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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�س���لام على نبينا محم���د وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين.

اأما بعد..،
فهذا العدد الرابع والخم�سون ي�سدر مع اقتراب �سهر رم�سان المبارك، 
وه���و �سه���ر تفتح فيه اأبواب الجن���ان، وتغلق فيه اأبواب الني���ران، وت�سفّد فيه 
ال�سياطين، وفيه ليلةٌ العبادة فيها خيرٌ من العبادة في األف �سهر، فهو فر�سة 

للتوبة والإنابة، والتاآلف والتحابب، والجتماع والئتلاف.
رم�سان فر�سة لبث الروح الإيمانية في نفو�س الأبناء، فقد كان ال�سحابة 
ر�سي الله عنهم ي�سومون �سبيانهم ويجعلون لهم اللعبة من العهن، حتى اإذا 

بكى اأحدهم على الطعام اأعطوه ذلك حتى يكون عند الإفطار.
ورم�سان مدر�سة للتربية على طاعة الله، وال�سبر عن معا�سي الله، اإنه 

مدر�سة جامعة تجمع ال�سيام والقيام وقراءة القراآن، وتفطير ال�سائمين.
م���ا اأحوجنا اأن ن�ستع���د لرم�سان ونغتنم اأيامه وليالي���ه لنخرج منه وقد 
ا�ستفدن���ا من �سيام نهاره وقيام ليله فنتخرج من مدر�سته مغفوراً لنا لأن من 

قام رم�سان اإيماناً واحت�ساباً غفر له ما تقدم من ذنبه.
اللهم بارك لنا فيما تبقى من �سعبان، وبلغنا رم�سان.

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد.
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اأ.د. �سليمان بن قا�سم العيد.
الم�صرف على كر�صي الملك عبد الله بن عبد العزيز للح�صبة وتطبيقاتها المعا�صرة

جامعة الملك �صعود- كلية التربية- ق�صم الدرا�صات الإ�صلامية
.Mr. Dr. Suleiman bin Qasim Al-Eid

Supervisor of the King Abdullah bin Abdulaziz Chair for Hisbah and its contemporary applications
King Saud University - College of Education - Department of Islamic Studies

اأثر العقيدة الاإ�شلامية في محاربة الف�شاد
The impact of the Islamic faith in fighting corruption

ملخ�ص �لبحث:
لق���د كرم الإ�سلام الإن�سان واأعلى مكانت���ه، واأودع فيه جملة من ال�سهوات والغرائز والم�ساعر 
ليعي����س حي���اة مطمئنة، دون الإ�س���رار بغيره، و�سبط وقيّد ه���ذه الغرائز وال�سه���وات بمنظومة من 
ال�سرائ���ع والأح���كام التي تربّي النف����س وتزكّيها وتبعدها ع���ن الطمع والج�سع، وح���ذره من الف�ساد 
وعواقب���ه، واأن الف�س���اد والإف�س���اد كما ه���و منكر فطرة فهو منك���ر �سرعًا، والله ل يح���ب الف�ساد ول 
ي�سل���ح عمل المف�سدين، وبين ذلك في كتابه العزيز وعلى ل�س���ان الأنبياء جميعًا )عليهم ال�سلام( 

من اآدم وحتى محمد )�سلى الله عليه و�سلم( ليكفل للب�سرية اأ�س�س العي�س الكريم.
وبين البحث اأن الف�ساد اأحد اأبرز الم�سكلات التي تواجه المجتمعات على اختلاف ع�سورها 
ومناهجه���ا، المتقدمة منه���ا والنامية على حد �سواء، وخل�س اإل���ى اأن الف�ساد مقابل ال�سلاح، وهو 
الخروج عن العتدال، فهو كل اأمر خلاف الم�سلحة المعتبرة في ال�سريعة، واأن تحقيق العقيدة في 

النفو�س، ون�سر الوعي وزيادته لدى المجتمع يحد من ظاهرة الف�ساد ب�ستى �سوره واأ�سكاله.
�لكلمات �لمفتاحية

اأثر - العقيدة - الإ�سلامية- محاربة- الف�ساد

Research Summary:
Islam has honored man and raised his status, and placed in him a 

number of desires, instincts and feelings so that he can live a peaceful life, 
without harming others. It has controlled and restricted these instincts and 
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desires with a system of laws and rulings that educate and purify the soul 
and keep it away from greed and avarice, and warn him against corruption 
and its consequences, and that corruption and corruption are what they are. 
It is reprehensible by nature, so it is reprehensible by law. God does not like 
corruption and does not approve of the work of corruptors. He made that clear 
in His Mighty Book and on the lips of all the prophets (peace be upon them) 
from Adam to Muhammad (peace and blessings of God be upon him) in order 
to guarantee for humanity the foundations of a decent life.

The research showed that corruption is one of the most prominent problems 
facing societies of all ages and approaches, both advanced and developing 
ones, and concluded that corruption is the opposite of righteousness, which 
is a deviation from moderation, as it is every matter that is contrary to the 
interest considered in the Sharia, and that achieving the doctrine in souls, and 
spreading Awareness and increasing it in society reduces the phenomenon of 
corruption in all its forms.

key words:

Impact - Creed - Islamic - Fight - Corruption

�لمقدمة:
الحمد لله وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى اآله و�سحبه ومن واله، اأما بعد:

ف���اإن الدين الإ�سلامي ب�سموله وكماله، عقيدة و�سريع���ة، هو منهج حياة، والعقيدة الإ�سلامية 
هي الركيزة الرئي�سة التي تحكم منطلقات واأهداف وو�سائل واآليات ال�سلوك الإيماني لأفراده. 

ولق���د كان للدي���ن الإ�سلام���ي ال�سبق ف���ي تحري���م الف�ساد بكل �س���وره، والحد م���ن مظاهره، 
والتحذي���ر من عواقبه من خلال التاأكيد على تنمية ال���وازع الديني في النفو�س؛ للوقاية من الف�ساد 
ومكافحت���ه، ولق���د جاء في القراآن الكريم التنويه بخطر الف�ساد في الأر�س قبل نزول اآدم اإليها كما 

في قول���ه �سبحانه عن الملائك���ة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ 
ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڦ  ﴾ ]البق���رة، 30[، وقال �سبحانه وتعالى ع���ن حال المنافقين: ﴿ک گ گ گ گ 
وق���ال  ۀ﴾،  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ں  ں   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 

�سبحانه في بع����س المف�سدين: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ 
ڑ ڑ ک ک﴾ ]البقرة، 204، 205[. ومنهج الإ�سلام في محاربة الف�ساد ل ي�ساهيه منهج. 
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�أهمية �لدر��سة: 
تكم���ن اأهمية هذه الدرا�سة في العمل على تحقي���ق العقيدة في النفو�س، ون�سر الوعي وزيادته 
ل���دى المجتمع للحد من ظاه���رة الف�ساد ب�ستى �س���وره واأ�سكاله؛ حيث اأن م�سطل���ح )الف�ساد( من 
اأكث���ر الم�سطلحات تداولً على م�ستوى الأفراد والمجتمع���ات؛ لأنه المعول الأخطر في هدم القيم، 
وانهيار كثير من الأنظمة الجتماعية والقت�سادية، وم�سبب رئي�س للاأزمات الأخلاقية والقت�سادية 
والجتماعية لكثرة �سوره وت�سعبه، وهذا البحث محاولة لبيان اأثر العقيدة الإ�سلامية في درء خطر 
الف�س���اد وج���لاء مفهومه، واأنواع���ه وم�سبباته واآث���اره وطرائق مكافحت���ه والوقاية من���ه من منظور 

اإ�سلامي ي�ستمد اأ�سوله من القراآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سريفة و�سيرة ال�سلف ال�سالح.
�أهد�ف �لدر��سة: 

التاأكي���د عل���ى اأن العقي���دة الإ�سلامية ج���اءت ب�سمانات ت�س���كل ح�سانة من الف�س���اد وكفيلة 
بملاحقة المف�سدين.

اإي�ساح الخلل العقدي وعلاقته بالف�ساد.
بيان مظاهر الف�ساد والإف�ساد عند ف�ساد العقيدة.

اإي�ساح م�سببات الف�ساد والإف�ساد.
بيان التدابير العقدية في محاربة الف�ساد.

م�سكلة �لبحث: 
الف�س���اد اأحد اأب���رز الم�سكلات التي تواج���ه المجتمعات على اخت���لاف ع�سورها ومناهجها، 
المتقدم���ة منها والنامية على حد �سواء، لما ينتجه من اآثار �سيئة في المنظومة القيمية والأخلاقية 
والجتماعية والقت�سادية، على الفرد والمجتمع، والف�ساد اأحد اأبرز الق�سايا التي توؤرق المجتمعات، 

لذا كانت ال�سرورة لإيجاد حلول، وتقلي�س تداعياتها ال�سلبية على الأفراد والمجتمعات.
ولم���ا كانت العقيدة الإ�سلامية ه���ي اأ�سا�س �سلاح الإن�سان في الدنيا، ونجاته في الآخرة، بما 
تقت�سي���ه م���ن عمل، فهي قادرة على اأن تعالج هذا الأمر والبح���ث عن حلول تطبيقية لهذه الظاهرة 

والحد من انت�سارها ومعالجتها من خلال قيم العقيدة الإ�سلامية.
�لدر��س��ات �ل�س��ابقة: ل���م اأق���ف على درا�سة تتن���اول مو�سوع اأث���ر ودور العقي���دة في محاربة 
الف�س���اد، واإن تعددت الدرا�سات والأبحاث الت���ي تناولت مو�سوع الف�ساد من منظور اإ�سلامي، وبيان 
اأنواع���ه المال���ي والإداري الخا�س منه والعام، واأخذت كل منها جانبًا م���ن جوانب محاربة الف�ساد، 

ومنها على �سبيل المثال:
الف�س���اد، اأ�سكاله واأ�سبابه ودوافعه، زياد عربي���ة، من�سور في مجلة التجارة وال�سناعة، العدد 

ال�ساد�س، في جمادى الآخرة 1423ه�.
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علاج ال�سريعة الإ�سلامية للانحراف الوظيفي والف�ساد الإداري، ح�سن رم�سان فحلة، من�سور 
في مجلة الفي�سل، العدد: 189، في ربيع الأول، 1413 ه�.

الف�س���اد الإداري كمع���وق لعملي���ات التنمي���ة الجتماعي���ة والقت�سادية، �س���لاح الدين فهمي 
محمود، مكتبة الملك فهد الوطنية، 1414ه�.

ا�ستراتيجي���ات ومه���ارات مكافحة الف�س���اد الإداري، عب���د الرحمن اأحمد الهيج���ان، من�سور 
المجلة العربية للدرا�سات الأمنية والتدريب، المجموعة 12، العدد 24، في رجب 1418ه. 

الف�س���اد الخلقي في المجتمع اأ�سبابه، اآثاره، علاجه في �سوء الإ�سلام، نا�سر بن عبد الله بن 
نا�سر التركي، مكتبة الملك فهد الوطنية، الطبعة الأولى، 1423 ه�.

وتع���د هذه الدرا�سة اإ�سافة جديدة لدور المنظومة الإ�سلامية في مواجهة الف�ساد، من خلال 
الجانب الإيماني والوازع الديني، وهي في نف�س الوقت ل تتقاطع مع ما �سبق اإل في ال�سورة العامة.

منهج الدرا�سة: �سيقوم هذا البحث على المنهج ال�ستقرائي ال�ستنتاجي. 
تق�سي���م البح���ث: تم تق�سي���م البحث اإلى مقدم���ة ومبحثين في كل منهما مطال���ب على النحو 

الآتي:
المقدمة، وقد جاءت مبينة لأهمية المو�سوع، وم�سكلة البحث، والدرا�سات ال�سابقة، والمنهج 

الذي �ستقوم عليه الدرا�سة.
المبحث الأول: مفهوم الف�ساد والإف�ساد من منظور العقيدة الإ�سلامية، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: التعريف باأهم الم�سطلحات لغة و�سرعًا.
المطلب الثاني: محاربة الف�ساد اأحد مقت�سيات العقيدة الإ�سلامية.

المبح���ث الثان���ي :الف�س���اد والإف�ساد في مي���زان العقيدة ودوره���ا في الحد من���ه، وفيه اأربعة 
مطالب:

المطلب الأول: الخلل العقدي وعلاقته بالف�ساد.
المطلب الثاني: مظاهر الف�ساد والإف�ساد عند ف�ساد العقيدة.

 المطلب الثالث: م�سببات الف�ساد والإف�ساد.
المطلب الرابع: تدابير العقيدة في محاربة الف�ساد.

خاتمة وت�سمل اأبرز النتائج والتو�سيات.
المراجع والم�سادر.
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لف�ساد و�لاإف�ساد من منظور �لعقيدة �لاإ�سلامية
 نظ���رًا لما للم�سطلحات من اأهمي���ة كبيرة لتحديد ماهية واتجاه المف���ردات المق�سودة في 
البحث، ولما لهذه الم�سطلحات من معان مختلفة في اأكثر من فرع من فروع المعرفة، فمن الأهمية 

اأن البدء بعر�س للم�سطلحات التي تتعلق بمو�سوع البحث، وبيان المق�سود بها. 
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالم�سطلحات:

تعري���ف الأثر لغة: الأَثَرُ بفتحتين ما بقي من ر�سم ال�سيء و�سربة ال�سيف والتَاأثِيْرُ اإبقاء الأثر 
رَ فيه ترك فيه اأث���راً، وتَاأَثَّر ال�سيء ظهر فيه الأَثَرُ وبال�سيء تطبع به وال�سيء تتبع  ف���ي ال�سيء)1(، واأَثَّ
اأثره)2(، واإبقاء الأثر في ال�سيء، واأثر في ال�سيء: ترك فيه اأثراً)3(، اأثرت فيه تاأثيراً: جعلت فيه اأثراً 

وعلامة؛ فتاأثر اأي: قبل وانفعل)4(.
فيت�س���ح من ذلك اأن الأث���ر لغة هو ما ترك علامة في الموؤثر فيه �س���واءً كانت العلامة ح�سية 

ك�سربة �سيف اأو معنوية كالتطبع.
تعري���ف الأث���ر ا�سطلاحاً: تع���دد تعريفات الأث���ر وفق الغر�س م���ن البحث، فالأث���ر عند اأهل 
الحدي���ث ما يروى ع���ن ال�سحابة والتابعين)5(، ويختل���ف عند اأهل الفقه حال���ة عر�سية دون وجود 
لعين ال�سيء، اأو بقية ال�سيء)6(، والأثر علامة ال�سيء)7(، ويطلق كذلك على ما يترتب عن ال�سيء)8(.
فقد جمعت التعريفات ال�سابقة اأن الأثر: ما بقي من ر�سم ال�سيء من اآثار وعلامة، والحديث 

وال�سنة، والأجل، والنتيجة المترتبة على الت�سرف والأحكام)9(. 
وجمعها الجرجاني بقوله: للاأثر اأربعة معان: اأولً: ياأتي بمعنى النتيجة، ثانياً: بمعنى العلامة، 
ثالث���اً: بمعن���ى الخبر، رابعاً: بمعنى ما يترت���ب على ال�سيء وهو الم�سمى بالحك���م عند الفقهاء مثل 
اأحكام النكاح: اأي الأ�سياء المترتبة على النكاح من الطلاق والخلع واللعان والعدة وما اإلى ذلك)10(. 

العقي���دة لغةً: هي الم�سدر م���ن الفعل )اعْتَقَدَ( يعتقد اعتقادًا، اأُخذت من العَقد، وهو الجمعُ 

)1( مختار ال�سحاح، الرازي، �س 5.
)2( المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية،5/1.

)3(  مادة )اأثر( في كل من: ل�سان العرب، لبن منظور، 5/4، الم�سباح المنير، للفيومي، 4/1، ومختار ال�سحاح، الرازي، 2/1، 
والمعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، 5/1.

)4( الم�سباح المنير، الفيومي، 4/1.
النواوي،  الراوي في �سرح تقريب  اأحمد محمد �ساكر، �س43، تدريب  الحثيث �سرح اخت�سار علوم الحديث،  الباعث  )5(  انظر: 

�س202.
)6( الفقه المي�سر، وزارة ال�سوؤون الإ�سلامية والدعوة والإر�ساد ال�سعودية، �س 29.

)7( المنتقى، �سرح الموطاأ، القرطبي، �س44.
)8( المو�سوعة الفقهية، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، 249/1.

)9( معجم لغة الفقهاء، قلعجي، �س 42.
)10( التعريفات، للجرجاني، �س 23.
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ةُ التَّوثُّ���قِ)1(، والعقيدة: تعني الرتباط الوثي���ق واللتزام القوي،  ���دُّ و�سِدَّ يءِ، وال�سَّ بين اأط���رافِ ال�سَّ
ولفظ )العقيدة( يدور حول الإحكام والتوثيق. قال تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]المائدة، 89[ )2(.

وفي ال�سطلاح: لها معنيان، عام: فالعقيدة بالمعنى العام هي الإيمان واليقين الجازم الذي 
ا اأم باطلًا. ق اإليه �سكٌّ لدى معتقده، �سواء اأكان هذا العتقاد حقًّ ل يتطرَّ

خا����سٌّ ي�سمل العقي���دة الإ�سلامية: هي جَزْمُ القَل���بِ وعَقْدُه على توحي���دِ الِله تعالى وما وَجَب 
الإيمانُ به دونَ �سكٍّ )3(.

ته واأَ�سمائه و�سفاته، وملائكته، وكُتُبه، ورُ�سُله،  فهي الإِيمان الجازم بربوبية الله تعالى واأُلوهيَّ
ين، وما اأجَمع عليه  والي���وم الآخِ���ر، والقَدَر خيره و�سره، و�سائر ما ثَبَتَ من اأُمور الغي���ب، واأ�سول الدِّ

باع لر�سوله صلى الله عليه وسلم. ال�سلف ال�سالح، والت�سليم التام لله تعالى في الأَمر، والحكم، والطاعة، والتِّ
ت  ف�سائ���ر ما ثبَت مِن اأمور الغيب هو مِن العقي���دة، والأخبار التي جاءت في كتاب الله، و�سحَّ
ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم هي مِن العقيدة، والثوابت العلمي���ة اأو العملية داخلة في العقيدة؛ كالتزام �سرع الله 

عز وجل في الجملة، والتزام اأ�سول الف�سائل والأخلاق الحميدة، ونفي ما يُ�سادُّ ذلك)4(.
ونعني بها في هذا البحث الجانب التطبيقي، بمعنى اأن يكون لها انعكا�س على الواقع الحياتي 
للموؤمني���ن بها وبمبادئها؛ لذلك فاإن ارتب���اط النظرية بالتطبيق هو ما يميز العقيدة الإ�سلامية عن 
غيره���ا من البنى الفكرية الذهنية المختلفة، حت���ى ل تكون مجرد مبادئ عامة لي�س لها تاأثير على 

الواقع وال�سلوك. 
���لاح، وَالْفِعْل فَ�سَد  يَفْ�سُ���دُ  فَ�سَادًا)5(، وال�سم:  مفه���وم الف�ساد ف���ي اللغة: الفَ�ساد: نقي�سُ ال�سَّ
الف�س���اد، والمف�سدة خ���لاف الم�سلحة، وهو ماأخوذ من الفعل يف�س���د اإذا ذهب �سلاح ال�سيء، وهو 
نقي����س ال�سلاح، وخ���روج ال�سيء عن العتدال قليلًا كان الخروج اأو كثي���راً)6(، وال�ستف�ساد خلاف 
ال�ست�س���لاح)7(، وف�س���د ال�س���يء بمعنى اأنه لم يع���د �سالحاً، وف�س���د العقل: بطل، وف�س���دت الأمور: 

ا�سطربت واأدركها الخلل، وغالباً ما ياأتي ف�ساد ال�سيء من ذاته.

)1(  انظر: مقايي�س اللغة، لبن فار�س، 86/4، المفردات في غريب القراآن، للاأ�سفهاني، �س 576، القامو�س المحيط، للفيروز 
اآبادي، �س 300.

)2( العقيدة في الإ�سلام منهج حياة، ال�سيد رزق الطويل، �س 15.
)3(  انظر: الم�سباح المنير، للفيومي، 421/2، التوقيف على مهمات التعاريف، للمناوي، �س 55، مجموع فتاوى ابن باز، 218/6، 

�سرح العقيدة ال�سفارينية، لبن عثيمين، 74/1.
)4( انظر: مفهوم العقيدة وت�سمياتها، د. ربيع اأحمد، �س3.

)5( معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 257/12.

)6( القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س320.
)7( انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 1095/4، والقامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س 391، وال�سحاح، للجوهري، �س 860.
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مفه���وم الف�ساد في ال�سط���لاح: يكاد ل يخرج ع���ن المعنى اللغوي، والف�س���اد في ال�ستعمال 
ال�سرع���ي: فالفا�س���د م���رادف للباطل عند اأكثر الفقه���اء ول فرق بين الفا�س���د والباطل، فكل باطل 
فا�س���د، وهو: الفعل الذي ل يترتب عليه الأثر المق�سود منه، ومعيار الحكم على العمل ب�سلاحه اأو 
ف�ساده، هو معيار �سرعي، فما عده ال�سرع ف�ساداً فهو كذلك، واإن كان في نظر البع�س غير ذلك)1(. 
وعن���د اأكثر العلماء: الفا�سد مرادف الباط���ل، وكل باطل فا�سد، واإن اختلفت اأغرا�س ال�سياق 
الت���ي جاء فيها تعريف الف�ساد، فنجد الإمام الفيروز اآبادي يعرف الف�ساد باأنه: )اأخذ المال ظلماً، 
والمف�س���دة �سد الم�سلحة()2(، ويعرفه القرطب���ي باأنه: )الر�سوة والظلم والمعا�سي وقطع الأرحام 
والقتل والعودة اإلى الجاهلية وغير ذلك()3(، وقال الأ�سفهاني: )الف�ساد خروج ال�سيء عن العتدال، 

قليلًا كان الخروج اأو كثيراً وي�ساده ال�سلاح وي�ستعمل ذلك في النف�س والبدن()4(.
مم���ا يوؤكد اأن الف�ساد جاء مقابلًا لل�سلاح، واأن���ه يفيد الخروج عن العتدال، والمف�سدة �سد 
الم�سلح���ة، وال�ستف�ساد �سد ال�ست�سلاح، واأن الف�س���اد خلاف الفطرة التي فطر النا�س عليها، اإذ 

هي خروج عن الفطر ال�سليمة المبنية على العتدال والتو�سط، اإلى الف�ساد والتطرف.
�لمطلب �لثاني: محاربة �لف�ساد �أحد مقت�سيات �لعقيدة �لاإ�سلامية

العقي���دة في الإ�سلام هي مجموعة الثوابت التي يرتكز عليه���ا الم�سلم في علاقته مع الخالق 
والمخل���وق، ومجموع���ة الأ�س�س التي يقوم عليها �س���لاح الأفراد والمجتمع���ات، وتقيَّم على �سحتها 
الأعم���ال ف���ي الدنيا، فم�سدره���ا هو الق���راآن وال�سنة النبوي���ة، ت�سلي���م واإيمان، موافق���ة للعقل ول 
تخالف���ه، متوازنة و�سطية، خالية من التعقيد ومخالفة فط���رة الإن�سان باأدلتها وبراهينها الوا�سحة 
الت���ي ل يخالطه���ا �سك، �سامل���ة كاملة لكل ما يخ�س الإن�س���ان في دينه ودنياه وف���ي ق�ساياه العامة 
وكاف���ة عباداته، تحيي الم�سوؤولي���ة في نفو�س العباد وتلفت انتباههم لما عليهم من مهام مُلقاة على 

اأعناقهم ويجب القيام بها.
ل في مجموعه���ا الت�سور الكلي للوج���ود، ويبين المعنى  اإن ن�سو����س الوحي ف���ي مجملها ت�سكِّ
اللغ���وي للعقي���دة اأنها من العقْد و�سدة التوثي���ق، وهو ما يظهر في كثير من موا�س���ع القراآن الكريم 
ليفي���د الرتب���اط بين العق���ل الب�سري وبين فك���رة اأو راأي اأو منهج معين، وهو ارتب���اط مت�سم بالقوة 
والإحكام والثبات وال�ستمرار، ولأجل هذا نرى اأن التعبير عن هذا الرتباط ب�)العروة الوثقى( قال 

حج  جحجم  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  ﴿بي  تعال���ى: 

)1( معجم الم�سطلحات والألفاظ الفقهية، محمود عبد الرحمن عبد المنعم، 30-31/3. 
)2( القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س 444. 

)3( الجامع لأحكام القراآن؛ القرطبي، 40/14. 
)4( انظر: المحكم والمحيط الأعظم، لبن �سيده، مادة ف�سد،214/4. مفردات األفاظ القراآن، للراغب الأ�سفهاني، 192/2. 
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حم خج﴾ ]البقرة، 256[)1(.
ف���اإن كانت العقيدة تت�سمن الإيمان بالله وملائكته وكتب���ه ور�سله واليوم الآخر وبالقدر خيره 
و�س���ره، وهي مب���ادئ اإيمانية عملية وفي نف�س الوقت تطبيقية، له���ا انعكا�ساتها على الواقع الحياتي 
للموؤمني���ن بها وبمبادئها؛ لذلك ف���اإن ارتباط النظرية بالتطبيق هو ما يميز العقيدة عن غيرها من 

البنى الفكرية الذهنية المتناثرة عند الفلا�سفة والمنظرين. 
فالعقي���دة لي�ست ت�سورات ذهنية تنفك عن الواقع والحي���اة العملية للفرد والمجتمع، بل هي 
منظوم���ة م���ن الت�سورات الهادف���ة اإلى التاأثير في الفع���ل الإن�ساني، من خ���لال مجموعة من القيم 
والمب���ادئ والأح���كام التي تنبثق من هذه الت�سورات وترتكز عليه���ا، فالعقيدة هي القاعدة ال�سلبة 
الت���ي تتاأ�س�س عليها علاق���ة الإن�سان بالخالق، وعلاقته بالعالم كله، وعليه���ا تتاأ�س�س �سحة المعتقد 

ووحدة الأمم وال�سعوب والأفراد والمجتمعات)2(.
ويتاأك���د اأث���ر العقيدة الإ�سلامي���ة في الأفراد والمجتمع���ات في الربط بين الدني���ا والأجر في 
الآخرة، وكونها ل تقف عند تنظيم مقت�سيات الحياة الدنيا، بل تمتد قواعدها واأ�س�سها وخ�سائ�سها 
ومبادئه���ا لت�سع للاإن�سان طريق الف���لاح، وطرائق العي�س ال�سعيد في الدنيا، وفي نف�س الوقت الفوز 

برحمة الله �سبحانه وتعالى في الآخرة.
اإن العقيدة الإ�سلامية بم�سامينها الإيمانية تبني اأتباعها على يقين ثابت ل �سك فيه اأن الدنيا 
م���ن خل���ق الله تعالى الواحد الأح���د، الفرد ال�سمد، فلا خوف ول فزع ول ج���زع؛ فالحياة والممات 
م���ن الله الخالق ليتحرر الإن�س���ان من فزع الخوف على الحياة، لأن الله هو الخالق، واأن الأجل بيده 
وح���ده، يقول تعال���ى: ﴿ې  ى  ى ئا ئا   ئە ئەئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ﴾ ]المنافقون، 11[. 
والعقي���دة تقرر اأن ال���رزق وال�سعة والمال من الله وح���ده، ليتحرر الإن�سان م���ن الخوف على رزقه، 
لأن ال���رزق بي���د الله، واأنه لي����س هناك مخلوق على وج���ه الأر�س يمكنه اأن ينق�س م���ن رزقه �سيئاً، 
يقول تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ   ﴾ ]الذاريات، 58[. والعقيدة تقرر اأن الله خالق كل 
�س���يء، ولي����س الإن�سان هو المخلوق الوحيد على هذا الكوكب، ليتح���رر من الأنانية والج�سع وال�سُح، 

فالإن�سان بطبيعته يحب المال حبًا جمًا. 
ف���اإذا ا�ستقرت هذه المعاني في قل���ب الإن�سان، وحينما تتر�سخ العقي���دة الإ�سلامية في نف�سه 
فاإنها تحرره من الأنانية واأثرة الذات، لتربي فيه يقظة ال�سمير، لأنه يوقن اأن الله يراقبه في اأفعاله 
وت�سرفات���ه واأحواله، ليمتنع عن ارتكاب المخالفات وانته���اك المحارم وكل ذلك من الف�ساد الذي 

تحاربه العقيدة.
اإن اأب���رز مقومات العقيدة فيما تحدثه ه���ذه العقيدة في حياة الأفراد من تغيير واإيمان را�سخ 

)1( انظر: العقيدة في الإ�سلام منهج حياة، ال�سيد رزق الطويل، �س: 15.
)2( انظر: اأثر العقيدة في حياة الفرد والمجتمع، نعيم يو�سف، �س 68 وما بعدها.
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ب���الله تعالى، واأن القوة والحياة والم���وت والرزق لي�ست بيد اأحد من الب�سر، فتوؤ�س�س اأن الخلق عباد 
هم بعدله، فيطمئن الإن�س���ان في نف�سه ويطمئن  الله تعال���ى خلقه���م بقدرته، ورزقهم بف�سل���ه، واأمنَّ
المجتم���ع ككل، فتوؤدي اإلى قيام مجتمع ياأمن فيه الجميع على نف�سه وماله وعر�سه، مجتمع متجرد 

من الهوى، مجتمع من�سف يكره الأنانية والظلم لنف�سه ولغيره.
وم���ن المنظور الح�ساري فاإن العقي���دة لها اأهمية ق�سوى، لي�س لأنها اأح���د القواعد الذهنية 
الت���ي تبنى عليها اأفع���ال الأفراد، ولكنها في المق���ام الأول �سرط رئي�س و�س���روري لنجاح اأي منهج 
ح�س���اري تنموي، لأن الم�سروعات الكبرى للمجتمعات ونمائها وتطورها ل يمكنها الن�سوء والرتقاء 
ف���ي غياب منظومة من الت�س���ورات والمبادئ القيمية الموؤ�س�سة على عقي���دة �سحيحة تن�سق جهود 

اأفرادها، وتحقق وجودهم وتعاونهم، وتحفزهم لتحقيق اأهدافهم التي ي�سعون اإليها)1(.
ومن منطلقات العقيدة الإ�سلامية، كقاعدة �سلبة تتاأ�س�س عليها الغايات والأهداف لمعتنقيها 
لت�س���كل مجتمعاً متجان�س���اً فكريًا وثقافيًا وروحيً���ا، ي�سمن عدم ت�سرب عوامل الفرق���ة والفتنة اإلى 
عوام���ل الوحدة والتعا�س���د والتن�سيق، لأن مفه���وم العقيدة يرتبط بعدد م���ن المفاهيم المهمة من 
قبي���ل الإيم���ان، الأمة الواح���دة في اإطار التعدد وغيره���ا، ولكن من اأهم ه���ذه المفاهيم هو مفهوم 
التوحي���د، باعتباره جوهر العقيدة ف���ي الإ�سلام، لأن �سلوك الإن�سان واأخلاقَه وت�سرفاتِه في الحياة 
اأح���د اأهم مظاهر عقيدته في واقعه وت�سرفاته وممار�ساته، فاإن ر�سخت و�سحت عقيدته الإيمانية 
ا�ستقام �سلوكه وا�ستقامت حياته، واإذا ف�سَدت عقيدته ف�سد واعوجَّ في �سلوكه وت�سرفاته، فالعقيدة 
�س في  ال�سحيح���ة اأحد ال�سرورات لكمال �سخ�سيته، وتحقي���ق اإن�سانيته، وي�سهد على ذلك للمتفحَّ
العلاقاتِ الجتماعيةَ والقت�سادية بين الأفراد والمجتمعات في حياتنا المعا�سرة ليجد ا�سطراب 
ال�سلوك هو اأبرز الظواهر ال�سائدة، وما ترتب عليه من حيرة النف�س، وعدم الر�سى رغم توفر جميع 
الحتياجات وملذات الحياة، فالعقيدة والإيمان ال�سحيح هي ال�ستقرار النف�سي الأول، )فالإ�سلام 
عقي���دة متحرك���ة ل تطيق ال�سلبية اإذ اإنها بمجرد تحققها في عالم ال�سعور، تتحرك لتحقق مدلولها 

في الخارج وتترجم نف�سها اإلى حركة واإلى عمل في عالم الواقع()2(.
اإن العقي���دة الإ�سلامي���ة تقرر اأن الإيمان بما جاء في الق���راآن الكريم بالنهي عن الف�ساد ونبذ 
الفا�سدي���ن هو من ل���وازم كمال الت�سديق، واأن الإ�سلام جاء لي�سلح اأم���ر الدنيا ويهدي النا�س اإلى 
�سبيل النجاة في الآخرة فهو دين ودنيا، واأخلاق ومعاملة و�سلوك؛ لذا نهى الإ�سلام عن الف�ساد بكل 
�س���وره واأ�سكاله؛ لأن المجتمع لن ي�سلح ول���ن ي�ستقر اإل بمقاومة الف�ساد والت�سدي له، ولقد جاءت 
ن�سو�س القراآن وال�سنة متواترة لمقاومة الف�ساد ومحاربته، كما جاء في القراآن الكريم نبذ الف�ساد 
باأوجه متعددة، كما في قوله تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڄ  ڄ    ڄ ڄ﴾ ]يون�س، 81[، وقوله تعالى: 

)1( انظر: العقيدة وال�سيا�سة، معالم نظرية عامة للدولة الإ�سلامية، لوؤي �سافي، �س 53 بت�سرف. 
)2( انظر: اأثر العقيدة في توجيه ال�سلوك والأخلاق، محمد حمد النا�سر، �س 2. 
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﴿ ڑ ڑ ک ک﴾ ]البق���رة، 205[، وقوله تعالى ﴿ ئح ئم ئى ئي بج﴾ ]الق�س�س، 
77[، ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ ]البق���رة 60[، كله���ا اآيات بيّنات تحث على اجتناب هذه 
ال�سف���ة المذموم���ة نهيًا وتذكيراً، في حق النف����س والمجتمع، �سواء في الق���ول اأو الفعل، اإذ الف�ساد 
ل يتوق���ف عن���د الف�ساد المال���ي اأو الإداري، ب���ل كل قول فيه �س���رر للاآخر هو ف�س���ادٌ، وكل فعل فيه 
اعت���داء على الآخر ف�سادٌ واإف�س���ادٌ، لذلك تقرر العقيدة الإ�سلامية باأن الف�ساد عاقبته الخ�سران في 

الدني���ا والآخرة، قال تعال���ى: ﴿ی ی      ئج ئح  ئم ئى ئي             بج بح بخ     بم 
بى بي تج تح﴾ ]ال���روم، 41[، وتبرهن باآثاره المدمرة للاأم���م التي ف�سَدَت فكان ماآلها 
ال�سق���وط والندث���ار والعذاب الأليم، ق���ال تعال���ى: ﴿پ پ            ڀ       ڀ ڀ﴾ ]النمل 

.]14
وتقرر العقيدة الإ�سلامية اأن الف�ساد �سلوك ومعاملة ل اأخلاقية، تمزج بين النتائج والم�سالح 
ال�سخ�سية، وت�سعها فوق اعتبارات الم�سلحة العامة للمجتمع، فالف�ساد ا�ستجابة ل�سهوة غير �سوية 
ته���دد المجتمعات وت�سيب قيمها وم�سالحها ومكت�سباته���ا بال�سلل اقت�ساديًا واجتماعيًا واأخلاقيًا، 
لم���ا فيها من حرمان الحقوق، والتع���دّ على الممتلكات الخا�سة والعام���ة، والظلم والعدوان والأخذ 
بغير حق، دون اإدراك لعواقبها ونتائجها، ودون اعتبار ل�سنن الله تعالى في الأمم الفا�سدة ال�سابقة، 

كم���ا في قوم ع���اد وثمود وغيرهم، ق���ال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٹ       ٹ ٹ ٹ   ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ  ڇ ڇ  ڇ ڍ 
ڍ  ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک﴾ ]الفجر 
6- 14[، وفي القراآن الكريم جاءت ق�س�س الأمم التي حق عليها العذاب ب�سبب ف�سادها للاتعاظ 

والعتبار بماآل الفا�سدين المف�سدين)1(.
 �لمبحث �لثاني: �لف�ساد و�لاإف�ساد في ميز�ن �لعقيدة ودورها في �لحد منه

للف�س���اد �سور واأ�سكال مختلفة، تتنوع بح�سب البيئة والظروف المحيطة، ومن ال�سعب ح�سر 
كل مظاه���ر واأ�سكال الف�ساد، فمن���ه الف�ساد الديني والعقدي، ومنه الف�س���اد المالي والإداري، ومنه 
الف�س���اد الأخلاقي، ومنه الف�ساد البيئي، ومنه الإف�ساد في الأر�س بالحرابة والفتن وغيرها... اإلخ، 
وم���ن ذلك عل���ى �سبيل المثال ل الح�سر: ففي مجال الدين: الكفر ب���الله تعالى، والنفاق، والكذب، 
والمعا�س���ي، اإثارة الفتن، الجه���ر بالمنكرات، الحرابة، ال�سحر وال�سع���وذة... وغيرها. وكلها مهما 

تعددت اأ�سكالها لها ارتباط بالعقيدة.
وف���ي مج���ال المال: ال�سرقة والختلا����س والر�سوة، والتربُّح م���ن الوظيف���ة، وا�ستغلال الجاه 

وال�سلطان والربا، والم�ساربات والقمار ومنع الزكاة، و�سور خيانة الأمانة في المعاملات المالية.

)1( انظر: التف�سير الو�سيط، للزحيلي، 2873/3.
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ي على ل���وازم العمل، وع���دم الإتقان، وعدم  وف���ي مج���ال العمل: الإهمال والتق�سي���ر، والتعدِّ
الن�سباط واللتزام بنظم العمل، والمح�سوبية وعدم تكافوؤ الفر�س، وبخ�س العامل حقوقه.

وفي مجال ال�سته���لاك والإنفاق: الإ�سراف والتبذير، والإنفاق بت���رف زائد وبذخ ومظهرية، 
والتقليد غير النافع، وعدم اللتزام بالأولويات الإ�سلامية.

وفي مجال التداول والتجارة: الغ�س والتدلي�س، والغرر والجهالة، والغبن والبخ�س، والمماطلة 
في اأداء الحقوق، والحتكار والمعاملات الوهمية والر�سوة والعمولت الزائفة.

وغيره���ا الكثي���ر والكثير من المج���الت وال�سور والمظاه���ر كالوا�سطة، ونه���ب المال العام، 
والبتزاز، والمحاباة، وغير ذلك من المظاهر.

�لمطلب �لاأول: �لخلل �لعقدي وعلاقته بالف�ساد
اإن المتتب���ع لمفهوم الف�ساد والإف�س���اد والألفاظ التي جاءت في القراآن الكريم وال�سنة النبوية 
يلح���ظ بج���لاء اأن لفظي الف�ساد والإف�ساد ا�ستعم���لا للدللة على المعنى الع���ام لهما، كما ا�ستعملا 
للدلل���ة على جوانب م���ن معناهما، لتكون �ساملة ل���كل اأنواع و�سور الف�ساد والإف�س���اد، كما في قوله 
تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ﴾ ]الأعراف، 56[، تحذير عام، فالآية تنهي عن 
اإيق���اع الف�ساد في الأر����س واإدخال ماهيته في الوج���ود، فيتعلق بجميع اأنواعه: م���ن اإف�ساد النفو�س 
والأن�س���اب والأم���وال والعقول والأدي���ان، )باأنّهم اإن اأف�سدوا ف���ي الأر�س اأف�س���دوا مخلوقات كثيرة، 
واأف�س���دوا اأنف�سهم في �سم���ن ذلك الإف�ساد()1(، و﴿ ۇ ۇ﴾ اأي: بعد اأنْ اأ�سلح الله خلقها 

فين)2(، ومنه قول���ه تعالى: ﴿ې ې ې ې  عل���ى الوجه الملائم لمناف���ع الخلق وم�سال���ح المكلَّ
���ا، ومن �سوره:  ى ى ئا ئا ئە  ﴾ ]الكه���ف، 94[، واإف�ساده���م ف���ي الأر����س كان عامًّ

القتل، والتَّخريب، واإتلاف الزرع، وغير ذلك)3(.
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  تعال���ى: ﴿چ  قول���ه  ومن���ه 
ڎ﴾ ]النم���ل، 48[، اأي: اأن اإف�س���اد ه���وؤلء الرهط من ق���وم ثمود كان اإف�س���اداً مح�ساً ل 

يخالطه �سيء من ال�سلاح اأ�سلاً)4(.
كم���ا اأن �سيوع الف�ساد والإف�ساد ب�سبب الخل���ل العقدي ونكو�س الإيمان نتيجة لما ك�سبت اأيدي 

الفا�سدي���ن، ومن ذلك قوله تعال���ى: ﴿ی ی      ئج ئح  ئم ئى ئي             بج بح بخ     
بم بى بي تج تح﴾ ]ال���روم، 41[، وف�ساد الب���رّ: خرابه، وغور مياهه، وقلَّة نباته، وقلة 

)1( التحرير والتنوير، ابن عا�سور، 173/8.
)2( البحر المحيط، لأبي حيان، 313/4.

)3(  انظر: معالم التنزيل في تف�سير القراآن، تف�سير البغوي، 5/ 204، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي 523/3، 
البحر المديد، ابن عجيبة، 282/4.

)4( انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 215/13، البحر المديد، ابن عجيبة، 341/5.
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اأمط���اره، وكثرة ال�سب���اع العادية والح�سرات الموؤذي���ة فيه، وكثرة الحرق والغ���رق، ومحق البركات 
ا ف�ساد البحر: فبكثرة الرياح القا�سفة، وكث���رة الغرق، وقلة ال�سلامة، وانقطاع  وكث���رة الم�س���ار، اأمَّ

ال�سيد، وكلا الف�سادين ب�سوؤم ما ك�سبت اأيدي النا�س من المعا�سي والذنوب)1(.
وم���ن عموم الف�ساد ف�ساد القلب، وهو �سبب رئي�س في ف�س���اد ال�سلوك، فعن النعمان بن ب�سيرٍ 
لَحَ  لَحَت �سَ غَةً اإِذَا �سَ ر�سي الله عنهما قَالَ: �سَمِعْتُ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »...األَ وَاإنَّ فِي الجَ�سَدِ مُ�سْ
الْجَ�سَدُ كُلُّهُ، وَاإِذَا فَ�سَدَتْ فَ�سَدَ الْجَ�سَدُ كُلُّهُ، األَ وَهِيَ القَلْبُ« )2(، وف�ساد القلب: ظلمته بال�سلالة، مما 
ه... )3(، واإن كان كل نوع وكل مظهر من مظاه���ر الف�ساد والإف�ساد اأخذ  ينتُ���ج عنه ف�سادُ الج�س���د كلِّ

ن�سيبًا من الإنكار والوعيد نهيًا وتذكيرًا.
�لمطلب �لثاني: مظاهر �لف�ساد و�لاإف�ساد عند ف�ساد �لعقيدة: 

ف���ي مج���ال العقي���دة والإيمان جاء النه���ي في الق���راآن الكريم وال�سن���ة النبوية ع���ن الف�ساد، 
والتحذير، قال تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ﴾ ]الأعراف، 56[، اأي: بالكفر والظلم، )بعد اإ�سلاحها( باإقامة ال�سرائع 

وظه���ور العدل، فلفظ الف�ساد هنا يعمُّ دقيق الف�س���اد وجليله)4(، وقوله تعالى: ﴿ئى ئى ی ی 
ي���ن على  بي���ن الم�سرِّ ی ی ئج ئح ئمئى ئي بج  بح﴾ ]يون����س، 40[، اأي: المكذِّ

كفره���م، ولف���ظ الآية ج���اء �سام���لا)5(، وقول���ه تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 
ھ ے ے   ۓ ۓ ڭ ڭ   ڭ ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈ﴾ ]البقرة، 27[ 
، وقط���ع الوُ�سل التي بها  ا�س ع���ن الإيمان، وال�ستهزاء بالحقِّ فنق����س العهد بع���د الميثاق، و�سدّ النَّ
نظام العالم و�سلاحه من الف�ساد)6(؛ وفي اآية الرعد: ﴿ ۆ ۈ ۈ    ۇٴ ۋ ۋ     ﴾ ]الرعد، 
25[، اأي: واإف�سادهم في الأر�س: عملهم بمعا�سي الله، وتهييج الفتن)7(، وهو اأ�سلوب قوي واأبلغ في 

النَّهي عن الف�ساد والردع عنه.
ومن���ه النفاق، بادعاء ال�سلاح والإ�س���لاح وهم في حقيقة الأمر من المف�سدين، كما و�سفهم 

)1( انظر: درج الدرر في تف�سير الآي وال�سور، عبد القاهر الجرجاني، تحقيق اإياد عبد اللطيف القي�سي، 1379/3.
وترك  الحلال  اأخذ  باب  الم�ساقاة،  كتاب  وم�سلم،  52؛  رقم  لدينه،  ا�ستبراأ  من  ف�سل  باب  الإيمان،  كتاب  البخاري،  )2(  اأخرجه 

ال�سبهات، رقم 1599، واللفظ له. عن النعمان بن ب�سير ر�سي الله عنه.
)3( التنوير �سرح الجامع ال�سغير، ال�سنعاني، 5/ 444.

ابن  المديد،  البحر   ،340/4 حيان،  لأبي  في التف�سير،  المحيط  البحر   ،248/7 القرطبي،  القراآن،  لأحكام  الجامع  )4(  انظر: 
عجيبة، 515/2.

)5(  انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 15: 94، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 8: 345، تف�سير القراآن العظيم، 
ابن كثير، 270/4.

)6( انظر: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ابن عطية، 99/1، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 247/1، اأنوار التنزيل 
واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي 267/1، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 274/1، البحر المديد، ابن عجيبة 1/ 66

)7(  انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 428/16، معالم التنزيل في تف�سير القراآن، تف�سير البغوي، 314/4، اأنوار 
التنزيل واأ�سرار التاأويل، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 328/3.
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الله تعال���ى بقول���ه: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ں 
ع���وه، تاأكيدًا وبيانًا  ڻ ڻ ڻ  ڻ﴾ ]البق���رة، 11، 12[، ف���ردّ الله تعالى عليهم ما ادَّ

قوا اأنهم مف�سدون()1(؛ وم���ن ذلك قوله تعالى: ﴿ڭ  بليغً���ا باأنه���م )اإذ لو �سعروا اأدنى �سع���ور لتحقَّ
ۉ﴾  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ   ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
]الأعراف، 56[، اأي: ل تف�سدوا في الأر�س بالمعا�سي الموجبة لف�ساد العالم بالقحط والفتن، بعد 
ق منافع الخلق وم�سال���ح المكلَّفين، فالنهي هنا عامّ ي�سمل  اإ�سلاحه���ا بالخ�سب والأمان، بما يحقِّ
كلَّ ف�ساد قلَّ اأو كَثُر، ومن اأنواعه: اإف�ساد النفو�س والأن�ساب والأموال والعقول والأديان)2(؛ وفيه دللة 
ين من علامة اإ�سلاح الأر�س وبهجتها وخ�سبها وعافيتها،  وا�سح���ة: )اأن اإقامة ال�سرائع وظهور الدِّ

وترك ال�سرائع وظهور المعا�سي من علامة ف�ساد الأر�س وخرابها()3(.
التخري���ب باإثارة الفتن والحرابة: اإن الخلل الإيمان���ي وف�ساد العقيدة يوؤدي اإلى غياب الفهم، 
وع���دم اإدراك ماآلت الأم���ور، مما يوؤدي اإلى اإهلاك النف�س والآخري���ن، في�سعون في الأر�س ف�ساداً، 
ڌ.... ﴾  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  تعال���ى: ﴿چ  قول���ه  وم���ن 
]المائ���دة، 33[، وهو بي���ان للحِرابة، اأي: وي�سعون بحرابتهم مف�سدي���ن، وهي على درجات؛ اأدناها: 

اإخافة الطريق، ثمَّ اأخذ الأموال، ثمَّ قتل الأنف�س)4(.
ومن ذلك في اإثارة الفتن والنزعات والع�سبية، ومنه قوله تعالى في اليهود: ﴿... بى      بي 
اأي:   ،]64 ]المائ���دة،  حم﴾  حج  جم  جح  ثىثي  ثم  ثج  تي  تمتى  تخ  تح  تج 
ي�سعون في الأر�س مف�سدين اأو للف�ساد، وذلك باإثارة الحروب والفتن، وهتك المحارم وا�ستحلالها، 
م���اء، والكيد للم�سلمي���ن وخداعه���م، ﴿ جح جم حج حم﴾ اأي: ل ير�سى فعلهم،  و�سف���ك الدِّ
���ة: كناية عن كونه ل يعود عليهم بف�سله  ا وعقوبة، ونفي المحبَّ ف���لا يجازيه���م على اإف�سادهم اإلَّ �سرًّ

واإح�سانه، ول يثيبهم، واإذا لم يثبهم فهو معاقبهم)5(.
خلل العقيدة بال�سحر والت�سلط على الخلق: اإذا انتك�س الإيمان في القلب، انقلب اإلى العدوان 

عل���ى الخلق بالت�سل���ط والتجبر وال�سحر، فينتج ف�س���ادًا واإف�سادًا، ومنه قول���ه تعالى: ﴿ ٿ  ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ  ڄ    ڄ ڄ﴾ ]يون����س، 81[، ف�سحرهم هو من 
قبي���ل عمل المف�سدين، واإ�سافة ﴿ ڄ﴾ اإلى ﴿  ڄ﴾ يُوؤذِن باأنَّه عمل فا�سد، لأنه فِعلُ مَنْ 

)1( البحر المديد، لبن عجيبة 51/1
عطية،  ابن  العزيز،  في تف�سير الكتاب  الوجيز  المحرر   ،238  /3 البغوي،  تف�سير  القراآن،  تف�سير  في  التنزيل  معالم  )2(  انظر: 
277/2، الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 7/ 226، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 313/4، البحر المديد، ابن 

عجيبة، 499/2.
)3( البحر المديد، ابن عجيبة، 2/ 518. 

)4( انظر: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ابن عطية، 215/2، البحر المديد، ابن عجيبة، 241/2.
واأ�سرار  التنزيل  اأنوار  القرطبي، 241/6،  القراآن،  الجامع لأحكام  الرازي، 39/12،  الكبير،  التف�سير  الغيب،  )5(  انظر: مفاتيح 

التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 347/2، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 537/3، البحر المديد، ابن عجيبة، 275/2
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د هذا العمل الفا�سد  �ساأنُهم الإف�ساد، فيكون ن�سجًا على منوالهم، و�سيرة على معتادهم، والله ل يوؤيِّ
يه)1(. ول يثبته ول يقوِّ

وفي موالة غير الم�سلمين، ومنحهم التجبر والت�سلط على الموؤمنين من الف�ساد، ومنه ما هو 
في نكو�س الإيمان، والتناحر على غنائم الدنيا وتجاذباتها، كما في قوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾ ]محمد، 22[، ومنه قوله تعالى: ﴿ھ ھ 
ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]الأنفال، 73[، اأي: اإلَّ 

تفعلوا ما اأُمِرتم به من مُوالة الموؤمنين ون�سرتهم، اأو ن�سرةِ من ا�ستن�سر بكم..()2(.
رَبَ بِيَدِهِ عَلَى  ِ اأَلَ تَ�سْتَعْمِلُنِي؟ قَ���الَ: فَ�سَ وعَ���نْ اأَبِي ذَرٍّ ر�س���ي الله عنه قَالَ: قُلْتُ يَا رَ�سُ���ولَ اللهَّ
هَا يَوْمَ الْقِيَامَةِ خِزْيٌ وَنَدَامَةٌ، اإِلَّ مَنْ اأَخَذَهَا  نَّ هَا اأَمَانَةُ، وَاإِ عِيفٌ، وَاإِنَّ مَنْكِبِي، ثُمَّ قَالَ:« يَا اأَبَا ذَرٍّ اإِنَّكَ �سَ
ي اأُحِبُّ لَكَ مَا اأُحِبُّ  نِّ عِيفً���ا، وَاإِ ي اأَرَاكَ �سَ ���ذِي عَلَيْهِ فِيهَ���ا«)3(، وفي رواية: »يَا اأَبَا ذَرٍّ اإِنِّ ى الَّ هَ���ا وَاأَدَّ بِحَقِّ

يَنَّ مَالَ يَتِيمٍ«)4(. رَنَّ عَلَى اثْنَيْنِ، وَلَ تَوَلَّ لِنَفْ�سِي، لَ تَاأَمَّ
لم والجَور: ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ڇ    واإن من نكو�س الإيمان وخلل العقيدة ا�ستباحة الظُّ
دُوا وعتوا وتجاوزوا القدر في  ڇ ڍ ڍ  ڌ ڌ ڎ ڎ  ﴾ ]الفجر، 11، 12[ ، اأي: تمرَّ
ا�س، وذلك ف�ساد عظيم، لأنَّ به اختلال ال�سرائع  لم والعُدوان، بالجور والأذى واإ�ساعة حقوق النَّ الظُّ
الإلهيّ���ة والقوانين الو�سعية ال�سالحة، وهو من جهة اأخ���رى: يثير الحفائظ وال�سغائن في المطْغيّ 

ة، فيُ�سمرون ال�سوء للطَّاغين، وتنطوي اأنف�سهم على كراهيتهم)5(. عليه من الرعيَّ
رِقة، واأكل اأم���وال اليتامى: ومن ذلك قوله   وم���ن خل���ل الإيمان وف�ساد العقي���دة ا�ستحلال ال�سَّ
تعال���ى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ   ﴾  ]يو�سف، 73[)6(، فجاء النفي بالتّ�ساف 
ا نَفَوا به الإف�ساد عنهم)7(، قال الرازي: حلفوا على اأمرين: اأحدهما: اأنهم ما جاوؤوا  بال�سرقة اأبلغ ممَّ
لأج���ل الف�ساد في الأر�س، لأنَّه ظهر من اأحوالهم امتناعهم من التَّ�سرف في اأموال النا�س بالكليَّة، 
ل بالأكل ول باإر�سال الدوابّ في مزارع النا�س، والثاني: اأنهم ما كانوا �سارقين، وقد ح�سل لهم فيه 
�ساهد قاطع وهو اأنَّهم لما وجدوا ب�ساعتهم في رحالهم حملوها من بلادهم اإلى م�سر ولم ي�ستحلُّوا 

اأخذها، وال�سَّارق ل يفعل ذلك البتة)8(.

)1(  انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 8/ 368، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 211/3، التحرير والتنوير، 
ابن عا�سور، 11/ 256.

)2( انظر: الجامع لأحكام القراآن 8/ 58، البحر المديد 3: 69، التحرير والتنوير، ابن عا�سور، 88/10.
)3( اأخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �سرورة، رقم 1825.
)4( اأخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �سرورة، رقم 1826.

)5( انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 49/20، التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 321/30.
)6( انظر: معالم التنزيل في تف�سير القراآن، تف�سير البغوي، 261/9، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 301/3.

)7( التحرير والتنوير، ابن عا�سور، 29/13. 
)8( مفاتيح الغيب، التف�سير الكبير، الرازي، 144/18.
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الف�س���اد بالتقليد ومحاكاة اأ�سحاب العقائد الفا�سدة كالمثلي���ة، وغيرها من المنكرات: وهي 
م���ن الخلل الإيمان���ي والظواهر التي تتعار�س م���ع الفطرة الإن�سانية، خا�سة ف���ي عالمنا المعا�سر، 

ه لوط )علي���ه ال�سلام( ودعائه على قومه: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ  فق���د اأخبر الله تعالى عن نبيِّ
ا يئ�س من ا�ستجابتهم، بعد اأن اأنكر عليهم �سُوء  ئۈ ئې﴾ ]العنكب���وت، 30[، وذلك ل�مَّ
كران م���ن العَال�مَين، ولم ي�سبقهم  �سنيعه���م، وم���ا كانوا يفعلونه من قبيح الأعم���ال، في اإتيانهم الذُّ
اإل���ى ه���ذه الفِعْلة اأحدٌ م���ن بني اآدم قبلهم، م���ع كفرهم بالله تعال���ى، وتكذيبه���م لر�سوله، وعملهم 

للمُنكَرات)1(.
وف���ي محاكاة وتقليد اأ�سح���اب العقائد الفا�سدة، جاء التحذير �سدي���دًا وقويًا، واأنه يوؤدي اإلى 

الف�س���اد والإف�ساد، ومنه قول���ه تعال���ى: ﴿ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ه���م  اأنَّ 71[، وذل���ك  ]الموؤمن���ون،  ئۆ﴾  ئۇ ئۆ  ئۇ  ئو  ئائە ئە ئو 
ل يعرف���ون عواق���ب الأمور وال�سحيح م���ن التدبير والفا�سد، فلو كانت الأم���ور جارية على م�سيئتهم 
واأهوائه���م مع اإيثار اأكثرهم الباطل عل���ى الحقّ، لم تقرّ ال�سموات والأر�س ومن فيهنّ من خلق الله، 

لأن ذلك قام بالحق)2(.
�لمطلب �لثالث: م�سببات �لف�ساد و�لاإف�ساد: 

تتع���دد اأ�سباب الف�ساد وتختلف من بيئة لأخرى بتع���دد الثقافات والموروثات ال�سائدة، ف�سلًا 
عن الموؤثرات الجتماعية والبيئية المختلفة، واإن كانت الأ�سباب الرئي�سة والعامة في كل المجتمعات 

تعود لعوامل رئي�سة، ومن اأبرز عوامل الف�ساد في المجتمعات:
�أولًا: �سعف �لاإيمان و�لو�زع �لديني: 

يع���د �سعف الإيمان وغياب مراقبة الله تعالى في النف����س والعمل اأحد اأبرز م�سببات الف�ساد، 
لأن النف�س الخاوية من الإيمان، ول تخ�سى الله تعالى، ل تكترث بارتكاب المنهيات، لأن عدم �سحة 
عقيدتها تهون لها العقاب الرباني على ارتكاب الف�ساد، فلا ي�سعر باللوم اأو تاأنيب النف�س وال�سمير 
الذى ي�سعر به الموؤمن في حال اقترافه الف�ساد، بل يلجاأ �سعيف الإيمان اإلى الحيل، في�سمي الف�ساد 
بغي���ر ا�سمه، ويتحول من جريمة اإلى ع���ادة، ومرد ذلك اإلى ف�ساد القلب والعتقاد، كما اأخبر النبي 
�سل���ى الله علي���ه و�سلم: »األ واإن في الج�سد م�سغة اإذا �سلحت �سل���ح الج�سد كله، واإذا ف�سدت ف�سد 
الج�س���د كل���ه، األ وهي القلب«)3(، ف�س���لاح العمل مرتبط ب�سلاح القلب، وف�س���اده مرتبط بف�ساده، 
يق���ول الحاف���ظ ابن رجب رحم���ه الله تعالى: )القوم اإذا �سلح���ت قلوبهم فلم يبقَ فيه���ا اإرادة لغير 

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 6/ 276، فتح القدير، ال�سوكاني، 371/5.
)2( جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 19/ 57.

)3(  متفق عليه: �سحيح البخاري، كتاب الإيمان، باب ف�سل من ا�ستبراأ لدينه، رقم 52، وم�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب اأخذ الحلال 
وترك ال�سبهات، رقم 1599.
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ا: ويلزم  الله ع���ز وج���ل �سلحت جوارحهم فلم تتحرك اإل لله عز وجل، وبما في���ه ر�ساه. ويقول اأي�سً
من �سلاح حركات القلب �سلاح حركات الجوارح()1(.

ل وفق  ونعن���ي بال���وازع اأو ال�سمير الممزوج بن���ور الوحي، ول نعني به ذلك ال���وازع الذي يت�سكَّ
بيئ���ةِ وثقافة اأ�سحابه، فيعتريه التغيي���ر، ويتاأثر بمدلولت مفاهيم ال�سل���وك ال�سائدة، �سلوك اأفراد 
مجتمَعِ���ه، اإن )وازع ال�سمير( في حقيقته اأحد اأبرز م�سامين العقيدة والدين، وهو الوازع الإيماني 
اأو الديني ))2((؛ النابع من عقيدة اإيمانية دينية، ولي�س بنابعٍ من نف�س، اأو ممن حول الإن�سان بعينه؛ 
ولذل���ك كان���ت النف�س المرتبطة بوح���ي ال�سماء اأجدرَ م���ن غيرها من المخلوقات ب���اأن تكون راعية 
وداعي���ة لوازع ال�سمير في النف�س الإن�سانية، مما يوؤكد اأهمية العقيدة، وما لها من تاأثيرات اإيجابية 

على الفرد والمجتمع.
ثانياً: �تباع �لهوى و�ل�سهو�ت: 

اإن المتتبع لأحوال الفا�سدين يلحظ بو�سوح اأنهم يتبعون اأهواءهم جهلًا وعنادًا، ول يكترثون 
لمواع���ظ ول تجارب الهالكين، لذا تجد اأن اأكثر المفا�سد �سببها اتباع الهوى وال�سهوة دونَ اأي اأَثَارة 
م���ن عِلم، قال تعال���ى: ﴿ ٿ ٹ        ٹ    ٹ ٹ  ڤ﴾ ]الأنعام، 119[، اأي: من غير علم 
ة ما يقولون، ول برهان عنده���م بما فيه يجادلون، اإنما ركوباً منهم لأهوائهم، واتباعاً  منه���م ب�سحَّ
ل�سهواتهم، وطاعة ل�سيطانهم)3(، ولقد �سُمّى الهوى لأنه يهوى ب�ساحبه، فلذلك لم يذكر الله تعالى 
الهوى في كتابه اإل ذمًا، وكذلك في ال�سنة لم ياأت اإل مذموماً اإل ما جاء منه مقيداً بما يخرج معناه 

عن الذم.
ثالثاً: �سيوع �لاأخلاق �لفا�سدة: 

فف���ي ظل �سعف الإيم���ان، ومراقبة الله تعال���ى، يلازمها �سعف ملاحق���ة الفا�سدين وانت�سار 
موبقات الأخلاق كالكذب، والنفاق، والرياء، والغلظة، و�سوء الظن، وعدم الوفاء بالعهود، والعقود، 
ك عُرى التكافل  وخيان���ة الأمانة والر�سوة والمح�سوبية والحتي���ال، وانت�سار المادية بين النا�س وتفكُّ
والت�سامن الجتماعي، وانت�سار الأنانية والحقد والكراهية، مع �سعف الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر الذي هو �سمام اأمان الأفراد والمجتمعات من الف�ساد والفا�سدين، وهي م�سببات رئي�سة في 

�سيوع الف�ساد وتوغله.
ر�بعاً: �لاغتر�ر بالمال و�لغنى: 

اإن الرغب���ة الجامح���ة في الغنى اأيا كان���ت الو�سائل، وكثرة الأموال الت���ي ل تقترن بتقوى الله 

)1( انظر: جامع العلوم والحكم، لبن رجب، اآخر �سرح الحديث رقم )6( بت�سرف ي�سير.
)2( انظر: نحو عقيدة اإ�سلامية فاعلة، عدنان زرزور، �س 19 - 20.

)3( انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 71/12، البحر المحيط في التف�سير، لأبي حيان، 214/4.
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ة قارون، وكيف حبه  وخ�سيت���ه، اأحد اأبرز عوامل الف�ساد والطغيان، وقد �سرب الله تعالى مثلًا بق�سَّ
ا اأح�سَّ قومه بف�ساده ن�سحوه كما اأخبر جل وعلا: ﴿ى  للم���ال والطمع دفعه للف�ساد والبغي، فلمَّ
ى   ئا ئا ئە   ئەئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى 

ی ی ی یئج ئح ئم ئى ئي بج﴾ ]الق�س����س، 77[، اأي: ل تكنْ همتك وق�سدك بما 

نيا اأن تف�سد به الأر�س، بالظلم والبغي واإنفاق المال في المعا�سي والإ�ساءة اإلى  اأنت فيه من نِعَم الدُّ
ها الله ول ير�سى عن فاعليها)1(. خلق الله، فهذه الأفعال ل يحبُّ

ف�س���لًا ع���ن م�سبب���ات ودواف���ع الفا�سدي���ن ف���ي مختل���ف المج���الت بالدع���اءات والظروف 
الجتماعي���ة، و�سيوع الف�ساد بين طبقات متنوعة من الب�س���ر، فيوؤولون هذا على اأنها من اإنجازاتهم 
و�سطارته���م وذكائهم، يخدعون اأنف�سه���م، ويلب�سونها لبا�س ال�سرورة والحاج���ة، التي لم تكن اأبدًا 

بمع�سية الله والنكو�س عن الهدي القراآني وال�سنة النبوية الم�سرفة.
�لمطلب �لر�بع: تد�بير �لعقيدة للحد من �لف�ساد و�لاإف�ساد:

ج���اءت العقيدة الإ�سلامية بتدابير عدة للحد من الف�س���اد والإف�ساد، �سواء في الوقاية منه اأو 
في علاجه حين وقوعه، ومن ذلك على �سبيل المثال:   

�أولًا: بيان عقاب �لله تعالى للمف�سدين وعدم �لت�سوية بينهم وبين �ل�سالحين: 
ففي الق���راآن الكريم تذكير للب�سرية بوعيد الله وعقاب���ه للفا�سدين والمف�سدين، وما يجدونه 

من العق���اب ب�سبب ف�سادهم واإف�سادهم، كما ق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ     ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ﴾ ]النح���ل، 88[، وق���ال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ 
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    ﴾ ]����س، 28[، ا�ستفه���ام 

اإنكاري، اأي: اأنجعل الموؤمنين الم�سلحين كالمف�سدين؟!)2(.
ثانياً: دفع �لف�ساد و�لمف�سدين بال�سالحين: 

ة ربانيَّة ما�سية، قال تعالى: ﴿ ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ة التدافع، �سُنَّ اإنَّ �سنَّ
اأي:   ،]251 ]البق���رة،  ۋ﴾  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ل���ول اأنَّ الله يدف���ع بع�سَ النا�س ببع�س، ويكفّ ف�سادهم، لغلب���وا واأف�سدوا في الأر�س)3(، ثمَّ اإنَّ دفاع 
ب غيره لدفاعه  ا�س بع�سهم بع�ساً ي�سدُّ المف�سد عن محاولة الف�ساد، كما اأنَّ �سعور المف�سد بتاأهُّ النَّ

ة)4(. ه عن اقتحام مفا�سد جمَّ ي�سدُّ

واأ�سرار  التنزيل  اأنوار   ،315/13 القرطبي،  القراآن،  لأحكام  الجامع   ،14/25 الرازي  الكبير،  التف�سير  الغيب،  مفاتيح  )1(  انظر: 
التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 304/4، تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 254/6.

)2( انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري، 21/ 190، البحر المديد، ابن عجيبة، 326/6.
)3( البحر المديد، ابن عجيبة، 1/ 319.

)4( التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 2: 503.
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عن �سهل بن �سعد ال�ساعدي ر�سي الله عنه، قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ الإ�سلامَ بَدَاأَ غَرِيبًا 
لُحُونَ  وَ�سَيَعُ���ودُ غَريبًا كَمَا بَدَاأ، فَطُوْبَى للغُرَبَاءِ«، قالوا: يا ر�سول الله ومنِ الغُرَبَاءُ؟ قال: »الَّذِين يَ�سْ

عِنْدَ فَ�سَادِ النَّا�سِ«)1(، الذين ي�سلحون عند ف�ساد النَّا�س وانحرافهم عن طريق الحق)2(.
فال�سلاح والإ�سلاح ومحاربة الف�ساد والإف�ساد عقيدة دينية، وعنوان للفلاح، وحفظًا للاأفراد 

والمجتمعات، ومر�ساة لله تعالى، ونجاة من عقابه، قال تعالى: ﴿ۉ ې   ې ې ې ى 
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ ]هود، 116[. 

ع���ن النعمان ب���ن ب�سير )ر�سي الله عنهما(، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: » مثل  القائم على حدود الله 
ه���م اأ�سفلها، فكان  هم اأعلاها وبع�سُ والواق���ع فيه���ا، كمثل ق���وم ا�ستهموا على �سفينة، فاأ�س���اب بع�سُ
الذي���ن ف���ي اأ�سفلها اإذا ا�ستقوا م���ن الماء مروا على م���ن فوقهم، فقالوا: لو اأن���ا خرقنا في ن�سيبنا 
خرق���اً، ول���م نوؤذ من فوقنا، ف���اإن يتركوهم وم���ا اأرادوا هلكوا جميعاً، واإن اأخذوا عل���ى اأيديهم نجوا 

ونجوا جميعاً«)3(. وهذا فيه مدافعة ال�سالحين لف�ساد المف�سدين ومحاولة ردعهم عن الف�ساد. 
ثالثاً: عدم طاعة �أمر �لمف�سدين و�لانقياد لهم:

نه���ى الله �سبحان���ه وتعالى عن طاع���ة المف�سدين واإن ادعوا خلاف حاله���م، فطاعتهم ف�ساد 
وعمله���م اإف�ساد، ق���ال تعال���ى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ     ڭ ڭ﴾ 
]ال�سع���راء، 151 ، 152[، اأي: ل تطيع���وا اأيه���ا القوم اأمر الم�سرفين عل���ى اأنف�سهم في تماديهم في 
، ول تتبعوا راأيهم،  مع�سي���ة الله، واجترائهم على �سخطه، ول تنقادوا لأمرهم، فق���د تجاوزوا الحدَّ

وهم الذين يُف�سدون في الأر�س بالإ�سراف، فف�سادهم خال�س ل ي�سوبه �سيء من ال�سلاح)4(.
ر�بعاً: �لتحذير من م�سالك �أهل �لف�ساد وبيان ف�سادهم:

فالتحذي���ر م���ن ف�س���اد المف�سدين، وو�سائله���م وكيده���م وطرائقهم، وع���دم م�سايرتهم، كما 
ھ﴾  ھ  ھ  ھ   ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  تعال���ى: ﴿ڻ  ق���ال 
هي لما تعلَّ���ق ب�سلوك طريق  ]الأع���راف، 142[، وه���و تحذي���ر م���ن الف�ساد في اأبل���غ �سيغ���ة، لأنَّ النَّ
المف�سدي���ن، كان تحذي���راً من كلِّ ما يوؤول اإلى ف�س���اد، لأنَّ المف�سدين قد يعملون عملًا ل ف�ساد فيه، 
ع  فنُه���ي عن الم�ساركة ف���ي عمل من عُرف بالف�ساد، لأنَّ �سدوره عن المعروف بالف�ساد كافٍ في توقُّ

اإف�سائه اإلى ف�ساد، ففي هذا النَّهي �سدٌّ لذريعة الف�ساد)5(.

)1(  ذكره الهيثمي في المجمع، 7/ 546 رقم 12193، وقال: رواه الطبراني في الثلاثة ورجاله رجال ال�سحيح غير بكر بن �سليم 
وهو ثقة. والحديث اأ�سله في �سحيح م�سلم رقم 145. 

)2(  �سرح الم�سكاة، للطيبي، 626/2.
)3(  اأخرجه البخاري، �سحيح البخاري، كتاب ال�سركة، باب هل يق�سم في الق�سمة وال�ستهام فيه، 882/2، رقم 2361.

)4( انظر: جامع البيان عن تاأويل اأي القراآن، الطبري،  19/ 384، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي، 4/ 249.
اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، تف�سير البي�ساوي 3/ 56، البحر المديد، ابن عجيبة، 536/2، التحرير والتنوير، ابن  )5(  انظر: 

عا�سور، 9/ 88.
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واإن المتتب���ع لأحوال الأم���م والمجتمعات التي ي�ست�سري فيها الف�ساد، �سواء الف�ساد العقدي اأو 
الجتماع���ي اأو المالي، واغت���رار العامة بهم، نتيجة ل�سعف الإيمان، وع���دم اإدراك �سنن الله تعالى 

ف���ي الكون، كما ق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ            ڀ       ڀ 
ڀ﴾ ]النم���ل، 14[، حينها يدرك���ون ويوقنون عقيدة اأن اآفة الف�ساد على اختلاف مظاهرها 
قات التقدم، والخطر الرئي�س لكافة دعائم التنمية، مما يظهر ويوؤكد اأن مخاطر الف�ساد  اأخطر معوَّ
اأ�س���د فتكاً وتاأثيراً من اأي خلل اآخر في المجتمعات، اإذ ل يقت�سر الف�ساد على الفا�سد والمف�سد؛ بل 

الف�ساد ي�سمل ويمتد اإلى �ستى نواحي الحياة القت�سادية والجتماعية للاأفراد والمجتمعات.
�لخاتمة: 

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 
وبعد.

فاإن الإ�سلام عقيدة و�سريعة، قراآن و�سنة، ي�سكل ح�سانة اإيمانية من الف�ساد، واأن الله تعالى 
ل يح���ب الف�س���اد ول ي�سلح عمل المف�سدي���ن، واأن العقيدة الإ�سلامية تق���رر اأن الفلاح والنجاة في 

الآخرة للذين يخافون الله تعالى وي�سعون لل�سلاح والإ�سلاح.
ومن �أبرز نتائج �لبحث:

اأن الف�ساد والإف�ساد كما هو منكر فطرة فهو منكر �سرعًا، ومحذر منه في جميع ال�سرائع.
العقي���دة الإ�سلامي���ة توؤكد على الم�سامي���ن الأخلاقية المانعة من التع���دي والظلم والف�ساد، 

الحاثة على التخلق بالأمانة.
العقيدة الإ�سلامي���ة ال�سحيحة جاءت لإ�سلاح القلوب، واإ�س���لاح النيات، واإ�سلاح الأعمال، 
واإ�سلاح كل �سوؤون الحياة، بقلوب مخل�سة، واأنف�س موؤمنة، واأرواح زكية؛ رغبة في الإ�سلاح والرقي 

والتقدم.
اإف�س���اد النف�س بالف�س���اد والإف�ساد اأم���ر ينافي �سلام���ة العقيدة الإ�سلامي���ة، وتكذيب �سريح 

للقراآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سريفة، التي نهت عن الف�ساد والإف�ساد.
الف�س���اد بكل �سوره هو اإف�س���اد للاأفراد والمجتمعات ومخاطره تف���وق الحروب والكوارث لأنه 

نخر في ال�سخ�سية ودمار للمجتمعات.
الف�ساد اإف�ساد اإ�سراف في المع�سية ويتعدى اأثرها اإلى غير اأ�سحابها. 

الف�س���اد اإ�ساع���ة الأمرا�س الجتماعية، واإث���ارة فتن ال�سبهات وال�سه���وات، والوقوف في وجه 
الم�سلحين واإحداث العقبات في طرقهم زعماً باأنهم يقفون �سد م�سالح النا�س.

 ومن التو�سيات: 
العم���ل على ت�سحيح الأفكار والثقافات ال�سائعة في مفهوم الف�ساد بدعاوى الم�سالح وت�سيير 
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الحياة.
العمل على ت�سحيح مفاهيم مقت�سيات العقيدة الإ�سلامية وتطبيق ذلك واقعًا عمليًا في حياة 

الأفراد، وذلك بالتخلق بالأخلاق المانعة للف�ساد والإف�ساد.
العمل على الأ�سباب ودوافع الف�ساد والإف�ساد، ودرا�ستها درا�سة فقهية �سرعية، وحث الجهات 

المعنية بو�سع اآليات التطبيقات التنفيذية لمحاربة الف�ساد والفا�سدين..
والحمد لله رب العالمين.
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عمر بن نواف بن �سعيد المرواني الجهني
جامعة الق�صيم
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)الدفع ب�شرقة العين الم�شتاأجرة( 
-درا�صة فقهية تطبيقية-

Payment of theft of the leased property
-An applied jurisprudential study-

ملخ�ص �لبحث
تبح���ث ه���ذه الدرا�سة في بيان حك���م دفع المدعى علي���ه ب�سرقة العي���ن الم�ستاأجرة، فتو�سح 
مفه���وم الدفوع التي تقام في مواجه���ة دعوى المدعي، واأنواعها من جه���ة مو�سوعها، وحكم العين 
الم�ستاأج���رة تح���ت يد الم�ستاأجر، وبيان يده عليه���ا اأثناء مدة الإجارة وبعد م���دة الإجارة، وتحرير 
مح���ل النزاع في ه���ذه الم�ساألة، وذلك ببيان اتف���اق العلماء وخلافهم في ه���ذه الم�ساألة، ثم ت�سلط 
ه���ذه الدرا�سة حكم اإقام���ة هذا الدفع تاأ�سي�ساً على ما اأقره الفقه���اء، وبيان �سحة هذه الإجابة من 
ا عُلم اأن التنظير ل ينفك عن التطبيق طبق���ت الدرا�سة على ق�سية واقعة في اأروقة  عدمه���ا، ث���م ل�مَّ
المحاك���م ال�سعودية، اأقام المدعى عليه هذا الدفع -محل الدرا�س���ة- اأمام القا�سي مجيباً به على 
دعوى المدعي، وذلك بعر�س ملخ�س الواقعة وحكم ناظرها فيها، ثم درا�سة هذا الحكم من حيث 

بيان قبول القا�سي لهذا الدفع من عدمه، ثم تختم هذه الدرا�سة ببيان اأهم نتائجها.
�لكلمات �لمفتاحية:

الدفع - �سرقة- العين - الم�ستاأجرة
Research Summary
This study examines the ruling on the payment made by the defendant in 

a case of stolen leased property. It clarifies the concept of payments made in 
response to the plaintiff’s claim and their various types regarding their subject 
matter. It also discusses the ruling on the leased property in the possession 
of the lessee, its condition during the lease period, and after the lease period. 
Additionally, it addresses the resolution of disputes in this matter, outlining 
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the consensus and differences among scholars on this issue. This study then 
focuses on the legitimacy of implementing such payments based on the 
consensus of jurists and discusses the validity of this response. Finally, when 
it became clear that theory and practice are inseparable, the study applied 
these findings to a real case within the Saudi court system. The defendant in 
the case, which is the subject of this study, presented this payment before the 
judge as a response to the plaintiff’s claim. This was done by presenting a 
thorough account of the incident and the judge’s ruling on it. The study further 
evaluates the judge’s acceptance or rejection of this payment and concludes 
by presenting the most significant results of the research.

key words:

Payment - theft - eye - rented

مقدمة
الحم���د لله القا�س���ي بالحق، الواحد القاهر، الملك العزيز الغف���ار، ذو العزة والجلال، جعل 
الدني���ا بلاغاً لدار النعيم المقيم، وجعل الم���وت مخل�ساً للاأتقياء، وموعداً في حقهم للقاء في يوم 
الف�س���ل والق�س���اء، اأر�سى لعباده حق التقا�سي، واأوعدهم يوماً ل يخلفهم فيه الموعد واللقاء باأخذ 
الح���ق من الظالم ف���ي الأداء، ثم ال�سلاة وال�س���لام على ال�سراج المنير ال���ذي ق�سى خير الق�ساء 

واأعدله واأجلاه، وبعد.
فاإن ال�سلطان العادل ظل الله في الأر�س، لأن النا�س ي�ستروحون اإلى برد عدله من حر الظلم 
وعدوان المعتدي، ول يكف الأيدي المتغالبة والنفو�س العادية اإل حكم عادل، والعدل ل يقت�سر على 
الحك���م بل ي�سبقه ب�سير الدعوى، من ال�سماع من المتخا�سمين، وفي مجل�سهم وحديثه معهم، وفي 
ع���دم الف�سل بمجرد دعوى المدع���ي بل ب�سماع جواب المدعى عليه، ولم���ا كانت الدعاوى يعتريها 
الكذب والظلم والبهتان والزيادة والنق�سان جُعل للمدعى عليه طريقاً للجواب عليها اإما باإقرارها 
اأو اإنكاره���ا اأو دفعه���ا، ولم���ا كان���ت الإجابة بالدفع من اأق���وى الإجابات لردها حي���ن �سحتها دعوى 
المدعي واإبطالها، كانت العناية بها كبيرة، والجتهاد في تخريج اأحادها على نظائرها من الم�سائل 
الفقهي���ة مهم غاية الأهمية، فلي�س كل دفع �سحي���ح مقبول، بل يتوقف على ذلك معرفة حكمه فقهاً 
وتنزيل���ه عل���ى الدعوى محل النظر، ومن الأبواب المهمة في الفق���ه الإ�سلامي عقد الإجارة، ولكون 
ه���ذا العقد يت�سمن تمليك المنفع���ة مدة معينة من قبل الم�ستاأجر، وق���د يعتري هذا القب�س للعين 
الم�ستاأج���رة من قبل الم�ستاأجر تفريط اأو تعدٍ، ومن ثم مطالبة وخ�سومة، وطلب اإجابة على دعوى 
المدعي، وبعدها اإقامة دفع من قبل المدعى عليه جاءت هذه الدرا�سة لدرا�سة هذا الجانب المهم، 
مو�سومة ب�)الدفع ب�سرقة العين الم�ستاأجرة -درا�سة فقهية تطبيقة-( والله اأ�ساأل التوفيق وال�سداد، 

ومنه اأطلب العون والر�ساد.
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 م�سكلة البحث:
ما هو الدفع؟

ما اأنواع الدفع؟
ما هي ال�سرقة؟

ما حكم الدفع بال�سرقة فقهاً؟
ما �سحة الدفع ب�سرقة العين الم�ستاأجرة؟

  �أهمية �لبحث:
تظهر اأهميته لتعلقه بعقد فقهي يكثر تعامل النا�س به.

اأهميته في معرفة حكم الدفع عند الفقهاء.
درا�سة اأحوال ورود هذا الدفع.

كثرة الدعاوى مما يدل على م�سي�س الحاجة اإليها.
�أهد�ف �لبحث: 

تحرير معنى الدفع؟
بيان اأنواع الدفع؟

بيان معنى ال�سرقة؟
درا�سة حكم الدفع بال�سرقة فقهاً؟

بيان اأحوال الدفع ب�سرقة العين الم�ستاأجرة؟
منهج �لبحث: 

اتبعت في بحثي المنهج ال�ستقرائي التحليلي والمقارن.
عملي في �لبحث:

جمع المادة العلمية من م�سادرها الأ�سلية.
ذكر تحرير محل النزاع.

ذكر الأقوال في المذاهب الأربعة وذلك بالرجوع اإلى الم�سادر الأ�سيلة.
ذكر اأدلة الأقوال، مع بيان وجه الدللة ومناق�ستها -اإن وجدت-.

تخريج الأحاديث من م�سادرها الأ�سلية.
خطة �لبحث: يحتوي البحث على تمهيد ومبحثين وخاتمة.
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التمهيد وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الدفع لغة.

المطلب الثاني: تعريف الدفع ا�سطلاحاً.
المطلب الثالث: اأنواع الدفوع.

المطلب الرابع: تعريف ال�سرقة لغة وا�سطلاحاً.
المبحث الأول: حكم دفع الم�ستاأجر ب�سرقة العين الم�ستاأجرة، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: �سورة الدفع.
المطلب الثاني: حكم الدفع فقهاً.

المطلب الثالث: حكم الدفع بال�سرقة في مقابلة المطالبة باإعادة العين الم�ستاأجرة:
المبحث الثاني: التطبيق الق�سائي على الدفع بال�سرقة، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: عر�س ملخ�س الق�سية.
المطلب الثاني: عر�س حكم القا�سي وت�سبيبات الحكم.

المطلب الثالث: الدرا�سة التحليلية للحكم.
خاتمة.
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�لتمهيد وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: تعريف �لدفع لغة:
ق���ال ابن فار����س)1(: الدال والفاء والعين اأ�س���ل واحد م�سهور، يدل عل���ى تنحية ال�سيء. يقال 

دفعت ال�سيء اأدفعه دفعاً. ودافع الله عنه ال�سوء دفاعاً)2(.
وتطلق في اللغة على عدة معانٍ منها:

التنحي���ة والإزالة بق���وة: يقال دفعت ال�سيء اأدفعه دفعاً اإذا نحيته واأزلته)3(، ومنه قوله تعالى: 
﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ﴾ ]�سورة البقرة:251[.
ال���رد: تق���ول: دفعتُ الق���ول، اأي: رددته بالحجة، ودفع���ت الوديعة اإلى �ساحبه���ا، اأي: رددتها 

اإليه)4(.
الحماي���ة والمن���ع)5(: ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ ی ی ی ئج ئح ئمئى ئي بج بح بخ 
﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ ۅ ۅ  تعال���ى:  وقول���ه  الح���ج:38[،  ]�س���ورة  بم بى بي﴾ 
ۉ﴾ ]�س���ورة المعارج:2-3[، ومم���ا يمكن اأن يجعل �ساهداً على ه���ذا المعنى قول طرفة بن 

العبد)6( في معلقته)7(:
يدي فإن  كنت  لا  تسطيع  دفع  منيتي ملكت  بما  أبادرها  فدعني 

المماطلة: يقال دافع فلان فلاناً في حاجته اإذا ماطله فيها فلم يق�سها)8(.

)1( ابن فار�س هو: اأبو الح�سين،  اأحمد  بن  فار�س  بن  زكرياء بن محمد بن حبيب الرازي اللغوي، وكان فقيهاً �سافعياً حاذقاً، ثم 
انتقل اإلى مذهب مالك في اآخر اأمره، )329 - 395 ه( كان اإماماً في علوم �ستى، وخ�سو�ساً اللغة فهو من اأكابر اأئمة اللغة، 
اأخذ عن اأبي بكر اأحمد بن الح�سن الخطيب وغيره، له كتاب )مقايي�س اللغة( و)جامع التاأويل( و)حلية الفقهاء( وغيره. 

انظر: نزهة الألباء في طبقات الأدباء )�س236(، وفيات الأعيان )1/ 118(، والأعلام للزركلي )1/ 193(.
)2( انظر: مقايي�س اللغة، مادة دفع )2/ 288(.

)3( انظر: مقايي�س اللغة، مادة: دفع )2/ 288(، ول�سان العرب، مادة: دفع )8/ 87(، وتاج العرو�س، مادة: )د ف ع( )553/20(.
)4( انظر: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، مادة: )د ف ع( )1/ 196(.

)5( انظر: العين، مادة: دفع )2/ 45(، وتاج العرو�س، مادة: )د ف ع( )20/ 553(.
تفي�س الحكمة على ل�سانه في اأكثر �سعره، ولد في بادية البحرين وتنقل في بقاع نجد، وهو من �سعراء المعلقات، واأ�سهر )6( هو: اأبو عمرو، طرفة بن العبد بن �سفيان البكري الوائلي، �ساعر جاهلي من الطبقة الأولى، كان هجاءاً غير فاح�س القول، 

�سعره معلقته ومطلعها:
تَلوحُ كباقي الوَ�سْمِ في ظاهر اليَدِلِخَوْلَةَ اأَطْلالٌ ببُرقَةِ ثَهْمَدِ

وكان �ساعرًا جريئًا على ال�سعر. انظر: طبقات فحول ال�سعراء )1/ 137(، وال�سعر وال�سعراء )1/ 182(، و�سرح المعلقات 
ال�سبع للزوزني )�س79(.

)7( انظر: ديوان طرفة بن العبد )�س25(.
)8( انظر: ل�سان العرب، مادة: دفع )8/ 89(، وال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، مادة دفع )3/ 1208(، والقامو�س المحيط، 
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الإنالة والإعطاء)1(: ومنه قوله تعالى: ﴿ ئو    ئۇ ئۇ﴾ ]�سورة الن�ساء:6[.
المحاج���ة عن الغير: تقول دافعت عنه، اأي: حاججت عنه)2(، ومما يمكن اأن ي�ست�سهد به على 

هذا المعنى)3(، قول عدي بن زيد)4(:

هَوَادَةً مَشْهَدِ إذا  ما  امرؤ  لم  يَرْجُ  منكَ  دَفعَ  ولا  منه  تَرْجُها  فلا 
 واأقرب  المعاني اللغوية اإلى المعنى ال�سطلاحي هو المعنى الثاني وال�ساد�س.

�لمطلب �لثاني: تعريف �لدفع ��سطلاحاً:
لم يحد الفقهاء المتقدمون م�سطلح الدفوع بحد معين، اإنما يجري ذكر الدفوع في كلامهم 
من غير حد ول تعريف؛ لو�سوحه عندهم، وقرب معناه ال�سطلاحي من اللغوي، ولعتمادهم على 
اأنه نوع من الدعاوي يق�سد به اأحد اأمرين: اإما اإ�سقاط الخ�سومة عن المطلوب، واإثبات عدم �سحة 

توجيه المطالبة اإليه، اأو اإ�سقاط دعوى المدعي واإثبات عدم توجه اأي حق له على المطلوب)5( 
فت �لدفوع ��سطلاحاً بعدة تعاريف: وعُرِّ

1- تعري���ف مجل���ة الأحكام العدلية: )الدفع ه���و الإتيان  بدعوى  من  قب���ل المدعى عليه تدفع 
دعوى المدعي()6(.

ما يوؤخذ على هذ� �لتعريف:
تعريف ال�سيء بنف�سه يلزم منه الدور)7(، فذكر في التعريف ب����)تدفع( واإيراد ذلك عيب في 

التعريف)8(.
لم ي�سمل التعريف دفع الخ�سومة، والدفع الإجرائي، وبهذا يكون غير جامع.

ف�سل الدال )�س715(.
)1( انظر: الكليات، ف�سل الدال )�س450(، والمفردات في غريب القراآن )�س316(.

)2( انظر: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، مادة: دفع )1/ 196(.
)3( انظر:  جمهرة اأ�سعار العرب )�س394(.

العربية  يح�سن  ف�سيحاً،  الحيرة،  اأهل  من  قروياً  كان  الجاهليين،  دهاة  من  �ساعر،  التميمي،  بن حماد  زيد  بن  وهو: عدي  والفار�سية، والرمي بالن�ساب، اأول من كتب بالعربية في ديوان ك�سرى، الذي جعله ترجماناً بينه وبين العرب، ف�سكن المدائن )4( 
ولما مات ك�سرى وولي الحكم هرمز اأعلى �ساأنه ووجهه ر�سولً اإلى ملك الروم طيباريو�س الثاني في الق�سطنطينية، فزار بلاد 
ال�سام، ثم تزوج هنداً بنت النعمان، و�سى به اأعداء له اإلى النعمان بما اأوغر �سدره ف�سجنه وقتله في �سجنه بالحيرة، �سنة 

)53( ق.ه. انظر:  ال�سعر وال�سعراء )1/ 219(، وتاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )104/40(.

)5( انظر: نظرية الدعوى )�س586(، واأحكام الدعوى الق�سائية )�س378(.
)6( انظر: مجلة الأحكام العدلية )�س324(.

)7( الدّور هو: )توقف كل واحد من ال�سيئين على الآخر(. انظر: الكليات )�س447(.
)8( وقد اأجاب علي حيدر اأحد �سرّاح المجلة عن هذا العترا�س بقوله: )ولإزالة الدور الباطل من التعريف لزم اأن يق�سد معنى 
الرد من المعنى ال�سرعي في العرف والمعنى اللغوي في التعريف، فلذلك كان من المنا�سب في بدل الدفع الثاني ا�ستعمال 

لفظ الرد( انظر: درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )4/ 212(.
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ق�س���ر الدف���ع على المدعى عليه، وق���د يكون من غير المدعى عليه، كوكيل���ه ومن له �ساأن في 
ذلك.

لم يبين وقت اإثارة الدفع.
فه ال�سيخ عبد الله بن محمد اآل خنين)1(: 2- وعرَّ

)قول ياأتي به المدعى عليه لمواجهة دعوى المدعي()2(.
ما يوؤخذ على هذ� �لتعريف:

لم ي�سمل التعريف دفع الخ�سومة، والدفع الإجرائي، وبهذا يكون غير جامع.
ق�سر الدفع على المدعى عليه، وبهذا يكون غير جامع.

لم يبين وقت اإثارة الدفع.
ن�ستخل�ص مما �سبق �لتعريف �لمختار:

)دع���وى ياأت���ي بها المدعى عليه اأو من ل���ه �ساأن في الدعوى، قبل الحك���م اأو بعده، لرد دعوى 
المدعي، اأو رد الخ�سومة، اأو الطعن في اإجراءات الدعوى(.

�سرح �لتعريف:
المراد بقولي: )دعوى ياأتي بها المدعى عليه اأو من له �ساأن في الدعوى( وذلك لي�سمل جميع 

من له حق في الدفع من المدعى عليه ووكليه والقا�سي اأو اأعوانه.
المراد بقولي: )قبل الحكم اأو بعده( لتبيين وقت اإثارة الدفع.

المراد بقولي: )لرد دعوى المدعي اأو رد الخ�سومة اأو الطعن في اإجراءات الدعوى( لي�سمل 
اأنواع الدفوع وهي الدفع المو�سوعي ودفع الخ�سومة والدفع الإجرائي.

�لمطلب �لثالث: �أنو�ع �لدفوع:
اأنواع الدفوع من جهة مو�سوعها:

تنق�سم الدفوع الق�سائية اإلى ق�سمين:
الأول: دفع الدع���وى )الدفع المو�سوعي(: ودفع الدعوى يق�سد به المدعى عليه اإبطال نف�س 
الريا�س بحوالي ت�سعين كيلًا، عمل ملازماً ق�سائيّاً في المحكمة العامة بالريا�س منذ عام 1398ه�، ع�سو هيئة كبار العلماء )1( عبد الله اآل خنين: هو عبد الله بن محمد بن �سعد اآل خنين، ولد عام 1376ه، في بلدة نعجان من بلدان الخرج جنوبي مدينة 
الفقه والق�ساء  ال�سعوديَّة، وخبير في مجال  العربية  للفتوى بالمملكة  الدائمة  اللجنة  ال�سعودية، ع�سو  العربية  في المملكة 
ال�سرعي لدى جامعة الدول العربية، ممثل المملكة العربية ال�سعودية، ع�سوية عدد من اللجان المتعلّقة بالق�ساء والنُّظُم 
ال�سريعة الإ�سلامية(، و)الكا�سف في �سرح نظام  المتعلّقة به، وله موؤلفات كثيرة، منها: )ت�سبيب الأحكام الق�سائية في 

المرافعات( و) المدخل اإلى فقه المرافعات(. نقلًا عن �سبكة الألوكة، موقع ال�سيخ: عبد الله اآل خنين.

)2( انظر: الكا�سف في �سرح نظام المرافعات ال�سعودي )33/1(.
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دعوى المدعي، والغر�س الذي يريده منها، بعد اأن يقر بهذا الحق، ثم يدفع بما ي�سقط ذلك الحق 
م���ن ال�س���داد اأو الإبراء وما ف���ي حكم ذلك، وهذا هو )الدفع المو�سوع���ي()1(، وهذا النوع هو محل 

البحث.
لم يذكر الفقهاء -رحمهم الله- تعريفاً جامعاً مانعاً لدفع الدعوى، مكتفين باأنه نوع من اأنواع 

الدعاوى ول فرق بينه وبين بقية الدعاوى.
ف���ه ال�سيخ عبد الله بن محمد اآل خنين، بقوله: )هو قول اأو ما في حكمه ياأتي به المدعى  وعرَّ

عليه ليدفع دعوى المدعي -بعد الإقرار بها- بما ي�سقطها()2(.
ومما يوؤخذ على �لتعريف:

اأنه غير مانع، وذلك في عدم الإ�سارة اإلى اأن الدفع ل يعتبر دفعاً اإل اإذا ا�ستجمع ال�سروط.
ح�س���ر تقدي���م الدفع من المدعى عليه، والدفع يقبل من الوكيل والو�سي وغيره ممن له �سفة 

معتبرة في الدعوى، وبهذا يكون غير جامع.
ف���ه بقوله: )دفع الدع���وى هو: دعوى من قب���ل المدعى علي���ه، اأو من ينت�سب  ومنه���م من عرَّ

المدعى عليه خ�سماً عنه، يق�سد بها اإبطال دعوى المدعي()3(.
ويوؤخذ عليه:

عدم تقييد الدفع بكونه مقبولً، وهذا غير مانع.
عدم بيان وقت الدفع، وهذا يجعله غير جامع.

والتعري���ف المخت���ار: )اأن الدفع المو�سوعي: دعوى مقبولة من قب���ل المدعى عليه اأو ممن له 
�سف���ة معتب���رة، تثار قبل الحكم بهدف اإبط���ال دعوى المدعي كلياً اأو جزئي���اً، اأو بعد الحكم بهدف 

ف�سخه اأو تعديله()4(.
�سرح �لتعريف:

والم���راد بقوله: )دع���وى( اأن الدفع المو�سوعي في حقيقته دعوى ي�ست���رط فيه -عموماً- ما 
ي�سترط فيها.

واعتب���ار الدفع المو�سوعي دعوى يتفق مع ما ذهب اإلي���ه الفقهاء، اإذ اأطلق بع�سهم م�سطلح 

)1( انظر: نظرية الدعوى )595(، ودفع الخ�سومة في الفقه الإ�سلامي )�س30(، وم�ساألة دفع الدعوى لم�سفر القحطاني-في 
مجلة البحوث الإ�سلامية-العدد الثلاثون )149/30(.

)2( انظر: الكا�سف في �سرح نظام المرافعات ال�سرعية ال�سعودي )�س353(.
)3( انظر: م�ساألة دفع الدعوى لم�سفر القحطاني-في مجلة البحوث الإ�سلامية-العدد الثلاثون )152/30(.

)4( نظرية الدفع المو�سوعي، لقا�سم محمد )�س 56(.
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)دع���وى الدف���ع()1( على الدفع الذي يق���ام ويواجه به مو�س���وع الدعوى لإبطاله���ا، وبذلك يعلم اأن 
الأ�س���ل ف���ي الدفع المو�سوع���ي اأنه دعوى كالدع���وى الأ�سلية، ي�سير فيها ناظ���ر الدعوى ك�سيره في 

الدعوى الأ�سلية)2(.
وقول���ه: )مقبولة( لبيان اأن الدف���ع المو�سوعي ل يوؤتي  ثماره ما لم يكن �سحيحاً، اأي وا�سحاً، 
وغي���ر متناق�س، واأن يتطلب طلباً معيناً، واأن يحقق هذا الطلب م�سلحة معتبرة، اإلى غير ذلك مما 

يجب توافره، ويخرج بهذا القيد الدفوع المو�سوعية غير ال�سحيحة؛ لنعدام اأثرها.
�لنوع �لثاني: دفع �لخ�سومة:

وه���و دف���ع دعوى المدعي ممن له �ساأن ف���ي الدعوى، ويق�سد بهذا الرد م���ا يخرجه عن كونه 
خ�سماً في هذه الدعوى، دون اأن يتعر�س ل�سدق المدعي اأو كذبه في دعواه، وهو الم�سمى في قانون 
المرافع���ات بالدفع بعدم قبول الدعوى، ودفع الخ�سومة من )الدفوع ال�سكلية( في الغالب)3(، وهي 

الدفوع التي يوجهها المدعى عليه للطعن في الإجراءات ال�سكلية)4(.
وتعريف���ه: )ق���ول اأو ما في معناه ياأتي ب���ه المدعى عليه، رداً على الدع���وى الأ�سلية؛ ليدفع به 
الخ�سوم���ة ع���ن نف�سه بم���ا يردها عنه، ليخ���رج عن كونه خ�سم���اً للمدعي في ه���ذه الدعوى بدون 

التعر�س لمو�سوع الدعوى بت�سديق اأو تكذيب()5(.
فَ كذلك باأنه: )دفع لدعوى المدعي يحكم بها القا�سي من تلقاء نف�سه، اأو ي�سدر جواباً  وعُرِّ
م���ن المدعى عليه اأو من يمثله �سرعاً في وقته المعتبر يق�سد به اإبطال خ�سومة المدعي، اأو دفعها 

موؤقتاً()6(.
�لمطلب �لر�بع: تعريف �ل�سرقة لغة و��سطلاحاً.

�ل�سرقة لغة:
ال�سي���ن وال���راء والقاف اأ�سل يدل عل���ى اأخذ �سيء في خفاء و�ستر. يق���ال �سرق ي�سرق �سرقة. 

والم�سروق �سرق. وا�سترق ال�سمع، اإذا ت�سمع مختفياً)7(.

بين  يتردد  فيما  الحكام  ومعين   ،)280  /5( ال�سرائع  ترتيب  في  ال�سنائع  63(،  وبدائع  لل�سرخ�سي )16/  المب�سوط  انظر:   )1(
الخ�سمين من الأحكام )�س131(، اإلى غير ذلك ممن ذكر هذا الم�سطلح.

الدفع  ونظرية   ،)155/30( الثلاثون  الإ�سلامية-العدد  البحوث  مجلة  القحطاني-في  لم�سفر  الدعوى  دفع  م�ساألة  انظر:   )2(
المو�سوعي، لقا�سم محمد )�س 56(، واأحكام الدعوى الق�سائية للخنين )�س387(، الدفوع الق�سائية للجوهر )�س92(.

)3( اإذا قد يكون في بع�س �سوره من الدفوع المت�سمنة عدم قبول الدعوى، وهي الدفوع التي ينكر فيها الخ�سم �سلطة المدعي في 
ا�ستعمال الحق في رفع الدعوى، كاأن يدفع بانق�ساء الخ�سومة، اأو اأن الق�سية منتهية بحكم �سابق.

الدعوى  ونظرية  والع�سرون )329/26(،  ال�ساد�س  الإ�سلامية-العدد  البحوث  الخ�سومة-في مجلة  دفع  م�ساألة  بحث  انظر:   )4(
)�س595(، ودفع الخ�سومة في الفقه الإ�سلامي )�س30(، واأحكام الدعوى الق�سائية )�س389(.

)5( انظر: الكا�سف في �سرح نظام المرافعات ال�سرعية ال�سعودي )�س354(.
)6( انظر: دفع الخ�سومة في الفقه الإ�سلامي، ل��نا�سر الغامدي )�س29(.

)7( انظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية )4/ 1496( مقايي�س اللغة )3/ 154(.
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�ل�سرقة ��سطلاحاً:
اأخذ مكلف خفية قدر ع�سرة دراهم م�سروبة محرزة بمكان اأو حافظ، بلا �سبهة)1(.

�لمبحث �لاأول:
حكم دفع �لم�ستاأجر ب�سرقة �لعين �لم�ستاأجرة

�لمطلب �لاأول: �سورة �لدفع:
اإذا طال���ب الموؤج���رُ الم�ستاأجرَ اإعادة العين الم�ستاأجرة، ودف���ع المدعى عليه دعوى المطالبة 

ب�سرقة العين الم�ستاأجرة، وهو بذلك يدعي ال�سرقة وينفي عن نف�سه ال�سمان.
�لمطلب �لثاني: حكم �لدفع فقهاً:

ا�ستم���ل الدفع على الدعاء ب�سرق���ة العين الم�ستاأجرة، وهو بذلك يدع���ي براءة ذمته، وعدم 
�سمانه لما طراأ على العين الم�ستاأجرة، فيد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة هل هي يد اأمانة اأم يد 

�سمان؟ ل يخلو ذلك من حالين:
الأولى: يد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة في مدة الإجارة:

يد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة يد اأمانة في مدة الإجارة، ل �سمان عليه ما لم يقع منه تعدٍ 
اأو تفريط، وهذ الم�ساألة مما ل خلاف فيها.

نقل �لاإجماع:
نقل���ه الكا�ساني: ) ل  خلاف  في  اأن  الم�ستاأجَر  اأمانة  في  ي���د  الم�ستاأجر  كالدار، والدابة، وعبد 
الخدم���ة، ونح���و ذلك، حتى لو هلك في يده بغير �سنعه ل �سمان عليه()2(، وابن قدامة في المغني: 
)والعي���ن الم�ستاأج���رة اأمانة في يد الم�ستاأجر، اإن تلفت بغي���ر تفريط، لم ي�سمنها. . .، ول نعلم في 
ه���ذا خلافاً()3(، وبنحوه اأورد الإجماع �سم�س الدي���ن ابن قدامة)4(، وحكاه ابن تيمية)5(، وابن ر�سد 

في جواهر الدرر في حل األفاظ المخت�سر)6(.
م�ستند �لاإجماع:

�لدليل �لاأول:
لأن قب����س العي���ن في الإجارة قب�س ماأذون فيه، فلا يكون م�سمون���اً قيا�ساً على قب�س العارية 

)1( انظر: التعريفات )�س118(.
)2( بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )4/ 210(.

.)114-113/8( )3(
)4( انظر: ال�سرح الكبير )14/ 491(.

)5( انظر: مجموع الفتاوى )30/ 159(.
)6( انظر: جواهر الدرر في حل األفاظ المخت�سر )7/ 61(.



45

والوديعة)1(.
الدليل الثاني:

لأنه قب�س العين ل�ستيفاء منفعة ي�ستحقها منها، فكانت اأمانة)2(.
الثانية: يد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة بعد انتهاء مدة الإجارة:

اختلف الفقهاء -رحمهم الله- في هذه الم�ساألة على قولين:
القول الأول: اإن يد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة يد اأمانة، وهو قول الحنفية)3(، وظاهر قول 

المالكية)4(، واأ�سح الوجهين عند ال�سافعية)5(، وهو مذهب الحنابلة)6(.
اأدلتهم:

الدليل الأول:
لأن يد الم�ستاأجر على العين الموؤجرة في الأ�سل هي اأمانة، قيا�ساً على الوديعة)7(.

الدليل الثاني:
لأنه لو وجب �سمان العين الموؤجرة بعد انتهاء المدة لوجب ردها، ول يجب رد العين الموؤجرة 

للموؤجر بعد انتهاء المدة)8(.
الق���ول الثان���ي: اإن ي���د الم�ستاأجر على العي���ن الموؤجرة يد �سم���ان، وهو اأح���د الوجهين عند 

ال�سافعية)9(.
دليلهم: لأنه غير ماأذون في الإم�ساك بعد المدة، ولأنه اأخذ لمنفعة نف�سه، فاأ�سبه الم�ستعير.

)1( انظر: بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )4/ 210(.
)2( انظر: ال�سرح الكبير )14/ 491(.

)3( انظر: العناية �سرح الهداية )9/ 137(، ول�سان الحكام )�س365(، ومجمع ال�سمانات )�س19(.
)4( القاعدة عند المالكية اأن الم�ستاأجر اأمين ل �سمان عليه واإطلاقهم يوؤخذ منه عموم حكم يد الم�ستاأجر في اأثناء وبعد المدة، 
كراع،  بالفتح  موؤجر  من  الموؤجرة  العين  تولى  من  اأو  عليه  المعقود  تولى  من  اأي  )وهو(  الد�سوقي:  اأحمد  بن  محمد  قال 
وم�ستاأجر كمكتري الدابة ونحوها )اأمين  فلا  �سمان(  عليه  اإن  ادعى  ال�سياع  اأو  التلف كان مما يغاب عليه اأو ل ويحلف اإن 
كان متهما لقد �ساع، وما فرطت، ول يحلف غيره وقيل يحلف ما فرطت وبالغ على عدم ال�سمان بقوله )ولو �سرط( عليه 
)اإثباته( اأي ال�سمان )اإن لم ياأت ب�سمة الميت( فلا �سمان...( انظر: ال�سرح الكبير لل�سيخ الدردير وحا�سية الد�سوقي )4/ 

24(، وحا�سية ال�ساوي على ال�سرح ال�سغير )4/ 41(.
)5( انظر: المهذب في فقه الإمام ال�سافعي لل�سيرازي )2/ 255(، ورو�سة الطالبين وعمدة المفتين )5/ 226(، وكفاية النبيه 

في �سرح التنبيه )11/ 284(.
)6( انظر: المغني لبن قدامة )8/ 114-115(،  والمنهج ال�سحيح في الجمع بين ما في المقنع والتنقيح )2/ 980(، ومطالب 

اأولي النهى في �سرح غاية المنتهى )4/ 169(،  وك�ساف القناع )9/ 153(.
)7( انظر: المغني لبن قدامة )8/ 114-115(، ورو�سة الطالبين وعمدة المفتين )5/ 226(.

)8( انظر: الم�سدر ال�سابق )8/ 115-114(.
)9( انظر: المهذب في فقه الإمام ال�سافعي لل�سيرازي )2/ 255(، ورو�سة الطالبين وعمدة المفتين )5/ 226(.
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نوق�س من وجهين: 
الأول: باأن العارية م�سمونة في كل حال، بخلاف الإجارة فهي اأمانة في يد الم�ستاأجر)1(.

الثاني: اأن العارية يجب ردها للمعير، وذلك بخلاف العين الموؤجرة فلا يجب)2(.
�سبب �لخلاف:

اختلافه���م ف���ي وجوب رد الم�ستاأجر العي���ن الموؤجرة بعد انق�ساء م���دة الإجارة، فمن قال ل 
نه)3(. يلزمه الرد، لم يوجب عليه ال�سمان، ومن قال باأنه يلزمه الرد �سمَّ

ثمرة �لخلاف:
تظه���ر وتبرز ثم���رة الخلاف ف���ي �سمان اأج���رة المنافع والعي���ن الموؤجرة الت���ي تتلف في يد 

نه)4(. الم�ستاأجر بعد المدة، فمن قال اإن يده يد اأمانة لم ي�سمنه، ومن قال يد �سمان �سمَّ
الترجي���ح: يظه���ر -والله اأعلم- رجحان الق���ول الأول، وذلك لأن اأ�سل الإج���ارة على الأمانة، 
والأ�سل اأن يد الم�ستاأجر يد اأمانة، وقد تقدم التفاق على ذلك، ول ينقل عن هذا الأ�سل اإل بحجة 

ودليل.
�لمطلب �لثالث: حكم �لدفع بال�سرقة في مقابلة �لمطالبة باإعادة �لعين �لم�ستاأجرة:

ولم���ا تبي���ن وترجح في المطلب ال�سابق في حكم الدفع الفقهي فاإن اإقامة الدفع ب�سرقة العين 
الموؤجرة اأمام دعوى المطالبة باإعادة العين الم�ستاأجرة ل يخلو من حالين:

الأول���ى: اأن يكون الم�ستاأجر قد تعدى اأو فرط ف���ي حفظ العين الموؤجرة فهذا ي�سمن مطلقاً، 
�س���واء كان في مدة الإج���ارة اأو بعدها، والدف���ع بال�سرقة مع التعدي والتفري���ط دفع مو�سوعي غير 

�سحيح.
الثاني���ة: األ يك���ون الم�ستاأج���ر متعدي���اً اأو مفرط���اً، فالدف���ع بال�سرق���ة مع عدم م���ا تقدم دفع 
مو�سوعي �سحيح، �سواء ت�سمن الدعاء بال�سرقة في اأثناء المدة اأو بعد انتهائها؛ لما ترجح من اأن 

يد الم�ستاأجر يد اأمانة مطلقاً.

)1( انظر: المغني لبن قدامة )8/ 115-114(.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق.

)3( انظر: رو�سة الطالبين وعمدة المفتين )5/ 226(.
)4( انظر: الم�سدر ال�سابق.
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�لمبحث �لثاني:
�لتطبيق �لق�سائي على �لدفع بال�سرقة

�لمطلب �لاأول: عر�ص ملخ�ص �لق�سية:
����س وقائ���ع هذه الدع���وى باإقامة المدعية )موؤ�س�س���ة( بدع�وى �س�د المدع���ى علي�ه باأن�ه  تتلخَّ
ا�س�تاأجر منه�ا �س�يارة باأج�رة يومي�ة قدره�ا ثلاثمائة ري�ال، ولم يعد ال�س�يارة حت�ى الآن، وق��د �س��دد 
م�����ن الأجرة األفين وخم�س��مائ���ة ري��ال، وطلب��ت الحكم علي�����ه باإع��ادة ال�س��ي���ارة واإلزام��ه ب�س��داد 
كام�����ل الأجرة للم��دة المحددة وقدرها �ستمائة وخم�س���ة و�سبعون األف��اً ومائت��ا ري��ال، اأق��ر المدعى 
علي�����ه باأن��ه ا�س��تاأج���ر ال�س��يارة باأج��رة يومي�����ة قدره��ا ثلاثمائة ري��ال، ودف���ع ب�سرقة ال�سيارة بعد 
ع�س�����رة اأي��ام م�����ن تاري��خ ال�ستئج���ار، فبل�غ المكتب ال����ذي ا�س�تاأجر من�ه فطل����ب موظ�ف المكتب 
من����ه ع����دم تبليغ الجه���ات المخت�سة لخ�سيته من �سرر ق���د يلحق به، واأخب�ره باأن����ه �س�يقوم بتبلي�غ 
من����دوب ال�س�ركة ليق�وم بذل�ك، ث����م راجعه�م خلال الأ�سبوعين التاليي�ن لل�س�رقة واأك�د ل�ه الموظف 
باأن����ه تم التبليغ وطالب���ه ب�س�ورة البلاغ، وطلب من����ه اأن ي�زوده ب�س�ورة التبلي����غ حت�ى يت�م ت�سفي�ة 
ر باأن��ه م�س��تعد بت�س��ليمهم  الح�س���اب وت�س�ليمه الباق����ي، فذه�ب وتركه�م ول�م يطالب�وه ب�س�يء، وق�����رَّ
باق�����ي الأجرة، ج����رى طل�ب الموظف فظهر باأنه ت����رك العم�ل م�ع المدعية، ج����رى �س�وؤال المدعي 
ا �سُ�رقت، فاأج�اب باأن�ه ل�م يق�م بذل�ك لك�ون العق�د في  لما ل�م يق�م بالإبلاغ حينه�ا ع�ن ال�س�يارة ل�مَّ
ال�س�ي���ارة، ج�رى تقدي�ر قيم�ة ال�س�يارة بوا�س�طة اأه�ل الخبرة وق�ت اإب�رام العق�د، كما ج�رى التحق�ق 
ب����اأن ال�س�يارة ل��م يت�����م التعوي���س ع��ن �س��رقتها عب��ر اأح��د �س�����ركات التاأمين، حكم ناظر الدعوى 
باإل���زام المدعى علي���ه بقيمة ال�س�يارة وقدره����ا مائ��ة وثلاثون األ�����ف ري��ال، ودف�����ع باق��ي اأجرته��ا 

وق��دره خم�س��مائة ري��ال للمدعي�ة)1(.
�لمطلب �لثاني: عر�ص حكم �لقا�سي وت�سبيبات �لحكم:

اأنهى القا�سي الواقعة بالحكم فيها، مو�سحاً اأ�سبابه، وهو كما يلي:
فبن���اءً عل�ى م�ا تقدم م���ن الدع�وى والإجابة، وبن�اءً عل�ى م�ا ت�سمن����ه عق�د الإيجار واأن مدت�ه 
ثلاثة اأي�ام واأن المدعى علي�ه جاوز م�دة العق�د، وبن�اء عل�ى اإق�راراه بال�س�رقة بع�د ع�س�رة اأي�ام م�ن 
تاري����خ عق�د الإيجار، ول�م يق�م بالإجراءات المتبعة م�ن تبليغ للمدعية اأو اإبلاغ الجهات الأمنية ث��م 
غياب�����ه وانقطاع��ه م��دة طويل��ة مم��ا يق�����وي التهم��ة نح��وه باإخف��اء ال�س��ي���ارة والت�س��رف، ويوؤك��د 
ذل��ك ع��دم �سح��ة العناوي�ن الت�ي ذكره�ا في العق�د وع�دم اإع�ادة ال�س�يارة بع�د انته�اء م�دة العق�د، 
وي�ده بع�د انته�اء م�دة العق�د ي�د �سم�ان، وبما اأن�ه ق�رر باأن�ه اإذا ثب�ت اأن المدعية ل�م ت�س�تلم تعوي�س�اً 
ع����ن ال�س�ي���ارة محل الدع�وى فاإن�ه م�س�تعد ب�سداد قيمتها وق�د اأق����رت ال�س�ركة البائع�ة لل�س�يارة ب�اأن 

)1( انظر: مجموعة الأحكام الق�سائية لعام 1434ه ال�سادرة من وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية )53-39/6(.
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المدعي���ة ق����د دفع�ت كام�ل المبلغ واأنه�ا ل����م تعو�سه�ا ب�س�بب ال�س�رقة، ول����م يظه�ر حاج�ة للاطلاع 
عل����ى عق�د ال�س���راء، وبناء عل�ى تقدي���ر ال�سيارة ل�ذا فق����د اأفهم�ت المدعى علي�ه باأن����ه يلزم�ه دف�ع 
قيم����ة ال�س�يارة وقدره�ا مائ�ة وثلاثون األ��ف ري�����ال، ودف��ع باق��ي اأجرته��ا وقدره��ا خم�س��مائة ري��ال 
للمدعي�����ة، وبما تق��دم ق�سي�����ت وبع��ر�س الحكم عل��ى الطرفين ق��رر المدع���ي وكال��ة القناع��ة ب��ه 
وق�����رر المدعى علي�����ه ع��دم القناع��ة وطل��ب التميي�ز فاأجي�ب لطلب����ه، وباطلاع محكمة ال�ستئناف 
عل����ى م�ا اأجاب ب����ه ف�سيلة القا�س��ي واألحقه بذي��ل ال�س��ك و�س�����ورة �سب��طه، ل�م يظه�ر م�ا يوج�ب 
العترا����س عل���ى الحك���م بع�د الإجراء الأخي���ر، والله الموف���ق، و�سل�ى الله عل�ى نبين����ا محم�د واآله 

و�سحبه و�سلم)1(.
�لمطلب �لثالث: �لدر��سة �لتحليلية للحكم: 

مما تقرر في هذه الواقعة يُلحظ اأن القا�سي اعتبر دفع المدعى عليه، وذلك يظهر من خلال 
طلب الإجابة على دعوى المدعي، وطلب الإجابة على دعوى المدعي فرع عن اعتبارها، لأن الإجابة 
اإذا ل���م تكن ملاقية للدعوى لم يكن �ساحبها مجيباً اإجابة مقبولة �سحيحة معتبرة بل تعد من باب 
النك���ول، وقد ينكر المجيب دعوى المدعي، وح���ال اإنكاره تطلب البينة من مدعي الدعوى الأ�سلية، 
ومم���ا يدل -اأي�ساً-على اعتبار الدف���ع �سير ناظر الدعوى في دفع المدعى عليه وهو عين الأخذ به، 
وق���د اعتبر القا�سي يد المدعى عليه عل���ى العين الموؤجرة بعد انق�ساء المدة يد غ�سب، والغا�سب 

ي�سمن ما تحت يده، وتف�سير هذا التو�سيف للدعوى ل يخلو من ثلاثة اأحوال:
الأولى: اأن القا�سي قد ترجح عنده القول الثاني وهو القول باأن يد الم�ستاأجر بعد انتهاء مدة 

الإجارة يد �سمان، وهو اأحد الوجهين عند ال�سافعية -كما تقدم-.
الثاني���ة: اأن ناظ���ر الدعوى قد اأخذ بقول الجمهور، وبع�س اأهل العلم ين�س على اأن الموؤجر لو 
�سرط على الم�ستاأجر الرد، للزمه بلا خلاف)2(، وبناء على الن�س في العقد على وجوب الرد يكون 

ذلك لزماً على الم�ستاأجر -كما في هذه الدعوى محل الدرا�سة-
الثالث���ة: اأن القا�س���ي اعتبر الم�ستاأجر اإم���ا متعدياً اأو مفرطاً، والمتع���دي والمفرط ي�سمنان 

مطلقاً، وهو المن�سو�س عليه في �سك الحكم)3(.

)1( انظر: مجموعة الأحكام الق�سائية لعام 1434ه�. ال�سادرة من وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية )53-46/6(.
)2( انظر: رو�سة الطالبين وعمدة المفتين )5/ 226(.

الموؤجرة فال�س��رط فا�س��د لأنه ينافي  الع�ين  الم�ستاأجر �سم�ان  الموؤجر عل�ى  )3( وذلك لما جاء في ن�س الحكم: )ف�اإن �س�رط 
مقت�س��ى العق��د، وه��ذا م��ردود بتوقي��ع المدعى علي��ه العق��د وبا�ستلامه لل�س��يارة ومنفعت��ه منه��ا م��دة الإيجار، فقد ق�ال 
صلى الله عليه وسلم في الحديث: )الم�سلمون على �سروطهم(، وقال �س�ريح بن مالك: )من �س�رط على نف�س�ه  طائعاً مختاراً فه�و علي�ه( 
وفي القاعدة: )العق�د �س�ريعة المتعاقدين(، كم�ا اأن عق�ود اإيج�ار ال�س�يارات ه�ي عب�ارة ع�ن نماذج ت�س�در ع�ن طري�ق وزارة 
النق�ل والموا�سفات، فبع��د تع��دي المدعى علي��ه وتفريط��ه يري��د التمل���س والته�رب م�ن دفع قيمة ال�سيارة وهذا مرف�و�س 
ا�س�تاأجر داراً  ل�و  فاإنه يكون �سامناً بلا خلاف، وذل�ك كم�ا  ف��رط  اأو  الم�ستاأجر  تع��دى  العلماء في حالة  اأجمع  تماماً، وقد 
لي�س�كنها فاأ�س�كن فيه�ا م�ن يفوق�ه في ال�س��رر كالق�سار )الم�سباح المنير �س193(، والحداد )مخت��ار ال�سح��اح �س��126(، 
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وعلى ما تقدم من الف�سل ولعدم قناعة المدعى عليه بالحكم، وطلبه ا�ستئناف الحكم، اأجيب 
لطلبه، وبدرا�ستها من محكمة ال�ستئناف تقررت الموافقة على الحكم.

�لخاتمة
�ساأذك���ر ف���ي الخاتمة اأب���رز النتائج الت���ي تو�سلت له���ا الدرا�سة من خلال ما تق���دم من بيان 

الأحكام وذكر اأقوال الفقهاء.
�لنتائج:

اأن الدفع ا�سطلاحاً هو: دعوى ياأتي بها المدعى عليه اأو من له �ساأن في الدعوى، قبل الحكم 
اأو بعده، لرد دعوى المدعي، اأو رد الخ�سومة، اأو الطعن في اإجراءات الدعوى.

اأن الدفع ينق�سم اإلى ق�سمين: دفع مو�سوعي، ودفع الخ�سومة.
اأن الدف���ع المو�سوعي: هو دعوى مقبولة من قب���ل المدعى عليه اأو ممن له �سفة معتبرة، تثار 

قبل الحكم بهدف اإبطال دعوى المدعي كلياً اأو جزئياً، اأو بعد الحكم بهدف ف�سخه اأو تعديله.
اأن دف���ع الخ�سومة: هو دعوى المدع���ي يحكم بها القا�سي من تلقاء نف�س���ه، اأو ي�سدر جواباً 
م���ن المدعى عليه اأو من يمثله �سرعاً في وقته المعتبر يق�سد به اإبطال خ�سومة المدعي، اأو دفعها 

موؤقتاً.
الدف���ع ب�سرقة العين الموؤج���رة اإذا كان الم�ستاأجر قد تعدى اأو فرط في حفظ العين الموؤجرة 
فاإن���ه ي�سمن مطلق���اً، والدفع -حينئذٍ- دفع مو�سوع���ي غير مقبول، �سواء كان في م���دة الإجارة اأو 

بعدها. 
الدف���ع ب�سرق���ة العين الموؤجرة اإذا لم يكن الم�ستاأجر متعدي���اً اأو مفرطاً، فالدفع بال�سرقة مع 
عدم ما تقدم دفع مو�سوعي �سحيح، �سواء ت�سمن الدعاء بال�سرقة في اأثناء المدة اأو بعد انتهائها؛ 

لأن يد الم�ستاأجر اأمانة مطلقاً.
اأن القا�س���ي ف���ي الق�سية مح���ل الدرا�سة قد اعتبر دف���ع المدعى عليه، و�س���ار فيه ك�سيره في 

الدعوى الأ�سلية.
و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً.

�لم�سادر و�لمر�جع:
الأع���لام، خير الدي���ن بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�سقي )المتوفى: 

1396ه�(، النا�سر: دار العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�سر - اأيار - مايو 2002م

اأو جع��ل منه��ا مدر�س��ة اأو م�سنع��ا اأو مخزن��ا )مغن��ي المحتاج ج2�س350( يطل�ب المدعى علي�ه اأن يحل�ف اليم�ن فكي�ف ل�ه 
ذل�ك والعق�د موجود واإقراره ب�س�رقة ال�س�يارة بع�د انته�اء مدة العق�د والإقرار اأقوى البينات، فالعق��د ه��و الأ�سل واليم��ين ه��و 

الخلف ف��اإذا وج��د الأ�سل انتهى حكم الخلف، ول�س�نا بحاج�ة اإل�ى يمين المدعى علي�ه(.



50

التعريف���ات، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني )المتوفى: 816ه�(، المحقق: 
�سبط���ه و�سححه جماعة من العلماء باإ�سراف النا�سر، النا�س���ر: دار الكتب العلمية بيروت -لبنان، 

الطبعة: الأولى 1403ه�-1983م
ال�س���رح الكبير )المطب���وع مع المقنع والإن�ساف(، �سم�س الدين اأب���و الفرج عبد الرحمن بن 
محمد بن اأحمد بن قدامة المقد�سي )المتوفى: 682 ه�(، حققه الدكتور عبد الله بن عبد المح�سن 
الترك���ي - الدكت���ور عبد الفتاح محمد الحلو، هجر للطباعة والن�س���ر والتوزيع والإعلان، القاهرة - 

جمهورية م�سر العربية، الطبعة الأولى، 1415 ه� - 1995 م.
ال�س���رح الكبير - فتح العزيز ب�سرح الوجيز، وهو �سرح لكتاب الوجيز في الفقه ال�سافعي لأبي 
حام���د الغزالي )المتوفى: 505 ه�(، عبد الكريم بن محمد الرافعي القزويني )المتوفى: 623ه�(، 

النا�سر: دار الفكر.
ال�سع���ر وال�سع���راء، اأبو محمد عب���د الله بن م�سلم بن قتيب���ة الدينوري )المتوف���ى: 276ه�(، 

النا�سر: دار الحديث، القاهرة، عام الن�سر: 1423ه�.
ال�سح���اح ت���اج اللغة و�سح���اح العربي���ة، اأبو ن�س���ر اإ�سماعيل ب���ن حماد الجوه���ري الفارابي 
)المتوف���ى: 393ه����(، تحقي���ق: اأحمد عبد الغف���ور عطار، النا�س���ر: دار العلم للملايي���ن - بيروت، 

الطبعة: الرابعة 1407 ه�-1987م.
العناية �سرح الهداية، محمد بن محمد بن محمود، اأكمل الدين اأبو عبد الله ابن ال�سيخ �سم�س 
الدي���ن ابن ال�سيخ جمال الدين الرومي البابرتي )المتوف���ى: 786ه�(، النا�سر: دار الفكر، الطبعة: 
ب���دون طبعة وبدون تاريخ، »الهداية للمرغيناني« باأعل���ى ال�سفحة يليه - مف�سولً بفا�سل - �سرحه 

»العناية �سرح الهداية« للبابرتي.
العي���ن، اأبو عبد الرحمن الخليل بن اأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�سري )المتوفى: 

170ه�(، المحقق: د. مهدي المخزومي، د. اإبراهيم ال�سامرائي، النا�سر: دار ومكتبة الهلال.
القامو�س المحيط، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروز اآبادي )المتوفى: 817ه�(، 
تحقي���ق: مكتب تحقي���ق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة، باإ�سراف: محم���د نعيم العرق�سو�سي، النا�سر: 

موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت - لبنان، الطبعة: الثامنة، 1426 ه�-2005م.
الكلي���ات معج���م ف���ي الم�سطلح���ات والفروق اللغوي���ة، اأيوب ب���ن مو�سى الح�سين���ي القريمي 
الكف���وي، اأبو البقاء الحنف���ي )المتوفى: 1094ه����(، المحقق: عدنان دروي����س - محمد الم�سري، 

النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت.
المب�س���وط، محم���د بن اأحمد ب���ن اأبي �سه���ل �سم�س الأئم���ة ال�سرخ�سي )المتوف���ى: 483ه�(، 

النا�سر: دار المعرفة - بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�سر: 1414ه�-1993م.
الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، اأحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، اأبو 
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العبا�س )المتوفى: نحو 770ه�(، النا�سر: المكتبة العلمية - بيروت.
المعاني الكبير في اأبيات المعاني، اأبو محمد عبد الله بن م�سلم بن قتيبة الدينوري )المتوفى: 
276ه����(، المحقق: الم�ست�سرق د. �سال���م الكرنكوي )ت 1373 ه�(، عبد الرحمن بن يحيى بن علي 
اليماني )1313 - 1386 ه�(، النا�سر: مطبعة دائرة المعارف العثمانية - حيدر اآباد الدكن، بالهند 
]الطبعة الأولى 1368ه�، 1949م[، ثم �سورتها: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان ]الطبعة الأولى، 

1405 ه�-1984 م[.
المغني، لبن قدامة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي 
المقد�سي ثم الدم�سقي الحنبلي، ال�سهير بابن قدامة المقد�سي )المتوفى: 620ه�(، النا�سر: مكتبة 

القاهرة، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ الن�سر: 1388ه�-1968م.
المفردات في غريب الق���راآن، اأبو القا�سم الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�سفهاني 
)المتوفى: 502ه�(، المحقق: �سفوان عدنان الداودي، النا�سر: دار القلم، الدار ال�سامية - دم�سق 

بيروت، الطبعة: الأولى - 1412ه�.
المنه���ج ال�سحيح، عب���د الله بن محم���د الغنيمان، النا�س���ر: مكتبة الر�سد للن�س���ر والتوزيع، 

الريا�س - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1420 ه�-2000م.
المهذب في فقه الإمام ال�سافعي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن علي بن يو�سف ال�سيرازي )المتوفى: 

476ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمية.
بدائ���ع ال�سنائ���ع في ترتي���ب ال�سرائع، علاء الدين، اأب���و بكر بن م�سعود ب���ن اأحمد الكا�ساني 

الحنفي )المتوفى: 587ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الثانية، 1406ه�-1986م.
ت���اج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد بن محمد ب���ن عبد الرزاق الح�سيني، اأبو الفي�س، 
الملق���ب بمرت�سى، الزبيدي )المتوفى: 1205ه����(، المحقق: مجموعة من المحققين، النا�سر: دار 

الهداية، الكويت، الطبعة الأولى، 1421ه�.
تاري���خ دم�سق، اأب���و القا�سم علي بن الح�سن ب���ن هبة الله المعروف باب���ن ع�ساكر )المتوفى: 
571ه����(، المحقق: عم���رو بن غرامة العمروي، النا�سر: دار الفك���ر للطباعة والن�سر والتوزيع، عام 

الن�سر: 1415 ه�-1995م.
تاريخ دم�سق، لبن القلان�سي، حمزة بن اأ�سد بن علي بن محمد، اأبو يعلى التميمي، المعروف 
بابن القلان�سي )المتوفى: 555ه�(، المحقق: د. �سهيل زكار، النا�سر: دار ح�سان للطباعة والن�سر، 

ل�ساحبها عبد الهادي حر�سوني - دم�سق، الطبعة: الأولى 1403 ه�-1983 م.
جمه���رة اأ�سعار الع���رب، اأبو زيد محمد بن اأبي الخطاب القر�س���ي )المتوفى: 170ه�(، حققه 

و�سبطه وزاد في �سرحه: علي محمد البجادي، النا�سر: نه�سة م�سر للطباعة والن�سر والتوزيع.
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جواهر الدرر في حل األفاظ المخت�سر، اأبو عبد اللهَّ �سم�س الدين محمد بن اإبراهيم بن خليل 
التتائ���ي المالك���ي )000 - 942 ه(، حققه وخ���رج اأحاديثه الدكتور اأبو الح�س���ن، نوري ح�سن حامد 

الم�سلاتي، دار ابن حزم، بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1435 ه - 2014 م.
درر الح���كام في �سرح مجلة الأحكام، علي حيدر خواجه اأمي���ن اأفندي )المتوفى: 1353ه�(، 

تعريب: فهمي الح�سيني، النا�سر: دار الجيل، الطبعة: الأولى، 1411ه�-1991م.
دي���وان طرفة بن العبد، طرفة بن العبد بن �سفيان بن �سعد البكري الوائلي اأبو عمرو ال�ساعر 
الجاهل���ي )المتوف���ى: 564 م(، المحقق: مه���دي محمد نا�سر الدين، النا�س���ر: دار الكتب العلمية، 

الطبعة: الثالثة، 1423 ه�-2002 م.
دي���وان طرفة بن العبد ب�س���رح الأعلم ال�سنتم���ري، تحقيق: دريّة الخطي���ب ولطفي ال�سقال، 

النا�سر: الموؤ�س�سة العربية – بيروت، ط2، 2000م.
رو�س���ة الطالبين وعم���دة المفتين، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي )المتوفى: 
676ه����(، تحقيق: زهير ال�ساوي����س، النا�سر: المكتب الإ�سلامي، بي���روت- دم�سق- عمان، الطبعة: 

الثالثة، 1412ه�-1991م.
�سرح المعلقات ال�سبع، ح�سين بن اأحمد بن ح�سين الزوزني، اأبو عبد الله )المتوفى: 486ه�(، 

النا�سر: دار اإحياء التراث العربي، الطبعة: الأولى 1423ه�-2002م.
طبقات فحول ال�سعراء، محمد بن �سلام )بالت�سديد( بن عبيد الله الجمحي بالولء، اأبو عبد 

الله )المتوفى: 232ه�(، المحقق: محمود محمد �ساكر، النا�سر: دار المدني - جدة.
ك�س���اف القن���اع ع���ن متن الإقناع، من�س���ور بن يون�س بن �س���لاح الدين بن ح�س���ن بن اإدري�س 

البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051ه�(، النا�سر: دار الكتب العلمية.
كفاي���ة النبيه في �سرح التنبيه، اأحمد بن محمد بن علي الأن�ساري، اأبو العبا�س، نجم الدين، 
المعروف بابن الرفعة )المتوفى: 710ه(، مجدي محمد �سرور با�سلوم، دار الكتب العلمية، الطبعة 

الأولى، م 2009 )19 وجزء لتعقبات الإ�سنوي وجزء للفهار�س(.
ل�س���ان الحكام ف���ي معرفة الأحكام، اأحمد بن محمد بن محمد، اأب���و الوليد، ل�سان الدين ابن 
ال�سحن���ة الثقفي الحلب���ي )المتوفى: 882ه�(، النا�سر: البابي الحلب���ي - القاهرة، الطبعة: الثانية، 

.1973 - 1393
ل�س���ان الع���رب، محمد بن مكرم بن عل���ي، اأبو الف�سل، جم���ال الدين ابن منظ���ور الأن�ساري 

الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711ه�(، النا�سر: دار �سادر - بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414ه�.
مجل���ة الأحكام العدلية، لجن���ة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية، المحقق: 

نجيب هواويني، النا�سر: نور محمد، كارخانه تجارت كتب، اآرام باغ، كرات�سي.



53

مجمع ال�سمانات، اأبو محمد غانم بن محمد البغدادي الحنفي )المتوفى: 1030ه�(، النا�سر: 
دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.

مجم���وع الفتاوى، تقي الدين اأب���و العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفى: 
728ه�(، المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، النا�سر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف 

ال�سريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، عام الن�سر: 1416ه�-1995م.
مطال���ب اأول���ي النهى في �سرح غاي���ة المنتهى، م�سطفى بن �سعد بن عب���ده ال�سيوطي �سهرة، 
الرحيباني مولدا ثم الدم�سقي الحنبلي )المتوفى: 1243ه�(، النا�سر: المكتب الإ�سلامي، الطبعة: 

الثانية، 1415ه�-1994م.
معي���ن الحكام فيم���ا يتردد بين الخ�سمين م���ن الأحكام، اأبو الح�سن، ع���لاء الدين، علي بن 
خليل الطرابل�سي الحنفي )المتوفى: 844ه�(، النا�سر: دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ

نزه���ة الألب���اء ف���ي طبقات الأدب���اء، عبد الرحم���ن بن محمد ب���ن عبيد الله الأن�س���اري، اأبو 
الب���ركات، كمال الدين الأنباري )المتوفى: 577ه�(، المحقق: اإبراهيم ال�سامرائي، النا�سر: مكتبة 

المنار، الزرقاء - الأردن، الطبعة: الثالثة، 1405 ه�-1985م.
وفي���ات الأعيان واأنباء اأبن���اء الزمان، اأبو العبا�س �سم�س الدين اأحم���د بن محمد بن اإبراهيم 
بن اأبي بكر ابن خلكان البرمكي الإربلي )المتوفى: 681ه�(، المحقق: اإح�سان عبا�س، النا�سر: دار 
�س���ادر - بيروت، الطبع���ة: الجزء: 1 - الطبعة: 0، 1900، الج���زء: 2 - الطبعة: 0، 1900، الجزء: 
3 - الطبع���ة: 0، 1900، الج���زء: 4 - الطبعة: 1، 1971، الجزء: 5 - الطبعة: 1، 1994، الجزء: 6 - 

الطبعة: 0، 1900، الجزء: 7 - الطبعة: 1، 1994.



54



55

د. �سعد بن محمد الزهراني
الأ�صتاذ الم�صارك بق�صم القراءات بكلية القراآن الكريم بالجامعة الإ�صلامية

 Dr. Sa’ad bin Mohammed Al-Zahrani
Associate Professor, Department of Recitations

College of the Holy Quran, Islamic University of Madina

Dr.saad.050@gmail.com

الزيادة والتقييد على مورد الظماآن من دليل الحيران 
وبع�ض التنبيهات في اأبواب حذف الاألفات

درا�شة ا�شتقرائية 
The Add-ons and Restriction in the book Mawrid Al-Ẓamʼān from 
Dalīl Al-Ḥayrān and some Caveats in the Chapters of Excluding 

Alifs, An Inductive Study.

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�سلام على اأ�س���رف الأنبياء و�سي���د المر�سلين؛ نبيّنا 

محمد عليه وعلى اآله اأف�سل �سلاة واأتمّ ت�سليم، اأما بعد:
ف���اإن الر�س���م العثماني مظهر من مظاهر عناية الله بكتاب���ه، وخا�سية من خ�سو�سياته، فقد 
اعتن���ى العلماء منذ نزوله اإلى ع�سرن���ا الحا�سر بتدوينه وكتابته؛ على الطريقة التي ا�سطلح عليها 
ال�سحاب���ة الكرام ر�سي الله عنه���م اأجمعين، من خلال م�ساحف الأم�س���ار والمرويّات التي تنقل 
عنه���ا، ول ي���زال العلماء يتتبعون ويقارن���ون ويرجّحون على �سوء ما يظهر له���م من مرجّحات؛ وهو 

ته واأهل كتابه.  ا�ستعمال �سريف، وتكريم من الله لخا�سّ
واإن منظوم���ة )مورد الظماآن في ر�سم اأحرف القراآن( م���ن اأنفع المنظومات في علم الر�سم 
واأعمّه���ا واأو�سعه���ا، حي���ث ا�ستملت على ما في المقن���ع للداني وزيادات ال�ساطبي ف���ي العقيلة عليه، 
والتنزي���ل لبن نجاح، وبع�س الختيارات من كتاب المن�س���ف للمرادي، مع �سهولة و�سلا�سة؛ لذلك 
قُ���رّر على طلاب كلي���ة القراآن حفظها في مرحلة البكالوريو�س، كما جُعِل �سرحها المو�سوم ب� )دليل 
الحي���ران( للمارغني الم�سدر الرئي�س ف���ي الوقوف على معانيها وحلّ اإ�سكالتها ومعرفة اأ�سرارها، 
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وقد ت�سمن هذا ال�سرح النافع -المخت�سر من فتح المنّان لبن عا�سر- جملة من الفوائد المنثورة 
والم�سائ���ل المتفرقة التي لو جُمعت في اأبواب ومباحث -م���ع ربطها بالأبيات- ل�سهُل اأمرها ولقرُب 

تناولها؛ ومن هنا جاءت فكرة البحث، ولعلّ الله اأن ينفع به. 
�لم�ستخل�ص

يتن���اول هذا البح���ث ال�ستقرائي زيادات كتاب دليل الحي���ران للمارغني في �سرحه لمنظومة 
مورد الظماآن للاإمام الخراز وتقييداته وبع�س التنبيهات الواردة فيه. 

وقد ا�ستمل على ثلاثة مباحث: المبحث الأول: الكلمات التي زادها دليل الحيران على منظومة 
المورد، وذكْر ما في األفاتها من خلاف في الحذف والإثبات، والمبحث الثاني: في اإطلاقات المورد 
الت���ي ورد تقييدها في دليل الحيران، والمبحث الثالث: في ذكر بع�س التنبيهات، وهو في مطلبين: 

المطلب الأول: الكلمات المندرجة في قاعدتين، والمطلب الثاني: متابعة الناظم لل�سيخين. 
وم���ن نتائجه: عناية المارغني بالمنا�سبات حيث تط���رق اإلى الكلمات التي لم ترد في المورد 
من خلال كلمات م�سابهة لها في النظم؛ مثل تعرّ�سه لكلمة: )هاجروا( عند )جاهدوا(، و)النهار( 

عند )الأنهار(، و)خادعهم( عند )يخادعون(، ونحو ذلك.
�لكلمات �لمفتاحية

الزيادة- التقييد - مورد الظماآن-دليل - الحيران
Abstract
This inductive research deals with the add-ons to the book Dalīl al-

ḥayrān by Al-Mārghanī in his explanation of the poetry Mawrid al-ẓamʼān by 
Imam al-Kharrāz, its restrictions, and some of the caveats contained therein.

It included three chapters: the first chapter: the words that the book Dalīl 
al-ḥayrān added to the Mawrid poetry, and a mention of the differences in their 
alphabet in deletion and affirmation. The second chapter: on the expressions 
of issues in Al-Mawrid that were restricted in the Dalīl al-ḥayrān. The third 
chapter: in mentioning some caveat, which is in two topics: the first topic: 
words included in two rules, and the second topic: the poet follow-up of the 
two sheikhs.

Among its results: Al-Mārghanī’s attention to correlations, as he 
addressed words that did not appear in the Al-Mawrid through words similar 
to them in the poetry; such as his study of the word: (Hājaru) when studying 
(Jāhadu), and (al-Nahār) when studying (al-Anhār), and (Khādʻhm) when 
studying (Yukhādʻun), and so on.

key words: Increase - restriction - thirsty resource - guide - confusion
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�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �لاختيار
بحثه في ر�سم كلام الله تعالى؛ اأقد�س كلام واأ�سرفه واأعلاه.  -1

تناوله فنًا من فنون علم القراءات قليل الم�سلك من قِبل الباحثين والمهتمّين.  -2
معالجته م�سائل في الر�سم دقيقة، واإكماله جهود علماء مُنيفة.   -3

تعلّقه بمقرر درا�سي من مقررات كلية القراآن الكريم.  -4
م�ساع���دة طلاب كلية القراآن الكريم على �سب���ط هذا النظم و�سرحه وتقريب ما بعُد منه   -5

وتع�سّر.
حدود �لبحث

ينح�سر البحث في كتاب )دليل الحيران على مورد الظماآن في ر�سم اأحرف القراآن( لل�سيخ 
اإبراهي���م ب���ن اأحمد المارغن���ي التون�سي، وذلك ف���ي اأبواب ح���ذف الألفات دون غيره���ا من اأبواب 

المنظومة.
م�سكلة �لبحث

وج���ود موا�سع في النظم م�سكلة من حيث اإن ظاه���ر بع�سها الإطلاق وفي الواقع هي مقيدة، 
وكلم���ات لم ترد في النظ���م وهي مما التزم به الناظم في منهجه، وكلم���ات مندرجة في قاعدتين، 
وم�سائ���ل وردت ف���ي غي���ر مظانّها، وهذا مم���ا ي�ستّت حافظ النظ���م وقارئ ال�س���رح؛ لتفرّقها وعدم 

ح�سرها وحاجة بع�سها اإلى مزيد من التحقّق والتوثيق.
�أهد�ف �لبحث

م�ساع���دة طلاب كلية القراآن الكريم في مقرر ر�سم الم�سحف على �سبط م�سائل هذا الفنّ، 
وتي�سير الوقوف على دقائقه من خلال النظم وال�سرح المعتمدَين في هذا المقرر.

�لدر��سات �ل�سابقة
ل���م اأقف عل���ى درا�سة تناول���ت المو�سوع بهذا الترتي���ب المرتبط بمنظومة )م���ورد الظماآن( 
���ف نافع تناول بع����س كلمات البحث بطريق���ة مختلفة في  و�سرحه���ا )دلي���ل الحي���ران(، ويوجد موؤلَّ
الترتيب والتبويب وطريقة المعالجة، وهو كتاب: »بيان الخلاف والت�سهير وال�ستح�سان، وما اأغفله 
م���ورد الظم���اآن، وما �سك���ت عنه التنزي���ل ذو البرهان« للاإمام: عب���د الرحمن بن اأب���ي القا�سم ابن 

القا�سي الفا�سي المتوفى �سنة: 1080ه�. ومن اأوجه الختلاف ما يلي:
اأن ه���ذا البحث ت�سمّن ر�سم كلم���ات لم يتناولها الكتاب ال�سابق، منها: )واحدة، واأرحام،   -1
وم���ا كان عل���ى وزن: فِعلان؛ وفِعال؛ وفَعال، واإلهين وعادًا الأول���ى، ولكنّ، وفلا يخاف ظلمًا، وجاعل 
اللي���ل، ون�ساختان(، وكم���ا اأن هذا البحث ا�ستفاد من الكتاب ال�ساب���ق اإل اأنه نبّه على بع�س ال�سهو 
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الحا�سل فيه كما في )وريحان( في الواقعة، )وزاكية( في الكهف، وغيرها.
اأن ه���ذا البحث يربط الم�سائل باأبيات )مورد الظماآن(، ويتناول ما فيها -من مو�سوعات   -2
البح���ث- م���ن خلال كت���اب )دلي���ل الحي���ران( وهو متاأخ���ر زمنً���ا عن كت���اب الخ���لاف والت�سهير 

وال�ستح�سان.
اأن هذا البحث -وب�سكل اأظهر في المبحث الثاني والثالث- يعالج معاني اأبيات المورد في   -3
اأبواب حذف الألفات وما يرد عليها من اإ�سكالت وتقييدات ينبغي على قارئ النظم اأن يلتفت اإليها 
ويعتن���ي بها؛ فه���و اأقرب في معالجته للم�سائل اإلى الدرا�س���ة التاأ�سيلية بخلاف كتاب بيان الخلاف 
ال���ذي تظه���ر عليه ال�سبغ���ة التطبيقية بتناول���ه الكلمات ح�س���ب ترتيبها في ال�س���ور، وخلط الر�سم 

بال�سبط وغيرها من الم�سائل. 
خطة �لبحث

ق�سمت البحث اإلى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة وفهار�س
اأما المقدمة فقد ت�سمنت اأهمية المو�سوع واأ�سباب الختيار وحدود البحث وم�سكلته واأهدافه 

والدرا�سات ال�سابقة وخطة البحث.
واأما المبحث الأول فهو في: الزيادة.

واأما المبحث الثاني فهو في: تقييد ما ظاهره الإطلاق.
واأما المبحث الثالث فهو في: بع�س التنبيهات، وفيه مطلبان:

 المطلب الأول: ما تردد بين قاعدتين.
المطلب الثاني: متابعة الناظم لل�سيخين.

ثم الخاتمة وفيها اأبرز النتائج.
ثم الفهار�س وفيها: فهر�س الم�سادر والمراجع، وفهر�س المو�سوعات.

منهج �لبحث
�سلكت في هذا البحث المنهج ال�ستقرائي، واتبعت فيه التالي:

ف���ي مبحث الزيادة ذكرت كل كلمة زادها ال�سارح على النظم �سواء مما ورد الن�سّ به في   -1
اأ�س���ول منظومة المورد، اأو لم يُن�سَّ علي���ه فيها، مع بيان ما وقفت عليه من اأقوال علماء الر�سم في 

حكم ر�سم األفها.
ف���ي مبحث تقييد ما ظاهره الإطلاق ذكرت ما يُفهم منه اإطلاق الناظم الحكم لل�سيخين   -2
وهو عن اأحدهما مثل: ت�سهير الناظم الإثبات في )اإ�سرائيل( الذي يُفهم منه اتفاق ال�سيخين عليه 
والواقع اأن ذلك عن الداني وحده، اأو اإطلاق حكم على موا�سع متنوعة وبع�سها ورد فيها ن�سّ خا�سّ 
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مث���ل: )�سب���ل ال�سلام( والمو�سع الأول من )غلام(، اأو بع�سها �سكت عنها الم�سدر الذي ينقل عنه 
الناظ���م مثل: اإط���لاق حذف الأول في )كفارة( لأبي داود دون ذك���ر �سكوته عن مو�سع )فهو كفارة 
ل���ه(، اأو بع�سه���ا ورد عن الم�سدر الذي ينقل عنه الناظم حك���م مخالف لباقي الموا�سع مثل: كلمة 
)عام���ل( الت���ي ذكر الناظم حذفها لأبي داود ولم يذكر اإثبات مو�سع الأنعام له، اأو اإطلاق الخلاف 
لأب���ي داود -على �سبيل المثال- في كلمة م���ا فيُفهم ت�ساوي الحكمين عنده والواقع اأنه اختار منهما 
حكمًا وجعله مقدمًا، ونحو ذلك مما ورد في المبحث، وتوثيق ذلك من اأ�سول المنظومة مع التعليق 

على ما يحتاج اإلى تعليق.
في مبح���ث التنبيهات اقت�سرت فيه على الكلمات التي تجاذبها في بيان حكمها قاعدتان   -3
اأو مو�سع���ان م���ن النظم، اأو ما تبع في���ه الناظم ال�سيخين وما كان يلزمه ذل���ك، مع التعليق على ما 

يحتاج اإلى تعليق.
ربطت الم�سائل بالأبيات مقدمًا الأول منها ورودًا في المنظومة؛ لت�سهل مطالعتها وتتبعها.  -4
اقت�سرت في اإيراد الأبيات وفي بيان الم�ساألة على مو�سع ال�ساهد لعدم الإطالة، ولتحقق   -5

الغر�س بذلك ، ولوجود الإحالة في الحا�سية.    
�لمبحث �لاأول: �لزيادة

)ثُبات(

كلم��ات58ْ ث��اثِ  ف��ي  بن��اتٍ  ف��ي النَّحلِ والأنعامِ م��عْ لهُ البناتْث��مَّ 

ذكر الناظم الحذف عن اأبي داود في كلمة )بنات( في الموا�سع الثلاثة، والعمل على ما ذكره 
الناظ���م، وعل���ى اإثباتها في باق���ي الموا�سع، وتجري )ثُبات( م���ن قوله تعالى: ﴿ ڳ ڱ 

�سَاء: 71( مجرى )بنات( في غير الموا�سع الثلاثة؛ اأي: بالإثبات)1(. ڱ ڱ ﴾ )النِّ
)�لنهار( و)�لاأن�سار( وغيرهما

الأنه��ار80ْ ث��مَّ  ذل��كَ  والأبص��ارْوحذف��وا  راعِن��ا  نج��احٍ  واب��نُ 

ا�ستط���رد ال�س���ارح هنا ببيان ما لأب���ي داود من حذف األف الألفاظ الت�سع���ة التالية: )النهار( 
و)الأن�سار( -ل�سبههما بلفظي: الأنهار والأب�سار- و)الح�ساب( و)العقاب( و)العذاب( و)النار( 

انظر: �سر �سناعة  �سالم.  واأ�سلها: )ثبو( محذوفة اللام، وهي جمع موؤنث  الحيران 74. و)ثُبات( جمع )ثُبة(  انظر: دليل   )1(
الإعراب 612/2، �سرح المف�سل 268/3. 

واأ�ساف �ساحب نثر المرجان باأنها تر�سم بحذف الألف على القاعدة في جمع الموؤنث ال�سالم، وهي مر�سومة بالحذف في م�سحف 
ابن الجزري. انظر: نثر المرجان 400/3.
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و)الجبّار( و)الفجّار( و)ال�ساعة()1( و)البيان()2(، وهو مما �سكت عنه الناظم)3(.
)خادعهم(

رِه��ان88ُ ارأْت��مُ  ادَّ ��يطانُوحُ��ذِفَ  والشَّ يُخادع��ونَ  حي��ثُ 

تن���اول الناظ���م في ه���ذا البيت لفظ )يخادعون( فذك���ر حذف األفه عن �سي���وخ النقل باتفاق 
عنه���م، ونا�سب اأن يع���رّج على لفظ )خادعهم( من قول���ه تعالى: ﴿ ڃ ڃ چ چ چ 

�سَاء: 142(  الذي �سكت عنه الناظم فذكر اأن الراجح حذفه وبه العمل)4(. چ ﴾ )النِّ
)�إليا�ص( )يا�سين(

يُس��تعملُ 96 لا  وهُ��و  أت��ى  يُجع��لُوم��ا  جميعً��ا  في��هِ  فأَلِ��فٌ 

طالوت��ا97 س��بحانهُ  جالوت��اكقول��هِ  وف��ي  ماج��وجَ  ياج��وجَ 

مثّ���ل الناظ���م هنا ببع����س الأ�سماء الأعجمي���ة التي ثبتت األفه���ا لقلة دورها، ول���م يذكر منها 
)اإليا����س( و)يا�سين( تبعًا لل�سيخين، وج���زم بع�سهم بحذف األف )اإليا�س( وتردد بع�سهم، والعمل 

على الإثبات فيهما)5(. 
)بابل(

اأخب���ر الناظم باتفاق الم�ساحف على اإثبات األف الأ�سم���اء الأعجمية قليلة ال�ستعمال، ومثّل 
له���ا ب� )طالوت، جال���وت، ياجوج، ماجوج(، وذكر بع�سهم اأن )بابل( منها كذلك؛ فتكون األفه ثابتة 

بناء على هذه القاعدة)6(.
)برهانان(

)1( انظر: مخت�سر التبيين 89/2.
)2( زاده الداني. انظر: المقنع 359، تنبيه العط�سان 447/1.

)3( انظر: دليل الحيران 86.
)4( انظر: دليل الحيران 92. كلام اأبي داود في مخت�سر التنزيل يحتمل الحذف وعدمه، وقد ن�سّ على حذفها التجيبي وابن عا�سر 
وابن القا�سي، بل ذكر ابن عا�سر اأنه وقف على طرة كتاب التنزيل عند مو�سع الن�ساء اأن اأبا داود ن�س في التبيين على حذف 
الألفين؛ يعني في قوله تعالى: )يخادعون الله وهو خادعهم(، وبذلك يرتفع الحتمال الواقع في مخت�سر التنزيل. انظر: 
فتح المنان 634/1، بيان الخلاف والت�سهير وال�ستح�سان 52. وذكر محمد غوث باأنه بالحذف في م�سحف ابن الجزري. 

انظر: نثر المرجان 567/3.
)5( انظر: دليل الحيران 97. قال محمد غوث باأن الإثبات في )اإليا�س( باتفاق، لأن الخلاف فيما جاء في ثلاثة موا�سع واأكثر، 
ولم يجئ )اإليا�س( اإل في مو�سعين، واأما األف )ال يا�سين( فلم يتعر�س له اأحد، واألفه ثابتة في اأكثر الم�ساحف ال�سحيحة، 

وهي محذوفة في م�سحف ابن الجزري. نثر المرجان 523/4، 507/12.
)6( انظر: دليل الحيران 97، 100. وانظر: تنبيه العط�سان 483/1.
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والبره��ان108ْ أصابعه��مُ  الإخ��وانْحي��ثُ  ثُ��مَّ  الطاغ��وتُ  ن��كالًا 

لما تكلم الناظم عن حكم حذف األف لفظ )البرهان(، نا�سب اأن ينبّه ال�سارح على حكم ر�سم 
األف المثنى منه؛ لأنه لم يرد في النظم، ول يندرج في حكم المفرد؛ فذكر اأن العمل على حذفها)1(.

)جهادً�(

غاف��ل115ُ الجه��ادِ  فع��لُ  والباط��لُش��هادةٌ  مناس��كَكُمُ  ث��مَّ 

اأخب���ر عن اأبي داود بحذف األف اأفعال الجهاد، وقد اأغفل الناظم حذف الألف من ال�سم في 
قوله تعالى: ﴿ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ   ﴾ )المُمتَحنَة: 1(، حيث ن�سّ اأبو داود على حذفه)2(. 

)هاجرو�(
 كما نا�سب اأن يذكر هنا اإغفال الناظم ما ن�سّ عليه اأبو داود من اإثبات األف ﴿ ڭ﴾البَقَرَة: 

218( حيث وقعت)3(.
اختان( )�لاأوليان( )مدهامّتان( )ن�سّ

واخْتُل��فْم��ع المثنى وهْ��و في غي��رِ الطَّرف117ْ يَحكُم��انِ  كرج��انِ 

الدان��ي118 ث��مَّ  في��هِ  نج��احٍ  ب��انِلاب��نِ  تُكَذِّ ف��ي  عن��هُ  ج��اءَ  ق��دْ 

تن���اول الناظم هنا حكم األف التثنية في الأ�سماء والأفعال والملحق بالمثنى؛ فذكر اأن الداني 
يحذفها، ولأبي داود خلاف فيها، وا�ستطرد ال�سارح هنا في بيان اأحكام بع�س الألفات الأولى الواردة 
في األفاظ التثنية فذكر باأن الناظم لم ين�س على الألف الأولى من ﴿ ئۆ ﴾ )الرحمن: 64(  

﴿ ی﴾ )الرحمن: 66( فتُثبت)4(. 

)1( انظر: دليل الحيران 102. ويفهم من كلام اأبي داود اأنها -الألف الأولى- محذوفة، ور�سمت فيه كذلك، وهي ثابتة عند الداني 
المرجان  نثر   ،966/4 التبيين  مخت�سر   ،360 المقنع  انظر:  الجزري.  ابن  عند  محذوفة  وهي  )فُعْلان(،  وزن  على  لأنها 

.129/11
)2( انظر: مخت�سر التبيين 1198/4، دليل الحيران 109. وذكر محمد غوث باأن اإثبات الألف فيها اأكثر، واأن ابن الجزري بحذف 

األفها، وكلامه مخالف ل�سريح ن�سّ مخت�سر التنزيل؛ فالأولى حذفها. انظر: نثر المرجان 261/15.
)3( انظر: مخت�سر التبيين 107/2، دليل الحيران 109. ذكر محمد غوث عند قوله تعالى: )هاجروا وجاهدوا( باأن الألف فيهما 
ثابتة، وذكر باأن الإثبات في )جاهدوا( على الأكثر، وهي محذوفة في م�سحف ابن الجزري. انظر: نثر المرجان 174/2. 

وهي مخالفة �سريحة لما في مخت�سر التبيين؛ وحذفها هو ال�سحيح، وهو الذي عليه العمل.
)4( انظر: دليل الحيران 110. وقد ذكر ابن القا�سي باأن األف )مدهامتان( الأولى ثابتة، ول عبرة بالقول بحذفها، وقال محمد 
غوث باأن اإثباتها هو الأكثر والأقي�س، وقد نُ�سَّ عليه في بع�س هام�س بع�س الم�ساحف ال�سحيحة، وجاء في م�سحف ابن 
الجزري بالحذف. انظر: بيان الخلاف والت�سهير وال�ستح�سان 79، نثر المرجان 677/14. واأما األف )ن�ساختان( الأولى 

فبالإثبات، ولم اأقف على خلاف في ذلك. انظر: بيان الخلاف والت�سهير وال�ستح�سان 80، نثر المرجان 678/14.
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وق���د ن�س ابن نج���اح على اإجم���اع الم�ساحف على حذف األ���ف )الأوليان( م���ن قوله تعالى: 
﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ﴾ )المَائ�ِ���دَة: (، ول���م يتعر����س ل���ه 

الناظم)1(. 
)و�حدة(

واح��دْواح��ذفْ بواعدن��ا معَ المس��اجد120ْ أيضً��ا  داودَ  أب��ي  وع��نْ 

نق���ل الناظ���م عن اأبي داود حذف الألف من لفظ )واحد( وه���و متعدد ومنوّع، ولم ين�سّ على 
حذف )واحدة( مع ذكره له في التنزيل بالحذف، وهو غير مندرج في لفظ )واحد()2(.

)لكنّ(

مقعدهِ��م144ُ بع��دَ  خِ��افَ  لامسْ��تمُثُ��مَّ  وق��لْ  أولئ��كَ  لك��نْ 

تكل���م الناظ���م في هذا البي���ت واأبيات قبله وبعده ع���ن حذف الألف الواقع بع���د اللام، و�سرد 
هن���ا الكلم���ات التي ن�سّ على حذف األفاتها الداني، وذكر منها )لكنْ()3(، ولم يتعر�س لحذف األف 

)لكنّ( الم�سددة؛ لأنها ل تدرج في المخففة، وقد نقل حذفها الداني)4(.
)�إلهين( 

وغ��ام147ْ وب��اغٌ  إل��هٌ  س��امْك��ذا  ثُ��مَّ  معً��ا  إي��افِ  والآنَ 

تكل���م الناظم في جملة من الأبيات عن حذف اأبي عم���رو للاألفات المعانقة للام، وذكر منها 
لف���ظ: )اإل���ه(، ونبّه ال�س���ارح اإلى اأن الناظم فاته لف���ظ المثنى منه، مع اأن عب���ارة الداني دالة على 

دخوله في الألفاظ المحذوفة له)5(.
)�أرحام(

يُ��واري176ْ كف��ارةٌ  أُواريْربائ��بٌ  م��عْ  الأنع��امُ  مي��راثٌ 

تن���اول ال�سارح عند ه���ذا البيت �سكوت الناظم عن ذكر لف���ظ )اأرحام( في ﴿ ٺ ٺ 
ٿ  ٿ ٿ ﴾ )الأنَعَ���ام: 143( ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې  ﴾ )الأَحزَاب: 6( 
حي���ث عزا ذلك اإلى ت�سعيف اأبي داود الحذف فيهما واأنه اختار الإثبات، واأما الألف في غير هذين 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 462/3، دليل الحيران 110.
)2( انظر: مخت�سر التبيين 390/2، دليل الحيران 112. وقال محمد غوث باإثباتها. انظر: نثر المرجان 156/2.

)3( كلام الناظم يُفهم اأن حذف األف المخففة منها جاء عن الداني وحده، والواقع اأن اأبا داود ن�سّ على حذفها كذلك. انظر: 
مخت�سر التبيين 94/2.

)4( انظر: المقنع 223، دليل الحيران 127.

)5( انظر: المقنع 226، دليل الحيران 128.
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المو�سعين فثابتة باتفاق)1(.
وكلام اأب���ي داود ف���ي مخت�سر التبيي���ن يخالف ما في دليل الحيران، حي���ث نقل في مخت�سر 
التبيي���ن ع���ن الغازي بن قي�س تفريقه ف���ي الر�سم بين ﴿ ٿ ٿ ﴾ ف���ي الأنعام حيث ر�سمه 
بالح���ذف، وبين ﴿ ۅ ۉ ﴾ في الأنفال، حيث ر�سم���ه بالإثبات، ثم اختار اإثبات الألف في 
الجمي���ع، وذكر باأنه ل يمنع من حذفها فيها، والختي���ار ل يقت�سي الت�سعيف على كل حال)2(، والله 

اأعلم.
)حاججتم(

عاقب��ه178ْ ثُ��مَّ  أحبَّ��اؤهُ  وصاحب��هْثُ��مَّ  كَ��ذا  وأتحاجّون��ي 

اأخب���ر عن اأب���ي داود بحذف هذه الكلمات الأربع���ة، ونا�سب اأن ي�سير ال�س���ارح هنا اإلى اإغفال 
الناظ���م كلمة )حاججتم( من مادة )المحاجّة( في قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ں ﴾ )اآل 

عمران: 66(، حيث ن�سّ اأبو داود على حذف الألف فيها)3(.
)�لجاهلية(

وف��ي179 الفواح��شِ  م��عَ  حرفَي الاب��كارِ وقلْ في المنصفِجهال��ةٌ 

اأخب���ر الناظ���م بحذف األف هذه الكلمات الثلاثة عن اأبي داود، ومنها: )جهالة( في نحو قوله 
�سَ���اء: 17(، ولم يذكر حكم األف  تعال���ى: ﴿ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ  ﴾ )النِّ
)الجاهلية( وهي من مادتها؛ حيث ن�سّ اأبو داود على حذف الألف في المو�سع الأول والثالث منها، 

وهما: ﴿ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ﴾ )اآل عِمرَان: 154( ﴿ ڃ چ چ چ 
چ ﴾ )الأَح���زَاب: 33(، و�سكت ع���ن الثاني والرابع وهما: ﴿ ی ی ئج ﴾ )المَائ�دَِة: 
50( ﴿گ گ گ    گ      ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ﴾ )الفَت���ح: 26(، واأطل���ق الناظم 

حذفه في عمدة البيان)4(.

)1( انظر: دليل الحيران 148.
)2( انظر: مخت�سر التبيين 520/3. ولعل هذا ما فهمه المارغني نف�سه؛ لأنه لما �سعّف عنه الحذف في المو�سعين قال -كما 
اإثباتها، وحذفها ابن  قيل-، وقال محمد غوث باإثباتها في مو�سع الأنعام، وبالخلاف في مو�سع الأنفال، وباأن الأكثر على 

الجزري. انظر: نثر المرجان 81/5، 76/6.
المرجان 81/5،  نثر  انظر:  ثابتة.  الألف فيها  باأن  الحيران 150. وذكر محمد غوث  التبيين 352/2، دليل  انظر: مخت�سر   )3(

.76/6
)4( انظر: مخت�سر التبيين 378/2، 1003/4، دليل الحيران 151. وذكر محمد غوث باأن اإثبات الألف في الموا�سع الأربعة هو 
الأكثر، ونقل عن ابن الجزري حذفها فيها. انظر: نثر المرجان 121/3، 197/4، 10/12، 295/14. وذكر ابن القا�سي باأن 

العمل على حذفها. انظر: بيان الخلاف والت�سهير 50.



64

)خالق( في �لح�سر

183. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خال��قْ. ولف��ظِ  حُس��بانًا  وح��ذفُ 

184. . . . . . . . . . . . . . . .بمنص��فٍ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

اأخب���ر الناظم عن حذف المن�سف للفظ )خالق(، وهو متعدد ومنوع كقوله تعالى: ﴿ ئې ئى 
ئى ئى ی ی  ی ی ئج ﴾ )فَاطِ���ر: 3(، ول���م ي�سر اإلى ن����سّ اأبي داود بحذف األف 
مو�س���ع الح�س���ر وهو قوله تعال���ى: ﴿ۉ ې ې ې ې ﴾ )الحَ�س���ر: 24(، وكان ينبغي 

عليه اأن يذكره)1(.
)قر�آنًا( في �لزمر

يوس��ف208ِ اول��ى  قرآنً��ا  اح��ذفِومقن��عٌ  ولس��ليمانَ  وزخ��رفٍ 

اأخبر الناظم عن اأبي عمرو بالخلاف في حذف الألف من لفظ )قراآنًا( الواقع في اأول �سورتي 
يو�س�������ف والزخ��رف، وه���ما قوله تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے ﴾ )يُو�سُف: 2( 
خ���رُف: 3(، واأم���ا اأب���و داود فبالحذف فيهما،  ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾ )الزُّ
مَر: 28( في  وق���د زاد بع�سه���م مو�سعً���ا ثالثً���ا وه���و ﴿ۉ ې ې ې ې ى ى ﴾ )الزُّ

الزمر)2(.
وزن: )فِعْلان( و)فِعَال( و)فَعَال(

فُعْ��ان217ْ وزنَ  الدان��يُّ  كالعُ��دوانْوذك��رَ  ثابت��ةٍ  بأَلِ��فٍ 

وقال كذلك:
ثب��ت254ْ وفَاعِ��لٍ  ��الٍ  فَعَّ م��تْووزنُ  تقدَّ الت��ي  إلا  مقن��عٍ  ف��ي 

ن����سّ الناظ���م لأبي عمرو على اإثبات الأل���ف في ثلاثة اأوزان: )فُعلان( نح���و: بُنيان وطُغيان، 
)فعّال( نحو: خوّان وختّار، )فاعل( نحو: ظالم وكاتب. 

ن���وان وقِنوان، )فِعَال(  و�سك���ت عن اإثب���ات الألف له في ثلاث���ة اأوزان وهي: )فِعْلان( نحو: �سِ
نح���و: ح�ساب وعقاب وبدار، )فَعَال( نحو: ثواب وع���ذاب وبيان، وكل واحد من الأوزان الثلاثة جاء 

الحذف في بع�س األفاظها عن اأبي داود، وكان ينبغي على الناظم الن�سّ على هذه الأوزان)3(. 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 1197/4، دليل الحيران 154.
)2( انظر: دليل الحيران 171. وعزاه اللبيب اإلى حكم الناقط، وقال باأنه لم يذكره غيره. انظر: الدرة ال�سقيلة 398.

)3( انظر: المقنع 359، دليل الحيران 179، 204.
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)وناديناه(

رُسِ��ما230 ك��ذاكَ  بمريم��اوفاس��تغاثهُ  عبادتِ��هْ  ك��ذا  عن��هُ 

لم���ا ذك���ر الناظم هنا ح���ذف األف )عبادته( م���ن قوله تعال���ى: ﴿ پ پ ﴾ )مَريَم: 
65( ب���مري���م؛ نا�س�������ب اأن ي��ن��بّه على اإغ����ف���ال الن��اظم للاألف الأول��ى م������ن )ناديناه( ف���ي ق��وله 

ت��عال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ       ﴾ )مَريَ���م: 52( ف���ي ال�سورة نف�سها، وف���ي ال�سافات ﴿ پ 
���ات 104(، حي���ث ن�سّ اأبو داود على حذف الأل���ف فيهما، اأما الألف الثانية  افَّ پ پ﴾ )ال�سَّ

فيوؤخذ حكمها من قول الناظم: )وبعد نون م�سمر اأتاك...()1(. 
)فلا يخاف(

يُدافِ��ع232ُ دَرَكًا  تخ��افُ  واق��عُولا  بخل��فٍ  عنهم��ا  الح��ذفُ 

لم���ا تكلم الناظم عن الخلاف الوارد عن ال�سيخين في )تخاف( في قوله تعالى: ﴿ ٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ﴾ )ط���ه: 77(  ع���رّج على حكم األف )يخاف( من قول���ه تعالى: ﴿ ی ی ی ئج 
ئح ﴾ )طه: 112( حيث قراأها ابن اكثير بحذف الألف، قال اأبو داود: »ويجوز حذف الألف على 
الخت�سار، ولي�س عندنا للم�ساحف فيه رواية اإل اأن الذي يجب في القيا�س اأن يكون في الم�ساحف 

المكية بالحذف«)2(. 
)عادً� �لاأولى(

233. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ص��ادِ. ...............وبن��صِّ 

بقِ��ادر234ْ وف��ي  لَيْكَ��هْ  ��ةٍ  لي��نِ الحذفُ م��عْ تصَاعِرْوظُلَّ ف��ي الأوَّ

لم���ا تناول الناظم عن حذف األ���ف )الأيكة( في ال�سعراء و�س، نا�س���ب اأن ينبّه على الخلاف 
ف���ي ر�سم ﴿ ڤ ڦ  ﴾ )النَّجم: 50( -ولم يتعر�س له ال�سيخان-، حيث نقل المهدوي عن بع�س 
الق���راء اأنها مكتوبة في م�سحف اأُبيّ وابن م�سعود فيم���ا رُوي )عادًا لولى( باألف واحدة بعد الدال، 
ق���ال: وتل���ك األ���ف التنوين؛ لأنها لم تح���ذف في غير ه���ذا المو�سع، قال المارغن���ي: »وظاهر كلام 

بع�سهم اأنها مكتوبة باألف واحدة في جميع الم�ساحف«)3(. 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 834/4، 1040، دليل الحيران 187. وقال محمد غوث باإثباتها في مريم، وبالتفاق على اإثباتها في 
ال�سافات. انظر: 133/9، 491/12.

وباأنها  باإثباتها كذلك،  الجزري  ابن  باأن م�سحف  الحيران 188. وقال محمد غوث  وانظر: دليل  التبيين 853/4.  )2( مخت�سر 
ر�سمت في بع�س الم�ساحف ال�سحيحة بحذفها. انظر: نثر المرجان 339/9. والأولى في ذلك اأن تر�سم بحذفها ليوافق 

الر�سم جميع القراءات الواردة في الآية.
)3( دليل الحيران 189. ممن ن�س على حذف الألف في )الأولى( وعلى حذف �سورة الهمزة �سعلة في �سرحه على ال�ساطبية، وابن 
الجزري على هام�س م�سحفه على ما نقله عنه محمد غوث. انظر: كنز المعاني 131، نثر المرجان 568/14. ولم اأعثر على 
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�لمبحث �لثاني: تقييد ما ظاهره �لاإطلاق 
)�إ�سر�ئيل(

93. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ....................وفي إسرائيلْ.

��ا سُ��لبِا94 كُتبِ��اثَبْ��تٌ على المش��هورِ ل�مَّ إذْ  ب��هِ  الهم��زِ  ص��ورةِ  م��نْ 

ال�سياق عن حذف األف الأ�سماء الأعجمية عن ال�سيخين، وما ذكره الناظم من اإطلاق ت�سهير 
الإثبات في )اإ�سرائيل( خا�س باأبي عمرو، اأما اأبو داود فاختار الحذف)1(.

)هاروت، ماروت، هامان، قارون(

هاروت��ا98 ف��ي  ق��لَّ  ماروت��اوع��نْ خ��افٍ  وف��ي  ق��ارونَ  هام��انَ 

ال�سي���اق في اتفاق �سيوخ النقل على اإثبات الأل���ف في الألفاظ الواردة، مع تقليل حذف األفها، 
وه���ذه الألفاظ هي: )هاروت هامان ق���ارون ماروت(، وما اأطلقه الناظم من اإثباتها وتقليل الحذف 

فيها خا�س باأبي عمرو، اأما اأبو داود فاختار الحذف)2(.
)�لرياح( في �لحجر و�أول �لروم

ياحْ................................102 وعنهما في الحجرِ خلْفٌ في الرِّ

 
س��ليمانْوس��ورةِ الكه��فِ ون��صِّ الفرقان103ْ ع��نْ  بإبراهي��مَ  ك��ذا 

��ورى ون��صُّ المقنع104ِ بالح��ذفِ ف��ي الثَّ��اثِ ع��نْ تَتَبُّعِوالبكِْرِ والشُّ

بالتَّخْيي��ر105ِ ومِ  ال��رُّ أُول��ى  بالمأْث��ورِوج��اءَ  لي��سَ  نج��احٍ  لاب��نِ 

فاح��ذف106ِ عن��هُ  بق��يَ  م��ا  ................................وكلَّ 

اأخب���ر الناظم عن ال�سيخين بالخلاف في حذف الألف من لفظ: )الرياح( في �سورة الحجر 

كلام للمهدوي في كتاب الهداية حول ر�سم )عادا الأولى(، وقد ذكر ابن اأبي داود في كتاب الم�ساحف اأن )عادا( قراأها 
عبد الله بالألف، ولي�س في ذلك دليل على ر�سم الكلمتين باألف واحدة. انظر: كتاب الم�ساحف 185. والأولى ر�سمها من دون 

األف ومن دون �سورة الهمزة لتحتمل القراءات الواردة فيها.
)1( انظر: المقنع 262، مخت�سر التبيين 114/2، 124، دليل الحيران 95.

)2( انظر: المقنع 260، مخت�سر التبيين 114/2، دليل الحيران 97. والخلاف في حذف األف )هامان( يتناول الألف الأولى، اأما 
الثانية فمحذوفة باتفاق. 
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والكه���ف والفرق���ان، كما اأخبر عن اأبي داود بالخلاف في حذف الألف ف���ي �سورة اإبراهيم والبقرة 
وال�س���ورى، وع���ن الدان���ي بحذفها من دون خ���لاف، واأخبر عن اأب���ي دواد بالتخيير ف���ي حذف األف 
وم: 46(،  المو�سع الأول في �سورة الروم وهو قوله تعالى: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک ﴾ )الرُّ

وبالحذف عنه في باقي الموا�سع.
وق���د اختار اأبو داود حذف الألف في المو�سع الأول من �سورة الروم، كما ا�ستحب الحذف في 

مو�سع �سورة الحجر وهو قوله تعالى: ﴿ڈ ڈ  ژ ﴾ )الحِجر: 22( )1(.
)�لعظام( بالموؤمنين

121. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وف��ي العظامِ عنهما ف��ي المؤمنينْ.

اأخبر الناظم عن ال�سيخين بحذف األف لفظ )العظام( في �سورة الموؤمنين، واأفهم كلامه اأن 
الدان���ي اأطلق حذف األف لفظ )العظام( في الموؤمنين في موا�سعه الأربعة، اإل اأن الداني لم ين�سّ 
اإل عل���ى ح���ذف المو�سعين الأولين، وهم���ا: ﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ﴾ 
)المُوؤمِنُ���ون: 14(، و�س�������كت ع���ن ﴿ھ ھ ھ ے ے   ۓ ۓ ﴾ )المُوؤمِنُون: 35( وعن 

﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ﴾ )المُوؤمِنُون: 82()2(. 
)�أفاتخذتم(

يُرْسَ��م128ُ وبخل��فٍ  أفاتَّخذْتُ��مُولتَّخَ��ذْتَ  ف��ي  نج��احٍ  لاب��نِ 

اأخب���ر الناظم عن اأبي داود بخلاف الم�ساحف في حذف همزة الو�سل في )اأفاتخذتم( من 
عد: 16(، وقد اختار اأبو داود اإثبات همزة الو�سل  قول���ه تعالى: ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ﴾ )الرَّ

فيه)3(.
)�سبل �ل�سلام( و�لاأول من )غلام(

138. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مْ. سِ��وى قلِ اصْ��احٌ وأُول��ى ظَاَّ

��ام139ِ السَّ وسُ��بُلَ  غُ��امِتاوتِ��هْ  م��نْ  لِ  الأوَّ ومثلُه��ا 

لاهي��ه140ْ غِ��اَظٌ  فٍ  ح��اَّ عاني��هْوكلَّ  م��عْ  التَّ��اقِ  ومثلُه��ا 

ولازب141ْ لائ��مٍ  فانً��ا  وأُطلقِ��تْ ف��ي منص��فٍ فالكاتبْثُ��مَّ 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 234/2، 756/3، دليل الحيران 100.
)2( انظر: المقنع 22، دليل الحيران 114.

)3( انظر: مخت�سر التبيين 739/3، دليل الحيران 119.
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...............................مُخيَّ��رٌ ف��ي رس��مِها.............142

خيّ���ر الخراز بين حذف الألف واإثباتها في )13( لفظً���ا من كلمات باب الألف المعانق للام؛ 
لأن اأب���ا داود �سك���ت عنها، بينما اأطلق فيها الحذف �ساحب المن�س���ف، وقد ورد الن�س عن الداني 
بح���ذف لفظين منها وهي ﴿  ژ ڑ﴾ )المَائ�دَِة: 16( و)غلام( مطلقًا ويتناول المو�سع 
الأول ال���ذي �سكت عنه اأبو داود، وعليه فالإطلاق بالتخيير في حذفها واإثباتها من الناظم متوجه ل� 

)11( لفظًا، اأما ﴿  ژ ڑ﴾ والأول من )غلام( في قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ  چ چ چ 
چ ﴾ )اآل عِمرَان: 40( فبالحذف كما ن�سّ الداني)1(.

)لاقيه(

التَّ��اق145ِ سِ��وى  الماق��اةِ  قِوف��ي  الخ��اَّ وف��ي  غامي��نِ  وف��ي 

ال���كلام عن الألفات المعانق���ة للام التي ن�س الداني على حذفها ف���ي المقنع، وذكر منها ما 
خرُف:  ت�س���رف من لفظ الملاق���اة ك���� ﴿ ۋ ۋ ﴾ )البَقَ���رَةِ: 46( ﴿ ڻ ڻ ڻ        ﴾ )الزُّ
83(، وا�ستثنى الناظم منها )التلاق( في قوله تعالى: ﴿  ى   ئا ئا  ﴾ )غَافِر: 15(، وفاته اأن 

�س: 61(؛ لأن الداني لم يذكره في المقنع)2(.  ي�ستثني له كذلك ﴿﴾ )القَ�سَ
)كلاهما(

ج��اء149َ بخل��فٍ  كاِهم��ا  ي��اءَوَأَوْ  في��هِ  يرس��مونَ  ولي��سَ 

اأخب���ر الناظ���م بخلاف الم�ساحف ف���ي حذف األف )كلاهما( من قول���ه تعالى: ﴿ ڻ    ڻ 
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ﴾ )الإِ�س���رَاء: 23(، وف���ي اإثباته���ا، عل���ى اأن الم�ساحف التي 

ر�سمت بحذف الألف لم تر�سم الياء بدلً عنها، وقد اختار اأبو داود اإثبات الألف فيه)3(.
)كاتب(

عنهم��ا154 الأخي��رُ  وهْ��و  م��اوكاتبً��ا  مث��لَ  ثِ  الث��اَّ ل��دى  ومقن��عٌ 

أثبت��ا155 ق��دْ  ثالثً��ا  نج��احٍ  س��كتاواب��نُ  ق��دْ  عنهم��ا  لانِ  والأوَّ

اأف���ادت الأبيات الخلاف عن اأبي عمرو في اإثبات األف لفظ )كاتب( وفي حذفها في موا�سعه 

)1( انظر: المقنع 180، 230، دليل الحيران 126.
)2( انظر: المقنع 239، دليل الحيران 127.

)3( انظر: المقنع 546، مخت�سر التبيين 788/3، دليل الحيران 132.
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الأربعة في �سورة البقرة، واختار الداني في جميعها الإثبات كما في المقنع)1(. 
)قيام( �لمرفوع و�لمخفو�ص

التنزي��ل174ِ ف��ي  الألف��اظِ  تفصي��لِوس��تةُ  م��ا  غي��رِ  م��نْ  محذوف��ةٌ 

تكل���م الناظ���م قبل هذا البيت ع���ن حكم الألف في �ست���ة األفاظ: )طائرٌ، اإناثً���ا، رباع، قيامًا، 
بالغ، ي�سارعون( وذكر باأن ال�سيخين بالحذف فيها مع تقييد بع�سها بموا�سع محددة، ثم اأطلق في 
ه���ذه الترجمة الحذف في الألف���اظ ال�ستة لأبي داود دون قيد، لكن اأبا داود لم يحذف األف )قيام( 
مَر: 68( والمخفو����س نحو: ﴿  ۋ ۅ ۅ  ﴾  المرف���وع نح���و: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ﴾ )الزُّ

ارِيَات: 45(، والنظم يحتمل حذفها فيهما)2(.  )الذَّ
)كفارة(

يُ��واري176ْ كف��ارةٌ  أُواريْربائ��بٌ  م��عْ  الأنع��امُ  مي��راثٌ 

اأخبر عن اأبي داود بحذف هذه الكلمات ومنها )كفارة(، وهذا الإطلاق يتناول جميع الألفاظ 
الواردة منها؛ مثل قوله تعالى: ﴿  ۋ ۅ ۅ ۉ ﴾ )المَائ�دَِة: 89(، لكن اأبا داود 
�سك���ت عن مو�س���ع المائ���دة الأول: ﴿ ۉ ې ې ﴾ )المَائ�دَِة: 45(؛ ف���كان على الناظم اأن 

ي�ستثنيه له)3(. 
)وجاعل �لليل(

فال��قْ 183 وأُول��ى  اللي��لِ  خال��قْوجاع��لُ  ولف��ظِ  حُس��بانًا  وح��ذفُ 

اأخب���ر ف���ي ال�سطر الأول عن اختلاف �سي���وخ النقل في حذف األف )جاع���ل( من قوله تعالى: 
﴿ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ﴾ )الأَنعَ���ام: 96(، وق���د ا�ستح���ب اأب���و داود حذف 

األفها)4(. 
)عامل(

والإنس��ان184ْ ن��ا التنزي��لَ ق��لْ والبهتانْ............وعام��لٌ  ق��دْ ضُمِّ

اأخب���ر عن اأبي داود بحذف األ���ف )عامل( وظاهره الإطلاق، وال�سحيح اأن اأبا داود ن�سّ على 

)1( انظر: المقنع 31، دليل الحيران 135.
)2( انظر: دليل الحيران 146.

)3( انظر: مخت�سر التبيين 458/3، 460، دليل الحيران 148.
)4( انظر: مخت�سر التبيين 505/3، دليل الحيران 154.
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اإثبات األفه في قوله تعالى: ﴿  ڇ ڇڇ ڇ ڍ   ﴾ )135( في الأنعام)1(. 
)عا�سم(

رُفات��اوالح��ذفُ ف��ي التنزي��لِ ف��ي بَياتا190 وف��ي  تش��اقّونِ  وف��ي 

دراه��م191ْ وف��ي  تخاطبن��ي  وعاص��مْوف��ي  ب��اخٌ  اس��تقاموا  وف��ي 

ظاه���ر النظ���م اأن الألف في لف���ظ )عا�سم( محذوفة لأب���ي داود في جمي���ع الموا�سع، ولي�س 
كذلك حيث نقل اأبو داود فيها الخلاف في مو�سع يون�س في قوله تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڦ   ڄ ڄ ڄ﴾ 
)27(؛ بالح���ذف ع���ن الغازي بن قي�س في كتابه، ق���ال اأبو داود: »ولم اأروه ع���ن غيره، ول اأمنع من 

الألف وهو اختياري«)2(.
)�لاأدبار( و)�لاأعناق(

أدبارُه��م198ُ داودَ  أب��ي  أعناقُه��مُوع��ن  ع��دِ  الرَّ بغي��رِ  ث��م 

مطلق��ا199 في��ه  الأدب��ارُ  أَطلق��اوالمنص��فُ  ق��دْ  أعناقُه��مُ  وفي��هِ 

اأخب���ر الناظ���م عن اأب���ي داود بحذف األ���ف )اأدبارهم( الم�س���اف اإلى �سمي���ر الغائبين، ولم 
ين����سّ عل���ى حذف األف )الأدب���ار( الوارد في �سورت���ي الأحزاب والح�سر ف���ي قوله تعالى: ﴿ئې 
ئې         ئى ئى ئى ی ی ی ی ﴾ )الأَحزَاب: 15(﴿ ک ک گ گ﴾ 

)الحَ�سر: 12(؛ وكان عليه اأن يذكره لن�س التنزيل على حذفهما)3(. 
كم���ا اأخب���ر الناظم عن اأب���ي داود بحذف األ���ف )اأعناقهم( الوارد في غير �س���ورة الرعد، ثم 
اأطل���ق حذفه للمن�سف، لكن هذا الإطلاق مخت�س بالم�ساف اإلى �سمير الغائبين الوارد في الرعد 
وغيره���ا، ول يتن���اول لفظ )الأعناق( نحو قوله تعال���ى: ﴿ ڃ چ چ چ چ ڇ ﴾ 

)�سَبَاإ: 33(على غير عادة الناظم في الإطلاق عن المن�سف)4(.
)باأيام �لله(

أُلِ��ف200ْ ��امِ  بأيَّ ي��اءُ  أَلِ��فْوعنهم��ا  بع��دهُ  ولي��سَ  مُختَلفً��ا 

اأخب���ر ع���ن ال�سيخي���ن باخت���لاف الم�ساحف في قول���ه تعال���ى: ﴿ ۇ ۆ ۆ﴾ 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 517/3، دليل الحيران 156.
)2( مخت�سر التبيين 656/3. وانظر: دليل الحيران 160.

)3( انظر: مخت�سر التبيين 999/4، 1196، دليل الحيران 164.
)4( انظر: دليل الحيران 164.
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)اإِبرَاهِيم: 5( بين ر�سمه بياءين؛ ياء زائدة مع عدم اإثبات الألف )باأييم الله(، وبين ر�سمه بالألف 
)باأيام(، واختار اأبو داود في التنزيل ر�سمه بياءين)1(. 

)طائف( في �لاأعر�ف

الأع��راف207ِ وف��ي  تُصاحبن��ي  خِ��افِثُ��مَّ  عل��ى  طائ��فٌ  ج��اءَ  ق��دْ 

اأخب���ر الناظ���م عن ال�سيخين بالخلاف في ر�سم األف لف���ظ )طائف( في قوله تعالى: ﴿ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک  ﴾ )الأَع���رَاف: 201(، وا�ستحب اأبو داود في 

التنزيل كتابته بغير األف، واأما مو�سع القلم فاألفه فيه ثابتة)2(. 
)ز�كية(

زاكي��ه210ْ وخلْ��فُ  الخبائ��ثَ  غاش��يهْثُ��مَّ  ح��ذفُ  داودَ  أب��ي  وع��نْ 

اأخبر عن اختلاف كتاب الم�ساحف في ر�سم األف )زاكية( في قوله تعالى: ﴿ تح تخ تم 
تى تي      ثج ﴾ )الكَهف: 74(، واختار اأبو داود حذف األفه)3(.

�أفعال �لا�ستئذ�ن

والاس��تئذانُ 216 رواس��يَ  والبُني��انُك��ذا  الم��راودةِ  فع��لُ 

اأخب���ر الناظم عن اأب���ي داود بحذف اأفعال ال�ستئذان، واحتمل ذلك دخول الفعل )فاأذن( في 
قول���ه تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ﴾ )النُّور: 62(، وهو غير داخل، ولب���د من وجود ال�سين 

والتاء في الفعل)4(.
)ليو�طئو�(

رُسِ��م218ْ ق��دْ  بخل��فٍ  لاب��نِ نج��احٍ ع��نْ عط��اءٍ وحَكَمْوليِواطئِ��وا 

اأخب���ر الناظ���م عن اأب���ي داود باخت���لاف الم�ساحف ف���ي اإثب���ات الألف م���ن )ليواطئوا( في 
قول���ه تعال���ى: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ﴾ )التَّوبَ���ة: 37(، وهذا عن عطاء 

)1( انظر: مخت�سر التبيين 745/3، دليل الحيران 166.

)2( انظر: مخت�سر التبيين 594/3، دليل الحيران 170.
)3( انظر: مخت�سر التبيين 814/3، دليل الحيران 174. ولم يذكر ابن القا�سي ما لأبي داود فيه مع التزامه بذلك. انظر: بيان 

الخلاف والت�سهير 66.
)4( انظر: دليل الحيران 178. ووجه ذكر ال�سارح له اأن النظم على قراءة نافع، وور�س اإذا قراأ بالإبدال تحولت �سورة الهمزة عنده 

اإلى الألف.
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الخرا�ساني وحكم الناقط، وذكر ال�سارح اأن بع�سهم �سهر فيه الإثبات)1(، وعليه العمل)2(. 
)�أ�سو�ت(

واس��تأْجرتا 225 اس��تأْجرهُ  رَسَ��متاأص��واتٌ  مت��ى  كادت  ومنص��فٌ 

اأخبر الناظم عن اأبي دواد بحذف األف لفظ )اأ�سوات(، نحو قوله تعالى: ﴿ تي    ثج      ثم 
ثى ثي   ﴾ )لُقمَ���ان: 19( وقول���ه: ﴿ ۇ ۆ ۆ ۈ ﴾ )الحُجُرَات: 3(، وكان على 
الناظم اأن ي�ستثني الذي بطه وهو قوله تعالى: ﴿ ھ ھ ھ  ﴾ )طه: 108(؛ لأن اأبا 

داود �سكت عنه، والعمل على اإثباته)3(.
)�أدعيائهم( في �لاأحز�ب

الأح��زابِ...............وباضط��راب228ِ ل��دى  أدعيائهِ��مْ  ف��ي 

اأخبر الناظم عن اأبي داود بالخلاف في اإثبات الألف من )اأدعيائهم( في قوله تعالى: ﴿ ژ 
ڑ ڑ ک ک ک ک  گ گ گ گ ڳ ڳ ﴾ )الأَح���زَاب: 37(، واختار اأبو 

داود اإثبات الألف فيه)4(.
هَ( )�أيُّ

والرحم��نِ 239 خ��رفِ  الزُّ ��هَ  الثَّان��يْوأيُّ بع��دَ  ج��اءَ  فيه��ا  والنُّ��ورِ 

اأخبر الناظم ع���ن ال�سيخين بحذف األف )اأيها( في الزخرف والرحمن والمو�سع الثالث من 
�سورة النور وهو قوله تعالى: ﴿ ئى ی  ی ی ی ئج ﴾ )النُّور: 31(، وي�سكل عليه 
اأن عب���ارة الناظم فيها اإط���لاق الحذف في النور بعد المو�سع الثان���ي، ف�سمل ذلك المو�سع الثالث 

والرابع، ولي�س كذلك)5(. 
)غفارً�(

وإدب��ار242ْ معً��ا  مصابي��حَ  ��ارْواح��ذفْ  والغفَّ خاشِ��عًا  نج��احٍ  لاب��نِ 

اأخب���ر الناظم عن اأب���ي داود بحذف األف لف���ظ )الغفار( ومن هذا الوزن )غف���ارًا( في قوله 
تعالى: ﴿  ی     ئج         ئح  ﴾ )نُوح: 10(، وهو غير داخل فيه؛ لأنه لم يذكره في التنزيل ل ت�سريحًا 

)1( ون�سبه ابن القا�سي -اأي الت�سهير- اإلى المجا�سي. انظر: بيان الخلاف والت�سهير 58.
)2( انظر: مخت�سر التبيين 621/3، دليل الحيران 180.

)3( انظر: دليل الحيران 184.
)4( انظر: مخت�سر التبيين 1003/4، دليل الحيران 186.

)5( انظر: دليل الحيران 192.
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ول تلميحًا؛ فكان على الناظم اأن ي�ستثنيه)1(. 
)جاء�نا( )تر�ءى(

بان��اورس��مُ الاول��ى اختيِر ف��ي جاءانا240 ه��ذا  عك��سُ  ت��راءى  وف��ي 

اأجمع���ت الم�ساح���ف على ر�س���م كل من )تراءى( ف���ي ال�سعراء في قول���ه تعالى: ﴿ ٱ ٻ 
عَ���رَاء: 61( و)جاءانا( في الزخرف في قوله تعالى: ﴿ چ چ  ٻ ٻ ٻ پ ﴾ )ال�سُّ
خ���رُف: 38(  باألف واح���دة، واختلفوا في تعيين  چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ﴾ )الزُّ
المر�سوم���ة اأه���ي الأولى اأم الثانية؟ -لمن قراأ بالتثنية في )جاءانا(- واأثر هذا الخلاف يظهر عند 

�سبط الكلمتين. 
وق���د ذك���ر الناظم ب���اأن ال�سيخي���ن اختارا ر�س���م الألف الأولى ف���ي )جاءانا(، ور�س���م الثانية 
ف���ي )تراءى(، وه���ذا الكلام لي�س على اإطلاقه، وم���ا ذكره الناظم هو اختيار اأب���ي عمرو في كتابه 
المحك���م)2(، اأما المقنع فكلامه فيه �سريح في اأن الأل���ف الثانية هي المر�سومة من الكلمتين، واأما 
اب���ن نج���اح فاقت�سر في التنزيل عل���ى اأن )جاءنا( كتبت باألف واحدة، ول���م يحددها، واختار ر�سم 

الألف الأولى من )تراءى()3(. 
)وريحان(

وقَعَ��ت248ْ ق��دْ  ل��ه  المناج��اةُ  وخل��فُ ريح��انٌ ل��ه ف��ي وقَعَ��تْك��ذا 

اأخبر عن اأبي داود بالخلاف في اإثبات الألف من )وريحان( في قوله تعالى: ﴿ک ک 
حمَن:  ک گ ﴾ )الوَاقِعَة: 89(، واأما الذي في الرحمن ﴿ۀ ہ ہ   ہ﴾ )الرَّ

12( فاألفه ثابتة، واختار اأبو داود اإثبات الألف في الواقعة)4(. 
�لمبحث �لثالث: بع�ص �لتنبيهات
�لمطلب �لاأول: ما تردد بين قاعدتين

ح���ل: 71( قاع���دة جمع المذك���ر ال�سالم  - مم���ا ت���ردد بي���ن قاعدتين نح���و: ﴿  ئۆ  ﴾ )النَّ
الم�س���دد، وقاع���دة جمع المذكر ال�سالم المحذوف النون؛ فهل يوؤخذ حكمه من قاعدة جمع المذكر 

)1( انظر: دليل الحيران 196.
)2( وهو موافق لختيار اأبي دواد في كتابه اأ�سول ال�سبط؛ فيحمل المعنى على ما في المحكم لأبي عمرو واأ�سول ال�سبط لأبي داود، 
ولي�س على ما في المقنع ومخت�سر التبيين، وكان ينبغي على الناظم اأن ينبه على ذلك؛ لأنه التزم بما في المقنع والتنزيل. 

انظر: اأ�سول ال�سبط 181، 184.
)3( انظر: المحكم 157، المقنع 276، مخت�سر التبيين 926/4، 1102، دليل الحيران 194.

)4( انظر: مخت�سر التبيين 1183/4، دليل الحيران 200.  وقد ذكر ابن القا�سي اأن ابن نجاح لم يرجح فيه �سيئًا، وهو خلاف ما 
في مخت�سر التبيين. انظر: بيان الخلاف والت�سهير 80.
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ال�سالم الم�سدد من قول الناظم: )فثبت ما �سدد مما ذكرا...(، اأم من قاعدة جمع المذكر ال�سالم 
محذوف النون من قول الناظم: )وما حذفت منه النونا....(، والجواب اأن حكمه يوؤخذ من قاعدة 
ات: 38(   افَّ الم�س���دد ولي����س من قاعدة حذف النون، كذلك في المهموز منه نحو ﴿ ھ ﴾ )ال�سَّ

يوؤخذ حكمه من الجمع المذكر ال�سالم المهموز ولي�س من باب ما حذف منه النون)1(. 
- مم���ا تردد بين قاعدتين نحو: ﴿ ئو ﴾ )المَائ�ِ���دَة: 23( قاعدة المثنى، وقاعدة الألف 
المعان���ق ل���لام؛ فهل يوؤخ���ذ حكمه من قاعدة المثنى م���ن قول الناظم: )مع المثن���ى وهو..( اأم من 
قاعدة الألف المعانق للام من قول الناظم: )ومع لم ذكره تتبعا...(، والجواب اأن حكمه يوؤخذ من 

قاعدة المثنى، ولي�س من قاعدة الألف المعانق للام)2(. 
- مم���ا تردد بين قاعدتين: ﴿ ۋ ﴾ )البَقَرَةِ: 46( قاعدة جمع المذكر ال�سالم المحذوف 
الن���ون وقاع���دة الألف المعانق للام؛ فه���ل يوؤخذ حكمه من قاعدة جمع المذك���ر ال�سالم المحذوف 
الن���ون من ق���ول الناظم: )وما حذف���ت منه النونا...( اأم م���ن قاعدة الألف المعان���ق للام من قول 

الناظم: )ومع لم ذكره تتبعا...(، والجواب اأن حكمه من قاعدة الألف المعانق للام)3(. 
- ذكر الناظم حذف األف ﴿ ٺ ﴾ )الأَحقَاف: 15( و ﴿ ڳ ﴾ )الأَعرَاف: 142( في 
باب الألف المعانق للام، كذلك ﴿ گ ﴾ )النُّور: 4( ن�س على حذفها مع ﴿ ٱ ﴾ )الأَنعَام: 
����س: 27(، واإن كان���ت ملحقة بجمع المذك���ر ال�سالم ومندرجة فيه اإل اأنه  143( ﴿ ۅ ﴾ )القَ�سَ

اأخرها للمنا�سبة المذكورة)4(. 
�لمطلب �لثاني: متابعة �لناظم لل�سيخين

- ذك���ر الناظ���م حذف النون الثانية عن �سيوخ النقل في ترجمة حذف الألف ولم يفرده بباب 
م�ستقل تبعًا لأبي عمرو، في قوله تعالى: ﴿ ۅ ۅ ۉ ﴾ )يُو�سُف: 110()5( ﴿ ھ ھ 
ے    ﴾ )الأَنبِيَاء: 88( وذكر ال�سورتين لي�س قيدًا؛ لأنه لم ترد الثانية �ساكنة اإل فيهما)6(. 

- ذك���ر الناظ���م حكم األف���ات الأ�سم���اء: )�سالح، خالد، مال���ك( �سمن حديثه ع���ن الأ�سماء 
الأعجمية وهي اأ�سماء عربية؛ تبعًا للداني في ذلك)7(. 

- ذك���ر الناظ���م اأحكام همزة الو�سل في باب حذف الألف���ات؛ تبعًا لل�سيخين، والأولى ذكرها 

)1( انظر: دليل الحيران 83.
)2( انظر: دليل الحيران 111.
)3( انظر: دليل الحيران 125.

)4( انظر: دليل الحيران 71، 128، 142.
)5( قراأه غير ابن عامر وعا�سم ويعقوب بنونين؛ الثانية منهما �ساكنة. انظر: الن�سر 2396/4.

)6( انظر: دليل الحيران 172.
)7( انظر: المقنع 257، دليل الحيران 99.
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في باب الهمز)1(. 
- لم يذكر الناظم الخلاف في حذف نوني: ﴿  ئې ئې    ئى ﴾ )يُونُ�س: 14( بيون�س 

﴿ ٿ ٹ  ٹ ﴾ )غَافِر: 51( بغافر تبعًا لت�سعيف ال�سيخين حذف النون فيهما)2(.
- ل���م يذك���ر الناظ���م )اإليا����س( و)يا�سين( �سم���ن الأ�سماء الأعجمي���ة التي ق���لّ دورها تبعًا 

لل�سيخين)3(. 
�لخاتمة

من نتائج �لبحث ما يلي:
عناي���ة المارغني بالمنا�سبات حيث تط���رق اإلى الكلمات التي لم ترد في المورد من خلال   -1
كلم���ات م�سابهة له���ا في النظم؛ مثل تعرّ�س���ه لكلمة: )هاجروا( عند )جاه���دوا(، و)النهار( عند 

)الأنهار(، و)خادعهم( عند )يخادعون(، ونحو ذلك.
وجود اختيارات لبن الجزري في م�سحفه تخالف الم�سهور من الر�سم، مثل: حذف األف   -2

)ثبات(، وحذف الألف الأولى من )مدهامتان( وحذف الألف من )عادًا الأولى(.
3-  م���ن القواع���د الم�ستنبط���ة في ال�سرح اأن المثن���ى ل يندرج في المف���رد حكمًا، حيث ن�سّ 
الناظ���م على حكم األف: )هذا، واإل���ه، وبرهان( فلا يدخل فيه األف: )ه���ذان، واإلهين، وبرهانان( 

ونحو ذلك.
4- يختل���ف علم���اء الر�س���م في توجي���ه وتعليل الأح���كام، فلما تن���اول المارغني ح���ذف األف 
)�ساحب( نبّه على عدم اندراج )و�ساحبهما(، وعلل ذلك باأن الناظم ذكر الكلمة محركة ومنوّنة، 
و)�ساحبْهما( ل تقبل اأيًا من ذلك؛ لأنها �ساكنة، وقد اأح�سن ابن القا�سي في تو�سيح الفرق بينهما، 

حيث علّل عدم اندراج )�ساحبهما( باأنه فعل؛ فلا يندرج في ال�سم.
ا�ستعم���ال علماء الر�سم للقيا�س في الحكم على بع�س الكلمات، كما راأى اأبو داود الحذف   -5
ف���ي )فلا يخاف ظلمًا( لموافقة قراءة ابن كثي���ر، واأن القيا�س يقت�سي اأن تكون الم�ساحف المكية 

كذلك.
فهر�ص �لم�سادر

- بي���ان الخ���لاف والت�سهير وال�ستح�سان وما اأغفله مورد الظم���اآن وما �سكت عنه التنزيل ذو 
البره���ان، تاأليف: عبد الرحمن بن اأبي القا�سم ابن القا�س���ي الفا�سي )1082ه�(، تحقيق: د. عبد 

)1( انظر: المقنع 292، مخت�سر التبيين 23/2، دليل الحيران 116.
)2( انظر: دليل الحيران 172. ما ذكره ال�سارح موافق لما في المقنع. انظر: المقنع 532، 561. اأما اأبو داود فاختار في مو�سع 
غافر ر�سمه بنونين، وفي مو�سع يون�س ل يفهم من كلامه ت�سعيف لأحد القولين اللذين ذكرهما فيه. انظر: مخت�سر التبيين 

.1076/4 ،648/3
)3( انظر: دليل الحيران 97.
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الكريم بوغزالة، دار ابن الحف�سي للطباعة والن�سر - الجزائر، الطبعة الثانية، 1436ه�.
- تنبيه العط�سان على مورد الظماآن في الر�سم القراآني، تاأليف: علي ح�سين بن علي بن طلحة 
الرجراج���ي ال�سو�س���اوي )899ه�( من اأول المخط���وط اإلى باب »حذف الياء ف���ي القراآن الكريم«، 
تحقيق: محم���د �سالم حر�سة، بحث مقدّم ا�ستكمالً لمتطلبات الح�سول على درجة الماج�ستير في 

الدرا�سات القراآنية، ليبيا - جامعة المرقب.
- الدرة ال�سقيلة في �سرح اأبيات العقيلة، تاأليف: اأبي بكر عبد  الغني الم�ستهر باللبيب )قبل: 
736ه����(، تحقيق: د. عبد العلي اأي���ت زعبول، وزارة الأوقاف وال�س���وؤون الإ�سلامية - قطر، الطبعة 

الأولى، 1432ه�.
- دلي���ل الحيران عل���ى مورد الظماآن، تاألي���ف: اإبراهيم المارغني التون�س���ي، تحقيق: د. عبد 

ال�سلام محمد البكّاري، دار الحديث - القاهرة، 1426ه�.
- �س���ر �سناع���ة الإع���راب، تاألي���ف: اأبي الفت���ح عثمان بن جن���ي )392ه�(، تحقي���ق د. ح�سن 

هنداوي، دار القلم - دم�سق، الطبعة الأولى، 1985م.
���ل، تاأليف: اأبي البقاء يعي�س ب���ن علي بن يعي�س ابن اأب���ي ال�سرايا، المعروف  - �س���رح المُف�سَّ
باب���ن يعي����س )643ه�(، بعناية: د. اإميل بديع يعقوب، دار الكت���ب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 

1422ه�.
- فت���ح المنّ���ان الم���روي بمورد الظم���اآن، تاأليف: عبد الواح���د بن عا�س���ر الأندل�سي المغربي 
)1040ه����(، تحقي���ق: د. عبد الكري���م بوغزالة، دار ابن الحف�س���ي للطباعة والن�س���ر - الجزائر، 

الطبعة الأولى، 1436ه�.
- كت���اب اأ�س���ول ال�سبط وكيفيته عل���ى جهة الخت�س���ار، تاأليف: اأب���ي داود �سليمان بن نجاح 

)496ه�(، تحقيق: د. اأحمد �سر�سال، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، 1427ه�.
- كت���اب الم�ساح���ف، تاأليف: اأبي بكر بن اأبي داود، عب���د الله بن �سليمان بن الأ�سعث الأزدي 
ال�سج�ستان���ي )المتوف���ى: 316ه�(، تحقيق: محمد بن عبده، الف���اروق الحديثة - القاهرة، الطبعة: 

الأولى، 1423ه�.
- كن���ز المعاني �سرح حرز الأماني، تاأليف: اأبي عبد الله محمد بن اأحمد المو�سلي المعروف 
ب�سعل���ة )656ه����(، تحقي���ق: جمال الدين محم���د �س���رف، دار ال�سحابة للتراث - طنط���ا، الطبعة 

الأولى، 1428ه�.
- المحكم في نقط الم�ساحف، تاأليف: اأبي عمرو عثمان بن �سعيد الداني )444ه�(، تحقيق: 

د. عزة ح�سن، دار الفكر - دم�سق، الطبعة: الثانية، 1407ه�.
- مخت�س���ر التبيين لهجاء التنزيل، تاأليف: اأبي داود �سليمان بن نجاح )496ه�(، تحقيق: د. 
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اأحمد �سر�سال، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، 1423ه�.
- المقن���ع في معرفة مر�س���وم م�ساحف اأهل الأم�س���ار، تاأليف: اأبي عم���رو عثمان بن �سعيد 
الدان���ي )444ه�(، تحقي���ق: نورة بنت ح�س���ن الحميّ���د، دار التدمرية - الريا����س، الطبعة الأولى، 

1431ه�.
- منظوم���ة م���ورد الظم���اآن في ر�سم اأح���رف القراآن، تاألي���ف: محمد بن محمد ب���ن اإبراهيم 
ال�سري�س���ي الخرّاز )718ه�(، تحقيق: د. اأ�سرف محمد ف���وؤاد طلعت، مكتبة الإمام البخاري للن�سر 

والتوزيع - م�سر، الطبعة الثانية، 1427ه�.
- نث���ر المرج���ان في ر�سم نظم الق���راآن، تاأليف: محم���د غوث بن محمد ب���ن اأحمد النائطي 
الآركات���ي، تحقي���ق: د. خالد ح�سن اأبو الجود، دار اللوؤلوؤة للن�س���ر والتوزيع - م�سر، الطبعة الأولى، 

1442ه�.
- ن�س���ر الق���راءات الع�سر، تاألي���ف: اأبي الخير محمد بن محمد بن محم���د بن علي بن يو�سف 
المعروف بابن الجزري )833ه�(، تحقيق: د. اأيمن ر�سدي �سويد، دار الغوثاني للدرا�سات القراآنية، 

الطبعة الأولى، 1439ه�.
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د. ب�سرى مو�سى الأقط�ش
Bushra Musa Al-Aqtash

موؤلفات جمعية المحافظة في خدمة القراآن الكريم:
درا�شة و�شفية نقدية

Publications of the Conservation Society in the Service
of the Quran:  

A Critical descriptive study 

�لملخ�ص
يح���اول البحث الإجابة عن ال�س���وؤال الرئي�س الآتي: ما الجديد الذي قدمته هذه الموؤلفات في 
خدم���ة كت���اب الله عز وجل، ويه���دف البحث اإلى اإعطاء نبذة عامة عن جمعي���ة المحافظة وهذا ما 
ت���م بيان���ه في التمهيد، اإعط���اء ملخ�سات عامة عن الكت���ب المدرو�سة، وبيان القيم���ة العلمية لهذه 
الكت���ب وه���ذا ما ت���م بيانه في مباحث البح���ث لكل كتاب مدرو����س، اأما المناهج المتبع���ة فقد اتبع 
البح���ث المناهج العلمية الآتي���ة: ال�ستقرائي، التحليلي ال�ستنباط���ي، والنقدي، وقد تو�سل البحث 
اإلى نتائج منها: تفوق جمعية المحافظة في العديد من الإنجازات حيث قامت بدور بارز في خدمة 
كت���اب الله واعتن���ت عناية خا�سة بذوي الحتياجات الخا�سة ما اأعطاه���ا ثقلًا علمياً ومجتمعياً في 
العالمين العربي والإ�سلامي، كما تم ال�ستدراك على الكتب المذكورة ببع�س الملحوظات المنهجية 

وال�سكلية والتي ل تنتق�س من قدر وقيمة هذه الكتب المدرو�سة.
�لكلمات �لمفتاحية

موؤلفات -جمعية- المحافظة- القراآن
Abstract:
The research aims to answer the following key question: What innovations 

have these publications brought to the service of the noble book of Allah? The 
study provides a general overview of the Conservation Society, as outlined in 
the introduction. It includes summarizations of the studied books, emphasizing 
their scientific value, as detailed in the research sections for each book. The 
research adopts the following scientific methodologies: inductive, analytical, 
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deductive, and critical. The findings include the society's excellence in 
numerous achievements, playing a prominent role in serving the book of 
Allah and showing special care for individuals with special needs. This has 
bestowed upon it scientific and societal significance in both the Arab and 
Islamic worlds. Additionally, the research offers feedback on the mentioned 
books, incorporating methodological and presentational observations that do 
not diminish the worth and value of these studied books.

key words: Books - Association - Governorate - Quran

ب�سم الله الرحمن الرحيم
�لمقدمة

الحم���د لله الذي كرمن���ا بخاتم النبيين و�سرفنا باأف�سل كت���ب المر�سلين هذا القراآن العظيم 
الذي ل تن�سب لوامعه ول تنق�سي عجائبه، وهنيئاً لمن �سرفهم الله بحفظه في �سدورهم وامتثاله 
خُلق���اً فيكون���ون قراآناً يم�سي على الأر����س، فهوؤلء هم اأهل القراآن وخا�ست���ه ، فهذا ال�سرف الرفيع 
ل ي�سطف���ي ب���ه الله اإل م���ن كان نق���ي القل���ب حا�سر ال�سري���رة، وكان الق���راآن غذاء لروح���ه ونوراً 
لحيات���ه، فهنيئاً لكم يا م���ن ا�ستنارت دروبكم في الدنيا والآخ���رة، وازداد �سرفاً من غا�س في بحر 
الق���راآن واغترف من �ست���ى لوامعه، فهنيئاً لتلك الليالي البي�ساء التي �سهرتموها تف�سرون وتوؤلفون، 
وتخدم���ون القراآن ب�ستى ال�سبل فكت���اب عظيم بعظمة قراآننا حق اأن ي�سخر له علماء جهابذة عظام 
ت�سط���ر جهوده���م بماء الذهب فتزيد عظمت���ه عظمة وجلاله جلالً كلما تعمقنا ف���ي ك�سف اأ�سراره 
الغزي���رة ازددنا �سرفاً على �سرف، فبعد التعمق ف���ي جهود المعا�سرين في خدمة القراآن الكريم ل 
ي�س���ع الباح���ث اإل الكتابة عن جهد جمعية المحافظة في خدمة الق���راآن الكريم من خلال موؤلفاتها 
والجدي���ر بالذكر اأن الباحثة ق���د اطلعت على جهد كبير وموؤلفات عدي���دة والتي ي�سهل على القارئ 
الع���ام ا�ستيعابها نظراً ل�سهولة العبارة ولعدم التطويل في �سفحات هذا البحث، فوقع الختيار على 

مجموعة من الكتب المتخ�س�سة في خدمة كتاب الله عز وجل ، وهي:
اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، الأ�ستاذ الدكتور اأحمد خالد �سكري.  .1

هذا هو القراآن، الأ�ستاذ الدكتور زغلول راغب محمد النجار.  .2
جامع���ة الثلاثين »نظ���رات اإجمالي���ة ومو�سوعية وتحليلية ف���ي جامعة الق���راآن العظيم«،   .3

الدكتور محمد �سعيد بكر.
المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، عمر يو�سف حماد.  .4

فجاءت م�سكلة الدرا�سة للاإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي: 
عنه: ويتفرع  وجل،  عز  الله  كتاب  خدمة  في  الموؤلفات  هذه  قدمته  الذي  الجديد  ما   •
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- ما ملخ�سات هذه الكتب؟
- ما القيمة العلمية لهذه الكتب؟

وتكمن اأهمية البحث في الآتي:
1. اأنه���ا ت�سلط ال�سوء على جه���ود جمعية المحافظة على الق���راآن الكريم في خدمتها لكتاب 

الله.
2. اأنها تعرف القارئ بمجموعة من ا�سدارات جمعية المحافظة .

3. اأنها تبرز القيمة العلمية التي تحويها هذه الموؤلفات.
�أما �أهد�ف �لبحث فتتلخ�ص في:

1. اإعطاء نبذة عامة عن جمعية المحافظة )من هي وما اأهدافها وم�ساريعها(.
2. اإعطاء ملخ�س عن كل كتاب مدرو�س و�سيرة موؤلفه.

3. بيان القيمة العلمية لهذه الموؤلفات.
�أما �لمنهج �لمتبع:

1. المنه���ج ال�ستقرائ���ي: �سيتم توظي���ف هذا المنهج من خ���لال ا�ستقراء الكت���ب المدرو�سة 
ا�ستقراءً وافياً.

2. المنه���ج ال�ستنباطي: �سيتم توظيف هذا المنهج  من خ���لال ا�ستنباط المنهج العام الذي 
�سارت عليه هذه الكتب.

3. المنه���ج النقدي: �سيتم توظيف هذا المنهج من خ���لال اإيجاد ا�ستدراكات على الكتاب اإن 
وجدت.

�أما �لدر��سات �ل�سابقة: 
فل���م اأجد  درا�سات �سابقة عل���ى الكتب المدرو�سة في بحثي، اأما ع���ن جمعية المحافظة على 

القراآن الكريم فقد ا�ستعنت ببحثي الدكتور اأحمد �سكري وهما: 
- جمعي���ة المحافظ���ة على الق���راآن الكريم ف���ي الأردن بين الواقع والطموح بح���ث مقدم اإلى 

موؤتمر الجهود المبذولة لخدمة القراآن الكريم من بداية القرن الرابع ع�سر الهجري اإلى اليوم.
- طرق تحفيظ القراآن الكريم في الأردن وو�سائل تطويرها.

خطة �لبحث:
اقت�س���ت طبيعة البحث تق�سيمه اإلى مقدمة وتمهيد واأربعة مباحث وخاتمة، وذلك على النحو 

الآتي:
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المقدمة: وفيها م�سكلة البحث واأهميته واأهدافه والمنهج المتبع والدرا�سات ال�سابقة.
التمهيد: نبذة عامة عن جمعية المحافظة على القراآن الكريم.

المبحث الأول: كتاب اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله وفيه ثلاثة مطالب. 
- المطلب الأول: تعريف بموؤلف الكتاب.

- المطلب الثاني: ملخ�س الكتاب.
- المطلب الثالث: القيمة العلمية للكتاب

المبحث الثاني: كتاب هذا هو القراآن وفيه ثلاثة مطالب. 
- المطلب الأول: تعريف بموؤلف الكتاب.

- المطلب الثاني: ملخ�س الكتاب.
- المطلب الثالث: القيمة العلمية للكتاب

المبح���ث الثالث: كت���اب جامعة الثلاثين »نظ���رات اإجمالية ومو�سوعي���ة وتحليلية في جامعة 
القراآن العظيم« وفيه ثلاثة مطالب.

- المطلب الأول: تعريف بموؤلف الكتاب.
- المطلب الثاني: ملخ�س الكتاب.

- المطلب الثالث: القيمة العلمية للكتاب
المبحث الرابع: كتاب المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر وفيه ثلاثة مطالب. 

- المطلب الأول: تعريف بموؤلف الكتاب.
- المطلب الثاني: ملخ�س الكتاب.

- المطلب الثالث: القيمة العلمية للكتاب
الخاتمة
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�لتمهيد:  نبذة عامة عن جمعية �لمحافظة على �لقر�آن �لكريم
اإن العناي���ة بالقراآن الكريم وبذل الجهد في تعلمه وتعليمه حفظاً، وتلاوةً، وتف�سيراً هو طريق 
ال�سل���ف ال�سال���ح، ففي الحديث الذي رواه البخاري في �سحيحه عن عثمان -ر�سي الله عنه-، عن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن���ه قال: »خَيْرُكُمْ مَنْ تَعَلَّمَ القُرْاآنَ وَعَلَّمَ���هُ«)1(، فهنيئاً لمن بذل روحه في خدمة القراآن 

واأهله.
ومن الجهود الطيبة المثمرة في خدمة القراآن الكريم جهد ل ي�ساهيه جهد هو جهد -جمعية 

المحافظة على القراآن الكريم-.
ن�ساأتها: تاأ�س�ست جمعية المحافظة على القراآن الكريم في 1991/4/20م)2(.

ع���دد الف���روع: يتبع الجمعية اثن���ان واأربعون فرعاً، والف���روع هي وحدات اإداري���ة م�ستقلة في 
منطق���ة جغرافي���ة مح���ددة، ت�سرف عليها لجن���ة متطوعة، ويتب���ع الجمعية األف مرك���ز قراآني وهي 

وحدات اإدارية تابعة  للفروع)3(.
مجل���ص �لاإد�رة: تتك���ون جمعي���ة المحافظ���ة عل���ى القراآن الكري���م من هيئة مجل����س الإدارة 
م���ن اأ�سحاب الخت�سا�س حيث تق���وم الهيئة العامة بانتخاب المجل����س كل ثلاث �سنوات كما يقوم 
المجل����س بالإ�س���راف على �سوؤون الجمعية من خلال اإدارة الجمعي���ة التنفيذية حيث تتكون من عدة 
مديري���ات تتاب���ع �سوؤون العمل القراآني)4(، واحتوت الجمعية على دوائ���ر اإدارية منها: دائرة ال�سوؤون 
المالية والإدارية، ودائرة ال�سوؤون القراآنية التي ت�سرف على التلاوة وحلقات تحفيظ القراآن، وعقد 

الدورات المتنوعة بخ�سو�س القراآن الكريم)5(.
 كما اأنها مكونة من لجان دائمة، وفرعية، وموؤقتة، اأما اللجان الدائمة فهي متمثلة في: لجنة 
الت���لاوة المركزية، ولجنة المناهج، ولجنة التاألي���ف والن�سر، ولجنة الإعجاز القراآني، ولجنة مجلة 
الفرق���ان وغيره���ا، واأما اللجان الفرعية فهي متمثلة في: لجنة الإج���ازة القراآنية، ولجنة الم�سابقة 

القراآنية وغيرها، واأما اللجان الموؤقتة فهي متمثلة في لجنة �سهر رم�سان وغيرها)6(.
الروؤي���ة والر�سالة: هي جمعية تهت���م بن�سر ر�سالة القراآن الكريم بين جميع الفئات من رجال، 

و�سننه  صلى الله عليه وسلم  ر�سول الله  اأمور  المخت�سر من  ال�سحيح  الم�سند  الجامع  الجعفي،  اأبو عبد الله  اإ�سماعيل  بن  البخاري، محمد   )1(
واأيامه - �سحيح البخاري،ط1،)تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر(، دار طوق النجاة،1422ه�، كتاب ف�سائل القراآن، 

باب: خيركم من تعلم القراآن وعلمه )ج6/�س192/حديث رقم5027(.
)2( �سكري، اأحمد خالد و �سحروري، اأحمد داود، جمعية المحافظة على القراآن الكريم في الأردن بين الواقع والطموح بحث مقدم 

اإلى موؤتمر الجهود المبذولة لخدمة القراآن الكريم من بداية القرن الرابع ع�سر الهجري اإلى اليوم،)�س5(.

)3( تم الرجوع للاإدارة العامة لجمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، يوم الأحد، 2023/9/24م.

)4( تم الرجوع للاإدارة العامة لجمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، يوم الأحد، 2023/9/24م.
www.hoffaz.org2016,feb,21 )5(

اإلى موؤتمر الجهود  الواقع والطموح بحث مقدم  )6( �سكري، و �سحروري، جمعية المحافظة على القراآن الكريم في الأردن بين 
المبذولة لخدمة القراآن الكريم من بداية القرن الرابع ع�سر الهجري اإلى اليوم،)�س11-6(.
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ون�س���اء، و�سيوخ، و�سب���اب، واأطفال �ساعية اإلى بث روح الثقافة القراآني���ة في المجتمع، وتي�سير تعلم 
الق���راآن وتعليمه عبر توفير بيئة محفزة للعطاء والإنج���از، بالإ�سافة اإلى تنظيم جهود ن�سر الثقافة 
القراآني���ة وتطويرها والتعاون مع الجهات ذات العلاقة والإ�سه���ام في بناء البنية الح�سارية للوطن 

والأمة)1(.
�أه��د�ف �لجمعي��ة و�سع���ت جمعي���ة المحافظة عل���ى القراآن الكري���م اأهدافاً وغاي���ات ت�سعى 

لتحقيقها منها:
ن�سر الوعي والثقافة القراآنية بين النا�س، والتنويه اإلى اأهمية تعلم القراآن الكريم بالو�سائل   .1

الممكنة.
اإقام���ة الدورات والن���دوات لتعليم النا����س كيفية تلاوة الق���راآن الكريم ح�س���ب القراءات   .2

القراآنية.
العمل على ن�سر الكتب المتعلقة بالقراآن الكريم وعلومه.  .3

اإن�ساء مراكز تحفيظ القراآن الكريم في مختلف اأنحاء المملكة ليعم الخير بين النا�س.  .4
الم�ساهم���ة ف���ي بن���اء الم�ساج���د الت���ي ت�س���كل الم���كان الرئي�س لحف���ظ الق���راآن الكريم   .5

وتحفيظه)2(.
�إنجاز�ت �لجمعية: 

للجمعي���ة اإنجازات ي�سعب ح�سرها، منها اأنها ف���ازت بجائزة اأف�سل جمعية لتحفيظ القراآن 
الكري���م في العال���م الإ�سلامي لعام 2011م التي اأقامتها الهيئة العام���ة لتحفيظ القراآن الكريم في 
المملك���ة العربي���ة ال�سعودية، كما فازت بجائزة العم���ل الخيري عام 2009م الت���ي اأقامتها موؤ�س�سة 
ال�سي���خ فهد الأحمد في دولة الكويت، كما حر�ست على خدمة ذوي الحتياجات الخا�سة من خلال 
اإنت���اج تف�سي���ر كامل للق���راآن الكريم بلغ���ة الإ�سارة لل�سم والبك���م ويعتبر الأول م���ن نوعه في تاريخ 
الإ�س���لام وفي العالم الإ�سلامي وقد ا�ستغرق العمل به لمدة خم�س �سنوات. كما حر�ست على رعاية 
المكفوفي���ن بطباعة كل من الم�سح���ف ال�سريف كاأول طبعة م�سكولة،  وكتاب كلمات القراآن تف�سير 
وبيان لل�سيخ ح�سنين مخلوف، وكذلك كتاب المنير في اأحكام التجويد. كما اأن لها عدداً كبيراً من 

البرامج والم�ساريع والم�سابقات والفعاليات)3(.

)1( تم الرجوع للاإدارة العامة لجمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، يوم الأحد، 2023/9/24م.
اإلى موؤتمر الجهود  الواقع والطموح بحث مقدم  )2( �سكري، و �سحروري، جمعية المحافظة على القراآن الكريم في الأردن بين 
اإلى اليوم،)�س2-3(. و تم الرجوع للاإدارة العامة  المبذولة لخدمة القراآن الكريم من بداية القرن الرابع ع�سر الهجري 

لجمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، يوم الأحد، 2023/9/24م.
)3( تم الرجوع للاإدارة العامة لجمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، يوم الأحد، 2023/9/24م.
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ثناء �لعلماء على �لجمعية:
م���ن العلماء الذين اأ�س���ادوا بالجمعية وجهدها الطيب المبارك الدكتور اأيمن �سويد)1(  قائلًا: 
»بداأت توؤتي اأكلها وتظهر ثمارها في �ستى البقاع الأردنية، فكم من حافظ وحافظة، ومتقن ومتقنة 
لتلاوة القراآن ان�سووا تحت لواء هذه الجمعية فا�ستفادوا واأفادوا، اأ�ساأل الله اأن يبارك في القائمين 
عليه���ا واأن يزيدهم توفيق���اً واأن يجعل هذه الجمعية م�سدر خير واإ�سع���اع هداية لكل الم�سلمين اإنه 

تعالى �سميع مجيب)2(.
ومنه���م الدكتور محمد العو�سي)3(  قائلًا: »فاإن���ي اأُحَي جمعية المحافظة على القراآن الكريم 
ف���ي المملكة الأردنية الها�سمية على جهودها الرائدة، والممي���زة في خدمة كتاب الله، والتي كانت 
اأف�س���ل تج�سيد لقوله تعالى:﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ﴾ ]�سورة الحجر: 9[ وقد وجدت 
اأنه���ا ل تعم���ل على تحفيظ اآيات القراآن وح�سب، بل اإنها ذهبت لغر�س قيم القراآن الكريم في نفو�س 

الحفاظ؛ ليكون كل واحد منهم قراآناً يم�سي على الأر�س)4(.
وهك���ذا فم���ن ف�سل الله عل���ى الأمة اأن جعل فيه���ا من يعتني بالق���راآن الكريم ب���اذلً الجهود 

الم�سكورة في تعليمه للنا�س وتحفيظه. 
�لمبحث �لاأول: كتاب �آد�ب �أهل �لقر�آن مع �لقر�آن و�أهله

يق���وم هذا المبحث بدرا�سة كتاب اآداب اأهل الق���راآن مع القراآن للاأ�ستاذ الدكتور اأحمد خالد 
�سكري وذلك �سمن مطالب خم�سة على النحو الآتي: 

�لمطلب �لاأول: تعريف بموؤلف �لكتاب
للق���راآن واأهله رج���ال وممن ي�سار اإليه���م بالبنان الأ�ست���اذ الدكتور اأحمد خال���د �سكري، ولد 
الدكتور في عمان - الأردن عام 1960م، ح�سل على درجة البكالوريو�س عام 1983م بتقدير ممتاز 
من الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، وح�سل على درجة الماج�ستير عام 1987م بتقدير ممتاز 
م���ن الجامعة الإ�سلامي���ة بالمدينة المنورة، وح�سل عل���ى درجة الدكتوراه ع���ام 1991م مع مرتبة 
ال�س���رف الأولى من الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة)5(، وح�سل على درجة الأ�ستاذية في عام 
2005م، اأم���ا الجامعات التي عمل بها فمنها: الجامعة الأردنية، جامعة اليرموك، جامعة الإمارات 

)1( اأيمن ر�سدي �سويد قارئ من �سوريا، ولد بدم�سق �سنة 1374 الموافق ل 1955، ويقيم ال�سيخ اأيمن �سويد بجدة. يعتبر ال�سيخ 
www.tvquran.com/ar/scholar/346/profile :اأيمن �سويد من بين علماء القراءات الع�سر، انظر

www.hoffaz.org2016,feb,21 )2(
)3( كويتي من مواليد العام 1959. مفكر وداعية اجتماعي ن�سط في تعزيز الأخلاق وت�سويب المفاهيم خ�سو�ساً بين فئة ال�سباب. 
منح �سهادة الدكتوراه بدرجة المتياز من جامعة اأم القرى عام 2004 حول )اأطروحات التوفيقيين حول ق�سايا المراأة بين 

https://dr-alawadhi.com :العلمانية والإ�سلام(. انظر
www.hoffaz.org2016,feb,21 )4(

www.m-a-arabia.com2016,feb,20  :5( انظر الموقع(
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العربية المتحدة، وجامعة قطر)1(.
ومن موؤلفاته وبحوثه �لعلمية:

1. الترغيب في تعلم القراآن وتعليمه في الأحاديث النبوية )موؤتمر البحرين 2013م(.
2. التف�سير المنهجي )كتاب م�سترك محكم، عمان 2005م(.

3. مقدمات في علم القراءات )كتاب م�سترك محكم عمان،2001م()2(.
وقد بلغ عدد موؤلفاته ثمانين موؤلفاً ما بين كتب من�سورة واأبحاث علمية محكمة. 

ومن �أن�سطته في مجال �لقر�آن �لكريم:
1. ح�س���ل على الإج���ازة في التجويد برواي���ة حف�س عن عا�سم من ال�ساطبي���ة )ال�سيخ عبد 

الفتاح المر�سفي(، ومن الطيبة )اأحمد الق�ساة()3(.
وم���ن الأو�سم���ة والجوائز العلمي���ة التي ح�سل عليه���ا: و�سام ال�ستقلال الأردن���ي من الدرجة 

الثانية عام 2000م، وجائزة عبد الحميد �سومان للباحثين العرب ال�سبان لعام 2005م)4(.
�لمطلب �لثاني: ملخ�ص �لكتاب

بطاقة الكتاب: اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، الأ�ستاذ الدكتور اأحمد خالد �سكري، ط3، 
جمعي���ة المحافظة على الق���راآن الكريم، عمان - الأردن، 1434ه� - 2013م، يقع الكتاب في اإحدى 

و�سبعين �سفحة، من القطع ال�سغير، وحجم الخط متنا�سب مع �سفحات الكتاب.
ه���دف الكتاب: يعتبر الكت���اب من الكتب المفيدة ف���ي باب الوقوف عل���ى اآداب تلاوة القراآن 

الكريم.
محتوي���ات الكت���اب: احتوى الكتاب على مقدمة و�ستة مباحث رئي�س���ة كل مبحث يتناول جانباً 
من جوانب اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، و�سيتم تلخي�س كل مبحث من المباحث على النحو 

الآتي:
اأم���ا المقدم���ة فقد تحدث فيها الدكتور ع���ن �سعوره باأهمية الوقوف عل���ى اآداب تلاوة القراآن 
الكري���م للمتعاملي���ن معه تعلماً وتعليماً، والحاجة الملحة اإلى العل���م بجزئيات تلك الآداب والوقوف 
عليه���ا، م�سي���راً اإلى اأن التق�سير في هذا الجانب هو الذي دعاه اإل���ى جمع هذه المادة ب�سكل موجز 
مخت�س���ر للاإفادة، مبيناً المنهج العام الذي �سي�سي���ر عليه عند ذكره لأقوال العلماء في كتابه، وهو 
ع���دم الكتف���اء بذكر راأي واحد في م���ا ورد فيه راأيان معتبران عند العلم���اء، فيذكر الآراء العديدة 

www.sharia.ju.edu.jo2016,feb,20 :1( انظر الموقع(
www.sharia.ju.edu.jo2016,feb,20  :2( انظر الموقع(
www.sharia.ju.edu.jo2016,feb,20 :3( انظر الموقع(
www.sharia.ju.edu.jo2016,feb,20 :4( انظر الموقع(
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تاركاً المجال للقارئ في اختيار ما هو منا�سب)1(. 
- �لمبحث �لاأول: �آد�ب ما قبل �لتلاوة)2(

تحدث الموؤلف في هذا المبحث عن الآداب التي يجب مراعاتها قبل ال�سروع بالتلاوة بما يليق 
بعظمة القراآن الكريم ولتعم الفائدة بتلاوته، ذاكراً اأربعة اآداب بتفرعاتها وهي:

1. اإخلا�س النية عند قراءة القراآن الكريم بنية التقرب اإلى الله بها لينال الثواب باإخراج كل 
غر�س دنيوي من القلب، وابتغاء الآخرة)3(.

2. التهيئة النف�سية والج�سدية لتلاوة القراآن الكريم)4(، ويم�سي في الحديث عنها من خلال 
عدة اأمور منها:

- الو�س���وء فه���و م�ستحب في جميع اأحوال الم�سلم؛ ليكون جاه���زاً لأداء العبادات في اأي وقت 
م���ن الأوق���ات ول حرج اإن قراأ القراآن وهو على غير و�سوء، ثم ذكر راأي الجمهور فيمن اأحدث حدثاً 
اأكب���ر فتحرم عليه الق���راءة: كالحائ�س والنف�ساء، اأما م�س الم�سحف ول���و لغير القراءة فالجمهور 

على حرمة ذلك)5(.
- �ستر العورة وهو الأكمل ذاكراً حكم القراءة عند ك�سف بع�س العورة، فمن قراأ وهو مك�سوف 

بع�س العورة فهو جائز: كقراءة المراأة للقراآن وهي كا�سفة الراأ�س فلا باأ�س به)6(.
- ومن الآداب النف�سية التي ذكرها الدكتور الرغبة في القراءة، والن�ساط لها وعدم الك�سل)7(.

3. وم���ن الآداب الت���ي ينبغي مراعاته���ا قبل التلاوة: اختيار المكان، فلا ب���د اأن يكون منا�سباً 
بعيداً عن ال�سجيج؛ لأن ذلك يدعو اإلى التاأمل والتفكر والتركيز بكلام الله كالم�ساجد)8(.

4. الوق���ت المنا�س���ب يعين على اله���دوء وال�سكينة عند تلاوة كت���اب الله: كالقراءة في جوف 
الليل)9(.

)1( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، ط3، جمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان - الأردن، 
1434ه� - 2013م، )�س6-5(.

)2( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س9(.

)3( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س9(.

)4( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س9(.
)5( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س11-9(.

)6( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س12-11(.
)7( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س12(.
)8( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س13(.

)9( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س14-13(.
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- �لمبحث �لثاني: �آد�ب �لقارئ �أثناء تلاوة �لقر�آن �لكريم)1(
تناول في هذا المبحث الحديث عن الآداب اأثناء تلاوة القراآن الكريم ذاكراً اأربعة ع�سر اأدباً 

من الآداب منها:
ال�ستع���اذة بالله من ال�سيطان الرجيم: م�ست���دلً بقوله تعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ   .1

ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ ]�سورة النحل: 98[ ، واأ�سار اإلى حكمها عند العلماء وهو الندب)2(.
الب�سملة: يقول الدكتور هي واجبة في اأوائل ال�سور �سوى التوبة وفي اأو�سطها على التخيير،   .2
وذك���ر الحالة التي ت�سر وتجهر به���ا الب�سملة بح�سب حال القارئ، م�سيراً اإل���ى اإمكانية الرجوع اإلى 
كت���ب التجويد في ه���ذه الم�ساألة، وبعدها انتقل للحديث ع���ن الآداب المتعلقة بال�ستعاذة والب�سملة 
ومنه���ا: البتداء با�سم من اأ�سماء الله اأو �سميراً يعود علي���ه في�ستحب للقارئ الإتيان بالب�سملة، اأما 
اإذا كان اأول الآي���ة المب���دوء بها ا�سماً لل�سيطان اأو �سميراً يعود علي���ه في�ستحب للقارئ عدم الإتيان 

بها)3(.
3. تدب���ر الآي���ات القراآنية والتفكر بها فهو اأحد مقا�سد الت���لاوة م�ستدلً بعدة اآيات منها قوله 
تعالى: ﴿ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ ]�سورة �س: 29[ فهذا داعٍ 

اإلى اأن ي�سل القارئ اإلى درجة عالية من الخ�سوع والتاأثر)4(.
4. وتح���دث عن تح�سين ال�سوت فهو اأمر مندوب، ويم�سي في الحديث عن كيفية تغني النبي 
صلى الله عليه وسلم بالق���راآن، وبعده���ا تحدث عن مح�سن���ات التلاوة التي اختلفت فيه���ا الآراء بين المنع والإباحة 
وه���ي تح�سين ال�سوت، والقراءة بالألحان، والمقامات، ث���م خل�س اإلى اأن القارئ يقراأ بما اقت�سته 
طبيعته من غير تكلف ول مبالغة، فاإن رغب زيادة التح�سين في تلاوته با�ستعمال المقامات جاز له 

ذلك �سريطة اأن ل توؤثر في �سحة الأداء و�سلامة الأحكام)5(.
5. اللت���زام بترتي���ب الم�سحف لما فيه من حكم بديعة ولطائ���ف عديدة فمن بداأ ب�سورة من 
�س���ور الق���راآن يف�س���ل له اأن يتمها م���ا لم يكن هناك مان���ع، وتحدث في هذه النقطة ع���ن التنكي�س: 
وه���و قراءة القراآن بخلاف ترتيب الم�سحف وهو ق�سم���ان: المخالفة في ترتيب الآيات في ال�سورة 
الواحدة، اأو في �سورتين فاأكثر، ويختلف حكم التنكي�س باختلاف �سوره منها: البدء بتعليم ال�سبيان 
من اآخر الم�سحف اإلى اأوله، وهو اأمر ح�سن اأجازه العلماء، واختيار اآيات متفرقة من �سورة واحدة 

اأو من عدة �سور وقراءتها متتابعة وهو مكروه عند العلماء)6(.  

)1( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ،  )�س17(.
)2( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س17(.

)3( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س18-17(.
)4( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ،  )�س22-19(.
)5( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س31-27(.
)6( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س34-32(.
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- �لمبحث �لثالث: �آد�ب ��ستماع �لتلاوة)1(
و�س���ح في هذا المبحث اآداب ا�ستماع تلاوة الق���راآن الكريم، فال�ستماع والإن�سات اإلى تلاوة 

الق���راآن الكريم فيه اأجر عظيم لقول���ه تعالى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ﴾ ]�س���ورة الأع���راف: 204[ فذهب بع����س العلماء اإلى اأن ال���ذي ي�ستمع اإل���ى القراآن يكون 
اأكث���ر تدب���راً وتاأملًا، ومنه���م من ذهب اإلى اأن القارئ يك���ون اأكثر تاأملًا وتدب���راً، وبعدها انتقل اإلى 
الحديث عن الن�سغال عن ال�ستماع اإلى التلاوة، فالن�سغال فيه �سوء اأدب مع الله في جميع حالتها: 

كا�ستئجار قارئ يقراأ في العزاء والن�سغال عن ال�ستماع للقراآن بالأحاديث الجانبية)2(.
- �لمبحث �لر�بع: �آد�ب ما بعد �لتلاوة)3(

 تناول فيه الموؤلف الحديث عن اآداب ما بعد التلاوة فهناك اآداب ينبغي مراعاتها بعد التلاوة 
فذكر ثمانية اآداب منها:

1. اللتزام والعمل بتوجيهات القراآن الكريم وما فيه من اإر�سادات واأوامر، واجتناب النواهي 
فهو منهج ود�ستور الحياة، م�ستدلً بتوجيهات لبن م�سعود لأهل القراآن)4(.

2. دعوة الآخرين اإلى القراآن، وحثهم على تلاوته وتدبره والعمل بما فيه)5(.
3. تعلي���م الق���راآن ون�سره بين النا�س فهو عل���م �سريف نبيل يت�سل فيه الق���ارئ �سمن �سل�سلة 

مباركة من اأهل القراآن بر�سول الله صلى الله عليه وسلم)6(.
- �لمبحث �لخام�ص: �آد�ب متعلم �لقر�آن مع معلمه)7(

 انتقل الموؤلف اإلى الحديث عن اآداب متعلم القراآن مع معلمه ومنها:
التوا�سع والتاأدب مع معلمه واإن كان اأ�سغر �سناً منه، فمما ورد عن الإمام النووي اأنه قال:   .1

»ومن اآدابه اأن يتحمل جفوة �سيخه و�سوء خلقه...«)8(.
الحر����س عل���ى طلب العل���م والمواظبة علي���ه، وال�ستمرار ف���ي تح�سيله والنه���ل من نبعه   .2

ال�سافي والح�سور في الوقت المحدد والن�سراف عن ال�سواغل ما اأمكن)9(.

)1( انظر: �سكري،  اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ، )�س45(.
)2( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س48-45(.

)3( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله ،)�س51(.

)4( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س51(.

)5( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س53(.
)6( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله،  )�س53(.
)7( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله،)�س57(.
)8( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س58(.
)9( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س59(.
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البع���د عن ح�سد الأقران، والبع���د عن العجب بالنف�س فعليه اأن يتذك���ر اأن هذا ف�سل الله   .3
عليه)1(.

عدم تحميل النف�س ما ل تطيق مخافة الملل و�سياع ما ح�سل)2(.  .4
- �لمبحث �ل�ساد�ص: �آد�ب معلم �لقر�آن مع متعلمه)3(

فقد تحدث فيه عن اآداب معلم القراآن مع متعلمه ومنها:
1. التخلق باأخلاق القراآن بما فيه من زهد، وورع، و�سبر، وعلم، ووقار)4(.

2. الرفق بالمتعلم واللين معه وموؤان�سته)5(.
3. رف���ع همة المتعل���م وت�سجيعه، وتحفي���زه من خلال التفكي���ر بالآيات القراآني���ة والأحاديث 

النبوية في �ساأن ف�سل القراآن الكريم)6(.
4. الإن�س���ات في التعامل بين المتعلمين، وعدم تف�سيل بع�سهم على بع�س واإ�سعارهم جميعاً 

بالهتمام)7(.
�لمطلب �لثالث: �لقيمة �لعلمية للكتاب

�سيتم بيان القيمة العلمية للكتاب في فروع ثلاثة على النحو الآتي:
�لفرع �لاأول: �لمنهج �لعام للكتاب.

للكتاب منهج بديع �سيتم ذكر بع�س ما انفرد به ل الح�سر.
)1( العتماد على الآيات القراآنية لدعم الفكرة التي يريد اإي�ساحها)8(.
)2( اإيراد العديد من ال�سواهد من ال�سنة النبوية، واأقوال ال�سحابة)9(.

)3( ال�ستئنا�س ب�سواهد �سعرية)10(.
)4( العتناء بتخريج الأحاديث والحكم عليها)11(.

)1( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س60(.

)2( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س60(.

)3( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س63(.

)4( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س63(.

)5( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س63(.

)6( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س65(.
)7( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س66-65(.

)8( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س25 وغيرها(.

)9( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س37 وغيرها(.
)10( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س41(.

)11( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س24 وغيرها(.
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)5( العتناء بالتوثيق وفق المنهج العلمي المعتمد)1(. 
)6( احتواء الكتاب على فهر�س وتق�سيمه الكتاب اإلى مباحث لي�سهل التعامل مع الكتاب)2(.

)7( بيان الراجح من الأقوال الفقهية)3(. 
�لفرع �لثاني: مميز�ت �لكتاب.

يعتبر الكتاب من الكتب المفيدة في مجال الدرا�سات القراآنية المعا�سرة، فقد اأثرى المكتبة 
القراآنية، فمن الملاحظ اأن الكتاب متميز في عدة جوانب منها:

احتواء الكتاب على مقدمة ر�سينة بينت هدف الكاتب من كتابه)4(.   -1
كتاب �سهل العبارة ب�سيط الكلمات ممتع �سيق.  -2

الكتاب �سهل الحمل يتجول القارئ به بحرية وي�سر.  -3
الكتاب م�سدر للتثقيف، والتوعية، واإر�ساد اأهل القراآن للتحلي بمكارم الخ�سال.   -4

5-  ت�سل�سل الأفكار و�سيرها المتناغم بع�سها مع بع�س.
اختيار الباحث مو�سوعاً موفقاً يت�سف بالجدية، والبتكار.  -6

�لفرع �لثالث: ��ستدر�كات على �لكتاب.
م���ن اأ�سعب ما وجدته في هذا المبحث ا�ستنباط بع�س ال�ستدراكات على الكتاب، حيث ظهر 

منها:
)1( عدم وجود خاتمة علمية للكتاب.

)2( عدم ن�سبة الأقوال الفقهية اإلى قائليها عند نقل الخلاف بينهم)5(.
�لمبحث �لثاني: كتاب هذ� هو �لقر�آن

يق���وم المبحث بدرا�س���ة كتاب هذا هو الق���راآن للدكتور زغلول النجار، وذل���ك �سمن مطالب 
ثلاثة على النحو الآتي:

�لمطلب �لاأول: تعريف بموؤلف �لكتاب.
موؤل���ف الكت���اب هو الدكتور زغل���ول النجار، ولد الدكتور زغلول راغ���ب محمد النجار في عام 
1933م بقري���ة م�سال مركز ب�سي���ون محافظة الغربية في م�سر، ففي ع���ام 1943م اأو عام 1946م 

)1( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س35 وغيرها(.
)2( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س71(.

)3( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س11 وغيرها(.
)4( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س5(.

)5( انظر: �سكري، اأحمد خالد، اآداب اأهل القراآن مع القراآن واأهله، )�س26و38(.
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اأت���م حفظ القراآن الكريم على يد والده الذي حر�س على غر�س القيم الأخلاقية والدينية في نف�س 
ولده، ح�سل الدكتور على درجة البكالوريو�س في العلوم بمرتبة ال�سرف عام 1955م، ومن الجدير 
بالذك���ر اأن ر�سالته الماج�ستير كانت في مج���ال ا�ستخراج الفو�سفات، ويمتاز الدكتور بخبرة طويلة 
ف���ي عل���وم الأر�س حيث تدرج في وظائف هيئة التدري�س حتى ح�سل عل���ى درجة الأ�ستاذية ورئا�سة 
ق�سم الجيولوجيا بجامعة الكويت عام 1972م، وجامعة قطر عام 1978م. وفي عام 2006 م ح�سل 
الدكت���ور على جائزة دبي الدولية للقراآن الكريم، ومن الجوائز التي ح�سل عليها: جائزة م�سطفى 
بركة للعلوم وكان اأول الحا�سلين عليها، وح�سل على منحة روبرت�سون للاأبحاث في ما بعد الدكتوراه 

من جامعة ويلز)1(.
ل���ه ع���دة كتب منه���ا: الجبال في الق���راآن، اإ�سهام الم�سلمي���ن الأوائل في عل���وم الأر�س، اأزمة 

التعليم المعا�سر، وغيرها)2(.
ول تزال م�سيرته العلمية متوا�سلة اإلى يومنا هذا.

�لمطلب �لثاني: ملخ�ص �لكتاب.
بطاق���ة الكت���اب: هذا هو القراآن،  الأ�ستاذ الدكتور زغل���ول راغب محمد النجار، ط5، جمعية 
المحافظة، عمان، الأردن، 1434ه- 2013م، يقع الكتاب في مائة واأربعٍ وع�سرين �سفحة من القطع 

ال�سغيرة، وحجم الخط متنا�سب مع �سفحات الكتاب.
هدف الكتاب: كتاب جامع جمع �ستات ما يهتم به الدار�س لكتاب الله من حفظ وجمع وتدوين 

وتف�سير وغيره. 
محتويات الكتاب: احتوى الكتاب على مقدمة وع�سر مو�سوعات رئي�سة، و�ساألخ�س كل مو�سوع 

على النحو الآتي:
اأم���ا المقدم���ة: فقد بين فيه���ا الموؤلف اأن هذا الكتاب هو ر�سالة موج���زة عن كتاب الله �سماه 
»هذا هو القراآن«، حاملًا في طياته الحديث عن القراآن الكريم واأنه خطاب للب�سرية، فنزل الوحي 
ليو�سح للنا�س �سبل هدايتهم واأن هذا الإن�سان تجري في خلده العديد من الأ�سئلة يحتاج لها اإجابة 
�سافي���ة كل ه���ذا في كتاب الله، وبعده���ا انتقل اإلى الحديث عن انحراف الأق���وام عن دين اأنبيائهم 
فجاءت ر�سالة محمد صلى الله عليه وسلم خاتمةً للر�سالت متممة لها ، كما تحدث عن تنزل القراآن وجمعه فبحفظ 

القراآن قد تم حفظ الدين بركائزه الأربعة: العقيدة، والعبادة، والأخلاق، والمعاملات)3(. 
المو�سوع الأول: التعريف بالقراآن الكريم: عرف بالقراآن الكريم، واإعجازه، وتواتره، وترتيب 

www.bayanelislam.net2016,feb,22  :1( انظر الموقع(
www.articles.islamweb.net2016,feb,22  :2( انظر الموقع(

)3( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن ، ط5، جمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن،1434ه�. - 
2013م، )�س17-5(.
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�س���وره، وكي���ف اأن الله قد حفظ���ه من التبديل والتغيي���ر، وكيف تحققت ر�سالة الق���راآن على الأر�س 
ف�سل�سلة النبوة ختمت ببعثة نبيه -عليه ال�سلام-)1(.

المو�س���وع الثاني: من اأ�سماء القراآن: عر�س فيه لأ�سماء الق���راآن الكريم مبيناً اأن القراآن قد 
ذكر عدداً من اأ�سماء هذا الكتاب العزيز منها: القراآن والكتاب والذكر والفرقان)2(.

المو�سوع الثالث: القراآن الكريم يقرر اأن الإ�سلام هو دعوة كل اأنبياء الله: تناول فيه الحديث 
عن الإ�سلام واأنه دين الأنبياء فدعوتهم اإليه واحدة فجاء القراآن الكريم فاأتمها، وتحدث عن اأ�سل 
كلم���ة الإ�س���لام فهي ماأخوذة من ال�س���لام والت�سليم بمعن���ى الر�سا باأوامر الله م�ست���دلً بعدة اآيات 

قراآنية تتحدث عن كلمة )الإ�سلام( وم�ستقاتها)3(.
المو�س���وع الراب���ع: من مزايا القراآن الكريم: تناول فيه ع���دة مزايا منها: اأنه كلام رب العزة 
المنزه عن جميع �سفات النق�س وعن كل ما ل يليق به والمحفوظ بحفظ الله؛ لذلك وجب اأن يكون 
التعامل مع القراآن الكريم تعاملًا فيه من التوقير والإجلال بكل الجوانب: من تدبر معانيه ونواهيه 

واأوامره وغيرها)4(.
المو�س���وع الخام����س: حفظ الق���راآن الكريم بجمع���ه وتدوينه وتف�سيره: تح���دث فيه عن جمع 
الق���راآن وتدوينه، وكيف اأن الله حفظه، وكيف كان���ت مدار�سة جبريل القراآن للنبي-�سلى الله عليه 
و�سل���م-، ثم انتقل اإلى الحديث عن كتبة الوحي وفهم ال�سحابة للقراآن، وعن جمع القراآن في زمن 
اأب���ي بكر وعثم���ان وبعدها انتقل اإلى الحديث ع���ن اإعجام القراآن كما تحدث ع���ن ح�سر القراءات 
ال�سحيحة حتى جاءت العديد من الموؤلفات في علم القراءات والنا�سخ والمن�سوخ وغيرها، وبعدها 
انتقل اإلى الحديث عن ع�سر التدوين في القرن الثاني الهجري ثم عاد اإلى الحديث عن حفظ الله 
بترتيب �سور القراآن واآياته، مبيناً اأن اأعداء الإ�سلام اأمثال )جولد�سيهر، واآرثر جيفري، وغيرهم( 

يحاولون ت�سويه الإ�سلام ولكن اأنى لهم ذلك)5(.
المو�س���وع ال�ساد����س: تحدي الثقلين باأن ياأتوا ب�سيء من مث���ل القراآن: تناول فيه الحديث عن 
تح���دي القراآن للثقلين من الجن والإن�س فلا يزال هذا التح���دي قائماً للعرب ولغيرهم، فالقدرات 
الب�سري���ة عاج���زة على اأن تج���اري كتاب الله في روعت���ه وبيانه واإعجازه، فالعرب ق���د بهروا بروعة 
البي���ان القراآن���ي لما يحدثه م���ن تاأثير بالغ في القل���وب والعقول، ثم ذكر ق�س���ة الوليد بن المغيرة 

وو�سفه للقراآن الكريم)6(.

)1( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )22-19(.

)2( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )26-23(.

)3( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )32-27(.

)4( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )35-33(.
)5( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س56-36(.
)6( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س60-57(.
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المو�س���وع ال�ساب���ع: الله يمتدح القراآن: قدم فيه ع�سرين �ساهداً قراآنياً يمدح ربنا فيه القراآن 
الكريم)1(.

المو�س���وع الثام���ن: النبي صلى الله عليه وسلم يوجهنا اإل���ى تدار�س الق���راآن: تحدث فيه ع���ن و�سايا ر�سولنا 
الكريم -عليه ال�سلام- في مدار�سة القراآن وتدبره ومعرفة معانيه ذاكراً العديد من الروايات)2(.

المو�س���وع التا�سع: عناية الم�سلمي���ن بالقراآن: متناولً فيه حر�س ال�سلف ال�سالح بكتاب الله، 
وتطبيق���ه عملي���اً وكيف تم العتن���اء بتحفيظ القراآن، وتعليم���ه في العالم الإ�سلام���ي م�ستدلً بعدة 
رواي���ات عن الإمام البخاري، وم�سلم، والترمذي وعدة اآيات تبين منهج الم�سلم في اللتزام بكتاب 

الله، ثم رجع الموؤلف اإلى مو�سوع اهتمام الم�سلمين بتدوين علوم القراءات وعلوم القراآن)3(.
المو�سوع العا�سر: كيف يجب اأن نقراأ القراآن: تناول فيه الحقائق التي يجب اأن نوقن بها عند 

تلاوة القراآن الكريم منها:
- اأن القراآن الكريم كتاب الله الذي اأنزله على ر�سوله الكريم-عليه ال�سلام- وحفظه بعهده.
- اأنه كتابٌ معجز في كل اأمر من اأموره: فهو معجز لغوياً واعتقادياً وتعبدياً وعلمياً، وت�سريعياً 

واقت�سادياً، وتربوياً، ونف�سياً، واإدارياً.
- الكتاب الوحيد الذي تكاملت فيه جميع الر�سالت ال�سماوية.
- اأنه اأنزل بل�سان عربي مبين وحفظه الله تعالى بنف�س اللغة. 

- اأن القراآن الكريم هو وا�سع جميع ال�سنن والقوانين التي تحكم الكون)4(.
- اأن ال�سراع بين الحق والباطل �سنة من ال�سنن)5(.

اأما الخاتمة: تحدث فيها عن اأهمية القراآن الكريم وكونه منهجاً ربانياً ي�سلح الله به الحياة، 
فلا بد للاأمة من العودة اإلى القراآن الكريم، واأنه اآن للاأمة باأن تتحد بعد اأن تفتتت بهجرانها لكتاب 
ربه���ا، وعدم اللتزام بمنهجه، فاإلى الإ�سلام من جدي���د فهماً، وتدبراً، وحفظاً، وتجويداً، وتطبيقاً 

لكتاب الله)6(. 

)1( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س65-61(.

)2( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س73-66(.

)3( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س84-74(.
)4( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س115-85(.

)5( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س104(.

)6( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س116(.
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�لمطلب �لثالث: �لقيمة �لعلمية للكتاب
�سيتم بيان القيمة العلمية للكتاب في فروع ثلاثة على النحو الآتي:

�لفرع �لاأول: �لمنهج �لعام للكتاب.
للكتاب منهج علمي اخت�س به ومن ذلك:

)1( العتماد على الآيات القراآنية لدعم الفكرة التي يريد اإي�ساحها)1(.
)2( اإيراد العديد من ال�سواهد من ال�سنة النبوية، واأقوال ال�سحابة)2(.

)3( العتناء بتخريج الأحاديث)3(.
�لفرع �لثاني: مميز�ت �لكتاب.

من الملاحظ اأن الكتاب متميز في عدة جوانب منها:
)1( احتواء الكتاب على مقدمة بينت هدف الكاتب من كتابه)4(. 

)2( كتاب �سهل العبارة ب�سيط الكلمات.
)3( الكتاب �سهل الحمل يتجول القارئ به بحرية وي�سر.

)4( الكتاب يعرف المبتدئين ما يجب عليهم علمه عن كتاب ربهم.
�لفرع �لثالث: ��ستدر�كات على �لكتاب.

بعد الطلاع على الكتاب وجد اأن عليه بع�س ال�ستدراكات منها:
)1( عدم العتناء بالتوثيق وفق المنهج العلمي المعتمد. 

)2( عدم الحكم على الأحاديث التي اأوردها بال�سحة اأو ال�سعف)5(.
)3( عدم تق�سيم الكتاب اإلى مباحث لي�سهل تناول المو�سوعات.

)4( عدم الإتيان بجديد فما عمله هذا اإل لم �ستات المو�سوع.
)5( عدم احتواء الكتاب على قائمة مراجع.

)6( التكرار ملاحظ في الكتاب)6(.
فالتداخل في المو�سوعات وا�سح ف�سيتم تق�سيمه على النحو الآتي:

)1( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س27(.
)2( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س72 وغيرها(.

)3( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س71(.
)4( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س17-5(.

)5( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س77(.
)6( انظر: النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، )�س83 و51(.
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تعري���ف القراآن الكري���م واأ�سمائه ومزاياه، امتداح القراآن بتحدي���ه للثقلين، عناية الم�سلمين 
بالقراآن بجمعه وتدوينه وتف�سيره، الطريقة المثلى لكيفية قراءة القراآن الكريم وطريقة مُدار�سته.

�لمبحث �لثالث:
كتاب جامعة �لثلاثين »نظر�ت �إجمالية ومو�سوعية وتحليلية في جامعة �لقر�آن �لعظيم«
يقوم المبحث بدرا�سة كتاب جامعة الثلاثين للدكتور محمد �سعيد بكر في ثلاثة مطالب على 

النحو الآتي:
�لمطلب �لاأول: تعريف بموؤلف �لكتاب.

بع���د اإجراء مكالمة مع الدكتور والطلاع على ما ن�سر على �سبكة الإنترنت عن الدكتور محمد 
�سعيد بكر، فقد وجهت له عدة اأ�سئلة �ساأ�سردها خلال نقلي ل�سيرته.

ه���و محم���د �سعيد بكر ح�سن، اأبو جعفر، من موالي���د 23 اأغ�سط�س 1974م، ح�سل على درجة 
الماج�ستي���ر م���ن الجامعة الأردنية ع���ام 2002م/تخ�س�س الحديث ال�سري���ف، وح�سل على درجة 

الدكتوراه من جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية/ في الحديث ال�سريف عام 2012م)1(.
ح�سل على الإجازة في تلاوة القراآن الكريم برواية حف�س عن عا�سم من طريق ال�ساطبية، 

وح�سل على دورات متنوعة في المجالت العلمية ال�سرعية، والبرمجة اللغوية الع�سبية)2(.
لق���د �سغ���ل الدكتور محمد ع���دة منا�سب منها: موظفاً ف���ي مكتب تحقيق الت���راث في الفترة 
بين)1997م-1998م(، موظفاً في وزارة الأوقاف الأردنية اإماماً وخطيباً في الفترة بين)1997م-
2011م(، ع�س���واً �سابق���اً ف���ي مجل�س اإدارة جمعي���ة المحافظة على القراآن الكري���م في الفترة بين 
)2006م-2014م(، ول���ه برام���ج اإذاعية وتلفزيوني���ة منها: اإعداد وتقديم برنام���ج )ورابطوا( في 
قنات���ي اليرم���وك والأق�س���ى الف�سائيتي���ن، والم�ساركة في العديد م���ن البرامج ف���ي اإذاعة القراآن 

الكريم، واإذاعة حياة اإف اإم)3(.
بل���غ ع���دد موؤلفاته خم�س وثلاثون موؤلف���اً منها: رباط الم�ساحف، الحياة م���ع القراآن، الوفاء 

للاأحباب الذين �سكنوا التراب وغيرها)4(.
اخت�ست درا�سته بعدة جوانب منها: الرباط والجهاد في �سبيل الله، والدرا�سات القراآنية.

اأثن���اء محاورت���ي مع الدكتور وجه���ت اإليه �سوؤالً وهو م���اذا يعني لك كت���اب جامعة الثلاثين؟ 
فق���ال: ه���و دليل لمن اأراد البن���اء والتعمق في القراآن الكريم وهو خلا�سة م���ا ا�ستجمعته من جميع 

)1( مكالمة حوارية مع الدكتور �سخ�سياً بتاريخ 19-9-2023 يوم الثلاثاء.
www.goodreads.com2016,feb,22 )2(

www.wikipedia.org2016,feb,22 )3(
)4( مكالمة حوارية مع الدكتور �سخ�سياً.
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�سور الم�سحف.
وم���ن الأ�سئل���ة اأي�ساً: ما هي نظرت���ك الم�ستقبلية لعلوم الق���راآن؟ قال: اأن تتط���ور الدرا�سات 
القراآني���ة ح���ول القراآن الكريم، واأن تعي�س الأمة بروح القراآن باأن تعود اإلى ر�سدها، اأما بالن�سبة لما 
ه���و ماأمول من الأمة الإ�سلامية فق���ال: اأن يوقف نزيف الدم بين ال���دول، واأن تتوحد الأمة فت�سبح 

كج�سدٍ واحد)1(.
�لمطلب �لثاني: ملخ�ص �لكتاب.

بطاق���ة الكتاب: جامع���ة الثلاثين »نظرات اإجمالي���ة ومو�سوعية وتحليلية ف���ي جامعة القراآن 
العظي���م«، الدكتور محمد �سعيد بكر، ط1، جمعي���ة المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، 
1435ه-2014م، يق���ع الكت���اب في اإح���دى و�سبعين �سفحة، م���ن القطع المتو�سط���ة، وحجم الخط 

متنا�سب مع �سفحات الكتاب.
هدف الكتاب: يعتبر الكتاب من الكتب المفيدة في باب الوقوف على القراآن الكريم والتعرف 

على القيم والمعالم التي ترمي اإليها ال�سور.
محتوي���ات الكت���اب: احت���وى الكتاب على مقدم���ة، واأربع���ة مو�سوعات رئي�س���ة و�ساألخ�س كل 

مو�سوع على النحو الآتي: 
اأما المقدمة فقد تحدث فيها الدكتور عن اأهمية النتفاع بكتاب الله في �سهر رم�سان وفي كل 
�سه���ور ال�سنة مقترحاً اأن ن�سحب كت���اب الله، واأن ننظر اإليه نظرة اإجمالية، وتحليلية، ومو�سوعية، 
مبيناً منهجه العام في كل مو�سوع من المو�سوعات التي �سيتناولها)2( و�ساألخ�سها على النحو الآتي:
كان منهجي في تلخي�س المو�سوع الأول اأن اخترت اأجزاء متنوعة، وكان منهجي في المو�سوع 

الثاني اأن اخترت اآيات متنوعة من �سورة الملك لطول المو�سوع.
اأولً:  وقف���ات اإجمالية مع جزء م���ن كتاب الله تعالى و�سماه »در�س الأج���زاء الثلاثين للقراآن 
الكري���م« تناول فيه الباح���ث درا�سة الأجزاء الثلاثين للقراآن الكري���م، وكان منهجه فيه اأن بين كل 
�س���ورة في اأي جزء هي م���ن القراآن الكريم، ومكي ال�سورة اأو مدنيه���ا، والمو�سوعات التي تناولتها، 

واأبرز معانيها)3(.
الج���زء الأول ذك���ر اأنه يبداأ من �سورة الفاتحة، وينتهى عند الآية )141( من �س��������ورة البقرة 

﴿ئى ئى ئى یی ی ی ئج            ئح ئم ئىئي بج بح بخ بم      بى﴾)4(.

)1( مكالمة حوارية مع الدكتور �سخ�سياً.
العظيم«، ط1، جمعية  القراآن  اإجمالية ومو�سوعية وتحليلية في جامعة  الثلاثين »نظرات  )2( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة 

المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن، 1435ه� - 2014م، )�س3(.
)3( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4 وغيرها(.

)4( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4(.
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 ومن اأبرز المعاني التي تناولها الجزء الثاني المبدوء باآية )142( من �سورة البقرة ﴿ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  ڀ            ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ٹ﴾، والمنته���ي باآي���ة )252( م���ن ال�س���ورة نف�سه���ا ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ېې ې ى ى   ﴾ منها: الحديث عن تحويل القبلة، وتعريف للبر وعر�س ل�سوره،، 

وو�سف ل�سفة القتال في �سبيل الله وت�سريعه، وغيرها)1(.
واأم���ا الجزء الثامن ذك���ر الموؤلف اأنه يبداأ م���ن اآية )111( من �س���ورة الأنعام ﴿ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ     ٺ  ٺ        ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  
ٹ ٹ﴾، وه���ي �س���ورة مكية وينته���ي عند اآي���ة)87( من �سورة الأع���راف ﴿ۇ ۆ         
ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 

ئا   ئا﴾، وهي �سورة مكية)2(.
 واأما الجزء ال�ساد�س ع�سر: فهو يبداأ من اآية )75( من �سورة الكهف ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ﴾، ويم���ر ب�سورة مريم منتهياً مع نهاية �سورة طه عند اآية )135( ﴿ئي بج 

بح بخبم بى بي تج تح تخ تم تى﴾، وهي �سورة مكية)3(.

 وبعده���ا انتق���ل اإلى الحديث عن اأبرز المو�سوعات التي تناوله���ا الجزء ال�ساد�س ع�سر منها: 
�س���ورة الكهف تناول فيها: �سرح الخ�سر لمو�سى عن �سب���ب الأعمال التي فعلها ليزول تعجب مو�سى 
-علي���ه ال�س���لام-، واأما �سورة مريم فم���ن موا�سيعها: كيفي���ة ولدة مريم لعي�س���ى -عليه ال�سلام- 
وق�ستها مع قومها، وق�سة اإبراهيم -عليه ال�سلام- مع اأبيه، واأما �سورة طه فمن موا�سيعها: ق�سة 

مو�سى يوم رجع باأهله اإلى م�سر واختيار الله له، واأمر الله له بالذهاب اإلى فرعون)4(.
اأم���ا الج���زء ال�ساد�س والع�سرون فهو يب���داأ من �سورة الأحقاف اآي���ة )1-2( ﴿ک گ گ 
گ گ ڳ ڳ  ڳ   ﴾، وه���ي �س���ورة مكية، م���روراً ب�سورة محمد والفت���ح والحجرات و)ق( 

وكله���ا �س���ور مدنية ع���دا )ق( وينتهي الج���زء عند قول���ه تعال���ى: ﴿تم تى  تي ثجثم ثى  ثي 
جح جم﴾ اآية )30( من الذاريات)5(.

ح فيه اأنه يبداأ من �سورة النباأ وهي �سورة مكية مروراً ب�سورة النازعات،  اأما الجزء الثلاثون و�سّ
وختام���اً ب�سورة النا�س وكل ال�سور التي بين النازعات والنا�س مكية �سوى البينة، والزلزلة، والن�سر 

فهي مدنية)6(.

)1( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س5(.
)2( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س18-17(.

)3( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س35(.
)4( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س36-35(.
)5( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س59-57(.
)6( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س67-66(.
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ثانياً: وقفات تحليلية من �سورة من ال�سور )�سورة الملك( و�سماه »در�س الآيات الثلاثين ل�سورة 
الملك«: تناول فيه الحديث عن �سورة الملك وما فيها من قيم ومعالم)1(، فمن القيم والمعالم التي 

تناولها الموؤلف على �سبيل المثال ل الح�سر:
قال تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿٿ ٿ     ٿ     ٹ   ﴾)اآية: 2( في   .1
الآي���ة قي���م متعددة وهي: قيم���ة تعظيم الله جل ثناوؤه للم���وت والحياة، وقيمة ال�سب���ر على البتلاء 

اختباراً من الله لعباده الموؤمنين، وقيمة العتزاز بالله وطلب المغفرة منه �سبحانه)2(.
گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ   ڈ  ﴿ڈ  تعال���ى:  ق���ال    .2
گ    ﴾ )اآية: 5( تحمل الآية قيماً عظيمة وهي: قيمة تعظيم الله و�سنعه البديع في تزيين ال�سماء 
بالنج���وم، وال�سم����س وغيرها، وقيمة تعظيم قدرة الله عز وجل ف���ي منعه ال�سياطين من �سماع خبر 

ال�سماء فعذابه حتمي لهم)3(. 
قال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ﴾   .3
)اآي���ة:15( من اأبرز القيم الموجودة في الآية ه���ي: قيمة ال�سكر لله الذي �سخر لنا الأر�س، فجعلها 

مذللة لنا �ساعين فيها لطلب الرزق)4(.
ۆ﴾  ۇ  ۇ    ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ     ھ  ھ  ﴿ہ  تعال���ى:  ق���ال   .4
)اآية:20( من قيم الآية: قيمة النت�سار والفتخار والعتزاز بقوة الله عز وجل وعدم الغترار بقوة 

الكافرين واإن جنّدوا الجنود، فقوتهم زائلة بائدة ولن تكون لهم الغلبة على اأولياء الله)5(.
ثالث���اً: وقفة مع م�سطلح من الم�سطلحات القراآنية م�سطل���ح )ال�سعي( في القراآن الكريم: 
فبيّن الباحث اأنه اختار م�سطلح ال�سعي، متتبعاً وروده في القراآن الكريم، مبيناً اأن هذا الم�سطلح 
قد ورد ثلاثين مرة، فالكلمة توحي بظلال معبرة وهي تفعيل ال�سعي الإيجابي في الحياة)6(، منها: 

1. قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ   چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ 
گ﴾  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ     ڍ 
)البقرة:114( تكلم فيه كلاماً رائعاً وهو اأن محاولة ال�سعي في خراب بيوت الله هو من اأ�سوء اأنواع 

ال�سعي، وم�سير من ي�سعى هذا ال�سعي هو الخزي في الدنيا والآخرة)7(.
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  ق���ال   .2

)1( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4 وغيرها(.
)2( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س6(.

)3( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س12(.

)4( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س34(.

)5( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س44(.
)6( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س3(.
)7( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4(.
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ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ 
گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ﴾ )المائدة:33( تتحدث الآيات عن ال�سعي 

ال�سلبي الذي يبذله المف�سدون في اأر�س الله، فم�سيرهم هو الخزي في الدارين)1(.
3. ق���ال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ﴾ )الإ�س���راء:19( لقد ذكرت كلمة ال�سعي ف���ي الآية المذكورة ثلاث مرات، و�سياق الآيات 

هو �سياق الحديث عن ال�سعي في تح�سيل الخير فهو �سعي اأهل الفلاح)2(.
4. قال تعال���ى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ﴾)الكهف: 104( 
حديث الآية عن قوم ي�سعون فيما ل ير�سي الله فهم متكبرون يظنون اأن �سعيهم �سحيح ولكنه العناد 

والكبر)3(.  
)ط���ه:15(  ڤ﴾  ڤ  ڤ  ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ﴿ٿ  تعال���ى:  ق���ال   .5
تعر����س الآية م�سهداً م���ن م�ساهد يوم القيامة، ففي هذا اليوم تج���ازى كل نف�س بما �سعت اإن خيراً 

فخير واإن �سراً ف�سر)4(.
ڃ   ڃ  ڃ    ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ     ﴿ڦ  تعال���ى:  ق���ال   .6
ڃ﴾)الأنبي���اء:94( اإن الله ع���ز وج���ل ل ين�س���ى �سعي العب���د الموؤمن ل�سال���ح دين الله 

وعقيدته، فكل كبيرة و�سغيرة مكتوبة حتى اإن جحد الجاحدون هذا ال�سعي الإيجابي)5(.
ق���ال تعال���ى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ    ﴾ )الح���ج:51(   .7
على الرغم من �سعي اأهل الباطل وجهدهم الكبير الخبيث، فهم ل يعجزون الله ور�سوله فجزاوؤهم 

جهنم)6(.
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀ ڀ  تعال���ى:  ق���ال   .8
ڀ ٺ  ٺ ٺ  ٺ ٿٿ ٿ ٿ  ٹ   ٹ﴾ )الحدي���د:12( اإن الموؤم���ن يج���ازى بح�س���ب 
بذل���ه و�سعيه لنيل ر�سى الله فيوم القيامة نورهم ي�سعى بي���ن اأيديهم، فمن ح�سل الخير في الدنيا 

�سيح�سله في الآخرة باأن ي�سعى النور بين يديه)7(.
رابع���اً: ق�سيدة حدي���ث الروح ل�ساعر الإ�سلام محمد اإقبال)8(: بيّ���ن فيه اأنه كان يقف في كل 

)1( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س10(.

)2( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س14(.

)3( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س21(.

)4( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س23(.

)5( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س29(.

)6( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س31(.

)7( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س48(.
الأعلى قبل نحو قرن  اأ�سلم جده  البنجاب،  »�سيالكوت« بولية  باك�ستاني عالمي، ولد عام 1877م في مدينة  اإ�سلامي  )8( �ساعر 
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مرة مع خم�سة اأبيات من الق�سيدة لياأتِي على تمامها مع اليوم الثلاثين)1(.
من اأبيات الق�سيدة:

تق���اةً ���اداً  عُبَّ الفق���راء  راكعين���ااأرى  الم�ساج���د  ف���ي  قيام���اً 
وفط���ر �س���وم  ف���ي  الأب���رارُ  ي�ستغفرون���اه���م  ه���م  وبالأ�سح���ارِ 
�ست���رٌ الفق���راء  �س���وى  لك���م  العيون���اولي����س  عيوبك���مُ  ع���ن  ي���واري 
الملاه���ي اأغنياك���مُ  يترددون���ااأ�سل���ت  ريبه���م  ف���ي  فه���م 
كُن���وزا زال���وا  م���ا  الفق���رِ  العالمين���اواأه���لُ  رب  الله  لدي���ن 

�لمطلب �لثالث: �لقيمة �لعلمية للكتاب
�سيتم بيان القيمة العلمية للكتاب من خلال فروع ثلاثة على النحو الآتي:

الفرع الأول: المنهج العام للكتاب.
للكتاب منهج بديع �سيتم ذكر بع�س ما انفرد به ل الح�سر.

)1( نهج منهجاً اإجمالياً تحليلياً مو�سوعياً.
)2( اإيراده بع�ساً من ال�سواهد النبوية)2(.

)3( العتناء بتخريج الأحاديث والحكم عليها)3(.
)4( كان يب���داأ بدر����س الأجزاء الثلاثين للقراآن الكريم مبتدئ���اً بالجزء الأول، وبعدها ينتقل 
اإل���ى الحدي���ث عن در�س الآيات الثلاثين ل�س���ورة الملك مبتدئاً بالآية الأول���ى، وبعدها ينتقل لدر�س 
ال�ستقاق���ات الثلاثي���ن لكلمة)ال�سعي( في الق���راآن الكريم مبتدئاً بالمو�س���ع الأول، ثم يذكر �سعراً 
ل�ساعر الإ�سلام محمد اإقبال وكان منهجه فيه اأنه يذكر خم�سة اأبيات. فهذا منواله من اأول الكتاب 

اإلى اآخره.
)5( كان منهج���ه في درا�سة الأج���زاء القراآنية، ودرا�سة الم�سطلح القراآني )ال�سعي( متتبعاً 

في ذلك ترتيب الم�سحف. 

ون�سف من ميلاده، وتربى في بيت �سلاح وزهد، وكان والده رجل ورع وت�سوف، فاأخذه بتربية �سارمة كان لها اأثر بالغ في 
22/6/www.aljazeera.net/encyclopedia/2015/ :حياته كلها. انظر

)1( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين ،)�س3(.

)2( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4(.

)3( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س4(.
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�لفرع �لثاني: مميز�ت �لكتاب.
 الكتاب متميز في عدة جوانب منها:

)1( احتواءه على مقدمة ر�سينة بينت هدف الكاتب من كتابه)1(. 
)2( كتاب �سهل العبارة ب�سيط الكلمات ممتع �سيق.

)3( يعد الكتاب م�سدراً لإحياء الهمم من جديد مع كتاب الله. 
)4( ت�سل�سل الأفكار و�سيرها المتناغم بع�سها مع بع�س.

)5(  اختيار الباحث مو�سوعاً موفقاً يت�سف بالجدية، والبتكار.
)6( طريقته في العر�س طريقة جديدة مبتكرة.

�لفرع �لثالث: ��ستدر�كات على �لكتاب.
بعد الطلاع على الكتاب وجد اأن عليه ا�ستدراكات منها:
)1( عدم العتناء بالتوثيق وفق المنهج العلمي المعتمد.

)2( عدم تق�سيم الكتاب اإلى مباحث لي�سهل تناول المو�سوعات.
)3( عدم احتواء الكتاب على قائمة مراجع.

�لمبحث �لر�بع: كتاب �لمنار في رو�ية حف�ص من طرق طيبة �لن�سر
يق���وم المبح���ث بدرا�سة كتاب المنار ف���ي رواية حف�س من طرق طيب���ة الن�سر �سمن مطالب 

ثلاثة على النحو الآتي: 
�لمطلب �لاأول: تعريف بموؤلف �لكتاب.

الدكت���ور عم���ر يو�سف حماد، اأ�ست���اذ التف�سير وعلوم الق���راآن في الجامع���ة الأردنية، وجامعة 
اليرموك، ومجاز بالقراءات ال�سبع من طريق ال�ساطبية)2(.

�لمطلب �لثاني: ملخ�ص �لكتاب.
بطاق���ة الكت���اب: المنار في رواية حف�س من ط���رق طيبة الن�سر، عمر يو�س���ف حماد، جمعية 
المحافظة على القراآن الكريم، عمان-الأردن،2007م، يقع الكتاب في مائتين واأربعة ع�سر �سفحة، 

من القطع المتو�سطة، وحجم الخط متنا�سب مع �سفحات الكتاب بطباعة مرتبة وتجليد اأنيق.
ه���دف الكت���اب: يعتبر الكتاب م���ن الكتب المفيدة ف���ي تو�سيح رواية حف����س من طرق طيبة 

الن�سر ليكون مرجعاً لطلاب العلم.

)1( انظر: بكر، محمد �سعيد، جامعة الثلاثين، )�س3(.
www.hoffaz.org2016,feb,21 )2(
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محتوي���ات الكتاب: احت���وى الكتاب على مقدمة، وخم�سة ف�سول رئي�س���ة و�ساألخ�س كل ف�سل 
على النحو الآتي:

ابت���داأ الموؤل���ف كتابه بتقديم باق���ة ورد معطرة لكل من اأ�سهم في اإث���راء معلومات الكتاب من 
العلم���اء الأجلاء، واأثن���ى بال�سكر لكل من راج���ع الكتاب مقدماً ملاحظات علمي���ة)1(، وبعدها قدم 
اإهداءً لأهل القراآن عامةً ولم�سايخه خا�سةً ولزوجته التي كانت �ساعده الأيمن في تدقيق الكتاب)2(.
وف���ي مقدمة الكتاب اأب���رز اهتمام جمعية المحافظة على الق���راآن الكريم بمو�سوع القراءات 
القراآني���ة وتكليف���ه باأن ي�سع كتاباً في رواية حف�س من طرق الطيبة، فاأ�سفرت جهوده الطيبة بو�سع 

هذا الكتاب مق�سماً اإياه اإلى خم�سة ف�سول وخاتمة)3(.
وق���د ابتداأ الف�س���ل الأول الذي عنونه ب���� ) التعريفات( بالتعريف بالإم���ام عا�سم الكوفي)4( 
ذاكراً ا�سمه وكنيته و�سيوخه وتلاميذه واأقوال العلماء فيه)5(، وبعدها ثنّى بالتعريف برواية حف�س)6( 
وبالتعري���ف بالإمام حف�س  ذاكراً نبذة عن اأ�سهر تلاميذه عبي���د بن ال�سباح )اأبو محمد النه�سلي 
ت:235(، وعمرو بن ال�سباح )اأبو حف�س البغدادي ال�سرير ت: 221()7(، كما عرّف بالأ�سناني)8(  
ال���ذي قراأ عل���ى �سيخه عبيد بن ال�سباح واأخذ عنه الها�سمي )اأبو الح�سن علي بن محمد ت: 368( 
واأب���و طاه���ر )ابن اأبي ها�س���م ت: 349( متابعاً تعريفه بالفيل )اأحمد ب���ن محمد الفاميّ ت: 289( 
وزرع���ان )زرعان ب���ن اأحمد اأبو الح�سن البغدادي ت: 290( اللذان ق���راآ على عمرو بن ال�سباح)9(، 

وقد بين بعد ذلك اإ�سناد رواية حف�س)10(.
وبعده���ا انتقل اإل���ى الحديث عن الإمام ال�ساطب���ي معرفاً به ذاكراً اأ�سه���ر �سيوخه، وتلاميذه 
وموؤلفات���ه ومعرف���اً بال�ساطبية التي تحدثت ع���ن القراءات ال�سبع اأ�سولً وفر�س���اً)11(، وبعدها اأعقب 
ذلك بالحديث عن ابن الجزري مولده، �سيوخه، اأبرز موؤلفاته، معرفاً بق�سيدة الطيبة التي تحدثت 

الكريم، عمان- القراآن  المحافظة على  الن�سر، جمعية  رواية حف�س من طرق طيبة  في  المنار  يو�سف،  انظر: حماد، عمر   )1(
الأردن،2007م،)�س5(.

)2( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س7(.
)3( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س10-9(.

اأهل الكوفة  اأو عا�سم القارئ )ت:127ه�(. اأحد القراء الع�سرة للقراآن الكريم، من  جُود الكوفي الأ�سدي  النُّ اأبي  )4( عا�سم بن 
وكان �سيخ الإقراء فيها.

)5( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )17-16(.
اء ال�سبعة، قارئ اأهل  )6( حف�س بن �سليمان بن المغيرة، اأبو عُمَر، ويُقَال: حف�س بن اأبي داود، ولد �سنة )90ه�(. اأحد رواة القُرَّ

جُود بقراءته، توفي �سنة 180 ه�. الكوفة، واأعلم اأ�سحاب عا�سم بن اأبي النَّ
)7( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )19-17(.

، ولد �سنة 259ه� وتوفي �سنة 339. يْبَانِيُّ البَغْدَادِيُّ الأُ�سْنَانِيُّ ي اأبي الحُ�سَيْنِ، عُمَرُ بنُ الحَ�سَنِ بنِ عَلِيِّ بنِ مَالِكٍ ال�سَّ )8( القَا�سِ
)9( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )21-19(.

)10( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )22-21(.

)11( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )24-22(.
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عن القراءات الع�سر اأ�سولً وفر�ساً)1(.
واأم���ا في المبحث الثاني في الف�سل الأول فتحدث عن تعريفات عامة ومهمة معرفاً بالقراءة 
والرواي���ة والطري���ق، مبيناً اأنه اإذا اتفقت الطرق عن الراوي �سمي ذلك رواية، واإذا اتفق الرواة عن 

القارئ �سميت قراءة، مبيناً ذلك باأمثلة)2(.
وقد عرف بالخلاف الواجب والخ���لاف الجائز والمراد بالق�سر، وفويق الق�سر، والتو�سط، 
وفوي���ق التو�سط، والإ�سب���اع، ومد التعظيم، والت�سهي���ل، والإبدال، والإ�سمام، وال���روم، والختلا�س، 

والفرق بين الختلا�س والروم، وال�سكت، والتحقيق، والإدراج، والتلفيق)3(.
وبين طرق جمع القراءات والروايات والأوجه ومنها: الجمع بالحرف، والجمع بالوقف، مبيناً 

بعدها طريقة ابن الجزري بالجمع)4(. 
وف���ي المبحث الثالث عرف بطرق رواية حف�س من طريق الطيبة وماآخذها، واأي الكتب التي 
اأخذت منها وبين اأن ابن الجزري اعتمد لرواية حف�س طريقين اأ�سا�سيين فرع عنهما باقي الطرق 
وهما: طريق عبيد بن ال�سباح، وعمرو بن ال�سباح، فقد اختار طرق عبيد من طريقين هما: طريق 
الها�سمي عن الأ�سناني، واختار عنه ع�سر طرق، وطريق اأبي طاهر واختار عنه اأربعة ع�سر طريقاً. 
واخت���ار طريق عمرو بن ال�سباح من طريقين طري���ق الفيل واختار عنه اأربعة ع�سر طريقاً، وطريق 

زرعان واختار عنه اأربعة ع�سر طريقاً)5(.
اأم���ا في المبحث الرابع فتحدث عن اأ�سول رواية حف�س وه���ي: القواعد العامة التي ل تتبدل 
ول تتغي���ر التي �سار عليها حف�س في تلاوته للقراآن الكريم كال�ستعاذة والب�سملة وميم الجمع وهاء 

الكناية والإدغام الكبير...الخ)6(.
وف���ي المبحث الخام�س بيّ���ن انفرادات حف�س وه���ي: الألفاظ التي انف���رد حف�س وحده بين 
القراء الع�سرة بقراءتها بتلك الكيفية مثل: هزواً، وتنوين لم )كلٍ( في )من كل زوجين اثنين( في 

هود والموؤمنون، وفتح الهمزة في كلمة )داأباً( في يو�سف ذاكراً خم�ساً وثلاثين انفرادة)7(.
اأم���ا المبح���ث ال�ساد�س والأخير م���ن الف�سل الأول ذكر فيه الفر�سيات وه���ي: ما قل دوره من 
ح���روف القراءات المختلف فيها مثل كلمة: )قيل( تقراأ باإخلا����س ك�سر القاف، وكلمة )خُطُوات( 

)1( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س26-24(.

)2( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س28-27(.

)3( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س34-28(.
)4( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )38-34(.

)5( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س52-39(.

)6( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س61-53(.

)7( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س65-62(.
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ب�سم الطاء اأينما وردت ذاكراً خم�سين فر�سية)1(.
 الف�س���ل الثان���ي تحدث فيه الموؤلف عن الأ�سول والفر�سي���ات المختلف فيها عن حف�س وهي 

خم�سة اأ�سول واثنتين وع�سرين كلمة وهذه الأ�سول وهي:
اأولً: التكبي���ر متحدث���اً عن لفظه، و�سيغته وحكم���ه وموا�سع ابتدائه وانتهائ���ه والتكبير العام 

والخا�س، وتنبيهات حول التكبير)2(.
 ثاني���اً: المد المنف�سل وفي���ه اأربعة اأوجه: )الق�سر)2( وفويق الق�س���ر)3(، والتو�سط)4(، 

وفويق التو�سط)5()3(.
ثالثاً: الم���د المت�سل وفيه ثلاثة اأوجه: )التو�سط، وفوي���ق التو�سط، والطول(،وبعدها تحدث 

عن تنبيهات حول التقاء المدين المنف�سل والمت�سل)4(.
رابع���اً: ال�سكت على ال�ساكن قبل الهمز وهو نوعان: �سك���ت خا�س، و�سكت عام، وبعدها و�سع 

تنبيهات كلية تخ�س المو�سوع)5(.
خام�س���اً: الغنة عند اإدغام الن���ون ال�ساكنة والتنوين في اللام وال���راء ولحف�س فيها الإدغام 

كاملًا بلا غنة)6(.
كم���ا ورد عن���ه اإدغامهما اإدغام���اً ناق�ساً بغنة ونب���ه اأن الغنة تخت�س بما ر�س���م مف�سولً كما 
في)اأن ل يقولوا(، اأما ما ر�سم مو�سولً مثل: ﴿ ڃ چ چ چ﴾ )�سورة الكهف:48( فلا غنة 

فيه مبيناً اأراء العلماء في هذه الم�ساألة مختاراً راأي الداني وابن الجزري)7(.
وف���ي المبح���ث الثاني بيّن الفر�سيات المختَلَف فيها عن حف����س، وعددها ع�سرون كلمة مثل: 

ال�سكتات الأربع فله فيها ال�سكت، وله فيها الإدراج)8(.
وف���ي المبح���ث الثال���ث و�سع جدولً لط���رق حف�س الت���ي ذكرت اآنف���اً)9(، وبعده���ا بيّن بع�س 

التنبيهات المهمة حول الطرق)10(.
اأم���ا المبح���ث الرابع فقد بيّن في���ه الأوجه المحررة الجائزة لحف�س م���ن طريق طيبة الن�سر 

)1( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س68-66(.

)2( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س78-70(.
)3( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س78(.

)4( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )81-78(.
)5( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س84-81(.
)6( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س89-85(.
)7( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س89-85(.
)8( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س92-90(.

)9( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س100-93(.
)10( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س108-101(.
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وعددها �ست وت�سعون الجائز منها واحد وع�سرون وجهاً، والباقي يمتنع مبيناً الأوجه الجائزة على 
ق�س���ر المنف�سل، والأوجه الجائزة على تو�سط المنف�سل، والأوجه الجائزة على فويق التو�سط في 

المنف�سل وا�سعاً جداول لأوجه حف�س الواحد والع�سرين)1(.
الف�سل الثالث المبحث الأول بيّن فيه تحرير الأوجه الجائزة في كل كلمة من كلمات الخلاف 

كيب�سط، وءالذكرين، وما �ساكلها وغير ذلك)2(.
وبعدها بين الأوجه المقدمة في الأداء لحف�س عند الجمع بين الأوجه اأو في حال تعددها)3(. 
الف�س���ل الرابع بيّ���ن الموؤلف فيه طرق تدري����س رواية حف�س من طريق الطيب���ة ذاكراً �سبعة 

طرق في ذلك)4(. 
الف�س���ل الخام�س عنوَن له بالملحقات، فقد اأدرج فيه ملحقات الكتاب وت�سمل منظومة بهجة 

اللحاظ بما لحف�س من رو�سة الحفاظ للعلامة اإبراهيم ال�سمنودي)5(. 
واأردف بعده���ا بمنظومة للعلامة ال�سيخ عام���ر ال�سيد عثمان لرواية حف�س بق�سر المنف�سل 
م���ن طريق رو�سة المع���دل)6(. واأتبع ذلك بتراجم للاأعلام المذكورين في الكتاب الذين جاءوا قبل 

ابن الجزري كابن الخياط، وابن �سيطا، وابن �سوار)7(.
وبعدها اأتبع ذلك بالحديث عن تراجم للاأعلام المذكورين في الكتاب الذين جاءوا بعد ابن 

الجزري كال�سمنودي، والدكتور اأيمن �سويد، وعامر ال�سيد عثمان)8(.
وبعدها بيّن عقب ذلك تعليمات دورة حف�س من طريق طيبة الن�سر)9(.

)1( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س121-109(.

)2( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س172-124(.

)3( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س172-171(.

)4( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س121-109(.
عامر  ابن  ال�سام  مقري  اإلى  ن�سبه  يت�سل  ال�سمنودي  �سحاته  علي  علي  اإبراهيم  ال�سيخ  العلامة  هو  ال�سمنودي  اإبراهيم   )5(
https://tarajm.com/ :الدم�سقي -اأحد القراء ال�سبعة. ولد في �سمنود بجمهورية م�سر العربية في 5/ 7/ 1915م، انظر

people/23870 وانظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س181-180(.
)6( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س181(.

)7( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س196-182(.

)8( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س202-197(.

)9( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س204-203(.



107

�لمطلب �لثالث: �لقيمة �لعلمية للكتاب 
�سيتم بيان القيمة العلمية للكتاب من خلال فرعين اثنين على النحو الآتي:

�لفرع �لاأول: �لمنهج �لعام للكتاب.
للكتاب منهج بديع �سيتم ذكر بع�س ما انفرد به ل الح�سر.

)1( العتناء بالتوثيق وفق المنهج العلمي المعتمد)1(.
)2( ال�ستئنا�س ب�سواهد �سعرية كما هو وا�سح في الملحقات)2(.

)3( احتواء الكتاب على خاتمة وقائمة للمراجع وفهر�س علمي)3(.
�لفرع �لثاني: مميز�ت �لكتاب.

من الملاحظ اأن الكتاب متميز في عدة جوانب منها:
)1( كتاب �سهل العبارة ب�سيط الكلمات.

)2( احتواءه على مقدمة ر�سينة بينت هدف الكاتب من كتابه)4(. 
)3( الكتاب يعرف المتعلمين والمقبلين على القراآن الكريم برواية حف�س من طرق الطيبة.

ومن الجدير بالذكر اأنه لم تقف على ا�ستدراكات تخ�س هذا الكتاب.
�لخاتمة:

بعد التجولِ في ثنايا الكتب ال�سابقة تو�سل البحث اإلى النتائج الآتية:
1. ال���ذي يظه���ر تفوق جمعية المحافظة على القراآن الكريم ف���ي العديد من الإنجازات حيث 
قام���ت بدور بارز في خدمة كتاب الله واعتنت عناية خا�سة بذوي الحتياجات الخا�سة ما اأعطاها 

ثقلًا علمياً ومجتمعياً في العالمين العربي والإ�سلامي.
2. يظه���ر تمي���ز كت���اب اآداب اأهل الق���راآن مع القراآن واأهل���ه للدكتور اأحمد �سك���ري في جدية 
المو�سوع وابتكاره وطريقة عر�سه ال�سل�سة ف�سلًا عن ر�سانة العبارة وقوتها، حيث يرجع اإليه عامة 
النا����س وخا�ستهم من اأهل العل���م، حيث يعد مرجعاً للتثقيف والتوعية واإر�س���اد اأهل القراآن للتحلي 

بمكارم الأخلاق.
3. لكتاب هذا هو القراآن للدكتور زغلول النجار عدد من المميزات منها اأنه يعرف المبتدئين 
ما يجب عليهم علمه عن كتاب ربهم و�سهولة عبارته، اإل اأنه ي�ستدرك عليه اأنه لم ياأت بجديد �سوى 

)1( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س31 وغيرها(.
)2( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )181-180(.

)3( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )�س214-205(.
)4( انظر: حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، )10-9(.
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جمع المعلومات واإرفاقها في مكان واحد.
من الكتب التي تمت درا�ستها في هذا البحث كتاب جامعة الثلاثين للدكتور محمد �سعيد   .4
بك���ر، حيث عن���ي بعر�س مادة التف�سير بطريق���ة اإجمالية مو�سوعية تحليلية، حي���ث جمع بين اأنواع 

التف�سير التحليلي والإجمالي والمو�سوعي فامتاز بالجدية والبتكار في المو�سوع.
يعد كتاب المنار للدكتور عمر حماد مرجعاً اأكاديمياً للباحثين في رواية حف�س من طريق   .5

طيبة الن�سر ويمتاز ب�سهولة العبارة وكثرة �سواهده ال�سعرية لتو�سيح المراد اإي�ساله.
ت���م ال�ست���دراك على الكتب المذك���ورة ببع�س الملحوظ���ات المنهجي���ة وال�سكلية والتي ل   .6

تنتق�س من قدر وقيمة هذه الكتب المدرو�سة.
�أما �لتو�سيات فتتلخ�ص بالاآتي:

توا�سل البحث في كتب وموؤلفات الجمعية لإبراز القيمة العلمية لها.  .1
توا�سل عقد الموؤتمرات لإظهار الإنجازات العامة التي تزخر بها جمعية المحافظة.  .2

توا�س���ل الدعم المادي والفكري والمعنوي لجمعية المحافظة على القراآن الكريم وتقدير   .3
دورها في خدمة المجتمع عامة وذوي الحتياجات الخا�سة على وجه الخ�سو�س.  

�لم�سادر و�لمر�جع:
1. البخ���اري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله الجعفي، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر 

من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه - �سحيح البخاري،ط1 ، دار طوق النجاة ،1422ه�.
2. بك���ر، محمد �سعي���د، جامعة الثلاثين »نظ���رات اإجمالية ومو�سوعي���ة وتحليلية في جامعة 

القراآن العظيم«، ط1، جمعية المحافظة على القراآن الكريم، عمان- الأردن،1435ه�.-2014م.
3. حماد، عمر يو�سف، المنار في رواية حف�س من طرق طيبة الن�سر، جمعية المحافظة على 

القراآن الكريم، عمان-الأردن،2007م.
4. �سك���ري، اأحم���د خالد، اآداب اأهل القراآن م���ع القراآن واأهله، ط3، جمعي���ة المحافظة على 

القراآن الكريم، عمان-الأردن، 1434ه-2013م.
5. �سك���ري، اأحم���د خالد و �سحروري، اأحمد داود، جمعي���ة المحافظة على القراآن الكريم في 
الأردن بي���ن الواقع والطموح: بح���ث مقدم اإلى موؤتمر الجهود المبذول���ة لخدمة القراآن الكريم من 

بداية القرن الرابع ع�سر الهجري اإلى اليوم، ن�سخة ورقية.
6. النجار، زغلول راغب محمد، هذا هو القراآن، ط5، جمعية المحافظة على القراآن الكريم، 

عمان-الأردن، 1434ه�. - 2013م.



109

References:
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تطبيقات ال�شيا�شة ال�شرعية في قانون التنفيذ ال�شرعي الاأردني
رقم: )10( ل�شنة: )2013(

المن�شور في الجريدة الر�شمية رقم )3814(
بتاريخ 2013/7/23

فيما يتعلق بق�شايا الم�شاهدة والا�شطحاب والمبيت
Applications of the Sharia policy in the Jordanian Sharia 

Implementation Law No. 10 of  (2013)  published in Official 
Gazette No. (38140) dated 23 / 7 /2013

regarding issues of viewing, companions, and overnight stays 

�لملخ�ص:
ال�سيا�س���ة ال�سرعي���ة هي تدبي���ر �سوؤون الأمة بم���ا ي�سلحهم، وق���د طبق ذلك قان���ون التنفيذ 
ال�سرعي، ومن ال�سيا�سة ال�سرعية الحب�س للامتناع عن تنفيذ الحق اأو اإرجاعه ل�ساحبه في ق�سايا 
الم�ساه���دة وال�سطحاب والمبيت، اأو وقف تنفيذه، وقد اأخ���ذ قانون التنفيذ ال�سرعي بذلك، واأكثر 
التطبيقات ال�سيا�سة الم�ستعملة في القانون هو منع التع�سف، وقواعد دفع ال�سرر ومنعه، وقد طبقت 
لمنع اأي تع�سف  في ا�ستعمال الحق، ودفع ال�سرر قدر ال�ستطاعة اإذا كان واقعاً اأو متوقعاً على اأحد 

من اأطراف التنفيذ.

�لكلمات �لمفتاحية
تطبيقات - ال�سيا�سة - ال�سرعية - قانون - الم�ساهدة - ا�سطحاب - مبيت
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Abstract:
The legitimate policy is managing the nation’s affairs in away that works 

for them. This has been implemented by the law of legitimate  execution and 
among the legitimate policy is imprisonment for refraining from implementing 
the right or returing it to its owners in cases of witnessing,accompanying and 
staying overnight or stopping it’s implementation. The legitimate execution 
law has taken this and the most political applications used in the law are the 
prevention of arbitriness and the rules for paying and preventing harm. It has 
been implemented to prevent any abuse of the right and to pay the damage as 
much as possible if it is occured or foreseen by one of the parties to the impl
ementation                      .

key words 

Applications - Politics - Sharia - Law - Viewing - Escort - Overnight

�لمقدمة: 
الحم���د لله، وال�س���لاة وال�سلام على ر�س���ول الله محمد،  فقد نظم الإ�س���لام  جميع مجالت 
الحي���اة، وم���ن ذل���ك العلاقات الت���ي تن�ساأ بي���ن الأزواج، ومنه���ا الأولد وم���ا يتعلق بهم، م���ن روؤية 
وا�سطح���اب ومبيت عن���د وجود خلافٍ ما بي���ن الأزواج، وما بين الحا�سن وطال���ب الحق ،لذا فقد 
اأوله���ا قانون التنفيذ ال�سرعي المعمول به اهتماماً كبي���راً حيث نظم تف�سيلاتها، وذلك على كبير 
خطره���ا واأهميتها، وحي���ث اأن الح�سانة بها تعلق���ات ثلاثة: حق الحا�سن وال�سغي���ر ومن له الحق 
ف���ي الروؤية وال�سطح���اب والمبيت، فقد عني القانون بها بو�سع القواعد وال�سوابط والتدابير  التي 

�سرعها ؛ ليمار�س كل ذي حق حقه دون �سرر اأو اإ�سرار بالغير.
   لذل���ك فق���د نظم القانون هذه المواد �سمن تدابي���ر ال�سيا�سة ال�سرعية للمحافظة على هذه 
الحقوق لإي�سال الحق ل�ساحبه، حيث اأن الأ�سل في العلاقات والحقوق المتعلقة بها اأن تكون �سمن 
الطاع���ة الذاتي���ة ، لكن بع����س النفو�س قد تتخذ الخ���لاف لإلحاق الم�سارة بالغي���ر، فجاء القانون 
ور�سم الأطر العامة لمنع ذلك مما ا�ستند اإليه من قواعد عامة وخا�سة تحقق الحق وتمنع التع�سف 

، وتدفع ال�سرر.
 �أهمية �لمو�سوع:

تكمن اأهمية البحث في:
اإب���راز دور الإ�س���لام الح�ساري في الحفاظ على الأوا�سر الأ�سرية حتى بعد الخلاف واإن كان 

ا�ستثناء من خلال الك�سف عن القواعد والت�سريعات التي جاء بها. 
اإر�س���اد النا����س اإلى التدابير ال�سرعي���ة التي جاء بها الإ�سلام، والت���ي ت�سهم في الحفاظ على 
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العلاقات الأ�سرية على فر�س وقوع الخلاف، حيث ل يلجاأ النا�س للمحاكم غالباً اإل بعد ذلك .
وفي �سوء ما �سبق يمكن تحديد مو�سوع البحث في ال�سوؤالين التاليين:

 ما هو موقف الإ�سلام في حال ق�سد اأحد اأطراف تنفيذ الحكم المتعلق بالروؤية وال�سطحاب 
والمبي���ت حرم���ان الآخر من حق���ه اأو كان ا�ستعمال الحق يلحق �سرراً بال�سغي���ر وكيف طبق قانون 

التنفيذ ذلك ؟ .
 �لدر��سات �ل�سابقة :

   تناول���ت درا�س���ات �سابقة تنظيم مو�س���وع الروؤية وال�سطحاب والمبي���ت، لكن لم اأجد فيما 
اطلعت اأحداً بحث ذلك من ناحية التدابير ال�سرعية ال�سيا�سية ف�سلًا وتطبيقاتها في قانون التنفيذ 

ال�سرعي.
    وق���د عني���ت هذه الدرا�سة بترك المجال النظري وتحدثت ع���ن الب العملي التطبيقي لمنع 

العتداء على الحقوق وكيف �سلك قانون التنفيذ ال�سرعي تنظيم ذلك.
 حدود �لدر��سة:

    نحا البحث لعدم ال�ستطراد في النقول والتعريفات اإل بالقدر الموفي للحاجة دون تفا�سيل 
متعلق���ة باأحكام الروؤي���ة والم�ساهدة والمبيت الفقهي���ة، والتركيز على الجان���ب التطبيقي لل�سيا�سة 

ال�سرعية في الم�سائل المطروحة.
 لذل���ك اعتمد البحث التقليل من نقل الن�سو�س، ورك���ز على بيان اأوجه ال�سيا�سة في القانون 

وتطبيقاته، وكيف راعى القانون ال�سيا�سة ال�سرعية في تطبيقاته.
وجعل البحث موؤلفاً من مبحثين:

المبحث الأول: الجانب النظري بالتعريف بالم�سطلحات وما يتعلق به. 
 المطلب الأول: التعريف بال�سيا�سة.

المطلب الثاني: التعريف بالروؤية وال�سطحاب والزيارة والمبيت لل�سغير.
المطلب الثالث: التعريف بالتع�سف وما يتعلق به.

المبحث الثاني: الجانب التطبيقي لل�سيا�سة ال�سرعية في قانون التنفيذ
المطلب الأول: اأثر تكرار تخلف اأحد الطرفين عن التنفيذ.

المطل���ب الثان���ي: وقف تنفيذ ال�سند موؤقتاً من باب العقوبة ف���ي حال تكرَرَ تخلف المحكوم له 
من التنفيذ، و وقف تنفيذ ال�سند حر�ساً على م�سلحة ال�سغير.
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�لمبحث �لاأول: �لجانب �لنظري بالتعريف بالم�سطلحات وما يتعلق به
 �لمطلب �لاأول: �لتعريف بال�سيا�سة

م���ن معاني ال�سيا�سة ف���ي اللغة التدبر والقيام على ال�سيء بما ي�سلح���ه، وتولي اأمر الغير )1(، 
اأم���ا ف���ي ال�سطلاح  فقد �سلك الفقهاء في تعريف ال�سيا�س���ة ال�سرعية طرقاً عدة، ولعل �سبب ذلك 
يعود اإلى مجال اأو مكان ا�ستعمال الم�سطلح ، فكانت التعريفات عندهم اإما تعريفاً بالمعنى العام، 

واإما تعريفاً لمعنى خا�س.
فق���د و�سع العلماء تعريفات عدة لل�سيا�سة ال�سرعية بالمعن���ى العام، والتي تدور على التدبير 

واللطف والقيام على ال�سيء، ومن هذه التعريفات.
عرفه���ا الكف���وي )816 ه( فق���ال: )ا�ست�س���لاح الخل���ق باإر�سادهم  اإلى الطري���ق المنجي في 

العاجل والآجل  وتدبير اأمورهم()2(، و�سلك هذا الم�سلك كثير من الفقهاء )3( .
وقد �سلك بع�س الفقهاء في تعريف ال�سيا�سة على اقت�سارها على بع�س المعاني الخا�سة)4(، 
وم���ن هذه المعان���ي التي تخ�س بحثن���ا، العقوبات والزواجر: ق���ال ابن عابدي���ن: ) وت�ستعمل - اأي 
ال�سيا�سة  -اأخ�س من ذلك مما فيه زجر وتاأديب ولو بالقتل  كما قالوا في اللوطي وال�سارق والخناق 

اإذا تكرر منهم ذلك حل قتلهم �سيا�سة()5(.
 ه���ذا ما تناوله العلم���اء في تعريف ال�سيا�س���ة ال�سرعية، ول نجد في القان���ون تعريفاً محدداً 
لل�سيا�س���ة ال�سرعي���ة، ذلك اأن القان���ون ل يعنى في و�س���ع التعريفات لل�سيء في كثي���ر من الأحيان، 
ويرج���ع في الفهم اإلى الم���واد التي  اأُخذ منه، اإل اأن معنى ال�سيا�س���ة ملحوظ تماماً في ن�س المادة 
)325( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم ) 15  ( ل�سنة ) 2019 (: )ما ل ذكر له في هذا 

اأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�سري توفي 170ه� (، كتاب العين، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د.  )1( ) الخليل بن 
اإبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال، م�سر، 1407 ه�  - 1987م،ج 7 �س337، ) اإ�سماعيل بن حماد الفارابي الجوهري، 
– بيروت،  للملايين  العلم  الغفور عطار، دار  اأحمد عبد  العربية، تحقيق:  اللغة و�سحاح  تاج  ال�سحاح  المتوفى: 393ه�(، 

الطبعة الرابعة ،ج 6  �س 2529.
)2( )اأيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي، اأبو البقاء الحنفي الكفوي(، الكليات معجم في الم�سطلحات والفروق اللغوية، تحقيق: 

عدنان دروي�س - محمد الم�سري، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، بدون تاريخ ن�سر، �س 510 . 
)3( ) زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، المعروف بابن نجيم الم�سري، المتوفى: 970ه� (، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، وفي 
اآخره: تكملة البحر الرائق، ) لمحمد بن ح�سين بن علي الطوري الحنفي القادري المتوفى 1138 ه�(، وبالحا�سية: منحة 
الخالق لبن عابدين، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية، ) دون تاريخ ن�سر (، ج5 �س 11. ، )�سليمان بن محمد بن 
عمر البُجَيْرَمِي الم�سري ال�سافعي )المتوفى: 1221ه�(، تحفة الحبيب على �سرح الخطيب حا�سية البجيرمي على الخطيب، 
دار الفكر، دم�سق، 1415ه� - 1995م ، ج 3 �س10 ، )محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين ابن قيم الجوزية، 

المتوفى: 751ه�(، الطرق الحكمية، مكتبة دار البيان، بنغازي، �س 12.
الأق�سية  اأ�سول  الحكام في  تب�سرة   ، المتوفى: 799ه�(  ابن فرحون  اليعمري  الدين  برهان  بن علي بن محمد،  اإبراهيم   (  )4(

ومناهج الأحكام، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة ، الطبعة: الأولى1406ه� - 1986م ،ج 1 �س 76 . 
الدر المختار، دار  المتوفى: 1252ه�(، رد المحتار على  العزيز عابدين الدم�سقي الحنفي  اأمين بن عمر بن عبد  )5( ) محمد 

الفكر-بيروت، الطبعة: الثانية، 1412ه� - 1992م ، 15/4.
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القانون يرجع فيه اإلى الراجح من مذهب اأبي حنيفة، فاإذا لم يوجد حكمت المحكمة باأحكام الفقه 
الإ�سلامي الأكثر موافقة لن�سو�س هذا القانون()1(.

    وهذا الن�س اأ�سله يراعي المقا�سد ال�سرعية التي هي في حقيقتها تراعي الأحوال والماآل، 
فال�سيا�سة هي فعل �سيء من الحاكم لم�سلحة يراها واإن لم يرد بذلك الفعل دليل جزئي )2(.

       حي���ث اأن الم�ساأل���ة المعرو�س���ة ق���د يك���ون له���ا ن�س �سرع���ي معتبر في العتب���ار والإلغاء 
ف���لا تكون والحالة هذه م���ن ال�سيا�سة ال�سرعية، واإما اأن تكون مما لي�س له���ا اأ�سل معتبر بالإلغاء اأو 

العتبار فتكون من باب ال�سيا�سة  ال�سرعية )3( .
     فال�سيا�س���ة ال�سرعي���ة من ا�ستقراء ما �سبق يمك���ن القول باأنها ا�سم عام لكل ما ي�سلح اأمر 
الخل���ق، ويقربهم اإلى الحق، ويدراأُ عنهم الف�ساد)4(، ويحقق لهم اأكبر قدر من الراحة ويدفع عنهم 
ال�س���رر بالكام���ل واإل القدر الم�ستطاع منه ، في �سوء العدل الإله���ي، فاأ�سا�س ال�سيا�سة القيام على 

ال�سيء بما ي�سلحه )5(. 
وال�سيا�س���ة ال�سرعية لها قواعد كلية تعتمد عليها في الحكم، و المق�سود بالقواعد هنا الأدلة 
ال�سرعي���ة التي توؤيد ال�سيا�سة ال�سرعية، ف�سد الذرائع المف�سي���ة للف�ساد، وال�ستح�سان، والم�سالح 
المر�سل���ة، وم���اآلت الأفع���ال، والمنع من التع�س���ف، كلها اأدلة �سرعي���ة تراعيها ال�سيا�س���ة ال�سرعية 

وينطلق منها الإمام في ت�سريع الأحكام ال�سرعية)6( .
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالروؤية و�لا�سطحاب و�لزيارة و�لمبيت لل�سغير

الروؤي���ة في القانون هي تمكين من له الحق  ف���ي ذلك من م�ساهدة ال�سغار مو�سوع الدعوى، 
وال�سطح���اب هو الإذن لمن له ح���ق باأخذ ال�سغار معه خارج مكان التنفي���ذ، اأما زيارة المح�سون 
فه���ي: ق�سد المح�سون من حا�سن���ه لروؤيته، والطمئنان عليه، وال�ستئنا�س ب���ه مدة محدودة، اأما  
المبي���ت فهو ذهاب ال�سغير  مع من له حق ال�سطح���اب والمبيت اإلى منزل �ساحب الحق اأو مكان 
تواج���ده لين���ام ال�سغير عنده عدداً من الأيام  والليالي ح�س���ب التفاق بين الطرفين اأو ح�سب حكم 
القا�س���ي نف�سه)7(، وال�سغير هو المولود الذي ل���م يبلغ الحلم وهذا ي�سمل الذكر والأنثى، وال�سغير 

)1( المن�سور في الجريدة الر�سمية في عددها رقم )5578( تاريخ 2019/6/2 .  
)2( ابن عابدين، رد المحتار، 15/4 .

)3( )عبد العال اأحمد عطوة(، المدخل اإلى ال�سيا�سة ال�سرعية، دار الإمام، المملكة العربية ال�سعودية 1414 ه�، 1993 م،  �س 22. 
)4( )محمد فتحي الدريني، بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي واأدلته، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى، 1994م، ج 1�س 
46-47، ) يو�سف القر�ساوي(، ال�سيا�سة ال�سرعية في �سوء ن�سو�س ال�سريعة ومقا�سدها، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت الطبعة 

الأولى، دون تاريخ ن�سر،31 .
)5( )عبد الرحمن تاج(،  ال�سيا�سة ال�سرعية والفقه الإ�سلامي، دار الألوكة، دون طبعة، 1415 ه�، �س7 .

)6( عبد العال، المدخل اإلى ال�سيا�سة ال�سرعية، �س147 -187.
)7(: )عبد الله بن محمد بن �سعد اآل خنين (، تنفيذ اأحكام الح�سانة والزيارة، كلية ال�سريعة والدرا�سات القانونية،  جامعة اأم 

القرى، مكة المكرمة، رابطة العالم الإ�سلامي، المجمع الفقهي الإ�سلامي، 1436 ه�،  �س 7.
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اإم���ا اأن يكون مميزاً اأو غير مميز وه���و بالحالين يحتاج اإلى من يقوم على اأمره، والحا�سن هو ذلك 
ال�سخ�س .)1(

ل���م ي�سع القانون تعريفاً محدداً لل�سغير، اإل اأنه يمكن ا�ستنتاج تعريفه من خلال الدمج بين 
المادة ن�ست المادة173 /اأ من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني والمادة )203(.)2( ون�ستنتج من 
ذلك اأن كل من لم يبلغ �سن الر�سد وهي ثماني ع�سرة �سنة �سم�سية كاملة يكون �سغيراً في القانون.

�لمطلب �لثالث: �لتعريف بالتع�سف وما يتعلق به
حي���ث اأن اأكثر التطبيق���ات ال�سيا�سية في ه���ذه الق�سايا تندرج تحت اإح���دى قواعد ال�سيا�سة 
ال�سرعي���ة  وه���ي قاعدة منع التع�سف ف���ي ا�ستعمال الح���ق، ف�سيتم تاأ�سيل ذلك عملي���اً �سرحاً لهذه 

القاعدة  والتعرج على ما ي�ساندها من قواعد اأخرى  على النحو التالي:
اأولً: التع�س���ف لغةً: ماأخوذٌ م���ن الفعل الثلاثي »عَ�سَفَ«، فالعَ�سْ���فُ: ال�سير على غير ه�دىً)3(، 

وع�سف فلانٌ فلاناً: اإذا ظلمه )4(.
ثانيً���ا: تعريف التع�سف ا�سطلاحا: التع�س���ف من الم�سطلحات الحديثة لذا لم تذكر في كتب 

الفقهاء قديماً، اأما الفقهاء المعا�سرون فقد و�سعوا له عدة تعريفات)5(. 
فه  ال�سيخ محمد اأبو زهرة باأنه: )ا�ستعمال الحق ب�سكل يوؤدي اإلى الإ�سرار ب�الغير()6(. فقد عَرَّ
فت�سرف العبد يجب األ يكون مناق�ساً لق�سد ال�سارعِ في ت�سرف ماأَذون في�ه �س�رعاً، بح�س�ب 
ل بمقت�سى حق �سرعي ثبتَ  ... عل�ى وجْ�ه  ومعنى هذا: اأنْ يُمَارِ�سَ ال�سخ�س فعلًا م�سروعاً في الأَ�سْ

يلحق بغيره  الإ�سرار، اأو يخالف حكمة الم�سروعية )7(. 
وحكمة الم�سروعية في هذه الق�سايا اأن يحافظ على الحقوق الثلاثة ما ا�ستطعنا  ويكون ذلك 

)1( )محيي الدين يحيى بن �سرف(، المجموع �سرح المهذب النووي مع تكملة ال�سبكي والمطيعي،  دار الفكر، بيروت، دون تاريخ 
ن�سر، )طبعة كاملة معها تكملة ال�سبكي والمطيعي(،ج  13�س 363.

)2( ت�ستمر ح�سانة الأم اإلى اإتمام المح�سون خم�س ع�سرة �سنة من عمره، ولغير الأم اإلى اإتمام المح�سون ع�سر �سنوات، والفقرة 
)ب( ويعطى حق الختيار للمح�سون بعد بلوغ ال�سن المحددة بالفقرة )اأ( في البقاء في يد الأم الحا�سنة حتى بلوغ المح�سون 
�سن الر�سد. والمادة )ج(  تمتد ح�سانة الن�ساء اإذا كان المح�سون مري�ساً مر�ساً ل ي�ستغني ب�سببه عن رعاية الن�ساء ما لم 
تقت�سِ م�سلحته خلاف ذلك، وما جاء في المادة )203(: اأ. كل �سخ�س يبلغ �سن الر�سد متمتعاً بقواه العقلية ولم يحجر عليه 

يكون كامل الأهلية لمبا�سرة حقوقه المدنية.  ب. و�سن الر�سد هي ثماني ع�سرة �سنة �سم�سية كاملة.
)3( )الخليل بن اأحمد (، كتاب العين ج 1 �س 339.

)4( )محمد بن الح�سن بن دريد (، جمهرة اللغة، تحقيق: رمزي منير بعلبكي. بيروت، دار العلم للملايين، 1987م،  ج2 �س840، 
) محمد بن اأحمد الأزهري اأبو من�سور المتوفى 370ه�(: تهذيب اللغة، تحقيق: محمد عو�س مرعب. بيروت، دار اإحياء التراث 
العربي 2001م، ج 2 �س 64، ) القا�سم محمود بن عمر الزمخ�سري الخوارزمي،  ت538 ه�(، اأ�سا�س البلاغة،  دار الفكر، 

بيروت 1399 ه�، ج 1 �س 420.
)5( ) م�سطفى ال�سباعي ( �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية، الطبعة الرابعة، مطبعة جامعة �سوريا دم�سق، 1385ه، ج  1 �س 2

)6( ) محمد اأبو زهرة (، التع�سف في ا�ستعمال الحق القاهرة، المجل�س الأعلى لرعاية الفنون والآداب1963م .91
)7( )محمد فتحي الدريني(، النظريات الفقهية، جامعة دم�سق �سوريا، الطبعة الرابعة،1417ه�، .131
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بمن���ع الإ�سرار بالغير اأو بمنع مخالف���ة حكمة الم�سروعية، والقا�سي مل���زم بتحقيق ق�سد الم�سرع 
بالمحافظة على هذه الحقوق، فاإذا نحا اأحد الطرفين في الدعوى لغير هذا المق�سد كان مخالفة 

لحكمة الم�سروعية، في�سبح متع�سفاً في فعله )1(.
وهذه الحقوق ما هي اإل و�سائل تدور حول مقا�سدها وغايتها وما توؤول اإليه وجوداً وعدماً، فاإن 

وجدت الو�سيلة و�سحت �سرعاً ترتب عليها اآثارها  )2(.
وخلا�س���ة القول اإن الأ�سل العام الذي يُعَدُّ معي���ارًا عامًا للتع�سف، هو ا�ستعمال الحق في غير 
م���ا �سُرع له، اأي المناق�س���ة بين ق�سد الفاعل وق�سد ال�س���ارع ،اأو ا�ستعماله على وجه يلحق ال�سرر 

بالغير ويكون ال�سرر فاح�ساً.)3(
�لمبحث �لثاني:

�لاجر�ء�ت �لعملية  لمنع �لتع�سف  في حق  �لروؤية و�لا�ستز�رة و�لمبيت
توطئة:

الجانب التطبيقي لمنع التع�سف في ا�ستعمال حق الحا�سن اأو طالب الم�ساهدة  في القوانين  
المنظمة وهو ما نجده في ال�سريعة الإ�سلامية من الأدلة المتنوعة التي ت�سلح لأن ت�ستخدم للحماية 
م���ن التع�سف ف���ي ا�ستعمال الحق في اأي باب م���ن اأبواب ال�سريعة، لكن من الط���رق التي تلجاأ اإليها 
ال�سريع���ة لمن���ع التع�س���ف، ما �سنته من العقوب���ة التعزيرية كعقوب���ة دنيوية لحماية اأف���راد المجتمع 
الم�سل���م م���ن وقوع الظلم عليهم، في الأم���ور التي لم يرد فيها حدٌ من قب���ل ال�سارع، وكوقف اأحكام 

ال�سند التنفيذي .
وعل���ى هذا فقد اتخذ قانون التنفي���ذ ال�سرعي طريقين في ال�سيا�سة ال�سرعية للمحافظة على 

ق�سد الم�سرع  في تنفيذ الأحكام المتعلقة بالح�سانة وما يتبعها  وهذان الطريقان هما:
اأولً:  التعزير بال�سجن للمخل باللتزام من غير عذر قانوني مقبول.)4( 

ثانياً: وقف تنفيذ ال�سند موؤقتاً من باب العقوبة في حال تكرر تخلف المحكوم له من التنفيذ،  
ووقف تنفيذ ال�سند حر�ساً على م�سلحة ال�سغير.  

    و�سيت���م الحديث عن ذلك ب�سكل مف�سل، يبي���ن فيه  الفعل المخل باللتزام، و�سببه، ووجه 
ال�سيا�سة ال�سرعية فيه، والتطبيق القانوني لمنع التع�سف.

)1( )اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�ساطبي المتوفى: 790ه�(، الموافقات في اأ�سول الفقه  تحقيق: اأبو عبيدة م�سهور بن 
ح�سن اآل �سلمان،  دار ابن عفان، الطبعة الأولى 1417ه�- 1997 ، ج 1 �س 331.  

)2( )ال�ساطبي(: الموافقات في اأ�سول الفقه، 2/.331
)3( )محمد(، نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق،39.

)4( )حات�م محم�د خي�س�ر ج�دو (، جرائم التعزير في الت�سريع الإ�سلامي، جامع��ة ب�سك�رة - كلية  الحق�وق والعلوم ال�سيا�سي�ة ق�س�م 
الحق�وق،  2013-2014 م ، �س 47-32.



118

 �لمطلب �لاأول: �أثر تكرر تخلف �أحد �لطرفين من �لتنفيذ
بع���د طرح ال�سند التنفيذي للتنفيذ و�سريانه على الطرفين، ونتيجة للتنفيذ فقد يتكرر تخلف 
المحك���وم ل���ه من تنفيذ الحك���م اأو ال�سند التنفيذي، وقد يتكرر ذلك م���ن المحكوم عليه، وحيث اأن 
الفعلي���ن �ساري���ن بالطرف  الآخر من جهتي التنفيذ،  فقد منع القانون التع�سف في ا�ستعمال  الحق 

حتى ل يكون  ا�ستعمال الحق طريقاً للم�سارة  بالطرف الآخر،  و�سيبحث ذلك في فرعين. 
الفرع الأول: في حال تخلف المحكوم عليه عن التنفيذ.

الفرع الثاني: في حال تكرر تخلف المحكوم له عن التنفيذ.
الفرع الأول في حال تخلف المحكوم عليه عن التنفيذ

بع���د طرح ال�سن���د التنفيذي وتبلغ المحكوم عليه  ح�سب الأ�سول فحاله  اإما اأن يذعن –يلتزم 
بالتنفيذ -، واإما اأن يتمرد  - يمتنع -  عن التنفيذ دون �سبب مبيح لذلك. 

عنده���ا للمحك���وم له حق طل���ب حب�س المحكوم علي���ه حب�ساً حتى الإذعان، ف���اإذا طلب  فعلى 
قا�سي التنفيذ اإ�سدار مذكرة حب�س بحق المتخلف حتى الإذعان )1( ، ومعنى الحب�س حتى الإذعان 

اأن يبقى المحكوم عليه في ال�سجن حتى امتثاله  للتنفيذ . 
فاإذا رف�س المحكوم عليه القرار فله �سلوك اأحد طريقين، اأولهما:  التظلم لدى قا�سي التنفيذ، 
مبرراً اأ�سبابه، فاإذا راأى قا�سي التنفيذ اأنه مبيحة للاإخلال باللتزام، قبِل طلبه، وكف الطلب عنه، 
اأم���ا اإن رف����س طلبه؛ فله حق ا�ستئناف القرار خلال �سبعة اأيام تلي تبلغه اأو تفهمه للقرار، وعلى كل 
حال اإذا كان القرار متعلقاً بالحب�س –وتم ا�ستئنافه -  فلا بد من تقديم كفيل بالنف�س لغايات كف 
الطل���ب عنه، واإل رفع ال�ستئناف لمحكمة ال�ستئناف، واأبقيت اإ�س���ارة الحب�س ويبقى القرار بحكم 

المنفذ، ول يكف الطلب عنه ل�ستراط الكفيل بالنف�س في مثل هذه الق�سايا )2(.
ال�سيا�س���ة ال�سرعي���ة في هذه الم�ساألة اأنها م�ساألة اجتهادي���ة ل يحكمها ن�س �سرعي معتبر ول 
يوج���د م���ا يمنعها )3(، فهي من ب���اب الم�سالح المر�سل���ة )4(، حيث راأى الم�س���رع اأن بع�س النفو�س 
ل يردعه���ا ع���ن بغيه���ا اإل حب�سه���ا حب�ساً مطلق���اً غير مقيد بمدة حت���ى يذعن للتنفي���ذ )5(، اأو يكف 

)1( المادة ) 15 ( من قانون التنفيذ رقم )10( ل�سنة )2013(.
)2( جاء في الفقرة )د( من المادة )9( من قانون التنفيذ رقم )10( ل�سنة )2013(... 

)3( )محمد بن محمد الطو�سي اأبو حامد الغزالي، المتوفى: 505ه�(، الم�ست�سفى، تحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد ال�سافي، دار 
الكتب العلمية، الطبعة: الأولى1413ه� - 1993م، �س173 .

)4( ) عبد الوهاب خلاف المتوفى: 1375ه� (، ال�سيا�سة ال�سرعية في ال�سوؤون الد�ستورية والخارجية والمالية، دار القلم م�سر، 
1408 ه�- 1988م ، �س 6 .

)5( حيث اأنه ل يوجد عقوبة �سرعية مقدرة هنا، فتدخل العقوبة من باب ال�سيا�سة ال�سرعية التعزيرية المقدرة للاإمام في و�سعها،  
فلو ارت�سى الإمام طرقا تردع النفو�س عن غيها، وكان محمل اجتهاده فعل معين فعلى جميع الأمة متابعته على ذلك، حتى 
واإن كان مخالفة له في اجتهاده، فاختيار الإمام لأمر مظنون يجعله في حكم القطعي، وعلى الأمة ترك اجتهادها، ومن خالف 
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الطل���ب عنه من قِبل المحكوم له، واأن كثيراً من النفو�س ترتدع لمجرد الحب�س وتخاف قليله، فكان 
التخوي���ف اأ�س���د واأنكى من جعل الحب�س مطلقاً، فربما تفل���ت ال�سغير مو�سوع التنفيذ من يديه بعد 
ال�سجن في�سر بنف�سه من حيث ل يدري، وحيث اأن العقول الراجحة ل تقبل الحب�س اختياراً،  وهذا 

جانب �سيا�سي بالقانون.
   اإذ اأن ال�سيا�س���ة ال�سرعية ل تقت�سر عل���ى تغليظ العقوبة في الجرائم والذنوب المقدرة من 
ال�سارع )1( ، بل ت�سمل الجرائم والذنوب والجنايات التي لم يقدر لها ال�سارع عقوبات خا�سة، ووكل 

تقديرها لولي الأمر)2( ، يقدرها بح�سب الحاجة  وبما يدفع ال�سرر ويحقق الم�سلحة .)3(
وه���ذه الم�ساألة ال�سيا�سية ماأخوذة مما ذكره ابن فرح���ون)799 ه� ( في التب�سرة حيث قال: 
)حب�س الممتنع من اأداء الحق وهو على ثلاثة اأق�سام: الأول: حب�س ت�سييق وتنكيل، وهو في حق من 
ع���رف اأن���ه قادر على اأداء م���ا عليه من الحق وهو ممتنع من اأدائه، فلا خ���لاف بين العلماء اأن هذا 
يعاق���ب حتى يوؤدي ما عليه، ون�سوا على عقوبت���ه بال�سرب ذكر ذلك الفقهاء من الطوائف الأربعة، 

ففي الحديث ال�سحيح: » مطل الغني ظلم«)4( ، والظالم ي�ستحق العقوبة �سرعا()5(.
وف���ي الحديث: »لَيُ الواجد يحل عر�سه وعقوبت���ه«)6(، والعقوبة ل تخت�س بالحب�س بل هي في 
ال�سرب اأظهر منها في الحب�س ()7(، وهذا المماطل من اأداء الحق، ما هو اإل مماطل ظالم، لو تُرك 
دون رادع م���ا اأدى ال���ذي عليه م���ن الحق، ف�سرع ال�سجنُ �سارباً على يديه م���ن التمادي في الباطل، 
وال�سج���ن م���ن هذه الناحية �سيا�سة �سرعي���ة؛ لأنه ل �سبيل لإقامة الع���دل اإل بالحب�س)8(، فالحق في 

للاإمام تاأديبه .. ) اإن اجتهاد الإمام اإذا اأدى اإلى حكم في م�ساألة مظنونة، ودعا اإلى موجب اجتهاده قوما فيتحتم عليهم 
متابعة الإمام( )عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني ، اأبو المعالي، ركن الدين، الملقب باإمام الحرمين 
المتوفى: 478 ه�.(، الغياثي غياث الأمم في التياث الظلم، تحقيق: عبد العظيم الديب، مكتبة اإمام الحرمين، ال�سكندرية، 

الطبعة: الثانية، 1401ه، 37.
بِيدِيّ، المتوفى: 800ه (، الجوهرة النيرة المطبعة الخيرية،  )1( )اأبو بكر بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني الحنفي الزَّ

) دون مكان ن�سر (، الطبعة: الأولى، 1322 ه� ،ج 2 �س 153.
)2( وهي من باب التعزير حيث اأن التعزير هو: )ا�سم يخت�س بفعله الإمام اأو نائبه في غير الحدود والتاأديب ( انظر: )محمد بن 
محمد الطو�سي اأبو حامد الغزالي، المتوفى: 505ه�(، التبر الم�سبوك في ن�سيحة الملوك، �سبطه و�سححه: اأحمد �سم�س 

الدين، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى1409 ه� - 1988 م( ، 99.
)3( )عبد العال(، المدخل اإلى ال�سيا�سة ال�سرعية، �س 27 . 

)4( ) محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله الجعفي البخاري، 1422ه� (، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
و�سننه واأيامه، �سحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة )م�سورة عن ال�سلطانية باإ�سافة 

ترقيم محمد فوؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، )1422 ه�( باب الحوالة، وهل يرجع في الحوالة ؟ ، ج3�س94 .
)5( ابن فرحون ، تب�سرة الحكام ، ج2/ �س 315.

احِبِ الحَقِّ مَقَالٌ، ج 3 �س118 . )6( ) محمد (، �سحيح البخاري، بَابٌ: لِ�سَ
)7( )اإبراهيم (، تب�سرة الحكام في اأ�سول الأق�سية ومناهج الأحكام، ج 2 �س315 .

)8( والمق�سود هنا الحب�س بمعنى الو�سع في المكان ال�سيق وهي ال�سجون التي اتخذها عمر  ر�سي الله عنه حيث يفرق بع�س 
العلماء ما بين ال�سجن والحب�س ، فال�سجن يكون في المكان ال�سيق كما هو عليه العمل اليوم، اأما الحب�س فيكون بالت�سييق 
اأبو  الدين  تقي  الحراني،  تيمية  بن  الحليم  عبد  بن  )اأحمد  انظر:  بالملازمة  حتى  اأو  بالبيت  اأو  بالم�سجد  ال�سخ�س  على 



120

م�ستطاع���ه امتنع عن اأدائه م���ع القدرة عليه، فحَبَ�سَ الحق عن �ساحبه فا�ستحق الحب�س على ذلك، 
وف���ي مث���ل ذلك يقول اب���ن القيم: )بل قد بين �سبحان���ه بما �سرعه من الط���رق، اأن مق�سوده اإقامة 
الع���دل بي���ن عباده، وقيام النا�س بالق�سط، فاأي طريق ا�ستخرج بها العدل والق�سط فهي من الدين، 
ولي�ست مخالفة له ،... »فقد حب�س ر�سول الله - �سلى الله عليه و�سلم - في تهمة، وعاقب في تهمة، 

لما ظهرت اأمارات الريبة على المتهم«.)1(
 وجان���ب �سيا�س���ي اآخر في التنفيذ: اأن القانون ا�ستثنى اأنا�س���اً من الحب�س في اأحوال متعددة، 
وم���ع ذلك فمن امتنع من تمكي���ن المحكوم له في مثل هذه الدعاوى فهو لي�س واحداً من الم�ستثنين 
م���ن الحب����س بل يحب�س ولو كان غير ق���ادر على الحب�س لأن الوفاء في مث���ل حالته مت�سورة ممكنة، 
ومل���ك يديه،  وعدم فعله ل يدل  اإل عل���ى تع�سفه، ومن اأدخل نف�سه المهالك فلا يلومن اأحداً، وهذا 
المن�سو����س علي���ه في الفق���رة ) اأ (  من الم���ادة )15(  من قان���ون التنفيذ، يجوز حب�س المحكوم 
عليه، اإلى حين اإذعانه، عند المتناع عن ت�سليم ال�سغير اأو عدم اللتزام بتنفيذ حكم الروؤي���ة اأو 

ال�ستزارة اأو ال�سطحاب وذلك بناء على طلب المحك���وم له(؛ ف���اإن اأعطى القانون حق طلب وقف 
الحب�س لتحقق اأ�سبابه في ال�سخ�س، لكن ل يتخذ ذلك طريقاً للاإخلال باللتزام في هذه الق�سايا، 
ول���و ترك كذلك لتخذه كل �سعاف النفو�س طريقاً لتعطيل التنفيذ؛ حيث اأن اأحد مكونات ال�سيا�سة 
ال�سرعي���ة �سد ب���اب الذرائع باأن ل يُتخذ الم�سروع طريقاً لتح�سيل غي���ر الم�سروع، واإغلاق الأبواب 
المو�سل���ة للف�ساد حتى ل ي�سلكه���ا المناق�سون بت�سرفهم ق�سد ال�س���ارع، كان هذا عملًا بال�سيا�سة 
ال�سرعي���ة، و�سد باب الذريع���ة هنا باأن يطلب المخل باللتزام  اإحالت���ه للطبيب، وهذا ياأخذ فترة و 
يتم وقف التنفيذ خلالها، وقد قد يكون فعلًا ل يتحمل الحب�س فيكون ذلك من ال�ستثناءات المانعة 
للحب����س فتتخ���ذ طريقاً لتعطيل الحكم ، وما ذلك اإل التع�سف في ا�ستعمال الحق وفتح لباب الف�ساد 
بتاأبي���ر العداوة بين المتحاكمي���ن، فالتنفيذ بمتناوله وقادر عليه، وا�ستعماله لحقه بعدم الحب�س قد 

يعطل حق غيره مع القدرة على الوفاء وما ذلك اإل مناق�سة لق�سد ال�سارع.
وجان���ب �سيا�س���ي اآخر اأنه ربط  قبول ك���ف الطلب عن المحكوم عليه ف���ي حال �سدور مذكرة 
توقي���ف بحقه ب���اأن يقدم كفيلًا يقبل به رئي�س التنفيذ، والمعمول به هن���ا هو ا�ستراط اإح�سار كفيل 
بالنف�س ح�سب المادة 963 من القانون المدني حيث جاء فيها: )يبراأ الكفيل بالنف�س اإذا �سلم المد
ين اإلى المكفول له اأو اأدى محل الكفال���ة (، فلا يكف الطلب عن المحكوم عليه اإذا ا�ستاأنف القرار 
اإل اأن يقدم كفيلًا بالنف�س بموجب يحب�س الكفيل مكان الأ�سيل اإذا امتنع المحكوم عليه من ت�سليم 
ال�سغير  بحال �سدق القرار،  وبعك�س ذلك ل يكف طلب الحب�س، ول ينظر في ال�ستئناف مو�سوعاً 

وهو المعروف برد ال�ستئناف �سكلًا دون الدخول بالمو�سوع.

العبا�س، مجموع الفتاوى، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة 
النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، 1416ه�/1995م ، ج 35 �س 399.

)1( ) ابن قيم الجوزية ( الطرق الحكمية، 14. 
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 وم���ن ال�سيا�س���ة في طل���ب الكفالة اأي�ساً منع �سف���ر الكفيل خارج البلاد لحي���ن عودة الدعوى 
م���ن ال�ستئناف، وكذل���ك مطلقاً اإذا كان متعلق���اً بتنفيذ حكم م�ساهدة  لأنه ب�سف���ره يتعذر التنفيذ 
اإذا كان المحك���وم عليه اأي�ساً خارج البلاد ويتعط���ل بال�سفر التنفيذ، وهذا اأي�ساً من باب الم�سالح 

المر�سلة.)1(
فحقيق���ة ال�سيا�سة تدبير �سوؤون الأمة بما ي�سلحها، ويدفع الف�ساد عنها، ويظهر هذا الجانب 
ال�سيا�س���ي اأن���ه في الغال���ب ل يقدم اأحد عل���ى كفالة اآخر كفال���ة بالنف�س اإل اأن يك���ون بينهما درجة 
م���ن الحت���رام كبيرة ل يقبل اأحدهما للاآخر الأذى، فجعلهما اثني���ن هو ادعى لمق�سود ال�سارع في 

التنفيذ ، وهذا ي�سهد له وجه من ال�سيا�سة وهو الم�سلحة المر�سلة.   
تحقي���ق المناط ف���ي الم�ساألة: راع���ى القانون في و�سع���ه وتطبيقه اأحوال الأط���راف الثلاثة، 
وحر����س على اأن تقوم العلاقة على الر�سا حتى يتم اإبعاد العلاقة عن الخ�سومة  والم�ساحة، وعلى 
الطرفي���ن المتحاكمين ل���زوم الحكم، فلا يخل اأح���د بالتزامه اإل لعذر مجي���ز للاإخلال باللتزام، 
و�سابطه اأن يكون اأمراً مادياً مح�سو�ساً؛ كمر�س ال�سغير مر�ساً ل يتحمل معه النقل، اأو ظرف جوي 
مان���ع م���ن الحركة، اأو حالة الحظ���ر التي مرت بنا �سابقاً، فاإن اأخل اأح���د بالتزامه وكان قد اتخذت 

بحقه الإجراءات القانونية كان م�سير المحكوم عليه الحب�س حب�ساً حتى الإذعان. 
 وق���د ي���رى القا�سي ت���رك العقوبة مع وجود ظاه���ر المخالفة، فالعقوبة لي�س���ت هي الغاية بل 
الغاي���ة تحقي���ق الم�سلحة العامة للاأطراف، فمن ال�سيا�سة ت���رك حب�س المخل اإذا كان المحكوم له 
مخ���لًا باأ�سل التزامه بعدم الح�سور للتنفيذ معاملة بالمث���ل، فيح�سر ويطلب اإخبار المحكوم عليه 
ب�سرورة  التنفيذ ويجري التبليغ الأ�سولي، ثم يوم التنفيذ يتكرر عدم قدومه، ثم بعد ح�سوره وعدم 
ح�س���ور المحك���وم عليه يطلب حب�س���ه، فالأ�سل في القا�س���ي اأن يوازن بين الأط���راف برف�س طلبه 
كون���ه اعتاد الإخلال في التنفيذ، لكن مع التاأكيد عل���ى المحكوم عليه بالتقيد في المرات القادمة، 

فالحب�س هو من باب ال�سيا�سة، فرب متروك عقابه هو اأ�سد عليه من اإيقاع العقوبة عليه)2( .

)1( القرار ال�ستئنافي لمحكمة عمان ال�سرعية رقم   48 / - 9802 - 2021   
اإقامتها، والتعزيرات  اإذا ثبتت فلا خيرة في درئها، ول تردد في  التعزيرات ل تتحتم تحتم الحدود، فاإن الحدود  اأن: )  )2(  اإذ 

مفو�سة اإلى راأي الإمام. فاإن راأى التجاوز وال�سفح تكرما، فعل، ول معتر�س عليه، فيما عمل.
واإن راأى اإقامة التعزير تاأديبا وتهذيبا فراأيه المتبع، وفي العفو والإقالة مت�سع، والذي ذكرناه لي�س تحيزا م�ستندا اإلى التمني، ولكن 
الإمام يرى ما هو الأولى، والأليق والأحرى، فرب عفو هو اأوزع لكريم من تعزير، وقد يرى ما �سدر عنه عثرة هي بالإقالة حرية، 
والتجاوز عنها ي�ستحث على ا�ستقبال ال�سيم المر�سية، ولو يوؤاخذ الإمام النا�س بهفواتهم، لم يزل دائبا في عقوباتهم(، ) عبد 

الملك(، غياث الأمم من التياث الظلم، 218.
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�لفرع �لثاني: في حال تكرر تخلف �لمحكوم له عن �لتنفيذ
�سب���ق القول اأن ال�س���رع حفظ الحقوق الثلاثة ف���ي الم�ساهدة ال�ست���زارة والمبيت،  فكل حق 
يقابل���ه واج���ب، فكما حف���ظ القانون حق طالب الروؤي���ة  وعاقب المحكوم عليه ف���ي حال تخلف عن 
التنفي���ذ بالحب����س حتى الإذعان، كذلك فع���ل بالمحكوم له �ساحب الحق ف���ي التنفيذ في حال اأخذ 
ال�سغ���ار، ول���م يقم باإرجاعهم ح�س���ب ال�سند التنفيذي، فبع���د اأن يتحقق القا�س���ي اأن المحكوم له 
تم���رد عن اإع���ادة ال�سغار اإل���ى المحكوم عليه بع���د انتهاء الم���دة المذكورة في ال�سن���د التنفيذي، 
وبع���د اإب���راز موؤيدات طلب المحكوم علي���ه فعلى القا�سي اإ�سدار مذكرة حب����س حتى الإذعان  بحق 
المحك���وم ل���ه الذي امتنع من اإرجاع ال�سغار اإلى المحكوم عليه، ويبقى المحكوم له في ال�سجن اإلى 
اأن يع���اد ال�سغ���ار اإلى المحكوم عليه، حيث اأنه يلزم القا�سي عند الحكم في مثل هذه الدعاوى كما  
ن����س علي���ه في الفقرة )ه� ( من المادة )181( من قان���ون الأحوال ال�سخ�سية  اأن: )يت�سمن حكم 
الروؤية وال�ستزارة وال�سطحاب اإلزام المحكوم له باإعادة المح�سون اإلى حا�سنه بعد انتهاء المدة 
المقررة، وعلى المحكمة بناءً على طلب الحا�سن منع �سفر المح�سون �سماناً لحقه.( وفي حال لم 
يرج���ع المحكوم له  ال�سغير اأ�سبح بحكم الطلب متعدياً بفعله في�سير محكوماً عليه بتلك اللحظة، 

وي�سدر القرار بحب�سه حب�ساً حتى الإذعان.
وج���ه ال�سيا�سة: على طرف���ي الخ�سومة اللتزام بال�سند المنفذ كما ج���اء في متنه، ول يجوز 
لأحدهم���ا الإخ���لال بما جاء فيه، واإذا اأرادوا تغيير حيثية فيه فلا بد اأن تكون بالترا�سي واأن ي�سجل 
ذلك ر�سمياً عند قا�سي التنفيذ اأو الح�سول على حكم قطعي اآخر اأو قرارا معجل  التنفيذ بالتعديل 
)1( ، ف���اإذا اأخ���ل المحكوم له من اإرج���اع ال�سغير، ففعله هذا يعد تعدي���اً بالت�سبب وي�سبح محكوماً 

علي���ه)2( ، اإذ اأن حقيقة المحك���وم عليه هو من يُطالب بالأداء، واإم�س���اك ال�سغير عند المحكوم له 
يقل���ب موقفه اأو مركزه القانوني لموقف المحكوم عليه اإذا اأنه في تلك اللحظة اأ�سبح محكوماً عليه 

فتبدل الحال نظراً لتبدل اللتزام)3( .
   به���ذا حفظ القانون التوازن الكامل ما بين الحقوق الثلاثة في التنفيذ، جاعلًا طريقاً مرناً 

لي�سلكه �ساحبه اإذا ق�سد الطرف الثاني الم�سارة بحقه.
    وحي���ث اأن القانون يحتاط لكل الأطراف، فلم يجعل القانون مطية  لتعطيل حقوق الآخرين 
ب���ل جعل الحف���اظ على القانون والحقوق غايت���ه حتى �سدور اأحكام قطعية حت���ى ل يتلاعب النا�س 

بحقوق بع�سهم . )4(

)1( القرار ال�ستئنافي رقم :238 / – 5015 - 2015تنفيذ عمان ال�سرعي.
)2( حيث اأن الت�سبب اأحد �سور التع�سف كما عدها ال�ساطبي في الموافقات 

)3(: القرار ال�ستئنافي رقم :694 / – 4590 - 2014تنفيذ عمان ال�سرعي .
)4(: رقم ال�ستئناف:238 / – 5015 - 2015تنفيذ عمان.
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المطل���ب الثان���ي: وقف تنفيذ ال�سند موؤقتاً من باب العقوبة ف���ي حال تكرر تخلف المحكوم له 
من التنفيذ ووقف تنفيذ ال�سند حر�ساً على م�سلحة ال�سغير.  

و�سيتم الحديث عن ذلك في فرعين: 
الف���رع الأول: وقف تنفيذ ال�سند موؤقتاً من ب���اب العقوبة في حال تكرر تخلف المحكوم له من 

التنفيذ
 الفرع الثاني وقف تنفيذ ال�سند لأ�سباب اأخرى.  

الف���رع الأول: وقف تنفيذ ال�سند موؤقتاً من ب���اب العقوبة في حال تكرر تخلف المحكوم له من 
التنفيذ

جاء في الفقرة  ) ج (  من المادة )183(  من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني  رقم )15( 
ل�سنة )2019 (:

)اإذا تك���رر تخلف المحكوم له عن الموعد الم�سروب لتنفي���ذ الحكم بالروؤية اأو ال�ستزارة اأو 
ال�سطح���اب دون عذر، ج���از لقا�سي التنفيذ بناء على الطلب وقف تنفيذ الحكم لمدة ل تزيد على 

ثلاثة اأ�سهر(.
فهذه المادة ن�ست على اأن المحكوم له اإذا  تكرر تخلفه عن تنفيذ حقه المحكوم به المطروح 
للتنفي���ذ دون اأن يب���دي عذراً مقبولً، وقام المحكوم عليه بطلب وق���ف التنفيذ، فلقا�سي التنفيذ اأن 
يوق���ف الحكم لم���دة ل تزيد عن ثلاثة اأ�سهر، ويك���ون هذا القرار قطعياً بعد م���رور �سبعة اأيام على 

التبليغ اأو التفهيم للقرار  )1(.
وج���ه ال�سيا�سة:  بهذا الإج���راء حفظ القانون التوازن الكامل ما بي���ن الحقوق الثلاثة في    
التنفيذ )2(، جاعلًا طريقاً مرناً لي�سلكه �ساحبه اإذا ق�سد الطرف الثاني الم�سارة بحقه، فقد يلجاأ 
البع����س اإل���ى اأخذ حكم ملزم للطرف الآخ���ر، وي�سبح يتغيب عن التنفي���ذ، فيت�سرر المحكوم عليه 
م���ن الح�سور وعدم التنفيذ، وحي���ث اأن من تخلف عن ا�ستيفاء حقه ل عقوب���ة تعزيرية فورية عليه 
بالحب����س، كان���ت ال�سيا�سة ال�سرعية  ف���ي منعه من الحق لمدة مقدرة للقا�س���ي، حتى ل يتخذ حقه 

طريقاً للاإ�سرار بالآخرين.
      وحيث اأن اأحد معايير تحقق التع�سف هو المعيار النف�سي: والذي يعتمد على النية والباعث 
ال���ذي بعث المكلف على الت�سرف ف���ي حقه، وهذا يظهر من خلال اأمري���ن: الأول: ق�سد الإ�سرار 

)1(:  الفقرة  ) اأ (  من المادة  )9 ( من قانون التنفيذ ال�سرعي رقم 01 ل�سنة 3102  
الح�سانة  اأحكام  تنفيذ  علاجه،  �سوره-  -بع�س  حقيقته  الح�سانة  حق  ا�ستعمال  في  التع�سف  مرحبا(،  غازي  )2(  )ا�سماعيل 
الفقهي  المجمع  الإ�سلامي،  العالم  رابطة  المكرمة،  مكة  القرى،  اأم  جامعة  القانونية،  والدرا�سات  ال�سريعة  كلية  والزيارة، 

الإ�سلامي، 6341 ه� ، �س14....  
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بالغير، والثاني: ق�سد الحتيال على اأحكام ال�سريعة)1(، والمخل باللتزام عمداً حقق الأمرين معاً 
في الإ�سرار، وهذا هو التع�سف.

ف���اإذا: )لم يثبت تخلف الم�ستاأنف عليه عن تنفيذ الحكم الحا�سل عليه دون عذر، واإن قانون 
الأحوال ال�سخ�سية اأعطى لرئي�س التنفيذ �سلطة جوازية لوقف تنفيذ الحكم مدة ل تزيد على ثلاثة 
اأ�سه���ر حال تكرر تخلف المحكوم ل���ه عن التنفيذ �سنداً لأحكام الم���ادة 183/ج من قانون الأحوال 

ال�سخ�سية()2(.
ف���اإن: )م�ساأل���ة وقف التنفيذ مرتبط���ة ارتباطاً وثيق���اً بم�ساألة ثبوت تخل���ف المحكوم لها عن 
الموع���د الم�سروب لها لتنفيذ الحكم، وكان توجي���ه هذه المحكمة لرئا�سة التنفيذ تكليف المحكوم 
علي���ه اإثب���ات مدعاه بعد اإن���كار المحكوم لها ل���ه، و في �سوء ذل���ك تجري رئا�س���ة التنفيذ الإيجاب 

ال�سرعي()3(
 وهذه النقطة ال�سيا�سية  ماأخوذة من اأحد  اأوجه منع التع�سف وهي  ما يدور معناه مع حديث: 
»ل �سرر ول �سرار« لأن الحا�سن الذي امتنع عن تنفيذ حكم الزيارة والروؤية، �سار م�ساراً للطرف 
الآخ������������ر بالمتن���اع عن تنفيذ الحكم، واإذا ح�سلت الم�سارة  وج���ب اإب�����طال حكمها  لقوله تعالى 
﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا﴾ )البقرة: 233(،  ولقوله صلى الله عليه وسلم: »ل �سرر ول 

�سرار« )4(، حيث اأن الحقوق �سرعت لحفظ الم�سلحة: )والحفظ لها يكون باأمرين:
اأحدهم���ا: م���ا يقيم اأركانها ويثب���ت قواعدها، وذلك عبارة عن مراعاته���ا من جانب الوجود، 
والثان���ي: م���ا يدراأ عنه���ا الختلال الواق���ع اأو المتوقع فيها، وذل���ك عبارة ع���ن مراعاتها من جانب 

العدم(.)5(
�لفرع �لثاني: وقف تنفيذ �ل�سند لاأ�سباب

ال�سغير هو مو�سوع الم�ساهدة وال�ستزارة وما يتبع ذلك، وقد ي�سدر الحكم باإلزام المدعى 
علي���ه من تمكين المدعي بحكم، لكن قد يحدث ظروف تحول من تنفيذ الحكم، وهذه الظروف قد 

تتعلق بم�سلحة ال�سغير، وقد تعلق بفعل المحكوم له نف�سه.
اأولً: الظروف التي قد تتعلق بم�سلحة ال�سغير.

قد ي�سدر الحكم ويكون �ساحب حق الح�سانة خارج الأردن، ومكان تنفيذ الحكم هو الأردن، 

)1(  )محمد(، نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق في الفقه الإ�سلامي �س  226.
)2( القرار ال�ستئنافي لمحكمة عمان رقم   567 / – 9747 - 2020  
)3( القرار ال�ستئنافي  لمحكمة عمان  رقم  199  / - 8512- 2019

)4( )مالك بن اأن�س بن مالك بن عامر الأ�سبحي المدني المتوفى: 179ه�(، الموطاأ، تحقيق: محمد م�سطفى الأعظمي، موؤ�س�سة 
زايد بن �سلطان اآل نهيان للاأعمال الخيرية والإن�سانية - اأبو ظبي – الإمارات، الطبعة: الأولى، 1425 ،  ه� - 2004 م ، ج4 

�س 1078 ،  حديث رقم 2758/ 600
)5( )اإبراهيم (، الموافقات،ج2 �س 18
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وحي���ث اأن ذلك قد ي�سكل �سرراً على ال�سغير ب�س���رورة التنقل للتنفيذ، ومع وجود اأمرا�س خطيرة 
كوب���اء كوفي���د19، فلو طلب المحكوم ل���ه اإح�سار ال�سغير اإلى الأردن لتنفي���ذ الحكم فلا يجاب اإلى 
طلب���ه، وهذا من ب���اب رعاية الم�سلح���ة لل�سغير، فدفع المف�س���دة التي قد تلح���ق بال�سغير نتيجة 
الظ���روف اأولى من رعاية ح���ق �ساحب الحكم،  فيوقف التنفيذ لحين ذه���اب الخطر، ويقا�س على 
ذل���ك كل ما يوؤثر على �سحة ال�سغير كمر�س���ه مر�ساً ل يتحمل معه التنقل ...)وقبل البحث في الأ
مور الم�سار اإليه ، ونظراً لما ا�ستجد من اأحوال متعلقة بانت�سار وباء كورونا ولما له من اأثر وتداعي
ات على انتقال المواطنين من بلد اإلى بلد ورعاية لم�سلحة ال�سغير فاإن ذلك  ي�ستدعي وقف التن

فيذ اإلى حين انتهاء وباء كورونا وعودة الحياة اإلى طبيعتها( )1( 
   وجه ال�سيا�سة: كما مر فالح�سانة مكونة من حقوق ثلاثة، وحيث اأن بع�س الأحكام  قد ت�سدر 
في ظروف خا�سة،  فتطراأ ظروف جديدة  فيترتب على تنفيذ الحكم المنفذ �سرر بال�سغير، وحيث 
مم���ا يعتمد عليه في ال�سيا�سة رعاي���ة الم�سالح جلباً ودرء المفا�سد دفعاً، واأن م�سلحة ال�سغير اإذا 

ت�سررت كان اأولى مقام رعايتها )2(؛  لذا يوقف التنفيذ حتى ل يلحق �سرر بال�سغير)3(.
ومبن���ى هذه ال�سيا�سة نظرية الظروف الطارئة، ولقد �سبق���ت ال�سريعة الإ�سلامية غيرها من 
ال�سرائع بالأخذ بنظرية الظروف الطارئة، ذلك لأن ال�سريعة الإ�سلامية تقيم اأحكامها على اأ�سا�س 
العدال���ة والرفق بالنا�س ورفع الحرج عنهم، وهي بذلك تختلف عن مبداأ �سلطان الإرادة ومن يقول 

به، لأنها تقوم على اأ�سا�س مفهوم الحق.
ف�نظري���ة الظروف الطارئة التي تق���وم على افترا�س وجود عقد تراخى تنفيذه، فيطراأ ظرف 
طارئ يجعل تنفيذ بع�س العقود يلحق �سرراً بالغاً باأحد العاقدين يخرج عن الماألوف، فيكون هناك 
ح���ل لإزالة  ذل���ك ال�سرر الذي �سيلح���ق باأحد المتعاقدين، وذل���ك برد التزامات العق���د اإلى الحد 

المعقول، تحقيقاً لمقت�سيات العدالة ورفعاً للظلم عن المتعاقدين،)4(
فال�سيا�سة ال�سرعية  هي كل عمل يحقق الم�سلحة للاأمة، بتطبيق اأحكام  ا�ستنبطت  بوا�سطة 
اأ�س�س �سليمة اأقرتها ال�سريعة، مثل الم�سالح المر�سلة، و�سد باب الذرائع،  وال�ستح�سان، والعرف، 

وال�ست�سحاب )5(.

)1( فمن المعلوم اأن الح�سانة يتعلق بها حقوق ثلاثة: حق الأب وحق الحا�سنة وحق المح�سون فاإذا اأمكن التوفيق بينهما ثبتت 
كلها اأما اإذا تعار�ست كان حق المح�سون مقدماً على غيره لذلك( . القرار ال�ستئنافي  لمحكمة عمان رقم 1576/ 2017 

108306 -
الأحوال  وقانون  الإ�سلامي  الفقه  في  الح�سانة  لأحكام  التربوية  الم�سامين  واآخرون،  ال�سريفين(،  )يو�سف عبد الله محمد   )2(
ال�سخ�سية الأردني رقم )36  ( )لعام 2010م  (، مجلة درا�سات، علوم ال�سريعة والقانون، العدد 46 ، المجلد 1 ، �س 549  .

 )3( القرار ال�ستئنافي لمحكمة عمان  رقم   158 / - 9338 - 2020 
)4(  ) محمد (، النظريات الفقهية، �س 151-149  .

)5( )عبد العال(، المدخل اإلى ال�سيا�سة، �س43 . 
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  �لفرع �لثاني: وقف �لتنفيذ لاأ�سباب �أخرى
ال�سل���وك القوي���م في معاملة ال�سغير ه���و معاملته بالتي هي اأح�سن، ولك���ن بع�س النفو�س قد 
تنح���رف عن ه���ذا المعيار، فيعامل ال�سغير بق�سوة ك�سربه، اأو ق���د تطراأ ظروف كانحراف �سلوكي 
للمحك���وم ل���ه كتعاطيه المخدرات وفق���دان التوازن ف���ي ت�سرفاته، اأو مر�سه مر�س���اً من خلاله ل 
ي�ستطي���ع مراعاة ال�سغير، والذي قد يلحق ال�سرر بال�سغير، وحيث اأن محكمة التنفيذ معنية فقط 
بف�س���ل الطلب���ات التنفيذية، واإذ اأن الأ�سل في طلبات التعدي���ل على ال�سند التنفيذي ل يكون اإل في 
محكم���ة المو�سوع، ولي�س في محكم���ة التنفيذ، ومعلوم اأن محكمة المو�س���وع قد تطول المحاكمات 
فيه���ا مدداً طويلة، وانتظ���ار هذا الوقت  قد يلحق بال�سغير �سرراً، وه���ذا �سد مراد ال�سارع، فجاء 
ا�ستثن���اء من هذا الأ�س���ل العام باأن جُعل لمحكمة التنفيذ �سلاحية النظر في هذا المطلب من باب 
ال�ستثن���اء الخا����س من العام، فالأح���كام ل تنفذ في الأ�سل اإل اإذا اكت�سب���ت الدرجة القطعية وهي 
مرعي���ة النفاذ ما لم تف�سخ من محكم���ة ال�ستئناف، ولكن اإذا اأبرز المحكوم عليه اأوراقاً موؤيدة لما 
ذك���ر كاعت���داء المحكوم له  على ال�سغير  واإلحاق ال�سرر ب���ه، اأو تقارير طبية تبين اأن المحكوم له 
ل ي�ستطيع القيام على اأمور الغير رعاية وحفظاً موؤيداً ب�سهادة الطبيب، فهنا لقا�سي التنفيذ الحد 

من الحكم اأو اإيقافه مراعاة لم�سلحة ال�سغير)1( .
   ج���اء ف���ي المادة  ) 21 ( من قانون التنفيذ رقم )25( ل�سنة 2007  وتعديلاته ما يلي: )اإذا 
طل���ب المدين وق���ف التنفيذ واأرفق بطلب���ه اأوراقاً لتاأييد طلب���ه، فللرئي�س اأن يق���رر وقف ال�سير في 
معاملات التنفيذ عند المرحلة التي و�سلت اإليها اإلى حين البت في طلب الوقف مع مراعاة ما يلي:

اأ- للرئي�س تكليف طالب الوقف بتقديم كفالة ت�سمن الوفاء قبل نفاذ قرار الوقف.
وهذا ال�ستثناء ماأخوذ من المعيار المو�سوعي للتع�سف في ا�ستعمال الحق ويقوم على النظر 
ف���ي ماآل الت�سرف والموازنة بي���ن الم�سالح والمفا�سد المترتبة على الت�س���رف بالحق، وذلك لأن 

الحقوق اإنما �سرعت و�سائل لتحقيق الم�سلحة ودرء المف�سدة للفرد والمجتمع)2(.
وهذه الو�سائل تدور حول مقا�سدها وغايتها وما توؤول اإليه وجوداً وعدماً، فاإن وجدت الو�سيلة 

و�سحت �سرعاً ترتب عليها اآثارها، )3(.
ف���اإذا تعار�س���ت الم�سال���ح الفردية )4(، ون�س���اأ من ا�ستعمال الح���ق اإ�سرارٌ بالغي���ر فاإن كانت 

)1( وقد ن�ست المادة  18 من قانون التنفيذ ال�سرعي على اأنه يرجع للقانون النظامي فيما ل ن�س فيه في قانون التنفيذ ال�سرعي، 
التنفيذ رقم )25( ل�سنة  التنفيذ المدني فقد ن�ست المادة كما جاء في المادة  ) 21 ( من قانون  وبالرجوع  الى قانون 

2007م. 
)2( )�ساجدة،2011 م ( عفيف »محمد ر�سيد« عتيلي الطلاق التع�سفي والتعوي�س عنه بين ال�سريعة الإ�سلامية والقانون الأردني، 

جامعة النجاح، 46.
)3(: )اإبراهيم(: الموافقات في اأ�سول الفقه ، ج1 �س 331.

)4( وي�سبه هذا عملية الجتهاد حيث اأن الترجيح في الجتهاد يحتاج اإلى دليل قوي يجعل الأولوية في التقديم والعمل للحكم الذي 
ينه�س به على اأنه مق�سد ال�سارع في غالب ظن المجتهد ... فرعاية مقا�سد ال�سريعة واجبة �سرعاً بلا نزاع لأنها مباني 
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م�سلحة الغير هي الراجحة فاإنه يمنع من ا�ستعمال حقه، وحد من التنفيذ بمقدار ال�سرر  المطلوب 
اإزالته اأو تخفيف اأثره.    

وج���ه ال�سيا�سة: ال�سيا�س���ة تظهر جلياً اأنه عندما  تتعر�س م�سال���ح ال�سغير لل�سرر اأجيز من 
طري���ق ال�ستثناء الخا�س من العام، وخروجاً من القواعد العامة، وقف التنفيذ لم�سلحة ال�سغير؛ 
اإذ اأن من���ع المب���ادي اأهون بكثير من قطع التمادي )1(، ومطلوب من القا�سي وقد مثل جلالة الملك  
المعظم بالنيابة عنه اأن يمنع تزاحم الف�ساد عن النا�س، ومن مق�سود ال�سارع حفظ اأهل -الإ�سلام- 

عن التواثب والتغالب، والتقاطع والتدابر والتوا�سل)2(. 

الم�سالح العامة والحقيقية  التي اتجهت الأدلة  ال�سرعية لتحقيقها  بت�سرف)  محمد فتحي الدريني، بحوث مقارنة في 
الفقه الإ�سلامي واأ�سوله، موؤ�س�سة الر�سالة، دم�سق، الطبعة الأولى، 1994 ، ج1�س 75-73 .

)1( ) عبد الملك(، غياث الأمم من التياث الظلم، �س 184.
)2( الم�سدر ال�سابق، �س 201.
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�لنتائج: 
  بعد حمد الله وال�سلاة وال�سلام على ر�سوله المكرم فقد تو�سل الباحث لما يلي:

اأولً: ال�سيا�س���ة ال�سرعي���ة هي من الإج���راءات الإ�سلاحية مخ�سو�سة بم���ا ل ن�س فيه �سرعاً 
بالعتبار اأو الإلغاء، اأ�سا�س قيامها تحقيق م�سالح النا�س.

ثاني���اً راعى قان���ون التنفيذ ال�سرعي ال�سيا�س���ة ال�سرعية في تطبيقاته ف���ي اأحكام الم�ساهدة 
وال�سطحاب والمبيت.

ثالث���اً: و�سع قان���ون التنفيذ اأحكامه جرياً في تطبيق  قواعد من���ع التع�سف في الفقه، وقواعد 
دفع ال�سرر.

�لتو�سيات:
     يو�س���ي الباح���ث ب�سرورة تعديل ن�س المادة التي تجيز حب����س المتخلف عن التنفيذ حتى 
الإذعان واإخلاء �سبيله اإذا اأذعن اإلى حب�سه اإذا ثبت عدم وجود عذر له، ويترك اأمر حب�سه لقا�سي 
التنفي���ذ؛ لأن���ه في حقيقة الحال كل الذي���ن يتخلفون ق�سداً عن التنفيذ يذعن���ون للتنفيذ فوراً عند 
الإم�س���اك بهم، ويترك���ون و�ساأنهم، فهي عقوبة غي���ر رادعة  للمتخلفين، لأنه ف���ي حال الإذعان لن 

تنفذ عقوبة الحب�س.  
فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع 

) اإبراهي���م ب���ن علي ب���ن محمد، بره���ان الدين اليعم���ري ابن فرح���ون المتوف���ى: 799ه�(، 
تب�سرة الحكام ف���ي اأ�سول الأق�سية ومناهج الأحكام، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة ، الطبعة: 

الأولى1406ه� - 1986م
)اإبراهي���م بن مو�سى بن محم���د اللخمي ال�ساطبي المتوفى: 790ه����(، الموافقات في اأ�سول 
الفق���ه  تحقي���ق: اأب���و عبيدة م�سهور بن ح�س���ن اآل �سلمان،  دار ابن عفان، الطبع���ة الأولى 1417ه�- 

.1997
اأحم���د ب���ن عبد الحليم بن تيمية الحراني، تقي الدين اأب���و العبا�س، مجموع الفتاوى، تحقيق: 
عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة النبوية، 

المملكة العربية ال�سعودية، 1416ه�/1995م.
) اإ�سماعي���ل بن حماد الفاراب���ي الجوهري، المتوفى: 393ه� (، ال�سح���اح تاج اللغة و�سحاح 

العربية، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت، الطبعة الرابعة.
)ا�سماعي���ل غ���ازي مرحبا(، التع�سف ف���ي ا�ستعمال حق الح�سانة حقيقت���ه –بع�س �سوره –

علاج���ه، تنفيذ اأح���كام الح�سانة والزيارة، كلية ال�سريعة والدرا�س���ات القانونية، جامعة اأم القرى، 
مكة المكرمة، رابطة العالم الإ�سلامي، المجمع الفقهي الإ�سلامي، 1436 ه�.
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بِيدِيّ، المتوفى: 800ه (،  )اأب���و بك���ر بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني الحنف���ي الزَّ
الجوهرة النيرة المطبعة الخيرية،) دون مكان ن�سر (، الطبعة: الأولى، 1322 ه� .

) حات����م محم�د خي�س�ر ج�دو (، جرائم التعزير في الت�سري���ع الإ�سلامي، جامع��ة ب�سك�رة – 
كلية  الحق�وق والعلوم ال�سيا�سي�ة ق�س�م الحق�وق،  2013-2014 م.

)اأي���وب ب���ن مو�س���ى الح�سيني القريم���ي، اأبو البق���اء الحنفي الكف���وي(، الكلي���ات معجم في 
الم�سطلح���ات والف���روق اللغوي���ة، تحقيق: عدن���ان دروي�س - محم���د الم�سري، النا�س���ر: موؤ�س�سة 

الر�سالة – بيروت، بدون تاريخ ن�سر.
  ) الخلي���ل ب���ن اأحمد بن عمرو ب���ن تميم الفراهيدي الب�سري توفي 170ه���� (، كتاب العين، 
تحقي���ق د. مه���دي المخزوم���ي، د. اإبراهي���م ال�سامرائ���ي، دار ومكتبة الهلال، م�س���ر، 1407 ه�  - 

1987م.
10 -  )زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، المعروف ابن نجيم الم�سري، المتوفى: 970ه�(، 
البح���ر الرائق �س���رح كنز الدقائق، وفي اآخ���ره: تكملة البحر الرائق، ) لمحمد ب���ن ح�سين بن علي 
الط���وري الحنفي القادري المتوفى 1138 ه�(، وبالحا�سية: منحة الخالق لبن عابدين، دار الكتاب 

الإ�سلامي، الطبعة: الثانية، ) دون تاريخ ن�سر (.
11- )�سليم���ان بن محمد بن عمر البُجَيْرَمِي الم�سري ال�سافعي )المتوفى: 1221ه�(، تحفة 
الحبيب على �سرح الخطيب حا�سية البجيرمي على الخطيب، دار الفكر، دم�سق، 1415ه� - 1995م 

.
12- ) القا�س���م محمود ب���ن عمر الزمخ�سري الخوارزم���ي،  ت538ه (، اأ�سا�س البلاغة،  دار 

الفكر، بيروت 1399 ه�  .
13- )يو�سف عبد الله محمد ال�سريفين(، واآخرون، الم�سامين التربوية لأحكام الح�سانة في 
الفقه الإ�سلامي وقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )36  ( )لعام 2010م  (، مجلة درا�سات، 

علوم ال�سريعة والقانون، العدد 46 ، المجلد 1
14- )عب���د الله ب���ن محم���د بن �سع���د اآل خني���ن (، تنفيذ اأح���كام الح�سانة والزي���ارة ، كلية 
ال�سريع���ة والدرا�سات القانونية،  جامعة اأم القرى، مكة المكرمة، رابطة العالم الإ�سلامي، المجمع 

الفقهي الإ�سلامي، 1436 ه� .
15- )عب���د الرحم���ن تاج(،  ال�سيا�س���ة ال�سرعية والفقه الإ�سلام���ي، دار الألوكة، دون طبعة، 

1415 ه� .
16- )عبد العال اأحمد عطوة (، المدخل اإلى ال�سيا�سة ال�سرعية، دار الإمام، المملكة العربية 

ال�سعودية 1414 ه�، 1993 م .
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 ) عب���د الوه���اب خلاف المتوف���ى: 1375ه���� (، ال�سيا�سة ال�سرعي���ة في ال�س���وؤون الد�ستورية 
والخارجية والمالية، دار القلم م�سر، 1408 ه�- 1988م .

17- )عب���د المل���ك ب���ن عبد الله بن يو�س���ف بن محمد الجوين���ي، اأبو المعال���ي، ركن الدين، 
الملق���ب باإم���ام الحرمين المتوف���ى: 478ه (، الغياثي غياث الأمم في التي���اث الظلم، تحقيق: عبد 
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دور الاأبحاث وال�شيا�شات الم�شتنيرة بالاأدلة والبيانات
في الحد من الفقر: تجربة معمل عبد اللطيف جميل 

The Role of Evidence-Based Research and Enlightened Policies in 
Poverty Alleviation:

The Experience of Abdul Latif Jameel Lab

ملخ�ص �لبحث 
يُع���د الفقر م���ن التحديات الإن�سانية الأ�سا�سية، حيث يوؤثر �سلب���اً على التنمية ويهدد ا�ستقرار 
المجتمعات، وفي محاولة لمواجهة هذه الظاهرة المعقدة، توجهت العديد من البلدان والمنظمات 
موؤخ���رًا اإلى الأبحاث وال�سيا�س���ات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية والروؤى ال�سلوكية لر�سم �سيا�سات اأكثر 
فاعلي���ة ف���ي الحد من الفق���ر. في هذا الإطار، يهدف ه���ذا البحث اإلى درا�س���ة كيفية التخفيف من 
ح���دة الفقر من خلال الأبحاث وال�سيا�س���ات الم�ستنيرة بالأدلة العلمي���ة وروؤى القت�ساد ال�سلوكي، 
وذل���ك من خ���لال تحليل تجربة معمل عب���د اللطيف جمي���ل الرائدة في مج���ال التخفيف من حدة 
الفق���ر، حيث يتناول البحث اأولً خلفيةً نظريةً حول معال���م الفقر حول العالم والقت�ساد ال�سلوكي، 
والأبح���اث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية� ثم يركز عل���ى تحليل عدد من التجارب المنفذة 
من قبل معمل عبد اللطيف جميل في توظيف الأبحاث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية وروؤى 
القت�س���اد ال�سلوكي للتخفيف من حدة الفقر، تدخل �سمن اأربعة محاور؛ تقديم الدعم والم�ساعدة 
للاأ�س���ر الفقيرة، تح�سي���ن توجيه الم�ساعدات، تح�سي���ن جودة التعليم وال�سح���ة المدر�سية للاأ�سر 
الفقيرة، وتح�سين ال�سحة الج�سدية والنف�سية لذوي الدخل المحدود. خل�س البحث اإلى اأن الأبحاث 
وال�سيا�س���ات الم�ستني���رة بالأدلة والمدعومة ب���روؤى القت�ساد ال�سلوكي يمك���ن اأن ت�سهم بفعالية في 
مواجه���ة الفقر، حيث اإن الأبح���اث الم�ستنيرة بالأدلة ت�ساعد في فهم اأعمق لأ�سباب الفقر وعوامله 
المختلفة، كما اأن تطبيق روؤى القت�ساد ال�سلوكي يوؤدي اإلى ت�سميم برامج و�سيا�سات اأكثر ملاءمة 
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ل�سلوكيات الفقراء، واأن التقييم الم�ستمر للبرامج بناءً على الأدلة يح�سن من كفاءتها وفعاليتها. 
الكلم���ات الدالة: الأبح���اث وال�سيا�سات الم�ستني���رة بالأدلة والبيانات، القت�س���اد ال�سلوكي؛ 

معمل عبد اللطيف جميل. 
Abstract
Poverty stands as a fundamental human challenge, adversely impacting 

development and threatening societal stability. In an effort to confront this 
complex phenomenon, many countries and organizations have recently 
turned to evidence-based research and behavioral insights in pursuit of 
effective change. This research aims to explore how to address poverty 
through evidence-based research and behavioral economics policies, 
analyzing the pioneering experience of Abdul Latif Jameel Poverty Lab in 
poverty alleviation. The study first provides a theoretical background on 
global poverty indicators and behavioral economics, followed by an in-depth 
analysis of eleven experiments conducted by Abdul Latif Jameel Lab. These 
experiments focus on employing evidence-based research and behavioral 
economics insights to mitigate poverty's severity, encompassing four pillars: 
providing support to poor families, improving aid targeting, enhancing the 
quality of education and school health for poor families, and improving the 
physical and mental health of individuals with limited income.

The research concludes that evidence-based research and policies, 
supported by behavioral economics insights, can effectively contribute 
to addressing poverty. Enlightened by evidence, research aids in a deeper 
understanding of poverty's causes and various factors. The application of 
behavioral economics insights leads to the design of more suitable programs 
and policies for the behaviors of the impoverished. Continuous program 
evaluation based on evidence improves their efficiency and effectiveness. 
Ultimately, the study recommends the precise targeting of the most 
impoverished groups, the coordination of efforts across different sectors, and 
ongoing program evaluation to ensure their effectiveness.

Keywords: Evidence-based research; Evidence-informed policies; 
Behavioral economics insights; Poverty alleviation; Abdul Latif Jameel 
Poverty Lab.
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مقدمة
يُع���د الفقر م���ن التحديات الرئي�سة الت���ي تواجه المجتمعات الإن�سانية، حي���ث يوؤثر �سلبًا على 
مختل���ف جوانب التنمية الب�سرية والجتماعية والقت�سادي���ة، فبح�سب تقرير التنمية الب�سرية لعام 
2023 ال�سادر عن برنامج الأمم المتحدة الإنمائي، ل يزال اأكثر من 700 مليون �سخ�س في العالم 
يعي�س���ون ف���ي فقر مدقع، اأي على اأقل من 1.90 دولر اأمريكي ف���ي اليوم)1(، ويرتبط الفقر بالعديد 
م���ن الم�س���اكل الجتماعية والقت�سادية، بما ف���ي ذلك الجوع و�سوء التغذي���ة، والأمرا�س، والأمية، 
والبطال���ة، والجريمة، وعدم الم�ساواة، كما اأنه يوؤثر �سلبًا على ال�ستقرار ال�سيا�سي والأمني، ويزيد 

من خطر ن�سوب النزاعات.
ولمواجه���ة ه���ذا التحدي، تبن���ت العديد من ال���دول �سيا�س���ات وبرامج تهدف اإل���ى الحد من 
الفقر وتح�سي���ن م�ستوى معي�سة الفقراء، وقد تنوعت هذه ال�سيا�سات والبرامج بين برامج الحماية 
الجتماعي���ة، الت���ي تهدف اإلى تقديم الدعم المال���ي للفقراء، والبرامج التنموي���ة، التي تهدف اإلى 
تح�سي���ن فر����س العمل والح�سول على التعلي���م والرعاية ال�سحية، وفي الآون���ة الأخيرة، برز اتجاه 
متنامٍ لعتماد المنهج التجريبي القائم على الأدلة العلمية في ت�سميم وتقييم البرامج وال�سيا�سات 
الموجه���ة لمكافح���ة الفقر، وي�ستند هذا المنه���ج اإلى اإجراء تجارب ع�سوائي���ة م�سبوطة، حيث يتم 
تق�سي���م الم�ساركين اإلى مجموعتين، اإحداهما تتلقى البرنامج اأو ال�سيا�سة الم�ستهدفة، والأخرى ل 

تتلقاها، ثم يتم مقارنة النتائج بين المجموعتين لتحديد فعالية البرنامج اأو ال�سيا�سة.
م���ن جهته، ركز الدين الإ�سلامي الحنيف على العم���ل والإنتاج ومقت البطالة، فكان الر�سول 
صلى الله عليه وسلم يك���ره اأن ي���رى الرج���ل ل �سغل له، ومن ذلك قول���ه: »لأنْ ياأخذَ اأحدُكم حبلَهُ عل���ى ظهْرِهِ فياأتي 
بحزم���ةٍ م���نَ الحطبِ فيبيعُها فيكُ���فَّ الُله بها وجهَهُ خيرٌ مِ���نْ اأنْ ي�ساألَ النا�سَ اأعط���وْهُ اأوْ منعوهُ«)2(، 
���ل عليه اأزك���ى ال�سلاة وال�سلام ث���واب العامل من اأج���ل لقمة العي�س على العاب���د العاكف في  وف�سّ
الم�سج���د، وحرّم البطالة م���ع القدرة على العمل، كم���ا حثّ على الزراعة وال�سناع���ة والتجارة في 
اأحاديث كثيرة، و�سجّع الدين الإ�سلامي على الكت�ساب من العمل الحلال بدلً من ال�سوؤال، كما في 
قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ )البقرة: 267(، وو�سع نظامًا ماليًا لتوزيع الثروة 
م���ن خلال الزكاة وال�سدقات، ففر�س الزكاة كن�سبة من الم���ال، وحثّ على ال�سدقات، لتاأخذ من 

الأغنياء وتُردّ على الفقراء، ونهى عن الربا والحتكار، لمنع تركز الثروة، كما قال تعالى: ﴿ڱ ڱ 
ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )التوبة: 103(، فالزكاة وال�سدقات الطوعية ركن من اأركان 
بٍ، ولَ  قَ بعدْلِ تمرَةٍ مِنْ ك�سبٍ طيِّ الإ�س���لام، يق���ول نبي الرحمة -عليه ال�سلاة وال�سلام:  »مَنْ ت�سدَّ

 Our World in Data. «From $1.90 to $2.15 a day: the updated International Poverty Line.».  )1(
15-a-day-the-updated--90-to-2-Accessed November 17, 2023 https://ourworldindata.org/from-1
international-poverty-line

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الجمعة، باب من انتظر حتى تدفق، ج3، �س 113، الرقم 2373.
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هُ حتى  ���ى اأحدُكم فَلُوَّ لُها بيمينِ���هِ، ثُمَّ يُرَبيها ل�ساحبِها، كما يُرَبِّ ���بَ، فاإِنَّ الَله يتقبَّ يقبَ���لُ الُله اإلَّ الطيِّ
تكونَ مثلَ الجبَلِ«)1(، وفي هذا الحديث ما يدل على الحث والت�سجيع على ال�سدقات لما لها من دور 
كبي���ر في معالجة م�سكلة الفقر م���ن خلال اإعادة توزيع الثروة واإيجاد فر����س عمل للفقراء، ويجوز 

ا�ستثمار اأموالها للا�ستفادة منها، وتطبيقها وفق اأ�س�س ال�سريعة كفيل بحل م�سكلة الفقر.
م���ن جهة اأخرى، يتم ا�ستخ���دام روؤى القت�ساد ال�سلوكي في مج���ال محاربة الفقر من خلال 
التركيز على العوامل النف�سية وال�سلوكية التي توؤثر على �سلوك الأفراد في ظل ظروف الفقر، وي�سمل 
ذل���ك؛ التاأثيرات النف�سي���ة مثل التوقعات، والحوافز، والدوافع، والقي���م، وال�سلوكيات الخاطئة مثل 
التحي���زات، والمتن���اع، والمماطلة، حيث ت�سير الأبحاث في مجال القت�س���اد ال�سلوكي اإلى اأن هذه 
العوام���ل يمك���ن اأن توؤدي اإلى اتخاذ قرارات غير فعالة من جانب الأف���راد الفقراء، مما ي�ساهم في 
ا�ستمرار الفقر، فعلى �سبيل المثال، قد يميل الأفراد الفقراء اإلى المتناع عن ال�ستثمار في التعليم 
اأو ال�سحة، ب�سبب التوقعات ال�سلبية للم�ستقبل، كما قد يميل هوؤلء الأفراد اإلى المماطلة في اتخاذ 

القرارات المالية المهمة، مما يحرمهم من فر�س تح�سين و�سعهم القت�سادي.
م�سكلة �لبحث

عل���ى �سوء ما �سبق، يُعد معمل عبد اللطيف جميل اأح���د الأمثلة البارزة على كيفية ا�ستخدام 
المنه���ج الم�ستني���ر بالأدل���ة وروؤى القت�ساد ال�سلوكي ف���ي مواجهة الفقر، حيث يرك���ز المعمل على 
اإج���راء التجارب الع�سوائية الم�سبوطة لتقييم فاعلية التدخلات في البرامج الجتماعية والتنموية 
الموجهة للحد من الفقر وتعزيز الرخاء، معتمدًا على النظريات والمفاهيم ال�سلوكية القت�سادية، 
ولأن فاعلية المنهج الم�ستنير بالأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي في التخفيف من حدة الفقر، 
وكيفي���ة ال�ستفادة الق�سوى منها ف���ي تح�سين فعالية البرامج وال�سيا�سات الموجهة لمكافحة الفقر 
موا�سي���ع خ�سبةً للبحوث العلمية بمختلف تخ�س�ساته���ا، ارتاأينا في بحثنا الحالي طرح الإ�سكالية 

التالية: 
ما دور الأبحاث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة والبيانات في الحد من الفقر؟

�لاأ�سئلة �لفرعية للدر��سة
من اأجل معالجة اإ�سكالية الدرا�سة، يمكن طرح الأ�سئلة الفرعية التالية:

- ما مفهوم الأبحاث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة والبيانات؟
- ما مفهوم القت�ساد ال�سلوكي؟

- كي���ف يمك���ن ا�ستخدام الأبح���اث وال�سيا�سات الم�ستني���رة بالأدلة العلمي���ة والبيانات وروؤى 

اأخرجه البخاري )1410(، وم�سلم )1014( باختلاف  اأبو هريرة، �س 6152،  )1( �سحيح الجامع، المحدث: الألباني، الراوي: 
ي�سير.
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القت�ساد ال�سلوكي في جهود الحد من الفقر؟
�أهد�ف �لدر��سة

تهدف هذه الدرا�سة اإلى تحقيق الأهداف التالية:
- الك�س���ف عن دور البحوث وال�سيا�سات الم�ستني���رة بالأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي 

في مكافحة الفقر؛
- تحليل تجربة معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر في �سوء اإ�سكالية الدرا�سة؛

- محاول���ة الإ�سهام في تطوير اآلي���ات عمل منظومة اأدوات القت�س���اد الإ�سلامي الهادفة في 
الحد من الفقر.

�أهمية �لدر��سة
تكت�س���ب هذه الدرا�سة اأهميتها م���ن اأنها تلقي ال�سوء على تجربة رائ���دة في مجال ا�ستخدام 
المنه���ج التجريبي والأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي لت�سميم وتقييم برامج مكافحة الفقر، 
كم���ا اأن نتائ���ج الدرا�سة يمك���ن اأن تفيد �سانع���ي ال�سيا�س���ات والقائمين على البرام���ج التنموية في 

ا�ستخلا�س الدرو�س وتطوير �سيا�سات وبرامج اأكثر فاعلية للحد من الفقر.
منهج �لدر��سة

نعتمد في درا�ستنا الحالية على المنهج الو�سفي التحليلي من خلال عر�س المفاهيم النظرية 
وو�سفه���ا، ومن ث���م تحليل تجربة معمل عبد اللطيف جميل للتخفيف م���ن حدة الفقر في ا�ستخدام 
الأبحاث الم�ستنيرة بالأدلة وروؤى القت�ساد ال�سلوكي، وقد اعتمد البحث على تحليل المحتوى الذي 

يخدم مو�سوع الدرا�سة من درا�سات �سابقة وتقارير وبحوث من�سورة. 
�لدر��سات �ل�سابقة 

1- دور القت�س���اد الإ�سلام���ي في مكافح���ة م�سكلة الفقر )2002()1(: هدف���ت هذه الدرا�سة 
اإل���ى تحلي���ل دور القت�س���اد الإ�سلامي في مكافحة الفق���ر، وما ينجم عنه من م�س���كلات اجتماعية 
واقت�سادي���ة و�سيا�سي���ة، حيث يرى الباح���ث اأن القت�ساد الإ�سلامي يمكن اأن ي���وؤدي دورًا مهمًا في 
مكافح���ة الفقر، وي�ستند هذا الراأي اإلى عدة عوامل، منها؛ التركيز على العدالة الجتماعية، حيث  
يوؤكد القت�ساد الإ�سلامي على العدالة الجتماعية، ويدعو اإلى توزيع الثروة ب�سكل عادل، والتركيز 
على التكافل الجتماعي، اإذ يدعو القت�ساد الإ�سلامي اإلى التكافل الجتماعي، ويحث على التعاون 
بي���ن اأفراد المجتمع لم�ساعدة بع�سه���م البع�س، واأخيرًا التركيز على التنمي���ة القت�سادية، بحيث 
يه���دف القت�س���اد الإ�سلامي اإلى تحقي���ق التنمية القت�سادي���ة ال�ساملة، بما ي�سم���ل تنمية الأفراد 

)1( حطاب، كمال. »دور القت�ساد الإ�سلامي في مكافحة م�سكلة الفقر.« اأبحاث اليرموك: �سل�سلة العلوم الإن�سانية والجتماعية 
.1329 -1299 :)2002( 4A 18، ع
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والمجتمعات، وخل�ست الدرا�سة اإلى اأن القت�ساد الإ�سلامي لديه �سيا�سات علاجية ووقائية لعلاج 
م�سكلة الفقر، ترتكز على توفير الم�ساعدة للفقراء، والحد من اأ�سباب الفقر، كما اأ�سارت الدرا�سة 
اإل���ى اأن الحل الإ�سلامي لم�سكل���ة الفقر في المجتمعات الإ�سلامية يتطل���ب مراعاة خ�سائ�س هذه 

المجتمعات.
2- روؤي���ة القت�ساد ال�سلوكي للفق���ر )2004()1(: قدمت هذه الدرا�سة نظرةً نقديةً للنظريات 
القيا�سي���ة حول الفق���ر، واقترحت بديلًا يعتمد عل���ى القت�ساد ال�سلوكي وعل���م النف�س، حيث يركز 
المق���ال عل���ى كيفية تاأثير الفق���ر على القدرات المعرفي���ة والعاطفية والجتماعي���ة للاأفراد، وكيف 
يمك���ن اأن ي���وؤدي ذلك اإلى اتخاذ قرارات غير مثالية اأو غير مت�سقة، كما يقترح المقال بع�س ال�سبل 
لم�ساع���دة الفقراء على التغلب عل���ى المحدودات ال�سلوكية وتح�سين رفاهه���م، ودعت الدرا�سة في 
الأخير اإلى اإجراء مزيد من الأبحاث التجريبية لختبار فعالية �سيا�سات مكافحة الفقر التي ت�ستند 

اإلى ال�سلوك، م�سيرة اإلى اأن ال�سيا�سات الب�سيطة والرخي�سة قد تكون لها تاأثيرات كبيرة.
3- الفق���ر ف���ي الطفولة والم�سارك���ة في �سياغة ال�سيا�س���ات الم�ستندة اإلى الأدل���ة في اإثيوبيا 
)2008()2(: تناول���ت ه���ذه الدرا�سة اأهمي���ة ا�ستخدام البح���ث القائم على الأدل���ة لإر�ساد قرارات 
ال�سيا�سات، خا�سةً في �سياق تقليل الفقر، حيث ا�ستك�سفت الجهود المبذولة لتج�سيد البحث متعدد 
التخ�س�س���ات والم�سارك���ة ال�سيا�سية لمعالجة فقر الطفول���ة في �سياقات ال���دول النامية، ا�ستنادًا 
اإل���ى تجارب م�سروع »يون���غ ليفز« )منظمة الأطف���ال ال�سباب( البحثي ال�سيا�س���ي الدولي، وركزت 
الدرا�س���ة على درا�سة حال���ة تت�سمن ا�ستخدام اأدل���ة البحث حول فقر الطفول���ة لت�سكيل النقا�سات 
ال�سيا�سي���ة حول ورقة ا�ستراتيجي���ة تخفي�س الفقر الجيل الثاني في اإثيوبي���ا، وتو�سلت اإلى اأن �سعي 
م�س���روع منظم���ة الأطفال ال�سباب اإلى توظيف نتائ���ج الأبحاث للدعوة اإلى ورق���ة ا�ستراتيجية ثانية 
اأكث���ر ح�سا�سي���ة للطفل للحد من الفقر يت�سق م���ع نتائج الدرا�سات الموجودة ح���ول روابط البحوث 
بال�سيا�س���ات، حيث يوؤكد الباحثون على اأهمية ا�ستخ���دام الدرو�س الأ�سا�سية المبنية على الأدلة في 
�سياق الدول النامية، وترجمة الأبحاث اإلى موؤ�سرات وتو�سيات ملائمة لل�سياق،  كما توؤكد الدرا�سة 
عل���ى اأهمي���ة التوقيت في بناء التوافق ح���ول ال�سيا�سات، وال�سراكات طويل���ة الأمد، و�سمان موافقة 

اأ�سحاب الم�سلحة، وتنمية القدرات لتحالفات داعمة اأو�سع.
4- دور عل���م النف����س ف���ي �سن���ع ال�سيا�س���ات القائم���ة عل���ى الأدلة: ر�س���م فر����س ال�ستثمار 
ال�ستراتيجي في تقليل الفقر )2019()3(: ركزت هذه الدرا�سة على تحليل كيف اأثر علم النف�س في 

 Bertrand, Marianne, Sendhil Mullainathan, and Eldar Shafir. «A behavioral-economics view of  )1(
423-poverty.» American Economic Review 94, no. 2 (2004): 419
 Jones, Nicola, Bekele Tefera, and Tassew Woldehanna. «Childhood poverty and evidence-based  )2(
384-policy engagement in Ethiopia.» Development in Practice 18, no. 3 (2008): 371
 Crowley, Max, Lauren Supplee, Taylor Scott, and Jeanne Brooks-Gunn. «The role of psychology )3(
 in evidence-based policymaking: Mapping opportunities for strategic investment in poverty
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�سياغ���ة �سيا�سات مكافحة الفقر في الوليات المتحدة خلال الفترة الما�سية، حيث وجد الباحثون 
اأن علم النف�س تم ذكره في ن�سبة �سئيلة من م�ساريع القوانين، وكانت معظم هذه الإ�سارات غام�سةً 
وعام���ةً، وركزت عل���ى موا�سيع مثل ال�سحة النف�سية و�سوء الإدمان وتطوي���ر الأطفال والتعليم، كما 
اأظه���رت النتائج اأن ا�ستخ���دام الأدلة النف�سية زاد ف���ي الم�ساريع التي تركز عل���ى الوقاية والتدخل 
والتقييم ب�سكل اأكبر منه في تلك التي تعنى بدعم الدخل اأو ال�سيا�سات ال�سريبية، ولحظ الباحثون 
اأن اته���ام �سانع���ي ال�سيا�سات لأ�سباب الفقر يتاأثر با�ستخدامهم للاأدل���ة النف�سية، حيث كان الذين 
ع���زوا الفق���ر اإلى عوامل فردية اأقل ا�ستخدامً���ا لهذه الأدلة مقارنةً بالذين ع���زوا الفقر اإلى عوامل 
ا  هيكلية، وختموا بتاأكيد اأن لعلم النف�س وجودًا محدودًا في �سيا�سات مكافحة الفقر واأن هناك فر�سً
لتعزي���ز دوره، م�سيرين اإلى �سرورة تعزيز التوا�سل بين النف�سيين و�سناع ال�سيا�سات والعاملين في 

هذا المجال. 
م���ن خلال العر�س ال�سابق، نلاح���ظ اأن الدرا�سات ال�سابقة تت�سابه م���ع الدرا�سة الحالية من 
ناحي���ة التركيز على اأهمية البحث القائم على الأدلة ف���ي ت�سميم وتنفيذ �سيا�سات مكافحة الفقر، 
والتاأكيد على اأهمية مراعاة العوامل النف�سية وال�سلوكية في ت�سميم هذه ال�سيا�سات، كما اأن جميع 
الدرا�س���ات ت�سي���ر اإلى اأن برام���ج التحويل النق���دي ال�سرطية وبرامج القرو����س ال�سغيرة يمكن اأن 
تك���ون فعال���ة في الحد م���ن الفقر، غي���ر اأن درا�ستنا تتميز بكونه���ا تركز ب�سكل خا����س على تجربة 
معم���ل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر، وهي تجربة رائدة في ا�ستخدام الأبحاث الم�ستندة اإلى 
الأدل���ة والروؤى من القت�ساد ال�سلوكي لت�سميم وتنفيذ برامج مكافحة الفقر، حيث نحاول التركيز 
عل���ى تحليل كيفية تعامل برام���ج معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر م���ع المتغيرات النف�سية 
وال�سلوكية التي يمكن اأن توؤثر على فعاليتها، مثل التحيزات و�سعوبة اتخاذ القرارات في ظل ظروف 

الفقر.
هيكل �لدر��سة

خدم���ةً لأهداف الدرا�س���ة، ينق�سم البحث اإل���ى مبحثين؛ الأول بعنوان الأبح���اث وال�سيا�سات 
الم�ستني���رة بالأدلة العلمي���ة وروؤى القت�ساد ال�سلوكي في مواجهة ظاهرة الفق���ر، يتفرع بدوره اإلى 
ثلاث���ة مطالب؛ اأولها يُعن���ى بمعالم الفقر حول العالم، والثاني بمفه���وم القت�ساد ال�سلوكي واأهمية 
توظيف���ه في الجهود الإنمائية، اأما المطلب الأخير فيعر�س مفهوم الأبحاث وال�سيا�سات الم�ستنيرة 
بالأدل���ة العلمي���ة، بينما ج���اء المبحث الثاني بعن���وان تجربة معمل عبد اللطي���ف جميل في توظيف 
الأبحاث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي للتخفيف من حدة الفقر، 
وت���م تق�سيم���ه اإلى ثلاثة مطالب؛ يعرف ف���ي الأول المعمل، ويعر�س في الثان���ي منهجية المعمل في 
اإج���راء الأبح���اث ور�سم ال�سيا�سات الم�ستني���رة بالأدلة العلمية وروؤى القت�س���اد ال�سلوكي، واأخيرًا، 

reduction.» American Psychologist 74, no. 6 (2019): 685
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تن���اول البحث في المطلب الثالث نماذج من تج���ارب المعمل في اإجراء الأبحاث الم�ستنيرة بالأدلة 
العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي للتخفيف من حدة الفقر. 

وي�سي���ر البحث في الأخير، وقب���ل عر�س عنا�سر البحث، اإل���ى اأن القت�ساد الإ�سلامي يزخر 
بمنظوم���ة متكاملة م���ن الأدوات والآليات الهادفة اإلى مكافحة الفقر والحد منه، من خلال التركيز 
عل���ى اإع���ادة توزيع الثروة وتقديم الدعم والتمويل اللازمين للفئ���ات الأ�سد فقراً وحاجة، ومن اأبرز 
هذه الأدوات؛ نظام الزكاة الذي يلعب دوراً محورياً في �سدّ احتياجات الفقراء، ونظام الوقف الذي 
يوف���ر موارد مالية م�ستدامة لبرام���ج الإغاثة والتنمية، اإلى جانب تفعيل الم�سوؤولية المجتمعية تجاه 
م�ساعدة الفق���راء من خلال التبرعات والأعمال الخيرية، ويمك���ن لتوظيف هذه الأدوات بالتزامن 
مع تطبيق المنهجيات البحثية الحديثة في مجال القت�ساد ال�سلوكي و�سناعة ال�سيا�سات، اأن يُ�سهم 

في تعزيز فاعلية برامج مكافحة الفقر وتحقيق نتائج اأكثر ابتكاراً وتاأثيراً على المدى الطويل.
�لمبحث �لاأول:

 �لاأبح��اث و�ل�سيا�س��ات �لم�س��تنيرة بالاأدلة �لعلمية وروؤى �لاقت�س��اد �ل�س��لوكي في مو�جهة 
ظاهرة �لفقر

يتناول هذا المبحث تقديمًا نظريًا لظاهرة الفقرة، ولل�سيا�سات والأبحاث الم�ستنيرة بالأدلة 
العلمية، وللاقت�ساد ال�سلوكي، من خلال ثلاثة مطالب على الترتيب. 

�لمطلب �لاأول: معالم �لفقر حول �لعالم
يُع���د الفقر اأحد اأب���رز التحديات الجتماعي���ة والقت�سادية التي تواجه العال���م اليوم، فوفقًا 
لتقدي���رات البنك الدولي، يعاني ما ي�سل اإلى 736 مليون �سخ�س حول العالم من الفقر المدقع)1(،  
وح�س���ب ذات المنظم���ة، في عام 2020، عا����س 689 مليون �سخ�س تحت خ���ط الفقر الدولي البالغ 
1.90 دولرًا اأمريكيً���ا يوميًا، ما يمثل 9.2٪ م���ن �سكان العالم، كما اأن جائحة كوفيد-19 اأدت اإلى 
اإ�ساف���ة 97 مليون �سخ�س اآخري���ن اإلى الفقر المدقع، ول تزال اأفريقي���ا وجنوب ال�سحراء الكبرى 
المنطقة الأعلى معدلً للفقر في العالم، حيث يعي�س 43٪ من ال�سكان تحت خط الفقر، كما اأن اأكثر 
من 90٪ من فقراء العالم يتركزون في المناطق النامية، وتحتل 10 دول �سدارة قائمة اأعلى معدلت 
الفقر عالميًا، وهي دول اإفريقية واآ�سيوية مثل الكونغو وملاوي وبنغلادي�س واإثيوبيا، حيث تعاني هذه 
البل���دان من تحديات اقت�سادية و�سيا�سية عديدة تعيق التنمية وتزيد من انت�سار الفقر)2(، وهو اأمر 
منطق���ي اقت�ساديً���ا، اإذ يوجد ارتباط وثيق بي���ن معدلت الفقر وم�ستويات الدخ���ل، اإذ ترتفع ن�سب 

)1( الأمم المتحدة، »الق�ساء على الفقر«، الأمم المتحدة العربية، 2019م،
https://www.un.org/ar/global-issues/ending-poverty         

 World Bank. «Poverty and Shared Prosperity 2022: Correcting Course.» World Bank, Washington, )2(
DC, 2023. Accessed November 17, 2023 https://www.worldbank.org/en/publication/poverty-
and-shared-prosperity
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الفق���ر في البلدان الأقل دخلًا والتي تفتقر اإلى فر�س العمل وال�ستثمار، كما تحتل الدول منخف�سة 
الدخل المراتب الأولى �سمن قائمة البلدان الأ�سد فقرًا على م�ستوى العالم.

م���ن حي���ث التوزيع الديمغرافي، يب���رز تاأثير الفقر ب�سكل خا�س بين الن�س���اء والأطفال، حيث 
ي�سم���ل حوالي 70٪ من مجمل ال�سكان المعدمي���ن، ويمكن اأن يُعزى هذا العبء غير المتنا�سب على 
الم���راأة والطف���ل اإلى عوامل مختلفة، بما في ذلك التمييز عل���ى اأ�سا�س النوع الجتماعي ومحدودية 
الو�س���ول اإلى التعلي���م والرعاية ال�سحية، ويعان���ي الأطفال على وجه الخ�سو�س م���ن �سوء التغذية 
ونق����س الم�ساكن الملائمة ومحدودية فر�س التعليم، مما يعيق ب�سكل كبير نموهم عامةً)1(، علاوةً 
على ذلك، يواجه الأفراد ذوي الإعاقة تحديات متفاقمة، اإذ ي�سطدمون بحواجز اأمام فر�س العمل 
ويكافحون من اأجل الو�سول اإلى الخدمات الأ�سا�سية، وي�سهم التمييز الجتماعي وغياب ال�سيا�سات 
ال�سامل���ة ف���ي زيادة تعرّ�سه���م للفقر)2(، وبالمثل، يعان���ي �سكان المناطق الريفي���ة من معدلت فقر 
مرتفعة ب�سبب محدودية الفر�س القت�سادي���ة ونق�س البنية التحتية وانعدام الخدمات الأ�سا�سية، 
حيث تفاقم التباينات الجغرافية في توزيع الثروة التحديات التي تواجهها المجتمعات الريفية، مما 

يديم دورة من الفقر ي�سعب ك�سرها دون تدخلات م�ستهدفة وتغييرات منهجية.
وللفق���ر اآث���ار اجتماعي���ة واقت�سادية �سلبي���ة كبيرة، فهو ي���وؤدي اإلى تدني م�ستوي���ات ال�سحة 
والتعليم، ويقلل الإنتاجية، ويزيد من معدلت الجريمة والعنف في المجتمع، كما يحول دون تحقيق 
التنمي���ة الم�ستدامة)3(، لذلك، ت�سعى الحكوم���ات والمنظمات الدولية اإلى مكافحة الفقر من خلال 
ا�ستراتيجيات �ساملة تركز على النمو القت�سادي العادل، وال�ستثمار في التعليم وال�سحة وم�ساريع 
البني���ة التحتي���ة، اإلى جانب �س���ن ال�سيا�س���ات الجتماعية الهادف���ة اإلى الحد م���ن التمييز و�سمان 
الم�س���اواة، رغ���م ذلك، فاإن التقدم في الحد من الفقر عالميًا ل يزال بطيئًا، فعلى الرغم من تاأثير 
�سيا�س���ات المالية العامة خلال اأزمة كوفيد-19، اإل اأنها لم توفر �سوى م�ستوى محدود من الحماية 
للفق���راء في البلدان النامي���ة، لذا، من ال�سروري اإ�س���لاح ال�سيا�سات المالية وزي���ادة الإنفاق على 
المج���الت الحيوية مثل التعلي���م والبحث العلمي، وكذلك تعبئة الإي���رادات من خلال نظم �سريبية 

اأكثر عدالة، بهدف ت�سريع التقدم نحو تحقيق اأهداف التنمية الم�ستدامة والق�ساء على الفقر)4(.
وتج���در الإ�س���ارة هنا اإلى المنظور الإ�سلام���ي ال�سباق فيما يتعلق ب�سيا�س���ات الحد من الفقر 

 Azcona, Ginette, and Antra Bhatt. «Poverty deepens for women and girls, according to latest  )1(
projections.» UN Women, November 17, 2023. https://data.unwomen.org/features/poverty-
deepens-women-and-girls-according-latest-projections
 Groce, Nora, Maria Kett, Raymond Lang, and Jean-Francois Trani. «Poverty and disability.»  )2(
Disability inclusion. 2014. Accessed November 17, 2023 https://gsdrc.org/topic-guides/disability-
./inclusion/the-situation-of-people-with-disabilities/poverty-and-disability

World Bank. «Poverty and Shared Prosperity 2022: Correcting Course.» Op. Cit )3(
)4( الأمم المتحدة، »الق�ساء على الفقر«، الأمم المتحدة العربية، مرجع �سابق.
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واآثاره ال�سلبية على الفرد والمجتمع؛ حيث يحث الإ�سلام على العمل وعدم الك�سل، واعتبار الك�سب 
م���ن عرق الجبين �سرفً���ا، وقال ر�سول الله -�سل���ى الله عليه و�سلم-في هذا ال�سي���اق: »مَا اأكلَ اأحدٌ 
، خيرًا من اأنْ ياأكلَ من عمَلِ يدِهِ واإنَّ نبيَّ الِله داودَ كان ياأكلُ من عمَلِ يدِهِ«)1(، �سف اإلى  طعامً���ا ق���طُّ
ذلك ت�سجي���ع فتح الم�ساريع وتوفير فر�س العمل للمحتاجين، فيق���ول النبي الكريم -عليه ال�سلاة 
ارِ«)2(، و�سمن نف�س ال�سياق، حث  وال�س���لام-: »الم�سلِمونَ �سُركاءُ في ثلاثٍ، في الكَلَاإِ، والم���اءِ، والنَّ
الإ�س���لام عل���ى التكافل بين اأف���راد المجتمع، م���ن خلال ال���زكاة وال�سدقات والوق���ف وال�سدقات 
التطوعي���ة، ويتجل���ى ذلك في قول���ه تعال���ى ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )التوبة: 
103(، حي���ث تُعد ال���زكاة من اأهم الأدوات التي يُ�ستخدمها الإ�س���لام لمحاربة الفقر، فهي فري�سة 
واجب���ة على كل م�سلم غني، وتهدف اإلى تطهير اأم���وال الأغنياء وم�ساعدة الفقراء، حيث تُوزع على 

ثماني���ة اأ�سن���اف م���ن الم�ستحقي���ن، فيقول ع���ز من قائ���ل: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ 
ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ڭ ڭڭ ۇ ۇ  ۆ﴾ )التوب���ة: 60(، فهذه الأح���كام توؤ�س�س لو�سع نظام مالي يمنع 
تكدي�س الثروة من خلال فر�س الزكاة وتوزيعها على الفقراء، وتحريم الحتكار والربا، لذلك، وقد 
اأج���از العلم���اء ا�ستثمار اأموال الزكاة في م�ساريع تنموية تُ�ساعد على الق�ساء على الفقر، ب�سرط اأن 

يتم ذلك وفق �سوابط �سرعية ت�سمن تحقيق اأهدافها.
�لمطلب �لثاني: �لاقت�ساد �ل�سلوكي: مفهومه، و�أهمية توظيفه في �لجهود �لاإنمائية

يُع���دُّ القت�س���اد ال�سلوك���ي اأحد المج���الت الحديثة ن�سبياً ف���ي علم القت�س���اد، اإذ يركّز على 
درا�سة الجوانب النف�سية والجتماعية والعاطفية التي توؤثر على القرارات وال�سلوكيات القت�سادية 
للاأف���راد والموؤ�س�س���ات)3(، وق���د برز ه���ذا المج���ال ا�ستجابةً للق�س���ور في النظري���ات القت�سادية 
التقليدي���ة التي تفتر�س اأن جميع الأطراف تتخذ ق���رارات عقلانية ت�سعى لتعظيم المنفعة، ويهدف 
القت�ساد ال�سلوكي اإلى فهم كيفية اتخاذ الب�سر للقرارات القت�سادية في الواقع، من خلال درا�سة 
النحيازات المعرفية والعاطفية والجتماعية التي توؤثر عليها، م�ستخدمًا الأبحاث التجريبية وعلم 
النف����س المعرف���ي وعلم الجتماع لتحديد ه���ذه النحيازات، كما يهتم القت�س���اد ال�سلوكي بدرا�سة 
تاأثير ال�سياق والبيئة والثقافة واآثار الم�ساعر والحد�س على القرارات القت�سادية)4(، لذلك، اأحدث 
القت�س���اد ال�سلوك���ي تحولً في التفكي���ر القت�سادي من خ���لال تقديم نظرة اأكث���ر واقعية لل�سلوك 

القت�سادي للاأفراد، واأتاح فهمًا اأعمق للظواهر القت�سادية.

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه، �سحيح الجامع، المحدث: الألباني، الراوي: المقدام بن معدي كرب، �س 5546، الرقم 2072.

)2( �سحيح الترغيب، المحدث: الألباني، الراوي: رجل من المهاجرين، اأخرجه اأبو داوود )3477( واللفظ له، واأحمد )23132(.
 Oxford University Press. (n.d.). Behavioural economics [Web page]. Retrieved on November 17, )3(
2023, from https://academic.oup.com/restud/pages/behavioural_economics?login=false
 Laibson, David, and John A. List. «Principles of (behavioral) economics.» American Economic  )4(
390-Review 105, no. 5 (2015): 385
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وي�ستن���د القت�س���اد ال�سلوك���ي اإل���ى مجموعة م���ن النظريات النف�سي���ة لتف�سي���ر عملية اتخاذ 
القرارات القت�سادية، ومن بين اأهم هذه النظريات نذكر: 

1- نظري���ة ال�ست�س���راف: Prospect Theory  و�سعها دانيال كانيم���ان وعامو�س تفر�سكي، 
وت�سي���ر اإلى اأن الأفراد يتخ���ذون قرارات بناءً على المكا�سب والخ�سائ���ر المحتملة بدلً من النتيجة 
النهائي���ة، وتق���دم النظرية مفهوم النفور م���ن الخ�سارة، حيث يميل النا�س اإل���ى اإعطاء اأهمية اأكبر 

للخ�سائر مقارنةً بالمكا�سب المعادلة)1(؛
2- نظري���ة التحفيز ال�سلوك���ي Nudge Theory: ظهرت هذه النظرية على يد ريت�سارد ثالر 
وكا����س �سن�ستاين، وت�ستك�سف كي���ف اأن التغييرات ال�سغيرة في طريقة عر����س الخيارات يمكن اأن 
توؤث���ر على �سنع القرار، وتوؤكد على دور المعرف���ة ال�سلوكية في ت�سميم ال�سيا�سات والتدخلات التي 

ت�سجع ال�سلوك الإيجابي)2(؛
3- الخوارزمي���ات التوجيهية والنحي���ازات Heuristics and Biases : تركز هذه النظرية 
على اخت�سارات التفكير )الخوارزميات التوجيهية( والأخطاء المنهجية )النحيازات( التي يعتمد 
عليه���ا الأفراد غالبًا عند اتخاذ القرارات، وم���ن اأمثلة ذلك خوارزميات التوفر، التر�سيخ، وانحياز 

التاأكيد)3(.
4- التف�سيلات الجتماعي���ة Social Preferences: تدر�س نظرية التف�سيلات الجتماعية 
كي���ف تتاأثر ق���رارات الأفراد بالمعايي���ر الجتماعية والعدالة والمعاو�س���ة، وت�ستك�سف مفاهيم مثل 

الإيثار والتعاون والرغبة في الإن�ساف)4(.
5- نظرية الألع���اب ال�سلوكية Behavioral game theory: تجمع نظرية الألعاب ال�سلوكية 
بي���ن عنا�سر نظرية الألعاب التقليدي���ة والمعرفة ال�سلوكية. وتدر�س كيف تنحرف �سلوكيات الأفراد 

عن توقعات نظرية الألعاب الكلا�سيكية ب�سبب النحيازات المعرفية والتف�سيلات الجتماعية)5(.
ف���ي الكثير من الح���الت، يمكن لفهم اأكثر اكتم���الً لعملية اتخاذ الق���رار الب�سري اأن ي�ساعد 
المجتمعات على بلوغ اأهداف م�ستركة مثل زيادة الدخار اأو تح�سين ال�سحة، وبالتالي على تح�سين 
رفاه���ة الأفراد، ويمكن للا�ستعانة بالروؤى الم�ستمدة م���ن العلوم ال�سلوكية والجتماعية الحديثة اأن 
تخلق اأنواعًا جديدة من الإجراءات التدخلية التي يمكن اأن تكون فعالة وغير مكلفة)6(، وتنبع اأهمية 

Daniel Kahneman, Thinking, Fast and Slow (New York: Farrar, Straus and Giroux, 2011), 23            )1(
 Thaler, Richard H., and Cass R. Sunstein. Nudge: Improving Decisions about Health, Wealth, and )2(
Happiness. New Haven: Yale University Press, 2008
Montier, James. Behavioural Investing. Chichester, England: John Wiley & Sons, 2007                        )3(

Montier, James. Behavioural Investing. Op. Cit )4(
 Camerer, Colin F. «Behavioural game theory.» In Behavioural and Experimental economics, pp. )5(
London: Palgrave Macmillan UK, 2010 .50-42

)6( مجموعة البنك الدولي، »تقرير عن التنمية في العالم 2015.« 2015. تاريخ الدخول 27 نوفمبر 2023،
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تطبي���ق القت�س���اد ال�سلوكي في مجال التنمية من قدرته على تح�سي���ن فاعلية ال�سيا�سات والبرامج 
الإنمائي���ة من خ���لال فهم الدواف���ع ال�سلوكي���ة وراء ت�سرفات الأف���راد، فعلى �سبيل المث���ال، يمكّن 
ا�ستخ���دام الر�سائل الموؤثرة والم�سمم���ة بعناية من تغيير بع�س ال�سلوكيات ال�سارة كالتدخين، كما 
يمك���ن ت�سجيع ال�سلوكيات الإيجابية مثل المدخرات وال�ستثمار من خلال حوافز مالية، وفي مجال 
ال�سح���ة، طُبّق القت�ساد ال�سلوك���ي بنجاح للحد من انت�سار الأمرا����س المعدية مثل فيرو�س نق�س 
المناع���ة الب�سرية، حيث ا�ستُخدمت ر�سائل �سخ�سية وموؤث���رة لت�سجيع الفح�س الطبي. كما �ساهم 

في زيادة اللتحاق بالمدار�س وتح�سين النتائج التعليمية من خلال حوافز مادية للطلاب)1(.
وتج���در الإ�سارة اإل���ى اأن القت�ساد الإ�سلامي يوفر اأدوات فعال���ة لمكافحة الفقر، مثل: نظام 
القر�س الح�س���ن الذي يلبي الحتياجات التمويلية للفقراء، وتفعيل الوقف الخيري لدعم الم�ساريع 
ال�سغي���رة والمتناهي���ة ال�سغ���ر، واأن القت�س���اد ال�سلوك���ي يمك���ن اأن يُ�سهم في تعزي���ز فاعلية تلك 
الأدوات م���ن خلال فهم الدوافع والحوافز ال�سلوكية التي توؤث���ر على القرارات القت�سادية للاأفراد 
والمجتمع���ات، فعل���ى �سبيل المثال، يمك���ن ت�سميم برام���ج القر�س الح�سن بم���ا يراعي التحيزات 
ال�سلوكي���ة ال�سائعة مثل تجنب المخاط���رة وتف�سيل المكافاآت الفورية، كم���ا يمكن ت�سميم حملات 
ترويجي���ة لجذب الواقفين ت�ستند اإلى نظريات الت�سوي���ق ال�سلوكي، وبالتالي، فاإنه يوفر التكامل بين 

القت�سادين الإ�سلامي وال�سلوكي، فر�سة فريدة لتطوير حلول مبتكرة وفعالة لمكافحة الفقر.
�لمطلب �لثالث: مفهوم �لاأبحاث و�ل�سيا�سات �لم�ستنيرة بالاأدلة �لعلمية

البحث الم�ستني���ر بالأدلة العلمي���ة Evidence-Informed Research هو منهجية منظمة 
للبح���ث ت�ستخ���دم الأدلة من مجموع���ة متنوعة من الم�س���ادر لتنوير عملية اتخ���اذ القرار، ويعتمد 
على جم���ع وتحليل وتف�سير المعلومات من مجموعة م�سادر، بما في ذلك الأبحاث العلمية، والأدلة 
الم�ستم���دة م���ن الممار�سة، والتجارب المعا�س���ة للاأ�سخا�س المتاأثرين بال�سيا�س���ة اأو البرنامج قيد 
الدرا�س���ة)2(، حيث يُعد البحث الم�ستند اإلى الأدلة مكوناً اأ�سا�سياً من مكونات الممار�سة الم�ستنيرة 
بالأدل���ة Evidence-Informed Practices ، والت���ي تعن���ي اأن المنظم���ات ت�ستخ���دم الأبح���اث 
المتوف���رة بالفعل والتي تم اختبارها وتجريبه���ا وثبتت �سحتها، ثم يتم دمجها مع خبرات المنظمة 
وتخ�سي�سه���ا لتنا�سب باأف�سل �سكل الفئ���ة الم�ستهدفة لتخاذ القرارات ب�س���اأن الرعاية ال�سحية، 

والخدمات الجتماعية، والتدخلات الأخرى)3(. 

/https://publications.worldbank.org        
)1( مجموعة البنك الدولي، »تقرير عن التنمية في العالم 2015.« مرجع �سابق.

 Alla, Kristel, and Nerida Joss. «An Evidence-Informed Approach to Practice and Why It Is  )2(
Important.» Australian Institute of Family Studies. 2021. Accessed November 20, 2023. https://
aifs.gov.au/resources/short-articles/what-evidence-informed-approach-practice-and-why-it-
important
 Bolton, Lisa. «Evidence-Based and Evidence-Informed Research: Why the Difference Matters.»  )3(
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وتجدر الإ�سارة هنا اإلى اأن م�سطلح���ا »الم�ستنير بالأدلة Evidence-informed« و»القائم 
عل���ى الأدل���ة Evidence-based« يختلفان في المعن���ى على الرغم م���ن ا�ستخدامهما كمترادفين 
ف���ي كثير من الأحيان، فالممار�سة القائمة عل���ى الأدلة هي عملية لتخاذ قرارات ميدانية م�ستنيرة 
تدم���ج الأدل���ة البحثية مع الخبرة الميدانية وقيم ال�سخ�س المعن���ي، وهي منهج �سارم ينطوي على 
اإج���راء مراجعات منهجية وتجارب ع�سوائية م�سبوطة واأ�سكال اأخرى من البحث لتوليد اأدلة يمكن 
ا�ستخدامها لإعلام الممار�سة الميدانية، اأما الممار�سة الم�ستنيرة بالأدلة فهي مفهوم اأو�سع يت�سمن 
ا�ستخدام الأدلة البحثية اإلى جانب خبرة الممار�س ووجهات نظر المتاأثرين بتلك الممار�سة، حيث 
تنطب���ق الممار�سة الم�ستنيرة بالأدلة من اأن الأدلة البحثية هي مجرد م�سدر واحد من بين العديد 
م���ن م�سادر المعرفة التي يمكن اأن تنير عملية �سنع القرار)1(، وبالتالي،  في حين تركز الممار�سة 
القائمة على الأدلة على ا�ستخدام الأدلة البحثية لإعلام اتخاذ القرارات الميدانية، تعد الممار�سة 
الم�ستني���رة بالأدل���ة منهجًا اأكثر مرونةً ياأخذ في العتبار كافة اأ�س���كال الأدلة بما في ذلك الأبحاث 

والمعرفة والأفكار وال�سيا�سة والقت�ساد، وهو المنظور الذي يندرج تحته بحثنا هذا.
م���ن جهة اأخرى، ف���اإن ال�سيا�س���ات الم�ستنيرة بالأدل���ة العلمية تعني ا�ستخ���دام اأف�سل الأدلة 
المتوف���رة للم�ساع���دة ف���ي اتخاذ ق���رارات ال�سيا�س���ة، اأي اأن���ه عمليةٌ تدم���ج الأدل���ة العلمية وخبرة 
الممار�سي���ن ووجهات نظر المتاأثرين بال�سيا�سة لتنوير عملية �سنع القرار، فهذا المنهج ينطلق من 
اأن���ه ينبغ���ي اأن ت�ستند ق���رارات ال�سيا�سة اإلى اأدل���ة علمية موثوقة و�سارمة، ب���دلً من العتماد فقط 
عل���ى الأيديولوجيا اأو الحد�س)2(، ومن خلال دمج الأدلة من م�سادر متنوعة، بما في ذلك البحوث 
العلمية والمعرفة والأفكار وال�سيا�سة والقت�ساد، يهدف �سنع ال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية 

اإلى تح�سين الأثر الإيجابي لل�سيا�سات والبرامج الحكومية)3(.
وتتمت���ع الأبح���اث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدلة العلمية باأهمية كبي���رة، وذلك لعدة اأ�سباب، 
منها تح�سين فاعلية ال�سيا�سات من خلال توفير معلومات دقيقة وحديثة يمكن ا�ستخدامها لتخاذ 
ق���رارات اأكثر حكمة، وتقلي���ل التكاليف عبر منع اتخاذ قرارات غير فعالة اأو باهظة الثمن، و�سمان 
اأن تك���ون ال�سيا�سات عادلة لجميع الأطراف)4(، لذلك، اكت�س���ب مفهوم �سنع ال�سيا�سات الم�ستنيرة 

/03/08/Grow Free TN. August 3, 2018. Accessed November 20, 2023. https://growfreetn.org/2018
/evidence-based-and-evidence-informed-research-why-the-difference-matters
 Woodbury, M. Gail, and Janet Lynne Kuhnke. «Evidence-based practice vs. evidence-informed  )1(
21-practice: what’s the difference.» Wound Care Canada 12, no. 1 (2014): 18
 Bowen, Shelley, and Anthony B. Zwi. «Pathways to «evidence-informed» policy and practice: a  )2(
framework for action. PLoS medicine 2, no. 7 (2005): e166
 Boaz, Annette, and Sandra Nutley. «Evidence-informed policy and practice.» In Public Management )3(
Routledge, 2023 .382-and Governance, pp. 368
 Bowen, Shelley, and Anthony B. Zwi. «Pathways to «evidence-informed» policy and practice: a  )4(
.framework for action. Op. Cit
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اإل���ى الأدل���ة اأهميةً متزايدةً م���ع �سعي الحكومات والمنظم���ات ل�سمان فعالي���ة ال�سيا�سات وكفاءتها 
وا�ستجابتها لحتياجات ال�سكان، حيث اأن هذا النهج يهدف اإلى �سد الفجوة بين البحث وال�سيا�سة، 
مم���ا ي�سمن اأن ت�ستن���د قرارات ال�سيا�س���ة اإلى اأف�سل الأدل���ة المتوفرة واأن ت�ستجي���ب للاحتياجات 

المتطورة للمجتمع.
وتج���در الإ�س���ارة اإلى اأن الأبح���اث الم�ستنيرة بالأدل���ة العلمية تقدم فر�سةً كبي���رةً ل�ستكمال 
وتطوير حلول اأكثر فاعلية وابتكاراً لمعالجة م�سكلة الفقر �سمن اإطار القت�ساد الإ�سلامي، اإذ تقدم 
فهمًا اأعمق لأ�سباب وطبيعة الفقر المعا�سرة بناءً على البيانات والإح�ساءات الحديثة، مما ي�ساعد 
عل���ى ت�سميم حلول اأكثر ملاءمة وفاعلية، فيمكن توظيف النماذج القت�سادية والقيا�سية لتح�سين 
اإدارة �سنادي���ق الزكاة والوق���ف وقيا�س مردودها، ودم���ج مفاهي���م واأدوات ال�سيا�سات الجتماعية 
الحديث���ة كالتحويلات النقدي���ة الم�سروطة مع �سناديق الزكاة، واقتراح حل���ول ت�سريعية و�سيا�سات 
عام���ة م�ستني���رة بالأدلة لمعالجة الفجوات في النظم الحالية، م���ا يتيح التكامل بين مناهج البحث 

العلمي الحديثة ومبادئ القت�ساد الإ�سلامي لتحقيق الأهداف ال�سامية لمحاربة الفقر. 
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�لمبحث �لثاني:
 تجرب��ة معمل عبد �للطي��ف جميل في توظيف �لاأبحاث و�ل�سيا�س��ات �لم�س��تنيرة بالاأدلة 

�لعلمية وروؤى �لاقت�ساد �ل�سلوكي للتخفيف من حدة �لفقر
يرك���ز هذا المبحث على تجرب���ة معمل عبد اللطيف جميل في توظي���ف الأبحاث وال�سيا�سات 
الم�ستني���رة بالأدل���ة العلمية وروؤى القت�س���اد ال�سلوكي للتخفيف من حدة الفق���ر، وذلك من خلال 
ثلاث���ة مطالب، يع���رف الأول المعمل، ويعر�س الثان���ي منهجية عمله في مج���ال التخفيف من حدة 

الفقر، ويعر�س في المطلب الثالث مجموعة من التجارب التي قام بها المعمل.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بمعمل عبد �للطيف جميل لمكافحة �لفقر

تُع���د �سرك���ة عبد اللطيف جميل واح���دةً من اأبرز ال�س���ركات متعددة الجن�سي���ات الرائدة في 
منطق���ة ال�سرق الأو�سط، يقع مقرها الرئي����س في المملكة العربية ال�سعودي���ة، تاأ�س�ست �سنة 1945 
عل���ى يد الرائد عب���د اللطيف عبد الله الجمي���ل، تتخ�س�س في مجموعة متنوع���ة من ال�سناعات، 
حيث ت�سم كمجمع اأعمال العديد من ال�سركات العاملة في قطاعات مثل �سناعة ال�سيارات، تجارة 
التجزئ���ة، الخدم���ات المالي���ة، الخدمات اللوج�ستي���ة، الت�سوي���ق، الت�سالت، والعق���ارات، وتتميز 
بالبت���كار والريادة ف���ي العديد من المجالت، بما في ذلك تقديم خدمات ومنتجات عالية الجودة، 

وتطوير حلول لوج�ستية مبتكرة، وتوفير خدمات مالية متميزة)1(.
وف���ي ظ���ل التاأكي���د المتزايد عل���ى التوجه���ات الحديثة لل�س���وق وتزايد وعي العم���لاء، وتطور 
اأخلاقي���ات العمل وحوكمة ال�سركات، انخرط���ت �سركة عبد اللطيف جميل بن�ساط في مجال تعزيز 
التزاماته���ا تج���اه الم�سوؤولية الجتماعية، والت���ي تعك�س اللتزام الأخلاق���ي والجتماعي، والتفاعل 
الإيجاب���ي مع البيئة والمجتمع م���ن خلال مختلف المبادرات والأن�سطة)2(، ويتجلى هذا اللتزام في 
مب���ادرة »مجتمع جميل« التي اأطلقتها �سركة عبد اللطيف جميل بالمملكة العربية ال�سعودية، بهدف 
تعزي���ز ال�ستدامة الجتماعية والتنمي���ة المجتمعية من خلال تنفيذ مجموعة متنوعة من الم�ساريع 

والمبادرات الرامية اإلى دعم وتح�سين جودة الحياة في المجتمعات المحلية.
رك���زت مب���ادرة »مجتمع جميل« على �ستة مجالت ذات اأولوي���ة تتمثل في الم�ساهمة في توفير 
فر�س العمل، ومكافحة الفقر حول العالم، وتوفير الأمن الغذائي والمائي، والهتمام بالفن والثقافة 
اإلى جانب التعليم والتدريب والتوعية ال�سحية والجتماعية)3(، ومن �سمن مخرجات هذه المبادرة 

)1( موؤ�س�سة جميل. »نظرة عامة«. تاريخ الدخول: 19 نوفمبر 2023،
https://ar.communityjameel.org/about/overview       

القت�سادية  العرب  26000ISO، 2010، جريدة  العالمية  الموا�سفة  المجتمعية في �سوء  الم�سوؤولية  الحربي،  �سالم  )2( عو�س 
article_366761.html/21/03/http://www.aleqt.com/2010 .2023 الدولية، تاريخ الدخول 19 نوفمبر

الدخول  تاريخ  يوليو(.  اأبنائها.« )2017، 2  ب�سواعد  اأف�سل  الم�سي نحو م�ستقبل  المجتمعات على  )3( مجتمع جميل. »م�ساعدة 
/https://alj.com/ar/perspective/community-jameel-helping-communities-transform 2023 19 نوفمبر
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معمل عبد اللطيف جميل للتطبيقات العملية لمكافحة الفقر (J-PAL)، هو عبارة عن �سبكة عالمية 
مكون���ة من اأ�سات���ذة ي�سكلون مركزًا بحثيًا عالميًا مكر�سًا للحد من الفقر العالمي، من خلال �سمان 

اأن ت�ستند ال�سيا�سات اإلى اأدلة علمية.
كان ال�سب���ب وراء اإن�ساء المعمل ه���و اأن الحكومات والجهات المانحة كانت تقدّم مبالغ طائلة 
اإلى البرامج التي تهدف اإلى تلبية الحتياجات الملحة في مجالت ال�سحة والتعليم و�سبل المعي�سة، 
عل���ى الرغ���م من الغياب �سب���ه الكامل للبيانات التي تح���دد مدى فعالية هذه البرام���ج. هذا الواقع 
وغي���ره من الحقائق المحبطة دفعت جميل اإلى البحث ع���ن طريقة اأف�سل لتحديد البرامج الفعالة 
ودعمه���ا وتو�سي���ع نطاق تطبيقها. وكان ل بد من اتباع نهج اأكثر دقة من مجرد اعتماد مجموعة من 
»موؤ�سرات الأداء الرئي�سية« التي قد تنجح اأو تف�سل في تحديد الأثر. يعتمد المعمل على »التقييمات 
الع�سوائي���ة« لختبار مدى فعالية برامج مكافحة الفق���ر اإذ يقي�س الباحثون حجم التح�سن الحا�سل 
ف���ي مجموعتين ويج���رون مقارنات بينهما. وبما اأن المجموعتين كانت���ا متطابقتين في كل النواحي 
الأخ���رى، ف���اإن اأية فروقات ف���ي النتائج يمكن اأن تُع���زى اإلى البرنامج، الأمر ال���ذي يوفر البراهين 
والأدل���ة العلمي���ة الداعمة، مما ي�سمح بم�ساع���دة الحكومات، والجهات المانح���ة، والمنظمات غير 
الحكومي���ة عل���ى اختي���ار البرامج الت���ي تحقق اأكبر قيم���ة واأثر. اإن ه���ذه ال�ستثم���ارات الكبيرة في 
مختب���ر مكافح���ة الفقر هي التزام طويل الأمد بالم�ساهمة في الحد من الفقر. وعلى الرغم من اأن 
المن���ح الوقفية �سائعة ف���ي الو�سط الأكاديمي، اإل اأنها نادرة في المب���ادرات التي تركز على التغيير 
الجتماع���ي، مثل معم���ل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر، ل�سيما ف���ي المبادرات التي تعتبر في 
جوهره���ا نا�سئ���ة. وبالفعل، فقد ت�سدّر مجتمع جميل الحركة الهادف���ة اإلى توفير الأدلة العلمية في 
دع���م اأن�سطة القطاع الجتماعي، فقد اآمن باأهمي���ة التحاليل الإح�سائية الم�سددة، مثل التقييمات 
الع�سوائي���ة، وم�ساهمتها في تحديد الم���وارد وتوجيهها نحو م�سارات واعدة في مكافحة الفقر، وقد 
تم تطبيق تلك المقاربة على القطاع الجتماعي لم�ساعدة المنظمات غير الحكومية، والحكومات، 
والجهات المانحة حول العالم في توجيه جهودها ومواردها نحو اأكثر برامج مكافحة الفقر فعالية، 
وبذل���ك ا�ستط���اع معمل عبد اللطيف جميل لمكافح���ة الفقر اأن يحوّل نف�سه م���ن م�سروع نا�سئ ذي 
مقارب���ة جدي���دة اإلى موؤ�س�سة فعالة. ي�سم المعمل اليوم �سبكةً من اأكثر من 900 باحث من جامعات 
مختلف���ة حول العالم، يركز على اإج���راء تقييمات تاأثير ع�سوائية للاإجابة على الأ�سئلة الحا�سمة في 
مج���ال مكافحة الفق���ر)1(، اإذ ا�ستطاع اإكمال اأكثر من 1600 درا�سة عل���ى م�ستوى العالم)2(. ينطلق 
المعم���ل من مبداأ ا�ستثمار البح���ث الدقيق لإيجاد حلول لأكبر التحديات الت���ي تواجه العالم، حيث 
يعمل اأ�ساتذته المنت�سبون مع �سركاء تنفيذيين على اإجراء تقييمات تاأثير ع�سوائية لختبار وتح�سين 

J-Pal. About Us. Accessed November 19th 2023. https://www.povertyactionlab.org/about-s?field_ )1(
history_year_value_select=1

)2( �سبر ال�سبل الفعالة للحد من الفقر، مرجع �سبق ذكره.
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فعالية البرامج الجتماعية، كما ي�ساهم المعمل في ترجمة الأبحاث اإلى اإجراءات عملية من خلال 
تعزي���ز ثقافة �سنع الق���رار الم�ستند اإلى الأدلة، اإلى جانب تحليل ال�سيا�س���ات والتوعية التي ت�ساعد 
على تطبيق الأدلة من التقييمات الع�سوائية في العمل الحكومي وغير الحكومي)1(، وفي �سنة 2019، 
 Esther وا�ستي���ر دوفلو  Abhijit Banerjee ح�س���ل كل م���ن البروفي�سوري���ن اأبهيجي���ت بانرج���ي
Duflo، بالإ�ساف���ة اإلى الباحث المرتبط مايكل كريمر Michael Kremer، التابعون لمعمل عبد 

اللطيف جميل للتطبيقات العملية لمكافحة الفقر، على جائزة نوبل في القت�ساد تكريمًا لأ�سلوبهم 
الرائد في التخفيف من الفقر العالمي.

م���ن جهة اأخ���رى، يركز معمل عبد اللطيف جمي���ل على التطبيقات العملي���ة لمكافحة الفقر، 
وعلى بناء قدرات الباحثي���ن و�سانعي ال�سيا�سات والدعاة من خلال برامج تدريبية ت�ساعدهم على 
اإنت���اج وا�ستخدام الأدلة العلمي���ة ب�سكل اأف�سل، اإذ يعتبر مبادرة مميزة نظرًا للتزامه الثابت بالحد 
م���ن الفقر، ونهج���ه غير المبا�سر لتحقيق الأث���ر، ف�سلًا عن ريادته في ا�ستخ���دام الأبحاث والأدلة 
العلمي���ة لتوجي���ه التمويل نحو البرام���ج التي تثمر بالفع���ل النتائج المن�سودة)2(. ومن���ذ تاأ�سي�سه في 
�سن���ة 2003، نم���ا المعم���ل لي�سم اأكثر من 750 باحثً���ا نفذوا اأكثر من 1600 تقيي���م تاأثير ع�سوائي، 
مم���ا اأث���ر على �سيا�سات و�سلت اإلى اأكث���ر من 600 مليون �سخ�س حول العال���م، كما اأنه ي�ستفيد من 
الدعم ال�سخي من قبل موؤ�س�سات وحكومات واأفراد رائدين ملتزمين بدفع حدود ما يمكن اأن يحققه 
البح���ث العلمي لخدم���ة المجتمع، فعلى �سعيد العالم العربي تحدي���دًا ا�ستطاع المعمل تدريب 100 

باحث و�سانع �سيا�سات بالإ�سافة اإلى اإكماله 29 تقييمًا ع�سوائيًا)3(.
عل���ى �سعيد الأرقام والإح�ساءات التي ا�ستطاع معمل عب���د اللطيف جميل تحقيقها، وح�سب 
اآخر تقرير له لعام 2023، فاإن المعمل ا�ستطاع تحقيق الأثر في 95 دولة و�سمن 11 قطاع من خلال 
اإط���لاق 28 مب���ادرة، بالإ�سافة اإلى تدريب اأكث���ر من 20 األف �سخ�س منه���م 2000 من الموظفين، 
ويمكن الطلاع على بع�س الروؤى الخا�سة بما ا�ستطاع المعمل تحقيقه من خلال البيانات المو�سحة 

في ال�سكل رقم )1(. 

حول   26000 اأيزو  الم�ستقبلية  الدولية  القيا�سية  الموا�سفة  في  الم�ساركة  للمعايرة،  العالمية  المنظمة  عن  �سادرة  ن�سرة   )1(
الم�سوؤولية الجتماعية.

)2( �سبر ال�سبل الفعالة للحد من الفقر، مرجع �سبق ذكره.
)3( المرجع نف�سه.
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ال�سكل رقم )1(: نمو عدد التقييمات )الأبحاث والدرا�سات( التي نفذها معمل عبد اللطيف 

جميل لمكافحة الفقر

 J-Pal. Reflecting on 20 years. (2022). Accessed November 19th :الم�سدر 

2023. https://www.povertyactionlab.org/2022/jpal-20th-anniversary

يلاح���ظ من ال�س���كل رقم )1( نمو ع���دد التقييمات التي اأجراها المعم���ل ب�سكل ملحوظ منذ 

بداي���ة تاأ�سي�س���ه، فبعد اإنجازه 103 تقييم في اأول عام له، ا�ستط���اع الو�سول اإلى 792 تقييم بعد 10 

اأع���وام ف���ي 2013، لي�سل اإل���ى 1648 تقييم في العقد التال���ي اأي في عام 2023. م���ن جهة اأخرى، 

يو�سح ال�سكل رقم )2( نمو عدد الم�ستفيدين من برامج المعمل. 

24 
 

من قبل مؤسسات  لسخييما أنه يستفيد من الدعم ا ،مليون شخص حول العالم
وحكومات وأفراد رائدين ملتزمين بدفع حدود ما يمكن أن يحققه البحث العلمي لخدمة 

باحث وصانع  155، فعلى صعيد العالم العربي تحديدًا استطاع المعمل تدريب المجتمع
 .(1)تقييمًا عشوائيًا 90سياسات بالإضافة إلى إيماله 

على صعيد الأرقام والإحصاءات التي استطاع معمل عبد اللطيف جميل تحقيقها، 
دولة وضمن  00تحقيق الأثر في ، فإن المعمل استطاع 9593وحسب آخر تقرير له لعام 

ألف شخص  95مبادرة، بالإضافة إلى تدريب أيثر من  92قطاع من خلال إطلاق  11
بعض الرى  الخاصة بما استطاع المعمل  من الموظفين، ويمكن الاطلاع على 9555منهم 

 . (1رقم )وضحة في الشكل تحقيقه من خلال البيانات الم

اللطيف  نمو عدد التقييمات )الأبحاا  والدراسات( التي نفذها معمل عبد :(1) رقمالشكل 
 جميل لمكافحة الفقر

 
th(2022). Accessed November 19Pal. Reflecting on 20 years. -J  .2023: المصدر

anniversary-20th-https://www.povertyactionlab.org/2022/jpal 
                                                            

 المرجع نفسه.( 1)

0

200

400

600

800

1000

1200

1400

1600

1800

2003 2008 2013 2018 2023

عدد البحوث والدراسات



151

ال�سكل 2: نمو عدد الم�ستفيدين من برامج المعمل.

 J-Pal. Reflecting on 20 years. (2022). Accessed November 19th :الم�سدر
2023. https://www.povertyactionlab.org/2022/jpal-20th-anniversary

يلاحظ من ال�سكل تزايد عدد الم�ستفيدين من برامج معمل عبد اللطيف ومبادراته المختلفة، 
اإذ ا�ستطاع خلال الأعوام الخم�سة الأولى الو�سول اإلى 23 مليون م�ستفيد، ليحقق قفزة ملحوظة في 
عام 2016 عند و�سوله اإلى 300 مليون م�ستفيد، وقد �ساعف الرقم لي�سل اإلى 600 مليون م�ستفيد 

عام 2023.
جغرافيً���ا، يقع المقر الرئي�سي لمعمل عب���د اللطيف جميل للتطبيقات العملية لمكافحة الفقر 
ف���ي معهد ما�سات�سو�ست�س للتكنولوجيا في الوليات المتحدة الأمريكية، كما يمتلك �سبعة فروع عبر 

العالم من اأهمها)1(:
1- معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر في �سمال اأمريكا: يقع مكتب معمل عبد اللطيف 
جميل لمكافحة الفقر �سمال اأمريكا في معهد ما�سات�سو�ست�س للتكنولوجيا (MIT)، وهو اأحد اأماكن 
تاأ�سي����س المعمل، يقوم هذا المكتب بتن�سيق الأن�سطة والبحوث في �سمال اأمريكا وي�ساعد في توجيه 

ال�سيا�سات والبرامج بناءً على الأدلة العلمية.
2- معم���ل عبد اللطي���ف جميل لمكافحة الفقر ف���ي اأمريكا اللاتيني���ة والكاريبي: يخدم هذا 
المكت���ب المنطقة اللاتينية وجزر الكاريبي، ويقدم دعمًا للباحثي���ن والموؤ�س�سات في تلك المنطقة 

)1( زمن العطاء Philantroyhy Age. مبادرة مميزة في العطاء: معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر. �سبر ال�سبل الفعالة 
/https://inspire.philanthropyage.org/ar/project-listing/j-pal 2023 للحد من الفقر. تاريخ الدخول 19 نوفمبر
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نمو عدد التقييمات التي أجراها المعمل بشكل ملحوظ ( 1رقم )يلاحظ من الشكل 
 309في أول عام له، استطاع الوصول إلى تقييم  153منذ بداية تأسيسه، فبعد إنجازه 

تقييم في العقد التالي أي في عام  1212، ليصل إلى 9513أعوام في  15تقييم بعد 
 ( نمو عدد المستفيدين من برامج المعمل. 9. من جهة أخر ، يوضح الشكل رقم )9593

 نمو عدد المستفيدين من برامج المعمل. :1الشكل 

 
th(2022). Accessed November 19Pal. Reflecting on 20 years. -J  .2023: المصدر

anniversary-20th-https://www.povertyactionlab.org/2022/jpal 
برامج معمل عبد اللطيف ومبادراته يلاحظ من الشكل تزايد عدد المستفيدين من 

مليون مستفيد، ليحقق  93المختلفة، إذ استطاع خلال الأعوام الخمسة الأولى الوصول إلى 
مليون مستفيد، وقد ضاعف الرقم  355عند وصوله إلى  9512قفزة ملحوظة في عام 
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لت�سميم وتنفيذ التقييمات وتحليل ال�سيا�سات.
3- معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر في اأفريقيا: يقع في دولة جنوب اأفريقيا، ويعمل 
عل���ى تعزيز البح���ث وتطبيق الأدلة العلمية في مجال مكافحة الفق���ر وتح�سين البرامج الجتماعية 

في القارة الإفريقية.
4- معم���ل عب���د اللطيف جمي���ل لمكافحة الفقر ف���ي جنوب �س���رق اآ�سيا: يقع ف���ي اإندوني�سيا 
ويق���دم ه���ذا المكتب الدعم للاأبحاث والتقييمات في مناطق جن���وب �سرق اآ�سيا، ويعمل على تعزيز 

ال�سيا�سات والبرامج الجتماعية الفعالة.
5- معم���ل عب���د اللطيف جميل لمكافحة الفقر في اأوروبا: يقع ف���ي فرن�سا ويمثل هذا المكتب 
الم�سال���ح والأن�سطة الخا�سة ب�المعمل في اأوروبا، ويعمل عل���ى تعزيز البحث والتعاون مع ال�سركاء 

في المنطقة.
6- معم���ل عب���د اللطيف جميل لمكافحة الفق���ر في ال�سرق الأو�سط و�سم���ال اإفريقيا: يقع في 
م�سر هذا المكتب وجاء �سمن خطة لتو�سيع ن�ساط المعمل في المنطقة، ويعمل على تعزيز البحث 
والتعاون مع ال�سركاء في المنطقة؛ بهدف تطوير ا�ستخدام الأدلة لت�سميم وتنفيذ �سيا�سات وبرامج 

فعالة في مجالت الحماية الجتماعية والنوع الجتماعي وبطالة ال�سباب والتعليم وال�سحة.
7- معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر في جنوب اآ�سيا: يقع في الهند هذا المكتب ويقوم 
بتنفي���ذ الأبح���اث والتقييمات لتغطية دول جن���وب اآ�سيا كما اأطلق العديد م���ن البرامج والمبادرات 

والمنح مع �سركائه في المنطقة.
بف�سل هذه الفروع والمكاتب المتوزعة حول العالم، يمكن ل�معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة 
الفق���ر تقديم الدعم والتوجيه للباحثي���ن والموؤ�س�سات وال�سركاء في مختلف القارات، وذلك بهدف 
تطبيق الأدلة العلمية في تح�سين البرامج الجتماعية و�سنع ال�سيا�سات التي تعمل على تقليل الفقر 

وزيادة الزدهار.
محطات رئي�سة في م�سيرة معمل عبد �للطيف جميل لمكافحة �لفقر)1(:

PAL في معهد  تاأ�سّ����س معم���ل التطبيق���ات العملي���ة لمكافحة الفق���ر  التاأ�سي����س:   2003 •
.MIT ما�سات�سو�ست�س للتكنولوجيا

اأعقاب ال�ستثمار الذي قام به جميل، تغيّر ا�سم المعمل تكريماً  • 2005 تغيير ال�سم: في 
لوالده الراحل لي�سبح معمل.

اأول مكتب  اأول مكت���ب: افتتاح معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر  • 2007 تاأ�سي����س 
اإقليمي له في جنوب اآ�سيا.

)1( �سبر ال�سبل الفعالة للحد من الفقر، مرجع �سبق ذكره.
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• 2007 اأول برنامج يتم تو�سيع نطاقه: بعد اأن اأثمرت الأبحاث نتائج اإيجابية، و�سّع معمل 
عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر برنامجه الأول، »تخلي�س العالم من الديدان«.

ون�سر  القدرات،  وبناء  الأبحاث،  اأن�سطته في مجال  المعمل  و�سّع  الأن�سطة:  تو�سيع   2008 •
نهجه في �سنع ال�سيا�سات.

اإل���ى م�ساركة  اأن�س���اأ مب���ادرة �سمن �سيا�س���ة جديدة تهدف  ال�سيا�س���ات:  • 2009 مب���ادرة 
البراهين مع �سنّاع ال�سيا�سات.

• 2010 التو�س���ع عالمي���اً: وا�س���ل المعم���ل تو�سي���ع ح�س���وره عالمياً مع افتت���اح مكاتب في 
اإفريقيا، وجنوب اآ�سيا، واأوروبا.

بناء  بهدف  الحكومية  ال�سراكات  مبادرة  اإطلاق  تم  الحكومية:  ال�سراكات  اإطلاق   2015 •
علاق���ات طويل���ة الأجل م���ع الحكومات م���ن اأجل زي���ادة العتماد عل���ى البراهين ف���ي عملية �سنع 

ال�سيا�سات.
بتو�سيع  الفقر  لمكافحة  اللطيف جميل  عبد  معمل  بداأ  العربي:  العالم  في  التو�سع   2015 •

اأعماله وتعميق �سراكاته في العالم العربي.
• 2017 اإطلاق برنامج الماج�ستير الم�سغر: عقد المعمل �سراكة مع معهد ما�سات�سو�ست�س 
للتكنولوجي���ا به���دف اإط���لاق برنام���ج الماج�ستي���ر الم�سغّر ف���ي البيان���ات والقت�س���اد و�سيا�سات 

التنمية.
• 2019 الف���وز بجائ���زة نوبل: فاز الموؤ�س�سان ال�سريكان والمديران ال�سريكان في المعمل، 
اأبهيجي���ت بانرج���ي واإ�ستر دوفلو، م���ع البروفي�سور المتعاون مايكل كريمي���ر بجائزة نوبل في العلوم 

القت�سادية لعام 2019.
• 2020 افتتاح معمل جميل لل�سرق الأو�سط: تم افتتاح معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة 

الفقر - ال�سرق الأو�سط و�سمال اإفريقيا في الجامعة الأميركية بالقاهرة.
�لمطلب �لثاني:

 منهجية �لمعمل في �إجر�ء �لاأبحاث ور�س��م �ل�سيا�س��ات �لم�س��تنيرة بالاأدل��ة �لعلمية وروؤى 
�لاقت�ساد �ل�سلوكي

تق���وم فك���رة ومنهجية معمل عب���د اللطيف جميل لمكافح���ة الفقر على العتم���اد على الأدلة 
والأبح���اث المبنية على منهجية تقييم ع�سوائي، والتي تعني تطبيق اأ�سلوب تقييم ع�سوائي لت�سميم 
البرام���ج وال�سيا�سات الجتماعية، بهدف فهم الم�سكلات المرتبطة بالفقر ومعالجتها بطرق فعالة 
ومبتك���رة، ويعتب���ر المعمل رائدًا في هذا المجال، حيث يوفر نتائ���ج الأبحاث والتقييمات الع�سوائية 
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ل�سانع���ي القرار والممولي���ن حول العالم، بهدف تح�سين البرام���ج وال�سيا�سات الجتماعية)1(، كما 
ا�ستخ���دم منهجيةً خا�سةً تعتمد على دم���ج الأ�ساليب النوعية في التقييم���ات الع�سوائية)2(، اإ�سافةً 
اإل���ى التركيز على البناء الجتماعي ف���ي مكافحة الفقر، وال�سعي لتحقي���ق حماية اجتماعية �ساملة 
كعن�س���ر اأ�سا�سي للتغيير)3(، وت�سم���ل م�سارات التاأثير على ال�سيا�سات للمعم���ل على �سبيل المثال ل 

الح�سر ما يلي: 
1- تغيي���ر التفكي���ر العالمي: ي�سعى معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر اإلى تغيير فهمنا 
العالمي للعدي���د من ال�سيا�سات الجتماعية من خلال المعرفة الت���ي تولدها التقييمات الع�سوائية، 
حي���ث  كان الم�سوؤولون ال�سيا�سيون على �سبيل المث���ال يتناق�سون لعقود طويلة حول ما اإذا كان يجب 
فر�س ر�سوم على الم�ستهلكين في البلدان ذات الدخل المنخف�س للح�سول على المنتجات ال�سحية 
الوقائي���ة الأ�سا�سية، فقام الباحثون المنت�سب���ون اإلى المعمل بمجموعة من التقييمات الع�سوائية في 
ثماني دول لختبار فكرة هذا النقا�س تجريبيًا، وتقييم كيفية تاأثير الت�سعير على ا�ستخدام مختلف 
المنتج���ات ال�سحي���ة الوقائية، واأك���دت جميع هذه التقييم���ات على فعالية دعم ر�س���وم الم�ستخدم 
للمنتج���ات ال�سحية الوقائية الرئي�سة ع���ن طريق الق�ساء على تكاليف الم�ساركة في التكاليف عند 
الإمكان، لأن فر�س حتى �سعر �سغير اأدى اإلى تقليل حاد في الطلب، وبالتالي �ساهمت وجهة النظر 
الوا�سحة للنتائج عبر ال�سياقات والمنتجات في تحويل ال�سيا�سة ل�سالح تخفي�س ر�سوم الم�ستخدم 

للمنتجات ال�سحية الوقائية الرئي�سية)4(.
2- تو�سي���ع ا�ستخ���دام الأدلة: اأثبتت التجرب���ة اأنه عندما ت�سارك المنظم���ات في عملية اإنتاج 
الأدلة، فاإنها اأكثر عر�سة لتطبيق النتائج. لذا، اأ�سبحت اإحدى النماذج الم�ستركة المتزايدة �سيوعًا 
هي اإن�ساء وحدات وعمليات مخ�س�سة داخل المنظمات لتحديد واختبار التدخلات الواعدة، وعلى 
�سبي���ل الم�ساهمة في هذا الحرك���ة الوا�سعة للابتكار وا�ستخدام الأدلة، ق���ام الباحثون والموظفون 
المنت�سبون اإلى معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر ببناء �سراكات طويلة الأمد مع الحكومات 
والمنظمات غير الحكومية الكبيرة، والتعاون في مجموعة من النماذج البتكارية لتنظيم ا�ستخدام 
الأدل���ة في اتخاذ الق���رارات ال�سيا�سي���ة، و�سد الفجوة بين تجري���ب ال�سيا�سات الفعال���ة وتكبيرها، 
اإ�سافةً اإلى ذلك، يدعم معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر هذه الأنواع من التعاون من خلال 
مبادرة �سراكات الحكومة، التي تهدف اإلى ت�سهيل عمل الباحثين والحكومات معًا لزيادة ا�ستخدام 

J-Pal. Evidence to Policy. Accessed November 19th 2023. https://www.povertyactionlab.org/  )1(
evidence-policy

)2( المولوي، رهام. »كيف يعمل مختبر عبد اللطيف جميل على مكافحة الفقر«، مرجع �سبق ذكره.
)3( المولوي، رهام. »مواجهة الفقر من خلال �سيا�سات اجتماعية فعالة«، �ستانفورد للابتكار الجتماعي، )2023، 7 اأوت(، تاريخ 

الدخول 20 نوفمبر https://ssirarabia.com 2023/ق�سايا-اجتماعية/مواجهة-الفقر-خلال-�سيا�سات-اجتماعية/
.J-Pal. Evidence to Policy, Op. Cit )4(
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الأدلة في �سنع ال�سيا�سات)1(.
  IPAف���ي هذا الإطار، وعلى �سبيل المثال، تعاون معمل عب���د اللطيف جميل لمكافحة الفقر و
مع وزارة التربية والتعليم في بيروت لإن�ساء مختبر وزارة التعليم، وهو مختبر للابتكار يحدد ويقيّم 
ويو�سّ���ع الحل���ول الفعّال���ة من حيث التكلف���ة للتحديات التعليمي���ة في بيروت، لي�سب���ح مختبر وزارة 
التعلي���م حاليًا تح���ت اإدارة الحكومة بالكامل، كما األهم نجاحه ت�سميم تجارب تعاون اأخرى مماثلة 
ف���ي اأمريكا اللاتينية، اإ�سافةً اإلى ذلك، ن�سر معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر في دي�سمبر 
2018 تقري���رًا بعنوان »خلق ثقافة ا�ستخدام الأدلة: درو�س م���ن �سراكات معمل عبد اللطيف جميل 
لمكافح���ة الفقر م���ع الحكومات في اأمريكا اللاتينية«، والذي جمع بين النقاط الرئي�سية من تجربة 

مختبر وزارة التعليم وغيرها من ال�سراكات مع الحكومات في المنطقة)2(.
3- تطبي���ق الأبح���اث: يعمل معم���ل عبد اللطيف جمي���ل لمحاربة الفقر عل���ى تحليل الأبحاث 
والتقييمات الع�سوائية، ما يمكن للباحثين من تحديد الآليات والعوامل التي ت�سهم في نجاح البرامج، 
وبالتال���ي توجيه ال�سيا�سات وت�سميم البرامج بناءً عل���ى النتائج العلمية، وعلى �سبيل المثال، تمكن 
الباحث���ون من خلال �سل�سلة من التقييم���ات الع�سوائية في الهند وغانا وكينيا من ا�ستنتاج اأن اإعادة 
تجمي���ع الطلاب ح�سب م�ستوى تعلمهم الحالي بدلً م���ن �سنهم يمكن اأن يكون له تاأثير اإيجابي على 
تقدمه���م الأكاديمي، ما مك���ن الجهات الحكومية والمنظمات في �سياق���ات اأخرى، مثل زامبيا، من 
تبن���ي فكرة »التدري�س على الوتيرة ال�سحيحة« لتح�سين ت�سميم برامجها التعليمية وتقديم الدعم 

اللازم للطلاب المحتاجين)3(.
4- التكي���ف والتو�سع: فكرة تكييف البرامج وتو�سيعها هي مفهوم ين�س على اأن البرامج التي 
ت���م تقييمه���ا بنجاح في �سياق معين يمكن اأن ت�ساعد في الأماكن الأخ���رى التي تكون فيها الم�ساكل 
الرئي�سي���ة واأ�سبابها الأ�سا�سية مماثلةً، ومع ذلك، نظ���رًا لعدم تواجد بيئتين مت�سابهتين تمامًا، فاإن 
تو�سي���ع البرامج في مكان مختلف لي����س بب�ساطة نقل حل جاهز، يجب على �سنّاع القرار والباحثين 
لتو�سي���ع البرامج بطريق���ة منا�سبة وفعّالة اأخذ الظروف المحلية وق���درات التنفيذ في العتبار، ثم 
تكييف البرامج وفقًا لذلك ال�سياق الجديد، وعلى �سبيل المثال، اأظهرت التقييمات الع�سوائية التي 
اأجري���ت ف���ي عدة دول اأن »النهو����س من الفقر« فعّال ف���ي تقليل الفقر المدق���ع، اإذ يقدم البرنامج 
للم�ساركين مزيجًا من الأ�سول الإنتاجية )مثل الما�سية( والتدريب والإر�ساد والو�سول اإلى الدخار 
والدع���م ال�ستهلاك���ي، ومع ذل���ك، يتطلب التفكير ف���ي اإمكانية تكرار النموذج بنج���اح في بلد اآخر 
تقييمً���ا دقيقً���ا، اإذ ينبغي التفكير في كيفية جعل مكون التدريب ملائمً���ا للاأ�سواق المحلية، وما اإذا 

J-Pal. Evidence to Policy, Op. Cit )1(
)2( �سيركل. تعرّف على الم�ساريع الموؤثرة والملهمة التي يجري تنفيذها في العالم. تاريخ الدخول 19 نوفمبر 2023.

/88%D8%A7%D8%B1%D8%AF/case-studies%85%D9%https://www.circlemena.org/ar/%D9
)3( �سيركل. تعرّف على الم�ساريع الموؤثرة والملهمة التي يجري تنفيذها في العالم، مرجع �سابق.



156

كان���ت البنية المالية المحلية وا�سع���ة النت�سار والو�سول اإليها بما يكف���ي لت�سهيل ح�سابات التوفير، 
وم���ا هي الأ�سول الحيواني���ة التي يمكن اأن تك���ون منا�سبة للظروف المحلية، وق���د �ساهم الباحثون 
والموظف���ون المنت�سبون اإلى معمل جميل عبد اللطيف لمحارب���ة الفقر بالتعاون مع المنظمات التي 
تمتل���ك معرف���ة محلي���ة عميقة في تحديد الط���رق التي يمكن به���ا تكييف هذا البرنام���ج لل�سياقات 

الجديدة)1(.
5- التكبير والتو�س���ع: تتمثل الفكرة الأ�سا�سية في ت�سميم ال�سيا�سات القائمة على الأدلة اأولً 
في تجربة البتكار على نطاق اأ�سغر، ثم تقييمه بدقة، وتو�سيع البرنامج النموذجي في نف�س ال�سياق 
اإذا ثبت نجاحه، وقد طبقت هذه الطريقة خا�سةً من قبل الحكومات التي اأتاحت المجال للتجريب 
والتقيي���م كو�سيلة لختب���ار البتكارات الجديدة الواعدة اأو التعديلات عل���ى البرامج الحالية، فعلى 
�سبيل المثال، وجد الباحثون في اإندوني�سيا اأن توفير بطاقات الهوية للاأ�سر الم�ستفيدة من برنامج 
دع���م الأرز الوطني �ساهم في تح�سين الو�سول اإلى برنامج في اإندوني�سيا، اإذ نفذ الباحثون بتجربة 
ثلاثة اأ�سكال مختلفة من التدخل، ووجدوا اأن اإدراج معلومات الأ�سعار على البطاقات وجعل معلومات 
الأهلية علنية للمجتمع زاد من الدعم الذي تتلقاه الأ�سر الم�ستحقة، و�ساهمت هذه الأدلة في اتخاذ 
حكوم���ة اإندوني�سيا قرارًا بتو�سيع بطاقات التعريف بالم�ساعدات الجتماعية لمجموعة من البرامج 

للاأ�سر الأكثر فقرًا في جميع اأنحاء البلاد)2(.
6- تقلي�س البرامج: يعتمد معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر على منهجية تجمع بين 
البت���كار والختبار واإعادة التقيي���م، حيث يتم اإما تقلي�س البرامج، اأو اإع���ادة ت�سميمها، اأو تقرير 
ع���دم الم�سي قدمًا ف���ي تو�سيع البرامج التي تقي���م ويتبين عدم فعاليتها، ويمك���ن اأن تكون النتائج 
الت���ي تظه���ر ع���دم فعالية برنامج مهمة بنف����س قدر تلك التي تظه���ر فعاليتها، اإذ يمكنن���ا اأن نتعلم 
الكثير من النتائج ال�سالبة، حيث ت�ستطيع تغيير معتقداتنا اأو ك�سف م�ساكل التنفيذ، لذا فاإن معرفة 
�سب���ب عدم فعالية برنامج اجتماعي ما يمكن اأن يكون مهمً���ا بنف�س القدر ل�سنع ال�سيا�سات، وعلى 
�سبي���ل المث���ال، كانت هناك برنامج ف���ي ولية كارناتاكا بالهند يهدف اإل���ى تقلي�س غياب العاملين 
ف���ي الرعاية ال�سحية من خ���لال اإدخال نظام مراقب���ة بيومتري يوفر بيان���ات الح�سور للم�سرفين 
ف���ي الوقت الحقيقي، مع نظام للحوافز والعقوبات للغياب غير الم�سرح به، وبينما كانت التوقعات 
الحكومي���ة اأن يعم���ل النظام كعامل رادع للاأطب���اء الغائبين، وجد الباحثون اأن���ه نتيجةً لتنفيذ غير 
مثالي، فاإن النظام كان له تاأثيرات محدودة على الح�سور، و�ساهمت هذه النتائج في قرار الحكومة 
باإلغاء خطة تو�سيع البرنامج المخطط له، مما اأدى اإلى توفير الملايين من الدولرات في التكاليف 

J-Pal. Evidence to Policy, Op. Cit )1(
 Kyle, Jason. «Information Empowers Citizens to Demand Public Services: In Indonesia, ID Cards )2(
 Raise Social Assistance Program Benefits for Poor Households.» IFPRI Research Blog, January 2,
2018. Accessed November 20, 2023. https://www.ifpri.org/blog/information-empowers-citizens-
demand-public-services
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والعديد من �ساعات عمل الموظفين اللازمة لت�سغيله)1(.
م���ن خلال هذه الفكرة والمنهجية المتبعة، ي�ساهم معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر 
ف���ي تعزيز الفهم والعمليات الفعالة لل�سيا�سات الجتماعية والبرامج المختلفة لتح�سين جودة حياة 
الأف���راد المعر�سين للفق���ر، حيث يتبع  كما ذكرنا منهجية تنطبق من تغيي���ر التفكير العالمي حول 
ال�سيا�س���ات الجتماعية بناءً على الأدلة الناتجة عن التقييمات الع�سوائية، وتو�سيع ا�ستخدام الأدلة 
م���ن خلال ال�سراكات م���ع الحكومات والمنظمات، وتطبي���ق الأبحاث في ت�سمي���م وتنفيذ البرامج 
الجتماعي���ة، وم���ن ثم تجريب البرام���ج على نطاق �سغير ث���م تو�سيع النم���اذج الناجحة، وتقلي�س 
اأو اإلغ���اء البرام���ج غي���ر الفعال���ة، وبذلك، يوفر معم���ل عبد اللطي���ف جميل لمكافح���ة الفقر الأدلة 

والتوجيهات اللازمة لتخاذ قرارات م�ستنيرة تخدم الفئات الأ�سد فقرًا وتح�سن جودة حياتهم.
7- ال�س���راكات ف���ي اإجراء الأبح���اث والت�سارك بنتائجه���ا: يعتمد معمل عب���د اللطيف جميل 
لمكافحة الفقر على مبداأ ال�سراكات بهدف اإحداث تغيير بعيد المدى، فقد تعاني بع�س الموؤ�س�سات 
والجه���ات من ع���دم اإمكانية تحديد الأثر والم�ساهم���ة الفعلية على حي���اة الم�ستفيدين. على �سبيل 
المث���ال عانت موؤ�س�سة �ساوير�س م���ن الم�سكلة ذاتها فيما يتعلق ببرامج اإيجاد فر�س عمل م�ستدامة 
بعد اإطلاقها »م�سابقة �ساوير�س لخلق فر�س العمل« فعمدت اإلى عقد �سراكة مع معمل عبد اللطيف 
جميل في م�سر عام 2015، بهدف اإجراء تقييمات ع�سوائية لبع�س البرامج المطورة محليًا وذلك 
على مدى ثلاث �سنوات تم فيها اختبار الم�ساريع الفائزة واختبار فعاليتها من خلال درا�سة فعالية 
ا المحافظة عليها اإذ  المنح والقرو�س بالن�سبة لرواد الأعمال ال�سباب عند اإطلاق م�ساريعهم واأي�سً
�ساهم���ت كلت���ا الو�سيلتين في زيادة ا�ستحداث الأعمال والأرباح بعد م���رور عام على تقديم الدعم. 
اأ�سبح���ت نتيجة اأبحاث ال�سراكة اأ�سا�سًا ي�ساعد موؤ�س�س���ة �ساوير�س للتنمية الجتماعية في ت�سميم 

برامج اأكثر فعالية بهدف توفير الوظائف وتعظيم اأثر ا�ستثماراتها)2(.
8- التعلي���م والتدري���ب: يوف���ر معمل عبد اللطي���ف جميل التعلي���م والتدريب ال���لازم ل�سناع 
ال�سيا�سات وموظفي البرامج لطلاعهم على كيفية اإجراء تقييمات عالية الجودة ومن ثم ال�ستعانة 
بالبراهي���ن والأدل���ة الناتجة لتخاذ ق���رارات اأكثر حكمة. وفي عام 2022 ق���دم المعمل العديد من 
الدورات التدريبية ال�سخ�سية وعبر الإنترنت، بما في ذلك برنامج اعتماد MicroMasters، الذي 
ركز على التعامل مع الم�سكلات الأكثر اإلحاحًا التي تواجه فقراء العالم من منظور قائم على الأدلة 
قدمه اأع�ساء هيئة التدري�س من ق�سم القت�ساد في معهد ما�سات�سو�ست�س للتكنولوجيا ومختبر عبد 
اللطي���ف جمي���ل لمكافحة الفق���ر، وقد �ساعد البرنامج ف���ي تو�سيع مهارات اأكثر م���ن 350 األف من 
الباحثي���ن والممار�سين و�سن���اع ال�سيا�سات لتطبيق الأدلة وا�ستخدامها �سم���ن 214 دولة ومقاطعة 

 Dhaliwal, Iqbal, and Rema Hanna. «The devil is in the details: The successes and limitations of )1(
.21-bureaucratic reform in India.» Journal of Development Economics 124 (2017): 1

)2( �سبر ال�سبل الفعالة للحد من الفقر، مرجع �سبق ذكره.
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ومنح ما يزيد على 10 اآلف �سهادة)1(.

9- اإ�سراك الحكومات: اإن تحقيق اأهداف معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر ل يحتاج 
فق���ط اإل���ى المنظمات غير الحكومية فالتو�س���ع يعني التعاون مع الحكوم���ات واإ�سراكها في البرامج 
لزيادة حجم العمل وم�ساعدة الحكومات في ا�ستخدام الأدلة العلمية في ت�سميم ال�سيا�سات واتخاذ 
الق���رارات. �سمن هذا الإطار قدم معمل عب���د اللطيف العديد من البرامج الحكومية التي �ساهمت 
ف���ي تو�سيع اأثرها، ومن اأ�سهرها التحالف من اأج���ل تو�سيع نطاق تاأثير ال�سيا�سات من خلال البحث 
والأدلة (ASPIRE) وهو تحالف من الحكومات والمنظمات الخيرية ومجموعات المجتمع المدني 
والموؤ�س�س���ات البحثية الت���ي ي�ست�سيفها معمل عبد اللطيف جميل لمكافح���ة الفقر في جنوب اآ�سيا. 
ا من اأكبر تحديات التنمية في  تعم���ل ASPIRE على تو�سيع نطاق البرامج الفعالة التي تعالج بع�سً
الهن���د، اإذ تنطلق من اإيمانها بال�سراكات طويلة الأمد بين اأ�سحاب الم�سلحة المتعددين ك�سرورة 
لح���ل م�ساكل ال�سيا�س���ات، واإحداث تغييرات ذات معنى في حياة النا�س، ويرتكز نهج البرنامج على 
اكت�ساب فهم عميق لأولويات �سيا�سات الحكومات من خلال البحوث الم�ساركة، مع العمل الميداني 

المكثف على اأر�س الواقع لت�سميم حلول �سيا�سية لتحقيق التاأثير على نطاق وا�سع)2(.

م���ن خلال هذه الفكرة والمنهجية المتبعة، ي�ساهم معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر 
ف���ي تعزيز الفهم والعمليات الفعالة لل�سيا�سات الجتماعية والبرامج المختلفة لتح�سين جودة حياة 
الأف���راد المعر�سين للفق���ر، حيث يتبع  كما ذكرنا منهجية تنطبق من تغيي���ر التفكير العالمي حول 
ال�سيا�س���ات الجتماعية بناءً على الأدلة الناتجة عن التقييمات الع�سوائية، وتو�سيع ا�ستخدام الأدلة 
م���ن خلال ال�سراكات م���ع الحكومات والمنظمات، وتطبي���ق الأبحاث في ت�سمي���م وتنفيذ البرامج 
الجتماعي���ة، وم���ن ثم تجريب البرام���ج على نطاق �سغير ث���م تو�سيع النم���اذج الناجحة، وتقلي�س 
اأو اإلغ���اء البرام���ج غي���ر الفعال���ة، وبذلك، يوفر معم���ل عبد اللطي���ف جميل لمكافح���ة الفقر الأدلة 

والتوجيهات اللازمة لتخاذ قرارات م�ستنيرة تخدم الفئات الأ�سد فقراً وتح�سن جودة حياتهم.

https://www.povertyactionlab.org/page/dedp-micromasters-program )1(
https://www.povertyactionlab.org/aspire )2(
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�لمطلب �لثالث:
 نماذج من تجارب �لمعمل في �إجر�ء �لاأبحاث �لم�س��تنيرة بالاأدلة �لعلمية وروؤى �لاقت�س��اد 

�ل�سلوكي للتخفيف من حدة �لفقر
يعر����س هذا المطل���ب نماذج من تجارب معمل عبد اللطيف جمي���ل للتخفيف من حدة الفقر 
والت���ي اعتمدت على اإجراء اأبح���اث م�ستنيرة بالأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوكي للتخفيف من 

حدة الفقر.
1- تقديم �لدعم و�لم�ساعدة للاأ�سر �لفقيرة 

تُع���د الأ�سرة الخلية الأ�سا�سية في المجتمع، ويُمكن القول ب���اأن التخفيف من حدة الفقر تبداأ 
ا للاأ�سر دورة الفقر بين الأجيال، واإدراكًا  م���ن هذه الخلية، حيث تعالج البرامج الموجه���ة خ�سي�سً
من���ه لهذه الأهمية، يوؤدي معمل عبد اللطيف جميل لمكافح���ة الفقر دوراً ن�سطًا في م�ساعدة الأ�سر 
الفقي���رة على تجاوز التحديات القت�سادية وتح�سي���ن مدخولها، وت�سمل مجهوداته برامجًا واأبحاثًا 
مرتك���زة عل���ى العلوم ال�سلوكي���ة واأحدث التوجهات لتزويد ه���ذه الأ�سر ب���الأدوات والموارد اللازمة 
لتح�سي���ن ظروفها المعي�سية، وكمثال عل���ى ذلك نعر�س هذا العن�سر تجربتي���ن اأنجزهما المعمل، 
الأول���ى مو�سحة في الجدول 1 ح���ول م�ساعدة الأ�سر الفقيرة في المناطق الريفية في كينيا ورواندا 

واأوغندا. 
جدول 1. تحدي م�ساعدة الأ�سر الفقيرة ب�سكل فعال في كينيا ورواندا واأوغندا

كيف يمكن تح�سين التوزيع التنموي للم�ساعدات المالية المبا�سرة في �لاإ�سكالية
المناطق الريفية في كينيا ورواندا واأوغندا؟

GiveDirectly، الوليات المتحدة الأمريكية.�لمعمل �لمنفذ

المناطق الريفية في كينيا، رواندا، واأوغندا. �لنطاق

تم ا�ستهداف اأكثر من 125،000 اأ�سرة فقيرة منذ بداية البرنامج في �لعينة
عام 2013

ت���م تنفي���ذ البرنام���ج منذ ع���ام 2013 وم���ا زال م�ستمرًا حت���ى الوقت �لجدول �لزمني
الحالي.

�ل�سريحة 
�لم�ستهدفة

الأ�سر الفقيرة في المناطق الريفية التي تعاني من الفقر وتجد �سعوبة 
في الو�سول اإلى الم�ساعدة التقليدية.
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تح�سي���ن الظروف المعي�سي���ة والم�ساهمة في تح�سي���ن الحياة اليومية �لهدف
للم�ستفيدين.

تف�سيل �لم�سكلة

العتماد ال�سائع على تقديم م�ساعدات غير نقدية ينطوي على تكاليف 
اإداري���ة كبيرة، رغم اأن البيانات توؤكد اأن ا�ستخدام الهواتف المحمولة 
والبنية التحتية للدفعات النقدية قد جعل من تحويل النقد مبا�سرة اإلى 
���ا، وبالتالي، تثار ال�ستف�سارات  الفق���راء اأمرًا �سريعًا وموثوقًا ورخي�سً
حول مدى فعالية تقديم الم�ساع���دة المالية المبا�سرة للاأ�سر الفقيرة 

بدون �سروط محددة بدلً من البرامج التقليدية.

و�سف �لتدخل
يقدم البرنامج دعمًا ماليًا مبا�سرًا للاأ�سر الفقيرة في المناطق الريفية 
ف���ي كينيا ورواندا واأوغندا، ويتي���ح للم�ستلمين تقرير ما يحتاجون اإليه 

باأنف�سهم دون قيود.

�لنتائج 
و�لدرو�ص

تحويلات النقد غير الم�سروطة اأدت اإلى زيادة في ال�ستهلاك ال�سهري 
وا�ستثمار الأ�سول، مما �ساهم في تح�سين ظروف الم�ستفيدين وزيادة 

م�ستوى الرفاهية القت�سادية.
تح�سن في الرفاهية النف�سية للاأ�سر الم�ستفيدة، مما ي�سير اإلى اأهمية 
الدعم المالي المبا�سر في تح�سين جودة الحياة النف�سية والجتماعية.

تحويلات النقد غير الم�سروطة دفعت الأ�سر الم�ستفيدة للاإنفاق اأكثر 
على ال�ستثمارات المربحة وبالتالي تعزيز القدرات القت�سادية.

ل���م يظهر اأي تاأثير على الإنفاق عل���ى ال�سلع التي قد تكون م�سرة، مما 
ي�سير اإلى اأهمية توجيه الم�ساع���دات المالية لتحقيق التاأثير الإيجابي 

دون ت�سجيع تلك ال�سارة.

الم�سدر:
J-PAL. «Giving directly to support poor households. Poverty Action 

Lab».(2020, February).  https://www.povertyactionlab.org/case-study/giving-
directly-support-poor-households 

عال���ج الم�س���روع المو�س���ح في الج���دول 1 اإ�سكالي���ةً مهمة تتمثل ف���ي كيفية تح�سي���ن التوزيع 
التنم���وي للم�ساع���دات المالية المبا�س���رة في المناطق الريفي���ة بكينيا ورواندا واأوغن���دا، ويبدو اأن 
الم�سروع حقق نجاحات ملمو�سة في هذا المجال، اإذ �ساهم في تح�سين م�ستوى المعي�سة والرفاهية 
القت�سادي���ة لدى الأ�س���ر الم�ستفيدة، كما عزز ال�ستثمارات المربح���ة والقدرات القت�سادية لتلك 



161

ا اأن نتائج البحوث في حد ذاتها يمكن ا�ستخدامها ل�سياغة  الأ�سر، ونلاحظ من خلال الجدول اأي�سً
�سيا�س���ات وتج���ارب جديدة، حيث اأكدت الدرا�س���ة على اأهمية الدعم المال���ي المبا�سر في تح�سين 
جودة الحياة النف�سي���ة والجتماعية، وتعزيز القدرات القت�سادية، دون ت�سجيع الإنفاق على ال�سلع 

ال�سارة. 
في ذات الإطار، قاد معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقرة تجربةً مماثلةً موجهة للاأ�سر 

تهدف اإلى تح�سين �سبل العي�س في عدة بلدان نامية نو�سحها في الجدول 2.
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جدول 2. تجربة تح�سين �سبل العي�س الم�ستقرة للاأ�سر الفقيرة جدًا

�لاإ�سكالية
كي���ف يمكن تح�سين �سبل العي�س للاأ�س���ر الفقيرة جدًا التي تعتمد على 
�سبل عي�س غير م�ستقرة وتواجه عوائق تحول دون قدرتها على الخروج 

ب�سكل م�ستدام من دائرة الفقر؟

مختبر عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر�لمعمل �لمنفذ

بنغلاد�س، الهند، م�سر، والعديد من البلدان الأخرى.�لنطاق

الأ�سر الفقيرة جدًا في مختلف البلدان المذكورة وعدة بلدان اأخرى.�لعينة

الدرا�س���ة ب���داأت في 2007 وما زال���ت قائمة حتى تاري���خ التحديث في �لجدول �لزمني
نوفمبر 2023.

تح�سي���ن �سب���ل العي����س الم�ستق���رة للاأ�سر الفقي���رة جدًا عب���ر تطبيق �لهدف
ا�ستراتيجية التخرج.

و�سف �لم�سكلة

تعتم���د الأ�س���ر الفقيرة جدًا عل���ى م�سادر دخل غي���ر م�سمونة تعر�س 
دخوله���م للخطر والتقلب���ات المو�سمية وت�سعهم في خط���ر المجاعة، 
يتطل���ب تحقيق ه���دف الق�ساء على الفقر المدق���ع للجميع بحلول عام 
2030 تح���ول الفقراء المدقعين اإلى �سب���ل عي�س اأكثر اأمانًا وا�ستدامة، 
وتُع���د ري���ادة الأعمال الح���ل الوحيد الممك���ن غالبًا بالن�سب���ة للفقراء 
المدقعين، ولكن العديد منهم يفتقرون اإلى النقد اللازم اأو المهارات 

لبدء عمل تجاري م�ستدام.

و�سف �لتدخل

اعتماد نهج التخرج  Graduation approach والذي يتكون من �ستة 
مكونات:

اأ�سهر  اأو غذائي منتظم لب�سعة  •  الدع���م ال�ستهلاكي: دعم نق���دي 
اإلى عام؛

الدخار؛ على  ت�سجيع  اأو  التوفير  ح�ساب  اإلى  الو�سول  • الدخار: 
والت�سجيع؛ والتوجيه  للتدريب  المنزل:  • زيارات 

مهارات  و/اأو  ال�سحية  الرعاي���ة  اإلى  والو�سول  ال�سحي  •  التثقي���ف 
الحياة.
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اأدى نه���ج التخرج اإل���ى تح�سين كبي���ر وم�ستدام في م�ست���وى المعي�سة 
للاأ�سر الفقيرة ج���دًا. �سهد الم�ساركون في البرنامج زيادة في الدخل 

وال�ستهلاك، وتح�سن في الأمان الغذائي وحيازات الأ�سول. 
الن�س���اء اللاتي ا�ستف���دن من البرنامج كن اأكثر احتم���الً للانتقال من 
العم���ل الزراع���ي اإلى غي���ر الزراعي على المدى الطوي���ل، مما زاد من 

دخولهن بن�سبة ت�سل اإلى 30 في المائة.

الم�سدر:
 Abdul Latif Jameel Poverty Action Lab. «Targeting the Ultra-Poor to 

Improve Livelihoods. Poverty Action Lab» . (2022, November). https://www.
povertyactionlab.org/case-study/targeting-ultra-poor-improve-livelihoods 

تن���اول الم�سروع المو�سح ف���ي الجدول 2 اإ�سكالي���ةً ح�سا�سةً وهي كيفية تح�سي���ن �سبل العي�س 
للاأ�س���ر الفقي���رة، والتي غالب���اً ما تعاني من ه�سا�سة وع���دم ا�ستقرار م�سادر دخله���ا، معتمدًا على 
نه���ج يجمع بين ع���دة عنا�س���ر اأ�سا�سية كالدعم الم���ادي والمعن���وي والتدريب، من اأج���ل م�ساعدة 
ه���ذه الفئات على تح�سين ظروفها المعي�سية والنتقال تدريجياً نح���و م�سادر دخل اأكثر ا�ستقراراً، 
واأظه���رت النتائج الأولية نجاح هذا النهج في تحقيق تح�سن ملمو�س وم�ستدام في م�ستويات الدخل 

وال�ستهلاك، بالإ�سافة اإلى تمكين الن�ساء ب�سكل خا�س من فر�س عمل اأف�سل.
2- تح�سين توجيه �لم�ساعد�ت 

ي�ساه���م تح�سين توجيه الم�ساع���دات على التخفيف من حدة الفقر م���ن خلال �سمان توجيه 
الم�ساع���دة بفاعلي���ة اأكب���ر لمن هم ف���ي اأم�س الحاج���ة اإليها، ويت�سم���ن ذلك تحدي���د الو�سول اإلى 
الأف���راد والمجتمعات الأ�سد �سعفاً وفقرًا، ومن خلال تعزيز دقة وكفاءة تقديم الم�ساعدات، يمكن 
تخ�سي�س الموارد حيث �سيكون لها اأثر اأكبر، مما يعظم فاعلية جهود الحد من الفقر، لذلك، وجه 
معمل عبد اللطيف جميل للتخفيف من حدة الفقر جهوده في هذا التجاه، ونعر�س في هذا ال�سياق 
تجربتي���ن للمعمل الأول���ى متعلقة بتح�سين كفاءة توزيع الم�ساع���دات النقدية لمكافحة الفقر خلال 

جائحة كوفرد-19 والمو�سحة في الجدول 3.
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جدول 3. تجربة تح�سين كفاءة توزيع الم�ساعدات النقدية لمكافحة الفقر الناتج عن جائحة 
كوفيد-19 في اإندوني�سيا

�سعوب���ة توزي���ع الم�ساعدات النقدي���ة لمكافحة الفق���ر ب�سبب بجائحة �لاإ�سكالية
كوفيد-19.

 معم���ل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر، مكتب الإح�ساء المركزي �لجهات �لمنفذة
الإندوني�سي، Mitra Samya، البنك الدولي

اإندوني�سيا، جاكرتا.�لنطاق

الأ�س���ر المعني���ة بتلقي الم�ساع���دات النقدي���ة لمكافح���ة الفقر خلال �لعينة
جائحة كوفيد-19 

مار�س 2020 - فبراير 2022�لجدول �لزمني

و�سف �لم�سكلة

�سعوب���ة التحدي���د ال�سري���ع والدقي���ق للاأف���راد الذي���ن يحتاج���ون اإلى 
الم�ساع���دة القت�سادي���ة في ظ���ل جائح���ة كوفيد-19، حي���ث ت�سببت 
الإج���راءات الحكومي���ة المتخذة لحت���واء انت�سار الفيرو����س في تقييد 

قدرة الكثير من الأ�سخا�س على العمل، مما يقلل من دخلهم.

و�سف �لتدخل

ا�ستخدام طرق ا�ستهداف محلية داخل المجتمعات لتوزيع التحويلات 
النقدي���ة خلال الجائحة بهدف توفير الإغاثة لأكثر من ثمانية ملايين 
م�ستفيد لم يكونوا م�سجلين �سابقًا في اأي برنامج حماية اجتماعية في 
اإندوني�سي���ا، ويتم تحديد الأ�سر الم�ستفيدة من التحويلات النقدية من 

خلال م�ساركة اأفراد المجتمع في تحديد الأ�سر الأكثر فقرًا.
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ي�ساه���م ا�ستخ���دام ط���رق ا�ستهداف محلي���ة داخل المجتمع���ات، مثل 
الت�سني���ف المجتمعي للاأ�سر الأكثر فقرًا، ف���ي تح�سين ر�سا المجتمع 
المحلي وت�سهيل عملية توزيع الم�ساعدات النقدية ب�سكل اأكثر �سلا�سة. 
على الرغم من اأن هذه الطريقة قد تكون اأقل دقة بع�س ال�سيء مقارنة 
ببع����س الأ�ساليب الأخ���رى، اإل اأنه���ا ت�ستهدف ن�سبةً اأعل���ى من الأ�سر 
المح���ددة باأنف�سها كفق���راء، مما يوؤدي اإلى قوائ���م م�ستفيدين تتوافق 

ب�سكل اأكبر مع مفهوم الفقر في المجتمع. 
ت�سه���م زي���ادة ر�س���ا المجتم���ع ف���ي ت�سهي���ل عملي���ات التوزي���ع وتقليل 

ال�سعوبات التي قد تواجه الفرق العاملة في الميدان. 

الم�سدر:
Abdul Latif Jameel Poverty Action Lab. (2022, February). Community-

based targeting to combat Covid-19-induced poverty. Poverty Action Lab. 
Retrieved from: https://www.povertyactionlab.org/case-study/community-
based-targeting-combat-covid-19-induced-poverty

يبي���ن الج���دول 3 اأن التجرب���ة التي ركزت عل���ى �سعوبة توزي���ع الم�ساع���دات النقدية بكفاءة 
لمكافح���ة الفقر في ظل الأزمة القت�سادي���ة الناجمة عن جائحة كوفيد-19 في اإندوني�سيا وتحديد 
الم�ستفيدي���ن ب�سرعة ودق���ة في ظل الأزمة، واعتمد التدخل على ا�ستخ���دام طرق ا�ستهداف محلية 
م���ن خ���لال اإ�سراك اأفراد المجتمع اأنف�سهم في تر�سيح وت�سنيف الأ�سر الأ�سد فقراً، وتبين اأن ذلك 
ق���د �ساهم في زيادة ر�سا المجتمع وت�سهيل عملي���ات التوزيع، وعلى الرغم من اأن هذه الطريقة قد 
تنط���وي على هام�س من عدم الدقة، اإل اأنها نجحت في الو�سول اإلى �سريحة كبيرة من المحتاجين 
ب�س���كل �سريع وم���رن، وبالتالي، من المهم بناءً عل���ى هذه التجربة ال�ستفادة م���ن الدرو�س وتطوير 

اآليات مبتكرة تجمع بين ال�سرعة والدقة في ا�ستهداف الفئات الأ�سد ه�سا�سة.
ويمكن القول باأن �سعوبات توجيه الم�ساعدات ل تقت�سر على فترات الأزمات، حيث اأن العمل 
عل���ى التوزيع العادل والفعال للم�ساعدة ه���و اإ�سكالية مطروحةً حتى في ظل ظروف الحياة العادية، 
وتبعًا لذلك، نعر�س في الجدول 5 تجربةً اأجراها معمل عبد اللطيف جميل ت�ستهدف تعزيز الجهود 

الهادفة اإلى ت�سميم برامج للم�ساعدات القائمة على الأداء في نف�س البلد؛ اإندوني�سيا. 
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جدول 4. تعزيز الجهود لت�سميم برامج الم�ساعدات القائمة على الأداء في اإندوني�سيا

رب���ط الم�ساعدات بالأداء يطرح تحديًا في تحقيق التوازن بين تحقيق �لاإ�سكالية
الأهداف المحددة وتحقيق التنمية الم�ستدامة وال�ساملة.

معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر (J-PAL)�لمعمل �لمنفذ 

الفقراء والأ�س���ر منخف�سة الدخل في اإندوني�سي���ا )مختلف القرى في �لنطاق
جميع اأنحاء البلاد(

القرى والمجتمعات الم�سمولة ببرنامج Generasi في اإندوني�سيا�لعينة

الدرا�سة تمتد على عدة فترات زمنية، بدءًا من 2007 حتى عام 2018�لجدول �لزمني

و�سف �لم�سكلة

يواج���ه ت�سميم برام���ج الم�ساعدات القائمة عل���ى الأداء تحدي يتمثل 
ف���ي اأن رب���ط الم�ساعدات بالأداء قد يوؤدي اإل���ى تح�سين الجهد وتعبئة 
الم���وارد الإ�سافية، ولكنه في الوقت نف�سه ق���د يوؤدي اإلى اإعادة توجيه 
الجه���د نحو الموؤ�س���رات الم�ستهدفة على ح�ساب اأه���داف اأخرى، كما 
تت�سم���ن الم�سكل���ة خطر توجي���ه الميزانيات نحو المناط���ق الأغنى اأو 
الأف�س���ل ب�سكل عام، مما يجعلها تحديًا في تحقيق التوازن بين تحقيق 

الأهداف المحددة وتحقيق التنمية الم�ستدامة وال�ساملة.

و�سف �لتدخل

برنام���ج Generasi في اإندوني�سي���ا الذي ي�سته���دف تح�سين ال�سحة 
والتعلي���م ف���ي الق���رى المحلية، حيث يت�سم���ن منحً���ا مجتمعية، حيث 
يح�سل القرويون على منح �سنوية يمكنهم تخ�سي�سها لأن�سطة تغطي 

12 موؤ�سرًا �سحيًا وتغذويًا وتعليميًا. 

�لهدف
تعزيز ا�ستخدام الخدمات ال�سحية الأ�سا�سية وت�سريع التح�سينات في 
ال�سحة في المناطق الفقيرة التي يكون فيها م�ستوى الت�سليم الخدمي 

والموؤ�سرات ال�سحية منخف�سة.
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برنام���ج Generasi كان فعالً في زيادة ا�ستخدام الخدمات ال�سحية 
الأ�سا�سية وت�سريع التح�سينات في ال�سحة في المناطق الأكثر فقرًا.

نموذج المنح المجتمعي���ة المحفزة قد يكون الأكثر ملاءمةً في ت�سريع 
تحقي���ق الموؤ�س���رات ال�سحي���ة الأ�سا�سية في الأماكن الت���ي يكون فيها 
م�ستوى ال�سح���ة وت�سليم الخدمات منخف�سة؛ النموذج قد ي�سبح اأقل 

�سرورة مع مرور الوقت وتح�سن الموؤ�سرات ال�سحية.

الم�سدر:
Abdul Latif Jameel Poverty Action Lab. (2020, February). Incentivized 

community grants for aid effectiveness. Poverty Action Lab. https://www.
povertyactionlab.org/case-study/incentivized-community-grants-aid-
effectiveness

يت�سح لنا من خلال الجدول 4 التجربة هدفت لمعالجة اإ�سكالية ربط الم�ساعدات الجتماعية 
والتنموي���ة بموؤ�سرات اأداء مح���ددة، والتحدي المتمثل في تحقيق التوازن بي���ن بلوغ تلك الموؤ�سرات 
 Generasi وبين تحقيق اأهداف التنمية ال�ساملة والم�ستدامة، حيث طُبق التدخل في اإطار برنامج
الإندوني�سي الهادف اإلى تح�سين الو�سع ال�سحي والتعليمي في المناطق الريفية الفقيرة، من خلال 
من���ح مجتمعي���ة م�سروطة بتحقي���ق موؤ�سرات محددة، وخل�س���ت النتائج اإلى فاعلي���ة هذا النهج في 
زي���ادة ا�ستخدام الخدمات ال�سحية الأ�سا�سية وت�سريع التح�سينات في ال�سحة، وباأن نموذج المنح 
المجتمعية المحفزة ملائم في ت�سريع تحقيق الموؤ�سرات ال�سحية الأ�سا�سية في الأماكن التي يكون 
فيه���ا م�ستوى ال�سح���ة وت�سليم الخدمات منخف�س���ة، وفي نف�س الوقت، قد ي�سب���ح اأقل �سرورة مع 

مرور الوقت وتح�سن الموؤ�سرات ال�سحية.
3- تح�سين جودة �لتعليم و�ل�سحة �لمدر�سية للاأ�سر �لفقيرة

ي�ساع���د عملية تح�سين جودة التعليم وال�سحة المدر�سي���ة للاأ�سر الفقيرة في معالجة م�سكلة 
الفق���ر من خلال خل���ق فر�س لآفاق م�ستقبلي���ة اأف�سل، حيث يُع���د التعليم عام���لًا اأ�سا�سياً في ك�سر 
دائ���رة الفقر، فهو المحرك ال���ذي يزود الأفراد بالمه���ارات والمعارف اللازمة للعم���ل والم�ساركة 
القت�سادي���ة، بالإ�ساف���ة اإلى ذلك، ي�سمن التركي���ز على ال�سحة المدر�سي���ة اأن يكون الأطفال من 
الأ�سر الفقيرة اأ�سحاء بدنياً وعقلياً، مما يتيح لهم النخراط الكامل في تعليمهم، وفي هذا الإطار، 
�ساه���م معمل عب���د اللطيف جميل للتخفيف من ح���دة الفقر بتجربتين نعر�سهم���ا في هذا الجزء، 
اأولهم���ا تتعلق بتوفير معلوم���ات �ساملة ووا�سحة حول ج���ودة المدار�س للاأ�س���ر الفقيرة في مدينة 

تك�سا�س الأمريكية، والتجربة مو�سحة في الجدول 5.
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 جدول 5. تجربة توفير معلومات �ساملة ووا�سحة حول جودة المدار�س للاأ�سر الفقيرة

�لاإ�سكالية
قل���ة المعلومات ح���ول جودة المدار����س توؤثر على ق���رارات الأ�سر ذات 
الدخ���ل المنخف�س في الولي���ات المتحدة ب�ساأن النتق���ال اإلى مناطق 

ت�سم مدار�س ذات جودة اأف�سل.

جامعة تك�سا�س، اأو�ستن، الوليات المتحدة الأمريكية.�لمعمل �لمنفذ 

الأ�س���ر ذات الدخ���ل المنخف����س الم�ستفي���دة م���ن برنام���ج الإ�س���كان �لنطاق
الجتماعي في الوليات المتحدة الأمريكية، اأو�ستن، تك�سا�س

1،969 م�ستفيداً من البرنامج الحكومي للاإ�سكان الجتماعي�لعينة

غير مذكور ب�سكل محدد�لجدول �لزمني

و�سف �لم�سكلة

تواجه الأ�سر ذات الدخ���ل المنخف�س الم�ستفيدة من برنامج الإ�سكان 
الجتماعي في الوليات المتحدة (Section 8) �سعوبات في الح�سول 
على معلوم���ات كافية و�ساملة حول جودة المدار����س في المناطق التي 
ين���وون النتقال اإليها، ما يوؤثر �سلبًا عل���ى قراراتهم ب�ساأن النتقال اإلى 
مناط���ق ت�س���م مدار����س ذات جودة اأف�س���ل، وبالتالي يقل���ل من فر�س 
النج���اح الأكاديمي لأطفالهم ويزيد من تحديات الحركية القت�سادية 

بين الأجيال.

و�سف �لتدخل

توفير معلومات �ساملة ووا�سحة حول جودة المدار�س على من�سة 
AffordableHousing.com، والت���ي تعمل على تمكين الم�ستفيدين 
م���ن برنام���ج الإ�سكان الجتماع���ي (Section 8) من اتخ���اذ قرارات 
م�ستنيرة ب�س���اأن اأماكن الإقامة من خلال تزويده���م بمعلومات دقيقة 
ح���ول جودة المدار����س في المناطق المختلفة، يمك���ن للعائلات اتخاذ 

قرارات مدرو�سة حول النتقال اإلى مناطق ت�سم مدار�س ذات جودة.



169

�لنتائج 
و�لدرو�ص

العائ���لات الت���ي ح�سلت على معلوم���ات حول ج���ودة المدار�س انتقلت 
اإلى مناط���ق ت�سم مدار�س يتمت���ع طلابها بمع���دلت اأداء اأعلى بن�سبة 
1.5 نقط���ة مئوية مقارن���ة بالمدار�س في المناطق الت���ي انتقلت اإليها 

العائلات الأخرى.
توؤك���د ه���ذه النتائ���ج اأهمي���ة توفي���ر المعلوم���ات الدقيقة ح���ول جودة 
المدار����س كو�سيلة مهم���ة لزيادة الفر����س الأكاديمي���ة للعائلات ذات 

الدخل المنخف�س.

الم�سدر:
Abdul Latif Jameel Poverty Action Lab. (2022, January). Providing school 

quality information to improve housing mobility for low-income families. 
Retrieved from https://www.povertyactionlab.org/case-study/providing-
school-quality-information-improve-housing-mobility-low-income-families

نلاح���ظ من خ���لال الج���دول 5 اأن التجرب���ة ا�ستهدفت الأ�س���ر ذات الدخ���ل المنخف�س التي 
ت�ستفي���د م���ن برنامج الإ�سكان الجتماعي ف���ي تك�سا�س بالوليات المتح���دة الأمريكية، والتي تعاني 
م���ن �سعوبة ف���ي الح�سول على معلوم���ات حول جودة المدار����س في المناطق التي ين���وون النتقال 
اإليه���ا، وتمث���ل التدخ���ل اإل���ى توفير معلوم���ات �سامل���ة ووا�سحة حول ج���ودة المدار�س عل���ى من�سة 
AffordableHousing.com، لتُظهر النتائج اأن العائلات التي ح�سلت على معلومات حول جودة 
المدار����س انتقلت اإلى مناطق تحتوي على مدار�س يتمت���ع طلابها بمعدلت اأداء اأعلى بن�سبة ٪1.5 
مقارن���ة بالمدار�س في المناطق التي انتقلت اإليها العائلات الأخرى، حيث توؤكد هذه النتائج اأهمية 
توفير معلومات دقيقة حول جودة المدار�س كو�سيلة مهمة لزيادة الفر�س الأكاديمية للعائلات ذات 

الدخل المنخف�س.
ف���ي ذات ال�سياق، اأجرى معمل عبد اللطيف جميل للتخفيف من حدة الفقر تجربة اأخرى في 
كيني���ا ه���ذه المرة تهدف اإلى تح�سين الح�س���ور المدر�سي لأطفال الأ�سر الفي���رة من خلال برنامج 

علاج الديدان المعتمد على المدار�س، ويو�سح الجدول 6 تفا�سيل التجربة.
4- تح�سين �ل�سحة �لج�سدية و�لنف�سية لذوي �لدخل �لمحدود

ي�ساعد عملية تح�سين ال�سحة الج�سدية والعقلية للاأفراد ذوي الدخل المحدود على التخفيف 
من حدة الفقر من خلال تعزيز رفاهيتهم ال�ساملة وقدرتهم على ال�سمود، فالأفراد الأ�سحاء اأكثر 
جاهزيةً لمتابعة التعليم والعمل والفر�س القت�سادية ومن خلال معالجة التحديات ال�سحية، يمكن 
الم�ساهمة في ك�سر دائرة الفقر، حيث يمكن للاأفراد الم�ساركة بن�ساط اأكبر في القوى العاملة، مما 
يوؤدي اإلى زيادة الإنتاجية وال�ستقرار القت�سادي، علاوةً على ذلك، يمكن اأن يوؤثر تح�سين ال�سحة 
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النف�سي���ة اإيجابي���اً على اتخاذ الق���رارات والعلاقات والر�سا العام عن الحياة، مم���ا يعزز بيئةً اأكثر 
ملاءمةً للاأفراد للتغلب على التحديات الجتماعية والقت�سادية وتح�سين نوعية حياتهم.

ا�ستهدفت التجربة الموالية في العر�س التالي تح�سين ال�سحة النف�سية والقت�سادية للاأفراد 
ذوي الدخل المنخف�س في المجتمعات الريفية في غانا، حيث نعر�س تفا�سيلها في الجدول 6.

ج���دول 6. تجربة تح�سين ال�سح���ة النف�سية والقت�سادية للاأفراد ذوي الدخل المنخف�س في 
المجتمعات الريفية في غانا

تدهور ال�سحة النف�سية والقت�سادية للاأفراد ذوي الدخل المنخف�س �لاإ�سكالية
في المجتمعات الريفية في غانا

منظمة البتكارات من اأجل مكافحة الفقر (IPA)، غانا�لمعمل �لمنفذ 

الأف���راد ذوي الدخ���ل المنخف�س في المناط���ق الريفية في �سمال غانا �لنطاق
و�سرقها العلوي واأ�سانتي وبونو وبونو ال�سرقية، غانا

258مجتمعًا في المناطق الريفية في غانا�لعينة

2016 - 2016.�لجدول �لزمني

و�سف �لم�سكلة

يُعد الفقراء ف���ي المجتمعات الريفية في غانا عر�سةً لم�سكلات �سحية 
نف�سية خا�سة، نظرًا لتعر�سهم ل�سدمات اقت�سادية �سلبية غير متوقعة، 
بالإ�ساف���ة اإلى التحدي���ات الفريدة التي تواجههم ف���ي حياتهم اليومية، 
وت�سير الأدلة اإلى اأن ظروف الفقر ت�ستنزف الموارد العقلية ب�سكل خا�س، 
ما يقلل م���ن القدرة على اتخاذ القرارات في مج���الت اأخرى، ويت�سبب 

هذا في تزايد الم�ساكل ال�سحية النف�سية بين هذه الفئة.
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و�سف �لتدخل

 (CBT) ت�سمي���م وتنفيذ برنام���ج مجموعي للعلاج ال�سلوك���ي المعرفي
وتقيي���م تاأثيراته على الأف���راد ذوي الدخل المنخف����س في المجتمعات 
���ا للخريجين  الريفي���ة في غان���ا، حيث تم ت�سمي���م المنهجية خ�سي�سً
الجامعيين الغانيين مع تخ�س�س في علم النف�س اأو مجال ذي �سلة، وتم 
تقديم جل�سات ال�ست�سارة الجماعي���ة ب�سكل اأ�سبوعي لمدة 12 اأ�سبوعًا، 
وا�ستمرت كل جل�سة لمدة 90 دقيقة، وكانت مخ�س�سة لمجموعة مكونة 
من ع�سرة م�ساركين، واأقيمت في مجتمعاتهم ال�سكنية، �سملت الجل�سات 
مزيجًا من تقديم الم�ست�سارين للمفاهيم ومناق�سة �سيناريوهات تخيلية 
م���ن قبل الم�ساركي���ن، بالإ�سافة اإل���ى التفكير في كيفي���ة تطبيق اأدوات 

العلاج ال�سلوكي المعرفي على حياتهم ال�سخ�سية.

�لنتائج 
و�لدرو�ص

الع���لاج ال�سلوكي المعرفي (CBT) اأدى اإل���ى تح�سن ملمو�س في حالة 
ال�سح���ة النف�سي���ة للم�ساركين، م���ع تقريرهم عن زي���ادة في ال�سحة 
النف�سي���ة والبدنية، كما اأدى التدخل اإل���ى تح�سين مهاراتهم الإدراكية 
والجتماعي���ة، وبالتالي زي���ادة في "عر�س النط���اق العقلي" وتح�سين 

النتائج القت�سادية ق�سيرة الأجل.
تاأثيرات البرنامج كانت اأكبر لأولئك الذين كان من المتوقع اأن يكونوا 

اأكثر عر�سة للم�ساكل ال�سحية النف�سية في الم�ستقبل.

الم�سدر:
Bryan, G., & Udry, C. (2016). «The Impact of Cognitive Behavioral 

Therapy on Low-Income Individuals in Rural Ghana» From: https://www.
povertyactionlab.org/evaluation/impact-cognitive-behavioral-therapy-low-
income-individuals-rural-ghana.

ا�ستهدف���ت التجربة المو�سحة في الج���دول 6 تح�سين ال�سحة النف�سية والقت�سادية للاأفراد 
ذوي الدخ���ل المنخف�س ف���ي المجتمعات الريفية في غانا، وت�سم���ن التدخل ت�سميم برنامج علاج 
نف�س���ي جماعي يعتمد على الع���لاج ال�سلوكي المعرفي وتنفيذه من قب���ل خريجين جامعيين غانيين 
موؤهلي���ن، حيث عُق���دت الجل�سات في المجتمع���ات ال�سكنية وت�سمنت عرو�س���اً ومناق�سات وتمارين 
تطبيقي���ة، بهدف تقييم تاأثير هذا البرنامج العلاجي على ال�سح���ة النف�سية والقت�سادية للاأفراد 
ذوي الدخ���ل المنخف�س، واأظهرت النتائج تح�سنًا ملمو�سً���ا في الحالة النف�سية، وزيادة في ال�سحة 
النف�سية والبدنية، اإلى جانب تح�سين مهاراتهم الإدراكية والجتماعية، وتح�سين النتائج القت�سادية 

ق�سيرة الأجل، وهو ما يبرز فاعلية هذه الجهود في تح�سين جودة حياة هذه الفئة.
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ف���ي ذات ال�سي���اق، نعر����س في الج���دول 7 تجرب���ةً اأخرى دعمه���ا معمل عب���د اللطيف جميل 
للتخفي���ف من حدة الفقر تتعل���ق بتح�سين ال�سحة النف�سية وزيادة الرفاهي���ة بين رواد الأعمال في 

المناطق المت�سررة من ال�سراع في باك�ستان، وفيما يلي تفا�سيل التجربة.
ج���دول 7. تجربة تح�سي���ن ال�سحة النف�سية وزيادة الرفاهية بي���ن رواد الأعمال في المناطق 

المت�سررة من ال�سراع في باك�ستان 

تده���ور ال�سحة النف�سي���ة والقت�سادية بي���ن رواد الأعمال في المناطق �لاإ�سكالية
المت�سررة من ال�سراع في باك�ستان.

�لمعمل �لمنفذ 
م�سروع الإنعا�س القت�سادي الذي يدعمه البنك الدولي في منطقة خيبر 
خ���وا باختونخوا وم�سروع المناطق القبلي���ة الخا�سعة للاإدارة التحادية 

(ERKF)

رواد الأعم���ال ال�سغار والمتو�سطين في المناطق المتاأثرة بال�سراعات �لنطاق
في باك�ستان

235 رواد اأعمال �سغار ومتو�سطين  (SME)�لعينة

2018 – 2018�لجدول �لزمني

و�سف �لم�سكلة

يواج���ه رواد الأعم���ال في ال�س���ركات ال�سغيرة والمتو�سط���ة في مناطق 
ال�س���راع والعنف حالت م�ستمرةً من الإجه���اد و�سوء ال�سحة النف�سية، 
ويُعتقَد اأن الإجهاد يقلل من الأداء وي�ساهم في خلق بيئة عمل �سلبية، مما 
يوؤدي في النهاية اإلى �سلوكيات �سارة بالإنتاجية، ونظرًا لأهمية ال�سركات 
ال�سغيرة والمتو�سطة في خلق فر�س العمل والنمو القت�سادي، فاإن الحد 
من انت�س���ار وتاأثير التحديات ال�سحية النف�سية عل���ى ال�سحة والنتائج 

القت�سادية لرواد الأعمال يعد اأمرًا حيويًا.

و�سف �لتدخل

ت���م تقيي���م تاأثير اإ�سافة برنام���ج تدريب �سلوكي معرف���ي (CBT) لمدة 
خم�سة اأ�سابيع اإل���ى برنامج المنح النقدية على م�ستوى الكتئاب والقلق 
والرفاهي���ة بي���ن رواد الأعمال في المناطق المت�س���ررة من ال�سراع في 
باك�ستان، حيث تم ت�سميم برنامج العلاج ال�سلوكي المعرفي لتزويد رواد 
الأعم���ال بمجموعة من المهارات يمكن تطبيقه���ا في مواجهة الظروف 
المجهدة في حياتهم اليومية والعمل، بهدف م�ساعدتهم على التعامل مع 

هذه التحديات بطريقة تكيفية. 
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�لنتائج 
و�لدرو�ص

اأظهرت الدرا�سة اأن التدريب ال�سلوكي المعرفي اأدى اإلى تح�سينات كبيرة 
في النتائج ال�سحية النف�سية على المدى الق�سير، مع انخفا�س ملحوظ 
في �سدة وانت�س���ار اأعرا�س الكتئاب والقلق وزي���ادة م�ستويات الرفاهية 

المبلغ عنها.
البرنام���ج كان اأكث���ر فعالية للاأفراد الذين يعانون م���ن الكتئاب والقلق 
وكذلك لأولئك الذين يواجهون م�ستويات معتدلة اإلى خفيفة من الكتئاب 

والقلق. 
البرنامج قد يحمل فوائد تكميلية، حيث كانت النتائج اأف�سل ثلاثة اأ�سهر 
بع���د التدخل مقارنة بالفترة الفوري���ة بعد خم�سة اأ�سابيع، مما ي�سير اإلى 

اإمكانية ح�سول مزيد من المنافع.

الم�سدر:
Jamison, J., Rahman, T., & Saraf, P. (2018). Cognitive Behavioral 

Training to Improve Mental Health Among Conflict-Affected Entrepreneurs 
in Pakistan. Abdul Latif Jameel Poverty Action Lab. https://www.
povertyactionlab.org/evaluation/cognitive-behavioral-training-improve-
mental-health-among-conflict-affected

هدف���ت التجرب���ة المو�سحة في الج���دول 7 اإلى تح�سين ال�سح���ة النف�سية وزي���ادة الرفاهية 
بي���ن رواد الأعمال ف���ي المناطق المت�سررة من ال�سراع في باك�ست���ان، اإذ اأن رواد الأعمال في هذه 
المناط���ق يواجهون تحديات �سحية نف�سي���ة نتيجة للاإجهاد الم�ستمر و�سوء ال�سحة النف�سية، وتمثل 
التدخل في تقديم برامج تدريب �سلوكي معرفي (CBT) لمدة خم�سة اأ�سابيع، حيث اأظهرت النتائج 
تح�سين���ات كبيرة في م�ستويات الكتئاب والقلق، بالإ�سافة اإلى زيادة في م�ستويات الرفاهية المبلغ 
عنها، كما اأكدت الدرا�سة اأن البرنامج كان فعالً خا�سةً للاأفراد الذين يعانون من م�ستويات معتدلة 

اإلى خفيفة من الكتئاب والقلق، واأ�سارت اإلى فوائد تكميلية قد تظهر على المدى الطويل.
مناق�سة �لتجارب �لمعرو�سة

ت�سي���ر نتائ���ج تجارب معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر اإل���ى اأن نهج التجارب القائمة 
عل���ى الأدلة العلمية وروؤى القت�ساد ال�سلوك���ي يمكن اأن يكون فعالً في التخفيف من حدة الفقر من 
خلال تحقيق نتائج اإيجابية في مختلف المحاور التي تم عر�سها في الدرا�سة الحالية، فالتدخلات 
التي تركز على تقديم الدعم المالي المبا�سر للاأ�سر الفقيرة، اأو التي تعتمد على نهج التخرج، يمكن 
اأن ت�ساه���م ب�سكل فع���ال في تح�سين م�ستوى المعي�سة للاأ�سر الفقي���رة، من خلال زيادة ال�ستهلاك 
والدخ���ل، وتح�سين الأمان الغذائ���ي، وزيادة ال�ستثمارات المربحة، مما ي�ساهم في الحد من الفقر 
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المدق���ع والمطلق، كما اأن ا�ستخدام طرق ا�ستهداف محلية، اأو ت�سميم برامج الم�ساعدات القائمة 
عل���ى الأداء، يمك���ن اأن ي�ساهم في تح�سين توجيه الم�ساعدات بحي���ث ت�سل اإلى الفئات الأ�سد فقرًا 
وحاج���ةً اإليه���ا، مما ي�ساهم في تعزي���ز فاعلية جهود الحد م���ن الفقر، واأن توفي���ر المعلومات حول 
ج���ودة المدار�س، اأو تقديم الدعم المالي للاأ�سر الفقيرة لتح�سين تعليم اأطفالها، يمكن اأن ي�ساهم 
ف���ي تح�سين جودة التعليم وال�سحة المدر�سية للاأ�س���ر الفقيرة، مما ي�ساهم في تعزيز فر�سهم في 
الح�س���ول على وظائ���ف اأف�سل وتح�سين م�ست���وى معي�ستهم، كما اأن توفير برام���ج التدخل النف�سي 
والجتماع���ي، اأو تعزي���ز الو�س���ول اإل���ى الرعاية ال�سحي���ة، يمك���ن اأن ي�ساهم في تح�سي���ن ال�سحة 
النف�سي���ة والج�سدي���ة ل���ذوي الدخل المحدود، مم���ا يوؤدي اإلى تعزي���ز قدرتهم على العم���ل والإنتاج 

وتح�سين م�ستوى معي�ستهم.
اإ�سافةً اإلى ما �سبق، يمكن القول اأن تجارب معمل عبد اللطيف جميل لمكافحة الفقر ت�ساهم 
ف���ي بناء الأدلة العلمية حول اأف�سل الممار�سات ف���ي مكافحة الفقر، كما ت�سهم في تطوير �سيا�سات 
وبرام���ج اأكثر فعالية في الحد من الفقر وتح�سين حي���اة الفقراء، وتُظهر نتائج المعمل اأن العتماد 
عل���ى نهج التجارب القائمة على الأدلة العلمية يمكن اأن ي�سهم في تح�سين فاعلية الجهود المبذولة 
لمكافح���ة الفقر، من خلال توفير معلومات دقيقة ح���ول فعالية البرامج والتدخلات المختلفة، مما 

ي�ساهم في اتخاذ قرارات اأكثر فاعلية في مجال ال�سيا�سات الجتماعية والتنموية.
م���ن جه���ة اأخرى، اأك���دت تجارب المعم���ل المعرو�س���ة على اأهمي���ة مراعاة ال�سي���اق المحلي 
عن���د ت�سميم وتنفي���ذ البرامج والتدخلات لمكافح���ة الفقر، حيث تختل���ف الحتياجات والظروف 
الجتماعي���ة والقت�سادي���ة من مجتمع لآخر، مما يتطلب ت�سمي���م برامج وتدخلات تتوافق مع هذه 
الختلافات، كما اأنه من المهم اإ�سراك اأ�سحاب الم�سلحة في ت�سميم وتنفيذ البرامج والتدخلات 
لمكافح���ة الفق���ر، حيث يمك���ن اأن ي�سهم اإ�سراك اأ�سح���اب الم�سلحة في تعزي���ز القبول المجتمعي 

للبرامج والتدخلات، و�سمان ملاءمتها لحتياجات الفئات الم�ستهدفة.
اإن تجربة عبد اللطيف جميل في التخفيف من حدة الفقر من خلال روؤى القت�ساد ال�سلوكي 
وال�سيا�س���ات والأبح���اث الم�ستنيرة بالأدلة تنبع من الإيمان باأننا غالبً���ا ما نحمل اعتقادات خاطئة 
ح���ول الفق���راء ونتخذ �سيا�سات غي���ر موجهة نتيجة لذلك، اإذ تو�سل المعم���ل من خلال تجاربه اإلى 
اأن���ه ل ينبغ���ي اأن ت�ستند القرارات حول الفقراء اإلى افترا�س���ات اأو تعميمات، واأن الفقراء يتحملون 
م�سوؤولي���ات هائل���ة ويواجهون �سراعات مع قليل م���ن �سبكات الأمان، واأن بع����س الأ�سواق التقليدية 
وال�سيا�س���ات غير متنا�سبة مع احتياجات الفق���راء الذين يفتقرون اإلى الأ�سول ووظائف ثابتة، لذا، 
ف���اإن هناك فر�سة لتح�سين ال�سيا�سات العامة، كما ت�سجع هذه التجارب على دعم التمويل ال�سغير 
لتطوي���ر منتجات جديدة واأكث���ر اإمكانية، مع ال�ستمرار في و�سائل التخفي���ف التقليدية مثل الزكاة 
والم�سوؤولي���ة المجتمعية، وتدعو اإلى ت�سهيل تقريرهم الذات���ي من خلال اإ�سلاحات ال�سيا�سات بدلً 
م���ن الحك���م ال�سريع، اإذ توجد فر�س لتخفيف الفقر المتجذر م���ن خلال برامج مبتكرة ومن خلال 
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مبادئ القت�ساد الإ�سلامي)1(.
اإل���ى جانب النقاط المطروح���ة، يتجلى التكامل بين البحوث وال�سيا�س���ات الم�ستنيرة بالأدلة 
وروؤى القت�س���اد ال�سلوك���ي م���ع القت�ساد الإ�سلامي ف���ي اإ�سهامهما في تطوي���ر وتعزيز الفهم حول 
مكافحة الفق���ر، فالفهم العميق القائم على البحوث والدرا�سات يمكّن من تطوير اأدوات القت�ساد 
الإ�سلام���ي الرامي���ة اإلى مكافح���ة الفقر، كنظ���ام الزكاة والوق���ف والقر�س الح�سن، بم���ا يتنا�سب 
م���ع ال�سياقات المحلي���ة ويلبي احتياجات الفقراء، كم���ا يظهر لنا اأن النهج العلم���ي والفهم العميق 
ل�سلوكي���ات القت�ساد يمكن اأن ي�سهمان في تح�سين فعالية الأدوات الم�ستخدمة في اإطار القت�ساد 
الإ�سلام���ي لمكافح���ة الفقر، ويمكن للبح���وث وال�سيا�سات الم�ستنيرة بالأدل���ة اأن ت�سهم في تحديث 
وتعزي���ز الأدوات القائمة وتوجيه الجهود نحو ا�ستراتيجيات اأكثر فاعلية وا�ستدامة للحد من الفقر، 
حي���ث تعزز البحوث الفهم والتحليل، بينما توجه ال�سيا�سات التدخلات العملية وتوجيه الجهود نحو 

تعزيز وتطوير النهج الإ�سلامي لمكافحة الفقر.
ف���ي الخت���ام، يظهر اأن تجربة معمل عبد اللطيف جميل لمكافح���ة الفقر لي�ست مجرد تطبيق 
للنهج العلمي والقت�ساد ال�سلوكي، بل تمثل نموذجًا للتكامل الفعّال بين البحوث وال�سيا�سات، ويُظهر 
النجاح في تحقيق نتائج اإيجابية في مختلف المحاور؛ كيف يمكن لهذا التكامل اأن ي�سهم في اإيجاد 
حل���ول فعّال���ة وم�ستدامة لمكافحة الفقر، وكذل���ك ي�سير اإلى اأهمية البيان���ات والأدلة وروؤى ال�سلوك 
القت�س���ادي في توجيه الجه���ود نحو تحقيق التق���دم وتح�سين الظروف القت�سادي���ة والجتماعية 

للفئات المحتاجة.
خاتمة

هدف���ت هذه الدرا�س���ة اإلى ا�ستك�ساف كيف يمك���ن للبحث الم�ستنير بالأدل���ة وروؤى القت�ساد 
ال�سلوك���ي اأن ي�ساهم���ا في التخفي���ف من حدة الفقر من خ���لال تجربة معمل عب���د اللطيف جميل، 
ويمك���ن اأن نخل����س من خلال عر�سنا اإلى اأن ه���ذه الق�سية معقدة ومتعددة الأبع���اد، تتطلب حلولً 
�سامل���ة وطويل���ة الأمد، ويمكن للبح���ث الم�ستنير بالأدل���ة وروؤى القت�ساد ال�سلوك���ي اأن ي�ساهما في 

التخفيف من حدة الفقر من خلال:
- فه���م اأف�س���ل لعوامل الفقر، حيث يمكن اأن ت�ساعد الأبحاث الم�ستندة اإلى الأدلة في تحديد 
الأ�سب���اب الجذرية للفقر، مثل العوام���ل القت�سادية والجتماعية وال�سيا�سية، مما يمكن من تطوير 

�سيا�سات وبرامج اأكثر فعالية في الحد من الفقر.
- تطوي���ر برامج وتدخلات اأكث���ر فعالية، حيث يمكن اأن ت�ساع���د روؤى القت�ساد ال�سلوكي في 

 Giacobino. H. «Fighting Poverty: What Have We Learned?.». Abdulatif Djamil Poverty Action  )1(
Lab. J-Pal Europe. (2021). https://sesricdiag.blob.core.windows.net/sesric-site-blob/imgs/news/
Image/847-p-5d.pdf
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ت�سمي���م برام���ج وتدخلات اأكثر فاعلية، وذلك من خلال مراعاة العوام���ل النف�سية وال�سلوكية التي 
توؤثر على �سلوك الفقراء.

- تح�سين كفاءة وفعالي���ة البرامج والخدمات، حيث يمكن اأن ت�ساعد الأبحاث الم�ستندة اإلى 
الأدلة في تح�سين كفاءة وفعالية البرامج والخدمات التي ت�ستهدف الفقراء، وذلك من خلال تقييم 

هذه البرامج والخدمات ب�سكل م�ستمر واإجراء التح�سينات اللازمة.
- اأظه���رت التج���ارب المعرو�سة ف���ي درا�ستن���ا اأن البرام���ج وال�سيا�سات الم�ستني���رة بالأدلة 
والمدعوم���ة بروؤى القت�س���اد ال�سلوكي يمكن اأن ت�ساه���م ب�سكل كبير في تح�سي���ن م�ستوى المعي�سة 
والرفاهي���ة القت�سادية للاأ�س���ر الفقيرة، وتعزيز القدرات القت�سادي���ة والجتماعية للفقراء، مما 
يمكنه���م من الح�سول عل���ى وظائف اأف�سل وك�سب دخ���ل اأعلى، وخلق فر�س عم���ل جديدة للفقراء 

وتعزيز الإنتاجية القت�سادية.
وبناءً على هذه النتائج، نقدم التو�سيات التالية: 

- التركي���ز عل���ى ا�ستهداف الفئات الأكث���ر فقرًا، حيث يجب اأن توج���ه الم�ساعدات والبرامج 
الحكومية اإلى الفئات التي تحتاجها اأكثر.

- التن�سي���ق بين الجهات الحكومية والمجتم���ع المدني والقطاع الخا�س، حيث يمكن اأن يوؤدي 
التعاون بين هذه الجهات اإلى تحقيق نتائج اأف�سل في التخفيف من حدة الفقر.

- التقييم الم�ستمر للبرامج والتدخلات الحكومية، ل�سمان فعاليتها وكفاءتها.
اأخي���رًا، فاإن التخفي���ف من حدة الفقر هي ق�سي���ة عالمية تتطلب جه���ودًا جماعية من جميع 
الجه���ات المعنية، حيث يجب اأن ندرك اأن هذه الق�سية توؤثر على جميع جوانب المجتمع، واأن حلها 

يتطلب حلولً �ساملة وم�ستدامة.
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عن م�سادر مفقودة مما يعطي اأهمية لهذه الر�سالة.
اأق�س���ام البحث: يتك���ون البحث من مقدم���ة وق�سمين اأم���ا المقدمة فت�ستمل عل���ى الفتتاحية 

واأ�سباب اختيار المو�سوع والدرا�سات ال�سابقة وخطة البحث ومنهجي في التحقيق.
الق�سم الأول: ق�سم الدرا�سة، وي�ستمل على مبحثين:

 المبحث الأول: ترجمة عن ال�سيخ ابن زياد ، وفيه �سبعة مطالب.
المبحث الثاني: درا�سة عن ر�سالة »اإقامة البرهان على كمية التراويح في رم�سان« وفيه اأربعة 

مطالب.
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الق�سم الثاني: ق�سم التحقيق. 
الكلمات المفتاحية: �سلاة – التراويح – ابن زياد – اإقامة البرهان – كمية التراويح
Abstract
Research Title: Iqāmat al-Burhān ‘alā Kamiyyah al-Tarāwīḥ fī Ramaḍān 

By: al-Imam Abū al-Diyā ‘Abdur Raḥmān bin Abdul Karīm bin Ibrāhīm bin 
‘Alī bin Ziyād al-Gaythī al-Maqṣārī al-Zabīdī al-Shāfi’ī (d. 975 AH).

Research Subject: The treatise discussed the answer to a question that 
Ibn Ziyād was asked regarding the legitimate Sunnah on the numbers of the 
Tarāwīḥ prayer, and he replied it with several issues related to the rulings of 
the Tarāwīḥ prayer. The treatise contains the statements from several scholars 
with reference, and also the author quoted from lost sources, which adds to 
the importance of the treatise.

The Divisions of the Research: The research contains an introduction 
and two parts. The introduction contains the preface, the research rationale, 
the literature review, the research plan, and the methodology followed in the 
editing.

First Part: The study section, which includes:
Section One: The biography of Shaykh Ibn Ziyād, which includes seven 

topics.
Section Two: The study of the treatise titled: “Iqāmat al-Burhān ‘alā 

Kamiyyah al-Tarāwīḥ fī Ramaḍān”, which includes seven topics.
Second Part: The investigation part.
Keywords: Prayer - tarāwīḥ - Ibn Ziyād – Iqāmat al-Burhān – Kamiyyah 

al-Tarāwīḥ.

�لمقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله وحده وال�سلاة وال�سلام على من ل نبي بعده اأما بعد:
فق���د وقف���تُ على مخطوط لعلم من اأعلام ال�سافعية وفقيه من فقهائها، تحدث فيه عن جملة 
م���ن الم�سائل الفقهي���ة المتعلقة ب�سلاة التراويح، ومن اأهمها م�ساألة م���ا هي ال�سنة في مقدار عدد 
ركع���ات �س���لاة التراويح؟ وهذه الم�ساألة كثُر ال�سوؤال عنها، وكان���ت محل جدال ونقا�س بين الفقهاء 
ف���ي زمن���ه رحمه الله، فتع���ددت الموؤلفات فيه���ا، وكان لبن زياد ن�سيب منه���ا، فعقدت العزم على 
اإخ���راج ر�سالت���ه هذه، وخدمتها خدمة علمية، رج���اء نفع النا�س بها، ون�سراً لعلِ���م هذا العلَم، والله 
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ا�ساأل التوفيق وال�سداد. 
و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد، وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً.

 الدرا�سات ال�سابقة:
بع���د البحث والتق�سي و�سوؤال المخت�سي���ن، لم اأجد من قام بتحقيق هذه الر�سالة، اإل اأن من 

المفيد اأن اأذكر ما وقفت عليه من تاآليف قديمة لأهل العلم حول هذه الم�ساألة فمن ذلك:
1/ �سوء الم�سابيح في �سلاة التراويح. 

2/ اإ�سراق الم�سابيح في �سلاة  التراويح.
 كلاهما لقا�سي الق�ساة تقي الدين ال�سبكي ال�سافعي )ت 756ه�(.

3/ الم�سابيح في �سلاة التراويح للاإمام ال�سيوطي )ت 911(.
وق���د احتوت ر�سالتنا هذه على العدي���د من النقول من التاآليف اآنفة الذكر ومن غيرها، اإل اأن 
ر�سالتن���ا تمي���زت بذكر تحريرات الموؤل���ف وتعليقاته على العديد من هذه النق���ول، كما اأنها تميزت 
بالنق���ل عن بع����س الم�سادر المفقودة اأو الت���ي لم تحقق بعدُ، كنقله عن بع����س ر�سائل ال�سبكي)ت 
756( الت���ي األفه���ا حول م�ساألة �سلاة التراويح، كذلك في نقله عن ال�سيد ال�سمهودي )ت 911( في 

ر�سالته م�سابيح القيام في �سهر ال�سيام. والله الموفق.
خطة �لبحث 

ينق�سم البحث اإلى مقدمة وق�سمين: 
اأما المقدم���ة فت�ستمل على الفتتاحية واأ�سباب اختيار المو�س���وع والدرا�سات ال�سابقة وخطة 

البحث ومنهجي في التحقيق.
الق�سم الأول: ق�سم الدرا�سة.

الق�سم الثاني: ق�سم التحقيق. 
اأما الق�سم الأول: في�ستمل على مبحثين:

 المبحث الأول: ترجمة عن ال�سيخ ابن زياد ، وفيه �سبعة مطالب:
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه.

المطلب الثاني: مولده ووفاته.
المطلب الثالث: ن�ساأته وطلبه للعلم.

المطلب الرابع: اأبرز �سيوخه.
المطلب الخام�س: تلاميذه.

المطلب ال�ساد�س: اأدبه واأخلاقه وثناء العلماء عليه. 
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المطلب ال�سابع: اآثاره العلمية.
المبحث الثاني: درا�سة عن ر�سالة »اإقامة البرهان على كمية التراويح في رم�سان« وفيه اأربعة 

مطالب:
المطلب الأول: ا�سم الر�سالة وتوثيق ن�سبتها للموؤلف.

المطلب الثاني: �سبب تاأليف الر�سالة، واأهم الم�سائل التي ا�ستملت عليه.
المطلب الثالث: م�سادر الموؤلف في كتابه.

المطلب الرابع: و�سف الن�سخة الخطية ونماذج منها.
الق�سم الثاني: الن�س المحقق.

منهج �لتحقيق
والمنهج الذي �سرت عليه في التحقيق، ما يلي:

جعل���ت ن�سخ���ة ح�سرموت هي الأ�سل، ورم���زت لها بح���رف )ح( اأو )ن�سخة ح�سرموت(،   .1
وقارنتها بن�سخة الجامع الكبير ب�سنعاء ورمزت لها بحرف )�س( اأو )الن�سخة ال�سنعانية(، واأثبت 

الفروق الموؤثرة في الحا�سية.
قمت بن�سخ النَّ�سِ المخطوط وكتابته ح�سب القواعد الإملائية المعا�سرة.  .2

اإذا وج���د خطاأ اأو �سقط في الن�سخة الأ�سل فاإني اأجتهد في الت�سويب واأ�سير في الحا�سية   .3
اإلى ذلك.

اأ�س���رت اإلى بداية كل وجه من كل لوحة من ن�سخة المخطوط الأ�سل بو�سع خط مائل بين   .4
معكوفتين هكذا]/[، مع كتابة رقم اللوحة اأمامه في متن الكتاب.

اأع���زو الآيات القراآنية اإلى اأماكنها، ببيان ا�سم ال�س���ورة ورقم الآية، وو�سعهما في المتن،    .5
مع كتابة الآيات بالر�سم العثماني، وو�سعها بين قو�سين هكذا ))..((.

خرجت الأحاديث التي اأوردها الموؤلف تخريجاً مخت�سراً، من الم�سادر المعتمدة.  .6
وثقت الم�سائل الفقهية، والنقول التي ذُكرت في الكتاب من م�سادرها الأ�سلية فاإن تعذر   .7

فمن الكتب التي تنقل اأقوالهم.
ترجمت لبع����س الأعلام الوارد ذكرهم في ق�سم التحقي���ق ترجمة مخت�سرة، وقد اأكتفي   .8

بذكر �سنة الوفاة.
اأذك���ر ف���ي الغالب في حا�سي���ة التوثيق ا�سم الطبع���ة التي نقلت عنه���ا، واأكتفي في فهر�س   .9

الم�سادر بذكر ا�سم الكتاب والموؤلف.  
10. و�سعت فهر�س للم�سادر والمراجع.
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�لمبحث �لاأول: ترجمة عن �ل�سيخ �بن زياد ، وفيه �سبعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: ��سمه ون�سبه:

ه���و الإمام اأبو ال�سياء واأب���و محمد عبد الرحمن بن عبد الكريم بن اإبراهيم بن علي بن زياد 
ري الزبيدي ال�سافعي. الغَيْثِي ال�مَقْ�سَ

لَ���ى المقا�سرة بطن من بطُون عُ���كّ بن عدنان، وق���د كان مولده ون�ساأته  والمق�س���ري نِ�سْبَ���ة اإِ
و�سكنه ووفاته بمدينة زبيد، وينت�سب اإلى مذهب ال�سافعي مذهباً وتدري�ساً واإفتاءً.

والأ�سهر اأن كنيته اأبو ال�سياء وهو ما ذكره اأغلب من كتب في ترجمته)1(.
�لمطلب �لثاني: مولده ووفاته:

ولد ابن زياد في �سهر رجب من �سنة ت�سعمائة للهجرة في مدينة زبيد.
وتوف���ي ف���ي ليلة الأحد بع���د �سلاة المغرب في الح���ادي ع�سر من رجب �سن���ة خم�س و�سبعين 

وت�سعمائة للهجرة بمدينة زبيد.
�لمطلب �لثالث: ن�ساأته وطلبه للعلم:

ا�ستف���اد ابن زياد في مراحله الأولى م���ن حياته بعدد كثير من العلماء الموجودين، وفي �ستى 
العلوم والفنون. 

وق���د ن�س���اأ في كنف وال���ده عبد الكريم الذي بداأ مع���ه بحفظ القراآن الكريم ث���م اأر�سله والده 
لدرا�سة الفقه على العلامة محمد بن مو�سى ال�سجاعي واأخيه اأحمد بن مو�سى ال�سجاعي، ثم لزم 
د اإلى اأن توفي �سنة 930ه� ، وابن زياد وقتها قد  الدرا�س���ة على العلام���ة �سيخ الإ�سلام اأحمد ال�مُزجَّ

بلغ الثلاثين من عمره.
وق���د در�س على م�سايخه الق���راآن والتف�سير والفق���ه والأ�سول وعلوم اللغ���ة العربية والحديث 

وال�سير والفرائ�س وغيرها.
يْبَع والم�سرع  نْبَدَاوي وابن الدَّ وا�ستفاد بعدد من الم�سايخ والعلماء كال�سجاعي والمزجد والطَّ

وال�سديق الحنفي واللحياني وقُبَيب وغيرهم.
�لمطلب �لر�بع: �أبرز �سيوخه:

نْبَ���دَاوي، اأبو العبا�س، انتهت اإليه رئا�س���ة الفتوى والتدري�س بمدينة  1/ اأحم���د بن الطيب الطَّ
زبيد، توفي �سنة 948ه�.

د، من  2/اأحم���د بن عمر بن محمد ال�سيفي الم���رادي المذحجي الزبيدي، المعروف بال�مُزجَّ
فقهاء ال�سافعية بتهامة اليمن، توفي �سنة 930ه�.

)1( ينظر: النور ال�سافر عن اأخبار القرن العا�سر لعبد القادر العيدرو�س )273/1( النا�سر: دار الكتب العلمية.
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جاعي، در�س عليه ابن زياد الفقه. 3/ اأحمد بن مو�سى بن عبد المنعم ال�سِّ
4/ ال�سديق الغريب الحنفي العالم الفقيه، اأخذ منه ابن زياد الفرائ�س )ت 938ه�.(.

يْبَع، موؤرخ  5/ عبد الرحمن بن علي بن محمد ال�سيباني الزبيدي ال�سافعي، المعروف بابن الدَّ
ومحدث زبيد، توفي �سنة 944 ه� در�س عليه ابن زياد التف�سير والحديث وال�سير.

6/ عبد الكريم بن اإبراهيم بن علي بن زياد الغيثي المق�سري، وهو والده، حفظ عليه القراآن 
الكريم.

�لمطلب �لخام�ص: تلاميذه:
كان اب���ن زياد منقطعاً للتدري�س، ومتفرغاً للطلاب طوال اأيام الأ�سبوع وفي اأكثر من علم من 
العل���وم ، وفي اأكثر من مدر�س���ة علمية، فكان لها الكثير من الطلبة حملوا عنه العلم وحفظوه ونقلوه 

ومن اأبرزهم:
1/الطاهر بن الح�سين بن عبد الرحمن الأهدل توفي �سنة ثمان وت�سعين وت�سعمائة ه�.

2/عبد ال�سلام بن عبد الرحمن بن عبد الكريم بن زياد عز الدين اأبو ن�سر وهو ولده، توفي 
ف���ي ثان���ي ع�سر �سوال �سنة خم�س و�سبعين وت�سعمائة ه�، بعد وفاة والده بثلاثة اأ�سهر وله العديد من 

الموؤلفات.
3/ عمر بن عبد الوهاب النا�سري، قراأ عليه الفتاوى جميعها بح�سرة جملة من م�سايخ العلم 

وغيرهم من الطلبة.
4/ محمد بن اأبي بكر الأ�سخر، جمال الدين، �ساحب الت�سانيف المفيدة، والتاآليف العديدة، 

توفي �سنة اإحدى وت�سعين وت�سعمائة ه�.
�لمطلب �ل�ساد�ص: �أدبه و�أخلاقه وثناء �لعلماء عليه:

كان اب���ن زياد رحم���ه الله على جانب عظيم من ال���ورع والزهد في الدنيا م���ع ان�سغال بالعلم 
والعبادة.

وقد كان �سديد الفقر مع اإعرا�س عن الدنيا ل يملك اإل الي�سير من الكتب وكان ي�سبح ولي�س 
عنده اإل قوت يومه.

ق���ال عنه ابن حج���ر الهيتم���ي )ت 974(: »�ساحبنا الإم���ام العالم العام���ل، والهمام الحجة 
الق���دوة الكامل، وجيه الدين عبد الرحمن ب���ن زياد، مفتي زبيد المحرو�سة بل واليمن باأ�سره، اأدام 

ه«)1(. الله علينا وعليه هواطل جودِه وبرِّ

)1( ينظر: قرة العين ببيان اأن التبرع ل يبطله الدين من كتاب الفتاوى الفقهية الكبرى لبن حجر الهيتمي 2/3، النا�سر: المكتبة 
الإ�سلامية.
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قال عنه ابن العماد )ت 1089(: »�سار عيناً من اأعيان الزمان، ي�سار اإليه بالبنان، وق�سدته 
الفت���اوى م���ن �سا�سع البلاد، و�سربت اإليه اآباط الإبل من كل ن���اد، وعقدت عليه الخنا�سر، وتلمذت 

عليه الأكابر«)1(. 
وق���ال �ساحب النور ال�سافر: »�سيخ الإ�سلام مفتي الأن���ام علم الأئمة الأعلام محرر المذهب 
وطراز المذهب اأ�ستاذ المحققين �سراج الظلمة نا�سر ال�سنة المحمدية بالحجج ال�سنية والبراهين 

الم�سيئة«)2(.
�لمطلب �ل�سابع: �آثاره �لعلمية:

كان اب���ن زي���اد رحمه الله من�سغ���لًا بالتدري�س والإفتاء، وقد �سغله ذلك ع���ن التاأليف والكتابة 
فكان يدر�س في اأكثر من مدر�سة علمية، وفي اأكثر من فن، وطوال اأيام الأ�سبوع.

وبالإ�سافة اإلى ان�سغاله بالتدري�س فقد كان مفتي زبيد في ع�سره والديار اليمنية وكانت تاأتيه 
الأ�سئلة من مكة والهند والحب�سة وح�سرموت والمهرة وغيرها من البلدان.

وق���د فق���د ب�سره ف���ي ع���ام 964ه� ف���اأدت ه���ذه الأ�سباب اإل���ى عدم وج���ود الكت���ب المو�سعة 
والم�سنفات المطولة.

ق���ال ال�سيد ال�سلّ���ي )1093 ه�(: »و�سنف عدة م�سنفات واأل���ف موؤلفات مفيدات لكن اأكثرها 
مخت�سرات مع ات�ساعه في العلم لم يوجد له كتاب اأطلق فيه عنان القلم«)3(.

وق���د كثرت تاآليف ور�سائ���ل ابن زياد -رحمه الله- حت���ى قاربت اأربعين عنوان���اً، واأغلبها في 
الفقه.

وتتنوع موؤلفات �بن زياد �إلى عدة �أنو�ع:
الن���وع الأول: موؤلفات كانت جواباً على فتوى وهذا مثل فتاويه الم�سهورة: الأنوار الم�سرقة في 

الفتاوى المحققة ومثل الأجوبة المكية والأجوبة العدنية واأجوبة بلاد المهرة.
الن���وع الثان���ي: م�سائل م�سكلة عر�ست له خ���لال التدري�س مع طلابه فيفرده���ا بالتاأليف لحل 

الإ�سكال ودفع اللتبا�س.
يق���ول عبد القادر العيدرو�س )ت 1038(: )... اإذا كان���ت الم�ساألة م�سكلة جداً اأو مهمة جمع 

عليها كلام المتقدمين والمتاأخرين وكتب عليها موؤلفاً...(.
الن���وع الثالث: م�سائ���ل ونوازل تحدُث في اأيامه فيحتاج اإلى بيان الحكم فيها وهذه مثل ق�سية 

تاأخير �سلاة الع�ساء في رم�سان وق�سية العناء في الأرا�سي الوقفية وغيرها.

)1( ينظر: �سذرات الذهب لبن العماد الحنبلي )552/10( النا�سر: دار ابن كثير.
)2( ينظر: النور ال�سافر عن اأخبار القرن العا�سر لعبد القادر العيدرو�س )273/1( النا�سر: دار الكتب العلمية.

)3( ينظر: ال�سناء الباهر لمحمد ال�سلّي ط 1 �س505 ، مكتبة الإر�ساد.
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الن���وع الراب���ع : ردود على بع����س العلماء في بع����س الم�سائل التي ح�سل الخ���لاف فيها بينه 
وبينهم.

كما ح�سل بينه وبين ابن حجر الهيتمي )ت 974( في م�ساألة تبرع المدين، وكما ح�سل بينه 
وبين اإ�سماعيل العلوي في م�ساألة حكم من اأخبر بروؤية هلال �سوال.

وتع���داد كتبه ور�سائله مم���ا يطول ذكره فيرجع للا�ستزادة حول ترجمته ب�سكل عام اأو لمعرفة 
موؤلفات���ه ب�س���كل خا�س اإلى الكت���ب الم�سار اإليها في الحا�سي���ة، وقد قيل اإن موؤلف���ات ابن زياد اأكثر 

تحقيقاً من كتب ابن حجر الهيتمي )ت 974(، والله اأعلم)1(.
�لمبحث �لثاني:

در��سة عن ر�سالة »�إقامة �لبرهان على كمية �لتر�ويح في رم�سان« وفيه �أربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: ��سم �لر�سالة وتوثيق ن�سبتها للموؤلف

الذي وقفت عليه من ن�سخ المخطوط عدم وجود ت�سمية �سريحة لهذه الر�سالة، والذي وجدته 
في فهار�س المخطوطات ت�سميتان:

الت�سمية الأولى: ر�سالة في �سلاة التراويح)2(.
الت�سمية الثانية: اإقامة البرهان على كمية التراويح في رم�سان)3(، وهذه الت�سمية الثانية هي 
الت���ي وردت في اآخر ن�سخة المخطوط بقوله: »انتهى اإقامة البرهان على كمية التراويح في رم�سان 
بتاري���خ �سه���ر رجب �سنة 1218«. وكذلك ه���ذه الت�سمية هي الواردة في اأكث���ر الم�سادر التي ن�سبت 

المخطوط للموؤلف.
وقد وردت في كتاب ال�سناء الباهر بنحو قريب من هذا ال�سم فجاء فيه ت�سميتها ب���: )اإقامة 

البرهان على جماعة التراويح في رم�سان( وتابعه على هذا �ساحب كتاب خلا�سة الخبر)4(.
واأم���ا م���ن حيث توثي���ق ن�سبتها للموؤل���ف: فقد ن�سب ه���ذه الر�سال���ة غير واحد مم���ن ترجموا 

للموؤلف)5( رحمه الله، وكذلك ن�سبها اإليه غير واحد من اأ�سحاب فهار�س الكتب والموؤلفات)6(. 

)1( ا�ستفدت ما �سبق من ترجمة الموؤلف من كتاب: »العلامة عبد الرحمن بن زياد المق�سري، جهوده العلمية واأثره على طلبة العلم 
والمجتمع« اإعداد د/يو�سف محمد العوا�سي، و د/حاتم فارع اأحمد، ومقدمة تحقيق ر�سالة تحرير المقال في حكم من اأخبر 

بروؤية هلال �سوال، النا�سر دار طيبة الخ�سراء.
)2( ينظر: الرقم الت�سل�سلي: 37741 في خزانة التراث - فهر�س مخطوطات مركز الملك في�سل )38/ 985، بترقيم ال�ساملة اآليا(

)3( ينظر المرجع ال�سابق.
)4( ينظر: ال�سناء الباهر �س505 ، خلا�سة الخبر �س 534، دار المنهاج.

)5( ينظر: النور ال�سافر �س415 ال�سناء الباهر �س505 .
)6( ينظر: �سذرات الذهب )553/10(، هدية العارفين )545/1( النا�سر: مكتبة المتنبي، اإي�ساح المكنون )110/3( النا�سر: 

مكتبة المتنبي.
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�لمطلب �لثاني: �سبب تاأليف �لر�سالة، و�أهم �لم�سائل �لتي ��ستملت عليه.
�سب���ب تاأليف هذه الر�سالة ه���و اإجابة ل�سوؤال ورد اإليه، ي�ساأل فيه ال�سائ���ل ما ن�سه: »بينوا لنا 
الركع���ات الت���ي كان يقوم بها صلى الله عليه وسلم في رم�سان؛ حتى يح�سل الجمع بي���ن قيام رم�سان والقتداء به 
صلى الله عليه وسلم وحتى يتميز جهة الخ�سو�س بنية نخ�س�سها، اأفتونا ماأجورين ل عدمكم الم�سلمون و�سلى الله 

على �سيدنا محمد واآله و�سحبه و�سلم«.
وقد ا�ستملت الر�سالة على جملة من الم�سائل والفوائد الح�سان ومن اأهمها:

صلى الله عليه وسلم؟ النبي  عن  ثابتة  �سنة  ذلك  في  وهل  التراويح  �سلاة  ركعات  عدد  في  ال�سنة  • ماهي 
ب�سنة؟ ولي�س  م�ستحب  ذلك  اإن  اأو  �سنة  ركعة  ع�سرون  فعلها  اإن  يقال  • هل 

رم�سان؟ قيام  به  يح�سل  الذي  القدر  هو  • ما 
التراويح. �سلاة  اأو  الليل  �سلاة  اأو  ال�سلاة  مطلق  تعيين  في  ال�سلاة  في  النية  • اأثر 

التراويح �سلاة  حكم  في  وغيرها  الأربعة  المذاهب  من  العلماء  • اأقوال 
ذلك. على  دليلًا  ع�سر  ثلاثة  و�ساق  التراويح  �سلاة  م�سروعية  على  • الأدلة 

الرواتب؟ ال�سنن  اأو  التراويح  �سلاة  الأف�سل  • هل 
بانفراد؟ ت�سلى  اأو  جماعة  ت�سلى  اأن  التراويح  �سلاة  في  الأف�سل  • هل 

؟ التراويح  ل�سلاة  الم�سروع  الوقت  هو  • ما 
الع�ساء؟  �سلاة  قبل  التراويح  �سلى  لو  الحكم  • ما 

اآخره؟ اأو  و�سطه  اأو  الليل  اأول  التراويح  �سلاة  اأداء  الأف�سل  • هل 
فيها؟ المقروء  القدر  وكم  التراويح؟  �سلاة  �سفة  • ماهي 

واحدة. فتقراأ جملة  نزلت جملة  اأنها  ركعة لعتقاد  في  كاملة  الأنعام  �سورة  قراءة  • حكم 
�لمطلب �لثالث: م�سادر �لموؤلف في كتابه

اعتم���د الموؤلف على العديد م���ن الم�سادر في ر�سالته هذه، وهذا مما يميز ر�سائله وفتاويه - 
رحمه الله - باأنه كثير الرجوع اإلى الم�سادر والكتب واأقوال العلماء، وعند ذكر النقول عن العلماء 

يعزو اإليهم، مع تعليلات وتعليقات مفيدة على كلامهم رحمه الله.
ويمكن �سرد اأهم الم�سادر التي نقل منها الموؤلف في هذه الر�سالة على النحو الآتي:

ر�سالة الم�سابيح في �سلاة التراويح لل�سيوطي.  .1
كذل���ك من م�سادره بع�س موؤلفات ال�سبكي)ت 756( وله العديد من الموؤلفات في م�ساألة   .2
�س���لاة التراوي���ح كما ذكر ذلك ابنه ت���اج الدين )ت 771( فقد ذكر اأن لوال���ده �سبعة م�سنفات في 
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م�ساألة �سلاة التراويح)1(، وهي:
1-ن���ور الم�سابيح 2-�سياء الم�سابيح   3- �س���وء الم�سابيح  4- اإ�سراق الم�سابيح  5-تقييد 

التراجيح
 7/6-م�سنفان اآخران لم ي�سمهما.

والمطب���وع من ه���ذه الر�سائل: الثالث والراب���ع، والذي نقل عنه موؤلفنا منه���ا: الأول والثالث، 
وكذلك نقل عن اإ�سراق الم�سابيح ولم ي�سم الكتاب، وقد تكون ر�سائل ال�سبكي هذه مخت�سر بع�سها 

من بع�س، والله اأعلم.
م�سابي���ح القيام في �سهر ال�سيام لل�سي���د ال�سمهودي )ت 911( وقد نقل عنه في موا�سع   .3
عدي���دة ول���م ي�سرح با�س���م الكتاب ال���ذي نقل عنه اإل ف���ي مو�سع واح���د عند قوله: »كم���ا اأو�سحه 

ال�سمهودي في الم�سابيح«.
البتهاج في �سرح المنهاج لل�سبكي.  .4

التلخي�س الحبير في تخريج اأحاديث ال�سرح الكبير لبن حجر.  .5
فتح الباري لبن حجر.  .6

كتاب التو�سط للاأذرعي )783ه�(.  .7
كتاب الخادم للزرك�سي.  .8

كتاب فتح القدير للكمال ابن الهمام )ت 861(.  .9
اإلى غير ذلك من الم�سادر الأخرى الحديثية والفقهية التي نقل عنها مبا�سرة اأو بالوا�سطة.

�لمطلب �لر�بع: و�سف �لن�سخ �لخطية ونماذج منها.
بع���د البح���ث والتفتي�س ف���ي فهار�س المخطوطات وقف���ت على ثلاث ن�س���خ للر�سالة، وهي تقع 
�سم���ن مجموع فت���اوى للموؤلف، وقد ح�سلت عل���ى اثنتين من ن�سخها ولم يتي�س���ر لي الح�سول على 

الن�سخة الثالثة حتى الآن.
الن�سخ���ة الأولى ن�سخ���ة ح�سرموت، يتوفر منها ن�سخة بمكتبة جمع���ة الماجد بالإمارات، وقد 

ح�سلت عليها بحمد الله. 
الن�سخ���ة الثانية: ن�سخة مكتبة الجامع الكبير ب�سنعاء رقم الحفظ 2337، وقد ح�سلت عليها 

بحمد الله.
الن�سخة الثالثة: دار الكتب الم�سرية بالقاهرة، رقم الحفظ 498/1، ولم يتي�سر لي الح�سول 

عليها.

)1( ينظر: طبقات ال�سافعية الكبرى لل�سبكي 10/ 309، النا�سر: هجر للطباعة والن�سر والتوزيع.
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وقد جعلت الن�سخة الح�سرمية هي الأ�سل لكونها اأكمل و�سالمة من ال�سقط الواقع في الن�سخة 
الثاني���ة، ولكونها موؤرخ���ة كما جاء في اآخرها بقوله: »انتهى اإقامة البره���ان على كمية التراويح في 

رم�سان بتاريخ �سهر رجب �سنة 1218«.
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نماذج من  ن�سخ �لمخطوط

الوجه الأول من ن�سخة ح�سرموت

الوجه الأخير من ن�سخة ح�سرموت
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الوجه الأول من ن�سخة الجامع الكبير ب�سنعاء

الوجه الأخير من ن�سخة الجامع الكبير ب�سنعاء
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]�لن�ص �لمحقق[
]190/ب[ ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحم���د لله رب العالمي���ن وال�سلاة وال�س���لام على �سيدنا محم���د الأمين، وعل���ى اإخوانه من 
النبيين والمر�سلين، واآل كلٍ و�سحبهم الأئمة المهديين، وعلى التابعين لهم باإح�سان اإلى يوم الدين 

وبعد: 
فق���د �سئل �سيخن���ا وبركتنا وعمدتنا ال�سيخ الإم���ام البحر الهمام عمدة اأئم���ة الإ�سلام مفتي 
الم�سلمي���ن رحل���ة الطالبي���ن اأوحد عباد الله ال�سالحي���ن وجيه الدين اأبو محم���د عبد الرحمن ابن 
ال�سي���خ الكبير الولي ال�سهير اأبي عبد الرحمن عبد الكري���م بن اأحمد زياد الغيثي المق�سري، اأدام 
الله اأيام���ه الزاهرة واأعز األفاظه ال�ساهرة واأفا�س علي���ه نعماء متكاثرة وجمع له خير الدنيا ونعيم 
الآخ���رة. عما �سورت���ه: بينوا لنا الركعات التي كان يقوم بها صلى الله عليه وسلم ف���ي رم�سان؛ حتى يح�سل الجمع 
بي���ن قيام رم�سان والقتداء به صلى الله عليه وسلم وحتى يتميز جهة الخ�سو�س بنية نخ�س�سها، اأفتونا ماأجورين 

ل عدمكم الم�سلمون و�سلى الله على �سيدنا محمد واآله و�سحبه و�سلم .
فاأجاب ر�سي الله عنه بما �سورته:

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله وكفى و�سلام على عباده الذين ا�سطفى.

 اعل���م اأيها ال�سائل وفقن���ا الله واإياك للاتباع وجنبنا البتداع اأن �سي���خ الإ�سلام الحافظ ابن 
حج���ر)ت 852( رحم���ه الله تعالى قال في تخريج اأحاديث ال�سرح الكبير ما ن�سه)1(: »قول الرافعي 
رحم���ه الله تعال���ى: اإنه صلى الله عليه وسلم �سلى بالنا����س ع�سرين ركعة ليلتي���ن فلما كان في الليل���ة الثالثة اجتمع 
النا�س فلم يخرج اإليهم ثم قال من الغد خ�سيت اأن تفر�س عليكم فلا تطيقونها متفق على �سحته)2( 
م���ن حدي���ث عائ�سة ر�سي الله عنها دون عدد الركعات، زاد البخاري: فتوفي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والأمر 

على ذلك)3(.
قال �سيخ الإ�سلام: واأما العدد فروى ابن حبان في �سحيحه من حديث جابر ر�سي الله عنه: 

اأنه صلى الله عليه وسلم �سلى بهم ثمان ركعات ثم اأوتر)4(. فهذا مباينٌ لما ذكره الرافعي )ت 623(. 
ق���ال: نع���م؛ ذكرُ الع�سرين ورد في حديث اآخر رواه البيهق���ي من حديث ابن عبا�س ر�سي الله 

)1( ينظر: التلخي�س الحبير - ط العلمية 2/ 53
)2( اأخرجه البخاري برقم )1129( كتاب التهجد، باب تحري�س النبي صلى الله عليه وسلم على �سلاة الليل والنوافل من غير اإيجاب، وم�سلم 

برقم )761( كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب الترغيب في قيام رم�سان، وهو التراويح.
)3( اأخرجه البخاري برقم )2012( كتاب �سلاة التراويح، باب ف�سل من قام رم�سان.

)4( اأخرجه ابن خزيمة في »�سحيحه« )2 / 255( برقم: )1070( وابن حبان في »�سحيحه« )6 / 169( برقم: )2409( واأبو يعلى 
في »م�سنده« )3 / 336( برقم: )1802(.
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عنهما]191/اأ[ اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان ي�سلي في رم�سان في غير جماعة ع�سرين ركعة والوتر)1(.
 زاد �سليم الرازي)2( في كتاب الترغيب: ويوتر بثلاث.

قال البيهقي )ت 458(: تفرد به ابن اأبي �سيبة اإبراهيم بن عثمان وهو �سعيف)3(.
 وف���ي الموط���اأ)4( وابن اأبي �سيب���ة)5( والبيهقي)6( عن عمر: اأنه جمع النا����س على اأبيّ بن كعب 

فكان ي�سلي بهم في �سهر رم�سان ع�سرين ركعة الحديث«. انتهى)7(.
قال الجلال ال�سيوطي)ت 911(:)8( »فالحا�سل اأن الع�سرين لم تثبت من فعله �سلى الله عليه 
و�سلم وما نقله عن �سحيح ابن حبان غاية فيما ذهبنا اإليه من تم�سكنا بما في البخاري عن عائ�سة 
ر�س���ي الله عنه���ا اأنه كان ل يزيد في رم�سان ول في غيره على اإح���دى ع�سرة)9(، فاإنه موافق له من 

حيث اأنه �سلى التراويح ثمانياً ثم اأوتر بثلاث فتلك اإحدى ع�سرة.

)1( اأخرجه البيهقي في �سننه برقم )4286(.
)2( �سليم بن اأيوب بن �سليم اأبو الفتح الرازي، الأديب، المف�سر، تفقه وهو كبير، لأنه كان ا�ستغل في �سدر عمره باللغة والنحو 
والتف�سير، والمعاني، ثم لزم ال�سيخ اأبا حامد الإ�سفراييني، وعلق عنه التعليق، ولما توفي اأبو حامد، جل�س مكانه ثم �سافر 
اإلى ال�سام، واأقام بها مرابطًا ين�سر العلم، تخرج به جماعة منهم ن�سر المقد�سي، وكان ورعًا زاهدًا، له ت�سانيف منها روؤو�س 
الم�سائل، وتف�سير �سماه �سياء القلوب وغيرهما. مات غريقاً �سنة 447. انظر: ط. ابن قا�سي �سهبة 1/ 22، الأعلام 3/ 176، 

اإنباه الرواة 2/ 69. م�ستفاد من حا�سية تحقيق كتاب التلخي�س الحبير ط دار الكتب العلمية )53/2(.
)3( ينظر �سنن البيهقي بعد الحديث ال�سابق برقم )4286(.

)4( الذي في الموطاأ عن مالك، عن محمد بن يو�سف، عن ال�سائب بن يزيد؛ اأنه قال: »اأمر عمر بن الخطاب اأبي بن كعب وتميماً 
الداري اأن يقوما للنا�س باإحدى ع�سرة ركعة«. برقم )379(، وعن مالك، عن يزيد بن رومان؛ اأنه قال: »كان النا�س يقومون 
في زمان عمر بن الخطاب، في رم�سان، بثلاث وع�سرين ركعة« برقم )380(. قال محققو الكتاب في الحا�سية تعليقاً على 
الحديث الأول: »بهام�س الأ�سل »تفرد مالك بقوله: اإحدى ع�سرة، و�سائر النا�س يقولون فيه: اإحدى وع�سرون ركعة، وكذلك 

قوله تميماً« وهناك كلام بالهام�س لم يظهر في الت�سوير«.
)5( جاء في م�سنف ابن اأبي �سيبة )الفكر( )2/ 205(: »اأن عمر حيث اأمر اأبياً اأن ي�سلي بالنا�س في رم�سان واأمره اأن يقنت بهم 
في الن�سف الباقي ليلة �ست ع�سرة..« ولي�س فيه ذكر ثلاث وع�سرين. وجاء اأي�ساً »اأن عمر بن الخطاب اأمر رجلًا ي�سلي 
بهم ع�سرين ركعة« )2/ 285(، وفي رواية اأخرى »كان اأبي بن كعب ي�سلي بالنا�س في رم�سان بالمدينة ع�سرين ركعة ويوتر 

بثلاث«)2/ 285(.
)6( الذي في البيهقي اأن علي بن اأبي طالب اأمر رجلًا اأن ي�سلي بالنا�س خم�س ترويحات ع�سرين ركعة  »برقم 4805 )497/2(، 

وكذلك في رواية عن عمر »اأنه جمع النا�س على اأبي بن كعب فكان ي�سلي بهم ع�سرين ليلة « برقم 4405 )498/2(.
)7( ينظر: التلخي�س الحبير )2/ 887( لبن حجر الع�سقلاني.

ر�سالة  محقق  من  ا�ستفدتُ  وقد  عمار،  ودار  القب�س  دار  النا�سر   ،)35( �س  التراويح  �سلاة  في  الم�سابيح  ر�سالة  ينظر:   )8(
ال�سيوطي  راأي  ال�سيوطي رحمهم الله جميعاً، وخلا�سة  اأبي زياد عن  ابن  التي نقل منها  الموا�سع  الم�سابيح، �سرح بع�س 
في م�ساألة عدد ركعات التراويح: اأنه لم يثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه �سلاها ع�سرين، وما رُوي من اأحاديث في ذلك قال باأنها 

�سعيفة.
قال والذي وردت به الأحاديث ال�سحيحة والح�سان وال�سعيفة، الأمر بقيام رم�سان والترغيب فيه من غير تخ�سي�س بعدد، ولم 
يثبت اأنه صلى الله عليه وسلم �سلى ع�سرين ركعة، واإنما �سلّى ليالي، �سلاة لم يُذكر عددها، ثم تاأخر في الليلة الرابعة، خ�سية اأن تفر�س 
عليهم فيعجزوا عنها، وقد تم�سك بع�س من اأثبت ذلك بحديث ورد فيه، ل ي�سلح الحتجاج به . ينظر الم�سابيح في �سلاة 

التراويح �س 14.
)9( اأخرجه البخاري برقم 1147 في كتاب التهجد، باب قيام النبي صلى الله عليه وسلم بالليل في رم�سان وغيره، واأخرجه م�سلم برقم 738 كتاب 

�سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب �سلاة الليل، وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في الليل..
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ومم���ا يدل على ذلك اأي�ساً اأن���ه صلى الله عليه وسلم كان اإذا عمل عملًا واظب عليه كما واظب على الركعتين 
ق�ساهم���ا بع���د الع�سر مع ك���ون ال�سلاة في ذلك الوقت منهياً عنها، ولو فع���ل الع�سرين ولو مرة لم 

يتركها اأبداً، ولو وقع ذلك لم يخفَ على عائ�سة حيث قالت ما تقدم والله اأعلم.
وفي الأوائل للع�سكري)1(: »اأول من �سنّ قيام رم�سان عمر ر�سي الله عنه �سنة اأربع ع�سرة.

واأخرج البيهقي )ت 458( وغيره من طريق ه�سام بن عروة عن اأبيه قال: اأن عمر بن الخطاب 
اأول م���ن جم���ع النا�س على قيام �سهر رم�سان، الرجال على اأبُ���يّ بن كعب، والن�ساء على �سليمان بن 

اأبي حَثْمَةَ)2(.
 واأخرج ابن �سعد عن اأبي بكر بن �سليمان ابن اأبي حَثْمَةَ نحوه وزاد: فلما كان عثمان بن عفان 

ر�سي الله عنه جمع الرجال والن�ساء على اإمام واحد ابن اأبي حَثْمَةَ)3(.
 وق���ال �سعي���د بن من�سور في �سننه: نا عبد العزيز بن محمد حدثني محمد بن يو�سف �سمعت 
ال�سائ���ب ب���ن يزيد يقول: كنا نقوم في زمن عم���ر بن)4( الخطاب باإحدى ع�سرة يق���راأ فيها بالمئين 
ونعتم���د عل���ى العِ�سيّ من طول القيام وننقلب عند فروع الفجر، فه���ذا اأي�ساً موافق لحديث عائ�سة 
ر�س���ي الله عنها وكان عمر ر�سي الله عنه لم���ا اأمر بالتراويح اقت�سر اأولً بالعدد الذي �سلّاه النبي 

صلى الله عليه وسلم ثم زاد في اآخر الأمر)5(.
 ]191/ب[ وق���ال �سعي���د اأي�ساً: ثنا ه�سيم ثنا زكريا ابن اأب���ي مريم الخزاعي قال �سمعت اأبا 
اأمام���ة يحدّث ق���ال: اإن الله كتب عليكم �سي���ام رم�سان ولم يكتب عليكم قيام���ه واإنما القيام �سيء 
ابتدعتم���وه فداوم���وا عليه ول تتركوه ف���اإن نا�ساً من بني اإ�سرائيل ابتدعوا بدع���ة ابتغاء ر�سوان الله 

فعاتبهم الله على تركها ثم تلا: ورهبانيةً ابتدعوها الآية)6(.
 واأخ���رج اأحمد ب�سند ح�س���ن عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يرغب 

في قيام رم�سان ولم يكن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم جمع النا�س على القيام)7(.
 وقال الأذرعي )783ه�( في التو�سط)8(: »واأما من نقل عنه صلى الله عليه وسلم اأنه �سلى في الليلتين اللتين 

خرج فيهما ع�سرين ركعة فهو منكر«.

)1( ينظر كتابه الأوائل �س 152 والع�سكري هو اأبو هلال الح�سن بن عبد الله بن �سهل بن �سعيد بن يحيى بن مهران الع�سكري )ت 
نحو 395ه�( ينظر: الوافي بالوفيات 12/ 50 ، الأعلام للزركلي 2/ 196
)2( اأخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى - ط العلمية 2/ 695 برقم )4605(.

)3( ينظر: الطبقات الكبرى لبن �سعد - ط العلمية 5/ 19.
)4( في الن�سخة المخطوط زيادة لفظة )اأبي( وهي خطاأ.

)5( ينظر: الحاوي للفتاوي لل�سيوطي 1/ 416، النا�سر دار الفكر.
)6( ينظر: �سنن �سعيد بن من�سور - ط العلمية وال�سميعي والألوكة )8/ 42(.

)7( ينظر: م�سند اأحمد - ط الر�سالة 13/ 264
)8( كتاب في فقه ال�سافعية في التعليق على ال�سرح الكبير للرافعي ورو�سة الطالبين للنووي، وقد حقق في ر�سائل علمية بجامعة 

اأم القرى.
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ق���ال الزرك�سي)794ه����( في الخ���ادم)1(: »دعوى اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم �سلى بهم في تل���ك الليلتين 
ع�سرين ركعة لم ي�سح بل الثابت في ال�سحيح ال�سلاة من غير ذكر العدد«.

 وجاء في رواية جابر ر�سي الله عنه اأنه �سلى بهم ثمان ركعات والوتر ثم انتظروه في القابلة 
فلم يخرج اإليهم رواه ابن خزيمة وابن حبان في �سحيحيهما)2(.

وق���ال ال�سبك���ي)ت 756( في �سرح المنهاج)3(: »اعلم اأنه لم ينق���ل كم �سلى صلى الله عليه وسلم تلك الليالي 
هل هو ع�سرون اأو اأقل.

 ق���ال: ومذهبن���ا اأن التراوي���ح ع�سرون ركع���ة؛ لما روى البيهق���ي )ت 458( وغي���ره بالإ�سناد 
ال�سحي���ح عن ال�سائب بن يزي���د ال�سحابي ر�سي الله عنهما، قال: كنا نق���وم على عهد عمر ر�سي 

الله عنه بع�سرين ركعة والوتر«)4(. 
هكذا ذكره الم�سنف)5( وا�ستدل به، وراأيت اإ�سناده في البيهقي، لكن في الموطاأ وفي م�سنف 

�سعيد بن من�سور �سند في غاية ال�سحة عن ال�سائب بن يزيد اإحدى ع�سرة ركعة.
وق���ال الجوري)6( من اأ�سحابنا: عن مالك اأنه ق���ال: الذي جمع عليه النا�س عمر بن الخطاب 
ر�سي الله عنه اأحب اإليّ وهو اإحدى ع�سرة ركعة بالوتر. قال نعم وثلاث ع�سرة قريب. قال: ول اأدري 

من اأين اأحدث هذا الركوع الكثير)7(.
وقال الجوري)ت 238(: اإن عدد الركعات في �سهر رم�سان ل حدّ له عند ال�سافعي ر�سي الله 

]192/اأ[ عنه لأنه نافلة)8(.
وراأيت في كتاب �سعيد بن من�سور اآثاراً في �سلاة ع�سرين ركعة و�ستة وثلاثين ركعة لكنها بعد 

زمان عمر ر�سي الله عنه. 
وم���ال اب���ن عبد البر)ت 463( اإل���ى رواية ثلاث وع�سري���ن بالوتر. وق���ال: اإن رواية مالك في 

اإحدى ع�سرة وهم.

)1( كتاب في فقه ال�سافعية وا�سمه : خادم الرافعي والرو�سة، وقد حقق في ر�سائل علمية بجامعة اأم القرى.
)2( ينظر: �سحيح ابن خزيمة )2/ 138(، و�سحيح ابن حبان - )6/ 169(.

)3( وا�سمه البتهاج في �سرح المنهاج و�سل فيه اإلى كتاب الطلاق ثم مات.
)4( اأخرجه البيهقي برقم 4393 تحقيق محمد عبد القادر عطا مكتبة دار الباز مكة المكرمة.

)5( هذا من كلام ال�سبكي ويق�سد بالم�سنف النووي رحمهم الله.
)6( علي بن الح�سين الجوري متوفى �سنة 238 ه� ، ينظر الطبقات لبن ال�سبكي )307/2(.

)7( ولكن جاء عن الإمام مالك في المدونة )193/1( اأنه لم ينكر على الذين كانوا ي�سلون القيام ت�سعاً وثلاثين ركعة بالوتر، بل 
قال: هذا ما اأدركت النا�س عليه، وهذا الأمر القديم الذي لم يزل النا�س عليه.

)8( المن�سو�س عليه في كتبهم اأن الأف�سل اأن تكون ع�سرين ركعة من غير الوتر؛ لأنه رُوِيَ عن عمر، وعليه عمل اأهل مكة، وكانوا 
يوترون بثلاثٍ. ينظر: الأم لل�سافعي - ط الفكر 1/ 167، العزيز �سرح الوجيز ط العلمية 2/ 133 ،  المجموع �سرح المهذب 

- ط المنيرية 4/ 32.
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 وقال: اإنّ غير مالك يخالفه ويقول اإحدى وع�سرين ركعة)1(.
 قال: ول اأعلم اأحداً قال في هذا الحديث اإحدى ع�سرة ركعة غير مالك.

 وكاأن���ه ل���م يقف على م�سنف �سعيد بن من�سور في ذلك فاإنه رواها كما رواها مالك عن عبد 
راورديُّ  العزي���ز اب���ن محمد عن محمد بن يو�س���ف �سيخ مالك، فقد ت�سافر مالك وعب���د العزيز الدَّ

على روايتها.
 اإل اأن هذا اأمر ي�سهل الخلاف فيه فاإن ذلك من النوافل، من �ساء اأقلّ ومن �ساء اأكثر، ولعلهم 
في وقت اختاروا تطويل القيام على عدد الركعات فجعلوها اإحدى ع�سرة وفي وقت اختاروا)2( عدد 
الركعات فجعلوها ع�سرين)3(، وقد ا�ستقر العمل على هذا«. انتهى كلام ال�سبكي رحمه الله تعالى.

وقال ال�سيد ال�سمهودي )ت 911()4( رحمه الله تعالى: »الرواية المتفق على �سحتها في قيامه 
صلى الله عليه وسلم ل تعرّ�س فيها لعدد الركعات. 

وف���ي رواي���ة لأبي يعلى والطبراني ف���ي ال�سغير)5( عن جابر ر�سي الله عن���ه اأنه صلى الله عليه وسلم قام بهم 
ثمان ركعات، وفيه عي�سى بن جارية �سعّفه ابن معين ووثّقه ابن حبان وغيره)6(.

 ولهذا اأخرجه ابن حبان في �سحيحه)7(، وكذا ابن خزيمة)8(، على ما قال في الخادم.
وف���ي رواي���ة لبن اأبي �سيبة في م�سنف���ه عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهم���ا اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

كان ي�سلي بهم في رم�سان ع�سرين ركعة والوتر ورجاله كلهم ثقات اإل اإبراهيم بن اأبي �سيبة)9(.
 قال ابن عبد البر)ت 463(: ]»مدار هذا الحديث عليه ولي�س بالقوي«)10(. 

)1( ينظر: التمهيد - ابن عبد البر - ت ب�سار 5/ 413 و 312/8
)2( الذي في ن�سخة )�س( »ولعلهم في وقت اختاروا تطويل القيام على عدد الركعات فجعلوها اإحدى ع�سرة وفي وقت اختاروا 

تطويل القيام على عدد الركعات فجعلوها ع�سرين« والذي تحته خط مكرر وهو خطاأ فتم ت�سويبه.
)3( المثبت هذا من ن�سخة )�س(، ولعله الأ�سح للمعنى ح�سب ال�سياق، واأما الذي في ن�سخة الأ�سل )ح(: »ولعلهم في وقت اختاروا 
اإلى الحتمال الآخر وهو  كثرة عدد الركعات على تطويل القيام فجعلوها ع�سرين وقد ا�ستقر العمل على هذا..« ولم ي�سر 

تطويل القيام على عدد الركعات مما جعلوها اإحدى ع�سرة.
)4( هو علي بن عبد الله بن اأحمد الح�سني ال�سمهودي القاهري ال�سافعي نزيل الحرمين توفي �سنة 911، له ت�سانيف عديدة، منها: 
م�سابيح القيام في �سهر ال�سيام، ولم اأعثر عليه، ويبدو لي اأن ابن اأبي زياد ينقل عنه من هذه الر�سالة، ينظر ترجمته في: 
التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة ال�سريفة - ط مركز درا�سات المدينة 5/ 120، ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع 5/ 245، 

النا�سر: من�سورات دار مكتبة الحياة.
)5( ينظر الطبراني في ال�سغير )317/1( برقم 525، المكتب الإ�سلامي بيروت 1985 .

)6( ينظر: مجمع الزوائد: 3/ 172، النا�سر: مكتبة القد�سي.
اأن الوتر لي�س بفر�س. )168/6( ت  )7( اأخرجه ابن حبان في �سحيحه برقم 2409 كتاب ال�سلاة باب ذكر الخبر الدال على 

�سعيب الأرناوؤوط.
)8( اأخرجه ابن خزيمة في �سحيحه برقم 1070 باب ذكر الأخبار المن�سو�سة والدالة على اأن الوتر لي�س بفر�س...الخ )136/2( 

ت الأعظمي.
)9( اأخرجه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه برقم 7774 ،كتاب ال�سلاة ، باب من كان يرى القيام في رم�سان. )5/ 157( ت ال�سثري.

)10( ينظر: التمهيد - ابن عبد البر - ت ب�سار 5/ 415
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قل���ت: لك���ن يقويه م���ا ثبت في م�سنف عب���د الرزاق وغيره م���ن طريق ال�سائب ب���ن يزيد من 
اأن عم���ر ر�س���ي الله عنه جمع النا����س في رم�سان على اأبيّ بن كعب وعل���ى تميم الداري على اإحدى 

وع�سرين ركعة يقومون بالنا�س وين�سرفون عند فروع الفجر)1(.
 ووج���ه تقوية الحديث ال�سابق اأن الظاهر اأن عمر ر�سي الله عنه ل يعدل عن عدد قيامه صلى الله عليه وسلم 
]192/ب[، بل قد جمع بين رواية جابر وابن عبا�س باأن جابر لم يبين عدد الوتر فلعله راأى اأنه صلى الله عليه وسلم 

اأوتر باأكثر الوتر على واحدة فقط.
 ف���اإن قل���ت في الموطاأ عن يزيد بن رومان كان النا����س يقومون في زمن عمر بثلاث وع�سرين 

ركعة)2(.
 قل���ت: الجم���ع بينه وبين ما �سبق كما اأ�سار اإليه ال�سبكي -رحمه الله تعالى- اأن التراويح فيها 
ع�س���رون فق���ط واأن الوتر تارة كان واحدة وتارة بثلاث وكاأنهم لطول قيامهم اإذا خ�سوا طلوع الفجر 

اقت�سروا على واحدة واإن اأمنوا فعلوا الثلاث.
 نع���م؛ تعار�سهما رواية الموطاأ)3( عن ال�سائب بن يزيد  اأنه قال: اأمر عمر ر�سي الله عنه اأبيّ 
ب���ن كعب وتميم���اً اأن يقوما بالنا�س باإحدى ع�سرة، فكان القارئ يق���راأ بال�مِئِينَ حتى كنا نعتمد على 

الع�سي من طول القيام وما كنا نن�سرف اإل فروع الفجر«[)4(.
ق���ال اب���ن عبد البر)ت 463( عن مالك مخالفه فيقول في مو�سع: اإحدى ع�سرة ركعة »اإحدى 
وع�سري���ن ركعة«، ول اأعلم اأحداً قال ف���ي هذا الحديث اإحدى ع�سرة ركعة غير مالك، اإل اأنه يحتمل 
اأن القيام كان في اأول ما اأمر به عمر ر�سي الله عنه اإحدى ع�سرة ركعة ثم خفف عنهم طول القيام 
ونقلهم اإلى اإحدى وع�سرين ركعة يخففون فيها القراءة ويزيدون في الركوع وال�سجود اإل اأن الأغلب 

عندي على اإحدى ع�سرة ركعة الوهمُ«)5(. انتهى.
وقال ال�سبكي)ت 756()6(: »مالك ثبتٌ وتوهيمه �سعبٌ وقد وافقه يحيى بن �سعيد القطان )ت 
راورديُّ )ت187( وهو ثقة رفيق مالك، وال�سواب  198ه�( وح�سبك به ثقة وحفظاً، وعبد العزيز الدَّ
الحكم ب�سحة ذلك عن ال�سائب بن يزيد، والحمل على ما قاله ابن عبد البر من الحتمال المذكور 
و�س���رح ب���ه اب���ن حبيب فقال على ما نقل���ه اللخم���ي )ت 478(: اأمر عمر ر�سي الله عن���ه النا�س اأن 

يقوموا باإحدى ع�سرة ركعة ثم رجع اإلى ثلاث وع�سرين ركعة«)7(. انتهى .

)1( ينظر: الم�سنف - عبد الرزاق – برقم 7973 ، كتاب ال�سيام ، باب قيام رم�سان. ط التاأ�سيل الثانية )5/ 10(.
)2( ينظر: موطاأ مالك - رواية يحيى - ت الأعظمي 2/ 159 وتقدم.

)3( ينظر: موطاأ مالك - رواية يحيى - ت الأعظمي 2/ 158.
)4( ما بين المعكوفين �ساقط من الن�سخة ال�سنعانية �س.
)5( ينظر: ال�ستذكار 2/ 68، النا�سر: دار الكتب العلمية.

)6( ينظر: �سوء الم�سابيح في �سلاة التراويح لل�سبكي لوحة 42 ن�سخة مخطوطة، وللكتاب ن�سخة مطبوعة ولكن لم اأح�سل عليها.
)7( ينظر: التب�سرة للخمي 2/ 822، تحقيق: الدكتور اأحمد عبد الكريم نجيب.
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]وق���ال الحاف���ظ ابن حج���ر)ت 852( في فت���ح الباري بعد اإي���راده هذه الرواي���ات ما لفظه: 
»والجم���ع بي���ن هذه الروايات ممكن باخت���لاف الأحوال ويحتمل اأن ذل���ك الختلاف بح�سب تطويل 
اوُدِيُّ  الق���راءة وتخفيفها فحيث يطيل القراءة ]193/اأ[ يقل الح���ركات وبالعك�س، وبذلك جزم الدَّ

وغيره والعدد في الوتر)1( فكاأنه تارة يوتر بواحدة وتارة بثلاث«)2(. انتهى مافي الفتح[)3(.
قل���ت: فلع���ل عمر ر�سي الله عنه اطلع على الأمرين من فعله صلى الله عليه وسلم ويكون الأول هو الم�سار اإليه 
برواي���ة جابر ويكون قد اأوتر بثلاث والثمان اإح���دى ع�سرة، ويكون الثاني هو المتاأخر فا�ستقر الأمر 
علي���ه، واإل فيتج���ه ما نقله في البحر عن القديم من اأنه لي�س في ذلك حد ينتهي اإليه، ولم ينقل عن 

النبي صلى الله عليه وسلم )في ذلك()4( عدد مح�سور وجرى عليه الحليمي )ت 403()5(.
 وقال الجوري)ت 238(: اإنه المذهب. واأطلق البيهقي في المعرفة نقله عن ال�سافعي.

 لك���ن الم�سهور عن ال�سافعي ما نقله في الحلي���ة من اأن التراويح ع�سرون ركعة لي�س لغير اأهل 
المدينة الزيادة عليها)6( كما �سياأتي.

 ول���و ل���م يكن م���ن المرجحات لرواية ثلاث���ة وع�سرين اإل اأنه���ا ا�ستقر عليه���ا الحال من عمل 
ال�سل���ف والخلف لكان���ت كافياً كما قال ال�سبك���ي)ت 756(، )اإما()7( بالن����س عليها عن ال�سحابة 
ر�س���ي الله عنه���م واإما ل�سرب من وج���وه الجتهاد ول يلزمن���ا الك�سف عنه ولو لم يك���ن اإل اجتهاد 
عمر ر�سي الله عنه واأخذ ال�سحابة ر�سي الله عنهم )به()8( لكفى، كيف والحال محتمل لأن يكون 

منقولً عن النبي صلى الله عليه وسلم.
ول ينفي ذلك قول عائ�سة ر�سي الله عنها في حديث اأبي �سلمة: »ما كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يزيد 
ف���ي رم�س���ان ول غيره على اإحدى ع�سرة ركعة«)9(؛ لأن عائ�س���ة ر�سي الله عنها لم تكن معه في تلك 
الليالي التي �سلى فيها بالنا�س في الم�سجد، فكيف ان�سبط لها عدد �سلاته صلى الله عليه وسلم ولما قالته محامل.

 اأحدها: اأن ذلك اأغلب اأحواله صلى الله عليه وسلم.

لُ مُوَافِقٌ لِحَدِيثِ عَائِ�سَةَ الْمَذْكُورِ بَعْدَ هَذَا الْحَدِيثِ فِي الْبَابِ  وَّ )1( عبارة الن�س عند هذه الجملة كما جاء في الفتح: »وَالْعَدَدُ الْأَ
هُ كَانَ تَارَةً يُوتِرُ بِوَاحِدَةٍ وَتَارَةً بِثَلَاثٍ«. وَالثَّانِي قَرِيبٌ مِنْهُ وَالِخْتِلَافُ فِيمَا زَادَ عَنِ الْعِ�سْرِينَ رَاجِعٌ اإِلَى الِخْتِلَافِ فِي الْوِتْرِ وَكَاأَنَّ

)2( ينظر: فتح الباري لبن حجر 4/ 253، النا�سر: دار المعرفة.
)3( ما بين المعكوفين �ساقط من الن�سخة ال�سنعانية �س.

)4( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س .
)5( ينظر: بحر المذهب للروياني 2/ 232، النا�سر: دار الكتب العلمية.

)6( تقدمت الإ�سارة اإلى هذا في الحا�سية مع توثيق الم�ساألة.
)7( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.
)8( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.

)9( اأخرجه البخاري برقم 1147 في كتاب التهجد، باب قيام النبي صلى الله عليه وسلم بالليل في رم�سان وغيره، واأخرجه م�سلم برقم 738 كتاب 
�سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب �سلاة الليل، وعدد ركعات النبي صلى الله عليه وسلم في الليل..
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ثانيه���ا: اأنه بح�سب ما علمت مع اأنه اختلف )عنه���ا()1( فرُوي اإحدى ع�سرة وروي عنها ثلاث 
ع�سرة ثم ي�سلي للنداء بال�سبح ركعتين خفيفتين.

 ثالثه���ا: اأن يك���ون مرادها الوتر ال���ذي كان ي�سليه بعد قيامه من الن���وم ولم تق�سد جميع ما 
كان يفعل���ه م���ن بعد الع�ساء اإل���ى الفجر كما ير�سد اإليه بع����س ]193/ب[ حديثها، وقد روى غيرها 
الزي���ادة عل���ى ذلك فعن علي ر�سي الله عنه كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ي�سلي من الليل �ست ع�سرة ركعة 
�سوى المكتوبة رواه ابن الإمام اأحمد في رواية الم�سند)2(، قال الهيثمي في مجمعه رجاله ثقات)3(.

 وقد قالت عائ�سة ر�سي الله عنها ما �سبّح ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سبحة ال�سحى قط، واإنه ثبت عنه 
اأنه �سبحها بل ثبت عنها في �سحيح م�سلم: »كان ي�سلي ال�سحى اأربعاً ويزيد ما �ساء«)4( انتهى كلام 

ال�سمهودي )ت 911(.
وقال ال�سيخ كمال الدين بن الهمام الحنفي )ت 861( وهو من م�سايخ ال�سيد ال�سمهودي )ت 
911( ف���ي الأ�س���ول، ما لفظه: »ف�سل ف���ي التراويح: الأ�سح اأنها �سنة لمواظب���ة الخلفاء الرا�سدين 
)-م���ن التغلي���ب-()5( اإذ لم يرد كلهم بل عم���ر وعثمان وعلي ر�سي الله عنهم وه���ذا الآن الظاهر 
المنق���ول اأن مبداأه���ا من زمن عمر ر�س���ي الله عنه وهو ما روي عن عبد الرحم���ن ابن القارئ قال 
خرج���ت مع عمر بن الخط���اب ليلة في رم�سان اإل���ى الم�سجد فاإذا النا����س اأوزاع متفرقون في�سلي 
الرجل لنف�سه وي�سلي الرجل في�سلي ب�سلاته الرهط فقال عمر ر�سي الله عنه اإني راأيت لو جمعت 
النا����س على ق���ارئ واحد لكان اأمثل ثم عزم فجمعهم على اأبيّ ب���ن كعب ثم خرجت معه ليلة اأخرى 
والنا����س ي�سلون ب�سلاة قارئهم فق���ال عمر ر�سي الله عنه نعمت البدعة والتي ينامون عنها اأف�سل 

يريد اآخر الليل رواه اأ�سحاب ال�سنن و�سححه الترمذي)6(.
 وقال صلى الله عليه وسلم عليكم ب�سنتي و�سنة الخلفاء الرا�سدين من بعدي)7(. 

وق���ال في حديث: افتر����س الله �سيامه و�سننت لكم قيامه)8(، وقد بين عليه ال�سلام العذر في 
تركها خ�سية الفترا�س على ما قدمناه في باب الوتر من حديث ابن حبان ما وقع .

)1( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.
الليل«،  اأحمد - ت �ساكر - ط دار الحديث 2/ 114، ونبه المحقق على خطاأ في متن الحديث في قوله: »من  )2( ينظر: م�سند 

�سوابه: »من النهار«.
)3( ينظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 2/ 272.

)4( اأخرجه م�سلم برقم 719 كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب ا�ستحباب �سلاة ال�سحى...
)5( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.

)6( واأخرجه البخاري برقم 2010 كتاب �سلاة التراويح، باب ف�سل من قام رم�سان.
)7( اأخرجه اأبو داود في �سننه برقم 4607 كتاب ال�سنة، باب في لزوم ال�سنة. والترمذي برقم 2676 كتاب اأبواب العلم، باب ما 

جاء في الأخذ بال�سنة واجتناب البدع.
)8( اأخرجه الن�سائي في الكبرى برقم 2520 كتاب ال�سيام باب ذكر اختلاف يحيى بن اأبي كثير والن�سر بن �سيبان فيه، واأخرجه 

ابن ماجه برقم 1328 كتاب اإقامة ال�سلاة وال�سنة فيها، باب ما جاء في قيام �سهر رم�سان.
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وف���ي ال�سحيحي���ن عن عائ�سة ر�س���ي الله عنها اأنه صلى الله عليه وسلم »�سلى في الم�سج���د ف�سلى ب�سلاته 
نا����س ث���م �سلى من القابلة فكثر النا�س ثم اجتمعوا في الثالثة فل���م يخرج اإليهم فلما اأ�سبح قال قد 
راأيت الذي �سنعتم فلم يمنعني من الخروج اإليكم اإل اأني خ�سيت اأن تفر�س عليكم وذلك ]194/اأ[ 

في رم�سان«)1(. زاد البخاري فيه في كتاب ال�سوم فتوفي صلى الله عليه وسلم والأمر على ذلك)2(.
 وقدّمن���ا في باب النوافل عن اأبي �سلمة ب���ن عبد الرحمن �ساألت عائ�سة ر�سي الله عنها كيف 
كانت �سلاة ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم فقالت ما كان يزيد في رم�سان ول في غيره على اإحدى 

ع�سرة ركعة الحديث)3(.
 واأما ما روى ابن اأبي �سيبة في م�سنفه والطبراني والبيهقي من حديث ابن عبا�س ر�سي الله 
عّف باأن �سيبة اإبراهيم بن  عنهم���ا عن���ه صلى الله عليه وسلم كان ي�سلي في رم�سان ع�سرين ركعة �سوى الوتر)4( ف�سُ

عثمان جد الإمام اأبي بكر بن اأبي �سيبة متفق على �سعفه مع مخالفته لل�سحيح.
 نعم؛ ثبت الع�سرون في زمن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه في الموطاأ عن يزيد بن رومان 

قال كان النا�س يقومون في زمن عمر بن الخطاب بثلاث وع�سرين ركعة)5(.
 وروى البيهق���ي ع���ن ال�سائب بن يزيد قال: كنا نقوم في زمن عمر بن الخطاب بع�سرين ركعة 

والوتر.
 قال النووي )ت 676( في الخلا�سة اإ�سناده �سحيح)6(.

 وف���ي الموط���اأ رواية باإحدى ع�سرة وجمع بينهما باأنه وق���ع اأولً ثم ا�ستقر الأمر على الع�سرين 
فاإنه المتواتر.

فتح�سل من هذا كله: اأن قيام رم�سان �سُنة اإحدى ع�سرة بالوتر في جماعة، فعله صلى الله عليه وسلم ثم تركه 
لع���ذر اأف���اد اأنه لول خ�سية ذلك لواظبت بكم، ول �سك ف���ي تحقق الأمن من ذلك بوفاته صلى الله عليه وسلم فيكون 
�سُنة، وكونها ع�سرين �سنة الخلفاء الرا�سدين، وقوله صلى الله عليه وسلم: »عليكم ب�سنتي و�سنة الخلفاء الرا�سدين« 
ندب اإلى �سنتهم ول ي�ستلزم كون ذلك �سنته، اإذ �سنته مواظبته بنف�سه اأو اإل لعذر وبتقدير عدم ذلك 
الع���ذر اإنم���ا ا�ستفدنا اأنه كان يواظب على ما وقع منه وهو ما ذكرنا فتكون الع�سرون م�ستحبة وذلك 

القدر منها هو ال�سنة كالأربع بعد الع�ساء م�ستحبة وركعتان منها هي ال�سنة.

)1( اأخرجه البخاري برقم )1129( كتاب التهجد، باب تحري�س النبي صلى الله عليه وسلم على �سلاة الليل والنوافل من غير اإيجاب، وم�سلم 
برقم )761( كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب الترغيب في قيام رم�سان، وهو التراويح.

)2( اأخرجه البخاري برقم )2012( كتاب �سلاة التراويح ، باب ف�سل من قام رم�سان.
)3( اأخرجه البخاري برقم 1147 في كتاب التهجد، باب قيام النبي صلى الله عليه وسلم بالليل في رم�سان وغيره، واأخرجه م�سلم برقم 738 كتاب 

�سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب �سلاة الليل، وعدد ركعات النبي صلى الله عليه وسلم في الليل..
)4( اأخرجه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه برقم 7774 ،كتاب ال�سلاة، باب من كان يرى القيام في رم�سان. )5/ 157( ت ال�سثري .

)5( تقدم ذكره.
)6( ينظر: خلا�سة الأحكام للنووي 1/ 576، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة.
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 وظاهر كلام الم�سايخ اأن ال�سنة ع�سرون، ومقت�سى الدليل ما ذكرنا فالأولى حينئذ ]194/ب[ 
ما هو عبارة القدوري )ت 428( من قوله: م�ستحبة ل ما ذكره الم�سنف فيه اأي �ساحب الهداية«. 

انتهى كلام الكمال ابن الهمام)1(.
قل���ت: وحيث كان الحال محتملًا لأن تك���ون الع�سرين منقولة من فعل النبي صلى الله عليه وسلم مع اعت�ساده 
ذلك باأمر عمر واأخذ ال�سحابة به فلا يتحا�سى الفقيه في ت�سمية ذلك �سُنة فيقال: فِعلها ثمان �سنة 
موؤكدة، وع�سرون غير موؤكدة، ولذلك نظائر مذكورة في رواتب الفرائ�س فاإنها منق�سمة اإلى موؤكدة 

وغيرها، ويطلق على الكل �سنة.
 ول ي�س���وغ الجزم باأنه �سلى الله عليه و�سلم لم ي�سلّ التراويح ع�سرين كما وقع لل�سيوطي )ت 
911( ف���ي اأول م�سنف���ه فاإنه قال: »�سُئلت مرات هل �سل���ى النبي صلى الله عليه وسلم التراويح وهي الع�سرون ركعة 

ي بذلك«)2( انتهى. المعهودة الآن واأنا اأجيب بلا ول يُقْنَعُ مِنِّ
ول ي�س���وغ اأي�س���اً ت�سمية الع�سرين بدع���ة وين�سب ذلك اإلى عمر ر�س���ي الله عنه، والبدعة كما 
ير�سد اإليه ما تقدم عن عبد الرحمن القارئ اإنما هو الجتماع المذكور على قارئ ل العدد اإن �ساء 
الله تعال���ى، وفي فت���ح الباري ما لفظه: جمعهم عمر على اأبيّ بن كع���ب فقام بهم في رم�سان وكان 

ذلك اأول اجتماع النا�س على قارئ واحد في رم�سان)3(.
 وق���ال ابن التي���ن )611ه( وغيره: »ا�ستنبط عمر من تقرير النبي صلى الله عليه وسلم من �سلى معه في تلك 
الليالي واإن كان كره ذلك لهم واإنما كرهه خ�سية اأن تفر�س عليهم فلما مات صلى الله عليه وسلم ح�سل الأمن من 
ذل���ك ورج���ح عمر عند ذلك لما في الخت���لاف من افتراق الكلمة ولأن الجتم���اع على واحد اأن�سط 

ليكثر الم�سلون واإلى قول عمر جنح الجمهور)4(.)انتهى()5(.
قل���ت: فاإذا كان عمر ا�ستنبط جمعهم من تقريره صلى الله عليه وسلم ولوله ما فعله فكيف نظن به اأنه ابتدع 
الع���دد المذك���ور من غير ا�ستناد اإل���ى فعله صلى الله عليه وسلم هذا ل يقوله اإل جاهل بح���ال عمر وما هو عليه من 
حر�س���ه على القتداء بالنب���ي صلى الله عليه وسلم، و�سياأتي عن اأبي حنيفة ر�سي الله عنه ما يوؤيد اأن عمر له �سلف 

من النبي صلى الله عليه وسلم في العدد المذكور هذا بالن�سبة اإلى القتداء.
واأما بالن�سبة اإلى ما يح�سل به قيام رم�سان:

 ففي كلام الحافظ ابن حجر)ت 852( ما يقت�سي اأنه يح�سل بمطلق القيام ولفظه في الفتح 

)1( ينظر: فتح القدير للكمال ابن الهمام وتكملته ط الحلبي 1/ 467، وتم مقابلة المنقول مع ت�سويب بع�س الأحرف، بالن�سخة 
المطبوعة من كتاب فتح القدير.

)2( ينظر: الم�سابيح في �سلاة التراويح لل�سيوطي �س 14.
)3( اأخرجه اأحمد )6/ 232( والن�سائي في المجتبى )4/ 155/ 2193(، وينظر: فتح الباري لبن حجر 4/ 252.

)4( ينظر: فتح الباري لبن حجر 4/ 252.
)5( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.
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ف���ي كت���اب التراويح: »والمراد من ]195/اأ[ قيام الليل ما يح�س���ل به مطلق القيام كما اقت�ساه في 
التهجد �سواء.

وذك���ر الن���ووي )ت 676( اأن المراد بقي���ام رم�سان �س���لاة التراويح بمعنى اأن���ه يح�سل بها 
المطل���وب ل اأن قي���ام رم�سان ل يك���ون اإل بها، واأغ���رب الكرماني)ت 786( فق���ال: اتفقوا على اأن 

المراد بقيام رم�سان عنده التراويح«)1(. انتهى كلام الحافظ ابن حجر.
ومقت�س���اه ح�سول القيام باأقل من العدد الوارد ويكون ذلك باأقل ما يح�سل به القيام تم�سكاً 
بعموم قوله صلى الله عليه وسلم: »من قام رم�سان اإيماناً واحت�ساباً غفر له ما تقدم من ذنبه«)2( ولي�س في الحديث 
تقيي���د القيام بعدد مخ�سو�س، نعم ل يح�سل ذل���ك اإل بنية قيام رم�سان ومثله التراويح، ول يكون 
بنية مطلقة، وعلّله ال�سبكي باأن جهة الخ�سو�س ل بد من نيتها فاإذا اأهملها ونوى مطلق ال�سلاة لم 

يح�سل له الخا�س.
 )ق���ال()3( بل اأق���ول اإذا نوى قيام الليل فقط )ح�سل له ثواب قي���ام الليل()4( ولم يح�سل له 
ث���واب التراويح، ولو لم ين���وِ قيام الليل بل نوى ال�سلاة واأطلق لم يح�سل ل���ه ثواب قيام الليل واإنما 

يح�سل له مطلق ثواب ال�سلاة.
 فاإن قيل كيف ن�سلي بالليل �سلاة �سحيحة ول يح�سل له ثواب �سلاة الليل؟

 قلن���ا: الأعم���ال بالنيات ومراتب العبادات مختلفة في نظر ال�س���رع فالأمر بقيام الليل اأخ�س 
م���ن الأمر بمطلق ال�سلاة واأعم من الأمر بقي���ام رم�سان فمن ق�سد مرتبة من هذه المراتب اأثيب 
بح�س���ب ق�س���ده وعمله الثواب المرتب على تلك المرتبة وفيما هو اأعم منها ل فيما هو اأخ�س، فاإذا 
ن���وى قي���ام رم�سان)5( اأو التراويح واأتى ب���ه ح�سل ثوابه وثواب مطلق القي���ام وثواب مطلق ال�سلاة 

وكان ممتثلًا للاأوامر الثلاثة.
 واإذا ن���وى مطلق ال�سلاة ح�سل له ثوابها ول���م يح�سل له �سيء من الآخرين، واإن نوى مطلق 
القي���ام ح�س���ل له ذلك ومطلق ال�سلاة ولم يح�سل له خ�سو����س قيام رم�سان واإن وجد منه �سورة 
لعدم ان�سمام النية اإليه، والنية قوام الأعمال، وكما ل يكفي فري�سة الوقت في المكتوبة ل يكفي �سنة 
الوق���ت في التراويح لحتمالها الوتر وقيام الليل«. انتهى كلام ال�سبكي بنقله عنه ال�سيد ال�سمهودي 

)ت 911( في حا�سيته وما اأكثر تحقيقه وفوائده ر�سي الله عنه.

)1( ينظر: فتح الباري لبن حجر 4/ 252.
�سلاة  كتاب   759 برقم  م�سلم  واأخرجه  الإيمان،  من  رم�سان  قيام  تطوع  باب:  الإيمان،  كتاب   37 برقم  البخاري  اأخرجه   )2(

الم�سافرين وق�سرها، باب الترغيب في قيام رم�سان، وهو التراويح.
)3( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.
)4( ما بين القو�سين مثبت من الن�سخة ال�سنعانية �س.

)5( في الن�سختين زيادة كلمة )اأي( بين كلمة رم�سان والتراويح، ولي�س لها معنى في الكلام.
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قل���ت: فالآت���ي بالع�سرين م���ع ا�ستح�سار كون الموؤك���د هو الثمان الثابتة م���ن فعله ]195/ب[ 
صلى الله عليه وسلم اأت���ى بالثم���ان وزيادة وثوابه اأكثر من ثواب المقت�سر على الثم���ان ومح�سل لل�سنة جزماً، ومن 
المقت�سر على مطلق ما يح�سل به القيام، والمقت�سر على الثمان اأكثر ثواباً من المقت�سر على ما 
يح�س���ل به مطلق القيام وذلك اأمر ظاهر، ول ي�سوغ القول باأن القت�سار على الثمان اأكثر ثواباً من 

الع�سرين اأو م�ساوياً له على الوجه الذي قدمناه.
 ومن هنا يعلم رد قول من زعم اأن عمر ر�سي الله عنه �سنّها، وها اأنا اأذكر اأقوال العلماء في 

�سلاة التراويح ملخ�ساً من كلام ال�سبكي ر�سي الله عنه)1(.
اأما ال�سافعية: فن�سّ في مخت�سر البويطي)ت231ه�( فقال بعد اأن ذكر ال�سلوات الم�سنونة: 

وال�ست�سقاء والعيدان اآكد وقيام رم�سان في معناه في التاأكيد)2(. 
وقال اأبو علي الطبري )ت350ه�( في الإي�ساح)3(: قيام رم�سان �سنة موؤكدة.

 وق���ال البندنيجي)ت425ه����(: هو �سنة موؤكدة وزاد في تعليقه: وقرار اإجماع ال�سحابة عليها 
واأنها �سنة النبي صلى الله عليه وسلم.

وفي الإحياء: التراويح �سنة موؤكدة واإن كانت دون العيدين)4(. 
وقال الحليمي )ت 403(: دلت �سلاتهم جماعة يعني النبي صلى الله عليه وسلم اأن القيام في رم�سان متاأكد 

حتى يداني الفرائ�س.
وقال ابن التلم�ساني )ت 644( في �سرح التنبيه: قيام رم�سان �سنة موؤكدة.

وفي نهاية الخت�سار المن�سوب اإلى النووي )ت 676(: ويتاأكد التهجد وال�سحى والتراويح.
وقال القا�سي اأبو الطيب )ت405(: الذي �سنت له جماعة اآكد مما لم ي�سن له جماعة.

واأم���ا الحنفي���ة فقال اأبو يو�سف )ت 182(: �ساألت اأب���ا حنيفة ر�سي الله عنه عن التراويح وما 
فعل���ه عم���ر ر�سي الله عنه فقال التراويح �سنة موؤكدة ولم يخرجه عمر من تلقاء نف�سه ولم يكن فيه 
مبتدع���اً ول���م ياأمر ب���ه اإل عن اأ�سل ال�سنة وعهد م���ن لدن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم))(، وه���ذا من الإمام اأبي 
حنيف���ة ر�س���ي الله عنه يدل على اأن عمر ر�سي الله عنه لم يبتدع العدد المذكور من تلقاء نف�سه بل 

له فيه اإ�سناد اإلى النبي صلى الله عليه وسلم كما هو اللائق به.
 ومن ]196/اأ[ هنا اأجزم القول باأن المقت�سر على الثمان مح�سل للاقتداء بالنبي �سلى الله 

)1( ينظر فتاوى ال�سبكي 1/ 155 ففي كتابه الفتاوى نُقلت ر�سالة الموؤلف الم�سماة: اإ�سراق الم�سابيح في �سلاة التراويح.
)2( ينظر مخت�سر البويطي �س 273، ر�سالة محققة بالجامعة الإ�سلامية.

)3( لم اأقف عليه ويبدو اأنه في عداد الكتب المخطوطة اأو المفقودة.
)4( ينظر: اإحياء علوم الدين 1/ 202 - دار المعرفة.

)5( ينظر: الختيار لتعليل المختار 1/ 68 - دار الكتب العلمية.
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عليه و�سلم منها لكن ل يخرج بها عن عهدة احتمال ثبوت الع�سرين.
 وقال العتابي )ت 586( في جوامع الفقه)1(: اإنها �سنة موؤكدة. 

وقال �ساحب المختار)2(: التراويح �سنة موؤكدة.
 وق���ال �ساحب المب�سوط)3(: اأجمعت الأمة على م�سروعيته���ا ولم ينكرها اأحد من اأهل القبلة 

واأنكرها الرواف�س.
وقال الكرماني)ت 786(: عندنا هي �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. 

وقال �ساحب الغيث: اأيّ اأهل بلد تركوا التراويح قاتلهم الإمام. 
وفي تنبيه المفتي: لو ترك النا�س قيامها في الم�سجد اأ�ساوؤوا.

وق���ال الطح���اوي )ت 321(: قيام رم�سان واجب على الكفاي���ة لأنهم اأجمعوا على اأنه ل يجوز 
تعطيل الم�ساجد عن قيام رم�سان)4(.

واأم���ا المالكية فاإن مال���كاً ر�سي الله عنه ا�ست�ساره اأمير المدينة ف���ي نق�سها عن العدد الذي 
كان اأهل المدينة ي�سلونه وهو ت�سع وثلاثون فنهاه عن ذلك)5(.

قل���ت: وغير اأهل المدين���ة اأولى فلي�س لأحد اأمره���م بالنق�س عن الع�سرين ف���اإن نق�سوا ولم 
يظهروا ال�سعار بالع�سرين توجه العترا�س عليهم.

وقال ابن عبد البر)ت 463(: هي �سنة مندوب اإليها مرغب فيها)6(.
واأما الحنابلة فقال ابن قدامة )ت 620( في المغني: هي �سنة موؤكدة)7(.

واأما العلماء من غير المذاهب الأربعة:
 فق���ال اللي���ث بن �سع���د )ت 175(: قي���ام النا�س في �سه���ر رم�سان من الأمر ال���ذي ل ينبغي 

.)9 تركه)8(
 وقال ال�سيخ تقي الدين ال�سبكي )ت 756(: وال�ستدلل عليها من وجوه:

)1( لم اأقف عليه وبلغني اأنه يحقق حالياً بجامعة اأم القرى بكلية الأنظمة والدرا�سات الق�سائية.
)2( ينظر: الختيار لتعليل المختار 1/ 68 - دار الكتب العلمية.

)3( ينظر: المب�سوط لل�سرخ�سي 2/ 143 - دار المعرفة.
)4( ينظر: اختلاف العلماء للطحاوي - اخت�سار الج�سا�س 1/ 315 - دار الب�سائر.

)5( ينظر: المدونة 1/ 287 - دار الكتب العلمية.
)6( ينظر: ال�ستذكار 2/ 62 - دار الكتب العلمية.

)7( ينظر: المغني لبن قدامة - ت التركي 2/ 601.
الكتب  الإ�سلامية، ال�ستذكار 2/ 71 - دار  الب�سائر  للطحاوي - اخت�سار الج�سا�س 1/ 313 - دار  العلماء  )8( ينظر: اختلاف 

العلمية.
اإ�سراق الم�سابيح في �سلاة التراويح الم�سمنة في فتاوى ال�سبكي  )9( النقول ال�سابقة جميعها من كلام ال�سبكي ينظر ر�سالته 

.155 /1
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 اأحدها: ترغيبه صلى الله عليه وسلم بقوله: »من قام رم�سان اإيماناً واحت�ساباً غفر له ما تقدم من ذنبه«)1(.
الثاني: فعله صلى الله عليه وسلم ليالي كما في ال�سحيحين.

والثال���ث: تنبيه���ه صلى الله عليه وسلم على عظ���م قدرها لخ�سية فري�سته���ا كما في ال�سحيحي���ن خ�سيت اأن 
تفر�س عليكم فتعجزوا عنها.

الراب���ع: جمع���ه �سلى الله عليه و�سل���م ال�سحابة لها في م�سجده علي���ه ال�سلاة وال�سلام على 
وجه القربة كما في م�سند اأحمد عن عائ�سة كان النا�س ي�سلون في ]196/ب[ الم�سجد في رم�سان 
باللي���ل اأوزاعاً يك���ون مع الرجل ال�سيء من القراآن فيك���ون النفر الخم�سة اأو ال�سبع���ة اأو اأقل اأو اأكثر 
ي�سل���ون ب�سلات���ه قال فاأمرني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن اأن�سب ح�سي���راً على باب حجرتي ففعلت فخرج 
اإليه���م بع���د اأن �سلى الع�ساء الآخرة فاجتمع اإليه من في الم�سجد ف�سلى ب�سلاته نا�س ثم �سلى من 

القابلة الحديث بطوله)2(.
 الخام����س: قول���ه صلى الله عليه وسلم وج���دت اأي اأنا�ساً م���ن ال�سحابة ي�سلون في ناحية م���ن الم�سجد فقال 
م���ا هوؤلء فقيل هوؤلء نا�س لي�س معهم قراآن واأبي ب���ن كعب ي�سلي بهم وهم ي�سلون ب�سلاته فقال: 

اأ�سابوا ونعم ما �سنعوا)3(.
وهذا ال�ستدلل يقارب ما قبله بن�سه �سلى الله عليه و�سلم والأول بفعل ال�سحابة فاإن ان�سم 
اإلي���ه عمله �سلى الله عليه و�سلم كان لعمومها دلي���ل التقرير واإن لم ين�سم اإليه في�ستدل له من يرى 

اأن قول ال�سحابة حجة.
ال�ساد����س: ا�ستم���رار النا�س على ذلك في حياته صلى الله عليه وسلم وزمن اأبي بك���ر و�سدراً من خلافة عمر 

ر�سي الله عنهما وهذا يفيد تاأكيدها اأكثر من اأ�سل الفعل.
ال�ساب���ع: جم���ع عمر ر�س���ي الله عنه النا�س بها م���ع موافقة ال�سحابة ر�س���ي الله عنهم وهذا 

اإجماع .
الثامن: قوله صلى الله عليه وسلم: »اإن الله تعالى جعل الحق على ل�سان عمر وقلبه«)4(.

 فاإن قيل: يلزم اأن يكون حجة!
 قلنا: هو مذهب كثير، والق�سد ذكر ما يمكن اأن يتم�سك به على طريقة كل العلماء وبع�سهم 

ل، الأدلة المتفق عليها فقط.

�سلاة  كتاب   759 برقم  م�سلم  واأخرجه  الإيمان،  من  رم�سان  قيام  تطوع  باب:  الإيمان،  كتاب   37 برقم  البخاري  اأخرجه   )1(
الم�سافرين وق�سرها، باب الترغيب في قيام رم�سان، وهو التراويح.

)2( اأخرجه اأحمد في م�سنده برقم 26307، م�سند الن�ساء، م�سند ال�سديقة عائ�سة بنت ال�سديق ر�سي الله عنها.
)3( اأخرجه اأبو داود في �سننه برقم 1377 اأبواب قيام الليل، باب في قيام �سهر رم�سان.

)4( اأخرجه الترمذي برقم 3682 اأبواب المناقب، باب في مناقب اأبي حف�س عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، واأحمد في م�سنده 
برقم 9213 م�سند اأبي هريرة ر�سي الله عنه، وينظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 9/ 66 للهيثمي.
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التا�س���ع: قول���ه صلى الله عليه وسلم: »عليك���م ب�سنتي و�سن���ة الخلفاء الرا�سدي���ن«)1(، والإجماع عل���ى اأن عمر 
ر�س���ي الله عن���ه منهم والتم�سك به بن���اء على اأن قول ال�سحابي حجة اأو ق���ول ال�سيخين اأو الخلفاء 

بخ�سو�سهم.
 اأو يقال: اإن ال�سنة هي الفعل الظاهر المقتدى به واإن الله حفظ الخلفاء الرا�سدين اأن ين�سبوا 

اإل ما هو �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
العا�سر: الإجماع على مطلق �سنيتها.

الح���ادي ع�سر: اإجم���اع النا�س على فعله���ا في الأع�س���ار والأم�سار بق�سد التق���رب اإجماعاً 
متواتراً.

الثان���ي ع�س���ر: لو لم تكن مطلوبة لكانت بدعة مذمومة كالرغائ���ب ون�سف �سعبان والملازمة 
ظاهرة وبطلان اللازم معلوم بال�سرورة من الدين.

الثال���ث ع�س���ر: اأن ]197/اأ[ قي���ام الليل مطل���وب مطلقاً لقول���ه صلى الله عليه وسلم: »�سلوا باللي���ل والنا�س 
نيام«)2(، وهو �سنة موؤكدة كما ن�س عليه بع�س العلماء، وقيام رم�سان اآكد من ذلك وزيادة الترغيب 
فيه و�سماع القراآن اأو قراءته، وذلك مما يتاأكد في رم�سان فاإذا جمعت ثلاث موؤكدات كيف ل تكون 

موؤكدة. انتهى كلام ال�سبكي ملخ�ساً)3(.
قال الحافظ ابن حجر)ت 852( بعد ذكر ما تقدم من �سلاة اأبيّ بالنا�س في زمنه صلى الله عليه وسلم:

ذكره ابن عبد البر وفيه م�سلم بن جابر وهو �سعيف والمحفوظ اأن عمر هو الذي جمع النا�س 
على اأبيّ بن كعب)4(.

قل���ت: ومن هن���ا يظهر تف�سيلها عل���ى الرواتب واإن كان ف���ي كلام ال�سيخي���ن ترجيح اأف�سلية 
عك�سه.

 وعب���ارة الرو�سة: »واأم���ا التراويح فاإن قلنا ل ت�سن فيها الجماع���ة فالرواتب اأف�سل منها واإن 
قلنا ت�سن فيها فكذلك على الأ�سح، والثاني التراويح اأف�سل«)5(. انتهى.

قال ال�سبكي)ت 756(: »تبع ال�سيخان في ذلك الإمام. والرافعي اقت�سر على ن�سبة ال�سحيح 

)1( اأخرجه اأبو داود في �سننه برقم 4607 كتاب ال�سنة، باب في لزوم ال�سنة. والترمذي برقم 2676 كتاب اأبواب العلم، باب ما 
جاء في الأخذ بال�سنة واجتناب البدع.

)2( اأخرجه الترمذي في �سننه برقم 2485 اأبواب �سفة القيامة والرقائق والورع عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، واأخرجه ابن 
ماجه في �سننه برقم 3251 كتاب الأطعمة، باب اإطعام الطعام.

)3( ينظر ر�سالته الم�سار اإليها �سابقاً: اإ�سراق الم�سابيح في �سلاة التراويح الم�سمنة في فتاوى ال�سبكي 1/ 155-159، واإن كان 
يظهر لي اأن الموؤلف لخ�س هذه الأدلة ورتبها لأنه لم تذكر بهذا الترتيب في ر�سالة ال�سبكي اأو يكون نقلها من ر�سائل ال�سبكي 

الأخرى في �سلاة التراويح اإذ اأنه األف في هذه الم�ساألة عدّة ر�سائل رحمه الله.
)4( ينظر: فتح الباري لبن حجر 4/ 252.

)5( ينظر: رو�سة الطالبين وعمدة المفتين 1/ 332.
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للاإم���ام و�ساح���ب العدة فقال: ق���ال الإمام: م���ن اأئمتنا من ق���ال بتف�سيلها على الروات���ب اإذا قلنا 
با�ستحباب الجماعة فيها لأن الجماعة اأقوى معتبر في التف�سيل.

 قال: والأ�سح اأن الرواتب اأف�سل منها واإن �سرعنا فيها الجماعة، وهذا الذي ذكره في العدة، 
ووجهه اأن النبي �سلى الله عليه و�سلم لم يداوم على التراويح وداوم على ال�سنن الراتبة" انتهى.

قال ال�سبكي)ت 756(: فجرى النووي )ت 676( مثل عادته حيث وجد الت�سحيح في الرافعي 
ع���ن بع�سهم ولم يجد ما يخالف���ه اأطلق الت�سحيح ثم ن�سبه في �سرح المه���ذب للجمهور لما ا�ستقر 

عنده اأن الرافعي يعتمد ت�سحيح الجمهور وهذا ل يمنع من النظر.
 وعبارة الإمام: اإن لم ت�سن الجماعة في التراويح فالراتبة اأف�سل.

وه���و م�سكل لأن الجماعة ت�سرع فيها بلا خلاف اإنم���ا الخلاف في اأن الأف�سل فيها: الجماعة 
اأو النفراد.

 وقولنا هنا ت�سرع له الجماعة:
 تارة يراد به الجواز وهذا حا�سل في جميع النوافل.

 وتارة يراد به ال�ستحباب وهو المق�سود هنا.
 وكاأن الإمام فهم ما قاله من ترجيح بع�سهم النفراد ]197/ب[ وذلك خلاف ما اأفهمه كلام 
العلم���اء واأما التوجيه بعدم المداومة فالذي يداوم عليه النبي �سلى الله عليه و�سلم فيها الجماعة، 
وال���كلام ف���ي اأ�سل التراويح، ثم هو مخالف لن�س ال�سافعي ف���ي البويطي)ت231ه�( لأنه في كونها 
في معنى الك�سوف وال�ست�سقاء والعيدين لأنها اأقرب مذكور في كلامه، واإن اأعدنا ال�سمير في كلام 
ال�سافع���ي على م���ا ذكره قبل ذلك من الركعتين قبل الظهر وبعد المغ���رب وبعد الفجر لزم م�ساواة 

التراويح للرواتب فثبت مخالفة ذلك للن�س  المذكور على كل تقدير.
 ون�س المخت�سر: »التطوع وجهان:

 �سلاة جماعة، وذكر العيدين والك�سوفين وال�ست�سقاء.
 و�س���لاة منفرد، وبع�سها اأوكد من بع����س فاأوكد ذلك الوتر وي�سبه اأن يكون �سلاة التهجد ثم 

ركعتا الفجر.
 ث���م تكل���م في ق�ساء الوتر وغير ذلك، ثم قال: واأما قيام رم�س���ان ف�سلاة المنفرد اأحب اإليّ 

منه«. انتهى.
وقد حمله الأكثر على اأن ال�سافعي اأراد ب�سلاة المنفرد الوتر وركعتي الفجر واأنها اأف�سل من 

قيام رم�سان .
ق���ال اب���ن ال�سباغ )ت477( عقب نقل ذل���ك: »فاإن قيل: كيف يكون الوت���ر وركعتا الفجر اآكد 

والتراويح �سن لها الجماعة؟
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 قلنا لمحافظة النبي صلى الله عليه وسلم عليهما وتركه قيام رم�سان بعد اأن فعله ليلتين«. انتهى.
وهكذا كلام كثير من الأ�سحاب حيث ذكروا التف�سيل على التراويح اإنما ذكروا الوتر وركعتي 
الفجر ول �سك اأنهما اأقوى من �سائر الرواتب فالركعتان قبل الظهر وبعد المغرب والع�ساء لم يوجد 

فيها هذا المعنى ول �سرح الجمهور بذكرها مع ت�سريح اأكثرهم تف�سيل ما �سرعت له الجماعة.
 وكلام الرويان���ي )ت 502( يوه���م اأن جميع توابع الفرائ�س اأف�سل، وبه �سرح ابن الرفعة في 
النق���ل عنه، وهو لم ي�س���رح بالجميع بل حكى الخلاف في عدد الرواتب، وق���ال المتفق عليه اأكثر، 
ومق�سوده اأن من ذهب اإلى اأن الرواتب ع�سر ركعات يقول اإنها موؤكدة ويف�سلها على التراويح، ومن 
ذه���ب اإل���ى اأنها ثماني ع�سرة يقول بمث���ل ذلك، ولي�س المراد من ح�سر الموؤك���د في الع�سر تف�سيل 

الزائد عليها على التراويح واإن لم يتاأكدها.
ول���ك اأن تنازع �ساحب ال�سامل في تركه صلى الله عليه وسلم، بق���ول �ساحب التهذيب وغيره: اإنه كان ي�سليه 
ف���ي بيته واإنما ترك الجماعة فق���ط وترجيح ركعتي الفجر على التراويح يحت���اج اإلى دليل، وحينئذ 

]198/اأ[ اأقول ول اأبالي اإن �سلاة التراويح اأف�سل من ركعتي الفجر، وبَ�سَطَ ماأخذ ذلك.
ث���م قال: ولحدي���ث اأف�سل ال�سلاة بعد المكتوبة �سلاة الليل. خ���رج العيد ونحوه للدليل فبقي 

ما عداه على الأ�سل.
 ويق���ول: التهج���د اأف�سل لما حكاه اأبو اإ�سحاق عملًا بالحديث، ويل���زم منه تقديم التراويح اإذ 

هي �سنة وهي اأف�سل لخت�سا�سها بالجماعة، واأطال في تقرير ذلك في كتابه �سوء الم�سابيح.
 وف���ي الخادم اأخذا من ال�سبكي اأن ما رجحه الإم���ام، بخلاف مذهب ال�سافعي، و�سوابه عنه 
وجمه���ور اأ�سحابه، اأن التراوي���ح اأف�سل من الرواتب ماعدا ركعتي الفج���ر والوتر، واأن في التراويح 
معنى الرواتب في المواظبة وزادت با�ستحباب الجهر فيها فاأ�سبهت الفرائ�س وم�سروعية الجماعة 

فيها، وبذهاب فرق)1( اإلى اأنها فر�س كفاية.
 والعج���ب م���ن الن���ووي )ت 676( باأنه اختار الوج���ه الآتي عن اأبي اإ�سحاق ف���ي تقديم �سلاة 
الليل على �سنة الفجر فالتراويح اأولى بذلك فكيف �سحح هنا عك�سه بل مقت�سى تعبيره اأنا اإذا قلنا 
ل ت�س���ن الجماع���ة فيها كان���ت الرواتب اأف�سل منها بلا خلاف مع ما �سياأتي ف���ي وجه اأبي اإ�سحاق«. 

انتهى.
قلت وت�سبيهها بالفرائ�س لم�سروعية الجماعة والجهر امتنع و�سل اأربع منها بت�سليمة كما نقل 
ذل���ك في زوائ���د الرو�سة عن فتاوى القا�سي وجزم به في التحقيق وقال ابن الرفعة )ت 710(: اإنه 

ل خلاف فيه.

)1( بين الن�سختين اختلاف ي�سير وتم الإثبات من الن�سختين بح�سب المعنى ال�سحيح الذي ظهر لي من ال�سياق، والمعنى اأن طائفة 
ذهبت اإلى اأن التراويح فر�س كفاية لعدم جواز تعطيل الم�ساجد. ينظر: كتاب الخادم باب �سلاة التطوع، والكتاب محقق 

في ر�سائل علمية في جامعة اأم القرى.
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ق���ال ال�سبكي)ت 756(: وينبغي حمله على اأنهم لم يذكروا خلافاً على اأنهم �سرحوا بموافقة 
القا�سي لأن هذه الم�ساألة لم نرها لغيره.

نع���م اأطلق���وا اأنه���ا ع�سرون ركعة بع�س���ر ت�سليمات فاإن ل���م يكن مرادهم الكم���ال فهو م�ساعد 
للقا�سي وعلى الجملة ففي هذا الحكم وقفة لأنها من اأفراد قيام الليل .

قال ال�سيد ال�سمهودي )ت 911( في الخادم: اإن القا�سي اأبا الطيب )ت405( في تعليقه في 
كلامه مع اأبي حنيفة في النفل المطلق �سرح بجواز اأربع من التراويح بت�سليمة فح�سل وجهان.

وذكر ابن ال�سلاح )ت 643( في فوائد رحلته عن القا�سي اأنه علل ما قاله باأنها لما التحقت 
بالفرائ�س في تعين النية التحقت في منع الزيادة كركعتي الفجر.

وقال ال�سبكي عقب ما�سبق: وخطر لي من توجيه كلام القا�سي اأن قيام الليل ي�سليه ال�سخ�س 
لنف�سه لي�س معه ]198/ب[ غيره بخلاف ما �سرع فيه الجماعة فلو جوزنا ذلك فيه لكان قد يختلف 
بط العي���دان والك�سوفان وال�ست�سقاء  في���ه الإمام والماأم���وم فيح�سل تخليط على الماأموم ولهذا �سُ
بع���دد مخ�سو�س كالفرائ�س فتعي���ن القت�سار في التراويح على ماورد من فعل ال�سلف والخلف من 

ال�سلام من كل ركعتين ليعرف ذلك كل مقتد فينويهما.
ق���ال: وظهر لي في���ه �سيء اآخر من كلام الب�سيط، فاإنه قال في ع���دد الوتر: فلو زاد على هذا 

العدد فهل ي�سح اإتيانه؟ وجهان: 
اأحدهم���ا: المنع لأن هذه �سنة موؤكدة فلا يتعدى فيها الحد الم�سروع كركعتي ال�سبح فاإن من 

جعلهما اأربعاً لم يكن مقيماً لتلك ال�سنة.
 والثاني: تجوز لأنه صلى الله عليه وسلم لم يحد �سائر النوافل وقد اأدى الوتر على اأنحاء مختلفة فاأ�سعر ذلك 

بفتح الباب«. انتهى.
ففيه تنبيه على اأن كل �سنة موؤكدة ل يجوز اأن يزاد فيها، والتراويح �سنة موؤكدة فتكون كذلك.
 ودلي���ل هذه القاعدة اأن ال�سارع متى اأثبت ع���دداً بخ�سو�سه فلا يح�سل المتثال اإل به �سواء 

في ذلك الواجب والندب بخلاف النفل المطلق.
 وي�ست���دل على طلب ال�سارع تخ�سي�س الع���دد اإما بالمداومة عليه كركعتي الفجر واإما بالأمر 

واإما بغير ذلك وبما يدل على اأن و�سع العبادة هكذا.
 وقد تكرر ذكر م�سروعية الجماعة فيها وهي كما في الرو�سة اأف�سل من النفراد على الأ�سح 

وقيل على الأظهر وبه قال الأكثرون.
 وف���ي �سرح المه���ذب: »ال�سحيح باتفاق الأ�سح���اب اأن الجماعة اأف�سل وه���و المن�سو�س في 

البويطي )ت231ه�( وبه قال اأكثر اأ�سحابنا المتقدمين«)1(. انتهى.

)1( ينظر: المجموع �سرح المهذب - ط المنيرية 4/ 31.
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واأم���ا ق���ول ال�سافعي ر�سي الله عنه ف���ي الأم: »فاأما قيام رم�سان ف�س���لاة المنفرد اأحب اإليّ 
من���ه«)1(. فقد يقال اأراد ب�سلاة المنفرد التي هي ركعت���ا الفجر و�سلاة الوتر اللتان هما من �سلاة 
النف���راد فهما اأحب اإلي من قي���ام رم�سان واإن كان من �سلاة الجماع���ة واإل لقال و�سلاته منفرداً 
اأحب اإليّ منه، ولما ذكر النافلة المتاأكدة بالجماعة، في البويطي قال: وقيام رم�سان ]199/اأ[ في 

معناها في التاأكيد.
 وق���ال ف���ي القدي���م: »اإن �سلى رجل ف���ي �سهر رم�سان لنف�س���ه فهو اأحب اإل���يّ واإن �سلاها في 
جماعة فح�سن« نقله في البحر)2(، ونقله الجوري)ت 238( فيما حكاه ال�سبكي من غير عزو للقديم 

بزيادة: ومع الإمام اأحب اإلي من �سلاته في بيته.
وق���ال القا�سي اأبو الطي���ب )ت405(: اإن القول بالنفراد على الإطلاق خطاأ لمخالفته اإجماع 

ال�سحابة، قال ال�سبكي: وهو كما قال.
و�س���وب ال�سبكي اأنه لبد م���ن اإقامة �سعار الجماعة فيها في الم�ساجد عند الجميع واإنها فيها 
�سنة كفاية، ومذهب الحنفية الوجوب في ذلك ، وكلام الدارمي يقت�سي تخ�سي�س القول بالنفراد 

بذلك فاإنه قال: وفعلها منفرداً مالم يوؤدِ اإلى تعطيل الم�ساجد اأف�سل.
خاتمة

وقت التراويح بالفراغ من �سلاة الع�ساء. قال البلقيني )ت 805(: هذا هو المذهب الم�سهور.
وفي الذخائر: يدخل وقتها بغروب ال�سم�س، واإن فعلها قبل الع�ساء كان ح�سناً.

 وفي البحر)3( في فعلها قبل وقت الع�ساء وجهان، واإذا قلنا ل بد من وقتها ففعلها قبل الع�ساء 
ففي �سحتها احتمالن. انتهى.

ول���و جم���ع تقديماً جاز اأن ي�سليه���ا قبل دخول وقت الع�س���اء لوجود فعل الع�س���اء �سرح به مع 
و�سوح���ه الغزال���ي )ت 505( ف���ي م�سائل اأجاب عنها، ث���م هل يخت�س ذلك بم���ا اإذا لم تعر�س نية 
الإقام���ة ف���اإن عر�ست قبل دخول وق���ت الع�ساء ففي الخادم ينبغي وجوب تاأخي���ر التراويح اإلى وقت 

الع�ساء لزوال الوقت الم�سترك بالإقامة ويحتمل خلافه انتهى.
ولو فاته الع�ساء والتراويح فهل يجوز تقديمها على الع�ساء في الق�ساء فيه وجهان:

 والأوج���ه: ل؛ لأن الق�س���اء يحكي الأداء غالباً، وما ذكره الأ�سحاب في وقت التراويح اإنما هو 
في وقت الجواز.

 واأم���ا ال�ستحب���اب فقال ال�سبكي فيما ج���اء عن عمر ر�سي الله عنه من قول���ه: والتي ينامون 

)1( ينظر: الأم لل�سافعي - ط الفكر 1/ 167.
)2( ينظر: بحر المذهب للروياني 2/ 230.
)3( ينظر: بحر المذهب للروياني 2/ 310.
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عنها اأحب اإليّ من ال�ساعة التي يقومون، الإ�سارة اإلى اأن اآخر الليل اأف�سل لكن لمن يثق بالقيام، اأما 
الجماع���ة العامة فالأولى لإمامهم التعجيل لأنه ل يوؤمن نومهم ]199/ب[ وك�سلهم ولهذا كان عمر 

ر�سي الله عنه يجمعهم على قيام اأول الليل وهو قادر على اأن يجمعهم على اآخره انتهى.
وينبغ���ي اأن ينزّل عل���ى ذلك قول ال�سافعي ر�سي الله عنه فيما نقل���ه عنه الجوري )ت 238(: 

وي�ستحب في قيام رم�سان ع�سرين ركعة في اآخر الليل واإن اآخر الليل ما و�سطه انتهى)1(.
فمتولي غير الجماعة العامة ممن يثق من نف�سه بالقيام.

وق���ال ال�سبك���ي)ت 756( في ن���ور الم�سابيح)2(: ول حرج ف���ي و�سلها بالع�س���اء كما جرت به 
الع���ادة ول يق���ول اإن الآتي به���ا اأول الليل ل يكون اتباع���اً لل�سنة بل اأتى به���ا واإن خالف في �سفة من 
�سفاتها كما اأن الجمعة اليوم توؤخر عن الوقت التي كانت تفعل في زمن النبي �سلى الله عليه و�سلم 

ول نقول اإنها غيرها.
وذكر الحليمي )ت 403( اأنه ينبغي اأن تكون �سلاة التراويح عند انق�ساء ربع الليل لورود اأثر 

به واأنها ل تو�سل بالع�ساء، والذي قاله في طلب التاأخير اأولى لمن وثق من نف�سه اأما مطلقاً فلا.
واأورد ال�سبكي)ت 756( في �سوء الم�سابيح كلام الحليمي بن�سه وبيّن ما فيه.

قل���ت: وق���ول ال�سبكي ول حرج في و�سله���ا بالع�ساء �سريح في تقديم �س���لاة الع�ساء في وقتها 
الفا�سل واأنها ل توؤخر مع التراويح لمن اأراد تاأخير التراويح وكذلك ما قدمناه عن الحليمي اأنها ل 
تو�سل بالع�ساء �سريح في ذلك اأي�ساً فلا ينبغي لأهل الجوامع والم�ساجد تاأخير الع�ساء في رم�سان 
اإل���ى بع���د ن�سف الليل لي�سلوها مع التراويح، بل ال�سنة في حقه���م تقديم الع�ساء في وقتها الفا�سل 

فاإن اأرادوا تاأخير التراويح اأخروها وحدها والله عز وجل اأعلم.
وقد تقدم عن م�سند اأحمد عن عائ�سة اأنه صلى الله عليه وسلم خرج بعدما �سلى الع�ساء.

فروع.
�سف���ة هذه ال�س���لاة كباقي ال�سلوات فيجيء فيها جميع ما يطل���ب من دعاء الفتتاح والتعوذ 
والتاأمي���ن وا�ستيفاء الت�سهد ]200/اأ[ والدعاء بع���ده وغير ذلك كما نبه عليه النووي )ت 676( مع 

ظهوره؛ لت�ساهل اأكثر النا�س فيه.
 ق���ال واأم���ا القراءة فيها فالمختار ال���ذي قاله الأكثرون واأطبق النا�س عل���ى العمل به اأن يقراأ 
الختم���ة بكمالها في التراويح في جميع ال�سهر فيقراأ كل ليلة بجزء من ثلاثين جزءاً ويرتل القراءة 

ويبينها وليحذر من التطويل عليهم بقراءة اأكثر من جزء. انتهى.

)1( هكذا في الن�سختين الخطيتين، وجاء في مخت�سر المزني - ت الداغ�ستاني 1/ 123 ما ن�سه: »قال: واآخِرُ الليلِ اأحَبُّ اإليَّ مِنْ 
اأ الليلَ اأثْلاثًا فالأوْ�سَطُ اأحَبُّ اإليَّ اأن يَقُومَه« وينظر الأم لل�سافعي - ط الفكر 1/ 168. لِه، فاإن جَزَّ اأوَّ

)2( هذه من تاآليف ال�سبكي في م�ساألة �سلاة التراويح كما ذكر ذلك ابنه ينظر في: طبقات ال�سافعية الكبرى لل�سبكي 10/ 309، 
وقد مرت الإ�سارة اإلى هذا في المقدمة.
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وتحذيره من ذلك لتقا�سر الهمم ولأنه الذي ا�ستقر عليه الأمر اآخراً  كما اأو�سحه ال�سمهودي 
)ت 911( في الم�سابيح)1(.

 ق���ال والأول���ى اختيار بع�سه���م التجزئة على �سب���ع وع�سرين جزءاً فقد ل يت���م ال�سهر فيفوت 
ف�سيل���ة الختم، وقد ذهب كثير م���ن العلماء اأو اأكثرهم اإلى اأن ليلة ال�سابع والع�سرين هي ليلة القدر 

فتخت�س بذلك.
 و�سئ���ل ال�سي���خ اأب���و عمر ابن ال�س���لاح )ت 643( عن رجلي���ن قراأ اأحدهما ف���ي كل ركعة من 

التراويح ب�سورة الإخلا�س ثلاثاً وقراأ الآخر فيها بالقراآن كله في جميع ال�سهر.
 فقال: الثاني اأف�سل؛ لأنه اأ�سبه بال�سنة)2(. وكذا اأجاب ال�سيخ ابن عبد ال�سلام.

 وقال لي�س �سك اأن الإخلا�س م�سنون.
 واأفتى ال�سيخ ابن ال�سلاح )ت 643( والنووي )ت 676( بكراهة تخ�سي�س الأنعام بقراءتها 
كلها في ركعة واحدة من التراويح لعتقادهم اأنها نزلت جملة وقال هو بدعة ي�ستمل على مفا�سد)3(. 

والله عز وجل اأعلم و�سلى الله على �سيدنا محمد واآله و�سحبه و�سلم
انتهى اإقامة البرهان على كمية التراويح في رم�سان بتاريخ �سهر رجب �سنة 1218

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
ال�ستذكار الموؤلف: اأبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�سم النمري   .1

القرطبي )المتوفى: 463ه�(
الأم الموؤلف: ال�سافعي اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س المطلبي القر�سي المكي )المتوفى:   .2

204ه�(
الأوائ���ل الموؤل���ف: اأبو هلال الح�سن ب���ن عبد الله بن �سهل بن �سعيد ب���ن يحيى بن مهران   .3

الع�سكري )المتوفى: نحو 395ه�(
اإي�س���اح المكنون في الذيل على ك�سف الظنون الموؤلف: اإ�سماعيل بن محمد اأمين الباباني   .4

البغدادي )المتوفى: 1399ه�(
بحر المذهب )في فروع المذهب ال�سافعي( الموؤلف: الروياني، اأبو المحا�سن عبد الواحد   .5

بن اإ�سماعيل )ت 502 ه�(
التب�سرة الموؤلف: علي بن محمد الربعي، اأبو الح�سن، المعروف باللخمي )المتوفى: 478   .6

ه�(

)1( وا�سم كتابه م�سابيح القيام في �سهر ال�سيام ولم اأقف على ن�سخة خطية له ولعله في عداد المفقود والله اأعلم.
)2( ينظر: فتاوى ابن ال�سلاح 1/ 249.

)3( ينظر: فتاوى ابن ال�سلاح 1/ 248، فتاوى النووي 1/ 46.
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التحف���ة اللطيفة في تاريخ المدين���ة ال�سريفة الموؤلف: �سم�س الدي���ن اأبو الخير محمد بن   .7
عبد الرحمن بن محمد ال�سخاوي )المتوفى: 902ه�(

التلخي����س الحبير في تخري���ج اأحاديث الرافعي الكبير الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي   .8
بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�(

التمهي���د لما ف���ي الموطاأ من المعاني والأ�سانيد الموؤلف: اأب���و عمر يو�سف بن عبد الله بن   .9
محمد بن عبد البر بن عا�سم النمري القرطبي )المتوفى: 463ه�(

10. الجام���ع الكبي���ر - �سن���ن الترمذي الموؤل���ف: محمد بن عي�س���ى بن �سَوْرة ب���ن مو�سى بن 
ال�سحاك، الترمذي، )المتوفى: 279ه�(

11. الح���اوي للفتاوي ف���ي الفقه وعلوم التف�سير والحديث والأ�س���ول والنحو والإعراب و�سائر 
الفنون الموؤلف: عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911ه�(

12. خلا�س���ة الأحكام في مهمات ال�سن���ن وقواعد الإ�سلام الموؤلف: اأب���و زكريا محيي الدين 
يحيى بن �سرف النووي )المتوفى : 676ه�(

13. خلا�س���ة الخبر عن بع�س اأعي���ان القرنين العا�سر والحادي ع�سر الموؤلف: عمر بن علوي 
الكاف.

14. رو�سة الطالبين وعمدة المفتين الموؤلف: اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي 
)المتوفى: 676ه�(

15. ال�سناء الباهر بتكميل النور ال�سافر الموؤلف: محمد ال�سلي.
16. ال�سنن الكبير الموؤلف: اأبو بكر اأحمد بن الحُ�سَين بن عليّ البيهقي )384 - 458 ه�(

17. �سن���ن �سعيد ب���ن من�سور الموؤل���ف: اأبو عثمان �سعيد ب���ن من�سور بن �سعب���ة الخرا�ساني 
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19. �سحي���ح ابن حبان: التقا�سي���م والأنواع الموؤلف: محمد بن حبان ب���ن اأحمد بن حبان بن 
معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، اأبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354ه�(

20. �سحي���حُ اب���ن خُزَيمة الموؤلف: اأبو بكر محمد بن اإ�سحاق بن خزيمة بن المغيرة بن �سالح 
بن بكر ال�سلمي الني�سابوري )المتوفى: 311ه�( اأبو داود في �سننه 

21. �سحيح البخاري الموؤلف: محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة البخاري، اأبو عبد 
الله )المتوفى: 256ه�(
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261ه�(
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�شَيْب الوراثة في بيان م�شائل حديث بريدة: »الق�شاة ثلاثة...« 
رواية ودراية  »درا�شة تحليلية«

Beneficial testament taken from Statement of the issues of the  
Hadith narrated by Buraydah: « al-Qudat (judges) are of three 

types…» from both sides of the narration and knowledge, an 
analytical study

م�ستخل�ص �لبحث
مو�سوع���ه: درا�سة حديث بريدة بن الح�سيب الأ�سلم���ي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الق�ساة ثلاثة: 
واح���د ف���ي الجنة، واثنان في النار، فاأما الذي في الجنة فرجل عرف الحق فق�سى به، ورجل عرف 
الحق فجار في الحكم، فهو في النار، ورجل ق�سى للنا�س على جهل فهو في النار« من جانبي الرواية 

والدراية درا�سة تحليلية.
منهجه: �لمنهج �لنقدي �لتحليلي

م�سمون���ه: ت�سمن البح���ث مقدمة، ثم مو�س���وع البحث، والذي ق�سم عل���ى مبحثين رئي�سين، 
مبح���ث يتعل���ق بدرا�سة الحديث من حيث الرواي���ة، يندرج تحته 6 مطالب، ومبح���ث يتعلق بدرا�سة 
الحدي���ث م���ن حي���ث الدراية، ين���درج تحته 5 مطال���ب، وفيهما مجموع���ة من الم�سائ���ل، ثم خاتمة 

ت�سمنت اأبرز النتائج والتو�سيات.
اأه���م نتائجه: اأهمية هذا الحديث، والتي تتجلى من خ���لال تعدد رواياته، وكثرة م�سائله، وما 
يوؤخ���ذ منها من فقه، �سحة هذا الحديث بمجموع طرقه، الجواب على اإ�سكالت قد توهم التعار�س 
بين هذا الحديث وغيره من الأحاديث، بيان م�سائل تتعلق بمفهوم الق�ساء، من حيث تعريفه، واأهم 
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�سروط���ه، ومناق�س���ة بع�س ال�سروط المختلف فيه���ا بين الفقهاء ك�سرط الذك���ورة، و�سرط العدالة، 
و�سرط الجتهاد، مع بيان الفوارق بين مفهوم الق�ساء وغيره من المفاهيم الم�ستبهة به.

الكلم���ات المفتاحي���ة: )الحديث - رواية - دراي���ة - الق�ساء - القا�س���ي - ال�سروط-الولية 
-الجتهاد(

Abstract
subject: Study of the hadith Narrated Buraida (RA) Allah’s Messenger 

 said:”al-Qudat (judges) are of three types, two of whom will go to Hell (صلى الله عليه وسلم)
and one to Paradise. The one who will go to Paradise is a man who knows 
what is right and gives judgement accordingly. However, a man who knows 
what is right, and does not give judgement accordingly and acts unjustly in 
his judgement, will be in the Hell-fire. Likewise, a man who does not know 
what is right and judges people with ignorance, will be in the Hell-fire.» from 
both sides of the narration and knowledge, an analytical study.

Method: Critical and analytical method.
The research Includes: An introduction, Then the topic of the research, 

which was divided into two main sections, a topic related to the study of 
hadith in terms of narration, which included 6 demands, and a topic related 
to the study of hadith in terms of knowledge, which included 5 demands, and 
included a group of issues, then a conclusion that included the most prominent 
results and recommendations. 

Its most essential results: significance of this hadith, which is evident 
through the multiplicity of its narrations, the large number of its issues, and 
the jurisprudence taken from it, the authenticity of this hadith in all its ways, 
the answer to problems that may create the illusion of a contradiction between 
this hadith and other hadiths, an explanation of issues related to the concept 
of judiciary, in terms of its definition, and the most important matters. Its 
conditions and a discussion of some of the conditions that are disputed among 
jurists, such as the condition of masculinity, the condition of justice, and the 
condition of diligence, with an explanation of the differences between the 
concept of judiciary and other suspect concepts.  

Keywords:
(Hadith - Novel - Knowledge – Judiciary - Judge – Qualifications - 

Seigniory - Jurisprudence)  
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�لمقدمة
اإن الحم���د لله، نحم���ده ون�ستعين���ه ون�ستغف���ره، ونعوذ بالله من �س���رور اأنف�سن���ا، ومن �سيئات 
اأعمالنا، من يهده الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد األ اإله اإل الله وحده ل �سريك 
ل���ه، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله، �سل���ى الله عليه وعلى اآله و�سحبه ومن اقتفى �سنتهم اإلى يوم 

الدين، اأما بعد: 
ف���اإن ال�سنة النبوي���ة هي البيان الكامل للق���راآن الكريم، وهي ح�سن الأم���ان للاأمة من الزيغ 
وال�سلال، والختلاف والمتثال، وهي ال�سبيل اإلي الهداية عند اختلاف النا�س والعت�سام بالوحي 
والعم���ل ب���ه كتاب���اً و�سنة هو ال�سبب ف���ي ا�ستمرار الأمة ح�سين���ة منيعة عزيزة اإلي قي���ام ال�ساعة ل 
ي�سره���ا م���ن خالفها ول من خذله���ا  وذلك لحديث معاوية ر�سي الله عن���ه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
ةِ مُ�سْتَقِيمًا  ُ وَلَنْ يَزَالَ اأَمْرُ هَذِهِ الْأُمَّ مَا اأَنَا قَا�سِمٌ وَيُعْطِي اللهَّ ينِ وَاإِنَّ هْهُ فِي الدِّ ُ بِهِ خَيْرًا يُفَقِّ »مَنْ يُرِدْ اللهَّ
«)1(، اإذ بهما يعرف الم�سلمون اأحكام دينهم، ويميزون بين  ِ وْ حَتَّى يَاأْتِيَ اأَمْرُ اللهَّ اعَةُ اأَ ���ى تَقُومَ ال�سَّ حَتَّ

الحلال والحرام، والحق والباطل، والهدى وال�سلال.
وق���د عظمت ال�سريعة �س���اأن الحكم بين النا�س والق�ساء بينهم، وج���اءت الن�سو�س ال�سرعية 

ببيان ذلك، وتعظيم الوعد والوعيد فيه.
قال الله: ﴿ئې ئې   ئى ئى ئى ی  ی ی ی   ئج ئح ئم ئى ئي بج 

بح بخبم بى بي تج  تح تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح﴾ ]�س:26[
كم���ا تناولت اأحاديث ال�سنة النبوية جزاء القا�سي على ق�سائه بعبارات وا�سحة، وبينت ذلك 
باألفاظ ل غمو�س فيها ول لب�س، دون الحاجة لتاأويل متَكَلَّف، ومن ذلك ما جاء عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
اأنه قال: »الق�ساة ثلاثة: واحد في الجنة، واثنان في النار، فاأما الذي في الجنة فرجل عرف الحق 
فق�س���ى ب���ه، ورجل عرف الحق فج���ار في الحكم، فهو في النار، ورجل ق�س���ى للنا�س على جهل فهو 

في النار«.
وهذا الحديث العظي���م هو مو�سوع هذا البحث، حيث �ساأتناوله بالدرا�سة التحليلية من حيث 

الرواية والدراية. 
م�سكلة �لدر��سة:

تاأتي هذه الدرا�سة للاإجابة على الأ�سئلة التالية:
ما هي درجة هذا الحديث من حيث ال�سحة وال�سعف؟ 

هل لهذا الحديث طرق و�سواهد ت�سهد للفظه ومعناه؟ وما درجتها؟

)1( �سحيح البخاري: كتاب العلم، باب من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين، برقم: )71(، و�سحيح م�سلم: كتاب الزكاة، باب 
النهي عن الم�ساألة، برقم: )1037(
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ما هي العبارات المحتاجة اإلى تف�سير في هذا الحديث والتي لها اأثر على فهم الحديث؟
كي���ف يمك���ن اأن يتعامل المتفقه في هذا الحديث مع ما يفيده ظاه���ره من اأمور م�سكلة؟ وهل 

يعار�س ظاهره اأدلة اأخرى؟
م���ا ه���ي اأهم الم�سائ���ل المتعلقة بهذا الحدي���ث والتي لها علاق���ة مبا�سرة بمفه���وم الق�ساء، 

ومقدماته التي ل ي�ستقيم الق�ساء اإل بها؟ 
�أهمية �لدر��سة:

يمكن تلخي�س اأهميته في نقطتين: 
ك���ون المو�س���وع يدور حول حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اإذ هو خير ما تُقطع فيه الأعمار، وتُكلّ فيه 
الأذهان، وكيف ل يكون، وهو م�سدر الت�سريع ال�سادر عن المبلغ المع�سوم صلى الله عليه وسلم الذي اأوتي جوامع 

الكلم.
ك���ون الأحاديث الواردة في الق�ساء م���ن الأحاديث عظيمة الفوائد، كثيرة الم�سائل، والحاجة 
اإلى ا�ستجلاء فقهها وفوائدها، وخدمتها من حيث العناية بتخريجها تخريجاً علمياً مو�سعاً؛ حاجة 
دائم���ة متج���ددة، لما له من ثم���رة عظيمة في تقري���ب الدليل ومن���ازع ال�ستنباط في���ه اإلى اأذهان 

الم�ستغلين بالعلوم، في�سهل عليهم انتزاع م�سائله، مع اإحكام مخرجه.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع: 

قلة الدرا�سات الحديثية التحليلية للاأحاديث والآثار الواردة في اأبواب الق�ساء.
حاجة الأو�ساط البحثية ال�سرعية اإلى هذا النوع من الدرا�سات الحديثية البينية.

اأهمي���ة الأحادي���ث الواردة في ب���اب الق�ساء وكثرة م���ا تحتمله من م�سائل فقهي���ة تحتاج من 
الباحثين اإلى الهتمام باإبرازها وربطها بدللتها ربطاً ملائماً.

تفرق كلام العلماء على هذا الحديث في بطون الم�سنفات مما ي�ستدعي النهو�س اإلى جمعه 
جمعاً ملائماً وفق مناهجهم وطرائقهم.

حدود �لدر��سة:
يقت�س���ر البح���ث على درا�سة حديث بريدة بن الح�سيب المذك���ور - مو�سوع هذه الدرا�سة-، 
مع العناية بتخريجه من م�سادر ال�سنة الأ�سلية تخريجاً علمياً كا�سفاً لدرجة هذا الحديث، ومبيناً 
لفقه���ه، م���ع مراعاة ا�ستعرا����س فقه هذا الحدي���ث وم�سائله المتعلق���ة بالمتن ا�ستعرا�س���اً منا�سباً 
يعن���ى بالقت�سار على الم�سائ���ل التي لها تعلق مبا�سر بهذا الحديث من خ���لال كلام اأهل العلم في 

م�سنفاتهم الم�سهورة.
 



225

�لدر��سات �ل�سابقة:
وقف���ت عل���ى ر�سالة علمية تناولت ه���ذا الحديث بالتخريج والدرا�س���ة الإجمالية، وهي ر�سالة 
بعن���وان ) الأحاديث الواردة في الق�ساء ( للباحث، �سعيد بن محمد المري، وقد قدمت لنيل درجة 
الماج�ستي���ر ف���ي الجامعة الأردني���ة ع���ام )2002م(، ورغم اأنه���ا درا�سة متخ�س�سة ف���ي اأحاديث 
الق�س���اء، اإل اأنها جاءت في �سياق العر�س المو�سوعي للاأحادي���ث الواردة في هذا الباب، فلم يُعنَ 
البحث بدرا�سة هذا الحديث من الناحية التحليلية، حيث لم تف�سل الدرا�سة في تخريج كافة طرق 
الحدي���ث و�سواهده، ولم تتو�سع في الرجوع اإلى ما �سبقها في كتب التخريج، ولم تف�سل الكلام عن 

م�سائل الحديث الفقهية.
وعلي���ه تظهر الحاج���ة جلية اإلى تناول هذا الحديث وفق المنهج التحليلي بما يبرز ما فيه من 
فوائ���د ومقا�سد، عل���ى ن�سق طريقة علماء الحديث، من خلال ما دونوه ف���ي كتب ال�سروح الحديثية 

المختلفة، وفي كتب اأهل الفقه في اأبواب الق�ساء والأحكام.
منهج �لبحث:

اتبع���ت المنهج النقدي ف���ي تتبع طرق هذا الحدي���ث و�سواهده، كما اتبع���ت المنهج الو�سفي 
ف���ي ا�ستعرا����س الم�سائل الفقهية مراعياً في ذلك القت�سار عل���ى ما حرره علماء الحديث في كتب 
ال�س���روح الحديثية، والعلم���اء المعتنين ببيان دللت الأدلة مما تقرر ل���دى فقهاء المذاهب الأربعة 
وغيره���م، مع اإعمال المنهج التحليلي ف���ي الحكم على الأ�سانيد والمتون، ورب���ط الم�سائل الفقهية 

بالحديث وبيان اأوجه ال�ستنباط منه، والترجيح بين الأقوال المختلفة.
ع���زوت الآي���ات القراآني���ة بذكر ا�سم ال�س���ورة ورقم الآي���ة مقترنة بالآية في مت���ن البحث، مع 

مراعاة الر�سم العثماني في كتابة الآيات.
خرج���ت الأحاديث النبوية، فاإن كان الحديث في ال�سحيحين اأو اأحدهما اكتفيت بذلك، فاإن 
ل���م يك���ن فيهما اأو في اأحدهما خرجته من بقي���ة كتب الحديث الم�سندة، م���ع درا�سته وبيان درجته 
م�ستر�سداً بكلام اأهل العلم عنه، وما يتعلق ب�سواهد حديث الدرا�سة ومتابعاته فاإني ل اأذكر الن�س 

اإذا كان مطابقاً اأو مقارباً اإل اإذا كان فيه اختلاف لفظ اأو زيادة تفيد حكماً اأو معنى زائداً.
عنيت بدرا�سة اأحوال رجال الإ�سناد، فاإن كان الرجل ممن اتفق على توثيقه اأو ت�سعيفه فاإنني 
اكتف���ي بذك���ر كلام الحافظ ابن حجر في التقري���ب اأو تهذيب التهذيب، ف���اإن كان ممن اختلف في 

حاله، بينت الخلاف مع الترجيح قدر الم�ستطاع.
�سبطت ما ي�سكل من األفاظ الحديث.

�سرحت الألفاظ الغريبة.
وثقت الم�سائل الفقهية من م�سادرها.
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عزوت الآثار اإلى مظانها.
ه���ذا وقد راعيت فيما كتبت الخت�سار والإيجاز اإل ما ظه���ر لي فيه الحاجة اإلى البيان فاإني 
اأو�س���ع الكلام في���ه مراعياً العتماد على نقل اأق���وال الأئمة الأعلام في هذا الف���ن، معترفاً بالعجز 

والتق�سير مع قلة الب�ساعة، والله ح�سبي وعليه اعتمادي.
�لمبحث �لاأول: در��سة �لحديث من حيث �لرو�ية.

�لمطلب �لاأول: ن�ص �لحديث.
ع���ن بريدة ب���ن الح�سيب الأ�سلمي ر�سي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »الق�ساة ثلاثة: واحد 
ف���ي الجن���ة، واثنان في النار، فاأما الذي في الجنة فرجل عرف الحق فق�سى به، ورجل عرف الحق 

فجار في الحكم، فهو في النار، ورجل ق�سى للنا�س على جهل فهو في النار«)1(.
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بر�وي �لحديث.

يْب بن عبد اللهَّ ب���ن الحارث بن الأعرج بن �سعد بن  ه���و ال�سحاب���ي الجليل: بُرَيْدَة بن الحُ�سَ
���ى الأ�سلمي. وبريدة  رزاح ب���ن عَدّي ب���ن �سهم بن مازن بن الحارث ب���ن �سلامان بن اأ�سلم بن اأَفْ�سَ

لقب، وا�سمه: عامر.
اأ�سلم عام الهجرة حين مر به النبي صلى الله عليه وسلم  مهاجراً، وقيل غير ذلك.

وهاجر اإلى النبي صلى الله عليه وسلم بعد اأحد، و�سهد خيبر والفتح، وجاء اأنه غزا مع النبي صلى الله عليه وسلم  �ست ع�سرة 
غزوة.

وكان ق���د �سك���ن الب�سرة لما فتحت، ثم غزا خرا�سان زمن عثم���ان بن عفان واأوغل في الغزو 
حت���ى بل���غ بلاد م���ا وراء النهر، ثم تحول اإل���ى مرو فمكث فيه���ا ين�سر العلم، واأخذ عن���ه طائفة من 

التابعين.
توفي بخرا�سان في خلافة يزيد بن معاوية �سنة 63ه�)2(.

�لمطلب �لثالث: ترجمة رجال �لاإ�سناد)3(
عب���د الله بن بريدة: عب���د الله بن بريدة بن الح�سي���ب الأ�سلمي اأبو �سه���ل المروزي قا�سيها 
ثق���ة من الثالثة مات �سنة خم�س ومائة)105ه�(، وقيل: بل خم�س ع�سرة)115ه�( وله مائة �سنة)4(. 

و�سياأتي في مبحث التخريج ذكر متابعة الراوي فيها هو اأخوه �سليمان بن بريدة.

)1( �سنن اأبي داود، كتاب الأق�سية، باب في القا�سي يخطئ، برقم )3573(، وقال اأبو داود: )وهذا اأ�سح �سيء فيه يعني حديث 
ابن بريدة الق�ساة ثلاثة(

)2( ينظر: الإ�سابة في تمييز ال�سحابة: )418/1(
)3( رجال الإ�سناد هنا هم رجال اأبي داود، حيث روعي تقديم اإ�سناده، وبناء ما يتبعه من تخريج عليه

)4( تقريب التهذيب: )297/1(
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مّاني: وهو الوا�سطي، وا�سمه: يحيى بن دينار، وقيل: ابن الأ�سود، وقيل: ابن نافع.  اأبو ها�سم الرُّ
ثقة من ال�ساد�سة. مات �سنة اثنتين وع�سرين )121ه�(، وقيل: �سنة خم�س واأربعين )145ه�()1(.

خل���ف ب���ن خليفة: هو خلف بن خليفة ب���ن �ساعد الأ�سجعي، مولهم، اأب���و اأحمد الكوفي. نزل 
وا�س���ط ث���م بغداد، �سدوق اختلط في الآخر وادعى اأنه راأى عم���رو بن حريث ال�سحابي فاأنكر عليه 

ذلك ابن عيينة واأحمد. وهو من الثامنة. مات �سنة اإحدى وثمانين على ال�سحيح)181ه�(.)2(
مْتي -بمثناة -اأبو جعفر  ي ال�سَّ بِّ محم���د بن ح�سان ال�سمتي: هو محمد بن ح�سان بن خالد ال�سَّ

البغدادي. �سدوق ليِّن الحديث. وهو من العا�سرة مات �سنة ثمان وع�سرين)228ه�()3(.
�لمطلب �لر�بع: تخريج �لحديث و�لحكم على �لاإ�سناد

ه���ذا الحدي���ث اأخرجه اأب���و داود في �سننه)4(، واب���ن ماجه في �سننه بنحوه ع���ن اإ�سماعيل بن 
توب���ة)5(، والن�سائ���ي في ال�سن���ن الكبرى بنحوه م���ن طريق �سعيد ب���ن �سليمان)6(، ووكي���ع في اأخبار 
الق�س���اة)7( والطبراني ف���ي الأو�سط من طريق اأبي معم���ر القَطِيعي بلفظ: »الق�س���اة ثلاثة: فرجل 
ق�س���ى فاجتهد فاأ�ساب فله الجنة، ورج���ل ق�سى فاجتهد فاأخطاأ فله الجنة، ورجل ق�سى فجار ففي 

النار«)8(، والبيهقي في �سننه الكبرى من طريق �سعيد بن من�سور بنحو لفظ اأبي داود)9(.
كلهم عن خلف بن خليفة عن اأبي ها�سم عن ابن بريدة عن اأبيه مرفوعاً.

مْتِي، وهو واإن كان �سدوقاً فيه لين اإل اأنه تابعه  ورجاله رجال م�سلم، اإل محمد بن ح�سان ال�سَّ
عليه جماعة من الثقات، ك�سعيد بن من�سور والقطيعي وغيرهم.

واأم���ا خلف بن خليفة فهو �سدوق اختل���ط باأَخَرَة، قال الإمام اأحمد: راأيت���ه مفلوجاً �سنة �سبع 
و�سبعين ومائة، وكان ل يفهم، فمن كتب عنه قديماً ف�سماعه �سحيح.)10( وقد روى عنه هذا الحديث 
�سعيد بن من�سور، وهو اأقدم من اأحمد واأدرك من لم يدركه، فلعل ذلك مما يرجح اأنه مما اأخُذ عنه 

قبل الختلاط. والله اأعلم.

)1( الم�سدر ال�سابق: )1217/1(
)2( الم�سدر ال�سابق: )194/1(
)3( الم�سدر ال�سابق: )473/1(

)4( �سنن اأبي داود، كتاب الأق�سية، باب في القا�سي يخطئ، برقم: )3573(
)5( �سنن ابن ماجه، كتاب الأحكام، باب الحاكم يجتهد في�سيب الحق، برقم: )2315(

)6( ال�سنن الكبرى، للن�سائي، كتاب الق�ساء، باب ذكر ما اأعد الله تعالى للحاكم الجاهل، برقم: )5891(
)7( اأخبار الق�ساة، لأبي بكر ابن �سدقة البغدادي الملقب بوكيع، باب الت�سديد في الق�ساء: 14/1

)8( المعجم الأو�سط، للطبراني، باب ال�سين، من ا�سمه �سعيد، برقم: )3616(، وقال عنه الهيثمي: رجاله رجال ال�سحيح. مجمع 
الزوائد: 196/4، اإل اأن هذه الرواية ي�سكل عليها اأنها خالفت المحفوظ عن بقية الرواة في �سائر طرق ومتابعات الحديث، 

فالمحفوظ: »قا�سيان في النار وقا�س في الجنة«، والظاهر اأنها رواية �ساذة لمخالفتها بقية الروايات.
)9( ال�سنن الكبرى، للبيهقي، كتاب اآداب القا�سي، باب اإثم من اأفتى اأو ق�سى بالجهل، برقم: )20354(

)10( الكواكب النيرات، لبن الكيال: �س)29(
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�لمطلب �لخام�ص: بيان متابعاته و�سو�هده.
وللحدي���ث متابعات و�سواه���د في �سنن الترمذي، وم�سنف ابن اأبي �سيب���ة، وم�سند اأبي يعلى، 
واأخب���ار الق�س���اة لوكي���ع، واأدب القا�سي لبن القا�س، و�سحي���ح ابن حبان، والطبران���ي في الكبير 
والأو�سط، والم�ستدرك للحاكم الني�سابوري، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، تقويه وت�سهد له، ودونك 

التف�سيل:
�سريك بن عبد الله عن الأعم�س عن �سعد بن عبيدة عن ابن بريدة عن اأبيه به: 

اأخرجه الترمذي في �سننه من طريق الح�سن بن ب�سر عنه بنحوه، وفيه: »وقا�س ل يعلم فاأهلك 
حق���وق النا�س فهو في النار«)1(، وم���ن طريقه كذلك: وكيع في اأخبار الق�س���اة مثله، والطبراني في 
الكبير بنحوه)2(، والبيهقي في �سننه الكبرى بنحوه)3(، واأخرجه الحاكم الني�سابوري في الم�ستدرك 
من طريق علي بن حكيم واأبي غ�سان عنه بنحوه، وجاء في اآخره: قالوا: فما ذنب هذا الذي يجهل؟ 
قال: ذنبه األ يكون قا�سياً حتى يعلم. وقال: �سحيح على �سرط م�سلم، ووافقه الذهبي.)4( وتعقبهما 
العلامة الألباني فقال: �سريك �سيء الحفظ، واأخرج له م�سلم متابعة، فلي�س هو على �سرط م�سلم)5(.

وتابع �سريكاً عليه:
يحيى بن حمزة عن �سعد بن عبيدة عن ابن بريدة عن اأبيه به: 

اأخرجه الطبراني في الأو�سط بنحوه، وقال: لم يرو هذا الحديث عن �سعد بن عبيدة اإل يحيى 
ب���ن حم���زة، تفرد به محمد بن بكار)6(. ويحيى بن حمزة ه���و ابن واقد الح�سرمي اأبو عبد الرحمن 

الدم�سقي ثقة من الثامنة)7(.
ومحمد بن بكار هو العاملي الدم�سقي، �سدوق من التا�سعة)8(.

عبد الله بن بكير الغنوي عن حكيم جبير عن ابن بريدة عن اأبيه به: 
اأخرج���ه وكيع في اأخب���ار الق�ساة بنحوه، وذكر في���ه منا�سبته عن ابن بريدة ق���ال: اأراد يزيد 
ب���ن المهل���ب اأن ي�ستعملني على ق�ساء خرا�سان؛ فاألح عليَّ فقلت: ل والله؛ قد حدثني اأبي عن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم  ... فذكر الحديث، وفيه: »وقا�س ق�سى بغير علم وا�ستحيا اأن يقول: ل اأعلم فهو من اأهل 

)1( �سنن الترمذي، كتاب الأحكام، باب ما جاء عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في القا�سي، برقم: )1322(
)2( المعجم الكبير، باب الباء، حديث بريدة بن الح�سيب الأ�سلمي: برقم: )1154(

)3( ال�سنن الكبرى، كتاب اآداب القا�سي، باب اإثم من اأفتى اأو ق�سى بالجهل، برقم: )20355(
)4( الم�ستدرك، بتعليق الذهبي، كتاب الأحكام، برقم: )7013(

)5( اإرواء الغليل: )236/8(
)6( المعجم الأو�سط، باب الميم، من ا�سمه محمد، برقم: )6786(

)7( ينظر: تقريب التهذيب: )589/1(
)8( الم�سدر ال�سابق: )469/1(
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النار«)1(.
وابن القا�س في اأدب القا�سي بنحوه)2(، كلاهما من طريق جبارة بن المغل�س وهو �سعيف)3(.
والحاك���م في الم�ست���درك من طريق �سهاب بن عب���اد بلفظ الوارد عند وكي���ع، وقال: �سحيح 

الإ�سناد ولم يخرجاه. وتعقبه الذهبي فقال: ابن بكير الغنوي منكر الحديث)4(.
وتعقبهم���ا الألبان���ي فقال: و�سيخ���ه حكيم بن جبير مثل���ه اأو �سر منه، فقال في���ه الدارقطني: 

متروك. ولم يوثقه اأحد، بخلاف الغنوي فقد قال ال�ساجي: من اأهل ال�سدق، ولي�س بقوي.
وذكر له ابن عدي مناكير. وهذا كل ما جرح به، وذكره ابن حبان في الثقات.

فق���ول الذهب���ي: منكر الحدي���ث. ل يخلو من مبالغ���ة، وقد قال ف���ي ال�سعف���اء: �سعفوه. ولم 
يترك)5(.

يون�س بن خباب الأ�سيدي عن عبد الله بن بريدة عن اأبيه به:
 اأخرجه وكيع في اأخبار الق�ساة بنحوه)6(، وفي اإ�سناده داود بن عبد الحميد، وهو �سعيف)7(. 
والطبراني في الأو�سط بنحوه)8(، وفي اإ�سناده محمد بن عبيد الله العرزمي، وهو متروك)9(. ويون�س 
بن خباب �سدوق يخطئ وقد رمي بالرف�س)10(. وقد تابعه اأي�ساً: الحكم بن عتيبة عن عبد الله بن 

بريدة عن اأبيه به:
 اأخرج���ه الطبراني كذل���ك في الأو�سط بلفظ طريق يون�س)11(، والحك���م بن عتيبة هو الكوفي 

وهو ثقة ثبت)12(، اإل اأن في اإ�سناده محمد العرزمي كذلك.
علقمة بن مرثد عن �سليمان بن بريدة عن اأبيه به:

 اأخرج���ه الطبراني ف���ي الكبير بنحوه)13(، وفي اإ�سناده قي�س ب���ن الربيع، وهو �سدوق تغير في 

)1( اأخبار الق�ساة، باب الت�سديد في الق�ساء: )15/1(
)2( اأدب القا�سي، باب الترغيب في الق�ساء: )86/1(

)3( تقريب التهذيب: )137/1(
)4( الم�ستدرك، بتعليق الذهبي، كتاب الأحكام، برقم: )7012(

)5( المغني في ال�سعفاء، للذهبي: )333/1(، واإرواء الغليل: )235/8(
)6( اأخبار الق�ساة، باب الت�سديد في الق�ساء: )15/1(

)7( الجرح والتعديل، لبن اأبي حاتم: )418/3(
)8( المعجم الأو�سط، باب الميم، من ا�سمه محمد، برقم: )6757(

)9( تقريب التهذيب: )494/1(
)10( الم�سدر ال�سابق: )613/1(

)11( المعجم الأو�سط، باب الميم، من ا�سمه محمد، برقم: )6757(
)12( تقريب التهذيب: )175/1(

)13( المعجم الكبير، باب الباء، حديث بريدة بن الح�سيب، برقم: )1156(
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كبره، وحدث بما لي�س من حديثه)1(. وهي متابعة ل باأ�س بها)2(.
وله �ساهدان من حديث ابن عمر وعلي بن اأبي طالب:

فاأما حديث �بن عمر:
 فاأخرج���ه الترم���ذي من طريق المعتم���ر بن �سليمان، عبد الملك عن عب���د الله بن موهب اأن 
عثم���ان قال لبن عمر: اذهب فاق�س بين النا����س، قال: اأو تعافيني يا اأمير الموؤمنين قال: فما تكره 
م���ن ذلك، وقد كان اأبوك يق�سي؟ قال: اإني �سمع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  يقول: »من كان قا�سياً فق�سى 
بالعدل فبالحري اأن ينقلب منه كفافا« فما اأرجو بعد ذلك؟ وفي الحديث ق�سة. اأورده بهذا ال�سياق 
مخت�س���راً، وقال عنه: غريب. ولي����س اإ�سناده عندي بمت�سل، وعبد المل���ك الذي روى عنه المعتمر 

هذا، هو عبد الملك بن اأبي جميلة، وهو مجهول كما �سياأتي)3(.
وم���ن هذا الطريق اأخرجه كذلك وكيع ف���ي اأخبار الق�ساة بنحوه، وزاد فيه قول ابن عمر: اأما 
�سمع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »م���ن ا�ستعاذ بالله فاأعيذوه«؟! واأنا اأعوذ بالله اأن اأكون على الق�ساء. 
وفي���ه اأي�س���اً: »من كان قا�سياً فق�س���ى بالجور فهو في الن���ار، ومن ق�سى فاأخطاأ فه���و في النار...« 

الحديث)4(. 
وم���ن طريق معتم���ر اأخرجه كذل���ك الطبراني ف���ي الكبير بنح���وه)5(، وكذلك اب���ن حبان في 

�سحيحه بنحوه)6(.
وعب���د المل���ك بن اأبي جميل���ة مجهول، وقد ذكره اب���ن حبان في الثقات عل���ى مذهبه في هذا 

الباب)7(.
واأخرج���ه وكيع في اأخبار الق�ساة والطبراني في الكبي���ر من طريق محمد بن ف�سيل عن اأبيه 
عن محارب بن دثار عن ابن عمر بنحوه، وفيه: » قا�سي ق�سى بالهوى فهو في النار، وقا�سي ق�سى 

بغير علم فهو في النار«. ورجاله ثقات.
واأخرج���ه الطبراني ف���ي الأو�سط من طريق محمد بن م�سلم الطائفي عن عمرو بن دينار عن 
ابن عمر بلفظ: » الق�ساة ثلاثة، واحد ناج، واثنان في النار: من ق�سى بالجور اأو بالهوى هلك، ومن 

)1( تقريب التهذيب: )457/1(
)2( اإرواء الغليل: )235/8(

)3( �سنن الترمذي، كتاب الأحكام، باب ما جاء عن ر�سول الله r في القا�سي، برقم: )1322(
)4( اأخبار الق�ساة، باب الت�سديد في الق�ساء: 18/1

)5( المعجم الكبير، حديث عبد الله بن وهب عن ابن عمر، برقم: )13391(
)6( �سحيح ابن حبان، كتاب الق�ساء، باب الزجر عن دخول المرء في ق�ساء الم�سلمين اإذا علم تعذر �سلوك الحق فيه عليه، برقم: 

)5056(
)7( ينظر: تقريب التهذيب: )362/1(، وميزان العتدال: )652/2(
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ق�سى بالحق نجا«)1(. ورجاله ثقات.
و�أما حديث علي:

فاأخرج���ه ابن اأب���ي �سيبة في م�سنفه من طريق �سعبة عن قتادة قال: �سمعت رفيعاً اأبا العالية 
ق���ال: قال عل���ي: » الق�ساة ثلاثة: اثنان في النار، وواحد في الجن���ة »، فذكر اللذين في النار، قال: 
»رج���ل ج���ار متعمداً فهو في الن���ار، ورجل اأراد الحق فاأخطاأ فهو في الن���ار، اآخر اأراد الحق فاأ�ساب 
فه���و ف���ي الجنة« قال: فقلت لرفيع: اأراأيت هذا ال���ذي اأراد الحق فاأخطاأ؟ قال: كان حقه اإذا لم يعلم 

الق�ساء ل يكون قا�سياً.)2(
وم���ن طريق �سعبة كذلك وكيع في اأخبار الق�ساة بنحوه)3(. والبيهقي كذلك في �سننه الكبرى 

بنحوه)4(.
واأخرج���ه وكي���ع في اأخبار الق�ساة كذلك من طريق اإبراهيم بن الحكم بن ظهير عن اأبيه عن 
ال�سدي، عن عبد خير عن علي بنحوه)5(. واإبراهيم بن الحكم بن ظهير �سعيف، واأبوه �سعيف جداً، 
وال�س���دي �سعي���ف كذلك)6(، ول �س���ك اأن مثل هذا ل يقول���ه علي عن مح�س راأي���ه، فيكون في حكم 

المرفوع.
�لمطلب �ل�ساد�ص: �لحكم على �لحديث

الحدي���ث �سحي���ح بمجموع طرقه و�سواهده، وقد �سحح الحاك���م بع�س طرقه كما �سبق، وقال 
عنه ابن عبد الهادي: اإ�سناده جيد)7(، و�سححه العراقي في تخريج الإحياء)8(، وال�سراج ابن الملقن 

في البدر المنير، والألباني في الإرواء)9(، والله اأعلم.

)1( المعجم الأو�سط، باب العين، من ا�سمه علي، برقم: )3828(
)2( الم�سنف، لبن اأبي �سيبة، كتاب البيوع والأق�سية، باب في الحكم يكون هواه لأحد الخ�سمين، برقم: )22963(

)3( اأخبار الق�ساة، باب الت�سديد في الق�ساء: )18/1(
)4( ال�سنن الكبرى، كتاب اآداب القا�سي، باب اإثم من اأفتى اأو ق�سى بجهل، برقم: )20357(

)5( اأخبار الق�ساة، باب الت�سديد في الق�ساء: )19/1(
)6( ينظر: ميزان العتدال: )27/1(، وتهذيب التهذيب: )313/1(، )428-427/2(

)7( المحرر في الحديث لبن عبد الهادي الحنبلي: )637/1(
)8( المغني عن حمل الأ�سفار، للعراقي، برقم: )152(

)9( اإرواء الغليل: )235/8(
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�لمبحث �لثاني: در��سة �لحديث من حيث �لدر�ية.
�لمطلب �لاأول: منا�سبة رو�ية �لحديث. 

جاء في منا�سبة رواية الحديث عن عبد الله بن بريدة قال: اأراد يزيد بن المهلب اأن ي�ستعملني 
عل���ى ق�ساء خرا�سان؛ فاأل���ح عليَّ فقلت: ل والله؛ قد حدثني اأبي ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في: »الق�ساة 
ثلاثة؛ اثنان في النار، وواحد في الجنة؛ قا�س علم فق�سى به فهو من اأهل الجنة، وقا�س علم الحق 
فج���ار متعم���داً فهو من اأهل النار، وقا����س ق�سى بغير علم وا�ستحيا اأن يق���ول: ل اأعلم فهو من اأهل 

النار«.
وج���اء كذل���ك ف���ي منا�سبته من حدي���ث ابن عمر اأن عثم���ان بن عفان قال لب���ن عمر: اذهب 
فاق����س بي���ن النا�س! فقال: اأو تعافيني ي���ا اأمير الموؤمنين؟ قال: عزمت علي���ك! فقال ابن عمر: اأما 
�سمع���ت ر�س���ول صلى الله عليه وسلم الله  يقول: »من ا�ستعاذ بالله فاأعيذوه«؟! واأنا اأعوذ بالله اأن اأكون على الق�ساء! 
فق���ال عثمان: ما يمنعك اأن تكون عل���ى الق�ساء وقد كان اأبوك يق�سي؟! قال: اإني �سمعت ر�سول الله  
صلى الله عليه وسلم يق���ول: »م���ن كان قا�سي���اً فق�سى بالجور فهو ف���ي النار، ومن ق�سى فاأخطاأ فه���و في النار ومن 

ق�سى فاأ�ساب الحق فبالحري اأن ينجو«. فما راحتي اإلى ذلك؟ فتركه.)1(
�لمطلب �لثاني: �سرح غريب �ألفاظ �لحديث

»الق�س���اء«: اأ�س���ل معناه في اللغ���ة الحكم والف�س���ل، وق�سى بمعنى حكم. وق���د ورد ذلك في 
القراآن العظيم، قال الله: ﴿ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ    ڍڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ ڈ  ﴾ ]غافر:20[، وياأتي بمعنى الإتقان والإحكام. قال الله: ﴿ٱ ٻ ٻ 

ٿ﴾  ٿ   ٿ     ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  پ    پ  پ  ٻ  ٻ 
]ف�سلت:12[.

 وهو م�سترك بين هذا المعنى وبين معنى اإم�ساء الأمر، ومعنى الحتم والإلزام، ومعنى البيان 
والإع���لام. وياأتي بمعنى: اإلزام اأمر لم يكن لزمً���ا قبله. وهو هنا بمعنى الولية المعروفة والتي هي 

الحكم بين النا�س، و�سياأتي تعريفها)2(.
»الق�ساة ثلاثة«: اأي اأنهم على ثلاثة اأحوال، اأو اأنهم ثلاثة اأنواع)3(

»ج���ار في الحك���م«: اإذا مال و�س���ل، وهو الظلم)4(. وف���ي النهاية: »الق�س���اة ثلاثة: رجل علم 

)1( �سبق تخريج الحديثين
)2( ينظر: مفردات األفاظ غريب القراآن للراغب الأ�سفهاني: �س)674-675(، والنهاية في غريب الحديث والأثر لبن الأثير: 

)78/4(، والتعريفات، لل�سريف الجرجاني: �س)177( و�سبل ال�سلام، لل�سنعاني: )565/2(
)3( �سرح ابن ر�سلان على �سنن اأبي داود: )600/14(، وبذل المجهود على �سنن اأبي داود، لل�سهارنفوري: )300/11(

)4( ينظر: النهاية في غريب الحديث: )313/1(
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فَحَدَل« اأي: جار)1(.
�لمطلب �لثالث: فقه �لحديث، وفيه م�سائل:

�لم�ساألة �لاأولى: تعريف �لق�ساء وحكمه
تنوع���ت تعريفات الفقه���اء للق�ساء لعتبارات راعاه���ا فقهاء المذاه���ب، كل بح�سب تاأ�سيله 

ونظره.
فتعري���ف الق�س���اء عند الحنفي���ة: ف�سل الخ�سومات وقط���ع المنازعات والحك���م بين النا�س 
بالح���ق)2(، ويعرف كذلك باأنه: ق���ول ملزم �سدر عن ولية عامة)3(. فتخ���رج بذلك الح�سبة لأنها ل 
تخت����س بم���ا يقت�سي قطع المنازع���ات وف�سل الخ�سوم���ات. ويخرج ال�سلح لأن���ه ل يت�سمن معنى 

الإلزام ول ي�سدر عن ولية عامة.
وتعريف���ه عن���د المالكية: الإخبار عن حك���م �سرعي على �سبي���ل الإلزام. ويع���رف اأي�ساً باأنه: 
�سف���ة حكمي���ة توجب لمو�سوفها نف���وذ حكمه ال�سرعي ول���و بتعديل اأو تجريح ل ف���ي عموم م�سالح 

الم�سلمين)4(. فتخرج الفتوى لأنها ل تت�سمن الإلزام واإن كانت اإخباراً في حقيقتها.
وتخرج كذلك التحكيم وولية ال�سرطة واأخواتها والإمامة)5(.

وتعريفه عند ال�سافعية: الولية الآتية اأو الحكم المترتب عليها. ويعرف اأي�ساً باأنه: اإلزام من 
ل���ه الإلزام بحكم ال�سرع. ويع���رف كذلك باأنه: الحكم في الخ�سومة بين خ�سمين فاأكثر ب�سرع الله 

تعالى)6(.
وتعريفه عند الحنابلة: الإلزام بالحكم ال�سرعي وف�سل الخ�سومات)7(.

وهذا التنوع راجع اإلى اعتبارهم المراد من الق�ساء ح�سب تقريرهم، فمن قرره �سفة ومن�سباً 
ع���رف بما يقت�سي ذلك، ومن اعتبر فيه ذات الحكم ال�سادر عن القا�سي عرفه بما يقت�سي ذلك، 
ويكاد يكون اأدل التعريفات على مق�سود الق�ساء وحقيقته تعريف المالكية لت�سمنه الإفادة بحقيقة 
اأن الق�ساء اإلزام بالحكم ال�سرعي ممن له هذه ال�سفة ويت�سمن كذلك الإفادة باأنه يكون في ف�سل 
الخ�سوم���ات وغيرها مثل التجري���ح والتعديل -وهو المن�سو�س في تعريفهم وفيه دللة الأدنى على 

الأعلى في ف�سل الخ�سومات-.

)1( النهاية في غريب الحديث: )355/1(، ولم يتي�سر لي الوقوف على هذا اللفظ.
)2( ينظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني: )7/2(، وتبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق، للزيلعي: )175/4(

)3( ينظر: مجمع الأنهر �سرح ملتقى الأبحر، ل�سيخي زاده: )150/2(
)4( ينظر: منح الجليل �سرح مخت�سر خليل، لعلي�س: )255/8(

)5( ينظر: مواهب الجليل �سرح مخت�سر خليل، للحطاب: )86/6(
)6( تحفة المحتاج في �سرح المنهاج، للهيتمي: )101/10(، ومغني المحتاج اإلى حل معاني األفاظ المنهاج، لل�سربيني: )257/6(

)7( ك�ساف القناع، للبهوتي: )256/6(
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وقد يعبر عنه بالحكم وعن متقلده بالحاكم)1(.
وبمجم���وع قيود هذه التعريفات يت�سح لنا الفرق بين الق�س���اء والفتوى، فالفتوى اإظهار حكم 

الله من غير اإلزام، والق�ساء يت�سمن ذلك بالإلزام والإم�ساء)2(.
وه���و من اأجل �سع���ب الأمر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر، والفرق بين الق�س���اء والح�سبة، 
اأن الق�س���اء ف�سل بي���ن الخ�سومات واإم�ساء لحكم ال�سرع بي���ن المتخا�سمين في الم�سائل الدينية 
والدنيوي���ة، بخلاف الح�سب���ة فاإنها تت�سمن الإلزام بحكم ال�سرع في بع����س الأحوال من غير ف�سل 
بي���ن الخ�سوم، وق���د ل تت�سمن الح�سبة اإلزاماً بحكم ال�سرع في بع����س �سورها، واإنما تقت�سر على 

الإخبار)3(.
ق���ال الماوردي ف���ي بيان التفرقة بي���ن الق�ساء والح�سب���ة: فهي موافقة لأح���كام الق�ساء من 

وجهين، ومق�سورة عنه من وجهين، ... فاأما الوجهان في موافقتها لأحكام الق�ساء:
جواز ال�ستعداء اإليه و�سماعه دعوى الم�ستعدي على الم�ستعدى عليه في حقوق الآدميين.

 ولي�س هذا على عموم الدعاوى، واإنما يخت�س بثلاثة اأنواع من الدعوى:
اأحدها: اأن يكون فيما يتعلق ببخ�س وتطفيف في كيل اأو وزن.

ما يتعلق بغ�س اأو تدلي�س في مبيع اأو ثمن.
فيما يتعلق بمطل وتاأخير لدَيْن م�ستحق مع المكنة.

 واإنم���ا ج���از نظره في ه���ذه الأنواع الثلاثة من الدع���اوى دون ما عداها م���ن �سائر الدعاوى؛ 
لتعلقه���ا بمنكر ظاهر هو من�سوب لإزالته، واخت�سا�سها بمع���روف بيّن هو مندوب اإلى اإقامته، لأن 
مو�س���وع الح�سبة اإلزام الحقوق والمعون���ة على ا�ستيفائها، ولي�س للناظر فيه���ا اأن يتجاوز ذلك اإلى 

الحكم الناجز والف�سل البات، فهذا اأحد وجهي الموافقة.
 2- اإنَّ ل���ه اإل���زام المدعى عليه للخروج من الحق الذي علي���ه، ولي�س هذا على العموم في كل 
الحقوق، واإنما هو خا�س في الحقوق التي جاز له �سماع الدعوى فيها، واإذا وجبت باعتراف واإقرار 
م���ع تمكنه واإي�ساره، فيل���زم المقر المو�سر الخروج منها ودفعها اإل���ى م�ستحقها؛ لأن في تاأخيره لها 

منكرًا هو من�سوب لإزالته.

)1( مغني المحتاج: )257/6(
)2( تحفة المحتاج في �سرح المنهاج: )102/10(

)3( ينظر: بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، للكا�ساني: )3/7-4(، مواهب الجليل ب�سرح مخت�سر خليل: )86/6-90(، الحاوي 
 ،)379-376/3( ال�سيرازي:  اإ�سحاق  لأبي  المزني،  مخت�سر  �سرح  ال�سافعي  فقه  في  المهذب   ،)160-158/16( الكبير: 
تحفة المحتاج في �سرح المنهاج، لبن حجر الهيتمي: )101/10-104(، المغني في �سرح مخت�سر الخرقي، للموفق ابن 

قدامة المقد�سي: )36-32/10(
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و�أما �لوجهان في ق�سورها عن �أحكام �لق�ساء:
 ق�سوره���ا عن �سماع عم���وم الدعاوى الخارجة عن ظواهر المنكرات من الدعاوى في العقود 
والمعام���لات و�سائ���ر الحقوق والمطالبات، فلا يجوز اأن ينتدب ل�سم���اع الدعوى لها، ول اأن يتعرّ�س 
للحك���م فيه���ا، ل في كثير الحق���وق، ول في قليلها من دره���م فما دونه، اإلَّ اأن ي���رد ذلك اإليه بن�س 
�سري���ح يزيد عل���ى اإطلاق الح�سبة، فيجوز وي�سير بهذه الزيادة جامعًا بين ق�ساء وح�سبة، فيراعَى 
في���ه اأن يك���ون من اأهل الجتهاد، واإن اقت�سر به عن مطلق الح�سب���ة، فالق�ساة والحكام بالنظر في 

قليل ذلك وكثيره اأحق، فهذا وجه.
ا م���ا يتداخله التجاح���د والتناكر فلا يجوز  ه���ا مق�س���ورة عل���ى الحقوق المعترف به���ا، فاأمَّ اإنَّ
للمحت�س���ب اأن ي�سم���ع بينة على اإثبات الحق، ول اأن يحلف يمينًا عل���ى نفي الحق، والق�ساة والحكام 

ب�سماع البينة واإحلاف الخ�سوم اأحق)1(.
وق���ال �سيخ الإ�سلام اب���ن تيمية: واأما ولية الح�سب���ة فخا�ستها الأمر بالمع���روف والنهي عن 
المنك���ر، فيما لي�س من خ�سائ�س الولة والق�ساة واأهل الدي���وان ونحوهم، فعلى متولي الح�سبة اأن 
ياأم���ر العامة بال�سلوات الخم�س في مواقيتها، ويعاقب م���ن لم ي�سل بال�سرب والحب�س، واأما القتل 

فاإلى غيره)2(.
واأما حكمه فالأ�سل فيه اأنه فر�س في الجملة، واأ�سل م�سروعيته من القراآن وال�سنة والإجماع 

والعقل.
والآي���ات الدال���ة على فر�سيت���ه كثي���رة، منه���ا قول���ه: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئائە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  
ئېئې ئې ئى     ئى ئى ی﴾ ]المائ���دة:49[، وقوله: ﴿ی ی ی   ئج ئح ئم ئى 

ئي بج بح بخ﴾ ]�س:26[.
واأما ال�سنة فقد ق�سى النبي صلى الله عليه وسلم، قد ق�سى بين المتخا�سمين، ون�سب الق�ساة على النواحي، 
حي���ث بعث علياً ومعاذاً واأبا مو�سى ق�ساة اإل���ى اليمن، وجعل عتاب بن اأ�سيد قا�سياً على مكة، ومثل 

ذلك في ال�سنة كثير.
واأم���ا الإجماع فقد انعقد اإجماع الأمة على فر�سيته وم�سروعيته واأف�سليته بلا خلاف. بل هو 

من اأ�سنى الفرو�س واأعلاها، وحكى الغزالي اأنه اأف�سل من الجهاد للاإجماع مع ال�سطرار اإليه.
واأم���ا العقل فلاأن الظل���م مما هو موجود في الطباع وجبلت عليه الأنف�س، قال الله: ﴿ے ۓ           
ۓ ڭ ڭ   ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ﴾ ]�س:24[، فلا بد من 

)1( الأحكام ال�سلطانية، لأبي الح�سن الماوردي، �س: )353( بت�سرف ي�سير
)2( الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية، لبن القيم، �س: )349(
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حاكم ين�سف المظلوم من الظالم.
واأما باعتبار جهة الفر�س، فهو تارة يكون فر�س عين، وتارة يكون فر�س كفاية.

فاأم���ا م���ن جهة تولية القا�س���ي فهو فر�س عين على الإمام اأو من ين���وب عنه اإن لم يتول ذلك 
بنف�سه اأو لم يكن اأهلًا له، بدللت الن�سو�س ال�سرعية الدالة على فر�سيته.

واأما قبول القا�سي بتوليته فالأ�سل اأنه فر�س كفاية، فاإذا وجد اأحد اأو طائفة من اأهل الق�ساء 
ول���م يق���م به اأو اأحدهم اأو قلدهم الإمام الق�ساء فهو حينئذ فر�س عين في حق من قلده الإمام فاإن 
ل���م يقم به اأحدهم اأثموا، وحكي عن الإمام اأحم���د ما ظاهره القول بعدم وجوبه عليه واإن تعين له، 
ووجه���ه الموف���ق ابن قدامة باأنه يت�سمن الخط���ر بنف�سه وال�سلامة فيه بعيدة، ف���لا يلزمه الإ�سرار 

بنف�سه لنفع غيره، اأو اأنه يتوجه اإن طلبه منه اإمام جائر.
وللاإمام اإكراه من يراه اأهلًا للق�ساء، ويتعين عليه حينئذ المتثال)1(.

وقد ن�س المالكية اأنه اإذا تحرج النا�س لعدم الق�ساة اأو لكونهم غير عدول فجماعتهم كافية 
ف���ي جميع م���ا و�سفته وفي جميع الأ�سي���اء فيجتمع اأهل الدين والف�سل فيقوم���ون مقام القا�سي مع 

فقده في �سرب الآجال والطلاق وغير ذلك)2(.
ويكون قبوله م�ستحباً، وذلك اإذا ا�ستوفى �سرائط تولي الق�ساء، وكان من اأهل الجتهاد، وفي 
البلد مجتهدون غيره اأو هو اأف�سلهم، اأو اإذا كان خاملًا ل يدري بمكانه في العلم والف�سل في�ستحب 
ل���ه الق�س���اء لأنه يعين على ن�س���ر علمه والنتفاع به، وه���و الم�سهور عن اأ�سح���اب ال�سافعي واأحمد، 
وحك���ى بع�س اأ�سحاب ال�سافعي ورواية عن اأحمد اأن الأولى ف���ي حقه تركه اإيثارا لل�سلامة)3(. ونقل 
بع����س ال�سافعي���ة ال�ستحباب في ح���ق من لي�س له قوت ورزق وهو من اأه���ل الق�ساء)4(. ويجوز قبول 
المف�سول في وجود الفا�سل وذلك اإن عر�س على الفا�سل فامتنع اأو لم يجب، ومنعه بع�س ال�سافعية 

والمالكية والحنابلة)5(.
ويك���ره تولي���ه للمف�س���ول م���ع وج���ود الأ�سلح. وج���زم بالتحري���م بع����س المالكي���ة)6(، وبع�س 

ال�سافعية)7( ويحرم توليه لمن لم ي�ستوف �سرائطه اللازمة.
واأم���ا طلبه فالأ�سل فيه الكراهة، لما جاء ع���ن ر�سول الله: »اإنا ل نولي هذا من �ساأله، ول من 

)1( ينظر: المهذب في فقه ال�سافعي، لأبي اإ�سحاق ال�سيرازي: 376/3، مغني المحتاج في �سرح المنهاج: )259/6(
)2( ينظر مواهب الجليل في �سرح مخت�سر خليل، للحطاب: )90/6(

)3( ينظر: تحفة المحتاج: )103/10(، المغني: )34/10(
)4( مغني المحتاج: )259/6(

)5( ينظر: مواهب الجليل: )87/6(، ومغني المحتاج: )258/6(، والمغني: )34/10(
)6( مواهب الجليل: )89/6(

)7( مغني المحتاج: )258/6(
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حر����س علي���ه«)1(، ولما جاء من حديث اأن�س ر�سي الله عنه ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من �ساأل الق�ساء 
وكل اإل���ى نف�س���ه، ومن اأجبر عليه ينزل الله عليه ملكاً في�س���دده«)2(، ولأنه تهمة في حق الطالب، فلا 

ينبغي اأن يمكن منه)3(.
وظاهر كلام المالكية اأن الأ�سل في طلبه التحريم، ونقل الحطاب عن المقدمات)4(: يجب األ 
يولى الق�ساء من اأراده وطلبه واإن اجتمعت فيه �سرائط الق�ساء مخافة اأن يوكل اإليه فلا يقوم به.)5(

وتدور عليه الأحكام التكليفية على طلبه، فقد يجب على من كان اأهلًا ولي�س ثمت من يقوم به 
غيره، ولو كان ببذل مال، وبقية الأحكام بنحو ما �سبق بيانه في م�ساألة قبوله)6(.

وم���ع اأن الأ�سل اأن م�سمى الق�ساء من حيث و�سع���ه ال�سطلاحي ومن حيث النظر في اأحوال 
الق�س���اة ف���ي �س���در الإ�سلام؛ ي�سمل العدي���د من الوظائف الت���ي يلزم بها القا�سي، م���ن النظر في 
الأم���وال والحق���وق واإل���زام النا�س بالمع���روف وردعهم عن المنك���ر اإل اأن العادة ج���رت في الدولة 
الإ�سلامي���ة عل���ى تق�سيم هذه الوظائف، وق�سر اخت�سا�س القا�س���ي بالنظر في م�سائل المنازعات 
والف�سل بينها وما يقت�سي حكمه فيها مما ل يجوز لغيره النظر فيه، كالق�سا�س والحدود ونحوها.

ق���ال العلام���ة ابن القي���م: وقد جرت الع���ادة باإف���راد هذا الن���وع -الح�سبة- بولي���ة خا�سة، 
كم���ا اأف���ردت ولية المظالم بولية خا�س���ة، والمتولي لها ي�سمى والي المظال���م، وولية المال قب�ساً 
و�سرفاً بولية خا�سة، والمتولي لذلك ي�سمى وزيراً، وناظر البلد، والمتولي لإح�ساء المال ووجوهه 
و�سبطه، ت�سمى وليته: ولية ا�ستيفاء، والمتولي ل�ستخراجه وتح�سيله ممن هو عليه، ت�سمى وليته 
ولية ال�سر، والمتول���ي لف�سل الخ�سومات، واإثبات الحقوق، والحكم في الفروج والأنكحة والطلاق 
والنفق���ات، و�سحة العقود وبطلانها: هو المخ�سو�س با�سم الحاكم والقا�سي، واإن كان هذا ال�سم 

)1( اأخرجه البخاري من حديث اأبي مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه، كتاب الأحكام، باب ما يكره من الحر�س على الإمارة، برقم: 
)7149(، وم�سلم، كتاب الإمارة، باب النهي عن طلب الإمارة والحر�س عليها، برقم: )1733(

)2( اأخرجه الترمذي، كتاب الأحكام، باب ما جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم في القا�سي، برقم: )1323(، وقال: ح�سن غريب، وابن ماجه، 
كتاب الأحكام، باب ذكر الق�ساة، برقم: )2309( والحاكم في الم�ستدرك، كتاب الأحكام، برقم: )7021( وقال: �سحيح 
فيه  اختلف  الكوفي،  الثعلبي  عامر  بن  الأعلى  عبد  وفيه   ،296/3 الإرواء:  في  الألباني  و�سعفه  الذهبي.  ووافقه  الإ�سناد. 
عنه:  كذلك  وقال  للاعتبار،  حديثه  يكتب  الدارقطني:  قول  فيه  قيل  ما  واأح�سن  ت�سعيفه،  على  والجمهور  كثيراً،  اختلافاً 
لي�س بالقوي، وقال فيه يعقوب بن �سفيان: في حديثه لين وهو ثقة، وقال عنه ابن عدي: يحدث باأ�سياء ل يتابع عليها، وقد 
حدث عنه الثقات، وكاأنه ي�سير اإلى اأن ما تحمله عنه الثقات يرفع من درجة حديثه. وقد ح�سن الترمذي حديثه كما �سبق، 
و�سحح الطبري له حديثاً واحداً، والحاكم، وقال الحافظ ابن حجر في ت�سحيح الحاكم لحديثه: وهذا من ت�ساهله. ينظر: 
تهذيب التهذيب: 95/6، وقال عنه في التقريب: �سدوق يهم، �س:331، وقد روى عنه هذا الحديث اإ�سرائيل بن يون�س واأبو 
عوانة، وا�سطربا عنه في اإ�سناده، ورجح الترمذي رواية اأبي عوانة عنه وهو اأحفظ من اإ�سرائيل، وح�سنه -فيما يظهر بهذا 

العتبار-، فهو ح�سن اإن �ساء الله. 
)3( بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، للكا�ساني: )3/7(

)4( المقدمات الممهدات، لبن ر�سد القرطبي -الجد-: )258/2(
)5( مواهب الجليل: )90/6(

)6( ينظر: بدائع ال�سنائع: )3/7(، مواهب الجليل: )87/6-90(، مغني المحتاج: )258/6-260(، المغني: )36-32/10(
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يتناول كل حاكم بين اثنين وقا�س بينهما)1(.
ورغ���م هذا النف�سال في ه���ذه الوظائف اإل اأن بينها ا�ستراكاً في ع���دة معانٍ، بينها العلامة 
اب���ن القيم بقوله: وجميع الولي���ات الإ�سلامية مق�سودها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، لكن 
م���ن المتولي���ن من يكون بمنزل���ة ال�ساهد الموؤتم���ن، والمطلوب منه ال�سدق، مث���ل �ساحب الديوان 
ال���ذي وظيفته اأن يكتب الم�ستخرج والم�سروف، والنقيب والعري���ف الذي وظيفته اإخبار ولي الأمر 
بالأح���وال، ومنه���م من يك���ون بمنزلة الآم���ر المطاع، والمطلوب من���ه العدل، مث���ل الأمير والحاكم 

والمحت�سب.
ومدار الوليات كلها على ال�سدق في الإخبار، والعدل في الإن�ساء)2(.

 �لم�ساألة �لثانية: بيان مختلف �لحديث.
ي�س���كل م���ا ورد في الحديث من قوله: » ورجل ق�س���ى للنا�س على جهل فهو في النار«، وما جاء 
ف���ي بع����س طرق الحدي���ث: » ورجل اأراد الحق فاأخط���اأ فهو في النار« على حدي���ث عمرو بن العا�س 
ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا حكم الحاكم فاجتهد فاأ�س���اب فله اأجران واإذا حكم فاجتهد فاأخطاأ فله 
اأج���ر«)3(. وق���د اأجاب عنه الخطابي بقول���ه: اإنما يوؤجر المخطئ على اجته���اده في طلب الحق، لأن 
اجته���اده عبادة، ول يوؤجر على الخطاأ، بل يو�سع عنه الإثم فقط. وهذا فيمن كان من المجتهدين، 
جامعاً لآلة الجتهاد، عارفاً بالأ�سول وبوجوه القيا�س. فاأما من لم يكن محلًا للاجتهاد فهو متكلف 
ول يعذر بالخطاأ في الحكم بل يخاف عليه اأعظم الوزر بدليل حديث ابن بريدة عن اأبيه عن النبي  
صلى الله عليه وسلم ق���ال: »الق�س���اة ثلاثة...« الحديث)4(. وحرره الملا علي قاري فق���ال: وهذا اإنما هو في الفروع 
المحتمل���ة للوجوه المختلف���ة دون الأ�سول، التي هي اأركان ال�سريعة، واأمهات الأحكام التي ل تحتمل 
الوج���وه، ول مدخ���ل فيها للتاأويل، فاإن م���ن اأخطاأ فيها كان غير معذور ف���ي الخطاأ، وكان حكمه في 

ذلك مردوداً)5(. فينبغي حمل األفاظ الحديث في طرقه المختلفة على ما يتوافق مع هذا المعنى.
�لم�ساألة �لثالثة: بيان ما يتعلق ب�سروط من يتقلد �لق�ساء �لو�ردة في �لحديث

اتف���ق الفقه���اء في الجمل���ة على �سروط ف���ي تولية القا�سي، وه���ي الإ�سلام والعق���ل والحرية 
والبل���وغ، و�سلامة الحوا�س -على تف�سي���لات-، واختلفوا في �سروط الذك���ورة والعدالة والجتهاد، 
والو�س���ف المراعى الجامع لهذه ال�س���روط: الكمال، �سواء الكمال في الحكم اأو الخلق)6(. وما يتعلق 

)1( الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية، لبن القيم: )198/1(
)2( الم�سدر ال�سابق: )199/1(

)3( اأخرجه البخاري، كتاب العت�سام بالكتاب وال�سنة، باب اأجر الحاكم اإذا اجتهد فاأ�ساب اأو اأخطاأ، برقم: )7352(، وم�سلم، 
كتاب الأق�سية، باب بيان اأجر الحاكم اإذا اجتهد فاأ�ساب اأو اأخطاأ، برقم: )1716(

)4( معالم ال�سنن، للخطابي: )160/4(
)5( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح: )2426/6(

)6( ينظر الحاوي الكبير في فقه ال�سافعي، للماوردي: )154/16(
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من ذلك باألفاظ الحديث فيه م�سائل:
�لنقطة �لاأولى: حكم تولي �ل�سبي للق�ساء

والمعتب���ر في �سروط تولي القا�سي اأن يك���ون مكلفاً، فلا ي�سح تولية ال�سبي: وهو من لم يبلغ 
ح���د التكلي���ف، ول يعتبر ق�ساوؤه نافذاً، لنق�سه عن غيره، ولأنه ل ولي���ة له على نف�سه، فلا يكون له 
ولي���ة عل���ى غيره، والق�ساء من جمل���ة الوليات على �سوؤون الم�سلمين، ف���لا يتولها اإل من كان ولياً 
اأه���لًا في نف�س���ه، ول خلاف بينهم في ذل���ك)1(، ووجه الدللة على هذا م���ن الحديث قوله: »ورجل 
ق�س���ى...« الحدي���ث. وقال ال�سوكاني: وفيه دليل على اأنه ل ي�سح اأن يكون ال�سبي قا�سياً. ونقل عن 

المرت�سى في البحر الإجماع على ذلك)2(.
�لم�ساألة �لثانية: حكم تولي �لمر�أة للق�ساء

واأم���ا �سرط الذكورة فقد راعاه الجمهور، ودللته كذلك من الحديث قوله: »ورجل ق�سى...«، 
وعلي���ه فلم يجيزوا تولي المراأة للق�ساء، وحكي عن اأب���ي حنيفة الخلف في جواز توليها للق�ساء في 
غي���ر ق�ساء الحدود والق�سا�س، وحكي كذلك عن بع�س اأ�سحاب مالك، واأجازه ابن جرير الطبري 
مطلق���اً)3(، وعل���ل الأحناف ذلك اأن �سرط الذك���ورة �سرط كمال ولي�س �سرطاً ف���ي جواز التولية في 
الجمل���ة، لأن الم���راأة من اأهل ال�سهادات في الجملة، اإل اأنه���ا ل تق�سي بالحدود والق�سا�س؛ لأنه ل 

�سهادة لها في ذلك، واأهلية الق�ساء تدور مع اأهلية ال�سهادة)4(.
ودليل الجمهور قول الله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پ ڀ﴾ 

]الن�ساء:34[ يعني في العقل والراأي فلم يجز اأن يقمن على الرجال.
وحديث اأبي بكرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لن يفلح قوم ولوا اأمرهم امراأة«)5(

ولأن���ه لم���ا منعها نق�س الأنوثة من اإمام���ة ال�سلوات مع جواز اإمامة الفا�س���ق، كان المنع من 
الق�ساء الذي ل ي�سح من الفا�سق اأولى.

ولأن نق�س الأنوثة يمنع من انعقاد الوليات العامة لها كاإمامة الأمة.
ولأنه ل بد للقا�سي من مجال�سة الرجال من الفقهاء وال�سهود والخ�سوم والمراأة ممنوعة من 

مجال�سة الرجال لما يخاف عليهم من الفتتان بها.

)1( ينظر: بدائع ال�سنائع: )266/6، 3/7(، مواهب الجليل: )87/6(، المهذب: )377/3(، المغني: )36/10(
)2( ينظر: البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الأم�سار، للمهدي اأحمد بن يحيى المرت�سى الح�سني: )381/5(، نيل الأوطار 

ب�سرح منتقى الأخبار، لل�سوكاني: )304/8(
)3( ينظر: مواهب الجليل: )87/6(، الحاوي الكبير: )156/6(، المغني: )36/10(

)4( ينظر: بدائع ال�سنائع: )3/7(
)5( اأخرجه البخاري، كتاب الفتن، باب الفتنة التي تموج كموج البحر، برقم: )7099(
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ولأن من لم ينفذ حكمه في الحدود لم ينفذ حكمه في غير الحدود)1(.
ق���ال اأب���و الوليد الباجي: ويكفي في ذلك عمل الم�سلمين م���ن عهد النبي صلى الله عليه وسلم ل نعلم اأنه قدم 

لذلك في ع�سر من الأع�سار ول بلد من البلاد امراأة كما لم يقدم للاإمامة امراأة)2(.
وق���ال الموفق ابن قدامة: ول ت�سلح للاإمامة العظمى، ول لتولية البلدان، ولهذا لم يول النبي 
صلى الله عليه وسلم ول اأح���د م���ن خلفائه ول من بعدهم امراأة ق�ساء ول ولية بلد فيما بلغنا، ولو جاز ذلك لم يخل 

منه جميع الزمان غالباً)3(.
والظاه���ر اأن من نقل عن الحنفية القول بجواز ق�ساء المراأة، لم تتحرر الم�ساألة لديه عنهم، 

بعدم التفريق بين م�ساألة جواز توليتها وم�ساألة جواز ق�سائها ونفوذه اإن وليت.
ق���ال في مجمع الأنه���ر: ويجوز ق�ساء المراأة في جميع الحقوق لكونه���ا من اأهل ال�سهادة لكن 
اأث���م المول���ي لها للحديث »لن يفلح قوم ول���وا اأمرهم امراأة«)4(، في غير حد وَقَ���وَد اإذ ل يجري فيها 

�سهادتها، وكذا ق�ساوؤها في ظاهر الرواية)5(.
والمحقق���ون منهم على تاأثيم توليتها ومنعه، ووجهوا م���ا يفهم من ظاهره عن الحنفية جواز 
توليته���ا مطلقاً. قال الكم���ال ابن الهمام: والجواب اأن ما ذكر غاية ما يفيد منع اأن ت�ستق�سي وعدم 
حل���ه، والكلام فيما لو وليت واأثم المقل���د بذلك اأو حكمها خ�سمان فق�ست ق�ساء موافقاً لدين الله 
اأكان ينف���ذ اأم ل؟ ل���م ينته����س الدليل على نفيه بع���د موافقته ما اأنزل الله ل اأن يثب���ت �سرعاً �سلب 
اأهليته���ا، ولي�س في ال�سرع �سوى نق�سان عقلها، ومعلوم اأنه ل���م ي�سل اإلى حد �سلب وليتها بالكلية؛ 
األ ت���رى اأنه���ا ت�سلح �ساه���دة وناظرة في الأوقاف وو�سي���ة على اليتامى! وذل���ك النق�سان بالن�سبة 
والإ�سافة، ثم هو من�سوب اإلى الجن�س فجاز في الفرد خلافه، األ ترى اإلى ت�سريحهم ب�سدق قولنا: 
الرج���ل خير من الم���راأة مع جواز كون بع�س اأف���راد الن�ساء خيراً من بع�س اأف���راد الرجال، ولذلك 
النق����س الغريزي ن�سب لم���ن يوليهن عدم الفلاح، ف���كان الحديث متعر�س���اً للمولين ولهن بنق�س 

الحال، وهذا حق لكن الكلام فيما لو وليت فق�ست بالحق لماذا يبطل ذلك الحق)6(.
ففيم���ا �سب���ق دلل���ة اأن المحرر عند الحنفي���ة اأنها تق�سي فيم���ا ت�سهد في���ه اإذا ا�ستق�سيت اأو 
مت على غير وجه الق�ساء، اأما اأهليتها للق�ساء مطلقاً، اأو الإنفاذ اإليها بتولي النظر في الأق�سية  حُكِّ

فممتنع عندهم لما تقدم.

)1( ينظر: الحاوي الكبير: )156/16(، المهذب: )378/3(، المغني: )36/10(
)2( المنتقى �سرح الموطاأ، لأبي الوليد الباجي: )182/5(

)3( المغني: )36/10(
)4( �سبق تخريجه

)5( مجمع الأنهر �سرح ملتقى الأبحر: )168/2(
)6( فتح القدير، لكمال الدين ابن الهمام الحنفي: )298/7(
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ه���ذا وقد طعن ابن العربي المالك���ي في �سحة ن�سبة القول بجواز تولي���ة المراأة الق�ساء لأبي 
جعف���ر اب���ن جرير الطبري، حيث قال: ونقل عن محمد بن جرير الطب���ري اإمام الدين اأنه يجوز اأن 
تكون المراأة قا�سية؛ ولم ي�سح ذلك عنه؛ ولعله كما نقل عن اأبي حنيفة اأنها اإنما تق�سي فيما ت�سهد 
في���ه، ولي�س باأن تكون قا�سية على الإطلاق، ول باأن يكتب لها من�سور باأن فلانة مقدمة على الحكم، 
اإل ف���ي الدماء والنكاح، واإنما ذلك ك�سبي���ل التحكيم اأو ال�ستبانة في الق�سية الواحدة، بدليل قوله: 

»لن يفلح قوم ولوا اأمرهم امراأة«. وهذا هو الظن باأبي حنيفة وابن جرير.
 وق���د روي اأن عمر ق���دم امراأة على ح�سبة ال�سوق، ولم ي�سح؛ ف���لا تلتفتوا اإليه، فاإنما هو من 

د�سائ�س المبتدعة في الأحاديث)1(.
فيتبين اأن الأظهر هو قول الجمهور في التزام ا�ستراط الذكورة في تولية الق�ساء، والله اأعلم.

�لنقطة �لثالثة: حكم تولي �لعدل للق�ساء
واأم���ا العدالة فهي �سرط معتبر لتولي الق�ساء عند الجمه���ور، ومعناها في اللغة: ال�ستقامة، 
وف���ي ال�سريعة: ال�ستقامة عل���ى طريق الحق بالجتناب عما هو محظور دينً���ا. اأو: هيئة را�سخة في 
النف����س تحمل على ملازمة التقوى والمروءة جميعاً حتى يح�س���ل ثقة النف�س ب�سدقه. ويعتبر فيها 
الجتناب عن الكبائر وعن بع�س ال�سغائر، وعن خوارم المروءة من المباحات)2(. والعدالة في حق 
القا�س���ي: اأن يكون �سادق اللهجة ظاهر الأمانة عفيفاً عن المحارم متوقياً للماآثم بعيداً من الريب 
ماأمون���اً ف���ي الر�سا والغ�سب م�ستعملًا لمروءة مثله)3(. ومن ا�ستقام���ت �سهادته وقبلت عدالته فيها 

�سحت توليته.
و�س���د العدالة الف�سق، وهي: الت���رك لأمر الله تعالى، والع�سي���ان، والخروج عن طريق الحق 

اإلى الفجور)4(.
وهو على �سربين:

ف�سق عملي، وهو: ما تعلق باأفعال يتبع فيها ال�سهوة. وهذا ل ي�سح تقليده ول ينفذ حكمه واإن 
واف���ق فيه الحق لف�ساد وليته عند الجمه���ور، ودليلهم في هذا قول الله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ 

)1( اأحكام القراآن، لأبي بكر ابن العربي الإ�سبيلي المالكي: )482/3(، والمق�سودة هنا ال�سفاء بنت عبد الله العدوية القر�سية 
ر�سي الله عنها �ساحبة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقد ذكر الحافظ ابن حجر اأن عمر كان يقدمها في الراأي، ويرعاها ويف�سلها، 
وربما ولها �سيئاً من اأمر ال�سوق. ينظر: الإ�سابة في تمييز ال�سحابة: )202/8(، وقد اأخرج الطبراني )المعجم الكبير: 
311/24، برقم:785( اأن اأ�سماء بنت نهيك -وكانت قد اأدركت ر�سول الله- صلى الله عليه وسلم كانت تخرج وعليها درع غليظ وخمار غليظ 
بيدها �سوط توؤدب النا�س وتاأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر. وجود اإ�سناده الألباني في: جلباب المراأة الم�سلمة، �س:102، 
اأنها كانت تقوم به تطوعاً من غير تولية �سرعية من الإمام، واإنما كان مق�سود ابن العربي  اأ�سماء  فيمكن حمل الأثر عن 
الإنفاذ اإليها بولية ح�سبة ال�سوق، ولو �سح اأن عمر ولى ال�سفاء الح�سبة فاإن هذا من النادر ول يق�سى بالنادر الذي ل حكم له.

)2( ينظر: التعريفات: �س)147(، اإر�ساد الفحول اإلى تحقيق الحق من علم الأ�سول، لل�سوكاني: )143/1(
)3( الحاوي الكبير: )158/16(

)4( القامو�س المحيط، للفيروز اآبادي: )198/1(
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ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ ]الحج���رات:6[ فمنع من قبول قوله، فكان اأولى 
اأن يمنع من نفوذ قوله. 

ولأن الله تعال���ى لم���ا جعل العدالة �سرطاً في ال�سهادة كان اأول���ى اأن تكون �سرطاً في الق�ساء، 
وعلي���ه فلا ينفذ قوله كذلك واف���ق الحق فيه اأو ل، وعن بع�س المالكية: ينفذ قوله فيما وافق الحق، 

وعن ال�سافعية ينفذ ق�ساوؤه اإن وله ذو �سوكة لل�سرورة)1(.
وخالفت الحنفية وبع�س ال�سافعية، حيث اعتبروا العدالة �سرط كمال، وجوزوا ولية الفا�سق، 
وينف���ذ م���ن ق�سائه ما وافق الحق، وذلك لأن العدالة عندهم من �سرائط الكمال، ولأنه عندهم من 
اأهل ال�سهادة، والفا�سق واإن كان فا�سداً في نف�سه اإل اأن الف�ساد قائم في معنى اآخر غير التولية على 
الق�ساء، فالجهة منفكة عندهم، وا�ستدلوا كذلك بحديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�سيكون بع���دي اأمراء يوؤخرون ال�سلاة عن اأوقاتها، ف�سلوه���ا لوقتها، واجعلوا �سلاتكم 
معه���م �سبح���ة«)2(، واأج���اب الجمهور اأن ال�ست���دلل بهذا الحدي���ث باأنه غير متج���ه اإذ غاية ما فيه 
الإخبار بوقوع كونهم اأمراء، ل بم�سروعيته، والنزاع في �سحة توليته، ل في وجودها)3(. والأظهر هو 

قول الجمهور لقوة اأدلته، وفي اأدلة مخالفيهم ما انتقد ولم ي�ستقم.
ف�س���ق اعتقادي، وهو ما يتعل���ق باعتقاد يتعلق فيه ب�سبهة، يتاأول به���ا خلاف الحق، ومثله من 
ينك���ر الإجم���اع اأو اأخبار الآح���اد اأو الجتهاد المت�سم���ن اإنكاره اإنكار القيا�س. وق���د حكى الماوردي 
ف���ي جواز توليته وجهين. ولم اأقف عند غيره عل���ى ما يفيد اإفراده عن ال�سرب الأول، فما �سبق من 

تف�سيل في اأحكام ال�سرب الأول يلتحق به هذا ال�سرب عند غيره)4(.
ف���اإن عدم اأه���ل العدالة في التولية قدم من بين الف�ساق اأقلهم ف�سق���اً واأخفهم �سراً، واأقربهم 
للخي���ر، وقال �سي���خ الإ�سلام ابن تيمي���ة: هذه ال�سروط تعتب���ر ح�سب الإمكان، ويج���ب تولية الأمثل 

فالأمثل. وعلى هذا يدل كلام الإمام اأحمد وغيره. فيولى لعدم اأنفع الفا�سقين واأقلهما �سراً)5(.
 

)1( ينظر: مواهب الجليل: )87/6(، الحاوي الكبير: )158/16(، مغني المحتاج: )266/6(، المغني: )37/10(
)2( اأخرجه م�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب الندب اإلى و�سع الأيدي على الركب في الركوع، برقم: )534(

)3( ينظر: بدائع ال�سنائع: )3/7(، الحاوي الكبير: )158/16(، المغني: )37/10(
)4( ينظر: الحاوي: )158/16(، مغني المحتاج: )262/6(، المغني: )37/10(

)5( ينظر: منار ال�سبيل، لبن �سويان: )459/2(
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�لمطلب �لر�بع: بيان ما يتعلق با�ستر�ط �لاجتهاد.
الم�ساألة الأولى: فيه بيان م�سروعية الجتهاد للقا�سي في الجملة ودللته من الحديث المفهوم 
م���ن قول���ه: »ورجل ق�سى للنا�س على جهل فه���و في النار«، فدل على اأن القا�س���ي ل يجوز له اأن يلي 
الق�ساء اإل اإذا كان عالماً، والعلم مراتب اأعلاها الجتهاد، وهو ما ينبغي اأن ي�ستوفيه الحاكم، كما 
دل عليه الحديث: »اإذا حكم الحاكم فاجتهد ثم اأ�ساب فله اأجران، واإذا حكم فاجتهد ثم اأخطاأ فله 

اأجر«)1(، والجتهاد: بذل الفقيه الو�سع في نيل حكم �سرعي عملي، بطريق ال�ستنباط)2(.
الم�ساألة الثانية: وي�سترط لتولية القا�سي اأن يكون مجتهداً، م�ستجمعا لآلة الجتهاد. وهذا في 
الجمل���ة، والجتهاد مراتب، فاأعلاها الجتهاد المطلق. وفي بيان اآلت هذا النوع من الجتهاد قال 
ال�سي���د البدر ابن الأمي���ر ال�سنعاني: وهي خم�سة علوم: علم كتاب الله، وعلم �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
واأقاوي���ل علماء ال�سلف من اإجماعهم واختلافهم، وعلم اللغ���ة، وعلم القيا�س، وهو طريق ا�ستنباط 
الحك���م م���ن الكتاب وال�سن���ة اإذا لم يجده �سريحاً في ن�س كتاب اأو �سن���ة اأو اإجماع،  فيجب اأن يعلم 
من عل���م الكتاب: النا�سخ والمن�س���وخ، والمجمل والمف�سر، والخا�س والع���ام، والمحكم والمت�سابه، 
والكراه���ة والتحري���م، والإباحة والندب، ويعرف م���ن ال�سنة هذه الأ�سياء، ويع���رف منها ال�سحيح 
وال�سعي���ف والم�سند والمر�سل، ويع���رف ترتيب ال�سنة على الكتاب وبالعك����س، حتى اإذا وجد حديثاً 
ل يواف���ق ظاه���ره الكتاب اهتدى اإلى وجه محمل���ه، فاإن ال�سنة بيان للكتاب ف���لا تخالفه، اإنما تجب 
معرف���ة ما ورد منها من اأحكام ال�سرع دون ما عداها من الق�س�س والأخبار والمواعظ، وكذا يجب 
اأن يع���رف م���ن علم اللغة ما اأتى في الكت���اب وال�سنة من اأمور الأح���كام، دون الإحاطة بجميع لغات 
الع���رب، ويع���رف اأقاويل ال�سحابة والتابعين ف���ي الأحكام ومعظم فتاوى فقه���اء الأمة، حتى ل يقع 
حكمه مخالفاً لأقوالهم فياأمن فيه خرق الإجماع، فاإذا عرف كل نوع من هذه الأنواع فهو مجتهد)3(.

فاإن عدم مجتهد هذا حاله فاإنه ينظر في مجتهد في مذهب اإمام متبوع، عارف باأ�سول مذهب 
اإمام���ه ليخرج عليها، عارف���اً بموا�سع الإجماع والخلاف ولو على الجمل���ة في معرفة الخلاف فيما 
ج���اء عن غير الأئمة المجتهدين في الفروع، اأو يراع���ي األفاظ اإمامه، ويعرف متقدمها ومتاأخرها، 
واأق���وال اأكاب���ر اأهل مذهبه، فاإن عدم تولى باأمثل مقلد، وهو من حف���ظ مذهب اإمام متبوع ولكنه ل 
يدري غوام�سه، ويعبر بع�س الفقهاء عن هذا ال�سرط بالعلم، وهو جامع ل�سفة الجتهاد، والتقليد، 

اإذ هو جزء من العلم)4(
وذه���ب الأحناف وبع����س المالكية اإلى عدم ا�ست���راط العلم في تولية القا�س���ي، وحملوه على 

)1( �سبق تخريجه
)2( اإر�ساد الفحول: )205/2(

)3( �سبل ال�سلام ب�سرح بلوغ المرام، لبن الأمير ال�سنعاني: )565/2(
)4( ينظر: مواهب الجليل: )88/6-89(، مغني المحتاج: )263/6(، منار ال�سبيل: )459/2(
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الكم���ال، لإم���كان اأن ي�ستفتي الجاهل في الق�س���اء غيره من اأهل الفقه والنظ���ر والجتهاد وي�سدر 
عنهم، فيم�سي ق�ساوؤه اإن خرج على هذه ال�سفة)1(.

�لمطلب �لخام�ص: بيان فو�ئد تتعلق بالحديث
في الحديث دللة على اأن الجائر في الحكم تنبذ اأحكامه وترد ول تنفذ.

وذلك لأن حكمه خرج على غير الوجه ال�سرعي، فكان ق�ساوؤه اأولى بالرد من رد ق�ساء الفا�سق 
اأو الجاهل اإن خرج ق�ساوؤه على وجه �سحيح لعلة في اأهليتهما.

وفي���ه الدللة على اأهمية من�سب الق�ساء وخطره وعظمه، لم���ا ترتب عليه من الوعيد الوارد 
في الحديث.

وفي���ه حرمة الق�ساء بجهل والتج���ري على ذلك، لما يت�سمنه ذلك م���ن اإتلاف حقوق النا�س 
والإ�س���رار به���م، مع ما يزيده اإثماً من القول على الله ب���لا علم، واأن الحاكم بجهل في النار لظاهر 

الحديث)2(.
وفي���ه التنوي���ه بمكانة العلم و�سرف���ه، واأنه مما يرفع قدر العبد وينجي���ه، والعمل به كذلك من 

اأ�سباب النجاة، واأن الجهل مما يردي المرء ويهلكه.
وفي���ه تف�سيل التورع ع���ن الق�ساء لمن لم يتعين في حقه، واأن ه���ذا داأب ال�سالحين في هذه 
الأم���ة م���ن لدن ال�سحابة الأخيار ر�سوان الله عليهم ومن تبعهم باإح�سان بعد ذلك، وقد قيل: اأعلم 

النا�س بالق�ساء اأ�سدهم له كراهة)3(.
قال ال�سوكاني: في هذا الحديث اأعظم وازع للجهلة عن الدخول في هذا المن�سب الذي ينتهي 
بالجاهل والجائر اإلى النار. وبالجملة فما �سنع اأحد بنف�سه ما �سنعه من �ساقت عليه المعاي�س فزج 
بنف�س���ه في الق�ساء لين���ال من الحطام واأموال الأرامل والأيتام ما يح���ول بينه وبين دار ال�سلام مع 

جهله بالأحكام اأو جوره على من قعد بين يديه للخ�سام من اأهل الإ�سلام)4(.

)1( ينظر: بدائع ال�سنائع: )3/7(، مواهب الجليل: )88/6(
)2( �سبل ال�سلام: )565/2(

)3( ينظر في طرف من هذه الأخبار: بدائع ال�سنائع: )4/7(، مغني المحتاج: )260/6(، حا�سية ال�سرواني على تحفة المحتاج: 
)104/10(، المغني: )33/10(

)4( نيل الأوطار: )305-304/8(
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�لنتائج و�لتو�سيات
يمكن اإبراز نتائج البحث فيما يلي:

ه���ذا الحديث �سحيح بمجموع �سواه���ده وطرقه، حيث اأن الحديث ل يخلو من كلام في بع�س 
اأ�ساني���ده منف���ردة، واأمثل اأ�ساني���ده المنفردة ما و�سفه اأه���ل العلم بالح�س���ن، وبالنظر في مجموع 
الطرق وال�سواهد فاإن الحديث يتقوى بها حتى يبلغ مرتبة ال�سحيح لغيره، وقد ن�س على ت�سحيحه 

جماعة من العلماء.
من الم�سكلات التي تعر�س للحديث الأخذ بظاهره وعمومه دون النظر فيما يخ�س�سه ويقيد 
مطلق���ه ويو�سح م�سكله ويبين مجمله ويف�سر ظاهره واعتبار الجمع بين األفاظ طرقه وتاأمل دللت 

األفاظه.
خطر من�سب الق�ساء وعظم قدره واأنه من اأ�سنى الوليات ال�سرعية.

دق���ة مفه���وم الق�ساء في عرف ال�سارع، وف���ي كلام اأهل العلم، وهذا راج���ع اإلى تقارب بع�س 
المفاهي���م مع الق�ساء في اأوج���ه دون اأخرى، مما يوؤثر على فهم بع����س الن�سو�س ال�سرعية والآثار 
المرعية بما يورثها ا�سطرابا، والهتمام بفهم اخت�سا�س معنى الق�ساء في عرف ال�سارع، وتحديد 

الفروق بينه وبين ما يقاربه يجلي كثيراً من الإ�سكالت النا�سئة عن هذا التقارب.
ع ال�سحابة ر�سوان الله عليهم والتابعين بعدهم عن الق�ساء وتدافعه. تورُّ

 ال�سروط التي ن�س عليها الفقهاء منها ما هو متفق عليه كالإ�سلام والتكليف والحرية، ومنها 
ما هو مختلف عليه، كالذكورة والجتهاد والعلم والعدالة، ومنها ما اأقروا باأ�سله واختلفوا في بع�س 

تفا�سيله و�سوره، ك�سلامة الحوا�س.
الخ���لاف في ق�سية تولي الم���راأة للق�ساء خلاف قديم، ومبني عل���ى ن�سو�س ظنية، اختلفت 
فيه���ا اأنظ���ار اأهل العلم، واإن كان الأ�سل عدم تمكين المراأة م���ن ولية الق�ساء، اإل اأن هذا الخلاف 
يثم���ر وجاهة القول بتول���ي المراأة اخت�سا�سات جزئي���ة في الق�ساء ال�سرع���ي، وغيره من الوليات 

المقاربة للق�ساء بح�سب ما تقت�سيه الم�سلحة المقدرة لدى اأولي الأمر واأهل العلم والنظر. 
يراعى في تن�سيب الق�ساة تحقيق الم�سالح بح�سب اإمكانها، ولذلك اختلف كلام اأهل العلم 
ف���ي �سرورة ا�ستراط الجتهاد في القا�سي، وا�ستراط العدالة فيه كذلك، والمتاأمل في �سياق كلام 
اأه���ل العل���م في هذه الم�سائل يج���د اأن من�ساأ الخلاف بحاجة اإلى تحرير وفه���م لل�سياق، هل هو في 

�سياق ال�سرورة اأو غيره.
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و�أما �أبرز �لتو�سيات فهي كالاآتي:
اأو�س���ي بالعناية بالدرا�سات البينية بين علمي الحديث وعلم الق�ساء ل�سدة الحاجة اإلى ذلك 

بما يخدم المنظومة الفقهية الق�سائية.
اأو�س���ي بتعميق البحث ف���ي كلام الفقهاء حول دللت الن�سو�س الحديثية في اأبواب الق�ساء، 
وتحري���ر منازع الخ���لاف، اإذ اإن للدرا�سات الحديثية اأثراً من خلال تتب���ع الطرق وال�سواهد والآثار 

باألفاظها المختلفة والحكم عليها بما يك�سف موارد الخلاف بين اأهل العلم ويوجهه.
اأو�س���ي بالعناية بجانب الآثار المروية ع���ن ال�سحابة والتابعين في اأبواب الق�ساء، من خلال 

التخريج الحديثي المو�سع.
والحمد لله اأولً واآخراً، وظاهراً وباطناً و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد واآله و�سحبه.

ثبت �لم�سادر و�لمر�جع:
القراآن العظيم

علوم القراآن:
اأحكام القراآن، محمد بن عبد الله اأبو بكر ابن العربي الإ�سبيلي المالكي، دار الكتب العلمية، 

الطبعة الثالثة: 1424ه�
المف���ردات في غريب الق���راآن، الح�سين بن محم���د الراغب الأ�سفهان���ي، دار القلم، الطبعة 

الأولى: 1412ه�.
ال�سنة النبوية وعلومها:

�سحيح البخاري، محمد بن اإ�سماعيل البخاري، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى: 1422ه�
�سحيح، م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الأولى.

�سنن اأبي داود، �سليمان بن الأ�سعب ال�سج�ستاني، المكتبة الع�سرية، الطبعة الأولى.
�سنن الترمذي، محمد بن عي�سى الترمذي، دار الغرب الإ�سلامي، الطبعة الأولى: 1998م.

�سنن ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، دار اإحياء الكتب العربية، الطبعة الأولى.
الم�سن���ف، اأب���و بكر عبد الله بن محمد العب�سي ابن اأبي �سيبة، مكتبة الر�سد، الطبعة الأولى: 

1409ه�.
ال�سنن الكبرى، اأحمد بن �سعيب الن�سائي، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى: 1421ه�.

اأخب���ار الق�ساة، محمد بن خلف البغدادي-وكيع-، المكتبة التجارية الكبرى، الطبعة الأولى: 
1366ه�.

اأدب القا�سي، اأحمد بن اأبي اأحمد الطبري، مكتبة ال�سديق، الطبعة الأولى: 1409ه�
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�سحي���ح ابن حبان )التقا�سيم والأنواع(، محمد ابن حبان الب�ستي، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة 
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الطبعة الأولى: 1411ه�.

ال�سنن الكبرى، اأحمد بن الح�سين البيهقي، دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية: 1424ه�.
اإرواء الغلي���ل ف���ي تخري���ج اأحاديث من���ار ال�سبيل، محمد ب���ن نا�سر الدي���ن الألباني، المكتب 

الإ�سلامي، الطبعة الثانية: 1405ه�.
البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في ال�سرح الكبير، �سراج الدين ابن الملقن 
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د. عادل بن نا�سر بن مر�سل ال�سيعري

الأ�صتاذ الم�صاعد بق�صم الفقه بكلية ال�صريعة بالجامعة الإ�صلامية
Dr. Adel bin Nasser bin Mursal As-Saiari

Assistant Professor at the Department of Jurisprudence, Faculty of Shariah Islamic University

المنهج التحليلي عند القا�شي اأبي يعلى من خلال
)كتاب الروايتين والوجهين(

كتاب الجراح اأنموذجاً
Analytical method of Alqadi Abi Ya`la through the book 

Ar-Rawaitayn wa Al-Wajhain
Al-jiraah book is a model

�لم�ستخل�ص
عنوان البحث: المنهج التحليلي عند القا�سي اأبي يعلى من خلال )كتاب الروايتين والوجهين(

كتاب الجراح اأنموذجاً.
مو�س���وع الدرا�سة: ا�ستخراج منهج القا�سي اأبي يعل���ى التحليلي من خلال كتاب الجراح، من 

كتاب الروايتين والوجهين.
الهدف من البحث: اإبراز طريقة القا�سي اأبي يعلى في تحليله لن�سو�س الإمام اأحمد، وجمع 

تلك الطرق، مع التمثيل لكل طريقة.
فت في���ه بمفردات البحث، ثم عقبت بثلاث���ة مباحث، المبحث  البح���ث يتكون من تمهيد: عرَّ
الأول: الم�سل���ك الأول: التف�سي���ر، وتحته �سبعة مطال���ب، والمبحث الثاني: الم�سل���ك الثاني: النقد، 

وتحته ثلاثة مطالب، والمبحث الثالث: الم�سلك الثالث: ال�ستنباط، وفيه خم�سة مطالب. 
منه���ج البحث: �سلكت في هذا البحث المنهج ال�ستقرائي للروايات الواردة في كتاب الجراح 
من كتاب الروايتين والوجهين، ودرا�ستها درا�سة تف�سيلية، ثم انتخبت الأمثلة على م�سالك التحليل.

الخاتمة: فيها اأهم نتائج البحث، والتو�سيات.
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من �أهم �لنتائج:
1( ظه���ور النف�س الجتهادي النقدي للقا�سي في كتاب الروايتين والوجهين من حيث تعامله 

مع ن�سو�س الإمام، وا�ستخراج ما وراء الألفاظ من علل وحِكَم وماآلت ومقا�سد.
2( كت���اب الروايتين والوجهين من الكت���ب الفقهية التي تنمي الملك���ة الفقهية لدى المتفقه، 
وت�ساه���م ف���ي تو�سيع مداركه، وت�ساع���د على ا�ستثمار عل���م اأ�سول الفقه في التعام���ل مع الن�سو�س 

الفقهية.
3( اأن القا�سي له عناية بالتقعيد الفقهي، وذلك بذكر ال�سوابط الفقهية، والقواعد الكلية.

الكلم���ات المفتاحية: القا�سي اأبو يعلى، كتاب الروايتي���ن والوجهين، المنهج التحليلي، كتاب 
الجراح.

Abstract
Research Title: The analytical approach of Alqadi Abi Ya’la through 

(The Book of Two Novels and Two Faces), the book of Al- Jarrah as a model.
Study topic: Extracting the analytical approach of Alqadi Abi Ya’la 

through the book Al-Jarrah, from the book The two novels and the two sides.
 The aim of the research: Highlighting the method of Alqadi Abi Ya’la in 

his analysis of the texts of Imam Ahmad, and collecting those methods, with 
representation for each method.

 The research consists of a preamble: in which the definition of the 
research reasoning, followed by three sections, the first topic: the first track: 
interpretation, and below it are seven demands, and the second topic: the 
second track: criticism, and below it are three demands, and the third topic: 
the third track: deduction, and it has five demands.

 Research Methodology: In this research, I followed the inductive 
approach of the novels contained in the book of Al-Jarrah from the book of 
Two Novels and Two Faces, and I reviewed them in detail, then I chose the 
examples of the paths of analysis.

Conclusion: It contains the most important research results.
Recommendations: Among the most important results:
1) The emergence of the judge’s critical judgmental self in the book Al-

Rawaitain and Al-Wajhain in terms of his dealings with the texts of the imam, 
and extracting what is behind the words of ills, wisdom and purposes.

2) The Book of the Two Narratives and Two Faces is one of the Farqih 
books that develop the Farqih faculty among the dispersed, and contribute to 
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Expanding his understanding, and helping to invest the science of the origins 
of the sect in dealing with the sectarian texts.

 key words: Alqadi Abu Ya’la, The book Ar-Rawaitayn wa Al-Wajhain, 
The Analytical Approach.

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، و�سلى الله و�سلم على عبده ور�سوله محمد، �سلى الله عليه وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين، اأما بعد:
فاإن الفقه في الدين من اأجلِّ القربات، واأعظم الطاعات، به يعرف الإن�سان الطريق المو�سلة 

لمر�ساة ربه، ويعبده على ب�سيرة.
واإن الله - �سبحانه وتعالى - قد اخت�س هذه الأمة بعلماء ورثوا العلم عمن قبلهم، وورثوه لمن 

بعدهم، فن�سروا العلم بالتدري�س والتاأليف والإفتاء والق�ساء.
واإن م���ن ه���وؤلء العلم���اء: القا�سي الحنبلي اأبو يعل���ى المعروف بالفراء، فق���د جمع بين علوم 

�ستى، وتولى الق�ساء، واعتنى بالتاأليف.
واإن الناظ���ر اإل���ى موؤلفاته - رحمه الله - يجد اأنه لي�س ممن ينقل الكلام مجرداً؛ بل اإنه يبيِّن 

وجه ما نقل، ويعلل وي�ستدل، وي�ستدرك على غيره.
وعن���د قراءتي لموا�سع من كتاب���ه )كتاب الروايتين والوجهين( - ال���ذي األفه في فقه الإمام 
اأحمد، فيذكر الروايتين الم�سهورتين عن الإمام اأحمد -؛ لفت نظري منهجه في تعامله مع الروايات 
عن الإمام - رحمه الله -، فاأجده تارة ي�سحح رواية، واأخرى ي�ستدرك على فهم الناقل عن الإمام، 
وثالث���ة يبيِّن علة الرواي���ة، ورابعة يذكر ما يع�سد بع�س الروايات م���ن قيا�س على رواية اأخرى، مما 
جعلني اأعيد قراءتي لتك الموا�سع؛ لأحاول الوقوف على منهجه الذي يحللِّ فيه الروايات عن الإمام 
اأحم���د، واأتتب���ع طرق ا�ستنباطه؛ رفعاً لجهل نف�سي، وت�سليطاً لل�س���وء على منهج من مناهج التاأليف 
عند فقهائنا ال�سابقين؛ للانتفاع بطريقة تعامل الفقهاء مع ن�سو�س الأئمة -رحمهم الله تعالى-.

�أهمية �لمو�سوع:
تظهر اأهمية المو�سوع من خلال ما يلي:

1( مكان���ة القا�سي اأبي يعل���ى - رحمه الله -، ومكانة )كتاب الروايتي���ن والوجهين( في فقه 
الإمام اأحمد. 

2( اأن منه���ج التحليل للن�سو�س الفقهية منه���ج �سلكه اأئمة الفقه، واإن كان غير معروفٍ بهذا 
ال�سم.

3( اأن ف���ي اإبراز هذا المنهج من التاأليف نقلًا م���ن جانب القراءة النظرية للفقه، اإلى قراءة 
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اأخرى؛ تبين اإعمال قواعد اأ�سول الفقه في الن�سو�س الفقهية وتمحي�سها.
4( اأن كت���اب الروايتين والوجهين يمثل مرحل���ة متقدمة للمتفقه الحنبلي، وبيان منهج موؤلفه 

خدمة له.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:

1( اأهمية الكتاب وموؤلفه في فقه الإمام اأحمد.
2( بيان تعامل علماء المذهب مع ن�سو�س اإمام المذهب.

3( اإبراز منهج من مناهج الأئمة في الت�سنيف.
4( بيان �سبب تعدد الروايات الواردة عن الإمام اأحمد.

5( لم اأجد من اأفرد المو�سوع بالتاأليف.
هدف �لبحث:

ت�سلي���ط ال�سوء على طريقة القا�سي اأبي يعلى في تحليل���ه لن�سو�س الإمام اأحمد، وجمع تلك 
الطرق، مع التمثيل لكل طريقة.

�لدر��سات �ل�سابقة:
من الدرا�سات التي وقفت عليها:

منهجي���ة القا�سي اأبي يعلى رحمه الله في معالجة الن�سو�س، للدكتور: عبد الرحمن بن فوؤاد 
العام���ر، بحث من�سور ف���ي مجلة البحوث العلمية العدد 126، وهو بحث يقع في 63 �سفحة، جاء في 
ب بم���دركات منهجية في فقه  مقدم���ة بيَّن فيها الباحث مكان���ة القا�سي وكتبه في المذهب، ثم عقَّ
القا�سي، اأو�سح فيها طريقة ت�سنيف القا�سي واأنه تابع لمن �سبقه من متقدمي الحنابلة كالخرقي، 
وكذا اأن القا�سي تاأثر بطريقة عراقيي زمانه في الت�سنيف التي عنيت بالجدل والمناظرة والخلاف 
الفقه���ي وغيرهم���ا من المدارك، ثم عقب بثلاث���ة مباحث، الأول: في منه���ج القا�سي اأبي يعلى في 
التعام���ل م���ع روايات الإمام اأحمد، والثان���ي: مثارات غلط القا�سي اأبي يعلى ف���ي معالجته لروايات 

الإمام اأحمد، والثالث: تعامل الأ�سحاب مع اأقوال الإمام القا�سي.
والبح���ث قيِّم، حافل بالنقول عن اأئمة المذه���ب، اإل اأن ثمة فروقاً بين بحثي والبحث ال�سابق 

اأجملها بالتالي:
1( اأن بحث���ي خا�س بكتاب من كتب القا�سي وه���و كتاب الروايتين والوجهين، وكتاب الجراح 
من���ه، والبح���ث ال�سابق في اأكثر كتب القا�سي، وفي جميع اأبواب الفقه، ولحظت اأنه يكثر من النقل 
م���ن كت���اب المجرد للقا�سي، وه���و من اأوائل الكتب الت���ي األفها القا�سي، ورجع ع���ن كثير مما كتب 

فيه)1(.

)1( ينظر: محمد بن اأبي بكر ابن قيم الجوزية، »اأحكام اأهل الذمة«، تحقيق: يو�سف البكري )ط1، الدمام: رمادي للن�سر  1997م( 
1: 570-571 حيث قال: »وهي طريقة �سعيفة، فاإنه �سنف »المجرد« قديماً، ورجع عن كثير منه في كتبه المتاأخرة«.
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 2( اأن بحث���ي خا����س بتعامل القا�سي م���ع الروايات التي ينقلها عن الإم���ام اأحمد من حيث: 
تحليل���ه ل���كلام الإمام وبيان ق�س���ده، ودليله وتعليله، والف���روق بين الروايات وغيره���ا مما �سياأتي، 
والبح���ث ال�سابق لم يتطرق لهذا اإل في جزئية م���ن المبحث الأول وهي: الجمع بين ما يمكن جمعه 

من روايات الإمام اأحمد، وتناولها الباحث من حيث الجمع الأ�سولي الإجمالي.
3( اأن البح���ث ال�سابق ذكر ما انتقد على القا�سي من ماآخذ، ورد النتقاد، وال�ستدراك عليه 
وغير ذلك، بينما الق�سد من بحثي هو التركيز على تعامل القا�سي مع الروايات مجرداً عن موقف 

علماء المذهب من ذلك التعامل، وهل تعامله كان وفق قواعد المذهب اأم اأنه خالفها.
منهج �لبحث

�سلكت في هذا البحث المنهجية التالية:
1( ا�ستق���راء الروايات الواردة ف���ي كتاب الجراح من كتاب الروايتي���ن والوجهين، ودرا�ستها 

درا�سة تف�سيلية، ثم انتخبت الأمثلة على م�سالك التحليل.
2( اأذكر الم�سلك اأولً، ثم اأذكر اأمثلة من كلام القا�سي من كتاب الجراح من كتاب الروايتين 

والوجهين، ثم اأذكر توجيه اإدراج كلامه في ذلك الم�سلك.

3( ل اأذكر في الم�سلك الواحد اأكثر من ثلاثة اأمثلة.
4( جعل���ت توثيق الأمثلة ف���ي المتن بذكر الجزء وال�سفحة؛ تجنباً لإكثار الحوا�سي، دون ذكر 

ا�سم الكتاب؛ للاكتفاء بمعرفته، فهو محل الدرا�سة.
5( عزو الآيات القراآنية اإلى موا�سعها بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، وذلك في متن البحث.

6(  تخري���ج الأحادي���ث ف���ي الكتاب م���ن م�سادره���ا، ف���اإن كان الحديث ف���ي ال�سحيحين اأو 
اأحدهما اكتفيت بذلك، واإل خرجته من الم�سادر الحديثية الأخرى، وبيّنتُ درجة الحديث معتمداً 

على اأقوال علماء الحديث في ذلك .
7( التعريف بالأعلام الوارد ذكرهم في كتاب الروايتين والوجهين.

8( عزو الآثار اإلى مظانها.
9( بينت معاني الألفاظ الغريبة.

خطة �لبحث:
يتك���ون هذا البحث م���ن مقدمة، وتمهي���د، وثلاثة مباح���ث، وخاتمة، وفهار����س، وهذا بيانها 

اإجمالً:
المقدمة: وفيها بيان اأهمية المو�س���وع، و�سبب اختياره، وهدفه، والدرا�سات ال�سابقة، وخطة 

البحث، ومنهجه.
التمهيد: وفيه بيان مفردات البحث، وتحته اأربعة مطالب:

المطلب الأول: التعريف بالمنهج التحليلي، وعنا�سره.
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المطلب الثاني: ورود مفردة التحليل في كلام الفقهاء.
المطلب الثالث: التعريف بالقا�سي اأبي يعلى. 

المطلب الرابع: التعريف بكتاب الروايتين والوجهين، والمراد بكتاب الجراح.
المبحث الأول: الم�سلك الأول: التف�سير، وفيه �سبعة مطالب:

المطلب الأول: التف�سير ببيان معنى لفظة:
المطلب الثاني: التف�سير ببيان علة الحكم:

المطلب الثالث: التف�سير بقيا�س الرواية على رواية اأخرى:
المطلب الرابع: التف�سير ببيان �سبب الختلاف بين الروايتين:

المطلب الخام�س: ترجيح الروايات بالأ�سول العامة:
المطلب ال�ساد�س: التف�سير بظاهر الن�س:

المطلب ال�سابع: بيان ثمرة الخلاف:
المبحث الثاني: الم�سلك الثاني: النقد، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: نقد الروايات لعدم جريانها على اأ�سول المذهب:
المطلب الثاني: نقد فهم الأ�سحاب عن الإمام اأحمد:

المطلب الثالث: بيان �سعف القول بذكر لزمه:
المبحث الثالث: الم�سلك الثالث: ال�ستنباط، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: بناء القواعد وال�سوابط المذهبية:
المطلب الثاني: ا�ستنباط مقا�سد ال�سارع من الحكم:

المطلب الثالث: بيان الفرق بين الروايات:
المطلب الرابع: ذكر ما ترجح باجتهاده:
المطلب الخام�س: الجمع بين الروايات:

الخاتمة، وفيها اأهم نتائج البحث، والتو�سيات.
اأخيراً، هذا ما تي�سر اإعداده في هذا البحث المتوا�سع، واأ�ساأل الله فيه القبول وال�سداد.
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�لتمهيد:
وفيه اأربعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالمنهج �لتحليلي، وعنا�سره

�أولًا: �لتعريف بالمنهج �لتحليلي تعريفاً �إفر�دياً:
المنه���ج لغ���ة: عند تاأمل هذه اللفظ���ة في كتب اأهل اللغة، نجد اأن معانيه���ا ترجع اإلى اأ�سلين، 

والذي يهمنا منهما المعنى الأول، وهو الطريق الوا�سح.
فق���د جاء في مقايي�س اللغة: “النون والهاء والجيم اأ�سلان متباينان: الأول: النهج: الطريق. 

ونهج لي الأمر: اأو�سحه...والمنهج: الطريق اأي�ساً، والجمع المناهج. والآخر: النقطاع....«)1(. 
واأم���ا في ال�سطلاح، فهو: الطري���ق الموؤدي اإلى الك�سف عن الحقيق���ة في العلوم، عن طريق 

قواعد عامة، تو�سل بوا�سطتها اإلى نتيجة معلومة)2(.
التحليل لغة: هذه الكلمة تدل على فتح ال�سيء، ومنه: حللت العقدة: اإذا فتحتها)3(. 

وفي ال�سطلاح المعا�سر: تطلق كلمة التحليل على معانٍ ح�سب الفن الذي ترد فيه، وهي في 
معناها العام يراد بها: »عملية تق�سيم الكل اإلى اأجزائه، ورد ال�سيء اإلى عنا�سره«)4(.

وله���ا اإط���لاق خا�س: وهو ي�ستخدم في عل���وم اإن�سانية وطبيعية كثي���رة، يوافق تعريفها كل فن 
ت�ساف اإليه، �ساأنها �ساأن المعاني العرفية ال�سطلاحية، لكنَّ مرجعها للمعنى �سالف الذكر)5(. 

ثانياً: �لتعريف بالمنهج �لتحليلي ��سطلاحاً:
ببيان تعريف اأجزاء المنهج التحليلي، يمكن اأن يعرف المنهج التحليلي باأنه: الطريق الموؤدي 
اإلى الك�سف عن الحقيقة في العلوم، وذلك بتق�سيم الكل اإلى اأجزائه، ليتمكن الباحث من ال�ستدلل 

وال�ستنباط منها)6(.
ثالثاً: عنا�سر المنهج التحليلي:

)1( ينظر: اأحمد بن فار�س بن زكرياء الرازي، »مقايي�س اللغة«، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون )دار الفكر 1979م( 5: 361، 
ومحمد بن اأحمد بن الأزهري، »تهذيب اللغة«، تحقيق: محمد مرعب، )ط1، بيروت: دار اإحياء التراث العربي 2001م( 6: 

41، ومحمد بن مكرم بن منظور، »ل�سان العرب«، ) ط 3، بيروت: دار �سادر 1414ه( 2: 383.
)2( ينظر: عبد الرحمن بدوي، “مناهج البحث العلمي”. )ط3، الكويت: وكالة المطبوعات 1977م( �س 5، ود. اأحمد مختار عبد 

)ط 1، عالم الكتب 2008 م( 3: 2291. الحميد عمر، “معجم اللغة العربية المعا�سرة”، 
)3( ينظر: الخليل بن اأحمد الفراهيدي الب�سري، »كتاب العين«، تحقيق: د. مهدي المخزومي واآخر، )دار ومكتبة الهلال( 3: 

27، واأحمد بن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 2: 20.
)4( د. اأحمد مختار عبد الحميد عمر، »معجم اللغة العربية المعا�سرة«، 1: 550.

)5( المجل�س الأعلى لل�سوؤون الإ�سلامية – م�سر، »مو�سوعة المفاهيم الإ�سلامية العامة« �س 123، وينظر: د. خالد ال�سعيد، »تحليل 
الن�س الفقهي درا�سة نظرية تطبيقية« )ط 1، مركز التاأ�سيل للدرا�سات والبحوث 2016م( 1: 41. 

)ط 1 مركز اأنوار العلماء للدرا�سات 2020م(  �س22. )6( اأ. د. �سلاح اأبو الحاج، “مناهج البحث الفقهي عند الحنفية”، 
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المنه���ج التحليل���ي منهج ي�سلكه من يكتب ف���ي علوم �ستى، فنجد من يعتن���ي بالتف�سير، يف�سر 
الآي���ات بوا�سطته؛ فيحلل كل كلم���ة من الآية ويبين معانيها وا�ستقاقاتها وي�ست�سهد على ذلك باأبيات 
م���ن كلام الع���رب، وكذا نجد هذا المنهج حا�س���راً في الدرا�سات الأدبي���ة الم�سمى عندهم: تحليل 

الن�س الأدبي، وكذا في �ستى العلوم.
وال���ذي يكاد اأن يك���ون محلَّ اتفاق بين تلك العل���وم هو: اأن المنهج التحليل���ي يقوم على ثلاثة 

م�سالك، وهي:
الم�سلك الأول: التف�سير: 

ويكون بتف�سير لفظة، اأو بيان معنى، اأو ا�ستدللٍ على ق�سية، ونحوها.
الم�سلك الثاني: النقد: 

وهذا الم�سلك يقوم على تقويم وت�سحيح المعلومة، ونحو ذلك.
الم�سلك الثالث: ال�ستنباط: 

وهذا من الم�سالك الجتهادية التي يكون فيها اإعمال الفكر في ا�ستنباط �سيء، اأو بناء قاعدة 
اأو �سابط ينتظم به �سيء مفرق، وغير ذلك)1(.

المطلب الثاني: ورود مفردة التحليل في كلام الفقهاء.
لأه���ل العلم نظر ف���ي ن�سو�س الأئمة، وتمحي����س في معانيها، ولذا نج���د العالم منهم ينتقد 
الوق���وف على ظاهر األف���اظ الأئمة دون الغو�س في معانيها، ويعد ذلك م���ن التقليد المذموم، ومن 
ذلك ما جاء في كتاب قواطع الأدلة حيث قال موؤلفه: »فاإن من لم يعرف اأ�سول معاني الفقه؛ لم ينج 
م���ن مواقع التقليد، وعُدَّ من جملة العوام، وم���ا زلت طول اأيامي اأطالع ت�سانيف الأ�سحاب في هذا 
الب���اب وت�سانيف غيرهم، فراأيت اأكثرهم قد قنع بظاهر من الكلام، ورائق من العبارة؛ لم يداخل 
حقيق���ة الأ�س���ول على ما يوافق معاني الفقه، وقد راأيت بع�سهم قد اأوغل وحلل وداخل، غير اأنه حاد 

عن محجة الفقهاء في كثير من الم�سائل...«)2(.
ومم���ن اأ�سار لهذا المعنى �ساحب البحر المحي���ط، حيث عقد ف�سلًا في »ركن المجتهد فيه« 
فه، بل  اأ�سم���اه )ف�سل في تحليل الحجج( هذا ن�س���ه: »لي�س يكفي في ح�سول الملكة على �سيء تعرُّ
ل ب���د مع ذلك م���ن الرتيا�س في مبا�سرته، فلذل���ك اإنما ت�سير للفقيه ملك���ة الحتجاج وا�ستنباط 
الم�سائل اأن يرتا�س في اأقوال العلماء وما اأتوا به في كتبهم، وربما اأغناه ذلك عن العناء في م�سائل 
كثي���رة، واإنما ينتفع بذلك اإذا تمك���ن من معرفة ال�سحيح من تلك الأقوال من فا�سدها، ومما يعينه 

)1( ينظر: د. عقيل ح�سين عقيل، »فل�سفة مناهج البحث العلمي«، )مكتبة المدبولي( 280- 281.
)2( من�سور ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�سافعي، »قواطع الأدلة في الأ�سول«، تحقيق: محمد ح�سن ال�سافعي، )ط1، بيروت: 

دار الكتب العلمية، 1999م( 1: 18- 19.
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عل���ى ذل���ك: اأن تك���ون له قوة على تحلي���ل ما في الكت���اب ورده اإلى الحجج، فما واف���ق منها التاأليف 
ال�سواب فهو �سواب، وما خرج عن ذلك فهو فا�سد، وما اأ�سكل اأمره توقف فيه.«)1(.

�لمطلب �لثالث: �لتعريف بالقا�سي �أبي يعلى. 
ه���و: اأبو يعل���ى محمد بن الح�سين بن محمد ب���ن خلف بن اأحمد بن الف���راء، القا�سي الفقيه 

الأ�سولي الحنبلي.
مولده، وبد�ية طلبه �لعلم:

ول���د �سن���ة 380 ه�، وتوف���ي والده �سنة 390ه وهو ف���ي �سن العا�سرة، واأول طلب���ه للعلم اأنه كان 
ي�سلي في م�سجد ي�سلي فيه �سيخ �سالح يعرف بابن مفرحة المقرئ، يقرئ القراآن ويلقن من يقراأ 
علي���ه العبارات م���ن مخت�سر الخرقي، فقراأ عليه اأب���و يعلى ما جرت عادته بتلقين���ه من العبادات، 
فا�ست���زاده اأبو يعل���ى، فقال له ذلك ال�سيخ: هذا القدر الذي اأح�سنته، ف���اإن اأردت زيادة عليه فعليك 
بال�سيخ اأبي عبد الله بن حامد، فاإنه �سيخ هذه الطائفة، فقراأ عليه اإلى اأن توفي ابن حامد في �سنة 
403ه، فتفقه عليه وبرع، وكان من نبوغه عند �سيخه اأبي حامد اأنه لما اأراد الخروج اإلى الحج �سنة 
402ه، �ساأل���ه �سائ���ل فقال: على من ندر����س؟ واإلى من نجل�س؟ فقال له: اإلى ه���ذا الفتى، واأ�سار اإلى 

القا�سي اأبي يعلي.
�سيوخه:

من �سيوخه الذين روى عنهم: علي بن عمر الحربي، واإ�سماعيل بن �سويد، وعي�سى بن الوزير، 
وطائفة.

تلاميذه:
مم���ن اأخذ عن���ه: الخطيب، واأبو الخطاب الكلوذان���ي، واأبو الوفاء ابن عقي���ل، واأبو غالب ابن 

البناء، واأخوه يحيى   بن البناء. 
حياته �لعلمية ورحلاته:

�س، وتخ���رج به الأ�سحاب، وانتهت اإلي���ه الإمامة في الفق���ه، وكان عالم العراق في  اأفت���ى ودرَّ
زمانه، مع معرفة بعلوم القراآن وتف�سيره، والنظر والأ�سول.

حج �سنة 414ه�، ثم عاد اإلى تدري�سه، وت�سنيفه في الفروع والأ�سول والآداب.
ان وحلوان، وقد تلا بالقراءات الع�سر. ولي الق�ساء بدار الخلافة، مع ق�ساء حرَّ

رحل في طلب العلم اإلى: مكة، ودم�سق، وحلب، و�سمع من محدثيها.

)1( بدر الدين محمد بن بهادر الزرك�سي، »البحر المحيط في اأ�سول الفقه«، )ط1، دار الكتبي 1994م( 6: 228.
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�سفاته:
كان متعففاً، نزيه النف�س، كبير القدر، متين الورع.

ثناء �لاأئمة عليه:
ق���ال عن���ه تلمي���ذه اأبو الوفاء ابن عقي���ل: » لم اأدرك فيم���ن راأيت وحا�سرت م���ن العلماء على 

اختلاف مذاهبهم من كملت له �سرائط الجتهاد المطلق اإل ثلاثة: اأبا يعلى بن الفراء...«)1(.
وقال عنه معا�سره الخطيب البغدادي: »كتبنا عنه، وكان ثقة«)2(.

وقال عنه ابن القيم لما تكلم عن اأق�سام المفتين: »النوع الثاني: مجتهد مقيد في مذهب من 
ائتم به؛ ... وقد ادعي هذه المرتبة من الحنابلة القا�سي اأبو يعلى...«. 

ث���م عدَّ علماء من المذاهب الأخرى ثم قال: »ومن تاأمل اأحوال هوؤلء وفتاويهم واختياراتهم: 
عل���م اأنهم لم يكون���وا مقلدين لأئمتهم في كل ما قالوه، وخلافهم لهم اأظه���ر من اأن ينكر، واإن كان 

منهم الم�ستقل والم�ستكثر، ورتبة هوؤلء دون رتبة الأئمة في ال�ستقلال بالجتهاد«)3(.
وو�سفه الذهبي فقال: »الإمام، العلامة، �سيخ الحنابلة«)4(.

ولم���ا تكلم البعلي ع���ن الحتمالت في المذهب قال: »والحتمال: تبي���ن اأن ذلك �سالح لكونه 
وجهاً، وكثير من الحتمالت في المذهب، بل اأكثرها، للقا�سي الإمام اأبي يعلى، محمد بن الفراء، 

وفي كتابه )المجرد( وغيره.«)5(. 
كتبه:

1( اأحكام القراآن. 
2( م�سائل الإيمان.

3( المعتمد، ومخت�سره.
4( المقتب�س.

)1( تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين ال�سبكي، »طبقات ال�سافعية الكبرى« تحقيق: د. محمود الطناحي واآخر )ط 2، هجر 
للطباعة والن�سر والتوزيع 1413ه�( 5: 123.

)2( اأحمد بن علي الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد«، تحقيق: د. ب�سار معروف، )ط 1، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 2002م( 
 .55 :3

 ،1 �سلمان، )ط  اآل  م�سهور  تحقيق:  العالمين«،  رب  الموقعين عن  »اإعلام  الجوزية،  قيم  بابن  المعروف  بكر  اأبي  بن  )3( محمد 
المملكة العربية ال�سعودية: دار ابن الجوزي للن�سر والتوزيع 1423 ه�( 4: 163.

)4( محمد بن اأحمد الذهبي، »�سير اأعلام النبلاء«، تحقيق : مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، )ط3، 
موؤ�س�سة الر�سالة 1985 م( 18: 89.

للتوزيع  ال�سوادي  األفاظ المقنع«، تحقيق: محمود الأرناوؤوط واآخر، )ط1، مكتبة  البعلي، »المطلع على  الفتح  اأبي  )5( محمد بن 
الله  عبد  د.  تحقيق:  الخلاف«،  الراجح من  معرفة  في  »الإن�ساف  المرداوي،  �سليمان  بن  علي  وينظر:   ،13 2003م( �س 

التركي واآخر، )ط1، القاهرة: هجر للطباعة والن�سر والتوزيع والإعلان، 1995م( 1: 9.
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5( عيون الم�سائل.
6( كتاب الروايتين والوجهين.

7( الخلاف الكبير.
8( الرد على الكرامية.

9( الرد على ال�سالمية والمج�سمة.
10( الرد على الجهمية.

11( الكلام في ال�ستواء.
12( العدة في اأ�سول الفقه، ومخت�سرها.

13( ف�سائل اأحمد.
14( كتاب الطب.

15( الأحكام ال�سلطانية.
وفاته:

توف���ي ليل���ة الثنين بين الع�ساءين تا�سع���ة ع�سر رم�سان من �سن���ة 458ه، و�سلى عليه ابنه اأبو 
القا�سم يوم الثنين بجامع المن�سور)1(.

المطلب الرابع: التعريف بكتاب الروايتين والوجهين، والمراد بكتاب الجراح.
�أولًا: �لتعريف كتاب �لرو�يتين و�لوجهين: 

كت���اب األفه القا�سي ليجمع اأ�سهر روايتين عن الإمام اأحم���د، اأو وجهين لأ�سحابه، وقد جعله 
ثلاث���ة اأجزاء، جزء فيه الروايات الخا�سة بالفقه، والج���زء الثاني في اأ�سول الفقه، والجزء الثالث 
ف���ي العقائ���د، ومن يقراأ الكتاب يج���د اأن فيه عناية بذكر الروايات من حي���ث: جمعها واإفرادها في 

موؤلف واحد، حيث جمع ما يقارب األف م�ساألة، مع توجيهها وال�ستدلل لها.
واإذا نظرن���ا اإل���ى مكانة القا�سي عن���د الحنابلة، وثقة نقله، مع تقدم ع�س���ره؛ تبين له اأهمية 
ه���ذا الكتاب، اإ�سافة لنقل محقق���ي وم�سححي المذهب عنه؛ كعلي بن �سليمان المرداوي في كتابه 
الإن�س���اف في معرف���ة الراجح من الخلاف، حيث ن�س على كتب القا�سي اأبي يعلى التي نقل عنها، 

ومن �سمنها كتاب الروايتين والوجهين)2(.

)1( ينظر: محمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة«، تحقيق: محمد حامد الفقي، )بيروت: دار المعرفة( 2: 230-193، 
واأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد«، 3: 55، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�ساهير والأعلام«، 
تحقيق: د. ب�سار معروف، ) ط1، دار الغرب الإ�سلامي 2003 م( 10: 101، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »�سير اأعلام النبلاء«، 

   .92-89 :18
)2( ينظر: علي المرداوي، »الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف« 1: 16، وللا�ستزادة، ينظر: محمد بن الح�سين بن الفراء، 
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ثانياً: �لمر�د بكتاب �لجر�ح:
ج���رت عادة الفقهاء في التاأليف: اأن يق�سم���وا م�سائل الفقه اإلى كتب، والكتب اإلى اأبواب، واأن 
يجعلوا تحت كل كتاب: الم�سائل التي تندرج تحته؛ فيبداأون بالعبادات؛ لأنها الأ�سل من خلق النا�س، 
ق���ال تعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾   ]الذاري���ات:56[، ثم بع���د ذلك يبداأ 
بع�سه���م باأحكام المعاملات المالي���ة؛ كما هو �سنيع ال�سافعية والحنابل���ة، ومنهم من يقدم الكلام 
على فقه الأ�سرة وما يتبعه؛ كما هو �سنيع اأكثر الحنفية والمالكية، ويجعلون ق�سماً بعد ذلك للكلام 
ع���ن العقوبات، يدرج���ون فيها ما يتعلق بالق�سا����س والديات والحدود والتعزي���ر، ويذكرون اأحكام 
الأطعم���ة وتوابعها من ذكاة و�سي���د، وكذلك اأحكام الأيمان والنذور، وهو ما ي�سميه بع�سهم: اأحكام 
الحظر والإباحة، ويختمون اأبواب الفقه بما يتعلق بالأحكام؛ وفيه: الكلام عن الق�ساء، وال�سهادات، 

والإقرار)1(.
- يتناول الكلام ع���ن الجنايات على الب���دن، والواجب فيها، وممن  وكت���اب الجراح -كم���ا مرَّ
اأخ���ذ به���ذه الت�سمية من الحنابلة: الخرق���ي في مخت�سره، والقا�سي اأبو يعلى ف���ي كتابه: الروايتين 
والوجهي���ن، واب���ن قدام���ة في كتاب���ه: عمدة الفق���ه، والمجد ابن تيمي���ة في كتابه: المح���رر، وبقية 
الحنابل���ة يطلق���ون عليه: كتاب الجنايات، وقد علل ابن قدامة �سب���ب اإطلاق الجراح على الجنايات 

في المغني فقال: »يعني كتاب الجنايات، واإنما عبر عنها بالجراح لغلبة وقوعها به«)2(.

»الم�سائل الفقهية من الروايتين والوجهين«، تحقيق: د. عبد الكريم اللاحم، )ط1، الريا�س: مكتبة المعارف 1985م( 1: 
29، وعبد الله التركي، »المذهب الحنبلي«، )ط1، موؤ�س�سة الر�سالة 2002م( 2: 88-78.

)1( ينظر: عبد الله التركي، »المذهب الحنبلي«، 1: 394.
)النا�سر: مكتبة القاهرة، 1388ه - 1968م( 8: 259. )2( ابن قدامة، عبد الله بن اأحمد، موفق الدين: “المغني”، 
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�لمبحث �لاأول: �لم�سلك �لاأول: �لتف�سير:
وهذا الم�سلك يعتمد على بيان لفظة غريبة، اأو تو�سيح معنى، اأو بيان علة، حتى يت�سح المراد 

بالن�س المراد تحليله)1(. 
وقد ذكرت تحت هذا الم�سلك �سبعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �لتف�سير ببيان معنى لفظة:
بي���ان معاني الألفاظ من اأول���ى ما ين�سرف اإليه معنى التف�سير، وه���و الطريق الأولى لمعرفة 
الحك���م، حيث اإن الحكم على ال�سيء فرع عن ت�سوره، والت�سور ل يكون اإل بالمعرفة التامة للمعنى 
الم���راد م���ن اللفظة، ولذا نجد اأن القا�سي يبين معاني المفردات، اإل اأن بيانه في هذا الكتاب لي�س 

بالكثير وذلك لأمرين:
الأول: اأن الكت���اب للمتخ�س�سين في الفقه، وفي الفق���ه الحنبلي على وجه الخ�سو�س، فمثل 

هوؤلء ل تخفى عليهم كثير من الكلمات.
الثاني: اأنه عُني بالروايات الواردة عن الإمام اأحمد، وتبيين وجه القول بها، لذا نجده يقت�سر 
على بيان معاني الألفاظ التي يح�سل ال�ستدلل بها، ووجه الدللة منها، وهذان مثالن يبينان هذا 

الم�سلك:
�لمثال �لاأول: 

جاء عن القا�سي بيان معنى قوله صلى الله عليه وسلم: »ل قود اإل بحديدة«)2(. 
قال القا�سي )264/2(: »معناه: ل ي�ستقاد اإل بحديدة«.

فنجد اأن القا�سي بيَّن معنى هذه اللفظة؛ لأن المعنى يحتمل اأمرين: 
الأول: اأن���ه ل يقت�س من القاتل اإل اإذا قتل بالحديد؛ كال�سيف وال�سكين ونحوها، دون من قتل 

بما �سوى الحديد؛ كالمثقل ونحوه.
والثاني: اأنه ل يقت�س من القاتل اإل بالحديد، اأي: بال�سيف، ولو كان قتل بغيره. 

فبيَّن اأن المق�سود من الحديث: المعنى الثاني، واأنه لي�س لولي المجني عليه اأن ي�ستقيد بغير 
ال�سي���ف، ول���و كان القاتل قتل بغيره؛ كما لو قتل���ه بحجر، اأو األقاه من �ساه���ق ونحوها من �سور قتل 

العمد. 

)1( ينظر: اأ. د. �سلاح اأبو الحاج، »مناهج البحث الفقهي عند الحنفية« �س 22.
)2( اأحمد بن الح�سين البيهقي، »ال�سنن لكبرى« تحقيق: محمد عطا، )ط3، بيروت: دار الكتب العلمية 2003م( و�سعفه في باب: 

ما روي في اأن ل قود اإل بحديدة رقم )16088(.
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�لمثال �لثاني: 
ق���ال القا�س���ي )260/2(: »وحديث اأبي �سريح الكعبي)1( اأن صلى الله عليه وسلم ق���ال: »واأنتم يا خزاعة، قد 
قتلت���م ه���ذا القتيل من هذيل، واأنا والله عاقله، فمن قتل بعده قتي���لًا؛ فاأهله بين خيرتين: اإن اأحبوا 

قتلوا، واإن اأحبوا اأخذوا الدية«)2(. 
وحقيقة التخيير بين �سيئين: اأن كل واحد منهما اأ�سل في نف�سه، ل بدل عن �ساحبه..«.

فف���ي هذا المثال نج���د اأن القا�سي بيَّن المعنى اللغوي للتخيير ال���وارد في الحديث، وهذا ما 
يقوي الرواية عن الإمام اأحمد القا�سية باأن ولي المجني عليه مخير بين الق�سا�س والدية، واأنهما 

اأ�سلان قائمان بذاتهما، ولي�س اأحدهما بدلً عن الآخر. 
�لمطلب �لثاني: �لتف�سير ببيان علة �لحكم:

من اأنواع التحليل: التف�سير ببيان العلة التي بُني عليها الحكم، وهذا من اأدق العلوم واأخ�سها، 
وذلك اأن فيه ا�ستنباطاً للعلة، ومن ثمَّ يمكن تخريج الفروع غير المن�سو�سة عليها، وكما هو معلوم 

اأن القا�سي اأبا يعلى من اأهل الوجوه والتخريج في المذهب، وهذه ثلاثة اأمثلة على بيان العلة: 
�لمثال �لاأول: 

قال القا�سي )274/2-275(: »ووجه هذه الرواية )اأن فيها ثلثا الدية( اأن المنفعة بال�سفلى؛ 
لأنها هي التي تدور، والعليا �ساكنة ل تتحرك، فكان فيها اأكثر من العليا«. 

هذا الكلام في �سياق الكلام عن دية ال�سفة ال�سفلى، هل فيها ن�سف الدية اأم ثلثاها؟ 
والمذه���ب على روايتين كما هو ظاهر، فبيَّن في هذا المو�سع: علة الرواية القا�سية بتف�سيل 
دية ال�سفة ال�سفلى على ال�سفة العليا، وذلك ب�سبب اأنها اأعظم نفعاً من العليا، وهذا يجعل ديتها ثلثا 

الدية، والثلث الباقي دية ال�سفة العليا.
�لمثال �لثاني: 

ق���ال القا�سي )281/2(: »فنقل اأبو طالب)3( عنه: ف���ي ال�سلع بعير وفي الترقوة بعير، وك�سر 

)1( هو: خويلد بن عمرو بن �سخر بن عبد العزى بن عدي بن عمرو بن ربيعة، اأ�سلم قبل فتح مكة، وكان يحمل اأحد األوية بني كعب 
من خزاعة الثلاثة يوم فتح مكة، ا�ستعمله عمر بن الخطاب على مكة، مات بالمدينة �سنة 68ه. ينظر: محمد بن �سعد بن 
الب�سري، البغدادي، »الطبقات الكبرى«، تحقيق: محمد عطا ) ط 1 بيروت: دار الكتب العلمية 1990م( 4: 221،  واأحمد بن 

اأبي خيثمة، »اأخبار المكيين« تحقيق: اإ�سماعيل ح�سين، )ط1، الريا�س: دار الوطن 1997م( �س: 233. 
)2( اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني، »�سنن اأبي داود«، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط واآخر، )ط1، دار الر�سالة 2009م( في 
باب: ولي العمد ير�سى بالدية رقم )4504(؛ محمد بن عي�سى الترمذي، »لجامع الكبير - �سنن الترمذي«، تحقيق: ب�سار 
معروف، )بيروت: دار الغرب الإ�سلامي 1998م( باب: ما جاء في حكم ولي القتيل في الق�سا�س والعفو رقم )1406( وقال: 

هذا حديث ح�سن �سحيح، واأ�سل الحديث في ال�سحيحين.
)3( هو: اأحمد بن حميد الم�سكاني من خوا�س اأ�سحاب اأحمد، روى عنه م�سائل كثيرة، وكان اأحمد يكرمه ويعظمه، �سحب اأحمد 
قديماً اإلى اأن مات، كان رجلًا �سالحاً فقيراً �سبوراً على الفقر، توفي �سنة 244ه. ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، “تاريخ 

بغداد” 5: 198، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة«، 1: 39.
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ال�ساق بعيران، وك�سر الفخذين بعيران. 
فال�سلع والترقوة على الن�سف من ال�ساق والفخذ؛ لأن ال�ساق والفخذ فيهما مخ)1(«.

فف���ي ه���ذه الرواية بيَّن القا�سي �سب���ب التفريق بين عظام ال�س���اق والفخذين من جهة، وبين 
عظام ال�سلع والترقوة؛ وذلك لوجود المخ في ال�ساق والفخذ، خلافاً لل�سلع والترقوة، وهذا ال�سبب 

في زيادة ديتها.
�لمثال �لثالث: 

ق���ال القا�سي )254/2(: »والثاني: ل تقتل وهو اختي���ار الخرقي)2( واأبي بكر الخلال)3(، وهو 
المذهب؛ لأن لها اإيلاداً، ولأنه ب�سعة منها فهي كالأب«.

وهذا التعليل اأورده في م�ساألة: هل تقاد الأم بابنها؟ 
فذكر القا�سي روايتين: 

الأولى: اأنها تقاد بابنها. 
والثانية: اأنها ل تقتل. 

ثم بيّن علة الرواية الثانية باأن لها اإيلاداً، فهي ت�سابه الأب - المتفق عليه في المذهب -: في 
اأنه ل يقاد بابنه.

�لمطلب �لثالث: �لتف�سير بقيا�ص �لرو�ية على رو�ية �أخرى:
م���ن اأن���واع التف�سير: بيان الرواية بقيا�سها على رواية اأخ���رى، حيث اإن اأولى ما يف�سر به كلام 
ره ما ذكره في مو�سع اآخ���ر؛ لكنَّ ذلك م�سروط باأن  العال���م؛ كلامه هو، فما ذكره ف���ي مو�سعٍ، يف�سِّ
يك���ون القائ����س من اأهل العلم بكلام هذا العالم، وعنده اطلاع عل���ى مناطات الحكم عنده، واأ�سول 

فقهه، وكل ذلك موجود في القا�سي كما �سهد به علماء المذهب. 

)1( المخ: نقي العظم و�سحمها. ينظر: الخليل الفراهيدي، »كتاب العين«، 4: 147، واأحمد بن فار�س، »مقايي�س اللغة« 5: 269. 
وحرب  المروذي  بكر  اأبي  على  قراأه  من  على  العلم  قراأ  الخرقي،  اأحمد  بن  الله  عبد  بن  الح�سين  بن  عمر  القا�سم  اأبو  هو:   )2(
الكرماني و�سالح وعبد الله ابني الإمام اأحمد، له الم�سنفات الكثيرة في المذهب لم ينت�سر منها اإل المخت�سر في الفقه؛ 
لأنه خرج عن مدينة ال�سلام لما ظهر �سب ال�سحابة ر�سوان الله عليهم اأجمعين، واأودع كتبه في درب �سليمان فاحترقت 
الدار التي كانت فيها الكتب ولم تكن انت�سرت لبعده عن البلد، توفي بدم�سق �سنة 334ه�. ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، 
»تاريخ بغداد« 13: 87، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة«، 2: 75-118، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »�سير 

اأعلام النبلاء« 15: 364-363.
)3( هو: اأحمد بن محمد بن هارون الحنبلي، �سمع الح�سن بن عرفة، و�سعدان بن ن�سر، واأبا بكر المروذي، روى عنه: عبد العزيز 
اأحمد بن حنبل وطلبها، و�سافر لأجلها، وكتبها عالية  اإلى الجمع لعلوم  بن جعفر �ساحبه، وغيره، كان ممن �سرف عناية 
والعلم  والطبقات  وال�سنة  والعلل  الجامع  له:  لذلك،  منه  اأجمع  اأحمد  ينتحل مذهب  فيمن  يكن  ولم  كتباً،  و�سنفها  ونازلة، 
وتف�سير الغريب والأدب واأخلاق اأحمد وغير ذلك، توفي �سنة311ه. ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد«،  6: 300، 

محمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة«، 2: 15-12.
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ومن الأمثلة على ذلك:
�لمثال �لاأول:

ق���ال القا�س���ي )300/2(: »لأن ما يدعي الجاني ممكن، وما يدعي الول���ي اأي�ساً ممكن، فاإذا 
اأمك���ن قول كل واحد منهما؛ فالأ�سل براءة ذم���ة الجاني؛ كرجل جنى عليه رجل، وم�ست عليه مدة 
يمك���ن اأن يك���ون قد اندمل)1( ث���م مات، فاإن القول قول الجاني، واإن كان ل���م يدع)2( كل واحد منهما 

ممكناً؛ لأن الأ�سل براءة ذمته، وكذلك هاهنا«.
ه)3( ن�سفين، ثم اختلف الجاني  ذك���ر هذا في م�ساأل���ة: اإذا �سرب رجلًا ملفوفاً في ك�ساء، فقدَّ

وولي المجني عليه، فقال الجاني: كان ميتاً حال ما �سربته، وقال الولي: كان حياً فقتله. 
���ن القا�سي - رحمه الله - وجه الرواية القا�سية بقب���ول قول الجاني: بقيا�سها على رواية  فبيَّ
اأخرى، وهي ما اإذا جنى عليه رجل، وم�ست مدة يمكن اأن يكون قد اندمل ثم مات، فاإن القول قول 
الجان���ي، بجامع اأن ما يدعيانه في كلا الحالين ممكناً، فت�سقط دعواهما، وعند ت�ساقطهما؛ نرجع 

اإلى الأ�سل وهو براءة الذمة.
�لمثال �لثاني: 

قال القا�سي )253/2(: »ونقل ابن من�سور)4( في عبد قتل حراً فاأعتقه �سيده: فاإن كان عالماً 
بجناية عبده فاأعتقه: فالدية عليه، واإن لم يعلم: فعليه قيمة عبده، وقد �سار العبد حراً.....

فاأما قوله في رواية ابن من�سور: اإن لم يكن عالماً بجنايته فعليه قيمته؛ لأن في �سمان حقوق 
الآدميين ما يعتبر فيه الق�سد؛ بدليل مهر المغرورة يرجع به المغرور على الغار، ولو كان عالماً لم 

يرجع به. 
وكذل���ك لو قتل رجلًا في دار الحرب، وكان م�سلماً؛ فاإن لم يكن عالماً باإ�سلامه: فلا دية، ولو 

كان عالماً: فعليه الدية«. 
فنج���د اأن القا�سي ذك���ر تعليل الرواية القا�سية باأن ال�سيد ي�سم���ن دية الحر الذي قتله عبده 
ب�س���رط: اأن يكون عالماً بجناية العب���د حين اأعتقه، وبيَّن �سبب ا�ستراط العلم في ال�سمان، وهو: اأن 

)1( اندمل الجرح: اإذا براأ وتماثل. ينظر: محمد بن الح�سن بن دريد، »جمهرة اللغة«، تحقيق: رمزي بعلبكي، ) ط1، بيروت: دار 
العلم للملايين 1987م( 2: 681، ومحمد بن اأحمد بن الأزهري، »تهذيب اللغة« 14: 96. 

)2( كذا في الأ�سل، ولعلها: واإن كان ما يدعي كل واحد...
ده، »المحكم والمحيط الأعظم«، تحقيق: عبد الحميد  : القطع الم�ستاأ�سل وال�سق طولً. ينظر: علي بن اإ�سماعيل بن �سيِّ )3( القَدُّ

هنداوي، ) ط1، بيروت: دار الكتب العلمية 2000 م( 6: 112، ومحمد بن مكرم بن منظور، »ل�سان العرب« 3: 344. 
)4( هو: اأبو يعقوب اإ�سحاق بن من�سور بن بهرام الكو�سج المروزي ولد بمرو، ورحل اإلى العراق، والحجاز، وال�سام، ف�سمع �سفيان 
بن عيينة، ويحيى بن �سعيد القطان، وعبد الرحمن بن مهدي، ووكيع بن الجراح، ورد بغداد، وحدث بها، فروى عنه من اأهلها 
اإبراهيم بن اإ�سحاق الحربي، وعبد الله بن اأحمد بن حنبل، وا�ستوطن اإ�سحاق ني�سابور، وبها كانت وفاته �سنة 251ه. ينظر: 

اأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد« 7: 385، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة«، 1: 115-113.
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الإم���ام اأحمد -رحم���ه الله - ا�سترط العلم في �سم���ان حقوق الآدميين ف���ي م�ساألتين، ثم ذكرهما 
م�ستدلً بهما، وقا�س هذه الم�ساألة على تلك الم�ساألتين.

�لمثال �لثالث: 
ق���ال القا�سي )252/2-253(: »م�ساألة: اإذا جنى العب���د جناية تعلقت برقبته فاأعتقه �سيده: 
نفذ عتقه؛ لأن اأكثر ما فيه اأنه قد تعلق به حق الغير، وهذا ل يمنع العتق؛ كالعبد المرهون اإذا اأعتقه 

�سيده، وكالعبد المبيع في يد البائع، اإذا اأعتقه الم�ستري«.
ف���ي هذا المو�سع نجد اأن القا�سي قا�س نف���وذ عتق العبد مع تعلق الجناية برقبته، على رواية 

اأخرى عن الإمام، وهي: العبد المرهون اإذا اأعتقه �سيده؛ فاإنه ينفذ العتق؛ مع تعلقه بحق الغير. 
وك���ذا الرواية الثانية القا�سي���ة بنفوذ العتق اإذا اأعتق الم�ستري العب���د، والعبد ل يزال في يد 

البائع بعد البيع.
فف���ي هاتين الحالين يعتق العبد مع اأنه متعلق به حق الغير، فكذلك الحكم في هذه الم�ساألة، 
وهي ما اإذا تعلقت برقبة العبد جناية ثم اأعتقه �سيده، فينفذ العتق، ول ي�سر تعلق الجناية برقبته.

�لمطلب �لر�بع: �لتف�سير ببيان �سبب �لاختلاف بين �لرو�يتين:
من م�سلك التحليل: بيان �سبب الختلاف بين ما يظهر ت�سابهه، وهذا من الم�سالك الدقيقة، 

وهو علامة على دقة الفهم، وفيه رد على دعوى ا�سطراب الفروع الفقهية، وعدم ان�سباطها. 
وهذان مثالن يبينان ذلك:

�لمثال �لاأول:
ق���ال القا�سي )268/2-269(: »م�ساألة: اإذا قطع طرف الرجل ثم اختلفا فقال الجاني: كان 
اأ�سلًا فلا قود ول دية، واإنما علي حكومة)1(. وقال المجني عليه: كان �سحيحاً �سليماً، فعليك القود، 

فاإذا عفوت في)2( الدية، فهل يكون القول قول المجني عليه، اأم قول الجاني؟
قال اأبو بكر: القول قول المجني عليه. 

وقال �سيخنا اأبو عبد الله)3(: القول قول الجاني...

)1( الحكومة في اأر�س الجراحات التي لي�س فيها دية معلومة، وهي: اأن يجرح الإن�سان في مو�سع من بدنه بما يبقى �سينه ول يبطل 
الع�سو، فيقتا�س الحاكم اأر�سه باأن يقول: هذا المجروح لو كان عبداً غير م�سين هذا ال�سين بهذه الجراحة كان قيمته األف 
درهم، وهو مع هذا ال�سين قيمته ت�سع مائة درهم، فقد نق�سه ال�سين ع�سر قيمته، فيجب على الجارح في الحر ع�سر ديته. 

ينظر: محمد بن اأحمد بن الأزهري، »تهذيب اللغة« 4: 70.
)2( كذا في الأ�سل، ولعل ال�سواب: فاإذا عفوت فالدية..

)3( يق�سد اأبا عبد الله الح�سن بن حامد بن علي بن مروان الوراق الحنبلي البغدادي، �سيخ الحنابلة ومفتيهم، روى عن: اأبي بكر 
البغدادي،  اأحمد الخطيب  اأبي بكر غلام الخلال، توفي �سنة 403ه. ينظر:  اأكبر تلاميذ  ال�سافعي، وهو  واأبي بكر  النجاد، 

»تاريخ بغداد« 8: 259، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »�سير اأعلام النبلاء« 17: 204-203. 
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ويمك���ن اأن يق���ال: اأ�سل اختلافهم في المتبايعين اإذا اختلفا ف���ي العيب الحادث فقال البائع: 
حدث بعد العقد، وقال الم�ستري: حدث قبل العقد، ففيه روايتان: اأحداهما: القول قول الم�ستري.

والثانية: القول قول البائع«.
فف���ي المثال ال�سابق بيَّن القا�س���ي اأن �سبب اختلاف الوجهين راجع اإلى اختلافهم في م�ساألة 
من م�سائل البيوع، وهي اختلاف البائع والم�ستري في حدوث العيب، هل حدث قبل العقد اأم بعده؟ 
والخت���لاف في ذلك الب���اب جعل فقهاء المذهب يختلفون هنا في كت���اب الجراح، وهذا مما 
ي���دل على علو كعب القا�س���ي -رحمه الله - في الفقه، ومعرفته باأ�سول المذهب؛ ذلك اأنه ي�ستظهر 

الروايات في اأبواب الفقه كلها، ثم يبين ما يترتب عليها في اأبواب الفقه الأخرى.
�لمثال �لثاني:  

قال القا�سي )268/2(: »ولكن هل يقلع ذلك الإمام على طريق الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر من جهة اأنه األ�سق بنف�سه ميتة، فهذا مبني على اأ�سل تقدم في م�سائل الجنائز، وهو اأن ما 

بان من اأع�ساء الآدمي هل هو ميتة اأم ل؟ 
ففيه روايتان: فاإن قلنا هو ميتة: اأزيل. 

واإن قلنا لي�س بميتة: لم يزل عنه، وهو اختيار اأبي بكر«.
اأ�س���ل ه���ذه الم�ساأل���ة: اإذا قط���ع اأذن رج���ل فاأبانها، ث���م األ�سقه���ا المجني عليه ف���ي الحال؛ 

فالت�سقت، فهل على الجاني الق�سا�س اأم ل؟ 
بيَّن القا�سي الروايتين في الم�ساألة، ثم ذكر م�ساألة تتعلق بها، وهي: هل يُلزِم الإمام من األ�سق 
اأذن���ه بعد اإبانتها ثم الت�سقت: اأن يزيلها، ويكون هذا من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
وذل���ك اأن���ه األ�سق بنف�سه ميتة؟ ثم ذكر الروايتين في هذه الم�ساألة وهي في كتاب الجنائز)1(، وهي 

التي بُنِيَ الخلاف عليها في هذه الم�ساألة الفرعية.
�لمطلب �لخام�ص: ترجيح �لرو�يات بالاأ�سول �لعامة:

من م�سالك التحليل: تقوية الأقوال والروايات بالأ�سول العامة، فاإذا وردت روايتان، اإحداهما 
يع�س���ده اأ�سل م���ن الأ�سول ال�سرعية العام���ة، فهذا من اأحد المرجحات لقب���ول تلك الرواية، وهذه 

بع�س الأمثلة على ذلك:  
�لمثال �لاأول: 

قال القا�سي )300/2(: »م�ساألة: اإذا �سرب رجلًا ملفوفاً في ك�ساء، فقده ن�سفين، ثم اختلف 

)1( ينظر: محمد بن الح�سين بن الفراء، »الم�سائل الفقهية من الروايتين والوجهين«، 1: 202.
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الجاني وولي المجني عليه، فقال الجاني: كان ميتاً حال ما �سربته. وقال الولي: كان حياً فقتله«)1(.
فنج���د اأن القا�س���ي بعد اأن ذك���ر الروايتين في ه���ذه الم�ساألة، ومن المق���دم قوله؟ ووجه كل 
رواي���ة؛ ا�ستدلَّ للرواية القا�سية بقب���ول قول المجني عليه مقوياً لها، وذل���ك باإعمال الأ�سل الثابت 

م على اليقين؛ لأن اليقين ل يزول بال�سك. وهو تحقق الحياة، وزوال الحياة م�سكوك فيه، فلا يقدَّ
�لمثال �لثاني:

ق���ال القا�سي )268/2-269(: »م�ساألة: اإذا قطع طرف الرجل ثم اختلفا فقال الجاني: كان 
اأ�سلًا فلا قود ول دية واإنما علي حكومة. وقال المجني عليه: كان �سحيحاً �سليماً فعليك القود، فاإذا 

عفوت في الدية، فهل يكون القول قول المجني عليه اأم قول الجاني؟
فمن قال: القول قول الجاني فوجهه: اأن الأ�سل براءة الذمة وكان القول قوله...، ولأن الجاني 

غارم، والقول في الأ�سول قول الغارم«)2(.
نلاح���ظ اأن القا�سي بيَّن �سبب قبول قول الجاني على اإح���دى الروايتين، وهو اأن الأ�سل معه، 

وهو براءة الذمة، وكذا فالأ�سل في الأرو�س)3(: اأن القول قول الغارم.
�لمثال �لثالث:

ق���ال القا�سي )269/2(: »ومن قال قول المجني علي���ه: فوجهه اأن الأع�ساء تخلق �سليمة في 
الأ�سل في غالب العرف والعادة، والنادر ما لم يكن �سليماً، فكان القول قول من يدعي ال�سلامة«.

ذك���ر القا�سي هذا في اختلاف الجاني والمجني علي���ه في دعوى حال الطرف المقطوع؛ هل 
كان �سليماً اأم اأ�سلًا؟ 

م ق���ول المجني عليه في دعواه باأن الطرف المقط���وع منه كان �سليماً، خلاف  فنلح���ظ اأنه قدَّ
ما يدعيه الجاني من اأنه كان الطرف اأ�سلًا، وذلك اعتباراً بالأ�سل، وهو اأن الأ�سل في الأع�ساء اأن 
تخلق �سليمة، وهذا راجع اإلى قاعدة: اليقين ل يزول بال�سك، فاإن اليقين هنا هو �سلامة الأع�ساء، 
وال�س���ك ه���و �سللها، ولذا رجح قول المجني عليه المدعي �سلامتها على قول الجاني المدعي �سللها؛ 

لأن الأ�سل معه.

)1( مرَّ ذكر هذه الم�ساألة في المثال الأول من المطلب الثالث، لكنها هناك لبيان: التف�سير بقيا�س الرواية على رواية اأخرى، وهنا 
لبيان الترجيح بالأ�سول العامة. 

)2( مرَّ ذكر هذه الم�ساألة في المثال الأول من التف�سير ببيان �سبب الختلاف بين الروايتين، وهنا تذكر لبيان التقوية بالأ�سول 
العامة.

)3( جمع اأر�س، وهو: الذي ياأخذه الم�ستري من البائع اإذا اطلع على عيب في المبيع، واأرو�س الجنايات والجراحات من ذلك؛ لأنها 
بن  المبارك  ال�سعادات  واأبو   ،284 :6 العين«،  »كتاب  الفراهيدي،  الخليل  ينظر:  النق�س.  فيها من  لها عما ح�سل  جابرة 
محمد الجزري ابن الأثير، »النهاية في غريب الحديث والأثر«، تحقيق: طاهر اأحمد الزاوي واآخر، )بيروت: المكتبة العلمية  

1979م( 1: 39. 



270

�لمطلب �ل�ساد�ص: �لتف�سير بظاهر �لن�ص:
تف�سي���ر الن�سو����س له طرق كثيرة، ومن تلك الطرق: الوقوف عن���د ظاهر الن�س، والأخذ به، 
ونج���د اأن الإمام اأحمد -رحمه الله - كثيراً ما ينزع اإل���ى هذا المنزع، وذلك منه تعظيم للن�سو�س 
ال�سرعية، والإبقاء على دللتها، وهذا اإذا لم يكن هناك ما يعار�سه من ن�سو�س اأخرى، واأذكر هنا 

اأمثلة على ذلك:
�لمثال �لاأول:

ق���ال القا�سي في م�ساألة دي���ة ال�سفة ال�سفلى )275/2(: »وجه الأولى: في اأنهما �سواء ما روى 
عمرو بن حزم)1(.......

 اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »وفي ال�سفتين الدية«)2(. والظاهر اأن في كل واحدة منهما ن�سف الدية، 
وكلما جعلت الدية في �سيئين، كان في كل منهما ن�سفها كالأذنين«.

���ر الرواية عن الإمام اأحمد القا�سي���ة باأن في كل �سفة  فف���ي الم�ساأل���ة ال�سابقة؛ نلحظ اأنه ف�سَّ
ن�سف الدية، باأن ظاهر الن�س يوؤيدها؛ ذلك اأن الدية لما كانت كاملة فيهما جميعاً، فيكون في كل 
واح���دة منهم���ا ن�سف الدية، وهذا هو ظاهر الن�س ال���ذي نقله عن النبي صلى الله عليه وسلم، وهذا كما هو ظاهر 

وقوف عند ظاهر الن�س.
�لمثال �لثاني:

قال القا�سي )260/2(: »ووجه الثانية: قوله تعالى: ﴿ۓ ڭ ڭ﴾   ]المائدة:45[ 
وقال تعال���ى: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک﴾   ]البقرة:178[، فظاهر هذا اأن 

الواجب الق�سا�س فقط«.
ذكر القا�س���ي هذا ال�ستدلل للرواية القا�سية باأن الواجب بقتل العمد: الق�سا�س فقط دون 
الدية؛ وذلك اأن الله -�سبحانه -  ذكر في هاتين الآيتين الق�سا�س فقط ولم يذكر الدية، ولو كانت 

الدية واجبة بقتل العمد، لذكرت في الآية، فدلَّ ظاهر الآيتين على تلك الرواية.

ابن �سعد: �سهد  النجاري. قال  الأن�ساري  اأبو محمد عمرو بن حزم بن زيد بن لوذان بن حارثة،  ال�سحاك، وقيل:  اأبو  )1( هو: 
روى  اليمن،   اإلى  فرائ�س  فيه  بكتاب  اأي�ساً  وبعثه  �سنة،  ع�سرة  �سبع  ابن  وهو  نجران،  على  صلى الله عليه وسلم  النبي  وا�ستعمله  الخندق، 
عنه: ابنه محمد، وحفيده اأبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم، توفي �سنة 51ه  وقيل: 53ه. ينظر: محمد بن حبان الب�ستي، 
»الثقات«،  تحت مراقبة: د. محمد عبد المعيد خان )ط1، حيدر اآباد - الهند: دائرة المعارف العثمانية 1973م( 3: 267-

268، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »تاريخ الإ�سلام« 2: 528.
)2( اأحمد بن �سعيب الن�سائي، »لمجتبى من ال�سنن - ال�سنن ال�سغرى للن�سائي« تحقيق: عبد الفتاح اأبو غدة )ط 2، حلب: 1986م( 
في باب: ذكر حديث عمرو بن حزم في العقول، واختلاف الناقلين له رقم )4853( 8: 57، قال عنه ابن عبد البر: »وهو 
كتاب م�سهور عند اأهل ال�سير معروف ما فيه عند اأهل العلم معرفة ت�ستغني ب�سهرتها« يو�سف بن عبد الله النمري القرطبي، 

تحقيق: م�سطفى بن اأحمد العلوي واآخر، )المغرب: وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية 1387ه�( 17: 338.
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�لمثال �لثالث:
قال القا�س���ي )297/2(: »فوجهه قوله تعالى: ﴿ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 
ڦ ڄ ڄ﴾   ]الن�س���اء:92[ فاأوج���ب ف���ي المقت���ول ف���ي دار الحرب تحري���ر رقبة؛ 

فالظاهر: اأن جميع الموجب بقتله تلك الرقبة«.
���ن القا�سي اأن م�ستند هذه الرواية القا�سية ب���اأن المقتول في دار الحرب ل تجب له الدية:  بيَّ
ظاه���ر الآية؛ حيث اقت�سرت عل���ى ذكر الكفارة، وهي عتق رقبة، دون ذك���ر الدية، والقت�سار على 
الكفارة دليل على اأنها الواجب فقط؛ بدليل اأن في الآية نف�سها ذكر قتل الخطاأ، وبيَّن اأن فيه الدية 
والكفارة، ثم ثنَّى بذكر المقتول في دار الحرب ولم يذكر اإل الكفارة فقط، ثم اأردف ذلك بقتل من 

بيننا وبينهم ميثاق، وذكر اأن فيه الدية والكفارة.
�لمطلب �ل�سابع: بيان ثمرة �لخلاف:

بي���ان ثمرة الخلاف من الم�سالك التي تبين ثمرة الحكم، وهو مما ينمي الملكة الفقهية لدى 
الفقيه، حيث يدرك الأثر المترتب على هذا الحكم، وهذا مثال يو�سح ذلك:

مثاله: 
قال القا�سي )259/2(: »م�ساألة: الواجب بقتل العمد ما هو؟ على روايتين: 

اإحداهم���ا: اأنه اأوجب اأحد �سيئين الق���ود اأو الدية، كل واحد منهما اأ�سل في نف�سه، فاإن اختار 
اأحدهم���ا: ثبت و�سقط الآخر، واإن عفوا عن اأحدهما: ثبت و�سقط الآخر....، فقد ن�س على اأنه اإذا 
عف���ا عن الق�سا����س مطلقاً من غير ذكر مال: ثبت ل���ه المال، وهذا فائدة قولن���ا: اإن الواجب اأحد 

�سيئين«.
���ن ما يترتب عل���ى الرواية التي توجب بقت���ل العمد اأحد  فنج���د اأن اأب���ا يعل���ى -رحمه الله - بيَّ
�سيئي���ن: الق���ود اأو الدية، من اأنه اإذا عفا عن الق�سا�س مطلق���اً: ثبتت له الدية، ولو لم يطلبها؛ لأنه 
عف���ا عن اأحد حقيه، بخلاف الرواية الثانية التي تن�س عل���ى اأنه اإذا كان الواجب القود فقط، فاإنه 
اإذا عفا عن حقه مطلقاً، في�سقط حقه، ولي�س المال من حقه، فلا ي�ستحق المال اإل اإذا طلبه فقط.



272

�لمبحث �لثالث: �لم�سلك �لثاني: �لنقد:
وه���ذا الم�سلك تظهر في���ه �سخ�سية القا�س���ي النقدية في تعامله مع الرواي���ات المنقولة عن 
الإم���ام، وفهم النقلة عنه، حيث نجد اأنه ي�سحح بع�س الروايات، ويبيِّن المذهب في اأخرى، وينقد 

فهم الأ�سحاب، وي�سير اإلى �سعف بع�س الأقوال في المذهب ببيان لزم القول.
وقد ذكرت فيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: ت�سحيح �لرو�يات، وبيان �لمذهب:
القا�س���ي -كم���ا مرَّ - من اأهل الترجي���ح والت�سحيح في المذهب، ولذا ف���اإن قيامه بت�سحيح 
الرواي���ات، وبي���ان الراج���ح في المذه���ب يفيد المتفق���ه على مذه���ب الإمام اأحمد؛ ذل���ك اأن طرق 

الت�سحيح تتلقى من اأهل العلم بالمذهب، والقا�سي منهم، وهذه اأمثلة تو�سح المراد:
�لمثال �لاأول: 

ق���ال القا�س���ي )260/2-261(: »م�ساأل���ة: هل يج���وز للوكي���ل ا�ستيفاء الق�سا����س بغيبة من 
الموكل؟

فنقل ابن من�سور عنه: للرجل اأن يوكل بطلب الدم، وله اأن يقتل؛ لأنه يقوم مقام موكله. 
فظاهر هذا اأن له ذلك بغيبة منه...

ووج���ه الأول���ى: وهو المذهب: اأن كل حق �سحت النيابة فيه بح�سرة الموكل، كذلك بغيبة منه 
ك�سائر الحقوق..«. 

فنجد اأن القا�سي بيّن المذهب في هذه الم�ساألة؛ م�سححاً لهذه الرواية با�ستناده على �سابط 
من ال�سوابط المعتمدة في المذهب، ومعلوم اأن ال�سوابط العامة في المذهب اإنما ا�ستخرجت من 
عدد كبير من الروايات عن الإمام، ولذا فعند الختلاف في الروايات، تقدم الرواية التي يع�سدها 

�سابط للمذهب.
�لمثال �لثاني: 

ق���ال القا�سي في م�ساألة جريان الق�سا�س بين العبي���د اإذا اختلفت قيمهم )251/2(: »وجه 
الأول���ى: وه���ي ال�سحيحة، ف���ي اأن الق�سا�س يجري بينهم م���ع اختلاف القيم: عم���وم قوله تعالى: 
���ل، ولأن الق���ود اإنما يجب بقتل نف����س مكافئة له حال  ﴿گ گ﴾   ]البق���رة:178[ ول���م يف�سِّ
الجناي���ة، فاإذا كانا كاملين؛ قتل كل واحد ب�ساحبه واإن كانا ناق�سين في الدية؛ بدليل الرجل يقتل 

بالمراأة، والكتابي يقتل بالمجو�سي، واإن اختلفت دياتهم«.
���ن �سحتها باأن الأ�سل ف���ي الق�سا�س:  فيلح���ظ الق���ارئ ت�سحيح القا�سي له���ذه الرواية، وبيَّ
اأن النف����س تق���اد بنف�س تكافئها ح���ال الجناية دون النظر لدية النف�سين، ومثَ���ل لذلك بالرجل يقتل 
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بالم���راأة، والكتاب���ي يقتل بالمجو�سي، فاإنه يقت�س من الرجل وم���ن الكتابي؛ مع اأن دياتهم اأكثر من 
ديات من قتلوه. 

فكذلك الحكم في العبيد، فاإنه يجري الق�سا�س بينهم ولو اختلفت قيمهم.
�لمثال �لثالث:

قال القا�سي )268/2(: »الحكم في المارن من الأنف اإذا اأبانه، فاأعاده المجني عليه والدم 
ج���ار، فاألُ�س���ق والتحم، هل على الجاني كم���ال الدية؟ المذهب: اأن عليه كم���ال الدية؛ لأنها وجبت 

بالإبانة، وقد بانت«.
في هذه الرواية ن�سَّ اأبو يعلى على اأن المذهب: اأن له كمال الدية، وذكر اأن مناط الحكم في 

ذلك: اأن الدية تجب ب�سبب الإبانة، وهي انف�سال الع�سو، وقد وجد ذلك.
�لمطلب �لثاني: نقد فهم �لاأ�سحاب عن �لاإمام �أحمد:

م���ن الم�سالك التحليلية لن�سو�س الإمام اأحم���د -رحمه الله - التي انتهجها القا�سي: النقد، 
وه���ذا الم�سل���ك من الم�سالك التي ل يق���دم عليها اإل من عنده الإحاط���ة ال�ساملة بن�سو�س الإمام، 
ومعرف���ة من���اط الفت���وى، واأ�س���ول ا�ستدلله، ولذا ف���اإن القلَّة ممن �سل���ك هذه الطريق���ة من علماء 

المذهب، ومن هوؤلء القلة: القا�سي اأبو يعلى، وهنا مثالن يتبين بهما المراد: 
�لمثال �لاأول:

ق���ال القا�سي )256/2-257(: »م�ساألة: اإذا اأر�سل �سهمه اإلى ن�سراني فاأ�سلم ثم وقع ال�سهم 
فيه، اأو على عبد فعتق ثم وقع ال�سهم فيه، فهل عليه الق�سا�س؟

قال الخرقي: ل ق�سا�س، وهو قول �سيخنا. 
وقال اأبو بكر: عليه الق�سا�س. 

ول يختلفون اإذا رمى مرتداً فاأ�سلم، ثم وقع ال�سهم: اأنه ل ق�سا�س.
واحت���ج اأبو بكر: باأنها رمية محظورة، اأوجبت دية حر م�سلم، فاأوجبت الق�سا�س؛ كما لو كان 
في وقت الرمية م�سلماً، قال: ويفارق هذا اإذا رمى مرتداً فاأ�سلم، ثم وقعت؛ لأن تلك الرمية لم تكن 
محظورة. قال: ولأن اأحمد قال في رواية الح�سن بن محمد بن الحارث)1( في رجل اأر�سل �سهماً على 

زيد، فاأ�ساب عمرواً قال: هو عمد، عليه القود. 
فاعتبر ابتداء الرمية: اأن تكون محظورة. 

والأول اأ�سح .. وما ذكره اأحمد في رواية الح�سن بن محمد ل ت�سبه م�ساألتنا؛ لأن تلك الرمية 

)1( هو: الح�سن بن محمد بن الحارث ال�سج�ستاني، نقل عن الإمام اأحمد م�سائل. ينظر: محمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات 
الحنابلة«، 1: 139.
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وجد الق�سد فيها وهي مما توجب القود؛ لأن الإ�سابة لو ح�سلت في زيد؛ لأوجبت القود، فلهذا اإذا 
اأ�سابت عمرواً؛ تعلق بها القود اعتباراً بحال الرمية: اأن تكون محظورة.

والأول اأ�سح، وقوله: اإن رمي المرتد مباح غير �سحيح؛ لأن رميه اإلى الإمام دون اآحاد النا�س«.
في هذا المثال ا�ستدراك من القا�سي اأبي يعلى على تفريق اأبي بكر بين الروايتين، وذلك اأن 
ق بين رواية: من رمى مرتداً فاأ�سلم، ثم وقع ال�سهم عليه: اأنه ل ق�سا�س عليه، وبين رمي  اأبا بكر فرَّ
الن�سراني ب�سهم، ثم ي�سلم بعد الرمية وقبل وقوع ال�سهم، ثم يقع ال�سهم فيه: باأن رمية المرتد غير 

محظورة، ورمية الن�سراني محظورة. 
فبّي���ن القا�س���ي في رده على ا�ستدلل اأبي بكر: ب���اأن كلا الرميتين محظور على عموم النا�س، 
وذلك اأن رمي المرتد محظورة اأي�ساً على جميع النا�س - ل كما ذهب اإليه اأبو بكر -، واإنما ي�سدق 
عليه���ا اأنه���ا غير محظورة في حال واحدة، وه���ي اإذا كانت من قبل الإمام فق���ط دون اآحاد النا�س، 

وعليه فلا ي�ستقيم التفريق بينهما.
�لمثال �لثاني: 

ق���ال القا�سي )275/2(: »م�ساألة: اإذا �سرب �سنَّ رج���ل فا�سودت هل يجب عليه جميع ديتها 
اأم ثلث ديتها؟

فنقل ابن من�سور: ال�سن اإذا ا�سودت ثم عقلها، فاإن طرحت بعد ذلك فله الثلث.
ونقل اأبو الحارث)1( عنه في ال�سن اإذا ا�سودت: فيها ثلث الدية.

وقال اأبو بكر الم�ساألة على روايتين: اإحداهما: تجتمع جميع الدية. 
والثانية: تجب ثلث الدية.

وعن���دي اأن الم�ساأل���ة لي�ست على ظاهرها، فال���ذي نقله اأبو الحارث في ال�س���ن ال�سوداء: ثلث 
الدية، يعني به: اإذا اأتلفت بعد اأن ا�سودت، فيها ثلث الدية... 

وقوله في رواية ابن من�سور: ثم عقلها محمول عليه: اإذا ا�سودت، وذهبت كل منافعها حتى ل 
يقدر اأن يع�س بها �سيئاً، فيكون فيها جميع ديتها.... 

واأما اإذا ا�سودت مع بقاء منافعها، ففيها: حكومة؛ لأجل ال�سين«.
فنلاح���ظ هن���ا اأن القا�سي ذكر كلام اأبي بكر في فهمه للروايات ع���ن الإمام اأحمد، وبيَّن اأن 
ل على  فهمه ذلك لي�س موافقاً للواقع، بل اإن الظاهر من الروايتين لي�س هو المراد؛ لأن كلَّ رواية تنزَّ
ح���ال تخالف الرواي���ة الأخرى؛ حيث اإن تعدد الإجابات في الروايات ال���واردة عن الإمام في �سرب 

)1( هو: اأبو الحارث اأحمد بن محمد ال�سائغ، اأكثر رواية الم�سائل عن الإمام اأحمد، وكان ياأن�س به، ويقدمه، ويكرمه، وكان له عنده 
مو�سع جليل، ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد« 6: 328، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة« 

.75-74 :1
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ال�سنِّ محمولة على اختلاف ال�سوؤال الوارد عن الإمام، فاأجاب الإمام اأحمد - رحمه الله - عن كل 
حال بما وقف عليه اجتهاده. 

وف���ي توجي���ه القا�سي ال���ذي ذكره: جمعٌ بي���ن الروايات، واط���راد لقواعد المذه���ب كما بيَّن 
بالأمثلة، وهذا اأولى من اإطلاق عدة روايات في الم�ساألة. 

والقا�سي كما هو معلوم من اأهل الوجوه في المذهب، وقوله معتبر.
�لمطلب �لثالث: بيان �سعف �لقول بذكر لازمه:

م���ن م�سال���ك النقد: ت�سعيف الق���ول بذكر لزمه، وهذا م���ن الم�سالك الدقيق���ة التي ي�سلكها 
اأ�سح���اب الأ�سول والجدل، حيث يبين الناقد اأن الأخذ بقولٍ ما؛ يلزم منه لزم باطل؛ وهذا اللازم 
ل يق���ول ب���ه من يرجح هذا القول، بل قد يكون هذا القائل ن�سَّ عل���ى خلافه في غير هذا المو�سع، 

وهذا دليل على ر�سوخ اأبي يعلى في علمي الأ�سول والفقه، وهذه بع�س الأمثلة:
�لمثال �لاأول: 

ق���ال القا�س���ي )258/2(: »م�ساألة: اإذا اأم�س���ك رجلًا، فجاء اآخر فقتل���ه، فهل على المم�سك 
القود؟

على روايتين: ... يقتل القاتل ويحب�س الما�سك حتى يموت...
وج���ه الأولى: -وه���ي ال�سحيحة- ... ولأنه لو كان المم�سك م�س���اركاً للقاتل في القتل؛ لوجب 
اإذا اأم�سك مجو�سي �ساة فذبحها م�سلم اأن ل توؤكل، كما لو ا�سترك في ذبحها، فلما ثبت اأنها توؤكل: 

بطل اأن يكون المم�سك م�ساركاً للذابح«.
نج���د اأن القا�س���ي ي�سح���ح الرواي���ة الأولى القا�سي���ة بقتل القات���ل دون المم�س���ك؛ وذلك اأن 
المم�س���ك لي�س بقاتل حقيقة؛ لأننا لو اعتبرنا اأن المم�سك قاتل يجب قتله - كما تن�س عليه الرواية 
الثاني���ة - لكان لزم هذا القول: اأن المجو�سي اإذا اأم�س���ك �ساة ليذبحها م�سلم: اأن تكون هذه ال�ساة 
ميتة ل توؤكل، وهذا اللازم باطل؛ ذلك اأن المتفق عليه في المذهب: اأن المجو�سي لو �سارك م�سلماً 
)1(؛ لأن اإم�ساك المجو�سي لل�ساة ل يوؤثر فيها اإذا كان المبا�سر للذبح لها م�سلم.  في ذبح �ساة لم تحلَّ
فيلحظ القارئ اأن القا�سي �سحح الرواية الأولى؛ ا�ستناداً للازم الرواية الثانية الذي ل يتفق 

مع اأ�سول المذهب.
�لمثال �لثاني:

ق���ال القا�سي )255/2(: »ولو كانت ال�سركة ت�سقط الق�سا�س: بطل حفظ الدم بالق�سا�س؛ 

البهوتي الحنبلي، »�سرح منتهى  العلمية( 6: 217، ومن�سور  الكتب  القناع«، )دار  البهوتي الحنبلي، »ك�ساف  )1( ينظر: من�سور 
الإرادات« )ط1، عالم الكتب 1993م( 3: 426.
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لأن اأح���داً ل)1(  �ساء اأن يقت���ل غيره اإل و�سارك غيره في قتله، فلا يجب الق�سا�س، فاإذا اأف�سى اإلى 
هذا �سقط في نف�سه«.

ه���ذا الكلام في م�ساق قت���ل الجماعة بالواحد، ونلحظ فيه اأن القا�سي بيِّن �سبب ترجيح هذه 
الرواية بذكر لزم الرواية الأخرى وماآلها، ذلك اأنه اإذا لم تقتل الجماعة بالواحد، فاإنه يف�سي اإلى 
اأن م���ن اأراد اأن يقتل غيره ول يقت�س منه، فاإنه ياأتي بمن ي�ساركه في القتل حتى ي�سقط الق�سا�س، 

وذلك يف�سي اإلى هدر الدماء، وهو مناق�س لمقا�سد ال�سارع بحفظ الدماء.
�لمثال �لثالث:

ق���ال القا�س���ي: )260/2-261(: »م�ساأل���ة: هل يجوز للوكي���ل ا�ستيفاء الق�سا����س بغيبة من 
الموكل؟..

ووجه من قال: ل يجوز. قال: لو جاز هذا اأف�سى اإلى هدر الدماء؛ لأنه قد يعفو، فيقتل الوكيل 
قبل العلم به«.

فيتبين لنا هنا اأن القا�سي ذكر وجه من ذهب اإلى عدم جواز ا�ستيفاء الوكيل الق�سا�س بغيبة 
الم���وكل، وهو النظر لماآل الأمر، واأن فيه اإف�ساء له���در الدماء؛ ذلك اأن الموكل قد يعفو عن القاتل 
وه���و غير حا�سر، والوكيل غائب عنه، ول يعلم بالعف���و، فيف�سي ذلك اإلى قتله، وهو حينئذ تحققت 

ع�سمته بعفو الولي عنه. 
�لمبحث �لر�بع: �لم�سلك �لثالث: �لا�ستنباط:

وه���ذا الم�سلك من الم�سال���ك التي تظهر فيها �سخ�سية القا�سي الجتهادية، ففيه انتقال من 
المرحل���ة النظرية للفقه اإلى المرحل���ة التطبيقية التي تخرج الفقه من �سرد الن�سو�س الفقهية اإلى 
ا�ستخ���راج ما فيها من حكم وقواعد و�سوابط، وما يترتب عل���ى بع�س الأقوال من ماآلت، والتفريق 
بي���ن م���ا ظاهره التفاق ف���ي ال�سورة، والجمع بي���ن الروايات، وغيرها من النظ���رة الجتهادية في 

الن�س الفقهي.
وتحت هذا الم�سلك خم�سة مطالب:

�لمطلب �لاأول: بناء �لقو�عد و�ل�سو�بط �لمذهبية:
م���ن م�سالك التحليل: ال�ستنباط من ن�سو�س الأئمة ل�ستخراج القواعد وال�سوابط والكليات 
الفقهية المذهبية، وهذا الم�سلك ل ياأتي اإل بعد ا�ستقراء تام، و�سبر لفروع مذهب الإمام، والقا�سي 

اأبو يعلى من اأهل ال�ستقراء في المذهب، وهذه اأمثلة لذلك:

)1( كذا في الأ�سل، ولعلها: اإذا .
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�لمثال �لاأول: 
قال القا�سي )261/2(: »م�ساألة: هل يجوز للوكيل ا�ستيفاء الق�سا�س بغيبة من الموكل؟«

ذكر الروايتين ثم قال: 
»ووجه الأولى: وهو المذهب اأن: كل حق �سحت النيابة فيه بح�سرة الموكل، كذلك بغيبة منه؛ 

ك�سائر الحقوق...«
يت�س���ح لنا في الن����س ال�سابق اأن القا�سي ذك���ر �سابطاً من ال�سوابط في ب���اب الوكالة، وقد 

ذكره في معر�س الترجيح للرواية الأولى، وهي المذهب المعتمد)1(.
�لمثال �لثاني:

قال القا�سي )295/2(: »ول يختلف المذهب: اأنه ل يجتمع اليمين والغرامة«.
نلاح���ظ اأن القا�سي ذكر �سابطاً من �سوابط المذهب، وه���و عدم اجتماع اليمين والغرامة، 
وذكر ال�سوابط في المذهب تخت�سر على المتفقه درا�سة كثير من الفروع الفقهية، ل �سيما اإذا كان 

من ن�سَّ على ذلك من اأهل العلم بالمذهب واأ�سحاب الوجوه فيه، كالقا�سي.
�لمثال �لثالث:

قال القا�سي )258/2(: »م�ساألة: اإذا اأم�سك رجلًا فجاء اآخر فقتله فهل على المم�سك القود؟
على روايتين: نقل اأبو طالب واأحمد بن �سعيد: يقتل القاتل ويحب�س الما�سك حتى يموت. ونقل 

ابن من�سور: يقتلان جميعاً.
وج���ه الأول���ى: ... ولأن المبا�سرة مت���ى ان�سمت اإلى �سبب غير ملجئ: تعل���ق ال�سمان بها دون 
ال�سب���ب؛ كالحافر والداف���ع، والنا�سب ال�سكين والدافع عليها، فاإنه لو حف���ر بئراً فوقع فيها اإن�سان؛ 

كان ال�سمان على الحافر، ولو دفعه غيره فيها؛ كان ال�سمان على الدافع دون الحافر...«.
بيَّن في معر�س ا�ستدلله للرواية الأولى �سابطاً في المذهب يرجح به هذه الرواية، وهو اأنه: 
مت���ى ان�س���م للمبا�سرة �سبب غير ملج���ئ، فيتعلق ال�سمان بالمبا�س���رة دون ال�سبب، ثم بيَّن فرعين 
يندرج���ان تحت هذا ال�سابط، وتظه���ر قوة هذه ال�سوابط التي يذكره���ا القا�سي؛ باحتجاجه بها، 

وتقوية الروايات من خلالها.
�لمطلب �لثاني: ��ستنباط مقا�سد �ل�سارع من �لحكم:

من م�سالك ال�ستنباط: ا�ستخراج مقا�سد ال�سريعة من الحكم، وال�ستخراج ل يجوز اأن يقوم 
ب���ه اإل م���ن كان موؤه���لًا لذلك، ذل���ك اأن المقا�سد غير المن�سو����س عليها من الأم���ور الظنية التي 

)1( هذا الفرع قد ذُكر مثالً في ت�سحيح الروايات، وبيان المذهب من م�سلك النقد، و�سيذكر كذلك في النظر لماآلت الحكم، 
اأذكر في كل مو�سع:  فاإني  ولذا  واحداً عن طريق م�سالك عدة،  ن�ساً  القا�سي  التحليل منهج مركب، فقد يحلل  اأن  وذلك 

الطريق التي �سلكها القا�سي في تحليل هذا الن�س.
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تختل���ف فيها الأفهام، وتتن���وع فيها النظرات، وكلما كان العالم اأكث���ر اطلاعاً على ن�سو�س الكتاب 
وال�سن���ة، وعلى الف���روع الفقهية الم�ستخرجة منها اأكثر؛ كان ا�ستنباط���ه اأقرب اإلى ال�سواب، وهذه 

بع�س الأمثلة:
�لمثال �لاأول:

ق���ال القا�س���ي )256/2(: »م�ساألة: اإذا قطع يد رجل ثم ع���اد فقتله قبل الندمال: دخل اأر�س 
الطرف في دية النف�س، رواية واحدة، وهل يدخل قود الطرف في قود النف�س؟

على روايتين: نقلهما الخرقي: 
اإحداهما: يدخل... ولأن الق�سد من الق�سا�س في النف�س: تعطيل الكل واإتلاف الجملة، وفي 

قطعه ثم قتله: تعذيب له، فلا معنى للتعذيب مع اإمكان ال�ستيفاء بغير تعذيب«.
فنلح���ظ اأن القا�سي بيّن ق�سد ال�سارع من الق�سا�س في النف�س، وهو: اإذهاب النف�س جملة، 
وف���ي القت�سا�س من الطرف اأولً، ثم قتله ق�سا�س���اً؛ مخالفة لمق�سد ال�سارع، وتعذيب زائد، ولذا 
فيدخل الق�سا�س من الأطراف في الق�سا�س من النف�س، فيُقتل ق�سا�ساً مبا�سرة، ول يقت�س منه 

في الأطراف قبل قتله. 
�لمثال �لثاني:

ق���ال القا�س���ي: )255/2(: »..ولأن البن يح���د بقذف الأب؛ فيجب اأن يقت���ل به؛ لأن القذف 
وج���ب لهتك العر����س، والق�سا�س لقتل النف�س، ولأن الق�سا�س و�سع ف���ي الأ�سل ردعاً وزجراً وكفاً 

عن القتل...«.
بيَّن القا�سي اأن ق�سد ال�سارع من حد القذف: �سيانة العر�س من الهتك، ولذا اأوجب ال�سارع 
الح���د، كم���ا اأن الق�سد من الق�سا�س الردع ع���ن القتل والزجر، وهذا فيه حف���ظ النف�س، وهو من 

ال�سروريات الخم�س.
�لمطلب �لثالث: بيان �لفرق بين �لرو�يات:

ف���ي هذا الم�سل���ك اإعمال للعقل بذكر الختلاف بين ما ظاهره التف���اق، فيترتب عليه: اأنه ل 
ي�سح قيا�س رواية على اأخرى مع وجود الفارق، وهذه اأمثلة على ذلك:

�لمثال �لاأول: 
ق���ال القا�س���ي )294/2-295(: »م�ساأل���ة: اإذا ادع���ى قتيل على اأهل محلة م���ن محال البلاد 

الكبار التي يطرقها غير اأهلها ... فهل يكون لوثاً)1( ويثبت الق�سامة)2(؟«.

)1( اللَّوْثُ: العداوة الظاهرة. ينظر: من�سور البهوتي، »ك�ساف القناع« 6: 68. 
)2( الق�سامة: اأيمان مكررة في دعوى قتل مع�سوم. ينظر: ينظر: من�سور البهوتي، »ك�ساف القناع« 6: 67. 
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ذك���ر القا�سي روايتين في ثبوت الق�سامة في المحال الكب���ار التي يكون فيها اأهلها وغيرهم، 
���دت اإحداهما -وهي القا�سية بثبوت الق�سامة-: باأن النب���ي صلى الله عليه وسلم ق�سى بالق�سامة على اأهل  ث���م عُ�سِ

خيبر)1(، وهي بلد من البلاد، كذلك في غيرها من المحال والبلاد.
���ن القا�سي الفرق بين خيب���ر وغيرها من المحال الكبار التي يطرقه���ا غير اأهلها بقوله:  فبيَّ
»ويفارق هذا خيبر؛ لأن خيبر دار يهود مح�سة ل يخالطهم غيرهم، فكان بين الأن�سار وبين اليهود 

عداوة ظاهرة، وهذا معدوم في م�ساألتنا«.
�لمثال �لثاني: 

ق���ال القا�سي )295/2-296(: »م�ساأل���ة: فيمن قتل ول عاقلة له، هل يك���ون دية المقتول في 
بيت المال؟

فنقل اأبو طالب: ل يكون في بيت المال، ويكون دمه هدراً.
ونق���ل حنب���ل)2( عنه فيمن وُجد قتيلًا في زحام النا�س في دخول البيت، اأو في يوم الجمعة، اأو 

في الطواف: اأن ديته في بيت المال.
ونق���ل مهن���ا)3( عنه: التفرقة اإن مات في زحام البيت فدمه ه���در، واإن مات في زحام الجمعة 

فهي في بيت المال.....«.
���ن �سبب التفريق في رواي���ة مهنا بين: من مات في زح���ام البيت فدمه  فنج���د اأن القا�س���ي بيَّ
ه���در، وبي���ن من مات في زح���ام الجمعة فهي في بيت الم���ال: اأن الأفعال الت���ي تح�سل حول البيت 
م���ن الطواف وال�سعي ماأمور بها �سرعاً على تلك ال�سفة، فما ح�سل ب�سببها فهو هدر؛ لأن المترتب 
على الماأذون غير م�سمون، بخلاف الزحام الذي يكون في الجمعة عند خروج النا�س من الم�سجد 
ونحوه، فلي�س هو من جن�س ال�سلاة الماأمور بها، فيكون م�سموناً؛ وتكون الدية فيه على بيت المال.

)1( روى الق�سة بتمامها: محمد بن اإ�سماعيل البخاري، »�سحيح البخاري«، تحقيق: محمد النا�سر )ط1، طوق النجاة 1422ه�( 
باب: الق�سامة رقم )6899(؛ وم�سلم بن الحجاج الني�سابوري، »�سحيح م�سلم«، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، )بيروت: 

دار اإحياء التراث العربي( في باب: الق�سامة رقم )1669(.
)2( هو: اأبو علي حنبل بن اإ�سحاق بن حنبل ال�سيباني، ابن عم الإمام اأحمد، �سمع اأبا نعيم الف�سل بن دكين و�سليمان بن حرب 
وغيرهما، �سئل الدارقطني عن حنبل فقال كان �سدوقا. وذكره اأبو بكر الخلال فقال: قد جاء حنبل عن اأحمد بم�سائل اأجاد 
فيها الرواية، له كتاب م�سنف في التاريخ يحكي فيه عن اأحمد بن حنبل، ويحيى بن معين، وغيرهما.  توفي بوا�سط �سنة 
273ه. ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد«، 9: 217، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، »طبقات الحنابلة« 1: 143-

145، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »�سير اأعلام النبلاء« 13: 52-51.
)3( هو: اأبو عبد الله مهنا بن يحيى ال�سامي ال�سلمي، حدث عن بقية بن الوليد، وعبد الرزاق واأحمد بن حنبل، وروى عنه حمدان 
الوراق وعبد الله بن اأحمد و�سهل الت�ستري وغيرهم، من كبار اأ�سحاب الإمام اأحمد روى عنه من الم�سائل ما فخر به، وكان 
الإمام اأحمد يكرمه ويعرف له حق ال�سحبة، ورحل معه اإلى عبد الرزاق و�سحبه اإلى اأن مات، قال منها: لزمت اأبا عبد الله 
ثلاثاً واأربعين �سنة، توفي 248ه. ينظر: اأحمد الخطيب البغدادي، »تاريخ بغداد« 15: 358، ومحمد بن محمد بن اأبي يعلى، 

»طبقات الحنابلة«، 1: 345-381، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »تاريخ الإ�سلام« 6: 217.
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�لمثال �لثالث:
قال القا�سي )253/2 -254(: »م�ساألة: هل تقاد الأم بابنها؟

ل للرواية القا�سية ب���اأن الأم تقاد بابنها فق���ال: »لأن الأم قرابة ل  ذك���ر الروايتين، ثم ا�ست���دَّ
يمل���ك بها الولية في النكاح، فلا يمنع من جري���ان الق�سا�س، دليله الخالة والعمة، ول يلزمه عليه 
قرابة الأب؛ لأنه يملك بها الولية في النكاح، ولأنها فارقت الأب في الولية في النكاح والرجوع في 

الهبة، والأخذ من مال البن«. 
فنلحظ اأن القا�سي بيَّن الروايتين في قتل م�ساألة: هل تقاد الأم بقتل ولدها؟ ثم ذكر الرواية 
القا�سية بالق�سا�س منها، وبيَّن الفرق بين الأم والأب - الذي ل يقت�س منه بالن�س - باأمور منها: 
اأنها ل تملك الولية في النكاح، ول الرجوع في الهبة، ول الأخذ من مال البن، خلافاً للاأب، ولهذه 

الفروق لم تكن كالأب في منع الق�سا�س بقتله ابنه.
�لمطلب �لر�بع: ذكر ما ترجح باجتهاده:

ف���ي هذا المطلب تظهر �سخ�سي���ة القا�سي اأبي يعلى في ترجيحه بي���ن الروايات عن الإمام، 
القائم على اجتهاده واإحاطته بفقه الإمام، وتبحره في علم الأ�سول، وهذه نماذج من اجتهاداته:

�لمثال �لاأول:
قال القا�سي )293/2(: »م�ساألة: اإذا قُتل ولد الرجل وهناك لوث، فارتد والده قبل اأن يق�سم، 
ثم اأراد اأن يق�سم في حال الردة: منعه الإمام من ذلك؛ لأن من اأقدم على الردة، اأقدم على اليمين 

الكاذبة، فلو خالف واأق�سم، فهل تقع الق�سامة موقعها؟
قال اأبو بكر في كتاب الخلاف: ل يق�سم، ويكون موقوفاً؛ لأنه لي�س من اأهل الق�سامة، لإقدامه 

على اليمين الكاذبة.
وعن���دي: اأنها تق���ع موقعها؛ لأن الق�سامة من اأن���واع الكت�ساب، والمرت���د ل يمنع من اكت�ساب 

المال في مهلة ال�ستتابة«.
هذا ترجيح من القا�سي في هذه الم�ساألة، وذلك اأنه نَظَرَ للق�سامة من جانب اآخر غير مناط 
اليمين، وت�سور الكذب فيها، وهو اأن الق�سامة اإذا تحققت �سروطها: فيُ�ستحق بها الدية، وا�ستحقاق 
الدي���ة من جملة اأن���واع الكت�ساب، والمرتد غير ممنوع من الكت�ساب وقت ال�ستتابة، فلذا لو اأق�سم؛ 

لوقعت الق�سامة مو�سعها. 
وه���ذه الم�ساأل���ة من م�سائ���ل الوجوه في المذهب، وه���ي للاأ�سحاب ولي�ست رواي���ة عن الإمام 

اأحمد. 
�لمثال �لثاني:

ق���ال القا�س���ي: )266/2-267(: »م�ساألة: اإذا قطع يداً كاملة الأ�ساب���ع ويده ناق�سة اأ�سبعاً، 
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فهل يقت�س من القاطع ويغرم دية اأ�سبع؟
قال اأبو بكر في كتاب الخلاف: ل ق�سا�س عليه ويجب عليه دية اليد...

فعل���ى قول اأبي بكر: يكون حكم ه���ذه الناق�سة حكم ال�سلاء وهو مخير بين الق�سا�س ول دية 
للاأ�سب���ع وبين ترك الق�سا�س والدي���ة. وقال ال�سيخ اأبو عبد الله: المجن���ي عليه بالخيار بين العفو 
على مال وله دية اليد خم�سون من الإبل، وبين اأن يقت�س فياأخذ يداً ناق�سة اأ�سبعاً ق�سا�ساً، وياأخذ 
دي���ة الأ�سبع، وهو ال�سحيح عندي، وقد ن����س اأحمد على نظير هذا في الأعور اإذا فقئت عينه، فهو 
بالخي���ار بين اأن يقت����س بمثل عينه ويطالب ن�سف الدية، وبين اأن يعفو وياأخذ دية كاملة، فقد خير 

في اجتماع الق�سا�س والدية«.
فنج���د اأن القا�س���ي رجح مذهب �سيخه في اجتم���اع الق�سا�س والدية، وع�س���د ترجيحه باأن 
قا�سها على م�ساألة نظيرة لها، وهي ما اإذا فقئت عين الأعور، فاإنه يخير بين اأن يقت�س بمثل عينه، 

ويطالب بن�سف الدية، وبين اأن ياأخذ الدية كاملة.

�لمثال �لثالث: 

قال القا�سي )267/2-268(: »م�ساألة: اإذا قطع اأذن رجل فاأبانها، ثم األ�سقها المجني عليه 
في الحال فالت�سقت، فهل على الجاني الق�سا�س اأم ل؟

قال اأبو بكر في كتاب الخلاف: ل ق�سا�س على الجاني، وعليه حكومة الجراحة، فاإن �سقطت 
بعد ذلك بقرب الوقت اأو بعده؛ كان الق�سا�س واجباً؛ لأن �سقوطها من غير جناية عليها من جناية 

الأول، وعليه اأن يعيد ال�سلاة....
وعن���دي: اأن عل���ى الجان���ي الق�سا����س؛ لأن الق�سا�س يج���ب بالإبانة، وقد اأبانه���ا؛ ولأن هذا 

الإل�ساق مختلف في اإقراره عليه، فلا فائدة له فيه، فلهذا اأجزنا الق�سا�س«.
فنج���د في ه���ذا المثال اأن القا�س���ي ذكر كلام اأبي بك���ر ودليله، ورجح ما ق���وي عنده، معللًا 
ترجيح���ه باأن الق�سا����س اإنما يجب باإبانة الع�سو م���ن مو�سعه، وقد اأبان الجان���ي الأذن، فلذا كان 
الق�سا����س واجب���اً، واأيَّد ذلك ب���اأن فعل المجني علي���ه مختلف فيه؛ لأن هناك رواي���ة تن�س على اأن 
م���ا ب���ان من الإن�سان فاإنه يكون نج�ساً، ولذا ل يجوز اإل�س���اق �سيء نج�س بج�سد الإن�سان، وهذا على 

المذهب.
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�لمطلب �لخام�ص: �لجمع بين �لرو�يات:
ف���ي ه���ذا الم�سلك يجمع القا�سي بين الروايات الواردة عن الإم���ام اأحمد، ول �سك اأن الجمع 
اأولى من تعدد الروايات، وهو م�سلك من م�سالك ال�ستنباط التي تدل على تمكّن القا�سي من الفقه 

واأ�سوله، وهذان مثالن على ذلك:
�لمثال �لاأول: 

ق���ال القا�س���ي في الكلام عن دية اليه���ودي والن�سران���ي )283/2-284(: »واأما قتل العمد، 
فالدللة على اأن ديته مثل دية الم�سلم: اأن الأخبار مختلفة في ديته، فروي: »ن�سف دية الم�سلم«)1(، 
وروي: »ثل���ث دية الم�سلم«)2(، وروي جميع ذلك في حديث عم���رو بن �سعيب)3(، فيجب اأن نحمل كل 
لفظ على وجه ل تعار�س بينهما في�سقط، فيحمل قوله)4(: مثل دية الم�سلم: على العمد، ون�سف دية 
الم�سل���م: على الخطاأ، وثلث ديته: على الوق���ت التي كانت الإبل رخا�ساً، فكانت قيمة مائة من الإبل 
ثماني���ة اآلف، فكان���ت هي دية الم�سلم، فاأوجب فيها الن�سف اأربع���ة اآلف وهي ثلث دية الم�سلم في 

وقتنا؛ لأنها اثنا ع�سر األفاً..«.
فنلاحظ اأن الإمام اأحمد روي عنه ثلاث روايات في دية اليهودي والن�سراني، فروي عنه اأنها: 
كدي���ة الم�سل���م، وهي مائة من الإب���ل، وروي اأنها: ن�سف دية الم�سل���م، وروي اأنها: ثلث دية الم�سلم، 
فجم���ع بينها القا�س���ي باأن حمل الرواية القا�سية باأن ديته تكون كدي���ة الم�سلم في حال قتله عمداً، 
وتكون ن�سف دية الم�سلم في حال قتله خطاأ، اأما الرواية القا�سية باأن ديته ثلث دية الم�سلم - وهي 
مح���ل الإ�سكال - فبيَّن �سب���ب ذلك: اأن الإبل رخ�ست في زمنٍ، فكان���ت قيمتها ثمانية اآلف درهم، 
ب���دلً م���ن اثني ع�سر األف درهم، وهو قيمتها في الغالب، ف���كان ن�سفها اأربعة اآلف، وهي ثلث قيمة 

الدية من الإبل في غالب الأزمان، فهذا وجه جعلها ثلث دية الم�سلم.
ول �سك اأن الجمع بينها بهذه الطريق؛ يزيل الإ�سكال الذي يمرُّ به المتفقه على مذهب الإمام 

اأحمد في كثير من الم�سائل، وكذا من يوثق بع�س الأقوال من المذهب. 

)1( اأبو داود ال�سج�ستاني، »�سنن اأبي داود«، باب: في دية الذمي رقم )4583( 6: 641؛ ابن ماجه محمد القزويني، »�سنن ابن 
ماجه«، تحقيق: محمد عبد الباقي، )دار اإحياء الكتب العربية( باب: دية الكافر رقم )2644( 2: 883؛ محمد بن عي�سى 

الترمذي، »لجامع الكبير - �سنن الترمذي«، باب: ما جاء في دية الكفار رقم )1413( 3: 77.
)2( عبد الرزاق بن همام ال�سنعاني، »م�سنف عبد الرزاق ال�سنعاني«، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، )ط3، الهند: المجل�س 
العلمي 1403ه�( رواه مر�سلًا عن عمرو بن �سعيب رقم )18474( وروى الترمذي في �سننه عن عمر بن الخطاب اأنه  قال: 

»وروي عن عمر بن الخطاب اأنه قال: دية اليهودي والن�سراني اأربعة اآلف درهم«)78/3(.
)3( هو: اأبو عبد الله عمرو بن �سعيب بن محمد ابن �ساحب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عبد الله بن عمرو بن العا�س ال�سهمي القر�سي، اإمام 
الم�سيب، وطاوو�س وغيرهم، وروى عنه: الزهري،  فاأكثر - وعن �سعيد بن  اأبيه -  اأهل الحجاز، حدث عن:  محدث، فقيه 
وقتادة، وعطاء بن اأبي رباح - �سيخه – وغيرهم، احتج به: اأرباب ال�سنن الأربعة، وابن خزيمة، توفي �سنة 118ه. ينظر: علي 
بن الح�سن المعروف بابن ع�ساكر، »تاريخ دم�سق«، تحقيق: عمرو العمروي، )دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع 1995م(  

46: 75-95، ومحمد بن اأحمد الذهبي، »�سير اأعلام النبلاء« 5: 180-165.
)4( المراد به: الإمام اأحمد رحمه الله.
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�لمثال �لثاني:
قال القا�سي )275/2(: »م�ساألة: اإذا �سرب �سنَّ رجل فا�سودت، هل يجب عليه جميع ديتها؟ 

اأم ثلث ديتها؟...
وعن���دي: اأن الم�ساألة لي�ست عل���ى ظاهرها، فالذي نقله اأبو الحارث ف���ي ال�سن ال�سوداء: ثلث 

الدية، يعني به: اإذا اأتلفت بعد اأن ا�سودت، فيها ثلث الدية،..... 
وقوله في رواية ابن من�سور: ثم عقلها محمول عليه: اإذا ا�سودت، وذهبت كل منافعها حتى ل 

يقدر اأن يع�س بها �سيئا، فيكون فيها جميع ديتها...«)1(.
ف���ي هذا المثال نج���د اأن القا�سي جمع بين الروايتين، فحم���ل كل رواية على حال، ولم يجعل 
الم�ساألة على روايتين، بل اإن اختلاف حكم الإمام راجع اإلى اختلاف الحال، والجمع بين الروايات 

اأولى من اإطلاق روايتين في الم�ساألة الواحدة.

)1( هذا المثال ورد في المطلب الثاني: نقد فهم الأ�سحاب عن الإمام اأحمد من م�سلك النقد، وذكرته هناك لنقده فهم الراوي 
عن الإمام، واأوردته هنا لبيان طريقته في الجمع بين الروايات.
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�لخاتمة
تبين للباحث عدة اأمور اأجملها في التالي:

1( اأن القا�سي من اأئمة المذهب المعتبرين في نقل المذهب، وت�سحيح الروايات عن الإمام.
2( ظه���ور النف�س الجتهادي النقدي للقا�سي في كتاب الروايتين والوجهين من حيث تعامله 

مع ن�سو�س الإمام، وا�ستخراج ما وراء الألفاظ من علل وحِكَم وماآلت ومقا�سد.
3( ا�ستثمار ن�سو�س الإمام اأحمد بالتخريج على الروايات.

4( كت���اب الروايتين والوجهين من الكت���ب الفقهية التي تنمي الملك���ة الفقهية لدى المتفقه، 
وت�ساه���م ف���ي تو�سيع مداركه، وت�ساع���د على ا�ستثمار عل���م اأ�سول الفقه في التعام���ل مع الن�سو�س 

الفقهية.
5( اأن القا�سي له عناية بالتقعيد الفقهي، وذلك بذكر ال�سوابط الفقهية، والقواعد الكلية.

�لتو�سيات:
1( اأن يُجع���ل م���ن �سمن الدرا�سات العليا في الكليات ال�سرعي���ة: مقرر يعنى بتحليل ن�سو�س 

الأئمة في كل مذهب، يعين الطالب على قراءة كتب الأئمة قراءة نقدية تحليلية.
2( اأن يُعتنى بدرا�سة القواعد الأ�سولية عند القا�سي اأبي يعلى في كتابه )العدة(، ومقارنتها 
بكتب���ه الفقهية كالروايتي���ن والوجهين، ومن ثم يلحق كل فرع بقاعدته الأ�سولية، وبذلك ينتقل علم 

اأ�سول الفقه من جانبه النظري اإلى الجانب التطبيقي.
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جدلية القراءة والتاأويل في الن�شو�ض ال�شرعية بين المنهج والفهم
The dialectics of reading and interpretation in legal texts between 

method and understanding.
 

ملخ�ص: 
يع���د تطبي���ق المناه���ج الل�ساني���ة المعا�سرة عل���ى الن�سو����س الديني���ة، مع غي���اب الطرائق 
المنهجية في تاأويل الن�سو�س الدينية على الوجه ال�سحيح، كان من نتائجه ظهور اإ�سكاليات الفهم 
والمق�س���د نتيجة تاأويلات خاطئة، اأو خلافات منهجية متنوعة بين تيارات الفكر المتباينة، وترجع 
اأهمي���ة البحث في تن���ازع مناهج الفهم والتاأويل للن�سو�س ال�سرعي���ة �سعيًا اإلى منهج تاأويلي يراعي 
المتغيرات المت�سارعة في الفكر الإ�سلامي، وتجدد الم�سائل التي تبحث عن حلولٍ لإ�سكالت القراءة 
والتاأويل والحد من التنازع والختلاف، ويهدف البحث اإلى بيان اأهمية منهجية التاأويل ال�سحيحة 
وطرائقه���ا، �سعيً���ا للحد من تعدد اإ�سكالت الق���راءة والفهم والتاأويل في الن�سو����س ال�سرعية التي 
تق���وم على توجيه الق���راءة والتاأويل وفق منظور فكري خا�س، م�ستخدمًا المنهج الو�سفي التحليلي، 

القائم على اإدراك الواقع القائم.
�لكلمات �لمفتاحية: الن�سو�س الدينية - القراءة - التاأويل - المنهج - الفهم.

Summary:
The application of contemporary linguistic approaches to religious texts, 

in the absence of systematic methods for interpreting religious texts in the 
correct manner, has resulted in the emergence of problems of understanding 
and purpose as a result of wrong interpretations, or various methodological 
differences between different streams of thought. The importance of research 
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is due to the conflict of approaches to understanding and interpreting texts. 
Sharia law seeks an interpretive approach that takes into account the rapid 
changes in Islamic thought, and renews the issues that search for solutions 
to the problems of reading and interpretation and reducing conflict and 
disagreement. The research aims to explain the importance of the correct 
interpretation methodology and its methods, in an effort to reduce the 
multiplicity of problems of reading, understanding and interpretation in Sharia 
texts that are based on Directing reading and interpretation according to a 
special intellectual perspective, using the descriptive and analytical approach, 
based on awareness of existing reality.

Keywords: religious texts / reading / interpretation / method /  
understanding.

مقدمة:
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
اإنَّ الق���راءة ه���ي علاق���ة تحاورية وتبادلي���ة بين الق���ارئ والن�س، تتفاعل من خ���لال عمليتي 
الت�سكي���ل والبناء، للبحث عن ال�سلة القائمة بين البنية ومقا�سد الن�س، والن�سو�س على اختلاف 
مجالته���ا تتفق في اأنها ذات بنية لغوية قابلة للفه���م والتف�سير ومحاورة الن�س وفهم مقا�سده وفق 

اخت�سا�س القارئ. 
واإن كانت الأبحاث المنهجية الحديثة في الن�سو�س الدينية والنف�سية والإن�سانية ت�سعى لطرح 
طرائ���ق جدي���دة للحد من جدلية الن�س والتاأويل، فلقد تفرّدت الح�س���ارة الإ�سلامية بقبول الحوار 
وتن���وع الفكر، وتعدد الجتهادات وتنوع الآراء على مر الع�سور، بهدف التقارب ودرء الخلاف، مما 
اأنت���ج تنوع مناهج قراءة الن����س وتطورها مع تطور المعارف وتلاقح الح�س���ارات للوفاء بمتطلبات 
التق���دم العلمي في مختلف المجالت من خ���لال التجديد المنهجي للفهم والتاأويل، وتبني نظريات 
متغي���رة للحد من اأحادية الفهم والمعنى، فواكبت التطلع���ات المعرفية بمعطياتها الجديدة و�سولً 

اإلى حقائق وغايات ومقا�سد �سحيحة.
م�سكلة �لبحث:

تكمن م�سكلة البحث في محاولة تطبيق المناهج الل�سانية المعا�سرة على الن�سو�س الدينية، 
م���ع غياب الطرائ���ق المنهجية في تاأويل الن�سو����س الدينية على الوجه ال�سحي���ح، والذي كان من 
نتائج���ه ظهور اإ�سكاليات الفهم والمق�س���د نتيجة تاأويلات خاطئة، اأو خلافات منهجية متنوعة بين 
تي���ارات الفك���ر المتباينة، �سعياً للاإجابة على بع�س الت�ساوؤلت ومنه���ا: ما الأثر المترتب عن تطبيق 
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المناه���ج الل�ساني���ة المعا�س���رة على الن�سو����س ال�سرعية؟ وما اأث���ر المناهج الل�ساني���ة في القراءة 
الحداثية المعا�سرة؟
�أهمية �لبحث:

ترتك���ز اأهمي���ة البحث في تن���وع وتجدد مناهج الفه���م والتاأويل للن�سو����س الدينية، و�سماحة 
التن���وع وتع���دد الجتهادات خا�س���ة فيما فيه الخت���لاف، اإل اأنه �سم���ن �سوابط الفك���ر الإ�سلامي 
الو�سط���ي المعتدل، �سعيً���ا اإلى منهج تاأويل���ي يراعي المتغي���رات المت�سارعة في الفك���ر الإ�سلامي، 

وتجدد الم�سائل التي تبحث عن حلولٍ لإ�سكالت القراءة والتاأويل والحد من التنازع والختلاف.
اأه���داف البح���ث: ي�سع���ى البح���ث اإلى بي���ان اأهمية منهجي���ة التاأوي���ل ال�سحيح���ة وطرائقها 
و�سوابطه���ا، �سعيًا للحد من تع���دد اإ�سكالت القراءة والفهم والتاأويل ف���ي الن�سو�س الدينية، ونقد 
مناهج التاأويل للن�سو�س الدينية التي تقوم على توجيه القراءة والتاأويل وفق منظور فكري خا�س.

منهج �لبحث:
يق���وم البحث على المنهج الو�سفي التحليلي، القائم على اإدراك الواقع القائم، في ظل غياب 

منهجية متجددة للتاأويل ال�سحيح للن�سو�س الدينية.
خط���ة البحث: �سوف يتن���اول البحث مقدمة لبي���ان اأهمية المو�سوع واأهداف���ه ومنهج البحث 

واأبرز عنا�سره، من خلال مبحثين، على النحو الآتي:
المبحث الأول: مناهج التاأويل في الن�سو�س ال�سرعية.

المطلب الأول: التعريف بم�سطلحات البحث.
المطلب الثاني: قراءة الن�س ال�سرعي جدلية الفهم والمعنى بين التجديد والتاأويل:

اأولً: جدلية الفهم والمعنى.
ثانيًا: الن�س ال�سرعي بين التجديد والتاأويل. 

المبحث الثاني: جدلية القراءة والتاأويل بين الفهم والمعنى والمنهج.
المطلب الأول: قراءة الن�سو�س الدينية بين الفهم والمعنى والتاأويل.

المطلب الثاني: تنازع المناهج الحديثة في القراءة والتاأويل
الخاتمة: وتت�سمن اأبرز النتائج واأهم التو�سيات.

واأ�ساأل الله تعالى التوفيق وال�سداد.
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�لمبحث �لاأول: مناهج �لتاأويل في �لن�سو�ص �ل�سرعية
ف���ي ظل الدع���وات المتع���ددة الداعية اإل���ى تجديد الخط���اب الإ�سلامي، يع���اود الظهور على 
�ساح���ات البحث العلمي دعوة البحث التاأويلي للن�سو����س ال�سرعية في الم�سائل التجديدية، وتكمن 
الإ�سكالي���ة ف���ي التما�س هذا التاأويل في ثابت الن�س ال�سرعي كمدخل اإ�سكالي، ومن منطلق منهجي 
ف���ي قراءة الواقع ومكونات���ه المتغيرة، من خلال تطويع الن�سو�س؛ ا�ستجاب���ة لمتطلبات الواقع من 
جه���ة ومتطلب���ات الذات والوجود من جهة، وبين ال�س���رح اأو الو�سف من جهة، والفهم اأو التاأويل من 
جه���ة اأخرى، مما يل���زم الباحثين بالنظر في اإ�سكالية القراءة والتاأوي���ل من منظور علمي للحد من 

فو�سى التاأويل للن�سو�س ال�سرعية.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بم�سطلحات �لبحث.

1. �لجدلية: 
�أ.  �لجدلي��ة لغ��ة: م�ستقة من الفع���ل الثلاثي ال�سحيح جَدَلَ)1(، وجَادَلَ���هُ: خا�سمه، مجادلةً 

وجدالً، وال�سم الجَدَلُ هو �سدة الخ�سومة)2(.
ب.  �لجدلية ��س��طلاحًا: ا�ستعمل النقاد العرب لفظ الجدل للدللة على )اأحد اأق�سام النثر 
واأ�ساليب���ه، وه���و محم���ود ومذم���وم، فالمحمود هو ال���ذي يق�سد به الح���ق، وي�ستعمل فيه 

ال�سدق، والمذموم هو الذي يق�سد به الباطل وي�ستعمل في طلب الرياء وال�سمعة()3(.
 كم���ا تاأت���ي من الجدلية كلم���ة )مجادلة(، وهي: )تناظر بي���ن اثنين اأو اأكث���ر، وتتميز بطابع 
الت�س���اد، معتمدة ف���ي ذلك على تعار�س المعايي���ر القيمية اأدبياً()4(،كالمعن���ى والمبنى على �سبيل 
المث���ال، وتطل���ق الجدلية في الفل�سفة عل���ى: )فن تق�سيم الأ�سي���اء اإلى اأنواع واأ�سن���اف للتمكن من 

فح�سها ومناق�ستها()5(.
ونق�سد بالجدلية هنا: علاقة التاأثير والتاأثر ما بين )ال�سياق( الذي ترد فيه اللفظة و)دللة( 
تل���ك اللفظة، فالعرب كما تعنى بالألفاظ فت�سلحه���ا، وتهذبها وتراعيها، فاإن المعاني اأق�وى واأكرم 

عليها واأفخم قدراً في نفو�سها)6(.

)1( انظر: القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، �س 233.
)2( انظر: المختار من �سحاح اللغة، محيي الدين عبد الحميد ومحمد ال�سبكي، �س 71

)3( انظر: معجم م�سطلحات النقد العربي القديم، اأحمد مطلوب، �س 199.
)4( انظر: معجم الم�سطلحات الأدبية المعا�سرة، عر�س وتقديم وترجمة: �سعيد علو�س، �س 60.

)5( انظر: اأندري للند، مو�سوعة للند الفل�سفية، �س 272.
)6( انظر: الخ�سائ�س، ابن جني، 215/1.
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2. �لقر�ءة: 

�أ.  �لقر�ءة لغة: القاف والراء والحرف المعتل: اأ�سلٌ �سحيح يدل على جمعٍ واجتماع)1(، من: 
ق���راأ يقراأ قراءةً، فهي م�س���در للفعل: )قراأ(، وا�سم الفاعل: )ق���ارئ(، والمفعول مقروء، 

واأقراأه اإياه اأبلغه)2(.
والأ�سل في القراءة: الجمع وال�سم، تقول: )قراأت الكتاب قراءةً(، �سممت حروفه بع�سها اإلى 

بع�س، وكل �سيءٍ جمعته فقد قراأته، و)قراأت ال�سيء قراآنًا(: جمعته و�سممت بع�سه اإلى بع�سٍ)3(.
ويرد م�سطلح القراءة في المعاجم ال�سطلاحية بمعان عدة تتنوع ح�سب ا�ستغالت الدار�سين 
عليه���ا، اأهمه���ا: )التبين، المدار�سة، التفق���ه: قال بع�سهم: قراأت تفقه���ت)4(، ومنه: التلاوة، )يتلو 

كتاب الله اأي يقراأه ويتكلم به()5(.
ب.  �لق��ر�ءة ��س��طلاحًا: ل يختل���ف معن���ى القراءة ف���ي ال�سط���لاح عن معناها ف���ي اللغة، 
وقد ع���رف الكفوي )ت 1093ه����( القراءة بقوله: )�سم الحروف والكلم���ات بع�سها اإلى 
بع����س في الترتيل، ول يقال ذل���ك لكل جمع؛ بدليل اأنه ل يقال للحرف الواحد اإذا تفوه به 
ق���راءة()6(، ويقول ابن عا�سور )ت 1393ه�( رحمه الله: )القراءة هي: تلاوة كلامٍ �سدر 
في زمن �سابق لوقت تلاوة تاليه، بمثل ما تكلم به متكلمه، �سواء كان مكتوبًا في �سحيفة، 
اأم كان ملقنًا لتاليه بحيث ل يخالف اأ�سله، ولو كان اأ�سله كلامَ تاليه، ولذلك ل يقال لنقل 

كلام اأنه قراءة اإل اإذا كان كلامًا مكتوبًا اأو محفوظًا()7(.
3. �لتاأويل:

يءُ، وتَاأوِيلُ ال���كَلامِ: عاقِبَتُه وما  �أ.  �لتاأوي��ل لغ��ة: من مادة )اأول(، تَفْ�سِيرُ مَ���ا يَوؤولُ اإليه ال�سَّ
ا يَرجِعُ اإليه  اأويلَ: اإخبارٌ عمَّ جوعِ اإلى الأ�سلِ؛ لأنَّ التَّ يَ���وؤُولُ اإليه، واأ�س���لُ )اأول(: يدلُّ على الرُّ
اللَّف���ظُ مِ���ن المعنى)8(، وفي القامو����س: اآل اإليه اأولً وماآلً، رجع، وعن���ه ارتد. ثم قال: واأول 

)1( انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 78/5.
العرو�س،  تاج   ،50/12 منظور،  ابن  العرب،  ل�سان   ،78/5 فار�س،  ابن  اللغة،  مقايي�س   ،92/1 الجوهري،  ال�سحاح،  انظر:   )2(

الزبيدي، 306/1.
)3( انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 51/12، تاج العرو�س، الزبيدي، 307/1.

)4( انظر: ل�سان العرب، ابن منظور مادة )قراأ(، 128/1.
)5( انظر: ل�سان العرب، لبن نظور، 102/14، ومقايي�س اللغة، لبن فار�س، 351/1، والمفردات، للراغب، �س75.

)6( انظر: الكليات، للكفوي، �س 703.
)7( انظر: التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 253/30.

)8( انظر: مقايي�س اللغة، لبن فار�س، 162/1، التف�سير الب�سيط، للواحدي، 54/5، المفردات، للراغب، �س 99، مختار ال�سحاح، 
للرازي، �س 25، ل�سان العرب، ابن منظور، 32/11.



296

ال���كلام تاأويلًا وتاأوله دبره وقدره وف�س���ره، والتاأويل عبارة عن الروؤيا()1(، قال الزمخ�سري 
)ت538ه����(: اآل الرعي���ة يوؤوله���ا اإيال���ة ح�سنة)2(، و�سئل اأب���و العبا�س اأحم���د بن يحيى )ت 

291ه�( عن التاأويل فقال: التاأويل التغيير والمعنى واحد)3(، وقوله تعالى:﴿ڀ ڀ ٺ 
ٺٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )الأع���راف: 53(، اأي بيانه الذي هو غايته المق�سودة منه، وقوله 

تعالى: ﴿تى تي ثج ثم﴾ )الن�ساء: 59(، قيل: اأح�سن معنىً وترجمةً)4(.
�لتاأوي��ل ف��ي �لا�س��طلاح: يختلف التاأويل باخت���لاف مجالتهم وم�ساربه���م: )رد الكلام اإلى 
غايت���ه الواقعي���ة وحقيقت���ه المادية والعلمي���ة باإعادته اإلى اأ�سل���ه ودللته وح�سن فهم���ه، والرد ل بد 
اأن يك���ون علمياً()5(، والتاأوي���ل عند المف�سرين ياأتي بمعنى التف�سير، ق���ال مجاهد )ت 83ه�(: )اإن 
الرا�سخين في العلم يعلمون تاأويل المت�سابه، فاإنه اأراد بذلك تف�سيره وبيان معانيه، وهذا مما يعلمه 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم  يُكْثِرُ  هَا قَالَ���تْ: )كَانَ النَّ الرا�سخ���ون()6(، ومنه ق���ول عَائِ�سَةَ )ت 58ه�( ر�سي الله عنه���ا اأَنَّ
لُ الْقُرْاآنَ()7(،  نَا وَبِحَمْدِكَ، اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِ���ي. يَتَاأَوَّ  اأَنْ  يَقُ���ولَ  فِ���ي  رُكُوعِهِ  وَ�سُجُودِهِ: �سُبْحَانَكَ اللَّهُ���مَّ رَبَّ

: ﴿ڇ ڇ  لُ القُراآنَ يعمَلُ ما اأُمِرَ به في قَولِ الله عزَّ وجلَّ ووي رحمه الله: )معنى يتاأوَّ قال النَّ
ڇ ڍڍ ڌ    ڌ ڎ﴾ )الن�سر: 3(()8(

ق���ال ابن حزم )ت 456ه�( رحمه الله: )والتاأوي���ل نقل اللفظ عما اقت�ساه ظاهره وعما و�سع 
ل���ه في اللغة اإلى معنى اآخ���ر...()9(، وقريبًا منه قاله ابن الجوزي )ت 597ه�( رحمه الله)10(، وقال 
الجرجان���ي )ت 471ه����( رحم���ه الله: )وهو اأن تعقل م���ن اللفظ معنى ثم يف�سي ب���ك ذلك المعنى 
اإل���ى معنى اآخر()11(، ونقل عن الباج���ي )ت 474ه�( رحمه الله ، قوله: )التاأويل �سرف الكلام عن 
ظاه���ره اإل���ى وجه يحتمله()12(، وهذا يعني اأن يحتمل الكلام معنيي���ن اأو اأكثر، يكون اأحدهما اأظهر 

في اللفظ لو�سع اأو ا�ستعمال اأو عرف فاإذا ورد وجب حمله على ظاهره.

)1( انظر: القامو�س المحيط، الفيروز اآبادي، 3/ 331.
)2( انظر: اأ�سا�س البلاغة، الزمخ�سري، ، 1/ 15.

)3( انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، 13/ 33.
)4( انظر: معجم مفردات األفاظ الفراآن، الراغب الأ�سفهاني  �س27.

)5( انظر: التف�سير والتاأويل في القراآن، �سلاح الخالدي �س35 .
)6( انظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، الطبري، 50/1.

كتاب  م�سلم،  817، �سحيح  163/1برقم  جُودِ،  ال�سُّ فِي  عَاءِ  وَالدُّ التَّ�سْبِيحِ  الأذان،   بَابُ  كتاب  البخاري،  �سحيح  عليه:  متفق   )7(
ال�سلاة، باب ما يقال في الركوع وال�سجود، 50/2 برقم 484 .

)8( انظر: �سرح �سحيح م�سلم، النووي، 201/4.
)9( انظر: الإحكام في اأ�سول الأحكام ، ابن حزم، 1/ 42. 

)10( انظر: نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنظائر، ابن الجوزي، �س 216.
)11( انظر: دلئل الإعجاز في علم المعاني، عبد القاهر الجرجاني، 77/1.

)12( انظر: الحدود في الأ�سول، الباجي الأندل�سي، �س 48.
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 والتاأوي���ل ياأتي بمعنى �س���رف اللفظ عن ظاهره الذي يدل عليه اإل���ى ما يخالف ذلك، لدليل 
منف�سل يوجب ذلك، ويكون هذا التاأويل مخالفاً لما يدل عليه اللفظ ويبينه، وهذا ما ا�سطلح عليه 
العلم���اء المتاأخ���رون المتخ�س�سون ف���ي الفقه واأ�سوله وعلم الكلام، وه���ذا المعنى الذي حذر منه 

علماء ال�سلف واتفقوا على ذمه، وحذروا من اأهله، ورموا في اأثارهم بال�سهب)1(.
م���ن خلال النظر ف���ي التعري���ف اللغوي وال�سطلاح���ي للتاأويل نتبي���ن اأن هن���اك تقارباً بين 
المعنيين، فما يوؤول اإليه الكلام من معنى ظاهر اأو باطن ويكون هو عين المق�سود من الكلام، واإن 

كان غير ذلك فهو معنى فا�سد ومذموم ول يلتفت اإليه.
4. �لن�ص �ل�سرعي: 

�أ.  �لن���ص لغ��ة: م���ا ظهر وبرز وعلا وتح���رك، ولكلمة )الن�س( دللت كثي���رة ترتبط بها، ف� 
)الن���ون وال�ساد( اأ�سل �سحيح يدل على رفع وارتف���اع وانتهاء في ال�سيء)2(، واأَ�سل النَّ�سّ 
 : : التَّوقِيفُ. والنَّ�سُّ كَهُ، والنَّ�سُّ اً: حَرَّ هُ( نَ�سّ يْءَ )يَنُ�سُّ يْءِ وغايتُه)3(، ونَ�سَّ ال�سَّ اأَق�سى ال�سَّ

هُورِ)4(. فْعِ والظُّ عْيِينُ على �سَيْءٍ مَا، وكُلُّ ذلِكَ مَجَازٌ، من النَّ�سِّ بمَعْنَى الرَّ التَّ
ب.  �لن���ص ��س��طلاحًا: تتعدد تعريف���ات الن�س ح�سب المج���الت المعرفي���ة والنظرية، كما 
تختل���ف باختلاف المقارب���ة، اأو ح�سب التوج���ه النقدي للباحث، وه���ذا التنوع يبين عدم 

ا�ستقرار المفهوم، نظرًا لتباين طرقه الإجرائية في حقول معرفية مختلفة)5(. 
اأْوِيل()6(،  ج.  �لن�ص في ��سطلاح �لاأ�سوليين: )مَا لَ يحْتَمل اإِلَّ معنى وَاحِدًا اأَو ما لَ يحْتَمل التَّ
وعن���د اأهل الحدي���ث: فهو بمعنى الإ�سن���اد، والتعيين، والتحديد، فيقول���ون: ن�س عليه في 
ك���ذا. ونجده عن���د الفقهاء، بمعنى: الدلي���ل ال�سرعي كالقراآن، وال�سن���ة، ومنه قولهم: )ل 

اجتهاد مع الن�س()7(.
د.  �لن���ص في ��س��طلاح �لنقاد: بناء يتركب من عدد م���ن الجمل ال�سليمة مرتبطة فيما بينها 
بع���دد م���ن العلاقات. وقد تربط ه���ذه العلاقات بين جملتين اأو بين اأكث���ر من جملتين)8(، 
وقي���ل: بنية دللية تنتجها ذات )فردي���ة اأو جماعية(، �سمن بنية ن�سية منتجة، وفي اإطار 

)1( انظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية 68/4-70، و68-54/3.
)2( انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 357/5.

)3( انظر: ل�سان العرب ابن منظور، 98/7 وما بعدها.
)4( انظر: تاج العرو�س، الزبيدي، 179/18 -180.

)5( انظر: نظرية الن�س من بنية المعنى الى �سيمائية الدال، ح�سين خمري، �س35. 
)6( انظر: المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، 926/2.

)7( انظر: الوجيز في اإي�ساح القواعد الفقهية الكلية، اآل بورنو، القاعدة ال�سابعة ع�سرة، �س37.
)8( انظر: في اأ�سول الحوار وتجديد علم الكلام، طه عبد الرحمن، �س35.
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بنيات ثقافية واجتماعية محددة)1(. 
5. �لمنهج:

�أ.  �لمنه��ج لغ��ة: تعني لغة الطريق، من الفع���ل )نَهَجَ( ومنه النهج، والمنه���ج، والمنهاج، اأي 
الطري���ق الوا�س���ح، ونهج الطري���ق اأي اأبان���ه واأو�سحه اأي�س���اً �سلكه)2(، والمنه���ج: الطريق 
الوا�س���ح الم�ستقي���م، ومنه قول���ه تعال���ى: ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ )المائدة: 
48()3(. وف���ي الأث���ر عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما )ت 68ه����( اأنه قال: )لم يمت ر�سول 

الله �سلى الله عليه و�سلم حتى ترككم على طريق ناهجة()4(. 
ب.  �لمنهج ��سطلاحاً: يختلف تعريف المنهج وفق مجال التعريف، فمنهم من عرّف المنهج 
من الناحية المو�سوعية، واآخرين من الناحية ال�سكلية، واآخرين بالمنهج العلمي بعمليتيه 
ال�ستقراء، وال�ستنباط، اأو التحليل والتركيب، فمن ناحية المو�سوع، هو: )الطريق الذي 
ي���وؤدي اإلى الك�سف عن حقيقة معينة(، ومن الناحي���ة ال�سكلية، فهو: )الإطار الذي تو�سع 
في���ه البيان���ات والمعلومات والتي يت���م تنظيمها والتعام���ل معها وفقاً لقواع���د واإجراءات 

معينة()5(. 
وف���ي المعجم الفل�سف���ي: )و�سيلة محددة تو�سل اإل���ى غاية معينة()6(، وقي���ل: )باأنه الترتيب 

ال�سائب للعمليات العقلية التي نقوم بها ب�سدد الك�سف عن الحقيقة والبرهنة عليها()7(. 
والمنه���ج: هو مجموعة من الركائز والأ�س�س المهمة الت���ي تو�سح م�سلك الفرد اأو المجتمع اأو 
الأم���ة لتحقيق النتائ���ج الإيجابية التي ي�سبو اإليه���ا كل منهم)8(، من خلال نم���ط التفكير التاأملي، 
والتفكي���ر ال�ستق�سائ���ي المنظم، للاأف���كار في ميدان المعرف���ة على مختلف اأنواعه���ا، و)التنظيم 
ال�سحي���ح ل�سل�سلة من الأف���كار العديدة اإما من اأجل الك�سف عن الحقيقة حين نقوم بها جاهلين اأو 

من اأجل البرهنة عليها للاآخرين حين نكون لها عارفين()9(.

)1( انظر: انفتاح الن�س الروائي، الن�س وال�سياق، �سعيد يقطين، �س 32.
)2( انظر: مختار ال�سحاح، الرازي، �س 681.

)3( انظر: ل�سان العرب، ابن منظور،11/ 34-32.
)4( اأخرجه عبد الرزاق في م�سنفه، باب بدء مر�س النبي صلى الله عليه وسلم، 434/5، رقم 10613، واأخرجه بنحوه الدارمي في �سننه، 39/1، 

وابن �سعد في طبقاته، 226/2، عن عكرمة، وانظر: النهاية في غريب الحديث، ابن الأثير، 134/5.
)5( انظر: مقدمة في منهجية ودرا�سة وطرق بحث الظواهر ال�سيا�سية، حامد عبد الماجد، �س 17.

)6( انظر: المعجم الفل�سفي، جميل �سليبا، مادة: منهج، �س، 195.
)7( انظر: المدخل اإلى المنهج العلمي، د. قا�سم محمد، �س52.

)8( انظر: عبد الرزاق عفيفي ومعالم منهجه الأ�سولي، مجلة البحوث الإ�سلامية، العدد الثامن والخم�سون، 1420ه�.
)9( انظر: مناهج البحث المعا�سرة في اأ�سول الفقه، عبد الله ال�سالح، مجلة جامعة دم�سق، العدد الثاني، 2002م، �س 27.
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6. �لفهم: 

�أ.  �لفه��م لغة: )الفهم معرفتُ���ك ال�سيء بالقلب، فهِمه فهمًا()1(، وفهم���ه: عَلِمَه)2(؛ كما اأنه: 
)ح�سن ت�سور المعنى؛ جودةُ ا�ستعداد الذهن للا�ستنباط()3(، وا�سم المفعول مفهوم: من 

فهِم، اإذا فهِم وعقَل وعرَف؛ فالمفهوم هو المعقول المعلوم.
بكي بقوله: )ما دلَّ عليه اللف���ظ ل في محل النطق)4(،  فه اب���ن ال�سُّ ب.  �لفه��م ��س��طلاحًا: عرَّ
ف���ه الآمدي رحم���ه الله بقوله: )ما فُهِم من اللفظ في محل النطق()5(، كما اأنّ الفهم  وعرَّ

ة()6(.  هو: )العلم بمعاني الكلام عند �سماعه خا�سّ
وف���ي علم اللغة النف�سي يعرف الفهم باأنه: )عملية تفاعل يلعب فيها القارئ والن�س وال�سياق 
دوراً اأ�سا�سيًا، وفيه���ا يق���وم القارئ بعملية اإنتاج للمعنى وذل���ك  بتف�سير محتوى الن�س انطلاقًا من 

معلوماته واأفكاره ال�سخ�سية ومن خلال ما يرمي اإليه من عملية القراءة()7(. 
ونق�س���د بالفهم هنا: الق���درة على اإدراك المعاني والأبعاد والعلاق���ات الداخلية والخارجية 

لفكرة ما بما يت�سمن معاني النقد والتحليل والنظرة المو�سوعية المحايدة. 
�لمطلب �لثاني: قر�ءة �لن�ص �ل�سرعي جدلية �لفهم و�لمعنى بين �لتجديد و�لتاأويل:

�أولًا: جدلية �لفهم و�لمعنى: 
اإن طل���ب الحقيق���ة وا�ستمرار الك�سف عنه���ا وتحقيق معانيها اأحد العلاق���ات الوطيدة بالعقل 
الإن�سان���ي، لأنها غاية ي�سع���ى اإليها م�ستخدمًا الفهم كاأحد الآليات العقلي���ة للو�سول للمعنى، فتن�ساأ 
جدلي���ة مزدوجة مع اآليات التف�سير وال�تاأويل التي تهدف لبيان الحقيقة بينهما، فتت�سكل جدلية بين 

الفهم والمعنى.
اإن ال�ساح���ة اللغوي���ة في واقعن���ا المعا�سر ت�سه���د انقلابً���ا مفاهيميًا في قراءته���ا للن�سو�س 
ال�سرعية، واإن كانت المناهج الل�سانية في القراءة والتاأويل تعد اأحد الثمرات المنهجية التي وُظّفت 
ف���ي ق���راءة الن�س في الدرا�سات ال�سرعية المعا�سرة، فهل كان هذا التوظيف محايداً؟ اأم اأن وراءه 
خلفيات اإيديولوجية تحكمت فيه؟ وما مدى اإمكانية تحقق التوظيف النافع لهذه المناهج بعيداً عن 
الأيديولوجيات والعوائق المعرفية التي تعتري الل�سانيات؟، وهل يمكن ذلك من خلال اإحياء القراءة 

)1( انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 12/ 419.

)2( انظر: معجم مقايي�س اللغة، لبن فار�س، �س 457.
)3( انظر: المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، �س 704.

)4( انظر: حا�سية العطار على جمع الجوامع، ح�سن العطار ال�سافعي 1/ 713.
)5( انظر: الإحكام؛ للاآمدي 3/ 66

)6( انظر: الفروق، لأبي هلال الع�سكري، �س 96
)7( انظر: ليجنز، مونتريال، غيران، م3991، �س 922
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الأ�سولي���ة وكذا ال�ستفادة من الأبحاث المعا�سرة دون الم�سا�س بالن�سو�س ال�سرعية وخ�سائ�سها 
التي تميزها عن غيرها من الن�سو�س؟

اإن المتاأمل في اآليات القراءة المعا�سرة للن�سو�س ال�سرعية يلحظ بو�سوح اأنها لم تعد مقيدة 
منهجيً���ا ومعرفيًا بالأطر التقليدي���ة، بل انفتحت على عوالم معرفي���ة م�ستحدثة، وركزت اهتمامها 
عل���ى اللغة اأثناء ال�ستعمال، لجعلها اأكثر دقة و�سبطاً؛ حيث ركّزت على البعد ال�ستعمالي، واأخذت 
بعين العتب���ار المتكلم والمتلقي واأحوالهم ومقا�سدهم، ومكونات ال�سياق للبحث عن البعد العملي 

في الن�سو�س.
وتب���رز جدلي���ة العلاقة بي���ن )الق���راءة والتاأويل( كم�سطلح ظه���ر مع النظري���ات التي تهتم 
بالق���راءة بو�سفه���ا ن�ساط���اً تاأويلياً يق���وم به الق���ارئ، فاأطلق عليه���ا البع�س )نظري���ات القراءة(،  
وق���ال اآخرون )نظري���ات التاأويل(، وهناك من جمع الم�سطلحين مع���اً لي�سميها )نظريات القراءة 
والتاأوي���ل(، وهذه الأخيرة و�سم عربي لنظريات غربي���ة، لم تت�سم بهذا ال�سم، ف�اأين يكمن الباعث 

في توليد هذا الم�سطلح؟
ثانيًا: �لن�ص �ل�سرعي بين �لتجديد و�لتاأويل:

للن�سو����س ال�سرعية مكانة مهمة بين كافة التجاهات المختلفة في الفكر الإ�سلامي، وتكمن 
الإ�سكالي���ة في التن���ازع بين الم���وروث الديني واجتهاداته وم���دى ارتباطه بالواق���ع الجتماعي وما 
ي�ستج���د من م�سائ���ل وق�سايا متجددة، مما اأف�سح المجال اأمام كاف���ة التجاهات الفكرية للمزايدة 
عل���ى اإ�س���لاح الخطاب الديني وتجدي���ده، وهي في حقيقتها غالبًا ما تحم���ل معها مواقف ومطامح 
واأيديولوجي���ات مختلف���ة، فنتج عنها طرائق ت�سل اإلى حد التعار����س والتباين، ويتخذ كل اتجاه من 

هذه التجاهات من التاأويل للن�سو�س ال�سرعية متكاأً لم�سروعيته و�سنداً لفكرته.
ولما كانت الن�سو�س ال�سرعية تحمل ر�سالة تتابعت وتواترت عبر الأجيال والع�سور، فكان من 
الطبيعي اأن تظهر اإ�سكالية القراءة في فهم هذه الن�سو�س بين الحين والآخر كاإ�سكالية مفاهيمية، 
ومنه���ا التاأوي���ل كمنهج يقود اإلى فهم الن�سو����س بطرائق متعددة، مما ي�سم���ح للن�سو�س اأن تتمدد 
وتن�سوي تحت معاني متجددة، رغبة في الو�سول لفهم ن�سو�س محدودة الألفاظ متعددة المعاني، 
، وتجعل القارئ يتعلّق بروح الن����سّ ومقا�سده ل بحرفيته؛ كما  دة للن����سّ )للبح���ث عن معانٍ متجدِّ

ا بالن�سبة للقارئ، ويجيب عن اإ�سكالت ع�سره وظروفه وثقافته()1(.  تجعل الن�سَّ حيًّ
اإنَّ النظ���ر التاأويلي ف���ي الن�سو�س ال�سرعية لي�س بغريب ول بجديد على الدرا�سات الأ�سولية، 
فقد عُرف قديمًا بجانب تف�سير الن�سو�س، �سرط اأن يوافق المقت�سيات ال�سرعية، ول يتجاوز الفهم 
الدللي للن�س ال�سرعي، ولأهمية الن�سو�س في التراث الإ�سلامي نجد اأن علماء الأ�سول اأكدوا على 

)1( انظر: نظرية القراءة، عبد المالك مرتا�س، �س 184.
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الدقة وال�سبط وال�سرام���ة المنهجية في اإر�سائهم لقواعد القراءة و�سوابط التف�سير، وو�سعوا في 
كتبهم عدداً من القواعد وال�سوابط التي تعد اأمراً ملزمًا و�سروريًا في تف�سير الخطاب ال�سرعي)1(.
واإذا كان اتج���اه التاأوي���ل يلتم�س في ثابت الن�س ال�سرعي مدخ���لًا اإ�سكاليًا، ومنطلقًا منهجيًا 
في قراءة الواقع ومكوناته المتغيرة، ف�سلًا عن طريقة فهم البعد التاأويلي ومجاله في �سبيل تطويع 
الن�سو����س ال�سرعية؛ كي ت�ستجيب للواقع وم�ستجداته، فاإن���ه ي�سعب في هذه الحالة اإدراجه �سمن 
نظري���ات التجدي���د المعا�س���رة، اإل اأن اإدراجه جاء �سمنيً���ا، وبدا على ال�ساح���ة العلمية من خلال 

مناهجه واأ�س�سه التي يجب تاأملها بعناية، والك�سف عن خلفياتها وماآلتها.
ومع تط���ور المناهج والأدوات من خلال ال�سياق المعرفي لم���وروث وتاريخ العلوم الإ�سلامية، 
وم���ا نتج من جهود بُنيت من داخ���ل الن�سو�س، وعلى �سوء معاي�ستها، بوع���ي لمفهوم الن�س، ففيه 
الكثي���ر م���ن الفوائد التي لم ت�ستثمر ولم يتم ال�ستفادة منها، وف���ي تجاوزها خ�سارة كبيرة لمناهج 

البحث والتاأويل المعا�سرة في قراءة الن�سو�س ال�سرعية القراآنية)2(.
ز على تجديد وحفظ الخطاب ال�سرعي من التغول اأو النحراف، وفهم  ولم���ا كان الهدف يركِّ
معاني���ه ودللت���ه، وحماية مكت�سباته ال�سرعي���ة والمجتمعية دون تجاوز الن�س، ف���اإن الخطاب يجب 
قراءت���ه قراءة يوحي بها واقع الإن�سان؛ لأن الخطاب يحوي م�سم���رات لغوية و�سرعية وبيانية، وفي 
نف����س الوقت فاإن الواقع الإن�ساني له م�ساحة ومجال معرفيي���ن، فكانت الحاجة اإلى النظر التاأويلي 

في التفاعل مع الن�سو�س والواقع الإن�ساني، لإدراك الم�سالح ال�سرعية بالعقل والفهم والتطبيق.
واإن كان ه���ذا التنوع في قراءة الخطاب الديني مع اخت���لاف م�سامينه يعتمد في م�سروعيته 
على العلاقة بين الن�سو�س الدينية والواقع بمختلف احتياجاته الجتماعية والفكرية والقت�سادية، 
ليط���رح ال�سوؤال الأهم: هل يخ�سع المجتمع للن�سو�س الدينية بتف�سيراتها التراثية؟ اأم هي �سرورة 
لق���راءات وتاأويلات معا�سرة للن�سو����س الدينية تواكب التطورات والتغي���رات المت�سارعة في كافة 

مجالت الحياة؟، وهل التجديد في الم�سامين اأم في الأ�ساليب والطرائق والو�سائل؟ 
ويرج���ع هذا الختلاف اإلى اختلاف ف���ي منهج فهم الن�سو�س الديني���ة واآلياتها في التاأويل، 
واإهم���ال الف���رق بين المنه���ج العلمي تجديدًا لفه���م الن�سو�س الدينية بمراع���اة مقا�سدها وقيمها 
وقواع���د النظر فيها، وبين المناه���ج التاأويلية الوافدة والبعيدة عن اأه���داف ال�سريعة ومقا�سدها، 
ا على الن�سو�س  باعتبار اأن هذه المناهج التاأويلية الوافدة اآليات جاهزة تُ�سقِطُ قراءة وفهمًا خا�سً

الدينية، لتوجه دللة الخطاب لدللت بعيدة اأو غريبة عن معنى الن�سو�س ومقا�سدها.
واإن كان التاأوي���ل منهجاً �سائعاً في تاريخ الثقافة الإ�سلامية كغيرها من الثقافات الأخرى، اإل 

)1( انظر: الإ�سكال الدللي في قراءة الن�س، قراءة في تجربة علماء الأ�سول، بنعمر محمد، �س5.
�سل�سلة:1،  عدد:1،  الت�سامح،  مجلة:  الحاج،  الرحمن  عبد  الحداثة،  واأيديولوجيا  للقراآن  المعا�سرة  القراءة  ظاهرة  انظر:   )2(

1423ه/2003م، �س234.
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اأن التاأويل في الن�سو�س الدينية اخت�س في تاريخ الم�سلمين بخ�سائ�س تعود اإلى طبيعة الن�سو�س 
�سة لهذه الثقافة، وال���ذي حافظت على األفاظها ودللتها العام���ة نظرًا لمرونة اللغة  الديني���ة الموؤ�سِّ
وم���ا تن�سئه من معان���ي التجوُّز والتمثيل والكناي���ة وغيرها من الأ�ساليب اللغوي���ة، كاأدوات �سرورية 
لفه���م الن�سو�س، باعتبارها ف�ساءً لغويًا تخ�سع اأحكامه لقواني���ن اللغة ودللتها وعلاقتها بالعالم 

المو�سوعي وال�سلوك الإن�ساني.
اإن اإ�سكالي���ة الن����س بي���ن التاأويل والتجدي���د محورها الرئي����س هو الفكر الأ�سول���ي ومكوناته 
لت اأركانه، وبني���ة خطابه، ويعد تطويره المدخ���ل الأ�سا�س في التغيير  وعنا�س���ره الرئي�س���ة التي �سكَّ
لنه�سة علمية اإفراداً بالبحث من جهة، واإجمالً في النظر من جهة اأخرى، لتفعيل دور القوة والفعل 
الح�ساريي���ن للاأم���ة، واإ�سهاماتها العلمي���ة والثقافية في واقعه���ا المعا�سر؛ لجن���ي ثمراته وفوائده 

العلمية والعملية.
اإن اإدراك حقيق���ة الإ�س���كال بين التجدي���د والتاأويل ومجالها الن�سو����س ال�سرعية، ومحورها 
المعن���ى والمفه���وم، واإدراك المعان���ي الخفي���ة، مما يع���ده البع�س �سربًا م���ن التدافع بي���ن الواقع 
والن�سو����س، فيفه���م الأول على �سوء الثاني، اأو تطويع دللت الثان���ي ومعانيه فتتحرر من ثقافتها، 
���ا)1(، لهذا ل يمكن  فتك���ون النتيج���ة اأن نرى من يق���دم لنا نف�سه وثقافت���ه وع�سره ول يقدم لنا ن�سً
ا�ستخ���دام مناه���ج تحليل الن�سو�س المعا�سرة كما هي دون ا�ست�سح���اب الروؤية الإ�سلامية لتحليل 

ن�س القراآن المجيد)2(.
 واإذا كان لي����س من حق اأحد اأن يفر�س عل���ى الن�سو�س الأدبية قراءة واحدة، بزعم اأنه جمع 
كل م���ا ف���ي الن�س، لأن هذا يعني م���وت الن�س)3(، فاإن الأم���ر يختلف كلية ف���ي الن�سو�س الدينية، 
لخ�سو�سيته���ا وتميزه���ا، واأحيانًا في ح�سر معان مق�سودة، مما ل ي�سح معها اإغفال المعاني حال 

القراءة المتعددة.
�لمبحث �لثاني: جدلية �لقر�ءة و�لتاأويل بين �لفهم و�لمعنى و�لمنهج

اإن الواق���ع المتغير بت�سارع كبي���ر يُعد اأحد اأبرز ق�سايا فهم الن�سو����س ال�سرعية، مما اأ�سقط 
جدلي���ة علاقة العقل بالنقل على مر الع�سور ال�سابقة، ولهذا فاإن تنازع القراءة والتاأويل بين الفهم 
والمعن���ى والمنهج ت�سعى لتحقيق ان�سجام وتكامل لح���ل الإ�سكاليات المعا�سرة وال�ست�سرافية لفهم 
الن�سو����س، وف���ق منهجية تجمع بي���ن الأطر المرجعي���ة ال�سرعي���ة واللغوية والجتماعي���ة، وتعزيز 

الجتهاد بناء على اإدراك الواقع وم�سكلاته، وال�سعي لحلِّ الإ�سكالت المعا�سرة.

)1( انظر: نحو قراءة جديدة للقراآن في ظل التحديات المعا�سرة، جمال البنا، مجلة روؤى بباري�س، مركز الدرا�سات الح�سارية، 
عدد:23-24، 2004م، �س107.بت�سرف

)2( انظر: تجديد المعرفة الإ�سلامية، طه العلواني، مجلة: دار الحديث الح�سنية، عدد:16، 1419ه، �س218.
والآداب،  والفنون  للثقافة  الوطني  المجل�س  الكويت:  المعرفة،  عالم  رومية،  وهب  الحديث،  والنقد  القديم  �سعرنا  انظر:   )3(

عدد:207، �سوال 1416ه، �س31.
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والتاأوي���ل هو نتاج تاأمل متجرد من ال�سوائب، وهو ثمرة تظهر ال�سخ�سية والإتقان والتدبر في 
الن�سو����س، والتاأمل بعمق وتجرد هو روح التاأويل الذي يتفاوت في العمق والفاعلية والتاأثير، واأبلغه 

ما كان من توفيق ثم اإخلا�س لله.
�لمطلب �لاأول: قر�ءة �لن�سو�ص �لدينية بين �لفهم و�لمعنى و�لتاأويل

اإن ق���راءة الن�سو����س وفهمه���ا واإدراك معانيه���ا ومراميها، تم���ر بمراحل و�س���ولً اإلى المراد 
ال�سحي���ح من هذه الن�سو����س، ففي مرحلة قراءة الن�سو�س يبذل الق���ارئ جهده في الطلاع على 
تف�سيره���ا م���ن م�سادرها الموثوقة بفهم للو�سول اإلى المعنى الم���راد، لي�ستطيع النظر في حقائقه 
ودللته ولطائفه، فهي قراءة وفهم واإدراك معنى، من خلال تتبع الماأثور، واأ�سباب الورود، وتف�سير 
الغري���ب، وغيرها من عل���وم تعين على جمع المعنى الظاهر للن�سو����س، والقريب وما يتبادر منها، 
ليفه���م الن�سو����س على حقيقته���ا، وليتمكن م���ن النظر في التاأوي���ل، باإمعان النظر ف���ي الن�سو�س 
وتركيباته���ا وتحليله���ا وتدبرها وا�ستنت���اج دللتها واإ�ساراته���ا ولطائفها من المعان���ي البعيدة غير 

المتبادرة اإلى الذهن، ليقف على المق�سود)1(.
�أولًا: ف��ي �لمعن��ى: فاإن كانت القراءة هي المرحلة الأولى للو�س���ول اإلى التاأويل، والن�سو�س 
تت�سم���ن مع���ان تظه���ر وتتولد ل تنفك عنه���ا، وما بينهم���ا من تطابق، م���ن حيث اللغ���ة والمقا�سد 
العام���ة لهذه الن�سو�س، وكذلك بالن�سبة للواقع تنزيلًا وتطبيقً���ا؛ وهو منهج �سرعي في الجمع بين 
المتطابقات معنى ولغة ومقا�سد، مما ينتج )تعددية المعنى والنفتاح الدللي، فاللغة تناأى بنف�سها 
ع���ن الإطار ال�سوري الجامد اإلى حركة المدلول وتج���دد المعنى، فالعام يراد به الخا�س والخا�س 
ي���راد ب���ه الع���ام()2(، مما )يك�سف ع���ن ال�سطلاح���ات التي تتطلبه���ا المعارف الجدي���دة لمواكبة 
المتغي���رات، وبيان المعاني البعيدة للن�سو�س، التي توحي بها كلماتها وجملها وتراكيبها عن طريق 
الإ�س���ارة واللطيف���ة والإيح���اء والتاأمل من اأهم ط���رق ال�ستنباط بالدرا�سة والتدب���ر واإعمال النظر 

والو�سول اإلى معنى اآخر تحتمله الن�سو�س ول يخالف الكتاب وال�سنة()3(.
ثانيً��ا: في �لتاأويل الذي ي�سعى لفه���م حقيقة الن�سو�س، كاأداة معرفية لبلوغ الحقيقة و�سولً 
اإل���ى الفهم ح���ال اإذا كان ظاهر اللفظ ل يعبر ع���ن مق�سد ال�سارع، وفق معانيه���ا المتعددة، وربما 
يختل���ط المفهوم التاأويلي للن�س مع التف�سير، وهو )م���ا يبرر جهود الفل�سفة الحديثة لإظهار اأهمية 

التاأويل عن طريق الفهم �سواء من حيث كيفية فهم الن�س اأم من حيث كيفية فهم الفهم()4(.
ولهذا كانت العلاقة الرتباطية بين الفهم للن�سو�س الذي يوؤول اإلى التاأويل ال�سحيح بعد اأن 

)1( انظر: التف�سير والتاأويل في القراآن، ، �سلاح الخالدي، �س135.
)2( انظر: الموافقات، ال�ساطبي، �س256.

)3( انظر: روح المعاني للاألو�سي، الألو�سي، 2/1؛ التف�سير والمف�سرين، الذهبي، �س12.
)4( انظر: نظرية التاأويل في الفل�سفة العربية الإ�سلامية، فيدوح عبد القادر، �س16
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)اأح���اط اللفظ بفهم ومعنى �سحيح في العتبار؛ واأن يك���ون و�سع اللفظ والمعنى قابلًا للتاأويل لغة 
بوجه من وجوه الدللة حقيقة اأو مجازاً اأو كناية()1(.

فالفه���م ل يتم اإل بمعرفة المعنى، وذلك من خلال الك�سف عن دللته بالطرائق المتبعة عند 
الأ�سوليي���ن، كم���ا هو الحال عن���د اأبي حنفية ف� )اإ�س���ارة الن�س التي تبين دلل���ة الكلام على معنى 
غي���ر مق�سود من ال�سياق ولي�س مراداً به مبا�سرة، دللة الن�س، وهي دللة اللفظ عن طريق مناط 

الحكم اأو علته()2(.
ول���م نخ���رج عن ال�سياق اإن قلنا اإن هذا كان من الهدي النبوي، كما في قوله تعالى: ﴿ۀ 
ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )البق���رة: 109(، فت���اأول الآية بالتطبي���ق العملي، فاأمر النبي صلى الله عليه وسلم 
بالعف���و وال�سفح عن اأهل الكتاب والم�سركين، والتنفيذ الفعل���ي لم�سمونها حيث كان يعفو وي�سفح 
فع���لًا، حتى اأنزل الله اآيات بعد ذلك تاأذن له بقتالهم، فالتاأويل الفعلي لي�س مجرد الفهم والتف�سير 

النظري، ولكنه التحقيق الواقعي، والأمثلة في ذلك كثيرة)3(.
ومن���ه ج���واز التطوع على الراحلة حيثم���ا توجهت، وعدم ا�ستراط ا�ستقب���ال القبلة، وهو تاأول 
بِيُّ  ث به �سعيد بن جبير اأن عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما، قَالَ: )كَانَ النَّ ظاه���ر الآي���ة، كما حدَّ
ةَ  اإِلَى  المَدِينَةِ(، ثُمَّ قَرَاأَ ابْنُ عُمَرَ،  هَتْ بِهِ  وَهُوَ  جَاءٍ  مِنْ  مَكَّ لِّي عَلَى رَاحِلَتِهِ تَطَوُّعًا حَيْثُمَا تَوَجَّ صلى الله عليه وسلم يُ�سَ
هَ���ذِهِ الآيَةَ: ﴿گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ )البقرة: 115( الآيَةَ، فَقَالَ ابْنُ عُمَرَ: 

)فَفِي هَذَا اأُنْزِلَتْ هَذِهِ الآيَةُ()4(.
ولن���ا ف���ي عبد الله بن عبا����س ر�سي الله عنهما، ق���دوة، فهو الملقب بترجم���ان القراآن، اأعلم 
ال�سحاب���ة بالق���راآن الكريم وفقهه ومنهجه وتاأويله، وذلك من برك���ة دعاء النبي صلى الله عليه وسلم له بالفقه في 
الدي���ن وعل���م التاأويل، حيث قال النبي صلى الله عليه وسلم: )اللهم فقه في الدين وعلم���ه التاأويل()5(، ف�سار يعلم 
تاأويل���ه ومعانيه واأحكامه وفقهه، كم���ا يفهم من الحديث النبوي ال�سريف اأن التاأويل يح�سل بالتعلم 
والتح�سي���ل والكت�ساب، والفطنة والموهبة الربانية، فجمع بين التف�سير القائم على معرفة اأ�سباب 

النزول وفهم اللغة ثم التاأويل ال�سائب والفهم ال�سحيح الدقيق)6(.

)1( انظر: الموافقات، ال�ساطبي، �س 526.
)2( انظر: الوجيز في اأ�سول الفقه، عبد الكريم زيدان، �س366-365

)3( انظر حديث البخاري كتاب التف�سير، باب  ولت�سمعن  من  الذين  اأوتوا  الكتاب  من  قبلكم ومن الذين اأ�سركوا اأذي كثيرا، 15/65 
برقم 4566.

حِيحٌ. )4( رواه الترمذي، كتاب اأبواب تف�سير القراآن،   بَابٌ: وَمِنْ �سُورَةِ البَقَرَةِ، 205/5 برقم 2958، وقال: هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �سَ
ووافقه  الحاكم  اإ�سناده قوي على �سرط م�سلم، و�سححه  وقال  اأحمد، م�سند عثمان بن عفان، 160/5 برقم،  الإمام  )5( م�سند 

الذهبي.
)6()(انظر: تف�سير الطبري، جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، الطبري، 1/ 75
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�لمطلب �لثاني: تنازع �لمناهج �لحديثة في �لقر�ءة و�لتاأويل
م���ع تجدد الدعوات الداعية اإلى تجديد الخطاب الديني، تتجدد معه دعوات البحث التاأويلي 
للن�سو�س ال�سرعية �سمن اإ�سكالي���ة التجديد، كمدخل ومنطلق منهجي في قراءة الواقع وتداعياته 
المتغي���رة، واإن الن�سو�س الدينية في مجملها لي�ست بمعزل عن الواقع، اإل اأن تجدد الدعوة مناهج 
الق���راءة والتاأوي���ل الحديثة في حقيقتها ا�ستجابة للتحدي الح�س���اري والتطور الفكري الذي فر�س 
نف�س���ه عل���ى مكونات الفك���ر والثقافة، مما اأ�سف���ر عن طرح م�سروع���ات فكرية ت�سع���ى للتوفيق بين 
الن����س ال�سرع���ي والمنتجات الفكري���ة المعا�سرة؛ من خ���لال اآليات الجته���اد المعرفي الإ�سلامي 
كعملي���ات التاأوي���ل اأو اإعمال الم�سلحة اأو التح�سين العقلي، وم���ا لبثت هذه المرحلة في الأفول حتى 
ظه���رت منهجية قراءة الن�س ال�سرعي بوا�سطة المناهج الحديثة من خلال اآليات العقل الإن�ساني، 
كم�سروع���ات الق�س�س القراآني���ة وقراءة ال�سيرة وربطه���ا بمنا�سبتها، والزم���ان والمكان، فتنوعت 
المناه���ج وخرج���ت من نط���اق التداول الجته���ادي للاإ�سلام اإل���ى مناهج حديثة في ق���راءة الن�س 
ال�سرع���ي، كالق���راءة التاريخية للن�س الديني، خا�س���ة مع ظهور فروع جديدة كعل���م الأديان وعلم 

الدللة والتحليل النف�سي، وغيرها.
وم���ا لبث���ت تلك المراح���ل اأن تجني ثمارها حتى هب���ت رياح مناهج جدي���دة تعتمد في قراءة 
الن����س على المنهج اللغوي لتف�سير الكليات الدينية بتف�سي���رات لغوية جديدة لتولد معاني جديدة، 
وكذلك ف���ي ال�سيرة النبوية اعتلى المنهج التاريخي قراءة الن�س الديني على اأنها ن�سو�س تراثية، 
وه���ي ملامِحُ ومُنطَلَقاتٌ لها تاأثيراتها ال�سلبية في جوانبها التطبيقيَّة، وعواقِبُها العلميَّة في التحرر 
داتُه، ون���زعُ القدا�سة عنه،  نت ف���ي ظِلِّه ثوابتُ العَق���لِ الإ�سلاميِّ ومحَدِّ م���ن �سلط���ة الن�س الذي تكَوَّ
وم���ا ينتج عنها م���ن قطيعة معرفيَّة بينها وبين القراءاتِ التراثيَّة، ف�س���لًا عن نواتج فو�سى التاأويل 

وعواقبها في تفكيك الهُويَّة، و�سياع المعنى. 
اإن المتتب���ع لإ�سكاليات المنهجية المعا�سرة يلحظ اأنها ظهرت في اأثواب متعددة، وتطبيقات 
تتباي���ن فيما بينها ب�سبب انتماءاته���ا واأيدولوجياتها الفكرية، خا�سة فيما يتعلق بالن�سو�س الدينية 
عل���ى مختل���ف م�ستوياتها العقدية اأو الت�سريعية، مما اأدى اإلى تقدي���م العقل على النقل في كثير من 
الأطروحات، وفر�سية �سلطة الواقع، حتى و�سل البع�س اإلى النيل من موثوقية الن�سو�س وقدا�ستها، 
كم���ا تكم���ن الإ�سكالية في التعامل غير العلمي وخلط الأمور من خ���لال م�ساواة الن�سو�س ال�سرعية 

بغيرها من الن�سو�س الأخرى.
ولم���ا كان���ت المنطلقات ف���ي التاأويل ه���ي نقاط مف�سلي���ة بي���ن التاأويل المنهج���ي ال�سحيح 
والنظريات الحديثة، فاإن الختلاف يتمحور حول الإيمان بم�سدرية الن�سو�س الدينية، ومقا�سدها 
ال�سرعي���ة والت�سريعية، من ناحية، ومن ناحية اأخ���رى اإ�سقاطات الواقع في النظريات الحديثة على 
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الن�سو�س الدينية دون مراعاة منا�سبتها وملاب�ستها وظروفها الدينية والجتماعية وغيرها)1(.
اإن الغطاء العلمي وحده في النظريات الحديثة ل يكفي دون النظر اإلى خلفيات هذه النظريات 
واأهدافها، ومدى حيادية البحث العلمي تجاه الن�سو�س الدينية، ولذا تعددت روؤى التاأويل للن�سو�س 

الدينية، فنجد على �سبيل المثال:
1.  ف��ي �لروؤية �لتف�س��يرية وهي تقوم عل���ى اأ�سا�س الفهم، وطبيعة وماهي���ة الن�سو�س، على 
اأن النف����س هي الدافع للروؤية التاأويلية التي تن�ساح تحت �سُلطة الن�س، وتكون الإ�سقاطات 
النف�سي���ة هي الموؤثر الأهم في تف�سير الن�سو�س وتاأويله���ا، وفق ما يت�سوره ويعتقده الذي 

يجري عليه �سياق الن�س، وهنا نقراأ للاأ�سخا�س ل تحليل الن�سو�س.
2.  في �لروؤية �لنفعية وهي في حقيقتها مجادلة ومدافعة فكرية لتلك التجاهات التي تهتم 
بالتاأوي���ل، وه���ي روؤية قائمة على خدم���ة ما يعتقد من اأفكار، مما جع���ل الن�سو�س الدينية 
ن�سو�س���اً ن�سطة، متفاعلة م���ع م�ستجدات الحياة، فجعلت م���ن الن�سو�س الأ�سا�سية الذي 

تبني عليه منهجها كاأ�سا�س فكري)2(.
واإن م���ن اإ�سقاط���ات التاأوي���ل اأن الن�س المُوؤول يخ�س���ع ويُحكم ب�سلطة الق���ارئ فيُعمل فيه ما 
يحق���ق اأهداف���ه ويح�سد تلك المعاني النفعي���ة لخدمة تلك الأهداف المرج���وة، والتي من اأجلها تم 
التاأوي���ل ون�ستطيع اأن نطلق على هذا النوع التاأوي���ل النفعي اأي اأن القارئ يُعمل عقله واأدواته اللغوية 
ويح�سده���ا من اأج���ل تاأويل الن�س للا�ستفادة منه اأو لتاأييده فكريً���ا؛ ليحقق هدفه المعين الذي من 

اأجله ت�سدى لتاأويل الن�سو�س.
3.  ف��ي �لنزعة �ل�سُ��لطوية للن����س وامتلاكه وت�سور اأن الن�س فقط ه���و �سالح لتلك الفكرة 
التي من اأجلها كان تاأويل الن�سو�س، وهذا ما يحقق المعنى الذي تنادي به نظرية التلقي 
اأن الن����س هو مُل���ك للقارئ، ولكن يختلف معه���ا اأن المُوؤلف حا�سر ويُ�س���رع لمفاهيم كما 
يتفاع���ل م���ع الق���ارئ بل اإن الموؤل���ف هنا هو ذلك المطل���ق الذي ل ت�سل فك���رة الن�س اإل 
بوج���وده الحتمي، لأنه ن�س مُقد����س واإن كان ل يختلف كثيراً عن كونه ن�ساً اأدبياً يمكن اأن 
يُعم���ل في���ه مناهج نقد وتحليل الن����س الأدبي المعروفة، فيكون التحلي���ل للخطاب الديني 

بمفهوم البنية العاملية)3(.
4.  في �لمنهج �لبنيوي وهو يقوم ببتر الن�سّ وعزله عن قائله وفكره ووجدانه، وكلّ ما يُحيط 
ب���ه من موؤث���رات، فيتعامل م���ع الن�س على اأنّه قال���ب جامد، ثم يف�سر الن����س بمعانٍ غير 
مق�س���ودة، ب���ل ول يحتملها الن�س، بعك����س نظرية النظم عند الجرجان���ي فهي تُعتمد في 

)1( انظر: قراءة في كتاب ظاهرة التاأويل الحديثة في الفكر العربي المعا�سر، يا�سر المطرفي، �سبكة الألوكة، 12/2014.
)2( انظر: التاأويل النفعي للن�س، طارق هارون، مدونات، 2017م، 9/25.

)3( انظر: القراآن من التف�سير الموروث اإلى تحليل الخطاب الديني، محمد اأركون، �س22.
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ترتي���ب معاني الن�سو����س، وتو�سيح معانيها، باإخ�ساعها ل�سواب���ط، حيث يُرجع ذلك كله 
لقواني���ن النح���و واأ�سوله، وتربط العلاقات القائمة بين ه���ذه العنا�سر، فاأيّ عن�سر لغوي 

تتحدّد قيمته ح�سب وقوعه في النّ�س، وما بينه وبين غيره من علاقات داخل النّ�س)1(.
5.  في نقد �لتفكيكية: فقام على نَقْ�س مقولة المرجعية النهائية والحقيقة المطلقة، بالرغم 
اأنه���م يعدون مقولته���م على اأنّها مق���ولت ل تُناق�س؛ على عك�س نظري���ة )ح�سور المعنى 
غي���ر قابل للتحق���ق()2(، وبعك�س نظرية ابن جنيّ )ت 392ه�( الت���ي ترى منا�سبة الألفاظ 
للمعان���ي، وتظهر المنا�سبة وا�سح���ة فيما دلّ على معنى؛ فمثًلا: الحدث من الألفاظ فلكلّ 

حدث لفظ ينا�سبه من ناحية القوة اأو ال�سعف)3(.
6.  ف��ي نقد �لتاأويلية: يرى ال�ساطبي اأنّ ق�سي���ة الظاهر والباطن في الن�سو�س من الأ�سول 
�س على الم�ستند القطعي، ثمّ خل�س اإلى اأنّ ال�سبيل  التف�سيرية التي ل ي�سلم بها اإّل حين تُوؤ�سَّ
لقتنا����س القطع في هذه الق�سية هو ربط الظاه���ر بالمفهوم العربي والباطن بالمق�سود 
ال�سرع���ي، واأنّ علاقة الظاهر بالباطن هي علاقة تكام���ل وتوافق، ولي�ست علاقة تعار�س 
وتخال���ف كما يذه���ب اإلى ذلك الباطني���ة؛ لأنّ علاقة المخالفة توؤول حتمً���ا اإلى: )ت�سيير 
األف���اظ القراآن رم���وزًا مف�سولة عن معانيها المق�سودة، وه���ذا مخالف للق�سد الإفهامي 

من اإنزال القراآن بالل�سان العربي()4(.
ومن ثم.. فاإن المتتبع لهذه المناهج ومقارنتها بما �سبقها من مناهج العلماء قديمًا وحديثًا، 
وم���ا اأنتج���ه من علوم في مج���ال التاأويل ال�سحيح، يلح���ظ اأن المنهج كلما كان متج���دداً بعيدًا عن 
الت�س���ورات الذاتي���ة، فاإنه يح���ول التاأويل من نظرية ثابت���ة اإلى نظرية متحركة، بعي���دًا عن اأحادية 
المعن���ى، لم���ا تتميز به الن�سو�س على اختلاف مجالتها ديني���ة اأو ت�سريعية اأو اأدبية تتفق في كونها 
ذات بنية لغوية تابعة للفهم والتف�سير، من خلال منهج و�سفي لغوي، يرافقه منهج نف�سي من�سبط، 
يجم���ع بينها العلاق���ات بين الفه���م بالتف�سير، والواقع بالن����س والقارئ، واللغ���ة بالن�س، والمعنى 

بالن�س، ثم المعنى بالواقع تنزيلًا وتطبيقًا.
وله���ذا كان من ال�س���روري اأن يكون ل�ستثمار الق���راءة ال�سحية للن�سو����س الدينية، وفهمها 
وا�ستنب���اط الأحكام منه���ا، مناهج و�سوابط تقوم عل���ى المحافظة عليه من عب���ث العابثين وتاأويل 

)1( انظر: البنيوية؛ الن�ساأة والمفهوم، محمد بلعفير، مجلة الأندل�س للعلوم الإن�سانية والجتماعية، العدد 15، المجلد 16، 2017م، 
�س 245- 249.

)2( انظر: تلقي التفكيكية في النقد العربي الحداثي، اأحمد العزري، �س86.
)3( انظر: نظريات ابن جني في دللة الألفاظ وموقف المحدَثين، اأمين محمد فاخر، حولية كلية الإن�سانيات والعلوم الجتماعية، 

جامعة قطر، العدد 1، 1399ه�، �س198- 199.
)4( انظر: حدود التاأويل في القول بثنائية الظاهر والباطن في القراآن عند ال�ساطبي، محماد رفيع، مجلة منار الهدى، العدد 14، 

2009م، �س39- 55.
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المبطلي���ن، ومنها: العتقاد الجازم ب�سمولية الن����س ال�سرعي للدين كله: كما قال تعالى: ﴿ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾، والجم���ع عن���د ق���راءة الن�سو����س الدينية بي���ن ظاهر الن�س 
ومعناه، ول يق�سر فهم الن�س على ظاهره، بل البحث والتعمق فيه والوقوف على ما بين م�سامينه، 
مع �سرورة التفريق بين المعاني ال�سرعية المق�سودة والمعاني اللغوية غير المق�سودة، فا�ستنباط 
المعاني من الن�سو�س يوجب العلم بالمعاني اللغوية، ال�سطلاحية ال�سرعية المق�سود في ا�ستنباط 
الأح���كام، ومعه التفريق بين الحقيقة والمجاز، واأن الن�سو�س ال�سحيحة قطعية الدللة ل تعار�س 

بالعقل.
�لخاتمة:

اإن جوه���ر الإ�سكال في فق���ه الن�س ال�سرعي وفق مناهج التاأويل، يكم���ن في بنية المنهجيات 
الوافدة من ح�سارات اأخرى، والتعاطي مع الن�سو�س الدينية والتراثية من خلال هذه البنية، الأمر 
ال���ذي يجلب اإ�سكالت عديدة، يوؤول اإلى الت�سكيك في الأ�س���ول والقطعيات الإ�سلامية، وفي مبادئ 

غ الن�سو�س من معانيها وغاياتها ومقا�سدها الأ�سلية. وقواعد اللغة العربية، وتُفرِّ
ومن �أبرز �لنتائج:

اأنَّ الق���راءة التاأويلي���ة بفنونه���ا و�سروبه���ا ومناهجه���ا المت���ع���دّدة مج���ال خ�س���ب تت�سع فيه 
الم�����عان���ي وتتج���دّد في الزمان والم��������كان، اإل اأن الإ�سكال الج�����وهري هو ف���ي المنهجية التاأويلية 

وتاأثرها بالواقع اأو النزعات الذاتية.
اأن التحدي���ات المعا�س���رة تفر����س عل���ى الخطاب الدين���ي منهجية متجددة ف���ي ظل قواعده 
واأ�سوله تواكب الم�ستجدات والتطورات والتغيرات الحادثة، وت�سهم في تنمية الأفراد والمجتمعات.

للق���راءة والتاأويل والمنهجية في الن�سو�س الدينية معان كثيرة ومتعددة، للمنهجية فيها دور 
رئي�س ومثمر في الو�سول اإلى التاأويل ال�سحيح.

ومن �لتو�سيات:
العناية بدرا�سة الختلافات المنهجية في تاأويل الن�سو�س ال�سرعية للحد من الت�سرذم ودرء 

الخلاف.
�س���رورة العمل عل���ى �سياغة منهجي���ة علمية ف���ي القراءة والتاأوي���ل والمعنى ف���ي الن�سو�س 

ال�سرعية، ت�سهم في الحد من تغول المنهجيات الوافدة.



309

�لم�سادر و�لمر�جع:
ابن عا�سور، محمد الطاهر، اأ�سول النظام الجتماعي في الإ�سلام، دار ال�سلام م�سر، ط2، 

1431ه/2010م.
الجته���اد المقا�س���دي، نور الدين بن مخت���ار الخادمي، رئا�سة المحاك���م ال�سرعية وال�سوؤون 

الدينية في دولة قطر، ط1419/1ه�.
الإح���كام ف���ي اأ�سول الأح���كام ، علي بن اأحمد بن �سعي���د بن حزم الأندل�س���ي، تحقيق: اأحمد 

محمد �ساكر، دار الآفاق الجديدة، بيروت، د. ط. ت.
الإح���كام في اأ�س���ول الأحكام، اأبو الح�سن �سي���د الدين علي بن اأبي علي ب���ن محمد بن �سالم 
الثعلب���ي الآم���دي )ت631ه�(، المحقق: عبد ال���رزاق عفيفي، المكتب الإ�سلام���ي، بيروت، دم�سق، 

لبنان، د.ت.
اأ�سا�س البلاغة، الزمخ�سري، اأبو القا�سم محمود بن عمرو بن اأحمد، الزمخ�سري، دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، 1419ه/ 1998م.
الإ�سكال الدللي في قراءة الن�س، قراءة في تجربة علماء الأ�سول، بنعمر محمد، دار الن�سر 

الج�سور، ط1، 2001م.
الإكليل في المت�سابه والتاأويل، ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني اأبو العبا�س، 

دار الإيمان للطبع والن�سر والتوزيع، الإ�سكندرية، م�سر، د.ت.
انفت���اح الن����س الروائي، الن����س وال�سياق، �سعي���د يقطين، المرك���ز الثقافي العرب���ي، الدار 

البي�ساء، بيروت، ط2، 2001م.
البرهان في اأ�سول الفقه، اأبو المعالي الجويني، دار الكتب العلمية ، بيروت، ط 1، 1997م. 

البنيوي���ة؛ الن�س���اأة والمفهوم، محمد بلعفير، مجل���ة الأندل�س للعلوم الإن�ساني���ة والجتماعية، 
العدد 15، المجلد 16، 2017م.

تاج العرو�س، اأبو الفي�س، محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، الزبيدي، مجموعة من المحققين، 
دار الهداية، د. ط. د. ت.

التاأويل النفعي للن�س، طارق هارون، مدونات، 2017م.
تجدي���د المعرف���ة الإ�سلامي���ة: المفه���وم والآفاق، ط���ه جابر العلوان���ي، مجل���ة: دار الحديث 

الح�سنية، عدد:16، 1419ه.
التعريفات، الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني، دار الكتب العلمية 

بيروت، لبنان، الطبعة، الأولى 1403ه� -1983م.
تف�سي���ر الطب���ري، جامع البيان عن تاأوي���ل اآي القراآن، محمد بن جري���ر الطبري، دار الفكر، 



310

بيروت، ط1، 1405ه�.
التف�سي���ر والتاأويل في القراآن، �سلاح عبد الفتاح الخالدي )معا�سر(، دار النفائ�س، الأردن، 

الطبعة: الأولى، 1416ه�/ 1996م .
التف�سير والمف�سرين، محمد ال�سيد ح�سين الذهبي، مكتبة وهبة، القاهرة، د.ت. 

تلق���ي التفكيكية في النقد العربي الحداثي، اأحمد العزري، تحت اإ�سراف: م�سطفى دروا�س، 
جامعة مولود معمري، الجزائر، 2012م.

جام���ع البيان عن تاأويل اآي القراآن، اأبو جعفر، محمد ب���ن جرير الطبري، توزيع: دار التربية 
والتراث، مكة، د.ت.

لجام���ع للاإم���ام معمر بن را�س���د الأزدي، رواي���ة عبد ال���رزاق ال�سنعاني )من�س���ور بال�ساملة 
م�ستق���لا(، اأب���و بكر عبد ال���رزاق بن هم���ام ال�سنعان���ي )126-211ه(، المحق���ق: حبيب الرحمن 
الأعظم���ي، المجل����س العلم���ي، الهن���د، توزي���ع المكت���ب الإ�سلام���ي، بي���روت، الطبع���ة: الثاني���ة، 

1403ه�/1983م.
حا�سية العطار على جمع الجوامع، ح�سن بن محمد بن محمود العطار ال�سافعي )ت1250ه�(، 

دار الكتب العلمية، د. ط. ت.
ح���دود التاأويل في القول بثنائي���ة الظاهر والباطن في القراآن عن���د ال�ساطبي، محماد رفيع، 

مجلة منار الهدى، العدد 14، 2009م.
الح���دود في الأ�سول، الحافظ اأب���و الوليد �سليمان بن خلف الباج���ي الأندل�سي، تحقيق: نزيه 

حماد، ط:1 ، لبنان، بيروت، 1392ه�./ 1973م. 
الخ�سائ����س، اب���ن جني، اأبو الفت���ح عثمان ب���ن جني المو�سلي )ت 392ه����( النا�سر: الهيئة 

الم�سرية العامة للكتاب، ط 4،  د.ت.
دلئ���ل الإعجاز في عل���م المعاني، عب���د القاهر الجرجان���ي، مطبعة المدن���ي بالقاهرة، دار 

المدني بجدة، الطبعة الثالثة، 1413ه�.
روح المعان���ي للاألو�س���ي، �سهاب الدي���ن محمود بن عب���د الله الح�سيني الألو�س���ي، دار اإحياء 
الت���راث، ودار الفك���ر، بي���روت، تحقيق علي عب���د الباري عطي���ة دار الكتب العلمي���ة، بيروت، ط1، 

1415ه�.
�سعرن���ا القديم والنقد الحديث، وهب اأحمد رومية، �سل�سلة: عالم المعرفة، الكويت: المجل�س 

الوطني للثقافة والفنون والآداب، عدد:207، �سوال 1416ه، مار�س 1996م.
ال�سح���اح، ف���ي اللغة، الجوهري، اإ�سماعيل ب���ن حماد الجوهري، تحقي���ق: اأحمد عبد الغفور 

عطار، دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1990م.



311

ظاه���رة الق���راءة المعا�س���رة للق���راآن واأيديولوجي���ا الحداثة، عب���د الرحمن الح���اج، مجلة: 
الت�سامح، عدد:1، �سل�سلة:1، 1423ه/2003م.

الفروق في اللغة، لأبي هلال الع�سكري، دار الآفاق الجديدة، بيروت، 1983م.
في اأ�سول الحوار وتجديد علم الكلام، طه عبد الرحمن، ط2، المركز الثقافي العربي، الدار 

البي�ساء، 2000م.
القامو����س المحيط، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروز اآبادي، موؤ�س�سة الر�سالة 

للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان، الطبعة: الثامنة، 1426ه�/ 2005م.
ق���راءة في كتاب ظاهرة التاأوي���ل الحديثة في الفكر العربي المعا�سر، يا�سر المطرفي، �سبكة 

الألوكة،12/ 2014م.
القراآن من التف�سير الموروث اإلى تحليل الخطاب الديني، محمد اأركون، دار الطليعة، بيروت، 

ط2، 2005م.
الكلي���ات، معج���م ف���ي الم�سطلحات والف���روق اللغوية، اأيوب ب���ن مو�سى الح�سين���ي القريمي 

الكفوي، اأبو البقاء الحنفي )ت 1094ه�(، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، د.ت.
ل�س���ان الع���رب، ابن منظور، محمد بن علي اأبو الف�سل جمال الدي���ن ابن منظور، الثالثة، دار 

�سادر، بيروت، 1414ه�.
ليجنز، مونتريال، غيران، الطبعة الثانية، 1993م.

مجل���ة البح���وث الإ�سلامية، عب���د ال���رزاق عفيف���ي ومعالم منهج���ه الأ�سولي، الع���دد الثامن 
والخم�سون، 1420ه�.

مجموع الفتاوى، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )ت 728ه�(، 
)ب���لا. ط.(، مجم���ع الملك فهد لطباع���ة الم�سحف ال�سري���ف، المدينة النبوي���ة، المملكة العربية 

ال�سعودية، 1416ه�/1995م.
مخت���ار ال�سحاح، الرازي، محمد بن اأب���ي بكر بن عبد القادر الرازي، ترتيب محمود خاطر، 

طبعة دار المعارف، 1990م.
المخت���ار من �سحاح اللغة، محيي الدي���ن عبد الحميد ومحمد ال�سبك���ي، مطبعة ال�ستقامة، 

والمكتبة التجارية الكبرى، م�سر، 1353 ه� 
المدخ���ل اإلى المنهج العلمي، د. قا�سم محم���د، دار النه�سة العربية للطباعة والن�سر؛ لبنان، 

1999م.
الم�سب���اح المني���ر في غريب ال�سرح الكبي���ر، اأحمد بن محمد بن عل���ي، تحقيق عبد العظيم 

ال�سناوي، المكتبة العلمية، بيروت، ط2، 2010م.



312

المعج���م الفل�سف���ي، �سليبا، جميل، بي���روت، لبنان، دار الكت���اب اللبناني، مكتب���ة المدر�سة، 
1982م.

معجم الم�سطلحات الأدبية المعا�سرة �سعيد علو�س، )عر�س وتقديم وترجمة(، دار الكتاب 
اللبناني، بيروت، 1405ه�. 

المعج���م الو�سيط، مجم���ع اللغة العربية بالقاهرة، مكتبة ال�س���روق الدولية، القاهرة، م�سر، 
ط،4 ،2004م.

معجم م�سطلحات النقد العربي القديم، اأحمد مطلوب،  مكتبة لبنان، بيروت، ط1/ 2001م.
معج���م مفردات األفاظ الف���راآن، الأ�سفهاني، الراغب الأ�سفهان���ي. المحقق: �سفوان عدنان 

داوودي دار القلم، الدار ال�سامية، دم�سق بيروت، الطبعة: الأولى 1412ه.
معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، دار الفكر، دون طبعة، 1979م.
مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية ومكارمها: د. علال الفا�سي، دار الكلمة للن�سر والتوزيع ، 2014م.
مقا�س���د ال�سريعة الإ�سلامية، اب���ن عا�سور، محمد الطاهر بن محم���د بن محمد الطاهر بن 
عا�سور التون�س���ي )ت 1393ه����( المحقق: محمد الحبيب اب���ن الخوجة،  وزارة الأوق���اف وال�سوؤون 

الإ�سلامية، قطر، 1425ه� - 2004م.
مقدمة في منهجية ودرا�سة وطرق بحث الظواهر ال�سيا�سية حامد عبد الماجد، 2000م.

مناه���ج البحث المعا�سرة في اأ�س���ول الفقه، مجلة جامعة دم�سق، عب���د الله ال�سالح، العدد 
الثاني، 2002م.

الموافق���ات، ال�ساطبي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�س���ى بن محمد اللخمي، تحقيق اأبو عبيدة 
م�سهور بن ح�سن اآل �سلمان، دار ابن عفان، ال�سعودية، ط1، 1997م.

مو�سوعة للند الفل�سفية، اأندري للند، مكتبة جرير، الريا�س، 2008م. 
نح���و قراءة جدي���دة للقراآن في ظل التحدي���ات المعا�سرة، جمال البنا، ح���وار مع مجلة روؤى 

بباري�س، عن مركز الدرا�سات الح�سارية، عدد:23-24، 2004م.
نزه���ة الأعي���ن النواظر في علم الوج���وه والنظائر، جمال الدين اأبو الف���رج عبد الرحمن ابن 

الجوزي، تحقيق محمد عبد الكريم كاظم الرا�سي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط:1، 1404ه.
نظري���ات ابن جني ف���ي دللة الألف���اظ وموقف المحدَثي���ن، اأمين محمد فاخ���ر، حولية كلية 

الإن�سانيات والعلوم الجتماعية، جامعة قطر، العدد 1، 1399ه�- 1979م.
نظري���ة التاأويل في الفل�سفة العربي���ة الإ�سلامية، فيدوح عبد الق���ادر، الأوائل للن�سر والتوزيع 

والخدمات الطباعية، 2005م.
نظرية القراءة، عبد المالك مرتا�س، دار الغرب للن�سر والتوزيع، وهران ط: 1، 2003م.



313

نظري���ة المقا�سد عند اب���ن عا�سور، اإ�سماعيل الح�سن���ي، المعهد العالم���ي للفكر الإ�سلامي، 
1995م.

 نظري���ة المقا�سد عند الإمام ال�ساطبي، اأحمد الري�سوني، ال���دار العالمية للكتاب الإ�سلامي 
الطبعة: الثانية، 1412ه�، 1992م.

نظري���ة الن�س م���ن بنية المعنى اإل���ى �سيمائية ال���دال، ح�سين خمري، من�س���ورات الختلاف 
والدار العربية للعلوم نا�سرون، ط1، 2007م.

النهاي���ة في غري���ب الحديث، ابن الأثير، مج���د الدين اأبو ال�سعادات المب���ارك بن محمد بن 
محمد بن محمد ابن عبد الكريم ال�سيباني، المكتبة العلمية، بيروت، 1399ه�، 1979م. 

نواق�س الإيمان العتقادية، الوهيبي محمد، دار الم�سلم، الريا�س 2019م.
الوجيز في اأ�سول الفقه، عبد الكريم زيدان، دار الإفهام للن�سر، 2008م. 

الوجي���ز في اإي�س���اح القواعد الفقهية الكلية، محمد �سدقي بن اأحم���د بن محمد اآل بورنو اأبو 
الحارث الغزي، القاعدة ال�سابعة ع�سرة، موؤ�س�سة الر�سالة العالمية، بيروت، لبنان، الطبعة الرابعة، 

1416ه�/ 1996م، 



314



315

ان د. �سلطان بن اأحمد الهديَّ
الأ�صتاذ الم�صارك بق�صم القراءات بكلية القراآن الكريم بالجامعة الإ�صلامية بالمدينة المنورة

Dr Sultan bin Ahmed Al-Hadiyan
Associate Professor in the Department of Recitations at the College of the Holy Qur’an

at the Islamic University of Medinah

Ssrraa100@gmai.com

م�شتثنيات الاإمام اأبي جعفر المدني في اأبواب الاأ�شول 
من طريق الدرة.

»عر�ضٌ وتوجيه«
The Exceptions of Imam Abu Jaafar in the Chapters of the 
General Rules of Recitation (Al-Usul) through the Poetry 

Compilation of Al-Durrah, Presentation and Analysis.

ملخ�ص �لبحث
ه���ذا بحثٌ بعنوان م�ستثنيات الإم���ام اأبي جعفر في اأبواب الأ�سول م���ن طريق الدرة عر�سٌ و 

توجيه.
اأتناول هذا المو�سوع واأدر�سه درا�سةً تحليلية و�سفية وذلك من خلال جمع كل ما للاإمام اأبي 
جعف���ر المدني من م�ستثنيات في اأبواب الأ�سول كامل���ة واأعر�سها واأبين عللها واأجمع اأقوال العلماء 

المعتبرين في هذا الباب.
مه���دتُ للبحث بث���لاث مطالب، وذلك للتعريف بالإمام اأبي جعفر، ث���م للتعريف بمتن الدرة، 
ث���م للتعريف بمفهوم الأ�سول عن���د القراء، ثم انتظم �سلب البحث بخم�سة مباحث، وتلك المباحث 
ه���ي اأبواب الأ�سول الت���ي وقعت فيها الم�ستثنيات، واأهملتُ ذكر الأب���واب التي لم يكن فيها ا�ستثناءً 
للاإم���ام، ثم ختمت البحث باأهم النتائج، واألحقته بقائمة الم�سادر والمراجع للرجوع اإليها متى ما 

احتيج اإلى ذلك. 
�لكلمات �لمفتاحية:

اأبواب الأ�سول، اأبو جعفر، الدرة الم�سية، الم�ستثنيات.
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Research Abstract
This is a research entitled The Exceptions of Imam Abu Jaafar in the 

Chapters of the General Rules of Recitation (Al-Usul) through the poetry 
compilation of al-Durrah, Presentation and Analysis.

I studied this topic using an analytical and descriptive approach by 
collecting all of Imam Abu Jaafar al-Madani’s exceptions in the chapters of 
the general rules of recitation, presenting them, explaining their reasons, and 
collecting the opinions of the respected scholars in this chapter.

I prefaced the research with three topics: to introduce Imam Abu Jaafar, 
then to introduce the text of al-Durrah, then to introduce the concept of the 
general rules of recitation according to the scholars of Quranic readings. Then 
the core of the research was organized into five sections, and those sections 
were the chapters the general rules of recitation in which the exceptions 
occurred, and leaving out the sections in which there was no exception for 
the Imam. Then I concluded the research with the most important results, and 
appended a list of sources and references for reference whenever needed.

Keywords: Chapters of the General Rules of Recitation, Abu Jaafar, al-
Durrah al-muḍīyah, Exceptions.

�لمقدمة
 الحم���د لله وح���ده، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا 

وبعد:
فاإن الله تعالى اأنزل كتابه على �سبعة اأحرف تو�سعة على النا�س وتي�سيراً، ورحمة بهم وتخفيفًا، 
فت  نِّ وكان م���ن جمل���ة تلك الأحرف، الأح���رف الثلاثة المتواترة التي يعلمها النا����س اليوم؛ حيث �سُ
ةٌ بحروف القراآن الكريم،  فيه���ا الم�سنف���ات، ونُظِمَت واألفت في �سبط اأ�سولها المتون،  فه���ي معنيَّ
ورت���ب ال�سارع على تعلم القراآن ف�سلًا كبي���رًا، فجاء عنه صلى الله عليه وسلم )1( »خيرُكم من تعلَّم القراآن وعلمه«، 

ومن جميل ما كتبه العلماء لي�سحذوا به همم طلاب العلم)2(:

القرآن علمَ  أنَّ  فاعلمْ  الإنسانوبعد  تحلَّ  به  ما  أجملُ 

وعَلِمَه علَّمَه  ما  وفهِمَهوخيُر  له  الفكْرَ  واستعملَ 

)1( كتاب: ف�سائل القراآن، باب: خيركم من تعلم القراآن وعلمه، برقم: )5027(.
رَر اللوامع ل�سليمان ميلودي بيت رقم: ) 55(. )2( منظومة الدُّ
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واأي�ساً ما قاله �سيخ المحققين في القراءة)1(:

فُ يَشُْ ليسَ  فالإنسانُ  ويَعْرِفُوبعدُ  يحفظُهُ  بما  إلا 

القرآنِ حاملُو  كان  الإحسانِلذاك  أولي  الأمةِ  أشرافَ 
وكان م���ن جملة هذه القراءات ال�سهيرة  قراءة الإمام اأبي جعفر المدني، واإمام هذه القراءة تابعيٌّ 
جلي���ل و اإم���ام كبير وعلم �سهير وهو �سيخٌ للاإمام نافع، فكم هو من المهم العناية بمثل هذه القراءة 
ودرا�سته���ا اأ�سولً و فر�ساً، وقد ارتاأيتُ اأخذ م�ستثنياته في اأبواب الأ�سول من طريق الدرة الم�سيّة، 
رج���اءَ اأن اأفُي���د في توجيه ما جاء في اأ�سولها، وهنا ن�ستح�س���ر ما قاله الإمام ابن عظيمة الإ�سبيلي 
ف���ي �ساأن الأ�سول: »عمدةُ الأ�سول، مُحْوِجَةٌ اإل���ى دقيق التوجيه والتعليل، مَنْ اأَحْكَمها يحوزُ مِن علم 
الق���راءات خطي���رًا، ويفوز فيكون عل���ى ما بقي قدي���رًا«)2(، فبمثل هذه المقالة ي���درك اأهلُ الدراية 
اأهمي���ة هذا العلم ال�سري���ف، فعبارة : »مُحْوِجَةٌ اإل���ى دقيق التوجيه والتعليل« ه���ي باعثٌ من بواعث 

اإن�ساءِ هذا البحث، والله الموفق والهادي اإلى �سواء ال�سبيل.
�أهميةُ �لمو�سوع، و�أ�سبابُ �ختياره:

حاجة علم القراءات اإلى درا�سة التوجيه والحتجاج اللغوي.
حاج���ة اأبواب الأ�سول اإل���ى عنايةٍ، ومزيد اهتمام؛ لقلَّة الحديث ع���ن توجيه الأ�سول في كتب 

القراءات، وكتب توجيه القراءات.
اإم���ام هذه القراءة تابع���يٌ جليل عظيم القدر وهو �سيخ الإمام نافع، فالهتمام بقراءته جديرٌ 

في هذا الباب.
قلَّة هذا النوع من الدرا�سات المعنية بتوجيه م�سالك خا�سة من مذاهب القراءات القراآنية.

قِلَّة الدرا�سات التي تتعلق بمتن الدرة، فهذا من بواعث اختيار هذا المو�سوع واأهميته.
�لدر��سات �ل�سابقة:

بع���د البح���ث وال�سوؤال لم اأق���ف على درا�سةٍ تُحق���ق اأهدافَ هذا البحث، وه���ذا ما بعث الهمة 
للكتابة.

خطة �لبحث.
 قم���ت بتق�سي���م البح���ث اإلى مقدم���ة، وتمهي���د، وخم�سة مباح���ث، وخاتمة، وثب���ت للم�سادر 

والمراجع.

)1( منظومة طيبة الن�سر لبن الجزري بيت رقم )31(.
)2( ينظر: منح الفريدة الحم�سية في �سرح الق�سيدة الح�سرية لابن عظيمة الإ�سبيلي )�س 228(.
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اأم���ا المقدم���ة ف�سمنته���ا: اأهميةَ المو�س���وع واأ�سبابَ اختي���اره، والدرا�س���اتِ ال�سابقة، وخطةَ 
البحث، ومنهجَ البحث.

واأما التمهيد ف�سمنته ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: التعريف بالإمام اأبي جعفر المدني رحمه الله.

المطلب الثاني: التعريف بمتن الدرة الم�سيَّة.
المطلب الثالث: التعريف بالأ�سول عند علماء القراءة.

تلا ذلك مو�سوع البحث في م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر المدني في اأبواب الأ�سول من طريق 
الدرة وفيه خم�س مباحث على النحو الآتي:

المبحث الأول: م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر في الهمز المفرد.
المبحث الثاني: م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر في النقل.

المبحث الثالث: م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر في النون ال�ساكنة والتنوين.
المبحث الرابع: م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر في ياءات الإ�سافة.

المبحث الخام�س: م�ستثنيات الإمام اأبي جعفر في ياءات الزوائد.
منهج �لبحث:

�سلكتُ في هذا البحث المنهَج الو�سفيّ التحليليّ، وفْق الخطوات الآتية:
كتابة الآيات القراآنية بالر�سم العثماني، وفق قراءة حف�س.

اأذكر اأولً قاعدةَ الإمام اأبي جعفر العامة في الباب، ثم اأتبع ذلك بذكر م�ستثنياته.
اأذكر الم�سائل الم�ستثناة في الباب، مع بيان الوجه لها من خلال ما ذكره الأئمة رحمهم الله 

في كتب توجيه القراءات والحتجاج لها، وغيرها.
اأهملُ ذكر الأبواب التي لم يقع فيها ا�ستثناءً للاإمام اأبي جعفر.

اأقوم بتوثيق الن�سو�س الواردة وعزوها اإلى م�سادرها.
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�لتمهيد: وفيه ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالاإمام �أبي جعفر �لمدني رحمه �لله)1(

ه���و الإمام يزيد بن القعقاع المخزومي المدني، يكنى باأبي جعفر، وهو مولى اأم الموؤمنين اأم 
�سلمة ر�سي الله عنها، زوج النبي صلى الله عليه وسلم، تابعيٌّ جليل ومن اأجلهم.

كان رحم���ه الله كبير القدر، انتهت اإليه رئا�سة الق���راء بالمدينة المنورة، عر�س القراآن على 
موله عبد الله بن عيا�س بن اأبي ربيعة، وعبد الله بن عبا�س، واأبي هريرة، وهوؤلء ال�سحابة الكرام 
ق���راأوا على اأُبي بن كعب، ر�س���ي الله عنهم جميعاً، وقراأ اأبيٌّ على النبي صلى الله عليه وسلم، وقيل اإن اأبا جعفر قراأ 

على زيد بن ثابت مبا�سرة.
ق���ال عن���ه يحيى بن معين: »كان ثقة وهو اإمام اأهل المدينة ف���ي القراءة«، وروى ابن مجاهد: 
ن���ة من اأبي جعفر«، قال الإمام مالك ب���ن اأن�س: »كان اأبو جعفر  »ل���م يك���ن في المدينة اأحدٌ اأقراأ لل�سُّ
الق���ارئ رج���لًا �سالحاً يُفت���ي النا�س بالمدينة«، ق���ال عنه �ساحب �سذرات الذه���ب: »قارئ المدينة 
الزاه���د العاب���د اأبو جعفر يزيد بن القعقاع، اأخذ عن اأبي هريرة وابن عبا�س، وله ذكرٌ في �سنن اأبي 

داود، وكان من اأف�سل اأهل زمانه«.
ق���راأ عليه: الإمام نافع المدني، و�سليمان بن جماز، وعي�سى بن وردان، وعبد الرحمن بن زيد 

بن اأ�سلم، وا�ستُهِرت قراءته من رواية ابن وردان وابن جماز.
توفي رحمه الله ور�سي عنه �سنة 130ه� على الأ�سح.

�لمطلب �لثاني: �لتعريف بمتن �لدرة �لم�سيّة
نظ���م نفي����سٌ في علم الق���راءات، موؤلفه العلم ال�سهي���ر �سيخ المحققين الإم���ام �سم�س الدين 
محم���د ب���ن الج���زري )ت833 ه�.(  بلغ تع���داد اأبياته مائتين و واح���دٌ واأربعون بيت���اً وهو من البحر 

الطويل، وكما هو معلومٌ اأن البحر الطويل اأجزاوؤه ثمانية:
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعلن          فعولن مفاعيلن فعولن مفاعلن 

حوى النظم ثلاث قراءات وهي: قراءة الإمام اأبي جعفر المدني، والإمام يعقوب الح�سرمي، 
وخلف بروايته عن نف�سه، وقد �سار فيها الإمام ابن الجزري على ن�سق منظومة حرز الأماني للاإمام 
ال�ساطب���ي، فه���ي لمية من البحر الطويل، قد �سار فيها الناظم عل���ى قاعدة الرموز ك�سنيع الإمام 
ال�ساطب���ي، بين ف���ي مقدمتها المنهجية العلمي���ة التي �سي�سير عليها في كام���ل النظم ثم بداأ ب�سرد 
اأب���واب الأ�سول ثم الفر�س، و�سملت ه���ذه المنظومة العديد من الفوائ���د والكثير من اللطائف التي 

)1( انظر في ترجمته: معرفة القراء الكبار للذهبي )�س40(، وفيات الأعيان لبن خلكان )274/6(، الن�سر في القراءات الع�سر 
178/1، �سذرات الذهب في اأخبار من ذهب لبن العماد: )126/2(.
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يخرج بها القارئ عن نمط المنظومة العلمية ومن ذلك حديثه في اآخر منظومته)1(:
غريبة اأوطان بنج����������د نظمته������������ا                 وعظم ا�ستغال البال وافٍ وكيف ل

اإلى اآخر المنظومة حيث �سرح حاله حينما تعر�س له الل�سو�س وهو بطريقه اإلى البيت الحرام 
والم�سج���د النبوي، وكيف اأطلق �سراحه، وم���ا كادوا اأن يفعلوا به، وقد لقيت المنظومة اهتماماً واإن 
لم يكن بالقدر الذي لقيته ال�ساطبية، اإل اأن الدرة نالت ن�سيبها من الهتمام ول يزال بين جنباتها 

المزيد من الم�سائل والمو�سوعات التي هي بحاجة اإلى عناية ودرا�سة فاح�سة والله اأعلم.
�لمطلب �لثالث: �لتعريف بم�سطلح �لاأ�سول عند �لقر�ء.

الأ�سول جمع اأ�سل، والأ�سل لغةً: اأ�سفل ال�سيء وقاعدته التي يقوم عليها)2(
والأ�س���ل عند القراء: ما اط���رد حكمه، وجرى على �سَنَن واح���د، ول ينك�سر)3(، وقد جاء هذا 

اللفظ في نهاية اأبواب الأ�سول في الدرة حيث قال الناظم:)4(

ال  مفصلا.............وتمت  اً  درَّ الله  بعون  أصول 
فالحدي���ث عن الأ�س���ول اأو التاأ�سيل بوجهٍ عام داأب العلماء عليه في مطالع موؤلفاتهم، ومنظوماتهم 
وهذا حقيقٌ في كل العلوم ل�سبط مبادئه واأ�سوله وفي ذلك يقول ابن الح�سين �سعلة في �سرحه)5(على 
ال�ساطبي���ة »والم���راد بالأ�سول قاعدة كلية تنطبق على ما تحتها م���ن الجزئيات؛ لعموم اأحكام تلك 
الأب���واب«، ومثل ه���ذا النظر الثاقب والتاأ�سيل ه���و ذروة �سنام الفهم وعمق التعلي���م الحقيقي؛ لأن 
المتعلمي���ن بحاجةٍ اإلى من يراعي تفاوتهم في المق���درة في التح�سيل والطلب، ومثل هذا التاأ�سيل 
اأي�س���اً يعين بعد توفيق الله عل���ى التح�سيل النافع ال�سحيح، والموفق من وفقه الله وب�سره بالعلم، 
ويقابل الأ�سول القطب الثاني في القراءات وهو ما ي�سمى بالفر�س: وهو مختلفٌ تماماً عن الأ�سول، 

والحمد لله رب العالمين.
�لمبحث �لاأول: م�ستثنيات �لاإمام �أبي جعفر في �لهمز �لمفرد

الهمز المفرد هو الهمز الذي لم يلا�سق بهمز اآخر، وهو على ق�سمين ال�ساكن والمتحرك، اأما 
ال�ساكن فيكون فاء وعيناً ولماً للكلمة، فاأما الفاء مثل: ﴿ ڭ﴾  وعيناً مثل:

 ﴿ې﴾ ولماً مثل: ﴿ھ﴾، ومذهب الإمام اأبي جعفر هو الإبدال.
قال الإمام ابن الجزري في الدرة: »الهمز المفرد

)1( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )236(.
)2( ينظر: ل�سان العرب لبن منظور مادة )اأ�سل(.
رَر اللوامع للميلودي:)58/1(. )3( ينظر: �سرح الدُّ

)4( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )61(.
)5( ينظر: كنز المعاني لبن الح�سين �سعلة )�س158(.



321

          و�ساكنة حقق حماه واأبدلن       اإذاً.....................« )1(
فيتبي���ن لنا من كلام الناظم رحم���ه الله اأن الإمام اأبي جعفر وهو مرموز )اأ( في )اإذا( يقراأ 

بالإبدال في جميع الباب.
وا�ستثنى الإمام اأبي جعفر من قاعدة الإبدال عدد من الموا�سع اأولها: 

مو�سع ﴿ ک﴾ و ﴿ئح﴾  چ فاإنه يقراأها بالتحقيق، قال الناظم في الدرة:
      ».................واأبدلن       اإذا غير اأنبئهم ونبئهم فلا«)2(

فن����س الناظ���م على ا�ستثناء هذي���ن المو�سعين من قاعدة الإبدال، ويمك���ن القول اأن العرب 
ت�ستح���ب اإبدال وت�سهيل الهم���ز طلباً للتخفيف، والتحقيق على الأ�سل، ف�سنيع الإمام اأبي جعفر اأنه 

طلب التخفيف في الهمز وذلك عن طريق نطقها بالإبدال.
ولعل حجته في ا�ستثناء هذين المو�سعين ما ياأتي:

بادئ الأمر وقع بعد الهمز المفرد في هذين المو�سعين حرف الهاء، فلو قراأ هذين المو�سعين 
بالإبدال اأي�ساً فاإما اأن ي�سم الهاء فتكون بهذه ال�سورة ﴿اأنَبيهُمُ﴾ اأو يك�سرها فتكون بهذه ال�سورة 
﴿اأَنبيهِم﴾ وهذه ال�سور عنده يرد عليها اإ�سكالً، وذلك اأن هذه ال�سور �سعيفة في اللغة، واإبقاوؤها 
عل���ى الهمز يُحافظ على بنائه���ا، وقد اأ�سار عدد من المحققين اإلى تف�سيل الهمز على الإبدال واأنه 
اأقرب لل�سحة وال�سواب، فمنهم من جعل الحجة في الهمز كونه من الإنباء وهو الإخبار  ومن ذلك 
م���ا ذك���ره الفار�سي)3( في الحجة، اأن كلهم قراأوا ﴿ ک﴾ بالهم���ز، وبيَّن اأن نباأته واأنباأته في 
قول���ه تعال���ى: ﴿ئح ئم  ئى  ئي﴾  )الحجر: 51(، اأي اأخبرهم، فتم���ام بناء الكلمة 

ومعناها يتم بالهمز.
وج���اء عن���د اأبي الع���لاء العطار)4(:  »بابٌ ف���ي الهمز وتركه« وبيَّن اأن كل م���ن له التخفيف في 
ه���ذا الهمز ع���اد لتحقيقه في ﴿ک﴾ و ﴿ئح ﴾ معللًا ذلك اأنه من النباأ، فالهمز دالّة 

ومُحافِظةً على معنى النباأ وهو الإخبار.
ومما وجه اأي�ساً بمثل ذلك ما ذكره ابن �سداد التميمي)5( حينما بوب في كتابه اختيار الإمام 
اأبي جعفر فقال: »باب مذهبه في الهمز وتركه« فن�س على اأنه كان يترك الهمز في ال�ساكن منه اإل 

ما جاء في باب الإنباء فاإن اأبا جعفر يهمز.

)1( ينظر: الدرة الم�سيَّة لبن الجزري بيت رقم )28(.

)2( ينظر: الدرة الم�سيَّة لبن الجزري بيت رقم )28(.
)3( ينظر: الحجة لأبي علي الفار�سي )424/1(.

)4( ينظر: غاية الخت�سار لأبي العلاء العطار )195/1(.
)5( ينظر: اختيار اأبي جعفر لأبي محمد بن �سداد )�س64(.
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وق���د اأ�س���ار  العكب���ريّ)1( اإلى اأن الهمز ف���ي هذا المو�سع يك���ون على معنى الإخب���ار والإنباء، 
فمو�سع ﴿ ک﴾ متعدٍ ب�عن كقول من يقول: اأنباأته عن حال زيد.

ومنه���م من علَّ���ل ا�ستثناء هذه الموا�سع من الإبدال اإلى اأن ال�سكون الواقع على الهمز اإنما هو 
للبناء، وهو ما جعل وقوع الإبدال على الهمز �سعيف.

 وق���د بي���ن �سب���ط الخياط)2( اأن م���ا كان �سكونه للجزم وه���و الأمر المبني ف���اإن التخفيف في 
حق���ه اإجحافاً؛ لأنه حُذفَت منه الحركة، وحُذفت من بع�سه حرفٌ معها، وهذه العلة متمثلةٌ في مثل 
لفظ���ي ﴿ک﴾ و ﴿ئح ﴾، وقد وجه ابن خلف)3( اأن هناك كلمات تنطبق عليها قاعدة 
يرَ بها اإلى التحقيق؛ لأن ال�سكون الواقع عليه���ا لأجل البناء وذكر ﴿ک﴾ و  الإب���دال ولك���ن �سِ

﴿ئح ﴾.
)4(: »باب الهمزة ال�ساكنة للجزم« ثم نق���ل التفاق على همز هذا الباب كلِّه،  وذك���ر القرطب���يُّ

وذكر باأنه اختيار ثعلب وابن مجاهد.
وذه���ب ابن بليم���ة)5( اإلى ما هو اأبعد من كون اأن ال�سكون الواق���ع على الهمز للجزم اأو علامة 
البن���اء، وه���و اأن النطق بغير الهمز اأثقل واأ�سق من النطق به مهموزاً، اأقول: ولعل تعليله في ذلك هو 
ما يترتب عليه من تغيير حركة الهاء لل�سم اأو الك�سر وهو الأمر الذي يُ�ستح�سنُ فيه الهمزُ عنه، وله 
اأي�س���اً توجيه اأعمق من ذلك، وهو اأن الإبدال قد يوؤدي اإلى اللتبا�س الذي قد يطراأ على ال�سامع، اأو 

الخروج من لغةٍ اإلى اأخرى.
وق���د بوّب الأهوازي)6( في كتاب���ه الوجيز: »باب ذكر الهمزة ال�ساكن���ة للجزم ول تكون اإل في 

الأفعال خا�سة« ثم �ساق الأمثلة في هذا الباب م�سمنةً ﴿ک﴾ و ﴿ئح ﴾.
وممك���ن اأن ن�ستح�س���ر هن���ا اأي�ساً م���ا ن�س عليه الإم���ام ال�ساطب���ي)7( في ح���رز الأماني بعد 

ا�ستهلاله بباب الهمز المفرد قال:
»ويبدل لل�سو�سي كل م�سكن        من الهمز مدّاً غير مجزومٍ اهملا«

وهن���ا بيّ���ن الإمام ال�ساطبي اأن من ترك الإبدال مع العلم اأنه عل���ى قاعدة الإبدال اإنما اأهمله 
بداعِ الجزم فيعود لتحقيق الهمز.

)1( ينظر: اإعراب القراآن لأبي البقاء العكبري )50/1(.
)2( ينظر: المبهج ل�سبط الخياط )239/1(.

)3( ينظر: الكتفاء لأبي طاهر بن خلف )�س45(.
)4( ينظر: المفتاح لأبي القا�سم القرطبي )�س65(.

)5( ينظر: لطائف الإ�سارات لبن بليمة )�س17(.
)6( ينظر: الوجيز لأبي علي الأهوازي )�س90(.

)7( ينظر: متن حرز الأماني لل�ساطبي بيت رقم )216(.
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وذكر اأبو �سامة)1( و الجعبري)2( اأن همز هذه الكلمات جاء للبناء.
وبعد ب�سط هذه الأقوال يتجلى لنا اأن قراءة الهمز في هذه الكلمات جاءت ب�سبب البناء

حي���ث اأن ما �سكون���ه للجزم اأو للبناء فاأ�سله كل���ه الحركة، وال�سكون في���ه عار�س، ومن لزِمِهِ 
اأن يحق���ق المتحركة، فه���ذا متحققٌ على ما كانت الحركة �سائرة اإلى ال�سكون، فكره اأن يغيرها اإلى 

البدل مرة اأخرى، فتتتابع التغييرات تغيرٌ بعده تغيير، وهذا مجحفٌ في حق الكلمة)3(.
ومما ا�ستثناه الإمام اأبي جعفر من قاعدة الهمز المفرد لفظ ﴿ۋ﴾ 

قال الإمام ابن الجزري)4( في الدرة الم�سيَّة:
»وَرِئياً فاأدغمْه كروؤيا جَميعه        .....................«

فن����س الإمام اب���ن الجزري عل���ى اأن الإمام اأبي جعف���ر يقراأ لف���ظ ﴿ ۋ﴾ حيث وقعت 
وكي���ف ت�سرفت بالإدغام، وقول الناظم )جميعه( يعني في كل اأحوال هذا اللفظ من جمعٍ واإفراد، 

وتعريفٍ و تنكير)5(.
ولعل���ي اأقدم بقول اأن ه���ذا اللفظ فيه اأي�ساً قراءة الهمز وتاأتي هذه القراءة على معنى النظر 
والم�ساه���دة، فتكون الآية باأجمعها بمعن���ى اأح�سنُ منظرا وم�ساهدة، وهو ما تراه العين من الح�سن 
والجم���ال)6(، وفي قراءة الإدغام تك���ون بمعنى الرتواء الذي ينعمُ به ال�سب���اب بمعنى اأن منظرهم 
ي يتبع���ه الطراوة بعك�س العط����س الذي يتبعه الوه���ن والذبول، وتمام  مرت���وٍ م���ن النعمة)7(، لأن الرِّ

المعنى اأن الله قد اأهلك من كان قبلهم من اأقوام كانوا اأكثر متاعاً واأح�سنُ منظراً)8(.
﴿وَرِيّ���ا﴾ في اأ�سلها فعل اإما من رويت اأو راأي���ت، فلما اأُريد تخفيفها اأبدلت الهمزة ياءً وهذا 
منا�سب كون اأن الياءَ �ساكنة وما قبلها مك�سور، ثم اأبدلت الياء المبدلة من الهمزة في الياء الثانية 

فاأ�سبحت ﴿وَرِيّا﴾  بهذه ال�سورة.
وا�ستح�س���ن النحا�س)9( وج���ه الإدغام حيث قال: »وقُرِاأ  ﴿ ۋ﴾ بلا همز وهذا جيد على 
تخفي���ف الهمز وهو ح�سن هاهنا لتتفق روؤو�س الآيات«، وهذا توجيه دقيق من النحا�س حيث اأ�ساف 
اإل���ى م���ا تحويه قراءة الإدغام من معن���ى اآخر وهو ما يخ�س منا�سبة روؤو�س الآي���ات، فاإذا ما تاأملنا 

)1( ينظر: اإبراز المعاني لأبي �سامة )393/1(.
)2( ينظر: كنز المعاني للجعبري )640/2(.

)3( ينظر: مثله الك�سف لمكي )85/1(.
)4( ينظر: متن الدرة الم�سيَّة لبن الجزري بيت رقم )29(.

)5( ينظر: الإي�ساح للزبيدي )�س133(.
)6( ينظر: تف�سير الب�سيط للواحدي )282/14(.

)7( ينظر: �سرح الهداية للمهدوي )�س53( وحجة القراءات لبن زنجلة )�س446(.
)8( ينظر: مفاتيح الأغاني في القراءات والمعاني للكرماني )�س271(.

)9( ينظر: معاني القراآن للنحا�س )53/4(.



324

روؤو����س الآي���ات التي ت�سبق هذه الآي���ة وجدناها مت�سقة مع ق���راءة الإدغام: ﴿چ﴾ و ﴿ڌ﴾  
و ﴿ک﴾ و ﴿ڳ﴾  و ﴿ڻ﴾  و ﴿ڭ﴾ فبالنظ���ر اإل���ى هيئ���ة ه���ذه الكلمات ور�سمها 

نجدها مت�سقة مع قراءة الإدغام في ﴿ ۋ﴾.
ون����س الدان���ي)1( على اأنه ل يعلم همزة �ساكن���ة م�سبوقة بك�سرة حُذف���ت �سورتها اإل في هذا 
المو�سع خا�سة ﴿ۇٴ  ۋ﴾  معللًا ذلك كله لكراهة اجتماع ياءين في الخط، وبيَّن اأبو داود)2(  
اأن ر�سمه���ا ج���اء هكذا بياءٍ بعد الراء عل���ى اأربعة اأحرف »و،ر،ي،ا«، كما ن����س الإمام الداني)3( في 

اء من يدغم اتباعاً للخط ومنهم من يُظهر والوجهان جيدان. التي�سير اأي�ساً اأن القرَّ
فعلى ما تقدم فاإن الإدغام في لفظ ﴿ ۋ﴾   عند اأبي جفر جاء اتباعاً لر�سم الم�سحف 

واتباع ر�سم الم�سحف من العلل الوجيهة وهي اأقوى من علة اإرادة معنىً اآخر والله اأعلم.
ومم���ا ا�س�����تثن���اه الإم����������ام اأبي جعفر في ه��������ذا الباب لف���ظ ﴿ڱ﴾ )التوبة:120(  و         

﴿ئو﴾ )الواقعة:72(.
قال الإمام ابن الجزري)4( في الدرة الم�سيَّة:

».........................        ..........والخُلف في موطئا األ«
فهنا ن�س الناظم على اأن مرموز ال)اأ( في )األ( وهو الإمام اأبي جعفر قراأ لفظ ﴿ڱ﴾ 

بالخُلف فقراأها بالإبدال والتحقيق.
وقال الإمام ابن الجزري)5( في الدرة الم�سيَّة:

»..........من�سون خلفٌ بدا ...        .......................«
فهنا ن�س الناظم على اأن مرموز ال )ب( في )بدا( وهو ابن وردان عن الإمام اأبي جعفر قد 

قراأ لفظ ﴿ئو﴾ بالخُلف فقراأها بالتحقيق والإبدال.
ب���ادئ الأم���ر لنعلم اأن هذه الهمزة المف���ردة تختلف بحالها عن �سابقاته���ا فكل ما �سبق همزٌ 
�ساكِنٌ، والتي مَعَنا الآن في مو�سعي ﴿ ڱ﴾ و ﴿ ئو﴾ هي همزاتٌ متحركة الأولى 
منهم���ا المفتوح بعد ك�سر، والثانية الم�سموم بعد ك�سر، وقد ثبت لأبي جعفر وجه التحقيق والإبدال 

فيهما اأي�ساً في الن�سر)6( والتحبير)7(.

)1( ينظر: المقنع للداني )�س379(.
)2( ينظر: مخت�سر التبيين لأبي داود )�س379(.

)3( ينظر: التي�سير للداني )�س163(.
)4( ينظر: متن الدرة الم�سيَّة لبن الجزري بيت رقم )30(.
)5( ينظر: متن الدرة الم�سيَّة لبن الجزري بيت رقم )33(.

)6( ينظر: الن�سر لبن الجزري )397-396/1(.
)7( ينظر: تحبير التي�سير لبن الجزري )�س232(.
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وجه التحقيق لمن حقق فيما كانت الهمز فيه فاء اأو عين اأو لم الكلمة اأنه قراأها على الأ�سل 
ل���ذا اأظهره���ا محققة، كم���ا هو الحال في الح���روف كاملة، وه���ذا منا�سبٌ كون الهم���زة منفردة ل 
ت�ساركه���ا همزة اأخ���رى، واأكثر العرب تحقق الهم���ز والقراء كذلك في حال �سُفّع���ت الهمز، فيكون 
التحقي���ق بحقها منفردةً اأولى، وفيه اإظهارٌ وبيانٌ لأ�سل الكلمة باأنه الهمز، حكى الأزهري عن لفظ 
﴿ ڱ﴾ اأن وج���ه التحقيق والإبدال واردٌ عند العرب، وا�ستح�سن الهمز و و�سمها بالأف�سح)1(، 

وكون الهمز مك�سوراً في ﴿ ڱ﴾ فنا�سب عند اأبي جعفر اإبدالها ياءً، واأما 
﴿ ئو﴾ فحاله���ا ف���ي التحقيق كم���ا تقدم ذِكره، اأما الإبدال فه���ي لغة وقد نطقت 

العرب بها)2(، و ترك الهمز فيها يوافق الر�سم كما ن�س على ذلك اأبو داود)3( 
فموافقة الر�سم علة ظاهرة وحجةٌ بالغة والله اأعلم.

�لمبحث �لثاني: م�ستثنيات �لاإمام �أبي جعفر في �لنقل.
يعتب���ر هذا الباب من م�سائل الهمز المفرد وحدّ الهمز المفرد: اأن تُحذف الهمزة من الكلمة 

لُ حركتها اإلى ال�ساكن قبلها)4(.      وتُحَوَّ
قال الإمام ابن الجزري في الدرة الم�سيَّة:

          »ول نقل اإل الآن مع يون�س بدا       وردءًا  واأبدل اأم ملءُ به انقلا«)5(
هن���ا بيّن الناظم اأن الإمام اأبي جعفر لم ي���رد له النقل في القراآن الكريم كاملًا اإل في ثلاث 

األف���اظ، الأول: ﴿ڄ﴾ حيث وقع، واأكد على مو�سعي �سورة يون�س وهما: ﴿ ئۈ  ئۈ  ئې       ئې     
ئې﴾ )يون����س: 51( ﴿چ  چ  چ﴾ )يون����س: 91(، لأن مو�سعي �سورة يون�س 
ج���اءا على �سيغ���ة ال�ستفهام فخ�سي اأن يُلتب�س على اأحدٍ فيترك النقل لأبي جعفر، وهذا اللفظ جاء 

من طريق ابن وردان عن اأبي جعفر وهو مرموز ال)ب( في )بدا()6(.
م���ن المعل���وم اأن كث���رت ورود الهم���زة ف���ي كلام الع���رب وقوته���ا، األجاأهم اإل���ى تخفيفها بما 
ينا�س���ب من ت�سهيلٍ واإبدالٍ ونقلٍ طلباً للتخفيف، والنق���ل اأحد اأنواع التخفيف الذي يقع على الهمز، 

وتخ�سي�س هذه الكلمات بالنقل له وجاهته و�سببه كما �سياأتي اإن �ساء الله تعالى.
لف���ظ  ﴿ڄ﴾ من حيث الر�سم)7( اأت���ى بلام ونون محذوفة الألف بينهما، وهكذا في جميع 

)1( ينظر: معاني القراءات لأبي من�سور الأزهري )457/1(.
)2( ينظر: الك�سف لمكي )80/1(.

)3( ينظر: مخت�سر التبيين لأبي داود )1182/4(.
)4( ينظر: مر�سد القارئ لبن الطحان )�س80(.

)5( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )36(.
)6( ينظر: الإي�ساح للزبيدي )�س141(.

)7( ينظر: مخت�سر التبيين لأبي دواد بن نجاح )162/2(.
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الق���راآن الكريم اإل م���ا جاء في مو�سع �سورة الجن فاإن الألف فيه مثبتة ﴿ ھ   ے  ے  ۓ  
ۓ  ڭ  ڭ ﴾ )الج���ن: 9(، وقد نقل الإمام ال�ساطبي اإجماع الم�ساحف على حذف الألف في 

لفظ ﴿ڄ﴾ في كامل القراآن اإل في مو�سع �سورة الجن فاإنها مثبتة.
          »اأولى يتامى ن�سارى فاحذفوا وتعا        �لى كلها وبغير الجن الن جرى«)1(

 واجتمع في هذا اللفظ مدٌّ في اأوله، وهو ب�سبب الألف والتي هي بديلةٌ عن األف الو�سل، وذلك 
للتفري���ق بين الخبر وال�ستفهام، ومجيء ال�ساكن بعده، والمد الثاني وهو الواقع بعد الهمزة الثانية 
)اآن(، وتكون بهذه ال�سورة فعلٌ ما�سٍ ، ودخلت عليه الألف واللام، والألف ال�ستفهامية)2( واأو�سح 
الف���رّاء))3(( اأن ﴿ڄ﴾ اأ�سلها )اأوان( فلما حُذفت منها الألف وتبدلت واوها األفاً، واأ�سلها )اآن 

لك اأن تفعل( وا�ستح�سن هذا التاأ�سيل.
وق���د بيّن الفار�س���ي)4( اأن علة التحقيق كون التقدير باللام ال�سك���ون، واإن تحركت لفظاً، مثل 
رت بال�سكون في التذكر: األى، اإذا تذكر مث���ل : القوم والقليل، فكون الهمزة  لم الفع���ل باأنواع���ه، قُدِّ
ل���م تحذف في هذا المو�سع، فاإنه���ا لم تُحذف في مثل: األَحمر، وكذلك لم���ا كان التقدير بالحركة 
ال�سك���ون، ق���د اأخذ حكم ال�ساك���ن واإن تحرك لفظاً، اأما وج���ه النقل والتي يعتبر لغ���ةً ثانية في هذه 

الم�ساألة، فقد نقل الفار�سي بيتاً عن الك�سائي:
      فقد كنتَ تُخفي حبَّ �سمراء حِقبةً       فَبُحْ لَن منها بالذي اأنتَ بائِحُ)5( 

فعل���ى هذا القيا�س في البيت نقول قول���ه: )لَن( محذوفة منها واو ال�سمير؛ لأن تقدير اللام 
ال�سك���ون، فحذف الهمزة الت���ي تُجتلبُ لإ�سكان الحرف الذي تدخل علي���ه، وعليه فاإن اللغات وحال 

اأ�سل تكوين الكلمة حجة لمن نقل.
ومما جاء في هذا الباب منقولً لأبي جعفر ما ن�س عليه الناظم في البيت ال�سابق:

          ......................       وردءًا  واأبدل اأم ملءُ به انقلا«)6(
لف���ظ ﴿ى﴾ )الق�س����س: 34(، فقد قراأه مرموز ال)اأ( ف���ي )اأم( وهو الإمام اأبي جعفر 
بالنقل، وتوجيه ذلك نذكر اأولً اأن العرب تميل اإلى تخفيف الهمز ما وجدت اإلى ذلك م�سوغاً وحجة 
ظاه���رة، فالإمام اأبي جعفر لما وج���د �سبيلًا اإلى  اإلقاء حركة الهمزة على ال�ساكن قبلها لم يقراأها 
بالهم���ز، ونقل حركتها اإلى الحرف الذي قبلها، متبعاً ف���ي ذلك القيا�س على اإلقاء حركة كل همزة 

)1( ينظر: متن عقيلة اأتراب الق�سائد لل�ساطبي بيت رقم )138(.
)2( ينظر: مثله الك�سف لمكي )90/1(.

)3( ينظر: معاني القراء للفراء )468/1(.
)4( ينظر: الحجة لأبي علي الفار�سي)207/3(.

)5( ينظر: البيت في الخ�سائ�س لبن جني )35/3(.
)6( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )36(.
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ف���ي كلم���ة وقبلها حرفٌ �ساكنٌ في كلمة اأخرى، فاأجرى ما ي�س���وغ لكلمةٍ مجرى ما ي�سوغ لكلمتين)1(، 
وقد ذكر العطار)2( اأن )ردا( هكذا بلا همزة على وزن )ربا(، وقال الإمام نافع)3( وهو تلميذ الإمام 
اأب���ي جعف���ر: اأن من قراأ ﴿ى﴾  مهموزاً فقد اأراد به معنى: عوناً، ومن قراأها بلا همز فقد اأراد 

معنى: الزيادة. 
وخلا�س���ة ما �سب���ق اأن النقل في هذا اللفظ جاء اإما لأن الإمام اأب���ي جعفر اأجرى فيه الو�سل 
مج���رى الوقف فاأبدل من التنوين األفاً اإ�سافةً اإلى نقلِ حركة الهمزة اإلى ال�ساكن قبلها وهذا الوجه 
قد تفرد به الإمام)4( قيا�ساً على ما ينطبق على الهمزتين من كلمتين، اأو على اإرادة معنى الزيادة، 

وال�سببان ظاهران وجيهان.
اللفظ الثالث مما ينقله الإمام اأبي جعفر فقد و�سل اإلينا من رواية ابن وردان فقال الناظم:

          ......................      .............. ملءُ به انقلا«)5(
فقراأ مرموز ال)ب( من )به( وهو ابن وردان عن اأبي جعفر)6( بنقل ﴿ ئا  ئە﴾ 
م���ن المعلوم اأن النقل م���ن اأنواع التخفيف التي تطراأ على الهم���ز، واأن هذا التخفيف لغة من 
لغ���ات الع���رب، وهي لغة اأهل الحجاز)7(، وقد ذهب اأبو حيّان)8( اإلى اأن �سبب النقل في هذا المو�سع 
هو قيا�س على كل ما جاء على هذه ال�سورة، يُ�ساف اإلى هذه العلل علّة الر�سم)9(، فقد ثبت ر�سمها 

بدون �سورة الهمز، وهنا تتبين علّة النقل في هذا المو�سع والله اأعلم.
�لمبحث �لثالث: م�ستثنيات �لاإمام �أبي جعفر في �لنون �ل�ساكنة و�لتنوين

والن���ون ال�ساكن���ة ه���ي النون الت���ي ل حركة فيها وتاأت���ي في الحروف مث���ل :  ﴿ بخ﴾ ، وفي 
الأ�سماء مثل: ﴿ ٹ﴾، وتاأتي اأي�ساً في الأفعال مثل: ﴿ ۀ ﴾ .

اأم���ا التنوين ف���ي القراآن الكريم فهو عبارة ع���ن نون �ساكنة مظهرة ف���ي اللفظ، ت�سقط خطاً 
وتظهر لفظاً)10(.

قال الإمام ابن الجزري في الدرة الم�سيَّة:

)1( ينظر: الك�سف لمكي )83/1(.
)2( ينظر: غاية الخت�سار لأبي العلاء العطار )607/2(.

)3( ينظر: اإي�ساح الوقف والبتداء لبن الأنباري )405/1(.
)4( ينظر: المب�سوط لبن مهران )�س209(.

)5( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )36(.
)6( ينظر: �سرح الدرة للنويري )267/1(.

)7( ينظر: كتاب �سيبويه )190/2(.
)8( ينظر: البحر المحيط لأبي حيان )99/3(.

)9( ينظر: المقنع لأبي عمرو الداني )�س208(، مخت�سر التبيين لأبي داود بن نجاح )359/2(.
)10( ينظر: التمهيد لبن الجزري )�س153(.
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».............. وبخا وغي���������������       ��نِ الخفا �سوى يُنغ�س يَكن مُنخنِق األ«)1(
وهن���ا ين����س الناظم رحمه الله على قاع���دة الإمام اأبي جعفر في هذا الب���اب واأن له الإخفاء 
ف���ي حرف���ي الخاء والغي���ن اإذا جاءا بعد النون ال�ساكن���ة اأو التنوين، وخرج عن ه���ذه القاعدة ثلاثة 
موا�س���ع وه������ي: ﴿ ٹ﴾ )الإ�س������راء: 51(، و ﴿ ٿ  ٿ ﴾ )الن�س��������اء: 135(، 

و﴿ڀ﴾ )المائدة: 3(، فهذه الموا�سع الثلاث خرجت عن قاعدة الإخفاء.
ب���ادئ الأمر لعلي اأو�سح �سبب الإخف���اء في الغين والخاء كي ي�سهل علينا فهم هذا ال�ستثناء، 
فحرف���ي الغين والخاء قد بلغ���ا بقربهما لمخرج القاف والكاف مبلغ���اً، وحرفي القاف والكاف من 

الحروف التي تاأخذ حكم الإخفاء، ف�ساغ للاإمام اأبي جعفر اإخفاوؤهما)2(، لعلة قرب المخرج.
وق���د عاملهم���ا العلماء المتقدمين بنف����س الحكم فجاء عن الداني)3( عن���د حديثه عن حرف 

الخاء قال: »حكمه في اإنعام التخلي�س والبيان حكم الغين«.
)4( اأن حرفي الغين والخاء اأقرب حروف الحلق اإلى حروف الفم، وتاأثير ذلك  ويرى القرطبيُّ

القرب اأنه جاز الإظهار والإخفاء فيهما.
وهنا يتبين لنا علة الإخفاء فيهما ابتداءً لي�سهل علينا فهم علة ال�ستثناء، فمما تقدم تبين لنا 
اأن العلة في الإخفاء هي قرب الخاء والغين من حرفي اأق�سى الل�سان القاف والكاف، وعلة الإظهار 
هي بُعد مخرج حروف الحلق من مخرج النون ال�ساكنة والتنوين والتي هي �سبب في حدوث الإظهار 
اأو الإخف���اء، لذل���ك لم يح�سُن الإخفاء، فح�س���ول التباعد اأثبت وجوب الإظه���ار)5(، ويجدر بنا هنا 
التو�سي���ح اأن ال�ستثناء لي�س مقطوع به اإل ما ورد من طريق الدرة والتي نلتزم درا�سة هذه الم�سائل 
م���ن خلاله���ا، فقد ورد اأنه لم يك���ن للاإمام اأبي جعفر ا�ستثناء في الباب كام���ل واإنما هو اختيار من 
ال�سي���وخ، وم���ا ن�س عليه الإمام ابن الجزري)6( في الن�سر اأن ال�ستثن���اء اأ�سهر، ولعل من اأبين العلل 

في �سبب ال�ستثناء الجمع بين لغة الإظهار ولغة الإخفاء)7(  والله اأعلم.

)1( ينظر: الن�سر لبن الجزري )23/2(.
)2( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري بيت رقم )42(.

)3( ينظر: التحديد للداني)�س128(، وجامع البيان للداني )667/2(. 
)4( ينظر: المو�سح للقرطبي )�س172(.

)5( ينظر: التحاف للبناء )64/1(.
)6( ينظر: الن�سر لبن الجزري )23/2(، واختيار الإمام اأبي جعفر لبن �سداد )�س47(.

)7( ينظر: تعليق  ال�سيخ عبدالرزاق مو�سى على الدرة )�س152(.
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�لمبحث �لر�بع: م�ستثنيات �لاإمام �أبي جعفر في ياء�ت �لاإ�سافة
تُع���رف ياءات الإ�سافة في ا�سطلاح القراء باأنها هي الياء الزائدة الدالة على المتكلم، وهي 
الزائ���دة عن بني���ة الكلمة، ويخرج بذلك الياء الأ�سلية التي تكون ف���ي محل اللام من الكلمات التي 

توزن من الأ�سماء والأفعال)1(.
قال الإمام ابن الجزري في الدرة الم�سيَّة:

           »كقالون اأد................        ........................«
فهن���ا ن�س الناظم على اأن مرموز ال)اأ( في )اأد( وهو الإمام اأبي جعفر يقراأ ياءات الإ�سافة 

كقالون، وهذه القاعدة الرئي�سية له في هذا الباب.
وا�ستثنى من القاعدة ال�سابقة:

        ».........لي دين �سكن واإخوتي        وربي افتح اأ�سلا.............«)2(
وهنا اأ�سار الناظم اإلى الم�ستثنيات من القاعدة الخا�سة بالإمام اأبي جعفر، فاأ�سار في البيت 
اأن مرموز ال)اأ( في )اأ�سلا( وهو الإمام اأبي جعفر قد ا�ستثنى من قاعدته ثلاثة موا�سع اأولى تلك 

الموا�سع:
﴿ڦ  ڦ﴾ )الكاف���رون: 6(  فقراأه���ا بالإ�س���كان مخالفاً قال���ون و ور�س، و ﴿ ۓ﴾ 
)يو�س���ف: 100( قراأه���ا بالفتح مخالفاً قالون وموافقاً لور����س، وكذلك  ﴿ ڱ  ں   ں﴾ )ف�سلت: 

50(  قراأها بالفتح.
ل بد اأن نعلم اأن اإ�سكان ياء الإ�سافة جاء لعلة التخفيف؛ لأن من المعلوم اأن حرف العلة تُثقل 

الحركة عليه؛ واأي�ساً المد ينوب عن الحركة، فيكون الحرف بالمد اأ�سبه بالمحرك)3(.
وتخ�سي�س هذا المو�سع ﴿ڦ  ڦ﴾ بالإ�سكان، يظهر اأن علّة ذلك  للجمع بين ما ي�ست�ساغ 
م���ن الأوجه حيث اأن الوجهان مقروءٌ بهما وفي هذا وج���ه الفار�سي)4( حيث قال: »القول في اإ�سكان 

الياء وفتحها من ﴿ڦ  ڦ﴾ اأنهما ح�سنان �سائغان«.
وقد ذكر الجعبري)5( اأن الفتح والإ�سكان لغتان فا�سيتان في القراآن الكريم وقول العرب.

وقد جاء في اأ�سعار العرب الجمع بين الفتح والإ�سكان، حيث قال امرئ القي�س)6(:

)1( ينظر: المكرر لأبي حف�س الن�سار )�س558(.
)2( ينظر: الدرة الم�سية لبن الجزري بيت رقم )52(.

)3( ينظر: اإبراز المعاني لأبي �سامة )222/2(.
)4( ينظر: الحجة لأبي علي الفار�سي )584/4(.

)5( ينظر: كنز المعاني للجعبري )999/2(.
)6( ينظر: البيت في جمهرة اأ�سعار العرب للقر�سي )29/1(.
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          فَفَا�ستْ دُموعُ العينِ مِنيْ �سبابةً      على النَّحرِ حتَّى بَلَّ دَمْعِيَ مِحْمَلِي
ن في لفظ )منيْ( وفتح في )دمعيَ( في بيتٍ واحدٍ، وهذا فيه دللة على  فنجد ال�ساعر قد �سكَّ

اإمكانية الجمع بين الوجهين والله اأعلم.
اأم���ا م���ا ورد من فتح الإمام اأبي جعفر لمو�سعي  ﴿ ۓ﴾  و ﴿ ڱ  ں   ں﴾ فلنعلم اأن 
وجه من فتح ياء الإ�سافة، كون الياء �سمير على حرفٍ واحد، يقبل حركة الفتح؛ لأن الياء المك�سور 
ل يح���رك م���ا قبله اإل بحركة الفت���ح عدا ما جاء في ال�س���رورة ال�سعرية، ويكون ف���ي محل الن�سب 

والجر؛ لكي ل يُلتب�س بياء مخاطبة الموؤنث كقولك: افعلي)1(.
ويرى الإمام مكي)2( اأن فتح الياء اأولى الحركات على الإ�سافة اإذ لبد من حركة تقوي الياء، 
والفتح فيها اأف�سح واأقوى؛ لأنه الأ�سل، والفتح خفيفٌ في النطق، والعرب تاأتي بهاء ال�سكت بعد ياء 
الإ�ساف���ة لإثبات حركتها في الوقف، فكونهم يحر�سون على اإبق���اء الحركة وقفاً، ففي حال الو�سل 

اأولى واآكد.
ونقل ال�سخاوي)3(  نقلًا دون ن�سبته لأحد باأن منهم من يعلل وجه الإ�سكان والفتح ح�سب كثرة 
الحروف وقلتها، فما كان على اأربعة اأحرف بالياء واأقل فتح الياء، واأ�سكنها ما زاد عن ذلك، ولكن 

يرد على هذا التعليل موا�سعَ تخالفُ هذا الإطلاق.
ويبقى ال�سوؤال لمن فتح الياء في مو�سع اأ�سكنه في مثله ما علته؟ 

فق���د يُجاب ع���ن ذلك باأنه اتب���اعٌ للاأثر، وفيه الأخذ والجم���ع بين اللغتين ك���ون اأن لغة الفتح 
والإ�س���كان فا�سي���ة في الق���راآن الكريم وكلام العرب كما م���ر معنا، وفيه اأي�ساً اإ�س���ارة اإلى ف�ساحة 

الوجهان، واأن ل لي�س فيهما وجهٌ مقدمٌ على الآخر، والله تعالى اأعلم.

)1( ينظر: اإبراز المعاني لأبي �سامة )222/2(.
)2( ينظر: الك�سف لمكي )324/1(.

)3( ينظر: فتح الو�سيد لل�سخاوي )547/2(.
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�لمبحث �لخام�ص: م�ستثنيات �لاإمام �أبي جعفر في �لياء�ت �لزو�ئد
وحدُّ الياءات الزوائد باأنها هي الياءات التي زادت في التلاوة عن ر�سم الم�ساحف.)1(

والخلاف فيها يدور بين القراء بين الحذف والإثبات، فهي لي�ست كياءات الإ�سافة التي يدور 
فيه الخلاف بين القراء بين الفتح والإ�سكان.

قال الإمام ابن الجزري)2( في الدرة الم�سيَّة:
      »..................................        .............والح��بر مو�س�������لا
      يوافق ما في الحرز في الداعِ واتقو        نِ توؤتوني كذا اخ�س�������ونِ مع ول
     واأ�سركتمون الباد تخزون قد ه�������دا        نِ واتبعوني ثم كي��دوني و�س���لا
     دعاني وخاف����ونِ ...................         ........................... األ«

هن���ا ين�س الناظ���م على مذهب الإم���ام اأبي جعفر في ه���ذا الباب والمرموز ل���ه بال)اأ( من 
)الحب���ر( والحب���ر هو العالم وهو اأهلٌ لهذا الو�سف، فبيَّن اأن الإم���ام اأبي جعفر له في حال الو�سل 
اإثب���ات الي���اء الزائدة موافقاً اأ�سل الإمام يعقوب في ح���رز الأماني وهو الإمام اأبي عمرو، وذلك في 
ثلاث ع�سرة كلمة مذكورة في حرز الأماني، وهي التي ن�س عليها الناظم هنا من قوله )الداعِ( اإلى 

)وخافونِ(، فهذه القاعدة العامة للاإمام اأبي جعفر.
ث���م ا�ستثن���ى الناظم)3( من القاعدة العامة بع�س الموا�سع الت���ي خرج بها الإمام عن قاعدته 

فقال:
           ».............وقد زاد فاتحاً       ي��ردن بح���اليه وت��تبع���ن األ
          تلاقِ التنادِ بن ............        دع�������اءِ اتل................«

ال�ستثن���اء الأول وه���و ما زاده على اأ�سل الإمام يعقوب هو قول���ه تعالى: ﴿ۋ        ۋ  ۅ﴾ 
)ي����س: 23(، فاأثب���ت الياء ف���ي الحالي���ن، مفتوحة و�س���لًا، و�ساكنة وقف���اً، ومو�سع ﴿ک  کک   
گ﴾ )ط���ه: 93(، مثبتةً و مفتوحة و�س���لًا �ساكنة وقفاً، اأي�ساً مو�سع ﴿ئا  ئا﴾ )غافر: 
15( و ﴿ئى  ئى﴾ )غاف���ر: 32(، روى هذي���ن المو�سعي���ن ابن وردان عن اأب���ي جعفر وهو مرموز 

ال)ب( في )بن( فقد قراأهما باإثبات الياء و�سلًا، واآخر هذه الم�ستثنيات قوله تعالى: 
﴿ ئا   ئا﴾ )اإبراهي���م: 40(، فقراأ مرم���وز ال)اأ( في )اتل( وهو الإمام اأبي جعفر 

باإثبات الياء و�سلًا.
ب���ادئ الأمر ن�ستذك���ر اأن الياءات الزوائد تنق�سم اإلى زائد وهو م���ا لي�س لم للكلمة، والأ�سلي 

)1( ينظر: لطائف الإ�سارات للق�سطلاني )1289/3(.
)2( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري من بيت رقم )56( اإلى )59(.
)3( ينظر: متن الدرة الم�سيّة لبن الجزري من بيت رقم )59( اإلى )60(.
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عك����س ذلك، فالأ�سلي منه���ا �سبع ع�سرة ياءً، جاء في الأ�سماء منها ث���لاث ع�سرة ياء، وفي الأفعال 
اأربعة)1(.

وم���ا تبقى خم����س واأربعون كله���ا ياءات زائ���دة بمعنى اأنها لي�س���ت لماً للكلم���ة، ومعرفة هذا 
التق�سيم يعطينا ت�سور لمعرفة تعليل وتوجيه الياءات تحت كل ق�سم حذفاً واإثباتاً.

ثبت، وم���ا اأُثبت وقفاً وما حُذِف، ف�سنذكر  وعل���ى ه���ذا التق�سيم ومعرفة ما حُذف و�سلًا  وما اأُ
اأولً الموا�س���ع التي اأثُبتت فيها الياء و�سلًا دون الوقف وهي: ﴿ئا   ئا﴾ و ﴿ئا  ئا﴾ 
و﴿ ئى  ئى﴾ وحج���ة اإثب���ات الإم���ام اأبي جعفر في اإثبات الي���اء و�سلًا اتباع الأ�س���ل و الر�سم)2(، 
ويعتبر الوقف �سبباً لتغيير الحرف اأو حذفه؛ كما هو الحا�سل في التنوين والإعراب فاإنهما يُحذفان 

فيه.
اأما مو�سعي ﴿ ۋ      ۋ  ۅ﴾  و ﴿ک  کک   گ﴾ فقد اأَثبتَ فيها الياء الإمام 
اأب���ي جعفر و�س���لًا و وقفاً، وفي توجيه ذلك ذكر عددٌ من اأهل العل���م اأن من اأثبت الياء في الحالين 
فق���د ج���اء بها على اأ�سلها، فوفْق بي���ن الو�سل والوقف، وا�ستُ�سهل ذلك ف���ي الياء، لأن حروف اللين 
)3( اأن الإثبات في الحالين حجته اأنه  والم���د تُحذف م���ع الخط في اأكثر الم�ساحف، ويرى ال�سخاويُّ
على الأ�سل؛ لأنه اإذا كانت لم الفعل اأو كنايةً مت�سلةً فلا موجب لحذفها، كذلك ل يتوجب على مَن 
حذفه���ا ر�سماً اأن يحذفها ت���لاوةً، كما اأن الإثبات لغة اأهل الحجاز كما ن�س على ذلك ابن قتيبة)4(. 

وهذا ما تي�سر جمعه في هذا التوجيه والله اأعلم.
�لخاتمة

الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�س���لام على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم الهادي الأمين، في ختام 
هذا البحث اأ�سع بين يديك اأيها القارئ المبارك نتائج البحث:   

 تبيّن من ا�ستثناءات الإمام اأبي جعفر اتباعه لر�سم الم�سحف والجمع بين اللغتين.
 تحتاج اأ�سول القراءات لمزيد من العر�س والتوجيه.

 يعتبر متن الدرة من المتون التي لم تُتَناول بمزيد من الدرا�سة والإثراء.
 تَتبُّع م�سادر توجيه اأ�سول القراءات مهمٌ وذلك لقلته فالعناية بذلك مثمرةٌ.

 م���ن النافع اأن نُولي �س���روح متن حرز الأماني المتقدمة مزيد م���ن الهتمام لعنايتها بتوجيه 
الأ�سول غالباً.

)1( ينظر: فتح الو�سيد لل�سخاوي )589/2(.
)2( ينظر: مخت�سر التبيين لأبي داود )132/2(، و خط الم�ساحف للكرماني )�س119( الجامع لبن وثيق )�س166و190(.

)3( ينظر: فتح الو�سيد لل�سخاوي )590/2(.
)4( ينظر: اإبراز المعاني لأبي �سامة )257/3(.
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 من المهم تناول م�ستثنيات اأ�سول قراءة الإمام يعقوب وخلف لتكتمل درا�سة  الم�ستثنيات في 
الأ�سول في الدرة كاملة.

      قائمة �لم�سادر و�لمر�جع:
الم�سحف ال�سريف طباعة مجمع الملك فهد بالمدينة المنورة.

 الكتفاء في القراءات ال�سبع الم�سهورة، لأبي الطاهر بن خلف، تحقيق: حاتم ال�سامن، ط1 
دار نينوى دم�سق، 1426ه�..

الإي�س���اح عل���ى متن ال���درة، لعثم���ان الزبيدي، تحقي���ق: عبد ال���رزاق مو�س���ى، ط1 الجامعة 
الإ�سلامية بالمدينة المنورة، 1411ه�..

 البحر المحيط، لمحمد بن اأبي حيان، ط1 دار الفكر.
التبي���ان في اإع���راب القراآن، لأبي البقاء العكب���ري، تحقيق: علي البج���اوي، ط1 دار ال�ساآمر 

للتراث بيروت.
التحديد، لأبي عمرو الداني، تحقيق: غانم قدوري، ط1 دار عمار الأردن، 1408ه�..

التمهي���د في عل���م التجويد، ل�سم�س الدين محمد بن الج���زري، تحقيق: علي البواب، ط1 دار 
المعارف الريا�س، 1405ه�..

التي�سير، لأبي عمرو الداني، تحقيق: حاتم ال�سامن، ط1 مكتبة ال�سحابة ال�سارقة، 1429ه�..
الجامع، لبن وثيق الأندل�سي، تحقيق: غانم قدوري، ط1 مكتبة الر�سد الريا�س، 1442ه�..

الحج���ة ف���ي علل القراءات ال�سب���ع، لأبي علي الفار�س���ي، تحقيق: عادل اأحم���د و علي معو�س 
واأحمد المع�سراوي، ط1 دار الكتب العلمية بيروت، 1428ه�.. 

الح�سري، علي بن عبد الغني. تحقيق: د. توفيق بن اأحمد العبقري. مكتبة اأولد ال�سيخ، ط1، 
1423ه�.

الخ�سائ�س، لعثمان بن جني، تحقيق: محمد علي النجار، ط1 م�سر.
الكت���اب. �سيبوي���ه، عمرو بن عثمان بن قنب���ر. تحقيق: عبد ال�سلام ه���ارون، بيروت: المكتبة 

العلمية، ط2، 1403ه�.
الك�سف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها وحججها. القي�سي، مكي بن اأبي طالب. تحقيق: د. 

محمد محيي الدين رم�سان، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، ط3 1404ه�. 
الك�س���ف عن وجوه القراءات ال�سبع، لمكي بن اأبي طال���ب، تحقيق: محيي الدين رم�سان ط4 
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موؤ�س�سة الر�سالة بيروت، 1407ه�..
رَر اللوامع في اأ�سل مقراأ الإمام نافع، ل�سليمان بن عمر ميلودي،  المخت�س���ر الجامع �سرح الدُّ

تحقيق: المختار بن العربي، ط1 دار ابن حزم بيروت، 1425ه�.
 المبه���ج في القراءات الثمان، لأبي محمد �سبط الخي���اط، تحقيق: خالد اأبو الجود، ط1 دار 

عباد الرحمن القاهرة، وابن حزم بيروت، 1433ه�..
 المب�سوط، لأبي بكر بن مهران، تحقيق: جمال �سرف، ط1 دار ال�سحابة طنطا، 1427ه�.. 

المفتاح في اختلاف القراأة ال�سبعة، لأبي القا�سم القرطبي، تحقيق: حاتم ال�سامن، ط1 دار 
الب�سائر دم�سق، 1427ه�.. 

المقنع، لأبي عمرو الداني، تحقيق: نورة الحميد، ط1 دار التدمرية الريا�س، 1431ه�.. 
الكت���اب، لعمرو بن قنبر �سيبويه، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، ط1 مكتبة الخانجي القاهرة، 

1427ه�..
المك���رر ف���ي ما تواتر م���ن القراءات ال�سبع، لعم���ر الن�سار، تحقيق: اأحم���د الحيفان، ط1 دار 

الكتب العلمية بيروت، 1422ه�..
المو�س���ح في التجويد، لعبد الوهاب القرطب���ي، تحقيق: غانم قدوري، ط2 دار عمار الأردن، 

1430ه�..
الن�س���ر في القراءات الع�سر. ابن الجزري، محمد بن محمد. اأ�سرف على ت�سحيحه: علي بن 

محمد ال�سباع. دار الكتاب العربي »بدون تاريخ«.
الوجي���ز في �س���رح قراءات القراأة الثمانية، لأبي علي الأهوازي، تحقيق: دريد ح�سن، ط1 دار 

الغرب الإ�سلامي بيروت،  2002م.
اختي���ار اأب���ي جعفر، لأب���ي محمد بن �س���داد التميمي، تحقي���ق: عمار اأمي���ن، ط1 جائزة دبي 

العالمية للقراآن الكريم، 1439ه�..
اإب���راز المعاني من ح���رز الأماني، لعبد الرحم���ن بن اأبي �سامة، تحقي���ق: محمود جادو، ط1 

الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، 1413ه�.. 
اإي�ساح الوقف والبت���داء، لأبي بكر الأنباري، تحقيق: محيي الدين رم�سان، ط1 مجمع اللغة 

العربية دم�سق، 1390ه�..
بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة. ال�سيوطي. جلال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي. 
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تحبي���ر التي�سي���ر، ل�سم�س الدي���ن محمد بن الج���زري، تحقي���ق: اأحمد الق�س���اة، ط1 جمعية 
المحافظة على القراآن الأردن، 1431ه�..

تحقي���ق: محمد اأبو الف�سل اإبراهي���م، ط2، 1399ه�. تف�سير الب�سيط، لأبي الح�سن الواحدي، 
تحقي���ق: مجموعة م���ن الباحثين، ط2 مكتبة العبي���كان الريا�س، 1438ه.الق�سي���دة الح�سرية في 

قراءة الإمام نافع.
جام���ع البي���ان، لأبي عمرو الداني، تحقيق: مجموعة من الباحثين، ط1 جامعة اأم القرى مكة 

المكرمة، 1428ه�..
جمهرة اأ�سعار العرب، لأبي زيد القر�سي، �سبط: علي فاعور، ط1 دار الكتب العلمية بيروت.

حجة القراءات، لأبي زرعة بن زنجلة، تحقيق: �سعيد الأفغاني، ط1 موؤ�س�سة الر�سالة بيروت، 
1435ه�..

ه ال�ساطبي، ت�سحيح: محمد  حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات ال�سبع، للقا�سم بن فِيرُّ
تميم الزعبي، المدينة المنورة: دار المطبوعات الحديثة، ط1، 1409ه�. 

خ���ط الم�ساحف، لأبي القا�س���م الكرماني، تحقيق: غانم ق���دوري، ط1 دار الغوثاني دم�سق، 
1435ه�..

�سير اأعلام النبلاء. الذهبي، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة التا�سعة، 1413ه�. 
�س���ذرات الذهب ف���ي اأخبار من ذهب، لعبد الح���ي ابن العماد الحنبلي، خ���رج اأحاديثه: عبد 

القادر الأرناوؤوط، ط1 دار ابن كثير بيروت، 1406ه�..
�سرح طيبة الن�سر في القراءات الع�سر. النويري، محمد بن محمد. تحقيق: مجدي با �سلوم، 

بيروت: دار الكتب العلمية ط1، 1424ه�.
�سرح الهداية في توجيه القراءات. المهدوي، اأحمد بن عمار. تحقيق ودرا�سة: د. حازم �سعيد 

حيدر، الريا�س: مكتبة الر�سد، ط1، 1416ه�.
�س���رح الهداي���ة، لأبي العبا����س المهدوي، تحقيق: ح���ازم حيدر، ط1 مكتب���ة الر�سد الريا�س، 

1415ه�..
�سحي���ح البخ���اري. لمحمد بن اإ�سماعي���ل البخاري. �س���رح وت�سحيح وتحقي���ق: محب الدين 

الخطيب، رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي، المطبعة ال�سلفية، ط1، 1400ه�.
عقيل���ة اأت���راب الق�سائد، للقا�س���م بن فيرة ال�ساطب���ي، تحقيق: اأيمن ر�س���دي، ط1 دار اأنوار 

المكتبات جدة، 1422ه�..
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 غاي���ة الخت�سار في قراءات الع�سرة اأئمة الأم�سار، لأب���ي العلاء الح�سن الهمذاني العطار، 
تحقيق: اأ�سرف طلعت، ط1 الجماعة الخيرية لتحفيظ القراآن بجدة، 1414ه�..

فت���ح الو�سيد ف���ي �سرح الق�سيد. ال�سخ���اوي، علي بن عبد ال�سمد. تحقي���ق د: مولي محمد 
الإدري�سي. الريا�س: مكتبة الر�سد، ط1، 1423ه�. 

فت���ح الو�سيد في �سرح الق�سيد، لعلم الدين ال�سخاوي، تحقيق: مولوي الطاهري، ط1 مكتبة 
الر�سد الريا�س، 1426ه�..

كن���ز المعاني �سرح حرز الأماني، لأب���ي عبد الله بن الح�سين ال�سهي���ر ب�سعلة، تحقيق: زكريا 
عميرات، ط1 دار الكتب العلمية بيروت، 1422ه�..

كن���ز المعاني في �سرح حرز الأمان���ي، لإبراهيم الجعبري، تحقي���ق: فرغلي �سيد، ط1 مكتب 
اأولد ال�سيخ الجيزة. 

ل�س���ان العرب، لأبي الف�س���ل جمال الدين ابن منظور، ط وزارة ال�س���وؤون الإ�سلامية بالمملكة 
العربية ال�سعودية، اأ�سرف على الطباعة دار النواد بالكويت 1431ه�..

لطائ���ف الإ�سارات، لأبي العبا�س الق�سطلاني، تحقيق: مركز الدرا�سات القراآنية، ط1 مجمع 
الملك فهد بالمدينة المنورة، 1432ه�..

متن ال�سوابط. ال�سباع. محمد بن علي ال�سباع، طبع �سمن مجموعة ر�سائل لل�سباع، تحقيق: 
جمال الدين �سرف، دار ال�سحابة للتراث بطنطا.

مت���ن طيب���ة الن�سر في القراءات الع�سر. ابن الجزري، محمد بن محمد بن محمد بن علي بن 
الجزري. �سبط وت�سحيح: محمد تميم الزعبي، مكتبة دار الهدى، ط2، 1414ه�.

مت���ن ال���درة الم�سيّة في القراءات الث���لاث، لأبي الخير محمد ابن الج���زري، تحقيق: محمد 
الزعبي، ط4 دار ابن الجزري المدينة المنورة، 1431ه�..

مخت�س���ر التبيي���ن لهجاء التنزيل، لأبي داود �سليمان بن نج���اح، تحقيق: اأحمد �سر�سال، ط1 
مجمع الملك فهد بالمدينة المنورة، 1421ه�..

مر�س���د القارئ، لعبد العزي���ز علي الطحان، تحقي���ق: حاتم ال�سام���ن، ط1 مكتبة ال�سحابة 
ال�سارقة، 2007م. 

معان���ي القراآن، لأبي جعف���ر النحا�س، تحقيق: محمد ال�سابون���ي، ط1 جامعة اأم القرى مكة 
المكرمة، 1409ه�..

معان���ي القراءات. الأزهري، محمد بن اأحمد. تحقي���ق: د. عيد م�سطفى، د. عو�س القوزي، 
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ط1، 1412ه�.
معرفة القراء الكبار على الطبقات والأع�سار، لأبي عبد الله �سم�س الدين الذهبي، ط1، دار 

الكتب العلمية بيروت، 1417ه�..
مفاتي���ح الأغاني في القراءات والمعاني، لمحمد الكرماني، تحقيق: عبد الكريم مدلج، ط1، 

دار ابن حزم بيروت، 1422ه�..
من���ح الفريدة الحم�سية في �سرح الق�سيدة الح�سري���ة. الإ�سبيلي، محمد بن عبد الرحمن. 
تحقي���ق: د. توفيق العبق���ري، من�س���ورات وزارة الأوقاف وال�س���وؤون الإ�سلامية، المملك���ة المغربية، 

الطبعة الأولى، 1429ه�.
وفي���ات الأعيان واأنب���اء اأبناء الزمان، لأبي العبا�س �سم�س الدين ب���ن خلكان، تحقيق: اإح�سان 

عبا�س، ط1 درا �سادر بيروت. 
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