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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
 



6
٤



 












    
BOT

 

    

































































مـ.

20
23

 / 
12

 / 
30

 - 
52

قم 
د ر

عد
رة 

ع�ش
عة 

ا�ش
الت

نة 
ل�ش

ا

-.افتتاحية..................................................................................................11

1.  الحكم الفقهي الم�سكوت عنه في القراآن الكريم »اآية التيمم 
اأنموذجا«.

.....د..جمعة.بنت.حامد.يحيى.الحريري.الزهراني...........................13

2.  تحف��ة الأكيا�س في م�س��ح الراأ�س لأحمد ب��ن محمد بن عبد 
القادر الروم��ي الآقح�ساري، المتوفى �سن��ة: )1043ه�.(

درا�سةً وتحقيقًا.
....د..محمد.بن.را�سي.ال�سناني.............................................................41

3.  المبادئ ال�سرعي��ة المتعلقة بالنتفاع بالمي��اه العادمة حال 
النزاعات الم�سلحة في الت�سريع الإ�سلامي.

     د..با�سل.يو�سف.ال�ساعر./.د..�سهيل.الأحمد.................................73

4.  علل تحريم الزينة المغيّرة للخِلق��ة، واأثرها على تطبيقات 
التجميل المعا�سرة

....د..طالب.بن.عمر.بن.حـيدرة.الكـثيري...........................................93

5.  الأعراف المتعلقة باأركان عقد النكاح و�سروطه المعمول بها 
في دولة غامبيا وموقف الفقه الإ�سلامي منها.

131........ ....اأ..عبد.العزيز.محمد.عمر.كاه./.الدكتور.فادي.�سعود.الجبور

6.  البن��وك الرقمية في دول مجل�س التع��اون الخليجي الفر�س 
والتحديات.

159............................................... ....اأ.د..اأ�سعد.حمود.�سلطان.ال�سعدون

7.  تولية الم��راأة التحكيم ونفاذ حكمها درا�سة فقهية مقارنة مع 
القانون الأردني

....اأ.عدنان.مروان.عدنان.الديري/اأ..د..عبد.الله.علي.محمود.ال�سيفي..197



7
۹ 



٤



 












    
BOT

 

    


































































8.   التف�سي��ر التحليلي لقوله تعال��ى: ﴿  ۀ ۀ ہ ہ 

ہ ہ ھ ھ ھ﴾.
....اأ..غازي.اأحمد.محمد.دغم�ش./.اأ.د..جهاد..محمد.في�سل.الن�سيرات..233

9.  الأق��وال التي اعتبرها ابن قدامة تحكّمً��ا في م�سائل الزكاة 
وال�سيام: درا�سة فقهية مقارنة.

....د..مو�سى.بن.عبد.الرحمن.القرني.................................................261

��ولِ الفِقْهِ مفهومه��ا، وخ�سائ�سها، وفائدتها،  �سُ ��اتُ اأُ يَّ 10.  رِيَا�سِ
وموقف العلماء منها )درا�سة نظرية تطبيقية(.

287..................................... ......د..�سعيد.بن.نواف.بن.�سعيد.المرواني

11. حكم تقليد غير المذاهب الأربعة في الإفتاء والق�ساء
323..............................................        اأ...�سعيد.ح�سن.م�سطفى.اإغباريّة

12.  مفه��وم ال�سعادة ف��ي الفق��ه الإ�سلامي وعلاقت��ه بمقا�سد 
ال�سريعة

......د..رحيل.محمد.غرايبه.................................................................349



8



9
٤ 

















BOT




























































10
٤



 












    
BOT

 

    




































































11
٤



 












    
BOT

 

    


































































الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�س���لام على نبينا محم���د وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين.

اأما بعد..،
فه���ذا العدد الثان���ي والخم�س���ون، ي�س���در والمجلة على اأب���واب عامها 

الع�سرين، ترتقي وتتقدم باإذن الله.
ومن الخطوات المهمة في هذا الجانب، اإعداد قاعدة بيانات لت�سنيف 
ون�س���ر الأبحاث كل بحثٍ على حِدةٍ، واإع���داد من�سةٍ خا�سةٍ للباحثين ن�ستقبل 
عليه���ا اأبحاثهم العلمية، تظهر عليها مراح���ل التحكيم ونتيجته، والمدة التي 

ا�ستغرقها التحكيم.
كم���ا �سيك���ون الن�سر في الع���ام الق���ادم 2024 ثلاثة منه اأع���داد ورقية 
واإلكتروني���ة، وذل���ك ف���ي 3/30 و 6/30 و 2024/9/30 بعدما كانت الأعداد 

الورقية عددين في العام فقط.
ه���ذا، ون�س���األ الله تعال���ى اأن يعينن���ا على الرتق���اء بالمجل���ة وموقعها، 
والخدم���ات الت���ي تقدم للباحثين، ف���ي �سبيل ن�سر العلم، وخدم���ة الباحثين، 

والإفادة من اأبحاثهم المن�سورة، فاإنه ولي ذلك والقادر عليه.

و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
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د. جمعة بنت حامد يحيى الحريري الزهراني
اأ�ستاذ م�سارك بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بكلية الآداب والعلوم الإن�سانية

بجامعة طيبة بالمدينة المنورة
Dr. Juma bint Hamed Yahya Al-Hariri Al-Zahrani

Associate Professor in the Department of Islamic Studies, College of Arts and Human Sciences
at Taibah University in Medina

Jumah.h.alzahrani@hotmail.com

الحكم الفقهي الم�شكوت عنه في القراآن الكريم
»اآية التيمم اأنموذجا«

The jurisprudential ruling that is not mentioned
in the Holy Qur’an

«The verse on tayammum as an example»

م�ستخل�ص �لدر��سة
انِ الأكملانِ  الحم���د لله رب العالمين، حم���دًا كثيًرا طيبًا مباركًا فيه، وال�سلاة وال�سلام الأتَمَّ

على المبعوث رحمة للعالمين. وبعد:
ف���اإن المتعارَف عليه في ال�سريعة الإ�سلامية اأنها �سامل���ة كاملة، و�سِرُّ ذلك يَكمُن في ملاءمة 
اأحكامها الم�ستنبَطة من الوحيَين لكل زمان ومكان ومقام؛ اإذ اإن الأحكام الفقهية اإما اأحكام ن�سية 
ن���ة، واإما اأحكام م�سك���وت عنها، وهي محل الخ���لاف والنزاع بين  نَته���ا ن�سو����س الكتاب وال�سُّ ت�سمَّ

�س عنه تنوُّعٌ في المذاهب الفقهية واختلاف بين العلماء. العلماء، الذي تمخَّ
وبما اأن �سكوت ال�سرع عن بع�س الأحكام ميدان ف�سيح وخ�سب اأحبَبتُ اأن اأُ�سلِّط ال�سوء على 
م، و�سلكت في ذلك المنهجَ الو�سفيَّ ال�ستقرائيَّ  جانب من تلك الأحكام فيما يتعلق باأحكام اآية التيمُّ
مة، ومبحثَين، خل�ست بعدهما  في ت�سوير الم�سائل وتو�سيح الحكم فيها، وق�سمت البحث اإلى: مقدِّ

لأهم النتائج والتو�سيات.
م– الم�سكوت عنه- تفريج الأ�سابع- م�سح الوجه. الكلمات المفتاحية: الحكم- التيمُّ

Summary of the research
Lord of the Worlds, praise be to you. May you bless him and give him 
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peace. Law is defined as either the provisions of the text found in the Book 
and the Sunnah or the provisions themselves. They don't know about it, and 
the scholars, who disagree over it, keep it a secret from them.

He emphasized that this is the authority to deliver the judgment. The 
most significant findings and recommendations were presented at the end of 
the research, which was separated into two sessions.

Keywords: Judgment, Tayammum, The Unseen, Clearing Taqis, and 
Face.

 �لمقـــدمة
الحمد لله الكبير المتعال، ذي العزة والجبروت والجلال، يُ���سبِ���ح بحمده مَ�������ن في ال�سماوات 
ومَ��������ن في الأر�س، والطير وال�سج���ر والدواب والجبال، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، 
واأ�سه���د اأنَّ محمدًا عب���ده ور�سوله، جميلُ الخِ�سال، وف�سيحُ المق���ال، ف�سلوات الله و�سلامه عليه، 

وعلى اأزواجه واأ�سحابه، وعلى من �سار على طريقهم واتبع هداهم اإلى يوم المرجع والماآل.
اأما بعد: 

ف���اإن المتعارَف عليه في ال�سريعة الإ�سلامي���ة اأنها �ساملة كاملة خالدة باقية اإلى يوم القيامة، 
و�سِ���رُّ ذل���ك يكمن في ملاءمة اأحكامه���ا الم�ستنبَطة من الوحيَين لكل زمان وم���كان؛ اإذ اإن الأحكام 
الفقهي���ة تنق�سم اإلى: اأحكام محل اتف���اق؛ وهي ما دَلَّ عليه الن�س دللةً �سريحة وا�سحة، اأو اأحكام 
���ن ي�ستطيع الو�سول للحكم من خ����لال  مح���ل خلاف، وهو باب ف�سيح مُ�سرَع لكل فقيه حاذِق م��تمكِّ
نّة،  ن اأحكامًا ن�سية؛ ن�سو�س الكتاب وال�سُّ ال�ستن����باط وال�ستنتاج من الدليل، والدليل بدوره يت�سمَّ
����س عنه تنوُّع في  اأو اأحكامً���ا م�سكوتً���ا عنه���ا، وهي محل الخ���لاف والنزاع بي���ن العلماء، الذي تمخَّ

المذاهب الفقهية واختلاف بين العلماء.
والم�سك���وت عن���ه من قِبَل ال�سارع الحكيم له غاية وحِكمة عظيم���ة، علِمها مَن علِمها، وجَهِلها 
مَ���ن جَهِله���ا، والعلم والفِطنة ف�سلُ الله يعطيه من ي�ساء من عباده، ينتج عنه م�سائل تدور في دائرة 
نن والآداب غالبًا، ومثل هذه الأحكام جدير اأن تكون محل نظر طلاب العلم بالبحث والدرا�سة؛  ال�سُّ
لذا اأحببتُ اأن اأقف على مقا�سد ال�سارع وحِكمته في ذلك، وطري���ق�����ة ف����قهائنا الأجلاء في النظر 
م لتك���ون نموذجًا لتطبيق خلاف  اإليه���ا وتكييف الحكم المنا�سب له���ا، فوقع الختيار على اآية التيمُّ

العلماء في الأحكام فيما �سكت عنه ال�سارع.
اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره:

)1( اإبراز جانب ال�سريعة القوي الذي يَكمُن في ربط الفروع بالأ�سول من خلال تو�سيح اأ�سل 
عت منه الم�سائل في م�ساألة معينة. الخلاف، وماأخذ الحكم الذي تفرَّ
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)2( الك�سف عن حقيقة تَخفَى على العقول القا�سرة، وهي اأن الم�سكوت عنه �سبب من اأ�سباب 
الخلاف بين الفقهاء، لكنه لم يحظَ بن�سيب وافِر من الدرا�سات الحديثة.

ن  ا�ستنباط الحكم من الم�سكوت عنه يحتاج اإلى قوة علم وفهم من الفقيه؛ ليتمكَّ  )3(
من فهم الأدلة فهمًا دقيقًا، وبناء الحكم على �سوء ذلك الفهم. 

م�سكلة البحث:
)1( ما الغاية من �سكوت ال�سارع الحكيم عن بع�س الأحكام؟

ل؟ ى للفقيه ا�ستنباط الحكم في الم�ساألة من ن�س مُجمَل غير مُف�سَّ )2( كيف يت�سنَّ
)3( ما �سوابط العمل بالم�سكوت عنه؟

حدود البحث: 
م. البحث في الأحكام الفقهية الم�سكوت عنها في اآية التيمُّ

الدرا�سات ال�سابقة: 
م. لم اأقف على درا�سة تناولت الأحكام الم�سكوت عنها في اآية التيمُّ

منهج البحث: 
)1( اتبَع���ت المنهج الو�سفي في ت�سوُّر الم�سائل وتو�سيح اأحكامها، والمنهج ال�ستنباطي في 

درا�سة كلام العلماء فيها.
م من كتب التف�سير والفقه. )2( جمع الأحكام الفقهية الم�سكوت عنها في اآية التيمُّ

مت لكل م�ساألة بت�سوُّر؛ ليَ�سهُل فهمها، وو�سعت لها عنوانًا منا�سبًا.  )3( قدَّ
�ست لخلاف الفقهاء فيها. م الم�سكوت عنها، وتعرَّ )4( تناولت اأحكام اآية التيمُّ

)5( وثَّقت الم�سائل من الم�سادر الأ�سيلة.
)6( كتابة الآيات بالر�سم العثماني، وعَزَوتها لموا�سعها با�سم ال�سورة ورقم الآية.

جت الأحاديث من كتب الحديث، والحكم على الحديث اإن كان في غير ال�سحيحَين  )7( خرَّ
ما اأمكن.

)8( و�سعت فهر�سًا للم�سادر والمراجع.
خطة البحث وتق�سيماته: 

انتظم البحث في: مقدمة، ومبحثَين، وخاتمة، وثبت بالم�سادر والمراجع.
مطالب:  ثلاثة  وفيه  البحث،  بم�سطلحات  التعريف  الأول:  المبحث   •

المطلب الأول: تعريف الحكم الفقهي الم�سكوت عنه.  -
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م. المطلب الثاني: تعريف التيمُّ  -
م. المطلب الثالث: اأ�سباب ال�سكوت عن الحكم، و�سبب نزول اآية التيمُّ  -

م، وفيه اإحدى ع�سرة  اآي���ة التيمُّ المبح���ث الثان���ي: الأحكام الفقهية الم�سكوت عنها في   •
م�ساألة:

م. الم�ساألة الأولى: النية في التيمُّ  -
م. الم�ساألة الثانية: الت�سمية في التيمُّ  -

م به من تراب وغيره. الم�ساألة الثالثة: ما ي�سح التيمُّ  -
م. الم�ساألة الرابعة: ا�ستراط �سرب التراب باليدَين في التيمُّ  -

الم�ساألة الخام�سة: تفريج اأ�سابع اليد عند ال�سرب على الأر�س.  -
م. الم�ساألة ال�ساد�سة: عدد ال�سربات في التيمُّ  -

م. الم�ساألة ال�سابعة: �سفة م�سح الوجه في التيمُّ  -
م.  ين في التيمُّ الم�ساألة الثامنة: �سفة م�سح الكفَّ  -

م. الم�ساألة التا�سعة: الترتيب في التيمُّ  -
م. الم�ساألة العا�سرة: الموالة في التيمُّ  -

م لكل �سلاة. الم�ساألة الحادية ع�سرة: تكرار التيمُّ  -
والتو�سيات. النتائج  اأهم  نَت  وت�سمَّ الخاتمة:   •

والمراجع. الم�سادر  فهر�س   •
ا مني لوجهه الكري���م، واآخر دعوانا اأن الحمد  واأ�س���ال الله تعال���ى اأن يتقبَّل هذا العمل خال�سً

لله رب العالمين.
�لباحثة
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�لمبحث �لاأول
�لتعريف بم�سطلحات �لبحث

�لمطلب �لاأول: تعريف �لحكم �لفقهي �لم�سكوت عنه

ف  ف كل لفظ على حِدة، ومن ثم اأُعَرِّ ب اإ�سافي، لذا �ساأُعَرِّ الحكم الفقهي الم�سكوت عنه مُرَكَّ
الم�سطلح باعتباره عِلمًا اأو لقبًا.

تعريف �لحكم لغة و��سطلاحًا:

الحك���م في اللغة: ب�سم الح���اء واإ�سكان الكاف؛ م�سدر ح�َ����كَ��������م، اأي: ق�سى وف�سل، وتُطلَق 
عل���ى عدة مع���انٍ، منها: المنع وال�س���رف، يُقال: حكمت الرجل ع���ن راأيه، ومنها الق�س���اء، ويُطلَق 

عل���ى الق�ساء حُك���م؛ لأنه يمنع من غي���ر المقت�سى، ومنه���ا الإحكام والإتقان، يق���ول تعالى: ﴿گگ 
داد، يقول تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ﴾)2(،  ڳ         ڳ ڳ﴾)))، ومنها الحكمة وال�سَّ

والحكم في لفظ ال�سارع القول بالحِلِّ اأو التحريم)3(.

�لحكم ��سطلاحًا: 

عن���د الأ�سوليين: خط���اب الله تعالى المتعلِّق باأفعال المكلَّفين اقت�س���اءً اأو تخييرًا اأو منعًا)4(، 
ا: باأنه اإثبات اأمرٍ لأمر، اأو نفيه عنه)5(.  ويُعرف اأي�سً

وعند الفقهاء: اأثر خطاب الله المتعلِّق باأفعال المكلَّفين اقت�ساءً اأو تخييرًا اأو و�سعًا)6(. فنجد 
اأن الحك���م عند الأ�سوليين ه���و الخطاب نف�سه، وعند الفقهاء هو اأثر الخطاب من حيث الوجوب اأو 

التحريم اأو غيرهما.

)1( �سورة هود، اآية: 1.
)2( �سورة الأنبياء، اآية: 79.

)3( انظر: الحموي، اأبو العبا�س اأحمد بن علي: الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، المكتبة العلمية - بيروت )145/1(، 
الفيروز اآبادي، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب: القامو�س المحيط، ط8/ 1426ه� - 2005م، موؤ�س�سة الر�سالة - 

بيروت )�س 95(.
)4( انظر: ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد: اإر�ساد الفحول اإلى تحقيق الحق من علم الأ�سول، ت: ال�سيخ اأحمد عزو عناية، 
ط1/ 1419ه� - 1999م، دار الكتاب العربي )1/ 25(، الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف: التعريفات، ط1/ 

1403ه� - 1983م، دار الكتب العلمية – بيروت، )1/ 92(.
)5( انظر: ال�سنقيطي، محمد الأمين بن محمد المختار: مذكرة في اأ�سول الفقه، ط5/ 2001م، مك��تبة العلوم والحكم – المدينة 

الم�نورة )�س 8-7(.
)6( انظر: خلاف، عبد الوهاب: علم اأ�سول الفقه، ط8/ دار القلم، النا�سر: مكتبة الدعوة - �سباب الأزهر )�س 100(.
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تعريف �لفقه لغةً و��سطلاحًا:
الفقه لغةً: الفهم والفطنة والعلم بال�سيء)1(.

الفقه ا�سطلاحًا: العلم بالأحكام ال�سرعية الفرعية العملية المكت�سَبة من اأدلَّتها التف�سيلية)2(.
تعريف الم�سكوت عنه لغةً وا�سطلاحًا:

الم�سكوت عنه لغةً: ا�سم مفعول من الم�سدر: �سُكوت، فال�سكوت �سد الكلام اأو التعبير، يُقال: 
ا على الإن�سات والإ�سغاء  �سكت الرجل �سُكوتًا؛ اإذا لَزِم ال�سمت وقطع الكلام، ويُطلَق ال�سكوت اأي�سً

اإلى الحديث)3(.
ا، اأو  ف���ه باأنه ن����سٌّ اأورده ال�سارع يُفِيد حُكمً���ا عامًّ الم�سك���وت عن���ه ا�سطلاحً���ا: يمكن اأن اأُعرِّ
ي اإلى حدوث  ن اأحكامًا �سكت عنها ثبتت بن�سو�س اأخرى، قد توؤدِّ ا مح�سورًا فيما ذُكر، وت�سمَّ حُكمًّ

تعارُ�س ظاهري ب�سبب دللة الح�سر)4(.
فه باأنه الحكم الذي �سكت  تعري���ف الحكم الفقهي الم�سكوت عنه باعتباره لَقبًا: يمكن اأن اأُعرِّ
عن���ه ال�س���ارع الحكيم، ولم يذك���ره �سراحةً في ن�س �سرعي اأف���اد حُكمًا فقهيًّا معينً���ا، لكنه لم يَرِد 

بخ�سو�س ذلك الحكم الم�سكوت عنه ن�سٌّ معين، اأو دللة في ذات الن�س المذكور)5(.
�لمطلب �لثاني

م تعريف �لتيمُّ
ي، ولفظ الق�سد  م في اللغة على عدة معانٍ: الق�سد، العَم���د، التوخِّ ���م لغةً: يطل���ق التيمُّ التيمُّ

م)6(. ينا�سب تعريف التيمُّ
���م ا�سطلاحًا: ق�سد ال�سعيد الطاهر، وم�سح الوج���ه واليدَين به على �سفة مخ�سو�سة  التيمُّ

ب�سرائط مخ�سو�سة، بديلًا عن الو�سوء اأو الغ�سل ل�ستباحة ما ل يتم اإل بهما)7(.

اأبو الف�سل جمال الدين بن مكرم: ل�سان  )1( انظر: الم�سباح المنير )�س 182(، القامو�س المحيط )4/ 491(، ابن منظور، 
العرب، ط3/ 1414ه – 1993م، دار �سادر – بيروت. )13/ 523-522(.

)2( انظر: التعريفات )�س 147(، علم اأ�سول الفقه )�س 13(.
)3( انظر: الم�سباح المنير )�س 147(، ل�سان العرب )2/ 43(.

)4( لم اأقف على تعريف خا�س بالم�سكوت عنه ا�سطلاحًا، ولكن فهمت مما اطلعت عليه من بحث اأ.د/ اأ�سماء بنت علي الحطاب، 
بعنوان: الحكم الفقهي الم�سكوت عنه في القراآن الكريم.. »اآية الو�سوء اأنموذجًا«، مجلة البحث العلمي الإ�سلامي، عدد رقم 

45 في تاريخ 2022/12/30م )�س 253(.
)5( لم اأقف على تعريف له باعتباره علمًا م�ستقلاًّ بذاته.

)6( انظر: الم�سباح المنير )2/ 681(، ل�سان العرب )12/ 23(.
)7( راأيت اأن اأُعرفه كما ذكرت في المتن ليكون تعريفًا جامعًا مانعًا.
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�لمطلب �لثالث

م �أ�سباب �ل�سكوت عن �لحكم، و�سبب نزول �آية �لتيمُّ

�أولًا: �أ�سباب �ل�سكوت عن �لحكم:
المتاأم���ل ف���ي اأ�سرار جم���ال وكمال ال�سريع���ة الإ�سلامية يج���د اأنها تَكمُن في ك���ون ن�سو�سها 
ج���اءت باأحكام �سالح���ة للتطبيق في كل زمان ومكان؛ لأنها ن�سو�س تامة غير متناق�سة اأو قا�سرة، 
يُ�س���اف اإلى ذلك تنوُّع اأ�ساليب ن�سو�سها بين الإجمال والتف�سيل، والعموم والخ�سو�س، والإطلاق 
والتقيي���د، ونَت���جَ عن ذلك تنوُّع في الأحكام واختلاف في المذاه���ب، ولعل الحكم الم�سكوت عنه له 
ن�سي���ب الأ�سد في تنوُّع تلك الأحكام، ولو اأم���عنا النظر ل���وجدنا اأن هناك اأ�س��بابًا قوية تكمن خلف 

ال�سكوت عن الح���كم، ولعل اأبرزها ما يلي: 
)1( اأن يك���ون ال�سكوت عن الحكم لرفع الحرج ودف���ع الم�سقة عن المكلَّفين رِفقًا بهم؛ لقوله 
رها الرجل  صلى الله عليه وسلم للرج���ل ال���ذي �ساأله عن الحج: اأكُلَّ عام يا ر�س���ول الله؟ ف�سكت النبي صلى الله عليه وسلم، حتى كرَّ

ثلاثًا، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لو قلت: نعم، لوجَبَت، ولَمَا ا�ستطعتم«)1(.
)2( اأن يكون ال�سكوت عن الحكم لدَرء مف�سدة، فترك �سبِّ اآلهة الم�سركين والتزام ال�سكوت 
هم الَله ور�سوله، وتلك مف�سدة كبرى،  اأف�س���ل من التمادي في �سَبِ اآلهتهم؛ لما يترتَّبُ عليه م���ن �سبِّ

قال الله تعالى: ﴿ھ ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ﴾)2(.
ر كثيرًا في كل  ���ر الداعي للنطق به، وهذا يتك���رَّ )3( اأن يك���ون ال�سك���وت عن الحكم لعدم توفُّ
ر الم�ستجدات والنوازل الفقهي���ة التي ي�ستلزم وجودَه���ا ووجودَ حُكم لها  ع�س���ر م���ن الع�سور لتك���رُّ

التطورُ ال�سريع.
)4( دللة مفهوم الموافقة اأو المخالفة على الحكم الم�سكوت عنه، فنجد اأن الله عزَّ وجلَّ نهى 

ع���ن التاأفُّف للوالدين في قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ ںں ڻ    ڻ 
ۓ﴾)3(،  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ولكن���ه ل��م يَنهَ ع��ن �سربهما و�ستمِهما، واإنما عُلم ذلك بدلل���ة مفهوم الموافقة، وف��ي ق�وله تعالى: 
فدلل���ة  ڤ﴾)4(،  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ   ٺ  ٺ   ٺ   ڀ  ڀ  ﴿ڀ 
نَين مائة جلدة، فيكون الجلد اأكثرَ من مائة ممتنعًا  اللفظ تقت�سي جَلدَ الزاني والزانية غير المح�سَ

بمقت�سى مفهوم المخالفة.

)1( �سحيح م�سلم: الق�سيري، اأبو الح�سين م�سلم بن الحجاج ، دار الكتب العلمية، ك/ الحج، باب فر�س الحج مرة في العمر )2/ 
.)975

)2( �سورة الأنعام، اآية: 108.
)3( �سورة الإ�سراء، اآية: 23.

)4( �سورة النور، اآية: 2.
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)5( ك���ون الم�سك���وت عنه قد �سبق بيان���ه، ولم يُن�سَخ اأو يتغيَّر، كت���رك النبي صلى الله عليه وسلم الإنكار على 
رٌّ على تكفيرهم)1(. اليهود والن�سارى دائمًا؛ لأنه مُ�سِ

)6( اأن يكون الحكم الم�سكوت عنه على حُكم الأ�سل، خا�سةً فيما يتعلق بالعادات والمعاملات؛ 
ف فيها عند الن�سو�س. اإذ اإن الأ�سل فيها الإباحة، بخلاف العبادات التي يُتوقَّ

)7( اأن يكون الم�سكوت عنه موافِقًا لل�سريعة، ومتما�سيًا مع مَقا�سدها، فيكون �سكوت ال�سارع 
عن بع�س الأحكام اإقرارًا منه ب�سحتها؛ لموافقتها ال�سريعة الإ�سلامية.

م:  ثانيًا: �سبب نزول �آية �لتيمُّ
�سفَارِهِ، حَتَّى  هَا قَالَت: »خَرجنَا مَ���عَ رَ�سُولِ الّلهِ صلى الله عليه وسلم فِي بَع�سِ اأَ عَ���ن عَائِ�سَةَ ر�سي الله عنها، اأَنَّ
و بِذَاتِ الجَي�سِ( انقَطَعَ عِق���دٌ لِي، فَاأَقَامَ رَ�سُولُ الّلهِ صلى الله عليه وسلم عَلَ���ى التِمَا�سِهِ، وَاأَقَامَ  ���ا بِالبَي���دَاءِ )اأَ اإِذَا كُنَّ
بِي بَكرٍ فَقَالُ���وا: اأَلَ تَرَى اإِلَى مَا  لَى اأَ ا�سُ اإِ تَى النَّ ا����سُ مَعَ���هُ، وَلَي�سُوا عَلَى مَاءٍ، وَلَي�سَ مَعَهُم مَ���اءٌ، فَاأَ النَّ
ا�سِ مَعَهُ وَلَي�سُوا عَلَى مَاءٍ، وَلَي�سَ مَعَهُم  نَعَت عَائِ�سَةُ ر�سي الله عنها؟ اأَقَامَت بِرَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم وَبِالنَّ �سَ
���عٌ رَاأ�سَهُ عَلَى فَخِذِي قَ���د نَامَ، فَقَالَ:  مَ���اءٌ، فَجَ���اءَ اأَبُو بَكرٍ - ر�سي الله عن���ه -وَرَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم وَا�سِ
ا�سَ وَلَي�سُوا عَلَى مَاءٍ، وَلَي�سَ مَعَهُم مَاءٌ، قَالَت: فَعَاتَبَنِي اأَبُو بَكرٍ - ر�سي  حَبَ�س���تِ رَ�سُ���ولَ الّلهِ صلى الله عليه وسلم وَالنَّ
كِ اإِلَّ  رَتِي، فَلا يَمنَعُنِي مِنَ التَّحَرُّ الله عنه -، وَقَالَ مَا �سَاءَ الله اأَن يَقُولَ، وَجَعَلَ يَطعُنُ بِيَدِهِ فِي خَا�سِ
نزَلَ الله اآيَةَ  ���ى اأَ�سبَحَ عَلَى غَيرِ مَاءٍ، فَاأَ مَ���كَانُ رَ�سُ���ولِ الِله صلى الله عليه وسلم عَلَى فَخِذِي، فَنَامَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم حَتَّ
لِ بَرَكَتِكُم يَا اآلَ اأَبِي بَكرٍ. فَقَالَت عَائِ�سَةُ ر�سي  يرِ: مَا هِ���يَ بِاأَوَّ مُوا. فَقَالَ اأُ�سَيدُ بنُ الحُ�سَ ���مِ فَتَيَمَّ يَمُّ التَّ

الله عنها: فَبَعَثنَا البَعِيرَ الَّذِي كُنتُ عَلَيهِ، فَوَجَدنَا العِقدَ تَحتَه«)2(.
�لمبحث �لثاني

م �لاأحكام �لفقهية �لم�سكوت عنها في �آية �لتيمُّ
م من الآيات العِظام في الإعجاز العلمي، حيث اقت�ست حِكمة الله تعالى ا�ستبدال  تُعَدُّ اآية التيمُّ
م، وق���د اأثبت العل���م الحديث فوائد التراب في قتل بع�س الجراثيم؛  الو�س���وء والغ�سل بالماء بالتيمُّ
لحتوائ���ه عل���ى كميات كبيرة من البكتيريا التي تُزِيل التلوث���ات، ول �سيما التربة التي تُلامِ�س �سطح 
الأر����س؛ لأنه���ا اأكثر انتفاعًا بنور ال�سم�س واله���واء، فهي تعمل على تحليل الم���واد الع�سوية، واإبادة 
م بديلًا ع���ن الو�سوء؛ ليجمع بين  كل اأن���واع العفون���ة، يُ�ساف اإلى ذلك اأن الله ع���ز وجل جعل التيمُّ
ين، والتعقيم والطه���ارة الموجودَين في التراب، يقول  الخ�س���وع له بم�س���ح التراب على الوجه والكفَّ

)1( انظر: الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي: المح�سول، ط 3/ 1418ه� - 1997م، موؤ�س�سة 
وزارة  1994م،   - 1414ه�  الأ�سول، ط2/  في  الف�سول  الرازي:  بكر  اأبو  علي  بن  اأحمد  الج�سا�س،   ،)285  /4( الر�سالة 

الأوقاف الكويتية )2/ 39(.
)2( �سحيح البخاري: اأبو عبد الله محمد بن اإ�سماعيل، ط5، 1993م، دار ابن كثير. ك/ التيمم، باب قول الله تعالى: ﴿فلم تجدوا 

ماء فتيمموا﴾ )1/ 74(، �سحيح م�سلم: ك/ الحي�س، باب التيمم )1/ 279(.
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ال�سيخ ال�سعدي: »وفي هذه الآية الكريمة م�سروعية هذا الحكم العظيم، الذي امتَنَّ به الله على هذه 
م، وقد اأجمع على ذلك العلماء، ولله الحمد«)1(. الأمة، وهو م�سروعية التيمُّ

م عن كيفيته دون تف�سيل؛ لذا فاإن  والمتاأمل يجد اأن الله تعالى قد اأجمل الكلام في اآية التيمُّ
م ت�ستمل عل���ى اأحكام فقهية)2( كثيرة دلَّت عليها ن�سو����س اأخرى، وكانت مَحلاًّ لختلاف  اآي���ة التيمُّ
نن والآداب، وح�سر  م من ال�سُّ العلماء فيها، واعتبَروا اأن ما �سكت عنه ال�سارع الحكيم في اآية التيمُّ
م، ولكن ثبتت بن�سو�س  م فيما ذُكر في ن�س الآية، اأو يكون ما �سكت عنه من اأركان التيمُّ اأركان التيمُّ
منِها  م؟ قال اأَب���و بكر: »قد ذكرنا ما ح�سرَن���ا من علم اأحكام هذه الآي���ة، وما في �سِ غي���ر اآي���ة التيمُّ
م���ن الدلئل على المعاني، وما ي�ستمل عليه م���ن وجوه الحتمال على ما ذهب اإليه المختلفون فيها، 
لف وفقهاء الأم�سار، واإنزال الله اإياها بهذه الألفاظ المحتملة للمعاني  وذكرناه عن قائليها من ال�سَّ

ووج���وه ال���دللت على الأحكام، مع اأم���ره اإيانا باعتبارها وال�ستدلل بها ف���ي قوله تعالى: ﴿ڱ 
﴿ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ  تعال���ى:  ڱ ں﴾)3(، وقول���ه 
نا عل���ى ال�ستنباط والتدبُّ���ر، واأمرَنا بالعتبار  �سَ ر في���ه، وحرَّ ن���ا عل���ى التفكُّ ڦ  ﴾)4(، فحَثَّ
لنت�سابق اإلى اإدراك اأحكامه، وننال درجة الم�ستنبِطين والعلماء الناظرين«)5(، و�سوف اأعر�س لهذه 

الأحكام في اإحدى ع�سرة م�ساألة.     
�لم�ساألة �لاأولى

م �لنية في �لتيمُّ
م هل تلزَمه النية؟ �سورة الم�ساألة: �سخ�س اأراد التيمُّ

نة والمعقول. م اإلّ بنية، ودليل ذلك الكتاب وال�سُّ اتفق الفقهاء)6( على عدم �سحة التيمُّ

)1( انظر: ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�سر: تي������سير الك���ريم الرحمن في تف�سير كلام الم�����نان، ط1414/2ه� - 1993م، عالم 
الكتب - بيروت. )1/ 384(.

)2( انظر: الج�سا�س، اأبو بكر اأحمد بن علي الرازي: اأحكام القراآن، دار الكتب العلمية - بيروت )2 /460(، ابن العربي، اأبو بكر 
محمد بن عبد الله: اأحكام القراآن، ط1/ 1421ه� - 2000م، دار الكتاب العربي - بيروت )1/ 490 وما بعدها( )2/ 60(، 
القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد الأن�ساري: الجامع لأحكام القراآن، ط1/ 1419ه� - 1999م، دار الفكر - بيروت، 
)3/ 56 وما بعدها( )3/ 159وما بعدها(، ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري: تف�سير القراآن 
العظيم، ط1429/1ه�، دار الكتب العلمية - بيروت )2/ 279(، ابن الجوزي، اأبو الفرج عبد الرحمن بن علي: زاد الم�سير، 
ط1/ 1422ه� - 2001م، دار الكتاب العربي - بيروت، )1/ 412(، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان )1/ 

503(، ال�ساي�س، محمد علي: تف�سير اآيات الأحكام، دار الكتب العلمية – بيروت )1/ 114( )1/ 178(.
)3( �سورة الن�ساء، اآية: 83.
)4( �سورة النحل، اآية: 44.

)5( انظر: الج�سا�س، اأحكام القراآن )2/ 491(.
)6( انظر: ال�سرخ�سي، �سم�س الدين: المب�سوط، 1414ه� - 1993م )1/ 116(، ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد: �سرح 
فتح القدير، دار الفكر - بيروت )1/ 129(، ابن ر�سد، اأبو الوليد محمد بن اأحمد: بداية المجتهد ونهاية المقت�سد ، ط3/ 
1415ه� - 1994م، مكتبة الخانجي - القاهرة )1/ 52(، ال�سافعي، محمد بن اإدري�س: الأم، ط1/ 1416ه� - 1996م، دار قتيبة 

- بيروت )186/1(، ابن قدامة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد: المغني، 1414ه�. - 1994م )1/ 286(.
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م في اللغة الق�سد، وهو ن�س  )اأ( الكت���اب: قوله تعالى: ﴿ چ چ چ  ﴾)1(، فالتيمُّ
�سريح في الآية، والق�سد هو النية. 

نة: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »اإنما الأعمال بالنيات، واإنما لكل امرئ ما نوى«)2(، النية �سرط  )ب( ال�سُّ
ل�سحة العمل وقبوله واإجزائه)3(.

)ج( المعقول: منه)4(:
ح بغير نية. م طهارة عن حدث، فلم تَ�سِ )1( التيمُّ

م قُربة اإلى الله تعالى، وطاعة وامتثال اأمر، ول يح�سل ذلك بغير نية كال�سلاة. )2( التيمُّ
م ركنًا اأو �سرطًا؟ على قولَين: ثم اختلفوا ب��عد ذلك في كون النية في التيمُّ

���م، ولي�ست رُكنًا،  الق���ول الأول: ذه���ب الحنفي���ة)5( والحنابلة)6( اإلى اأن الني���ة �سرط في التيمُّ
ودليلهم على ذلك: 

ق بدونها)7(. م يُنبِئ عن الق�سد، والنية هي الق�سد، فلا يتحقَّ )1( اأن التيمُّ
���م ل يُعَ���دُّ طهارةً حقيقية، بل يُ�س���ار اإليه عند الحاجة، والحاج���ة اإنما تُعرف عند  )2( التيمُّ
الني���ة، بخلاف الو�س���وء الذي يُعَدُّ طهارة حقيقي���ة، فلا يُ�سترط له الحاجة لي�سي���ر طهارة؛ لذا ل 

يُ�سترط له النية)8(.
م ولي�ست �سرطًا؛  الق���ول الثاني: ذهب المالكي���ة)9( وال�سافعية)10( اإلى اأن النية ركن ف���ي التيمُّ

م طهارة، فلا بد من النية لتكون �سحيحة، فتكون ركنًا؛ اإذ اإن الركن اأقوى من ال�سرط. لأن التيمُّ

)1( �سورة المائدة، اآية: 6.
)2( �سحيح البخاري: ك/ بدء الوحي باب كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله )1/ 6(.

)3( انظر: العثيمين، محمد بن �سالح: ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع، ط8/ 1439ه، دار ابن الجوزي - الريا�س )194/1(.
)4( انظر: ابن قدامة، �سم�س الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن اأبي عمر: ال�سرح الكبير، 1414ه� - 1994م، دار الفكر - بيروت 

.)293 /1(
)5( انظر: �سرح فتح القدير )129/1(، الكا�ساني، علاء الدين اأبو بكر بن م�سعود: بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، ط1418/1ه� 

- 1997م، دار الكتب العلمية - بيروت )330/1(.
)6( انظر: المغني )1/ 286(، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )1/ 399(.
)7( انظر: �سرح حا�سية القدير )129/1-130(، بدائع ال�سنائع )1/ 331(.

)8( نف�س المرجع.
)9( انظر: بداية المجتهد و نهاية المقت�سد )1/ 52(، ابن جزي، محمد بن اأحمد: القوانين الفقهية، 1423ه� - 2002م، المكتبة 

الع�سرية - بيروت )�س 62(.
ال�سافعي، ط1422/2ه�. - 2001م، دار القلم -  اإ�سحاق: المهذب في فقه الإمام  اأبو  ال�سيرازي،  )10( انظر: الأم )1/ 186(، 

دم�سق، )1/ 129(.
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�لم�ساألة �لثانية

م �لت�سمية في �لتيمُّ
م لل�سلاة، هل تلزمه الت�سمية؟ �سورة الم�ساألة: �سخ�س اأراد التيمُّ

م، اإلحاقًا له بالعبادات المختلفة؛ اإذ اإنها  اتفق الفقه���اء على)1( م�سروعية الت�سمية عند التيمُّ
تجلب البركة.  

م على ثلاثة اأقوال)2(: ثم اختلفوا بعد ذلك في حُكم الت�سمية عند ابتداء التيمُّ
القول الأول: ذهب الجمهور، ومنه���م الحنفية)3(، وال�سافعية)4(، ورواية عند الحنابلة)5(، اإلى 

اأن الت�سمية عند ابتداء الو�سوء �سُنّة؛ اإذ اإن الت�سمية م�ستحبة في جميع العبادات.
الق���ول الثاني: ذهب المالكية)6( اإلى اأنه تُندَب الت�سمية عند ابتداء الو�سوء، فكما اأن الت�سمية 
م؛ لأنه بدل عنهما، والبدل ياأخذ حكم  عند الو�سوء والغ�سل مندوبة، كانت كذلك مندوبة عند التيمُّ

المبدل)7(.
ويُناقَ�س ذلك: باأن القيا�س ل ي�سح؛ اإذ اإن المقي�س عليه محل خلاف بين الفقهاء.

الق���ول الثال���ث: ذهب الحنابلة في ال�سحي���ح عندهم)8( اإلى اأن الت�سمي���ة عند ابتداء الو�سوء 
واجب���ة على الذاك���ر دون النا�سي؛ لما رواه اأبو هريرة ر�سي الله عن���ه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ل و�سوء 

لمن لم يذكر ا�سم الله عليه«)9(.

بيروت   - العلمية  الكتب  دار  1994م،   - 1415ه�  ط1/  المختار،  الدر  على  المحتار  رد  اأمين:  محمد  عابدين،  ابن  انظر:   )1(
)393/1(، القوانين الفقهية )�س ر62(، المجموع )2/ 262(، ال�سرح الكبير )1/ 309(.

)2( وخلافهم في هذه الم�ساألة مبني على خلافهم في الت�سمية عند الو�سوء.
)3( انظر: الدر المختار )1/ 393(، البحر الرائق )1/ 255(.

)4( انظر: المجموع )2/ 262(.
)5( انظر: ابن مفلح، �سم�س الدين محمد: الفروع، ط1/ 1424ه�. - 2003م، دار الموؤيد - الريا�س )1/ 299(، المرداوي، علاء 
الدين اأبو الح�سين علي بن �سليمان: الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف، ط1/ 1374ه�.، دار اإحياء التراث العربي 

- بيروت )1/ 209(.
الإ�سلامي )1/  المدار  الإمام مالك، ط1/ 2002م، دار  اإلى مذهب  الم�سالك  ال�سالك لأقرب  بلغة  اأحمد:  ال�سيخ  ال�ساوي،   )6(

163(، الغرياني، ال�سادق عبد الرحمن: مدونة الفقه المالكي، 1426ه� - 2006م، موؤ�س�سة الريان - بيروت )1/ 228(.
)7( انظر: الخر�سي، محمد بن عبد الله بن علي: حا�سية الخر�سي، ط1/ 1417ه� - 1997م، دار الكتب العلمية - بيروت )1/ 

363(، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )1/ 410(.
)8( انظر: الإن�ساف )1/ 274(، البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سالح الدين بن ح�سن بن اإدري�س: ك�ساف القناع عن متن الإقناع 

. ط 3 / 1999م . دار الكتب العلمية بيروت )1/ 421(.
)9( �سنن اأبي داود: ال�سج�ستاني، اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث، ط 1422/1ه�. - 2001م، دار المعرفة - بيروت، ك/ الطهارة، باب 
الت�سمية على الو�سوء )1/ 187(، �سنن الترمذي: اأبو عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة، ط1421/1ه� - 2000م، دار الكتب 
العلمية - بيروت، ك/ الطهارة باب ما جاء في الت�سمية عند الو�سوء )31/1(، قال اأبو عي�سى: قال اأحمد بن حنبل: ل اأعلم 

في هذا الباب حديثًا له اإ�سناد جيد.
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ونُوقِ�س ذلك: باأن الحديث �سعيف؛ لأنه من رواية يعقوب بن �سلمة عن اأبيه، وهما مجهولن)1(. 
�لم�ساألة �لثالثة

م به من تر�ب وغيره ما ي�سح �لتيمُّ
م بالتراب؟ وهل ي�سترط في التراب  م، فهل يلزمه التيمُّ �سورة الم�ساألة: اإذا اأراد �سخ�س التيمُّ

اأن يكون طاهرًا؟
نة  م يكون بالتراب الطاه���ر، وا�ستدلوا على ذلك بالكتاب وال�سُّ اتف���ق الفقهاء)2( على اأن التيمُّ

والمعقول.
)اأ( الكتاب: قوله تعالى: ﴿ چ چ چ  ﴾)3(.

م يكون بال�سعيد الطيب، وهو التراب  وج���ه الدللة: دلَّت الآي���ة الكريمة �سراحةً على اأن التيمُّ
الطاهر؛ اإذ هو اأولى ما يُطلَق عليه من المعاني)4(.

ا�سِ بثلاث:  لنا على النَّ يَ الُله عنه قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »فُ�سِّ نة: عن حُذيفةَ رَ�سِ )ب( ال�سُّ
جُعِلَ���ت �سفوفُنا ك�سفوفِ الملائكةِ، وجُعِلَت لن���ا الأر�سُ كلُّها م�سجِدًا، وجُعِلَت تُربتُها لنا طَهورًا اإذا 

لم نَجِد الماءَ«)5(.
وج���ه الدلل���ة: دلَّ الحديث ال�سري���ف �سراحةً على اأن الت���راب هو بديل الم���اء اإذا عُدم، فبه 

ة. ق الطهارة المرجُوَّ تتحقَّ
م بالتراب ذي الغبار جائز)6(. )ج( الإجماع: قال ابن المنذر: اأجمع اأهل العلم اأن التيمُّ

م بغير التراب، من رمل اأو حجر اأو ج�سٍّ على قولين: ثم اختلفوا بعد ذلك في جواز التيمُّ
القول الأول: ذهب الحنفية)7( والمالكية)8( ورواية عند الحنابلة)9(، واخ�������تاره �س����يخ الإ�سلام 

ط1/  البجاوي،  محمد  علي  ت/  العتدال،  ميزان  عثمان:  بن  اأحمد  بن  محمد  الله  عبد  اأبو  الدين  �سم�س  الذهبي،  انظر:   )1(
1382ه�. ، دار المعرفة - بيروت )3/ 276(.

)2( انظر: بدائع ال�سنائع )1/ 334(، بداية المجتهد )55/1(، المجموع )1/ 245(، المغني )1/ 281(.
)3( �سورة الن�ساء، اآية: 43.

)4( انظر: الم�سباح المنير )1/ 339(، الأم )1/ 66(.
)5( �سحيح م�سلم: ك/ الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب ابتناء م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم )1/ 371(.

)6( انظر: ابن المنذر، محمد بن اإبراهيم الني�سابوري: الإجماع، ت: فوؤاد عبد المنعم اأحمد، ط1/ 1425ه� - 2004م، دار الم�سلم 
)�س 36(.

الدقائق وحا�سية. ط1314/1ه�. -  كنز  �سرح  تبيين الحقائق  بن علي:  الزيلعي، عثمان  ال�سنائع )1/ 334(،  بدائع  انظر:   )7(
المطبعة الكبرى الأميرية - بولق )1/ 38(.

)8( انظر: بداية المجتهد )55/1(، المغربي، اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن، مواهب الجليل ل�سرح مخت�سر خليل، 
ط1/ 1416ه�. - 1995م، دار الكتب العلمية - بيروت )1/ 513(.

)9( انظر: المغني )1/ 281(، الإن�ساف )1/ 271(.



25

م بجميع ما على الأر�س من اأجزائها،  اب���ن تيمية)1(، وابن باز)2(، وابن عثيمين)3(، اإلى ج���واز التيمُّ
نة. ودليلهم الكتاب وال�سُّ

)اأ( الكتاب: قوله تعالى: ﴿ چ چ چ  ﴾)4(.
وج���ه الدللة: قول���ه: )�سعيدًا(، وال�سعيد من العُلو، فكل ما ت�ساعَ���دَ على وجه الأر�س يكون 

�س �سيئًا من الأر�س دون �سيء. م به)5(، ون�سُّ الآية الكريمة لم يخ�سِّ �سعيدًا، ويجوز التيمُّ
نة، منها: )ب( ال�سُّ

عطِيتُ خَم�سًا لَ���م يُعطَهُنَّ اأَحَدٌ مِنَ  )1( ع���ن جَابِ���ر بن عَبدِ الِله قَالَ: قَ���الَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اأُ
مَا رَجُلٍ مِن  يُّ عبِ مَ�سِي���رَةَ �سَهرٍ، وَجُعِلَت لِيَ الأَر�سُ مَ�سجِدًا وَطَهُ���ورًا، وَاأَ رتُ بِالرُّ الأَنبِيَ���اءِ قَبلِي: نُ�سِ
لَى  ةً، وَبُعِثتُ اإِ لَى قَومِهِ خَا�سَّ بِيُّ يُبعَ���ثُ اإِ ، وَاأُحِلَّت لِيَ الغَنَائِمُ، وَكَانَ النَّ لِّ لَاةُ فَليُ�سَ تِ���ي اأدَرَكَت���هُ ال�سَّ اأُمَّ

فَاعَةَ«)6(. عطِيتُ ال�سَّ ةً، وَاأُ ا�سِ كَافَّ النَّ
وجه �لدلالة: من �لحديث �ل�سريف من وجهَين:

الوج���ه الأول: دلَّ الحديث ال�سريف على اأن كل بقع���ة من الأر�س يجوز اأن تكون م�سجدًا، وكل 
م بترابه؛ اإذ ل ي�سترط لجواز ال�سلاة اأن تكون على تراب)7(، بل  مكان تجوز ال�سلاة فيه جاز التيمُّ

م كذلك. يجوز على اأي �سطح من الأر�س والتيمُّ
الوجه الثاني: يدل قوله: )جُعِلَت لي الأر�س( على اأن الأر�س ت�سمل اأ�سياء كثيرة، منها التراب 

كر ل يَلزَم تخ�سي�سه، واإن كان يدل على �سرفه)8(. وغيره، وتخ�سي�س بع�س اأنواع العام بالذِّ
يَ الُله عنه قال: »اأقبل النبيُّ صلى الله عليه وسلم من  ة الأن�ساريِّ رَ�سِ مَّ )2( عن اأبي الجُهَيم الحارث بن ال�سِّ
نح���وِ بِئرِ جَمَلٍ، فلقِيَ���ه رجلٌ ف�سلَّم عليه، فلم يَرُدَّ عليه النبيُّ صلى الله عليه وسلم حت���ى اأق����بَلَ ع�لى الجِدارِ، فم�سَح 

)1( انظر: ابن تيمية: تقي الدين اأحمد بن تيمية الحراني، الفتاوى الكبرى . ط1/ 1997م، دار الجيل- الريا�س )21/ 208(، جاد 
الله، �سامي بن محمد: الختيارات الفقهية من فتاوى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية، للبعلي، ط2/ 1440ه�. - 2019م، دار عطاءات 

العلم - الريا�س )�س 20(.
)2( انظر: ابن باز، عبد العزيز بن عبد الله: فتاوى نور على الدرب )5/ 325(، جمعها: د/ محمد بن �سعد ال�سويعر، جامع الكتب 

الإ�سلامية.
)3( انظر: ال�سرح الممتع )1/ 391(.

)4( �سورة الن�ساء، اآية: 43.
)5( انظر: ال�سرح الممتع )1/ 392(.

)6( �سحيح البخاري: ك/ التيمم، باب: قول الله تعالى: ﴿فلم تجدوا ماء فتيمموا....﴾ )1/ 128(، �سحيح م�سلم: ك/ الم�ساجد 
وموا�سع ال�سلاة )1/ 371(.

واآخرين، ط1/  �سالم محمد عطا  ال�ستذكار، ت/  يو�سف بن عبد الله بن محمد:  اأبو عمر  القرطبي،  البر  ابن عبد  انظر:   )7(
1421ه�. - 2000م، دار الكتب العلمية – بيروت )1/ 309(.

المالكي: الذخيرة، ط1/ 1994م، دار الغرب  اإدري�س بن عبد الرحمن  اأحمد بن  العبا�س �سهاب الدين  اأبو  القرافي،  )8( انظر: 
الإ�سلامي - بيروت )1/ 348(.
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لامَ«)1(. بوجهِه ويدَيه، ثمَّ ردَّ عليه ال�سَّ
م بالجدار)2(، ويُقا�س عليه غيره مما هو من  وج���ه الدللة: دلَّ فِعل النبي صلى الله عليه وسلم على جواز التيمُّ

جن�س الأر�س.
حمن بن اأَبزَى، عن اأبي���ه، قال: جاء رجل اإلى عمر بن الخطاب فقال: »اإنِّي  )3( ع���ن عبد الرَّ
�ا  ا كُ��نَّ ار بن يا�سر لعمر بن الخطاب: اأمَا تَذكُر اأَنَّ ، فقال عمَّ لِّ ب الماء، فقال: ل تُ�سَ اأجنَب���تُ فل���م اأُ�سِ
كتُ في التُّرابِ و�سليتُ،  ا اأنا فتمَعَّ ، واأمَّ لِّ ا اأنت فلم تُ�سَ في �سَفَر اأَنا وَاأَنتَ، فاأجنَبنا فلم نَجِد ماءً، فاأمَّ
فذكرتُ ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم، فقال النبيُّ صلى الله عليه وسلم: اإنَّما كان يكفيكَ اأن ت�سربَ بيدَيك الأر�سَ، ثمَّ تَنفُخَ، ثمَّ 

يك«)3(. تم�سَحَ بهما وجهَك وكفَّ
�س  وج���ه الدللة: من الحدي���ث ال�سريف قول النبي صلى الله عليه وسلم اأن ت�سرب بيدَيك الأر�س، ولم يُخ�سِّ

ذلك بالتراب.
القول الثاني: ذهب ال�سافعية)4(، والحنابلة)5(، واأبو يو�سف من الحنفية)6(، وبع�س المالكية)7( 

نة. م بغير التراب الطاهر، ودليلهم الكتاب وال�سُّ اإلى عدم جواز التيمُّ
)اأ( الكتاب، ومنه:

)1( قوله تعالى: ﴿ چ چ چ  ﴾)8(.
وجه الدللة: من الآية الكريمة من وجهَين:

الوجه الأول: قوله: )�سعيدًا(، وال�سعيد ل يُطلَق اإلّ على تراب ذي غبار)9(.
بِ ل يق���ع اإلَّ في مكانِ الإنباتِ، وه���و التُّرابُ دونَ  الوج���ه الثاني: قول���ه: )طيبًا(، و�سفُ الطيِّ

غيره، كما قال تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾)10(.
.)12 )2( قوله تعالى: ﴿ چ ڇ ڇ ڇ﴾)11(

)1( �سحيح البخاري: ك/ التيمم باب التيمم في الح�سر )1/ 128(، �سحيح م�سلم: ك/ الحي�س، باب التيمم )1/ 281(.
)2( انظر: المجموع )2/ 247(.

)3( �سحيح البخاري: ك/ التيمم باب المتيمم هل ينفخ فيهما )1/ 129(، �سحيح م�سلم: ك/الحي�س، باب التيمم )281/1(.
)4( انظر: الأم )1/ 197(، المجموع )1/ 245(.

)5( انظر: المغني )1/ 281(، ال�سرح الممتع )1/ 390(.
)6( انظر: المب�سوط )1/ 108(، �سرح فتح القدير )1 /127(.

)7( انظر: مواهب الجليل )1/ 513(.
)8( �سورة الن�ساء، اآية: 43.

)9( انظر: الأم )197/1(، المغني )281/1(.
)10( �سورة الأعراف، اآية: 58.

)11( �سورة المائدة، اآية: 6.
)12( انظر: �سرح النووي على م�سلم )4/ 57(.
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وجه الدللة من وجهَين)1(: 
م بالت���راب؛ اإذ اإن �سيغة  ���ت الآية الكريمة �سراح���ةً على اأن المراد هنا التيمُّ الوج���ه الأول: دلَّ

ر ذلك اإل في التراب دون غيره من حجر اأو جدار. )منه( ت�ستلزم التبعي�س، ول يُت�سوَّ
ر مع الجدار  ق اإل من التراب؛ لأنه ل يُت�سوَّ الوج���ه الثاني: قوله: )فام�سحوا(، الم�سح ل يتحقَّ

اأو الحجر؛ اإذ ل ي�سدُقُ )م�سحتُ يدي بالمِنديلِ( اإل وفي اليد �سيء يُزال.
ا�سِ بثلاث:  لنا على النَّ يَ الُله عنه قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »فُ�سِّ نة: عن حُذيفةَ رَ�سِ )ب( ال�سُّ
جُعِلَ���ت �سفوفُنا ك�سفوفِ الملائكةِ، وجُعِلَت لن���ا الأر�سُ كلُّها م�سجِدًا، وجُعِلَت تُربتُها لنا طَهورًا اإذا 

لم نَجِد الماءَ«. 
وج���ه الدللة: من الحديث ال�سريف قوله: »وجُعِلَت تُربتُها لنا طَهورًا اإذا لم نَجِد الماءَ«، حيث 

م هو التراب بعينه ل غيره)2(. دلَّ �سراحةً على اأن المعتبَر في التيمُّ
�لم�ساألة �لر�بعة

م ��ستر�ط �سرب �لتر�ب باليدَين في �لتيمُّ
م بالتر�ب، فهل يلزمه �سرب �لاأر�ص باليدَين؟ �سورة �لم�ساألة: �سخ�ص تيمَّ

رباً  ربَ���ه يَ�سرِبُه �سَ رَبتُه، و�سَ ربُ م�س���در: �سَ تعري���ف ال�س���رب لغةً: ال�سرب مع���روف، وال�سَّ
ربةً)3(. و�سَ

وم���ن خلال المعنى اللغوي يُفهَم اأن المق�سود في ه���ذه الم�ساألة ال�سرب على التراب، ولي�س 
يه من غي���ر �سرب فهل يكون  ���م التراب بكفَّ ال�س���رب مق�س���ودًا لذاته، وعلى ذل���ك اإذا لم�س المتيمِّ

مه �سحيحًا؟ تيمُّ
اختلف الفقهاء في هذه الم�ساألة على قولَين: 

الق���ول الأول: ذهب الجمهور، ومنهم الحنفية)4( والمالكي���ة)5( وال�سافعية)6( والحنابلة)7( اإلى 
م، بل لو و�سع يدَيه على الأر�س بهدوء بدون �سرب جاز  اأنه ل يجب �سرب الأر�س باليدَين في التيمُّ
مه؛ لعم���وم قوله تعال���ى: ﴿ چ ڇ ڇ ڇ﴾)8(، فالأمر هنا بالم�سح  تيمُّ

)1( انظر: الذخيرة )1/ 347(، المغني )1/ 281(.
)2( انظر: الذخيرة )1/ 348(.

)3( انظر: ل�سان العرب )1/ 543(.
)4( انظر: المب�سوط )106/1(، رد المحتار )1/ 393 وما بعدها(.

)5( انظر: حا�سية الخر�سي )1/ 363(.
)6( انظر: المجموع )1/ 262-263(، مغني المحتاج )1/ 265(.

)7( انظر: ك�ساف القناع )1/ 166(، ال�سرح الممتع )1/ 410(.
)8( انظر: �سورة المائدة، اآية: 6.
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ق الم���راد، ول يلزم �سرب  دون ال�س���رب، وعليه مت���ى ما تم الم�سح على الع�س���و محل الفر�س تحقَّ
الأر�س)1(. 

مه  الق���ول الثاني: ذهب الحنفية في ق���ول)2( اإلى اأنه يجب �سرب الأر����س باليدَين؛ ليكون تيمُّ
م �سربتان؛ �سربة للوجه،  �سحيحًا، عن ابن عمر ر�سي الله عنهما قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »التيمُّ

م اإل به)4(. م؛ لذا ل ي�سح التيمُّ يات التيمُّ و�سربة لليدَين اإلى المرفَقَين«)3(، فال�سرب من مُ�سمَّ
�لم�ساألة �لخام�سة

تفريج �أ�سابع �ليد عند �ل�سرب على �لاأر�ص
م بالتراب، فهل يلزمه عند �سرب الأر�س اأن تكون اليدان مُفرَجة  �سورة الم�ساألة: �سخ�س تيمَّ

الأ�سابع؟
م تفريج الأ�سابع عند ال�س���رب على الأر�س حال  اختل���ف الفقه���اء فيما اإذا كان يل���زم المتيمِّ

م على قولَين: التيمُّ
الق���ول الأول: ذهب الجمه���ور، ومنهم الحنفي���ة)5( وال�سافعية)6( والحنابل���ة)7( اإلى ا�ستحباب 
م اأ�سابِعَه عند ال�سرب على الأر�س؛ لأن في التفري���ج زيادة لتَ�ساعُد الغبار)8( الذي  تفري���ج المتيمِّ

م به، وفي ذلك مبالغة في التطهير)9(. يُعَدُّ اأحد �سروط التراب المتيمَّ
م عند �سرب  الق���ول الثاني: ذهب بع����س ال�سافعية)10( اإلى عدم جواز تفري���ج الأ�سابع للمتيمِّ
الأر�س ف���ي ال�سربة الأولى؛ لعموم ن�س الآي���ة: ﴿ چ ڇ ڇ ڇ﴾)11(، 
فل���م تَذكُر تفريج الأ�سابع، يُ�ساف اإلى ذلك اأنه يلزم من ذلك طهارة اليد بالتراب اأولً قبل الوجه، 

م)12(. وهذا ي�سقط الترتيب الذي يُعَدُّ من �سُنَن التيمُّ

)1( انظر: �سرح فتح القدير )1/ 126(، ك�ساف القناع )1/ 166(.
)2( انظر: المب�سوط )106/1(، رد المحتار )1/ 393 وما بعدها(، ابن نجيم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد: البحر الرائق 

�سرح كنز الدقائق، ط/ 3، دار الكتاب الإ�سلامي )1/ 253(.
الر�سالة -  الدارقطني، ط2004/1م، موؤ�س�سة  اأحمد بن مهدي بن م�سعود: �سنن  الح�سن علي بن عمر بن  اأبو  الدارقطني،   )3(
بيروت، ك/ الطهارة باب التيمم )1/ 332(، وقال الدارقطني: رواه علي بن ظبيان مرفوعًا، ووقفه يحيى القطان وهُ�سَيم 

وغيرهما، وهو ال�سواب.
)4( انظر: البحر الرائق )1/ 253(.

)5( انظر: المب�سوط )106/1(، رد المحتار )1/ 393 وما بعدها(، البحر الرائق )1/ 255(.
)6( انظر: المجموع )1/ 263-262(.

)7( انظر: الإن�ساف )1/ 286(، ال�سرح الممتع )1/ 411(.
)8( انظر: ك�ساف القناع )1/ 166(.
)9( انظر: ك�ساف القناع )1/ 166(.

)10( انظر: رو�سة الطالبين )1/ 226(.
)11( �سورة المائدة، اآية: 6.

)12( انظر: رو�سة الطالبين )1/ 226(.
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�لم�ساألة �ل�ساد�سة

م عدد �ل�سربات في �لتيمُّ

�سورة �لم�ساألة:

مه �سحيحًا؟ م بالتر�ب، كم عدد �ل�سربات �لمعتبَرة ليكون تيمُّ �سخ�ص يريد �لتيمُّ
م، على قولَين:  اختلف العلماء في عدد ال�سربات على التراب للتيمُّ

م على    القول الأول: ذهب الحنفية)1( والمالكية)2( وال�سافعية)3( اإلى اأن عدد ال�سربات للمتيمِّ
نة. التراب �سربتان، وا�ستدلوا على ذلك بالكتاب وال�سُّ

)اأ( الكت���اب: قوله تعال���ى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 
ڇ ڇ﴾))).

م بدلٌ  م من ال�سعيد دللةً؛ لأن التيمُّ ت للاأمر بتكرار التيمُّ �سَ وج���ه الدللة: الآية الكريمة تعرَّ
م ل  عن الو�سوء، ول يجوز ا�ستعمال ماء واحد في ع�سوَين مختلفَين عند الو�سوء، فكذلك في التيمُّ

ا؛ لأن البدل ل يخالِف ال�مُبدَل)5(. يجوز ا�ستعمال تراب واحد في ع�سوَين مختلفَين اأي�سً
م �سربتان؛  ن���ة: عن اب���ن عمر ر�سي الله عنهما ق���ال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »التيمُّ )ب( ال�سُّ

�سربة للوجه، و�سربة لليدَين اإلى المرفَقَين«. 
���م �سربتان؛ اإحداهما  وج���ه الدللة: دلَّ الحدي���ث ال�سريف �سراحةً على اأن الواجب في التيمُّ

للوجه، والأخرى لليدَين. 
الق���ول الثاني: ذهب الحنابلة)6(، وطائفة من ال�سلف)7(، وعامة اأهل الحديث)8(، وابن باز)9(، 
م على التراب �سربة واح���دة، وا�ستدلوا على ذلك  واب���ن عثيمي���ن)10( اإلى اأن عدد ال�سرب���ات للمتيمِّ

نة. بالكتاب وال�سُّ
)اأ( من الكتاب: قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 

)1( انظر: المب�سوط )1/ 106(، بدائع ال�سنائع )1/ 313-310(.
)2( انظر: بداية المجتهد )1/ 54(، الذخيرة )1/ 352(.

)3( انظر: الأم )1/ 19(، المجموع )2/ 262(.
)4( �سورة المائدة، اآية: 6.

)5( انظر: بدائع ال�سنائع )1/ 313(.
)6( انظر: المغني )1/ 290(، الإن�ساف )1/ 286(.

)7( انظر: ال�سرح الكبير )1/ 309(.
)8( انظر: اأ�سواء البيان )1/ 359(.

.)189 /10( /https://binbaz.org.sa انظر: مجموع فتاوى ابن باز، الموقع الر�سمي ل�سماحة ال�سيخ ابن باز عبر الرابط )9(
)10( انظر: ال�سرح الممتع )1/ 413(.
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ڇ ڇ﴾)1(.
م ورد مطلَقًا لم يقيَّد بعدد معين، ل �سربة ول  وجه الدللة: من الآية الكريمة اأن الأمر بالتيمُّ

�سربتَين)2(، وامتثال هذا الأمر يح�سل ب�سربة واحدة، فلا يجب اأكثر منها.
ربَةً عَلَى  هِ �سَ ���رَبَ بِكَفِّ مَا كَانَ يَكفِيكَ اأَن تَ�سنَعَ هَكَذَا. فَ�سَ ن���ة: قوله صلى الله عليه وسلم لعَمّ���ار: »اإِنَّ )ب( ال�سُّ
هِ، ثُمَّ مَ�سَحَ بِهِمَا وَجهَهُ«)3(. هِ بِ�سِمَالِهِ، اأَو ظَهرَ �سِمَالِهِ بِكَفِّ هَا، ثُمَّ مَ�سَحَ بِهِمَا ظَهرَ كَفِّ الأَر�سِ، ثُمَّ نَفَ�سَ

م  م �سربة واحدة، ولو كان التيمُّ وجه الدللة: دلَّ فِعل النبي صلى الله عليه وسلم �سراحةً على اأن الواجب للتيمُّ
نَه النب���ي صلى الله عليه وسلم وعلَّمَه لعمار في وقته؛ لأنه بي���ان، ول يجوز تاأخيره عند  ���ق باأكث���ر من �سربة لبيَّ يتحقَّ

الحاجة اإليه. 
�لم�ساألة �ل�سابعة

م  �سفة م�سح �لوجه في �لتيمُّ

م بالتر�ب، ما �لمقد�ر �لمعتبَر في م�سح �لوجه؟ �سورة �لم�ساألة: �سخ�ص تيمَّ
م، و�سريح  م، وا�ستدلوا ب�سريح اآية التيمُّ اتفق الفقهاء)4( على اأن م�سح الوجه من فرو�س التيمُّ

الأحاديث الواردة فيه، ثم اختلفوا بعد ذلك في مقدار ما يُم�سَح من الوجه على قولين:
الق���ول الأول: ذه���ب الجمهور م���ن الحنفي���ة)5( والمالكي���ة)6( وال�سافعية)7( والحنابل���ة)8( اإلى 
عًا من الوجه ل���م يُم�سَح بالتراب لم يجزئه؛  وج���وب ا�ستيع���اب جميع الوجه بالم�سح، فاإن ترك مو�سِ
لقول���ه تعال���ى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ﴾)9(، فالأمر هنا بم�س���ح الوجه للوجوب 

با�ستيعاب جميع الوجه؛ اإذ اإن الباء في قوله: )بوجوهكم( للاإل�ساق ل للتبعي�س)10(.
الق���ول الثاني: رواية عن اأب���ي حنيفة)11( وبع�س المالكية)12( اإلى ع���دم وجوب ا�ستيعاب م�سح 

)1( �سورة المائدة، اآية: 6.
)2( انظر: المقد�سي، بهاء الدين عبد الرحمن بن اإبراهيم: العدة �سرح العمدة، دار الفكر – بيروت )�س 49(.

)3( �سحيح البخاري: ك/ التيمم، باب التيمم �سربة )1/ 133(.
)4( انظر: المب�سوط )1/ 107(، مواهب الجليل )1/ 510(، الأم )1/ 103(، المغني )1/ 290(.

)5( انظر: المب�سوط )1/ 107(، بدائع ال�سنائع )1/ 314- 315(.
)6( انظر: الباجي، اأبو الوليد �سليمان بن خلف: المنتقى، ط1331/1ه، دار الكتاب العربي - بيروت )1/ 114(، مواهب الجليل 

.)511 -510 /1(
)7( انظر: الأم )2/ 103(، المجموع )2/ 243-242(.

)8( انظر: المغني )1/ 290(، ك�ساف القناع )1/ 411(.
)9( �سورة الن�ساء، اآية: 6.

)10( انظر: بدائع ال�سنائع )1/ 314-315(، المغني )1/ 290(.
)11( انظر: المب�سوط )1/ 107(، بدائع ال�سنائع )1/ 314- 315(.

)12( انظر: المنتقى )1/ 114(، مواهب الجليل )1/ 510- 511(.
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جميع الوجه بالتراب، فمتى م�سح الأكثر فقد امتثل الأمر، ودليلهم المعقول، ومنه:
)1( اأن هذا م�سح، فلا يجب فيه ال�ستيعاب كم�سح الراأ�س والخُفّ)1(.

)2( اأن ذلك مما تَكثُر به البلوى، فوجب التخفيف)2(.
�لم�ساألة �لثامنة

م ين في �لتيمُّ �سفة م�سح �لكفَّ
ين؟ م بالتر�ب ما �لمقد�ر �لمعتبَر في م�سح �لكفَّ �سورة �لم�ساألة: �سخ�ص تيمَّ

م على قولَين: اختلف الفقهاء في القَدر الذي يم�سح من اليدَين في التيمُّ
الق���ول الأول: ذه������ب الحنفية)3(، والمالكي���ة)4(، وال�سافعية في الجدي���د)5(، اإلى وجوب م�سح 

نة. اليدَين اإلى المرفَقَين، ودليلهم الكتاب وال�سُّ
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  قول���ه  الكت���اب:  )اأ( 

ڇ﴾)6(.
م  وجه الدللة: اأن الآية الكريمة اأَطلَقَت اليد، وقُ�ي��َّدَت بالمرفق قيا�سًا على الو�سوء؛ لأن التيمُّ

بدلٌ عن الو�سوء، والبدل ل يخالف المُبدَل)7(.
م �سربتان؛  ن���ة: عن اب���ن عمر ر�سي الله عنهما ق���ال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »التيمُّ )ب( ال�سُّ

�سربة للوجه، و�سربة لليدَين اإلى المرفَقَين«)8(.
وجه الدللة: دلَّ الحديث ال�سريف دللةً �سريحةً على اأن الواجب م�سح اليدَين اإلى المرفَقَين.
ين فقط من  القول الثاني: ذهب ال�سافعي في القديم)9(، والحنابلة)10(، اإلى وجوب م�سح الكفَّ

نة. اليدَين، ودليلهم الكتاب وال�سُّ
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  قول���ه  الكت���اب:  )اأ( 

)1( انظر: المب�سوط )1/ 107(.
)2( انظر: البحر الرائق )1/ 252(.

)3( انظر: المب�سوط )1/ 107( ، �سرح فتح القدير )1/ 125(.
)4( انظر: بداية المجتهد )1/ 53( ، المنتقى )1/ 114(.

)5( انظر: الأم )2/ 102-103( ، المجموع )2/ 243-242(.
)6( �سورة المائدة، اآية: 6.

)7( انظر: بدائع ال�سنائع )1/ 321(، الحاوي الكبير )2/ 953(.
)8( �سنن الدارقطني : ك/ الطهارة ، باب كيف التيمم )1/ 180 ( الحديث �سعيف لأن في اإ�سناده عليا بن ظبيان، قال عنه يحيى 
بن �سعيد واأبو داود: لي�س ب�سيء، وقال الن�سائي واأبو حاتم: متروك .  انظر: الجرجاني، اأبو اأحمد بن عدي، الكامل في �سعفاء 

الرجال. ط1/ 1418ه�. - 1997م. دار الفكر - بيروت )5/ 187(.
)9( انظر: الحاوي )2/ 950(، المهذب )1/ 125(.

)10( انظر: ال�سرح الكبير )1/ 291-292(، ك�ساف القناع )1/ 162(.
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ڇ﴾)1(.
م ورد مطلَقًا في الي���د، واليد عند الإطلاق يُراد  وج���ه الدللة: الأمر ف���ي الآية الكريمة بالتيمُّ
د ذلك قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ﴾)2(، والقطع في  بها الكف فقط، يوؤيِّ

م)3(. ، وكذلك التيمُّ ل الكَفِّ ال�سرقة ورد مُطلَقًا، فعُلِم اأنه من مَف�سِ
�لم�ساألة �لتا�سعة

م  �لترتيب في �لتيمُّ
يه قبل وجهه، هل يجزئه ذلك؟ اأم ل بد من مراعاة  م، فم�سح كفَّ �سورة الم�ساألة: �سخ�س تيمَّ

الترتيب؟
م  م: الوجه اأولً، ثم الكفان، بدللة اآيتَي التيمُّ اتفق الفقهاء)4( على م�سروعية الترتيب في التيمُّ

الظاهرة وفِعل النبي صلى الله عليه وسلم.
ثم اختلفوا بعد ذلك هل الترتيب فر�س اأم �سُنة؟ على ثلاثة اأقوال:

الق���ول الأول: ذه���ب الحنفية)5( والمالكي���ة)6( وقول مقابِ���ل الراجح عند الحنابل���ة)7( اإلى اأن 
م على الو�سوء، فكما ل يجب  م �سُنة مطلَقًا، ودليلهم فِعل النبي صلى الله عليه وسلم، وقيا�س التيمُّ الترتيب في التيمُّ

م؛ لأنه بدل عنه، والبدل ياأخذ حُكم المُبدَل)8(. الترتيب في الو�سوء فكذلك ل يجب في التيمُّ
م،  م فر�س مطلَقًا، ودليلهم اآيتَا التيمُّ القول الثاني: ذهب ال�سافعية)9( اإلى اأن الترتيب في التيمُّ

فقد اأمر الله تعالى بالبدء بالوجه اأولً ثم اليدَين)10(.
م  القول الثالث: ذهب الحنابلة -في الراجح-)11( اإلى التف�سيل في ذلك، فهو فر�س في التيمُّ
ار عندما  م من الحدث الأكبر، ودليله���م تعليم النبي صلى الله عليه وسلم لعَمَّ م���ن الحدث الأ�سغ���ر، و�سُنة في التيمُّ
م من الح���دث الأكبر دون  ���م م���ن الجنابة، فالحدي���ث دليل �سريح على تَ���ركِ الترتيب في التيمُّ تيمَّ

)1( �سورة المائدة، اآية: 6.
)2( �سورة المائدة، اآية: 38.

)3( انظر: المغني )1/ 292(.
)4( انظر: المب�سوط )121/1(، مواهب الجليل )1/ 552(، المجموع )2/ 268-269(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.

الأميرية  الكبرى  المطبعة  ط1310/2ه،  الهندية،  الفتاوى  البرنهابوري:  الدين  نظام  البلخي،   ،)121/1( المب�سوط  انظر:   )5(
ببولق، م�سر )30/1(.

)6( انظر: مواهب الجليل )1/ 552(، حا�سية الخر�سي )1/ 362(.
)7( انظر: الإن�ساف )1/ 274(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.

)8( انظر: المب�سوط )1/ 121(، الذخيرة )1/ 356(.
)9( انظر: المجموع )2/ 268-269(، مغني المحتاج )1/ 265(.

)10( انظر: اأ�سواء البيان )2/ 39(.
)11( انظر: الإن�ساف )1/ 274(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.
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م على الو�سوء، فكما وجب الترتيب في الو�سوء فكذلك  الح���دث الأ�سغر، كما ا�ستدلوا بقيا�س التيمُّ
م؛ لأنه بدل عنه، والبدل ياأخذ حُكم المُبدَل)1( بجامع اأنهما طهارة لرفع الحدث. يجب في التيمُّ

�لم�ساألة �لعا�سرة
م �لمو�لاة في �لتيمُّ

يه، هل  م فم�س���ح وجهه، ثم ان�سغل باأمر ما، ثم ع���اد فم�سح كفَّ �ســورة �لم�ســاألة: �سخ�س تيمَّ
يجزئه ذلك؟ اأم ل بد من مراعاة الموالة؟

م  م؛ الوجه اأولً ثم الكفان، بدللة اآيتَي التيمُّ اتفق الفقهاء)2( على م�سروعية الموالة في التيمُّ
الظاهرة، وفِعل النبي صلى الله عليه وسلم.

ثم اختلفوا بعد ذلك هل الموالة فر�س اأم �سُنة؟ على ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: ذهب الحنفي���ة)3( وال�سافعية)4(، وقول مقابل الراجح عن���د الحنابلة)5(، اإلى اأن 
���م على الو�سوء،  ���م �سُنّة مُطلَقً���ا، ودليلهم فِعل النب���ي صلى الله عليه وسلم، ودليلهم قيا�س التيمُّ الم���والة في التيمُّ
م؛ لأنه بدل عن���ه، والبدل ياأخذ حُكم  فكم���ا ل تج���ب الموالة في الو�س���وء، فكذلك ل يجب في التيمُّ

المبدل)6(.
م فر�س مُطلَقً���ا، ودليلهم قيا�س  الق���ول الثاني: ذه���ب المالكية)7( اإل���ى اأن الموالة ف���ي التيمُّ
���م على الو�س���وء والغ�سل، بجامع اأن الجميع طه���ارة، فكما تَلزَم الموالة ف���ي الو�سوء والغ�سل  التيمُّ

فكذلك في بدله)8(.
م من  القول الثالث: ذهب الحنابلة في الراجح)9( اإلى التف�سيل في ذلك، فهو فر�س في التيمُّ
م على الطهارة بالماء  م من الحدث الأكبر، ودليلهم قيا����س التيمُّ الح���دث الأ�سغر، و�سُن���ة في التيمُّ
م من الحدث  )الو�سوء -الغ�سل(، فكما تَلزَم الموالة في الو�سوء دون الغ�سل، فكذلك تلزم في التيمُّ

الأ�سغر دون الحدث الأكبر؛ لأنه بدل عنه، والبدل ياأخذ حُكم المُبدَل)10(.

)1( انظر: ال�سرح الكبير )1/ 291(، ك�ساف القناع )1/ 162(.
)2( انظر: المب�سوط )121/1(، مواهب الجليل )1/ 552(، المجموع )2/ 268-269(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.

)3( انظر: المب�سوط )121/1(، البحر الرائق )1/ 255(.
)4( انظر: المجموع )2/ 268-269(، مغني المحتاج )1/ 265(.

)5( انظر: الإن�ساف )1/ 274(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.
)6( انظر: المب�سوط )1/ 121(.

)7( انظر: مواهب الجليل )1/ 552(، حا�سية الخر�سي )1/ 362(.
)8( انظر: الذخيرة )1/ 356(.

)9( انظر: الإن�ساف )1/ 274(، ال�سرح الممتع )1/ 397(.
)10( انظر: ال�سرح الكبير )1/ 291(، ك�ساف القناع )1/ 162(.
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�لم�ساألة �لحادية ع�سرة
م لكل �سلاة تكر�ر �لتيمُّ

���م المكلَّف لأداء �س���لاة معينة فري�سةً كان���ت اأو نافلة، ثم ح�سرت  �ســورة �لم�ســاألة: اإذا تيمَّ
مٌ جديد لهذه ال�سلاة؟  �سلاة اأخرى بعد ذلك، فهل يلزم المكلَّف تيمُّ

اختلف الفقهاء في هذه الم�ساألة على ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: ذه���ب الجمه���ور، ومنهم الحنفي���ة)1(، والمزني م���ن ال�سافعي���ة)2(، ورواية عند 
مه ما ي�ساء من �سلاة؛  الحنابل���ة، وه���و ما اختاره ابن تيمية)3( اإلى اأنه يجوز للمكلَّ���ف اأن يُ�سلِّي بتيمُّ
م لكل �سلاة، ودليلهم  فري�سةً كانت اأم نافلة، ما لم يُحدِث اأو يجد الماء، وعليه ل يلزمه تكرار التيمُّ

نة. الكتاب وال�سُّ
)اأ( الكتاب: قوله تعالى: ﴿ ڃ ڃ ڃ چ چ چ  ﴾)4(.

م عدم وجود الماء فقط،  وج���ه الدللة: دلَّت الآية الكريمة على اأن الله عزَّ وجلَّ ا�سترط للتيمُّ
مه من ال�سلوات ما دام ال�سرط قائمًا)5(. وهذا دليل على اأن المكلَّف ي�سلي ما ي�ساء بتيمُّ

وء  ن���ة: م���ا رواه اأبو ذَرٍّ ر�سي الله عنه، اأن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »اإن ال�سعيد الطيب وَ�سُ )ب( ال�سُّ
الم�سلم، واإن لم يجد الماء ع�سر �سنين«)6(.

م يقوم مقام الماء في كونه  م، واأن التيمُّ وجه الدللة: دلَّ الحديث ال�سريف على ا�ستدامة التيمُّ
مَه، فيجوز للمكلَّف اأن ي�سلي  طه���ورًا للم�سلم يمتدُّ حُكمه اإل���ى اأن يجد الماء اأو يُحدِث ما يَنقُ�س تيمُّ

مه ما ي�ساء من �سلاة)7(. بتيمُّ
الق���ول الثاني: ذه���ب المالكية)8( وال�سافعي���ة)9(، ورواية عن���د الحنابلة)10(، اإل���ى اأنه ل يجوز 
م لكل �سلاة،  مه اأكث���ر من فري�سة واحدة، وعليه يَلزَم المكلَّ���ف تكرار التيمُّ للمكلَّ���ف اأن ي�سلي بتيمُّ

ودليلهم الكتاب والأثر.
)اأ( الكتاب: ق���ول تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

)1( انظر: �سرح فتح القدير )1/ 137(، رد المحتار )1/ 407(.
)2( انظر: المهذب )1/ 135(، المجموع )2/ 338(.

)3( انظر: المغني )1/ 299(، الإن�ساف )1/ 277-278(، مجموع فتاوى ابن تيمية )21/ 245(.
)4( �سورة الن�ساء، اآية: 43.

)5( انظر: �سرح فتح القدير )1/ 137(.
)6( �سنن الترمذي: ك/ الطهارة، باب ال�سلوات بتيمم واحد )1/ 211(، وقال اأبو عي�سى: وهذا حديث ح�سن.

)7( انظر: اأحكام القراآن للج�سا�س )4/ 21(.
)8( انظر: حا�سية الخر�سي )1/ 350(، القوانين الفقهية )�س 63(، مدونة الفقه المالكي )224/1(.

)9( انظر: الأم )1/ 186-187(، المجموع )1/ 338(.
)10( انظر: العدة �سرح العمدة )�س 51(، الإن�ساف )1/ 277(.
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ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ               ٿ ٹٹ 
ٹ ٹ         ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 

ڈ ژ ژ  ڑ ڑ ک ک ک ک  ﴾)1(.
وج���ه الدلل���ة: دلَّت الآية الكريمة دللة وا�سحة عل���ى اأن الله عزَّ وجلَّ قد اأوجب الطهارة على 
م على مقت�ساه، وعليه  المكلَّف عند القيام لأداء كل �سلاة، وقد خرج الو�سوء بالدليل، فيبقى التيمُّ

م واحد اإل فري�سة واحدة)2(.  م لكل �سلاة، ول يجوز له اأن ي�سلِّي بتيمُّ يَلزَم المكلَّف تكرار التيمُّ
)ب( الأث���ر: دلَّ فِع���ل ال�سحاب���ة )كعلي بن اأبي طال���ب، وابن عبا�س، وابن عم���ر، وعمرو بن 
م واحد، وعلى  العا����س ر�س���ي الله عنهم جميعًا()3(، وقولهم عل���ى عدم جواز اأكثر من �س���لاة بتيمُّ

م لكل �سلاة. د التيمُّ المكلَّف اأن يجدِّ
مه ما ي�ساء من �سلاة؛  الق���ول الثالث: ذهب الحنابلة)4( اإلى اأنه يج���وز للمكلَّف اأن ي�سلِّي بتيمُّ
م لكل �سلاة ما دام  فري�س���ةً كانت اأم نافلة، ما لم يخرج وق���ت ال�سلاة، وعليه ل يلزمه تكرار التيمُّ

الوقت لم يخرج، ودليلهم المعقول، ومنه)5(:
ين، كطهارة الماء، بجامِع اأن كلاهما  م طهارة اأباحت اأداء فر�س، فتُبِيح اأداء فر�سَ )1( التيمُّ

رافِع للحدث.
ين. )2( الطهارة في الأ�سول تتقيَّد بالوقت دون الفعل، كطهارة الما�سح على الخُفَّ

�لخاتمة
انِ الأكملانِ  الحم���د لله رب العالمين، حمدًا كثي���رًا طيبًا مباركًا فيه، وال�سلاةُ وال�سلام الأتمَّ
على المبعوث رحمةً للعالمين، �سيدنا محمد، وعلى اآله و�سحبه و�سلَّم ت�سليمًا كثيرًا، وفي ختام هذا 

لتُ اإلى اأهم النتائج والتو�سيات التالية: البحث تو�سَّ
�أولًا: �أهم �لنتائج:

���ا، اأو حُكمًا  فه باأنه ن����سٌّ اأورده ال�س���ارع يُفِيد حُكمًا عامًّ )1( الم�سك���وت عن���ه يمك���ن اأن اأُعرِّ
ي اإلى حدوث  ن اأحكامًا �سك���ت عنها ثبتت بن�سو����س اأخرى، قد ت���وؤدِّ مح�س���ورًا فيم���ا ذُكِ���ر، وت�سمَّ

تَعارُ�س ظاهري ب�سبب دللة الح�سر.

)1( �سورة المائدة، اآية: 6.
)2( انظر: المجموع )2 /340(.

اأحمد بن الح�سين بن علي البيهقي، ط2/ 1420ه�. - 1999م، دار الكتب العلمية - بيروت  اأبو بكر  )3( انظر: ال�سنن الكبرى، 
)222/1(، الدارقطني )1/ 185(.

)4( انظر: العدة �سرح العمدة )�س 51(، الإن�ساف )1/ 277 -278(.
)5( انظر: المغني )1/ 300(، العدة �سرح العمدة )�س 51(.
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)2( الحك���م عن���د الأ�سوليين هو الخط���اب نف�سه، وعند الفقهاء هو اأث���ر الخطاب، من حيث 
الوجوب اأو التحريم اأو غيرهما.

)3( الم�سكوت عنه من قِبَل ال�سارع لي�س عبثًا، بل له حِكَم وغايات ل يعلمها اإل الرا�سخون في 
العلم من اأهل الجتهاد والفقه.

���م من اأعظم اآي���ات الأحكام الت���ي ا�ستملت على اأحكام مح���ل نِزاع بين  )4( تعتب���ر اآي���ة التيمُّ
نن والآداب. وا ما �سكت عنه ال�سارع من قَبِيل ال�سُّ العلماء، وعَدُّ

م من الف�سائل العِظام التي اخت�سَّ الله عزَّ وجلَّ بها اأمة محمد صلى الله عليه وسلم. )5( التيمُّ
ثانيًا: �أهم �لتو�سيات: 

اأهي���ب بطلاب وطالبات العل���م ال�سرعي تناوُل الآيات التي تدخل �سم���ن اإطار الم�سكوت عنه      
بالبحث والدرا�سة ال�ستقرائية؛ ل�ستنباط ما ا�ستملت عليه من اأحكام كانت �سببًا في نزاع العلماء، 

وربط الفروع بالأ�سول، من خلال الوقوف على اأ�سل الخلاف في الم�سائل محل الدرا�سة والنظر.
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قائمة �لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم.  -

اأبو عبد الله محمد بن اإ�سماعيل، �سحيح البخاري . ط5، دار ابن كثير، 1993م،  -
اب���ن ب���از، عبد العزيز ب���ن عبد الله، فتاوى نور عل���ى الدرب، جمعه���ا: د. محمد بن �سعد   -

ال�سويعر، جامع الكتب الإ�سلامية.
اب���ن تيمي���ة، تقي الدين اأحم���د بن تيمية الحران���ي، الفتاوى الكب���رى . ط1،الريا�س: دار   -

الجيل، 1997م.
ابن ر�س���د، اأبو الوليد محمد بن اأحمد، بداية المجته���د ونهاية المقت�سد، ط3، القاهرة:   -

مكتبة الخانجي، 1415ه� - 1994م.
ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري، تف�سير القراآن العظيم،   -

ط1، دار بيروت: الكتب العلمية، 1429ه�.
ابن نجيم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، ط3، دار   -

الكتاب الإ�سلامي.
-     البهوتي ، من�سور بن يون�س بن �سالح الدين بن ح�سن بن اإدري�س :ك�ساف القناع عن متن 

الإقناع . ط 3 / 1999م . دار الكتب العلمية بيروت )1/ 421(.
الترمذي، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة ، �سنن الترمذي . ط1، بيروت: دار الكتب   -

العلمية، 1421ه� - 2000م.
الجرجان���ي، علي بن محمد بن عل���ي الزين ال�سريف، التعريفات، ط1، بيروت: دار الكتب   -

العلمية، 1403ه� - 1983م. 
- الج�سا����س، اأحم���د بن علي اأب���و بكر الرازي، الف�س���ول في الأ�س���ول، ط2، وزارة الأوقاف 

الكويتية، 1414ه� - 1994م.
الحم���وي، اأبو العبا�س اأحمد بن علي، الم�سب���اح المنير في غريب ال�سرح الكبير، بيروت:   -

المكتبة العلمية. 
- ال���رازي، اأبو عب���د الله محمد بن عمر ب���ن الح�سن بن الح�سين التيم���ي، المح�سول، ط3، 

موؤ�س�سة الر�سالة، 1418ه� - 1997م.
- ال�سج�ستان���ي، اأب���و داود �سليمان ب���ن الأ�سعث، �سنن اأبي داود . ط1، بي���روت: دار المعرفة، 

1422ه�. - 2001م. 
- ال�سنقيط���ي، محم���د الأمين بن محم���د المختار، مذكرة ف���ي اأ�سول الفق���ه، ط5، المدينة 

المنورة: مك��تبة العلوم والحكم، 2001م.
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- الق�سيري، اأبو الح�سن م�سلم بن الحجاج، �سحيح م�سلم . دار الكتب العلمية. 
- الكا�سان���ي، ع���لاء الدين اأب���و بكر بن م�سعود، ب���دائ���ع ال�سنائع في ترتي���ب ال�سرائع، ط1، 

بيروت: دار الكتب العالمية، 1418ه� � 1997م.
- المغرب���ي، اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عب���د الرحمن، مواهب الجليل ل�سرح مخت�سر 

خليل، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1416ه�. - 1995م.
خَلّاف، عبد الوهاب، علم اأ�سول الفقه، ط8، دار القلم، النا�سر: مكتبة الدعوة – �سباب   -

الأزهر.
الحط���اب، اأ.د. اأ�سماء بنت علي، الحك���م الفقهي الم�سكوت عنه في القراآن الكريم.. »اآية   -

الو�سوء اأنموذجًا«، مجلة البحث العلمي الإ�سلامي، عدد رقم 45 في تاريخ 2022/12/30م.
- اب���ن الج���وزي، اأب���و الفرج عبد الرحمن ب���ن عل���ي، زاد الم�سير، ط1، بي���روت: دار الكتاب 

العربي، 1422ه� - 2001م. 
- اب���ن العربي، اأبو بكر محمد بن عبد الله، اأحكام القراآن، ط1، بيروت: دار الكتاب العربي، 

1421ه� - 2000م.
- اب���ن المن���ذر، محمد بن اإبراهيم الني�سابوري، الإجم���اع، ت: فوؤاد عبد المنعم اأحمد، ط1، 

دار الم�سلم، 1425ه� - 2004م.
- ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد، �سرح فتح القدير، بيروت: دار الفكر.

- اب���ن جزي، محم���د بن اأحم���د، القوانين الفقهية، بي���روت: المكتبة الع�سري���ة، 1423ه� - 
2002م.

- ابن عابدين، محمد اأمين، رد المحتار على الدر المختار، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 
1415ه� - 1994م.

- اب���ن عب���د البر القرطبي، اأب���و عمر يو�سف بن عب���د الله بن محمد، ال�ست���ذكار، ت: �سالم 
محمد عطا واآخرين، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1421ه – 2000م.

- اب���ن قدامة، �سم�س الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن اأبي عمر، ال�سرح الكبير، بيروت: دار 
الفكر، 1414ه� - 1994م.

- ابن قدامة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد، المغني، 1414ه� - 1994م.
- ابن مفلح، �سم�س الدين محمد، الفروع، ط1، الريا�س: دار الموؤيد، 1424ه� - 2003م.

- اب���ن منظور، اأب���و الف�سل جمال الدين بن مك���رم، ل�سان العرب، ط3، بي���روت: دار �سادر، 
1414ه� - 1993م.

- الباجي، اأبو الوليد �سليمان بن خلف، المنتقى، ط1، بيروت: دار الكتاب العربي، 1331ه.
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البلخي، نظام الدين البرنهابوري، الفتاوى الهندية، ط2، م�سر- بولق: المطبعة الكبرى   -
الأميرية، 1310ه�.

البيهق���ي، اأب���و بكر اأحمد بن الح�سين بن عل���ي، ال�سنن الكبرى، ط2، بي���روت: دار الكتب   -
العلمية، 1420ه- 1999م. 

-    الجرجان���ي، اأب���و اأحمد بن ع���دي، الكامل في �سعفاء الرج���ال . ط1/ 1418ه� - 1997م 
.دار الفكر - بيروت.

الج�سا�س، اأبو بكر اأحمد بن علي الرازي، اأحكام القراآن، بيروت: دار الكتب العلمية.  -
الخر�سي، محمد بن عبد الله بن علي، حا�سية الخر�سي، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية،   -

1417ه� - 1997م.
الدارقطن���ي، اأبو الح�سن علي بن عمر ب���ن اأحمد بن مهدي بن م�سعود، �سنن الدارقطني،   -

ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 2004م. 
الذهب���ي، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان، ميزان العتدال، ت: علي   -

محمد البجاوي، ط1، بيروت: دار المعرفة، 1382ه�.
-     الزيلع���ي، عثم���ان بن علي: تبيين الحقائق �سرح كن���ز الدقائق وحا�سية . ط1314/1ه� - 

المطبعة الكبرى الأميرية - بولق .
ال�ساي�س، محمد علي، تف�سير اآيات الأحكام، بيروت: دار الكتب العلمية.   -

ال�سرخ�سي، �سم�س الدين، المب�سوط، 1414ه� - 1993م.  -
- ال�سع���دي، عبد الرحمن ب���ن نا�سر، تي�سير الكريم الرحمن ف���ي تف�سير كلام المنان، ط2، 

بيروت: عالم الكتب، 1414ه� - 1993م.
- ال�سافعي، محمد بن اإدري�س، الأم، ط1، بيروت: دار قتيبة، 1416ه� -1996م.

- ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد، اإر�ساد الفحول اإلى تحقيق الحق من علم الأ�سول، ت: 
ال�سيخ اأحمد عزو عناية، ط1، دار الكتاب العربي، 1419ه� - 1999م.

ال�سي���رازي، اأب���و اإ�سحاق، المه���ذب في فق���ه الإمام ال�سافع���ي، ط2، دم�س���ق: دار القلم،   -
1422ه�.- 2001م. 

ال�ساوي، ال�سيخ اأحمد، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك اإلى مذهب الإمام مالك، ط1، دار   -
المدار الإ�سلامي، 2002م.

العثيمي���ن، محمد بن �سال���ح، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقن���ع، ط8، الريا�س: دار ابن   -
الجوزي، 1439ه�..

الغرياني، ال�سادق عبد الرحمن، مدونة الفقه المالكي، بيروت: موؤ�س�سة الريان، 1426ه�   -
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- 2006م.
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الأ�ستاذ الم�ساعد في ق�سم الفقه بكلية ال�سريعة بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

Dr. Muhammad Radhi Alsenani
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تحفة الاأكيا�س في م�شح الراأ�س لاأحمد بن محمد بن عبد القادر 
الرومي الاآقح�شاري، المتوفى �شنة: )1043هـ.(

درا�شةً وتحقيقًا
Tuḥfah Al-Akyās fī Masḥ Al-Ra’s by Aḥmad bin Muḥammad bin 

‘Abdul Qādir Al-Rūmī Al-Āqḥaṣrī (d. 1043 AH)
Study and Investigation

�لم�ستخل�ص
تن���اول الباحث ف���ي هذه الدرا�سة تحقي���ق ودرا�سة ر�سال���ة )تحفة الأكيا�س ف���ي م�سح الراأ�س 
لأحم���د ب���ن محمد بن عبد الق���ادر الرومي الآقح�س���اري الحنفي، المتوفى �سن���ة: )1043ه(، وهي 
ر�سال���ة مخت�س���رة مفيدة في م�ساألة م�س���ح الراأ�س، در�س فيها الموؤلف ه���ذه الم�ساألة درا�سة �ساملة 

لجميع الجوانب: اللغوية والفقهية والأ�سولية والحديثية.
والبحث م�ستمل على مقدمة وق�سمين:

المقدمة فيها، الفتتاحية، واأ�سباب اختيار المو�سوع، وخطة البحث ومنهجه.
الق�سم الأول: فيه درا�سة الموؤلِّف، والموؤلَّف.

والق�سم الثاني: فيه تحقيق ن�س الر�سالة. وهو م�ستمل على ثلاثة اأبواب.
واله���دف من ه���ذه الدرا�سة هو اإخراج هذه الر�سال���ة القيمة لي�ستفيد منه���ا اأهل العلم، فهي 

مخت�سرة ونافعة في بابها.
الكلمات المفتاحية: الم�سح- الراأ�س-الربع- البع�س.

 Abstract
The researcher approached in this study the investigation and study 

of the treatise titled: (Tuḥfah Al-Akyās fī Masḥ Al-Ra’s by Aḥmad bin 
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Muḥammad bin ‘Abdul Qādir Al-Rūmī Al-Āqḥaṣrī (d. 1043 AH), which is an 
abridged beneficial treatise on the issue of wiping the head, where the author 
studied this issue comprehensively from all perspectives: linguistic, juristic, 
fundamental, and hadith-wise.

The research included an introduction and two parts:
The introduction included: the preface, the reasons for choosing the 

topic, and the research plan and methodology.
Part One: Included a study of the author and the book.
Part Two: Included the editing of the text of the treatise, and it included 

three chapters.
The objective of the study is to produce this valuable treatise in order 

that the scholars will benefit from it, as it is a succinct and beneficial one on 
its topic.

Keywords: Wiping – head – quarter – some.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
�لمقدمة

الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين وال�سلاة وال�سلام على ر�سول رب العالمين المبين 
قَلَة  لأح���كام ال�سريعة والدي���ن، والداعي اإلى ر�س���وان رب ال�سماوات والأر�سين، وعل���ى اأ�سحابه النَّ

والحَفَظَة للكتاب المبين ولأقوال ر�سول الله الأمين، وعلى من تَبِعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
اأما بعد:

اإن م���ا اأنع���م الله به على عباده الموؤمنين هو اأن حف���ظ لهم الدين، فتولى حفظ كتابه بنف�سه، 
ر لهذا  ق���ال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں   ﴾)1( فلا تغيير في���ه ول تبديل، و�سَخَّ
الدي���ن علم���اء من لدُن عه���د ال�سحابة اإل���ى ع�سرنا الحا�سر، فحف���ظ ال�سحابة الكت���اب وال�سنة 
ف���ي �سدوره���م ونقلوها اإلى من بعدهم اإل���ى اأن اأتى ع�سر الكتابة والتدوي���ن على مختلف مراحله، 
نَت ال�سنة، وتتابع الت�سنيف والجمع فيه���ا على �ستى الأنواع والطرق،  فجُم���ع الم�سحف وكُتِ���ب، ودُوِّ
و�ساحب���ه الت�سنيف في غي���ره من علوم ال�سريعة م���ن الفقه والحديث والتف�سي���ر والأ�سول والنحو 
وال�س���رف، وكان للفقه اأكبر ن�سيب ف���ي الت�سنيف، وذلك لتعدد المذاه���ب وتنوع طرق الجتهاد، 
ف�سن���ف علماء كل مذهب، فمنهم من كان مخت�سراً ف���ي ذلك، جامعاً روؤو�س الم�سائل، ومنهم من 
لًا في���ه، ومنهم من قام ب�سرح المتون الم�سته���رة، ومنهم من �سنف في جميع  ���ع في ذلك مُف�سِّ و�سَّ
اأب���واب الفقه، ومنهم م���ن اقت�سر على باب واحد، اأو على م�ساألة واحدة م���ن الم�سائل المهمة التي 

)1( �سورة الحجر، الآية:9.
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كث���ر فيه الخ���لاف، وكان م�ستنداً اإلى اأدلة معتبرة، وممن كتب ف���ي م�ساألة واحدة: اأحمد بن محمد 
ب���ن عبد القادر الرومي، فكتب في م�ساألة م�سح الراأ�س التي هي من اأهم م�سائل الدين، فاإنها تتعلق 
بالطه���ارة لل�س���لاة الذي هو ثاني اأركان الإ�سلام بعد ال�سه���ادة لله بالألوهية ولنبيه �سلى الله عليه 
و�سل���م بالر�سال���ة، و�سماه ب� )تحفة الأكيا�س في م�سح الراأ�س(، وقد وجدته جامعًا لما يتعلق بم�ساألة 
م�س���ح الراأ�س نافعاً في بابه، جديراً بالتحقي���ق والإخراج، فاأردت اأن اأقوم بهذا الأمر �سائلًا المولى 

عز وجل التوفيق وال�سداد، والهداية اإلى �سواء ال�سراط، اإنه ولي ذلك والقادر عليه.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع و�أهميته �لعلمية:

1. تَنَ���اول المخطوط م�ساألةً من الم�سائل المهمة في الدين وهي م�ساألة م�سح الراأ�س الذي هو 
ركن من اأركان الطهارة لل�سلاة التي هي ثاني اأركان الإ�سلام.

2. درا�س���ة الم�سنف رحم���ه الله م�ساألة م�سح الراأ�س درا�سة فقهية مقارن���ة بذكر اأقوال اأئمة 
الفقه الم�سهورين مالك وال�سافعي واأحمد رحمهم الله.

3. حُ�سنُ بيان الم�سنف لم�ساألة م�سح الراأ�س والتاأ�سيل فيه تاأ�سيلًا دقيقًا بناء على المذهب 
الحنفي.

ق الم�سن���ف اإلى كل ما يتعل���ق بم�ساألة م�سح الراأ�س من المباح���ث اللغوية والحديثية  4. تَط���رُّ
والتف�سيرية.

تحقيق هذا المخطوط واإخراجه لأهل العلم معلمين ومتعلمين لي�ستفيدوا منه.  .5
�لدر��سات �ل�سابقة:

بع���د البحث والطلاح عل���ى فهار�س المجلات العلمي���ة، ومن�سورات الجامع���ات، والبحث في 
ال�سبكة العنكبوتية لم اأجد من قام بتحقيق هذا المخطوط.

خطة �لبحث:
ت�ستمل الخطة على مقدمة، وق�سمين، وفهر�س للم�سادر والمراجع.

والمقدمة ت�ستمل على:
الفتتاحية  .1

اأ�سباب اختيار المخطوط واأهميته العلمية  .2
الدرا�سات ال�سابقة  .3

خطة البحث  .4
منهج التحقيق  .5

الق�سم الأول: ق�سم الدرا�سة، وفيه مبحثان:
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المبحث الأول: درا�سة الموؤلف، وفيه �سبعة مطالب:
المطلب الأول: ا�سمه، ون�سبه، ون�سبته.

المطلب الثاني: مولده. 
المطلب الثالث: ن�ساأته العلمية.

المطلب الرابع: �سيوخه، وتلاميذه.
المطلب الخام�س: مكانته العلمية، وثناء العلماء عليه.

المطلب ال�ساد�س: موؤلفاته.
المطلب ال�سابع: عقيدته ومذهبه الفقهي.

المطلب الثامن: وفاته.
المبحث الثاني: التعريف بالكتاب )تحفة الأكيا�س في م�سح الراأ�س(، وفيه خم�سة مطالب:

المطلب الأول: تحقيق ا�سم الكتاب، وتوثيق ن�سبته اإلى الموؤلف.
المطلب الثاني: اأهمية الكتاب، ومكانته العلمية.

المطلب الثالث: منهج الموؤلف في الن�س المحقق.
المطلب الرابع: م�سادر الموؤلف في الن�س المحقق.

المطلب الخام�س: و�سف الن�سخة الخطية ونماذج منها.
الق�سم الثاني: الن�س المحقّق.

فهر�س الم�سادر والمراجع.  .6
منهج �لتحقيق:

منهج التحقيق الذي �سرت عليه في خدمة الن�س كما يلي:
ن�سخ���ت الن����س المراد تحقيقه ح�س���ب القواعد الإملائية الحديثة م���ع اللتزام بعلامات   .1

الترقيم، و�سبط ما يحتاج اإلى �سبط.
اعتمدت على ن�سخ���ة اإ�سطنبول تركيا وجعلتها اأ�سلًا، واأ�سرت اإليها بكلمة الأ�سل، وجعلت   .2

الن�سخة الثانية من اإ�سطنبول تركيا ن�سخة ثانية ورمزت اإليها ب���������� )ب(.
اإذا وج���دت �سقط���اً اأو نق�س���اً في الأ�س���ل، قمت باإكماله م���ن ن�سخ���ة )ب(، وو�سعته بين   .3
معقوفتي���ن هك���ذا ]  [، واأ�س���رت اإليه ف���ي الحا�سي���ة، وكذلك اأثب���تُّ الفروقات بي���ن الن�سختين في 

الحا�سية.  
و�سع���ت خط���اً مائلًا هك���ذا:/ )3/اأ( اأو )3/ب(، للدللة على نهاي���ة كل وجه من لوحات   .4



45

المخطوط، مع الإ�سارة اإلى رقم اللوحة في الهام�س. 
5. عزوت الآيات القراآنية ببيان ا�سم ال�سورة، ورقم الآية مع كتابتها بالر�سم العثماني.

6. خرج���ت الأحادي���ث النبوية من كتب ال�سنة الم�سهورة، ف���اإن كان الحديث في ال�سحيحين 
اأو ف���ي اأحدهم���ا اكتفيت بذلك، واإل فاأخرجه من مظانه من كت���ب الأحاديث الأخرى، واأبين درجته 

معتمداً على الكتب التي تعنى بذلك باخت�سار.
عزوت الآثار اإلى مظانها من كتب الآثار.  .7

وثق���ت الم�سائل الفقهي���ة، والنقول التي يذكره���ا الموؤلف عن الفقه���اء، والإجماعات من   .8
م�سادرها.

�سرحت م�سكل الألفاظ، والم�سطلحات العلمية.  .9
10. قمت بترجمة الأعلام الوارد ذكرهم في الن�س المحقّق.

11. عرف���ت بالأماك���ن والبلدان التي ذكرها الموؤلف، مع بي���ان اأماكن وجودها وت�سمياتها في 
زماننا الحا�سر.

�لق�سم �لاأول: ق�سم �لدر��سة، وفيه مبحثان:
�لمبحث �لاأول: در��سة �لموؤلف، وفيه �سبعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: ��سمه، ون�سبه، ون�سبته
ه���و: اأحمد بن محم���د بن عبد القادر المعروف بالرومي، المولود ف���ي مدينة اآقح�سار)1( في 

تركيا، الحنفي مذهباً)2(.
�لمطلب �لثاني: مولده

لم اأطلع على �سنة مولده في كتب التراجم التي ترجمت للموؤلف رحمه الله.
�لمطلب �لثالث: ن�ساأته �لعلمية

ل���م تتح���دث الم�سادر التي ترجمت ل���ه عن �سيء من ن�ساأت���ه العلمية، لكن يمك���ن القول باأن 
الم�سن���ف رحم���ه الله كان ذا هم���ة عالية في طلب العل���م، فقد �سنف وترك تراث���اً علمياً، وقد ن�ساأ 

الم�سنف رحمه الله في عهد الخلافة العثمانية وعا�سر علماء كبار في تلك الديار.

اإيجه في تركيا، على مرتفع من الأر�س بجانب  )1( اآقح�سار: هي مدينة تركية تقع في محافظة ماني�سا التي فيها منطقة بحر 
نهر يعرف با�سم نهر اآقح�سار ي�سب في نهر هرمو�س، وهي على بعد 102 كيلو متر من منطقة اأزمير اإلى ال�سمال ال�سرقي. 

https://qamus.inoor.ir/ar/2H592H و https://ar.wikipedia.org/wiki :ينظر         
)2( ينظر: معجم الموؤلفين )83/2(، الأعلام للزركلي )153/1(، هدية العارفين )1: 157(، البدور الم�سية في تراجم الحنفية 

)3/ 385(، معجم المف�سرين من �سدر الإ�سلام وحتى الع�سر الحا�سر )1/ 74(.
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�لمطلب �لر�بع: �سيوخه، وتلاميذه
ل���م تتحدث الم�سادر التي ترجمت له عن م�سايخ���ه اأو تلاميذه، لكن و�سول الم�سنف رحمه 
الله اإل���ى هذه الدرج���ة العلمية المرموقة وت�سنيف عدد من الكتب يدل عل���ى اأنه در�س على م�سايخ 

ف�سلاء، واأخذ عنهم العلم، واأنه ا�ستغل بالتدري�س والت�سنيف، فلا بد اأن يكون له تلاميذ.
�لمطلب �لخام�ص: مكانته �لعلمية، وثناء �لعلماء عليه

الموؤلف رحمه الله ذو مكانة علمية مرموقة، وموؤلفاته تدل على ذلك، فقد األف في عدة فنون، 
منه���ا التجويد، والتف�سير، و�سرح الحديث، وله اطلاع على اأق���وال الفقهاء وكتب المذاهب الفقهية 
الأربع���ة، وله اختيارات م�سددة وتعليقات جميلة على بع�س الم�سائل العلمية، ومما يدل على مكانته 
العلمية هو اهتمام علماء الحنفية بكتبه واعتنائهم بها وثنائهم عليها وعلى الموؤلف رحمه الله)1(.

�لمطلب �ل�ساد�ص: موؤلفاته
الموؤل���ف رحمه الله له موؤلفات عديدة في �ستى العل���وم من التف�سير والحديث والتجويد وغير 

قَ، ومنها ما هو مخطوط، ومما ذكره اأهل التراجم من موؤلفاته هي الآتي: ذلك، منها ما حُقِّ
عُود. حَا�سِيَة على تَفْ�سِير اأبى ال�سُّ  .1

دقائق الْحَقَائِق فِي الت�سوف نظماً ونثراً.  .2
رِ�سَالَة التدقيق.  .3

الر�سَالَة الدخانية.  .4
الرِ�سَالَة الريائية.  .5

�سرح الدّرّ الْيَتِيم فِي التجويد، وهو مطبوع.  .6
مجَالِ����س الأب���رار وم�سال���ك الأخيار في الزهد ومحائ���ق الْبدع ومقامع الأ�س���رار فِي �سرح   .7
مائَ���ة حَدِيث م���ن الم�سابيح. وقد حقق في ر�سالة علمية عالمية الدكت���وراه في الجامعة الإ�سلامية 

بالمدينة المنورة عام 1427-1428ه.
مخت�سر اإغاثة اللهفان، وهو مخطوط.  .8

المجال�س الرومية في نهار العربية، وهو مخطوط)2(.  .9
10. وم���ن موؤلفاته ه���ذه الر�سالة التي �ساأقوم بتحقيقها اإل اأنها ل���م يذكرها اأحد من م�سادر 

ترجمته، ولم ين�سبها اأحد اإليه.

)1( ينظر: ق�سم الدرا�سة في مقدمة مجال�س الأبرار وم�سالك الأخيار ومقامع البدع والأ�سرار تحقيق الطالب علي م�سري �سيمجان 
فورا، اإ�سراف د. �سالح بن محمد العقيل )�س:5(.

)2( ينظر: هدية العارفين )1: 157(، الأعلام للزركلي )153/1(، معجم الموؤلفين )83/2(، البدور الم�سية في تراجم الحنفية 
)3/ 385(، معجم المف�سرين من �سدر الإ�سلام وحتى الع�سر الحا�سر )1/ 74(.
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�لمطلب �ل�سابع: عقيدته ومذهبه �لفقهي
�أولًا عقيدته: 

يتبي���ن من خ���لال الرجوع اإلى كتاب���ه مجال�س الأب���رار وم�سالك الأخيار باأن���ه �ساحب عقيدة 
�سحيح���ة بالجملة في توحيد الألوهية والأ�سم���اء وال�سفات، وجاء في بع�س الم�سادر التي ترجمت 
ن�سبته اإلى الت�سوف واأنه �سوفي، وكذلك ذُكِر اأنه األَّف في الت�سوف اإل اأنه رحمه الله اأنكر على كثير 
م���ن معتقدات ال�سوفية كالغلو في القبور والم�سايخ، وابتداع الأذكار، والك�سف والوجد وادعاء علم 

الغيب، وما اأحدثوه في الموا�سم كالرجبية و�سلاة الرغائب وغير ذلك.
ومن �أقو�له فيما يتعلق بالعقيدة

قوله في كلمة �لتوحيد:   .1
ق���ال رحمه الله: »لأن التلفظ بكلمة ال�سهادة التزام للتوحي���د و�سهادة بانفراد المعبود، واأداء 
لمحبت���ه، ف���اإن من يقول اأ�سهد اأن ل اإله اإل الله ي�سي���ر كاأنه قال: ربي اإني راأيت بقلبي وعلمت بقلبي 
ل معبود ول محبوب اإل الله، فالتزمت عبادته ومحبته، ول اأعبد ول اأحب اإل اإياه، فيلزم الوفاء بما 

ادعاه من التوحيد«)1(.
قوله في توحيد �لاأ�سماء و�ل�سفات:  .2

قال رحمه الله: »فعلى هذا يلزم في اإثبات تلك ال�سفات له تعالى التم�سك بالنقل عن الأنبياء 
الذين ثبت نبوة كل واحد منهم«)2(.

موقفه من بدع �لقبورية:   .3
ق���ال رحم���ه الله: »واأما الزيارة البدعية فه���ي زيارة القبور لأجل ال�س���لاة عندها، والطواف 
به���ا، وتقبيله���ا وا�ستلامها، وتعفير الخدود عليه���ا، واأخذ ترابها، ودعاء اأ�سحابه���ا وال�ستغاثة بهم 
و�سوؤالهم الن�سر والرزق والعافية والولد وق�ساء الدين وتفريج الكربات واإغاثة اللهفات وغير ذلك 
م���ن الحاج���ات التي كانت عباد الأ�سن���ام ي�ساألونها من اأ�سنامهم، فاإن اأ�سل ه���ذه الزيارة البدعية 

ال�سركية ماأخوذ منهم، ولي�س �سيء من ذلك م�سروعاً باتفاق الم�سلمين«)3(.
ثانيا: مذهبه �لفقهي:

ل �س���ك اأن المذه���ب الفقهي للم�سنف رحمه الله هو المذه���ب الحنفي، وقد �سرح بذلك من 

)1( ينظر: مجال�س الأبرار وم�سالك الأخيار ومقامع البدع والأ�سرار تحقيق الطالب علي م�سري �سيمجان فورا، اإ�سراف د. �سالح 
بن محمد العقيل )�س: 110(.

)2( ينظر: مجال�س الأبرار وم�سالك الأخيار ومقامع البدع والأ�سرار تحقيق الطالب علي م�سري �سيمجان فورا، اإ�سراف د. �سالح 
بن محمد العقيل )�س: 51(.

)3( ينظر: مقدمة مجال�س الأبرار وم�سالك الأخيار ومقامع البدع والأ�سرار تحقيق الطالب علي م�سري �سيمجان فورا، اإ�سراف د. 
�سالح بن محمد العقيل )�س: 9(.
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ترج���م ل���ه)1(، ويُعرَف ذل���ك من موؤلفات���ه، ومنها الر�سالة الت���ي نحن ب�سدد تحقيقه���ا حيث كتبها 
الم�سنف رحمه الله في م�سح الراأ�س في ن�سرة المذهب الحنفي.

�لمطلب �لثامن: وفاته.
توفي الم�سنف رحمه الله �سنة )1043ه�.()2(، وقيل توفي �سنة: )1041ه�.()3(.

 �لمبحث �لثاني:
�لتعريف بالكتاب )تحفة �لاأكيا�ص في م�سح �لر�أ�ص(، وفيه خم�سة مطالب:

�لمطلب �لاأول: تحقيق ��سم �لكتاب، وتوثيق ن�سبته �إلى �لموؤلف.
�أولًا: تحقيق ��سم �لكتاب:

�س���رح الم�سن���ف رحم���ه الله في مقدمة ه���ذه الر�سالة با�سمه���ا وذكر باأنه �سماه���ا ب� »تحفة 
الأكيا����س ف���ي م�سح الراأ�س«، حيث ق���ال: »اأما بعد، فهذه ر�سالة لطيفة نافع���ة، ومقالة منيفة رائعة، 
اأ�سميته���ا: )تحف���ة الأكيا�س في م�س���ح الراأ�س(، وجعلتها م�ستمل���ة على ثلاثة اأب���واب، تذكرةً لأولي 

الألباب، والله الم�سوؤول اأن يجعلها خال�سة لوجهه الكريم«.
ثانياً: توثيق ن�سبته �إلى �لموؤلف

مما يدل على اأن هذه الر�سالة الم�سماة ب� »تحفة الأكيا�س في م�سح الراأ�س«، لموؤلفه اأحمد بن 
محم���د عب���د القادر الرومي رحمه الله هو ما ذكره في ختام ر�سالته حيث قال: »وقد وقع الفراغ من 
كتاب���ة هذه الر�سال���ة المباركة نهار الجمعة المباركة، غرّة ربي���ع الأول الأنور، �سنة اإحدى وخم�سين 
وت�سعمائ���ة، بمدينة ق�سطنطينية جعله���ا الله عن الآفات محمية، على ي���د موؤلفها: العبد ال�سعيف، 
المذن���ب اللهي���ف، اأحم���د بن محم���د بن عبد الق���ادر بن اأبي بكر ب���ن يو�سف بن اأحم���د بن الرومي 

الحنفي«.
�لمطلب �لثاني: �أهمية هذه �لر�سالة، ومكانتها �لعلمية

ه���ذه ر�سالة مهم���ة في بابها حيث تن���اول الم�سنف رحم���ه الله م�ساألة م�س���ح الراأ�س بالبيان 
والتف�سي���ل ودر�سه���ا درا�سة فقهي���ة مقارنة، ذاكراً لجمي���ع اأقوال الفقهاء المروي���ة فيها مع ن�سبتها 
اإل���ى قائليها، ودرا�سة هذه الم�ساألة درا�س���ة �ساملة من جميع الوجوه بكل ما يتعلق بهذه الم�ساألة من 

المباحث اللغوية، والأ�سولية، والفقهية، والحديثية.

)1( ينظر: الأعلام للزركلي )153/1(.
)2( ينظر: المراجع ال�سابقة.

)3( ينظر: الأعلام للزركلي )153/1(.
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�لمطلب �لثالث: منهج �لموؤلف في �لن�ص �لمحقق
ب���داأ الموؤلف - رحمه الله - ر�سالته هذه بالمقدّمة، وق���د �سملت: الب�سملة والدعاء والحمدلة 

وال�سلاة وال�سلام على النبي صلى الله عليه وسلم واآله واأ�سحابه واأن�ساره والتابعين.
و�سمّاها: )تحفة الأكيا�س في م�سح الراأ�س(، وجعلها م�ستملة على ثلاثة اأبواب، وقد ا�ست�سهد 
فيه بالق���راآن الكريم، والأحاديث النبوية، والإجماع، والقواعد الأ�سولية، والأ�سعار العربية، واأقوال 

علماء اللغة وغيرهم.
وي���ورد اأقوال المذاهب الفقهي���ة، ويذكر �سبب الخلاف في الم�ساأل���ة الفقهية وثمرة الخلاف 
اأحيان���اً، ويح���رر محلّ النزاع والبح���ث، ويح�سر الأقوال ف���ي الم�ساألة قبل �سرده���ا، ويذكر الأمثلة 

وي�سرح الكلمات الغريبة تو�سيحاً لكلامه.
كم���ا اأنه اأحيان���اً يورد �س���وؤالً وا�ست�س���كالً ويجيب عليه، وخت���م الكتاب بالحمدل���ة، وال�سلاة 
وال�س���لام على النبي محمد صلى الله عليه وسلم واآله الكرام، ثم ذكر تاريخ الفراغ من كتابته، والمو�سع الذي كتبه 

فيه، م�سرّحاً با�سمه ون�سبه.
�لمطلب �لر�بع: م�سادر �لموؤلف في �لن�ص �لمحقق

اإن الم�سنف رحمه الله في كتابته لهذه الر�سالة العلمية النافعة اعتمد على جمع من الم�سادر 
من كتب اللغة والتف�سير والفقه والحديث، فاإنه حرر محل النزاع وذكر اأقوال الفقهاء ون�سبها اإليهم 
وذك���ر اأدلته���م وناق�سها، فلا بد اأنه قد كان رجع اإلى مراجع كثي���رة في المذهب الحنفي وغيره من 
���ف، ولم ي�سرح على  فِها اأو ذكر الموؤَلَّ المذاه���ب، وقد �سرح عل���ى بع�س تلك المراجع بذك���ر مُ�سنِّ
بع�سه���ا، وف���ي الآتي ذكر الم�سادر التي �سرح عليها الم�سنف رحم���ه الله تعالى، اأو يعلم بالقرائن 

اأنه نقل منها، وهي كالآتي:
الأ�سل للاإمام محمد بن الح�سن ال�سيباني �ساحب اأبي حنيفة رحمه الله.  .1

اإملاء ما منّ به الرحمن، للعكبري.  .2
واقعات ال�سريري.  .3

�سنن الإمام اأبي داود.  .4
ال�سنن الكبير للاإمام البيهقي.  .5

�سحيح البخاري.  .6
�سحيح الإمام م�سلم.  .7
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�لمطلب �لخام�ص: و�سف �لن�سخة �لخطية ونماذج منها.
�أولًا: ن�سخة )�أ(، وهي �لمكتبة �ل�سليمانية، �إ�سطنبول، تركيا: 

وهي مكتوبة بخط مقروء وا�سح وجميل، عناوينها مكتوبة باللون الأحمر، �سالمة من الطم�س، 
والبيا����س، وال�سواد، م�سورة ت�سويراً عال���ي الجودة، وهي الن�سخة التي جعلتها اأ�سلًا، واأ�سير اإليها 

بالأ�سل.
1- رقم حفظها: )297.4(.

3- عدد اللوحات: )8(.
4- عدد الأ�سطر: )13(.

5- عدد الكلمات في ال�سطر: )8 اإلى 10(.
6- نوع الخط: ن�سخ م�سرقي.

7- جودة الخط: مقروء وا�سح وجميل.
8- ا�سم النا�سخ وتاريخ الن�سخ: غير معروف.  

9- لون المداد: العناوين الرئي�سية وبدايات الأ�سئلة والأجوبة بالأحمر، وباقي الن�س بالأ�سود.  
ثانيًا: ن�سخة )ب(، وهي كذلك ن�سخة �لمكتبة �ل�سليمانية، �إ�سطنبول، تركيا: 

مكتوب���ة بخط مق���روء وا�سح وجميل، عناوينه���ا مكتوبة باللون الأحم���ر، �سالمة من الطم�س، 
والبيا�س، وال�سواد، م�سورة ت�سويراً عالي الجودة.

1- رقم حفظها: )710(.
3- عدد اللوحات: )4(.

4- عدد الأ�سطر: )19(.
5- عدد الكلمات في ال�سطر: )12 اإلى 16(.

6- نوع الخط: الخط الفار�سي المعروف با�سم )ن�ستعليق(.
7- جودة الخط: مقروء وا�سح وجميل.

8- ا�سم النا�سخ وتاريخ الن�سخ: غير معروف. 
9- ل���ون الم���داد: العناوين الرئي�سي���ة، وبداي���ات الأ�سئلة والأجوب���ة بالأحم���ر، وباقي الن�س 

بالأ�سود.  
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نماذج من �لمخطوط
نماذج من ن�سخة )�أ(

�للوحة �لاأولى من �لمخطوط

]17[ 
 

  نماذج من المخطوط

  نسخة (أ) نماذج من

  اللوحة الأولى من المخطوط
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�للوحة �لاأخيرة من �لمخطوط   

]18[ 
 

      اللوحة الأخيرة من المخطوط
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نماذج من ن�سخة )ب(
�للوحة �لاأولى من �لمخطوط

]19[ 
 

  سخة (ب)اذج من ننم

  اللوحة الأولى من المخطوط
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�للوحة �لاأخيرة من �لمخطوط

]20[ 
 

  اللوحة الأخيرة من المخطوط
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�لق�سم �لثاني: �لن�ص �لمحقّق.
ب�سم الله الرحمن الرحيم

رب ي�سر واأعن يا كريم
الحم���د لله ال���ذي م�سح ال�سر عن عب���اده الموؤمنين، ومنح البر والإح�س���ان لعباده المقربين، 
وال�س���لاة وال�سلام على �سي���د الأنام، محمد المبعوث بال�سفقة والمرحم���ة، المنعوت بح�سن الخلق 
والمكرم���ة، وعل���ى اآله واأ�سحابه واأن�س���اره المقتدين ب���ه المقتفين)1( لآثاره، وعل���ى التابعين وتابع 

التابعين لهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
اأم���ا بعد، فه���ذه ر�سالة لطيفة نافعة، ومقال���ة منيفة)2( رائعة، اأ�سميته���ا: )تحفة الأكيا�س في 
م�س���ح الراأ�س(، وجعلتها م�ستملة على ثلاثة اأبواب، تذكرةً لأولي الألباب، والله الم�سوؤول اأن يجعلها 
خال�س���ة لوجه���ه الكري���م، واأن يدخلنا برحمت���ه جنات النعي���م، واأن يوفقني لأن اأخ���دم بها ح�سرة 
ال�س���در الأعظم، والمول���ى الأعلم الأكرم، حاوي الف�سيلتين العلمي���ة والعملية، جامع المنقبتين)3( 
الحِكمي���ة والحكمية، موؤ�س����س قواعد المعقول والمنقول)4(، عامر اأبنية الف���روع و)5( الأ�سول، حائز 
ذخائ���ر)6( الج���ود والتقوى، المتم�سك من دي���ن الله)7( بال�سبب الأقوى، نا�س���ر العدل في العالمين، 
معين ال�سعفاء والم�ساكين، كه���ف)8( العلماء وال�سالحين، �سليل)9( الأولياء المقرّبين، �سميّ خاتم 
الأنبياء والمر�سلين، نجل)10( قطب)11( الدنيا والدين، ذي الخيرات الم�سهورة، والمناقب الماأثورة، 
والأفعال الح�سنة المبرورة، مولنا قا�سي الع�ساكر المن�سورة، ل زال ملجاأ للعلماء ومعيناً، ول برح 

ملاذًا للف�سلاء و�سندًا متينًا، ويرحم الله عبداً قال: اآمينا.
�سعر

لأن هذا دعاء ي�سمل الب�سرا من قال اآمين اأبقى الله مهجته)12( 

يت فلاناً بفلان، اإذا اأتبعته اإياه.  )1( القاف والفاء والحرف المعتل اأ�سل �سحيح، يدل على اإتباع �سيء ل�سيء، يقال: قَفَوت اأثرَه، وقفَّ
مقايي�س اللغة )112/5(.

)2( اأي عالية وتامة وح�سنة. ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )141/5(، تاج العرو�س )445/24(.
)3( المنقبة هي: الفَعلة الكريمة. مقايي�س اللغة )466/5(.

)4( نهاية لوحة: )2/اأ(.
)5( الواو مكررة في ب.

)6( الذخيرة والذخر: ما ادخرته من مال وغيره. جمهرة اللغة )581/1(، تهذيب اللغة )140/7(.
)7( في ب زيادة: تعالى.

)8( الكاف والهاء والفاء كلمة واحدة، وهي غار في جبل، وجمعه: كُهوف. مقايي�س اللغة )144/5(.
. مقايي�س اللغة )60/3(. )9( ال�سليل: الولد، كاأنه �سُلّ من اأمه �سَلاًّ

)10( النجل: الن�سل والولد، يقال: نَجَل به اأبوه، ونجله، ينجُله، نجْلًا، اأي ولده. ينظر: ل�سان العرب )646/11(.
)11( القطب: المحور القائم المثبت في الطبق الأ�سفل من الرحى، يدور عليه الطبق الأعلى. معجم لغة الفقهاء )366/1(.

)12( المهجة: دم القلب، ول بقاء للنف�س بعد ما تراق. تهذيب اللغة )46/6(، مقايي�س اللغة )280/5(.
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غيره
حتى اأ�سيف اإليها األف اآمينا اآمين اآمين ل اأر�سى بواحدة  

والمرجو من كرمه العميم، واإح�سانه الج�سيم، اإذا تمثلت ر�سالتي بين يديه، وت�سرفت ب�سعادة 
2( بعين الر�س���ا، ويقابلها بالحلم)3( والإغ�ساء)4(، ويك�سوها من ف�سله  الو�س���ول اإليه، اأن يرمقها)1(

حلل القبول، فاإنه غاية الماأمول، ونهاية الم�سوؤول.
وه���ا اأنا اأ�س���رع في بيان المراد م�ستعيناً برب العباد، معترف���اً بعجزي وتق�سيري، متبرئاً من 

قوت���ي)5( وحولي، قائ���لًا: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې   ې 
ې ې ى﴾)6(، �سائ���لًا في�س)7( ف�سل الله الج���واد الكريم، تالياً: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 

ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ    ڑ﴾)8(.
ة)9( التحقيق والتدقيق -:  واأقول - وبالله �سبحانه وتعالى التوفيق، وبيده اأَزِمَّ

�لباب �لاأول: في بيان معنى �لم�سح لغة و�سرعاً
اعلم اأن الم�سح في اللغة يطلق تارة ويراد به الإمرار، ويطلق تارة ويراد به الإ�سابة، والن�سبة 
بينهما كالن�سبة بين الم�سح والغ�سل، يحتمل اأن تكون بالعموم والخ�سو�س المطلق، وحينئذ فالإمرار 
اأخ����س مطلق���اً من الإ�سابة، لأن���ه اإ�سابة وزيادة، فلا يتحق���ق الإمرار بدون الإ�ساب���ة، وقد يتحقق 
العك����س، كما اإذا و�سع الآلة ول���م يحركها)10(، ]بناء على اأن الن�سبة عل���ى ق�سمين: ما يكون بح�سب 
الوج���ود والتحقق، وما يكون بح�سب الحمل وال�س���دق[)11(، ويحتمل اأن يكون بالتباين الكلي، ]بناء 

على اأن الإمرار ل يكون اإل بعد الإ�سابة، ل معها[)12(، فليتاأمل.
ث���م اإن اإطلاق الم�سح على الإم���رار حقيقة، وعلى الإ�سابة مجاز م�سهور، واإن كلاًّ من الإمرار 

والإ�سابة له مقدار، وهو غير معلوم، فكان الم�سح بالنظر اإليه مجملًا بكلا معنييه.

)1( اأي ينظرها نظراً طويلًا �سَزْراً. ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )264/2(.
)2( نهاية لوحة: )2/ب(.

)3( في ب: بالحكم.
)4( الإغ�ساء: اإدناء الجفون. تهذيب اللغة )146/8(، مقايي�س اللغة )428/4(.

)5( في ب: من علمي وفهمي وقوتي.
)6( �سورة طه، الآية: )28-25(.

)7( الفاء والياء ول�ساد اأ�سل �سحيح واحد، يدل على جريان ال�سيء ب�سهولة، يقال: فا�س الماء، يفي�س، اإذا �سال. ينظر: تهذيب 
اللغة )55/12(، مقايي�س اللغة )465/4(.

)8( �سورة البقرة، الآية: 32.
: فعل من الزمام، يقال: زَممتُ الناقة، اأزمّها، زَماً. ينظر: تهذيب اللغة )121/13(. )9( زَمَّ

)10( نهاية لوحة: )3/اأ(.
)11( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
)12( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
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وف���ي ال�سرع: هو الإ�سابة المطلقة عندن���ا)1(، وعند ال�سافعي)2( هو الإ�ساب���ة المكيّفة، ولهذا 
ي�سن التثليث عنده)3(، ل عندنا، فليتاأمل، والله الموفق والهادي.

�لباب �لثاني: في بيان �أ�سل �لم�سح وكميته
اعل���م اأن اأ�س���ل م�سح الراأ�س في الو�سوء فر����س قطعي، فيكفر جاحده، لثبوت���ه بقوله تعالى: 
﴿ ڀ ٺ     ﴾)4(، وانعق���اد الإجم���اع)5( عل���ى فر�سيته)6(، ول خلاف في���ه اأ�سلًا، واإنما 
الخ���لاف في كميت���ه، وهي فر�س ظن���ي؛ لأنها بح�سب ظ���ن المجتهد، فلا يكف���ر جاحدها، كالربع 
مث���لًا، لأنه م���وؤول، والتاأويل يورث �سبهة تمنع الكفر، والآية الكريمة بالنظر اإلى الأول ]اأي اإلى اأ�سل 
الم�س���ح[)7( من باب الإطلاق بالتف���اق)8(، وبالنظر اإلى الثاني من ب���اب الإجمال عندنا)9(، خلافاً 
لل�سافعي - ر�سي الله عنه -، وثمرة الخلاف تظهر في اأنه هل يكفي م�سح اأقل ما يطلق عليه ال�سم 

اأم ل؟ فعندنا ل يكفي، وعنده يكفي، و�سياأتي تحقيقه اإن �ساء الله تعالى.
�لباب �لثالث: في بيان الخلاف الواقع في الكمية المفرو�سة في م�سح الراأ�س في الو�سوء

اعل���م اأنه ذهب ال�سافعي -ر�سي الله عنه)10(- اإلى اأن الكمية المفرو�سة في م�سح الراأ�س هي 
اأدنى ما يطلق عليه ا�سم الم�سح)11(، عملًا باإطلاق الن�س، وحملًا له على المتيقن، بناءً على اأن الباء 
للتبعي�س، وذهب مالك)12( -ر�سي الله عنه)13(- اإلى اأنها الجميع، بناءً على اأن الباء �سلة، والمطلق 

)1( ينظر: الختيار لتعليل المختار )1/ 7(، النهاية في �سرح الهداية لل�سغناقي )1/ 31(، البناية �سرح الهداية )1/ 243(.
)2( هو محمد بن اإدري�س بن العبا�س بن عثمان بن �سافع بن ال�سائب بن عبيد بن عبد يزيد بن ه�سام بن المطلب بن عبد مناف بن 
ق�سي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لوؤي بن غالب، الإمام، عالم الع�سر، نا�سر الحديث، فقيه الملة، اأبو عبد الله القر�سي، 

ثم المطلبي، ال�سافعي، ولد بغزة، وتوفي �سنة )204ه�(، وله نيّف وخم�سون �سنة. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )5/10(.  
        وينظر لمذهب ال�سافعية: المجموع )399/1(، كفاية الأخيار )25/1(.

)3( ينظر: المجموع �سرح المهذب )1/ 432(.
)4( �سورة المائدة، الآية:6.

)5( الإجماع ا�سطلاحا: عبارة عن  اتفاق  المجتهدين من هذه الأمة في ع�سر على اأمر من الأمور.  اأو هو:  اتفاق  المجتهدين من 
د عليه ال�سلاة وال�سلام في ع�سر على حكم �سرعي. ينظر: ك�سف الأ�سرار )3/ 227(، ف�سول البدائع في اأ�سول  اأمة محمَّ

ال�سرائع )2/ 285(.
)6( ينظر: مراتب الإجماع )19/1(، الإقناع في م�سائل الإجماع )85/1(.

)7( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
)8( نهاية لوحة: )3/ب(.

)9( ينظر: منحة ال�سلوك في �سرح تحفة الملوك )53/1(، البناية �سرح الهداية )175/1(.
)10( في ب: رحمه الله.

)11( ينظر: الحاوي الكبير )114/1(.
)12( هو مالك بن اأن�س بن مالك بن اأبي عامر بن عمرو بن الحارث بن غيمان، اأبو عبد الله المدني، �سيخ الإ�سلام، وحجة الأمة، 
واإمام دار الهجرة، ولد في �سنة ثلاث وت�سعين، ومات �سنة ت�سع و�سبعين ومائة للهجرة، وله ت�سع وثمانون �سنة. �سير اأعلام 

النبلاء )48/8(.
           وينظر لمذهب المالكية: المعونة على مذهب عالم المدينة )124/1(.

)13( في ب: رحمه الله.
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ين�س���رف اإلى الكامل حقيقة؛ اإذ الناق�س في مقابلة الكام���ل بمنزلة المعدوم في مقابلة الموجود، 
فلا ين�سرف اإليه المطلق، فاقت�سى الأمر بالم�سح ا�ستيعاب الجميع، كما في اآية التيمم)1(. 

وذه���ب اأحم���د)2( - ر�سي الله عن���ه - في رواي���ة اإلى اأنها ال���كل كمالك، وفي رواي���ة اإلى اأنها 
4( -رحمه الله -، اإقامة للغالب مقام الكل، وفي رواية عنه اإلى  الغالب، وهو قول الح�سن الب�سري)3(
اأنه���ا النا�سية بخ�سو�سها)5(، وهو المختار عنده، عملًا بظاه���ر حديث المغيرة)6(، وقال محمد)7( 
9( -ر�سي الله  -رحمه الله -: اإنها مقدار ثلاث اأ�سابع من اأ�سابع اليد، وهو رواية عن اأبي حنيفة)8(
عنه)10(-، بناءً على اأن الم�سح معتبر بالقيا�س اإلى الآلة، ل اإلى ذيها)11(، والأ�سابع اأ�سلها، والثلاث 
اأكثرها، وللاأكثر حكم الكل، كما في الدية. ]فاإنه يلزم كمال دية اليد بقطع الثلاث اأ�سابع التي هي 

اأكثرها، اإقامةً للاأكثر مقام الكل، فقي�س عليه م�سح الراأ�س[)12(.

)1( هي قول الله تعالى: ﴿ چ ڇ ڇ ڇ ﴾ )المَائ�دَِة : 6(.
اأبو عبد الله  اأن�س بن عوف،  اإدري�س بن عبد الله حيان بن عبد الله بن  اأ�سد بن  )2( هو اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن 
ال�سيباني المروزي البغدادي، اإمام في الفقه والحديث، توفي ببغداد لثلاث ع�سرة ليلة بقيت من ربيع الأول، �سنة )241 ه�(. 

ينظر: الطبقات الكبرى لبن �سعد )9/ 358(، طبقات الحنابلة لبن اأبي يعلى )1/ 4(، �سير اأعلام النبلاء )11/ 177(.
)3( هو الح�سن بن اأبي الح�سن ي�سار، اأبو �سعيد الب�سري، التابعي، اإمام اأهل الب�سرة، وحبر الأمة في زمنه، ولد بالمدينة �سنة 
)21 ه�(، وتوفي بالب�سرة �سنة )110 ه�(. ينظر: الطبقات الكبرى لبن �سعد )9/ 157(، وفيات الأعيان )2/ 69(، �سير 

اأعلام النبلاء )4/ 563(.
)4( نهاية لوحة: )4/اأ(.

)5( ينظر لهذه الروايات في مذهب الحنابلة: �سرح منتهى الإرادات )251/1(.
)6( هو المغيرة بن �سعبة بن اأبي عامر بن م�سعود بن معتب بن مالك بن كعب بن عمرو بن �سعد بن عوف بن قي�س، اأبو عبد الله 

الثقفي، اأ�سلم عام الخندق، و�سهد الحديبية، توفي بالكوفة �سنة خم�سين للهجرة. ينظر: اأ�سد الغابة )238/5(.
          وحديثه الم�سار اإليه هو ما رواه - ر�سي الله عنه - من اأن النبي صلى الله عليه وسلم تو�ساأ فم�سح بنا�سيته وعلى العمامة والخفين. رواه الإمام 

م�سلم في �سحيحه، في كتاب الطهارة، باب الم�سح على النا�سية والعمامة 274-81
)7( هو محمد بن الح�سن بن فرقد، اأبو عبد الله ال�سيباني بالولء، الفقيه الحنفي، المجتهد، المحدث، ولد بوا�سط، ون�ساأ بالكوفة، 
في  الم�سية  الجواهر   ،)134  /9( النبلاء  اأعلام  �سير   ،)184  /4( الأعيان  وفيات  ينظر:  ه�(.   189( �سنة  بالري  وتوفي 

طبقات الحنفية )3/ 122(.
)8( هو النعمان بن ثابت، اأبو حنيفة التيمي بالولء، الكوفي، الإمام الفقيه المجتهد المحقق، اأحد الأئمة الأربعة، ولد ون�ساأ بالكوفة، 
الم�سية في  الجواهر  النبلاء )6/ 390(،  اأعلام  �سير  الأعيان )5/ 405(،  وفيات  ينظر:  ه�(.  �سنة )150  ببغداد  وتوفي 

طبقات الحنفية )1/ 51(.
)9( ينظر: البناية �سرح الهداية )167/1(، مجمع الأنهر )11/1(.

)10( في ب: رحمه الله.
)11( هكذا ر�سمت في الن�سختين، ولعل ال�سواب: ديتها.

)12( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
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 )3 وذهب اأبو حنيفة - ر�سي الله عنه - اإلى اأنها الربع مطلقاً، وهو قول اأبي يو�سف)1( وزفر)2(
-رحمهم���ا الله تعال���ى -، فالخلاف على �ستة اأقوال، ]وهي: قولن لأ�سحابنا، وقول ال�سافعي، وقول 

مالك، وقول اأحمد، وقول الح�سن الب�سري -رحمهم الله-[)4(، من�سومة)5( كاللاآلئ. 
وتحري���ر مح���ل البحث موقوف اأوّلً على بيان معنى الباء في لغة العرب مع فعل الم�سح، وثانياً 

على بيان دخولها على الآلة والمحلّ، واقت�ساء ال�ستيعاب وعدمه بح�سب لغتهم اأي�ساً.
اأم���ا الب���اء فاأكثر ا�ستعمالها في لغة العرب مع فعل الم�س���ح بمعنى الإل�ساق، وهذا هو المعنى 
الم�سهور للباء مطلقاً، وقد ت�ستعمل معه زائدة عند القرينة)6(، كما في اآية التيمم، فاإن كون الم�سح 
في���ه خلَف���اً عن الغ�سل الم�ستوعب قرينة، م���ع تواتر النقل)7( عن ال�سارع -علي���ه ال�سلاة وال�سلام- 
بال�ستيفاء)8(، وانعقاد الإجماع عليه)9(، واأما هنا فلا قرينة على زيادة الباء، ومن ادعى ذلك فعليه 

البيان، وعلينا رده اإن �ساء الله تعالى.
واأم���ا معنى التبعي�س، فاإنه مع قلته وعدم وروده اإل في بع�س الأ�سعار، حتى اإن المحققين من 
11( ينفون عن الباء معنى التبعي�س بالكلية، لم ي�ستعمل معه الم�سح في لغة العرب  اأئم���ة العربية)10(
اأ�س���لًا، ق���ال اأبو البقاء العكبري)12(: »وق���ال من ل خبرة له بالعربية: الباء ف���ي مثل هذا للتبعي�س، 

اأبي حنيفة،  الإمام  الفقه عن  اأخذ  الأن�ساري،  القا�سي،  يو�سف  اأبو  �سعد،  بن  خُني�س  بن  بن حبيب  اإبراهيم  بن  يعقوب  هو   )1(
وهو المقدم من اأ�سحابه، مات ببغداد يوم الخمي�س ظهراً، لخم�س خلون من ربيع الأول، �سنة اثنتين وثمانين ومائة. ينظر: 

الطبقات الكبرى لبن �سعد )9/ 332(، وفيات الأعيان )6/ 378(، الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية )3/ 611(.
)2( هو زفر بن الهذيل، اأبو الهذيل العنبري، الب�سري، الإمام، �ساحب الإمام اأبي حنيفة، ولد �سنة ع�سر ومائة، وتوفي �سنة ثمان 
وخم�سين ومائة، وله ثمان واأربعون �سنة. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )8/ 38(، تهذيب الأ�سماء واللغات )197/1(، الجواهر 

الم�سية في طبقات الحنفية )2/ 207(. 
)3( ينظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )64/1(، بدائع ال�سنائع )4/1(.

)4( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
)5( هكذا ر�سمت في الن�سختين، ولعل ال�سواب: منظومة.

)6( نهاية لوحة: )4/ب(.
)7( المتواتر: هو خبر عن مح�سو�س اأخبر به جماعة بلغوا في الكثرة مبلغاً تحيل العادة  تواطوؤهم  على  الكذب فيه. توجيه النظر 

اإلى اأ�سول الأثر )1/ 108(.
         ومن ذلك ما رواه عبد الله بن زيد بن عا�سم -ر�سي الله عنه- في �سفة الو�سوء، قال: وم�سح صلى الله عليه وسلم براأ�سه، فاأقبل بيديه واأدبر. 

رواه البخاري )58/1 ح:185(، وم�سلم )145/1 ح:235(.
)8( في ب: بال�ستيعاب.

)9( ينظر: مراتب الإجماع )19/1(، الإقناع في م�سائل الإجماع )85/1(.
ي. ينظر: ل�سان العرب )441/15(. )10( ومنهم ابن جِنِّ

)11( في ب: العرب.
)12( هو عبد الله بن الح�سين بن عبد الله بن الح�سين، محب الدين، اأبو البقاء العكبري الأ�سل، البغدادي، الأزجي، ال�سرير، 
وتوفي  ه�(،   538( �سنة  ببغداد  ولد  المحدّث،  المف�سر،  المقرئ،  اللغوي،  الفر�سي،  الحا�سب،  الفقيه،  النحوي،  الحنبلي، 

ببغداد في الثامن من ربيع الآخر، �سنة )616 ه�(. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )22/ 91(، معجم الموؤلفين )46/6(.
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ولي�س ب�سيء يعرفه اأهل العلم«)1(. انتهى
وحينئ���ذ)2( فالمعن���ى المجم���ع عليه للباء اإنم���ا هو الإل�س���اق، فاخترناه، والمل�س���ق في الآية 
الكريمة واإن كان مطلقاً لكونه غير مذكور، لكنه يتقيد باليد التي هي اآلة التطهير بالقرينة الحالية، 
فيتق���در الم�سح بقدرها م���ن الراأ�س، فلا يقت�سي ال�ستيعاب، ل بالأ�سب���ع)3( ونحوها، لعدم ما يدل 
عليه)4(، ]ولأن الم�سح فعل مق�سود، فالأمر به اأمر با�ستعمال اآلته �سرورة، والآلة هي اليد، ف�سارت 
الي���د مذكورة اقت�ساءً، والقت�ساء ل عموم له، فقدّر بقدر ما يندفع به ال�سرورة[)5( وحينئذ فيكون 
المطل���وب اإل�س���اق الآلة ببع�س مق���در من الراأ�س، ل مطلقً���ا)6(، واإل لح�سل بغ�س���ل الوجه، فاإنه ل 
يتحقق غ�سل جميع الوجه اإل بغ�سل جزء من الراأ�س، فكان واجباً باإيجاب غ�سل الوجه، لأن ما ل يتم 
الواج���ب اإل ب���ه فهو واجب، كما ن�س)7( عليه الأ�سوليون)8(، فكان الأمر بغ�سل الوجه اأمراً بما ل يتم 
اإل ب���ه، ولم يحتج اإلى اإيجاب عل���ى حدة، فيلزم ال�ستدراك في الكلام القديم، وهو محال، وحينئذ 

فاإ�سابة �سعرة اأو ثلاث �سعرات ل ي�سمى م�سحاً، ل لغة ول عرفاً ول �سرعاً، فلا يكون مطلوباً.
واأم���ا دخ���ول الباء في لغة العرب، فتارة يكون على الآلة، وتارة يكون على المحل، فمتى دخلت 
الب���اء على اآل���ة الم�سح تعدى الفعل اإلى المح���ل، فت�ستوعبه الآلة، نحو: م�سح���ت راأ�س اليتيم بيدي، 
ومت���ى دخلت على محله تعدى الفع���ل اإلى الآلة، كالآية، فلا ت�ستوعبه، ه���ذا مقت�سى لغة العرب)9(، 
والق���راآن المجي���د ن���زل بلغتهم، فالعم���ل بمو�سوع لغاته���م)10( واجب اإف���راداً وتركيباً، م���ا لم يثبت 
رٍ من الراأ�س اأي�ساً، وذلك  تخ�سي����س �سرع���ي اأو عرفي، وحينئذ فيكون المفرو�س م�سح بع�س مُق���دَّ
البع����س يحتمل الن�سف والربع والثمن وغير ذل���ك، فا�ستبه المراد منه، لزدحام المعاني فيه على 
ال�سواء، وعدم دللة العبارة عليه، فاحتجنا فيه اإلى ال�ستف�سار، ثم الطلب، ثم التاأمل، فكانت الآية 
الكريم���ة مجمل���ة)11( في حق الكميّة، ف���لا يمكن العمل بها قبل البيان والترجي���ح من ال�سارع، فكان 
ا لما اأجمله الكتاب  م�سحه -عليه ال�سلاة وال�سلام - نا�سيته كما في حديث المغيرة)12( بيانًا تقريريًّ

)1( اإملاء ما منّ به الرحمن، للعكبري )�س:215(، دار الفكر، بيروت، 1986م.
)2( في ب: وح.

)3( في ب: بالأ�سابع.
)4( نهاية لوحة: )5/اأ(.

)5( ما بين المعقوفين في هام�س ن�سخة الأ�سل، وفي متن ن�سخة )ب(.
)6( في الن�سخة )مطلق(، والمثبت ما يقت�سيه ال�سياق ح�سب قواعد اللغة.

)7( كلمة )ن�س( مكررة مرتين في الأ�سل.
)8( ينظر: �سرح تنقيح الف�سول )�س:160(.

)9( نهاية لوحة: )5/ب(.
)10( في ب: لغتهم، لغاتهم.

)11( المجمل هو: ما ازدحمت فيه المعاني وا�ستبه المراد ا�ستباهاً ل يدرك بنف�س العبارة، بل بالرجوع اإلى ال�ستف�سار، ثم الطلب، 
ثم التاأمل. ينظر: اأ�سول البزدوي مع �سرحه ك�سف الأ�سرار )54/1(، الكافي �سرح البزدوي )235/1(.

)12( �سبق تخريجه.
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من المقدار، ل تعيينًا للنا�سية، ل�ستلزامه ن�سخ)1( الكتاب العزيز بخبر الواحد، وهو غير �سالح له، 
كم���ا ن����س)2( عليه الأ�سوليون)3(، فثبت اأن المفرو�س في م�سح الراأ�س اإنما هو مقدار النا�سية، وهو 
7(، ومنبت  الرب���ع مطلقًا، لأنها اإحدى جوانبه/)4( الأرب���ع، اإذ الراأ�س اأربع قطع: قَذال)5(، وفَوْدان)6(

النا�سية، ومخالفنا في ذلك محجوج بما ذكرنا.
فاإن قلت: قد روي عن المغيرة حديثان، اأحدهما رواه م�سلم عن المغيرة، اأن النبي صلى الله عليه وسلم تو�ساأ 
وم�سح بنا�سيته وعلى الخفين)8(، والآخر رواه ابن ماجه عنه اأي�ساً، اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأتى �سُباطة)9( قوم 
يه)10(، وكل من الحديثين المذكورين  -اأي كنا�سته���م- فبال قائمًا، وتو�ساأ وم�س���ح على نا�سيته وخُفَّ
ل يدل على ا�ستيعاب النا�سية، اأما الحديث الأول، فلاأن فيه الباء، وهي في محل النزاع، كالباء في 
الآي���ة الكريمة، وق���د قلتم اإنها للاإل�ساق، فلا يقت�سي ال�ستيع���اب ب�سريح تقريركم، لدخولها على 
المح���ل، واأما الثاني ف���لاأن فيه )على(، وهي ل تقت�سي ال�ستيعاب اأي�ساً، كما ل يخفى، فيحتمل كل 
م���ن الحديثين المذكورين م�س���ح كل النا�سية وبع�سها، والدليل متى تطرّق اإليه الحتمال، �سقط به 

ال�ستدلل، كما ن�س عليه الأ�سوليون)11(، فلا ثبت)12( مطلوبكم بحديث المغيرة اأ�سلًا.

)1( الن�سخ لغة: الإزالة والنقل. ينظر: العين )201/4(، ل�سان العرب )61/3(.
و�سرعا: هو رفع الحكم ال�سرعي بدليل �سرعي متاأخر عنه. 

ينظر: ك�سف  تراخيه عنه.  ثابتاً مع  لكان  لوله  المتقدم على وجه  بالخطاب  الثابت  الحكم  ارتفاع  الدال على  الخطاب  وقيل: هو 
الأ�سرار )155/3( بيان المخت�سر )491/2(، البحر المحيط )199/5(.

)2( الن�سّ هو: ما ازداد و�سوحاً لمعنى من المتكلم يظهر ذلك عند المقابلة بالظاهر عاماً كان اأو خا�ساً. ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي 
.)164 /1(

)3( ينظر: قواطع الأدلة في الأ�سول )1/ 366(، البحر المحيط للزرك�سي )272-262/5(.
)4( نهاية لوحة: )6/اأ(.

)5( القَذال: موؤخر الراأ�س فوق فاأ�س القفا، والجمع: القُذُل. تهذيب اللغة )74/9(.
)6( الفَوْدان: واحدهما فَوْد، وهو معظم �سعر اللمة مما يلي الأذنين. ينظر: تهذيب اللغة )139/14(، مقايي�س اللغة )458/4(.

)7( في الأ�سل: وفوذان، بالذال، والمثبت هو ال�سحيح، كما في ن�سخة )ب( والم�سادر اللغوية. ينظر: الم�سدران ال�سابقان.
)8( �سبق تخريجه.

باطة هي: المو�سع الذي يُرمى فيه التراب والأو�ساخ وما يُكن�س من المنازل، وقيل: هي الكُنا�سة نف�سها. ينظر: مقايي�س  )9( ال�سُّ
اللغة )128/3(، النهاية في غريب الحديث والأثر )335/2(.

)10( اأخرجه ابن ماجه في �سننه )1/ 111، ح: 306( ولفظه: »عن المغيرة بن �سعبة، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأتى  �سباطة  قوم، فبال 
قائما«. و�سححه الألباني في اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل )1/ 95، ح:  57(.

والم�سنف رحمه الله  يه«.  وخُفَّ نا�سيته  »وتو�ساأ وم�سح على  الم�سنف رحمه الله وهي:  التي ذكرها  الموجودة  الزيادة  فيه  ولي�س 
لعله تبع في اإيراده للحديث �ساحب الهداية المرغيناني، فهو اأورده بهذا اللفظ في كتاب الهداية، وقد جمع بين الحديثين 
فجعلهما حديثاً واحداً، يقول الزيلعي -بعد ذكره لهذا الحديث-: »قلت: هذا حديث مركب من حديثين، رواهما المغيرة بن 
�سعبة، جعلهما الم�سنف حديثاً واحداً، فحديث الم�سح على النا�سية والخفين، اأخرجه م�سلم عن عروة بن المغيرة عن اأبيه 
المغيرة بن �سعبة: اأن النبي �سلى الله عليه و�سلم تو�ساأ، وم�سح بنا�سيته، وعلى العمامة، وعلى الخفين«. وقد �سبق تخريجه.

ثم قال بعد ذلك: »وحديث ال�سباطة، والبول قائماً، رواه ابن ماجه في �سننه«. وقال مثله الحافظ ابن حجر. ينظر: ن�سب الراية 
للزيلعي )1/ 1(، الدراية في تخريج اأحاديث الهداية )1/ 11(، الهداية في �سرح بداية المبتدي )1/ 15(.

)11( ينظر: ن�سر البنود على مراقي ال�سعود )221/1(.
)12( في ب: يثبت.
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فالج���واب اأن كلا م���ن /)1( الحرفي���ن في هذي���ن الحديثين �سل���ة، لأن���ه روي بدونهما)2( في 
حديثين اآخرين، اأحدهما رواه اأبو داود في �سننه عن اأن�س)3( -ر�سي الله عنه- اأنه قال: راأيت ر�سول 
5(، فاأدخل يده من تحت العمامة، فم�سح مقدم راأ�سه،  الله صلى الله عليه وسلم يتو�س���اأ، وعلي���ه عمامة ]قِطْرِيّة[)4(
و�سك���ت عليه اأب���و داود، وما �سكت عليه فهو حج���ة)6(، لأنه ح�سن عنده، وظاه���ر الحديث ا�ستيعاب 

المقدم بتمامه، وذلك هو الربع الم�سمى بالنا�سية.
]وقطرية[)7( - بك�سر القاف و�سكون الطاء المهملة، قيل: هي ثياب حمر لها اأعلام، من�سوبة 
اإل���ى ]قطر[)8(، مو�سع بين عمان و�سيف البح���ر، وقيل: �سرب من البرود، فيها حمرة، لها اأعلام، 

فيها بع�س الخ�سونة.
والآخ���ر رواه البيهقي)9( في �سننه عن عطاء)10(، اأن���ه -عليه ال�سلاة وال�سلام- تو�ساأ فح�سر 
العمامة وم�سح مقدم راأ�سه - اأو قال: نا�سيته)11( -، وظاهره ا�ستيعاب المقدم اأي�ساً، وهو - واإن كان 
مر�سلًا)12( - حجة عندنا، ل �سيما وقد اعت�سد)13( بالمت�سل)14(، فثبت المطلوب، ولله الحمد)15(.

)1( نهاية لوحة: )6/ب(.
)2( في ب: بدونها.

الأن�ساري،  النجار،  بن  زيد بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن عدي  بن  الن�سر بن �سم�سم  بن  بن مالك  اأن�س  )3( هو 
الخزرجي، النجاري، خادم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهو من المكثرين في الرواية، توفي �سنة اإحدى وت�سعين، وقيل غير ذلك، وهو 

اآخر من توفي بالب�سرة من ال�سحابة. ينظر: اأ�سد الغابة )294/1(.
)4( في الن�سختين )قطوية( بالواو، والمثبت هو ال�سواب كما في �سنن اأبي داود. ينظر: �سنن اأبي داود )79/1(. ط/ دار ابن 

حزم.
)5( ن�سبة اإلى قطر، قرية في اأعرا�س البحرين. ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )80/4(.

          والحديث اأخرجه اأبو داود في �سننه، وكذلك ابن ماجه. ينظر: �سنن اأبي داود )79/1(. ط/ دار ابن حزم، �سنن ابن ماجه - ت 
عبد الباقي )187/1 ح:564(.

)6( ينظر: النكت على مقدمة ابن ال�سلاح )435/1(.
)7( في الن�سختين )وقطوية( بالواو بدلً من الراء، والمثبت هو ال�سواب كما �سبق.

)8( في الن�سختين )قطو( بالواو بدلً من الراء، والمثبت هو ال�سواب.
)9( هو اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى، اأبو بكر البيهقي، الحافظ، العلّامة، الثبت، الفقيه، الخرا�ساني، ولد في �سعبان، �سنة 
اأربع وثمانين وثلاثمائة، من م�سنفاته: ال�سنن والآثار، الأ�سماء وال�سفات، الترغيب والترهيب، دلئل النبوة، الخلافيات، 

وتوفي في العا�سر من �سهر جمادى الأولى، �سنة ثمان وخم�سين واأربعمائة. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )163/18(.
)10( هو عطاء بن اأبي رباح واأبو رباح ا�سمه اأ�سلم وقيل �سالم وهو ابن �سفوان، الجندي، التابعي، الفقيه، المف�سر، ولد في جند 
اأربع ع�سرة ومائة للهجرة. ينظر: وفيات  باليمن، �سنة �سبع وع�سرين، ون�ساأ بمكة، فكان مفتيها ومحدثها، وتوفي بها �سنة 

الأعيان )3/ 261(، �سير اأعلام النبلاء )5/ 78(.
)11( اأخرجه البيهقي في ال�سنن الكبير، في كتاب الطهارة - جماع اأبواب �سنة الو�سوء وفر�سه، برقم )265(.

)12( الحديث المر�سل: هو ما ترك فيه التابعي الوا�سطة بينه وبين الر�سول صلى الله عليه وسلم. ينظر: تدريب الراوي )219/1(. 
)13( العين وال�ساد والدال اأ�سل �سحيح يدل على ع�سو من الأع�ساء، وهو ال�ساعد: ما بين المرفق والكتف، وي�ستعار في مو�سع 

القوة والمعين. مقايي�س اللغة )348/4(، معجم لغة الفقهاء )315/1(.
)14( الحديث المت�سل هو: الذي ات�سل اإ�سناده، فكان كل واحد من رواته قد �سمعه ممن فوقه، حتى ينتهي اإلى منتهاه. مقدمة 

ابن ال�سلاح )44/1(.
)15( نهاية لوحة: )7/اأ(.
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ل يق���ال: كل من الحديثي���ن المذكوري���ن واإن كان ظاهراً في ا�ستيعاب المق���دم، لكنه يحتمل 
التاأوي���ل)1( بالبع�س، لأنا نقول: التاأويل خلاف الظاه���ر)2( المتبادر عند الإطلاق، والعدول عنه بلا 
لين، فلا يُقبَل، كما ن�س عليه الأ�سوليون)3(، ول �سرورة ههنا، ومن  �س���رورة لي�س من داأب المح�سّ

ادعى ذلك فعليه البيان، وعلينا رده اإن �ساء الله تعالى.
واعل���م اأنه كان الأولى ال�ستدلل على المطلوب باأحد هذين الحديثين، لكونه اأدل عليه كما ل 

يخفى، لكن اإنما ا�ستدل علماوؤنا بحديث المغيرة المذكور لأنه فيما بينهم م�سهور.
ل يق���ال اأي�ساً: حدي���ث المغيرة لي�س بم�سهور)4(، لأنه خبر اآح���اد)5(، لأنا نقول: الم�سهور على 

ق�سمين: م�سهور لغوي، وم�سهور ا�سطلاحي، والمراد هنا الأول، ل الثاني.
فاإن قلت: الم�سح على النا�سية فعل الر�سول، وفعله - عليه ال�سلاة وال�سلام - ل ي�ستلزم نفي 

جواز الأقل، لجواز اأن يكون بيانًا للا�ستحباب، ل بيانًا للفر�س، فلا ينته�س دليلًا على مدّعاكم.
فالج���واب: اأنه ي�ستلزم ذلك)6(؛ لأنه لو ج���از م�سح الأقل لفعله - عليه ال�سلاة وال�سلام - ولو 
م���رة، تبيينً���ا وتعليمًا للج���واز؛ لأنه اإنما بعث لبي���ان الأحكام وتعليمها، ولو فعله لنق���ل اإلينا كما نقل 

غيره، فاللازم منتف، والملزوم مثله.
ف���اإن قل���ت)7(: ل يقال: الج���واز اإذا كان م�ستفاداً م���ن غير الفعل لم يحتج اإلي���ه، وهنا الجواز 

م�ستفاد من الآية الكريمة، اإذ الباء)8( فيها للتبعي�س، وذلك يفيد جواز م�سح الأقل.
فالج���واب)9(: لأن���ا نقول: اإن المقدم���ة)10( الثانية في حيّز المنع لعين م���ا ذكرنا في المباحث 

ال�سالفة.
ا لكم، وماآل التعار�س  فاإن قلت: قد �سح عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه م�سح جميع راأ�سه)11(، فكان معار�سً

)1( التاأويل: حمل اللفظ الظاهر في معنى على معنى اآخر مرجوح لدليل. ينظر: ن�سر البنود على مراقي ال�سعود )269/1(.
)2( الظاهر: هو ما يعرف المراد منه بنف�س ال�سماع من غير تاأمل.  ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي )1/ 163(.

)3( ينظر: رو�سة الناظر )508/1(، �سرح الكوكب المنير )462/3(.
)4( الم�سهور: هو ما رواه ثلاثة ف�ساعداً ولم ي�سل اإلى حد التواتر. ينظر: �سرح نخبة الفكر للقاري )�س192(، الو�سيط في علوم 

وم�سطلح الحديث )�س198(.
)5( الآحاد جمع اأحد، بمعنى الواحد، وخبر الواحد: كل خبر لم ينته اإلى التواتر �سواء رواه واحد، اأو اثنان، اأو جماعة. ينظر: �سرح 

نخبة الفكر للقاري )�س209(.
)6( نهاية لوحة: )7/ب(.

)7( في ب: ل يقال.
)8( في الأ�سل: الفاء، والمثبت هو ال�سواب.

)9( في ب: لأنا نقول.
)10( المقدمة هي: ما يتوقّف عليه ال�سيء. التعريفات الفقهية )�س214(.

)11( اأخرجه البخاري في �سحيحه، في باب من م�سم�س وا�ستن�سق من غرفة واحدة )81/1 ح:188(، وم�سلم في �سحيحه، في 
باب الم�سح على الخفين )229/1 ح:274(.
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اإلى الت�ساقط، كما ن�س عليه اأهل الأ�سول)1(.
فالج���واب: اأن م�سحه -عليه ال�سلاة وال�سلام- لجميع راأ�سه محمول على اأنه من قبيل ال�سنة 
اأو ال�ستحباب، على ما فيه من خلاف عندنا، ل من قبيل الوجوب، اإذ لو كان من قبيل الوجوب لما 

ا. تركه، وقد �سح تركه، فلا يكون معار�سً
ل يق���ال: الأنبي���اء -عليهم ال�سلاة وال�س���لام- معاتبون بترك الأولى، كم���ا ن�س عليه)2( اأهل 
الأ�س���ول)3(، ول �س���ك اأن ال�ستيع���اب من باب الأول���ى، بمقت�سى الحمل المذك���ور، ول يظنّ بر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم ارتكاب���ه ل�سيء مما يوجب العتاب عليه اأ�سلًا، لعلوّ مرتبته -عليه ال�سلاة وال�سلام-، فاأنّى 

ي�سح الترك؟
لأن���ا نقول: اإنه - عليه ال�سلاة وال�سلام - ماأم���ور بذلك الترك ليظهر حكم ال�ستيعاب، فاإنه 
اإنما بعث لبيان الأحكام، فلا يكون الترك في حقه خلاف الأولى، بل هو الأولى، والحا�سل اأن تركه 
-علي���ه ال�سلاة وال�س���لام- للا�ستيعاب من قبيل الت���رك الأولى، ل من قبيل ت���رك الأولى، وبينهما 

فرق، فليتاأمل فاإنه ح�سن دقيق، والحمد لله على التوفيق.
ف���اإن قلت: الأمة مجمعة على اأن من م�سح كل الراأ�س فه���و موؤدٍّ للفر�س)4(، واختلفوا في م�سح 
بع�سه، فيفر�س ال�ستيعاب ليخرج عن العهدة بيقين، فالجواب: اأن الأمة مجمعة على فر�سية م�سح 
بع����س الراأ����س)5(، لأن من قال بفر�سي���ة الكل قال بالبع�س، وم���ن قال بالربع ق���ال بالبع�س اأي�ساً، 

والأ�سل براءة الذمة عن الزائد، فلا يفر�س اإل البع�س، وهذا الجواب)6( بالقلب على الخ�سم.
ه���ذا، وق���د ذكر في واقعات ال�سريري)7( اأن الأحوط في هذه الم�ساألة هو ما ذهب اإليه الإمام 
مال���ك -ر�سي الله عنه-، لكونه اأبعد عن الخلاف، وقد ذكر العلماء اأي�ساً اأن اأدنى مراتب الخلاف 
اأن يورث �سبهة)8(، فينبغي ل�سالك طريق الآخرة اأن يتقي ال�سبهات، فمن اتقى ال�سبهات فقد ا�ستبراأ 
لدينه وعر�سه، ومن وقع في ال�سبهات وقع في الحرام، كذا �سح الحديث عن النبيصلى الله عليه وسلم)9(، فالأخذ 

)1( ينظر: البحر المحيط في اأ�سول الفقه )128/8(، الم�ست�سفى )�س378(.
)2( نهاية لوحة: )8/اأ(.

)3( ينظر: البحر المحيط في اأ�سول الفقه )15/6(.
)4( ينظر: مراتب الإجماع )19/1(، الإقناع في م�سائل الإجماع )85/1(.

)5( ينظر: الم�سدران ال�سابقان.
)6( نهاية لوحة: )8/ب(.

اأحال عليه الح�سكفي في الدر  اأما كتابه الواقعات فقد  اأقف على ترجمته،  )7( بعد البحث في كتب الحنفية وكتب التراجم لم 
المختار في مو�سع واحد، وابن عابدين في مو�سعين، غير م�ساألتنا. ينظر: الدر المختار )�س450(، حا�سية ابن عابدين 

)4/ 521(، و)5/ 281(.
)8( ال�سبهة -ب�سم اأوله و�سكون ثانيه-: اللتبا�س والم�سابهة، والمراد بها: ما لم يتيقّن كونه حراماً اأو حلالً. ينظر: التعريفات 

)124/1(، معجم لغة الفقهاء )257/1(.
)9( اأخرجه الإمام م�سلم في �سحيحه، في باب اأخذ الحلال وترك ال�سبهات )1219/3 ح:1599(.



65

 )2 بالحتياط من قوة العزم، وكمال التقوى والحزم. ومن ها هنا قال بع�س العارفين: )ال�سوفي)1(
ل مذهب له(، ومعناه: اأنه يعمل باأحوط المذاهب في كل م�ساألة، وهذا مقام عالٍ، ل يناله اإل فحول 
الرج���ال، وفقن���ا الله لما يحب وير�سى م���ن الأقوال والأفعال، وحوّل حالنا بمن���ه وكرمه اإلى اأح�سن 

الأحوال.
ه���ذا ما �سن���ح)3( لفكري الفاتر)4(، وفهم���ي القا�سر، من الكلام في هذا المق���ام، مع اإ�سغال 
الخاط���ر والبال بكثرة الهموم والأوج���ال)5(، والله �سبحانه وتعالى اأعلم بال�سواب)6(، واإليه المرجع 
والم���اآب، والحمد لله على كل حال، ون�ساأله بلوغ الآم���ال، وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد واآله 

الكرام.
ختام

وقد وقع الفراغ من كتابة هذه الر�سالة المباركة نهار الجمعة المباركة، غرّة ربيع الأول الأنور، 
�سن���ة اإحدى وخم�سين وت�سعمائة، بمدينة ق�سطنطيني���ة)7( - جعلها الله عن الآفات محمية، على يد 
موؤلفها: العبد ال�سعيف، المذنب اللهيف)8(، اأحمد بن محمد بن عبد القادر بن اأبي بكر بن يو�سف 
ب���ن اأحم���د بن الرومي الحنفي، عاملهم الله �سبحانه وتعالى بوع���ده الوفي، ولطفه الخفي، والحمد 

لله وحده، و�سلى الله على من ل نبي بعده، محمد واآله و�سحبه و�سلم)9(.
�لم�سادر و�لمر�جع

اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل لمحمد نا�سر الدين الألباني، اإ�سراف: زهير   .1
ال�ساوي�س، النا�سر: المكتب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الثانية 1405 ه� - 1985م.

اأ�س���د الغاب���ة لأبي الح�س���ن علي بن اأبي الك���رم محمد بن محمد بن عب���د الكريم بن عبد   .2

)1( ن�سبة اإلى ال�سوفية، وعُرّف الت�سوّف باأنه: طريقة �سلوكية، قوامها التق�سّف والتحلّي بالف�سائل، لتزكو النف�س وت�سمو الروح. 
وقيل هو: تجريد القلب لله تعالى، واحتقار ما �سوى الله تعالى. وقيل هو: ال�سدق مع الله، والتحرر من �سطوة الدنيا، وح�سن 
التعامل مع النا�س. وقد اأدخل فيه بع�س المت�سوفة انحرافات و�سلالت، كالقول بوحدة الوجود، والحلول، و�سقوط التكاليف. 

ينظر: المعجم الو�سيط )529/1(، د�ستور العلماء )203/1(، معجم لغة الفقهاء )�س:133(.
)2( في ب زيادة: من.

)3( ال�سين والنون والحاء اأ�سل واحد، يحمل على ظهور ال�سيء من مكان بعينه، واإن كان مختلفا فيه، ثم ا�ستعير فقيل: �سنح لي راأي 
في كذا، اأي: عر�س. مقايي�س اللغة )104/3(، النهاية في غريب الحديث والأثر )407/2(.

)4( الفاء والتاء والراء اأ�سل �سحيح، يدل على �سعف في ال�سيء، يقال: فتر ال�سيء، يفتُر، فُتورا، اأي: �سعُف. ينظر: مقايي�س اللغة 
)470/4(، النهاية في غريب الحديث والأثر )408/3(.

)5( الوَجَل هو: الفزع والخوف، يقال: وجِل، يَوْجَل، ويَيجل، فهو وَجِلٌ. ينظر: تهذيب اللغة )124/11(، النهاية في غريب الحديث 
والأثر )157/5(.
)6( نهاية لوحة: )9/اأ(.

)7( الق�سطنطينية هي مدينة اإ�سلام بول في تركيا، وهي ت�سمى اليوم اإ�سطنبول. المعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة )�س:226(.
)8( اللهيف: الم�سطر. ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية )1429/4(.

)9( نهاية لوحة: )9/ب(.
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الواح���د ال�سيباني الجزري، ع���ز الدين ابن الأثير، تحقيق: علي محم���د معو�س - عادل اأحمد عبد 
الموجود، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى.

اأ�س���ول الب���زدوي المطبوع عل���ى هام�س �سرحه ك�س���ف الأ�سرار عن اأ�س���ول فخر الإ�سلام   .3
البزدوي، النا�سر: �سركة ال�سحافة العثمانية، اإ�سطنبول، الطبعة: الأولى، مطبعة �سنده 1308 ه� - 

1890 م.
4. اأ�س���ول ال�سرخ�س���ي لأبي بكر محمد بن اأحمد ب���ن اأبي �سهل ال�سرخ�س���ي تحقيق: اأبو الوفا 
الأفغاني، رئي�س اللجنة العلمية لإحياء المعارف النعمانية، النا�سر: لجنة اإحياء المعارف النعمانية 

بحيدر اآباد بالهند، )و�سورته دار المعرفة - بيروت، وغيرها(.
الأعلام للزركلي لخير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س الزركلي ت)1396ه�.(   .5

ط دار العلم الملايين.
الإقن���اع في م�سائل الإجم���اع، لعلي بن محمد بن عبد الملك الكتام���ي الحميري الفا�سي،   .6
اأبو الح�سن ابن القطان، تحقيق: ح�سن فوزي ال�سعيدي النا�سر: الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر 

الطبعة: الأولى.
اإملاء ما منّ به الرحمن، للعكبري اأبو البقاء عبد الله بن الح�سين بن عبد الله العكبري،   .7

دار: الفكر بيروت 1986م.
البح���ر المحي���ط في اأ�سول الفق���ه لأبي عبد الله بدر الدين محمد ب���ن عبد الله بن بهادر   .8

الزرك�سي، النا�سر: دار الكتبي الطبعة: الأولى، 1414ه� - 1994م.
بدائع ال�سنائع لعلاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود بن اأحمد الكا�ساني الحنفي، النا�سر: دار   .9

الكتب العلمية الطبعة: الثانية، 1406ه� - 1986م. 
ئي،  10. الب���دور الم�سية في تراجم الحنفية لمحمد حفظ الرحمن بن محب الرحمن الكُمِلاَّ
النا�س���ر: دار ال�سال���ح )القاه���رة - م�سر(، مكتبة �سي���خ الإ�س���لام )دكا - بنجلادي�س(، الطبعة: 

الثانية، 1439 ه� - 2018 م.
11. البناية �سرح الهداية لأبي محمد محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن ح�سين الغيتابي 
الحنف���ي بدر الدي���ن العيني، النا�سر: دار الكتب العلمية - بيروت، لبن���ان الطبعة: الأولى، 1420 ه� 

- 2000 م.
12. بي���ان المخت�سر �س���رح مخت�سر ابن الحاجب لمحمود بن عب���د الرحمن )اأبي القا�سم( 
ب���ن اأحمد بن محمد، اأب���و الثناء، �سم�س الدين الأ�سفهاني تحقيق: محم���د مظهر بقا، النا�سر: دار 

المدني، ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1406 ه� - 1986 م.
13. تاج العرو�س لمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، اأبو الفي�س، الملقّب بمرت�سى، 
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بيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين النا�سر: دار الهداية. الزَّ
14. تدريب الراوي في �سرح تقريب النواوي لعبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي، 

تحقيق: اأبو قتيبة نظر محمد الفاريابي، النا�سر: دار طيبة.
15. التعريفات الفقهية. محمد عميم الإح�سان المجددي البركتي النا�سر: دار الكتب العلمية 
)اإعادة �سف للطبعة القديمة في باك�ستان 1407ه� - 1986م( الطبعة: الأولى، 1424ه� - 2003م.

16. التعريفات للجرجاني لعلي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني، تحقيق: جماعة 
من العلماء باإ�سراف النا�سر: دار الكتب العلمية بيروت - لبنان الطبعة: الأولى 1403ه� -1983م.

17. تهذي���ب الأ�سم���اء واللغات لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي، عنيت بن�سره 
وت�سحيح���ه والتعليق عليه ومقابلة اأ�سوله: �سركة العلم���اء بم�ساعدة اإدارة الطباعة المنيرية يطلب 

من: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان.
18. تهذي���ب اللغة لأبي من�سور محمد بن اأحمد ب���ن الأزهري الهروي، تحقيق: محمد عو�س 

مرعب النا�سر: دار اإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الأولى، 2001م.
19. توجيه النظر اإلى اأ�سول الأثر لطاهر بن �سالح )اأو محمد �سالح( ابن اأحمد بن موهب، 
ال�سمعون���ي الجزائ���ري، ث���م الدم�سقيّ، تحقي���ق: المحقق: عب���د الفتاح اأب���و غدة، النا�س���ر: مكتبة 

المطبوعات الإ�سلامية – حلب، الطبعة: الأولى، 1416ه� - 1995م.
20. جمه���رة اللغة لأبي بكر محمد بن الح�سن بن دري���د الأزدي، تحقيق: رمزي منير بعلبكي 

النا�سر: دار العلم للملايين - بيروت الطبعة: الأولى، 1987م.
21. الجواه���ر الم�سية عبد القادر بن محمد بن ن�سر الله القر�سي، اأبو محمد، محيي الدين 

الحنفي، النا�سر: مير محمد كتب خانه - كرات�سي.
22. الجواه���ر الم�سية في طبقات الحنفية لمحيي الدين اأبو محمد عبد القادر بن محمد بن 
محمد بن ن�سر الله بن �سالم بن اأبى الوفاء القر�سي الحنفي، تحقيق: د. عبد الفتاح محمد الحلو، 

النا�سر: دار هجر للطباعة والن�سر – القاهرة، الطبعة: الثانية، 1413 ه� - 1993 م.
23. حا�سي���ة رد المحت���ار، على الدر المختار الم�سهورة بحا�سية اب���ن عابدين، لمحمد اأمين، 
ال�سهي���ر بابن عابدي���ن، النا�سر: �سرك���ة مكتبة ومطبعة م�سطف���ى البابي الحلب���ي واأولده بم�سر، 

الطبعة: الثانية 1386 ه� - 1966 م.
24. الح���اوي الكبي���ر لأبي الح�سن علي بن محم���د بن محمد بن حبي���ب الب�سري البغدادي، 
ال�سهي���ر بالماوردي، تحقيق: ال�سيخ علي محمد معو�س - ال�سيخ عادل اأحمد عبد الموجود النا�سر: 

دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان الطبعة: الأولى، 1419 ه� -1999م.
25. ال���در المختار �سرح تنوير الأب�سار وجام���ع البحار لمحمد بن علي بن محمد بن علي بن 
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عب���د الرحمن الحنفي الح�سكفي، تحقي���ق: عبد المنعم خليل اإبراهيم، النا�سر: دار الكتب العلمية 
- بيروت، الطبعة: الأولى، 1423 ه� - 2002 م.

26. الدراي���ة ف���ي تخريج اأحاديث الهداية لأبي الف�سل اأحم���د بن علي بن محمد بن اأحمد بن 
حجر الع�سقلاني، تحقيق: ال�سيد عبد الله ها�سم اليماني المدني، النا�سر: دار المعرفة – بيروت.
27. د�ست���ور العلم���اء للقا�س���ي عب���د النبي بن عب���د الر�سول الأحم���د نكري، ع���رب عباراته 
الفار�سية: ح�سن هاني فح�س النا�سر: دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت الطبعة: الأولى، 1421ه� 

- 2000م.
28. رو�سة الناظر لأبي محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي 
المقد�س���ي ثم الدم�سقي الحنبلي، ال�سهير بابن قدامة المقد�سي، النا�سر: موؤ�س�سة الريّان للطباعة 

والن�سر والتوزيع، الطبعة الثانية 1423ه�-2002م.
29. �سن���ن ابن ماجه لبن ماجه اأبو عبد الله محم���د بن يزيد القزويني، تحقيق: محمد فوؤاد 

عبد الباقي النا�سر: دار اإحياء الكتب العربية - في�سل عي�سى البابي الحلبي.
جِ�سْتاني، تحقيق:  30. �سنن اأبي داود لأبي داود �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن الأزدي ال�سِّ

محمد محيي الدين عبد الحميد النا�سر: المكتبة الع�سرية، �سيدا - بيروت.
31. ال�سنن الكبير للبيهقي لأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، 
تحقيق: محمد عبد القادر عطا النا�سر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنات الطبعة: الثالثة، 1424 

ه� - 2003م.
32. �سي���ر اأع���لام النبلاء �سم����س الدين اأبو عبد الله محم���د بن اأحمد بن عثم���ان بن قَايْماز 
الذهب���ي، تحقي���ق: مجموعة من المحققي���ن باإ�سراف ال�سيخ �سعي���ب الأرناوؤوط، النا�س���ر: موؤ�س�سة 

الر�سالة الطبعة: الثالثة، 1405 ه� / 1985م.
33. �س���رح الكوك���ب المنير لتقي الدين اأب���ي البقاء محمد بن اأحمد بن عب���د العزيز بن علي 
الفتوح���ي المع���روف بابن النجار الحنبل���ي، تحقيق: محم���د الزحيلي ونزيه حم���اد النا�سر: مكتبة 

العبيكان الطبعة الثانية 1418ه� - 1997م.
34. �س���رح تنقي���ح الف�س���ول لأبي العبا����س �سهاب الدين اأحم���د بن اإدري�س ب���ن عبد الرحمن 
المالكي ال�سهير بالقرافي، تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد، النا�سر: �سركة الطباعة الفنية المتحدة 

الطبعة: الأولى، 1393 ه� - 1973 م.
35. �س���رح منتهى الإرادات لمن�سور بن يون�س بن �سلاح الدين ابن ح�سن بن اإدري�س البهوتي 

الحنبلي، النا�سر: عالم الكتب الطبعة: الأولى، 1414ه� - 1993م.
36. �س���رح نخبة الفكر في م�سطلحات اأهل الأثر لعلي بن )�سلطان( محمد، اأبي الح�سن نور 
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المبادئ ال�شرعية المتعلقة بالانتفاع بالمياه العادمة حال النزاعات 
الم�شلحة في الت�شريع الاإ�شلامي

Sharia principles related to the use of wastewater in the event of 
armed conflicts in Islamic legislation.

الملخ������س: تناولت هذه الدرا�سة المبادئ ال�سرعية المتعلق���ة بالنتفاع بالمياه العادمة حال 
النزاع���ات الم�سلح���ة في الت�سري���ع الإ�سلامي، هادف���ة اإلى التع���رف على هذه المب���ادئ ال�سرعية، 
والمقا�س���د ال�سرعية كذل���ك، وطبيعة معرفتها للمخت�سين بها من حي���ث التاأ�سيل والتطبيق، حيث 
ت���م معالجة هذه الم�ساألة في اأربعة مباح���ث حول الماهية وبيان المبادئ ال�سرعية العامة والخا�سة 
لرعاي���ة البيئ���ة الطبيعي���ة والمكونات الحياتي���ة حال النزاع���ات الم�سلحة وكذلك الإط���ار ال�سرعي 
الناظ���م للانتف���اع بالمياه العادمة ح���ال النزاعات الم�سلح���ة، حيث تم الوقوف عل���ى اأهمية رعاية 
الم�سادر المائية والحف���اظ عليها، وتنظيم الأحكام الخا�سة بتطهيرها والنتفاع منها حال ال�سلم 
والح���رب م���ن منظور الت�سري���ع الإ�سلامي، ثم عالج���ت الدرا�سة الإطار ال�سرع���ي الناظم للانتفاع 

بالمياه العادمة من خلال ن�سو�س وا�سحة واأحكام وتف�سيلات وردت في هذه الدرا�سة.
الكلم���ات المفتاحية: المياه العادمة، المبادئ ال�سرعي���ة، البيئة، الفقه الإ�سلامي، النزاعات 

الم�سلحة.
ABSTRACT:
This study dealt with the legal principles related to the use of wastewater 

in the event of armed conflicts in Islamic legislation, aiming to identify these 
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legal principles, the legal purposes as well, and the nature of their knowledge 
for those concerned with them in terms of rooting and application, where this 
issue was addressed in four topics about the nature and the statement of the 
legal principles public and private to take care of the natural environment and 
life components in case of armed conflicts, as well as the legal framework 
regulating the use of wastewater in case of armed conflicts, Where the 
importance of caring for and preserving water resources was observed, and 
organizing the provisions for purifying them and benefiting from them in 
times of peace and war from the perspective of Islamic legislation.

Key words: Wastewater, legal principles, environment, Islamic 
jurisprudence, armed conflicts.

مقدمة
الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سي���د المر�سلين، محمد بن عبد الله وعلى 

اآله و�سحبه اأجمعين وبعد:
  اإن الت�سري���ع الإ�سلام���ي يهتم في مجمل الم���وارد الطبيعية والزراعي���ة وبالأمور التي تحفظ 
وجوده���ا وتعم���ل على اإر�ساء قواعد ثب���ات ذلك وا�ستق���راره وتنميته، ومن ذلك م���ا يتعلق بم�سادر 
المي���اه، وكذلك المي���اه التي تعر�ست للتل���وث وباإمكان العل���م الحديث اأن يعمل عل���ى النتفاع منها 
بتدويره���ا، وه���ذا لأن الله ع����ز وجل ق����د جعل الماء حياة ل���كل �س�����يء حيث قال �س���بحانه وتعالى: 

﴿ں ں ڻ ڻ     ڻ ڻ﴾ )الأنبياء :30(.
اإن مهمة ا�ستخلاف الإن�سان في الأر�س وعمارته لها، وبالتالي قيامه بالم�سوؤوليات التي تعمل 
عل���ى تنمي���ة الح�سارة الإن�سانية؛ يقت�س���ي من هذا الإن�سان اأن يكون هذا الأم���ر متحققًا في �سميم 
فك���ره وتنوع ت�سرفاته الحياتية والتنموية الحالية منه���ا والماآلية، و�سواء اأكان ذلك في حال ال�سلم 
اأم  كان ف���ي اأثن���اء الح���رب والنزاعات الم�سلح���ة، ولذلك فاإذا تعلق الأمر - ح���ال القتال - بتدمير 
ممتل���كات العدو المدنية ومنها معال���م البيئة الطبيعية وما يرتبط بها من م���وارد وم�سالح زراعية 
ومي���اه؛ فاإن ال�س���رع الإ�سلامي على منع هذا التدمير وحظره وذل���ك لعتباره من الأمور التي يطلب 
حمايتها والحفاظ عليها في كل حال ومنها حال النزاع الم�سلح حيث جاءت هذه المبادئ ال�سرعية 
الحاكم���ة لرعاي���ة المظاهر البيئية ح���ال النزاعات الم�سلحة في مباحث متع���ددة؛ فقد ركزت هذه 
الورقة العلمية على تناول هذا المو�سوع في محاور اأربعة تحت عنوان: »المبادئ ال�سرعية المتعلقة 

بالنتفاع بالمياه العادمة حال النزاعات الم�سلحة من منظور الفقه الإ�سلامي«.   
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�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره: 
وتبرز اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره فيما ياأتي: 

تعل���ق هذا المو�سوع بالمب���ادئ ال�سرعية المتعلق���ة بالنتفاع بالمياه العادم���ة حال النزاعات 
الم�سلحة من حيث الماهية والتف�سيلات الحا�سلة وفق المفهوم ال�سرعي.

الوق���وف على الت�سريعات الإ�سلامي���ة والفقهية التي تحدثت عن المب���ادئ ال�سرعية المتعلقة 
بالنتف���اع بالمي���اه العادمة ح���ال النزاعات الم�سلح���ة وعالجت مو�سوعات ذلك م���ن حيث الو�سف 

والتاأ�سيل.
بي���ان اأن معرفة الن�سو�س ال�سرعي���ة الخا�سة بالمبادئ ال�سرعية المتعلق���ة بالنتفاع بالمياه 
العادم���ة ح���ال النزاعات الم�سلح���ة م�ساألة مهم���ة للباحثين والمخت�سين من خ���لال ما تعالجه من 

م�ستجدات ونوازل علمية.  
م�سا����س هذا المو�سوع بالواقع المعا�سر، واأهمية ما يرتبط به من مقاربات مو�سوعية توجب 

على الدرا�سات ال�سرعية اأن تقف على هذه الم�سائل بهدف المعالجة العلمية. 
تناول جزئيات الفقه الإ�سلامي ودرا�ستها درا�سة معا�سرة والمحاولة في اإيجاد حلول واإجابات 

لكل ما تطرحه المجتمعات من ت�ساوؤلت واإ�سكالت.
�أهد�ف �لبحث: 

وهي متمثلة بما ياأتي:
تحديد ماهية المبادئ ال�سرعية والمقا�سد وبيان كيف يمكن النتفاع بالمياه العادمة ورعاية 

ذلك للو�سول اإلى الموقف ال�سرعي المتعلق بذلك.
بي���ان كيف يكون حف���ظ حقوق الكائنات الحية ف���ي ال�سرب والنتفاع من المي���اه في المفهوم 

ال�سرعي.
درا�س���ة م���ا يرتبط بالمب���ادئ ال�سرعية المتعلق���ة بالنتفاع بالمي���اه العادمة ح���ال النزاعات 

الم�سلحة من منظور الفقه الإ�سلامي من اأجل الوقوف على هذه الق�سية بدقة وو�سوح.
م�سكلة/�أ�سئلة �لبحث:  

وهي متمثلة باأمور هي:
م���ا مفهوم المبادئ ال�سرعية المتعلق���ة بالنتفاع بالمياه العادمة حال النزاعات الم�سلحة من 

منظور الفقه الإ�سلامي؟
ما هي مظاهر رعاية البيئة حال النزاعات الم�سلحة في الفقه الإ�سلامي؟

هل يوجد ت�سريعات فقهية عالجت م�ساألة المبادئ ال�سرعية المتعلقة بالنتفاع بالمياه العادمة 
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حال النزاعات الم�سلحة من منظور الفقه الإ�سلامي اأم ل؟ 
ما هي المقا�سد ال�سرعية والم�سالح المتعلقة برعاية البيئة الطبيعية في الفقه الإ�سلامي؟

ما هي المبادئ ال�سرعي���ة العامة والخا�سة المتعلقة بالنتفاع بالمياه العادمة حال النزاعات 
الم�سلحة من منظور الفقه الإ�سلامي؟

منهجية �لبحث: 
ولقد كان منهج الباحثين كالآتي:

العتم���اد على المنهجين الو�سف���ي والتحليلي، وذلك ببيان ماهية المب���ادئ ال�سرعية وحكم 
النتف���اع بالمياه العادم���ة والأحكام الخا�س���ة به، وكذلك الن�سو����س ال�سرعية والفقهي���ة المتعلقة 

بذلك، ومن ثم تحليل هذه الن�سو�س بهدف الوقوف على المنظور ال�سرعي لمتعلقات البحث.
الرجوع اإلى المراجع المتخ�س�سة في مو�سوعات البحث.

محتوى �لبحث: 
وق���د جاءت هذه الدرا�سة -اإ�سافة للمقدم���ة والخاتمة - في اأربعة مباحث، وذلك على النحو 

الآتي: 
المبح���ث الأول: اأهمية المب���ادئ ال�سرعية المتعلقة بالنتفاع بالمي���اه العادمة حال النزاعات 

الم�سلحة في الت�سريع الإ�سلامي 
المبح���ث الثاني: المبادئ ال�سرعية العامة لرعاية البيئ���ة الطبيعية والمكونات الحياتية حال 

النزاعات الم�سلحة 
المبحث الثالث: المبادئ ال�سرعية الخا�سة لرعاية البيئة الطبيعية والمكونات الحياتية حال 

النزاعات الم�سلحة 
المبحث الرابع: الإطار ال�سرعي الناظم للانتفاع بالمياه العادمة حال النزاعات الم�سلحة 

واأخي���راً: فهذا غاية جهد الباحثين، فاإن كان ثم توفيق فبف�سل الله تعالى، واإن كانت الأخرى 
فمن عجز وتق�سير ون�ستغفر الله العظيم.
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�لمبحث �لاأول:
 �أهمية �لمقا�ســد �ل�ســرعية و�لمبــادئ �لمتعلقة بالانتفاع بالميــاه �لعادمة حال �لنز�عات 

�لم�سلحة في �لت�سريع �لاإ�سلامي 
م���ن المعروف في الت�سري���ع الإ�سلامي مرونته و�سلاحيته لكل زمان ومكان، ولذلك فاإذا �ساأل 
اأح���د هذا الفقه عن ق�سية رعاية الم���وارد الطبيعية والتمكن من النتفاع بالمياه العادمة اأو الملوثة 
لوج���د الإجاب���ة ال�سافي���ة الوافية، فلي�ست تنزل في اأح���د من اأهل دين الله نازل���ة اإل وفي كتاب الله 
الدليل على �سبيل الهدى فيها، ومن هنا فقد تمثل بحث هذه الم�ساألة من خلال مطالب بيانها فيما 

ياأتي:
�لمطلب �لاأول:

مر�عاة مقا�سد �ل�سريعة �لاإ�سلامية لتحقيق م�سالح �لعباد في �لت�سريع �لاإ�سلامي
تق���وم مقا�سد ال�سريع���ة الإ�سلامية على تحقي���ق م�سالح النا�س التي بع�سه���ا �سروري يتعلق 
بوج���ود الإن�سان ومقوم���ات حياته، وبع�سها كذلك ياأت���ي في الدرجة الثانية باعتب���اره و�سيلة مكملة 
للم�سال���ح ال�سروري���ة التي ت�ساع���د الإن�سان على ال�ستف���ادة من جوانب الحي���اة المتعددة، وبع�س 
الم�سال���ح ل تتوق���ف عليها الحياة، ول ترتب���ط بحاجيات الإن�سان، واإنم���ا تتطلبها مكارم الأخلاق، 

لتاأمين الرفاهية للنا�س وتحقيق كمالياتهم)1(. 
وق���د جاء هذا الأمر وف���ق ت�سريعات تهدف اإلى تمكين الإن�سان م���ن اأداء التكاليف ال�سرعية، 

بحي���ث تجعل���ه قادرًا على عم���ارة الأر�س وال�ستخ���لاف فيها، لقوله تعال���ى: ﴿ئى ی ی ی      
ی ئج﴾)2( وذل���ك لعتبار اأن ال�ستخلاف هو م�س���در اللتزامات التي يتم تكليف الإن�سان 

بها بما يكفل التعاون الإن�ساني في نواحي الحياة المتعددة.
وتنح�س���ر الم�سالح ال�سرورية في الدين، والنف�س، والعقل، والعر�س، اأو الن�سب، والمال)3(، 
»ومق�سود ال�سرع من الخلق خم�سة: وهو اأن يحفظ عليهم دينهم ونف�سهم وعقلهم ون�سلهم ومالهم، 
تُ هذه الأ�سول فهو مف�سدة،  ف���كل م���ا يت�سمن حفظ هذه الأ�سول الخم�سة فهو م�سلحة، وكل ما يُفوِّ

)1( انظر: العز بن عبد ال�سلام، ال�سلمي، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، �سبطه و�سححه عبد اللطيف ح�سن عبد الرحمن، دار 
الكتب العلمية، بيروت، د. ط. 29/1 وما بعدها، 42 وما بعدها، الزحيلي، محمد م�سطفى، بحث بعنوان: مقا�سد ال�سريعة 
الإ�سلامية، com.ketabpedia//:https/، تاريخ الزيارة: 2021/1/8، �س8. وخلاف، عبد الوهاب، علم اأ�سول الفقه، دار 

الكتب العلمية، بيروت، 2006م، د. ط، �س160. 
)2( �سورة هود، اآية 61.

)3( الغزالي، اأبو حامد محمد بن محمد بن محمد، الم�ست�سفى من علم الأ�سول، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط1، 1997، 
وهبة،  الزحيلي،   ،4/2 د.ت،  القاهرة،  المدني،  مطبعة  الأحكام،  اأ�سول  في  الموافقات  اإ�سحاق،  اأبو  ال�ساطبي،   ،417/1
الأ�سول العامة لوحدة الدين الحق، المكتبة العبا�سية، بدم�سق، ط1، 1972، �س60 ،61، علم اأ�سول الفقه، خلاف، �س199، 
الزيارة:  تاريخ   ،  /com.ketabpedia//:https الإ�سلامية،  ال�سريعة  مقا�سد  بعنوان:  بحث  م�سطفى،  محمد  الزحيلي، 

2021/1/8، �س8، وما بعدها.
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ودفعها م�سلحة«)1(.
واأما الم�سالح الحاجية فهي التي تدفع الم�سقة عن النا�س وتخفف عنهم التكاليف، واإذا فقدت 
ف���لا يختل نظام حياتهم ول يتهدد وجودهم بل يلحقهم الحرج والم�سقة، ولذلك تاأتي الأحكام التي 
تحقق هذه الم�سالح الحاجية لترفع الحرج عن النا�س، وتي�سر لهم �سبل التعامل، وت�ساعدهم على 
�سيانة م�سالحهم ال�سرورية، وبالتالي تاأديتها والحفاظ عليها، عن طريق م�سلحة الحاجيات)2(.

وتظهر الم�سالح التح�سينية من خلال الأمور التي تتطلبها المروءة والآداب، واإذا فقدت هذه 
الأم���ور فلا تخت���ل �سوؤون الحياة، ول يلح���ق بالنا�س الحرج والم�سقة، بل يظه���ر حالهم على خلاف 
الأخ���لاق والآداب، والم�سالح التح�سينية تكمل الم�سالح ال�سرورية والحاجية وتجعلها على اأح�سن 

حال)3(. 
وم���ن هنا جاءت ال�سريعة الإ�سلامي���ة لتاأمين هذه الم�سالح جميعًا، باأن ن�ست على كل منها، 
وبيّن���ت اأهميته���ا ومكانتها في تحقيق ال�سع���ادة للاإن�سان، ثم �سرعت الأح���كام لتحقيقها، وهذا لأن 
ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة نفع ودفع، ومبناه���ا واأ�سا�سها عل���ى الحكم وم�سالح العب���اد، وهي عدل كلها 
ورحم���ة كلها، وم�سالح كلها، وفقهاء ال�سريعة، واإن اختلفوا في تحديد الم�سلحة اأو المنفعة وبَعْ�سِ 
ه���م متفقون ب�سكل عام على اأن المق�سود من حفظ مقا�سد  عِلَ���لِ الأحكام في عدد من الموارد؛ فاإنَّ
ال�سريع���ة الإ�سلامية هو اإ�سلاح ح���ال الب�سر، وحمايتهم من المفا�س���د، وا�ستنقاذهم من الجهالة، 

واإر�سادهم من ال�سلالة، وكفهم عن المعا�سي، وبعثهم على الطاعة)4(.
اإن الوقوف على المبادئ ال�سرعية ومعرفة طبيعتها ي�س��ه��ل على المخت�سين وغيرهم معرفة 
الف���روع ال�سرعي���ة ويغنيهم ع��ن حفظ اأك�ثر الجزئيات وذلك لندراجه���ا في الكليات، ولأهمية هذه 
المبادئ وقدرتها على مراعاة الجوانب العلمية المو�سوعية للاأ�سياء كان ل بد من بيان طبيعة ذلك 

وفق المفهوم ال�سرعي:    
فالمب���ادئ ال�سرعية اأمر كلي ينطبق على جزئياته)5(، وه���ي الأمر الكلي المنطبق على جميع 
جزئيات���ه«)6( وه���ي تجمع فروعًا من اأبواب متع���ددة)7(. ويقترب المبداأ ال�سرع���ي من القاعدة التي 

)1( الغزالي، الم�ست�سفى من علم الأ�سول، 417/1.

)2( الغزالي، الم�ست�سفى من علم الأ�سول، 418/1.
)3( ال�ساطبي، الموافقات في اأ�سول الأحكام، 6/2، خلاف، علم اأ�سول الفقه، �س200، الغزالي، الم�ست�سفى من علم الأ�سول، 
تاريخ   ،/https://ketabpedia.com الإ�سلامية،  ال�سريعة  مقا�سد  بعنوان:  بحث  م�سطفى،  محمد  الزحيلي،   ،419/1

الزيارة: 2021/1/8، �س8 وما بعدها.
)4( انظر: خلاف، عبد الوهاب، م�سادر الت�سريع الإ�سلامي في ما ل ن�س فيه، دار القلم، الكويت، ط1، 1392ه، �س116.

)5( المعجم الو�سيط )1 / 533(.

)6( الم�سباح المنير )1 / 263(.
)7( كتاب الكليات لأبى البقاء الكفوى )1 / 1156(.
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تمثل: حكمًا كليًا فقهيًا ينطبق على فروع متعددة من باب واحد«)1(، وهي: ق�سية كلية تح�سر الفروع 
وتحب�سه���ا)2(، والأمر الكلي الذي ينطبق عليه جزئيات كثيرة يفهم اأحكامها منها«)3(. »فمنها: ما ل 
يخت�س بباب، كقولنا: اليقين ل يرفع بال�سك، ومنها: ما يخت�س، كقولنا: كل كفارة �سببها مع�سية 
فه���ي على الف���ور، والغالب فيما يخت�س بباب، وق�س���د به نظم �سور مت�سابهة ي�سم���ى �سابطاً، واإن 
�سئ���ت قلت: ما عم �سورًا. فاإن كان المق�سود م���ن ذكره: القدر الم�سترك الذي به ا�ستركت ال�سور 
ف���ي الحك���م، فهو المدرك، واإل فاإن كان الق�سد �سبط تل���ك ال�سور بنوع من اأنواع ال�سبط من غير 

نظر في ماأخذها: فهو ال�سابط، واإل فهو القاعدة«)4(. 
وتكمن اأهمية هذه المقا�سد والمبادئ ال�سرعية وفق اأمور هي)5(:

اأنها تمكن الفقهاء والمخت�سين من دقة الفهم لل�سيء والبعد عن اللب�س فيه من خلال تمييزه 
عن غيره عند ح�سول ال�ستباه اأو الإ�سكال. 

 اأن وجودها في مراعاة الأحكام ال�سرعية ي�سعها في قالب الدقة البحثية والن�سباط العلمي، 
وخا�س���ة عن���د ا�ستنباط هذه القيود وو�سع معاييرها غي���ر المقننة التي يمكن ملاحظتها من خلال 

الن�سو�س الفقهية وكلام الفقهاء وعباراتهم.
الطلاع عليها عند تناول الأحكام يجنب الفقهاء والمخت�سين من ال�سطراب والتناق�س في 
الفه���م وال�ستنب���اط وتعريفهم بمدى ملاءمة هذه الأحكام مع ذلك حال التطبيق، وبالتالي فلا يقع 
التناق����س في الفروع الفقهي���ة ول يتم الخلط بين المت�سابه منها، حي���ث ين�سبط العاملون في هذا 

المجال بمعيار واحد وفق قواعد ونظم علمية.
من الأمور المهمة في هذا المقام اأنه ل بد من تحقق الن�سباط من خلال تحديد المطلقات 
وبي���ان المجم���لات، وبالتالي معرفة ما يقب���ل الدخول في المبادئ وما يخ���رج منها، ومن ثم تحقق 

الوقوف على طبيعة القواعد التف�سيرية غير القابلة للا�ستباه في كلام الفقهاء وعباراتهم.
اإن معرف���ة ه���ذه المبادئ يمك���ن غير المخت�س بم�سائ���ل الفقه من الطلاع عل���ى ذلك بي�سر 

و�سهولة
م���ن المقا�س���د العلمي���ة للم�ستغلين بالعل���وم القانوني���ة ذات المرجع ال�سرع���ي تكوين الملكة 

)1( القواعد وال�سوابط الفقهية عند ابن تيمية في كتابي الطهارة وال�سلاة، د. نا�سر الميمان: )129(.
)2( يعقوب الباح�سين: القواعد الفقهية، �س5، يعقوب الباح�سين، قاعدة اليقين ل يزول بال�سك، )14-13(. 

)3( الأ�سباه والنظائر لل�سبكي )1 / 21(، البهوتي، ك�ساف القناع، 16/1. وانظر: غمز عيون الب�سائر في �سرح الأ�سباه والنظائر 
)3 / 2(، الأ�سباه والنظائر النحوية )192(، من الفن الثاني، تحقيق وتقديم محمد مطيع الحافظ، ط. دم�سق الأولى، دار 

الفكر، عن، القواعد الفقهية للندوي: )47(.
)4( الكوكب المنير �سرح مخت�سر التحرير )1 / 7(.

والتوزيع،  للن�سر  النفائ�س  دار  المالية،  المعاملات  في  تيمية  ابن  عند  الفقهية  وال�سوابط  القواعد  اإبراهيم،  ال�سال،   )5(
�سبكة  الحنابلة،  عند  وتطبيقاته  الفقهية  ال�سوابط  علم  تاأ�سيل  مبارك،  بن  الله  عبد  �سيف،  اآل   ،58 �س  2002م،  عمان، 

الألوكة،   www.alukah.net، 1434ه�.
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الفقهي���ة، والتمكين العلمي وف���ق معرفة علل الأحكام، ول يتحقق ذلك اإل من خلال معرفة المبادئ 
ال�سرعية وتطبيقاتها و�سورها العلمية المقبولة عقلًا و�سرعًا.

�لمطلب �لثاني:
رعاية �لم�سادر �لمائية و�لبيئية حال �لنز�عات �لم�سلحة في �لت�سريع �لاإ�سلامي

يع���د الماء من المحتوي���ات الأ�سا�سية للبيئة الطبيعي���ة: وهو من �س���رورات ا�ستمرار الحياة، 
والقيام بن�ساطات الب�س�رية المتعددة �سواء اأكانت زراعية اأم �سناعية اأم تنموية ونحو ذلك، كما اأنّ 
الماء يعد �سب���ب الخُ�سرة، واأ�سا�س الن�سارة، وح�سول المتعة، وا�ستمرار الرفاهية، واإظهار عوامل 

ال�سعور بالنعيم.)1(
والم���اء هو الم�سدر الموؤثر في الطعام وال�سراب: حيث ل ي�ستغني عن�ه اأي مكون من مكونات 
الحي���اة الإن�سانية الم�ستقرة من اإن�س���ان، اأو حي�وان، اأو نب��ات... حيث يق�ول الله تع���الى: »وَهُوَ الَّذِي 
ا  يْتًا وَنُ�سْقِيَهُ مِمَّ مَاء مَاء طَهُورًا لِنُحْيِيَ بِهِ بَلْدَةً مَّ يَاحَ بُ�سْرًا بَيْنَ يَدَيْ رَحْمَتِهِ وَاأَنزَلْنَا مِنَ ال�سَّ اأَرْ�سَلَ الرِّ
خَلَقْنَ���ا اأَنْعَامً���ا وَاأَنَا�سِيَّ كَثِي���رًا »)2(، اأي: ولي�سرب منه الحيوان، من اأنع���ام، واأنا�سي، محتاجين اإليه 

غاية الحاجة؛ ل�سربهم، وزروعهم، وثمارهم. )3(
وا�ستعم���ال المي���اه للطه���ارة يحقق ن�س���ف الإيمان حيث يق���ول النبي �سل���ى الله عليه و�سلم: 
»الطه���ور �سط���ر الإيمان، والحمد لله تملاأ الميزان، و�سبح���ان الله والحمد لله تملاآن » اأو تملاأ » ما 
بين ال�سماء والأر�س، وال�سلاة نور، وال�سدقة برهان، وال�سبر �سياء، والقراآن حُجة لك اأو عليك، 

كل النا�س يغدو فبايع نف�سه فمعتقها اأو موبقها)4(
وه���ذا ي���دل عل���ى علو منزل���ة العبادات المبن���ي عل���ى ا�ستعمال المي���اه للطهارة ف���ي الت�سور 
الإ�سلام���ي، فلا ي�سح اإ�سلام المرء اإل بتحقيق الطهارة في �سلاته، التي تعد �سرطًا ل�سحتها فمن 

اأهملها اأو تغافل عنها لم ت�سح �سلاته.
وله���ذا فاإن الواجب���ات والم�ستحبات التي كلف بها الم�سلمون ف���ي عباداتهم ترمي اإلى اإ�سابة 
هدفين وتحقيق غايتين في اآن واحد: اأولهما غاية دينية وثانيهما غاية �سحية)5( حيث يحر�س على 

ذلك في رعاية حق النف�س في الحياة وخلوها من الأو�ساخ والمكدرات المادية والمعنوية.  
وم���ع كل م���ا �سبق ف���اإن الواجب بيان حقيق���ة مفادها اأن الإ�س���لام واإن كان يدع���و اإلى وجوب 

)1( ال�زواوي، خال�د محمد، الماء الذهب الأزرق في الوطن العربي ط1. القاهرة: مجموعة النيل العربية، 2004م، )69(.
)2( الفرقان: 49-48

)3( ابن كثي�ر، اإ�سماعيل بن عمر: تف�سير ابن كثير، بلا رقم طبعة. بيروت، دار الفكر، 1401ه�، )322/3(.
)4( م�سلم، ابن الحجاج الني�سابوري، ال�سحيح، كتاب الطهارة، باب ف�سل الو�سوء، برقم 360.

)5( الثبيتي، علي بن جابر وادع، الوقاية ال�سحية في الإ�سلام. مجلة الداعي ال�سهرية ال�سادرة عن دار العلوم ديوبند، المحرم - 
�سفر 1439 ه�. �سبتمبر - نوفمبر2017م، العدد: 1 - 2، ال�سنة: 42،

/http://www.darululoom-deoband.com :برابط          
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المحافظ���ة على المي���اه، من حيث عوامل الإيجاد م���ن خلال الحر�س على المك���ون الأ�سا�س للبيئة 
الطبيعي���ة؛ فاإن���ه كذلك يهتم ويحر�س عل���ى القت�ساد في ا�ستعمالها، وكذل���ك تجنب الإ�سراف في 
التعام���ل في كل ذلك، وه���ذا تحقيقًا لمبداأ الو�سطي���ة ال�سرعية، وامتثالً لقواع���د العدالة التنموية 

المطلوب اتباعها في ال�ستعمال وال�ستخدام المادي والمعنوي، يقول الُله تعالى: ﴿پ ڀ 
ڀ  ڀڀ ٺ      ٺ ٺ ٺ﴾)1(.  

وح���ول اإمكاني���ة النتف���اع بالمي���اه العادمة والملوث���ة حال النزاع���ات الم�سلح���ة ولأجل رعاية 
المظاهر البيئية من منظور �سرعي فاإن الظاهر اأن هذه المياه تعد طاهرة اإذا زالت النجا�سة تماماً 
لزوال اأو�سافها وهي اللون والطعم والرائحة، حيث تعود المياه اإلى اأ�سلها وهو الطهورية، وهذا على 
اعتب���ار اأن الحكم يدور مع علته وجوداً وعدماً)2(، فاإذا زال و�سف النجا�سة بمعالجة المياه العادمة 
والنج�س���ة زال الو�س���ف المحكوم به عليه���ا، وبالتالي وجب اأن تعود طاهرة ل���زوال الو�سف الموؤثر. 
واإن كان ينبغي هنا للم�سلمين اجتنابها وذلك اكتفاءً بالمياه الأخرى ما وجدوا اإلى ذلك �سبيلًا من 
ب���اب الحتياط، ولأن النف�س قد تعاف تلك المياه وت�ستقذرها)3(، وبالتالي فاإنه يجوز ا�ستعمال هذه 
المياه المعالجة والعائدة اإلى طهوريتها في الزراعة، وهذا ما اأفتت به دور الإفتاء كالإفتاء الأردنية، 
والمجامع الفقهية)4(،)5(، وكذلك اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء)6(، وخا�سة حال اإجابتهم 
المتعلق���ة با�ستخدام المياه العادمة بعد تكريرها ف���ي �سقاية المزروعات ل�سيما التي ياأكل الإن�سان 

من ثمرها)7(. 

)1( الأعراف/ 31.
)2( خلاف، عبد الوهاب، علم اأ�سول الفقه، مكتبة الدعوة الإ�سلامية، �سباب الأزهر، ط8، د. ت، �س65.

)3( فتوى �سادرة عن هيئة كبار العلماء في الدورة الثالثة ع�سرة لهيئة كبار العلماء المنعقدة في الن�سف الآخر من �سهر �سوال 
https://islamqa.info 1398ه� بمدينة الطائف

http://www. الإ�سلامية، 1 ذو الحجة 1430، ه�. 18 نوفمبر، 2009 م،  ال�سبكة  الإ�سلامية، فتاوى  بال�سبكة  الفتوى  )4( لجنة 
islamweb.net

)5( فتوى �سادرة عن هيئة كبار العلماء في الدورة الثالثة ع�سرة لهيئة كبار العلماء المنعقدة في الن�سف الآخر من �سهر �سوال 
https://islamqa.info 1398ه� بمدينة الطائف

)6( ال�سحود، علي بن نايف، مو�سوعة البحوث والمقالت العلمية حوالي خم�سة اآلف وت�سعمائة مقال وبحث، العدد35، �س: 35 . 
حيث جاء في قرار مجل�س الإفتاء الأردني رقم: 217 ل حرج في �سقاية المزروعات من المياه العادمة المعالجة، ول حرج في 
الأكل من نتاج هذه المزروعات، فحكم الثمر ل يتاأثر بالمياه �سواء كانت طاهرة اأو غير طاهرة، كما �سئل الإمام النووي رحمه 
الله: اإذا �سقي الزرع والبقل والثمر بماء نج�س اأو زبلت اأر�سه، هل يحل اأكله؟ فاأجاب بقوله: يحل اأكله. )فتاوى النووي(. ولكن 
ل بد من مراعاة التعليمات ال�سحية التي تقررها الجهات المخت�سة في هذا ال�ساأن، كي تكون عملية ال�سقاية �سالمة، ل تلوث 

البيئة، ول تف�سد الزرع والثمر، ول ت�سر الإن�سان. وعليها اأن تلتزم بالمعايير العلمية والطبية في هذا المجال.
http://www. )7( لجنة الفتوى بال�سبكة الإ�سلامية، فتاوى ال�سبكة الإ�سلامية، 1 ذو الحجة 1430، ه�. 18 نوفمبر، 2009 م ، 

islamweb.net
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�لمبحث �لثاني:
 �لمبادئ �ل�ســرعية �لعامــة لرعاية �لبيئة �لطبيعية و�لمكونــات �لحياتية حال �لنز�عات 

�لم�سلحة 
اإن التداف���ع والختلاف والتعبير عن رف�س المخالف اأو ما ي�سبب للاإن�سان ومتعلقاته بال�سرر 

ق�سي���ة فطرية و�سنة من �سنن الله تعالى في هذا الكون، لقول الله �سبحانه: ﴿ ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ 
چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾)1(، ولذل���ك تمثلت المبادئ ال�سرعية العامة لرعاية البيئة 

الطبيعية والمكونات الحياتية حال النزاعات الم�سلحة بمظاهر بيانها فيما ياأتي: 
اإن عم���ارة الأر�س ورعايته���ا وتنميتها والقيام بمهم���ة المحافظة على المظاه���ر البيئية يعد 
م���ن اأ�سا�سيات البن���اء الح�ساري للمجتمعات الإن�سانية ب�سكل ع���ام وكذلك الإ�سلامية ب�سكل خا�س 
حي���ث رك���ز ال�سرع الإ�سلامي على اإر�ساء قواعد ذلك في جميع ح���الت التعامل مع الظروف البيئية 
والطبيعية و�سواء اأكان ذلك حال ال�سلم اأم حال الحرب، واإذا جاءت الرعاية حال ال�سلم فاإن الأولى 
ا حال النزاع���ات الم�سلحة، وذلك لأهمية ذلك ولطبيع���ة تركيز ذلك في �سلم  اأن ي�سم���ل ذل���ك اأي�سً

التح�سينيات والأخلاقيات من مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية. 
اإن الله عز وجل قد �سخر هذا الكون وما فيه من مخلوقات لخدمة الإن�سان وتمكينه من القيام 
بمهم���ة ال�ستخلاف واإعمار الك���ون، وبالتالي فاإن من واجب هذا الإن�سان ومن حقوق مخلوقات الله 
تعال���ى اأن يهت���م الإن�س���ان بها بتحقيق حي���اة كريمة لها بعيدة ع���ن التلوث والإرب���اك اأو الت�سبب لها 
بالم�سق���ة والحرج الذي رفع عن الإن�سان ومتعلقات���ه الحياتية وكذلك المخلوقات التي �سخرها الله 

تعالى لخدمته، بقول الله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾)2(.
اإن التنظي���م الربان���ي للطبائ���ع الحياتي���ة والمخلوقات والأ�سب���اب الكونية ق���د انتظم وات�سق 
بمقادير ل يمكن تجاوزها اأو الإخلال بمكوناتها ال�سرعية والعلمية والمو�سوعية، وهذا بامتثال قول 

الله عز وجل: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾)3(.
اإن الثاب���ت ف���ي المقا�سد ال�سرعي���ة الإ�سلامية اأن حفظ ال�س���رورات والحاجيات والكماليات 
ه���و اأمر ينت�سر ف���ي كل ما يتعلق بالإن�س���ان والكون والم���وارد الطبيعية والزراعية والث���روة النباتية 
والحيواني���ة...  دون ا�ستثن���اء اأو اختلال لأن المق�سد العام في الت�سريع الإ�سلامي هو جلب المنافع 

لكل هذه المكونات ودرء المفا�سد عنها.
فق���د روي عن بُريدة ق���ال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا اأمر اأميرًا على جي����س اأو �سرية اأو�ساه في 

)1( )الحج/40(.
)2( )الحج /78(. 
)3( )الطلاق /3(.
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خا�ست���ه بتق���وى الله ومن معه من الم�سلمين خيراً، ثم قال: )اغزوا با�سم الله في �سبيل الله، قاتلوا 
من كفر بالله، اغزوا ول تغلوا، ول تغدروا، ول تمثلوا، ول تقتلوا وليداً()1(. 

وع���ن اأن�س ب���ن مالك اأن ر�سول الله �سل���ى الله عليه و�سلم قال: )انطلق���وا با�سم الله، وبالله، 
وعل���ى ملّ���ة ر�س���ول الله، ول تقتلوا �سيخاً فانياً، ول طف���لًا، ول �سغيراً، ول ام���راأة، ول تغلوا، و�سموا 

غنائمكم، واأ�سلحوا، واأح�سنوا اإن الله يحب المح�سنين()2(. 
وج���اء اأن اأب���ا بك���ر ال�سديق ر�سي الله عن���ه قد اأمر ق���ادة الجي�س بمبادئ ومح���ددات تنظم 
العلاق���ة ال�سالحة مع البيئة والمتعلقات الطبيعية بما يحفظ للاإن�سان ا�ستقرار معاملاته الحياتية 
والتنموي���ة حيث ق���ال: »ل تقطعوا �سجرة مثمرة، ول تهدموا بناء، ول تذبحوا �ساةً ول بقرة ول بعيرًا 
هَا«)3(، ويقول الأوزاعي: ل يحلُّ للم�سلمي��ن اأن يفعلوا �سيئًا مما  اإل لماأكله، وَل تُغْرِقُنَّ نَخْلًا وَل تَحْرِقُنَّ

يرجع اإلى التخريب في دار الحرب، لأن ذلك ف�ساد، والله ل يحب الف�ساد.
م مثل هذه الأعم���ال التدميرية لأنها من باب الإف�ساد في الأر�س)4( كما و�سفها القراآن  وتح���رَّ
الكري���م بقول���ه تعالى: »واإذا قيل له���م ل تف�سدوا في الأر�س قالوا اإنما نح���ن م�سلحون األ اإنهم هم 

المف�سدون ولكن ل ي�سعرون«)5(. 
�لمبحث �لثالث:

 �لمبادئ �ل�سرعية �لخا�سة برعاية �لبيئة �لطبيعية و�لمكونات �لحياتية حال �لنز�عات 
�لم�سلحة 

يهتم الت�سريع الإ�سلام���ي بالحفاظ على المظاهر البيئية وتحقيق ال�سلامة والأمان لها �سواء 
اأكان ذلك حال ال�سلم اأم حال النزاعات الم�سلحة وهذا لعتبار ذلك من جوهر الت�سريع الإ�سلامي 
ومح���ددات بنائه الح�ساري المادي والمعنوي، فقد روي ع���ن بُريدة قال: كان ر�سول الله �سلى الله 
عليه و�سلم اإذا اأمر اأميرًا على جي�س اأو �سرية اأو�ساه في خا�سته بتقوى الله ومن معه من الم�سلمين 
خي���راً، ثم قال: )اغ���زوا با�سم الله في �سبيل الله، قاتلوا من كفر بالله، اغزوا ول تغلوا، ول تغدروا، 

ول تمثلوا، ول تقتلوا وليداً()6(. 

)1( �سحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب: تاأمير الإمام الأمراء على البعوث وو�سية اإياهم باآداب الغزو وغيرها، الحديث رقم 
.)1731( - 3

)2( �سنن اأبي داود، كتاب الجهاد، باب: في دعاء الم�سركين، الحديث رقم 2614.
)3( )تاريخ الطبري246/2(.

)4( الداودي، حماية المدنيين في قلب قانون الحرب في الإ�سلام، مجلة الإن�ساني، مجلة ت�سدر عن المركز الإقليمي للاإعلام، 
1745/12/06/2018/alinsani/org.icrc.blogs//:https ،اللجنة الدولية لل�سليب الأحمر

)5( �سورة البقرة، اآية 12-11.
)6( �سحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب: تاأمير الإمام الأمراء على البعوث وو�سية اإياهم باآداب الغزو وغيرها، الحديث رقم 

.)1731( -3
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وع���ن اأن�س ب���ن مالك اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: )انطلقوا با�سم الله، وب���الله، وعلى ملّة ر�سول 
الله، ول تقتلوا �سيخاً فانياً، ول طفلًا، ول �سغيراً، ول امراأة، ول تغلوا، و�سموا غنائمكم، واأ�سلحوا، 

واأح�سنوا اإن الله يحب المح�سنين()1(. 
وم���ن هنا فقد ج���اءت المبادئ ال�سرعي���ة الخا�سة التي تق���رر اأهمية رعاي���ة البيئة الطبيعية 
والمكون���ات الحياتي���ة حال النزاعات الم�سلحة م���ن منظور الت�سريع الإ�سلام���ي وفق مظاهر بيانها 

فيما ياأتي: 
مبد�أ رعاية �لم�سادر �لمائية من �لتلوث

حيث نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن التبول في الماء الراكد لمنع التلوث؛ فعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه: )نهى 
اأن يُبال في الماء الراكد()2(. 

وقال صلى الله عليه وسلم: )ل يبولن اأحدكم في الماء الدائم الذي ل يجري، ثم يغت�سل فيه()3(. 
وقال صلى الله عليه وسلم: )اتقوا الملاعن الثلاث: البراز في الموارد، وقارعة الطريق، والظل()4(.

مبد�أ �لاإح�سان �إلى �لبيئة من حيث �لاأ�سل
حي���ث جعل الت�سري���ع الإ�سلامي هذا الأمر مدعاة اإلى نوال الأج���ر والثواب. حيث يقول النبي 

صلى الله عليه وسلم: )يميط الأذى عن الطريق �سدقة()5(. 
وق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )الإيمان ب�سع و�سبعون اأو ب�سع و�ست���ون �سعبة، فاأف�سلها قول ل اإله اإل 

الله، واأدناها اإماطة الأذى عن الطريق، والحياء �سعبة من الإيمان()6(.
مبد�أ �إحياء �لاأر�ص �لمو�ت

وهذا باإ�سلاح الأر�س وزراعتها وجلب الماء اإليها. فعن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: )من اأعمر اأر�ساً 
لي�ست لأحد فهو اأحق()7(.

 وعن عمر )ر�سي الله عنه(: )من اأحيا اأر�سا ميتة فهي له()8(. ول يخفى اأثر ذلك في رعاية 

)1( �سنن اأبي داود، كتاب الجهاد، باب: في دعاء الم�سركين، الحديث رقم 2614.
)2( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، كتاب الطهارة، باب النهي عن البول في الماء الراكد، الحديث رقم 94 )281(.

)3( �سحيح البخاري، كتاب الو�سوء، باب: البول في الماء الدائم، الحديث رقم 239، وانظر: �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، كتاب 
الطهارة، باب النهي عن البول في الماء الراكد، الحديث رقم 95 )282(. 

)4( �سنن اأبي داود، كتاب الطهارة، باب: الموا�سع التي نهى النبي �سلى الله عليه و�سلم عن البول فيها، الحديث رقم 26. 
)5( �سحيح البخاري، كتاب المظالم، باب: اإماطة الأذى، الحديث رقم 2827.

)6( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، كتاب الإيمان، باب: بيان عدد �سعب الإيمان واأف�سلها واأدناها وف�سيلة الحياء وكونه من الإيمان، 
الحديث رقم 58 )35(.

)7( �سحيح البخاري، كتاب الحرث والمزارعة، باب: من اأحيا اأر�ساً مواتاً، الحديث رقم: 2336، �سفحة 400. 
)8( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني، الجزء الخام�س، �سفحة 23. 
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البيئة الطبيعية والم�سالح الزراعية.
مبد�أ رعاية �لبيئة من خلال �لغر�ص و�لت�سجير

حي���ث ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )ما مِنْ مُ�سل���مٍ يَغرِ�سُ غَرْ�س���اً، اأو يَزْرَعُ زَرْعاً في���اأكُلُ منه طَيْرٌ اأو 
دَقة()1(.  اإن�سانٌ اأو بهيمةٌ، اإلَّ كان لهُ بهِ �سَ

وقال صلى الله عليه وسلم: )من زرع زرعاً فاأكل منه الطير اأو العافية كان له به �سدقة()2(.
مبد�أ رعاية �سلامة �لطرق و�لحد�ئق �لعامة و�لمر�فق �لعامة للبيئة �لطبيعية

فق���د قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )اتقوا اللعانين(. قالوا: وما اللعانان ي���ا ر�سول الله؟ قال: )الذي 
يتخلى في طريق النا�س اأو في ظلهم()3(.

يتف���ق القانون الدولي الإن�سان���ي مع الت�سريع الإ�سلام���ي في م�ساألة مراع���اة البيئة والحفاظ 
عليها وما يرتبط بها من م�سادر للمياه الطبيعية، اأو المتعلقات التي يرجى منها الحفاظ على حياة 
الب�س���ر والإن�س���ان المنتفع من هذه المظاه���ر البيئية، حيث ن�ست اتفاقية حظ���ر ا�ستخدام تقنيات 
التغيي���ر ف���ي البيئة لأغرا�س ع�سكرية اأو لأي���ة اأغرا�س عدائية اأخرى)4(. حي���ث ن�ست الم��ادة )1( 

على اأنه:
1. تتعه���د كل دول���ة طرف في هذه التفاقية بع���دم ا�ستخدام تقنيات التغيي���ر في البيئة ذات 
الآث���ار الوا�سع���ة النت�سار اأو الطويلة البق���اء اأو ال�سديدة لأغرا�س ع�سكري���ة اأو لأية اأغرا�س عدائية 

اأخرى كو�سيلة لإلحاق الدمار اأو الخ�سائر اأو الأ�سرار باأية دولة طرف اأخرى.
2. تتعهد كل دولة طرف في هذه التفاقية باأل ت�ساعد اأو ت�سجع اأو تح�س اأية دولة اأو مجموعة 

من الدول اأو اأية منظمة دولية على ال�سطلاع باأن�سطة منافية لأحكام الفقرة 1 من هذه المادة.
وج���اء في الم��ادة )2( يق�سد بعبارة »تقنيات التغيير في البيئة« كما هي م�ستعملة في المادة 
الأول���ى، اأي���ة تقنية لإحداث تغيير - عن طريق التاأثير المتعمد في العمليات الطبيعية - في دينامية 
الكرة الأر�سية اأو تركيبها اأو ت�سكيلها، بما في ذلك مجموعات اأحيائها المحلية )البيوت( وغلافها 
ال�سخري وغلافها المائي وغلافها الجوي، اأو في دينامية الف�ساء الخارجي اأو تركيبه اأو ت�سكيله.

الزرع  ف�سل  باب:  والمزارعة،  الحرث  كتاب  البخاري،  اإ�سماعيل  بن  محمد  الله  عبد  اأبو  الحافظ  الإمام  البخاري،  �سحيح   )1(
والغر�س اإذا اأكل منه، الحديث رقم 2320، وانظر: �سحيح م�سلم: �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، يحيى بن �سرف النووي، كتاب 

الم�ساقاة، باب: ف�سل الغر�س والزرع، الحديث رقم 89- )1543(.
)2( م�سند اأحمد بن حنبل، اأحمد بن حنبل اأبو عبد الله ال�سيباني، م�سند �سعد بن اأبي وقا�س ر�سي الله عنه، حديث ال�سائب بن 

خلاد اأبي �سهلة ر�سي الله تعالى عنه، الحديث رقم 16607.
)3( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، كتاب الطهارة، باب النهي عن التخلي في الطرق والظلال، الحديث رقم 68 )269(، 

)4( اللجنة الدولية لل�سليب الأحمر، documents/resources/doc/ar/org.icrc.www//:https ، عتلم، �سريف، عبد الواحد، 
والموقعة،  الم�سدقة  والدول  للاتفاقيات  الر�سمية  الن�سو�س  الإن�ساني،  الدولي  القانون  اتفاقيات  مو�سوعة  ماهر،  محمد 

الطبعة الثامنة، 2006، القاهرة. �س478 وما بعدها.
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وف���ي المادة )3(/1.  ل تح���ول اأحكام هذه التفاقية دون ا�ستخدام تقنيات التغيير في البيئة 
للاأغرا����س ال�سلمي���ة، وهى ل تم�س مب���ادئ القانون الدول���ي المعترف بها عامة وقواع���ده ال�سارية 

المتعلقة بهذا ال�ستخدام.
2- تتعه���د الدول الأطراف في ه���ذه التفاقية بتي�سير اأو�سع تبادل ممك���ن للمعلومات العلمية 
والتقني���ة ع���ن ا�ستخدام تقني���ات التغيير في البيئة للاأغرا����س ال�سلمية، ولها الح���ق في ال�ستراك 
ف���ي ه���ذا التبادل. وت�سهم الدول الأطراف التي ت�ستطيع ذلك، اإم���ا منفردة اأو مع غيرها من الدول 
اأو المنظم���ات الدولي���ة، في التعاون القت�س���ادي والعلمي الدولي في �سبيل �س���ون البيئة وتح�سينها 
وا�ستخدامه���ا في الأغرا����س ال�سلمية، مع اإي���لاء المراعاة اللازمة لحاج���ات المناطق النامية من 

العالم)1(.
اإن م���ا ت�سمنت���ه الأحكام المعتمدة �سن���ة 1977 التي تتعل���ق بالمواد التي ل غن���ى عنها لبقاء 
ال�سكان المدنيين على قي���د الحياة، كالمواد الغذائية والمناطق الزراعية التي تنتجها والمحا�سيل 
والما�سي���ة ومرافق مياه ال�سرب و�سبكاتها ومن�ساآت الري« حيث ذكرت على نحو �سامل لكل الحالت 
)»يحظر مهاجمة اأو تدمير اأو نقل اأو تعطيل« الممتلكات(. ون�سير في هذا المجال اإلى تلوث خزانات 
المي���اه بالعوام���ل الكيميائية اأو غيرها، وقد ا�ستعملت ال�سيغة ذاته���ا في المادة 14 من البروتوكول 
الثاني التي ت�سرد كمثال للممتلكات التي ل غنى عنها » مرافق مياه ال�سرب و�سبكاتها واأ�سغال الري 
» . ول ترفع ح�سانة الممتلكات التي ل غنى عنها اإل عندما ت�ستخدم لتموين اأفراد القوات الم�سلحة 
وحده���م اأو لدع���م عمل ع�سكري مبا�سرة. وحتى في مثل هذه الحال���ة، فاإنه يتعين على المتحاربين 
المتناع عن مبا�سرة اأي اأعمال من �ساأنها تجويع ال�سكان اأو حرمانهم من المياه التي ل غنى عنها. 

ويحظر اأي�ساً اأن تكون الممتلكات التي ل غنى عنها عر�سة للاأعمال النتقامية)2(. 
�لمبحث �لر�بع:

�لاإطار �ل�سرعي �لناظم للانتفاع بالمياه �لعادمة حال �لنز�عات �لم�سلحة 
اإن الت�سري���ع الإ�سلام���ي حين يقرر طبيعة التعامل مع المياه الملوثة والعادمة �سواء اأكان ذلك 
ف���ي الأغرا�س الزراعية اأم غيرها من الأغرا����س التي ل يمكن للاإن�سان ال�ستغناء عنها؛ فاإنه يقرر 
اأن هذا الأمر يخ�سع لعدة قواعد �سرعية ت�سبط هذه الت�سرفات وتعلي من قيمة الإن�سان ومتعلقاته 
الحياتي���ة وما يتعامل فيه كذلك من بيئة محيطة يحر�س على �سلامتها ورعايتها، و�سواء اأكان ذلك 

)1( اللجنة الدولية لل�سليب الأحمر، documents/resources/doc/ar/org.icrc.www//:https، عتلم، �سريف، عبد الواحد، 
محمد ماهر، مو�سوعة اتفاقيات القانون الدولي الإن�ساني، الن�سو�س الر�سمية للاتفاقيات والدول الم�سدقة والموقعة، الطبعة 

الثامنة، 2006، القاهرة. �س478 وما بعدها.
)2( الزمالي، عامر، حماية المياه اأثناء النزاعات الم�سلحة، مجلة اللجنة الدولية لل�سليب الأحمر،  العدد 308،

. documents/resources/doc/ar/org.icrc.www//:https        



87

ح���ال ال�سلم اأم حال الح���رب،� وهذه المحترزات المتخ���ذة من الت�سريع الإ�سلام���ي بهدف األ يوؤثر 
ذل���ك على �سحة الإن�سان ومكونات حياته وموارده الطبيعية والبيئية، وبالتالي تحقيق الم�ساعدة له 
ولبيئته الطبيعية المحيطة، ومن هنا فقد جاءت هذه القواعد ال�سابطة ل�سلوكه في التعامل مع هذه 

الم�سادر وذلك كما ياأتي:   
ال�س���رر ي���زال: بناء عل���ى حديث ر�سول الله �سل���ى الله عليه و�سلم: )ل �س���رر ول �سرار()1(. 
ف���اإن ع���دم النتفاع من هذه المياه الملوثة با�ستحالتها اإلى طاهرة والتمكن من ذلك �سرر قد يلحق 

الإن�سان حال ال�سلم اأو حال الحرب الذي قد يكون �سرره اآكد واأكثر تحققًا وح�سولً. 
ولول���ي الأم���ر الحق في هذه الحال التدخل واتخاذ كل ما من �ساأنه اأن يحول دون وقوع ال�سرر 
ال���ذي ق���د يلحق ببع�س مكون���ات البيئ���ة اأو التخفيف منه اأو حت���ى اإزالة م�سدر ه���ذا ال�سرر، ل�سد 
الذرائ���ع الموؤدية اإلى الف�ساد. ومن غير المقب���ول لأحد من النا�س اأن يف�سد على الجماعة حقها في 

النتفاع باأحد مواردها)2(. 
وم���ا ينطبق على الفرد ينطبق على الدول اأي�س���اً، فلي�س من حق دولة اأن تت�سرف في مياهها 
الإقليمي���ة بال�س���كل الذي يلحق اأ�سراراً ببيئ���ة جاراتها اأو بدول اأخرى يمك���ن اأن ينتقل اإليها التلوث 

البحري الذي يت�سف باأنه ل يعترف بالحدود الجغرافية.
درء المفا�سد مقدم على جلب الم�سالح: فعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )ما نهيتكم عنه فاجتنبوه. 
وم���ا اأمرتكم به فافعلوا منه ما ا�ستطعتم. فاإنما اأهلك الذين من قبلكم كثرة م�سائلهم، واختلافهم 

على اأنبيائهم()3(. 
ف���اإذا كان ا�ستغلال موارد البيئة لتحقيق منفعة ذاتية وموؤقتة �سوف يت�سبب في الإ�سرار بهذه 
الم���وارد واإف�ساده���ا، ويت�سبب ف���ي ا�ستن�زافها، فلا يُ�سمَح بها، اإذ اإن منع ال�س���رر والف�ساد يجب اأن 

يقدم على اأي منفعة عند ا�ستغلال البيئة.
قاع���دة ال�س���رر يزال بق���در الإمكان: حي���ث يجبر كل من يح���دث �سررًا في البيئ���ة والموارد 
الطبيعية والمياه باإزالة الأ�سرار الناتجة عن اأعمالهم وت�سرفاتهم، والتي قد يترتب عليها الإ�سرار 

بالنا�س اأو بالحيوانات اأو بجودة البيئة. 
الموازن���ة بين الم�سالح: مث���ل اأن يقدم المرء �س���راء المنتجات ال�سديق���ة للبيئة على �سراء 
الم���واد ال�س���ارة بها، اأو اأن يعلم اأن ف���ي تنفيذ الأعمال التي تحافظ على المي���اه من التلوث اأو تقوم 
بتحويلها اإلى مياه طاهرة يمكن النتفاع منها فاإن هذا الأمر اأولى من اإهدارها وت�سريفها في مياه 

)1( �سنن ابن ماجه، كتاب الأحكام، باب: من بنى في حقه ما ي�سرّ بجاره، الحديث رقم 2340، الجزء الثاني، �سفحة 748. 
)2( عمارة الأر�س في الإ�سلام، جميل اأكبر، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية وموؤ�س�سة علوم القراآن، �سفحة 201. 

)3( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، كتاب الف�سائل، باب: توقيره صلى الله عليه وسلم وترك اإكثار �سوؤاله عما ل �سرورة اإليه اأو ل يتعلق به تكليف وما 
ل يقع ونحو ذلك، الحديث رقم 130 - )2357(، بيت الأفكار الدولية، عمان، 2004.
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الأمط���ار. وفق قاعدة الموازنة بين الم�سالح، التي توؤكد اأن���ه اإذا تعددت الم�سالح وتعار�ست فاإنه 
يعم���د اإل���ى الترجيح بينها، وكذلك تغلي���ب الأولى والأهم منها على ما دونها عل���ى اعتبار اأن تقديم 
الم�سال���ح الراجحة على الم�سالح المرجوحة محمود ح�سن)1(، وذلك اأن الله �سبحانه وتعالى اإنما 
ع لهم دينه، لغير حاجة دعته  كلَّ���ف الخلق متعبدات���ه واألزمهم مفتر�ساته، وبعث اإليهم رُ�سله، و�س���رَّ
ل  ���لًا منه عليهم، كما تف�سَّ اإل���ى تكليفهم، ول �س���رورة قادته اإلى تعبُّدهم، واإنما ق�سد نفعهم، تف�سُّ
بما ل يُحْ�سى عدّاً من نعمه، بل النعمة فيما تعبَّدهم به اأعظم، لأن نفع ما �سوى المتعبدات مخت�س 
بالدني���ا العاجل���ة، ونف���ع المتعبدات ي�ستمل على نف���ع الدنيا والآخرة... فكان���ت نعمته في ما حظره 

علينا، كنعمته في ما اأباحه لنا، وتف�سله في ما كفنا عنه، كتف�سله في ما اأمرنا به«)2(.
م���ا ل يت���م الواجب اإل به فهو واجب: ف���اإذا كان بالإمكان رعاية المظاه���ر البيئية والم�سالح 
الزراعية والمائية وذلك باتخاذ دورات وت�سرفات تحقق ذلك فاإن هذه الأدوات تتبع المقا�سد من 

حيث الوجوب وعدمه لأن القاعدة تقول: ما ل يتم الواجب اإل به فهو واجب)3(. 
خاتمة

وبعد ه���ذه المحطة في تناول مو�سوع المب���ادئ ال�سرعية المتعلقة بالنتف���اع بالمياه العادمة 
ح���ال النزاع���ات الم�سلحة من منظ���ور الفقه الإ�سلامي فاإن���ه يمكن تلخي�س اأهم م���ا جاء في هذا 

البحث من نتائج وتو�سيات وذلك فيما ياأتي:
اإن المحافظ���ة على البيئة ورعاية الموارد البيئية ف���ي هذا الكون مق�سد اأ�سا�سي من مقا�سد 

ال�سريعة الإ�سلامية. 
يعد رعاي���ة الحقوق المائية �سواء اأكان ذلك بو�سائل تقليدية اأم غير تقليدية وتمكين الإن�سان 
م���ن النتفاع بها ومن ذل���ك المياه العادمة والملوثة بعد تكريرها م���ن الم�سالح الأ�سا�س في رعاية 

البيئة الطبيعية في الت�سور ال�سرعي.
اإن الناظر في الن�سو�س ال�سرعية يجد اأنها قد منعت من اإهدار الماء، بل وحثت على تر�سيد 

ال�ستهلاك لهذه الم�سادر والمحافظة على ديمومتها.
م���ن الوا�سح اأن الت�سريعات الإ�سلامية كانت مو�سوعي���ة وتف�سيلية في م�سائل رعاية الموارد 

الطبيعية والبيئة والم�سادر المائية دون اإفراط اأو تفريط.
نو�س���ي الموؤ�س�سات الر�سمية وغير الر�سمية ب�سرورة الهتمام بم�ساريع محطات تنقية المياه 

)1( العز بن عبد ال�سلام ال�سلمي، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، �سبطه و�سححه عبد اللطيف ح�سن عبد الرحمن، دار الكتب 
العلمية، بيروت، د. ط، ج 1/�س8.

)2( الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، دار الكتب العلمية، بيروت، �س221.
)3( تلوث الهواء: الم�سكلة والحل، د. �سبري الدمردا�س، الأمانة العامة للاأوقاف، ال�سندوق الوقفي للمحافظة على البيئة، الكويت، 

2000م، �سفحة 93. 
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العادمة وال�ستفادة منها في ري المزروعات وال�ستخدام ال�سالح للحياة.
نو�س���ي الموؤ�س�س���ات الأكاديمية والدعوية بتبني مبادرات توعوي���ة وعقد لقاءات علمية بهدف 

حماية البيئة الطبيعية والتغير المناخي من منظور �سرعي.
يحت���اج الوق���وف عل���ى ماهية المب���ادئ ال�سرعي���ة المتعلق���ة بالنتف���اع بالمي���اه العادمة حال 
النزاع���ات الم�سلحة من منظ���ور الفقه الإ�سلامي اإل���ى الرجوع اإلى الكتاب���ات المخت�سة بذلك من 
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علل تحريم الزينة المغيرّة للخِلقة، 
واأثرها على تطبيقات التجميل المعا�شرة

Reasons behind forbidding the adornment that changes character 
and their impact on Contemporary 

Cosmetic Applications  

ملخ�ص بحث 
علل تحريم الزيّنة المغيّرة للخِلقة،  واأثرها على تطبيقات التجميل المعا�سرة

م���ن الفق���ه الناف���ع ال�سائر مع حياة النا����س فقه اأح���كام الزيّ�نة للرجال والن�س���اء، وما يتفرع 
عن���ه من تطبيقاتٍ تتعل���ق بتغيير الخلقة التي خل���ق الله عز وجلّ الإن�سان عليه���ا، وذكر �سوابطها، 

واأحكامها، وقد تناول هذا البحث: 
تعريف الزيّ��نة، والخِلقة، وبيان �سور تغييرها المق�سودة بالبحث.

بيان علل تحريم الزينة المغيّرة للخلقة الم�ستفادة من القراآن الكريم.
بيان علل تحريم الزينة المغيّرة للخلقة الم�ستفادة من ال�سنة النبوية.

رة للخِلقة، وتطبيقاتها المعا�سرة. تو�سيح �سوابط العمليات التجميلية المغيِّ
ولله الحمد اأولً واآخرًا على توفيقه.  

Abstract 
Reasons behind forbidding the adornment that changes character and 

their impact on Contemporary 
Cosmetic Applications  
A part of the useful jurisprudence that goes with people’s lives is the 

jurisprudence of rulings on adornment for men and women, and what comes 
of them of applications related to changing the character created by Allah 
Almighty for man, adjusting the controls and rules; the research has dealt 
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with:
Definition of adornment, character and highlighting ways of changing 

them meant by the research. 
Clarifying the reasons behind forbidding the adornment that change 

character derived from Holy Koran.
Clarifying the reasons of forbidding the adornments that change character 

derived from Prophet’s Sunna.  
Clarifying the controls of Cosmetic surgeries that change the character 

and their contemporary applications.
 Praise be upon Allah for granting success

Key Terms: adornment – cosmetic – change character 

�لمقــدّمــة
ل ر�سوله محمدًا صلى الله عليه وسلم، فاأكمل �سرعته،  ع الأحكام جملةً وتف�سيلًا، وف�سَّ   الحم���د لله الذي �سرَّ

وجمّل �سنته؛ فهَدت للم�سالح تح�سيلًا وتكميلًا، ووَقَت من المفا�سد تقليلًا وتعطيلًا، وبعد:
  ف���اإن الفق���ه ع���ن الله عز وجلّ وعن ر�سول���ه صلى الله عليه وسلم من الرتب العلية في الدي���ن، وتدار�س ذلك 

لتح�سيله من اأ�سمى ما يطمح اإليه كل �سنينٍ بوقته، حاب�سٍ له في مر�ساة ربه.
 ومن الفقه النافع ال�سائر مع حياة النا�س فقه اأحكام الزينة للرجال والن�ساء، وما يتفرع عنه 
م���ن تطبيق���اتٍ تتعلق بتغيير الخلقة التي خلق الله عز وجلّ الإن�سان عليها، وقد تُ�سكل جملة من تلك 
الأح���كام على الناظ���ر المدقق، وتخفى على المتاأمل المحقق، ويكفيك دللةً اإلى هذا، وتاأكيدًا عليه 
م���ا ذكره جمع من المحققين لعلوم ال�سريعة م���ن �سعوبة �سبط هذه الأحكام، والتفريع على عللها؛ 
اإذ يق���ول القراف���ي )ت:684ه�( ف���ي كتابه الذخيرة: »وما في الحديث م���ن تغيير خلق الله لم اأفهم 
معن���اه، ف���اإن التغيير للجمال غير منكر في ال�سرع؛ كالختان، وق����س الظفر وال�سعر، و�سبغ الحناء، 

و�سبغ ال�سعر، وغير ذلك«.)1(
 وق���ال ال�سنعاني )ت:1147ه�( في التنوير �سرح الجامع ال�سغير: »وقد ا�ست�سكل هذا ال�سيخ 
ا،  ع���ز الدين بن عبد ال�سلام بالحناء، وقال: اإنه �سبغ للب���دن ك�سبغ الو�سم، وتغيير لخلق الله اأي�سً

ولم يجب عنه«.)2(
 وقال الطاهر بن عا�سور )ت:1393ه�( في التحرير والتنوير: »واأما ما ورد في ال�سنة من لعن 
الوا�س���لات والمتنم�سات والمتفلجات للح�سن، فمما اأ�س���كل تاأويله، واأح�سب تاأويله اأن...«، ثم ذكر 

.)315/13( )1(
.)205/1(  )2(
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ما اهتدى له من جواب رحمه الله.)1(
ل���ذا ا�ستعن���تُ بالله العلي���م الهادي اأن اأجم���ع ما كتبه اأهل العل���م في هذا الب���اب، واأنظر اإلى 
بع�س���ه البع�س؛ باحثًا عما قد ي�سيء هذا الم�سلك، ويجمع م�سائله، ويوفق لح�سن النظر في فروعه 

وتطبيقاته.
حدود �لبحث:

 هي الم�سائل المتعلقة بعلل اأحكام الزينة المغيّرة للخِلقة، و�سوابطها، واأحكامها، وما يتفرع 
عليه���ا م���ن تطبيقات معا�سرة، بعيدًا عم���ا يتعلق باأحكام الزينة التي ل تتغي���ر فيها الخلقة، اأو عما 
ا؛ لأج���ل تجلية مو�سوع  تتغي���ر في���ه الخلق���ة مما لي�س من اأم���ور الزينة، اإل ما يُذكر م���ن ذلك عر�سً

البحث.   
�أهمية �لبحث:

  تكمن اأهمية مو�سوع البحث في اأمور:
  اأوله���ا: �سعيه في تحرير و�سبط اأح���كام الزينة المتعلقة بتغيير الخِلقة، وما يتفرع على ذلك 

من اأحكام وتطبيقات؛ مما يجلي الحكم ال�سرعي، ويوجه م�سار النظر الفقهي.
  وثانيه���ا: ما اأحدثت���ه الحياة المعا�سرة من �س���ور متجددة في المجال الطب���ي، الأمر الذي 
ن���ات الم�ستعارة؛ ت�سبعًا بالجمال، بل تعدى ذل���ك اإلى العمليات الجراحية  عك����س نف�سه على المح�سِّ
التجميلي���ة في جلّ اأع�س���اء الإن�سان، واحتاج جمي���ع ذلك اإلى ر�سد موؤ�س���رات وا�سحة عند مفارق 

الطرق ت�سمن �سلامة الفهم، و�سحة الحكم.
 وثالثه���ا: محاولة تخفي���ف حدة الجدل والخلاف في كثير من الق�سايا التجميلية المعا�سرة، 
المتعلق���ة ب�س���وؤون عامة النا�س في باب العوائد، والتي ترجع اإلى ما كفلته ال�سريعة من حفظ النف�س 

والعر�س. 
 �لدر��سات �ل�سابقة:

ا،    تو�سعت درا�سات كثيرة في النظر اإلى العمليات الجراحية عمومًا، والتجميلية منها خ�سو�سً
اأو بالنظ���ر ف���ي اأحكام زينةِ ع�سوٍ منها؛ م���ن خلال ا�ستعرا�س �سائر الأح���كام المتعلقة به؛ كال�سعر 
والث���دي والأ�سن���ان وغيره���ا، وتاأتي هذه الدرا�سة م���ن بينها لتخ�سَّ نوعًا من ه���ذه الزينات - وهي 
المتعلق���ة بتغيي���ر الخلقة - بالغو�س في علله���ا، وتطبيقاتها؛ �سواء اأكان ذل���ك التغيير عن عمليةٍ اأو 
دونه���ا، وبغ�س النظر عن كونه في اأيّ ع�سو من ج�سد الإن�سان، فخ�سو�سية هذا البحث خ�سو�سية 

مو�سوع، بغ�س النظر عن �سكل الإجراء؛ كعملية اأو جراحة، اأو مو�سعه ك�سعر اأو راأ�س.

.)205/5( )1(
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 وبالنظر والمقارنة بين ما كُتب، يتبين ما يتميز به مو�سوع هذا البحث عن غيره:
اأحكام تجميل الن�ساء في ال�سريعة الإ�سلامية، لزدهار بنت محمود المدني، ر�سالة ماج�ستير 
لكلية التربية بمكة المكرمة، جامعة اأم القرى حاليًا، 1415ه، ناق�ست فيها اأحكام الزينة عامة؛ بما 
فيه���ا خ�سال الفطرة، وعدم التب���رج، ولب�س الحلي، واآداب اللبا�س، ثم اأح���كام عامة في التجميل، 

ت ذلك كله بالأحكام المتعلقة بالن�ساء. وخ�سّ
ويت�س���ح بذل���ك عموم مو�سوع الزين���ة الذي تناولت���ه الر�سالة، وخ�سو�س���ه بالن�ساء؛ بخلاف 

مو�سوع هذا البحث في الأمرين. 
م في اللبا�س والزينة، وتطبيقات���ه المعا�سرة، بحث مقدم من محمد  �سواب���ط الت�سبُّه المحرَّ
الي، اإلى الفعالية ال�سابعة �سمن فعاليات موقع الفقه الإ�سلامي، وتناول فيه موا�سيع  ب���ن مو�سى الدَّ
الزين���ة المتعلق���ة بالت�سب���ه؛ م���ن حيث الت�سب���ه بالكف���ار، والجن�س الآخ���ر، والحي���وان، وال�سيطان، 

وتطبيقاتها المعا�سرة.
وبا�ستعرا����س ما �سبق يت�سح خ�سو�س البحث بالأح���كام المتعلقة بالت�سبه المرتبطة بالزينة 
واللبا�س، و�سيتناول بحثتنا هذا ما يتعلق بالزينة، لكن بخ�سو�س الأحكام المتعلقة بتغيير الخلقة.

ال�سج���ل العلمي لموؤتمر الفقه الإ�سلامي الثاني، ال���ذي اأقامته جامعة الإمام محمد بن �سعود 
الإ�سلامي���ة، 1431ه، وت�سمن اأبحاثًا كثيرة، منها المتعلق بالعمليات الجراحية؛ �سواء اأكانت للزينة 
اأو لغيره���ا، ومنه���ا المتعلق باأحكام تجميل الجل���د، اأو ال�سعر، اأو الثدي؛ �س���واء غيّرت الخلقة اأم لم 

تغيرها.
وكان لتخ�سي����س هذا البحث باأحكام الزينة المغيّرة للخلقة، ما اأرجو اأن يُ�سفي التدقيق في 

هذا الحكم من جهات �سوره المختلفة.
منهج �لبحث:

 لقد تحريتُ في كتابة هذا البحث ال�سير وفق المنهجية التالية:
1- العتم���اد عل���ى المنه���ج ال�ستقرائ���ي التحليلي المق���ارن؛ حي���ث اأقوم بجم���ع المادة من 

م�سادرها، واأوثق المعلومة، واأذكر اأدلتها، والمناق�سات الواردة عليها.
2- الرج���وع اإلى المراجع والم�سادر الأ�سلي���ة، مع ال�ستفادة من الم�سادر المعا�سرة؛ لبيان 

توجيه قول، اأو تقوية دليله.
3- ع���زو الآيات القراآني���ة الكريمة، وتخريج الأحادي���ث النبوية من م�سادره���ا الأ�سلية، مع 
العناي���ة بقواعد اللغة العربية، والإملاء، وعلام���ات الترقيم، و�سرح غريب الكلمات والم�سطلحات 

التي ترد فيه.
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خطة �لبحث:
 يتكون هذا البحث من تمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة على النحو التالي:

التمهيد: ويت�سمن تعريف الزينة، والخِلقة، وبيان �سور تغييرها المق�سودة بالبحث.
المبحث الأول: علل تحريم الزينة المغيّرة للخلقة الم�ستفادة من القراآن الكريم.
المبحث الثاني: علل تحريم الزينة المغيّرة للخلقة الم�ستفادة من ال�سنة النبوية.

المبحث الثالث: �سوابط العمليات التجميلية المغيّرة للخلقة، وتطبيقاتها المعا�سرة.
ثم الخاتمة، وفيها اأبرز النتائج.

 وا�س���األ الله الكري���م، رب العر�س العظيم اأن اأكون ق���د وفقت لجمع مادة هذا البحث، وح�سن 
ترتيبه���ا وعر�سها، ورُزق���ت منه - �سبحانه - ال�سداد والتوفيق اإلى ال�س���واب، اللهم رحمتك اأرجو؛ 
ف���لا تكلني اإلى نف�سي طرفة عي���ن، اللهم واأنت الم�ستعان، وعليك التكلان، ول حول ول قوة اإل بالله 

الكريم الرحمن.
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�لتمهيد
 نحت���اج قب���ل ال�سروع في بيان العلل والأحكام المتعلقة بالزين���ة المغيّرة للخِلقة، اأن ن�سرع في 

ت�سور المعاني التالية:
الزينة:

الزين���ة ف���ي اللغة: هي ا�سمٌ لكل م���ا يُتجمل به، قال الخليل بن اأحم���د )ت:170ه�.(: »الزين: 
نقي�س ال�سي���ن، زانه الح�سن يزينه زينًا، وازدانت الأر�س بع�سبها، وازينت وتزينت، والزينة: جامع 

لكل ما يتزين به«.)1(
وه���ي كذل���ك في ال�س���رع، ومن اأو�س���ح ما ذُكِر ف���ي تعريفها ق���ول ابن حج���ر )ت:852 ه�.(: 

»والزينة: ما يتزين به، مما هو خارج عن ذات ال�سيء، مما يح�سن به ال�سيء«.)2(
فا�سترط لها �سرطين: اأن تكون من خارج الذات، واأن يح�سل به التجمل والحُ�سن.

والخِلقة: م�ستقة من الخَلق، واأ�سله في اللغة: تقدير ال�سيء،))3(( قال الكفوي )ت:1094ه�.(: 
»والخَلق، في اللغة: التقدير بمعنى الم�ساواة بين �سيئين، يقال: خلقت النعل اإذا قدّرته، فاأطلق على 

اإيجاد �سيء؛ اأيّ على مقدار �سيء �سبق له الوجود ... والخلقة بالك�سر: الفطرة«.)4(
والمق�سود بتغيير الخِلقة �سور، من اأ�سهرها:

تغيير باإ�سافة دائمة؛ كالو�سم، اأو موؤقتة؛ كالو�سل.
وتغيير باإزالة؛ كالنم�س.

وتغيير بتعديل مظهر بع�س الأع�ساء؛ بتكبيرها اأو ت�سغيرها اأو �سدّها، ومنه التفليج.
وتاأتي معنا معانيها، واأمثلتها المتعددة في هذا البحث، بعون الله جلّ وعلا.

)1( العين، )387/7(، وينظر: الأزهري، تهذيب اللغة، )175/13(.
)2( فتح الباري، )232/11(، وينظر: ابن عبد ال�سلام، تف�سير العز بن عبد ال�سلام، )398/2(، وتنظر اأنواع الزينة: ال�سنقيطي، 

اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، )517/5(.
)3( ينظر: ابن فار�س، مقايي�س اللغة، )213/2(.

)4( الكليات، �س)429(.
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�لمبحث �لاأول:
علل تحريم �لزينة �لمغيّرة للخلقة �لم�ستفادة من �لقر�آن �لكريم:

النظ���ر ف���ي علل تحريم الزين���ة المتعلقة بتغيي���ر الخلقة في كتاب الله عز وج���ل يحوجنا اإلى 
النظ���ر في كلام الفقه���اء والمف�سرين حول ق���ول الله تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ 
ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 

ۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾.)1( 
وقد اختلف اأهل العلم في تف�سيرها على ثلاثة اأقوال، دارت عليها �سائر التفا�سير:

القول الأول: هو اأمر ال�سيطان لهم اأن يغيّروا الفطرة الخَلْقِية التي خلقها الله تعالى.)2(
وت�سمن هذا القول �سورًا كثيرة ذكرها اأهل العلم، فمن ذلك:

اإخ�ساء البهائم.)3(
الو�سم، والنم�س، والتفلج،)4( والو�سل.)5(

تغيير �سبغة الله، ولون الله،)6( وق�سر الوجه.)7(
حلق المراأة راأ�سها عند الم�سيبة.)8(

���وا م���ن ذلك م���ا دلّ عليه الدليل ال�سرع���ي للحاجة؛ كالختان، وو�س���م الحيوان في غير  وخ�سّ
الوجه.)9( 

)1( )الن�ساء: 119(.
)2( ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، )389/5(، ابن حيان، البحر المحيط، )71/4(.

)3( ون�سب لبن عمر وابن عبا�س واأن�س ر�سي اله عنهما، وهو قول �سعيد بن الم�سيب وعكرمة وقتادة والثوري وغيرهم، ينظر: الطبري، 
تف�سير  الأريب في  تذكرة  الجوزي في  ابن  واختاره  العظيم، )415/2(،  القراآن  تف�سير  كثير،  ابن  البيان، )215/9(،  جامع 
الغريب، �س)72(، وهو ما اعتمده الحنفية، ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، )134/15(، الزيلعي، تبيين الحقائق، )280/3(، 

العيني، البناية، )255/7(، ولهم قولٌ باأنه التبتل والمتناع عن الن�ساء؛ كفعل رهبان الن�سارى؛ لأنه كالخ�ساء معنىً .
العظيم،  القراآن  تف�سير  كثير،  ابن  البيان )220/9(  الطبري، جامع  ينظر:  والح�سن،  ر�سي الله عنه  م�سعود  ابن  قول  وهو   )4(

. )415/2(
)5( ينظر: الجرجاني،  درج الدرر في تف�سير الآي وال�سور، )633/2( .

)6( وهو قول قتادة، ينظر: ابن اأبي حاتم، التف�سير، )1070/4(، بل جعل طاوو�س منه نكاح بي�ساء باأ�سود، والعك�س، ورد عليه باأن 
النبي صلى الله عليه وسلم اأنكح زيد بن حارثة -وكان اأبي�س- بركة الحب�سية، فوُلِد لهما اأ�سامة -وكان اأ�سود-  فاأنكحه فاطمة بنت قي�س، 
البيان،  اأ�سواء  ال�سنقيطي،  القراآن، )395/5(،  لأحكام  الجامع  القرطبي،  ينظر:  بي�ساء ر�سي الله عنهم جميعًا،  وكانت 

.)311/1(
)7( وهو قول الح�سن، ينظر: ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، )415/2( .

)8( ينظر: ابن ر�سد الجد، البيان والتح�سيل، )380/5( .
)9( ينظر: ابن العربي، اأحكام القراآن، )629/1(، النووي، المجموع، )177/6( .
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ويوؤيد هذا القول دليلان:
الدلي���ل الأول: اأن الله ع���ز وجل لما ذكر تبتيك)1( اآذان الأنعام، نا�سب اأن يذكر علة المنع من 

ذلك، ويعمم الحكم اإلى ما ي�سبهه، فذكر �سبحانه التغيير الح�سي للخلقة.)2(
ونوق�ص هذ� �لا�ستدلال من وجهين:

الأول: باأنه ل يحتمل اأن يكون خطر ببال ال�سيطان يوم طلب من ربه النظِرة اإلى يوم البعث اأن 
الله تعال���ى �سينهى عن المثلة والإخ�س���اء والنم�س والو�سر، واأنه �سي�سعى في اأمر العبد بتغيير خلق 

الله بهذه ال�سور، التي نهى الله عنها بعدُ.)3(
واأجي���ب عن ه���ذه المناق�سة: اأن ما ورد ف���ي الآية من الجمل الأربع على ل�س���ان ال�سيطان مما 

حكاه الله عنه باأنه قاله نطقًا، اأو اأتاه فعلًا فيما بعد.)4(
والثان���ي: اأن الله تعال���ى ذكر في الآية تبتيك اآذان الأنعام، وهو من تغيير الخلقة المف�سّر، فلا 
وج���ه لإعادته ف���ي قوله تعالى: ﴿ۇ  ۇ ۆ ۆ﴾ مجم���لًا؛ لأن من ف�سيح كلام 
الع���رب اأن يُف�س���ر المجمل بالمف�سر ل العك�س، وتوجيه كلام الله اإل���ى الأف�سح من الكلام اأولى من 

توجيهه اإلى غيره.)5(
ويج���اب: اأن مثل ذلك كثير في الن�سو�س ال�سرعي���ة اأن تذكر الأمثلة، ثم تذكر العلة الجامعة 
له���ا؛ كحديث: »ه���م الذين ل ي�سترقون، ول يتطيرون، ول يكتوون، وعلى ربهم يتوكلون«،)6( وحديث: 
»لعن الله الوا�سم���ات والم�ستو�سمات، والنام�سات والمتنم�س���ات، والمتفلجات للح�سن؛ المغيرات 

خلق الله«.)7(
وق���ال اأبو حي���ان )ت:745 ه�.(: »واإنما ب���داأ بالأمر بالتبتي���ك - واإن كان مندرجًا تحت عموم 
التغيير - ليكون ذلك ا�ستدراجًا لما يكون بعده من التغيير العام، وا�ستي�ساحًا من اإبلي�س طواعيتهم 
ف���ي اأول �س���يء يلقيه اإليهم، فيعلم بذلك قبولهم له، فاإذا قبل���وا ذلك اأمرهم بجميع التغييرات التي 
يريده���ا منهم، كما يفعل الإن�سان بمن يق�سد خداعه: ياأم���ره اأولً ب�سيء �سهل، فاإذا راآه قد قِ�بل ما 

)1( قال الواحدي في التف�سير الو�سيط )118/2(: »البتك: القطع، والتبتيك: التقطيع، وهو في هذا المو�سع: قطع اآذان البحيرة 
عند جميع اأهل التف�سير«.

)2( ينظر: ابن حيان، البحر المحيط، )72/4(.
)3( ينظر: الماتريدي، تاأويلات اأهل ال�سنة، )366/3(.

ا جوابًا اآخر: ابن حيان، البحر المحيط، )73/4(. )4( ينظر: البي�ساوي، اأنوار التنزيل، )98/2(، وينظر اأي�سً
)5( ينظر: الطبري، جامع البيان، )223/9(.

وم�سلم في  برقم 5705،  يكتو، )7/ 126(،  لم  وف�سل من  كوى غيره،  اأو  اكتوى  باب من  العلم،  كتاب  في  البخاري  اأخرجه   )6(
الإيمان، باب الدليل على دخول طوائف من الم�سلمين الجنة بغير ح�ساب ول عذاب، )198/1(، برقم 371.

)7( اأخرجه البخاري في كتاب العلم، باب )وما اآتاكم الر�سول فخذوه(، )147/6(، برقم 4886، وم�سلم في كتاب اللبا�س والزينة، 
الله،  خلق  والمغيرات  والمتفلجات  والمتنم�سة  والنام�سة  والم�ستو�سمة  والوا�سمة  والم�ستو�سلة  الوا�سلة  فعل  تحريم  باب 

)1678/3(، برقم 2125.
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األقاه اإليه من ذلك اأمره بجميع ما يريد منه«.)1(
والدلي���ل الثان���ي: حدي���ث عب���د الله بن م�سع���ود ر�س���ي الله عنه، ق���ال: لع���ن الله الوا�سمات 
والم�ستو�سم���ات، والنام�سات والمتنم�س���ات، والمتفلجات للح�سن؛ المغيرات خلق الله، ثم قال: ما 

لي ل األعن من لعن ر�سول الله، متفق عليه.)2(
ووجه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم مثلّ لتغيير خلق الله باأمور متعلقة بتغيير الخلقة الظاهرة.)3(

الق���ول الثان���ي: هو اأمر ال�سيطان له���م اأن يغيّروا الفطرة الدينية الت���ي خلق الله تعالى النا�س 
عليها.)4(

وت�سمن هذا القول �سورًا كثيرة، ذكرها اأهل العلم، فمن ذلك:
ترك كل ما اأمر الله به، وا�ستعمال الجوارح في غير مر�ساة الله تعالى.)5(

ارت���كاب ما نهى الله عنه من المعا�سي؛ ومنه خِ�س���اء ما ل يجوز خ�ساوؤه، وو�سم ما نهى عن 
و�سمه.)6(

تغيي���ر خل���ق الله؛ بو�سع المخلوقات ف���ي غير ما خلقه���ا الله له؛ ومن ذلك عب���ادة الكواكب، 
وتحريم الأنعام على اأنف�سهم، وجعلها لأ�سنامهم،)7( ومنه البحيرة وال�سائبة والو�سيلة والحام.)8(

العدول عن دين الإ�سلام اإلى غيره من الأديان الباطلة.)9(
تغيير الجن�س؛ كالتخنث، وهو ذكر ي�سبه الأنثى، وال�سحق؛ وهو اأنثى ت�سبه الذكر.)10(

ويوؤيد هذا القول ثلاثة اأدلة:

)1( ينظر: ابن حيان، البحر المحيط، )73-72/4(.
)2( �سبق تخريجه قريبًا.

)3( ينظر: المباركفوري، تحفة الأحوذي، )171/4(.
)4(  وهو قول اآخر لبن عبا�س ر�سي الله عنهما وعكرمة وقتادة، وقول مجاهد والح�سن وال�سدي، ينظر: الطبري، جامع البيان، 
)218/9(، ابن اأبي حاتم، التف�سير، )1069/4(، واختاره الطبري في تف�سيره، )222/9(، والواحدي في تف�سيره )114/7(، 

والزجاج في معاني القراآن واإعرابه، )110/2(، والبقاعي في نظم الدرر، )407/5(.
)5( ينظر: البي�ساوي، اأنوار التنزيل، )98/2(، الخلوتي،  روح البيان، )289/2(.

)6( ينظر: الطبري، جامع البيان، )222/9(.
)7( ينظر: الزجاج، معاني القراآن واإعرابه، )110/2(، ابن الجوزي، زاد الم�سير، )474/1(.

)8(  ينظر: الكرماني، غرائب التف�سير، )309/1(، ونقل ابن كثير في تف�سيره )208/3( عن �سعيد بن الم�سيب قال: »البحيرة: 
التي يمنع درها للطواغيت، فلا يحلبها اأحد من النا�س، وال�سائبة: كانوا ي�سيبونها لآلهتهم، ل يحمل عليها �سيء... والو�سيلة: 
لي�س  بالأخرى  اإحداهما  اإن و�سلت  ي�سيبونها لطواغيتهم،  باأنثى، وكانوا  بعد  تثني  ثم  الإبل،  نتاج  اأول  تبكر في  البكر،  الناقة 
بينهما ذكر، والحام: فحل الإبل ي�سرب ال�سراب المعدود، فاإذا ق�سى �سرابه ودعوه للطواغيت، واأعفوه عن الحمل، فلم يحمل 

عليه �سيء«. 
)9( ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، )205/5(. 

)10( ينظر: الزمخ�سري، تف�سير الك�ساف، )567/1(، الرازي، مفاتيح الغيب، )223/11(. 
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الدليل الأول: قول الله تعالى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ﴾.)1(
ووجه الدللة: اأن المراد بالخبر في قوله تعالى: ﴿ ۅ ۅ ۉ  ۉ﴾ النهي؛ اأيّ: ل تبدلوا 
فط���رة الله، ودعوا النا�س على فطرتهم ودينهم،)2( »والتبديل يقع مو�سعه التغيير، واإن كان التغيير 

اأعمّ منه«.)3(
ونوق����س هذا ال�ست���دلل: باأن معنى الآية »اأن هوؤلء المتبعي���ن لو�ساو�س ال�سيطان مهما عملوا 
م���ن التغيي���ر للخلقة الأ�سلية ل يقدرون على تغييرها حقيقة، واإنم���ا عملهم ذلك عبارة عن تبدلت 
ظاهرية موؤقتة؛ بال�سورة وال�سفة والهيئة فقط، ل تزيد على �سهر ثم ترجع على حالتها الأولى، ثم 

يجددون ذلك دواليك، وذلك لأنهم اتخذوا ال�سيطان قدوة لهم فيما يزين لهم، ويموه عليهم«.)4(
والدلي���ل الثاني: حديث اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ما من مولود اإل يولد 
عل���ى الفطرة، فاأبواه يهودان���ه وين�سرانه ويمج�سانه، كما تنتج البهيم���ة بهيمة جمعاء، هل تح�سون 

فيه���ا من جدعاء؟«،)5( ثم يق���ول اأبو هريرة: واقروؤوا اإن �سئتم: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ 
ۅ ۅ ۉ  ۉ﴾، متفق عليه.)6(

ووجه الدللة: اأن تغيير الفطرة والخلق اإنما هو تغيير الدين.
ويمك���ن اأن يناق�س هذا ال�ستدلل: باأن الحدي���ث تف�سير لآية الروم، وهو قوله تعالى: ﴿ڭ 
ڭ ڭ     ۇۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ﴾،)7( ولي����س لآية الن�ساء 

- مو�سع البحث-، والأخيرة محمولة على تغيير الخلقة.
والدليل الثالث: حديث عيا�س بن حمار المجا�سعي ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال ذات يوم 
في خطبته: »األ اإن ربي اأمرني اأن اأعلمكم ما جهلتم، مما علمني يومي هذا، كل مال نحلته)8( عبدًا 
ح���لال، واإني خلقت عبادي حنفاء كلهم، واإنهم اأتتهم ال�سياطين فاجتالتهم)9( عن دينهم، وحرمت 

)1( )الروم: 30(.
)2( ينظر: ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، )415/2(.

)3( ابن عطية، المحرر الوجيز، )114/2(.
)4( العاني،  بيان المعاني، )609/5(. 

)5( قال ابن حجر في فتح الباري )250/3(: »جمعاء اأي لم يذهب من بدنها �سيء؛ �سميت بذلك لجتماع اأع�سائها... والجدعاء 
المقطوعة الأذن«.

)6( اأخرجه البخاري في كتاب الجنائز، باب ما قيل في اأولد الم�سركين، )100/2(، برقم 1385، وم�سلم في القدر، باب معنى كل 
مولود يولد على الفطرة، وحكم موت اأطفال الكفار واأطفال الم�سلمين، )2047/4(، برقم 2658.

)7( )الروم: 30(.
)8( قال العيني عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري )168/18(: »واأقرب الوجوه اأن النحلة: ما يعطونه من غير عو�س«.

من  ماأخوذ  اأزالتهم،  اأَي  دينهم:  عن  »واجتالتهم   :)243/4( ال�سحيحين  حديث  من  الم�سكل  ك�سف  في  الجوزي  ابن  قال   )9(
الجولن، والجائل زائل عن مكانه، ورواه اأَبو عبيد: فاأحالتهم«.
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عليهم ما اأحللت لهم، واأمرتهم اأن ي�سركوا بي ما لم اأنزل به �سلطانًا«، اأخرجه م�سلم.)1(
ووج���ه الدلل���ة: اأن تغيير ال�سياطين للفط���رة اإنما كان تغييرًا للفط���رة الدينية؛ كما في قوله: 

»فاجتالتهم عن دينهم«، وكما في المثالين المذكورين؛ حرموا الحلال، واأ�سركوا بالله عز وجل.
ويمك���ن اأن يناق�س: بزيادة الن�سائي في ال�سنن الكبرى: »واأمرتهم اأن يغيروا خلقي«،)2( فجعل 

تغيير الدين مغايرًا لتغيير الخلقة؛ اإذ العطف يقت�سي المغايرة.
الق���ول الثالث: هو اأمر ال�سيطان له���م اأن يغيّروا الفطرة الخلقية اأو الفطرة الدينية التي خلق 

الله تعالى النا�س عليها، فت�سمل التغيير الح�سي والمعنوي.)3(
فيدخل في الآية: تغيير الإن�سان لما خلق الله عليه بدنه، وتغييره لما فُطِر عليه من دينه.)4(

�لقول �لمخــتار:
اإن تغيي���ر خل���ق الله في الآية هو اأمر ال�سيطان لهم اأن يغيّروا الفطرة الخلْقية، المترتب عليها 
تغيير فطرتهم الدينية، وق�سد ال�سيطان بذلك اأن »يُركب من ذلك التغيير الكفر«،)5( فيكون النهي 

متعلق بمجموع الأمرين.
 ولع���ل هذا القول هو الذي ق�سده ال�سوكاني )ت:1250ه�.( بتجويزه لحمل الآية على المعنى 
ال�سامل للاأمرين، قال رحمه الله: »ول مانع من حمل الآية على جميع هذه الأمور حملًا �سموليًا، اأو 

بدليًا«.)6(
ويوؤيده ما يلي:

اأن الناظ���ر في �سي���اق الآيات يجدها تتحدث ع���ن موا�سيع العقيدة، فالآي���ة الأولى: في اتباع 
منه���ج الر�س���ول صلى الله عليه وسلم، والثانية: في النهي عن ال�سرك بالله، والثالثة: في التحذير من دعاء ما يدعو 
ل���ه ال�سيط���ان من المعب���ودات الباطلة، والرابعة: في وع���د ال�سيطان اأن ي�سل النا����س، ويوقعهم في 

طاعته من دون الله.
اأن م�������ا ذُك��������ر ق����ب���ل ق����ول���ه ت����عال���ى: ﴿ ۇ  ۇ ۆ ۆ﴾، ه������و ق�ول���ه 
تعال���ى: ﴿ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾، وهو تغيي���ر للخلقة التي خلقها الله؛ لأجل 

المعتقدات الوثنية المنحرفة عن فطرة التوحيد .

)1( في كتاب الجنة و�سفة نعيمها واأهلها، باب ال�سفات التي يعرف بها في الدنيا اأهل الجنة واأهل النار، )2197/4(، برقم 2865.
)2( في كتاب ف�سائل القراآن، باب قراءة القراآن على كل الأحوال، )279/7(، برقم 8017.

)3( ينظر: الطبري، جامع البيان، )222/9(، الني�سابوري، غرائب القراآن، )499/2(، ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، )350/5(، 
محمد ابن عبد الوهاب، الموؤلفات، )91/5(، القا�سمي، محا�سن التاأويل، )346/3(، ابن �سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، 

�س)204(.
)4( ينظر: ابن تيمية، درء تعار�س العقل والنقل، )377/8(، ابن القيم، اإغاثة اللهفان من م�سايد ال�سيطان، )107/1(.

)5( ابن العربي، اأحكام القراآن، )629/1(.
)6( فتح القدير، )596/1(. 
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ق���ول الله تعالى في اآخر الآي���ة: ﴿ ۈ ۇٴ ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې﴾، دلّ على علاقة فعلهم بطاعة ال�سيطان؛ في اتخاذه  وليًا من دون الله تعالى، 

وما يترتب على ذلك من الخ�سران المبين.
حدي���ث عب���د الله ب���ن م�سعود ر�س���ي الله عن���ه، ق���ال: لع���ن الله الوا�سم���ات والم�ستو�سمات، 
والنام�س���ات والمتنم�س���ات، والمتفلجات للح�سن؛ المغيّرات خلق الله، ثم ق���ال: ما لي ل األعن من 

لعن ر�سول الله، متفق عليه.)1(
ووج���ه الدلل���ة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم مثلّ لتغيير خلق الله باأمور متعلق���ة بتغيير الخلقة الظاهرة، ثم 
رت���ب عل���ى ذلك اللعن، واللعن ل يكون اإل على مع�سية من كبائ���ر الذنوب، اأو على ما تعلق بالعقائد 

ال�سركية.
 يقول الطاهر بن عا�سور نا�سرًا هذا التوجيه: »وملاك الأمر اأن تغيير خلق الله اإنما يكون اإذا 
كان في���ه حظّ من طاعة ال�سيط���ان، باأن يُجعل علامة لنحلة �سيطانية، كما هو �سياق الآية، وات�سال 
الحديث بها... وتغيير خلق الله اإنما دعاهم اإليه لما يقت�سيه من الدللة على ا�ست�سعارهم ب�سعاره، 
والتدي���ن بدعوت���ه، واإل فاإن ال�سيطان ل ينفعه اأن يبتك اأح���د اأذن ناقته، اأو اأن يُغير �سيئًا من خلقته، 

اإل اإذا كان ذلك للتاأثر بدعوته«.)2(
وعليه، يتبين اأن �سابط الممنوع من تغيير الخلقة ما ا�ستمل على الأمور التالية: 

اأن يكون فيه تغيير للخلقة، ويظهر ذلك بما يلي:
تعذي���ب الحي���وان، بلا م�سلحة راجحة،)3( في�سمل كل تغيير �س���ار ل نفع فيه،)4( ولذا ا�ستثني 

الو�سم لما فيه من م�سلحة معرفة كل �ساحب مالٍ ماله؛ فلا يتجاوز به اإلى غيره.)5(
تغيي���ر الأحوال المتعلقة بظاهر الخلقة،)6( من التغيي���رات الباقية التي تدوم؛)7( بحيث تبطل 

ال�سفة الأولى؛)8( بخلاف الكحل والخ�ساب بالحناء ونحوهما.)9(

اللبا�س  الر�سول فخذوه(، )147/6(، برقم 4886، وم�سلم في كتاب  اآتاكم  باب )وما  التف�سير،  البخاري في كتاب  اأخرجه   )1(
والزينة، باب تحريم فعل الوا�سلة والم�ستو�سلة والوا�سمة والم�ستو�سمة والنام�سة والمتنم�سة والمتفلجات والمغيرات خلق 

الله، )1678/3(، برقم 2125.
)2( التحرير والتنوير، )206/5(.

)3( ينظر: النووي، المجموع، )177/6( .
)4( ينظر: ابن عطية، المحرر الوجيز، )115/2(، الثعالبي، الجواهر الح�سان، )302/2(.

)5( ينظر: الحطاب، مواهب الجليل، )336/6(.
)6( ينظر: الرازي، مفاتيح الغيب، )223/11(. 

)7( ينظر: ابن الملقن، التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح، )371/23(، واأدخل بع�سهم في ذلك التبرع بالكلية؛ واإن كان تغييرًا في 
الباطن، ل في الظاهر، ينظر: ابن عثيمين، ال�سرح الممتع، )404/12(، بكر اأبو زيد، فقه النوازل، )33/2(. 

)8( ينظر: الرازي، مفاتيح الغيب، )224/11(. 
)9( ينظر: ابن الملقن، التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح، )371/23(، بل التزين بالكحل ونحوه مما يكون كالتقوية للج�سم، فيكون 
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اأن ي�سل هذا التغيير اإلى درجة ت�سويه الخلقة؛ بخلاف الختان، وتقليم الأظافر.)1(
اأن يكون في ذلك التغيير الخلقي طاعة لل�سيطان؛ متعلقة بجانب عقدي، ومن ذلك:

تحلي���ل اأو تحريم ل���م ياأذن به الله، واتخ���اذه دينًا يلتزمون به؛ كفقء عي���ن الحامي، وتحريم 
ركوبه.)2(

تفويته لمنفعة اأو جمال خلقه الله، فقد جعله الله تعالى كاملًا بفطرته وخلقته، فغيّر المكلّف 
ا؛ ب�سوء تدبيره.)3( ذلك، وجعله ناق�سً

اأن يت�سم���ن الت�سخ���ط من خلق���ة الله، والقدح في حكمته، وع���دم الر�سا بتقدي���ره وتدبيره، 
واعتقاد اأن ما ي�سنعون باأيديهم اأح�سن من خلقة الرحمن.)4(

ولأجل ما �سبق، اأمرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بمخالفة الم�سركين، وتحري ا�ست�سراف العين والأذُن، 
ي بعوراءَ، ول مقابلة، ول مدابرة .)5( ول نُ�سحِّ

ومن���ه يظه���ر اأن كل تغيير لخلق الله في غير ما اأذن الله فيه هو من وحي ال�سيطان،)6( لكن ما 
حدود ما لم ياأذن الله به ؟، وهل تعطيل حكمة الله عز وجل في تفاوت الجمال بين النا�س من تغيير 

خلقة الله ؟ �سنبحث هذا ب�سكل اأدقّ في المبحثين الآتيين اإن �ساء الله.
�لمبحث �لثاني:

علل تحريم �لزينة �لمغيّرة للخلقة �لم�ستفادة من �ل�سنة �لنبوية:
النظر في علل تحريم الزينة المتعلقة بتغيير الخلقة في ال�سنة النبوية يحوجنا اإلى النظر في 

اح الحديث في حديثين:  كلام الفقهاء و�سرَّ
الحدي���ث الأول: حدي���ث عب���د الله ب���ن م�سع���ود ر�س���ي الله عن���ه ق���ال: لع���ن الله الوا�سمات 
والم�ستو�سم���ات، والنام�سات والمتنم�س���ات، والمتفلجات للح�سن المغيّرات خلق الله، ثم قال: وما 

لي ل األعن من لعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ؟، متفق عليه. )7(
ف بمفرداته:  وقبل التعرف على علل المنع في هذا الحديث نحتاج اأن نُعرِّ

محبوبًا، ينظر: الدهلوي، حجة الله البالغة، )297/2(. 
عا�سور،  ابن  المنار، )350/5(،  تف�سير  ر�سا،  ر�سيد  الأحكام، )292/3(،  باأحاديث  الإلمام  �سرح  العيد،  دقيق  ابن  ينظر:   )1(

التحرير والتنوير، )205/5(. 
)2( ينظر: ابن حيان، البحر المحيط، )72/4(، نقلًا عن الزمخ�سري.

)3( ومن ذلك معاقبة الولة لبع�س الجناة بقطع الآذان، و�سق المناخر، وفقء العيون، ينظر: ابن حيان، البحر المحيط، )71/4(.
)4( ينظر: ابن �سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، �س)204(.

)5( ينظر: الميداني، اللباب، )26/7(.
)6( ينظر: لبن عثيمين، اللقاء ال�سهري )13(.

)7( �سبق تخريجه.
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فالوا�سم���ة: هي التي تغرز الإب���رة بالع�سو، ثم تح�سيه بكحل اأو م���داد، فيخ�سر، فت�سنع منه 
دارات ونقو�سًا، والم�ستو�سمة هي التي تطلب اأن يُفعل ذلك بها.)1(

والنام�س���ة: هي التي تنتف ال�سعر من وجهها بالمنما�س، وهو الذي يقلع ال�سعر، والمتنم�سة 
هي التي يُفعل ذلك بها.)2(

ق���ال ابن حجر: »ويق���ال: اإن النما�س يخت�س باإزالة �سعر الحاجبين؛ لترفيعهما اأو ت�سويتهما، 
قال اأبو داود في ال�سنن: النام�سة التي تنق�س الحاجب حتى ترقه«.)3(

 وي���رده م���ا رواه قبي�سة بن جابر ق���ال: كنا ن�سارك الم���راأة في ال�سورة من الق���راآن نتعلمها، 
فانطلقتُ مع عجوز من بني اأ�سد اإلى ابن م�سعود في بيته في ثلاث نفر، فراأى جبينها يبرق! فقال: 
اأتحلقين���ه؟ فغ�سبت، وقالت: التي تحلق جبينها امراأتك، قال: فادخلي عليها، فاإن كانت تفعله فهي 
مني بريئة، فانطلقت، ثم جاءت فقالت: ل والله ما راأيتها تفعله، فقال عبد الله بن م�سعود: �سمعت 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فذكره.)4(
ف���دلّ هذا الأث���ر على اأن النم�س المنهي عن���ه يمتد اإلى �سعر بقية الوج���ه؛ كالجبين، وي�سمل 

ا. النتف والحلق اأي�سً
المتفلجة: هي التي تتكلف تفريج ما بين ثناياها بالنحت،)5( ومثلها الوا�سرة: وهي التي تعالج 

اأ�سنانها حتى يكون لها تحدد، ورقّة في اأطراف الأ�سنان.)6(
وبالنظر فيما علّل به اأهل العلم - رحمهم الله تعالى - النهي في هذا الحديث نجد اأن عللهم 

دارت حول ما يلي:
العلة الأولى: تغيير خلق الله لأجل الح�سن.)7( 

ق���ال ابن حجر: »)المغيرات خلق الله( هي �سفة لزمة لم���ن ي�سنع الو�سم والنم�س والفلج، 
وكذا الو�سل على اإحدى الروايات«،)8( وقيل: هي �سفة لزمة للتفلج.)9(

)1( ينظر: الخطابي، �سرح البخاري، )1017/2(، النووي، �سرح النووي )106/14(.
)2( ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، )392/5(، ابن العربي، اأحكام القراآن، )631/1(.

)3( ابن حجر،  فتح الباري، )377/10(، وهو الذي ذكره النووي في المجموع، )141/3(.
النتف  اأن  »وفيه  وقال:  �س)204(،  الزفاف  اآداب  في  الألباني  وح�سّنه   ،830 برقم   )256/2( م�سنده  في  ال�سا�سي  )4(  اأخرجه 
ي�سمل غير الحاجب، واأن الحلق مثله«، وقد ق�سر الحنابلة التحريم على النتف واأجازوا الحلق، ينظر: ابن قدامة، المغني، 
)107/1(، وخالفهم المالكية وال�سافعية فمنعوا مطلق الأخذ، ينظر: �سرح زروق على الر�سالة، )452/1(، و�سرح النووي على 

م�سلم )106/14(.
)5( ينظر: الخازن، لباب التاأويل، )270/4(، ابن بطال، �سرح البخاري، )167/9(، ابن حجر، فتح الباري، )372/10(.

)6( ينظر: الخطابي، معالم ال�سنن، )209/4(، عيا�س، اإكمال المعلم، )654/6(.
)7( ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، )393/5(، الطيبي، �سرح الم�سكاة، )2928/9(، ابن الملقن، التو�سيح، )371/23(.

)8( ابن حجر، فتح الباري، )372/10(.
)9( ينظر: العيني، عمدة القاري، )225/19(.
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ق���ال الطب���ري )ت:310ه�.( مبينًا علة المنع: »تغيير �سيء م���ن خلقها الذي خلقها الله عليه؛ 
بزي���ادة في���ه اأو نق�س منه؛ التما�س التح�سن به لزوج اأو غي���ره؛ لأن ذلك نق�س منها خلقها اإلى غير 
هيئت���ه؛ و�سواء فلجت اأ�سنانه���ا الم�ستوية البُ��نية وو�سرتها، اأو كانت له���ا اأ�سنان طوال فقطعت طلبًا 
للح�س���ن، اأو اأ�سنان زائدة على المعروف من اأ�سن���ان بني اآدم، فقلعت الزوائد من ذلك بغير علة اإل 
طل���ب التح�سن والتجم���ل، فاإنها في كل ذلك مُقدِمة على ما نه���ى الله ... وكذلك غير جائز لمراأة 
خلق���ت له���ا لحية اأو �س���ارب اأو عنفقة)1( اأن تحل���ق ذلك منها، اأو تق�سه طلبً���ا للتجمل؛ لأن كل ذلك 

تغيير لخلق الله«.)2(
ويُناق�س الطبري في تعميم منع تغيير الخلقة اإلى من اأ�سابه داء باأدلة منها:

ق�س���ة الثلاثة نفر ال���ذي كان اأحدهم اأقرع، واأخبر اأنه يحب اأن يردَّ الله عز وجل عليه �سعره، 
فم�سحه الملَك، فردّ الله عليه �سعره، فاأُعطي �سعرًا ح�سنًا.)3(

ما اأخرجه اأبو داود من حديث ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، قال: لُعنت الوا�سلة والم�ستو�سلة، 
والنام�سة والمتنم�سة، والوا�سمة والم�ستو�سمة من غير داء.)4(

ما اأخرجه اأبو داود والن�سائي عن عرفجة بن اأ�سعد ر�سي الله عنه اأنه قطع اأنفه يوم الكُلَاب،)5( 
فاتخذ اأنفاً من وَرِق،)6( فاأنتن عليه، فاأمره النبي صلى الله عليه وسلم، فاتخذ اأنفًا من ذهب.)7(

 ق���ال النووي )ت:676 ه�.(: »والمتنم�سة التي تطلب فعل ذلك بها، وهذا الفعل حرام اإل اإذا 
نبتت للمراأة لحية اأو �سوارب؛ فلا تحرم اإزالتها، بل ي�ستحب عندنا«،)8( وقال: »الحرام هو المفعول 

لطلب الح�سن، اأما لو احتاجت اإليه لعلاج اأو عيب في ال�سنّ ونحوه فلا باأ�س«.)9(
ه على  العل���ة الثاني���ة: اأنه تدلي�س وتزوي���ر، وت�سبع بما لم تع���ط،)10( وقد تق�سد بذل���ك اأن تموِّ

الرجال؛ لتغرّ المتزوج.)11(

)1( هي ال�سعيرات بين ال�سفة والذقن، ينظر: الخليل بن اأحمد، العين، )301/2(.
)2( ينظر: ابن بطال، �سرح البخاري، )167/9(، ونحوه  نقل عن ابن حزم، ينظر: العيني، عمدة القاري، )225/19(.

)3( ينظر: ابن عثيمين، مجموع فتاويه، )23/17(.
)4( في كتاب الترجل، باب �سلة ال�سعر، )78/4(، برقم 4170، و�سححه الألباني في غاية المرام )95(، قال ال�سوكاني في نيل 

الأوطار )229/6(: “ظاهره اأن التحريم المذكور اإنما هو فيما اإذا كان لق�سد التح�سين ل لداء وعلة؛ فاإنه لي�س بمحرم”.
)5( يوم الكلاب ب�سم الكاف والتخفيف: ا�سم ماء، كان به يوم معروف من اأيام العرب، ينظر: حا�سية ال�سيوطي على �سنن الن�سائي 

.)161/8(
)6( والورق مك�سورة الراء: الف�سة، ينظر: الخطابي، معالم ال�سنن، )215/4(.

)7( اأخرجه اأبو داود في كتاب الخاتم، باب ما جاء في ربط الأ�سنان بالذهب، )92/4(، برقم 4232، والن�سائي في كتاب الزينة، 
باب من اأ�سيب اأنفه هل يتخذ اأنفاً من ذهب؟، )163/8(، برقم 5161، وح�سنه الألباني.

)8( ينظر: �سرح النووي لم�سلم، )103/14(.
)9( ينظر: �سرح النووي لم�سلم، )107/14(، الآبي، الثمر الداني �سرح ر�سالة ابن اأبي زيد القيرواني، �س)689(.

)10( ينظر: �سرح النووي لم�سلم، )106/14(، ابن حجر، فتح الباري، )380/10(.
)11( ينظر: ابن الجوزي، ك�سف الم�سكل، )274/1( .
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ق���ال القا�سي عيا�س )ت:544ه�.( في الو�سر: »واإنما يك���ون ذلك في اأ�سنان الأحداث؛ تفعله 
المراأة الكبيرة ت�سبيهاً باأولئك«.)1(

ويناق�س: بالو�سم؛ فاإنه ل تدلي�س فيه، ول تزوير، بل كونه م�ستحدثًا على الخلقة اأمرٌ ظاهر.)2( 
العلة الثالثة: الت�سنع بذلك للفجور؛ لأنه من �سعار الفاجرات، اأو الم�سركات.)3(

ويحتاج التعليل بهذه العلة لدليلٍ ظاهرٍ بيّن.
العل���ة الرابعة: ما في هذا الفعل من اإيلام و�سرر �سديد؛ من غير حاجة اإ�سلاح البدن باإزالة 

ما يوؤذيه بقاوؤه؛ كالحجامة.)4(
ويناق����س: ب���اأن من �سور النم�س الممنوعة حلق �سعر الجبي���ن - كما �سبق في اأثر ابن م�سعود 

ر�سي الله عنه، راوي الحديث - ولي�س في هذه ال�سورة تعذيبٌ واإيلامٌ.
العل���ة الخام�س���ة: اأن النهي خا�س بمن تُمن���ع من ا�ستعمال الزينة؛ كالمح�����دّة المتوفى عنها، 

والمفقود زوجها.)5(
ويُ�ستدل لهم: باأثر عائ�سة ر�سي الله عنها الذي اأخرجه ابن الجعد في م�سنده عن امراأة اأبي 
اإ�سحاق اأنها دخلت على عائ�سة، وكانت �سابة يعجبها الجمال، فقالت المراأة: تحف جبينها لزوجها 

؟، فقالت: اأميطي عنك الأذى ما ا�ستطعت.)6(
ووج���ه الدللة: اأن عائ�س���ة ر�سي الله عنها لم تنه عن النم�س للح�سن، فيحمل المنع على من 

فعلته وهي منهيةٌ عنه.
ويناق�س هذا ال�ستدلل: باأن اإ�سناد اأثر عائ�سة ر�سي الله عنها �سعيف، وعليه فلي�س ثمة دليل 

�سحيح على هذا التخ�سي�س.)7(
العل���ة ال�ساد�س���ة: ما  يعتقدونه مع هذه الأفعال من اعتقادات فا�س���دة؛ كاعتقادهم اأن الو�سم 

)1( اإكمال المعلم، )654/6(.
)2( ينظر: القرافي، الذخيرة، )315/13(.

)3( ينظر: ابن الجوزي، ك�سف الم�سكل، )274/1(، ال�سفاريني، غذاء الألباب، )432/1(، الطاهر بن عا�سور، التحرير والتنوير، 
)205/5(، لذا بلغ حد لعن فاعلات ذلك؛ لأنه اأ�سبح علامة لنحلة �سيطانية.

)4( ينظر: ابن هبيرة، الإف�ساح، )17/2(، ال�سنعاني، التنوير ب�سرح الجامع ال�سغير، )205/1(.
)5( ينظر: العدوي، حا�سية العدوي على كفاية الطالب الرباني، )459/2(.

)6( �س)80(، برقم 451.
)7(  وقد �سعفه الألباني في غاية المرام، �س)76(، ونقل ابن بطال في �سرح �سحيح البخاري )169/9( "اأن عمران بن مو�سى 
قال: حدثنا عبد الوارث بن �سعيد قال: حدثتني اأم الح�سن، عن معاذة اأنها �ساألت عائ�سة عن المراأة تق�سر وجهها؟ فقالت: اإن 
واأم الح�سن مجهولة،  كنت ت�ستهين اأن تتزيني فلا يحل، واإن كانت امراأة بوجهها كلف �سديد فما؛  كاأنها كرهته، ولم ت�سرح"، 

ينظر: ابن حجر، التقريب، )756(.  
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يطيل حياة المو�سوم، اأو يحفظه،)1( اأو جعله ك�سور المعبودات الباطلة.)2(
ر التعليل به في الو�سم، في�سعب التعليل بذلك في التفلج  ويناق����س هذا التعليل: باأنه اإذا تُ�سوِّ

والنم�س.
العل���ة ال�سابع���ة: اأنه يوؤدي اإل���ى ت�سويه الخلقة؛ كالق���زع، والو�سم يريدون ب���ه التزين، وهو في 

الحقيقة ت�سويه.)3(
ويناق�س بما �سبق.

واأخل����س مم���ا �سبق: اأن اأقرب ما ي�سدق تعليل المنع في حديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه به 
هو: تغيير خلق الله المعتاد تغييرًا يبقى اأثره زمنًا طويلًا؛ طلبًا للح�سن.

  والنم�س واإن كان ال�سعر بعده ينبت، لكنه ينبت بعد مدة لي�ست بالق�سيرة؛ فيكون في حكم 
ال�س���يء الدائم، ث���م اإنّ النام�سة كلما خرج �سعره���ا اأزالته، فيبقى النم�س �سيمته���ا غالبًا، فيكون 

دائماً اأو في حكم الدائم.
ويُ�س���اف لهذا التعليل ا�ست�سحاب النتيجة التي خل�سن���ا بها في المبحث الأول: وهي ارتباط 
ه���ذا التغيير باتباع لوثة �سيطانية عقدية، تت�سمن الت�سخط من خلق الله، والعبث به، وعدم الر�سا 
بحكمت���ه �سبحان���ه، واعتقاد اأن م���ا ي�سنعون���ه باأيديهم اأح�سن مم���ا خلقه الله،)4( وه���ي العلة التي 

ينا�سبها حكم اللعن.  
 فدخل في ذلك: الو�سم، والتفلج والو�سر، والنم�س.

وخ���رج بقولن���ا )تغيير خل���ق الله(: التزين بغير تغيي���ر؛ كت�سريح ال�سعر، ودخ���ل كل تغيير في 
الخلقة؛ �سواء كان باإ�سافة؛ كالو�سم، اأو اإزالة؛ كالنم�س، اأو بتعديل مظهر بع�س الأع�ساء؛ بتكبيرها 

اأو ت�سغيرها اأو �سدّها؛ كالتفليج.
وخ���رج بقولنا )المعت���اد(: ما كان ردًا لخل���ق الله اإلى �سورته المعتادة؛ كحل���ق لحية المراأة، 

وقطع الإ�سبع الزائدة؛ قيا�سًا على ال�ستحداد. 
وخ���رج بقولن���ا )تغييرًا يبق���ى اأثره زمنًا طوي���لًا(: كل التغي���رات التي ل تبقى، وي�س���رع اإليها 

التغيير؛ كالكحل، وق�سّ الأظافر وال�سعر، و�سبغ ال�سعر، وو�سع الخ�ساب وم�ساحيق التجميل.)5(
وخ���رج بقولن���ا )طلبًا للح�سن(: ما كان لدفع داءٍ؛ كالحجام���ة، اأو لإتمام اأداء منفعة وظيفية؛ 
كالخت���ان، اأو لحاجة؛ كالو�سم وخ�ساء الأنع���ام، اأو لم�سلحة تهيئة محلٍ لو�سع الزينة؛ كثقب الأذن 

)1( ينظر: اآل عمر، عبد الرحمن، الإر�ساد اإلى توحيد رب العباد، �س)58(.
)2( ينظر: ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، )350/5(.

)3( ينظر: الطاهر بن عا�سور، التحرير والتنوير، )205/5(، ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، )350/5(.
)4( ينظر: ابن �سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، �س)204( .

)5( ينظر: ابن العربي، الم�سالك �سرح موطاأ مالك، )477/7(، عيا�س، اإكمال المعلم، )655/6(، ال�سنعاني، التنوير، )205/1(.
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والأن���ف، اأو كان زج���رًا عن ارتكاب ح���دٍ؛ كقطع يد ال�سارق، ويد ورجل المح���ارب ونحوها من اأنواع 
التغيير الدائم.

   م���ع ملاحظة اأن عملي���ات اإخفاء التغيرات النا�سئة عن كبر ال�سن مع مرور الزمن تعتبر من 
طلب الح�سن الزائد عن الحال المعتاد، ولي�ست من اإ�سلاح الداء، يدل على ذلك حديث اأ�سامة بن 
�سري���ك ر�س���ي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم �سئل: اأنتداوى؟ فقال: »تداووا؛ فاإن الله عز وجل لم ي�سع داء 

اإل و�سع له دواء، غير داء واحد الهرم«، اأخرجه الخم�سة اإل الن�سائي.)1(
 واأكب���ر ما ي�سو�س كثيرًا على علل المنع التي ذكرها الفقهاء، وعلى النتيجة التي خل�سنا بها: 
اإباح���ة ثقب الآذان للن�ساء لو�سع الأقراط والتزي���ن بذلك، وهي م�ساألة اختلفت فيها المذاهب على 

قولين: 
القول الأول: جواز تثقيب الآذان لو�سع اأقراط الزينة.

وهو مذهب الحنفية،)2( وال�سحيح من مذهب الحنابلة.)3(
وا�ستدلوا على ذلك بدليلين: 

الأول: حديث جابر ر�سي الله عنه قال: فجعلن يت�سدقن من حليهن، يلقين في ثوب بلال من 
اأقرطتهن وخواتمهن، اأخرجه م�سلم.)4(

والثان���ي: الحديث الم�سهور بحديث اأم زرع، وفيه: »قالت الحادية ع�سرة: زوجي اأبو زرع، فما 
اأبو زرع؟ اأَنَا�س من حلي اأذني«، متفق عليه.)5(

ووجه الدللة: اإقرار النبي صلى الله عليه وسلم لهنّ على و�سع الأقراط على الآذان، ول تو�سع اإل بتثقيبها.
ونوق�س باأمرين:

الأول: قد تعلق الأقراط ب�سل�سلة، وتعلق ال�سل�سلة على الأذن، ويتدلى منها القرط، دون تثقيب.
واأجيب: باأنه احتمال بعيد.

والثان���ي: اأن الدليلي���ن في اإقراره���نّ على ال�ستدامة لم���ا فُعِل من قبل، ولي����س حكم البتداء 
كحكم ال�ستدامة.

)1( اأخرجه اأحمد )394/30(، واأبو داود )3/4(، والترمذي )451/3(، وابن ماجه )1137/2(.
)2( ينظر: حا�سية ابن عابدين، )420/6(.

)3( ينظر: ابن مفلح، الفروع، )134/1(.
)4( اأخرجه في كتاب العيدين، )603/2(، برقم 885، والأقراط: جمع قرط، وهو ما عُلق في �سحمة الأذن؛ �سواء كان من الذهب 

اأو الخرز.
)5( اأي حلاني قرطة، فهي تنو�س؛ اأي تتحرك لكثرتها، اأخرجه البخاري في كتاب النكاح، باب ح�سن ع�سرة الأهل، )35/7(، برقم 

5189، وم�سلم في كتاب ف�سائل ال�سحابة، باب ذكر حديث اأم زرع، )1900/4(، برقم 2448.
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واأجيب: اأن الأ�سل اأن حكمهما واحد، اإل لدليل.)1(
القول الثاني: حرمة تثقيب الآذان لو�سع اأقراط الزينة.

وهو قول ال�سافعية،)2( ورواية عند الحنابلة.)3(
وعللوا المنع باأمرين:

الأول: باأنه جرح موؤلم، مثله موجب للق�سا�س، فلا يجوز.
ونوق�س: باأنه األم خفيف، يباح للحاجة، وهي �سدّ الحاجة الفطرية عند المراأة اإلى التزين.

وقد يجاب: باأن التح�سينات ل ت�سرع لها الرخ�س، والتزيين اأمر تح�سيني ل حاجي.
 والثاني: اأن فيه �سبهًا باأمر ال�سيطان بتبتيك الآذان.

ونوق�س: باأن ثقب اأذن ال�سبية لم يكن اتباعًا لل�سيطان، اأو تقليدًا لنحلة ديانة �سركية.
�لقول �لمختار:

 م���ن تطبيق ال�سابط الذي خل�سن���ا به �سابقًا، وهو منع تغيير خل���ق الله المعتاد تغييرًا يبقى 
اأثره زمنًا طويلًا؛ طلبًا للح�سن، يتخرج المنع، لكن اإذا ا�ست�سحبنا ما اأ�سفناه له، من اأن حكم اللعن 
ينا�سبه ارتباط هذا التغيير باتباع لوثة �سيطانية عقدية، تت�سمن الت�سخط من خلق الله، والعبث به، 
وعدم الر�سا بحكمته �سبحانه، يظهر لنا بجلاء اأن علة المنع �سعفت هاهنا؛ لكون التثقيب عادةً ما 
يكون في �ساأن تزيين ال�سبية غير المميزة، والتي ل يت�سور منها �سيء من هذا الت�سخط على خلق 
الله، ول العترا����س عل���ى حكمته؛ ف�سلًا عما هو اأكبر من ذلك؛ لذا اأرى اأنه ل حرج في هذا الفعل، 

واأنه ال�سابط المذكور ل ينقدح به، والحمد لله.
الحديث الثاني: حديث ابن عمر ر�سي الله عنهما قال: لعن النبي صلى الله عليه وسلم الوا�سلة والم�ستو�سلة، 

والوا�سمة والم�ستو�سمة، متفق عليه.)4(
والم���راد بالو�سل: اأن ت�سل المراأة �سعرها باأيّ �سيء، ولو ب�سوف،)5( ويدل عليه حديث جابر 
بن عبد الله ر�سي الله عنه يقول: زجر النبي صلى الله عليه وسلم اأن ت�سل المراأة براأ�سها �سيئاً، اأخرجه م�سلم.)6(

)1( ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، )205/5(.
)2( ينظر: ال�سربيني، مغني المحتاج، )394/1(.

)3( ينظر: المرداوي، الإن�ساف، )125/1(.
والزينة،  اللبا�س  كتاب  في  وم�سلم   ،5937 برقم   ،)213/7( ال�سعر،  في  الو�سل  باب  اللبا�س،  كتاب  في  البخاري  اأخرجه   )4(
الله،  خلق  والمغيرات  والمتفلجات  والمتنم�سة  والنام�سة  والم�ستو�سمة  والوا�سمة  والم�ستو�سلة  الوا�سلة  فعل  تحريم  باب 

)1677/3(، برقم 2124.
)5( ينظر: ابن حزم، المحلى، )229/9(.

)6( في كتاب اللبا�س والزينة، باب تحريم فعل الوا�سلة والم�ستو�سلة والوا�سمة والم�ستو�سمة والنام�سة والمتنم�سة والمتفلجات 
والمغيرات خلق الله، )1679/3(، برقم 2126.



112

���ه مالك )ت:179ه����.()1( باأن ت�سله بما ي�سب���ه ال�سعر؛ لت�سميت���ه زورًا؛ كما في حديث  وخ�سّ
معاوي���ة ر�سي الله عنه الآتي، واأما الم�ستو�سلة فه���ي التي تطلب من يفعل بها ذلك، وتطاوعها على 

فعله بها.)2(
واأج���از بع�سهم و�سع ال�سعر على الراأ�س دون و�سل، وهو قول اإبراهيم النخعي )ت:196ه�.(؛ 
لأن النه���ي ع���ن الو�سل، ل ع���ن غيره،)3( ق���ال القرطب���ي )ت:671 ه�.(: »وه���ذه ظاهرية مح�سة، 

واإعرا�س عن المعنى«.)4(
���ا: حديث عائ�س���ة ر�سي الله عنها قال���ت: جاءتها امراأة، فقال���ت: ابنة لي �سقط   وي���رده اأي�سً
�سعرها، اأفنجعل على راأ�سها �سيئًا، نجملها به؟، قالت: �سمعت امراأة ت�ساأل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن مثل 

ما �ساألت عنه؟ فقال: »لعن الله الوا�سلة والم�ستو�سلة«، اأخرجه اأحمد.)5(
وبالنظ���ر فيم���ا علّل به اأهل العلم -رحمهم الله تعالى- النهي في هذا الحديث نجد اأن عللهم 

دارت حول ما يلي:
العلة الأولى: اأنه زور وكذب،)6( فيُخيل اأنه من الخلقة.)7( 

ةً من �سعر،)8( فقال:   وي���دل عليه: حديث معاوية ر�سي الله عنه اأن���ه خطب النا�س، فاأخرج كُبَّ
ما كنتُ اأرى اأحدًا يفعل هذا غير اليهود، اإن النبي صلى الله عليه وسلم �سمّاه الزور؛ يعني الوا�سلة في ال�سعر، متفق 

عليه.
ق���ال العين���ي )ت:855 ه����.(: »و�سم���ى النبي صلى الله عليه وسلم الو�س���ل زورًا؛ لأنه ك���ذب، وتغيير خلق الله 

تعالى«.)9( 
 وعلي���ه، فلا تدخل الخِ���رق وال�سوف ونحوها مما ل يتوهم اأنه �سعر في النهي، وقال به الليث 
بن �سع���د )ت:175ه�.(،)10( ونقله اأبو عبيدة )ت:209ه�.( عن كثير من الفقهاء،)11( قال الخطابي 
)ت:388 ه����.(: »فاأما القرامل)12( فقد رخ�س فيها اأهل العلم، وذلك اأن الغرور ل يقع بها؛ لأن من 

)1( ينظر: ابن بطال، �سرح البخاري، )172/9(، عيا�س، اإكمال المعلم، )652/6(.
)2( ينظر: الخطابي، معالم ال�سنن، )209/4(، ابن بطال، �سرح البخاري، )172/9(، المناوي، التي�سير، )294/2(.

)3( ينظر: ابن بطال، �سرح البخاري، )172/9(.
)4( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، )394/5(.

)5( )228/6(، برقم 26434.
)6( ينظر: الخطابي، معالم ال�سنن، )209/4(، عيا�س، اإكمال المعلم، )651/6(.

)7( ينظر: الجويني، نهاية المطلب، )317/2(.
)8( هي الخ�سلة من ال�سعر، ينظر: ابن حجر، فتح الباري، )375/10(.

)9( عمدة القاري، )66/22(.
)10( ينظر: الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ، )267/7(.

)11( ينظر: ابن حجر، فتح الباري، )375/10(.
)12(  القرامل: جمع قرمل؛ بفتح القاف و�سكون الراء، نبات طويل الفروع لين، والمراد به هنا خيوط من حرير اأو �سوف، يعمل 
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���ل بع�سهم بين ما اإذا كان ما  نظ���ر اإليه���ا لم ي�سك في اأن ذل���ك م�ستعار«،)1( وقال ابن حجر: »وف�سّ
و�سل به ال�سعر من غير ال�سعر م�ستورًا بعد عقده مع ال�سعر؛ بحيث يظن اأنه من ال�سعر، وبين ما اإذا 

كان ظاهرًا، فمنع الأول قوم فقط؛ لما فيه من التدلي�س، وهو قوي«.)2(
العلة الثانية: ما يح�سل به من تدلي�سٍ على الأزواج؛ ليكثر ال�سداق.)3(

لذا اأجاز بع�س اأهل العلم اأن ت�سل المراأة �سعرها؛ باإذن الزوج اأو ال�سيد.)4( 
وي���رده: حديث عائ�س���ة ر�سي الله عنها اأن امراأة من الأن�سار زوج���ت ابنتها، فتمعط)5( �سعر 
راأ�سه���ا، فج���اءت اإل���ى النبي صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك له، فقال���ت: اإن زوجها اأمرن���ي اأن اأ�سل في �سعرها، 

فقال: »ل، اإنه قد لعن المو�سلات«، اأخرجه البخاري.)6( 
ق���ال اب���ن حجر: »ومنهم من اأجاز الو�سل مطلقًا؛ �س���واء كان ب�سعر اآخر اأو بغير �سعر اإذا كان 
بعل���م الزوج وباإذن���ه، واأحاديث الباب حجة عليه«،)7( وقال القا�سي عيا�س: »وفيه من الفقه اأن هذا 

ممنوع ل�سرورة وغيرها، للعرو�س وغيرها، واأنه من الكبائر«.)8( 
العلة الثالثة: اأنه تعر�س للتهم اإن لم تكن ذات زوج.)9(

العلة الرابعة: اأنه ا�ستعمال جزء من الآدمي، وهو ال�سعر، وهذا ل يحل لكرامة الآدمي،)10( اأو 
لأنه من ا�ستعمال ال�سعر المختلف في نجا�سته.)11(

وي���رده وال���ذي قبله: اأن التعليل بهما ل ينا�سب الحكم باللعن، قال ابن حجر: »وهي حجة على 
من حمل النهي فيه على التنزيه؛ لأن دللة اللعن على التحريم من اأقوى الدللت، بل عند بع�سهم 

اأنه من علامات الكبيرة«.)12(

�سفائر ت�سل به المراأة �سعرها، ينظر: ابن حجر، فتح الباري، )10/ 375(.
)1( الخطابي، معالم ال�سنن، )209/4(.
)2( ابن حجر، فتح الباري، )375/10(.

)3( ينظر: القرافي، الذخيرة، )315/13(.
)4(  وهو وجه عند ال�سافعية، ينظر: النووي، المجموع، )140/3(، وفي المغني، لبن قدامة، )68/1(: »واأما حفّ الوجه، فقال 

مهنا: �ساألت اأبا عبد الله عن الحفّ؟ فقال: لي�س به باأ�س للن�ساء، واأكرهه للرجال«.
)5( اأي انتتف و�سقط، ينظر: ابن حجر، فتح الباري، )189/1(.

)6( في كتاب النكاح، باب ل تطيع المراأة زوجها في مع�سية، )42/7(، برقم 5205.
)7(  ابن حجر، فتح الباري، )375/10(، وينظر: ال�سوكاني، نيل الأوطار، )228/6(، وقارن ب�: مو�سى �ساهين، فتح المنعم ب�سرح 

�سحيح م�سلم، )418/8(.
)8( اإكمال المعلم، )652/6(، وينظر: �سرح النووي لم�سلم، )106-105/14( .

)9( ينظر: الجويني، نهاية المطلب، )316/2(.
)10( ينظر: حا�سية ابن عابدين )373/6(.

)11( ينظر: ابن مفلح، الآداب ال�سرعية، )340/3(.
)12(  ابن حجر، فتح الباري، )375/10(، ينظر: الجويني، نهاية المطلب، )316/2(، الهيتمي، الزواجر عن اقتراف الكبائر، 

.)234/1(
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والذي اأخل�س به مما �سبق: اأن علة النهي عن الو�سل اأنه ت�سبع بالح�سن يلتب�س باأ�سل الخلقة.
فدخ���ل في ذلك: الو�س���ل، ولو كان لداءٍ، اأو ل�سرر نف�سي، اأو ل���زوجٍ، وما اأ�سبه الو�سل؛ كتعلية 

ال�سعر فوق الراأ�س، والرمو�س ال�سناعية.
وخرج بقولنا )ت�سبع بالح�سن(: ما كان لغير ا�ستكثار؛ كال�سلع يُغطى بال�سعر؛ لحديث الأقرع، 

وقد �سبق)1(
وخرج بقولنا )يلتب�س باأ�سل الخلقة(: ما ل يلتب�س كالقرامل، والعد�سات الملونة التي ل تلتب�س 

باأ�سل الخلقة.  
وي�ساف اإلى هذا التعليل ا�ست�سحاب النتيجة التي خل�سنا بها في المبحث الأول: وهي ارتباط 

هذا التغيير باتباع ال�سيطان؛ اإذ اأنها لم تر�س بما اأعطاها الله؛ فغيّرت خلقها.)2( 
   ويرد ههنا اإ�سكال: هل تعطيل حكمة الله تعالى في تفاوت الجمال بين النا�س يعدّ من تغيير 

خلقة الله؟.
ق���ال ابن العربي )ت:543 ه����.(: »اإن الله �سبحانه خلق ال�سور، فاأح�سنه���ا في ترتيب الهيئة 
الأ�سلي���ة، ث���م فاوت في الجم���ال بينها، فجعلها مراتب، فم���ن اأراد اأن يُغير خل���ق الله فيها، ويبطل 

حكمته فهو ملعون؛ لأنه اأتى ممنوعًا«.)3(
 �سنبحث هذا ب�سكل اأدقّ في المبحث الآتي اإن �ساء الله.

)1( �س)17(.
)2(  ينظر: ابن بطال، �سرح البخاري )172/9(، الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ، )267/7(، الجويني، نهاية المطلب، )316/2(، 

ابن الملقن، التو�سيح، )371/23(.
)3( عار�سة الأحوذي، )263/7(.
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�لمبحث �لثالث:
�سو�بط �لعمليات �لتجميلية �لمغيّرة للخلقة، وتطبيقاتها �لمعا�سرة:

 خل�سنا مما �سبق بنتيجتين: 
اأن تغيير خلق الله المعتاد، تغييرًا يبقى اأثره زمنًا طويلًا؛ طلبًا للح�سن محرم.

اأن الت�سبع بالح�سن الذي يلتب�س باأ�سل الخلقة محرم.
ا اإذا ت�سمن ذلك الت�سخط من خلق الله، وعدم الر�سا بحكمته �سبحانه، واعتقاد اأن   خ�سو�سً
ما ي�سنعونه باأيديهم اأح�سن مما خلقه الله عز وجل، وكذا اإذا ان�سغلت النفو�س به؛ اإيثارًا لطلب العلو 
ف���ي الدنيا، قال ابن القي���م )ت:751 ه�.(: »والمذموم منه -اأي الجمال- م���ا كان للدنيا والريا�سة 
والفخر والخيلاء، والتو�سل اإلى ال�سهوات، واأن يكون هو غاية العبد، واأق�سى مطلبه، فاإن كثيرًا من 

النفو�س لي�س لها همة في �سوى ذلك«.)1(
 وع���لاج ه���ذا الأمر اإنما يك���ون بغر�س الإيمان ف���ي القلوب، وزرع الر�سا ع���ن الله تعالى فيما 
ق�سمه من الجمال وال�سورة، وقد قال تعالى: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾،)2( ولي�س هذا الر�سا 
متوقفً���ا عل���ى تح�سين المظهر، بل ق���د ل يعتبر هذا التح�سين محققًا للنتائ���ج المرجوة؛ فيما ذكره 
الأطباء،)3( وعند اأحمد اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإن الله يبتلي عبده بما اأعطاه، فمن ر�سي بما ق�سم الله 

له، بارك الله له فيه، وو�سعه، ومن لم ير�س لم يبارك له«.)4(
 وعلي���ه، ف���اأيّ تغييرٍ لخلق الله المعتاد لأجل الجمال، متى ما كان باقيًا، اأو موؤقتًا يلتب�س باأ�سل 

الخلق���ة فهو محرم، واإل فالأ�سل الحلّ، دلّ على ذلك: قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ﴾،)5( وحدي���ث عب���د الله ب���ن م�سعود ر�سي الله عن���ه اأن رجلًا قال للنبي 
صلى الله عليه وسلم: اإن الرج���ل يح���ب اأن يك���ون ثوبه ح�سنًا، ونعل���ه ح�سنة، فقال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »اإن الله جميل يحب 

الجمال، الكبر بطر الحق، وغَمْطُ النا�س«، اأخرجه م�سلم.)6( 
وي�ستثن���ى من المنع التغيير الجمالي ال���ذي ح�سل تبعًا لإ�سلاح عيب وظيفي في وظائف اأحد 
الأع�س���اء، ويدل علي���ه: ا�ستبدال عرفجة ر�س���ي الله عنه لأنفه المقطوع باأن���فٍ من ذهب، وحديث 
ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، ق���ال: لُعنت الوا�سلة والم�ستو�سلة، والنام�سة والمتنم�سة، والوا�سمة 

)1( الفوائد، �س)186-185(.
)2( )ال�سجدة: 7(.

)3( ينظر: ال�سنقيطي، اأحكام الجراحة الطبية، �س)198(.

)4( )403/33(، و�سححه محقق الم�سند �سعيب الأرناوؤوط.
)5( )الأعراف: 32(.

)6( في كتاب الإيمان، باب تحريم الكبر وبيانه، )93/1(، برقم 147، وبطر الحق: دفعه ترفعًا، وغمط النا�س: احتقارهم، ينظر: 
�سرح النووي على م�سلم، )90/2(.
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والم�ستو�سمة من غير داء، قال ابن حجر: »وقال في اآخره: والم�ستو�سمة من غير داء، و�سنده ح�سن، 
وي�ستفاد منه اأن من �سنعت الو�سم عن غير ق�سد له، بل تداوت مثلًا، فن�ساأ عنه الو�سم اأن ل تدخل 

في الزجر«.)1(
ولنطبق ما خل�سنا به على جملةٍ من ال�سور التجميلية المعا�سرة:

نت���ف ال�سيب محرم، دون خ�سبه؛ لأن النت���ف فيه تغيير الخلقة من اأ�سلها؛ بخلاف الخ�سب، 
فاإنه ل يغير الخلقة على الناظر اإليه.)2(

الت�سقي���ر بال�سبغ حكمه كحكم و�سع الم�ساحيق عل���ى الوجه، فهو تغيير موؤقت، وفي الحديث 
ع���ن اأم �سلم���ة ر�سي الله عنها قالت: كانت النف�ساء على عهد ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم تجل�س اأربعين يومًا، 

وكنا نطلي وجوهنا بالور�س من الكلف،)3( اأخرجه اأحمد والترمذي وابن ماجه.)4(
لكن هل يلتب�س الت�سقير باأ�سل الخلقة ؟.

 من ينظر اإلى من �سبغت حواجبها عن بعد يلتب�س عليه الأمر، واأما من ينظر اإليها عن قرب 
يلحظ وجود ال�سعر؛ لذا فالأورع تركه.

بينم���ا اإزالة �سعر الحاجبين بالليزر عن طريق اإتلاف الب�سيلات ال�سعرية ممنوع؛ لأنه تغيير 
�سبه دائم.)5(

الو�س���م الطب���ي لتحديد ال�سف���اه، اأو تلوينها بالحمرة الدائمة، اأو جع���ل العينين كحيلتين على 
الدوام هو من تغيير الخلقة المعتادة، بما يبقى اأثره زمنًا طوبلًا. )6(

اإزال���ة التجاعي���د عن الوجه بالتق�سي���ر)7( الكيمائي ال�سطحي عن طريق م���واد كيمائية معينة 
جائ���ز؛ لأنه تغيير موؤقت لعدة اأيام فقط، بينم���ا التق�سير المكيانيكي )ال�سنفرة( وذلك عن طريق 

)1( فتح الباري، )376/10(.
)2( حكاه ابن حجر في فتح الباري )355/10( عن ابن العربي المالكي.

)3(  اأي نلطخ وجوهنا بنبت اأ�سفر، من الكلف: وهو لون بين ال�سوداء والحمرة، يعلو الوجه، ينظر: المباركفوري، تحفة الأحوذي، 
.)363/1(

)4(  اأخرجه اأحمد، )207/44(، برقم 26584، والترمذي في اأبواب الطهارة، باب ما جاء في كم تمكث النف�ساء، )203/1(، برقم 
139، وابن ماجه في كتاب الطهارة و�سننها، باب النف�ساء كم تجل�س، )213/1(، برقم 648، وقال الألباني في �سحيح و�سعيف 

�سنن الترمذي: ح�سن �سحيح.  
اأقامته  الذي  الثاني،  الإ�سلامي  الفقه  لموؤتمر  العلمي  ال�سجل  التجميلية، �سمن  العمليات  �سالح،  بن  الفوزان، محمد  )5(  ينظر: 
جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، المجلد الثالث، 1431ه، �س)2428(، المزيني، اأحمد بن عائ�س، اأنواع و�سوابط 

العمليات الجراحية، �سمن ال�سجل العلمي، �س)2963(.
)6( ينظر: ال�سلمي، عيا�س، اأثر القواعد الفقهية في بيان اأحكام الجراحات التجميلية، �س)46(، والمدني، ازدهار، اأحكام تجميل 

الن�ساء، �س)213(.
)7(  التق�سير: اإزالة عدة طبقات من خلايا الجلد التالفة، اأو الغير مرغوب فيها – كالبثور والبقع والحروق -؛ لينمو مكانها طبقات 
جديدة، تكون خالية من الم�ساكل المراد علاجها، ينظر: المزيني، اأحمد بن عائ�س، اأنواع و�سوابط العمليات الجراحية، �سمن 

ال�سجل الطبي، �س)2963(.
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جه���از ل���ه عجلات تدور ب�سرع���ة فائقة؛ لق�سر الطبق���ة الميتة من الوجه، وكذا عملي���ات �سدّ الوجه 
لإزال���ة التره���لات؛ ليبدو كبير ال�سن في �سنّ ال�سباب، يبقى اأثرها م���ن اأربع اإلى �سبع �سنوات، فهي 

ممنوعة؛ لما فيها من تغيير الخلقة المعتادة، بما يبقى اأثره زمنًا طويلًا.)1(   
واإن اأجري���ت عملي���ات �سفط الدهون، و�س���د البطن؛ لدوافع علاجية لح���الت اأ�سبحت ت�سكل 
�س���ورًا مر�سية ن�ساأت م���ن تراكم الدهون فهي جائ���زة،)2( فاإن اأجريت به���دف تح�سين القوام بعد 

ترهل البطن اأو الثدي على وجه معتاد، ن�ساأ عن زيادة الوزن اأو الحمل المتكرر لم تجز.
العد�س���ات الملون���ة اللا�سقة اإ�ساف���ات على الج�سم، ل���م تدخل في بنية الع�س���و، فلا تحدث 
تغيي���رًا، يبق���ى اأث���ره، بل تو�س���ع ثم تُزال بع���د انتهاء الغر�س منه���ا، وهي كذل���ك ل تلتب�س بالخلقة 

الأ�سلية، وعليه فلا يتطرق لها التحريم.  
لكن يكره تركيب عد�سات العيون التي على �سكل عيون القطط والنمور وغيرها من الحيوانات؛ 

لما فيه من الت�سبه بالحيوان.)3(
عملية المي�س، وهي �سحب جزئي للون ال�سعر، لتفتيحه اأو تلوينه بلون اآخر، اإذا اأُمن �سررها، 

ولم يكن التغيير للون ال�سعر على وجه الدوام، جازت؛ لأنها بمنزلة الحناء والحمرة وال�سفرة.
زراعة ال�سعر تغيير ثابت في الخلقة، فلا يحل منه اإل ما كان مق�سوده اإزالة العيب، وردّه اإلى 
خلق���ة الله تعال���ى المعتادة، دون ما قُ�سد منه طلب الح�سن والتجمل، وهو من جن�س نقل الأع�ساء، 

اأما زراعة ال�سعر ال�سناعي فهو اأ�سبه بالو�سل المحرم؛ لأنه ل ينمو.)4(
ح�س���وة ال�سعر التي تغ���رز في ال�سعر الخفيف، وتكون من �سعر اأو غي���ره؛ لأجل اأن يبدو كثيفًا، 
ويرتفع، ثم ي�سفف بطرق مختلفة، ينطبق عليها �سابط المنع؛ اإذ هي ت�سبه بالح�سن يلتب�س باأ�سل 
ا اأنها داخل���ة في حديث اأبي هري���رة ر�سي الله عن���ه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال:  الخلق���ة، وي���زاد فيه���ا اأي�سً
»�سنف���ان من اأه���ل النار لم اأرهما، ق���وم معهم �سياط كاأذن���اب البقر ي�سربون به���ا النا�س، ون�ساء 
كا�سي���ات عاريات ممي���لات مائلات، روؤو�سهن كاأ�سنمة البخت المائل���ة، ل يدخلن الجنة، ول يجدن 

ريحها، واإن ريحها ليوجد من م�سيرة كذا وكذا«.)5(
قال النووي: »ومعنى روؤو�سهن كاأ�سنمة البخت اأن يكبرنها، ويعظمنها بلف عمامة، اأو ع�سابة، 

)1( ينظر: المدني، ازدهار، اأحكام تجميل الن�ساء، �س)377(، ال�سواط، محمد بن عبد الله، التق�سير الطبي، حقيقته، وحكمه، 
و�سوابطه، �سمن ال�سجل العلمي، �س)3127(.

)2(  ينظر: قرارات وتو�سيات مجمع الفقه الإ�سلامي، قرار رقم: 173 )18/11(: ب�ساأن الجراحة التجميلية واأحكامها، ون�سه: 
»يجوز تقليل الوزن ) التنحيف ( بالو�سائل العلمية المعتمدة، ومنها الجراحة ) �سفط الدهون ( اإذا كان الوزن ي�سكل حالة 

مر�سية، ولم تكن هناك و�سيلة غير الجراحة، ب�سرط اأمن ال�سرر«.
)3( ينظر: ابن عثيمين، اأ�سئلة لقاء الباب المفتوح، رقم )136(.

)4( ينظر: الغنيم، فوؤاد، زراعة ال�سعر، واإزالته التجميلية، �سمن ال�سجل العلمي، �س)3325(.
)5( اأخرجه م�سلم في كتاب اللبا�س والزينة، باب الن�ساء الكا�سيات العاريات المائلات المميلات، )1680/3(، برقم 2128.
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اأو نحوها«.)1(
ا  ونختم بم�ساألة مهمة، وهي: هل يعد ال�سرر النف�سي الذي يلاقيه طالب عملية التجميل مر�سً

اأو عيبًا يرخ�س له في الممنوع من عمليات تغيير خلق الله ؟.
وق���د تت�س���ح �سورة ال�سوؤال اأكثر ب�سرب بع�س الأمثلة عليه، فم���ا حكم عمليات ت�سغير الثدي 

الكبير للرجل، اأو ق�سّ اللحية بالن�سبة للمراأة، اأو تعديل قوام الأنف لهما؟.
واإذا نظرن���ا اإل���ى الق�س���د الأ�سا�سي من هذه العملي���ات الجراحية وجدن���اه يتلخ�س في طلب 
الح�سن لدفع ال�سرر النف�سي، فهل هي عمليات اإزالة عيب، فتباح، اأو طلب ح�سن وتجميل، فتمنع ؟.

 للج���واب ع���ن هذا ال�سوؤال: نحتاج اأن ننظر اإلى م���ا ير�سد لأحد الأمرين من اإباحة اأو منع في 
اأدلة ال�سرع، اأو في كلام وتعليلات الفقهاء رحمهم الله، ومن ذلك:

اأدلة تر�سدنا اإلى اعتبار الأذى النف�سي مبررًا لعمليات تجميلية مغيرّة للخلقة:
الدليل الأول: ما اأخرجه اأبو داود والن�سائي عن عرفجة بن اأ�سعد ر�سي الله عنه اأنه قطع اأنفه 

يوم الكُلَاب، فاتخذ اأنفاً من وَرِق، فاأنتن عليه، فاأمره النبي صلى الله عليه وسلم، فاتخذ اأنفًا من ذهب.)2(
ووج���ه الدلل���ة: اأن نتن الأنف لي�س اأذى ح�سيًا، بل هو اأذى نف�سي معنوي، ومع ذلك اأُذِن له في 

عملية جراحية، فيها تغيير للخلقة. 
اأو يقال: اإن الجزء الظاهر من الأنف مهمته جمالية تح�سينية بدرجة اأ�سا�سية، ولو ذهب هذا 
الجزء لبقيت وظيفة الأنف، واإنما اأمره بتغييره لدفع ال�سرر النف�سي الذي �سببه ما حدث في وجهه 

من ت�سوه، اأثّر على ال�سكل العام للوجه.
ويناق�س: باأن قطع اأنفه كان ب�سبب الحرب، واإنما �سُمح له باإعادته، ل بقطعه واإعادته.

وقد يجاب: اأن العملية الثانية بنزع الف�سة، وتركيب الذهب، لم تكن اإل عملية تجميلية لأذى 
نف�سي.

ين في ع�سو ظاهر يجي���ز الترخ�س برخ�سة  الدلي���ل الثاني: م���ا ذكره الفقهاء من ك���ون ال�سَّ
التيمم،)3( بل ويوجب الأر�س.)4(  

اأدلة تر�سدنا للمنع من اعتبار الأذى النف�سي م�سوغًا للعمليات التجميلية المغيّرة للخلقة:
الدلي���ل الأول: اأن جمل���ة م���ن الأح���كام ال�سرعية قد ج���اءت بالأمر بالت���زام تكاليف، رغم ما 

ال�سعر التجميلية في الفقه الإ�سلامي، �سمن  الغفيلي، عبد الرحمن، زراعة  النووي على م�سلم، )110/14(، وينظر:  )1( �سرح 
ال�سجل العلمي، �س)3242(.

)2( �سبق تخريجه، �س)17(.
)3( ال�سين: هو ما ي�سوه الخلقة، ينظر: الأن�ساري، زكريا، اأ�سنى المطالب، )81/1(، ال�سربيني، مغني المحتاج، )254/1(.

)4( ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، )83/26(، اِبن عبد البر، الكافي في فقه اأهل المدينة، )1114/2(، ال�سربيني، مغني المحتاج، 
)332/5(، ابن قدامة، المغني، )470/8(.
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ي�سوبها من �سرر نف�سي، ومن ذلك:
ع���ن اأ�سم���اء بنت اأبي بك���ر ر�سي الله عنهما قالت: ج���اءت امراأة اإلى النب���ي صلى الله عليه وسلم، فقالت: يا 
ر�سول الله، اإنّ لي ابنةً عُرّي�سًا، اأ�سابتها ح�سبة، فتمرّق �سعرها، اأفاأ�سله؟ فقال: »لعن الله الوا�سلة 

والم�ستو�سلة«.)1(
وع���ن اأم �سلمة ر�سي الله عنها قالت: ج���اءت امراأة اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، فقالت: يا ر�سول الله، اإنّ 
ابنت���ي توفي عنه���ا زوجها، وقد ا�ستكت عينه���ا، اأفنكحلها ؟، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ل«، مرتين اأو 

ثلاثًا.)2(
ووج���ه الدلل���ة: اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم ل���م يعتب���ر الأذى النف�سي الداخ���ل على العرو�س م���ن ت�ساقط 
�سعرها يوم دخول زوجها عليها، ول ما تجده المتوفى عنها من األم عينها، اأو �سكلها المحمّر مبررًا 

للترخي�س بترك الأ�سل ال�سرعي للاأحكام.
وقد يناق�س: باأن الدليل الثاني اإنما هو في عدم اعتبار الأذى الح�سي ل النف�سي، وذلك ل�سعفه 
في مقابل عظم مف�سدة المنع، واأما الدليل الأول فهو في عدم اعتبار الأذى النف�سي الموؤقت، الذي 

�سببه مر�س الح�سبة. 
الدلي���ل الثان���ي: اأن هذا الأمر ل ين�سبط، وال�س���رع ل يعلق على مثل ه���ذه الأو�ساف اأحكامًا، 
ب���ل يعلق الأحكام غير من�سبطة العلل بمظانها، ومن مظن���ة ال�سعور بهذا الأذى النف�سي فتح الباب 
للنا����س والترخي����س لهم متى م���ا ازداد تكدر خاطره���م النف�سي، وهي مظنة تقت�س���ي المنع، و�سدّ 

الباب بالكلية. 
وم���ع مناق�سة الأدل���ة ال�سابقة، ثم التدقيق في الح���الت المتعددة ل�س���ورة الم�ساألة، نجد اأن 

حكمها يختلف باختلاف اأمرين:
الأول: هل ما يُطلب تغييره من الخلقة المعهودة اأو ل ؟

والثاني: هل يوؤثر ذلك العيب على المت�سرر ب�سرر ي�سعب تحمله في العادة ؟
فكبر ثدي الرجل -مثلًا- اإلى حد اأن ي�سخر منه، ويتندر به، فيه اأذية كبيرة في العادة، ولي�س 
ذل���ك من الخلقة المعهودة للرجال؛ حتى اإن جمه���ور الفقهاء لم يوجبوا الدية في ثدي الرجل؛ لأنه 

لي�س فيه منفعة ول جمال، ولكونه على خلاف الخلقة المعهودة.)3(

والزينة،  اللبا�س  كتاب  في  وم�سلم   ،5935 برقم   ،)165/7( ال�سعر،  في  الو�سل  باب  اللبا�س،  كتاب  في  البخاري  اأخرجه   )1(
الله،  خلق  والمغيرات  والمتفلجات  والمتنم�سة  والنام�سة  والم�ستو�سمة  والوا�سمة  والم�ستو�سلة  الوا�سلة  فعل  تحريم  باب 

)1676/3(، برقم2122، ومعنى تمرق: ت�ساقط وتمرط، ينظر: �سرح النووي على م�سلم، )103/14(.
)2( اأخرجه البخاري في كتاب الطلاق، باب تحد المتوفى عنها زوجها اأربعة اأ�سهر وع�سرا، )59/7(، برقم 5336، وم�سلم في 

كتاب الطلاق، باب وجوب الإحداد في عدة الوفاة، وتحريمه في غير ذلك اإل ثلاثة اأيام، )1124/2(، برقم 1488.
)3( ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، )83/26(، وحا�سية الد�سوقي، )273/4(، وقارن ب�: ابن قدامة، المغني، )459/8(.
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اأم���ا اإن كانت الخلق���ة معهودة، ونق�س الجمال في هذا الع�سو مقب���ول عند عامة النا�س، فلا 
اأثر لل�سرر النف�سي الذي يعاني منه؛ لأن مثله محتمل، متى ما ت�سلح بالإيمان، ور�سي بما ق�سم الله 

تعالى له، واحت�سب الأجر عند الله فيما يجده من اأذية اأو م�سايقة ب�سبب تدينه ال�سحيح.
 خا�س���ةً اأن التفاوت في الجم���ال اأمر ن�سبي، فما ل يُ�ستملح عند ق���وم، ي�ستملحه اآخرون، وبه 

يح�سل تمييز النا�س؛ بع�سهم عن بع�س.
ا، الرجوع اإلى راأي الطبيب النف�سي، والذي عليه اأن يقدر مدى ما  وم���ن المفيد في ذل���ك اأي�سً

فات طالب عملية التغيير من الجمال؛ ثم يقدر الأمور التالية:
ه���ل ال�سرر الذي دخ���ل عليه من هذا الأم���ر، تولّد ب�سبب مر�س نف�س���ي، ناتج عن �سعف في 

تركيبته النف�سية، و�سعف ر�ساه باأقدار الله تعالى ؟
وهل يمكن زوال �سكواه بغير الجراحة ؟

وهل هي محاولة لإ�سباع نزعة غرور تعتريه، بالتطلّع اإلى تح�سين ج�سديّ مبالغ فيه ؟
اأم اأنه �سرر ل يحتمل مثله عادة، ي�ستحق العلاج الجراحي.)1(

 وق���د جاء في قرار مجمع الفقه الإ�سلامي ب�س���اأن النتفاع بالأع�ساء: »اأولً: يجوز نقل الع�سو 
ع  م���ن مكان من ج�س���م الإن�سان اإلى مكان اآخر م���ن ج�سمه، مع مراعاة التاأكد م���ن اأن النفع المتوقَّ
م���ن ه���ذه العملية اأرجح من ال�سرر المترتِّب عليها، وب�سرط اأن يك���ون ذلك لإيجاد ع�سو مفقود، اأو 
لإعادة �سكله، اأو وظيفته المعهودة له، اأو لإ�سلاح عيب، اأو اإزالة دمامةٍ ت�سبب لل�سخ�س اأذىً نف�سياً 

اأو ع�سوياً«،)2( فاعتبروا الأذى النف�سي مبررًا لعمليات نقل الأع�ساء، والله اأعلى واأعلم. 
�لخاتمة

خرج هذا البحث بعدّة نتائج كان من اأبرزها:
اأن تغيي���ر الخِلقة له �س���ور متعددة، من اأ�سهرها: التغيير باإ�سافةٍ دائم���ة؛ كالو�سم، اأو موؤقتةٍ؛ 
كالو�سل، والتغيير باإزالة؛ كالنم�س، والتغيير بتعديل مظهر بع�س الأع�ساء؛ بتكبيرها اأو ت�سغيرها 

اأو �سدّها، ومنه التفليج.
اأن تغيي���ر خل���ق الله المنهي عنه في القراآن الكريم هو م���ا اأمر به ال�سيطان من تغيير الفطرة 

الخلْقية، المترتب عليها تغيير الفطرة الدينية، وله �سور متعددة، تمّ تناولها.
اأن تعلي���ل المن���ع الوارد في حدي���ث ابن م�سعود ر�س���ي الله عنه، هو: تغيير خل���ق الله المعتاد 
تغييرًا يبقى اأثره زمنًا طويلًا؛ طلبًا للح�سن، واأن علة النهي عن الو�سل هي اأنه ت�سبع بالح�سن يلتب�س 

الثدي،  تجميل  عملية  القحطاني، حنان،  العلمي، �س)2391(،  ال�سجل  �سمن  التجميلية،  العمليات  �سالح،  الفوزان،  ينظر:   )1(
�س)3369(.

)2( مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، التابع لمنظمة الموؤتمر الإ�سلامي، )509/1/4(. 
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باأ�س���ل الخلقة، وقد تفرّعت على هذين ال�سابطين اأح���كام م�سائل كثيرة من التطبيقات التجميلية 
المعا�سرة.

اأن الله جمي���ل يح���ب الجمال، لكن يتوجه الذمّ على الخ�سو����س اإلى من تجمّل، وق�سد بذلك 
الت�سخ���ط من خلق الله، اأو عدم الر�سا بحكمت���ه �سبحانه، اأو اعتقد اأن ما ي�سنعه اأح�سن مما خلقه 

الله عز وجل، اأو ان�سغل بذلك عما خُلِق له؛ من عبادة الله، وعمارة اأر�سه بما ينفع عباده.
ي�ستثن���ى من المنع: التغيير الجمالي الذي ح�س���ل تبعًا لإ�سلاح عيب وظيفي في وظائف اأحد 

الأع�ساء.
من المفيد الرجوع اإلى راأي الطبيب النف�سي، والذي عليه اأن يقدر مدى ما فات طالب عملية 
التغيي���ر من الجمال، وحاجته للتدخل الطبي؛ هل هي محاول���ة لإ�سباع نزعة غرور تعتريه، بالتطلّع 

اإلى تح�سين ج�سديّ مبالغ فيه؟، اأم اأنه �سرر ل يحتمل مثله عادة، ي�ستحق العلاج الجراحي ؟
والله ولي التوفيق لل�سواب، والحمد لله رب العالمين.      
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الاأعراف المتعلقة باأركان عقد النكاح و�شروطه المعمول بها في 
دولة غامبيا وموقف الفقه الاإ�شلامي منها

The norms related to the pillars and conditions of the marriage 
contract in force in the state of The Gambia, and the position of 

Islamic jurisprudence on them

ملخ�ص
ي�ستقراأ البحث بع�س الأعراف ال�سائدة في دولة غامبيا المتعلقة باأركان عقد النكاح و�سروطه، 

ويبين اأحكامها ومدى �سرعيتها في الفقه الإ�سلامي.
وق���د ا�ستخدمت الدرا�سة المنهج ال�ستقرائي والمنه���ج الو�سفي والمنهج التحليلي، وتو�سلت 
اإلى اأن هناك اأعرافاً متعلقة باأركان عقد النكاح و�سروطه في غامبيا، وفي غيرها من الدول اأي�ساً، 
تخالف اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية، ويترتب عليها �سياع للحقوق واآثار �سلبية على الأفراد والمجتمع 

ب�سكل عام، وبينت الدرا�سة البدائل ال�سرعية لها، وختمت ببع�س التو�سيات.
الكلمات المفتاحية: النكاح، اأركان النكاح، �سروط النكاح، الأعراف، غامبيا.

Abstract
The norms related to the pillars and conditions of the marriage contract 

in force in the state of The Gambia, and the position of Islamic jurisprudence 
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on them
The research explores some of the prevailing customs in the state of 

the Gambia related to the elements and conditions of the marriage contract, 
and shows their provisions and the extent of their legitimacy in Islamic 
jurisprudence.

The study used the inductive approach, the descriptive approach, and 
the analytical approach, and concluded that there are customs related to the 
pillars and conditions of the marriage contract in the Gambia, and in other 
countries as well, that violate the provisions of Islamic law, and result in loss 
of rights and negative effects on individuals and society in general. her, and 
concluded with some recommendations.

Keywords: marriage, pillars of marriage, conditions of marriage, 
customs, Gambia.

�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله، وبعد: 

ف���اإن كل مجتمع من المجتمعات له من الأعراف والعادات والتقاليد ما يخ�سه، ودولة غامبيا 
كغيره���ا من البلدان لها عادات واأعراف، منها ماهو محم���ود ومنها ما هو مذموم، ومنها ما يوافق 

ال�سريعة الإ�سلامية ومنها ما يخالفها.
و�سي�ستق���راأ البح���ث الأع���راف المعم���ول بها في دول���ة غامبي���ا المتعلقة باأركان عق���د النكاح 
و�سروط���ه، ثم يبين موقف الفق���ه الإ�سلامي منها؛ لتك���ون هذه الدرا�سة مرجع���اً للمجتمع الغامبي 
ب�سكل خا�س، تعرفهم بالأعراف التي خالفت ال�سريعة لجتنابها، وللباحثين ب�سكل عام، حيث تبين 

اأحكام بع�س الأعراف المعمول بها ومدى �سرعيتها.
�أهد�ف �لبحث: 

بيان اأثر الأعراف في دولة غامبيا في اأركان عقد النكاح و�سروطه.
الوق���وف عل���ى المحظورات ال�سرعي���ة المتعلقة باأركان عق���د النكاح و�سروط���ه، التى يقع بها 

المكلفون فى المجتمع الغامبي، وما يترتب عليها من اآثار �سلبية.
اإر�س���اد الباحثين اإل���ى معرفة بع�س الأحكام ال�سرعية للاأعراف المعمول بها في غامبيا، وفي 

غيرها من البلدان التي تت�سابه في اأعرافها مع غامبيا.
م�سكلة و�أ�سئلة �لبحث:

ج���اءت ه���ذه الدرا�سة لتجيب عن ق�سي���ة اأ�سا�سية وهي بيان مدى تاأثي���ر العرف في المجتمع 
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الغامبي في ق�سايا النكاح، وهل له حجية معترف بها، اأم اأنها اأعراف تخالف الفقه الإ�سلامي، وقد 
ترتب على ذلك الأ�سئلة التالية:

ما اأثر اأعراف غير الم�سلمين في اأحكام عقد النكاح عند الم�سلمين في غامبيا.
ما الأعراف المخالفة للفقه الإ�سلامي في اأركان النكاح و�سروطه.

م���اذا يترتب عل���ى المحظورات ال�سرعية التي يقع بها المكلفون في المجتمع الغامبي من اآثار 
�سلبية.

م���ا موقف ال�سريع���ة الإ�سلامية من الأعراف المعم���ول بها في غامبيا المتعلق���ة باأركان عقد 
النكاح و�سروطه.

�أهمية �لدر��سة:
تكمن اأهمية هذه الدرا�سة فيما يلي:

 -التعريف بعادات واأعراف المجتمع الغامبي فيما يخ�س اأركان عقد النكاح و�سروطه.
- تعري���ف الباحثي���ن والمجتمع الغامبي بالأعراف الموافقة لل�سريع���ة الإ�سلامية والمخالفة، 

وما هي البدائل للاأعراف المخالفة. 
- خدم���ة الموروث الفقهي الإ�سلامي، وكذا دعم البح���ث العلمي في الم�سائل التي �ستتناولها 

هذه الدرا�سة.
- ندرة الكتابة في هذا المو�سوع وقلة الدرا�سات ال�سابقة.

�لدر��سات �ل�سابقة:
وجدت بع�س الدرا�سات التي تناولت اأحكام النكاح والطلاق ب�سكل عام، اأو في جزئية خا�سة، 

وبع�س الدرا�سات التي تناولت الق�ساء في غامبيا ب�سكل عام، ومن هذه الدرا�سات: 
اآث���ار عق���د الزواج بين ال�سريع���ة والقانون للطالب ح���اج جيلاني محمد، الم�س���رف: الأ�ستاذ 
قرم���ال بوعلام، ر�سالة مقدمة لنيل درجة الماجي�ستر في جامعة الجيلالي بونعامة خمي�س مليانة، 
2019-2020، وتحدثت الدرا�سة عن اآثار عقد النكاح بين ال�سريعة والقانون، اإل اأنها درا�سة عامة، 
بينم���ا هذه الدرا�سة خا�سة بالمجتمع الغامب���ي فيما يخ�س الأعراف المخالفة للفقه الإ�سلامي في 

اأركان عقد النكاح و�سروطه.
اآث���ار عقد الزواج ف���ي الفقه والقانون للدكتور جميل فخري محمد جانم )2009( النا�سر دار 
الحام���د للن�سر والتوزيع، وتحدثت الدرا�سة عن اآثار عق���د الزواج في الفقه والقانون، اإل اأنها اأي�ساً 
درا�س���ة عامة، بينما هذه الدرا�سة خا�سة بالمجتم���ع الغامبي فيما يخ�س الأعراف المخالفة للفقه 

الإ�سلامي في اأركان عقد النكاح و�سروطه.
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الق�س���اء ف���ي محاكم الأحوال ال�سخ�سية ف���ي غامبيا للباحث يعقوب م�س���ن �سانيا، الم�سرف 
الدكت���ور �سامي بن فراج عي���د الحازمي، بحث تكميلي مقدم لنيل درج���ة الماجي�ستر في جامعة اأم 

القرى بمكة المكرمة �سنة 1433ه�، 
تح���دث الباحث في ه���ذه الر�سالة عن ما يتعل���ق باأنواع الق�ساء والمحاك���م في غامبيا، حيث 
اأ�س���ار اإل���ى الق�ساء العرفي، وبين حجية العرف في محاكم غامبي���ا، اإل اأن الباحث لم يتعر�س لأثر 

الأعراف في غامبيا المتعلقة باأركان عقد النكاح و�سروطه وموقف الفقه الإ�سلامي منها.
وتختل���ف ه���ذه الدرا�سة ع���ن ما �سبق في اأنه���ا �ستتناول اأث���ر الأعراف المعم���ول بها في دولة 
غامبي���ا في اأح���كام عقد النكاح وبي���ان موقف الإ�سلام منه���ا؛ لتكون مرجعاً للمجتم���ع الغامبي في 
ق�ساي���ا النكاح، ومرجعاً للباحثين والمهتمين الذين يري���دون اأن يطلعوا على الأعراف في المجتمع 

الغامبي والمجتمعات الم�سابهة.
منهجية �لبحث:

المنهج الم�ستخدم في هذه الدرا�سة المنهج ال�ستقرائي والمنهج الو�سفي والمنهج التحليلي، 
حي���ث �سيتم ا�ستخ���دام المنهج ال�ستقرائي في تتب���ع وجمع الأعراف المتعلقة ب���اأركان عقد النكاح 
و�سروط���ه ف���ي غامبيا، ثم المنهج الو�سفي الذي يبين الم�ساألة كما هو واقع الحال في غامبيا، وبعد 
ذلك �سيتم ا�ستخدام المنهج التحليلي الذي يبين موقف الفقه الإ�سلامي من هذه الأعراف، ومدى 

توافقها واختلافها مع الفقه الإ�سلامي. 
خطة �لبحث 

ي�سم هذا البحث مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة على النحو الآتي:
المقدمة.

التمهيد: التعريف بم�سطلحات العنوان.
المبحث الأول: الأعراف المتعلقة باأركان عقد النكاح وموقف الإ�سلام منها.

المبحث الثاني: الأعراف المتعلقة ب�سروط عقد النكاح وموقف الإ�سلام منها.
الخاتمة: وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.
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تمهيد: �لتعريف بم�سطلحات �لعنو�ن

�لمطلب �لاأول: تعريف �لعرف لغة و��سطلاحاً

�لفرع �لاأول: تعريف �لعرف لغة.
العرف من )عرف( والعرف من المعرفة والعرفان. تقول: عرف فلان فلاناً عرفاناً ومعرفة. 

وهذا اأمر معروف. 
و يطل���ق العرف على الرائح���ة الطيبة)1(. ويطلق العرف على المع���روف، وهو ما تعارف عليه 

النا�س في عاداتهم ومعاملاتهم، والجمع اأعراف)2(.
�لفرع �لثاني: تعريف �لعرف في �لا�سطلاح

العرف: ما ا�ستقر في العقول وتلقته الطباع ال�سليمة بالقبول)3(. وقيل: هو ما تعارف عليه اأهل 
العقول ال�سوية والفطر ال�سليمة)4(.

ويطلق العرف والعادة عند الفقهاء بمعنى واحد)5(. 
�لمطلب �لثاني: حجية �لعرف في �لفقه �لاإ�سلامي و�سروط �لعمل به: 

 احتج الفقهاء بالعرف اإجمالً، ولكن ح�سل الخلاف في عده دليلًا م�ستقلًا، فذهب الجمهور 
م���ن الحنفي���ة)6( والمالكي���ة)7( والحنابل���ة)8( اإل���ى اأنّ العرف حج���ة ودليل �سرعي م�ستق���ل، وخالف 
ال�سافعية فقالوا باأن العرف دليل راجع اإلى الأدلة ال�سحيحة)9(، ومع ذلك نجد اأئمتهم ياأخذون به 

في كثير من الم�سائل الفقهية كما ذكر ال�سيوطي )ت911()10(. 
وق���د اأفا����س العلماء والباحثون ف���ي بيان اأدلة حجية العرف بما يغن���ي عن ذكرها هنا، وكتب 

اأ�سول الفقه زاخرة بهذه الأدلة.
وقد قرر العلماء اأن العرف المعتبر �سرعًا هو ما تحقق فيه ال�سروط الآتية)11(: 

)1( ابن منظور : ل�سان العرب، )ج2900/4(.
)2( مجموعة من الموؤلفين، المعجم الو�سيط، )ج595/2(. 

)3( البجيرمي، حا�سية البجيرمي على الخطيب، )�س370(.
)4( ال�سنقيطي، �سرح زاد الم�ستقنع، )ج298/11(.

)5( الجرجاني، التعريفات، )�س193(.
)6( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج14/13(.

)7( القرافي، �سرح تنقيح الف�سول، )�س76(.
)8( ابن القيم، اإعلام الموقعين، )ج83/3(.

)9( الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، )�س267(.
)10( ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، )�س93(.

)11( مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي، دورة الموؤتمر الخام�س بالكويت، 10-15 كانون الأول 1988م. 
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عدم مخالفة ال�سريعة، فالعرف المخالف لل�سريعة عرف فا�سد.
اأن يكون العرف م�ستمرًا اأو غالبًا. 

اأن يكون العرف قائمًا عند اإن�ساء الت�سرف. 
اأن ل ي�سرح المتعاقدان بخلافه، فاإن �سرحا بخلافه ل يعتد به. 

�لمطلب �لثالث: �لتعريف بدولة غامبيا و�لديانات و�لاأعر�ف �لمعمول بها.
�أولًا: �لموقع و�لم�ساحة �لجغر�فية للدولة:

تق���ع جمهورية غامبيا في غ���رب اإفريقية، وهي تعتبر �سريطة في �سكلها، تمتد من الغرب اإلى 
ال�س���رق، على امتداد نهر غامبيا، وتحدها من جمي���ع جهاتها دولة ال�سنغال، ما عدا الجهة الغربية 
الت���ي تطل على المحيط الأطل�سي، ا�ستعمرتها بريطانيا في عام 1888م اإلى عام 1965م، وم�ساحة 
البلاد حوال���ي 11.295 كيلومتراً مربعاً، ويبلغ عدد �سكانها ح�س���ب اإح�سائيات عام 2023/2022 
حوالي2،610،295 تقريباً، وهي ع�سو في رابطة �سعوب الم�ستعمرات البريطانية الم�سماة كومنولت 

منذ عام 1970م)1(.
 ثانياً: نظام �لحكم و�لعا�سمة وعام �لا�ستقلال ود�ستور �لدولة:

نظ���ام الحكم: دول���ة جمهورية م�ستقل���ة ذات �سيادة، نظامه���ا ديمقراطي ومتع���دد الأحزاب 
ال�سيا�سي���ة، وعا�سمته���ا باأنجول. ولفظ���ة غامبيا جاءت من ا�سم النهر ال���ذي ي�سق البلاد ن�سفين، 
ومعناها مركب من ا�سم �سخ�س ي�سمى: كامبي. وكلمة )يا( بمعنى عنده، فاأ�سبح مركباً )غامبي( 
بلفظ���ة غامبي���ا مع تبديل ح���رف الكاف غينا. ع���ام ال�ستقلال: 18/ 1965/2م م���ن الم�ستعمرين 

البريطانيين.
 واأما د�ستور الدولة فم�ستقى من اأربعة م�سادر رئي�سة:

 الأول: القان���ون البريطان���ي ال�سائع: يحكم به���ا جهاز الق�ساء الحكوم���ي لل�سعب عامة، ولها 
ال�سيادة على جميع المحاكم الق�سائية دونه.

 والثان���ي: ال�سريعة الإ�سلامية، يحكم بها جهاز الق�س���اء الحكومي للفئة الم�سلمة من ال�سعب 
اختياراً، ولها ال�سيادة في الأحوال المن�سو�سة لها فقط من القانون.

 والثال���ث: العادات والتقاليد الموروثة: يحكم بها جه���از الق�ساء الحكومي لل�سعب عامة ولها 
ال�سيادة في الأحوال المن�سو�سة لها فقط في القانون.

والرابع: العادات المتفق عليها من قبل فئة معينة في البلاد)2(.

Henry fenwick, the Gambia ist History (p22). JM GRRY, a history of the Gambia, (p9)  )1(
نموذجا(،  العربي )غامبيا  الإ�سلامي  للتعليم  العامة  الأمانة  التعليمية في مدار�س  العملية  واقع  الغامبي،  تراولي  �سيد عمر   )2(

)�س18(.
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الق�ساء المعمول به في غامبيا ومدى تاأثير العرف فيه.
ال�سع���ب الغامب���ي مكون م���ن م�سلمين وغير م�سلمين، وه���ذا اأدى اإلى وج���ود اأكثر من نوع في 
الق�س���اء منذ عه���د ال�ستعمار وا�ستمر اإلى ما بعد ال�ستقلال، وتنق�سم الأنظمة الق�سائية اإلى ثلاثة 

اأنواع: )الق�ساء الإنجليزي، الق�ساء ال�سرعي، الق�ساء العرفي(
�لق�ساء �لاإنجليزي �أو �لق�ساء �لقانوني)1(:

 الق�س���اء في غامبيا م�ستقى م���ن القانون ونظام الق�ساء الإنجليزي طبق الأ�سل)2(، ويخت�س 
بالنظ���ر والف�سل في جميع الق�سايا المدنية والإجرامية وغيرها ماعدا ق�سايا الأحوال ال�سخ�سية 

للم�سلمين، ويحظى بدعم خارجي من قبل منظمة اتحاد الدول الناطقة باللغة الإنجليزية)3(.
�لق�ساء �ل�سرعي )�لاإ�سلامي(:

طل���ب م�سلمو اأهالي العا�سمة عام 1906 من من���دوب الحاكم البريطاني اآنذاك، الم�سمى اأن 
ي�سم���ح لهم بالتحاكم اإلى ال�سريعة الإ�سلامية فيما يخ�س اأحوالهم ال�سخ�سية فتمت الموافقة على 
ذلك، وتم و�سع قانون خا�س للاعتراف بالق�ساء ال�سرعي)4(، واأ�س�ست بموجبه اأول محكمة �سرعية 
تخت����س بالق�ساء ف���ي الأحوال ال�سخ�سية للم�سلمين في الموا�سيع الت���ي تتعلق ب� )الزواج والطلاق 

والح�سانة والميراث والهبة والنفقة والو�سية()5(
وق���د ن�س���ت المادة 7 ف���ي الفقرة f م���ن الد�ستور الغامب���ي لعام 1997 عل���ى العتراف بكون 
ال�سريعة الإ�سلامية قانوناً من �سمن القوانين المعمول بها في غامبيا فيما يتعلق بالزواج والطلاق 

والميراث بين اأفراد المجتمعات المطبقة لها)6(.
�لق�ساء �لعرفي:

يوج���د الق�س���اء العرفي في غامبيا في المناط���ق النائية والبعيدة عن الم���دن الكبرى التي ل 
يوج���د فيه���ا المحاكم القانونية وال�سرعية، وق���د كان موجوداً قبل ال�ستعم���ار، ولما جاء ال�ستعمار 

ترك للاأهالي حرية التحاكم اإلى عادتهم ال�سائدة.
ويف�س���ل ه���ذا الق�ساء ف���ي المنازعات القبلي���ة والأرا�س���ي الزراعية، والموا�س���ي والمراعي 

والعلاقات الزوجية... الخ ، ويمكن عده بمثابة مجال�س ال�سلح على م�ستوى القبائل)7(.

)1( �سيك،  نظام الق�ساء الغامبي، )�س20(.
 Laws of Gambia 1997 reprined 2002/( Cap: 6:01)  )2(

)3( �سيك، نظام الق�ساء الغامبي، )�س(20.

)4( �سيك، نظام الق�ساء الغامبي، )�س(20.

)5( �سيك، نظام الق�ساء الغامبي، )�س(10.
)6( هذا الن�س العربي عبارة عن ترجمة من المادة 7 فقرة  f من د�ستور غامبيا.

)7( �سيك، نظام الق�ساء الغامبي، )�س(21.
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�لمبحث �لاأول
�لاأعر�ف �لمتعلقة باأركان)1( عقد �لنكاح وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها

و�سع���ت ال�سريعة لعق���د النكاح اأركاناً و�سروط���اً يجب مراعاتها حتى يك���ون الزواج �سحيحاً، 
تترتب عليه اآثاره ال�سرعية، واأركان النكاح عند الجمهور هي)2(:

الأول: الزوجان.
الثاني: الإيجاب والقبول.

الثالث: المهر.
الرابع: الولي.

الخام�س: ال�ساهدان
وخالف الحنفية حيث ركن الزواج عندهم فقط هو الإيجاب والقبول)3(.

و�سيتن���اول البحث بع�س الأع���راف المتعلقة باأركان عقد الزواج عن���د الجمهور فى المطالب 
الآتية:

�لمطلب �لاأول: �لاأعر�ف �لمتعلقة ب�سيغة عقد �لنكاح وموقف �لاإ�سلام منها
�لفرع �لاأول: عدم �عتبار �لر�سا عند �لعاقدين )�لاإيجاب و�لقبول(

م���ن المعلوم في ال�سريع���ة الإ�سلامية وجوب الر�سا بين العاقدين اأثن���اء عقد النكاح، اإل اأننا 
نج���د ف���ي المجتمع الغامبي من ل يعتبرون ر�سا البنت، و�سار عرف���اً عندهم حيث ل يطلبون الإذن 
منه���ا، �س���واء كانت بكراً اأم ثيباً، واإنم���ا يخبرونها مجرد خبر ل بد من تنفي���ذه، واإن تجراأت البنت 
بالرف����س فربما تبراأت العائلة ابت���داء من الأب منها، ظناً منهم اأن من البر فعل البنت كل ما يملي 

عليها وليها، واإن تُوقع ال�سرر في الم�ستقبل.
وق���د اختلف الفقهاء في �سحة عقد نكاح الإك���راه بح�سب اأق�سام المكرَهة، و�سنبين اأولً حكم 

اإجبار ال�سغيرة بكراً كانت اأم ثيباً، ثم حكم اإجبار البالغة بكراً كانت اأم ثيباً في ما يلي:
�لق�سم �لاأول: �ل�سغيرة، وهي �لتي لم تبلغ:

ال�سغيرة اإما اأن تكون بكراً اأو ثيباً، فاإن كانت بكراً فقد ذهب الفقهاء)4( اإلى اأن للاأب اأن يزوج 

)1( الركن: ما يلزم من عدمه العدم ومن وجوده الوجود مع كونه داخلًا في ماهية ال�سيء. ينظر: ال�سمعاني، قواطع الأدلة في 
الأ�سول، )ج101/1(. 

)2( ابن جزي، القوانين الفقهية، )ج131/1(. ال�سربيني، الإقناع في حل األفاظ اأبي �سجاع، )ج181/2(. ووافق الحنابلة الجمهور 
في الركنين الأول والثاني، اأما المهر والولي وال�ساهدان فيعدونها �سروطاً. ينظر: البهوتي، ك�ساف القناع، )ج37/5(.

)3( الن�سفي، البحر الرائق، )ج192/6(.
الأم،  ال�سافعي،  )ج6/2(.  المجتهد،  بداية  الحفيد،  ر�سد  ابن  )ج31/6(.  الدقائق،  كنز  �سرح  الحقائق  تبيين  الزيلعي،   )4(
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ابنته البكر ال�سغيرة دون اأخذ اإذنها، وقال البع�س بالإجماع فيه)1(.
وا�ستدل���وا بقول���ه تعال���ى: ﴿.. ۉ ې ې ې ې ى﴾ )الط���لاق: 4(. ووجه 
الدلل���ة اأن الآية دلت على اأنه���ا تزوج وتطلق، ول اإذن لها فيعتبر، كما اأن عائ�سة ر�سي الله عنها تم 

نكاحها وهي بنت �ست �سنين، وهذا �سن ل يعتبر اإذنها فيه)2(.
واأما اإن كانت ثيباً فقد اختلف الفقهاء في حكم تزويج الثيب ال�سغيرة واإجبارها اإلى قولين:
�لقــول �لاأول: ذه���ب الحنفية)3( والإمام مال���ك)4( اإلى اأنه يجوز لأبيه���ا اإجبارها قيا�ساً على 

البكر ال�سغيرة. 
�لقــول �لثانــي: ذهب ال�سافع���ي)5( والحنابل���ة)6(  اإلى اأنه ل يج���وز اإجباره���ا، وا�ستدلوا ب�اأن 
النب���يصلى الله عليه وسلم ق���ال: )الثي��ب اأحق بنف�سها من وليها)7((، وقال: )ل تنكح الأيم حتى ت�ستاأمر)8((. ووجه 

الدللة اأن الحديثين يدلن على وجوب ا�ستئمار الثيب واأنها اأحق من وليها بالختيار.  
كم���ا ا�ستدل���وا بحديث الخن�ساء بنت خذام الأن�ساري���ة: )اأن اأباها زوجها وهي ثيب، فكرهت 

ذلك، فاأتت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فرد نكاحها()9(. 
وقالوا: الإجبار يختلف ح�سب الن�سو�س ال�سرعية بالبكارة والثيوبة، ل بال�سغر والكبر، وهذه 

ثيب ل يجوز اإجبارها )10(.
�لر�جح في زو�ج �ل�سغيرة:

م���ع اأن العقد على ال�سغيرة �سحيح عند بع�س اأهل العلم، اإل اأن جمهور العلماء ي�ستحبون اأن 
ينتظ���ر والده���ا بلوغها لي�ستاأذنها )11(، كما اأن ال�سغيرة قد ل تطي���ق الوطء، فيكون ذلك مانعاً من 

ت�سليمها لزوجها)12(.  

)ج18/5(. ابن قدامة، ال�سرح الكبير، )ج379/7(.
)1( ابن عبد البر، التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد، )ج176/6(.

)2( ابن قدامة، ال�سرح الكبير، )ج386/7(.
)3( الن�سفي، البحر الرائق، )ج86/8(.

)4( المواق، التاج والإكليل لمخت�سر خليل، )ج472/6(.
)5( اأبو زكريا الأن�ساري، اأ�سنى المطالب، )ج464/14(.

)6( ابن قدامة، المغني، )ج44/7(.
)7( م�سلم، �سحيح م�سلم، في النكاح، باب الأمر والإذن للبكر والثيب في النكاح، )ج1037/2(: رقم الحديث 1421.
)8( م�سلم، �سحيح م�سلم، في النكاح، باب الأمر والإذن للبكر والثيب في النكاح، )ج1036/2(: رقم الحديث 1419.

)9( البخاري، �سحيح البخاري، في النكاح، باب اإذا زوج ابنته وهي كارهة فنكاحهم مردود، )ج18/7(: رقم الحديث 5138.
)10( ابن قدامة، ال�سرح الكبير، )ج390/7(.

)11( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم، )206/9(.

)12( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم، )206/9(.
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ومم���ا تجدر الإ�سارة اإلي���ه اأن هذه الآراء التي ذكرها الفقهاء كان���ت في وقت يكثر فيه تزويج 
ال�سغي���رات، بينم���ا في زماننا ن���رى اأن طبيعة الن�ساء اختلفت، فالبن���ت ال�سغيرة في ذلك الزمان 
تختلف عن البنت في هذا الزمان، ولذلك تمنع كثير من القوانين اليوم -حتى في الدول الإ�سلامية-

م���ن تزوي���ج غير البالغات لما يترت���ب على ذلك من مفا�سد تفوق الم�سال���ح، واإذا كانت الدول تدق 
ناقو����س الخط���ر ب�سبب كثرة حالت الطلاق للبالغ���ات، فكيف يكون الحال مع غي���ر البالغات، ومن 
القواع���د الفقهية اأنه ل ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان، واأن راأي الحاكم يرفع الخلاف، وبالتالي 
فاإن���ه يج���ب الحتكام اإل���ى القوانين الحالية التي منع���ت تزويج غير البالغات لم���ا فيه من م�سلحة 
للبنات وللمجتمع، فمثلًا ن�س قانون الأحوال ال��سخ�س�ية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019 في المادة 
)10( عل���ى اأن���ه ي�ست���رط اأن يتم كل م���ن الخاطبين ثمانية ع�س���رة �سنة �سم�سية م���ن عمره، ويجوز 
للقا�س���ي وبموافقة قا�سي الق�ساة اأن ياأذن وفي ح���الت خا�سة بزواج من بلغ ال�ساد�سة ع�سرة �سنة 

�سم�سية من عمره ب�سرط اأن يكون في زواجه �سرورة تقت�سيها الم�سلحة.
وبه���ذا اأي�ساً �س���در قرار وزير العدل الم�سري القرار رق���م 6927 ل�سنة 2008))1((، ون�ست 

كذلك المادة 16 من القانون ال�سوري رقم 4 لعام 2019 )2(.
وبالتالي فاإن م�ساألة تزويج غير البالغات يجب اإعادة النظر فيها مراعاة للم�سلحة في الدول 

التي ل زالت تعمل بذلك.
�لق�سم �لثاني: �لكبيرة �لبالغة: 

البالغ���ة اإم���ا اأن تكون ثيباً اأو بكراً، فاإن كانت ثيباً فقد ذهب جمهور العلماء)3( اإلى اأنه ل يجوز 
تزويجها اإِلَّ باإذنها، ا�ستدلل بقول ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم قال: »ل تنكح الأيّم حتى ت�ستاأمر«)4(، وبقولهصلى الله عليه وسلم: 

»الأيم اأحقُّ بنف�سها من وليها«)5(
واأما اإن كانت بكراً فقد اختلف الفقهاء في حكم اإجبارها اإلى قولين:

�لقول �لاأول:
ذهب اأبو حنيفة)6( واأحمد في رواية عنه)7( اإلى اأنه ل يجوز اإجبارها على الزواج.

 / http://ncw.gov.eg/Page/474 )1(
)2( القانون ال�سوري رقم 4 لعام 2019 القا�سي بتعديل بع�س مواد قانون الأحوال ال�سخ�سية ال�سادر بالمر�سوم الت�سريعي رقم 

59 لعام1953  وتعديلاته.
قدامة،  ابن   .)54/7( الطالبين،  رو�سة  النووي،  )�س203(.  الفقهية،  القوانين  جزي،  ابن   .)289/1( الهندية،   )3(الفتاوى 

المغني، )491/6، 492، 493(.
)4( تقدم تخريجه في �س9 هام�س )9(.
)5( تقدم تخريجه في �س9 هام�س )8(.

)6( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج2/5(.
)7( ابن قدامة، المغني، )ج40/7(.
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وا�ستدلوا بما يلي)1(:
اأولً: م���ا رواه اب���ن عبا�س اأن جارية اأتت النبي صلى الله عليه وسلم، فذكرت ل���ه اأن اأباها زوجها وهي كارهة، 
فخيره���ا النب���ي صلى الله عليه وسلم)2(. وعن اأبي بريدة عن اأبيه قال: جاءت فت���اة اإلى النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: )اإن اأبي 
زوجني ابن اأخيه ليرفع بي خ�سي�سته(. قال: )فجعل الأمر اإليها(. فقالت: )قد اأجزت ما �سنع اأبي، 

ولكن اأردت اأن تعلم الن�ساء اأن لي�س اإلى الآباء من الأمر �سيء()3(. 
ووج���ه الدلل���ة اأن النبي صلى الله عليه وسلم جعل الخيار لها مما يدل على اأن���ه ل يجوز اإجبار البنت الكبيرة 

على الزواج بكراً كانت اأم ثيباً.
وما رواه اأبو هريرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )ل تنكح الأيم حتى ت�ستاأمر، ول تنكح البكر حتى 

ت�ستاأذن(. قالوا: يا ر�سول الله وكيف اإذنها؟ قال: )اأن ت�سكت()4(. 
ووجه الدللة اأن هذه الحديث ورد ب�سفة الخبر والمراد به الأمر، فيكون ال�ستئذان واجباً)5(. 
ثاني���اً: قيا����س البكر عل���ى الثيب بجام���ع اأنهما حرت���ان مخاطبتان، فلا يج���وز تزويجها بغير 
ر�ساها، وقيا�س ت�سرفها في نكاحها على ت�سرفها في مالها، فاإذا لم يكن محجوراً عليها في مالها 

لم يكن محجوراً عليها في ب�سعها)6(، بل ب�سعها اأعظم من مالها)7(.
�لقول �لثاني:

ذه���ب مالك)8( وال�سافعي)9( واأحمد في الرواية الثانية)10( اإلى اأنه يجوز اإجبارها على الزواج 
م���ن قب���ل الأب فقط، واألح���ق ال�سافعي الجد ب���الأب)11(، ب�سرط ع���دم الإ�سرار به���ا)12(، وا�ستدلوا 
بحدي���ث ابن عبا�س اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )لي����س للولي مع الثيب اأمر، واليتيمة ت�ستاأمر، و�سمتها 

)1( الماوردي، الحاوي الكبير، )ج52/9(. ابن قدامة، المغني، )ج40/7(. 
القطان: حديث �سحيح،  ابن  ابنته وهي كارهة، )ج603/1(: حديث رقم )1875(، وقال  ال�سنن، باب من زوج  )2( ابن ماجه، 

ينظر: الزيلعي، ن�سب الراية لأحاديث الهداية، )ج190/3(.
)3( ابن ماجه، ال�سنن، باب من زوج ابنته وهي كارهة، )ج602/1(: حديث رقم )1874(. ورواه البيهقي من رواية عبد الوهاب بن 

عطاء بن كهم�س وقال: هذا مر�سل، ابن بريدة لم ي�سمع من عائ�سة، ينظر: البيهقي، ال�سنن الكبرى، )ج118/7(. 
)4( البخاري، ال�سحيح، باب ل ينكح الأب وغيره البكر والثيب اإل بر�ساها، )ج7/�س17(، حديث رقم )5136(. م�سلم، ال�سحيح، 

باب ا�ستئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر بال�سكوت، )ج1036/2(: حديث رقم 64)1419(.
)5( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج2/5(. ابن قدامة، المغني، )ج40/7(. 

)6( الماوردي، الحاوي الكبير، )ج52/9(. ابن قدامة، المغني، )ج40/7(
)7( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )ج23/32(.

)8( العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، )ج41/2(. ابن عبد البر، الكافي في فقه اأهل المدينة، )ج523/2(. 
)9( الماوردي، الحاوي الكبير، )ج52/9(. ال�سربيني، مغني المحتاج، )ج246/4(.

)10( ابن قدامة، المغني، )ج40/7(.
)11( الماوردي، الحاوي، )ج52/9(. ال�سربيني، مغني المحتاج، )ج246/4(.

)12( العدوي، حا�سية العدوي، )ج41/2(.



142

اإقرارها()1(.
ووج���ه الدلل���ة اأنه لما جعل الثيب اأحق بنف�سها من وليها فمفهوم المخالفة اأن ولي البكر اأحق 

بها من نف�سها)2(.
�لترجيح: 

الراجح والله اأعلم- القول الأول- الذي قال بعدم جواز اإجبارها على الزواج، وذلك لما يلي:
اأدل���ة القول الأول اأخ���ذت بالعموم، واأدلة القول الثاني اأخذت بدلي���ل الخطاب، والعموم اأقوى 

من دليل الخطاب)3(. 
الن�سو�س تبين اأنه ل بد من ر�سا البكر، والواجب الأخذ بها)4(. 

ل يج���وز لولي البنت اأن يكرهها على اأي معاملة مالية اإل باإذنها، فكيف تكره على الزواج دون 
اإذنها)5(.

�لفرع �لثاني: وعد �لولي بتزويج �ل�سغيرة من �سخ�ص معين:
م���ن الأع���راف في غامبي���ا عند قبيل���ة »الفلانية)6(« خطبة طفل���ة في �سنها المبك���رة، وتكون 
الخطب���ة ملزمة، وطريقته���ا اأن يتقدم والد البن اأو والدته �سفهياً بطل���ب يد طفلتهم للزواج، وهذا 
النوع ي�سمى في عرفهم ب��� »ربط الخيط« اأي اأنك ربطت خيطاً على يد الطفلة اإ�سعاراً للجميع باأنها 
مخطوب���ة حت���ى ل يتقدم غيره لخطبتها، فهل ربط البنت قب���ل بلوغ �سن الزواج يعد لزماً و ما حكم 

الوفاء به؟
اختلف الفقهاء في مدى لزوم ذلك الوعد كما يلي:

�لقول �لاأول: ذهب الجمهور)7( اإلى القول باأن الخطبة وعد غير ملزم، فلي�س لها قوة الإلزام 
التي في العقود، وا�ستدلوا بما يلي:  

اأولً: ع���ن ابن عم���ر ر�سي الله عنهما اأنه كان يقول: )نهى النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن يخطب الرجل على 

)1( اأبو داود، ال�سنن، باب في الثيب، )ج233/2(: حديث رقم )2100( وفيه حكم الألباني: �سحيح. والن�سائي، ال�سنن الكبرى، 
باب ا�ستئذان البكر في نف�سها، )ج172/5(: حديث رقم )5354(. قال البيهقي في خلافياته: رواته ثقات، اإل اأن الدارقطني 

قال: لم ي�سمعه �سالح من نافع، اإنما �سمعه من عبد الله بن الف�سل عنه، انظر: ابن الملقن، البدر المنير، )ج572/7(
غاية  �سرح  في  النهى  اأولي  مطالب  الرحيباني،  )ج40/7(.  المغني،  قدامة،  ابن  )ج52/9(.  الكبير،  الحاوي  الماوردي،   )2(

المنتهى، )ج53/5(.
)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )ج25/32(.

)4( م�سلم، ال�سحيح، باب ا�ستئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر بال�سكوت، )ج1037/2(: حديث رقم 67)1421(. 
)5( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )ج25/32(.

)6( ا�سم اإحدى القبائل في غامبيا 
)7( القرافي، الذخيرة، )ج299/6(. ال�سيوطي، الحاوي للفتاوى، )ج187/1(. ابن حزم، المحلى، )ج28/8(. 
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خطبة اأخيه حتى يترك الخاطب قبله اأو ياأذن له الخاطب()1( 
ووج���ه الدللة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم جعل للخاطب الأول الت���رك، وله التنازل للخاطب الثاني، وهذا 

فيه اإ�سارة اإلى جواز العدول عن الخطبة)2(.
ثاني���اً: خطب علي -ر�سي الله عنه- بنت اأبي جه���ل، فلما اأنكر عليه النبي صلى الله عليه وسلم اأعر�س علي- 

ر�سي الله عنه- عن الخطبة)3(
وج���ه الدللة: اأنه لو لم يكن الع���دول عن الخطبة جائزاً لما اأنكر النبي صلى الله عليه وسلم على علي- ر�سي 

الله عنه-.
�لقول �لثاني: ذهب الحنفية)4( في قول وكذلك المالكية)5( في قول لهم باأن الوعد ملزم اإذا 

علقه على �سبب ما، وذهب الحنابلة)6( اإلى القول بلزوم الوفاء بالوعد مطلقاً.
وا�ستدلوا بما يلي:

اأولً: قال تعالى: ﴿ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ   ۅ﴾ )الإ�سراء: 34(
ووجه الدللة: اأن الله اأمر بالوفاء بالعهد، والأمر يفيد الوجوب.

ثاني���اً: ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم: )اآي���ة المنافق ثلاث: اإذا ح���دث كذب، واإذا وعد اأخل���ف، واإذا ائتمن 
خان()7(. 

ووج���ه الدلل���ة: اأن خلف الوع���د خ�سلة من النف���اق، وبالتالي ف���لا يجوز الع���دول عن الوعد 
بالخطبة.

�لترجيح: الراجح-والله اأعلم- قول الجمهور، فالوعد الذي يعطيه اأحد الخاطبين اأو وليهما 
للاآخر على اأنه �سيزوجه في الم�ستقبل، ي�سمى خطبة، والخطبة ل تاأخذ اأحكام النكاح تام ال�سروط 
والأركان، فه���ي مج���رد وعد بالزواج، ل���كل من الطرفين ف�سخه���ا، وبذلك اأخذت بع����س القوانين، 
فمث���لًا ن�ست )المادة 2 والمادة 3( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على اأنه ل ينعقد الزواج 
بالخطبة)8(. ون�ست المادة )4( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على اأنه: )لكلٍّ من الخاطب 

والمخطوبة العدول عن الخطبة(.

)1( البخاري، ال�سحيح، باب ل يخطب على خطبة اأخيه، )ج 1975/5(: حديث رقم )4848(.
))2(( �سلبي، اأحكام الأ�سرة في الإ�سلام، )�س66(.

)3( ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري، )ج86/7(.
)4( علي حيدر، درر الحكام، )مج87/1(.

)5( القرافي، الفروق، )ج29/6(. ابن ر�سد، البيان والتح�سيل، )ج343/15(.
)6( ابن قدامة، المغني، ج7، �س92 . ابن قدامة، ال�سرح الكبير، ج7، �س.526

خ�سال  بيان  باب  ال�سحيح،  م�سلم،   .)4848( رقم  حديث  )ج15/1(،  الوحي،  بدء  باب  ال�سحيح،  ال�سحيح،  البخاري،   )7(
المنافق، )ج78/1(، حديث رقم )59(.

)8( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردنية رقم 15 ل�سنة 2019.
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�لمطلب �لثاني: �لاأعر�ف �لمتعلقة بالولي وموقف �لاإ�سلامي منها.
يتك���ون المجتمع الغامبي م���ن م�سلمين ون�سبته���م 95%، وم�سيحيين ون�سبته���م 5%، وقد تجد 
ف���ي العائلة الواح���دة م�سلمين وغير م�سلمين، وقد يكون رب العائلة كاف���راً والبنت م�سلمة، فيبا�سر 
الأب الكاف���ر تزويج المراأة الم�سلمة بحجة اأنه ه���و الأب والراعي للعائلة، و�سيتناول البحث في هذا 

المطلب الأعراف المتعلقة بالولي وموقف الفقه الإ�سلامي منها. 
�لفرع �لاأول: ولاية غير �لم�سلم في عقد �لنكاح

م���ن �سروط الولي الإ�سلام، اإذا كان المولى علي���ه م�سلماً، ول يجوز اأن يكون غير الم�سلم وليّاً 
على الم�سلم لقول الله تعالى: ﴿ڦ ڦ  ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ )الن�ساء: 141(، وهذا 

محل اإجماع العلماء.)1(
ولكن ل مانع من اأن يكون الولي موجوداً وحا�سراً في عقد النكاح من باب الإح�سان اإليه والبر 

في معاملته.
واأم���ا اإذا كان الأب وابنته م���ن اأهل الكتاب، واأراد الم�سلم اأن يتزوجها؛ فيزوجها اأبوها ويكون 

وليّاً لها)2(.
واإذا كان ول���ي المراأة كافراً فتنتقل الولية اإلى غي���ره من اأقربائها الم�سلمين من الع�سبة، اأو 
تنتقل اإلى ال�سلطان، لحديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )ال�سلطان ولي من ل ولي له()3(، فاإن لم يوجد فاإنها 

توكل اأحداً من الم�سلمين ليتولى نكاحها)4(.
�لفرع �لثاني: �إ�سقاط حق �لولاية وتزويج �لمر�أة نف�سها مع عدم �عتبار �لكفاءة

ظهر في الآونة الأخيرة دعوة تطالب باإلغاء حق الولية، واأن للمراأة تزويج نف�سها لأنها را�سدة 
وعاقل���ة واأنه���ا اأعلم بم�سلحتها من غيرها، واأن المراأة م�ساوي���ة الرجل، فكما اأنه ل ي�سترط للرجل 
ول���ي فكذلك المراأة-على ح�سب ق���ول اأ�سحاب هذه الأفكار، وفي دولة غامبي���ا وجد بع�س الفتيات 

اللاتي زوجن اأنف�سهن بدون ولي، فما حكم ذلك؟ 
اختلف الفقهاء في م�ساألة ا�ستراط الولي في النكاح اإلى اأقوال وهي:

�لقول �لاأول:
ذه���ب اأبو حنيف���ة)5( اإلى ا�ستراط الولية في �سح���ة النكاح لل�سغي���ر، وال�سغيرة، والمجنون 

)1( ابن قدامة، المغني، )ج46/30(.
)2( ابن قدامة ، المغني، )ج27/7(.

)3( ابن حنبل، الم�سند، )ج199/43(: رقم الحديث: 25326. و�سححه ابن حبان، ينظر: الجراحي، ك�سف الخفاء ومزيل الإلبا�س 
عما ا�ستهر من الأحاديث على األ�سنة النا�س، )ج456/1(.

)4( ابن قدامة، المغني، م�سدر �سابق، )ج35/30(.
)5( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، )ج241/2(.
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والمجنونة �سواء كانت بكراً اأو ثيباً، ول ت�سترط الولية في �سحة النكاح على العاقلة البالغة، فتجوز 
مبا�سرة البالغة العاقلة عقد نكاحها مطلقاً، اإل اأنه خلاف الم�ستحب)1(. 

وا�ستدل���وا بحدي���ث ابن عبا����س، اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )الأي���م  اأحق  بنف�سها  م���ن وليها، والبكر 
ت�ستاأذن في نف�سها. واإذنها �سماتها()2(.

ووجه الدللة اأن الأيم: كل من ل زوجة له ول زوج لها، وقوله اأحق بنف�سها من وليها دليل على 
اأنها تزوج نف�سها)3(.

�لقول �لثاني: 
ذه���ب جمهور الفقهاء)4( اإلى اأنه ل نكاح اإل بول���ي، وا�ستدلوا بما روي عن عائ�سة- ر�سي الله 
عنها- اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اأيما امراأة  نكحت  بغير  اإذن  وليها  فنكاحها باطل فنكاحها باطل فنكاحها 
باط���ل، ف���اإن دخل بها فلها المهر بم���ا ا�ستحل من فرجها، فاإن ا�ستج���روا فال�سلطان ولي من ل ولي 

له«)5(.
ووج���ه الدلل���ة اأن الحديث يبين بطلان ن���كاح من تزوجت بغير ولي، مما ي���دل على اأن الولي 

�سرط في عقد النكاح.
�لقول �لثالث:

فرق ابن حزم بين البكر والثيب، فقال با�ستراط الولي في البكر وعدم ا�ستراطه في الثيب)6(، 
م�ست���دلً بالحدي���ث الذي ا�ستدل به اأ�سحاب القول الأول الذي ف���رق بين الأيم والبكر، فيكون معنى 
الأي���م الثي���ب الذي �سرح الحدي���ث باأنها اأحق بنف�سها م���ن وليها، وبالتالي يجوز له���ا مبا�سرة عقد 

نكاحها، بينما البكر لم يجعلها اأحق بنف�سها من وليها، فيكون الولي �سرطاً في عقد نكاحها. 
�لترجيــح: الراج���ح -والله اأعلم- ما ذهب اإليه الجمهور وهو اأن الولي �سرط في النكاح لقوة 

ما ا�ستدلوا به، فالولي ذو راأي ومعرفة اأكثر من البنت.
واأم���ا التفري���ق بين الثيب والبكر فهو في اإذن البكر وهو ال�سمات، واإذن الثيب وهو النطق)7(. 
واأم���ا قول���ه عليه ال�سلاة وال�سلام: »الأي���م اأحق بنف�سها من وليها«؛ اأي اأنها اأح���ق بنف�سها في اأنه ل 

)1( علاء الدين، الدر المختار، )�س183(.  
)2( م�سلم، �سحيح م�سلم، باب الأمر والإذن للبكر والثيب في النكاح، )ج1037/2(: رقم الحديث) 1421(.

)3( الج�سا�س، اأحكام القراآن، )ج484/1(.  
)4( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، )ج36/3(. الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج، )ج227/4(. الماوردي، الحاوي، 

)ج38/9(. البهوتي، ك�ساف القناع عن متن الإقناع، )ج48/5(.
)5( اأبو داوود، ال�سنن، )ج452/3(: رقم الحديث )2083(. الترمذي، ال�سنن، باب ما جاء ل نكاح اإل بولي، )ج398/2(، حديث 

رقم )1102(. وقال ابن معين: اإنه اأ�سح حديث في الباب. ينظر: ابن ملقن، خلا�سة البدر المنير، )ج187/2(.
)6( ابن حزم، المحلى، )ج41/9(.

)7( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )ج25/32(.
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ينعقد عليها اإل بر�ساها، ل اأنها اأحق بنف�سها في اأن تعقد عليها عقدة نكاح دون وليها)1(.
�لمطلب �لثالث: �لاأعر�ف �لمتعلقة بالاإ�سهاد على �لنكاح وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها

م���ن اأركان عق���د النكاح وجود ال�سهود، وعند بع�س القبائل ف���ي غامبيا قد يكون اأحد ال�سهود 
غير م�سلم؟ فما حكم ذلك؟ 

�لفرع �لاأول: �سهادة غير �لم�سلم في �لنكاح
ا�سترط الفقهاء)2( في ال�ساهد في عقد النكاح اأن يكون م�سلماً؛ لأن الكافر لي�س اأهلًا لل�سهادة، 

ا�ستناداً لقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل نكاح اإل بولي و�ساهدي عدل«)3(.
وذه���ب اأب���و حنيفة واأبو يو�سف اإلى ج���واز اأن يكون ال�ساهد كتابي���اً اإذا كان الزواج بين م�سلم 

وكتابية؛ لأن الكتابي يجوز اأن يكون ولياً للكتابية فجواز كونه �ساهداً من باب اأولى)4(. 
وه���ذا مخالف لما ذهب اإليه جمهور الفقهاء، لأن من �س���روط ال�سهادة العدالة والكافر لي�س 

عدلً، وكما اأن �سهادته على نكاح الم�سلم للم�سلمة ل يجوز فكذلك �سهادته على نكاح الكتابية)5(.
�لمبحث �لثاني:

�لاأعر�ف �لمتعلقة ب�سروط عقد �لنكاح وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها

�لمطلب �لاأول: �لاأعر�ف �لمتعلقة ب�سر�ئط �لانعقاد))( وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها
م���ن الأعراف في غامبي���ا المتعلقة بالولي اأن الولي له اأن ي�سترط لنعقاد العقد على الخاطب 
ما ي�ساء، وهو ما ي�سمى بالحباء، وقد اأعر�س كثير من ال�سباب عن الزواج ب�سبب ما يفر�س من قبل 

الأولياء من تكاليف الزواج التي تدفع للزوجة واأبيها واأمها واأخواتها وما يتبع ذلك.
وق���د اختل���ف الفقهاء في حك���م ا�ستراط الأب على ال���زوج �سيئا من الم���ال لنف�سه على ثلاثة 

اأقوال:
�لقول �لاأول: ذهب الإمام مالك)7( اإلى اأن ما ا�سترطه الولي في عقد النكاح لنف�سه اأو لغيره، 

)1( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، )ج243/7(.
المغني،   ، قدامة  ابن  �س200(.   ( ا�سك،  النَّ وعدة  ال�سالك  عمدة  النقيب،  ابن  )ج245/5(.  ال�سنائع،  بدائع  الكا�ساني،   )2(

)ج337/7(.
)3( البيهقي، ال�سنن الكبرى، النكاح، باب ل نكاح اإل ب�ساهدين عدلين، )ج204/7(، رقم الحديث )13727( وقال البيهقي: هذا 

اإ�سناد �سحيح.
)4( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج113/6( .

)5( مالك بن اأن�س، المدونة الكبرى، )ج21/4(.
الفقه الإ�سلامي  واإل كان باطلًا. ينظر: الزحيلي،  العقد في ذاته منعقداً �سرعاً  )6( �سرائط النعقاد: ما ي�سترط تحققه لجعل 

واأدلته، )ج3077/4(.
)7( ابن عبد البر، ال�ستذكار، )ج426/5(.
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فاإن ذلك كله للزوجة، اإن كان ال�سرط عند النكاح اأو قبله، واإن كان بعده فهو له؛ لأنه عقد معاو�سة، 
فيكون عو�سه لمن عو�سه من جهته كالبيع والإجارة.

�لقول �لثاني: ذهب ال�سافعية اإلى عدم جواز ذلك، واأن ال�سداق فا�سد، وللزوجة مهر المثل، 
وفي قول اآخر اإلى اأن ما ا�سترط فهو للزوجة ويلغى ذكر الأب)1(.

ا�ست���دللً  �سحي���ح،  وال�س���داق  لزم  ال�س���رط  اأن  الحنابلة)2(اإل���ى  ذه���ب  �لثالــث:  �لقــول 
باأن �سعيباً زوج مو�س���ى -عليهما ال�سلاة وال�سلام- ابنت���ه على رعاية غنمه وذلك ا�ستراط لنف�سه، 

ولقوله صلى الله عليه وسلم: »اإن اأطيب ما اأكلتم من ك�سبكم، واإن اأولدكم من ك�سبكم«)3(.
�لترجيح:

الراجح -والله اأعلم- ما ذهب اإليه اأ�سحاب القول الأول وهو التفريق بين ما كان قبل ع�سمة 
الن���كاح و ما بعد ع�سمة النكاح، فاإن كان هذا ال�س���رط قبل ع�سمة النكاح اأو اأثناء العقد فلا يجوز 
وما اأخرج فللزوجة، واإن كان خارجاً عن العقد وبعد ع�سمة النكاح فهو له، ا�ستدللً بحديث عمرو 
ب���ن �سعي���ب - رحمه الله -: عن اأبيه عن جده اأَنَّ النبِ���ى صلى الله عليه وسلم قال: »اأيما امراأة نكحت على �سداق اأو 
كاح فه���و لمن اأعطيه، واأحق ما  كاح فه���و لها، فما كان بعد ع�سمة النِّ حب���اء اأو ع���دة قبل ع�سمة النِّ

اأكرم عليه الرجل ابنته اأو اأخته«)4(
وم���ع ترجيح هذا الق���ول، اإل اأن الأولى ترك مثل هذا ال�ستراط ت�سهيلًا على ال�سباب وترغيباً 

لهم في الزواج.
�لمطلب �لثاني: �لاأعر�ف �لمتعلقة ب�سر�ئط �لنفاذ))( وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها

م���ن �سرائ���ط نف���اذ عقد الن���كاح األ يكون عقد الن���كاح تم من الول���ي الأبعد مع وج���ود الولي 
الأقرب)6(. 

وف���ي غامبيا وُجد اأن الولي الأبعد يقوم بمبا�س���رة العقد مع وجود الأقرب دون اإخباره اأو اأخذ 
موافقت���ه بحج���ة اأن���ه اأح�سن لهم بعمل ما اأو اأن���ه ي�سرف عليهم اأو اأنه خ���ال لل�سخ�س المعين، مما 
يوؤدي اإلى نزاعات و�سراعات في الم�ستقبل، اأو اأحياناً يوكل الولي �سخ�ساً بمبا�سرة العقد وي�سترط 

)1( المحلي، �سرح المحلي على منهاج الطالبين، )ج406/2(.
)2( البهوتي، ك�ساف القناع، )ج263/17(.

)3( الترمذي، ال�سنن، )ج32/3(: حديث رقم: )1358(، وقال عنه: حديث ح�سن. ابن ماجه، ال�سنن، باب ما للرجل من مال ولده، 
)ج768/2(: رقم الحديث: )2290(.

)4( رواه اأبو داود، ال�سنن، النكاح/باب في الرجل يدخل بامراأته قبل اأن ينقدها �سيئاً، رقم الحديث )2129(. والحديث رواته ثقات 
عدا عمرو بن �سعيب. ينظر: ال�سوكاني، نيل الأوطار، )ج207/6(.

)5( �سروط النفاذ: ال�سروط التي اإذا وجدت في العقد ترتبت الآثار ال�سرعية عليه بالفعل. مما يعني اأنه اإذا فقدت هذه ال�سروط 
اأو اأحدها كان العقد اإما باطلًا اأو موقوفاَ. ينظر: الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، )ج6576/9(.

)6( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، )ج6576/9(.
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علي���ه �سروطاً كاأن يزوجها م�سلماً ذا اأخلاق وذا ن�سب ثم يخالف تلك ال�سروط، وفي الحكم العرفي 
ف���ي غامبي���ا قد ل يرون في ذلك باأ�ساً بحجة الم�سلح���ة، اأو اإذا كان �ساحب ال�ساأن من الطبقة دون 

الو�سطى، فلا �سلطة ول اأمر له، فيعملون كل �سيء دون اإخباره ولي�س له اإل الموافقة.
ومن المعروفين بهذا العرف المخالف لل�سريعة قبيلة »الولوفية«، فعند القيام بالعقد يكفي اأن 
يك���ون المبا�سر بالعقد قريب الزوج اأو الزوج���ة �سواءا من الع�سبة اأو من ذي رحم، ول يفرقون بين 

الأبعد والأقرب وبين من يحق له اأو ل يحق له هذا الأمر.
وقد اختلف اأهل العلم في حكم عقد النكاح الذي يجريه الرجل الأجنبي دون وكالة من الولي 

ال�سرعي على قولين:
�لقــول �لاأول: ذه���ب الجمهور من الحنفية)1( والمالكية)2( ورواية عند الحنابلة)3( اإلى وقوفه 

على اإجازة الولي، فاإن اأجازه من عقد له �سح، واإلَّ بطل.
�لقــول �لثانــي: ذه���ب ال�سافعية)4( والحنابلة ف���ي الرواية الأخرى)5( اإلى بط���لان العقد؛ لأن 

الولي �سرط في �سحة العقد، وهذا لي�س بولي في ظل وجود الولي الأقرب.
�لترجيــح: الراجح -والله اأعلم- قول الجمهور وه���و وقوفه على الإجازة؛ لأن العقد فيه خلل 
ف���ي اأح���د �سروطه، فاإذا �سحح ال�س���رط كان العقد نافذاً منذ ت�سحيح���ه؛ اأي اأن اإجازة الولي تكون 
بمثاب���ة اإن�ساء العقد، ويحق للبنت اأن ترف�س ما قام به الأجنبي من عقد، وللقا�سي اأن يف�سخ العقد 

اإن طلب �ساحب الحق ذلك.
�لمطلب �لثالث: �لاأعر�ف �لمتعلقة ب�سر�ئط �للزوم))( وموقف �لفقه �لاإ�سلامي منها 

م���ن الأعراف المعمول بها اأنهم يلزمون الزوج ف���ي �سبيحة ليلة الدخلة اأن يخبرهم اإن كانت 
الزوج���ة بكراً اأو عك�س ذل���ك، ول بد اأن يظهر للعامة علامة البكارة )وه���و قما�س اأبي�س عليها لون 
ال���دم(، وفي ح���ال لم تكن بكراً تف�سح اأمام الملاأ ويف�سخ النكاح، فم���ا حكم ف�سخ العقد اإن اأخذها 

بكراً فلم تظهر بكارتها؟ 
بداي���ة نبي���ن اأنه اإن زالت بكارته���ا بزواج �سابق فاإنه ل���ه حق الف�سخ، ولكن ق���د تزول بكارتها 
بوثبة، اأو باغت�ساب، اأو قد يتمدد غ�ساء البكارة من قبل نتيجة ركوب الخيل، اأو ركوب الدراجة، اأو 

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، )ج1334/3( وما بعدها.
)2( ابن جزي، القوانين الفقهية، )�س223(. 

)3( ابن قدامة، المغني، )ج28/8(.
)4( ال�سربيني، مغني المحتاج، )ج15/2(.

)5( ابن قدامة، المغني، )ج28/7(.
)6( يق�سد بالعقد اللازم ما ل ينفرد اأحد عاقديه ول غيرهما بحق ف�سخه، وهي ال�سروط التي يجب توفرها حتى تترتب اآثار العقد 
ونتائجه ب�سفة دائمة، بحيث ل يكون عر�سة للف�سخ اأو العترا�س اأو التراجع عنه. ينظر: الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، 

)ج6577/9(.



149

ممار�س���ة الجمب���از، اأو ممار�سة الت�سلق، اأو ممار�سة الريا�سة ال�ساق���ة، اأو نتيجة ال�سقوط، وقد تولد 
البن���ت دون وج���ود غ�ساء بكارة، وقد يكون غ�س���اء البكارة ذات نوعية مطاطي���ة، اأي اأنه ل يتمدد اأو 

يتمزق وبالتالي ل ي�سبب نزيفاً)1(.
ف���اإن علم الزوج بعد ذلك بم���ا ح�سل معها من فعل الغت�ساب اأو زوال البكارة، فهل يجوز له 

الف�سخ؟ اختلف الفقهاء في ذلك على قولين:
�لقول �لاأول:

ذه���ب الحنفي���ة)2( وال�سافعية في الأظه���ر)3( والحنابلة ف���ي الراجح)4( اإل���ى اأن تخلف و�سف 
البكارة ل يثبت به حق الف�سخ، وا�ستدلوا بما يلي:

الن���كاح عقد معاو�سة يف�س���خ بعيب يخل بمق�سود النكاح، وهو ق�س���اء ال�سهوة والن�سل، بينما 
فقد البكارة ل يفوت مق�سود النكاح من ال�ستمتاع، فلا يثبت به حق الرد)5(.

حم���ل اأمرها على ال�س���لاح، فقد تزول بكارتها بوثبة اأو حمل)6(، وق���د روى الزهري اأن رجلًا 
تزوج امراأة فلم يجدها عذراء؛ كانت الحي�سة قد خرقت عذرتها، فاأر�سلت اإليه عائ�سة اأن الحي�سة 

تذهب العذرة يقيناً)7(. 
�لقول �لثاني:

ذه���ب ال�سافعية ف���ي قول)8( والحنابل���ة في مقابل الراج���ح)9( اإلى ثبوت ح���ق الف�سخ في هذه 
الحالة.

وا�ستدلوا بما يلي: 
اختلاف ال�سفة في النكاح كاختلاف العين، فاإذا اختلفت جاز الف�سخ، وبالتالي تخلف و�سف 

https://altibbi.com/%D8%A7%D8%B3%D8%A6%D9%84%D8%A9-%D8%B7  )1(
% D 8 % A 8 % D 9 % 8 A % D 8 % A 9 / % D 8 % A 7 % D 9 % 8 4 % D 8 % B 5 % D 8 % A D % D 8 % A 9 -
%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D8%B3%D9%8A%D8%A9/%D9%85%D8
%A7-%D9%87%D9%88-%D8%B3%D8%A8%D8%A8-%D8%B9%D8%AF%D9%85-
%D9%86%D8%B2%D9%88%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%85%D8%A7%D8%A1-
%D8%B9%D9%86%D8%AF-%D9%81%D8%B6-%D8%BA%D8%B4%D8%A7%D8%A1-%D8%
A7%D9%84%D8%A8%D9%83%D8%A7%D8%B1%D8%A9-1063905

)2( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج96/5(. ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، )ج126/3(.
)3( النووي، المجموع، )ج323/12(. البكري، اإعانة الطالبين على حل األفاظ فتح المعين، )ج384/3(.

)4( ابن قدامة، المغني، )ج72/7(. 
)5( ال�سرخ�سي، المب�سوط، )ج96/5(. 

)6( ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، )ج126/1(.
)7( ابن قدامة، المغني، )ج55/7(.

)8( النووي، المجموع �سرح المهذب، )ج323/12(. 
)9( ابن قدامة، المغني، )ج72/7(. 



150

البكارة يجيز الف�سخ)1(.
ا�ستراط البكارة �سفة مق�سودة فيثبت له الخيار)2(. 

�لقول �لثالث:
ف�س���ل المالكي���ة في ذلك، فقالوا: اإذا ا�سترط البكارة وثيبت بغي���ر وطء نكاح، فاإن كان الأب 
عل���ى عل���م بذلك فله الرد عل���ى الأ�س���ح، واإن كان الأب ل يعلم بذل���ك فقيل: يخي���ر، وقيل: ل، وهو 
الأ�سوب لوقوع ا�سم البكارة عليها، مالم يجر العرف با�ستواء البكر للعذراء، فان جرى با�ستوائهما 
فل���ه عند ال�سرط ال���رد)3(، واإن �سرط العذرة فله الرد اإذا وجدها ثيباً �سواء علم الولي اأم ل، و�سواء 

اأكانت الثيوبة بنكاح اأم ل؛ لأن و�سف العذراء اأخ�س من و�سف البكارة)4(.
�لترجيح:

الراجح -والله اأعلم- عدم ثبوت حق الف�سخ للزوج اإذا لم تظهر بكارتها اإل اإذا �سرط العذرة، 
لما يلي:

م���ن زال���ت بكارتها بغير ن���كاح، اأو لم يكن لها غ�ساء ب���كارة خلقة ل تخرج ع���ن دائرة البكر، 
وتعامل معاملتهن.

الع���رف المعتب���ر هو الذي ل ي�سادم مفهوم الن�سو�س ال�سرعي���ة، فان تعارف النا�س في بيئة 
معين���ة عل���ى اأن البكر هي التي ل���م توطاأ بنكاح ول بغيره، فاإن ال�سرع يعد الت���ي لم توط�اأ بنكاح بكراً 

وتزوج كما تزوج الأبكار.
مراع���اة الع���دل بين الرج���ل والمراأة في هذا الأمر، ف���اإذا كان علم الزوج���ة بعلاقات زوجها 
المحرمة ل تعطيها الحق بالف�سخ ما دام قد تاب و�ستر على نف�سه، فكذلك علم الزوج بما ح�سل مع 

زوجته اأولى باأن ل يعطيه حق الف�سخ ما دام زوال غ�ساء بكارتها لم يكن باختيارها ول يد لها فيه.
عدم �سحة قيا�س النكاح على البيع، ففي البيع ل يجوز كتم �سيء في ال�سلعة؛ لأن البيع طريقه 
المكاي�س���ة، بينما الن���كاح طريقه المكارمة، ولي����س ال�سداق فيه ثمناً للم���راأة، ول عو�ساً عن �سيء 

يملكه الولي، اإنما هو نحلة من الله)5(.
�سي���ق الفقه���اء دائرة التفريق للعي���ب، والناظر في اأقوالهم يجد اأن ال���ذي يعد مر�ساً موجباً 
للف�س���خ المر�س الج�س���دي المنفر اأو المانع م���ن ال�ستمتاع)6(، وعدم ظهور الب���كارة لي�س منها، بل 

)1( البكري، اإعانة الطالبين، )ج384/3(.
)2( ابن قدامة، المغني، )ج73/7(.

)3( الخر�سي، �سرح مخت�سر خليل، )ج239/3(.
)4( الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي، )ج285/2(. 

)5( ابن ر�سد القرطبي، البيان والتح�سيل وال�سرح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة، )ج263/4(.
المحتاج،  مغني  ال�سربيني،  )ج236/3(.  خليل،  مخت�سر  �سرح  الخر�سي،  )ج322/2(.  ال�سنائع،  بدائع  الكا�ساني،  انظر:   )6(
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�سرحوا باأن غير ما ذكروه من الأمرا�س ل يعطي الخيار في الف�سخ)1(. 
�لخاتمة:

�أولًا: �لنتائج:
العرف حجة اإذا توافرت فيه �سروط معينة، منها عدم مخالفة ال�سريعة الإ�سلامية. 

العرف في غامبيا نوع من اأنواع الق�ساء، وهو حجة في المحاكم في غامبيا.
انت�سر في المجتمع الغامبي اأعراف متعلقة باأركان عقد النكاح و�سروطه، وكثير منها يخالف 

الفقه الإ�سلامي.
من الأعراف المخالفة للفقه الإ�سلامي وتبين عدم جوازها عدم اعتبار الر�سا عند العاقدين، 
وولي���ة غير الم�سلم على الم�سلمة، و�سهادة غير الم�سلم في النكاح، وتولي العقد ف�سولي دون اإذن، 

والتعارف على ظهور بكارة المراأة ليلة الدخلة عن طريق قما�س اأبي�س عليه دم.
من الأعراف في المجتمع الغامبي وعد الولي بتزويج ال�سغيرة اإذا كبرت من �سخ�س معين، 

وهو وعد غير ملزم في ال�سريعة.
م���ن الأعراف عند بع����س القبائل في غامبيا تزويج المراأة نف�سه���ا دون ولي، ورجح الباحثان 

عدم �سحة عقد النكاح دون ولي في ال�سريعة الإ�سلامية.
من الأعراف في غامبيا ا�ستراط الأب �سيئا لنف�سه على الخاطب، ورجح الباحثان عدم جواز 

ذلك اإن كان قبل اأو اأثناء العقد اأو اإذا كُتب في العقد، وجوازه اإن كان بعد العقد.
ثانياً: �لتو�سيات:

نو�س���ي العلماء في غامبيا القيام بتوعية ال�سعب الغامب���ي وتحذيرهم من الأعراف الفا�سدة 
المن�ت�سرة عندهم، واأن يقوم العلماء في اأي مكان بتعريف النا�س باأي عرف فا�سد يخالف ال�سريعة 

الإ�سلامية. 
نو�س���ي المحاكم ال�سرعية بتقنين قوانين الأح���وال ال�سخ�سية، ويجب اأن يُلزم الم�سلمون في 
غامبيا بتوثيق عقود النكاح في المحكمة ال�سرعية المخت�سة، واأن يحر�س القائمون على هذا الأمر 

باأن تكون هذه العقود وما فيها من �سروط موافقة للفقه الإ�سلامي.
نو�سي الباحثين في ال�سريعة الإ�سلامية- في اأي مجتمع كان- اأن ي�سلطوا ال�سوء في اأبحاثهم 
عل���ى الأعراف المنت�سرة في مجتمعاته���م، واأن يبينوا للنا�س ما يوافق ال�سريعة الإ�سلامية منها وما 

يخالف.

)ج341/4(. ابن قدامة، المغني، )ج185/7(.
)1(  ينظر: ال�سربيني، مغني المحتاج، )ج341/4(. ابن قدامة، المغني، )ج186/7(.
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البنوك الرقمية في دول مجل�س التعاون الخليجي
الفر�س والتحديات  

 Digital Banks in the Gulf Cooperation Council Countries
 Opportunities, and Challenges

  
�لملخ�ص:

تع���د البنوك الرقمي���ة بنوعيها التقليدي���ة والإ�سلامية  ظاهرة مالية جدي���دة في دول مجل�س 
التع���اون الخليجي، ت�ساعدت اأهميته���ا القت�سادية والجتماعية مع تنامي اأهمي���ة التقنية المالية 
في العالم. وقد �سعت دول المجل�س اإلى توفير البيئة الملائمة لنطلاقها والتي في مقدمتها الدعم 
والحت�س���ان الحكومي وم�ساندة البن���وك المركزية لها، واإ�سدار الت�سريعات المحفزة على توطينها 
. ومم���ا عزز هذا التوجه ارتفاع ن�سب���ة ال�سباب من اإجمالي �سكانه���ا، وال�ستخدام الوا�سع للهواتف 
الذكي���ة، وتوفر اأحدث �سبكات الإنترن���ت، وعلى الرغم من ذلك فاإنها تواجه تحديات عديدة ينبغي 
تذليلها للانطلاق نحو الم�ستقبل من خلال تعزيز وتطوير الفر�س المحفزة لها، ومعالجة التحديات 
التي تعيق نموها وانت�سارها، وا�ست�سراف م�ستقبلها، لما لذلك من اأهمية كبيرة على قطاع الخدمات 
المالي���ة والم�سرفية، ال���ذي يعد ع�سب القت�سادات الوطنية في دول مجل�س التعاون الخليجي بعد 
النف���ط  ، وهذا ما �سعى البحث لت�سليط ال�سوء عليه،  وتقديم حزمة من التو�سيات لعلها ت�سهم في 

الحد من تلكم التحديات.
الكلمات المفتاحية: البنوك ، البنوك الرقمية،  التقنية المالية، دول مجل�س التعاون الخليجي.  

Abstract:
Digital banks are considered a new financial phenomenon in the Gulf 

Cooperation Council (GCC) countries. Their economic and social importance 
increased considerably in light of the With the growing importance of 
fintech in the world. The GCC countries haveA sought to furnish a suitable 
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environment for their progress through government support and assistance as 
well as support by central banks and issuing legislations that encourage their 
localization. This tendency was enhanced by the rise in the percentage of the 
youth among the populations of these countries in addition to the widespread 
use of smart phones and availability of the internet. Despite all these, digital 
banks face several challenges that must be overcome before moving ahead 
into the future by boosting and improving relevant opportunities and dealing 
with the challenges that obstruct their growth and spreading.  These steps are 
very important for the financial and banking sector which is considered to be 
the back-bone for the national economies in the GCC countries and is second 
only to oil. This is what the present research is seeking to shed light on and 
make a set of relevant recommendations that may contribute to alleviating 
some of these challenges.

Keywords: banks, digital banks, fintech, GCC countries.

�لمقدمة
�سه���دت ال�سنوات الخم����س الأخيرة ظهور البنوك الرقمية بنوعيه���ا التقليدية والإ�سلامية في 
دول مجل����س التعاون الخليجي وخا�سة دولة الإمارات العربية المتح���دة ومملكة البحرين والمملكة 
العربي���ة ال�سعودية، مواكبة والتحاقاً بما �سهده العالم من تط���ورات تقنية ومالية وم�سرفية ي�سرت 
ظه���ور �سركات التقنية المالي���ة النا�سئة والبنوك الرقمية ، التي قدمت نموذج���اً مالياً جديداً، نقل 
الخدم���ات المالي���ة من ابنية البن���وك والموؤ�س�س���ات المالية واأجه���زة ال�سراف الآل���ي اإلى �سبكات 
الإنترن���ت والهوات���ف الذكية والعالم الرقم���ي، واأ�سهمت في دفع البنوك التقليدي���ة اإلى الت�سابق في 
تطوير نماذج اأعمالها في �سوء التقنيات التي قدمتها والقيمة الم�سافة التي حققتها التقنية المالية 
لعملائه���ا . ثم جاءت تداعيات جائحة كورونا لتعطي للتقنية  المالية والبنوك الرقمية دفعاً جديداً 

ما كان يمكن اأن يتحقق بهذه ال�سرعة لول تداعياتها.      
 ولأج���ل اأن تحاف���ظ دول مجل����س التع���اون الخليجي على موقعه���ا  كمراكز مالي���ة وم�سرفية 
اإقليمية متطورة،  واإنفاذاً للروؤى ال�ستراتيجية لحكوماتها في تنويع م�سادر دخلها القومي، وتعزيز 
ج���ودة حياة مواطنيها من خلال تقدي���م خدمات تقنية ع�سرية وم�ستحدث���ة تتوافق مع احتياجات 
�سعوبه���ا، �سارعت الخطى لتوفير البيئ���ة التنظيمية والت�سريعية للتقنية المالية، وحفزت على اإن�ساء 
البن���وك الرقمية، وبما ينعك�س اإيجاباً لي�س على م���زودي الخدمات الم�سرفية الرقمية فح�سب، بل 
على العملاء والقت�ساد والمجتمع، خا�سة واأنها من الدول التي تمتلك اأعلى ن�سبة انت�سار للاإنترنت 
ول�ستخ���دام الهواتف الذكية في العال���م ، واأن الن�سبة الأكبر من �سكانها ه���م من ال�سباب المتطلع 
للتغيي���ر. فكان �سمن خططه���ا لمرحلة التعافي القت�سادي تطوير قطاعه���ا المالي واإن�ساء المزيد 
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من البنوك الرقمية لت�سهم في تحقيق ال�سمول المالي وتنمية ال�ستثمار وتوطين التقنية المعا�سرة، 
وتحقيق المزيد من الوفورات لعملاء القطاع المالي والم�سرفي.  

ي�سع���ى هذا البحث اإل���ى ت�سليط ال�سوء على ظاهرة البنوك الرقمية ف���ي دول مجل�س التعاون 
الخليج���ي، والفر����س المتاحة له���ا ، واأبرز التحديات الت���ي تواجها، و ركز البح���ث على دولتين من 
دول مجل����س التع���اون الخليجي وهما مملكة البحرين والمملكة العربي���ة ال�سعودية لتوفيرهما البيئة 
التنظيمي���ة للتقنية المالية والبنوك الرقمية، وتمكنهما من اإن�س���اء بنوك رقمية اإ�سلامية وتقليدية، 
ولمحدودي���ة الدرا�س���ات عنهما . ولتحقي���ق ذلك فاإن هيكل البح���ث بني على ثلاث���ة اأق�سام ، الأول 
تن���اول الق�سايا النظرية للمو�س���وع وحمل عنوان الإطار المفاهيمي للدرا�س���ة . والثاني تناول ن�ساأة 
وتطورالتقنية المالية والبنوك الرقمية في دول المجل�س وبيان بيئتها التنظيمية و�سوابط الترخي�س 
له���ا، والمزاي���ا التي تحققها ، وج���اء بعنوان واقع البنوك الرقمية ف���ي دول المجل�س، وتناول الق�سم 
الثال���ث الفر�س المتاحة للبنوك الرقمية في دول المجل�س، والتحديات التي تواجهها، وحمل عنوان 
فر�س وتحديات البنوك الرقمية في دول المجل�س . و�سولً اإلى الخاتمة التي ت�سمنت ال�ستنتاجات 

والتو�سيات.
م�سكلة �لبحث :

تب���رز م�سكل���ة البحث من خلال تع���دد التحديات التي تعيق انت�سار البن���وك الرقمية، وخا�سة 
الفترا�سي���ة ف���ي دول مجل�س التعاون الخليجي ف���ي المديين الق�سير والمتو�س���ط على الأقل ، على 

الرغم من الحوافز والدعم الحكومي والبيئة المواتية المتاحة لها. 
�أ�سئلة �لبحث:

  �سيتم تحليل م�سكلة البحث من خلال مناق�سة  الأ�سئلة التالية:
ما المق�سود بالبنوك الرقمية، وما هي اأنماطها ؟ وماهي ابرز خ�سائ�سها ؟  وما مميزاتها ؟
ما هي الفر�س المتاحة اأمام نمو وانت�سار البنوك الرقمية في دول مجل�س التعاون الخليجي ؟ 

ما هي التحديات التي تعيق انت�سار البنوك الرقمية في دول المجل�س ؟
فر�سية �لبحث:

يق���وم البح���ث على فر�س مف���اده اأن البنوك الرقمية ف���ي دول مجل�س التع���اون الخليجي على 
الرغ���م مما تمتلكه من فر�س محف���زة لنموها وانت�سارها مثل )الدع���م الحكومي، م�ساندة البنوك 
المركزي���ة، البيئة التنظيمية والت�سريعية، القبول ال�سعبي، النفتاح المالي والقت�سادي، وغيرها(، 
اإل اأنها تواجه تحديات عديدة ) اقت�سادية وت�سريعية، واجتماعية وتقنية واأمنية( ينبغي  معالجتها 

وتجاوز اآثارها  لتتمكن من النمو والنت�سار وتحقيق ال�ستدامة المالية في الم�ستقبل. 
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�أهد�ف �لبحث:
التعريف بالبنوك الرقمية ون�ساأتها واأهميتها.

ر�سد الواقع الراهن للبنوك الرقمية في دول مجل�س التعاون الخليجي.
اإبراز وتحليل الفر�س المتاحة لنمو وانت�سار البنوك الرقمية في دول مجل�س التعاون الخليجي.

مناق�س���ة وتحليل اأبرز التحديات التي تواجه انت�سار البن���وك الرقمية في دول مجل�س التعاون 
الخليجي.

�أهمية �لبحث:
تنبع اأهمية البحث من:

1- حداث���ة المو�س���وع، فهو واح���د  من التط���ورات المالية الجدي���دة على الم�ست���وى المحلي 
والإقليمي والعالمي، وبحاجة للمزيد من البحث والدرا�سة.  

2- اأهمية القطاع المالي والم�سرفي في دول مجل�س التعاون الخليجي.
3- ال���دور المحوري الهام الذي يمكن اأن تلعبه البن���وك الرقمية في تطوير الخدمات المالية 
والم�سرفية ب���دول مجل�س التعاون الخليجي من جهة، وتعزيز موقعه���ا المالي والم�سرفي كمراكز 

مالية اإقليمية  من جهة اأخرى.  
�لدر��سات �ل�سابقة:

  الدرا�س���ات والبح���وث المحكمة الخا�س���ة بتجربة دول مجل�س التع���اون الخليجي مع البنوك 
الرقمي���ة ت���كاد تكون ن���ادرة لحداث���ة التجرب���ة اأولً، ولتاأخر اهتم���ام القطاع الأ كاديم���ي الخليجي 
فيه���ا ثاني���اً . الأمر الذي دف���ع الباحث اإلى ا�ستعرا�س عدد قليل من البح���وث المتاحة ذات العلاقة 

بالمو�سوع  وكما يلي: 
بووقف���ة، د. عب���د الح���ق، و د. عب���د الله ماي���و )2016(  ، » درا�س���ة تحليلي���ة نقدي���ة للبنوك 
والموؤ�س�س���ات الفترا�سي���ة« ، مجلة التنمي���ة القت�سادية،  جامعة ال�سهيد حم���ه لخ�سر- الجزائر، 

العدد الثاني.
هدفت الدرا�سة الى ت�سليط ال�سوء على مفهومي البنوك الفترا�سية والموؤ�س�سات القت�سادية 
الفترا�سي���ة وكيفية ن�ساأتهم���ا والخدمات التي توفرانه���ا، مع بيان اأمثلة ع���ن واقعهما في الوليات 
المتح���دة واأوربا واآ�سيا وبع�س الدول العربية، كما تناولت تطور �سكل البنك الفترا�سي والتحديات 
الت���ي تواجه���ه والدول الت���ي ت�ست�سيفه. وختم���ت الدرا�سة بمحاول���ة قيا�س الن�ساط���ات الفترا�سية 

وعلاقة ذلك بالميزة التناف�سية . واعتمدت الدرا�سة المنهج الو�سفي التحليلي. 
 تتفق هذه الدرا�سة مع بحثنا في اإبراز بع�س الجوانب النظرية والتاريخية، اإل اأن بحثنا اأ كثر 
حداثة واإلمام بالتطورات المعا�سرة للبنوك الفترا�سية، ل�سيما واأنها �سهدت تطورات كبيرة خلال 
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ال�سن���وات) 2016-2022(، كم���ا اأن بحثن���ا يركز على البنوك الرقمية بنمطيه���ا النا�سئ عن بنوك 
قائمة، والبنوك الفترا�سية الم�ستقلة    وفي اإطار دول مجل�س التعاون الخليجي فقط.

2- بو�ساوي���ة د. مراد  )2019( . »الم�س���ارف الإ�سلامية الرقمية - روؤية مقا�سدية«،  مجلة 
بيت الم�سورة في قطر،  العدد  11   .

يهدف البح���ث اإلي درا�سة مقا�سد الم�سارف الإ�سلامية الرقمي���ة وبيان مدى ان�سجامها مع 
مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية م���ن باب وعي الواقع والمتوقع، وا�ست�سرافاً لم�ستقبل العمل الم�سرفي 
الإ�سلام���ي وفق ما تقت�سيه مقا�سد ال�سريعة المتعلقة بحفظ المال. وذلك من خلال تحديد طبيعة 
الم�س���ارف الرقمية عموماً وتعداد خ�سائ�سه���ا وتحدياتها ثم بيان مدى ملاءمة تلك الخ�سائ�س 
والتحدي���ات لطبيعة ال�سيرفة الإ�سلامية الرقمية مقا�سدي���اً  . واعتمد البحث المنهجين الو�سفي 
والتحليل���ي، يتف���ق بحثي مع ه���ذا البحث من حي���ث المنهج لأهميته ف���ي اإبراز الحقائ���ق الرئي�سية 
المتعلق���ة بالم�س���ارف الرقمي���ة ويتفق معه اأي�س���اً في اإي�ساح الوف���ورات التي تحققه���ا الم�سارف 
الرقمي���ة، وكذل���ك ف���ي تاأكيده على ان�سج���ام الم�سارف الرقمي���ة الإ�سلامية مع مقا�س���د ال�سريعة 
الإ�سلامية، اإل اأن بحثي يختلف عنه في مدى التحليل ، حيث يركز البحث  على  الم�سارف الرقمية 
الإ�سلامي���ة  دون التقليدي���ة .  بينما بحثي يتن���اول كلا النوعين من الم�سارف  الرقمية . ف�سلًا عن 
ع���دم تطرقه اإلى التحديات التي تواجه الم�سارف الرقمية في الوقت الحا�سر ، بينما تناول بحثي 

كل ذلك بالمزيد من التحليل.
3-  Albarrak, Mansour Saleh, and Sara Ali Alokley. (2021)FinTech: 

Ecosystem, Opportunities and Challenges in Saudi Arabia Journal of 
Risk and Financial Management,  14: 4 .

 ت�س���ف هذه الدرا�سة ميزات وخ�سائ�س النظام البيئ���ي للتقنية المالية في المملكة العربية 
ال�سعودي���ة ومقارنت���ه مع النظام البيئي في دول���ة الإمارات العربية المتحدة . كم���ا ناق�ست الفر�س 
المتاح���ة لنهو�س �س���ركات التقنية المالية في المملكة  وحللت التحديات التي تواجهها  في مجالت 
اإدارة ال�ستثم���ار، اإدارة العملاء، التنظيم، تكامل التقنية، والأمان والخ�سو�سية واإدارة المخاطر. 
يتف���ق بحثي تماماً مع ه���ذه الدرا�سة في توجهاتها العامة، وفي تو�سياته���ا الر�سينة، اإل اأنه يختلف 
عنه���ا من حيث التخ�سي����س وال�سعة، حيث ركزت الدرا�سة على النظ���ام البيئي للتقنية المالية في 
المملك���ة العربية ال�سعودية، بينما ركز بحثي على البنوك الرقمية والفر�س المتاحة لها والتحديات 
الت���ي تواجهها وامتد اإلى النظام البيئي للتقنية المالي���ة . كما يختلف بحثي عنها من حيث ال�سمول 
الجغرافي حيث يتناول بحثي المملكة العربية ال�سعودية والبحرين ب�سكل مف�سل وبقية دول مجل�س 

التعاون ب�سكل عام .  



164

منهج �لبحث:
ت���م اعتماد المنهجين الو�سف���ي والتحليلي للك�سف عن واقع البن���وك الرقمية في دول مجل�س 
التعاون الخليجي، بدءًا من ر�سد ومتابعة اإن�ساء البنوك الرقمية في دول المجل�س، وتحليل العوامل 
الموؤث���رة عليها، وتتب���ع المعوقات التي تحد من انطلاقتها  وعر�سها ب�س���كل منهجي. وجمع وتحليل 
اأح���دث البيانات والمعلومات حولها من الم�سادر الأولية والثانوي���ة لتحقيق اأهداف البحث واإثبات 

فر�سياته .
هيكل �لبحث

اأولً:  الإطار المفاهيمي للدرا�سة.  
ثانياً: واقع البنوك الرقمية في دول المجل�س.

ثالثاً:  الفر�س والتحديات التي تواجه البنوك الرقمية في دول المجل�س.
 ال�ستنتاجات والتو�سيات.
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�أولًا:  �لاإطار �لمفاهيمي للدر��سة
1.1: مفهوم �لبنوك و�أهميتها 

مفه���وم البنوك: يعرف البنك وفقاً لوظائفه باأنه موؤ�س�سة تعمل كو�سيط مالي بين مجموعتين 
رئي�سيتي���ن م���ن العملاء ، المجموعة الأولى: لديه���ا فائ�س من الأموال وتحت���اج اإلى الحفاظ عليها 
وتنميته���ا . والمجموع���ة الثاني���ة:  لديها عجز ف���ي الأموال وتحت���اج اإليها لأغرا�س عدي���دة اأهمها: 
ال�ستثم���ار اأو الت�سغي���ل اأو كلاهما اأو ال�سته���لاك اأو العلاج اأو ال�سياحة اأو دف���ع تكاليف الدرا�سة اأو 

غيرها)1( . 
كم���ا عرّف  باأنه موؤ�س�س���ة ت�سرّح لها الدولة بمزاولة مختلف الأن�سط���ة المالية بما فيها قبول 
الودائع deposits  ومنح القرو�س loans واإنفاق الأموال بمزاولة الأعمال ال�ستثمارية، ف�سلًا عن 
تقدي���م الم�سورة وحفظ �سناديق الأمانات والو�ساية والوكالة وخدمات مالية اأخرى)2(.  ول تقت�سر 
خدم���ات البنوك التجاري���ة على تلقي الودائع وتقدي���م القرو�س، اإنما تقدم خدم���ات مالية اأخرى، 
مث���ل اإدارة الثروات وتحويل العملات و�سناديق الودائع الآمنة، و�سهادات الإيداع، واإ�سدار بطاقات 
الخ�سم والئتمان للعملاء الموؤهلين، وتوفير القرو�س ق�سيرة وطويلة الأجل مثل قرو�س ال�سيارات 

اأو الرهون العقارية وغيرها.  
�أهمية �لبنوك :

البن���وك ذات اأهمية بالغ���ة لأي اقت�ساد كان، فهي من الركائز الأ�سا�سية للاقت�ساد الحديث، 
ويت�سح ذلك من خلال الن�ساطات والأدوار التي تقوم بها، بدءًا من خدمات الدخار وقبول الودائع 
وم���ا تدره م���ن عوائد على المدخرين، والتموي���ل ال�سخ�سي، ومايتيحه من فر����س للاأفراد لتحقيق 
الرفاهي���ة القت�سادي���ة والجتماعي���ة،  وما تحقق���ه من خدم���ات �سخ�سية متنوعة اأخ���رى ك�سداد 
اأثم���ان الم�ستري���ات والئتم���ان بالبطاقات البنكية المختلف���ة، وت�ساعد الأفراد عموم���اً على ت�سهيل 
معاملاته���م المالية مع مختل���ف الموؤ�س�سات العامة والخا�سة ودفع الفواتي���ر وال�سرائب والر�سوم، 
وتحوي���ل الأم���وال للغي���ر، كما اأنها توفر لهم تاري���خ ائتمان���ي    credit history  يي�سر لهم عمليات 
القترا�س عند الحاجة . كما تقوم البنوك باإقرا�س المال للم�سروعات المختلفة لتتمكن من تمويل 
اأن�سطتها النتاجية والخدمية، وما تقدمه لها من خدمات اأخرى تي�سر اأعمالها التجارية،  ف�سلًا عن 
دوره���ا الهام في تمويل ال�ستثمارات الحكومية، والخا�سة، وتقدي���م الم�سورة المالية والقت�سادية 

للم�ستثمرين، وغيرها من الأن�سطة.  
 

)1( د. محمود ح�سين الوادي واآخرون )2010(، »النقود والم�سارف«، عمان: دار الم�سيرة  للن�سر والتوزيع ، �س  105.
)2( طاهر فا�سل البياتي ، ميرال روحي �سمارة )2013(. »النقود والبنوك والمتغيرات القت�سادية المعا�سرة «، الأردن: دار وائل 

للن�سر والتوزيع ، ط1 ،  �س 154.
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2.1 : مفهوم و�أهمية �لتقنية �لمالية 
 Financial كا�سطلاح نا�سئة عن دمج واخت�س���ار لكلمتي المال FinTech التقني���ة المالي���ة
والتقنية Technology التي ت�سف قطاع الخدمات المالية المعا�سر، وعرفت باأنها »�سناعة مالية 
جدي���دة تطبق التقنية لتح�سين الأن�سطة المالية«)1( ،  كما عرفت من قبل مجل�س ال�ستقرار المالي 
العالم���ي (FSB( باأنها »جميع البتكارات المالية التي من الممكن تقنياً اأن توؤدي اإلى نماذج اأعمال 
جديدة اأو تطبيقات اأو عمليات اأو منتجات بمواد مرتبطة بالتقنية المالية وذات تاأثير على الأ�سواق 

والموؤ�س�سات المالية ونمط تقديم الخدمات المالية«)2( .  
ورك���زت �س���ركات التقني�����ة المالي������ة ف���ي ب���دء انطلاقها عل���ى �ست���ة مج���الت رئي�سي�ة هي: 
المدفوع���ات، القرو�س، التاأمين، الرافعة المالية، واإدارة ال�ستثمارات، وال�ست�سارات الريبوتي������ة. 
 Mobile فق���د بداأ نطاق عم���ل التقني������ة المالي������ة بالمدفوع�������ات ع���ن طري�ق الهاتف المحم���ول
 ،P2P والقرو�س م���ن نظي�ر اإلى نظي��ر ، Transfers Money  وتحوي�����ل الأم�������وال ، Payments
والتموي������ل الجماع��������ي  Crowd Funding، ثم امتدت اإلى �سل�سل���ة الكتل Block Chain ، واإلى 
النق���ود الم�سف���رة  Crypto Currencies ، وال�ستثم���ار الآل���ي Robo-investing . والخدم���ات 
 ،)Know your customer) وتقني����ة اعرف عميلك ،)Open Banking) الم�سرفية المفتوح��ة

وغيرها .
وعل���ى الرغ���م من اأن البن���وك الرقمية ن�ساأت قبل ظه���ور التقنية المالي���ة اإل اأنها اأ�سهمت في 
تو�سعه���ا وانت�ساره���ا، حتى عدت نمطاً من اأنم���اط التقنية المالية، اإل اأنها غالب���اً تتميز عنها باأنها 
تمار����س عمليتي قبول الودائع ومن���ح القرو�س، بينما �سركات التقنية المالي���ة تمار�س جانباً واحداً 

فقط )اإما قبول الودائع اأو منح القرو�س(.  
ولم يزل العالم اأمام ظهور موجات جديدة من المنتجات والخدمات والأدوات والبرامج التي 

تتمخ�س عنها التقنية المالي�����ة.
وات�ساقاً مع خ�سو�سية الخدمات المالية الإ�سلامية فقد ظهر نمط جديد من التقنية  المالية 
وه���و التقنية المالية الإ�سلامية Islamic Fintech وعرف باأنه »جميع تطبيقات ومنتجات التقنية 
المالي���ة المتوافق���ة مع ال�سريعة الإ�سلامي���ة، وتخ�سع لبيئة تنظيمية ونم���وذج اأعمال، وعقود رقمية 

منا�سبة لها«)3( .    

 Samuel, Fosso Wambaa & Jean, Robert Kala Kamdjougb& Ransome, Epie Bawackc&  John, G.  )1(
 KeoghdBitcoin,(2018) “Blockchain, and FinTech: A Systematic Review and Case Studies in the
 Supply Chain Electronic copy available at: https://ssrn.com/abstract 3281148 ,p7
 Irum, Saba& Rehana, Kouser& Imran, Sharif Chaudhry, FinTech and Islamic Finance-Challenges -  )2(
and Opportunities. Review of Economics and Development Studies, Volume 5: No. 4, 2019,  p582
 Ali,  Hassnian& Hazik, Mohamed & Hadia, Saqib  & Muhammad ,Hassan.(2019), Global  -  )3(
 Landscape of the Islamic Fintech:Opportunities, Challenges and Future Ahead". Comsats Journal
..of Islamic Finance,( 4) 2 p33
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 ونبعت اأهمية التقنية المالية من اأنها  ت�ساهم في تجاوز اأ�ساليب التمويل القديمة وتعقيداتها 
الإداري���ة، وباأق���ل وق���ت ممكن، وبدق���ة عالية.  وتوف���ر م�سادر بديل���ة لتمويل الأف���راد والموؤ�س�سات 
ال�سغي���رة والمتو�سطة ومتناهية ال�سغر من خلال من�سات الإقرا�س، مثل الإقرا�س بين النظراء، 
والإقرا����س المبا�س���ر والتمويل الجماع���ي والتمويل الجماعي مقاب���ل اأ�سهم، وتموي���ل التجارة عبر 
الإنترنت، والقترا�س من البنوك الرقمية . علاوة على اأنها  طورت اأ�ساليب جديدة لتقييم المخاطر 
تتف���وق على الأ�ساليب المعتمدة من قبل البنوك التقليدية والتي كانت تمثل عائقاً اأمام الم�سروعات 
ال�سغيرة ومتناهية ال�سغر في الح�سول على التمويل، كما اأنها تقلل من احتمالت الخطاأ الب�سري، 
وي�س���رت خدمات تحوي���ل الأموال، وقبول المدفوع���ات وهي بالتالي ت�سهل عملي���ات ال�ستثمار وبدء 
الأعمال التجارية . وتلعب دوراً هاماً في تحقيق ال�سمول المالي، من خلال توفير الخدمات المالية 

لمختلف ال�سرائح الجتماعية حيثما ت�سل �سبكات الإنترنت وتتوفر الهواتف الذكية. 
 كم���ا اأن جائحة كورونا )كوفيد-19( الت���ي اجتاحت العالم اأواخر عام 2019 عززت الحاجة 
للتقني���ة المالية والبنوك الرقمي���ة، الأمر الذي اأدّى اإلى زيادة كبيرة ف���ي ن�ساطات �سركات التقنية 
المالية النا�سئة، والبنوك الرقمية، وارتفاع اأعدادها لتنت�سر في اأغلب دول العالم ويتوقع اأنها خلال 
ال�سن���وات القادمة حتى عام2030 �ستهيمن عل���ى الم�سهد المالي والم�سرفي العالمي، وتقدم نمطاً 
جديداً ومختلفاً للخدمات المالية، واأ�سلوباً جديداً في التعامل مع العملاء والم�ستثمرين،  ويوؤمل اأن 
 Customers تلعب دوراً هاماً في ت�سجيع البتكار في المنتجات ال�ستثمارية وتعزيز تجربة العملاء

Experience، وغيرها من المجالت.

وقد بلغ حجم �سوق التقنية المالية عالمياً في عام 2021 اأكثر من  )7( ترليون دولر اأمريكي 
وم���ن المتوقع اأن ت�سل قيمته في ع���ام 2026 اإلى اأكثر من )31( ترليون دولر اأمريكي، الأمر الذي 
يعب���ر عن الم�ستوى المرتفع م���ن النمو الذي ت�سهده التقنية المالي���ة )1( . وبلغ عدد �سركات التقنية 
المالية نحو) 20925( �سركة في عام 2020، منها )8775( �سركة في الوليات المتحدة الأمريكية، 
ونحو)7385( �سركة في اأوروبا وال�سرق الأو�سط واإفريقيا، فيما بلغ عددها نحو)4765( �سركة في 

منطقة اآ�سيا والمحيط الهادئ.)2(
3.1- مفهوم �لبنوك �لرقمية و�أ هميتها و�أنو�عها

مفهوم �لبنوك �لرقمية:
 Virtual وت�سمى اأي�س���اً )بالبن���وك الفترا�س��ية Digital banks تع���رف البن���وك الرقمي���ة
banks  و البن���وك المناف�س���ة Banks challenger ، والبن���وك المبا�سرة Direct banks، وبنوك 

العربية  المملكة  في  وم�ستقبلها  المالية  »التقنية  بعنوان  والمتو�سطة  ال�سغيرة  للمن�ساآت  العامة  الهيئة  عن  �سادر  تقرير   )1(
ال�سعودية«، مار�س 2022 �س4

.Ernst&young, The Fintech Development Report 2021,p7 )2(
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الم�ستقبل  Future banks( باأنها  بنوك تعمل فقط على �سبكة الإنترنت ولي�س لها اأي ف��روع اأو بنية 
مادي���ة �سوى مركز رئي�س للاإدارة وع���دد محدود من الموظفين لتطبيق معايي���ر الرقابة والحوكمة 
واإدارة المخاطر، وتقدم نف�س الخدمات التي تقدمها البنوك التقليدية  حيث ت�سمح لعملائها بفتح 
الح�ساب���ات والقي���ام بجميع العمليات الم�سرفي���ة مثل الإيداع، واإدارة ح�ساب���ات التوفير، وال�سحب 
واإ�س���دار الأوامر للبنك بالدفع وتحويل الأموال والتمويل، ومراقبة �سجلات المعاملات وغيرها من 
خلال الهاتف المحمول، واأجهزة الحا�سوب، وبطريقة مبتكرة و�سهلة واأقل تكلفة في اأغلب الأحيان، 
ومتج���ددة في مزاياه���ا اأي�ساً)1(. و ت�س���در البنوك الرقمي���ة بطاقات ال�سراف الآل���ي والبطاقات 
الئتماني���ة الرقمي���ة اللاتلام�سية، والت���ي يمكن ال�سرف منه���ا من خلال اأجه���زة ال�سراف الآلي 
للبن���وك  با�ستخدام تقنية QR. وعرف البنك الرقمي اأي�س���اً باأنه من�سة رقمية افترا�سية خال�سة 

)ل وجود مادي لها( ، قائمة على بيئة معلوماتية تقدم خدمات م�سرفية)2(.
 �أهمية �لبنوك �لرقمية:

 كان���ت البن���وك التقليدية هي الخيار الرئي�س لتلبية احتياجات العم���لاء المالية، اإل اأن ظهور 
التقني���ة المالية، اأوج���د مناف�سين لها، �سركات التقنية المالية ، ث���م البنوك الرقمية التي هي نمط 
م���ن اأنم���اط �سركات التقني���ة المالية والتي تجمع بي���ن خ�سائ�س التقنية المالي���ة وف�سائل البنوك 
التقليدي���ة ، خا�س���ة واإن الأزمة المالية العالمي���ة 2008 لعبت دوراً هاماً ف���ي زعزعة الثقة بالقطاع 
الم�سرف���ي التقلي���دي، وتوج���ه اأنظار العملاء ال�سب���اب نحو البحث عن بدائل له���ا، ومما حفز على 
ذلك انت�سار خدمات الإنترنت وظهور الهواتف الذكية، والتحديثات التي �سهدتها الوليات المتحدة 
وال���دول الأوروبي���ة في اللوائح التي حدت م���ن مرونة البنوك كرد فعل على الأزم���ة المالية العالمية 
. وتمتل���ك البن���وك الرقمي���ة ق���درات عالية عل���ى المناف�سة مع البن���وك التقليدية ب�سب���ب انخفا�س 
التكالي���ف الت�سغيلية، و تزايد عملي���ات التجارة الإلكترونية التي تتطلب خدم���ات م�سرفية تتجاوز 
النم���ط التقليدي الذي تقدمه البن���وك ال�سائدة من ناحية ال�سرعة والكلفة والموقع، وهذا ما وفرته 
البنوك الرقمية . اإذ اأنها تتجاوز نمط الأداء التقليدي للبنوك، ول تتقيد بموقع معين اأو زمن محدد، 

وبتكاليف منخف�سة . 
كم���ا تبرز اأهمي���ة البنوك الرقمية من قدرته���ا الفائقة في اإحداث تحول ف���ي اأولويات عملاء 
البنوك، ففي الما�سي  كان العملاء يبحثون عن البنوك التي لديها �سبكات فروع اأكثر بما يتيح لهم 
الو�س���ول اإلى الخدمات الم�سرفية باأقل جهد واأ�سرع وق���ت . فيما يتمثل العامل التناف�سي الرئي�سي 
بالوقت الحا�سر في تجربة العملاء، التي تجمع بين حجم ونوع ما يتم توفيره من خدمات م�سرفية، 

وكيفية تو�سيلها، باعتبارهما مكونين اأ�سا�سيين في رحلة العميل.  

 Lumpkin, S & Sebastian Schich .(2020) «Banks, Digital Banking Initiatives and the Financial  )1(
  . Safety Net: Theory and Analytical Framework», Journal of Economic Science Research, (3)1,p 30
)2( د. مراد بو�ساية »الم�سارف الإ�سلامية الرقمية- روؤية مقا�سدية«، مجلة بيت الم�سورة ، العدد )11( اكتوبر 2019 ، �س 125
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�أنو�ع �لبنوك �لرقمية:
البنوك الرقمية الراهنة على عدة اأنواع اأبرزها)1( :

Challenger/new banks  البنوك المناف�سة )المتحدية( اأو الجديدة
 وه���ي بنوك رقمية افترا�سية تمتلك تراخي�س م�سرفي���ة كاملة  )تقدم نف�س الخدمات التي 
تقدمه���ا البن���وك التقليدي���ة مثل منح القرو�س وقب���ول الدخارات (   ، ويعد ه���ذا النوع من البنوك 

الرقمية المناف�س الرئي�س للبنوك التقليدية . 
 neobank نيو بنك

ل يملك هذا النوع من  البنوك ترخي�ساً م�سرفياً م�ستقلًا،)في الغالب ترخي�سه �سركة تقنية 
مالية( ، لكنه ي�سترك مع  بنك تقليدي مرخ�س، لذا فاإنه يطلب من العملاء اأن يكون لديهم ح�ساب 

موجود في بنك مرخ�س.  
Beta banks بنوك بيتا

ه���ي عب���ارة عن  م�سروعات م�ستركة مع بنوك اأو موؤ�س�سات مالية  قائمة  اأو اأنها �سركات تابعة 
لبنوك قائمة .  تقدم بنوك بيتا خدمات مالية من خلال ترخي�س ال�سركة الأم. وغالباً ما يتم اإن�ساء 
بنوك بيتا كو�سيلة للدخول اإلى  اأ�سواق جديدة، تقدم خدمات محدودة لقاعدة م�ستهلكين م�ستهدفة 
. وترك���ز   خدماته���ا على  �سريحة العم���لاء  المتمر�سين في مجال التقنية حي���ث ت�سعى اإلى تقديم 
اأف�س���ل الخدم���ات الم�سرفي���ة المبتكرة في فئة خدماته���ا . ومن اأبرز نماذجه���ا المعروفة اآي بنك 
 Baidu و�سركة CITIC Bank Corp وهو م�سروع م�سترك بين �سركتين �سينيتين هما AiBank

التي تقدم الخدمات والمنتجات ذات ال�سلة بالإنترنت والذكاء ال�سطناعي.
)Non-banks) البنوك غير الم�سرفية

هي موؤ�س�سات مالية ل تعتبر بنوكاً كاملة النطاق لأنها ل تقدم خدمات الإقرا�س والإيداع في 
الوق���ت ذاته. حيث ي�سمح ترخي�سها بتقديم بطاق���ات الئتمان اأو خدمات الإقرا�س �سرط األ تقبل 

الودائع .
 4.1: ن�ساأة �لبنوك �لرقمية وتطورها

يع���د اإط���لاق البن���ك الرقم���ي »ن���ت بن���ك« ف���ي الولي���ات المتح���دة الأمريكي���ة، بتاريخ 18/
اأكتوب���ر/1995 اأول ظهور للبن���وك الرقمية الفترا�سية في العالم، والذي يحتوي على مكتب واحد ، 
و)23( موظف فقط ، ويمار�س ن�ساطه في )50( ولية اأمريكية ، وعدد من الدول المجاورة ، ويقدم 

 elcitra  nA,  stfieneB  dna  sepyT,  gninaeM  ?gniknaB  latigiD  sI  tahW,  (1202)  xelA,  vehsylaM  )1(
.gniknab-latigid-si-tahw/ecnanfi.kds//:sptth ,10 ,voN ,etisbew s‘ecnanfi.kds dehsilbup
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جمي���ع الخدمات والن�ساطات التي تقدمها البن���وك التقليدية عبر الإنترنت)1( ، اإل اأن تو�سع البنوك 
الرقمي���ة، وتنامي ظهورها بحيث اأ�سبحت عاملًا جديداً موؤث���راً في ال�سناعة المالية والم�سرفية، 
ج���اء بعد ظهور �سركات التقني���ة المالية كنتاج للثورة ال�سناعية الرابع���ة خلال ال�سنوات )2000-

2008( وت�س���ارع نموه���ا وانت�سارها بعد الأزم���ة المالية العالمية عام 2008، فمث���لًا اأول بنك رقمي  
ف���ي �سنغافورة تم اإطلاق���ه في اأبريل 2000 )بنك  finatiQ( ، وهو فرع م���ن الموؤ�س�سة الم�سرفية 
ال�سيني���ة ف���ي الخارج (OCBC(. واأطلق���ت رو�سيا التحادية بن���ك Tinkoff الرقمي عام 2006 ، 
ث���م اأطلق���ت الوليات المتحدة بنك Sofi ع���ام )2(2010 . ويعد بنك اأت���وم Atom Bank اأول بنك 
تج���اري رقمي  يح�س���ل على ترخي�س تنظيمي كام���ل في المملكة المتحدة  ف���ي �سهر يوليو 2013.   
ث���م اأ�س����س بن���ك Monzo  �سنة 2015   . واأ�س�س بنك Revolut  ع���ام )3(2015   .  ثم توالى اإطلاق 
البن���وك الرقمي���ة ف���ي العديد من دول العال���م ، الأمر الذي فر����س على القط���اع الم�سرفي اأهمية 
التعام���ل مع ظاهرة البنوك الرقمية خ�سو�ساً، والتقني���ة المالية عموماً، ومواكبتها وال�ستفادة من 
تقنياته���ا للاحتفاظ بح�سته في ال�س���وق، واإر�ساء عملائه، وتوفير متطلباته���م المتغايرة من اأجل 
خل���ق بيئة مواتية وجديدة للتطوير الرقمي للنظام المال���ي والم�سرفي ال�سائد بما في ذلك تفكيك 
الهي���اكل القديمة، واإعادة تنظيم عميق للعملي��ات والتقني�����ات الم�سرفي�����ة القائم��ة .  ومع انت�سار 
البن���وك الرقمية تنام���ت المناف�سة بينها وبين البنوك التقليدية، واأثر ن�سبياً على موقع وقوة البنوك 
التقليدي���ة، ل�سيما تلك التي تتعامل مع �سريحة الأف���راد )بنوك التجزئة( ، الأمر الذي دفع الكثير 
م���ن البنوك التقليدية اإلى تقليل عدد فروعها، واإطلاق بنوك رقمية كفروع تابعة لها. ففي الوليات 
المتحدة الأمريكية مثلًا اأغلقت البنوك التقليدية نحو )2000 ( فرع خلال المدة )2018-2014(، 
فيم���ا بل���غ عدد الف���روع التي تم اإغلاقها من ع���ام )2009 -2018( نح���و )10000( فرع)4(   . وفي 
 Bank Of و Wells Fargoو JP Morgan(مقدم���ة البن���وك التي اأغلقت ق�سم من فروعها بن���وك
America(،   وعو�ست عن ق�سم منها بافتتاح فروع رقمية،  بالإ�سافة اإلى ظهور العديد من البنوك 
الرقمية الفترا�سية الجديدة التي لي�ست فروع رقمية  لبنوك قائمة ، ودون اأن يكون لها بنية مادية 
موؤثرة، بل تعتمد بنية معلوماتية تامة . فيما انتهجت البنوك البريطانية اأ�سلوباً اأخر يتمثل بتحديد 

)1( د. عبد الحق بووقفة ، د. عبد الله مايو ، »درا�سة تحليلية نقدية للبنوك والموؤ�س�سات الفترا�سية«، مجلة التنمية القت�سادية،  
جامعة ال�سهيد حمه لخ�سر- الجزائر ،  العدد 2، مايو 2016 ، �س27

 Evdokimova, Yulia Viktorovna & Shinkareva Olga Vladimirovna & Bondarenko Anastasia  )2(
 Viktorovna. Digital banks: development trends, Advances in Social Science, Education and
Humanities Research, (2019)volume 240 ,p 151
)3( في دي�سمبر 2018 ح�سلت �سركة ريفولت على رخ�سة بنك متحد في لتوانيا من البنك المركزي الأوروبي، وفي يناير 2021 
تقدمت للح�سول على رخ�سة م�سرفية من المملكة المتحدة. وفي مار�س 2021، تقدمت ريفولت لرخ�سة بنك في الوليات 
https:// انظر   . المالية  للحماية  كاليفورنيا  وق�سم  الفدرالية  الودائع  تاأمين  �سركة  مع  تطبيقات  عبر  المريكية  المتحدة 

 ar.wikipedia.org/wiki
)4( دالير،كلاو�س ، �سينال جاينانتيلال، واآخرون ، »فرع البنك في الع�سر الرقمي«، مقال من�سور في موقع �سركة مكينزي بتاريخ  

 https://www.mckinsey.com .2018/18/يوليو
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عدد اأيام عمل فروع البنوك بيومين اأو ثلاثة اأيام، فمثلًا بنك TSB في بريطانيا، اأغلق �سبعة فروع 
خلال عام واحد، وبقية الفروع تعمل لمدة )2-3(  اأيام  في الأ�سبوع. 

وق���د اأدى الإقب���ال الكبي���ر على البن���وك الرقمية ف���ي الوليات المتح���دة الأمريكي���ة والدول 
الأوروبي���ة ف���ي ظل تداعيات جائحة كورونا اإلى اإغلاق الكثير م���ن فروعها التقليدية ، والرهان على 
تح���ول العم���لاء في الم�ستقبل نحو الفروع الرقمية ، فمث���لًا قام كل من بنك ويلز فارغو ، وبنك جي 
ب���ي مورغان، و�سيتي غروب باإغ���لاق نحو)250( فرعاً خلال الن�س���ف الأول من عام 2021.  فيما 
قام���ت مجموع���ة �سيتي الأمريكية باإغ���لاق نحو)100( فرع تقليدي من فروعه���ا حول العالم . فقد 
اأدرك���ت ه���ذه البن���وك  اأن التحول الرقم���ي حقيقة ل يمكن تجنبه���ا، الأمر الذي يتطل���ب اأن تتحول 
ا�ستراتيجياته���ا من التو�سع الأفقي والمتداد الجغرافي بفتح فروع جديدة اإلى التو�سع النوعي بفتح 

بنوك رقمية .                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   
  كم���ا �سهدت فترة جائحة كورون���ا انتقال اأعداد كبيرة من الح�ساب���ات من البنوك التقليدية 
اإل���ى البن���وك الرقمية ، فوفق���اً لإح�ساءات هيئة المدفوع���ات المالية البريطاني���ة الخا�سة بتجارة 
التجزئ���ة Pay UK،  ظه���ر اأن بن���ك �ستارلينغ الرقم���ي Starling Bank ح�سل عل���ى اأعلى ن�سب 
تحوي���ل ح�ساب���ات في المملكة المتحدة . ففي الربع الأول من ع���ام 2021  فاق عدد عملائه  الجدد 
)12،786( عمي���ل ، مقارن���ة مع الذين غادروا البنك )788( عمي���ل خلال هذا الربع . كما اأن بنك 
مون���زو Monzo  الرقمي ك�سب خلال  �سهري اأبري���ل ويونيو2021 نحو )12.788 (عميلًا جديداً . 

بينما بلغ عدد المغادرين نحو )1395( عميل)1( .                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                    
كم���ا ن�ساأ العدي���د من البنوك الإ�سلامي���ة الرقمي���ة  Digital Islamic banks في بريطانيا 
والوليات المتحدة الأمريكية وجنوب �سرق اآ�سيا وفي دول مجل�س التعاون الخليجي . ففي بريطانيا 
 ،Kestrl الرقم���ي المتوافق مع ال�سريعة الإ�سلامية ، والبن���ك الرقمي الم�ستدام Rizq اأ�س����س بنك
وتطبي���ق الخدم���ات الم�سرفية الإ�سلامي���ة Niyah عام 2020. كما اأعلن بن���ك بوبيان الكويتي في 
15/ يولي���و/2021 ع���ن اإطلاقه للعلامة التجارية  Nomo Bank  كبنك رقمي اإ�سلامي عالمي من 
لن���دن م���ن خلال بنك لندن وال�سرق الأو�سط (BLME(  ال���ذي يتخذ من لندن  مقراً له . و �سهدت 
كل م���ن اإندوني�سي���ا وماليزيا و�سنغافورة ودول مجل�س التعاون الخليج���ي تاأ�سي�س العديد من البنوك 

الإ�سلامية الرقمية .    
وتتف���اوت ق���وة وحجم البن���وك الرقمية على ال�سعي���د العالمي وفقاً لقيمته���ا وعدد عملائها، 

ويعر�س جدول رقم )1(  اكبر خم�سة بنوك في العالم عام 2021 .

https://www.ons.gov.uk/businessindustryandtrade/retailindustry ,2021 )1(



172

جدول رقم )1(
 اأكبر خم�سة بنوك رقمية في العالم عام 2021

مرتبة 
القيمة الماليةسنة التأسيسالدولةاسم البنكالبنك

)مليار دولار(
عدد العملاء 
)مليون( عميل

2535 2013البرازيلNubankالأولى

201314.512الولايات المتحدةChimeالثانية

201097.5الولايات المتحدةSofiالثالثة

20066.313روسياTinkoffالرابعة

20155.515بريطانياRevolutالخامسة

الم�سدر: مجلة اتحاد الم�سارف العربية ، عدد �سهر يوليو 2021 
ويتوق���ع اأن ت�ستم���ر البنوك الرقمية بذات العنفوان والتو�سع خ���لال ال�سنوات الخم�س القادمة 
م���ع عودة نمو الن�ساط القت�س���ادي بقطاعاته المختلفة )ال�سناعة والتعدي���ن، الترفيه وال�سياحة، 
ال�ستثم���ار ف���ي مجالت التقني���ة، والطاق���ة الحيوي���ة ، وغيرها( . فوفق���اً لتقرير �س���وق الخدمات 
الم�سرفي���ة الرقمية ال�سادر عن مركز بحث المعلومات وال���ذكاء والتاأثير الإلكتروني العالمي، بلغ 
حج���م �س���وق الخدمات الم�سرفي����ة الرقمي��ة العالمي����ة ) 2.893.68 ( تريليون دولر اأمريكي في 
ع���ام 2018، وم���ن المتوق����ع اأن ي�سل اإل���ى ) 5.796 ( تريليونات دولر بحلول ع���ام 2027، بمعدل 
نم���و �سنوي مركب قدره 8.9% خلال الفترة المتوقع���ة، و�سي�ستخدم اأكثر من )80 ( مليون �سخ�س 
ف���ي اأوروبا  البنوك الرقمية عام 2023. اأما في الولي���ات المتحدة الأمريكية فبينما في عام 2018 
ا�ستخ���دم 61% م���ن الأ�سخا����س الخدمات الم�سرفية الرقمي���ة ، وارتفع الرقم في ع���ام 2020 اإلى 

  . )1(  %63.8
 وعل���ى ال�سعي���د العالمي يتوقع الخبراء اأن تنمو القيمة ال�سوقي���ة للمدفوعات الرقمية بمعدل 
�سن���وي مرك���ب يبلغ 29.8% بي���ن عام���ي 2021 و 2028 ، فالم�ستقبل �سيكون رقمي���اً . ومن المتوقع 
اأن يبل���غ عدد م�ستخدمي الخدمات الم�سرفية الرقمية اأكثرم���ن )3.6( مليار �سخ�س بحلول عام 
2024 ، ارتفاعً���ا م���ن )2.4( مليار في عام 2020  بن�سبة ارتف���اع قدرها 54% ، و�سيكون هذا النمو 
مدفوعً���ا بارتفاع عدد البنوك الرقمية، والتركيز الم�ستمر عل���ى التحول الرقمي من قبل العلامات 

التجارية الم�سرفية الرا�سخة )2(.

)1( ناهد النقبي، وائل اللبابيدي، »البنوك الرقمية خيار التحول ال�ستثنائي«، تقرير من�سور في �سحيفة البيان الإماراتية عدد يوم 
6/يونيو/-. 2021 

)2(  البنك المركزي ال�سعودي) 2022(، تقرير ال�ستقرار المالي، �س8 . 
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1.): مميز�ت �لبنوك �لرقمية
تمايز �لبنوك �لرقمية عن �لبنوك �لتقليدية:

تتمي���ز البن���وك الرقمية عن البن���وك التقليدية في اأنه���ا توفر الوقت والجهد ال���ذي يمكن اأن 
يبذل���ه العميل في اإنجاز معاملات���ه الم�سرفية لو كان يتعامل مع البنوك التقليدية، حيث يتم اإنجاز 
المعام���لات بمختل���ف اأنواعها من خ���لال الهاتف النق���ال اأو الحا�سوب عبر �سبك���ة الإنترنت، اأينما 
كان العمي���ل . وباأق���ل كلفة مالية ، وباأ�سرع وق���ت  . و تتيح البنوك الرقمية نق���ل الأموال من ح�ساب 
م�سرف���ي اإلى اآخ���ر بي�سر وبتحويلات مالية غير محددة ، وبدون ر�سوم . كما تت�سم البنوك الرقمية 
باأنه���ا �سديق���ة للبيئة ، فهي ت�ساهم في خف�س الزدحام المروري الذي عادة ما يح�سل عند مباني 
الم�سارف التقليدية ، وتوفير المباني والمعدات والأجهزة المكتبية التي تعتمدها البنوك التقليدية 
. كم���ا اأنها ت�سغل ع���دداً قليلًا من الموظفين مقارنة مع البنوك التقليدي���ة ، الأمر الذي ينعك�س في 
انخفا�س تكاليفها الت�سغيلية، فهي ل تزيد عن ن�سبة 25%من التكاليف الت�سغيلية للبنوك التقليدية، 
وهذا بدوره ينعك�س في انخفا�س ر�سوم وفوائد خدمات البنوك الرقمية التي تقدمها اإلى عملائها، 
وارتفاع الفوائد اأو الأرباح التي تمنحها للمودعين لديها، علاوة على ما تمنحه للعميل من مزيد من 
الخ�سو�سية، وتح�سين تجربة العملاء وات�ساع خياراتهم الم�سرفية ، وتخ�سي�س خدمات م�سرفية 
ل���كل عميل ف���ي �سوء احتياجاته، وتحويل نم���ط العمليات الم�سرفية بما يواك���ب الع�سر)1(. وتركز 
البن���وك الرقمي���ة على قطاع الأفراد والمن�س���اآت ال�سغيرة ومتناهية ال�سغ���ر والمن�ساآت المتو�سطة 
وبم���ا ي�سهم في تحقيق ال�سم���ول المالي، ويوفر التمويل المنا�سب لمختلف الم�سروعات، وتخلق بيئة 

تناف�سية اإبداعية في القطاع الم�سرفي، وزيادة النمو والحفاظ على ا�ستقرار القت�ساد .
تمايز �لبنوك �لرقمية عن �لبنوك �لاإلكترونية :

تتماي���ز البنوك الرقمية عن البنوك الإلكتروني���ة Electronic Banking والتي ت�سمى اأي�ساً 
بالخدم���ات المالي���ة الرقمية، والخدم���ات الم�سرفية على الخ���ط Online banking و هي عبارة 
ع���ن ت�سهيلات م�سرفية تتيحها البنوك لعملائه���ا لإنجاز ق�سم من معاملاتهم عبر �سبكة الإنترنت 
م���ن خ���لال اأجهزة الحا�س���وب ، والألواح الذكية الأخ���رى، وهي جزء من الهي���كل والنظام والإدارة 
ونم���وذج العمل الم�سرفي للبنك التقليدي، وهي لي�س���ت وليدة التكنولوجيا المالية المعا�سرة واإنما 
تع���ود ن�ساأتها اإلى مطلع عقد الثمانينيات من القرن الما�س���ي، قادت اإلى تمكين عملاء البنوك من 
اإدارة ق�س���م م���ن ح�ساباتهم واأعماله���م المت�سلة بالبنك عبر �سبكة الإنترن���ت �سواء كان العميل في 
المن���زل اأو المكتب وفي اأي مكان وفي الوقت ال���ذي يرغبه، ويعبر عنها اأي�ساً »بالخدمة المالية عن 
بعد«. وقد عرفت باأنها وحدات طرفية تقوم بتقديم الخدمات الم�سرفية عبر الإنترنت ومن خلال 

 Chris, Skinner   (2014), Digital Bank: Strategies to Launch or Become a Digital Bank. Singapore: )1(
 34..P Marshall Cavendish International [Asia] Pte Ltd
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اأجهزة الحا�سوب . وتطورت تقنياتها وتو�سعت بها البنوك التقليدية مع بروز التقنية المالية بهدف 
الحف���اظ عل���ى عم���لاء البنوك و تح�سي���ن م�ستوى ر�ساهم ع���ن طريق تقديم خدم���ات اأ كثر كفاءة 
وراح���ة)1(، اإل اأن البن���وك الإلكترونية اأو الخدم���ات الرقمية في البنوك التقليدي���ة لها وجود مادي 
متمث���ل بالبن���ك الأم الذي ن�ساأت فيه، وموارد ب�سرية يتم التوا�سل معها، ولها فرع اأو موقع اإلكتروني 
عل���ى ال�سبك���ة العنكبوتية، وتنطلق من ثقافة البنك التقليدي وت�سع���ى لتحقيق اأهدافه. وعموماً فاإن 
اإمكانياتها تبقى محدودة ول يمكن تو�سيعها ب�سرعة لتوفير خدمات م�سرفية اإ�سافية للعملاء، كما 

هو عليه الحال في البنوك الرقمي�ة .
   3- تمايز �لبنوك �لرقمية من حيث �أ�سل �لن�ساأة:

تختلف البنوك الرقمية في اأ�سل ن�ساأتها فمنها من تفرع من بنوك تقليدية قائمة ولها خبراتها 
المتراكم���ة ومكانته���ا الإيجابي���ة الرا�سخة في ال�سوق كم���ا اأ�سرنا فيما �سبق ، الأم���ر الذي ي�سر لها 
النت�سار وجذب العملاء، ومنها من ن�ساأت لأول مرة كبنوك رقمية افترا�سية م�ستقلة، اأو نا�سئة عن 
�سركات تكنولوجيا مالية، اأو �سركات ات�سالت اأو غيرها ، لتخو�س المناف�سة مع البنوك التقليدية، 
معتم���دة على المزايا والحوافز الجدي���دة التي تقدمها اإلى العملاء، فمث���لًا عدم وجود فروع وبنية 
مادي���ة لها يعد مي���زة موفرة للتكاليف، تتيح له���ا تقديم ح�سابات ادخار ذات مع���دلت فائدة اأعلى 
وقرو����س وتموي���لات باأ�سعار فائدة اأقل من معظ���م البنوك التقليدية، حيث يمك���ن اأن تعمل البنوك 
الرقمي���ة من جهاز كمبيوتر واح���د وخادم ويب من دون بنية اأ�سا�سية كبيرة . البنك الرقمي المن�ساأ 
م���ن قبل بنوك تقليدية هو مرحلة اأ كثر تط���وراً من البنوك الإلكترونية،  وهو جزء من عملية رقمنة 
اأو�سع لمواكبة تطور التقنية المالية وال�ستفادة من مزاياها، اإل اأنه اأي�ساً فرع تابع للبنك التقليدي، 
ويخ�سع ل�سيا�ساته، وهو جزء من هيكله ونظامه الإداري،  على الرغم من اأن الخدمات التي يقدمها 
لعملائ���ه تت���م من خلال القنوات الرقمي���ة ، اإل اأنه لي�س جميعها من ناحي���ة، ومن ناحية اأخرى فاإن 
الت�سهيلات والخدمات التي يقدمها غالباً ما تكون بذات التكاليف التي يفر�سها البنك المن�ساأ . في 

حين اأن �سيا�سات وتكاليف خدمات البنك الرقمي الفترا�سي م�ستقلة ومرنة ومتنامية . 
وعموماً ين�ساأ البنك الرقم���ي الفترا�سي كبرنامج اإلكتروني م�ستقل، لذا يعد مرحلة متقدمة 
ج���داً عن البن���وك الرقمية المن�ساأة كف���روع تابعة لبنك تقلي���دي قائم، لتقدي���م منتجات وخدمات 
م�سرفي���ة كاملة عب���ر الإنترنت وبما يع���زز تجربة العملاء، عب���ر قدرتها الفائقة عل���ى التكيف مع 
نم���وذج الت�سغي���ل الرقمي من اأجل توفير المزيد م���ن المنتجات المالية لعملائه���ا، مثل الدفع عبر 
الهات���ف المحمول اأو الإقرا�س القائم على التقنية اأو التاأمين الرقمي اأو ال�ستثمار الرقمي وغيرها 
م���ن المتطلب���ات المتنامي���ة الناجمة عن التحول والتغيي���ر في �سلوك العملاء وال�س���وق . ف�سلًا عن 

 A.P.P. Perera, H.M.S. Priyanath « Impact of Internet Banking Service Quality on Customer  )1(
 Satisfaction: An Empirical Investigation of Customers in Sri Lanka «, International Journal of
Management, IT & Engineering, Vol. 8 Issue 2, February 2018:p198.
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قدرته���ا الكبي���رة على مواكب���ة التطور في التقني���ات المعا�سرة كال���ذكاء ال�سطناع���ي و الحو�سبة 
ال�سحابي���ة و البيان���ات ال�سخم���ة اأو غيرها من التقني���ات المعتمدة في التقني���ة المالية، وبما يخلق 
اإمكاني���ات فائق���ة لتح�سين وتطوير عملياته���ا الم�سرفية ويوؤدي اإلى تعزي���ز وتطوير تجربة العملاء 
وات�ساع خياراتهم الم�سرفية، ومنحهم مزيد من الخ�سو�سية، ورقي في نمط العمليات الم�سرفية 

بما يواكب الع�سر.  
ثانياً: و�قع �لبنوك �لرقمية في دول �لمجل�ص

1.2: ن�ساأة وتطور �لتقنية �لمالية في دول �لمجل�ص 
  ل���م تك���ن دول مجل�س التعاون الخليجي بعيدة عن ث���ورة التقنية المالية التي �سهدها العالم ، 
خا�س���ة واأن القطاع المالي والم�سرف���ي فيها، �سهد عبر تاريخه الطويل تط���ورات عديدة في بنيته 
وهياكل���ه واأ�سالي���ب تقدي���م خدمات���ه اأ�سوة بالبنوك ف���ي دول العال���م الأخرى، ومرافق���ة للتطورات 
العلمي���ة والتقني���ة والقت�سادية التي �سهده���ا العالم ، ولم يكن في يوم ما بمع���زل عنها، وقد كانت 
ول���م تزل ن�ساطات قطاعها المالي وتطوراته تت�س���ق مع التزامه باأربعة �سوابط اأ�سا�سية ملازمة له: 
وهي حماية اأموال المودعين وتنميتها، وحماية روؤو�س اأموال الم�ساهمين وال�سعي لتعظيم اأرباحها، 
واإنفاذ توجيهات وت�سريعات ونظم البنوك المركزية في بلدانها ، والن�سياع اإلى �سوابط وتوجيهات 
الموؤ�س�سات المالية والنقدية العالمية . لذا فقد كانت مواكبتها للتطورات التقنية التي �سهدها العقد 
الأخير من القرن الع�سرين والعقد الأول من القرن الحادي والع�سرين مدرو�سة ومثمرة اإلى حد ما ، 
الأمر الذي �ساهم في ات�ساع نطاق ونمو ال�سناعة المالية و الم�سرفية فيها، نتيجة ا�ستيعابها حجماً 
متزاي���داً من المنجزات التقني���ة والمعلوماتية، ف�سهدت  تغير ملمو�س في �س���كل العمل الم�سرفي، 
بالعتم���اد المبا�س���ر على المكائ���ن والمن�س���ات ذاتية الخدمة ف���ي تقديم الخدم���ات الم�سرفية، 
وتطويرها بكفاءة عالية بغية ابتكار خدمات م�سرفية م�ستحدثة، وتطور اأ�ساليب تقديمها بما يكفل 
ان�سي���اب الخدم���ات الم�سرفية من البنوك اإلى العميل بدقة و�سهول���ة وي�سر، بالإ�سافة الى تح�سين 
م�ست���وى اأداء البنوك، وات�ساع  نط���اق الخدمات الم�سرفية نتيجة انت�س���ار خدمات ال�سراف الآلي 
ف���ي مناطق واأحياء تفتق���ر للفروع الم�سرفية، ف�س���لًا عن خدمات البن���وك الإلكترونية وتطور نمو 
الخدمات التي يتم اإنجازها عبر �سبكات الإنترنت، وغيرها من التطورات المتوا�سلة .  وقد بلغ عدد 
البن���وك ف���ي دول المجل�س عام 2022 نحو ) 257( بن���كاً ، منها ) 42 ( بنكاً اإ�سلامياً ، و)13( بنكاً 

رقمياً،  و)74( فرعاً لبنوك اأجنبية ، موزعة على دول المجل�س )جدول رقم2( .
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جدول رقم )2(
اأعداد واأنواع البنوك  في دول مجل�س التعاون الخليجي عام 2022

                     الدولة   
المجموععمانقطرالكويتالبحرينالإماراتالسعوديةعدد البنوك

8))669)67)7البنوك التقليدية

2)2)95)8)البنوك الإسلامية

3)--)372البنوك الرقمية

83)))0)2)95 )3))مجموع البنوك المحلية

)897))7)37)2  البنوك الأجنبية

820257)223))3568إجمالي البنوك

الم�سدر: اإعداد الباحث بال�ستناد اإلى مواقع واإ�سدارات البنوك المركزية الخليجية.
وم���ع بروز دور التقني���ة المالية المعا�سرة �سه���دت ثلاث دول خليجية هي الإم���ارات العربية 
المتحدة ومملكة البحرين والمملكة العربية ال�سعودية �سعياً متوا�سلًا لتكون كل منها مركزاً اإقليمياً 
متمي���زاً فيها، عبر بناء قاعدة للبني���ة التنظيمية والت�سريعية المنا�سبة له���ا من ناحية، ومن ناحية 
اأخرى حفزت بنوكها المركزية قطاع البنوك والموؤ�س�سات المالية فيها للتوائم مع التغييرات العميقة 
في بيئة واأنماط العمل المالي والم�سرفي العالمي، و�سرورات ال�ستجابة ال�سريعة لمتطلبات عملاء 
البن���وك وتطلعاته���م في الح�سول على خدمات م�سرفية رقمية، اأ�س���رع واأ�سهل، واأقل كلفة،  واأ كثر 
�سمولي���ة واأ كث���ر اأمان���اً. اإل اأنها في نف�س الوقت كان���ت توؤكد على اأهمية الموازن���ة بين ثلاث ق�سايا 
موؤث���رة في هذا المجال وهي: ال�ستقرار المالي و�سلامة ال�سوق،  والكفاءة والمناف�سة، وخ�سو�سية 

البيانات وحماية الم�ستهلك. 
ف�سهدت ال�سنوات )2010- 2018( بوادر انت�سار التقنية المالية فيها، اإل اأن انعقاد المنتدى 
المال���ي لدول مجل����س التعاون الخليجي للمدة )20-21(/ فبراي���ر/ 2018 الذي ا�ست�سافته مملكة 
البحري���ن، مثل انعطافة هامة في اإقرار اأهمي���ة التحول نحو التقنية المالية، ويت�سح ذلك بالإعلان 
الر�سمي لفتتاح خليج البحرين للتكنولوجيا المالية في ختام المنتدى.  وتاأ�سي�س  اأول مركز للتقنية 
المالي���ة الإ�سلامي���ة والتنمي���ة الم�ستدامة في ع���ام 2018 اأي�ساً، و الذي �سم���ي ب« المركز العالمي 

للتكنولوجيا المالية الإ�سلامية والم�ستدامة«.
و �سب���ق ذلك ف���ي مطلع �سهر يناير 2018 اأعلن مجل�س التنمي���ة القت�سادية في البحرين عن 
توقيعه مع �سوق اأبو ظبي العالمي، والمركز المالي الدولي في اأبو ظبي، على اأول اتفاقية من نوعها 
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ف���ي المنطقة لتعزيز التعاون الم�سترك حول تطوير مجالت وتطبيقات التقنية المالية، والم�ساهمة 
ف���ي تحويل المنطق���ة لبيئة دعم متكاملة وحيوية لزدهار اأعم���ال موؤ�س�سات التقنية المالية، وخلال 
ال�سن���وات اللاحقة ا�ستمر الهتمام الموؤ�س�سي الر�سمي والخا�س بقط���اع التقنية المالية يت�ساعد، 
ويعب���ر ع���ن نف�سه بمواق���ف ون�ساطات وت�سريعات متوا�سل���ة . وقد بلغ عدد �س���ركات التقنية المالية 

المرخ�سة في البحرين حتى منت�سف عام 2023  نحو)90( �سركة)1( .
وفي المملكة العربية ال�سعودية اأطلق البنك المركزي ال�سعودي في �سهر اأبريل 2018 مبادرة 
»فنت���ك ال�سعودية« كاإح���دى مبادرات برنامج تطوي���ر القطاع المالي في اإطار روؤي���ة المملكة 2030 
والت���ي ته���دف وب�سكل اأ�سا�سي اإلى تحويل المملكة اإلى مركز للتقني���ة المالية، و�سولً اإلى بناء قطاع 
خدم���ات مالية يتميز بالتن���وع وال�سمول.  وبعد مرور عام على ذلك )ف���ي اأبريل 2019( تم تاأ�سي�س 
مرك���ز فنت���ك ال�سعودية في مركز الملك عب���د الله المالي . وفي 24 ماي���و 2022 �سدر قرار مجل�س 
الوزراء بالموافقة على اعتماد ا�ستراتيجية التقنية المالية والتي ت�سم �ستة محركات تحول اأ�سا�سية 
ه���ي: اإبراز هوية المملك���ة عالمياً، تعزيز الإط���ار التنظيمي، دعم القطاع المال���ي، وتوفير وتطوير 
الكفاءات الب�سرية، وتطوير البنية التحتية التقنية، وتعزيز التعاون الم�سترك على ال�سعيد المحلي 

والعالمي.
ثم توالت الإنجازات على ال�سعد الت�سريعية والموؤ�س�سية والإ�سرافية خلال فترة وجيزة .  وقد 
كان التق�����دم التقن��ي والطل��ب المتغي�����ر عل��ى المنتج��ات المالي��ة، والمناف�س�����ة ف��ي قط��اع تقدي�م 
الخدم����ات المالي����ة، بالإ�سافة اإل�ى دع�م الجه�ات التنظيمي�ة، هي العوام����ل الرئي�س�ة التي اأ�سهمت 
ف���ي النجاحات المتحققة بقطاع التقنية المالية في المملكة، وقد رخ�س البنك المركزي ال�سعودي 
لنح���و)19( �سرك���ة تقنية مالية ف���ي مجالت خدمة المدفوع���ات،  والتموي���ل ال�ستهلاكي الأ�سغر، 

وو�ساطة التاأمين الإلكترونية لغاية عام 2022 )2(.
2.2: ن�ساأة �لبنوك �لرقمية في دول �لمجل�ص

�سه���دت المملكة العربية ال�سعودية انطلاق اأول بنك رقمي ف���ي دول مجل�س التعاون الخليجي 
كفرع من بنك اإقليمي قائم، وهو م�سرفية ميم الرقمية في �سهر يناير 2015، وهي مجموعة خدمات 
م�سرفيّ���ة للاأفراد تابع���ة لبنك الخليج الدول���ي،  وتجمع م�سرفية ميم بي���ن الخدمات الم�سرفية 
)Global Banking and Finance Review) الرقمية والتقليدية )الفروع( . وقد منحت مجلة
عام 2019جائزة »اأف�سل م�سرف رقمي متوافق مع اأحكام ال�سريعة الإ�سلامية في المملكة العربية 

ال�سعودية« .

https://www.cbb.gov.bh/ar/ والبتكار  المالية  التكنولوجيا  وحدة   ، المركزي  البحرين  لم�سرف  الإلكتروني  )1(  الموقع 
. fintech

)2( مركز فنتك ال�سعودية،- 2022 
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وف���ي 23 /يونيو/ 2021 اأعلن البنك المركزي ال�سعودي ع���ن ح�سول موافقة مجل�س الوزراء 
عل���ى الترخي����س لأول بنكين رقميين افترا�سيين محليين، الأول: بن���ك ا�س تي �سي الرقمي، وذلك 
ع���ن طريق تحويل �سركة المدفوعات الرقمي���ة ال�سعودية  STC Pay )�سركة تقنية مالية( لت�سبح 

بنك رقمي محلي لمزاولة الأعمال الم�سرفية في المملكة. 
اأما البنك الرقمي الثاني الذي تم اإ�سهاره فهو البنك ال�سعودي الرقمي، حيث تم منح ترخي�س 

لتحالف عدد من ال�سركات والم�ستثمرين  لتاأ�سي�س بنك رقمي محلي. 
وف���ي 14/فبراير/2022 وافق مجل�س الوزراء ال�سعودي باإ�سدار الترخي�س لبنك رقمي ثالث 
تحت م�سمى بنك، D360 وقد اأن�ساأه تحالف ي�سم عدد من الم�ستثمرين اأفراد ومن�ساآت، وبم�ساركة 

�سندوق ال�ستثمارات العامة، وبقيادة �سركة دراية المالية )وهي �سركة تقنية مالية(.
 وفي مملكة البحرين تم اإطلاق م�سرفية ميم  المنبثقة عن بنك الخليج الدولي عام 2018 ، 

ثم تم اإ�سهار بنك »اإلى« ila Bank،  المنبثق عن مجموعة بنك ABC عام 2019  .
 اأم���ا دول���ة الإمارات العربي���ة المتحدة فقد  اأطلق فيها  بنك الم�سرق، ف���ي الأول من اأكتوبر/ 
2017، الب�نك الرقمي ) الم�سرق نيو(، ثم توالى اإطلاق بنوك رقمية اأخرى خلال ال�سنوات )2017-

 ،)E20)واإطلاق اأول بنك رقمي للاأعمال ،CBD NOW 2022( منه���ا بنك دبي التجاري الرقمي
بن���ك وي- او (Wio(، و بن���ك زان���د الفترا�س���ي (Zand(،  و »بن���ك المارية«، و البن���ك الإ�سلامي 

الرقمي.
3.2: �لبيئة �لتنظيمية و��ستر�طات �لترخي�ص للبنوك �لرقمية

�لبيئة �لتنظيمية و�لت�سريعية:
 يع���رف النظام البيئي للتقنية المالية  FinTech Ecosystem باأنه عبارة عن مجموعة من 
العنا�س���ر اأو المنظمات الت���ي تعمل معًا للو�سول اإلى هدف م�سترك يتمث���ل بتطوير واعتماد تقنيات 
التكنولوجي���ا المالية للارتقاء بالخدمات المالية والم�سرفية، واأي خلل في اأي منها يوؤثر �سلباً على 
البيئ���ة كلي���اً اأو جزئياً. وتوفر النظم البيئية للتقنية المالية حي���زاً مثالياً ) �سناديق حماية تنظيمية 
RegTech  Sandboxe( ل�سركات التقنية المالية لختبار وفح�س تاأثيرات العمليات اأو التقنيات 
الجدي���دة المبتك���رة بمعزل عن غيرها)1(. اأول من قام بتنظيمها هيئ���ة ال�سلوك المالي في المملكة 
المتحدة (FCA( عام 2016، حيث عرفتها وحدة ابتكار الم�سروعات  Project Innovate التابعة 
له���ا باأنها »م�ساحة اآمنة يمكن ل�سركات التقنية المالي���ة الداخلة فيها اختبار المنتجات والخدمات 
ونماذج الأعمال واآلي���ات الت�سليم المبتكرة التي تعتمدها، دون تكبد جميع الآثار والتكاليف العادية 

التي تتعر�س لها ال�سركات خارجها. 

 Douglas W,  ArnerJanos, . Ross P.(2017) ,» FinTech and RegTech in a Nutshell, and the Future in a )1(
    Sandbox», Research Foundation Briefs,  July 2017,  Volume 3 , Issue 4 ,p28.



179

وت�ستهدف تحقيق ثلاث اأهداف رئي�سية هي: خف�س الوقت اللازم للت�سويق، وتح�سين الو�سول 
اإلى التمويل، وت�سجيع البتكار)1(  .

وب�س���كل ع���ام يتكون النظ���ام البيئي للتقني���ة المالية من مجموع���ة عنا�سر، منه���ا: التقنيات 
والأدوات الجدي���دة التي تمكن من البتكارات، وال�سركات النا�سئة التي تبتكر نماذج اأعمال مبتكرة 
، و�س���ركات الت�س���الت والتقنية التي تن�سئ البنية التحتية للتوزي���ع، وموؤ�س�سات الحكومة والهيئات 
التنظيمي���ة التي تحدد قواع���د ونظم العمل مثل البنك المركزي، والموؤ�س�س���ات المالية التي تتعاون 
م���ع ال�سركات النا�سئ���ة، والعملاء والم�ستخدمين الذين ي�ستفيدون م���ن البتكارات، والم�ستثمرين، 
ومراك���ز الحت�س���ان والم�سرعات التي تتي���ح كلًا من الم�ساعدات المالية وتوفي���ر المقرات والدعم 
اللوج�ست���ي للمبتكري���ن)2( . فيما ح���دد اآخرون  خم�س عنا�س���ر رئي�سة  للنظام البيئ���ي للتكنولوجيا 
المالي���ة ، هي: ال�س���ركات النا�سئة في مجال التقنية المالية، مط���ورو التقنية، الحكومات ، العملاء 
الماليي���ن ، الموؤ�س�سات المالية التقليدية)3(. كل من ه���ذه العنا�سر يعمل ب�سكل م�ستقل وفقاً لنظمه 
وت�سريعات���ه واأ�ساليب اإدارته، لكنها كمح�سلة تتفاعل فيما بينها لتوفر ل�سركات التقنية المالية بيئة 
ديناميكي���ة حا�سنة . وعلى الرغم من اأن ه���ذه العنا�سر تمثل الإطار العام للبيئة التنظيمية للتقنية 
المالية حول العالم، اإل اأن دول العالم تتباين في تناف�سية وجاذبية هذه البيئة وكفاءتها وفاعليتها، 

وفقاً لكفاءة وفاعلية الموؤ�س�سات اأو العنا�سر المكونة لها 
وعل���ى �سعيد دول مجل����س التعاون الخليجي، فقد دعمت حكوماتها �س���ركات التقنية المالية، 
والبن���وك الرقمية، ووجه���ت بنوكها المركزية اإل���ى الهتمام بها وال�سعي اإل���ى توطينها في بلادها، 
وال�ستفادة م���ن مزاياها، واإيجاد البيئة التنظيمية والت�سريعي���ة المنا�سبة لها، وال�ستعداد لخف�س 
اأي���ة اآثار �سلبية اأو تحديات يمكن اأن يتعر�س لها القط���اع المالي والم�سرفي جرائها . خا�سة واأنها 
مراك���ز مالية وتجارية رائدة في منطقة ال�سرق الأو�سط و�سمال اإفريقيا، وتتبنى النفتاح والعولمة، 
وت�سابق الزمن كي تكون وجهات جاذبة للا�ستثمار الأجنبي، ورواد الأعمال من خلال بنيتها التحتية 
القوي���ة، وت�سريعاتها الحاف���زة، ونظمها المرنة، واعتماد موؤ�س�ساته���ا الحكومية والخا�سة للتقنيات 
الرقمي���ة المتقدم���ة . وتعد توطين �س���ركات التقنية المالية جزءًا من خط���ط دولها لتنويع مواردها 
القت�سادي���ة. ولعب���ت البنوك المركزية ، وهيئات اأ�سواق المال  ف���ي دول المجل�س الدور الأ كبر في 
احت�س���ان �سركات التقني���ة المالية، وتوجي���ه ال�سركات المالي���ة والبنوك �سم���ن قطاعاتها المالية 

والم�سرفية لتبني التقنية المالية، وتحفيز اإن�ساء البنوك الرقمية خارجها.    

 Andrew Moyle&  Fiona Maclean .(2016),» World-First Regulatory Sandbox Open for Play in the )1(
UK,” Latham & Watkins (9 May): 1
 Yazici, Selim (2019) «The Analysis of FinTech Ecosystem In TURKEY», Journal of Business,  )2(
Economics and Finance -JBEF,   (8)4 ,190
 Albarrak,M & Sara  Alokley.(2021) « FinTech: Ecosystem, Opportunities and Challenges in Saudi  )3(
      . Arabia» Journal of Risk and Financial Management, (14)10, p7
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تع���د مملكة البحرين المركز المالي والم�سرفي الأقدم ف���ي منطقة الخليج العربي، والأ كثر 
تفاع���لًا مع الم�ستج���دات المالية والم�سرفية والتقني���ة العالمية، فقد لعب كل م���ن مجل�س التنمية 
القت�سادي���ة  ف���ي البحري���ن، وم�س���رف البحري���ن المرك���زي  اأدواراً  موؤثرة في ج���ذب وا�ستنبات 
التقني���ة المالي���ة،  عبر بن���اء البيئة التنظيمية الداعم���ة للابتكار في قطاع الخدم���ات المالية، فقد 
اأن�س���اأ الم�س���رف وحدة التكنولوجيا المالي���ة والبتكار للقيام باأبحاث ال�سوق ح���ول البتكارات التي 
تح���دث في القطاع المالي، وو�سع ال�ستراتيجي���ات المنا�سبة للا�ستفادة الفعالة من التقنية المالية 
. وف���ي �سهر مايو 2017، اأ�س���در م�سرف البحرين المركزي اإطار عمل البيئ���ة الرقابية التجريبية 
(Regulatory Sandbox Framework(  حي���ث تق���وم وح���دة التكنولوجي���ا المالي���ة والبت���كار 
بفح����س طلبات الن�سمام للبيئ���ة الرقابية التجريبية للتقني���ة المالية، والعمل عل���ى اإدارة العملية 
الرقابي���ة للطلبات التي ت���م الموافقة عليها . وتحلي���ل ودرا�سة الخدمات اأو المنتج���ات الجديدة اأو 
المبتك���رة الت���ي يتم احت�سانها اأو توفيرها من قبل �س���ركات مرخ�سة من قبل الم�سرف اأو من قبل 
�سركات من المزمع اأن يتم ترخي�سها من قبل الم�سرف. فتم اإطلاق البيئة الرقابية التجريبية، ثم 
اإطلاق من�سة FinHub 973   التي تُعد اأول  مختبر رقمي �سامل للتقنية المالية في منطقة ال�سرق 
الأو�سط،  وتم تد�سينها  في 20 /اأكتوبر/ 2020 حيث تهدف اإلى تحفيز البتكار وت�سجيع المناف�سة 
وتولي���د الأف���كار واإيجاد حلول رقمية تحويلية في مجال التموي���ل ل�سالح القطاع المالي والم�سرفي 
والقت�س���اد والمجتمع ككل)1( . ولأهمية الت�سريعات الم�سرفية ف���ي خلق البيئة التنظيمية المواتية 
لتوطي���ن �سركات التقني���ة المالية قام م�سرف البحرين المركزي باإ�س���دار العديد من الت�سريعات 
المتعلق���ة بالتقنية المالي���ة، مثل الت�سريع���ات المتعلقة بالأ�س���ول الم�سفرة، والت�سريع���ات المتعلقة 
ب�ال�ست�سارات الإلكترونية وغيرها ، لي�ساف اإلى ماتم تحقيقه من تعديلات عديدة على الت�سريعات 
المالي���ة والم�سرفية، اأهمها التعديل الخا����س بالحو�سبة ال�سحابية، حيث اأن البحرين اأول دولة في 
المنطق���ة �سمحت للموؤ�س�س���ات المالية باأن ت�ستخدم الحو�سبة ال�سحابية ب�سكل كامل . وفي ال�ساد�س 
من يناير 2022 اأعلن م�سرف البحرين المركزي، عن النتهاء بنجاح من اختبار الدفع عن طريق 
من�س���ة اأونك����س من جي بي مورج���ان «Onyx by JP Morgan Coin System»، الذي يعد اأول 

اختبار من نوعه لنظام JP Morgan Coin في ال�سرق الأو�سط .
  كم���ا ت�سمنت ا�ستراتيجي���ة البحرين لتطوي���ر الخدمات المالية لل�سن���وات )2026-2022( 
العدي���د من المبادرات التي تعزز البيئة المالية للمملك���ة وترتقي ب�سركات التقنية المالية، وتوطين 
البن���وك الرقمي���ة، وت�سجيع البت���كار واإتاحة الفر�س الجدي���دة لل�سركات غي���ر الم�سرفية لتطوير 
اأنظم���ة المدفوع���ات والت�سويات، اإلى جانب توفير خدمات رقمي���ة منخف�سة الكلفة . وبنف�س الوقت 

توؤمن للم�ستخدمين الأفراد اأو الموؤ�س�سات خدمات �سريعة واآمنة.    

)1( م�سرف البحرين المركزي، 2022 
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اأم���ا المملكة العربي���ة ال�سعودية فقد بذلت حكومتها جهوداً مميزة لج���ذب وا�ستنبات التقنية 
المالي���ة في المملكة،  بدءًا م���ن اإن�ساء البنك المركزي ال�سعودي للبيئ���ة التجريبية ليتيح لل�سركات 
النا�سئة تجريب منتجاتها واإك�سابها القدرة على المناف�سة، و اختب��ار حلوله��ا الرقمي��ة الجدي��دة  . 
وت�س��م���ل الخدم��ات والمنتج��ات الت��ي يت��م اختباره�����ا اأو الت��ي اجت��ازت مرحل��ة الختب��ار بنج��اح: 
المحاف�����ظ الإلكتروني�����ة والتحوي�����لات م��ن نظي�����ر اإل��ى نظي���ر والإق��را�س والتحوي����لات الدولي��ة 
المبا�س�����رة، ويوج�����د حالياً  اأ كثر من )26( ح�����لًا يخ�س��ع لختب��ار البيئ�����ة التجريبي�ة الت�س�ريعية 
للبن���ك المرك���زي ال�سعودي)1(  .   كم���ا تم اإن�ساء فنتك ال�سعودية  بمب���ادرة اأطلقها البنك المركزي 
ال�سع���ودي بال�سراك���ة مع هيئة ال�س���وق المالية في اإبري���ل 2018 ، كاإحدى مب���ادرات برنامج تطوير 
القط���اع المالي الهادف���ة اإلى تحويل المملكة اإل���ى مركز للتقنية المالية . وت���م تاأ�سي�س مركز فنتك 
ال�سعودي���ة في مركز الملك عبد الله المالي عام 2019 تحقيقاً لل�سمول المالي، وتو�سيع المعاملات 
المالية الرقمية،  وتمكين الم�ستثمرين من ال�ستثمار في اإن�ساء �سركات التقنية المالية، مع الحر�س 
عل���ى ان�سجامها وتوافقها مع متطلبات بيئة الأعمال المالية والم�سرفية الإ�سلامية، واتباع اأ�ساليب 
ت�سم���ن توظي���ف التقنية المالية ل�سالح المجتم���ع والقت�ساد . وفي مطلع �سه���ر يناير 2021 اأعلن 
البن���ك المركزي ال�سعودي ع���ن اإ�سدار »�سيا�س���ة الم�سرفية المفتوحة« )2(  كما ت���م  اإقرار العديد 
م���ن اللوائح التنظيمية والت�سريعية، وتاأهيل البنية التحتية المالية والم�سرفية، واإطلاق اأداة تقييم 
الم�سار الت�سريعي ل�سركات التقنية المالية، ومبادرة فنتك ال�سعودية لدعم اأبحاث التقنية المالية . 
كما قام البنك المركزي ال�سعودي باإن�ساء م�سرعة التقنية المالية بهدف احت�سان ودعم المبادرات 
والموؤ�س�س���ات الفتي���ة في قطاع التقني���ة المالية، وغيرها م���ن المبادرات والإج���راءات الهادفة اإلى 

تعزيز النظام البيئي للتقنية المالية في المملكة .
 ��ستر�طات دول �لمجل�ص لاإن�ساء بنوك رقمية

لأج���ل تنظيم اإط���لاق البنوك الرقمية فق���د و�سعت البن���وك المركزية والجه���ات التنظيمية 
الأخرى في دول مجل�س التعاون الخليجي، معايير وا�ستراطات تنظيمية انطلاقاً من دورها الرقابي 
والإ�سراف���ي، فمث���لًا اأ�سدر البن���ك المركزي ال�سعودي ف���ي فبراير 2020 مجموعة م���ن الإر�سادات 
والمعايي���ر الإ�سافي���ة لطلب من���ح الترخي�س للبن���وك الرقمية اإلى جن���ب المعايي���ر وال�ستراطات 
العام���ة التي يفر�سه���ا البنك المركزي على اإن�ساء البنوك التقليدية. وق���د ت�سمنت اأن يتخذ البنك 
الرقم���ي �سكل �سرك���ة م�ساهمة محلية ، واأن يتوافر لدى الموؤ�س�سين خبرة ومعرفة في مجال القطاع 
المال���ي، وخبرة ومعرفة منا�سبة ذات �سلة بالتقنية، ويمتل���ك الموؤ�س�سون الأهلية والقدرة والملاءة 
المالية لدعم تاأ�سي�س البنك الرقمي، واأن يكون لديهم  فريق متخ�س�س من ذوي الخبرات المالية 

)1( البنك المركزي ال�سعودي، 2022 -  
)2( البنك المركزي ال�سعودي، ورقة �سيا�سة الم�سرفية المفتوحة 2021 . - 
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والتقني���ة، وذل���ك لمناق�س���ة الجوانب ذات العلاقة بالطل���ب المقدم . كما اأوجب���ت على المتقدمين 
للح�س���ول عل���ى الترخي�س اإرفاق خطة عم���ل وا�سحة تغطي بحد اأدنى خط���ة البنية التحتية لتقنية 
المعلوم���ات والتقنيات المبتك���رة التي �سيتم طرحه���ا، والتوقعات المالية للبن���ك الرقمي المطلوب 
تاأ�سي�س���ه، والفئة الم�ستهدفة، والمنتج���ات والخدمات المقترحة بما يتفق م���ع الفئات الم�ستهدفة. 
م���ع تقدي���م خطة التقييم الداخلي لكفاي���ة راأ�س المال، وخطة التقييم الداخل���ي لكفاية ال�سيولة مع 
طلب الترخي�س للبنك . ومما ينبغي الإ�سارة اإليه اأن الإر�سادات ت�سمنت اأي�ساً التاأكيد على خ�سوع 
البن���وك الرقمية للمتطلب���ات الحترازية ذاتها التي تخ�سع لها البنوك التقليدية، واأن تتميز الحلول 
التقني���ة ل���دى البنك الرقمي بالو�سول ال�سه���ل وال�سريع اإلى المعلومات ب�س���كل دقيق وكامل لتمكين 

البنك المركزي من اأداء مهامه الإ�سرافية والرقابية.     
   اأم���ا مملكة البحرين فاإنها تعتمد لقب���ول الترخي�س للبنوك الرقمية ذات ال�ستراطات التي 

تطبقها على البنوك التقليدية.
4.2: �لمز�يا �لتي يمكن �أن تحققها �لبنوك �لرقمية في دول �لمجل�ص

1- تحفيز �لبنوك �لقائمة على �عتماد �لتقنيات �لرقمية.
م���ع تنام���ي التقني��������ة المالي�����ة وتحول البن���وك الرقمية اإلى ظاه���رة م�سرفي���������ة عالمي�����ة 
جدي���دة، وتزايد اإقبال عم���لاء الخدمات الم�سرفي�����ة عليها . فق���د اأ�سبحت البنوك  بدول مجل�س 
التع���اون الخلي����ج���ي، ل�سيما بعد تداعي���ات جائح����ة كورون���ا، تت�سابق فيما بينها لط���رح المزي����د 
م���ن خدماتها الم�سرفي������ة الرقمي�����ة، وتقديم الحواف���ز لم�ستخدميها، واعتم���اد تقنيات الذك����اء 
ال�سطناع�����ي واأتمت���ة العمليات لتطوير اأدائه�ا، م�ستهدف��ة الح�سول على مي���زة ا�س��تراتيجي�����ة، اأو 
لأنه���ا مدرك��������ة اأن القي���ام بذلك اأ�سبح �س��������رورة ا�ستراتيجي���ة لوجودها في ال�س���وق، اأو كلاهما، 
كم���ا ح�س���ل مع اأغلب البنوك في العالم)1(، الأمر الذي زاد من حجم ال�ستثمارات التي يخ�س�سها 
القط���اع الم�سرفي للتط���ور الرقمي،  وتقديم الق�سم الأ كبر من خدماته���ا عبر المن�سات الرقمية 
الم�سرفي���ة المتكامل���ة لك�سب ر�س���ا عملائها . واعتم���اد العديد من المبتك���رات الحديثة لتح�سين 
خدماته���ا الم�سرفية كاعتماد القيا�سات الحيوية مثل ال�س���وت وب�سمات الأ�سابع ل�سهولة الو�سول 
اإل���ى الخدمات الم�سرفية من خ���لال الأجهزة المحمولة اأو اأجهزة الحا�س���وب اأو اأجهزة ال�سراف 
الآل���ي، بحيث تكون اأ كثر ذكاء وا�ستجابة لمتطلب���ات العميل . كما �سعى ق�سم منها اإلى تحويل نمط 
عملياته���ا م���ن مجرد بيع المنتجات والخدمات الم�سرفية اإلى العم���لاء اإلى نمط تقديم المنتجات 
والخدمات وال�ست�سارات المالية معاً، ومعاملة كل عميل على اأنه حالة خا�سة لها متطلباتها وينبغي 
التعام���ل معه���ا باأ�سل���وب واآلية لي����س بال�سرورة اأن تنطبق عل���ى عميل اآخر . كما �سع���ت البنوك اإلى 

  Eyup Kahveci , Bert Wolfs .“Digital banking impact on Turkish deposit banks performance” Banks )1(
 and Bank Systems, 13(3),2018 ,p.48.



183

تحدي���ث ورقمنة البنية التحتية للمكاتب الخلفية وتعزيزها بالروبوتات للتعامل مع المهام المتكررة 
مثل طلب���ات البيانات م���ن المراجعين الخارجيين وروبوت���ات ت�سحيح اأخط���اء التن�سيق والبيانات 

الخا�سة بتحويل الأموال وغيرها من المهام . 
ف�س���لًا عن ذل���ك فاإن الترخي�س للبن���وك الرقمية في دول المجل�س يحف���ز البنوك الخليجية 
القائم���ة اأن تن�س���اأ  فروع رقمية، وبال�ستفادة من قاعدة عملائها يمك���ن اأن تحقق نجاح اأ�سرع لهذه 
التجربة، ور�سا اأكبر لدى عملائها . و اأن ذلك قد يعزز تناف�سية البنوك الوطنية الخليجية في ظل 
�سعي الكثير من البنوك الأجنبية اإلى الدخول  ل�سوقها،  والتي قد تجد اأن اأي�سر الطرق واأقلها كلفة 
للتو�س���ع فيها يتمثل في تاأ�سي�س بنوك رقمية اعتماداً عل���ى اإمكاناتها التقنية في مراكزها الرئي�سة، 

ومن هنا يمكن لها اأن تتو�سع ب�سورة اأ�سرع على ح�ساب البنوك الخليجية)1( . 
بالإ�ساف���ة اإلى اأن اإن�ساء البنوك الخليجية لف���روع رقمية يي�سر لها التو�سع خارجياً حيث يميل 
العملاء غالباً اإلى الم�سارف الأ كثر وجوداً حول العالم بما يعزز لديهم الموثوقية وي�سهل المبادلت 
. وكمث���ال عل���ى اأثر البن���وك الرقمية على البن���وك التقليدية نجد اأن بنك اأبو ظب���ي الأول )في دولة 
الإمارات العربية المتحدة( قام برقمنة اأغلب ن�ساطاته، بحيث اأن ن�سبة 85% من معاملاته في الربع 
الأول م���ن ع���ام 2021 اأجريت رقمياً . وفي المملكة العربي���ة ال�سعودية ، زاد عدد العملاء الرقميين 
لبنك الراجحي  من)1.9( مليون عميل في عام  2016 اإلى )7.9( مليون عميل عام 2020 . فيما 

اأنجز بنك قطر الوطني حوالي 41% من المعاملات عبر القنوات الرقمية عام 2021)2(.
2- �لمز�يا و�لوفور�ت �لتي تحققها للعملاء

 اإل���ى جانب ماتحققه البنوك الرقمية من �سرعة و�سهول���ة ورخ�س ن�سبي، وتميز وخ�سو�سية 
ف���ي الح�سول على الخدمات المالية من قبل العم���لاء ، فاإنها توفر قدراً ممتازاً من الأمان، خا�سة 
واأن عن�س���ر الأم���ان يعد ف���ي مقدمة اهتمامات عم���لاء البنوك في دول مجل�س التع���اون الخليجي، 
ويت�سح ذلك من خلال اعتماد البنوك الرقمية بروتوكولت اأ كثر ابتكاراً واأماناً من الناحية التقنية، 
مقارن���ةً بالعدي���د من البنوك التقليدية، والبحث عن اأف�سل الط���رق عالية التقنية للم�سادقة داخل 
التطبي���ق والدفع، كالتحقق من الهوية بالتع���رّف اإلى الوجه، وم�سح ب�سمات الأ�سابع، والتعرف اإلى 
ال�س���وت، ف�س���لًا عن تنفيذ جمي���ع التزاماتها تجاه الهيئ���ات الم�سرفية التنظيمي���ة، التي منحتها 
الترخي����س بما يمنحها م�ست���وى عالي من الأمان، ويحقق ر�سا عملائها . كم���ا اأن البنوك الرقمية 
توفر لعملائها خا�سة من الم�سروعات ال�سغيرة والمتناهية ال�سغر ورواد الأعمال والمبتكرين من 
ال�سب���اب ممن ل يملكون الملاءة المالية وال�سمانات الكافي���ة فر�ساً مي�سرة للح�سول على التمويل 

)1(  �سلاح فهد ال�سلهوب، »ما الذي �ست�سيفه البنوك الرقمية للقطاع المالي؟«، مقال من�سور في �سحيفة القت�سادية  ال�سادرة في 
المملكة العربية ال�سعودية، عدد يوم 27/نوفمبر/2021 . . 2021       

.IBS Intelligence Research.(2019)   "Emerging Trends in Digital Banking" whitepaper .p17 )2(
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المنا�سب وباأ�ساليب متعددة .
ثالثاً:  فر�ص وتحديات �لبنوك �لرقمية في دول �لمجل�ص   

1.3- �لفر�ص �لمتاحة للبنوك �لرقمية
لري���ب اأن العام���ل الأ�سا�س لنجاح وتمكين البنوك الرقمية ف���ي دول مجل�س التعاون الخليجي 
يتمثل في دعم واحت�سان حكومات دول المجل�س لها، بهدف مواكبة دولها للتطورات المالية والتقنية 
العالمي���ة ، والح�سول عل���ى موقع اإقليمي ودولي متق���دم فيها، وا�ستف���ادة مجتمعاتها من الوفورات 
المالي���ة والقت�سادية الت���ي تحققها، واأن ذلك ين�سجم مع ا�ستراتيجياته���ا القت�سادية ، فمثلًا من 
اأبرز اأهداف روؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030 الو�سول بحجم المدفوعات الإلكترونية اإلى %70 
م���ن اإجمالي المدفوعات المالية بالمملك���ة واأن ي�سبح لدى 80% من مواطني المملكة ممن بلغ �سن 
الر�س���د ح�سابات بنكية بحل���ول 2030.   مما يتيح للبنوك الرقمية و�س���ركات التقنية المالية عموماً 
فر�س���اً كبيرة للنمو والتو�سع  . كم���ا اأن ا�ستراتيجية تطوير قطاع الخدمات المالية لمملكة البحرين 
لل�سن���وات 2022-2026، اأ ك���دت  على اأهمي���ة التو�سع با�ستخدام منتجات التقني���ة المالية والبنوك 
الرقمي���ة في اإط���ار رفع م�ساهمة القطاع المال���ي في الناتج المحلي الإجمال���ي من 17% عام 2021 
اإل���ى 25% نهاي���ة عام 2026 عب���ر المزيد من الج���ذب والتوطين ل�سركات التقني���ة المالية والبنوك 

الرقمية)1(
ع���لاوة على ذل���ك يوجد العديد من الفر�س الملائمة لتمكين البنوك الرقمية في دول مجل�س 

التعاون الخليجي  واأهمها:
1-�رتفاع ن�سبة تحويلات �لعمالة �لو�فدة �إلى بلد�نها

ت�س���كل العمالة الوافدة الن�سبة الأعلى في هيكل الق���وى العاملة في جميع دول مجل�س التعاون 
الخليج���ي،  فقد اأظهرت بيانات ر�سمية عام 2020 اأن اأكثر من ثلثي العمالة في دول مجل�س التعاون 
)69.3%( ه���ي عمالة اأجنبية وافدة، نحو )17(  مليون عام���ل)2( . وهوؤلء يحولون جل دخلهم اإلى 
بلدانه���م الأ�سلي���ة ، حي���ث بلغت تحويلاته���م نحو ) 113( ملي���ار دولر ع���ام )3(2019.  و معيارهم 
الرئي�س لختيار البنك اأو ال�سركة المالية التي يحولون من خلالها يتمثل بانخفا�س ر�سوم التحويل، 
وهنا يمكن للبنوك الرقمية التناف�س مع �سركات التقنية المالية المتخ�س�سة بتحويل الأموال، ومع 
البن���وك القائمة بتقديم باقة م���ن الخدمات الأقل كلفة ، والأ كثر �سرعة، لهذه ال�سريحة من عملاء 

القطاع المالي والم�سرفي في دول مجل�س التعاون الخليجي.

)1( م�سرف البحرين المركزي-ا�ستراتيجية تطوير قطاع الخدمات المالية)2022-2026( ، �س4
)2( مركز الخليج للدرا�سات ال�ستراتيجية،2020

)3( موقع العربية نت، 2020- 
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فق���د اأ كّ���د عل���ى ذلك تقرير �سادر ع���ن مركز فنت���ك ال�سعودية 2020 بالن����س » ومما يدعم 
البن���وك الرقمية حج���م التحويلات المالية في المملكة والذي يعتبر ثاني اأ كبر �سوق للتحويلات في 
العال���م بقيم���ة )30( مليار ريال ، وبحجم �سوق اإلكتروني يبل���غ) 28.8( مليار ريال، بالإ�سافة اإلى 
الزيادة الكبيرة في عمليات المدفوعات الإلكترونية من اإجمالي المدفوعات«)1( . وقد اأظهر تقرير 
نتائج الم�سح الوطني للتقنية المالية في المملكة العربية ال�سعودية لعام2021، اأن 65% من الأفراد 
وال�سركات تبحث عن حلول التقنية المالية التي ت�ساعدهم على ت�سديد المدفوعات وتحويل الأموال 
ب�س���كل اأ�سرع واأرخ����س واأ�سهل ، الأمر الذي يوفر فر�سة �سانحة للبن���وك الرقمية ل�سد هذه الفجوة 

في الخدمات المالية.
2-انخفا�س ن�سبة تمويل البنوك للم�سروعات متناهية ال�سغر وال�سغيرة والمتو�سطة

اأو�س���ح تقري���ر �سادر عن البنك الدول���ي منت�سف عام 2021 بعن���وان »المناف�سة في اإقرا�س 
ال�س���ركات ال�سغي���رة والمتو�سط���ة ف���ي دول مجل����س التع���اون الخليج���ي«، اإن ال�س���ركات ال�سغيرة 
والمتو�سط���ة (SMEs( تلعب دوراً هاماً في ا�ستراتيجيات تحقي���ق التنمية الم�ستدامة بدول مجل�س 
التعاون الخليجي، وقدر عددها بنحو )675( األف �سركة �سغيرة ومتو�سطة ر�سمية ت�سغل ن�سبة %25  

من العمالة بدول المجل�س)2( .
واأ�س���ار البن���ك الدولي، اإل���ى اأن ن�سبة 90% من ال�س���ركات ال�سغي���رة والمتو�سطة موجودة في 
ال�سعودي���ة ، ون�سبة 5% في الإمارات، فيما تتوزع ال�5% المتبقية بين الدول الخليجية الأخرى.  ويعد 
الح�س���ول عل���ى التمويل هو الم�سكلة الرئي�سة التي تواجها ، حيث تنظر البنوك اإلى تمويلها على اأنه 
عال���ي المخاط���ر، مما يجعلها ت�سع فوائد اإقرا�س مرتفعة، وتتج���اوز 10% غالباً . واأن ما يقرب من 
11%  فق���ط م���ن هذه ال�سركات لديها اإمكانية الو�سول اإلى الئتمان، ونحو 40%  منها تدرك �سعوبة 
الح�س���ول على التمويل الم�سرفي . وتعد ن�سبة القرو�س الممنوحة لل�سركات ال�سغيرة والمتو�سطة 
منخف�سة جداً، حيث يبلغ متو�سط ن�سبتها من اإجمالي قرو�س البنوك في دول المجل�س  2% مقارنة 
بن�سب���ة 13% ف���ي منطقة ال�سرق الأو�سط خارج منطقة دول مجل����س التعاون . وحيث اإن من الأهمية 
بم���كان تي�سي���ر نفاذ الموؤ�س�س���ات متناهية ال�سغ���ر وال�سغي���رة والمتو�سطة اإلى التموي���ل المنا�سب 
والت���ي ف�سلت البنوك ب�سقيها التقليدي والإ�سلامي م���ن تحقيقه ، فذلك يمثل فر�سة مواتية للبنوك 
الرقمية للتو�سع والنت�سار وك�سب المزيد من العملاء من خلال قطاع الم�سروعات متناهية ال�سغر 

وال�سغيرة والمتو�سطة .
3-طول مدة فتح ح�ساب بنكي لل�سركات �ل�سغيرة ورو�د �لاأعمال 

م���ن التحديات الم�سرفية التي يواجها رواد الأعمال ف���ي دول مجل�س التعاون الخليجي طول 

)1( فنتك ال�سعودية،0202 
 1202 ,knaB dlroW )2(
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مدة فتح ح�ساب بنكي ل�سركاتهم ال�سغيرة ، ففي  درا�سة ميدانية اأجرتها غرفة تجارة دبي بالتعاون 
م���ع وزارة القت�ساد بدولة الإمارات العربية المتح���دة عام 2019، حول اأبرز التحديات الم�سرفية 
الت���ي تواجهه���ا ال�س���ركات الجديدة والنا�سئ���ة، يرى قرابة 65% م���ن رواد الأعم���ال الم�ساركين في 
ال�ستط���لاع اأن الخدم���ات الم�سرفية تمثل التحدي الأول بالن�سبة له���م، حيث ي�ستغرق فتح ح�ساب 
م�سرف���ي فت���رة طويلة ت�س���ل اأحيانًا اإلى ثلاثة اأ�سه���ر )غرفة تجارة دب���ي،2019( . كما اأن درا�سة 
اأخ���رى اأعدته���ا �سركة )من�سة( Hub71 التقني���ة، اأظهرت اأن متو�سط الم���دة الم�ستغرقة لل�سركة 
النا�سئ���ة لفت���ح ح�ساب م�سرف���ي في دولة الإمارات ه���و )63( يومًا. كما اأظه���رت الدرا�سة اأن%30 
م���ن ال�سركات النا�سئة لي�س لديها ح�ساب���ات م�سرفية ، الأمر الذي يدفع هذه ال�سركات اإلى القيام 
ا لها، مما يكبّدها  بعملياتها اليومية من خلال البنوك الأجنبية التي ل تتخذ من دولة الإمارات مقرًّ
ر�سومًا تخ�سع لأ�سعار �سرف اأجنبي مرتفعة، ويوؤدي في الوقت نف�سه اإلى تفويت فر�س على البنوك 
ف���ي دول���ة الإمارات)1( .  ول تختلف بقية دول المجل�س عن دولة الإمارات في ذلك . مما يتيح فر�سة 
�سانحة للبنوك الرقمية وما توفره من ت�سهيلات لل�سركات النا�سئة في الإحلال محل البنوك القائمة 

في فتح الح�سابات وتوفير القرو�س المنا�سبة.
4-�رتفاع ن�سبة �ل�سباب من �إجمالي عدد �ل�سكان 

ت�سي���ر اإح�سائي���ات دول مجل�س التعاون الخليجي اإلى اأن ن�سب���ة )78.3%( من القوى العاملة 
ف���ي دول المجل�س ع���ام 2020 تقع اأعمارهم بي���ن )25-49( �سنة. �سمن الفئ���ة المنتجة والن�سطة 
اقت�سادي���اً م���ن ال�سكان، ويبلغ عددهم نحو )38.2( مليون ن�سم���ة)2(. وهذه حقيقة مقلقة بالن�سبة 
للبن���وك التقليدي���ة، اإل اأنها محفزة للبنوك الرقمية وهي اأن جي���ل ال�سباب )جيل الألفية( ل يمتلك 
نف����س العلاق���ة الموروثة مع البنوك التقليدي���ة كما تفعل الأجيال الأ كبر �سن���اً ، ل بل اإنهم في �سعي 

متوا�سل لأكت�ساف كل ماهو جديد .
)-�رتفاع ن�سبة ��ستخد�م �لهو�تف �لذكية  

 تعد دول مجل�س التعاون الخليجي من اأ كثر دول العالم ا�ستخداماً للهواتف الذكية في العالم 
، فمث���لًا  وفق���اً لدرا�سة اأجرته���ا �سركة »غوغل« منت�سف عام 2021، اأن ل���دى �سكان دولة الإمارات 
العربية المتحدة البالغ عددهم )9.2 ( مليون ن�سمة، اأعلى ن�سبة انت�سار ل�ستخدام الهواتف الذكية 
ف���ي العالم، فيما ت�سي���ر اإح�سائيات  الهيئ���ة التحادية للتناف�سية والإح�ساء ف���ي الإمارات العربية 
المتح���دة لع���ام 2021 ، اأن ما يزيد عن 90% من �سكان دولة الإم���ارات والبحرين والمملكة العربية 
ال�سعودي���ة وقطر ي�ستخدمون القنوات الم�سرفية الرقمية للخدم���ات الم�سرفية عبر الإنترنت من 

 Bear, Joshua (2020) “Whitepaper – Rethinking Banking for Startups". Hub71 Collaborates with  )1(
.UAE Banks, 23 June  ,p16

)2( المركز الإح�سائي لدول مجل�س التعاون الخليجي،2021
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خ���لال الهات���ف المحم���ول)1(  . ومما ي�سر ذل���ك اأن متو�سط الدخ���ل مرتفع ف���ي دول المجل�س، مما 
يمك���ن المواطنين والمقيمين من �سراء الهواتف الذكية الجديدة با�ستمرار، حيث يوا�سل م�سنعوا 
الأجه���زة المحمول���ة اإطلاق اإ�س���دارات اأحدث من هواتفه���م واأنظمة الت�سغي���ل الخا�سة بهم ب�سكل 

م�ستمر .
3.2: تحديات �لبنوك �لرقمية في دول �لمجل�ص

تواج���ه البن���وك الرقمية في دول مجل����س التعاون الخليجي العديد م���ن التحديات منها ماهو 
ناجم عن بيئتها القت�سادية والجتماعية ، ومنها مات�سترك به مع العديد من دول العالم فيما يلي 

اأبرزها:
�لمناف�سة مع بنوك تقليدية متمكنة

م���ن التحديات التي تواجه البن���وك الرقمية الجديدة اأنها تواجه بنوك تقليدية را�سخة القدم 
في ال�سوق، حيث م�سى على اأغلبها عدة عقود من الزمن، ولها علامة تجارية موثوقة ومعترف بها 
محلياً واإقليمياً، وعالمياً، وتمتلك موارد ب�سرية ذات خبرات متراكمة، ولديها قاعدة عملاء كبيرة، 
وله���ا علاقات اجتماعية طويل���ة وم�سالح متبادلة مع كب���ار العملاء، وبالتالي ف���اإن فر�سة اختراق 
عملائها من قبل البنوك الرقمية محدودة . فمثلًا اأظهر تقرير نتائج الم�سح الوطني للتقنية المالية 
بالمملك���ة العربي���ة ال�سعودية لعام 2021 اإل���ى اأن 90% من عملاء البنوك القائم���ة يثقون بعلاقتهم 
بالبنك الذي يتعاملون معه، واأن ن�سبة 84% من العملاء يعتقدون اأنهم يح�سلون على خدمات عالية 

الجودة من البنوك القائمة، واأن ن�سبة 83% من العملاء را�سين عن اأداء بنوكهم)2(.
2-�أثر �ل�سركات �لعائلية

 اإن ال�سف���ة الغالبة لل�سركات في دول المجل�س اأنها �س���ركات عائلية، وذات روابط اجتماعية 
- اقت�سادي���ة را�سخ���ة تمتد اإلى القطاع الم�سرفي)3(، ومن ال�سع���ب اأن تغير خياراتها الم�سرفية، 

وتحول قيم موؤثرة من موجوداتها في البنوك القائمة اإلى البنوك الرقمية الجديدة.
3-�لو�زع �لديني

 قط���اع وا�سع من المواطنين في دول مجل�س التعاون الخليجي يتعاملون مع البنوك الإ�سلامية 
منطلقين من وازع �سرعي، ومن ثم فاإن من ال�سعب اأن يغيروا خياراتهم ويتحولوا نحو بنوك رقمية 

)1(  الهيئة التحادية للتناف�سية والإح�ساء في الإمارات العربية المتحدة ، تقريرحول التطور الرقمي بدولة الإمارات لعام 2021، 
�س22 .

)2( مركز فنتك ال�سعودية،2021 
)3(  د.اأ�سعد حمود ال�سعدون، »نحو روؤية واقعية لل�سركات العائلية في دول مجل�س التعاون الخليجي«، بحث من�سور في وقائع ملتقى: 
ال�سركات العائلية ودورها في اقت�ساديات دول مجل�س التعاون الخليجي ، الذي عقدته المنظمة العربية للتنمية الإدارية ، في 

قطر)5-7(/ يناير/2004 ، �س124.
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افترا�سية لم يح�سم الراأي ال�سرعي حولها.
4-�نفتاح �لبنوك �لتقليدية على �لتقنية �لمالية

اإن اأغل���ب البنوك بدول مجل�س التع���اون الخليجي بنمطيها التقلي���دي والإ�سلامي قد با�سرت 
بالنفت���اح عل���ى التقني���ة المالية ولو بخط���وات خجولة، واأج���رت تح�سينات في ق�سم م���ن خدماتها 
الم�سرفي���ة ونم���اذج اأعمالها واعتمدت الرقمنة في ع���دد من  ن�ساطاتها . وتح���اول ت�سيق الفجوة 
بين كفاءة خدماتها وكفاءة الخدمات التي تقدمها البنوك الرقمية،  فمثلًا في دولة الإمارات اأطلق 
بن���ك الإم���ارات الوطني خدم���ة الدفع من �سخ�س ل�سخ����س P2P بالهاتف المحم���ول، واأطلق بنك 
راأ����س الخيمة خدم���ة ال�سحوبات النقدية ب���دون كارت، وغيرها من الخدم���ات الم�سرفية .  الأمر 
ال���ذي يجعل اأغلب عملائه���ا يتم�سكون بها حفاظاً عل���ى ا�ستقرارهم واأمنهم المال���ي. وقد اأظهرت 
االدرا�س���ات، ارتف���اع ن�سب���ة الم�ستخدمي���ن للقن���وات الم�سرفي���ة الإلكترونية الرقمي���ة للبنوك في 
الإم���ارات اإل���ى 90% من اإجمالي عملاء البنوك . حيث اأن الن�سبة الأ كبر من المواطنين والمقيمين 
ف���ي الدولة ي�ستخدمون الهواتف المحمولة لإنج���از معاملاتهم الم�سرفية . والأمر نف�سه في مملكة 

البحرين والمملكة العربية ال�سعودية.
)-�لارتباط �لموؤ�س�سي

 اإن اأغلب عملاء البنوك في دول المجل�س يرتبطون بعلاقة موؤ�س�سية معها، حيث اإنّ الكثير اإن 
ل���م يكن جميع الوزارات وال�سركات العامة والخا�سة توج���ه العاملين فيها اإلى فتح ح�سابات ببنوك 
مح���ددة، لها تعاملات معها، وفيها ح�سابات الوزارة اأو ال�سركة، ويتم تحويل رواتبهم واأجورهم من 

خلالها .  مما يجعل تغيير البنوك اأمراً غير جذاب لعملائها.  
)-�نخفا�ص ن�سب �لتكلفة �إلى �لدخل في �لبنوك �لتقليدية

 اإن العديد من بنوك التجزئة الرائدة في دول المجل�س تتمتع بن�سب تكلفة اإلى الدخل تتراوح 
بي���ن )30 -35 (% مقارن���ة بن�سب���ة 45% اأو اأ كث���ر ف���ي معظم الأ�س���واق المتقدم���ة. وتمتلك البنوك 
الخليجي���ة الحالية ودائع منخف�سة التكلفة ب�سبب التوج���ه نحو الخدمات الم�سرفية الإ�سلامية)1(، 
مما يعزز من مناف�ستها وتفوقها على البنوك الرقمية وباأنها اأ كثر اأماناً واأقل مخاطرة  للعملاء من 

وجهة نظر.
7-�لمخاطر �لاأمنية

 على الرغم من اأن البنوك الرقمية ت�سع الأمن في مقدمة اأولوياتها ، واأن اأنظمتها الم�سرفية 
م�سمم���ة بحي���ث تكون غير قابلة للاخت���راق تقريبًا، حيث تعتمد بروتوكولت   اأ كث���ر ابتكاراً واأماناً 
م���ن الناحية التكنولوجية، مقارن���ةً بالعديد من البنوك التقليدية، فهي تعتمد  الطرق عالية التقنية 

)1( �سحيفة الراأي الكويتية - تقرير عن الخدمات الم�سرفية الرقمية بدول المجل�س من�سور بعدد يوم 13/ نوفمبر/2021 .  
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للم�سادق���ة داخ���ل التطبي���ق والدفع، كالتحقق م���ن الهوية بالتع���رّف اإلى الوج���ه، و ال�سوت وم�سح 
ب�سمات الأ�سابع، علاوة على تغطية معظم البنوك الرقمية من قبل الهيئات التنظيمية الحكومية، 
م���ا ي�سي���ف م�ستوى اآخر م���ن الأمان، ويخلق مزيد م���ن ر�سا العملاء، اإل اأن الأم���ن يبقى اأحد اأهم 
التحديات التي تواجه الم�سوقين للبنوك الرقمية ب�سبب المخاوف المتاأ�سلة لدى النا�س والمرتبطة 
بالخدم���ات الم�سرفية عب���ر الإنترنت، كالهجمات الإلكترونية والأن�سط���ة الحتيالية . لكن غالبًا ل 
ي���درك الم�ستخدم���ون اأن عاداتهم على الإنترن���ت هي اأي�ساً قد تكون ال�سب���ب الرئي�س في تعر�سهم 

للخطر )1(.
 وب�س���كل عام يتميز مواطن���وا دول المجل�س بح�سا�سيتهم العالية تج���اه المخاطر الأمنية التي 
تراف���ق العمل الم�سرفي الرقمي والت���ي منها مخاطر عدم التاأمين الكاف���ي للنظم والمتعلقة بعدم 
توفي���ر و�سائل الأمن الكافية لنظم ح�سابات الم�س���رف مما يتيح اإمكانية اختراق وا�ستغلال بيانات 
العم���لاء من قب���ل اأ�سخا�س غير مرخ�س له���م بذلك، وي�سمل ذلك الحتيال ف���ي تطبيقات الهاتف 
المحم���ول، الذي ق���د يحدث عندما يق���وم المحتالون باإن�س���اء تطبيقات وهمية للهات���ف المحمول، 
واحتيال الهوية بتجميع البيانات ال�سخ�سية ، وعمليات الن�سب التي ت�ستهدف البتزاز المالي، وقد 
تحدث »عند اإجبار العميل على تحويل اأمواله اإلى ح�ساب ي�سيطر عليه محتال بحجة اأن هذه الأموال  
موجه���ة اإلى م�ستفيد �سرع���ي«)2(.  وت�سير بع�س الدرا�سات اإلى تعر����س حوالي 22% من م�ستخدمي 
الخدم���ات الم�سرفي���ة الرقمية للهجوم من قب���ل Zbot ، وهو البرنامج الخبي���ث الم�سرفي الأكثر 
�سيوعًا. علاوة على ذلك هاجم فيرو�س CliptoShuffler حوالي 15% ، و Emotet - ما يقرب من 

14% من م�ستخدمي الكمبيوتر )3(.
�لق�سايا �لفنية

 يمكن اأن يوؤثر ا�ستقرار الإنترنت وكفاءته، اأو الأعطال التي تتعر�س لها اأبراجه و�سبكاته على 
القدرة للو�سول اإلى ح�سابات العملاء في البنوك الرقمية . ومن الممكن اأن تتعر�س خوادم البنوك 
الرقمي���ة للتوق���ف المتعمد والعر�س���ي . فيمثل ذلك تحديًا حي���ث ل يقت�سر الأم���ر على عدم قدرة 
ا المخاوف ب�ساأن  الم�ستخدمي���ن على �سداد المدفوعات اأو اإجراء المعاملات فح�سب ، بل تبداأ اأي�سً
اأمان البيانات والأموال في الظهور)4( ، الأمر الذي يمكن اأن يحد من ثقة العملاء بالبنوك الرقمية .  

 Sheila Mitham, 5 Issues and Challenges in the Online Banking Sector», Inbound FinTech   )1(
company , Published on October 29, 2021 under Digital Marketing FinTech Trend . https://blog.
inboundfintech.com

 FinDev, https://www.findevgateway.org/ar/about-2(  الموقع الإلكتروني لبوابة ال�سمول المالي من اأجل التنمية(
 findevبدون تاريخ

. https://safeatlast.co/blog/online-banking-statistics )3(
 Leon Perlman  & Michael Wechsler ,» Mobile Coverage and its Impact on Digital Financial  )4(
 Services»,Regulatory Research,  Columbia Institute for Tele-information, Columbia University, New
.York.2020:P32
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7-�لمو�رد �لب�سرية �لكفوءة
على الرغم من اأن البنوك الرقمية ، و�سركات التكنولوجيا المالية تحتاج عدد قليل من الموارد 
الب�سرية مقارنة بالبنوك التقليدية ، اإل اأن لمواردها الب�سرية مميزات وم�ستوى راقي من المهارات 
التقني���ة والمالية الجدي���دة، والمتنامية، مثل: مه���ارات تطوير الأعمال ، ومه���ارات ذكاء الأعمال، 
ومه���ارات المتث���ال/ مكافحة غ�س���ل الأموال، ومهرات الأم���ن ال�سيبراني، ومه���ارات علم البيانات 
والتحليلات، ومهارات تعلم الآلة/ الذكاء ال�سطناعي، ومهارات تطوير المنتجات، ومهارات اإدارة 
الم�ساري���ع، ومهارات هند�س���ة البرمجيات، ومه���ارات ت�سميم واجهات الم�ستخ���دم (UI( وتجربة 
الم�ستخ���دم (UX( وغيرها من المه���ارات التي ي�سهدها قطاع البنوك الرقمي���ة والتقنية المالية و 
تتميز بالديناميكية والتطور ال�سريع . ولتزال دول المجل�س تفتقر لها ، واأن النظام التعليمي ليزال 
قا�س���راً في توفير الأع���داد الكافية منها . فقد اأظه�����رت نتائ��ج الم�س��ح الوطن�����ي للتقني��ة المالي�ة 
ال����ذي اأجرت�ه فنت����ك ال�س�عودية اأن ن�سب���ة 88% م�ن �س����ركات الخدم�ات المالي�ة ذك����روا اأن اإيج�اد 

المه�ارات المنا�س�بة للتوظي�ف يع�د اأح�د التحدي�ات الرئي�س�ية الت��ي تواجهه��ا ه��ذه ال�س��ركات )1(.
�لخاتمة

�أولًا: �لا�ستنتاجات  
اإن الإقب���ال الكبي���ر على البنوك الرقمي���ة في دول العالم المختلفة يع���ود اإلى المزايا العديدة 
الت���ي تنفرد فيها عن البنوك التقليدية فه���ي توفر الوقت والجهد ، و الخ�سو�سية، وتحقيق ال�سمول 
المال���ي، حيث يتم اإنج���از المعاملات بمختلف اأنواعها من خلال الهات���ف النقال اأو الحا�سوب عبر 
�سبك���ة الإنترن���ت  اأينم���ا كان العميل وباأق���ل كلفة مالية، وباأ�س���رع وقت  . كما تتيح نق���ل الأموال من 
ح�س���اب م�سرفي اإلى اآخر حول العالم بي�سر وبتحويلات مالية غير محددة ، وبر�سوم متدنية اإن لم 
تكن مجاناً . وتوفر خدمات تمويلية م�سممة وفقاً لحتياجات العميل وبخ�سو�سية عالية، �سواء كان 
ف���رد اأو موؤ�س�سة، وباأ�ساليب متنوعة، وتمنح المودعين لديه���ا فوائد واأرباح مرتفعة مقارنة بالبنوك 

التقليدية.
البن���وك الرقمية في دول مجل����س التعاون الخليجي لم تزل في مرحل���ة الطفولة، على الرغم 
م���ن اأن البيئة التنظيمي���ة والت�سريعية والجتماعية مهيئة في دول مجل����س التعاون الخليجي لزيادة 
اأعدادها، وتر�سين تجربتها،  مما يجعل من المتوقع اإطلاق المزيد منها، بنمطيها البنوك الرقمية 
التقليدية والإ�سلامية، وبم�سادرها الثلاث الرئي�سية بنوك رقمية متفرعة عن بنوك قائمة، وبنوك 
رقمي���ة م�ستقلة تطلقها �س���ركات التقنية المالية  اأو بنوك رقمية تبنى على اأ�سا�س ال�سراكة بين بنك 

قائم وموؤ�س�سة رقمية ت�سكل واجهة اأمامية، بينما تقع م�سوؤوليات العمليات على البنك ذاته.  

)1( تقرير مركز فنتك ال�سعودية،2021  
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مثلم���ا يوج���د العديد من الحواف���ز لنت�سار البنوك الرقمي���ة في دول المجل����س، فاإنها تواجه 
تحدي���ات ت�سريعي���ة واقت�سادي���ة واجتماعية وتقنية عدي���دة ينبغي تظافر جهود البن���وك المركزية 

والهيئات التنظيمية الأخرى لتذليلها. 
البن���وك الرقمي���ة �ستحفز البن���وك التقليدية وتدفعها اإل���ى اإ�سلاح نظامه���ا الإداري والمالي 
والم�سرف���ي ونموذج اأعمالها بالكام���ل بما يت�سق مع ع�سر التقنية المالي���ة، وبما ي�ستجيب للتحول 

الملمو�س في رغبات وتطلعات عملائها وبما يمنحها المزيد من المرونة والديناميكية.
ل�سم���ان ال�ستقرار المالي ومنح عم���لاء البنوك الرقمية الم�ستهدفي���ن جرعات اإ�سافية من 
الثقة والحماية و�سعت البنوك المركزية والجهات التنظيمية الأخرى في بع�س دول مجل�س التعاون 
الخليجي) الإمارت ، ال�سعودية ، والكويت( ا�ستراطات اإ�سافية على منح الترخي�س للبنوك الرقمية 
الفترا�سي���ة، مقارنة با�ستراطات البن���وك التقليدية ، وعلى الرغم من وجاهة  مبرراتها في الوقت 

الراهن ، اإل اأنها تحد من تو�سع البنوك الرقمية في دول المجل�س.  
ثانياً: �لتو�سيات 

حت���ى تتمكن البنوك الرقمية في دول مجل����س التعاون الخليجي من تر�سيخ اأقدامها في قطاع 
الخدمات المالية والم�سرفية ينبغي اعتماد ا�ستراتيجيات مرحلية ت�ستهدف تق�سيم ال�سوق، وجذب 

�سريحة معينة من العملاء ، وت�سعى اإلى توفير متطلباتها بتناف�سية عالية . 
عل���ى البن���وك الرقمية اأن تركز على توفي���ر بدائل لنقاط ال�سعف ف���ي الخدمات المالية التي 
تقدمها البنوك التقليدية، وت�سعى اإلى توفيرها تحقيقا لل�سمول المالي، بدلً من التناف�س مع البنوك 

التقليدية في جميع ن�ساطاتها التمويلية.
�س���رورة تقلي����س ال�ستراط���ات الإ�سافية عل���ى الترخي�س للبن���وك الرقمي���ة، واعتماد ذات 
ال�ستراط���ات التي تخ�سع لها البنوك التقليدية كما ه���و الحال في مملكة البحرين ، بما يجعل بيئة 

ال�ستثمارفي البنوك الرقمية اأ كثر جاذبية وتنوعاً.
لجل تحفيز المواطنين والمقيمين في دول مجل�س التعاون الخليجي على التحول نحو البنوك 
الرقمية الوطنية من ال�س���روري اأن تبادر مجموعة من الوزارات والموؤ�س�سات الحكومية وال�سركات 
الخا�س���ة الكبي���رة بفت���ح ح�سابات لها في البنوك الرقمي���ة ، واأن تتعامل معها اأ�س���وة بتعاملاتها مع 

البنوك التقليدية .
�سرورة التعاون بين البنوك الرقمية والبنوك المركزية من جانب، وموؤ�س�سات التعليم العالي 
م���ن جانب اآخ���ر لت�سمين مق���ررات البنوك والموؤ�س�س���ات المالية مو�سوع���ات متخ�س�سة بالتقنية 

المالية والبنوك الرقمية.
�س���رورة التعاون بين البنوك الرقمية والبن���وك المركزية من جانب ، والموؤ�س�سات الإعلامية 
)�سحاف���ة، تلفزي���ون ، وغيرها( من جانب اآخر ، لل�سعي لن�سر الثقافة المالية الرقمية بنطاق وا�سع 
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بين المواطنين والمقيمين في دول المجل�س. 
�لم�سادر و�لمر�جع

�لم�سادر �لعربية:

�أولًا: �لكتب
البيات���ي ، د. طاه���ر فا�سل  و ميرال روح���ي �سمارة )2013( . »النق���ود والبنوك والمتغيرات 

القت�سادية المعا�سرة«، الأردن:  دار وائل للن�سر والتوزيع ، ط1.
ال���وادي ، د. محم���ود ح�سين واآخ���رون )2010(، »النقود والم�سارف«، عم���ان : دار الم�سيرة 

للن�سر والتوزيع.
ثانياً: �لبحوث و�لدر��سات 

بو�ساوية ، د. مراد )2019( . »الم�سارف الإ�سلامية الرقمية - روؤية مقا�سدية«،  مجلة بيت 
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تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها
درا�شة فقهية مقارنة مع القانون الاأردني

Women’s Appointment for Arbitration and the Execution of her 
Judgment - a comparative jurisprudential study

with Jordanian law

ملخ�ص
تن���اول ه���ذا البحث م�ساألة تولية المراأة التحكيم، والخلاف���ات الفقهية فيه، ومدى نفاذ حكم 
الم���راأة اإذا ر�سي بها الخ�سوم حَكَماً، حيث بيَّن الباحثان اآراء الفقهاء ومذاهبهم في هذه الم�ساألة 
الجزئي���ة، مع بيان دليل كل مذه���ب، وما يرد عليه من مناق�سات واإ�س���كالت علمية، مع بيان الراأي 
المخت���ار، وتحري���ر محل النزاع، وم���ن ثَمَّ عمل مقارنة م���ع القانون الأردني، وال���راأي الذي اأخذ به 
القان���ون من اآراء الفقهاء، وتو�سل الباحثان -بح�سب اآراء الفقهاء- اإلى اأن المراأة تُمنع من توليتها 
التحكي���م ابت���داء اإذا كان هناك من هو اأ�سلح منها من الرجال، ولكنها اإذا وُليته؛ فاإن حُكمها يكون 
نافذاً، وتترتب عليه اآثاره ال�سرعية ويلزم به الخ�سوم، كما وذهب القانون الأردني اإلى �سحة تولية 
المراأة التحكيم، ونفاذ حكمها، �سواء كان ذلك في ق�سايا ال�سقاق والنزاع، اأو التفريق للافتداء في 
المحاك���م ال�سرعية، اأو كان ذلك في المحاك���م النظامية في الق�سايا المدنية اأو التجارية كما ن�س 

عليه قانون التحكيم الأردني.
الكلمات المفتاحية: تحكيم، المراأة، التولية.
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Abstract
This research deals with the issue of women’s accession to arbitration and 

the jurisprudential disputes about it, and it discusses to what extent woman’s 
rule is enforceable if the opponents accept her as a judge. The researchers 
showed the views of the jurists about this partial issue, with an explanation 
of the evidence of each view and the discussions and scientific questions that 
come to it, with the statement of the chosen opinion and the extraction of the 
subject of the dispute, and then by making a comparison with the Jordanian 
law, and the opinion taken by the law. 

The researchers concluded - according to the views of the jurists - that 
a woman is prevented from being appointed for arbitration in the beginning 
if there is someone who is more fit than her among the men, but if she is 
appointed, then her ruling will be enforceable and will have legal effects and 
oblige the opponents. Her judgment, whether in cases of discord, dispute 
or separation for ransom in Sharia courts, or in regular courts in civil or 
commercial cases as stipulated in the Jordanian Arbitration Law.

Keywords: arbitration, women, appointment.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
�لمقدمة

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا ومولنا محمد النبي العربي الها�سمي 
الأمين، وعلى اآله الطيبين الطاهرين، ور�سي الله تعالى عن �سحابته ال�سابقين الأولين المر�سيين، 

وعلى تابعيهم ومن اتبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين، وبعد:
 ف���اإن عقد التحكيم من العقود المهمة التي �سرعها الدين الإ�سلامي محاولة لف�س النزاعات 
بي���ن النا����س من غير اللجوء اإلى المحاك���م والق�ساء؛ وذلك بالإ�سلاح بينه���م وحل م�سكلاتهم عن 
طريق تولية حكمين بر�سا الأطراف المخت�سمين، وذلك تخفيفاً على الق�ساة، و�سرعة الإجراءات 
الت���ي يتم بها عقد التحكيم، اإ�ساف���ة اإلى محاولة لفت اأنظار النا�س اإلى اأهمية التحكيم وطرق ف�س 
الن���زاع ب�ست���ى الو�سائل ع���ن طريق اإ�سراك المجتمع ف���ي م�ساعي ال�سلح بين النا����س، وتعزيز هذه 
القيمة المهمة، ومن المعلوم اأن المراأة تتولى مكاناً مركزياً في المجتمع، فهي نواة الأ�سرة الم�سلمة، 
ومربي���ة الأجي���ال، والن�سف الآخر الذي تتكامل به مع الرجل م���ن اأجل تحقيق التوازن الذي تتم به 
حي���اة المجتمعات، فمن اأجل ذلك ولأهمية دور المراأة في المجتمع ومن ذلك الإ�سلاح بينهم؛ فقد 
ح���اول الباحث���ان درا�سة اأقوال الفقهاء لبيان م�ساألة مهمة م���ن الم�سائل المندرجة في باب الق�ساء 
وهي تولية المراأة عقد التحكيم ونفاذ حكمها، حيث حاول الباحثان ا�ستقراء كلام الفقهاء واأدلتهم 
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في هذه الم�ساألة، مع عمل مقارنة مع القانون الأردني، والراأي الذي ا�ستند اإليه من اآراء الفقهاء.
م�سكلة �لبحث.

تتلخ�س م�سكلة البحث في الإجابة عن الأ�سئلة التالية:
اأولً: ما حكم تولية المراأة التحكيم في الفقه الإ�سلامي؟

ثاني���اً: ما اآراء الفقه���اء واأ�سباب اختلافهم في حكم تولية الم���راأة التحكيم ونفاذ حكمها اإذا 
ر�سي بها الخ�سوم حَكَماً؟

ثالث���اً: ما راأي القانون الأردني في تولية الم���راأة التحكيم، واأيُّ قول من اأقوال الفقهاء اأخذ به 
القانون وا�ستند اإليه؟
�أهمية �لبحث

تظه���ر اأهمي���ة هذا البحث في اأنه يعال���ج م�ساألة من الم�سائل التي يكث���ر الجدل والكلام فيها 
ف���ي ق�سية من الق�سايا التي تعتبر اليوم محل نظ���ر وتاأمل لدى كثير من الباحثين حول اتجاهاتهم 
م���ن المراأة ووليتها وحكمها وق�سائه���ا واإ�سلاحها بين النا�س، اإما عن طريق توليتها الق�ساء، واإما 
ع���ن طريق عق���د التحكيم، وخ�سو�ساً اأنَّ القوانين المعا�سرة ق���د نظمت اأ�سول هذه الوليات، وكل 
م���ا يتعلق به���ا، فجاءت هذه الدرا�س���ة من اأجل ا�ستق���راء كلام الفقهاء في ه���ذه الم�ساألة ا�ستقراء 
فقهياً دقيقاً، مع محاولة بيان اأدلتهم والأ�سول التي بنوا عليها مذاهبهم واأقوالهم، مع تحرير محل 
النزاع والأقوال في هذه الم�ساألة، وبيان الراأي المختار، والعمل الذي عليه القوانين الأردنية اليوم، 

وموقفها من تحكيم المراأة.
�أهد�ف �لبحث

تتلخ�س اأهداف هذا البحث في النقاط التالية:
اأولً: بيان حكم تولية المراأة التحكيم في الفقه الإ�سلامي.

ثاني���اً: بيان اآراء الفقهاء واأ�سباب اختلافهم في حكم تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها اإذا 
ر�سي بها الخ�سوم حَكَماً.

ثالث���اً: بي���ان راأي القانون الأردني في تولية المراأة التحكي���م، واأيُّ قول من اأقوال الفقهاء اأخذ 
به القانون وا�ستند اإليه.

�لدر��سات �ل�سابقة
تن���اول الباحث���ون م�ساأل���ة تولية الم���راأة التحكيم عندما بحث���وا في اأحكام عق���د التحكيم في 
ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة ب�س���كل عام ك�سرط م���ن �سروط الحَكَمي���ن عند الكلام على �س���رط الذكورة، 
وتناول���وه اأي�ساً عندما بحثوا في حكم تولية المراأة الق�س���اء؛ باعتبار اأن التحكيم فرع عن الق�ساء؛ 
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فالدرا�سات ال�سابقة المتعلقة بهذا المو�سوع على ق�سمين اثنين؛ الأول: الدرا�سات التي تناولت هذه 
الم�ساألة الجزئية ح�سراً، والثاني: الدرا�سات التي ذكرته تبعاً عند بحث تولية المراأة الق�ساء.
الق�سم الأول: الدرا�سات ال�سابقة التي تناولت تولية المراأة التحكيم على �سبيل الح�سر:

بح���ث: مدى تول���ي المراأة التحكيم ف���ي الفقه الإ�سلام���ي والقانون الو�سع���ي درا�سة مقارنة، 
للباح���ث: �سيد اأحمد محمود، بحث مقدم للموؤتمر العلمي الدول���ي: حقوق المراأة في م�سر والدول 

العربية، جامعة الإ�سكندرية، كلية الحقوق، 2010م، )390-357(.
حي���ث قام الباحث في هذه الدرا�سة ببحث اخت���لاف الفقهاء في مدى تولي المراأة التحكيم، 
وف���ي القانون الو�سعي كذلك، وخا�سة في القانون الم�سري، ولك���ن هذه الدرا�سة واإن كانت تبحث 
ف���ي اختلاف الفقه���اء في مدى تولي المراأة التحكي���م؛ اإل اأن الباحث قد اقت�س���ر فيها على عر�س 
اأه���م اآراء الفقهاء واأدلتهم من غير التو�سع في مناق�سته���ا وبحثها، واإنما غلب على درا�سته العر�س 
ل التحلي���ل، ومن ذلك اأن���ه عندما عر�س لراأي الحنفية اكتفى بذكر اأن راأيه���م كان راأياً و�سطاً بين 
كلا التجاهي���ن م���ع ذكر تعليل واحد ومن غير بيان اأي دليل على قوله���م اأبداً، كما واأن الغالب على 
ه���ذه الدرا�س���ة هو البحث القانوني ل البحث الفقهي، وقد تو�سع الباحث في ذلك، بل وقد خرج عن 
مو�س���وع بحث���ه في بع�س الموا�سع، وعلى هذا فاإن هذا البح���ث يختلف عن هذه الدرا�سة في الأمور 

التالية:
اأولً: ا�ستق���راء اأقوال الفقهاء ومذاهبهم في هذه الم�ساألة ا�ستقراء دقيقاً، مع محاولة تحرير 

ن�سبة الأقوال اإلى اأ�سحابها، والختلاف في ذلك.
ثاني���اً: ذك���ر اأدلة كل مذهب م���ن مذاهب الفقهاء ب�س���كل تف�سيلي كلٌّ على ح���دة، مع تحرير 

اأقوالهم، والمعتمد منها.
ثالث���اً: تحرير محل الن���زاع في حكم تولية المراأة التحكيم، والأ�س���ل الذي بُني عليه الخلاف 

بين الفقهاء.
رابع���اً: مقارن���ة اأق���وال الفقهاء مع القان���ون الأردني، وذل���ك على خلاف ه���ذه الدرا�سة التي 

تو�سعت في المقارنة مع القانون الم�سري.
خام�س���اً: اللتزام بالبح���ث الفقهي في هذه الم�ساألة، والكتفاء ببح���ث هذه الم�ساألة من غير 

التطرق اإلى غيرها من موا�سيع التحكيم.
الق�س���م الثان���ي: الدرا�سات ال�سابقة المتعلقة بتولية المراأة الق�س���اء؛ على اعتبار اأن التحكيم 

فرع منه:
اأولً: ن���ور الدين، رابعة العدوية محمد )2007م(، و�سع المراأة في ال�سريعة الإ�سلامية وحكم 

توليتها الحكم والق�ساء، ر�سالة ماج�ستير، جامعة النيلين، كلية الدرا�سات العليا، ال�سودان.
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ثاني���اً: ال�سل�س، محمد محم���د )2007م(، حكم تولية المراأة الق�س���اء درا�سة فقهية مقارنة، 
مجلة درا�سات، الجامعة الأردنية.

ثالث���اً: القي�س���ي، �سياء حمود خليف���ة، ومهيدي، ثائر حمي���د، )2011م(، حك���م تولي المراأة 
الق�ساء في الفقه الإ�سلامي، مجلة جامعة الأنبار للعلوم الإ�سلامية، المجلد )3(، العدد )9(.

رابع���اً: عو����س، ن�س���ر عبد الكري���م ن�س���ر )2012م(، حكم تول���ي المراأة الق�س���اء في �سوء 
الم�ستجدات المعا�س���رة، ر�سالة ماج�ستير، جامعة النجاح الوطنية، كلية الدرا�سات العليا، نابل�س، 

فل�سطين.
منهج �لبحث

يقوم هذا البحث على المناهج العلمية التالية:
اأولً: المنه���ج ال�ستقرائ���ي: وذل���ك با�ستقراء اأق���وال الفقهاء ومذاهبهم، وجم���ع كل ما يتعلق 

بالمادة العلمية المطلوب بحثها من مظانها المعتمدة.
ثانياً: المنهج التحليلي: وذلك عن طريق تعليل اأقوال الفقهاء واإرجاعها اإلى اأ�سولها المعتمدة.

ثالث���اً: المنه���ج المقارن: وذل���ك بعر�س مواطن التف���اق بين الفقهاء، ث���م الختلاف بينهم، 
وتحرير محل النزاع، مع تعليله، ومقارنته بالقانون الأردني.

�إجر�ء�ت �لبحث
يقوم هذا البحث على مجموعة من الإجراءات منها:

اأولً: عزو الآيات القراآنية اإلى �سورها وو�سع ا�سم ال�سورة ورقم الآية بجانبها.

ثانياً: كتابة الآيات القراآنية بالخط العثماني من الم�سحف المدني ال�سريف.
ثالث���اً: تخريج الأحاديث والآثار الواردة في البحث م���ن المراجع الحديثية المعتمدة مع بيان 

درجة الحديث اإن لزم ذلك.
رابعاً: توثيق ن�سبة الأقوال الفقهية من الكتب المعتمدة في كل مذهب، وتحرير المعتمد منها.

خطة �لبحث
تم تق�سيم هذه الدرا�سة اإلى مقدمة واأربعة مباحث وخاتمة على النحو التالي:

المقدم���ة: واحتوت على م�سكلة البح���ث، واأهميته، واأهدافه، والدرا�س���ات ال�سابقة، والمنهج 
العلمي.

المبحث الأول: اختلاف الفقهاء في تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: منع تولية المراأة التحكيم مع عدم نفاذ حكمها.

المطلب الثاني: جواز تولية المراأة التحكيم مع نفاذ حكمها.
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المطلب الثالث: منع تولية المراأة التحكيم ابتداء ولكن مع نفاذ حكمها اإذا وقع بالفعل.
المبح���ث الثان���ي: اأدلة الفقه���اء في حكم تولي���ة المراأة التحكي���م ونفاذ حكمه���ا، وفيه ثلاثة 

مطالب:
المطلب الأول: اأدلة من منع تولية المراأة التحكيم مع عدم نفاذ حكمها.

المطلب الثاني: اأدلة من اأجاز تولية المراأة التحكيم مع نفاذ حكمها.
المطل���ب الثال���ث: اأدلة من من���ع تولية المراأة التحكي���م ابتداء ولكن مع نف���اذ حكمها اإذا وقع 

بالفعل.
المبحث الثالث: الراأي المختار في تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها.

المبحث الرابع: مقارنة مع القانون الأردني.
الخاتمة: واحتوت على اأهم النتائج، والتو�سيات المقترحة في هذه الدرا�سة.
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�لمبحث �لاأول:
�ختلاف �لفقهاء في تولية �لمر�أة �لتحكيم ونفاذ حكمها، وفيه ثلاثة مطالب

�لمطلب �لاأول: منع تولية �لمر�أة �لتحكيم مع عدم نفاذ حكمها.
ي���رى اأ�سحاب هذا القول باأنه ل يجوز اأن تك���ون المراأة حَكَماً ابتداء، ويحرم توليتها التحكيم 
مطلق���اً، ف���اإذا قام �سخ����س بتوليتها التحكيم؛ فاإن���ه ل ينفذ حكمها على الخ�س���وم، ويعتبر حكمها 
باط���لًا بحي���ث ل يترتب علي���ه اآثاره على الخ�س���وم، ول يلزم حكمه���ا ق�ساءً، وفيما يل���ي بيان ذلك 

وتف�سيله عند اأ�سحاب هذا القول من المذاهب الفقهية:
�أولًا: مذهب �لمالكية

ي���رى المالكية في م�سهور المذهب باأنه ل يجوز تولية الم���راأة التحكيم، ويعتبر حكمها باطلًا 
غي���ر نافذ؛ وذل���ك لأن الذكورة في التحكيم �سرط م���ن �سروط ال�سح���ة؛ ولأن الحَكَم حاكم واإمام 
؛ لنق�سهنَّ في العقل والدين؛ لأن المراأة  مقت���دى به، فلا ي�سح الحكم من الن�ساء، ول القتداء بهنَّ
ل يتاأت���ى منه���ا اأن تبرز اإل���ى المجال�س، ول اأن تخال���ط الرجال، ول اأن تفاو�سه���م مفاو�سة النظير 
للنظير؛ لأنها اإن كانت فتاة فقد حَرُمَ النظر اإليها وكلامها، واإن كانت كهلة عفيفة فاإنه ل يمكن اأن 

يجمعها والرجال مجل�س تزاحمهم فيه وتكون منظرة لهم)1(.
وه���ذا باعتبار م�سابهة التحكيم لولية الق�ساء، فتكون جمي���ع ال�سروط المطلوبة في الق�ساء 
مطلوب���ة في التحكيم ومنها �س���رط الذكورة)2(؛ لأن الأنوثة تمنع من زج���ر الظالمين وتنفيذ الحق، 
وذل���ك اعتب���اراً بنق�سه���ا الحا�سل في الطب���ع؛ لأن للرجال زيادة ق���وة في النف����س والطبع ما لي�س 
للن�س���اء؛ لأن طبع الرج���ال غلب عليه الحرارة واليبو�سة، فيكون فيه ق���وة و�سدة، وطبع الن�ساء غلب 
علي���ه الرطوبة والبرودة، فيك���ون فيه معنى اللين وال�سعف، وذلك عدا ع���ن الف�سيلة الموجودة في 
الرج���ال من الزي���ادة في العقل والتدبير، ولأن كلام المراأة قد يك���ون فتنة، وبع�س الن�ساء قد تكون 
�سورته���ا فتن���ة، ولهذه العتب���ارات جميعها مُنعت المراأة م���ن تولي التحكيم والق�س���اء وعدم نفاذ 

اأحكامها في كل ذلك)3(.
وقد �سُئل الإمام مالك كما جاء في المدونة عن تحكيم المراأة حيث قيل له: »اأراأيت الحكمين 
م���ا مَنْ هما؟ وهل يج���وز اأن يكون في الحكمين المراأة، والعبد، وال�سبي، والرجل المحدود،  اإذا حُكِّ

)1( ابن العربي، اأحكام القراآن )483/3(؛ القرطبي، الجامع لأحكام القراآن )184/13(؛ الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح 
على  ال�ساوي  بحا�سية  المعروف  الم�سالك  لأقرب  ال�سالك  بلغة  ال�ساوي،  على مخت�سر خليل )344/2(؛  للدردير  الكبير 

ال�سرح ال�سغير للدردير )513/2(؛ علي�س، منح الجليل �سرح مخت�سر خليل )286-285/8(.
)2( القرافي، الذخيرة )37/10(.

)3( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن )169/5(؛ الم�سدر ال�سابق )16/10(؛ خليل، التو�سيح في �سرح المخت�سر الفرعي لبن 
الحاجب )388/7(؛ ابن فرحون، تب�سرة الحكام في اأ�سول الأق�سية ومناهج الأحكام )26/1(.
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ام، فال�سب���ي، والعبد، ومن  وم���ن هو على غير الإ�س���لام؟ قال: قال مالك: لي�س���ت المراأة من الحُكَّ
ه���و على غي���ر الإ�سلام اأبع���د األ يج���وز تحكمهم اإل بالر�س���ا من الرج���ل والم���راأة واإل بالبعثة من 

ال�سلطان«))1((.
ثانياً: مذهب �ل�سافعية.

ذه���ب ال�سافعي���ة بلا خلاف بينهم اإلى اأن المراأة ل يجوز له���ا اأن تكون حَكَماً، واأنَّ حُكمها اإذا 
م ما ي�سترط ف���ي القا�سي، ومن  ق�س���ت ب���ه يعتبر باطلًا غير ناف���ذ؛ وذلك لأنه ي�سترط ف���ي المحَكَّ
�س���روط القا�س���ي عندهم الذكورة، فمن اأراد تولية حَكَم فاإنه يج���وز له ذلك ب�سرط اأهلية الق�ساء، 
والمق�س���ود بالأهلية عندهم هي الأهلية المطلقة عن خ�سو����س تلك الواقعة، فاإذا تبيَّن اأن المولَّى 
عق���د التحكي���م لي�س اأهلًا للق�ساء ب���اأن تكون امراأة مثلًا فاإنه ل ينفذ حكمه���ا قطعاً، ويعتبر حكمها 
باط���لًا، وذل���ك لأن الحَكَم اإما اأن يعتبر حاكماً اأو وكيلًا، فاإن كان حاكماً فاإنه ل بد من اعتبار �سرط 
الذك���ورة في���ه كما هو الأ�سل المقرر، واإن كان وكيلًا فاإنه قد اقترن بوكالته ولية اختيار الحاكم له، 

ول ي�سح فيمن رُدَّ الحُكْم اإليه نظرٌ اإل اأن يكون بهذه ال�سفة)2(.
واإنم���ا ا�ست���رط ال�سافعي���ة الذكورة في التحكيم والق�س���اء؛ لأن المراأة ل يلي���ق بها اأن تجال�س 
م لمخالطة الرج���ال والعلماء وال�سهود  الرج���ال واأن ترفع �سوتها بينهم؛ لحتي���اج القا�سي والمحَكَّ
ر والت�ستر  والخ�س���وم ع���ادة، وهي ممنوعة من ذلك؛ لما فيها من الفتنة لهم، وه���ي ماأمورة بالتخدُّ
مة على الرجال؛ لأن للرجال ف�سيلة في العقل والراأي، والتحكيم  منهم، فلا يجوز للمراأة اأن تكون قيِّ
والق�س���اء باعتبار مطلق الولية مت�سمنان لمعنى القوامة، وهي خا�سة بالرجال ل الن�ساء واإن تعلَّق 

بقولهنَّ اأحكام)3(.
ثالثاً: مذهب �لحنابلة

ذهب الحنابلة اإلى عدم جواز تولية المراأة التحكيم كالمالكية وال�سافعية؛ وذلك لأن المعتبر 
م عندهم اأن يكون �سالحاً للق�ساء، فاإن لم يكن كذلك لم ي�سحَّ تحكيمه، والذكورة �سرط  في المحَكَّ
م لزم كحكم القا�سي فيعتبر فيه ما يعتبر في  ف���ي تولي الق�س���اء فالتحكيم كذلك؛ لأن حكم المحَكَّ

القا�سي)4(.
وتعليل ا�ستراط الذكورة عندهم؛ لأن المراأة �سعيفة الراأي ناق�سة العقل لي�ست اأهلًا للح�سور 

)1( �سحنون، المدونة )267-266/2(.
)2( الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي )604/9(؛ الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب )583/18(؛ 
النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين )122/11(؛ ال�سربيني، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج )267/6(.

)3( الماوردي، الأحكام ال�سلطانية )110(؛ البغوي، التهذيب في فقه الإمام ال�سافعي )167/8(؛ الأن�ساري، اأ�سنى المطالب في 
�سرح رو�س الطالب )278/4(؛ الرملي، نهاية المحتاج اإلى �سرح المنهاج )238/8(.

)4( ابن قدامة، المغني )94/10(؛ ابن مفلح، المبدع في �سرح المقنع )159/8(؛ المرداوي، الإن�ساف في معرفة الراجح من 
الخلاف )324/28(؛ اللاحم، المطلع على دقائق زاد الم�ستقنع: فقه الق�ساء وال�سهادات )80/1(.
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ف���ي محاف���ل الرجال كثيرة الن�سيان والغل���ط)1(، حيث جاء في نيل الماآرب ب�س���رح دليل الطالب في 
م والقا�سي  اعتب���ار �سرط الذكورة �سرطاً ف���ي الق�ساء وبالتالي كون���ه �سرطاً للتحكي���م؛ لأن المحَكَّ
»يح�س���ره محاف���ل الخ�سوم والرجال، ويحتاج فيه اإلى كمال الراأي وتم���ام العقل والفطنة، والمراأة 
ناق�س���ة العقل �سعيفة ال���راأي لي�ست اأهلًا للح�سور في محافل الرج���ال، ول تقبل �سهادتها ولو كان 

معها األف امراأة ما لم يكن معهنَّ رجل«)2(.
�لمطلب �لثاني: جو�ز تولية �لمر�أة �لتحكيم مع نفاذ حكمها

ي���رى اأ�سحاب هذا القول باأنه يجوز اأن تتولى المراأة التحكيم مطلقاً، واأن حكمها يعتبر نافذاً 
عل���ى الخ�س���وم اإذا ق�ست به، ويكون ملزماً له���م ق�ساءً، وقد نُ�سِب هذا الق���ول اإلى بع�س المالكية، 
والإم���ام اب���ن جرير الطبري )ت 310ه�(، وابن حزم الظاه���ري )ت 456ه�(، وفيما يلي بيان ذلك 

وتف�سيله:
فاأم���ا الإم���ام ابن جرير الطبري )ت 310ه�(، فقد نُ�سِب ل���ه القول باأنه يجوز اأن تكون المراأة 
حاكم���اً عل���ى الإطلاق في كل �س���يء دون ا�ستثناء في المحكوم به)3(؛ لأن ج���واز حكمها معلَّل بجواز 
فتياها)4(؛ لأنه لي�س من �سرط الفتوى الذكورة حتى تجوز فتوى المراأة بذلك)5(، ولأن الجامع بينهما 

اأن كلًا منهما فيه اإخبار واإظهار للحكم في مو�سع الخ�سومة ومجل�س الحكم.
وق���د علل اب���ن ر�سد )ت 595ه�( هذا الق���ول للاإمام الطبري )ت 310ه����( بقوله: »ومن راأى 
حكمها نافذاً في كل �سيء قال: اإن الأ�سل هو اأن كل من يتاأتى منه الف�سل بين النا�س فحكمه جائز 
اإل م���ا خ�س�س���ه الإجماع من الإمامة الكبرى«)6(، فمن الملاح���ظ في هذا التعليل اأنه قد بنى جواز 
تحكيم المراأة كما يرى الإمام الطبري على اعتبار قدرتها على الف�سل في الخ�سومات بين النا�س 

من غير ملاحظة �سيء اآخر؛ وذلك باعتبار اأنها عار�سة على الحكم ولي�ست موؤثرة فيه.
وف���ي ه���ذا المعنى نقل الإم���ام الثعلبي المالك���ي )ت 422ه�( حجة قول الإم���ام الطبري )ت 
310ه����( التي احت���ج بها اأبو الفرج بن ظرارة في المناظرة التي ج���رت بينه وبين القا�سي اأبي بكر 
ام  الباقلاني )ت 403ه�( في مجل�س الخلافة ببغداد اأن علل جواز حكم المراأة باأن الغر�س من الحُكَّ
تنفي���ذ الأحكام، و�سماع البينات، والف�سل بين الخ�س���وم، والق�ساء بينهم، وذلك متاأت من المراأة  

)1( الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي )243/7-244(؛ البهوتي، دقائق اأولي النهى ل�سرح المنتهى المعروف ب�سرح 
منتهى الإرادات )492/3(.

)2( التغلبي، نيل الماآرب ب�سرح دليل الطالب )447/2(.
)3( ابن ر�سد الجد، المقدمات الممهدات )258/2(؛ ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )243/4(؛ الأ�سيوطي، جواهر 

العقود ومعين الق�ساة والموقعين وال�سهود )290/2(.
)4( الماوردي، اأدب القا�سي )626/1(.

)5( ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي )106(؛ ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي )183(.
)6( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )243/4(.
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كتاأتيه من الرجل فلا فرق بينهما اإل كالفرق بين الذكر والأنثى وهذا القدر غير موؤثر في ذلك)1(.
وه���ذا ال���راأي من�سوب للاإم���ام الطبري )ت 310ه�( كم���ا ن�سبه له مجموعة م���ن العلماء كما 
م���ر بيان���ه، وغير موجود في كتبه المطبوعة ح�سب اطلاع الباحثيْ���ن، ولعله موجود في بع�س الن�سخ 
المخطوط���ة التي تُن�سب للاإمام الطبري )ت 310ه�(، ولكن الإمام اأبو بكر بن العربي )ت 543ه�( 
اأنكر �سحة ن�سبة هذا القول للاإمام الطبري )ت 310ه�( حيث قال كما جاء في كتابه اأحكام القراآن: 
»ونُق���ل عن محمد بن جرير الطبري اإمام الدين اأن���ه يجوز اأن تكون المراأة قا�سية، ولم ي�سح ذلك 
عن���ه، ولعل���ه كما نُقل عن اأبي حنيف���ة )ت 150ه�( اأنها اإنما تق�سي فيما ت�سه���د به، ولي�س باأن تكون 
قا�سية على الإطلاق، ول باأن يُكتب لها من�سور باأن فلانة مقدمة على الحكم اإل في الدماء والنكاح، 
واإنما ذلك ك�سبيل التحكيم اأو ال�ستبانة في الق�سية الواحدة، بدليل قوله �سلى الله عليه واآله و�سلم: 

لن يفلح قوم ولوا اأمرهم امراأة)2(، وهذا هو الظن باأبي حنيفة وابن جرير«)3(.
اأما الإمام ابن حزم الظاهري )ت 456ه�( فاإنه يرى جواز تولية المراأة التحكيم مطلقاً؛ لأن 
الم���راأة يج���وز لها اأن تك���ون و�سية اأو وكيلة، ولم ياأت ن�س من منعه���ا اأن تلي بع�س الأمور ومن ذلك 

عقد التحكيم)4(.
ف  وه���ذا الراأي اأي جواز تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها هو مذهب بع�س المالكية كمطرِّ
)ت 220ه�(، واأ�سهب )ت 204ه�(، وابن حبيب )ت 238ه�(، وابن الماج�سون )ت 213ه�(، واأ�سبغ 
)ت 225ه����(، فقال���وا: اإن حكم الم���راأة ما�سٍ اإذا كان مم���ا يختلف النا�س في���ه، واإذا كانت المراأة 

ب�سيرة عارفة ماأمونة فاإن تحكيمها وحكمها جائز اإل في خطاأ بيِّن)5(.
�لمطلب �لثالث: منع تولية �لمر�أة �لتحكيم �بتد�ء ولكن مع نفاذ حكمها �إذ� وقع بالفعل

ي���رى اأ�سح���اب هذا القول اأنَّ الم���راأة ممنوعة من تولي التحكيم ول يجوز له���ا اأن تكون حَكَماً 
ابت���داء، ولكنه���ا اإن وُلِّيت وحَكَمت بين الخ�سوم فاإن تحكيمها يك���ون نافذاً وتترتب عليه اآثاره ويلزم 
الخ�سوم به ق�ساءً، اإل اأن يكون ذلك في الحدود والق�سا�س، وهو مذهب الحنفية، وفيما يلي بيان 

ذلك وتف�سيله:
حي���ث يرى الحنفية اأن المراأة اإذا حَكَمت بين الخ�سوم فاإن حكمها يكون نافذاً ق�ساءً؛ وذلك 
���ى، و�سرطه اأن يكون اأهلًا لل�سهادة، فمن  لأن الحَكَ���م فيما بين الخ�سمين هو بمنزلة الحاكم المولَّ
لح اأن يكون قا�سياً؛ فقد �سحَّ اأن يكون حَكَماً؛  لح اأن يكون قا�سياً، ومن �سَ كان اأهلًا لل�سهادة؛ فقد �سَ

اأن�س )1507/3(؛ ابن بزيزة، رو�سة الم�ستبين في �سرح كتاب  )1( الثعلبي، المعونة على مذهب عالم المدينة الإمام مالك بن 
التلقين )1355/2(.

)2( �سياأتي تخريجه.
)3( ابن العربي، اأحكام القراآن )482/3(.

)4( ابن حزم، المحلى بالآثار )528-527/8(.
)5( الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ )228/5(؛ المواق، التاج والإكليل لمخت�سر خليل )102/8(.
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م خ�سمان امراأة  م لزم على الخ�سوم فاأ�سبه القا�س���ي فاعتُبر �سرطه، فاإذا حكَّ ولأن حُكْ���م المحَكَّ
فق���د نفذ حكمه���ا عليهما ل على غيرهما، ونف���اذ حُكْم المراأة مقيَّد فيم���ا اإذا كان في غير الحدود 
والق�سا����س لأحد تعليلين اثنين؛ الأول: اأن المراأة لي�ست اأهلًا لل�سهادة في الحدود والق�سا�س؛ لأن 
م اأن يكون اأهلًا لل�سهادة كالق�ساء، والمراأة لي�ست كذلك فيهما، والثاني: اأن التحكيم  �س���رط المحَكَّ
عن���د الحنفية ل يجوز في الحدود والق�سا�س؛ لأنه ل ولية للخ�سمين على دمهما؛ ولهذا ل يملكان 
م لي�س بحجة في  الإباح���ة فلا ي�ستباح بر�ساهما؛ ولأن الإمام متعيِّن ل�ستيفائهما؛ ولأن حكم المحَكَّ

مين فكانت فيه �سبهة، والحدود والق�سا�س ل تُ�ستوفى بال�سبهات)1(. حق غير المحكِّ
وق���د جاء في المحيط البرهاني في تعليل نفاذ حُكْم المراأة اأن »�سرط جوازه اأن يكون الحَكَم 
مين بمنزلة القا�سي المولَّى في حق الكل، واإنما ي�سح  من اأهل ال�سهادة؛ لأن الحَكَم فيما بين المحكِّ
تقلي���د الق�ساء لم���ن �سلح �ساهداً، فكذا ههن���ا وي�سترط اأن يكون اأهلًا لل�سه���ادة وقت التحكيم، ثم 
ما بينهما امراأة واأراد به فيما �سوى الحدود  ق���ال: ويج���وز اأن يجعلا بينهما امراأة يعني يجوز اإذا حكَّ
والق�سا����س؛ لما ذكرنا اأن التحكيم ينبني على ال�سهادة، والمراأة ت�سلح �ساهدة فيما �سوى الحدود 

والق�سا�س؛ فت�سلح حَكَماً«)2(.
وق���د بيَّن الإم���ام ابن الهمام )ت 861ه�( اأن محل النزاع هو ف���ي نفاذ حكمها ولزومه، ل في 
جواز توليتها التحكيم ابتداء، بمعنى اأن المراأة ل يجوز توليتها التحكيم والق�ساء ابتداء، ولكن اإذا 
ي���ت بالفع���ل فهل حكمها يكون ملزماً ونافذاً؟ حيث قال: »ما ذك���ر غاية ما يفيد منع اأن ت�ستق�سي  ولِّ
مها خ�سمان فق�ست ق�ساءً موافقاً لدين  وعدم حله، والكلام فيما لو وُلِّيت واأثم المقلد بذلك اأو حَكَّ
الله اأكان ينفذ اأم ل؟ لم ينته�س الدليل على نفيه بعد موافقته ما اأنزل الله، ل اأن يثبت �سرعاً �سلب 
اأهليته���ا، ولي�س في ال�سرع �سوى نق�سان عقلها، ومعلوم اأن���ه لم ي�سل اإلى حد �سلب وليتها بالكلية، 
األ ت���رى اأنها ت�سلح �ساه���دة وناظرة في الأوق���اف وو�سية على اليتامى، وذل���ك النق�سان بالن�سبة 
والإ�سافة، ثم هو من�سوب اإلى الجن�س فجاز في الفرد خلافه، األ ترى اإلى ت�سريحهم ب�سدق قولنا: 
الرج���ل خير من الم���راأة مع جواز كون بع�س اأف���راد الن�ساء خيراً من بع�س اأف���راد الرجال، ولذلك 
�ساً للمُولِّين ولهنَّ بنق�س  النق�س الغريزي ن�سب صلى الله عليه وسلم لمن يُوليهنَّ عدم الفلاح، فكان الحديث متعرِّ

الحال، وهذا حق، لكن الكلام فيما لو وُلِّيت فق�ست بالحق لماذا يبطل ذلك الحق؟«)3(.

لتعليل  الختيار  المو�سلي،  )108/3(؛  المبتدي  بداية  �سرح  في  الهداية  المرغيناني،  )111/16(؛  المب�سوط  ال�سرخ�سي،   )1(
المختار )94/2(؛ البابرتي، العناية �سرح الهداية )318/7(.

)2( برهان الدين، المحيط البرهاني في الفقه النعماني فقه الإمام اأبي حنيفة ر�سي الله عنه )117/8(.
)3( ابن الهمام، فتح القدير )298/7(.
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�لمبحث �لثاني:
�أدلة �لفقهاء في حكم تولية �لمر�أة �لتحكيم ونفاذ حكمها، وفيه ثلاثة مطالب

�لمطلب �لاأول: �أدلة من منع تولية �لمر�أة �لتحكيم مع عدم نفاذ حكمها
من الممكن اأن يُ�ستدل لمن منع تولية المراأة التحكيم، واأبطل حكمها، وجعله غير لزم ونافذ 

بالأدلة التالية:
�أولًا: من �لقر�آن �لكريم.

الدلي���ل الأول: قوله تعالى: ﴿ ں ں ڻ ﴾ ]البق���رة: 228[ فقد بيَّن الحق �سبحانه 
وتعال���ى ف���ي هذه الآية اأن الرج���ال يف�سلون على الن�ساء بم���ا اأودعه الله �سبحان���ه وتعالى فيهم من 
زيادة القوة العقلية والبدنية، فالرجال مقدمون في الوليات على المراأة، ومن ذلك ولية التحكيم؛ 
م الرجال على  لم���ا تقت�سيه الق���وة الفكرية التي لديهم، و�سعفها في المراأة، و�سرع���ة تاأثرها، فتقدُّ
الن�ساء بالمنزلة والدرجة يترتب عليه تقدمهم في ولية التحكيم والق�ساء؛ لأن الغالب على المراأة 
ال�سع���ف، والعط���ف، والراأف���ة، والرحم���ة، والتاأثر، وهو م���ا يمكن اأن ي���وؤدي اإلى اخت���لال الق�ساء، 
وا�سطراب الأحكام، والعبرة بالغلبة؛ لأن الذي يغلب على حال الرجال هو القوة، والحزم، وال�سدة، 
بخلاف الن�ساء، والتحكيم والق�ساء يحتاجان اإلى موازنة هذا بذاك لتحقيق العدل وقطع النزاعات، 

والف�سل في الخ�سومات بين النا�س)1(.
الدليل الثاني: قوله تعالى: ﴿ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ 
)البق���رة:   ﴾ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
���ن الله �سبحان���ه وتعال���ى اأن الأ�سل في ال�سهادة ه���ي �سهادة الرج���ال ل الن�ساء، فاإن  282( فق���د بيَّ
ل���م يوج���د؛ عُدِل ذلك اإل���ى �سهادة رجل مع امراأتي���ن، فالمراأة في معنى ال�ستق���لال لما كانت دون 
ا اأثر نق�س  الرج���ل اأثر ذلك في �سهادتها ووليتها جميعاً، ولكن ل يُ�سل���ب الأمران عنها مطلقاً، ولمَّ
الأنوثة في من�سب الولية فقد �سلب ذلك ا�ستقلال المراأة بال�سهادة اإل اأن يكون معها رجل، وظاهر 
الآي���ة يقت�سي اأن تكون �سه���ادة الن�ساء �سهادة �سرورة مع���دولً بها عن اأ�سل ال�س�����ه���ادة فاإنه ق�ال: 
﴿ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ ﴾ فاقت�س���ى الظاه���ر 
، فلم  ز على خلاف الظاهر للاإجماع، و�سرط كون الرجل معهنَّ عدم القدرة على الرجلين اإل اأنه جُوِّ
يجع���ل له���نَّ رتبة ال�ستقلال، ومعنى قوله: ﴿  ڳ ڳ ﴾  هو اإم���ا اأن تخطئ واإما اأن تن�سى، وقوله: 
﴿ ڱ ڱ ڱ ﴾ اإم���ا اأنها تجعلها كذكَرٍ من الرج���ال، واإما اأنها تذكرها اإذا ن�سيت، 
فالآي���ة فيها اعتبار الع���دد؛ اأي لأجل اأن اإحداهم���ا اإن �سلت ال�سهادة باأن ن�سيته���ا ذكرتها الأخرى، 

)1( الرازي، مفاتيح الغيب )441/6(؛ القرطبي، الجامع لأحكام القراآن )124/3-125(؛ ابن عا�سور، تحرير المعنى ال�سديد 
وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد المعروف بالتحرير والتنوير )402-401/2(.
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والعلة في الحقيقة هي التذكير، ولكن لما كان ال�سلال �سبباً له اأنزل منزلته، وفيه اإ�سعار بنق�سان 
عقله���ن، وقلة �سبطهن، ولأجل ذلك كله منعت المراأة من تولي التحكيم والق�ساء؛ فاإذا كان اعتبار 
ال�سه���ادة لأج���ل ذلك؛ فالتحكيم والق�ساء الذيْن هما عبارة ع���ن ولية من الوليات اأولى واآكد بهذه 

المعاني)1(.
الدليل الثالث: قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ﴾ )الن�س���اء: 34( فق���د بيَّن الله �سبحانه وتعال���ى اأن للرجال قوامة على 
الن�س���اء ب�سبب ما ف�س���ل الله �سبحانه به الرجال على الن�ساء بزي���ادة العقل والدين والولية، وذلك 
، فقوله: ﴿ ٻ ﴾ مبالغة من القيام على  بالقيام عليهنَّ بتعليمهنَّ وتاأديبهنَّ واإ�سلاح اأمرهنَّ
ال�س���يء وال�ستبداد بالنظر فيه وحفظه بالجتهاد، فقيام الرج���ال على الن�ساء هو على هذا الحد، 
وتعلي���ل ذل���ك بالف�سيلة والنفقة يقت�سي اأن للرج���ال عليهنَّ ا�ستيلاءً وملكاً م���ا)2(، قال الني�سابوري 
)ت 850ه�(: »وال�سمير في بع�سهم للرجال والن�ساء جميعاً اأي اإنما كانوا م�سيطرين عليهنَّ ب�سبب 
تف�سي���ل الله بع�سه���م وهم الرجال، على بع����سٍ وهم الن�ساء، وقيل: وفيه دليل عل���ى اأن الولية اإنما 
ت�ستح���ق بالف�سل ل بالتغلب وال�ستطالة والقهر، وذكروا في ف�سل الرجال العقل، والحزم، والعزم، 
والق���وة، والكتابة في الغالب، والفرو�سية، والرم���ي، واأن منهم الأنبياء، والعلماء، والحكماء، وفيهم 
الإمام���ة الكب���رى وهي الخلاف���ة، وال�سغرى وه���و القتداء بهم ف���ي ال�سلاة، واأنهم اأه���ل الجهاد، 
والأذان، والخطب���ة، والعت���كاف، وال�سه���ادة في الح���دود والق�سا�س بالتفاق، وف���ي الأنكحة عند 
ال�سافع���ي، وزي���ادة ال�سهم في المي���راث والتع�سيب في���ه، والحمالة تحمل الدية ف���ي القتل الخطاأ، 
والق�سامة، والولية في النكاح، والطلاق، والرجعة، وعدد الأزواج، واإليهم النت�ساب، وكل ذلك يدل 
على ف�سلهم، وحا�سلها يرجع اإلى العلم والقدرة، ومنها �سبب خارجي وذلك اأنهم ف�سلوا عليهنَّ بما 
اأنفقوا اأي اأخرجوا في نكاحهنَّ من اأموالهم مهراً ونفقة«)3(، ولأجل هذه المعاني من تف�سيل الرجل 
عل���ى المراأة ومنها في الوليات لم يجز اأن تكون المراأة حَكَماً عليهم؛ لأن هذا يبطل المعنى الثابت 
بالن����س من قوامة الرجل على الم���راأة ل العك�س، فاإذا اأثبتنا حُكماً للن�ساء على الرجال فقد اأبطلنا 

، وهذا ل يجوز عملًا بظاهر الآية. قوامة الرجال عليهنَّ
ثانياً: من �ل�سنة �لنبوية

الدلي���ل الأول: ع���ن اأبي بك���رة قال: »لقد نفعن���ي الله بكلمة �سمعتها من ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأيام 
الجم���ل، بعد ما كدت اأن األح���ق باأ�سحاب الجمل فاأقاتل معهم، قال: لما بلغ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن اأهل 

اأنوار  البي�ساوي،  القراآن )145/1-151(؛  اأحكام  الهرا�سي،  الكيا  والعيون )356/1(؛  النكت  الماوردي:  تف�سير  الماوردي،   )1(
التنزيل واأ�سرار التاأويل )164/1(.

عطية،  ابن  )207/2(؛  القراآن  تف�سير  في  التنزيل  معالم  البغوي،  )302/3(؛  القراآن  تف�سير  عن  والبيان  الك�سف  الثعلبي،   )2(
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )47/2(.

)3( الني�سابوري، غرائب القراآن ورغائب الفرقان )408/2(.
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فار�س قد ملَّكوا عليهم بنت ك�سرى، قال: لن يفلح قوم ولوا اأمرهم امراأة«)1(.
ووج���ه الدللة في الحديث اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد ن�سب ع���دم الفلاح مطلقاً لمن يُولِّي المراأة �ساأناً 
م���ن �س���وؤون الم�سلمين، وفيه دليل على اأن المراأة ل تلي الإمارة، ول التحكيم، ول الق�ساء، وهو دليل 
عل���ى عدم جواز تولية المراأة �سيئاً من الأحكام العامة بين الم�سلمين، واإن كان ال�سارع قد اأثبت لها 
اأنه���ا راعية في بيت زوجه���ا؛ ففي الحديث اإخبار عن عدم فلاح من وَلِيَ اأمرهم امراأة مطلقاً، وهم 

منهيُّون عن جلب عدم الفلاح لأنف�سهم ماأمورون باكت�ساب ما يكون �سبباً للفلاح)2(.
ح التُفت اإليه، واإنما  الدليل الثاني: قوله صلى الله عليه وسلم: »من رابه �سيء في �سلاته فلي�سبح، فاإنه اإذا �سبَّ

الت�سفيق للن�ساء«)3(.
؛ لأن اأ�سوات الن�ساء قد تكون فتنة  فالنبي صلى الله عليه وسلم قد منع الن�ساء من الت�سبيح مخافة الفتتان بهنَّ
للرج���ال؛ م���ن اأجل اأن �سوت المراأة رخيم في اأكثر الن�ساء وربم���ا �سغلت ب�سوتها الرجال الم�سلين 
معها؛ ولهذا مُنعت من الأذان والإقامة والجهر بالقراءة في ال�سلاة، فالنبي صلى الله عليه وسلم منعها من النطق 
في ال�سلاة لئلا يُ�سمع كلامها مخافة الفتتان بها، فمنعها من التحكيم والق�ساء الذي ي�ستمل على 
ال���كلام، والف�سل في نزاع���ات الخ�سوم، والذي يتطل���ب �سماع اأقوالهم، والجلو����س معهم، و�سماع 

اأقوال ال�سهود؛ اأولى واآكد في المنع والحرمة)4(.
الدليل الثالث: عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »خير �سفوف الرجال 
اأوله���ا، و�سره���ا اآخرها، وخير �سف���وف الن�ساء اآخرها، و�سره���ا اأولها«)5(، وجاء ع���ن عبد الله ابن 

م�سعود -ر�سي الله عنه- قال: »اأخروهنَّ من حيث اأخرهنَّ الله«)6(.
فقد جعل النبي صلى الله عليه وسلم خير �سفوف الن�ساء في ال�سلاة اآخرها، و�سرها اأولها؛ لأن اآخر �سفوف 
الن�س���اء الحا�سرات م���ع الرجال اأبعد ع���ن مخالطة الرج���ال وروؤيتهم وتعلق القلب به���م عند روؤية 
حركاته���م و�سماع كلامه���م ونحو ذلك، وذم اأول �سفوفهنَّ لعك�س ذلك؛ لم���ا فيه من مقاربة اأنفا�س 
�س المراأة على الرجل، والرجل على المراأة، فاأبعد الرجل عن  الرج���ال والن�ساء، فقد يخاف اأن ت�سوِّ

)1( الحديث اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب المغازي، باب كتاب النبي �سلى الله عليه واآله و�سلم اإلى ك�سرى وقي�سر، 
حديث رقم: )4425(، )8/6(.

)2( الع�سقلاني، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري )128/8(؛ الق�سطلاني، اإر�ساد ال�ساري ل�سرح �سحيح البخاري )460/6(؛ 
ال�سنعاني، �سبل ال�سلام �سرح بلوغ المرام )576-575/2(.

)3( الحديث اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الأذان، باب من دخل ليوؤم النا�س فجاء الإمام الأول فتاأخر الأول اأو لم 
يتاأخر جازت �سلاته، حديث رقم: )684(، )137/1(.

)108/21(؛  والأ�سانيد  المعاني  من  الموطاأ  في  لما  التمهيد  البر،  عبد  ابن  )193/3(؛  البخاري  �سحيح  �سرح  بطال،  ابن   )4(
الطو�سي، الخلاف )214/6(.

)5( الحديث اأخرجه الإمام م�سلم في �سحيحه، كتاب ال�سلاة، باب خير ال�سفوف، حديث رقم: )440(، )326/1(.
)6( الحديث اأخرجه عبد الرزاق في م�سنفه، كتاب ال�سلاة، باب �سهود الن�ساء الجماعة، حديث رقم: )5115(، )149/3(؛ قال 

ابن حجر: رجاله ثقات، الع�سقلاني، تغليق التعليق على �سحيح البخاري )167/2(.
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المراأة بُعداً تنتفي معه الفتنة قطعاً اأو غالباً؛ ولأن الن�ساء ماأمورات بال�ستر والحتجاب، فقربها من 
الرجل قد يوؤدي اإلى الفتنة لها وله، فاإذا كان اأمر ال�سلاة كذلك؛ فاإن اأمر ولية الم�سلمين كالق�ساء 
والتحكي���م اأول���ى بالمنع لما يترتب على ذلك من الفتنة مع الكلام مع الرجال، لما ي�ستلزم ذلك من 
مخالطته���م، و�سماع اأقوالهم، وخ�سوماتهم، وحفظاً لها من اأهل الطمع وال�سرور، فمنعها عن ذلك 

اآكد في الحرمة)1(.
الدلي���ل الراب���ع: عن اأبي �سعيد الخدري ق���ال: »خرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف���ي اأ�سحى اأو فطر اإلى 
الم�سل���ى، فمرَّ على الن�ساء، فق���ال: يا مع�سر الن�ساء ت�سدقن فاإني راأيتك���نَّ اأكثر اأهل النار، فقلن: 
وبمَ يا ر�سول الله؟ قال: تكثرن اللعن، وتكفرن الع�سير، ما راأيت من ناق�سات عقل ودين اأذهب للُبِّ 
، قلن: وما نق�سان ديننا وعقلنا يا ر�سول الله؟ قال: األي�س �سهادة المراأة  الرجل الحازم من اإحداكنَّ
مث���ل ن�سف �سهادة الرج���ل؟ قلن: بلى، قال: فذلك من نق�سان عقله���ا، األي�س اإذا حا�ست لم ت�سلِّ 

ولم ت�سم؟ قلن: بلى، قال: فذلك من نق�سان دينها«)2(.
���ن النبي صلى الله عليه وسلم علة جعل �سهادة المراأة مثل ن�س���ف �سهادة الرجل ب�سبب  وف���ي هذا الحديث بيَّ
، وهو م�سعر  نق�سان عقلها؛ لأن احتياج المراأة لمراأة اأخرى لت�سحيح �سهادتها موؤذن بقلة �سبطهنَّ
بنق����س عقلها؛ لأن ملاك ال�سهادة هو العقل م���ع اعتبار الأمانة وال�سدق، ف�سهادة المغفل �سعيفة، 
واإن كان قوياً في الدين والأمانة، ولي�س المق�سود من ذكر النق�س في الن�ساء لومهنَّ على ذلك؛ لأنه 
)3(، واإذا كان الأمر كذلك في اعتبار  من اأ�سل الخلقة، بل للتنبيه على ذلك تحذيراً من الفتتان بهنَّ
�سه���ادة المراأة، فعدم جواز توليتها التحكيم وولية الق�ساء اأظهر في التعليل؛ لأن قلة �سبط المراأة 
بالنق�س���ان الحا�س���ل في عقلها موؤثر في حرمة توليتها؛ لما يترتب عليه من ا�سطراب الأحكام بين 

النا�س، والعبرة بالغالب؛ لأن »النادر من الجن�س يلحق بالغالب منه في الحكم«)4(.
ثالثاً: �لقيا�ص

م  الأول: القيا����س على منع المراأة من تولي الولي���ة العظمى والق�ساء: وذلك اأن �سرط المحَكَّ
ه���و �سلاحيته للق�ساء، والذك���ورة �سرط فيهما جميعاً؛ اأي الولية العظمى والق�ساء، ولهذا ل ي�سح 
توليته���ا ول ق�ساوؤه���ا، والم���راأة ل ت�سلح للولية العظم���ى اتفاقاً، ول لتولية البل���دان؛ ولهذا لم يولِّ 
النبي صلى الله عليه وسلم ول اأحد من خلفائه ول من بعدهم امراأة ق�ساءً ول ولية بلد فيما بلغنا، ولو جاز ذلك لم 
يخ���ل منه جميع الزمان غالباً، وكذا لم ينقل اأن الم���راأة كانت تتولى التحكيم بين الخ�سوم وف�سل 
المنازعات بين النا�س، فمن رد تحكيم المراأة فقد �سبهه بالولية العامة والق�ساء؛ لبطلان حكمها 

)1( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج )159/4-160(؛ ال�سيوطي، قوت المغتذي على جامع الترمذي )132/1-
133(؛ البكري، دليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين )568/6(.

)2( الحديث اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الحي�س، باب ترك الحائ�س ال�سوم، حديث رقم: )304(، )68/1(.
)3( المباركفوري، مرعاة المفاتيح �سرح مرقاة الم�سابيح )82-81/1(.
)4( الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي )135/5(.
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في كل منهما وعدم نفاذه، فكذا تحكيمها)1(.
الثان���ي: القيا����س على منعها من الإمام���ة في ال�سلاة: وذلك اأن الم���راأة ل يجوز لها اأن تكون 
اإمام���اً ف���ي ال�سلاة على الرجال بح���ال؛ لأن في اإمامتها افتتاناً بها؛ ولأنه لم���ا لم يجز اأن ت�ساويهم 
ف���ي ال�سف كانت من اأن تتقدمهم اأبعد، ولأن الإمامة ولية ومو�سع ف�سيلة، ولي�ست المراأة من اأهل 
الولي���ات، فالأنوثة نق�س ذاتي ل يزول، فاإذا كانت الم���راأة ممنوعة من اإمامة الرجال في ال�سلاة 

ب�سبب خوف الفتتان بها؛ فاإن منعها من اأن تكون حَكَماً عليهم اآكد بقيا�س الأوْلى)2(.
م يحت���اج اإلى مخالطة  الثال���ث: القيا����س على منعها م���ن مخالطة الرجال: وذل���ك اأن المحَكَّ
الرج���ال، والمراأة ماأمورة بالتخدر والت�ست���ر، فعمل المراأة حَكَماً فيه ت�سب���ه بعمل الرجال؛ والمراأة 
اإذا ت�سبه���ت بالرجال؛ فاإن ذلك يوجب مخالط���ة الرجال لها وروؤيتها والفتتان بها، وقد ورد عن اأم 
�سلم���ة قال���ت: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا �سلَّم قام الن�ساء حين يق�س���ي ت�سليمه، ومكث ي�سيراً قبل اأن 
يقوم، قال ابن �سهاب اأحد رواة الحديث: فاأرى والله اأعلم اأن مكثه لكي ينفذ الن�ساء قبل اأن يدركهنَّ 
م���ن ان�سرف من القوم«)3(، ففي هذا الحديث كراهة مخالطة الرجال للن�ساء في الطرقات ف�سلًا 
ع���ن البيوت، ومن باب اأوْلى في الف�سل في خ�سوماتهم، ونزاعاتهم، وم�سكلاتهم، اإذا كانت حَكَماً 

عليهم)4(.
الراب���ع: القيا����س عل���ى كراهة الق�ساء وه���و غ�سبان: وذلك اأن���ه قد يطراأ عل���ى المراأة بع�س 
ة كالحي�س، والحمل، والر�ساع، والنفا�س، والتي قد توؤدي اإلى ا�سطراب مزاجها،  العوار�س الخَلقيَّ
واعتلاله، واختلاله، وهو الذي قد يوؤدي اإلى ف�ساد حكمها اإذا ما كانت متلب�سة بتلك العوار�س، ذلك 
اأن كراه���ة ق�ساء القا�س���ي وهو غ�سبان؛ لأن الغ�سب يُغير العقل والفهم، وذلك يمنعه من الجتهاد 
ويورثه الن�سيان وي�سو�س فيه فهمه)5(، فكذلك تحكيمها؛ لأن هذه الأمور قد اأثرت في نق�سان عقلها 
كما مر بيانه، واإذا كان ذلك كذلك؛ لم يجز لها اأن تكون حَكَماً؛ لأن هذه الأمور قد تُغير من فهمها 
اأو خُلُقه���ا، وهم���ا ممنوعان من الحاكم الذي يحكم بين النا�س، قال الإمام ال�سافعي: »هذا اأنه اأراد 
اأن يك���ون القا�س���ي حين يحكم في حال ل تغير خُلُقه ول عقله، والحاكم اأعلم بنف�سه، فاأي حال اأتت 
علي���ه تغي���ر خُلُقه اأو عقله انبغ���ى له اأن ل يق�سي حتى تذهب، واأي حال �سي���رت اإليه �سكون الطبيعة 

واجتماع العقل انبغى له اأن يتعاهدها فيكون حاكماً عندهما«)6(.

)1( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )243/4(؛ ابن قدامة، المغني )36/10(.
)2( الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي )326/2-327(؛ ابن الجوزي، ك�سف الم�سكل من حديث 

ال�سحيحين )202/3(.
)3( الحديث اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الأذان، باب الت�سليم، حديث رقم: )837(، )167/1(.

)4( ابن الرفعة، كفاية النبيه في �سرح التنبيه )67/18(؛ العظيم اآبادي، عون المعبود �سرح �سنن اأبي داود )253/3(.
)5( العمراني، البيان في مذهب الإمام ال�سافعي )37/13(.

)6( ال�سافعي، الأم )100/7(.
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�لمطلب �لثاني: �أدلة من �أجاز تولية �لمر�أة �لتحكيم مع نفاذ حكمها
م���ن الممكن اأن يُ�ستدل لمن اأج���از تولية المراأة التحكيم، واأنفذ حكمها، وجعله لزماً، بالأدلة 

التالية:
�أولًا: من �لقر�آن �لكريم

الدليل الأول: قوله تعال���ى: ﴿ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ ڈ       ژ ژ  ڑ ڑ کک ک  ک گ         گ گ    ﴾ )الن�س���اء: 35( فهذه الآية دليل 
م���ن اأدل���ة م�سروعية التحكيم، والأمر الذي جاء فيها هو بعث حَكَم م���ن اأهل الزوج، وحَكَم من اأهل 
الزوجة؛ للاإ�سلاح بينهما، والأمر في هذه الآية للعموم، ولم ياأت فيها تخ�سي�س الرجل على المراأة 
ف���ي الحُكْم، فالله -�سبحانه وتعالى- خاط���ب الم�سلمين بذلك، واأمرهم ببعثة الحكمين عند خوف 
ال�سق���اق بي���ن الزوجين للنظ���ر في اأمرهما، ولم يخ�س����س بالأمر بذلك بع�سه���م دون بع�س، فاإذا 

حَكَمت المراأة بين المتخا�سمين بر�ساهما؛ نفذ حُكمها وترتب عليه اآثاره)1(.
الدلي���ل الثان���ي: قول���ه تعال���ى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې ې ې ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ  ئۆ  ﴾ )الن�س���اء: 58( فف���ي هذه الآية اأمر 
الله ع���ز وج���ل باأداء الأمانات، والحكم بين النا�س بالعدل، والأمر ف���ي الآية للعموم، في�سمل الرجل 
والمراأة معاً، فاإذا حَكَمت بالنا�س على مقت�سى الحق والعدل فقد نَفَذَ حُكمها، ول يجوز اإبطاله لأنها 
ام ويدخل فيه جميع الخلق)2(، قال الإمام  اأنث���ى، وهذا الخطاب �سامل لجميع الولة والأمراء والحكَّ
الج�سا����س: »وهذا اأوْل���ى؛ لأن قوله تعالى اإن الله ياأمركم خطاب يقت�س���ي عمومه �سائر المكلفين، 
فغي���ر جائز القت�س���ار به على بع�س النا�س دون بع����س اإل بدللة، واأظنُّ من تاأول���ه على ولة الأمر 
ذهب اإلى قوله تعالى: ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې﴾ لما كان خطاباً لولة الأمر كان 
ابت���داء الخط���اب من�سرفاً اإليهم، ولي�س ذلك كذلك؛ اإذ ل يمتن���ع اأن يكون اأول الخطاب عموماً في 

�سائر النا�س وما عطف عليه خا�ساً في ولة الأمر على ما ذكرنا في نظائره في القراآن وغيره«)3(.
ثانياً: من �ل�سنة �لنبوية و�لاآثار

الدلي���ل الأول: ع���ن عبد الله بن عمر ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »كلكم 
راعٍ، وكلكم م�سوؤول عن رعيته، الإمام راعٍ وم�سوؤول عن رعيته، والرجل راعٍ في اأهله وهو م�سوؤول عن 
رعيته، والمراأة راعية في بيت زوجها وم�سوؤولة عن رعيتها، والخادم راعٍ في مال �سيده وم�سوؤول عن 
رعيت���ه، ق���ال: وح�سبت اأن قد قال: والرجل راعٍ في مال اأبيه وم�سوؤول عن رعيته، وكلكم راعٍ وم�سوؤول 

)1( الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن )328/8(.
)2( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن )258/5(.

)3( الج�سا�س، اأحكام القراآن )172/3(.
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عن رعيته«)1(.
فف���ي هذا الحدي���ث اأثبت النبي صلى الله عليه وسلم للمراأة حق الرعاية، والرعاية ن���وع من اأنواع الولية؛ لأن 
الراعي هو الحافظ الموؤتمن الذي يقوم باإ�سلاح ما يتوله من الأمور)2(، فاإذا كان ال�سارع قد اعتبر 
جن����س ولي���ة للمراأة؛ فق���د دل ذلك على اأن وليتها معتب���رة، فيجوز لها اأن تل���يَ الحُكم بين النا�س، 

وتف�سل في منازعاتهم وخ�سوماتهم)3(.
الدليل الثاني: رُوي عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه اأنه ولَّى ال�سفاء وهي اأم �سليمان بنت 

اأبي حثمة �سوق المدينة وهي امراأة)4(.
لى ال�سفاء وهي امراأة �سوق المدينة، وكما هو معلوم فلا بد لوالي ال�سوق  ف���اإذا كان عم���ر قد وَّ
م���ن الحك���م بين النا�س ولو في �سغار الأمور؛ فقد دلَّ ذلك على اأنه يجوز للمراأة اأن تكون حَكَماً بين 

النا�س)5(.
ثالثاً: �لقيا�ص

الأول: القيا�س على الإفتاء: ووجهه اأن التحكيم والإفتاء فيهما اإخبار عن الحكم ال�سرعي في 
محل النزاع؛ وذلك لأن الفتوى والحُكم كلاهما خبر عن الله تعالى ويلزم بهما المكلف �سرعاً، وكما 
ه���و معلوم فاإن الذكورة ل ت�سترط في من يل���ي الإفتاء، فكذلك التحكيم، بجامع اأن في كليهما بياناً 

للحكم واإظهاراً له)6(.
الثان���ي: القيا����س على قدرة الرج���ل: وذلك على اعتب���ار اأن كل من توافرت في���ه القدرة على 
الف�س���ل في الخ�سومات بين النا�س؛ فاإن حكم���ه يكون جائزاً، وهذا هو الأ�سل الكلي، ويُ�ستثنى من 
ذل���ك الإمامة الكبرى لتخ�سي�سها بالإجماع، وعلى ه���ذا فاإنه ي�سح للمراأة اأن تكون حَكَماً، ول تعد 
اأنوثتها مانعاً من الحكم؛ لأنها ل توؤثر في فهمها للحجج، وف�سلها في الخ�سومات، وذلك لم�ساواتها 

للرجل في القدرة على الف�سل في الخ�سومات بين النا�س)7(.
الثال���ث: القيا����س عل���ى الوكالة: وذلك عل���ى اعتب���ار اأن التحكيم من باب الوكال���ة ل من باب 
الولي���ة؛ والذك���ورة لي�ست �سرطاً ف���ي الوكيل؛ لأن ال�سرط هو اأن كل من ج���از له اأن يت�سرف لنف�سه 
في �سيء؛ فقد جاز له اأن يوكل اأو يتوكل فيه اإل لمانع، والمراأة من اأهل الت�سرف، فكما جاز لها اأن 

)1( الحديث اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الجمعة، باب الجمعة في القرى والمدن، حديث رقم: )893(، )5/2(.
)2( الخطابي، معالم ال�سنن )2/3(؛ القاري، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح )2402/6(.

)3( ابن حزم، المحلى بالآثار )528-527/8(.
)4( ن�سبه اإلى عمر: ابن حزم، المحلى بالآثار )527/8-528(؛ الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ )228/5(.

)5( الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ )228/5(.
)6( ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين عن رب العالمين )150/4(؛ الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه )359/8(؛ 

التُ�سُولي، البهجة في �سرح التحفة )34/1(.
)7( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )243/4(؛ عثمان، النظام الق�سائي في الفقه الإ�سلامي )144(.
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تك���ون وكيلًا؛ فقد جاز لها اأن تك���ون حَكَماً، فاإذا حَكَمت في خ�سومة؛ فاإن حكمها يكون نافذاً، فمن 
جع���ل التحكيم من باب الوكالة؛ فاإنه لم يراعِ فيه ال�س���روط المذكورة في الولية اإذا لم يكن ذاهب 
العقل، ومن جعله من باب الولية في حكم خا�س؛ لم يجز فيه اإل ال�سروط المذكورة في المولَّى)1(.

�لمطلب �لثالث:
�أدلة من منع تولية �لمر�أة �لتحكيم �بتد�ء ولكن مع نفاذ حكمها �إذ� وقع بالفعل.

اتف���ق الحنفي���ة مع القائلين بمن���ع تولية المراأة التحكي���م من وجه، وم���ع القائلين بنفاذه من 
وج���ه اآخ���ر، فاتفقوا مع الذين منع���وا توليتها على عدم جواز اأن تكون الم���راأة حَكَماً ابتداء، وحملوا 
الأدل���ة التي ا�ستدل به���ا الجمهور على عدم جواز التولية ابتداء مع ترت���ب الإثم عليه ووافقوهم في 
ذلك، ولكنهم خالفوهم في النفاذ اإذا ق�ست بالحق والعدل، واتفقوا في ذلك مع الذين قالوا بنفاذ 

حكمها؛ للاأدلة التي ذكروها، ومن الممكن اأن يُ�ستدل لهم كذلك بالأدلة التالية:
�أولًا: من �لقر�آن �لكريم

ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ   ﴿ قول���ه تعال���ى: 
گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ﴾ )البقرة: 282( ففي هذه 
الآية جواز اأن تكون المراأة �ساهدة في الأموال؛ وذلك لأن �سرط ال�سهادة هو العقل؛ لأن من ل يعقل؛ 
ل يعرف ال�سهادة، فكيف يقدر على اأدائها؟ ولأن ال�سهادة تجري مجرى الوليات والتمليكات، فمن 
حي���ث جريانها مجرى الوليات؛ فاإن فيها تنفي���ذ القول على الغير، واأما التمليك فاإن الحاكم يملك 
الحكم بال�سهادة، فكاأن ال�ساهد ملَّكه الحكم؛ لأن ال�سهادة ملزمة على الحَكَم والقا�سي، والتحكيم 
والق�س���اء ملزمان عل���ى الخ�سم، ولهذا ف���اإن التحكيم يُ�ستق���ى من حكم الق�س���اء، وحكم الق�ساء 
يُ�ستق���ى من حكم ال�سهادة، فحُكْم الم���راأة نافذ؛ لأن من يملك الحكم بال�سهادة على القا�سي والتي 
ه���ي بمعن���ى الولية فاإنه يجوز اأن يكون حُكمه نافذاً فيه���ا؛ لأن الجامع في كليهما هو مطلق الولية، 
وه���ذا مقيَّد فيما اإذا كانت ال�سه���ادة في غير الحدود والق�سا�س؛ وعلى هذا ل يجوز تحكيم المراأة 
ف���ي الحدود والق�سا�س؛ لأنه ل يجوز �سهادتها بهما؛ لأن الذكورة في ال�سهادة بالحدود والق�سا�س 
�س���رط، لم���ا روي عن الزهري قال: »م�ست ال�سنة من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والخليفتين من بعده األ تجوز 
�سه���ادة الن�ساء في الحدود«)2(؛ ولأن الحدود والق�سا�س مبناهما على الدرء والإ�سقاط بال�سبهات، 
و�سه���ادة الن�س���اء ل تخلو عن �سبه���ة؛ لأنهنَّ جُبلن على ال�سه���و، والغفلة، ونق�س���ان العقل، والدين، 
في���ورث ذلك �سبهة بخ���لاف �سائر الأحكام؛ لأنها تجب مع ال�سبهة؛ ولأن ج���واز �سهادة الن�ساء على 
الب���دل من �سهادة الرجال، والإبدال في الحدود غير مقبول، واأم���ا ال�سهادة على الأموال فالذكورة 

)1( ابن حزم، المحلى بالآثار )528/8(؛ الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ )228/5(؛ خليل، التو�سيح في �سرح المخت�سر الفرعي 
لبن الحاجب )398/6(.

)2( اأخرجه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه، كتاب الحدود، باب �سهادة الن�ساء في الحدود، رقم: )28714(، )533/5(.
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لي�س���ت فيها ب�سرط، والأنوثة لي�ست بمانعة بالإجم���اع، وفي قوله تعالى: ﴿ ڈ ﴾ جعل الله 
�سبحان���ه وتعال���ى �سهادة رج���ل وامراأتين �سه���ادة على الإطلاق؛ لأن���ه �سبحانه وتعال���ى جعلهم من 
ال�سه���داء، وال�ساهد المطلق من ل���ه �سهادة على الإطلاق، فاقت�سى اأن يك���ون لهم �سهادة في �سائر 
د بدليل، فتجوز �سهادتها بالحقوق التي لي�ست بمال كالنكاح، والطلاق، والن�سب،  الأح���كام اإل ما قُيِّ

فكذلك يقال في حُكم المراأة في كل ذلك اعتباراً باأهلية ال�سهادة)1(.
ثانياً: �لقيا�ص

حي���ث قا����س الحنفية جواز حُكم المراأة على اأهلية ال�سهادة كم���ا مر بيانه، وقا�سوه اأي�ساً على 
اأهلي���ة المراأة للولية على الأوقاف والو�ساية على مال الأيتام)2(، قال ابن عابدين: »وت�سلح ناظرة 
لوق���ف، وو�سية ليتيم، و�ساهدة، في�سح تقريرها في النظ���ر، وال�سهادة في الأوقاف، ولو بلا �سرط 
الواق���ف«)3(، فاأم���ا اأهلية الم���راأة لتولي الوقف؛ فلاأن ال�س���رط هو تولية الأمين الق���ادر بنف�سه؛ لأن 
الولي���ة مقيدة ب�س���رط النظر، وهو حا�سل في المراأة، في�ستوي فيه الذك���ر والأنثى)4(، واأما اأهليتها 
للو�ساي���ة عل���ى مال الأيتام؛ فلاأن �سرط الو�سي اأن يكون م�سلماً حراً بالغاً عاقلًا، واأن تكون له ولية 
كاملة في نف�سه حتى تكون له ولية على الغير، والمراأة كذلك، فالو�ساية نوع من اأنواع الولية، فاإذا 
اأثبت ال�سارع للمراأة جن�س الولية في كل من التولي على الوقف والو�ساية على الأيتام؛ فقد دل ذلك 

على جواز حُكمها ونفاذه؛ لأن الجامع في كل منها هو ثبوت مطلق الأهلية للولية)5(.
وكذلك فاإن الأنوثة لي�ست عار�ساً من عوار�س الأهلية)6(، وال�سارع لم ي�سلب عنها ذلك مطلقاً، 
وق���د يُقال اإن م���ا يعتري المراأة من حي�س، ونفا�س، والذي ترتب عليه نق�سان عقلها ودينها كما مر 
يعتب���ر عار�ساً من عوار�س الأهلية، فيُقال علي���ه اأن الحي�س والنفا�س ل ي�سقطان اأهلية الوجوب ول 
ن بالذم���ة والعقل وقدرة البدن، ف�سقوط ال�سلاة وال�سوم  الأداء ع���ن المراأة مطلقاً؛ لأنهما ل يُخلاِّ
ع���ن الحائ�س والنف�س���اء ل ل�سقوط اأهليتها؛ بل لفوات ال�سرط وهو الطه���ارة، وبفوت ال�سرط يفوت 
الأداء)7(، ف���اإذا لم تكن الأنوثة عار�ساً من عوار�س الأهلية؛ فاإنه يترتب عليه اأنها اإذا حَكَمت حُكماً 
�سحيح���اً موافقاً للح���ق والعدل فاإن حُكمها يعتبر نافذاً لكمال اأهليته���ا، ولثبوت النيابة والولية لها 

مطلقاً؛ لأن »بقاء النيابة ي�ستدعي بقاء اأهلية المنوب عنه«)8(.

المختار  الدر  على  المحتار  رد  عابدين،  ابن  279-280(؛   ،268-267/6( ال�سرائع  ترتيب  في  ال�سنائع  بدائع  الكا�ساني،   )1(
المعروف بحا�سية ابن عابدين )355/5(.

)2( ابن الهمام، فتح القدير )298/7(.
)3( ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار المعروف بحا�سية ابن عابدين )440/5(.

)4( الطرابل�سي، الإ�سعاف في اأحكام الأوقاف )49(.
)5( علاء الدين البخاري، ك�سف الأ�سرار �سرح اأ�سول البزدوي )302/4(؛ ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق )49/7(.

)6( انظر: عوار�س الأهلية: ال�سغناقي، الكافي �سرح البزدوي )2195(.
)7( ابن اأمير الحاج، التقرير والتحبير في �سرح التحرير )188/2(؛ ابن نجيم، فتح الغفار ب�سرح المنار )470(.

)8( ال�سلبي، حا�سية ال�سلبي على تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق )288/4(.
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�لمبحث �لثالث: تحرير محل �لنز�ع و�لر�أي �لمختار
بعد تحرير اأقوال الفقهاء واأدلتهم في حكم تولية المراأة التحكيم ونفاذ حكمها؛ فاإن النتيجة 
الحا�سل���ة تك���ون في اأنه يمكن اإرج���اع الخلاف في هذه الم�ساألة اإلى ثلاثة اأق���وال، فالأول: وهو قول 
المالكي���ة في م�سهور المذه���ب وال�سافعية والحنابلة، وهم الذين يرون ع���دم �سحة اأن تكون المراأة 
حَكَم���اً مطلق���اً، واإن ح�سل واأن تولَّت التحكيم؛ فاإن حُكمها يكون باطلًا غير نافذ، والثاني: وهو قول 
بع����س المالكية وابن جرير الطبري وابن حزم الظاه���ري، فاإنهم اتفقوا على نفاذ حُكم المراأة اإذا 
حَكَم���ت، وجعل���وه لزماً، ورتبوا علي���ه اآثاره ال�سرعي���ة، واأن حُكمها يجوز ابت���داء، والثالث: وهو قول 
الحنفية الذين قالوا بعدم جواز تولية المراأة التحكيم ابتداء، وحملوا اأدلة الفريق الأول على المنع 
ل ع���دم النفاذ، ولكنهم مع ذلك قال���وا بت�سحيح حُكمها ونفاذه اإذا حكمت بالحق، على اأن الفقهاء 
الآخري���ن كبع�س المالكية وابن جرير الطب���ري وابن حزم قالوا بالجواز مطلقاً بح�سب الظاهر من 
اأقواله���م، م���ع اأن بع����س الفقهاء كابن العربي اأنك���ر �سحة هذا القول للطبري كم���ا مر بيانه، وعلى 
فر����س الت�سليم به فاإنه حمل���ه على قول الحنفية، ولكن الظاهر من اأقوال ابن حزم وبع�س المالكية 
هو الجواز مطلقاً، وبهذا يخالف قولهم مذهب الحنفية الذين لم يقولوا بالجواز المطلق، وعلى كل 
حال فاإن تحرير محل النزاع في هذه الم�ساألة تماماً هو في نفاذ حُكمها اإذا حَكَمت، هل تترتب عليه 
اآثاره ال�سرعية ويكون لزماً على الخ�سوم اإذا ر�سوا بها حَكَماً ووافق تحكيمها الحق والعدل، اأم اأن 

حُكمها يكون باطلًا مطلقاً؟
ال���ذي يظهر للباحثيْن -والله اأعلم- اأن المراأة اإذا كان���ت حَكَماً ور�سي بها اأطراف الخ�سوم 
جميع���اً، وحَكَمت حُكماً موافقاً للحق والعدل؛ فاإن حُكمها يكون نافذاً، وتترتب عليه اآثاره ال�سرعية، 

ويلزم به الخ�سوم، وذلك للاأ�سباب التالية:
اأولً: اإن جمي���ع الأدلة التي ا�ستدل بها اأ�سحاب القول الأول الذين منعوا حُكم المراأة هي اأدلة 
�سحيحة اإل اأنها ل ترد على محل النزاع، وذلك اأن هذه الأدلة ت�سلح اأن تكون اأدلة على عدم جواز 
اأن تك���ون الم���راأة حَكَماً ابتداء، ل عل���ى منع نفاذ حُكمها اإذا حَكَمت، وعلى ه���ذا فاإن من ولَّى امراأة 
تحكيماً فاإنه يكون اآثماً �سرعاً للاأدلة ال�سابقة، على اأن ثبوت الإثم ل ي�ستلزم عدم النفاذ؛ لأن الإثم 
والحرم���ة حكم تكليف���ي، والنفاذ الذي هو »ترتب اأث���ر الت�سرف في الحال«)1( م���ن اأحكام الو�سع؛ 
لأن���ه لزم عن ال�سح���ة)2(، والأدلة الم�ساقة لمن���ع تحكيم المراأة هي اأدلة لترت���ب الإثم والحرمة ل 
عل���ى ع���دم ال�سحة والنفاذ، ف���اإذا حَكَمت المراأة حُكم���اً �سحيحاً فاإنه تترتب علي���ه اآثاره؛ لإفادتها 
المق�س���ود من عقد التحكيم، واإذا اأفاد العقد مق�سوده فاإنه يكون �سحيحاً، وح�سول المق�سود هو 

)1( اأفندي، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )109/1(.
)2( انظر في اأن ال�سحة من اأحكام الو�سع: الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه )14/2(.
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ترتب حكمه عليه؛ وذلك لأن العقد موؤثر لحكمه وموجب به)1(.
ثاني���اً: اإن الخلاف في ه���ذه الم�ساألة مبني على الخلاف في م�ساأل���ة اأ�سولية، وهي هل مطلق 
النه���ي يقت�سي ف�ساد المنه���ي عنه اأو ل؟ فمن قال باأن مطلق النهي يقت�سي ف�ساد المنهي عنه؛ فاإنه 
���ت على ذلك، فيكون المنهي عنه وهو توليتها الحُكم محرماً  من���ع نفاذ حُكم المراأة؛ للاأدلة التي دلَّ
وقبيح���اً، والمح���رم ل يكون م�سروعاً، وما ل يك���ون م�سروعاً فاإنه ل يكون �سحيح���اً؛ لأن كل �سحيح 
م�س���روع، فالمنه���ي عنه وهو التولية ل يك���ون �سحيحاً، فاإذن يكون النهي للف�س���اد، فحُكمها ل يكون 
نف���اذاً، واأم���ا من قال باأن مطلق النهي ل يقت�سي ف�س���اد المنهي عنه؛ فلاأن النهي عن ال�سيء اإما اأن 
يكون نهياً لأ�سل ذلك ال�سيء اأو عينه، واإما اأن يكون نهياً لو�سف من اأو�سافه اإما لزمة للمنهي عنه، 
اأو م�ساحب���ة ل���ه ومجاورة بالجملة، واإذا تاأملنا في المنهي عنه وهو عدم جواز تولية المراأة مطلقاً؛ 
فاإن���ه يظه���ر لنا اأن النهي لي����س لعين المنهي عنه، ب���ل النهي هو لو�سف من اأو�ساف���ه، وهي الأنوثة 
المت�سمنة للنق�س، والعجز، وال�سعف، والأنوثة و�سف لزم في المراأة ل يقبل النفكاك عنها، فاإذا 
وقع النهي عن توليتها باعتبارها امراأة فاإنما ذاك لو�سف اأنوثتها، والنهي اإذا تعلق بالأو�ساف فاإنه 
يك���ون م�سروعاً باأ�سله غير م�سروع بو�سفه، فيكون اأ�سل عقد التحكيم هو الم�سروع باأ�سله، والأنوثة 
ف���ي المراأة المت�سمنة لنق�سها غير م�سروع بو�سفه، والنهي ع���ن الم�سروع لو�سفه ل اأ�سله اإذا كان 
ها وين�سرف النهي اإليه، فيكون حُكم  عق���داً فاإنه تترتب عليه اآثاره من النفاذ، ويلحق الإثم بمن ولَّ

المراأة نافذاً اإذا حَكَمت بالحق لهذا العتبار وهو ال�سحيح)2(.
ثالث���اً: ال�ستدلل بقول���ه تعالى: ﴿ ں ں ڻ ﴾ )البق���رة: 228( وبقوله: ﴿ ٱ 
)الن�س���اء:   ﴾ ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
34( عل���ى ع���دم نفاذ تحكيم الم���راأة ا�ستدلل في غير محل الن���زاع؛ لأن هاتين الآيتي���ن واإن كانتا 
نتا اأف�سلية الرجال على الن�ساء في الجمل���ة، اإل اأنه لي�س في الآيتين ما يمنع من نفاذ حكمها  ق���د بيَّ
اإذا حَكَم���ت بالحق والع���دل؛ لأن ثبوت الأف�سلية للرجال على الن�س���اء ل يعني ذلك بال�سرورة �سلب 
الولي���ة عنها مطلقاً، واإنما ي�سير التفاوت بينهما ف���ي الأولوية للحكم، وذلك باأن يُقال باأن الرجال 
اأول���ى واأقدر على الحكم من الن�س���اء، فاإثبات هذا ل يلزم منه نفي ذاك؛ فلا يلزم نفي ال�سحة عن 
حكمه���ا ووليتها بالجملة؛ لكمال اأهليتها و�سحة �سهادته���ا؛ لأن ال�سارع قد اأثبت جن�س وليتها، وما 
ثب���ت بالجن�س في عين الحكم يُ�سمى منا�سباً ملائماً)3(؛ في�سح التعليل به، فُيقال باأن جن�س وليتها 

واأهليتها علة للحكم اأثر في عين نفاذ حكمها.

)1( الطوفي، �سرح مخت�سر الرو�سة )445-444/1(.
)2( انظر في اأن النهي هل يقت�سي ف�ساد المنهي عنه: الهندي، نهاية الو�سول في دراية الأ�سول )1176/3(؛ ابن ملك، �سرح منار 

الأنوار في اأ�سول الفقه )66(.
)3( انظر المنا�سب الملائم: التفتازاني، �سرح التلويح على التو�سيح )140/2(.
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رابع���اً: ال�ستدلل بقول النبي صلى الله عليه وسلم: »لن يفلح قوم ولوا اأمرهم امراأة«)1( ا�ستدلل �سحيح على 
ع���دم جواز تولية المراأة الولي���ة مطلقاً، �سواء كانت ولية التحكيم اأو الق�ساء اأو الولية العامة؛ لأن 
لف���ظ »ام���راأة« جاءت في الحديث نكرة في �سياق النفي؛ فيلزم منه العموم، ولكن هذا الحديث واإن 
كان في���ه اإثبات من���ع المراأة من ولية التحكيم؛ اإل اأنه لي�س فيه ما يمنع من نفاذ حكمها اإذا حَكَمت 
اعتباراً بثبوت جن�س وليتها واأهليتها بال�سهادة وغيره كما مر بيانه، كما واأن هذا الحديث متعر�س 
وْا الن�ساء حكمهم، ولي����س فيه تعر�س لنق�س حكمه���ا واإبطاله �سوى ما  لع���دم فلاح القوم الذي���ن ولَّ
خ�س�س���ه الإجماع م���ن الإمامة الكبرى، وفيما ع���دا ذلك تبقى وليتها وحكمها ناف���ذاً على الأ�سل 
المتق���رر م���ن اأن المراأة قادرة على الف�سل في الخ�سومات بين النا�س ب�سرط موافقة حكمها للحق 

والعدل.
خام�س���اً: قيا�س التحكيم على الولية العظمى من كل وج���ه في عدم جواز تحكيم المراأة غير 
م�سلَّ���م؛ لأن الم���راأة ت�سح �سهادتها في الأموال اتفاقاً كما مر بيانه)2(، وال�سهادة هي: »اإخبار حاكم 
عن علم ليق�سي بمقت�ساه«)3(، فاإذا حَكَم الحاكم بناء على مقت�سى ال�سهادة، وكانت �سهادة المراأة 
مقبول���ة في���ه؛ فاإن ذلك يدل على نفاذ حكمها فيما يجوز اأن ت�سه���د به؛ وذلك لأن نفاذ حُكم الحَكَم 
كان بعلم متح�سل من �سهادتها اإذا كانت �ساهدة، فكذلك يُقال في حُكمها، واأي�ساً يُقال اإن الولية 
العظم���ى خ�س�سها الإجماع في عدم جواز تولي���ة المراأة فتبطل وليتها، اأما التحكيم فلي�س كذلك؛ 
لأن���ه ولي���ة اأعم من الولية العظم���ى، والولية العظمى اأخ�س منه، فلا يُ�ست���رط فيه ما ي�سترط في 
الولي���ة العظمى؛ لأن ما يُ�سترط في الأخ����س وهو الولية العظمى ل يكون �سرطاً في الأعم؛ لأن كل 
م���ا ثبت للاأعم من اللوازم فقد ثبت للاأخ�س �سرورة ثب���وت الأعم في الأخ�س ول عك�س)4(، ودليل 
���ة هي القي���ود الزائدة في الولية العظمى على ولية التحكيم، ف���لا تكون الأولى �سرطاً في  الأخ�سيَّ
الثانية؛ فاإذا تقرر ثبوت �سرط الذكورة في الولية العظمى التي هي اأخ�س من ولية التحكيم؛ فاإن 
���ة والأعميَّة هي من حيث  ذل���ك ل يعن���ي بال�سرورة ثبوتها لولي���ة التحكيم لأنها اأعم منه، والأخ�سيَّ
النظر في ال�سروط ل من حيث النظر في عموم الولية وخ�سو�سها؛ لأن الولية العظمى تكون على 

هذا عامة، وولية التحكيم تكون خا�سة.
�ساد�س���اً: قيا�س التحكيم عل���ى الإمامة في ال�سلاة غير �سحي���ح؛ لأن ال�ستدلل بحديث ابن 
م�سع���ود: »اأخروه���نَّ م���ن حيث اأخره���نَّ الله«)5( خا�س بالإمام���ة في ال�سلاة، ف�«حي���ث« عبارة عن 
الم���كان، ول م���كان يجب تاأخرهنَّ فيه اإل مكان ال�سلاة؛ لأن اأ�س���ل »حيث« اأنه ظرف مكان م�ساف 

)1( �سبق تخريجه.
)2( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )248/4(.

)3( الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير للدردير على مخت�سر خليل )164/4(.
)4( القرافي، نفائ�س الأ�سول في �سرح المح�سول )1429/3(.

)5( �سبق تخريجه.
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اإل���ى الجملة؛ ولع���دم وجوب تاأخيرهنَّ خ���ارج ال�سلاة اإجماع���اً)1(، فلا يقا����س تحكيمها على عدم 
وليتها الإمامة في ال�سلاة لختلاف المحل في كل منهما.

�سابعاً: اإنه يُ�سلَّم باأنه ل يجوز اأن تكون المراأة حَكَماً ابتداء؛ وذلك لأن المراأة قا�سرة عن رتب 
الولي���ات ل�سعفها، ولما يترتب على ذلك من مخالطتها للرجال ومزاحمتهم وربما الفتنة لهم؛ لأن 
معن���ى كون المراأة حَكَماً اأنها �ستجال�س الرجال اإذا كان���وا خ�سوماً وت�سمع اأقوالهم واأقوال ال�سهود؛ 
ر والت�ستر  فتكون المراأة بارزة لهم، وهذا ل يليق بالمراأة؛ لأنها ل ت�سلح لذلك لأنها ماأمورة بالتخدُّ
ع���ن الرجال؛ ولأن الع���ادة في الخ�سومات هو وج���ود العادل، والفا�سق، والقات���ل، والمجرم، واأهل 
ال�س���رور، ف���كان منع توليته���ا حفاظاً عليها من هوؤلء، ه���ذا من حيث عدم ج���واز توليتها ابتداء بل 
ها، اأما من حيث نفاذ حُكمها؛ فاإنه اأمر خارج عن كل ذلك؛ لأن هذه الأو�ساف  ولحوق الإثم بمن ولَّ
ف���ي الم���راأة غير موؤثرة في ال�سحة اأو الف�ساد من حيث هي؛ لأنها كاملة الأهلية، واأهل لل�سهادة كما 

مر بيانه.
ثامن���اً: قيا�س التحكيم على الإفتاء من كل وجه في جواز تحكيم المراأة قيا�س مع الفارق؛ لأن 
الفت���وى والحُكم واإن كانا متفقين في اأن كليهما اإخب���ار واإظهار للحكم واأن كليهما يلزم المكلف من 
حي���ث الجملة، لكن الفتوى اإخب���ار عن الله تعالى في اإلزام اأو اإباحة، والحك���م اإخبار معناه الإن�ساء 
والإلزام، فالحاكم من�سىء، والمفتي مخبر مح�س؛ لأن الفتيا تبليغ مح�س، واتباع �سرف، والحكم 

اإن�ساء واإلزام من قبله، فلا ي�سح اإلحاق التحكيم بالفتيا لذلك)2(.
تا�سعاً: قيا�س التحكيم على الوكالة قيا�س مع الفارق؛ لأن الوكيل في عقد الوكالة اإنما يت�سرف 
باإذن موكله فيما هو الأ�سلح له وي�ستمد �سلطانه منه؛ لأن ت�سرفات الوكيل مبنية على ذلك، اأما في 
م م�ستقل تمام ال�ستقلال عن الخ�سوم، ول يجوز  التحكي���م فلا يُ�سترط اإذن الخ�س���وم؛ لأن المحكَّ
للخ�سوم التدخل في عمله وحكمه، وعلى هذا ل ي�سح قيا�س التحكيم على الوكالة في جواز تحكيم 

المراأة مطلقاً)3(.
�لمبحث �لر�بع: مقارنة مع �لقانون �لاأردني

تناول���ت القواني���ن الأردني���ة مو�سوع التحكيم ف���ي الق�ساءين ال�سرع���ي والنظامي، وذلك في 
ل)4(، وقانون التحكيم الأردني  قانون���ي الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سن���ة 2019م المعدَّ

ل بالقانون رقم )16( لعام 2018م)5(. رقم )31( ل�سنة 2001م والمعدَّ

)1( العيني، البناية �سرح الهداية )343/2(.
)2( القرافي، الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�سرفات القا�سي والإمام )100(؛ القرافي، الفروق: اأنوار البروق في اأنواء 

الفروق )54-53/4(.
)3( المو�سلي، الختيار لتعليل المختار )156/2(؛ العلوي، التحكيم في ال�سريعة الإ�سلامية: مفهوم التحكيم فقهاً وق�ساء )120(.
)4( نُ�سر بتاريخ 28/رم�سان/1440ه�، الموافق 2019/6/2م، في الجريدة الر�سمية عدد: )5587(، على ال�سفحة رقم: )3181(.

)5( نُ�سر القانون الأ�سلي بتاريخ 2001/7/16م، في الجريدة الر�سمية عدد: )4496(، على ال�سفحة رقم: )2821(، والقانون 
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حي���ث تن���اول قان���ون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردن���ي مو�سوع التحكي���م في الف�س���ل الرابع في 
المادتي���ن: )114( و)126(، عن���د الحدي���ث ع���ن التحكيم بي���ن الزوجين في التفري���ق للافتداء، 
والتفريق لل�سقاق والنزاع بين الزوجين، وقد تحدثت المادة رقم: )126( الفقرة: )ج( عن �سروط 
الحكمي���ن حي���ث جاء فيها: »يُ�سترط في الحكمين اأن يكونا عدلين قادرين على الإ�سلاح، واأن يكون 
م القا�سي اثنين  اأحدهم���ا م���ن اأهل الزوجة والآخر من اأهل الزوج اإن اأمكن، واإن لم يتي�سر ذلك حَكَّ
م���ن ذوي الخب���رة والعدالة والقدرة عل���ى الإ�سلاح«، حيث يُلاحَظ في هذه الم���ادة اأنها لم ت�سترط 
ف���ي الحكمين �س���وى العدالة والقدرة عل���ى الإ�سلاح، واأن يكون���ا من اأهل الخبرة، ول���م ت�سترط اأن 
�ساً اإل���ى راأي القا�سي ح�سب ال�سروط والقي���ود المذكورة، ومن  يكون���ا رجلي���ن، بل جعلت ذل���ك مفوَّ
الجدي���ر ذك���ره اأن هذه المادة قد �سرى عليها تعديل في القانون ال�سابق لعام 1976م حيث جاء فيه 
كم���ا في المادة رقم: )132( الفقرة: )ج(: »يُ�ست���رط في الحكمين اأن يكونا رجلين عدلين قادرين 
عل���ى الإ�سلاح، واأن يكون اأحدهما من اأهل الزوج���ة والآخر من اأهل الزوج اإن اأمكن، واإن لم يتي�سر 
م القا�سي رجلين من ذوي الخبرة والعدالة والقدرة على الإ�سلاح«، وعلى �سوء ذلك جاء  ذلك حَكَّ
قرار محكمة ال�ستئناف ال�سرعية رقم: )35024( بتاريخ 1989/9/9م: »على المحكمة اأن تنتخب 
رجلين عدلين قادرين على الإ�سلاح، اأحدهما من اأهل الزوجة والآخر من اأهل الزوج اإن اأمكن، واإن 
مت رجلين من ذوي الخبرة والعدالة والقدرة على الإ�سلاح من غيرهم، ويبين  ل���م يتي�س���ر ذلك حكَّ
ذل���ك في مح�سر المحاكمة، وعلى الحكمين دعوة الزوجين اإلى جل�سة معينة لهما من قبلهما يبلغا 
موعده���ا ح�س���ب الأ�سول، وفي تلك الجل�سة يبحث اأ�سباب الخ���لاف، وتجري محاولة الإ�سلاح«)1(، 
فكم���ا يُلاح���ظ فاإن المادة ال�سابقة في القانون القديم كان���ت ت�سترط الذكورة في الحكمين كما هو 
لة ف���ي القانون الجديد عَدَلت عن  مذه���ب بع����س الفقهاء الذين تم بيان قولهم، ولكن المادة المعدَّ
���ز الإطلاق، ولكن ال�س���وؤال المتبادر الآن هو اأن ه���ذه المادة الجديدة  ه���ذا ال�س���رط واأبقتها في حيِّ
ه���ل عَدَلت في عدم ا�ستراط الذكورة اإلى مذه���ب الحنفية اأم اإلى مذهب القائلين بالجواز المطلق 

لتحكيم المراأة كما هو الراأي المن�سوب للاإمام الطبري، وابن حزم الظاهري، وبع�س المالكية؟
ل قد عَدَل اإلى مذهب الحنفية؛ وذلك لأن المرجعية في  الذي يظهر اأن القانون الجديد المُعدَّ
الم�سائ���ل غير المذكورة في القان���ون هو لمذهب الحنفية كما ن�ست على ذلك المادة رقم: )325( 
م���ن ذات القانون حيث جاء فيها: »م���ا ل ذكر له في هذا القانون يرجع فيه اإلى الراجح من مذهب 
اأب���ي حنيفة، فاإذا لم يوجد حكمت المحكمة باأحكام الفق���ه الإ�سلامي الأكثر موافقة لن�سو�س هذا 
القان���ون«، فالأ�سل في الفقه القانوني لمواد قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني هو للمذهب الحنفي 
اإل م���ا ن����س القانون على ا�ستثنائه، ومواد ه���ذا القانون في مجملها م�ستنبط���ة من الفقه الحنفي، 
وعل���ى ه���ذا يُحمل هذا العدول اأي عدم ا�ستراط الذكورة ف���ي الحكمين، على اأن اإرجاع هذا العدول 

المعدل بتاريخ 2018/8/2م، في الجريدة الر�سمية عدد: )5531(، على ال�سفحة رقم: )2317(.
)1( داود، الق�سايا والأحكام في المحاكم ال�سرعية )245/1(.
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ف���ي عدم ا�ستراط الذكورة اإلى مذهب الحنفية اأم اإلى مذه���ب القائلين بالجواز المطلق غير موؤثر 
ول يترتب عليه اأي �سيء؛ لأن كلا القولين قد اتفقا على �سحة النفاذ، اأي اإنهما قد اتفقا في نتيجة 
التحكي���م ق�ساءً، وبح�سب هذه الم���ادة من القانون يجوز اأن تكون الم���راأة حَكَماً اإذا كانت من ذوي 
الخب���رة والعدالة والقدرة على الإ�سلاح، ويترت���ب على حكمها النفاذ، ول يجوز نق�سه لعلة الأنوثة؛ 

جرياً على مذهب الحنفية وبع�س المالكية وما نُ�سب اإلى الإمام الطبري وابن حزم الظاهري.
اأم���ا ع���ن قانون التحكيم الأردني فاإن���ه قد ن�سَّ �سراحة على عدم ا�ست���راط جن�س محدد في 
م من جن�س  ���م، حيث جاء في المادة رقم: )15( الفق���رة: )ب(: »ل يُ�سترط اأن يكون المحكَّ المحكَّ
محدد اأو جن�سية معينة اإل اإذا اتفق طرفا التحكيم اأو ن�س القانون على غير ذلك«، وعلى هذا يجوز 
تحكي���م الرج���ل والمراأة عندهم بلا ف���رق بينهما، وكما قيل في قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني 
يُق���ال هن���ا من عدم تاأثير اإرجاع هذه المادة اإلى مذهب الحنفية اأم اإلى مذهب الجواز المطلق؛ لأن 
ه���ذا القانون اأي قانون التحكيم الأردني ل ي�سري في غير اأح���كام المنازعات المدنية اأو التجارية، 
حي���ث جاء ف���ي المادة رقم: )3( من القان���ون: »مع مراعاة اأحكام التفاقي���ات الدولية النافذة في 
المملكة ت�سري اأحكام هذا القانون على كل تحكيم اتفاقي، يكون مقره في المملكة وعلى كل تحكيم 
يتم التفاق على اإخ�ساعه لهذا القانون، �سواء تعلق بنزاع مدني اأو تجاري بين اأطراف من اأ�سخا�س 
القانون العام اأو القانون الخا�س واأياً كانت طبيعة العلاقة القانونية التي يدور حولها النزاع، عقدية 
كان���ت اأو غي���ر عقدية«، وجاء في المادة رقم: )9(: »اتفاق التحكي���م هو اتفاق الأطراف، �سواء من 
الأ�سخا����س الحكمي���ة اأو الطبيعية الذي���ن يتمتعون بالأهلي���ة القانونية للتعاقد، عل���ى اأن يحيلوا اإلى 
التحكي���م جمي���ع اأو بع����س النزاعات التي ن�س���اأت اأو قد تن�س���اأ بينهم ب�ساأن علاق���ة قانونية محددة، 
تعاقدي���ة كانت اأو غي���ر تعاقدية«، وقد اتفق الحنفية م���ع القائلين بالجواز المطل���ق لتحكيم المراأة 
اأن حك���م الم���راأة نافذ فيما عدا الحدود والق�سا�س، وقانون التحكيم بح�سب المادتين ل ي�سري في 
اأح���كام الجناي���ات اأو الق�سايا الجزائي���ة، فعلى هذا ل يترتب اأي اأثر للقول ب���اأن المادة رقم: )15( 

الفقرة: )ب( هي على مذهب الحنفية اأم على مذهب القائلين بالجواز المطلق لتحكيم المراأة.
والحا�سل من كل ما مر بيانه اأن القانون الأردني اأجاز اأن تكون المراأة حَكَماً، �سواء كان ذلك 
ف���ي ق�سايا وم�سائل الأحوال ال�سخ�سية كالتفريق لل�سقاق والنزاع، والتفريق للافتداء، اأو كان ذلك 
في الق�سايا المدنية، اأو التجارية، كلٌّ على حد �سواء، فاإذا تولَّت المراأة التحكيم في كلٍّ منهما فقد 
نف���ذ حُكمها، ول يج���وز الطعن فيه لعلة الأنوثة، وبه���ذا يتفق القانون الأردني م���ع مذهب الحنفية، 
ومذهب بع�س المالكية، والإمام الطبري، وابن حزم الظاهري، في نفاذ حُكم المراأة وترتُّب الآثار 

ال�سرعية عليه من اللزوم وال�سحة.



223

�لخاتمة
في ختام هذه الدرا�سة يخل�س الباحثان اإلى جملة من النتائج ومنها:

اأولً: انق�س���م الفقه���اء في حكم تولية الم���راأة التحكيم اإلى ثلاثة اأقوال، ف���الأول: وهو مذهب 
المالكي���ة، وال�سافعي���ة، والحنابلة، فقالوا بمن���ع تولية المراأة التحكيم، وعدم نف���اذ حكمها مطلقاً، 
والثاني: وهو مذهب بع�س المالكية، والإمام الطبري، وابن حزم الظاهري، فقالوا باأنه يجوز تولية 
المراأة التحكيم مطلقاً، وبنفاذ حكمها كذلك، والثالث: وهو مذهب الحنفية الذين يرون منع المراأة 

من تولية التحكيم ابتداء، ولكنها اإذا تولته وحكمت حكماً موافقاً للحق فاإن حكمها يكون نافذاً.
ثاني���اً: المختار ل���دى الباحثيْن هو منع المراأة من توليتها التحكي���م ابتداء اإذا كان هناك من 
ه���و اأ�سلح منها من الرجال، ولكنها اإذا وُليته؛ ف���اإن حكمها يكون نافذاً وتترتب عليه اآثاره ال�سرعية 

ويلزم به الخ�سوم.
ثالث���اً: ذهب القانون الأردني اإلى �سحة تولية المراأة التحكيم، وبنفاذ حكمها �سواء كان ذلك 
ف���ي ق�سايا ال�سقاق والنزاع، اأو التفريق للافت���داء في المحاكم ال�سرعية، اأو كان ذلك في المحاكم 

النظامية في الق�سايا المدنية، اأو التجارية كما ن�س عليه قانون التحكيم الأردني.
�لتو�سيات

يخل�س الباحثان في هذه الدرا�سة اإلى جملة من التو�سيات منها:
اأولً: اإ�سافة هذا التعديل اإلى قانون الأحوال ال�سخ�سية في المادة رقم: )126( بعد الفقرة: 

)ج( على النحو التالي:
»مع مراعاة الفقرة )ج( من المادة )126( من هذا القانون فاإن الأ�سل في الحَكَمين اأن يكونا 
م القا�سي امراأتين ف���اإن حكمهما يعتبر نافذاً و�سحيحاً  رجلي���ن بر�س���ا الزوجين اإن اأمكن، فاإن حكَّ

ويلزم به كلا الطرفين«.
ثاني���اً: اإ�سافة هذا التعديل اإلى قان���ون التحكيم الأردني في المادة رقم: )15( الفقرة: )ب( 

على النحو التالي:
م رجلًا، فاإن ترا�س���ى الخ�سمان على امراأة نف���ذ تحكيمها واعتبر  »الأ�س���ل اأن يك���ون المحكَّ
م من جن�سية معينة اإل اإذا اتفق طرفا التحكيم اأو ن�س القانون  �سحيحاً، ول ي�سترط اأن يكون المحكَّ

على غير ذلك«.
ه���ذا والله تعالى اأعلم واأحكم، والحمد لله رب العالمين، و�سلَّى الله و�سلَّم وبارك على �سيدنا 

ومولنا محمد واآله واأ�سحابه والتابعين ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
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التف�شير التحليلي لقوله تعالى:
﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]المائدة:44[

Analytical interpretation of the Almighty›s saying:

[Al-Maidah:44] ﴾ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ﴿

ملخ�س البحثتتناول هذه الدرا�سة التف�سير التحليلي لقوله تعالى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ہ ھ ھ ھ﴾ )المائ���دة:44(، وتجيب عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي: ما هو ال�سائغ من 
اآراء المف�سرين في تف�سيرها؟ فما الراجح منها؟ وقد اتبع الباحث فيها المنهج الو�سفي والتحليلي 

وال�ستقرائي والنقدي. وقد تو�سلت هذه الدرا�سة اإلى بع�س النتائج كان من اأهمها:
اأنّ لجمل���ة الحكم �ستة اأق���وال تف�سيرية اأرجحها: اأنّ مَن حكم بغير ما اأنزل الله جاحًدا حُكمَهُ 
كان كاف���رًا كفرًا اأكبر. بحمل عموم )مَن( -وهي ال�سرطية اأو المو�سولة الم�سبهة بال�سرطية- على 
الجاحد لحكم الله ونحوه، وحمل الكفر فيها على الأكبر، ليخرج من عموم جملة الحكم من لم يكن 
جاح���داً ونحوه. ومفهومُ ما �سب���قَ اأنّ من اأقرَّ بحكم الله بقلبِهِ واعتقد وجوبه ولم ي�ستهن به والتزمه 
ظاه���رًا فل���م ينكر كونه حك���مَ الله: فلا يكفر بمجرد ت���رك الحكم ظاهرًا له���وًى اأو عدمِ قدرة على 
الحكم به ونحو ذلك. واأما من اأظهَرَ خلاف ما يبطن باأنّ اأنكر قلبُه حكم الله باطنًا اأو �سك فيه ثم 
التزمه ظاهرًا فهو منافق. واأما من اأقرَّ بقلبه حكمَ الله ثم جحده ظاهرًا فلم يلتزمه باأن ادعى عدم 
لزوم���ه عليه اأو ا�ستهان به كان كافرًا ظاهرًا وباطنً���ا، ويدخل في هذا من ا�ستحل تحكيم غير �سرع 
الله اأو اعتق���د اأنّ �سرع���ه ل ي�سلح لزمان النا�س اليوم، علماً باأنّ���ه مناط تكفيره هو جحود الأحكام 

القطعيّة دون الظنيّة.
ومن اأقوى الأقوال ال�سائغة -والتي ن�سبت للجمهور- اأن معنى جملة الحكم: واليهود الذين لم 
يحكم���وا بما اأنزل الله على الوجه الذي حكموا به من جحد حكمه، اأولئك هم الكافرون كفراً اأكبر، 
بحم���ل )مَ���ن( على المو�سولة، وعودها على اليهود المذكورين في ال�سب���اق، مع التنبيه على اأنّ علّة 
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كفرهم هي الجحد، لتكون الآية عامة فيهم وفي غيرهم عموم علّة معنوي.
واأما اأ�سعف هذه الوجوه التف�سيرية فهو ما نزعت اإليه الخوارج مخالفةً الإجماع، بادعائها اأنّ 

كل مَن حكم بغير ما اأنزل الله كان كافرًا كفرًا اأكبر.
Summary.
This study deals with the analytical interpretation of God's saying: 

 ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾]المائدة:))[
and it answers the following main question: What is acceptable from 

the opinions of the interpreters in interpreting the sentence of the ruling, and 
what is the most correct of them? The researcher followed the descriptive, 
analytical, inductive and critical approaches. This study reached some results, 
the most important of which are:

There are six explanatory sayings for the rule, the most likely of which is: 
that whoever rules by other than what God has revealed, distorting or denying 
his ruling, is a disbeliever with greater blasphemy. And its understanding is 
that whoever acknowledges God’s judgment with his heart and believes that 
it is obligatory and does not underestimate it and adheres to it outwardly and 
does not deny that it is God’s judgment: he does not become a disbeliever by 
merely leaving the judgment outwardly. If he shows a contradiction to what 
he conceals, that his heart denies God’s judgment inwardly or doubts about 
it, and he adheres to it outwardly, he is a hypocrite. And if he acknowledges 
in his heart God’s judgment and denies it outwardly, and does not adhere to 
it by claiming that it is not binding on him or underestimating it, then he is 
an outwardly and inwardly unbeliever, and this includes those who consider 
it lawful for arbitration other than God’s law, and whoever believes that His 
law is not suitable for our time. What is meant by rulings that denounce them 
is peremptory rather than presumptive. The weakest of these interpretations 
is what the Kharijites tended to do, violating the consensus, by claiming that 
everyone who ruled by other than what God had revealed was an infidel with 
greater blasphemy.

�لمقدمة
حَكَم، وتفرّد بالحُكمِ كَونًا فلا رادَّ لق�سائ���ه، وتوحّد بالحكم �سَرعًا  الحم���د الله الذي خَلَ���قَ فَاأَ
محة، ب�سيرًا ونذيرًا وداعيًا اإلى  ف���لا معقّب لحكمه، وال�سلاة وال�سلام عل���ى من بعث بالحنيفية ال�سَّ

الله باإذنه و�سراجًا منيرًا.
اأما بعد، فاإنَّ �سريعةَ الِله مبناها على الحِكَم وم�سالح العباد في المعا�س والمعاد وهي: »عدل 



235

ر الله بها من العمى، وهدى من الغواية، واأحيا  كلها، ورحمة كلها، وم�سالح كلها، وحكمة كلها«، ب�سّ
بها القلوب و�سفاها من كلِّ داء عليل)1(، فلا يَعدِلُ عنها وهو قادرٌ على تحكيمها اإلّ من �سفه نف�سه، 
بِيَّ صلى الله عليه وسلم،  قال تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾ )طه(، اأي: لت�سعد. وعن ابن عمر اأنّ النَّ
«، ثم قال:  نْ تُدْرِكُوهُنَّ ِ اأَ عُوذُ بِاللهَّ ، وَنَزَلَ فِيكُمْ، اأَ نِ ابْتُلِيتُمْ بِهِنَّ ق���ال: »يَا مَعْ�سَرَ الْمُهَاجِرِينَ، خَمْ�سٌ اإِ

، اإِل اأَلْقَى الله بَاأْ�سَهُمْ بَيْنَهُمْ«.)2( ِ تُهُمْ بِكِتَابِ اللهَّ » وَمَا لَمْ يَحْكُمْ اأَئِمَّ
ث���م اإنّ���ه ل ريبَ اأنّ ق�سي���ةَ الحكم بغير ما اأن���زل الله تعتبرُ مِن الق�ساي���ا المركزية التي بنيت 
عليه���ا مباحث مهم���ة في العقيدة وال�سيا�سة ال�سرعية. وقد كثرت مق���الت النا�س فيها تبعًا لتف�سير 
قول���ه تعال���ى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾، فمنه���م م���ن حمله���ا على 
رَ الجاحدَ والم�ستهينَ  ����سَ عمومَها فكفَّ رَ كلَّ تارك للحكم بها، ومنهم من خَ�سَّ ظاه���ر عمومها فكَفَّ
ونحوَهم���ا، ومنهم من حملها على خ�سو�س اليه���ود المعا�سرين للنبي صلى الله عليه وسلم، ومنهم من حملها على 
لِ اأفكار بع�س  مج���از الكفر الأ�سغر. وقد كان الخلاف في تف�سير اآية الحكم من اأهم محدّدات تَ�سَكُّ
الف���رق والجماعات الإ�سلامية قديمًا وحديثً���ا. ولمركزية هذه الآية في العقيدة وال�سيا�سة ال�سرعية 
نَ فيه الوجوه الإعرابيّة التي تحتملها  �سرع الباحث في تف�سير جملة الحكم فيها تف�سيرًا تحليليًا، بَيَّ
الجمل���ة وما يتولّد عنها من وجوه تف�سيريّة، ثم ناق�سها فذكر ما ي�سوغ منها وما ل ي�سوغ مما يخالف 

قواطع ال�سّريعة، ثم بيّن الراجح منها.
لفى لَديه،  والَله اأ�ساألُ اأن يُح�سنَ العونَ والتَّ�سديدَ على ما اأَزمَعتُ من القُربَةِ اإليه والحُظوةِ بالزُّ
ت اأ�سبابُ الحَياةِ  لَ تَق�سيرنا فيه بو�سائِجِ راأفَتِهِ بنا، واأن يُلافِيَنا من �سيّئاتِ اأنفُ�سِنا ما امتدَّ واأن ي�سِ

لنا، اإنَّه بكلِّ جميلٍ كَفيل، وهو ح�سبُنا ونِعمَ الوَكيل.
�أولًا، �أهمية �لدر��سة

تعتبر هذه �لدر��سة ذ�ت �أهمية للجهات �لتالية:
لطلبة الدرا�سات العليا في التف�سير والذين يعنون بالتف�سير التحليلي لقوله تعالى: ﴿ ۀ ۀ 

ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾، وغيرها من اآيات الحاكمية.
ولطلب���ة اأ�سول الدين الذين يدر�سون ق�سي���ة تكفير تارك الحكم بما اأنزل الله و�سروط ذلك، 

والذين يعنون بحكم مرتكب الكبيرة.
ولطلبة الفقه الذين يعنون بمباحث ال�سيا�سة ال�سرعية المتعلقة باأحكام الحاكم بغير ما اأنزل 

الله.

)1(ابن قيم الجوزية، محمد بن اأبي بكر. اإعلام الموقعين عن رب العالمين )تحقيق: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم(، ط:1، 1991م، 
ج 3، �س 11-12، دار الكتب العلمية، بيروت.

)2(الحاكم الني�سابوري، اأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله. الم�ستدرك على ال�سحيحين )تحقيق: م�سطفى عطا(، ج 4، 
�س 562، دار الكتب العلمية، بيروت.
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ثانيًا، م�سكلة �لدر��سة
تجيب هذه الدرا�سة على ال�سوؤال الرئي�س التالي: 

م���ا ال�سائغ ثم الراجح م���ن تف�سير قوله تعال���ى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾؟ 

 وينبثق عنه الأ�سئلة الفرعية التالية:
ما المراد بالحكم بما اأنزل الله؟

ما ال�سياق الذي نزلت فيه اآية الحكم؟
ما اأ�سح ما روي في �سبب نزولها؟

ما علاقة اآية الحكم بالوحدة المو�سوعية ل�سورة المائدة؟
ما التف�سير التحليلي لآية الحكم مبينًا وجوهها الإعرابية وما تولد عنها من وجوه تف�سيرية؟ 

ما ال�سائغ من اأقوال المف�سرين فيها؟ فما الراجح منها؟
ثالثًا، �أهد�ف �لدر��سة

تكمن اأهداف الدّرا�سة في النقاط التالية:
اأولها، تحريرها للمراد بالحكم بما اأنزل الله لغة.

ثانيها، تحرير ال�سياق الذي احتف بنزول اآية الحكم.
ثالثها، درا�سة ما �سح من اأ�سباب نزول وما �ساحبها من اأحاديث وقرائن بينتها.

رابعها، ربط اآية الحكم بالمو�سوع المحوري ل�سورة المائدة.
خام�سه���ا، درا�ستها لقول���ه تعال���ى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ 

درا�سة تحليلية ذكر فيها الباحث الوجوه الإعرابية وما يتولد عنها من وجوه تف�سيرية.
�ساد�سها، بيان ال�سائغ في تف�سير جملة الحكم، وذكر الراجح منها.

ر�بعًا، منهجيّة �لدر��سة
اعتمد الباحث في �سبيل تحقيق اأهداف الدرا�سة على المناهج التالية:

اعتمد على المنهج الو�سفي في درا�سة لفظ الحكم ومعنى الحكم بما اأنزل الله.
واعتمد على المنهج ال�ستقرائي في ثلاثة اأمور: 

في تتبع الروايات ال�سحيحة المتعلقة باآية الحكم من اأ�سباب نزول وغيرها.
في ا�ستقراء مو�سوعات �سورة المائدة الجزئية للخروج بالمو�سوع المحوري لل�سورة.

في ا�ستقراء اأقوال المف�سرين في تف�سير اآية الحاكمية.
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واعتم���د على المنهج التحليلي في تف�سير جمل���ة الحكم. ثم اعتمد على المنهج النقدي لبيان 
المقبول من الوجوه التف�سيرية والمردود.

خام�سًا، �لدر��سات �ل�سابقة
وقف الباحث على عدد من الدرا�سات والأبحاث المتعلقة باآية الحكم على النحو الآتي:

])[ »الحاكمي���ة والت�سري���ع في اآيات المائ���دة والأنعام وال�سورى: عر����س وتحليل لأهم اأقوال 
المف�سرين«، لح�سن اأحمد الفكي.)1(

تط���رّق البحث اإلى وجوب اعتق���اد اأنّ الحكم لله وحده، ووجوب التحاكم اإلى �سريعة الله، واأنّ 
الحك���م بغي���ر ما اأنزل الله يكون كفراً اأكبر واأ�سغر، بح�سب من �سدر منه، فاإن كان جاحدًا كفر واإل 
ف���لا. وقد عر�س الباح���ث اأقوال المف�سرين القدماء والمحدثين لآية الحاكمية، اإل اأنّه لم يف�سر اآية 

الحكم تف�سيرًا تحليليًّا.
]2[ »الفه���م الخاطئ لوجوب الحكم بما اأنزل الله واأثره ف���ي الجنوح اإلى التطرف والعنف«، 

لفوؤاد بن اأحمد عطا الله.)2(
تط���رق البحث اإلى ذكر مرات���ب الحكم بغير ما اأنزل، واأن الكفر منوط بال�ستحلال والجحود 
والتكذيب والتف�سيل والم�ساواة والتبديل، واأنّ الكفر الأ�سغر منوط بال�ستبدال، والتقنين، والت�سريع 

العام. وقد تركز البحث على تف�سيل حالت الحكم اإل اأنّه لم يف�سر اآية الحكم تف�سيرًا تحليليًّا.
]3[ »م�ساأل���ة تكفي���ر الحكام في �سوء تف�سير اآي���ات الحاكمية في �س���ورة المائدة«، لعبد الله 

الخ�سا�سنة.)3(
ا لما ينبني عليه  تط���رق فيه الباحث اإلى خطر التكفير عمومًا وخط���ر تكفير الحكام خ�سو�سً
م���ن اآثار. وقد تطرق اإلى اأق���وال المف�سرين في اآيات الحاكمية، ذاك���رًا اأقوالهم، اإل اأنّه لم يتعر�س 

لتف�سير اآية الحكم تف�سيراً تحليليًّا.
ة �لبَحث �ساد�سًا، خُطَّ

المقدمة.
التمهيد.

اأقوال المف�سرين،  اآيات المائدة والأنعام وال�سورى: عر�س وتحليل لأهم  اأحمد ح�سن. الحاكمية والت�سريع في  )1( الفكي، ح�سن 
مجلة مركز بحوث القراآن الكريم وال�سنة النبوية، ع 1، 2013، �س 150-109.

)2( عطا الله، فوؤاد بن اأحمد. الفهم الخاطئ لوجوب الحكم بما اأنزل الله واأثره في الجنوح اإلى التطرف والعنف، الموؤتمر العلمي 
بغزة، �س  الإ�سلامية  والجامعة  الدينية  وال�سوؤون  الأوقاف  والعنف، وزارة  التطرف  الفهم وعلاقتها بظاهرة  اأزمة  الدولي: 

.826-791
ال�سريعة  علوم  درا�سات،  المائدة.  �سورة  في  الحاكمية  اآيات  تف�سير  �سوء  في  الحكام  تكفير  م�ساألة  الله.  عبد  الخ�سا�سنة،   )3(

والقانون، المجلد 44، ملحق 1، 2017، �س 193-175.
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اأولً، تعريف الحكم في اللغة.
ثانيًا، معنى الحكم بما اأنزل الله.

المبحث الأول، التعريف العام باآية الحكم.
المطلب الأول، في اأ�سح ما روي في �سبب نزول اآية الحكم وفي تف�سيرها.

المطلب الثاني، ال�سياق العام لآية الحكم.
المطلب الثالث، ارتباط اآية الحكم بالوحدة المو�سوعية ل�سورة المائدة.

المبح���ث الثاني، التف�سير التحليلي لقوله تعالى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾ )المائدة:44(.

المطلب الأول، الوجه اللغوي الأول لجملة الحُكمِ مع مناق�سة وجوهه التف�سيرية.
المطلب الثاني، الوجه اللغوي الثاني لجملة الحكم مع مناق�سة وجوهه التف�سيرية.

نتائج البحث.
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�لتمهيد
دَ الباحث لتف�سير جملة الحكم بتعريف الحكم في اللغة وببيان المراد ب� »الحكم بما اأنزل  مَهَّ

الله« و«الحكم بغير ما اأنزل«.
�أولًا، تعريف �لحكم في �للغة

اأ�س���ل الحكم في اللّغة المنع، من حَكَمَ يَحكُمُ حُكمًا، وهو »المنع من الظلم«.)1( وقال الراغب 
الأ�سفهاني: »حَكَمَ اأ�سلُه: مَنَعَ مَنعًا لإ�سلاح«... »والحكم بال�سيء اأن تق�سي باأنّه كذا اأو لي�س بكذا، 
�سواء األزمت ذلك غيره اأو لم تلزمه«. فالحكم على ما �سبق ل يكون اإل بحقّ وعدل. فاإذا قيّد الحكم 

بالباطل، كما في قولك: »حَكَمَ بالباطِل، فمعناه: اأجرى الباطل مجرى الحكم«.)2(
وقد يطلق الحكم ويراد به الحكمة، والحكمة: »اإ�سابة الحق بالعلم والعقل«. »والحكم اأعمّ من 
الحكم���ة، فكلّ حكمة حكم، ولي�س كل حكم حكمة، فاإنّ الحك���م اأن يق�سى ب�سيء على �سيء، فيقول: 

هو كذا اأو لي�س بكذا«.)3(
ثانياً، معنى �لحكم بما �أنزل �لله

لمِ بمقت�سى ما اأنزل الله من �سرائع، ومعنى  والمراد بالحكم بما اأنزل الله لغةً: المنعُ من الظُّ
الحكم بغير ما اأنزل الله: اإجراء الحكم بما لم ينزل الله مجرى الحكم، اأي: مجرى الحكم بالحق.
والحكم بما اأنزل الله ل يقت�سر على ما يتعلق بالأحكام الق�سائية وحكم الحاكم اأو نائبه في 
الرَعِيّة كالحكم بين النا�س والحكم على الزاني بالجلد، بل يندرج فيه ما يحكم به المرء على نف�سه 

وغي���ره من اأح���كام عملية واعتقادي���ة. فمن الأول قوله تعال���ى: ﴿ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 
ې ﴾ )الن�س���اء: 58(، وم���ن الثان���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ی ی ئج ئح ئم ٱ ٻ   ٻ     
ٻ ٻ  ﴾ )ال�سافات(، اأي: بئ�س الحكم تحكمون اأيها القوم اأن يكون لله البنات ولكم البنون.

)1( ابن فار�س، اأبو الح�سين اأحمد بن فارِ�س بن زكَرِيّا. مقايي�س اللغة )تحقيق: عبد ال�سلام هارون(، 2002م، ج2، �س 73، مادة: 
حكم، اتحاد الكتاب العرب.

)2( الراغب الأ�سفهاني، اأبو القا�سم الح�سين بن محمد. المفردات في غريب القراآن )تحقيق: �سفوان عدنان الداودي(، ط:1، 
1412ه، �س 248، مادة: حكم، دار القلم، الدار ال�سامية - دم�سق بيروت.

)3(الراغب الأ�سفهاني. المفردات في غريب القراآن، م�سدر �سابق، �س 248، مادة: حكم.
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�لمبحث �لاأول، �لتعريف �لعام باآية �لحكم.
�سيتطرق المبحث الأول اإلى اأ�سح ما روي في �سبب نزول اآية الحكم، واإلى ما ورد في تف�سيرها 
عن ال�سحابة، ثم �سيعر�س لل�سياق العام الذي نزلت فيها الآية، كما �سيختم المبحث ببيان ارتباط 

اآية الحكم بالوحدة المو�سوعية ل�سورة المائدة.
�لمطلب �لاأول، في �أ�سح ما روي في �سبب نزول �آية �لحكم وفي تف�سيرها

روي���ت في �سبب نزول اآية الحكم وما يتعلق بها عدّة اأحاديث �سحيحة يزيد بع�سها على بع�س 
في التفا�سيل.

�أولًا، رو�ية �لبر�ء بن عازب في �سبب نزولها
بِيِّ صلى الله عليه وسلم بِيَهُودِيٍّ  روى الإم���ام م�سل���م في �سحيحه: عَنْ الْبَ���رَاءِ بْنِ عَازِبٍ ، قَالَ : » مُرَّ عَلَ���ى النَّ
انِي فِ���ي كِتَابِكُمْ؟،  مً���ا مَجْلُ���ودًا، فَدَعَاهُ���مْ �سلّى الله عليه و�سلّ���م فَقَالَ : هَكَذَا تَجِ���دُونَ حَدَّ الزَّ مُحَمَّ
���وْرَاةَ عَلَى مُو�سَى اأَهَكَذَا  ِ الَّذِي اأَنْزَلَ التَّ قَالُ���وا: نَعَ���مْ، فَدَعَا رَجُلًا مِنْ عُلَمَائِهِ���مْ، فَقَالَ : اأَنْ�سُدُكَ بِاللهَّ
هُ  جْمَ وَلَكِنَّ كَ نَ�سَدْتَنِي بِهَذَا لَ���مْ اأُخْبِرْكَ، نَجِدُهُ الرَّ نَّ انِي فِ���ي كِتَابِكُمْ؟، قَالَ : لَ وَلَوْلَ اأَ تَجِ���دُونَ حَدَّ الزَّ
، قُلْنَا :  عِيفَ اأَقَمْنَ���ا عَلَيْهِ الْحَدَّ رِيفَ تَرَكْنَ���اهُ وَاإِذَا اأَخَذْنَا ال�سَّ ذَا اأَخَذْنَا ال�سَّ ���ا اإِ �سْرَافِنَا، فَكُنَّ كَثُ���رَ فِ���ي اأَ
جْمِ،  يعِ، فَجَعَلْنَا التَّحْمِي���مَ وَالْجَلْدَ مَكَانَ الرَّ رِي���فِ وَالْوَ�سِ تَعَالَ���وْا فَلْنَجْتَمِ���عْ عَلَى �سَيْءٍ نُقِيمُهُ عَلَى ال�سَّ
ُ عزّ  مَاتُوهُ فَاأَمَرَ بِ��������هِ فَرُجِمَ »فَاأَنْزَلَ اللهَّ مْ���رَكَ اإِذْ اأَ حْيَا اأَ لُ مَنْ اأَ ي اأَوَّ نِّ ِ صلى الله عليه وسلم: اللَّهُمَّ اإِ فَقَ���الَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ

وج���لّ: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾... اإِلَ���ى قَوْلِ���هِ ﴿ ۆ ۆ 
جْمِ  فْتَاكُمْ بِالرَّ دًا صلى الله عليه وسلم فَ���اإِنْ اأَمَرَكُمْ بِالتَّحْمِيمِ وَالْجَلْدِ فَخُذُوهُ، وَاإِنْ اأَ ۈ ۈ﴾ يَقُ���ولُ ائْتُوا مُحَمَّ

﴿ې  ھ﴾،  ھ  ھ  ہ  ہ  ﴿ۀ ۀ ہ ہ  تَعَالَ���ى   ُ اللهَّ فَاأَنْ���زَلَ  فَاحْ���ذَرُوا، 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ   ﴿ ئو﴾،  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 

ارِ كُلُّهَا«.)1( چ﴾، فِي الْكُفَّ
ثانياً، ما روي عن �بن عمر مما �قترن بنزولها.

روى البخ���اري ع���ن عبد اللهَّ بن عم���ر -ر�سي اللهَّ عنهما- قال: »اإنَّ اليَهُ���ودَ جَاوؤوُا اإلى رَ�سولِ 
ِ صلى الله عليه وسلم: ما  ةً زَنَيَا، فَق���الَ لهمْ رَ�سولُ اللهَّ لَّ���ى الُله علي���ه و�سلَّمَ، فَذَكَرُوا ل���ه اأنَّ رَجُلًا منهمْ وامْرَاأَ ِ �سَ اللهَّ
ِ بنُ �سَلَامٍ: كَذَبْتُمْ اإنَّ  حُهُمْ ويُجْلَدُونَ، فَقالَ عبدُ اللهَّ جْمِ. فَقالوا: نَفْ�سَ وْرَاةِ في �سَاأْنِ الرَّ تَجِدُونَ في التَّ
جْمِ، فَقَرَاأَ ما قَبْلَهَا وما بَعْدَهَا،  عَ اأحَدُهُمْ يَدَهُ علَى اآيَةِ الرَّ وْرَاةِ فَنَ�سَرُوهَا، فَوَ�سَ جْمَ فاأتَوْا بالتَّ فِيهَا الرَّ
دُ،  دَقَ يا مُحَمَّ جْ���مِ، فَقالوا: �سَ ذَا فِيهَا اآيَةُ الرَّ ِ بنُ �سَلَامٍ: ارْفَ���عْ يَدَكَ، فَرَفَعَ يَدَهُ فَاإِ فَق���الَ ل���ه عبدُ اللهَّ
ةِ  جُلَ يَجْنَاأُ علَى المَرْاأَ : فَرَاأَيْتُ الرَّ ِ ِ صلى الله عليه وسلم فَرُجِمَا، قالَ عبدُ اللهَّ جْمِ، فاأمَرَ بهِما رَ�سولُ اللهَّ فِيهَ���ا اآيَ���ةُ الرَّ

 ،1327 �س   ،3 ج  الباقي(،  عبد  محمد  )تحقيق:  م�سلم  �سحيح  الني�سابوري.  الق�سيري  الحجاج  بن  الح�سين  اأبو  م�سلم،   )1(
رقم:1700، دار اإحياء التراث العربي، بيروت.
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يَقِيهَا الحِجَارَةَ«. )1(
نَعُونَ  وف���ي رواي���ة قال : »اأُتِيَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم برَجُلٍ وامْرَاأَةٍ مِنَ اليَهُودِ قدْ زَنَيَا، فَقالَ لِلْيَهُودِ: ما تَ�سْ
���مُ وُجُوهَهُما ونُخْزِيهِمَا، ق���الَ: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چ         چ  ﴾  بهِمَ���ا؟، قالوا: نُ�سَخِّ
عٍ  ���وْنَ: يا اأعْوَرُ، اقْرَاأْ فَقَرَاأَ حتَّى انْتَهَى اإلى مَوْ�سِ نْ يَرْ�سَ وا، فَقالوا لِرَجُلٍ مِمَّ )اآل عم���ران: 93(، فَجَاوؤُ
دُ، اإنَّ  جْمِ تَلُوحُ، فَق���الَ: يا مُحَمَّ ���عَ يَدَهُ علي���ه، قالَ: ارْفَعْ يَدَكَ، فَرَفَعَ يَ���دَهُ فَاإِذَا فيه اآيَةُ الرَّ منه���ا فَوَ�سَ
ا نُكَاتِمُهُ بيْنَنَا، فاأمَرَ بهِما فَرُجِمَا، فَرَاأَيْتُهُ يُجَانِئُ عَلَيْهَا الحِجَارَةَ«.)2( وفي رواية  جْمَ، ولَكِنَّ عليهما الرَّ

عُ الجَنَائِزُ عِنْدَ المَ�سْجِدِ«.)3( اأخرى قال: »فاأمَرَ بهِما فَرُجِمَا، قَرِيبًا مِن حَيْثُ تُو�سَ
ةٍ قدْ اأحْدَثَا جَمِيعًا، فَقَالَ لهمْ: ما تَجِدُونَ في  ِ صلى الله عليه وسلم بيَهُودِيٍّ ويَهُودِيَّ وف���ي رواية: »اأُتِيَ رَ�سولُ اللهَّ
كِتَابِكُ���مْ قالوا: اإنَّ اأحْبَارَنَ���ا اأحْدَثُوا تَحْمِيمَ الوَجْهِ والتَّجْبِيهَ ... قَالَ ابنُ عُمَ���رَ: فَرُجِما عِنْدَ البَلَاطِ، 

فَرَاأَيْتُ اليَهُودِيَّ اأجْنَاأَ عَلَيْهَا«.)4(
ثالثاً، ما روي عن �بن عبا�ص في �سبب نزولها وتف�سيرها

ا�سٍ، قَ���الَ: »)وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا اأَنْزَلَ  روى اأب���و داود ال�سج�ستان���ي في �سبب نزولها عَنِ ابْنِ عَبَّ
ةً  ُ فَاأُولَئِ���كَ هُمُ الْكَافِرُونَ(... اإِلَى قَوْلِهِ )الْفَا�سِقُونَ( هَوؤُلَءِ الْآيَاتِ الثَّلَاثِ نَزَلَتْ فِي الْيَهُودِ خَا�سَّ اللهَّ

يرِ«.)5( �سِ فِي قُرَيْظَةَ وَالنَّ
ورجال���ه ثق���ات اإل اإبراهيم بن حمزة بن اأبي يحيى الرملي، قال في���ه ابن ابي حاتم: �سدوق، 
ووثق���ه الذهبي، وقال ابن حج���ر تبعا لبن اأبي حاتم: �سدوق. فالإ�سناد في اأقل اأحواله ح�سن، والله 

اأعلم.)6(
ا�سٍ، قَوْلَهُ: )وَمَنْ  وروى ابنُ اأبي حاتم في تف�سيرها: من طريق عَلِيِّ بْنِ اأَبِي طَلْحَةَ، عَنِ ابْنِ عَبَّ
ُ فَقَدْ كَفَرَ، وَمَنْ اأَقَرَّ بِهِ وَلَمْ يَحْكُمْ  ُ(، يقول: »مَنْ جَحَدَ الْحُكْمَ بِمَا اأَنْ���زَلَ اللهَّ لَ���مْ يَحْكُ���مْ بِمَا اأَنْزَلَ اللهَّ

ِ �سَيْئًا فَقَدْ كَفَرَ«.)7( بِهِ، فَهُوَ ظَالِمٌ فَا�سِقٌ، يَقُولُ: » مَنْ جَحَدَ مِنْ حُدُودِ اللهَّ

)1( البخاري، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة. �سحيح البخاري )تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي(، 1419ه، ج 9، �س 
164، رقم: 3635، دار ال�سلام، الريا�س.

)2( البخاري. �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، ج 19، �س 1، رقم: 7543.
)3( البخاري. �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، ج 18، �س 321، رقم: 7332

)4( البخاري. �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، ج 17، �س 178، رقم: 6819.
)5( اأبو داود، �سليمان بن الأَ�سعث ال�سج�ستاني. �سنن اأبي داود )تحقيق: ع�سام هادي(، 2013م، ج 1، �س 752، دار ال�سديق، 

الجبيل، ال�سعودية.
)6( ينظر: ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي. تهذيب التهذيب، ج 1، �س 63، موؤ�س�سة الر�سالة.

والذهبي، �سم�س الدين محمد بن اأحمد. الكا�سف في معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة )تحقيق: محمد عوامة واأحمد الخطيب(، 
ج 2، �س 48-49، دار الي�سر - دار المنهاج.

وابن حجر الع�سقلاني، اأو الف�سل اأحمد بن علي. تقريب التهذيب )تحقيق: �سغير �ساغف(، ج 1، �س 107، دار العا�سمة للن�سر 
والتوزيع.

)7( ابن اأبي حاتم الرازي، اأبو محمد عبد الرحمن بن محمد الحنظلي. تف�سير القراآن العظيم )تحقيق: اأحمد الطيب(، ج 4، �س 
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وقد اختُلِفَ في هذه الرواية لنقطاعها بين علي بن اأبي طلحة وابن عبا�س، واأجاب ابن حجر 
قائ���لًا: » وعلي �س���دوق، لم يلق ابن عبا�س لكنه اإنما حمل عن ثق���ات اأ�سحابه فلذلك كان البخاري 
وابن اأبي حاتم وغيرهما يعتمدون على هذه الن�سخة ».)1( وقال اأحمد بن حنبل: » لَوْ اأَنَّ رَجُلًا، رَحَلَ 
الِحٍ، مَا رَاأَيْتُ رِحْلَتَهُ ذَهَبَتْ بَاطِلَةً ».)2( يريد  اأْوِيلِ لِمُعَاوِيَةَ بْنِ �سَ رَفَ مِنْهَا بِكِتَابِ التَّ رٍ، فَانْ�سَ اإِلَى مِ�سْ

رواية معاوية بن �سالح ال�سحيفةَ عن علي بن اأبي طلحة عن ابن عبا�س.
ا�سٍ )وَمَنْ لَمْ  وروى اب���ن جري���ر في تف�سيرها: من طريق ابْ���نِ طَاوو�سٍ، عَنْ اأَبِيهِ، عَنِ ابْ���نِ عَبَّ
ِ وَمَلائِكَتِهِ وَكُتُبِهِ  ولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ(، قَ���الَ: هِيَ بِهِ كُفْرٌ، وَلَيْ�سَ كُفْرًا بِ���اللهَّ ُ فَاأُ نْزَلَ اللهَّ يَحْكُ���مْ بِمَ���ا اأَ

وَرُ�سُلِهِ.)3( 
هُ » لَيْ�سَ بِالْكُفْرِ  ورواه الحاكم من طريق ه�سام بن حجير عن طاوو�س عن ابن عبا�س، قال: اإِنَّ

هُ لَيْ�سَ كُفْ���رًا يَنْقِلُ عَ���نِ الْمِلَّ���ةِ ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ  نَّ ���ذِي يَذْهَبُ���ونَ اإِلَيْ���هِ اإِ الَّ
ھ﴾ )المائدة: 44( كفر دون كفر«. �سحح الحاكم اإ�سناده ووافقه الذهبي.)4(

نَت الثانيةُ  ول تعار����س بين روايات ابن عبا�س الث���لاث، فالأولى وردت في �سبب الن���زول، وبَيَّ
حكمَه���ا الع���ام في اليهود وغيرهم، ونبهت عل���ى مناط حمله على الكفر الأكب���ر عند جحد الحكم. 

وبيّنت الثالثة مناط حملها على الكفر الأ�سغر عند عدم جحد الحكم.
المطلب الثاني، ال�سياق العام لآية الحكم.

���ا بالمقطع الذي �س���دره: ﴿ گ گ ڳ ڳ ڳ  اآي���ة الحكم ارتبطت �سياقيًّ
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ہ ہ﴾... 
اإلى قوله تعالى: ﴿ی ی ئجئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى  ﴾ )المائدة: 41-

.)50
ومو�س���وع الآيات متعلق بيهود المدينة المعا�سرين للنبي صلى الله عليه وسلم، اإذ اأرادوا اأن يخففوا حكم الله 
ف���ي يهودي ويهودية من اأغنيائهم زنيا وكانا مح�سني���ن، اأرادوا تخفيف الحكم عنهما بما مالت به 
ج���م اإلى الجلد مع تحميم الوجوه، وذلك اأنَّ الزنا ق���د كثر في �سرفائهم، فاأقاموه  اأهواوؤه���م من الرَّ
على ال�سعفاء وخففوه عن ال�سّرفاء. فاأنكر عليهم منكرون اأو طالبوهم بما يجيز ذلك في �سريعتهم، 

1142، مكتبة نزار الباز، ال�سعودية.
)1( ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي. العجاب في بيان الأ�سباب )تحقيق: عبد الحكيم الأني�س(، ج 1 �س 207، 

دار ابن الجوزي.
)2( الطحاوي، اأبو جعفر اأحمد بن محمد بن �سلامة. �سرح معاني الآثار )تحقيق: محمد النجار ومحمد جاد الحق(، 1994، ج 3، 

�س 280، عالم الكتب.
)3( الطبري، اأبو جعفر محمد بن جرير. جامع البيان في تاأويل اآي القراآن، م�سدر �سابق، ج 10، �س 356-355. 

)4( الحاكم، اأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله. الم�ستدرك على ال�سحيحين )تحقيق: م�سطفى عطا(، ج 2، �س 342 دار 
الكتب العلمية، بيروت. 

وقال الألباني: على �سرط ال�سيخين. ينظر: الألباني، ال�سل�سلة ال�سحيحة، ج6، �س51، المكتب الإ�سلامي، بيروت.
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فطمع���وا اأن يجدوا في تحكيم النب���ي صلى الله عليه وسلم ما يعت�سدون به، فقال اأحبارهم -اأو بع�س اأحبارهم- اإن 
اأفتان���ا محم���دٌ بالجل���د دون الرجم قبلنا واحتججنا بها عن���د الله وقلنا فُتيا نبي م���ن اأنبيائك، واإن 
رَ الُله  ل���م يحكم فلا تقبل���وه، وقيل: تحاكموا اإليه لكونه ول���يَّ اأمرهم وهو جائز ف���ي �سريعتهم. فخَيَّ
تعالى نبيّه في الحكم فيهم، فذهب نبيُنا صلى الله عليه وسلم اإلى بيت المِدْرَا�س وطلبَ التَّوراة واأمرَ اأحدَ اأحبارهم 
بقراءت���ه، فو�س���ع الحَبرُ يده على اآية الرجم، فقال له عب���د الله بن �سلام ارفع يدك فرفع، فاإذا اآية 
الرج���م فاأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم باليهودي واليهودية فرجم���ا. فاأمر تعالى اليهود عقب ذلك بالتحاكم 

اإل���ى التوراة وعدم ترك الحكم به خ�سية النا����س، ثم قال: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ﴾، ثم ذكرهم عقب ذلك ببع�س اأحكام الق�سا�س في التوراة.)1(

�لمطلب �لثالث، �رتباط �آية �لحكم بالوحدة �لمو�سوعية ل�سورة �لمائدة
المتاأم���ل ف���ي مو�سوعات �سورة المائدة الجزئية يجدها توؤول اإل���ى مو�سوعٍ محوريٍّ واحدٍ هو: 
ورَةُ في ت�ساعيفها جملةً من عهود الله  الوفاء بعهود الله المتفرد بالحاكمية �سرعًا. وقد ذكرت ال�سُّ
ة العمليّة،  تعال���ى لعباده على م�ستوى اأحكام العقائ���د تاأ�سي�سا وت�سحيحا، وبينت الأح���كام الفُرُوعِيَّ
رَت الأخلاق والآداب التي ينبغي اأن يتحلى بها الم�سلم، كما لم تغفل ال�سورة بناءَ الوَعيِ الفكري  واأَطَّ
للم�سلم. وقد امتازت هذه ال�سورة بت�سمّنها لأكبر عدد من النداءات المبا�سرة للموؤمنين في القراآن 
ب�سيغ���ة ﴿ۀ ۀ ہ﴾ ف���ي �سبعة ع�سر مو�سع���اً تاأمرهم بالوفاء بعه���ود الله وتنهاهم عن 
نكثها. وقد امتازت كذلك بكثرة الأحكام والت�سريعات الإلهية، لتكون حاكمية الله اإحدى اأبرز �سمات 

ال�سورة.
وقد خرج الأمر بالوفاء بالعقود والنهي عن نكثها في �سورة المائدة على ثلاثة اأ�ساليب: 

الأول، اأ�سل���وب الأمر والنهي المبا�سري���ن، كما في قوله: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ )المائ���دة:2(، وقول���ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ )المائدة: 6(.
والثان���ي، اأ�سلوب الترغي���ب بالوفاء بالعهود والترهيب من نكثها، وه���و مبثوث في ال�سورة من 

اأولها لآخرها.
والثال���ث، اأ�سل���وب الق�س�س، وق���د �ساقه الله تعال���ى للاعتبار بحال من وفّ���ى بعهد الله ومن 
نكث. ومن نماذج نكث عهود الله: نكث يهود المدينة لعهد الله لهم بتحكيم التوراة في رجم الزاني 

المح�سن، وقد حذرنا الله من حالهم ليجنبنا ماآلهم.

)1( ينظر: ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد. التحرير والتنوير، 1984م، ج 6، �س 207-212، الدار التون�سية للن�سر، تون�س. 
باخت�سار.
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�لمبحث �لثاني، �لتف�سير �لتحليلي لقوله تعالى:
﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ )المائدة:44(.

قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ 
ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾ )المائ���دة(، وتحتم���ل الجملة الأخيرة م���ن اآية الحكم 

عدة وجوهٍ لغوية يتولد عنها عدد من الوجوه التف�سيرية.
�لمطلب �لاأول، �لوجه �للغوي �لاأول لجملة �لحُكمِ مع مناق�سة وجوهه �لتف�سيرية

�لفرع �لاأول، �لوجه �للغوي �لاأول لجملة �لحكم
ال���واو ف���ي اأول جملة الحكم يحتمل اأن تكون ا�ستئنافية، ويحتم���ل اأن تكون عاطفة. فاإن حملنا 
الواو على ال�ستئنافية: كانت جملة الحكم م�ستاأنفة ا�ستئنافاً نحوياً. والجملة ال�ستئنافية واإن كانت 
منقطع���ة عم���ا قبلها اإعرابياً اإل اأنها قد تت�سل بها معنوي���اً. وجملة الحكم -نحوياً- على هذا الوجه 

ل محل لها من الإعراب.
واإن حملن���ا ال�������واو على العاطفة، كانت جملة الحكم ج��زءا م���ن المحكيِّ معطوفة على قوله:    

﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾.
وتُحمَ���لُ )مَ���ن( في هذا الوجه عل���ى ال�سرطية اأو عل���ى المو�سولة التي ت�سب���ه ال�سرطية، قال 
ال�سمي���ن الحلب���ي: »يجوزُ في »مَنْ« اأن تك���ونَ �سرطية، وهو الظاهر، واأن تك���ون مو�سولة، والفاءُ في 
الخب���ر زائدةٌ ل�سبهِه بال�سرط«. وعلى كلا الحالين فاإنها تقت�سي العموم.)1( ولهذا الوجه في )مَن( 

ثلاثة وجوه تف�سيرية هي:
)1( اأن تبق���ى )مَن( على ظاهر العموم م���ن غير تخ�سي�س، فيندرج فيها كل من حكم بغير 

ما اأنزل الله.
)2( اأن تك���ون )مَ���ن( مِ���ن العام الذي اأريد به خ�سو�س من حكم بغي���ر ما اأنزل الله مع كونه 

جاحدًا لحكم الله -كما �سنع يهود المدينة- اأو م�ستحلًا ونحو ذلك -.
)3( اأن تك���ون )مَ���ن( مِن الع���ام الذي اأريد به خ�سو�س مَن حكم بغي���ر ما اأنزل الله مع كونه 

قاً به غير جاحد.  م�سدِّ
وقول���ه )لَمْ يَحْكُ���مْ( واإن كان يفيد الم�سيّ اإلّ اأنّه مع )مَن( ال�سرطي���ة اأو المو�سولة الم�سبهة 

بال�سرطية �سار مفيدًا للا�ستقبال.
والب���اء في قوله ﴿ ہ ہ ہ﴾ يحتمل اأن تك���ون للاإل�ساق، فكاأن الحاكم األ�سق حكم الله 

بالمحكوم عليه، وتحتمل اأن تكون للا�ستعانة، فيكون الحاكم م�ستعيناً بما اأنزل الله في حكمه.

)1( ينظر: ال�سمين الحلبي، اأحمد بن يو�سف بن عبد الدائم. الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون )تحقيق: اأحمد الخراط(، ج 
4، �س 281 - ج 2، �س 286، دار القلم، دم�سق.
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و)ما( في قوله ﴿ ہ ہ ہ﴾ هي المو�سولة وتفيد العموم، اإل اأنّ العموم يجب تخ�سي�سه 
بما خوطب به المكلف، ليكون المعنى: ﴿ ہ ہ ہ﴾ اإليه. واأما ما اأنزله الله تعالى ولم يخاطَب 

به فلا يندرج تحت العموم.
والفاء في قول���ه ﴿  ھ ھ ھ﴾، تكون الرابطة لجواب ال�سرط اإن حملنا )مَن( 
على معنى ال�سرطية، وقد تكون مزيدة م�سبهة بالرابطة لجواب ال�سرط ل�سبه )مَن( با�سم ال�سرط 

-كما تقدم-.)1(
و)الكفر( في قوله ﴿  ھ ھ ھ﴾ فيه وجهان تف�سيريان:

)1( اأن يحم���ل على الكف���ر الأكبر بح�سب الظاه���ر، لأنّ الكفر ين�سرف اإلي���ه عند الإطلاق، 
وتعري���ف )اأولئ���ك( و)الكافرون( يفيد الق�س���ر عند البيانين، و�سمير الف�س���ل )هم( يفيد توكيد 
، وغر�سه المبالغة في و�سفهم بالكف���ر، وهو الكفر الذي  الق�س���ر والح�سر. والق�سر هنا ادعائ���يٌّ

ان�سم اإليه الجور وتبديل الأحكام.)2(
)2( اأن ي���راد بالكفر المع�سية على جهة المجاز و�سميت المع�سية كفراً لأنّ الحاكم بغير ما 
اأن���زل الله فع���ل فعلًا ي�ساهي اأفعال الكفار ول يليق بالموؤمنين. ويك���ون غر�س الق�سر هنا المبالغة 

في الو�سف بهذا الإثم العظيم.)3(
وقوله ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ هي جملة ال�سرط، وقوله: ﴿  ھ ھ ھ﴾ 

هو جواب ال�سرط، وال�سروط اللغوية اأ�سباب بخلاف غيرها من ال�سروط، كما قال القرافي.)4(
�لفرع �لثاني، �لاأوجهُ �لتف�سيرية �لمتولدة من �لوجه �للغوي �لاأول مع مناق�ستها

يتولد من الوجه اللغوي الأول اأربعة اأوجه تف�سيرية، �سيذكر الباحث الوجه وين�سبه اإلى قائليه 
ثم يناق�سه، و�سيذكر مع الوجوه ال�سائغة موقع جملة الحكم الإعرابي والبياني.

])[ الوج���ه التف�سي���ري الأول لجمل���ة الحكم: وهو حمل )مَن( على ظاه���ر عمومها، ثم حمل 
الكفر على الكفر الأكبر.

وه���ذا الوج���ه قالت به طائفة الخوارج -كم���ا �سياأتي-. ومقتَ�سى كلامه���م اأنّ من ترك حكماً 
واح���داً مم���ا اأنزل الله فهو كافر �س���واء كان متعلقاً بالحكم بين النا�س اأو تعل���ق بالأحكام العقائدية 

والعملية. ومنهم من خ�س الأحكام العملية بالكبائر.

)1( ينظر: ال�سمين الحلبي. الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون، م�سدر �سابق، ج 5، �س 92.
)2( ينظر: ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد. التحرير والتنوير، 1984م، م�سدر �سابق، ج 6، �س 212.

)3( ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، م�سدر �سابق، ج 6، �س 212.
مع  كالطهارة  ال�سرعية  اأو  العلم،  مع  كالحياة  العقلية  ال�سروط  من  غيرها  بخلاف  اأ�سباب  اللغوية  »ال�سروط  القرافي:  قال   )4(
الرحمن  عبد  بن  اإدري�س  بن  اأحمد  الدين  �سهاب  العبا�س  اأبو  القرافي،  ال�سطح«.  �سعود  مع  كال�سلم  العادية  اأو  ال�سلاة، 
المالكي. الفروق اأنوار البروق في اأنواء الفروق )تحقيق: خليل من�سور(، 1998م، ج 1، �س 107، دار الكتب العلمية، بيروت.
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مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لاأول
م���ن نزع اإلى هذا القول من الم�سلمين قد خالف اإجماع اأهل ال�سنة ووافق الخوارج؛ فقد ن�سّ 
ع���دد من اأئم���ة اأهل ال�سنة اأن حمل الآية على ظاهرها هو مذهب الخ���وارج، واأن مذهب اأهل ال�سنة 
خلاف ذلك. وممن نقل ذلك: اأبو بكر الج�سا�س الحنفي، وال�سمعاني، وابن عطية الأندل�سي، وابن 
العرب���ي المالكي، وفخر الدين ال���رازي، والقرطبي، وابن تيمية، وابن عادل الحنبلي، ونظام الدين 

الني�سابوري، و�سهاب الدين الآلو�سي، والطاهر بن عا�سور. وهاك اأقوالهم:
ق���ال اأب���و بكر الج�سا����س الحنفي )370 ه����.(: »وقد تاأول���ت الخوارج هذه الآي���ة على تكفير 
م���ن ت���رك الحك���م بما اأنزل الله من غي���ر جحود لها، واأكف���روا بذلك كل من ع�س���ى الله بكبيرة اأو 

�سغيرة«.)1(
وق���ال الإمام ال�سمعاني )المتوفى �سنة :489 ه�.(: »واعل���م اأن الخوارج ي�ستدلون بهذه الآية، 

ويقولون: من لم يحكم بما اأنزل الله؛ فهو كافر، واأهل ال�سنة قالوا: ل يكفر بترك الحكم«.)2(
وق���ال ابن عطيّة الأندل�سي )542 ه�.(: »ولي�س حكام الموؤمنين اإذا حكموا بغير الحق في اأمر 

بكفرة بوجه«، ونقل عن اأهل الحق قولهم في نظيره: اإنّ هذا العموم منك�سر غير ما�س.)3(
وق���ال ابن العربي المالكي )ت: 543 ه�.( » وهذا يختلف: اإن حكم بما عنده على اأنه من عند 
الله، فهو تبديل له يوجب الكفر، واإن حكم به هوى ومع�سية فهو ذنب تدركه المغفرة على اأ�سل اأهل 

ال�سنة في الغفران للمذنبين«.)4(
وق���ال فخ���ر الدين الرازي )606 ه����.(: »قالت الخوارج: كل من ع�س���ى الله فهو كافر. وقال 
جمه���ور الأئمة: لي�س الأمر كذلك، اأما الخوارج فق���د احتجوا بهذه الآية وقالوا: اإنها ن�س في اأن كل 
م���ن حك���م بغير ما اأنزل الله فهو كافر، وكل من اأذن���ب فقد حكم بغير ما اأنزل الله، فوجب اأن يكون 

كافراً«.)5(
وق���ال اأبو العبا�س القرطبي: )ت: 671 ه����.(: وقوله ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ﴾ يحت���ج بظاه���ره من يكف���ر بالذنوب، وهم الخ���وارج!، ول حجة له���م فيه؛ لأن هذه 
الآي���ات نزل���ت في اليهود المحرفين كلام الله تعالى، كما جاء ف���ي الحديث، وهم كفار، في�ساركهم 

)1( الج�سا�س، اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الحنفي. اأحكام القراآن )تحقيق: محمد القمحاوي(، ج4، �س 94، دار اإحياء التراث 
العربي - بيروت.

)2( ال�سمعاني، اأبو المظفر، من�سور بن محمد. تف�سير ال�سمعاني )تحقيق: يا�سر غنيم(، ج 2، �س 42، دار الوطن، الريا�س.
)3( ابن عطية، اأبو محمد عبد الحق بن غالب الأندل�سي. المحرر الوجيز )تحقيق: عبد ال�سلام محمد(، ج 2، �س95، دار الكتب 

العلمية، بيروت.
)4( ابن العربي المالكي، محمد بن عبد الله اأبو بكر بن العربي المعافري الإ�سبيلي. اأحكام القراآن )تحقيق: علي البجاوي(، ج 2، 

�س 108، دار اإحياء التراث العربي، بيروت.
)5( الرازي، فخر الدين اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي. مفاتيح الغيب، ط:3، ج12، �س 367، دار 

اإحياء التراث العربي، بيروت.
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في حكمها من ي�ساركهم في �سبب النزول. وبيان هذا: اأن الم�سلم اإذا علم حكم الله تعالى في ق�سية 
قطع���اً ث���م لم يحكم به، فاإن كان عن جحد كان كافراً، ل يختلف في هذا، واإن كان ل عن جحد كان 
عا�سي���اً مرتكب���اً كبيرة، لأنه م�س���دق باأ�سل ذلك الحكم، وعالم بوجوب تنفي���ذه عليه، لكنه ع�سى 
بت���رك العم���ل به، وهذا ف���ي كل ما يُعلم من �س���رورة ال�سرع حكمه؛ كال�س���لاة وغيرها من القواعد 

المعلومة، وهذا مذهب اأهل ال�سنة«.)1(
وق���ال ابن تيمية )ت: 728 ه����.(: »والإن�سان متى حلّل الحرام المجم���ع عليه اأو حرم الحلال 
المجمع عليه اأو بدل ال�سرع المجمع عليه كان كافراً مرتداً باتفاق الفقهاء، وفي مثل هذا نزل قوله 
على اأح���د القولي���ن: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ )المائدة:44(؛ اأي: 

الم�ستحل للحكم بغير ما اأنزل الله«.)2(
وق���ال عل���ى القول الثاني في تف�سير الآية: » ... كما ق���ال ابن عبا�س واأ�سحابه في قوله تعالى: 
﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ قال���وا: كفروا كفراً ل ينقل عن الملة، وقد 

اتّبعهم على ذلك اأحمد بن حنبل وغيره من اأئمة ال�سنة«.)3(
وق���ال اب���ن تيمية ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې  ې ې ې    ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾ )الن�ساء:65(: »فمن لم 
يلتزم تحكيم الله ور�سوله فيما �سجر بينهم؛ فقد اأق�سم الله بنف�سه اأنه ل يوؤمن، واأما من كان ملتزماً 
لحك���م الله ور�سوله باطناً وظاهراً، لكن ع�س���ى واتبع هواه؛ فهذا بمنزلة اأمثاله من الع�ساة. وهذه 
الآي���ة مم���ا يحتج به���ا الخوارج على تكفير ولة الأم���ر الذين ل يحكمون بما اأن���زل الله، ثم يزعمون 
اأن اعتقاده���م ه���و حكم الله«.)4(وقال: »فاإن كثي���راً من النا�س اأ�سلموا ولكن م���ع هذا ل يحكمون اإل 
بالع���ادات الجاري���ة لهم التي ياأمر بها المطاعون فهوؤلء اإذا عرف���وا اأنه ل يجوز الحكم اإل بما اأنزل 
الله فل���م يلتزموا ذل���ك بل ا�ستحلوا اأن يحكموا بخلاف ما اأنزل الله فهم كفار واإل كانوا جهالً كمن 

تقدم اأمرهم«.)5(
وق���ال ابن ع���ادل الحنبلي )775 ه�.(: »قال���ت الخوارج: من ع�سى الله فه���و كافر، واحتجوا 
به���ذه الآي���ة، وقالوا: اإنه���ا ن�سّ في اأن كل من حكم بغير ما اأنزل الله فه���و كافر، وكل من اأذنب فقد 

)1( اأبو العبا�س القرطبي، اأبو العبا�س اأحمد بن عمر بن اإبراهيم. المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم )تحقيق: محيي الدين 
ديب مي�ستو - اأحمد محمد ال�سيد - يو�سف علي بديوي - محمود اإبراهيم بزال(، ج 5، 117-118، دار ابن كثير، دم�سق - 

بيروت، ودار الكلم الطيب، دم�سق – بيروت.
)2( ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم الحراني. مجموع الفتاوى )تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم(، 

1995م، ج 3، �س 268، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة النبوية.
)3( ابن تيمية. مجموع الفتاوى، م�سدر �سابق، ج 7، �س 312.

)4( ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم الحراني. منهاج ال�سنة النبوية )تحقيق: محمد ر�ساد �سالم(، 1986م، 
ج 5، �س 131، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية.

)5( ابن تيمية. منهاج ال�سنة النبوية، م�سدر �سابق، ج 5، �س 83.
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حك���م بغير ما اأنزل الله، فوجب اأن يكون كافراً، وقال الجمهور: لي�س الأمر كذلك، وذكروا عن هذه 
ال�سبهة اأجوبة«. )1(

وق���ال نظ���ام الدين الني�سابوري )850 ه(: »احتجت الخوارج بالآية على اأن كل من ع�سى الله 
فهو كافر، وللمف�سرين في جوابهم وجوه«.)2(

وقال �سهاب الدين الآلو�سي )1270 ه�.(: »واحتجت الخوارج بهذه الآية على اأن الفا�سق كافر 
غي���ر موؤمن، ووجه ال�ستدلل بها اأن كلمة )مَنْ( فيه���ا عامة �ساملة لكل من لم يحكم بما اأنزل الله 
تعال���ى، فيدخل )الفا�سق( الم�سدق اأي�ساً لأنه غير حاك���م وعامل بما اأنزل الله تعالى، واأجيب باأن 
الآي���ة متروكة الظاهر، ف���اإن الحكم واإن كان �ساملًا لفعل القلب والج���وارح لكن المراد به هنا عمل 

القلب وهو الت�سديق، ول نزاع في كفر من لم ي�سدق بما اأنزل الله تعالى«.)3(
وق���ال الطاهر بن عا�سور )ت�����: 1296ه� / 1973م(: »واأما جمهور الم�سلمين وهم اأهل ال�سنة 
م���ن ال�سحاب���ة فمن بعدهم فهي عنده���م ق�سية مجمل���ة، لأن ترك الحكم بما اأن���زل الله يقع على 
اأح���وال كثي���رة؛ فبيان اإجماله بالأدلة الكثي���رة القا�سية بعدم التكفير بالذن���وب، وم�ساق الآية يبين 

اإجمالها«.)4(
وبهذه النُقول يظهر ف�ساد قول من حمل الآية على عمومها دون تخ�سي�سه ثم حمل الكفر على 

الأكبر، فاإنه �سيلزم على قوله ثلاثة اأمور:
مخالفة �إجماع �أهل �ل�سنة

تكفير من وقع في المع�سية لأنّ العا�سي حكم على نف�سه بفعل المع�سية - وهو حكم بغير ما 
اأن���زل الله - ث���م فعلها، واللازم باطلٌ باتفاق اأهل ال�سنة فبط���ل الملزوم، والملزوم: حمل الآية على 

ظاهر عمومها مع حمل الكفر على الأكبر.
 الت���لازم بي���ن كل حكم بغير ما اأنزل الله والكفر الأكبر، وه���ذا قادح في قول من يكفر اأولياء 

الأمور والحكام دون غيرهم ممن لم يحكم في نف�سه بغير ما اأنزل الله.
]2[ الوج���ه التف�سي���ري الثان���ي لجملة الحكم: وه���و تخ�سي�س )مَن( في )ومَ���ن لم يحكم( 

بالجاحد ونحوه، ثم حمل الكفر على الكفر الأكبر.
ه���ذا التوجيه التف�سيري هو اأحد توجيهات اأهل ال�سنّة للاآية، وهو تخ�سي�س عموم )من( في 

)1( ابن عادل الحنبلي، اأبو حف�س �سراج الدين عمر بن علي. اللّباب في علوم الكتاب )تحقيق: عادل عبد الموجود وعلي معو�س(، 
ج 7، �س 350، دار الكتب العلمية، بيروت.

)2( الني�سابوري، نظام الدين الح�سن بن محمد بن ح�سين القمي. غرائب القراآن ورغائب الفرقان )تحقيق: زكريا عميرات(، ج 
2، �س 596، دار الكتب العلمية، بيروت.

)3( الآلو�سي، �سهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني. روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني )تحقيق: علي 
عطية(، ط:1، ج3، �س 314، دار الكتب العلمية، بيروت.

)4( ابن عا�سور. التحرير والتنوير، م�سدر �سابق، ج 6، �س 211.
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﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ﴾ بالجاح���د ونحوه، ليخرج من عمومها من حكم بغير ما اأنزل الله 
وهو غير جاحد ونحوه... اإلخ.

وهذا الوجه مرويٌ عن ابن عبا�س كما تقدّم وروي عن عكرمة، وقد رجحه الرازي واأبو ال�سعود 
العم���ادي؛ قال ال���رازي :«قالَ عِكْرِمَةُ: قَوْلُ���هُ ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ اإنَّما يَتَناوَلُ مَن اأنْكَرَ 
هُ اأتى بِما  ، اإلّ اأنَّ ِ ِ واأقَرَّ بِلِ�سانِهِ كَوْنَهُ حُكْمَ اللهَّ بِقَلْبِهِ وجَحَدَ بِلِ�سانِهِ، اأمّا مَن عَرَفَ بِقَلْبِهِ كَوْنَهُ حُكْمَ اللهَّ
هُ تارِكٌ لَهُ، فَلا يَلْ���زَمُ دُخُولُهُ تَحْتَ هَذِهِ الآيَةِ، وهَذا هو  ُ تَعالى، ولَكِنَّ هُ فَه���و حاكِمٌ بِما اأنْزَلَ اللهَّ يُ�س���ادُّ
حِيحُ«.)1( وقال اأبو ال�سعود العمادي: معنى جملة الحكم »من لم يحكم بذلك م�ستهيناً  الجَ���وابُ ال�سَّ
ب���ه منكِراً كما يقت�سيه ما فعلوه من تحريف اآي���ات الله تعالى اقت�ساءً بيناً ﴿ ھ ﴾ اإ�سارةٌ اإلى 

)من( ...«.)2(
مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لثاني

ه���ذا الوجه هو اأرجح توجيهات اأهل ال�سنة، فاإنّ اللّغة تحتمله ول يخالف الإجماع ول ال�سياق، 
ول ي���رد علي���ه ما يقت�س���ي ردّه اأو ترجيح غيره من الوج���وه التف�سيرية ال�سائغ���ة عليه، بخلاف غيره 
م���ن الوج���وه فهي اإما �سائغة مرجوح���ة اأو غير �سائغة -كما �سياأتي-. فكلّ م���ن اأقرَّ بحكم الله بقلبِهِ 
واعتق���د وجوب���ه ول���م ي�ستهن به والتزم���ه ظاهراً فلم ينك���ر كونه حكم الله: فلا يكف���ر بمجرد ترك 
الحك���م ظاهراً. ف���اإن اأظهَرَ خلاف ما يبطن باأنّ اأنكره قلبُه باطن���اً اأو �سك فيه والتزمه ظاهرًا كان 
منافقاً. واإن اأقر بقلبه وجحد ظاهراً فلم يلتزمه باأن ادعى عدم لزومه عليه اأو ا�ستهان به كان كافراً 
ظاهراً وباطناً، ويدخل في هذا من ا�ستحل تحكيم غير �سرع الله اأو اعتقد اأنّ �سرعه ل ي�سلح لزمان 

النا�س اليوم، علماً باأنّه مناط تكفيره هو جحود الأحكام القطعيّة دون الظنيّة.
وموقع جملة الحكم النحوي والبياني على هذا الوجه اللغوي يختلف باختلاف معنى الواو في 

�سدرها.
ف���اإن حملنا الواو على ال�ستئنافية: كانت جملة الحك���م م�ستاأنفة ا�ستئنافاً نحوياً مع ارتباطها 
معنوي���اً بما �سبق. والجملة ال�ستئنافية واإن كان���ت منقطعة عما قبلها اإعرابياً اإل اأنها قد تت�سل بها 

معنوياً. وجملة الحكم -نحوياً- على هذا الوجه ل محل لها من الإعراب.
: هو كفر  واأم���ا بيانياً فجملة الحكم على هذا الوجه تذيي���لٌ لما �سبق غر�سها تقريرُ حكمٍ عامٍّ
م���ن لم يحكم بم���ا اأنزل الله جاحداً به. والجملة واإن كانت خبري���ة غر�سها تقرير الحكم، وهي مع 

ذلك م�ستلزمة للتحذير من الحكم بغير ما اأنزل الله بعد جحد الحكم. 
واإن حملن���ا ال���واو عل���ى العاطفة، كانت جملة الحك���م جزءا من المحك���يِّ معطوفة على قوله: 

)1( الرازي. مفاتيح الغيب، م�سدر �سابق، ج 12، �س 368.
)2( اأبو ال�سعود العمادي، محمد بن محمد بن م�سطفى. اإر�ساد العقل ال�سليم، ج 3، �س 42، دار اإحياء التراث العربي، بيروت.
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﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾. وه���ذا عط���فٌ لجمل���ة الحكم 
الخبرية على جُمَلِ النهي الإن�سائية، ولذلك لزم اإخراجها عن ظاهرها اإلى ما يقت�سيه المقام: وهو 

نهيه���م عن الحكم بغير م���ا اأنزل جحوداً، ليك���ون المعنى ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ ڻ ڻ﴾ ول تحكم���وا بغير ما اأنزل الله جَحدًا لحكم���ه لئلا تكفروا .واأما اإعرابياً 
فتك���ون جمل���ة الحكم: في محل ج���زم جواب �سرط مق���دّر، اأي: اإن اأُحرِجتم ف���ي موقفٍ فلا تخ�سوا 
النا����س... ول تحكم���وا بغي���ر ما اأن���زل لله لئلا تكفروا.)1( وف���ي جملة الحكم -اإن حملن���ا الواو على 
العاطفة- التفاتٌ من الخطاب اإلى الغيبة لتهويل الأمر وللمبالغة في تحذيرهم من الوقوع في الكفر 

بترك تحكيم ما اأنزل الله جحداً له.)2(
ويمكن للخروج من خلاف عطف الخبرية على الإن�سائية اأن يقدر قبل جملة الحكم: »واحكموا 

بما اأنزل الله«، فمن لم يحكم بما اأنزل الله فاأولئك هم الكافرون.
وحمل الواو على ال�ستئنافية اأولى؛ فاإن حملها على العاطفة يوجب حمل الخبرية على الإن�سائية 
مج���ازاً، -والحم���ل على الحقيقة اأولى م���ن الحمل على المجاز -، اأو يوج���ب اإ�سمار: »واحكموا بما 

اأنزل الله »، والقول بال�ستقلال مقدّم على القول بالإ�سمار.
]3[ الوجه التف�سيري الثالث لجملة الحكم: وهو تخ�سي�س )مَن( في )ومَن لم يحكم( بغير 

الم�ستحل ونحوه، ثم حمل الكفر على الكفر الأ�سغر.
هذا الوجه هو اأحد قولي ابن عبا�س فيما ن�سب اإليه، وهو المنقول عن الإمام اأحمد.

ق���ال اأحم���د -وقد �سئل عن معنى الكفر في اآية الحكم ونظائرها؛ قال:« كفر ل ينقل عن الملة 
مثل الإيمان بع�سه دون بع�س؛ فكذلك الكفر حتى يجيء من ذلك اأمر ل يختلف فيه«.)3(

مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لثالث
وهذا القول واإن كان �سائغاً ل تاأباه اأ�سول ال�سريعة ول تاأباه اللغة، اإل اأنّه غيرُ متوجه لأمرين:

الأول من جهة ال�سياق، فاآية الحكم وردت في �سياق من حكم بغير ما اأنزل الله لجحوده حكم 
الله، وهذا كفر اأكبر بلا ريب. ويلزم على التزام هذا التف�سير اإخراج الآية عن �سياقها.

والثاني، اأنّ الآية ختمت بالمبالغة بالو�سف في الكفر عبر ق�سر الكفر عليهم، ويبعد اأن يراد 
بمثله الكفر الأ�سغر.

والأظهر جمعاً بين روايات ابن عبا�س -كما تقدم- اأنّ الكفر في اآية الحكم هو الكفر الأكبر، 
واأنّ من حكم بغير ما اأنزل الله دون جحود ونحوه يكفُرُ كفرًا اأ�سغر.

)1(ينظر: �سافي، محمود. الجدول في اإعراب القراآن، ط:4، ج 6، �س 361، دار الر�سيد، دم�سق - موؤ�س�سة الإيمان، بيروت.
)2(وينظر نظير ذلك: اأبو ال�سعود العمادي. اإر�ساد العقل ال�سليم، م�سدر �سابق، ج 3، �س 146.

)3(ابن تيمية، مجموع الفتاوى، م�سدر �سابق، ج7، �س 253.
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])[ الوج���ه التف�سي���ري الرابع لجملة الحكم: وهو حمل )مَن( عل���ى ظاهر عمومها، ثم حمل 
الكفر على الكفر الأكبر، اإل اأنّ الكفر يتعلق بترك التحاكم اإلى مجموع ما اأنزل الله.

يغَةُ عُمُ���ومٍ، فَقَوْلُهُ ﴿ ۀ  : »قَوْلُهُ ﴿ ہ ہ ہ﴾ �سِ ق���ال عَبْدُ العَزِي���زِ بْنُ يَحْيى الكِنانِ���يُّ
ُ فَاأُولَئِكَ هُمُ  ِ تَعالى ف���ي كُلِّ ما اأنْ���زَلَ اللهَّ ���دِّ حُكْمِ اللهَّ ۀ ہ ہ ہ ہ ﴾ مَعْن���اهُ مَ���ن اأتى بِ�سِ

الكافِرُونَ«)1(،  وتابعه عليه الآلو�سي.
فالحكم بالكفر عند الكناني والآلو�سي يتعلق بترك كلّ الأحكام التي اأنزلها الله، واأما اإن ترك 

بع�سها فلا يكفر.
مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لر�بع

ما ذهب اإليه الكِناني وتبعه عليه الآلو�سي �سعيفٌ، واإنّما كان ي�سح لو كان نظم الجملة: )ومن 
ل���م يحكم بكلِّ ما اأَنزَل الله فاأولئك هم الكافرون(، فاإن مفهوم المخالفة منه: ومن حكم ببع�س ما 
اأن���زل الله وترك بع�سه ف���لا يكفر. وذلك نحو قولنا: ما كلُّ اأحدٍ يدخل الجنة، فاإنّه ل يمنع اأن بع�س 
النا�س يدخلها. وذلك اأنّ )كل( اإذا �سبقت بالنفي تعلق الحكم بالمجموع من حيث هو مجموع وتكون 
( ل )كليّ���ة(، بخ���لاف غيره���ا من �سيغ العم���وم المنفية فاإنها تكون)كلي���ةً( ل )كلّ(، ويتعلق  )كُلًاّ
الحك���م فيها بكل فرد عل���ى حدة، فقولك مثلًا: لم ياأت اأحدٌ، فيه نف���ي الإتيان عن كل فرد. وكذلك 
ال�س���اأن ف���ي جملة الحكم: فالكف���ر فيها يتعلق بترك الحك���م بخ�سو�س كل حكم م���ن الأحكام التي 

اأنزله���ا الله على ح���دة ل بترك الحكم بمجموعها، فاإنّ )م���ا( في قوله ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ہ﴾ تفيد العموم، وقد �سبقت بنفي، فترك الإكفار يكون بترك اأي حكم بما اأنزل الله.

والحك���م ب�سل���ب العم���وم ف���ي )كل( دون غيرها مِن �سي���غ العموم خا�س بها؛ ه���ذا ما رجحه 
القرافي والعلائي، وهو ظاهر �سنيع اأئمة المعاني والبيان.)2(

�لمطلب �لثاني، �لوجه �للغوي �لثاني لجملة �لحكم مع مناق�سة وجوهه �لتف�سيرية

�لفرع �لاأول، �لوجه �للغوي �لثاني لجملة �لحكم
الواو على هذا الوجه اللغوي تحمل على ال�ستئنافية واأن تكون عاطفة كالوجه الأول.

وتُحمَ���لُ )مَ���ن( في هذا الوجه عل���ى المو�سولة مع رجوعها لمعهود ذك���ري �سابق وهم اليهود 
الذين حرفوا اآية الرجم بجحد حكمه. وذهب ابن عا�سور اإلى اأنّ الآية مت�سابهة واأنّ )مَن( مجملة، 

نَ اأنّها مو�سولة ولي�ست �سرطية.)3( واأن �سبب نزولها بَيَّ

)1(الرازي. تف�سير الرازي، م�سدر �سابق، ج 12، �س 268.
)2(ينظر: العلائي، �سلاح الدين اأبو �سعيد خليل بن كيكلدي. تلقيح الفهوم في تنقيح �سيغ العموم )تحقيق: علي معو�س، عادل عبد 

الموجود(، �س 277، دار الأرقم بن اأبي الأرقم، بيروت.
)3(ابن عا�سور، التحرير والتنوير، م�سدر �سابق، ج1، �س 49.
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واأما قوله )لم يحكم( فيفيد الم�سيّ، فاإن دخول )لم( على الم�سارع ي�سيره ما�سياً.
و)م���ا( ف���ي قوله ﴿ ہ ہ ہ﴾ تُحمَلُ عل���ى المو�سولة، وهي للعهد، وترج���ع اإلى ما اأنزل 
الله تعال���ى م���ن حكم رجم الزاني المح�سن في التوراة، ول تحم���ل على العموم لأنّ الكلام هنا عن 

خ�سو�س اليهود المعطلين لحكم الرجم.
والفاء في قوله ﴿ ھ ھ ھ﴾ لها وجهان لغويان:

الأول، اأنه���ا فاء ال�سببية، واأن ما قبلها �سبب لم���ا بعدها، ليكون ترك هوؤلء اليهود للحكم بما 
اأنزل الله عقب تحريفهم له �سببٌ في كفرهم.

والثان���ي، اأنها فاء التعليل، بمعن���ى »لأجل« غر�سها ربط المعلول بعلت���ه، فيكون ما بعدها علَّةً 
و�سببً���ا لم���ا قبلها، ليكون كفرهم ه���و علّة و�سبب حكمهم بغير ما اأن���زل الله. ومثالها الفاء في قوله 
ت���هُ ناقتُه: »ل تخمروا راأ�سه فاإن���ه يبعث يوم القيامة  - علي���ه ال�سلاة وال�س���لام - في المحرم وَقَ�سَ

ملبياً«)1(، اأي: لأجل اأنه يبعث ملبياً.
و)الكف���ر( ف���ي قوله ﴿ ھ ھ ھ﴾ ل يحتمل على ه���ذا الوجه اإل الكفر الأكبر، 

لكونهم حكموا بغير ما اأنزل الله عقب تحريفهم لحكم الزاني المح�سن.
الفرع الثاني، الأوجهُ التف�سيرية المتولدة من الوجه اللغوي الثاني مع مناق�ستها. 

])[ الوج���ه التف�سي���ري الأول لجملة الحكم: وهو حمل )مَن( على المو�سولة بمعنى العهد مع 
حمل الفاء على ال�سببية، ثم حمل الكفر على الكفر الأكبر.

المعن���ى التف�سيري على هذا الوج���ه: واليهود الذين لم يحكموا بما اأنزل الله من رجم الزاني 
المح�سن عقب تحريفهم لحكم الله قد كفروا ب�سنيعهم ذلك. فتكون جملة الحكم خبراً عن يهود 
حَ  المدين���ة الذين حرفوا حكم الله، وباأنهم كفروا ب�سبب ترك الحكم بما اأنزل الله جحوداً. وقد رجَّ

، ون�سبه ابنُ عا�سور اإلى الجمهور.)2( هذا الوجهَ الطّبريُّ
وا�ستدل���وا عل���ى ذلك بنحو حديث البراء ب���ن عازب الذي رواه م�سلم؛ ق���ال البراء بن عازب: 
نْزَلَ  ُ فَاأُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُون، وَمَنْ لَ���مْ يَحْكُمْ بِمَا اأَ ُ تَعَالَ���ى »وَمَنْ لَ���مْ يَحْكُمْ بِمَا اأَنْ���زَلَ اللهَّ »فَاأَنْ���زَلَ اللهَّ
ارِ كُلُّهَا«.)3( ُ فَاأُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ، فِي الْكُفَّ الِمُونَ، وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا اأَنْزَلَ اللهَّ ُ فَاأُولَئِكَ هُمُ الظَّ اللهَّ
قال الطبري: » واأولى هذه الأقوال عندي بال�سواب: قول من قال: نزلت هذه الآيات في كفّار 
اأهل الكتاب، لأن ما قبلها وما بعدها من الآيات ففيهم نزلت، وهم المعنيون بها، وهذه الآيات �سياق 

)1(م�سلم. �سحيح م�سلم، م�سدر �سابق، ج،2 �س 866، رقم: 1206.
)2( ابن عا�سور. التحرير والتنوير، م�سدر �سابق، ج 6، �س 211.

)3(م�سلم. �سحيح م�سلم، م�سدر �سابق، ج 3، �س 1327، رقم:1700.
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الخبر عنهم، فكونها خبراً عنهم اأولى«.)1(
واأم���ا موق���ع جملة الحكم النحوي والبيان���ي على هذا الوجه اللغ���وي فيختلف باختلاف معنى 

الواو في �سدرها.
ف���اإن حملنا الواو على ال�ستئنافية: كانت جملة الحك���م م�ستاأنفة ا�ستئنافاً نحوياً مع ارتباطها 
معنوي���اً بما �سبق. والجملة ال�ستئنافية واإن كان���ت منقطعة عما قبلها اإعرابياً اإل اأنها قد تت�سل بها 

معنوياً. وجملة الحكم -نحوياً- على هذا الوجه ل محل لها من الإعراب.
واأما بيانياً فجملة الحكم على هذا الوجه خبرية غر�سها تقرير �سبب كفر هوؤلء اليهود ب�سبب 

حكمهم على الزاني المح�سن بغير ما اأنزل الله. 
واإن حملن���ا ال���واو عل���ى العاطفة، كانت جملة الحك���م جزءا من المحك���يِّ معطوفة على قوله: 
﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾. وه���ذا عط���فٌ لجمل���ة الحكم 
الخبرية على جُمَلِ النهي الإن�سائية، ولذلك وجب اإخراج جملة الحكم عن ظاهرها في الخبرية اإلى 

م���ا يقت�سيه المقام بت�سمي���ن الخبرية معنى اإن�ساء النهي ليكون المعنى ﴿ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ ول تحكموا بغير ما اأنزل الله جحودًا لئلا تكفروا كما كفر 
اليه���ود بحكمهم بغير م���ا اأنزل الله في الزاني المح�سن بعد جحدهم حكم���ه. واأما اإعرابياً فتكون 
جمل���ة الحكم: في محل جزم جواب �سرط مق���دّر، اأي: اإن اأُحرِجتم في موقفٍ فلا تخ�سوا النا�س... 
ول تحكم���وا بغير ما اأنزل لله ...)2( وفي جملة الحك���م التفاتٌ من الخطاب اإلى الغيبة لتهويل الأمر 
وللمبالغ���ة ف���ي تحذيره���م من الوقوع ف���ي الكفر بترك تحكي���م التوراة في الزان���ي المح�سن عقب 

جحدهم له.)3(
ويمكن للخروج من خلاف عطف الخبرية على الإن�سائية اأن يقدر قبل جملة الحكم: »واحكموا 
بما اأنزل الله«، فاإن اليهود الذين لم يحكموا بما اأنزل الله في �ساأن الزاني المح�سن بعد جحد حكم 

الله كفروا ب�سبب ذلك.
والأظه���ر كونه���ا ا�ستئنافي���ة ل عاطفة، لئلا يل���زم الحمل عل���ى المجاز بحم���ل الخبرية على 

الإن�سائية، ولئلا يلزم الإ�سمار، وال�ستقلال مقدم على الإ�سمار -كما تقدم-.
مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لاأول. 

ه���ذا الوجه غير بعيد من ال�سحة، فاإنّ اللّغة تحتمل���ه ول يخالف الإجماع ول ال�سياق، ولذلك 
كان معتبراً من توجيهات اأهل ال�سنة. اإلّ اأنّه ل يلزم من نزول اآية الحكم في اليهود اأنّ تكون خا�سة 
به���م، فالعم���وم هنا واإن لم يكن م�ستفاداً من جه���ة اللّفظ اإل اأنّه قد ي�ستفاد م���ن جهة عموم العلة. 

)1(الطبري، اأبو جعفر محمد بن جرير. جامع البيان في تاأويل اآي القراآن )ت: اأحمد �ساكر(، ج 10، �س 358، موؤ�س�سة الر�سالة.
)2(ينظر: �سافي، محمود. الجدول في اإعراب القراآن، ط:4، ج 6، �س 361، دار الر�سيد، دم�سق - موؤ�س�سة الإيمان، بيروت.

)3( ينظر نظيره: اأبو ال�سعود العمادي. اإر�ساد العقل ال�سليم، م�سدر �سابق، ج 3، �س 146.
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وبيانه اأنّ علّة كفر اليهود هي الحكم بغير ما اأنزل الله بعد جحد حكم الله، ومتى تحققت هذه العلة 
ف���ي غي���ر يهود المدينة فقد ا�ستحق���وا حكمهم وهو الكفر الأكبر، فاإن الحكم ي���دور مع العلة وجوداً 

وعدماً؛ فحيث وجدت العلة وجد الحكم.
ويلح���ق بالجاح���دِ في الحكم: الم�ستح���لُ للحكم بغير ما اأنزل الله وك���ذا الم�ستهينُ والمكذب 

ونحوهم.
بِي الْبَخْتَرِيِّ ،  واإلى عموم العلّة ذهب حذيفة بن اليمان؛ فقد روى عبد الرّزّاق ال�سنعاني عنْ اأَ
ولَئِكَ  ُ فَاأُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ، فَاأُ لَ رَجُلٌ حُذَيْفَةَ عَنْ هَوؤُلءِ الآيَاتِ : وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا اأَنْزَلَ اللهَّ قَالَ : �سَاأَ
خْوَةُ لَكُمْ  الِمُونَ، فَاأُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ، قَالَ : » فَقِيلَ ذَلِكَ فِي بَنِي اإِ�سْرَائِيلَ؟، قَالَ : نِعْمَ الإِ هُ���مُ الظَّ
رَاكِ«.)1(  ِ لَتَ�سْلُكُ���نَّ طَرِيقَهُمْ قَدَّ ال�سِّ ةٍ، وَلَكُمْ كُلُّ حُلْوَةٍ، كَلا وَاللهَّ بَنُ���و اإِ�سْرَائِي���لَ، اإِنْ كَانَتْ لَهُمْ كُلُّ مُ���رَّ

ورواه الحاكم وقال: »حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين ولم يخرجاه« ووافقه الذهبي.)2(
وق���ال الطب���ري: »اإن الله تعالى عمّ بالخبر بذلك عن قوم كان���وا بحكم الله الذي حكم به في 
كتاب���ه جاحدين، فاأخبر عنهم اأنه���م بتركهم الحكم على �سبيل ما تركوه كافرون، وكذلك القول في 
كلّ م���ن ل���م يحكم بما اأن���زل الله جاحداً به، هو بالله كافر؛ كما قال اب���ن عبا�س«.)3( اأي: في اإحدى 

الروايات عنه.
وق���ال اب���ن عب���د الب���ر: »وق���ال الله ع���ز وج���ل: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾ ﴿ ئو﴾ ﴿ چ﴾ نزل���ت ف���ي اأهل الكت���اب، قال حذيف���ة وابن عبا�س: 

وهي عامة فينا«.)4(
وق���ال ابن حج���ر الع�سقلاني: »اإن الآي���ات، واإن كان �سببها اأهل الكتاب، لك���ن عمومها يتناول 

غيرهم«.)5(
وه���ذا الوجه التف�سي���ري واإن كان �سائغاً من اأقوال اأهل ال�سنة اإل اأنّه مرجوح، وذلك اأنّه تعالى 

ق���د ذك���ر كفر هوؤلء اليهود الذي حرفوا كلام الله في الآي���ة ال�سابقة لآية الحكم في قوله: ﴿ڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ 
ڇ ﴾ )المائدة(، وهذا يقت�سي اأن اآية الحكم توؤكد كفر هوؤلء اليهود، وحمل الكلام على التاأ�سي�س 

اأولى من حمله على التاأكيد.

)1( عبد الرزاق ال�سنعاني، اأبو بكر بن همام بن نافع الحميري اليماني. تف�سير القراآن )تحقيق: محمود عبده(، ط:1، ج 2، �س 
20، رقم: 711، دار الكتب العلمية، بيروت. 

)2(  والحاكم، الم�ستدرك على ال�سحيحين، م�سدر �سابق، رقم 3218.
)3( الطبري. جامع البيان، م�سدر �سابق، ج 10، �س 358.

)4(ابن عبد البر، اأبو عمر يو�سف بن عبد الله النمري القرطبي. التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد )تحقيق: م�سطفى 
بن اأحمد العلوي ومحمد عبد الكبير البكري(، ج 5، �س 75، وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المغرب.

)5(ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي. فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، ج 13، �س 120، دار المعرفة، بيروت.
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]2[ الوجه التف�سيري الثاني لجملة الحكم: وهو حمل )مَن( على المو�سولة بمعنى العهد، مع 
حمل الفاء على التعليلية، ثم حمل الكفر على الكفر الأكبر.

المعن���ى التف�سيري على هذا الوج���ه: واليهود الذين لم يحكموا بما اأنزل الله من رجم الزاني 
المح�س���ن قد فعلوا ذلك لكونهم كافرين. فتكون جملة الحكم خبراً عن يهود المدينة الذين تركوا 
الحكم بما اأنزل الله، وباأنهم تركوه ب�سبب كفرهم ال�سابق؛ فكفرهم هو علّة عدم حكمهم بما اأنزل 
الله. وه���ذا الوجه في التف�سير يك���ون ما بعد الفاء التعليلية فيه �سببًا وعل���ةً لما قبله -بعك�س الوجه 

ال�سابق-، وتكون الفاء حرفاً بمعنى »لأجل« غر�سها ربط المعلول بعلته. 
مناق�سة �لوجه �لتف�سيري �لثاني

ذك���رَ اب���نُ عا�سور هذا التوجيهَ ولم يقف الباحث عليه عند غي���ره من المف�سرين -وكاأنّهم لم 
ي�ستظهروه-. والمعنى التف�سيري على هذا التوجيه اللغوي: واإنهم »اتّ�سفوا بالكفر من قبل، فاإذا لم 
يحكم���وا بما اأنزل الله فذلك من اآثار كفره���م ال�سابق«.)1(فكاأنه تعالى اأراد اأن يبين لليهود اأنّ عدم 

حكمهم بما اأنزل الله �سببه �سبق كفرهم.
نتائج �لبحث

�نتهى �لباحث �إلى �لنتائج �لتالية:
لمِ بمقت�سى م���ا اأنزل الله من �سرائع،  ])[ الم���راد بالحكم بما اأن���زل الله لغةً: المنعُ من الظُّ
ومعنى الحكم بغير ما اأنزل الله: اإجراء الحكم بما لم ينزل الله مجرى الحكم، اأي: مجرى الحكم 
بالح���ق. ويتعلق الحكم بما اأنزل الله بالأحكام الق�سائية وحكم الحاكم اأو نائبه في الرَعِيّة كالحكم 
بي���ن النا����س والحكم عل���ى الزاني بالجلد، بل يندرج في���ه ما يحكم به المرء عل���ى نف�سه وغيره من 

اأحكام عملية واعتقادية.
]2[ المو�س���وع المحوريّ ل�س���ورة المائدة: الوفاء بعهود الله المتف���رد بالحاكمية �سرعاً. وقد 
ج���رت ال�سورة على ثلاثة اأ�سالي���ب لتقرير المو�سوع المحوري: هي اأ�سل���وب الأمر والنهي المبا�سر، 
واأ�سل���وب الترغيب والترهي���ب، واأ�سلوب الق�سة للاعتبار بحال من وفّ���ى بعهد الله ومن نكث. ومن 
نماذج نكث عهود الله: نكث يهود المدينة لعهد الله لهم بتحكيم التوراة في رجم الزاني المح�سن، 
وق���د حذرنا الله م���ن حالهم ليجنبن���ا ماآلهم. وقد وردت اآي���ة الحكم في ذيل ه���ذه الق�سة، وهكذا 

ارتبطت بالوحدة المو�سوعية لل�سورة.
]3[ الوج���ه التف�سي���ري الراج���ح لآي���ة الحك���م ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾: اأنّ مَن حكم بغير ما اأنزل الله جاحًدا حُكمَهُ كافرٌ كفرًا اأكبر، ويتاأتَّى ذلك بتخ�سي�س 
عم���وم )مَ���ن( ال�سرطي���ة اأو المو�سولة الم�سبه���ة بال�سرطية ف���ي ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ﴾ 

)1(ابن عا�سور، التحرير والتنوير، م�سدر �سابق، ج 6، �س 210.
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بالجاح���د لحك���م الله، واأن حكم���ه بغير ما اأنزل الله عل���ى هذا الوجه �سبب هو كف���ره. فكلّ من اأقرَّ 
بحك���م الله بقلبِ���هِ واعتقد وجوبه ولم ي�ستهِن ب���ه والتزمه باطناً وظاهراً فل���م ينكر كونه حكم الله: 
ف���لا يكفر بمجرد ترك الحكم ظاهراً. فاإن اأظهَرَ خلاف ما يبطن باأنّ اأنكره قلبُه باطناً اأو �سك فيه 
والتزم���ه ظاه���رًا كان منافقاً. واإن اأقر بحكم الله بقلبه وجحده ظاه���راً فلم يلتزمه باأن ادعى عدم 
لزوم���ه عليه اأو ا�ستهان به كان كافراً ظاهراً وباطن���اً، ويدخل في هذا من ا�ستحل تحكيم غير �سرع 
الله اأو اعتق���د اأنّ �سرع���ه ل ي�سلح لزمان النا�س اليوم، علماً باأنّ���ه مناط تكفيره هو جحود الأحكام 

القطعيّة دون الظنيّة.
])[ الأوجه التف�سيرية ال�سائغة وغير الراجحة لآية الحكم.

ن  الأول، معنى جملة الحكم: اأنّ اليهودَ الّذين لم يحكموا بما اأنزل الله مِن رَجمِ الزّاني المح�سَ
عق���ب تحريفهم لحكم الله قد كفروا ب�سنيعهم ذلك. فتك���ون جملة الحكم خبراً عن يهود المدينة 
الذي���ن حرفوا حكم الله، وباأنهم كفروا ب�سب���ب ترك الحكم بما اأنزل الله جحوداً.. واإنما يتاأتى هذا 
الوج���ه بحمل )مَن( على المو�سولة بمعنى العهد وتعود على اليهود المذكورين في ال�سباق مع حمل 
الف���اء على ال�سببية، ثم حمل الكفر على الكفر الأكبر. مع التنبيه على اأنّ علّة كفرهم وهي الجحد، 

لتكون الآية عامة فيهم وفي غيرهم عموم علّة معنوي.
والثاني، معنى جملة الحكم: اأنّ من حكم بغير ما اأنزل الله -غير جاحدٍ لحكم الله- اأنّه كافرٌ 
كفراً اأ�سغر. واإنما يتاأتى ذلك بتخ�سي�س )مَن( في )ومَن لم يحكم( بغير الجاحد ونحوه، ثم حمل 

الكفر على الكفر الأ�سغر.
والثال���ث، معن���ى جملة الحك���م: اأنه اليهود الذين ل���م يحكموا بما اأنزل الله م���ن رجم الزاني 
المح�س���ن قد فعلوا ذلك لكونهم كافرين. فتكون جملة الحكم خبراً عن يهود المدينة الذين تركوا 
الحكم بما اأنزل الله، وباأنهم تركوه ب�سبب كفرهم ال�سابق؛ فكفرهم هو علّة عدم حكمهم بما اأنزل 
الله. ويتاأت���ى ذلك بحمل )مَن( على المو�سولة بمعنى العهد، مع حمل الفاء على التعليلية، ثم حمل 

الكفر على الكفر الأكبر. 
]5[ الأوجه غير ال�سائغة لتف�سير الآية.

الأول، معن���ى جمل���ة الحكم: اأنّ كل من لم يحكم بغير ما اأنزل الله فهو كافر. وهذا يتاأتى على 
مذهب الخوارج الذين حملوا )من( في اآية الحكم على ظاهر عمومها مع حمل الكفر على الأكبر.

الثاني، معنى جملة الحكم: اأنّ من ترك الحكم بكل ما اأنزل الله فهو كافر، ول يكفر من ترك 
الحكم بالبع�س، هو اختيار عبد العزيز كناني والآلو�سي.
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الاأقوال التي اعتبرها ابن قدامة تحكّمًا في م�شائل الزكاة وال�شيام: 
درا�شة فقهية مقارنة

The Opinions Considered to be Arbitrary by Ibn Qudāmah on 
Issues of Zakat and Fasting:

A Comparative Jurisprudential Study

�لم�ستخل�ص:
جرت عادة اأئمة الفقه والفتوى اأن ل يقولوا قولً اإل وله دليل ي�سنده ؛ اأما الآراء التي ل م�ستند 
لها فاإنها تردُّ ول تقبل؛ ومن العبارات التي تدل على ردهم لها قولهم: هذا تحكّم؛ اأو تحكّم ل دليل 
علي���ه؛ وقد جاء هذا البح���ث لدرا�سة بع�س الم�سائل التي قال ابن قدام���ة )ت ������ 620ه( عن بع�س 
الأقوال التي قيلت فيها باأنها تحكّم اأو ل دليل عليها؛ وقد تطرق الباحث فيه لعدة مباحث كانت على 
النح���و التال���ي: تعريف التحكم؛ والزكاة ف���ي المتولد بين الوح�سي والأهل���ي؛ وم�ساعفة العُ�سر على 
اأهل الذمة اإذا �سروا الأر�س العُ�سرية؛ ووجوب الفطرة على من تبرع بموؤنة اإن�سان في �سهر رم�سان؛ 
وا�ست���راط نية ال�سوم في الن�سف الأخير من الليل؛ والواجب في ق�ساء رم�سان عن كل يوم اأفطره 

بلا عذر؛ واإذا حا�ست المراأة وهي معتكفة في الم�سجد.
والله اأ�ساأل اأن يتقبل ذلك ويجعله خال�ساً لوجهه الكريم ؛ وينفع به؛ ويتجاوز عن التق�سير.

الكلمات المفتاحية: تحكم؛ ابن قدامة؛ الأقوال.
Abstract:
The jurists and the juris-consults are known for not making any statement 

without a proof to back it, as for the opinions without a proof they shall be 
rejected and not accepted. Among the expressions that refer to their rejection 
of it is their statement: this is taḥakkum (an arbitrary ruling) without proof. 
This research sought to study some issues that Ibn Qudāmah (d. 620) said 
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regarding some of the opinions regarding them that they are arbitrary without 
proofs. The researcher discussed certain topics under the issue, as following: 
a definition of  taḥakkum and its reasons, and the zakat on the product of the 
hybrid of a wide and a domestic animal, and doubling the one-tenth tax on 
the people of treaty when they buy from the land of one-tenth tax, and the 
mandatory of fas-breaking mean on whoever offered to sponsor the feeding 
of another person in the month of Ramadan, and making the intention of 
fasting a condition in the second half of the night, and what is required from 
whoever is paying back the days missed in Ramadan without reason, and 
regarding a woman who saw her menstrual blood while doing I’tikāf in the 
mosque.

Keywords: Arbitrary, Ibn Qudāmah, opinions,.   

�لمقدمة:
الحمد لله؛ الحمد لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه كما يحب ربنا وير�سى؛ وال�سلاة وال�سلام 
عل���ى الهادي الب�س����ير وال�س����راج المنير ؛ معلم النا�س الخ�ي���ر وهاديهم اإلى ال�سراط الم�س�����تقيم 
﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ    چ     چ چ ڇ﴾ )ال�سورى: 53(  اأما بعد:

ف���اإن من عظيم نعم الله على العبد اأن ي�سلك به طريق العلم؛ ومن العلم الذي ل ي�ستغني عنه 
العبد في حياته العملية علم الفقه فاإن العبد بحاجة ما�سة له فيما بينه وبين الله؛ وفيما بينه وبين 
الخلق؛ والفقه ل يقوم اإل على دليل من كتاب اأو �سنة اأو اإجماع اأو قيا�س؛ اأما مجرد الراأي فلا يقبل 
في دين الله؛ ولن يقول به اأحد من علماء الم�سلمين؛ لكن قد ترد بع�س الآراء البعيدة التي لي�س لها 
م�ستند ظاهر؛ لذا فاإن الإمام ابن قدامة يقول عن مثل هذه الآراء باأنها تحكّم؛ اأو قد يقول تحكّم ل 
دليل عليه؛ ولذا فاإن الباحث في هذا البحث �سوف يعر�س لهذه الم�سائل في كتابي الزكاة وال�سيام 

من كتاب المغني لبن قدامة؛ �سمن خطة بحثية تاأتي في ال�سفحات الآتية.
�أهمية �لبحث:

- تظهر اأهمية هذا البحث في بيان اأهمية الدليل الذي هو م�ستند الأقوال الفقهية.
- كما تظهر في ال�ستفادة من طريقة هذا الإمام في مناق�سة مخالفيه والرد عليهم.

�أ�سباب �ختياره:
- رغبة الباحث في الإفادة من هذا الكتاب الجليل؛ وخا�سة اأن موؤلفه كان اإماماً في المذهب 

واإماماً في علم الخلاف )الفقه المقارن(.
�لدر��سات �ل�سابقة:

بع���د البح���ث لم اأقف على درا�سة خا�سة تناولت الم�سائل التي ق���ال عنها ابن قدامة: تحكّم ، 
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في كتابَي الزكاة 
وال�س���وم ب�س���كل خا����س؛ اإل اأن الباحث محمد فاي���د؛ تعر�س لم�ساألتين ف���ي بحثه )تحكّمات 

الفقهاء درا�سة في حقيقتها ومظاهرها واأ�سبابها واأدلتها(.
الأولى: عدد ما يق�سيه الم�سلم من الأيام مقابل ما اأفطره من رم�سان.

الثانية: اإلزام المعتكفة اإذا حا�ست اأن ت�سرب ف�سطاطها في بيتها.
ولم يتعر�س لبقية الم�سائل التي �ساأبحثها.

عملي في �لبحث:
- عزو الآيات بذكر ال�سورة ورقم الآية.

- خرجّت الأحاديث الواردة في البحث؛ فاإن كانت في ال�سحيحين اأو اأحدهما اكتفيت بذلك؛ 
واإن كانت في غير ذلك خرجّتها من كتب ال�سنة الأخرى مع بيان درجتها ما اأمكن.

- ع���زوت اآراء الفقهاء اأ�سحاب المذاهب  لكتبهم مبا�سرة؛ واآراء غير اأ�سحاب المذاهب في 
الغالب من المغني فهو يهتم بذلك.

- لم اأترجم لأحد من الأعلام اإيثاراً للاخت�سار.
- �سرحت الكلمات الغريبة �سرحاً مخت�سراً.

- و�سعت خاتمة ذكرت فيها النتائج التي تو�سلت اإليها.
- جعلت فهار�س عامة للم�سادر والمو�سوعات.

خطة �لبحث:
 يتكون البحث من مقدمة، و�سبعة مباحث، وخاتمة.

المقدمة: وفيها الفتتاحية؛ واأهمية المو�سوع؛ واأ�سباب الختيار؛ والدرا�سات ال�سابقة؛ ومنهج 
البحث؛ وخطة البحث.

المبحث الأول: تعريف التحكم؛ وفيه مطلب:
المطلب الأول : تعريف التحكم في اللغة وال�سطلاح.

المبحث الثاني: الزكاة في المتولد بين الحيوان الوح�سي والأهلي، وفيه تمهيد ومطلب:
التمهيد: المراد بالوح�سي والأهلي؛ و�سورة الم�ساألة.

المطلب الأول: حكم الزكاة في الحيوان المتولد بين الوح�سي والأهلي.
المبحث الثالث: م�ساعفة العُ�سر على اأهل الذمة اإذا �سروا الأر�س الع�سرية:

وفيه تمهيد؛ ومطلبان.
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التمهيد: وفيه تعريف بالأر�س الع�سرية ؛ والذمي.
المطلب الأول: م�ساعفة العُ�سر على اأهل الذمة اإذا �سروا الأر�س الع�سرية.

المطلب الثاني: ما يلزم في الأر�س الع�سرية اإذا انتقلت اإلى الذمي.
المبحث الرابع: وجوب الفطرة على من تبرع بموؤنة اإن�سان في �سهر رم�سان:

وفيه تمهيد؛ ومطلب.
التمهيد: ت�سوير الم�ساألة؛ وذكر حكم زكاة الفطر باخت�سار.

المطلب الأول:  وجوب الفطرة على من تبرع بموؤنة اإن�سان في �سهر رم�سان.
المبحث الخام�س: ا�ستراط نية ال�سوم في الن�سف الأخير من الليل:

وفيه تمهيد ومطلبان.
التمهيد: وفيه تعريف النية؛ وحكمها.

المطلب الأول: حكم تبييت النية في الفر�س.
المطلب الثاني: هل ي�سترط اأن تعقد النية في جزء من الليل اأم اأن كل الليل محل ل�سحة عقد 

النية فيه؟
المبحث ال�ساد�س: الواجب في ق�ساء رم�سان عن كل يوم اأفطره بلا عذر.

المبحث ال�سابع: اإذا حا�ست المراأة وهي معتكفة في الم�سجد.
الخاتمة.
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�لمبحث �لاأول: تعريف �لتحكّم؛ وفيه مطلب:
�لمطلب �لاأول: تعريف �لتحكم في �للغة و�لا�سطلاح:

التحك���م في اللغة: التحكّم م�سدر للفعل تحكّم، وباإعادة الكلمة لجذرها نجده )حَكَمَ( وهذه 
اللفظ���ة له���ا عدة معانٍ في اللغة؛ وال���ذي يهمنا هو ما تدل عليه كلمة تحكّ���م من معانٍ فقط؛ فيقال 
تحكم في الأمر: اأي ت�سرف فيه كما ي�ساء؛ فيدخل في المعنى ال�ستبداد؛ والت�سلط؛ والتعنت؛ ومنه 

قولهم: قرار تحكّمي، اأي: اتخذ وفق الإرادة والهوى، ول ي�ستند اإلى عقل اأو منطق.)1( 
�لتحكم في �لا�سطلاح:

تك���رر ا�ستعمال هذه اللفظة عند الفقهاء على اخت���لاف مذاهبهم، لكني لم اأقف فيما بحثت 
في���ه من م�سادر على تعري���ف لهذه الكلمة بعينها، والذي يظهر اأن المعن���ى اللغوي لهذه اللفظة قد 

يكون كافياً عن التعريف ال�سطلاحي.
قال في البيان والتح�سيل )وقول اأهل العتزال: اإن ملك الموت يقب�س اأرواح ....، تحكّم بغير 

دليل ول برهان()2(
وقال في نهاية المطلب: )... وهذه تحكّمات، ل اأ�سل لها في توقيف، ول قيا�س، ول م�سلحة()3( 
فترى الفقهاء في هذه النقولت وغيرها كثير، ي�سرحون باأن القول الذي ل دليل عليه يعد تحكّماً.

ومما وقفت عليه في تعريف التحكّم في ال�سطلاح؛ ما عرفه به الدكتور محمد فايد في بحثه 
تحكُمات الفقهاء؛ فقال هو: )قول فقهي في م�سائل تعبدية اأو توقيفية بغير دليل معتبر()4(

 �لمبحث �لثاني:
�لزكاة في �لمتولد بين �لحيو�ن �لوح�سي و�لاأهلي وفيه تمهيد ومطلب:

تمهيد:
اإن المراد بالحيوان الوح�سي هو: المتوح�س بطبعه من الحيوان الماأكول الذي ل مالك له)5( 

)1( انظر: ل�سان العرب )142/12-143(، لجمال الدين، اأبي الف�سل  محمد بن مكّرم بن علي بن اأحمد بن منظور الأن�ساري، 
دار �سادر - بيروت، الطبعة الثالثة - 1414ه�.، معجم اللغة العربية المعا�سرة )537/1( د. اأحمد مختار عبد الحميد عمر، 

بم�ساعدة  فريق عمل، عالم الكتب، الطبعة الأولى - 1429ه�. - 2008م.
اأحمد بن ر�سد  الوليد، محمد بن  الم�ستخرجة )296/6( لأبي  والتعليل لم�سائل  والتوجيه  وال�سرح  والتح�سيل  البيان  انظر:   )2(

القرطبي، تحقيق الدكتور  محمد حجي واآخرون، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان، الطبعة: الثانية، 1408ه�.
)3( انظر: نهاية المطلب في دراية المذهب )281/18( لإمام الحرمين، عبد الملك بن عبد الله  الجويني - ت: عبد العظيم  

محمود الديب، دار المنهاج، ط: الأولى، 1428ه�.
)4( تحكمات الفقهاء درا�سة في حقيقتها ومظاهرها واأ�سبابها واأدلتها  )�س/ 8(، د. محمد محمد اإبراهيم فايد.

)5( انظر: معجم لغة الفقهاء )�س279(؛ محمد روا�س قلعجي  - حامد �سادق قنيبي،  دار النفائ�س للطباعة والن�سر والتوزيع، 
الطبعة الثانية  - 1408 ه�
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واأما الحيوان الأهلي هو: المن�سوب اإلى الأهل وهو الأليف من الحيوان)1(.
و�س���ورة الم�ساألة هي: هذه الم�ساأل���ة واقعة بين حيوانين فقط فيم���ا كان �سابقاً وهما الحمار 
والفر�س، وكذا بين اأنثى ال�سبع والذئب اأو العك�س؛ واليوم مع تقدم العلم ممكن اأن يح�سل التهجين 

بين بع�س الحيوانات الأخرى؛ وذلك بطريقة نقل خلايا من اأحدهما للاآخر)2(.
وال���ذي يهمني في ه���ذا المبحث هو ذكر حكم ال���زكاة في المتولد بين حي���وانٍ اأهلي وحيوانٍ 

متوح�س؛ ولن اأتطرق لحكم اأكله لأن هذه م�ساألة اأخرى غير م�ساألتنا.
�لمطلب �لاأول: حكم �لزكاة في �لحيو�ن  �لمتولد بين وح�سي و�أهلي: 

  للعلماء فيها  ثلاثة �أقو�ل:
القول الأول: ذهب المالكية في قول والحنابلة)3(؛ اإلى وجوب الزكاة فيه، �سواء اأكان الوح�سي 

هو الفحل اأو الأم. 
الق���ول الثاني: ذهب الحنفية وهو قول عند المالكية)4( اإلى اأنه اإن كانت الأمهات اأهلية وجبت 

فيها الزكاة، واإل فلا.
الق���ول الثالث: وهو الم�سهور عند المالكي���ة، ومذهب ال�سافعية)5(؛ وهو اختيار ابن قدامة من 

الحنابلة)6( اإلى اأنه ل تجب فيه  زكاة  مطلقاً، �سواء كانت الوح�سية من قبل  الأم اأم الفحل.
�لاأدلة و�لمناق�سات:

�أدلة �أ�سحاب �لقول �لاأول:
1/ قال���وا: باأن���ه متولد بي���ن ما  تجب فيه ال���زكاة وما ل تجب فيه، فرجحن���ا جانب الوجوب، 
قيا�س���اً عل���ى المتولد بي���ن ال�سائمة والمعلوف���ة، فتجب فيه ال���زكاة، فكذلك  المتول���د بين الوح�سي 
والأهلي، وعلى هذا القول ت�سم اإلى جن�سها من الأهلي في وجوب الزكاة، ويكمل بها ن�سابها وتكون 

كاأحد اأنواعه)7(.

)1( انظر: القامو�س الفقهي، )�س: 29(  اأبو حبيب، �سعدي  اأبو حبيب، ط2،  دار الفكر،  دم�سق، الطبعة الثانية 1428ه�.
)2( هو تدخل ب�سري في اإنتاج  الحيوانات اأو النباتات؛ ل�سمان الح�سول على ال�سفات المرغوب فيها لدى الأجيال القادمة. انظر: 

معجم اللغة العربية المعا�سرة )3/ 2328(.
)3( انظر: �سرح مخت�سر خليل )148/2(، لأبي عبد الله  محمد بن عبد الله الخر�سي المالكي، دار الفكر للطباعة - بيروت، بدون 
طبعة وبدون تاريخ؛ والإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف )3/3(، لأبي الح�سن علي بن �سليمان المرداوي، دار اإحياء 

التراث العربي، الطبعة: الثانية - بدون تاريخ. وقال عنه: باأنه المذهب وهو من مفردات الحنابلة.
)4( �سرح مخت�سر خليل؛ للخر�سي )148/2(.

)5( انظر: �سرح مخت�سر خليل للخر�سي )148/2(،  والبيان في مذهب الإمام ال�سافعي )3/ 142(،  لأبي الح�سين يحيى بن اأبي 
الخير بن �سالم العمراني، تحقيق: قا�سم محمد النوري، دار المنهاج، جدة، الطبعة: الأولى، 1421 ه�.

)6( انظر: المغني )445/2( لأبي محمد عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة، مكتبة القاهرة، بدون طبعة.
)7( انظر: الإن�ساف )3/3(.
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ونوق�ص من وجهين:
1/نقول لهم: ل تجب الزكاة احتياطاً، كما اأثبتنا التحريم فيها في الحرم والإحرام احتياطاً؛ 
لأن الواجب���ات ل تثب���ت احتياطاً بال�سك، ولهذا ل تجب الطهارة على من تيقنها، و�سك في الحدث، 

ول غيرها من الواجبات)1(
2/ واأم���ا قيا�سهم على المتولد بي���ن ال�سائمة والمعلوفة فالعتبار فيه بما تجب فيه الزكاة، ل 
باأ�سله الذي تولد منه، بدليل اأنا لو اأعلفنا المتولد من ال�سائمة ما وجبت فيه الزكاة، ولو اأ�سام اأولد 

المعلوفة، لوجبت زكاتها)2(.
 �أدلة �أ�سحاب �لقول �لثاني:

 قالوا: اإن ولد البهيمة يتبع اأمه فكان جانب الأم في الحيوان هو الراجح، ولأن الأم في الحيوان 
هي من تقوم وحدها برعايته)3(.

ونوق�ص: 
ب���اأن المتولد بي���ن حيوانين ينفرد با�سمه وجن�سه وحكمه عن اأمه واأبي���ه،  كالبغل المتولد بين 
الفر����س والحم���ار، فكذلك المتولد بين المعز والظباء ل يقال له مع���ز ول يقال له ظبي، ول تتناوله 

ن�سو�س ال�سريعة، ول يمكن قيا�سه عليها)4(.
��ستدل �أ�سحاب �لقول �لثالث:

1/اإنه حيوان غير مجزئ في الأ�سحية، فلم تجب فيه الزكاة)5( 
2/ اإن الوجوب ل يثبت اإل بن�س اأو اإجماع، ول ن�س في هذه ول اإجماع، واإنما ذلك في الأزواج 

الثمانية من بهيمة الأنعام، وهذه لي�ست داخلة في جن�سها ول في حكمها)6(.
3/  اإن م���ا تولد بين حيوانين فهو منف���رد با�سمه وجن�سه وحكمه عما تولد منه، فالبغل متولد 
بين فر�س وحمار، ومثله ال�سمع الذي تولد بين ذئب و�سبع، فكذلك ما نتج من معز وظبي فلا يقال 

)1( انظر: المغني ) 2/ 446(.
)2( انظر الم�سدر ال�سابق.

)3( انظر: بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )31/2(، لعلاء الدين اأبي بكر بن م�سعود بن اأحمد الكا�ساني، دار الكتب العلمية، 
الطبعة الثانية - 1406ه�.، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف - الإ�سراف )385/1(، لأبي محمد  عبد الوهاب بن علي بن 

ن�سر البغدادي )422ه�(، ت الحبيب بن الطاهر، دار ابن حزم، الطبعة الأولى، 1420.
)4( انظر:  الحاوي الكبير في مذهب ال�سافعي )135/3( لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الماوردي،

ت - علي بن محمد معو�س وعادل اأحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 ه� -1999 م، 
والمغني )445/2(.

)5( البيان  )3/ 142(.
)6( انظر المغني )445/2(.
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له معز ول يقال له ظبي واإنما يخت�س با�سمه وحكمه وجن�سه ول يقا�س عليهما ول يجزئ في اأ�سحية 
ول دية.)1( 

�لترجيح:
يظهر لي والعلم عند الله رجحان القول الثالث؛ نظراً لما ا�ستدلوا به؛ ولقوة تعليلاتهم.

بع���د النظر في الأق���وال؛ تبين اأن القول الذي قال عنه ابن قدام���ة باأنه تحكّم هو القول الأول 
وه���و راأي الحنابل���ة)2(؛ وقد بيّن كونه تحكّماً من وجوه تعتبر مناق�سة لأدلة اأ�سحاب القول الأول وقد 

ذكرت عند مناق�سة ا�ستدللهم.
 �لمبحث �لثالث:

م�ساعفة �لع�سر على �أهل �لذمة �إذ� �سرو� �لاأر�ص �لع�سرية، وفيه تمهيد ومطلبان:

تمهيد:
يح�سن اأن اأ�سير اإلى المراد ببع�س العبارات في هذا المبحث.

الم���راد بالأر����س الع�سرية ه���ي: الأر�س التي ملكه���ا الم�سلم ويدفع مما  تنتج���ه زكاة الزروع 
والثم���ار، وهي الأرا�سي التي اأ�سل���م اأهلها عليها، وكل اأر�س الع���رب، والأرا�سي المفتوحة عنوة اإذا 
ق�سم���ت بي���ن المقاتلي���ن،)3( و�سميت بالأر�س الع�سرية لأن���ه يجب الع�سر اأو ن�سف���ه في  الخارج من 
حبوبه���ا وثماره���ا اإذا بلغت خم�سة اأو�سق)4(، فاإذا �سُقيت بغير موؤن���ة كمياه الأمطار والعيون كان في 

الخارج منها الع�سر، واإذا �سُقيت  بموؤنة كان فيها ن�سف الع�سر.)5( 
نَاً على مالِهِ ونف�سه ويعطي الجزية)6(  الذمي: هو الكافر الذي اأقام في بلاد الإ�سلام مُوؤَمَّ

ويح�س���ن قبل ذكر حك���م هذه الم�ساأل���ة التطرق لم�ساألة حك���م بيع الأر����س الع�سرية من اأهل 
الذم���ة؛ واإن كان ال���ذي يهمنا ما يترتب على البي���ع اإل اأني �ساأ�سير اإلى خ���لاف العلماء في الم�ساألة 

الأولى باخت�سار:

)1( انظر: المغني )445/2(؛ المبدع في �سرح المقنع )292/2(، لإبراهيم  بن  محمد  بن عبد الله بن محمد بن مفلح، دار الكتب 
العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1418 ه� - 1997 م.

)2( انظر: الإن�ساف ) 3/3( قال: وهو من المفردات.
)3( انظر: معجم لغة الفقهاء: )�س: 55(.

العرب  ل�سان  انظر:  صلى الله عليه وسلم.  النبي  ب�ساع  �ساعاً  �ستون  وهو  بعير  حمل  هو  اأنه:  ويقال  معلوم،  كيل  والوِ�سق:  الو�سق  الو�سق:   )4(
اأبو  وخالف  الجمهور،  اأو�سق هم   بلغ خم�سة  فيما  الزكاة  بوجوب  قالوا  والذين  المنير )660/2(.  الم�سباح   ،)378/10(
حنيفة فقال في الكثير والقليل. انظر: بدائع ال�سنائع )30/2(، الكافي في فقه اأهل المدينة )1/ 304(، البيان )232/3(، 

الكافي في فقه الإمام اأحمد )399/1(.
)5( انظر: الإقناع في م�سائل الإجماع )210/1(. 

)6( انظر: ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )10/ 144(، لمحمد بن �سالح بن محمد العثيمين، دار ابن الجوزي الطبعة: الأولى، 
1422 - 1428 ه�.
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�لمطلب �لاأول: حكم بيع �لم�سلم �أر�سه �لع�سرية من �لذمي:
اختلف العلماء في هذه الم�ساألة على قولين:

الق���ول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية وال�سافعية والحنابلة اإلى جواز بيع 
الأر�س الع�سرية من الذمي، اإل اأن الحنابلة كرهوا ذلك لأنه يف�سي اإلى اإ�سقاط الع�سر)1(.

الق���ول الثان���ي: وه���ي رواية ثانية عن���د الحنابلة اإلى من���ع الم�سلم من بيعها اإل���ى الذمي؛ فاإن 
ا�ستروها �سوعف عليهم الع�سر)2(.

�لاأدلة و�لمناق�سات:
�أدلة �أ�سحاب �لقول �لاأول:

ي�ست���دل لأ�سحاب هذا القول باأدل���ة البيع من كتاب و�سنة واإجماع؛ الدال���ة على اأن الأ�سل في 
البيع الجواز.

فمن ذلك:
1/ قال تعالى ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ )البقرة: 275(.

2/ قال عليه ال�سلاة وال�سلام : )اإنما البيع عن ترا�س()3( 
3/ الإجماع »فقد اأجمع الم�سلمون على جواز البيع«)4( 

اأدلة اأ�سحاب القول الثاني:
قال���وا اإنّ في اإ�سقاط الع�سر مما يخرج من هذه الأر����س من غلة �سيكون فيه اإ�سرار بالفقراء 

واإنقا�س لحقهم.)5( 
ونوق�س: اأنهم لم ي�ستروا ما منعوا منه؛ وهم لي�سوا من اأهل الع�سر؛ وقيا�ساً على جواز �سرائهم 

للما�سية)6( 
الراجح: الذي يظهر والعلم عند الله هو القول الأول لقوة ما ا�ستدلوا به.

)1( انظر: فتح القدير) 2 / 253 (، لكمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام، دار الفكر، الطبعة: 
بدون طبعة وبدون تاريخ؛ الذخيرة )3/ 87( لأبي العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س بن عبد الرحمن المالكي ال�سهير 
بالقرافي، ت ���� محمد حجي، واآخرون، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1994 م؛  الحاوي للماوردي )471/7( 

المغني لبن قدامة ) 3  / 31(.
)2( انظر: المغني )31/3(؛ الإن�ساف للمرداوي )114/3(.

)3( اأخرجه ابن ماجه )736/2-737()2185( كتاب التجارات، باب بيع الخيار، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )29/6( )11075(، 
كتاب البيوع، باب: ما جاء في بيع الم�سطر والمكره، و�سححه البو�سيري، والألباني، انظر: م�سباح الزجاجة في زوائد بن 

ماجه )17/3(، اإرواء الغليل )5 /125؛126()1283(.
)4( انظر: المغني )480/3(.

)5( الأموال  )�س: 117(، لأبي عُبيد القا�سم بن �سلّام بن عبد الله الهروي البغدادي، ت - خليل محمد هرا�س، دار الفكر - 
بيروت، والمغني  )3/ 31(.

)6( انظر:  الممتع في �سرح المقنع )723/1(، لزين الدين المنجّى بن عثمان بن اأ�سعد بن المنجّى التنوخي، ت - عبد الملك بن 
دهي�س، الطبعة: الثالثة، 1424 ه� - 2003 م.
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�لمطلب �لثاني: ما يلزم في �لاأر�ص �لع�سرية �إذ� �نتقلت �إلى �لذمي:
بعد اأن ترجح القول بجواز بيع  الم�سلم للاأر�س الع�سرية من الذمي؛ ناأتي لبيان م�ساألة اأخرى 
وه���ي م���اذا يترتب على هذا البيع؛ لأن الع�سر يجب في اأر�س الم�سلم ول ع�سر على الذمي في اأر�سه 

بل يلزمه الخراج؛
فكان للعلماء في هذه الم�ساألة قولن:

الق���ول الأول: اإن الأر�س ل ت�سير خراجية بمجرد انتقالها اإلى الذمي ول يفر�س عليها ع�سر، 
ول خراج لفقد موجبهما؛ وممن قال بهذا المالكية وال�سافعية والحنابلة)1( 

الق���ول الثان���ي: ت�سبح  خراجي���ة عند اأبي حنيف���ة )ت -150 (؛ وخالفه �ساحب���اه ؛ فقال اأبو 
يو�سف )ت - 182( عليه ع�سران ؛ وقال محمد ) ت-189( عليه ع�سر واحد)2(.

�أدلة �لقول �لاأول:
قالوا لو باع من الذمي ما�سية فلا تلزمه زكاة؛ فكذا هنا ل يلزمه ع�سر ول خراج؛ وهي اأر�س 

ل خراج عليها فلا يتجدد عليها خراج كما لو باعها لم�سلم)3(.
�أدلة �لقول �لثاني:

وجه قول �أبي حنيفة: 
    اإنّ الكافر ل تجب في ماله الزكاة لأنه لي�س من اأهل العبادة، والع�سر اإنما يجب على الم�سلم 
زكاة في ماله، اأما الكافر فلا تجب عليه ابتداءً فكذا في حالة البقاء، فاإذا تعذر اإيجاب الع�سر عليه 
اأوجبنا عليه الخراج، لأنه ل يمكن اأن ينتفع باأر�سه في دار الإ�سلام من غير حق ي�سرب عليها، ولأن 

الخراج فيه معنى ال�سغار)4(. 
ووج���ه ق���ول اأبي يو�سف: اأن���ه ي�سعّف الع�سر عليه كم���ا �سعّف على التغلب���ي؛)5( ويو�سع مو�سع 

الخراج)6( 

)1( انظر: مواهب الجليل في �سرح مخت�سر خليل )278/2(، لأبي عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعيني، دار الفكر، 
الطبعة الثانية، 1412ه�. - 1992 م، وحلية العلماء في معرفة مذاهب العلماء  )75/3( لمحمد بن اأحمد بن الح�سين بن 

عمر ال�سا�سي، ت - يا�سين اأحمد اإبراهيم درادكه، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة: الأولى، 1980م، والمغني )31/3(.
)2( انظر: بدائع ال�سنائع )2/ 54 ��� 55(.

)3( انظر: مواهب الجليل )279/2( المجموع �سرح المهذب )5/ 561(، لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي، دار 
الفكر، والمغني )31/3(.

)4( انظر: بدائع ال�سنائع )2/ 55(.
)5( التغلبي: ن�سبة اإلى بني تغلب: حي من وائل بن ربيعة من العدنانية، كانوا ن�سارى. انظر:  نهاية الأرب في معرفة اأن�ساب العرب 
)�س: 186( ، لأبي العبا�س اأحمد بن علي القلق�سندي، ت: اإبراهيم الإبياري، دار الكتاب اللبناني،  بيروت، الطبعة: الثانية، 

1400 ه�. - 1980م.
)6( انظر: بدائع ال�سنائع )2/ 55(.
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ووج���ه ق���ول محم���د: »اأن الأ�س���ل في  كل اأر����س  ي�سرب عليها ح���ق اأن ل يتب���دل الحق بتبدل 
المالك كالخراج، والجامع بينهما اأن كل واحد منهما موؤنة الأر�س ل تعلق له بالمالك ... فلا يختلف 

باختلاف المالك«)1( 
�لر�جح:

ال���ذي يظه���ر والعلم عند الله هو القول الأول؛ لأنه موافق للاأ�سل وهو جواز البيع و�سحته بين 
الم�سلم وغيره ما دامت اأر�س ع�سرية؛ واأن ل يلزم ب�سيء لأن الذمي ل تلزمه زكاة.

بع���د ذك���ر الم�ساألتين وما فيهما من خلاف واأدلة كل قول؛ يت�سح لنا القول الذي قال عنه ابن 
قدامة باأنه تحكّم ل دليل عليه.

وهذا القول هو قول القا�سي اأبي يو�سف ومن وافقه)2(؛ فقد قال رحمه الله: واإن ا�سترى ذمي 
من م�سلم اأر�ساً  ....قال اأبو يو�سف عليه ع�سران.)3( 

وق���د �سبق بيان وجه قول اأبي يو�س���ف واأنه جعله كن�سارى بني تغلب وقد اأخذ عمر�� ر�سي الله 
عنه �� من اأموالهم �سعفي ما ياأخذه من الم�سلمين)4( 

فعل���ى ه���ذا ي�سعب اأن نقول هذا القول تحكّم ل دليل عليه؛ لك���ن بالن�سبة لبني تغلب فهم من 
طلب من عمر ر�سي الله عنه اأن ي�ساعف عليهم ما ياأخذه من الم�سلمين.

 �لمبحث �لر�بع: وجوب �لفطرة على من تبرع بموؤنة �إن�سان في �سهر رم�سان: 
وفيه تمهيد؛ ومطلب.

تمهيد:

�لمر�د بهذه �لم�ساألة:
لو تبرع م�سلم بموؤنة اأحد الم�سلمين اأو اأكثر في �سهر رم�سان فهل نقول يجب على المتبرع اأن 

يخرج زكاة العيد )الفطرة( عن المتبرع له ؟
  حكم زكاة �لفطر:

ذهب جماهير العلماء ومنهم الأئمة الأربعة اإلى وجوب زكاة الفطر؛ بل قد حكى بع�س العلماء 

)1( انظر: بدائع ال�سنائع )2/ 55(.
)2( كالح�سن وعطاء وهو قول عبيد الله بن الح�سن؛ وهو رواية عن اأحمد. انظر: مخت�سر اختلاف العلماء )1/ 448(؛ الإن�ساف 

.)115/3(
)3( انظر: المب�سوط )6/3(، ل�سم�س الأئمة محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي، دار المعرفة - بيروت، تاريخ الن�سر:1414ه�. 

- 1993م.
اأبو الوفاء، دار الكتب العلمية - بيروت،  اإبراهيم بن حبيب الأن�ساري، ت:  )4( انظر: الآثار )�س/91(، لأبي يو�سف يعقوب بن 

والبيهقي في الكبرى )9/ 362( )18794( كتاب الجزية، باب ن�سارى العرب  عليهم ال�سدقة.
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الإجماع على ذلك)1(.
ول���ن اأتطرق اإلى وقت وجوبها ومقدارها و�سروط وجوبها ؛ لأن ذلك لي�س مق�سودي من بحث 

الم�ساألة.
�لمطلب �لاأول: وجوب �لفطرة على من تبرع بموؤنة �ن�سان في رم�سان:

اأولً: اأكثر اأهل العلم على اأن زكاة الفطر ل تجب اإل عمن تجب موؤنتهم والنفقة عليهم)2(.
ثانياً: وقع الخلاف بين العلماء فيمن كفل فقيراً؛ اأو يتيماً في رم�سان في موؤنته هل تجب عليه 

زكاة الفطر عن هذا الفقير اأو اليتيم؟
للعلماء في هذه الم�ساألة قولن:

القول الأول: ل تجب عليه زكاة الفطر عنه؛ وهو قول اأكثر اأهل العلم)3(.
 القول الثاني: تجب زكاة الفطر على من تبرع بموؤنة اإن�سان في �سهر رم�سان؛ وهذا قول اأكثر 

الحنابلة؛ وهو المذهب عندهم)4(.
��ستدل �أ�سحاب �لقول �لاأول:

1/ ع���ن ابن عمر ر�سي الله عنهما )ت- 73 ه����.( )اأنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فر�س �سدقة الفطر، 
عن كل �سغير وكبير، حر وعبد، ممن تمونون()5(.

2/ ع���ن عل���ي بن مو�سى الر�سا )ت - 203ه�.(؛  عن اأبيه)6(؛  عن جده)7(؛ عن اآبائه اأن النبي 
صلى الله عليه وسلم  )فر�س زكاة الفطر على ال�سغير والكبير والذكر والأنثى ممن تمونون()8(.

وقد ذكر ابن الملقّن )ت - 804 ه�.( طريقين اآخرين لهذا الحديث غير ما �سبق)9(.

)1( انظر: اختلاف الأئمة العلماء )210/1( ليحيى بن محمد بن هبيرة الذهلي ال�سيباني، ت ���� ال�سيد يو�سف اأحمد، دار الكتب 
العلمية، لبنان - بيروت، الطبعة: الأولى، 1423ه�. - 2002م، الإقناع في م�سائل الإجماع )218/1(، لعلي بن محمد بن عبد 
الملك الكتامي الحميري الفا�سي، ت - ح�سن فوزي ال�سعيدي، الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، الطبعة: الأولى، 1424 

ه� - 2004 م.
)2( انظر: اختلاف الأئمة العلماء )210/1(.

)3( انظر: المغني )93/3(.
)4( انظر: المغني )93/3(؛ الإن�ساف )168/3(.

)5( اأخرجه الدارقطني )66/3( )2078(؛ وقال عنه: ال�سواب موقوف؛ واأخرجه البيهقي في الكبرى )272/4( )7685( وقال 
عنه: اإ�سناده غير قوي.

)6( مو�سى الكاظم )ت - 183 ه�.(.
)7( جعفر بن محمد ال�سادق )ت - 148ه�.(.

)8( اأخرجه الدارقطني )66/3(؛ )2077(، كتاب زكاة الفطر، قال عنه البيهقي: مر�سل. انظر: ال�سنن الكبرى )271/4(؛ البدر 
المنير)623/5(.

اأحمد  الكبير )623/5(، لأبي حف�س عمر بن علي بن  ال�سرح  الواقعة في  المنير في تخريج الأحاديث والآثار  البدر  )9( انظر: 
ال�سعودية، الطبعة:  الريا�س -  للن�سر والتوزيع -  الغيط، واآخرون، دار الهجرة  اأبو  الملقّن، ت - م�سطفى  بابن  المعروف 

الأولى، 1425ه�-2004م، وذكر اأنهما مر�سلان.
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وج���ه الدللة من هذه الأحاديث: يجب على المرء اإخراج زكاة الفطر عمن يمونهم؛ من اأولد 
ووالدين وزوجات؛ وعبيد.)1( 

�أدلة �أ�سحاب �لقول �لثاني:
ا�ستدلوا من ال�سنة بالأدلة نف�سها التي ا�ستدل بها اأ�سحاب القول الأول.

لكن توجيههم للاأدلة:
قالوا: لأنه �سخ�س ينفق عليه، فلزمته فطرته كعبده)2( 

وا�ستدلوا اأي�ساً باآثار عن بع�س ال�سحابة ر�سي الله عنهم. 
عن علي )ت/40( -ر�سي الله عنه- )�سدقة الفطر على من تجري عليه نفقتك()3(. 

اإنّ اأ�سم���اء -ر�س���ي الله عنها- )ت - 73 ه�.(: )كانت تخ���رج �سدقة الفطر عن كل من تمون 
من �سغير اأو كبير، مدين من حنطة اأو �ساعاً من تمر()4(.

وق���د ا�ست���دل الإمام اأحمد بهذا الأث���ر على اأنه يلزم الزوج اأن يخ���رج �سدقة الفطر عن رقيق 
زوجته اإن كان يمونه)5(.

الراج���ح: يظه���ر والعلم عند الله  رجحان  القول الأول؛ لأن ال���ذي قام بموؤنة هذا الإن�سان في 
الأ�سل متبرع؛ فكيف نلزمه بواجب لم يلزمه �سرعاً.

لك���ن يهمنا اأن نعرف ما قاله ابن قدامة عن القول الثاني الذي عليه اأكثر الحنابلة؛ فقال: اإن 
وج���وب اإخ���راج زكاة الفطر عمن تبرع بموؤنته ا�ستراط اأن يمونه ال�سه���ر كاملًا )اأي �سهر رم�سان( 
يرى اإن ذلك تحكّم؛ وقد قال:» قوله: )ممن تمونون(�� كما مر في الأحاديث ��� فعل م�سارع، فيقت�سي 
الحال اأو ال�ستقبال دون الما�سي، ومن مانه في رم�سان اإنما وجدت موؤنته في الما�سي، فلا تدخل 
ف���ي الخب���ر، ولو دخل فيه لقت�س���ى وجوب الفطرة على م���ن مانه ليلة واحدة، ولي����س في الخبر ما 
يقيده بال�سهر ول بغيره، فالتقييد بموؤنة ال�سهر تحكّم«)6(. ويرى اإن كلام الإمام اأحمد محمول على 

)1( انظر: المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س م�سلم )21/3( لأبي العبا�س اأحمد بن عمر بن اإبرهيم القرطبي 
ت ���  محيي الدين مي�ستو واآخرون، دار ابن كثير، دم�سق - بيروت، دار الكلم الطيب، دم�سق، بيروت، الطبعة: الأولى، 1417 ه� - 

1996 م؛ �سبل ال�سلام )538/1( لمحمد بن اإ�سماعيل بن �سلاح ال�سنعاني، دار الحديث، بدون طبعة وبدون تاريخ.
)2( انظر: المغني لبن قدامة )3/ 93(.

)3( انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )2/ 398(، اأبو بكر بن اأبي �سيبة، عبد الله بن محمد بن اإبراهيم بن عثمان، ت كمال يو�سف 
الحوت، مكتبة الر�سد - الريا�س، الطبعة الأولى،1409ه.

)4( انظر: الأموال لبن زنجويه )3/ 1245(، اأبو اأحمد حميد بن مخلد بن عبد الله، ت ��� �ساكر ذيب فيا�س، مركز الملك في�سل 
للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، الطبعة : الأولى ،1406ه�. - 1986م.

)5( انظر: م�سائل الإمام اأحمد بن حنبل واإ�سحاق بن راهويه )1112/3(، لإ�سحاق بن من�سور بن بهرام، اأبو يعقوب المروزي، 
 - 1425ه�  الأولى،  الطبعة:  ال�سعودية،  العربية  بالمملكة  الإ�سلامية  الجامعة  العلمي،  البحث  عمادة  بالكو�سج،  المعروف 

2002م.
)6( انظر: المغني لبن قدامة )3/ 93(.
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ال�ستحباب ل على الإيجاب، فاإذا حُمل كلامه على ال�ستحباب فالأمر اأي�سر.
 �لمبحث �لخام�ص: ��ستر�ط  نية �ل�سوم في �لن�سف �لاأخير من �لليل: 

وفيه تمهيد ومطلبان
تمهيد:

تعريف �لنية وحكمها:
النية في اللغة: هي الق�سد، من نويت ال�سيء اإذا ق�سدته وتوجهت اإليه)1( 

�سرعاً: العزم على فعل ال�سيء تقرباً اإلى الله تعالى)2(.
واأما حكمها: فقد اتفق اأهل العلم اأنه ل ي�سح �سوم اإل بنية فر�ساً اأو تطوعاً)3( 

�لمطلب �لاأول: حكم تبييت �لنية في �لفر�ص
فالجمهور من المالكية وال�سافعية والحنابلة على ا�ستراط تبييت النية في �سيام الفر�س من 

الليل)4(؛ خلافاً للحنفية)5( ولكل اأدلته: 
و�ساأ�سير للاأدلة باخت�سار:

فمن اأدلة الجمهور:
1 / عن حف�سة )ت -41 ه�.( -ر�سي الله عنها-  اأنّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: )من لم يبيّت ال�سيام 
من الليل فلا �سيام له(؛ وجاء نحو هذا عن عائ�سة ) ت - 57 ه�.( وابن عمر ر�سي الله عنهما)6( 

وجه الدللة: وا�سح في ا�ستراط تبييت النية من الليل.
2/ ولأنه �سوم فر�س فيفتقر للنية من الليل كالق�ساء)7( 

)1( انظر: تهذيب اللغة )15/ 399( لمحمد بن اأحمد الأزهري، ت - محمد عو�س مرعب، دار اإحياء التراث العربي - بيروت، 
الطبعة: الأولى، 2001م؛ ل�سان العرب )15/ 348(.

)2( انظر: المطلع على األفاظ المقنع )�س: 88(، لمحمد بن اأبي الفتح بن اأبي الف�سل البعلي، اأبو عبد الله، �سم�س الدين، ت - 
محمود الأرناوؤوط ويا�سين محمود الخطيب، مكتبة ال�سوادي للتوزيع، الطبعة؛ الأولى: 1423ه� - 2003 م.

)3( انظر: بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )2/ 510( لأبي الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن ر�سد الحفيد، دار الحديث - 
القاهرة، الطبعة: بدون طبعة، 1425ه� - 2004 م؛ وخالف زفر فقال ي�سح من المقيم بدون نية؛ انظر: بدائع ال�سنائع 

.)83/2(
)4( انظر: الكافي في فقه اأهل المدينة )335/1( لأبي عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر القرطبي، ت ���� محمد محمد 
الثانية، 1400ه�.، البيان )489/3(، الإن�ساف  اأحيد ولد ماديك الموريتاني، مكتبة الريا�س الحديثة، الريا�س، الطبعة: 

.)293/3(
)5( انظر: بدائع ال�سنائع )85/2(.

)6( رواه  اأبو داود )2/ 329()2454(  كتاب ال�سوم، باب النية في ال�سيام، والترمذي )99/3()730(، باب ما جاء ل �سيام لمن 
لم يعزم من الليل، والن�سائي في الكبرى )3/ 170()2652(، ذكر اختلاف الناقلين لخبر حف�سة في ذلك، و�سحح اإ�سناده 

ابن حزم في المحلى )4/ 288(،  و�سححه الألباني في اإرواء الغليل)26/4(.
)7( انظر: المغني )3/ 109(.
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3/ ولأنها عبادة من �سرطها النية، فلم ت�سح بنية تكون بعد الدخول فيها ؛كال�سلاة والحج.)1(
ومن اأدلة الحنفية:

1/ قال تعال���ى ﴿ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ   چ ڇڇ ڇ   ڇ 
ڍ ڍ ڌ﴾ )البقرة: 187(. 

وجه �لدلالة:
اأب���اح للموؤمنين الأكل، وال�سرب، والجماع ف���ي ليالي رم�سان اإلى طلوع الفجر، واأمر بال�سيام 
عنه���ا بعد طلوع الفج���ر متاأخراً عنه لأن كلمة »ث���م« للتعقيب مع التراخي فكان ه���ذا اأمراً بال�سوم 

متراخياً عن اأول النهار، والأمر بال�سوم اأمر بالنية اإذ ل �سحة لل�سوم �سرعاً بدون النية)2(.  
ونوق����س: اأن الآية تدل على التبييت؛ ومعنى اأتموا ال�سيام اأي �سيروه تاماً من الفجر ول يكون 

تاماً من الفجر اإل بالنية)3(. 
2/م���ا رواه �سلم���ة بن الأكوع )ت ��� 74 ه�.( -ر�س���ي الله عنه- قال )اأمر النبي صلى الله عليه وسلم رجلًا من 
اأ�سل���م؛ اأن اأذن ف���ي النا�س: اأن من كان اأكل فلي�سم بقية يومه، ومن لم يكن اأكل فلي�سم؛ فاإن اليوم 

عا�سوراء()4(. 
وجه الدللة: �سوم عا�سوراء كان واجباً؛ فلما اأمر النبي صلى الله عليه وسلم اأن ي�سوموه بنية من النهار علم 

اأن النية من النهار في �سوم الواجب مجزئة)5(. 
ونوق����س: باأن �سوم يوم عا�سوراء لم يك���ن واجباً؛ بدليل معاوية )ت - 60 ه�.( ر�سي الله عنه 
حين قال يا اأهل المدينة اأين علماوؤكم، �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول ) هذا يوم عا�سوراء ولم يكتب 

عليكم �سيامه واأنا �سائم، فمن �ساء .....()6( فلو كان واجباً لما خيرهم)7(. 

)1( انظر: المعونة على مذهب اأهل المدينة )1/ 457(، لأبي محمد عبد الوهاب بن علي بن ن�سر البغدادي، ت - حمي�س عبد 
اأم القرى، الطبعة:  اأ�سل الكتاب: ر�سالة دكتوراه بجامعة  الحق، المكتبة التجارية، م�سطفى اأحمد الباز - مكة المكرمة، 

بدون.
)2( انظر: بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )2/ 86(.

)3( انظر: روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني)464/1(، ل�سهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني الألو�سي، 
ت - علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1415ه�.

)4( رواه البخاري )44/3()2007( كتاب ال�سوم، باب �سيام  يوم عا�سوراء، وم�سلم )798/2()1135(،  كتاب ال�سيام، باب من 
اأكل في عا�سوراء فليكف بقية يومه.

)5( انظر: �سرح �سحيح البخاري لبن بطال )141/4(، لأبي الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك، ت - اأبو تميم يا�سر بن اإبراهيم، 
مكتبة الر�سد - ال�سعودية، الريا�س، الطبعة: الثانية، 1423ه�. - 2003م.

)6( رواه البخاري )44/3( )2003(، كتاب ال�سوم، باب �سيام يوم عا�سوراء، وم�سلم )795/2()1129(، كتاب ال�سيام، باب 
�سوم يوم عا�سوراء.

)7( انظر: المغني )110/3(.
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3/ والني���ة لم���ا �سحت في الليل وهو لي�س بوقت لل�سوم فلاأن تج���وز في النهار اأولى لأنه وقت 
ال�سوم)1(. 

الراج���ح والعلم عند الله تعالى؛ ه���و القول الأول؛ لأن حديث حف�سة ر�سي الله عنها ن�س في 
محل النزاع.

�لمطلب �لثاني:
هل  ي�سترط �أن تعقد �لنية  في جزء من �لليل �أم �أن كل �لليل محل ل�سحة عقد �لنية فيه؟

�أولًا: �لاأقو�ل: 
اختلف العلماء في هذه الم�ساألة على قولين:

القول الأول: الليل كله محل لعقد نية ال�سيام؛ وهو قول جمهور العلماء)2(.  
القول الثاني: اإن نوى في الن�سف الثاني من الليل �سح �سومه؛ واإن نوى في الن�سف الأول لم 

ي�سح؛ وهو وجه عند ال�سافعية)3(. 
 ثانياً: �لاأدلة و�لمناق�سة:

اأدلة اأ�سحاب القول الأول:
1/ عن حف�سة ر�سي الله عنها اأنّ النبي صلى الله عليه وسلم قال )من لم يبيّت ال�سيام من الليل فلا �سيام 

له()4(. 
وجه الدللة: الحديث لم يفرق بين اأول الليل واآخره)5(.

2/ تخ�سي����س الن�س���ف الأخير من الليل قد يوؤدي اإلى تفويت ال�س���وم؛ لأنه وقت نوم؛ وكثير 
من النا�س ل ي�ستيقظ فيه)6(. 

�أدلة �لقول �لثاني:
قال���وا: لأن الن�س���ف الأخير من الليل من توابع النهار الم�ستقب���ل؛ والن�سف الأول تابع للنهار 
الما�س���ي؛ األ ت���رى اأن اأذان ال�سبح والدفع من مزدلفة ي�سح فعلهم���ا في الن�سف الأخير من الليل 

دون الأول)7(. 

)1( انظر: المب�سوط )62/3(؛ منحة ال�سلوك في �سرح تحفة الملوك )254/1 (، لأبي محمد محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد 
بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني ، ت - اأحمد عبد الرزاق الكبي�سي، النا�سر: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية 

- قطر، الطبعة: الأولى، 1428ه� - 2007م.
)2( انظر: بدائع ال�سنائع ) 85/2( ومواهب الجليل )418/2( والمجموع )292/6( والمغني )110/3(.

)3( انظر: البيان )3/ 491(.

)4( �سبق تخريجه )�س:21(.
)5( انظر: المغني )111/3(.

)6( انظر: الم�سدر ال�سابق.
)7( انظر: الحاوي )3/ 404(.
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ونوق����س: اأن اأذان الفجر والدفع من مزدلفة يجوزان بعد ن�سف الليل وكذلك بعد الفجر؛ اأما 
ا�ست���راط النية في الن�سف الأخير م���ن الليل فمعناه الإيجاب، وفوات ال�سوم بفواتها؛ وهذا ل �سك 

في م�سقته)1(.
�لترجيح:

الذي يظهر والله اأعلم اأن الراجح هو القول الأول؛ وذلك لقوة اأدلتهم.
ثالثاً: اأي القولين عنى ابن قدامة بقوله تحكّم؟

هو القول الثاني: قال: »ولأن تخ�سي�سها -اأي النية- بالن�سف الأخير تحكّم من غير دليل«)2( 
وه���ذا �سحي���ح لأن الن�س لم يحدد جزءاً من الليل بل جعل كل الليل ظرفاً للنية فتحديد جزء 

لها يعتبر تحكّماً كما قال ابن قدامة رحمه الله.
 �لمبحث �ل�ساد�ص: �لو�جب في ق�ساء رم�سان عن كل يوم �أفطره بلا عذر:

للعلماء في ذلك عدة �أقو�ل:

�لقول �لاأول: 
الواجب في الق�ساء عن كل يومٍ  يوم، وهو قول عامة الفقهاء)3(.

القول الثاني: ي�سوم ثلاثة اآلآف يوم ؛ قال به اإبراهيم النخعي )ت �� 95 اأو 96 ه�.( ووكيع.)4( 
)191 �� 200 ه�.(.

القول الثالث: ي�سوم �سهراً؛ قال به �سعيد بن الم�سيب)5( )ت 91 ه�.، وقيل بعدها()6(.  
القول الرابع: اثنا ع�سر �سهراً؛ قول ربيعة)7()ت �� 133ه�.(

الأدلة والمناق�سات:
اأدلة اأ�سحاب القول الأول:

1/ قال تعالى »فعدة من اأيام اأخر«

)1( انظر: المغني )110/3(.
)2( انظر: المغني )3/ 111(.
)3( انظر: المغني )3/ 130(.

)4( انظر : الم�سدر ال�سابق.
)5( انظر : المغني )131/3(.

)6( انظر: وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان ) 2/ 378( لأبي العبا�س اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن خلكان  ت �� اإح�سان عبا�س،  
دار �سادر - بيروت، ط 1900.

اأحمد  �سغير   �� ت  الني�سابوري،  المنذر  بن  اإبراهيم  بن  محمد  بكر  لأبي   ،)128/3( العلماء  مذاهب  على  الإ�سراف  انظر:   )7(
الأن�ساري اأبو حماد، مكتبة مكة الثقافية، راأ�س الخيمة - الإمارات العربية المتحدة، الطبعة: الأولى، 1425ه� - 2004 م.
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2/ قال النبي صلى الله عليه وسلم في ق�سة المجامع لزوجته: )�سم يوماً مكانه()1(.
وجه الدللة منهما: وا�سح ذلك؛ فيلزم الإن�سان من الق�ساء بقدر ما ترك فقط.

ويمكن مناق�سة ال�ستدلل بالحديث: باأن الحديث �سعيف.
3/ ولأن الق�س���اء يك���ون على ح�س���ب الأداء، بدليل �سائ���ر العب���ادات، ولأن الق�ساء ل يختلف 

بالعذر وعدمه، بدليل ال�سلاة والحج)2(. 
�أدلة �لقول �لثاني:

لم اأقف لهذا القول على دليل؛ لكن ربما اإنهم اأرادوا التغليظ.
�أدلــة �لقول �لثالــث: لأن الترتيب �سرط في �سحة ال�سوم؛ فمن قطعه بلا عذر لزمه ق�ساءَه 

على ن�سق ال�سهر اأي �سهراً كاملًا متتابعاً)3(. 
�أدلة �لقول �لر�بع: 

اأن �سهر رم�سان فُ�سل على اثني ع�سر �سهراً، فمن اأفطر فيه يوماً بلا عذر كان عليه اثنا ع�سر 
�سهراً)4(.

م: القول الذي قال عنه ابن قدامة باأنه تحكُّ
ي���رى الإم���ام ابن قدامة رحم���ه الله اأن هذه الأقوال �س���وى القول الذي علي���ه الجماهير باأنها 

م لأنه: تحكُّ
- ل دليل عليها.

- ولأنها من باب التقديرات ول تثبت اإل بن�س اأو اإجماع؛ ولي�س معهم اأحد هذين.
 

)1( اأخرجه ابن ماجه )534/1()1671(،كتاب ال�سيام، باب ما جاء في كفارة من اأفطر يوماً من رم�سان، والبيهقي في الكبرى 
)4/ 382()8061(،  كتاب ال�سيام، باب: رواية من روى الأمر بق�ساء يوم مكانه في هذا الحديث - واأ�سل الحديث في 
ال�سحيحين دون هذه الزيادة - قال في م�سباح الزجاجة )65/2( »والطرف الذي انفرد به ابن ماجه فيه عبد الجبار بن 

عمر واإن وثقه ابن �سعد فقد �سعفه يحيى بن معين والبخاري واأبو داود والترمذي والن�سائي والدارقطني«.
)2( انظر: المغني )3/ 131(.

)3( انظر: التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد )171/7(، لأبي عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�سم 
النمري القرطبي، ت - م�سطفى بن اأحمد العلوي، محمد عبد الكبير البكري، وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية - 

المغرب  1387 ه�.
)4( انظر: التمهيد )7/ 170(.
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�لمبحث �ل�سابع: �إذ� حا�ست �لمر�أة وهي معتكفة في �لم�سجد:
اأولً: ل خلاف بين العلماء باأنه يجب عليها الخروج من الم�سجد)1(. 

ثانياً: ما يجب عليها اإذا حا�ست:
وقع الخلاف بين العلماء فيما يجب عليها اإذا حا�ست وهي معتكفة في الم�سجد؛ وجملة ذلك 

يعود لقولين مع الخلاف هل تم�سي على ما بقي اأو ت�ستاأنف:
القول الأول: يجب عليها اأن تخرج وترجع اإلى بيتها فاإذا طهرت عادت اإلى الم�سجد وبنت على 

ما م�سى؛ وهذا قول الجمهور من الحنفية)2( والمالكية)3( وال�سافعية)4(.
الق���ول الثان���ي: اإذا كان للم�سج���د رحبة)5( ي�ستحب لها اأن  ت�سرب خباءه���ا فيها؛ واإن لم يكن 
ل���ه رحبة فترجع اإلى بيتها حتى تطهر فاإذا طهرت رجع���ت للم�سجد فاأتمت اعتكافها؛ وهذا مذهب 

الحنابلة)6(.
وقال اإبراهيم النخعي: 

ت�س���رب ف�سطاطه���ا ف���ي دارها، ف���اإذا طهرت ق�س���ت تل���ك الأي���ام، واإن دخلت بيت���اً اأو�سقفاً 
ا�ستاأنفت)7(. 

�لاأدلة و�لمناق�سات:

�أدلة �أ�سحاب �لقول �لاأول:
1/ قال تعال���ى: ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے 

ے ۓ ۓ     ڭ  ڭ ڭ ڭ﴾ )الن�ساء: 43(
وج���ه ال�ستدلل: وا�س���ح في اأن الجنب يجب عليه الخروج م���ن الم�سجد فكذلك الحائ�س بل 

الحي�س اأ�سد لأنه ربما تلوث به الم�سجد. 
2/ ع���ن اأم عطي���ة ) ت -70 ه�. تقريباً( -ر�سي الله عنها-  قالت )اأمرنا تعني النبي صلى الله عليه وسلم اأن 

اأقامت في  اإذا حا�ست  وقال  ابن حزم ذلك  وقد خالف  المغني )206/3(؛  الإجماع )1/ 243(؛  الإقناع في م�سائل  انظر:   )1(
الم�سجد تذكر الله على حالها؛ لأنه لم ياأت ن�س ول اإجماع يمنع الحائ�س من دخول الم�سجد. انظر: المحلى )432/3(.

محمد  بن  اإبراهيم  بن  الدين  لزين   ،)324/2( الدقائق  كنز  �سرح  الرائق  البحر  )119/3(؛  لل�سرخ�سي  المب�سوط  انظر:   )2(
المعروف بابن نجيم، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية.

)3( انظر: البيان والتح�سيل )303/2(، ومواهب الجليل )2/ 452(.
)4( انظر: المهذب في فقه الإمام ال�سافعي )355/1(، لأبي اإ�سحاق اإبراهيم بن علي بن يو�سف ال�سيرازي، دار الكتب العلمية، 

البيان للعمراني )592/3(.
)5( رَحَبَة الم�سجد: �ساحته. انظر: ل�سان العرب )414/1(؛ المطلع )�س:339(.

)6( انظر: المبدع )71/3(؛ الإن�ساف ) 374/3(.
)7( انظر: المغني )3/ 206(.
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نخرج في العيدين العواتق، وذوات الخدور، واأمر الحيّ�س اأن يعتزلن م�سلى الم�سلمين()1(.
3/  ع���ن عائ�س���ة -ر�س���ي الله عنها- قالت : )قال ل���ي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ناولين���ي الخمرة من 

الم�سجد؛ قالت: فقلت اإني حائ�س؛ فقال: اإنّ حي�ستك لي�ست في يدك()2(. 
3/ قال صلى الله عليه وسلم »ل اأحل الم�سجد لحائ�س ول جنب«)3(.

وج���ه ال�ست���دلل من الأحادي���ث: اأن الحائ�س تعت���زل الم�سجد ول تدخل اإلي���ه اإل عابرة دون 
الجلو�س فيه.

�أدلة �لقول �لثاني:
1/اأدلة القول الأول هي اأدلة لأ�سحاب هذا القول؛ وهناك دليل خا�س ورد في الم�ساألة. 

2/ فع���ن عائ�س���ة -ر�سي الله عنها-، قالت: ) كن المعتكف���ات اإذا ح�سن اأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
باإخراجهن من الم�سجد واأن ي�سربن الأخبية في رحبة الم�سجد حتى يطهرن()4(.

وجه �لا�ستدلال من �لحديث:
وج���ه الدللة وا�سح في وجوب خروج المعتكف���ة اإذا حا�ست من الم�سجد؛ واأما �سرب الخباء 

في الرحبة فهو على ال�ستحباب كما ذكر ذلك ابن قدامة -رحمه الله-)5(. 
اأم���ا ق���ول النخعي فلم اأقف له على دليل في اإلزام المراأة اإذا حا�ست وهي معتكفة ثم خرجت 
اإل���ى دارها اأن ت�سرب الخب���اء؛ لأنه يلزمها ب�سيء لم تاأتِ به الن�سو�س؛ اإل اأن يكون قا�س ذلك على 
م���ا تفعله المعتكف���ة في الم�سجد من �سرب الخباء؛ لكن ذلك لي�س مق�س���وداً لذاته؛ واإنما مق�سود 

لأجل �ستر المراأة في الم�سجد)6(. 

الم�سلى،  وم�سلم  الم�سلمين، ويعتزلن  العيدين ودعوة  الحائ�س  الحي�س، باب �سهود  البخاري )72/1()324(، كتاب  )1( رواه 
)605/2()890(، كتاب �سلاة العيدين، باب ذكر اإباحة خروج الن�ساء في العيدين اإلى الم�سلى و�سهود الخطبة مفارقات 

للرجال.
)2( رواه م�سلم )244/1( )298(،  كتاب الحي�س، باب الحائ�س تناول من الم�سجد.

اأبوداود )60/1( )232(، كتاب الطهارة، باب في الجنب يدخل الم�سجد، والبيهقي في الكبرى )620/2( )4323(،  )3( رواه 
كتاب ال�سلاة، باب: الجنب يمر بالم�سجد ماراً ول يقيم فيه.

ابن حزم في  به. وقال  اأفلت ل ي�سلح الحتجاج  له  يقال  الحديث لأن في �سنده رجل مجهول  الخطابي: �سعف جماعة هذا  قال 
محلاه: هذا حديث باطل، واأفلت غير م�سهور ول معروف بالثقة؛ و�سعفه الألباني. انظر: البدر المنير )2/ 559(؛ اإرواء 

الغليل)162/1(.
)4( ما وقفت عليه في كتب الحديث؛ لكن عزاه ابن قدامة لأبي حف�س العكبري؛ وعزاه ابن تيمية للمحاملي وابن بطة؛ انظر: 
المغني )206/3(؛ �سرح العمدة )837/2( لأبي العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن تيمية الحراني، ت: زائد 

بن اأحمد الن�سيري، دار الأن�ساري، الطبعة: الأولى، 1417 ه� - 1996 م.
)5( انظر: المغني )3/ 206(.

- جامعة  العلوم  دار  كلية  في  ال�سريعة  بق�سم  المدر�س  فايد،  اإبراهيم  لمحمد محمد   ،)23 الفقهاء )�س/  تحكمات  انظر:   )6(
القاهرة، واأ�ستاذ م�ساعد بق�سم ال�سريعة في كلية ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية ����  جامعة اأم القرى. 
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م ل دليل عليه)1(. لذا فقد قال ابن قدامة عن هذا  القول باأنه تحكُّ
�لر�جح:

يظهر والله اأعلم اأن الراجح هو القول الأول؛ لما ا�ستدلوا به من اأدلة؛ ولأنه قد حكي الإجماع 
اأي�ساً على ذلك؛ ولأن ما ا�ستدل به اأ�سحاب القول الثاني حديث �سعيف. 

�لخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�سالحات؛ وبعد:

ل الباحث في نهاية هذا البحث لعدة نتائج:  فقد تو�سّ
م هو قول فقهي بغير دليل معتبر. - اأن التحكُّ

م يظهر غالبًا في م�سائل التقديرات. - اأن التحكُّ
م با�ستثناء م�ساألة واحدة،  - ترجّح للباحث توجّه و�سف ابن قدامة للاأقوال التي قال عنها تحكُّ
وه���ي: الأر����س الخراجية التي بيد الم�سلم اإذا ا�ستراها منه الذم���ي فماذا يلزمه فيها؛ وقد قال اأبو 

م؛ والباحث لم يجزم فيها ب�سيء. يو�سف باأنّ عليه عُ�سرَين، واعتبر ابن قدامة ذلك من التحكُّ
و�سلى الله و�سلّم على نبيّنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
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د. �سعيد بن نواف بن �سعيد المرواني

اأ�ستاذ اأ�سول الفقه الم�سارك بق�سم اأ�سول الفقه في الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة
Dr. Saeed bin Nawwaf bin Saeed Al-Juhani

Associate  Professor of Fundamentals of Jurisprudence
at the Department of Fundamentals of Jurisprudence, Islamic University

ولِ الفِقْهِ يَّاتُ اأُ�شُ رِياَ�شِ
مفهومها، وخ�شائ�شها، وفائدتها، وموقف العلماء منها

)درا�شة نظرية تطبيقية(
Cognitive Training in the Fundamentals of Jurisprudence

Its concept, characteristics,
benefit and the position of scholars on it

(Applied theoretical study)

ملخ�ص �لبحث:
ريا�سيات اأ�سول الفقه هي: م�سائل اأ�سوليّة  فائدتها تروي�س ذهن الدّار�س وتمرينه على دَرْك 
ماآخ���ذ الم�سائل وال�ستدلل له���ا، وقد تناولتها في هذا البحث بالدرا�س���ة النظريّة والتطبيقيّة، اأما 
الدرا�س���ة النظريّة فقد انتظمت في خم�سة مباحث: اأولها: مفهوم ريا�سيات الأ�سول، وثانيها: بيانٌ 
لموق���ف العلماء من ريا�سيات الأ�س���ول، وثالثها: خ�سائ�س ريا�سيات الأ�س���ول، ورابعها: ت�سميات 

العلماء لريا�سيات الأ�سول، واآخرها: فائدة ريا�سيات الأ�سول.
واأم���ا الدرا�سة التطبيقيّة فقد جمعت الم�سائل التي وُ�سفت باأنها من ريا�سيَّات الأ�سول، وهي 
ع�س���ر م�سائل، ودر�ستها درا�س���ة تبرز �سورتها، وتراجمها عند الأ�سوليي���ن، ومذاهب العلماء فيها، 

واأبرز اأدلتهم، وكلامهم عن فائدتها.
وقد خلُ�ص �لبحث �إلى نتائج �أبرزها:

اأن اإيج���اد الأ�سوليّين له���ذا النوع من الم�سائل له �سبب وجيه، وه���و: الرتيا�س والتدرّب على 
النظ���ر ففائدتها الريا�سة النظرية ؛ لت�سهل على الدار�س معرفة الم�سائل ال�سرورية، فمثلًا م�ساألة 
الأم���ر للوجوب اأو الفور، والنهي يقت�سي الف�س���اد، ونحوها هذه م�سائل من �سروريات علم الأ�سول؛ 
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لأن���ه يترتب عليه���ا فروع فقهية، اأم���ا م�ساألة: مبداأ اللغ���ات، اأو هل العموم من عوار����س الألفاظ اأو 
المعاني؛ فهي ل تترتب عليها فائدة من جهة الفروع الفقهية؛ ومع ذلك نجد العلماء يعتنون ببحثها؛ 
بل والإطالة فيها اأحيانًا، ثم يختمون ذلك بالت�سريح: اأن هذه الم�ساألة ل تترتب عليها فائدة فقهية؛ 

لكنها ذُكرت للارتيا�س، وهذا اأمرٌ معروفٌ معهودٌ في كثير من العلوم.
مة المعهود اللتفات  اأن الدع���وة اإلى حذف ه���ذا النوع من الم�سائل اإعدامٌ لهذه الفائ���دة القيِّ
اإليه���ا ف���ي عدد من العل���وم ال�سرعيّة، وغير ال�سرعيّ���ة، والتي ن�سَّ عددٌ من اأف���ذاذ الأ�سوليّين على 

اأهمّيّتها.
اأن بع����س هذه الم�سائل قد رتّب بع�س العلماء عليها ثمرات فقهية؛ فهي غير مجمع على عدم 

فائدتها الفقهيّة، وقد بيّنت ذلك في الدرا�سة التطبيقيّة.
Research Abstract:
Cognitive training in the fundamentals of jurisprudence are fundamental 

issues whose benefit is cultivating the mind of the learner and training him to 
grasp the implications of the issues and the reasoning for them. I dealt with 
that in this research through theoretical and applied study. The theoretical 
study was structured into five sections: the first: the concept of cognitivism 
of the fundamentals of jurisprudence, and the second: an explanation of 
the scholars’ position on the cognitivism of the fundamentals. The third: 
the characteristics of the cognitivism of the fundamentals, and the fourth: 
the scholars’ designations for the cognitivism of the fundamentals of 
jurisprudence, and the last: the benefit of the cognitivism of the fundamentals. 
The applied study collected the issues that were described as being from the 
cognitivism of fundamentals, which are ten issues, and I studied them in a 
study that highlights their forms, their explanation according to the scholars, 
and the scholars› position on them, and their most significant evidence and 
what they said about its usefulness.

The research arrived at results, the most important of which are:
1.  The scholars of the fundamentals of jurisprudence finding this kind 

of issue has a good reason, which is being drilled and trained in 
observation. Thus, its benefit is theoretical exercise; to make it easier 
for the student to know the necessary issues, for example, the issue 
of «command is for obligation or immediacy» and «prohibition is 
necessitated by vice and the like». These are issues from the necessities 
of the science of fundamentals of jurisprudence; because it entails 
jurisprudential offshoot. As for the issue of: the principle of languages, 
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or is generality an indication of words or meanings? It does not result 
in any benefit from the point of view of the jurisprudential offshoot. 
However, we find scholars taking care of researching it; and even 
prolonging it sometimes; then they conclude this by declaring: This 
issue does not entail a jurisprudential benefit; but it was mentioned 
for cognitive exercise, and this is well known in many field of studies.

2.  The call to remove this type of issue is the annihilation of this 
valuable benefit that is usually paid attention to in several Shariah 
related and non-related sciences, which many distinguished scholars 
of fundamentals of jurisprudence stipulated.

3.  Some scholars have established many jurisprudential benefits on some 
of these issues; so there is no consensus on its non-usefulness, and this 
was shown in the applied study.

�لافتتاحيَّة
الحم���د لله ال���ذي خلق الإن�سان ف���ي اأح�سن تقويم، وجع���ل له من الق���درات البدنيّة والذهنيّة 
م���ا يزيدها وينمّيها تروي�سها، وال�س���لاة وال�سلام على خير خلقه نبينا محم���د، وعلى اآله و�سحبه 

اأجمعين، اأما بعد:
ل الله به عزَّ وجلَّ و�سمِنَ���ه  في قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ  ف���اإن الحفظ الذي تكفَّ
ا بحفظ ن�سّ القراآن عن التبدي���ل والتغيير فقط؛ بل ي�سمل  ڱ ڱ﴾ )الحج���ر: 9( لي����س خا�سًّ
حف���ظ ال�سريعة بكل نواحيها؛ اإذ قيّ����س الله لكل علمٍ رجالً حفظه على اأيديهم)1(، ومن هذه العلوم 
ر الله له عبر القرون من الحذّاق والأذكياء مَن اأبدعوا في اإبرازه للاأمة  علم اأ�سول الفقه؛ فقد �سخَّ
ب�س���ورة ه���ي من اأرقى ما يمكن اأن ي�سل اإليه الب�سر، وم���ن عنايتهم وحِذقهم بحث م�سائل في هذا 
العل���م مق�سوده���م منه���ا تروي�س وتدريب ذه���ن الدار�س لهذا العل���م على التفطّ���ن لماآخذ م�سائل 
الأ�س���ول، وطرق ال�ستدلل لها، وهي ما تع���رف بالم�سائل الريا�سيَّة، وهي م�سائل المق�سود الأكبر 
منه���ا الرتيا�س والت���درّب على النظر، ففائدته���ا الريا�سة النظرية ؛ لت�سهل عل���ى الدار�س معرفة 
الم�سائ���ل ال�سرورية، فمث���لًا م�ساألة الأمر للوج���وب اأو الفور، والنهي يقت�س���ي الف�ساد ونحوها هذه 
م�سائ���ل من �سروريات علم الأ�سول؛ لأنه تترتب عليها فروع فقهية، اأما م�ساألة: مبداأ اللغات، اأو هل 
العم���وم من عوار�س الألف���اظ اأو المعاني؟ فهي ل يترتب عليها فائدة من جهة الفروع الفقهيّة؛ ومع 
ذل���ك نجد العلماء يعتن���ون ببحثها؛ بل والإطالة فيها اأحيانًا؛ ثم يختم���ون ذلك بالت�سريح: اأن هذه 
الم�ساأل���ة ل تترتّب عليها فائدة فقهية؛ لكنها ذُك���رت للارتيا�س، وهذا اأمر معروفٌ معهودٌ في كثير 

)1( انظر: تقرير هذا المعنى في الموافقات لل�ساطبي 91/2فما بعدها
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م���ن العلوم؛ فمثلًا تج���د »الفقهاء ي�سوّرون من الم�سائل في الو�ساي���ا، والجبر، والمقابلة، وغيرها 
�س���ورًا يمتنع في العادة - اأو يندر - وقوعه���ا، ويبحثون فيها البحث العري�س الطويل، وما ق�سدهم 
بذل���ك اإل الرتيا����س بها، لي�سهل عليهم معرفة الم�سائل ال�سروري���ة«)1(؛ لذا فاإنني اأودّ بهذا البحث 
ت�سلي���ط ال�سوء على هذا النوع م���ن م�سائل اأ�سول الفقه؛ ببيان مفهوم���ه، وفائدته، وموقف العلماء 
من���ه، ث���م جمع الم�سائل الت���ي وُ�سفت بهذا الو�س���ف، ودرا�ستها درا�سة علميّ���ة للتحقق هل فائدتها 
الريا�س���ة الذهني���ة فقط، اأم اأن له���ا فوائد اأخرى، واأرج���و اإن �ساء الله اأن يكون ه���ذا البحث وافيًا 
بالغر�س الأ�سا�س الذي بعثني على اإعداده، وهو اأنني اأثناء تدري�سي لمقررات اأ�سول الفقه، والمرور 
به���ذا الن���وع من الم�سائل، وال���ذي من خ�سائ�سه ال�سعوب���ة - و�ساأو�سح �سبب ذل���ك اإن �ساء الله- 
يكثر �سوؤال الطلاب وا�ستغرابهم وا�ستثقالهم  لهذا البحث العري�س الذي ل يترتب عليه اأثر فقهي، 
فاأرجو اأن يكون هذا البحث مجيبًا ب�سكل علميّ عمليّ عن �سبب و�سع العلماء له بهذا ال�سكل واأهميته 

عندهم.  
�أهمية �لمو�سوع: مما يُظهر �أهمية �لمو�سوع ما يلي:

تعلّقه بنوع من م�سائل علم اأ�سول الفقه، وهي الم�سائل الريا�سية.
وج���ود دع���وات تجديديّة لح���ذف هذا النوع من الم�سائ���ل من علم اأ�سول الفق���ه؛ فكان لزامًا 

الرجوع اإلى �سنيع اأرباب هذا الفنّ واأفذاذه من العلماء المتقدمين لمعرفة موقفهم من ذلك.
اأنه يبرز اأهمية الريا�سة الذهنيّة في تعلّم اأ�سول الفقه. 
�سبب �ختياره: اخترتُ هذا المو�سوع لأهميته، ولما يلي:

محاول���ة الم�ساهمة في اإثراء المكتب���ة الأ�سوليّة من خلال ت�سليط ال�سوء على نوع من م�سائل 
الأ�سول لم ياأخذ حقه من الدرا�سة النظرية.

اأنه برز في الأزمنة المتاأخرة بع�س الدعوات لتجريد علم الأ�سول من م�سائلَ تتابعَ على بحثها 
علماء الأ�سول، ومن هذه الم�سائل ريا�سيات الأ�سول؛ فحاولت اأن اأجلّي هذه الق�سية.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لم اأعثر بعد بذل و�سعي على من تناول هذا النوع من الم�سائل بالبحث ببيان مفهومه، وموقف 
العلماء منه، وخ�سائ�سه، اأما العلماء المتقدّمون فقد ت�سمّنت كتبهم الأ�سوليّة كلامًا عن الم�سائل 

الريا�سية؛ هو ما بنيت هذا البحث عليه.
خطة �لبحث:

تنتظم خطة هذا البحث في مقدمة، وف�سلين، وخاتمة، وفهر�س للم�سادر:

)1( �سرح مخت�سر الرو�سة للطوفي474/1.
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اأم���ا المقدمة فت�سمّنت: الفتتاحية، واأهمية المو�سوع، و�سبب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، 
وخطة البحث، ومنهجه، واإجراءاته.

الف�سل الأول: في الدرا�سة النظرية لريا�سيات الأ�سول، وفيه خم�سة مباحث:
المبحث الأول: مفهوم ريا�سيات الأ�سول.

المبحث الثاني: موقف العلماء من ريا�سيات الأ�سول.
المبحث الثالث: خ�سائ�س ريا�سيات الأ�سول.

المبحث الرابع: ت�سميات العلماء لريا�سيات الأ�سول.
المبحث الخام�س: فائدة ريا�سيات الأ�سول.

الف�س���ل الثاني: في الدرا�سة التطبيقيّة لم�سائل اأ�س���ول الفقه المو�سوفة باأنها ريا�سيَّة، وفيه 
ع�سرة مباحث:

المبحث الأول: اللغات توقيفية.
المبحث الثاني:  لي�س في القراآن األفاظ بغير العربية.

المبحث الثالث: الن�سخ في اللغة: حقيقة في الإزالة، مجاز في النقل. 
المبحث الرابع:  العموم من عوار�س الألفاظ حقيقة، وفي غيرها مجاز.

المبحث الخام�س: اإجماع الأمم ال�سالفة لي�س بحجة.
المبحث ال�ساد�س:  الجتهاد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم جائز.

المبحث ال�سابع:  الإباحة لي�ست داخلة تحت التكليف.
المبحث الثامن: اأمر المعدوم جائزٌ غير م�ستحيل ب�سرط الوجود وا�ستجماع �سرائط التكليف.

المبحث التا�سع: النبي صلى الله عليه وسلم غير متعبد ب�سرع من قبله.
المبحث العا�سر: ل تكليف اإل بفعل. 

منهج �لبحث:
تتطلب طبيعة المو�سوع والمق�سود منه �سلوك المنهج ال�ستقرائي التحليلي الو�سفي:

اأما المنهج ال�ستقرائي: فقد �سلكتُه في جمع كلام العلماء عن هذا النوع من الم�سائل، وجمع 
الم�سائل الأ�سولية المو�سوفة بهذا الو�سف.

واأم���ا المنه���ج التحليلي: فق���د ا�ستعملته ف���ي درا�سة ما جمعتُ ف���ي الدرا�س���ة النظرية، وكذا 
الدرا�سة التطبيقيّة.  

واأما المنه���ج الو�سفي: فقد �سلكته لو�سف الم�سطلح محلّ البح���ث، وبيان مفهومه، والمراد 
منه.
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اإجراءات البحث: اتبعت في البحث اإجراءات وخطوات البحث العلميّة المعروفة، ومن ذلك:
جمع���ت الم�سائل الأ�سولية المو�سوف���ة باأنها ريا�سية �سراحة؛ كاأن يق���ال عنها: »ريا�سية« اأو 
»م���ن ريا�سات العلم«، وكذا الم�سائل التي  مثَّل بها ال�ساطبي في كتابه الموافقات »لمُلَح العلم« عند 

تق�سيمه لم�سائل الأ�سول اإلى ما هي من �سلب العلم وما هي من مُلَحِه)1(.
في الدرا�سة النظرية اجتهدتُ في و�سع مفهوم للم�سائل الأ�سولية الريا�سية من  خلال دللة 
الكلم���ة اللغوية، وا�ستعمال مَن ا�ستعم���ل من الأ�سوليين هذا الم�سطل���ح، وبيّنت موقف العلماء من 

هذه الم�سائل، وخ�سائ�سها، وت�سمياتها، وفائدتها.
ف���ي الدرا�سة التطبيقية، �سغتُ عنوانً���ا خبريا لكل م�ساألة؛ اعتمادًا على راأي الجمهور، وبينتُ 
�سورته���ا، وتراجمها عند الأ�سوليين، واآراءهم، واأبرز دليل لكل راأي، وهل لها ثمرة اأم اأنها مذكورة 

لمجرد الريا�سة الذهنية؟
ل اأترجم للاأعلام ؛ لأن جميعهم م�سهورون بين المتخ�س�سين، وطلبًا للاخت�سار.
�لف�سل �لاأول: في �لدر��سة �لنظريّة لريا�سيّات �لاأ�سول، وفيه خم�سة مباحث:

�لمبحث �لاأول: مفهوم ريا�سيات �لاأ�سول:
ل���م اأجد من و�سع تعريفً���ا يُحدّ به ريا�سيات الأ�سول، ويميِّزها عن غيرها، لذا فاإني �ساأحاول 
تحدي���د مفهومه���ا م�ستعينًا بالله، ث���م م�ستر�سدًا بمدلول الكلم���ة في اللغ���ة، وكلام الأ�سوليين عن 

ريا�سيات الأ�سول.
�سُ،   ����سَ يُرَوِّ الريا�سي���ات لغ���ة: جمع ريا�سيَّة، وه���ي ن�سبة اإلى )الريا�س���ة( م�سدر الفعل رَوَّ

ومادة )رو�س( في اللغة ترِدُ لمعنيين:
الأول: تذليل وتليين وت�سهيل ال�سيء، ومنه قولهم: رو�ست الدابة، اأروّ�سها ريا�سة، اأي علمتها 

ال�سير)2(.
الثان���ي: الت�ساع، ومنه قوله���م: ا�سترا�س المكان اأي: ات�سع ، ومن���ه الرو�سة: للماء الم�ستنقع 

المنب�سط)3(.
���ات: الأول؛ لأن المراد بها تذليل الذهن وتليينه وتدريبه بما  والمعن���ى المراد في كلمة ريا�سيَّ
يجعل���ه قادرًا عل���ى النظر وال�ستنباط، وفهم ال�ستدلل وماآخذه، وه���ذا اأ�سبه بتروي�س الدابة حتى 

تكون ذلولً يقودها �ساحبها بعد باأدنى جهد.
ين في ذلك، اأحدهما: للطوفي، والآخر:  اأما مفهوم ريا�سيَّات الأ�سول ا�سطلاحًا: ف�ساأورد ن�سّ

)1( انظر: الموافقات 37/1 و110-107/1.
)2( انظر: العين للفراهيدي55/7،  وال�سحاح1081/3، ومجمل اللغة لبن فار�س )�س:406( ومقايي�س اللغة459/2

)3( انظر: الم�سادر ال�سابقة.
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للزرك�سي، حتى ي�ساعد على ت�سوير ما نروم تعريفه.
ق���ال الطوفي: »كل علم من العلوم، ففي م�سائله ما يجري مجرى ال�سرورات التي ل بدّ منها، 
وفيه���ا ما يجري مج���رى الريا�سات الت���ي يرتا�س العلماء بالنظ���ر فيها، فتك���ون فائدتها الريا�سة 
النظري���ة ل دف���ع الحاجة ال�سرورية، ونح���ن اإنما نفينا فائدة هذه الم�ساألة ف���ي العمل والعتقاد؛ ل 
في العلم على جهة الرتيا�س، وهوؤلء الفقهاء ي�سوّرون من الم�سائل في الو�سايا والجبر والمقابلة 
وغيره���ا �سورًا يمتنع ف���ي العادة -اأو يندر- وقوعه���ا، ويبحثون فيها البح���ث العري�س الطويل، وما 

ق�سدهم بذلك اإل الرتيا�س بها؛ لي�سهل عليهم معرفة الم�سائل ال�سرورية«)1(.
ث���م ق���ال عن م�ساألة )مبداأ اللغات(: »فه���ذه الم�ساألة في اأ�سول الفقه م���ن ريا�ساته، وم�ساألة 

الأمر للوجوب اأو الفور، والنهي يقت�سي الف�ساد ونحوها من �سرورياته«)2(.
اأما الزرك�سي فقد قال عن م�ساألة )مبداأ اللغات(: »اإنما ذُكرت في علم الأ�سول؛ لأنها تجري 
مجرى الريا�سيات التي يرتا�س العلماء بالنظر فيها، كما ي�سوّر الحي�سوب م�سائل الجبر والمقابلة، 

فهذه من اأ�سول الفقه من ريا�سياته«)3(. 
فيمكن انطلاقًا من ذلك القول باأن ريا�سيات الأ�سول هي:

م�سائ���ل اأ�سوليّة فائدتها تروي�س ذهن الدّار�س وتمرينه على دَرْك ماآخذ الم�سائل وال�ستدلل 
لها.

فكلمة »م�سائل«: جن�س في التعريف ي�سمل كلّ الم�سائل. 
وقيد »اأ�سوليّة«: يخرج الم�سائل غير الأ�سوليّة. 

اأما جملة »فائدتها تروي�س ذهن الدار�س وتمرينه«: فهي مُخرِجة للم�سائل الأ�سوليّة التي لها 
ثمرة فقهيّة؛ لأن قولي في التعريف »فائدتها«: لح�سر فائدة الم�سائل فيما ذُكر.

وهذا القيْد يخرج  جميع الم�سائل التي لها ثمرة فقهية، �سواء كانت:
م�سائل اأ�سوليّة اتفاقيّة لها ثمرة فقهية؛ مثل م�ساألة: حجيَّة دليل الكتاب .

م�سائ���ل اأ�سوليّ���ة خلافيّة خلافًا حقيقيًّا له ثم���رة فقهيَّة، مثل م�ساألة: ه���ل الأمر المجرد عن 
القرائن للوجوب اأم لغيره؟

���ا، لكن هذه الم�سائ���ل ينبني عليها ف���روع فقهية، مثل  ���ة خلافًا لفظيًّ ���ة خلافيَّ م�سائ���ل اأ�سوليَّ
م�ساأل���ة: اإثبات الواج���ب المخيَّر؛ فاإن المختلفين فيه���ا لفظيًّا متفقون على النتيج���ة، والم�ساألة لها 

ثمرة فقهية، مثل: الواجب من خ�سال كفارة اليمين. 

)1( �سرح مخت�سر الرو�سة474-473/1.
)2( الم�سدر ال�سابق.

)3( البحر المحيط246/2.
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ومن المهم جدًا هنا التمييز بين الم�سائل التي الخلاف فيها لفظيّ، وبين ريا�سيات الأ�سول، 
فاأقول: اإن بينهما فروقًا اأبرزها:

 اأن الم�سائل التي الخلاف فيها لفظي ينبني على الم�ساألة فرع فقهي، لكن خلاف المختلفين 
ر في ذلك الأمر �سيئًا، اأما الم�سائل الريا�سية فلا ينبني عليها فرع فقهي؛ فمثلًا اإثبات  فيها لن يغيِّ
���ر يترتب عليه اأمر في الفقه؛ لكن خلاف العلماء فيه خلاف غير حقيقي ل يغيّر في  الواج���ب المخيَّ
ذل���ك الأمر �سيئًا، اأما م�ساألة مبداأ اللغات فهي م�ساأل���ة ريا�سيَّة ل يترتب عليها اأمر في الفقه -عند 

من يرى اأنها ريا�سيّة -.    
الجمل���ة الأخي���رة في التعريف ه���ي »على دَرْك ماآخ���ذ الم�سائل وال�ستدلل له���ا«، وهي لبيان 
متعلّ���ق فائدة ه���ذه الم�سائل؛ فهي من اأجل دَرْك ومعرفة ماآخذ العلم���اء وطرقهم في تقرير م�سائل 

الأ�سول وال�ستدلل للمذاهب فيها. 
�لمبحث �لثاني: موقف �لعلماء من ريا�سيات �لاأ�سول:

ب���رزت في الأزمنة المتاأخرة دعوات لتجديد عل���م اأ�سول الفقه، وهذه الدعوات  منها الباطل 
البيِّن بطلانه، ومنها ما يحتمل النظر، ومن الأخير: الدعوة لتجريد علم اأ�سول الفقه من الم�سائل 

غير المثمرة فروعًا فقهية؛ وعمدتهم في ذلك اأمور منها:
اأنها م�سائل غير مثمرة؛ فهي م�سيعة للجهد، والأوقات فيما ل ينفع.

اأنها من قبيل الدخيل على علم اأ�سول الفقه، والذي اأدخله علماء الكلام عليه.
ب علم اأ�سول الفقه، وت�سدُّ الدار�س عنه.  اأنها ت�سعِّ

وه���ذه الدعوات المعا�س���رة، اإذا عُر�ست على ت�سرّف علماء هذا الف���ن؛ فاإننا نجد ما يُ�سعر 
ب�سحته���ا، ونجد م���ا يُ�سعر ببطلانه���ا؛ لذا فاإن���ي �ساأعر�س موقف اأع���لام اأ�سوليين م���ن الم�سائل 

الأ�سوليّة الريا�سيّة، ثم اأبيّن الراأي الذي يظهر لي.
مة �لطوفي )ت:)71هـ( منها: �أولًا: موقف �لعلاَّ

اها بهذا  مة الطوفي؛ فهو من �سمَّ اأو�س���حُ موق���فٍ وقفتُ عليه من هذه الم�سائل هو موقف العلاَّ
ال�سم �سراحة في عددٍ من المواطن في كتابه: �سرح مخت�سر الرو�سة)1(، وموقفه منها بيِّن وا�سح؛ 

يمكن بالنظر اإلى كلامه المتفرّق تلخي�سه فيما يلي:
ي���رى اأنها ج���زء من علم اأ�سول الفقه؛ كم���ا اأنّ كلّ علم يحتاج لهذا النوع م���ن الم�سائل؛ ففي 
الفق���ه مثلًا م�سائ���ل يفر�سها الفقهاء، هي من قبيل الم�ستحيل، اأو النادر البعيد، وهدفهم من ذلك 

الريا�سة الذهنيَّة؛ فكذلك في علم الأ�سول.

)1( انظر هذه المواطن في �سرح مخت�سر الرو�سة473/1، 40/2، 254/2، 455/2.
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اأن م�سائل الأ�سول منها ال�سروري كم�ساألة: هل الأمر للوجوب، ومنها الريا�سيّ كم�ساألة: مبداأ 
اللغات.

اأن فائدة هذه الم�سائل اأنها ترو�س الذهن، وت�ساعد في درك الم�سائل ال�سروريّة فيه.
اأن هذه الم�سائل غير مفيدة في العمل والعتقاد، لكنها مفيدة من جهة الرتيا�س.

اأن���ه لباأ�س في الإطال���ة في بحثها؛ لتحقيق فائدته���ا؛ يُفهم ذلك من قوله بع���د بحثه م�ساألة: 
تعريف الن�سخ لغة: »وقد اأطلتُ الكلام في هذا، وهو من ريا�سيات هذا العلم، ل من �سرورياته«)1(.  
ب���ل اإنه بعد بحثه واإطنابه في م�ساألة مب���داأ اللغات فر�س �سوؤالً وهو: لم يطنب الأ�سوليون في 
ه���ذه الم�ساأل���ة مع اأنها ل ثمرة فقهيّة فيها، والكلام فيما ل ينفع عبث؟ فاأجاب قائلًا: » قلنا: ل �سك 
اأن كل عل���م م���ن العلوم، ففي م�سائله ما يجري مجرى ال�س���رورات التي ل بدّ منها، وفيها ما يجري 
مج���رى الريا�س���ات التي يرتا����س العلماء بالنظر فيها، فتك���ون فائدتها الريا�س���ة النظريّة؛ ل دفع 
الحاج���ة ال�سرورية، ونحن اإنما نفينا فائدة هذه الم�ساألة في العمل والعتقاد ل في العلم على جهة 

الرتيا�س«)2(.
اأن ت���رك ه���ذه الم�سائل وعدم بحثه���ا ل يُخلُّ بفائدة اأ�سوليّة �سروريّ���ة؛ حيث قال بعد اأن فرغ 
م���ن بحث م�ساألة: هل العموم من عوار�س الألفاظ اأو المعاني: »واعلم اأن البحث عن اأن العموم من 
عوار����س الألف���اظ اأو المعاني هو م���ن ريا�سيات هذا العلم، ل من �سرورياته حت���ى لو تُرك لم يُخلّ 
بفائ���دة. وله���ذا كثير من الأ�سوليين ل يذكره، واإنما تابعت ف���ي ذكره اأ�سل »المخت�سر« والله تعالى 

اأعلم بال�سواب«)3(.
فموق���ف الطوف���ي منها: القبول، وعدم اطراحه���ا، واإلغائها، والتنبيه عل���ى فائدتها، واأن هذا 

طريق اأرباب كل فن.
ثانيًا: موقف �لاإمام �ل�ساطبي )ت:790هـ( منها:

اأ�س���ار ف���ي كتابه)الموافقات( اإلى الم�سائل التي ل ينبني على الخ���لاف فيها فروع فقهية في 
مو�سعين:

المو�س���ع الأول: في المقدمة الرابعة؛ حيث قرّر فيها اأن »كلّ م�ساألة مر�سومة في اأ�سول الفقه 
ل ينبن���ي عليه���ا فروع فقهيّ���ة، اأو اآداب �سرعيّة، اأو ل تكون عونًا في ذل���ك؛ فو�سعها في اأ�سول الفقه 
عاري���ة«)4(، ث���م بنى على هذا اإخراج م�سائ���ل اأدخلها المتاأخرون في اأ�سول الفق���ه، ول ينبني عليها 

فروع فقهيّة، وذكر منها ما يلي:

)1( �سرح مخت�سر الرو�سة254/2.

)2( �سرح مخت�سر الرو�سة473/1.

)3( �سرح مخت�سر الرو�سة455/2.
)4( الموافقات37/1.
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م�ساألة ابتداء الو�سع.
م�ساألة الإباحة هل هي تكليف اأم ل؟

م�ساألة اأمر المعدوم.
م�ساألة هل كان النبي صلى الله عليه وسلم متعبدا ب�سرع اأم ل؟

وم�ساألة ل تكليف اإل بفعل.
م م�سائل �لعلم �إلى ثلاثة �أق�سام: �لمو�سع �لثاني: في �لمقدمة  �لتا�سعة؛ حيث ق�سَّ

�لق�سم �لاأول: �لم�سائل �لتي هي من �سلب �لعلم، وذكر �أن لها خو��ص ثلاث، وهي:
العموم والطراد.

الثبوت من غير زوال.
ك���ون العلم حاكمًا ل محكومًا علي���ه، بمعنى كونه مفيدًا لعمل يترتّب عليه مما يليق به؛ فلذلك 

انح�سرت علوم ال�سريعة فيما يفيد العمل، اأو ي�سوب نحوه)1(. 
الق�سم الثاني: الم�سائل التي هي من مُلَح العلم ل من �سلبه، وهي ما تخلفت عنها خا�سيَّة من 
ة الثالثة؛ لأنها هي  الخوا����س الثلاث المذكورة للق�سم الأول، والذي يعنينا في هذا المقام: الخا�سيِّ
المخرجة للم�سائل الريا�سية عن الق�سم الأول؛ وال�ساطبي مثَّل لأنواع من الم�سائل التي تدخل تحت 
هذا الق�سم، واأ�سار في النوع الرابع  اإلى الم�سائل التي يختلف فيها؛ فلا ينبني على الختلاف فيها 
د على اأنها اإنما تُع���دّ من الملح، ومثَّل بالم�سائل التي ذكره���ا في المو�سع الأول،  ، ثم اأكَّ ف���رعٌ عمل���يٌّ
ر اأن ذلك يقع في �سائر العلوم؛ ثم خت���م بكلام يمكن اأن يُعتبر قاعدة في هذا الباب، وهي: اأن  وق���رَّ

اأي م�ساألة ل ثمرة للاختلاف فيها؛ فهي خارجة عن �سلب العلم)2(.
الق�س���م الثال���ث: ما لي�س من ال�سل���ب، ول من الملح، فنفى عن هذا الق�س���م دخوله في العلم 
اأ�س���لًا؛ فهو خارج عن الق�س���م الأول )ال�سلب(؛ لأنه يرجع على اأ�سله بالإبطال، فهو غير ثابت، ول 
حاك���م، ول مطرد، و خ���ارج عن الق�سم الثاني )المُلَ���ح(؛ »لأن الملح هي الت���ي ت�ستح�سنها العقول، 
وت�ستملحها النفو�س؛ اإذ لي�س ي�سحبها منفر، ول هي مما تعادي العلوم؛ لأنها ذات اأ�سل مبنيّ عليه 

في الجملة، بخلاف هذا الق�سم؛ فاإنه لي�س فيه �سيء من ذلك«)3(. 
خلا�س���ة موق���ف ال�ساطبي م���ن ريا�سيات الأ�س���ول: يتبين م���ن العر�س ال�سابق اأن���ه و�سفها 
ة، وه���ذا التعبير عند ال�ساطبي يظهر لي اأن���ه يريد به  نفي الفائدة،  بو�سفي���ن؛ اأحدهم���ا: اأنها عاريَّ

)1( انظر: الموافقات110-107/1.
)2( انظر: الموافقات 116/1.

)3( الموافقات121/1.
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ة)1(. يوؤكد هذا ا�ستعماله لهذا الو�سف في موطن اآخر، حيث و�سف العلم بدون عمل باأنه عاريَّ
والآخر: اأنها من مُلَح العلم؛ لي�ست من �سلبه.

فيظه���ر ل���ي والعلم عند الله اأن الفائدة المنفيَّة عنها ه���ي الفائدة الفقهيّة، واأن جعله لها من 
مُلَح العلم، وتقريره وقوع ذلك في �سائر العلوم فيه �سيء من الإقرار لوجودها في العلم؛ لكنه اإخراجٌ 
ر اأن تركها ل  لبه، وهذا ل يتعار�س م���ع موقف الطوفي منها؛ فقد م�س���ى اأن الطوفي قرَّ له���ا ع���ن �سُ
ا في ذكر  لب العلم، و�سبق اأي�سً يُخِلُّ بفائدة �سرورية، وهذا ما يتفق معه اإخراج ال�ساطبي لها عن �سُ
ة  موق���ف الطوف���ي اأن بيَّن اأن وجود م�سائل في العلم لي�س لها ثم���رة �سروريّة، واإنما للريا�سة الذهنيَّ
اأم���رٌ مط���ردٌ في �سائر العلوم، ومع هذا ين�سجم جعل ال�ساطبي لها من مُلَح العلم، واأن ذلك واقعٌ في 

�سائر العلوم.
مة بدر �لدين �لزرك�سي )ت:794هـ( منها: ثالثًا: موقف �لعلاَّ

اأ�س���ار ف���ي كتابيه ت�سني���ف الم�سامع، والبحر المحي���ط اإلى هذا النوع م���ن الم�سائل في اأربعة 
موا�سع:

اأحده���ا: في ب���اب التخ�سي�س في ت�سني���ف الم�سامع)2(: حي���ث ذك���ر اأن الأ�سوليين يذكرون 
في���ه تاأويلات بعي���دة؛ وق�سدهم التدريب والتمرين والريا�سة، و�س���رب مثلًا لها في علم الفرائ�س 
دة اأ�سبه بالألغاز تبحث لتدريب الطالب وتنمية  بم�سائل العوي�س، وهي م�سائل افترا�سية �سعبة معقَّ

ملكته لحل الم�سائل العادية.
والثان���ي: بعد بحثه لم�ساأل���ة: مبداأ اللغات في كتابه البحر المحيط؛ ذكر تنبيهات، رابعها: اأن 
ه���ذه الم�ساألة تحتمل اأن تك���ون من ريا�سيات علم الأ�سول؛ وفائدته���ا: الرتيا�س بها، و�سرب مثلًا 
له���ا في علم الح�ساب فقال عن هذه الم�ساألة اإنها » تجري مجرى الريا�سيات؛ التي يرتا�س العلماء 
بالنظ���ر فيها، كما ي�س���ور الحي�سوب م�سائل الجبر والمقابلة«)3(، ثم ذك���ر اأنها تحتمل اأن يكون لها 

ثمرة في الفقه.
ن اأن عادة الأ�سوليين جارية بذكر  والثال���ث: ف���ي كتابه البحر المحيط، في �سروط التاأويل: بيِّ
�س���روب من التاأويلات البعيدة؛ ريا�س���ة للاأفهام؛ ليتميز ال�سحيح منها ع���ن الفا�سد، حتى يقا�س 

عليها ويتمرن الناظر فيها)4(.
غ للفقيه فر����س الم�سائل النادرة لحتمال  والراب���ع: ف���ي معر�س بحثه للم�سالح المر�سلة؛ �سوَّ

)1( انظر: الموافقات75/1.
)2( انظر: ت�سنيف الم�سامع821/2.

)3( البحر المحيط246/2.
)4( انظر: البحر المحيط46/5.
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وقوعها، بل الم�ستحيلة للريا�سة، واأنكر على من ينكر ذلك)1(.
فيمك���ن بعد هذا العر�س القول ب���اأن موقفه منها: القبول؛ لفائدتها الحا�سلة بتمرين وتدريب 
وتروي����س ذهن المتعلِّم كما يح�سل في علم الفرائ�س، وعلم الح�ساب من فر�س لم�سائل بعيدة، اأو 

م�ستحيلة لذات الهدف.
وبع���د ه���ذا العر����س لموقف ه���وؤلء الأعلام فال���ذي يظهر لي والعل���م عن���د الله اأن الم�سائل 
الريا�سيَّة تحقق فائدة مهمة؛ فبقاوؤها له ثمرة، كما هو �سريح كلام الطوفي والزرك�سي، اأما موقف 

ال�ساطبي فهو محتمل؛ اإل اأن الأقرب الذي ظهر لي عدم اإ�سقاطه لها بالكلية.  
�لمبحث �لثالث:

خ�سائ�ص ريا�سيات �لاأ�سول: �أبرز خ�سائ�ص هذه �لم�سائل ما يلي:
ال�سعوب���ة؛ و�سببها اأن الغر����س الأ�سا�س منها تمرين الذهن، وتمري���ن ال�سيء ل يكون اإل بما 
ه���و �سعب ومغلق على الإن�سان في بادئ الأمر، ومع التكرير، والمحاولة، والإ�سرار؛ يح�سل التمكّن 
من���ه، وم���ن غيره، وه���ذا اأمر معلوم ف���ي الريا�سات البدني���ة، والريا�سة الذهنية من ه���ذا القبيل؛ 
فال�سعوب���ة التي يلم�سه���ا الدار�س في هذا النوع من الم�سائل هي م���ن اأجل �سقل الذهن، والرتقاء 
ب���ه، اإلى م�ستوًى اأعلى من التمكن من التفكير والدربة على فهم طرق ت�سوير الم�سائل، وال�ستدلل 
ة ال�سعوبة فيها: ت�سبيه الزرك�سي لها بم�سائل  لها، والجدل فيها، ومما يوؤكد تنبّه الأ�سوليين لخا�سيَّ
دة  العوي����س ف���ي الفرائ�س)2(؛ وقد �سبق اأن بينت اأن م�سائل العوي����س م�سائل افترا�سية �سعبة معقَّ

اأ�سبه بالألغاز تُبحث لتدريب الطالب وتنمية ملكته لحلّ الم�سائل العاديّة. 
فالحا�سل: اأن هذه ال�سعوبة ل ينبغي اأن تكون حاجزًا بين الدار�س لهذا العلم وهذه الم�سائل؛ 
ف���لا يُنال الترق���ي في العلم اإل بمعان���اة الم�سائل ال�سعبة، وه���ذه �سنّة كونيّة ف���ي الترقي في العلم 

وغيره؛ فلول الم�سقة �ساد النا�س كلهم.
ة لها  اأن مح���ل ورودها يكون غالبًا ف���ي بدايات الأبواب اأو الف�سول في الأ�سول؛ وهذه الخا�سيَّ
�سبب منطقي، وهو اأن الغر�س من هذه الم�سائل الرتيا�س من اأجل اأن يكون ذلك م�ساعدًا على فهم 
الم�سائ���ل ال�سروري���ة في العلم؛ فحقُّ هذا النوع اأن يُبداأ به ليكون كالممهد لها؛ اإل اأن هذه الخا�سيَّة 
لي�س���ت لزمة للم�سائل الريا�سيَّة؛ فلو اأخذنا على �سبيل المثال الم�سائل التي ن�سَّ الطوفي على اأنها 
ريا�سيّ���ة في �سرح مخت�س���ر الرو�سة لوجدنا اأنها �ست؛ ثلاث منها توجد فيها هذه الخا�سيَّة، وهي: 
م�ساأل���ة مب���داأ اللغات؛ اإذ ابت���داأ بها اأبحاث الف�س���ل الرابع )ف�سل اللغ���ات()3(، وم�ساألة هل الن�سخ 

)1( انظر: البحر المحيط88-87/8.
)2( انظر: ت�سنيف الم�سامع821/2.

)3( انظر: �سرح مخت�سر الرو�سة471/1.
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حقيق���ة في الرفع والإزال���ة اأو ما ي�سبه النقل، والتي ابتداأ بها باب الن�سخ)1(، وم�ساألة هل العموم من 
عوار�س الألفاظ اأو المعاني، والتي ابتداأ بها باب العموم)2(.

اأن الإطن���اب ف���ي بحثه���ا لي�س عبثًا؛ بل ه���و محقق لفائدة ف���ي العلم، وه���ي الرتيا�س، وهذا 
ه الطوفي  ملمو����س م�ساهد في الم�سائل التي ي�سفها العلماء باأنها ريا�سيَّة مع اإطالتهم فيها، وقد نبَّ
ر �سوؤالً، مفاده:  على ذلك في موا�سع منها: بعد بحثه لم�ساألة مبداأ اللغات، وتقريره اأنها ريا�سيَّة قدَّ
ل���م الإطناب في م�ساألة ل ثمرة فيها، األي����س هذا عبث؟ واأجاب بنفي العبث عن ذلك، بل لها فائدة 
عل���ى جهة الرتيا�س، واأن ه���ذا حا�سل في �سائر العلوم؛ اإذ نجد العلم���اء يفر�سون م�سائل ريا�سية 
يبحث���ون فيه���ا البحث العري�س الطويل، وما ق�سدهم بذلك اإل الرتيا�س بها، لي�سهل عليهم معرفة 
الم�سائ���ل ال�سرورية)3(، وفي مو�سع اآخ���ر قال: » وقد اأطلتُ الكلام في هذا، وهو من ريا�سيات هذا 

العلم، ل من �سرورياته«)4(.    
ع���دم حر�س العلم���اء على القطع بمذهب فيها؛ و�سبب ذلك: اأنه���ا م�سائل ل يبنى عليها فقه؛ 
فل���ن يختلف الأمر عند اختيار اأي مذهب؛ ل���ذا فاإنا نجد اأن العلماء ي�ستعملون في ترجيح المذاهب 

فيها عبارات مثل: والأ�سبه، والأقرب)5(.
�لمبحث �لر�بع:  ت�سميات �لعلماء لريا�سيات �لاأ�سول

يطلق الأ�سوليون على هذه الم�سائل اأ�سماء واألقاب، واأو�ساف، وجملتها كالآتي:
الم�سائل الريا�سية.

مُلح العلم.
ما لي�س له ثمرة في الأ�سول.

طويل���ة الذيل قليلة النيل، ومن ذلك ما نقله الزرك�سي عن بع�س الأ�سوليين عن م�ساألة: مبداأ 
اللغ���ات اأن »الخ���لاف فيها طويل الذيل قليل الني���ل«)6(، وهذا الو�سف يُثب���ت  اأن فيها نيلًا واإن كان 

قليلًا.
قليلة الفائدة نزرة الجدوى والعائدة، وهذا اإطلاق الجويني على م�ساألة هي من هذا القبيل)7(، 
وه���ذا الإطلاق ل يعيب ال�ستغ���ال بها كما بيّنت في الإطلاق ال�سابق؛ لأن���ه اأثبت لها جدوى وعائدة 

)1( انظر: �سرح مخت�سر الرو�سة251/2.

)2( انظر: �سرح مخت�سر الرو�سة448/2.
)3( انظر: �سرح مخت�سر الرو�سة473/1

)4( �سرح مخت�سر الرو�سة254/2.
)5( انظر مثلاً تعبير ابن قدامة بعد بحثه لم�ساألة: مبداأ اللغات في رو�سة الناظر487/1؛ حيث قال:« ثم هذا اأمر ل يرتبط به تعبّد 

عملي، ول يرهق اإلى اعتقاده حاجة، فالخو�س فيه ف�سول، فلا حاجة اإلى التطويل، والأ�سبه: اأنها توقيفية" .
)6( البحر المحيط245/2.
)7( انظر: البرهان149/1.
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قليلة، فاأ�سل الجدوى موجود فيها، اأما قلّته فبالن�سبة للم�سائل المثمرة في الفروع الفقهية التي هي 
من �سرورات العلم، ولهذا نجد الجويني لم يُخلِ كتابه عن هذه الم�ساألة التي و�سفها بهذا الو�سف؛ 

ولو كانت عديمة الفائدة لما ذكرها من الأ�سل.
وهن���اك ت�سمي���ات اأرى اأنها خطاأ، مثل ت�سميتها بالدخي���ل؛ و�سبب تخطئته، ما م�سى في كلام 
العلم���اء اأنه���ا جزء من العل���م، واأن كل علم يحتاج اإلى م�سائل ريا�سيَّة، ويب���دو لي والله اأعلم اأن من 
ي�سميه���ا بهذا ال�سم بناه على موقف ال�ساطبي ال�ساب���ق منها، وقد بينت اأنه يعدها من ملح العلم ل 

من �سلبه، فو�سفها بالدخيل ل ين�سجم مع ذلك.
وم���ن الأو�ساف الخاطئة لهذا الن���وع من الم�سائل: اإطلاق عدم الفائدة منها؛ لأنها لها فائدة 
لكنه���ا لي�س���ت فقهية، فال�سواب اأن يُقال: ل ثمرة لها في الفق���ه، اأو نحو ذلك، لكن ل يقال: ل ثمرة 

لها، اأو لفائدة...
�لمبحث �لخام�ص: فائدة ريا�سيات �لاأ�سول:

ة:   ال���ذي ذكرت���ه من بيان موقف العلماء منه���ا كافٍ في ت�سوير فائدته���ا؛ ففائدتها الأ�سا�سيَّ
الريا�سة الذهنيَّة، ولإبقائها في كتب الأ�سول فوائد اأخر: منها: معرفة الدار�س اأنها غير موؤثرة في 
ا: اأن عدم تاأثيرها في الفروع اأمر غير متف���ق عليه؛ فغالبها قد اعتبرها بع�س  الف���روع، ومنه���ا اأي�سً
م���ن الأ�سوليين مثمرة في الفروع؛ فتعرف الدار�س عل���ى الراأي الآخر فائدة لتتحقق بحذفها حتى 

عند من يرى اأن ل ثمرة لها. 
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�لف�سل �لثاني:
 فــي �لدر��ســة �لتطبيقية لم�ســائل �أ�ســول �لفقــه �لمو�ســوفة باأنها ريا�ســية، وفيه ع�ســرة 

مباحث : 

�لمبحث �لاأول: �للغات توقيفية.

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
ه���ذه الم�ساألة من جملة مباحث دللت الألفاظ؛ بل جعله���ا  كثيرٌ ممن �سنّفوا في اأبواب علم 

اأ�سول الفقه اأول مبحث فيها، وقد ترجموا لها ب�سيغ مختلفة، منها:
1- »مبداأ اللغات«)1(، وهي عبارة  اأكثر الأ�سوليين كالإمام الغزالي، والآمدي.

2- »توقيفي���ة الألفاظ«)2( وهي ترجمة ابن الحاجب ف���ي مخت�سره، و�سارحه ال�سبكي في رفع 
الحاجب.

3- »وا�سع اللغة«)3( وبه ترجم  الرازي في المح�سول.
4- »كيفية ظهور اللغات)4(« وهي ترجمة ابن حزم-رحمه الله- في الإحكام.

5- » القول في اللغات وماأخذها«)5( وهي ترجمة الإمام الجويني-رحمه الله-.
اأقوال العلماء في الم�ساألة)6(

اختلف العلماء في ابتداء اللغات اإلى ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: اإنه���ا توقيفي���ة، بمعن���ى اأن الوا�سع لها ه���و الله جل وعلا، وه���و مذهب جمهور 

الأ�سوليين، ومعهم الظاهرية والأ�سعرية)7(.
الق���ول الثان���ي: اإنها ا�سطلاحية، بمعنى اأن الوا�سع هو الب�سر، وهو قول اأبي ها�سم ومن تابعه 

من المعتزلة)8(.
الق���ول الثالث: اإنها مركبة من التوقيف وال�سطلاح، وقد ح���كاه الغزالي والجويني وغيرهما 

)1( الم�ست�سفى 1/ 181،  الإحكام للاآمدي 109/1
)2( رفع الحاجب 440/1

)3( المح�سول 243/1
)4( الإحكام لبن حزم 32/1

)5( البرهان 130/1
)6( راجع الأقوال والأدلة في الإحكام للاآمدي 109/1، المح�سول 24/1، الإحكام لبن حزم 32/1.

)7( الإحكام للاآمدي 109/1، التحبير �سرح التحرير 598/2
)8( التحبير �سرح التحرير 598/2
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عن قوم، ولم ي�سموهم، وعزاه ابن قدامة اإلى القا�سي اأبي يعلى-رحم الله الجميع-)1(.
اأدلة الأقوال:

دليل القول الأول: 
من اأبرز ما ا�ستدلّ به اأ�سحاب القول الأول ما يلي:

1- قوله تعالى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ )البقرة: 31(. 
ووج���ه دللته: اأن لفظ الأ�سم���اء معرف ب���األ ال�ستغراقية ثم اأكدها بقوله كله���ا، وال�سيغتان 

للعموم، وهذا يعنى اأن الله هو من و�سعها، وعُبر عن ذلك بالتوفيق)2(.
2- قوله تعالى: ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە﴾ )النجم: 

.)23
وجه الدللة: اأنّ الله تعالى ذمّ اأولئك القوم ب�سبب ت�سميتهم بع�س الأ�سياء دون توقيف، فلو لم 

تكن اللغة توقيفية لما �سحّ هذا الذم)3(.
دليل القول الثاني : 

قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ )اإبراهيم: 4(. اأي 
بلغتهم. 

وج���ه الدللة: يلزم منه تقدم اللغة عل���ى بعثة الر�سل، فلو كانت اللغة توقيفية لم يت�سور ذلك 
اإل بالإر�سال، فيلزم الدور)4(.

دليل القول الثالث:
م���ا ذك���ره ال�سوكاني-رحم���ه الله-: » اأن ال�سط���لاح ل ي�س���حّ اإل باأن يع���رف كل واحد منهم 
�ساحب���ه م���ا في �سميره، ف���اإن عرّفه باأمر اآخر ا�سطلاح���ي، لزم الت�سل�سل، فثبت اأن���ه ل بدّ في اأول 
الأم���ر من التوقيف، ثم بعد ذلك ل يمتنع اأن تح���دث لغات كثيرة ب�سبب ال�سطلاح؛ بل ذلك معلوم 

بال�سرورة، فاإن النا�س يحدثون في كل زمان األفاظًا ما كانوا يعلمونها قبل ذلك« ا.ه�.)5(.
ريا�سية �لم�ساألة:

ن����سَّ عل���ى  كونها ريا�سيَّة الطوف���ي في �سرح مخت�س���ر الرو�سة وكلامه في بي���ان ريا�ستها، 
واأهمي���ة هذا النوع من الم�سائل بدي���ع؛ لأهميته �ساأورده كاملًا؛ قال بعد اأن بحث الم�ساألة: »الخطب 

)1( البرهان 130/1، الم�ست�سفى 1/ 181، �سرح مخت�سر الرو�سة 471/1
)2( �سرح الكوكب المنير 285/1

)3( اإر�ساد الفحول 42/1
)4( الإبهاج 196/1

)5( اإر�ساد الفحول 51/1
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في هذه الم�ساألة ي�سير، اأي: اأمرها �سهل، حتى لو لم تذكر لم يوؤثر في هذا العلم ول في غيره نق�سا، 
اإذ ل يرتب���ط بها تعبد عملي ول اعتق���ادي، اأي: ل يتوقف عليها معرفة عمل من اأعمال ال�سريعة، ول 

معرفة اعتقاد من اعتقاداتها.
ف���اإن قلت: ف���اإذا كان اأمرها هكذا، فلم اأطن���ب الأ�سوليون فيها هذا الإطن���اب، مع العلم باأن 

الكلام فيما ل ينفع، عبث؟
قلن���ا: ل �س���ك اأن كل عل���م من العل���وم، ففي م�سائله ما يج���ري مجرى ال�س���رورات التي ل بد 
منها، وفيها ما يجري مجرى الريا�سات التي يرتا�س العلماء بالنظر فيها، فتكون فائدتها الريا�سة 
النظري���ة ل دفع الحاجة ال�سرورية ونحن اإنما نفين���ا فائدة هذه الم�ساألة في العمل والعتقاد ل في 
العل���م على جه���ة الرتيا�س، وهوؤلء الفقه���اء ي�سورون من الم�سائل في الو�ساي���ا والجبر والمقابلة 
وغيره���ا �سورا يمتنع في الع���ادة - اأو يندر - وقوعها، ويبحثون فيها البح���ث العري�س الطويل، وما 
ق�سده���م بذل���ك اإل الرتيا�س به���ا، لي�سهل عليهم معرف���ة الم�سائل ال�سرورية، فه���ذه الم�ساألة في 
اأ�س���ول الفقه م���ن ريا�ساته. وم�ساأل���ة الأمر للوجوب اأو الف���ور والنهي يقت�سي الف�س���اد ونحوها من 

�سرورياته«)1(.
م م�سائل العلم اإلى �سرورية وم�سائل لفائدة منها وذكر من جملتها  وكذلك ال�ساطبي فقد ق�سَّ
ه���ذه الم�ساأل���ة)2(، ثم عاد في موطن اآخر وو�سف هذا النوع من الم�سائ���ل باأنه من مُلَح العلم ل من 

�سلبه)3(.
ومم���ن نفى اأن يكون لهذه الم�ساألة ثمرة: ابن قدامة ، وذكر اأنها ل يرتبط بها تعبّدٌ عمليّ، ول 

مطمع لمعرفة الواقع فيها)4(.
ومن العلماء من اأوجد لها ثمرات فقهيّة واأ�سوليّة وعقديّة يمكن اإجمالها فيما يلي:

1- القيا����س ف���ي اللغة، اأو اإثبات اللغ���ة عن طريق القيا�س، كاإطلاق الخم���ر على كل ما خامر 
العقل، فمن ذهب اإلى توقيفية اللغات منع القيا�س في اللغة ومن ذهب اإلى ا�سطلاحيتها اأجازه)5(.
2- اعتب���ار األفاظ الكناية ع���ن الطلاق ق�ساءً، فمن ذهب اإلى كونها ا�سطلاحية اللغات اأثبت 

ذلك، ومن ل فلا)6(.
3- حكم ت�سمية الأ�سياء بغير اأ�سمائها التي و�سعها الله تعالى لها)7(.

)1( �سرح مخت�سر الرو�سة474-473/1.
)2( انظر: الموافقات �س37.

)3( الم�سدر ال�سابق �س115.
)4( رو�سة الناظر 171/1
)5( اإر�ساد الفحول 51/1،

)6( هام�س اأنواء البروق على الفروق للقرافي  286/3
)7( الم�سودة �س 503
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4- اأ�سماء الله الح�سنى، هل هي توقيفية، فلا يجوز ا�ستقاق ا�سمٍ لله تعالى من اأفعاله الثابتة 
له اإل اإذا ورد بذلك ن�سٌّ من الكتاب وال�سنة)1(.  

�لمبحث �لثاني:  لي�ص في �لقر�آن �ألفاظ بغير �لعربية:
تراجم الأ�سوليين للم�ساألة: ترجم الأ�سوليون لهذه الم�ساألة بعبارات منها:

1- ا�ستمال القراآن على كلمات غير عربية)2(.
2- األفاظ غير عربية)3(.

3- اإنزال القراآن بلغة العرب)4(.
الأقوال والأدلة)5(: 

اتقف���وا على اأن القراآن نزل بل�سان العرب في الجمل���ة، واختلفوا في ا�ستماله على كلمات غير 
عربية اإلى قولين:

القول الأول: اإثبات وجود األفاظ غير عربيّة في القراآن الكريم، وهو راأي ابن عبا�س وعكرمة)6(. 
ومن اأبرز اأدلتهم:

1- دلي���ل الوق���وع، اأي ا�ستدلوا على جواز ذلك بوجود بع�س الكلمات في القراآن لي�ست عربية، 
ومنها:

 »الم�سكاة« وهي هندية، و«اإ�ستبرق«، »و�سجيل« وهما فار�سية، و«طه« وهي نبطيّة، و«ق�سطا�س« 
���ا« ل تعرفها العرب؛ ولذلك ا�ستف�سر  وه���ي روميّة، كم���ا اأن كلمة »الأبّ« في قوله تعالى: »وَفَاكِهَةً وَاأَبًّ

عنها عمر بن الخطاب)7(.
2- قوله تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ ھ ھ ھ ے     ے 

ۓ ﴾ )�سباأ: 28(.
وفيه دليل اأن النبي صلى الله عليه وسلم مبعوث اإلى اأهل كل ل�سان.

القول الثاني: اأن القراآن الكريم كله عربيّ ل اأعجمية فيه، وهو قول جمهور الأ�سوليين)8(.
ومن اأبرز ما ا�ستدلوا به:

)1( �سرح الكوكب المنير 288/1
)2( الإحكام للاآمدي 79/1

)3( رو�سة الناظر �س 64
)4( البحر المحيط 359/1

)5( يراجع الأقوال والأدلة في الإحكام 79/1، قواطع الأدلة 231/1، رو�سة الناظر �س 64، البحر المحيط 359/1
)6(  قواطع الأدلة 231/1

)7( الإحكام للاآمدي 79/1، �سرح مخت�سر الرو�سة 37/2
)8( الإحكام 79/1، قواطع الأدلة 231/1، رو�سة الناظر �س 64
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1- قوله تعالى: ﴿ڻ ۀ   ۀ﴾ )ال�سعراء: 195(، وقوله: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ 
ے﴾ )يو�سف: 2(، وظاهر ذلك ينافي اأن يكون فيه ما لي�س بعربي.

2- م���ن المعق���ول: لو ا�ستم���ل القراآن على كلمات غي���ر عربية لختلّ اأمر التح���دي، ولم يثبت 
الإعج���از؛ لأن ذل���ك يف�سي اإل���ى اأن يقولوا: اإن القراآن الذى جاء به ي�ستم���ل على ل�سان العرب وغير 

ل�سان العرب ،ونحن ل نعرف اإل ل�سان العرب)1(. 
ريا�سية �لم�ساألة:

ة: الطوفي في �سرح مخت�سر الرو�سة؛ حيث قال بعد بحثه لها: »اعلم  ن�سَّ على  كونها ريا�سيَّ
اأن ه���ذه الم�ساأل���ة من ريا�سيات هذا العلم ; فه���ي كما ذكرناه في مبداأ اللغات، ل يترتب عليها كبير 

اأمر في فقه اللغات«.)2(
وذك���ر الإم���ام ال�ساطبي-رحم���ه الله- اأن الم�ساألة ل ينبن���ي عليها حكمٌ �سرع���يّ، ول يُ�ستفاد 
دَ اأنه نزل عل���ى ل�سان معهود العرب في  من���ه م�ساأل���ة فقهية)3(، فمن ق���ال: اإن القراآن كله عربي ق�سَ
مخاطبته���م واأ�ساليبهم، وهذا ل يحتمل خلافًا، ومن ذه���ب اإلى اأن فيه األفاظًا غير عربية نظر اإلى 

عين هذه المفردات واأ�سولها.
لك���ن خرّج الرازي-رحمه الله- عن طريق الت���لازم الخلاف في اإثبات الحقائق ال�سرعية في 

القراآن على الخلاف في هل القراآن كله عربي اأو ل)4(.
�لمبحث �لثالث: �لن�سخ في �للغة: حقيقة في �لاإز�لة، مجاز في �لنقل :

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
يتط���رق ف���ي الغالب عند الأ�سوليين له���ذه الم�ساألة بعد ترجمتهم  لب���اب الن�سخ؛ اإذ يفتتحون 

مباحثه بتعريفه لغة.
والن�سخ في اللغة يطلق على ثلاثة معان، وحكى ال�سرخ�سي-رحمه الله- الخلاف في ذلك)5(.

المعن���ى الأول: النق���ل والتحويل، تقول: ن�سخ���ت الكتاب اإذا نقله من مو�س���ع اإلى مو�سع، كما 
تقول: تنا�سخ المواريث اأي انتقالها.

المعنى الثاني: الإبطال، تقول ن�سخت ال�سم�س الظل، اإذا اأبطلته.
المعنى الثالث: الإزالة، تقول: ن�سخت الريح الآثار.

)1( قواطع الأدلة 280/1
)2( �سرح مخت�سر الرو�سة40/2.

)3( الموافقات 103/2
)4( المح�سول 415/1

)5( ينظر: اأ�سول ال�سرخ�سي 53/2
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وقد اختلفوا بعد ذلك في اأي من هذه المعاني يكون الن�سخ حقيقة اأو مجازاً)1(:
القول الأول: اإن الن�سخ م�سترك بين النقل والإزالة، وهو راأي القا�سي الباقلاني والغزالي)2(

الق���ول الثاني: اإن الن�سخ حقيقة ف���ي الإزالة مجاز في النقل، وهو راأي اأبي الح�سين الب�سرين 
وحكاه الهندي عن الأكثرين)3(.

القول الثالث: اإن الن�سخ حقيقة في النقل والتحويل، وهو راأي القفال ال�سا�سي)4(.
الأدلة:

من اأبرز اأدلة اأ�سحاب القول الأول:
اأنه اأُطلق عليهما، والأ�سل في الإطلاق هو الحقيقة، فكان م�ستركًا بينهما)5(. 

من اأبرز اأدلة اأ�سحاب القول الثاني: 
اأن اإطلاق ا�سم الن�سخ على النقل في قولهم: ن�سخت الكتاب مجازٌ؛ لأن ما في الكتاب لم ينقل 
حقيق���ة، واإذا كان ا�س���م الن�سخ مجازًا في النقل لزم اأن يك���ون حقيقة في الإزالة؛ لأنه غير م�ستعمل 

فيما �سواهما)6(.
من اأبرز اأدلة اأ�سحاب القول الثالث: 

اأن قول���ه: ن�سختُ الكتاب اإن كان حقيقة فهو المطلوب، واإن كان مجازًا فلا يكون م�ستعارا من 
الإزال���ة; لأنه غير مُ���زال ول م�سابه، فتعيّن اأن يك���ون م�ستعارًا من النقل؛ لم�سابهت���ه اإياه، واإذا كان 

م�ستعارا منه كان النقل حقيقة، فكان مجازًا في الآخر؛ دفعًا للا�ستراك)7(.
ريا�سية �لم�ساألة:

ن����سَّ على  كونه���ا ريا�سيَّة: الطوفي في �سرح مخت�سر الرو�سة؛ حي���ث قال بعد بحثها:  »وقد 
اأطلت الكلام في هذا، وهو من ريا�سيات هذا العلم، ل من �سرورياته، كما �سبق في مبداأ اللغات«.)8( 
وقد قيل: اإن الخلاف في هذه الم�ساألة لفظي ل معنوي، وبالتالي ل يترتب عليه اأثر في الفروع، 

)1( يراجع هذه الأقوال مع اأدلتها: في الإحكام للاآمدي 112/3، البحر المحيط 160/3، التحبير �سرح التحرير 6/ 3971، رفع 
الحاجب 48/4، �سرح الكوكب المنير 525/5، قواطع الأدلة 1/ 417، ك�سف الأ�سرار 230/3

)2( الإحكام للاآمدي 112/3
)3( البحر المحيط 144/3

)4( الإحكام للاآمدي 112/3
)5( ك�سف الأ�سرار 232/3

)6( الإحكام للاآمدي 112/3
)7( ك�سف الأ�سرار 3/ 232

)8( �سرح مخت�سر الرو�سة254/2
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وقد �سرح بذلك الآمدي-رحمه الله-)1(.
وقي���ل: اإن الخ���لاف معن���وي، وحكاه الزرك�س���ي عن ابن بره���ان، ووجهه: اأنه يبن���ى على هذا 
الخلاف جواز الن�سخ بلا بدل، فمن قال: حقيقة في الإزالة مجاز في النقل جوّزَه، ومن قال: حقيقة 

فيهما منعَه)2(.
�لمبحث �لر�بع:  �لعموم من عو�ر�ص �لاألفاظ حقيقة، وفي غيرها مجاز:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
اعت���اد معظ���م الأ�سوليين بحث هذه الم�ساأل���ة م�ستقلةً في �سدر مباح���ث العموم، ومنهم من 
ا بدون اإفرادها بم�ساألة م�ستقلة، كما هو �سنيع �ساحب ك�سف الأ�سرار وغيره)3(،  تط���رّق اإليها عرَ�سً
وق���د ترجموا له���ا بع�سهم ب�سيغة الجزم مثل قولهم : »العموم من عوار����س الألفاظ حقيقة«)4(، اأو 

نحو »العموم من عوار�س الألفاظ و المعاني«)5(، ومنهم من جعل الترجمة ا�ستفهاميَّة.)6(
الأقوال والأدلة)7(:

اتفقوا على اأن العموم من عوار�س الألفاظ حقيقة، واختلفوا في عرو�سه للمعاني اإلى قولين:
الق���ول الأول: اإن���ه م���ن عوار����س الألف���اظ حقيقة، ومج���از في المعان���ي والأفع���ال، وهو راأي 

الجمهور)8(.
ومن اأبرز ما ا�ستدلوا به:

الأول: اأن العم���وم م���ا تن���اول �سيئين ف�ساع���دًا من جهة واح���دة، وهذا ل يُت�س���وّر وجوده في 
المعاني لأنها ل تتعدّد)9(.

الثان���ي: اأن قوله���م: عمّهم المطر حقيقت���ه: اأن يكون بجملته حا�سلًا ل���كل واحد منهم، وهذا 
م�ستحيل.)10( 

الق���ول الثاني: اإنه م���ن عوار�س المعاني حقيقة اأي�سا،  وحكاه القا�سي عبد الوهاب فيما نقله 

)1( ينظر: الإحكام 114/3
)2( ينظر: البحر المحيط 144/3

)3( ينظر: ك�سف الأ�سرار 53/1، قواعد الأ�سول ومعاقد الف�سول �س 11
)4( ينظر: الإحكام للاآمدي 220/2

)5( الم�سودة �س 88
)6( مثل الزرك�سي في البحر.

)7( يراجع الأقوال والأدلة في الم�ست�سفى 32/2، المعتمد 203/1، الم�سودة �س 97، نهاية ال�سول 56/2، الإحكام للاآمدي 220/2، 
الو�سول اإلى الأ�سول لبن برهان 204/1

)8(  الم�ست�سفى 32/2، المعتمد 203/1، الم�سودة �س 97
)9( الو�سول اإلى الأ�سول لبن برهان 204/1

)10( ينظر: المعتمد 203/1
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عنه الزرك�سي- عن قوم من اأهل العراق)1(.
ومن اأبرز اأدلتهم:

الأول: اأن العم���وم حقيق���ة في �سمول اأمرٍ لمتعدّد، فكما �سحّ ف���ي الألفاظ باعتبار �سمول لفظ 
لمعانٍ متعددة بح�سب الو�سع، �سحّ في المعاني باعتبار �سمول معنى لمعانٍ متعدّدة)2(.

الثاني: اأن الإطلاق �سائع ذائع في ل�سان اأهل اللغة بقولهم: عم الملك النا�س بالعطاء، وعمهم 
المط���ر والخ�س���ب والخير، وعمهم القح���ط، وهذه الأمور من المعاني ل م���ن الألفاظ، والأ�سل في 

الإطلاق الحقيقة)3(.
ريا�سية �لم�ساألة:

���ة: الطوفي حي���ث قال �سارحً���ا: »لما فرغ م���ن الم�ساأل���ة الريا�سية  ن����سَّ عل���ى  كونها ريا�سيَّ
المذكورة، وهي اأن العموم من عوار�س الألفاظ اأو المعاني، اأخذ في الك�سف عن حد العام...«)4(

وق���د ذكر بع�س الأ�سوليين للخلاف في هذه الم�ساألة ثم���رة، منهم الزرك�سي –رحمه الله-، 
وهي: الخلاف في عموم المفهوم، فمن اأثبت للمفهوم عمومًا بنى راأيه على اأن العموم من عوار�س 
المعان���ي، وم���ن نفى ذل���ك ق���ال: اإن دللته لي�ست لفظيّ���ة، والعموم م���ن عوار�س الألف���اظ، اأي من 

اأو�سافها)5(.
�لمبحث �لخام�ص: �إجماع �لاأمم �ل�سالفة لي�ص بحجة:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
م���ن الأ�سوليين من ترجم لهذه الم�ساألة بقولهم: »حكم اإجماع الأمم ال�سالفة«)6(، ومنهم من 

ترجم لها بقولهم: » اختلف في اإجماع الأمم ال�سالفة ; هل كان حجة ؟«)7( 
الأقوال والأدلة)8(:

اختلف العلماء في حجية اإجماع الأمم ال�سالفة اإلى قولين:
الق���ول الأول: اإنه لي����س بحجة، واأن دليل الإجماع من خ�سائ����س اأمة محمد صلى الله عليه وسلم، وحُكي عن 

)1( الم�سدر ال�سابق 184/2
)2( طريقة الح�سول على غاية الو�سول 1/ 287 

)3( الإحكام للاأمدي 220/2
)4( �سرح مخت�سر الرو�سة455/2.

)5( ينظر: البحر المحيط 318/2
)6( �سرح تنقيح الف�سول 43/2

)7( البرهان 458/1، �سرح مخت�سر الرو�سة 134/3
يراجع الأقوال والأدلة: البرهان 458/1، قواطع الأدلة 463/1،�سرح مخت�سر الرو�سة 134/3، �سرح اللمع 681/1، رفع   )8(

الحاجب 136/2، تي�سير التحرير 323/3
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الأكثرين)1(.
من اأبرز اأدلتهم: 

1- اأن اأم���ة محمد مف�سلة على �سائ���ر الأمم ومزكاة بتزكية القراآن، قال الله تعالى: ﴿ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ ٹ  ﴾ )اآل عمران: 110(. 

.2- اأن دليل الع�سمة ثبت لهذه الأمة دون غيرها من الأمم)2(.
القول الثاني: اإجماع كل اأمة حجة، ولم يزل ذلك في الملل، وهو اختيار اإمام الحرمين-رحمه 

الله-، ورجّحه الطوفي)3(.
ومن اأبرز ما ا�ستدلوا به: 

اإن حجية الإجماع م�ستندة اإلى قاطع في العادة، والعادات ل تختلف باختلاف الأمم، واإل كان 
م�ستنده مظنونًا)4(.

القول الثالث: الوقف، وهو مقت�سى قول اأبي بكر الباقلاني، حيث قال: »ل�ست اأدري كيف كان 
الحال«، ون�سب الطوفي الوقف اإلى القا�سي، وهو اأي�سا اختيار اإلكيا الهرا�سي)5(.

ومن اأبرز ما ا�ستند اإليه: اأن العقل يجوّز كلا الوجهين، واإذا تقابل الوجهان يوقف على ال�سمع، 
ول قاطع من جهة ال�سمع)6(.

ريا�سية �لم�ساألة:
ة: الطوفي في �سرح مخت�سر الرو�سة حيث قال: »وهذه الم�ساألة من  ن����سَّ عل���ى  كونها ريا�سيَّ

ريا�سات الفن، ل يترتب عليها كبير فائدة، والله - �سبحانه وتعالى - اأعلم«)7(.
وقيل اإن للخلاف  في هذه الم�ساألة ثمرات منها ما يلي:

1- حدّ الإجماع، فمن راأى اأن اإجماع الأمم ال�سالفة لي�س بحجة، ذهب في حدّ الإجماع اإلى اأنه 
اتفاق مجتهدي هذه الأمة بعد وفاة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على حكم �سرعيّ، ومن ذهب اإلى حجية اإجماع 

الأمم ال�سالفة لم يتقيّد بقيد »هذه الأمة«)8( .
2- حجي���ة الإجم���اع، فقد اأنكر بع�سهم حجية اإجماع هذه الأمة؛ ا�ستنادًا اإلى عدم حجيته في 

)1( البرهان 458/1
)2( البحر المحيط 448/4

)3( البرهان 458/1، �سرح مخت�سر الرو�سة 134/3
)4( التحبير �سرح التحرير 1549/4
)5( �سرح مخت�سر الرو�سة 134/3

)6( البحر المحيط 448/4
)7( �سرح مخت�سر الرو�سة135/3.

)8( تي�سير التحرير 323/3، رفع الحاجب 136/2
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الأم���م ال�سالفة، قال ابن ال�سمعاني-رحمه الله-: » وقد تعلّق بع�سهم بالأمم ال�سالفة وقالوا: لما لم 
يكن اإجماعهم حجّة فكذلك اتفاق هذه الأمة«)1(.

3- �س���رع م���ن قبلنا، يتخرج على الخلاف في هذه الم�ساأل���ة بناوؤها على دليل �سرع من قبلنا، 
وقد نقل الزرك�سي-رحمه الله- عن الأبياري-رحمه الله- اأنه اإن ثبت اأنه �سرعٌ لنا افتقر اإلى النظر 

في اإجماعهم، وهل كان حجة عندهم اأم ل)2(.
�لمبحث �ل�ساد�ص:  �لاجتهاد في زمن �لنبي صلى الله عليه وسلم جائز:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
من تراجم هذه الم�ساألة عند الأ�سوليين:

1- الجتهاد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم)3( 
2- التعبد بالجتهاد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم )4(

3- جواز الجتهاد من غير الأنبياء في زمانهم)5(.
الأقوال والأدلة:

اختلفوا في جواز التعبد بالجتهاد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم اإلى اأقوال)6(:
القول الأول: جواز الجتهاد للغائب عنه، وللحا�سر باإذنه وبدونه. وهو راأي الأكثرين)7(.

من اأبرز اأدلتهم: حديث معاذ »اأجتهد راأيي«، فاأقرّه النبي صلى الله عليه وسلم، وحكم �سعد بن معاذ في بني 
قريظ���ة باجتهاد بح�سرت���ه صلى الله عليه وسلم، واأذن لعمرو بن العا�س وعقبة بن عام���ر، ولرجلين من ال�سحابة 

فيه، ولأنه ل محال فيه، ول ي�ستلزمه.
القول الثاني: ل يجوز مطلقا)8(.

ومن اأبرز اأدلتهم:
اأنّ الجته���اد في زمن النبي صلى الله عليه وسلم عم���لٌ بالظن، مع اإمكان علم حكم الواقعة بالوحي، والعدول 
ع���ن العلم اإلى الظنّ غير جائز؛ لأنه تهاون بالأحكام، وترك للاأقوى منها اإلى الأ�سعف، فلا يجوز، 

)1( قواطع الأدلة 463/1
)2( البحر المحيط 449/4، 

)3( العدة 5/ 1590، �سرح مخت�سر الرو�سة 589/3
)4( قواعد الأ�سول �س 27
)5( البحر المحيط 220/6

العدة 111/4، المح�سول 18/6، رو�سة الناظر �س354، قواعد الأ�سول ومعاقد الف�سول �س 27، �سرح مخت�سر الرو�سة   )6(
589/3، البحر المحيط 220/6، التب�سرة 519.

)7( �سرح مخت�سر الرو�سة 589/3، البحر المحيط 220/6
)8(  رو�سة الناظر �س354، قواعد الأ�سول ومعاقد الف�سول �س 27
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كترك الن�س اأو الإجماع اإلى القيا�س)1(.
القول الثالث: التف�سيل، فيجوز للغائب دون الحا�سر)2(. 

واأب���رز اأدلته���م: الجمع بين الأدلة، فاأحاديث معاذ وعمرو بن العا�س و�سعد بن معاذ تدلّ على 
ج���واز ووق���وع الجتهاد في غيبته صلى الله عليه وسلم، بينما في ح�سرته ل يج���وز؛ لإمكان ا�ستك�ساف ذلك بالوحي 

بِيّ صلى الله عليه وسلم؛ لأنه بين ظهرانيهم)3(. وخبر النَّ
ريا�سيَّة �لم�ساألة:

يفه���م من و�س���ف بع�س الأ�سوليي���ن باأنها ل فائ���دة منها، ومع ذل���ك يبحثونها: اأنه���ا م�ساألة 
فائدته���ا الريا�سة الذهني���ة؛ وممن قطع بعدم فائدت���ه: الرّازي -رحمه الله- ف���ي المح�سول؛ لأن 
بِيّ e كان حجّة و�سرعاً بال�سنة التقريرية؛ ل باجتهاد ال�سحابي، واإن  اجتهاد ال�سحابي اإن اأقره النَّ

لم يبلغه: �سار حكمه حكم قول ال�سحابي المختلف في حجّيّته)4(.
�لمبحث �ل�سابع:  �لاإباحة لي�ست د�خلة تحت �لتكليف:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة:
هذه الم�ساألة من فروع مبحث »المباح اأو الإباحة«، وقد ترجم جمهرة الأ�سوليين لها  بقولهم« 
7(، وربما  المب���اح ماأم���ور به اأم ل«)5(، بينما ترجم لها ثلّةٌ بقوله���م: »الإباحة هل هي تكليف اأم ل«)6(

تطرق لها بع�سهم في �سياق الحديث عن المباح من غير اأن يعقد له ف�سلًا اأو م�ساألة م�ستقلة.
الأقوال والأدلة)8(:

اختلف العلماء في كون الإباحة اأمرًا اأو تكليفًا اإلى قولين:
الق���ول الأول: اإن المب���اح ل كلفة فيه ولي�س اأمرًا، وهو مذهب عامة العلماء، وحكاه ابن النجار 

عن الأربعة)9(.

)1( �سرح مخت�سر الرو�سة 589/3، تي�سير الو�سول �س 424
)2( تي�سير الو�سول �س 423
)3( تي�سير الو�سول �س 423

)4( المح�سول 18/6، تي�سير الو�سول �س 423
)5( الم�ست�سفى 60/1، 

)6( الموافقات 1/ 38
الفرق دقيق بين الم�ساألتين، بل بينهما تلازم، لذلك اكتفى كثير من الأ�سوليين باإحداهما عن الأخرى، لكن عند التحقيق   )7(
يظهر اأن كل من ذهب اإلى اأن المباح ماأمور به يرى اأن الإباحة تكليف، لكن لي�س كل من ذهب اإلى اأنها تكليف يقول اإن المباح 

ماأمور به.
)8( راجع الأقوال والأدلة  الم�ست�سفى 60/1،  ي�سير التحرير 2/ 226، الإحكام للاآمدي 1/ 124، التلخي�س في اأ�سول الفقه �س 

251، �سرح الكوكب المنير 424/1، الرو�سة �س23، مخت�سر الطوفي �س29، نهاية ال�سول 1/ 140.
)9( �سرح الكوكب المنير 424/1
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ومن اأبرز اأدلتهم:
اأن التكليف معناه اإلزام ما فيه كلفة وم�سقة، والمباح ل كلفة فيه؛ لأنه لي�س فيه اأمر ول نهي)1(.

اأن الإباحة اإن اقت�ست اقت�ساءً ودعاءً فلا تخلو: اإما اأن تقت�سي دعاء اإلى  الفعل وتركه جميعا، 
وذلك مت�ساد ي�ستحيل الدعاء اإليه، واإما اأن تت�سمّن  اقت�ساء اأحدهما، وذلك محال اأي�سا، فلم يبق 

اإل رفع معنى القت�ساء، ولذلك يقال: اإنه رفع الحرج)2(.
القول الثاني: اإن الإباحة تكليف، والمباح ماأمور به، وهو راأي الكعبي المعتزلي واأتباعه)3(.

وم���ن اأبرز ما قرّره في ذلك: اأن المباح ت���رك حرام وهو واجب، فالمباح واجب، وذلك اأنه ما 
من مباح اإل والتلبّ�س به ي�ستلزم ترك محرّم؛ بل محرّمات، ك�سرب الماء، واأكل الطعام، والتنزه في 
الأماك���ن بالم�سي، والحركة، ونحو ذلك، ي�ستلزم ترك الزن���ى، و�سرب الخمر، وقطع الطريق وغير 

ذلك من المحرمات)4(. 
ريا�سيَّة �لم�ساألة:

لب اأ�سول الفقه،  هذه الم�ساألة من جملة الم�سائل اللاتي و�سفها ال�ساطبي باأنها خارجة عن �سُ
���م م�سائل العلم اإلى �سرورية وم�سائل لفائدة منها وذكر م���ن جملتها هذه الم�ساألة)5(، ثم  فق���د ق�سَّ

عاد في موطن اآخر وو�سف هذا النوع من الم�سائل باأنه من مُلَح العلم ل من �سلبه)6(. 
وم���ن الأ�سوليين من جعل لها ثمرة تتجلّى في معن���ى التكليف، فمن قال: اإنه الإلزام باعتقاد 
مقت�س���ى خطاب ال�سرع، قال: اإن الإباح���ة تكليف؛ لأنها من مقت�سيات خطاب ال�سرع، ومن قال: اإن 
الإباحة لي�ست تكليفًا، قال: اإن التكليف هو الخطاب باأمر اأو نهي)7(، في المقابل هناك من ن�سَّ على 

اأن الخلاف ا�سطلاحيّ لفظيّ.)8(

)1( ال�سروري في علم اأ�سول الفقه �س 11
)2( التلخي�س في اأ�سول الفقه �س 251

)3( المح�سول 349/2، نهاية ال�سول 107/1
)4( �سرح مخت�سر الرو�سة 388/1، الإبهاج 131/1

)5( انظر: الموافقات �س37.
)6( الم�سدر ال�سابق �س115.

)7( رو�سة الناظر �س41 
)8( تي�سير التحرير 322/2، المدخل اإلى مذهب الإمام اأحمد بن حنبل �س 65
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�لمبحث �لثامن:

�أمر �لمعدوم جائز غير م�ستحيل ب�سرط �لوجود و��ستجماع �سر�ئط �لتكليف:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة: 
بح���ث الأ�سولي���ون هذه الم�ساألة في باب الأم���ر، فمنهم من ترجم لها ب���� )اأمر المعدوم()1(، 

وترجم لها الجويني-رحمه الله- )القول في اأن المعدوم ماأمور()2(.
الأقوال والأدلة)3(:

اختلف اأرباب الأ�سول في اأمر المعدوم اإلى قولين:
القول الأول: اأن اأمر المعدوم جائز غير م�ستحيل، ب�سرط الوجود وا�ستجماع �سرائط التكليف، 

وهو راأي الجمهور.
واأبرز دليلهم: 

اأن اأوام���ر الله تعال���ى تناولت جميع النا�س المكلّفين في عه���د النبي صلى الله عليه وسلم، ومن حدث بعدهم 
اإلى يوم القيامة)4(؛ لقوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ )الأنعام: 19(، وقوله تعالى: ﴿ڻ ڻ 

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )الأعراف: 158(.
اأنه لو لم تكن اأوامر الله تعالى اأمرًا لنا؛ لأنا لم نكن موجودين في عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، للزم 

من ذلك اأن ل يكون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ر�سول لنا؛ لأننا لم نكن في عهده)5(.
وهوؤلء اختلفوا اإلى فريقين:

الفريق الأول: اأن الأمر قبل وجود الماأمور اأمر اإنذار واإعلام، ويُعزى اإلى بع�س الفقهاء)6(
الفريق الثاني: اأنه اأمر اإيجاب وتكليف، وقد ن�سبه اأبو المعالي-رحمه الله- اإلى المحققين)7(.

القول الثاني: منع اأمر المعدوم، وهو راأي المعتزلة)8(.
واأبرز اأدلتهم: اأن الأمر طلب، ول يعقل الطلب من المعدوم)9(.

)1( المعتمد 140/1، الم�سودة �س 40، الموافقات 38/1، نهاية ال�سول 29/1
)2( التلخي�س �س 450

)3( يراجع الأقوال والأدلة: المعتمد 140/1، الف�سول في الأ�سول 150/2، التلخي�س �س 450،  الم�سودة �س 40، الموافقات 38/1، 
نهاية ال�سول 29/1

)4( الف�سول في الأ�سول 150/2
)5( الف�سول في الأ�سول 150/2

)6( التلخي�س �س 450،
)7( الم�سدر ال�سابق �س 450

)8( المعتمد 140/1، الف�سول في الأ�سول 150/2، التلخي�س �س 450
)9( البحر المحيط 305/1



314

ريا�سيَّة �لم�ساألة:
لب اأ�سول الفقه،  هذه الم�ساألة من جملة الم�سائل اللاتي و�سفها ال�ساطبي باأنها خارجة عن �سُ
���م م�سائل العلم اإلى �سرورية وم�سائل لفائدة منها وذكر م���ن جملتها هذه الم�ساألة)1(، ثم  فق���د ق�سَّ

عاد في موطن اآخر وو�سف هذا النوع من الم�سائل باأنه من مُلَح العلم ل من �سلبه)2(. 
بينم���ا ذك���ر بع�سهم ثمرة لها ف���ي العقيدة والكلام، وه���ي م�ساألة قِ���دَم كلام الله تعالى، هل 
يت�س���ف ف���ي اأزله بكونه اأم���رًا اأو نهيً���ا، اأم يتوقف ثبوت ه���ذا الو�سف على وج���ود المكلفين، وتوفر 
�سرائ���ط التكليف عليه���م؟ فمن جوّز اأمر المعدوم �سار اإلى اأن كلام الرب تعالى لم يزل اأمرًا، ومن 
اأنك���ر ذلك جعل كونه اأمرًا م���ن ال�سفات الآيلة اإلى الفعل)3(، واأ�سل ذل���ك كله: الخلاف بين اإثبات 

الكلام النف�سي للرّبّ تعالى بين الأ�ساعرة والمعتزلة)4(.
�لمبحث �لتا�سع: �لنبي صلى الله عليه وسلم غير متعبد ب�سرع من قبله:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة: 
ترج���م لها الأ�سوليون ب�سيغة ال�ستفهام اإ�سارة منهم اإلى الخلاف)5(، وتتفرع عنها م�ساألتان 

كلتاهما محل خلاف بين العلماء
الأولى: تعبّد النبي صلى الله عليه وسلم ب�سرع مَنْ قبله من الأنبياء قبل بعثته.

الثانية: تعبّده صلى الله عليه وسلم ب�سرع مَنْ قبله من الأنبياء بعد البعثة.
�لم�ساألة �لاأولى: تعبّد �لنبي صلى الله عليه وسلم ب�سرع من قبله من �لاأنبياء قبل بعثته:

وقد اختلفوا فيها اإلى اأقوال)6(:
القول الأول: نفي ذلك، وهو راأي اأبي الح�سين الب�سري.

ودليله: اأنه لو كان متعبّدًا ب�سرع اأحد لوجب عليه الرجوع اإلى علماء تلك ال�سريعة، وا�ستفتائهم، 
والأخذ بقولهم، ولو كان كذلك ل�ستهر ولنُقل بالتواتر؛ قيا�سًا على �سائر اأحواله)7(

الق���ول الثاني: اإثبات ذلك، وع���زاه ابن النجار اإلى جمهور العلماء، م���ن الحنفية، والمالكية، 

)1( انظر: الموافقات �س37.
)2( الم�سدر ال�سابق �س115.
)3( الم�سدر ال�سابق �س 451

)4( البحر المحيط 306/1
)5( البحر المحيط 348/4

)6( يراجع الأقوال والأدلة في التحبير �سرح التحرير 3768/8، المح�سول 397/3، البحر المحيط 306/1، �سرح الكوكب المنير 
411/4

)7( المح�سول 397/3
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والحنابلة)1(.
ودليلهم: اأن دعوة من تقدمه كانت عامة فوجب دخوله فيها)2(.

الق���ول الثالث: الج���واز عقلًا، والوقف في الوق���وع، وهو قول القا�سي عب���د الجبار والغزالي، 
واختاره الآمدي)3(.

ودليلهم: اأننا لو فر�سنا وقوعه لم يلزم عنه لذاته في العقل محال، وعدم نقله اإلينا دليل على 
عدم وقوعه)4(.

�لم�ساألة �لثانية: تعبده صلى الله عليه وسلم ب�سرع من قبلنا بعد �لبعثة:
اختلفوا في ذلك اأي�سا على اأقوال:

دا به، وهو مذهب الأ�ساعرة، والمعتزلة، ويحكى عن ال�سيرازي،  القول الأول: اأنه لم يكن متعبَّ
والغزالي، وابن حزم)5(.

من اأبرز اأدلتهم: قوله تعالى: ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ )المائدة: 48()6(.
الق���ول الثاني: اأنه كان متعبدًا ب�سرع من قبل���ه مما �سح عن طريق الوحي ل عن طريق كتبهم 

المبدلة، وهو قول الأكثرين من الفقهاء والمتكلمين)7(.
ومن اأبرز ما ا�ستدلوا به:

اآيات من الكتاب العزيز دلت على اقتداء نبي الله محمد بمن �سبقوه من الأنبياء، ومنها قوله 
تعال���ى: ﴿ ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ )الزم���ر: 18(، وقول���ه تعالى: ﴿ٻ   
ٻ ٻ  ٻ     پ پ پ پ ڀ ڀ﴾ )الن�س���اء: 163(،  وقوله تعالى: ﴿ڌ ڎ 
ڎ   ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ )النحل: 123(، فوجب عليه صلى الله عليه وسلم اتباعه فيما ل وحي عنده فيه.

ثمرة الخلاف:
لب اأ�سول الفقه،  هذه الم�ساألة من جملة الم�سائل اللاتي و�سفها ال�ساطبي باأنها خارجة عن �سُ
���م م�سائل العلم اإلى �سرورية وم�سائل لفائدة منها وذكر م���ن جملتها هذه الم�ساألة)8(، ثم  فق���د ق�سَّ

)1( �سرح الكوكب المنير 411/4، حا�سية العطا وهوؤلء اختلفوا  في تعيين النبي المتعبَد ب�سرعه.
)2( الم�سدر ال�سابق 397/3

)3( الم�سودة �س 164
)4( الإحكام للاآمدي 146/4

)5( المح�سول 397/3،  الإحكام للاآمدي 147/4، البحر المحيط 348/4، الم�سودة 164، اإر�ساد الفحول 179/2
)6( اأ�سول البزدوي 232/1
)7( البحر المحيط 348/4

)8( انظر: الموافقات �س37.
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عاد في موطن اآخر وو�سف هذا النوع من الم�سائل باأنه من مُلَح العلم ل من �سلبه)1(. 
بينما ذكر غيره فوائد لها، ومنها: 

1- ه���ل ي�سترط الإ�سلام في الإح�سان؟ وهل يجلد الذم���ي؟ فمن ذهب اإلى تعبد النبيّ  صلى الله عليه وسلم 
ب�سرع من قبله لم ي�سترط، ومن ل فلا)2(.

2- اإذا وجدنا حيوانًا ل يمكن معرفة حلّه ب�سيء من ماآخذ �سريعتنا)3(.
�لمبحث �لعا�سر: لا تكليف �إلا بفعل:

تر�جم �لاأ�سوليين للم�ساألة: 
هذه الم�ساألة من فروع مبحث النهي، وقد ترجم لها الأ�سوليون بقولهم: ل تكليف اإل بفعل)4(، 

ومنهم من زاد بقوله: ل تكليف اإل بفعل، ومتعلّقه في النهي كفّ النف�س)5(.
الأقوال والأدلة:

اتفقوا على اأن التكليف اإنما يكون بما هو مقت�سٍ من المكلف، فالأمر تكليف بلا نزاع، واختلفوا 
في التكليف بالنهي هل هو فعل اأم ل، فلا يكون تكليفًا؟ وذلك اإلى قولين:

القول الأول: ل تكليف بلا فعل، وهو راأي الأكثرين)6(.
من اأبرز اأدلتهم: 

لو كان النتفاء هو المطلوب لكان ي�ستدعي ح�سوله منه، ول يت�سوّر ذلك؛ لأنه غير مقدور له؛ 
لكونه عدمًا، والعدم ل يكون مقدورًا)7(.

الق���ول الثان���ي: اأنه ل تكليف ف���ي ذات النهي؛ بل بتلبّ�س���ه ب�سد النهي، فاإذا ق���ال: ل تتحرك، 
تعيّ���ن علي���ه ما ي�ساد الحرك���ة، ويعزى هذا القول اإل���ى الجمهور، واختاره اأبو ها�س���م، والبي�ساوي، 

والرازي)8(.
ومن اأبرز ما ا�ستدلوا به: 

)1( الم�سدر ال�سابق �س115.
)2( رفع الحاجب 506/4

)3( الم�سدر ال�سابق 506/4
تي�سير   ،279/1 العطار  حا�سية   ،38/1 الموافقات   ،62 �س  الأ�سولية  والفوائد  القواعد   ،1163/3 التحرير  �سرح  )4(  التحبير 

التحرير 192/2،
)5( �سرح مخت�سر الرو�سة 242/1

)6( التحبير �سرح التحرير 1163/3، حا�سية العطار 279/1
)7( رفع الحاجب 54/2

)8( التحبير �سرح التحرير 1163/3، القواعد والفوائد الأ�سولية �س 62
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اأن النهي انتفاء للفعل، ولي�س فعلًا، وذلك في مقدور المكلف)1(.
اأن تارك الزنى ممدوح، حتى مع الغفلة عن �سدية ترك الزنى، فلي�س اإل العدم)2(.

ثمرة �لخلاف:
لب اأ�سول الفقه،  هذه الم�ساألة من جملة الم�سائل اللاتي و�سفها ال�ساطبي باأنها خارجة عن �سُ
���م م�سائل العلم اإلى �سرورية وم�سائل لفائدة منها وذكر م���ن جملتها هذه الم�ساألة)3(، ثم  فق���د ق�سَّ
ع���اد في موط���ن اآخر وو�سف هذا النوع من الم�سائل باأنه من مُلَ���ح العلم ل من �سلبه)4(، بينما ذكر 
ابن اللحام اأن من الم�سائل الفقهية المتعلقة بهذه القاعدة، اإذا األقى اإن�سانٌ اإن�سانًا في نارٍ اأو ماءٍ ل 
يمكنه التخل�س منه، فمات به، فعلى الملقِي الق�سا�س ،وان اأمكنه التخل�س، اأو ل يقتل غالبًا، فلم 

يفعل حتى هلك، فلا ق�سا�س؛ لأجل ال�سبهة)5(. 
كم���ا ق���ررً ابن النجار اأن هذه الم�ساألة يترتب على الخلاف فيها الخلاف في التروك النبويّة، 

هل تُعدّ من ال�سنة اأم ل؟)6(.
�لخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�سالحات، وال�سلاة وال�سلام على خير البريات، وبعد:
فهذا اأوان بيان اأبرز ما ت�سمّنه البحث من نتائج وتو�سيات، فاأقول م�ستعينًا بالله: اإن ريا�سيات 
اأ�سول الفقه هي: م�سائل اأ�سولية، فائدتها تروي�س ذهن الدار�س وتمرينه على دَرْك ماآخذ الم�سائل 
وال�ست���دلل لها، وقد تناولتُها في هذا البحث بالدرا�سة النظرية والتطبيقية، اأما الدرا�سة النظرية 
فقد انتظمت في خم�سة مباحث: اأولها: مفهوم ريا�سيات الأ�سول، وثانيها: بيانٌ لموقف العلماء من 
ريا�سي���ات الأ�سول، وثالثها: خ�سائ�س ريا�سي���ات الأ�سول، ورابعها: ت�سمي���ات العلماء لريا�سيات 

الأ�سول، واآخرها: فائدة ريا�سيات الأ�سول.
واأم���ا الدرا�سة التطبيقية فقد جمعتُ الم�سائل التي وُ�سفت باأنها من ريا�سيَّات الأ�سول، وهي 
ع�س���ر م�سائل، ودر�ستُها درا�س���ة تبرز �سورتها، وتراجمها عند الأ�سوليي���ن، ومذاهب العلماء فيها، 

واأبرز اأدلتهم، وكلامهم عن فائدتها.
وقد خل�س البحث اإلى نتائج اأبرزها:

اأن اإيج���اد الأ�سوليين له���ذا النوع من الم�سائل له �سبب وجيه، وه���و: الرتيا�س والتدرّب على 

)1( حا�سية العطار279/1
)2( �سرح مخت�سر الرو�سة 1/ 242

)3( انظر: الموافقات �س37.
)4( الم�سدر ال�سابق �س115.

)5( القواعد والفوائد الأ�سولية �س 62
)6( �سرح الكوكب المنير 163/2
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النظ���ر، ففائدتها الريا�سة النظرية؛ لت�سهل على الدار�س معرفة الم�سائل ال�سرورية، فمثلًا م�ساألة 
الأم���ر للوجوب اأو الف���ور، والنهي يقت�سي الف�ساد ونحوها هذه م�سائ���ل من �سروريات علم الأ�سول؛ 
لأن���ه يترتب عليه���ا فروع فقهيّة، اأم���ا م�ساألة: مبداأ اللغ���ات، اأو هل العموم من عوار����س الألفاظ اأو 
المعاني؛ فهي ل يترتب عليها فائدة من جهة الفروع الفقهية؛ ومع ذلك نجد العلماء يعتنون ببحثها؛ 
بل والإطالة فيها اأحيانًا؛ ثم يختمون ذلك بالت�سريح: اأن هذه الم�ساألة ل يترتب عليها فائدة فقهية؛ 

لكنها ذُكرت للارتيا�س، وهذا اأمر معروف معهود في كثير من العلوم.
مة المعهود اللتفات  اأن الدع���وة اإلى حذف ه���ذا النوع من الم�سائل اإعدامٌ لهذه الفائ���دة القيِّ
اإليه���ا ف���ي عدد من العل���وم ال�سرعية، وغير ال�سرعي���ة، والتي ن�سَّ عدد من اأف���ذاذ الأ�سوليين على 

اأهميتها.
اأن بع����س هذه الم�سائل قد رتّب بع�س العلماء عليها ثمرات فقهية؛ فهي غير مجمع على عدم 

فائدتها الفقهية، وقد بينتُ ذلك في الدرا�سة التطبيقية.
واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف الأنبياء والمر�سلين.
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فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
الإبه���اج في �سرح المنهاج »منهاج الو�سول اإلي علم الأ�سول للقا�سي البي�ساوي المتوفى �سنة 
785ه����«، الموؤلف: تقي الدين اأبو الح�سن علي ب���ن عبد الكافي بن علي بن تمام بن حامد بن يحيي 
ال�سبكي، وولده تاج الدين اأبو ن�سر عبد الوهاب، النا�سر: دار الكتب العلمية –بيروت، عام الن�سر: 

141ه� - 1995م.
الإح���كام في اأ�سول الأح���كام، الموؤلف: اأبو الح�سن �سيد الدين علي بن اأبي علي بن محمد بن 
�سال���م الثعلبي الآمدي )المتوفى: 631 ه����(، النا�سر: دار الكتاب العربي، بي���روت، الطبعة الأولى، 

1404ه، تحقيق: د. �سيد الجميلي.
الإح���كام في اأ�سول الأحكام، الموؤلف: اأبو محمد عل���ي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي 
القرطبي الظاهري )المتوفى: 456ه�(، النا�سر: دار الحديث – القاهرة، الطبعة الأولى، 1404ه�.
اإر�س���اد الفح���ول اإلي تحقي���ق الحق من علم الأ�س���ول، الموؤلف: محمد بن عل���ي بن محمد بن 
عب���د الله ال�سوكاني اليمني )المتوف���ى: 1250ه�(، المحقق: ال�سيخ اأحمد عزو عناية، دم�سق - كفر 
بطنا، قدم له: ال�سيخ خليل المي�س، والدكتور ولي الدين �سالح فرفور، النا�سر: دار الكتاب العربي، 

الطبعة: الطبعة الأولى 1419ه� - 1999م.
اأ�س���ول الب���زدوي - كنز الو�سول الى معرفة الأ�سول، الموؤل���ف: اأبو الح�سن علي بن محمد بن 
الح�سين بن عبد الكريم، فخر الإ�سلام البزدوي )المتوفى: 482ه�(، النا�سر: مطبعة جاويد بري�س 

– كرات�سي.   
اأ�س���ول ال�سرخ�سي، الموؤلف :اأبى بكر محمد ب���ن احمد بن ابى �سهل ال�سرخ�سى المتوفى �سنة 

490ه�، النا�سر: دار الكتاب العلمية بيروت لبنان، الطبعة الولى 1414 ه�- 1993م.
البح���ر المحي���ط في اأ�س���ول الفقه، الموؤلف: اأب���و عبد الله بدر الدين محم���د بن عبد الله بن 
به���ادر الزرك�سي ال�سافع���ي )المتوفى: 794 ه�(، المحقق: محمد محمد تام���ر، النا�سر: دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الطبعة الأولى، 1421ه� / 2000م.
البرهان في اأ�سول الفقه، الموؤلف: عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، اأبو 
المعال���ي، ركن الدين، الملقب باإمام الحرمين )المتوفى: 478 ه�(، النا�سر: الوفاء - المن�سورة - 

م�سر، الطبعة: الرابعة، 1418ه�، تحقيق: د. عبد العظيم محمود الديب.
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ة اأ . �سعيد ح�سن م�سطفى اإغباريّ
باحث دكتوراه في الفقه واأ�سوله-الجامعة الأردنيّة

Saeid hasan Mustafa egbarya

حكم تقليد غير المذاهب الاأربعة في الاإفتاء والق�شاء
The ruling on following other than the four jurisprudential 

schools of thought in issuing fatwas and the judiciary

�لملخ�ص:
يتن���اول هذا البحث: بيان حكم تقليد غير المذاهب الفقهيّة الأربعة في الإفتاء والق�ساء، وما 
يتعلّ���ق بالمو�سوع من: بيانٍ لمعنى التّقليد، والإفتاء، والق�ساء، وعر�سٍ لأقوال العلماء، ومناق�ستها؛ 

و�سولً اإلى الحكم.
ولتحقي���ق هدف البح���ث؛ اتّبع الباح���ث: المنهج ال�ستقرائ���يّ؛ القائم على تتبّ���ع وا�ستق�ساء 
الف���روع الفقهيّ���ة، وكذا الم�سائل الأ�سوليّة المتعلّقة بتقليد غي���ر المذاهب الفقهيّة الأربعة. ومن ثمّ 
ا�ستخدم: المنهج الو�سفيّ التّحليليّ؛ وذلك لتو�سيف اتّجاهات العلماء في هذه الم�ساألة، وتحليلها؛ 

للوقوف على حقيقتها، وتحديد المحاور الأ�سا�سيّة الّتي تُبنى عليها.
لت الدّرا�سة اإلى: جواز تقليد غير المذاهب الفقهيّة الأربعة في الإفتاء والق�ساء؛ وذلك  وتو�سّ

من خلال الجمعِ والتّوفيق بين اأقوال العلماء، مع مراعاة ما و�سعوه من �سروط و�سوابط.
كلمات مفتاحية: التّقليد، المذاهب الأربعة، الإفتاء، الق�ساء.

Abstract:
This research deals with: an explanation of the ruling on following other 

than the four schools of jurisprudence in issuing fatwas and rulings, and 
what is related to the subject, including: an explanation of the meaning of 
following, issuing fatwas, and ruling, and presenting the scholars’ sayings 
and discussing them, leading to the ruling.

To achieve the research goal, the researcher followed: the inductive 
approach; Based on tracking and investigating the branches of jurisprudence, 
as well as fundamental issues related to following other than the four schools 
of jurisprudence. Then he used: the descriptive analytical method; In order to 
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describe the trends of scholars on this issue and analyze it. To determine its 
truth, and to determine the basic axes on which it is built.

The researcher concluded: It is permissible to follow other than the four 
jurisprudential schools of thought in issuing fatwas and rulings; This is done 
by combining and reconciling the statements of scholars, taking into account 
the conditions and controls they have set.

Keywords: followers, the four schools of thought, fatwa, judiciary.

�لمقدمة
لاةُ وال�سّلام عل���ى �سيّد الأوّلين  ب�س���م الله الرّحم���ن الرّحيم، الحم���د لله ربّ العالمين، وال�سّ
والآخري���ن، نبيّن���ا محمّدٍ، وعلى اآل���هِ و�سحبهِ اأجمعين، ومَن اهت���دى بهديه وا�ست���نّ ب�سنّته اإلى يوم 

الدّين، اأمّا بعد:
ف���اإنّ من تمام ف�س���ل الله تعالى ونعمته على النّا����س، اأن اأنزل اإليهم �سرائ���ع تُ�سلح لهم اأمور 
دينه���م ودنياهم، وختم ه���ذه ال�سّرائع ب�سريعة الإ�س���لام، ول �سكّ اأنّ نبيّ الإ�س���لام �سلّى الله عليه 
و�سلّ���م: ق���د بلّغ الرّ�سالة، واأدّى الأمانة، وعلّم النّا�س، وبيّن لهم ما نُزّل اإليهم من ربهم، وترك فيهم 
م���ا اإن تم�سّك���وا به لن ي�سلّوا بعده اأب���داً: كتاب الله، و�سنّة نبيه �سلّى الله علي���ه و�سلّم، واأقرّهم على 

الجتهاد في فهمهما، وفق المنهج القويم والفهم ال�سّليم.
وبعد اأن انتقل �سلّى الله عليه و�سلّم اإلى الرّفيق الأعلى، واتّ�سعت رقعة الإ�سلام، ونزل بالنّا�س 
حابة، والتّابعين، والأئمّة المجتهدين،  ما نزل من الم�ستجِدّات والنّوازل؛ قام فقهاء الدّين من: ال�سّ
باأداء واجبهم في بيان اأحكامها. وقد تعدّدت طرق الجتهاد والنّظر؛ ممّا اأنتج ثروة فقهيّة عظيمة، 

ومذاهب فقهيّة متنوّعة.
اإلّ اأنّ بع����س المذاهب قد كتب لها: الندرا����س والندثار، واأخرى كتب لها: البقاء وال�ستهار، 
وم���ن اأكث���ر المذاهب الّتي دوّنت، وخُدم���ت، وانت�سرت في الأقطار والأم�س���ار، وكان لها الكثير من 
الأتب���اع والأن�س���ار، على مرّ الق���رون والأع�سار، ه���ي المذاهب الفقهيّة الأربع���ة: مذهب الحنفيّة، 

والمالكيّة، وال�سّافعيّة، والحنابلة.
وب�سب���ب عناية الفقهاء والعلماء بالمذاهب الأربعة على وجه الخ�سو�س مقارنة مع غيرها، ل 
�سيّم���ا واأنّها: انت�سرت بي���ن عامّة اأهل الإ�سلام؛ نادى كثير من العلماء: بوجوب تقليدها، والتزامها، 
وعدم جواز الخروج عنها. وراأى اآخرون: جواز الخروج عنها، وتقليد غيرها من مذاهب المجتهدين. 

ومن هنا جاء هذا البحث؛ ليبيّن الحكم في هذه الم�ساألة، والله الم�ستعان.
م�سكلة �لبحث:

تظهر م�سكلة البحث في اأنّها: محاولة للاإجابة عن ال�سّوؤال الرّئي�س الآتي: ما حكم تقليد غير 
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المذاهب الفقهيّة الأربعة في الإفتاء والق�ساء؟ ويتفرّع عن هذا ال�سّوؤال الأ�سئلة الفرعيّة الآتية:
ما مفهوم التّقليد؟ والإفتاء؟ والق�ساء؟  )1

هل ثبت الإجماع على عدم جواز الخروج عن المذاهب الأربعة؟ وما اتّجاهات العلماء في   )2
هذه الم�ساألة؟ وما توجيهها؟ وما القول المُختار فيها؟

�أهد�ف �لبحث:
يه���دف البح���ث اإلى: بيان حكم تقلي���د غير المذاه���ب الفقهيّة الأربعة في الإفت���اء والق�ساء، 

ويتفرّع عن هذا الهدف الرّئي�س الأهداف الفرعيّة الآتية:
بيان مفهوم التّقليد، والإفتاء، والق�ساء.  )1

تحقي���ق دعوى الإجم���اع على عدم جواز الخ���روج عن المذاهب الأربع���ة، وبيان اتّجاهات   )2
العلماء في هذه الم�ساألة، ومناق�ستها، مع بيان القول المختار.

�أهميّة �لبحث:
تبرز اأهميّة البحث من خلال الآتي:

تف�سي���ر اتّجاهات العلماء في م�ساألة تقليد غير المذاه���ب الفقهيّة الأربعة، والوقوف على   )1
حقيقتها.

توجيه المفتين والق�ساة وطلبة العلم في كيفيّة التّعامل اإجرائيّاً مع غير المذاهب الفقهيّة   )2
الأربعة عند تقليدها.

�لدّر��سات �ل�سّابقة: 
ر�سال���ة بعن���وان »التّقليد ف���ي ال�سّريعة الإ�سلاميّ���ة«)1(، وق���د ق�سّم الباح���ث درا�سته اإلى:   )1
مقدم���ة، وتمهي���د، وثلاثة اأبواب. والأبواب اإلى: ف�سول، ثمّ الخاتم���ة. وجعل الباب الأوّل في: معنى 

التّقليد وحكمه. والباب الثّاني في: المقلَّد. والباب الثّالث في: المقلِّد.
وتلتقي الدّرا�سة الحاليّة مع الدّرا�سة ال�سّابقة في اأ�سل المو�سوع، وهو: التّقليد. وتفترقان من 
حي���ث: تخ�سي�س الدّرا�سة الحاليّ���ة لبيان حكم تقليد غير المذاهب الأربعة ف���ي الإفتاء والق�ساء، 
وه���ذا ما ل���م تتناوله الدّرا�سة ال�سّابق���ة اإلّ باإ�سارات غير مبا�سرة، حيث تناول���ت م�ساألة: هل يتقيّد 
المفت���ي، اأو القا�س���ي بمذهب معيّن، اأم اأنّ عليهما اتّب���اع الرّاجح في اأي مذهب كان؟ ولكن لم اأقف 
عل���ى كلام بخ�سو�س حكم الخروج ع���ن المذاهب الأربعة اإن كان الرّاجح في غيرها، والظّاهر من 

كلامه اأنّه يدور في فلك المذاهب الأربعة.

)1( ال�سّنقيطيّ، عبد الله عمر، التّقليد في ال�سّريعة الإ�سلاميّة، ر�سالة غير من�سورة مقدّمة لنيل درجة الماج�ستير، كليّة ال�سّريعة 
والدّرا�سات الإ�سلاميّة، ق�سم الدّرا�سات العليا ال�سّرعيّة، فرع الفقه والأ�سول، جامعة اأم القرى، مكّة المكرّمة، 1399ه�.-

1400ه�.
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ر�سالة بعن���وان »التّمذهب -درا�س���ة تاأ�سيليّة مقارنة لم�سائل واأح���كام التّمذهب«)1(، وقد   )2
ق�سّ���م الباحث درا�سته اإلى: مقدّمة، وتمهيد، و�ستة ف�سول. وجعل الف�سل الثّالث في: حكم الخروج 
ع���ن المذاه���ب الأربعة. وتناول فيه في المبحث الأوّل: الإجماع على عدم الخروج اإلى قول لم يُ�سبق 
اإلي���ه. وفي المبح���ث الثّاني: حكاية التّفاق عل���ى عدم جواز الخروج مطلقاً. وف���ي المبحث الثّالث: 
حكم الخروج عن المذاهب الأربعة عند الحنفيّة. وفي المبحث الرّابع: حكم الخروج عن المذاهب 
الأربع���ة عند المالكيّة. وفي المبحث الخام�س: حكم الخروج ع���ن المذاهب الأربعة عند ال�سّافعيّة. 
وف���ي المبحث ال�سّاد�س: حكم الخ���روج عن المذاهب الأربعة عند الحنابل���ة. وفي المبحث ال�سّابع: 

�سروط جواز الخروج والتّوفيق بين القولين.
وتلتق���ي الدّرا�سة الحاليّة م���ع الدّرا�سة ال�سّابقة في الف�سل الثّالث م���ن حيث: المو�سوع، واإن 
كانت الدّرا�سة الحاليّة تُعنى اأكثر ببيان تقليد غير المذاهب الأربعة في الإفتاء والق�ساء، وتفترقان 
لت اإلي���ه الدّرا�ستان من نتائج،  م���ن حيث: الطريقة في عر�س المحت���وى، اإ�سافة اإلى: اأبرز ما تو�سّ
���ة فيم���ا يتعلّق بدعوى الإجم���اع على عدم جواز الخ���روج عن المذاهب الأربع���ة مطلقاً، حيث  خا�سّ
نقل���ه الباح���ث في الدّرا�س���ة ال�سّابقة، ول���م يتحقّق من ثبوته؛ ف���ي حين جعل الباحث ف���ي الدّرا�سة 
لت  الحاليّ���ة ه���ذه الم�ساألة من اأه���داف الدّرا�سة، وحقّق القول فيها؛ وخرج بنتيج���ة تُخالف ما تو�سّ

اإليه الدرا�سة ال�سّابقة.
 اأ�س���ف اإل���ى ذل���ك: م�ساألة تقليد غي���ر المذاهب الأربعة ف���ي الإفتاء والق�س���اء، فهذه م�سكلة 
الدّرا�س���ة الحاليّة، ولم يناق�س الباحث في الدّرا�سة ال�سّابقة ه���ذه الم�ساألة، واأقرّ القول بعدم جواز 
الخروج عن المذاهب الأربعة في الإفتاء والق�ساء، كما يظهر من كلامه؛ في حين حقّق الباحث في 

الدّرا�سة الحاليّة هذه الم�ساألة وخرج بنتيجة مخالفة -كما �سياأتي-.
بح���ث بعن���وان »التّقليد في الأح���كام ال�سّرعيّة العمليّ���ة«)2(، وقد ق�سّم الباح���ث بحثه اإلى:   )3
مقدّم���ة، وثمانية مطالب، وخاتمة. وجعل المطلب الأوّل ف���ي: تعريف التّقليد. والثّاني في: بيان حدّ 
المقلّد، والمجته���د، والفقيه. والثّالث في: اأق�سام التّقليد. والرّابع في: حكم تقليد العامّي للمجتهد 
ف���ي الم�سائل ال�سّرعيّة العمليّة. والخام�س في: اللت���زام بمذهب معيّن. وال�سّاد�س في: حكم التزام 

المذاهب الأربعة. وال�سّابع في: التّلفيق، وتتبع الرّخ�س. والثّامن في: م�سائل ذات �سلة.
وتلتقي الدّرا�س���ة الحاليّة مع الدّرا�سة ال�سّابقة في اأ�سل المو�سوع، وهو: التّقليد، اإ�سافة اإلى: 
اأنّ الدّرا�س���ة ال�سّابقة قد تناولت في المطلب ال�سّاد�س حكم التزام المذاهب الأربعة. وتفترقان من 

التّمذهب-، ر�سالة ماج�ستير من�سورة،  واأحكام  تاأ�سيليّة مقارنة لم�سائل  التّمذهب -درا�سة  الفتّاح بن �سالح،  اليافعيّ، عبد   )1(
بيروت، موؤ�سّ�سة الرّ�سالة نا�سرون، ط2، 1430ه�.-2009م.

ى، محمّد �سعيد، التّقليد في الأحكام ال�سّرعيّة العمليّة، المجلّة الأردنيّة في الدّرا�سات الإ�سلاميّة، المفرق-الأردن، المجلّد2،  )2( حوَّ
ى، محمّد �سعيد، التّقليد في الأحكام ال�سّرعيّة العمليّة، المجلّة الأردنيّة في الدّرا�سات الإ�سلاميّة، المفرق- العدد4، 1427حوَّ

الأردن، المجلّد2، العدد4، 1427ه-2006م.-2006م.
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حي���ث: تخ�سي�س الدّرا�سة الحاليّة لبحث م�ساألة تقليد غير المذاهب الفقهيّة في الإفتاء والق�ساء، 
ومن حيث: كيفيّة تناول هذه الم�ساألة، وعر�سها.

منهج �لبحث:
ا�ستجاب���ة لطبيعة البح���ث والمو�سوع؛ فاإنّ الباحث �سيتّبع في بحث���ه: المنهج ال�ستقرائيّ، ثمّ 
الو�سف���يّ التّحليليّ؛ وذلك عبر تتبّع وا�ستقراء الفروع، وكذا الم�سائل الأ�سوليّة المتعلّقة بتقليد غير 
المذاه���ب الفقهيّة الأربعة، ث���مّ تو�سيف مذاهب العلماء في هذه الم�ساأل���ة، وتحليلها؛ للوقوف على 

حقيقتها، وتحديد المحاور الأ�سا�سيّة الّتي تنبني عليها.
خطّة �لبحث:

ا�ستمل البحث على مقدّمة، ومبحثين، وخاتمة، على النّحو الآتي:
المبحث الأوّل: مفهوم التّقليد، والإفتاء، والق�ساء.

المطلب الأوّل: تعريف التّقليد.
المطلب الثّاني: تعريف الإفتاء.

المطلب الثّالث: تعريف الق�ساء.
المبحث الثّاني: تحقي���ق دعوى الإجماع على عدم جواز الخروج عن المذاهب الأربعة، وبيان 

اتّجاهات العلماء في هذه الم�ساألة، ومناق�ستها مع بيان القول المختار.
المطلب الأوّل: تحقيق دعوى الإجماع على عدم جواز الخروج عن المذاهب الأربعة.

المطلب الثّاني: بيان اتّجاهات العلماء في حكم الخروج عن المذاهب الأربعة.
المطلب الثّالث: المناق�سة وبيان القول المختار. 

الخاتمة: وفيها اأهمّ النتائج.
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�لمبحث �لاأوّل: مفهوم �لتّقليد، و�لاإفتاء، و�لق�ساء
اأتن���اول في هذا المبح���ث: تعريف التّقليد في المطلب الأوّل. ث���مّ: تعريف الإفتاء في المطلب 

الثّاني. ثمّ اأختم: بتعريف الق�ساء في المطلب الثّالث.
�لمطلب �لاأوّل: تعريف �لتّقليد

اأتن���اول ف���ي هذا المطلب: تعريف التّقليد لغةً في الف���رع الأوّل، ثمّ: تعريف التّقليد ا�سطلاحاً 
في الفرع الثّاني.

�لفرع �لاأوّل: تعريف �لتّقليد لغةً.
التّقلي���د م�سدر قلد، يقول ابن فار����س )395 ه�.(: »القاف واللّام والدّال اأ�سلان �سحيحان، 
ه به. والآخر على: حظّ ون�سيب«)1(. والأ�سل الأوّل: هو  يدلّ اأحدهما على: تعليق �سيء على �سيء وليِّ

المراد في هذا المقام، وهو ماأخوذ من: القلادة الّتي تعلّق في العنق)2(. وهذا المعنى:
 اإمّ���ا اأن ي�ستعم���ل على �سبيل الحقيقة؛ كقوله���م: تقليد البَدَنة؛ وذلك يك���ون بتعليق قلادة في 

عنقها؛ ليُعلم اأنّها هدي)3(. ومنه اأي�ساً: تقليد المراأة)4(.
 واإمّا اأن ي�ستعمل على �سبيل المجاز؛ كقولهم: تقليد العمّال والولة)5(، والتّقليد في الدّين)6(. 
فتقلي���د العمّال والولة، يكون بجعل العمل، اأو الولية؛ كالقلادة في عنق المتولِّي)7(. وكذلك التّقليد 
في الدّين؛ »فكاأن المقلِّد جعل ذلك الحكم -الذي قلَّد فيه المجتهد- كالقلادة في عنق من قلَّده«)8(.

�لفرع �لثّاني: تعريف �لتّقليد ��سطلاحاً
ع���رّف ت���اج الدّين ال�سّبك���يّ )771 ه�.( التّقليد عل���ى اأنّه: »اأخذ المذه���ب من غير معرفة   

دليله«)9(.

)1( ابن فار�س، اأحمد، معجم مقايي�س الّلغة، تحقيق: عبد ال�سّلام هارون، بيروت، دار الجيل، ط1، 1411ه�.-1991م، ج5، �س19.
حاح تاج اللّغة و�سحاح العربيّة، لبنان، دار العلم للملايين، ط4، 1407ه-1987م،  )2( ينظر: الجوهريّ، اإ�سماعيل بن حمّاد، ال�سّ

ج2، �س527.
)3( ابن فار�س: معجم مقايي�س الّلغة، ج5، �س19.

)4( الحميري، ن�سوان بن �سعيد، �سم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم، بيروت-دم�سق، دار الفكر المعا�سر-دار الفكر، ط1، 
1420ه-1999م، ج 8، �س5615.

)5( ينظر: الفيّوميّ، اأحمد بن محمّد بن عليّ، الم�سباح المنير في غريب ال�سّرح الكبير للرافعيّ، تحقيق: الدكتور عبد العظيم 
ال�سّنّاوي، القاهرة، دار المعارف، ط2، د.ت، ج2، �س 512- �س513.

حاح، ج2، �س527. )6( الجوهريّ: ال�سّ
)7( ينظر: الفيّوميّ: الم�سباح المنير، ج2، �س 512- �س513.

)8( ال�سّوكانيّ، محمّد بن عليّ، اإر�ساد الفحول اإلى تحقيق الحق من علم الأ�سول، بيروت، دار الكتاب العربيّ، ط1، 1419ه-1999م، 
ج2، �س239.

)9( الزّرك�سيّ، محمّد بن عبد الله، ت�سنيف الم�سامع بجمع الجوامع لتاج الدين ال�سبكي، القاهرة، مكتبة قرطبة للبحث العلمي 
واإحياء التراث، ط1، 1418ه-1998م، ج4، �س600.
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بيان محترز�ت �لتّعريف)1(:
- »اأخ���ذ«: جِنْ����سٌ في التّعريف، ي�سمل: اأخ���ذ الإن�سان بقول ثقة، وبقول غي���ره. ومعنى الأخذ: 

تلقيه باعتقاد �سحّته، ولو لم يعمل به.
���لٌ خرج به: غير المذهب م���ن: اأقوال، واأفعال لقائليه���ا وفاعليها، ل على  - »المذه���ب«: فَ�سْ
اأنّه���ا مذاهب لهم دعاه���م اإليها اجتهادهم، قال الحطّ���اب )954 ه�.(: »والمذه���ب لغةً: الطّريق، 
وم���كان الذّهاب. ثمّ �سار عند الفقه���اء حقيقة عرفيّة: فيما ذهب اإليه اإمام من الأئمّة من الأحكام 
الجتهاديّ���ة. ويطلق عن���د المتاأخرين من اأئمّة المذاهب على: ما به الفتوى؛ من باب اإطلاق ال�سّيء 

على جزئه الأهمّ ...؛ لأنّ ذلك هو الأهمّ عند الفقيه المقلّد«)2(.
لٌ خرج به: الأخذ مع المعرف���ة؛ وذلك باأن ي�ستخرج القول بالدّليل،  - »م���ن غير معرفة«: فَ�سْ
الّذي هو من �ساأن المجتهد؛ واإلّ فهو في رتبة التّقليدّ، واإنْ حام حول فهم الماأخذ؛ باأن عرف القول 

مع دليله من مذهب ذلك المجتهد.
- »دليله« عائد على المذهب، اأي: دليل المذهب؛ فعُلم بذلك اأنّ المعنى: من غير معرفة المقلِّد 
مهوديّ )911 ه�.(: »واأمّا معرف���ة دليله، فلا يكون اإلّ لمجتهد؛  الآخ���ذ دليل الآخ���ر القائل، قال ال�سَّ
لتوقّ���ف معرفة الدّلي���ل على معرفة �سلامته عن المعار�س؛ بناء عل���ى وجوب البحث عن المعار�س، 

ومعرفة ال�سّلامة عنه؛ متوقّفة على ا�ستقراء الأدلّة كلّها، ول يقدر على ذلك اإلّ المجتهد«)3(.
بعد بيان المعنى اللّغويّ والمعنى ال�سطلاحيّ للتّقليد؛ يُلاحَظ اأنّ بينهما علاقة وثيقة؛ ذلك 
���د لمّ���ا اأخذ بقول المقلَّد من غير معرفة الدّليل، اأو الوقوف على حقيقته في حكم الم�ساألة؛  اأنّ المقلِّ

فكاأنّه علّق التّبعة، وجعلها كالطّوق في عنق المقلَّد)4(.
�لمطلب �لثّاني: تعريف �لاإفتاء.

اأتن���اول في هذا المطلب: تعري���ف الإفتاء لغةً في الفرع الأوّل، ث���مّ: تعريف الإفتاء ا�سطلاحاً 
في الفرع الثّاني.

�لفرع �لاأوّل: تعريف �لاإفتاء لغةً.
اأ�س���ل الإفتاء والفُتيا م���ن: الفتى)5(، يقول ابن فار�س )395 ه����.(: »الفاء والتّاء والحرف   

المعتل اأ�سلان: اأحدهما يدلّ على: طراوة وجِدّة. والآخر على: تبيين حكم«)6(. 

)1( ينظر: المرجع ال�سّابق، ج4، �س600-�س601.
)2( الحطّاب، محمّد بن محمّد، مواهب الجليل في �سرح مخت�سر خليل، بيروت، دار الفكر، ط2، 1412ه-1992م، ج1، �س24.

)3( ال�سّمهوديّ، عليّ بن عبد الله، العِقد الفريد في اأحكام التّقليد، م�سر، الهيئة الم�سريّة العامّة للكتاب، ط1، 2013م، �س 33.
)4( ينظر: ال�سّوكانيّ: اإر�ساد الفحول، ج2، �س239.

)5( الأزهريّ، محمّد بن اأحمد، تهذيب اللّغة، بيروت، دار اإحياء التراث العربيّ، ط1، 2001م، ج14، �س234.
)6( ابن فار�س: معجم مقايي�س الّلغة، ج4، �س473.
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ويظه���ر جليّ���اً اأنّ الأ�سل الآخر ه���و: المق�سود في ه���ذا البحث، وقد بيّنه اب���ن فار�س بقوله: 
»والأ�س���ل الآخ���ر الفُتي���ا، يقال: اأفت���ى الفقيه ف���ي الم�ساألة: اإذا بيّ���ن حكمها«)1(. وق���ال ابن منظور 

)771ه�.(: »اأفتاه في الأمَر: اأبانه له«)2(.
���ح الأزهريّ )370 ه�.( وجه العلاقة بين الفتى والفُتيا، حيث قال: »اأ�سل الإفتاء  وق���د و�سّ  
، وهو: ال�سّاب الحدَث الّذي �سبّ وقويَ؛ فكاأنّه  والفُتيا -تبيين الم�سكل من الأحكام- اأ�سله من: الفتيِّ

ي ما اأ�سكل بيانه، في�سبّ وي�سير فتيّاً قويّاً«)3(. يقوِّ
وعليه: فاإنّ الإفتاء الّذي نحن ب�سدد بيانه في هذا المطلب معناه في اللّغة: الإبانة.

الفرع الثّاني: تعريف الإفتاء ا�سطلاحاً.
عرّف المالكيّة الإفتاء باأنّه: »الإخبار بالحكم ال�سّرعيّ ل على وجه الإلزام«)4(.  

بيان محترز�ت �لتّعريف)5(:
- »الإخبار«: جن�س في التّعريف، ي�سمل: الإخبار بحكم الله، والإخبار بغير حكم الله.

- »بالحكم«: قيد اأوّل، يخرج به: غير الحكم.
- »ال�سّرعيّ«: قيد ثانٍ، يخرج به: الحكم غير ال�سّرعيّ؛ كالحكم العقليّ، واللّغويّ.

- »ل عل���ى وج���ه الإلزام«: قي���د ثالث، يخرج ب���ه: الق�ساء؛ ذل���ك اأنّ الق�ساء اإخب���ار بالحكم 
ال�سّرعيّ على وجه الإلزام -كما �سياأتي معنا-.

بع���د بيان ما �سبق؛ يظهر اأنّ: المعنى اللّغويّ للاإفت���اء اأعمّ من المعنى ال�سطلاحيّ؛ ذلك اأنّ 
المعن���ى الأخير يخت�سّ ببي���ان: الحكم ال�سّرعيّ دون غي���ره، اأمّا المعنى اللّغ���ويّ، فاإنّه ي�سمل: بيان 

الحكم ال�سّرعيّ، وي�سمل غيره)6(.
�لمطلب �لثّالث: تعريف �لق�ساء.

اأتن���اول في هذا المطلب: تعريف الق�ساء لغةً في الفرع الأوّل، ثمّ: تعريف الق�ساء ا�سطلاحاً 
في الفرع الثّاني.

)1( المرجع ال�سّابق، ج4، �س474.
)2( ابن منظور، محمّد بن مكرم، ل�سان العرب، بيروت، دار ا�سادر، ط3، 1414ه، ج15، �س147.

)3( الأزهريّ: تهذيب اللّغة، ج14، �س234.
)4( الخر�سيّ، محمّد بن عبد الله، �سرح مخت�سر خليل، القاهرة، المطبعة الكبرى الأميريّة - بولق، ط2، 1317ه.

)5( ينظر: الزّهرانيّ، اإبراهيم بن يحيى، منهج ابن القيّم في الفتيا تاأ�سيلًا وتطبيقاً، ر�سالة ماج�ستير غير من�سورة، كليّة ال�سّريعة 
والدّرا�سات الإ�سلاميّة، ق�سم الدّرا�سات العليّا ال�سّرعيّة، جامعة اأمّ القرى، مكّة المكرّمة، 1420ه-1421ه، �س52-�س53.

ط1،  الرّ�سوان،  دار  نواك�سوط،  المخت�سر،  اأ�ستار  هتك  في  الدّرر  لوامع  �سالم،  محمّد  بن  محمّد  ال�سّنقيطيّ،  ينظر:   )6(
1436ه-2015م، ج1، �س146-�س147.
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�لفرع �لاأوّل: تعريف �لق�ساء لغةً
الق�س���اء ماأخ���وذ من: ق�سى، يقول اب���ن فار�س)395 ه�.(: »القاف وال�س���اد والحرف المعتلّ 
اأ�س���ل �سحي���ح يدلّ على: اإحكامِ اأمرٍ واإتقانِه واإنفاذِه لجهت���ه... والق�ساء: الحُكم. قال الله عز وجل 
ف���ي ذك���ر من قال: ﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾ )�س���ورة طه: اآية 72(، اأي: ا�سن���ع واحكم، ولذلك �سُمّي 

القا�سي قا�سياً؛ لأنّه يحكم الأحكام وينفذها«)1(.
�لفرع �لثّاني: تعريف �لق�ساء ��سطلاحاً

عرّف المالكيّة الق�ساء باأنّه: »الإخبار بالحكم ال�سّرعيّ على وجه الإلزام«)2(.
وق���د �سبق للباحث اأن بيّن محترزات تعريف الإفت���اء ا�سطلاحاً، والّذي يتّفق في حدّ كبير مع 
محت���رزات تعريف الق�س���اء الّذي بين اأيدينا، وعلي���ه: فلا داعي لتكرار الكلام فيه���ا هاهُنا، ولكن 
تج���در الإ�سارة اإلى اأنّ مفهوم���ي: الإفتاء، والق�ساء يفترقان في جانب الإل���زام بالحكم من عدمه؛ 
لهذا جيء في تعريف الق�ساء بقيد: »على وجه الإلزام«؛ حتّى يخرج به: الإفتاء، وهو: اإخبار بالحكم 
ال�سّرع���يّ ل عل���ى وج���ه الإلزام، وهذا م���ا ن�سّ عليه ابن فرح���ون )799 ه�.( بقول���ه: »ول فرق بين 

المفتي والحاكم؛ اإلّ اأنّ المفتي مُخبرٌ والحاكم مُلزمٌ«)3(.
�لمبحث �لثّاني:

 تحقيــق دعــوى �لاإجماع على عدم جــو�ز �لخروج عــن �لمذ�هب �لاأربعة، وبيــان �تّجاهات 
�لعلماء فيها، ومناق�ستها مع بيان �لقول �لمختار

اأتن���اول في هذا المبحث: تحقيق دعوى الإجماع على عدم جواز تقليد غير المذاهب الفقهيّة 
الأربع���ة ف���ي المطلب الأوّل. ثمّ: اتّجاه���ات العلماء في هذه الم�ساألة في المطل���ب الثّاني. ثمّ اأختم: 

بالمناق�سة وبيان القول المُختار في المطلب الثّالث.
�لمطلب �لاأوّل: تحقيق دعوى �لاإجماع على عدم جو�ز �لخروج عن �لمذ�هب �لاأربعة

بع���د التّتبّع وال�ستقراء؛ تبيّن للباحث اأنّ: دعوى الإجماع على عدم جواز تقليد غير المذاهب 
الأربعة بُنيت على ما فُهم من كلام الجوينيّ )478 ه�.( في معر�س حديثه عن الخلاف في م�ساألة 
حاب���يّ، حيث قال: »اأجم���ع المحقّقون على اأنّ الع���وامّ)4( لي�س له���م اأن يتعلّقوا بمذاهب  تقلي���د ال�سّ
حابة ر�سي الله عنهم، بل عليهم اأن يتّبعوا مذاهب الأئمّة الّذين �سبروا، ونظّروا، وبوّبوا  اأعيان ال�سّ

)1( ابن فار�س: معجم مقايي�س الّلغة، ج5، �س99.
)2( الخر�سيّ: �سرح مخت�سر خليل، ج7، �س151.

)3( ابن فرحون، اإبراهيم بن عليّ، تب�سرة الحكّام في اأ�سول الأق�سية ومناهج الأحكام، القاهرة، مكتبة الكلّيّات الأزهريّة، ط1، 
1406ه-1986م، ج1، �س74؛ وينظر اأي�ساً: النّوويّ، يحي بن �سرف، المجموع �سرح المهذّب، مطبوع مع فتح العزيز للرّافعيّ 

وتلخي�س الحبير لبن حجر الع�سقلانيّ، م�سر، المطبعة العربيّة، د.ط، د.ت، ج1، �س41.
)4( المق�سود بالعوام: كلّ مَن لم يبلغ رتبة الجتهاد.
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الأب���واب، وذك���روا اأو�ساع الم�سائل، وتعرّ�سوا للكلام على مذاهب الأوّلي���ن. وال�سّبب فيه: اأنّ الّذين 
درج���وا، واإن كانوا قدوة ف���ي الدّين، واأ�سوة للم�سلمين؛ فاإنّهم لم يعتن���وا بتهذيب م�سالك الجتهاد، 
واإي�ساح طرق النّظر والجدال، و�سبط المقال. ومَنْ خلفهم من اأئمّة الفقه، كفوا من بعدهم النّظر 

حابة؛ فكان العاميّ ماأموراً باتّباع مذاهب ال�سّابرين«)1(. في مذاهب ال�سّ
وباإنع���ام النّظر ف���ي كلام الجوينيّ؛ يُلاحَظ اأنّ���ه نقل اإجماع المحقّقين عل���ى المنع من تقليد 
حابة ر�س���ي الله عنهم، ووجوب اتّب���اع مذاهب الأئمّة الّذين ج���اوؤوا مِن بعدهم ممّن  مذاه���ب ال�سّ
حاب���ة ر�سي الله عنهم لم يعتنوا بتهذيب  تق���رّرت مذاهبهم وتحرّرت، وعلّل المنع بقوله: »باأنّ ال�سّ
م�سالك الجتهاد، واإي�ساح طرق النّظر والجدال، و�سبط المقال. ومَنْ خلفهم من اأئمّة الفقه، كفوا 

حابة؛ فكان العاميّ ماأموراً باتّباع مذاهب ال�سّابرين«)2(. من بعدهم النّظر في مذاهب ال�سّ
ح م���راده، حيث قال: »ولي�س  لاح )643 ه����.( كلام الجوينيّ، وقرّره وو�سّ  وق���د اأكّ���د ابن ال�سّ
حابة، وغيرهم من الأوّلي���ن، واإن كانوا اأعلم واأعلى درجة  ل���ه التّمذهب بمذهب اأحد م���ن اأئمّة ال�سّ
ممّ���ن بعدهم؛ لأنّهم ل���م يتفرّغوا لتدوين العلم، و�سبط اأ�سوله وفروع���ه، ولي�س لأحد منهم مذهب 
حابة والتّابعين،  مح���رّر مقرّر، واإنّما قام بذلك: مَن ج���اء بعدهم من الأئمّة النّاخلين لمذاهب ال�سّ
القائمي���ن بتمهيد اأحكام الوقائع قبل وقوعها، النّاه�سي���ن باإي�ساح اأ�سولها وفروعها؛ كمالك، واأبي 

حنيفة، وغيرهما«)3(.
���لاح؛ يُلاحِظ اأنّه: واإن كان كلام���اً �سريحاً في وجوب  والنّاظ���ر ف���ي كلام الجويني وابن ال�سّ
حابة ممّن تقرّرت مذاهبه���م وتحرّرت، اإلّ اأنّه: لم  اتّب���اع مذاهب الأئمّة الّذين ج���اوؤوا مِن بعد ال�سّ
���لاح في ختام كلامه:  يح�س���ر ذلك في مذاه���ب الأئمّة الأربعة فق���ط دون غيرهم، وقول ابن ال�سّ
»كمال���ك واأب���ي حنيفة وغيرهما« دليل عل���ى اأنّه يُريد التّمثيل ل الح�سر، وم���ع ذلك؛ فقد ن�سب اإليه 

كثير من العلماء، القول بعدم جواز تقليد غير الأئمّة الأربعة)4(.
لاح  ة واأنّ ابن ال�سّ وم���ن هنا: بداأ الكلام حول عدم جواز تقلي���د غير المذاهب الأربعة، خا�سّ
حابيّ، وعلّل  بنى كلامه على الإجماع الّذي حكاه الجويني عن بع�س المحقّقين في م�ساألة تقليد ال�سّ
ذل���ك بم���ا قد يُفهم منه بطريق اللّزوم: اأنّه غير متحقّق في غي���ر المذاهب الأربعة، يقول الزّرك�سي 

)1( الجوينيّ، عبد الملك بن عبد الله، البرهان في اأ�سول الفقه، بيروت، دار الكتب العلميّة، ط1، 1418ه-1997م، ج2، �س177.
)2( المرجع ال�سّابق، ج2، �س177.

لاح، عثمان بن عبد الرّحمن، اأدب المفتي والم�ستفتي، المدينة المنوّرة، مكتبة العلوم والحكم، ط2، 1423ه-2002م،  )3( ابن ال�سّ
"المجموع".  النّووي )676ه( في  العلماء، منهم:  لاح واعتمده كثير من  �س162-163. وقد نقل هذا الكلام عن ابن ال�سّ
يُنظر: النّوويّ: المجموع، ج1، �س55. وابن حمدان)695ه( في »�سفة الفتوى«. يُنظر: ابن حمدان، اأحمد بن حمدان، �سفة 

الفتوى والمفتي والم�ستفتي، بيروت، المكتب الإ�سلاميّ، ط3، 1397ه، �س73-72.
)4( منهم –ل على �سبيل الح�سر-: القرافيّ، اأحمد بن اإدري�س، نفائ�س الأ�سول في �سرح المح�سول، د.م، مكتبة نزار م�سطفى 
الباز، ط1، 1416ه-1995م، ج9، �س3966. والإ�سنويّ، عبد الرّحيم بن الح�سن، التّمهيد في تخريج الفروع على الأ�سول، 
بيروت، موؤ�سّ�سة الرّ�سالة، ط2، 1401ه-1981م، �س527. وابن اأمير الحاجّ، محمّد بن محمّد، التّقرير والتّحبير، بيروت، 

دار الكتب العلميّة، ط2، 1403ه-1983م، ج3، �س353.
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لاح: فجزم في كتابه الفُتيا بما قاله الإمام)1(، وزاد اأنّه ل يُقلِّد التّابعين  )794 ه�.(: »واأمّا ابن ال�سّ
اأي�س���اً، ول مَ���ن لم يدوّن مذهبه، واإنّما يُقلِّد الّذين دوّنت مذاهبهم وانت�سرت؛ حتّى ظهر منها تقييد 
لًا، اأو  مُطلقها، وتخ�سي�س عامّها، بخلاف غيرهم: فاإنّه نُقِلت عنهم الفتاوى مجرّدة؛ فلعلّ لها مُكمِّ
�ساً، اأو اأُنيط كلام قائله. فامتناع التّقليد اإنّما هو: لتعذّر نقل حقيقة مذهبهم«)2(.  مُقيّداً، اأو مُخ�سّ
ويق���ول اأمير باد�ساه الحنف���يّ )972 ه�.(: »وبُني على هذا الّذي ذُكِر مِن اإجماع المحقّقين: ما ذكر 
لاح؛ منع تقليد غير الأئمّة الأربعة: اأبي حنيفة، ومالك، وال�سّافعيّ  بع�س المتاأخّرين، وهو: ابن ال�سّ
واأحم���د رحمهم الله تعالى؛ لن�سباط مذاهبهم، وتقييد مطلق م�سائلهم، وتخ�سي�س عمومها، ولم 

نيع في غيرهم من المجتهدين الآن؛ لنقرا�س اأتباعهم«)3(. يدرَ مثل هذا ال�سّ
لاح، مِن اأنّه يقول:  د اأنّ: ما نُ�سب اإلى ابن ال�سّ وه���ذه النّقول وغيره���ا -ممّا �سياأتي معنا- توؤكِّ
بع���دم جواز تقليد غير الأئمّ���ة الأربعة، اإنّما هو ممّا فُهِم من مقت�سى تعليله للمنع من تقليد مذاهب 
حاب���ة، الّذي بناه على الإجماع الّذي ح���كاه الجوينيّ في هذه الم�ساألة، وممّا يدلّ على ذلك: اأنّ  ال�سّ
لاح- �سرّح باأنه ينقل كلام  القرافيّ )684 ه�.( -وهو مِن اأوائل مَن ن�سب هذا الكلام اإلى ابن ال�سّ
لاح ما معناه: اأنّ التّقليد يتعيّن  ابن ال�سلاح بالمعنى، حيث قال: »راأيت لل�سّيخ تقيّ الدّين ابن ال�سّ
حابة ر�سي الله عنه���م وغيرهم. وعلّل ذلك بغير طريقة  له���ذه الأئمّ���ة الأربعة دون غيرهم من ال�سّ
الإم���ام)4(، وقال: اإنّ مذاهب هوؤلء انت�سرت، وانب�سطت حتّى ظهر فيها تقييد مطلقها، وتخ�سي�س 
عامّه���ا، و�سروط فروعها. فاإذا اأطلقوا حُكماً في مو�س���ع؛ وجِدَ تكميله في مو�سع اآخر. اأمّا غيرهم: 
�ساً لو انب�سط كلام قائله؛ لظهر،  لًا، ومُقيّ���داً، اأو مُخ�سِّ فتنق���ل عنه الفتاوى مجرّدة؛ فلعلّ لها مكمِّ

في�سير في تقليده على غير ثقة، بخلاف هوؤلء الأربعة«)5(.
وه���ذا م���ا فعله الإ�سن���ويّ )772 ه�.( اأي�س���اً، حيث اإنّه قال بع���د اأن نقل الإجم���اع الّذي حكاه 
لاح اأي�ساً ما حا�سل���ه: اأنّه يتعيّن الآن تقليد  حاب���ة: »وذكر ابن ال�سّ الجوين���يّ ف���ي م�ساألة تقليد ال�سّ
الأئمّ���ة الأربع���ة دون غيره���م، ق���ال: لأنّها قد انت�س���رت وعُلِم تقيي���د مُطلقها، وتخ�سي����س عامّها، 
و�س���روط فروعها، بخلاف مذهب غيرهم ر�سي الله عنهم اأجمعين«)6(... وعلى هذا تتابع كثير من 
العلم���اء)7(؛ حتّى ا�ستهر هذا الكلام وانت�سر حول عدم جواز تقليد غير المذاهب الأربعة، بل وحتّى 

)1( يق�سد بالإمام هنا: الجوينيّ.
)2( الزّرك�سيّ، محمّد بن بهادر، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، الكويت، وزارة الأوقاف وال�سّوؤون الإ�سلاميّة، ط2، 1413ه-1992م، 

ج8، �س339.
الحلبيّ، د.ط،1351ه-1932م، ج4، �س256.  البابي  التّحرير، م�سر، م�سطفى  تي�سير  اأمين،  �ساه، محمّد  باد  اأمير  يُنظر:   )3(

بت�سرّف ي�سير.
)4( يق�سد بالإمام هنا: الجوينيّ.

)5( القرافيّ: نفائ�س الأ�سول، ج9، �س3966.
)6( الإ�سنويّ: التّمهيد في تخريج الفروع على الأ�سول، �س527.

)7( منهم –ل على �سبيل الح�سر-: الزّرك�سيّ: ت�سنيف الم�سامع، ج3، �س445. ووليّ الدّين ابن العراقيّ، اأحمد بن عبد الرّحيم، 
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حكى كثير من المتاأخرين الإجماع على ذلك)1(.
لاح، مِن اأنّه يقول: بعدم جواز تقليد غير  ل ممّا �سبق: اأنّ ما نُ�سب اإلى ابن ال�سّ وعليه: يتح�سّ
الأئمّ���ة الأربع���ة، ف�سلًا عن: اأنّه يحك���ي الإجماع على ذلك)2(، اإنّما هو ممّ���ا فُهِم من مقت�سى تعليله 
حابة، الّذي بناه على اإجم���اع المحقّقين الّذي حكاه الجوينيّ في هذه  للمن���ع من تقليد مذاهب ال�سّ
الم�ساأل���ة، واإنْ كان ظاهر كلامه ل يُفيد الح�سر في مذاهب الأئمّة الأربعة دون غيرهم، ف�سلًا عن 

اأن يفيد الإجماع على ذلك!
ه���ذا، وبع���د الك�سف عن حقيقة دعوى الإجماع على عدم جواز تقلي���د غير المذاهب الأربعة، 
ون�س���اأة ه���ذه الدّعوى، والمراحل الّتي مرّت بها؛ يرى الباحث اأن يقدّم تف�سيراً لحقيقة هذا الإجماع 

المدّعى على فر�س ثبوته وا�ستهاره، وهل يُراد به الإجماع الّذي هو حجّة عند الأ�سوليين؟ 
اأج���اب اللّكن���ويّ )1225 ه�.( عن هذا ال�سّوؤال، حيث اإنّه بيّ���ن المُراد مِن الإجماع الّذي حكاه 
حابة، فقال: »قوله: اأجمع المحقّقون: ل يُفهم منه الإجماع الّذي هو:  الجوينيّ في م�ساألة تقليد ال�سّ
الحجّ���ة؛ بل الّ���ذي يكون مختاراً عند اأحد، ويك���ون الجماعة متّفقين عليه، يُق���ال: اأجمع المحقّقون 
على كذا...«)3(، وهذا الّذي قرّره اللّكنويّ في بيان حقيقة الإجماع الّذي حكاه الجوينيّ ينطبق على 
الإجم���اع المدّعى ف���ي م�ساألة عدم جواز تقليد غي���ر المذاهب الأربعة من باب اأول���ى؛ ذلك اأنّ هذا 

الأخير مبنيّ -كما تقرّر معنا- على الإجماع الّذي حكاه الجوينيّ.
 اأ�س���ف اإلى ذلك: اأنّ م�ساألة ع���دم جواز تقليد غير المذاهب الأربعة غير م�سلّم بها عند كثير 
م���ن العلماء)4( -كم���ا �سياأتي-، ولو كانت محلّ اإجم���اع بالمعنى المعهود عن���د الأ�سوليين؛ لما �ساغ 
لأح���د اأن يخالف���ه، ف�سلًا عن اأن يحك���ي الإجماع على خلافه، وممّن حكى الإجم���اع على اأنّه: يجوز 

العلميّة، ط1، 1425ه-2004م، �س652.والبرماويّ، محمّد بن عبد  الكتب  الهامع �سرح جمع الجوامع، بيروت، دار  الغيث 
الدّائم، الفوائد ال�سّنيّة في �سرح الألفيّة، ال�سّعوديّة، دار النّ�سيحة، ط1، 1436ه-2015م، ج5، �س2114.

بيروت،  للمرداويّ،  الفروع  الفروع، مطبوع مع ت�سحيح  ابن مفلح، محمّد بن مفلح، كتاب  الح�سر-:  �سبيل  –ل على  )1( منهم 
موؤ�سّ�سة الرّ�سالة، ط1، 1424ه-2003م، ج1، 103. وابن نجيم، عمر بن اإبراهيم، الأ�سباه والنّظائر على مذهب اأبي حنيفة 
النّعمان، بيروت، دار الكتب العلميّة، ط1، 1419ه-1999م، �س92. وابن حجر الهيتميّ، اأحمد بن محمّد، تحفة المحتاج 
�س109.  ج10،  1357ه-1983م،  د.ط،  محمّد،  م�سطفى  ل�ساحبها  الكبرى  التّجاريّة  المكتبة  م�سر،  المنهاج،  �سرح  في 
والنّفراويّ، اأحمد بن غانم، الفواكه الدواني على ر�سالة ابن اأبي زيد القيرواني، بيروت، دار الفكر، د.ط، 1415ه-1995م، 
ج2، �س356. والعلويّ ال�سّنقيطيّ، عبد الله بن اإبراهيم، ن�سر البنود على مراقي ال�سّعود، المغرب، مطبعة ف�سالة، د.ط، 

د.ت، ج2، �س352.
)2( يُنظر: باعلويّ، عبد الرّحمن بن محمّد، بغية الم�ستر�سدين في تلخي�س فتاوى بع�س الأئمّة من العلماء المتاأخرين، بيروت، 

دار الفكر، د.ط، 1414ه-1994م، �س13.
)3( اللّكنويّ، عبد العليّ محمّد بن نظام الدّين محمّد ال�سّهالويّ، فواتح الرّحموت ب�سرح م�سلّم الثّبوت، بيروت، دار الكتب العلميّة، 

ط1، 1423ه-2002م، ج1، �س439.
)4( يُنظر: مرعي الكرميّ الحنبليّ، مرعي بن يو�سف، غاية المنتهى في الجمع بين الإقناع والمنتهى، الرّيا�س، من�سورات الموؤ�سّ�سة 
ال�سعيديّة، ط2، د.ت، ج3، �س403. والنّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356. واللّكنويّ: فواتح الرّحموت، ج1، �س439. 
الكتب،  بيروت، عالم  ال�سّول للاإ�سنويّ،  نهاية  ال�سول مطبوع بحا�سية  نهاية  ل�سرح  الو�سول  �سلم  والمطيعيّ، محمّد بخيت، 

د.ط، د.ت، ج4، �س631.
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للمقلِّد تقليد اأيّ مجتهد �ساء من غير ح�سر بمعيّنين: القرافيّ، حيث قال: »انعقد الإجماع على اأنّ: 
حابة ر�سوان الله عليهم على اأنّ:  من اأ�سلم فله اأن يقلِّد من �ساء من العلماء بغير حجر. واأجمع ال�سّ
م���ن ا�ستفت���ى اأبا بكر وعمر ر�سي الله عنهما، اأو قلّدهما؛ فل���ه اأن ي�ستفتي اأبا هريرة ومعاذ بن جبل 
وغيرهم���ا، ويعمل بقولهما من غير نكير، فمن ادّعى رفع هذين الإجماعين؛ فعليه الدّليل«)1(. وقال 
اب���ن قيّم الجوزية )751ه����.( بعد اأن ناق�س م�ساألة: هل يلزم العام���يّ اأن يتمذهب ببع�س المذاهب 
المعروفة اأم ل؟: »وعلى هذا؛ فله)2( اأن ي�ستفتي من �ساء من اأتباع الأئمّة الأربعة وغيرهم، ول يجب 

عليه ول على المفتي اأن يتقيّد باأحد من الأئمة الأربعة باإجماع الأمّة«)3(.
وعلي���ه: يخل����س الباحث ممّا تقدّم: اأنّ دع���وى الإجماع على عدم ج���واز تقليد غير المذاهب 
الأربع���ة لم تَثْبُت، واأنّ م���ا حُكي مِن اإجماعات في هذه الم�ساألة ل يع���دو اأن يكون اتّفاقاً لطائفة من 
العلم���اء؛ ل اأنّه اإجماع وحجّة، واأنّ هذا الإجم���اع المدّعى غير م�سلّم به عند فريق اآخر من العلماء، 

بل وهو معار�س باإجماعين اآخرين، ول دليل على رفعه لهما.
�لمطلب �لثّاني: �تّجاهات �لعلماء في حكم �لخروج عن �لمذ�هب �لاأربعة

عُلِ���م ممّا تقدّم: اأنّ كثيراً من المتاأخرين حكى الإجم���اع على عدم جواز تقليد غير المذاهب 
الفقهيّ���ة الأربع���ة، وتبيّن معنا: اأنّ ما حُك���ي مِن اإجماعات في هذه الم�ساألة ل يع���دو اأن يكون اتّفاقاً 
لطائفة من العلماء؛ ل اأنّه اإجماع وحجّة، واأنّ هذا الإجماع المدّعى غير م�سلّم به عند فريق اآخر من 
وء على اتّجاهات العلماء في تقليد غير المذاهب الأربعة،  العلماء. وياأتي هذا المطلب؛ لي�سلّط ال�سّ
اإذ المتتبّ���ع لكلام العلماء على اختلاف مذاهبه���م؛ يجد اأنّ لهم في هذه الم�ساألة اتّجاهين عامّين، 

وهما: 
الحنفيّة،  وهذا مذهب:  الأربعة،  الفقهيّة  المذاهب  غير  تقليد  الأوّل: عدم جواز  • التّجاه 
والمالكيّ���ة، وال�سّافعيّة، والحنابلة. اإلّ اأنّ ال�سّافعيّة اأجازوا التّقليد في العمل، دون الإفتاء والق�ساء. 

وفيما ياأتي: بع�س ال�سّواهد من ن�سو�س مختلف المذاهب، مع تعليلاتهم:
1- ما جاء عند الحنفيّة: قال ابن اأمير الحاجّ)879ه�.(: »وحا�سل هذا اأنّه: امتنع تقليد غير 
ه���وؤلء الأئمّة؛ لتع���ذّر نقل حقيقة مذهبهم؛ وعدم ثبوت���ه حقّ الثّبوت، ل لأنّ���ه ل يقلّد«)4(. وقال ابن 
نجي���م )970ه�.(: »ممّا ل ينفذ الق�ساء به؛ م���ا اإذا ق�سى ب�سيء مخالف للاإجماع، وهو ظاهر. وما 

خالف الأئمّة الأربعة؛ مخالف للاإجماع، واإن كان فيه خلاف لغيرهم«)5(.

)1( القرافيّ، اأحمد بن اإدري�س، الذّخيرة، بيروت، دار الغرب الإ�سلاميّ، ط1، 1994م، ج1،�س141.
)2( اأي: للعاميّ.

)3( ابن قيّم الجوزيّة، محمّد بن اأبي بكر، اإعلام الموقعين عن ربّ العالمين، بيروت، دار الكتب العلميّة، ط1، 1411ه-1991م، 
ج4، �س202.

)4( ابن اأمير الحاج: التّقرير والتّحبير، ج3، �س354.
)5( ابن نجيم: الأ�سباه والنّظائر، �س92.
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2- م���ا ج���اء عند المالكيّة: قال النّفراويّ )1126 ه�.(: »وق���د انعقد اإجماع الم�سلمين اليوم، 
على وجوب متابعة واحد من الأئمّة الأربعة: اأبي حنيفة، ومالك، وال�سّافعي، واأحمد بن حنبل -ر�سي 
الله عنهم-، وعدم جواز الخروج عن مذاهبهم، واإنّما حرم تقليد غير هوؤلء الأربعة من المجتهدين 
-م���ع اأنّ الجمي���ع على ه���دى-؛ لعدم حفظ مذاهبهم، لم���وت اأ�سحابهم، وع���دم تدوينها«)1(. وقال 
العل���ويّ ال�سّنقيطيّ)1230ه�.( في اأرج���وزة مراقي ال�سّعود: »والمجمع اليوم عليه الأربعة..... وقفو 
غيره الجميع منعه«)2(، ثمّ علّق على هذا البيت قائلًا: »يعني اأنّه وقع الإجماع اليوم على وجوب تقليد 
المذاه���ب الأربع���ة، اأعني: مذهب مالك، ومذه���ب اأبي حنيفة، ومذهب ال�سّافع���ي، ومذهب اأحمد، 
ومن���ع جمي���ع العلماء: قفو، اأي: اتّباع مذه���ب مجتهد غيرهم ... �سواء كان اتّب���اع التزام، اأو مجرّد 
تقلي���د في بع�س الم�سائل. واإنّم���ا وقع الإجماع عليها، قال الحطّاب في �س���رح خليل: لأنّها انت�سرت؛ 
حتّى ظهر فيها: تقييد مطلقها، وتخ�سي�س عامّها، و�سروط فروعها، فاإذا اأطلقوا حكماً في مو�سع؛ 
لًا، اأو مقيّداً،  وجِد مكمّلًا في مو�سع اآخر. واأمّا غيرهم: فتنقل عنهم الفتاوى مجرّدة؛ فلعل لها: مكمِّ

�ساً، لو ان�سبط كلام قائله لظهر؛ في�سير في تقليده على غير ثقة«)3(. اأو مخ�سّ
3- م���ا ج���اء عند ال�سّافعيّة: قال ابن حج���ر الهيتميّ)974 ه�.(: »الّذي تح���رّر: اأنّ تقليد غير 
الأئمّة الأربعة -ر�سي الله تعالى عنهم- ل يجوز في الإفتاء، ول في الق�ساء. واأمّا في عمل الإن�سان 
لنف�س���ه؛ فيجوز تقليده لغير الأربعة، ممّ���ن يجوز تقليده؛ ل كال�سّيعة، وبع����س الظّاهريّة. وي�سترط: 
معرفته بمذهب المقلَّد، بنقل العدل عن مثله، وتفا�سيل تلك الم�ساألة، اأو الم�سائل المقلَّد فيها، وما 
يتعل���ق بها على مذهب ذلك المقلَّد، وعدم التّلفيق ل���و اأراد اأن ي�سمّ اإليها، اأو اإلى بع�سها تقليد غير 
ذل���ك الإم���ام«)4(. وقال اأي�ساً: »وحا�س���ل المعتمد من ذلك: اأنّه يجوز تقليد كلّ م���ن الأئمّة الأربعة، 
وكذا مَن عداهم؛ ممّن حفظ مذهبه في تلك الم�ساألة ودوّن؛ حتّى عرفت �سروطه، و�سائر معتبراته. 
حاب���ة، يُحمل على ما فُقِد فيه �سرط من ذلك،  فالإجم���اع الّ���ذي نقله غير واحد على منع تقليد ال�سّ
وي�سترط ل�سحّة التّقليد اأي�ساً: اأن ل يكون ممّا ينق�س فيه ق�ساء القا�سي، هذا بالن�سبة لعمل نف�سه، 
ل لإفت���اء، اأو ق�س���اء؛ فيمتنع تقليد غير الأربعة فيه اإجماع���اً«)5(. وزاد في مو�سع اآخر: »ومحلّ ذلك 

وغيره من �سور التّقليد: ما لم يتتبّع الرّخ�س؛ بحيث تنحلّ ربقة التّكليف مِن عنقه«)6(. 
4- م���ا ج���اء عند الحنابلة: قال ابن رجب الحنبليّ )795 ه�.(: »فاإنْ قيل نحن نُ�سلِّمُ لكم منع 
عموم النّا�س من �سلوك طريق الجتهاد؛ لِما يُف�سي ذلك اإلى اأعظم الف�ساد، لكن ل نُ�سلِّم منع تقليد 

)1( النّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356.
)2( العلويّ ال�سّنقيطيّ: ن�سر البنود على مراقي ال�سّعود، ج2، �س352.

)3( المرجع ال�سّابق، ج2، �س352.
)4( ابن حجر الهيتميّ، اأحمد بن محمّد، الفتاوى الفقهيّة الكبرى، بيروت، دار �سادر، د.ط، د.ت، ج4، �س326-325.

)5( ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج10، �س109.
)6( المرجع ال�سّابق، ج1، �س47.
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اإمام مُتّبعٍ من اأئمّة المجتهدين غير هوؤلء الم�سهورين. قيل: قد نبهنا على علّة المنع من ذلك، وهو: 
اأنّ مذاهب غير هوؤلء لم ت�ستهر، ولم تن�سبط؛ فربما نُ�سب اإليهم ما لم يقولوه، اأو فُهم عنهم ما لم 
يري���دوه، ولي�س لمذاهبهم من يذبّ عنها، ويُنبّهُ عَلَى ما يقع من الخلل فيها، بخلاف هذه المذاهب 
الم�سه���ورة«)1(. وقال الم���رداويّ )885 ه�.(: »فاإنّ مدار الإ�سلام واعتم���اد اأهله قد بقي على هوؤلء 
الأئمة واأتباعهم، وقد �سبطت مذاهبهم واأقوالهم واأفعالهم، وحرّرت ونقلت من غير �سكّ في ذلك. 
بط الكامل، واإن  بخ���لاف مذه���ب غيرهم، واإن كان من الأئمّة المعتمد عليهم؛ لك���ن لم ت�سبط ال�سّ
كان �س���حّ بع�سه���ا فهو: ي�سير، فلا يكتفي به؛ وذلك لعدم التب���اع، واأي�ساً: فاإنّ اأقوالهم اإمّا اأن تكون 
موافق���ة لقول اأحد من هوؤلء الأئمّة واأتباعه���م، اأو خارجة عن ذلك. فاإن كانت موافقة؛ فقد ح�سل 

المق�سود، ويح�سل بها التّقوية. واإن كانت غير موافقة؛ كانت في الغالب �ساذة ل يعوّل عليها«)2(.
وهذا  الثّبوت.  تحقّق  ب�سرط:  الأربعة  الفقهيّة  المذاهب  غير  تقليد  جواز  الثّاني:  • التّجاه 
مذه���ب العزّ بن عبد ال�سّلام )660ه�.(، وابن تيميّة )728ه����.()3(، وابن قيّم الجوزيّة)4(، ومرعي 
الكرميّ )1033ه�.(، واللّكنويّ، والمطيعي )1354ه�.()5(، والزّحيليّ )1436ه�.()6(، وغيرهم من 

المحقّقين)7(. وفيما ياأتي ن�سّ كلامهم:
حابة مذهب في حكم من  - ق���ال الع���زّ بن عبد ال�سّلام )660 ه�.(: »اإذا �سحّ ع���ن بع�س ال�سّ
الأح���كام؛ لم يجز مخالفته، اإلّ بدليل اأو�سح م���ن دليله«)8(. وقال اأي�ساً: »النّا�س لم يزالوا من زمن 
حابة اإلى اأن ظهرت المذاهب الأربعة يقلّدون من اتّفق من العلماء من غير نكير من اأحد يعتبر  ال�سّ

اإنكاره، ولو كان ذلك باطلّا؛ لأنكروه«)9(.
- وق���ال النّفراويّ: »قال بع�س المحققّين: المعتمد: اأنّه يجوز تقليد الأربعة، وكذا مَن عداهم 
ممّ���ن: يحفظ مذهبه في تل���ك الم�ساألة، ودوّن؛ حتّ���ى عرفت �سروطه، و�سائ���ر معتبراته. فالإجماع 
الذي نقله غير واحد؛ كابن ال�سلاح، واإمام الحرمين على منع تقليد ال�سحابة يحمل على: ما فقد 

)1( ابن رجب الحنبليّ، عبد الرّحمن بن اأحمد، الرّدّ على مَن اتّبع غير المذاهب الأربعة، د.م، مركز المربي للا�ست�سارات التّربويّة 
والتّعليميّة، ط1، 1437ه-2016م، �س32.

)2( المرداويّ، عليّ بن �سليمان، التّحبير في اأ�سول الفقه، الرّيا�س، مكتبة الرّ�سد، ط1، 1421ه-2000م، ج1، �س128.
د.ط،  ال�سّريف،  الم�سحف  لطباعة  فهد  الملك  مجمع  ال�سّعوديّة،  الفتاوى،  مجموع  الحليم،  عبد  بن  اأحمد  تيميّة،  ابن   )3(

1426ه-2005م، ج20، �س583 وما بعدها.
)4( ينظر: ابن قيّم الجوزيّة: اإعلام الموقعين، ج4، �س202.

)5( ينظر: المطيعيّ، محمّد بخيت، �سلم الو�سول ل�سرح نهاية ال�سول مطبوع بحا�سية نهاية ال�سّول للاإ�سنويّ، بيروت، عالم الكتب، 
د.ط، د.ت، ج4، �س631.

)6( الزّحيليّ، وهبة بن م�سطفى، الفقه الإ�سلاميّ واأدلّته، �سوريّة، دار الفكر، ط12، د.ت، ج1، �س92وما بعدها.
)7( يُنظر: النّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356.

)8( الزّرك�سيّ: البحر المحيط، ج8، �س340.
)9( العزّ بن عبد ال�سلام، عبد العزيز بن عبد ال�سّلام، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، القاهرة، مكتبة الكلّيّات الأزهريّة، د.ط، 

1414ه-1991م، ج2، �س159.
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منه �سرط من ذلك«)1(.
- وق���ال اللّكن���ويّ: »بل الح���قّ اأنّه: اإنّما مُن���ع من تقليد غيره���م؛ لأنّه لم تب���قَ رواية مذهبهم 
محفوظ���ة، حتّ���ى لو وجد رواية �سحيحة م���ن مجتهد اآخر؛ يجوز العمل بها، األ ت���رى اأنّ المتاأخرين 

اأفتوا بتحليف ال�سّهود اإقامة له موقع التّزكية على مذهب ابن اأبي ليلى؛ فافهم«)2(.
- وق���ال مرعيّ الكرميّ: »وفي الإف�س���اح: الإجماع انعقد على تقليد كلٍّ من المذاهب الأربعة، 
واأنّ الح���قّ ل يخ���رج عنهم. ويتّجه، وفيه نظر؛ بل يجوز حيث ل تحتمل الم�ساألة قيداً...، فاإن احتمل 

التّقيد؛ امتنع التّقليد«)3(.
- وقال المطيعيّ )1354 ه�.(: » وحا�سل هذا: اأنّه امتنع تقليد غير هوؤلء الأربعة من ال�سحابة 
وغيره���م؛ لتع���ذّر نقل حقيقة مذاهبهم، وعدم ثبوته حقّ الثّب���وت، ل لأنّه ل يجوز تقليدهم، حتّى لو 
نُق���ل مذهب واحد م���ن المجتهدين غير اأولئك الأربعة بطريق �سحيح؛ جاز العمل به، بلا فرق: بين 

حابة، وبين غيرهم من �سائر المجتهدين -ر�سي الله عنهم اأجمعين-«)4(. ال�سّ
�لمطلب �لثّالث: �لمناق�سة وبيان �لقول �لمُختار

تبيّ���ن ممّا �سبق: اأنّ للعلم���اء اتّجاهين في حكم تقليد غير المذاه���ب الأربعة: الأوّل: عدم   
جواز تقليد غير المذاهب الفقهيّة الأربعة، وهو مذهب: الحنفيّة، والمالكيّة، وال�سّافعيّة، والحنابلة، 
اإلّ اأنّ ال�سّافعيّ���ة اأجازوا التّقليد في العم���ل، دون الإفتاء والق�ساء. والتّجاه الثّاني: جواز تقليد غير 
المذاه���ب الفقهيّ���ة الأربعة ب�سرط: تحقّق الثّب���وت، وهذا مذهب: العزّ بن عب���د ال�سّلام، وابن قيّم 
الجوزيّ���ة، ومرع���ي الكرم���يّ، واللّكن���ويّ، والمطيعي، وغيرهم م���ن المحقّقين. وبع���د عر�س اأقوال 
التّجاهين، واإيراد جملة من ن�سو�سهم، وتعليلاتهم؛ ياأتي الكلام في هذا المطلب لمناق�سة هذين 

التّجاهين في الفرع الأوّل، وبيان القول المختار في الفرع الثّاني. 
�لفرع �لاأوّل: �لمناق�سة

اإنّ النّاظر في كلام اأ�سحاب التّجاهين؛ يجد اأنّهما يتّفقان في الجانب الّذي عليه مدار المنع 
عن���د التّجاه الأوّل، ومدار الجواز عند التّجاه الثّان���ي، األّ وهو: ثبوت المذهب من عدمه؛ حيث اإنّ 
الأم���ر الّذي دفع اأ�سحاب التّجاه الأوّل اإل���ى القول بالمنع من تقليد غير المذاهب الفقهيّة الأربعة، 
ه���و: اأنّها لم تُحفظ، ولم تثبت حقّ الثّبوت)5(. والمراد بعدم ثبوتها حقّ الثّبوت: ل مجرّد عدم ثبوت 
اأ�س���ل الق���ول، اأو ع���دم �سحّة ن�سبته اإل���ى قائله، بل المراد اأي�س���اً: عدم التّحقّق م���ن �سروط الإمام 

)1( النّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356.
)2( اللّكنويّ: فواتح الرّحموت، ج1، �س439.

)3( مرعي الكرميّ: غاية المنتهى، ج3، �س403.
)4( المطيعيّ: �سلم الو�سول، ج4، �س631.

)5( ينظر: اليافعيّ: التّمذهب، �س239.
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و�سائ���ر معتبرات���ه في الم�ساألة المقلَّد فيها، يقول وليّ الدّين اب���ن العراقيّ: »المراد بكونها لم تثبت 
حق الثبوت: اأنّه قد يكون للقول �سرط لم نعرفه، اأو محمول على حالة، واإن ثبت اأ�سل القول«)1(. 

اأمّ���ا اأ�سحاب التّجاه الثّاني؛ فيظهر اأي�ساً من كلامهم اأنّهم ي�سترطون ثبوت المذهب بطريق 
�سحي���ح لجواز العمل ب���ه)2(، وهم بهذا يتّفقون مع اأ�سحاب التّجاه الأوّل، ول يخالفونهم في حقيقة 
حابة  الأم���ر؛ ولهذا �سرّح غير واحدٍ من اأهل العلم في �سياق مناق�سة الخلاف في م�ساألة تقليد ال�سّ
اأنّه: ل خلاف بين الفريقين في الحقيقة؛ ذلك اأنّ كلا الفريقين ي�سترط الثّبوت. فاإذا تحقّق الثّبوت؛ 
جاز تقليدهم باتّفاق)3(، وهذا الكلام ين�سحب على الخلاف الجاري في م�ساألة تقليد غير المذاهب 
الأربع���ة؛ لأنّ الم�ساألتي���ن واردت���ان في �سياق واحد، ب���ل وت�ستركان في علّة الج���واز وعلّة المنع عند 
الفريقين، وفي هذا يقول تاج الدّين ال�سّبكيّ )771 ه�.(: »ل خلاف بين الفريقين في الحقيقة، بل 
اإن تحقّق ثبوت مذهب عن واحد منهم؛ جاز تقليده وفاقاً، واإلّ فلا؛ ل لكونه ل يقلَّد، بل لأنّ مذهبه 

لم يثبت حق الثّبوت«)4(. 
اإلّ اأنّ ال�سّافعيّ���ة -من بين اأ�سحاب التّجاه الأوّل- انف���ردوا بالتّفريق بين المقلّد للاإفتاء   
ة نف�سه، فقالوا: بجواز تقليد غير المذاهب الأربعة؛ اإذا تحقّق الثّبوت،  والق�ساء، وبين المقلّد لخا�سّ
لاح، وما نُقل عنه  و�سائ���ر ال�سّ���روط، للعامل دون الإفتاء والق�ساء، واإذا رجعنا اإل���ى: كلام ابن ال�سّ
ونُ�س���ب اإلي���ه من كلام حول هذه الم�ساألة، على اعتبار اأنّ متاأخري ال�سّافعيّة �ساروا في هذه الم�ساألة 
عل���ى اأ�سوله الّت���ي اأر�ساها في كتابه »اأدب المفت���ي والم�ستفتي«؛ نجد اأنّه اأطل���ق المنع دونما تفريق 
بي���ن العام���ل لنف�سه والمفتي والقا�سي، بل اإنّه �ساق كلامه اأ�سال���ةً في معر�س بيان �سفة الم�ستفتي 
واأحكام���ه واآدابه، ثمّ اأجراه على مَن لم يبلغ رتب���ة الجتهاد من الفقهاء والمفتين، حيث قال: »وهو 
ج���ار في كلّ من ل���م يبلغ رتبة الجتهاد من الفقهاء واأرباب �سائر العلوم«)5(؛ فهذا ت�سريح بم�ساواة 
لاح فيه  العام���ل للمفت���ي والقا�سي، وهذا م���ا اأكّده ابن حج���ر الهيتميّ، حيث قال: »ونقل اب���ن ال�سّ
الإجم���اع، لكن حمله بع�سه���م على المفتي، والقا�سي؛ لم���ا مرّ من جواز تقليد غي���ر الأئمّة الأربعة 
ب�سرط���ه، وفيه نظر؛ لأنّه �س���رّح بم�ساواة العامل للمفتي في ذلك؛ فالوج���ه حمله على عامل متاأهّل 

للنّظر في الدّليل وعلم الرّاجح من غيره«)6(.

)1( وليّ الدّين ابن العراقيّ: الغيث الهامع �سرح جمع الجوامع، �س652.
)2( ينظر: اليافعيّ: التّمذهب، �س239.

)3( يُنظر: تاج الدّين ابن ال�سّبكيّ، عبد الوهّاب بن عليّ، منع الموانع عن جمع الجوامع، بيروت، دار الب�سائر الإ�سلاميّة، ط1، 
ووليّ  �س446.  ج3،  الم�سامع،  ت�سنيف  �س340.والزّرك�سيّ:  ج8،  المحيط،  البحر  والزّرك�سيّ:  �س450ا.  1420ه-1999م، 

الدّين ابن العراقيّ: الغيث الهامع، �س652. والبرماويّ: الفوائد ال�سّنيّة، ج5، �س2115.
ها للعزّ بن عبد ال�سّلام وغيره. يُنظر: الزّرك�سيّ:  ال�سّبكيّ:منع الموانع، �س450. وهذه العبارة من�سوبة بن�سّ )4( تاج الدّين ابن 
البحر المحيط، ج8، �س340. والزّرك�سيّ: ت�سنيف الم�سامع، ج3، �س446. ووليّ الدّين ابن العراقيّ: الغيث الهامع، �س652. 

والبرماويّ: الفوائد ال�سّنيّة، ج5، �س2115.
لاح: اأدب المفتي والم�ستفتي، �س162. )5( ابن ال�سّ

)6( ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج10، �س111-110.
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وعليه: يرد ال�سّوؤال الآتي: من اأين جاء التّفريق بين الإفتاء والق�ساء وبين عمل المقلّد لنف�سه 
عند ال�سّافعيّة؟ وما وجه هذا التّفريق؟ 

اإنّ اأ�س���ل هذا التّفريق ين�سجم م���ع قواعد المذهب ال�سّافعيّ عند وج���ود قولين، اأو طريقين، 
اأو وجهي���ن لإم���ام في المذهب، ولم يظه���ر ترجيح اأحدهما؛ ففي هذه الحالة ف���اإنّ مقت�سى مذهب 
ال�سّافعيّ���ة اأنّ المقلِّد يعم���ل لنف�سه باأيّهما �ساء؛ اإذا لم يكن اأهلًا للتّرجيح. اأمّا اإذا كان اأهلًا له؛ فلا 
يج���وز له العم���ل اإلّ بالتّتبع والتّرجيح. والعمل في الإفتاء والق�ساء ل يك���ون اإلّ بالرّاجح مطلقاً. اأمّا 
المرج���وح منهما اإذا رجّح���ه بع�س اأهل التّرجيح؛ فيجوز تقليده للعمل فقط، �سواء كان المقلد اأهلًا 

للنّظر والتّرجيح اأم ل؟)1(.
لاح في كتابه »اأدب المفت���ي والم�ستفتي«)2(، وجعلها قواعد  ل لها ابن ال�سّ وه���ذه القواعد اأ�سّ
عامّ���ة للتّعام���ل مع الأقوال داخل المذه���ب الواحد من مذاهب الأئمّة، وقد اأخذ به���ا غير ال�سّافعيّة 
اأي�س���اً)3(، اإلّ اأنّ ال�سّافعيّ���ة تبع���اً لل�سّبكيّ اأجروها عل���ى العمل بالأقوال الّتي عل���ى خلاف المذاهب 
الأربع���ة، وق���د نبّه ابن حج���ر الهيتميّ اإلى ذل���ك بقوله: »واأج���رى ال�سّبكيّ ذلك وتبع���وه، في العمل 
لاح: ل يجوز تقليد غير الأئمة الأربعة،  بخ���لاف المذاهب الأربعة... وحَمَلَ على ذلك قول ابن ال�سّ

اأي في ق�ساء، اأو اإفتاء«)4(.
وق���د ا�ست�سكل اب���ن قا�سم العبّادي)992 ه�.( من ال�سّافعيّة هذا ال�سّرط، وعلّق على كلام ابن 
حجر الهيتميّ الّذي ذكر فيه هذا ال�سّرط قائلًا: »�سريح في اأنّ مَن عدا الأربعة ممّن حفظ مذهبه 
ف���ي تلك الم�ساأل���ة ودوّن؛ حتّى عرف���ت �سروطه و�سائر معتبرات���ه، يمتنع تقليده ف���ي غير العمل من 

الإفتاء، والحكم؛ فليتنبه لذلك وليحفظ، مع اأنّه في نف�سه ل يخلو عن اإ�سكال«)5(. 
ث���مّ اإنّ اب���ن حجر الهيتم���يّ ن�سّ على اأنّه ل وج���ه لمنع المقلّد من اأن يعم���ل لنف�سه بقول لغير 
الأئمّ���ة الأربع���ة اإذا تحقّقت ال�سّ���روط، حيث قال في »تنبيه الأخيار«: واأمّ���ا العامل لنف�سه فيجوز له 
العم���ل لغير الأربعة، ب�س���رط علمه ب�سحّته عمّن نقل عنه، وب�سرط علم���ه بجميع ما ي�سترط القائل 
به، وموانعه عنده؛ فحينئذٍ ل وجه لمن قال في هذا الفرد المخ�سو�س اأنّه ل يجوز تقليد القائل«)6(. 

)1( ينظر: البكريّ، عثمان بن محمّد، اإعانة الطّالبين على حلّ األفاظ فتح المعين، بيروت، دار الفكر للطّباعة والنّ�سر والتّوزيع، 
ط1، 1418ه-1997م، ج4، �س253.

لاح: اأدب المفتي والم�ستفتي، �س165 وما بعدها. )2( ابن ال�سّ
دّيق، ط1، 1433ه-2012م، �س23.  ال�سّ دار  المفتي، دم�سق،  ر�سم  �سرح منظومة عقود  اأمين،  ابن عابدين، محمّد  ينظر:   )3(
الب�سائر  دار  بيروت،  والإمام،  القا�سي  وت�سرّفات  الأحكام  عن  الفتاوى  تمييز  في  الإحكام  اإدري�س،  بن  اأحمد  والقرافيّ، 
الإ�سلاميّة، ط2، 1416ه-1995م، �س92. والبهوتيّ، من�سور بن يو�سف، �سرح منتهى الإرادات، بيروت، عالم الكتب، ط1، 

1414ه�- 1993م، ج3، �س483 وما بعدها.
)4( ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج1، �س47.

)5( المرجع ال�سّابق، ج10، �س109.
اأروقة  واأذكار الأذكار، عمّان،  اأحمد بن محمّد، تنبيه الأخيار على مع�سلات وقعت في كتابي الوظائف  الهيتميّ،  )6( ابن حجر 

للدّرا�سات والنّ�سر، ط1، 1434ه-2013م، �س45.
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وال�سّ���وؤال الّذي يرد ف���ي هذا ال�سّياق: ما وجه القول بالمنع من تقلي���د غير الأربعة في الإفتاء 
والق�ساء اأي�ساً، في ظلّ تحقّق ال�سّروط المذكورة؟! 

اأ�س���ف اإلى ذلك: اأنّ الم�سلحة ق���د تكون في مذهب غير الأربعة، يق���ول ال�سّبكيّ: »اإذا قَ�سدَ 
المفت���ي ب���ه -اأي بالإفتاء بمذه���ب غير الأربع���ة- م�سلحة دينية؛ ج���از مع تبيين���ه للم�ستفتي قائل 
ذل���ك«)1(، والمراد بقول���ه: »مع تبينه للم�ستفتي قائ���ل ذلك«: اأي اأن يذكر المفت���ي الإمامَ الّذي قال 
بالقول المُفتى به، وحينئذٍ يكون تقليد الم�ستفتي للقول كالعامل لنف�سه، واأمّا قول المفتي فيكون من 

باب الإر�ساد ل الإفتاء)2(.
وه���ذا الكلام فيه اإ�سارة اإلى اأنّ الم�سلحة قد تكون في ق���ول غير الأربعة، وال�سّوؤال الّذي يرد 
هن���ا: اإذا راأى الإفت���اء، اأو الق�ساء اأنّ الم�سلحة في م�ساألة ما في ق���ول غير الأربعة، فما وجه المنع 

من الأخذ بهذا القول؟!
وعلي���ه: فاإنّ ما قرّره ال�سّافعيّة في اأنّ: ج���واز تقليد غير المذاهب الأربعة، ممّن حفظ مذهبه 
ف���ي تل���ك الم�ساألة ودوّن؛ حتّى عرفت �سروطه، و�سائر معتبراته م�سروط في اأن يكون لعمل نف�سه، ل 
لإفت���اء، اأو ق�س���اء)3(، ل يخلو عن اإ�سكال؛ ذلك اأنّ التّفريق بين العام���ل وبين المفتي والقا�سي غيرُ 
ظاه���ر، ب���ل وي�سيّق من دائرة ال�ستفادة من غي���ر المذاهب الأربعة في مجال���ي: الإفتاء والق�ساء، 

ة اإذا دعت الم�سلحة والحاجة اإلى ذلك. خا�سّ
�لفرع �لثّاني: �لقول �لمُختار

بن���اء على م���ا تقدّم؛ يختار الباحث ج���واز تقليد غير المذاهب الأربعة ف���ي: العمل، والإفتاء، 
والق�س���اء، مع مراعاة ال�سّروط الّتي ن�سّ عليها اأ�سحاب التّجاهين في ثنايا ن�سو�سهم الّتي تقدّم 
اإيراده���ا، بمناأى عن �سرط التّخ�سي�س بالعامل دون المفتي والقا�س���ي الّذي ن�سّ عليه ال�سّافعيّة؛ 
ة واأنّهم���ا يتّفقان في حقيقة  وبه���ذا يُجمَ���ع بين التّجاهين، وتتحقّ���ق ال�ستفادة منهما جميعاً؛ خا�سّ

الأمر ول يفترقان -كما تقدّم بيانه-، وهذه ال�سّروط هي:
اأن يثبت مذهب الإمام ويحفظ في الم�ساألة الّتي يقلَّد فيها)4(.  -1

اأن يعرف المقلِّد: تفا�سيل تلك الم�ساألة، و�سائر معتبرات الإمام فيها، من: �سروط وقود...   -2
ونحوها)5(.

)1( ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج10، �س110.
)2( ينظر: المرجع ال�سّابق، ج10، �س110.
)3( يُنظر: المرجع ال�سّابق، ج10، �س109.

)4( ينظر: ابن اأمير الحاجّ: التّقرير والتّحبير، ج3، �س354. والنّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356. وابن حجر الهيتميّ: تحفة 
المحتاج، ج10، �س109.

)5( ينظر: ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج10، �س109.
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اأن ل يك���ون الحك���م المقلَّد فيه ممّ���ا ينق�س فيه ق�س���اء القا�سي لو حكم ب���ه؛ وذلك باأن:   -3
يخالف النّ�س، اأو الإجماع، اأو القواعد الكلّيّة، اأو القيا�س الجلي)1(.

ع���دم التّلفيق في الم�ساألة التّي يريد اأن يقلّد فيها اإذا �سمّ اإليها، اأو اإلى بع�سها تقليد غير   -4
ذلك الإمام)2(.

5- »عدم تتبّع الرّخ�س؛ بحيث تنحلّ ربقة التّكليف من عنقه«)3(.
اأن يُق�س���د بالإفتاء اأو الق�ساء بمذهب غير الأربع���ة تحقيق م�سلحة دينيّة، وهذا ال�سّرط   -6

م�ستفاد من كلام ال�سّبكيّ الّذي تقدّم اآنفاً)4(.
اأهليّ���ة المقلِّد -اإذا كان مُفتياً، اأو قا�سي���اً- للتّحقّق من توافر جميع ال�سّروط الّتي تقدّمت   -7
���دُ فيها، وهذا ال�سّرط من اأهمّ ال�سّروط، اإن لم يك���ن اأهمّها؛ ذلك اأنّ التّحقّق  ف���ي الم�ساألة الّتي يُقَلِّ
من توافر �سائر ال�سّروط ل يتاأتّى اإلّ مِن الرّا�سخين في العلم، وهذا من �ساأنه اأن ي�سدّ باب الفو�سى 

وعدم الن�سباط في اإ�سدار الفتاوى والأحكام، ويحقّق ال�ستفادة على الوجه المطلوب.
وعلي���ه: اإذا تحقّقت ال�سّروط ال�سّابقة؛ جاز تقليد غير المذاهب الأربعة في: العمل، والإفتاء، 

والق�ساء على ال�سّواء، والله تعالى اأعلى اأعلم. 

)1( ينظر: ابن نجيم: الأ�سباه والنّظائر، �س 92. والنّفراويّ: الفواكه الدواني، ج2، �س356. وابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، 
ج10، �س109.

)2( ينظر: ابن حجر الهيتميّ: الفتاوى الفقهيّة، ج4، �س326-325.
)3( ابن حجر الهيتميّ: تحفة المحتاج، ج1، �س47.

)4( يُنظر المرجع ال�سّابق، ج10، �س110.
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�لخاتمة
الحم���د لله وكفى، و�سلام على عبده الّذي ا�سطفى، �سيّدن���ا محمد �سلّى الله عليه، وعلى اآله 

واأ�سحابه الأُلى، ومن اتّبع هداه اإلى يوم ل ي�سلّ فيه موؤمن ول ي�سقى، وبعد:
لتُ اإليها من خلال  فلا ي�سعني في ختام هذا البحث؛ اإلّ اأن اأعر�س اأهمّ النّتائج الّتي تو�سّ  

عملي فيه، اأذكرها في نقاط محدّدة على النّحو الآتي:
دليله. معرفة  غير  من  المذهب  اأخذ  على:  التّقليد  • يطلق 

الإلزام. وجه  على  ل  ال�سّرعيّ  بالحكم  الإخبار  الإفتاء:  • معنى 
الإلزام. وجه  على  ال�سّرعيّ  بالحكم  الإخبار  الق�ساء:  • حقيقة 

مِن  حُكي  ما  وكلّ  الأربعة،  المذاهب  غير  تقليد  على عدم جواز  الإجماع  دعوى  تَثْبُت  • لم 
اإجماع���ات ف���ي هذه الم�ساألة ل يعدو اأن يك���ون اتّفاقاً لطائفة من العلماء؛ ل اأنّ���ه اإجماع وحجّة، واأنّ 
هذا الإجماع المدّعى غير م�سلّم به عند فريق اآخر من العلماء، بل وهو معار�س باإجماعين اآخرين، 

ول دليل على رفعه لهما.
الأوّل: عدم جواز  الأربعة:  المذاهب  تقليد غير  للعلماء في حكم  عامّان  اتّجاهان  • هناك 
تقلي���د غي���ر المذاهب الفقهيّة الأربع���ة، وهو مذهب: الحنفيّ���ة، والمالكيّة، وال�سّافعيّ���ة، والحنابلة، 
اإلّ اأنّ ال�سّافعيّ���ة اأجازوا التّقليد في العم���ل، دون الإفتاء والق�ساء. والتّجاه الثّاني: جواز تقليد غير 
المذاه���ب الفقهيّ���ة الأربعة ب�سرط: تحقّق الثّب���وت، وهذا مذهب: العزّ بن عب���د ال�سّلام، وابن قيّم 
الجوزيّ���ة، ومرعي الكرميّ، واللّكن���ويّ، والمطيعي، وغيرهم من المحقّقي���ن. وبعد عر�س اأقوالهم، 
واإيراد جملة من ن�سو�سهم، وتعليلاتهم، ومناق�ستها؛ تبيّن اأنّه ل خلاف بين الفريقين في الحقيقة؛ 
ذل���ك اأنّ كلا الفريقي���ن ي�سترط الثّبوت، ف���اإذا تحقّق الثّبوت بتحقّق كام���ل ال�سّروط؛ جاز تقليدهم 

باتّفاق.
• ج���واز تقلي���د غي���ر المذاه���ب الفقهيّة الأربعة ف���ي: العمل، والإفت���اء، والق�ساء، في ظلّ 
واب���ط الّت���ي و�سعها العلماء، بمن���اأى عن �س���رط التّخ�سي�س بالعام���ل دون المفتي  ال�سّ���روط وال�سّ

والقا�سي، الّذي ن�سّ عليه ال�سّافعيّة. وَاآخِرُ دَعْوَانا
ِ رَبِّ الْعَالَمِينَ اأَنِ الْحَمْدُ لِلهَّ

حْبِهِ اأَجْمَعِينَ دٍ وَعَلَى اآلِهِ وَ�سَ نا مُحَمَّ لينَ والآخِرِينَ نَبِيِّ دِ الأَوَّ لَّى الُله عَلَى �سَيِّ و�سَ
ينِ تِهِ اإِلَى يَوْمِ الدِّ وَمَنِ اهْتَدَى بِهَدْيهِ وَا�سْتَنَّ بِ�سُنَّ

ُ وَنِعْمَ الْوَكِيلُ وَحَ�سْبُنَا اللهَّ
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مفهوم ال�شعادة في الفقه الاإ�شلامي وعلاقته بمقا�شد ال�شريعة
The Concept of Happiness in Islamic Jurisprudence and its 

Relation to the Objectives of Sharia

ملخ�ص
ته���دف هذه الدرا�س���ة اإلى بيان مفهوم ال�سع���ادة في الفقه الإ�سلامي واأهمي���ة ا�ستخدام هذا 
المفه���وم في الدرا�س���ات المعا�سرة، وتو�سي���ح العلاقة بين مفهوم ال�سع���ادة ومقا�سد ال�سريعة في 
الفق���ه الإ�سلام���ي وبيان مرتبة ال�سعادة ف���ي درجات الهتمام المقا�سدي وكيفي���ة تحقيقها وتجلية 
اآثاره���ا، وقد اتبعت ه���ذه الدرا�سة المنهج ال�ستقرائي، وتو�سلت الدرا�س���ة اإلى اأن ال�سعادة مق�سد 
�سرعي عام واأ�سيل، توثقه الآيات القراآنية والأحاديث النبوية واأقوال الفقهاء ويحتل مرتبة متقدمة 
ف���ي تراتبية مقا�س���د ال�سريعة، مما يوجب على اأ�سحاب الم�سوؤولي���ة وكل مراكز التوجيه في الدولة 

ال�سعي لتحقيق �سعادة الأفراد والمجتمعات بطريقة منظمة مدعومة بالت�سريعات الملزمة.
Abstract
This study aims to clarify the concept of happiness as defined by Islamic 

scholars، the use of this concept in contemporary studies، the relationship 
between the concept of happiness and the objectives of Islamic Law )Maqasid 
al-shari’a) in Islamic jurisprudence (fiqh)، and finally the position of happiness 
in the hierarchy of the objectives، in terms of ways to achieve it and manifest 
it. 

The study follows the inductive methodology and concludes that 
happiness is a solid objective of Islamic Law، as proven by the Qur’an، Hadith، 
and Islamic Jurists، and has a high status in the hierarchical structure of the 
objectives of Islamic Law. Hence، it is obligated for the people in positions 
of responsibility and for state-sponsored centers of counsel، to pursue the 
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happiness of individuals and communities in organized forms supported by 
binding legislation.

مقدمة
هن���اك اهتمام متزايد في الوقت المعا�سر لمفهوم ال�سعادة عل���ى ال�سعيد العالمي والدولي، 
وق���د ت�سدت موؤ�س�سات الأمم المتحدة لهذا المو�سوع، واأ�سدرت تقريرها ال�سنوي الأول عام 2014 
الذي ت���م بموجبه ترتيب دول العالم بح�سب تحقيق ال�سعادة ل�سعوبها وفق مجموعة معايير معتمدة 

في هذا ال�سياق منها:
- ن�سيب الفرد من الناتج المحلي الإجمالي.

- متو�سط عمر الفرد.
- جودة التعليم وجودة الخدمات ال�سحية التي تقدمها ال�سلطات للجميع.

- الحرية والم�ساركة في اتخاذ القرارات.
- غياب الف�ساد.
- انت�سار العدل.

- الدعم الجتماعي.
- الثقة في الحكومات.

ومعايير اأخرى تف�سيلية على هذا المنوال.
وهن���ا ل ب���د من ت�سلي���ط ال�سوء على مفه���وم ال�سعادة في الفق���ه الإ�سلامي، ومق���دار العناية 
بتحقيقها، وهل تعد ال�سعادة من مقا�سد ال�سريعة؟ حيث اأنها لم تذكر بلفظها عندما ذكر الفقهاء 
المقا�س���د المعتب���رة لل�سريع���ة، وال�س���رورات والحاجيات والتح�سين���ات، ل عند القدم���اء ول عند 

المحدثين ب�سكل �سريح.
م�سكلة �لبحث :

- ما معنى ال�سعادة وما هو م�سمونها عند العلماء؟
- هل ال�سعادة تعد من مقا�سد ال�سريعة في الفقه الإ�سلامي؟

-  م���ا مدى اأهمية ال�سعادة في حياة الأف���راد والمجتمعات، وما هي اأهم الموؤ�سرات والمعايير 
التي تحقق ال�سعادة في المجتمعات من منظور فقهي؟

- ما هي الأدلة والقواعد ال�سرعية التي تنه�س بمق�سد ال�سعادة في الفقه الإ�سلامي؟
-  كيف نحقق ال�سعادة وكيف ن�سل اإليها؟ وما هي المنغ�سات التي تقلل �سعادة ال�سعادة حتى 

يمكن تجنبها.
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�لمبحث �لاأول
مفهوم �ل�سعادة ومعناها في �للغة و�لا�سطلاح

ل ب���د م���ن الوقوف عل���ى مفهوم ال�سع���ادة ومعانيها في اللغ���ة ومحاولة القت���راب من المعنى 
ال�سطلاحي الذي يم�س جوهرها وحقيقتها.

�لمطلب �لاأول : �ل�سعادة في �للغة 
ج���اء في ل�سان الع���رب لبن منظور : اأن ال�سعادة م�ستقة من الأ�س���ل الثلاثي »�سَعَدَ، �سَعِدَ،..« 

وي�سعد �سعداً و�سعادة فهو �سعيد والجمع �سعداء.
وال�سعد: اليُمن، وهو نقي�س النح�س، وال�سعادة خلاف ال�سقاوة، وال�سعيد نقي�س ال�سقي.

وال�سعد)بال�سم(: الطيب، والإ�سعاد : المعونة.
ولبيك و�سعديك: اأي اإ�سعاداً لك بعد اإ�سعاد.
ال�سواعد : مجاري الماء اإلى النهر والبحر.

وال�سعدان: نبات ذو �سوك، ومنبته �سهول الأر�س وهو من اأطيب مراعي الإبل.
�ساعد القوم: رئي�سهم، و�ساعدا الإن�سان : ع�سداه، و�ساعدا الطائر : جناحاه)1(. 

وجاء في القامو�س المحيط :
ال�سعادة : الفرح والبتهاج، وكل ما يدخل الفرح والبهجة على النف�س.

وال�سعد : التوفيق.
و�سعد ال�سخ�س: اأح�س بالر�سا والفرح والرتياح.

وتحية العرب : اأ�سعد الله �سباحكم وم�ساءكم: الدعاء لكم بالراحة والر�سا والبركة.
و�سعد ال�سعود: المرتبة الرابعة والع�سرون من منازل القمر

�ساحب ال�سعادة : كلمة تعظيم واإجلال.
�سواعد النهر اأو البحر : روافده و�سعابه.

وج���اء في مقايي�س اللغة: ال�سين والعين والدال اأ�سل ي���دل على خير و�سرور، خلاف النح�س. 
فال�سعد: اليمن في الأمر)2(.

وعرفه���ا الأ�سفهان���ي بتعريف بدي���ع بقوله: معاونة الأم���ور الإلهية للاإن�سان عل���ى نيل الخير، 

)1( ابن منظور: ل�سان العرب، باب الدال ف�سل ال�سين.ج1 �س396
)2( ابن فار�س: معجم مقايي�س اللغة مادة �سعد.
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وي�ساده ال�سقاوة)1(.
ويكث���ر الع���رب من ا�ستق���اق الأ�سماء من لف���ظ �سعد: �سعد و�سعي���د وم�سعود واأ�سع���د و�سعادة 

و�سعيدان وم�سعد وم�سعدة و�سعاد و�سعدي)2(. 
كم���ا ربط العرب اأ�سماء الموا�سم المطرية وال�ستاء باأ�سماء م�ستقة من ال�سعد، فعندهم �سعد 
الذاب���ح، و�سع���د ال�سعود، و�سعد بل���ع، و�سعد الخبايا، وذه���ب العرب اإلى ذلك من ب���اب التفاوؤل لأن 

ال�ستاء مرتبط بمعاني الخير والنماء والبركة و�سعة الرزق.
ويلحظ من متابعة الجذور اللغوية لكلمة ال�سعادة اأنها تعود اإلى عدة م�سالك:

- م�سلك الر�سا والبهجة وال�سعور النف�سي بالغبطة.
- م�سلك الإ�سباع القائم على توافر الحاجات الأ�سا�سية والقوت والغذاء والمراعي.

- م�سلك الرتواء القائم على توافر الماء وال�ستاء والموا�سم المطرية.
- م�سلك التعاون وتقديم الخدمة للنا�س وت�سهيل اأمور الحياة.

والمعنى اللغوي يقودنا اإلى المعنى ال�سطلاحي ويقربنا من حقيقة ا�ستخدام هذا اللفظ في 
الحياة، ولذلك هناك تقارب كبير بين المعاني اللغوية والمعنى ال�سطلاحي لل�سعادة.

وم���ن الغري���ب جداً ما قال���ه اأحد الموؤلفين عن م���دى احتواء اللغة العربي���ة على م�سطلحات 
متباين���ة ت���دل على ظ���روف ال�سعادة، حيث يقول: اأما ف���ي اللغة العربية فلا توج���د محددات دقيقة 
لل���دوال الت���ي ت�سير اإلى حالة ال�سعادة بمختلف درجاتها، فقد اهتم العرب بت�ساد الألفاظ وجر�سها 

اأكثر من اهتمامهم بدقة ال�ستعمال والتعبير المنا�سب عن الأو�ساع التي ت�سفها اللغة)3(.
وه���ذا ال���كلام ف�سلًا عن كونه انطباع���اً ذاتياً ول قيامه على درا�س���ات علمية معتبرة ول على 
اإدراك لطبيع���ة اللغ���ة العربية وات�ساعها)4( وم���ا تختزنه من طاقات تتمثل ف���ي الترادف وال�سترك 
والت�ساد  يتناق�س كفاحاً من طبيعة اللغة العربية التي لم تكن مجرد جر�س �سوتياً اأو ت�ساد لفظي. 
يق���ول �سبحي ال�سالح في كتاب���ه درا�سات في فقه اللغة: حين ن�س���ف العربية ب�سعة التعبير، 
وكث���رة المفردات، وتنوع ال���دللت، وحين نتجراأ اأكثر من هذا فنزعم اأن لغتنا في هذا الباب اأو�سع 
اللغ���ات ثروة، واأغناها في اأ�سول الكلمات الدوال على معانٍ مت�سعبة، قديمة وحديثة -جدير بنا اأن 
ا ل نهاية له اإذا  نذك���ر اأن اللغ���ات جميعًا، دون ا�ستثناء، تزداد ثروتها وتبلغ مفرداتها من الكثرة حدًّ
كت���ب له���ا من �سروط النماء والحي���اة والخلود ما كتب للعربية، فقد اأتيح للغ���ة القراآن من الظروف 

)1( الأ�سفهاني ، المفردات في غريب القراآن �س 410.
)2( الفيروز اآبادي ، القامو�س المحيط ، مادة �سعد.

)3( العجمي: خطاب ال�سعادة ؛ الم�سادر والآليات والتداخلات �س23.
)4( يقول ابن فار�س: واأين ل�سائر اللغات من ال�سعة ما للغة العرب؟ هذا ما ل خفاء به على ذي نهية. ال�ساحبي في فقه اللغة 

العربية، �س19.



353

والعوام���ل ما و�سع من طرائق ا�ستعمالها، واأ�ساليب ا�ستقاقها، وتنوع لهجاتها، فانطوت من هذا كله 
على مح�سول لغوي، ل نظير له في لغات العالم)1(.

�لمطلب �لثاني : �لمعنى �لا�سطلاحي لل�سعادة
يب���دو اأن تحديد معن���ى من�سبط لل�سعادة اأمر ع�سي���ر، وتكتنفه كثير م���ن ال�سعوبات، و�سبب 
ذل���ك يعود اإلى التفاوت الكبير بين الب�سر في الثقافة والفكر والعقائد، وكذلك التباين العظيم بين 
الأف���راد في درج���ة الإح�سا�س بال�سعادة وفي النظ���رة اإلى الحياة، بالإ�سافة اإل���ى اختلاف الأحوال 
والظروف ومقت�سي���ات الواقع المعي�سي بين ال�سعوب والأمم وبين الأفراد كذلك في ال�سعب الواحد 

والمكان الواحد.
فالذين يتعر�سون للاحتلال والظلم يرون اأن ال�سعادة تكمن في التحرر وزوال الحتلال ورفع 

الظم.
والذي���ن يقبعون تحت نير ال�ستبداد والحكم الفردي المطلق ي���رون اأن ال�سعادة تتمثل بزوال 

ال�ستبداد واإر�ساء الحكم الديمقراطي الر�سيد.
اأم���ا المر�س���ى والم�سابون بالأوبئة والعتلال ال�سحي ي���رون اأن الأولوية في تحقيق ال�سعادة 
تتمثل بزوال المعاناة من الأمرا�س وتحقيق ال�سفاء والتمتع بال�سحة والمعافاة، والتغلب على العجز 

و�سد النق�س.
الفق���راء والمعوزون ي���رون اأن ال�سعادة تتم بتوفي���ر المال الذي يكفيهم ويلب���ي احتياجاتهم، 

والتخل�س من حالة ال�سيق والبوؤ�س والو�سول اإلى حالة ال�ستغناء عن الحاجة اإلى الآخرين.
الموؤمنون واأهل الف�سيلة يرون اأن ال�سعادة تاأتي من خلال الإيمان والتم�سك بالأخلاق والقيم 
ون�س���ر قيم الف�سيل���ة و�سيوع الأعراف الح�سنة والتعامل الح�سن بين الأفراد، وفي هذا يقول اأر�سطو 

طالي�س: الحياة ال�سعيدة هي الحياة المطالقة للف�سيلة)2(.
العامل���ون ف���ي حق���ول العلم والمعرف���ة  يرون ال�سع���ادة بت�سهي���ل �سبل العلم م���ن تاأمين طرق 

الح�سول على المعرفة ودعم البحث العلمي وحركة الكت�سافات العلمية.
وقد يتفاوت الأفراد بدرجة الإح�سا�س بال�سعادة في الأ�سرة الواحدة والبلد الواحد والجماعة 
الواحدة، بح�سب ما يحمل كل فرد من اأفكار وروؤى وفل�سفات للحياة والواقع المحيط وبح�سب حظه 

من العلم والمعرفة.
ولذلك قال المتنبي : 

ذو العقل ي�سقى في النعيم بعقله ........ واأخو الجهالة في ال�سقاوة ينعم

)1( �سبحي ال�سالح، كتابه درا�سات في فقه اللغة �س292.
)2( اأر�سطو طالي�س ، علم الأخلاق اإلى نيقوماخو�س �س352.
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وقد ذكر الغزالي العديد من الأمثلة على اختلاف النا�س في مفهوم ال�سعادة، فمن النا�س من 
ي���رى ال�سعادة في الأكل وال�سرب وق�ساء ال�سهوة ومنهم من يراها في كثرة المال وال�ستغناء بكثرة 
الكنوز، ومنهم من يراها في الجاه والكرامة بين النا�س ومنهم من راأى اأن ال�سعادة في قطع ال�سهوة 
والغ�سب ثم اأقبلوا على المجاهدة و�سددوا على اأنف�سهم حتى هلك بع�سهم ب�سدة الريا�سة)1(، ومن 

قبله ذكر الفارابي ال�سيء ذاته)2(.
وه���ذه ال�سع���ادة ل تنال اإل بثلاث و�سائ���ل في الدنيا وه���ي الف�سائل النف�سي���ة كالعلم وح�سن 
الخلق والف�سائل البدنية كال�سحة وال�سلامة والف�سائل الخارجة عن البدن كالمال و�سائر الأ�سباب 

واأعلاها النف�سية ثم البدنية ثم الخارجة)3(.
واأعلاه���ا واأ�سرفها ال�سعادة الأخروية واإيَّاها ق�سد بقوله تعالى: ﴿ی ی ی ی ئج    
ئح ئم ئى ئي بج بح بخ  بم بى بيتج تح تخ تم تى  ﴾)4(؛ لأنها �سعادة دائمة 

اأبدية جمعت بين الملذات الح�سية والمعنوية. 
وم���ن هنا �سوف نج���د �سعوبة بالغة في تعريف ال�سعادة على وج���ه متفق عليه واأن هناك عدة 
مذاه���ب ومدار�س مختلفة في محاولة تعريف ال�سعادة، و�سوف نقف على عدة تعريفات من وجهات 
نظر مختلفة؛ لذلك ين�سب لأر�سطو قوله: ما هو اأرقى خير يمكن اأن يبلغه المرء بجهده؟ يتفق عامة 

النا�س و�سفوتهم على اأنه ال�سعادة؛ ولكنهم يختلفون حتى في تحديد كنهها.
�أولًا : �ل�سعادة عند علماء �لنف�ص: 

علماء النف�س يرون اأن ال�سعادة هي عبارة عن انفعال نف�سي و�سعور داخلي بالر�سا، وفي هذا 
ال�سياق يرى )مايكل ارجايل( :- »اأن ال�سعادة تعرف بو�سفها انعكا�ساً لدرجة الر�سا عن الحياة اأو 

بو�سفها انعكا�ساً لمعدلت تكرار النفعالت ال�سارة)5(” .
ي���رى مارت���ن �سيلجمان : اأن ال�سعادة تتحقق بتوافر ثلاثة عنا�سر في الحياة : الجدّة )الحياة 
الم�سغولة باللتزامات(، والمتعة )الحياة ال�سارة(، والحياة ذات المعنى اأي اأن ي�ستخدم الفرد قواه 

وملكاته لخدمة �سيء ما يوؤمن به ويرى اأنه اأكبر من ذاته)6(.

)1( الغزالي، اإحياء علوم الدين ج3 �س 230.
)2( يقول الفارابي: اإن ال�سعادة هي غاية ما يت�سوقها كل اإن�سان. ر�سالة التنبيه اإلى �سبيل ال�سعادة ،تحقيق �سحبان خليفات، �س180.

)3( الغزالي، اإحياء علوم الدين ج3 �س 235.
)4( الأ�سفهاني: الذريعة اإلى مكارم ال�سريعة،�س 106.

العدد 31،   ،28: المجلد  الإن�سانية،  للعلوم  بابل  الدرا�سي، مجلة جامعة  التخ�س�س  بنوع  ال�سعادة وعلاقتها  ، زكي:  الدائلي   )5(
2020م.

)6( �سعاد يا�سين الرباعي ، ال�سعور بال�سعادة و وعلاقته بالعوامل الخم�سة الكبرى لل�سخ�سية لدى عينة من طلبة جامعة دم�سق، 
ر�سالة مقدمة لنيل درجة الماج�ستير في علم النف�س التربوي،ج���ام�ع������ة دم�س�����ق 2013م، �س41.
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ثانياً �ل�سعادة عند �لفلا�سفة : 
ين�س���ب اإلى الفلا�سفة اليونانيين الهتمام بال�سعادة ومحاول���ة الوقوف على المعنى الحقيقي 

لها.
فال�سع���ادة ف���ي نظر اأر�سط���و هي الغر����س النهائي للوج���ود الإن�ساني، وال�سع���ادة هي اكتمال 

الطبيعة الب�سرية واكت�ساب ال�سخ�سية الأخلاقية)1(. 
ويتفق اأفلاطون و�سقراط باأن ال�سعادة ي�سنعها الإن�سان بنف�سه وهي تمثل قوته الداخلية فهي 
لي�س���ت منحة اأو هبة من الآخرين، ولذلك ل تكمن ال�سع���ادة في الح�سول على المزيد واإنما بتنمية 

القدرة الذاتية على ال�ستمتاع بالقليل)2(.
ويمكن تلخي�س المعنى ال�سابق بالقول : نحن ل نولد �سعداء واإنما ن�سبح كذلك. 

وين�س���ب اإلى فريدريك نيت�سه قوله: ال�سعادة هي ال�سعور بالقوة على تحقيق ما نريد، وي�سبح 
الإن�سان �سعيداً عندما ي�سترد اإرادته.

ويقول : ال�سعادة الإح�سا�س بتنامي القوة، والتغلب على المقاومة. 
كونفو�سيو�س : ال�سعادة تتمثل باإدراك النا�س حقيقة الرتباط القائم بين م�ساعرهم واأفكارهم 

و�سلوكياتهم ومن خلال بحثهم عن الف�سائل.
بمعن���ى القدرة عل���ى تحقيق التنا�سق والن�سج���ام بين الفكر والم�ساع���ر وال�سلوك لتكون على 

طريق واحد، واأن يكون �سلوك المرء وم�ساعره وفقاً لما يمليه عليه عقله.
وهناك معنى اآخر التفت اإليه )�سبينوزا( عندما قال ال�سعادة هي الغبطة التي تدركها حينما 

تتحرر من عبودية الأهواء ومن الخرافات والأحكام الم�سبقة)3(. 
وهن���ا اإ�س���ارة اإلى المعايير التي ينبغ���ي اأن يدركها الإن�سان اأثناء بحثه ع���ن ال�سعادة والر�سا، 
بمعن���ى اأن ل يك���ون اأ�سيراً للهوى المري����س، ول ت�سيطر عليه الخراف���ات المتوارثة التي تغيب العقل 

وكذلك البعد عن المواقف الم�سبقة التي ل ت�ستند اإلى منهج علمي �سليم.
ويقترب من هذا المعنى الفلا�سفة المت�سوفون الذين ينظرون اإلى ال�سعادة اأنها تتعدى حدود 
اإ�سب���اع الحاجات المادي���ة وجمع المال والو�سول اإل���ى المغانم الدنيوية، واإنم���ا تتجلى ال�سعادة في 
ال�سف���اء النف�س���ي والنقاء الروحي وجم���ال المعاني الخفية التي تحقق ال�سع���ادة الحقيقية، امتثالً 

لقول ال�ساعر.

)1( يالجن: علم الأخلاق الإ�سلامية،�س 62.
)2( اأر�سطو طالي�س ، علم الأخلاق اإلى نيقوماخو�س �س363.

84%D8%B3%%8A_%D8%A7%D9%87%D9%85%D8%A7_%D9%https://mawdoo3.com/%D9  )3)
%8A%D9%82%D9%84%D8%AD%D9%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9_%D8%A7%D9
.8A%D8%A9%82%D9
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ول�ست اأرى ال�سعادة جمع مال....... ولكن النقي هو ال�سعيدُ
ولذل���ك يميلون اإل���ى اأن جوهر ال�سع���ادة يتجلى بالحري���ة والوئام وح�سن الأخ���لاق، حيث اأن 
الت�س���وف يقوم على فهم تخلي�س الإن�سان من الغ���رور والإعجاب بالنف�س والخروج من هذا العالم 

المتغير المحدود زماناً ومكاناً اإلى العالم المطلق وال�سعادة المطلقة.
وال�سع���ادة المطلقة تتحقق للاإن�سان عندما يخرج من ق�سور ذاته وعالمه المحدود اإلى ذلك 

المطلق اللامحدود واإلى عالم الكمال)1(. 
وين�سب اإلى )توما الأكويني( قوله : ال�سعادة الب�سرية التامة تكمن في روؤية الجوهر الإلهي)2(. 
وه���ذا المعنى يقترب من تعريف ابن �سينا الذي ورد �سابقاً، وما حاول �سرحه الإمام الغزالي 
عندما قال : الك�سف هو نور ينبعث من الباطن لي�سيء طريق الإن�سان من خلال الريا�سة الروحية 
واللجوء اإلى الله وهذا النور هو المعرفة والمعرفة تقود اإلى الف�سائل، والف�سائل تقود اإلى ال�سعادة 

الداخلية)3(. 
ثالثاً: تعريف �ل�سعادة عند علماء �لاجتماع 

علم���اء الجتماع يرون اأن ال�سعادة لي�ست فردية، واإنم���ا تتحقق عبر الجماعة لأن الفرد مهما 
ا�ستطاع اأن يحقق من اإ�سباع الحاجات واإنجاز الطموحات على �سعيده الفردي فلن ي�سعر بال�سعادة 

وهو يعي�س في مجتمع ل يتقبله، ول يجد منه الدعم والم�ساندة والتعاون.
ولذل���ك فهم يذهبون اإلى القول ب���اأن ال�سعادة تتمثل بالم�ساعر الإيجابية الناتجة عن التفاعل 
الجتماعي مثل الزواج وال�سداقة والجوار وزملاء العمل و�سكان الحي واأبناء الع�سيرة، ومن خلال 
التعاون المثمر على تحقيق الم�سالح الم�ستركة ومواجهة العوائق وال�سكالت التي تهدد الجماعة.

بمعن���ى اأن ال�سع���ادة تتنا�سب مع مق���دار الدعم ال���ذي تقدمه �سبكات العلاق���ات الجتماعية 
للفرد)4(.

وقد عبر عن هذا المعنى كثيرون من خلال درا�سات ميدانية، ومن خلال ال�ستناد اإلى التجارب 
ال�سخ�سي���ة المتكررة، اأو بح�سب الثقافة المجتمعية ال�سائدة، فهناك كثيرون يجدون �سعادتهم من 
خ���لال الم�ساركة الجماعية في الحفلات وتناول الطع���ام وال�سراب والرحلات الجماعية، وبع�سهم 
ي�سع���ر بالتعا�سة والمل���ل من الوحدة والنعزالي���ة، وهناك نفر من النا�س يج���د ال�سعادة في القدرة 
عل���ى اإ�سعاد الآخرين، وتقديم الم�ساعدة للمحتاجين وهو يمثل البعد الجتماعي في معنى ال�سعادة 

)1( هيام مهدي �سلامة، بحث الت�سوف واأثره على الفهم الإ�سلامي، جامعة حلوان، مجلة العمارة والفنون، العدد ال�سابع )2017(.
./https://alantologia.com/blogs/44947 )2(

نظرية  في  المطلقة  ال�سعادة  ومفهوم  الذات  حرية  حطاب،  فرح  العربي-  العالم  في  العلمانية  والأبحاث  الدرا�سات  مركز   )3(
المعرفة ال�سوفية عند الغزالي.

)4( مايكل اإرجايل : �سيكولوجية ال�سعادة، �س25و �س45.
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الداخلية وال�سعور بالر�سا الداخلي.
المعن���ى الجتماعي في ال�سعادة يت�سح في ترابط ال�سعادة الفردية بال�سعادة العمومية بحيث 
ينبغ���ي التميي���ز بين الإ�سباع وهو فردي مخ�سو�س وكذا اللذة واإر�س���اء الرغبة من جهة، وال�سعادة 
وه���ي جماعية عمومية مداخلها اجتماعية عبر التاريخ، ت�سن���ع اأ�سبابها وتح�سيلها في ال�سيا�سات 

التي تدير المجموعة وتدير اأ�س�س العي�س الم�سترك)1(. 
والمعن���ى الآخ���ر عبر عنه الفارابي بقوله: »اأن ال�سعادة تظه���ر في الجماعة ولي�س في الفرد«، 
حي���ث اعتبر اأن ال�سيا�سة هي جوه���ر الفل�سفة وغاية المرام من الفعل ال�سيا�سي عنده هي ال�سعادة، 
كما يراها في المدينة الفا�سلة، التي تقوم على المعرفة، والمعرفة تحقق �سعادة الأمة ولي�س �سعادة 
الف���رد، وتتجلى ال�سعادة عنده بالف�سائل الأربعة: الف�سائل النظرية والف�سائل الفكرية، والف�سائل 

الخلقية، والف�سائل العملية، وهذا ما ت�سمنه كتاب تح�سيل ال�سعادة الموّجه اإلى عامة النا�س)2(.
اإن ظه���ور معنى ال�سعادة في الحياة الجماعي���ة وا�سح اأ�سد الو�سوح، ولذلك ل ي�سعر الأطفال 
بال�سع���ادة اإلّ م���ن خلال اللع���ب الم�سترك، ومن اأكثر عوام���ل التعا�سة اأن ي�سب���ح المرء معزولً في 

مجتمعه ومن اأ�سد اأنواع القلق التي ت�سيب الكبار ال�سعور بالعزلة وفقدان ال�سحبة والخلان.
ب���ل اإن عقوب���ة ال�سجن المتفق عليه���ا عالمياً تتمثل بحرم���ان ال�سخ�س من العي����س بين اأهله 

ومجتمعه، ومن اأ�سد العقوبات في ال�سجن العزل في زنزانة منفردة.
ر�بعاً : مفهوم �ل�سعادة في �لاإ�سلام 

ل �سك اأن هناك نقاطاً م�ستركة بين روؤية الفقه الإ�سلامي والمذاهب الفل�سفية الأخرى، لكن 
�سوف نقف على بع�س نقاط الختلاف الجوهرية في المفهوم والفل�سفة وم�سالك العمل والتطبيق.

ورد لفظ ال�سعادة في القراآن الكريم في عدة موا�سع :
قال تعالى : ﴿ی ی ی ی ئج    ئح ئم ئى ئي بج بح بخ  بم بى بيتج 

تح تخ تم﴾ )هود: 108(.
فالذي���ن يحظون بالف���وز في الآخ��رة ويدخلون الجنة ي�س�����عرون بقم���ة ال�سعادة، وقال تعالى :   

﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ )هود: 105(.
فالنا����س ي���وم القيامة فريقان : اأ�سقي���اء و�سعداء بح�س���ب اإيمانهم واأعماله���م وما قدموا في 

دنياهم، وما يترتب على ذلك من جزاء اأخروي.
وقال تعالى : ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ )طه: 2-1(.

وال�سق���اء هن���ا نقي�س ال�سع���ادة وهذا يعن���ي اأن الله تعالى لم يق�سد الح���اق ال�سقاء بالر�سول 

)1( مجلة الأهرام الديمقراطية -ملف العدد- ال�سعادة، ابت�سار الاإفادة في علم اجتماع ال�سعادة.
.125123/https://platform.almanhal.com/Files/2 )2(



358

والموؤمني���ن معه من خلال هذا الق���راآن، واإنما اأراد اإ�سعادهم في الدنيا والآخرة، واأراد لهم الراحة 
والطماأنين���ة والتقرب اإل���ى الله والأن�س بمناجاته وذك���ره ولي�ستقيموا على اأمره ف���ي الدنيا ويفوزوا 

بجنته في الآخرة.
م���ن خ���لال النظر في الآي���ات القراآنية التي م�ست ال�سع���ادة الإن�سانية نج���د اأن بع�سها تناول 

الل���ذات المادية مثل الطعام وال�سراب، مثل قوله تعالى : ﴿ٿ ٿ ٿ     ٿ ٹ ٹ     ٹ 
ٹ ڤ﴾ )الواقع���ة:20-21(، وذك���ر ما يوع���د الموؤمنون في الجنة من اأنه���ار من لبن وع�سل 

م�سف���ى، وذك���ر عن العين التي يطل���ق عليها ت�سنيم في قوله تعال���ى : ﴿ې ى ى    ئا ئا 
ئە ئە ئو   ئو﴾ )المطففين: 28-27(.

ك�م���ا اأن بع�س الآيات ذكرت نعمة الأمن بالإ�ساف���ة اإلى نعمة الغذاء والقوت م��ثل قوله تعالى: 
﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ﴾ )قري�س:4(.

وهن���اك اآيات ذكرت الجن���ان المزروعة بالنخيل والأعناب والأنه���ار المتفجرة وذكرت بع�س 
الآيات الأزواج المطهرة م���ن الحور العين، والخدمة المميزة والراحة والمناظر الجميلة والجلو�س 

على الأ�سرة المتقابلة.
وهن���اك اآيات ذك���رت الطماأنينة النف�سي���ة وراحة القلب وال�سمير مث���ل قوله تعالى : ﴿ٺ 
ٿ ٿ﴾ )الفج���ر:27( وقول���ه تعال���ى: ﴿ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې 
ى  ﴾ )الحج���ر:47(، بمعنى اأن جانباً من الآيات تتحدث ع���ن ال�سعادة المتمثلة بالإح�سا�س 
بالر�س���ا وال�سعور بال�سكين���ة والطمئنان النف�سي، وال�سدور ال�سافية م���ن الغل والحقد والكراهية 

والح�سد والبعد عن الإح�سا�س بالندم القاتل.
وهن���اك اآيات دعت اإلى ذهاب الحزن والح�سرة مث���ل قوله تعالى : ﴿ ں ں ڻ ڻ 
ڻ﴾ )فاط���ر: 8( وقول���ه : ﴿ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ )اآل عمران: 176( وق��وله:   

﴿ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ   ﴾ )اآل عمران: 139(.
وه���ذا يقودن���ا في البحث ع���ن مفهوم ال�سعادة الكامل���ة التي ل تقت�سر عل���ى اإ�سباع ال�سهوات 

والغرائ���ز رغ���م اأهميته���ا فق���ال تعال���ى : ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ     ٿ ٿ ٿ ٹ 
ٹ﴾ )محم���د: 12(، وفي ه���ذه الآية اإ�سارة عميق���ة وتوجيه وا�سح للعقلاء واأ�سح���اب الألباب اأن 
يبحث���وا عن ال�سعادة المكتملة التي تجم���ع الأبعاد المادية والمعنوية والدنيوي���ة والأخروية والعقلية 

والوجدانية والروحية في اآن واحد.
والبع���د الآخر ال���ذي يظهر في التوجيهات القراآنية في هذا ال�سي���اق هو البعد الجماعي، مما 
يدل دللة وا�سحة باأن ال�سعادة ل تكتمل اإلّ في الإطار الجماعي، فقد يجد الإن�سان جميع احتياجاته 
ولكن���ه يجد نف�سه منب���وذاً في مجتمعه، وي�سع���ر بالحتقار والزدراء وعدم التقب���ل، فهذا لن ي�سعر 

بال�سعادة.
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ولذل���ك قال تعال���ى : ﴿ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى  ﴾ )الحجر: 
47(، ومعنى متقابلين كناية عن الأن�س والمتعة الم�ستركة، حيث ينظر بع�سهم اإلى بع�س ويتبادلون 

التحية وي�ستاأن�سون بالحديث فيما بينهم .
وقال اأي�ساً : ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ )�سورة الزمر: 73(. 

وفي مو�سع اآخر : ﴿ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ﴾ )�سورة مريم: 85(.
ويطل���ق الوف���د في اللغة على الجمع م���ن الأخيار، الذين يفدون على غيره���م لأمر من الأمور 
الهام���ة، ولذل���ك اإطلاق الوفد يدل على الأهمي���ة ويدل على مو�سع التكريم والحف���اوة، وقيل الوفد 
الركب، اأي اأنهم على ركائب ولي�سوا م�ساة)1(،  كناية عن التكريم الذي يدل على ال�سعادة الجماعية.

بينم���ا ف���ي مو�سع الح�س���اب والمقا�س���اة يقول تعال���ى : ﴿ی ئج ئح ئم ئى﴾ 
)مريم: 95(، الح�ساب الفردي م�سحوب بالوح�سة والوجل وفقدان ال�سند اأمام الله.

كما ورد لفظ ال�سعادة في اأحاديث الر�سول صلى الله عليه وسلم:
ق���ال ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم:  من �سعادة اب���ن اآدم ثلاثة، ومن �سقوة ابن اآدم ثلاث���ة، من �سعادة ابن 
اآدم: الم���راأة ال�سالح���ة، والم�سكن ال�سالح، والمركب ال�سالح، ومن �سقوة ابن اآدم: المراأة ال�سوء، 

والم�سكن ال�سوء، والمركب ال�سوء)2(.
اأ�سار الحديث اإلى اأهم اأ�سباب ال�سعادة المتوافرة في الم�سكن والأ�سرة والركوبة التي تلازمه 

في الحياة ول ي�ستغني عنها.
قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:  من اأ�سبح منكم اآمنا في �سربه معافى في ج�سده عنده قوت يومه فكاأنما 

حيزت له الدنيا)3(.
يبين الحديث اأ�سول ال�سعادة في الدنيا ثلاثة: 

الإح�سا�س بالأمن على النف�س والعر�س.
التمتع ب�سلامة الج�سد وعافية البدن.

توافر الغذاء والقوت ومقومات الحياة.
وي���رى اأبو حامد الغزالي ال�سعادة في لذة القل���ب باعتبار القلب هو محل العتبار والقرار في 

الإن�سان وهو ما يميزه عن بقية المخلوقات . 
اإن الإ�س���ارات الت���ي وردت في القراآن وال�سن���ة ت�سكل هادياً نحو ا�ستك�س���اف مفهوم ال�سعادة، 

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن ج11 �س 152.
)2( رواه اأحمد في م�سند باقي الع�سرة المب�سرين بالجنة، م�سند اأبي اإ�سحاق �سعد بن اأبي وقا�س، حديث رقم 1445.

)3( رواه الترمذي في اأبواب الزهد، حديث رقم 2346.
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ولذلك كان هناك عدة اجتهادات تقترب من تلك المعاني التي ذكرها الآخرون بوجه من الوجوه. 
فق���ال : �سع���ادة الإن�سان في لذة القلب، ولذة القلب خا�سة بمعرف���ة الله، وكما كانت المعرفة 

اأكبر كانت اللذة اأكبر)1(. 
فخلا�سة ال�سعادة عند الغزالي بالمعرفة اأي بما يح�سله المرء من معارف وعلوم نافعة.

اأم���ا الفارابي فيذهب اإلى اأن ال�سعادة تظهر في الجماعة ولي�س في الفرد من خلال الف�سائل 
الجماعية التي تتجلى عنده في المدينة الفا�سلة وخلال ال�سيا�سة وهي الر�سا التام بما تناله النف�س 

من الخير)2(. 
اأما ال�سعادة عند ابن ر�سد فاإنها قمة المطلوب الإن�ساني فهي: الخير الأق�سى، وتمام الخيرات 

جميعاً، واأن تطلب لذاتها ل ل�سيء اآخر)3(. 
وي���رى اأن الإن�س���ان ي�ستطيع تح�سيل ال�سعادة اإذا تمكن من تغلي���ب العقل والفكر على الأهواء 

وال�سهوات، وعندما ي�سل اإلى الحقيقة البرهانية اليقينية ال�سادقة.
ولذل���ك فال�سعادة العقلي���ة اأف�سل مرتبة من ال�سع���ادة الح�سية والج�سدي���ة المرتبطة باإ�سباع 
غرائ���ز النف����س و�سهوات النفعال وهنا يلتفت اب���ن ر�سد اإلى معنى ال�سع���ادة الحقيقية التي ترتبط 

بالعقل والفهم ولي�س بالغرائز.
ويرى ابن القيم ال�سعادة في ثلاثة اأ�سكال)4( : 

الأول���ى : �سعادة ظاه���رة خارجة عن ذات الإن�سان، ويق�سد بها �سع���ادة المال والجاه والثراء 
والمكانة، وهي م�ستعارة وتذهب ال�سعادة بذهابها وتزول بزوالها.

الثاني���ة : �سعادة مت�سلة بج�سم الإن�سان وبدنه، مث���ل ال�سحة واعتدال المزاج وجمال الخلقة 
و�سلامة الأع�ساء وهي معر�سة للتغيير والزوال فهي لي�ست م�ستمرة.

الثالث���ة : �سع���ادة باطن���ة وهي �سعادة نف�سي���ة روحية قلبي���ة، وتتح�سل بالعل���م النافع، والجد 
والجتهاد في الطلب وهي �سعادة حقيقية باقية مع الإن�سان حتى الموت.

وق���ال اب���ن تيمية : الإيمان بالله هو جم���اع ال�سعادة واأ�سلها)5( ، ولذل���ك يجزم ابن القيم باأن 
ال�سع���ادة ل تتحقق بالمال، ول بالجاه ول بالمواق���ع والمنا�سب ول باللهو ول باللعب ول بالنكاح، ول 

تتحق���ق اإلّ بطريق الإقبال على الله واإيثار مر�ساته على كل �سيء، قال تعالى : ﴿ۋ ۋ ۅ 
ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۅۉ 

)1( الغزالي: كيمياء ال�سعادة �س 140.
)2( مهدي الهام ، ال�سعادة بين الفارابي وابن ر�سد، ر�سالة ماج�ستير باإ�سراف- زروخي الدراجي ، �س:29.
)3( مهدي الهام ، ال�سعادة بين الفارابي وابن ر�سد، ر�سالة ماج�ستير باإ�سراف- زروخي الدراجي ، �س28.

)4( ابن القيم، مفتاح دار ال�سعادة �س 107.
)5( ابن تيمية، الفتاوى ج20 �س 193.
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)ط���ه:123- ی﴾  ی  ی     ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ 
.)124

م���ن خلال ا�ستقراء اآراء العلم���اء الم�سلمين على اختلاف مدار�سه���م ومذاهبهم في مختلف 
الأزم���ان يجمعون عل���ى اأن ال�سعادة الحقيقية تتحقق بلذة المعرفة، واأ�س���ل المعرفة وراأ�سها معرفة 

الله التي تقت�سي تمام ال�سير على ال�سراط الم�ستقيم الذي يحقق �سعادة الدارين.
وحت���ى ن�ستطيع الوقوف على معنى ال�سعادة في الفقه الإ�سلامي ل بد من الإ�سارة اإلى الأبعاد 

ال�ساملة لمفهوم ال�سعادة من خلال مجموعة من الوجوه :-
وم���ن اأج���ل الخت�سار ن���ود اأن يتم القت�سار في تحدي���د معنى ال�سعادة عل���ى بع�س الجوانب 

المهمة التي ت�سكل مفهوم ال�سعادة ب�سكل �سامل واإجمالي :
�أولًا : �لبعد �لفردي و�لبعد �لجماعي: 

فالفق���ه الإ�سلام���ي يقوم عل���ى التوازن بين هذي���ن البعدين، بم���ا يجعلهم���ا متكاملين ولي�سا 
متناق�سي���ن، بمعن���ى اأن هن���اك قواع���د واأح���كام تتعل���ق بالف���رد بعينه، بم���ا اأطلق علي���ه الواجبات 
والتوجيه���ات العيني���ة والعبادة الفردية الذي يطلب من الفرد القيام ب���ه ب�سكل فردي ول ينوب عنه 
الآخ���رون ول ي�سق���ط عنه اإلّ باأدائه بنف�س���ه، مثل ال�سلاة وال�سوم واأعمال الطه���ارة واإعالة الذات 

والتخلق بالأخلاق الح�سنة والعناية بتزكية النف�س وغير ذلك.
وهن���اك قواعد واأح���كام واآداب وتوجيهات تتعل���ق بالجماعة والمجتمع، بمعن���ى اأنها واجبات 
ومطالب جماعية، توؤدى ب�سكل مجتمعي لأنها ملقاة على عاتق المجتمع، فلا بد من التعاون والتكامل 
م���ن اأج���ل اأدائها، وهذه يطلق عليها الواجبات الكفائية والعب���ادات الجماعية، مثل الزكاة والتكافل 
الجتماع���ي، والجهاد وحماي���ة الدولة، و�سيانة الحق العام وحفظ الم���وارد العامة، وتكامل الأدوار 
وغي���ر ذلك ، ق���ال تعال���ى : ﴿ ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ   ئې ﴾ )المائدة: 
2(، ف���اذا اجتمع اللتزام الفردي مع اللتزام الجماعي ت�سبح الطريق �سالكة نحو تحقيق ال�سعادة 

المطلوبة.
ثانياً: �لبعد �لدنيوي و�لبعد �لاأخروي:)1( 

العقي���دة الإ�سلامية تق���رر اأن الحياة الحقيقية طويلة وممتدة و لي�س���ت مقت�سرة على الحياة 
الدني���ا الت���ي نعي�سها كما يعتقد المادي���ون، واإنما هي مقدمة لحياة اأخرى طويل���ة اأبدية في الآخرة، 
ولذلك ج���اءت الأحكام والأوامر والنواهي لتنظيم الحياتين مع���اً ب�سكل متنا�سق ومتكامل، ويترتب 
على ذلك اأن ال�سعادة متعلقة بهما معاً وتكتمل من خلال اإتمام متطلبات الحياة الدنيوية والأخروية 

امتثالً لقوله تعالى: ﴿ى ى   ئا ئا ئە   ئەئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ 

)1( الأ�سفهاني ، المفردات في غريب القراآن �س 460.
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ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی ی یئج ئح ئم ئى ئي بج﴾ )�سورة الق�س�س: 77(.

ولذلك يقول ابن ر�سد : اتفاق الأدلة ال�سرعية والبراهين العقلية على اإقرار ال�سعادة الدنيوية 
والأخروية)1(. 

وال�سع���ادة م���ن الكلمات الجامع���ة للخي���رات، الم�سعرة في الدني���ا بال�سعة وف���ي الآخرة بعلو 
الدرجات)2(.

ومم���ا يجدر ذكره في هذا ال�سياق  اأن���ه ل تعار�س بين تحقيق ال�سعادة في الدنيا والآخرة، بل 
هما متكاملتان ، وتقومان على اأ�سل الإيمان وح�سن ال�ستقامة على ال�سراط ال�سوي.

ق���ال تعالى : ﴿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )الأعراف: 32(. 

وم���ن الغري���ب جداً ما ذهب اإليه اأح���د الباحثين في مو�سوع ال�سع���ادة  عندما قال : وازدادت 
الق�سية غمو�ساً بعد اأن اأ�سبحت اللغة الأدبية بداء من الفترة الإ�سلامية معبرة عن الأفكار الدينية 
الت���ي تربط حالة ال�سعادة بالحياة الآخ���رة بينما الحياة الدنيا عابرة، ول يهم كيف يق�سي الإن�سان 

اأيامه)3(.
ثالثاً : �لبعد �لعقلي و�لبعد �لعاطفي و�لزينة و�لملذ�ت �لم�سروعة:

الأم���ر الآخ���ر الذي يج���ب اللتفات اإليه ه���و الموازنة بين العق���ل والعاطفة بمعن���ى ل بد من 
ال�ستن���اد اإلى دور العقل في تحدي���د الروؤية للحياة من خلال الفكر والعلم والمعرفة، و�سداد الروؤية 
والمقارن���ة بي���ن الأ�سياء والموازنة بي���ن الأمور من جانب، ومن جانب اآخر لب���د من مراعاة الأمور 
النف�سي���ة والوجداني���ة والعاطفية التي تعد جانباً مهم���اً من جوانب التعامل م���ع الحياة ومع الآخر، 
م���ن الوالدي���ن والأبناء  والأرح���ام وذوي القربى والأ�سدق���اء بما ينطوي عليه من ح���ب وود وراحة 
نف�سية وتقارب وجداني وت�سابه نف�سي، ويظهر ذلك بو�سوح من خلال الخطاب القراآني الذي يتوجه 
اإل���ى العق���ل والوجدان في اآن واحد، ومراعاة حظ���وظ النف�س والغرائز الب�سري���ة، مع تحكيم العقل 
والمنط���ق والنظ���ر في العواقب دون اإهم���ال الغرائز المركوزة بالنف�س الب�سري���ة و�سرورة ا�سباعها 

�سمن حدود ال�سرع والعقل.
ر�بعاً : �لبعد �لمادي و�لبعد �لروحي )�لمعنوي(:

كم���ا اأن الإ�س���لام اأقام توازن���اً جلياً بين البعدين الم���ادي والمعنوي للحي���اة، فهناك حاجات 
مادية للج�سد ل بد من اإ�سباعها وتحقيقها مثل الغذاء وال�سراب وال�سحة وال�سكن والمتعة الجن�سية 

)1( مهدي الهام ، ال�سعادة بين الفارابي وابن ر�سد، ر�سالة ماج�ستير باإ�سراف- زروخي الدراجي ، �س:29.
)2( ال�سفاريني، غذاء الألباب في �سرح منظومة الآداب، ج1�س351.

)3( العجمي: خطاب ال�سعادة ؛ الم�سادر والآليات والتداخلات �س24.
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والراح���ة البدني���ة وهناك اأي�س���اً جانب اآخر ل يق���ل مكانة عن الأم���ور ال�سابقة المتمثل���ة بالكرامة 
والإح�سا����س بالحت���رام والتقدير وما يتعلق بمنظومة القيم النبيلة التي تجعل للاإن�سان مكانة جيدة 

في محيطه الجتماعي، وقد لخ�س الأ�سفهاني ذلك بقوله:
ث���م ال�سعادة الدنيوية ثلاثة اأ�سرب: �سعادة نف�سية وبدنية وخارجية، كذلك ال�سقاوة على هذه 

الأ�سرب)1(.
وبع���د ا�ستجلاء هذه الأبع���اد والوجوه المختلفة نذهب اإلى تعري���ف ال�سعادة على نحو ي�سملها 
جميع���اً ول يقت�سر عل���ى وجه دون وجه، ول ينح�سر بجانب على ح�س���اب الجوانب الأخرى، بمعنى 
اأن ال�سعادة ت�سمل الفرد والمجتمع، وت�سمل الدنيا والآخرة وت�سمل العقل والنف�س ول تغفل الجوانب 

المادية والمعنوية كذلك.
�لتعريف �لمختار 

بع���د هذه الجول���ة الوا�سعة لدى علم���اء النف�س والجتم���اع والفلا�سفة والوق���وف على الأبعاد 
المتعلقة بهذا المفهوم، يمكن اأن تختار تعريفاً معا�سراً يت�سم بال�سمول على النحو الآتي : 

ال�سع���ادة : هي ال�سعور بالر�سا والغبط���ة القائمة على معرفة الله ، وتزكية النف�س بالف�سائل، 
والتمتع بالأمن والحرية والكفاية وامتلاك القوة على التغيير والتجديد وال�سير على طريق الحق في 

مجتمع متراحم ت�سوده العدالة .
ولع���ل اأح�س���ن تعبير ع���ن ال�سعادة ه���و »الحياة الطيب���ة« الوارد في قول���ه تعالى: ﴿ڈ ژ 

ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾ )النحل: 97(.
ومم���ا يوؤك���د ذلك اأن بع����س علم���اء النف����س  الإيجاب���ي اأن ال�سع���ادة Happiness ، والحياة 

ال�سخ�س�ية الطيب�ة SWB being – well Subjective م�سطلحان مترادفان)2(. 
وهذه ال�سعادة تظهر في وجوه وت�سرفات ال�سعداء؛ »لأن ما يح�سل في النف�س من النفعالت 

يظه���ر اأث���ره، كما يقول اب���ن عا�سور)3(، ق���ال تعالى في و�س���ف الموؤمنين ي���وم القيامة: ﴿ ڭ ڭ 
ڭ ۇ ۇ   ﴾ )المطففين: 24(. اأي اأن �سعادتهم اأك�سبتهم ن�سرة في وجوههم«.

بع�ص م�ستملات �لتعريف: 
ال�سعادة حتى ل تكون زائفة ول عار�سة فهي م�ستمدة من المعرفة وراأ�س المعرفة معرفة الله.

ال�سعادة ل تتم ول تكتمل اإلّ بتزكية النف�س، والجمع بين العقل والوجدان.

)1( الأ�سفهاني ، المفردات في غريب القراآن �س 460.
)2( اأحمد محمد عبد الخالق، �سليمة حموده، فار�س زين العابدين، ال�سعادة وارتباطها بالحياة الطيبة والتدين لدى عينة من طلبة 

الجامعة في الجزائر، مجلة العلوم الإن�سانية والجتماعية العدد 31 دي�سمبر 2017،�س235.
)3( ابن عا�سور، التحرير والتنويرج29 �س 353.
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الم�سامين الرئي�سية  لل�سعادة حرية وقوة واإرادة وتمكين وكفاية.
ال�سعادة تكون بحمل ر�سالة التجديد والتغيير والإ�سلاح.

ال�سعادة فردية وجماعية في الوقت نف�سه.
فال�سعادة اإ�سباع نف�سي وعاطفي ومعرفي وارتواء مادي ومعنوي وتمكين فردي وجماعي وعمل 

ر�سالي قيمي نبيل. 
�لمبحث �لثاني

�ل�سعادة ومقا�سد �ل�سريعة
�لمطلب �لاأول: تعرف مقا�سد �ل�سريعة : 

ع���رف العلماء المعا�سرون المقا�سد بعدة تعريف���ات كلها تدور حول ذات المعنى فقد عرفها 
ابن عا�سور بقوله:

مقا�س���د ال�سريعة العامة هي المعاني والحك���م الملحوظة لل�سارع في جميع اأحوال الت�سريع اأو 
معظمها، بحيث ل تخت�س ملاحظتها بالكون في نوع خا�س من اأحكام ال�سريعة)1(. 

وعرفه���ا علال الفا�سي بقوله: المراد بمقا�سد ال�سريع���ة: الغاية منها، والأ�سرار التي و�سعها 
ال�سارع عند كل حكم من اأحكامها)2(.

وق���د جم���ع الزحيلي بي���ن التعريفين فق���ال: هي المعان���ي والأه���داف الملحوظ���ة لل�سرع في 
جمي���ع اأحكام���ه اأو معظمها، اأو الغاية من ال�سريعة والأ�سرار الت���ي و�سعها ال�سارع عند كل حكم من 

اأحكامها)3(.
وق���د ثبت بال�ستق���راء اأن المق�سد الع���ام لل�سريعة بكلياتها وجزئياتها ه���و م�سلحة الإن�سان 
بجل���ب نفعه ودفع ال�سر عنه، اأي بجلب المنافع ودفع المفا�سد، وفي هذا يقول ال�ساطبي: والمعتمد 

اإنما هو اأنا ا�ستقرينا من ال�سريعة اأنها و�سعت لم�سالح العباد)4(.
ويقول �لعز بن عبد �ل�سلام:

م���ن تتبع مقا�سد ال�سرع من جلب الم�سالح ودرء المفا�سد ح�سل له من مجموع ذلك اعتقادٌ 
اأو عرف���انٌ باأن هذه م�سلحةٌ ل يجوز اإهماله���ا، و اأن هذه مف�سدةٌ ل يجوز قربانها، واإن لم يكن فيها 

اإجماعٌ ول ن��سٌ ول قيا�سٌ خا�سٌ فاإن فهم نفْ�س ال�سرع يوجب ذلك)5(. 

)1( ابن عا�سور ، مقا�سد ال�سريعة �س.
)2( علال الفا�سي: مقا�سد ال�سريعة ومكارمها، �س7.

)3( الزحيلي: اأ�سول الفقه الإ�سلامي، ج2 �س1017.
)4( ال�ساطبي: الموافقات، ج2 �س12.

)5(  العز بن عبد ال�سلام: قواعد الأحكام،ج2،�س160.
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وفي هذا ال�سياق فاإن المق�سد الأ�سمى لر�سالة الإ�سلام ﴿ک ک گ  گ گ﴾ 
)الأنبياء: 107(.

ويق���ول ابن القي���م : اإن ال�سريعة مبناها واأ�سا�سه���ا على الحِكم وم�سالح العب���اد في المعا�س 
والميعاد، وهي عدل كلها، ورحمة كلها، وم�سالح كلها، وحكمة كلها)1(.

�لمطلب �لثاني: مر�تب مقا�سد �ل�سريعة 
وال�س���وؤال هن���ا بعد �سرح مفهوم ال�سع���ادة وتعريف المقا�سد، هل هي م���ن مقا�سد ال�سريعة؟ 
وللاإجاب���ة على هذا ال�سوؤال من خلال ا�ستعرا�س مقا�سد ال�سريعة المتفق عليها عند الفقهاء كانت 

على النحو التالي)2(  : 
اأولً : ال�س���رورات، التي تتمثل بم���ا ل تقوم الحياة اإلّ بها، واإذا فقدت اختلت الحياة وف�سدت، 

ومن خلال ا�ستقراء الفقهاء وجدوها خم�سة اأمور)3( : 
الدين 

النف�س 
العقل 
الن�سل 
المال.

وحفظها يكون من جانب الوجود بما يقيم اأركانها ويثبت قواعدها، ومن جانب العدم بما يدراأ 
عنها الخلل الواقع اأو المتوقع فيها كما بين ال�ساطبي.

ثاني���اً: الحاجي���ات وهي كل ما يوؤدي اإلى رف���ع الحرج وزوال الم�سقة عن العب���اد ويتم التمثيل 
عليها بالرخ�س)4(. 

ثالث���اً: التح�سينات : وهي كل ما يليق بالإن�س���ان من مكارم الأخلاق ومحا�سن العادات، ويمثل 
لها بالطهارة وجميل اللبا�س واأطايب الطعام والرائحة الزكية والترفيه البريء)5(.

حال  كمال  به���ا  ك���ان  م���ا  عن���دي  ه���ي  التح�سيني���ة  والم�سال���ح  عا�س���ور:  اب���ن  يق���ول 
مم، حتى  مة في نظامها حتى تعي����س اآمنة مطمئنة، ولها بهجة منظر المجتمع في مراأى بقية الأ الأ

)1( 44 ابن القيم: اإعلام الموقعين،ج3،�س11.
)2( الجويني: البرهان في اأ�سول الفقه،ج2 �س79،  ال�ساطبي: الموافقات، ج2 �س16.

)3( الغزالي:الم�ست�سفى،ج1 �س174،  ال�ساطبي: الموافقات، ج2 �س18.
)4( ال�ساطبي: الموافقات، ج2 �س21.
)5( ال�ساطبي: الموافقات، ج2 �س21.
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�سلامية مرغوباً في الندماج بها اأو في التقرب منها)1(. مة الإ تكون الأ
وج���اء الترتي���ب بح�سب قوة الأثر في وج���ود الإن�سان وحفظ نف�سه وعقل���ه ون�سله وماله، ودفع 

ال�سرر والف�ساد عنه في معا�سه ومعاده.
لم يتم ذكر ال�سعادة في المقا�سد بح�سب ال�ستقراء الذي قام به الجويني والغزالي وال�ساطبي 
وم���ن جاء بعدهم، لكن الأدلة ال�سريحة من الق���راآن وال�سنة تدل بو�سوح اأن ال�سعادة هي المق�سد 

الأعظم لر�سالة النبي محمد صلى الله عليه وسلم ولكل الت�سريعات الإ�سلامية.
لأن���ه اإذا تحقق للاإن�سان حفظ دينه ونف�س���ه وعقله ون�سله وماله فهذه لعمري �سعادة ل تعدلها 
�سع���ادة، والمجتمع���ات التي تتحقق فيه���ا تلك المقا�س���د ال�سرورية ومكملاتها اأ�سع���د المجتمعات 

واأكثرها بهجة.
واإذا كان���ت �سعادة الإن�س���ان لي�ست مقت�سرة على لذاته المادية ول ه���ي منح�سرة في حياته 
الدنيا فاإن ال�سريعة جاءت بنظام يكفل له �سعادته في الدنيا والآخرة)2(، �سعادته في الدنيا بالحياة 
الطيب���ة وراحة الب���ال وطماأنينة الوجدان، وبالف���وز بالجنان يوم القيامة، وق���د لخ�س البوطي هذا 

الكلام بقوله:
والإن�س���ان ينتظر ال�سعادة الأخروية �سواء المادية منها اأو الروحية بنف�س الهوى وال�سهوة التي 

ينتظر بها ال�سعادة الدنيوية ما دام اأنه اآمن بالحياة الآخرة اإيماناً ل �سك فيه)3(.
فال�سع���ادة لي�س���ت مق�سداً م�ستق���لًا منف�سلا عن بقي���ة المقا�سد بل هي مق�س���د المقا�سد 
وغاي���ة الغايات، فال�سريع���ة الإ�سلامية اإنم���ا جاءت لتحقيق �سع���ادة الإن�سان الدنيوي���ة والأخروية، 
ولبن م�سكويه عبارة بديعة نقلها عن اأر�سطو طالي�س)4( تلخ�س المو�سوع حيث يقول: واأما ال�سعادة 
فلاأنه���ا اأمر اإلهي واإنما تفعل الأ�سي���اء كلها لأجلها فهي كذلك اأي�سا ممجدة. فعلى هذا الأمر ينبغي 
اأن ل تم���دح ال�سع���ادة لأنه���ا اأجلّ من كل مدح ب���ل نمجدها في نف�سها وتمدح الأم���ور كلها بها وبقدر 

ق�سطها منها)5(.
�لمطلب �لثالث: �ل�سعادة مق�سد �سرعي �أ�سيل

 ومن الأدلة على اأن ال�سعادة هي مق�سد �سرعي ما ياأتي:
قول���ه تعال���ى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾ )ط���ه: 1-2(. لأنه ما كان نفي 

ال�سقاء اإلّ من اأجل تحقيق ال�سعادة واتمامها؛ فال�سريعة جاءت لل�سعادة ل لل�سقاء.

)1( ابن عا�سور ، مقا�سد ال�سريعة �س 307.
)2( انظر خ�سائ�س الم�سلحة في ال�سريعة الإ�سلامية في  �سوابط الم�سلحة للبوطي �س 44.

)3( البوطي ، �سوابط الم�سلحة �س 58.
)4( اأر�سطو طالي�س ، علم الأخلاق اإلى نيقوماخو�س �س349.
)5( ابن م�سكويه ، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق �س 114.
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وقوله تعالى : ﴿ک ک گ  گ گ﴾ )الأنبياء: 107(
ول يك���ون الر�سول رحم���ة اإلّ اإذا كانت �سريعته وافية بم�سالح العب���اد متكفلة ب�سعادتهم، فلا 

�سعادة مع فوات الم�سالح)1(.
وف���ي ه���ذا يقول الني�سابوري: ول مطلوب اأجل من �سعادة الدارين فكل من كان و�سيلة اإلى نيل 
هذا المطلوب على الوجه الأتم الأكمل كان وجوده رحمة من الله للطالب المتحير وما ذاك اإل خاتم 

النبيين)2(.
قوله تعالى : ﴿ ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ  بم بى بيتج 

تح تخ تم﴾ )هود: 108(.
فالف���وز بالجنان ه���و المق�سد الأ�سنى الذي ي�سعد اإليه كل عاق���ل، وهو المق�سد الذي جاءت 

لأجله ال�سريعة المطهرة.
وقال تعالى : ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ )هود: 105(.

فال�سقي لمن تنكب ال�سريعة واأحكامها، وال�سعيد من ا�ستجاب لها وعمل بمقت�ساها.
قول���ه تعال���ى : ﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ )البق���رة: 185(. وكذلك 

قوله : ﴿ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ﴾ )الحج: 78(.
فالي�س���ر ورفع الحرج ما هو اإلّ عين ال�سعادة وجوهره���ا، اإذ ل �سعادة مع الحرج والعنت؛ لأن 

الح���رج ه���و ال�سيق)3(، واأ�سعب اأنواعه ه���و ال�سيق الذي يلحق بالنف�س ق���ال تعالى:  ﴿ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾، و�سيق ال�سدر م�ساد ال�سعادة.

وهن���ا يتبادر ال�سوؤال حول موقع ال�سع���ادة وترتيبها في المقا�سد، والحقيقة الماثلة للعيان في 
ه���ذا ال�سي���اق، اأن ال�سعادة تعد الإط���ار الأو�سع لكل المقا�سد بجميع مراتبه���ا، وتدخل فيها جميعاً، 
بمعن���ى اأن تحقيق ال�سعادة يقت�سي توفير ال�سرورات المتمثلة بحفظ النف�س والعقل والن�سل والمال 
وكذل���ك تدخل في مق�سد الحاجيات لأن من مقت�سيات ال�سع���ادة رفع الحرج والم�سقة عن العباد، 
امتثالً للقاعدة : ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ )البقرة: 286(. وجاءت التح�سينات ليكتمل 

معنى ال�سعادة، وي�سل اإلى اأعلى مراتبها.
لذل���ك وجدن���ا اأن الأ�سوليي���ن قرروا اأن غاية اأ�س���ول الفقه هي الو�سول اإل���ى الحكم ال�سرعي 
وغاي���ة الحكم ال�سرع���ي ومق�سده النهائي هو �سع���ادة الإن�سان في الدنيا والآخ���رة، وفي هذا يقول 

)1( البوطي ، �سوابط الم�سلحة �س 75.
)2( الني�سابوري:  غرائب القراآن ورغائب الفرقان ج5�س 58.

)3( الأ�سفهاني ، المفردات في غريب القراآن �س 410.
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الآم���دي:  واأما غاية علم الأ�سول، فالو�سول اإلى معرف���ة الأحكام ال�سرعية التي هي مناط ال�سعادة 
الدنيوية والأخروية)1(.

وقد اتفق العلماء على اأن الم�سقة لي�ست مق�سداً من مقا�سد ال�سريعة ول مق�سداً من مقا�سد 
العبادة بكل اأ�سكالها ومراتبها)2(، بل  كانت »ال�سماحة اأول اأو�سافها واأكبر مقا�سدها« كما يقول ابن 

عا�سور)3(.
اأعظ���م الأمور خط���راً وقدراً واأعمها نفعاً ورفداً ما ا�ستقام به الدين والدنيا وانتظم به �سلاح 

الآخرة والأولى؛ لأن با�ستقامة الدين ت�سح العبادة، وب�سلاح الدنيا تتم ال�سعادة)4(.
كما اتفق الفقهاء على اأن ال�سريعة جاءت لتحقيق م�سالح العباد ودفع المفا�سد عنهم وكل ما 

يجلب ال�سرر وهذا هو م�سمون ال�سعادة على وجه الإجمال والتف�سيل.
واإذا كانت المقا�سد في هذا الوجود نوعان مقا�سد ال�سارع ومقا�سد المكلف)5(، فاإن ال�سعادة 
يتطاب���ق فيها المق�سدان، مق�سد ال�س���ارع من ال�سريعة واأحكامها الذي ه���و م�سلحة الإن�سان وهو 
تحقي���ق �سعادته الدنيوية والأخروي���ة، ومق�سد المكلف وغايته الذي هو ال�سع���ي نحو تمام ال�سعادة 

والهناء)6(.
فال�سع���ادة مق�سود ق�سد الغايات ل ق�سد الو�سائل، وقد بين الفارابي هذا الأمر ب�سكل دقيق 
حيث يقول: اإن ال�سعادة توؤثر لأجل ذاتها ول توؤثر في وقت من الأوقات لأجل غيرها، فتبين من ذلك 

اأن ال�سعادة هي اآثر الخيرات واأعظمها واأكملها)7(. 
ما اأحد اإل وهو فازع اإلى ال�سعادة يطلبها بجهد ولكن كثيراً ما يخطىءُ فيظن ما لي�س ب�سعادة 

في ذاته اأنه �سعادة فيغتر بها فيكون كالمو�سوف)8( بقول الله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ  
چ     چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ  ﴾ )الن���ور: 39(. وبقول���ه تعال���ى: ﴿ې 

)1( الآمدي:  الإحكام في اأ�سول الأحكام ج1�س 7.
)2( يقول العز بن عبد ال�سلام : وقد علمنا من موارد ال�سرع وم�سادره اأن مطلوب ال�سرع اإنما هو م�سالح العباد في دينهم ودنياهم، 
ولي�ست الم�سقة م�سلحة، بل الأمر بما ي�ستلزم الم�سقة بمثابة اأمر الطبيب المري�س با�ستعمال الدواء المر الب�سع، فاإنه لي�س 

غر�سه اإل ال�سفاء. قواعد الأحكام،ج1،�س32.
)3( ابن عا�سور ، مقا�سد ال�سريعة، �س 268.

)4( الماوردي: اأدب الدنيا والدين، �س 13.
)5( يقول ال�ساطبي: المقا�سد التي ينظر فيها ق�سمان اأحدهما يرجع اإلى ق�سد ال�سارع والآخر يرجع اإلى ق�سد المكلف. الموافقات، 

ج2 �س7.
خليفات،  �سحبان  تحقيق  ال�سعادة ،  �سبيل  اإلى  التنبيه  ر�سالة  اإن�سان.  كل  يت�سوقها  ما  غاية  هي  ال�سعادة  اإن  الفارابي:  يقول   )6(

�س177.
خليفات،  �سحبان  تحقيق  ال�سعادة ،  �سبيل  اإلى  التنبيه  ر�سالة  اإن�سان.  كل  يت�سوقها  ما  غاية  هي  ال�سعادة  اإن  الفارابي:  يقول   )7(

�س179.
)8( الأ�سفهاني: تف�سيل الن�ساأتين وتح�سيل ال�سعادتين، �س 65.
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ې ې  ېى ى ئا     ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇئۇ ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
ئې ﴾ )اإبراهيم: 18(.

فالنعم الدنيوية اإنما تكون نعمة و�سعادة متى تم تناولها على ما يجب وكما يجب، ويجري بها 
عل���ى الوج���ه الذي لأجله خُلق، وذلك اأن الله جعل الدنيا عارية ليتن���اول منها قدر ما يتو�سل به اإلى 

النعم الدائمة وال�سعادة الحقيقية)1(.
اب���ن خل���دون: اأنّ الخلق لي�س المق�سود به���م دنياهم فقط فاإنّها كلّها عب���ث وباطل اإذ غايتها 
الموت والفناء، والله يقول ﴿ے ے ۓ ۓ﴾ )الموؤمنون: 115(، فالمق�سود بهم 

اإنّما هو دينهم المف�سي بهم اإلى ال�سّعادة في اآخرتهم.
وتعد ال�سعادة مق�سداً �سرعياً عظيماً بكل تعريفات ال�سعادة ومفاهيمها وجزئياتها: 

فعل���ى ال�سعيد المادي تدعو ال�سريعة اإلى تحقيق حد الكفاي���ة للاإن�سان بتوفير الغذاء والماء 
لحف���ظ النف�س، وتحريم قتل النف����س عدواناً وظلماً، كما تاأمر ال�سريع���ة بتوفير العلم والمعرفة من 
اأج���ل حف���ظ العقل، وتحريم كل م���ا يغيب العقل ويقلل م���ن دوره، كما تاأمر ال�سريع���ة بحفظ الن�سل 
وامت���داد الذرية من خلال الزواج واإقامة موؤ�س�سة الأ�س���رة لحفظه ورعايته، كما تاأمر بحفظ المال 

وك�سبه بالحلال واإنفاقه بالحلال.
وعل���ى ال�سعي���د المعن���وي تاأمر ال�سريع���ة بتحقيق العدل ونف���ي الظلم وحف���ظ كرامة الآدمي 
وحريت���ه واإطلاق اإرادته، وتحريم اإهانته و�سبه و�ستمه وقذفه وغيبته وتحريم ال�سخرية منه والحط 
من قدره، وتاأمر بالرفق والتوا�سع والت�سامح والتعاون والتكافل، يقول اأبو حيان التوحيدي: ال�سعادة 

مربوطة باأمرين: التعظيم لله وال�سفقة على خلقه)2(.
كم���ا ترتقي ال�سريعة باأوامرها وو�ساياها لتحقي���ق معاني الجمال)3( الذي ي�سفي على الحياة 
رونق���اً وبهاءً ورفعة، مثل الأم���ر بالنظافة والطهارة واأخذ الزينة وجم���ال المظهر اإلى جانب جمال 

المخبر والجوهر)4(، من اأجل اكتمال ال�سعادة بكل معانيها)5(. 
كما يتحقق مق�سد ال�سعادة على �سعيد الفرد وعلى �سعيد الجماعة اأي�ساً، من خلال التعارف 

)1( الأ�سفهاني: تف�سيل الن�ساأتين وتح�سيل ال�سعادتين، �س 65.
)2( اأبو حيان، البحر المحيط  في التف�سير ج9 �س 286.

ومقا�سد  وغيرها  والإب�سار  وال�سرب  كالأكل  اأ�سا�سية  مقا�سد  الرازي  بين  كما  للمخلوقات  اأن  تبين  اآيات عديدة  وردت  وقد   )3(
تبعية كالزينة والجمال، فالجمال والزينة من المقا�سد التبعية التي تدل على اأهمية الزينة واأثرها النف�سي على الإن�سان، 

ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾، وقوله تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ 
ې  ې  ې  ﴿ۉ  ال�سرورية:  فوائدها  بين  اأن  بعد  الإبل  وا�سفاً  تعالى  وقال   ،8 النحل:   ﴾ ٿ  ٿ 

ې ى ى﴾ النحل: 6، فالبعد الجمالي معتبر كالبعد ال�سروري .
)4( ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   پ﴾ الأعراف: 31.

)5( يقول الرازي: اإن الأمور التي اأنعم الله بها على عباده منها �سرورية ومنها نافعة والأول للحاجة والثاني للزينة.
        الموافقات، ج2 �س21.
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والتعاون والنفقات وال�سدقات وتحقيق التكامل الجتماعي بلا منّة، وهذا يقودنا اإلى ال�ستنتاج باأن 
ال�سريع���ة تحقق ال�سعادة كما وردت عند علماء النف�س والجتماع وعند الفلا�سفة واأ�سحاب المنهج 

العقلي، وكذلك عند اأهل الإيمان ومعرفة الله.
ويتجلى مق�سد ال�سعادة للاإن�سان ب�سفة الإن�سانية اأولً)1(، �سواء اأكان موؤمناً اأو غير موؤمن من 

خلال العتراف بب�سريته واآدميته وغرائزه ورغباته المرتكزة في فطرته واأ�سل خلقته.
فال�سريع���ة ل ت�سادم الفطرة الإن�سانية)2( وما جبلت عليه، ب���ل اعترفت بها واأقرت بوجودها 

و�سرورة اإ�سباعها، ولكن �سمن ال�سوابط التالية:
اأولً: اأن يت���م ذلك بطرق �سحيح���ة و�سليمة قائمة على العلم والمعرف���ة، ل يكون فيها اعتداء 

ول ظل���م ول حي���ف، واأن يجتن���ب الخبائ���ث والمحرم���ات ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک﴾ )الأعراف: 157(.

ثاني���اً : اأن ل ينتج عن اكت�سابها الحاق ال�س���رر بالنف�س ول بالآخرين بمعنى اأن ل يبني الفرد 
�سعادته على ح�ساب �سقاء الآخرين ويتم تلخي�س ذلك بالحديث »ل �سرر ول �سرار)3(. 

ثالث���اً : اأن يت���م ذلك بلا اإ�سراف ول تبذير ول هدر لم���وارد الطبيعة، واإنما بقدر حاجته وهذا 
ماأخوذ من الآية : ﴿ پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ      ٺ ٺ ٺ﴾ )الأعراف: 31(.

وقد ق���ال تعالى في هذا ال�سياق : ﴿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )الأعراف: 32(.

وق���د ورد في الحديث عن �سيدنا محمد اأنه نهى النف���ر من اأ�سحابه الذين عزم اأحدهم على 
قي���ام الليل كله وعزم الآخر عل���ى �سيام الدهر كله، وعزم الآخر على اعتزال الن�ساء اأبداً، واأمرهم 
ي لَأَخْ�سَاكُمْ  ِ اإنِّ اأن ي�سل���وا ويرقدوا، وي�سوموا ويفط���روا ونهى عن عدم الزواج فقال لهم : »اأَمَا واللهَّ
تي فلي�سَ  �سَاءَ، فمَ���ن رَغِبَ عن �سُنَّ جُ النِّ ���ي واأَرْقُدُ، واأَتَزَوَّ لِّ �سَ ومُ واأُفْطِرُ، واأُ ���ي اأ�سُ ِ واأَتْقَاكُ���مْ له، لَكِنِّ لِلهَّ

ي«)4(. مِنِّ
المراد اأن التكاليف جاءت مي�سرة �سمن طاقة الإن�سان وقدرته وما �سادَ الدين اأحد اإلّ غلبه، 
كم���ا ج���اء في الحدي���ث )اإنَّ الدين ي�سر ولن ي�س���اد الدين اح���د ال غلبه ف�سددوا وقارب���وا واأب�سروا 

وا�ستعينوا بالغدوة والروحة و�سيء من الدلجة(.74

�سلام«. )1( وهذا الذي حمل المفكر ال�سوي�سري مار�سيل بوازار على تاأليف كتابه المو�سوم ب� »اإن�سانية الإ
)2( وقد تحدث عن هذا المو�سوع الطاهر بن عا�سور تحت عنوان:  ابتناء مقا�سد ال�سريعة على و�سف ال�سريعة الإ�سلامية الأعظم 

وهو الفطرة. ابن عا�سور ، مقا�سد ال�سريعة �س 259.
)3( حديث ح�سن، رواه ابن ماجه والدارقطني وغيرهما م�سنداً، وقال الحاكم: �سحيح الإ�سناد على �سرط م�سلم.ابن رجب: جامع 

العلوم والحكم، تحقيق الأرناوؤوط �س 207.
)4( رواه البخاري في كتاب الإيمان، باب الدين ي�سر وقول النبي صلى الله عليه وسلم: اأحب الدين اإلى الله الحنيفية ال�سمحة، حديث رقم 39.

        74 البخاري : كتاب الإيمان باب الدين ي�سر  ج1 �س 23
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فالجم���ع بين الروايات في العب���ادات والتكاليف والنظر في مقا�سد ال�سريعة يتبين بما ل يدع 
مجالً لل�سك اأن الله عز وجل يريد لعباده اأن يكونوا �سعداء في دنياهم و�سعداء في اآخرتهم.

والق�س���ة الأكثر و�سوحاً ما حدث م���ع ال�سحابي )اأبي اإ�سرائيل( الذي راآه الر�سول صلى الله عليه وسلم يقف 
ف���ي ال�سم����س ول يكلم اأحداً، ف�ساأل الر�سول : ما بال اأبي اإ�سرائيل، قالوا : يا ر�سول الله نذر اأن يقف 
ف���ي ال�سم����س ول ي�ستظل ول يجل�س ول يكل���م النا�س ول ياأكل ول ي�سرب، فق���ال لهم : مروه فليجل�س 

ولي�ستظل وليكلم النا�س وليتم �سومه، ول حاجة لله في �سقائه.
ف�سق���اء النف�س لي�س طريقاً لإر�س���اء الله، والله لم يتعبدنا بال�سقاء. ونفي ال�سقاء يكون اإثباتاً 
للنقي����س، ونقي�س ال�سقاء هو ال�سعادة مما يوؤكد على اأن ال�سعادة مق�سداً وغاية موؤكدة بالن�سو�س 

والقواعد العامة والمبادىء الرا�سخة لل�سريعة.
لذلك يرى الغزالي اأن العتدال بين قوى النف�س المختلفة يوؤدي اإلى تمام ال�سعادة، اإذ يقول: 
تمام ال�سعادة مبني على ثلاثة اأ�سياء: قوة الغ�سب، قوة ال�سهوة، قوة العلم، فيحتاج اأن يكون اأمرها 

متو�سطاً)1(.
وقد اأمر الله تعالى بالعدل والإح�سان جميعاً والعدل �سبب النجاة فقط وهو يجري من التجارة 

مجرى راأ�س المال والإح�سان �سبب الفوز ونيل ال�سعادة)2(.

)1( الغزالي:، كيمياء ال�سعادة �س 130.
)2( الغزالي، اإحياء علوم الدين ج2 �س 79.
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�لمبحث �لثالث
�أ�سباب �ل�سعادة وكيفية تحققها من وجهة نظر �لعلماء �لم�سلمين

بع���د اأن وقفنا على مفهوم ال�سع���ادة عند العلماء الم�سلمين، واأنها من مقا�سد ال�سريعة، ل بد 
من معرفة اأ�سباب وكيفية الح�سول عليها عندهم ومن اأهمها :- 

اأولً: الإيمان بالله تعالى)1( فاأول درجات ال�سعادة تتحقق بالتعرف على خالق الكون والإن�سان 
والحي���اة، وياأتي ذل���ك تاأ�سي�ساً على اأن الذي خلق الإن�سان هو الق���ادر على معرفة ما ي�سعده، والذي 
خل���ق الكون والموجودات جميعاً وهياأ اأ�سباب الحياة يعلم تمام العلم العلاقة الطبيعية بين الإن�سان 

والك���ون وم���ا يحيط به م���ن موجودات ق���ال الله تعال���ى: ﴿ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 
ئى ئى ی ی    ی﴾ )طه: 124(.

ف���لا �سعادة اأ�سلح من العرف���ان والإيمان وطاعة الرحمن، ول �سقاوة اأقبح من الجهل بالديان 
والكفر والف�سوق والع�سيان)2(.

يق���ول الغزالي: اعلم اأن �سعادة كل �سيء ولذته وراحت���ه تكون بمقت�سى طبعه، وطبع كل �سيء 
ما خلق له؛ فلذة العين في ال�سور الح�سنة، ولذة الأذن في الأ�سوات الطيبة، وكذلك �سائر الجوارح 
به���ذه ال�سف���ة. ولذة القلب خا�سة بمعرف���ة الجوارح بهذه ال�سفة. ولذة القل���ب خا�سة بمعرفة الله 

�سبحانه وتعالى لأنه مخلوق لها)3(.
الإيم���ان بالله ير�سد الإن�سان لأن يكون من�سجماً مع الك���ون ونوامي�سه و�سننه، فلا ت�سادم ول 

تناق�س ول تعار�س بينهما، ويوؤخذ ذلك من معنى ت�سخير ما في الكون لخدمة الإن�سان.
ثى  ثم  ثج  تي  تى     تختم  تح  تج    بي  بى  بم  بخ  بح  بج   ﴿ئي  تعال���ى:  ق���ال 

ثي﴾ )الجاثية: 13(.
الإيم���ان بالله ي�سكل بوابة وا�سعة على جمل���ة من المفاهيم العديدة والم�سامين الكبيرة ذات 

العلاقة بوجود الإن�سان وحياته ودوره في الحياة وما ي�سعده ويبعد عنه ال�سقاء.
الإيم���ان بالله يجع���ل الإن�سان ملتزماً باأوام���ره ونواهيه التي ما ج���اءت اإلّ لتحقيق م�سلحته. 

بطواعية ور�سى وت�سليم قائم على تمام الثقة بعناية الله به.
الإيم���ان يمد الإن�س���ان بالقوة والمكنة على مواجهة م�ساعب الحي���اة لأنه يعلم تمام العلم اأن 

الأمر كله بيد خالق الكون والإن�سان والحياة.

)1( ابن عا�سور، التحرير والتنويرج29 �س 352.
)2(  العز بن عبد ال�سلام: قواعد الأحكام،ج1،�س8.

)3( الغزالي، كيمياء ال�سعادة �س 140.
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يقول الغزالي: واإنما ال�سعادة كلها في اأن يملك الرجل نف�سه وال�سقاوة في اأن تملكه نف�سه)1(.
الإيمان بالله يرزق الإن�سان الو�سوح في الإجابة على الأ�سئلة الكبرى التي تحير الإن�سان مثل: 
م���ن خلقه؟ ولماذا؟ واإلى اأين؟ وما هو دوره ؟ فينقذه م���ن دوامة ال�سك والحيرة والقلق، اأي يمنحه 

الأم���ن النف�سي الذي هو تمام ال�سعادة، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ 
پ پ   ڀ ڀ﴾ )الأنعام: 82(.

الإيم���ان ي�س������عر الإن�س��ان بال�سيادة والتكريم والتف�سي���ل على بقية المخلوقات، ق����ال تعالى: 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک       ک   ﴿

ڱ ں ں﴾ )الإ�سراء: 70(.
الإيم���ان يعطي الإن�س���ان ال�سعور بالم�سوؤولية ويمنحه  حي���اة ذات قيمة وهدف ور�سالة ومعنى 
وم�سم���ون نبيل  ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ﴾ )البقرة:30(،  وقال 

ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ   ۉ  ۅ  ۅ  ﴿ۋ  تعال���ى: 
ئەئە ئو ئو       ئۇ ئۇ﴾ )الأحزاب: 72(.

الإيم���ان ي�سع���ر الإن�سان بالراح���ة والطماأنينة في كل ما يواجهه في الحي���اة باأنه ل يخرج عن 
ق�س���اء الله وقدره وحكمته واإرادته وم�سيئته بعد اأخ���ذه بالأ�سباب فلا تذهب نف�سه ح�سرات على ما 

فات.
الإيم���ان يمنح الإن�سان ال�سعور بالأم���ل الف�سيح والتفاوؤل والإيجابي���ة والعزيمة الم�ستمدة من 

وعد الله والإيمان بقدرته وقوته.
ثانياً: �لعبادة ودو�م �ل�سلة بالخالق �لكريم

الإيم���ان بالخالق الكريم للاإن�سان والحياة والكون، ي���وؤدي قطعاً اإلى �سلة الإن�سان مع خالقه، 
لي�ستم���د منه العون والتوفيق وال�س���داد والهداية اإلى الحق وال�سواب، ومن اأجل �سكر الله على نعمه 

وعطائه ورحمته بخلقه.
اإن التوج���ه لله بالعبادة والطاعة وال�سكر ي�سعر الإن�سان بالقوة والعزة، واأنه يعي�س بحفظ الله 
وعنايته، مما ي�سبغ عليه في�ساً من الر�سى والأن�س واإزالة الخوف، ولي�س هناك اأكثر �سعادة للمرء 
الذي ي�ستند اإلى القوة العظمى التي لي�س فوقها قوة، واأنه يرجو ويدعو من بيده الأمر كله وهو مقدر 

الأقدار وبيده القلم والكتاب، ول راد لق�سائه، ول معقب لحكمه.
ومن هنا ياأتي فهم قول الله في كتابه: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ﴾ )الذاريات: 

.)56

)1( الغزالي، اإحياء علوم الدين ج3�س 85.
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والعب���ادة ا�سم يطلق على ك���ل ما ير�سي الله من اأقوال و اأفع���ال)1(، والعبادة تعبر عن امتثال 
العب���د لرب���ه قولً وفع���لًا ومق�سداً في علاقته مع نف�س���ه ووالديه واأ�سرته واأهل بيت���ه ومن حوله ومع 

المجتمع والكون كله، فالعبادة تزكي النف�س وتزينها بالف�سائل، قال تعالى: ﴿بم بى بي 
تج تح    تختم تى تي   ثج ثم ثى﴾ )الرعد: 28(.

لكن ما تجدر الإ�سارة اإليه في هذا ال�سياق اأن الله غني عن عبادة العباد، ول تزيد في ملكه ول 
تنق����س، واإنما العبادة في جوهرها لتحقيق م�سلحة العباد في الدنيا والآخرة، واأن العبادة تنعك�س 

على المرء قوة وعزة و�سكينة وطماأنينة و�سعادة، قال تعالى: ﴿گ گ  ڳ ڳ 
ڳ ڳ  ڱ  ڱ﴾ )المنافقون: 8(.

فالعب���ادة تزي���د الموؤم���ن اإيماناً في���زداد يقيناً وتوك���لًا عل���ى الله فيرفع من �سويت���ه النف�سية 
والمعنوي���ة، ويجعل���ه قوياً وعزي���زاً مترفعاً عن الدني���ا ل يخاف من اأحد �س���وى الله، ول يرجو اأحداً 
غي���ر الله، ول يخ�س���ع لجبروت ول ي�سعف اأمام �سلطان غي���ر الله، وهذا من اأ�س�س درجات ال�سعادة 

واأعذبها مذاقاً واأجملها منظراً واأف�سلها ثمرة.
ثالثاً: توافر �سرورات الحياة  وحاجاتها للفرد التي ل يمكن ال�ستغناء عنها ول تقوم الحياة 
اإلّّ بها، وت�سمل كل ما يقيم وجود الأنف�س ويحفظها، من طعام وغذاء وحياة �سالحة لل�سرب وكل ما 
يرفع الحرج وال�سيق وكل اأ�سكال الع�سر في الح�سول على الرزق والعمل للاأفراد وعائلاتهم، وهذا 
يقت�سي توفير فر�س البحث عن الرزق في الأر�س وما تنتجه من مختلف اأنواع المزروعات والثمار، 
وكذل���ك توفير ما يحتاجه الإن�سان من غذاء بالعتم���اد على الحيوانات وما تنتجه من األبان ولحوم 
وم�ستق���ات غذائية عديدة، وما يتاح للاإن�سان من ال�ستفادة م���ن عمل يده، وما تقت�سيه الحياة من 
ال�سرب ف���ي الأر�س والتجارة فيها واإجراء العقود والمعاملات، وه���ذا يحتم على الدولة واأ�سحاب 
ال�سلط���ة العام���ة تهيئة البيئة التي تزيد الإنت���اج، ورفع من�سوب ن�سيب الفرد م���ن الإنتاج الإجمالي 
من اأجل زيادة الرفاه ومحاربة الفقر والعوز والحرمان ومن اأجل ذلك و�سعت ال�سريعة الت�سريعات 
العادل���ة والقواني���ن الناظمة للحياة الجماعي���ة، و�سمان الحقوق وعدم العت���داء والتع�سف، وو�سع 
�سواب���ط التعامل مع المال والملكية بطريقة عادلة ومن�سبطة وقد تو�سع ال�سلام في هذه ال�سيا�سة 
على نحو غير م�سبوق من اأجل الوقاية من المنازعات حول المال، ومعالجة حدوثها فيما لو وقعت، 

حتى ل تكون �سبباً في تنغي�س ال�سعادة لدى الأفراد والمجتمع.   
ر�بعاً: توفير �لاأمن للفرد و�لمجتمع)2(

وق���د اعتب���ره الماوردي اأح���د القواعد ال�ست التي ت�سل���ح بها الحياة الدني���ا، وب�سلاح الدنيا 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى ج10�س 149.
)2( يقول الماوردي: قال بع�س الحكماء، الأمن اأهناأ عي�س. اأدب الدنيا والدين، �س 142.
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ي�سعد الإن�سان)1(.
والمق�س���ود بالأمن هن���ا بمعناه ال�سامل، لأن الأم���ن عبارة عن ناتج منظوم���ة متكاملة تتعلق 
ب�سي���ر حياة الأفراد والمجتمعات على مجمل الأ�سعدة وف���ي مختلف المجالت، فهناك: الأمن على 
النف����س والعر����س والكرامة، والأمن الغذائي، والأمن ال�سحي، والأم���ن الفكري والأمن الجتماعي 

والقت�سادي.
م���ن اأكث���ر الأ�سباب تعلقاً بال�سعادة وجوداً وعدماً، هو الأم���ن لأن انعدام الأمن ي�سكل منغ�ساً 
للحياة، وي�سهم في انعدام ال�سعادة حتى لو توافرت العوامل الأخرى، وفي هذا يقول الماوردي: لي�س 

لخائف راحة، ول لحاذر طماأنينة، وقد قال بع�س الحكماء، الأمن اأهناأ عي�س)2(.
ويفه���م هذا من ق���ول الله عز وج���ل : ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 

ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )قري�س: 4-3(.
وعلى الدولة واأ�سحاب ال�سلطة وكل اأ�سحاب الم�سوؤولية العامة بكل درجاتها العمل على اإزالة 

الخوف داخل المجتمعات)3(.
وم���ن اأكث���ر الإ�سارات و�سوح���اً اإلى اأهمية معيار تواف���ر الأمن للاأفراد ف���ي المجتمع، ما ذكر 
ف���ي الرواية ع���ن الر�سول عندما ق���ال : والله ليتمن هذا الأمر، حتى ي�سير الراك���ب من �سنعاء اإلى 

ح�سرموت، ل يخاف اإل الله، اأو الذئب على غنمه، ولكنكم ت�ستعجلون)4(.
وك���اأن الحديث هنا ي�سير اإلى معنى التمام والكمال ف���ي ا�ستقرار الر�سالة الجديدة و�سيادتها 
على الأر�س، التي تتمثل باإر�ساء الأمن في كل الأنحاء حتى البعيدة منها اأو في الفيافي وال�سحارى، 
بحي���ث لو �سافرت الم���راأة هذه الم�سافة الطويلة لوحدها ل ت�سعر بالخ���وف ول ت�سعر بالتهديد على 

حياتها وممتلكاتها وتحقيق مبتغاها.
الحدي���ث النبوي القائ���ل : من اأ�سبح منكم اآمنا في �سربه معافى ف���ي ج�سده عنده قوت يومه 

فكاأنما حيزت له الدنيا)5(.
وكاأن الحديث اخت�سر بثلاث مرتكزات: الأمن الغذائي والأمن ال�سحي والأمن المجتمعي.

وف���ي هذا ال�سياق و�س���ع الإ�سلام نظام عقوبات �سارماً وقاطعاً م���ن اأجل و�سع حد للفو�سى، 
وقط���ع دابر الفتنة التي تح���ول دون ا�ستقرار المجتمعات وتحقيق اأمنها، حيث اأن ال�سعادة ل تتحقق 

)1( الماوردي: اأدب الدنيا والدين، �س 133.

)2( الماوردي: اأدب الدنيا والدين، �س 142.
)3( الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، �س40، الجويني:غياث الأمم �س22.

)4( رواه البخاري في كتاب المناقب، باب علامات النبوة  في الإ�سلام، حديث رقم 3612.
اأبواب الزهد، حديث رقم 2346، وقال عنه: هذا حديث ح�سن غريب، ل نعرفه اإل من حديث مروان بن  )5( رواه الترمذي في 

معاوية.



376

الَ بتوفير الأمن ال�سامل بكل اأبعاده.
خام�ساً: ن�سر �لحريات 

من اأهم ما يدخل ال�سعادة على النفو�س اأن تعي�س بحرية تامة : حرية اختيار الدين والعتقاد، 
حرية الفكر، حرية التعبير، حرية التنقل، حرية العمل، حرية التملك، حرية اختيار الزوج...الخ

اإن ن�سر الحريات يعد من اأعلى موؤ�سرات ال�سعادة، لأنه لي�س هناك اأ�سد �سيقاً على النف�س من 
ال�سع���ور بال�سطهاد وتقييد الإرادة، ولي�س هناك اأ�سد م���رارة من مرارة الكبت، وعدم قدرة الفرد 

على وقف الظلم والعتداء الواقع عليه.
اإن الحري���ة)6( تعد من اأعظم مقا�س���د ال�سريعة واأعلاها مرتبة، لأن الحرية من تمام اإن�سانية 
الإن�س���ان وكم���ال اآدميته، فالحرية هي جوهر كرام���ة الآدمي، وهي مرتبطة بالعق���ل وثمرة التفكير 
ولذلك اأرى اأن تكون الحرية اإحدى المقا�سد ال�سرورية لل�سريعة لأنها اأهم واأعلى مرتبة من �سرورة 
المال بكل تاأكيد، يقول ال�سرخ�سي: لما خلق الإن�سان لحمل اأمانته اأكرمه بالعقل والذمة؛ ليكون بها 
اأهلًا لوجوب حقوق الله تعالى عليه ثم اأثبت له الع�سمة والحرية والمالكية؛ ليبقى فيتمكن من اأداء 
م���ا حمل من الأمانة، ثم ه���ذه الحرية والع�سمة والمالكية ثابتة للمرء م���ن حين يولد المميز وغير 

المميز فيه �سواء)7(.
وه���ذا م���ا ن�ست عليه المادة )1(  م���ن الإعلان العالمي لحقوق الإن�س���ان: يولد جميع النا�س 
اأحراراً ومت�ساوين في الكرامة والحقوق. وهم قد وهبوا العقل والوجدان وعليهم اأن يعاملوا بع�سهم 

بع�ساً بروح الإخاء.
وه���ذه المادة تكاد تكون بذاتها ن�س عبارة عمر بن الخطاب الخالدة: متى ا�ستعبدتم النا�س 

وقد ولدتهم اأمهاتهم اأحراراً؟
الحرية ت�سبق الدين، وت�سبق ال�سلطة، لأن الدين يقوم على اختيار العقل والقلب ﴿ی ئج  ئح 
ئم﴾ )البق���رة: 256(، واإذا انعدمت قدرته على الختيار يبطل حقيقة العتقاد، كما اأن ال�سلطة 
وجدت من اأجل حماية الحرية و�سيانتها، والحرية منحة من خالق الإن�سان، فقد اأراده الله حراً من 

اأجل اإتمام عملية البتلاء، واكتمال معنى عدل الله في المحا�سبة والجزاء.
هذا يحتم على الدولة و�سلطاتها اأن تحفظ حريات الأفراد واأن ت�سع الت�سريعات والإجراءات 

الكفيلة ب�سيانتها وعدم النتقا�س منها.

�سرعت  التي  بالغاية  تكون مرتبطة  اأن  فينبغي   .. وقيمه  ال�سرع   ب�سوابط  من�سبطة  واإنما  منفلتة  لي�ست  الإ�سلام  في  )6( الحرية 
من اأجلها .. ويجب اأن تكون موافقة لمقا�سد ال�سريعة وقواعدها العامة.. واأن ل ينتج عن ممار�ستها �سرر يلحق بالذات اأو 

بالآخرين.. واأن تكون �سمن حدود العقل والأعراف ال�سحيحة وملتزمة بالأخلاق والآداب العامة.
)7( ال�سرخ�سي: اأ�سول ال�سرخ�سي ج2 �س334.
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�ساد�ساً : ت�سهيل �لزو�ج وبناء �لاأ�سر �ل�سالحة
قيام الأ�سرة على ج�سور الحب والمودة والرحمة ت�سكل اإحدى طرق ال�سعادة كما يقول القراآن 

گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ﴿ڈ  الكري���م: 
ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ﴾ )الروم: 21(.

ت�سي���ر الآي���ة بو�س���وح اإلى جملة م���ن الموا�سي���ع ذات ال�سلة الوثيق���ة بال�سع���ادة والعمل على 
تحقيقه���ا، واأولها: ال�سكينة، وربما تكون طماأنينة النف����س و�سكينتها وزوال الوح�سة عنها من اأعظم 
مظاه���ر ال�سع���ادة، وت���دل الآية اأن ال���زواج يمثل اأحد ال�سب���ل الموؤكدة التي تو�س���ل اإليها، من خلال 
ال�ستجاب���ة اإلى الفطرة المركوزة في النف�س الإن�سانية وحاجاتها الملحة اإلى �سخ�س قريب وقريب 
جداً اإلى درجة الن�سهار في نف�س واحدة، روحاً وج�سداً وعقلًا ووجداناً وم�ساركة كاملة في الحياة 

والتعاون على مواجهة م�ساعب الحياة.
كما ذكرت الآية الموّدة والرحمة، وهما من اأكثر ما يجلب ال�سعادة اإلى النف�س الب�سرية، حيث 
ج���اءت الموّدة من الود القائ���م على �سدق العلاقة وطهرها، واإخلا�س النف����س اإلى النف�س اإلى حد 
الإيث���ار والتف�سيل على النف�س، في ظلال من الرحمة الوارف���ة الممزوجة بالمتعة واللذة والحترام 

والتقدير، وح�سن المعا�سرة وجمال الم�ساحبة، حيث يقول تعالى في موطن اآخر : ﴿پ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ﴾ )البقرة: 187(.

اإن ال���زواج ين�س���ىء علاقة بين الزوجين لي����س لها مثيل ول �سبيه بي���ن اأي �سخ�سين اآخرين، 
فهناك علاقة البنوّة والأبوّة والأخوّة والرحم وال�سداقة والجوار، لكن علاقة الزواج ت�سملها جميعاً 
ففيه���ا الق���رب والحب والراأفة والتعاون والحت���رام والموّدة، ولكن في ال���زواج اأ�سياء اأخرى تقويها 
وتدعمه���ا وتر�سخها من خلال الن�سجام الج�سدي والتقارب الروحي والندماج العاطفي بلا حدود 

ول محرمات.
اإن الزواج القائم على ح�سن الختيار و�سدق النوايا، وح�سن المعا�سرة، و�سدق التعاون واتباع 
اأوام���ر الله في ذل���ك وتتبع ن�سائح النبي يمثل اأح���د �سبل ال�سعادة)1( بكل تاأكي���د فلي�س هناك اأرفع 
درج���ة في ال�سعادة من العي�س في اأ�سرة م�ستقرة ي�سودها الحب والمودة وتغ�سيها الرحمة وال�سكينة 
وتب���ادل التعاون وتقديم الخدمة ب���روح اإيجابية نقية وطاهرة و�سادقة تخل���و من الظلم وال�ستعباد 

وال�سك والخيانة والفح�س والعدوان.
اإن ال���زواج بو�سفه طريق���اً للتنا�سل وامتداد الذرية ي�سكل مظه���راً اآخر من مظاهر ال�سعادة، 
لأن الإن�س���ان ال���ذي حُرم من نعمة الأولد والذرية ي�سعر باأنه منقطع منبت، فيدخل اإلى قلبه الحزن 

والأ�سى بينما ي�سعر بنعمة البقاء والمتداد من خلال روؤية ن�سله من بعده.

)1( يقول مايكل اإرجايل : اإن المتزوجين- بوجه عام - اأكثر �سعادة من العزاب. �سيكولوجية ال�سعادة، �س28.
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كم���ا اأن بناء الأ�سرة ي�سكل م�سروعاً اجتماعياً واقت�سادياً مهماً يحتاج اإلى جهد وبذل وتحمل 
للم�سوؤولية، لكن هذا العبء وهذه الم�سوؤولية تمنح الإن�سان �سعوراً بال�سعادة من خلال �سعوره بتحمل 

اأمانة الم�سوؤولية واإ�سافة المعنى الر�سالي اإلى عمله ووجوده في هذه الحياة.
اإن كثي���راً م���ن الأزواج ي�سعرون بمزيد من ال�سعادة من خلال اإ�ساف���ة دائرة اأخرى من دوائر 
التق���ارب الأ�سري، ولذلك نجد اأن الأ�سر تحنو على �سهرهم الجديد وي�سعرون بالود والحترام من 

خلال �سلته بابنتهم.
ه���ذه المعاني ل تتناق�س مع قول من يقول اأن بع�س حالت الزواج ت�سير نحو الف�سل وي�سودها 
ال�سق���اق والنزاع، لكن هذا يجري على �سبيل القلة والن���درة التي تعد اأمرا�ساً اجتماعية تحتاج اإلى 

عناية ومعالجة.
وما ينبغي علمه يقيناً اأن الزواج طريق نحو ال�سعادة اإذا تم ذلك بمقا�سده و�سوابطه واأحكامه 
واآداب���ه، وهذا الأمر يحتاج اإلى تربية وتعلي���م وتاأهيل من قبل موؤ�س�سات الدولة، ومن قبل موؤ�س�سات 
المجتم���ع المخت�سة، من اأجل تحقيق ما يترتب على الزواج م���ن �سكينة وموّدة وحب ورحمة وتاآلف 

وح�سن معا�سرة.
واأم���ا الأه���ل: فنعم الع���ون على بلوغ ال�سعادة، فم���ن كثر اأهله وخال�سوه، �س���ار له بهم عيون، 

واآذان، واأي���د، وق���د قال تعال���ى حاكيًا عن لوط)1( عليه ال�س���لام : ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې   ئې 
ئې﴾ )هود:80(.

�سابعاً: �لبحث عن �ل�سعادة د�خل �لذ�ت
الم�سل���ك ال�سحي���ح في البحث عن ال�سع���ادة هو اأحد اأ�سبابه���ا بمعنى اأن الإن�س���ان اإذا �سلك 
م�سلك���اً خاطئ���اً في البحث عن ال�سعادة فل���ن يجدها، وربما يكون اأح���د المنغ�سات التي تحول دون 
تحقيقها وت�سبح ال�سعادة بعيدة المنال، ولذلك ل بد للمرء اأن يفهم اأن ال�سعادة مركوزة في داخله 

وفي اأعماق ذاته، فال�سعادة ل توهب ول تمنح، ول يتم اأخذها من اأيدي الآخرين.
اإذا عجز الإن�سان عن تفجير ينبوع ال�سعادة من داخله، فلن ينعم بها ول تتحقق له ديمومتها، 
لأن م���ن يمنحه���ا ي�ستطي���ع منعها، ولذلك ل ب���د للاإن�سان اأن يحر����س على اأن يجعل �سي���ل ال�سعادة 
متدفق���اً عل���ى الدوام من اأعم���اق ذاته، ل يتحكم به الآخ���رون، ول يعتمد على الظ���روف الخارجية 

المحيطة به.
ويوؤثر ذلك اأن الإن�سان قد يعي�س في ق�سر منيف ويتوافر له كل متطلبات الحياة، ولكنه يعي�س 
ال�سيق والكبت الذي ينغ�س عليه عي�سته، وتجد في المقابل من يعي�س حياة ب�سيطة، ويح�سل لقمة 
عي�س���ه بالكفاح والجد والعمل المتوا�سل، ومع ذل���ك ي�سعر بالحرية والر�سا والعزة التي ت�سكل لديه 

)1( الأ�سفهاني: الذريعة اإلى مكارم ال�سريعة، �س 111.
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�سعادة غامرة.
وف���ي هذا ال�سي���اق ل بد للمرء من فهم جوه���ر ال�سعادة اأولً، واأن يمتل���ك مهارة البحث عنها 
ف���ي اأعماق���ه، واأن يمتلك القدرة عل���ى التمييز بين العناوين والمعاني الت���ي تجعله قادراً على تلم�س 
الحقيق���ة و�سط المظاه���ر الزائفة والأمور ال�سكلية بلا قيمة ول م�سم���ون حقيقي، وهذا يحتاج اإلى 

ال�ستناد اإلى معرفة الله والإيمان به وما يتبع ذلك من اإر�سادات وتوجيهات عامة وخا�سة.
قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ    ہ ہھ ھ ھ 

ھ ے﴾ )طه:131(.

ومن اأجل الح�سول على ال�سعادة الداخلية ل بد من امتلاك المهارات التالية:
مهارة التفكير العلمي التي ت�ستند اإلى المنهج العلمي الر�سين القادر على ت�سخي�س الم�سكلة، 

ومعرفة البدائل نحو الحل والقدرة على اختيار البديل الأف�سل والقرار ال�سائب الموزون.
امتلاك طريقة تفكير متفائلة، ومحاربة ال�سعور بالعجز والإحباط، ومقارنة الياأ�س والقنوط، 
حي���ث اعتب���ر الله اأن الياأ�س م���ن الكف���ر ﴿ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ   ٿ ٿ     ﴾ )يو�سف: 

.)87
تقديم ال�سكر والعرفان لكل من ي�ستحق ال�سكر، لكل من يفعل خيراً، ولكل من يح�سن التعامل 
م���ع النا�س والأ�سياء، ولكل من يلتزم بالقيم والأع���راف المجتمعية، ولكل من يحترم القانون، ولكل 

من يحافظ على الحق العام والم�سلحة العامة.
التدري���ب على الت�سام���ح والتغافر، ون�سي���ان الإ�ساءة م���ن الآخرين وتنظي���ف القلب من الغل 

والحقد والح�سد والبتعاد عن خلق الكبت والحقد والغل.
قال تعالى ﴿ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک  گ گ گ  گ ڳ ڳ ڳ 

ڳ         ڱ ڱ﴾)ف�سلت:34(.
يق���ول الطبري:  ادفع يا محمد بحلمك جهل من جهل عليك، وبعفوك عمن اأ�ساء اإليك اإ�ساءة 

الم�سيء ، وب�سبرك عليهم مكروه ما تجد منهم ويلقاك من قبلهم )1(.
المب���ادرة اإل���ى م�ساعدة النا����س والم�سارعة في تقدي���م الخدمة للمحتاجي���ن، بمعنى البحث 
ع���ن المتع���ة والراحة النف�سية في تفريج كربات المكروبين  وغ���وث المنكوبين، والم�سح على جراح 

المكلومين.
هن���اك توافق بين الم�سلحين والمفكرين على اأن �سع���ادة الإن�سان ال�سوي الموؤمن تكون  على 

قدر بذله وعطائه، واأن قمة ال�سعادة لديه في جعل النا�س �سعداء.
لق���د تجلى هذا المعنى في حي���اة الر�سول محمد �سلى الله عليه و�سلم حيث كان يت�سدق بكل 

)1( الطبري: الجامع لآي القراآن،ج21�س 471.
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م���ا يملك، وعندما �س���األ عائ�سة عن ال�ساة التي تم ذبحها ، قال : ما بقي منها؟ قالت: ما بقي منها 
اإل كتفها قال: بقي كلها غير كتفها)1(، وهذا ما كان يفعله ال�سحابة واأهل الخير وال�سلاح.

وتفي���د بع����س الأبح���اث اأن العطاء و�سيلة لن�س���ج الإن�سان وعن�س���ر اأ�سا�سي ل���دوام �سعادته، 
والعطاء له �سور كثيرة وعديدة �سمن قدرة الإن�سان وا�ستطاعته.

فهناك الم�ساعدة عبر اإنفاق المال بالزكاة وال�سدقات.
الم�ساعدة في اإن�ساء المبادرات والم�ساريع التي تحقق النفع للعامة.

تقديم الم�ساعدة بالجهد وال�سعي في حاجات القوم 
اإزالة الأذى عن الطريق واإبعاد ال�سرر عن المرافق العامة.

ب���ذل الوق���ت عب���ر ال�ستماع اإلى هم���وم النا�س وح���ل م�ساكله���م ، وم�ساركتهم ف���ي اأفراحهم 
واأحزانهم.

بذل الجهد من اأجل ال�سلاح بين المتخا�سمين.
بذل الجاه من اأ�سحاب المكانة لل�سفاعة وتحقيق المطالب وتي�سير الأمور.

روى البخ���اري و م�سل���م ع���ن اأبي هري���رة: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: كل �سلامى م���ن النا�س عليه 
�سدق���ة، كل يوم تطلع فيه ال�سم�س، يعدل بين اثنين �سدقة، ويعين الرجل على دابته فيحمل عليها، 
اأو يرف���ع عليه���ا متاعه �سدق���ة، والكلمة الطيبة �سدق���ة، وكل خطوة يخطوها اإل���ى ال�سلاة �سدقة، 

ويميط الأذى عن الطريق �سدقة)2(.
ثامناً: �لتعاون و�لتكافل �لاجتماعي ون�سر ثقافة �لت�سامح)3(

م���ن اأهم اأ�سب���اب ال�سعادة على �سعي���د الفرد والمجتم���ع، اأن يتم اإر�ساء قواع���د التعاون بين 
الأف���راد على تحقيق الم�سلحة المجتمعي���ة العليا وو�سع اأ�س�س التكاف���ل الجتماعي، ويمكن ترتيب 

م�ستويات الت�سامن المجتمعي على النحو التالي:
 على �سعيد الأ�سرة، الح�س على التعاون بين الزوج والزوجة، وقيام هذه الرابطة على المحبة 
والمودة والرحمة، والتعاون على توفير م�ستلزمات الحياة للاأ�سرة، وجعلها �سالحة وم�ستقرة وذات 

ر�سالة. 
 تعزي���ز الروابط بين الفرد ووالديه، ق���ال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ 
ں﴾ )الإ�سراء: 23(، فالآية تر�سم لوناً من ال�سعادة البهيجة التي تجعل العلاقة مع الوالدين 

)1( رواه الترمذي في اأبواب الزهد، حديث رقم 2470، وقال عنه: حديث �سحيح.
)2( رواه البخاري في كتاب الجهاد وال�سير، باب من اأخذ بالركاب ونحوه، حديث رقم 2989.

)3( يقول ما رتن �سليجمان وهو من المخت�سين بعلم النف�س الإيجابي بل هو الموؤ�س�س لذلك العلم: ممار�سة الخير لي�ست مجرد 
متعة بل هي حالة من الإ�سباع الكامل. ال�سعادة الحقيقية، �س 20.
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علاق���ة مقد�سة و�سامي���ة ومليئة بالحنان والحت���رام والتقدير والإيثار حيث رب���ط الله بر الوالدين 
بعبادة الله.

تعزي���ز روابط الرح���م والقرابة، فقد  دعت ال�سريع���ة اإلى دوام ال�سلة م���ع الأرحام، وجعلها 
الله معلق���ة بعر����س الرحمن، وجاء في الحديث«من اأحب اأن يب�س���ط له في رزقه، وين�ساأ له في اأثره، 

فلي�سل رحمه)1(«.
 تمتي���ن الروابط مع الج���وار، وجعلهم بمرتبة القرابة والأرحام ، م���ن حيث التكافل والتعاون 

والت�سامح ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ )الن�ساء: 26(.
التكافل على �سعيد الحي، بتفقد ذوي الحاجات، والتعاون في تحقيق اأمن الحي وحمايته من 
ال�س���رر، والعناية بالمرافق العامة من طرق و�ساحات عامة وحدائق ومدار�س وم�ساجد ، وكل ذلك 
ينعك����س عل���ى توافر ال�سعادة الجماعية، »فعم���ل الخير لي�ست مجرد مهمة جاف���ة، بل هي حالة من 
الإ�سب���اع الروحي« كما يق���ول �سليجمان وهو من المخت�سين بعلم النف����س الإيجابي بل هو الموؤ�س�س 

لذلك العلم )2(.
 التكاف���ل على �سعيد الدولة وعلى ال�سعي���د الإقليمي و العالمي، فقد فر�س الله على الأغنياء 
الزكاة حقاً للفقراء والم�ساكين وجعل الله ذلك واجباً على الدولة، وذلك من اأجل ا�ستئ�سال �ساأفة 
الفق���ر اأولً، ومن اأج���ل اإزالة الفجوة بين الأثرياء والفقراء في المجتم���ع ثانياً ، ونزع عوامل الحقد 
والكراهية بين مكونات المجتمع، واإزالة التحا�سد بين الطبقات من خلال الزكوات ودفع ال�سدقات.

 الح����س على تبادل التحي���ة ورد ال�سلام ، وتب���ادل الهدايا، والح�س عل���ى الت�سامح ومعالجة 
الخلاف���ات بي���ن الأ�سر والجماع���ات وبين الأفراد ، ق���ال ر�سول الله : »تهادوا تحاب���وا)3(«، وقال : ل 
تدخل���ون الجن���ة حتى توؤمنوا، ول توؤمنوا حت���ى تحابوا، اأول اأدلكم على �س���يء اإذا فعلتموه تحاببتم؟ 

اأف�سوا ال�سلام بينكم)4(.
الأمر بال�س���لاح بين المتخا�سمين واإزالة كل اأ�سباب  الخلاف وال�سحناء على �سعيد الأزواج 
والأقرب���اء، على ال�سعيدين الف���ردي والمجتمعي، فقد رفع الله درجة الم�سالح بين المتخا�سمين، 

وجعل ذلك باباً للجنة وتح�سيل المنزلة الرفيعة بالآخرة قال تعالى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ     ۋ 
ۅ ۅ﴾ )الحج���رات: 10(، وبع���د ذل���ك من باب العمل عل���ى اإر�ساء قواع���د المحبة وال�سلام 
والوف���اء والبع���د عن الخ�سام والتدابر، من اأجل الحفاظ على توفي���ر �سبل ال�سعادة وديمومتها بين 

اأفراد المجتمع.

)1( رواه البخاري في كتاب الأدب، باب من ب�سط له في الرزق ب�سلة الرحم، حديث رقم 5986. 
)2( �سليجمان ، ال�سعادة الحقيقية �س 20.

)3( رواه البخاري في الأدب المفرد، باب قبول الهدية، حديث رقم 594. 
)4( رواه م�سلم في الإيمان، باب بيان اأنه ل يدخل الجنة اإل الموؤمنون، واأن محبة الموؤمنين من الإيمان، واأن اإف�ساء ال�سلام �سبباً 

لح�سولها، حديث رقم 93. 
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الح���ث عل���ى ال�سداق���ة والرفقة الطيبة، عل���ى جميع الم�ستوي���ات الفردي���ة والجماعية وعلى 
م�ست���وى ال�سعوب والأمم، فال�سع���ادة تنتقل بالعدوى، كما يقول �سراح الحديث: واإن جل�ساء ال�سعداء 

�سعداء)1(.
�لمبحث �لر�بع

 منغ�سات �ل�سعادة و�أ�سباب زو�لها
هناك كثير من التوجيهات التي وردت في القراآن وال�سنة التي ت�سمن دوام ال�سعادة وتبعد عن 

الإن�سان المنغ�سات وكل الأ�سباب التي توؤدي اإلى نق�سانها وزوالها ومن اأهمها :
 ك���ل ما يوؤدي اإل���ى الكفر وال�سلال بعد الإيم���ان، والكفر باأنعم الله، ولق���د ذكر الله ذلك في 

كتاب���ه ب�سراح���ة وو�سوح ق���ال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ    ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ﴾ )النح���ل:  112(،  هذه الآي���ة تلخ�س المو�سوع كله بهذه الكلم���ات المعدودة، اإذ اأن 
هذه القرية كانت تتمتع باأعلى درجات ال�سعادة القائمة على توفير اأركان ال�سعادة، من توافر الغذاء 
والنع���م وال�سراب، ومن توافر الأمن والطماأنينة، ومن تمام النعم���ة اأن الرزق كان ياأتي اإليها ولي�س 

بحاجة اإلى ال�سرب في الأر�س لتح�سيله.   
لكنه���ا كفرت بالله وكفرت باأنعمه بمعنى اأنهم ظنوا اأن هذه النعم بجهدهم وف�سلهم وعلمهم 
وقوتهم، وغاب عن اأذهانهم اأن كل ذلك بيد الله واأقداره وف�سله وحده، وبعد هذا الكفر زالت عنهم 
ال�سع���ادة وذلك بزوال النعم وحل محلها الجوع، وزوال الأمن والطماأنينة وحل محله الخوف وو�سل 
الجوع والخوف اإلى درجة مخالطة الأج�ساد كاللبا�س كما يقول الطبري وذلك بدوام الجوع �سنوات 
طويل���ة، حتى اأنهم اأكلوا الجيف، والقراد والوبر يعج���ن بالدم، ولم يعودوا قادرين على رد الغزوات 

الخارجية التي نزعت اأمنهم وحولته جحيماً.
وهناك موطن اآخر بالقراآن ي�سف بع�س الحالت الفردية:

فق���ال عز وجل : ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 
ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ 
ېې  ې   ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ   ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 

ې ى ى ئا﴾ )الأعراف: 176-175(.
فالآية تر�سم �سورة جماعية للقرية التي كانت اآمنة وهنا �سورة لحالة فردية، ذلك ال�سخ�س 
ال���ذي ان�سل���خ من اآيات الله بعد مجيئها له لي�سبح مثل الكلب ال���ذي يديم اللهاث، كناية عن �سورة 
الإن�س���ان الذي يحاول البحث عن ال�سعادة بغير التم�سك بحبل الله، ف�سيبقى يلهث ولم يح�سل على 

�سيء.

)1( العيني،  عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري ج23 �س28. 
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وق���د لخ����س الرازي ذلك كل���ه بقوله: كمال ال�سعادة ل يح�سل اإلّ بت���رك ما ل ينبغي وفعل ما 
ينبغي)1(.

ب- الف�ساد والظلم)2(:
م���ن اأهم اأ�سب���اب زوال النعم الوقوع في الظل���م والبعد عن الإن�ساف ف���ي التعامل مع النا�س 

والموجودات.
والظلم هو و�سع ال�سيء في غير مو�سعه)3(، والبعد عن الحق، والختلال بالعدل وللظلم اأنواع 

كثيرة:
ظلم ال�سرك بالله ﴿ ڦ ڄ  ڄ ڄ﴾ )لقمان: 13(.

ظلم الإن�سان لنف�سه بالمعا�سي والخطايا والذنوب والآثام)4(.
ظلم الإن�سان لأخيه الإن�سان بالعدوان عليه ، واإيذائه بغير حق ، والطعن فيه والفتراء عليه ، 

وال�سطو على ماله وعر�سه.
ظل���م الحيوان���ات واإيذاء المخلوقات بغير ح���ق، فقد ورد في الحديث: عذب���ت امراأة في هرة 
�سجنتها حتى ماتت، فدخلت فيها النار، ل هي اأطعمتها ول �سقتها، اإذ حب�ستها، ول هي تركتها تاأكل 

من خ�سا�س الأر�س)5(.
ومن اأنواع الظلم ن�سر الف�ساد في الأر�س وقطع الأ�سجار وتلويث المياه والهواء.

اإن اقتراف الظلم بكل اأنواعه واأ�سكاله يوؤدي اإلى نق�سان ال�سعادة لدى الأفراد والمجتمعات، 
ويوؤدي اإلى الحاق ال�سرر بالفرد والمجتمع، ويوؤدي اإلى تقطيع العلاقات، وتحل البغ�ساء والكراهية 

محل التفاهم والمودة. 
ج-  الف�س���ق والنح���لال واإ�ساعة المنكرات، فاإن من اأكثر منغ�س���ات ال�سعادة في المجتمعات 
انت�س���ار المعا�سي والمجاهرة بها، وظهور علامات الف�سق والتفاخر بها، والنحلال الخلقي واإباحة 

ال�سذوذ والفواح�س . 
وقد ق�س علينا القراآن ق�س�ساً كثيرة عن تاريخ المدن والقرى والممالك التي هلكت بالمعا�سي 

وانت�سار المنكرات، قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں    ں  ڻ ڻ ڻ﴾ )الفرقان:40(.

)1( الطبري : جامع البيان ج19�س280.
         الرازي، مفاتيح الغيب ج2 �س 270.

)2( يقول الأ�سفهاني: ولي�س �سيء اأ�سرع في خراب الأر�س ول اأف�سد ل�سمائر الخلق من الجور؛ لأنه لي�س يقف على حد ول ينتهي 
اإلى غاية، ولكل جزء منه ق�سط من الف�ساد حتى ي�ستكمل. الذريعة اإلى مكارم ال�سريعة، �س 139.

)3( الأ�سفهاني ، المفردات في غريب القراآن �س 537.
)4( يقول الماوردي: من ظلم نف�سه فهو لغيره اأظلم، ومن جار عليها فهو على غيره اأجور. اأدب الدنيا والدين، �س 133.

)5( رواه البخاري في كتاب اأحاديث الأنبياء، باب حديث الغار، حديث رقم 3482.
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وه���ي �سدوم قرية قوم لوط التي كان اأهله���ا يفعلون المنكرات ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  ۅ ۅ﴾ )الأعراف:80(.

وكان جريمتهم الم�سهورة تتمثل في اأمرين:
اإتيان الرجال �سهوة، مخالفين النظرة ال�سوية ومخالفين �سنة الله في الكون.

المجاهرة في المعا�سي و�سرعنة ال�سذوذ وم�سادمة القيم ، والتواطوؤ على ذلك.
فكان���ت �سبب���اً في هلاكهم على النحو ال�سنيع واأ�سبحوا مث���لًا �سيئاً للب�سرية على مدار الزمن 

اإلى يوم القيامة.
كم���ا ذك���ر الله ق���وم �سعيب الذي���ن كان���وا يمار�س���ون تطفي���ف المكي���ال والمي���زان وهي من 

علام���ات الظل���م الجتماع���ي ال���ذي ي�ستح���ق العقوبة ف���ي الدنيا والآخ���رة، ق���ال تعالى: ﴿ڎ 
گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ 

گ﴾ )هود: 85(.
د- الجهل والطي�س وال�سفه وقلة العلم و�سحالة المعرفة وانعدام الحكمة.

 العل���م)1( باتفاق العق���لاء  يرفع قدر الإن�سان ويعلي  قيمته الجتماعي���ة ، والعلم يغذي العقل 
وي���زوده بالحكمة ، ويك�سب الإن�سان القدرة عل���ى التعامل ال�سحيح مع عنا�سر الوجود ، واأن الجهل 
ه���و نقي�س العلم، والجهل يزري ب�ساحبه وينزل مرتبته، وي���ورده موارد الهلاك، ويجعله يعي�س في 
الظلم���ات وال�سق���اء، مما يوؤدي اإل���ى القول اأن العدو الأول لل�سعادة هو الجه���ل وهو من اأكثر العوامل 

تاثيراً في هدمها وزوالها.من خلال ما يلي :
الجه���ل يخل���ق بيئة غير �سالحة للاإنت���اج مما يجعل المجتمعات ت�سير نح���و الفقر والوقوع في 

الكوارث القت�سادية والجتماعية.
الطي�س يوؤدي اإلى ال�سعف والخذلن وعدم القدرة على الت�سدي للغزاة والمحتلين.

ال�سف���ه يلحق ال�س���رر بمنظومة القي���م التي ت�سكل المرجعي���ة العليا للمجتمع مم���ا يوؤدي اإلى 
الختلاف و�سيوع الفو�سى.

الجهل يوؤدي اإلى التجمعات الغريزية في المجتمعات الب�سرية فيجتمعون على التع�سب للعرق 
واللون والجهة ول ينظرون اإلى الفكر و المبادئ.

الطي�س يوؤدي اإل���ى الظلم والف�ساد والأنانية المفرطة مما يوؤدي اإلى هلاك المجتمعات وزوال 
الح�سارات.

وكل ذلك يعد من اأهم اأ�سباب نق�سان ال�سعادة وزوالها على �سعيد الفرد والجماعة.

)1( يقول الماوردي: اأن العلم والعقل �سعادة واإقبال، واإن قل معهما المال، و�ساقت معهما الحال. اأدب الدنيا والدين، �س 46.



385

ه� - انت�سارالتج�س�س والغيبة والنميمة وال�سخرية والهمز واللمز في المجتمعات .
لق���د نه���ى الله نهي���اً �سريحاً وا�سح���اً في �س���ورة الحجرات عن جمل���ة من الأفع���ال الم�سينة 
والخ�س���ال القبيحة التي تلحق ال�سرر بالمجتمع ، وتوؤدي اإلى نق�سان ال�سعادة في العي�س والإقامة، 

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ڀ   : تعال���ى  ق���ال 
ڤ﴾ )الحجرات: 12(. 

التج�س����س هو تتبع العورات والتطفل على الحياة الخا�سة للاأفراد والعائلات، اأما الغيبة فهي 
ذك���ر المرء لأخيه بما يك���ره في حال غيابه، واعتبر القراآن هذا ال�سلوك بغي�ساً ويحمل درجة عالية 
م���ن القبح الجتماع���ي ، الذي يدمر العلاقة بين اأفراد المجتمع وي���وؤدي اإلى تقطيع اأوا�سر المحبة 
بي���ن مكوناته، ويوؤدي اإلى انت�سار البغ�ساء والكراهية، وو�سف القراآن لها  على هذا النحو يوؤدي اإلى 

جعلها جريمة اجتماعية خطيرة ت�ستحق اللوم وت�ستحق التهديد بالعقوبة في الآخرة.
وهن���ا يمكن القول اأن المجتمع ال���ذي ينت�سر فيه هذا ال�سلوك ي�ستح���ق اأن يطلق عليه مجتمع 

الكراهية ، الذي يقل فيه من�سوب ال�سعادة ، ويرتفع فيه من�سوب القطيعة وتنافر القلوب.
وم���ن الأم���ور المنهي عنها اأي�ساً النميمة، والنميمة تعرف باأنه���ا عبارة عن اإف�ساد ذات البين 

من خلال نقل الكلام والحديث من �سخ�س اإلى �سخ�س اأو من فئة الى فئة.
وق���د جاء في الحدي���ث »ل يدخل الجنة قتات)1(« والقتات هو النم���ام)2(. وقد و�سف الله هذا 

الفعل باأنه قبيح وب�سع وخطير ي�ستحق اللوم والتقريع ، عندما قال: ﴿ۈ ۇٴ ۋ          ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾ )القلم:13-10(.

جاء في الطبري :  
هماز: مغتاب للنا�س ياأكل لحومهم)3(.

م�ساء بنميم: يم�سي بحديث النا�س بع�سهم في بع�س، و ينقل حديث بع�سهم اإلى  بع�س.
ومما هو معروف اأن اأثر النميمة في اإغراء ال�سدور ون�سر ال�سغينة والفتنة توؤدي اإلى الكراهية 
والخ���لاف والتداب���ر والقطيع���ة، مما يوؤدي اإلى فق���دان ال�سعادة، لأن ال�سع���ادة ل تجتمع مع القلوب 
المتناف���رة التي تمتلئ غيظ���اً وحقداً وكراهية، وتنتهي ال�سعادة في مجتم���ع القطيعة ، لأن ال�سعادة 

تتغذى على الحب والمودة والتراحم والت�سامح والتغافر والتعاون والتكامل بين اأفراد المجتمع.
ويلحق بالنميمة اأموراً اأخرى مثل ال�سخرية واللمز والتنابز بالألقاب .

)1( رواه البخاري في كتاب الأدب، باب ما يكره من النميمة، حديث رقم 6056.
)2( رواه الترمذي في اأبواب البر، باب ما جاء في النمام، حديث رقم 2026.

)3( الطبري، جامع البيان ج23 �س 534.
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يق���ول تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ )الحجرات: 
.)11

وقال اأي�ساً: ﴿ ی ئج ئح ئم ئى ئي﴾ )الحجرات:11(
ومجمل القول في هذا ال�سياق القول اأن ال�سخرية  واللمز والهمز والتنابز بالألقاب يوؤدي اإلى 
التباغ����س والكراهية وتقطيع الأوا�سر بين مكونات المجتمع ، وه���ذا كله يوؤدي اإلى تنغي�س الحياة 

ونق�سان ال�سعادة بين الأفراد والمجتمعات الإن�سانية.
لأن ال�سع���ادة تق���وم على الحت���رام والتقدير المتب���ادل ، وتنم���و ال�سعادة بالألف���اظ الح�سنة  
والمعان���ي الجميل���ة  التي تعبر عن رابطة الأخوة في الإيمان والرواب���ط الإن�سانية ال�سامية ،  وتن�سر 

المودة والمحبة بالكلمة الطيبة، والخطاب الح�ساري الراقي ، وتر�سيخ منظومة القيم النبيلة .
و - �سيوع اأخلاق الكبر والخيلاء والتنمر على ال�سعفاء

من اأ�سد ال�سفات التي نهى الله عنها هي الكبر والخيلاء وعندما �سئل الر�سول عليه ال�سلاة 
وال�سلام عن الكبر قال: بطر الحق وغمط النا�س)1(.

فق���د جاء ف���ي القراآن على ل�س���ان لقمان ف���ي و�سيته لبن���ه: ﴿ئې ئې   ئى ئى ئى  ی 
ی ی    یئج ئح ئم ئى ئي بج        بح بخ﴾ )لقم���ان: 18(. حي���ث اإن �سف���ة الكب���ر تمنع المودة 
وتجفف ينابيع الحب ، وتحول دون التعاون والت�سامح والتغافر بين الأفراد والأ�سر ، وتفكك الأوا�سر 

بين �سرائح المجتمع مما يوؤدي اإلى تنغي�س الحياة واإعدام ال�سعادة بين النا�س .
�لخاتمة

في نهاية هذا البحث يمكن الوقوف على اأهم النتائج التالية:
اأولً: ال�سع���ادة في اأكمل �سورها بالفق���ه الإ�سلامي هي ال�سعور بالر�سى والغبطة المنبعثة من 
نف����س الإن�سان  الزكية بالإيمان والعلم والمعرفة  التي تر�س���ده اإلى اأح�سن الأعمال، وتعطيه الإرادة 

والقوة الدافعة للعي�س الكريم  بحرية واأمن وكفاية ، في مجتمع اآمن ت�سوده العدالة والمرحمة .
ثانياً: ال�سعادة مق�سد عام اأ�سيل من مقا�سد ال�سريعة المعتبرة ، وتعد مق�سد المقا�سد كلها  
وغايته���ا العظمى،  وت�سكل ال�سع���ادة الإطار الجامع لها ، وتظهر في كل مراتب المقا�سد ال�سرورية 

والحاجية والتح�سينية.
ثالثاً: تتحقق ال�سعادة بمجموعة عوامل واأ�سباب عديدة بدءاً بالإيمان ومروراً بالعلم  والمعرفة 
و�سق���ل ال���ذوق  وح�سن الإعداد والتربية وتحقي���ق الأمن والعدالة، وانته���اءً باإيجاد مجتمع متراحم 

متعاون ي�سوده القانون وتحر�سه القيم .

)1( رواه م�سلم في كتاب الإيمان، باب تحريم الكبر وبيانه، حديث رقم 147.
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رابع���اً: تتعر����س ال�سع���ادة لل���زوال والتنغي�س بالنكو����س عن الإيم���ان وم�سادم���ة الفطرة ، 
وال�ستغ���راق في الظلم والف�ساد والجه���ل ، وارتكاب الفواح�س والإ�ساءة اإلى النا�س، وفقدان القدرة 

على التعامل مع موجودات الكون بطريقة �سحيحة .
خام�س���اً: ال�سعادة تتحق���ق ً من داخل الإن�سان وتنبع من ذات���ه اأولً ، ثم من المجتمع المحيط 
ثاني���اً ، وله���ا اأبعاد دنيوية واأخروية، وفردية وجماعية ، وعقلي���ة ونف�سية ، وروحية ومادية في الوقت 

نف�سه.
�ساد�س���اً: يج���ب عل���ى اأ�سحاب ال�سلط���ة وروؤ�ساء ال���دول والأنظم���ة ال�سيا�سية  وك���ل اأ�سحاب 
الم�سوؤولية  اأن ي�سعوا �سعياً حثيثا من اأجل تحقيق �سعادة الأفراد وحفظها و�سيانتها من المنغ�سات 

واأ�سباب الزوال من خلال الت�سريعات النافذة التي ت�سمن دوامها وا�ستمرارها.  
قائمة باأهم مر�جع �لبحث:

ابن منظور ، محمد بن مكرم : ل�سان العرب ، دار �سادر المكتبة الوقفية ، ودار المعارف اون 
لين 

ابن فار�س: معجم مقايي�س اللغة تحقيق عبد ال�سلام هارون  ، دار الجيل بيروت
الأ�سفهان���ي اأبو القا�سم الراغب :  المفردات في غريب القراآن ، تحقيق �سفوان عدنان ، دار 

القلم  دم�سق.
الفيروز اآبادي  مجد الدين  محمد بن يعقوب : القامو�س المحيط  ، دار الكتب العلمية  بيروت  

لبنان
العجمي  فالح �سبيب : خطاب ال�سعادة،  كتاب اإلكتروني.

ال�سال���ح، �سبح���ي  اإبراهيم:  درا�سات في فقه اللغة، المكتب���ة ال�ساملة، مكتبة عين الجامعة  
بيروت

اأر�سط���و طالي�س:  الأخلاق النيقوماخية  نقل اإلى العربي���ة في القرن الثالث الهجري و�سرحه  
الفيل�سوف الم�سلم ابن ر�سد المتوفى عام595 هجري

الغزالي  اأبو حامد )450 - 495( للهجرة :  اإحياء علوم الدين ، دار المعرفة  بيروت،  المكتبة 
ال�ساملة .

الفارابي، ر�سالة التنبيه اإلى �سبيل ال�سعادة ،  تحقيق �سحبان خليفات ، مكتبة نور. 
الأ�سفهان���ي اأب���و القا�سم  الراغ���ب : الذريعة اإلى مك���ارم ال�سريعة،  المكتب���ة الوقفية، ن�سخة 

اإلكترونية. 
الدائل���ي ، زك���ي: ال�سع���ادة وعلاقتها بن���وع التخ�س�س الدرا�س���ي، مجلة جامع���ة بابل للعلوم 

الإن�سانية، المجلد :28، العدد 31، 2020م.
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الرباع���ي، �سع���اد يا�سين ، ال�سعور بال�سع���ادة و علاقته بالعوامل الخم�س���ة الكبرى لل�سخ�سية 
ل���دى عينة من طلبة جامعة دم�سق، ر�سالة مقدم���ة لنيل درجة الماج�ستير في علم النف�س التربوي، 

ج���ام�ع������ة دم�س�����ق 2013م.
يالجن، مقداد: علم الأخلاق الإ�سلامية

8A_%D8%87%D9%85%D8%A7_%D9%https://mawdoo3.com/%D9
84%D8%B3%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9_%D8%A%%A7%D9
.8A%D8%A9%82%D9%8A%D9%82%D9%84%D8%AD%D9%7%D9

�سلام���ة، هيام مه���دي، بحث الت�س���وف واأثره على الفه���م الإ�سلامي، جامعة حل���وان، مجلة 
العمارة والفنون، العدد ال�سابع )2017(

./https://alantologia.com/blogs/44947

حط���اب، فرح، حري���ة الذات ومفه���وم ال�سعادة المطلقة ف���ي نظرية المعرف���ة ال�سوفية عند 
الغزالي، مركز الدرا�سات والأبحاث العلمانية في العالم العربي.

ماي���كل اأرجاي���ل : �سيكولوجية ال�سعادة  ، ترجمة في�سل عبد الق���ادر  مراجعة �سوقي جلال  ، 
ن�سخة اإلكترونية. 

ال�سع���ادة، ابت�س���ار الإف���ادة في علم اجتم���اع ال�سعادة، مجل���ة الأه���رام الديمقراطية – ملف 
العدد-.

.125123/https://platform.almanhal.com/Files/2

القرطبي  محمد بن اأحمد  :  الجامع لأحكام القراآن خرج اأحاديثه عرفان ح�سونة ، دار الكتب 
العلمية  ، بيروت  لبنان.

حنبل، اأحمد، م�سند الإمام اأحمد، م�سند اأبي اإ�سحاق �سعد بن اأبي وقا�س، حديث رقم 1445.
الترمذي  اأبو عي�سى  محمد : الجامع ال�سحيح ) �سنن الترمذي ( تحقيق محمود ن�سار ، دار 

الكتب العلمية، بيروت .
الغزالي  حجة الإ�سلام اأبو حامد : كيمياء ال�سعادة.  ، تاريخ الن�سر القرن الثاني ع�سر ، نقحه 

محمد عبد الحليم  ، وترجمه اإبراهيم ا�ستنبولي ، دار الفرقد .
مهدي الهام ، ال�سعادة بين الفارابي وابن ر�سد، ر�سالة ماج�ستير باإ�سراف- زروخي الدراجي، 

�س:29.
اب���ن القي���م  �سم�س الدين  محمد بن اأبي بكر ، مفتاح دار ال�سعادة. تحقيق فواز اأحمد زمرلي  

و فاروق الترك ، دار ابن حزم،  مكتبة نور ن�سخة اإلكترونية.
اب���ن تيمية تقي الدين اأبو العبا�س، الفتاوى  تخريج عامر الجزار و اأنور الباز  دار الوفاء ودار 
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ابن حزم .
ال�سفاريني  محمد بن اأحمد، غذاء الألباب في �سرح منظومة الآداب، ج1 ، المكتبة الوقفية 

العجمي: خطاب ال�سعادة؛ الم�سادر والآليات والتداخلات.
عب���د الخالق اأحمد محمد، �سليمة حم���وده، فار�س زين العابدين، ال�سعادة وارتباطها بالحياة 
الطيبة والتدين لدى عينة من طلبة الجامعة في الجزائر، مجلة العلوم لإن�سانية والجتماعية العدد 

31 دي�سمبر 2017
اب���ن عا�سور محم���د الطاهر ) 1879-1973(  تون����س :  تف�سير  التحري���ر والتنوير ، المكتبة 

ال�ساملة .
ابن عا�سور محمد الطاهر :   مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، المكتبة ال�ساملة ، ن�سخة اإلكترونية.

علال الفا�سي: مقا�سد ال�سريعة ومكارمها.  مكتبة عين الجامعة،  ن�سخة اإلكترونية 
الزحيلي  وهبة : اأ�سول الفقه الإ�سلامي، ج2،  ط 1986  دار الفكر  للطباعة والن�سر ،  دم�سق.
ال�ساطب���ي  اإبراهي���م بن مو�سى )  790 للهجرة( غرناط���ة  : الموافقات، ج2، دار ابن عفان ،  

المكتبة ال�ساملة .
الع���ز ب���ن عبد ال�س���لام  اأبو محمد  عز الدي���ن الدم�سقي 660 للهجرة  : قواع���د الأحكام  في 

م�سالح الأنام ، مكتبة الكليات الأزهرية  القاهرة  ودار اأم القرى  1990ط
 ابن القيم: اأعلام الموقعين عن رب العالمين،ج3،   دار ابن الجوزي ، مكتبة نور 

الجويني اأبو المعالي : البرهان في اأ�سول الفقه،ج2  ، المكتبة الوقفية ، مكتبة نور 
الغزالي اأبو حامد : الم�ست�سفى، في علم اأ�سول الفقه  تحقيق محمد عبد ال�سلام ، دار الكتب 

العلميية  ط1 1993
البوطي   محمد �سعيد رم�سان ، �سوابط الم�سلحة في ال�سريعة الإ�سلامية  موؤ�س�سة الر�سلة، 

المكتبة الوقفية  
اب���ن م�سكوي���ه  اأحمد بن محمد بن يعقوب  : تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق ، مكتبة الثقافة 

الدينية .
الني�ساب���وري  نظ���ام الدين القمي :  غرائب القراآن ورغائب الفرقان ، تحقيق  زكريا عميرات  

دار الكتب العلمية بيروت .
الآم���دي  علي ب���ن محمد  تعليق:  الإحكام في اأ�سول الأحك���ام  ، تعليق عبد الرزاق العفيفي ، 

المكتب الإ�سلامي  دم�سق، بيروت، المكتبة ال�ساملة. 
الأ�سفهان���ي  الراغب :  تف�سي���ل الن�ساأتين وتح�سيل ال�سعادتين، تقدي���م اأ�سعد ال�سحمراني، 
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دار النفائ�س عمان .
اأب���و حي���ان  الغرناطي محمد ب���ن يو�سف : البحر المحيط  في التف�سي���ر  تحقيق ماهر حبو�س  

طبعة دار الفكر،  الر�سالة العالمية 
�سلام، دار الآداب  ترجمة عفيف دم�سقية  ط2  الفكر الإ�سلامي  مار�سي���ل بوازار، اإن�سانية الإ

المعا�سر الوليات المتحدة.
اب���ن ماج���ه  محمد بن يزي���د القزويني: ال�سنن   حقي���ق �سعيب الأرن���اوؤوط  الر�سالة العلمية، 

موؤ�س�سة الر�سالة.          
الدارقطني علي بن عمر المهدي: ال�سنن، المكتبة ال�ساملة  تحقيق �سعيب الأرناوؤوط  موؤ�س�سة 

الر�سالة.
الحاك���م الني�ساب���وري  محمد بن عبد الله : الم�ستدرك عل���ى ال�سحيحين ، تحقيق م�سطفى 

عبد القادر عطا، دار المعرفة بيروت.
ابن رجب  زين الدين عبد الرحمن بن اأحمد: جامع العلوم والحكم، تحقيق �سعيب الأرناوؤوط 

مكتبة نور ن�سخة اإلكترونية.
البخ���اري   محم���د ب���ن اإ�سماعيل:  الجامع ال�سحي���ح الم�سند المخت�س���ر المعروف ب�سحيح 

البخاري.
الماوردي  علي بن محمد بن حبيب : اأدب الدنيا والدين، المكتبة الوقفية ، دار اقراأ  بيروت 
الم���اوردي: علي بن محمد ب���ن حبيب : الأحكام ال�سلطانية، تحقيق  اأحمد جاد،  دار الحديث  

القاهرة،  المكتبة ال�ساملة  والمكتبة الوقفية  اإلكترونياً.
الجوين���ي  اأبو المعال���ي :غياث الأمم  في التياث الظلم ، تحقي���ق م�سطفى حلمي و فوؤاد عبد 

المنعم ، دار الدعوة ، الإ�سكندرية . 
ال�سرخ�س���ي �سم����س الأئم���ة محمد ب���ن اأبي �سه���ل الحنفي : اأ�س���ول ال�سرخ�سي، لجن���ة اإحياء 

المعارف، حيدر اأباد  الهند.
م���ا رتن �سليجمان: ال�سع���ادة الحقيقية  دار العين ترجمة اإلى العربي���ة مكتبة نور م�سلم، ابن 
الحج���اج �سحي���ح م�سلم تحقي���ق محمد فوؤاد عب���د الباقي، مطبع���ة عي�سى البابي الحلب���ي و�سركاه 

القاهرة.
العيني، بدر الدين محمود : عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري اإدارة المطابع المنيرية دار 

الفكر بيروت.
الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان في تاأويل القراآن، دار الكتب العلمية، بيروت لبنان.

الرازي، فخر الدين، التف�سير الكبير ومفاتيح الغيب، دار اإحياء التراث العربي.
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