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7- يتم و�سع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والنجليزية.
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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

من حقوق الاإن�شان في الاإ�شلام
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�س���لام على نبينا محم���د وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين.
اأم���ا بعد..، لقد �سب���ق الإ�سلام الدول في الحفاظ عل���ى حقوق الإن�سان 
في ال�سلم والحرب، فمع بداية ت�سيير قوافل الجي�س الإ�سلامي في عهد النبي 
صلى الله عليه وسلم، كان يو�س���ي قائد ال�سرية بعدم التعر����س للن�ساء والأطفال، فعن بُريدة 
ر اأميراً على جي�سٍ اأو �سريةٍ  ر�س���ي الله عنه قال: »كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اإذا اأمَّ
اأو�س���اه في خا�س���ة نف�سه بتقوى الله ومن معه م���ن الم�سلمين خيراً، ثم قال: 
»اغ���زوا ب�سم الله، وف���ي �سبيل الله، قاتلوا من كفر ب���الله، اغزوا ول تغلّوا ول 
تغدروا ول تمثّلوا ول تقتلوا وليداً«.)1) وعن ابن عمر ر�سي الله عنه: »اأنّ امراأةً 
وُج���دت في بع����س مغازي النبي صلى الله عليه وسلم مقتول���ة، فاأنكر النب���ي صلى الله عليه وسلم قتل الن�ساء 

وال�سبيان«)2).
وعن رباح بن ربيع قال: كان مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة، فراأى النا�س 
مجتمعي���ن على �سيء، فبع���ث رجلًا فقال: »انظر علام اجتم���ع هوؤلء« فقال: 
عل���ى امراأةٍ قتي���ل، فقال: »ما كانت هذه لتقاتل« قال: وعلى المقدمة خالد بن 

الوليد، فبعث رجلًا فقال: »قل لخالد ل يقتلنَّ امراأةً ول ع�سيفاً«)3). 

)1) اأخرجه م�سلم في الجهاد وال�سِيَر، باب تاأمير الإمام الأمراء على البعوث )1731). 
)2) اأخرجه البخاري في الجهاد وال�سِيَر، باب تحريم قتل الن�ساء وال�سبيان )1744).

)3) اأخرجه اأبو داود في الجهاد، باب تحريم قتل الن�ساء )2669).
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ق���ال ال�سوكان���ي )ت 1250 ه�): )الع�سي���ف ل يقاتل، واإنم���ا هو لحفظ 
المتاع والدواب))1).

وقد نق���ل الإجماع على تحريم قتل الن�س���اء والأطفال، ابن بطال رحمه 
الله )ت 449 ه�)، والإمام النووي رحمه الله )ت 676 ه�).

وكم���ا يحرم قتل الن�س���اء والأطفال، يح���رم قتل المدنيي���ن الم�سالمين 
الذي���ن ل يقاتل���ون، وكذلك الرهبان في معابدهم، وق���د ذكر الإمام الطبري 
رحم���ه الله )ت 310 ه�) في تاريخه)2)، اأن الخليفة الرا�سد اأبا بكر ال�سديق 
ر�س���ي الله عنه اأو�سى قائد الجي�س اأ�سامة بن زيد ر�سي الله عنه وهو يتوجه 

اإلى بلاد ال�سام، فقال له: 
غ���وا اأنف�سهم في ال�سوام���ع، فدعوهم وما  )�سوف تم���رون باأقوامٍ قد فرَّ

غوا اأنف�سهم له). فرَّ
كم���ا اأن الخليفة الرا�سد عمر ب���ن الخطاب ر�سي الله عنه لما فتح بيت 
المقد�س اأعطى الأمان للمدنيين، فقد جاءت الوثيقة العمرية بالن�س التالي: 
)هذا ما اأعطى اأمير الموؤمنين عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه اأهلَ اإيلياء)3) 
م���ن الأمان: اأعطاه���م اأمناً لأنف�سه���م، واأمواله���م، وكنائ�سه���م، و�سلبانهم، 
و�سقيمه���ا وبريئها، و�سائر ملتها، ل تُ�سكن كنائ�سه���م، ول تهدم، ول ينتق�س 
منها ول من �سليبهم، ول من �سيءٍ من اأموالهم، ول يُكرهون على دينهم، ول 

يُ�سارَّ اأحدٌ منهم، ول ي�سكن باإيلياء معهم اأحد من اليهود))4).
لَ عل���ى ذلك بو�سية  واأم���ا حق���وق الأ�سرى ف���ي الإ�سلام، فيكف���ي اأن اأُدلِّ

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالأ�سرى بقوله: »ا�ستو�سوا بالأ�سارى خيراً«)5).

زايد،  اإبراهيم  محمود  تحقيق  الأزهار،  حدائق  على  المتدفق  الجرار  ال�سيل  علي،  محمد  ال�سوكاني   (1(
)532/4) دار الكتب العلمية بيروت.

)2) الطبري محمد بن جرير، تاريخ الطبري )215/3) دار التراث العربي بيروت.
)3) يعني بيت المقد�س.

)4) تاريخ الطبري )159/3).
)5) اأخرجه الطبراني في المعجم الكبير، )393/22) تحقيق حمدي عبد المجيد ال�سلفي، مكتبة العلوم 
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لق���د حر����س الإ�س���لام على احت���رام اآدمي���ة الإن�سان حتى ول���و كان في 
الأ�سر، وقد �سب���ق الإ�سلام المعاهدات الدولية، فقد فادى اأغنياء اأ�سرى بدر 
بالمال، واأطلق فقراءهم بدون مقابل، اإل اأنه كلف المتعلمين منهم اأن يعلموا 

الم�سلمين القراءة والكتابة)1).
وق���د و�سف الله عباده الموؤمني���ن بقوله عز وجل: ﴿ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ  ﴾ )الإن�س���ان 8). قال الحافظ ابن كثير رحمه الله: 
)اأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه يوم بدر اأن يُكرموا الأ�سارى، فكانوا يقدمونهم 

على اأنف�سهم عند الغداء))2).
ه���ذا ج���زء ي�سير من حق���وق الإن�سان ف���ي ديننا، وه���ذه اأخلاقنا والتي 
قها الم�سلمون الملتزمون بدينهم من ال�سلف والخلف، ولم تكن حبراً على  طبَّ

ورق كما هو الحال في حقوق الإن�سان في الأمم المتحدة.

والحكم المو�سل، الطبعة الثانية �سنة 1983.
الريا�س  المعارف  النبوية، مكتبة  ال�سيرة  اأخلاقيات الحرب في  ال�سمراني �سالح بن علي،  انظر: د.   (1(

�س )254).
)2) ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، تحقيق اأ.د. حكمت ب�سير يا�سين، )446/7).



12



1313

�أ. ق�صي علي عمر �أبو �صهيون
كلية ال�شريعة- الجامعة الأردنية

Qusai Ali Omar Abu Sahyoun
Faculty of Sharia - University of Jordan

�أ. د. جهاد محمد في�صل ن�صير�ت
كلية ال�شريعة- الجامعة الأردنية

Prof. Dr. Jihad Muhammad Faisal Nuseirat
Faculty of Sharia - University of Jordan

اآيات لعن اليهود في �شورة المائدة درا�شة تحليلية بيانية
Verses of the Qur'an in cursing the Jews in Surat Al-Maeda

an analytical graphic study

�لملخل�ص
تح���اول الدرا�سة الإجابة عن بيان وتحليل اآيات لع���ن اليهود الواردة في �سورة المائدة، متبعة 
المنه���ج ال�ستقرائ���ي والمنهج التحليل���ي ال�ستنباطي، وكان م���ن اأهم واأبرز النتائ���ج التي خل�ست 
اإليه���ا الدرا�سة، اأنها بينت اأن من اأعظم اأ�سباب لعن اليه���ود هو نق�سهم الميثاق. وك�سفت الدرا�سة 
اأي�س���اً عن جملة من ال�سفات ال�سيئة التي تتمتع بها ال�سخ�سية اليهودية؛ من خباثة النف�س والمكر 
والخديعة وال�سخرية وال�ستهزاء وال�سد والإعرا�س عن الحق، و�سوء الأدب مع الله �سبحانه وتعالى. 
كم���ا اأو�سح���ت الدرا�سة العقوبات التي عاقب الله �سبحانه وتعالى به���ا اليهود والتي تمثلت؛ بالطرد 
م���ن رحمته وغ�سبه و�سخطه عليه���م، وم�سخ طائفة منهم قردة وخنازي���ر. واأظهرت الدرا�سة مدى 
تنا�سب وترابط الآيات ال�سابقة مع الآيات التي ذكر فيها اللعن، وكاأنها ن�سيج واحد؛ اآياتها مترابط 
بع�سها ببع�س كالكلمة الواحدة، مت�سعة المعاني منتظمة المباني، مع بيان بع�س الجوانب البلاغية 

والبيانية الدالة على عظمة القراآن الكريم واإعجازه.
الكلمات المفتاحية: تف�سير. اآيات. يهود.

Abstract
The study attempts to answer the statement and analysis of the verses 

of cursing the Jews mentioned in Surat Al-Ma’idah, following the inductive 
and deductive analytical approaches. The study also revealed a number of 
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negative characteristics of the Jewish personality. Of self-righteousness, 
cunning, deceit, sarcasm, mockery, repulsion and turning away from the 
truth, and bad manners with God Almighty. The study also clarified the 
punishments that God Almighty punished the Jews with, which were; By 
expulsion from His mercy, anger, and wrath upon them, and a group of them 
were transformed into apes and pigs. The study showed the proportionality 
and interdependence of the previous verses with the verses in which curses 
are mentioned, as if they were one fabric. Its verses are interconnected with 
each other like a single word, with broad meanings and regular constructions, 
with an explanation of some rhetorical and graphic aspects that indicate the 
greatness and miraculousness of the Holy Qur’an.                                                                                                           

Keywords: interpretation. Verses. Jewish.                                                             
�لمقدمة

ف اأمة الإ�سلام باأعظم كتاب، وال�سلاة وال�سلام على خير الخلق والعباد،  الحمد لله الذي �سرَّ
�سيدنا محمد وعلى اآل بيته و�سحبه الكرام، ومن تبعَهم باإح�سانٍ اإلى يومِ الح�ساب، اأما بعدُ:

فاإن القراآن الكريم اأفرد م�ساحة كبيرة للحديث عن اليهود من خلال بيان اأو�سافهم واأفعالهم، 
ونقل اأقوالهم وحواراتهم، وذكر عنتهم وعنادهم وتمردهم، وق�س ق�س�سهم مع اأنبيائهم، وت�سليط 
ال�س���وء على كذبهم وافترائهم في �سور كثيرة؛ كذكر حوارهم مع مو�سى عليه ال�سلام في �ساأن ذبح 
البق���رة، وفي دخول البل���دة المقد�سة، وفي اتخاذهم العجل وجدالهم فيه، وغير ذلك من المواقف 

الكثيرة التي ت�سترعي انتباه كل قارئ للقراآن. 
وم���ا كان ذكر اليهود في القراآن الكريم بهذا الزخ���م وبهذه الكثافة اإل لحِكم وغايات اأرادها 
الله تعال���ى، ومنها على �سبيل الذكر ل الح�س���ر؛ تحذير الموؤمنين مما وقعوا فيه من الع�سيان مما 
كان �سبب���اً ف���ي غ�س���ب الله تعالى عليهم حتى و�سفه���م الله عز وجل في كتاب���ه بالمغ�سوب عليهم، 
ومنه���ا اأي�س���اً التحذير من �سلوك م�سلكه���م، والت�ساف ب�سفاتهم؛ لئلا ي�سيبن���ا ما اأ�سابهم، قال 

تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے﴾ ]اآل عمران: 105[ ﴿گ 
گ گ ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ ]الأحزاب: 69[، وغيرها الكثير. 

     وم���ن المعل���وم اأن اليهود تعر�سوا لأنواع كثيرة من عق���اب الله لهم، منها ال�سخط والم�سخ 
والغ�س���ب واللعن والطرد من رحمته. ومن هنا جاءت هذا الدرا�سة المو�سومة ب�����)اآيات لعن اليهود 
في �سورة المائدة درا�سة تحليلية بيانية) لتك�سف لنا عن ماهية عقوبة اللعن التي تعر�س لها اليهود 

واأ�سبابها ونتائجها من خلال الآيات الأربع التي ذكر فيها اللعن في �سورة المائدة.
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م�سكلة �لدر��سة
تحاول الدرا�سة الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي:

ما اآيات لعن اليهود الواردة في �سورة المائدة؟ ويتفرع عنه الأ�سئلة الفرعية الآتية:
ما معنى لعن اليهود الوارد في الآيات الأربع من �سورة المائدة.

ما اأ�سباب لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة.
ما نتائج لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة.

�أهد�ف �لدر��سة
بيان معنى لعن اليهود الوارد في الآيات الأربع من �سورة المائدة.

تو�سيح اأ�سباب لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة.
ك�سف عن نتائج لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة.

منهج �لدر��سة
اتب���ع الباحث المنه���ج ال�ستقرائي وذل���ك من خلال ا�ستق���راء اأقوال المف�سري���ن في بيانهم 
للاآي���ات الواردة في لعن اليهود في �سورة المائ���دة. والمنهج التحليلي ال�ستنباطي من خلال تحليل 

الآيات وا�ستنباط ما فيها من ق�سايا بيانية واأمور متعلقة بلعن اليهود.
خطة �لدر��سة:

المقدمة: تناولت م�سكلة الدرا�سة واأهميتها واأهدافها ومنهجها.
المبحث الأول: تعريف عام ب�سورة المائدة وربط اآيات اللعن بما قبلها، وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: تعريف عام ب�سورة المائدة. 
المطلب الثاني: ربط اآيات اللعن بما قبلها. 

المبح���ث الثاني: اأ�سباب ونتائج لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة. وفيه 
مطلبان: 

المطلب الأول: اأ�سباب لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة. 
المطلب الثاني: نتائج لعن اليهود الواردة في الآيات الأربع من �سورة المائدة.

المبحث الأول: تعريف عام ب�سورة المائدة وربط اآيات اللعن بما قبلها، وفيه مطلبان: 
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�لمطلب �لاأول: تعريف عام ب�سورة �لمائدة
�سورة المائدة مدنيّة باتّفاق العلماء، ورُوي اأنّها نزلت من�سرفَ النبيّ صلى الله عليه وسلم من الحديبية، بعد 
�سورة الممتحنة، فيكون نزولها بعد الحديبية بمدة؛ لأنّ �سورة الممتحنة نزلت بعد رجوع ر�سول الله 
�سلّ���ى الله عليه و�سلّم اإلى المدينة من �سلح الحديبية، وقد جاءته الموؤمنات مهاجرات، وطلب منه 
لح، وكانت هذه الفترة م���ن الأهميّة بمكان؛ لأجل  الم�سرك���ون اإرجاعهنّ اإليه���م؛ عملًا ب�سروط ال�سّ
ا�ستكمال ت�سريعات الإ�سلام المتّ�سلة بوجود الأمّة وهويتها)1). وبع�س الأحداث الواردة في ال�سيرة 
النبويّ���ة ت�سير اإل���ى اأنّ بع�س �سورة المائدة كان نزوله قبل معركة بدر، فقد اأخرج البخاريّ عن عبد 
الله، ق���ال: ق���ال المقداد ي���وم بدر: »يا ر�سول الله، اإنّ���ا ل نقول لك كما قالت بن���و اإ�سرائيل لمو�سى:        
﴿ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ ]المائ���دة: 24[ ولك���ن ام����س ونح���ن معك، 

فكاأنّه �سرّي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)2).
وق���د اختُل���ف في عدّ اآيها؛ » فهي مئة وع�سرون اآية في الكوف���يّ، وع�سرون واآيتان في المدنيين 
والمك���يّ وال�ساميّ، وع�سرون وثلاث ف���ي الب�سريّ«)3)، وخلافهم في ذلك ف���ي ثلاثة موا�سع، حيث 
ع���دّ ال�ساميّ والب�سريّ قوله تعالى: ﴿ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک﴾ )المائدة: 1)، وقوله 
تعال���ى ﴿ ڃ  چ   چچ﴾)الم��ائ���دة: 15) فا�سلتيْ���ن، وع�دّ الب�س���ريّ ق�������وله تعالى:        

﴿ئى  ئىی﴾)المائدة: 23) فا�سلة)4). ول�سورة المائدة عدة اأ�سماء، وهي:
1-المائ���دة: لم���ا روي عن عب���د الله بن عمرو ر�س���ي الله عنهما، قال: ))اآخ���ر �سورة اأنزلت 
المائ���دة)))5). وروي اأي�س���اً ع���ن جبير بن نفير، ق���ال: »دخلت على عائ�سة فقالت: ه���ل تقراأ �سورة 
المائ���دة؟ ق���ال: قلت نعم. قالت: فاإنّها اآخر �سورة نزلت، فما وجدتم فيها من حلال فا�ستحلّوه، وما 

وجدتم فيها من حرام فحرّموه«)6).
و�سمّي���ت ال�س���ورة به���ذا ال�سم؛ لأنّ ق�س���ة المائدة م���ن المو�سوعات التي تف���رّدت بها �سورة 

مكتبة  ال�سور،  مقا�سد  على  للاإ�سراف  النظر  م�ساعد  بكر،  اأبي  بن  علي  بن  الرباط  ح�سن  بن  عمر  بن  اإبراهيم  البقاعي،   (1(
المعارف، الريا�س، ط1/ 1408 ه� - 1987م، 104/2. وابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�سور 

التون�سي، التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�سر، تون�س، ط/ 1984 ه� ،69/6. 
)2) البخاري: �سحيح البخاري، التف�سير/ قوله: ﴿ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ 51/6: رقم الحديث 

 .4609
)3) الداني، عثمان بن �سعيد بن عثمان بن عمر اأبو عمرو الداني، البيان في عد اآي القراآن، المحقق: غانم قدوري الحمد، مركز 

المخطوطات والتراث، الكويت، ط1/ 1414ه�-1994م، 149/1.
المنورة،  المدينة  الدار،  مكتبة  القراآن،  اآي  عد  في  الح�سان  الفرائد  �سرح  البيان  نفائ�س  الغني،  عبد  الفتاح  عبد  القا�سي،   (4(

ط404/1ه، �س34.
)5) الترمذي: �سنن الترمذي، تف�سير القراآن/ ومن �سورة المائدة، 150/5: رقم الحديث)3063).

)6) الن�سائي، ال�سنن الكبرى، التف�سير/ اليوم اأكملت لكم دينكم، 79/10: رقم الحديث)11138). دار الكتب العلمية، بيروت، 
العطية،  مروان  تحقيق:  القراآن،  ف�سائل  البغدادي،  الهروي  الله  عبد  بن  �سلّام  بن  القا�سم  عُبيد  اأبو  �سلام،  ابن  وينظر: 

ومح�سن خرابة، ووفاء تقي الدين، دار ابن كثير، دم�سق – بيروت، ط1/ 1415 ه� -1995 م، )�س 239).
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المائ���دة، وه���ي اأعجب ما ذكر فيه���ا؛ ل�ستمالها على اآي���ات كثيرة ولطف عظيم لم���ن اآمن، وعنف 
���ة يبيّن اأنّ من زاغ عن  �سدي���د لم���ن كفر، فهو اأعظم دواعي قب���ول التكاليف، كما اأنّ م�سمون الق�سّ

الطماأنينة بعد الك�سف ال�سافي والإنعام الوافي نوق�س الح�ساب؛ فاأخذه العذاب )1).
2-العق���ود: وه���و من اأ�سه���ر اأ�سمائها الجتهادية، ق���ال ال�سيوطي )ت911 ه����.): »والمائدة: 
ت�سم���ى اأي�س���اً العقود«)2). حتى اإنّه ق���د قيل اإنّ هذه التّ�سمي���ة اأدلّ على مو�سوع ال�س���ورة الوا�سع من 
ت�سمي���ة المائ���دة؛ لأنّ ق�سايا العقود ت�سمل اأغل���ب ال�سورة، بخلاف ق�سة المائ���دة التي لم ت�ستغرق 

�سوى اأربع اآيات.
4-المنقذة: لأنّها تنقذ �ساحبها من اأيدي ملائكة العذاب )3). 

5-�سورة الأخيار: وهو من اأ�سمائها الجتهاديّة، وقد روي عن ال�سحابة ر�سي الله عنهم اأنّهم 
كانوا ي�سمّون �سورة المائدة ب�سورة »الأخيار« )4)؛ وذلك لأنّ مق�سودها الوفاء بما هدى اإليه الكتاب، 
ودلّ عليه ميثاق العقل من توحيد الخالق ورحمة الخلائق �سكراً لنعمه وا�ستدفاعاً لنقمه، واللتزام 

بهذه العقود من �سيم الأخيار، ولذا �سمّيت بهذا ال�سم)5).
6-�سورة الأحبار: لورود ذكر الأحبار فيها دون غيرها في قوله تعالى: ﴿ڈ  ڈ  ژ  
ژ  ڑ  ڑ     ک  ک  ک﴾ )المائدة: 44)، وهم العلماء، جمع حَبر وحِبر 

بالفتح والك�سر)6). 
�أما خ�سائ�ص �ل�سورة �لمو�سوعيّة:

فق���د انفردت ال�سورة الكريمة بتقرير م�سائل ف���ي اأ�سول الدين وفروعه، نحو بيان اإكمال الله 
�سبحان���ه وتعالى للموؤمنين دينهم الذي ارت�سى لهم، واإتمام نعمته عليهم بالإ�سلام، والمتنان على 

لاة وال�سلام بالع�سم���ة من اأذى النّا�س، لقول���ه تعالى: ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ      النب���يّ علي���ه ال�سّ

)1) البقاعي، اإبراهيم بن عمر بن ح�سن الرباط بن علي بن اأبي بكر البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، تحقيق: عبد 
الرزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية، بيروت، د. ط/ 1415ه، 384/2. والقا�سمي، محمد جمال الدين بن محمد �سعيد 

بن قا�سم الحلاق القا�سمي، محا�سن التاأويل، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1418 ه�، 3/4.
)2) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر جلال الدين ال�سيوطي، الإتقان في علوم القراآن، المحقق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم، 

الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، ط/ 1394ه�/ 1974م، 235/1.
الأندل�سي  ثم  القيرواني  القي�سي  مختار  بن  محمد  بن  حَمّو�س  طالب  اأبي  بن  مكي  محمد  اأبو  طالب،  اأبي  بن  مكي  القي�سي،   (3(
القرطبي المالكي، الهداية اإلى بلوغ النهاية، المحقق: مجموعة ر�سائل جامعية بكلية الدرا�سات العليا والبحث العلمي، جامعة 
ال�سارقة، باإ�سراف اأ. د: ال�ساهد البو�سيخي، مجموعة بحوث الكتاب وال�سنة، كلية ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة 
ال�سارقة، ط1/ 1429 ه� - 2008م، 1827/3، وابن عطية، اأبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية 
الأندل�سي المحاربي، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، المحقق: عبد ال�سلام عبد ال�سافي محمد دار الكتب العلمية، 

بيروت، ط1/ ه�،143/2. 
)4) ابن عا�سور، التحرير والتنوير، 69/6. 

)5) البقاعي، نظم الدرر، 2/6.
)6) اأبو حيان، محمد بن يو�سف ال�سهير باأبي حيان الأندل�سي، البحر المحيط، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1422 ه� - 2001 

م، 258/4.
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ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
ڌ  ڌڎ﴾ )المائ���دة: 3) ، كما حفلت ال�سورة الكريمة بجمل���ة من الأحكام الت�سريعيّة، ما دعا 
مع���ه اب���ن تيمية اإلى و�س���ف �سورة المائدة بقول���ه: » �سورة المائ���دة اأجمع �سورة ف���ي القراآن لفروع 

ال�سرائع من التحليل والتحريم والأمر والنهي«.)1)
ت �سورة المائدة ببيان هيمنة الكتاب على غيره، وبع�سمة النبيّ صلى الله عليه وسلم من القتل، وذلك  واخت�سّ

في قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژژ  
ڑ  ڑ  ک  ک  کک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ﴾ )المائدة: 48). وانفردت 
ال�س���ورة بجملة م���ن الأحكام التي لم ترد في غيرها من �سور الق���راآن الكريم نحو تحريم جملة من 
الأطعمة كالمنخنقة والموقوذة والمترديّة والنّطيحة وغيرها، والك�سف عن حكم ما تم�سكه الجوارح 
المعلّم���ة، كم���ا وانف���ردت  بذكر الأح���كام المتعلّقة بطعام اأه���ل الكتاب ون���كاح المح�سنات منهنّ، 
وبتقري���ر حدّ ال�سرقة،  وببيان حكم �سيد المحرم، وحكم م���ا ذُبح على النّ�سب، وحكم ال�ستق�سام 
ب���الأزلم، وحكم الو�سيّة، والأذان، واآي���ة الو�سوء، والتّيمّم، وعادات اأه���ل الجاهليّة في التّعامل مع 
الإب���ل، واأح���كام الق�سا�س فيما دون النّف����س، وانفردت ال�سورة الكريمة بذك���ر م�سهد حواريّ فريد 
ف���ي اآخ���ر ال�سورة الكريمة بي���ن الّله �سبحانه وتعالى وبين الم�سيح عليه ال�سّ���لام. ومن المو�سوعات 
الت���ي امتازت بها �سورة المائدة، حديثها ع���ن العهود والمواثيق الواردة في �ستة موا�سع من ال�سورة 
لاة وال�سلام)3)، اأو  )2)، وكذل���ك تناولها لق�سايا الحك���م، �سواءً الم�سندة منها اإلى النبيّ علي���ه ال�سّ

المتعلّق���ة بق�ساي���ا تطبيق حكم الله �سبحانه وتعالى على وجه العم���وم، وذلك في �سبعة موا�سع من 
ال�س���ورة الكريمة)4). وانفردت ال�سورة كذلك بذكر اآيات الحاكميّة الثلاث: )ومن لم يحكم بما اأزل 
ا  الّله))5)، اإذ اإنّ حاكميّ���ة الّله تعالى اقت�ست الوفاء بعه���وده ومواثيقه، واإنّ الخروج عنها يمثّل نق�سً
وعدم وفاء لها. ف�سلًا عن انفراد �سورة المائدة بذكر م�ساهد ق�س�سيّة لم ترد في غيرها من �سور 
ة بني اإ�سرائيل الذين رف�سوا دخول الأر�س المقد�سة، فكان نكولهم بمثابة  القراآن الكريم، مثل ق�سّ

الإحج���ام في مو�سع الإق���دام، فلم ي�ستجيبوا لطل���ب مو�سى عليه ال�سّلام له���م بدخولها، ﴿ھ  
)المائ���دة:  ۆ﴾  ۇ   ۇ    ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ    ے   ے   ھ   ھ   
21)، وق�سة النّكول لم تذكر اإل في �سورة المائدة. وكذلك ق�سة ابنيّ اآدم فجاءت هذه الق�سة في 
معر����س بيان اأنّ بني اإ�سرائي���ل اأ�سدّ النّا�س اإ�سرافًا في القتل، واأكثره���م ف�سادًا في الأر�س، ل�سيما 

)1) ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، مجموع الفتاوى، المحقق: عبد الرحمن بن محمد 
بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، ط/ 1416ه�/1995م، 

.448/14
)2) اآية 70،14،13،12،7،1 من �سورة المائدة.

)3) اآية 42 ثلاث مرات، اآية43، اآية 48، اآية 49 من �سورة المائدة.  
)4) اآية45،44،43،1، اآية 47 مرتان، اآية95 من �سورة المائدة.  

)5) الآيات:44،45،47.
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وق���د ختمت الق�سة بتعقي���ب الله �سبحانه وتعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  
ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ    پ  
ڄ   ڄ   ڄ     ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ    ٹ   ٹ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾)المائ���دة:32). كم���ا وانف���ردت ال�سورة الكريم���ة بعر�س ق�سة 
المائ���دة الت���ي طلب فيها  الحواريون من عي�س���ى عليه ال�سلام �سوؤال ربه اإن���زال مائدة من ال�سماء، 

ق���ال تعال���ى: ﴿ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ     ۉ  ۉ  ې  ې  
ېې  ى  ى  ئا  ئا   ئە    ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  
ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  
ڀ      ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ    ڤ  
ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦ    ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ ﴾ )المائدة: 112 - 
115)، فلمّا كانت �سورة المائدة قد عنيت بمحاجّة اأهل الكتاب، وتذكيرهم بنق�س عهودهم، والردّ 
عل���ى مزاعمهم وتفنيد �سبههم وت�سحي���ح ت�سورهم العتقاديّ، نا�سب اأن تنف���رد ال�سورة الكريمة 

بق�سة المائدة.
�لمطلب �لثاني: ربط �آيات �للعن بما قبلها. 

اأولً: قوله تعال���ى: ﴿ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ   ھ  
ے    ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅۉ   

ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا﴾ )المائدة: 13).

ف���ي الآي���ة ال�سابقة لهذه الآية الكريمة بينت اأن الله �سبحانه وتعال���ى اأَخَذَ مِيثاقَ بَنِي اإِ�سْرائِيلَ 
حي���ث قال: ﴿ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ   چ  چ   ڇڇ  ڇ  ڇ   
ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ    ژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳڱ  

ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ﴾ )المائدة: 12).

هناك تنا�سب وارتباط بين الآية الثالثة ع�سرة والآية التي قبلها، فاإنه لما ذكر �سبحانه وتعالى 
ما اأخذ على اليهود من الميثاق ووعيده لهم اإن كفروا بعد ذلك، ذكر اأنهم نق�سوا مرة فا�ستحقوا ما 
ه���م فيه من الخزي، فقال تعال���ى م�سبباً عما م�سى موؤكداً بما النافية ل�سد ما اأثبته الكلام: )فبما 
نق�سهم ميثاقهم) اأي بتكذيب الر�سل الآتين من بعد مو�سى عليه ال�سلام، وقتلهم الأنبياء، ونبذهم 
كت���اب الله وراء ظهورهم في كتمانهم اأمر محم���د صلى الله عليه وسلم)1). فالكلام م�ستاأنف وهو م�ستمل على بيان 
بع����س م���ا �سدر من بني اإ�سرائيل م�س���وق لتقرير الموؤمنين على ذكر نعم���ة الله تعالى ومراعاة حق 
الميث���اق، وتحذيره���م من نق�سه، اأو لتقرير ما ذكر من الهم بالبط����س، وتحقيقه بناء على اأنه كان 

)1) ينظر: البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، 415/2.
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�سادراً من اأ�سلافهم ببيان اأن الغدر والخيانة فيهم عادة متاأ�سلة، واإظهار ال�سم الجليل هنا لتربية 
المهاب���ة، وتفخيم الميثاق وتهويل الخطب في نق�س���ه)1). وهو كان اأي�ساً في ا�ستعرا�س مواقف اأهل 
الكت���اب من مواثيقهم وا�ستعرا�س ما حل بهم من العقاب نتيج���ة نق�سهم لهذه المواثيق لتكون من 
جانب تذكرة للجماعة الم�سلمة ماثلة من بطون التاريخ، ومن واقع اأهل الكتاب قبلهم، وليك�سف الله 
ع���ز وجل من جانب اآخر عن �سنته التي ل تتخلف ول تحابي اأحداً، ومن الجانب الثالث ليك�سف عن 
حقيق���ة اأهل الكتاب وحقيقة موقفهم وذل���ك لإبطال كيدهم في ال�سف الم�سلم واإحباط مناوراتهم 
وموؤامراته���م الت���ي يلب�سونها ثوب التم�سك بدينهم وهم ف���ي الحقيقة قد نق�سوا هذا الدين من قبل 
ونق�سوا ما عاهدوا الله عليه. وكما اأنه في هذا ا�ستعرا�س ميثاق الله مع قوم مو�سى، عند اإنقاذهم 
من الذل في م�سر ثم نق�سهم لهذا الميثاق وما حاق بهم نتيجة نق�سهم له وما اأ�سابهم من اللعنة 
والطرد من مجال الهدى والنعمة، وعلى ا�ستعرا�س ميثاق الله مع الذين قالوا: اإنا ن�سارى. ونتيجة 
نق�سه���م له من اإغ���راء العداوة بين فرقهم المختلف���ة اإلى يوم القيامة. ثم عل���ى ا�ستعرا�س موقف 
اليهود اأمام الأر�س المقد�سة التي اأعطاهم الله ميثاقه اأن يدخلوها، فنك�سوا على اأعقابهم وجبنوا 
ع���ن تكالي���ف ميث���اق الله معهم. وقالوا لمو�س���ى »فاذهب اأنت ورب���ك فقاتلا، اإنا هاهن���ا قاعدون«، 
ويتخلل هذا ال�ستعرا�س اأي�ساً للمواثيق ومواقف اأهل الكتاب منها، ك�سف لما وقع في عقائد اليهود 
والن�سارى من انحراف نتيجة نق�سهم لهذه المواثيق التي عاهدهم الله فيها على توحيده والإ�سلام 
له في مقابل ما اأعطاهم من النعم، وما �سمن لهم من التمكين فاأبوا ذلك كله على اأنف�سهم فباءوا 

باللعنة والفرقة والت�سريد)2). 
وعل���ى هذا فالآية جاءت ا�ستكمالً لك�سف وف�سح اأعمال اليهود الدنيئة، فلقد نق�سوا ميثاقهم 
م���ع الله، وقتلوا اأنبياءهم بغي���ر حق، وبيتوا القتل وال�سلب لعي�سى عليه ال�سلام، وهو اآخر اأنبيائهم، 
وحرف���وا كتابهم، ون�سوا �سرائعها فل���م ينفذوها، ووقفوا من خاتم الأنبياء-عليه ال�سلاة وال�سلام-

موقف���اً لئيم���اً ماكراً عنيداً، وخان���وه وخانوا مواثيقهم مع���ه. فباءوا بالطرد من ه���دى الله، وق�ست 
قلوبهم فلم تعد �سالحة ل�ستقبال هذا الهدى)3).

ثاني���اً: قوله تعال���ى: ﴿ڄ   ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ   چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  
ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ )المائدة: 60).

الآي���ات ال�سابقة له���ذه الآية الكريمة ح���ذرت الموؤمنين من موالة اأهل الكت���اب والم�سركين؛ 
لكفره���م بالله وعدم امتثالهم للح���ق، وا�ستهزائهم و�سخريتهم بدينه، وبي���ن الله عز وجل موا�سع 

)1) ينظر: الألو�سي، �سهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني، روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني، المحقق: 
علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1415ه�، 258/3.

 ، 1412ه�  ط17/  القاهرة،  بيروت-  ال�سروق،  دار  القراآن،  ظلال  في  ال�ساربي،  ح�سين  اإبراهيم  قطب  �سيد  قطب،  ينظر:   (2(
.857-856/2

)3) ينظر: المرجع ال�سابق، 858/2.
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ا�ستهزائهم، ولعبهم بالدين، وقد �سور الله حالهم في اأمر واقع، وهو عند النداء لل�سلاة، اأي نداء 
الم�سلمي���ن بال�سلاة، وهو الأذان، ولي����س مجرد النداء، وكان مو�سع ا�ستهزائهم ال�سلاة، والدعوة 
خَذُوهَا هُزُوًا) يعود اإلى ال�سلاة ومقدمة ال�سلاة وهو  اإليه���ا بالأذان، فال�سمير في قوله تعالى: )اتَّ
الدع���وة اإليها، وق���د روي اأنهم اتخذوها هزواً ولعب���اً، فمنهم من كان يتخذ الن���داء اأداة ا�ستخفاف 
بمح���اكاة �سوت الموؤذن، واللعب بتقليده تهكماً وتعابثاً، ومنه���م من اتخذ �سكل ال�سلاة الإ�سلامية 

مو�سع تعابث و�سخرية وا�ستهزاء. 
فه���م لَ يدرك���ون الأمور على وجهها ف���لا يفكرون في الأم���ور تفكير العق���لاء الذين يتدبرون 
بعقوله���م، وقد قام لديه���م البرهان العقلي القاط���ع، والدليل ال�ساطع على اأن م���ا جاء به محمد لَ 
يقب���ل الإنكار لمن يفكر بعقله، ويتدبر ف���ي مبادئ الأمور وعواقبها، فيت�سرفون ت�سرف من ل عقل 
عنده، اإذ يطم�سون الحقائق، وي�سخرون مما لَ �سخرية فيه، قد طم�س على قلوبهم، والحقد قد ران 
عل���ى مداركهم، فاأ�سبحوا لَ يدرك���ون ما يوجبه العقل ال�سليم، والفك���ر الم�ستقيم، ول �سيء يذهب 
بلب اللبيب واإدراك العقل ال�سليم اأكثر من الحقد والح�سد)1). فلما ذكر الله عز وجل بع�س �سفات 
اليه���ود ال�سيئة ونواياهم الخبيثة بين لن���ا بع�س العقوبات التي ي�ستحقونها نتيجة لذلك، وهي اللعن 

والغ�سب، والم�سخ اإلى قردة وخنازير، وعبد الطاغوت.
ثالثاً: قوله تعالى: ﴿ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا   ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ       ئۈئۈ  ئې  ئې                  ئې  ئى     ئى  ئى  ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى     ئي  
بج      بح  بخبم  بى        بي  تج  تح  تخ  تمتى   تي  ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  

خج﴾ )المائدة: 64).

لما بين الله �سبحانه وتعالى اأحوال اليهود ومعاملتهم للموؤمنين، وهي تدل على مقدار حقدهم 
عل���ى اأهل الإيمان وتع�سبه���م �سدهم، ونفاقهم ف���ي ذات اأنف�سهم ومعاملته���م للموؤمنين بالخداع، 
وا�ستهزائه���م بالحقائ���ق الإ�سلامية، واتخاذه���م الدين هزواً ولعباً. انتقل بن���ا ليبين لنا حالهم في 
جناب���ه �سبحان���ه تعالى، واأنهم اإن اأعطوا اأ�سروا وبطروا النعمة، واإن منعوا كفروا، وقالوا مقالة فيها 
�س���وء اأدب لَ تليق ب���ذات الله جل جلاله، واإن هذا لي�س هو الطريق الأمث���ل لمن اأوتوا الكتاب وبلغوا 

ر�سالت النبيين)2). 
رابع���اً: قول���ه تعال���ى: ﴿ٹ  ڤ      ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   

ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ﴾ )المائدة: 78). 
لم���ا نه���ى الله تعالى اأهل الكت���اب الذين كانوا في ع�سر ن���زول القراآن عن الغل���و، الذي كان 

العربي،  الفكر  دار  التفا�سير،  زهرة  زهرة،  باأبي  المعروف  اأحمد  بن  م�سطفى  بن  اأحمد  بن  محمد  زهرة،  اأبو  ينظر:   (1(
بيروت،2262-2261/1.

)2) ينظر: اأبو زهرة، زهرة التفا�سير، 2277/5.
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علي���ه من قبلهم من اأه���ل ملتهم، وعن التقليد الذي كان �سبب �سلالتهم. فذكرهم باأن الذين كانوا 
قبله���م قد �سل���وا باتباع اأهوائهم في الدين وع���دم اتباعهم فيه �سنة الر�س���ل والنبيين وال�سالحين 
م���ن الحواريين، فكل اأولئك كانوا موحدين، ولم يكون���وا مفرطين ول مفرطين، واإنما كانوا لل�سرك 
والغلو في الدين منكرين، فهذا التثليث، وهذه الطقو�س الكني�سية ال�سديدة الم�ستحدثة من بعدهم، 
ابتدعه���ا قوم اتبع���وا اأهواءهم، ف�سلوا بها، واأ�سلوا كثيراً ممن اتبعه���م في بدعهم و�سلالهم. فلما 
غلب على غلاة بني اإ�سرائيل ذلك ال�سلال والإ�سلال، واآثر اأكثرهم اتباع الهوى على هدي الأنبياء، 

نا�سب اأن يبين الله �سبب لعنهم على ل�سان داود وعي�سى ابن مريم عليهما ال�سلام)1).

)1) ينظر: ر�سا، محمد ر�سيد بن علي ر�سا، تف�سير القراآن الحكيم )تف�سير المنار)، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، القاهرة، 
د.ط/ 1990م، 405/6. بت�سرف.
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�لمبحث �لثاني:
 �أ�س��باب ونتائ��ج لعن �ليه��ود �لو�ردة في �لاآي��ات �لاأربع من �س��ورة �لمائدة. وفيه 

مطلبان: 
�لمطلب �لاأول: �أ�سباب لعن �ليهود في �لاآيات �لاأربع �لو�ردة في �سورة �لمائدة

اللع���ن: ه���و الإبعاد والط���رد من الخير، وقي���ل: الطرد والإبع���اد من الله، وم���ن الخلق ال�سب 
والدعاء، واللعنة ال�سم، والجمع لعان ولعنات. ولعنه يلعنه لعناً: طرده واأبعده. ورجل لعين وملعون، 
والجم���ع ملاعي���ن. واللعان والملاعن���ة: اللعن بين اثنين ف�ساع���داً. واللعنة: الكثي���ر اللعن للنا�س. 
واللعن���ة: الذي ل يزال يلعن ل�سرارت���ه. واللعين: الذي يلعنه كل اأحد. قال الأزهري: اللعين الم�ستوم 
الم�سب���ب، واللعين: المطرود. واللعن: التعذيب، ومن اأبعده الله لم تلحقه رحمته وخلد في العذاب. 
واللعي���ن: ال�سيط���ان، �سفة غالبة لأن���ه طرد من ال�سماء، وقي���ل: لأنه اأبعد من رحم���ة الله. واللعنة: 
الدع���اء علي���ه، وحكى اللحياني: اأ�سابته لعنة من ال�سماء ولعن���ة. والتعن الرجل: اأن�سف في الدعاء 
عل���ى نف�س���ه. ورجل ملع���ن اإذا كان يلعن كثيراً. ق���ال الليث: الملع���ن المعذب. واللعنة ف���ي القراآن: 
الع���ذاب. ولعنه الله يلعنه لعناً: عذبه)1). يتبين مم���ا �سبق اأن اللعن هو العذاب والطرد والإبعاد من 
رحم���ة الله تعالى. وورد فعل )لعن) في �سورة المائدة اأربع مرات، و�ساأبين فيما ياأتي الأ�سباب التي 

دعت اإلى لعن اليهود وطردهم من رحمة الله في �سوء هذه الآيات الكريمة.
�أولًا: نق�ص �لميثاق

قال تعالى: ﴿ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ﴾ )المائدة: 13)
الميثاق الغليظ هو على ل�سان مو�سى وهارون وغيرهما من الأنبياء، اأي باأنهم ياأخذون التوراة 
بق���وة، ويعمل���ون بجميع ما فيه���ا، ويو�سلونه اإلى اأبنائهم وي���وؤدون الأمانة فيه، وقول���ه تعالى: )فَبِما 
هِ���مْ) الآي���ة، اإخبار عن اأ�سياء واقعوها هي في ال�س���د مما اأمروا به وذلك اأن الميثاق الذي رفع  نَقْ�سِ
داً اإذ ذلك التوا�سع اإنما هو ثمرة  الط���ور من اأجله نق�سوه، والإيمان الذي ت�سمنه ادْخُلُوا الْبابَ �سُجَّ
الإيم���ان والإخبات جعلوا بدله كفرهم باآيات الله، وقولهم: حبة في �سعرة وحنطة في �سعيرة، ونحو 
ذل���ك مم���ا هو ا�ستخفاف باأمر الله وكفر به، وكذلك اأمروا اأن ل يعتدوا في ال�سبت، وفي �سمن ذلك 
الطاعة و�سماع الأمر، فجعلوا بدل ذلك النتهاء اإلى انتهاك اأعظم حرمة، وهي قتل الأنبياء، وكذلك 
اأخذ )الميثاق الغليظ) منهم ت�سمن فهمهم بقدر ما التزموه، فجعلوا بدل ذلك تجاهلهم)2). وذكر 
ال���رازي في نق�سهم الميثاق وج���وه: الأول: بتكذيب الر�س���ل وقتل الأنبياء. الثان���ي: بكتمانهم �سفة 

)1) ينظر: ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، ط3/ 
1414 ه�، مادة: )ريب)، 443-442/1.

)2) ينظر: ابن عطية، اأبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي، المحرر الوجيز في تف�سير 
الكتاب العزيز، المحقق: عبد ال�سلام عبد ال�سافي محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1422ه�، 154/2.
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محمد �سلى الله عليه و�سلم. الثالث: مجموع هذه الأمور)1).
ثانياً: تحريف �لكلم عن مو��سعه

قال تعالى: ﴿ھ  ے    ے  ۓ﴾ )المائدة: 13). وهي جملة ا�ستئناف اأو 
ح���ال من �سمير لعناهم. والتحريف: الميل بال�سيء اإلى الحرف، والحرف هو الجانب. والتحريف: 
ه���و تبديل معاني كتبه���م ال�سماوية، ويكون غالباً ب�سوء التاأويل اتباع���اً للهوى، ويكون بكتمان اأحكام 
كثي���رة مجاراة لأه���واء العامة، قيل: ويكون بتبديل األفاظ كتبهم. وعن اب���ن عبا�س: ما يدل على اأن 

التحريف ف�ساد التاأويل. وجيء بالم�سارع للدللة على ا�ستمرارهم)2).
رو� به ثالثاً: ن�سيان وتجاهل حظًا مما ذُكِّ

قال تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ    ڭ﴾ )المائدة: 13). والن�سيان مراد به الإهمال المف�سي 
اإلى الن�سيان غالباً. وعبر عنه بالفعل الما�سي لأن الن�سيان ل يتجدد، فاإذا ح�سل م�سى، حتى يذكره 
مذكر. وهو واإن كان مراداً به الإهمال فاإن في �سوغه ب�سيغة الما�سي تر�سيحاً للا�ستعارة اأو الكناية 
لتهاونه���م بالذكرى. والحظ الن�سيب، وتنكيره هن���ا للتعظيم اأو التكثير بقرينة الذم. وما ذكروا به 
ه���و التوراة. وقد جمعت الآية من الدلئل على قل���ة اكتراثهم بالدين ورقة اتباعهم ثلاثة اأ�سول من 
ذلك: وهي التعمد اإلى نق�س ما عاهدوا عليه من المتثال، والغرور ب�سوء التاأويل، والن�سيان النا�سئ 

عن قلة تعهد الدين وقلة الهتمام به)3).
ر�بعاً: �لخيانة

ق���ال تعالى: ﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅۉ﴾ )المائدة: 13). فيه دللة على 
اأن الجماع���ات الإن�سانية تتوارث عادات واأخلاقاً، حتى ت�سير كاأنها طبائع وجِبِلَّة، فالكلام في بني 
اإ�سرائي���ل الذين �سبقوا ع�سر النبوة، ولكن الذين عا�سروا النبي - �سلى الله عليه و�سلم - يحملون 
ال�سف���ات التي كان اأ�سلافهم عليها؛ ولذلك اعتبروا منه���م اأو مثلهم، فخاطب الله تعالى نبيه عليه 
ال�س���لاة وال�س���لام باأنه - �سلى الله عليه و�سلم - يرى في الحا�سرين �سورة ال�سابقين، ويرى فيهم 
طائفة منهم، واإن تباعدت الأزمان، واإذا تخالفت ال�سخو�س لَ تتخالف ال�سفات؛ ولذلك قال تعالى: 
﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ﴾ ]المائدة:13[، اأي اأن �سفاتهم م�ستمرة وهم بذلك م�ستمرون، 
ف���لا ت���زال تطلع على طائفة خائنة منهم خيانة اأ�سلافهم، فيه���م ق�سوتهم، وفيهم �سلالهم، وفيهم 
انحرافه���م. و)خَائِنَ���ة): و�سف لمح���ذوف تقديره بقية خائن���ة، اأو طائفة خائن���ة، اأو نفو�س خائنة 
منه���م، وف�سر بع����س المف�سرين خائنة بمعنى خيانة، والمعنى على ذل���ك لَ تزال تطلع على خيانة، 

)1) الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب، دار 
اإحياء التراث العربي، بيروت، ط1420/3ه�، 324/11.

)2) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، 143/6.
)3) المرجع ال�سابق، 144/6.
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والم���وؤدى واح���د؛ لأن الطلاع على فرقة اأو بقية خائنة اطلاع عل���ى الخيانة، والطلاع على الخيانة 
اط���لاع على قوم مت�سفين بها، وفي الكلام اإ�سارة اإل���ى اأن هوؤلء اليهود في ما�سيهم قد خانوا الله 
تعال���ى، وخانوا اأنف�سه���م بنق�سهم الميثاق الذي اأخذ موثقاً موؤكداً عليه���م، فلا تعجب اإذا كانوا قد 
خان���وا العهد معك، ونق�سوا الحلف الذي حالفوك علي���ه، على اأن اأمنك اأمنهم، واأمنهم اأمنك، واأن 

تكون العلاقة بينك وبينهم ح�سن الجوار، والمودة الح�سنة)1).
خام�ساً: �سوء �لاأدب مع �لخالق عز وجل

ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئەئو   ئە   ئا    ئا   ى   ېى   ې   ې   ې   ﴿ۉ   تعال���ى:  ق���ال 
بج       ئي   ئى      ئم   ئح   یئج   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى      ئې   ئې   ئې   ئۈئۈ   ئۆ       
حم﴾  حج   جم   جح   ثىثي   ثم   ثج   تي   تمتى    تخ   تح   تج   بي   بى    بخبم   بح  
)المائ���دة: 64). فقوله���م: ﴿ې  ې  ې﴾ تع���د كبيرة من اأقوالهم وكفره���م؛ اأي فمن يقول هذه 
العظيم���ة ف���لا ي�ستنك���ر عليه اأن ينافق علي���ك يا محمد وي�سعى ف���ي رد اأمر الله ال���ذي اأوحاه اإليك، 
وق���ال ابن عبا����س وجماعة م���ن المتاأولين معنى قوله���م التبخيل، وذلك اأنهم لحقته���م �سنة وجهد 
فقال���وا هذه العبارة يعنون بها اأن الله بخل عليهم بالرزق والتو�سعة، وهذا المعنى ي�سبه ما في قوله 
تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ﴾ )الإ�سراء: 
29) فاإنم���ا الم���راد ل تبخل، وذكر الطبري والنقا�س اأن ه���ذه الآية نزلت في فنحا�س اليهودي واأنه 
قاله���ا، وقال: الح�سن بن اأبي الح�سن قوله���م: ﴿ې  ې  ې﴾ اإنما يريدون عن عذابهم فهي على 
ه���ذا ف���ي معن���ى: ﴿ٻ  ٻ  پ  پپ ﴾ )المائدة: 18)، وقال ال�س���دي: اأرادوا بذلك اأن يده 
مغلولة حتى يرد علينا ملكنا. فكاأنهم عنوا اأن قوته تعالى نق�ست حتى غلبوا ملكهم، وظاهر مذهب 
اليهود لعنهم الله في هذه المقالة التج�سيم، وقوله تعالى: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ﴾ فالعقيدة في هذه 
المعن���ى نف���ي الت�سبيه عن الله تعالى، واأنه لي�س بج�سم ول ل���ه جارحة، ول ي�سبه ول يكيف ول يتحيز 
ف���ي جهة كالجواهر ول تحله الح���وادث تعالى عما يقول المبطلون)2). والي���د في كلام العرب تكون 
للجارح���ة وهذا محال على الله تعالى، وتكون للنعمة، تقول العرب: كم يد لي عند فلان، اأي كم من 
نعم���ة لي ق���د اأ�سديتها له، وتكون للق���وة، قال الله عز وج���ل: ﴿ٻ  پ  پ  پ  پڀ  ڀ    ڀ﴾ 

)����س: 17) اأي: ذا القوة، وتكون يد المل���ك والقدرة، قال الله تعالى: ﴿ ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  
ژ  ژڑ  ڑ  ک   ک﴾ )اآل عم���ران: 73). وتكون بمعن���ى ال�سلة، قال الله تعالى: ﴿پ  پ  
پ  پ﴾)ي�س: 71) اأي مما عملنا نحن، وتكون بمعنى التاأييد والن�سرة، قال تعالى: ﴿پ  پ  
پ  ڀڀ﴾ )الفتح: 10)، وتكون لإ�سافة الفعل اإلى المخبر ت�سريفاً له وتكريماً، قال الله تعالى: 
﴿ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې﴾)����س: 75 )، ف���لا يجوز اأن يحمل على الجارحة، 

)1) ينظر: اأبو زهرة، زهرة التفا�سير، 2081/4.
)2) ينظر: ابن عطية، المحرر الوجيز، 215-214/2.
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لأن الب���اري ج���ل وتعالى واحد ل يج���وز عليه التبعي�س، ول على القوة والمل���ك والنعمة وال�سلة، لأن 
ال�ست���راك يقع حينئذ بين وليه اآدم وع���دوه اإبلي�س، ويبطل ما ذكر من تف�سيله عليه، لبطلان معنى 
التخ�سي����س، فلم يب���ق اإل اأن تحمل على �سفتين تعلقتا بخلق اآدم ت�سريف���اً له دون خلق اإبلي�س تعلق 
الق���درة بالمقدور، ل من طريق المبا�سرة ول من حي���ث المما�سة)1). وقوله: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ﴾ 
نق����س لكلامهم واإثبات �سعة ف�سله تعالى. وب�سط اليدين تمثيل للعطاء، وهو يت�سمن ت�سبيه الإنعام 
باأ�سياء تعطى باليدين. وذكر اليد هنا بطريقة التثنية لزيادة المبالغة في الجود، واإل فاليد في حال 

ال�ستعارة للجود اأو للبخل ل يق�سد منها مفرد ول عدد، فالتثنية م�ستعملة في مطلق التكرير)2).
�ساد�ساً: �لاإف�ساد في �لاأر�ص

ق���ال الله تعالى: ﴿تي  ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم﴾ )المائدة: 64). فمن 
اأ�سباب لعن الله عز وجل لهم اأنهم ي�سعون في الأر�س ف�ساداً، فهم يثيرون الفتن، وي�سعلون الحروب، 
لَ يق�سدون اإل ال�سعي في الأر�س ف�ساداً، فكلما مكن لهم في الأر�س اأف�سدوا ولم ي�سلحوا، واإذا علوا 
اأف�سدوا ولم ي�سلحوا، حتى اإذا طغوا وبغوا اأر�سل الله عليهم �سدائد جزاء لف�سادهم. فاليهود داأبوا 
على الف�ساد من بعد مو�سى ومن جاء من النبيين كداود و�سليمان، واأن نتيجة هذا الف�ساد كانت وبالً 
عليه���م، فجاء بختن�سر، واأزال �سلطانه���م ثم جاء من بعده الرومان فاأزال���وا �سلطانهم، وجعلوهم 
اأذلء ف���ي الأر�س. وكذلك الر�سول محم���د صلى الله عليه وسلم اجتثهم من بلاد العرب لأنهم دائماً مف�سدون. وقد 
خت���م الله �سبحان���ه وتعالى الآية الكريمة بقول���ه: ﴿جح  جم  حج  حم﴾ فالله تعالى لَ يحبهم 
كم���ا يزعم���ون ويتوهمون اإذ يقول���ون نحن اأبناء الله واأحب���اوؤه؛ لأنه �سبحانه وتعال���ى يحب من يعمر 

الأر�س، ول يف�سدها، واأولئك تجار الحروب يف�سدون ول ي�سلحون)3).
�سابعاً: �رتكاب �لمعا�سي وترك �لاأمر بالمعروف و�لنهي عن �لمنكر

ڄ   ڄ    ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ       ﴿ٹ   تعال���ى:  ق���ال 
ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  
ڍ   ڌ  ڌ  ڎ﴾ )المائ���دة: 78-79). قال القرطبي: في الآية دليل على جواز لعن 
الكافري���ن واإن كانوا من اأولد الأنبياء، واأن �س���رف الن�سب ل يمنع اإطلاق اللعنة في حقهم. ومعنى« 
عل���ى ل�سان داود وعي�سى ابن مريم« اأي لعنوا في الزبور والإنجيل، فاإن الزبور ل�سان داود، والإنجيل 
ل�س���ان عي�سى اأي لعنهم الله في الكتابين)4). وقال ابن عبا�س: الذين لعنوا على ل�سان داود اأ�سحاب 

)1) ينظر: القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�س الدين، الجامع لأحكام القراآن، 
تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س، دار الكتب الم�سرية، القاهرة، ط2/ 1384ه� - 1964م، 239-238/6.

)2) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، 250/6.
)3) ينظر: اأبو زهرة، زهرة التفا�سير، 2283-2282/5.

)4) ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، 252/6.
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ال�سب���ت، والذين لعنوا عل���ى ل�سان عي�سى الذين كفروا بالمائدة بع���د نزولها)1). عن اأبي عبيدة عن 
ا وقعتْ بن���و اإ�سرَائيل في المعا�سي نهته���م علماوؤهم، فلم  عب���د الله ق���ال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لمَّ
ينته���وا فجال�سوهم ف���ي مجال�سهم«، قالِ يزي���د: اأح�سِبه ق���ال: »واأ�سواقهم، وواكلوه���م و�سارَبوهم، 
وا  ف�س���رب الله قل���وب بع�سه���م ببع�سٍ، ولَعنه���م علىَ ل�س���ان داود وعي�سى ابن مريم ذل���ك بما ع�سَ
وكان���وا يعت���دون«، وكان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم متكئاً فجل�س، فقال: »ل وال���ذي نف�سي بيده، حتى تاأطِروهم 
عل���ى الحق اأَطْراً«)2). يقول ابن عا�سور: جمل���ة )لُعن) م�ستاأنفة ا�ستئنافاً ابتدائياً فيها تخل�س بديع 
لتخ�سي����س اليه���ود بالإنحاء عليه���م دون الن�سارى. وهي خبرية منا�سبة لجمل���ة قد �سلوا من قبل 
]المائ���دة: 77[، تتن���زل منها منزل���ة الدليل، لأن فيها ا�ستدللً على اليه���ود بما في كتبهم وبما في 
كت���ب الن�س���ارى، والمق�سود اإثبات اأن ال�س���لال م�ستمر فيهم، فاإن ما بي���ن داوود وعي�سى اأكثر من 
األ���ف �سنة. وعلى في قوله: )على ل�س���ان داود) للا�ستعلاء المجازي الم�ستعمل في تمكن الملاب�سة، 
فهي ا�ستعارة تبعية لمعنى باء الملاب�سة، ق�سد منها المبالغة في الملاب�سة، اأي لعنوا بل�سان داوود، 
اأي بكلام���ه الملاب����س لل�سانه)3). »ذلك« اإ�س���ارة اإلى اللعن الماأخوذ من لع���ن اأو اإلى الكلام ال�سابق 
بتاأوي���ل المذكور. والجملة م�ستاأنفة ا�ستئنافا بياني���اً كاأن �سائلًا ي�ساأل عن موجب هذا اللعن فاأجيب 
باأن���ه ب�سبب ع�سيانهم وعدوانهم، اأي لم يكن بلا �سبب. وقد اأفاد ا�سم الإ�سارة مع باء ال�سببية ومع 
وقوعه في جواب �سوؤال مقدر اأفاد مجموع ذلك مفاد الق�سر، اأي لي�س لعنهم اإل ب�سبب ع�سيانهم، 
و»ذلك« اإ�سارة اإلى اللعن الماأخوذ من لعن اأو اإلى الكلام ال�سابق بتاأويل المذكور. والجملة م�ستاأنفة 
ا�ستئناف���اً بياني���اً كاأن �سائلًا ي�ساأل عن موجب هذا اللعن فاأجي���ب باأنه ب�سبب ع�سيانهم وعدوانهم، 
اأي لم يكن بلا �سبب. وقد اأفاد ا�سم الإ�سارة مع باء ال�سببية ومع وقوعه في جواب �سوؤال مقدر اأفاد 
مجم���وع ذل���ك مفاد الق�س���ر، اأي لي�س لعنهم اإل ب�سب���ب ع�سيانهم ولي�س في ال���كلام �سيغة ق�سر، 

فالح�سر ماأخوذ من مجموع الأمور الثلاثة)4). 
و)م���ا) في قوله: )بما ع�س���وا) م�سدرية، اأي بع�سيانهم وكونهم معتدين، فعدل عن التعبير 
بالم�سدري���ن اإل���ى التعبي���ر بالفعلين مع )م���ا) الم�سدرية ليفي���د الفعلان معنى تج���دد الع�سيان 
وا�ستمرار العتداء منهم، ولتفيد �سيغة الما�سي، بمعنى اأن ذلك اأمر قديم فيهم، و�سيغة الم�سارع 
اأن���ه متكرر الحدوث. فالع�سيان هو مخالفة اأوامر الله تعال���ى. والعتداء هو اإ�سرار الأنبياء. واإنما 

)1) ينظر: المرجع ال�سابق، 252/6.
)2) رواه الإمام اأحمد، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن اأ�سد ال�سيباني، م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، المحقق: 
اأحمد محمد �ساكر، دار الحديث، القاهرة، ط1/ 1416 ه� - 1995م، حديث رقم)3713)، 5/4. والحديث اإ�سناده �سعيف، 
لنقطاعه. ونقله ابن كثير في التف�سير 3: 205 عن هذا المو�سع، ثم نقله من �سنن اأبي داود من طريق علي بن بذيمة، ثم 
قال: »وكذا رواه الترمذي وابن ماجه من طريق علي بن بذيمة، به. وقال الترمذي ح�سن غريب، ثم رواه هو وابن ماجه عن 
بندار عن ابن مهدي عن �سفيان عن علي بن بذيمة عن اأبي عبيدة مر�سلًا«. وانظر الدر المنثور 2: 300. الأطر: عطف ال�سيء 

تقب�س على اأحد طرفيه فتعوّجه.
)3) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، 293/6.
)4) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، 292/6.
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عبر في جانب الع�سيان بالما�سي لأنه تقرر فلم يقبل الزيادة، وعبر في جانب العتداء بالم�سارع 
لأن���ه م�س�����تمر، فاإنهم اعتدوا على محم���د صلى الله عليه وسلم بالتكذيب والمنافقة ومحاولة الفتك والكيد. وجملة 
﴿  چ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ﴾  م�ستاأنف���ة ا�ستئناف���اً بيانياً جواباً ل�سوؤال ين�ساأ 
ع���ن قول���ه: ذلك بما ع�سوا، وه���و اأن يقال كيف تكون اأم���ة كلها متمالئة عل���ى الع�سيان والعتداء، 

فقال: كانوا ل يتناهون عن منكر فعلوه)1).
�لمطلب �لثاني: نتائج لعن �ليهود في �لاآيات �لاأربع �لو�ردة في �سورة �لمائدة

اء كفرهم  تكلمن���ا في المطلب ال�سابق عن الأ�سباب والم�سوغات في لعن الله لليهود، ذلك جرَّ
وع�سيانهم، وجرائم اأفعاله، وقبح �سفاتهم واعوجاجهم. وفي هذا المطلب �ساأتكلم عن نتائج لعن 

اليهود من خلال ما وقع عليهم من عقوبات.
�أولًا: �لحرمان من رحمة �لله عز وجل

قال تعالى: ﴿ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ﴾ )المائدة: 13)
اأي ب�سب���ب نق�سه���م الميثاق الذي اأخذ عليهم، وما التزام���وا باأحكامه طردهم الله تعالى من 
رحمت���ه، وذلك ل�سلالهم عن طريق الهداية؛ لأن من ت���رك طريق الله الذي �سنه، فقد �سل، وبهذا 
ال�س���لال المبين طردوا م���ن طريق الرحمة، وهو الطريق الم�ستقيم الذي يو�سل اإلى جنات النعيم، 
فمعن���ى لعناهم: طردناهم، والطرد هنا هو ال�سير في متاهات ال�سلال، وفي ذلك ت�سبيه لحال من 
ي�سل���ك �سبي���ل ال�سلال بعد اأن فُتِح له ب���اب الهداية، واأر�سد اإلى الطري���ق الم�ستقيم بحال من يكون 
ف���ي م���كان اآمن م�ستقر فيه، قد مكن له في الإقامة ومهد له، ثم طُرد منه مذءوماً مدحوراً مبغو�ساً 

مكروهاً)2).
ثانياً: غ�سب �لله عليهم

والغ�سب اإذا و�سف به الله تعالى فاإن المراد به النتقام دون غيره، وهو المعنى اللائق بذات 
الله ج���ل جلاله)3). قال تعال���ى: ﴿ڄ   ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ   چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  
ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ )المائ���دة: 

.(60
ثالثاً: م�سخ طائفة منهم قردة وخنازير

الم�س���خ كان نتيج���ة مح�سو�سة ل�سخط الله وغ�سبه فجعل منهم الق���ردة والخنازير، وقد �سار 

)1) ينظر: المرجع ال�سابق، 293-292/6.
)2) ينظر: اأبو زهرة، زهرة التفا�سير، 2078-2077/4.

القراآن،  غريب  في  المفردات  الأ�سفهاني،  بالراغب  المعروف  محمد  بن  الح�سين  القا�سم  اأبو  الأ�سفهاني،  الراغب  ينظر:   (3(
المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية - دم�سق بيروت، ط1412/1 ه� ، 608/1.
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المف�س���رون عل���ى الأخذ بظاه���ر اللفظ، وقال���وا: اإن الله تعالى م�سخهم ق���ردة وخنازير حقيقة، بل 
اأف���رط بع�سه���م فزعم اأن القردة والخنازير خلفوا ن�سلًا لهم، ولك���ن الحقيقة اأن القردة والخنازير 
كان���ت قبلهم، وقوله تعالى: ﴿ڍ  ڌ  ڌ   ڎ﴾ مبالغة في الم�سابهة بينهم، حتى كاأنهم 
الأ�س���ل في هذين النوعي���ن من الأحياء. ومع اأن المف�سرين اأخذوا بظاه���ر الألفاظ من غير تاأويل، 
ى التف�سير عن ترجمان القراآن ابن عبا�س اأن المراد بم�سخهم قردة  فقد روي عن مجاهد الذي تلقَّ
وخنازي���ر »م�سخ قلوبهم«)1)، ف�س���اروا في نزواتهم، وا�ستيلاء ال�سهوات عل���ى نفو�سهم وعبثهم بكل 
مق���درات القي���م الخلقية كالقردة، كما �ساروا في قذارات نفو�سه���م، وتطلبهم للقذر من المكا�سب 
كالخنازير اإذا يطلبون القذارات ياأكلونها، وتنمو اأج�سامهم عليها)2). والظاهر والله تعالى اأعلم اأن 
م�سخ طائفة منهم على وجه الحقيقة قردة وخنازير، وم�سخ قلوب عموم اأمتهم ف�سارت �سرّ الخلق 

واأ�سلهم عن ال�ستقامة.
نتائج �لدر��سة

ومن اأهم واأبرز النتائج التي خل�ست اإليها الدرا�سة، الآتي:
1-بين���ت الدرا�سة اأن م���ن اأعظم اأ�سباب لعن اليهود هو نق�سهم الميثاق، والميثاق الغليظ هو 
على ل�سان مو�سى وهارون وغيرهما من الأنبياء، اأي باأنهم ياأخذون التوراة بقوة، ويعملون بجميع ما 

فيها، ويو�سلونه اإلى اأبنائهم ويوؤدون الأمانة فيه.
2-ك�سف���ت الدرا�سة ع���ن جملة من ال�سفات ال�سيئة التي تتمتع به���ا ال�سخ�سية اليهودية؛ من 
خباث���ة النف�س والمكر والخديعة وال�سخرية وال�سته���زاء وال�سد والإعرا�س عن الحق، و�سوء الأدب 

مع الله �سبحانه وتعالى.
3-اأو�سح���ت الدرا�س���ة العقوبات الت���ي عاقب الله �سبحان���ه وتعالى بها اليه���ود والتي تمثلت؛ 

بالطرد من رحمته وغ�سبه و�سخطه عليهم، وم�سخ طائفة منهم قردة وخنازير.
4-اأظه���رت الدرا�سة مدى تنا�س���ب وترابط الآيات ال�سابقة مع الآيات الت���ي ذكر فيها اللعن، 
وكاأنها ن�سيج واحد اآياتها مترابط بع�سها ببع�س كالكلمة الواحدة، مت�سعة المعاني منتظمة المباني.
5-بينت الدرا�سة بع�س الجوانب البلاغة والبيانية الدالة على عظمة القراآن الكريم واإعجازه.

�لم�سادر و�لمر�جع
-الألو�سي، �سهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني، روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم 

)1) ينظر: الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، جامع البيان في تاأويل اآي القراآن، المحقق: اأحمد محمد 
�ساكر، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1/ 1420ه� - 2000م، 173/2. روى الطبري عن مجاهد: )ولقد علمتم الذين اعتدوا 
منكم في ال�سبت فقلنا لهم كونوا قردة خا�سئين). قال: م�سخت قلوبهم، ولم يم�سخوا قردة، واإنما هو مثل �سربه الله لهم، 

كمثل الحمار يحمل اأ�سفارا.
)2) ينظر: اأبو زهرة، زهرة التفا�سير، 2266/5.
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وال�سبع المثاني، المحقق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1415ه�.
-البخ���اري، محم���د بن اإ�سماعيل ب���ن اإبراهيم بن المغي���رة البخاري، اأبو عب���د الله، الجامع 

ال�سحيح، دار ال�سعب، القاهرة، ط1/ 1407ه.
-البقاع���ي، اإبراهي���م بن عمر ب���ن ح�سن الرباط بن عل���ي بن اأبي بكر البقاع���ي، نظم الدرر 
ف���ي تنا�سب الآيات وال�سور، تحقيق: عبد ال���رزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ط/ 

1415ه.
- ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، مجموع الفتاوى، 
المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، المدينة 

النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، ط/ 1416ه�/1995م.
-الجوه���ري، اأبو ن�س���ر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي، ال�سح���اح تاج اللغة و�سحاح 

العربية، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، ط4/ 1987م.
-حنب���ل، اأب���و عبد الله اأحمد بن محم���د بن حنبل بن هلال بن اأ�س���د ال�سيباني، م�سند الإمام 

اأحمد بن حنبل، المحقق: اأحمد محمد �ساكر، دار الحديث، القاهرة، ط1/ 1416 ه� - 1995م.
- اأب���و حي���ان، محمد بن يو�س���ف ال�سهير باأبي حي���ان الأندل�سي، البحر المحي���ط، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط1/ 1422 ه� - 2001 م.
- الدان���ي، عثمان بن �سعي���د بن عثمان بن عمر اأبو عمرو الداني، البي���ان في عد اآي القراآن، 

المحقق: غانم قدوري الحمد، مركز المخطوطات والتراث، الكويت، ط1/ 1414ه�-1994م.
-ال���رازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�س���ن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر 

الدين الرازي، مفاتيح الغيب، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ط1420/3ه.
-الراغ���ب الأ�سفهان���ي، اأب���و القا�سم الح�سين ب���ن محمد المع���روف بالراغ���ب الأ�سفهاني، 
المفردات في غريب القراآن، المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية - دم�سق 

بيروت، ط1412/1ه�.
-ر�سا، محمد ر�سيد بن علي ر�سا، تف�سير القراآن الحكيم )تف�سير المنار)، الهيئة الم�سرية 

العامة للكتاب، القاهرة، د. ط/ 1990م.
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�شورة القدر: درا�شة اأ�شلوبية
Surat Al-Qader: A Stylistic Study

�لملخ�ص:
نه����س هذا البحث بدرا�سة �سورة القدر درا�سةً اأ�سلوبيةً، حي���ث تناول البحث تحليلًا لل�سورة؛ 
متخذًا من الأ�سلوبية بم�ستوياتها المختلفة المعجمية وال�سوتية وال�سرفية والنحوية، منهجًا لر�سد 
الظواه���ر الأ�سلوبية لل�سورة: كالتقدي���م والتاأخير، والحذف والذكر، والتك���رار، واللتفات، والخبر 

والإن�ساء، والتعريف والتنكير، وغيرها من الظواهر الأ�سلوبية التي تم درا�ستها في هذا البحث.
وامت���ازت هذه ال�سورة باأ�سلوبها ودللتها المتنوع���ة واأبعادها الجمالية وخ�سائ�سها ال�سوتية 
والمعجمي���ة؛ وهدفت الدرا�س���ة اإلى بيان مفه���وم الأ�سلوبية، والك�سف عن المقا�س���د والمنا�سبات، 
واإظه���ار البنى الأ�سلوبية الجزئية والتركيبية وال�سوتية، والك�سف عن العلاقات ال�سياقية في �سورة 
الق���در. واعتمدت الدرا�سة المنه���ج الو�سفي التحليلي؛ للك�سف عن ال���دللت الأ�سلوبية التي تكمن 
ف���ي �سورة القدر، وتحدي���د العلاقات القائمة في الن�س وتحليلها تحلي���لًا دقيقًا؛ ل�ستجلاء مكامن 

الجمال اللفظية والمعنوية، والتدليل على تما�سك البنية الن�سية في ال�سورة.
وقد تو�سلت الدرا�سة اإلى جملة من النتائج اأهمها: لقد اأدت البنى الأ�سلوبية الجزئية المتمثلة 
في: اختيار ا�سم ال�سورة، والألفاظ، والحروف، اإلى تعالق الن�س وارتباط اآياته بع�سها ببع�س؛ فا�سم 
ال�س���ورة )العنوان) يعد الب���اب الذي يلج من خلاله القارئ للحوار م���ع الن�س والحفر في طبقاته، 
حي���ث يرتبط العنوان ارتباطًا وثيقًا في البنية الن�سية؛ ولذلك فاإن لكل �سورة من �سور القراآن ا�سم 
خا�س يميزها عن بقية ال�سور في الم�سحف. مراعاة ال�سيغ ال�سرفية وجر�س المفردة؛ لما لها من 
دللت عل���ى المعاني التي يريد ال�سارع اإي�سالها اإلى المتلقي. وق���د اأدت البنى الأ�سلوبية التركيبية 
ف���ي ال�سور عدة وظائف، منها: اإبراز مزايا الن����س القراآني وتما�سكه والك�سف عن جمالياته وبنيته 

العميقة، الك�سف عن العلاقات التي تربط بين الكلمات في الجملة وبيان وظائفها. 
كلمات مفتاحية:  الأ�سلوبية، �سورة القدر، البنى الأ�سلوبية، العلاقات ال�سياقية.
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Abstract:
This research is concerned with the study of Surat Al-Qader as a 

stylistic study. The research analyse the surah basing on the stylistic in its 
different lexical phonetic, morphological and grammatical levels, as an 
approach to monitor the stylistic phenomena of the surah; Such as advancing 
and deferring, deletion and mention, repetition, apostrophe, structure and 
statement, definiteness and indefiniteness, and other stylistic phenomena that 
have been studied in this research.

This surah was distinguished by its stylistic, its miscellaneous 
Connotations, its aesthetic dimensions, and its phonetic and lexical 
characteristics, The study aimed to clarify the concept of stylistics, to reveal 
the purposes and occasions, to show the partial, structural and phonetic 
stylistic structures, and to reveal the contextual relations in Surat Al-Qadr. 
The study adopted the descriptive analytical approach.

To reveal the stylistic connotations that lie in Surat Al-Qadr, and to 
identify the existing relationships in the text and analyze them thoroughly; In 
order to clarify the sources of verbal and moral beauty, and to demonstrate the 
coherence of the textual structure in the surah.

The study reached a number of results, the most important of which 
are: The partial stylistic structures represented in: choosing the name of the 
surah, the words, and the letters, led to the interdependence of the text and the 
connection of its verses to each other. The name of the surah (the title) is the 
door through which the reader enters the dialogue with the text and digging 
into its layers, as the title is closely related to the textual structure. Therefore, 
each surah of the Qur’an has a special name that distinguishes it from the 
rest of the surahs in the Qur’an. Considering the morphological formulas and 
the singular timbre; Because it has indications of the meanings that the street 
wants to convey to the recipient. The compositional stylistic structures in the 
chapters performed several functions, including: highlighting the advantages 
and coherence of the Qur’anic text, revealing its aesthetics and deep structure, 
revealing the relationships that link the words in the sentence and clarifying 
their functions.

Keywords: The Stylistic, Surat Al-Kawthar, Stylistic structures, 
Contextual relashions.
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�لمقدمة:
الحم���د لله رب العالمين حم���دًا يبلغ ر�ساه، و�سلى الله على �سيدن���ا محمد وعلى اآله و�سحبه 

الكرام ومن واله، اأما بعد:
ف���اإن عملي���ة درا�سة ال�س���ور القراآني���ة درا�س���ة اأ�سلوبية تنطلق م���ن داخل الن�س نف�س���ه بعيدًا 
ع���ن الموؤث���رات الخارجية، وذلك بملاحظ���ة العدول اأو النزياح ف���ي البنية التركيبي���ة اأو ال�سوتية 
اأو ال�سرفي���ة اأو المعجمي���ة؛ كالتقدي���م والتاأخير، والح���ذف والذكر، والتك���رار، واللتفات، والخبر 
والإن�س���اء، والتعري���ف والتنكير؛ وهذا يتطلب م���ن الباحث النظر والتاأمل ف���ي الن�سو�س لكت�ساف 
ه���ذه النزياحات التي جاءت على غير المعهود؛ لأجل اإي�سال ر�سالة ال�سورة للمتلقي، وجذب ذهنه 

واإر�ساده اإلى قيم ومقا�سد واأهداف ال�سورة. 
وبناءً عليه؛ فاإن هذه الدرا�سة الأ�سلوبية ل�سورة القدر جاءت للك�سف عن الميزات التي حظيت 

بها ال�سورة، والوقوف على اأبعادها الجمالية والدللية من خلال اأربعة م�ستويات، وهي:
- الم�ستوى ال�سوتي: ويبحث في الدللة ال�سوتية للحروف والكلمات، واأثرها في الك�سف عن 
المعن���ى المراد من خلال ال�سياق والمقام الذي وردت فيه؛ فالجر�س في األفاظ القراآن ي�سترك في 

ت�سوير المعنى ووقعه في الح�س.
- الم�ست���وى المعجمي: ويُنظر فيه اإلى الدلل���ة المعجمية للكلمة، ودقة اختيارها وتمكنها في 

مكانها، ومدى منا�سبتها لل�سياق والمقام الذي وردت فيه.
- الم�ست���وى ال�سرف���ي: ويُنظر فيه اإلى ال�سياغ���ة ال�سرفية للكلمة وم���دى منا�سبتها لل�سياق 

والمقام الذي وردت فيه.
- الم�ست���وى التركيب���ي: ويبحث ف���ي درا�سة الجملة وتركيبه���ا من حيث الع���دول اأو النزياح؛ 
كالتقديم والتاأخير، والحذف والذكر، واللتفات، والتكرار، ...؛ لتحقيق وظيفة دللية، لأن التركيب 

متى افتقد الدللة افتقد قيمته.
ومن هنا جاءت هذه الدرا�سة؛ لتظهر مكامن الن�س القراآني واأطره الجمالية، وما يحمله من 

دللت كامنة في الن�س ومعانٍ �سامية.
م�سكلة �لدر��سة:

وتتمثل م�سكلة الدرا�سة في الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي:
ما الملامح الأ�سلوبية في �سورة القدر؟

ويتفرع منه اأ�سئلة ثانوية، وهي:
1- ما مفهوم الأ�سلوبية؟

2- ما المقا�سد والمنا�سبات في �سورة القدر؟
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3- ما البنى الأ�سلوبية الجزئية والتركيبية وال�سوتية في ال�سورة؟
4- ما العلاقات ال�سياقية في ال�سورة؟

�أهد�ف �لدر��سة:
1- بيان مفهوم الأ�سلوبية.

2- بيان المقا�سد والمنا�سبات في ال�سورة.
3- الك�سف عن البنى الأ�سلوبية الجزئية والتركيبية وال�سوتية في ال�سورة.

4- الك�سف عن العلاقات ال�سياقية في ال�سورة.
�أهمية �لدر��سة:

تكم���ن اأهمية المو�سوع في درا�سته ل�سورة قراآنية والنظر اإليها نظرة اأ�سلوبية؛ لر�سد مظاهر 
النزياح في البنى الجزئية والتركيبية وال�سوتية والمعجمية، وبيان القيم الجمالية والمعنوية لهذه 

فَته من تما�سكٍ وان�سجامٍ على الن�س القراآني.  الظواهر النزياحية، وما اأ�سْ
 منهج �لدر��سة: 

اعتم���دت هذه الدرا�سة المنهج الو�سفي التحليلي؛ للك�سف عن الدللت الأ�سلوبية التي تكمن 
ف���ي �سورة القدر، وتحدي���د العلاقات القائمة في الن�س وتحليلها تحلي���لًا دقيقًا؛ ل�ستجلاء مكامن 

الجمال اللفظية والمعنوية، والتدليل على تما�سك البنية الن�سية في ال�سورة.
�لدر��سات �ل�سابقة:

م���ن خلال البح���ث والتنقيب، تبين للباحث وج���ود درا�سة تحمل نف�س عن���وان درا�سته، وهي: 
)درا�س���ة اأ�سلوبي���ة في �س���ورة القدر وفق نظري���ة د�سو�س���ور)، للباحثتين )فاطمة بختي���ارى، وبتول 
م�سكين فام)، وجاءت الدرا�سة بعد الحديث عن المقدمة بلا ترتيب، اأي: اإنها لم تق�سم اإلى مباحث 
ومطالب، واإنم���ا جاءت على �سكل عنوانين؛ فابتداأت بالحديث عن الأ�سلوب والأ�سلوبية واإتجاهاتها 
وم�ستوياته���ا، وتطبيق هذه الم�ستويات على �س���ورة القدر، وهي: الم�ستوى ال�سوتي في �سورة القدر، 
والمو�سيق���ى النابعة من ت���ردد الأ�سوات )التك���رار)، والمو�سيق���ى النابعة من الفا�سل���ة القراآنية، 
والم�ست���وى الدللي وذلك بدرا�سة الألفاظ من خ���لال �سياقها الذي وردت فيه، والم�ستوى التركيبي 

من خلال درا�سة: التكرار، التعريف والتنكير، واللتفات، والتقديم والتاأخير، وال�ستفهام.
وبناءً عليه؛ فاإن هذه الدرا�سة تختلف عن درا�سة الباحثتين )فاطمة بختيارى، وبتول م�سكين 

فام)، بما يلي:
1- تعر�س���ت ه���ذه الدرا�س���ة للتعري���ف ب�س���ورة القدر من حي���ث: اأ�سم���اء ال�س���ورة التوقيفية 
والجتهادي���ة، وعدد اآياتها وكلماتها وحروفها، م���كان وزمان نزولها، ترتيبها، جو نزولها. واأما تلك 
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الدرا�س���ة فلم تاأتِ عل���ى تلك العنوانين اإل ما ج���اء من ذكر ا�سم ال�سورة، والق���ول بمكيتها واكتفت 
بذلك.

2- تعر�س���ت ه���ذه الدرا�سة لمقا�سد ال�سورة ومنا�سباتها، ف���ي حين لم تتعر�س تلك الدرا�سة 
لهذين المحورين اإل ما جاء مقت�سبًا من خلال الحديث عن اأغرا�س ال�سورة في �سطرين.

3- تناول���ت ه���ذه الدرا�سة البنى الأ�سلوبي���ة الجزئية، ومنها: اختيار ا�س���م ال�سورة، والتي لم 
يتطرق لها ذلك البحث. 

4- ت���م درا�سة الألفاظ التي وردت في ال�سورة وبيان اأ�سلها المعجمي وخ�سائ�سها ال�سوتية، 
بينما جاء ذكرها مقت�سباً في الدرا�سة ال�سابقة.

5- تط���رق ه���ذا البحث اإل���ى درا�سة حروف المعان���ي، وهي حروف الجر والعط���ف، بينما لم 
يتطرق لهما ذلك البحث.

6- تناولت هذه الدرا�سة البنى الأ�سلوبية التركيبية في ال�سورة، والتي تطرق لها ذلك البحث، 
ولكنه لم يتطرق للحذف والذكر.

7- تطرقت هذه الدرا�سة للخبر والإن�ساء في ال�سورة، بينما لم يتطرق لهما ذلك البحث.
8- تناولت هذه الدرا�سة الم�ستوى ال�سرفي في ال�سورة والتي لم يتطرق لها ذلك البحث.

9- تناولت هذه الدرا�سة الم�ستوى النحوي في ال�سورة والتي لم يتطرق لها ذلك البحث.
10- تناولت ه���ذه الدرا�سة مكونات ال�سياق ال�سوتية، وتتمث���ل في )المخرج الحنجري) وما 

ي�سدر عنه من اأ�سوات، و)�سفة الإطباق)؛ والتي لم يتعر�س لهما ذلك البحث.
11- ذكرت هذه الدرا�سة اأبرز التو�سيات بينما لم تتعر�س تلك الدرا�سة للتو�سيات.

خطة �لدر��سة:
انتظ���م عق���د هذا البحث في مقدمة وتمهي���د وثلاثة مباحث، وخاتم���ة، وفهار�س، على النحو 

الآتي:
المقدم���ة وفيها: اأهمية المو�سوع و�سبب اختياره واأهدافه والدرا�سات ال�سابقة ومنهج البحث 

وخطته.
التمهيد، وفيه: التعريف بالأ�سلوبية.

المبحث الأول: الدرا�سة التحليلية ل�سورة القدر، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف عام ب�سورة القدر.

المطلب الثاني: منا�سبات ال�سورة.
المطلب الثالث: مقا�سد ال�سورة. 
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المبحث الثاني: الأ�سلوبية في ال�سورة، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: البُنى الأ�سلوبية الجزئية.

المطلب الثاني: البُنى الأ�سلوبية التركيبية.

المطلب الثالث: البُنى الأ�سلوبية ال�سوتية.
المبحث الثالث: العلاقات ال�سياقية وتاأويل المعنى، وفيه اأربعة مطالب:

المطلب الأول: مكونات ال�سياق ال�سوتية.

المطلب الثاني: مكونات ال�سياق النحوية.
المطلب الثالث: مكونات ال�سياق ال�سرفية.

المطلب الرابع: مكونات ال�سياق الدللية.
الخاتمة: ا�ستملت على اأهم النتائج التي تو�سل اإليها الباحث، والفهار�س العلمية.

ا لوجهه الكريم، واأن يي�سر لنا  ف���ي ختام هذه المقدمة اأ�ساأل الله اأن يجعل ه���ذا العمل خال�سً
الطريق لخدمة الدين، اإنه اأكرم م�سوؤول.
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�لتمهيد: �لتعريف بالاأ�سلوبية:
لغ���ة: عُرف م�سطلح الأ�سلوب عند العرب قديمًا، وذك���ر في المعاجم اللغوية بمعانٍ مختلفة؛ 
بح�س���ب ال�سي���اق الذي ورد في���ه، فالأ�سلوبية: »م�سدر �سناع���ي من اأ�سلوب«)1)، وج���ذر هذه الكلمة 
الثلاث���ي ه���و: �سَلَبَ، ومف���اده: انتزاع ال�سيء واأخ���ذه وال�ستيلاء عليه، فقد جاء ف���ي مقايي�س اللغة: 

»ال�سين واللام والباء اأ�سل واحد، وهو اأخذ ال�سيء بخفة واختطاف«)2). 
وجاء في ل�سان العرب لبن المنظور في مادة )�سلب): »يقال لل�سطر من النخيل: اأ�سلوب، وكل 
طريق ممتد فهو اأ�سلوب. والأ�سلوب: الطريق والوجه والمذهب؛ يقال: اأنتم في اأ�سلوب �سُوءٍ، ويجمع 
اأ�سالي���ب، والأ�سلوب: الطريق تاأخذ فيه. والأ�سل���وب بال�سم: الفن؛ يقال: اأخذ فلان في اأ�ساليب من 

القول، اأي اأفانين منه«)3).
واإط���لاق لفظة اأ�سلوب على ال�سط���ر من النخيل يعني: اأولً: اأن الأ�سلوب يقت�سي نظامًا معينًا، 
وثانيً���ا: يقت�س���ي ن�سقًا محددًا م���ن الأن�س���اق، وثالثًا: يقت�سي الأر����س الغليظة التي يتع���ذر الم�سير 

عليها)4).
»وم���ن المجاز؛ الأ�سلوب: ال�سموخ في الأنف، واإنّ اأنفه لف���ي اأ�سلوب، اإذا كان متكبرًا ل يلتفت 

يمنة ول ي�سرة«)5). 
وبناءً على ما تقدم؛ فاإن مادة )�سلب) تنطلق من م�ستويين هما)6):

1- الم�ست���وى الم���ادي: يت�سل بالجان���ب ال�سكلي للاأ�سل���وب، كال�سطر من النخي���ل والطريق 
الممتد واللبا�س.

2- الم�ست���وى الفني: يرتب���ط باأ�ساليب الكلام و�سلوكياته وفنون���ه، كالفن والمذهب وال�سلوك 
وطريقة الكاتب. 

ا�سطلاحً���ا: الملاحظ في تعريفات العلم���اء للاأ�سلوبية؛ التنوع والتباي���ن من حيث ال�سياغة 
والم�سم���ون، فقد ا�ستخدم هذا الم�سطل���ح في دللت متعددة، باختلاف ات�ساله بالعلوم الأخرى، 
وكذل���ك باختلاف وجهة نظ���ر العلماء والباحثين وت�سوراتهم له؛ فقد ع���رف الجرجاني الأ�سلوب، 
بقول���ه: »ال�س���رب من النظ���م والطريقة في���ه«)7)، فالملاح���ظ اأن الجرجاني رب���ط الأ�سلوب بنظم 

)1) عمر، اأحمد مختار،معجم اللغة العربية المعا�سرة، ج2، �س1089.
)2) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج3، �س92.

)3) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، ج1، �س473.
)4) ينظر: نورية، بلغرلي، اأ�سلوبية عند �سارل بالي، �س1.

)5) الزبيدي، محمد، تاج العرو�س، ج3، 72.
)6) ينظر: بوق�سيرة، حنان وعبينة، �سهيلة، �سورة الإ�سراء: درا�سة اأ�سلوبية، �س6.

)7) الجرجاني، عبد القاهر، دلئل الإعجاز، �س469.
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الكلام، وبتاأليف الكلمات و�سلامة الألفاظ من حيث مخارجها وات�ساقها. 
اأم���ا الأ�سلوب عند ابن خلدون، فهو: »المنوال الذي ين�سج فيه التراكيب اأو القالب الذي يفرغ 
ب���ه«، فه���و يرى اأنه ل يرج���ع اإلى ال���كلام، باعتبار اإفادته اأ�س���ل المعنى الذي ه���و وظيفة الإعراب، 
وكذل���ك ل يرجع اإلى الكلام باعتبار اإفادته كمال المعنى الذي هو من خوا�س التراكيب وهو وظيفة 
البلاغ���ة والبيان، ول باعتبار الوزن كما ا�ستعمله العرب فيه الذي هو وظيفة العرو�س. فهذه العلوم 
الثلاث���ة خارج���ة عن هذه ال�سناع���ة ال�سعرية، واإنما يرج���ع اإلى �سورة ذهني���ة للتراكيب المنتظمة 
كلي���ة باعتب���ار انطباقها على تركيب خا����س، وتلك ال�س���ورة ينتزعها الذهن من اأعي���ان التراكيب 
واأ�سخا�سه���ا وي�سيرها في الخيال كالقال���ب اأو المنوال، ثم ينتقي التراكيب ال�سحيحة عند العرب 
ا كما يفعله البناء في القال���ب اأو الن�ساج في المنوال،  باعتب���ار الإع���راب والبيان، فير�سها في���ه ر�سً
حتى يت�سع القالب بح�سول التراكيب الوافية بمق�سود الكلام ويقع على ال�سورة ال�سحيحة باعتبار 

ملكة الل�سان العربي فيه)1). 
بينم���ا عرف الم�سدي الأ�سلوبية: باأنها »علم ل�ساني يُعن���ى بدرا�سة مجال الت�سرف في حدود 

القواعد البنيوية لنتظام جهاز اللغة«)2). 
وبناءً على ما �سبق؛ فاإن الأ�سلوبية علم يلحظ الخروقات غير الماألوفة في الن�س الأدبي والتي 
ج���اءت عل���ى غير المعتاد، والك�سف عن المي���زات التي تجعله يختلف ع���ن اأي ن�س اآخر، من خلال 

م�ستويات اأربعة، وهي: الم�ستوى ال�سوتي، والمعجمي، وال�سرفي، والتركيبي.
�لمبحث �لاأول: �لدر��سة �لتحليلية ل�سورة �لقدر.

�لمطلب �لاأول: تعريف عام ب�سورة �لقدر:

�لفرع �لاأول: �أ�سماء �ل�سورة:
ل�س���ورة القدر ا�سم توقيف���ي واحد هو )القدر)، وهو المثبت ف���ي الم�سحف ال�سريف، وثلاثة 
اأ�سم���اء اجتهادي���ة؛ بناءً على الآي���ة الأولى فيها، وه���ي: ال�س���م الأول: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾، 

وال�سم الثاني: ﴿ٱ ٻ﴾، وال�سم الثالث: )ليلة القدر).
- �لا�سم �لتوقيفي )�سورة �لقدر(:

عن���ون لها جمهور المف�سري���ن بال�سم التوقيفي )�سورة القدر))3)، ق���ال ابن عا�سور: »�سميت 

)1) ينظر: ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد، تاريخ ابن خلدون، ج1، �س786.
)2) الم�سدي، عبد ال�سلام، الأ�سلوبية والأ�سلوب، �س56. 

)3) ينظر: الجرجاني، عبد القاهر، درج الدرر في تف�سير الآي وال�سور، ج2، �س725؛ الن�سفي، عبد الله بن اأحمد، مدارك التنزيل 
وحقائق التاأويل، ج3، �س665؛ ابن جزي، محمد بن اأحمد، الت�سهيل لعلوم التنزيل، ج2، �س499؛ البي�ساوي، عبد الله بن 
عمر، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ج5، �س327؛ مقاتل، مقاتل بن �سليمان، تف�سير مقاتل، ج4، �س765؛ الطبري، محمد 
بن جرير، جامع البيان، ج24، �س529؛ ال�سمرقندي، ن�سر بن محمد، بحر العلوم، ج3، �س601؛ الزمخ�سري، محمود بن 
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هذه ال�سورة في الم�ساحف وكتب التف�سير وكتب ال�سنة )�سورة القدر)«)1). 
فالملاح���ظ اأن الت�سمي���ة التوقيفية )القدر) ق���د ارتبطت باآيات ال�س���ورة )الخم�سة) وعبرت 
عنها اأجمل تعبير؛ وذلك اأن لفظة )القدر): تدل على مبلغ ال�سيء وكنهه ونهايته، وزاد هذا المعنى 
و�سوحً���ا خ���روج حروف لف���ظ )قدر) م���ن )اأق�سى الل�سان) ثم )ط���رف الل�سان) ث���م الرجوع اإلى 
الخل���ف قليلًا )طرف الل�سان) بهذا الترتي���ب؛ اأي من الداخل اإلى الخارج، وفي هذا موؤ�سر على اأن 
ه���ذا اللفظ يحمل مبت���داأ تنزل الخير وذروته، ويحمل كذلك نهاية الخيري���ة لهذه الليلة مع التكرار 
والترجي���ع. ففي هذه الليلة تجتمع الخي���رات والبركات والف�سائل وتتكاثف؛ لتبل���غ الذروة والنهاية 
بطلوع الفجر، وكل ذلك التكاثف والتعاظم �سيق في الآيات الخم�س؛ فالأولى منها عبر عنها �سمير 
العظم���ة )نا) العائد على الله تعال���ى والذي تكرر مرتين، وال�سمير )ه�) في )اأنزلناه) العائد على 
ابتداء اإنزال القراآن، وال�سمير )ك) في )اأدراك) العائد على النبي صلى الله عليه وسلم، والخيرية في هذه الليلة 
الت���ي تزي���د عن األف �سهرٍ، وتنزل ك���رام الخلق في هذه الليلة، و�سيوع ال�س���لام الذي عم الأنام؛ كل 

ذلك يدل على بلوغ هذه الليلة ذروة الكمال، ثم �سرعان ما تنتهي بطلوع الفجر!.
- �لاأ�سماء �لاجتهادية, وهي:

1- ال�س���م الجته���ادي الأول لل�س���ورة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾؛ و�سمي���ت بن���اءً على الآية 
الأول���ى فيها كم���ا ورد عن بع�س ال�سحابة، ق���ال )ال�سيوطي): »اأخرج اب���ن مردويه عن ابن عبا�س 
ر�س���ي الله عنهما، قال: نزل���ت �سورة ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ بمكة، واأخرج ابن مردويه عن ابن 

عبا����س وعائ�س���ة مثله«)2). وعنون لها )ابن اأبي زمنين) ف���ي تف�سيره، بقوله: »تف�سير ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ﴾)القدر: 1)«)3).

2- ال�س���م الجتهادي الثاني لل�س���ورة: ﴿ٱ ٻ﴾ فقد عنون له���ا )ال�سنعاني)، ب�»�سورة 
اإن���ا اأنزلناه«)4)، وترجم لها )البخاري) في �سحيح���ه: ب� »�سورة ﴿ٱ ٻ﴾«)5)، و)الهيثمي) في 
مجم���ع الزوائد، عنون لها: ب� »�س���ورة ﴿ٱ ٻ ﴾«)6)، كما ترجم له���ا )الحاكم) في الم�ستدرك 
با�س���م: »�سورة ﴿ٱ ٻ﴾«)7)، وعن���ون لها )الفيروزاآبادي) في الب�سائ���ر، ب��قوله: »ب�سيرة في    

تف�سير  الوجيز في  المحرر  بن غالب،  الحق  ابن عطية، عبد  التنزيل، ج4، �س780؛  الك�ساف عن حقائق غوام�س  عمرو، 
الكتاب العزيز، ج5، �س504.

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س455.
)2) جلال الدين ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، الدر المنثور في التف�سير بالماأثور، ج8، �س567.

)3) ابن اأبي زمنين، محمد بن عبد الله، تف�سير القراآن العزيز، ج5، �س149.
)4) ال�سنعاني، عبد الرزاق بن همام، تف�سير عبد الرزاق، ج3، �س445.

)5) البخاري، محمد بن اإ�سماعيل، الجامع الم�سند ال�سحيح، ج6، �س175.
)6) الهيثمي، علي بن اأبي بكر، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، ج7، �س139.

)7) الحاكم، محمد بن عبد الله، الم�ستدرك على ال�سحيحين، ج2، �س578.
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﴿ٱ ٻ﴾«)1).
3- ال�س���م الجتهادي الثالث لل�س���ورة: )ليلة القدر)؛ فقد عنون له���ا )النحا�س) في اإعراب 
الق���راآن، و)الج�سا�س) ف���ي اأحكام القراآن، با�س���م: »�سورة ليلة القدر«)2)، وب���وب لها )الترمذي) 
بقول���ه: »�سورة ليلة القدر«)3)، واأ�سار لها )ابن كثير) بع���د النتهاء من تف�سير ال�سورة، بقوله: »اآخر 

تف�سير )�سورة ليلة القدر)«)4).
والمتاأمل في اأ�سماء ال�سورة يرى اأن ال�سم التوقيفي )القدر) وال�سم الآخر الجتهادي )ليلة 

الق���در) م���ن قبيل الت�سمية بالعل���م، اأما ال�سمان الآخ���ران الجتهاديان وهم���ا: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ﴾، و ﴿ٱ ٻ﴾، فه���ي من باب المجاز المر�سل -من اإطلاق الجزء واإرادة الكل-، اأو من 
ب���اب ال�ستعارة المكنية، والجامع فيها بين الم�سبه )المذكور) والم�سبه به )المحذوف) هو مطلق 
، وت�سمية ال�سور اإن كانت بالعلم اأيًّا كان نوعه، اأو كانت بالو�سف فاإنه يطلب  التمييز الحا�سل في كلٍّ
له���ا �س���رٌ، واأما اإن كانت الت�سمية بما لي�س علمًا ول و�سفً���ا كاأن تطلق على ال�سورة جملة من اأولها لم 
تتكرر في غيرها بق�سد التمييز لها عمّا عداها من ال�سور، فاإنه ل يطلب لها �سرٌ وراء مجرد التمييز 

الذي و�سفنا)5).
�لفرع �لثاني: عدد �آياتها وكلماتها وحروفها:

اأم���ا ع���دد اآياتها فق���د اختلفت الأقوال في ذل���ك، واأ�سار اإلى هذا الخلاف اأب���و عمرو الداني، 
فقال: »وهي �ست اآيات في المكي وال�سامي وخم�س في عدد الباقين«)6).

وبن���اءً عليه؛ فاإن جمهور المف�سرين رجح عدد اآياتها ب�)خم�س) اآيات)7)، وممن ذكر الخلاف 
في عدد اآياتها ولم يرجح ف�)ابن عا�سور) و)الألو�سي))8).

وع���دد كلماته���ا ثلاث���ون، قال الثعلب���ي: »وهي مائ���ة واثنا ع�س���ر حرفًا وثلاث���ون كلمة وخم�س 

)1) الفيروزاآبادي، محمد بن يعقوب، ب�سائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز، ج1، �س531.
)2) ينظر: النحا�س، اأحمد بن محمد، اإعراب القراآن، ج5، �س165؛ الج�سا�س، اأحمد بن علي، اأحكام القراآن، ج3، �س640.

)3) الترمذي، محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، ج5، �س444.
)4) ابن كثير، اإ�سماعيل بن عمر، تف�سير القراآن العظيم، ج8، �س435.

)5) ينظر: �سطوحي، يا�سر اأحمد، مطلع البدر بتف�سير �سورة القدر، �س540- 541.
)6) اأبو عمرو الداني، عثمان بن �سعيد، البيان في عدّ اآي القراآن، �س281.

)7) ينظر: ابن جزي، محمد بن اأحمد، الت�سهيل لعلوم التنزيل، ج2، �س499؛ الزمخ�سري، محمود بن عمرو، الك�ساف عن حقائق 
غوام�س التنزيل، ج4، �س780؛ البغوي، الح�سين بن م�سعود، معالم التنزيل في تف�سير القراآن، ج5، �س283؛ مقاتل، مقاتل 
بن �سليمان، تف�سير مقاتل، ج4، �س769؛ ال�سمرقندي، بحر العلوم، ج3، �س601؛ الرازي، مفاتيح الغيب، ج32، �س228؛ اأبو 
ال�سعود، محمد بن محمد، اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم، ج9، �س182؛ البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار 

التاأويل، ج5، �س327؛ الواحدي، الو�سيط في تف�سير القراآن المجيد، ج4، �س532. 
)8) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، ج30، �س455؛ الألو�سي، محمود بن عبد الله، روح المعاني، ج15، �س411.
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اآيات«)1).
ووق���ع خلاف في ع���دد حروفها، فقد ذكر اأغلب المف�سرين اأن ع���دد حروفها مائة واثنا ع�سر 
حرفً���ا، قال )ابن عادل): »وهي خم�س اآيات، وثلاثون كلمة، ومائة واثنا ع�سر حرفًا«)2)، بينما ذكر 
)الج���اوي) اأن عدد حروفها مائة وواحد وع�سرون حرفًا)3)، وذكر )العليمي) اأن عدد حروفها مائة 
وخم�س���ة وع�س���رون حرفًا)4). بينما ذكرت )من���ى ال�سامي) اأن عدد حروفها مائ���ة وثمانية وثلاثون 

حرفًا)5). 
وهذا التف���اوت في عد الحروف يعود اإلى اختلاف منهج العد؛ فبع�سهم يعد الحرف الم�سدد 
حرفي���ن، وبع�سه���م ل يعد الح���روف التي ل تنطق كال���لام ال�سم�سية واأل���ف واو الجماعة ونحوهما، 

وبع�سهم يعد المد حرفين، وبع�سهم يعد التنوين حرفًا. 
�لفرع �لثالث: مكان وزمان نزولها: 

لق���د تعار�ست الأقوال والآثار في مكيته���ا اأو مدنيتها، واختلفت فيها اأنظار العلماء على ثلاثة 
اأقوال، وهي:

1- الق���ول بمكيته���ا وق���د ن�سب هذا الق���ول اإلى الجمهور، ق���ال )الم���اوردي): »مكية في قول 
الأكثري���ن«)6)، وتابعه ابن عا�س���ور، فقال: وهي مكية في قول الجمهور وهو قول جابر بن زيد ويروى 
ع���ن ابن عبا�س)7)، ورجح ال�سيوطي مكيتها فقال: »�س���ورة القدر: فيها قولن والأكثر اأنها مكية«)8). 

وجزم بع�س المف�سرين بمكيتها؛ لنزولها بعد �سورة عب�س)9).
2- القول بمدنيتها؛ فقد ن�سب )الثعلبي) القول بمدنيتها اإلى اأكثر المف�سرين، فقال: »مدنيّة 
ف���ي ق���ول اأكثر المف�سرين«)10). وتابعه القرطبي، فقال: »وهي مدني���ة في قول اأكثر المف�سرين ذكره 
الثعلب���ي، وحكى الماوردي عك�سه؛ قلت: وهي مدنية في قول ال�سحاك واأحد قولي ابن عبا�س، وذكر 

الواقدي اأنها اأول �سورة نزلت بالمدينة«)11).

)1) الثعلبي، اأحمد بن محمد، الك�سف والبيان عن تف�سير القراآن، ج10، �س247.
)2) ابن عادل، عمر بن علي، اللباب في علوم الكتاب، ج20، �س 426.

)3) ينظر: الجاوي، محمد بن عمر، مراح لبيد لك�سف معنى القراآن المجيد، ج2، �س650.

)4) ينظر: العليمي، مجير الدين بن محمد، فتح الرحمن في تف�سير القراآن، ج7، �س405.
)5) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س10592.

)6) الماوردي، علي بن محمد، النكت والعيون، ج6، �س311.
)7) ينظر: ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س455.

)8) جلال الدين ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، الإتقان في علوم القراآن، ج1، �س53.
التنزيل، ج2، �س499؛ ال�سمرقندي، ن�سر بن محمد، بحر العلوم، ج3،  الت�سهيل لعلوم  اأحمد،  )9) ينظر: ابن جزي، محمد بن 

�س601؛ الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، ج32، �س228.
)10) الثعلبي، اأحمد بن محمد، الك�سف والبيان عن تف�سير القراآن، ج10، �س247.

)11) القرطبي، محمد بن اأحمد، الجامع لأحكام القراآن، ج20، �س129.
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3- وم���ن المف�سرين من اأ�سار اإلى وجود خلاف في مكيتها ومدنيتها؛ فقال: مختلف فيها ولم 
يرجح)1).

وبن���اءً على ه���ذا الخلاف في مكية ال�س���ورة ومدنيتها، فاإن الراجح في �س���ورة القدر اأنها من 
ال�سور المكية، لأمور منها:

1- ا�ستند القائلون بمدنية ال�سورة على حديث غريب، رواه الترمذي والطبراني)2) والحاكم)3) 
والبيهقي)4)، قال الترمذي: )قام رجل اإلى الح�سن بن علي، بعد ما بايع معاوية، فقال: �سودت  وجوه 
الموؤمني���ن، اأو يا م�سود وجوه الموؤمنين، فق���ال: ل توؤنبني رحمك الله، فاإن النبي صلى الله عليه وسلم اأري بني اأمية 
على منبره ف�ساءه ذلك، فنزلت: ﴿ڎ  ڎ ڈ﴾ يا محمد صلى الله عليه وسلم، يعني نهرًا في الجنة، 

ونزل���ت: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ    ڀ ڀ ٺ       ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ڤ﴾ )الق���در: 1-4)،  يملكه���ا بع���دك بن���و اأمية يا 

محمد، قال القا�سم، فعددناها فاإذا هي األف �سهر ل تزيد يومًا ول تنق�س))5). 
2- ويمكن ال�ستئنا�س بال�سياق الخارجي على مكية ال�سورة، وذلك اأن �سورة )القدر) اأ�سارت 
اإل���ى اإن���زال القراآن ب�سمير الغيبة دون �ساب���ق ذكر له، واأقرب مذكور يعود ال�سمي���ر اإليه هو الآيات 
الخم����س الأول���ى من �س���ورة )العلق) التي نزل���ت على النب���ي صلى الله عليه وسلم، وكانت اأول ما نزل م���ن القراآن، 
فجاءت �سورة القدر لتتحدث عن ليلة القدر ولتبين ف�سائلها والتي من �سمنها ابتداء نزوله في هذه 

الليلة، فهذا الرباط الوثيق بين ال�سورتين موؤ�سر على مكية ال�سورة!.
3- وال�ستئنا����س كذلك بافتتاح ال�سورة بحرف التاأكي���د )اإن) المقارب للق�سم، ونون العظمة 
)نا)، وبالجملة ال�سمية، وهذا فيه اإ�سارة على مكية ال�سورة، من حيث اإن حرف التاأكيد )اإنّ) واإن 
ج���اء لتاأكي���د م�سمون ال�سورة، ولكنه في نف�س الوقت جاء للرد عل���ى قوم منكرين لتنزل القراآن من 

الله تعالى، وذلك باأنهم قالوا: اإن القراآن مختلق ون�سبوه اإلى اأ�ساطير الأولين، قال تعالى: ﴿چ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ )الفرقان: 5)!.

)1) البي�ساوي، عبد الله بن عمر، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ج5، �س327؛ ابن عطية، عبد الحق بن غالب، المحرر الوجيز 
الكريم،  الكتاب  مزايا  اإلى  ال�سليم  العقل  اإر�ساد  محمد،  بن  محمد  ال�سعود،  اأبو  �س504؛  ج5،  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في 
ج9، �س182؛ الن�سفي، عبد الله بن اأحمد، مدارك التنزيل وحقائق التاأويل، ج3، �س665؛ الزمخ�سري، محمود بن عمرو، 

الك�ساف، ج4، �س780.
)2) ينظر: الطبراني، �سليمان بن اأحمد، المعجم الكبير، ج3، �س89.

)3) ينظر: الحاكم، محمد بن عبد الله، الم�ستدرك على ال�سحيحين، ج3، �س186.
)4) البيهقي، اأحمد بن الح�سين، ف�سائل الأوقات، �س209.

)5) قال الترمذي: هذا حديث غريب ل نعرفه اإل من هذا الوجه من حديث القا�سم بن الف�سل وقد قيل عن القا�سم بن الف�سل، عن 
يو�سف بن مازن، والقا�سم بن الف�سل الحداني هو ثقة؛ وثقه يحيى بن �سعيد وعبد الرحمن بن مهدي، ويو�سف بن �سعد رجل 
مجهول ول نعرف هذا الحديث على هذا اللفظ اإل من هذا الوجه. اأخرجه الترمذي في �سننه )444/5) برقم )3350)؛ 

وقال ال�سنعاني هذا حديث �سعيف ومتنه منكر، ينظر: ال�سنعاني، التحبير لإي�ساح معاني التي�سير، ج2، �س450. 
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�لفرع �لر�بع: ترتيبها:
ترتيبه���ا من حي���ث النزول، فقد قيل اإنها نزل���ت بعد �سورة عب�س وقبل �س���ورة ال�سم�س فيكون 
ترتيبه���ا الرابعة والع�سرين، وه���ذا على القول بمكيتها)1). وقيل نزلت بع���د المطففين وقبل البقرة 

وهذا على القول بمدنيتها)2)، وهذا القول الأخير �سعيف؛ لأن الراجح في �سورة القدر اأنها مكية.
واأم���ا ترتيبها ف���ي الم�سحف، فهي ال�سورة ال�سابعة والت�سعون، ج���اءت بعد �سورة العلق، وقبل 

�سورة البينة.
�لفرع �لخام�ص: جو نزولها:

الظاه���ر اأن ال�س���ورة نزل���ت في جو م�سح���ون بالحجاج والج���دال مع الم�سركي���ن، حيث ن�سب 
الم�سرك���ون هذا الق���راآن اإلى كلام محمد صلى الله عليه وسلم، واأنه اختلقه من تلق���اء نف�سه واأعانه على هذا الأمر 
اأه���ل الكتاب، ويزيد ه���ذا الأمر اإي�ساحًا اأنها نزلت بعد �سورة )عب����س) والتي �سورت لنا جانبًا من 
هذا الحجاج والجدال حيث كان النبي صلى الله عليه وسلم منهمكًا في دعوة الم�سركين اإلى الإ�سلام وي�سعى �سعيًا 
حثيثً���ا؛ لتخلي�سه���م من عب���ادة الأ�سنام والنتقال به���م اإلى عبادة الله تعالى، وق���د تطرقت �سورة 
���ا اإلى ال�سحف المطهرة، وهي: الأ�سياء التي كتب فيه���ا القراآن؛ لبيان حفظ القراآن  )عب����س) اأي�سً
في ال�سطور وفي ال�سدور، ولكن القوم قابلوا هذه الدعوة بالفجور، ون�سبة هذا القراآن اإلى اأ�ساطير 
الأولي���ن؛ فنزل���ت �سورة القدر في هذا الج���و الحجاجي لتاأكد م�سدرية الق���راآن، واأنه من عند الله 

تعالى، ولتبين كذلك اأن اإنزاله ابتداأ في ليلة ذات قدر و�سرف!.
وبن���اءً عليه؛ يمكن الق���ول اأن هذه ال�سورة نزلت في مرحلة متقدمة من الدعوة، اأثناء الهجرة 
اإلى الحب�سة حيث احتدم ال�سطدام وبلغ ذروته مع الم�سركين، واأ�سبحوا اأكثر عدوانية في مجابهة 

الدعوة، ومحاولة ت�سويه حقائق الدين بن�سبة القراآن اإلى اأ�ساطير الأولين!.
�لمطلب �لثاني: منا�سبات �سورة �لقدر.

�لفرع �لاأول: منا�سبة �ل�سورة لما قبلها: 
تظهر منا�سبة �سورة )القدر) لما قبلها �سورة )العلق)، فيما يلي:

- بداأت �سورة العلق بقوله تعالى: ﴿ چ ﴾ وانتهت بقوله تعالى: ﴿  ئۈ ئۈ ﴾ فالخطاب 
متوجه اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في بداية ال�سورة ونهايتها، و�سورة القدر تتحدث عن القراآن المنزل على 

محمد صلى الله عليه وسلم.
- اأول ما نزل من القراآن في �سورة العلق، وتاأتي �سورة القدر لتبين اأن هذا القراآن الذي ابتدئ 

ب�سورة العلق، اأنزله الله في ليلة القدر. 

)1) ينظر: الزرك�سي، محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القراآن،  ج1، �س193.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير،  ج30، �س455.
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- �س���ورة العل���ق اأمرت بقراءة الك���ون با�سم الله واأم���رت بال�سجود والقت���راب، و�سورة القدر 
ذكرت ليلة العمل فيها يعدل األف مرة ثواب العمل فيما �سواها)1).

وق���ال الإمام ابن عا�سور: »ومن ت�سدي���د ترتيب الم�سحف اأن و�سعت �سورة القدر عقب �سورة 
العل���ق مع اأنها اأق��������ل عدد اآيات من �س������������ورة البينة و�سور بعدها، كاأنه اإي����ماء اإلى اأن ال�سمير في 

﴿ ٻ﴾ يعود اإلى القراآن الذي ابتدئ نزوله ب�سورة العلق)2). 
وهكذا تتجلى المنا�سبة بين هاتين ال�سورتين )العلق والقدر) في: 

اأولً: الفع���ل وظرف���ه الزمني: نلحظ في �س���ورة )العلق) قوله تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )العل���ق: 1-3)، فق���د تكرر الفعل مرتين )اقراأ)، ومن 
المعلوم اأنَّ الفعل اأيّا كان ما�سيًا اأو م�سارعًا اأو اأمرًا يحتاج اإلى ظرف زمني يقع فيه، فالفعل عبارة 
ع���ن حدث، والحدث ل يقع من غير زمن، فاأين الظرف الزمني الذي وقع فيه الأمر بفعل القراءة؟ 
ه���ذا الزمن نج���ده في �سورة )الق���در): ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾ )الق���در: 1)، فالأمر بالقراءة 

حدث ليلًا عند النزول في ليالي رم�سان في ليلة القدر.
ثانيًا: وحدة الم�سمون؛ فالأمر بقراءة الآيات الخم�س الأولى في �سورة العلق، وهي التي نزلت 
على النبي عليه ال�سلاة وال�سلام في غار حراء، وهذه الآيات الخم�س هي المق�سود بقوله تعالى في 

�سورة القدر ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾ )القدر: 1)؛ اأي ابتداء اإنزاله في هذه الليلة.
 ثالثًا: التعظيم الوارد في ال�سورتين للقراآن الكريم جلي وا�سح، وهذا يرمز اإلى الترابط بين 
ال�سورتين، فلي�س هناك انتقال من مو�سوع اإلى مو�سوعٍ اآخر ب�سكل كلي، فاختيار هذه الليلة العظيمة 
الق���در يتنا�س���ب مع �سيء مُنزَلٍ عظيم القدر هو القراآن الكريم، على ر�سول عظيم ال�ساأن هو محمد 

-عليه ال�سلاة والت�سليم-: ﴿چ چ چ ڇ ڇ﴾.
رابعًا: تنزيل الملائكة في ال�سورتين: اأما في �سورة العلق، فالذي نزل هو جبريل عليه ال�سلام، 
وه���ذا وا�سح، واأما في �س���ورة القدر ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ﴾ )القدر: 4)، 

واإنزال القراآن هو من اأعظم الأوامر)3).
�لفرع �لثاني: منا�سبة �ل�سورة لما بعدها:

ق���ال �سعيد حوى: »راأينا اأن �س���ورة القدر بداأت بقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾، فهي 
حدي���ث عن القراآن، والملاحظ اأن �سورة )البينة) بداأت بقوله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  ژ   ﴾ 
البين���ة: )1-3)، ف�سورة البينة تبداأ بالكلام عن عدم انفكاك اأهل الكتاب وال�سرك عما هم فيه اإل 

)1) ينظر: حوّى، �سعيد، الأ�سا�س في التف�سير، ج11، �س6614.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س456.

)3) ينظر: الخطاف، ح�سن، اإ�ساءات معرفية ومنهجية في المنا�سبة بين ال�سور: �سورتي العلق والقدر نموذجًا، اإ�سلام اأون لين.
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ببعث���ة الر�سول المنزل عليه القراآن، كما تتحدث عن موقف هوؤلء من الر�سول والقراآن بعد ما بعث 
الر�سول، واأنزل عليه القراآن. فال�سلة وا�سحة بين �سورة القدر و�سورة البينة«)1).

وذك���ر المراغي: اإن وجه منا�سبتها لما قبله���ا اأن قوله: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ﴾... اإلخ؛ كالعلة 
لإن���زال القراآن، كاأنه قي���ل: اإنا اأنزلناه؛ لأنه لم يكن الذين كفروا منفكي���ن عن كفرهم حتى ياأتيهم 

ر�سول يتلو �سحفًا مطهرة)2).
�لفرع �لثالث: �لمنا�سبة بين �فتتاحية �ل�سورة وخاتمتها: 

افتتح���ت ال�س���ورة بالحديث عن اإن���زال القراآن الكريم ف���ي ليلة القدر؛ للاإ�س���ارة اإلى اأن هذا 
الق���راآن العظيم نزل ف���ي ليلة عظيمة )القدر) عل���ى نبي عظيم )محم���د) صلى الله عليه وسلم، واختتمت ال�سورة 
بالحدي���ث عن وق���ت عظيم )الفجر) يحفه ال�سلام م���ن البتداء اإلى الختام. وف���ي اختتام ال�سورة 

بلفظ )مطلع) للدللة على ظهور القراآن في العالمين؛ ليكون هو الحاكم والمرجع!.
وبن���اءً على ما �سبق؛ فيمكن ر�سد منا�سبات هذه ال�سورة لما قبلها )�سورة العلق) ولما بعدها 

)�سورة البينة)، منها:
1- م���ن ناحية اأ�سماء ال�سور الثلاثة؛ ف�س���ورة )العلق) مدلول ا�سمها ي�سي بالمت�ساك والتعلق 
بال�س���يء وهو القراآن؛ لتجيء �سورة )القدر) لتعظم الليل���ة التي اأنزل فيها القراآن وتحث الأمة على 
التعل���ق بالقراآن والتم�سك به، ثم ج���اءت �سورة )البينة) لتك�سف لنا ع���ن فريقين جاءتهم العلامة 
الوا�سح���ة والبرهان ال�ساطع )الق���راآن) و)الر�سول) صلى الله عليه وسلم؛ فمنهم من اآمن وتم�سك بالقراآن ومنهم 

من كفر واأعر�س عن القراآن.
2- م���ن ناحي���ة الخط���اب؛ فقد جاء الخطاب ف���ي الآيات الأول���ى من �سورة )العل���ق) موجهًا 
للر�س���ول صلى الله عليه وسلم عندم���ا كان يتعبد في )غ���ار حراء) ولأمته م���ن بعده، بينما جاء الخط���اب في الآية 
الأول���ى م���ن �سورة )الق���در) موجهًا ل�لرد على ق���ول من قال اإن الق���راآن ما ه���و اإل اأ�ساطير الأولين 
وغيره���ا من الأكاذيب، وجاء الخطاب في �سورة )البين���ة) موجهًا لتوبيخ قوم من الم�سركين واأهل 

الكتاب على تكذيبهم بالقراآن والر�سول صلى الله عليه وسلم.
3- ج���اء في �سورة )العلق) الحديث عن القراءة والحث على التلاوة، وجاءت �سورة )القدر) 
لتبي���ن اأن اأعظ���م ما يتلى هو القراآن، ومن ثم جاءت �سورة )البين���ة) كا�سفة عن انق�سام النا�س في 
القيام بتلاوته اإلى �سنفين؛ �سنف تلاه واآمن به فنجا فاأولئك هم خير البرية، و�سنف اآخر اأعر�س 

عنه فخ�سر خ�سرانًا مبينًا فاأولئك هم �سر البرية!.

)1) حوى، �سعيد، الأ�سا�س في التف�سير، ج11، �س6621.
)2) ينظر: المراغي، اأحمد بن م�سطفى، تف�سير المراغي، ج30، �س211.
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�لمطلب �لثالث: مقا�سد �سورة �لقدر
مق�سود هذه ال�سورة بيان اأف�سلية ليلة القدر وعظيم �ساأنها، قال الإمام البقاعي: »ومق�سودها: 
تف�سي���ل الأم���ر الذي هو اإحدى ق�سمي م���ا �سمنه مق�سود )اقراأ)، وعلى ذل���ك دل ا�سمها، لأن ليلة 
القدر ف�سلت به، فهو من اإطلاق ال�سبب على الم�سبب، وهو دليل لمن يقول باعتبار تف�سيل الأوقات، 
لأج���ل ما كان فيها، كما قال ذلك اليهودي ف���ي اليوم الذي نزل فيه: ﴿چ چ چ ڇ﴾ 
)المائدة: 3)، واأقره الفاروق عمر بن الخطاب على ذلك«)1)، فهي كالتعليل للاأمر بقراءة القراآن.

ونقل ال�سيوطي عن الخطابي قوله: لما اجتمع اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم على القراآن، وو�سعوا �سورة 
الق���در عقب العلق، ا�ستدلوا بذلك على اأن المراد بهاء الكناية في قوله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ 

الإ�سارة اإلى قوله: ﴿چ﴾ )العلق:1))2).
و قال الإمام ابن عا�سور: »التنويه بف�سل القراآن وعظمته باإ�سناد اإنزاله اإلى الله تعالى، والرد 
عل���ى الذي���ن جحدوا اأن يكون القراآن منزلً من الله تعالى، ورفع �س���اأن الوقت الذي اأنزل فيه ونزول 
الملائكة في ليلة اإنزاله. وتف�سيل الليلة التي توافق ليلة اإنزاله من كل عام، وي�ستتبع ذلك تحري�س 

الم�سلمين على تحين ليلة القدر بالقيام والت�سدق«)3).
وبن���اءً عليه؛ يمكن القول باأن مق�سوده���ا مدلول ا�سمها )القدر) والذي يدل على بلوغ ال�سيء 
بلوغً���ا عظيمً���ا، فجاءت �سور العظم���ة )القدر) في ال�س���ورة على اأكمل وجهٍ واأتم���ه؛ عظمة المنزل 
)الله)، وعظمة النازل )القراآن)، وعظمة المنزل عليه )محمد) صلى الله عليه وسلم، وعظمة الوا�سطة )جبريل) 

علي���ه ال�سلام، وعظمة الوق���ت )ليلة القدر)، وعظمة الخير )األف �سه���ر)، وعظمة ال�سلام ﴿ڦ 
ڦ﴾!.

)1) البقاعي، اإبراهيم بن عمرو، نظم الدرر، ج22، �س176.
)2) ينظر: جلال الدين، عبد الرحمن بن اأبي بكر، اأ�سرار ترتيب القراآن، �س 163.
)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س455- 456.
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�لمبحث �لثاني: �لاأ�سلوبية في �ل�سورة.
�لمطلب �لاأول: �لبُنى �لاأ�سلوبية �لجزئية:

�أولًا: �ختيار ��سم �ل�سورة: 
)الق���در) كلمة ال�سورة وعنوانه���ا مفتاح اأ�سا�سي لفهمها، وهي في ه���ذا ال�سياق مثال عبقري 
للا�ستجاب���ة لمفهوم تزاح���م المعاني وتقديره في الكت���اب العزيز، فالقدر تعن���ي ال�سرف والمنزلة 
والمكان���ة الرفيعة ال�سامي���ة، وتعني الت�سييق، و�س���د المنافذ، وتعني التقدير وتوزي���ع الأجور، وهي 
جميعً���ا دللت مق�س���ودة هنا؛ ذل���ك اأن ليلة القدر ليلة ذات �سرف ومنزلة ف���ي نف�سها، وهي �سرف 
لم���ن تعلق بها وقدرها، وهي ليلة ت�سيق فيها منافذ ال�سر، وتغل المردة )ال�سياطين)، وتفي�س فيها 

الرحمة الربانية على الخلق، وتقدر فيها اأقدار الخلق واأرزاقهم ومنازلهم)1).
فلفظ���ة )الق���در) تمثل محور الرت���كاز لل�سورة، فقد �سميت ال�سورة بها، ث���م مهد لها ب�سوؤال؛ 
لتفخيمه���ا وبي���ان �سرفه���ا ومنزلتها الرفيعة، ثم بي���ن مدى خيريتها بثلاث جم���ل خبرية، كل جملة 

جاءت م�ستقلة عن الأخرى؛ خير من األف �سهر، تنزل الملائكة، ال�سلام العام ال�سامل. 
وبناءً على ما �سبق؛ فاإن ال�سر في ت�سميتها ب�)القدر) ظاهر من وجوه ثلاثة، وهي: 

1- تكرار لفظة )القدر) فيها ثلاث مرات.
2- لأنه لم يقع في غيرها من ال�سور.

3- تراب���ط مو�س���وع ال�سورة به���ذا ال�سم، وذلك اأن ال�س���ورة الكريمة تدور ف���ي فلك الإعلاء 
م���ن ق���در القراآن، والتنويه ب�سرفه وف�سل���ه، ورفع قدر الليلة التي بداأ فيه���ا نزوله على قلب الر�سول 

الأكرمصلى الله عليه وسلم.
ثانيًا: �ختيار �لاألفاظ: 

»كل لف���ظ ف���ي القراآن اختير مكانه ومو�سعه من الآي���ة اأو العبارة اأو الجملة، فاإن غيره ل ي�سد 
م�س���ده بداهة، فقد اخت���ار القراآن اللفظ المنا�س���ب في الموقع المنا�سب من ع���دة وجوه وبمختلف 
ال���دللت، اإل اأن ا�ستنباط ذلك �سوتيًا يوحي با�ستقلالية الكلمة المختارة لدللة اأعمق واإ�سارة اأدق 
بحي���ث يتعذر عل���ى اأية جهة فنية ا�ستبدال ذلك بغيره، اإذ ل يوؤدي غي���ره المراد الواعي منه، وذلك 

معلم من معالم الإعجاز البياني في القراآن«)2). 
فاختي���ار القراآن للاألف���اظ المنا�سبة للمعاني المنا�سبة لما لها من »قوة تعبيرية، اإذ يوؤدي بها 
ف�س���لًا عن معانيها العقلية كل ما تحمل في اأح�سائها من �سور مدخرة وم�ساعر كامنة، لفت نف�سها 

)1) ينظر: محمد، خالد فهمي، تاأملات في �سورة القدر، �س43.
)2) ال�سغير، محمد ح�سين، ال�سوت اللغوي في القراآن، �س188- 189.
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لفًا حول ذلك المعنى العقلي«)1). وبناءً عليه؛ فاإن اللفظة القراآنية اختيرت ب�سكل دقيق يتنا�سب مع 
المقام الذي وردت فيه، ومن ثم تمكنها في مكانها بحيث ل يحل غيرها محلها)2).

الألفاظ التي �سيتم درا�ستها في هذه ال�سورة، وهي:
1- �لقدر:

»ق���در: الق���اف والدال وال���راء اأ�سل �سحي���ح يدل على مبل���غ ال�سيء وكنهه ونهايت���ه. فالقدر: 
مبل���غ كل �سيء، وقدرت ال�س���يء اأقدره واأقدره من التقدير، وقدرته اأقدره. والقدر: ق�ساء الله تعالى 

الأ�سياء على مبالغها ونهاياتها التي اأرادها لها«)3).
والمعن���ى المحوري ل�)القدر): »�سبط ال�سيء القابل للت�سي���ب اأو النب�ساط وحكمه وامت�ساكه 
على و�سع اأو كم اأو م�سافة معينة، فلا يت�سيب ول ي�ستر�سل. كما ت�سم القدر اللحم وغيره في جوفها 

ل يت�سيب«)4). 
وه���ذا يعني اأن ه���ذه الليلة محددة المعال���م والن�سباط، �سواءً من حي���ث الزمن اأو من حيث 

الف�سائل والبركات.
وبالنظ���ر في الترتيب المخرجي لح���روف لفظة )القدر)، تجده مرتبًا م���ن الداخل للخارج؛ 
فمخ���رج القاف من اأق�سى الل�سان وما فوق���ه من الحنك، وتنتهي بالراء فيخرج من طرف الل�سان، 
وذل���ك ي�ساهي الخير الذي ينزل من ال�سماوات العل���ى في هذه الليلة، فبعد اأن كان قابعًا في داخل 

خزائن الخالق عز وجل، خرج منها حتى ينت�سر في الكون ويعم الخلق جميعًا)5). 
وبن���اءً على هذا الترتيب المخرجي لحروف لفظ )القدر)؛ ن�ستنبط اأن هذه ال�سورة تعبر عن 
عم���ر الإن�س���ان )الروح)، الذي يتدرج نح���و الن�سج والكمال ثم �سرعان م���ا يتدحرج نحو النق�سان 
والنته���اء!. وهكذا ليلة القدر؛ م���ا اإن تبداأ هذه الليلة وتتنزل فيها الخيرات والف�سائل، ف�سرعان ما 

تنتهي بطلوع الفجر!. 
2- �ألف:

»األ���ف: الهم���زة واللام والفاء اأ�س���ل واحد، يدل عل���ى ان�سمام ال�سيء اإلى ال�س���يء، والأ�سياء 
ا«)6). الكثيرة اأي�سً

والمعن���ى المحوري ل�)األف): تجمع المتفرقات مع نوع م���ن المجان�سة اأو القبول بينها، ولفظ 

)1) ت�سارلتن، فنون الأدب، �س67.
)2) ينظر: الجميعي، اأ�سماء، �سورة الطلاق درا�سة اأ�سلوبية، �س47.

)3) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج5، �س62.
)4) جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج4، �س1745.

)5) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س10599- 10600.
)6) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج1، �س131.
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الأَلْ���ف يعبّر عن اأكبر تجمع، وكل )األف) ومثناها وجمعها )اآلف) و)األوف) فهي من هذا المعنى، 
والتاألي���ف بي���ن اأ�سي���اء: اإيقاع الأُلْف���ة: اللتئام وقب���ول كلٍّ غيره تجمعً���ا، ﴿ئې ئى ئى ئى ی    
﴾)النور: 43)، )يدفعه برفق حتى يلتئم)، وبين النا�س، وبين القلوب: اإيقاع الأُلْفة، اأي؛ الأُن�س)1). 
ا يحمل في  ومعنى هذا اأن اختيار ال�)األف) في ال�سورة واإن كان جاء بمعنى الكثرة، ولكنه اأي�سً
جوه���ره معاني الألفة التي غُلفت بها الليلة واأحاطت بها من جميع جوانبها، ولله در هذا القراآن في 

انتقاء الألفاظ التي تعبر عن م�سمون ال�سورة اأجمل تعبير!.
3- �سهر:

»�سهر: ال�سين والهاء والراء اأ�سل �سحيح يدل على و�سوح في الأمر واإ�ساءة، من ذلك ال�سهر، 
وهو في كلام العرب الهلال، ثم �سمي كل ثلاثين يومًا با�سم الهلال، فقيل �سهر؛ قد اتفق فيه العرب 

والعجم، فاإن العجم ي�سمون ثلاثين يومًا با�سم الهلال في لغتهم«)2).
والمعن���ى المح���وري ل�)�سه���ر): »ظهور ال�سيء اأق�س���ى ظهور لبروزه من ج���وف كان يحجبه: 
كالهلال في الأفق، وال�سيف من الجراب مع رفعه على النا�س، وبالهلال �سُمّي ال�سهر )جزء ال�سنة) 

لأنه به يبداأ«)3).
ومعنى هذا اأن اختيار هذا اللفظ )�سهر) دون )اأيام) اأو )�سنة) مثلًا؛ وذلك اأن اأحرف هذه 

الكلمة تحمل في باطنها دللت التف�سي والنت�سار لكل �سيء محبوب؛ كالخير وال�سلام!.
وال���راء بتكراره���ا تدل على تج���ددِ وا�ستمرارِ )الخي���ر وال�سلام) على مدى الأع���وام، والهاء 
وخروجه���ا من اأق�سى الحلق مع ه���ذا الهواء الخارج من داخل ال�سدر اإل���ى خارج الفم، مما يبعث 

على الراحة وال�سكون وال�سلام!.
4- �لروح:

روح: ال���راء والواو والحاء اأ�سل كبير مطرد، يدل عل���ى �سعة وف�سحة واطراد. واأ�سل ذلك كله 
الريح، واأ�سل الياء في الريح الواو، واإنما قلبت ياء لك�سرة ما قبلها. فالروح روح الإن�سان، واإنما هو 
م�ستق من الريح، وكذلك الباب كله. والروح: ن�سيم الريح. ويقال اأراح الإن�سان، اإذا تنف�س. والروح: 

جبريل عليه ال�سلام)4).
والمعنى المحوري ل�)الروح): »انب�ساطٌ اأو ات�ساع وانت�سار مع �سمول ولطف«)5).

)1) ينظر: جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج4، �س1986.
)2) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج3، �س222.

)3) جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج2، �س1179- 1180.
)4) ينظر: ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج2، �س454.

)5) جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج2، �س772.
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5- �أمر:
»اأمر: الهمزة والميم والراء اأ�سول خم�سة: الأمر من الأمور، والأمر �سد النهي، والأمر النماء 

والبركة بفتح الميم، وَالْمَعْلَمُ، وَالْعَجَبُ«)1).
المعنى المحوري ل�)اأمر): »نفاذ مع علُوٍّ وراءه جمع ب�سدة«)2).

6- �سلام: 
»�سل���م: ال�سين واللام والمي���م معظم بابه من ال�سحة والعافية; ويك���ون فيه ما ي�سذ، وال�ساذ 

عنه قليل، فال�سلامة: اأن ي�سلم الإن�سان من العاهة والأذى«)3).
المعنى المحوري ل�)�سلم): »�سحة جرم ال�سيء والتئام )ظاهره) في ذاته، اأي؛ عدم ت�سدعه 
اأو تف���رع غي���ره منه«)4). وه���ذا اللفظ )�سلام) يدل عل���ى ال�سعة والب�سط، وهو م���ا اأ�سار اإليه حرف 

)ال�سين) والمد الذي اأعطى اللفظ ال�سعة والنفتاح.
7- مطلع: 

»طلع: الطاء واللام والعين اأ�سل واحد �سحيح، يدل على ظهور وبروز«)5).
وه���ذا اللفظ من خ�سائ�سه ال�سوتية ال�سخامة والعلو والت�ساع، ومخارج حروفه من الل�سان 
)الط���اء) اإلى الحلق )العي���ن) دالة على الت�ساع والظهور؛ فاجتمعت الدلل���ة المعجمية وال�سوتية 

على معانِ ال�سخامة والت�ساع؛ وهذا فيه اإ�سارة اإلى �سخامة هذه الليلة و�سعة الخير فيها!.
8- �لفجر: 

»فج���ر: الف���اء والجيم وال���راء اأ�سل واحد، وه���و التفتح في ال�سيء، من ذل���ك الفجر: انفجار 
الظلم���ة عن ال�سبح«)6). وهذا اللف���ظ من خ�سائ�سه ال�سوتية النف���راج والتباعد ليحاكي انفراج 
الف���م عن���د خروج �سوت الف���اء)7)؛ لتتفق الدللة المعجمي���ة وال�سوتية على معانِ���ي النفراج وزوال 

الظلمة!.
ثالثًا: �ختيار حروف �لمعاني

ح���روف المعاني: وهي الحروف التي تربط الأ�سم���اء بالأفعال والأ�سماء بالأ�سماء؛ والكوفيون 

)1) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج1، �س137.
)2) جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج4، �س2057.

)3) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج3، �س90.
)4) جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم، ج2، �س1063.

)5) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج3، �س419.

)6) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، مقايي�س اللغة، ج4، �س475.
)7) ينظر: عبا�س، ح�سن، خ�سائ�س الحروف العربية ومعانيها، �س133.
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ي�سمونها: الأدوات واأهل المنطق ي�سمونها: الرباطات)1).
والحروف نوعان: حرف مبنى، وحرف معنى.

فح���رف المبن���ى: ما كان م���ن بنية الكلمة، وح���رف المعنى: ما كان له معن���ى ل يظهر اإل اإذا 
انتظم في الجملة: كحروف الجر وال�ستفهام والعطف، وغيرها)2).

حروف المعاني في �سورة القدر، وهي: 
�لبند �لاأول: حروف �لجر:

 حروف الجر التي وردت في ال�سورة، وهي: )في، من، الباء، حتى).
درا�سة الحروف على الترتيب الذي ورد في ال�سورة:

1- ف���ي: ح���رف يفيد الظرفي���ة اإذا ات�سل بظرف، ويفي���د ال�سببية اإذا كان تعلي���لًا ل�سيء ما؛ 
فجاءت )في) مرة ظرفية، ومرة اأخرى �سببية، ففي الآية الأولى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ ظهرت 
)ف���ي) الظرفية في ثنائي���ة دللية اأفادت دللة البداية، ودللة النطلاق نحو ليلة القدر. ومن يمعن 
النظ���ر �سيج���د )في) قد �سغلت موقع الو�سط في الآية، وفي الو�سط مع���انٍ كثيرة؛ اأ�سهرها اأنه رمز 
من رموز التوازن، اأو الميزان اأو العدالة، كما اأن الو�سط فل�سفة الإ�سلام؛ لذا نرى اأن )في) تت�سمن 

معنى العدالة هنا، والقطب الذي ترتكز عليه ليلة القدر، في دللة من دللتها. 
اأم���ا الآي���ة الثاني���ة: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ﴾ فق���د ارتبط���ت )في) 
بال�سمي���ر )ه���ا) و�سكلت ثنائية مع )ه���ا)، اأدى اإلى توليد تركيب ﴿ ٹ﴾، وكونه���ا �سببية، نراها 
ق���د تحولت اإل���ى فل�سفة ليلة القدر، بعد اأن كانت في الآية ال�سابقة منطلق هذه الليلة. من ذلك كله، 
نتو�س���ل اإلى اأن )ف���ي) حققت بعدًا بنيويًا فعالً تجاوز الم�سار ال�سيق الذي تمثلته بكونها حرف جر 

ا داخل الجر مرة ثانية)3). مرة، اأو معنى خا�سً
ق���ال )البطليو�سي): »ومعنى في: الوعاء وال�ستمال وه���ي خا�سة بالأمكنة، ومكان ال�سيء قد 

يكون عالياً مرتفعاً، وقد يكون مت�سفلًا منخف�ساً«)4). 
وه���ذا يعن���ي اأن ح���رف الجر )في) �س���كل هذا الوعاء ال���ذي يحتوي هذه الليل���ة وما فيها من 

ف�سائل.
2- م���ن: حرف جر يحمل اأكث���ر من دللة، اأ�سهره���ا: التبعي�س، والجن�س، وابت���داء اأو انتهاء 

الغاية الزمانية، فقد وردت )من) مرتين بمعنى الجن�س، وهما:

)1) ينظر: ابن �سيده، علي بن اإ�سماعيل، المخ�س�س، ج4، �س225؛ الخوارزمي، محمد بن اأحمد، مفاتيح العلوم، �س63.
)2) ينظر: الغلاييني، م�سطفى بن محمد، جامع الدرو�س العربية، ج3، �س253.

)3) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س124- 125.
)4) البطليو�سي، عبد الله بن محمد، القت�ساب في �سرح اأدب الكتاب، ج2، �س282.
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الأول���ى في قوله تعالى: ﴿ ڀ ٺ       ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ لق���د جاءت من للجن�س، اأي: بمعنى 
)كل)، ولكنه���ا م���ع ه���ذا المعنى ت�ستح�سر دلل���ة ال�ستراك م���ع مو�سوع )التف�سي���ل) الذي تتبناه 
)خي���ر)، ولم���ا كانت )من) قريبة من المف�سل )األف �سهر) �سارت كاأنها هي اأكثر من معنى )األف 
�سه���ر)، ونلاح���ظ اأن ثمة رباطًا �سوتيًا وثيقًا بين نون )م���ن) وتنوين )خيرٌ) فكاأن هذا الو�سال قد 

حجّم من �سلة )من) ب�)األف �سهر)، فكانت كاأنها اأ�سعاف هذا الرقم.
ا،  الثانية في قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ﴾، وهي للجن�س اأي�سً
وهذه الدللة الرئي�سية، والدللة الفرعية الم�ستخل�سة ل�)من) اأنها تف�سر معنى )كل اأمر)، وكاأنها 

بمعنى )رُغم)، وحينها تحولت اإلى دللة خالدة من خلال تحولها للا�سمية)1). 
»و)من) في قوله من كل اأمر يجوز اأن تكون بيانية تبين الإذن من قوله: باإذن ربهم، اأي باإذن 
ربه���م ال���ذي هو في كل اأمر. ويجوز اأن تكون بمعنى الباء، اأي تتنزل بكل اأمر مثل ما في قوله تعالى: 
﴿ہ    ہ ہ   ھ﴾ )الرعد: 11)، اأي باأمر الله، وهذا اإذا جعلت باء باإذن ربهم �سببية، ويجوز 

اأن تكون للتعليل، اأي من اأجل كل اأمر اأراد الله ق�ساءه بت�سخيرهم«)2).
»ث���م اإن ه���ذا الإذن مبدوؤه الأوامر والأحكام؛ لأن الله يجل���ي الملائكة على النفو�س لإيحاء ما 
يري���ده منها، ولهذا قال: ﴿ ڤ ڤ ڤ ﴾ اأي اأن الله يظه���ر الملائكة والروح لر�سله عند كل اأمر يريد 
اإبلاغه اإلى عباده، فيكون الإذن مبتدئًا من الأمر على هذا المعنى. والأمر هاهنا هو الأمر في قوله 
تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ      ڤ﴾ )الدخ���ان: 4-5)، فالكلام 

في الر�سالة والأوامر والأحكام ل في �سيء اآخر �سواها«)3).
ومجيء )من) اأفاد زيادة تعظيم وت�سريف ليلة القدر لما توحي به من دللة التف�سيل التي لم 

تكن لتتحقق لو جيء بغيرها من الحروف ول �سيما اجتماعها مع الإ�سافة)4).
»م���ن كل اأم���ر اأي من اأجل كل اأمر تعلق به التقدير في تل���ك ال�سنة اإلى قابل، واأظهره �سبحانه 

وتعالى لهم قاله غير واحد فمن بمعنى اللام التعليلية متعلقة بتنزل«)5). 
3- الب���اء: ح���رف جر يحم���ل اأكثر من دلل���ة، اأ�سهره���ا: الظرفي���ة، وال�سببي���ة، وال�ستعانة، 
والتعدي���ة، والتعوي����س، والإل�ساق، وياأت���ي بمعنى )مع)، و)من)، و)عن)، كم���ا وياأتي للم�ساحبة. 

فق���د جاءت )الباء) في هذه ال�سورة بمعن���ى )ال�ستعانة)، وذلك في قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ﴾، كما اأنه يحمل دللة الم�سدر، محمولً على الإذن، والتقدير )اإذنًا 

)1) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س125- 126.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س464.

)3) عبده، محمد، الأعمال الكاملة، ج5، �س452.
)4) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س 10648.

)5) الألو�سي، محمود بن عبد الله، روح المعاني،  ج15، �س419.
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من ربهم))1).
»باإذن ربهم متعلق بتنزل اأو بمحذوف هو حال من فاعله اأي ملتب�سين باإذن ربهم اأي باأمره عز 

وجل، والتقييد بذلك لتعظيم اأمر تنزلهم«)2).
و»ب���اإذن ربهم متعل���ق ب�)تنزل) اإم���ا بمعنى ال�سببي���ة، اأي يتنزلون ب�سب���ب اإذن ربهم لهم في 
الن���زول فالإذن بمعن���ى الم�سدر، واإما بمعنى الم�ساحبة اأي م�ساحبي���ن لما اأذن به ربهم، فالإذن 

بمعنى الماأذون به من اإطلاق الم�سدر على المفعول نحو: ﴿ى ئا ئا﴾ )لقمان: 11)«)3). 
4- حت���ى: حرف جر يفيد انتهاء الغاي���ة، وهي في معنى اإلى اإل اأنها تفارقها في اأنها ل تدخل 
عل���ى م�سم���ر، ومجرورها يجب اأن يك���ون اآخر جزء من ال�س���يء اأو يلاقي اآخر ج���زء منه)4)؛ ولهذا 
ال�سب���ب ا�ستقرت في اآخر ال�سورة في قول���ه تعالى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ       ﴾، وترتبط )حتى) مع 
ح���رف الج���ر )في) الذي جاء في الآية الأولى من ال�سورة، بوقوعها في و�سط الآية، وهذا يعني اأنها 

معادل مو�سوعي بين ال�سلام في ليلة القدر ومطلع الفجر)5).
»وجيء بحرف حتى لإدخال الغاية لبيان اأن ليلة القدر تمتد بعد مطلع الفجر بحيث اإن �سلاة 
الفج���ر تعتبر واقعة في تلك الليلة لئلا يتوهم اأن نهايته���ا كنهاية الفطر باآخر جزء من الليل، وهذا 

تو�سعة من الله في امتداد الليلة اإلى ما بعد طلوع الفجر«)6).
»حت���ى تفي���د الغاية وما بعدها ﴿  ڦ ڄ ﴾ داخل في المغيا، باأن يمتد ف�سل هذه الليلة بعد 

مطلع الفجر، فتدخل �سلاة الفجر في تلك الليلة وف�سلها، وتعتبر واقعة فيها«)7).
والناظ���ر ي���رى اأن حروف الجر ف���ي الآية الثانية ق���د تو�سطت الألفاظ، اإل اأن���ه حدث انزياح 
اأ�سلوب���ي ق���د اأخل به���ذا التو�سط وهو لفظ ﴿ٹ﴾ ه���ذا النزياح اأحدث فيم���ا بعد اختلاف في 

المراد بالروح؛ اأهو جبريل عليه ال�سلام، اأم المراد به الروح التي تحرك الج�سد!.
 وه���ذا موؤ�سر ه���ام اأن الدرا�سة الأ�سلوبية ل تقراأ الن�سو�س العادية واإنما تقراأ الن�سو�س غير 

المعتادة والتي جاءت على نمط غير ماألوف؛ لتو�سل ر�سالة الن�س للقارئ. 
�لبند �لثاني: حروف �لعطف:

1- واو ال�ست���راك: ال���واو ف���ي قوله تعال���ى: ﴿پ پ﴾ حرف عطف، وه���ي اأ�سل حروف 

)1) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س126.
)2) الألو�سي، محمود بن عبد الله، روح المعاني،  ج15، �س419.

)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س463.
)4) ينظر: الزمخ�سري، محمود بن عمرو، المف�سل في �سنعة الإعراب، �س380.

)5) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س124- 126.
)6) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س466.

)7) �سوفية، محمد م�سطفى، نظرات في �سورة القدر، �س818.
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العط���ف، والدليل على ذلك اأنها ل توجب اإل ال�ستراك بين ال�سيئين في حكم واحد، و�سائر حروف 
العط���ف توج���ب زيادة حكم على هذا؛ ف�)الفاء) توجب الترتي���ب، و)اأو) لل�سك، و)بل) للاإ�سراب، 
فلم���ا كانت ف���ي هذه الحروف زيادة معنى عل���ى حكم العطف �سارت في المعن���ى كالمركبة، والواو 
مفردة، ف�سارت كالب�سيط، والمركب بعد المفرد الب�سيط؛ فلهذا �سارت )الواو) اأ�سلًا. والواو هنا 
ت���دل عل���ى اإ�سراك الثاني فيما دخل فيه الأول، ولي�س فيها دليل عل���ى اأيهما كان اأولً، فهي هنا تفيد 
التتابع في الحديث عن عظمة الليلة التي اأنزل فيها القراآن الكريم، واإ�سراك الليلة المباركة للقراآن 
الكري���م في الت�سري���ف والتعظيم؛ فجاءت الواو للجم���ع بين ما قبلها وما بعدها ف���ي دللة التعظيم 

والت�سريف)1).
2- )وال���روح) معطوف على الملائكة فاعل تن���زل، ويجوز اأن يكون مبتداأ خبره: تنزل مقدر، 
وه���ذا اأبل���غ لما فيه من التاأ�سي�س، اأي تاأ�سي�س كلام يحتمل���ه المقام، وفي ذلك تكثير الأ�سلوب الذي 
يتبع���ه تكثير المعن���ى، واأ�سلوب التاأ�سي�س في اللغ���ة العربية اأقوى من التاأكيد لم���ا فيه من التاأ�سي�س 

لمعنى جديد، يفتقده التاأكيد الذي هو تكرير للمعنى الأول)2).
�لمطلب �لثاني: �لبُنى �لاأ�سلوبية �لتركيبية:

اإن التراكي���ب النحوية ذات طاب���ع جمالي تاأثيري اإلى جانب طبيعته���ا المعنوية والعلاقية)3)، 
»وتك���ون الخط���وة الأولى في التحلي���ل الأ�سلوبي؛ هو ملاحظة انحرافات مثل تك���رار ال�سوت، وقلب 
ترتي���ب الكلام، وبناء جمل تراكمية مركبة، وكل ه���ذا لتحقيق وظيفة جمالية كالتوكيد اأو الإف�ساح 

اأو نقي�سيهما اللذين يبررهما الغر�س الجمالي وهما الإبهام والغمو�س«)4).
�أولًا: �لتقديم و�لتاأخير: »اإن لت�سوي�س الرتبة نتائج معنوية تداولية؛ ولذلك اهتم البلاغيون 
ا عبد القاهر الجرجاني، ولك���ن الدرا�سات الل�سانية المحدثة  الع���رب بالتقديم والتاأخير وخ�سو�سً
ه���ي التي تجاوزت النطباعي���ة، وحاولت اأن ت�ستخل����س قوانين ب�سيطة مج���ردة �سمولية«)5). ويرى 
الجرجاني لأ�ساليب التقديم والتاأخير فوائد جمة، اإذ يقول: »هو باب كثير الفوائد، جم المحا�سن، 
وا�س���ع الت�س���رف، بعيد الغاية، ل ي���زال يفتر لك عن بديعة، ويف�سي بك اإل���ى لطيفة، ول تزال ترى 
�سع���رًا يروق���ك م�سمعه، ويلطف لديك موقعه، ثم تنظر فتجد �سبب اأن راقك ولطف عندك، اأن قدم 

فيه �سيء، وحول اللفظ عن مكان اإلى مكان«)6).

)1) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س 10651.
)2) ينظر: �سوفية، محمد، نظرات في �سورة القدر، �س817.

)3) ينظر: مفتاح، محمد، تحليل الخطاب ال�سعري )ا�ستراتيجية التنا�س)، �س26- 27.
)4) وليك، وواآرن، نظرية الأدب، �س246.

)5) مفتاح، محمد، تحليل الخطاب ال�سعري )ا�ستراتيجية التنا�س)، �س70.
)6) الجرجاني، عبد القاهر، دلئل الإعجاز، �س106.
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ما ورد من تقديم وتاأخير في ال�سورة:
1- فق���د حدث عدول اأ�سلوبي في الآية الأولى اإذ قدم الم�سند اإليه، وهو �سمير العظمة )نا)، 
واأخ���ر الم�سند وهو الجملة الفعلية )اأَنْزَلْنَاهُ)، ق���دم المبتداأ الذي هو الفاعل من حيث المعنى على 
الف���ع���ل، اإذ الأ�سل اأن ي���تق���دم الف����عل ع���لى الف���اعل، والع����امل ع���لى المعمول، فالقيا�س اأن يقال: 
﴿ٱٻ ٻ ٻ ٻ ﴾، اأي: )اأَنْزَلْنَا نحن القراآن في ليلة القدر)، الفعل ثم الفاعل ثم المفعول، 
واإذا تغي���ر هذا الترتي���ب فاإنما يكون لغر�س بياني وق�سد بلاغي؛ ولأج���ل فائدة جليلة عظيمة هنا، 
وه���ي: )الدلل���ة على الخت�سا�س)، فتقديم الفاعل )من حيث المعن���ى) وهو النون في )اإنا) على 
الفع���ل، فاأ�سبح الفعل في اإفادته المعنى معتمدًا على المبتداأ قبله، والخبر هاهنا جملة )اأَنْزَلْنَاه)، 
والخت�سا����س يفيد اأمرين اإثباتًا ونفيًا، وهنا اأثب���ت اأن الإنزال من عند الله تعالى وحده، ونفاه عن 
غيره، واإذا كان المنزل هو الله دون غيره، فلك اأن تتخيل عظمة هذا المنزل بما ل يقع تحت ت�سور.

ق���ال ابن عا�س���ور: »ا�ستملت ه���ذه الآية عل���ى تنويه عظيم بالق���راآن فافتتحت بح���رف )اإن) 
وبالإخب���ار عنها بالجملة الفعلية، وكلاهما من طرق التاأكيد والتق���وي. ويفيد هذا التقديم ق�سرًا، 
وه���و ق�سر قل���ب للرد على الم�سركين الذي نفوا اأن يكون القراآن من���زلً من الله تعالى. وفي �سمير 

العظمة واإ�سناد الإنزال اإليه ت�سريف عظيم للقراآن«)1).
وذك���ر )محم���د ثناء الله): »وقدم الم�سند اليه على الخبر الفعل���ي لزيادة التاأكيد والتقوي اأو 

للتخ�سي�س«)2).
ر )فيها) عن )الملائكة والروح)؟  2- قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ﴾، لماذا اأُخِّ
تاأخ���رت )فيه���ا)؛ لأن ال���كلام من�سب عل���ى الأمور الموجب���ة لتعظيم ليلة الق���در، وهو تنزّل 
الملائكة والروح، وفي تاأخير الجار والمجرور تعظيم للملائكة والروح وتعظيم لنزولهم، وينتج عنه 

تعظيم ليلة القدر)3).
3- تقدي���م ﴿ڦ﴾ عل���ى الم�سن���د اإلي���ه )ه���ي): ﴿ڦ ڦ﴾؛ »خبر مقدم ومبت���داأ موؤخر، 
بقرين���ة الأ�س���ل في اأن يكون المبتداأ معرفة ل نك���رة، و ﴿ڦ ﴾ نكرة، و﴿ڦ﴾ معرفة، فنا�سب اأن 
تك���ون المبتداأ«)4). و«تقديم الم�سن���د وهو �سلام على الم�سند اإليه لإفادة الخت�سا�س، اأي ما هي اإل 
�س���لام. والق�س���ر ادعائي لعدم العتداد بم���ا يح�سل فيها لغير ال�سائمي���ن القائمين، ثم يجوز اأن 
يك���ون �سلام هي مرادًا به الإخبار فق���ط، ويجوز اأن يراد بالم�سدر الأمر، والتقدير: �سلموا �سلامًا، 
فالم�س���در ب���دل من الفعل وعدل ع���ن ن�سبه اإلى الرفع ليفي���د التمكن. والمعن���ى: اجعلوها �سلاماً 

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س456.
)2) المظهري، محمد ثناء الله، التف�سير المظهري، ج10، �س311.

)3) ينظر: القدومي، �سامي وديع، التما�س الأجر بتف�سير �سورة القدر: درا�سة بيانية – فقهية، �س36.
رف، �س68. )4) الجديع، عبد الله بن يو�سف، المنهاجُ المختَ�سر في عِلمي النَّحو وَال�سَّ
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بينكم، اأي ل نزاع ول خ�سام«)1).
وهناك دللت اأخرى لهذا التقديم غير الخت�سا�س والتوكيد، منها: 

-  افتت���اح الآي���ة بح���رف )ال�سين) يدل عل���ى ال�سعة والب�سط���ة)2)، وهو ينبئ ع���ن عظمة هذا 
ال�سلام وات�ساعه ورحابته وكثرته.

- تعجيل الم�سرة واإ�ساعة الأمن والمودة والرحمة.
ثانيًا: الحذف والذكر: الحذف: »وهو لغةً: الإ�سقاط، وا�سطلاحًا: اإ�سقاط جزء الكلام اأو كله 
لدلي���ل«)3)، وقد يحذف في التعبير القراآني لفظ اأو اأكث���ر بح�سب ما يقت�سيه ال�سياق، وذلك لغر�س 
بلاغ���ي، »ث���م اإن ف���ي الحذف ما يجعل ذه���ن المخاطب لأن يوج���ه عنايته للنظر ف���ي �سياق الن�س 

القراآني واأحداثه«)4).
�لبند �لاأول: �لحذف:

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ ال�سمي���ر في )اأنزلناه) عائد عل���ى القراآن فخمه باإ�سماره مع اأنه 
لم يجر له ذكر في الكلام؛ وذلك �سهادة له بالنباهة المغنية عن الت�سريح، كما وعظمه باأن اأ�سند 

اإنزاله اإليه، وعظم الوقت الذي اأنزل فيه)5).
لُ): اأ�سل الكلمة )تتنزل) فحذفت اإحدى التاءي���ن؛ لتي�سير النطق الذي يتنا�سب مع  - )تَنَ���زَّ
ي�س���ر هذه الليلة المباركة، وي�سر الطاعة والقيام والدعاء والذكر و...، قال الأ�سبهاني: »الأ�سل في 
)تنزل): تتنزل، فحذفت )الت���اء) الثانية ا�ستثقالً لجتماع التاءين، وكانت الثانية اأولى بالحذف؛ 
لأنّ الأول���ى دخلت لتدل على ال�ستقبال«)6). وذكر البقاع���ي: »ولما عظمها، ذكر وجه العظم ليكون 
اإعلام���اً بعد اإبهام وه���و اأوقع في النف�س فقال م�ستاأنفاً: ﴿ٿ ﴾ اأي تن���زلً متدرجاً هو اأ�سلًا على 

غاية ما يكون من الخفة وال�سرعة بما اأ�سار اإليه حذف التاء«)7). 
- ﴿ ڀ ٺ  ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾، ف���ي الكلام حذف تقديره: »العمل ال�سالح في ليلة القدر 
خي���ر من العمل ف���ي األف �سهر لي�س فيها ليلة القدر، واإنما كان كذل���ك لما يريد الله تعالى فيها من 

المنافع والأرزاق واأنواع الخير والبركة«)8). 

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س465.
)2) ينظر: علي، اأ�سعد اأحمد، تهذيب المقدمة اللغوية للعلايلي، �س64.

)3) الزرك�سي، محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القراآن، ج3، �س102.
)4) عبا�س، �سفاء خ�سير، �سورة الهمزة: درا�سة لغوية اأ�سلوبية، �س91.

)5) ينظر: البي�ساوي، عبد الله بن عمر، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ج5، �س327.
)6) الأ�سبهاني، اإ�سماعيل بن محمد، اإعراب القراآن، �س537.

)7) البقاعي، اإبراهيم بن عمر، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ج22، �س180.
)8) الخازن، علي بن محمد، لباب التاأويل في معاني التنزيل، ج4، �س453.
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وق���ال ال���رازي: »ثم هذا يحتمل وجهين اأحدهما: اأن يرجع ذلك اإل���ى الفاعل اأي من اأتى فيها 
بالطاع���ات �س���ار ذا قدر و�س���رف، وثانيهما: اإلى الفع���ل، اأي الطاعات لها في تل���ك الليلة قدر زائد 

و�سرف زائد«)1).
�لبند �لثاني: �لذكر: 

وم���ن مواط���ن الإعجاز في البن���اء التركيبي للاآية الكريم���ة اإظهار ما يمك���ن اإ�سماره؛ وذلك 
لغر����س دلل���ي يزيد من و�سوح المعنى ويخ���دم الن�س القراآني ول �سيما ما ح���دث من اإظهار لفظ 
)ليلة القدر) مع اإمكان التعوي�س عن ذكره بال�سمير، ولكن حدث ذلك من باب الهتمام ب�ساأن تلك 
الليل���ة العظيمة، قال ابن عا�سور: »واإظهار لفظ ليل���ة القدر في مقام الإ�سمار للاهتمام، وقد تكرر 

هذا اللفظ ثلاث مرات والمرات الثلاث ينتهي عندها التكرير غالبا«)2).
قول���ه تعال���ى: ﴿پ ڀ ڀ    ڀ﴾، فقد ذكر ال�سم الظاهر )لَيْلَةُ الْقَدْرِ) بدل ال�سمير هي؛ 
لأن اإقامة الظاهر في مو�سع ال�سمير دللة على الأهمية، ولإظهار عظمة ليلة القدر بتكرار ذكرها، 
لت�ستقر في الأذهان تمهيداً ل�ستقرارها في القلوب، قال ابن عا�سور: »واأعيد ا�سم ليلة القدر الذي 
�سب���ق قريبًا ف���ي قول���ه: ﴿ ٻ ٻ ٻ پ﴾ على خلاف مقت�س���ى الظاه���ر لأن مقت�سى الظاهر 
الإ�سمار، فق�سد الهتمام بتعيينها، فح�سل تعظيم ليلة القدر �سريحًا، وح�سلت كناية عن تعظيم 

ما اأنزل فيها واأن الله اختار اإنزاله فيها ليتطابق ال�سرفان«)3).
قول���ه تعالى: ﴿ٻ ٻ﴾ اإع���ادة ال�سم الظاهر مع كفاية ال�سمير )هي) في بيان المعنى؛ 
للدللة على عظيم قدرها، ولتجنيب الليلة معاني التلا�سي والخفاء)4) الذي يدل عليه حرف )الهاء) 
مع اأن الن�س يريد لهذه الليلة الظهور والح�سور في وجدان و�سمائر الموؤمنين وفي واقع حياتهم!. 
قول���ه تعالى: ﴿ ٹ﴾، جاءت الآية في بنائها، باأ�سلوب غاية في الإعجاز وهو الإطناب    
بالزي���ادة لتقوية المعن���ى وو�سوحه ولتعظيم �ساأن المتحدث عن���ه، وذلك في لفظة ﴿ ٹ﴾ وهو 
جبريل عليه ال�سلام من الإطناب بالزيادة؛ لأن جبريل داخلٌ في عموم الملائكة، ولكنها زيادة ذات 
فائ���دة، اإذ الغر�س م���ن تخ�سي�سه بالذكر بعد دخوله في عموم الملائكة الإ�سعار بتكريمه وتعظيم 

�ساأنه، حتى كاأنه جن�س خا�س يُعطف على الملائكة)5). 

)1) الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، ج32، �س229.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير،ج30، �س459.

)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، ج30، �س458.
)4) ينظر: علي، اأ�سعد اأحمد، تهذيب المقدمة اللغوية للعلايلي، �س64.

)5) ينظر: الميداني، عبد الرحمن حبنكة، البلاغة العربية، ج2، �س64؛ ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في 
ال�سور القراآنية: �سورة القدر نموذجًا، �س10638- 10639.
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ثالثًا: �لتقابل في �للفظ و�لمعنى:
التقابل كلمة تدل على مواجهة ال�سيء لل�سيء، وهو اأن يجمع بين مت�سادين كالبيا�س وال�سواد، 

والليل والنهار، مع مراعاة التقابل بينهما، وهو ق�سمان: لفظي ومعنوي)1).
فالتقاب���ل يعتب���ر ظاهرة اأ�سلوبية ل���ه دللت مختلفة للك�سف عن اأ�س���رار الن�س وخفاياه، فلا 
ا تك�سف ع���ن الجماليات التي اأدت اإلى  تتماي���ز الأ�سي���اء اإل بمعرفة اأ�سداده���ا. وهذه الظاهرة اأي�سً

تما�سك الن�سو�س وارتباط اأجزائها بع�سها ببع�س!.
مم���ا يلف���ت النظر في ه���ذه ال�سورة وه���و المقابلة ال���واردة في مطلع ال�س���ورة ﴿ٱ ٻ﴾ 
وخاتمته���ا ﴿ڦ﴾؛ وه���ذا التقاب���ل بين )اأنزلناه) و)مطل���ع)، واإن كان ظهوره خفيً���ا ويحتاج اإلى 
دق���ة نظر وتاأمل؛ فلفظ )اأنزلناه) ي�سير اإل���ى ابتداء اإنزال القراآن من اللوح المحفوظ وبروزه للملاأ 
وح�س���وره بينهم بع���د اأن كان غائبًا عنهم في اللوح المحفوظ، بينما نج���د لفظ )مطلع) ي�سير اإلى 
ارتفاع هذه الليلة من عالم ال�سهود اإلى عالم الغيب محملة بالأجور والف�سائل التي ح�سلها الإن�سان 
ال���ذي قامها اإيمانيً���ا واحت�سابًا، وتعر�س لنفحاته���ا وف�سائلها؛ فاللفظ الأول م���ن ملامحه النزول 
والبتداء، والثاني ال�سعود والنتهاء. وهكذا الحياة ما اإن تبداأ ف�سرعان ما تنتهي؛ وهذا فيه اإ�سارة 

اإلى اأن هذه ال�سورة تتحدث عن الروح )الإن�سان) اأو عمره الذي �سرعان ما ينتهي!
ر�بعًا: �لالتفات: 

لف���ت: اللام والفاء والتاء كلم���ة واحدة تدل على اللَّيِّ و�سرف ال�سيء ع���ن جهته الم�ستقيمة، 
ولفت فلانًا عن راأيه: �سرفته، واللتفات اأن تعدل بوجهك وت�سرفه اإلى وجهة اأخرى)2).

 وذك���ر الزمخ�س���ري اأن���واع اللتفات ومحا�سن���ه، فقال: واللتف���ات قد يكون؛ م���ن الغيبة اإلى 
الخط���اب، ومن الخط���اب اإلى الغيبة، ومن الغيب���ة اإلى التكلم. وذلك على ع���ادة العرب للتفنن في 
الكلام وت�سرفهم فيه؛ ولأنّ الكلام اإذا نقل من اأ�سلوب اإلى اأ�سلوب، كان ذلك اأح�سن؛ تطرية لن�ساط 

ال�سامع، واإيقاظًا للاإ�سغاء اإليه من اإجرائه على اأ�سلوب واحد، وقد تخت�س مواقعه بفوائد)3).
ا  واللتف���ات ف���ن من فن���ون البلاغة التي يتلون فيه���ا الخطاب فيحدث في النف����س وقعًا خا�سً
فتتح���رك مع���ه الم�ساعر وتبعث على التفكير والتاأمل، فهو ظاه���رة اأ�سلوبية وخا�سية تعبيرية تتميز 
بطاقاتها الإيحائية من حيث كان بناوؤه يعتمد على العدول اأو النزياح. وهو عند البلاغيين: العدول 

من اأ�سلوب في الكلام اإلى اأ�سلوب اآخر مخالف للاأول)4). 

البرهان في علوم  الزرك�سي، محمد بن عبد الله،  اللغة،  ج5، �س51؛  اأحمد بن فار�س، معجم مقايي�س  ابن فار�س،  )1) ينظر: 
القراآن، ج3، �س455.

)2) ينظر: ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج5، �س258.
)3) ينظر: الزمخ�سري، محمود بن عمرو، الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل، ج1، �س14.

)4) ينظر: الحكيمي، عبده محمد، �سورة الكوثر درا�سة بيانية، �س129.
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ورد اللتف���ات بالنتق���ال من التكل���م ﴿ٱ ٻ﴾ اإلى الخط���اب ﴿ پ پ﴾ وذلك جلبًا 
ل�سمير الخطاب )الكاف) العائد على النبي صلى الله عليه وسلم، جبرًا لقلبه صلى الله عليه وسلم، وليكون حا�سرًا في ال�سورة!.

﴿ٱ ٻ... ٹ ٹ ﴾، اللتف���ات ف���ي ال�سمائ���ر م���ن �سمير التكل���م ﴿ٱ ٻ﴾ اإلى 
�سمي���ر الغيب���ة ﴿ ٹ ﴾، فلم يُبقِ الكلام على وتي���رة واحدة ليكون )باإذني)، وه���ذا اللتفات اإلى 
�سمير الرب؛ لما فيه من معاني التربية والرعاية والرحمة، ولرعاية الجانب ال�سوتي الذي ن�ساأ عن 

الإدغام بين ميم )ربهم) وميم )من) مما اأدى اإلى التما�سك الن�سي للاآية!.
خام�سًا: �لخبر و�لاإن�ساء:

ال���كلام اإما خبر اأو اإن�ساء؛ لأن���ه اإما اأن يكون مطابق للواقع اأو غير مطابق للواقع، فهو الخبر. 
والثاني الإن�ساء مما ل علاقة له بالواقع الخارجي، فهو ل يحتمل �سدقًا ول كذبًا)1).

والجملة لي�ست مجموعة من الكلمات المترا�سة، بل هي العلاقة التي تربط بين هذه الكلمات 
الت���ي ت�سكل الجملة، ولذلك اأولى اللغويون والنحاة والبلاغيون والمناطقة وحتى الأ�سوليون الجملة 

بالهتمام الوفير، والجملة في الكلام كله اإما خبر اأو اإن�ساء)2).
ت�سكلت هذه ال�سورة من خم�س اآيات؛ اأربع منها جمل خبرية، وجملة واحدة اإن�سائية ا�ستفهامية 
طلبي���ة؛ انبثق عنها ثلاث جمل خبرية ف���ي بيان ف�سل ليلة القدر؛ لأن المراد من هذه الأخبار والتي 

تحمل في طياتها الب�سارات الجليلة، تثبيت المعاني وتقريرها في النفو�س!.
)، والم�سند اإليه ورد ب�سورة  الآي���ة الأولى: افتتحت ال�سورة بجملة خبرية طلبي���ة موؤكدة ب�)اإنَّ
�سمي���ر )ن���ا) العائد على ا�سم الجلالة؛ للدللة على التعظيم والتاأكي���د والثبوت. بينما ورد الم�سند 
جملة فعلية فهي تدل على الحدوث، قال ابن عا�سور: »ا�ستملت هذه الآية على تنويه عظيم بالقراآن 
) وبالإخبار عنها بالجملة الفعلية، وكلاهما من ط���رق التاأكيد والتقوي«)3)،  فافتتح���ت بح���رف )اإنَّ
وق���ال )بن�سبي���ح): »الآية الأولى: جملة ا�سمية تدل على الثبوت، وبم���ا اأن الم�سند فيها جملة فعلية 
ا، كما اأنه���ا جملة خبرية من النوع الطلبي؛ لأنه���ا موؤكدة ب�)اإن) وهي  فه���ي ت���دل على الحدوث اأي�سً
مقيدة بمفعول �سمير )ه�) يعود على القراآن، بقرينة ال�سياق القراآني العام، ومقيدة بجار ومجرور 
يفي���دان الزمان، وباإفادة التخ�سي�س، اأما الم�سند اإليه فورد في �سورة �سمير )نا) عائد على ا�سم 
الجلالة، ولقد تكرر مرتين، وما ن�ستخل�سه من هذا الن�سق التركيبي هو ثبوت حدوث اإنزال القراآن 

على وجه التوكيد والتعظيم والتخ�سي�س«)4).
والملاحظ اأن ال�سم )الم�سند اإليه) والخبر )الم�سند) في هذه الآية �سكل بنيتين مختلفتين؛ 

)1) ينظر: القزويني، محمد بن عبد الرحمن، الإي�ساح في علوم البلاغة، ج1، �س55- 57.
)2) ينظر: بوق�سيرة، حنان وعبينة، �سهيلة، �سورة الإ�سراء: درا�سة اأ�سلوبية، �س95.

)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س456.
)4) عبد الواحد، بن�سبيح، قراءة �سيميول�سانية ل�سورة القدر، �س120.
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البني���ة الأولى )ال�سمي���ة) للدللة على الثب���وت والدوام، والثاني���ة )الفعلية) للدلل���ة على التكرار 
والحدوث، فنتج عن هاتين البنيتين الخلود الزمني للقراآن!.

والآي���ة الثاني���ة: جاءت جمل���ة اإن�سائية ا�ستفهامية طلبي���ة خرجت عن معناه���ا الأ�سلي، وهو: 
»طل���ب فهم ال�س���يء وا�ستعلام ما في �سمير المخاط���ب«)1)، اإلى معنىً اآخ���ر؛ للدللة على التعظيم 
والتفخيم ل�ساأن تلك الليلة ال�سريفة، وهذا الإبهام في ا�سم ال�ستفهام تذهب فيه النف�س كل مذهب؛ 
لمحاولة اإدراك ما فيها من خير عميم، قال القا�سمي: »اأتى بال�ستفهام الدالّ على اأن �سرفها لي�س 
مم���ا ت�سهل اإحاط���ة العلم به«)2)، والق�سد م���ن هذا الأ�سلوب ال�ستفهامي كم���ا ذكر )�سديق ح�سن 
خ���ان): »تفخيم ل�ساأنها حتى كاأنه���ا خارجة عن دراية الخلق ل يدريها اإل الله �سبحانه، والمعنى ما 

غاية ف�سلها ومنتهى علو قدرها«)3).
فالمبت���داأ والخبر في هذه الجملة ال�س�تفهامية �س��كل بنيتي���ن مختلفتين، اإذ اإن البنية الأولى     
﴿پ پ﴾ ا�ستفهام مع جملة فعلية متعدية، والثانية ﴿ پ ڀ ڀ﴾ ا�ستفهام مع جملة ا�سمية؛ 
فالبنية الأولى �سكلت ال�ستفهام الزمني، والبنية الثانية �سكلت ال�ستفهام ال�سمي؛ وارتباط الدللة 

الزمنية مع الدللة ال�سمية ينتج بنية واحدة هي ال�ستفهام الزمني الخالد لماهية ليلة القدر)4).
ونتج عن هذا ال�ستفهام بيان ف�سلها من ثلاثة اأوجه: 

اأولها قوله: ﴿ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾.
 والثاني قوله: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ﴾.
والثالث قوله: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ  ﴾.

فهي جمل ثلاثة م�ستاأنفة ا�ستئنافًا بيانيًا في جواب �سوؤال تقديره وما ف�سائلها؟.
والآي���ة الثالثة: جاءت جملة خبرية ابتدائية، وه���ي وا�سطة العقد اإذ جاءت في و�سط ال�سورة، 
ورمز من رموز التوازن فيها، والمحور الذي تدور حوله ال�سورة والمتعلق بخيرية ليلة القدر وف�سلها، 
ق���ال )ال�سم���ري): »وهذه الآية حمل���ت المبتداأ -المركب- م���ن ال�سم الظاهر م���ع الإ�سافة، وكاأن 
المبت���داأ يتاألف م���ن مو�سوعين في اآن معًا: ال�س���م المرفوع )ليلة) مع ال�س���م المجرور الم�ساف؛ 
بمعن���ى اأن المبت���داأ اأولً: ه���و ثنائية بحد ذاته عل���ى م�ستوى ال�سكل، اأما العمق فه���و تخ�س�س الليلة 
بالق���در، وتخ�س����س القدر بالليلة. اأما الخبر )خير) فهو من اأ�سم���اء التف�سيل، ولكنه لم ياأتِ على 
ال���وزن المبا�سر )اأفع���ل) واإنما جاء بهذا الو�س���ف )خير)؛ لكي يجمع هذا الو�س���ف بين التف�سيل 
الإيجاب���ي، ودللة الخير كله، ومن ثم كانت عب���ارة )من األف �سهر) دللة اأخرى ترتبط مع )خير) 

)1) نكري، عبد النبي بن عبد الر�سول، د�ستور العلماء، ج1، �س72.
)2) القا�سمي، محمد جمال الدين، محا�سن التاأويل، ج9، �س516.

)3) القنوجي، محمد �سديق خان، فتح البيان في مقا�سد القراآن، ج15، �س322.
)4) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س127.
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نف�سها«)1).
والآي���ة الرابعة: جاءت جملة خبرية ابتدائية، وهي مقيدة بقيود تخ�سي�س عملية التنزيل من 
حي���ث الزمن )فيها)، ومن حيث الجه���ة ﴿ ٹ ٹ﴾، ومن حيث المو�سوع ﴿ ڤ ڤ ڤ   ﴾)2)، قال 
)ال�سمري): وفي �سورة القدر �سغل التركيب الفعلي اآية واحدة فقط، وهي اأطول اآية في ال�سورة، وهي 
قوله تعال���ى: ﴿ٿ﴾، فقد ت�سدر الفعل الم�سارع المبني للمعلوم )تنزل) الذي اأ�سله )تتنزل)، 
وق���د حذفت ت���اء الم�سارعة، وهذا الحذف في���ه ثنائية؛ فالخفة من معان���ي الحذف، والبلاغة من 
دللت الإب���داع التعبي���ري. وم���ادة )الن���زول) ظهرت �سابقً���ا ب�سيغة الما�س���ي في ﴿ٱ ٻ﴾، 
اأم���ا في ه���ذه الآية فب�سيغة الم�سارع، وكاأن هذه الآية هي )ثيم���ة) ال�سورة، فاإذا كان الو�سف على 
م�ستوى فهم الإن�سان في ال�سورة كلها –با�ستثناء الآية الرابعة مو�سوع الحديث هنا- يظهر طبيعيًا، 
ف���اإن الو�س���ف في هذه الآية و�سف يتي���م من خلال ت�سدر الآية ب�)الم�س���ارع)، اأي الزمن الحا�سر 
والم�ستقب���ل، وارتبطت بعنا�سر �سماوي���ة )الملائكة والروح)، وت�سمنت الإذن الإلهي، لإحداث هذا 
الو�سف التقني اليتيم، من خلال ﴿ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ﴾. لقد توفرت بنيوية فعلية في هذه ال�سورة 

جعلتها قادرة على احتواء )ثيمة ال�سورة)، وفكرتها معًا)3). 
الآي���ة الخام�س���ة: وجاءت جملة خبري���ة ابتدائية، واأ�س���ار )ابن عا�سور) اإلى ج���واز اعتبارها 
خبري���ة لفظً���ا اإن�سائية معنىً، فقال: »ثم يج���وز اأن يكون �سلام هي مرادًا ب���ه الإخبار فقط، ويجوز 
اأن ي���راد بالم�سدر الأمر، والتقدير: �سلموا �سلامًا، فالم�سدر بدل من الفعل، وعدل عن ن�سبه اإلى 
الرف���ع ليفيد التمكن مثل قوله تعالى: ﴿ۉ ېې ې ې﴾ )الذاريات: 25). والمعنى: اجعلوها 
�سلامً���ا بينك���م، اأي ل نزاع ول خ�سام«)4). وال�سياق الداخلي لل�س���ورة يدل دللة قاطعة على اأن هذه 
الجمل���ة خبري���ة؛ لأنها جاءت اإجابة عن �سوؤال مفاده: وما اأدراك م���ا ليلة القدر؟ فكان الجواب ليلة 
الق���در �س���لام... ، قال )�سطوح���ي): »كونها خبرية لفظًا ومعن���ىً اأوفق ب�سياق النظ���م الجليل؛ لأن 
المق�سود الأعظم من �سياق ال�سورة ال�سريفة التعريف بف�سائل ليلة القدر، والإخبار األيق بالتعريف 
واأن�سب، وكذلك اأن الكلام على فر�س كونها خبرية لفظًا ومعنىً ل يحتاج اإلى تقدير، اأما على فر�س 
كونه���ا خبرية لفظًا اإن�سائية معنىً يحت���اج اإلى تقدير، ول يخفى اأن ما ل يحتاج اإلى تقدير اأولى مما 

يحتاج اإلى تقدير«)5).

)1) ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س127.
)2) ينظر: عبد الواحد، بن�سبيح، قراءة �سيميول�سانية ل�سورة القدر، �س120- 121.
)3) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س128- 129.

)4) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س465.
)5) �سطوحي، يا�سر اأحمد، مطلع البدر في تف�سير �سورة القدر، �س622.
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�ساد�سًا: �لتعريف و�لتنكير:
المعرفة: ما دلت على �سيء بعينه.

والنكرة: ما دلت على �سيء ل بعينه.
ول يجوز تعريف حقيقة المعرفة باأمر لفظي لأمرين:

- الأول: لأن المق�سود بيان الماهية، وهذا ل يح�سل اإل بالأمور المعنوية دون اللفظية.
 - والثاني: لأن بع�س المعارف يكون في معنى النكرة كقولنا: �ساربك.

 واأق�س���ام المعرفة خم�س���ة: الم�سمرات، والأعلام، واأ�سماء الإ�س���ارة، ثم المعرف باللام، ثم 
الم�س���اف اإلى واح���د منها اإ�سافة معنوية. وكما اأن المعارف متفاوت���ة في مراتب التعريف، فكذلك 

النكرات متفاوتة في مراتب التنكير، وكلما ازدادت النكرة عموماً زادت اإبهامًا في الو�سع. 
وبن���اءً علي���ه؛ ف���اإن المعرف���ة والنكرة يتعل���ق بكل واح���د منهما مع���ان دقيقة متعلق���ة باأ�سرار 

البلاغة)1).
�لبند �لاأول: �لتنكير:

اأ�سل���وب التنكير يعد في غاي���ة الإعجاز في الدللة على المعنى الم���راد، وقد جاء تنكير لفظ 
)�سلام) لتعظيم ليلة القدر، قال )ابن عا�سور): »وتنكير �سلام للتعظيم، واأخبر عن الليلة باأنها �سلام 
للمبالغ���ة لأنه اإخب���ار بالم�سدر، وتقديم الم�سند وهو �سلام على الم�سن���د اإليه لإفادة الخت�سا�س، 
اأي؛ م���ا هي اإل �سلام. والق�سر ادعائي لع���دم العتداد بما يح�سل فيها لغير ال�سائمين القائمين، 
ث���م يجوز اأن يك���ون �سلام هي مرادًا به الإخبار فق���ط، ويجوز اأن يراد بالم�س���در الأمر، والتقدير: 

�سلموا �سلامًا، فالم�سدر بدل من الفعل وعدل عن ن�سبه اإلى الرفع ليفيد التمكن«)2).
اأم���ر: جاءت منكرة، ق���ال ابن عا�سور: »وتنوين اأمر للتعظي���م، اأي باأنواع الثواب على الأعمال 

في تلك الليلة«)3).
�لبند �لثاني: �لتعريف:

التعري���ف بالإ�سمار: ال�سمي���ر )ه�) في ﴿ٻ﴾ يعود على الق���راآن، واإن لم يتقدم له ذكر 
لدللة المعنى عليه، فهو حا�سر في اأذهان الم�سلمين ل يغيب عنهم، قال )الجمل): »واأ�سمر القراآن 
واإن ل���م يقدم له ذكر لإ�سناد اإنزاله اإليه تعالى دون غيره، وجاء ب�سميره دون ا�سمه الظاهر �سهادة 
له بال�سرف وال�ستغن���اء عن الت�سريح با�سمه ل�سهرته«)4). وقال الرازي: »اأجمع المف�سرون على اأن 

)1) ينظر: العلوي، يحيى بن حمزة، الطراز لأ�سرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، ج2، �س8.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، ج30، �س465.
)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، ج30، �س464.

)4) الجمل، �سليمان بن عمر، الفتوحات الإلهية بتو�سيح تف�سير الجلالين للدقائق الخفية، ج4، �س565.
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الم���راد: اإنا اأنزلن���ا القراآن في ليلة القدر، ولكن���ه تعالى ترك الت�سريح بالذك���ر؛ لأن هذا التركيب 
ا به دون غيره.  ي���دل عل���ى عظم القراآن من ثلاثة اأوجه: اأحدها: اأنه اأ�سند اإنزاله اإليه وجعله مخت�سً
والثاني: اأنه جاء ب�سميره دون ا�سمه الظاهر �سهادة له بالنباهة وال�ستغناء عن الت�سريح، األ ترى 

اأن���ه ف���ي ال�سورة المتقدمة لم يذكر ا�سم اأبي جهل ولم يخ���ف على اأحد ل�ستهاره، وقوله: ﴿ڤ  ڦ 
ڦ ڦ﴾ )الواقع���ة: 83) لم يذكر الموت ل�سهرته، فكذا هاهنا. والثالث: تعظيم الوقت الذي 

اأنزل فيه«)1).
والتعريف في )القدر) ب�)األ) الجن�سية »للمبالغة والكمال«)2)، والإ�سافة فيه زيادة تخ�سي�س 
وتميي���ز وتف���رد لها بذلك ال�س���رف والف�سل)3)، وفي ذل���ك يقول ابن عا�س���ور: »والتعريف في القدر 
تعري���ف الجن����س. ولم يقل: في ليلة قدر، بالتنكير لأنه ق�سد جعل ه���ذا المركب بمنزلة العلم لتلك 
الليلة كالعلم بالغلبة؛ لأن تعريف الم�ساف اإليه باللام مع تعريف الم�ساف بالإ�سافة اأوغل في جعل 

ذلك المركب لقبًا؛ لجتماع تعريفين فيه«)4).
�سابعًا: �لا�ستفهام:

ينفي ال�ستفهام الرتابة عن الن�س؛ لأنه يعد �سكلًا من اأ�سكال التنوع في الأ�ساليب، والنتقال 
م���ن الخبر اإل���ى الإن�ساء كما اأنه يدفع المخاطبي���ن اإلى التفكر والتاأمل، وق���د يخرج ال�ستفهام عن 

معناه الأ�سلي اإلى تحقيق اأغرا�س بلاغية اأخرى كالإنكار والتوبيخ و...)5).
ج���اءت الآية الثاني���ة جملة ا�ستفهامية، قال تعال���ى: ﴿پ پ پ ڀ ڀ  ﴾  )القدر: 2)، 
وه���ذا التركيب ال�ستفهامي قد تك���رر كثيرًا في القراآن، وهو يحم���ل دللت متنوعة بح�سب ال�سياق 
ال���ذي ورد فيه، وه���و هنا يحمل دللة التعظي���م والت�سريف، قال المراغي: »وفى ه���ذا اإيماء اإلى اأن 
�سرفه���ا مم���ا ل يحيط به عل���م العلماء، واإنما يعلمه ع���لام الغيوب الذي خلق العوال���م واأن�ساأها من 

العدم«)6). 
وال�سوؤال اإنما عن مقدار �سرف هذه الليلة ل عن حقيقتها، والدليل على ذلك ما جاء بعد ذلك 
م���ن بيان ل�سرفه���ا، قال )الأمير الكبير): اأي )ما) مقدار �سرفه���ا؟ بدليل ما بعده، ل ما حقيقتها، 
فاإن حقيقتها مدة مخ�سو�سة من الزمن، وفي حقيقة الزمن خلاف م�سهور... وال�ستفهام للتفخيم 
والتعظي���م، كاأنه ل يح���اط بقدرها)7). ومما يدل على �سرفها وف�سله���ا ما ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم: )من 

)1) الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، ج32، �س228.
)2) اإدري�س، عبد الفتاح، وظائف الأدوات الأحادية والثنائية في ربع ي�س من القراآن الكريم، �س135.

)3) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س 10633.
)4) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، ج30، �س457.

)5) ينظر: �ساملي، ن�سر الله وعليان، �سمية ح�سن، درا�سة اأ�سلوبية في �سورة )�س)، �س76.
)6) المراغي، اأحمد بن م�سطفى، تف�سير المراغي، ج30، �س208.

)7) الأمير الكبير، �سم�س الدين محمد، تف�سير �سورة القدر، �س99- 100.
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يقم ليلة القدر، اإيمانًا واحت�سابًا، غُفر له ما تقدم من ذنبه))1).
�لمطلب �لثالث: �لبُنى �لاأ�سلوبية �ل�سوتية:

تع���د الدرا�س���ة ال�سوتية المحور الأول للدخول اإل���ى الن�س الأدبي، وبداي���ة الولوج اإلى عالمه 
وفهم���ه، واإح�سا�س بوعي لما فيه من قيم جمالية؛ فال�س���وت هو الوحدة الأ�سا�سية للغة التي يت�سكل 

منه الن�س)2).
 ف����«اإن ال�سوت هو اأ�سا�س النفعال النف�س���ي؛ لأن الأذن تلتقطه مبا�سرة، ويختلف تاأثيره على 
النف����س اإذا كان ممدودًا اأو فيه غنة، اإلى غير ذلك من الخ�سائ�س، وبهذا يختلف الوقع المو�سيقي 
ال���ذي تحدثه الأ�سوات«)3). »ولي����س يخفى اأن مادة ال�سوت هي مظهر النفع���ال النف�سي، واأن هذا 
النفع���ال بطبيعت���ه اإنما هو �سبب ف���ي تنويع ال�سوت، بما يخرج���ه فيه مداً اأو غن���ة اأو ليناً اأو �سدة، 
وبم���ا يهيئ له من الحركات المختلفة في ا�سطرابه وتتابع���ه على مقادير تنا�سب ما في النف�س من 
اأ�سوله���ا؛ ثم هو يجعل ال�سوت اإلى الإيجاز والجتم���اع؛ اأو الإطناب والب�سط؛ بمقدار ما يك�سبه من 

الحدوة والرتفاع والهتزاز وبعد المدى ونحوها، مما هو بلاغة ال�سوت في لغة المو�سيقى«)4).
و»يعد البناء ال�سوتي لأي لفظة جانبًا مهمًا في اإنتاج الدللة؛ اإذ اإن العمل الفني هو اأولً نظام 

للاأ�سوات، ثم انتقاء من النظام ال�سوتي للغة ما«)5).
ق���ال الجاحظ: »وال�سوت هو اآلة اللفظ، والجوهر الذي يقوم به التقطيع، وبه يوجد التاأليف، 
ول���ن تكون حركات الل�سان لفظًا ول كلامًا موزونًا ول منث���ورًا اإل بظهور ال�سوت، ول تكون الحروف 

كلامًا اإل بالتقطيع والتاأليف«)6).
وق���د األم���ح الخطابي اإلى وج���ه من وجوه الإعج���از قلما يلتفت اإلي���ه اأحد، األ وه���و اأثر البنى 
ال�سوتية في القراآن، فقال: »قلت في اإعجاز القراآن وجهًا اآخر ذهب عنه النا�س فلا يكاد يعرفه اإل 
ال�س���اذ من اآحادهم، وذلك �سنيعه بالقلوب وتاأثيره ف���ي النفو�س، فاإنك ل ت�سمع كلاماً غير القراآن 
منظومً���ا ول منثورًا، اإذا قرع ال�سمع خل�س له اإل���ى القلب من اللذة والحلاوة في حال، ومن الروعة 
والمهاب���ة في اأخرى ما يخل�س منه اإلي���ه، ت�ستب�سر به النفو�س وتن�سرح له ال�سدور، حتى اإذا اأخذت 
حظه���ا منه عادت مرتاعة ق���د عراها الوجيب والقلق، وتغ�ساها الخوف والفرق، تق�سعر منه الجلود 

)1) اأخرجه البخاري في �سحيحه )16/1) برقم )35) كتاب الإيمان باب قيام ليلة القدر من الإيمان، وم�سلم في �سحيحه )1/ 
524) برقم )760) كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها باب الترغيب في قيام رم�سان.

)2) ينظر: مطوري، درا�سة اأ�سلوبية في �سورة ال�سم�س، �س78. 
)3) مرجان، رادية، �سورة النور: درا�سة بلاغية اأ�سلوبية، �س104.

)4) الرافعي، م�سطفى �سادق، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، �س149.
)5) عودة، خولة، �سورة النازعات: درا�سة اأ�سلوبية، �س175.
)6) الجاحظ، عمرو بن بحر، البيان والتبيين، ج1، �س84.



67

وتنزعج له القلوب«)1).
و�سيتم في هذا المطلب درا�سة اأمرين، وهما: 

�لبند �لاأول: �لفا�سلة �لقر�آنية.
»ف�سل: الفاء وال�ساد واللام كلمة �سحيحة تدل على تمييز ال�سيء من ال�سيء واإبانته عنه«)2).

»والفا�سل���ة: الخرزة التي تف�سل بين الخرزتين في النظام، وقد ف�سل النظم. وعقد مف�سل 
اأي جع���ل بي���ن كل لوؤلوؤتي���ن خرزة«)3). »وهي كلمة اآخ���ر الآية كقافية ال�سعر وقرين���ة ال�سجع... وتقع 
الفا�سل���ة عن���د ال�ستراحة في الخطاب لتح�سي���ن الكلام بها وهي الطريقة الت���ي يباين القراآن بها 
�سائر الكلام وت�سمى فوا�سل لأنه ينف�سل عندها الكلامان وذلك اأن اآخر الآية قد ف�سل بينها وبين 

ما بعدها«)4). 
ق���ال الرافع���ي: »وما هذه الفوا�س���ل التي تنتهي بها اآي���ات القراآن اإل �سوَر تام���ة للاأبعاد التي 
تنتهي بها جمل المو�سيقى، وهي متفقة مع اآياتها في قرار ال�سوت اتفاقاً عجيباً يلائم نوع ال�سوت 

والوجه الذي ي�ساق عليه بما لي�س وراءه في العجب مذهب«)5).
»ول���و بحثن���ا عن اأث���ر الفا�سل���ة القراآنية في الق���راآن الكريم نج���د عناية الق���راآن بالن�سجام 
المو�سيق���ي عناي���ة وا�سح���ة، لما لذلك من تاأثير كبير ف���ي ال�سمع ووقع موؤثر ف���ي النف�س؛ لهذا فقد 

جاءت الآيات القراآنية منتهية بفوا�سل من�سجمة مو�سيقيًا بع�سها مع بع�س«)6). 
فق���د توح���دت الفا�سلة في جميع اآيات �سورة القدر الخم�سة، فج���اء حرف الروي متماثلًا في 
فوا�س���ل ال�س���ورة على ن�سق واحد، وهو حرف ال���راء والذي جاء مك�سورًا في جمي���ع الآيات وما قبله 
ح���رف �ساكن: )الْقَدْرِ، الْقَ���دْرِ، �سَهْرٍ، اأَمْرٍ، الْفَجْرِ) ومجيء الفوا�س���ل م�ستملة على هذه الحركات 
الق�سي���رة، يتنا�س���ب مع �سرعة الح���دث، قال )ال�سم���ري): »اأما روي الفا�سلة )ال���راء) فقد حقق 
بع���دًا بنيويً���ا �سوتيًا في هذه ال�س���ورة، ول �سيما اأن �سوت التكرار النفج���اري، وكاأنه يعطي امتدادًا 
بي���ن الما�س���ي والحا�سر والم�ستقبل عن طريق �سفة التكرار التي في���ه، كما اأنه يخلق ف�ساءً قرائيًا 
وا�ستقرائيً���ا لل�سورة من محاولة اإع���ادة تلاوتها اأو تجويدها مرات عديدة للو�سول اإلى معانٍ �سوتية 

ودللية معًا«)7).

)1) الخطابي، حمد بن محمد، بيان اإعجاز القراآن، �س70.
)2) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج4، �س505.

)3) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، ج11، �س521.
)4) الزرك�سي، محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القراآن، ج1، �س53- 54.

)5) الرافعي، م�سطفى �سادق، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، �س150.
)6) عبا�س، �سفاء خ�سير، �سورة الهمزة: درا�سة لغوية اأ�سلوبية، �س96.
)7) ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س127.
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لقد ختمت فوا�سل ال�سورة الكريمة بالراء، وهو �سوت تكراري مجهور قوي للدللة على عظمة 
ه���ذه الليلة، وعظمة ما اأنزل فيه���ا، وعظمة الخير الكثير الذي خ�ست به، فهي خير من األف �سهر، 
وتتنزل فيها الملائكة والروح الأمين، ويدل تكرار الراء على تكرار الليلة كل عام، وعلى كثرة الخير 

وا�ستمراره فيها من غروبها اإلى مطلع فجرها)1). 
�لبند �لثاني: �لتكر�ر.

ك���ر: ال���كاف وال���راء اأ�سل �سحيح ي���دل على جمع وتردي���د، والكر: حبل، �سم���ي بذلك لتجمع 
ق���واه))2))، والمعنى المح���وري معاودة ال�سيء مرة بعد اأخرى لتح�سيل���ه، فكل معاودة لل�سيء فهي 

كرة، قال تعالى: ﴿چ ڇ  ڇ   ڇ﴾ )الملك: 4)، اأي؛ مرتين)3).
فالتك���رار اإعادة ذكر الح���رف اأو الكلمة اأو الجملة في الن�س اأكثر من مرة؛ لتاأكيد الو�سف اأو 
الم���دح اأو ال���ذم اأو التهويل اأو الوعيد. وق���د يجيء التكرار بالأ�سماء الم�سم���رات اأو المبهمات، كما 
يجيء بالمظهرات))4)). قال )ال�سيد): فاإن التكرار ي�سكل اإيقاعًا �سوتيًا �ساغطًا يلقي بظلاله على 
النف����س م���ع ما يفيده من جان���ب التاأكيد المعنوي، وتكرار الحرف وهو ن���وع دقيق، وجماله في �سدة 

ارتباط الحرف بجمال ال�سورة، بحيث لو حذف لفقدت ال�سورة الفرعية كثيرًا من جمالها)5).
وللتكر�ر جانبان من �لاأهمية:

1- يركز المعنى ويوؤكده.
2- يمنح الن�س نوعًا من الإيقاع ال�سوتي العذب والذي يوؤثر في النف�س الإن�سانية، ويوؤدي اإلى 

تما�سك الن�س وارتباط اآياته بع�سها ببع�س.
ول يج���وز اأن ينظر اإلى التكرار على اأنه تكرار األفاظ ب�سورة مبعثرة غير مت�سلة بالمعنى، اأو 

بالجو العام للن�س، بل ينبغي اأن ينظر اإليه على اأنه وثيق ال�سلة بالمعنى العام)6).
ا واحدًا،  فالوظيفة التي يوؤديها تكرار الحرف ل يمكن اأن تخ�سع لأ�س�س ثابتة، اأو تخدم غر�سً

واإنما ينبغي اأن يربط بال�سياق وبالإطار العام الذي ورد فيه الحرف المكرر)7).
وق���ال الزمخ�س���ري: »كل تكري���ر ج���اء ف���ي القراآن فمطل���وب به تمكي���ن المكرر ف���ي النفو�س 

)1) ينظر: حاقة، عبد الكريم، الفا�سلة في الجزء الأخير من القراآن: درا�سة �سوتية دللية، �س126- 127.
)2) ينظر: ابن فار�س، اأحمد بن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج5، �س127.

)3) ينظر: جبل، محمد ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل، ج4، �س1881- 1882.
)4) ينظر: ابن اأبي الإ�سبع، عبد العظيم بن الواحد، تحرير التحبير في �سناعة ال�سعر والنثر، �س375- 376.

)5) ينظر: ال�سّيدّ، عز الدين علي، التكرير بين المثير والتاأثير، �س279.
)6) ينظر: العمري، اأ�سماء م�ساعد، البنى الأ�سلوبية في �سعر محمد ها�سم ر�سيد، �س325.

)7) ينظر: ربابعه، مو�سى، التكرار في ال�سعر الجاهلي: درا�سة اأ�سلوبية، �س167.
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وتقريره«)1).
�أولًا: تكر�ر �لحروف:

ا�ستمل���ت ال�سورة على ثمانية وثلاثي���ن ومائة حرف، بواقع اأربع���ة وع�سرين حرفًا من حروف 
الهجاء، منها ما كرر ومنها لم يكرر؛ فما جاء فيها ولم يكرر: ثمانية حروف، وهي: )الجيم، الخاء، 
الذال، ال�سين، ال�سين، الطاء، العين، الواو)، وما جاء فيها وكرر: �ستة ع�سر حرفًا، وهي: )الهمزة، 
الأل���ف، التاء –المفتوحة والمربوط���ة-، الحاء، الدال، الراء، الزاي، الفاء، القاف، الكاف، اللام، 
الميم، النون، الهاء، الياء). وبالنظر في هذه الأ�سوات المكررة تجدها يغلب عليه �سفات: )الجهر، 

وال�ستفال، والنفتاح)، و�سفة التكرار ينفرد بها �سوت الراء)2).
ح��رف �ل��لام: تكرر ح���رف اللام في ال�سورة ت�س���ع ع�سرة مرة، وهو الأعل���ى ح�سورًا من بين 
الأح���رف، وم���ن الخ�سائ����س ال�سوتية لهذا الح���رف اأنه يوح���ي بمزيج من التما�س���ك واللت�ساق 
والنطب���اع بال�س���يء بعد تكلفه)3). وهذا فيه دللة على المعان���ي المكتنزة في هذه الألفاظ التي ورد 
فيه���ا حرف )اللام) وهي: )اأنزلناه، ليلة القدر، األف، الملائكة والروح، كل، �سلام، مطلع الفجر) 
ف���كل لفظ منها امتلاأ وفا�س بالمعاني التي تحم���ل دللت عظيمة و�سريفة، وهذه المعاني العظيمة 
وال���دللت المليئة بالعطاء، ل يحوزها الإن�سان اإل بعد كلفة وبذل مجهود، وحمل نف�سه على ال�سبر 

والت�سبر لم�ساق الطاعات والقربات!.
حرف �لر�ء: تكرر هذا الحرف اإحدى ع�سرة مرة في ال�سورة فيكون ترتيبه من حيث التكرار 
بع���د حرف )اللام)، و«التكرار �سفة الراء لرتعاد طرف الل�سان عند النطق بها«)4)، وهناك نوعان 

من التكرار في هذه ال�سورة:
1- التكرار لليلة القدر في كل �سنة من رم�سان، والتكرار في تنزل القراآن على قلب النبيصلى الله عليه وسلم، 

والتكرار في تلاوته، والتكرار في تنزل الملائكة والروح.
2- التك���رار ف���ي الف�سائل والخي���رات والبركات وال�سلام ف���ي هذه الليل���ة، وكاأن الليلة لكثرة 

الخير النازل فيها وال�سلام المتف�سي فيها؛ اأ�سبحت عنوانًا بارزًا في الخيرية.
وبن���اءً عليه؛ فالراء ب�سفة تفخيمها وخا�سية تكرارها، ووقوعها في نهاية الفوا�سل في �سورة 
القدر، تدل على عظمة هذه الليلة التي هي في الخيرية ودوام الخير فيها، ما ي�ساهي اأكثر من األف 

�سهر في الف�سل والخير الكثير، وتكرار هذا العطاء وتواليه، وثباته وا�ستقراره.

)1) الزمخ�سري، محمود بن عمرو، الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل، ج1، �س30.
)2) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س10592- 10593.

ومعانيها،  العربية  الحروف  عبا�س، ح�سن، خ�سائ�س  للعلايلي، �س64؛  اللغوية  المقدمة  تهذيب  اأحمد،  اأ�سعد  علي،  ينظر:   (3(
�س79.

)4) المرادي، ح�سن بن قا�سم، تو�سيح المقا�سد والم�سالك ب�سرح األفية ابن مالك، ج1، �س110.
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ح��رف �لمي��م: وهذا الحرف تكرر في ال�سورة اإحدى ع�سرة م���رة )مع الم�سدد)، والملاحظ 
اأن الآي���ة الأول���ى خلت من هذا الحرف، وحرف )الميم) يدل عل���ى الجمع؛ وهذا الخلو للدللة على 
ن���زول القراآن مفرقًا في ث���لاث وع�سرين �سنة، ولم يزل مجتمعًا!. وفيه اإ�سارة اأخرى على اأن المراد 
ب�)اأنزلن���اه) ه���و ابتداء نزول���ه وكان ذلك في ليلة القدر، ومما يزيد في �سح���ة هذه النتيجة مجيء 
هذه ال�سورة بعد �سورة )العلق)؛ للاإ�سارة اإلى الآيات الخم�س التي افتتح اإنزال القراآن بها على قلب 

النبي صلى الله عليه وسلم!.
ح��رف �لن��ون: وهذا الحرف تكرر ثماني م���رات، وكان بارزًا في الآي���ة الأولى حيث ورد اأربع 
م���رات، وه���ذا فيه دللة على ظه���ور القراآن ونزوله على النبي صلى الله عليه وسلم بع���د اأن كان محفوظًا في اللوح؛ 
فاإن موحيات �سوت حرف )النون) ومعانيه تتغير بح�سب كيفية النطق به، فهو يوحي تارة بالحركة 
من الداخل اإلى الخارج؛ وهو النبثاق، كما يوحي تارة اأخرى بالحركة من الخارج اإلى الداخل؛ وهو 
النف���اذ في الأ�سياء)1). وبناءً عليه؛ فاإن هذا الحرف في لفظ )اأنزلناه) اأوحى بالحركة من الداخل 

اإلى الخارج، للدللة على ظهور القراآن ونزوله بعد اأن كان محفوظًا.
حرف �لهمزة: تكرر هذا الحرف �سبع مرات، وكان بارزًا في جميع اآيات ال�سورة اإل اأنه غاب 

عن الآية الأخيرة، ولهذا الغياب دللة �ستدر�س في مو�سعها من البحث!.
واأما ح�سور هذا الحرف والت�ساقه ب�سمير المتكلم )نا) وبالفعل الما�سي )اأنزلناه)، فلهذا 
الح�س���ور دلل���ة اأ�سار اإليها )ال�سهيل���ي)، فقال: اعلم اأن المتكلم لما ا�ستغن���ى عن ا�سم الظاهر في 
حال الإخبار لدللة الم�ساهدة عليه جعل مكانه لفظًا يومئ به اإليه، وذلك اللفظ موؤلف من )همزة) 
و)ن���ون)؛ اأم���ا )الهمزة) فلاأن مخرجه���ا من ال�سدر وهو اأق���رب موا�سع ال�سوت اإل���ى المتكلم اإذ 

المتكلم في الحقيقة محله وراء حبل الوريد، قال الله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پپ ڀ ڀ ڀ      ڀ ٺ ٺ﴾ )ق: 16)، األ ت���راه يقول: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ﴾ 
)ق: 18)، يعني ما يلفظ المتكلم فدل على اأن المتكلم اأقرب �سيء اإلى حبل الوريد فاإذا كان المتكلم 
عل���ى الحقيق���ة محله هناك واأردت من الحروف ما يكون عب���ارة عنه فاأولها بذلك ما كان مخرجه 
م���ن جهت���ه واأقرب الموا�سع اإل���ى محله ولي�س اإل الهم���زة اأو الهاء، والهمزة اأح���ق بالمتكلم؛ لقوتها 
بالجه���ر وال�س���دة، و�سعف الهاء بالخفاء، فكان ما هو اأجهر اأق���وى واأولى بالتعبير عن ا�سم المتكلم 

الذي الكلام �سفة له وهو اأحق بالت�ساف به)2).
ح��رف �ل��ز�ي: وهذا الحرف ورد في لفظ���ي التنزل )اأنزلناه، تنزل)، وه���و يدل على ال�سدة 
والتقلّ���عِ القوي)3)، وهذا فيه دللة على الحالة الت���ي كانت تعتري النبي صلى الله عليه وسلم عندما كان يتنزل عليه 

)1) عبا�س، ح�سن، خ�سائ�س الحروف العربية ومعانيها، �س161.
)2) ينظر: ال�سهيلي، عبد الرحمن بن عبد الله، نتائج الفكر في النحو، �س171.

ومعانيها،  العربية  الحروف  عبا�س، ح�سن، خ�سائ�س  للعلايلي، �س63؛  اللغوية  المقدمة  تهذيب  اأحمد،  اأ�سعد  علي،  ينظر:   (3(
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القراآن بوا�سطة الوحي )جبريل)!.
ثانيًا: تكر�ر �لاألفاظ:

الناظ���ر في ال�سورة يج���د اأن لفظة )ليلة القدر) كررت ثلاث م���رات، فاإعادة ذكر ليلة القدر 
بال�س���م الظاه���ر دون الم�سمر )هي) خلافً���ا لمقت�سى الظاه���ر؛ رفعًا لمنزلته���ا وتفخيمًا ل�ساأنها 

وتخويفًا لمن اأنكرها اأو �سك فيها وتاأكيدًا على الهتمام ب�ساأن هذه الليلة)1).
تك���رار ا�س���م ال�ستفهام )ما) للدللة على هذا الربط الوثيق بي���ن المبتداأ الأول )ما) وخبره 
الجمل���ة الفعلي���ة )اأدراك) التي تدل على التج���دد والحدوث، والمبتداأ الثان���ي )ما) وخبره الجملة 
ال�سمي���ة )ليلة القدر) والتي تدل على الدوام والثبات، ومن ثم ارتبط المبتداأ الثاني بالأول؛ ليكون 
مفعولً ثانيًا للجملة الأولى، وفيه اأن الإدراك مرتبط ب�سفات وف�سائل هذه الليلة واأحوالها؛ ومجيء 
الم���د في���ه اإ�سارة اإلى اأنه مهما تطاول الزمن لن يُ�سل اإل���ى كنهها وحقيقتها وح�سر ف�سلها وثوابها 
وعظمتها، وفي الجملة ال�سمية )المبتداأ) دللة على الدوام والثبات، والخبر )الجملة الفعلية) فيه 
دلل���ة على التجدد وال�ستمرار؛ وهذا يعني اأن عطاءات وكرام���ات هذه الليلة ثابتة دائمة ل تتخلف 

اأبدًا، وهي كذلك م�ستمرة متجددة ما بقيت الحياة.
ق���ال اب���ن عا�سور: »واإعادة ا�سم المبتداأ في الجملة الواقع���ة خبراً عنه تقوم مقام �سميره في 
رب���ط الجمل���ة المخبر بها. وهو من الإظهار في مقام الإ�سمار لق�سد ما في ال�سم من التهويل«)2). 
و)م���ا) واإن ا�سته���رت ف���ي طلب حقائق الأ�سي���اء وم�سمي���ات اأ�سمائها، لكنها قد يطل���ب بها ال�سفة 

والحال)3).
�لمبحث �لثالث: �لعلاقات �ل�سياقية وتاأويل �لمعنى

�لمطلب �لاأول: مكونات �ل�سياق �ل�سوتية:
»المنا�سب���ة ال�سوتي���ة جزء من نظام اللغ���ة العام، تنتج عن اتفاق يوج���د بين جميع الأع�ساء 
النطقية؛ بحيث ل نجد �سوتًا مناوئًا ل�سوت مجاور، ول ع�سوًا منافيًا في و�سعه النطقي لع�سو اآخر، 
واإنما تتعاون الأع�ساء في خلق نوع من الن�سجام الحركي في اأثناء العملية النطقية، وقبله ان�سجام 
في حروف الكلمة والجملة، فلا يكون هناك �سوت �ساذ عن اآخر، ول حركة مناق�سة لحركة اأخرى، 

فيوؤدي ذلك اإلى نوع من التوازن والتوافق«)4).

�س141.
بن محمد،  الطاهر  عا�سور، محمد  ابن  القراآن، �س252؛  مت�سابه  توجيه  في  البرهان  بن حمزة،  الكرماني، محمود  ينظر:   (1(

التحرير والتنوير، ج30، �س459.
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج29، �س113.

)3) ينظر: الألو�سي، محمود بن عبد الله، روح المعاني،  ج15، �س202.
)4) عفيفي، اأحمد، ظاهرة التخفيف في النحو العربي، �س139.
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وبن���اءً عليه؛ يمكن ر�سد المكونات ال�سوتية على م�ستوى �سورة القدر من خلال �سفات بع�س 
الح���روف، للك�سف ع���ن المعاني والدللت المختلفة التي تتولد ع���ن طريق مخارج الحروف، وهذه 

المخارج التي ت�سكلت في ال�سورة، هي:
�لفرع �لاأول: �لمخرج �لحنجري: 

يتوزع �سوتا )الهمزة) و)الهاء) على اآيات �سورة )القدر) كالآتي:
1- �سوت الهمزة لقد كان حا�سرًا في جميع اآيات ال�سورة، وقد تكرر �سبع مرات.

2- �س���وت اله���اء لقد كان حا�سرًا في ال�س���ورة اإل في الآية الثانية فق���د كان غائبًا، وقد تكرر 
خم�س مرات.

وف���ي ح�س���ور المخرج الحنج���ري )الهمزة، واله���اء) دللة على م���ا فيهما م���ن معاني الغور 
والخف���اء، واختي���ار الليل ليكون مح���ط نزول القراآن اأو ابت���داء اإنزاله، و�سائ���ر الف�سائل والخيرات 

النازلة؛ ليُج�سد هذا الغياب اأعظم تج�سيد، ولت�سكن النف�س فيه اأيما �سكون!
وبن���اءً عليه؛ نلاحظ اأن الخفاء ح�سل في عود ال�سمير )اله���اء) في )اأنزلناه)، فقد جاء به 
م�سم���رًا ول���م يذكر �سريحاً بل اأ�سي���ر اإليه بال�سمير )الهاء)؛ ولذلك ذه���ب العلماء في تقدير عود 
ال�سمير مذاهب �ستى، منها: اأنه يعود على الآيات الخم�س الأولى من )�سورة العلق)، وقيل يعود على 
القراآن كله، وقيل يعود على جبريل، وقيل يعود على ال�سلام الذي ذكر في الآية الأخيرة من ال�سورة، 

وقيل اإنا اأنزلنا هذه ال�سورة )القدر) في �ساأن ليلة القدر وفي ف�سلها.
ودلل���ة الغي���اب ت�سري بالتعبير بالإنزال ب�سيغة الما�سي الأزل���ي الذي قدر فيه اإنزال القراآن 

على النبيصلى الله عليه وسلم! 
والخف���اء ح�سل كذلك في ليلة القدر، واختلفوا في �سب���ب ت�سميتها على وجوه منها: اأنها ليلة 
تقدير الأمور والأحكام، وقيل ليلة ال�سرف والعظمة، وقيل ليلة ال�سيق؛ لأن الأر�س ت�سيق بالملائكة.

والخف���اء ح�س���ل ف���ي اإخفاء وقت ه���ذه الليلة م���ن �سهر رم�س���ان؟ وهل هذه الليل���ة مخت�سة 
برم�سان اأم ل؟ وهل هذه الليلة باقية اأم ل؟ 

والخف���اء ح�سل في الآية الثاني���ة ﴿پ پ پ ڀ ڀ﴾ )القدر: 2)، واأ�سلوب ال�ستفهام 
في���ه اإ�سعار بطريق الإبهام اأن اإدراك كنه هذه الليل���ة وحقيقتها لي�س بالأمر ال�سهل لما ينطوي عليه 
م���ن الف�سائ���ل الجمة. وفي هذا ال�ستفه���ام كذلك تفخيم ل�ساأن هذه الليلة حت���ى كاأنها خارجة عن 

دراية الخلق ل يدريها اإل الله �سبحانه.
وف���ي الآي���ة الثالثة لم يبين قدر الخيرية؛ فهي خير من األف �سهر، وقي���ل: اأراد بقوله: األف �سهر 
جمي���ع الدهر لأن العرب تذك���ر الألف في كثير من الأ�سياء على طريق المبالغة، ولم يبين كذلك جهة 
الخيرية من اأي ناحية تكون؛ األَِ�سرفها وخطرها، اأم لتقدير الأمور وق�سائها، اأم لقيامها والعبادة فيها!
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وف���ي الآي���ة الرابع���ة ج���اء الحديث عن الملائك���ة والروح وهما م���ن عالم الغي���ب ل من عالم 
الح�س���ور وال�سهود، واختلفوا في الروح؛ اأهو جبريل اأم هم خلق من الملائكة ل يراهم الملائكة اإل 

تلك الليلة، اأم هو ملك عظيم، اأم اأرواح الب�سر، اأم القراآن!
وف���ي الآي���ة الخام�سة اأخبر ع���ن الليلة باأنها )�سلام) ج���اء نكرة للمبالغ���ة والتعظيم ل�ساأنها، 
وف�س���ر ال�سلام بالخي���ر والغفران واإجزال الث���واب وا�ستجابة الدعاء بخير الدني���ا والآخرة، ويطلق 
ال�س���لام كذلك على التحية والمدح���ة والقول الح�سن. وتجيء المبالغة كذل���ك في هذه الجملة من 
الإخب���ار بالم�س���در )�سلام) عن ال���ذات )هي)، اأي: هي عي���ن ال�سلام مبالغة ف���ي �ساأنها وقدرها 

فلي�ست غير ال�سلام.
�لفرع �لثاني: �سفة �لاإطباق:

ول���م تحفل �سورة )الق���در) من الأ�سوات المطبق���ة اإل بحرف )الطاء)، ال���ذي ورد في الآية 
الأخيرة في لفظ )مطلع).

دللت غياب �سفة الإطباق في الآيات الأربعة الأولى اإذ تت�سف كل اأ�سواتها بالنفتاح:
اإن اأولى دللت غياب الإطباق تتعلق بو�سعية الل�سان في حركته العمودية داخل الفم ارتفاعًا 
���ا؛ فكل اأ�سوات الآيات الأربعة ل يرتفع فيه الل�سان ارتفاعًا بالغًا نحو �سقف الفم والحنك  وانخفا�سً
الأعل���ى، ب���ل يظل م�ستويًا في قاع الفم، وفي ذلك دللة على ح�س���ور القراآن ونزوله من عالم الغيب 
ا  اإل���ى عال���م ال�سهادة، وفيه تنزل الملائكة والروح من العالم العلوي اإل���ى العالم ال�سفلي، وفيه اأي�سً

انت�سار الخير وال�سلام على ظهر هذه الب�سيطة، وتنزل الخيرات والبركات!
دللت ح�سور �سفة الإطباق في الآية الأخيرة:

وف���ي ح�س���ور هذه ال�سفة في الآي���ة الأخيرة في لف���ظ )مطلع) دللة على ارتف���اع هذه الليلة 
م���ن عالم ال�سه���ادة والح�سور اإلى عالم الغيب؛ لترتفع هذه الليلة كارتف���اع الل�سان في الإطباق اإلى 

درجات عليا.
�لمطلب �لثاني: مكونات �ل�سياق �لنحوية:

اإن م���دار اأمر »النظم« على معاني النحو، وعلى الوجوه والفروق التي من �ساأنها اأن تكون فيه؛ 
وه���ي كثي���رة لي�س لها غاية تقف عندها، والمزية تعر�س لها ب�سب���ب المعاني والأغرا�س التي يو�سع 

لها الكلام، ثم بح�سب موقع بع�سها من بع�س، وا�ستعمال بع�سها مع بع�س)1).
وج���اء في معجم الأدباء: اإن »معاني النح���و منق�سمة بين حركات اللفظ و�سكناته، وبين و�سع 
الح���روف في موا�سعها المقت�سية لها، وبين تاأليف ال���كلام بالتقديم والتاأخير وتوخّي ال�سواب في 

)1) ينظر: الجرجاني، عبد القاهر، دلئل الإعجاز، ج1، �س87.
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ذلك وتجنب الخطاأ من ذلك«)1).
وبن���اءً عليه؛ يمكن اأن نب���رز العلاقات النحوية التي ت�سكل منها نظام ال�سورة، والذي اأدى اإلى 

ارتباط الآيات وتعالقها مع بع�سها، فيلاحظ اأن ال�سورة تتكون من خم�س وحدات تركيبية، وهي:
ج���اءت الآي���ة الأولى جمل���ة ا�سمية ت���دل على الثب���وت، والم�سند فيه���ا جملة فعلي���ة تدل على 
الح���دوث، كم���ا اأنها جملة خبرية من النوع الطلب���ي؛ لأنها موؤكدة ب�)اإن)، وم���ا ن�ستخل�سه من هذا 
الن�س���ق التركيب���ي هو ثبوت حك���م اإنزال القراآن على وج���ه التوكيد والتعظيم. وج���اءت الآية الثانية 
معطوف���ة على الآية الأولى، وهي جملة اإن�سائية ا�ستفهامي���ة طلبية، خرجت عن معناها الأ�سلي اإلى 
معن���ى اآخر وهو التعظيم والت�سويق اإل���ى التطلع لبقية الخبر، والح�س على طلب المعرفة والإدراك. 
والآي���ة الثالث���ة جاءت جوابًا للا�ستفهام الوارد في الآية ال�سابق���ة، وهي جملة ا�سمية تدل على ثبوت 
الحكم وخبرية ابتدائية؛ لأنها موجهة اإلى خالي الذهن. بينما جاءت الآية الرابعة جملة فعلية تدل 
عل���ى حدوث الفعل على وجه الكثرة؛ كما ت�سير اإليه الت���اء الزائدة والزاي الم�سعفة )تنزل)، ولقد 
ت���م عطف الخا�س )الروح) على العام )الملائكة) تعظيماً ل�ساأن الخا�س، وهي مقيدة بتخ�سي�س 
عملي���ة التنزيل من حيث الزمن )فيها)، ومن حيث الجهة )باإذن ربهم) ومن حيث المو�سوع )من 
كل اأم���ر). واأما الآية الخام�س���ة فهي جملة ا�سمية خبرية ابتدائية، ق���دم فيها الم�سند على الم�سند 
اإلي���ه للتعجي���ل بالم�سرة فبدئ بال�سلام، وكذل���ك لإفادة ح�سر ال�سلام على ه���ذه الليلة، وقيد هذا 

الح�سر بقيد زمني هو طلوع الفجر)2).
ق���ال )اأبو ع���ودة): ﴿پ ﴾ الأولى والثانية ا�ستفهامية، على تقدي���ر اأي �سيء اأعلمك ما �ساأن 
ليل���ة القدر وعظمتها و�سرفها، وهذا ما ذهب اإليه اأكثر النح���اة والمف�سرين. ورجح )اأبو عودة) اأن 
تك���ون ﴿پ ﴾ الأول���ى نافية، و﴿پ ﴾ الثانية ا�ستفهامية، عل���ى تقدير: لم يعلمك اأحد عظمة ليلة 

القدر من قبل، فاعلم الآن اأن هذه الليلة العظيمة، اأنها خير من األف �سهر)3).
وبن���اءً عليه؛ يمكن اأن نب���رز العلاقات النحوية التي ت�سكل منها نظام ال�سورة، والذي اأدى اإلى 
ارتب���اط الآيات وتعالقها مع بع�سها، فاإذا نظرت اإل���ى ال�سورة وجدت التنا�سب في الن�س قائم على 

ما ياأتي:
- الآية الأولى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾، خم�س كلمات.

- الآية الثانية ﴿پ پ پ ڀ ڀڤ﴾، خم�س كلمات.

- الآية الثالثة ﴿ ڀ ٺ       ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾، �ست كلمات.
- الآية الرابعة ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ﴾، ت�سع كلمات.

)1) الحموي، ياقوت، معجم الأدباء، ج2، �س903.
)2) ينظر: عبد الواحد، بن�سبيح، قراءة �سيميول�سانية ل�سورة القدر، �س120- 121.

)3) ينظر: اأبو عودة، عودة خليل، درا�سة بيانية في �سورة القدر، �س42- 43.
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- الآية الخام�سة ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ  ﴾، خم�س كلمات.
وبالنظ���ر اإلى هذا التنا�سب نلحظ وجود اعتدال في اإيقاع )الآية الأولى والثانية والخام�سة)، 
ووج���ود ك�س���ر للنمط في )الآية الثالث���ة، والرابعة)، وهذا يثي���ر النتباه والتركيز عل���ى الكلمة التي 
ك�س���رت النم���ط في الآية الثالثة، وهي )ليلة القدر)؛ لأن اأ�سل الكلام في الآية الثالثة )هي خَيْرٌ مِنْ 
اأَلْفِ �سَهْرٍ)، على خلاف مقت�سى الظاهر؛ لأن مقت�سى الظاهر الإ�سمار، فح�سل تعظيم ليلة القدر 
�سريحً���ا. واإعراب )ليل���ة القدر) اأنها مبتداأ وم�ساف اإليه، اأن�ساأت علاقات مع ال�سمائر الواردة في 

ال�سورة الكريمة: 
- )نا) ال�سمير المت�سل للمتكلم الذي يعود على الله تعالى.

- )ه�) ال�سمير المت�سل الذي يعود على القراآن.
- )الكاف) �سمير المخاطب المت�سل الذي يعود على النبي -�سلى الله عليه و�سلم-.

- )ها) ال�سمير المت�سل الذي يعود على ليلة القدر.
- )هي) �سمير منف�سل يعود على ليلة القدر.

بينم���ا نجد الآي���ة الرابعة قد جاءت مغايرةً لنظام ال�سورة، ونلح���ظ اأن لفظ )باإذن) جاء في 
و�س���ط الآية ويجوز اأن يتعلق ب�)تن���زل)، اأو اأن يتعلق بمحذوف على اأنه حال من المرفوع ب�)تنزل)، 

اأي: ملتب�سًا باإذن ربهم!.
قال )�سوفية): )الملائكة) فاعل )تنزل)، )والروح) معطوف على الملائكة فاعل )تنزل)، 
ويجوز اأن يكون )الروح) مبتداأ خبره تنزل مقدر، وهذا اأبلغ لما فيه من التاأ�سي�س، اأي تاأ�سي�س كلام 
يحتمله المقام وفي ذلك تكثير الأ�سلوب الذي يتبعه تكثير المعنى، واأ�سلوب التاأ�سي�س في اللغة اأقوى 

من التاأكيد لما فيه من التاأ�سي�س لمعنى جديد، يفتقده التاأكيد الذي هو تكرير للمعنى الأول)1).
�لمطلب �لثالث: مكونات �ل�سياق �ل�سرفية: 

»اإن التحول في الأفعال من �سيغة اإلى �سيغة اأخرى من �ساأنه اأن يمنع الكلام من الجريان على 
وتيرة واحدة؛ لذا تنطوي الأفعال في الآية على الأ�ساليب المنوعة لتوؤ�سر اأ�سلوبًا هامًا«)2).

والمتاأم���ل يجد اأن الم�س���ادر لها ح�سور بارز في ال�سورة، وهذا يوح���ي بالثبوت والدوام لهذه 
الليلة �سريفة القدر؛ لأن الم�سدر يدل على الحدث فقط وهو جن�س يقع على القليل والكثير والما�سي 

والم�ستقبل فهو كالعموم ول يخت�س بزمن معين)3). 

)1) ينظر: �سوفية، محمد م�سطفى، نظرات في �سورة القدر، �س817.
)2) مزيدي، مجيد، �سورة البينة: درا�سة اأ�سلوبية دللية، �س520.

)3) ينظر: العكبري، عبد الله بن الح�سين، اللباب في علل البناء والإعراب، ج1، �س260.
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�لفرع �لاأول: �لم�سادر:
وبن���اءً عل���ى ما �سب���ق؛ ف���اإن فا�سلة الآي���ات الخم�س ه���ي م�سادر ج���اءت عل���ى وزن )فَعْلِ)، 
ف�)الق���در) وهو اأول الم�سادر البارزة وال���ذي تكرر ثلاث مرات؛ ففي الآيتين الأولى والثانية �سغلت 
فا�سلته���ا هذا الم�سدر، وفي الآية الثالثة جاءت اأثن���اء الآية، والقدر يدل على الن�سباط والإحكام 
و�س���د المناف���ذ كما ذكرنا ذلك م���ن قبل، وهذا ي�سي باأن دللة )القدر) ف���ي ال�سورة هي الميزان اأو 
الرباط الذي اأحكم ال�سورة وربط اآياتها بع�سها ببع�س؛ »)وَالْقَدَرُ، وَالْقَدْرُ) واحد اإل اأنه بالت�سكين 

م�سدر وبالفتح ا�سم«)1)، دون اختلاف الدللة بينهما.
ونج���د اأن ه���ذا الم�سدر الثلاثي )ق���در) قد ارتبط م���ع الألفاظ التالي���ة: )�سَهْ���رِ) و)اأَمْرِ) 
و)فَجْ���رِ) وهي فوا�سل الآيات؛ الثالث���ة والرابعة والخام�سة، وهي عل���ى وزن )فَعْلِ)، والملاحظ اأن 
هذه الألفاظ ابتداأت: بحركة )الفتحة)، ف�سكون، فحركة )الك�سرة) بهذا الترتيب، وهذا فيه دللة 
عل���ى ال�ستمرارية والح���دوث والتجدد، اأ�سف اإلى ذلك انتهاء هذه الألف���اظ بحرف )الراء) الذي 
يدل على التكرار؛ كل ذلك ي�سير اإلى عظمة هذه الليلة و�سرفها وتكرارها والعطاء الكثير الذي حد 

له!
والأم���ر لم يتوق���ف عند الفوا�س���ل فقط، بل نج���د اأن وزن )فَعْ���لِ) قد تواجد اأثن���اء ال�سورة؛ 
)، ولم يتوقف الأمر عند ذلك بل نجد لفظة )اإِذْنِ) وهي م�سدر ثلاثي مجرد على  ف�)اأَلْفِ) و)رَبِّ
وزن )فِعْ���لِ)؛ »للدللة على ال�ستمراري���ة والم�ساحبة فالملائكة ل تتنزل اإل بعلم الخالق عز وجل، 
وذل���ك اأم���ر دائم فلا يت�س���ور نزولهم لل�سماء الدنيا ب���دون اأمره تعالى، فكان الم�س���در هنا اإيذانًا 

بديمومة طاعة الملائكة للخالق جل وعلا بعيدًا عن الزمان«)2).
و)�س���لام) وهي م�سدر ثلاثي مزيد على وزن )فَعَال)، قال )ابن عا�سور): وال�سلام: م�سدر 
اأو ا�س���م م�س���در معناه ال�سلام���ة، ويطلق ال�س���لام على التحي���ة والمدحة، وف�سر ال�س���لام بالخير، 
والمعنيان حا�سلان في هذه الآية، فال�سلامة ت�سمل كل خير لأن الخير �سلامة من ال�سر ومن الأذى، 
في�سم���ل ال�سلام الغف���ران واإجزال الثواب وا�ستجابة الدعاء بخير الدني���ا والآخرة. وال�سلام بمعنى 
التحي���ة والقول الح�سن مراد به ثناء الملائكة على اأهل ليل���ة القدر. وتنكير �سلام للتعظيم. واأخبر 
���ف الليلة ب�)�سَلَامٌ) للمبالغة؛ نقول :  ع���ن الليلة باأنها �سلام للمبالغة لأنه اإخبار بالم�سدر)3). وو�سْ
عمر عادلٌ؛ فيظهر المعنى كاأن عمر هو العدل بذاته)4)، جاء في )النحو الوافي): »والداعي للنعت 
بالم�س���در مبا�سرة وت���رك الم�ستق، اأو الم�ساف المحذوف على الوجه ال�سالف اأن النعت بالم�سدر 

)1) الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، ج32، �س229.
)2) ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية: �سورة القدر اأنموذجًا، �س10609.

)3) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س465.
)4) القدومي، �سامي وديع، التما�س الأجر بتف�سير �سورة القدر: درا�سة بيانية– فقهية، �س43.
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اأبلغ واأقوى؛ لما فيه من جعل المنعوت هو النعت. اأي: هو نف�س المعنى؛ مبالغة«)1). 
و)مطل���ع) »م�سدر ميم���ي من الثلاثي طلع«)2) من قراأ )مَطْلَع) عل���ى وزن مفعل بفتح اللام، 
فه���و م�سدر ميمي بمعنى الطلُوع، يفيد الدللة على الحدث -الذات- وهو بزوغ الفجر ال�سادق مع 
الدلل���ة عل���ى نهاية الأمر ومنتهاه بذل���ك البزوغ، ومن قراأ )مَطْلِع) بك�سر ال���لام فمعناه وقت طلوع 
ال�سم����س، والع���رب ت�س���ع ال�سم مو�سع الم�س���در. قال )الطب���ري): »وذلك اأن المطل���ع بالفتح هو 
الطل���وع، والمطل���ع بالك�سر: هو المو�سع الذي تطلع منه، ول معن���ى للمو�سع الذي تطلع منه في هذا 

المو�سع«)3).
�لفرع �لثاني: �لاأفعال: 

وقد ورد نوعان من الأفعال في ال�سورة، وهما: الفعل الما�سي )اأنزل، اأدرى)، والفعل الم�سارع 
)تنزل).

)اأنزلناه) والتعبير بالما�سي ي�ستخدم للدللة على تحقق الوقوع في الأحداث المنوط الحديث 
عنه���ا، وبذلك تنا�سب هذا التعبير في و�سوح الدللة المرادة من ال�سورة وهو نزول القراآن في هذه 
الليل���ة المباركة، ومجيء لفظة )اأنزل) بهمزة التعدية بالغ في اإبراز اإعجاز البنية ال�سرفية للكلمة 

حيث اأكدت على حقيقة اأن نزول القراآن مق�سور على الخالق.
)اأدراك) والتعبي���ر بالما�س���ي فيه دللة على علو قدر هذه الليلة وه���و خارج عن دائرة دراية 
الخل���ق، ل يدريه���ا اإل ع���لام الغيوب، ولكن اأدركه���ا الر�سول صلى الله عليه وسلم تعظيمًا لمكانت���ه عند الخالق جل 

وعلا، فكانت دللة الما�سي مثبتة لوقوع العلم بها عند النبي صلى الله عليه وسلم.
والف���رق بين )ما اأدراك) و)ما يدري���ك)، اأن )اأدراك) فعل ما�سٍ، و)يدريك) فعل م�سارع، 
ودلل���ة ال�ستفهام في ه���ذا ال�سياق تعني نفي الدراية، فلما جاء التعبي���ر بنفي الدراية في الما�سي 
)م���ا اأدراك) ح�سُن بعده اأن يح�سل البيان؛ لأن النف���ي وقع على الدراية في الزمن الما�سي، بينما 
نفي الدراية ب�)ما يدريك) يدل على نفي الدراية في الزمن الحا�سر والم�ستقبل، وهذه دللة الفعل 

الم�سارع، ولذا لم يح�سن بعدها اأن يح�سل جواب)4).
لُ) والتعبير ب�سيغة الم�سارع فيه وجهتا نظر، وهما: )تنزَّ

الوجه���ة الأول���ى: التعبي���ر بالم�سارع على حقيقت���ه فيدل عل���ى الحا�سر والم�ستقب���ل، فتنزل 
الملائك���ة موؤذن باأن هذا التنزل متكرر ف���ي الم�ستقبل بعد نزول هذه ال�سورة وم�ستمر دون انقطاع، 

فكانت دللة الم�سارع على حقيقتها لتنا�سب الحدث.

)1) ح�سن، عبا�س، النحو الوافي، ج3، �س461.
)2) �سافي، محمود، الجدول في اإعراب القراآن، ج30، �س374.

)3) الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان، ج24، �س535.
)4) القدومي، �سامي وديع، التما�س الأجر بتف�سير �سورة القدر: درا�سة بيانية– فقهية، �س23- 24.
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الوجه���ة الثانية: اأن دللة الم�س���ارع مجازية يراد به الما�س���ي؛ لأن الحديث عن مبداأ الوحي 
وذل���ك اأمر قد م�س���ى، وجاء التعبي���ر بالم�سارع ل�ستح�سار ذل���ك الما�سي لعظمت���ه، لما في ذكر 
الم�س���ارع بعد الما�سي م���ن التو�سيح للمعنى المراد، وزيادة في الت�سوي���ر؛ ولأن مبداأ النزول كان 

فيها)1). 
الم�ستق���ات )خير) اأفعل التف�سي���ل »هو ا�سم لدخول علامات الأ�سم���اء عليه، وهو ممتنع من 
ال�س���رف للزوم الو�سفية ووزن الفعل، ول ين�سرف عن �سيغة اأفعل اإل اأن الهمزة حذفت في الأكثر 
م���ن خير و�س���ر لكثرة ال�ستعمال«)2)، ف�)خي���ر) ا�سم منتقل من اأفعل اإلى فع���ل بعد �سقوط همزته، 
وج���اءت لفظة )خي���ر) في القراآن في موا�سع ع���دة لتدل على معان مختلفة منه���ا دللة التف�سيل، 
فلفظ���ة خير هنا اأف���ادت التف�سيل، فالخير م�ستقر ف���ي الليلة نف�سها متمكن فيه���ا، وفي ذلك غاية 

التعظيم والت�سريف لهذه الليلة المباركة)3). 
ودللة ح���ذف الهمزة من كلمة )خير)؛ لتجنيب اللفظ الجوفية اأي: )الغمو�س في المعنى)، 
والت���ي هي من معان���ي حرف )الهم���زة)، وبدء اللفظ )خي���ر) بحرف )الخاء) وال���ذي »يدل على 
المطاوعة والنت�سار«)4)، وانت�سار الخير وظهوره وتف�سيه من المعاني والدللت المرادة في ال�سورة!.

�لمطلب �لر�بع: مكونات �ل�سياق �لدلالية: 
في هذا الم�ستوى يتم درا�سة المفردة من خلال ال�سياق الذي وردت فيه؛ لأن الألفاظ المفردة 
التي هي اأو�ساع اللغة، لم تو�سع لتعرف معانيها في اأنف�سها، ولكن ب�سم بع�سها اإلى بع�س، فيعرف 
فيما بينهما فوائد)5). فالمفردة القراآنية تمتاز عن غيرها ويفهم معناها من خلال بنيتها التركيبية، 

قال الرافعي: اإن العرب اأوجدوا اللغة مفردات فانية، واأوجدها القراآن تراكيبَ خالدة)6).
فال�سي���اق القراآني يخت���ار المفردة اختيارًا دقيقً���ا يتنا�سب مع م�سمون الخط���اب، فكانت له 
خ�سو�سي���ات في ا�ستعمال المفردة دون غيرها في ه���ذا المو�سع اأو ذاك؛ لذلك فدرا�سة العلاقات 
بين المفردات وفهم دللتها في اأو�ساعها المختلفة تعين على فهم الن�س وتذوق ما فيه من جمال، 

فالكلمة المفردة يتغير معناها بمجرد دخولها في �سياق التركيب)7). 
ويتعي���ن النظر في دللة الألفاظ وذلك اأن ا�ستفادة المعاني على الإطلاق من تراكيب الكلام 

)1) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية:  �سورة القدر اأنموذجًا، �س10605- 10622.
)2) ال�سبان، محمد بن علي، حا�سية ال�سبان على �سرح الأ�سموني لألفية ابن مالك، ج3، �س62.

)3) ينظر: ال�سامي، منى عبد الظاهر، من اآفاق الإعجاز اللغوي في ال�سور القراآنية، �س10615- 10616.
)4) علي، اأ�سعد اأحمد، تهذيب المقدمة اللغوية للعلايلي، �س63.

)5) ينظر: الجرجاني، عبد القاهر بن عبد الرحمن، دلئل الإعجاز، ج1، �س539.
)6) ينظر: الرافعي، م�سطفى �سادق، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، �س170.

)7) ينظر: �سعيد، خليل محمد وجبار، �سوزان عبد الواحد، ال�سياق في اآيات ال�سورى ودللته في توجيه المعنى، �س199.
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على الإطلاق يتوقف على معرفة الدللت الو�سعية مفردة ومركبة)1). 
نلاحظ التنا�سب الدللي التام الذي كونه الم�ستوى ال�سوتي والتركيبي في �سورة القدر، ولذا 

جاء الم�ستوى الدللي معبرًا عن م�سمون ال�سورة اأجمل تعبير.
وهذه ال�س���ورة ت�سكل وحدة دللية متجان�سة نواتها وبوؤرتها لفظ )القدر)، وكل اآية من الآيات 

الخم�س جاءت كا�سفة لهذا القدر؛ لذا فاإن ال�سورة احتوت على:
- قدر المُنزلِ ﴿ٱ ٻ﴾ وهو الله تعالى.
- قدر النازل )اأنزلناه) وهو القراآن العظيم.

- قدر المنزل عليه )وما اأدراك) وهو النبي صلى الله عليه وسلم، ف�)الكاف) عائدة عليه.
- قدر الليلة )ليلة القدر) وهي ليلة عظيمة ذات قدر، يكفي في عظمتها افتتاح اإنزال القراآن 
فيها، بقوله تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ﴾ )العلق: 1)، اإلى قوله: ﴿ک ک ک ک گ گ﴾ 

)العلق: 5).
- قدر الخير )خيرٌ من األف �سهر) فهو خير ذو قدر عظيم!.

وبناءً عليه؛ فاإن ال�سورة جاءت كا�سفة ل�:
ابت���داء اإن���زال القراآن في ليلة ذات ق���در، وتفخيم قدر هذه الليلة باأ�سل���وب ا�ستفهامي مبهم، 
وبيان اأن هذه الليلة )ذات القدر) اأعظم من األف �سهر في الخير، وذكر تنزل الملائكة والروح في 

هذه الليلة باأمر الله تعالى، والإ�سفاء على هذه الليلة بال�سلام وال�سلامة!.
والناظ���ر في الق���راآن يجد اأن لفظة )الق���در) وما يت�سرف منها، له���ا دللت ومعانٍ مختلفة 

بح�سب ال�سياق الذي وردت فيه، وهذه المعاني كما لخ�سها )الثويني)، وهي:
1- بمعنى ال�سرف والعظمة كما في هذه ال�سورة محط الدرا�سة.

2- بمعنى الت�سييق كما في قوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې  ې   ې﴾ )الرعد: 26). 
 3- بمعنى التزيين وتح�سين ال�سورة كما في قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٿ﴾ )المر�سلات: 

23)، بمعنى �سورنا فنعم الم�سورون.
4- بمعن���ى الجعل وال�سنع، كما في قول���ه تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ ۋ﴾ )يون�س: 5).
5- بمعن���ى العل���م كما في قوله تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ )المزمل:20)، جاء الفعل 

)يقدر) م�سندًا اإلى الله تعالى بمعنى يعلم.

)1) ينظر: ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد، تاريخ ابن خلدون، ج1، �س574.
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6- بمعنى القدرة والقوة كما في قوله تعالى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ ژ    ڑ﴾ )البلد: 5)، 
دل فعل القدرة على القوة.

7- بمعنى الإحكام كما في قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ﴾ )�سباأ: 11).
8- بمعنى المعرفة والإدراك كما في قوله تعالى: ﴿ې ې ى ى ئا  ﴾ )الزمر: 67).

9- بمعنى البيان والإخبار كما في قوله تعالى: ﴿ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ   ﴾ )النمل: 
.(57

10- بمعن���ى الوقوع والق�ساء كم���ا في قوله تعالى: ﴿ں ں     ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ 
ہ ھ ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾ )الأح���زاب: 38). بمعنى ق�ساءً مق�سيًا 

وحكمًا مبتوتًا. 
11- بمعن���ى المق���دار كما ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ   ٺ﴾  

)المر�سلات: 21-22)، اأي: اإلى مقدار من الوقت معلوم قد علمه الله وحكم به)1).
وهذه الدللت والمعاني المختلفة للفظة القدر، واإن كان في ظاهرها التغاير، ولكنها تن�سجم 
ان�سجامً���ا تامًا مع ال�سمات العامة لهذه ال�سورة، وتب���رز المكونات الدللية وتعبر عنها اأجمل تعبير؛ 
فاأ�س���وات الحروف قد عبرت عن هذه الدللت المختلفة، بمعنى اأنها عبرت عن �سرف هذه الليلة، 
وع���ن ت�سي���ق وقت هذه الليلة ب�ساع���ات من الليل، وتزي���ن �سورتها وتح�سينها في قل���وب الموؤمنين، 

وكذلك باقي الدللت. 
افتتحت ال�سورة ب�)اإِنَّا) اإبرازاً لم�سدر القراآن زيادة على ظهوره وبروزه؛ وذلك تنبيهاً لل�سامع 
اأن ال���ذي اأن���زل القراآن هو الله وح���ده، وفي اإبراز م�سدرية القراآن تعظيم ل���ه، وفيه رفع ل�ساأن هذه 
الليل���ة المباركة؛ فاإن كل تعظي���م للقراآن تعظيمٌ للزمن الذي نزل فيه، ق���ال )الأمير الكبير): »واإن 
يوؤت���ى بها للتاأكيد ردًا على منكر و�ساك، والمخاطبون فيهم ذلك، فقد قالوا من تلقاء نف�سه، وقالوا 
اأ�ساطي���ر الأولي���ن، وقالوا تنزلت ب���ه ال�سياطين، فرد على ذلك بذكر الإن���زال، ل اأنه مختلق ول من 

اأ�ساطير الأولين«)2).
وال�سمي���ر المت�سل في )اإنا)، و)نا) في )اأنزلناه) م�ستعم���ل للجمع وللتعظيم، ومثلها نحن، 
وق���د اجتمعا في قول���ه تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں  ﴾ )الحجر: 9)، والمراد 
بهم���ا هن���ا التعظيم قطعاً ل�ستحالة التعدد اأو اإرادة معنى الجمع. فقد �سرح في مو�سع اآخر باللفظ 
ال�سري���ح في قوله تعالى: ﴿ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾ )الزمر: 23)، والمراد 

)1) الثويني، هاتف بريهي �سياع، دللة األفاظ الق�ساء والقدر في ال�سياق القراآني، �س137- 140.
)2) الأمير الكبير، �سم�س الدين محمد، تف�سير �سورة القدر، �س61.
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ب���ه القراآن قطعًا، فدل عل���ى اأن المراد بتلك ال�سمائر تعظيم الله تعال���ى. وقد ي�سعر بذلك المعنى 
وبالخت�سا����س تقدي���م ال�سمي���ر المت�سل اإنا، وه���ذا المقام مق���ام تعظيم واخت�سا����س لله تعالى 

�سبحانه)1).
قوله تعالى: ﴿ٻ﴾، وهذا تعظيم للقراآن، فقد عُظم من وجوه، منها:

التعظيم الأول اأنه من الله وحده. 
التعظيم الثاني اإ�سناد الإنزال اإلى الله تعالى ب�سمير العظمة )نا).

التعظي���م الثال���ث اأنه لم يُذك���ر ا�سمه �سريحاً ب���ل اأ�سير اإلي���ه بال�سمير )اله���اء)؛ �سهادة له 
بالنباهة وال�ستغناء عن التنبيه عليه.

التعظيم الرابع الرفع من مقدار الوقت الذي اأنزل فيه)2).
والم���راد ب�)اأنزلن���اه)، اأي: ابتدئ اإنزاله في ه���ذه الليلة لأن المبعث كان ف���ي رم�سان، وذكر 
�س���ورة الق���در قبلها م�سعرة به في قوله: ﴿چ چ چ﴾ )العل���ق: 1). وقيل: اأراد اإنا اأنزلنا القراآن 
يعني هذه ال�سورة في ف�سل ليلة القدر والقدر بمعنى التقدير. ويحتمل اأن يكون قوله: ﴿ٱ ٻ﴾، 

يعني: ال�سلام الذي ذكره في اآخر ال�سورة، حيث قال: ﴿ڤ ڤ ڤ   ڤ ڦ﴾)3).
وليلة القدر: ا�سم جعله الله لليلة التي ابتدئ فيها نزول القراآن، ويظهر اأن اأول ت�سميتها بهذا 
ال�سم كان في هذه الآية ولم تكن معروفة عند الم�سلمين، وبذلك يكون ذكرها بهذا ال�سم ت�سويقًا 
لمعرفته���ا، ولذلك عقب بقول���ه: ﴿پ پ پ ڀ ڀڀ﴾ )الق���در: 2)، والقدر الذي عرفت 
الليل���ة بالإ�سافة اإليه هو بمعنى ال�سرف والف�س���ل، كما قال تعالى: ﴿پ پ پ پ      ڀ﴾ 
)الدخان: 3)، اأي ليلة القدر وال�سرف عند الله تعالى مما اأعطاها من البركة، فتلك ليلة جعل الله 

لها �سرفًا فجعلها مظهرًا لما �سبق به علمه فجعلها مبداأ الوحي اإلى النبي صلى الله عليه وسلم)4).
قول���ه تعالى: ﴿پ پ پ ڀ ڀڀ﴾ )القدر: 2)، ف���ي هذا ال�ستفهام تفخيم ل�ساأنها 
حتى كاأنها خارجة عن دراية الخلق ل يدريها اإل الله �سبحانه، والمعنى ما غاية ف�سلها ومنتهى علو 

قدرها)5). 
والف���رق بين )ما اأدراك) و)ما يدري���ك)، اأن )اأدراك) فعل ما�سٍ، و)يدريك) فعل م�سارع، 
ودلل���ة ال�ستفهام في ه���ذا ال�سياق تعني نفي الدراية، فلما جاء التعبي���ر بنفي الدراية في الما�سي 

)1) ال�سنقيطي، محمد الأمين، اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، ج9، �س30.
)2) ينظر: الزمخ�سري، محمود بن عمرو، الك�ساف، ج4، �س780.

)3) ينظر: الني�سابوري، الح�سن بن محمد، غرائب القراآن ورغائب الفرقان، ج6، �س536؛ الماتريدي، محمد بن محمد، تاأويلات 
اأهل ال�سنة، ج10، �س583.

)4) ينظر: ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س457.
)5) القنوجي، محمد �سديق خان، فتح البيان في مقا�سد القراآن، ج15، �س322.
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)م���ا اأدراك) ح�سُن بعده اأن يح�سل البيان؛ لأن النف���ي وقع على الدراية في الزمن الما�سي، بينما 
نفي الدراية ب�)ما يدريك) يدل على نفي الدراية في الزمن الحا�سر والم�ستقبل، وهذه دللة الفعل 

الم�سارع، ولذا لم يح�سن بعدها اأن يح�سل جواب)1).
والمبتداأ والخبر في هذه الآية بنيتان مختلفتان، اإذ اإن البنية الأولى ﴿پ پ ﴾ ا�ستفهام 
م���ع جملة فعلية متعدية، والثانية ﴿ پ ڀ ڀ  ﴾ ا�ستفهام مع جملة ا�سمية، وبذلك فالبنية الأولى 
�سكل���ت ال�ستفهام الزمني، والبنية الثانية �سكلت ال�ستفه���ام ال�سمي؛ وارتباط الدللة الزمنية مع 

الدللة ال�سمية ينتج بنية واحدة هي ال�ستفهام الزمني الخالد لماهية ليلة القدر)2).
ومم���ا يلاح���ظ اأن )ما) الثانية وقعت في ثنائية نحوية مزدوجة؛ فهي ا�سم ا�ستفهام )مبتداأ) 
وخبره���ا )جمل���ة ا�سمية)، وهي ف���ي نف�س الوقت وقعت مفع���ولً ثانيًا ل�)اأدراك). وبن���اءً عليه؛ فاإن 
ا له دللته عل���ى ال�سورة ككل، من حيث  ازدواجي���ة الموقع ومجيئها ف���ي الو�سط جعل لها وقعًا خا�سً
الإبه���ام ال�ستفهام���ي وال���ذي يدل عل���ى اأن الو�سول اإلى كنه ه���ذا التفخيم والتعظي���م الذي اأحاط 

بال�سورة ليعجز عن اأن ي�سل اإليه اأحد اأو يقترب منه!.
قول���ه تعالى: ﴿ ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ )القدر: 3)، بي���ان اأول ل�سيء من الإبهام الذي 
ف���ي قول���ه: ﴿پ پ پ ڀ ڀ    ﴾)القدر: 2)؛ لذلك ف�سلت الجملة لأنه���ا ا�ستئناف بياني، اأو 
لأنه���ا كعط���ف البيان. وتف�سيلها بالخير على األف �سهر، اإنما هو بت�سعيف ف�سل ما يح�سل فيها من 
الأعم���ال ال�سالحة وا�ستجاب���ة الدعاء ووفرة ثواب ال�سدقات والبركة للاأمة فيها؛ لأن الأوقات اإنما 
يف�سل بع�سها على بع�س بما يكون فيها من الخير والنفع. وقيل: اأراد بقوله: األف �سهر جميع الدهر 

لأن العرب تذكر الألف في كثير من الأ�سياء على طريق المبالغة)3).
والخي���ر: ا�سم لكل ممدوح ومرغوب في���ه، وذكر اأهل التف�سير اأن الخير في القراآن على اثنين 

وع�سرين وجهًا)4).
والتعبي���ر ب�)ال�سهر) مراعاة للفا�سلة اأولً، ومن ث���م اأن التعبير بال�سهر يحمل معاني ال�سهرة 
والنت�سار والكثرة البالغة لكل �سيء محبوب؛ وفيه دللة على ظهور وبروز هذه الليلة كظهور الهلال 

في الأفق!.
قول���ه تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ﴾ )القدر: 4)، قال ابن عا�سور: 
»اإذا �س���م ه���ذا البي���ان الثاني لما ف���ي قول���ه: ﴿پ پ پ ڀ ڀ    ﴾ )القدر: 2) م���ن الإبهام 
التفخيم���ي ح�س���ل منهما ما يدل دللة بينة على اأن الله جعل مثل ه���ذه الف�سيلة لكل ليلة من ليالي 

)1) ينظر: القدومي، �سامي وديع، التما�س الأجر بتف�سير �سورة القدر: درا�سة بيانية– فقهية، �س23- 24.
)2) ينظر: ال�سمري، ثائر �سمير، التقنيات البنيوية في �سورة القدر، �س127.

)3) ينظر: ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س459.
)4) ينظر: ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي، نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنظائر، �س285- 289؛ ال�سوكاني، محمد 

بن علي، فتح القدير، ج5، �س575- 576.
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الأع���وام تقع في مث���ل الليلة من �سهر نزول الق���راآن كرامة للقراآن، ولمن اأن���زل عليه، وللدين الذي 
ن���زل في���ه، وللاأمة التي تتبعه، األ ت���رى اأن معظم ال�س���ورة كان لذكر ف�سائل ليلة الق���در فما هو اإل 
للتحري����س عل���ى تطلب العم���ل ال�سالح فيها، فاإن كونها خي���رًا من األف �سهر اأوم���اأ اإلى ذلك وبينته 

الأخبار ال�سحيحة«)1). 
والفع���ل )تنزل) ج������اء على وزن )تفع���ل) ال������دال على الكثرة، والتعبير بالم�سارع في قوله: 

﴿ٿ ٿ﴾ مع اأن المعنى ما�س؛ لأن الحديث عن مبداأ نزول القراآن- لوجهين: 
الأول: ل�ستح�سار الما�سي لعظمته، فاإن الم�سارع بعد الما�سي يزيد الأمر ت�سويرًا. 

والثان���ي: لأن مبداأ النزول كان فيها. ولكن بقية الكتاب وما فيه من تف�سيل الأوامر والأحكام 
كان فيما بعد. فكاأنه ي�سير اإلى اأن ما ابتداأ فيها ي�ستمر في م�ستقبل الزمان حتى يكمل الدين)2).

قول���ه تعالى: ﴿ٹ ٹ ﴾ »يجوز اأن يرتف���ع )الروح) بالبتداء، والج���ار بعده الخبر، واأن 
يرتفع بالفاعلية عطفًا على الملائكة، و)فيها) متعلق ب�)تنزل)«)3).

وبن���اءً عليه؛ فاإن حمل )الواو) في لفظ )ال���روح) على ال�ستئناف اأولى من حمل الكلام على 
العطف؛ لأنه حمل على التاأ�سي�س، الذي يتبعه تكثير المعنى؛ ولأن ال�سياق الكلي لل�سورة يحمل دللة 

التكثير والتعظيم، لذلك فاإن معنى )الروح) اإما اأن تكون بمعنى الرحمة اأو روح الإن�سان!.
قوله تعالى: ﴿ ڤ ڤ ڤ ﴾، اأي: لأجل كل اأمر، اأو يُقال : بكل اأمر، والراجح هو: لأجل كل اأمر؛ 

وذلك لأمرين:
الأول: لأن من معاني )من) التعليل.

الثان���ي : �سع���ف القول بتناوب ح���روف الجر، اأي : ل داعي للقول ب���اأن معنى )من) هو الباء؛ 
لأن الأ�س���ل ف���ي الح���رف اأن يعط���ي المعنى من ذات���ه ل اأن ينوب ع���ن حرف اآخر، وه���ذا ما يُعرف 
بم�ساأل���ة )تناوب ح���روف الجر)، واإنما يكون التناوب عند الت�سمين وه���ذا هو راأي الب�سريين، ولو 
ج���از التناوب لغير الت�سمين؛ لجاز اأن اأقول: اأكل���ت اإلى الملعقة ولي�س بالملعقة. واأقول : ناب حرف 

الجر )اإلى) عن حرف )الباء). 
- )اأَمْرٍ) هل هو واحد الأمور اأو واحد الأوامر ؟

والظاهر اأن المعنى �سامل لهما معاً؛ لأن الأمور ل تكون اإل بالأوامر)4). 
 فيكون المعنى اإذا كان )اأمر) مفرد )اأمور): تنزل الملائكة لأجل كل الأمور التي ق�ساها الله.

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س461.
)2) ينظر: القا�سمي، محمد جمال الدين، محا�سن التاأويل، ج9، �س517.

)3) ال�سمين الحلبي، اأحمد بن يو�سف، الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون، ج11، �س63.
)4) ينظر: ال�سنقيطي، محمد الأمين، اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، ج9، �س37. 
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و يك���ون المعن���ى اإذا كان )اأمر) مفرد )اأوامر): تنزل الملائكة لأجل كل الأوامر التي ق�ساها 
الله. 

والأم���ران �سحيحان: فاإن الأم���ور والأوامر متلازمان، فمن نزل لأج���ل الأوامر التي يجب اأن 
تُطاع، فاإنه اأي�ساً نزل لأجل الأمور التي �سيتم تنفيذها.   

»وكل م�ستعملة في معنى الكثرة للاأهمية، اأي في اأمور كثيرة عظيمة«)1).
وجمل���ة: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ      ڄ  ﴾، »بيان لم�سمون م���ن كل اأمر، وهو كالحترا�س لأن 
تن���زل الملائك���ة يكون للخير ويكون لل�سر لعقاب مكذبي الر�سل، فاأخب���ر هنا اأن تنزل الملائكة ليلة 

القدر لتنفيذ اأمر الخير للم�سلمين الذين �ساموا رم�سان وقاموا ليلة القدر، فهذه ب�سارة«)2).
واختي���ار )�س���لام) دون غيره من الألف���اظ؛ للدللة عل���ى ال�سعة والب�سط والنفت���اح، وهو ما 

يتنا�سب مع �سياق ال�سورة الكلي!.
و﴿ ڦ ڦ ڄ       ﴾ غاية لما قبله من قوله: ﴿ٿ ٿ ﴾ اإلى ﴿ ڦ ڦ﴾، والمق�سود 
م���ن الغاي���ة اإفادة اأن جميع اأحيان تلك الليلة معمورة بنزول الملائك���ة وال�سلامة والخير، لي�س فيها 
�س���ر. فالغاية هنا موؤكدة لمدلول ليلة؛ لأن الليلة ق���د تطلق على بع�س اأجزائها. وجيء بحرف الجر 
)حت���ى) دون )اإلى)؛ ليفه���م اأن لما بعدها حكم ما قبلها، فيكون المطلع ف���ي حكم الليلة؛ اأي: اأنها 
تمت���د بع���د مطلع الفجر بحيث اإن �سلاة الفج���ر تعتبر واقعة في تلك الليلة، لئ���لا يتوهم اأن نهايتها 
كنهاية الفطر باآخر جزء من الليل، وهذا تو�سعة من الله في امتداد الليلة اإلى ما بعد طلوع الفجر)3).

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س464.

)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ج30، �س465.
)3) ينظر: البقاعي، اإبراهيم بن عمر، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ج22، �س181؛ ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد، 

التحرير والتنوير، ج30، �س465- 466.
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�لخاتمة:
وفيها اأبرز النتائج والتو�سيات؛ فاأما النتائج التي تو�سلت لها الدرا�سة، فهي كما يلي: 

- الأ�سلوبي���ة علمٌ يبحث في ملاحظة النزياح اأو النحراف ف���ي البنية التركيبية اأو ال�سوتية 
اأو ال�سرفي���ة اأو المعجمي���ة؛ كالتقديم والتاأخير، والحذف والذك���ر، ... وغيرها مما تم درا�سته في 

متن البحث.
- �سورة القدر الراجح اأنها من ال�سور المكية، فثمة علاقات و�سيجة بينها وبين �سورة )العلق)، 
وذلك اأن �سورة )القدر) اأ�سارت اإلى اإنزال القراآن ب�سمير الغيبة دون �سابق ذكر له، واأقرب مذكور 

يعود ال�سمير اإليه هو الآيات الخم�س الأولى من �سورة )العلق).
- تميزت �سورة القدر بفا�سلتها الموحدة، فجاء حرف الروي متماثلًا في فوا�سل ال�سورة على 
ن�سق واحد، وهو حرف الراء وهو �سوت تكراري مجهور قوي للدللة على عظمة هذه الليلة، وعظمة 
م���ا اأن���زل فيه���ا، وعظمة الخير الكثير ال���ذي خ�ست به، وتك���رار الليلة كل عام، وعل���ى كثرة الخير 

وا�ستمراره فيها من غروبها اإلى مطلع فجرها. 
- ال�سور الم�سدرة ب�)اإِنَّا) تحمل في طياتها الب�سارات العظيمة، وهي اأربع �سور: �سورة الفتح 
ونوح والقدر والكوثر؛ و�سورة القدر من هذه ال�سور التي �سيقت في معر�س ب�سارة النبي -�سلى الله 
عليه و�سلم- بالخير الكثير الذي ل ح�سر له، ومن هذا الخير الكثير اإنزال القراآن في ليلة عظيمة، 

وخيرية ليلة القدر.
- معرف���ة ا�س���م ال�سورة يعد الباب ال���ذي يلج من خلاله القارئ اإلى ج���و الن�س، فثمة علائق 

و�سيجة بين ا�سم ال�سورة وبين بنيتها على الم�ستوى الدللي العميق.
- كل لف���ظٍ وحرفٍ اختير ف���ي مكانه ومو�سعه المنا�سب في ال�سورة، فقد اختار القراآن اللفظ 

والحرف المنا�سب في الموقع المنا�سب من عدة وجوه وبمختلف الدللت.
- تع���د الدرا�س���ة ال�سوتية المح���ور الأول للدخول اإلى ج���و الن�س، وبداية الول���وج اإلى عالمه 
وفهمه، لما فيه من قيم جمالية، فقد اأ�سهم التكرار ال�سوتي لبع�س الحروف في اإيجاد ترابط بين 

الأ�سوات والمعاني المرادة، اإذ الإيقاع يرمي اإلى اإبراز المعنى ب�سكل وا�سح وجلي.
- ه���ذه ال�سورة ت�سكل وح���دةً دلليةً متجان�سةً نواتها وبوؤرتها لفظ الق���در، وكل اآية من الآيات 
الخم����س ج���اءت كا�سفةً لهذا القدر؛ ول���ذا جاء الم�ستوى الدللي معبرًا ع���ن م�سمون ال�سورة اأجمل 

تعبيرٍ.
و�أما �لتو�سيات, فهي كما يلي:

- درا�سة الألفاظ الفريدة في ال�سور القراآنية.
- درا�سة العلاقة بين ا�سم ال�سورة وم�سمونها درا�سة �سيميائية.
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- درا�س���ة ال�س���ور القراآني���ة درا�سة اأ�سلوبي���ة بم�ستوياته���ا الأربعة، وهي: الم�ست���وى ال�سوتي، 
والمعجمي، وال�سرفي، والنحوي.

- درا�سة العلاقات المو�سوعية والأ�سلوبية في ال�سور المفتتحة ب�)�سبح) اأو )ي�سبح) اأو )قل) 
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�أ. عبد �لرحمن ناجي يو�صف �أبو مياله
Abdul Rahman Naji Youssef Abu Mayaleh

الدلالة اللغوية للفظة )القمي�ص في القراآن(
)درا�شة دلالية �شياقية(

The linguistic significance of the word )the shirt in the Qur’an( 
)contextual semantic study(

�لملخ�ص
يهدف البح���ث اإلى بيان الدللة اللفظية والمعنوية وال�سياقية لكلمة )القمي�س) في -القراآن 
الكريم-م���ن خ���لال المعنى المعجم���ي للّفظة، وذك���ر تقلباتها في اللغ���ة، وتتناول الدرا�س���ة اأي�ساً 
الكلم���ات المقارب���ة للفظة القمي�س، في القراآن الكريم، ومن ثم درا�س���ة ال�سياقات القراآنية للفظة 
)القمي����س) ودللتها م���ن حيث الإظه���ار والإ�سمار، والخط���اب والغيبة، وتاأثير ذل���ك في المعنى 
القراآن���ي ل�سي���اق الآيات التي ذكرت فيه���ا لفظة )القمي����س)، وقد اتبعت المنهجي���ن ال�ستقرائي 
والتحليل���ي، ف���ي كتابة هذا البحث وخلُ����س البحث اإلى مجموعة من النتائ���ج، اأهمها: انفراد لفظة 
)القمي�س) في �سورة يو�سف وكان المعنى اللغوي متنقلًا في كل اأحداث ال�سورة، فقد كانت ال�سورة 
ف���ي اأحداثها �سريعة الحركة، كثي���رة التغير، ذات انتقالت عديدة، مليئ���ة بالتقلب والعدْو ال�سريع، 
والقل���ق، والزلزلة، وتقمّ�س ال�سلاح، واإلبا�س الحق بالباطل، ممّ���ا اأ�ساف معنى اآخر جعل ال�سورة 
ترت���دي قمي�ساً وا�سعاً؛ كل ذلك اأدّى اإلى ترابط قوي بي���ن لفظة القمي�س الحقيقية التي وردت في 

ال�سورة ومعنى القمي�س لغة.
الكلمات المفتاحية: -القمي�س. 2- الدللة اللغوية. 3- �سورة يو�سف. 4- الألفاظ المقاربة.

Abstract
 The research aims to clarify the verbal, moral and contextual significance 

of the word (shirt) in the Holy Qur’an through the lexical meaning of the word, 
and mentioning its fluctuations in the language. In terms of manifestation and 
implication, discourse and backbiting, and its impact on the Qur’anic meaning 
of the context of the verses in which the word (shirt) was mentioned, and I 
followed the inductive and analytical approaches in writing this research. The 
linguistic meaning was mobile in all the events of the surah, as the surah 
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in its events was fast-moving, many-changing, with many transitions, full 
of volatility and rapid galloping, aversion, leaping, anxiety, earthquake, 
embodiment of righteousness, disguising truth with falsehood, false 
accusations, and truthful sayings; Which added another meaning, making 
the surah wear a wide shirt; All of this led to a strong interdependence and 
correlation between the real word shirt that appeared in the surah and the 
meaning of the shirt in language. Keywords: -shirt. 2- Linguistic significance. 
3- Surah Yusuf. 4- Matching words.

�لمقدمة: 
ب�س���م الله الرحم���ن الرحيم، الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�س���لام على من بعثه الله 

رحمةً للعالمين، وعلى اآله و�سحبه الغر الميامين. 
  اأم���ا بع���د: فقد قال تعال���ى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ﴾ )محمد: 24)، 
وح���رَيّ بن���ا ونحن نق���راأ كتاب الله تعالى اأن نتدبر م���ا اأودع الله فيه من معانٍ دقيق���ة تحتاج للتفكر 
والتدب���ر، ف���اإن كل حركة من �سم���ة اأو فتحة اأو ك�سرة كانت مق�سودة ف���ي مكانها، وكلّ لفظة جاءت 
بمعن���ىً ل تتاأتى من لفظة اأخرى، وكل كلمة له���ا تواوؤم �سوتي ومعنوي مع ما قبلها وما بعدها، وعلى 
م���ا كتبته الأمة عبر اأكثر م���ن )اأربعة ع�سر قرناً)، فلم ي�ستطع اأحد ول���ن ي�ستطيع اأن يعطي القراآن 
الكري���م ما ي�ستحقه، فهو كلام الله المعجز، ور�سالته الخال���دة، ول يزال القراآن هو المنهلَ العذب 

الذي يغترف منه كل ظامئ، فهو بحق كلام الله -�سبحانه وتعالى-.
اإن الله اأنزل اأ�سرف الكتب، باأ�سرف اللغات، ب�سفارة اأ�سرف الر�سل، على اأ�سرف المخلوقات، 
ف���ي اأ�س���رف زمن، في اأ�سرف بقعة، ف���ي اأ�سرف �سهر، في اأ�سرف ليلة، عل���ى اأ�سرف قلب، وهو قلب 
محم���د صلى الله عليه وسلم، فاخت���اره خاتماً لأنبيائه، ونظر اإل���ى اللغات، فاختار خيرها لغ���ةً لحبيبه محمد صلى الله عليه وسلم، 
وفج���ر طاقات العربية، ومكنون اأ�سرارها، بحيث ل يمكن ا�ستخراج �سيء من العربية فوق ما اأخرجَ 

الله منها في كتابه، بلاغةً وف�ساحة حتى كانت معجزة حا�سرة على مر الع�سور والدهور.
وم���ن الملفت للنظر اأنّ اأ�سم���اء ال�سور في القراآن معروفة، ولكن اأ�س���ع اأمامك اليوم اأ�سبه ما 
يكون با�سم فر�سته ال�سورة نف�سها ليكون ا�سماً اآخر لها على �سبيل الفر�س وهو )�سورة القمي�س)، 
وقد اأورد الإمام الن�سفي)ت537ه�) مقولة للاإمام ال�سعبي، وهذه المقولة نقلها الرازي )ت606ه�) 
اأي�س���اً في تف�سيره وهي قول ال�سعبي: »ق�سة يو�س���ف كلها في قمي�سه«)1)، فا�ستوقفتني هذه العبارة 

)1) الن�سفي، نجم الدين عمر بن محمد بن اأحمد الن�سفي الحنفي )461 - 537 ه�) )التي�سير في التف�سير) -  )8/  345المحقق: 
 1440 الأولى،  الطبعة:  – تركيا  اإ�سطنبول  التراث،  وتحقيق  للدرا�سات  اللباب  دار  النا�سر:  واآخرون  حبو�س،  اأديب  ماهر 

ه� - 2019 م عدد الأجزاء: .15
والجماعة،  ال�سنة  لن�سر كتب  بي�سون  الدين محمد بن عمر )ت 604 ه�)، من�سورات محمد علي  ، فخر  الغيب،  والرازي مفاتيح 

بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية )2000 م): 102/18.
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ح���ول ذكر القمي�س في ال�س���ورة، ومرافقته لمراحل الق�سة، ودوره الب���ارز فيها، فوجدت اأن لفظة 
القمي����س لم ترد اإل في هذه ال�سورة، ولك���ن ما ورد عن )القمي�س) يكاد اأن  يكون بع�س الإ�سارات 
الت���ي تحت���اج اإلى تف�سيل، فقد ذك���ر الزمخ�سري )ت538ه�) في ك�ساف���ه: »كان في قمي�س يو�سف 
ث���لاث اآيات: كان دليلًا ليعقوب على كذبهم، ودليلًا على براءة يو�سف حين قدّ من دبر، واألقاه على 

وجهه فارتد ب�سيراً«)1).
وعليه ف�ساأتناول -في هذا البحث- الحديث عن هذه اللفظة ودرا�ستها درا�سة معجمية دللية 

�سياقية، �سائلًا المولى التوفيق وال�سداد.
م�سكلة �لدر��سة:

اأحاول اأنْ اأجيب في هذا البحث عن الأ�سئلة الآتية: 
ما دللة لفظة القمي�س في اللغة، والمعاني الذي جاء بها؟  .1

ما العلاقة بين تقاليب لفظة )القمي�س) في اللغة؟  .2
ما الألفاظ المقاربة للفظة ) القمي�س) في القراآن الكريم؟ والفروق بينها؟  .3

ما دللة لفظة القمي�س في �سياق الآيات التي وردت فيها اللفظة؟  .4
�أهد�ف �لدر��سة:

اأ�سعى في هذا البحث لتحقيق الأهداف الآتية: 
بيان دللة لفظة القمي�س في اللغة.  .1

بيان العلاقة بين تقاليب لفظة )القمي�س) في اللغة.  .2
بيان الألفاظ المقاربة للفظة ) القمي�س) في القراآن الكريم، والفروق بينها.  .3

بيان دللة لفظة القمي�س في �سياق الآيات التي وردت فيها اللفظة.  .4
ثالثًا: �أهمية �لبحث: 

تكم���ن اأهمية ه���ذه الدرا�سة، في كونه���ا تتناول لفظة م���ن األفاظ القراآن الكري���م، بالدرا�سة 
الدللي���ة، لإظه���ار الإعجاز البلاغي في اختيار اللفظ���ة المنا�سبة في موقعه���ا ال�سياقي، ولو اختير 

غيرها لم يظهر لنا هذا الإعجاز في اختيار اللفظة.

)1) الك�ساف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التاأويل، الزمخ�سري، جار الله محمود بن عمر، ط 1، مطبعة م�سطفى 
اأبو عبد الله  القرطبي،  القراآن،  لأحكام  الجامع  الرازي: 102/18،  الغيب،  محمد، )1354ه� -1936م):308/2، مفاتيح 
التاأويل،  وحقائق  التنزيل  الماوردي.مدارك  عن  حكاها   ،149/9 التراث:  اإحياء  دار  بيروت،  ط2،  671ه)،  )ت:  محمد 

الن�سفي، اأبو البركات عبد الله بن اأحمد بن محمود، د. ط. ت، بيروت، دار الكتاب العربي:215/2.
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منهج �لبحث:
اعتمدتُ في تحقيق اأهداف البحث على منهجين رئي�سيين هما: 

المنهج ال�ستقرائي: من خلال تتبع اللفظة في القراآن وفي كتب اللغة.  .1
المنهج التحليلي ال�ستنباطي: من خلال تحليل ما ورد في المعاجم من معاني وتقلبات في   .2
اللفظة، ومقاربات لها في القراآن، وا�ستنتاج الرابط بين هذا كله ، وتحليل ال�سياق القراآني للفظة، 

وا�ستنباط اللطائف الخفية ل�سياق اللفظة.
�لدر��سات �ل�سابقة:

هنالك مجموعة من الدرا�سات القريبة من مو�سوع درا�ستي هذه وهي: 
درا�سة الباحث: ماهر عي�سى حبيب بعنوان )التغير الدللي بين المعنى ال�سياقي والمعنى   .1
المعجمي )لفظة القمي�س نموذجاً) مجلة: مجمع اللغة العربية بدم�سق، العدد 81- الجزء4، تاريخ 

ن�سر البحث 2006ميلادي.
ق���د اخت�س هذا البح���ث بدرا�سة لفظة القمي����س معجمياً من كتب اللغ���ة، و�سياقياً من �سعر 
الع���رب، ول���م يتطرق لمعنى اللفظة و�سياقها ف���ي القراآن كما فعلت في بحثي، ول���م )يُ�سِرْ) لمعاني 
القمي����س ف���ي لغة العرب، ول في تقلبات���ه، ول األفاظ القمي�س المقاربة ل���ه، ول ال�سيغة ال�سرفية 
الت���ي جاءت بها اللفظة، فنجد اأن���ه واإن كان العنوان الرئي�س )مت�سابهً���ا) اإل اأن الم�سمون مختلف 

كلياً في كلا الدرا�ستين.
درا�سة اإليا�س، خليل اإ�سماعيل، المو�سومة ب� »القمي�س في �سورة يو�سف -عليه ال�سلام-«،   .2
قدمه���ا في الموؤتمر القراآني الدولي ال�سنوي )مقد�س: 4) جامعة ملايا، ماليزيا، 2014م، 1435ه؛ 
بح���ث فيها مو�سوع ال�سبهات التي ذكره���ا اأهل الكتاب، وبع�س المعا�سرين ح���ول القمي�س، اإل اأنّ 
بحثي يدر�س اللفظة دللياً و�سياقياً، فاإنْ كان البحث المذكور )قريبًا) من عنوان بحثي اإل اأنّه بعيد 

من حيث الم�سمون.
درا�سة ال�سريدة، يو�سف خليفة المو�سومة ب� »قمي�س يو�سف قراءات اجتماعية معا�سرة«،   .3
ف���ي مركز تبارك لرعاية الإبداع وتكريم الإنجاز، 1436ه����، ال�سعودية. تناول الدللت الجتماعية 
لق�س���ة يو�سف ككل، ومنها القمي�س، وبحثي يختلف عن ه���ذا الكتاب من حيث اإنّه قد تعلّق بحيثية 

مذكورة في الق�سة وهي القمي�س، لدرا�ستها من كل الجوانب الدللية وال�سياقية.
خطة �لبحث:

احتوت الدرا�سة على مقدمة ومبحثين وخاتمة، وهي كما يلي:
مقدمة: وفيها الم�سكلة والأهداف والأهمية والمنهج ... اإلخ. 

المبحث الأول: التعريف بالقمي�س وتقلباته في اللغة واألفاظه المقاربة: وفيه خم�سة مطالب:
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المطلب الأول: القمي�س في لغة العرب.
المطلب الثاني: الدللة ال�سرفية للفظة )قمي�س).

المطلب الثالث: تقلبات لفظة )القمي�س).
المطلب الرابع: اأ�سماء للقمي�س جاءت بت�سمية اأخرى لتغير بع�س �سفاته.

المطلب الخام�س: الألفاظ المقاربة للفظة ) القمي�س ) الواردة في القراآن الكريم.
المبحث الثاني: القمي�س ودللته ال�سياقية في القراآن: وفيه مطلبان:

المطل���ب الأول: دلل���ة ملازم���ة القمي�س لأحداث الق�س���ة، ودللة تغيّر �سيغت���ه بين المتكلم 
والغائب؟

المطل���ب الثان���ي: �سر وجود لفظ���ة القمي�س في �س���ورة يو�سف فقط  ودللته���ا ال�سمنية في 
الق�سة.

الخاتمة والنتائج، وقائمة الم�سادر والمراجع. 
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�لمبحث �لاأول
�لتعريف بالقمي�ص وتقلباته في �للغة و�ألفاظه �لمقاربة

  كلم���ة )القمي����س) وردت ف���ي القراآن الكريم �س���تّ مرات، ومن اللطيف اأنّه���ا لم ترد اإل في 
�سورة يو�سف -عليه ال�سلام- فقط؛ ولذا �سنعر�س لكلمة القمي�س على محورين )القمي�س في لغة 

العرب) و)القمي�س في القراآن الكريم).
�لمطلب �لاأول: تعريف �لقمي�ص لغة: 

قال ابن فار�س )395ه�): ») قم�س) القاف والميم وال�ساد اأ�سلان: اأحدهما يدل على لب�س 
�سيء والن�سيام فيه، والآخر على نزو �سيء وحركة.

ف���الأول القمي�س للاإن�س���ان معروف. يقال: تقم�سه، اإذا لب�سه. ث���م ي�ستعار ذلك في كل �سيء 
دخل فيه الإن�سان، فيقال: تقم����س الإمارة، وتقم�س الولية. وجمع القمي�س اأقم�سة، وقم�س.)1)« 
ان)  ة) و)قُم�سَ ق���ال الراغب الأ�سفهاني )502ه�): »القمي�س مع���روف وجمعه )قُمُ�سُ) و)اأقمِ�سَ
وتقم�سهُ لب�سه، والقما�سُ داء ي�سيب البعير فلا ي�ستقر به في مو�سع«)2)، وذكر مثله اأبو بكر الرازي 
)606ه����))3)، وذكر ابن ال�سيد البطليو�سي )521ه�): القما�س )بال�سم والك�سر) الوثب)4)، ويقول 
الزبي���دي )1205ه����))5) قم�س )يقم����س) )قم�ساً) ب�سم المي���م وك�سرها، واقت�س���ر الجوهري 
)ت393ه����) على )الك�سر) في )قم�س) و�سع ال�سم، وم���ن لفظة القمي�س وا�ستقاقاتها اأخرج لنا 

الزبيدي )ت1205ه�) ما يقارب الثلاثين معنىً لهذه اللفظة فقد ا�ستعملتها العرب في:
اغاني )ت650ه�): التقمّ�س التقلب، ويقال للكذاب: اإنه لقمو�س  التقلب والتغير: قال ال�سّ  .1

الحنجرة، وتقمّ�س في النهر اأي تقلب وانغم�س فيه.
القل���ق وعدم ال�ستقرار: ق���ال ابن خالويه )370ه�): القمو�س ه���و )الأ�سد) اأي هو القلق   .2
ال���ذي ل ي�ستق���ر؛ لأنه يطوف ف���ي طلب الفرائ����س، وهو ماأخوذ م���ن القما�س، وقال اب���ن الأعرابي 

)ت340ه�) )القمي�س) هو غلاف القلب، وهو على المجاز، ويقال: هتك الخوف قمي�س قلبه.

)1) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )ت 395ه�) معجم مقايي�س اللغة، ) 27/5) المحقق: 
عبد ال�سلام محمد هارون النا�سر: دار الفكر، عدد الأجزاء: 6 

الدار  دم�سق،  القلم،  دار  ط1،  داودي،  عدنان  تحقيق:  الكريم،  القراآن  األفاظ  مفردات  502ه)،  )ت:  الراغب  الأ�سفهاني،   (2(
ال�سامية، )1992م): �س: 684.

)3) الرازي، محمد بن اأبي بكر بن عبد القادر ) ت 666ه�)، مختار ال�سحاح، بيروت لبنان، دار الكتاب العربي )1967م) �س: 
.551

)4) البطليو�سي، ابن ال�سيد، الفروق بين الحروف الخم�سة، تحقيق: د. علي عبد الح�سين، ر�سالة ماج�ستير كلية الآداب، جامعة 
القاهرة )1976 م): 743.

ت.  )د.  الفكر،  دار  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  )1205ه�)،  بمرت�سى،  الملقّب  بن  محمّد  بن  محمّد  بيدي،  الزَّ  (5(
ط)،428/13.
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الوث���ب وعدم الثب���ات: القمو�س الدابة التي تثب ب�ساحبه���ا، اأي تقم�س به، وفي الحديث   .3
المرف���وع ع���ن علي -ر�سي الله عنه- الذي نقل���ه الزمخ�سري اأنّه ق�سى عل���ي -ر�سي الله عنه- في 
القار�سة والقام�سة والواق�سة...)1)، والقام�سة الناقزة برجلها، وفي رواية الراغب)2) )القام�سة 
النافرة ال�ساربة برجلها)؛ ويقال تقام�س ال�سبيان بينهم مقام�سة، والقمي�س هو البرذون الكثير 
القما����س، ويقال قم����س الفر�س اإذا رفع يدي���ه وطرحهما، وعجن برجليه، واأ�سب���ح ذلك عادة له، 
والقُما����س بال�س���م األ ي�ستقر في موقع، تراه يقم�س فيثب من مكان���ه من غير �سبر، قال ابن دريد 

)ت321 ه�): القم�س الجراد اأول ما يخرج من البي�سة.
العَ���دْوُ ال�سريع: قال الفراء )ت207 ه�): القم�س هو العدْوُ ال�سريع، ويقال قم�ست الناقة   .4

بالرديف م�ست به م�سرعة ن�سيطة.
حاح: قم�س البحر بال�سفينة  الزلزلة والحركة ال�سديدة: قال الجوهري )393ه�) في ال�سّ  .5
اإذا حرّكها الموج، وهو من المجاز، وفي الحديث الذي يرويه اأبو هريرة -ر�سي الله عنه- »لتقم�سنّ 

بكم الأر�س قما�س البكر« يعني الزلزلة«)3).
التب���دّل وتغي���ر الحال: يقال في المثل )مَا بِالبَعِيْرِ مِ���نْ قِما�سٍ) ي�سرب ل�سعيف ل حراك   .6

به، ولمن ذلّ بعد عز.
القل���ق والنف���ور والوث���ب والإعرا����س: في الحدي���ث عن �سليم���ان بن ي�س���ار )فقم�ست به   .7
ف�سرعت���ه)، اأي: وثب���ت ونفرت ف�سرعته)4)، والقما�س القلق والنف���ور والوثب، يقال هذه دابة فيها 

قِما�س وقُما�س، وزاد في الل�سان قَما�س، وال�سم اأف�سح وهو من المجاز.
القمي����س بمعنى تقلد من�سب ومكانة: قم�سه تقمي�ساً األب�سه قمي�ساً، وقد ي�ستعار فيقال   .8
تقم����س الإم���ارة، وتقم����س الولية، وتقم����س لبا�س العز، فقد ج���اء في الحدي���ث ال�سريف بمعنى 
الخلاف���ة، لق���ول النبي صلى الله عليه وسلم، لعثمان -ر�سي الله عنه- فيما يروي���ه النعمان بن ب�سير عن عائ�سة اأنّ 
ا فَاإِنْ اأَرَادُوكَ عَلَى خَلْعِهِ فَلَا تَخْلَعْهُ لَهُمْ«)5)،  كَ قَمِي�سً �سُ َ يُقَمِّ هُ لَعَلَّ اللهَّ النّبي صلى الله عليه وسلم  قال: »يَا عُثْمَانُ اإِنَّ
تِي عَلَ���ى خَلْعِهِ فَلَا تَخْلَعْهُ«)6)، اأي: �سيلب�سك  ا تُرِيدُكَ اأُمَّ َ عَزَّ وَجَلَّ مُلْبِ�سُكَ قَمِي�سً وف���ي رواي���ة »اإِنَّ اللهَّ
الله الخلافة، وي�سرّفك بها كما ي�سرّف ويزين المخلوع عليه بخِلعه، قال ابن الأعرابي )ت340 ه�): 

)1) جامع الأحاديث )30/ 92 بترقيم ال�ساملة اآليا):)رواه اأبو عبيد الهروي في غريب الحديث 77/3)
)2) الأ�سفهاني: المفردات، للراغب 684.

)3) »الجامع ال�سحيح مما لي�س في ال�سحيحين )462/1): )رواه البزار في الم�سند رقم 8479).
)4) ال�سيوطي، الدر المنثور في التف�سير بالماأثو: )369/7)

وَفِي  � باب مناقب عثمان )ر�سي الله عنه)، رقم الحديث 3705 ج6/ �س73)،  )5) الترمذي، �سنن الترمذي )كتاب المناقب) 
ةٌ طَوِيلَةٌ قَالَ اأَبُو عِي�سَى هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ . الْحَدِيثِ قِ�سَّ

موؤ�س�سة  واآخرون، ط2،   الأرناوؤوط  �سعيب  تحقيق:  الم�سند،  ه�)،  ال�سيباني )241  الله  عبد  اأبو  بن حنبل  اأحمد  ابن حنبل،   (6(
. قال  � 1999م)، م�سند ال�سديقة عائ�سة )ر�سي الله عنها)، حديث رقم:)24837):ج 333/41 �س  الر�سالة، )1420ه� 

ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط: حديث �سعيف بهذه ال�سياقة.
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هذا الحديث هو من اأح�سن ال�ستعارات.
القمي�س الذي يُلب�س: القمي�س الذي يلب�س، وهو مذكر وقد يوؤنث اإذا عُني به معنى الدرع،   .9
وذك���ر ابن الجزري، اأنّ القمي�س: »ثوب مخيط بكمين غير مفرج، يلب�س تحت الثياب على اأنْ يكون 
من قطن، فاإنْ كان من �سوف فلا ي�سمى قمي�ساً، نقله ابن ال�ساغاني في �سرح ال�سمائل لأبي حجر 

المكي، ويقال قم�س الثوب تقمي�ساً اأي قطع منه قمي�ساً)1). 
الخلا�س���ة: بع���د كل هذا يمكن جمع معان���ي )القمي�س) في لغة العرب بع���دة معانٍ ل يخرج 
مدل���ول اللفظ���ة عنها وهي: )التقل���ب، والتغيّر، والقلق، وع���دم ال�ستقرار، والوث���ب، وعدم الثبات، 
والعَدْوُ ال�سريع، والزلزلة، والحركة ال�سديدة، والتبدّل، وتغير الحال، والإعرا�س، وتقلّد المنا�سب، 
اإ�سافة اإلى المعنى الحقيقي للقمي�س وهو ما يُلب�س من قطن)، وعليه �سوف نفيد من اأ�سل اللفظة 

وما تعطيه من اإ�سارات وا�سحة في الق�سة خلال البحث. 
�لمطلب �لثاني: �لدلالة �ل�سرفية للفظة )قمي�ص(

نج���د اإن لفظة )قمي�س) لم ت���اأتِ في القراآن اإل ب�سيغة واحدة وه���ي )فعيل) وهنالك معان 
مخت�س���ة لهذا الوزن ال�سرفي، فهو ياأتي على اأنه �سفة م�سبهة، وياأتي اأي�ساً على اأنه �سيغة مبالغة، 

وقد جاء على اأوجه كثيرة كما ذكر اأهل اللغة وال�سرف.
فقال���وا )فعي���ل): ا�سم: قمي�س، ونعت: كري���م، ونعت م�ستوى فيه: جري���ح، وم�سدر: �سهيل، 
وا�س���م جم���ع: خنين)2)« وفعي���ل: ياأتي على ثلاثة وثلاثي���ن وجهاً: يكون ا�سم���اً مو�سوعاً نحو  قمي�س 

وحرير، ونعتاً نحو كريم. ويكون �سفة اأبلغ في الفاعل واألزم نحو �سميع وعليم)3)...
اأم���ا ال�سف���ة الم�سبه���ة على ال���وزن )فعيل): فتعن���ي الت�س���اف بال�سفة على وج���ه الثبوت، 

والت�ساقها ب�ساحبها دون فكاك، ولي�س في ظرف معين.
ف���اإذا عن���ى وزن فعيل الثبوت جُمع جم���ع تك�سير في �سيغة من �سيغ���ه الم�سموعة عن العرب.

بغ�س النظر عن المعاني التي يخرج لها وزن فعيل«)4).
نج���د اأن ال�سيغة جاءت موافقة للمعن���ى الذي جاء به لفظ القمي�س، وهذا من الإعجاز حتى 

في موافقة معاني الألفاظ لمعاني �سيغها ال�سرفية.
فالقمي����س فيه معنى اللت�س���اق والن�سيام، والتداخل ب�ساحب���ه، فالقمي�س هو الثوب الذي 
يك���ون محيطاً ب�ساحبه، دون فتحات كالجلب���اب والرداء، لذلك في الحديث عن الإمارة ذكر لفظة 

)1) ينظر اإلى الزبيدي، تاج العرو�س من جواهر القامو�س )126/1-129) وينظر اإلى: ابن منظور، »ل�سان العرب« )7/ 83).
)2) اأبو حيان، ارت�ساف ال�سرب من ل�سان العرب: )151/1)

)3) ابن القطاع، ال�سقلي )المتوفى 515 ه�) )اأبنية الأ�سماء والأفعال والم�سادر) )�س286): تحقيق ودرا�سة: اأ. د. اأحمد محمد 
عبد الدايم النا�سر: دار الكتب والوثائق القومية – القاهرة: 1999 م.)

https://alababmisr.com /4) �سيغة - فعيل- بين - مبالغة - ا�سم - الفاعل، وال�سف(
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القمي�س، لأن فيه معنى التقم�س والتلب�س التام ب�ساحبه.
�لمطلب �لثالث: �لم�ستعمل من لفظة �لقمي�ص و�لتقاليب �لتي تدور حولها �لكلمة

ل���م يذك���ر �ساحب العين )170ه�) في هذه اللفظة اإل تقليبتي���ن، فقال: »باب القاف وال�ساد 
والميم معهما )ق �س م)، )ق م �س) م�ستعملان فقط. 

فقال: )الق�سم): دق ال�سيء، وق�سم الله ظهره، قال :اإذا نزلت بالمرء قا�سمة الظهر)1)«
وذكر �ساحب تهذيب اللغة )ت 370ه�) ) مثل �ساحب العين )170ه�) فقال: باب »)ق �س م).

)�سمق، قم�س،  ق�سم، �سقم.) فاأما )�سمق، و�سقم اأهملهما الليث))2).
اإن التقلي���ب م���ن قم�س ل ي�ستعمل من���ه اإل : )ق�سم- قم�س) ، وذكر �ساح���ب ل�سان العرب 

ا�ستعمالً عند العرب فقال: قال ابن الأعرابي: ال�سيقم المنتن الرائحة«
و» �سم���ق: روى اأب���و تراب عن اأ�سحاب���ه: اأ�سمقت الب���اب اأغلقته. وفي الن���وادر: ما زال فلان 
�سامقاً منذ اليوم و�سامياً و�سابياً اأي عط�سان اأو جائعاً، وقال: هذه �سمقة من الحرة اأي غليظة«)3) 
وه���ذا الذي نقله �ساحب ل�س���ان العرب، لم يذكره اأ�سحاب المعاجم م���ن المتقدمين، ولعل اللفظة 

ولّدت بعد ع�سر الحتجاج.
واأم���ا ا�ستعمال القراآن لهاتين اللفظتين )قم�س) و)ق�سم)، فنجد اأنه ا�ستعمل كل لفظة في 
�س���ورة، فق���د ذكرت لفظة القمي�س ف���ي �سورة يو�سف في �ستة موا�سع، وذك���رت لفظة )ق�سم) في 

�س���ورة الأنبي���اء، في مو�سع واحد، في قوله تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ 
پ پ ڀ ڀ ﴾)الأنبياء: 11)

�لعلاقة بين �للفظتين في �لمعنى:
ق���ال الراغ���ب )502ه�):)ق�س���م) ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ ...﴾  )الأنبياء: 11) اأي: 
حطمناه���ا وه�سمناه���ا، وذلك عبارة ع���ن الهلاك، وي�سم���ى الهلاك قا�سمة الظه���ر، ... والق�سم 

الرجل الذي يق�سم من قاومه«)4)
واأم���ا العلاقة بين )القم����س - والق�سم): فالناظر لمعنى اللفظتين يج���د ارتباطاً وثيقاً في 
المعنى، فالق�سم فيه معنى الته�سيم والتحطيم والهلاك، وهذا المعنى نراه جلياً في المعنى الذي 

)1) الفراهيدي ، اأبو عبد الرحمن الخليل بن اأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�سري )ت 170ه�)»العين)5/ 70) المحقق: 
د. مهدي المخزومي، د. اإبراهيم ال�سامرائي النا�سر: دار ومكتبة الهلال عدد الأجزاء: 8.

اأبو من�سور )ت 370ه�) )8/ 297) تهذيب اللغة :المحقق: محمد عو�س  اأحمد بن الأزهري الهروي،  )2) الأزهري، محمد بن 
مرعب النا�سر: دار اإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الأولى، 2001م عدد الأجزاء: 8.

)3) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري الرويفعي الإفريقي )ت 711ه�) ل�سان 
العرب )207/10) الحوا�سي: لليازجي وجماعة من اللغويين النا�سر: دار �سادر - بيروت الطبعة: الثالثة - 1414 ه� عدد 

الأجزاء: 15.
)4) الأ�سفهاني»المفردات في غريب القراآن« )�س673).
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ن يرفع يَدَيْهِ  ذكره العلماء في القم�س؛ فقالوا :  قَمَ�سَ البعيرُ يقمُ�س ويقمِ�س قَمْ�ساً وقُما�ساً، وَهُوَ اأَ
ثمَّ يطرحهما مَعًا ويَعْجِر العَجْر: �سرب من العَدْو برجليه)1)، فرفع الفر�س لقدميه ثم طرحهما على 
الأر����س فيه معن���ى التحطيم والته�سيم، اإذ لو كان اأحد تحت قدميه )لق�سمه)، واأي�ساً من المعاني 
الت���ي جاءت بها لفظ���ة القم�س، الزلزلة والحركة ال�سديدة، وهذا من لوازم لفظة الق�سم، لأن من 
معاني���ه الإهلاك والته�سيم، ومما يجمع بين اللفظتين، اأن من معاني القم�س المجازية هو التلب�س 
بالحك���م والولي���ة، وغالب ما يك���ون الق�سم، ممن له ق���وة و�سلطان، كالأمي���ر والوالي، فكان هناك 

ترابط ظاهر بين اللفظتين.
�لمطلب �لر�بع: �أ�سماء للقمي�ص جاءت بت�سميات �أخرى لتغير بع�ص �سفاته

بداية نجد اأن العرب ي�سمون كل �سيء با�سم بح�سب �سفته وحاله و�سنه ووقته ومن يفعله، فلا 
يكتفون با�سم واحد، وهناك اأمثلة كثيرة على هذا، بل اإن الإمام الثعالبي ذكر في كتابه )فقه اللغة 
و�س���ر العربية) اأمثل���ة على اختلاف ت�سميات الع���رب للاأ�سياء والأوقات وغير ذل���ك فقال:»الف�سل 

يَابِ«. يلِ �سرُوبٍ مِنَ الثِّ العا�سر »في تَفْ�سِ
رْبُ ما رَقّ مِنْهُ.  حْلُ مِنَ القُطْنِ. الحَرِيرُ مِنَ الإبْرِي�سَمِ. الخَنِيفُ ما غَلُظَ مِنَ الكَتَّانِ. وال�سِّ ال�سَّ

وفِ«)2). رْمَانِقَةُ مِنَ ال�سُّ كْبُ ما رَقَّ مِنْه. اللُّبادَةُ مِنَ اللُّبُوُدِ. الزِّ . وال�سَّ دَنُ ما غَلُظَ من الخَزِّ الرَّ
وم���ا هذا اإل م���ن ات�ساع مدلولت الألفاظ ف���ي هذه اللغة التي اخت�سه���ا الله تعالى لتكون لغة 

القراآن المعجزة.
فهذه بع�ص �لاأ�سماء �لتي وقفت عليها في كتب �للغة

ندُ: قال الليث: ال�سند: �سرب من الثياب:  قمي�س، ثم فوقه  قمي�س اأق�سر منه«)3). ال�سَّ  -1
القَرْقَلُ: قال اأبو تراب: القرقل:  قمي�س من قم�س الن�ساء، بلا لبنة، وجمعه قراقل«)4).  -2

يْنِ له))5)« الخَيْعَلُ: قال الخليل )170ه�): »وقيل: الخَيْعَلُ  قَمي�س ل كُمَّ  -3
4-  البَقِي���رة: ق���ال الخليل )170ه����): »والبقيرة �سبه  قمي����س تلب�سه ن�ساء الهن���د، �سيق اإلى 

ال�سرة«)6).

بعلبكي  المحقق: رمزي منير  اللغة، )894/2)  الأزدي )ت 321ه�) جمهرة  الح�سن بن دريد  بن  بكر محمد  اأبو  ابن دريد:   (1(
النا�سر: دار العلم للملايين - بيروت الطبعة: الأولى، 1987م عدد الأجزاء: 3.

)2) الثعالبي، عبد الملك بن محمد بن اإ�سماعيل اأبو من�سور الثعالبي )ت 429ه�) فقه اللغة و�سر العربية« )�س170): المحقق: 
عبد الرزاق المهدي النا�سر: اإحياء التراث العربي الطبعة: الأولى 1422ه� - 2002م.

)3) الأزهري، تهذيب اللغة:)254/12).
)4) المرجع ال�سابق: )312/9).

)5) الفراهيدي، العين: )120/1).
)6) المرجع ال�سابق: )158/5).
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ع���ةُ: ق���ال الخليل )170ه�): ه���و  قمي�س قد لمع بالزعف���ران اأو بالطيب  الرّادع���ةُ  والمُرَدَّ  -5
ف���ي موا�سع، ولي����س م�سبوغاً كله، اإنما هو مبل���ق كما تردع الجارية �سدر جيبه���ا بالزعفران بملء 

كفها«)1).
بْحَة: قال الأ�سمعي كما نقل ذلك �ساحب جمهرة اللغة: هو  قَمِي�س يعْمل لل�سبيان من  ال�سَّ  -6

جُلُود وَ�سلف رَقِيق وَالْجمع �سباح. وَاأنْ�سد للهذلي فقال:
 )و�سباح ومناح ومعط … اإِذا عَاد الم�سارح كال�سباح))2)«

الأُ�س���دَةُ: قال الجوهري )ت393ه�): هو  قمي�س يلب�س تحت الثوب. قال ال�ساعر: ومرهق   -7
�س���ال اإمتاع���اً باأ�سدته / لم ي�ستع���ن وحوامي الموت تغ�س���اه، وتلب�سه اأي�ساً �سغ���ار الجواري. تقول: 

اأ�سدته تاأ�سيداً«)3)
الإت���بُ: قال الخليل )170ه�): الإتب: غي���ر الإزار، والأرباط له كالتكة، ولي�س على خياطة   -8

ال�سراويل، ولكنه  قمي�س مخيط الجانبين«)4).
بِيْجَةُ: قال الحميري �ساحب �سم�س العلوم: هي  قمي�س له جيب، ولي�س له كُمّان«)5) ال�سِّ  -9

 10 – النُقبَةُ: قال ابن الأنباري )ت 328ه�): هو  قَمِي�س ق�سير تلب�سه الْجَوَارِي وَالْجمع نقب.
 وَقَ���الَ بع����س اأهل اللُّغَ���ة: النقبة: خرقَة يَجْعَ���ل اأَعْلَاهَ���ا كال�سراويل واأ�سفله���ا كالإزار يلب�سهَا 

اء مثل الْقلب … فِي نقبة واإتب … )«)6) بيان. قَالَ الراجز: )بَيْ�سَ ال�سّ
���دارُ، بك�سر ال�سادِ: قال الجوهري: هو  قمي�سٌ �سغير يلي الج�سد، وفي المثل: »كل  11- ال�سِ

دارٍ خالة«)7). ذات �سِ
12- المِجْ���وَلُ:  ق���ال الع�سكري )395ه�): هو قمي�سٌ تلْبَ�سُهُ المراأةُ تجولُ فيهِ فِي بيتِها، ونَحوُهُ 

عَةِ، والجمعُ مَوَادِعُ«)8). المِيْدَعُ تلبَ�سُهُ لت�سونَ بهِ فاخرَ ثيابِها، واأ�سلُهُ من الدَّ

)1) المرجع ال�سابق: )36/2).
)2) ابن دريد، جمهرة اللغة : )278/1).

)3) الجوهري، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية الفارابي، اأبو ن�سر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي )ت 393ه�) )2/ 
– بيروت الطبعة: الرابعة 1407 ه�  - 1987 م عدد  النا�سر: دار العلم للملايين  اأحمد عبد الغفور عطار  441): تحقيق: 

الأجزاء: 6.
)4) الفراهيدي، العين: )139/8).

)5) الحميري، ن�سوان بن �سعيد اليمني )ت 573ه�) �سم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم )2950/5)
المحقق: د. ح�سين بن عبد الله العمري - مطهر بن علي الإرياني - د. يو�سف محمد عبد الله النا�سر: دار الفكر المعا�سر )بيروت 

- لبنان)، دار الفكر )دم�سق - �سورية) الطبعة: الأولى، 1420 ه� - 1999 م عدد الأجزاء: 11 مجلد.
اأبو بكر الأنباري )ت 328ه�) الزاهر في معاني كلمات النا�س  :)22/1)  )6) الأنباري، محمد بن القا�سم بن محمد بن ب�سار، 

المحقق: د. حاتم �سالح ال�سامن النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت الطبعة: الأولى، 1412 ه� -1992 عدد الأجزاء: 2.
)7) الجوهري، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية) )709/2).

اأبو هلال الح�سن بن عبد الله بن �سهل بن �سعيد بن يحيى بن مهران الع�سكري )ت نحو 395ه�) التلخي�س في  )8) الع�سكري، 
والن�سر،  والترجمة  للدرا�سات  دار طلا�س  النا�سر:  الدكتور عزة ح�سن  بتَحقيقِه:  عني  الأ�سياء« )�س144):  اأ�سماء  معرفة 
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وجُ: قال ابن فار�س )395ه�) في مجمل اللغة: هو  قمي�س ال�سبي ال�سغير، ويقال:  13-والفَرُّ
هو القباء«)1).

14-العِلْق���ةُ: قال ابن فار�س )395ه�): واأما العلقة، فقال ابن ال�سكيت: هي  قمي�س يكون اإلى 
ال�س���رة واإلى اأن�ساف ال�سرة، وهي البقيرة. واأن�س���د :وما هي اإل في اإزار وعلقة … مغار ابن همام 

على حي خثعما«)2).
15-الدِرع: قال الفارابي )ت350ه�) �ساحب معجم ديوان العرب: يقال: درعها، اأي: األب�سها 

الدرع، وهو  قمي�س الن�ساء«)3).
�لمطلب �لخام�ص: �لاألفاظ �لمقاربة للفظة �لقمي�ص �لتي وردت في �لقر�آن:

اأ�سفت اللغة العربية على كل لفظة منها معنى ل ي�ساركها فيه اأحد، وللكلمة العربية م�ساحة في 
المعنى فت�سترك اللفظة مع غيرها من الألفاظ بلازم المعنى، مثال ذلك لفظة )الأ�سل، والأ�سا�س، 
والقاع���دة) فهذه الألفاظ ا�ستقلت كل لفظة بمعنى مختلف عن مقاربتها، ولكنهم اجتمعوا في لزم 
معن���ى اللفظة؛ وهي الأولية، فاأ�سل ال�سيء اأوله ولكن���ه يعبر عنه عن حقيقة ال�سيء وجذره، ومعلوم 
اأن حقيقة ال�سيء هو اأول �سيء يتبادر لذهن ال�سخ�س، والأ�سا�س اأي�ساً هو اأول ال�سيء؛ ولكن المعنى 
الم�ستعم���ل ل���ه يكون ف���ي البناء، فاأ�سا����س البناء اأوله، وكذل���ك القاعدة، فيها معن���ى الأولية، ولكن 

المعنى البارز فيها هو الثبات، وهكذا.
فمن الألفاظ المقاربة للفظة القمي�س في لغة العرب، التي وردت في القراآن الكريم:

اللبا����س: وهو من الألفاظ المقاربة في المعنى للفظة القمي�س، بل لو تتبعنا اأ�سل اللفظة   -1
لوجدناها هي اأم الباب.

ولقد وردت في القراآن بمعنى الثياب التي ي�ستتر بها في ثلاثة ع�سر مو�سعاً.
قال ابن فار�س )395ه�): »  )لب�س) اللام والباء وال�سين اأ�سل �سحيح واحد، يدل على مخالطة 
ومداخل���ة. من ذلك لب�ست الثوب األب�سه، وه���و الأ�سل، ومنه تتفرع الفروع. واللب�س: اختلاط الأمر، 

يقال لب�ست عليه الأمر األب�سه بك�سرها. ﴿ ...پ پ پ پڀ ﴾)الأنعام: 9)
  وفي الأمر لب�سة، اأي لي�س بوا�سح واللب�س: اختلاط الظلام)4)«، وقد وردت في القراآن بمعنى 
اللبا����س ) الثياب) في اأربعة ع�س���ر مو�سعاً، والمعنى المحوري لها هو:»تغطي���ةٌ بمُدَاخلةٍ )اأي نفاذ 

دم�سق الطبعة: الثانية، 1996 م.
)1) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )ت 395ه�) مجمل اللغة لبن فار�س« )�س720): درا�سة 

وتحقيق: زهير عبد المح�سن �سلطان دار الن�سر: موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت الطبعة الثانية - 1406 ه� - 1986 م.
)2) ابن فار�س، مقايي�س اللغة: )132/4).

)3) معجم ديوان الأدب: )363/2).
)4) ابن فار�س»مقايي�س اللغة: )230/5).
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ة للنَور  ى الب���دنَ والأذرعَ والأرج����لَ، وكالأَكِمَّ الف���روع في م������ا يحيط بها) وملازمة. كالملاب�س تغطِّ
﴿ی ئج ئح﴾ )الحج: 23)«)1).

والمعنى الأ�سلي للكلمة، هو الختلاط، والت�ستر، ومعنى الت�ستر هو المعنى الم�سترك للاألفاظ 
المتقارب���ة، في�سترك اللبا�س مع القمي�س في معنى الت�ست���ر، وينفرد القمي�س بكونه متقم�ساً لمن 
يلب�سه،  فهو الن�سيام في �سيء اأي الدخول فيه - ب�سمول: كما يُفْعَل بالقمي�س، وكالنغما�س والتقلب 
ف���ي الأنه���ار: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې  ﴾. ومن���ه » قَمَ����س الفر����س 
ا - مثلثة القاف) وهو اأن يرفع يديه ويطرحهما معًا ويعجن  وغيره )�سرب ون�سر - قا�سر، وقُما�سً

برجليه« )ذلك اأنه في هذه الحالة يخف�س راأ�سه كفعل الذي يغط�س في نحو الماء)2)«
الك�ساء: وردت كلمة الك�سوة خم�س مرات في القراآن الكريم.  -2

والكُ�سْ���وة - بال�س���م والك�س���ر: اللِبا�س. ق���ال �ساحب المحيط في اللغ���ة: »الكِ�سْ���وَةُ  والكُ�سْوَةُ: 
اللبا�س، ك�سوته اأك�سوه. واكت�سى فلان: لب�س الك�سوة .واكت�ست الأر�س بالنبات: تغطت به.

  وك�سي الرجل يك�سى: �سار ذا ك�سوة. وتجمع الك�سوة على ك�ساء، كبرقة وبراق)3)« 
»والكِ�ساء عند العرب ل يدل على نوع من الثياب بعينه؛ واإنما هو ا�سم جامع لكل ما يُلب�س؛ كما 
اأنه لي�س مق�سورًا على ما يلب�سه الإن�سان؛ واإنما الك�ساء قد يكون للكعبة؛ اأو للفر�س اأو للاإبل اأو لغير 
ذل���ك؛ وكل قما����س ي�سنع لتغطية المائدة فهو ك�ساء، وغطاء ال�سري���ر ك�ساء، وغطاء المقعد ك�ساء، 

وكل ما يتغطى به النائم ليلًا فهو ك�ساء)4)«.
 والمعن���ى المح���وري »�سَتْ���ر ال�سيء وتغطيته �سمولً بم���ا هو كالغ�ساء. كالملب����س ينفُذ الج�سمُ 

ف���ي فَجْوته فيُغطّي���ه ﴿ے ے ۓ﴾ )الموؤمن���ون: 14)، ﴿ ۇ ۇ    ۆ ۆ ۈ 
ۈ﴾ )البق���رة: 233). ولي����س في القراآن من التركيب اإل ما ه���و بمعنى ك�سوة البدن بالثياب 
اأو ك�س���وة العظم باللحم.«)5) والمعنى الذي ا�سترك فيه هذا اللفظ مع الألفاظ الأخرى هي الت�ستر، 
فعبر الله عن �ستر الأر�س بالع�سب والكلاأ، وعن �ستر العظم باللحم وال�سحم، وعن لبا�س ال�سخ�س 
بالك�س���وة لأن���ه ي�ستر بدنه وعورته. في�سترك اللفظ مع )القمي����س) بال�ستر والتغطية، ويختلف عنه 

ل ببيان العلاقات بين األفاظ القراآن الكريم  )1) جبل محمد ح�سن ح�سن، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم )موؤ�سَّ
باأ�سواتها وبين معانيها))1951/4) د. النا�سر: مكتبة الآداب – القاهرة الطبعة: الأولى، 2010 م. عدد الأجزاء: 4.

)2) جبل، »المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل:)1842/4).
)3) »ال�ساحب، اإ�سماعيل بن عباد )326 - 385 ه�)، المحيط في اللغة: كافي الكفاة، )58/2) المحقق: محمد ح�سن اآل يا�سين 

النا�سر: عالم الكتب، بيروت الطبعة: الأولى، 1414 ه� - 1994 م عدد الأجزاء: 11.
)4) رجب عبد الجواد اإبراهيم، المعجم العربي لأ�سماء الملاب�س »في �سوء المعاجم والن�سو�س الموثقة من الجاهلية حتى الع�سر 
الحديث« )كلية الآداب - جامعة حلوان) تقديم: اأ. د/ محمود فهمي حجازي )كلية الآداب - جامعة القاهرة، ع�سو مجمع 
اللغة العربية) )�س425): راجع المادة المغربية: اأ. د/ عبد الهادي التازي )ع�سو الأكاديمية المغربية ومجمع اللغة العربية 

بالقاهرة) النا�سر: دار الآفاق العربية،  الطبعة: الأولى، 1423 ه� - 2002 م عدد ال�سفحات: 558.
)5) جبل، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل: )1892/4).
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ب���اأن الك�س���اء يطلق على تغطية كل �س���يء، كتغطية الطاول���ة، والكعبة، والفر����س، والعظم، والبدن، 
بخلاف القمي�س فهو خا�س بلبا�س الإن�سان.

الثوب: وردت كلمة الثياب في القراآن ثماني مرات، كلها اأ�سماء.   -3
ق���ال ابن فار�س )395ه����): »)ثوب) الثاء وال���واو والباء قيا�س �سحيح م���ن اأ�سل واحد، وهو 
العود والرجوع. يقال ثاب يثوب اإذا رجع ...والثوب الملبو�س محتمل اأن يكون من هذا القيا�س; لأنه 

يلب�س ثم يلب�س ويثاب اإليه«)1).
عه في نف�س مكانه ثانية - كمثاب  »المعنى المحوري هو: رجوع ال�سيء المتفرق الذاهب وتجمُّ
البئ���ر يتجم���ع فيه الماء بعد ذهابه، والثوب خيوط تتجم���ع )الثوب عندهم هو لفة الن�سيج = التوب 
عن���د القمّا�سي���ن). وكالمري����س ال���ذي �سُفي يجتمع ويرب���و بعد نحوله. وك���فُّ المخايط طَ���يٌّ وثَنْى 

للمنب�سط اأي ردّ وجَمْع.
فم���ن المادي: »الثياب التي تلب�س ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )الكهف: 31). 
ومثلها من حيث هي ثياب  تلب�س كل )ثياب) في القراآن حتى ما في )الحج: 19)، والمَثَابة: المو�سع 

الذي يُثاب اإليه اأي يُرْجَع مرة بعد اأخرى)2)«.
وج���اء التعبير القراآني بجمع مادتي اللبا�س والثياب ف���ي نف�س الآية لدللة التنعم لأهل الجنة 
م���ن خ���لال الت�ستر اأولً:  بمعنى اللبا�س واخت���لاط ثياب الجنة بالبدن، لأن في���ه مزيدًا من التنعم، 
واأي�ساً من معاني الثوب اأنه يثاب اإليه مرة بعد مرة، وفيه اأن اأهل الجنة ل يلب�سون ثوباً واحداً؛ واإنما 

يتنعمون بتبديل ثيابهم مرة بعد مرة.
وكذل���ك جاء في ح���ق الكف���ار ﴿ ں ں ڻ   ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ 

ہ ہ ھ   ھ ھ ھ ے ے ۓ ﴾ ) الحج: 19)
فعبر �سبحانه بلفظة الثياب هنا للكفار، من باب تلوين العذاب لهم، فهم يلب�سون �سرابيل من 
قطران، وثياباً من نار، فهم يبدلون ثيابهم، باأنواع من العذاب، وهذا فيه معنى الثوب، اأي يثاب اإليه 
م���رة بع���د مرة، فكما اأن من النعيم اأن تبدل الثياب، فمرة يلب����س ثيابًا من �سند�س ومرة يلب�س ثيابًا 
م���ن ا�ستب���رق، فالكافر اأي�ساً يعذب بلبا�سه، فمرة يلب�س ثيابًا م���ن قطران ومرة ثيابًا من نار، ومرة 

دروعًا من حديد ليذوق العذاب، عافانا الله من عذاب جهنم.
اأم���ا الف���رق بين الث���وب، والقمي�س: فالث���وب ل يثبت على �ساحب���ه، فيخلع���ه ويلب�سه، مرات 
متع���ددة، وذكرت اللطيفة في ذلك، اأم���ا القمي�س فهو ثابت على �ساحبه، لذلك نجد، اأن القمي�س 
قد تعلق في يو�سف -عليه ال�سلام- طوال ال�سورة، ولأن القمي�س من التقم�س وهو التلب�س الطويل، 

)1) ابن فار�س، مقايي�س اللغة: )393/1).
)2) جبل، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل: )228/1).
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كتقم�س الولية اأي ثبتت له.
ال�سرب���ال: وردت كلمة ال�سربال في القراآن ثلاث م���رات بنف�س ال�سيغة، مرتين في �سورة   -4

النحل، ومرة في �سورة اإبراهيم.
»ال�سرب���ال: القمي����س، وقيل في قول الله تعال���ى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ ﴾ 

)النحل: 81)
اإنه���ا القم�س تقي الح���ر والبرد، فاكتفى بذكر الحر، لأن ما وقى الح���ر وقى البرد«)1). وقيل 
ال�سربال هو القم�س تقي الحر والبرد، قال ابن عا�سور)ت1393ه�): »وال�سرابيل التي تقي الباأ�س: 

هي دروع الحديد. ولها من اأ�سماء  القمي�س الدرع، وال�سربال، والبدن«)2).
»وق���د خ�س�س���ت العرب ال�س���روال بالواو لما ي�ستر الج���زء ال�سفلي م���ن الج�سم؛ وخ�س�ست 
رب���ال بالب���اء لما ي�ستر الج���زء العلوي من الج�س���م؛ ول خلاف على اأنهم جمع���وا ال�سربال على  ال�سِّ
ال�سرابيل؛ واأعطوه دللتين: القمي�س الذي يُلب�س من قطن اأو �سوف اأو خز اأو غيره؛ والقمي�س الذى 
يلب�سه المحارب؛ وهو الدرع؛ وقد وردت الدللتان في اآية واحدة في القراآن الكريم؛ هي قوله تعالى: 
﴿چ چ ڇڇ ڇ      ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ﴾ )النح���ل: 81) 

فال�سرابيل الأولى هي القم�سان؛ والثانية هي الدروع«)3).
اإذن فال�سرب���ال ل���ه معن���ى القمي�س في كونه يلب�س عل���ى البدن وي�ستتر ب���ه الإن�سان، ويختلف 
ال�سرب���ال ع���ن القمي�س؛ بكون���ه ي�ستر الجزء العلوي للب���دن، لذلك قيل عنه اإن���ه دروع الحرب التي 
ي�ستت���ر بها المحارب ح���ال قتاله، واأما القمي�س فلا يخت�س بجزء عن اآخر للبدن، فهو ي�ستر البدن 

كله، ول يعبر عنه كونه درعًا للحرب كال�سربال.
5-الجلب���اب: وردت كلمة الجلباب ف���ي القراآن مرة واحدة كما في �س���ورة الأحزاب، ﴿ڱ 
ےے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )الأحزاب: 59)
قال ابن فار�س )395ه�): »)جلب) الجيم واللام والباء ]اأ�سلان[: اأحدهما الإتيان بال�سيء 

من مو�سع اإلى مو�سع، والآخر �سيء يغ�سي �سيئا«)4).
ى  قال �ساحب المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل: »الجِلْبابُ وجمعه  جلابيب، وهو ثوب يلزم ما يغطَّ

)1) الأزهري، تهذيب اللغة: )107/13)
)2) ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�سور التون�سي )المتوفى : 1393ه�)التحرير والتنوير ج)14) 
�س)240) »تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، النا�سر: الدار التون�سية للن�سر – تون�س، 

�سنة الن�سر: 1984 ه� عدد الأجزاء : 30
)3) المعجم العربي لأ�سماء الملاب�س« )�س231).

)4) ابن فار�س، مقايي�س اللغة: )469/1).
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ب���ه كاأنه ل�سق. لكن هناك اختلافً���ا في �سورته التي �سماها العرب جلباباً: اأهو »الثوب الذي تغطي 
ب���ه ما عليك م���ن الثياب نحو المِلْحَفَ���ة« اأي »المُلاءة التي ت�ستمل بها الم���راأة« اأي فوق ثيابها. فهذا 
بي���ان للجلباب يمكن اأن ن�سم معه تف�سي���ر الجلباب بالقمي�س، لأن القمي�س عند العرب قريب مما 
ن�سمي���ه الآن جلابية اإل اأن طوق القمي�س عند الع���رب لم يكن له �سق راأ�سي اأي فتحة اأمامية طويلة 
كالت���ي توجد فيما ي�سمى الآن جلابية اأفرنجي. والذي ي���وؤدي اإليه التحرير اأن الجلباب هو الملحفة 

اأي الملاءة التي تغطي تغطية خارجية �ساملة. ولي�س هو الخمار باأي حال.«)1). 
ونقل ابن منظور )ت711 ه�) عن ابن الأعرابي )ت340 ه�) اأنه قال: »الجلباب: الإزار؛ قال: 
ومعنى قوله فليعد للفقر يريد لفقر الآخرة، ونحو ذلك. قال اأبو عبيد قال الأزهري: معنى قول ابن 
الأعراب���ي الجلباب الإزار لم يرد به اإزار الحقو، ولكن���ه اأراد اإزاراً ي�ستمل به، فيجلل جميع الج�سد؛ 
وكذل���ك اإزار الليل، وهو الثوب ال�ساب���غ الذي ي�ستمل به النائم، فيغطي ج�سده كله. وقال ابن الأثير: 
اأي ليزهد في الدنيا ولي�سبر على الفقر والقلة. والجلباب اأي�ساً: الرداء؛ وقيل: هو كالمقنعة تغطي 
به المراأة راأ�سها وظهرها و�سدرها، والجمع جلابيب؛ كنى به عن ال�سبر لأنه ي�ستر الفقر كما ي�ستر 
الجلب���اب البدن؛ وقيل: اإنما كن���ى بالجلباب عن ا�ستماله بالفقر اأي فليلب����س اإزار الفقر ويكون منه 
على حالة تعمه وت�سمله، لأن الغنى من اأحوال اأهل الدنيا، ول يتهياأ الجمع بين حب اأهل الدنيا وحب 
اأه���ل البيت. والجلباب: الملك. والجلباب: مثل به �سيبويه ول���م يف�سره اأحد. قال ال�سيرافي: واأظنه 

يعني الجلباب«)2) 
بع���د ذكر المعنى الذي ياأتي عليه معنى الجلباب، م���ن اأنه يحمل معنى الت�ستر ولكن غالباً ما 

يطل���ق على لبا�س الم���راأة التي تلب�سه المراأة فوق ثيابها، وذلك كما في قوله تعالى: ﴿ ۀ  ۀ 
ہ ہ﴾ )الأحزاب: 59) فيتبين اأن الجلباب يختلف عن القمي�س، بكونه يلب�س على الثياب 
ويكون مفتوحاً كالملاءة، اأما القمي�س فهو محيط بكامل البدن ل فتحة فيه، ول يلب�س فوق الثياب، 

واإنما هو مبا�سر للبدن.
6-الخم���ار: وردت لفظ���ة الخم���ار في الق���راآن مرة واح���دة، كما في �س���ورة النور ﴿ں 

ڻ ڻ ڻ﴾ )النور 31)
ق���ال اب���ن فار�س )395ه����): »  )خمر) الخ���اء والميم وال���راء اأ�سل واحد يدل عل���ى التغطية، 

والمخالطة في �ستر«)3).
ذك���ر �ساحب المعج���م ال�ستقاقي الموؤ�س���ل المعنى المحوري للفظة خم���ر فقال: »جن�س من 
ال�سَتْ���ر اللطيف: كما ت�ستر الرائحة الطيبة ال�سيء ب���اأن تغ�ساه فتغلبه وتحول دون غيرها، وكاختمار 

)1) جبل، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل:)327/1).
)2) ل�سان العرب:)273/1).

)3) ابن فار�س، مقايي�س اللغة: )215/2).
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ا اأو ذوقًا ول  اذَةٍ في اأثنائها تحُ�سُّ �سَمًّ الطي���ب والنبيذِ وكذا العجين والطين واللبن بتولُّد غ���ازات نَفَّ
تظه���ر للعَين، وكا�ستت���ار ال�سيد في اأثناء ال�سجر وبَطْ���نِ الجُرُف ووراءَ الرم���ل والجبل فتُخفيه اأي 

ت�ستره«)1).
نج���د اأن معنى الت�ستر ظاهر في هذه اللفظة، ولكن���ه يختلف عن القمي�س بكونه ل�ستر الوجه 

والنحر، وقد جاء في �سياق اإخفاء الزينة عن الرجال، واأما القمي�س ل�ستر البدن كله.
�لمبحث �لثاني:

�لقمي�ص ودلالاته �ل�سياقية في �لقر�آن �لكريم
كان م���ن عادة العرب واأ�سلوب خطابهم اأنهم يعبّرون ع���ن الإن�سان بثيابه، لذلك يقول عنترة 

اأنّه �سك بالرمح الأ�سمّ ثياب خ�سمه وق�سد ج�سده، كقول عنترة )600م))2):
م و�سَكَكْتُ بالرّمح الأَ�سمّ لَهاتَه ... لي�س الكريمُ على القَنا بمحرَّ

���رْ﴾ )المدثر: 4)، قَالَ القرطبي:        كم���ا ج���اء في التف�سير ف���ي قوله تعالى: ﴿وَثِيَابَكَ فَطَهِّ
»تاأوي���ل الآي���ة وج�سمك فطه���ر، اأي عن المعا�سي الظاه���رة. ومما جاء عن العرب ف���ي الكناية عن 
الج�س���م بالثي���اب قول ليلى، وذكرت اإبلا: رموه���ا  باأثياب  خفاف  فلا  ترى … له���ا �سبها اإل النعام 

المنفرا«)3)
وحت���ى الآن يتو�سّ���د الم�سعوذون بع�س ثي���اب الإن�سان ليطّلعوا على خبيئ���ة مر�سه، وكاأن ذات 
الإن�س���ان تحلّ في ثيابِه عندهم، و�سعوذة اأي اأمّة رغم زيفها علمياً اإل اأنّها تعبّر عن بع�س معتقدات 
الأمة التي تر�سم نف�سيتها اللا�سعورية، اأمّا تخ�سي�س القمي�س من كلّ ثياب يو�سف -عليه ال�سلام- 
فهو اأمر قد نجد �سببه في ا�ستقاق التقمّ�س، فكاأنّ القمي�س اأقرب ثياب يو�سف -عليه ال�سلام- اإلى 
تقمّ����س ذاته؛ لذلك كان دليلًا على موته اإذا تلوث بال���دم، وكان دليلًا على براءته اإذا قُدّ من دبر، 
وكان الو�سيلة المعجزة لردّ ب�سر الأب في النهاية)4)، وهذا قدْ نجدُ منه الكثير في الكلام العربي، 

اإذ يقال: فلان طاهر الثوب، ويراد به اأنّه نقي الذات، اأو غير ذلك.
وق���د وردتْ بع����س الأخبار الت���ي تناقلتها كتب التف�سي���ر، ومنها ما ذكر القرطب���ي: »عن ابن 
عبا����س: لمّا تاأمل يعق���وب -عليه ال�سلام- القمي�س فلم يجد فيه خرق���اً ول اأثراً ا�ستدلّ بذلك على 
كذبه���م، فق���ال لهم: متى كان هذا الذئب حكيماً ياأكل يو�س���ف ول يخرق القمي�س؟ وذكرها الرازي 

)1) جبل، المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل: )607/1).
)2) عنترة؛ تحقيق ودرا�سة: محمد �سعيد مولوي )البيت لعنترة من معلقته، ديوان) ، المكتب الإ�سلامي، �سنة الن�سر)1970م)، 
�س: 26. هو ) عنترة بن �سداد بن عمرو بن معاوية بن قراد العب�سي) من اأهل نجد وينتهي ن�سبه اإلى م�سر، قال الكلبي توفي 

�سنة )600) اأو )615) و�سنة )22) قبل الهجرة).
)3) القرطبي: الجامع لأحكام القراآن، 19/ 64.

)4) الطراونة، �سليمان درا�سة ن�سية )اأدبية) في الق�سة القراآنية، �س: 287.
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ع���ن ال�سدّي، كما رواه ابن كثي���ر عن مجاهد )ت104ه�) قال: »اإنّهم عم���دوا اإلى �سخلة فذبحوها، 
ولطّخوا ثوب يو�سف -عليه ال�سلام- بدمها، موهمين اأنّ هذا قمي�سه الذي اأكله فيه الذئب، ون�سوا 
اأنْ يخرق���وه، فلهذا لم يرجْ ه���ذا ال�سنيع على نبي الله يعقوب -عليه ال�س���لام-؛ قال العلماء جعلوا 

الدم علامةً ل�سدقهم، وجعل الله ال�سلامة في القمي�س علامةً لكذبهم«)1). 
واختلف العلماء في القمي�س اأهوَ نف�سه في كل الق�سة اأم ل ؟

، وغير القمي�س الذي اأتى به  قال���وا: القمي�س الذي جاءوا عليه بالدم غير القمي�س الذي قُدَّ
الب�سير، وقيل: اإنّ القمي�س الذي بعثه �سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- هو القمي�س الذي قُدَّ من دبرٍ؛ 
م من الزّنى، والقول الأول اأ�سحّ، وقد روي مرفوعاً من حديث  ليعلم يعقوب -عليه ال�سلام- اأنّه عُ�سِ

اأن�س عن النبي صلى الله عليه وسلم، ذكره الق�سيري في كتابه)2).
�لمطلب �لاأول:

دلالة ملازمة �لقمي�ص لاأحد�ث �لق�سة, ودلالة تغيّر �سيغته بين �لمتكلم و�لغائب
  ع���ودة اإل���ى القمي�س في ال�سياق القراآني، فقد �سبق اأنّ لفظ���ة القمي�س لم ترِد اإل في �سورة 
يو�س���ف -علي���ه ال�سلام- ووردت ف���ي ال�سورة �ستّ م���رات، ولكن امتاز وجود اللفظ���ة بمحاور تجمع 

ب�سوؤالين: 
اأولً: ما دللة تغيّر ال�سيغة في التعبير عن كلمة القمي�س بين المتكلم والغائب؟
ثانياً: ما دللة القمي�س في الق�سة وملازمتها الق�سة من البداية اإلى النهاية؟

والإجابة عن ذلك فيما يلي: 
)1( �لقمي�ص بين �لغائب و�لمتكلم:

  وردت اللفظ���ة )خم����س مرات) ب�سيغ���ة الغائب و)مرة واحدة) ب�سيغ���ة المتكلم، وهذا من 
اأ�سرار وجود اللفظة في �سورة يو�سف. 

 اأ. قال تعالى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )يو�سف: 18)، لمّا كان �سغيراً، واأخذه اأخوته 
ليتخل�سوا منه، وجاءوا على )قمي�سه) بدم كذب، جاءتْ لفظة القمي�س ب�سيغة الغائب؛ لأنّه طفل 
مقهور من اأخوة اأرادوا التخل�س من طفل �سغير ظنوا اأنّه قد ملك لبَّ اأبيهم، فهو طفل ل يتكلم؛ لأنّ 
ل�س���ان حال���ه الخوف وال�سعف اأمام اأخوة اأكبر منه �سناً واأكثر منه عدداً، فعبّرت ال�سيغة عن خوفه 
و�سعفه، كما اأنّ الأنبياء هم الخير المح�س من ذرية اآدم، ومن الطبيعي األّ يُ�سدر عنهم اإل ما هو 

)1) الرازي: مفاتيح الغيب، 103/18، القرطبي الجامع لأحكام القراآن،: 149/9، ابن كثير اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي 
الدم�سقي )ت: 774ه)، تف�سير القراآن العظيم، تحقيق �سامي بن محمد �سلامة، ط2، دار طيبة للن�سر والتوزيع، )1420 ه� 

� 1999 م): 453/2.
)2) القرطبي الجامع لأحكام القراآن،: 259/9.
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خي���ر لأممهم، وما فيه �سلاح الحياة في اإطار �س���رع الله ومر�ساته، ولو لحظنا لفظة القمي�س في 
اأوّل الق�س���ة كان ال�سياق �سياق م�سيبة وح���زن واألم، فقد كان القمي�س اإ�سارة لهلاك يو�سف-عليه 
ال�س���لام- ودليل م�سيبة اأفقدت الأب الحنون المحب ب�س���ره فيما بعد؛ فجاءتْ اللفظة )بالغائب) 
للاإ�س���ارة اإل���ى اأنّ يو�سف-عليه ال�سلام- لي�س ل���ه دخل في الم�سيبة �سوى اأنّ ل���ه فيها )القمي�س) 
الذي انتزعوه منه عنوة، فكانت �سيغة الغائب ترمز اإلى تنزيه يو�سف –عليه ال�سلام- اأن ياأتي منه 

ال�سرّ لوالده.
قال تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ...﴾ )يو�سف: 25)، جاءتْ   ب. 
لفظ���ة القمي�س ب�سيغ���ة الغائب في بيت العزيز عندما �سهِد �ساهد م���ن اأهلها بالحكم على حقيقة 
التّهم���ة الموجّه���ة اإلى �سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- فكانت اللفظة ب�سيغ���ة الغائب؛ لترمز اإلى اأنّه 
كان ع����ب���دًا مقه���ورًا مملوكًا يوؤمر فيطي���ع، ولي�س له الحق في الكلام؛ لأنّه ق���د ا�ستراه العزيز، قال 
 ،(20 )يو�س���ف:  ے﴾  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ﴿ہ  تعال���ى: 
ر لنا حالة العبودية الت���ي كان يعي�سها �سيّدنا يو�سف -عليه ال�سلام-  فج���اءت لفظة القمي�س لت�سوِّ

قّ في ظاهر الأمر. وكاأنّه غائب، واإن كان حا�سراً؛ لوجود قيد الرِّ
قال تعالى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې  ...﴾ )يو�سف: 93)؛   ج. 
نلاحظ اأنّ ال�سيغة تغيّرتْ؛ لأنّ ال�سياق تغيّر؛ وذلك لأنّ �سياق الآية �سياق ب�سارة وفرح وك�سف الغم 
والحزن، وارتداد الب�سر فهذا قمي�س تعلّقَتْ به كلّ هذه المميزات من المعجزة والب�سارة التي تليق 
بالنب���ي اأن ين�سبه���ا لنف�سه، فجاءتْ ال�سيغة بالمتكلم؛ لأنّ هذا الخير ل ي�سدر اإل عن نبي بعثه الله 

رحمةً لأهل زمانه. 
ومن هذا نخل�س اإلى اأن اّلقمي�س لمّا كان في ال�سرّ تنزّه اأنْ يكون له ن�سبة في تاأثيراته، اأي اأن 
اإخ���وة يو�سف لما ا�ستعملوا القمي����س دليلًا على موت يو�سف فكان �سراً ووبالً على اأبيهم، ولما بعثه 
يو�سف -عليه ال�سلام- باإذن الله كان ارتداد ب�سر يعقوب-عليه ال�سلام- فيه، فانظر اإلى القمي�س 
كي���ف كان �سببً���ا بالحزن ال�سديد ال���ذي اأدى اإلى العمى، وكيف جعله الله �سبب���اً في اإرجاع الب�سر، 

ف�سبحان من جمع بين الأ�سداد.   
���اف معنىً اآخر يفهم من �سي���اق الآية، وهو اأنّ لفظة القمي�س جاءت ب�سيغة      ويمك���ن اأنْ يُ�سَ
المتكل���م؛ لأنّه اأ�سب���ح عزيز م�سر، ياأمر فيط���اع، واأ�سبحت له حرية ال���كلام، ول ي�ستطيع اأحد اأنْ 
يمنع���ه حق الكلام، فقد كبر ذلك الطفل الذي األق���اه اأخوته في غيابة الجب، وتحرّر ذلك المملوك 
غَر وال���رّق يمنعانه حقَّ ال���كلام، فجاءت اللفظة  ال���ذي ا�ست���راه العزيز بدراهم مع���دودة فكان ال�سّ

م�سيرة اإلى ذلك. 
)2( �لقمي�ص بين �لطفولة و�ل�سباب و�لكهولة:

القمي�س في ق�سة �سيدنا يو�سف-عليه ال�سلام- مرّ بمراحل ثلاث، وكاأنّ القمي�س ي�سير اإلى 
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دللت اجتماعي���ة ونف�سي���ة ل�سيدنا يو�سف-عليه ال�سلام- وموؤرخاً لأح���داث مرّتْ عليه �ساركه فيها 
قمي�سه خيرها و�سرها وهذه المراحل هي: 

غر، قال تعالى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ  مرحلة قمي�س يو�س���ف -عليه ال�سلام- في ال�سّ  اأ. 
ڇ...﴾ )يو�س���ف: 18)، كان القمي����س في هذه المرحلة موؤرخاً وم�سجلًا لجريمة كبيرة ارتكبت 
م���ن اأولد نبيّ كري���م في محاولتهم قتلَ اأخيهم ال�سغير، فكان القمي����س �ساهداً على جرمهم، فها 
هو القمي�س ي�سجّل لنا �سورة عن مرحلة كاملة من حياة �سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- وهو مرحلة 

الطفولة المظلومة.
مرحل���ة قمي�س يو�سف -عليه ال�سلام- ال�سابّ الطاه���ر الو�سيم، قال تعالى: ﴿ڍ   ب. 
ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ...﴾ )يو�س���ف: 25)، فكان القمي�س �ساهداً 
ليو�سف-علي���ه ال�سلام- في مرحلة اأخرى من مراحل حياته، ودليلًا قاطعاً ينطق بعفة ذلك ال�ساب 
من اأنْ يع�سي ربه اأو يخون الذي اأح�سن مثواه، على من حمل الآية من المف�سرين اأنّ المراد بقوله: 

﴿ٺ ٺ ٺٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ﴾ )يو�سف: 23)، عزيز م�سر. 
فه���ا هو القمي�س يوؤرّخ لنا هذه الحادثة، وي�سهد عل���ى ما كان فيها من اأحداث ويبرئ ال�سابّ 

الذي �ساقته الأقدار اإلى هذا الموقف ال�سعب.
مرحل���ة قمي�س يو�س���ف -عليه ال�س���لام- الوزير )عزيز م�سر)، ق���ال تعالى: ﴿ۇٴ   ج. 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې  ...﴾ )يو�س���ف: 93)، ف���كان القمي����س موثّق���اً لمدة 
زمني���ة ذهبيّ���ة ع���مَّ فيها الخير على العب���اد فكان اأولى به���ذا الخير اأبوه، فكان دلي���ل ب�سارة وفرح، 
وموؤرخ���اً لحياة جدي���دة من الملك والبدء بن�س���ر الدعوة واإنقاذ اأهل م�سر وم���ا حولها من القحط 

والمجاعة.
)3( �لقمي�ص بين �لعناء و�لر�حة:

 ثمّ���ة اإ�س���ارة ع�سى اأن تكون جميلة، وهي اأنّ لفظة القمي�س تق���دّم اأنها كانت �ساهدةً وموؤرخةً  
لحياة �سيدنا يو�سف، واأنّ �سيغة الغائب منها ما جاءت اإل عندما كان �سيدنا يو�سف-عليه ال�سلام- 
�سغي���راً ومملوكاً؛ فجاءت خم�س مرات، وجاءت مرة واحدة عندم���ا اأ�سبح وزيراً، وعليه فاإنّ �سيغة 
الغائ���ب ج���اءت في مرحلة ال�سق���اء والتعب، فلربما هذا الع���دد كان اإ�سارة اإلى حي���اة الدّاعية، واأنّ 
ال�سق���اء والتع���ب والم�سقّة هي ال�سمة الغالبة على حياته، ولربما �سكلت )6/5) من حياته، اأي بقدر 
لفظ���ة القمي����س بين الغائ���ب والمتكلم، مع ملاحظ���ة اأنّ ال�سعادة الحقيقية في حي���اة الداعية هي 

�سعادة الآخرة ل �سعادة الدنيا.
فق���د ذكر الكلاب���اذي )ت: 380ه����)،  اأن البلاء وال�س���دة اأ�سابت كثيرًا م���ن ال�سحابة وهم 
ُ عَنْهُ  يَ اللهَّ رْبَعِينَ يَوْمًا وَذُبِحَ، وَلَقِ���يَ عَلِيٌّ رَ�سِ رَ عُثْمَانُ اأَ الدع���اة لدين الله فقال: »قُتِلَ عُمَ���رُ، وَحُو�سِ
ُ عَنْهَا مَا لَقِيَتْ  يَ اللهَّ ا بِالْبَلَاءِ مُرَادًا بِهِ اأَكْثَرَ عُمْرِهِ، وَلَقِيَتْ عَائِ�سَةُ رَ�سِ و�سً هُ كَانَ مَخْ�سُ مَا لَقِيَ، وَكَاأَنَّ
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بَذَةِ وَحِيدًا فَرِيدًا، وَعِمْرَانُ بْنُ  يَ اأَبُ���و ذَرٍّ بِالرَّ ُ عَنْهُمَا قُتِلَا، وَتُوُفِّ يَ اللهَّ بَيْرُ رَ�سِ بِالْجَمَ���لِ، وَطَلْحَ���ةُ وَالزُّ
تُهُ فِيهَا، حَتَّى اكْتَوَى  ا طَالَتْ مُدَّ ابٌ مَرِ�سَ مَرَ�سً نِيَ عَلَى �سَرِيرٍ مَنْقُوبٍ ثَلَاثِينَ �سَنَةً، وَخَبَّ يْنٍ اأُ�سْ حُ�سَ

دَائِدِ اأَنْوَاعًا«)1). لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ لَقُوا مِنَ الْبَلَايَا وَال�سَّ حَابِهِ �سَ ةُ اأَ�سْ �سَبْعًا فِي بَطْنِهِ، وَكَذَلِكَ عَامَّ
)4( �لقمي�ص بين �لاإظهار و�لاإ�سمار: 

- في  ين يُجلّي لن���ا معانٍ جميلة ندركها بالتاأمل بكت���اب الله -عزَّ وجلَّ والتمع���ن بهذين الن�سّ
ق�سي���ة الإظه���ار والإ�سمار، فلفظ���ة القمي�س ظه���رت في كلام يو�س���ف –عليه ال�س���لام-، ولكنّها 

اأ�سمرت في الإخبار عن فعل اإخوته، ولتو�سيح ذلك اإليك الآيتين الآتيتين: 
قال تعالى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې  ...﴾ )يو�سف: 93). 

قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ...﴾ )يو�سف: 96).
اإنّ كلا الآيتي���ن تتحدثان في مو�سوع واحد، وهو اإر�سال القمي�س اإلى يعقوب -عليه ال�سلام- 
ولكنّ القمي�س ذكر �سراحةً في كلام �سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- في الآية الأولى، واأُ�سمِر ذكره 

مع اأخوته، رغم اأنّ ال�سياق في كلا الآيتين في الخير!
وبالتمع���ن ف���ي الآيتين يمك���ن اأن ي�ستخل����س منها بع�س الإ�س���ارات، وثمة اإ�س���ارات كثيرة لم 

اأذكرها لأنها خارجة عن �سلب البحث، فمن الإ�سارات: 
1) ذكر كلمة )هذا) في الآية الأولى مع العلم اأنّ ال�سياق ينتظم بحذفها على فهمنا القا�سر. 

2) ذكر القمي�س بياء المتكلم في الآية الأولى واأ�سمر ذكره في الآية الثانية.
3) وجود )الفاء) في )فاألقوه) في الآية الأولى وحذفت )الفاء) في الآية الثانية. 

4) ذكر )الأب) في الآية الأولى و)اأ�سمر ذكره) في الآية الثانية.
5) قال )ياأت) في الآية الأولى وقال )ارتد) في الآية الثانية. 

6) قال )ياأت) ب�سيغة الم�سارع وقال )ارتد) ب�سيغة الما�سي. 
7) التعبي���ر في الآية الأولى كان با�ستعمال )الأمر والم�س���ارع) والتعبير في الآية الثانية كان 

)بالما�سي).
8) الآية الأولى جاء اللفظ ب�سيغة الجمع )اذهبوا، األقوهُ) والآية الثانية جاء ب�سيغة المفرد 

)جاء، األقاهُ). 
9) الف���رق بين اأم���ر يو�سف -عليه ال�سلام- وبين تنفيذ الأخوة له���ذا الأمر اأي بين )اذهبوا، 

وجاء). 

الفوائد  البخاري الحنفي )ت: 380ه�)، بحر  اإبراهيم بن يعقوب الكلاباذي  اإ�سحاق بن  اأبي  اأبو بكر محمد بن  )1) الكلاباذي، 
الم�سهور بمعاني الأخبار، المحقق: محمد ح�سن محمد ح�سن اإ�سماعيل، واأحمد فريد المزيدي، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان، ط1، )1420ه� - 1999م): 84.
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10) قال )جاء الب�سير) ولم يقل )جاءه الب�سير) مثلما قال )وجهه). 
11) الجر�س ال�سوتي في التعبير كان في الآية الأولى اأكثر �سهولة وليناً من الآية الثانية.   

ول ب���دّ - قب���ل البدء باإي�ساح هذه الإ�سارات- من الق���ول: اإننا اإذا رجعنا اإلى الآية الأولى نرى 
اأنها كانت في كل �سيء من األفاظها ومعانيها م�سيرة للخير في �سياق الق�سة اأكثر من الآية الثانية، 

وال�سبب وا�سح في ذلك؛ لأنّ ب�سمات النبوة وا�سحة فيها ممّا جعلها ت�سع بنور ذلك النبي.
 اأمّ���ا الآية الثانية التي كانت مكبل���ة بخطايا اأخوة يو�سف -عليه ال�سلام- فقد اختلفت في كل 

�سيء، من ا�ستعمال الأفعال، والإ�سمار، والجر�س ال�سوتي، وغير ذلك، و�سيُعر�س هذا مف�سلًا: 
فاأمّ���ا ذكر ا�سم الإ�س���ارة )هذا) في الآية الأولى فللدللة عل���ى اأنّ قمي�س ال�سفاء قمي�س   اأ. 
مخ�سو�س معيّن، بدليل تخ�سي�سه با�سم الإ�سارة )هذا)، وهذا يدلّ على اأنه قمي�س معجز اأوحي 
اإل���ى �سيدن���ا يو�سف ب�سره، ولو تمعنا الآية لوجدنا اأنها ت�ستقي���م من حيث المعنى في نظرنا القا�سر 
بِي) اأي: بحذف ا�سم الإ�سارة )هذا) فكان ا�سم  ي فَاأَلْقُوهُ عَلَى وَجْهِ اأَ ل���و قال مثلا: )اذْهَبُوا بِقَمِي�سِ

الإ�سارة، اإ�سارةً اإلى المعجزة في قمي�س ال�سفاء. 
ذك���ر القمي�س ف���ي الآية الأولى �سراح���ةً لأنه جُعِل دلي���لًا على �سرهم كم���ا اأ�سلفنا، ولما   ب. 
كان القمي����س ف���ي اآخر الق�سة هو الخير والف���رج على اأبيهم اأ�سمر ذك���ره؛ للدللة على اأنهم لي�س 
له���م من ه���ذا الخير �سيء �سوى اأنهم حملوه من يو�سف اإلى يعق���وب -عليهما ال�سلام- فحتى لفظة 
الب�سي���ر �سلبه���م الله معناه���ا، واأبقى لهم لفظه���ا لأن يعقوب -عليه ال�سلام- عل���م بخبر يو�سف –

علي���ه ال�سلام- قبل مج���يء الب�سير، واأكثر التفا�سي���ر تقول: اإنّ من حمل قمي����س ال�سفاء من اأخوة 
يو�س���ف في اآخر الق�سة هو الذي حمله في اأول الق�سة، ف���اإنّ اإ�سمار القمي�س مق�سود؛ وذلك لكي 
ل يت�س���اوى جلبهم لقمي����س الفاجعة في اأول الق�سة باأن ياأتوا بقمي�س الخير اآخر الق�سة، فاختفى 
ذك���ر القمي����س حتّى ل يكون كفارةً لهم على ما فعلوه، فلي����س لهم علاقة بما هو موجود من ال�سفاء 

الذي علّقه الله بالقمي�س.
اأم���ا ف���ي اإلقاء القمي����س فقد جاءت الف���اء مع الم�سارع ف���ي كلام �سيدن���ا يو�سف -عليه   ج. 
ال�سلام- بِراً بوالديه، وطلباً ل�سرعة تنفيذ الأمر، ولكن مع اأخوته تناق�س الفعل عن مرتبتهِ الأولى، 
وه���ذه اإ�س���ارة اإلى ب���رهِ وعقوقهم، حتّى ف���ي �سفاء اأبيه���م، وحتى لفظة الأب، فق���د ذكرت في كلام 
�سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- واأ�سمرت في الآية التي تتحدث عن مجيء القمي�س بيد اأخوته، فهي 
اإ�س���ارة اإلى محبته وبره لأبيه، وعقوقه���م؛ لأنّ البن الحقيقي هو البار لوالديه ل مجرد الن�سب؛ لأنّ 
ال�سلاح والتقوى هي مقايي�س الن�سب عند الله، األ ترى اأنه عندما قال نوح -عليه ال�سلام- في قوله 

تعال���ى: ﴿ئم      ئى ئي بج بح بخ بم﴾ )ه���ود: 45)، قال له: ﴿ٻ     ٻ ٻ پپ پ      پ 
ڀ ڀ﴾ )هود: 46)، فالعمل ال�سالح هو الذي يحقّق الن�سب، واإنّ اأكرمكم عند الله اأتقاكم.

اأما )ياأت) فيلاحظ �سفقة البن، وب�سمة النبوة، والمعجزة الظاهرة في هذه الآية؛ فاإنه   د. 
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لمّ���ا كان الكلام من يو�سف -عليه ال�سلام- ق���ال )ياأت) اأي ل يرتدّ اإليه ب�سره فح�سب، واإنما يرتد 
ب�س���ره وياأت���ي اإلى م�سر، فاإلقاء القمي�س لمّا كان من كلام يو�سف -عليه ال�سلام- ت�سمّن اأمرين: 
ارتداد الب�سر، مع القدوم لم�سر، اأمّا حين األقى الب�سير القمي�س على وجه اأبيه ارتد ب�سره فقط، 
فلاحظ ب�سمة النبوة في الآية الأولى واختلافها عن الثانية، فكما زاد في تعبير الروؤيا اأمراً لم يكن 
�سم���ن ما راآه الملك من اأنه �سياأتي ع���ام فيه يغاث النا�س وفيه يع�سرون، وكذلك هنا، وحتى الفعل 
ج���اء في الأولى بالم�سارع للدللة على التجدد وال�ستمرار؛ فهي محبة و�سفقة، اأما مع اأخوته فجاء 
الفعل بالما�سي؛ للدللة على اأنّ ارتداد الب�سر لم يكن ب�سبب ما فعلتم من الإتيان بالقمي�س، واإنما 
ه���و اأم���ر م�سى من حين اأنْ قال يو�سف-عليه ال�س���لام- ﴿ې ې﴾ فاأرجع ارتداد الب�سر اإلى 

الما�سي؛ لكي يكون الف�سل ليو�سف -عليه ال�سلام- ل لإخوته.
ويلاح���ظ اأنّ التعبي���ر ف���ي الآية الأول���ى كان بالأم���ر والم�س���ارع، واأما الآي���ة الثانية فكان   ه�. 
بالما�س���ي، ليفه���م اأنّ الله �سلبهم فر�سته���م بما يح�سل في الحا�سر، فجعله ف���ي الزمن الما�سي؛ 

لكيلا يكون لهم اأيّ دور فيما يحدث من خير، فانتزع منهم حتى اإح�سا�سهم بالزمن.
 و. اأم���ا دلل���ة ال�سيغة بي���ن الجمع والإفراد ف���اإن يو�سف-علي���ه ال�س���لام- اأراد اأن يبرَّ اأخوته 
في�سركهم جميعاً بهذا الخير، واأن يذهبوا جميعهم بالقمي�س اإلى اأبيهم، واأن يلقوه جميعاً؛ ع�سى اأن 
يكفروا �سيئاً من ذنوبهم، وهذا المعنى من اإرادة الخير بهم ظهر لنا من خلال �سرعة مغفرة يو�سف 
لإخوت���ه بقوله تعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈ﴾ 
ت الب�سير فقط بجلب القمي����س والإلقاء، وربما تنازعوا  )يو�س���ف: 92). بينم���ا الآية الثانية اخت�سّ
فيم���ن ياأخ���ذ القمي�س ويتف���رد بالب�سارة، فانظر الفرق بي���ن برِّ يو�سف بهم جميع���اً، والأنانية التي 

بينهم، والتفرد بالخير.
 ز. اإن ع���دم اإ�ساف���ة �سمير الب�سير اإلى الأب في قوله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ ولم يقل )جاءه 
- اأعل���مَ يعقوبَ بوجود يو�سف قب���ل اأن ي�سل الب�سير؛  الب�سي���ر) مق�سود، وذل���ك لأنّ الله -عزَّ وجلَّ

لكيلا يكون لهم اأيّ دور للخير، وذلك بقوله: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ﴾ )يو�س���ف: 94)، اأم���ا لو قال قائل: لمَ �سماه )الب�سير)؟ قلن���ا: لأنّ ناقل الخبر في الخير 
ي�سمى ب�سيراً، فلم يكن له من الت�سمية اإل اللفظ، اأمّا حقيقة الب�سارة فقد غابت عنه، فعلى هذا لم 
تك���ن الب�سارة للاأب واإنما لقومه؛ لأنّ ب�سارة الأب �سبق���تْ اإليه، فلم يقل )جاءه) مثلما قال )األقاه) 

و)وجهه) فحتى الب�سارة لم يجعل الله لهم فيها ن�سيب اإل حمل القمي�س.
كما يلاحظ اأنّ الجر�س ال�سوتي في الآية الأولى اأكثر �سهولة منه في الآية الثانية، ويلاحظ   ح. 
الثق���ل ف���ي ان�سيابية العب���ارة القراآنية في قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾، ولم يق���ل )فلما جاء 
الب�سير) فوجود )اأنْ) اأعطى الترقّب والنتظار واللهفة، وكاأن ال�ساعات تمرّ �سنين على �سيدنا يعقوب-

عليه ال�سلام- حتى ياأتي يو�سف-عليه ال�سلام- لأنّه وجد ريح يو�سف من وقت اأنْ ف�سلت العير.
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وهذا كقول الله تعالى في ق�سة مو�سى -عليه ال�سلام- مع فرعون: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ ٿ  ﴾ 
)النازع���ات: 18)، ولم يقل: )هل تتزكى)، فما الحاجة اإلى ﴿ٺ ٺ  ٿ﴾، والجواب: اأن التزكية ل 
تح�سل ب�سرعة وتحتاج لمجاهدة ووقت للو�سول اإليها، وهذا ما ت�سمنه طول العبارة القراآنية لت�سير 

اإلى هذا المعنى.
فلاح���ظ هذه العواطف المكبوت���ة، والأ�سواق والحنين في )اأنْ) ول���و اأمعنّا النظر بين �سهولة 
لفظ���ة )ي���اأت) وثقل كلمة )فارتدّ)، فكان���ت اأ�سوات الحروف معينةً ليو�سف ف���ي الخير وثقيلةً على 

اأخوتهِ. 
ب���ل حت���ى بين لفظة )ذه���ب) وفي حروفها ال�سهل���ة وبين لفظة )جاء) وح���رف )الجيم) ذو 
ال�س���وت القوي، فهو معبر عن ق�ساوة قلوبهم مع اأبيهم حين فعلوا ما فعلوا بيو�سف -عليه ال�سلام- 
من قبل، ولم يقل )اأتى) بحروفها ال�سهلة الرقيقة، وكما قال الراغب )502ه�): »الإتيان هو مجيء 
ب�سهولة«)1)، مع اأنّ كلمة )جاء) التي عبرنا عنها بالثقل ال�سوتي والمعنوي لم تاأت في كلام �سيدنا 
يو�سف -عليه ال�سلام- اأبداً في الق�سة، واإنما وردت على ل�سان اأخوته )11) مرة اأي على عدد اأخوة 
يو�س���ف، وكلمة )اأتى) جاءت في ال�سورة )19) مرة منها )7) مرات على ل�سان �سيدنا يو�سف، ولم 

ت���اأت على ل�سان اأخوته اإل ف���ي اآية واحدة، في قوله تعالى: ﴿ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک      ک ک کگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ﴾ )يو�سف: 66)، 
ويمكن القول: اإن لفظة )اأتى) جاءت على ل�سان اأخوة يو�سف مقابلةً مع كلام يعقوب، فقد وردت في 
كلام يعق���وب، ووردت على ل�سانهم مقابل���ةً لذلك، ويمكن اأن نرى وجهة اأخرى لوجود اللفظة باأنهم 
ق���وم تمر�سوا على الجريمة، فعند تعلّق الأمر باإعطاء الوعود والق�سم على ذلك فهم ي�سارعون فيه؛ 
لأنّ ه���ذا الق�س���م �سيجل���ب معهم اأخاهم اإلى م�س���ر، وفي هذا فائدة له���م؛ لأنّ عزيز م�سر منعهم 

م���ن دخول م�سر والميرة منها اإذا لم ياأتوا ب���اأخ لهم من اأبيهم، قال تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ ھ 
ھھ ے  ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 

ۉ﴾ )يو�سف: 59-60)، وهناك الكثير من الإ�سارات الأخرى ل ي�سع المقام لذكرها.
�لمطلب �لثاني:

�سر وجود لفظة �لقمي�ص في �سورة يو�سف فقط ودلالاتها �ل�سمنية في �لق�سة
الملاح���ظ اأنّ للقمي����س دوراً كبيراً بارزاً في الق�سة؛ فن���راه يعطي اإيحاءات على معانٍ خفية 
ترتبط بالوحدة المو�سوعية في الق�سة، وكاأنها جزء ل يتجزاأ من وحدة الق�سة وكيانها، ويمكن اأنْ 

نلحظ دللت وجود اللفظة وتق�سيمها بح�سب ذلك اإلى ق�سمين: 

دار  بيروت،  �سميح عاطف، ط2،  الزين،  الكريم،  القراآن  األفاظ  تف�سير مفردات   ،60 للراغب: �س:  المفردات،  الأ�سفهاني   (1(
الكتاب اللبناني )1984م): �س: 61.
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�أولًا: �لاإ�سار�ت �لو��سحة �لظاهرة منها: 
)1) كان دلل���ة عل���ى الم�سيبة حين اأتوا به ع�س���اءاً يبكون، فكانت ال�سدم���ة ليعقوب -عليه 

ال�سلام- قال تعالى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )يو�سف: 18).
)2) كان علام���ة على الكذب، ق���ال تعالى: ﴿ہ ہ       ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے  

ے﴾ )يو�سف: 26).
)3) كان علام���ة عل���ى ال�سدق، ق���ال تعال���ى: ﴿ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  ۆ 

ۈ ۈ﴾ 
)4) كان اأداة ف���رح وب�س���ارة، و�سبب���اً لك�س���ف ال�سرّ عن يعق���وب -عليه ال�س���لام- و�سبباً في 
اإب�س���اره مرة اأخ���رى، ق���ال تعال���ى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې  ...﴾ 

)يو�سف: 93). 
ثانياً: �لاإ�سار�ت �لخفية للقمي�ص:  

هنالك ثلاث اإ�سارات �سمنية للقمي�س تو�سح علاقته بال�سورة والق�سة: 
)1) تقمّ�س���ه النب���وة، ق���ال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ     ٿ ٿ ٹ...﴾ )يو�س���ف: 6)، 

وقال: ﴿ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئىئى ی ی ی﴾ )يو�سف: 22).
)2) تقمّ�سه الوزارة، قال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾
)3) وه���ذه الإ�س���ارة هي اأحد اأ�سرار ال�س���ورة فقد كانت في اأحداثها �سريع���ة الحركة، كثيرة 
التغي���ر، ذات انتق���الت عديدة، مليئة بالتقلب والعدْو ال�سريع، والنف���ور، والوثب، والقلق، والزلزلة، 
وتقمّ����س ال�سلاح، واإلبا�س الحق بالباط���ل، والتهامات الكاذبة، والأق���وال ال�سادقة؛ ممّا اأ�ساف 
معن���ى اآخ���ر جعل ال�سورة ترت���دي قمي�ساً وا�سعاً؛ كل ذل���ك اأدّى اإلى ترابط وت���لازم قوي بين لفظة 

القمي�س الحقيقية التي وردت في ال�سورة ومعنى القمي�س لغة فيما قدمنا.
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�لخاتمة و�لنتائج: 
خل�س البحث اإلى جملة من النتائج:

الن�سجام الكامل للفظة )القمي�س) في �سورة يو�سف – عليه ال�سلام- ولو ا�ستعمل القراآن   -1
لفظة اأخرى لم يكن لها التاأثير الذي اأ�سفته لفظة القمي�س على ق�سة يو�سف -عليه ال�سلام-.

الترابط بين لفظة )القمي�س) وتقلباته مثل )ق�سم) وا�ستراكهما في بع�س المعاني التي   -2
ا�ستعملت للفظة القمي�س.

يظه���ر للقارئ م���ن خلال ذكر مقاربات اللفظ���ة؛ اأنه ل ترادف في الق���راآن بل ول في لغة   -3
العرب، فكل لفظة لها دللة م�ستقلة عن غيرها من الألفاظ، واإن ا�ستركوا في معنى رئي�سي.

تنوع الدللت للفظة )القمي�س) بين الغيبة والمتكلم، والإظهار والإ�سمار، وغير ذلك لها   -4
من التاأثير الوا�سح على المعنى المراد من ال�سياق.

�لم�سادر و�لمر�جع:
-البطليو�س���ي، اب���ن ال�سي���د )الفروق بين الح���روف الخم�سة) ، تحقيق: عل���ي عبد الح�سين، 

ر�سالة ماج�ستير كلية الآداب، جامعة القاهرة )1976م). 
-الترمذي، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي )279 ه�)، )�سنن الترمذي)، تحقيق: ب�سار 

عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، )1998م).
-الثعالب���ي، عبد الملك بن محمد ب���ن اإ�سماعيل اأبو من�سور الثعالبي )ت 429ه�) )فقه اللغة 
و�سر العربية): المحقق: عبد الرزاق المهدي النا�سر: اإحياء التراث العربي الطبعة: الطبعة الأولى 

1422ه� - 2002م. عدد ال�سفحات: 278.
-الثعلبي، اأحمد بن محمد بن اإبراهيم ، اأبو اإ�سحاق )ت: 427ه�) )الك�سف والبيان عن تف�سير 
الق���راآن)، ط1، تحقي���ق: الإمام اأبي محمد بن عا�سور، مراجعة وتدقي���ق: الأ�ستاذ نظير ال�ساعدي، 

دار اإحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 1422ه- 2002م.
ل  -جب���ل، محمد ح�سن ح�سن، )المعجم ال�ستقاقي الموؤ�سل لألفاظ القراآن الكريم ) )موؤ�سَّ
ببي���ان العلاق���ات بين األف���اظ القراآن الكري���م باأ�سواتها وبي���ن معانيها) النا�س���ر: مكتبة الآداب – 

القاهرة الطبعة: الأولى، 2010 م. عدد الأجزاء: 4
-اب���ن الجوزي، جمال الدين اأبو الف���رج عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت: 597 ه�)، )زاد 
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ا�شتنباط الاأحكام من الاآيات التي لم ت�شق للاأحكام:
درا�شة فقهية اأ�شولية - باب العبادات: م�شائل في ال�شلاة اأنموذجاً

Extracting Legal Rulings from Verses that are not Specifically 
Legislative: An Usul Al-Fiqh Study - Chapter of Worship:

Issues in Prayer as a Model

ملخ�ص �لبحث 
عالج���ت ه���ذه الدرا�سة م�سائ���ل في ا�ستنباط الأح���كام ممالم ي�سق له الن����س اأ�سالة، بل عن 
طري���ق الت�سمن واللتزام في م�سائل تتعلق بال�سلاة، فمعروف اأن هناك اأحكاماً توؤخذ باأدنى جهد 
مم���ا دل عليه �سريح الن�س، وهناك اأحكاماً ا�ستنبطت من خلال بذل الو�سع واإمعان النظر بح�سب 
طاقة المجتهد ومدى تفتق قريحته، وبينت الدرا�سة اأن ا�ستنباط الأحكام مما لم ي�سق للاأحكام اأمر 
واق���ع، دل���ت عليه ا�ستنباطات العلماء كل بح�سب ما و�سل اإليه فهمه، لذا جاءت هذه الدرا�سة لتبين 
اأنموذجاً يتعلق في باب واحد فقط في جانب العبادات واإن كان هناك مجالت اأخرى ل يت�سع المقام 
لعر�سه���ا هنا، من اأبواب مختلفة �سواء كان على �سعيد ال�ستنب���اط في بقية اأبواب الفقه المعروفة 

من معاملات وجنايات، اأو اأ�سول الفقه، اأو الق�س�س القراآني، وغيرها.
Abstract
This study clarified issues about rules and judgments that was not originally 

mentioned, but through different implied rules related to prayer «Salat». It is 
clearly known that rules are taken with the least amount of effort that was clearly 
mentioned in text; moreover, there are other rules took so much agonizing effort 
to come to life. This study showed that deriving rules is according to clergymen 
understanding of scriptures, therefore, this study is a model relates to only one 
part of worship, there is not enough time to cover all other parts in this study 
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such as Hadith, dealing with others, criminal justice, and holy Quran.

الحم���د لله القائ���ل: ﴿ڱ ڱ ں ں﴾)الن�ساء: 83)، فه���ذا القراآن لم ولن 
تنق�س���ي عجائبه كم���ا اأخبر �سيد المر�سلين عليه ال�سلاة وال�سلام، ول يزال معيناً ل ين�سب، توؤخذ 
منه الأحكام في كل زمان ومكان، وكلما قراأنا عند من نهلوا منه من خلال ا�ستنباطهم �� كل ح�سب 
ما اأوتي من فهم وعلم �� من كتاب الله عز وجل، خا�سة اإذا كانت الآيات مما لم ي�سق له الن�س ب�سكل 
مبا�س���ر، مما تفتقت به قرائ���ح العلماء ممن بذلوا جهدهم في ا�ستنب���اط الأحكام من اآيات القراآن 
الكري���م؛ ل���ذا جاءت هذه الدرا�سة تتعر�س ل�سيء من ا�ستنباطاته���م تلك، وقد جاءت هذه الدرا�سة 

تحت عنوان:
ا�ستنب���اط الأحكام من الآيات التي لم ت�سق للاأحكام: درا�سة فقهية اأ�سولية - باب العبادات: 

م�سائل في ال�سلاة اأنموذجاً.
�أهمية �لدر��سة

تعتبر الدرا�سة نوعاً مهما من اأنواع الدرا�سات المتعلقة بعلم اأ�سول الفقه، والمتعلقة بالجانب 
النظ���ري والتطبيقي معاً، من خلال بحثها في قواعد ال�ستنب���اط التي ا�ستقرت عند العلماء ومدى 
كيفية توظيفها لبيان اأحكام المكلفين، وتتجلى اأهمية الدرا�سة ب�سكل اأكبر من خلال بيان اأهدافها 

فيما ياأتي:
اأولً: لف���ت الأنظ���ار اإلى هذا النوع م���ن الأدلة والتي وظفها العلماء في بي���ان اأحكام المكلفين 

الأمر الذي يوؤيد قول القائلين بعدم انح�سار اآيات الأحكام في عدد معين.
ثاني���اً: بي���ان مدى دقة النظر عند علماء الأ�سول، واأن عملي���ة ا�ستنباط الأحكام تحتاج لجهد 

كبير.
ثالث���اً: خدمة الدرا�س���ات الأ�سولية من خلال جمع هذه الأدلة في م���كان واحد، وبيانها وجوه 

ال�ستنباط الم�ستعملة في هذه الأدلة.
رابع���اً: اإثراء الدرا�سات الأ�سولية بتطبيقات جديدة عل���ى القواعد الأ�سولية لم يعهد ذكرها 
في كتب اأ�سول الفقه �سواء عند المتكلمين اأو الفقهاء مما يو�سع اآفاق النظر عند طالب العلم ويزيد 

من بيان قوله تعالى: ﴿ ڄ ڄ ڄ ﴾ )النحل، 89).
�إ�سكالية �لدر��سة

عمد علماء الأ�سول ل�ستنباط الأحكام ال�سرعية من خلال اآيات ا�ستملت على اأحكام �سرعية، 
فعمدوا على ال�ستدلل من خلال �سريح الن�سو�س وغير �سريحها على الحكم.

اإل اأن بع����س العلم���اء �سرح اأن هناك العديد من الآيات ل���م ت�سق للاأحكام اأ�سلًا، ومعنى هذا 
اأنها ل ت�ستمل على اأحكام فقهية �سريحة واإنما يتم ا�ستنباط اأحكام اأخرى منها عن طريق الت�سمن 
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واللت���زام،  وح���ول هذين المعنيين وهو وجود اأحكام من الن�س مبا�سرة  واإمكانية وجود اأحكام من 
غير ما كانت دللته مبا�سرة على الحكم؛ يبين الزرك�سي )ت794ه) في كتابه البحر المحيط ذلك 
بقول���ه: ) ق���ال الغزالي )ت505 ه����.) وابن العرب���ي )ت543ه): وهو مقدار خم�سمائ���ة اآية، وحكاه 
الم���اوردي ع���ن بع�سه���م وكاأنهم راأوا مقات���ل بن �سليمان اأول م���ن اأفرد اآيات الأح���كام في ت�سنيف 
وجعلها خم�سمائة اآية، واإنما اأراد الظاهرة ل الح�سر، فاإن دللة الدليل تختلف باختلاف القرائح، 
فيخت�س بع�سهم بدرك �سرورة فيها ولهذا عد من خ�سائ�س ال�سافعي التفطن لدللة قوله تعالى: 
﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ﴾ )م��ري���م: 92) على اأن م���������ن ملك ولده عتق عليه وقوله تعالى: 
﴿ ۓ ڭ ﴾)التحريم: 11) على �سحة اأنكحة اأهل الكتاب، وغير ذلك من الآيات التي لم 

ت�سق للاأحكام) ج1�س 230.
فيلاح���ظ اأن الآيتين الكريمتين اإحداهما تتعلق بعقيدة التنزيه، والأخرى بالق�س�س القراآني 
باأخب���ار من �سب���ق، ول ت�ستملان على اأحكام فقهية عملية � كما قدم���ت � ورغم ذلك وظفت في بيان 

اأحكام اأفعال المكلفين.
كما تجيب الدرا�سة عن الأ�سئلة الآتية:

م���ا المق�سود بالآيات التي لم ت�سق للاأحكام، هل عدد اآيات الأحكام مح�سور بعدد معين   .1
اأم ل؟

2. م���ا الأح���كام التي ا�ستنبطها العلم���اء من اآيات لم ت�سق للاأحكام، ف���ي اأبواب الفقه عموماً 
وعلى وجه الخ�سو�س الم�سائل التي تتعلق بال�سلاة في باب العبادات؟

3. ما القواعد الأ�سولية التي ا�ستخدمت في ا�ستنباط الأحكام من هذه الأدلة؟
�أهد�ف �لدر��سة

تهدف هذه الدرا�سة اإلى تحقيق ما ياأتي:
1. المق�سود بالآيات التي لم ت�سق للاأحكام، هل عدد اآيات الأحكام مح�سور بعدد معين اأم ل؟

2. الأح���كام الت���ي ا�ستنبطها العلماء من اآيات لم ت�سق للاأحكام، وهل هي محل اتفاق، واإن لم 
تكن موطن اتفاق ما الراجح منها؟

3. القواعد الأ�سولية التي ا�ستخدمت في ا�ستنباط الأحكام من هذه الأدلة
)Literature Review( لدر��سات �ل�سابقة�

1. كت���اب )فوائ���د م�ستنبطة من ق�سة يو�سف عليه ال�س���لام) للعلامة عبد الرحمن بن نا�سر 
ال�سع���دي )ت 1371ه����)، مكتبة اأ�سواء البيان، ط1، )1420ه���� - 2000 م)، وهو كتاب يقع في 68 
�سفح���ة، تناول فيها الموؤلف اأربعاً وخم�سين فائدة م���ن ق�سة يو�سف عليه ال�سلام، ويغلب على تلك 

الفوائد ا�ستمالها على نواح �سلوكية وتربوية، ولم يتعر�س ل�ستنباطات فقهية اأو اأ�سولية.
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2. كت���اب )منهج ال�ستنباط من القراآن الكريم)، وه���و ر�سالة ماج�ستير لفهد بن مبارك بن 
عب���د الله الوهبي، مركز الدرا�سات والمعلومات القراآني���ة بمعهد الإمام ال�ساطبي، ط1، )1427ه�� 
- 2007 م)، وه���و كت���اب يق���ع ف���ي 476 �سفحة، وهو كتاب تن���اول فيه موؤلفه ال���كلام عن ا�ستنباط 
الأح���كام ب�س���كل عام �سواء م���ن الآيات التي �سيقت اأو ل���م ت�سق للاأحكام، وتعر����س فيه للا�ستنباط 
اللغ���وي والإعجازي، والترب���وي ال�سلوكي، والفقهي والأ�سولي، بالإ�ساف���ة للا�ستنباطات ال�سحيحة 
والباطل���ة - بح�س���ب ما ظهر له - وتن���اول فيه بع�ساً للاأمثلة من ا�ستنباط���ات الفرق الإ�سلامية من 

معتزلة، و�سيعة، و�سوفية، والرد عليها.
ل���م يق���ف الباحث في ح���دود اطلاعه على كتاب م�ستق���ل يجمع اآيات الق���راآن الكريم وما   .3
ا�ستنب���ط منها م���ن اأحكام، وهذا لي�س من ال�سهولة بمكان حقيقة، فه���و يحتاج م�سروع تت�سافر فيه 

الجهود لعمل ذلك.
منهج �لدر��سة

يقوم هذا البحث على ا�ستخدام الأ�ساليب الأ�سيلة للبحث ومن بينها ما يلي:
1- المنهج الو�سفي: و�ساأعمل فيه على ا�ستقراء:

1� مظان ن�س العلماء واإ�سارتهم على هذا النوع من الأدلة.
2� الأحكام العملية التي ا�ستنبطت منها.

3� القواعد الأ�سولية التي ن�س العلماء على توظيفها في ا�ستنباط الحكم.
2- المنهج المقارن؛ و�ساأعمل فيه على بيان كيفية ا�ستنباط ومقارنة ما ياأتي:

• القواعد الأ�سولية التي ا�ستعملت في ا�ستنباط الأحكام الفقهية من هذه الأدلة، هل هي 
دللة اإ�سارة، اأم عبارة، اأم �سرع من قبلنا وغير ذلك.

الفقهاء. اختلاف  في  الأدلة  هذه  من  ال�ستنباط  • اأثر 
بينها. فيما  والترجيح  الفقهية  الناحية  من  مو�سع  ب�سكل  الم�سائل  درا�سة   •

مميز�ت �لدر��سة 
وما يميز هذه الدرا�سة اأنها لي�س فيها �سيء من قبيل الق�س�س القراآني، لأن الق�س�س يتعلق 
ب�س���رع من قبلن���ا، ول �سغل للباحث فيه، كم���ا اأن درا�سة الباحث فيها ما يتعل���ق ب�سمولية الآيات في 

القراآن كاملًا ولي�س �سورة بعينها اأو مو�سوع واحد فقط. 
وم���ا يميز هذه الدرا�سة عنها ه���و تخ�سي�سها في اأبواب الفقه ورده���ا لأبوابها المعروفة من 
عب���ادات ومعاملات وجناي���ات، وكذلك طرق ا�ستنباط المذاهب الأربعة له���ذه الم�سائل، ودرا�ستها 

درا�سة مقارنة للترجيح فيما بينها.
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خطة �لدر��سة
تتكون هذه الدرا�سة من مقدمة ومبحثين وخاتمة، وذلك على النحو الآتي:

المبحث الأول: التعريف بال�ستنباط والجتهاد وعلاقتهما بالحكم ال�سرعي.  
المطلب الأول: التعريف بال�ستنباط لغة وا�سطلاحاً.

اأولً: التعريف بال�ستنباط لغة.
ثانياً: التعريف بال�ستنباط ا�سطلاحاً.

المطلب الثاني: التعريف بالجتهاد لغة وا�سطلاحاً.
اأولً: التعريف بالجتهاد لغة.

ثانيًا: التعريف بالجتهاد ا�سطلاحاً.
المطلب الثالث: العلاقة بين ال�ستنباط والجتهاد والحكم ال�سرعي.

المبح���ث الثاني: عدد اآيات الأحكام، وم�سائل في ب���اب ال�سلاة مما ا�ستنبط منه الحكم ولم 
ي�سق له الن�س.

المطلب الأول: القائلون بح�سرها بعدد معين
المطلب الثاني: القائلون بعدم ح�سرها بعدد معين

المطل���ب الثال���ث: م�سائل متفرقة في ال�سلاة مما ا�ستنبط م���ن الأحكام فيها مما لم ي�سق له 
الن�س اأ�سالة

الخاتمة: وبينت فيها اأهم النتائج والتو�سيات 
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف بالا�ستنباط و�لاجتهاد وعلاقتهما بالحكم �ل�سرعي
�سيتناول المبحث الأول المطالب الآتية:

المطلب الأول: التعريف بال�ستنباط لغة وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: التعريف بالجتهاد لغة وا�سطلاحاً.

المطلب الثالث: العلاقة بين ال�ستنباط والجتهاد والحكم ال�سرعي.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالا�ستنباط لغة و��سطلاحاً

�لفرع �لاأول: �لتعريف بالا�ستنباط لغة:
ال�ستنب���اط ف���ي اللغة: يرجع اإلى نبط ال�س���يء، يعني ا�ستخراجه، كال���ذي ي�ستخرج الماء من 

البئر عند بداية الحفر، واإنما �سمي الأنباط بهذا ال�سم ل�ستنباطهم ما يخرج من الأر�س)1).
وجاء في ل�سان العرب »ويقال للرجل اإذا ا�ستنبط معنى اآية من كتاب الله عز وجل: قد انتزع 

معنى جيداً، ونزعه مثله اأي ا�ستخرجه«)2).
من خلال ما �سبق يظهر اأن ال�ستنباط قائم على ا�ستخراج �سيء من �سيء اآخر ح�ساً  كان اأم 

معنى، وفيه من المعاني:
• ال�ستخراج.

• النتزاع.
والت�سفية. • التخلي�س 

وكل من المعاني ال�سابقة وغيرها من معاني ال�ستنباط يحتاج لجهد وعظيم تاأمل.
�لفرع �لثاني: �لتعريف بالا�ستنباط ��سطلاحاً: 

ج���اء ف���ي التعريفات للجرجان���ي )ت 471 ه����.) اأن ال�ستنباط ه���و »ا�ستخ���راج المعاني من 
الن�سو�س بفرط الذهن وقوة القريحة«)3).

وعند �سرح مخت�سر الرو�سة »وا�ستنباط الأحكام: ا�ستخراجها«)4).

)1) الهروي، محمد بن اأحمد بن الأزهري الهروي، تهذيب اللغة، الطبعة الأولى، 2001م، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ج13 
�س250

)2) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري، ل�سان العرب، الطبعة الثالثة،1414 ه�، 
دار �سادر، بيروت، ج8 �س351

)3) الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني، التعريفات، الطبعة الأولى، 1403ه� -1983م، دار الكتب العلمية 
بيروت -لبنان، �س22

)4) الطوفي، �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي، �سرح مخت�سر الرو�سة، الطبعة الأولى، 1407 ه� / 1987 م، موؤ�س�سة 
الر�سالة، ج1، �س121.
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وج���اء في الحاوي »اأما ال�ستنباط فهو م���ا ورد الن�س باإطلاق حكمه من غير اإ�سارة اإلى علته 
ووكل العلماء اإلى اجتهادهم في ا�ستنباط علته«)1).

وعند ابن القيم -رحمه الله تعالى-: »ومعلوم اأنَّ ال�ستنباط اإنما هو ا�ستنباط المعاني والعلل 
ون�سبة بع�سها اإلى بع�س«)2).

المعن���ى ال�سطلاحي ل يختلف كثيراً عن المعنى اللغوي من حيث الأ�سل في اأنه يحتوي على 
معنى ال�ستخراج، لكن يجد الباحث اأن يجمل العلاقة بينهما على النحو الآتي:

• المعن���ى اللغ���وي يف���وق ال�سطلاحي في ك���ون الم�ستخرج ح�ساً، فهو يزي���د على المعنى 
ال�سطلاحي.

واإن  المعنى فقط،  المتكلم من حيث  ومق�سود  ومراد  بالعلل  يتعلق  ال�سطلاحي  • المعنى 
كان ف���ي النهاي���ة يفيد حكماً ح�سياً اأعن���ي اأفعال المكلفين. اأي اأن تاأثي���ر المعنى ال�سطلاحي يكون 

في ال�سيء المح�سو�س عند اإ�سقاطه على اأفعال المكلفين.
• ويظهر مما �سبق اأن هناك تقارباً وتجان�ساً بين المعنيين اللغوي وال�سطلاحي؛ اإذ اإنهما 

قائمين على بذل الو�سع والطاقة والجهد في الك�سف عن معان قائمة في اللفظ ودللته.
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالاجتهاد لغة و��سطلاحاً

�لفرع �لاأول: �لتعريف بالاجتهاد لغة
الجته���اد لغة من »جهد« راج���ع اإلى الم�سقة، واقترب من هذا المعنى كل ما دل عليه من مثل 

بذل الطاقة)3).
لذل���ك قي���ل عن الذي يحم���ل �سيئاً ثقيلًا اأنه اجتهد في حمله ول يق���ال اأنه اجتهد اإذا ما حمل 

�سيئاً خفيفاً)4).
ويوؤيد المعنى ال�سابق اأن في الجتهاد بذل الو�سع في طلب اأمر ما)5)، وكذلك ال�ستق�ساء في 

)1) الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�سري البغدادي، الحاوي الكبير، الطبعة الأولى، 1419 ه� -1999 
م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ج5، �س95

)2) ابن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، الطبعة 
الأولى، 1411ه� - 1991م، دار الكتب العلمية – ييروت، ج2، �س397.

)3) ابن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، مقايي�س اللغة، 1399ه� - 1979م، دار الفكر، ج1، �س486.
الأولى،  الطبعة  اللغوية،  الفروق  معجم  مهران،  بن  يحيى  بن  �سعيد  بن  �سهل  بن  الله  عبد  بن  الح�سن  اأبو هلال  الع�سكري،   (4(

1412ه�، موؤ�س�سة الن�سر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدر�سين ب� »قم«، �س439.
)5) ابن الأثير، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم ال�سيباني الجزري، النهاية في 
غريب الحديث والأثر، المكتبة العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م، ج1، �س319؛ المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية 

بالقاهرة، دار الدعوة، �س142.
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طلبه، حتى ي�سل جهده اإلى النهاية)1). بعد البحث والتاأمل فيه)2).
من خلال ما �سبق يظهر اأن الجتهاد فيه معان عدة منها:

• الم�سقة.
الطاقة. • بذل 
الو�سع. • بذل 
• ال�ستق�ساء.

والتاأمل. • البحث 
• الكلفة.

�لفرع �لثاني: �لتعريف بالاجتهاد في �لا�سطلاح.
واأما في ال�سطلاح فهو يدور على معان متقاربة منها:

ب�سرطه)3). ات�سف  ممن  فرعي  �سرعي  حكم  لتح�سيل  الو�سع  بذل  هو  • الجتهاد 
بحكم)4). ظن  لتح�سيل  الو�سع  الفقيه  ا�ستفراغ  هو  • وكذلك 

وبع���د الط���لاع عل���ى التعري���ف ال�سطلاحي للاجته���اد نتعرف عل���ى بع�س الأم���ور المتعلقة 
بالجتهاد منها:

موؤداه: حيث  من  نوعين  على  يكون  • الجتهاد 
ويقين. علم  معرفة  اإلى  الموؤدى  يكون  اأن  •  فاإما 

ظن)5) وهو الأكثر وقوعاً. بغلبة  الحكم  اإلى  يوؤدي  اأن  • واإما 
الطاقة. جميع  • بذل 

القطعية. الأمور  في  اجتهاد  • ل 
المطلب الثالث: العلاقة بين ال�ستنباط والجتهاد والحكم ال�سرعي.

قبل اأن نبين العلاقة بين ال�ستنباط والجتهاد والحكم ال�سرعي، يرى الباحث لزاماً اأن يقوم 

– �سورية، �س41  الفكر، دم�سق  دار  الثانية 1408 ه� = 1988 م.   الطبعة  الفقهي،  القامو�س  اأبو جيب،  �سعدي  اأبو حبيب،   (1(
و�س71. 

)2) قلعجي، محمد روا�س قلعجي، معجم لغة الفقهاء، الطبعة الثانية، 1408 ه� - 1988 م، دار النفائ�س للطباعة والن�سر والتوزيع 
�س104.

)3) الفناري، محمد بن حمزة بن محمد، �سم�س الدين الفناري، ف�سول البدائع في اأ�سول ال�سرائع، الطبعة الأولى، 2006 م - 
1427 ه�، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ج2، �س474.

)4) الزرك�سي، بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر بن عبد الله الزرك�سي، ت�سنيف الم�سامع بجمع الجوامع، الطبعة الأولى، 
1418 ه� - 1998 م، مكتبة قرطبة للبحث العلمي واإحياء التراث، ج4، �س563.

)5) المرجع ال�سابق.
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بتعريف الحكم ال�سرعي والتعريف المختار عند الأ�سوليين هو: »خطاب الله تعالى المتعلق باأفعال 
المكلفين اقت�ساءً اأو تخييراً اأو و�سعاً)1)«

ونلحظ العلاقة وهي اأن الحكم ال�سرعي بتعريفه الأ�سولي يلزم منه معنى، لكن الأثر الموجب 
للعم���ل »الفقه���ي« قد ل تكون دللته مبا�س���رة، اأعني اللفظ واإنما يلزم منه ب���ذل الو�سع وال�ستنباط 
والجته���اد ل�ستخراج تلك المعاني وما دلت عليه الألفاظ بالقرائن، كما �سيت�سح في ثنايا البحث، 

وهذا هو الرابط كما يرى الباحث بين ال�ستنباط والحكم ال�سرعي. 

)1) الآمدي، علي بن محمد الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام، الطبعة الثانية، 1402 ه�، المكتب الإ�سلامي، )دم�سق - بيروت)، 
ج1، �س95.
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�لمبحث �لثاني:
عدد �آيات �لاأحكام, وم�سائل في باب �ل�سلاة مما ��ستنبط منه �لحكم ولم ي�سق له �لن�ص

بع���د الحديث ع���ن ال�ستنباط والحكم ال�سرعي والجتهاد في المبح���ث الأول، �سوف يتعر�س 
الباحث في هذا المبحث للحديث عن اآيات الأحكام؛ في محاولة منه لبيان هل تم ح�سرها في عدد 
معي���ن اأم ل، واإذا لم يتم ح�سرها فه���ل الأحكام الم�ستنبطة مما �سيق له الن�س اأ�سالة اأم من قبيل 
الت�سمن واللتزام كذلك، وكيفية ا�ستنباط الحكم منها ودرا�ستها من الناحيتين الأ�سولية والفقهية

وفي هذا المبحث نبين ذلك من خلال ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: القائلون بح�سرها بعدد معين.

المطلب الثاني: القائلون بعدم ح�سرها بعدد معين.
المطل���ب الثال���ث: م�سائل متفرقة في ال�سلاة مما ا�ستنبط م���ن الأحكام فيها مما لم ي�سق له 

الن�س اأ�سالة.
�لمطلب �لاأول: �لقائلون بح�سرها بعدد معين

والقائلون بذلك هم جماعة من الأ�سوليين والمف�سرين على النحو الآتي
اأولً: القائلون بح�سر عدد اآيات الأحكام من الأ�سوليين

• هن���اك م���ن ق���ال باأن عدد اآي���ات الأحكام خم�سمائ���ة اآية، وقد قال به���ذا جماعة منهم 
الغزالي وابن العربي والماوردي )ت 450))1). 

ه�.))2).     911 ال�سيوطي)ت  حكاه  اآية  مائة  الأحكام  اآيات  عدد  اإن  • وقيل 
ياأتي)3). كما  موزعة  اآية،  واأربعون  ثلاثمائة  )ت751)  القيم  ابن  • وقال 

1. مائة واأربعون اآية تتعلق بالعبادات والجهاد.

)1) الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، الطبعة الأولى، 
1414ه� - 1994م، دار الكتبي، ج8، �س230. 

ال�سنعاني، محمد بن اإ�سماعيل الأمير ال�سنعاني، اإجابة ال�سائل �سرح بغية الآمل، الطبعة الثانية، 1408 ه� - 1988 م، موؤ�س�سة 
الر�سالة – بيروت، �س،384. 

الأولى  الطبعة  الأ�سول،  علم  من  الحق  تحقيق  اإلى  الفحول  اإر�ساد  ال�سوكاني،  الله  عبد  بن  بن محمد  علي  بن  ال�سوكاني، محمد 
1419ه� - 1999م، دار الكتاب العربي، ج2، �س207؛ اأبو زرعة، ولي الدين اأبو زرعة اأحمد بن عبد الرحيم العراقي، الغيث 
الهامع �سرح جمع الجوامع، الطبعة الأولى، 1425 ه� - 2004 م، دار الكتب العلمية، �س696. الغزالي، اأبو حامد محمد بن 

محمد الغزالي الطو�سي، الم�ست�سفى، الطبعة الأولى، 1413ه� - 1993م، دار الكتب العلمية، �س342. 
)2) المرداوي، علاء الدين اأبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي، التحبير �سرح التحرير، الطبعة الأولى، 1421 ه� - 2000 م، 
مكتبة الر�سد - ال�سعودية، الريا�س، ج8، �س3871؛ اأبو زرعة، ولي الدين اأبو زرعة اأحمد بن عبد الرحيم العراقي، الغيث 

الهامع �سرح جمع الجوامع، الطبعة الأولى، 1425 ه� - 2004 م، دار الكتب العلمية، �س696.
)3) خلاف، عبد الوهاب خلاف، علم اأ�سول الفقه وخلا�سة تاريخ الت�سريع المدني، عن الطبعة الثامنة لدار القلم، مكتبة الدعوة 

- �سباب الأزهر، �س227.
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2. مئتا اآية تتعلق بالمعاملات.
ثانياً: القائلون بح�سر عدد اآيات الأحكام من المف�سرين

• ق���ال الزهران���ي باأنها تزيد على �سبعمائة وخم�سين اآية، منها ما يقارب خم�سين اآية في 
الفقه)1).

• هن���اك من جعله���ا ن�سبة مئوية بمقدار ع�سر القراآن الكريم)2)، خم�سمائة منها للعبادات 
والمعاملات، وهم يعنون بذلك ال�سريح من تلك الآيات قاله محمد ر�سيد ر�سا )ت 1354 ه�.). 

والذي ظهر للباحث ما ياأتي:
اآيات الأحكام بالجملة؛ لكنهم اختلفوا في تحديد  • اأن هن���اك م���ن اتفق على ح�سر عدد 

عددها.
والتفاوت  القرائح والأفهام،  اآيات الأحكام هو اختلاف  • �سبب الختلاف في تحديد عدد 

في طرق ال�ستدلل)3)، �سواء كان ذلك عند الأ�سوليين اأو المف�سرين.
المطلب الثاني: القائلون بعدم ح�سرها بعدد معين، قاله نجم الدين الطوفي )ت 716 ه�.). 
الم���راد م���ن الآيات الدالة على الأحكام ه���ي الأحكام الظاهرة فقط مبا�س���رة، مما يعني اأن هناك 

اأحكاماً اأخرى ت�ستنبط ا�ستنباطاً، عن طريق الت�سمن واللتزام)4).
اإلى التفاوت في ا�ستنب���اط الأحكام؛ وبالتالي عدم القدرة  • التف���اوت ف���ي الجتهاد يوؤدي 

على ح�سر الآيات بعدد معين، للتفاوت في القرائح والأفهام.)5)
اآي���ة من حكم، ويمكننا  اآي���ات الأحكام بعدد معين، فلا تكاد تخلو  • ل دلي���ل عل���ى ح�سر 

ا�ستنباط الأحكام من الق�س�س والمواعظ والأمثال.)6)

)1) الزهراني، مرزوق بن هيّا�س اآل مرزوق الزهراني، النظرات الماتعة في �سورة الفاتحة، الطبعة: الثانية، 1425 ه� - 2005 م، 
�س65. ابن جزي، اأبو القا�سم، محمد بن اأحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، 

الطبعة الأولى - 1416 ه�، �سركة دار الأرقم بن اأبي الأرقم – بيروت، ج1، �س16.
)2) محمد ر�سيد ر�سا، محمد ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س الدين، تف�سير المنار، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، ج11، 
�س220. ابن عرفة، محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي التون�سي المالكي، تف�سير ابن عرفة، الطبعة الأولى، 1986 م، مركز 

البحوث بالكلية الزيتونية – تون�س، ج4، �س273.
)3) القطان، مناع بن خليل القطان، تاريخ الت�سريع الإ�سلامي، الطبعة الخام�سة 1422ه�-2001م، مكتبة وهبة، �س70.

)4) الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، الطبعة الأولى، 
1414ه� - 1994م، دار الكتبي، ج8، �س230. ابن اأمير حاج، اأبو عبد الله، �سم�س الدين محمد بن محمد بن محمد، التقرير 

والتحبير، الطبعة الثانية، 1403ه� - 1983م، دار الكتب العلمية، ج3، �س292.
العلمية  الكتب  دار  1999م،  1420ه�-  الأولى  الطبعة  ال�سول،  نهاية  الإ�سنوي،  علي  بن  الح�سن  بن  الرحيم  عبد  الإ�سنوي،   (5(

-بيروت-لبنان، �س 398.
)6) المنياوي، اأبو المنذر محمود بن محمد بن م�سطفى بن عبد اللطيف المنياوي، التمهيد، الطبعة الأولى1432 ه� - 2011 م، 
المكتبة ال�ساملة، م�سر، �س 123. ال�سنعاني، محمد بن اإ�سماعيل الأمير ال�سنعاني، اإجابة ال�سائل �سرح بغية الآمل، الطبعة 
�سليمان  بن  الح�سن علي  اأبو  الدين  المرداوي، علاء  – بيروت، �س 384.  الر�سالة  موؤ�س�سة  ه� - 1988 م،  الثانية، 1408 
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• �سب���ب التف���اوت هو عدم الكتفاء بمعرفة الأحكام عن طريق الن�س مبا�سرة؛ فهناك ما 
يدل على الحكم من طريق الدللت الأخرى مثل دللة الإ�سارة اأو مفهوم المخالفة)1).

بع���د م���ا تقدم يرى الباحث اأن القول بعدم ح�سر الآيات الدالة على الأحكام قول له وجاهته، 
وه���ذا م���ا ين�سجم تماماً مع اأن القراآن الكريم فيه من الإعجاز م���ا فيه، فلا غرابة اإذن اأن ن�ستنبط 
من���ه الأح���كام، في غير ما �سيق للاأحكام اأ�سالة، ويبقى ذلك فتح من الله على من ي�ساء من عباده، 
وكما �سيظهر من خلال الدرا�سة كيف تم ا�ستنباط الأحكام من خلال اآيات ل يدل ظاهرها اإطلاقاً 

على اأي حكم، كما هو مبين في المطلب الآتي. 
�لمطلب �لثالث:

م�سائل متفرقة في �ل�سلاة مما ��ستنبط من �لاأحكام فيها مما لم ي�سق له �لن�ص �أ�سالة
وفيه ثلاث م�سائل:

الم�ساأل���ة الأول���ى: الحركة القليلة في ال�س���لاة ل تبطلها)2)، وهذا الحك���م م�ستنبط من قوله 
تعال���ى: ﴿ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇ ئۇ﴾ )المائ���دة: 

(55
• حي���ث دل���ت الآية بعبارتها على عدم موالة الكفار واعتبار عداوتهم، وموالة الم�سلمين 
الذي���ن حاله���م الخ�س���وع والنقي���اد لله عز وج���ل واللذين يظه���رون ذل���ك الخ�س���وع والخ�سوع في 
عباداته���م من �س���لاة و�سدقة)3)، ودل���ت ا�ستح�ساناً وقيا�س���اً اأن الحركة القليلة ف���ي ال�سلاة معفو 

عنها)4).

المرداوي، التحبير �سرح التحرير، الطبعة الأولى، 1421 ه� - 2000 م، مكتبة الر�سد - ال�سعودية، الريا�س، ج8، �س 3871.
)1) المنياوي، اأبو المنذر محمود بن محمد بن م�سطفى بن عبد اللطيف المنياوي، التمهيد، الطبعة الأولى1432 ه� - 2011 م، 

المكتبة ال�ساملة، م�سر، �س 123.
)2) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي، الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، دار الكتب العلمية – بيروت،1401 
ه� - 1981 م، �س 289. ابن الفر�س، اأبو محمد عبد المنعم بن عبد الرحيم، اأحكام القراآن، الطبعة الأولى، 1427 ه� - 2006 

م، دار ابن حزم للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت - لبنان، ج2، �س447.
الكيا الهرا�سي، علي بن محمد بن علي، اأبو الح�سن الطبري، اأحكام القراآن، الطبعة الثانية، 1405 ه�، دار الكتب العلمية، بيروت، 
ج3، �س84. الج�سا�س، اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س الحنفي، اأحكام القراآن، الطبعة الأولى، 1415ه�/1994م، 

دار الكتب العلمية بيروت - لبنان، ج2، �س557.
)3) القرطبي، اأبو عبد الله، محمد بن اأحمد الأن�ساري القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، الطبعة الثانية، 1384 ه� - 1964 م، دار 

الكتب الم�سرية - القاهرة، ج6، �س221. 
البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�سيرازي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، الطبعة الأولى - 1418 ه�، 

دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ج2، �س132.
الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي، مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير، دار اإحياء التراث 

العربي - بيروت، ج12، �س382.
)4) الج�سا�س، اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س الحنفي، الف�سول في الأ�سول، الطبعة الثانية، 1414ه� - 1994م، وزارة 

الأوقاف الكويتية، ج4، �س238.
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• الأ�س���ل كراه���ة كثرة الحركة في ال�سلاة فعدم الحركة اأدعى للخ�سوع؛ لكن ل باأ�س في 
الحركة ما دامت ي�سيرة خا�سة اإذا كانت من باب ال�سرورة والحاجة، وكان هناك عذر ما)1).

صلى الله عليه وسلم اأن���ه »التفت في �سلاته لحاج���ة عندما اأر�سل فار�س���اً لل�سعاب فجعل  • ثب���ت ع���ن النبي 
النب���يصلى الله عليه وسلم ي�سلي ويلتفت اإليه، واأمر بقت���ل الحية والعقرب وفيه حركة ل�سرورة، وال�سرورة ت�ستثنى 

من القواعد العامة للت�سريع«)2).
• م���ن الأمثل���ة على جواز الحركة لحاجة هو دف���ع المار بين يدي الم�سلي ونف�س التراب 

عن الجبهة وتغيير اتجاهه اإذا تبين خطوؤه في ا�ستقبال القبلة)3).
• ورد عن���د كثي���ر م���ن المف�سرين �سبب نزول الآية اأن علي ب���ن اأبي طالب ر�سي الله عنه 
هوم���ن ت�س���دق بخاتمه وه���و راكع، وهو م���ا دل على ا�ستنب���اط الحكم من خلال الحرك���ة الي�سيرة 

)1) العيني، محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن الح�سين، البناية �سرح الهداية، الطبعة الأولى، 1420 ه� - 2000 م، دار الكتب 
العلمية - بيروت، لبنان، ج2، �س439. 

الكا�ساني، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى 1327 - 1328 ه�، الأجزاء 
مودود  ابن  �س215.   ،1 ج  بم�سر،  الجمالية  مطبعة   :7  -  3 الأجزاء  بم�سر،  العلمية  المطبوعات  �سركة  مطبعة   :2  -  1
تاريخ  القاهرة،   - الحلبي  مطبعة  المختار،  لتعليل  الختيار  الحنفي،  المو�سلي  مودود  بن  محمود  بن  الله  عبد  المو�سلي، 
الن�سر: 1356 ه� - 1937 م، ج1، �س62. ابن نجيم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، 
الطبعة الثانية، ت�سوير: دار الكتاب الإ�سلامي، ج2، �س22. القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، 

الطبعة الأولى، 1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، �س150. 
ال�سربيني، �سم�س الدين محمد بن محمد، الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، الطبعة الأولى، 

1415 ه� - 1994 م، دار الكتب العلمية، ج1، �س421.
ال�سربيني، �سم�س الدين، محمد بن اأحمد الخطيب ال�سربيني، الإقناع في حل األفاظ اأبي �سجاع، دار الفكر - بيروت، ج1، �س 152. 
اأبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي، التحبير �سرح التحرير، الطبعة الأولى، 1421 ه� - 2000  المرداوي، علاء الدين 
م، مكتبة الر�سد - ال�سعودية، الريا�س، ج3، �س 588. البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي، ك�ساف القناع، الطبعة الأولى، 

)1421 - 1429 ه�) )2000 - 2008 م)، وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ج2، �س 403.
)2) الكا�ساني، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى 1327 - 1328 ه�، 
الأجزاء 1- 2: مطبعة �سركة المطبوعات العلمية بم�سر، الأجزاء 3 - 7: مطبعة الجمالية بم�سر، ج 1، �س215. الرعيني، 
�سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابل�سي المغربي، مواهب الجليل في �سرح مخت�سر خليل، 
الطبعة: الثالثة، 1412ه� - 1992م، دار الفكر، ج1، �س 49. ال�سربيني، �سم�س الدين محمد بن محمد، الخطيب ال�سربيني، 
األفاظ المنهاج، الطبعة الأولى، 1415 ه� - 1994 م، دار الكتب العلمية، ج1، �س 421.  اإلى معرفة معاني  مغني المحتاج 
ال�سربيني، �سم�س الدين، محمد بن اأحمد الخطيب ال�سربيني، الإقناع في حل األفاظ اأبي �سجاع، دار الفكر - بيروت، ج1، 
�س 152 البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي، ك�ساف القناع، الطبعة الأولى، )1421 - 1429 ه�) )2000 - 2008 م)، وزارة 
اأحمد بن محمد بن  اأبو محمد عبد الله بن  العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ج2، �س 403. ابن قدامة، موفق الدين 
قدامة المقد�سي، المقنع في فقه الإمام اأحمد، الطبعة الأولى، 1421 ه� - 2000 م، مكتبة ال�سوادي للتوزيع، جدة - المملكة 

العربية ال�سعودية، �س52.
)3) ابن مودود المو�سلي، عبد الله بن محمود بن مودود المو�سلي الحنفي، الختيار لتعليل المختار، مطبعة الحلبي - القاهرة، 
تاريخ الن�سر: 1356 ه� - 1937 م، ج1، �س62. القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، الطبعة الأولى، 
1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، �س150. البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي، ك�ساف القناع، الطبعة الأولى، 
)1421 - 1429 ه�) )2000 - 2008 م)، وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ج2، �س 403. البهوتي، من�سور بن 

يون�س بن اإدري�س البهوتي، �سرح منتهى الإرادات، الطبعة الأولى، 1414 ه� - 1993 م، عالم الكتب، بيروت، ج 1، �س 207.
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في ال�سلاة ل تبطلها)1). 
• اأما من حيث ال�سنعة الحديثية فالذي يظهر اأن الحديث �سعيف، »نزلت هذه الآية على 
﴿ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇ ئۇ﴾   : صلى الله عليه وسلم  ر�س���ول الله 
)المائ���دة، 55)، فخرج ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ودخل الم�سجد؛ والنا�س ي�سلون بي���ن راكع وقائم ي�سلي؛ 
فاإذا �سائل، قال:  يا  �سائل! اأعطاك اأحد �سيئاً؟ فقال: ل؛ اإل هذا الراكع -لعلي- اأعطاني خاتماً«)2).

راأي الباحث: يجمل الباحث راأيه �سمن النقاط الآتية:
• اأن الحدي���ث الم���روي عن فعل علي ر�سي الله عنه، لم يحكم عليه من قبل المتقدمين، 
بي���ن ال�سحة وال�سع���ف لكنه ا�ستفا�س وانت�س���ر عندهم، والذي �سعفه عن���د البحث عن �سحته هو 

الألباني من المعا�سرين. 
عنه. التحرز  يمكن  ل  مما  اأنها  خا�سة  تبطلها  ل  ال�سلاة  في  الي�سيرة  الحركة  • اأن 

الي�سيرة،  الحركة  هذه  بيان جواز  في  وت�سافرت  النبوية  ال�سنة  من  الن�سو�س  • تعا�سدت 
ل �سيما اإذا كانت من باب ال�سرورة والحاجة ورفع الم�سقة عن المكلفين، -كما مر-.

تدع  لم  ما  اأجراً،  اأكثر  لتكون  تامين  وانقياد  بخ�سوع  ال�سلاة  اأداء  الحر�س على  • �سرورة 
�سرورة ملحة للحركة الي�سيرة، والله اأعلم.

الم�ساأل���ة الثانية: جواز قراءة القراآن بالفار�سية)3). وه������ذا الحكم م�ستنبط من قوله تعالى: 
﴿ہ ہ ہ ھ  ﴾ )ال�سع���راء: 196)، وقوله تعال���ى: ﴿ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ﴾ )الأعلى: 

.(18
• حي���ث دل���ت الآية بعبارتها اأن ذكر النبي صلى الله عليه وسلم وذكر القراآن مكتوباً في كتب ال�سابقين مثل 
التوراة والإنجيل و�سحف اإبراهيم عليه ال�سلام، ودلت باإطلاق اللفظ فيها اأن القراآن هو من الكتب 

ال�سابقة بالمعنى ل بالنظم واللفظ ال�سرياني ونحوه ل بالعربي)4).

)1) القرطبي، اأبو عبد الله، محمد بن اأحمد الأن�ساري القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، الطبعة الثانية، 1384 ه� - 1964 م، دار 
الكتب الم�سرية – القاهرة، ج6، �س221. البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�سيرازي، اأنوار 
التنزيل واأ�سرار التاأويل، الطبعة الأولى - 1418 ه�، دار اإحياء التراث العربي – بيروت، ج2، �س132. الرازي، اأبو عبد الله 
محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي، مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير، دار اإحياء التراث العربي – بيروت، 

ج12، �س382.
)2) الألباني، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين، �سل�سلة الأحاديث ال�سعيفة والمو�سوعة واأثرها ال�سيئ في الأمة، الطبعة الأولى، 
1412 ه� / 1992 م، دار المعارف، الريا�س - الممكلة العربية ال�سعودية، ج10، �س580. حديث رقم 4921، وهو حديث 

منكر �سعيف.
)3) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي، الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، دار الكتب العلمية – بيروت،1401 

ه� - 1981 م، �س492، 644.
)4) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي، الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، دار الكتب العلمية – بيروت،1401 
ه� - 1981 م، �س 492، 493، 644. الج�سا�س، اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س الحنفي، اأحكام القراآن، الطبعة 
الأولى، 1415ه�/1994م، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان، ج3، �س450. البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن 
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اأخرى)1). لغة  اإلى  لغة  من  الكلام  نقل  هو:  الترجمة  • معنى 
اتجه���ت اآراء الفقه���اء في م�ساألة جواز ق���راءة القراآن بالفار�سية في ال�س���لاة على اتجاهين 

اثنين على النحو الآتي:
التجاه الأول ويمثله اأبو حنيفة النعمان و�ساحباه، وتف�سيله على النحو الآتي:

باللغة  القراآن في ال�سلاة  اإلى جواز قراءة   � � رحمه الله تعالى  النعمان  اأبو حنيفة  • ذهب 
الفار�سي���ة، �س���واء كان الم�سل���ي يح�سن العربي���ة اأم ل وانت�سر له الكا�سان���ي )ت 587 ه�.) � رحمه 
الله تعالى �؛ لأن اللغة الفار�سية اأقرب اللغات للعربية وبها اأنزلت التوراة، والقراآن موجود بالمعنى ل 
بالنظم في التوراة والكتب ال�سابقة؛ فعند الترجمة للفار�سية يبقى المعنى فجازت القراءة قيا�ساً)2).
• الغر����س م���ن القراءة بيان المعنى، فالمعول عليه ه���و المعنى، ول اختلاف في المعنى 

عند الترجمة)3).
اأب���و يو�س���ف )ت 182 ه�.) ومحمد ب���ن الح�سن ال�سيبان���ي )ت 189 ه�.) لجواز  • ذه���ب 
الق���راءة بالفار�سي���ة عن���د ال�س���رورة والعج���ز لم���ن ل يح�س���ن العربي���ة، واإن كان يح�س���ن العربية 

ف�سلاته باطلة؛ لأنه اأدخل كلاماً اأجنبياً على ال�سلاة وانعدمت ال�سرورة لذلك)4). 
چ  چ  چ  ڃڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ﴿ڦ  الآي���ة:  دل���ت   •
اأن   ،(20 )المزم���ل:  ڑ﴾  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ   ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

المراد مطلق القراءة ولي�س ما هو معجز، فقراءة المعجز لي�ست �سرطاً، فجاز القراءة بالفار�سية، 
والعربية لدللتها على ما هو قراآن وغيرها من الفاظ لي�س قراآناً، فاأينما وجدت الدللة على القراآن 

كان القراآن ولو باللغة الفار�سية فتعلق حكم القراءة بالدللة فجازت قراءة القراآن بالفار�سية)5).
التجاه الثاني ويمثله الجمهور من المالكية وال�سافعية والحنابلة، القائلون بعدم �سحة قراءة 

القراآن باللغة الفار�سية، وحجتهم في ذلك.

عمر بن محمد ال�سيرازي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، الطبعة الأولى - 1418 ه�، دار اإحياء التراث العربي – بيروت، ج4، 
�س150. التفتازاني، �سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني، �سرح التلويح على التو�سيح، الطبعة 1377 ه� - 1957 م، مطبعة 

محمد علي �سبيح واأولده بالأزهر – م�سر، ج1، �س 54.
)1) المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، دار الدعوة، ج1، �س83. ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، 

جمال الدين ابن منظور الأن�ساري، ل�سان العرب، الطبعة الثالثة،1414 ه�، دار �سادر، بيروت، ج12، �س66.
)2) العيني، محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن الح�سين، البناية �سرح الهداية، الطبعة الأولى، 1420 ه� - 2000 م، دار 
الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في  اأبو بكر بن م�سعود  الكا�ساني، علاء الدين،  العلمية - بيروت، لبنان، ج2، �س 178.  الكتب 
ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى 1327 - 1328 ه�، الأجزاء 1 - 2: مطبعة �سركة المطبوعات العلمية بم�سر، الأجزاء 3 - 7: 

مطبعة الجمالية بم�سر، ج1، �س112.
)3) المراجع ال�سابقة.
)4) المراجع ال�سابقة.

)5) الكا�ساني، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى 1327 - 1328 ه�، 
الأجزاء 1 - 2: مطبعة �سركة المطبوعات العلمية بم�سر، الأجزاء 3 - 7: مطبعة الجمالية بم�سر، ج1، �س113،112.
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اأمر تعب���دي مق�سود لذات���ه، فلا ت�سح  الق���راآن باللغ���ة العربية هو  ق���راءة  • اخت�سا����س 
القراءة بغيرها)1).

• المق�س���ود م���ن القراآن نظمه ومعن���اه ولي�س المعنى فقط، وعن���د ترجمته لأي لغة فاإنه 
ي���وؤدي اإلى الإخلال من ناحية الحقيق���ة والمجاز والدللت والإ�سارات فيتم ع���دم ا�ستيفاء المعنى 
حقه والغر�س منه عند ترجمته، والتفاوت الملحوظ عند المترجمين في المعنى مما يخرج القراآن 
عن اإعجازه)2)، فالقراآن اأعجز العرب اأنف�سهم اأهل الف�ساحة والبيان فاأنى يتاأتى لمثله عند ترجمته 

من غيرهم)3).
• يطال���ب م���ن ل يح�سن القراءة بالعربية تعلمها بما يق���در فيه على القراءة في ال�سلاة 

باللغة العربية)4).
 � • هن���اك ر�سالة ماتع���ة نافعة على �سغر حجمها لمحمد ح�سنين مخلوف )ت1410 ه�.) 

ذكر فيها بع�ساً من المعاني الموؤيدة لراأي الجمهور)5)، يذكر منها الباحث ما ياأتي:
في القراآن اإبداع وان�سجام عجز عنه العرب فينعدم هذا الإبداع عند ترجمته.  (1

ترجمة القراآن ترجمة حرفية غير معقولة وغبر مقدورة.  (2
ل يترجم القراآن �سداً لذريعة العبث وتغيير النظم، في�سبح عر�سة للم�سخ والت�سويه.  (3

المق�س���ود من القراآن النظ���م والمعنى ولي�س المعنى فقط، فتنع���دم الإ�سارات والدللت   (4
عن���د الترجمة، وتتوقف معرف���ة القراآن على معرفة النا�سخ والمن�سوخ فيه والعام والخا�س والمطلق 

والمقيد فكيف يترجم؟

)1) القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، الطبعة الأولى، 1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، 
187. الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، الطبعة 
الأولى، 1414ه� - 1994م، دار الكتبي، �س2، �س366. البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي، ك�ساف القناع، الطبعة الأولى، 
)1421 - 1429 ه�) )2000 - 2008 م)، وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ج2، �س313. ابن حزم، اأبو محمد علي 

بن اأحمد بن �سعيد بن حزم، الإحكام في اأ�سول الأحكام، دار الآفاق الجديدة، بيروت، ج2، �س88.  
)2) الزيلعي، عثمان بن علي الزيلعي الحنفي، تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق وحا�سية ال�سلبي، الطبعة الأولى، المطبعة الكبرى 
الأميرية - بولق، القاهرة، 1314 ه�، ج1، �س111. ال�ساطبي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�ساطبي، 

الموافقات، الطبعة: الأولى، 1417 ه� - 1997 م، دار ابن عفان، ج2، �س،107،106. 
النفراوي، اأحمد بن غانم )اأو غنيم) بن �سالم ابن مهنا، �سهاب الدين النفراوي الفواكه الدواني على ر�سالة ابن اأبي زيد القيرواني، 
دار الفكر، ج1، �س50. البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي، ك�ساف القناع، الطبعة الأولى، )1421 - 1429 ه�) )2000 - 

2008 م)، وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ج2، �س313.
)3) الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، الطبعة الأولى، 

1414ه� - 1994م، دار الكتبي، �س2، �س184، 186،185.
)4) ابن ر�سد، اأبو الوليد محمد بن اأحمد بن ر�سد القرطبي، البيان والتح�سيل، الطبعة الثانية، 1408 ه� - 1988 م، دار الغرب 

الإ�سلامي، بيروت – لبنان، ج1، �س448.
)5) مخلوف، محمد ح�سنين مخلوف، عنوان البيان في علوم التبيان، مطبعة مطر، م�سر، ال�سفحات 34،32،31،30،25،15،10،9،7. 

الكتاب هو »في حكم ترجمة القراآن وقراءته وكتابته بغير اللغة العربية«، وقد �سماه موؤلفه »عنوان البيان في علوم التبيان«.
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5)  قراءة ما تي�سر من القراآن في ال�سلاة يعني بما نزل وهو خ�سو�سية للعربية. 
المناق�سة والردود

بعد عر�س الباحث لآراء الفريقين، ي�سار لمناق�سة راأي الفريقين للخلو�س بنتيجة، وقبل اأن 
ي�ستكمل هذه المناق�سة، يود اأن ينبه على ما ياأتي.

راأيه موافقاً ل�ساحبيه وهو عدم جواز قراءة  � عن  تعالى  � رحمه الله  اأبي حنيفة  رجوع   •
الق���راآن ف���ي ال�سلاة باللغ���ة الفار�سية عند م���ن يح�سن العربي���ة، فقد رجع عن ع���دم لزوم النظم 

في القراءة في ال�سلاة)1).
ياأتي: ما  ال�سلاة  في  الفار�سية  باللغة  القراءة  بجواز  قال  من  به  ي�ستدل  ما  مجمل   •

التفرق���ة بين المعن���ى والنظم، فالآيت���ان الكريمت���ان: ﴿ہ ہ ہ ھ  ﴾ )ال�سعراء:   (1
196) ﴿ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ﴾ )الأعلى: 18).

فيهما دللة على المعنى المراد عند القراءة وهو غير متعذر عند القراءة بالفار�سية، فجازت 
القراءة بها.

المراد من قراءة القراآن مطلق القراءة ولي�س �سرط بما هو معجز، فاأينما دل اللفظ على   (2
المق�سود �سمي قراآناً ولو باللغة الفار�سية فجازت القراءة بها.

 ويمكن للباحث اأن يجمل مجموع الردود في النقاط الآتية:
عند ترجمة القراآن ل يخلو الأمر من احتمالت ثلاثة وهي:  .1

محال. وهذا  القراآن  نف�سها  هي  الترجمة  تكون  اأن  الأول:  الحتمال   •
تعالى. منزله  على  رد  وهذا  للقراآن  ومماثله  م�سابهة  تكون  اأن  الثاني:  الحتمال   •

الحتم���ال الثال���ث: اأن تكون لي�ست قراآناً ول ت�سبهه فكيف تكون ال�سلاة به؟. والله عز   •
وجل يقول: ﴿ڻ ۀ   ۀ﴾ )ال�سعراء: 195)، وقال تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 

ژ﴾ )الزخرف: 3)، فغير العربية منتفية عنه فلم تجز ال�سلاة بغير العربية)2).
قول���ه تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ھ  ﴾ )ال�سع���راء: 196) يحتم���ل اأن المق�سود هو النبي   .2
صلى الله عليه وسلم لذك���ر �سفاته في الكتب ال�سابقة، اأما قوله تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ 

)1) التفتازاني، �سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني، �سرح التلويح على التو�سيح، الطبعة 1377 ه� - 1957 م، مطبعة محمد علي 
�سبيح واأولده بالأزهر - م�سر، ج1، �س 54 المرغيناني، علي بن اأبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني، الهداية في 

�سرح بداية المبتدي، دار اإحياء التراث العربي - بيروت - لبنان، ج1، �س49.
)2) القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، الطبعة الأولى، 1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، 
187. الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�سري البغدادي، الحاوي الكبير، الطبعة الأولى، 1419 ه� 

-1999 م، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ج2، �س114.
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)يو�سف: 2)، فهو محكم ل يقبل ول يحتمل التاأويل فالأخذ به اآكد)1). 
�سن���ف الكرخ���ي )ت 340 ه�.) � رحمه الله تعالى � في بيان ق���ول اأبي حنيفة ولكنه لم ياأت   .3

باأدلة �سافية ووافية في دعم حجة اأبي حنيفة � رحمه الله تعالى �)2).
راأي الباحث: يجمل الباحث راأيه في النقاط الآتية:

بجواز  قال  من  اأدلة  على  ردهم  ولقوة  اأدلتهم،  لقوة  الجمهور  اإليه  الذي ذهب  في  • الحق 
القراءة باللغة الفار�سية.

ذلك. في  قوله  عن  النعمان  حنيفة  اأبي  رجوع  الباحث  رجحه  ما  • يوؤيد 
منه عند  والمق�سود  الدالة على ذلك،  الن�سو�س  تعددت  وقد  بل�سان عربي  القراآن  • هذا 
قراءت���ه النظ���م والمعن���ى ليبقى اإعجازه ما دام���ت ال�سم���اوات والأر�س، و�سداً لذريع���ة العبث فيه، 

والله اأعلم.
الم�ساأل���ة الثالث���ة: ع���دم اإجابة دع���اء الكافر ول يخرج ل�س���لاة ال�ست�سق���اء)3)، وهذا الحكم 

م�ستنبط من قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ  پڀ ڀ ڀڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ﴾ )غافر: 50).

حيث دلت الآية بظاهرها وعبارتها ال�سريحة على ذلك واأن دعاء الكافرين في خ�سار   •
و�سياع وتبار وباطل، واأ�سواتهم قد حجبت عن الله فلا ي�ستجيب لهم)4).

اأ�سباب الإجابة وال�سبب مطلوب وهو الإيمان لأنه يلزم من وجوده الوجود  واأنهم عطلوا   •
للحك���م وه���و ال�ستجاب���ة ومن عدم���ه عدم الحك���م وهو ع���دم التوفيق ف���ي الإجابة ف���لا يتاأتى من 

كافر)5).

)1) العيني، محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن الح�سين، البناية �سرح الهداية، الطبعة الأولى، 1420 ه� - 2000 م، دار الكتب 
العلمية - بيروت، لبنان، ج2، �س 178. الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�سري البغدادي، الحاوي 
الكبير، الطبعة الأولى، 1419 ه� -1999 م، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ج2، �س114. ابن حزم، اأبو محمد علي بن 

اأحمد بن �سعيد بن حزم، الإحكام في اأ�سول الأحكام، دار الآفاق الجديدة، بيروت، ج2، �س88.  
)2) التفتازاني، �سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني، �سرح التلويح على التو�سيح، الطبعة 1377 ه� - 1957 م، مطبعة محمد علي 

�سبيح واأولده بالأزهر - م�سر، ج1، �س 55.
)3) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي، الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، دار الكتب العلمية - بيروت،1401 

ه� - 1981 م، �س 544.
)4) البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�سيرازي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، الطبعة الأولى - 1418 
ه�، دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ج3، �س184. القرطبي، اأبو عبد الله، محمد بن اأحمد الأن�ساري القرطبي، الجامع 
لأحكام القراآن، الطبعة الثانية، 1384 ه� - 1964 م، دار الكتب الم�سرية - القاهرة، ج9، �س301، ج15، �س 322. الرازي، 
التراث  اإحياء  الكبير، دار  التف�سير  اأو  الغيب  الرازي، مفاتيح  التيمي  الح�سين  اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن 

العربي - بيروت، ج،19، �س24.
)5) البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�سيرازي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، الطبعة الأولى - 1418 
اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي  ه�، دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ج5، �س60. الرازي، 

الرازي، مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير، دار اإحياء التراث العربي - بيروت، ج27، �س523.
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•  واإن كان مل���ك مق���رب ل تقب���ل �سفاعته في اأمر ما فمن ب���اب القيا�س الأولى األ يقبل 
من كافر دعاوؤه)1). 

اتجه���ت اآراء الفقهاء في خروج اأهل الذمة والكافر عموم���اً والم�ساركة في �سلاة ال�ست�سقاء 
والدعاء لتجاهين اثنين هما على النحو الآتي:

التج���اه الأول. وهو راأي الجمهور المالكية وال�سافعية والحنابلة والذين ذهبوا الى جواز ذلك 
ب�سكل عام على تف�سيلات في الراأي وفق ما ياأتي.

• يجوز خروج اأهل الذمة للا�ست�سقاء ول يمنعون فرزقهم على الله كما هو رزق الم�سلمين 
ول م�سكلة في اعتقادهم)2).

• يكره خروج اأهل الذمة ابتداء، واإن خرجوا فاإنهم ل يمنعون ويكونون في مكان منعزل عن 
الم�سلمين ول ي�سلون في يوم لوحدهم؛ خ�سية اأن ي�سقوا في يومهم فيفتتن عامة الم�سلمين)3).

• ذهب البع�س اإلى اإفرادهم بيوم خا�س عن الم�سلمين؛ لئلا يتوهم م�ساواتهم وم�ساهاتهم 
للم�سلمي���ن، وخ�سية اأن ين���زل العذاب لوجودهم كما ح�سل مع قوم هود علي���ه ال�سلام عندما قالوا 

هذا عار�س ممطرنا، ومنعه البع�س لئلا تنزل ال�سقيا في يومهم فيكون اأدعى للافتتان)4).

)1) الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي، مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير، دار اإحياء التراث 
العربي - بيروت، ج،27، �س523.

)2) القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، الطبعة الأولى، 1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، 
الثانية، 1317 ه�، المطبعة  اأبو عبد الله محمد الخر�سي، �سرح الخر�سي على مخت�سر خليل، الطبعة  �س434. الخر�سي، 
تحبير  الدميري،  العزيز  عبد  بن  الله  عبد  بن  بهرام  الدين  تاج  الدميري،  �س110.  ج2،  م�سر،  ببولق  الأميرية  الكبرى 
المخت�سر، الطبعة الأولى، 1434 ه� - 2013 م، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، ج1، �س555. الرملي، �سم�س 
الدين محمد بن اأبي العبا�س اأحمد بن حمزة �سهاب الدين الرملي، نهاية المحتاج اإلى �سرح المنهاج، الطبعة ط اأخيرة - 
اأحمد بن محمد بن  اأبو محمد عبد الله بن  الدين  ابن قدامة، موفق  بيروت، ج2، �س420.  الفكر،  1404ه�/1984م، دار 
قدامة المقد�سي، المغني، الطبعة الثالثة، 1417 ه� - 1997 م، دار عالم الكتب للطباعة والن�سر والتوزيع، الريا�س - المملكة 
العربية ال�سعودية، ج3، �س349. ابن مفلح، �سم�س الدين محمد بن مفلح المقد�سي، الفروع وت�سحيح الفروع، الطبعة الأولى، 

1424 ه� - 2003 م، )موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت)، )دار الموؤيد - الريا�س)، ج3، �س228.
)3) القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س، الذخيرة، الطبعة الأولى، 1994 م، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ج2، 
�س434. النفراوي، اأحمد بن غانم )اأو غنيم) بن �سالم ابن مهنا، �سهاب الدين النفراوي الفواكه الدواني على ر�سالة ابن 
اأبي زيد القيرواني، دار الفكر، ج1، �س281. الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�سري البغدادي، 
الحاوي الكبير، الطبعة الأولى، 1419 ه� -1999 م، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ج2، �س516. الجويني، عبد الملك 
بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب، الطبعة الأولى، 1428ه�-2007م، دار المنهاج، 
الطبعة  الإرادات،  منتهى  النجار،  بابن  ال�سهير  الحنبلي  الفتوحي  اأحمد  بن  محمد  الدين  تقي  النجار،  ابن  �س646.  ج2، 

الأولى، 1419 ه� - 1999 م، موؤ�س�سة الر�سالة، ج1، �س378. 
ابن قدامة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي، المقنع في فقه الإمام اأحمد، الطبعة الأولى، 

1421 ه� - 2000 م، مكتبة ال�سوادي للتوزيع، جدة - المملكة العربية ال�سعودية، �س73.
)4) الدميري، تاج الدين بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز الدميري، تحبير المخت�سر، الطبعة الأولى، 1434 ه� - 2013 م، مركز 
اأحمد بن محمد بن عي�سى  اأحمد بن  اأبو العبا�س  نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، ج1، �س555 زروق، �سهاب الدين 
البرن�سي الفا�سي، �سرح زروق على متن الر�سالة، الطبعة الأولى، 1427 ه� - 2006 م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 
الثالثة،  الطبعة  المفتين،  الطالبين وعمدة  رو�سة  النووي،  �سرف  بن  يحيى  الدين  زكريا محيي  اأبو  النووي،  ج1، �س400. 
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• التج���اه الثان���ي. وهو راأي الحنفية واأ�سهب م���ن المالكية حيث ذهبوا لعدم جواز خروج 
الكافر في �سلاة ال�ست�سقاء، وحجتهم في ذلك ما ياأتي:

﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ﴾ )غافر: 50)؛ فالدعاء  • لأن الله ع���ز وجل يق���ول: 
هو المق�سود وهو من الم�سلم مظنة الرحمة ومن الكافر مظنة نزول العذاب واللعنة عليه)1).

صلى الله عليه وسلم حيث اأمر بتبعيد الم�سركين فلا ينبغي للم�سلم مجاورتهم)2). النبي  من  حث  • هناك 
• لفع���ل عم���ر بن الخطاب -ر�سي الله عنه- حيث نهى عن خروج اأهل الذمة وح�سورهم 

�سلاة ال�ست�سقاء)3). 
راأي الباحث: يلخ�س الباحث ما و�سل اإليه �سمن النقاط الآتية:

القراآني. الن�س  ظاهر  مع  ويتما�سى  لل�سواب  اأقرب  الحنفية  • راأي 
صلى الله عليه وسلم بتبعيد الم�سركي���ن وتنحيتهم عن الم�سلمين، وكذلك �سداً وح�سماً للف�ساد  • ح���ث النبي 

فيما لو ا�ستجيب لهم خا�سة من عوام الم�سلمين.
• حجي���ة فع���ل ال�سحابة ر�سي الله عنهم في منع الكفار من الخروج للا�ست�سقاء، خا�سة 

عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، والذي �سهد له النبي صلى الله عليه وسلم بالإلهام.
• اأن الجمهور قد كرهوا ابتداء خروج الكفار، وعندما اأجازوا �سمن �سوابط منها عزلهم 

عن الم�سلمين، ودعاوؤهم في يوم لوحدهم.
• الحفاظ على الهوية الإ�سلامية وعدم تمييعها بم�ساركة الكفار �سعائر الم�سلمين؛ خا�سة 

اأن الواقع الآن ي�سهد بذلك فالكفار ل ي�سهدون �سلاة ال�ست�سقاء، والله اأعلم.

1412ه� / 1991م، المكتب الإ�سلامي، بيروت- دم�سق- عمان، ج2، �س92. الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد 
بن حبيب الب�سري البغدادي، الحاوي الكبير، الطبعة الأولى، 1419 ه� -1999 م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ج2، 
�س516. ابن قدامة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي، المغني، الطبعة الثالثة، 1417 
ه� - 1997 م، دار عالم الكتب للطباعة والن�سر والتوزيع، الريا�س - المملكة العربية ال�سعودية، ج3، �س350. ابن مفلح، 
�سم�س الدين محمد بن مفلح المقد�سي، الفروع وت�سحيح الفروع، الطبعة الأولى، 1424 ه� - 2003 م، )موؤ�س�سة الر�سالة - 

بيروت)، )دار الموؤيد - الريا�س)، ج3، �س228.
)1) ال�سمرقندي، علاء الدين ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء، الطبعة الثانية، 1414 ه� - 1994 م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 
اأبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني، الهداية في �سرح بداية المبتدي، دار  ج1، �س187. المرغيناني، علي بن 
احياء التراث العربي - بيروت - لبنان، ج1، �س87. الزيلعي، عثمان بن علي الزيلعي الحنفي، تبيين الحقائق �سرح كنز 
الدقائق وحا�سية ال�سلبي، الطبعة الأولى، المطبعة الكبرى الأميرية - بولق، القاهرة، 1314 ه�، ج1، �س231. الكا�ساني، 
علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، الطبعة الأولى 1327 - 1328 ه�، الأجزاء 

1 - 2: مطبعة �سركة المطبوعات العلمية بم�سر، الأجزاء 3 - 7: مطبعة الجمالية بم�سر، ج1، �س284.
)2) البخاري، برهان الدين اأبو المعالي محمود بن اأحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مَازَةَ البخاري الحنفي المحيط البرهاني في 
الفقه النعماني، الطبعة الأولى، 1424 ه� - 2004 م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ج2، �س140. ال�سرخ�سي، محمد 

بن اأحمد بن اأبي �سهل �سم�س الأئمة ال�سرخ�سي، المب�سوط، مطبعة ال�سعادة - م�سر، ج2، �س78.
)3) ابن نجيم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، الطبعة الثانية، ت�سوير: دار الكتاب الإ�سلامي، 

ج2، �س182.
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�لخاتمة
تو�سلت الدرا�سة اإلى النتائج الآتية:

ع���دد اآي���ات الأح���كام غير مح�س���ور بعدد معي���ن والمق�س���ود بح�سر اآي���ات الأحكام هي   -1
الظاهرة منها فقط.

ا�ستنباط الأحكام مما لم ي�سق للاأحكام اأ�سالة هو اأمر جائز بل قد ح�سل.  -2
يعتم���د ا�ستنباط الحكم من الآيات التي ل���م ت�سق للاأحكام على فهم المجتهد ومدى تفتق   -3

قريحته.
دلت اآيات القراآن الكريم على ا�ستنباطات كثيرة في اأبواب كثيرة وقد تم ذكر جزء ي�سير   -4

منها في باب العبادات ومنها ال�سلاة على وجه التحديد.
لي����س �سرطاً في الحك���م الم�ستنبط مما لم ي�سق للحكم اأ�سال���ة اأن يكون راجحاً، بل يبين   -5

هذا الأمر عند المناق�سة ومدى قوة الأدلة.
ت���م ا�ستنباط بع�س الأحكام من خ���لال الم�سادر الأ�سيلة والتبعية والدللت مثل القيا�س   -6

والعموم في اللفظ واإطلاق اللفظ وال�ستح�سان كما ظهر في هذا البحث. 

�لتو�سيات 
تو�سي الدرا�سة بما يلي:

يو�س���ي الباح���ث مزيدًا من الهتم���ام بمو�سوع الآي���ات التي لم ت�سق للاأح���كام ودرا�ستها   -1
بعناية. 

يو�س���ي الباحث اأن تك���ون مادةً مقررة على طلب���ة العلم ال�سرعي ا�ستكم���الً لمادة الحكم   -2
ال�سرعي والدللت. 

يو�سي الباحث بعمل م�سروع متكامل تت�سافر فيه جهود الباحثين كل ح�سب تخ�س�سه من   -3
مث���ل الأحكام الم�ستنبطة من الق�س�س القراآني، وما يتعلق ا�ستنباطه بعلم العقيدة، وعلم الحديث 
والمواع���ظ والأمثال والآداب وعل���م اأ�سول الفقه وعلم الفقه، وغيره���ا كل ح�سب طاقته وذلك مما 

وجد عند المتقدمين ويمكن اأن نجده في كتبهم.
يو�س���ي الباح���ث بدرا�سة ما لم ي�سق للحكم اأ�سالة ف���ي الحديث النبوي ال�سريف، اإن وجد   -4

ذلك.
والحمد لله رب العالمين
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قائمة �لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم  .1

اب���ن الأثي���ر، مجد الدين اأب���و ال�سعادات المبارك بن محمد بن محم���د بن محمد بن عبد   .2
الكري���م ال�سيبان���ي الجزري ابن الأثي���ر. النهاية في غري���ب الحديث والأثر. تحقي���ق: طاهر اأحمد 

الزاوي - محمود محمد الطناحي. ط1. بيروت. المكتبة العلمية،1399ه� - 1979م.
الإ�سن���وي، عبد الرحيم بن الح�سن بن علي الإ�سن���وي ال�سافعيّ. نهاية ال�سول �سرح منهاج   .3

الو�سول. ط1. بيروت. لبنان. دار الكتب العلمية،1420ه�- 1999م.
الألبان���ي، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين. �سل�سل���ة الأحاديث ال�سعيفة والمو�سوعة   .4
واأثره���ا ال�سي���ئ في الأم���ة. ط1. الريا�س - المملك���ة العربية ال�سعودية. دار المع���ارف،1412 ه� / 

1992م.
الآم���دي، عل���ي بن محمد الآم���دي. الإحكام في اأ�س���ول الأحكام. ط2. دم�س���ق - بيروت.   .5

المكتب الإ�سلامي،1402ه�.
ابن اأمير حاج، اأبو عبد الله. �سم�س الدين محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن اأمير   .6

حاج. التقرير والتحبير. دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية، 1403ه� - 1983م.
الأن�ساري، زكريا بن محمد بن زكريا الأن�ساري. اأ�سنى المطالب في �سرح رو�س الطالب.   .7

دار الكتاب الإ�سلامي.
البابرتي، محمد بن محمد بن محمود. العناية �سرح الهداية. ط1. �سركة مكتبة ومطبعة   .8

م�سفى البابي الحلبي واأولده بم�سر،1389 ه� = 1970 م.
9. البهوتي، من�سور بن يون�س بن اإدري�س البهوتي. �سرح منتهى الإرادات - الم�سمى: »دقائق 

اأولي النهى ل�سرح المنتهى«. ط1. بيروت. عالم الكتب،1414 ه� - 1993 م.
10. البهوتي، من�سور بن يون�س البهوتي الحنبلي. ك�ساف القناع عن الإقناع. تحقيق وتخريج 
وتوثيق: لجنة متخ�س�سة في وزارة العدل. ط1. وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية،)1421 

- 1429 ه�) )2000 - 2008 م).
11. البي�س���اوي، نا�س���ر الدين اأبو �سعي���د عبد الله بن عمر بن محم���د ال�سيرازي البي�ساوي. 
اأن���وار التنزيل واأ�سرار التاأويل. محمد عبد الرحمن المرع�سلي. بي���روت. دار اإحياء التراث العربي 

1418 ه�.
12. التفتازان���ي، �سعد الدين م�سعود بن عمر التفتازاني. التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح 

في اأ�سول الفقه. مطبعة محمد علي �سبيح واأولده بالأزهر - م�سر،1377 ه� - 1957 م.
13. الجرجان���ي، علي بن حمد، التعريفات. ط1. بيروت - لبنان. دار الكتب العلمية،1403ه� 
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-1983م.
14. اب���ن ج���زي، اأب���و القا�س���م. محمد بن اأحم���د بن محمد ب���ن عبد الله. ابن ج���زي الكلبي 
الغرناط���ي. الت�سهي���ل لعلوم التنزيل. تحقيق الدكت���ور عبد الله الخالدي. ط1. بي���روت. �سركة دار 

الأرقم بن اأبي الأرقم، الطبعة الأولى - 1416 ه�.
15. الج�سا����س، اأحم���د بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س الحنف���ي. اأحكام القراآن. تحقيق 

عبد ال�سلام محمد علي �ساهين. بيروت. لبنان. دار الكتب العلمية 1415ه�/1994م.
16. الج�سا����س، اأحمد بن علي اأب���و بكر الرازي الج�سا�س الحنف���ي. الف�سول في الأ�سول. 

ط2. وزارة الأوقاف الكويتية، 1414ه� - 1994م.
17. الجوين���ي، عب���د المل���ك بن عبد الله بن يو�سف ب���ن محمد الجويني. اأب���و المعالي. نهاية 
المطلب ف���ي دراية المذهب. تحقيق. د/ عبد العظيم محمود الدّيب. ط1. دار المنهاج، 1428ه�-

2007م.
18. اأب���و جيب، الدكتور �سعدي اأب���و جيب. القامو�س الفقهي لغ���ة وا�سطلاحاً. ط2. دم�سق - 

�سورية. دار الفكر، 1408 ه� = 1988 م.
19. الحج���اوي، اأب���و النجا �سرف الدي���ن مو�سى الحجاوي المقد�سي. الإقن���اع في فقه الإمام 

اأحمد بن حنبل. بيروت - لبنان. دار المعرفة.
20. اب���ن ح���زم، اأبو محم���د علي بن اأحمد بن �سعي���د بن حزم. الإحكام ف���ي اأ�سول الأحكام. 

بيروت. دار الآفاق الجديدة.
21. الخر�س���ي، اأب���و عب���د الله محمد الخر�س���ي. �سرح الخر�س���ي على مخت�س���ر خليل. ط2. 

المطبعة الكبرى الأميرية ببولق م�سر، 1317 ه�.
22. خلاف، عبد الوهاب خلاف. علم اأ�سول الفقه. ط. 8. مكتبة الدعوة - �سباب الأزهر.

23. الد�سوق���ي، محمد بن اأحمد بن عرفة الد�سوقي المالك���ي. حا�سية الد�سوقي على ال�سرح 
الكبير. دار الفكر.

24. الدمي���ري، تاج الدين بهرام ب���ن عبد الله بن عبد العزيز الدمي���ري. تحبير المخت�سر. 
تحقي���ق د. اأحم���د ب���ن عبد الكريم نجي���ب � د. حافظ بن عب���د الرحمن خي���ر. ط1. مركز نجيبويه 

للمخطوطات وخدمة التراث، 1434 ه� - 2013.
25. الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر 

الدين الرازي. مفاتيح الغيب، التف�سير الكبير. ط3. بيروت. دار اإحياء التراث العربي، 1420 ه�.
26. الرافع���ي، عب���د الكريم بن محم���د الرافعي القزوين���ي. فتح العزيز ب�س���رح الوجيز. دار 

الفكر.
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27. اب���ن ر�س���د، اأبو الولي���د محمد بن اأحمد بن ر�س���د القرطبي. البي���ان والتح�سيل وال�سرح 
والتوجي���ه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة. تحقيق: د. محمد حج���ي واآخرون. ط2. بيروت – لبنان. 

دار الغرب الإ�سلامي، 1408 ه� - 1988 م.
28. ر�س���ا، محم���د ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا 
علي خليف���ة القلموني الح�سيني. تف�سير القراآن الحكيم )تف�سي���ر المنار). الهيئة الم�سرية العامة 

للكتاب.
عين���ي، �سم����س الدي���ن اأبو عب���د الله محمد بن محم���د بن عبد الرحم���ن الطرابل�سي  29. الرُّ

المغربي. مواهب الجليل في �سرح مخت�سر خليل. ط3. دار الفكر.
30. الرملي، �سم�س الدين محمد بن اأبي العبا�س اأحمد بن حمزة �سهاب الدين الرملي. نهاية 

المحتاج اإلى �سرح المنهاج. ط اأخيرة. بيروت، 1404ه�/1984م.
31. اأب���و زرعة، ولي الدين اأبو زرعة اأحمد بن عبد الرحيم العراقي. الغيث الهامع �سرح جمع 

الجوامع. تحقيق: محمد تامر حجازي. ط1. دار الكتب العلمية، ه� - 2004 م.
32. الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي. البحر المحيط 

في اأ�سول الفقه. ط1. دار الكتبي، 1418 ه� - 1998 م.
33. الزرك�سي، بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر بن عبد الله الزرك�سي. ت�سنيف الم�سامع 
بجم���ع الجوامع لتاج الدين ال�سبك���ي. درا�سة وتحقيق: د. �سيد عبد العزي���ز - د. عبد الله ربيع. ط1. 

مكتبة قرطبة للبحث العلمي واإحياء التراث - توزيع المكتبة المكية، 1418 ه� - 1998 م.
34. الزهران���ي، مرزوق بن هيّا�س اآل مرزوق الزهراني. النظرات الماتعة في �سورة الفاتحة. 

ط2. النا�سر الموؤلف نف�سه، 1425 ه� - 2005 م.
35. الزيلع���ي، عثمان بن علي الزيلع���ي الحنفي. تبيين الحقائق �سرح كن���ز الدقائق وحا�سية 

. ط1. بولق. القاهرة. المطبعة الكبرى الأميرية، 1314 ه�. لْبِيِّ ال�سِّ
36. ال�سرخ�سي، محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل. المب�سوط. م�سر. مطبعة ال�سعادة.

ال�سمرقندي، ع���لاء الدين ال�سمرقندي. تحفة الفقهاء. ط2. بيروت لبنان. دار   .37
الكتب العلمية، 1414 ه� - 1994 م.

38. ال�سيوط���ي، عب���د الرحم���ن بن اأبي بك���ر. جلال الدي���ن ال�سيوطي. الإكليل ف���ي ا�ستنباط 
التنزيل. تحقيق: �سيف الدين عبد القادر الكاتب. بيروت. دار الكتب العلمية، 1401 ه� - 1981 م.
39. ال�ساطب���ي، اأب���و اإ�سح���اق اإبراهيم بن مو�سى ب���ن محمد اللخمي ال�ساطب���ي. الموافقات. 

تحقيق اأبو عبيدة م�سهور بن ح�سن اآل �سلمان. ط1. دار ابن عفان، 1417 ه� - 1997 م.
40. ال�سربين���ي، �سم�س الدين. محمد بن محم���د. الخطيب ال�سربيني. الإقناع في حل األفاظ 
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اأبي �سجاع. تحقيق مكتب البحوث والدرا�سات - دار الفكر. بيروت.
41. ال�سربين���ي، �سم����س الدين. محمد بن محم���د. الخطيب ال�سربيني. مغن���ي المحتاج اإلى 
معرف���ة معاني األفاظ المنهاج. حققه وعَلّق عليه: عل���ي محمد معو�س - عادل اأحمد عبد الموجود. 

ط1. دار الكتب العلمية، 1415 ه� - 1994 م.
42. ال�سوكان���ي، محمد بن علي بن محم���د بن عبد الله ال�سوكاني اليمني. اإر�ساد الفحول اإلى 
تحقي���ق الحق من علم الأ�سول. تحقيق ال�سيخ اأحم���د عزو عناية. ط1. دار الكتاب العربي،1419ه� 

- 1999م.
43. ال�سنعان���ي، محمد بن اإ�سماعيل الأمي���ر ال�سنعاني. اأ�سول الفقه الم�سمى اإجابة ال�سائل 
�سرح بغية الآمل. تحقيق القا�سي ح�سين بن اأحمد ال�سياغي - الدكتور ح�سن محمد مقبولي الأهدل. 

ط2. بيروت. موؤ�س�سة الر�سالة، 1408 ه� - 1988 م.
44. الطوفي، �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي ال�سر�سري. �سرح مخت�سر الرو�سة. 

تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي. ط1. موؤ�س�سة الر�سالة، 1407 ه� / 1987 م.
45. اب���ن عرفة، محمد بن محمد اب���ن عرفة الورغمي التون�سي المالك���ي. تف�سير الإمام ابن 
عرفة. تحقيق د. ح�سن المناعي. ط1. تون�س. مركز البحوث بالكلية الزيتونية، 1422ه�-2001م.

46. الع�سك���ري، اأب���و ه���لال الح�س���ن ب���ن عبد الله ب���ن �سهل بن �سعي���د بن يحيى ب���ن مهران 
الع�سك���ري. معجم الفروق اللغوية. تحقيق: ال�سيخ بيت الله بيات. وموؤ�س�سة الن�سر الإ�سلامي. ط1. 

موؤ�س�سة الن�سر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدر�سين ب�»قم«، 1412ه.
47. علي�س، محمد علي�س. منح الجليل �سرح مخت�سر خليل. ط1. بيروت. دار الفكر.

48. العيني، محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن الح�سين المعروف ب� »بدر الدين العيني« 
الحنفي، البناية �سرح الهداية، تحقيق: اأيمن �سالح �سعبان. ط1. بيروت. لبنان. دار الكتب العلمية.
49. الغزالي، اأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي. الم�ست�سفى. تحقيق: محمد عبد 

ال�سلام عبد ال�سافي. ط1. دار الكتب العلمية، 1420 ه� - 2000 م.
50. ابن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي. معجم مقايي�س اللغة. تحقيق: 

عبد ال�سلام محمد هارون. دار الفكر،1399ه� - 1979م.
51. اب���ن فر�س، اأبو محمد عبد المنعم بن عبد الرحيم المع���روف »بابن الفر�س الأندل�سي«. 
اأحكام القراآن. تحقيق الجزء الأول: د/ طه بن علي بو �سريح. تحقيق الجزء الثاني: د/ منجية بنت 
اله���ادي النفري ال�سوايحي. تحقيق الجزء الثالث: �سلاح الدين بو عفيف. ط1. بيروت. لبنان. دار 

ابن حزم للطباعة والن�سر والتوزيع،1427 ه� - 2006 م.
52. الفناري، محمد بن حمزة بن محمد. �سم�س الدين الفناري )اأو الفَنَري) الرومي. ف�سول 
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البدائع في اأ�سول ال�سرائع. تحقيق. محمد ح�سين محمد ح�سن اإ�سماعيل. ط1. بيروت. لبنان. دار 
الكتب العلمية، 2006 م - 1427 ه�.

53. اب���ن قدام���ة، موفق الدين اأبو محمد عبد الله بن اأحمد ب���ن محمد بن قدامة المقد�سي. 
المقن���ع ف���ي فقه الإمام اأحمد بن حنبل. تحقيق محمود الأرن���اوؤوط. يا�سين محمود الخطيب. ط1. 

جدة - المملكة العربية ال�سعودية. مكتبة ال�سوادي للتوزيع،1421 ه� - 2000 م.
54. اب���ن قدام���ة، موف���ق الدين اأبو محمد عب���د الله بن اأحمد بن محمد ب���ن قدامة المقد�سي. 
المغن���ي. تحقيق الدكتور عبد اللهَّ بن عبد المح�سن الترك���ي. الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو. ط3. 

الريا�س - المملكة العربية ال�سعودية. دار عالم الكتب للطباعة والن�سر والتوزيع،1417 ه� - 1997 م.
55. القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س بن عبد الرحمن المالكي. الذخيرة. 
تحقي���ق ج���زء 1. 8. 13: محمد حجي. جزء 2، 6: �سعيد اأعراب. ج���زء 3 - 5، 7، 9-12: محمد بو 

خبزة. ط1. بيروت. دار الغرب الإ�سلامي، 1994 م.
56. القرطب���ي، اأب���و عبد الله. محمد ب���ن اأحمد الأن�ساري القرطبي. الجام���ع لأحكام القراآن. 
تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س. ط2. القاهرة. دار الكتب الم�سرية، 1384 ه� - 1964 م.
57. قط���ان، مناع بن خليل القطان. تاريخ الت�سريع الإ�سلام���ي. ط5. مكتبة وهبة، 1422ه�-

2001م.
58. قلعج���ي، محم���د روا����س قلعجي - حامد �س���ادق قنيبي. معج���م لغة الفقه���اء. ط2. دار 

النفائ�س للطباعة والن�سر والتوزيع، 1408 ه� - 1988 م.
59. اب���ن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب ب���ن �سعد �سم�س الدين ابن قيم الجوزية. اإعلام 
الموقعين عن رب العالمين. تحقيق: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم. ط1. بيروت. دار الكتب العلمية.

60. الكا�ساني، علاء الدين. اأبو بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي. بدائع ال�سنائع في ترتيب 
ال�سرائ���ع. ط1. الأج���زاء 1- 2: مطبعة �سركة المطبوعات العلمية بم�س���ر. الأجزاء 3 -7: مطبعة 

الجمالية بم�سر، 1327 - 1328 ه�.
61. الكيا الهرا�سي، علي بن محمد بن علي. اأبو الح�سن الطبري. الملقب بعماد الدين. اأحكام 

القراآن. تحقيق مو�سى محمد علي وعزة عبد عطية. ط2. بيروت. دار الكتب العلمية، 1405 ه�.
62. ابن مَازَةَ، برهان الدين اأبو المعالي. المحيط البرهاني في الفقه النعماني. تحقيق عبد 

الكريم �سامي الجندي. ط1. بيروت - لبنان. دار الكتب العلمية،1424 ه� - 2004 م.
63. الم���اوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد ب���ن محمد بن حبيب الب�سري البغدادي. الحاوي 
الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزني. تحقيق ال�سيخ علي محمد معو�س 
- ال�سيخ عادل اأحمد عبد الموجود. ط1. بيروت – لبنان. دار الكتب العلمية، 1419 ه� -1999 م.
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64. مخلوف، محمد ح�سنين مخلوف. عنوان البيان في علوم التبيان. م�سر. مطبعة مطر.
65. الم���رداوي، ع���لاء الدين اأب���و الح�سن علي بن �سليم���ان المرداوي الدم�سق���ي ال�سالحي 
الحنبل���ي. التحبي���ر �سرح التحرير في اأ�سول الفقه. درا�سة وتحقي���ق: د. عبد الرحمن الجبرين. د. 

عو�س القرني. د. اأحمد ال�سراح. ط1. ال�سعودية. الريا�س. مكتبة الر�سد، 1421 ه� - 2000 م.
66. الم���رداوي، علاء الدين اأبو الح�سن علي بن �سليم���ان بن اأحمد المَرْداوي. الإن�ساف في 
معرفة الراجح من الخلاف. تحقيق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي – د. عبد الفتاح محمد 

الحلو. ط1. م�سر. القاهرة. هجر للطباعة والن�سر والتوزيع والإعلان، 1415 ه� - 1995 م.
67. المرغينان���ي، علي بن اأبي بكر بن عبد الجلي���ل الفرغاني المرغيناني. الهداية في �سرح 
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لْ �آكْجَانْ �صَ �أ. عَليِّ وَيْ
طالب دكتوراه في ق�شم الفقه واأ�شوله في الجامعة الأردنية 

Ali Veysel AKCAN
PhD student in the Department of Jurisprudence and its Principles at University of Jordan

اأنواع الربا في المذاهب الاأربعة: درا�شة مقارنة
Types of Riba in the Four Madhabs: A Comparative Study

�لملخ�ص
اأنواع الربا، معروفة بربا الن�سيئة وربا الف�سل، وغير معروفة باأنواعه الأخرى واختلافاته بين 
علماء المذاهب الأربعة. تم في هذه الدرا�سة الك�سف عن نوع الختلافات الموجودة في اأنواع الربا 
من خلال ت�سليط ال�سوء على الم�سار التاريخي لمفاهيم اأنواع الربا لدى المذاهب الفقهية الأربعة. 
وث���م اقترحت هذه الدرا�س���ة ت�سنيفين جديدين للربا، اأحدهما منا�س���ب لت�سنيف التراث الفقهي 
والآخر جديد بالكامل. اأولهما، يهدف اإلى التف�سيل الأو�سع واإ�سافة اأ�سناف جديدة اتباعاً للتراث 
الفقهي. وثانيهما، كان يهدف اإلى اإن�ساء ت�سنيف يغطي الربا بجميع اأنواعه. وبما اأنه لم يتم اإجراء 
درا�س���ة على ت�سني���ف الربا من قبل، فاإن هذه الدرا�سة تهدف اإلى اإث���ارة �سرارات جديدة في اآفاق 

الراغبين في فهم مو�سوع الربا بكل اأنواعها.
الكلمات المفتاحية: الفقه الإ�سلامي، الت�سنيف، اأنواع الربا، ربا الف�سل، ربا الن�سيئة.

Abstract
Types of usury, known as usury of oppression and usury of excess, are 

well-known, while other types and their differences among scholars of the 
four schools of thought are unknown. This study aims to uncover the existing 
differences in usury types by shedding light on the historical trajectory of the 
concepts of usury types within the four jurisprudential schools. Furthermore, 
this study proposes two new classifications for usury, one of which is suitable 
for classifying the jurisprudential heritage, while the other is entirely new. The 
first classification aims to provide a broader and more detailed understanding 
by adding new categories in line with the jurisprudential heritage. The 
second classification aims to create a comprehensive classification that 
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encompasses usury in all its forms. Since no prior study has been conducted 
on the classification of usury, this study seeks to ignite new insights for those 
interested in understanding the subject of usury in all its forms.

Keywords: Islamic Law, Classification, Types of Riba, Riba al-Fadl, 
Riba al-Nasi’ah.

�لمقدمة
احت���ل مو�س���وع الربا مكانة بالغ���ة الأهمية في الفق���ه الإ�سلامي، لأن معظ���م المعاملات بين 
النا����س تقوم على تبادل البدلين. وقد ح���اول الفقهاء الذين حددوا اأن���واع الربا با�ستنتاجاتهم من 

الن�سو�س، اأن ينظّموها بكل تفا�سيله في كتبهم الفقهية.
ظهرت ال�سطلاحات الفقهية في ع�سر التدوين كما هو معروف من تاريخ الفقه الإ�سلامي. 
كان التوج���ه الع���ام للفقه���اء المتاأخرين هو اتب���اع طريقةِ تعام���لِ الفقهاءِ المتقدمين م���ع الق�سايا 
الفقهي���ة. لهذا، تم نقل الق�سايا بنف�س ال�سطلاح���ات اأو الكلمات المماثلة التي من �ساأنها اأن تفيد 
نف����س المعن���ى، اإل اأن بع�س الفقهاء تطرقوا اإلى ما ل يقال من قب���لُ، وبذلك اأ�سافوا اأ�سياء جديدة 
اإل���ى الت���راث الفقهي. نحن نرى اأي�ساً هذه الأ�سياء الجديدة ف���ي اأنواع الربا للمذاهب الأربعة. على 
الرغم من قلة الفقهاء الذين تطرقوا اإلى ال�سطلاحات الجديدة والأنواع المختلفة ووجهات النظر 
المختلف���ة، فاإن م�ساهمته���م في فتح اآفاق جديدة كان���ت عظيمة. لذلك، في ه���ذه الدرا�سة، �سيتم 

محاولة تقديم جميع المعلومات حول الأنواع الجديدة.
تهدف هذه الدرا�سة اإلى التعرف على الت�سنيفات المختلفة للربا في المذاهب الأربعة واإنتاج 
ت�سنيفات اأ�سمل، وتهدف اأي�ساً اإلى تجميعها وتف�سيرها وتركز على الفروق التي لم يرد ذكرها في 

كل كتاب. 
ول���دى النظر في ت�سنيفات الربا يلاحظ التطورُ التاريخيُّ لنوعين اأ�سا�سيين من الربا، وهما 
ربا الف�سل وربا الن�سيئة، وا�ستعمالتُهما الأولى، بقدر ما يمكن تحديده. لهذا، تم التحري في كتب 
المذاهب والكتب المعا�سرة عن الربا وتم ت�سمين المحتويات المختلفة التي يمكن العثور عليها في 

هذه الدرا�سة.
ل���ن تتطرق هذه الدرا�سة اإلى م�سائل تف�سيلية مث���ل اأدلة الربا وماهيته وعلله عند المذاهب، 
لأن الغر�س من هذه الدرا�سة لي�س اأدلة الربا واأقوال المذاهب، لأن هناك درا�سات كثيرة تفيد هذا 

الغر�س، بل الهدف من هذه الدرا�سة هو الم�سار التاريخي للربا، وتحديد اأنواعه المختلفة.
ه���ذه الدرا�س���ة مهمة من حيث كونه���ا الأولى في مجاله���ا وتجميع الت�سنيف���ات الربوية التي 
يمك���ن الو�سول اإليها تحت درا�س���ة واحدة، تناولت بالدرجة الأولى ت�سنيف���ات الربا على المذاهب 
الأربع���ة وهي الحنفي���ة، والمالكية، وال�سافعية، والحنبلية. وثم اقترح���ت ت�سنيفين جديدين للربا، 
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ال���ذي يحت���ل مكانة مهمة في تعلي���م الفقه وتدريبه، من حيث تي�سير طلب���ة العلم في تعلمها وتقديم 
فه���م اأو�سع لهم. في الت�سنيف الأول، تم اإن�ساء ت�سنيف باإ�سافة المزيد من العنا�سر الجديدة اإلى 

الت�سنيفات الموجودة في التراث الفقهي، وفي الت�سنيف الثاني، تم ت�سنيف جديد للربا تماماً.
م�سكلة �لدر��سة

تظهر م�سكلة الدرا�سة في اأنها محاولة للاإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1) ما مفهوم الربا لغة وا�سطلاحاً؟

2) كيف يتحقق الربا في اليهودية، والن�سرانية، والجاهلية؟
3) ما اأنواع الربا بين المذاهب الأربعة؟

4) من اأ�ساف اأنواعاً جديدة اإلى اأنواع مذهبه للربا؟
5) كيف ي�سنَّف الربا اأكثر �سمولً؟

�أهد�ف �لدر��سة
اإن اأه���داف البحث في هذه الدرا�سة هو الإجابة عن م�سكلاتها، ولهذا فاإن الأهداف الرئي�سة 

التي ت�سعى هذه الدرا�سة لتحقيقها على النحو التالي:
1) بيان مفهوم الربا لغة وا�سطلاحاً.

2) تحديد تحقق الربا في اليهودية، والن�سرانية، والجاهلية.
3) تحديد اأنواع الربا بين المذاهب الأربعة.

4) بيان من اأ�ساف اأنواعاً جديدة اإلى اأنواع مذهبه للربا.
5) تحديد ت�سنيف الربا اأكثر �سمولً.

�أهمية �لدر��سة
تظهر اأهمية الدرا�سة من خلال النقاط الآتي ذكرها:

1) م�ساعدة الباحثين في فهم الربا بكل اأنواعه في المذاهب الأربعة.
2) التحقيق في روؤية اأو�سح للم�سار التاريخي للربا واختلافاته عند علماء المذاهب الأربعة.

3) المنح لطلبة ال�سريعة روؤية اإ�سافة العلماء اأنواعاً جديدة للربا اإلى اأنواع الربا لمذهبه.
4) تزويد الباحثين باأنواع الربا اأكثر �سمولً في يومنا المعا�سر.

�لدر��سات �ل�سابقة
لم يتم العثور على درا�سة اأخرى تتناول اأنواع الربا وتقارن المذاهب الفقهية.
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خطة �لبحث
تتكون هذه الدرا�سة من ثلاثة مباحث وت�سعة مطالب وثلاثة فروع:

المبحث الأول: مفهوم الربا والربا في اليهودية والن�سرانية وفي الجاهلية
المطلب الأول: معنى الربا لغة وا�سطلاحاً

المطلب الثاني: الربا في اليهودية والن�سرانية وفي الجاهلية
الفرع الأول: الربا في اليهودية

الفرع الثاني: الربا في الن�سرانية
الفرع الثالث: الربا في الجاهلية

المبحث الثاني: اأنواع الربا عند المذاهب الأربعة
المطلب الأول: اأنواع الربا عند الحنفية

المطلب الثاني: اأنواع الربا عند المالكية
المطلب الثالث: اأنواع الربا عند ال�سافعية
المطلب الرابع: اأنواع الربا عند الحنبلية

المبحث الثالث: اأنواع الربا في الم�سار التاريخي، وت�سنيفات الربا المقترحة
المطلب الأول: اأنواع الربا في الم�سار التاريخي

المطلب الثاني: الت�سنيف المت�سل بالمذاهب الأربعة
المطلب الثالث: الت�سنيف الم�ستقل عن المذاهب الأربعة
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لربا و�لربا في �ليهودية و�لن�سر�نية وفي �لجاهلية
الإن�س���ان كي���ان اجتماعي. بناء عليه، يجب اأن يعي�س في مجتم���ع، ومن العنا�سر التي �ست�سهل 
عليه العي�س في المجتمع هو مبادلة الأموال لكي ي�سد من حاجاته. بما اأن حب الإن�سان للمال موجود 

فيه بطبيعته،)1) فاإن ميله اإلى المال �سي�ستمر حتى يوم الدين. 
�سيتم التطرق في هذا المبحث اإلى مفهوم الربا وطرق تطبيقه في الأنظمة غير الإ�سلامية.

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لربا لغة و��سطلاحاً
الرب���ا لغ���ةً، م�ستق م���ن الفعل المعتل، وال���ذي يتكون من الح���روف ر - ب - و، ورب���ا - يربو، 
ويفي���د معنى الزي���ادة. )2) كما كان الربا ي�ستخ���دم في القراآن الكريم بمعن���ى »الزيادة، والزدياد« 
في الآيات التالي���ة: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ )الرعد، 

17)، »رابيا« بمعن���ى اأن يعلى فوقه.)3) و﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ﴾ )الح���ج، 5) يفي���د »رَبَتْ« معن���ى الرتفاع، والزي���ادة.)4) و﴿پ پ ڀ ڀ 

ڀ ڀ﴾ )الحاقة: 10) يفيد »رابية« معنى الزيادة ال�سدة.)5)
واأما الربا ا�سطلاحاً: يُ�ستخدم في ال�سريعة بمعنى زيادة م�سروطة دون مقابل في العقود. )6) 
يمكن اأن تحدث هذه الزيادة في المبادلة المالية عندما يكون هناك زيادة بين الأموال المتجان�سة 
ف���ي التب���ادل، اأو في مدة قب�س اأحد من البدلين في تبادل الأموال غي���ر المتجان�سة، اأو في القر�س 

الذي يجر منفعة.)7) 
فال�سريع���ة قامت بتو�سيع معنى كلمة الربا الذي اأ�سب���ح م�سطلحًا معروفًا في مجاله، والذي 
كان يُ�ستخ���دم في فت���رة الجاهلية للدللة على الزيادة في الديون المالي���ة، لأن كلمة الربا في فترة 
الجاهلي���ة كان���ت ت�سير اإل���ى اإ�سافة مبلغ مالي يُدفع م���ن قبل المدين اإلى الدائ���ن عندما يتاأخر في 
�س���داد دين���ه وبناء علي���ه يتم تاأجيل المدة اإلى وق���ت لحق.)8) اأما في ال�سريع���ة الإ�سلامية، فقد تم 

تو�سيع هذا المعنى لي�سمل جميع العقود التبادلية كما تقدم �سابقاً.

)1)  لأن الله تعالى قال في كتابه الكريم: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ   ہ ہ ہ ہ ھ ھ  
الزمخ�سري،  1، �س 264؛  ج  الم�سير،  زاد  الجوزي،  ابن  انظر:  )اآل عمران، 14).  ھ ھ ے ے﴾ 

الك�ساف، ج 1، �س 342، 343.
)2) ابن المنظور، ل�سان العرب، ج 14، �س 304.

)3) الواحدي، الوجيز، �س 569.
)4) الن�سفي، مدارك التنزيل، ج 2، �س 429.

)5) ال�سيوطي، تف�سير الجلالين، �س 762.
)6) الجرجاني، التعريفات، �س 109؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 12، �س 109.

)7) انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 12، �س 110-122 وابن الهمام، فتح القدير، ج 7، �س 250، 251.
)8) المترك، الربا، �س 22، 23.
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�لمطلب �لثاني: �لربا في �ليهودية و�لن�سر�نية وفي �لجاهلية
ا  اإن تطبيق���ات الرب���ا موجودة منذ الع�س���ور القديمة للب�سرية، لذا نجد تطبيق���ات الربا اأي�سً
ف���ي الأدي���ان الأخرى. �سيت���م التطرق في هذا المطل���ب اإلى تطبيق���ات الربا واأنواعه ف���ي اليهودية 

والن�سرانية وفي فترة الجاهلية قبل الإ�سلام.
�لفرع �لاأول: �لربا في �ليهودية

اإننا نعلم من القراآن الكريم بوجود الربا في المجتمع اليهودي وكونه محرماً عليهم، لأن الله 
تعال���ى يق���ول: ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې  ىى ئا ئا ئە ئە 
ا اإلى اأن الربا محظور فيم���ا بينهم،)1) ولكنه يجوز  ئو﴾ )الن�س���اء، 161). وتُ�سي���ر الت���وراة اأي�سً

مع غير اليهود.)2)
عند درا�سة طبيعة الربا في اليهودية، يُفهم اأن المق�سود بالربا بالن�سبة لهم هو الزيادة التي 
يح�سل المقر�س عليها من المدين، �سواء كانت قليلة اأو كثيرة.)3) بمعنى اآخر، فاإن هذا ال�سلوك هو 
نف�سه الذي اأ�سرنا اإليه اأعلاه، وهو ت�سرف ل يتغير على مرور الع�سور نظرًا لطبيعة الإن�سان وحبه 
للثروة المالية. بناء عليه، يظهر اأن في اليهود نوع واحد حرام للربا، وهو الربا التي تتحقق بينهم.

هن���اك نقطة اأخرى يج���ب النتباه اإليها في ه���ذا ال�سدد؛ على الرغم م���ن اأن التوراة تحظر 
ب�سراحة وقوع الربا فيما بين اليهود، اإل اأن العلماء اليهود �سمحوا باإعطاء القر�س الربوي لليهودي 
المحت���اج اإلى قر�س. بالإ�سافة اإلى ذلك، فقد و�سع العلماء اليهود قاعدة خا�سة بهم، حيث يُ�سمح 
ل���كل واحد منهم باإعطاء قر�س ربوي للاآخر لتلبية احتياج���ات العي�س، �سريطة اأن ل يتجاوز خمُ�س 
الدين، واأن يكون بنية الهدية، واأن ل يتكرر بين �سخ�سين لكي ل ينت�سر في المجتمع. بالإ�سافة اإلى 
ا ربويًا من عالم دين يه���ودي بنية الهدية، وبناء  ذل���ك، يمك���ن ل�سخ�س يهودي اآخ���ر اأن يطلب قر�سً
علي���ه يمكنهم اأن يُقر�سوا بالرب���ا من ممتلكات الأيتام.)4) اإذاً، قد اأفرغ���وا محتوى حرمة الربا من 
خ���لال ال�ستثن���اءات وجعلوها مباحة تقريبًا. ه���ذا ال�سلوك الذي اأظهروه يذكّرن���ا بكيفية انتهاكهم 
لحظ���ر ال�سيد في يوم ال�سب���ت.)5)واإذا قارنا بين ال�سرائع التي تم تحريفها من قبل اليهود و�سريعة 
الإ�سلام التي لم تتحرف ولن تتحرف، نرى اأنه ل يوجد في الإ�سلام اأي حالة تجعل الربا حلالً عن 

طريق مثل هذه الحيل.

)1) التوراة، الخروج، 25:22؛ التوراة، التثنية، 20:23. انظر للتفا�سيل: ر�سا، »اختلاف ربا الدين في الإ�سلام عن ربا اليهود«، 
�س 223-196.

)2)التوراة، التثنية، 20:23؛  التوراة، التثنية، 20:23.
)3) اأبو زيد، فقه الربا، �س 15.

)4) اأبو زيد، فقه الربا، �س 16، 17.
)5) انظر: )البقرة، 65)؛ )الن�ساء، 47)؛ )الأعراف، 163)؛ )النحل، 124).
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�لفرع �لثاني: �لربا في �لن�سر�نية
ل �س���ك اأن هناك حظرًا للربا في الن�سرانية، وكان الربا هذا ي�ستخدم في المبادلت المالية 
على نحو عام تمامًا كما كانت في الجاهلية التي �سياأتي بيانه وفي اليهودية التي ذُكرت. ومع ذلك، 
كان لدى الن�سرانية اختلاف عن ال�سريعة اليهودية، لأن في ال�سريعة اليهودية، كان الربا حلالً مع 
غير اليهود بالن�س، في حين اأنه في الن�سرانية كان محرمًا تمامًا �سواء كان ال�سخ�س ن�سرانياً اأم 
ل، ثم و�سل الأمر اإلى حد اأن الربا كان يُعتبر محرمًا ب�سدة بينهم بناءً على تحريمه من قِبَلِ عي�سى 
علي���ه ال�س���لام في تعاليمه، حيث كان يُعتب���ر المعامل بالربا ملحداً ول ي�ستح���ق الدفن.)1) اإذن كان 

الربا نوعاً واحداً في الن�سرانية، ومحظور بدون ا�ستثناء.
 عل���ى الرغم من �سدة حظ���ر الربا المذكورة، فاإن الكني�سة الروماني���ة حاولت اأن تجعل الربا 
م�سموحًا تحت ا�سم الفائدة، فتم التو�سل في النهاية اإلى قرار ب�سرورة التفريق بين الربا والفائدة. 
وبن���اءً عل���ى ذلك، اأ�سبح باإم���كان الكني�سة اأن تقر����س بالفائدة من خزينته���ا، ويمكنها اأن تقتر�س 
بالفائدة في حالت ال�سرورة. بالإ�سافة اإلى ذلك، تم ال�سماح للن�ساء والأيتام باأن يقر�سوا بالفائدة 
من ممتلكاتهم كما اأ�سبح من الممكن و�سع الفائدة لإجبار المدين على �سداد ديونه في حالة عدم 
�سداده���ا، وفي النهاية في ع���ام 1571 األغي حظر الربا في عهد الملكة اإليزابيث الأولى في اإنجلترا 
مع �سعف �سلطة الكني�سة.)2) اإذاً علماء الن�سرانية اأباحوا الربا اأي�ساً على الرغم من حظره ال�سامل 

دون ا�ستثناء، ولكنّ العلماء الم�سلمين لم يفعلوا ذلك اأبداً منذ بداية الإ�سلام اإلى يومنا هذا.
�لفرع �لثالث: �لربا في �لجاهلية

الربا الذي كان يُطبَّق في فترة الجاهلية ي�سكل نوعين على النحو التالي:
 - الن���وع الأول: كان الدائ���ن يُعطي الدين للمدين مع �سرط دف���ع مبلغ اإ�سافي عند ا�ستحقاق 

ال�سداد.
 - الن���وع الثان���ي: كان الدائن يُقدم الدين بمبلغ اإ�سافي مح���دد كل �سهر، مع ا�ستعادة المبلغ 
الأ�سل���ي عن���د انتهاء الم���دة، اإذا لم يتمك���ن المدين من �سداد الدي���ن بعد انتهاء الم���دة، فاإنه يتم 

ا.)3) الزيادة على المبلغ الأ�سلي والمدةِ اأي�سً
فل���ذا كان الربا ينت�سر ب�س���كل وا�سع في علاقات الدائن والمدين ف���ي الجاهلية، عندما يقوم 
ا قائلًا: »ا�ستوفِ  ال�سخ����س بتج���ارة ويوؤجل �سداد ثمن المبيع اإلى وقت لحق، يقدم الدائن له عر�سً
الدي���ن اأو اطلب اأجلًا وزيادة في مقدار الدين«. اإذا لم يكن ال�سخ�س قادرًا على �سداد الدين، فاإنه 

)1) المترك، الربا، �س 15.
)2) اأبو زيد، فقه الربا، �س 21-17.

)3) المترك، الربا، �س 22، 23.
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يطلب تمديد المدة وعلى مقابل ذلك يتم اإ�سافة مبلغ اإلى الدين الحالي.)1) وبذلك، يح�سل الدائن 
بلا اأي جهد على زيادة غير م�سروعة عن طريق ا�ستغلال حاجة المدين. هذا الو�سع الذي يتعار�س 
م���ع القي���م الإن�سانية اأ�سبح ماألوفًا جدًا في فت���رة الجاهلية، حتى اأنه عندما حظ���ر الإ�سلام الربا، 
خ���رج الكفار يقولون )اإنم���ا البيع مثل الربا)،)2) بينما الم�سلمون قاموا ب�سداد ديونهم الأ�سلية على 

الفور وتركوا الزيادة الربوية.
�لمبحث �لثاني: �أنو�ع �لربا في �لفقه �لاإ�سلامي

ل يوجد �سك في اأن الربا محرم عند المذاهب الأربعة. لذلك، في هذا الق�سم لن يتم التطرق 
اإلى اأحكام الربا، بل �سيتم التركيز على اأنواع الربا عند المذاهب الأربعة.

�لمطلب �لاأول: �أنو�ع �لربا عند �لحنفية
اإن الربا ينق�سم عند الحنفية اإلى ق�سمين: ربا الن�سيئة وربا الف�سل.)3) على الرغم من اأن هذه 
الأنواع للربا نهائية عند الحنفية، اإل اأن هناك بع�س الختلافات في اأنواعه في الم�سار التاريخي.

تن���اول محم���د ب���ن الح�سن ف���ي كتابه الأ�س���ل، اأنواع الرب���ا وحالته���ا والف���روق الفقهية التي 
�ستن�س���اأ عن���د تغيّر اأجنا�س الأموال في التبادل. على �سبيل المث���ال، يُ�ستبدل بدلَ العقد ح�سب رغبة 
المتعاقدي���ن زيادة ونق�ساناً عند اختلاف الجن�س، ولكن ب�س���رط اأن يكونا نقداً.)4) وهو اأي�ساً حدد 

القواعد الأ�سا�سية للربا:
منها، عدم الفرق بين النوع الجيد والنوع الرديء اإذا كان البدلن متجان�سين.

منه���ا، اأن عن���د ا�ستبدال الدرهم بالدرهم الأجود يجب اأن تكون المبادلة يداً بيد واإل ل تكون 
هذه المبادلة جائزة بما اأن فيها ربا.)5)

تُظهِر هذه القواعد الأ�سا�سية للربا اأنه ل يوجد اأي اختلاف في محتوى الربا في داخل المذهب 
الحنف���ي م���ن ن�ساأته، اإل الختلافات المفهومية في م�ساره التاريخ���ي، لأنه عندما ننظر اإلى مفهوم 
الرب���ا قبل تدوين المذهب الحنفي ومفهوم الربا بع���د تدوينه، نجد اأن هذين المفهومين يتطابقان 
تمامً���ا مع بع�سهما البع�س)6) واأنه ل توجد فروق اأخرى با�ستثناء بع�س الختلافات المفهومية بناءً 

على طبيعة عملية التدوين.
وم���ن هذه الختلافات المفهومية، مفه���وم ربا العجلان الذي ل يوجد ف���ي كتب المتاأخرين، 

)1) ابن ر�سد، بداية المجتهد، ج 3، �س 148.
)2) )البقرة، 275).

)3) ابن مازة، المحيط البرهاني، ج 7، �س 232؛ منلا خ�سرو، درر الحكام، ج 2، �س 186.
)4) ال�سيباني، الأ�سل، ج 2، �س 591.
)5) ال�سيباني، الأ�سل، ج 2، �س 592.

)6) لأننا نجد نف�س القواعد الأ�سا�سية التي ترد في كتاب ال�سيباني، في كتب المتاأخرين، انظر: القدوري، المخت�سر، �س 87.
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ف���روى الإم���ام محمد بن الح�س���ن )ت 189 ه�.) عن عب���د الرحمن بن اأبي ليل���ى: »�سمعت عمر بن 
الخط���اب يخطب على المنبر يقول: يا اأيها النا����س، ل تتبايعوا الدرهمين بالدرهم، فاإن ذلك الربا 
العج���لان«.)1) ي�سير هذا اإلى اأن مفهوم ربا العج���لان قد اُ�ستخدم بدلً من مفهوم ربا الف�سل الذي 
لم نتمكن من روؤيته في الفترات الأولى، لأنه اأثناء �سرح �سم�س الأئمة ال�سرخ�سي )ت 483 ه�.) لهذا 
النقل، علق على النحو التالي: »والمراد بقوله: »فاإن ذلك ربا العجلان« اأي ربا النقد وهو اإ�سارة اإلى 

اأن الربا نوعان في النقد، والن�سيئة«.)2)
يُ�ستنت���ج من ق���ول ال�سرخ�سي والرواية المنقول���ة عن عمر ر�سي الله عنه ب���اأن الربا في فترة 
د بع���دُ من حيث الأن���واع والمفهوم ا�سطلاحي���اً، اإن كان الو�سع  تاأ�سي����س المذه���ب الحنفي لم يحدَّ
بخ���لاف م���ا قلنا فلن يكون م���ن المنطقي اأن يقول ال�سرخ�سي: »وهو اإ�س���ارة اإلى اأن الربا نوعان في 
النقد، والن�سيئة«. وحتى ل يوجد مفهوم ربا النقد اأو ربا الف�سل في كتاب الأ�سل لل�سيباني، وهذا هو 
دلي���ل اآخر يوؤكد قولنا المذكور للتو. نحن ل نتحدث هنا عن التباينات في فهم الربا داخل المذهب 

بناءً على الفترات، بل نقول فقط اإن اأنواع الربا لم ت�ستقر ب�سكل كامل في الفترة الأولى.
قد يثير الف�سول �سبب ا�ستخدام المذهب لربا الف�سل بدلً من ربا النقد عند المتاأخرين، فاإن 
الف���رق بين ربا النقد وربا الف�سل هو: في الظروف العادية، كلا المفهومين ي�ستخدمان مترادفين، 
ر عن معنى اأو�سع من ربا النقد ل�سببين، فال�سبب الأول هو اأن بع�س الفقهاء قد  لكن ربا الف�سل يعبِّ
ذك���روا وجود الربا في مكانين هم���ا: ربا النقد وربا الن�سيئة،)3) وال�سبب الثاني هو اأن الإمام محمد 
اب���ن الح�س���ن اأدرج الرواية التي تفيد اأن ربا النق���د يجري في ا�ستبدال دره���م واحد بدرهمين.)4) 
يُ�ستنت���ج من هذي���ن ال�سببين اأن ربا النقد يجري في المبادلت يداً بي���د اأيْ في المعاملات النقدية 
الت���ي �سين�س���اأ فيها الربا من الزيادة بي���ن البدلين، ومع ذلك عندما تدخل الم���دة في المبادلة، لن 
تك���ون ه���ذه المبادلة يداً بيد. لكن ربا الف�سل ي�سمل زيادة في كلٍ من المبادلت يداً بيد والمبادلت 
بالأجل، اأما ربا النقد فلا يكون اإل في المبادلت يداً بيد.)5) بعبارة اأخرى: في حين اأن كل ربا النقد 
ه���و ربا الف�س���ل فلي�س كل ربا الف�سل هو ربا النقد، على هذا النحو، ف���اإن ربا الف�سل اأ�سمل من ربا 
النقد. وبناء على بحوثنا اأن مفهوم ربا الف�سل اُ�ستخدم بدلً من مفهوم ربا النقد من حيث اأن يكون 
اأكثر �سمولً اأثناء تدوين المذهب الحنفي، فلذا، اأ�سبح الدبو�سي )ت 430 ه�.) اأول حنفي ا�ستخدم 

مفهوم ربا الف�سل في كتابه.)6)

)1) ال�سيباني، الأ�سل، ج 2، �س 590.
)2) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 14، �س 11.

)3) ال�سافعي، الأم، ج 3، �س 15؛ ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 12، �س 111؛ المازري، �سرح التلقين، ج 2، �س 257.
)4) ال�سيباني، الأ�سل، ج 2، �س 590.

)5) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 12، �س 111.
)6) الدبو�سي، تقويم الأدلة، �س 315، 347، 358، 360.
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بع���د ه���ذه الأنواع للربا، لم يت���م العثور على نوع مختلف للربا ف���ي المذهب الحنفي حتى جاء 
ح�سي���ن ال�سغدي الحنفي )ت 461 ه�.)، لأنه اقترح في كتابه »النتف« الذي يتعلق بالفتاوى تق�سيماً 

�ساملًا �سوهد لأول مرة في المذهب كما يلي:
»واأما الربا فهو ثلاثة اأوجه: اأحدها في القرو�س والثاني في الديون والثالث في الرهون. 

فاأم���ا ف���ي القرو�س فهو على وجهين: اأحده���ا اأن يقر�س ع�سرة دراهم باأح���د ع�سر درهماً اأو 
باثني ع�سر ونحوها، والآخر اأن يجر اإلى نف�سه منفعة بذلك القر�س )...). 

واأم���ا الرب���ا في الدين فهو على وجهين: اأحدها اأن يبيع رج���لًا متاعاً بالن�سيئة فلما حل الأجل 
طالبه رب الدين فقال المديون: زدني في الأجل اأزدك في الدراهم ففعل فاإن ذلك ربا، والثاني اأن 
يق���ول رب الدين للمدي���ون قبل محل الأجل: اأعطني مالي فاأحط عنك بع�س���اً من ديَني، ففعل، فاإن 

ذلك ربا للمديون ول يحل له ذلك.
واأما الربا في الرهن فاإن ذلك على وجهين: اأحدهما في النتفاع بالرهن، والآخر با�ستهلاك 
م���ا يخرج من الرهن. فاأما النتفاع بالرهن مثل العبد ي�ستخدمه والدابة يركبها، والأر�س يزرعها، 
والث���وب يلب�س���ه، والفر�س يب�سطه ونحوها، فاأم���ا ال�ستهلاك ما يخرج منه فمث���ل الأمة ي�ستر�سعها 
ال�سبي���ة، والبقر ي�سرب من لبنها، والغنم يجز �سوفها، وال�سجر ياأكل ثمارها، فاإن ذلك كله ربا ول 

يحل ذلك لأنه لي�س للمرتهن في الرهن حق �سوى الحفظ.«)1)
ويمكن تخطيط اأنواع الربا لل�سغدي )ت 461ه) على النحو التالي:

�ل�سكل �لاأول: ت�سنيف �ل�سغدي للربا

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف
وم���ن المثير اأنه في هذا التق�سيم لم يذكر ال�سغ���دي ربا الف�سل وربا الن�سيئة، فالباحث يظن 
اأن هن���اك �سبباً محتملًا وراء ذلك: وهو ربا الف�سل وربا الن�سيئة كانا معروفين بالفعل في المجتمع 

)1) ال�سغدي، النتف، ج 1، �س 486-484.

16 

 

نه لأن ذلك كله ربا ولا يحل ذلك إف ،والشجر يأكل ثمارها ،والغنم يجز صوفها
 1"ليس للمرتهن في الرهن حق سوى الحفظ.

 على النحو التالي: ه(٤٦١ )ت لسغديل أنواع الربايمكن تخطيط و 
 .الشكل الأول: تصنيف السغدي للربا

 
 .المصدر: من إعداد المؤلف

فالباحث يظن ، ربا الفضل وربا النسيئة السغدي المثير أنه في هذا التقسيم لم يذكرمن و 
  بالفعل في المجتمعينمعروفكانا  وربا النسيئةربا الفضل  وهو: وراء ذلك لا  محتم ا  سببأن هناك 

لفت الانتباه أراد أن ي بناء عليه، لأن كتابه "النتف" يتعلق بالفتاوى ،فلذا السغدي لم يذكرهما
 إلى أنواع الربا الأقل شهرة.

                                                      

 .٤١٦-٤١٤، ص ١، ج النتفالسغدي، 1 

الربا

ربا القرض

بالمال

بالمنفعة

ربا الدين

بفضل الدين 
والأجل

بنقص الدين 
والأجل

ربا الرهن

بالانتفاع

بالاستهلاك
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فل���ذا ال�سغدي لم يذكرهما، لأن كتاب���ه »النتف« يتعلق بالفتاوى، بناء عليه اأراد اأن يلفت النتباه اإلى 
اأنواع الربا الأقل �سهرة.

وبا�ستثن���اء ال�سغدي، لم يجد الباحث اأي اختلاف اآخر في اأنواع الربا في الم�سادر الحنفية. 
اإذاً، انق�سم الربا في الم�سادر الحنفية اإلى ق�سمين هما: ربا الف�سل وربا الن�سيئة،)1) اإل اأن ال�سغدي 

اأ�ساف اإلى هذين النوعين، �ستة اأنواع اأخرى.
�لمطلب �لثاني: �أنو�ع �لربا عند �لمالكية

ذه���ب المذهب المالكي اإلى تق�سي���م الربا كربا الف�سل وربا الن�سيئ���ة)2) اإل اأن بع�س الفقهاء 
المالكيي���ن، تطرق���وا اإلى بع�س الأن���واع المختلفة كما فعلها بع�س من الحنفي���ة: اأول من تطرق اإلى 
�سيء مختلف عن مذهبه هو محمد بن علي المالكي المازري )ت 536ه) قائلًا: »قد ق�سم القا�سي 
اأب���و محمد عبد الوهاب )ت 422 ه�.) الربا اإلى ق�سمي���ن: ربا نقد وربا ن�سيئة«.)3) تدل هذه الجملة 
عل���ى اأن مفهوم ربا النقد كان ي�ستخدم كم�سطلح قب���ل ا�ستخدام مفهوم ربا الف�سل ال�سطلاحي، 
كم���ا كان الح���ال في المذهب الحنفي. وم���ع ذلك �سار مفهوم ربا الف�سل بدي���لًا لربا النقد، مع اأن 

مفهوم ربا الف�سل موجود اأي�ساً.)4) 
وثان���ي من تطرّق اإلى �سيء مختلف عن مذهبه هو الفقي���ه المالكي ابن ر�سد )ت 595ه) لأنه 

اأ�ساف اأنواعاً جديدة كالتالي:
»واتف���ق العلم���اء عل���ى اأن الربا يوجد ف���ي �سيئين: في البي���ع، وفيما تقرر ف���ي الذمة من بيع، 
اأو �سل���ف، اأو غي���ر ذلك. فاأم���ا الربا فيما تقرر في الذم���ة فهو �سنفان: �سنف متف���ق عليه، وهو ربا 
الجاهلي���ة الذي نه���ي عنه، وذلك اأنهم كان���وا ي�سلفون بالزيادة وينظرون، فكان���وا يقولون: اأنظرني 
اأزدك، وه���ذا هو ال���ذي عناه صلى الله عليه وسلم بقوله في حجة ال���وداع: »األ واإن ربا الجاهلي���ة مو�سوع، واأول ربا 

اأ�سعه ربا العبا�س بن عبد المطلب«.
والثاني: »�سع وتعجل« وهو مختلف فيه، و�سنذكره فيما بعد.

واأما الربا في البيع فاإن العلماء اأجمعوا على اأنه �سنفان: ن�سيئة، وتفا�سل، اإل ما روي عن ابن 
عبا����س م���ن اإنكاره الربا في التفا�سل لما رواه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »ل ربا اإل في الن�سيئة«. واإنما 

�سار جمهور الفقهاء اإلى اأن الربا في هذين النوعين لثبوت ذلك عنه صلى الله عليه وسلم«.)5)
ويمكن تخطيط اأنواع الربا لبن ر�سد على النحو التالي:

)1) ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء، ج 2، �س 25.
)2) ابن ر�سد، المقدمات الممهدات، ج 2، �س 13.

)3) المازري، �سرح التلقين، ج 2، �س 257.

)4) المازري، �سرح التلقين، ج 2، �س 258.
)5) ابن ر�سد، بداية المجتهد، ج 3، �س 148.
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�ل�سكل �لثاني: ت�سنيف �بن ر�سد للربا

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف
ه���ذا الت�سنيف لبن ر�سد مهمّ، لأنه تمت اإ�سافة فئات جديدة اإلى الأنواع التي نقلها مذهبه. 

عندما يُقارن ت�سنيف ابن ر�سد المالكي بت�سنيف ال�سغدي الحنفي تُ�ستنتج هذه النتائج:
- اإن ت�سني���ف ال�سغ���دي اأكثر تف�سيلًا، ولكنه غير مكتمل لأن���ه ل ي�سمل الربا في عقود البيع. 
وبما اأن ربا القر�س وربا الرهن غير مدرجين في ت�سنيف ابن ر�سد، فاإن حدوده اأ�سيق من ت�سنيف 

ال�سغدي.
- رب���ا الجاهلية الذي ف���ي ت�سنيف ابن ر�سد لي�س ربا القر�س الذي ذك���ره ال�سغدي، لأنه في 
حي���ن يمك���ن عمل ربا الجاهلية بعدة طرق، بينما ل يمكن رب���ا القر�س اأن يكون اإل في عقد القر�س 
فقط مع زيادة الدين اأو المنفعة التي تاأتي من قبل الم�ستقر�س. اأما في ربا الجاهلية، لي�ست هناك 

منفعة تاأتي من قبل الم�ستقر�س، بل هناك مال زائد ب�سرط التاأجيل.
م���ن الممكن عمل ت�سنيف جدي���د من خلال الجمع بين ت�سنيفي ال�سغدي الحنفي وابن ر�سد 
المالكي. يمكن ترجيح اأنواع ال�سغدي من حيث وجوده في تاريخ اأقدم، و�سهولة فهمها عند �سماعها 
فق���ط. وال�سبب في الجمع بين هذين الت�سنيفين هو اأن يكمل بع�سه بع�ساً، واأن يعطينا روؤية اأو�سح 

حتى الآن.

18 

 

وذلك أنهم كانوا يسلفون  صنف متفق عليه، وهو ربا الجاهلية الذي نهي عنه،
بقوله ( صلى الله عليه وسلم) بالزيادة وينظرون، فكانوا يقولون: أنظرني أزدك، وهذا هو الذي عناه

ألا وإن ربا الجاهلية موضوع، وأول ربا أضعه ربا العباس بن عبد »في حجة الوداع: 
 .«المطلب

 .وهو مختلف فيه، وسنذكره فيما بعد« ضع وتعجل»والثاني: 
وأما الربا في البيع فإن العلماء أجمعوا على أنه صنفان: نسيئة، وتفاضل، 

أنه ( صلى الله عليه وسلم)إلا ما روي عن ابن عباس من إنكاره الربا في التفاضل لما رواه عن النبي 
وإنما صار جمهور الفقهاء إلى أن الربا في هذين «. لا ربا إلا في النسيئة»قال: 

 1".صلى الله عليه وسلمالنوعين لثبوت ذلك عنه  
 طيط أنواع الربا لابن رشد على النحو التالي:ويمكن تخ

 الشكل الثاني: تصنيف ابن رشد للربا.

 

                                                      

 .١٤١، ص ٣، ج بداية المجتهدابن رشد، 1 

الربا

في البيع

ةربا النسيئ ربا الفضل

في الدين

ربا الجاهلية

ضع وتعجل
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�ل�سكل �لثالث: �لجمع بين ت�سنيفي �لربا لل�سغدي و�بن ر�سد 

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف
�لمطلب �لثالث: �أنو�ع �لربا عند �ل�سافعية

اإن الإم���ام ال�سافع���ي )ت 204 ه�.) يق�س���م الربا اإلى ق�سمين وهما الربا ف���ي النقد والربا في 
الن�سيئ���ة.)1) وكما في المجتهدين الأوائ���ل الذين ذكرناهم، فاإن م�سطلح رب���ا الف�سل غير موجود 
اأي�س���اً عن���د الإمام ال�سافعي. وهذا ا�ستنتاج اآخر يوؤيد م���ا تقدم من اأن لفظ ربا الف�سل لم ي�ستخدم 

في الع�سور الأولى. 
ول���م يك���ن هناك اختلاف في اأنواع الربا حتى جاء الإم���ام النووي )ت 676 ه�.) في المذهب 
ال�سافع���ي، لأنه ا�ستخدم مفهوم���اً جديداً وهو ربا اليد في كتابه »المجم���وع« اإ�سافة اإلى ربا الف�سل 
ورب���ا الن�سيئ���ة، فاإن ربا اليد هو ت���رك العاقدين المجل�س دون قب�س اأح���د البدلين،)2) ولكي يتحقق 
وق���وع مثل ه���ذا الربا، يلزم عدم ا�ستراط الأج���ل في العقد.)3) على الرغم م���ن اأن مفهوم ربا اليد 
ق���د دخل في المذهب في وق���ت لحق، اإل اأن هذا لم يكن نتيجة اجتهاد جديد للنووي، لأن التعريف 
ال���ذي يتفق مع ربا اليد الذي �سبق ذكره كان موجوداً بال�سبط في كتاب الأم لل�سافعي.)4) وفي هذه 

الحالة، يمكن ذكر ثلاثة اأنواع للربا في المذهب ال�سافعي: ربا الف�سل، وربا الن�سيئة، وربا اليد.
وم���ن الخط���اأ العتقاد ب���اأن ربا الن�سيئة وربا الي���د هما نف�س ال�سيء عن���د النظر في المذهب 
ال�سافع���ي، لأن���ه يمكن ذكر الأجل بطريقة ما في ربا الن�سيئة، بينما ل يُذكر الأجل في ربا اليد اأبداً، 
بمعن���ى اآخر، ف���ي ربا اليد، يترك الطرف���ان المجل�س دون ذكر الأجل باأي �سكل م���ن الأ�سكال ودون 
قب�س اأحد من البدلين، بناء عليه، فاإن هذا الأجل غير م�سترط، بل �سيء ع�سوائي ناتج عن ق�سور 

الطرفين، وبالتالي المذاهب الأخرى عدّت هذا النوع في �سمن ربا الن�سيئة.
واأ�س���اف ابن الرفعة )ت 710 ه�.) الذي جاء بعد الإمام النووي، نوعاً جديداً اإلى اأنواع الربا 

)1) ال�سافعي، الأم، ج 3، �س 15.
)2) النووي، المجموع، ج 10، �س 69.

)3) الخن، الفقه المنهجي، ج 5، �س 69.
)4) ال�سافعي، الأم، ج 3، �س 21.
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 المصدر: من إعداد المؤلف.
التي نقلها  الأنواعلأنه تمت إضافة فئات جديدة إلى  ،مهمّ  هذا التصنيف لابن رشد

 ت ستنتج هذه النتائج: الحنفي السغديبتصنيف  المالكي . عندما ي قارن تصنيف ابن رشدمذهبه
غير مكتمل لأنه لا يشمل الربا في عقود  ولكنهأكثر تفصيلا ،  السغديتصنيف  إن -

أضيق من  حدودهغير مدرجين في تصنيف ابن رشد، فإن  وربا الرهن القرضبما أن ربا و . البيع
 .السغديتصنيف 

، لأنه السغديذكره الذي  في تصنيف ابن رشد ليس ربا القرض الذي ربا الجاهلية -
أن يكون إلا في عقد ربا القرض لا يمكن  بينمافي حين يمكن عمل ربا الجاهلية بعدة طرق، 

 ليست. أما في ربا الجاهلية، قبل المستقرضتأتي من  التي نفعةالمأو  الدينالقرض فقط مع زيادة 
 .بل هناك مال زائد بشرط التأجيل ،المستقرضمنفعة تأتي من قبل  هناك

وابن  الحنفي من الممكن عمل تصنيف جديد من خلال الجمع بين تصنيفي السغدي
وسهولة فهمها عند  ،أقدمتاريخ  ه فيأنواع السغدي من حيث وجود ترجيح. يمكن المالكي رشد

، وأن يعطينا بعضا   هو أن يكمل بعضهسماعها فقط. والسبب في الجمع بين هذين التصنيفين 
 .رؤية أوضح حتى الآن

 ابن رشد لسغدي و الشكل الثالث: الجمع بين تصنيفي الربا ل

 

الربا

ربا القرض

بالمال بالمنفعة

ربا الرهن

بالانتفاع 
والأجل

بالاستهلاك 
والأجل

ربا الدين

بفضل الدين بنقص الدين

ربا البيع

ربا النسيئة ربا الفضل
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في المذهب ال�سافعي: وهو ربا القر�س.)1)  واأهمية هذا المفهوم، الذي ي�ساف اإلى ت�سنيف الربا، 
هو اأن يُدر�س تحت باب الربا لأول مرة، ل تحت باب القر�س كما فعلته المذاهب الأخرى.)2) وعليه، 
فبينم���ا ت�ستثني المذاه���ب الأخرى ربا القر�س م���ن ت�سنيفاتهم الربوية الأ�سا�سي���ة، فاإن المذهب 
ال�سافعي يدرجه في ت�سنيفهم الأ�سا�سي للربا.)3) يمكن تف�سير �سبب عدم اإدراج المذاهب الأخرى 

ربا القر�س في ت�سنيف الربا على النحو التالي:
ال�سب���ب الأول: ل���م يق�سد الفقهاء عن���د ت�سنيفهم اأن ي�سمل كل اأن���واع للربا، وهكذا ح�سروا 
المعنى العام الذي يمكن فهمه من كلمة الربا بربا البيع. تم و�سع ربا القر�س التي لم تختلف فيها 
المذاهب في ق�سم منف�سل للقر�س، لأن هناك بالفعل اختلافات كثيرة بين ربا القر�س وربا البيع، 

فمثلًا:
اأ- يمكن تحقيق ربا القر�س في جميع اأنواع الب�سائع، بينما لي�س هو الحال في ربا البيع.

ب-  حتى لو تحقق عقد القر�س في �سلع ربوية، بلا عقوبة اأخروية للمدة الموؤجلة. ومع ذلك، 
اإذا تم تحقق عقد البيع في �سلع ربوية، فيحرم تاأخير وقت قب�س اأحد من البدلين هنا.

ج-  ف���ي عقد القر�س، يمك���ن للمقر�س اأخذ اأي هدية من قبل الم�ستقر�س ب�سرطين األ ين�س 
عليه���ا واأل يعطيه الم�ستقر�س اإياها عل���ى م�س�س، ويمكن اأن تكون هذه الهدية من جن�س 
الدي���ن نف�سه اأو من منفعة اأخرى، لكن هذا غي���ر ممكن في عقد البيع، لأنه في ربا البيع، 

يعتبر اأي �سيء اإ�سافي في اإطار الربا بعد اتحاد الجن�س للاأموال المتبادلة.
ال�سبب الثاني: اإن الفقهاء لم يدرجوا ربا القر�س في ت�سنيف الربا ب�سبب اأن ربا البيع يحتوي 

على ربا القر�س على الغالب.
ال�سبب الثالث: قبل الإ�سلام، لم يكن العرب يعرفون مفهوم ربا البيع، لأنهم ل يذكرون الربا 
اإل في الديون. على هذا النحو، كان ربا البيع م�سطلحاً جديداً، ولم يتم الخلط بين هذا الم�سطلح 

الجديد والقديم وتم اأخذ ال�سطلاح القديم تحت عنوان مختلف.)4)
اإذاً توج���د اأربعة اأن���واع للربا في المذهب ال�سافعي وهي: ربا الف�سل، وربا الن�سيئة، وربا اليد، 

وربا القر�س.)5)
ويمكن تخطيط اأنواع الربا عند ال�سافعية على النحو التالي:

)1) ابن الرفعة، كفاية النبيه في �سرح التنبيه، ج 9، �س 125. فاإن الموؤلف اأفاد اأن هذه الزيادة كانت للمتولي في كتابه »التتمة« 
ولكننا لم نجد هذا الكتاب.

)2)انظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج 14، �س 35؛ الوائلي، بغية المقت�سد، ج 12، �س 6741.
)3) البجيرمي، تحفة الحبيب، ج 3، �س 18.

)4) اأبو زيد، فقه الربا، �س 44، 47.
)5) الرملي، نهاية المحتاج، ج 3ن �س 424.
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�ل�سكل �لر�بع: ت�سنيف �لربا للمذهب �ل�سافعي

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف
ه���ذه النظرة النهائي���ة للمذهب ال�سافعي لها بع�س الخلافات عن���د مقارنتها باآراء المذاهب 
الت���ي تم���ت مناق�ستها حت���ى الآن. وبالتحديد، في التق�سي���م النهائي للمذهبي���ن الحنفي والمالكي، 
ينق�س���م الربا اإلى ق�سمين فق���ط هما ربا الن�سيئة وربا الف�سل، بينما يرتفع هذا العدد اإلى اأربعة في 

المذهب ال�سافعي. 
عن���د مقارنته بت�سنيف ال�سغدي، فاإن ت�سني���ف ال�سغدي غير مكتمل لأنه ل ي�سمل ربا الف�سل 
ورب���ا الن�سيئة، ولكن���ه اأكثر ترتيباً من ت�سني���ف ال�سافعيين. على الرغم م���ن اأن ت�سنيف ابن ر�سد 

يمكن اعتباره اأكثر تف�سيلًا من ت�سنيف ال�سافعية، اإل اأنه غير مكتمل اأي�ساً.
واأم���ا ب���دع ال�سافعية ف���ي هذا الت�سني���ف المذكور فالمذه���ب الأول والأخير ال���ذي اأدخل ربا 
القر�س في ت�سنيف الربا الأ�سا�سي هو المذهب ال�سافعي. بالإ�سافة اإلى ذلك، فاإن مفهوم ربا اليد 
ا في ت�سنيف الربا من قِبل  الذي يمكن اعتباره فريدًا بالن�سبة لغير ال�سافعية، وقد تم ت�سمينه اأي�سً
ال�سافعي���ة. بالنظر اإلى هذه المعلومات، على الرغم م���ن اأن هذا الت�سنيف ل يعك�س المثالية، فمن 

المهم اأنه ي�سمل ربا القر�س في ت�سنيفها الرئي�س واأنه يميز بين ربا الن�سيئة وربا اليد.
�لمطلب �لر�بع: �أنو�ع �لربا عند �لحنبلية

الرب���ا ف���ي المذهب الحنبلي ينق�سم اإلى ق�سمين: ربا الف�سل ورب���ا الن�سيئة،)1) ولم يتم العثور 
عل���ى مفهوم ربا الف�سل في المذهب الحنبل���ي في القرون الأولى كما كان الحال للمذاهب الأخرى. 
وم���ع ذل���ك، فقد حدد المذه���ب الحنبلي م���ا �سيكون وم���ا ل يكون رباً من���ذ ع�س���وره الأولى وحدد 
ح���دوده، عل���ى �سبيل المثال، و�س���ف الخِرَقي )ت 334 ه�.) الربا بطريق���ة منهجية للغاية في كتابه 
المخت�سر�)2) ولأول مرة يلاحظ ت�سنيف الربا في كتاب الهداية للكلوذاني )ت  ه�.) قائلًا: »الربا 
عل���ى �سربين: رب���ا الف�سل وربا الن�سيئة«.)3) بعد هذا القرن الذي عا�س فيه الكلوذاني، من الممكن 

)1) الكلوذاني، الهداية، �س 240. 
)2) الخرقي، المتن، �س 64.

)3) الكلوذاني، الهداية، �س 240. 

23 

 

 للمذهب الشافعي. الرباالشكل الرابع: تصنيف 

 
 المصدر: من إعداد المؤلف.

عند مقارنتها بآراء المذاهب  الخلافاتالشافعي لها بعض  للمذهبهذه النظرة النهائية 
الحنفي والمالكي،  للمذهبينالتي تمت مناقشتها حتى الآن. وبالتحديد، في التقسيم النهائي 

الفضل، بينما يرتفع هذا العدد إلى أربعة في  اورب النسيئةينقسم الربا إلى قسمين فقط هما ربا 
 . الشافعي المذهب

غير مكتمل لأنه لا يشمل ربا السغدي ، فإن تصنيف السغديتصنيف ب مقارنتهعند 
من تصنيف الشافعيين. على الرغم من أن تصنيف ابن  ترتيبا  ، ولكنه أكثر وربا النسيئةالفضل 

 .مكتمل أيضا  رشد يمكن اعتباره أكثر تفصيلا  من تصنيف الشافعية، إلا أنه غير 
ر فالمذهب الأول والأخير الذي أدخل ربا وأما بدع الشافعية في هذا التصنيف المذكو 

 ربا اليد. بالإضافة إلى ذلك، فإن مفهوم هو المذهب الشافعي الأساسيالقرض في تصنيف الربا 
ا بالنسبة ل من قِبل  الربا تصنيفقد تم تضمينه أيض ا في و ، الشافعية غيرالذي يمكن اعتباره فريد 

. بالنظر إلى هذه المعلومات، على الرغم من أن هذا التصنيف لا يعكس المثالية، فمن الشافعية
 .وربا اليد ربا النسيئةبين  يزأنه يمو في تصنيفها الرئيس  ربا القرضشمل يالمهم أنه 

الربا

ربا الفضل ةربا النسيئ ربا اليد ربا القرض
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اأن نجد ت�سنيفات مماثلة للربا في كل كتاب للمذهب الحنبلي تقريبًا.)1) 
وم���ن لفت النظر، ت�سنيف ابن قيم الجوزية للربا، لأن ت�سنيفه ثنائي ويطلق اأ�سماء مختلفة 

على اأنواع الربا قائلًا:
»الرب���ا نوع���ان: جلي، وخف���ي، فالجلي حرم لما فيه م���ن ال�سرر العظي���م، والخفي حرم لأنه 

ذريعة اإلى الجلي فتحريم الأول ق�سداً، وتحريم الثاني و�سيلة. 
فاأما الجلي فربا الن�سيئة، وهو الذي كانوا يفعلونه في الجاهلية، مثل اأن يوؤخر دينه ويزيده في 
المال، وكلما اأخره زاد في المال، حتى ت�سير المائة عنده موؤلفة؛ وفي الغالب ل يفعل ذلك اإل معدم 
محت���اج؛ ف���اإذا راأى اأن الم�ستحق يوؤخر مطالبته وي�سبر عليه بزي���ادة يبذلها له تكلف بذلها ليفتدي 
م���ن اأ�سر المطالبة والحب�س، ويدافع من وقت اإلى وق���ت، في�ستد �سرره، ويعلوه الدين حتى ي�ستغرق 
جميع موجوده، فيربو المال على المحتاج من غير نفع يح�سل له، ويزيد مال المرابي من غير نفع 
يح�س���ل من���ه لأخيه، فياأكل مال اأخيه بالباطل، ويح�سل اأخوه عل���ى غاية ال�سرر، فمن رحمة اأرحم 
الراحمي���ن وحكمت���ه واإح�سانه اإلى خلقه اأن ح���رم الربا، ولعن اآكله وموؤكل���ه وكاتبه و�ساهديه، واآذن 
م���ن ل���م يدعه بحربه وحرب ر�سوله، ولم يجئ مثل هذا الوعيد في كبيرة غيره، ولهذا كان من اأكبر 

الكبائر )...) واأما ربا الف�سل فتحريمه من باب �سد الذرائع.«.)2)
تق�سي���م ابن القيم هذا هو تق�سيم يتم على اأ�سا�س �سبب حظر الربا. عند مراعاة التق�سيمات 

الأخرى التي قامت بها المذاهب، نجد اأنها تعتمد على كيفية تحقق الربا.
�لمبحث �لثالث: �أنو�ع �لربا في �لم�سار �لتاريخي, و�لت�سنيفان �لمقترحان للربا 
ف���ي ه���ذا المبحث، �سيتم بيان اأن���واع الربا في الم�سار التاريخي واإج���راء ت�سنيفين جديدين 
للرب���ا با�ستخدام المعلوم���ات المقدمة حول اأنواع الرب���ا والتقييمات التي تم���ت. �سيكون الت�سنيف 
الأول اأكث���ر ت�سابهً���ا مع الت�سنيفات المتعلقة بالمذاهب الأربعة. واأم���ا الثاني، ف�سيتم اإجراوؤه ب�سكل 

م�ستقل عن ت�سنيفات المذاهب الأربعة.
�لمطلب �لاأول: �أنو�ع �لربا في �لم�سار �لتاريخي

عندم���ا تُتن���اول اأنواع الرب���ا وفقًا للمذاهب ب�سكل زمن���ي، تُرى ت�سميات مختلف���ة في الفترات 
الأول���ى. بن���اء عليه ت���م التو�سل اإلى ا�ستنت���اج اأن مفهومي »رب���ا الف�سل« اأو »رب���ا التفا�سل« لم يكن 
مفهومً���ا م�ستخدمًا ف���ي الفترة الأولى للفق���ه الإ�سلامي. لوحظ اأن مفهومي »رب���ا العجلان« اأو »ربا 
النق���د«)3) كانا مفهومَين م�ستخدمَين ب�سكل �سائع بدلً من مفهومي »ربا الف�سل« اأو »ربا التفا�سل«. 

)1) ابن قدامة المقد�سي، الكافي، ج 2، �س 31؛ عبد الرحمن المقد�سي، ال�سرح الكبير، ج 4، �س 123؛ ابن مفلح، المبدع، ج 4، 
�س 124.

)2) ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين، ج 3، �س 397، 398.
)3) الجويني، التلخي�س، ج 2، �س 148.
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عل���ى الرغ���م من اأن مفهوم »ربا النقد« ل يظهر ب�سكل وا�سح في الموؤلفات الأولى، اإل اأننا نعتقد اأنه 
يُ�ستخ���دم ف���ي الحياة اليومية ا�ستنادًا اإل���ى عبارات مثل »الربا في النق���د والن�سيئة« كما تقدم. ثم، 
وفقً���ا ل�ستنتاجاتنا، ل يوجد اأي اختلاف بين »ربا العج���لان« اأو »ربا النقد«. بمعنى اآخر، يُ�ستخدم 
م�سطلح���ي »ربا العجلان« و«ربا النقد« كمرادفات لبع�سهم���ا البع�س. وفي الأوقات اللاحقة، نعزو 
�سب���ب التح���ول اإلى مفهوم »ربا الف�س���ل« اإلى تفوقه في المعنى على الآخري���ن كما تقدم. وبناءً على 
ذلك، وفقًا ل�ستنتاجاتنا، يُعتبر الفقيه الحنفي الدبو�سي )ت 430ه) هو اأول من ا�ستخدم م�سطلح 
ا اأن مفه���وم »ربا التفا�سل« ظهر لأول م���رة في كتاب الإمام  »رب���ا الف�سل« ف���ي كتابه.)1) ونجد اأي�سً

الجويني )ت 478 ه�.). )2)
ل���م توجد م�سطلحات »ربا الن�سيئ���ة« اأو »ربا الن�ساء« في كتب الفت���رة الأولى. ومع ذلك، كما 
ذكرن���ا اأعلاه، عدم العثور على م�سطلح »ربا الن�سيئ���ة« ل يعني عدم ا�ستخدام هذا المفهوم. يجب 
اأن يك���ون الفقهاء قد ا�ستخدموا هذا الم�سطلح بينه���م بالتاأكيد. ف�سبب عدم وجوده قد يكون اأنهم 
اعتم���دوا على نقل المعلومات ب�سورة مبا�سرة بدلً من التركي���ز على البناء النظامي للمعرفة، لأن 
ه���ذا التركيز تحقق بعد ن�س���ج المذاهب، ولأن المذاهب كانت ل تزال ف���ي مرحلة الن�ساأة والتطور 
اآن���ذاك، لأنن���ا نجد ه���ذه المفاهيم في الكتب الفقهي���ة بعد تدوين المذاهب. بن���اءً على ذلك، نجد 
اأن م�سطل���ح ربا الن�ساء ي�ستخ���دم لأول مرة في كتاب القا�سي عبد الوه���اب )ت 422 ه�.).)3) اأما 
م�سطلح ربا الن�سيئة فتظهر اأول مرة في كتاب اإمام الحرمين الجويني.)4) واأما ربا اليد نجده لأول 

مرة عند النووي كما تقدم.
�لمطلب �لثاني: �لت�سنيف �لمت�سل بالمذ�هب �لاأربعة

في حال عدم وجود ت�ساوٍ بين البدلين المتجان�سين وعدم وجود الأجل باأي �سكل من الأ�سكال، 
نقترح ا�ستخدام م�سطلح »ربا الف�سل« هنا.

اإذا كان هن���اك م���دة مح���ددة محظورة في �س���روط العقد، نقت���رح ا�ستخ���دام م�سطلح »ربا 
ا اإلى فرعين: »ربا الدين« و »ربا القر�س بالمال«. الن�سيئة« هنا. �سينق�سم »ربا الن�سيئة« اأي�سً

 - اإذا �سرط المقر�س مالً زائداً في يوم ال�سداد ن�سميه بربا القر�س بالمال.
 - اإذا ل���م يكن هناك ت�س���اوٍ بين البدلين المتجان�سين في ال�سفق���ة وكان هناك مدة محددة 
محظ���ورة اأو اإذا كان الب���دلن مختلفي���ن اأو اإذا كان الب���دلن غي���ر متجان�سي���ن اأو اإذا كان الب���دلن 
المتجان�س���ان مت�ساويي���ن ولكن هناك مدة م�سروط���ة محظورة في هذه الح���الت، نقترح ا�ستخدام 

)1) الدبو�سي، تقويم الأدلة، �س 315، 347، 358، 360.
)2) الجويني، نهاية المطلب، ج 7، �س 64.
)3) عبد الوهاب، عيون الم�سائل، �س 399.

)4) الجويني، التلخي�س، ج 2، �س 196.
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م�سطل���ح »ربا الدي���ن« كم�سطلح ي�سمل هذه الح���الت. ويتم تق�سيم »ربا الدي���ن« اإلى ثلاثة فروع: 
»بف�سل المال«، »بف�سل الأجل«، و »بف�سل المال والأجل«.

  - رب���ا الدين بف�س���ل المال ي�سمل �سرط زي���ادة اأحد من البدلين المتجان�سي���ن اأثناء انعقاد 
العقد دون زيادة على المدة.

  - اأم���ا رب���ا الدين بف�سل المدة، فهو ي�سير اإلى وجود زيادة المدة با�ستراط اأو بعدم ا�ستراط 
في مبادلة البدلين المتجان�سين.

  - ربا الدين بف�سل المال والأجل ي�سير اإلى زيادة المدة وزيادة اأحد من البدلين المتجان�سين.
نح���ن ل���م ندرج ف���ي الت�سنيف النوع ال���ذي يعرف اليوم بفائ���دة الخ�سم اأو م���ا يعرف ب� »دع 
وتعج���ل« وال���ذي يعتبره بع�س الفقهاء ربا وت���م ت�سنيفه من قبل ابن ر�سد، حي���ث تم قبوله من قبل 

معظم العلماء حلالً.
رب���ا القر����س الذي يكون في القرو����س التي ل يوجد فيها تبادل وا�س���ح، والذي ينتج عن دفع 
الدي���ن بمبل���غ زائد، �سيحت���وي عليه »ربا الن�سيئ���ة« ول يحتوي عليه »ربا الدين« عل���ى الرغم من اأنه 
يحتمل ت�سنيف ربا القر�س تحت »ربا الدين«، اإل اأننا نتجاهل هذا الحتمال بناءً على وجود القر�س 

كمو�سوع م�ستقل في اأبواب الفقه واختلافه عن الديون التجارية �سواءً من حيث العقد اأو طبيعته.
ذُكِ���رَ في ال�سابق اأن بع����س المنافع يمكن اأن تُعتبر ربا. ومع ذل���ك، ل يمكن ت�سنيف المنفعة 
في ال�سلعة اأو في المدة. لذلك، يمكن القول باأنه في الحالت التي تت�سمن الربا ب�سبب المنفعة في 
العق���د، �سيك���ون من الأن�سب ا�ستخدام م�سطل���ح »ربا المنفعة« كجزء اأ�سا�س���ي من الت�سنيف. وهو 
�سينق�سم اإلى ق�سمين، الأول: ربا القر�س بالمنفعة وهو القر�س الذي يجر نفعاً، والثاني: ربا الرهن 

وهو الرهن الذي يجر نفعاً بانتفاع المرهون اأو با�ستهلاكه.
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بعد مراجعة كل ذلك، نود ت�سوير ت�سنيف ي�سمل جميع اأنواع الربا هنا:
�ل�سكل �لخام�ص: �لت�سنيف �لجديد للربا

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف

�لمطلب �لثالث: �لت�سنيف �لم�ستقل عن �لمذ�هب �لاأربعة
اإذا ل���م يك���ن هناك م�ساواة بين بدلين من نف�س الجن�س في العق���د، واإذا لم يكن من الممكن 
التح���دث ع���ن اأجل باأي �سكل من الأ�سكال اأيْ في العقود التي تتحق���ق نقداً، تكون الطريقة الوحيدة 
لوجود الربا هي ا�ستبدال البدلين ب�سكل غير مت�ساو مع اأن ا�ستبدالهما يجب اأن يكون مت�ساوياً. ففي 

هذه الحالة نقترح ا�ستخدام م�سطلح ربا الف�سل كما كان في الفقه الإ�سلامي.
اإذا اتحد جن�س البدلين مع تاأجيل قب�س البدل في العقد اأو اإن اختلف جن�س البدلين اأو اتحد 
جن�سهما و�ساوى مقدارهما وثم دخل الأجل في كلتا الحالتين فن�ستطيع اأن نحكي عن وجود دين في 
الذمة، فاإن الدين يتعلق مبا�سرة بالذمة. هنا نقترح م�سطلح ربا الدين كمفهوم عام �سامل. جميع 
اأن���واع الرب���ا النا�سئ عن الأجل، �سواء كان���ت الأبدال مت�ساوية اأم ل، اأم اأنه���ا ربا نا�سئ عن منفعة، 
يج���ب التعام���ل على اأنها ربا الدين، لأن كله���ا عقود تتعلق بذمة العاقد. لذل���ك، �سيكون لربا الدين 

ثلاثة فروع: ربا الن�سيئة، وربا المنفعة، وربا الن�ساء.
1) ربا الن�سيئة: هو يعبر عن ربا نا�سئ عن اأجل مع زيادة البدل. فلذا لها فرعان: ربا الجاهلية 
ورب���ا القر�س ب�سرط المال الزائد، والفرق فيما بينهما هو عدم ا�ستراط الزيادة قبل العقد في ربا 

الجاهلية ووجود ا�ستراط الزيادة اأثناء العقد.

29 

 

 بعد مراجعة كل ذلك، نود تصوير تصنيف يشمل جميع أنواع الربا هنا:
 الشكل الخامس: التصنيف الجديد للربا

 

 
 المصدر: من إعداد المؤلف.

 : التصنيف المستقل عن المذاهب الأربعةالثالثالمطلب 
إذا لم يكن هناك مساواة بين بدلين من نفس الجنس في العقد، وإذا لم يكن من 

تكون ، التي تتحقق نقدا   في العقودالممكن التحدث عن أجل بأي شكل من الأشكال أيْ 
يجب أن  استبدالهما بشكل غير متساو مع أن البدلين استبدالالربا هي  وجودالطريقة الوحيدة ل

كما كان في الفقه   ربا الفضلففي هذه الحالة نقترح استخدام مصطلح  .يا  متساو كون ي
 الإسلامي.

الربا

ربا الفضل ربا النسيئة

ربا الدين

بفضل المال

بفضل الأجل

بفضل المال 
والأجل

القرضربا 
بالمال

ربا المنفعة

ربا القرض 
بالمنفعة ربا الرهن

بالانتفاع

بالاستهلاك



170

2) رب���ا المنفع���ة: ل يمكن اأن نعد المنفعة من المال، ولذل���ك فالأولى ا�ستخدام م�سطلح ربا 
المنفع���ة ف���ي الحالت التي تم اكت�س���اب اأي منفعة دون مقابل، فلذا له فرع���ان: ربا القر�س ب�سرط 
المنفع���ة ورب���ا الره���ن، فاأما رب���ا الرهن ينق�س���م اإلى ق�سمي���ن: ربا الره���ن بالنتفاع ورب���ا الرهن 

بال�ستهلاك.
3) ربا الن�ساء: هو يعبر عن ربا نا�سئ عن اأجل فقط.

ويمكن تخطيط اأنواع الربا هذه على النحو التالي:
�ل�سكل �ل�ساد�ص: �لت�سنيف �لجديد للربا

�لم�سدر: من �إعد�د �لموؤلف

31 

 

 
 المصدر: من إعداد المؤلف.

 

 

 

الربا

ربا الفضل ربا الدين

ربا النسيئة

ربا الجاهلية

ربا القرض بشرط
المال الزائد

ربا النساء ربا المنفعة

ربا الرهن

بالانتفاع

بالاستهلاك

ربا القرض بشرط 
المنفعة
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�لخاتمة 
تُ�ستخ���دم كلمة الربا لغ���ة لزيادة �سيء م���ا، وا�سطلاحاً للزيادة الم�سروط���ة بدون مقابل في 

العقود.
كان الرب���ا موجوداً في اليهودية والن�سرانية، ولك���ن علماءهما اأباحوه على الرغم من دينهم 

الذي حرم الربا عليهم، وكان الربا منت�سراً موجودًا في الجاهلية. 
ف���ي المذهب الحنفي، تم ا�ستخدام م�سطلحات »ربا العجلان« و »ربا النقد« بدلً من مفهوم 
رب���ا الف�سل في الفت���رة الأولى للفقه الإ�سلام���ي. وذلك لأن كتاب »الأ�سل« ال���ذي يُعتبر اأحد الكتب 
الأ�سا�سي���ة والأولى ف���ي المذهب يحتوي على تركيب »ربا العجلان« بدلً م���ن ربا الف�سل. بالإ�سافة 
اإلى ذلك، يمكن اأن نرى في الفترة الأولى وجود تق�سيم مزدوج للربا الذي تم مناق�سته في المرحلة 
الأخيرة للمذهب. ومن الأمور الملفتة في المذهب الحنفي هو تق�سيم الربا الأ�سلي الفريد لل�سغدي 
ال���ذي ل يوجد ل���ه مثيل قبله. يمكن اأن يتعر�س هذا التق�سيم للنقد العلمي ب�سبب عدم احتوائه على 

اأنواع الربا الأ�سا�سية مثل ربا البيع، ولكنه مهم ب�سكل كبير بالن�سبة لقتراح ت�سنيف جديد للربا.
ف���ي المذه���ب المالك���ي، على الرغم م���ن تق�سيم الربا اإل���ى فئتين، اإل اأن ت�سني���ف ابن ر�سد 
الخا�س به يعتبر مهمًا للغاية. وعلى الرغم من وجود بع�س من النق�سان في هذا الت�سنيف، اإل اأنه 
مهم جداً ب�سبب تقديمه اأنواعاً جديدة للربا كما فعله ال�سغدي. جمعُ اأنواع الربا لل�سغدي ولبن ر�سد 

مهم للغاية، لأنهما يكملان بع�سهما بع�ساً، ويعطينا نظرة عامة لكل اأنواع الربا تقريباً.
ل و�سامل للرب���ا اأكثر من غي���ره من المذاهب  ف���ي المذه���ب ال�سافعي، يوجد ت�سني���ف مف�سّ
الفقهي���ة. فف���ي المذاه���ب الأخ���رى، يتم تناول رب���ا القر�س تحت ب���اب مختلف عن الرب���ا، اأما في 
المذه���ب ال�سافعي، فقد تم ت�سمين ربا القر�س في الت�سني���ف الرئي�س للربا. بالإ�سافة اإلى ذلك، 
بينم���ا ل يمكن العثور على مفه���وم »ربا اليد« في المذاهب الأخرى، ق���ام المذهب ال�سافعي باإدراج 
هذين المفهومين في ت�سنيف الربا، وبناء عليه زاد على عدد الأنواع الرئي�سة للربا واأ�سبح اأربعة. 
الت�سني���ف في المذهب الحنبلي الذي ي�ستحق الذكر ه���و ت�سنيف الربا الجلي والربا الخفي 
ال���ذي يعود اإل���ى ابن قيم الجوزية، حي���ث اعتمد على اأ�سب���اب تحريم الربا. ومن اأح���د اأهدافه في 
تق�سيمه للربا اإلى الربا الجلي والربا الخفي، هو تو�سيحه لخطاأ الراأي القائل باأن الربا في الن�سيئة 

فقط.
وم���ن المثي���ر للتفكير اأنه بينم���ا تظهر ماهية مفاهي���م الربا في م�سادر الفت���رة الأولى، فاإن 
المفاهي���م نف�سها غير موجودة فيها. قد يكون ال�سبب في ذلك هو عدم وجود معلومات منهجية في 

كتب الفترات الأولى اأو حقيقة اأن تدوين المذاهب لم ينته بعدُ في ذلك الوقت.
ل يوج���د ت�سنيف محدد للربا قبل تدوين المذاه���ب. لأن كل ع�سر له تحدياته وم�ساكله واإن 
الق�س���اء على هذه الم�ساكل �سيك���ون نتيجة جهود كل فقيه ياأتي فيما بع���د. لهذا ال�سبب، لم ي�سبح 
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ن�س���ج كل مذهب ممكناً اإل بعد قرون. في الواقع، حقيقة اأن مفاهيم مثل ربا الف�سل لم تلاحَظ في 
الفترات الأولى يمكن تقييمها بنف�س الطريقة.

بع���د جميع البحوث والتقييمات، اقترحنا نوعين م���ن الت�سنيفات لكي تكون �ساملة لكل اأنواع 
الربا. فالت�سنيف الأول ت�سنيف يتم ا�ستنادًا اإلى ت�سانيف المذاهب، بينما الثاني ت�سنيف م�ستقل 

عن ت�سانيف المذاهب. 
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التناظر بين �شورتي النحل والجن في منهج الدعوة اإلى الله 

�لملخ�ص
المهم الأعظم للدار�سة تناظر ال�سورتين �سورة النحل مع �سورة الجن ب�سورة بديعة متنا�سقة، 
نجد اأن بين ال�سورتين كثيراً من اأوجه التناظر التي تتعدد، وبيان مواقع كل في ال�سياق الكلي للمعنى 
القراآني، ووجه البتداء ب�سورة الجن والختتام ب�سورة النحل. �سنتحدث اأولً عن تكامل �سورة النحل 
و�س���ورة الجن مو�سوع���اً ومغزى، ل�سورة النحل و�سورة الجن خ�سو�سي���ة بالغة بمو�سوع الدعوة اإلى 
الله، فهات���ان ال�سورتان بهما تكامل في ذكر اأ�سناف النا����س في الدعوة، وال�سفات التي يجب على 
الداع���ي اأن يتحل���ى بها، ور�سم اأ�سول منه���اج الدعوة اإلى الله واأدواتها واآدابه���ا، وجزاء من اأح�سن 
اتخ���اذ ذلك المنهج. ونظراً لق�سر �سورة الجن وقل���ة التف�سيل فيها، اللذين ي�سهلان على المتدبر 
النظ���ر فيها وفيما يقابلها من �س���ورة النحل؛ فقد جعلنا �سورة الجن في الطرف الأول من الجدول، 

و�سورة النحل في طرفه الثاني. 
الكلمات المفتاحية: التناظر، منهج الدعوة، �سورة النحل، �سورة الجن.

Abstract
The main and most significant aspect of this study is the elegant and 

harmonious comparison between Surah An-Nahl (The Bee) and Surah Al-Jinn 
(The Jinn). Numerous points of correspondence between the two surahs can 
be observed, showing how they complement each other in the overall context 
of the Quranic meanings. Surah Al-Jinn serves as the beginning, while Surah 
An-Nahl forms the conclusion.Let’s first discuss the integration of themes 
and significance between Surah An-Nahl and Surah Al-Jinn. Both surahs 
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share a particular focus on calling people to Allah. In Surah An-Nahl, there is 
a comprehensive mention of various types of people in the context of calling 
them to the faith. It outlines the qualities a caller to Allah should possess and 
presents the foundational principles, tools, and etiquettes of inviting people 
to Allah. It also discusses the rewards for adopting such an approach.On the 
other hand, Surah Al-Jinn is relatively short and concise, making it easy for 
a contemplator to analyse it alongside its counterpart, Surah An-Nahl. Due to 
this brevity, we have placed Surah Al-Jinn on one side of the table and Surah 
An-Nahl on the other.

Here are some examples of the correspondence between the two surahs:
Both Surahs emphasize the importance of calling to Allah and contain 

themes related to the methodology of da’wah (invitation to Islam).
They discuss the different reactions of people and jinn to the message of 

Islam, reflecting the diversity in the response of various beings to the call of 
Allah.

Both Surahs highlight the oneness of Allah and His attributes, stressing 
the belief in the true nature of God.

Surah An-Nahl and Surah Al-Jinn mention the accountability of 
individuals on the Day of Judgment, underscoring the consequences of their 
actions.

These are just some examples of the correspondence between Surah 
An-Nahl and Surah Al-Jinn, demonstrating the remarkable coherence and 
interconnectedness within the Quranic text. The study aims to delve into 
these aspects, elucidating the profound relationship between these two surahs 
and their significance in conveying the divine message.

Keywords: Symmetry, Advocacy methodology, Surah Al-Nahl, Surah 
Al-Jinn.

�لمقدمة:
الحم���د لله الذي غم���ر �سفوةَ دعاتِه بلطائ���فِ التخ�سي�س طَولً وامتنانً���ا، واألّف بين قلوبهم 
فاأ�سبحوا بنعمته اإخواناً، وفي الآخرة رفقاءَ وخلاناً، ثم ال�سلاة وال�سلام الأتَمّانِ الأكملانِ على من 

مدحَه رب���ه قائلًا ل���ه: ﴿ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿ ٹ   
ٹ ٹ﴾ الأحزاب: ]45، 46[.اأم���ا بعد: فاإن الدع���وةَ اإلى الله وظيفةُ الر�سل والأنبياء، فهي 

اأ�س���رف الوظائ���ف على الإطلاق، ق���ال تعال���ى: ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
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ڌ  ڎ   ڎ ڈ﴾ ف�سل���ت: ]33[. فهذا بحث موجز في اإظهار ج���زء من اأ�سرار الرتباط 
بي���ن �سورت���ي النحل والج���ن في بناء الداعي���ة الم�سلم الذي ل ب���د منه لتوؤتي الدع���وة اأكلها، وذلك 
بتر�س���م خطى ر�س���ول الله- �سلى الله عليه و�سلم- في دعوته من حي���ث الدقة في اإ�سدار الأحكام، 
الت���ي ت�س���دد الداعي في اأحكامه وموق���ف الداعي منه مو�سح���اً بالأمثلة. بمعنى، اأنن���ا ا�ستغلنا فيه 
بمتابع���ة منهج الدعوة لم�سائل التناظر، ق�سد ا�ستك�س���اف الأثر الدعوي الدقيق الذي اأك�سب كثيرًا 

من التناظر م�سروعيته في نظر اأ�سحابها.
م�سكلة �لدر��سة: 

تتلخ�س م�سكلة الدرا�سة من خلال محاولة الإجابة عن الأ�سئلة التالية:
ما العلاقة بين التناظر ومنهج الدعوة؟

ما اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله عند دعاة الجن؟
ما اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله عند دعاة الإن�س؟

�أهمية �لدر��سة:
اأهمي���ة الدعوة اإلى الله في هذا الع�س���ر وحاجتُها اإلى التناظر اأ�سوة بغيرها من العلوم، حتى 

تكون على هدي النبي محمد- �سلى الله عليه و�سلم-قولً وعملًا واعتقادًا. 
ه���ذا المو�سوع يعالج م�سكلة اأ�سا�سية من م�ساكل الدع���وة األ وهي: �سعفُ اأداءِ بع�س الدعاة، 
وبعدُه���م عن منه���ج الدعوة ال�سحيح، وما يج���ب اأن يكونوا عليه، واأن التق�سير ف���ي الأخذ باأ�سول 
منه���ج الدع���اة بالن�سبة للداعية، قد يوؤدي اإلى الف�سل والإخفاق ويتولد من اأثر ذلك بع�س المفاهيم 

والأعمال الخاطئة.
�أهد�ف �لدر��سة: 

تظهر اأهداف الدرا�سة في النقاط التالية:
اإظهار علاقة التناظر باأ�سول منهج الدعوة.

بيان اأثرِ التناظر بين �سورتي النحل والجن في منهج الدعوة.
ذكر �سواهد من التناظر في باب الدعوة اإلى الله.

ي�سه���م في ربط اأ�سول منه���ج الدعوة برباط �سرعيّ متينٍ من�سب���ط، ويعطي للدعاة مرجعيةً 
موثوقً���ا بها، كما اأنها تبين ع���وار الت�سرفات ال�ساذة التي تمار�س في غفلة من الوعي، وغلبة الهوى 

والجهل.
محدد�ت �لدر��سة:

 القت�سار على التناظر بين �سورتي النحل والجن في مو�سوع اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله.
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�لدر��سات �ل�سابقة: 
ل���م نج���د - فيما اطلعن���ا عليه - درا�س���ةً علميةً م�ستقلةً تف���ردت بالتناظر ف���ي مجال الدعوة 
اإل���ى الله ب�س���ورة تكاملية م�ستقل���ة، بحيثُ تجم���ع �سورتي النحل والج���ن في بوتقة واح���دة، ي�سهُل 
عل���ى المتخ�س�سي���ن في مجال ال�ست�سارات الدعوية الرجوعُ اإليه���ا دون �سعوبة اأو عناء، ولعل اأهم 

الدرا�سات التي لها علاقة بمو�سوعنا ما ياأتي: 
اأولً: التناظ���ر ف���ي الق���راآن الكريم ومنها: التناظر ف���ي القراآن الكريم: تاأ�سي���ل وتطبيق، اأ.د 
�سليم���ان الدقور، و اأ.د. اأيمن الرواجفة، ونظرية �سبك���ة التناظر »التناغم في القراآن الكريم: مبداأ 
النظرية، اأ.د. اأيمن الرواجفة، واأ�سلّت هذه الدرا�سات هذه النظرية، وذكر الباحث الرئي�س نماذج 
لبي���ان التناظ���ر بي���ن ال�سورتين، وكذلك الآي���ات والمو�سوع���ات، اإذ بينا فكرة التناظ���ر في القراآن 

الكريم، واأ�سلا له بو�سفه ظاهرة قراآنية، وو�سعا له تعريفاً، وبيّنا اأنواعه في القراآن الكريم. 
وه���ذه الدرا�سة جاءت ا�ستكمالً له���ذا الجهد من ناحية تطبيقية، وذل���ك على �سورتي النحل 

والجن، وبينت ما في ال�سورتين من تناظر وتقابل. 
نظرية المجموعات )الزمر) والتناظر في القراآن الكريم تناظر ال�سور، اأ. د. اأيمن الرواجفة، 
بيّن الباحث التناظر في القراآن الكريم، اإذ ذكر اأن كل �سورة في الن�سف الأول من القراآن تناظرها 
وتقابله���ا �سورة اأخرى ف���ي الن�سف الثاني، وكذلك ف���ي ال�سورة الواحدة كل اآية ف���ي الن�سف الأول 

منها، تقابلها وتناظرها اآية اأخرى في الن�سف الثاني.
ثاني���اً: منهاج الدعوة اإلى الله في �س���وء البناء التركيبي ل�سورة المعنى القراآني �سورة النحل 
نموذجاً،)�سع���د، 1422)، ومن الموا�سيع التي تناوله���ا الباحث، وكان لها م�سا�سٌ بمو�سوع البحث: 

البناء التركيبي ل�سورة النحل وت�ساوقه في منهاج الدعوة.
ثالث���اً: دعاة الجن نموذج فريد في الدعوة ال���ى الله، محرو�س )د.ت): وت�ستمل خطةُ البحثِ 
عل���ى تمهي���د ومبحثين: ومن الموا�سي���ع التي تناولها الباح���ث، وكان لها م�سا����سٌ بمو�سوع البحث: 

�سفات دعاة الجن واأ�ساليب الدعوة عند دعاة الجن.
هيكل �لبحث:

جاء هذا البحث في مقدمة ومبحثين وخاتمة على النحو الآتي: 
المقدم���ة: ا�ستمل���ت على اأهمي���ة البحث، واأهداف���ه، والدرا�س���ات ال�سابقة، وح���دود البحث، 

وخطته.
المبحث الأول: التاأطير النظري وفيه اأربعة مطالب:

المطلب الأول: معنى التناظر والدعوة.
المطلب الثاني: تعريف عام ب�سورتي النحل والجن.
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المطلب الثالث: العلاقة بين الترابط والدعوة.
المطلب الرابع: القا�سم الم�سترك بين دعاة الجن ودعاة الإن�س.

المبحث الثاني اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله، وجزاء من اأح�سن اتخاذ ذلك المنهج.
المطلب الأول: اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله في �سورة الجن.

المطلب الثاني: اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله في �سورة النحل.
واختتمت الدرا�سة بخاتمة ا�ستمل���ت على مجموعة من النتائج والتو�سيات التي تو�سلت اإليها 

الدرا�سة.
�لمبحث �لاأول: �لتاأطير �لنظري

�لمطلب �لاأول: تعريف �لتناظر و�لدعوة

�لفرع �لاأول: تعريف �لتناظر

�أ: �لتناظر لغة:
يرج���ع الناظر اإلى الجذر الثلاثي نظر، قال ابن فار����س: »النون والظاء والراء اأ�سل �سحيح، 
يرج���ع فروعه اإلى معنى واحد وهو تاأملُ ال�سيء ومعاينته، ثم يُ�ستعار ويُتّ�سع فيه، فيقال: نظرت اإلى 
ال�سيء اأنظر اإليه، اإذا عاينته وحَيَّ حِلال نظر متجاورون ينظر بع�سهم اإلى بع�س. ويقولون نظرته، 

اأي: انتظرته«.
وقد اأ�سار ابن فار�س اإلى التناظر وهو التقابل فقال: هذا نظير هذا، من هذا القيا�س؛ اأي: اأنه 

اإذا نظر اإليه واإلى نظيره كانا �سواء«)1)، وهو عين ما يعنيه الناظر في درا�ستنا هذه.
ب: �لتناظر ��سطلاحاً:

ذك���ر الباحثان الكريم���ان اأ. د. �سليمان الدقور و اأ. د. اأيم���ن الرواجفة، وهما من اأ�سلا لهذا 
المو�سوع، تعريفاً للتناظر فقال: »التناظر منهجية قراآنية توؤكد بناء �سور القراآن الكريم واآياته على 
نظ���ام وا�س���ح ومحدد من�سبط، تتوافق فيه ال�سور القراآنية لتك���ون كل �سورة مناظرة ل�سورة اأخرى، 
وتتواف���ق فيه الآيات ف���ي ال�سورة الواحدة لتكون كل اآية مناظرة لآية اأخ���رى)2). فمن المعنى اللغوي 
لكلم���ة التناظ���ر، وما جاء من تعري���ف ا�سطلاحي له، ت�ستطيع الق���ول اإن التناظر: هو علاقة توافق 
وت�ساب���ه بين �س���ور القراآن الكريم واآياته، لعلاق���ة تربط بينهما، وهذه العلاق���ات كثيرة جدًا، مثل: 
المو�سوع���ات والمح���ور لكل �سورة، وعلاقة الزم���ان والمكان، علاقة المق�س���د، والعلاقات اللغوية 

المتعدّدة، وغيره كثير من العلاقات.

)1) ابن فار�س، اأحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد ال�سلام محمد هارون، بيروت، دار الفكر، ط1، 1979، �س975.
)2) �سليمان الدقور واأيمن الرواجفة، التناظر في القراآن تاأ�سيل وتطبيق، مجلة اإ�سلامية المعرفة، ع96، 2019م، �س22- 23.
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�لفرع �لثاني: تعريف م�سطلح �لدعوة لغة و��سطلاحاً:
�أ. �لدعوة في �للغة

م�سدر دعا والجمع دعوات، ودعا فعل م�سدر دعاء، والمفعول مدعو ودعي، ين�سر دعوته بين 
النا����س: يقوم بالدعاية لآرائه واأف���كاره الدينية، وقد تتعدى بحرف الج���ر )اإلى)، فيراد بها الحث 
عل���ى فع���ل ال�سيء، تقول: دعاه اإل���ى ال�سيء تعني: حثه عل���ى ق�سده، ودعاه اإلى القت���ال، ودعاه اإلى 

ال�سلاة، ودعاه اإلى الدين، واإلى المذهب: حثه على اعتقاده)1). 
وم���ن معاني الدعوة: الطلب: فاأقول دعوت الله اأن يرزقني، اأي طلبت منه اأن يرزقني، وغالبًا 
يك���ون م���ن الأدنى اإل���ى الأعلى، وجه اإليه دعوة لح�س���ور الجتماع: اأي طلب الح�س���ور. دعا بال�سيء 
طلب اإح�ساره نحو قوله تعالى: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ الفرقان: ]14[. 

بمعنى ل تطلبوا اليوم هلاكاً واحداً، بل اطلبوا هلاكاً وويلًا كثيراً فاإن ذلك لن ينفعكم.
ويمك���ن ا�ستخلا����س المعنى ال�سطلاح���ي للدعوة من معناه���ا اللغوي ال�ساب���ق، وهو الطلب 
والح���ث على ال�س���يء، وال�سوق اإليه فيت�سمن معنى الدعوة اإلى الإ�س���لام طلب النا�س و�سوقهم اإليه، 

وحثهم على الأخذ به)2).  
وعرفها عابد الثيبي باأنها: تبليغ الإ�سلام للنا�س، وتعليمهم اإياه، واأمرهم به، والإنكار على من 

يخالفه، وقتال من ياأبى الخ�سوع لحكمه.
فاإن الدعوة اإلى الله ت�سمل ثلاثة جوانب هي: 

تبليغ الدين لغير الم�سلمين، ودعوتهم للدخول فيه. 
تعليم الم�سلمين اأحكام الإ�سلام عقائداً و�سرائعاً واأخلاقًا وتربيتهم عليها، والقيام بم�سوؤولية 

الفتوى فيهم.
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في �سفوف الموؤمنين المق�سرين في امتثال كامل اأحكام 

الإ�سلام، وما يتبع ذلك من مجادلتهم بالح�سنى)3).
وه���ذا التعريف ه���و المرجح بالقبول؛ لأنه جمع �سرائح النا�س وح���دد معالمها، اإذ اإن الدعوة 
لب���د لها من داعية ومدعو وم���ادة للدعوة، واأ�ساليب توؤدى بها، وميادي���ن تن�سر فيها وعن طريقها، 

وهذا التعريف قد جمع كل ذلك.

)1) بت�سرف، المعجم الو�سيط، نخبة من اللغويين بمجمع اللغة العربية بالقاهرة، ط2، دار الدعوة، )ج1/ �س287).
)2) البيانوني، محمد اأبو الفتح، المدخل اإلى علم الدعوة ، ط3، موؤ�س�سة الر�سالة: دم�سق-�سوريا، 1435ه� - 2014م،)�س40). 

)3) الثبيتي، عابد بن عبد الله ، قواعد و�سوابط فقه الدعوة عند �سيخ الإ�سلام ابن تيمية، ط1، دار ابن الجوزي ،1428م، �س96. 
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�لمطلب �لثاني: �لتعريف بال�سورتين �لكريمتين �سورة �لنحل و�سورة �لجن 

سورة النحلسورة الجنوجه المقارنةالرقم

الأعراف وقبل نوع السورة بعد سورة  نزلت  مكية 
سورة يس )40 في النزول(

مكية نزلت بعد سورة الكهف، )69( 
ترتيب النزول

28128عدد آياتها

تقع في الجزء 14تقع في الجزء 29 موقع السورة

حزب: 27، 28الحزب: 58رقم الحزب

رقم الترتيب: 16رقم الترتيب: 72رقم الترتيب

كلماتها: 2840كلماتها: 285عدد الكلمات

حروفها: 7707حروفها: 959عدد الحروف

فواصل آياتها على النونفواصل آياتها على الألفالفواصل

هل السورة 
محكمة أم 

متشابه

ولا  فيها  ناسخ  لا  محكمة:  السورة 
منسوخ

السورة محكمة لا ناسخ فيها ولا منسوخ

نزلت في الرابعة عشرة من البعثةنزلت في العاشرة من البعثةمتى نزلت
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سورة النحلسورة الجنوجه المقارنةالرقم

سبب تسمية 
السورة بهذا 

الاسم؟

آياتها  لأنَّ  بذلك  الجن  سورة  وسمِّيَت 
تتحدثُ عن الجنِّ وأحوالهم وصفاتهم، 
يتعلق بهم وبطوائفهم وأقسامهم،  وما 
ويطلق عليها أحياناً اسم: ﴿قل أوحي 

إليَّ﴾، نسبةً لأول آيةٍ فيها. 

ويعود سبب تسمية هذه السورة لأنّ الله 
-جلّ وعلا- قد ذكر النحل في إحدى 
آياتها التي تشير إلى بديع الله في خلقه، 
إعجاز الله تعالى في خلقها وفي مهمتها، 
شافياً،  نافعاً  فهي تقدم للإنسان غذاء 
بها  الله  أنعم  التي  النعم  جملة  من  وهي 
وتعالى-:           -تبارك  فيقول  عباده،  على 
ذِي مِنَ  ﴿وَأوَْحَىٰ ربَُّكَ إِلَى النَّحْلِ أنَِ اتَِّ
الْجبَِالِ بييُُوتاً وَمِنَ الشَّجَرِ وَمَِّا ييعَْرشُِونَ﴾.

لما  )النِّعم(؛ وذلك  أيضاً سورة  وتسمى 
ذكر الله فيها من النِّعم التي أنعم الله بها 
على عباده، كنعمة المطر، ونعمة الشمس 
والزوجة،  الولد  ونعمة  والنجوم،  والقمر 
نعِْمَةَ  تيعَُدُّوا  وقد قال الله تعالى: ﴿وَإِنْ 

اللَّهِ لَا تُْصُوهَا﴾.

 وأنت إذ تنظر فيما سميت به كلّ سورة 
وعلاقة ذلك بمقصود السورة  وموضعها 
تبصر لطيف التّناسب، فقيمة )النحل( 
في منهاج حياته، وما يثمره ذلك المنهاج 
في  متميزاً  نموذجاً  )النحل(  تُثَِّل حشرة 
العمل الجماعي، وأنه ما من واحدة منها 
إلا وهي شريك مشاركة فعلية في العمل، 
وذلك شأن أمر الدَّعوة، لا يثمر العمل 
هو  الجماعي  العمل  بل  فيها،  الفردي 
الذي يزُهر ويثمر، وقد أدرك المبغضون 
بتجريم  فتنادوا  ذلك،  وأهله  للإسلام 
والممارسة،  الدعوة  في  الجماعي  العمل 
وتساهلوا مؤقتاً في العمل الفردي لعلمهم 

بأن أزهاره تتساقط، فلا تثمر. 
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سورة النحلسورة الجنوجه المقارنةالرقم

أحاديث فضل السورة صلى الله عليه وسلم  الله  رسول  عن  يرد  لم 
محددة تص سورة الجن بفضل معيَ، 
هذا  في  أحاديث  من  ورد  ما  وجميع 
الشأن هي أحاديث موضوعة لا أصل 
لها حسب أقوال المحدثي والفقهاء من 

أهل علم الحديث.

عن عمر رضي الله عنه، أنه قرأ يوم الجمعة 
إذا جاء  النحل، حتى  المنبر سورة  على 
 السجدة، نزل فسجد، وسجد الناس)4(.
الله  العاصي رضي  أبي  بن  عن عثمان 
قال: كنت عند رسول الله صلى  عنه، 
الله عليه وسلم جالساً، إذ شَخَص -فتح 
عينيه- ببصره، ثم صوبه، حتى كاد أن 
أتاني جبريل عليه  قال:  بالأرض،  يلزقه 
الآية  هذه  أضع  أن  فأمرني  السلام، 
﴿إن  السورة:  هذه  من  الموضع  بهذا 
وإيتاء ذي  بالعدل والإحسان  يأمر  الله 
والمنكر  الفحشاء  عن  وينهى  القربى 
تذكرون﴾. لعلكم  يعظكم   والبغي 
البصري،  وروى ابن رجب، عن الحسن 
بالعدل  يأمر  أنه قرأ هذه الآية: إن الله 
والإحسان وإيتاء ذي القربى وينهى عن 
الفحشاء والمنكر والبغي يعظكم لعلكم 
تذكرون ثم وقف، فقال: إن الله جمع لكم 
الخير كله، والشر كله، في آية واحدة، فو 
الله ما ترك العدل والإحسان شيئاً من طاعة 
الله إلا جمعه، ولا ترك الفحشاء والمنكر 
إلا جمعه. الله شيئاً   والبغي من معصية 
عند  له  قيل  حيان أنه  بن  وعن هَرمَِ 
اقتراب وفاته: أوصِ، فقال: إنما الوصية 
من المال، ولا مال لي، ولكني أوصيكم 

بخواتيم سورة النحل.



184

سورة النحلسورة الجنوجه المقارنةالرقم

قال البقاعي: مقصودها إظهار الشرف مقصود السورة
لهذا النبي الكريم الفاتح صلى الله عليه وسلم حيث لي 
له قلوب الإنس والجن وغيرهما، فصار 

مالكاً لقلوب المجانس وغيره، وذلك 
لعظمة هذا القرآن. 

مقصودها الأعظم هو بيان منهاج الدعوة 
الى وحدانية الله وكمال قدرته استدلالًا 

وامتناناً بنعمائه وآلائه.



185

سورة النحلسورة الجنوجه المقارنةالرقم

عن عبد الله بن عباس -رضي الله عنه- سبب النزول
وما  الجنِّ  على  صلى الله عليه وسلم  الِله  رسولُ  قرأ  ما 
رآهم، انطلق رسولُ الِله صلَّى اللهُ عليه 
وسلَّم في طائفةٍ من أصحابِه عامدين إلى 
سوقِ عُكاظٍ، وقد حِيل بي الشَّياطيِ 
عليهم  وأرُسِلتْ  السَّماءِ،  خبِر  وبي 
الشُّهبُ، فرجعت الشَّياطيُ إلى قومِهم، 
فقالوا: ما لكم؟ قالوا: حِيل بيننا وبي 
خبِر السَّماءِ، وأرُسِلتْ علينا الشُّهبُ، 
قالوا: ما حال بينكم وبي خبِر السَّماءِ 
مشارقَ  اضربِوا  حدث،  أمرٍ  من  إلاَّ 
الأرضِ ومغاربَها، فانظرُوا ما هذا الَّذي 
حال بينكم وبي خبِر السَّماءِ، انطلَقوا 
مشارقَ الأرضِ ومغاربَها يبتغون ما حال 
بينهم وبي خبِر السَّماءِ، انصرف أولئك 
النَّفرُ الَّذين توجَّهوا نحوَ تِهامةَ إلى رسولِ 
الِله صلى الله عليه وسلم، وهو وأصحابهُ بنخلةٍ عامدين 
إلى سوقِ عُكاظٍ، وهو يُصلِّي بأصحابِه 
صلاةَ الفجرِ، فلمَّا سِمعوا القرآنَ استمعوا 
قالوا: هذا والِله الَّذي حال بينكم وبي 
خبِر السَّماءِ، فهنالك حي رجعوا إلى 
عجَبًا،  قرآناً  سِمعنا  إنَّا  فقالوا:  قومِهم، 
يهَدي إلى الرُّشدِ فآمنَّا به ولن نُشركَِ بربِّنا 
أحدًا، فأنزل اللهُ عزَّ وجلَّ على نبيِّهصلى الله عليه وسلم: 
قُلْ أوُحِيَ إِلَيَّ أنََّهُ اسْتَمَعَ نيفََرٌ مِنَ الجِْنِّ 

ا أوُحِي إليه قولُ الجنّ.  وإنمَّ

الطول  المتوسطة  السور  من  أنها  وبما 
تقريباً، فإنها لم تنزل كاملة على رسول 
آيات  مجموعة  لكل  بل كان  صلى الله عليه وسلم  الله 
منها سبب نزول مختلف، ومن أسباب 
النزول التي ذكرها أهل السيرة والتفسير 

هي ما يأتي.
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عالم الغيب 
والشهادة

الجن من عالم الغيب مخلوقات من نار، 
وقد يتشكلون بأشكال مختلفة.

النحل من عالم الشهادة مخلوقات من 
طي.

الإعجاز الرقمي في سورة الجن:الإعجاز

من عجائب الرقم )19( في سورة الجن، 
أننا نجد آخر كلمة فيها هي )عددا( في 
قوله تعالى: ﴿وَأَحْصَى كُلَّ شَيْءٍ عَدَدًا﴾ 
]الجن: 28[. ولو درسنا تكرار حروف 
هذه الكلمة في سورة الجن نجد أن حرف 
السورة،  هذه  في  مرة  تكرر 37  العي 
وحرف  مرة   54 تكرر  الدال  وحرف 
الألف تكرر 216 مرة، فالمجموع 361 
وهذا العدد 19 ×19 هو عدد حروف 
بسم الله الرحمن الرحيم، والآن لو بحثنا 
عن حروف أول كلمة في هذه البسملة، 
أي كلمة )بسم(، نجد حرف الباء تكرر 
في سورة الجن 36 مرة، وحرف السي 
26 مرة وحرف الميم 61 مرة والمجموع 
مضاعفات  من  العدد  وهذا   ،133

الرقمي 19 و 7 كما يلي: 

7× 19= 133 فسبحان الله.

النحل:  سورة  في  العلمي  الإعجاز 
أنّ  العلم  أثبت  فقد  النحل  عسل 
الأطعمة  أكثر  أحد  من  يعُتبر  العسل 
من  لكثيٍر  طبيعيًا  علاجًا  تعتبر  التي 
والجروح  المعدة  قرحة  ومنها:  الأمراض 
والحروق وآلام العي وغيرها، وقد ذكر 
الله -تعالى- في سورة النحل أنهّ خلق 
بقوله:      وذلك  للناس  شفاءً  العسل 
﴿يَْرجُُ مِن بطُوُنِهاَ شَراَبٌ مخُّْتَلِفٌ ألَْوَانهُُ 
لِكَ لَآيةًَ لِّقَوْمٍ  فِيهِ شِفَاءٌ لِّلنَّاسِ ۗإِنَّ في ذَٰ

ييتَيفََكَّرُونَ﴾.

الحديث  العلم  أثبت  فقد  الأنعام؛  لبن 
في  يكون  الأنعام  حليب  منبع  أنّ 
الدم  وأنّ  خالصًا  لبنًا  صافيًا  ضروعها 
مسالكه  له  والبول  والرفث  العروق  في 
-تعالى-  الله  ذكره  ما  وهذا  الخاصة، 
لَعِبيرَْةً  الْأنَيعَْامِ  لَكُمْ في  ﴿وَإِنَّ  في قوله: 
نسقِيكُم مَِّّا في بطُوُنهِِ مِن بييَِْ فيرَْثٍ وَدَمٍ 

لَّبينًَا خَالِصًا سَائغًِا لِّلشَّاربِِيَ﴾.

أثبتت  فقد  الخنزير،  ولحم  الدم  تريم 
دراسات العلم الحديث أنّ لحم الخنزير 
يحوي على الكثير من الأمراض والجراثيم 
أكله  الله -تعالى-  والأوبئة، وقد حرّم 
قال  الإنسان،  صحة  على  حفاظاً 
اَ حَرَّمَ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةَ  -جلّ وعلا- ﴿إِنمَّ

مَ وَلحَْمَ الْخنِزيِرِ﴾ )النحل:115(. وَالدَّ
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�لمطلب �لثالث: �لعلاقة بين �لتناظر ومنهج �لدعوة �إلى �لله عز وجل 
ويمكن اإجمال العلاقة بين التناظر وبين الدعوة فيما يلي: 

ي�ساع���د التناظر على فهم مقا�سد الدعوة واإدراك حكمه���ا واأ�سرارها واأهدافها العامة، التي 
تع���ود اآثارها على الف���رد اأو الجماعة، فالعبودي���ة لله وحده، وتهذيب ال�سل���وك والأخلاق، والرحمة 
والتراح���م والع���دل، ون���زع فتي���ل الفتن���ة، وتحقي���ق م�سالح العب���اد، مب���ادئ عالية �سامي���ة رفيعة، 
ا�ستطاع���ت الدعوة وحده���ا تحويلها اإلى واقع عملي ملمو�س في حياة النا����س)1)، ومعرفة المقا�سد 

الدعوية �سرورية لفهم الن�سو�س، وكيفية ا�ستنباط الأحكام منها.
فمعرف���ة المقا�س���د تجعلنا نخاطب كل اأنا����س ح�سب عقولهم، فح���ريّ بالداعي الوقوف على 
المقا�س���د ال�سرعي���ة العامة والخا�سة، فلا يقدم م���ا حقه التاأخير ول يوؤخر م���ا حقه التقديم، كما 
يحر����س عل���ى اأن يكون مق�سده م���ن دعوته موافقًا للمقا�س���د العامة والخا�س���ة والجزئية، حتى ل 
يق���ع في مهاوي اله���لاك، فمق�سد الدعوة هداية النا�س، وت�سحي���ح معتقداتهم و�سلوكهم الخاطئ 

والنجاة من النار.
التناظ���ر بي���ن �سورتي النحل والج���ن، يعمل على اإحي���اء وتجديد فقه الدع���وة كونها م�سدرًا 
خ�سبً���ا لإث���راء الت�سريعات الحديثة، بحي���ث تمكن الداعي من اإلحاق الجزيئ���ات بالكليات بطريقة 
من�سبط���ة)2)، وق���د نبه على ذل���ك ال�ساطبي حيث قال: »واإنما تح�سل درج���ة الجتهاد لمن ات�سف 
بو�سفي���ن، اأحدهما: فه���م مقا�سد ال�سريعة عل���ى كمالها، والتمكن من ال�ستنب���اط بناء على فهمه 

فيها«)3). 
تحقي���ق �س���واب الدعوة وم�سروعيته، اإذ �سح���ة العمل اأحد �سرطي قبول���ه بجانب الإخلا�س. 

فبمعرفة التناظر يقوم الم�سار، وت�سحح المواقف، وتطمئن النفو�س، وينزع فتيل الفتنة.
يمي���ز الداع���ي بالتناظ���ر خط���ورة المنه���ج الفا�سد وعواقب���ه الوخيم���ة على الأم���ة اأكثر من 
غي���ره، فيت�سدى له���ا، بقدر خطورتها وف�سادها، ليحفظ للاأمة �سعائ���ر دينها وعقيدتها، ويرد على 
المترب�سين في ت�سويه الإ�سلام، وبث ال�سكوك حول الثوابت ال�سرعية، والم�سككين في م�سداقيته.

الدع���وة هي وحدها الق���ادرة على حماية �سرع الله واأحكام دينه م���ن التعطيل والإهمال، كما 
تحر�س���ه من العابثي���ن بن�سو�سه ومفاهيمه ومناهج���ه القويمة، ول يكون ذل���ك اإل على اأيدي دعاة 
مخل�سين اأَكْفَاء باعوا اأنف�سهم لله وا�ستروا الآخرة، فحماية الدين يكون بحماية المنهج القويم في 

)1) عيد، مفيد خالد عيد اأحمد، العلاقة بين الفقه والدعوة، ر�سالة ماج�ستير في الفقه والدعوة، ر�سالة علمية مقدمة لجامعة 
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، )�س303). 

النفائ�س، 1426ه� - 2006م،  دار  الإ�سلامية، ط1،  ال�سريعة  الفقهية في  وال�سوابط  الكلية  القواعد  �سبير، محمد عثمان،    (2(
)�س96).

)3)  ال�ساطبي، اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي )ت: 790ه�)، الموافقات،  )تحقيق اأبو عبيدة م�سهور بن ح�سن اآل 
�سلمان)، ط1، 7ج، دار ابن عفان،1417ه� - 1997م، )مقدمة/ 52). 
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فهم الن�سو�س على طريقة �سلف الأمة.
يع���د التناظر علاجاً وقائياً وحاجزاً مانعاً من وق���وع الداعية »في العثرات والزلت في الفهم 
بالتفق���ه في الدين، فلا يتخبط في دين الله بالتقول عل���ى الله ور�سوله بغير علم، وحمل الن�سو�س 
عل���ى غي���ر م���راد الله، اأو بالغلو في الدين والت�س���دد فيه، بما يخالف �س���رع الله، ول يخذل اأي دعوة 
له���ا وجهة �سرعية مقبول���ة� واإن كانت ل تروق له، وحاجة الأمة اإلى تكام���ل الجهود الدعوية، بحيث 
ل كل داعية جهود اأخيه، ول يكون حجر عثرة في طريق دعوته، لأن ذلك ي�سبب ت�ساقط الجهود  يُكَمِّ
الدعوي���ة، واإ�سع���اف اأثرها في الأمة، والدع���اة العاملون في ال�ساحة ل���م ي�ستوعبوا بعد حجم الأمة 
الهائ���ل بالن�سبة لقلة اأعدادهم، فلي�س من الحكمة ول من م�سلحة الدعوة اأن يزيد الداعيةُ الدعوةَ 

�سعفًا وخورًا باإبطال دعوة الآخرين، والتي لها وجهة �سرعية مقبولة«)1). 
اإن التناظ���ر اأدى دورًا مهمً���ا ف���ي �ساحة فق���ه الدعوة، ف���ي التقريب والتوحيد بي���ن الدعوات 
المعا�س���رة ومناهجها المتنوعة، فللتناظر دور فاعل في تقلي���ل الخلاف بين الدعاة والق�ساء على 
حال���ة ال�سغ���ب بين الدعاة. فلا بد م���ن ن�سر علم التناظ���ر، لأن في هذا حرزاً للدع���وة الإ�سلامية، 

وا�ستعادة مجدها وعزها، واأجدى لأن يحقق الدعاة غاياتهم.
اإن فهم التناظر يعزز من مكانة الداعي بين المدعوين ويجعله اأكثر قدرة على معاي�سة واقعه.

�لمطلب �لر�بع: �لقا�سم �لم�سترك بين دعاة �لجن ودعاة �لاإن�ص
ا�ستركت �سورة الجن مع �سورة النحل في ق�سية الوحي الذي دل على ا�سم ال�سورة اأبلغ الدللة؛ 
لكونه اأوحى اإلى النحل مكان معي�ستها، وكيفية اإنتاج الع�سل )اأعجب الآيات المذكورة فيها)، واأقربها 
�سبهاً لآيات الوحي على الأنبياء، والوحي ظاهر في �سورة الجن، عندما اأوحى الله اإلى ر�سوله باإقرار 
نفر من الجن بالإيمان بالله بعد �سماعهم القراآن الكريم، فالنحل والأنبياء يقومان بذلك بوحي من 
الله، وه���ذه ر�سالة من الله ليكون الإن�سان اأدعى لهم للاإيمان؛ ولذلك اختيرت لتكون ا�سماً لل�سورة، 

وقد اأكد ذلك قوله: واأوحى ربك اإلى النحل...) فما معنى الوحي ، واأنواع الوحي والفرق بينهما.
�لوحي في �للغة:

قال اب���ن منظور: ) الوحي: الإ�سارة، والكتابة، والر�سال���ة، والإلهام، والكلام الخفي، وكل ما 
األقيته اإلى غيرك. ويقال: وحيت اإليه الكلام، واأوحيت، ووحى وَحْياً، واأوحى اأي�ساً، اأي كتب ))2).

ج���اء ا�ستعمال  ) الوح���ي ) في القراآن الكريم في موارد متع���ددة، ومختلفة، يجمعها المعنى 
اللغ���وي الكلي، وه���ذا المعنى الجامع موجود في بع�سها حقيقة، وفي البع����س الآخر مجازاً، كما لو 

كان الموحى اإليه جماداً اأو حيواناً ل يعقل. ويظهر ذلك بالأنواع التالية:

)1) عيد، العلاقة بين الفقه والدعوة، �س 76).
)2) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي )ت 711ه�)،  ل�سان العرب، دار �سادر - بيروت، ط3، 1424ه�،)379/15) .



189

1.  الإلهام الفطري: كالوحي لأم مو�سى -عليه ال�سلام- حيث قال الله -تعالى-: ﴿ٺ 
ٺ   ٺ   ٺ ٿ ٿ﴾ �سورة الق�س�س)7).

2. الإلهام الغريزي: كوحي الله -تعالى- اإلى النحل حيث قال الله -تعالى-: ﴿ڎ ڈ ڈ    
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک  گ گ﴾ �سورة النحل) 68).

3.  الإ�س���ارة ال�سريع���ة: كاإيحاء زكري���ا -عليه ال�سلام- حيث ق���ال الله -تعالى-: ﴿ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا﴾ �سورة مريم )11)

4.  و�سو�س���ة ال�سيط���ان: حي���ث ق���ال الله -تعال���ى-: ﴿ژ ڑ ڑ ک      ک 
ک﴾ �سورة الأنعام )121).

لَى المَلائِكَةِ اأَنّي  ���كَ اإِ 5. اأم���ر الله -تعالى-اإلى الملائكة: حي���ث قال الله -تعالى-: ﴿اإذِ يوحي رَبُّ
تُوا الَّذينَ اآمَنوا﴾ �سورة الأنفال )12))1). مَعَكُم فَثَبِّ

الوحي ا�سطلاحاً هو الإ�سارة ال�سريعة باأن يعلم الله تعالى من ا�سطفاه من عباده كل ما اأراد 
اطلاعه عليه من األوان الهداية والعلم، ولكن بطريقة �سرية خفية غير معتادة للب�سر)2).

اإن المراد بالوحي اإلى النحل اإلهامها وت�سخيرها وهدايتها لهذا العمل، هذا الوحي ل يقت�سر 
عل���ى النحل، بل ل���كل مخلوق هداية واإلهام يلهم���ه الله اإياه �سبحانه من غي���ر �سبب ظاهر، وهذا ل 
يتعار�س مع انقطاع نزول الوحي اإلى الأنبياء وختمهم بالنبي صلى الله عليه وسلم، فالنحل ل ينزل عليها اأحكام ول 

ت�سريعات واإنما يلهمها الله تعالى هذا العمل اإنعاماً على العباد بتوفير الع�سل)3).
  وممّ���ا تج���در الإ�س���ارة اإلي���ه اأنّ الفرق بين المعن���ى اللغوي وال�سطلاحي للوح���ي كما الفرق 
بي���ن العام والخا�س، حي���ث اأنّ الوحي لغة عام ي�سم���ل جميع اأنواع الإعلام في الخف���اء، اأمّا الوحي 

ا�سطلاحاً خا�س يقت�سر على ما يُعلم به الله -تعالى- اأحد اأنبيائه)4).
�س���ورة النحل جمعت بين الآيات القراآنية التي يوحيها الله لأنبيائه، والآيات الكونية التي تدل 
عل���ى توحيد الله الذي هو مجال بيان المنه���اج الدعوي بالحكمة والموعظة الح�سنة، وهذا المنهاج 
موج���ه للاإن�س���ان الذي �سيقوم به���ذا الواجب العظيم، ولذل���ك �سميت �سورة )النع���م)، كما اأ�سلفنا 
�سابق���اَ، اأي اإن رب���ك ال���ذي اأوحى اإليك يا محم���د باإ�سماع نفر من الجن للقراآن، ه���و من اأوحى اإلى 
النح���ل لتكون اآية عجيبة دالة عل���ى الله. و�سورة الجن اقت�سرت على الآي���ات القراآنية الداعية اإلى 

)1) الرومي، فهد بن عبد الرحمن ، درا�سات في علوم القراآن الكريم، ط12،  1424ه� - 2003م، �س177.
)2) معبد، محمد اأحمد محمد  )ت 1430ه�، نفحات من علوم القراآن، دار ال�سلام - القاهرة ، ط2،  1426 ه� - 2005 م ، �س28 

و�س29.
)3) بت�سرف، القرطبي، محمد بن اأحمد الأن�ساري، الجامع لأحكام القراآن، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س، دار الكتب 

الم�سرية - القاهرة،ط2، 1384 ه� - 1964 م، 20ج، ) 11/ 274).
)4) معبد، محمد، نفحات من علوم القراآن، �س29.
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ا�ستك�س���اف نوامي�س الكون وال�ستف���ادة من خيراتها، وهي تظهر �سرف ه���ذا القراآن العظيم الذي 
اآمن به الجن بمجرد ا�ستماعه، ويظهر �سرف النبي اإذ لين له قلوب الجن.

النح���ل حينم���ا اتبعت هدي ووح���ي خالقها �سبحانه ف���ي كيفية اإنتاج الع�س���ل، اأخرجت �سراباً 
مختلف���اً األوان���ه فيه �سفاء للنا����س، والجن عندما �سمعوا الوح���ي اآمنوا به، فالع�س���ل �سفاء الأبدان، 
والوحي حياة الأرواح، والداعية اإذا اأح�سن المنهاج واأتقن الممار�سة، ا�ستخرج الرزق الح�سن، واإن 

اأهمل و�سل اأو تقاع�س، ي�ستخرج من النور ظلمة، فيكون هلكة قومه ونف�سه من قبله.
وكلا ال�سورتي���ن تنطلق من كلم���ة )الدعوة)، فالنحل تتمحور حول الدع���وة اإلى الإيمان بالله 
وتوحيده و�سكره من خلال الآيات القراآنية والكونية التي �سخرها الله للاإن�سان الدالة على الم�سخر، 
والنح���ل اأعجب اآي���ات الله الكونية المذكورة ف���ي ال�سورة، وكل المخلوقات بما في���ه النحل المطيعة 
لوح���ي ربه���ا، ت�سجد لله ول ت�ستكب���ر كما ي�ستكبر الإن�س���ان، ومحور �سورة الجن دع���وة الإن�سان اإلى 
التوحي���د والإيم���ان بالنبي، كما اآمن هوؤلء النفر من الجن الذين اآمنوا بكثير من الق�سايا التي كان 
الم�سرك���ون يجحدونها ويجادلون فيها، فالكون ما زال مليئاً باأ�سراره لي�ستفيدوا من خيراته، ولي�س 
هن���ا خي���ر ول اأف�سل للدعاة م���ن البحث عن مواطن جدي���دة كل يوم لدعوتهم، يب���ذرون فيها بذور 

الدين ويعلمون النا�س اليقين بالله رب العالمين)1).    
 تاأك���د ال�سورتين عل���ى عموم الر�سال���ة الخاتمة للثقلين، وه���ي لي�ست ح�سراً عل���ى الإن�سان، 
فالج���ن قد اهتدوا وقام���وا بواجب الدعوة، الذي غفل عنه كثير من الإن����س، فبلغوا دعوة ربهم اإلى 
قومه���م ب���لا خوف ول وج���ل، ول توان ول ك�سل، ول تهوين ول تهويل كما ت���دل �سورة الجن على ذلك 
دللة وا�سحة وكذلك �سورة الأحقاف في قوله تعالى حكاية عن الجن الذين اأن�ستوا للقراآن الكريم، 
لأن هن���اك مواقف فا�سلة ل بد للموؤمن فيها من اإظهار عقيدته واإبداء �سريرته، والفتخار بانتمائه 
لدينه. وهذا ما فعله دعاة الجن عندما اأعلنوا الإيمان بالله وان�سم مع عمل القلب �سرعة ال�ستجابة 

من اإقرار بالل�سان واإقامة حجة الله على خلقه.
ال�سبب الرئي�سي في اعترا�سات المنكرين في وحدانية الله اأن قلوبهم منكرة، واإن الأدلة على 
وحداني���ة الله لي�س���ت هي �سبب نكران قلوبه���م، اإنها اأدلة وبراهين �ساطع���ة را�سخة �سطوع ال�سم�س 
ف���ي رابعة النهار ف���ي ديارهم، ور�سوخ الجبال م���ن حولهم ولكنه ال�ستكبار ال���داء الوبيل، وال�سبب 
الرئي�س���ي ف���ي اإيمان الجن نقاء الفطرة والت�سليم التام لله طواعي���ة بلا اختيار، وهو جوهر العبادة 

وثمرة الإيمان.
تمث���ل ح�س���رة النحل نموذج���اً متميزاً في العم���ل الجماعي، وكذلك عالم الج���ن، واأنه ما من 
واحدة منها اإل وهي �سريك م�ساركة فعلية في العمل، وذلك �ساأن اأمر الدعوة، ل يثمر العمل الفردي 

2018م)،   - ط1)1439ه�  ومو�سوعاتها،  محاورها  على  القراآنية  ال�سور  اأ�سماء  دللة  ح�سان،  علي  عمر  عرفات،  بت�سرف:   (1(
موؤ�س�سة الر�سالة: بيروت - لبنان، �سورة النحل )�س184- �س192) �سورة الجن ) 608- 610). 
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فيها، بل العمل الجماعي هو الذي يزهر ويثمر، وقد اأدرك المبغ�سون للاإ�سلام واأهله ذلك فتنادوا 
بتجري���م العمل الجماعي ف���ي الدعوة والممار�س���ة، وت�ساهلوا موؤقتاً في العمل الف���ردي لعلمهم باأن 

اأزهاره تت�ساقط فلا تثمر)1).
  عدم العجلة د�ستور عظيم للداعية، ومرتكز مهم لمنهاج الدعوة النهي عن ال�ستعجال فيه، 
وفي���ه تاأديب الداعي���ة اأن ل ي�ستعجل ال�سيء قبل اأوانه، فمن اأعظم م���ا ي�سير الداعية، ويبتليه بداء 
الفت���ور اأن ي�ستعج���ل روؤية الثم���رة واقتطافها، يدعو فلا ي���رى فيمن يدعوهم اأثراً لم���ا يقول، فيكاد 

يخمد عوار عزيمته.
ول ب���د ل���كل داعية اأن يوقن ب���اأن ثمرة الثواب الرباني هي الثمرة الأعظ���م الذي يرى اأثره في 
نف�س���ه وفي اأهله وجميع اأم���ره، واأول ما يراه من تلك الثمار ان�سراح �س���دره للخير، ومحبته للنا�س، 
ولذا يدعوهم لي�ساركوه ما هو فيه من الخير، كل ذلك بع�س من الثمرة الربانية للداعية، فمن اعتد 
به���ذه الثمرة لم يكن ل���ه اأن ي�ستعجل اأمراً، فالعجلة مجيء ال�سيء في غير اأوانه، وما كان ذلك جاء 

خداجاً. 
المبحث الثاني: اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله عند دعاة الجن والإن�س

المطلب الأول: اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله في �سورة الجن.
المطلب الثاني: اأ�سول منهج الدعوة اإلى الله في �سورة النحل.

 �لمبحث �لثاني: �أ�سول منهج �لدعوة �إلى �لله
تمهيد

اإن الأ�سل���وب ه���و الطريق والفن يقال هو عل���ى اأ�سلوب من اأ�ساليب الق���وم اأي على طريق من 
طرقهم)2).

 الأ�سل���وب هو الكلم���ات اللفظية والتراكيب البلاغية التي ينطق به���ا اأو يكتبها فرد اأو جماعة 
لت���دل على معن���ى معين وتحقق هدفاً مق�س���وداً، والتراكيب البلاغية التي يتح���دث بها الدعاة هي 

اأ�سلوبهم اإلى مدعويهم)3).
 وغاية هذا المبحث هو الوقوف على ما عند دعاة الجن من اأ�ساليب، والتي من خلالها بلغوا 
دعوة الحق اإلى اأقوامهم، فلي�س الغر�س ا�ستق�ساء اأ�ساليب الدعوة، اإنما الهدف التركيز على دعوة 

دعاة الجن والإن�س من خلال ما جاء في اآيات القراآن الكريم وذلك في مطلبين:

)1) �سعد، محمود توفيق محمد، منهاج الدعوة اإلى الله في �سوء البناء التركيبي ل�سورة المعنى القراآني �سورة النحل نموذجاً، 
جامعة اأم القرى �س24. 

)2) فيروز اآبادي، مجد الدين اأبو طاهر)817ه�)، القامو�س المجيط ، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت- 
لبنان، ط8، 2005م، باب الباء، ف�سل ال�سين، �س125.

)3) علو�س، حمد اأحمد، الدعوة الإ�سلامية اأ�سولها وو�سائلها واأ�ساليبها في القراآن الكريم، �س 535، ط موؤ�س�سة الر�سالة .
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�لمطلب �لاأول �أ�ساليب �لدعوة عند دعاة �لجن

�أولًا: �لترغيب و�لترهيب: 
يعني الترغيب كل ما ي�سوق المدعو اإلى ال�ستجابة وقبول الحق والثبات عليه.

ويعن���ي الترهي���ب كل ما يخيف ويح���ذر المدعو من ع���دم ال�ستجابة اأو رف����س الحق اأو عدم 
الثبات)1)، ولقد كانت دعوة دعاة الجن معتمدة على الترغيب والترهيب اعتماداً  كبيراً.

 فمن ترغيبهم في الإيمان بالله:
التذكير بمغفرة الذنوب والنجاة من العذاب الأليم، قال تعالى حكاية عنهم: ﴿ڃ چ 

چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ الأحقاف: ]31[. 
اأظهر دعاة الجن ف�سل الله وعدله وذلك من خلال بيان اأن من اآمن بربه ل يخاف بخ��ساً قال 

تعالى: ﴿ئى ی ی ی   ی ئجئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى﴾ الجن: ]13[.
التنب���ه اإلى اأن الإيمان هو طريق الر�ساد والذي لي����س بعده اإل ال�سلال قال تعالى: ﴿ٱ ٻ 

ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ ڀ﴾ الجن: ]14[.
بي���ان عظمة القراآن الكريم وهو اأنه كتاب يهدي اإلى الر�سد ل اإلى غيره، قال تعالى: ﴿ٺ 

ٺ     ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ   ٹ﴾ الجن: ]2[. 
اإعلان الإيمان وذلك لأنهم يريدون اإعلام الآخرين اأنهم �سلكوا هذا الطريق الذي �سيو�سلهم 
اإل���ى النجاة، واأنهم ل يدعونهم اإل���ى غير ما �سلكوا، وذلك من دواعي الإجاب���ة والقتداء، والهداية 

اإلى م���ا اهتدوا اإليه وذلك في قوله تعالى: ﴿ئى ی ی ی   ی ئجئح ئم ئى ئي بج بح 
بخ بم بى﴾ الجن: ]13[.

والمتاأم���ل فيما �سب���ق من عطاء اإلهي لأهل الإيم���ان بالله، يرى فيه الغني���ة لجذب القلب اإلى 
الإيم���ان، فالنفو����س جبلت على ال�ستجابة لما فيه منفعة عاجل���ة اأو اآجلة، ولم تخل دعوة الجن من 
ترغي���ب في خير عاج���ل اأو اآجل، فم���ن الخير العاجل الهداي���ة والر�سد، ومن الخي���ر الأجل مغفرة 

الذنوب وعطاء �سابغ من الله العظيم وهو الجنة.
واأم���ا الترهيب في دعوة الجن، فقد كان له مكانت���ه الكبيرة، وذلك لأن القوم كانوا ل يزالون 
عل���ى كفره���م، فالتخويف اأن�سب بالن�سبة له���م ل يفارق الرجاء اأبداً، فاإن هن���اك نفو�ساً يردها عن 
الباط���ل الخوف من العذاب اأكثر م���ن توقع الثواب، ولذلك جاء التخوي���ف ب�سيغ مختلفة في دعوة 
دع���اة الجن لقومهم، واإن كان الهدف واحد وهو تقريع القلوب من علام الغيوب لت�سل اإلى الإيمان 

المطلوب.

)1) زيدان، عبد الكريم،  اأ�سول الدعوة، موؤ�س�سة الر�سالة، ط9، 1423ه� - 2002م، �س 477.
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ومن اأ�ساليب الترهيب والتخويف في دعوة الجن ما يلي: 
الحك���م على عقيدتهم الما�سية بال�سطط )هو البعد عن الحق))1)، وعلى اإبلي�س بال�سفه )هو 
من يبذل ماله فيما ل ينبغي)،)2)  قال تعالى: ﴿ڄ ڄ   ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ الجن: ]4[. 
فعقي���دة تو�س���ف بالغلو في الكف���ر، واأن الداعي اإليها �سفي���ه، من اأبلغ الأ�ساليب ف���ي التحذير منها 
وال�س���د عنها، وه���ذا اأ�سلوب دعوي في ازدراء العقائد الباطلة والتهوي���ن من �ساأنها وبيان بطلانها 
وتدلي��سه���ا وكذب المنتحلين له���ا، وكذلك و�سف ما كان يقال لهم باأنه الكذب المح�س لمن دواعي 

النق���لاب على موروثات الما�سي والتفكير في���ه، قال تعالى: ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ﴾ الج���ن: ]5[، يقول الإمام الني�سابوري: )اأي كنا نظنه���م �سادقين في قولهم: اإن لله �ساحبة 

وولداً حتى �سمعنا القراآن))3).
وه���ذا الأ�سلوب ورد ذكره في القراآن الكريم كثيراً عندما تذكر الأ�سنام وتنعت باأنها ل تخلق 

وتنفع، قال تعالى: ﴿ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک  ﴾ النحل: ]21[.
فه���ذا اأ�سلوب بليغ في الترهيب من العقي���دة الباطلة، حتى تنفر منها النف�س وتفزع، وهذا ما 

ينبغي على الدعاة فعله في مقارنة العقائد وبيان زيفها.
2.التخوي���ف من الن���ار: لقد ورد التحذير من النار، قال تعال���ى على ل�سان دعاة الجن ﴿ڀ 

ٺ ٺ ٺ    ٺ﴾ الجن: ]15[.
فالقا�سطون هم الجائرون العادلون عن الحق)4) )وكانوا لجهنم حطبًا اأي)؛ وقوداً وفيه دليل 
عل���ى اأن الجن���ي الكافر يعذب في النار، واإن كان من���ه ويذكر دعاة الجن عجز من يكفر بالله تعالى 

عن الهرب من العذاب)5) 
فالترهي���ب الوا�س���ح هنا من الأ�ساليب الفعال���ة التي ا�ستخدمها دعاة الج���ن في دعوتهم لله 

تعالى، وعلى هديّ هوؤلء الدعاة ينبغي اأن ي�سير الدعاة اإلى الله تعالى.
الإقناع: لقد �سلك دعاة الجن �سبلًا �ستى لإقناع قومهم في الدخول في هذا الدّين، وذلك من 

خلال اأمور منها:
تقرير الحقائق.

ال�ست�سهاد بالوقائع.

)1) ال�سنقيطي، محمد الأمين بن محمد بن المختار الجمعي، اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن )717/8).
)2) المعجم الو�سيط، باب ال�سين، مجمع اللغة العربية، 2004، ط4، )34/1).

)3) البغوي، الح�سين بن م�سعود، معالم التنزيل، المحقق، محمد النمر واآخرون، دار طيبة،1989م،ط1،) 239، 8).
)4) ال�سمرقندي، ن�سر بن محمد بن اإبراهيم، الفقيه الحنفي، بحر العلوم، ط دار الفكر، بيروت، )3، 279).

)5) الفا�سي، اأحمد بن محمد، البحر المديد في تف�سير القراآن المجيد ، المحقق: اأحمد عبد الله القر�سي، ط: 1419ه�، )227/8).
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المو�سوعية في العر�س والم�سداقية في الخبر.
الترغيب في ال�ستجابة والترهيب من الرف�س)1).

تعريف الإقناع: يرى ابن فار�س في معجم مقايي�س اللغة اأن الثلاثي )قنع له اأ�سلان �سحيحان 
وثال���ث �س���اذ على النحو التالي: الأول: الإقب���ال على ال�سيء، والثاني: يدل عل���ى ا�ستدارة في �سيء، 

الثالث: وهو ال�ساذ بمعنى ارتفاع ال�سيء))2).
ويعن���ي ف���ي ال�سطلاح: اأنه عمليات فكري���ة و�سكلية، يحاول فيها اأح���د الطرفين التاأثير على 

الآخر، واإخ�ساعه لفكرة ما)3).
ويعني اأي ات�سال مكتوب، اأو �سفوي اأو �سمعي اأو ب�سري، يهدف ب�سكل محدد اإلى التاأثير على 
التجاه���ات والعتقادات اأو ال�سلوك، كما اأنه القوة التي ت�ستخدم لتجعل �سخ�ساً يقوم بعمل ما عن 

طريق الن�س�ح والحجة والمنطق)4).
ولقد �سلك دعاة الجن �سبلًا كثيرة لإقناع قومهم بالدين الذي دانوا به ومن هذه ال�سبل:

تقرير �لحقائق
لقد قرر دعاة الجن لقومهم حقائق م�ست�ساغة عقلًا، والتي منها اأن الله الحق ل يتخذ �ساحبة 
ول ول���داً، وم���ا ذلك اإل لأن العقل يج���زم با�ستغناء الخالق عن ال�ساحبة، والول���د فهما للمخلوقات 
كمال، ولكنهما مع ال�خالق نق�س، لأنهما دللة الحتياج والعجز، قال تعالى على ل�سان دعاة الجن، 
﴿ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ    ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ فو�سفوا 
ربهم بالتعالي عن ال�ساحبة والولد لعظمته ول�سلطانه ولغناه، م�سدق في ربوبيته، لأنهم �سمعوا من 

القراآن ما نبههم على خطاأ ما اعتقدوه من ال�سرك واتخاذ ال�ساحبة والولد)5).
فه���ذه حقيق���ة ذكرها دعاة الجن لقومه���م في بدء حديثهم، لينق�سوا م���ا اعتقده قومهم من 

�سلالت التقليد والتبعية، وليتوجهوا اإلى الحقائق الوا�سحة ليخ�سعوا لها.)6)

اإلى الله، كلية الدعوة الإ�سلامية بالقاهرة، جامعة الأزهر،  )1) محرو�س، محرو�س محمد، دعاة الجن نموذج فريد في الدعوة 
�س436.

)2) ابن فار�س، اأحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: �سهاب الدين اأبو عمرو، ط: دار الفكر، بيروت، �سنة 1415ه�، مادة : قنع، 
�س864.

)3) الغو�سن، عبد الله بن محمد، كيف تقنع الآخرين، دار العا�سمة بالريا�س، ط1، 1413ه�، �س15.
)4) اأبو عرقوب، اإبراهيم، الت�سال الجتماعي، ط مجد لوي للن�سر والتوزيع: عمان - الأردن، �س189.

)5) بت�سرف، البي�ساوي، نا�سر الدين ال�سيرازي )685ه�)، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، المحقق: محمد المرع�سلي، دار الفكر 
- بيروت، ط1، 1418ه�، )5، 398).  

)6) محرو�س، محرو�س محمد، دعاة الجن نموذج فريد في الدعوة الى الله، كلية الدعوة الإ�سلامية بالقاهرة، جامعة الأزهر، 
�س56.
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�لا�ست�سهاد بالو�قع
ا�ست���دل دعاة الج���ن بالواقع المعا�سر لهم واأحداثه الج�سام الت���ي اأثرت على حياتهم لينبهوا 
قومه���م اإلى اأن حدثاً جليلًا حدث م���ن اأجله تحركت ال�سماء واأبراجها وحُورب اأهل الأر�س بال�سهب 
وه�����ذا في���ه دللة على حدث عظيم وه���و ما اأت������وا به قومه���م وهو بعثة النبي الكري���م، قال تعالى:         

﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ  ہ ہ ھ ھھ ھ 
ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ الج���ن: ]8، 9[، )اإذ المق�س���ود اأن يخب���روا م���ن ل خبر عنده من 
نوعه���م باأنهم ق���د تبينوا �سبب �سدة حرا�سة ال�سهب خبروا اإخوانهم به���ذا ع�ساهم اأن يعتبروا بهذا 

التغيير))1).
فدع���اة الج���ن كان عندهم فقه بالواق���ع وبالربط بين اأ�سباب���ه ونتائجه وا�ستعان���وا بالمنطق 

ال�سدي�د في اإقناع قومهم بالدين الجديد.)2)
�لم�سد�قية في �لخبر و�لمو�سوعية في �لعر�ص

توج���ه دعاة الج���ن اإلى قومهم بالدع���وة م�ستر�سدين بما كان من اأحواله���م، حيث قابلوا نبي 
زمانهم وا�ستمعوا منه واآمنوا به وا�ستجابوا لر�سالته، واأنهم مع كل ذلك يتمنون لإخوانهم ما ارت�سوه 
لأنف�سه���م، فقد ق�سوا ع�ليهم كل م���ا حدث بلا تزييف ول تهويل، وهذه م�سداقية ومو�سوعية تدعو 
المدع���و اإل���ى الوقوف على جلية الأم���ر واتخاذ القرار ال�سواب، وما ورد م���ن اآيات من �سورة الجن 

يو�سح هذا الأمر بجلاء. 
�لترغيب في �لا�ستجابة  و�لترهيب من �لنفور

لقد تحدثت فيما �سبق عن الترغيب والترهيب لدى دعاة الجن، لكن ما اأود التنويه عليه هنا 
اأنّ الترغي���ب والترهي���ب، كان الهدف منهم���ا التاأثير في المدعو، وجعله يقلع ع���ن معتقده الفا�سد، 

واعتناق ما يدعونهم اإليه من هداية ور�ساد.
�لمطلب �لثاني: �أ�ساليب �لدعوة عند دعاة �لاإن�ص 

تمهيد
اإن الحدي���ث عن اأ�ساليب الدعوة في الق���راآن الكريم، هي الأ�سا�س في كل اأ�سلوب دعوي، فكل 
الأ�سالي���ب الت���ي جاءت بعدها اأو معه���ا ناتجة عن الأ�سالي���ب الدعوية القراآنية، وتب���ع لها وهو قوله 

تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ النحل: ]125[.

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير،  ط: دار �سحنون للن�سر والتوزيع، تون�س، 1997م، )29، 230).
)2) محرو�س،  دعاة الجن نموذج فريد في الدعوة الى الله،  �س438.
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الآي���ة تقت�سي اأن القراآن م�ستم���ل على هذه الطرق الثلاثة من اأ�سالي���ب الدعوة، واأن الر�سول 
اإذا دع���ا النا�س بغير القراآن من خطبه ومواعظه واإر�ساده، ي�سلك معهم هذه الطرق الثلاثة، وذلك 
ة وعامّة. ولي�س  كل���ه بح�سب م���ا يقت�سيه المقام من معاني الكلام ومن اأحوال المخاطبين من خا�سّ
المق�س���ود ل���زوم كون الكلام الواحد م�ستملًا على هذه الأح���وال الثلاثة؛ بل قد يكون الكلام حكمة 

م�ستملًا على غِلظة ووعيد وخالياً عن المجادلة، وقد يكون مجادلة غير موعظة.)1)
»الآية ت�سير اإلى ثلاثة من طرق العر�س والتبليغ، وهذه الطرق ت�ستغرق كل اأ�سناف النا�س«)2).
 مهم���ا كانت ثقافة المدعوي���ن اأو انتماءاتهم ومعتقداتهم من كتابيي���ن اأو وثنيين اأو ملحدين 

تائهين اأو فلا�سفة متعالين اأو حتى م�سلمين.
اإن ه���ذه الآي���ة الكريمة قد جاءت في اآخر �سورة النحل، وهي �سورة مليئة بتعداد كثير من نعم 
الله تعال���ى على عباده، ليعرفهم بف�سله وكرمه واإح�سانه عليهم، فقد وهبهم هذه النعم التي ل تعد 
ول تح�س���ى قب���ل اأن ي�ساألوه اإياه���ا، وجعلوا هذا التعري���ف والتذكير حجة عليه���م، لي�سهدوا ويقروا 
بوحدانيته واألوهيته، واأنه الخالق الرزاق الم�ستحق للعبادة، لذلك كان من المنا�سب تماماً اأن تختم 
هذه ال�سورة الكريمة ببيان وذكر الأ�ساليب الدعوية ال�سالحة والجامعة لما عداها من اأ�ساليب في 

دعوة النا�س اإلى �سبيل الله �سراطه الم�ستقيم«)3) 
الحكمة لغة: معرفة اأف�سل الأ�سياء باأف�سل العلوم...والكلام الذي يقل لفظه ويجل معناه)4) 

الحكمة ا�سطلاحاً: هي توجيه الدعوة بالأ�سلوب المنا�سب والو�سيلة المنا�سبة)5).
يتبين لنا اأن الحكمة اأ�سا�س و�سلب كل اأ�سلوب دعوي مهما تعددت هذه الأ�ساليب وتنوعت؛ لأن 
الحكمة تعني و�سع ال�سيء في مو�سعه اللائق به، والمنا�سب له وهذا ي�ستلزم �سرورة مراعاة جميع 

الظروف والأحوال المحيطة بالمدعوين ثقافياً واجتماعياً ونف�سياً، بل وحتى اقت�سادياً.
اإن الحكمة وردت هكذا بغير قيد بخلاف الموعظة اأو المجادلة المقيدتين بالح�سنة اأو بالتي 
ه���ي اأح�س���ن؛ لأن الحكمة ل تكون دائماً واأبداً اإل ح�سنة، يقول ال�سي���خ ابن عا�سور رحمه الله: »واأما 
الحكمة فهي تعليم لمتطلبي الكمال من معلم يهتم بتعليم طلابه، فلا تكون اإل في حالة ح�سنة، فلا 

حاجة للتنبيه على اأن تكون ح�سنة«)6).
من خ�سائ�س اأ�سلوب الحكمة: »الدعوة بالعلم ل بالجهل، والبداءة بالأهم فالأهم، وبالأقرب 

)1) ابن عا�سور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير، تون�س، 1984، ) 326/13).
)2) بركة، عبد الغني محمد، اأ�سلوب الدعوة القراآنية بلاغة ومنهاجاً، القاهرة، دار غريب للطباعة، 1403ه� ت 1983م)، �س109.

)3) التف�سير المو�سوعي ل�سور القراآن الكريم: 134).
)4) )المعجم الو�سيط: 196).

)5) �سحاتة، عبد الله، الدعوة الإ�سلامية والإعلام الديني، القاهرة 1978م، �س4.  
)6) الدليمي، ح�سين عبد عواد، الحكمة في الحوار في الفكر الإ�سلامي،  ) 1432ه� - 2011م)، �س34.
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اإلى الأذهان، والفهم بما يكون قبوله اأتم وبالرفق واللين«)1). 
ما هي �لفئات �لمدعوة و�لتي ينا�سبها �أ�سلوب �لحكمة؟ 

الحكم���ة هي الأ�سلوب الأمث���ل والأف�سل الواجب اتباعه في اأي اأمر دع���وي، فهي ت�سمل جميع 
الأ�سالي���ب الدعوية، فكل اأ�سلوب دعوي مهما بلغ فهو محت���اج اإلى الحكمة الم�ساحبة للدعوة، حتى 
تك���ون موؤث���رة في ك�سب المدعوين جميع���اً وخ�سو�ساً المعاندين، اأو المعادي���ن للاإ�سلام: »والدعوة 

بالحكمة هي الأ�سلوب الناجح في ك�سب المناوئين والمحرومين من نور الهداية«)2)
»الحكمة قد تكون با�ستخدام الرفق واللين، وتارة تكون الحكمة با�ستخدام الموعظة الح�سنة، 
وتارة تكون الحكمة با�ستخدام الجدال بالتي هي اأح�سن، وتارة تكون الحكمة با�ستخدام القوة«)3).

 الحكم���ة اأ�سل���وب منا�س���ب لجميع المدعوي���ن من م�سلمي���ن اأو غيرهم من كتابيي���ن اأو وثنين 
اأو ملحدي���ن جائري���ن، وكذلك المثقفين وع���وام النا�س مهما اختلفت بيئاته���م وثقافتهم واأحوالهم 

القت�سادية اأو اجتماعية اأو نف�سية)4).
�لموعظة �لح�سنة

الموعظ���ة لغ���ة: وعظ���ه يعظه وعظاً وعظ���ة وموعظة: ذكره م���ا يلين قلبه من ث���واب والعقاب 
فاتعظ)5).  الح�سنة: �سد ال�سيئة من قول اأو فعل)6).

الموعظ���ة الح�سنة ا�سطلاحاً: التوجيهات الت���ي تفيد القرب النف�سي بين الداعي والمدعوين 
بما ت�ستمله من اإثارة النفعال واإيقاظ ال�سعور مع و�سوح اأن الداعي يق�سد الن�سح والإر�ساد)7).

اإن الموعظ���ة ينبغي األ ت�ستخدم اإل مقيدة )بالح�سن���ة)، ولأن الموعظة ت�سمل النهي والزجر 
الج���ازم اأو الترغيب والحث الهادئ الناع���م ومواجهة المدعوين، وجب اأن تكون ح�سنة في األفاظها 

وفي طرائق عر�سها.
»وقيدت الموعظ���ة بالح�سنة؛ لأن الموعظة لما كان المق�سود منها غالباً ردع نف�س الموعوظ 
ع���ن اأعمال �سيئة اأو عن توقع ذل���ك منه، كانت مظنة ل�سدور غلظة من الواعظ ولح�سول اإنكار في 

)1) )التف�سير المو�سوعي ل�سور القراآن الكريم: 200).
)2) العاني، زياد محمود، اأ�ساليب الدعوة والتربية في ال�سنة النبوية، دم�سق، دار ال�سلام،  1428ه� - 2007م،�س8.
)3) القحطاني، �سعيد بن علي، الحكمة في الدعوة اإلى الله، الريا�س: مكتب الجري�سي، 1412ه� � 1992م)، �س10.

)4) يو�سف، علي بن محمد الريا�س، اأ�ساليب الدعوة اإلى الله بين التجديد والمحافظة ودور الداعية المعا�سر، دار كنوز اإ�سبيليا، 
1433 ه�، 2012 م، �س243.

)5) الفيروز اآبادي، محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، مادة وعظ،) 1765) تحقيق: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة: 
بيروت - لبنان، ط8، 1426ه�.

)6) المعجم الو�سيط:180.
)7) علو�س، اأحمد اأحمد، الدعوة الإ�سلامية اأ�سولها وو�سائلها، �س9.



198

نف�س الموعوظ«)1). 
ما هي الفئات المدعوة التي ينا�سبها اأ�سلوب الموعظة الح�سنة؟

�سريح���ة الم�سلمي���ن العاديي���ن: ومنهم الغافل ع���ن الله، فلابد من ترغيبهم والت���ودد اإليهم، 
واإظهار عظيم الأجر والثواب على العمل ال�سالح، لكي تعود لهم يقظتهم الإيمانية.

�سريحة الع�ساة من الم�سلمين: ومنهم ال�سارد عن الله، فلابد للداعي الح�سيف اأن ي�ستخدم 
معه���م اأ�سلوب الموعظة الح�سنة في جانب الترهيب والتخويف من عذاب الله وانتقامه، ومن فجاأة 

الموت قبل ال�ستعداد للعمل ال�سالح.
فئة المنكري���ن المعاندين لدين الله والمتكبرين: فلابد م���ن ا�ستخدام اللين معهم والتذكير 
بنع���م الله في الكون فيكون �سبب لهدايتهم، قال الله مخاطباً عبديه مو�سى وهارون عليهما ال�سلام 

ومبين���اً لهم الأ�سلوب الأن�سب للطاغية المتكبر والمعاند لدين الله: ﴿ہ ہ    ھ ھ ھ ھ   ے     
ے﴾ ط���ه: ]44[.

فلاب���د م���ن ات�ساف الموعظة الح�سن���ة، بالعاطفة الدينية والتي تنبع م���ن قلب الداعية، كما 
ينبغي للدعاة اإث���ارة ال�سعور العاطفي في نفو�س من يدعونهم با�ستخدام العبارات والكلمات القوية 

والموؤثرة في ال�سعور والوجدان)2). 
�لمجادلة بالتي هي �أح�سن

المجادلة لغة: غلبه في المجادلة يقال جادله: ناق�سه وخا�سمه)3). 
المجادل���ة ا�سطلاحاً: قال الجرجاني: الجدل: دفع المرء خ�سمه عن اإف�ساد قوله: بحجة، اأو 

�سبهة، اأو يق�سد به ت�سحيح كلامه)4)
المجادل���ة حركة تفاعلية ل تتم اإل بوجود طرفين يقومان بها كل طرف يدعي اأنه على الحق، 
وعليه اأن ياأتي بالحجج والبراهين التي تدعم قوله وزعمه، ويكون هذا الجدال لإظهار ون�سرة الحق 

الذي هو الإ�سلام.
لم قيدت المجادلة »بالتي هي اأح�سن«، ولم تقيد )بالح�سنى) مثلًا.

الح�سن���ى كلم���ة عام���ة توح���ي بال�ستم���رار والثبات، وكلم���ة بالتي ه���ي اأح�س���ن »جملة توحي 
بال�ستمرار الم�ساحب للتجديد والتحديث في مو�سوعه«)5).

)1) ابن عا�سور، تف�سير التحرير والتنوير، 13/ 329.
)2) يو�سف، اأ�ساليب الدعوة اإلى الله، �س247.

)3) )المعجم الو�سيط: 15).
)4) الجرجاني، علي بن محمد) 816ه�)، التعريفات، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1، 1983م ، �س74.

)5) يو�سف، اأ�ساليب الدعوة اإلى الله، �س249.
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ما هي الفئات المدعوة التي ينا�سبها اأ�سلوب المجادلة بالتي هي اأح�سن؟
ال�سرائ���ح التي ترى اأنها على حق ومقتنعة به دون الدعوة اإلى باطلها، اأو محاولة اإبطال الحق 

المبين لأهل الحق الثابتين والمتم�سكين بالهدي المحمدي.
ال�سرائ���ح التي ابتليت بال�سبه���ات المثارة حول الدين في العقيدة اأو ف���ي العبادة اأو في بع�س 

القراءات الخاطئة والقا�سرة لتاريخ الإ�سلام، فهوؤلء م�سلمون.
فئات المعاندين والمخالفين لهذا الدين اعتقاداً و�سلوكاً، ومع ذلك هم متعلمون قادرون على 

الحوار والمناق�سة)1) 
ما الحكمة من تنوع اأ�ساليب منهج الدعوة اإلى الله؟ 

م���ن الحكمة في الدعوة اأن يح�سن الداعية تنوي���ع طرائق عر�سه الحقائق وال�ستدلل عليها، 
فالغاية هي تمكين الحق في قلوب العباد على تنوعها وتفاوتها في القبول والتلقي.

على الداعية اأن ي�ستخدم الأ�سلوب الأمثل حتى ي�سرب المدعوين الهدى فيختلط بهم.
الحكم���ة موؤ�س�سة للعلم محكمة الدليل والحجة، والمواعظ اإغراء القلوب، والمنهج الأمثل في 

الدعوة، وفي تعليم النا�س الخير اأن تمتزج الحكمة بالموعظة.
الحكمة والموعظة الح�سنة، تنتجان حين يكون القلب معافى من داء ال�ستكبار، وع�سق الغلبة 

بالباطل، المجادلة بالتي هي اأ�سواأ ل تثمر اإل ف�ساداً واإف�ساداً.
يدعو الله تعالى ر�سوله في اآخر �سورة النحل اإلى الدعوة اإلى الله بالحكمة والموعظة الح�سنة، 

فالإن�س لي�سوا كالجان الذين �سمعوا فوعوا وولوا فاأنذروا، بل كان الإن�سان اأكثر �سيء جدلً.
الدعوة بالتي هي اأح�سن ل بالعنف.

�سملت �سورة النحل مناهج الدعوة اإلى الله العاطفي والعقلي والح�سي.
�لخاتمة:

�أولًا: نتائج �لدر��سة
بع���د حمد الله تعالى على ما من به علينا م���ن كتابة وعر�س ما تم في هذا البحث، نبين اأهم 

النتائج التي و�سل اإليها البحث في هذه البحث وهي ما يلي: 
اإن فقه الدعوة اإلى الله، م�سطلح يق�سد به العلم بالأ�ساليب والو�سائل ال�سرعية المتاحة، في 
الطلب من المدعو اتباع المنهج الحق وترك الو�سائل المنهي عنها وفق الأ�س�س والمنهج ال�سحيح، 

مع وجود الداعية الموؤهل العالم بما يدعو اإليه، وبحال المدعوين، وعالماً بطريقة التعريف بالله.
علاق���ة التناظر بالدعوة علاقة وطي���دة ووثيقة ل انف�سام بينها وهي كعلاقة الج�سد بالروح، 

)1) يو�سف، اأ�ساليب الدعوة اإلى الله، �س243.
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فحريّ بكل من �سلك طريق الدعوة اإلى الله، و�سرّفه الله بال�سير على خطى النبي صلى الله عليه وسلم اأن يقف على 
التناظر، لأن ما يقوم به من الدين ومن�سوب اإلى رب العالمين، فيجب اأن يكون الداعي على ب�سيرة 

وعلم بما يدعو اإليه، وب�سرعية ما يقوله، ويفعله ويتركه.
ا�ستك�س���اف العلاق���ة بين المنه���ج النظري لمنهاج الدع���وة كما ر�سمته اآية �س���ورة النحل وما 
اتخذته ال�سورة من بيان عملي، يتمثل في منهاج البناء التركيبي ل�سورة المعنى في القراآن الكريم.

اإن اأ�سلوب���ي الترغيب والترهيب والإقناع اللذين ا�ستخدمهما الجن في الدعوة اإلى الله، راجع 
اإلى اأ�سلوب الموعظة الح�سنة، وهي جزء من اأ�ساليب دعوة الإن�س اإلى الله.

من غير الممكن دعوة كل النا�س باأ�سلوب واحد، ول بد اأن تكون الدعوة في اأ�ساليبها متنا�سبة 
م���ع الفئات المختلفة من النا�س ومتنا�سبة مع قابلياته���م وا�ستعدادهم؛ وعلى �سبيل المثال ل بد اأن 
يك���ون اأ�سلوب الدع���وة الموجه اإلى العلماء قائماً عل���ى اأ�سا�س البرهان وال�ست���دلل، ولعامة النا�س 

يكون اأ�سلوب الموعظة الح�سنة فاعلًا وموؤثراً فيهم.
اإن الداعي���ة اإذا اأح�س���ن المنهاج واأتقن الممار�سة ا�ستخرج الرزق الح�سن، واإن اأهمل و�سل اأو 
تقاع����س ي�ستخرج من النور ظلمة، فيك���ون هلكة قومه ونف�سه من قِبلِه، واإن الواجب على الداعي هو 
الدع���وة، اأما قبولها اأو ع���دم قبولها فهو �سيء اآخر، ولي�س للداعي اأن يل���زم الآخرين بقبول دعوته، 

ذلك اأن النا�س اأحرار في ذلك.
اأهمية ربط المواقف الدعوية بالتناظر، وال�ست�سهاد بالتناظر على المجالت الدعوية.

ثانياً: التو�سيات والمقترحات
اإج���راء البح���وث والدرا�سات التربوية التي تبي���ن �سفات الداعية وو�سائ���ل الدعوة من خلال 

�سورتي النحل والجن.
قل الحمد لله و�سلام على عباده الذين ا�سطفى.

�لم�سادر و�لمر�جع
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اأ�شراط ال�شّاعة عند اأبي مُزيريق من خلال تف�شيره »اإر�شاد الحيران«
)درا�شة عقديةّ تف�شيريةّ(

Signs of the Hour according to Abu Muzireq through his 
interpretation of «Irshad Al-Hiran»

)Doctrinal Interpretive Study(

ملخّ�ص
ته���دف ه���ذه الدّرا�سة اإلى تعرّف موق���ف ال�سيخ اأبي مُزيريق من اأ�س���راط ال�ساعة، من خلال 
تف�سي���ره المو�س���وم ب� »اإر�ساد الحيران اإلى توجيهات القراآن« حي���ث تناولت الدرا�سة مفهوم اأ�سراط 
ال�ساع���ة، وبي���ان اأق�سامها. كم���ا اأو�سحت راأي اأبي مزيري���ق في اأ�سراط ال�ساع���ة، ومقارنته بموقف 
لت هذه  المف�سري���ن منها، وال�سواب���ط التي و�سعها العلماء عند الحديث عن الأم���ور الغيبية. وتو�سّ
الدرا�س���ة اإلى جملة من النتائ���ج، اأهمها: مخالفة ال�سيخ اأبي مُزيريق لما ذهب اإليه جمهور العلماء، 

وجمهور المف�سرين فيما يتعلق بثبوت اأ�سراط ال�ساعة الكبرى.                               
الكلم���ات المفتاحيّة: اأ�سراط ال�ساعة، اأبو مُزيريق، تف�سير اإر�ساد الحيران، المدر�سة العقليّة 

في التف�سير.

Abstract
summary This study aims to identify the position of Sheikh Abi Muzairiq 

on the signs of the Hour, through his interpretation marked by “Irshad Al-
Hiran to Directives of the Qur’an”, where the study dealt with the concept 
of the signs of the Hour, and an explanation of its divisions. It also clarified 
the opinion of Abi Muzairiq on the Signs of the Hour, and compared it with 
the position of commentators on it, and the controls that scholars put in place 
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when talking about unseen matters. This study reached a number of results, 
the most important of which are: Sheikh Abi Muzireq’s violation of what 
the majority of scholars and the majority of commentators have gone with 
regarding the proof of the major signs of the Hour. Keywords: Signs of the 
Hour, Abu Muzireq, Interpretation of Irshad Al-Hiran, The Rational School 
of Interpretation.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
�لمقدمة:

الحم���د لله ربّ العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيّد الأولين والآخرين محمد بن عبد الله، 
وعلى اآله و�سحبه الطيّبين الطاهرين، ومن �سار على هديهم، واقتفى اأثرهم اإلى يوم الدين، وبعد:                 
ف���اإنّ ممّا ل �س���كّ فيه اأنّ ال�سمعيّات لي�س لها �سوى م�سدرين وهما: القراآن الكريم، وال�سنّة النبويّة، 
فم���ا ثب���ت فيهما اآمنّا به، وقبلناه و�سلّمنا له، وما خالفهما رددناه على قائله ولم نقبله. واإنّ ممّا ثبت 
في كتاب الله والأحاديث ال�سحيحة، اأنّ هناك علامات واأ�سراطًا ت�سبق قيام ال�سّاعة، واإنّ من هذه 
العلام���ات والأ�سراط ما قد ظهر وانق�سى، كبعثة النبيّ - �سلى الله عليه و�سلم -، وموته، وان�سقاق 
القم���ر وغيره، ومنها اأ�سراط كبرى تك���ون قبيل ال�سّاعة، وعلى اإثرها تق���وم القيامة، كنزول عي�سى 
عليه ال�سلام، وخروج ياأجوج وماأجوج، وطلوع ال�سم�س من مغربها، وغيرها.                                    

لة في ال�سّنة ال�سحيحة،   وق���د ثبتت �سحة هذه الأ�سراط في كتاب الله مجملة، وجاءت مف�سّ
وق���د نق���ل غير واحد م���ن اأهل العلم الإجم���اع على �سحة هذه الأخب���ار والآثار ال���واردة في اأ�سراط 
ال�ساعة الكبرى، بحيث ل يحلّ لأحد اأنْ ينكرها، بل الواجب على الم�سلم اأنْ يوؤمن وي�سدّق بها.     

 وق���د ظه���ر في الع�سر الحدي���ث مف�سرون عمدوا اإل���ى تف�سير اأ�سراط ال�ساع���ة المذكورة في 
كتاب الله بمنهجية اعتمدت على الن�سّ القراآنيّ، دون الرجوع اإلى الأحاديث ال�سحيحة التي جاءت 
مف�سرة ومبيّنة لتلك الن�سو�س، ومن هوؤلء ال�سيخ اأحمد اأبو مزيريق، حيث قام بتف�سير الآيات التي 
ذكرت علامات ال�ساعة في كتابه: »اإر�ساد الحيران اإلى توجيهات القراآن«، واأبدى راأيه فيها.                        
 وبع���د نظ���ر وم�سورة اأهل العل���م اأحببت اأنْ اأجم���ع اآراء ال�سيخ اأبي مزيريق ف���ي تف�سيره حول 
اأ�س���راط ال�ساع���ة ال�سغرى والكبرى، واأبيّن م���ا لها وما عليها، وقد �سميت بحث���ي بعنوان: »اأ�سراط 

ال�ساعة عند اأبي مُزيريق من خلال تف�سيره« اإر�ساد الحيران »درا�سة عقديّة تف�سيرية«.
ولمحاولة الإحاطة بمختلف جوانب هذا المو�سوع اقت�ست المنهجيّة العلميّة اأنْ يق�سّم البحث 

اإلى ثلاثة مباحث، وخاتمة، على النحو الآتي: 
المقدّمة

المبحث الأول: التعريف بال�سيخ اأحمد اأبي مُزيريق، وتف�سيره
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المطلب الأول: التعريف باأبي مزيريق
المطلب الثاني: التعريف بتف�سيره

المبحث الثاني: التعريف باأ�سراط ال�ساعة، واأق�سامها 
المطلب الأول: تعريف اأ�سراط ال�ساعة
المطلب الثاني: اأق�سام اأ�سراط ال�ساعة

المبحث الثالث: موقف اأبي مُزيريق من اأ�سراط ال�ساعة في كتاب الله تعالى
المطلب الأول: راأيه في اأ�سراط ال�ساعة ال�سغرى
المطلب الثاني: راأيه في اأ�سراط ال�ساعة الكبرى

المطلب الثالث: موقف اأبي مُزيريق من اأ�سراط ال�ساعة في الميزان
الخاتمة: ذكرت فيها النتائج التي تو�سلت اإليها الدرا�سة



208

�لمبحث �لاأول
�لتعريف بال�سيخ �أبي مُزيريق وتف�سيره

�لمطلب �لاأول: �لتعريف باأبي مُزيريق)1(:
ه���و ال�سي���خ اأحمد عبد ال�سلام محم���د اأبو مُزيريق، وُلِ���د في قرية راأ�س عل���ي بم�سراتة �سنة 
1929م. در����س الق���راآن في �سنّ مبكّ���رة، حيث األحقه وال���ده بم�سجد قريته ليتعلم الق���راآن الكريم 
عل���ى يد ال�سيخ علي ال�سري���ف المغربي، فحفظ عليه جزءًا ي�سيرًا، ثم انتق���ل بعدئذ اإلى زاوية األبَي 
بم�سرات���ة المدين���ة، واأكم���ل فيها حفظ م���ا تبقّى من كتاب الله عل���ى يد �سيخه الثان���ي علي ح�سن 

المنت�سر، وكان عمره اآنذاك قريبًا من ثلاث ع�سرة �سنةً. 
وبعدم���ا اأت���م حفظ القراآن اأقب���ل على طلب العلم، ف���كان يح�سر اأحيانًا در����س ال�سيخ الطيب 
ا يجل�س ف���ي درو�س ال�سيخ  العرب���ي الم�سلات���ي في التف�سي���ر من كتاب تف�سير الجلالي���ن، وكان اأي�سً
محم���د ح�س���ن بن عب���د الملك -وهو م���ن علماء الأزه���ر- و�سمع من���ه �سرحه لمت���ن العا�سمية في 
الأح���كام، وال�سّلم في المنطق، وف���ي البلاغة: ال�سمرقندية، والجوهر المكنون. ومن �سيوخه محمد 
علي ال�سهولي حيث لزمه خم�س �سنين، اأخذ عنه فيها الفقه المالكيّ، ودر�س عليه النحو وال�سرف.
وف���ي بداية العقد الثالث من حياته تولى الإمامة والخطابة وتعليم القراآن، وبعد افتتاح معهد 
ل منه على ال�سهادة البتدائية �سنة 1955م، وبعد افتتاح  القواري���ري الديني التحق به ال�سيخ وتح�سّ
الق�سم الثانوي بالمعهد نال منه ال�سهادة الثانوية �سنة 1964م، ثم انتقل بعدها اإلى مدينة البي�ساء 
لموا�سل���ة درا�ست���ه الجامعيّة بكلية اأ�س���ول الدين بالجامع���ة الإ�سلامية ونال منه���ا اللي�سان�س �سنة 
1968م، ث���م التح���ق ال�سيخ بالدرا�س���ات العليا ب� »معه���د الجغبوب«، ودر�س فيه م���دة عام ون�سف، 
وبعد ذلك توقفت الدرا�سة في ذلك المعهد، فانتقل اإلى معهد المعلمات بالبي�ساء مدرّ�سًا مدّة �سنة 
ا، ومكث فيه زه���اء ثلاث �سنين، ثم اآب ال�سيخ  واح���دة، ثم نقل اإل���ى معهد القراءات بالبي�ساء اأي�سً
اإل���ى مدينته م�سراتة، وعيّن مدي���رًا بمدر�سة  »راأ�س علي القراآنية« وفي الوق���ت نف�سه اأ�سندت اإليه 
الخطاب���ة بم�سج���د اأبي �سحمة، ومكث فيه مدة اأربع ع�سرة �سنة، ث���م تحوّل اإلى م�سجد قريته »راأ�س 
علي« اإمامًا وخطيبًا، واإ�سافة اإلى ذلك كان مدر�سًا ب�»معهد القواريري«  وبالثانوية الجتماعية يوؤدي 

ر�سالته التعليمية والتربوية لطلابه الذين نهلوا عنه، واأفادوا منه. 
كتبه و�آثاره �لعلمية:

 لل�سيخ اأبي مُزيريق موؤلفات عدّة تدّل على علمه و�سعة اطّلاعه، منها: 
1. تف�سير »اإر�ساد الحيران اإلى توجيهات القراآن«، وهذا الكتاب ياأتي في مقدمة كتبه.

ط1،  لبنان،  بيروت،  الإ�سلامي،  المدار  )دار  النا�سر،  مقدمة  القراآن،  توجيهات  اإلى  الحيران  اإر�ساد  مُزيريق،  اأبو  ينظر:   (1(
2011م): 1/ 27-11.
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2. ك�سف المغطّى من حقائق المُوَطّا. 
3. �سرح منظومة الفطي�سي في الفقه المالكي. 

4. ك�سف الغطاء عما وقع في الماآتم من اأخطاء. 
5. المنتخب من اأحاديث ل�سان العرب. 

وفاته)1(: 
توفي ال�سيخ اأحمد اأبو مُزيريق -اأ�سبغ الله عليه �ساآبيب الرحمات- يوم الثنين 2010/2/15م، 
بع���د اأن عا�س للعلم طالبًا ومعلمً���ا، ومر�سدًا ومربيًا في قاعات الدر�س، وعلى المنابر، وفي مجال�س 

الخا�سة والعامة. 
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بتف�سيره

يعتبر تف�سير ال�سيخ اأحمد اأبي مُزيريق المو�سوم ب� »اإر�ساد الحيران اإلى توجيهات القراآن« من 
التفا�سي���ر المطوّلة، ير�سد كلَّ حيران ومتردّد فيما اأ�سكل عليه من الآيات القراآنية الكريمة، بعبارة 
�سهل���ة وا�سحة، بعيدًا ع���ن الخلافات والحتمالت. وتف�سي���ره يعدُّ من قبيل التف�سي���ر بالراأي، وقد 
�س���ار الموؤل���ف في تف�سيره معتمدًا على رواية قالون عن الإمام نافع، ولم يخرج عنها اإلى غيرها من 
الق���راءات، والتزم فيه المذهب المالكي، الذي اعتمده في الم�سائل الفقهية، وقد ابتداأ تف�سيره من 
عام األف وثلاثمائة وثلاثة وت�سعين اإلى األف واأربعمائة وثلاثة ع�سر، فهو بهذا قد مكث ع�سرين �سنة 

فْر المبارك)2)، و�سينتظم الحديث عن تف�سيره من ناحيتين:  في تاأليف هذا ال�سِّ
�لناحية �لاأولى: منهج �ل�سيخ في �لتف�سير: 

لكلّ مف�سّر منهج خا�س وطريقة معينة ي�سلكها ويتبعها في تف�سيره، وقد يبّين هذا المنهج في 
مقدم���ة تف�سي���ره، في�سهل على الدار����س اأنْ يقف حينئذ على منهجه من غي���ر م�سقة ول كبير عناء، 
وقد ل يذكر المف�سّر في مقدمة تف�سيره منهجه وطريقته التي �سلكها في تف�سيره، الأمر الذي يدعو 
الدار����س اإلى اأنْ ي�سبر تف�سيره ويقراأه ق���راءة متاأنية تمكنه من الوقوف على منهجه الذي �سار عليه 

والطريق التي خطا عليها و�سلكها. 
وكان ال�سي���خ اأحم���د اأبو مُزيريق مم���ن �سهّل على الدار�سين الوقوف عل���ى لمحات من منهجه 
ال���ذي ر�سم���ه وخطه في مقدمة تف�سيره، مما كفى العلماء والدار�سي���ن والباحثين اإلى حدّ ما موؤونة 
البح���ث والتنقي���ب عن منهجه، فو�سع قدم الدار�س على الطري���ق)3)، ومن خلال النظر في تف�سيره 

)1) مجلّة الجامعة الأ�سمرية، عدد خا�س2 )2019) )جهود العلماء الليبيين في خدمة المذهب المالكي في القديم والحديث): 
�س358.

)2) ينظر: اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران، مقدمة النا�سر: 1/ 23.
)3) ينظر: اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 1/ 7.
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وقراءة ما �سطّره في ثنايا كتابه يمكن تلخي�س منهجه على النحو الآتي:    
اأولً: اأنّ���ه يثبت الن�س القراآني في بداي���ة كلّ مو�سوع م�ستقل، وا�سعًا له عنوانًا واحدًا منا�سبًا 

لمو�سوع الآيات. 
ثانيًا: يقوم بدرا�سة هذا الن�سّ وتق�سيمه اإلى اأربعة مباحث: 

فيتن���اول في المبح���ث الأول: المفردات اللغوية المتعلقة بالآيات، حي���ث يقوم ببيان كلّ لفظة 
غريبة.                   

وفي المبحث الثاني: يتناول اإعراب جميع الكلمات الواردة في الآيات، ويختار مذهب جمهور 
النح���اة، دون الخو�س في الخلافات النحوية، والت�سعبات الت���ي ل طائلة تحتها، والتي توقع القارئ 

في اللب�س والحيرة. 
وف���ي المبحث الثال���ث: يتناول الأ�سلوب البلاغ���ي، يذكر فيه وجه ارتباط ال�س���ورة بما قبلها، 
وم���ا ف���ي الآيات من ت�سبيه وا�ستعارة وكناية وتمثيل وو�سل وف�سل، وما يتفرع عن ذلك من ا�ستعمال 

حقيقي اأو مجازي، وكلّ ما يتعلق بالآية من بيان وبلاغة باأ�سلوب جميل وعبارة ر�سيقة. 
وف���ي المبحث الرابع: يتناول خلا�سة المعن���ى العامّ، وما فيه من التوجيهات والأحكام، يذكر 
في���ه خلا�سة المعنى الذي توجه اإليه الآيات والم�ستفاد منها، وما فهمه ال�سيخ منها، وما في الآيات 

من اإر�سادات وتوجيهات. 
ثالثً���ا: ذكر الم�سائل والأحكام الفقهي���ة دون تو�سع، مع اختياره لمذهب المالكية باعتباره من 

اأتباعه. 
رابعً���ا: تف�سير القراآن بالقراآن، وبالحديث النبوي في بع����س المواطن، اإل اأنّه لم يكن منهجًا 

مطردًا في تف�سيره. 
خام�سًا: خو�سه في م�سائل الإيمان كاإثبات الوحدانية والملائكة والكتب والر�سل واليوم الآخر 
والق���در، حيث كان يقرّر ويختار مذهب اأهل ال�سنة والجماعة، وحينما يتناول الآيات التي فيها ذكر 
ال�سفات الخبرية عن المولى عزّ وجلّ يف�سّرها على منهج الأ�ساعرة، وهو في غالب الأحيان يجنح 
اإلى مذهب التاأويل، واأحيانّا يترك الخو�س فيها، واأحيانًا يقول: هذا من الأمور الغيبية التي ا�ستاأثر 

الله بعلمه. 
�ساد�سً���ا: عنايت���ه ببع�س مباحث علوم القراآن، كاأول ما نزل واآخ���ر ما نزل، والمكي والمدني، 

واأ�سباب النزول، والمنا�سبات بين ال�سور.... 
�سابعً���ا: الإعرا�س عن الروايات الإ�سرائيلية جمل���ة وتف�سيلًا، فلم يذكرها في تف�سيره البتة، 

بل كان يحذّر منها كلّما اقت�سى المقام ذلك، و�سواهد ذلك اأكثر من اأنْ تُح�سى. 
ثامنً���ا: ال�سيخ �سديد العناية بذكر المنا�سبات بين الآي���ات وال�سور، فلا ي�ستفتح تف�سير �سورة 
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اإل ويتكل���م ع���ن وجه المنا�سبة بينها وبين ال�سورة التي قبلها، مم���ا اأ�سفى هذا ال�سنيع على تف�سير 
اإر�ساد الحيران جمالً ورونقًا. 

تا�سعً���ا: عدم الخو�س في مُبهمات القراآن والدخول في جزئيات �سكت عنها القراآن، واأعر�س 
عنه���ا الر�سول �سلى الله علي���ه و�سلم، فلا الروايات المو�سوعة اأو ال�سعيف���ة بكافية عنده حتى يزجّ 
بها في تف�سيره، ول الأخبار الإ�سرائيلية بمقبولة لديه، وهذا منهج يُ�سكر عليه ويُعطي تف�سيره ميزة 

خلت منها كثير من كتب التف�سير.
الناحية الثانية: م�سادر تف�سيره: 

ال�سي���خ األَّفَ تف�سيره معتمدًا على م�سادر ومراج���ع �ستى، وفيما ياأتي اأذكرها مجملة وجوانب 
الإفادة منها، وهي على النحو الآتي)1):

1. تف�سي���ر الطب���ري، لبن جرير الطبري، )ت. 310 ه����./ 923م)، وقد ن�سّ ال�سيخ عليه في 
المقدمة، هذا وقد اأفاد منه كثيرًا.

2. مفاتيح الغيب، لفخر الدين الرازي، )ت. 606ه/1210م)، وقد اأفاد منه في ربط الآيات. 
3. م���دارك التنزيل وحقائق التاأوي���ل، لأبي البركات الن�سف���ي، )ت. 710 ه�./1310م)، وقد 

اأفاد من توجيهاته القيمة المحكمة. 
4. تف�سي���ر القراآن العظيم، لأبي الفداء ابن كثير، )ت. 774 ه�./1373م)، وقد اأفاد منه في 

اختياراته، ومن اعتماده في تف�سير القراآن بالقراآن. 
5. غرائب القراآن ورغائب الفرقان، لنظام الدين الني�سابوري، )ت. 850 ه�./1446م)، وقد 

ا�ستفاد من لفتاته القيّمة. 
6. روح المعان���ي ف���ي تف�سير القراآن العظي���م وال�سبع المثاني، ل�سهاب الدي���ن الألو�سي، )ت. 
1270ه/1854م)، وق���د اأف���اد منه في اإع���راب بع�س الم�سائل النحوية، ويثن���ي ال�سيخ على دقته في 

الإعراب.
7. تف�سي���ر المنار، لمحمد ر�سيد ر�س���ا، )ت. 1354ه����./1935م) ، وا�ستفادته منه اإجماليةً 

ولي�ست تف�سيليّةً.
8. ف���ي ظلال القراآن، ل�سيّد قطب، )ت. 1386ه����./1966م)، وقد ا�ستفاد منه في توجيهات 

القراآن والت�سوير الفني للقراآن، ونقل منه كثيرًا في تف�سيره. 
9. تف�سي���ر التحرير والتنوي���ر، لبن عا�سور، )ت. 1393ه����./1973م)، وقد اأ�سهب في النقل 

منه في م�سائل اللغة والبلاغة، وقد ن�سّ ال�سيخ على اعتماده عليه في المقدمة. 

)1) ينظر: اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 1/ 7، واأي�ساً ينظر: مقدمة النا�سر: 1/ 20.
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ول���م يقت�سر ال�سي���خ اأبو مُزيريق على هذه الكتب فح�سب، بل زيّن���ه بما اأملاه عليه علمه، وما 
�سط���ره ببنانه، وخطه بقلمه، وطرّزه بنكاتٍ بيانيّة قيّمة، ولطائ���ف رائعة، وا�ستنباطات دقيقة، من 
بني���ات فكره، كلّ هذا في اأ�سلوب رائع موجز حتى غدا رو�سة ت�سرُّ الناظرين، وماءً عذبًا يروي ظماأ 

العلماء والدار�سين.
�لمبحث �لثاني

�لتعريف باأ�سر�ط �ل�سّاعة و�أق�سامها
�لمطلب �لاأول: تعريف �أ�سر�ط �ل�ساعة

تُع���رّف اأ�سراط ال�ساع���ة باعتبارين: الأول باعتب���ار مفردتيها، اأي باعتب���ار معنى كلّ مفردة: 
بًا.  اأ�سراط، ال�ساعة، والثاني: باعتبارها م�سطلحًا مركَّ

فاأ�سراط: جمع �سَرَط -بفتحتين- وال�سَرَط في اللغة: العلامة، واأ�سراط ال�ساعة: علاماتها)1). 
ومن���ه ق���ول النبي صلى الله عليه وسلم حين �س���األ جبريل فقال: »متى ال�ساع���ة؟ قال: ما الم�س���وؤول عنها باأعلم من 
ال�سائل،  ولكن  �ساأحدثك  عن  اأ�سراطها«)2). اأي: علاماتها التي تدلّ على قرب مجيئها. ومنه: �سُرَط 

ال�سلطان، اأي جنده، و�سموا بذلك؛ لأنهم جعلوا لأنف�سهم علامات يُعرفون بها)3).
وال�ساعة في اللغة تطلق بمعنيَيْن: اأحدهما: اأن تكون عبارة عن جزء من اأربعة وع�سرين جزءًا 
م���ن مجم���وع الليل والنهار. والثاني اأن تكون عبارة عن جزء قليل م���ن النهار اأو الليل. كقوله تعالى: 
﴿ئى ئى ی   ی ی ی﴾ )الأحق���اف: 35)، ويق���ال: جل�ست عندك �ساعة م���ن النهار، اأي وقتاً 

قليلًا منه)4). 
عَقُ فيه العب���اد، وا�سم للوقت ال���ذي يُبْعَثُ فيه  وال�ساع���ة ا�سطلاحً���ا: »ا�سم للوقت ال���ذي يُ�سْ

العباد«)5).
واأمّ���ا  اأ�سراط  ال�ساع���ة في ال�سطلاح ال�سرعي: فهي العلامات الت���ي ت�سبق يوم القيامة وتدلّ 

الفكر، بيروت، 1399ه� -  ال�سلام محمد هارون، )دار  اللغة، تحقيق: عبد  )1) ينظر: ابن فار�س، )ت395ه�)، معجم مقايي�س 
1979م): 3/ 260.

)2) البخاري، )ت256ه�) ال�سحيح، كتاب تف�سير القراآن، باب قوله: }اإن الله عنده علم ال�ساعة{، تحقيق: جماعة من العلماء، 
)دار طوق النجاة، بيروت، لبنان، ط1، 1422 ه - 2001 م): 6/ 115. رقم: 4777. م�سلم، ال�سحيح، كتاب الإيمان،   باب: 
الإيمان ما هو وبيان خ�ساله، تحقيق: اأحمد بن رفعت ح�ساري واآخرون، )دار الطباعة العامرة، تركيا، 1334ه�): 1/ 

30. رقم: 9.
اأحمد  اللغة: 3/ 261، ابن الأثير، )ت606)، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: طاهر  )3) ينظر: ابن فار�س، مقايي�س 

الزاوي، محمود محمد الطناحي، )المكتبة العلمية، بيروت، 1399ه� - 1979م): 2/ 460.
)4) ينظر: ابن الأثير، النهاية: 2/ 422.

 - 1408ه�  ط1،  بيروت،  الكتب،  )عالم  �سلبي،  عبده  الجليل  عبد  تحقيق:  واإعرابه،  القراآن  معاني  )ت311ه�)،  الزجاج،   (5(
1988م): 2/ 246.
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على قرب وقوعها)1).
�لمطلب �لثاني: �أق�سام �أ�سر�ط �ل�ساعة

اأ�سراط ال�ساعة على ق�سمين)2): 
الق�س���م الأول: الأ�س���راط ال�سغرى، وهي التي تتقدم يوم القيامة باأزمان متطاولة، ومن اأمثلة 
ذل���ك: م���ا اأخرجه ال�سيخان ع���ن  اأن�س ر�سي الله عنه قال: لأحدثنكم حديثً���ا �سمعته من ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ل يحدثكم به اأحد غيري: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: » اإنّ  من  اأ�سراط  ال�ساعة  اأن  يرفع  العلم، 
ويكث���ر الجهل، ويكثر الزنا، ويكثر �س���رب الخمر، ويقل الرجال، ويكثر الن�ساء، حتى يكون لخم�سين 
ام���راأة القي���م الواحد«)3). وعن  ع���وف بن مالك قال: »اأتيت النبي صلى الله عليه وسلم في غ���زوة تبوك وهو في قبة 
م���ن اأدم، فقال: »اع���دُدْ �ستًّا بين يدي ال�ساعة: موتي، ثم فتح بيت المقد����س، ثم  مُوتان ياأخذ فيكم 
كقعا����س الغنم، ثم ا�ستفا�سة المال حتى يعطى الرج���ل مائة دينار فيظل �ساخطًا، ثم فتنة ل يبقى 
بيت من العرب اإل دخلته، ثم هدنة تكون بينكم وبين بني الأ�سفر فيغدرون، فياأتونكم تحت ثمانين 

غاية، تحت كل غاية اثنا ع�سر األفًا«)4).
���ا م���ا اأخرجه البخاري عن  اأب���ي هريرة: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »ل تقوم ال�ساعة  حتى  واأي�سً
 تقتت���ل  فئتان عظيمتان، يك���ون بينهما مقتلة عظيمة، دعوتهما واحدة، وحتى يبعث دجالون كذابون، 
قريب من ثلاثين، كلهم يزعم اأنه ر�سول الله، وحتى يقب�س العلم، وتكثر الزلزل، ويتقارب الزمان، 
وتظه���ر الفت���ن، ويكثر الهرج، وهو القتل. وحتى يكثر فيكم الم���ال، فيفي�س حتى يُهمَّ ربَّ المال مَن 
يقب���ل �سدقت���ه، وحتى يعر�سه، فيقول ال���ذي يعر�سه عليه: ل اأَرَبَ لي به، وحت���ى يتطاول النا�س في 

البنيان، وحتى يمرّ الرجل بقبرِ الرجل فيقول: يا ليتني مكانه، ...« الحديث)5).                     
وعن���د اإمعان النظر ف���ي هذا الق�سم من العلام���ات نجد اأنّ منها علام���اتٍ م�ست وانق�ست، 
كبعثة النبي صلى الله عليه وسلم وموته، وكان�سقاق القمر، وق�سم لم يقع بعدُ، كانح�سار الفرات عن جبل من ذهب، 

وخروج المهدي عليه ال�سلام وغير ذلك. 

)1) ينظر: الحليمي، )ت403ه�)، المنهاج في �سعب الإيمان، تحقيق: حلمي محمد فودة، )دار الفكر، بيروت، ط1، 1399ه� - 
1979م): 422/1، ابن حجر، )ت852ه�)، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، رقّم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد 

عبد الباقي، )دار المعرفة، بيروت، 1379 ه�): 13/ 79.
)2) ينظر: البيهقي، )458 ه�)، البعث والن�سور، تحقيق: اأبو عا�سم ال�سوامي،) مكتبة دار الحجاز للن�سر والتوزيع، الريا�س، ط1، 
1436 ه�): �س100، القرطبي،)ت 671ه�)، التذكرة باأحوال الموتى واأمور الآخرة، تحقيق: ال�سادق بن محمد بن اإبراهيم، 
) مكتبة دار المنهاج للن�سر والتوزيع، الريا�س، ط1، 1425ه�): �س1217، عمر الأ�سقر، القيامة ال�سغرى، ) دار النفائ�س 

للن�سر والتوزيع، الأردن، مكتبة الفلاح، الكويت، ط4، 1411 ه� - 1991 م): �س135.
)3) البخاري، ال�سحيح، كتاب النكاح،   باب: يقل الرجال ويكثر الن�ساء: 7/ 37. رقم: 5231. م�سلم، ال�سحيح، كتاب العلم،   باب 

رفع العلم وقب�سه، وظهور الجهل، والفتن في اآخر الزمان: 8/ 58. رقم: 2671.
)4) البخاري، ال�سحيح، كتاب الجزية،   باب ما يحذر من الغدر: 4/ 101. رقم: 3176.

)5) البخاري، ال�سحيح، كتاب الفتن، باب حدثنا م�سدد، 9/ 59. رقم: 7121. م�سلم، ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة،   باب 
اإذا تواجه الم�سلمان ب�سيفيهما: 8/ 170. رقم: 157.
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الق�س���م الثان���ي: الأ�سراط الكب���رى، وهي التي تك���ون قبيل ال�ساع���ة، والتي تق���وم على اإثرها 
ال�ساعة، وهي المذكورة في حديث حذيفة بن اأَ�سِيد الغفاري حيث قال: اطّلع النبي صلى الله عليه وسلم علينا ونحن 
نتذاك���ر. فقال »ما تذاكرون؟« قالوا: نذكر ال�ساعة. قال » اإنها  لن  تقوم  حتى تروا قبلها ع�سر اآيات«. 
فذك���ر الدخ���ان، والدجال، والدابة، وطلوع ال�سم�س من مغربها، ون���زول عي�سى ابن مريم �سلى الله 
عليه و�سلم، وياأجوج وماأجوج. وثلاثة خ�سوف: خ�سف بالم�سرق، وخ�سف بالمغرب، وخ�سف بجزيرة 

العرب. واآخر ذلك نار تخرج من اليمن، تطرد النا�س اإلى مح�سرهم«)1).                           
و�سيك���ون الحديث في هذا البحث ع���ن اأ�سراط ال�ساعة التي ذُكرت ف���ي كتاب الله تعالى، ثم 
اأبيّ���ن موقف ال�سيخ اأب���ي مُزيريق منها، وكيف تناولها بالبيان ف���ي تف�سيره، و�سينتظم الحديث على 

النحو الآتي:
�أولًا: �أ�سر�ط �ل�ساعة �ل�سغرى في �لقر�آن �لكريم: 

1. بعثة �لنبي صلى الله عليه وسلم
ل���م ت���رد اآية �سريحة تخبر باأن بعثة ر�س���ول الله من علامات ال�ساعة، اإل اأن���ه ورد في القراآن 

اإ�س���ارات تدلّ على اأن بعثته من اأ�سراط ال�ساعة، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ئې ئى ئى   ئى ی 
ی یی ئج ئح ئم﴾ )محم���د: 18)، ف���قد ذك���ر غ����ير واحد من ال�سلف اأنَّ المراد بقوله: 
﴿ئج ئح ئم﴾  هي بعثة الر�سول صلى الله عليه وسلم، وهو قول ال�سحاك)2)، والح�سن الب�سري)3)، ول �سكّ 

اأنّ بعثة النبي صلى الله عليه وسلم من علامات ال�ساعة ال�سغرى. 
قال ابن الجوزي في تف�سير هذه الآية: »قال المف�سّرون: ظهور النبيّ صلى الله عليه وسلم من اأ�سراط ال�ساعة، 
وان�سقاقُ القمر والدخ���انُ وغير ذلك«)4). ويدلّ على ذلك الأحاديث ال�سحيحة، منها: حديث �سهل 
بن �سعد ال�ساعدي قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » بعثت  اأنا  وال�ساعة كهذه من هذه اأو كهاتين، وقرن بين 
ال�سباب���ة والو�سط���ى«)5). فف�سّر النبي الكريم قرب زمانه من ال�ساع���ة كقرب ال�سبابة من الو�سطى. 

)1) م�سلم، ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في الآيات التي تكون قبل ال�ساعة: 4/ 2225. رقم: 2901. اأحمد، الم�سند، 
تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، عادل مر�سد، واآخرون، )موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1421ه� - 2001م)، م�سند المدنيين، 

حديث اأبي �سريحة الغفاري حذيفة بن اأ�سيد: 26/ 63. رقم: 16141.
)2) ينظر: الماوردي، )ت450ه�)، النكت والعيون، تحقيق: ال�سيد ابن عبد المق�سود بن عبد الرحيم، )دار الكتب العلمية، بيروت، 
دون �سنة طبع): 299/5، القرطبي، )ت671ه�)، الجامع لأحكام القراآن، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س، )دار 

الكتب الم�سرية، القاهرة، ط2، 1384ه� - 1964م): 16/ 240.
)3) ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن: 240/16، ال�سيوطي، )ت911ه�)، الدر المنثور، دار الفكر، بيروت، دون �سنة طبع): 

.467 /7
التف�سير، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، )دار الكتاب العربي، بيروت، ط1،  )4) ابن الجوزي، )ت597ه�)، زاد الم�سير في علم 

1422ه�): 4/ 118.
)5) البخاري، ال�سحيح، كتاب الطلاق، باب اللعان: 53/7. رقم: 5301. م�سلم، ال�سحيح،   كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب قرب 

ال�ساعة: 208/8. رقم: 2950. واللفظ للبخاري.
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اعَةِ«)1). فدلّ هذا والذي  وعن اأبي جبيرة بن ال�سحاك قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »بُعِثْتُ  فِي  نَ�سَمِ  ال�سَّ
قبله على اأنّ بعثته عليه ال�سلاة وال�سلام من اأ�سراط ال�ساعة ال�سغرى. 

2. �ن�سقاق �لقمر:
تُع���دّ ه���ذه العلامة من علام���ات ال�ساعة ال�سغرى الت���ي م�ست وانق�س���ت، ودلّ عليها �سريح 

الكت���اب، و�سحي���ح ال�سّن���ة، واإجم���اع الأمّة. فم���ن الكت���اب: قوله تعال���ى: ﴿ھ ھ ے 
ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ   ڭ ۇ ۇ﴾ )القمر: 1 - 2).

ق���ال الطب���ري: »وكان ذلك فيما ذُكر على عه���د ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو بمك���ة، قبل هجرته اإلى 
المدينة وذلك اأنّ كفار اأهل مكة �ساألوه اآية، فاأراهم صلى الله عليه وسلم ان�سقاق القمر، اآية حجة على �سدق قوله، 
وحقيق���ة نبوته؛ فلما اأراهم اأعر�سوا وكذّبوا، وقالوا: ه���ذا �سحر م�ستمر، �سحرنا محمد، فقال الله 
ج���لّ ثناوؤه: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ   ڭ ۇ ۇ﴾ )القم���ر: 2)«)2). وقال ابن رجب: »وقد 

جع���ل الله ان�سق���اق القمر من علام���ات اقتراب ال�ساعة كما يق���ول تعالى: ﴿ھ ھ ے 
ے﴾ وكان ان�سقاقه بمكة قبل الهجرة«)3).

واأمّا ال�سنّة ال�سحيحة فقد جاءت �ساهدة بذلك وموؤيدة بوقوع هذه المعجزة في زمان ر�سول 
الله، فع���ن  عب���د الله بن م�سعود قال: »بينما نحن مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بمنى، اإذا  انفلق  القمر  فلقتين، 
فكان���ت فلق���ة وراء الجبل، وفلقة دونه. فقال لن���ا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ا�سه���دوا«)4). وروى البخاري عن 
 م�س���روق قال: ق���ال  عبد الله: »خم�س  ق����د  م�سي���ن:  الدخان،  والقمر، وال�����روم، والبط�سة، واللزام،       
﴿ئە ئو ئو﴾«)5)، والم���راد بقول���ه: »والقم���ر« اأي ان�سقاق���ه ف���ي زم���ان الر�س���ول عليه 

ال�سلاة وال�سلام. 
وقد ذكر القا�سي عيا�س: اأنّ  ان�سقاق  القمر من اأمهات اآيات النبي صلى الله عليه وسلم ومعجزاته، وقد رواها 
ع���دد كبير من ال�سحابة، وظاهر الآية و�سياقها، وما بعدها، ي�سهد ب�سحتها)6). بل ذكر غير واحد 

)1) ابن اأبي الدنيا، )ت281ه�)، الأهوال، تحقيق: مجدي فتحي ال�سيد، )مكتبة اآل يا�سر، م�سر، 1413ه�): �س5. رقم:5، ابن 
حجر الع�سقلاني، مخت�سر زوائد م�سند البزار على الكتب ال�ستة وم�سند اأحمد، تحقيق: �سبري بن عبد الخالق، )موؤ�س�سة 
الكتب الثقافية، بيروت، ط1، 1412ه� - 1992م): 2/ 524. رقم: 2341.  و�سحح اإ�سناده الألباني. ينظر: �سل�سلة الأحاديث 
الريا�س، ط1، دون �سنة طبع): 448/2. رقم:  والتوزيع،  للن�سر  المعارف  ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها، )مكتبة 

.808
اآي القراآن، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، )دار هجر للطباعة  )2) الطبري، )ت310ه�)، جامع البيان عن تاأويل 

والن�سر والتوزيع والإعلان، م�سر، ط1، 1422ه� - 2001م): 103/22.
)3) ابن رجب، )ت795ه�)، الحكم الجديرة بالإذاعة من قول النبي �سلى الله عليه و�سلم بعثت بال�سيف بين يدي ال�ساعة، تحقيق: 

عبد القادر الأرناوؤوط، )دار الماأمون، دم�سق، ط1، 1990م): �س10.
)4) م�سلم، ال�سحيح،   كتاب �سفة القيامة والجنة والنار، باب ان�سقاق القمر: 8/ 132. رقم: 2800.

)5) البخاري، ال�سحيح، كتاب تف�سير القراآن، باب ﴿ئە ئو ئو﴾ اأي هلكة: 6/ 110. رقم: 4767.
للطباعة  الوفاء  )دار  اإِ�سْمَاعِيل،  يحْيَى  الدكتور  تحقيق:  مُ�سْلِم،  بفَوَائِدِ  المُعْلِمِ  اإِكمَالُ  )ت544ه�)،  عيا�س،  القا�سي  ينظر:   (6(

والن�سر والتوزيع، م�سر، ط1، 1419ه� - 1998م): 333/8.
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من اأهل العلم اأنّ الأحاديث في ذلك بلغت حدّ التواتر)1)،)2).
واأما اإجماع الأمة، فقد ذكره غير واحد من اأهل العلم، كالزجّاج، وال�سّفاريني)3)، ولم يخالف 
ف���ي ذلك اإل م���ن �سلّ وحاد عن �سبي���ل الموؤمنين كالمبتدع���ة وغيرهم، ممن اأنك���روا هذه العلامة 

ووقوعها)4).
ثانيًا: اأ�سراط ال�ساعة الكبرى في القراآن الكريم: 

علام���ات ال�ساع���ة الكبرى متتابعة في وقوعه���ا، ل يكاد يف�سل بينها فا�س���ل زمني، وقد جاء 
ت�سبيهها في تتابعها بالعقد الذي اإذا انقطع �سلكه تتابعت حبّاته بلا تاأخير، قال النبي صلى الله عليه وسلم: »الآيَاتُ 

هَا بَعْ�ساً«)5). لْكُ يَتْبَعْ بَعْ�سُ نْ يُقْطَعِ ال�سِّ خَرَزَاتٌ مَنْظُومَاتٌ فِي �سِلْكٍ، فَاإِ
واأ�سراط ال�ساعة الكبرى التي ذكرت في القراآن على النحو الآتي: 

اأولً - الدخان: 
وه���و من اأ�سراط ال�ساعة الكب���رى التي تقع قُبيل ال�ساعة، قال الله تعالى: ﴿گ گ گ 

ڳ ڳ ڳ﴾ )الدخان: 10). 
وقد اختلف المف�سّرون في المراد بالدخان المذكور في الآية على قولين م�سهورين: 

الأول: م���ا اأ�س���اب الم�سركي���ن م���ن اأه���ل مكة م���ن القح���ط والجوع حت���ى �سار بينه���م وبين 
ال�سم���اء كهيئ���ة الدخان، قاله اب���ن م�سعود)6)، واأبو العالي���ة)7)، واإبراهيم النخع���ي)8)، ومجاهد)9)، 

وال�سحاك)10)، وهو قول الجمهور)11).

)1) ق�سّم العلماء الحديث المتواتر اإلى: متواتر لفظي: وهو ما تواتر فيه الحديث بلفظه، كحديث من كذب عليّ متعمداً..، والثاني: 
متواتر معنوي: وهو ما تواتر فيه معنى الحديث واإن اختلفت األفاظه. ينظر: �سبحي ال�سالح، )ت1407ه�)، علوم الحديث 

وم�سطلحه - عر�سٌ ودرا�سة، )دار العلم للملايين، بيروت، ط15، 1984م): �س148.
العا�سمة،  الم�سيح، تحقيق: علي بن ح�سن، واآخران، )دار  )2) ينظر: ابن تيمية، )ت728ه�)، الجواب ال�سحيح لمن بدل دين 
ال�سعودية، ط2، 1419ه� - 1999م): 414/1، ال�سفاريني، )ت1188ه�)،  لوامع الأنوار البهية و�سواطع الأ�سرار الأثرية 
ل�سرح الدرة الم�سية في عقد الفرقة المر�سية، )موؤ�س�سة الخافقين ومكتبتها، دم�سق، ط2، 1402ه� - 1982م): 2/ 293.

)3) ينظر: الزجاج، معاني القراآن: 5/ 81، ال�سّفاريني، لوامع الأنوار البهيّة: 2/ 293.
)4) ينظر: الزجاج، معاني القراآن: 81/5، ابن حجر، فتح الباري: 185/7.

)5) اأحمد، الم�سند، م�سند عبد الله بن عمرو بن العا�س: 11/ 617. رقم: )7040)، وقال اأحمد �ساكر: اإ�سناده �سحيح، و�سحّحه 
الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة 4/ 361، رقم: )1762).

القراآن: 16/ 131،  لأحكام  الجامع  القرطبي،  الم�سير: 4/ 89،  زاد  الجوزي،  ابن  البيان: 21/ 14،  الطبري، جامع  ينظر:   (6(
ال�سيوطي، الدر المنثور: 7/ 406.

)7) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 17، ابن الجوزي، زاد الم�سير: 4/ 89، ال�سيوطي، الدر المنثور: 7/ 406.
)8) ينظر: اأبو حيان، البحر المحيط: 9/ 399، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 7/ 247.

)9) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 17، ابن الجوزي، زاد الم�سير: 4/ 89، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 7/ 247.
)10) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 18، ابن الجوزي، زاد الم�سير: 4/ 89، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 7/ 247.

)11) ينظر: الزجاج، معاني القراآن: 4/ 424، الخطيب، التف�سير القراآني للقراآن، )دار الفكر العربي، القاهرة، دون �سنة طبع): 
.189 /13
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وحجّة اأ�سحاب هذا القول:
اأولً: ما رواه البخاري وم�سلم عن  عبد الله بن م�سعود - ر�سي الله عنه - قال: »يا اأيها النا�س، 
م���ن عل���م �سيئًا فليقل ب���ه، ومن لم يعلم فليق���ل: الله اأعلم، فاإن من العلم اأن يق���ول لما ل يعلم: الله 
اأعل���م، قال الله عزّ وج���لّ لنبيّ���ه صلى الله عليه وسلم: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ   ٿ ٹ  ٹ﴾ و�ساأحدثكم عن 
الدخ���ان، اإنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم دعا قري�سًا اإلى الإ�سلام فاأبطاأوا عليه، فقال: اللهم اأعني عليهم ب�سبع 
ك�سب���ع يو�سف، فاأخذتهم �سنة فح�س���ت كلَّ �سيء، حتى اأكلوا الميتة والجلود، حتى جعل الرجل يرى 

بينه وبين ال�سماء دخانًا من الجوع، قال الله عزّ وجلّ: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ﴾ ق���ال: فدع���وا، ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ   ۀ  ہ ہ 
ۈۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 
ۇٴ  ۋ ۋ﴾ اأفيك�س���ف الع���ذاب يوم القيامة؟ قال: فك�سف، ثم ع���ادوا في كفرهم، فاأخذهم 

الله يوم بدر، قال الله تعالى: ﴿ۅ ۅ ۉ ۉ ې     ې ې﴾«)1).
وروى البخ���اري عن  م�سروق قال: قال  عبد الله: » خم�س  قد  م�سين:  الدخان،  والقمر، والروم، 

والبط�سة، واللزام، ﴿ئە ئو ئو﴾«)2).
كُمْ عائِدُونَ..« وعذاب الآخرة ل يك�سف  ا كا�سِفُوا الْعَذابِ قَلِيلًا اإِنَّ ثانيًا: قوله تعالى بعدها: »اإِنَّ
عن اأهل النار اأبداً؛ لأن الآخرة دار جزاء، ولي�ست دار ابتلاء واختبار، فدلّ هذا على اأنه دخان وقع 

عليهم وعذّبوا به في الدنيا)3). 
ا مُنْتَقِمُونَ« .. فهو وعيد  ثالثًا: ما جاء بعد ذلك في قوله تعالى: »يَوْمَ نَبْطِ�سُ الْبَطْ�سَةَ الْكُبْرى اإِنَّ
م���ن الله �سبحانه وتعالى له���وؤلء الم�سركين الذين نق�سوا ما عاه���دوا الله عليه، وقد وقع ذلك يوم 

بدر.
ا  رابعً���ا: تف�سي���ر عبد الله بن م�سعود للاآية ل���ه حكم الرفع؛ لأنه اإخبار ع���ن واقعة عين، واأي�سً

تقرر عند المحدثين اأنّ تف�سير ال�سحابي الذي يتعلق ب�سبب النزول له حكم الرفع)4).
الق���ول الثاني: ه���و دخان يوم القيامة، ير�سله الله على عباده قبل مجيئها، فيدخل في م�سامع 
الكاف���ر والمناف���ق، وياأخ���ذ الموؤمن كهيئة الزكام، قال���ه علي بن اأبي طالب)5)، واب���ن عمر)6)، وابن 

)1)  البخاري، ال�سحيح، كتاب تف�سير القراآن، باب قوله: ﴿ ٿ   ٿ ٹ  ٹ﴾: 6/ 124. رقم: 4809، م�سلم، ال�سحيح،   كتاب 
�سفة القيامة والجنة والنار، باب الدخان: 4/ 2155. رقم: 2798.

)2)  البخاري، ال�سحيح، كتاب تف�سير القراآن، باب ﴿ئە ئو ئو﴾ اأي هلكة: 6/ 110. رقم: 4767.
)3) ينظر: الخطيب، التف�سير القراآني: 13/ 189.

)4) ينظر: ال�سنقيطي، اأ�سواء البيان: 3/ 448، ف�سل عبا�س، التف�سير والمف�سرون: 1/ 208.
)5) ينظر: الماتريدي، تاأويلات اأهل ال�سنة: 9/ 199، ابن عطية، المحرر الوجيز: 5/ 69، الرازي، مفاتيح الغيب: 27/ 656.

)6) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 18، الثعلبي، الك�سف والبيان: 23/ 514، البغوي، معالم التنزيل: 7/ 229.
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عبا����س)1)، وابن عمرو)2)، واأبو �سعيد الخدري)3)، واأبو هري���رة)4)، والح�سن الب�سري)5). ومال اإليه 
الرازي، واختاره الن�سفي، وابن كثير، والقا�سمي، ودروزة)6).

وحجة اأ�سحاب هذا القول: 
اأولً: تف�سي���ر النبي عليه ال�سلاة وال�سلام الآي���ة بالدخان الذي يكون قُبيل قيام ال�ساعة، فقد 
روى الطبري عن حذيفة بن اليمان قال: قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »اأول الآيات الدجال، 
ون���زول عي�س���ى ابن مريم، ونار تخرج من قعر عدن اأبين ت�س���وق النا�س اإلى المح�سر تقيل معهم اإذا 
قالوا، والدخان« قال حذيفة: يا ر�سول الله وما الدخان؟ فتلا ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم الآية 
)الدخ���ان:  ڻ﴾  ں  ں  ڱ  ڱڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  ﴿گ 
10،  11) » يملاأ  ما  بين  الم�سرق  والمغرب  يمكث  اأربعين  يومًا وليلة، اأما الموؤمن في�سيبه منه كهيئة 

الزكام، واأمّا الكافر فيكون بمنزلة ال�سكران يخرج من منخريه واأذنيه ودبره«)7). 
قل���ت: ولو �سحّ هذا الحديث لوجب الم�سير اإلي���ه، ولكان فا�سلًا للنزاع، اإل اأنه ل ي�سحّ رفعه 

ول وقفه.
ثانيً���ا: الأحادي���ث التي ج���اءت م�سرحة ب���اأنّ الدخان من علام���ات ال�ساعة الكب���رى، منها:                          
حدي���ث اأبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم، ق���ال » بادروا  بالأعمال  �ستًّا: الدج���ال، والدخان، ودابّة الأر�س، 
وطل���وع ال�سم�س م���ن مغربها، واأم���ر العامّة، وخوي�سة اأحدك���م«)8). فدلّ الحدي���ث �سراحة على اأنَّ 

الدخان من علامات ال�ساعة الكبرى، ول يكون هذا اإل قبيل ال�ساعة.
ومنها حديث حذيفة بن اأَ�سِيد الغفاري في اأ�سراط ال�ساعة، فذكر منها الدخان.

ثالثً���ا - قال���وا: اإنّ تف�سير الدخ���ان بالظلمة الحا�سلة في العين ب�سب���ب �سدة الجوع عدول عن 

)1) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 18، الثعلبي، الك�سف والبيان: 23/ 514، البغوي، معالم التنزيل: 7/ 229، ابن كثير، تف�سير 
القراآن العظيم: 7/ 249، و�سحح اإ�سناده.

)2) ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن: 16/ 130.
)3) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 19، القرطبي، الجامع لأحكام القراآن: 16/ 130.

)4) القرطبي، الجامع لأحكام القراآن: 16/ 130.
)5) ينظر: الطبري، جامع البيان: 21/ 19، الثعلبي، الك�سف والبيان: 23/ 514.

)6) ينظر: الرازي، مفاتيح الغيب: 27/ 656، الن�سفي، مدارك التنزيل: 3/ 288، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، تحقيق: �سامي 
بن محمد ال�سلامة، )دار طيبة للن�سر والتوزيع، م�سر، ط2، 1420ه� - 1999م): 7/ 249، القا�سمي، محا�سن التاأويل، 
تحقيق: محمد با�سل عيون ال�سود، )دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418ه�): 8/ 411، دروزة، التف�سير الحديث، )دار 

اإحياء الكتب العربية، القاهرة، 1383 ه�): 4/ 542.
)7) الطبري، جامع البيان: 21/ 19، وقال عقبه: »ل اأ�سهد له بال�سحة«. وحكم عليه ابن كثير في تف�سيره: 7/ 248: باأنه مو�سوع. 
والمو�سوعة، )دار  ال�سعيفة  الأحاديث  �سل�سلة  الألباني في  وقال  »واإ�سناده �سعيف«.  الفتح 8/ 573:  ابن حجر في  وقال 

المعارف، الريا�س، ط1، 1412 ه� - 1992 م): 14/ 122 )6550): »مو�سوع بهذا التمام«.
)8) م�سلم، ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في بقية من اأحاديث الدجال: 2267/4. رقم: 2947،

اأحمد، الم�سند،   م�سند المكثرين من ال�سحابة، م�سند اأبي هريرة ر�سي الله عنه: 15/ 159. رقم: 9278.



219

ظاه���ر القراآن، والآية اأثبتت وجود دخان تاأت���ي به ال�سماء، وو�سفت الدخان بكونه مبينًا اأي وا�سحًا 
ي���راه كلّ اأح���د، وما ف�سّر به اب���ن م�سعود، ر�سي الله عن���ه: اإنما هو خيال يعر����س لبع�س النا�س في 

اأدمغتهم، ومثل هذا ل يو�سف بكونها دخانًا مبينًا)1).
رابعً���ا - قالوا: وُ�س���ف الدخان باأنه يغ�سى النا�س، واإنما ي�سدق ه���ذا اإذا و�سل اإليهم وات�سل 
به���م، اأمّا على الحال الذي ذك���ره اأ�سحاب القول الأول فلا يُو�سف بذلك اإل على �سبيل المجاز، ول 

يُعدل عن الحقيقة اإلى المجاز اإل بدليل)2).
وي���رى الباحث اأنَّ الراج���ح ما ذهب اإليه جمهور المف�سرين م���ن اأن المراد بالدخان المذكور 
ف���ي الآية هو ما اأ�ساب الم�سركين من الجَهد والب���لاء؛ ب�سبب �سدّهم، ودعاء النبي �سلى الله عليه 
و�سلم عليهم؛ لدللة ال�سياق عليه، ولقوله تعالى: ﴿ۇ ۆ  ۆ ۈۈ ۇٴ  ۋ ۋ﴾، ومما 
يُ�ستاأن�س به اأنَّ الذي ف�سّر الآية بالدخان الذي اأ�ساب قري�سًا هو عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه. 
واخت���اره الطب���ري، والزج���اج، والماتريدي، وال�سمرقن���دي، وابن اأبي زَمَني���ن، ومكي بن اأبي 
طال���ب، وابن عطي���ة، والخازن، وال�سوكان���ي، والألو�سي، و�سدّيق ح�سن خ���ان، ومحمد ر�سيد ر�سا، 

والمراغي، وابن عا�سور، وال�سنقيطي، وطنطاوي، واأبو بكر الجزائري)3).
ول يتعار����س ذلك مع كون ظهور الدخ���ان علامة من علامات قرب يوم القيامة، كما جاء في 

حديث حذيفة بن اأَ�سيد، واأبي هريرة -ر�سي الله عنهما-)4).
ومم���ا يجدر التنبيه عليه اأن بع�س اأهل العلم كالن���ووي، والبي�ساوي، وال�سنقيطي، والزحيلي، 
ي���رون م���ن اأنه ل مانع م���ن حمل الآية الكريمة عل���ى الدخانين: الدخان الذي م�س���ى، وذلك حينما 
اأ�س���اب القح���ط والجدب قري�سًا، فكان���وا يرون فيها كهيْئ���ة دخان، والدخان ال���ذي يكون بين يدي 
ال�ساع���ة جمعً���ا بين الأدلة، من ب���اب اأن المعاني المتعددة ف���ي الآية اإن كان يمك���ن حمل الآية على 

جميعها فهو اأولى)5).

)1) ينظر: الرازي، مفاتيح الغيب: 27/ 656، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 7/ 249.
)2) ينظر: الرازي، مفاتيح الغيب: 27/ 656.

 ،199  /9 ال�سنة:  اأهل  تاأويلات  الماتريدي،   ،424  /4 القراآن:  معاني  الزجاج،   ،20  /21 البيان:  جامع  الطبري،  ينظر:   (3(
ال�سمرقندي، بحر العلوم: 3/ 268، ابن اأبي زمنين، تف�سير القراآن العزيز: 3/ 207، مكي بن اأبي طالب، الهداية: 10/ 
ال�سوكاني،   ،117  /4 التاأويل:  لباب  الخازن،   ،69  /5 الوجيز:  المحرر  عطية،  ابن   ،86  /4 الو�سيط:  الواحدي،   ،6725
فتح القدير: 4/ 654، الألو�سي، روح المعاني: 13/ 117، �سدّيق ح�سن خان، فتح البيان: 12/ 394، محمد ر�سيد ر�سا، 
للكتاب، م�سر، 1990م): 11/ 274،  العامة  الم�سرية  المنار)، )الهيئة  الحكيم )تف�سير  القراآن  تف�سير  )ت1354ه�)، 
البيان: 3/ 447،  اأ�سواء  ال�سنقيطي،  والتنوير: 25/ 287،  التحرير  ابن عا�سور،  المراغي: 25/ 121،  تف�سير  المراغي، 

طنطاوي، التف�سير الو�سيط: 13/ 120، اأبو بكر الجزائري، اأي�سر التفا�سير: 5/ 8.
)4) ينظر: ال�سوكاني، فتح القدير: 4/ 654، �سدّيق ح�سن خان، فتح البيان: 12/ 393.

)5) ينظر: النووي، )ت 676ه�)، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، ) دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ط2، 1392ه�): 
27/18، البي�ساوي، اأنوار التنزيل: 100/5، ال�سنقيطي، اأ�سواء البيان: 3/ 448، الزحيلي: التف�سير المنير: 25/ 212.
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ثانيًا: نزول عي�سى عليه �ل�سلام
ق���د دلّت ن�سو�س الكتاب وال�سّن���ة واإجماع الأمة على اأن عي�سى عليه ال�سلام �سينزل قبل قيام 
ال�ساع���ة فيقتل الدجال ويك�سر ال�سليب ويحكم بالق�سط، ويق�سي ب�سريعة النبي صلى الله عليه وسلم، ثم يمكث ما 

�ساء الله له اأنْ يمكث ثم يموت وي�سلي عليه الم�سلمون ويدفن. 
فم���ن الكتاب قول���ه تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ 
ھ ے﴾ )الن�س���اء: 159)، وال�سحي���ح اأنّ اله���اء في قوله: »قبل موته« تع���ود على عي�سى وهو 
مذه���ب الجمه���ور)1)، ورجح���ه الطب���ري، واأبو حيان، واب���ن كثي���ر)2)، وغيرهم، وت���دلُّ على �سحته 

الأحاديثُ المتواترة.
ڀ﴾  ڀ  پپپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  وقول���ه 
)الزخ���رف:61)، اأي اأنَّ نزول عي�س عليه ال�سلام قبل القيامة علامة على قرب ال�ساعة، ويدل على 
اعَةِ) بفتح العين واللام)3)، اأي خروجه علم من اأعلام ال�ساعة  هُ  لَعَلَمٌ  لِل�سَّ هذا: القراءة الأخرى )وَاإِنَّ

و�سرط من �سروطها واأمارة على قرب قيامها. 
واأمّ���ا الأدلة من ال�سن���ة ال�سحيحة التي دلّت على نزول عي�سى علي���ه ال�سلام في اآخر الزمان 
حكمًا عدلً مق�سطًا، واأنه من علامات ال�ساعة الكبرى، فهي كثيرة جدّا، وقد بلغت حدّ التواتر، من 
ِ صلى الله عليه وسلم: » والذي  نف�سي  ُ عَنْهُ، قال: قَالَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ ���يَ اللهَّ ذل���ك ما رواه ال�سيخ���ان عن اأبي هُرَيْرَةَ رَ�سِ
 بي���ده  ليو�سك���ن اأن ينزل فيكم ابن مريم حكمًا عدلً فيك�سر ال�سلي���ب ويقتل الخنزير وي�سع الجزية 
ويفي����س الم���ال حتى ل يقبله اأحد حتى تكون ال�سجدة الواحدة خي���راً من الدنيا وما فيها«، ثم يقول 

اأبو هريرة واقروؤوا اإن �سئتم ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھ 
ے﴾)4).

ومنه���ا حديث حذيفة ب���ن اأ�سيد ر�سي الله عنه في ذكر اأ�س���راط ال�ساعة فذكر منها: »ونزول 
عي�سى ابن مريم صلى الله عليه وسلم«.

واأمّ���ا الإجماع: فقد نقل غير واحد من اأهل العلم الإجماع على نزول عي�سى عليه ال�سلام اآخر 
الزمان، واأنه من علامات ال�ساعة الكبرى، كابن عطية، والألو�سي، وال�سّفّارينيّ)5).

)1) ينظر: البغوي، معالم التنزيل في تف�سير القراآن، تحقيق: محمد عبد الله النمر واآخران، )دار طيبة للن�سر والتوزيع، الريا�س، 
ط4، 1417 ه� - 1997 م): 307/2.

)2) ينظر: الطبري، جامع البيان: 7/ 672، اأبو حيان، البحر المحيط: 4/ 129، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 2/ 47.
الكتاب  تف�سير  الوجيز في  المحرر  ابن عطية،  التنزيل: 7/ 219،  البغوي، معالم  البيان: 20/ 634،  الطبري، جامع  )3) ينظر: 
العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�سافي محمد، )دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1422ه�): 5/ 61، اأبو حيان، البحر 

المحيط في التف�سير، تحقيق: �سدقي محمد جميل، )دار الفكر – بيروت، ط1420ه�): 9/ 386. وهي قراءة �ساذّة.
م�سلم،   .3448 رقم:   .168/4 ال�سلام:  عليهما  مريم  ابن  عي�سى  نزول  الأنبياء،   باب  اأحاديث  كتاب  ال�سحيح،  البخاري،   (4(

ال�سحيح، كتاب الإيمان، باب: نزول عي�سى ابن مريم حاكمًا ب�سريعة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم: 93/1. رقم: 155.
)5) ينظر: ابن عطية، المحرر الوجيز: 1/ 444، الألو�سي، روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني، تحقيق: علي 
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ثالثًا: خروج ياأجوج وماأجوج
خ���روج ياأجوج وماأجوج من علام���ات ال�ساعة الكبرى، وقد دلّ على ذلك الكتاب وال�سنة، فمن 

الكت���اب قول���ه تعالى حكاية عن ذي القرنين بعد فراغه من بناء ال�سّد: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ﴾ 

)الكهف: 98، 99). 
ذك���ر ال�سنقيط���ي في تف�سي���ره اأن المراد بقوله: يومئ���ذ اأي: يوم اإذ جاء وع���د ربي بخروجهم 
وانت�سارهم في الأر�س؛ لموافقته لظاهر �سياق القراآن العظيم. وال�سمير في قوله: ﴿ٿ ٿ﴾ 
يحتم���ل اأن���ه لجميع بن���ي اآدم، فيكون الم���راد يوم القيام���ة. ويحتمل اأن يراد به وق���ت خروج ياأجوج 
وماأج���وج حين يدكّ ال�سدّ، وقربه منه. وعليه فقوله بعده: ﴿ڤ ڤ ڤ﴾ يدلّ في الجملة على اأنه 
قريب منه، وال�سنة ت�سهد باأنّ خروجهم من علامات ال�ساعة الكبرى، التي تكون قبيل قيامها)1). ومن 

الأدلة اأي�ساً قوله تعالى: ﴿ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ 
ک ک ک ک گ گ گ گ   ڳ      ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ﴾ )الأنبي���اء: 96 – 97)، وقد ف�سّر النبي صلى الله عليه وسلم الآية بخروج ياأجوج وماأجوج اآخر 
الزمان، واأع���اد ال�سمير في قوله: ﴿ڈ ڈ  ژ ژ ڑ﴾ عليهم، كما في النوا�س بن 

�سمعان واأبي �سعيد -ر�سي الله عنهما-.
واأمّ���ا الأدل���ة من ال�سنة على خروجهم في اآخر الزمان، فه���ي كثيرة، منها: حديث النوا�س بن 
�سمع���ان ر�س���ي الله عنه، وفيه: »اإذ اأوحى الله اإلى عي�سى: اإني ق���د اأخرجت  عبادًا  لي،  ل  يَدَانِ  لأحد 
ور. ويبعث الله ياأجوج وماأجوج، وهم من كلّ حَدَبٍ ين�سلون، فيمرُّ  زْ)2) عبادي اإلى الطُّ  بقتالهم،  فَحَرِّ
ة في�سربون م���ا فيها، ويمرُّ اآخره���م فيقولون: لقد كان به���ذه مرة ماءٌ.  اأوائله���م عل���ى بحي���رة طبريَّ
���رُ نبيّ الله عي�سى واأ�سحابُ���ه، حتى يكون راأ�سُ الثور لأحدهم خي���رًا من مائة دينار لأحدكم  ويُحْ�سَ
غَفَ)3) ف���ي رقابهم، في�سبحون  الي���وم، فَيَرْغَ���بُ نبيُّ الله عي�س���ى واأ�سحابُه، فَيُر�سِ���لُ الله عليهم النَّ
فَرْ�سَ���ى)4) كم���وت نف����س واحدة، ثم يَهْبِ���طُ نبيُّ الله عي�س���ى واأ�سحابُه اإلى الأر����س، فلا يجدون في 
الأر�س مو�سعَ �سِبْرٍ اإل ملاأه زَهَمُهم وَنَتَنُهم، فيرغب نبيُّ الله عي�سى واأ�سحابُه اإلى الله، فير�سلُ الله 

طيرًا كاأعناق البُخْتِ)5) فَتَحْمِلُهم فَتَطْرَحُهم حيث �ساء الله..« الحديث)6).

عبد الباري عطية، )دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1415ه�): 11/ 213، ال�سفاريني، لوامع الأنوار البهية: 2/ 94.
)1) ينظر: ال�سنقيطي، اأ�سواء البيان: 4/ 232.

زْ: اأي �سمهم اإلى الطور، واجعله لهم حرزاً، يقال: اأحرزت ال�سيء اإذا حفظته. ينظر: ابن الأثير، النهاية: 1/ 366. )2) فَحَرِّ
غَف: بالتحريك: واحدتها نَغَفَة، وهو دود يكون في اأنوف الإبل والغنم. ينظر: المرجع ال�سابق: 5/ 87. )3) النَّ

)4) فَرْ�سَى: جمع فَرِي�س، اأي قتلى، من فر�س الذئب ال�ساة وافتر�سها اإذا قتلها. ينظر: المرجع ال�سابق: 3/ 428.
)5) البُخْت: الأنثى من الجمال، والذكر بختي، وهي جمال طوال الأعناق. ينظر: المرجع ال�سابق: 1/ 101.

)6) م�سلم، ال�سحيح،   كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة،   باب ذكر الدجال و�سفته وما معه: 197/8. رقم: 2937.
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وع���ن اأبي �سعيد الخدري قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »يُفْتَحُ ياأجوجُ وماأجوجُ، يخرجون 
عل���ى النا����س، كما ق���ال الله ع���زّ وج���لّ: ﴿ ڈ  ژ ژ ڑ﴾ )الأنبي���اء: 96)، فيَغْ�سَون 
ون اإليه���م موا�سيَهم، وي�سربون  الأر����س، وينحاز الم�سلمون عنهم اإل���ى مدائنهم وح�سونهم، وي�سمُّ
مياه الأر�س، حتى اإنّ بع�سهم ليمرُّ بالنهر في�سربون ما فيه، حتى يتركوه يَبَ�سًا، حتى اإنَّ من بعدهم 
ليم���رُّ بذل���ك النهر فيقول: قد كان هاهنا ماءٌ مرّةً، حتى اإذا لم يبْقَ من النا�س اإل اأحدٌ في ح�سن اأو 
مدين���ة قال قائلهم: هوؤلء اأهل الأر�س، قد فرغنا منهم، بق���ي اأهلُ ال�سماء«، قال: »ثم يَهُزُّ اأحدُهم 
بَةً دمًا، للب���لاء والفتنة، فَبَيْنَا هم على ذلك،  حربتَ���ه ثم يرمي بها اإل���ى ال�سماء، فترجعُ اإليه مُخْتَ�سِ
بعث الله دُودًا في اأعناقهم، كَنَغَفِ الجراد الذي يخرج في اأعناقهم، في�سبحون موتى ل يُ�سمع لهم 

ا.. »)1). حِ�سًّ
ومنه���ا حدي���ث حذيفة بن اأ�سيد ر�سي الله عنه في ذكر اأ�س���راط ال�ساعة فذكر منها: »ياأجوج 

وماأجوج«. ومن هذه الأحاديث ن�ستطيع اأنْ ن�سجل هذه الدللت:
اأولً: اإنّ ياأجوج وماأجوج اإنما يخرجون بعد نزول عي�سى عليه ال�سلاة وال�سلام وقتل الدجال.

ثانيً���ا: اأنّه���م قوم ل قدرة ول طاقة لأحد بقتالهم، لق���ول النبي �سلى الله عليه و�سلّم: » اإني قد 
اأخرج���ت  عب���ادًا  لي،  ل  يَدَانِ  لأحد  بقتالهم«، وهذا يردُّ قول من ت���اأول اأن التتار هم ياأجوج وماأجوج، 

فقد هزم التتار �سرّ هزيمة في موقعة عين جالوت �سنة 658 ه�.. 
ثالثً���ا: اإنّه���م ل يمكثون بع���د خروجهم على النا����س اإل مدة ي�سيرة، ثم يدع���و عليهم نبي الله 

عي�سى عليه ال�سلام، فيهلكهم الله جميعًا كموت نف�س واحدة. 
رابعً���ا: اإنّ ه���ذا ال�سدّ ل ين���دك اإل قبيل قيام ال�ساعة؛ كما اأخب���ر الله بذلك في كتابه العزيز، 

وبينته الأحاديث ال�سحيحة. 
خام�سً���ا: الظاهر من الأحاديث اأنَّ له���م خروجًا واحدًا، ل كما ظنّ بع�س العلماء اأنّ لهم عدة 

خروجات، اآخرها خروجهم المدمر قبيل قيام ال�ساعة)2).
�ساد�سً���ا: اإنّ خروجه���م في اآخر الزمان م���ن علامات ال�ساعة الكبرى، ل كم���ا قال بع�س اأهل 

العلم كابن عا�سور وغيره من اأن خروجهم من علامات ال�ساعة ال�سغرى)3). 
قال محمد الكافي)4): »الم�ساألة الثانية والثلاثون: ياأجوج وماأجوج هم اأنا�س بالغون في الكثرة 

)1) اأحمد، )ت241ه�)، الم�سند، م�سند اأبي �سعيد الخدري: 257/18. رقم: )11731)، وقال �سعيب الأرناوؤوط: »اإ�سناده ح�سن«.
وقال ح�سين اأ�سد في تحقيق »م�سند اأبي يعلى«، )دار الماأمون للتراث، دم�سق، ط1، 1404ه�. - 1984م): 503/2. رقم: 1351: 

»اإ�سناده �سحيح«. و�سححه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة4/ 402. رقم:1793.
)2) ينظر: �سلاح الخالدي، مع ق�س�س ال�سابقين في القراآن، )دار القلم، دم�سق، ط5، 1428 ه�. - 2007م): �س485-483. 

)3) ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، )147/17).
)4) هو الرحالة المعمّر ال�سوفي، محمد بن يو�سف الحيدري، التون�سي، ال�سهير بالكافي، حفظ القراآن �سغيرًا وطلب العلم وهو 
ابن �سبع وع�سرين �سنة، تجول في كثير من البلدان، وله عدة موؤلفات، كان م�ستغلًا بالعبادة، اآمرًا بالمعروف، ناهيًا عن 
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ع���ددًا ل يعلمه اإل الله تعال���ى، ول ي�ستطيع اأحد مقاومتهم عند خروجهم م���ن ال�سدّ لكثرتهم، وهم 
مف�س���دون في الأر�س كما اأخبر الله تعالى عنهم، وهم الآن محجوزون عن غيرهم بال�سدّ الذي بناه 

ذو القرنين، وخروجهم علامة على قيام ال�ساعة«)1).
ر�بعًا: طلوع �ل�سم�ص من مغربها

طلوع ال�سم�س من مغربها من علامات ال�ساعة الكبرى كما هو ثابت بالكتاب، و�سحيح ال�سنة، 
واإجماع الأمة. 

فمن الكت���اب، قول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ      ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄڄ 

ڄ ڄ     ڃ ڃ﴾ )الأنعام: 158).
ق���ال الطب���ري بعد ذكره لأقوال المف�سري���ن في الآية: »واأولى الأق���وال بال�سواب في ذلك، ما 

تظاهرت به الأخبار عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنّه قال ذلك حين تطلع ال�سم�س من مغربها«)2).
واأما ال�سنة فقد جاءت الأحاديث الكثيرة ال�سحيحة ال�سريحة التي تدلّ على اأنّ طلوع ال�سم�س 
من مغربها من اأ�سراط ال�ساعة الكبرى، ففي ال�سحيحين عن اأبي هريرة قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 

»ل تق���وم ال�ساع���ة حتى تطلع ال�سم�س من مغربها فاإذا راآها النا����س اآمن من عليها فذلك حين ﴿ٿ 
ٹ ٹ ٹ﴾ ثم قراأ هذه الآية«)3). فهذا تف�سير نبويّ للاآية يدلل على المراد.

وع���ن اأبي هريرة قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » من  تاب  قب���ل  اأن  تطلع  ال�سم�س  من  مغربها، تاب 
الله عليه«)4).

ع���ن  اأب���ي هريرة قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ث���لاث  اإذا  خرج���ن ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ      ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ﴾ طلوع ال�سم�س من مغربها، والدجال، ودابّة الأر�س«)5).  

واأمّ���ا الإجم���اع على اأنّ طلوع ال�سم�س م���ن مغربها من اأ�سراط ال�ساع���ة الكبرى فقد نقله غير 

المنكر، زاهدًا متق�سفًا، وتوفي في دم�سق �سنة 1380ه، وقد قارب المئة، ودفن في مقبرة اأبي الدحداح. يُنظر: المو�سوعة 
التون�سية المفتوحة، محمد الكافي، 2017/1/20م. 

القاهرة،  ) مطبعة حجازي،  البرية،  رب  �سدق خبر  وجوب  بيان  في  الكافية  الم�سائل  التون�سي،  يو�سف  بن  الكافي، محمد   (1(
1353ه�.): �س23. 

)2) الطبري، جامع البيان: 27/10.
)3) البخاري، ال�سحيح، �سورة الأنعام، باب ل ينفع نف�ساً اإيمانها: 6/ 58. رقم: 4636، م�سلم، ال�سحيح، كتاب الإيمان، باب بيان 

الزمن الذي ل يقبل فيه الإيمان: 1/ 95. رقم: 157 .
ا�ستحباب ال�ستغفار وال�ستكثار منه: 73/8. رقم:2703 ،  والتوبة وال�ستغفار، باب  الذكر والدعاء  )4) م�سلم، ال�سحيح، كتاب 

اأحمد، الم�سند، م�سند اأبي هريرة: 15/ 313. رقم:9508 .
)5) م�سلم، ال�سحيح، كتاب الإيمان، باب بيان الزمن الذي ل يقبل فيه الإيمان: 95/1. رقم: 158، اأحمد، الم�سند، م�سند المكثرين 

من ال�سحابة، م�سند اأبي هريرة ر�سي الله عنه: 15/ 468. رقم: 9752.
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واحد من اأهل العلم، كال�سمعاني، والرازي)1).                                                                        
خام�سًا: خروج د�بّة �لاأر�ص

وه���ذه الدابّ���ة من اآي���ات الله التي تخرج ف���ي اآخر الزمان، حينم���ا يكثر ال�س���رّ، ويقلّ الخير، 
ويع���مّ الف�س��اد، فتخ���رج تكلّم النا�س وتَ�سِمُهم على خراطيمهم، وق���د ذكرها الله جلّ وعلا في قوله 
تعالى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک   ک گ        گ گ گ﴾ 

)النمل: 82)، وهو قول الجمهور)2).
واأمّ���ا ال�سن���ة فحديث حذيفة ب���ن اأ�سيد ر�سي الله عنه في ذكر اأ�س���راط ال�ساعة، فذكر منها: 
»والدابّ���ة«.  وع���ن اأبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال » بادروا  بالأعم���ال  �ستًّا: الدجال، والدخان، ودابّة 

الأر�س، وطلوع ال�سم�س من مغربها، واأمر العامة، وخوي�سة اأحدكم«)3).
وعن اأبي اأمامة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »تخرج الدابّة فت�سم النا�س على خراطيمهم، 
ث���م يَغْمُرون فيك���م)4)، حتى ي�ستري الرجل البعير فيقول: ممن ا�ستريت���ه؟ فيقول: ا�ستريته من اأحد 

مِينَ« وقال يون�س، يعني ابن محمد، ثم يَعْمُرون فيكم، ولم ي�سكّ، قال: فرفعه)5). الْمُخَطَّ
قال الحَلِيمي)6): »دابّة تعقل وتنطق، وذلك -والله اأعلم- ليقع لهم العلم باأنها اآية من قبل الله 
تعالى �سرورة، فاإن الدوابّ في العادات ل كلام لها ول عقل، فاإذا خرجت لهم دابّة تعقل وتكلم، ولم 
تكن مع ذلك من الدوابّ المعهودة، لكن دابّة مباينة لأ�سناف الدوابّ، انبثقت عنها الأر�س وكانت 

منفردة بنف�سها ل يتعلق اأمرها بمدعي نبوة اأو اأحد من النا�س«)7).

)1) ينظر: ال�سمعاني، تف�سير القراآن، تحقيق: يا�سر بن اإبراهيم، وغنيم بن عبا�س بن غنيم، )دار الوطن، الريا�س – ال�سعودية، 
ط1، 1418 ه� - 1997 م): 2/ 159، الرازي، مفاتيح الغيب، )دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ط3، 1420ه�): 14/ 

.188
)2) ينظر: الماوردي، النكت والعيون: 4/ 226، ال�سمعاني، تف�سير القراآن: 4/ 113، البغوي، معالم التنزيل: 179/6.

)3) م�سلم، ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في بقية من اأحاديث الدجال: 8/ 207. رقم: 2947، اأحمد، الم�سند، 
  م�سند المكثرين من ال�سحابة، م�سند اأبي هريرة ر�سي الله عنه: 15/ 159. رقم: 9278.

)4) ورويت: يغمرون بالغين المعجمة، وهو خطاأ. ينظر: �سعيب الأرناوؤوط، تحقيق الم�سند: 36/ 647.
)5) اأحمد، الم�سند، تتمة م�سند الأن�سار، حديث اأبي اأمامة الباهلي: 36/ 646. رقم: 22308،  وقال �سعيب الأرناوؤوط: اإ�سناده 
القاهرة،  القد�سي،  )مكتبة  القد�سي،  الدين  تحقيق: ح�سام  الفوائد«،  ومنبع  الزوائد  »مجمع  في  الهيثمي  وقال  �سحيح. 

1414ه� - 1994م): 8/ 6. رقم: 12573: »رجاله رجال ال�سحيح، غير عمر بن عبد الرحمن بن عطية، وهو ثقة«. 
 وقال الألباني: وهذا اإ�سناده �سحيح . ينظر: �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة: 1/ 639. رقم: 322.

)6) هو القا�سي، العلامة، رئي�س المحدثين والمتكلمين، اأبو عبد الله الح�سين بن الح�سن بن محمد بن حليم البخاري، ال�سافعي، 
اأبي بكر القفال وغيره، وروى عنه  كان متفنّنًا، �سيال الذهن، مناظرًا، طويل الباع في الأدب والبيان، اأخذ عن: الأ�ستاذ 
عدة منهم: اأبو عبد الله الحاكم، وله م�سنفات نفي�سة، توفي في �سهر ربيع الأول �سنة 403 ه� . ينظر: الذهبي، �سير اأعلام 
النبلاء، تحقيق: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، )موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط3، 1405ه�- 

1985م): 17/ 231.
)7) الحَلِيمي، المنهاج في �سعب الإيمان: 1/ 426. 
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�لمبحث �لثالث
موقف �أبي مُزيريق من �أ�سر�ط �ل�سّاعة

�سيكون هذا المبحث في بيان راأي ال�سيخ اأبي مزيريق في اأ�سراط ال�ساعة، و�سينتظم الحديث 
على النحو الآتي: 

�لمطلب �لاأول: ر�أيه في �أ�سر�ط �ل�ساعة �ل�سغرى

�أولًا: ر�أيه في بعثة �لنبي صلى الله عليه وسلم
ي���رى ال�سيخ اأنّ بعث���ة النبي عليه ال�سلاة وال�سلام من علامات واأ�س���راط ال�ساعة، فقال عند 
تف�سي���ر ق���ول الله تعالى: ﴿ئې ئى ئى   ئى ی ی ی﴾: »ما ينظ���ر الذين طبع الله على 
قلوبه���م واتبعوا اأهواءهم �سيئًا غير ال�ساعة تبغتهم بغت���ة.. ﴿ئج ئح ئم﴾.. اأ�سراط ال�ساعة 

علام���ات وقوعه���ا بما جاء في الق���راآن مو�سحًا بالحج���ة والدليل والبره���ان.. ﴿ئي بج بح بخ 
بم﴾ )محم���د: 18)، فهذا حكم بخطئهم وف�ساد راأيهم ف���ي تاأخير التذكر اإلى اإتيان ال�ساعة، 

ببيان ا�ستحالة نفع التذكر حينئذ«)8).
وق���ال في موطن اآخ���ر: »فماذا ينتظر هوؤلء الغافل���ون؟ ما ينظرون اإل ال�ساع���ة: اأن تاأتيهم.. 
فقد جاء اأ�سراطها، فالقراآن بيَّنها للنا�س بيانًا كاملًا.. والر�سول �سلى الله عليه و�سلم تحدث عنها 
بقول���ه: »بعثت اأنا وال�ساع���ة كهاتين« واأ�سار باأ�سبعيه ال�سبابة والتي تليه���ا.. فما عاد لعاقل اأن يغفل 

عنها..«)9). 
ثانيًا: ر�أيه في �ن�سقاق �لقمر 

ذكر اأب���و مُزيريق عند تف�سير قوله تعال���ى: ﴿ھ ھ ے ے﴾ )القمر:1) اأنّ 
القمر اآية قد وقعت في زمان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وراآها الم�سركون، اإل اأنَّهم ازدادوا كفرًا وعنادًا. فقال 
رحم���ه الله: »في ه���ذا التوجيه مطلع باهر مثير... مطلع فيه خبر خطي���ر: اقتربت ال�ساعة! وحدث 
اآخ���ر ق���د وقع دليلًا على الخبر المثير: وان�سق القمر.. فيا له من حدث! ويا له من خبر!.. فلقد راأوا 

الح���دث الذي وقع.. فلم يبق اإل اأن ينتظر النا�س الحدث الأكبر: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ 
پ پ﴾ )الأنبي���اء:1) واإن يروا اآية يعر�سوا ويقولوا: �سحر م�ستمرّ! ومع اقتراب الموعد 
الرهي���ب، ووقوع الحادث العجي���ب، ومع قيام الآيات التي يراها النا�س في �س���ور �ستى.. فاإنّ هوؤلء 
النا����س ل ت���زال تلج في العناد وت�سرّ عل���ى ال�سلال، ول تتاأثر بالوعيد، كم���ا ل تتاأثر باإيقاع  الآيات 

الكثي���رة الكافية للعظة والكفّ عن التكذيب.. فلق���د اأعر�س اأهل مكة، وقالوا: ﴿ئە ئە ئو 

)8) - اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 46/11.

)9) - اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 74/11.
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ئو ئۇ   ئۇ﴾ )الحجر:15)«)1). 
وبهذا يكون ال�سيخ اأبو مزيريق في هاتين الأمارتين قد وافق جمهور العلماء فيما اأثبته القراآن 
الكري���م، وال�سن���ة ال�سحيحة عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، من اأن بعثت���ه من علامات ال�ساع���ة، ومن وقوع 

ان�سقاق القمر، وذلك عندما �ساأل اأهل مكة ر�سول الله اأنْ يريهم اآية، فاأراهم ان�سقاق القمر.
�لمطلب �لثاني: ر�أيه في علامات �ل�ساعة �لكبرى

�أولًا: ر�أيه في �لدخان
ذه���ب ال�سي���خ اإلى اأنّ الم���راد بالي���وم المنتظر في قول���ه: ﴿گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ﴾ )الدخ���ان: 10) ه���و ح�س���ول الع���ذاب في الدنيا قب���ل الآخ���رة، واأنّ الم���راد بالدخان: هو 
م���ا اأ�ساب م�سركي مكة م���ن الجدب والقحط والمجاع���ة. فقال مبيّنًا الم���راد بالدخان في مبحث 

المفردات اللغوية: »قحط ومجاعة و�سرّ م�ستطير«)2). 
وق���ال في مبح���ث »الأ�سلوب البلاغي«: »ف���اإذا كان الأمر كذلك فانتظر له���م ما ي�سيبهم من 

عذاب الدنيا قبل عذاب الآخرة من جدب وقحط ومجاعة وعذاب.... قائلين: ﴿ڱ ں ں 
ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ   ۀ  ہ﴾ )الدخ���ان: 11، 12): ه���ذا العذاب الذي ح�سل لقري�س 

مثل���ه ح�سل لفرعون وقومه عندما قال���وا لمو�سى: ﴿گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ﴾)الأعراف: 134)«)3). 

وق���د حكى الأقوال في الآي���ة في مبحث »خلا�سة المعنى العام«، حيث ذكر اأنَّ ال�سلف اختلفوا 
ف���ي اآي���ة الدخان على قولين: فقال بع�سه���م: اإنّه دخان يوم القيامة، وقال اآخ���رون: بل قد وقع فعلًا 

للم�سركين في مكة)4).                                                                                    
وعلي���ه فال�سي���خ ل يرى الدخ���ان المذكور في الآية م���ن علامات ال�ساعة الكب���رى -وقد تقدم 
خ���لاف العلماء في المراد بالآية)5)- ول يفه���م من اختياره للمراد بالدخان من اأنّه ينكر دخان يوم 
القيام���ة الوارد في الأحاديث ال�سحيحة، واإنما غاية الأم���ر اأنّه ف�سّر الآية بما ينا�سب ال�سّياق الذي 
وردت فيه، وبما جاء عن ابن م�سعود، واأمّا الدخان الذي هو من علامات ال�ساعة الكبرى فاأمر اآخر 
ل تتح���دث عن���ه الآية ف���ي راأي ال�سيخ، وهذا يحت���اج اإلى كلام �سريح منه، ول���م اأقف على �سيء من 
ذل���ك، اإل اأن ظاه���ر كلامه يدلّ عل���ى عدم اعتبار الدخان من علامات ال�ساع���ة الكبرى، اإذ لو كان 
ال�سي���خ يرى اأن الدخان من علامات ال�ساعة الكبرى لن�سّ عليه في هذا الموطن وبيّن عند اختياره 

)1) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 261/11.
)2) اأبو مُزيريق، اإر�ساد الحيران: 10/ 498.
)3) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 10/ 507.

)4) ينظر: اأبو مُزيريق، اإر�ساد الحيران: 10/ 512.
)5) ينظر: �س17، 18، 19، 20.
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ف���ي تف�سير اآية الدخ���ان اأن الآية ل تدلّ على ذلك، ولكن قام الدليل م���ن �سنة النبي �سلى الله عليه 
و�سل���م على اعتباره م���ن اأ�سراط ال�ساعة الكبرى، ولكنه لم يفعل ذلك، ول���م يُ�سر اإليه، مما يجعلني 

اأرجح اأن ال�سيخ ل يعُدّ الدخان من اأ�سراط ال�ساعة.   
ثانياً: ر�أيه في نزول عي�سى عليه �ل�سلام في �آخر �لزمان

ي���رى ال�سي���خ اأبو مزيري���ق اأنّ عي�سى عليه ال�سلام توف���ي وفاة طبيعية، ولم يرف���ع بج�سده اإلى 
ال�سم���اء، واإنما رفعت روحه كما ترف���ع اأرواح الأنبياء وال�سالحين، ولن ينزل في اآخر الزمان. فقال 
عند تف�سي���ر قول الله تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ..﴾ )اآل عمران: 55): 
»وق���ول الله موجّه اإلى عي�سى مبا�سرة دون و�ساطة ملك، وب���اأداة النداء الدالة على الرفعة وبال�سم 
العل���م ال�سريح، مع توكيد التوفي لينفي عنه كيد تنفيذ القتل المدبر بالكيد والمكر القبيح، وقوله: 

﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ زيادة في التكريم والتعظيم«)6).
وق���ال في موطن اآخر: »لق���د اأرادوا قتل عي�سى و�سلبه، واأراد الله اأن يتوف���اه وفاة عادية، واأنْ 
يرفع���ه اإلي���ه كما يرفع اأرواح ال�سالحين من عباده، واأن يطهره م���ن مخالطة الذين مكروا به، ومن 

البقاء بينهم وهم رج�س ودن�س ... «)7). ويرى اأنَّ عود ال�سمير في قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ﴾ )الزخرف: 61) اإلى القراآن؛ معلّلا ذلك باأن الحديث 
عن القراآن والثناء عليه من اأول ال�سورة اإلى اآخرها، واأنَّ القراآن اأعلم النا�س بوقوع ال�ساعة بما فيه 
من الدلئل المتنوعة على اإمكان البعث ووقوعه، وعليه فيكون اإ�سناد علم ال�ساعة اإليه مجازيًا، واأنَّ 

هذه الآية معطوفة على قول���ه: ﴿ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ  
ۇ ۆۆ ۈ ۈ﴾ )الزخرف: 43، 44)، وما بينهما كلام معتر�س اقت�سته المنا�سبة)8).                                                                
ا  ونفى ال�سيخ نزول عي�سى عليه ال�سلام في اآخر الزمان، معلّلًا وم�ستدلً باأنّ نزوله ب�سفته نبيًّ
ا؛ اإذ ل  د م���ن و�سف الر�سالة لكان ذلك اأم���رًا مرفو�سً يناق����س خت���م الر�سالة بمحمد صلى الله عليه وسلم، ولو جُرِّ
ت�سل���ب الر�سالة م���ن ر�سول اأوتيها، واأمّا الأحاديث التي وردت في ذلك فلي�ست متواترة، ول يقبل في 

اأمور العقيدة اأحاديث اآحاد)9)!! 
ا يعار����س ختم الر�سال���ة بمحمد. فلي�س  قل���ت: قول���ه: نزول عي�س���ى عليه ال�سلام ب�سفت���ه نبيًّ
الأم���ر كذلك؛ لأنّه عليه ال�سلام ل ينزل ب�سريعة جدي���دة، واإنّما يحكم ب�سريعة محمد عليه ال�سلاة 
وال�س���لام، ويك���ون من اأتباعه، ول ينفي ذلك عنه النبوة ول يرفع عنه و�سف الر�سالة. واأمّا قوله: اإنَّ 
ه���ذه الأحادي���ث التي جاءت في نزول عي�سى وغيرها لي�ست متواترة، فلا تقوم بها الحجة؛ لأنّ اأمور 

)6) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 2/ 145.
 )7) المرجع ال�سابق: 2/ 152.

)8) ينظر: اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 10/ 474. واأي�ساً: 450.
)9) ينظر: اأبو مُزيريق، اإر�ساد الحيران، مقدمة النا�سر: 1/ 25.
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العقي���دة ل يقب���ل فيها اإل الن�س المتواتر!! فلي�س الأمر كما ذكر؛ لأن ال�سحيح من اأقوال اأهل العلم 
قب���ولُ خب���ر الواحد في العقيدة، وقد نقل ذلك غير واحد م���ن اأهل العلم كالطبري، وابن عبد البرّ، 
وابن حجر، وغيرهم)1). هذا اإن تنزّلنا وقلنا باأن الأحاديث التي وردت في نزول عي�سى اآحاد، ولي�س 
الأم���ر كذل���ك، فقد نقل غير واح���د من اأهل العل���م اأنّ الأحاديث التي جاءت في ن���زول عي�سى عليه 
ال�سلام في اآخر الزمان قد بلغت حدّ التواتر، ومن هوؤلء الطبري، وابن عطية، وابن كثير، والعظيم 

اآبادي، وعبد الله الغماري)2)، وغيرهم كثير.                                                
 وق���د تابع اأبو مزيريق في هذا محم���د ر�سيد ر�سا حيث �سكّك في الأحاديث الواردة في نزول 
عي�س���ى عليه ال�سلام ف���ي اآخر الزمان، ويرى اأنّ ال�سحيح منها في���ه تعار�س، وهي كذلك واردة في 

اأمر غيبي متعلق باأحاديث الدجال المتعار�سة)3).
وق���ال في مجلّة المنار: »لي�س ف���ي القراآن ن�سّ �سريح في اأنَّ عي�س���ى رفع بروحه وج�سده اإلى 
ال�سماء حيًّا... ولي�س فيه ن�سّ �سريح باأنّه ينزل من ال�سماء،  واإنّما  هذه  عقيدة  اأكثر  الن�سارى، وقد 

حاولوا في كلّ زمان منذ ظهر الإ�سلام اإلى الآن بثَّها في الم�سلمين..«)4). 
وبه���ذا يكون ال�سي���خ قد تابع في راأيه اأ�سح���اب المدر�سة العقلية، وخال���ف �سريح الأحاديث، 

واإجماع العلماء، في نزول عي�سى عليه ال�سلام اآخر الزمان، واأنه من علامات ال�ساعة الكبرى.
ثالثًا: ر�أيه في خروج ياأجوج وماأجوج في �آخر �لزمان

حينم���ا ف�سّ���ر ال�سيخ الآيات التي تتح���دث عن ياأج���وج وماأجوج في �سورة الكه���ف كان كلامه 
مجم���لًا عنهم، واقت�سر في ذل���ك على الن�سّ القراآنيّ، ويرى اأنّ ياأج���وج وماأجوج محبو�سون داخل 

ال�سّد، و�سيخرجون يوم القيامة للح�ساب. 
فق���ال -رحمه الله- عن���د قول���ه: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ﴾ 
)الكه���ف:99): »وتركت ياأجوج وماأجوج في مكانها المحجوز تموج كاأمواج البحر بع�سها في بع�س 
لكثرته���ا المهول���ة.. نفخ ال�س���ور: الإعلام بمجيء ي���وم القيامة، وفيه يجمع ياأج���وج وماأجوج وبقية 
النا����س فوجًا بعد ف���وج، وتعر�س جهنم يومئذ للكافرين الذين عميت اأب�سارهم و�سمّت اآذانهم عن 

ذكر الله....«)5). 

)1) ينظر: الطبري، التب�سير في معالم الدين، تحقيق: علي بن عبد العزيز ال�سبل، )دار العا�سمة، ال�سعودية، ط1، 1416 ه� - 
1996 م): �س139، ابن عبد البر، التمهيد: 1/ 2، ابن حجر، فتح الباري: 13/ 234.

)2) ينظر: الطبري، جامع البيان: 450/5 ، ابن عطية، المحرر الوجيز: 1/ 444، ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم: 464/2، 
بيروت، ط2، 1415ه�): 11/   - العلمية  الكتب  داود، )دار  اأبي  �سنن  �سرح  المعبود  اآبادي، )ت1329ه�)، عون  العظيم 
307، الغماري، )ت1413ه�.)، عقيدة اأهل الإ�سلام في نزول عي�سى عليه ال�سلام، )عالم الكتب، بيروت، ط2، 1406ه 

– 1986م): �س13.  
)3) ينظر: محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار: 10/ 342.

)4) محمد ر�سيد ر�سا، مجلة المنار: 28/ 747.
)5) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 314/7.
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وال�سي���خ -عفا الله عنه- ل يرى خ���روج ياأجوج وماأجوج من علامات ال�ساعة الكبرى، فعندما 
ڑ﴾  ژ  ژ  ڈ   ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ﴿ڍ  تعال���ى:  قول���ه  ف�سّ���ر 
)الأنبي���اء:96) ق���ال: »فتح ياأجوج وماأجوج: اإخراج الأموات اإلى الح�س���ر، والتعبير بياأجوج وماأجوج 
الكث���رة الهائلة، كقوله: جراد منت�سر«)1). وقال في موطن اآخر: »حتى اإذا اأخرجت الأموات كياأجوج 

وماأجوج.. فجاء الكلام على الت�سبيه البليغ«)2). 
وتف�سي���ره هذا فيه مخالفة �سريح���ة لتف�سير النبي صلى الله عليه وسلم للاآية، فقد تق���دم حديث النوا�س بن 
�سمع���ان، واأبي �سعيد الخدري حيث يقول فيه �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »يفتح ياأجوج وماأجوج، 

يخرجون على النا�س، كما قال الله عز وجل: ﴿ڈ  ژ ژ ڑ﴾.
ا  والقواع���د الترجيحية تردّ قول اأبي مزيري���ق، وت�سعّفه، كقاعدة: اإذا ثبت الحديث وكان ن�سًّ
ف���ي تف�سي���ر الآية فلا ي�سار اإلى غي���ره. وقاعدة: كلّ تف�سير خالف الق���راآن اأو ال�سنة اأو اإجماع الأمة 

فهو ردّ)3). 
ا على من لم يعتم���د تف�سير النبي صلى الله عليه وسلم-: »وهل بع���د قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  ق���ال الألو�س���ي -رادًّ

ال�سادق الأمين قول لقائل اأو قيا�س لقائ�س هيهات هيهات دون ذلك اأهوال«)4).
وعلي���ه فق���ول ال�سيخ غير مختار؛ لأنه مخال���ف لظاهر القراآن، ولتف�سي���ر النبي عليه ال�سلاة 
وال�سلام، ومخالف لقول عموم اأهل العلم، وللاأحاديث ال�سحيحة التي جاءت تبيّن وتثبت اأنَّ خروج 
ياأج���وج وماأجوج من اأ�سراط ال�ساعة الكبرى، وذلك يكون بعد نزول عي�سى عليه ال�سّلام، وهو الّذي 

يدعو عليهم، فيهلكهم الله تعالى. 
ر�بعًا: ر�أيه في طلوع �ل�سم�ص من مغربها

ف�سّ���ر ال�سيخ اأبو مُزيريق ه���ذه الآية بما ينتظر هوؤلء الكفار من الع���ذاب في الدنيا بالهزائم 
والم�سائب، وعذاب الآخرة الذي ل ي�ستطيع اأن يهرب منه اأحد)5). 

والحقيق���ة اأنّ الأحاديث الواردة في اإثبات طلوع ال�سم�س من مغربه���ا في اآخر الزمان، اأحاديث 
�سحيح���ة و�سريح���ة، وغالبُها ف���ي ال�سحيحين، وه���ي وا�سحة المعن���ى، بحيث ل تحتم���ل التاأويل اأو 
الت�سكيك، وفي نظري اأنّ الذي جعل ال�سيخ يف�سّر الآية هذا التف�سير ويحملها هذا المحمل ثلاثة اأمور: 
الأول: من الأ�سول عند ال�سيخ عدم العتماد على اأحاديث الآحاد في اأمور العقيدة، والأحاديث 

)1) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 63/8.

)2) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 82/8.
)3) ينظر: الحربي، قواعد الترجيح عند المف�سّرين »درا�سة نظرية تطبيقية«، )دار القا�سم، ال�سعودية، ط2، 1429ه� - 2008 

م): 1/ 169.
)4) الألو�سي، روح المعاني: 99/1.

 )5) ينظر: اأبو مُزيريق، اإر�ساد الحيران: 4/ 246، 247، 256.
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التي جاءت في تف�سير هذه الآية باأنها طلوع ال�سم�س من مغربها من هذا القبيل في نظره، حيث اإنّها 
لم تبلغ حدّ التواتر؛ لذلك لم يف�سّر بها الآية. 

الثان���ي: اأنه احتكم اإلى �سياق الآيات، فالآية التي نح���ن ب�سددها تعقيب على ما حوته الآيات 
ال�سابق���ة وت�سمنت���ه من تهديد الكف���ار الذين اأدرك���وا الر�سالة ون�سبوا العداء للنب���ي عليه ال�سلاة 
وال�س���لام، فالأولى اأنْ ت�سرف في مقامها اإليهم وباأمر قريب مت�سل بظرفهم واأ�سخا�سهم يكون له 
التاأثير والمعنى في اإنذارهم وحملهم على الإذعان، في حين اأنّ قيام ال�ساعة كما جاء في الأحاديث 

بعيد جدًا عنهم. 
الثالث: اأو اأنَّ الأحاديث التي جاءت في ذلك لي�ست �سحيحة في نظره.

وللاأ�س���ف ه���ذا راأي اأ�سحاب المدر�س���ة العقلية الحديثة، وعلى راأ�سه���م ال�سيخ: محمد ر�سيد 
ر�سا �ساحب تف�سير المنار، وذلك بدعوى التعار�س والتناق�س فيما بينها، اأو اأنّ اأحاديثها ل ت�سحّ، 
اأو اأنّه���ا مخالف���ة لل�سنن الكونية، وغيرها من الأمور)1). وتابع���ه على ذلك المراغي حيث قال: »وقد 
وردت اأحاديث منها ال�سحيح ومنها ال�سعيف الذي ل ي�سلح وحده اأن يكون حجة، اأنّ المراد ببع�س 

الآيات هو طلوع ال�سم�س من مغربها«)2). 
وف���ي نظر الباحث اأنّ ال�سيخ اأب���ا مزيريق تابع اأ�سحاب المدر�س���ة العقلية، وحذا حذوهم في 

هذه الم�ساألة وغيرها. وبهذا يظهر من خلال كلام ال�سيخ اأبي مزيريق في تف�سيره لقوله: ﴿ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ﴾ اأنّ���ه ل يرى الآية فيها دللة على اأنّ طلوع ال�سم�س من مغربها علامة من علامات 
ال�ساع���ة الكب���رى، وبهذا يكون قد خالف �سري���ح الأحاديث، ولم ي�سلك �سبيل عم���وم العلماء الذين 

ف�سّروا الآية بذلك. 
خام�سًا: ر�أيه في خروج �لد�بّة

ينكر ال�سيخ اأبو مزيريق ما ذهب اإليه جمهور العلماء من القول باأنَّ الدابّة من اأ�سراط ال�ساعة 
الكب���رى، وهي المرادة عندهم بقوله تعال���ى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک..﴾ 
الآي���ة )النم���ل: 82). فال�سيخ ذهب اإلى اأنّ المراد بالدابّة في الآية عبارة عن و�سائل النقل الحديثة 
م���ن �سيارات وقطارات وطائ���رات، م�ستدلً لقوله بلغة العرب واأنّهم يطلق���ون الدابّة على كلّ ما دبّ 
وتح���رك. فق���ال: »الدابّة: كلّ م���ا دبّ وتحرّك وم�سى.. م���ن الأر�س: من موادّ الأر����س.. كالمعادن 
والفحم والنفط.. تكلمهم: بل�سان الحال، وتجرّحهم اأو تقطعهم اإربًا اإربًا في الحال«)3).                               

���ا: »اإنّه وعي���د قد وقع في هذا الزمان، باأنْ اأخ���رج الله للنا�س دابة من الأر�س من   وق���ال اأي�سً
الحدي���د والنحا����س والفحم والنفط تحطم الأج�سام وتقطع الأنام بم���ا لها من �سرعة الحركة وقوة 

)1) ينظر: محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار: 185/8.
)2) المراغي، تف�سير المراغي: 81/8. وعبارته ماأخوذة من تف�سير المنار مع ت�سرف ي�سير جدّا.

)3) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 9/ 74.
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ال�سطدام«)1). 
وق���ال ف���ي موطن اآخ���ر: »في ه���ذا التوجيه لفْتُ نظ���ر اإلى ما ياأت���ي به القدر قبل ي���وم الن�سر 
والح�س���ر... فهو وعي���د يقع للنا�س يوم ين�سون ربهم، ويتركون كتاب���ه وراءهم ظهريًّا منبوذًا بينهم، 
يومئذ يقع عليهم هذا الوعيد الذي نراه الآن، ون�سمع به من اآلت تحرق وتدمر، وحوادث ال�سيارات 

والطائرات والدبابات تُقتّل وتك�سّر.. فلا اأحد رجع اإلى الله...«)2).
وتاأويل اأبي مزيريق الدابّة بو�سائل النقل الحديثة مردود من عدة وجوه: 

اأوّله���ا: اإنّ تاأوي���ل الدابّة بو�سائ���ل النقل الحديثة تاأوي���ل باطل وهو من جن����س تاأويلات الفرق 
ال�سالة، ويلزم منه تكذيب النبي �سلى الله عليه و�سلم فيما اأخبر به في الأحاديث ال�سحيحة وبيّن 

فيها اأنّ خروج الدابّة من علامات ال�ساعة الكبرى. 
ثانيه���ا: و�سائل النقل الحديثة اأنواع كثيرة، واأما دابّة الأر�س؛ فاإنما هي دابة واحدة؛ كما يدل 
على ذل���ك ظاهر القراآن و�سحيح ال�سن���ة، وعليه فتاأويل الدابة بال�سي���ارات والقطارات والطائرات 

وغيرها يخالف القراآن والأحاديث ال�سحيحة، وما كان كذلك فيجب طرحه وردّه على قائله. 
ثالثها: ل �سكَّ اأنَّ دابّة الأر�س كما تدلّ الآية مخالفة لمعهود الب�سر من الدوابّ، تخرج للنّا�س 
على غير ما األفوا حتّى يكون فيها الإنذار والزّجر، ومن ذلك اأنها تخاطب النا�س وتكلمهم، وت�سمهم 
عل���ى خراطيمهم، وما ذك���ره اأبو مزيريق من تاأويل الدابّة بو�سائل النق���ل الحديثة لي�س كذلك، فلا 

اآية فيه. 
رابعه���ا: خروج الدابّة من اأ�سراط ال�ساعة الكبرى؛ كما دلّ على ذلك القراآن و�سحيح ال�سنة، 
واإذا خرجت ل ينفع اأحدًا اإيمانه اإذا لم يكن موؤمنًا قبل ذلك، فعن اأبي هريرة؛ قال: قال ر�سول الله 
�سل���ى الله علي���ه و�سلم: » ثلاث  اإذا  خرجن،  ل  ينفع نف�سًا اإيمانُها لم تكن اآمنت من قبل اأو ك�سبت في 
اإيمانه���ا خيرًا: طلوع ال�سم�س من مغربها، والدجال، ودابة الأر�س«، فلو كانت الدابّة قد ظهرت كما 
زع���م ذلك اأبو مزيريق؛ لما كان الإيم���ان نافعًا لمن اآمن بعد خروجها، ويلزم على قول اأبي مزيريق 

نفي الإيمان عن كلّ الموؤمنين على وجه الأر�س. 
خام�سه���ا: كلام الدابّ���ة في الآية على الحقيق���ة، ولي�س المجاز، فهي تكل���م النا�س كلامًا اأي: 
تخاطبه���م مخاطب���ة، وقد ثبت هذا ع���ن غير واحد من ال�سل���ف كابن عبا�س ر�س���ي الله عنهما)3)، 

)1) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 9/ 90.
)2) اأبو مزيريق، اإر�ساد الحيران: 9/ 106.

اأبي حاتم، تف�سير القراآن العظيم: 9/ 2926. رقم: 16604، ال�سيوطي، الدر  )3) ينظر: الطبري، جامع البيان: 18/ 127، ابن 
المنثور: 6/ 378 .
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والح�س���ن الب�س���ري)1)، وقت���ادة)2)، وال�سّدي)3)، ومقات���ل)4)، ولم يعرف لهم مخال���ف، ومما ي�سهد 
لقوله���م الق���راءة المتواترة »تُكلِّم« - ب�سم التاء وت�سديد ال���لام وك�سرها، وهي من الكلام، ويع�سد 

ئهُ���م)، وق���راءة اب���ن م�سع���ود: ﴿ک ک   ک گ        گ گ  ه���ذا المعنى ق���راءة اأُب���ي: )تُنَبِّ
گ﴾)5)، وه���ذا يردُّ ق���ول اأبي مُزيريق اأنَّ تكلي���م الدابة للاإن�سان يكون بل�س���ان الحال ل بل�سان 
المقال، وهو مخالف لتف�سير ال�سحابة والتابعين ومن بعدهم، من اأنَّ كلامها على الحقيقة ل على 

المجاز، وتقديم تف�سير ال�سلف على الخلف اأولى واأحرى. 
ا�س بكلام ي�سمعونه  ة تتكلم وتخاطب النَّ ابَّ د مذهب الجمهور من اأن هذه الدَّ �ساد�سها: ومما يوؤيِّ
ويفهمون���ه هو اأنه جاء ذكرها ف���ي �سورة النمل، وهذه ال�سورة فيها م�ساهد واأحاديث بين طائفة من 
ا�س متنا�سقًا مع  ة وتكليمها النَّ ابَّ الح�س���رات والطير والجن و�سليمان -عليه ال�سّلام-، فجاء ذكر الدَّ

م�ساهد ال�سورة وجوها العام)6).
�سابعه���ا: ومما يُ�ستاأن�س به ف���ي ردّ تف�سير اأبي مزيريق للدابّة وع���دمِ قبوله، اأنه مخالف لقول 
جمهور العلماء، واأنه قول �ساذّ، قال الطبري: »وما جاء به المنفرد فغير جائز العترا�س به على ما 

جاءت به الجماعة التي تقوم بها الحجة نقلًا وقولً وعملًا«)7) .
ويت�س���ح ممّا �سبق اأنّ ال�سيخ اأبا مُزيريق خالف الجمهور، وكان في اختياره اأكثر �سططًا وبعدًا 
ع���ن ال�سياق والماأثور وظاهر الق���راآن، وكان باإمكانه اأنْ يكتفي بما جاء في الأخبار ال�سحيحة، كما 
فعل كثير من المف�سّرين، �سامح الله ال�سيخ وجزاه عن ح�سن نيته خيرًا.                                          

�لمطلب �لثالث: موقف �أبي مُزيريق من �أ�سر�ط �ل�ساعة في �لميز�ن
ات�سح لنا مما �سبق موقف ال�سيخ اأبي مزيريق وراأيه في اأ�سراط ال�ساعة الواردة في كتاب الله 
م���ن خلال تف�سيره، وللوقوف عل���ى راأيه ل بدّ من ذكر بع�س �سوابط التعام���ل مع ق�سايا الغيبيات، 

والتي ذكرها العلماء، وهي كالآتي:
اأولً: العتم���اد عل���ى ال�سنة النبوية ال�سحيحة في تف�سير ن�سو�س الق���راآن، فهي تعدّ م�سدرًا 
لت���ه ال�سنه النبوية،  ���ا لتف�سي���ر القراآن وبي���ان معانيه، فما اأجُمل في الق���راآن الكريم بيّنته وف�سّ مهمًّ
ق���ال البربه���اري: »فاإنّ القراآن اإلى ال�سنة اأحوج من ال�سنة اإلى القراآن«)8)، وعنى بكلامه: اأنّ القراآن 

)1) ينظر: ابن اأبي حاتم، تف�سير القراآن العظيم: 9/ 2926. رقم: 16605.
)2) ينظر: الطبري، جامع البيان: 18/ 127، ابن اأبي حاتم، تف�سير القراآن العظيم: 9/ 2926. رقم: 16604.

)3) ينظر: الثعلبي، الك�سف والبيان: 20/ 321، البغوي، معالم التنزيل: 177/6، ابن الجوزي، زاد الم�سير: 371/3.
)4) ينظر: مقاتل، تف�سير مقاتل بن �سليمان: 3/ 317، البغوي، معالم التنزيل: 177/6.

)5) ينظر: ابن جني، المحت�سب: 2/ 145.
)6) ينظر: �سيد قطب، الظلال: 6/ 308 .

)7) الطبري، جامع البيان، 2/ 231. 
)8) البربهاري، )ت329ه�)، �سرح ال�سنة، )المكتبة ال�ساملة): �س80.
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�س عمومه وتقيّد مطلقه. يحتاج اإلى اإي�ساح وبيان، والذي يو�سح معاني القراآن هي ال�سنة، فتخ�سّ
ثانيً���ا: الأ�س���ل في كلام الله اأن يحمل عل���ى الحقيقة، ول يجوز العدول ع���ن ذلك وحمله على 

المجاز ما دام له محمل �سحيح على الحقيقة)1).
ق���ال اب���ن عبد البرّ: »وحمل كلام الله تعالى وكلام نبي���ه صلى الله عليه وسلم  على  الحقيقة  اأولى  بذوي  الدين 

 والحق لأنّه يق�سّ الحقّ وقوله الحقّ تبارك وتعالى علوًا كبيرًا«)2).
ثالثً���ا: ل اجته���اد مع الن�سّ، فلا يج���وز الجتهاد في حكم م�ساألة ورد ن����سّ فيها من كتاب اأو 
�سن���ة اأو اإجم���اع؛ لأنّ الجته���اد اإنما يكون في م�ساأل���ة ل ن�سّ فيها، والجتهاد يك���ون في فهم الن�سّ 

ودَللته)3). 
وا�ستن���اداً اإلى هذه ال�سوابط نجد اأنَّ اأبا مزيريق لم يلتزم بها، الأمر الذي دفعه اإلى مخالفة 
علماء الم�سلمين في اأكثر اأ�سراط ال�ساعة الكبرى)4)، فهو لم يعتمد على الأحاديث ال�سحيحة خلال 
تف�سي���ره لأ�سراط ال�ساعة، علمً���ا اأنَّ ال�ستدلل بالأحادي���ث ال�سحيحة اأثناء تف�سي���ر القراآن �سرط 

�سروريّ للمف�سّر حتى يفهم على �سوئها اآيات القراآن.
كم���ا اأنّه عمد اإلى الجتهاد في تف�سير اآيات اأ�سراط ال�ساعة -اأعني الكبرى- معتمدًا في ذلك 

على الن�سّ القراآنيّ فقط، حاملًا الآيات على المعاني المجازية، بعيدًا عن ظواهرها ال�سريحة.
�لخاتمة:

وبعد درا�سة اأ�سراط ال�ساعة من خلال تف�سير ال�سيخ اأبي مزيريق يمكن اأن اأجمل اأهم النتائج 
التي تو�سلت اإليها في النقاط الآتية:

اأولً: تع���دّ اآي���ة ان�سقاق القمر من اأ�س���راط ال�ساعة ال�سغرى التي وقع���ت وانق�ست، وقد ثبتت 
بن�سّ القراآن الكريم و�سحيح ال�سنّة.

ثانيً���ا: من اأ�سراط ال�ساعة الكب���رى التي وردت في القراآن الكريم والت���ي �ستقع قبيل القيامة 
نزول عي�سى عليه ال�سلام، وطلوع ال�سم�س من مغربها، وياأجوج وماأجوج، والدابّة، والدخان.

ثالثًا: اإنّ ما ثبت عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الأخبار - �سواء كانت متواترة اأو اآحاد- يجب الإيمان 
بها وقبولها ول يجوز ردّها، فالعقائد تثبت بالخبر ال�سحيح.

)1) ينظر: الحربي، قواعد الترجيح: 40/2.
)2)  ابن عبد البر، )ت463ه�)، التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد، تحقيق: م�سطفى بن اأحمد العلوي، محمد عبد 

الكبير البكري، )وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المغرب، 1387ه�): 16/5.
)3)  ينظر: اأبو الحارث الغزّي، الوجيز في اإي�ساح قواعد الفقه الكليّة، )موؤ�س�سة الر�سالة العالمية، بيروت، لبنان، ط4، 1416ه� 

-1996م): �س33.
)4)   وهذا قيد مهم؛ لأنّ اأبا مزيريق وافق الجمهور في علامة ان�سقاق القمر وبعثة النبي �سلى الله عليه و�سلم، واأمّا اآية الدخان 
فالخلاف فيها منذ ع�سر ال�سحابة، فلا ينكر على ال�سيخ اختياره، واإنما ينكر عليه اإذا اأنكر اأن يكون الدخان من علامات 

ال�ساعة الكبرى.
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رابعًا: رجّح اأبو مُزيريق اأنّ اآية ان�سقاق القمر من العلامات التي وقعت في زمان النبيّ صلى الله عليه وسلم.
خام�سً���ا: ل يعُد اأبو مُزيريق الدّخان المذكور في �سورة الدّخان من علامات ال�ساعة الكبرى، 
واإنما يرى اأنه عبارة عن القحط والجدب الذي اأ�ساب الم�سركين، حتى كان يُخيّل لأحدهم اأنّه يرى 

دخانًا ما بين ال�سماء والأر�س.
���ا باأن ظاهر  �ساد�سً���ا: ل يق���ول اأبو مُزيريق بن���زول عي�سى عليه ال�س���لام اآخر الزمان، محتجًّ
ن�سو����س الق���راآن اأخبرت باأن���ه مات، واأن الأحاديث الت���ي جاءت بنزوله اآخر الزم���ان اآحاد ولي�ست 

متواترة، ول تثبت العقيدة اإل بالأحاديث المتواترة. 
�سابعً���ا: يُعَ���دُّ ال�سيخ اأبو مُزيريق من اأتب���اع المدر�سة العقلية الحديثة، والت���ي يتراأ�سها محمد 

ر�سيد ر�سا.
ثامنًا: يرى اأبو مُزيريق اأنَّ ياأجوج وماأجوج �سيخرجون يوم القيامة للح�ساب فقط، ولي�س قبل 

قيام ال�ساعة لإحداث الف�ساد في الأر�س.
تا�سعًا: ل يرى اأبو مُزيريق اأنّ الدابّة من علامات ال�ساعة الكبرى، واإنما هي عبارة عن و�سائل 

النقل الحديثة.
عا�سرًا: ال�سيخ ل يرى طلوع ال�سم�س من مغربها من علامات ال�ساعة الكبرى.         

وفي الختام اأقول: اإنَّ اآراء ال�سيخ اأبي مُزيريق العقائدية في اأ�سراط ال�ساعة الكبرى، لها اآثار 
فكرية �سلبيّة فاإنَّ منْ �ساأنِها:

ة النبوية ب�سكلٍ عام، وفي ال�سحيحين على وجه الخ�سو�س. - اأن تفتح باب الطعن في ال�سنَّ
- اأن ت�سكّك الم�سلمين في عقائدهم.

- الجراأة على الثوابت الإ�سلامية، وخدمة اأغرا�س الم�ست�سرقين.
ولله الحمد اأولً واآخراً وظاهراً وباطناً.
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Associate Professor at the Department of Qur’an Readings at the Islamic University of Madinah

النفحة الربانية على متن الميدانية
لل�شيخ اأحمد بن �شليمان الخالدي النق�شبندي »درا�شة وتحقيقًا«

Al-Nafhat Al-Rabbaniyyah ala Matn Al-Midaniyyah
by Shaykh Ahmad Sulayman Al-Khalidi Al-Naqshabandi

«Study and Investigation»

ملخ�ص �لبحث
عن���وان البح���ث: النفح���ة الربانية عل���ى متن الميداني���ة لل�سيخ اأحم���د بن �سليم���ان الخالدي 

النق�سبندي »درا�سة وتحقيقًا«.
�أهد�ف �لبحث:

خدمة التراث القراآني باإخراج هذا الموؤلف وتحقيقه.  -1
اإبراز �سيء من جهود ال�سيخ اأحمد بن �سليمان الخالدي النق�سبندي في علوم القراآن.  -2

الطلاع على اأبرز الخلافات التجويدية عند علماء القرن العا�سر والقرن الثالث ع�سر.  -3
منهج �لبحث:

، واعتمدت ف���ي الدرا�سة عل���ى المنهج  اعتم���دت ف���ي التمهي���د المنه���جَ الو�سف���يَّ والتحليل���يَّ
ال�ستقرائيّ، والمنهج الو�سفيّ، والمنهج التحليليّ.

�أهم نتائج �لبحث:
اأنّ ال�سيخ اأحمد بن �سليمان كان اإمامًا ملمًا بالقراءات الع�سر.  -1

تاأثر العلماء في القرن العا�سر ومن بعدهم بالإمام ابن الجزري في اعتماد ما اعتمده من   -2
قراءات، وتقرير ما قرره من م�سائل.

اأنّ بع����س الم�سائ���ل الخلافي���ة في التجويد لم ي���رد لها ذكر عند العلم���اء المتقدمين، ول   -3
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عن���د المتاأخري���ن اإلى الق���رن الثالث ع�سر، وهذا ي���دل اأن الخلاف فيها حديث، ون�س���اأ في الع�سور 
المتاأخرة.

  الكلمات المفتاحية: النفحة- الميدانية- التجويد- الخالدي.
Abstract
Title: Al-Nafhat Al-Rabbāniyyah ‘alā Matn Al-Mīdāniyyah by Shaykh 

Aḥmad Sulaymān Al-Khālidī Al-Naqshabandī: Study and Investigation
Research Objectives: 
1. Serving the Qur’anic heritage by producing this book and investigating 

it.
2. Unveiling a part of the efforts of Shaykh Aḥmad bin Sulayman Al-

Khālidī Al-Naqshabandī on the sciences of the Qur’an.
3. Getting acquainted with the tajweed arguments of the scholars of the 

10th and the 13th centuries of hijra.
Research Methodology:
The researcher relied on the descriptive analytical methodology in the 

preface, and relied on the inductive, and the descriptive and the analytical 
methodologies in the study section.

The Most Significant Findings of the Research:
1. That Shaykh Aḥmad bin Sulaymān was a great scholar who was well 

versed in the 10 Qur’anic readings.
2. The influence of Al-Imam Ibn Al-Jazari on the scholars of the 

10th century in his selected readings, and in espousing the matters he has 
established.

3. That some matters of disagreement in the science of tajweed were not 
previously mentioned by neither the scholars of the past nor the later scholars 
until the 13th century, which shows the difference of opinion therein is new 
and late.

Keywords: Al-Nafḥa – Al-Mīdāniyyah – Tajweed – Al-Khālidī 

�لمقدّمة
الحم���د لله ال���ذي اأنزل علين���ا اأف�سل كتبه، وجعلنا اأف�س���ل اأمة اأخرجت للنا����س، واأر�سل اإلينا 
اأف�س���ل ر�سل���ه، واأ�سه���د اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأنّ محم���داً عبده ور�سوله، النبي 

الم�سطفى، والحبيب المجتبى، �سلى الله عليه وعلى اآله و�سحبه ومن اقتفى، وبعد:
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ف���اإنّ كت���اب الله تعالى قد اهتم به الموؤمنون منذ اأن اأنزل���ه الله على قلب ر�سوله الأمين صلى الله عليه وسلم، 
فاأخ���ذ ال�سحاب���ة من النبي صلى الله عليه وسلم كيفية النط���ق بالحروف، واهتموا ب�سبط نطقه���م للكتاب الكريم 
غاي���ة الهتمام، ونقلوا ما �سبطوه وتلقوه اإلى التابعين، وهك���ذا تناقل التجويد العملي العلماءُ جيلًا 
بعد جيل، وزيادة في �سبط كيفية نطق القراآن �سنفوا في ذلك الم�سنفات، ما بين منثور ومنظوم، 
وم���ا بي���ن مخت�سر ومقت�سر وم�سهب جام���ع، وتوالى الت�سنيف في التجويد اإل���ى الع�سر الحا�سر، 
ومن الموؤلفات التي لقيت قبولً في المدار�س القراآنية متن الميداني في التجويد، فقد كانت تدر�س 
م���ع متن الجزرية، ولحاجة الطلاب اإلى �سرح مخت�سر مب�سط لها قام ال�سيخ اأحمد بن �سليمان بن 
عثم���ان الخالدي النق�سبندي الأحم���دي ب�سرحها في �سرح لطيف وا�سح العب���ارة، و�سماه: »النفحة 

الربانية على متن الميدانية«، فاأردت في هذا البحث اأن اأقوم بتحقيق هذا ال�سرح ودرا�سته.
واأ�ساأل الله العظيم الكريم اأن يع�سمني من الزلل، واأن يوفقني في القول والعمل.

�أهمية �لكتاب و�أ�سباب �ختياره
تتعدد جوانب اأهمية درا�سة الكتاب وتحقيقه، و�ساأكتفي منها بما يلي:

1- ا�ستمال الكتاب على مقدمات مهمة ومحررة تتعلق باأحكام التجويد.
2- �سهولة العبارة، واخت�سار ال�سرح.

3- اأهمية المتن الم�سروح حيث يعتبر مرجعًا اأ�سيلًا ومقررًا في بع�س المدار�س القراآنية.
4-ع���دم �سهرة الموؤلف في علوم القراآن، مما يجعل من المهم العناية باإبراز جهوده ومنزلته 

العلمية، واإخراج تراثه بهذا العلم.
5-الرغبة في الم�ساركة في اإخراج تراثنا الإ�سلامي باأبهى �سورة علمية ممكنة.

6-اإث���راء المكتب���ة الإ�سلامي���ة عموم���اً، والقراآنية خ�سو�ساً، بم���ا هو جديد وجدي���ر بالن�سر 
والدرا�سة.

�لدر��سات �ل�سابقة
تبيّ���ن لي بعد البحث والتحري وال�سوؤال اأنّ كت���اب: النفحة الربانية في �سرح الميدانية لأحمد 

بن �سليمان بن عثمان الخالدي لم يقم اأحد بتحقيقه ودرا�سته.
خطة �لبحث

تقت�سي طبيعة البحث اأن اأجعله في مقدمة، وتمهيد، وف�سلين، وخاتمة، وفهار�س، وذلك على 
النحو الآتي:

المقدمة، وتت�سمن:
اأهمية الكتاب واأ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، وخطة البحث ومنهجه.
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التمهيد، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف التجويد لغةً وا�سطلاحًا. 

المطلب الثاني: التعريف بالميداني.
الف�سل الأول: الدرا�سة، وفيه مبحثان:

المبحث الأول: درا�سة الموؤلف، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه ومولده ون�ساأته ووفاته.

المطلب الثاني: �سيوخه وتلاميذه.
المطلب الثالث: موؤلفاته. 

المبحث الثاني: درا�سة الكتاب، وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: تحقيق عنوان الكتاب، وتوثيق ن�سبته اإلى الموؤلف.

المطلب الثاني: منهج الموؤلف في كتابه، وذكر م�سادره.
المطلب الثالث: القيمة العلمية للكتاب.

المطلب الرابع: و�سف الن�سختين الخطيتين للكتاب، ونماذج منهما.
الف�سل الثاني: ق�سم التحقيق: ويت�سمن تحقيق ن�س الكتاب كاملًا.

الفهار�س، وت�ستمل على:
اأ-فهر�س الم�سادر والمراجع.

ب-فهر�س المو�سوعات.
منهج �لبحث

، واأعتمدُ في الدرا�سة على المنهج ال�ستقرائيّ،  اأعتمدُ في التمهيد المنهجَ الو�سفيَّ والتحليليَّ
والمنهج الو�سفيّ، والمنهج التحليليّ.

واأ�سلك في ق�سم التحقيق الخطوات التالية:
1-اأكتبُ ن�س الن�سخة وفق القواعد الإملائية الحديثة، مع مراعاة علامات الترقيم.

2-اأ�سبِطُ ما ي�سكل من الن�س المحقق.
3-اأكتبُ الآيات القراآنية بالر�سم العثماني، مع عزوها اإلى �سورها داخل الن�س بين معقوفين، 

واأكتفي بذكر المو�سع الأول من الكلمة القراآنية اإذا وقعت باأكثر من �سورة.
قُ الن�سو�س والنقول والأقوال التي اأوردها الم�سنف من م�سادرها الأ�سيلة. 4-اأوثِّ

5-اأترج���مُ للاأعلام الوارد ذكرهم في ثنايا الكت���اب ال�محقق، ترجمةً وجيزة، وذلك في اأول 
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موا�س���ع ورودهم، ما عدا الم�سهورين منهم فلا اأترجم له���م كالخلفاء الأربعة وم�ساهير ال�سحابة 
ونحوهم.

6-اأ�سعُ ن�سو�س المتن الم�سروح بين هلالين )). 
7-اأ�سرحُ الم�سطلحات والألفاظ الغريبة الواردة في الن�س المحقق.

8-اأعلِّقُ على ما يحتاج اإلى تعليق اأو تعقيب في الن�س وفق ما يقت�سيه ال�مقام.  
�لتمهيد: وفيه مطلبان:

�لمطلب �لاأول: تعريف �لتجويد لغة و��سطلاحًا:
د تجوي���داً، وال�سم منه الجودة، وهي �سد الرداءة،  د يجوِّ التجوي���د لغة: م�سدر من الفعل جوَّ
د ال�سيء، اإذا اأتى به على وجه جيد وح�سن، وي�ستوي في  وه���و ف���ي اللغة يدل على  التح�سين، يقال جوَّ

ذلك القول والفعل)1).
دة - بفتح الواو -، اأي اأنّ  د« بك�سر الواو، وقراءته مج���وَّ ويق���ال للقارئ المتقن لتلاوت���ه: »مجوِّ

الألفاظ بريئة من الجوْر والتحريف حال نطقه بها، والم�سدر منه التجويد.
التجوي���د ا�سطلاحًا: اإخراج حروف الهجاء من مخارجها ال�سحيحة واإعطاء كل حرف حقه 

وم�ستحقه من الأحكام التي تن�ساأ عن تلك ال�سفات.
ح���ق الحرف م���ن ال�سفات: اأي: ال�سفات اللازمة الثابتة الت���ي ل تنفك عنه بحال، كالجهر، 

وال�سدة، وال�ستعلاء، وال�ستفال، والإطباق، والقلقلة، ونحو ذلك.
���ه: اأي: م���ن ال�سف���ات العار�سة الت���ي تعر�س له في بع����س الأحوال وتنف���ك عنه في  م�ستحقَّ
البع����س الآخر؛ ل�سبب من الأ�سباب كالتفخيم فاإنه نا�سئ عن ال�ستعلاء، وكالترقيق فاإنه نا�سئ عن 

ال�ستفال)2).
ويُلاح���ظ على ه���ذا التعريف اأنه يتعل���ق بالتجويد العمل���ي اأو التطبيقي فق���ط، ول يدخل فيه 

التجويد العلمي اأو النظري.
ويكون تعريفًا للتجويد العلمي اإذا قيل فيه: العلم بكيفية اإخراج حروف الهجاء من مخارجها 
ال�سحيحة و العلم بكيفية اإعطاء كل حرف حقه وم�ستحقه من الأحكام التي تن�ساأ عن تلك ال�سفات.

)1) يُنظر: ل�سان العرب لمحمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري، طبعة دار �سادر، الطبعة الثالثة، 
1414 ه� )396/3-397)، تاج العرو�س تاج العرو�س من جواهر القامو�س: لمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، اأبو 

بيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، طبعة دار الهداية: )71/4). الفي�س، الملقّب بمرت�سى، الزَّ
)2) يُنظر: هداية القاري هداية القاري اإلى تجويد كلام الباري، لل�سيخ عبد الفتاح المر�سفي )ت1409 ه�.)، مكتبة طيبة، المدينة 

المنورة، الطبعة الثانية: )86/1).
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�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالميد�ني)1):
ا�سم���ه ولقب���ه: هو: محمد بن ن�سر، ال�سيخ العلامة المق���ريء المجود، �سم�س الدين ال�سرير 

الدم�سقي، الميداني المقريء.
مولده: لم تذكر الم�سادر التي وقفت عليها تحديد تاريخ ولدته.

وفات���ه: توفي يوم الخمي�س قبل المغرب في ال�سابع ع�سر من �سهر �سفر، �سنة ثلاث وع�سرين 
وت�سعمائة، ودفن بمقبرة الجوزة بمحلة الميدان.

من موؤلفاته:
1/  ذخر  الطلاب، في علم الإعراب.

2/ تنقيح اللباب فيما ل بد منه اأن يُعتنى في فن الإعراب.
3/ متن الميداني في التجويد.

باأعيان المئة العا�سرة: لنجم الدين محمد بن محمد الغزي، تحقيق: خليل المن�سور، طبعة دار  ال�سائرة  يُنظر: )الكواكب   (1(
الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1418ه�: 73/1).
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�لف�سل �لاأول: �لدر��سة: وفيه مبحثان:
�لمبحث �لاأول: در��سة �لموؤلف, وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: ��سمه ون�سبه ومولده ون�ساأته ووفاته)1(:
ا�سمه ون�سبه: اأحمد بن �سليمان بن عثمان الخالدي النق�سبندي الأحمدي.

مولده: لم تذكر الم�سادر التي وقفت عليها تاريخ ولدته.
ن�ساأته: لم تتحدث الم�سادر التي وقفت عليها عن ن�ساأة ال�سيخ، اإل اأنّ ما و�سل اإليه في العلم، 
وكثرة الت�سانيف، يدل على اأنّ ال�سيخ ن�ساأ على التح�سيل العلمي حتى ا�ستوى على �ساقه، وبلغ مبلغًا 
عاليً���ا في العلم، واأ�سبح من المبرزين، وح�سل على اإج���ازات من م�سايخه، واأ�سبح من المجيزين 

المبرزين في ع�سره.
وفاته: توفي ال�سيخ �سنة 1275ه�، في طرابل�س ال�سام.

�لمطلب �لثاني: �سيوخه وتلاميذه)2(:
�سيوخه: تتلمذ ال�سيخ على جملة من ال�سيوخ منهم:

خالد النق�سبندي.  -1
محمد اأمين بن عمر بن عابدين الدم�سقي.  -2

الوجيه الكزبري.  -3
البرهان الباجوري.  -4

ح�سين الدجاني.  -5
اأحمد التميمي.  -6

اأحمد �سياء الدين بن م�سطفى الكم�سخانوي.  -7
تلاميذه: تتلمذ عليه جملة من التلاميذ منهم:

ال�سيخ اأبو الن�سر محمد بن ن�سر الله نا�سر الدين الخطيب الدم�سقي.  -1
محمد �سليم الم�سوتي الدم�سقي.  -2

اأحمد بن م�سطفى العُمَري الحلبي.  -3

الكتاني،  الكبير  الحَيّ بن عبد  عَبْد  والم�سل�سلات: لمحمد  والم�سيخات  المعاجم  والأثبات ومعجم  الفهار�س  يُنظر: )فهر�س   (1(
على  الذيل  في  المكنون  )اإي�ساح  الثانية، 1982م:125/1)،  الطبعة  الإ�سلامي،  الغرب  دار  عبا�س، طبعة  اإح�سان  تحقيق: 
موؤ�س�سة  طبعة  الدين،  �سرف  محمد  تحقيق  البغدادي،  الباباني  �سليم  مير  بن  اأمين  محمد  بن  لإ�سماعيل  الظنون:  ك�سف 
التاريخ العربي: 529/4)، )الأعلام: لخير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�سقي، طبعة دار 

العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�سر، 2002 م: 133/1).
)2) يُنظر: )فهر�س الفهار�س 125/1)، )اإي�ساح المكنون 529/4).
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بكري بن حامد العطار.  -4
علي المنير.  -5

اأحمد �سياء الدين بن م�سطفى بن عبد الرحمن الكُمُ�سْخانوي.  -6
ال�سيخ ح�سن الق�سطموني.  -7

وقد اأجاز اأهل ع�سره عامة وذلك 9 �سفر �سنة 1272ه�.
�لمطلب �لثالث: موؤلفاته)1(:

لق���د �سنّف ال�سي���خ جملة من الموؤلف���ات، حتى ذُكر اأنه األ���ف اأكثر من مئ���ة موؤلف، ومن هذه 
الموؤلفات:

التاريخ الكبير.  -1
األفية في الأدب.  -2

التبر الم�سبوك في نهاية ال�سلوك.  -3
مفرجه الكروب بال�سلاة على النبي المحب المحبوب.  -4

منظومة في اأ�سماء الله الح�سنى.  -5
نبذة زائفة وعقود فائقة )في مدح النبي �سلى الله عليه و�سلم).  -6

ر�سالة في الفرائ�س.  -7
النفحة الربانية في �سرح الميدانية.  -8

العقد الفريد في علوّ الأ�سانيد.  -9
10- ف�سل الخطاب في علم الآداب.

�لمبحث �لثاني: در��سة �لكتاب, وفيه �أربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: تحقيق عنو�ن �لكتاب, وتوثيق ن�سبته �إلى �لموؤلف:

تحقيق عنو�ن �لكتاب:
ل���م ي�س���رح الموؤل���ف با�سم الكتاب ف���ي مقدمته، وكذلك ل���م ي�سر اإلى ا�سم الكت���اب في ثنايا 
المخط���وط، ولم يذكر ا�سمه في خاتمة المخطوط، وورد ف���ي �سفحة الغلاف في اإحدى الن�سختين 
-وهي ن�سخة اأ-: »هذا كتاب النفحة الربانية على متن الميدانية«، فقد يكون هذا هو ا�سم الكتاب، 
اإذ م���ن المحتم���ل اأن تكون ه���ذه الن�سخة بخط موؤلفها؛ لأنه لم يبين نا�س���خ هذه الن�سخة، ولم يذكر 

تاريخ الن�سخ، وقد يكون هذا العنوان مخترعًا من النا�سخ، وهذا فيه بعد.

)1) يُنظر: )فهر�س الفهار�س 125/1)، )اإي�ساح المكنون 529/4).
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وكذلك ورد في بع�س الفهار�س من�سوبًا اإلى الموؤلف بهذا العنوان)1).
وتوثيق ن�سبته �إلى �لموؤلف:

اإنّ اأق���وى الأدلة التي يُ�ستدل بها على �سحة ن�سبة الموؤلَّف اإلى الموؤلِّف ت�سريح الموؤلِّف با�سمه 
ف���ي مقدم���ة كتابه اأو ف���ي ثنايا الكتاب اأو في خاتمت���ه، وقد �سرح الموؤلف با�سم���ه كاملًا في مقدمة 
كتابه، حيث قال: »فيقول الفقير اإلى عفو ربه الهادي المبدئ: اأحمد بن �سليمان بن عثمان الخالدي 

النق�سبندي الأحمدي«.
وقد ورد في بع�س فهار�س المخطوطات من�سوبًا اإلى الموؤلف)2).

المطلب الثاني: منهج الموؤلف في كتابه، وذكر م�سادره:
�أولًا: منهج �لموؤلف في كتابه:

يمكن اإجمال منهجه في النقاط التالية: 
ذك���ر في مقدمت���ه �سبب تاأليفه، حي���ث قال: »لما ق���راأت على بع�س اأ�سياخ���ي ذوي الرتب   -1
العلي���ة، الر�سالة الم�سماة بالميدانية، وهي من اأنفع ما يك���ون للمبتدئ مثلي، فاأردت اأن اأ�سع عليها 

�سرحًا لمن كان في �سكلي«)3).
، وكلٌّ منهما)، اأي:  ، وحرف���يٍّ يذك���ر كلام الم�سن���ف ثم يتبعه بال�س���رح، كقوله: »)كلم���يٍّ  -2

دٌ«)4). لٌ)، اأي: م�سدَّ ، )اإمّا مثقَّ الكلميُّ والحرفيُّ
يحر����س الم�سن���ف على التمثيل عل���ى كل م�ساألة وحك���م، كقوله: »)مثال الكلم���يِّ المثقلِّ   -3
ةً.  نح���و: ﴿ ڦ﴾ )البق���رة: 164)، اأ�سلها: داببة بباءين، فاأدُغمت الأول���ى بالثَّانية ف�سارت دابَّ
)و)كذل���ك: ﴿ ے      ﴾ )الحاق���ة: 1)، ﴿ئې﴾ )عب����س: 33). ومثله���ا: ﴿ ڄ ڄ﴾ 

)الفاتحة: 7)«)5).
ربم���ا اأ�س���ار اإلى بع�س القراءات عند غير حف�س، كقوله في م���د البدل: »فاإذا جاء حرف   -4
المدِّ بلا �سببٍ بعده، ك� ﴿ ڦ﴾ )البقرة: 31)،  ﴿ھ﴾ )البقرة: 13)، ﴿ڄ﴾ )البقرة: 
 ،- اء فيه اإل الق�سر -وهو المدُّ الأ�سليُّ 136)، ﴿ ئح﴾ )اآل عمران: 173)، فلي�س لجميع القرَّ

)1) يُنظر: )معجم التاريخ: »التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم )المخطوطات والمطبوعات«: علي الر�سا قره بلوط - اأحمد 
طوران قره بلوط، تحقيق: دار العقبة، الطبعة الأولى، 1422ه�.: 246/1).

اأحمد   - بلوط  قره  الر�سا  ل�علي  والمطبوعات)  العالم )المخطوطات  الإ�سلامي في مكتبات  التراث  التاريخ  يُنظر: )معجم   (2(
طوران قره بلوط 246/1).

)3) يُنظر: �س: 20.

)4) يُنظر: �س: 23.

)5) يُنظر: �س: 23.
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اإل نافع بروايةٍ من طريق الأزرق، فله ثلاثة اأوجه«)1).
وربما اأ�سار اإلى اختلاف القراء اإجمالً، كقوله في حكم المد المنف�سل: »واختلفوا فيه)2):   -5
اطبيِّ ب�مقدار  ، ومنهم مَن ل ي�مدُّ  واأمّا عا�سمٌ فله المدُّ في الق�سمين من طريق ال�سَّ فمنهم مَن ي�مدُّ

اأربع األفات، اأو ثلاثة عند البع�س«)3).
ي�سي���ر اإلى الم�سائل الت���ي اتفق القراء عليها، كقوله في المد ال���لازم: »ث�مَّ اعلم اأنَّ جميع   -6

ا«)4). ا تامًّ اء اتَّفقت على مدِّ هذا الق�سم مدًّ القرَّ
ا فرغ من تعريف المدِّ  ي�ستنبط المنا�سبات التي يربط بها كلام الم�سنف، كقوله:  »ثم ل�مَّ  -7

�سرع في تعريف ما يلحق اأواخر الكلم«)5).
ف���ي التعريف يحر�س عل���ى ذكر التعريف اللغ���وي قبل التعريف ال�سطلاح���ي، كقوله في   -8

وت بحرفٍ مِن حروف العلَّة«)6). يادة،  وا�سطلاحًا: مدُّ ال�سَّ تعريف المد: »وهو لغةً: المطُّ والزِّ
ربما ا�ست�سهد ببع�س ال�سواهد على بع�س الأحكام، كما فعل في ذكر حروف الإخفاء)7).  -9

ثانيًا: م�سادره:
ل���م يذك���ر الموؤلف في مقدمت���ه الم�سادر التي اعتم���د عليها وا�ستفاد منها ف���ي هذا الكتاب، 
وكذل���ك لم ي�سرح با�سم م�سدر من م�سادره ف���ي ثنايا كتابه، اإل في موطن واحد �سرح فيه با�سم 
م�س���در واحد، وه���و: »الخلا�سة« -األفية ابن مالك، وذلك في معر����س كلامه على الفرق بين »اأن« 
و »اإن«، حي���ث ق���ال: »والفرق بي���ن المك�سورة الهم���زة والمفتوح���ة: اأنَّ المك�س���ورة ل يطلبها عامل، 
والمفتوحة يطلبها، قال في الخلا�سة«)8)، فهذا هو الم�سدر الوحيد الذي �سرح الموؤلف بت�سميته.

واأمّا الم�سادر التي لم ي�سرح الموؤلف بها فيمكن من خلال التاأمل في طريقة عر�س الموؤلف 
للمعلوم���ات ومعالجته لها، وطريقة اإيراده للاأمثل���ة اأن ن�سل اإلى بع�س م�سادره، وبعد التاأمل يمكن 

القول باأنّ الم�سنف من الممكن اأن يكون ا�ستفاد من الم�سادر التالية:
1/ الرعاية لمكي بن اأبي طالب.

2/ التحديد للاإمام الداني.

)1) يُنظر: �س: 22-21.

)2) اأي: المد المنف�سل.
)3) يُنظر: �س: 22.
)4) يُنظر: �س: 23.
)5) يُنظر: �س: 24.
)6) يُنظر: �س: 20.

)7) يُنظر:  �س: 27.
)8)ُ نظر:  �س: 31.
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3/ الكن���ز ف���ي القراءات الع�سر لبن الوجيه، وقد ا�ست�سهد ببيت جمع فيه ابن الوجيه حروف 
الإخفاء، والبيت هو:

فْ ذَا ثَنَا جُودَ �سَخْ�سٍ قَدْ �سَمَا كَرَمًا �سِ
عْ ظَالِمًا زِدْ تُقًى دُمْ طَالِبًا فَتَرَى �سَ   

4/ التمهيد في علم التجويد للاإمام ابن الجزري.
وقد توافق الموؤلف مع هذه الم�سادر في بع�س الم�سائل التي تناولها، وكذلك توافق معهم في 

بع�س الأمثلة التي مثّل بها.
�لمطلب �لثالث: �لقيمة �لعلمية للكتاب:

يمكن اأن تظهر القيمة العلمية للكتاب من خلال النقاط التالية: 
1/ ا�ستم���د ال�س���رح مكان���ة علمية من المتن الم�س���روح، حيث كان متن الميداني���ة مقدّمًا في 

التجويد لدى المدار�س القراآنية، وكان يدر�س اإلى جانب متن الجزرية.
2/ مكان���ة ال�سارح العلمية، حي���ث كان مرجعًا علميًا، وم�سند ع�سره، ويرحل النا�س اإليه، وله 

باع في الت�سنيف والتاأليف.
3/ امتاز ال�سرح ب�سهولة العبارة وو�سوحها، والإيجاز والخت�سار مع عدم الإخلال.

4/ حر�س ال�سارح على التمثيل لكل م�ساألة يطرحها، حتى يجليها ويو�سحها.
5/ اهتمامه بتعريف الم�سطلحات العلمية لغة وا�سطلاحًا.

6/ ذكره لبع�س الخلافات بين القراء، واإ�سارته اإلى بع�س مواطن التفاق بين القراء.
7/ ذكره لبع�س ال�سواهد المنظومة لبع�س الم�سائل العلمية. 

�لمطلب �لر�بع: و�سف �لن�سختين �لخطيتين للكتاب, ونماذج منهما
عنوان الكتاب: النفحة الربانية على متن الميدانية

اأحمد بن �سليمان بن عثمان الخالدي النق�سبندي الأحمدي )ت 1275ه�.). ا�سم الموؤلّف 
عدد الن�سخ المتوفرة ن�سختان.

بيانات الن�سخة الأولى )اأ) وهي الأ�سل:
ا�سم النا�سخ  لم يُذكر ا�سم النا�سخ. 

�سنة الن�سخ لم تُذكر �سنة الن�سخ.
نوع الخط متو�سط عدد الكلمات  متو�سط عدد الأ�سطر  عدد الألواح  

8     ن�سخي    16     8 األواح   
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م�سدر الن�سخة مخطوطات جامعة الملك �سعود، برقم: )1274).
عنوان الن�سخة هذا كتاب  النفحة الربانية على متن الميدانية.

»ب�س���م الله الرحم���ن الرحي���م الحم���د لله ال���ذي افتتح كتاب���ه العظي���م بال�سبع  اأوّل الن�سخة 
المثاني...«.

دٍ  دنا م�حمَّ لام على �سيِّ لاة وال�سَّ الحات، وال�سَّ »والحمد لله الذي بنعمته تتمُّ ال�سَّ اآخر الن�سخة 
عادات، وعلى التَّابعين وتابعيهم بالخير اإلى  ادات، وعلى اآله واأ�سحابه عين اأعيان اأهل ال�سَّ د ال�سَّ �سيِّ

يوم الح�سرات«.
م�ميز�ت �لن�سخة �لاأولى

1/ ن�سخة ملونة لي�س فيها �سقط ول طم�سٌ. 2/ الخط فيها وا�سح مقروء.
بيانات الن�سخة الثانية )ب)

ا�سم النا�سخ: محمود بن ال�سيخ �سعيد. 
�سنة الن�سخ: لم تُذكر �سنة الن�سخ.

نوع الخط متو�سط عدد الكلمات  متو�سط عدد الأ�سطر  عدد الألواح  
9     ن�سخي    16     7 األواح   

م�سدر الن�سخة مخطوطات جامعة الملك �سعود، برقم: )6627).
عنوان الن�سخة �سرح الميدانية.

»ب�س���م الله الرحم���ن الرحي���م الحم���د لله ال���ذي افتتح كتاب���ه العظي���م بال�سبع  اأوّل الن�سخة 
المثاني...«.

دٍ  دنا م�حمَّ لام على �سيِّ لاة وال�سَّ الحات، وال�سَّ اآخر الن�سخة »والحمد لله الذي بنعمته تتمُّ ال�سَّ
ادات، وعلى التَّابعين وتابعيهم بالخير اإلى يوم الح�سرات«. وعلى اآله واأ�سحابه  ال�سَّ

م�ميزات الن�سخة الثانية:
1/ن�سخة لي�س فيها �سقط ول طم�سٌ.

2/ الخط فيها وا�سح مقروء.
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نماذج من �لن�سخة �لخطية �أ
لورقة الأولى من المخطوط
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الورقة الأخيرة من المخطوط 
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نماذج من �لن�سخة �لخطية  ب
الورقة الأولى من المخطوط
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الورقة الأخيرة من المخطوط
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله ال���ذي افتتح كتابه العظيم بال�سب���ع المثاني، واأردفها ب�)ال���م)، واأمد تاليه بالفوز 
والف�س���ل العمي���م، واأظه���ر للمتم�سك به الأ�سرار، واأدخل���ه في النعيم. وال�س���لاة وال�سلام على من 
اأدغ���م ف���ي الغار، واأُخفي فيه عن اأه���ل ال�سرك والكفار، وعلى اآله واأ�سحاب���ه المقلقين)1) للعدو عن 

ال�ستقرار، والمفخمين لأولي الذكر وال�ستغفار. وبعد: 
فيقول الفقير اإلى عفو ربه الهادي المبدئ: اأحمد بن �سليمان بن عثمان الخالدي النق�سبندي 
الأحم���دي، ه���و اأنه لما قراأت على بع�س اأ�سياخي ذوي الرتب العلي���ة، الر�سالة الم�سماة بالميدانية، 
وه���ي م���ن اأنفع ما يك���ون للمبتدئ مثلي، ف���اأردت اأن اأ�سع عليه���ا �سرحًا لمن كان ف���ي �سكلي، فقلت 

-م�ستعينًا بالله-: 
ى ح���روفَ العلَّة)2)، وحروفَ اللِّين)3)،  )، وتُ�سمَّ ق���ال الم�سنف -رحمه الله- /: )حروف المدِّ

يادة)4). )2/اأ). وهو لغةً: المطُّ والزِّ
وت بحرفٍ مِن حروف العلَّة)5).  وا�سطلاحًا: مدُّ ال�سَّ

وه���ي )ثلاث���ةٌ): اأوّلها: )الأل���ف ال�ساكنة المفتوح م���ا قبله���ا). )و) ثانيها: )ال���واو ال�ساكنة 
الم�سموم ما قبلها). )و) ثالثها: )الياء ال�ساكنة المك�سور ما قبلها))6). 

واأحرف المدِّ الثلاثة )مجتمعةٌ في قوله تعالى: ﴿ ڳ ﴾ )هود: 49))، فالألف في )هَا)، 
والياء في )حِي)، والواو في )نُو) من نوحيها. 

ا اإذا كان مفتوحًا ما قبلهما، كما �سيذكره)7)،  واحترز ب�سمِّ ما قبل الواو، وك�سر ما قبل الياء، عمَّ
فلا مدَّ في نحو: ﴿ ڳ﴾ )اآل عمران: 96)، و﴿ ٺ﴾ )البقرة: 38) في حالة الو�سل)8).

)1) في ن�سخة ب : المقلقلين.
الحروف  مراتب  بعلم  التلاوة  لفظ  وتحقيق  القراءة  لتجويد  الرعاية  يُنظر:  اأحدها.  في  تكون  والعلَّة  والنقلاب  التَّغيير  لأنَّ   (2(
اأحمد ح�سن فرحات، طبعة دار  اأ.د  اأبي طالب القي�سي )ت437)، تحقيق:  واألقابها، للاإمام مكي بن  ومخارجها و�سفاتها 
عبد  تحقيق:  ال�سيوطي،  الدين  لجلال  الجوامع:  جمع  �سرح  في  الهوامع  همع   ،(128( 2008م:  الخام�سة،  الطبعة  عمار، 

الحميد هنداوي طبعة المكتبة التوفيقية - م�سر، 1431ه�:)495/3).
عاية ل�مكي بن اأبي طالب )126)، ل�سان العرب لبن منظور )394/13- �ها ت�خرج ب�سهولةٍ على اللِّ�سان، وقِلَّة كُلفةٍ. يُنظر: الرِّ )3) لأنَّ

.(395
)4) يُنظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية: لأبي ن�سر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، 

طبعة دار العلم في بيروت، الطبعة الرابعة، 1407 ه�: )537/2)، ل�سان العرب لبن منظور )397-396/3).
)5) يُنظر: التحديد في الإتقان والتجويد، للاإمام اأبي عمرو عثمان بن �سعيد الداني )ت444)، تحقيق: د. غانم قدوري الحمد، 

مكتبة الر�سد، الريا�س، الطبعة الثانية، 1441ه�.: )97).
للدرا�سات  الغوثاني  اأ�سامة عطايا، دار  القاري، تحقيق:  لل�سيخ ملا علي  الجزرية،  المقدمة  الفكرية في �سرح  المنح  يُنظر:   (6(

القراآنية، دم�سق، الطبعة الثانية، 1433ه�: )220).
)7) يُنظر: �س: 25.

الرحمن بن  الأماني: لأبي �سامة عبد  المعاني من حرز  اإبراز  يُنظر:  للوقف.  العار�س  كون  ال�سُّ ، وهو  ال�مدِّ )8) لعدم وجود �سبب 
اإ�سماعيل، تحقيق: محمود جادو، طبعة الجامعة الإ�سلامية: )342/1)، التمهيد في علم التجويد: للاإمام محمد بن محمد 
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. ، وفرعيٌّ المدُّ نوعان: اأ�سليٌّ
ة، اأو الك�س���رة، ول ينفكُّ عن هذه الح���روف؛ لأنَّه ل يتمُّ  : اإ�سب���اع الفتح���ة، اأو ال�سمَّ فالأ�سل���يُّ
تين، فاإذا  بٌ من فتحتي���ن، والياء من ك�سرتين، والواو م���ن �سمَّ مخرجه���ا اإل ب���ه)1)؛ لأنَّ الألف مركَّ
ة يتولَّد منها الواو، واإذا اأُ�سبعت الك�سرة تتولَّد  اأُ�سبع���ت الفتحة يتولَّد منها الألف، واإذا اأُ�سبعت ال�سمَّ

منها الياء)2).
)3)، ثم اأخذ بتعريف الق�سم الثاني، بقوله: )2/ب) و)�سبب  : زيادةٌ على المدِّ الأ�سليِّ والفرعيُّ
وي���ل �سيئان: همزٌ و�سكونٌ)4)، فاإذا كان) اأي: وُجِدَ )ح���رفُ المدِّ والهمز في كلمةٍ واحدةٍ)  الم���دِّ الطَّ
ى) ذلك )المدُّ مت�سلًا) واجبًا، )مثاله: ﴿ ڄ﴾ )البقرة: 5)،  ويل، ف�)يُ�سمَّ وهو �سبب المدِّ الطَّ

و﴿ چ ﴾)5) )البقرة: 228)، و﴿ ڦ   ﴾ )الزمر: 69)))6).
)7) بلا �سببٍ بعده، ك� ﴿ ڦ﴾ )البقرة: 31)، و﴿ ھ﴾ )البقرة:  ف���اإذا جاء حرف المدِّ
اء)10)  13)، و﴿ ڄ ﴾ )البقرة: 136))8)، و ﴿ ئح﴾)9) )اآل عمران: 173)، فلي�س لجميع القرَّ
)11)-، اإل نافع بروايةٍ من طريق الأزرق)12)، فله ثلاثة اأوجه)13)،  في���ه اإل الق�سر -وه���و المدُّ الأ�سليُّ

بن الجزري، تحقيق: الدكتور علي البواب، طبعة مكتبة المعارف، الطبعة الأولى: )161).
انيِّ )97)، جهد المقل، لمحمد بن اأبي بكر المرع�سي )ت1150ه)، تحقيق: د. �سالم قدوري الحمد، دار  )1) يُنظر: التَّحديد للدَّ

عمار، الطبعة الثانية، 1429ه�.: )214).
ف اإلى م�ساألة حروف المدِّ والحركات الثَّلاث، اأيُّهما اأ�سلٌ للاآخر؟ فاختار: اأنَّ الحركات اأ�سل الحروف. والقول  )2) ي�سير الم�سنِّ
ي بن اأبي  عاية لمكِّ الثَّاني في الم�ساألة: العك�س. والثَّالث: لي�س اأحدهما اأ�سلًا للاآخر. يُنظر: التَّمهيد لبن الجزريِّ )78)، الرِّ

طالب )103).
انيِّ )97)، جهد ال�مقلِّ للمرع�سي )214). )3) يُنظر: التَّحديد للدَّ

)4) في ن�سخة ب: اأو �سكون.
)5) في المخطوط: )قروءا) بالنَّ�سب، ول يوجد في القراآن اإل مجرورًا؛ لذا اأثبتُّه.

)6)ُ نظر: فتح الأقفال �سرح تحفة الأطفال: ل�سليمان الجمزوري، طبعة دار الجنان، الطبعة الأولى، 1407ه�: )87).
)7) في ن�سخة ب: فاإذا جاء المد.

)8) في ن�سخة ب: واأولي.
، وكلاهما غير موجودٍ في القراآن؛ لذا اأثبتُّ المن�سوب. فع والجرَّ )9) في المخطوط: )اإي�مان) وي�حتمل الرَّ

 ، يِّ ، وابن كثيرٍ المكِّ بعة هم: نافع المدنيُّ بعة) اأو )الع�سرة) الم�سهورون، فال�سَّ اء ال�سَّ اء) يُراد به: )القرَّ )10) اإطلاق لفظ )القرَّ
، ويعقوبٍ  ، وعا�سمٌ وحمزةُ والك�سائيُّ الكوفيُّون. وتتمُّ الع�سرة: باأبي جعفرٍ المدنيِّ م�سقيُّ ، وابن عامرٍ الدِّ واأبو عمرٍو الب�سريُّ
. يُنظر: فتح الو�سيد في �سرح الق�سيد، لل�سيخ علم الدين اأبي الح�سن ال�سخاوي )ت643  ، وخلفٍ العا�سر الكوفيِّ الح�سرميِّ
ه�.)، تحقيق: د. مولي محمد الإدري�سي، طبعة مكتبة الر�سد: )129/1)، الن�سر في القراءات الع�سر: ل�سم�س الدين اأبي 

الخير ابن الجزري محمد بن محمد بن يو�سف، تحقيق: علي محمد ال�سباع، طبعة دار الفكر للن�سر والتوزيع: )153/2).
)11) هذا تف�سيرٌ للق�سر، اأي: الذي مقداره حركتين، ل الق�سر الذي هو اإ�سقاط المدِّ راأ�سًا.

)12) هو:  يو�سف  بن  عمرو بن ي�سار ويقال: �سيار، قال الداني: وال�سواب ي�سار واأخطاأ من قال: ب�سار -بالموحدة والمعجمة- اأبو 
يعقوب المدني ثم الم�سري المعروف بالأزرق، ثقة محقق �سابط، اأخذ القراءة عر�ساً و�سماعاً عن ور�س وهو الذي خلفه 
في القراءة والإقراء بم�سر، توفي في حدود الأربعين ومائتين. ينظر: غاية النهاية في طبقات القراء: ل�سم�س الدين اأبي 
الخير ابن الجزري، محمد بن محمد بن يو�سف، طبعة مكتبة ابن تيمية، عني بن�سره لأول مرة عام 1351ه� ج. برج�سترا�سر.

ة الفريدة في �سرح الق�سيدة لبن النَّجيبين الهمذاني، تحقيق: جمال محمد  رَّ ط، والإ�سباع. يُنظر: الدُّ )13) وهي: الق�سر، والتَّو�سُّ
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���ا واإ�سباعيًا؛ لتقدم الهم���زة على حروف المدِّ ف���ي الأمثلة الأربعة  ���ى هذا الم���دُّ بدليًّا وطبيعيًّ ويُ�سمَّ
���ا)3)، ك� ﴿ى ى  ا، وذاتيًّ ���ي)2): اأ�سليًّ المذك���ورة)1)، ف���اإن لم تتق���دم الهمزة على حرف المدِّ �سُ�مِّ

ئا﴾ )اآل عمران: 156).
ى) ذلك  )واإذا  كان)، اأي: وُج���د )ح���رف المدِّ في كلم���ة، والهمز في كلمةٍ اأخ���رى)، ف�)يُ�سمَّ
)الم���دُّ منف�سلًا)، وجائزًا)4)، )مثال���ه: ﴿  ٹ ٹ  ﴾ )البقرة: 4)، ﴿ ٻ ٻ ﴾ )البقرة: 282)، 

﴿ ئە ئە ئو  ﴾ )ف�سلت: 44)).
.(5( ، ومنهم مَن ل ي�مدُّ واختلفوا فيه: فمنهم مَن ي�مدُّ

اطبيِّ ب�مقدار اأربع األفات، اأو ثلاثة عند  واأمّ���ا عا�سمٌ فله المدُّ ف���ي الق�سمين)6) من طريق ال�سَّ
البع�س)7).

اكن )اللازم): )و) الق�سم الثَّاني )3/اأ) ال�سَّ
ق���د يك���ون �ساكنًا اأبدًا، كقوله تعال���ى: ﴿ ٱٻ ٻ ﴾ )����س: 1)، ﴿ ڈژ ژ ﴾ )القلم: 
1)، ﴿ ڤ ڤ ڦ﴾ )ي����س: 1-2)، وق���د يك���ون مدغمً���ا)8)، وهو )ينق�س���م) بان�سمامه اإلى 

ف)9) )اإلى اأربعة اأق�سام))10):  المخفَّ
دٌ، )اأو  لٌ)، اأي: م�س���دَّ ، )اإمّ���ا مثقَّ )11) منهم���ا)، اأي: الكلم���يُّ والحرفيُّ ، وكلٌّ ، وحرف���يٍّ )كلم���يٍّ

فٌ). مخفَّ

�سر لبن الجزريِّ )833/3). ال�سيد، طبعة مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الطبعة الأولى، 1433ه�: )351/1)، النَّ
ه يُ�مدُّ بمقدار حركتين، وهو القدر الذي تقوم ذات الحرف به، و)اإ�سباعيًّا)؛  اه )طبيعيًّا)؛ لأنَّ )1) هذا تعليل ت�سميته: )بدليًّا). و�س�مَّ
ه يُ�مدُّ ب�مقدار �ستِّ حركاتٍ. يُنظر مخت�سر  العبارات لمعجم م�سطلحات القراءات: للاأ�ستاذ الدكتور اإبراهيم الدو�سري،  لأنَّ

بيعي )111)، والم�سبع )116). طبعة دار الح�سارة، الطبعة الأولى، 1429ه�، فيُنظر مد البدل )107)، والمد الطَّ
)2) في ن�سخة ب: ي�سمى.

)3) لأنَّ ذات الحرف ل تقوم اإل به. يُنظر: مخت�سر العبارات لمعجم م�سطلحات القراءات للاأ�ستاذ الدكتور اإبراهيم الدو�سري، 
اتيُّ )110، 111). المدُّ الأ�سليُّ )107، 111)، والذَّ

المنح  الجزريِّ )797/3)،  لبن  �سر  النَّ يُنظر:  الو�سل.  حال  في  ه  مدُّ ي�جوز  �ما  اإنَّ ه  ولأنَّ فيه،  اء  القرَّ جائزًا؛ لختلاف  ي  �سُ�مِّ  (4(
ة ل�مُلاَّ علي القاري )234). الفكريَّ

�سر لبن الجزريِّ )797/3- رح المخت�سر. يُنظر: النَّ �سبة لهذا ال�سَّ اء الع�سرة في المدِّ المنف�سل مذاهب يطول ذكرها بالنِّ )5) للقرَّ
.(826

)6) اأي: المتَّ�سل والمنف�سل.
لور�سٍ  طولى:  تين:  ب�مدَّ رب  ال�سَّ هذ  في  يرى   ] اطبيُّ ال�سَّ ]اأي:   / �سيخنا  »وكان   :(270/2( الو�سيد  فتح  في  خاويُّ  ال�سَّ قال   (7(

�سر لبن الجزريِّ )805/3، 807). وحمزةٍ، وو�سطى: لمن بقي« ويُنظر التَّقدير بثلاث اأو اأربع األفاتٍ النَّ
�سر في القراءات الع�سر للحافظ محمد ابن الجزري، تحقيق: د. عادل الرفاعي، طبعة مجمع الملك فهد  )8) يُنظر: تقريب النَّ

لطباعة الم�سحف ال�سريف، 1433ه�: )220/1، 233)، التَّمهيد في علم التَّجويد لبن الجزريِّ )162- 163).
اكن اأبدًا، الذي مرَّ ذكره قريبًا. )9) اأي: اإلى ال�سَّ

)10) يُنظر: جهد المقل للمرع�سي )218)، فتح الأقفال للجمزوريِّ )93).
)11) في ن�سخة ب: ولكل.
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)مث���ال الكلم���يِّ المثقلِّ نح���و: ﴿ ڦ﴾)البق���رة: 164))، اأ�سلها: داببة بباءي���ن، فاأُدغمت 
ةً)1). )و)كذلك: )﴿ ے      ﴾ )الحاقة: 1))2)، و﴿ ئې﴾)3) )عب�س:  الأولى بالثَّانية ف�سارت دابَّ

ينَ﴾ )الفاتحة: 7)، اأ�سلها بلامين، اأُدغمت الأولى في الثَّانية)4). آلِّ 33)). ومثلها: ﴿ول  آل�سَّ
���ف)، قوله تعال���ى: ﴿ ئۈ ئۈ ئې﴾ )يون����س: 51) اأ�سله���ا: اأالآن  )ومث���ال الكلم���يِّ المخفَّ
بهمزتين، الأولى للا�ستفهام، والثانية من بنية الكلمة، والعرب تكره اجتماع همزتين، فقلبت الثانية 
األفًا)5)، ومثله���ا: قوله تعالى: ﴿چ چ چ﴾ )يون�س: 91) وهذان )المو�سعان في يون�س) 

؛ لعدم المقت�سي لذلك. اأ�سار بذلك اإلى اأن لي�س في غير هذين المو�سعين مدٌّ
م  ف): قوله تعال���ى: )﴿ ٱ﴾)البقرة: 1)، فالمدُّ على اللاَّ ل والمخفَّ )ومث���ال الحرفيِّ المثقَّ

فٌ).  لٌ، وعلى الميم مخفَّ مثقَّ
ا بقدر ثلاث األفاتٍ  ا تامًّ )6) هذا الق�سم )3/ب) مدًّ اء اتَّفقت على مدِّ ث����مَّ اعلم اأنَّ جميع الق���رَّ

على المذهب المختار من اأهل الأداء)7).
كون للوقف،  ���ا )المدُّ العار�س) فه���و اأن يكون متحركًا في الأ�سل، لكن عر����س له ال�سُّ )و) اأمَّ
نح���و: )﴿ ٺ﴾ )البقرة: 3)، و﴿ ٿ﴾ )الفاتح���ة: 5)، و﴿ چ  ﴾ )البقرة: 212)، 
و﴿ ۀ﴾ )البق�������رة: 173))، و﴿ ہ﴾ )البق���رة: 173)، و﴿ ڱ﴾ )البق�������رة: 143)، 

و﴿ڤ﴾ )�س: 19))8).
)واللِّي���ن حرف���ان: واوٌ وي��اءٌ اإذا �سكنتا وانفتح ما قبلهما، ن����حو: ﴿ ٺ﴾ )البقرة: 38)، و 

ان وقفًا، ل و�سلًا.  ﴿  ڳ﴾ )اآل عمران: 96) فيُمَدَّ
���ل: واإل باأن كان بع���د حرف اللين  و�سرط���ه: اأن يك���ون بع���د حرف اللِّين ح���رفٌ واحدٌ، كما مثَّ

)1) يُنظر: ال�سحاح للجوهريِّ )124/1)، ل�سان العرب لبن منظور )369/1).
)2) �سقطت من ن�سخة ب.

ة)، وهما في القراآن ب�)األ)؛ لذا اأثبتُّهما ب�)األ). ة، و�ساخَّ )3) في المخطوط: )حاقَّ
)4) يُنظر: تهذيب اللغة: لأبي من�سور محمد بن اأحمد بن الأزهري الهروي، تحقيق: محمد عو�س مرعب، طبعة: دار اإحياء التراث 

العربي في بيروت، الطبعة الأولى، 2001م: )321/11)، ال�سحاح للجوهريِّ )1748/5).
)5) يُنظر: اللاآلئ الفريدة في �سرح الق�سيدة، لأبي عبد الله محمد الفا�سي، تحقيق: عبد الرازق مو�سى، طبعة مكتبة الر�سد، 
الطبعة الثانية، 1431ه� :)249/1)، كنز المعاني في �سرح حرز الأماني ووجه التهاني، لإبراهيم بن عمر الجعبري )ت732 

ه�.)، تحقيق: اأ. فرغلي �سيد عرباوي، مكتبة اأولد ال�سيخ للتراث، القاهرة، الطبعة الأولى، 2011م: )591/2).
)6) في ن�سخة ب: على هذا، و�سقطت مد.

�سر لبن الجزريِّ )794/3، 797-796). )7) يُنظر: النَّ
)8) في ن�سخة ب زيادة : عند الوقف عليها.

ط اعتدادًا ب�هما. يُنظر: الطرازات المعلمة في �سرح  اء الق�سر اعتدادًا بالأ�سل، والإ�سباع اعتدادًا بالعار�س، والتَّو�سُّ      وي�جوز للقرَّ
المقدمة: لعبد الدائم الأزهري، تحقيق: د. نزار خور�سيد، طبعة دار عمار، الطبعة الأولى، 1424ه�: )193)، الإ�ساءة في 

بيان اأ�سول القراءة: لل�سيخ علي ال�سباع، المكتبة الأزهرية، الطبعة الأولى، 1420ه�: )20).
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، نحو: ﴿ڦ﴾ )الفاتحة: 7))1). )ف�) اإذا وقفت عليهما )يجوز فيهما)،  حرف���ان اأو اأكثر، فلا مدَّ
ويل وهو مقدار �ستِّ حركات –والحركة: فتح اأ�سبع اأو �سمها،  ) الطَّ اأي: ف���ي العار�س واللين )الم���دُّ
ومقدار حركتين: النطق بهمزة مفتوحة-، )و) يجوز فيهما )الق�سر)، وهو حركتان، )والتو�سط) 

وهو اأربع حركات)2).
ا فرغ من تعريف المدِّ �سرع في تعريف ما يلحق اأواخر الكلم، فقال: ثم ل�مَّ

اكنة والتَّنوين) )اأحكام)3) النُّون ال�سَّ
ا ووقفًا)4).  اعلم اأنَّ التنوين عبارةٌ عن نونٍ �ساكنةٍ تلحق اآخر ال�سم لفظًا، ل خطًّ

فهذان اإذا لقيا )4/اأ) حروف الهجاء، فلهما )اأربعة) اأوجهٍ:
الأوّل: )اإظهارٌ). وهو لغةً: البيان)5).

ةٍ)6). وا�سطلاحًا: اإظهار كلِّ حرفٍ من مخرجه من غير غنَّ
)و) الثاني: )اإدغامٌ). وهو لغةً: الإدخال)7).

كٍ، بحيث ي�سيران حرفًا واحدًا م�سددًا)8). وا�سطلاحًا: اإي�سال حرفٍ �ساكنٍ بحرفٍ متحرِّ
اهر)9). )و) الثالث: )اإقلابٌ). هو لغةً: اليب�س الظَّ

رةٍ فيها غنةٌ قبل الباء)10). وا�سطلاحًا: اإخفاء ميمٍ مقدَّ
)و) الرابع: )اإخفاءٌ). هو لغةً: ال�ستر)11).

ن للوقف فيكون حرف اللِّين لقي �ساكنًا في الوقف، بخلاف الحرفين فاأكثر فاإنَّ حرف اللِّين  )1) لأنَّ الحرف الواحد ي�مكن اأن يُ�سكَّ
اكنين. ل يلقى �ساكنًا؛ لأنَّه لو لقي �ساكنًا �سقط حرف المدِّ للتقاء ال�سَّ

اع )20). بَّ رازات المعلمة للاأزهريِّ )194)، الإ�ساءة لل�سَّ )2) يُنظر: الطِّ
)3) في ن�سخة ب: باب اأحكام.

آلئ الفريدة للفا�سي )378/1). )4) يُنظر: اللاَّ
الح�سين،  اأبي  الرازي،  القزويني  اللغة: لأحمد بن فار�س بن زكرياء  للجوهريِّ )732/2)، معجم مقايي�س  ال�سحاح  يُنظر:   (5(

تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، طبعة دار الفكر، عام الن�سر: 1399ه�:)471/3).
)6) يُنظر: المو�سح في التجويد، للاإمام عبد الوهاب بن محمد القرطبي )ت461)، تحقيق: د. غانم قدوري الحمد، مكتبة الر�سد، 

الريا�س، الطبعة الثانية، 1442ه: )157)، فتح الأقفال للجمزوريِّ )54).
)7) يُنظر: ال�سحاح للجوهريِّ )1920/5)، مقايي�س اللُّغة لبن فار�س )284/2).

ة ل�مُلاَّ علي القاري )205). �سر لبن الجزريِّ )692/3)، المنح الفكريَّ )8) يُنظر: النَّ
يء عن ظاهره، وهكذا يُعبر عنه المتقدمون، والمتاأخرون ي�سمونه ب� الإقلاب، وت�سمية المتقدمين موافقة  )9) القلب: ت�حويل ال�سَّ
للقيا�س، يُنظر: القامو�س المحيط: لمجد الدين اأبي طاهر محمد بن يعقوب الفيروز اآبادي، تحقيق: مكتب تحقيق التراث 
في موؤ�س�سة الر�سالة باإ�سراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، طبعة موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع في بيروت، الطبعة 
الثامنة، 1426 ه� - 2005 م: )127/1)، تاج العرو�س من جواهر القامو�س: لمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، 
بيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، طبعة دار الهداية: )71/4). قال في القامو�س  اأبو الفي�س، الملقّب بمرت�سى، الزَّ

المحيط: »واأَقْلَبَ العنبُ: يبِ�س ظاهرُه«.
)10) يُنظر: اإبراز المعاني لأبي �سامة )74/2)، جهد ال�مُقِلِّ للمرع�سي )200).

الدكتور مهدي  الب�سري، تحقيق:  الفراهيدي  تميم  اأحمد بن عمرو بن  بن  الخليل  الرحمن  لأبي عبد  العين:  يُنظر: كتاب   (11(
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ة في الحرف  وا�سطلاحًا: نطقٌ بحرفٍ بين الإظهار والإدغام، عارٍ من التَّ�سديد، مع بقاء الغنَّ
الأوّل)1).

�سر المرتَّب)2). ثم اأخذ في تف�سيل هوؤلء الأربع على �سبيل اللَّفِّ والنَّ
)ف�)ق���ال: )ح���روف الإظه���ار): وهو اإظهار الن���ون ال�ساكنة والتنوين عن���د ملاقاة حرفٍ من 

حروف الحلق، وهي )�ستة):
اأوّلها: )الهمزة)، وهي من اأق�سى الحلق، وباقية الأحرف فوقها على التَّرتيب)3). )و) ثانيها: 
)اله���اء). )و) ثالثه���ا: )العين). )و) رابعه���ا: )الحاء). )و) خام�سها: )الغي���ن). )و) �ساد�سها: 

)الخاء).
نح���و: ﴿ پ پ﴾ )البق���رة: 62)، ﴿ ی ئج  ﴾ )ال�سعراء: 107)، ﴿ بى بي﴾ )الرعد: 
33)، ﴿ڦ ڦ﴾ )الق���در: 5) ، ﴿ ڑ ڑ﴾ )الن�س���اء: 157)، ﴿  ی ی  ﴾ )البق������رة: 181)،     
﴿ں ں﴾ )ف�سل���ت: 42)، ﴿  ٺ ٺ﴾ )البق���رة: 225)، ﴿ ې ى  ﴾ )الأع���راف: 43)،   
﴿ې ى﴾ )فاط���ر: 28)، ﴿ ئە ئو﴾ )البق���رة: 105)، ﴿ ى ئا﴾ )الح���ج: 63) 

�س102 )4/ب).
���ا )ح���روف الإدغام) فه���ي )�ست���ةٌ، يجمعها) ح���روف )قولك: »يرمل���ون«))4)، وهي  )و) اأمَّ
ةٍ)، نحو:  ق�سمان)5): ق�سمٌ )منها اللام والراء)، اإذا وقعا بعد نونٍ �ساكنةٍ اأو تنوينٍ يُدغمان )بلا غنَّ

﴿ ڍ ڍ    ﴾)الن�ساء: 40)، ﴿ ڀ ڀ﴾ )البقرة: 2)، ﴿ ٿ ٿ﴾ )البقرة: 147)، ﴿ ۀ 
ہ﴾ )البق���رة: 173). )والأربع���ة الباقية) يجمعه���ا قولك: »ينمو«)6)، ف���اإذا وُجد حرفٌ واحدٌ 
ةٍ)، وهي �سوتٌ يخرج من اآخر  اكنة اأو التَّنوين وجب الإدغام )بغنَّ ���ون ال�سَّ م���ن هذه الحروف بعد النُّ

الخي�س���وم)7)، نح���و: ﴿ ۅ ۅ﴾ )التوب���ة: 99)، ﴿ ڇ ڇ﴾  )الزلزل���ة: 6)، ﴿ ٹ 

المخزومي، والدكتور اإبراهيم ال�سامرائي، طبعة دار ومكتبة الهلال: )313/4)، جمهرة اللغة: لأبي بكر محمد بن الح�سن 
بن دريد الأزدي، تحقيق: رمزي منير بعلبكي، طبعة دار العلم للملايين في بيروت، الطبعة الأولى، 1987م: )1055/2).

ة الفريدة )68/2). رَّ )1) يُنظر: الدُّ
ا�سيُّ في معاهد التن�سي�س على �سواهد التلخي�س: لعبد الرحيم بن عبد الرحمن بن اأحمد العبا�سي، تحقيق: محمد  )2) قال العبَّ
دٍ على التَّف�سيل اأو الإجمال، ثم ذكر ما لكلِّ  محيي الدين عبد الحميد، عالم الكتب،  1431ه�: )273/2): »وهو ذِكر متعدِّ
اإلى ما هو له ث�م الذي على �سبيل  د  اآحاد المتعدِّ امع يردُّ ما لكلٍّ من  ال�سَّ باأنَّ  د من غير تعيينٍ؛ ثقةً  اآحاد المتعدِّ واحدٍ من 
اأبي بكر بن محمد بن علي  العلوم: ليو�سف بن  . ويُنظر: مفتاح  اللَّفِّ �سر على ترتيب  النَّ اأن يكون  التف�سيل«. والمرتَّب: هو 

ال�سكاكي، تحقيق: نعيم زرزور، طبعة دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية، 1407ه�: )425).
انيِّ )101). )3) يُنظر: التَّحديد للدَّ

مَلُ: الإ�سراع في الم�سي مع هزِّ المنكبين. يُنظر: العين للفراهيديِّ )266/8)، ل�سان العرب لبن منظور )295/11). )4) الرَّ
الف�سالي،  الله  عطاء  بن  الدين  ل�سيف  الجزرية:  المقدمة  على  الم�سية  الجواهر   ،(181( للاأزهريِّ  المعلمة  رازات  الطِّ )5)يُنظر: 

تحقيق: عزة بنت ها�سم، مكتبة الر�سد، الطبعة الأولى، 1426ه�: )297).
)6) في ن�سخة ب: يومن.

ي بن اأبي طالبٍ )240)، المو�سح للقرطبيِّ )145). عاية لمكِّ )7)  يُنظر: الرِّ
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ٹ﴾ )الأنع���������ام: 83)، ﴿ ٺ ٺ  ٺ   ﴾ )البق�������رة: 58)، ﴿ ئە ئو﴾)الموؤم�����ن���ون: 55)،      

﴿ڃ ڃ﴾ )الن�س���اء: 68)، ﴿ ې  ې﴾ )الرع���د: 11)، ﴿  ۇ ۆ﴾ )الحج���ر: 
45)، وما اأ�سبه ذلك.

)والإقلاب حرفٌ واحدٌ، وهو الباء) -الموحدة-، اإذا وقعت بعد نونٍ �ساكنةٍ اأو تنوينٍ، فيُقلَبان 
ةٍ)1)،  نحو: ﴿ ک ک﴾ )البقرة: 33)، ﴿ ھ ھ﴾ )البقرة: 27)،  فةً مع غنَّ ميمً���ا مخفَّ

﴿ ڑ ڑ ک  ﴾ )البقرة: 10)، وما اأ�سبه ذلك.
)وم���ا ع���دا ذلك) من �سائر حروف الهجاء فهو )اإخفاءٌ)، وه���و حالةٌ بين الإظهار والإدغام، 

)وحروف الإخفاء خم�سة ع�سر، يجمعها اأوائل هذه الكلمات)، وهي)2): 
فْ ذَا ثَنَا جُودَ �سَخْ�سٍ قَدْ �سَمَا كَرَمًا �سِ

عْ ظَالِمًا زِدْ تُقًى دُمْ طَالِبًا فَتَرَى �سَ   
���ه اإذا وقع حرفٌ من اأوائل )5/اأ) هذه الكلمات، وهو ال�س���اد، والذال، والثاء، والجيم،  اعل���م اأنَّ
وال�سين، والقاف، وال�سين، والكاف، وال�سا )�س)، والظاء، والزاء، والتاء، والدال، والطاء، والفاء، بعد 
ة)3)،  نحو: ﴿ ۓ ۓ﴾ )الحجر: 26)، ﴿ہ ہ﴾  نونٍ �ساكنةٍ اأو تنوينٍ، فيلزم الإخفاء مع الغنَّ
)ف�سل���ت: 16)، ﴿ ڤ ڤ ﴾ )الأن����عام: 133)، ﴿ ڄ ڄ ڄ ﴾ )الإ�س������راء: 3-2) ، 

﴿ٺ ٿ  ﴾ )البقرة: 25)، ﴿ ٹ ڤ ﴾ )المزمل: 5)، ﴿ ئح ئم ﴾ )ال�سعراء: 57)، ﴿ۋ 
ۅ ۅ ﴾ )النباأ: 25-26))4)، ﴿  ٺ ٺ ﴾ )الفرقان: 57)، ﴿  ۅ ۉ ﴾ )اإبراهيم: 
5)، ﴿ ھ ھ ﴾)5) )الأنع���ام: 93)، ﴿ ٿٿ ٿ ﴾ )البقرة: 25)، ﴿  ۓ ڭ ﴾ )الكهف: 31)، 
﴿ ڄ ڄ ﴾ )النح���ل: 66)، ﴿ ژ ڑ﴾ )البقرة: 97)، ﴿ ئا ئا    ﴾)6) )الإن�سان: 20)، 

﴿ ڄ ڄ﴾ )المائدة: 105)، ﴿ گ گ   ﴾ )الفرقان: 39)، ﴿بم بى﴾ )�سباأ: 22)، ﴿ ڭ 
 ،(35 : ڭ ﴾ )الن�س�����������اء: 57)، ﴿  ڄ ڄ ﴾ )ال�س���م�س: 9)، ﴿ ۅ ۅ  ﴾ )الن����ور لأ

﴿ ڀ ڀ ﴾ )البقرة: 25)، ﴿ پ پ ﴾ )البقرة: 25)، ﴿  ڄ ڄ﴾ )الأنعام: 38)، ﴿ ڀ 
ڀ﴾)7) )النباأ: 34)، ﴿  ٿ ٿ ﴾ )الأنعام: 2)، ﴿  ئا ئە ﴾ )الن�ساء: 43)، ﴿ ڌ ڌ  ﴾ 

)الأعراف: 39)، ﴿ ڻ ڻ﴾ )ال�سعراء: 149).

ة ل�مُلاَّ علي القاري )213). ة الفريدة لبن النَّجيبين )68/2)، المنح الفكريَّ رَّ )1) يُنظر: الدُّ
)2)وا�سع البيت هو ابن الوجيه، يُنظر: الكنز في القراءات الع�سر: لأبي محمد عبد الله بن عبد الموؤمن بن الوجيه بن عبد الله 
بن علي ابن المبارك التّاجر الوا�سطيّ، تحقيق: خالد الم�سهداني، طبعة مكتبة الثقافة الدينية، الطبعة الأولى، 1425ه�: 

)193/1)، التَّمهيد لبن الجزريِّ )158).
ة للف�سالِّي )307). )3) يُنظر: التَّمهيد لبن الجزريِّ )159)، الجواهر الم�سيَّ

اقًا) في المخطوط: بدون واوٍ، واأثبتُّها؛ لأنَّه يريد الآية. )4) كلمة )غ�سَّ

)5) في المخطوط: )من قال) بدون واوٍ، واأثبتُّ الواو؛ لأنَّه يريد الآية.
)6) في المخطوط: )ملكًا) بدون واوٍ، واأثبتُّ الواو؛ لأنَّه يريد الآية.

)7) في المخطوط: )كاأ�سًا) بدون واوٍ، واأثبتُّ الواو؛ لأنَّه يريد الآية.
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فه���ذه الأمثلة كلُّه���ا النُّون فيها في كلمةٍ، والحرف في كلمةٍ اأخ���رى، وقد تكون النُّون والحرف 
في كلمةٍ واحدةٍ، نحو: ﴿بي ﴾ )البقرة: 286)، ﴿پ﴾ )البقرة: 6)، ﴿ ئۆ ئۆ﴾ 
)الواقعة: 46)، ﴿ ڤ﴾ )الأعراف: 165)، ﴿ ڈ﴾ )الأنعام: 98)، ﴿ ژ﴾)1) )اآل 
عمران: 103)، ﴿ ڇ﴾ )الحج: 34)، ﴿  ڑ﴾ )البقرة: 65)، ﴿ ڀ﴾ )هود : 82)، 
﴿ ى﴾ )الن�ساء: 50)، ﴿ٹ﴾ )البقرة: 4))2)، ﴿  ژ﴾ )البقرة: 32)، ﴿ ۋ﴾ )البقرة: 

22)، ﴿ ڻ   ﴾ )اآل عمران: 75)، ﴿ ہ﴾ )البقرة: 44).
)وحروف القلقلة): هي �سدُّ ال�ستقرار)3)، وهي )خم�سةٌ، يجمعها) )5/ب) حروف )قولك: 
�سر المرتَّب: )﴿ ھ﴾ )القيامة: 7)): مثالٌ للقاف،  قطب جد))4)، )ومثالها): على �سبيل اللَّفِّ والنَّ
���اء، )﴿ ے﴾ )ه���ود: 93)): للباء، )﴿ ڇ﴾ )ق: 5)):  )﴿ چ﴾ )البق���رة: 19)): للطَّ

ال، فهذه الخم�سة اأمثلةٌ في الوقف. للجيم، )﴿ۈ﴾ )الحج: 21)): للدَّ
واأمّ�����ا الو�سل: فكقوله تعالى: ﴿ۆ﴾ )التوب���ة: 121)، و﴿ڑ﴾ )فاطر: 13)، و 
﴿ ئۈ﴾ )اآل عم���ران: 180)، و﴿ ڄ﴾ )البق���رة: 19)، و﴿ ژ﴾ )الن�ساء: 124)، 
لْتُ، )وفي الوقف) كالأمثلة التي ذكرها  وما اأ�سبهها، )يجب تبيين قلقلتها اإن كانت بو�سل)، كما مثَّ

)تكون اأبين واأظهر))5).
يَت بذلك؛ ل�ستع���لاء الل�سان عند النطق به���ا اإلى الحنك، وهي  )وح���روف ال�ستع���لاء)، �سُ�مِّ
)�سبع���ة): الخاء وال�ساد، وال�ساد، والعين، والطاء، والق���اف، والظاء، )وهي) مجموعة)6) بقوله: 

)خ�س �سغط قظ))7).
مَ م��طلقًا، ن���ح�و: ﴿ ئۆ﴾ )البقرة: 162)،   ف��اإذا وُج���د ح����رفٌ م��ن ه��ذه ال��حروف فُ��خِّ
﴿ے﴾ )البق���رة: 132)، ﴿  ۈ﴾ )يون����س: 5)، ﴿ ئا﴾ )الزم���ر: 20)، ﴿ڄ ﴾ 

)النمل: 47)، ﴿ڎ﴾ )القلم: 25)، ﴿ ڻ﴾ )غافر: 29).

)1) في المخطوط: )اأنقذكم) بدون فاءٍ، واأثبتُّ الفاء؛ لأنَّه يريد الآية.
)2) �سقطت من ن�سخة ب.

)3) يُنظر: العين للفراهيديِّ )26/5)، ت�هذيب اللغة للاأزهريِّ )233/8)، والقلقلة ا�سطلاحًا هي: ا�سطراب المخرج عند النطق 
بالحرف �ساكنًا حتى ت�سمع له نبرة.

خاويِّ )1360/4). )4) يُنظر: المو�سح للقرطبيِّ )93)، فتح الو�سيد لل�سَّ
)5) نقل ابن الجزريِّ عن الإمام اأبي الح�سن �سريح ابن الإمام اأبي عبد الله محمد بن �سريح في كتابه )ن�هاية الإتقان في تجويد 
ف اأبينُ منها في الحرف المتو�سط. وذكر ال�سيخ عبد الفتَّاح المر�سفيِّ اأنَّ القلقلة  القراآن): اأنَّ القلقلة في الحرف المتطرِّ
فٍ. واأكبر منها: اإن  فٍ مخفَّ ثلاث مراتب: �سغيرة: اإن كانت في حرفٍ في و�سط الكلمة. وكبيرةٌ: اإن كانت في حرفٍ متطرِّ
�سر لبن الجزريِّ )540/3)، هداية القاري اإلى تجويد كلام الباري، لل�سيخ عبد  دٍ. يُنظر: النَّ فٍ م�سدَّ كانت في حرفٍ متطرِّ

الفتاح المر�سفي )ت1409 ه�.)، مكتبة طيبة، المدينة المنورة، الطبعة الثانية: )86/1).
)6) في ن�سخة ب: مجتمعة.

انيِّ )106). ي بن اأبي طالبٍ )123)، التَّ�حديد للدَّ عاية لمكِّ )7) يُنظر: الرِّ
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)وح���روف القمرية اأربعة ع�سر، يجمعها) حروف )قولك: ابغ حجك وخف عقيمه))1)، وهي: 
الهمزة، والباء، والغين، والحاء، والجيم، والكاف، والواو، والخاء، )6/اأ) والفاء، والعين، والقاف، 
والي���اء، والمي���م، والهاء، )مثالها) على الترتي���ب: )﴿ ڳ﴾ )البقرة: 11)، البارّ، ﴿ڤ﴾ 
)يون����س: 107)، ﴿ڌ﴾ )البق����رة: 129)، ﴿ ۆ﴾ )البق���رة: 35)، الك�����افي، ال����وافي)2)،      
﴿ې﴾ )الح�س���ر: 24)، الفع���ال، العالم، ﴿ ک﴾ )ال���روم: 54)، ﴿ۇ    ﴾ )الرحمن: 

58)  ﴿ۇ﴾ )الرحمن: 58))3)، الهادي).
ةٌ)، ولم يكن من بِنية الكلمة نحو: ﴿ ھ﴾ )اآل عمران:  )وحا�سله: اأنَّ كلَّ لمٍ ل يعقبه �سدَّ
)، ن�سبةً اإلى  ���ل، )وما عداه �سم�س���يٌّ ))4)، كما مثَّ 155)،  ﴿ژ﴾ )التكاث���ر: 1)، )فه���و قم���ريٌّ
ال�سم����س)5)؛ لأنّ ال���لام تدغ���م ف���ي ال�سي���ن، فتق���ول: ﴿ گ﴾)الأنع���ام: 78)، ﴿ڄ﴾ 
هت )ال) بالنجم، فاإذا طلعت ال�سم�س غاب،  )ال�سح���ى: 1)، ﴿ ٱ﴾ )النجم: 1)، ولذلك �سُبِّ

واإذا طلع القمر ظهر.
اكنة لها ثلاثة اأح���وال): الأوّل: )تُدغَم في) ميم، )مثلها). )و)الثاني: )تُخفَى  )والمي���م ال�سَّ
ةٍ عند الباء). )و) الثالث: )تُظهَر عند بقيَّة الأحرف)، )و) لكن )تكون اأ�سدَّ اإظهارًا عند الواو  بغنَّ

والفاء).
)مثالها) على الترتيب، قوله تعالى: ﴿ڍ ڌ ڌ ﴾ )البقرة: 10) فهذا المثال اأُدغِمَت 

في���ه المي���م الأول���ى ب�ما بعده���ا، ومثال المي���م مع الب���اء، قوله تعال���ى: ﴿ئى ئي بج بح 
ةٍ. بخ﴾ )البقرة: 76) ففي هذا المثال اأُخفِيَت الميم مع الباء بغنَّ

وق����د ي�ك�ون الإدغ�������ام متجان�سًا ومتقاربًا)6)، ن���ح������و: ﴿ ہ ہ ﴾)7) )هود: 42)، و 
اكنة عند �سائر الحروف، وهي  ﴿ڍ ڌ ﴾)8) )اآل عم���ران: 183)، وتظهر المي���م )6/ب) ال�سَّ
اأ�س��������دُّ اإظهارًا عند الفاء والواو، مثال ذل���ك قوله تعالى: ﴿ڳ ڱ ڱ﴾ )ال�س���عراء: 96)، 

)1) يُنظر: التَّمهيد لبن الجزريِّ )141)، منحة ذي الجلال في �سرح تحفة الأطفال: لل�سيخ علي ال�سباع، اعتنى به: اأ�سرف عبد 
المق�سود، اأ�سواء ال�سلف، الطبعة الأولى، 1418ه�: )49).

)2) �سقطت من ن�سخة ب.
)3) في المخطوط: )المرجان) بدون واوٍ، واأثبتُّ الواو؛ لأنَّه يريد الآية.

م القمريَّة علامتين، الأولى: اأن يكون ما بعد اللام عاريًا عن التَّ�سديد، ووجهه: اأنَّ التَّ�سديد لزمٌ للاإدغام،  )4) جعل الم�سنِّف للاَّ
فاإن خلا من الإدغام فهو اإظهارٌ. والأخرى: األ تكون اللام من بِنية الكلمة؛ لأنَّ )ال) التَّعريف زائدةٌ داخلةٌ على الكلمة.

)5) يُنظر: فتح الأقفال للجمزوريِّ )76).
)6) الإدغام ال�متجان�س: اأن يتَّفق الحرفان مخرجًا وي�ختلفا �سفةً. والإدغام المتقارب: اأن يتقارب الحرفان مخرجًا وي�ختلفا �سفةً، 
اع  بَّ ه: اأن يتقاربا مخرجًا، اأو �سفةً، اأو فيهما. يُنظر: فتح الأقفال للجمزوريِّ )79)، منحة ذي الجلال لل�سَّ اأو يقال في حدِّ

.(53(
)7) قراأ باإدغام الباء في الميم قولً واحدًا: اأبو عمرو والك�سائي ويعقوب. وقراأ بالإظهار والإدغام: قالون وابن كثير وعا�سم وخلاد. 

�سر لبن الجزريِّ )1167/4). يُنظر: النَّ
�سر لبن الجزريِّ )1149/4). ال في الجيم قولً واحدًا: اأبو عمرو وه�سام وحمزة والك�سائي وخلف. يُنظر: النَّ )8) قراأ باإدغام الدَّ
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﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾ )البقرة: 17)، ﴿ ڦ ڄ ڄ﴾ )الفاتحة: 7).
 (( دةٍ، مثالهما)1): )اإنَّ دةٍ، و) عل���ى كلِّ )ميمٍ م�س���دَّ ة عل���ى كل نونٍ م�سدَّ )ويج���ب اإظهار الغنَّ

) بفتحها. بك�سر الهمزة، )واأنَّ
والفرق بين المك�سورة الهمزة والمفتوحة: اأنَّ المك�سورة ل يطلبها عامل، والمفتوحة يطلبها)2)، 

قال في الخلا�سة)3):
دَرِ ) افْتَحْ لِ�سَدِّ مَ�سْ وَهَمْزَ )اإنَّ

هَا وَفِ�ي �سِوَى ذَاكَ اكْ�سِرِ مَ�سَدَّ   
لَهْ فَاكْ�سِرْ فِ�ي البْتِدَا، وَفِ�ي بَدْءِ �سِ

) لِيَمينٍ مُكْمِلَهْ وَحَيْثُ )اإنَّ   
اأَوْ حُكِيَتْ بِالْقَولِ اأَوْ حَلَّتْ مَ�حَلْ

�ي ذُو اأَمَلْ) حَالٍ كَ�)زُرْتُهُ وَاإنِّ   
ا مع )اإمّ���ا) بك�سر الهم���زة، )واأمّا) بفتحه���ا، )و)كذلك: ﴿ ۆ﴾  ���ة اأي�سً )و) تظه���ر الغنَّ
)البق���رة: 35)، ﴿ی﴾ )البق���رة: 24)، و﴿ئى ی   ﴾ )الموؤمنون: 40)، و﴿ ٱ﴾ )النباأ: 1)، 

و﴿ڻ ﴾ )الفرقان: 73)، )وما اأ�سبه ذلك).
اء اإذا كُ�سِرت، نح���و: ﴿ڇ﴾ )الأع���راف: 146)، و﴿گ﴾ )البقرة:  )ويج���ب ترقيق ال���رَّ
ت))4) بالبناء للمجهول ف���ي الأول والثاني، )ن��حو:     مَّ 60)، )و) ي��ج���ب )ت��فخيمه���ا اإذا فُتِحت اأو �سُ
، وكذلك:    مِّ ﴿ئې﴾ )اآل عم���ران: 8)): مثال للفتح، )و ﴿ چ﴾ )البق���رة: 228)): مثال لل�سَّ

﴿ٹ﴾ )البقرة: 50)، و ﴿ ٹ﴾ )البقرة: 25).

)1) في ن�سخة ب: مثاله.
)2) يُنظر: اأو�سح الم�سالك اإلى األفية ابن مالك: لعبد الله بن يو�سف بن اأحمد بن عبد الله ابن يو�سف، اأبو محمد، جمال الدين، ابن 
ه�سام، تحقيق: يو�سف ال�سيخ محمد البقاعي، طبعة دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع: )333/1)، �سرح ابن عقيل على 
األفية ابن مالك: لبهاء الدين عبد الله بن عقيل الهمداني، تعليق محمد محيي الدين عبد الحميد، طبعة المكتبة الع�سرية، 

طبعة عام 1425ه�: )322-321/1).
ة ابن مالك لإمام العربيَّة م�حمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك )ت672 ه�.)، ولها  )3) الخلا�سة في النحو الم�سهورة باألفيَّ
طبعاتٌ، منها: طبعة دار ابن الجوزي، اعتنى ب�سبطها والتعليق عليها: عبد الله بن �سالح الفوزان، وطبعتها الثالثة في �سنة 
1434ه، وطبعةٌ �سمن متون طالب العلم بتحقيق: د. عبد ال�مح�سن بن محمد القا�سم. ومن �سروحها: اأو�سح الم�سالك اإلى 
األفية ابن مالك لبن ه�سام الأن�ساريِّ )ت 761 ه�.)، اعتنى به وعلَّق عليه: محمد نوري بن محمد بارتجي، دار المغني، 
الطبعة الثانية �سنة )1436 ه�.)، و�سرح ابن عقيل، وهو عبد الله بن عبد الرحمن العقيلي الهمداني )ت 769 ه�.)، تحقيق: 

محمد محيي الدين عبد الحميد، دار التراث، الطبعة الع�سرون �سنة )1400ه�.).
للن�سر  الأندل�س  دار  ال�سغدلي،  حمود  بن  خلف  د.  تحقيق:  )ت444ه)،  الداني  للاإمام  ال�سبع،  القراءات  في  التي�سير  يُنظر:   (4(

�سر لبن الجزريِّ )397/1). والتوزيع، الطبعة الأولى، 1436ه: )195)، تقريب النَّ
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ة  ةٍ)، احترز)1) بالأ�سليَّ اء -بالبناء لنائب الفاعل- )اإذا �سكنت بعد ك�سرةٍ اأ�سليَّ ���ق) الرَّ )وتُرقَّ
���م، كما �سيذكره، )ولم يكن بعده���ا حرف ا�ستعلاءٍ)  اء بعدها تُفخَّ ع���ن  )7/اأ) العار�س���ة؛ لأنَّ الرَّ
ق ال���راء في )نحو: ﴿ ٻ﴾  ول قبله���ا، كقول���ه تعال���ى: ﴿ ڍ ڌ     ﴾ )يو�سف: 99)، وتُرقَّ

ةٌ. )البقرة: 49)))2)؛ لأنَّ الك�سرة فيه اأ�سليَّ
ا؛ لأنَّ  اء عار�سً اء )في نحو:  ﴿ ڭ  ۇ ﴾ )النور: 50) ؛ لكون ك�سر ما قبل الرَّ )وتفخم) الرَّ

اأ�سل )اأمْ) بال�سكون، فكُ�سرت؛ للتَّخلُّ�س من التقاء ال�ساكنين.
اء فيهما؛  ���م الرَّ ���ا )﴿ ھ  ﴾ )النب���اأ: 21))3)، و﴿ ئۇ﴾ )التوب���ة: 122))، ففخِّ )و)اأمَّ

لوقوع حرف ال�ستعلاء بعدهما)4).
)والممدود)5) �سبعةٌ):

) وهو الذي ل تقوم ذات حرف المدِّ اإل به)6)، كقوله تعالى: ﴿ڎ ڎ ڈ ﴾  اأوّله���ا: )طبيعيٌّ
)الن�ساء: 97).

طُه وق�سيرُه)7)، مث���ل: ﴿ ۆ﴾ )البقرة: 13)،  ) يجوز طولُه وتو�سُّ )و)ثانيه���ا: )عار����سٌ
و﴿ ڱ﴾ )البقرة: 143)، و ﴿ چ﴾)8) )�س: 66)، فاإذا وقفت على اآخرها جاز، واإن و�سلت 

ل.
)و) ث���الثه���ا: )لزمٌ) مُ��ظْهَ���رٌ ك�الح��روف المقطعة، وه���ي: ﴿ ٱ﴾ )مريم: 1)، 
و  ﴿ٱ ٻ ٻ ﴾ )ال�س���ورى: 1-2)، و﴿ڤ﴾ )ي����س: 1)، و ﴿ ٱ﴾ )ق: 1)، و﴿ڈ﴾ 
)القل���م: 1)، و﴿ٱ﴾ )البق���رة: 1). وقد يكون مدغمًا ك����: ﴿ئې﴾ )عب�س: 33)، و ﴿ڦ﴾ 

)البقرة: 164)، و﴿ڭ﴾ )البقرة: 208).
)و) رابعه���ا: )ب���دلٌ) ك���� ﴿ ڦ﴾ )البقرة: 31)، و ﴿ ھ﴾ )البق���رة: 13)، و ﴿ پ﴾ 
ي بدلً؛ لأنَّ حرف المدِّ وهو الألف اأُبدِل عن همزٍ؛ لأنَّ اأ�سل اآدم اأاأْدم بهمزتين،  )الأنعام: 74)، و�سُ�مِّ

والعرب تكره اجتماعهما )7/ب) فاأبدلوا الثانية األفًا، ف�سار اآدم)9)، وكذا ما بعده)10).

)1) في ن�سخة ب: احترزنا.
)2) في ن�سخة ب زيادة: ومرية.

)3) في المخطوط: )مر�ساد) بدون األفٍ، واأثبتُّ الألف؛ لأنَّه يريد الآية.
)4) يُنظر: اللاآلئ الفريدة للفا�سي )466/1)، اإبراز المعاني لأبي �سامة )171/2).

)5) في ن�سخة ب زيادة: جمع مد.
)6) يُنظر: مخت�سر العبارات لمعجم م�سطلحات التَّجويد للاأ�ستاذ الدكتور اإبراهيم الدو�سري )111).

)7) في ن�سخة ب: تطويله وتو�سطه وق�سره.
)8) في المخطوط: )غفار) بدون )ال)، واأثبتُّها؛ لأنَّه يريد الآية.

خاويِّ )328/2)، اإبراز المعاني لأبي �سامة )401/1). )9) يُنظر: فتح الو�سيد لل�سَّ
اع )65). بَّ )10) يُنظر: فتح الأقفال للجمزوريِّ )90)، منحة ذي الجلال لل�سَّ
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)و) خام�سه���ا: )لي���نٌ) وهو ال���واو والياء اإذا �سكنت���ا وانفتح ما قبلهما، نح���و: ﴿ ڳ﴾ )اآل 
عمران: 96)، و﴿ ٺ﴾ )البقرة: 38))1).

)و) �ساد�سه���ا: )مت�س���لٌ) وه���و الذي وقعت الهم���زة بعده في كلمةٍ واح���دةٍ، نحو: ﴿  ڄ﴾ 
)البقرة: 5))2).

)و) �سابعها: )منف�سلٌ) وهو الذي وقع فيه حرف المدِّ في كلمة والهمز في كلمة اأخرى، نحو: 
قول���ه تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )البق���رة: 4)، ﴿ ٱ  ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
ئا﴾  ئا  ى  ى   ې  ې  ﴿ې   ،(53 عم���ران:  )اآل  پ﴾  پ  پ 

)البقرة: 286))3).
د  ���دٍ �سيِّ دنا م�حمَّ لام عل���ى �سيِّ ���لاة وال�سَّ الح���ات، وال�سَّ والحم���د)4) ال���ذي بنعمت���ه تت���مُّ ال�سَّ
عادات، وعل���ى التَّابعين وتابعيهم بالخير اإلى  ���ادات)5)، وعل���ى اآله واأ�سحابه عين اأعيان اأهل ال�سَّ ال�سَّ

يوم الح�سرات. )8/اأ).
�لخاتمة

   الحمد لله اأولً واآخرًا وظاهرًا وباطنًا، وهنا اأثني عنان القلم، مخافة وقوع الإطالة وال�ساآمة، 
ومع اآخر عتبات البحث اأورد اأهم النتائج التي تو�سلت اإليها:

اأنّ ال�سيخ اأحمد بن �سليمان كان اإمامًا ملمًا بالقراءات الع�سر.  -1
تاأثر العلماء في القرن العا�سر ومن بعدهم بالإمام ابن الجزري في اعتماد ما اعتمده من   -2

قراءات، وتقرير ما قرره من م�سائل.
اأنّ بع����س الم�سائ���ل الخلافي���ة في التجويد لم ي���رد لها ذكر عند العلم���اء المتقدمين، ول   -3
عن���د المتاأخري���ن اإلى الق���رن الثالث ع�سر، وهذا ي���دل اأن الخلاف فيها حديث، ون�س���اأ في الع�سور 

المتاأخرة.
اأنّ متن الميدانية من المتون المعتمدة عند اأهل ال�سام وتركيا في درا�سة التجويد.       -4

هذه بع�س النتائج التي ظهرت لي، والله اأ�ساأل اأن يع�سمني من الزلل، واأن يوفقني في القول 
والعمل، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه والتابعين لهم اإلى يوم الدين.

ي بن اأبي طالب )126)، فتح الأقفال للجمزوريِّ )85). عاية لمكِّ )1) يُنظر: الرِّ
ة لِ�مُلاَّ علي القاري )227). )2) يُنظر: التَّمهيد لبن الجزريِّ )161)، المنح الفكريَّ
ة لِ�مُلاَّ علي القاري )234). )3) يُنظر: التَّمهيد لبن الجزريِّ )162)، المنح الفكريَّ

)4) في ن�سخة ب زيادة: لله.
ادات، وعلى التَّابعين وتابعيهم بالخير اإلى يوم  دٍ وعلى اآله واأ�سحابه ال�سَّ دنا م�حمَّ لام على �سيِّ لاة وال�سَّ )5) في ن�سخة ب: »وال�سَّ

الح�سرات«.
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فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
اإب���راز المعاني من حرز الأماني: لأبي �سامة عب���د الرحمن بن اإ�سماعيل، تحقيق: محمود   (1

جادو، طبعة الجامعة الإ�سلامية.
الإ�ساءة في بيان اأ�سول الق���راءة: لل�سيخ علي ال�سباع، المكتبة الأزهرية، الطبعة الأولى،   (2

1420ه�.
الأع���لام: لخير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�سقي، طبعة   (3

دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�سر، 2002 م.
األفي���ة ابن مالك: لمحمد ب���ن عبد الله، ابن مالك الطائي الجيان���ي، اأبو عبد الله، جمال   (4

الدين، تحقيق: عبد الله بن �سالح الفوزان، طبعة دار ابن الجوزي، الطبعة الثانية،1432ه�.
اأو�س���ح الم�سال���ك اإلى األفي���ة ابن مالك: لعبد الله ب���ن يو�سف بن اأحمد ب���ن عبد الله ابن   (5
يو�س���ف، اأب���و محمد، جم���ال الدين، ابن ه�سام، تحقي���ق: يو�سف ال�سيخ محم���د البقاعي، طبعة دار 

الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع.
6)  اإي�س���اح المكنون في الذيل على ك�سف الظن���ون: لإ�سماعيل بن محمد اأمين بن مير �سليم 

الباباني البغدادي، تحقيق محمد �سرف الدين، طبعة موؤ�س�سة التاريخ العربي.
ت���اج العرو����س من جواه���ر القامو�س: لمحمّ���د بن محمّد بن عب���د ال���رزّاق الح�سيني، اأبو   (7

بيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، طبعة دار الهداية. الفي�س، الملقّب بمرت�سى، الزَّ
التحدي���د ف���ي الإتقان والتجوي���د، للاإمام اأبي عم���رو عثمان بن �سعي���د الداني )ت444)،   (8

تحقيق: د. غانم قدوري الحمد، مكتبة الر�سد، الريا�س، الطبعة الثانية، 1441ه�.
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تكييف  بيع المعلومات وتطبيقاته
في الفقه الاإ�شلامي والقانون الاأردني 

Conditioning the sale of information and its applications
in Islamic jurisprudence and Jordanian law

 
�لملخ�ص

تناولت الدرا�سة مو�سوع اأحكام بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الأردني. 
وقد هدفت الدرا�سة لبي���ان ماهية بيع المعلومات واإي�ساح م�سروعيته في الفقه الإ�سلامي والقانون 
المدن���ي الأردني واإي�ساح التكييف الفقهي والقانوني لبيع المعلومات وا�ست�سراف الآفاق الم�ستقبلية 

له.
 ولتحقيق الدرا�سة لأهدافها فقد �سلكت المنهج ال�ستقرائي في جمع المادة العلمية والمنهج 
التحليل���ي لتحلي���ل الآراء الواردة في الم�سائل مدار الدرا�سة والمنه���ج المقارن للمقارنة بين اأحكام 

الفقه الإ�سلامي واأحكام القانون المدني الأردني.
وق���د خل�س���ت الدرا�سة للعديد م���ن النتائج اأهمه���ا: اإن المعلومات  تكي���ف باعتبارها حقوقاً 

معنوية، ذلك اأن الحق المعنوي هو ثمرة فكر �ساحبه وجهده الذهني.
الكلم���ات المفتاحي���ة: العقد،  البيع، المعلوم���ات، بيع المعلومات، الفق���ه الإ�سلامي، القانون 

المدني الأردني.  
Abtract
The study dealt with the subject of the provisions of the sale of information 

in Islamic jurisprudence and the Jordanian civil law.
 The study aimed to clarify the nature of selling information, clarify its 
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legitimacy in Islamic jurisprudence and the Jordanian civil law, and clarify 
the jurisprudential and legal adaptation of selling information and explore 
future prospects for it.

In order to achieve its objectives, the study followed the inductive 
approach in collecting scientific material, the analytical approach to analyze 
the opinions contained in the issues under study, and the comparative approach 
to compare the provisions of Islamic jurisprudence and the provisions of 
Jordanian civil law.

 The study concluded many results, the most important of which are: The 
information is adapted as moral rights, because the moral right is the fruit of 
the owner›s thought and mental effort. 

Keywords: contract, sale, information. Selling information, Islamic 
jurisprudence, Jordanian civil law. 

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى المبعوث رحمة للعالمي���ن، �سيدنا محمد 

وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد....
 تع���د ال�ستجاب���ة  للم�سائ���ل الم�ستج���دة  م���ن خ�سائ����س الفق���ه الإ�سلام���ي  وم���ن الم�سائل 
الم�ستج���دة بيع المعلومات  وهي م���ن المو�سوعات الم�ستجدة في المعام���لات المالية والتي تحتاج 
اإل���ى تقعيد وتاأ�سي���ل  فقهي، نظراً لما لها من الأهمية واحتياج النا�س  لها في هذا الزمن خ�سو�ساً 

اأن المعلومات اأ�سبح لها قيمة تفوق قيمة العديد من ال�سلع.   
�أهمية �لدر��سة:

تتجل���ى اأهمي���ة ه���ذه الدرا�سة  في كون عق���د بيع المعلوم���ات يتناول جانبًا مهمً���ا من جوانب 
الحي���اة الب�سرية  في الحي���اة المعا�سرة،  ذلك اأنه يندرج تحت عقد البي���ع والذي يعتبر اأكثر عقود 
المعاو�س���ات المالية اأهمية. كما اأن درا�سة عقد بيع المعلومات وما يت�سل به من اأحكام من منظور 
فقهي مقارن بالقانون المدني �سي�سكل اإ�سافة نوعية،  كما تجيب  الدرا�سة على  اأ�سئلة عديدة  حول 

بيع المعلومات.  
م�سكلة �لدر��سة: 

تتمث���ل م�سكل���ة الدرا�س���ة  في تو�سيح الغمو�س ال���ذي يكتنف حكم بي���ع  المعلومات وذلك من 
خ���لال   بيان الحكم ال�سرعي والقانوني لبيع المعلوم���ات،  واإي�ساح التكييف الفقهي والقانوني لبيع 

المعلومات،  كما  تجيب الدرا�سة عن  ال�سئلة التالية:       
ما مفهوم بيع المعلومات ؟ وما م�سروعية بيع المعلومات ؟
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ما الأركان ال�سرعية لعقد بيع المعلومات، وما �سروطه التي ينعقد بها؟
ما التكييف الفقهي لبيع المعلومات؟ وما الآفاق الم�ستقبلية لبيع المعلومات؟ 

�لدر��سات �ل�سابقة:
اأولً: درا�سة الدريني، فتحي ) 1979) حق البتكار في الفقه الإ�سلامي المقارن   

وق���د خل�ست الدرا�سة للعديد من النتائج اأهمها اإن الإنتاج الذهني اأو الأدبي يعتبر مالً ذلك 
اأن ال�سفة المالية تثبت للاأ�سياء بتوافر عن�سرين هما المنفعة الم�سروعة والعرف وهما متوافران 

في حق البتكار.
ثانياً: درا�سة  العبادي، عبد ال�سلام داود )  1988) الفقه الإ�سلامي والحقوق المعنوية.

وق���د خل�س���ت الدرا�سة للعديد م���ن النتائج اأهمه���ا اأن ال�سريعة الإ�سلامي���ة تعترف بالحقوق 
المعنوي���ة وتدع���و اإلى تنظيم كل ما يتعلق بها وبخا�سة في مج���ال ا�ستغلالها والت�سرف بها باأحكام 

تف�سيلية تحقق الم�سالح الم�سروعة لأ�سحابها والمجتمع. 
  ثالثاً:  درا�سة  الزغول، محمد علي ، وعزام، حمد فخري )  2005) الحقوق المالية للموؤلف.

وق���د خل�ست الدرا�سة للق���ول بمالية حق التاأليف في الفقه الإ�سلام���ي واأن هذا القول يترتب 
علي���ه جواز المعاو�سة عن���ه وحرمة العتداء علي���ه  بالت�سوير  اأو الطب���ع دون اإذن الموؤلف ووجوب 

الزكاة فيه باعتباره حقاً مالياً وانتقال حق الورثة بعد وفاة الموؤلف. 
رابعاً: درا�سة  المحمدي،  خالد بن حمدان )   1441ه�)  اأحكام بيع المعلومات.

وق���د خل�س���ت الدرا�سة للعديد م���ن النتائج اأهمه���ا اأن المعلوم���ات تعتبر اأم���والً تجري فيها 
المعاو�سات ويقع عليها الملك و�سائر الت�سرفات من الحيازة والنقل والدخار والنتفاع وغير ذلك.

منهج �لدر��سة:
لإجراء الدرا�سة خلال هذا البحث اعتمدت على عدة مناهج  وهي:   

المنه���ج ال�ستقرائي: وذلك لجمع المادة العلمية من كت���ب الفقه وكتب التف�سير وكتب ال�سنة 
النبوية المطهرة، والمراجع الحديثة، والتي لها �سلة بمو�سوع البحث.

 المنه���ج التحليلي:  فاإنني قمت بتحليل الآراء التي ي�ستند اإليها في الم�سائل المتعلقة ببحثنا، 
ودرا�س���ة الإ�سكالي���ات الت���ي هي محل البحث وذل���ك من خلال اإي���راد الأدلة ال�سرعي���ة والن�سو�س 

القانونية.
 المنهج المقارن: اعتمدت عليه في بيان اأحكام بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي، ومقارنتها 

بالقانون.
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خطة �لدر��سة:
  تكونت خطة الدرا�سة من مبحثين واندرج تحت كل مبحث مطلبان وعلى النحو التالي:   

المبحث الأول: ماهية وم�سروعية بيع المعلومات  في الفقه الإ�سلامي والقانون الأردني، وفيه 
مطلبان. 

المبحث الثاني:  التكييف الفقهي والقانوني  لعقد بيع المعلومات والآفاق الم�ستقبلية له، وفيه 
مطلبان. 

الخاتمة، وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.
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�لمبحث �لاأول:
ماهية بيع �لمعلومات وم�سروعيته في �لفقه �لاإ�سلامي و�لقانون �لمدني �لاأردني 
 يت�س���ف ه���ذا الع�سر باأنه ع�سر المعلومات،  وهذه المعلومات اأ�سبح لها قيم مالية  فلم تعد 
المعرف���ة اأو الح�سول على المعلومة  ب�س���كل مجاني في الكثير من الأحيان ولذلك اأ�سبح يعقد لهذه 
المعلوم���ات ال�سفقات تلو ال�سفق���ات، ومما زاد في اأهمية المعلومات   التطور المذهل في الو�سائل 
الإلكترونية، والتي اأ�سبحت  ت�ساعد  على  خزن المعلومات  ونقلها وتداولها، فاأ�سحى العالم بف�سل 
التزاوج بين المعلومات وو�سائل الت�سال قرية كونية �سغيرة، وهو اأمر قد انعك�س اإيجاباً على ازدياد 
الطل���ب وتنوعه على  المعلوم���ات وظهور اأ�سخا�س ي�ساربون على عملية تقديمها، مما اأعطاها قيمة 
مالي���ة، ف�سار �ساأنها في ذلك �ساأن ال�سلع الأخ���رى.  وفي هذا المبحث  �ساأعر�س  لبيان  ماهية بيع 
المعلوم���ات وم�سروعيته ف���ي الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الأردن���ي  وذلك من خلال المطالب 

التالية: 
المطلب الأول:  ماهية  عقد  بيع المعلومات. 

المطلب الثاني:  م�سروعية  بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الأردني.
�لمطلب �لاأول:  ماهية  عقد  بيع �لمعلومات  

نظرًا لعدم وجود تعريف جامع لم�سطلح »عقد بيع المعلومات«، فاإنني �ساأعرف كل لفظة على 
حدة، ثم نعرف هذا العقد بناء على المعطيات الخا�سة بكل مفردة من مفردات التعريف:

الفرع الأول: التعريف بعقد بيع المعلومات 
�أولًا: تعريف �لعقد في �للغة و�لا�سطلاح 

 �لعقد في �للغة:
 اأ�س���ل العق���د وهو نقي�س الح���ل، ثم ا�ستعمل في اأن���واع العقود من البيوع، يق���ال: عقد الحبل 

والبيع والعهد فانعقد، والعقدة بال�سم مو�سع العقد وهو ما عقد عليه)1).
 العقد في ال�سطلاح: 

   ه���و  عب���ارة عن »ارتباط الإيجاب ال�سادر من اأحد العاقدين مع قبول الآخر على وجه يثبت 
اأثره في المعقود عليه«)2).    

وقد  عرفت  المادة 87 من القانون المدني الأردني العقد على اأنه: »ارتباط الإيجاب ال�سادر 

والم�سباح  بت�سرف،  للزبيدي)394/8)  العرو�س  وتاج  بت�سرف،  مادة)عقد)  )�س214)  للرازي  ال�سحاح  مختار  ينظر:   (1(
المنير في غريب ال�سرح الكبير للفيومي )2/ 421) مادة )ع ق د) بت�سرف.

)2) ينظر: مر�سد الحيران المادة 262 وبه اأخذ القانون المدني الم�سري والعراقي والأردني واليمني والإماراتي.
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م���ن اأح���د المتعاقدين بقبول الآخر وتوافقهم���ا على وجه يثبت اأثره في المعق���ود عليه ويترتب عليه 
التزام كل منهما بما وجب عليه للاآخر«.

وبناءً على ما �سبق  فن�ستطيع  تعريف  العقد باأنه: ارتباط الإيجاب مع القبول ب�سورة م�سروعة 
يثبت من خلالها الأثر في المعقود عليه.

 ثانياً: تعريف �لبيع في �للغة وفي �لا�سطلاح:

 �لبيع في �للغة:
 م�س���در ب���اع يبيع بيعًا، والباع هو م�سافة ما بين الكفين عند ب�سطهما، اأو قدر مد اليدين وما 
بينهم���ا من البدن، ول يخرج البيع في اللغة عن مطل���ق المبادلة، �سواء اأكان ذلك في مبادلة ال�سلع 

اأو في غيرها)1).
  البيع في ال�سطلاح:   

  »هو  مبادلة المال بالمال بالترا�سي، اأو هو مبادلة �سيء مرغوب ب�سيء اآخر مرغوب، وذلك 
قد يكون بالقول اأو بالفعل« )2).

اأم���ا القان���ون المدني الأردني  فقد عرف البيع  في الم���ادة 465  منه على اأنه: »تمليك مال اأو 
حق مالي لقاء عو�س«.

ويمكن  لنا اأن نعرف  البيع باأنه تمليك عين اأو حق اأو منفعة بعو�س، لأن البائع يدفع للم�ستري 
�سلعته ليعو�سه عنها الثمن، كما اأن الم�ستري يدفع للبائع الثمن ليعو�سه عنه ال�سلعة.

ثالثاً: تعريف �لمعلومات في �للغة وفي �لا�سطلاح 

 �لمعلومات في �للغة: 
 جمع معلومة، وهي �سيغة مفعول من علم يعلم علمًا فهو عالم ومعلوم 

وعلمه، اأي عرفه، وهي م�ستقة من العلم وهي ا�سم مفعول وعلم بال�سيء �سعر به وخبره وعرفه 
وعلم بالأمر وتعلمه اأتقنه ويقال علمت ال�سيء علمه علماً و�سعرت به ودريت اأي تيقنت))3).

 �لمعلومات في �لا�سطلاح:
 ل���م نج���د لها تعريفاً ف���ي كتب المذاهب الفقهي���ة ب�سكل مجرد لذا �سنعرفه���ا في ال�سطلاح 

لل�سيوطي )�س:52)  والر�سوم  الحدود  العلوم في  اللغة للاأزهري )360/1) بت�سرف، ومعجم مقاليد  )1) ينظر: معجم تهذيب 
بت�سرف، والتوقيف على مهمات التعاريف للمناوي )�س: 87) بت�سرف.

)2) ينظر: البحر الرائق �سرح كنز الدقائق للن�سفي)430/5) بت�سرف، وبدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع للكا�ساني )133/5) 
بت�سرف.

اللغة  تاج  اللغوية )�س: 500) بت�سرف، وال�سحاح  الفروق  العرب لبن منظور )419/12) بت�سرف، ومعجم  ل�سان  )3) ينظر: 
و�سحاح العربية للجوهري )5/ 1990) مادة )علم) بت�سرف.
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القانون���ي فالمعنى واحد في كليهم���ا، فالمعلومة: �سيء معنوي له  قيمة مادية قانونًا وهي تتميز عن 
ال�سكل المادي الذي تتمثل به)1). 

وقد عرّف قانون �سمان حق الح�سول على المعلومات رقم 47 ل�سنة 2007  المعلومات باأنها:« 
اأي بيان���ات �سفوي���ة اأو مكتوبة اأو �سج���لات اأو اإح�س���اءات اأو وثائق مكتوبة اأو م�س���ورة اأو م�سجلة اأو 

مخزنة اإلكترونياً اأو باأي طريقة وتقع تحت اإدارة الم�سوؤول اأو وليته«)2). 
وق���د بيّن ذات القانون ف���ي المادة 13/ط من القانون ذاته: » م���ع مراعاة اأحكام الت�سريعات 
الناف���ذة عل���ى الم�س���وؤول اأن يمتنع ع���ن الك�سف عن المعلوم���ات المتعلقة بما يل���ي: المعلومات ذات 
الطبيع���ة التجاري���ة اأو ال�سناعية اأو المالي���ة اأو القت�سادية والمعلومات عن العط���اءات اأو البحوث 
العلمية اأو التقنية التي يوؤدي الك�سف عنها اإلى الإخلال بحق الموؤلف والملكية الفكرية اأو بالمناف�سة 

العادلة والم�سروعة اأو التي توؤدي اإلى ربح اأو خ�سارة غير م�سروعين لأي �سخ�س«)3).
فيم���ا تم تعريف المعلوم���ات الإلكترونية في المادة الثانية من قان���ون المعاملات الإلكترونية 
رقم )15) ل�سنة 2015 باأنها البيانات اأو الن�سو�س اأو ال�سور اأو الر�سومات اأو الأ�سكال اأو الأ�سوات 

اأو الرموز اأو قواعد البيانات اأو ما �سابه ذلك«)4).
ومن خلال ا�ستعرا�س مفهوم المعلومات بكلا القانونين يتبين لنا باأن  تعريف المعلومات في 
قانون �سمان حق الح�سول على المعلومات ت�سمن العديد من ال�سور للمعلومات وهذه ال�سور هي:

البيانات ال�سفوية.
البيانات المكتوبة.

ال�سجلات.
الإح�ساءات)5). 

الوثائق المكتوبة)6) . 
الوثائق الم�سورة.

)1) ينظر: عقد اإنتاج المعلومات اأو المداد بها، ح�سني بهلول )�س12) بت�سرف.
)2) المادة )2) من قانون �سمان حق الح�سول على المعلومات الأردني رقم 47 ل�سنة 2007.

)3) المادة ) 13/ط) من قانون �سمان حق الح�سول على المعلومات الأردني رقم 47 ل�سنة 2007.
)4) المادة )  2) من قانون المعاملات الإلكترونية الأردني رقم )15)  ل�سنة 2015.

)5) الإح�ساءات هي طريقة لجمع البيانات وعر�سها وتحليلها وا�ستخدام النتائج في التنبوؤ اأو التقدير اأو اتخاذ القرار.) طبية، 
اأحمد عبد ال�سميع )2008)، مبادىء الح�ساء، دار البداية، نا�سرون وموزعون، عمان، �س13).

)6) الوثائق: هي كل ما يعتمد عليه ويرجع اإليه لإحكام اأمر وتثبيته واإعطائه �سفة التحقق والتاأكد من جهة اأو ما يوؤتمن على وديعة 
فكرية اأو تاريخية ت�ساعد في البحث العلمي اأو تك�سف عن جوهر واقع ما اأو ت�سف عقاراً اأو توؤكد على مبلغ اأو عقد بين اثنين 
اأو اأكثر.) طباع، عبد الله اأني�س)1986)، علم الأعلام الوثائق والمحفوظات، ال�سركة العالمية للكتاب، بيروت، �س51). . 

المق�سود من ال�سكل فل�سفياً هو معنى مجرد قريب من النموذج اأو البُنية.
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الوثائق الم�سجلة.
الوثائق المخزنة اإلكترونياً.

اأما قانون المعاملات الإلكترونية فقد  اأورد من �سور المعلومات ما يلي:
البيانات)1).
الن�سو�س.

ال�سور.
الر�سومات.
الأ�سكال)2).

الأ�سوات.
الرموز)3) .

قواعد البيانات.
 اأما المادة 13/ط من قانون �سمان حق الح�سول على المعلومات فقد بينت المعلومات التي 

لها قيمة وهذه المعلومات تتمثل في:
المعلومات ذات الطبيعة التجارية.

المعلومات ذات الطبيعة ال�سناعية.
المعلومات ذات الطبيعة المالية.

المعلومات ذات الطبيعة القت�سادية.
المعلومات المتعلقة بالأبحاث العلمية.
المعلومات المتعلقة بالأبحاث التقنية.

واأما  الأ�سباب التي  جعلت هذه المعلومات ذات قيمة فهي:
اإما لتعلقها بحق الموؤلف.

اأو تعلقها بحقوق الملكية الفكرية.

)1) االبيانات هي �سل�سلة غير مترابطة يمكن الح�سول عليها عن طريق الملاحظة اأو عن طريق البحث والت�سجيل وهي مجموعة 
للح�سول  تعتبر م�سدر  والبيانات  بمو�سوع معين  المتعلقة  الخام  ال�سور  اأو  الرموز  اأو  الأرقام  اأو  الكلمات  اأو  الحروف  من 
على المعلومات وذلك عن طريق معالجتها فهي مجموعة من المواد الأولية الخام ل ي�ستفاد منها في �سورتها الأولية ولكن 
من خلال معالجتها ن�ستطيع الح�سول منها على المعلومات.) الخزاعي، و�سام علي )2017)، مقدمة في قواعد البيانات 

العلائقية، ط1، دار الكتب، العراق، �س9).
)2) المق�سود من ال�سكل فل�سفياً هو معنى مجرد قريب من النموذج اأو البُنية.  

/wiki/org.wikipedia.ar//:https       
)3) المق�سود من الرمز  الر�سم الذي يعبر عن �سيء معين.  

/wiki/org.wikipedia.ar//:https        
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اأو لتعلقها بالمناف�سة العادلة والم�سروعة.
اأو اأن الإف�ساح عنها يوؤدي اإلى ربح اأو خ�سارة غير م�سروعين.

فالمعلوم���ات اأم���ا اإن تتمثل في حقوق علمية اأو اأدبية كالموؤلف���ات والأعمال في مختلف العلوم 
والفن���ون والآداب وتظهر بالعديد من ال�سور فتظهر ب�س���كل كتاب اأو ديوان اأو ر�سم اأو �سريط مرئي 
اأو م�سم���وع اأو اأ�سطوان���ة حا�س���وب اأو تظهر من خلال المواقع الإلكترونية وق���د تتمثل المعلومات في 

الحقوق ال�سناعية كبراءات الختراع والنماذج ال�سناعية واأ�سكال الت�سميم)1). 
ومبداأ المالية في الحقوق  مختلف فيه بين الفقهاء ، فالحنفية ي�سترطون في ال�سيء الذي يعد 
م���الً اأن يكون مادياً ويمك���ن اإحرازه وحيازته)2)، فيما لم ي�سترط الجمهور هذا ال�سرط)3)، وبالتالي 
ف���لا مالية للحقوق عند الحنفية، فالمعلومات باعتبارها حقوقاً ل يجوز بيعها عند الحنفية)4).  اأما 
جمه���ور الفقهاء فل���م ي�سترطوا في المال ال�سبغة المادية، وبالتالي يج���وز اأن تكون الحقوق اأموالً، 

وهذا القول ينبني عليه جواز بيع المعلومات عند الجمهور)5).      
ر�بعاً: تعريف بيع �لمعلومات  كم�سطلح �إ�سافي 

يمك���ن لنا تعريف بيع المعلومات كم�سطل���ح اإ�سافي باأنه بيع  معلومات ذات طبيعة تجارية اأو 
�سناعي���ة اأو مالية اأو اقت�سادية اأو متعلقة بالأبحاث العلمية اأو التقنية متعلقة بحق الموؤلف اأو حقوق 

الملكية الفكرية اأو متعلقة  بالمناف�سة التجارية . 
تحليل �لتعريف 

بي���ع المعلوم���ات ذات الطبيع���ة التجارية  هي  بي���ع المعلومات المتعلقة بالتج���ارة   ولها قيمة   
اقت�سادي���ة متاأ�سلة لأنها غير معروفة ب�سكل عام اأو يمك���ن التحقق منها ب�سهولة من قبل الآخرين، 

والتي يتخذ المالك تدابير معقولة لتبقى  �سراً.
المعلوم���ات ذات الطبيع���ة  ال�سناعي���ة  ه���ي المعلوم���ات المتعلق���ة  بال�سناع���ة   وله���ا قيمة   
اقت�سادي���ة متاأ�سلة لأنها غير معروفة ب�سكل عام اأو يمك���ن التحقق منها ب�سهولة من قبل الآخرين، 

والتي يتخذ المالك تدابير معقولة لتبقى  �سراً .
المعلوم���ات ذات الطبيع���ة  المالي���ة  هي المعلومات المتعلقة   بالم���ال   ولها قيمة   اقت�سادية 
متاأ�سلة لأنها غير معروفة ب�سكل عام اأو يمكن التحقق منها ب�سهولة من قبل الآخرين ، والتي يتخذ 

)1) ينظر: الزغول، محمد علي، عزام، حمد فخري، الحقوق المالية للموؤلف، المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اآل 
البيت، الأردن، العدد 1، 2005، �س31  .   

)2) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  
)3) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27 .   

)4) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  
)5) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27 .   
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المالك تدابير معقولة ليبقى �سراً.
المعلوم���ات ذات الطبيعة  القت�سادية هي المعلوم���ات المتعلقة  ب�سكل عام  ولها قيمة  مالية 
متاأ�سل���ة لأنه���ا غير معروفة ب�سكل عام اأو يمكن التحقق منها ب�سهولة من قبل الآخرين، والتي يتخذ 

المالك تدابير معقولة  لتبقى  �سراً.
المعلومات المتعلقة بالأبحاث العلمية اأو التقنية  هي تلك الإجراءات النظامية التي  انتهجها  
الباح���ث اأو الدار�س؛ م���ن اأجل التعرف على جمي���ع الجوانب المتعلقة بمو�س���وع اأو اإ�سكالية علمية، 

بهدف الو�سول اإلى حلها)1).   
 حق الموؤلف: هو ذلك الحق الناتج عن اإبداع فكري يعود اأ�سا�ساً اإلى �سخ�سية الموؤلف المراد 
حمايته عن طريق ذلك العمل وطبقاً لهذا المفهوم يخول للموؤلف الحق المعنوي والحق ال�ستئثاري 

في ا�ستغلال عمله)2).
  الملكي���ة الفكرية: ه���ي كل الحقوق النا�سئة عن اأي ن�ساط اأو جهد فكري يوؤدي اإلى ابتكار في 

المجالت ال�سناعية والعلمية والأدبية والفنية)3).  
 المناف�س���ة التجارية هي التناف�س بين ال�س���ركات التي تبيع منتجات مماثلة اأو ت�ستهدف نف�س 
الجمه���ور الم�سته���دف للح�سول على المزيد من المبيعات وزيادة الإي���رادات واكت�ساب المزيد من 

الح�سة ال�سوقية مقارنة بالآخرين)4).  
خام�ساً: تعريف عقد بيع �لمعلومات 

اإن عقود بيع المعلومات لي�ست مثل عقود البيع التقليدية وذلك لأن عقود بيع المعلومات يمكن 
بموجبه���ا تب���ادل �سلع غير مادية ثمناً لمبلغ مالي والتبادل هنا لي����س انتقال الملك كما في الحالت 

التقليدية حيث تتبادل الأ�سياء المادية ولكنه تبادل للمعلومة والتي هي �سيء ل مادي)5).
 وق���د تم تعريف  عقد بيع المعلومات باأنه: »عقد يلتزم به اأحد المتعاقدين، بت�سليم معلومات 
ذات طبيع���ة تجارية اأو �سناعية اأو مالية اأو اقت�سادية اأو متعلقة بالأبحاث العلمية اأو التقنية متعلقة 
بح���ق الموؤلف اأو حقوق الملكية الفكرية اأو متعلق���ة  بالمناف�سة التجارية   في اأي و�سيلة خا�سة بنقل 
ه���ذه المعلومات لقاء الت���زام المتعاقد الآخر بدفع الثمن ويجوز اأن يتم بعق���د ر�سمي اأو عرفي«)6)، 

)1) ن�سار، جابر جاد) 2005)، اأ�سول وفنون البحث العلمي، ط3، دار النه�سة العربية، القاهرة، �س13.
)2) بو معزة، نورة) 2010)، حق الموؤلف والحقوق المجاورة في الت�سريع الجزائري والأردني والفرن�سي، ر�سالة ماج�ستير، جامعة 

منتوري، ق�سنطية، الجزائر، �س10.  
)3) الديب، عبد الرحيم )  2008)،  الحماية القانونية للملكية الفكرية في مجال الحا�سب الآلي والإنترنت ، دار الفكر الجامعي، 

الإ�سكندرية، �س15.
/https://www.business4lions.com/competition  (4(

)5) خطر، �سبري حمد، تفريد قواعد ترب�س في قوانين الملكية الفكرية، دار الكتب القانونية، 2012، �س73.
)6) ينظر: �سوابط العقد في العقد الإ�سلامي، د/ خالد التركماني )�س34) بت�سرف.
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ويمك���ن لن���ا تعريف عقد بي���ع المعلومات باأن���ه  التزام بين طرفي���ن  يلتزم  بموجب���ه البائع )مالك 
المعلوم���ات)  بت�سلي���م معلومات للم�ستري باأي طريقة م�سروعة كانت  مقابل  التزام الم�ستري بدفع 

ثمن المعلومات للبائع. 
�لفرع  �لثاني: �أهمية بيع �لمعلومات و�سوره

 �أولًا: �أهمية بيع �لمعلومات
  ت�ساع���د المعلوم���ات في اتخاذ القرارات، اإذ اأنها تعد عن�س���راً اأ�سا�سياً في اأي ن�ساط ب�سري 
اأكان ف���ي التعلي���م اأم ف���ي القت�ساد اأم ف���ي ال�سيا�سة اأو في غيره���ا من العلوم. كم���ا اأن المعلومات 
ت�ساعد في البحوث العلمية فبمقدار توافر المعلومات وات�ساع نطاقها يوؤدي البحث العلمي دوره في 
تق���دم الأمم وازدهارها، بالإ�سافة لم�ساعدة المعلوم���ات في ا�ستغلال الموارد الطبيعية والب�سرية، 
وبدون توافر معلومات عن كيفية ا�ستغلال مثل هذه الموارد ل ي�ستطاع ا�ستغلالها ال�ستغلال الأمثل 
ال���ذي ي�ساع���د بدوره في التنمية القت�سادية والب�سرية على حد �سواء . كما تعد المعلومات من اأهم 

مقومات الح�سارة الإن�سانية حيث يقا�س تقدم الأمم ورقيها بما يتوافر لديها من معلومات)1).
واأما اأهمية بيع المعلومات فنرى اأنها تنبع من اأهميتها، فال�سلعة النفي�سة غالية الثمن وكذلك 
المعلوم���ات الهام���ة تكون غالي���ة الثمن لما لها م���ن كبير الأثر ف���ي الحياة، ولذلك ف���اإن الم�ستري  
ق���د يدفع ف���ي بع�س المعلومات مبالغ باهظة لق���اء الح�سول عليها، وبنف����س الوقت اأ�سبح  امتلاك 
المعلومات اأهم من امتلاك ال�سلع والعقارات في هذه الأيام، اإذ اأننا نرى اأن اأثرى اأثرياء العالم هم 

من يمتلكون المعلومات. 
 ثانياً:   �سور عقد بيع �لمعلومات

لعقد بيع المعلومات عدة �سور متنوعة، منها: بيع المعلومات الخا�سة بالم�سنفات الفكرية)2)، 
وبي���ع المعلومات الخا�سة والعامة)3)، وبيع البتكارات)4)، وبيع الم�سنفات)5)، وغير ذلك من البيوع 

)1) ينظر: اإدارة م�سادر البيانات والمعلومات، �سمير جمال العي�سى، الأكاديميون للن�سر والتوزيع، عمان، 2015، �س17-16.
توريد  يمكن  فلا  اأ�سحابها  بها  وي�ستاأثر  والأدبية  المالية  بالحقوق  اأ�سحابها  يتمتع  التي  وهي  القوانين،  تحميها  التي  هي   (2(
م�سنفاتهم عبر الإنترنت اأو اإجراء تغيرات عليها اإل بموافقتهم �سواء تعلقت بالملكية ال�سناعية اأو الأدبية اأو الفنية. ينظر: 

ال�سمانات العقدية في نقل المعلومات ل�سبري حمد خاطر )�س117) بت�سرف.
يتم  كالأموال  تجعلها  اقت�سادية  بقيمة  تتمتع  التي  المعلومات  وهي  الخا�سة  فالمعلومات  والعامة:  الخا�سة  المعلومات  بيع   (3(
العامة فهي  المعلومات  اأما  للم�ستخدم،  لكنها مفيدة  المعلومة مبتكرة وجديدة  تكون  وقد ل  بمقابل مالي  الح�سول عليها 
الحماية  ينظر:  الجوية.  والأنواء  البور�سة  كاأخبار  معين  ب�سخ�س  تتعلق  ل  عليها  الح�سول  للجميع  يتاح  التي  المعلومات 

القانونية للحياة الخا�سة في مواجهة الحا�سب الإلكتروني ح�سام الدين كامل )�س4) بت�سرف.
)4) البتكار اأو الختراع هو ال�سورة الفكرية التي تفتقت عنها الملكة الرا�سخة في نف�س العالم اأو الأديب اأو نحوه، وهو ما يكون قد 

اأبدعه، ولم ي�سبقه اإليه اأحد . ينظر: اأحكام بيع المعلومات، خالد بن حمدان المحمدي )�س157) بت�سرف.
)5) هي الكتب الم�سنفة في علم اأو فن من الفنون لأنها من الأموال وهي في الأ�سل تباع، وبالتالي فلو كان الم�سنف ملك لم�سنفه 

وثبتت ملكيته له فله بيعه والت�سرف فيه كيفما ي�ساء. ينظر: اأحكام بيع المعلومات، خالد بن حمدان المحمدي )�س157)
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الخا�س���ة بالمعلومات)1). اأما المعلوم���ات ال�سخ�سية فهي لي�ست عر�س���ة للت�سرف ولذلك ل يجوز 
بيعها)2).

يتبي���ن لن���ا مما تقدم ت�سعب �س���ور المعلومات وعدم انح�سارها في نوع م���ن الأنواع اأو �سورة 
من ال�سور غير اأنه  ينبغي  التقيد بالم�سروعية  في عقد بيع المعلومات واإل كان هذا العقد باطلًا.

المطلب الثاني:   م�سروعية  بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الأردني
 نتن���اول في مبحثنا هذا الحديث عن م�سروعية بي���ع المعلومات فنبين الحكمة من م�سروعية 
بيع المعلومات وبيان مقا�سده ال�سرعية، ثم نتعر�س لبيان اأركان العقد و�سروط �سحته ، وذلك على 

النحو الآتي:
�لفرع �لاأول:  م�سروعية  بيع �لمعلومات ومقا�سده

 �أولًا:   م�سروعية  بيع �لمعلومات في �لفقه �لاإ�سلامي و�لقانون �لمدني �لاأردني 
يمكن ال�ستدلل على اإباحة بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي  بالأدلة العامة الثابتة  باإباحة  

البيع  بالكتاب وال�سنة والإجماع والمعقول.
�لقر�آن �لكريم 

ُ الْبَيْعَ﴾ )البقرة: 275). قوله تعالى ﴿وَاأَحَلَّ اللهَّ
وجه الدللة في الآية: اأنه يمكننا الربط  بين البيع ب�سفة عامة وبيع المعلومات ب�سفة خا�سة  
بجام���ع  اأن كلًا منهم���ا بي���ع تنطبق عليه جميع �سروط البي���ع، فعقد بيع المعلوم���ات كاأي عقد بيع ، 
والح���ق تبارك وتعالى ل���م يحدد نوعاً معيناً من البيوع، واإنما جعل���ه عامًا لكي يتواكب مع كل ع�سر 

وزمان وبح�سب مجريات الأمور. 
�ل�سنة �لنبوية 

 فقد ورد في ال�سنة ما يوؤيد ذلك فقد روي عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم اأنه قال: »من 
�سبق اإلى ما لم ي�سبقه اإليه م�سلم فهو اأحق به«)3).

وج���ه الدلل���ة: اأن الحديث يدل عل���ى اأحقية الإن�سان ف���ي ال�سيء الذي لم ي�سبق���ه اإليه غيره،  
والمعلوم���ات التي ه���ي محل عقد البيع قد �سبق اإليه���ا اإن�سان لم ي�سبقه اإليه���ا غيره، ولذلك تتجلى 

اأحقيته في بيع هذه المعلومات وال�ستفادة منها. 

)1) ينظر: الحماية القانونية للحياة الخا�سة في مواجهة الحا�سب الإلكتروني ، ح�سام الدين كامل )�س4) بت�سرف، والم�سوؤولية 
المدنية، اأيمن الع�سماوي )�س32) بت�سرف، وال�سمانات العقدية في نقل المعلومات، �سبري خاطر )�س117) بت�سرف.

محلًا  تكون  ل  المعلومات  وهذه  ذلك  وغير  موطنه  اأو  الجتماعية  حالته  اأو  با�سمه  معين  ب�سخ�س  مرتبطة  تكون  التي  وهي   (2(
للت�سرف لأنها تتعلق بالحياة الخا�سة ينظر: الم�سوؤولية المدنية، اأيمن اإبراهيم الع�سماوي ، �س32.

التلخي�س  في  حجر  ابن  وح�سنه   ،(142/6( للبيهقي،  الكبرى  وال�سنن   ،(280/1( الكبير  المعجم  في  الطبراني  اأخرجه   -(3(
الحبير 63/3.
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�لاإجماع
فقد اأجمع الم�سلمون على جواز البيع في الجملة وبيع المعلومات يندرج تحت البيوع المباحة.

�لمعقول
اإن العق���ود والت���ي منها عقد بيع المعلومات هي من الأفع���ال العادية ل من العبادات ال�سرعية 
الت���ي تفتق���ر اإلى دلي���ل الت�سريع، اإذ الأ�س���ل في العقود ر�س���ا المتعاقدين ونتيجتها م���ا اأوجباه على 

اأنف�سهما بمقت�سى التعاقد. 
واأم���ا م�سروعي���ة عقد بيع المعلومات ف���ي القانون المدني الأردني  فيمك���ن ال�ستدلل لها بما 

ن�ست عليه المادة 54 من القانون  الم�سار اإليه والتي جاء فيها:  
»كل �س���يء  يمك���ن حيازته مادياً اأو معنوياً والنتفاع به انتفاعاً م�سروعاً ول يخرج عن التعامل 

بطبيعته اأو بحكم القانون ي�سح اأن يكون محلًا للحقوق المالية«. 
فالمعلوم���ات  في الوق���ت الحالي يمكن تفريغها في اأوعية مادي���ة،  فقد تكون هذه المعلومات 
موج���ودة في كت���اب اأو في )�سي.دي) قر�س مدم���ج ، اأو في �سريط  كا�سيت وهك���ذا، كما اأنه يمكن 

النتفاع من هذه المعلومات انتفاعاً �سرعياً. 
مما تقدم ات�سح لنا م�سروعية بيع المعلومات في الفقه الإ�سلامي والقانون الأردني وقد اأمكن 
لن���ا ال�ستدلل على م�سروعية بيع المعلوم���ات في الفقه الإ�سلامي من خلال القراآن الكريم وال�سنة 

النبوية والإجماع والمعقول.
ثانياً: مقا�سد بيع �لمعلومات

م���ن الواجب على الم�سل���م اأن يكون مق�سده من القيام باأي فع���ل اأن يكون موافقاً لق�سد الله 
تعالى من ت�سريع الحكم، وهذا ي�ستلزم معرفة ق�سد الله تعالى من الحكم، اأي معرفة غايته ومراده 
وحكمت���ه من ت�سريع الفعل، كما يلزم منه البح���ث لمعرفة هذه الحكمة، وهذا يحتاج اإلى التفقه في   
دي�����ن الله و�س�رعه وال�س����وؤال ع��ن ذلك، وقد اأمر الله تعالى ب����ه في كتاب���ه العزيز بقوله جل وعلا:     

﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ )�سورة النحل: 43). 
وكم���ا ه���و معل���وم اأن ت�سريع اأي حكم ومق�س���ده تحقيق الغاي���ات الإن�ساني���ة اأو الجتماعية اأو 
القت�سادي���ة، كذل���ك يك���ون المنع من ت�سري���ع حكمٍ ما محقق���اً لغاياته التي من���ع الله عز وجل من 
اأجله���ا ت�سريع الحك���م اأو القيام به؛ فت�سريع اأحكام �سركة الم�سارب���ة)1) مثلًا يحقق اأهدافاً �سرعية 
وغاي���ات اقت�سادية واجتماعية، ته���دف اإلى ا�ستثمار المال ف���ي دورة اقت�سادية تخرجه عن دائرة 

بٌ  ارَبة: هي عقدُ �سركة في الربح بمال من رجل وعمل من اآخر، وهي اإيداعٌ اأولً وتوكيلٌ عند عمله و�سركةٌ اإن ربح وغَ�سْ )1) المُ�سَ
اإن خالف وب�ساعةٌ اإن �سرط كلَ الربح للمالك، ومقار�سةٌ اإن �سرط كل الربح للم�سارب. ينظر: الفقه على المذاهب الأربعة 

للجزيري )3/ 34) بت�سرف، والتعريفات الفقهية لم�حمد عميم )�س: 209) بت�سرف، .
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الكنز المعطل لفائدته، بينما المنع من ت�سريع الربا)1)) يحقق كذلك اأهدافاً �سرعية وغايات تتمثل 
في عدم ا�ستغلال حاجة الفقير واإيقاع الظلم عليه من خلال المداينة بالربا)2).

وبن���اءً عليه ف���اإن الحكمة من م�سروعية عقد بيع المعلوم���ات اأن الحاجة ما�سة لهذا النوع من 
العق���ود ف���ي التعاملات الحديثة، وقد جرى عرف النا�س على التعام���ل بهذا النوع من العقود ، ومن 
المعل���وم اأن العادة والعرف والقيا�س لهم مدخل في ال�سرع، ويقدمان في بع�س ال�سور على الأ�سل، 
وق���د ترجم عليه البخاري)3) ف���ي �سحيحه، فقال:)باب من اأجرى اأم���ر الأم�سار على ما يتعارفون 

بينهم في البيوع))4).
 نخل�س مما �سبق اإلى القول:  اإن ت�سريع  بيع المعلومات  يحقق   العديد من  الغايات الإن�سانية 
اأو الجتماعية اأو القت�سادية،  كما اأن الحاجة ما�سة لهذا النوع من العقود في التعاملات الحديثة.

�لفرع �لثاني: �أركان عقد بيع �لمعلومات و�سروط �سحته و�آثاره

�أولًا: �أركان عقد بيع �لمعلومات
اأي عق���د م���ن عقود ال�سريع���ة الإ�سلامية لبد ل���ه م���ن اأركان)5) ينعقد بها، ف���اأركان عقد بيع 

المعلومات، وهي التي ل يتم العقد اإل بها، مثلها مثل اأي عقد.
فق���د اتفق جمه���ور الفقهاء من المالكية وال�سافعي���ة والحنابلة عل���ى اأن )اأركان العقد ثلاثة: 

العاقد، والمعقود عليه، و�سيغة العقد))6). 
بينم���ا ذهب فقهاء الحنفية، اإلى اأن ركن العقد: ه���و ال�سيغة فقط، واأما ما قال به الجمهور: 
ب���اأن العاقدي���ن والمعقود عليه فهما اأطراف للعقد ومن مقوماته، ف���لا قيام للعقد اإل باجتماع ذلك 

كله، فالخلاف لفظي ل ثمرة له )7).

بَا في اللغة: الزيادة، وفي ال�سرع: هو ف�سلٌ خالٍ عن عو�س بمعيار �سرعي م�سروط لأحد المتعاقدين في المعاو�سة، وفي  )1) الرِّ
الهداية الربا محرم في كل مكيل اأو موزون اإذا بيع بجن�سه متفا�سلًا، فالعلة عندنا الكيل مع الجن�س. ينظر: الإفهام في �سرح 

عمدة الأحكام لبن باز )�س: 558) بت�سرف، والتعريفات الفقهية لمحمد عميم )�س: 102) بت�سرف.
)2) ينظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري ، بدر الدين العيني )16/12) بت�سرف.

المغيرة بن بردزبه، وقيل: برزويه، وهي لفظة بخارية، معناها  اإبراهيم بن  اإ�سماعيل بن  البخاري، محمد بن  اأبو عبد الله   (3(
الزراع، ولد يوم الجمعة في �سوّال �سنة )194ه�)، وله ت�سانيف كثيرة، منها: الجامع ال�سحيح، والتاريخ الكبير، والأدب 
المفرد، وغيرها، ومات ليلة عيد الفطر �سنة)256ه�). ينظر: �سير اأعلام النبلاء للذهبي )ج12�س391) ترجمة )171) 

بت�سرف، وتهذيب التهذيب لبن حجر)47/9) بت�سرف، ووفيات الأعيان لبن خلكان )188/4) بت�سرف.
)4) ينظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري ، بدر الدين العيني )16/12) بت�سرف.

العرب لبن منظور  ل�سان  ينظر:  للقوة).  وي�ستعار  عينه  فيكون  الأقوى،  ال�سيء  وهو: )جانب  اأركان،  الركن في اللغة: جمعه   (5(
)44/17) بت�سرف، وجمهرة اللغة لبن دريد )2/ 799) مادة )ركن) بت�سرف.

الركن في ال�سطلاح: )ما ل وجود لذلك ال�سيء اإل به من التقوم اإذا قوم ال�سيء بركنه، ل من القيام). ينظر: معجم الم�سطلحات 
والألفاظ الفقهية )178/2) بت�سرف، والمعجم الو�سيط )1/ 370) بت�سرف.

)6) ينظر: �سرح منتهى الإرادات للبهوتي )122/3) بت�سرف.
)7) ينظر: فتح القدير �سرح كتاب الهداية لبن الهمام )74/5) بت�سرف.
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وبناءً على ما �سبق يتبين لنا اأن اأركان عقد بيع المعلومات ثلاثة، وهي:  
الركن الأول: العاقد، واأغلب العقود يكون العقد من�سئاً من عاقدين؛ مثله مثل البيع)1).  وطرفا 

العقد  في عقد بيع المعلومات هما البائع للمعلومة والم�ستري لها.
الركن الثاني: مح���ل العق���د اأو المعقود عليه، والمراد به: المحل ال���ذي كان العقد من�سئاً من 
اأج���ل الت�سرف فيه، وقد يكون محل العق���د عيناً؛ كال�سيارة، وقد يكون منفعة؛ كال�سكنى، وقد يكون 

ديناً؛ كال�سلم)2). وفي عقد بيع المعلومات فاإن محل البيع هي المعلومة التي يمتلكها البائع.
الركن الثالث: �سيغ���ة العق���د، وه���ي ال�سيغ���ة الدالة عل���ى الإرادة التي ل يخل���و العقد عنها، 

ويتوقف وجوده عليها،  وهي الإيجاب والقبول ، وهذه ال�سورة متفق عليها بين الفقهاء)3). 
 وف���ي عق���د بيع المعلوم���ات ل بد من تحقق الر�س���ا بين اأطرافه من خلال ر�س���ى البائع لبيع 
المعلوم���ة التي يمتلكها مقابل دف���ع الم�ستري لثمن هذه المعلومة ويتم التعبير عن الر�سا من خلال 

الإيجاب والقبول بين بائع المعلومة وم�ستريها.
والقان���ون المدن���ي الأردني ل يختلف عن ال�س���رع الإ�سلامي في م�ساأل���ة اأركان عقد البيع واإن 
ل���م يتط���رق اإليها ب�س���كل مبا�سر اإل اأن تعريفه للعق���د في المادة 87 منه يدلل عل���ى اأركان عقد  بيع 

المعلومات وهما العاقدان  بائع المعلومة وم�ستريها وال�سيغة التي يتم بها عقد بيع المعلومة )4).
مما تقدم نرى اتفاق القانون المدني الأردني  مع راأي جمهور الفقهاء فيما يخ�س اأركان عقد 
البي���ع  وهم���ا العاقدان وال�سيغة. ول يختل���ف عقد بيع المعلومات عن اأي عق���د بيع اآخر فلا بد من 
تواف���ر العاقدين وهما م�ستري المعلومة وبائعها وال�سيغة التي تدلل على ر�سا العاقدين بهذا البيع 

والمكونة من اإيجاب اإحداهما وقبول الآخر. 
ثانياً: �سروط �سحة عقد بيع �لمعلومات:

 ي�سترط  في اأي عقد بيع عدة �سروط يجب اأن تتوافر فيه وهي اأربعة اأنواع من ال�سروط، وهي: 
�س���روط النعقاد، و�سروط ال�سحة، و�سروط النفاذ، و�سروط الل���زوم، في�سترط في �سحة عقد بيع 

المعلومات من الإيجاب والقبول ثلاثة �سروط ، األ وهي:
�سماع ال�سيغة: فلا ينعقد البيع اإل اإذا �سمع كل واحد من العاقدين كلام �ساحبه ، اأو ما يقوم 
مقامه���ا، فلا يتحقق عقد بيع المعلومات اإل بتحق���ق الإيجاب والقبول لدى طرفي العقد باأي و�سيلة 
من و�سائل التوا�سل �سواء اأكانت و�سائل عادية اأم  و�سائل اإلكترونية،  والو�سائل الإلكترونية  قد تكون  

)1) ينظر: فتح القدير ال�سوكاني، )202/30) بت�سرف،  و�سرح منتهى الإرادات للبهوتي )123/3) بت�سرف.
)2) ينظر: المرجعين ال�سابقين.

)3) ينظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )202/30) بت�سرف.
)4) عرفت  المادة 87 من القانون المدني الأردني العقد على اأنه: »ارتباط الإيجاب ال�سادر من اأحد المتعاقدين بقبول الآخر 

وتوافقهما على وجه يثبت اأثره في المعقود عليه ويترتب عليه التزام كل منهما بما وجب عليه للاآخر«. 
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ر�سالة عن طريق البريد الإلكتروني اأو عن طريق »web site« وغيرها.
وفي القانون المدني الأردني ما ي�سير اإلى ا�ستراط  �سماع �سيغة العقد ك�سرط ل�سحة انعقاده 

فقد ن�ست المادة 91 / 1 من القانون المدني الأردني على: 
الإيج���اب والقب���ول كل لفظي���ن م�ستعملين عرفاً لإن�س���اء العقد، واأي لفظ  �س���در اأولً فهو   .1

اإيجاب والثاني قبول)1). فاللفظ ل بد له من �سماع وفهم حتى يح�سل المق�سود منه. 
تواف���ق الإيج���اب والقبول واإي�ساحه: ب���اأن يقبل الم�ستري كل ما اأوجب���ه البائع وبما اأوجبه من 
الثم���ن، ف���اإذا اختلف القبول مع الإيجاب، ل ينعقد البيع، اإل اإذا كانت المخالفة اإلى خير، باأن يقبل 
الم�ستري زيادة عن الثمن الموجب به، فيتحقق في عقد بيع المعلومات ما يتحقق في غيره من قبول 
كل منهما لما يوجبه غيره فاإذا خالف الإيجاب القبول في وجه من الوجوه فاإن عقد بيع المعلومات 
ل ينعق���د �ساأن���ه �س���اأن �سائر عقود البيع ،  ولذلك  اإذا قال  بائ���ع  المعلومات   بعتك  هذه المعلومات 
بمائ���ة فق���ال الم�ستري ا�ستريتها بت�سعين فاإن عقد بيع المعلومات ل ينعقد لعدم تطابق الإيجاب مع 
القبول.  كما ل بد من اإي�ساح المعلومات التي يراد بيعها و�سفاً نافياً من الجهالة فالم�ستري ل يدفع 
ثمن هذه المعلومات اإل اإذا كان لها قيمة عنده وهو يق�سد �سراء معلومات بعينها ل مجرد معلومات 
خالي���ة م���ن التقييد. وقد ن�ست  المادة 466 من القانون المدني الأردني على اأنه:  ي�سترط اأن يكون 
المبي���ع معلوماً عند الم�ستري علماً نافي���اً للجهالة الفاح�سة. واأن يكون المبيع معلوماً عند الم�ستري 

ببيان اأحواله واأو�سافه المميزة  له واإذا كان حا�سراً تكفي الإ�سارة اإليه)2). 
اتح���اد مجل�س العقد : باأن يكون الإيجاب والقبول ف���ي مجل�س واحد، دون فا�سل، فاإن اختلف 
المجل����س ل ينعق���د البيع، واإن تخل���ل انقطاع اأجنبي عن العقد باأن يق���وم اأحدهما عن المجل�س قبل 
القب���ول، اأو ي�ستغ���ل بعمل اآخر، لم ينعق���د البيع. وبيع المعلومات ك�سائر البي���وع  ي�سترط  فيه اتحاد  

مجل�س العقد و�سواء اأتم مجل�س العقد بالطرق العتيادية اأو من خلال الطرق الإلكترونية )3).
مم���ا تقدم يتبي���ن  اتفاق  كلٍ من الفق���ه الإ�سلامي والقانون المدني الأردن���ي من اأنه ي�سترط 
ل�سح���ة عقد البيع  وم���ن �سمنه عقد بيع المعلومات من �سماع ال�سيغة واإي�ساح المراد بالعقد، كما 
ل ب���د م���ن  تطابق الإيجاب مع القبول ل�سح���ة العقد،  غير اأن القانون المدن���ي الأردني لم ي�سترط  
اتح���اد مجل�س العقد ل�سحة العقد  فقد ن�س���ت المادة 101 من القانون الم�سار اإليه على: »اإذا كان 
المتعاقدان ل ي�سمهما حين العقد مجل�س واحد يعتبر التعاقد قد تم في المكان وفي الزمان اللذين 

�سدر فيهما القبول ما لم يوجد اتفاق اأو ن�س قانوني يق�سي بغير ذلك«.

)1) المادة 1/91 من القانون المدني الأردني.
)2) المادة 466 من القانون المدني الأردني . 

)3) ينظر: المغني لبن قدامة )5/4) بت�سرف، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين للنووي )3/ 338) بت�سرف، وك�ساف القناع 
عن متن الإقناع للبهوتي )3/ 146)، ومنح الجليل �سرح مخت�سر خليل لل�سيخ علي�س )4/ 434)، والفقه الإ�سلامي واأدلته 

للزحيلي )5/ 3317- 3323) بت�سرف.  وينظر: التعاقد عبر الإنترنت لأ�سامة مجاهد )86-94) بت�سرف واخت�سار.



287

ثالثاً: �آثار عقد بيع �لمعلومات
يعد نقل الملكية من البائع اإلى الم�ستري  اأهم  اأثر من الآثار التي تترتب على عقد البيع وعقد 
بي���ع المعلومات مثله مثل عقود البيع الأخرى اإذ يترت���ب عليه نقل المعلومة من البائع اإلى الم�ستري 
ول ينح�س���ر اأثر عقد بيع المعلومات بامتلاك الم�ستري للمعلومة وامتلاك البائع لثمن المعلومة بل 
يحق للم�ستري بعد ذلك الت�سرف بالمعلومة ب�سائر الت�سرفات من بيعها اأو هبتها اأو وقفها على اأن 

يراعي ال�سروط الواردة في عقد بيع المعلومات لكون العقد �سريعة المتعاقدين)1). 
�لمبحث �لثاني:

�لتكييف �لفقهي و�لقانوني  لبيع �لمعلومات و�لاآفاق �لم�ستقبلية له
�لمطلب �لاأول: �لتكييف �لفقهي و�لقانوني لبيع �لمعلومات

 �لفرع  �لاأول: �لتكييف �لفقهي لبيع �لمعلومات
بع���د البحث وال�ستق���راء فيما ذكره العلم���اء المعا�سرون في م�ساألة   التكيي���ف  الفقهي لبيع 

المعلومات  تبين  للباحث باأن هذا التكييف ينح�سر في اإحدى ثلاث فر�سيات هي: 
الفر�سية الأولى: اإنه  عبارة عن بيع  اأعيان قائمة بذاتها. وبالتالي فاإن بيع المعلومات هو بيع 

لأعيان ذات قيم مالية.
الفر�سية الثانية: اإن المعلومات عبارة عن منافع. وبالتالي فاإن بيع المعلومات هو بيع لمنفعة.
الفر�سية الثالثة: اإن المعلومات عبارة عن حقوق معنوية. وبالتالي فاإن بيع المعلومات هو بيع 

لحقوق معنوية. 
اأولً: الفر�سية الأولى : اإن بيع  المعلومات عبارة عن اأعيان قائمة بذاتها 

فالمعلومات تظهر من خلال اأعيان معينة وتظهر  في �سور عديدة،  فهي قد تظهر من خلال 
كت���اب يحتوي ه���ذه المعلومات، اأو من خلال جهاز ح�س���ي يتم اختراعه بناءً عل���ى معلومات، اأو قد  
تظهر  المعلومات  في برنامج حا�سوب يتم ا�ستخدامه في الحوا�سيب وهكذا. وبناءً على هذا الراأي 

فاإن المعلومات هي الكتاب والجهاز وبرنامج الحا�سوب)2).   
وي�سترط  في الأعيان التي  يجوز  بيعها اأن تكون طاهرة فلا ي�سح بيع الأعيان النج�سة ول بد 
اأن تكون هذه الأعيان منتفعاً بها انتفاعاً �سرعياً واأن يكون المبيع مملوكاً للبائع حال البيع واأن يكون 

مقدوراً على ت�سليمه واأن يكون المبيع معلوماً والثمن معلوماً علماً يمنع من المنازعة)3). 

)1) للمزيد حول هذا المو�سوع ينظر: المحمدي، اأحكام بيع المعلومات، �س250.
)2) ينظر: عبد الغفار، جيهان �سبري محمد، الميراث التقني، مجلة البحوث الفقهية والقانونية، العدد 39، ت�سرين اأول، 2022، 

�س2977.
)3) ينظر:  عجيل، طارق كاظم، الو�سيط في عقد البيع، ط1، دار الحامد للن�سر والتوزيع، عمان، 2010، �س234.
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واأم���ا القانون المدني الأردني فقد ا�سترط في الأعيان الت���ي يراد بيعها اأن تكون معلومة لدى 
الم�ستري علماً نافياً  للجهالة وذلك ببيان اأحواله واأو�سافه المميزة له وفي حال وجود العين المراد 

بيعها  فيكفي الإ�سارة  اإليها)1).
ون���رى اأن هذه الفر�سية يعوزها الكثير من الدقة فالمعلومة قد تبقى فكرة في ذهن �ساحبها 

وقد ل تظهر من خلال اأي حيز مادي فكيف يمكن و�سف المعلومات باأنها اأعيان.
ثانياً: الفر�سية الثانية: اإن  بيع المعلومات عبارة عن منافع

فالعب���رة من المعلومة هي المنفعة التي تحققها فالمعلومات ل يراد منها الأعيان القائمة بها 
بل المنفعة المتحققة منها، فالكتاب ل يراد لذاته بل للمنفعة المتحققة منه، فالجهاز المخترع  قد 
يتكون من اأ�سياء مادية لي�ست ذات قيمة كبيرة ولكن ي�سبح ثمنه عالياً نظراً للمنفعة التي يحققها، 

وبرنامج الحا�سوب ل يتم �سراوؤه بالنظر للوعاء الذي يحتويه بل بالنظر للمنفعة التي يحققها)2). 
وبيع المنافع ينطلق من مبداأ ماليتها وفي هذه  الم�ساألة اختلف الفقهاء على قولين: 

القول الأول: عدم جواز بيع  المنافع  نظراً لعدم ماليتها وهو قول الحنفية)3) 
  وقد ا�ستدلوا لما ذهبوا اإليه بالأدلة الآتية:)4)

اأن مالي���ة ال�سيء تثبت بالتمول، والتمول  يعني �سيانة ال�سيء وادخاره لوقت الحاجة والمنافع 
ل تتمول ول تدخر لوقت الحاجة.

اأن المناف���ع ل تبق���ى لزمانين كونها اأعرا�س���اً ل اأعياناً، وعندما تخرج م���ن حيز العدم لحيز 
الوجود يتم تلا�سيها ولذلك ل يت�سور فيها التمول.  

الق���ول الثان���ي: جواز بي���ع المنافع  وهو ق���ول  جمهور الفقهاء م���ن المالكي���ة)5) وال�سافعية)6) 
والحنابلة)7) انطلاقاً من قولهم  بمالية المنافع.

وقد ا�ستدلوا لما ذهبوا اإليه بالأدلة الآتية:)8).

)1) ن�ست  المادة 466 من القانون المدني الأردني على:
        1.ي�سترط اأن يكون المبيع معلوماً عند الم�ستري علماً نافياً للجهالة الفاح�سة.

        2. يكون المبيع معلوماً عند الم�ستري ببيان اأحواله واأو�سافه المميزة له واإذا كان حا�سراً تكفي الإ�سارة اليه.
)2) ينظر:  المحمدي، خالد بن حمدان، اأحكام بيع المعلومات، اأطروحة دكتوراه، الجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، 1441ه�.، 

�س131.   
)3) ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س78. الزيلعي، تبيين الحقائق، ج5، �س234 .   
)4) ينظر: ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س78. الزيلعي، تبيين الحقائق، ج5، �س234 .   

)5) ينظر: الد�سوقي، الحا�سية على ال�سرح الكبير، ج3، �س443.   
)6) ينظر: النووي، رو�سة الطالبين، ج5، �س13. الزرك�سي، المنثور في القواعد، ج3، �س197.    .   

)7) ينظر: البهوتي، �سرح منتهى الإرادات، ج5، �س241.   
)8) ينظر: ال�سربيني، مغني المحتاج، ج2، �س2.   : ابن قدامة، المغني، ج6، �س6.   
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 اإن مالية المنافع دل عليه عقد الإجارة. 
وكذلك بجعلها مهراً في عقد الزواج. 

ي�سح تمليك المنفعة في حال الحياة وبعد الممات. 
كما ي�ستدل لمالية المنافع من خلال  وجوب �سمانها.

ويذه���ب الدكت���ور عبد ال�سلام العبادي رحمه الله تعالى ف���ي اإجازته لبيع المعلومات لنطباق 
حقيق���ة كل من المال والملك ف���ي الفقه الإ�سلامي على المعلومات، فالمال م���ا له قيمة بين النا�س 
يمك���ن النتف���اع به انتفاعاً م�سروع���اً، والمعلومات ينطب���ق عليها هذا الو�سف، فه���ي لها قيمة عند 
النا����س ويمك���ن النتفاع بها انتفاعاً م�سروعاً، كما اأن ال�سريعة الإ�سلامية ل ت�سترط في محل الملك 
كون���ه �سيئ���اً مادياً معيناً بالذات في الوجود الخارجي بل يج���وز اأن تكون المنفعة محلًا للملك،  كما 
اأن المعلوم���ات عب���ارة ع���ن مناف���ع وقيمتها تفوق قيم���ة الحيز المادي ال���ذي قد تظهر ب���ه اأ�سعافاً 

م�ساعفة)1). 
وقد قيد القانون المدني الأردني �سحة العقد بوجود المنفعة فالعقد الذي ل يوجد فيه منفعة 

لأطرافه  يعد عقداً باطلًا)2). 
ون���رى اأن م���ا تقدم ل ي�سلح دلي���لًا على تكييف المعلومة باأنها منفع���ة،  ذلك اأن المنفعة  يتم  
المعاو�سة عليها دون اخت�سا�س ل�سيق ب�سخ�س �ساحبها، بينما المعلومة  المرادة في هذه الدرا�سة 

هي المعلومة الل�سيقة ب�سخ�س �ساحبها والتي تو�سل لها جراء جهد ذهني وفكري.  
ثالثاً: الفر�سية الثالثة: اإن  بيع المعلومات عبارة عن بيع  حقوق معنوية 

اإذا ما ذهبنا نبحث في تعريف للحقوق المعنوية نجد اأنها حقوق خا�سة باأ�سحابها ذات قيمة 
عرفية ترد على اأ�سياء غير مادية من نتاج الجهد الذهني)3).    

ونج���د اأن ه���ذا الو�سف اأو التعريف الذي عُرفت به الحق���وق المعنوية ينطبق على المعلومات 
فالمعلوم���ات المق�س���ود به���ا في الدرا�س���ة هي معلوم���ات ت�ستمد قيمته���ا كونها  مح���ل اخت�سا�س 

باأ�سحابها وكونها نتاج عمل عقلي وذهني له اأثر ملمو�س على اأر�س الواقع. 
والمعلوم���ات اإما اإن تتمثل ف���ي حقوق علمية اأو اأدبية كالموؤلف���ات والأعمال في مختلف العلوم 
والفن���ون والآداب وتظهر بالعديد من ال�سور فتظهر ب�س���كل كتاب اأو ديوان اأو ر�سم اأو �سريط مرئي 

)1) ينظر: العبادي، عبد ال�سلام، داود، الفقه الإ�سلامي والحقوق المعنوية، مجلة الفقه الإ�سلامي الدولي، العدد الخام�س، الجزء 
الثالث، 1988، �س2476.   

)2) ن�ست  المادة 166 من القانون المدني الأردني على: 
        1.ل ي�سح العقد اإذا لم تكن فيه منفعة م�سروعة لعاقديه.

        2. ويفتر�س في العقود وجود هذه المنفعة الم�سروعة ما لم يقم الدليل على غير ذلك .  
)3) ينظر: اأبو ال�سباع، زاهر فوؤاد، الحقوق المعنوية ماليتها ووجوب الزكاة فيها، حولية كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات، 

الإ�سكندرية، المجلد 5، العدد 35، �س179.   



290

اأو م�سم���وع اأو اأ�سطوان���ة حا�س���وب اأو تظهر من خلال المواقع الإلكترونية وق���د تتمثل المعلومات في 
الحقوق ال�سناعية كبراءات الختراع والنماذج ال�سناعية واأ�سكال الت�سميم)1). 

ومب���داأ المالية في الحقوق ل يختلف عنه ف���ي المنافع،  ويمكن �سحب الخلاف الذي تم بيانه 
بي���ن الحنفية والجمهور حول مالية المنافع على الحقوق، فالحنفية ي�سترطون في ال�سيء الذي يعد 
م���الً اأن يك���ون مادياً ويمكن اإحرازه وحيازته، فيما لم ي�ست���رط الجمهور هذا ال�سرط، وبالتالي فلا 
مالي���ة للحقوق عند الحنفية، واإذا تم تكييف  المعلوم���ات باعتبارها حقوقاً فلا يجوز بيعها)2).  اأما 
جمه���ور الفقهاء فل���م ي�سترطوا في المال ال�سبغة المادية، وبالتالي يج���وز اأن تكون الحقوق اأموالً، 
واإذا ت���م تكيي���ف المعلومات باعتبارها حقوقاً فاإن هذا القول ينبن���ي عليه جواز بيع المعلومات عند 

الجمهور)3).      
  ون���رى اأن تكيي���ف  بيع المعلومات باعتبارها  بيع���اً لحقوقٍ  معنوية هو التكييف الأ�سح  وذلك 

اأن الحق المعنوي هو ثمرة فكر �ساحبه وجهده الذهني . 
�لفرع �لثاني: �لتكييف �لقانوني لبيع �لمعلومات

لم يتطرق القانون المدني الأردني اإلى التكييف القانوني للمعلومات وهل هي اأعيان اأم منافع 
اأم حق���وق ولك���ن نجد اأن  القانون المدني الأردني  ح�سر  تعريف البيع باأمرين: اأما اإن يكون تمليك 

مال اأو تمليك لحق مالي)4).
 والمعلومات لي�ست بمال عيني  فلا يبقى  اإل اعتبارها حقاً مالياً.  

 وم���ا اأ�سار اإليه القان���ون المدني الأردني ر�سخه قانون حماية حق���وق الموؤلف فهو في ت�سميته 
للقان���ون  اعتب���ر  المعلومات  حقوقاً  كما اأن المادة الثالثة من قانون حماية حقوق الموؤلف اأو�سحت 

المراد بالمعلومات التي ت�سملها الحماية القانونية اإذ ن�ست على : »  
اأ- تتمت���ع بالحماية بموجب هذا القانون الم�سنفات المبتكرة في الآداب والفنون و العلوم اأياً 

كان نوع هذه الم�سنفات اأو اأهميتها اأو الغر�س من اإنتاجها. 
ب- ت�سم���ل ه���ذه الحماية الم�سنف���ات التي يكون مظه���ر التعبير عنها الكتاب���ة اأو ال�سوت اأو 

الر�سم اأو الت�سوير اأو الحركة و بوجه خا�س: 
1- الكتب والكتيبات وغيرها من المواد المكتوبة. 

2- الم�سنفات التي تلقى �سفاها كالمحا�سرات والخطب والمواعظ.

)1) ينظر: الزغول، محمد علي، عزام، حمد فخري، الحقوق المالية للموؤلف، المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اآل 
البيت، الأردن، العدد 1، 2005، �س31  .   

)2) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  
)3) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27 .   

)4) ن�ست  المادة 465 من القانون المدني الأردني على:  البيع تمليك مال اأو حق مالي لقاء عو�س.     
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3-الم�سنفات الم�سرحية والم�سرحيات الغنائية والمو�سيقية و التمثيل الإيمائي. 
4- الم�سنف���ات المو�سيقية �س���واء كانت مرقمة اأم لم تكن اأو كان���ت م�سحوبة بكلمات اأم لم 

تكن. 
5- الم�سنفات ال�سينمائية و الإذاعية ال�سمعية  والب�سرية. 

6- اأعمال الر�سم والت�سوير والنحت والحفر والعمارة والفنون التطبيقية والزخرفية.
7- ال�س���ور التو�سيحية والخرائط والت�سميمات والمخطط���ات والأعمال المج�سمة المتعلقة 

بالجغرافيا والخرائط ال�سطحية للاأر�س.
8- برامج الحا�سوب �سواء كانت بلغة الم�سدر اأو بلغة الآلة«.

   اأم���ا   الم���ادة 13 من قانون حماية حق الموؤلف فقد منحت موؤلف هذا حق الت�سرف بحقوق 
ال�ستغلال المالي لم�سنفه ومن ذلك حقه في بيع المعلومات اإذ ن�ست على:  

اأ-  للموؤل���ف اأن يت�س���رف بحق���وق ال�ستغلال المال���ي لم�سنفه وي�سترط  ف���ي هذا الت�سرف 
اأن يك���ون مكتوب���اً  واأن يحدد فيه �سراحة وبالتف�سيل كل حق يك���ون محلًا للت�سرف مع بيان مداه و 

الغر�س منه ومدة ال�ستغلال و مكانه. 
ب- يحق لل�سخ�س الذي نقل له حق ال�ستغلال المالي للم�سنف وفقاً لأحكام الفقرة )اأ) من 

هذه المادة ، اأن يمار�س جميع الحقوق التي اآلت اليه.
 وم���ع اإج���ازة القان���ون لبيع المعلوم���ات التي يمتلكها ال�سخ����س اإل اأنه منعه م���ع ذلك من بيع 
معلوم���ات م�ستقبلي���ة  اإذ ن�ست  المادة 14 من ذات القانون على اأنه: »يعتبر باطلًا ت�سرف الموؤلف 

في مجموع اإنتاجه الفكري الم�ستقبلي«. 
وه���ذا يتوافق م���ع  ما ذهب اإلي���ه  القانون المدن���ي الأردني من وجوب العل���م بالمبيع ل�سحة 
العق���د؛ وهو م���ا  ينطبق على عقد بيع المعلومات فبيع معلومات م�ستقبلي���ة قد تاأتي وقد ل تاأتي فيه 

نوع من الجهالة)1).  
 والحك���م ببط���لان ت�س���رف الموؤلف ف���ي اإنتاج���ه الم�ستقبلي يتواف���ق مع ما جاء  ف���ي الفقه 
الإ�سلامي  اإذ  قال الفقهاء من الحنفية والمالكية  وال�سافعية والحنابلة على اأنه ل يجوز تعليق البيع 

على �سرط)2). 

)1) ذكرت المذكرة الإي�ساحية مثالً على جهالة الجن�س: بيع دابة من الدواب، وال�سحيح اأنه مثالٌ على جهالة النوع، لأن البائع 
عندما يقول دابة، يكون قد بين جن�س المبيع باأنه دابة، والمجهول هو النوع، فهل هي فر�س اأم �ساة، اأم بقرة، والدليل على 
ذلك قول ابن عابدين: "تنبيه علم مما ذكرنا اأن نحو الحيوان والدابة والمملوك والثوب جن�س، واأن نحو الفر�س والحمار 

انظر: رد المحتار لبن عابدين ج4، �س269. والعبد والثوب الهروي اأو الكتان اأو القطن نوع". 
)2) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج3، �س130. القرافي، الفروق، ج1، �س229. النووي، المجموع، ج9، �س170. المرداوي، الإن�ساف، 

ج11، �س249.     
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اإذن نخل�س باأن القانون الأردني يتوافق مع ما ذهبنا اإليه من تكييف  بيع المعلومات باأنها بيع  
حقوق معنوية لأ�سحابها وباإمكانهم ا�ستغلال هذه الحقوق بالوجه الأمثل الذي يرونه. 

�لمطلب �لثاني:  تطبيقات  لعقد بيع �لمعلومات 
بادئ ذي بدء ل بد اأن ننوه باأن العتراف بالمعلومات كحق معنوي يمتلكه �ساحبه اأدى بالعديد 
م���ن الدول ل�سن قوانين توؤدي لحماية هذه المعلومات كقوانين الملكية الفكرية والملكية ال�سناعية 

وقوانين حق الموؤلف، وحتى اإن هيئات ومنظمات دولية قامت لحماية حقوق الملكية الفكرية)1). 
اإن اإف���ادة �ساحب المعلومات م���ن خلال بيعها اأدى لبروز اإبداع���ات جديدة في كل المجالت 
وخ�سو�س���اً في المج���ال التكنولوجي الذي تطور كثيراً جداً، فظه���رت برامج حا�سوبية متعددة مما 
اأدى لتط���ور �سريع ف���ي المجال التقني، واأ�سبح هن���اك �سهولة في الح�سول عل���ى المعلومات ب�سكل 

اأي�سر مما كانت عليه في ال�سابق لوجود المناف�سة التجارية في بيع المعلومات)2). 
 وبعد اأن كانت المعلومات وخ�سو�ساً في المجال التقني وال�سناعي تقت�سر في معظمها على 
الدول ال�سناعية المتقدمة فقد اأ�سبح اإتاحتها ب�سكل اأكبر متي�سر  مما كانت عليه في ال�سابق، الأمر 
ال���ذي اأدى ل�ستغلال هذه المعلومات من قبل العديد من ال���دول التي توافرت لديها النية والعزيمة 
باإلحاقه���ا بالدول ال�سناعي���ة المتقدمة،  وبالمقابل فاإن اإتاحة بي���ع المعلومات اأدى لنتعا�س حقوق 
اأ�سحابه���ا واأ�سبح���ت اأعلى مداخيل تحقق ف���ي العالم اأجمع لمن يمتل���ك المعلومات وخ�سو�ساً في 
المجال التقني، كما اأدى ذلك لتراكم البناء المعرفي في المعلومات،  فكل ي�ستفيد من الذي �سبقه 

ويبني عليه ويبداأ من النقطة التي انتهى اإليها �سلفه)3).  
  اإن بي���ع المعلومات يع���زز اإيرادات ودخول الأف���راد الذين يمتلكونها، وبالتال���ي يتم ا�ستثمار 
الكثي���ر م���ن الأموال التي يتم جنيها من خ���لال بيع المعلومات لتطوير خط���ط الأعمال،  وذلك من 
خ���لال ا�ستثم���ار هذه الأموال في اإن�ساء م�ساري���ع �سواء اأكانت �سغيرة اأم متو�سط���ة اأم كبيرة، وهذه 
الم�ساري���ع ت�ساهم ف���ي اقت�ساديات البلدان التي ينتمون اإليها، وت�ساهم في مكافحة الفقر والبطالة 
وتط���ور بلدانهم من خلال ا�ستثمار هذه المعلومات، فالدول المتقدمة �سناعياً في الع�سر الحا�سر 

لم تتقدم اإل نتيجة ا�ستثمار هذه المعلومات وتوظيفها التوظيف الأمثل)4). 
   وم���ع المزايا العديدة الت���ي يحققها بيع المعلومات لأ�سحابها اإل اأن ذلك ل ينفي التحديات 
الت���ي تواج���ه هذه المعلومات م���ن حيث �سهول���ة �سرقتها دون معرف���ة ال�سارق ل�سعوب���ة تتبع �سارق 

العبيكان،  مكتبة  ط1،   القوتلي،  فاروق  محمد  ترجمة  المعا�سر،  ومفهومها  الفكرية  الملكية  ليونيل،  بنتلي،  براد،  �سرمان،   (1(
الريا�س،  2003، �س226 .     

)2) فوزية، عبد الله، الآفاق الم�ستقبلية لحقوق الموؤلف، ر�سالة ماج�ستير، جامعة الجزائر، الجزائر، 2013، �س8.     
)3) فوزية، الآفاق الم�ستقبلية، مرجع �سابق، �س8.     

)4) مجلة الويبو، الإ�سدار الثاني، حزيران، 2021، �س37.     
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المعلوم���ات خ�سو�ساً في المج���ال التقني والذي غالباً ما يكون على ق���در كبير من المهارة ليخفي 
اآث���ار �سرقته للمعلومات وبالتالي ي���وؤدي لإ�ساعة حقوق �ساحب المعلوم���ات ومنها حقه في بيع هذه 

المعلومات وال�ستفادة منها)1). 
اأم���ا  تطبيق���ات عقد بيع المعلوم���ات في القانون الأردن���ي ، فقد و�سع الم�س���رع الأردني عدة 

قوانين، الهدف منها  المحافظة على حقوق �ساحب المعلومة ومنه حقه في بيع هذه المعلومات:
تاري���خ  الر�سمي���ة رق���م 4389  بالجري���دة  والمن�س���ور  ب���راءة الخت���راع وتعديلات���ه  قان���ون 

1999/11/1م، وقد ن�س فيما يتعلق بانتقال ملكية البراءة ورهنها والحجز عليها. 
 وه���و قان���ون ل�سمان حق���وق المخترعين من اأن ين�س���ب اأي �سخ�س اختراع خا����س بغيره اإلى 
نف�س���ه، فهو اإثبات لملكية من ق���ام باإن�سائه واختراعه. وقد ن�ست المادة )21) من القانون الم�سار 

اإليه على  : 
اأ - يكت�سب مالك البراءة الحقوق التالية :

1- من���ع الغير اذا لم يح�سل على موافقة مالك البراءة من �سنع المنتج مو�سوع الختراع اأو 
ا�ستغلاله اأو ا�ستخدامه اأو عر�سه للبيع اأو بيعه اأو ا�ستيراده ، اإذا كان مو�سوع البراءة منتجاً.

2-  من���ع الغي���ر اإذا لم يح�س���ل على موافقة مالك الب���راءة من ا�ستعمال طريق���ة ال�سنع، اأو 
ا�ستعم���ال المنت���ج الم�سنوع مبا�سرة بهذه الطريق���ة اأو عر�سه للبيع اأو بيع���ه اأو ا�ستيراده ، اإذا كان 

مو�سوع البراءة طريقة �سنع .
ب- يحق لمالك البراءة التنازل عنها للغير اأو التعاقد على الترخي�س با�ستغلالها .

وم���ا ج���اء في  ه���ذا القانون م���ن حقوق يكت�سبه���ا مالك الب���راءة من اختراعه ج���اءت نتيجة 
معلوم���ات خا�سة ب�ساحبها وه���ذه المعلومات لها قيمة وبالتالي على ما ت���م تكييفه باأن المعلومات 
عب���ارة ع���ن حق���وق معنوية فاإنه يجوز بيعه���ا عند جمهور الفقه���اء)2) وعند الحنفي���ة ل يجوز بيعها 

ل�ستراطهم التمول فيما يجوز بيعه)3).
قان���ون الر�سوم ال�سناعي���ة والنماذج ال�سناعية رق���م 14 �سن���ة 2000 ، والمن�سور بالجريدة 

الر�سمية على ال�سفحة 1307 رقم 4423 تاريخ 2000/4/2م .
وقد ن�ست المادة 14/ اأ/1  من القانون الم�سار اإليه على اأنه: 

يج���وز نق���ل ملكية الر�س���م ال�سناعي، اأو النم���وذج ال�سناعي كلياً، اأو جزئي���اً بعو�س، اأو بغير 
عو����س كم���ا يجوز رهن الر�س���م اأو النموذج اأو الحج���ز على اأي منهما ويتم ن�س���ر ذلك في الجريدة 

)1) الطائي، طارق محمد ذنون، الأمن الدولي في القرن الواحد والع�سرين، �سركة دار الأكاديميون للن�سر والتوزيع، عمان، 2021، 
، �س189.     

)2) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27 .   
)3) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  
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الر�سمية.
وم���ا ج���اء في  هذا القان���ون من حق���وق يكت�سبها  �ساحب  الح���ق في الر�س���م ال�سناعي  من  
ه���ذا الر�س���م جاءت نتيجة معلومات خا�س���ة ب�ساحبها وهذه المعلومات لها قيم���ة وبالتالي على ما 
ت���م تكييفه ب���اأن المعلومات عبارة عن حقوق معنوية فاإنه يجوز بيعه���ا عند جمهور الفقهاء)1) وعند 

الحنفية ل يجوز بيعها ل�ستراطهم التمول فيما يجوز بيعه)2).
قان���ون حق الموؤلف الأردني رقم 22 وتعديلاته ورقم 8 �سن���ة 2005 �سدر بالجريدة الر�سمية 
رق���م 4702 تاري���خ 2005/3/31م.  وقد  ت�سمن���ت المادة  9 من القانون الم�س���ار اإليه حق الموؤلف 
ف���ي ا�ستغلال م�سنفه  باأي طريقة يختارها ول يج���وز للغير القيام باأي ت�سرف دون اإذن كتابي من 

الموؤلف اأو من يخلفه. 
وم���ا ج���اء في  هذا القان���ون من حقوق  يكت�سبه���ا   الموؤلف  من  موؤلفه  ج���اء نتيجة معلومات 
خا�س���ة ب�ساحبه���ا وهذه المعلومات لها قيمة وبالتالي على ما ت���م تكييفه باأن المعلومات عبارة عن 
حق���وق معنوي���ة فاإنه يجوز بيعها عن���د جمهور الفقهاء)3) وعند الحنفية ل يج���وز بيعها ل �ستراطهم 

التمول فيما يجوز بيعه)4).
قانون المناف�سة غير الم�سروعة والأ�سرار التجارية رقم 15 ل�سنة 2000م.  وقد اأجاز القانون 
الم�س���ار اإليه لق�سية التعوي�س عن ال�سرر في حالة المناف�سة غير الم�سروعة فقد ن�ست المادة 3/ 
اأ. م���ن القانون الم�س���ار اإليه:  لكل ذي م�سلحة المطالبة بالتعوي�س عم���ا لحقه من �سرر نتيجة اأي 

مناف�سة غير م�سروعة .
وم���ا ج���اء في  هذا القانون من حق���وق  يكت�سبها �ساحب ال�سر التج���اري جاء نتيجة معلومات 
خا�س���ة ب�ساحبه���ا وهذه المعلومات لها قيمة وبالتالي على ما ت���م تكييفه باأن المعلومات عبارة عن 
حق���وق معنوي���ة فاإنه يجوز بيعها عن���د جمهور الفقهاء)5) وعند الحنفية ل يج���وز بيعها ل �ستراطهم 

التمول فيما يجوز بيعه)6).
وه���ذه القواني���ن وغيرها ته���دف لو�سع خطط م�ستقبلي���ة لعقود بيع المعلوم���ات في اإطار من 
الحماي���ة وفق قن���وات �سرعية لها، فهي بمثاب���ة ال�سامن لمن ين�سيء تطبيق���ات اأو برامج اأو يخترع 
اأي �س���يء اأو يوؤل���ف وقد و�سعت تل���ك القوانين ر�سومًا على هذه المنتجات بم���ا يتنا�سب مع اأن تكون 

المناف�سة بين ال�سركات والأفراد الم�سنعين م�سروعة وفي اإطار القانون .

)1) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27.
)2) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  

)3) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الإن�ساف، ج4، �س27 .   
)4) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  

)5) الد�سوقي، الحا�سية، ج3، �س10. ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س327 المرداوي، الن�ساف، ج4، �س27 .   
)6) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج11، �س79 . الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س27  
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وبن���اءً عل���ى ذل���ك فعقد بي���ع المعلومات م���ن العقود المهم���ة التي يحت���اج اإليه���ا الجميع في 
معاملاتهم.

نخل����س مما �سبق ب���اأن عقد بيع المعلومات م���ن اأكثر العقود قيمة في وقتن���ا الحالي، كما اأن 
هناك اآفاقاً م�ستقبلية واعدة لهذا النوع من العقود نظراً لدورها الكبير في نه�سة البلدان وتطورها. 

�لخاتمة: 
 الحمد لله الذي بنعمته  تتم ال�سالحات وبعد فقد  تو�سلت الدرا�سة  للنتائج التالية:

العق���د ه���و ارتباط الإيجاب مع القب���ول ب�سورة م�سروعة يثبت من خلاله���ا الأثر في المعقود 
عليه.

 البيع  هو  تمليك عين اأو حق اأو منفعة بعو�س. 
المعلومة: �سيء معنوي له  قيمة مادية قانونًا  وهي تتميز عن ال�سكل المادي الذي تتمثل به.

يعرف عقد بيع المعلومات باأنه  التزام بين طرفين  يلتزم  بموجبه البائع ) مالك المعلومات)  
بت�سليم معلومات للم�ستري باأي طريقة م�سروعة كانت  مقابل  التزام الم�ستري بدفع ثمن المعلومات 

للبائع. 
 تنب���ع اأهمي���ة بي���ع المعلومات من اأهمي���ة المعلومات نف�سه���ا، فال�سلعة النفي�س���ة غالية الثمن 
وكذلك المعلومات الهامة تكون غالية الثمن لما لها من كبير الأثر في الحياة، ولذلك فاإن الم�ستري  
ق���د يدفع ف���ي بع�س المعلومات مبالغ باهظة لق���اء الح�سول عليها، وبنف����س الوقت اأ�سبح  امتلاك 
المعلومات اأهم من امتلاك ال�سلع والعقارات في هذه الأيام، اإذ اأننا نرى اأن اأثرى اأثرياء العالم هم 

من يمتلكون المعلومات. 
  تت�سعب �سور المعلومات  ول تنح�سر  في نوع من الأنواع اأو �سورة من ال�سور غير اأنه  ينبغي  

التقيد بالم�سروعية  في عقد بيع المعلومات واإل كان هذا العقد باطلًا.
  يعد  بيع المعلومات اأمراً م�سروعاً في الفقه الإ�سلامي ويمكن ال�ستدلل على م�سروعيته  من 

خلال القراآن الكريم وال�سنة النبوية والإجماع والمعقول.
 يعد بيع المعلومات اأمراً م�سروعاً في  القانون الأردني  ويمكن ال�ستدلل على م�سروعيته  من 

خلال العديد من الن�سو�س القانونية.
اإن ت�سريع  بيع المعلومات  يحقق   العديد من  الغايات الإن�سانية اأو الجتماعية اأو القت�سادية،  

كما اأن الحاجة ما�سة لهذا النوع من العقود في التعاملات الحديثة.
   يتف���ق  القان���ون المدني الأردني  مع راأي جمهور الفقهاء فيما يخ�س اأركان عقد البيع  وهما 
العاقدان وال�سيغة. ول يختلف عقد بيع المعلومات عن اأي عقد بيع اآخر فلا بد من توافر العاقدين 
وهم���ا م�ست���ري المعلومة وبائعها وال�سيغة الت���ي تدلل على ر�سا العاقدين به���ذا البيع والمكونة من 
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اإيجاب اإحداهما وقبول الآخر. 
 يتف���ق   كلٌ م���ن الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الأردني  في  اأنه ي�سترط  ل�سحة عقد البيع  
ومن �سمنه عقد بيع المعلومات �سماع ال�سيغة واإي�ساح المراد بالعقد، وتطابق الإيجاب مع القبول 

ل�سحة العقد.
 لم ي�سترط  القانون المدني الأردني على خلاف الفقه الإ�سلامي  اتحاد مجل�س العقد ل�سحة 
العقد،  فقد ن�ست المادة 101 من القانون الم�سار اإليه على: »اإذا كان المتعاقدان ل ي�سمهما حين 
العق���د مجل����س واحد يعتبر التعاقد قد تم في المكان وفي الزم���ان اللذين �سدر فيهما القبول ما لم 

يوجد اتفاق اأو ن�س قانوني يق�سي بغير ذلك« .
 اإن  الفر�سية القائلة  باأن المعلومات عبارة عن اأعيان  يعوزها الكثير من الدقة  فالمعلومة قد 
تبق���ى فك���رة في ذهن �ساحبها وقد ل تظهر من خلال اأي حيز مادي فكيف يمكن و�سف المعلومات 

باأنها اأعيان.
 اإن الفر�سي���ة القائل���ة ب���اأن المعلومات عبارة ع���ن منافع  يعوزها الكثير م���ن الدقة ، ذلك اأن 
المنفع���ة  يتم  المعاو�سة عليها دون اخت�سا�س ل�سي���ق ب�سخ�س �ساحبها، بينما المعلومة  المرادة  
ف���ي ه���ذه الدرا�سة هي المعلوم���ة الل�سيقة  ب�سخ�س �ساحبه���ا والتي تو�سل لها ج���راء جهد ذهني 

وفكري.  
  اإن  تكييف المعلومات باعتبارها حقوقاً  معنوية هو التكييف الأ�سح، وذلك اأن الحق المعنوي 

هو ثمرة  فكر �ساحبه وجهده الذهني. 
   لعقد بيع المعلومات  اآفاقاً م�ستقبلية واعدة نظراً لدوره الكبير في نه�سة البلدان وتطورها. 

�لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم.

اأحكام بي���ع المعلومات، خالد بن حمدان المحمدي،  اأطروحة  دكتوراه، الجامعة الإ�سلامية، 
المدينة المنورة، 1441ه�.   
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  الأ�سب���اه والنظائر في قواعد وفروع فقه ال�سافعية، جلال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي )ت 
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الآف���اق الم�ستقبلي���ة  لحقوق الموؤل���ف،  فوزية  عبد الله،  ر�سالة ماج�ستي���ر، جامعة الجزائر، 
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حديث رافع بن خديج ر�شي الله عنه في كراء الاأر�ص والمزارعة
درا�شة حديثية فقهية

The hadith of Rafi bin Khadij, may God be pleased with him, on 
renting land and farming

A jurisprudential study

�لم�ستخل�ص
حدي���ث رافع ب���ن خديج ر�سي الله عنه اأ�سل في بابه، ا�ستدل ب���ه كثير من الفقهاء في م�ساألة 
كراء الأر�س بالذهب والف�سة وما يقوم مقامهما من النقود، وم�ساألة كراء الأر�س بالطعام الم�سمى، 

وكذلك المزارعة.
وه���و واإن كان ف���ي ال�سحيحين اإل اأنه قد اأع���ل بال�سطراب من بع�س اأه���ل العلم، ولذا عني 
البح���ث بجمع ط���رق الحديث من ال�سحيحي���ن وال�سنن والأربعة، وبيان الخت���لاف بين الرواة عن 
راف���ع ب���ن خديج ر�سي الله عنه ف���ي األفاظه، والتوفيق م���ا ظاهره التعار�س منه���ا، ومناق�سة القول 
با�سطراب���ه في ال�سن���د والمتن، ونقل اأقوال اأه���ل العلم في ذلك، وخل�س الباح���ث اإلى اأن الحديث 

�سحيح من جميع طرقه المخرجة في ال�سحيحين، وعدم �سحة القول با�سطرابه.
وف���ي جانب فقه الحديث: يذكر الباحث ع�سرة م�سائل م�ستنبطة من الحديث، وم�ستفادة من 
كلام اأهل العلم، من المحدثين والفقهاء، منها م�سائل اأ�سول، وهي: كراء الأر�س بالذهب والف�سة 

وما يقوم مقامهما من النقود، وكراء الأر�س بالطعام الم�سمى، والمزارعة.
وخت���م البحث بخاتم���ة فيها اأهم نتائج البح���ث وتو�سياته، ومنها وج���وب العناية بالدرا�سات 
الحديثي���ة الفقهي���ة المو�سعة، التي تعنى بجمع ط���رق الحديث واألفاظه والتوفي���ق بينها، وا�ستنباط 

الم�سائل والأحكام منها، ومنها وجوب اإبراز فقه المحدثين ومنزلتهم فيه.  
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الكلمات المفتاحية: كراء، الأر�س، المزارعة، الذهب، الف�سة، الطعام الم�سمى. 
ABSTRACT
The hadith of Rafi’ ibn Khadij is original in its chapter, and many jurists 

have addressed it in jurisprudential issues.
After that, I searched by collecting the modern methods from the two 

Sahihs, the Sunan, and the Four, and explaining the difference between the 
narration in its wording, and the contradictory apparent reconciliation of it, 
and discussing the saying of its confusion in the chain of transmission and 
the text.

The aspect of modern jurisprudence: the researcher drew the attention 
of ten issues derived from the hadith, and benefiting from the words of the 
scholars, from the hadiths and jurists, including the issues of origin, namely: 
renting the land with gold and silver, what replaces them of money, and 
renting the land with named food, and the farm.

The research concluded with a conclusion in which the most important 
findings and recommendations of the research, including the function of 
strengthening modern jurisprudential studies expanded, which is concerned 
with collecting modern methods and its words and reconciling them, and 
deriving issues and rulings from them, including the function of highlighting 
the jurisprudence of the hadith scholars and their place in it.

Keywords: rent, land, sharecropping, gold, silver, Designated food.

حديث رافع بن خديج في النهي كراء الأر�س والمزارعة
مقدمة

ب�س���م الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين وال�س���لاة وال�سلام على اأ�سرف الأنبياء 
والمر�سلين، نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، اأما بعد:

ف���اإن من اأكرم الأعم���ال واأجلها خدمة �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فهي من اأ�سرف العلوم بعد كتاب 
الله صلى الله عليه وسلم واأف�سله���ا، ول���ذا اعتنى �سلف الأم���ة وخلفها بحفظ �سنته، وبي���ان اأحكامها واأحوالها، ومن 
منه���ج عنايتهم ب�سنته صلى الله عليه وسلم الت�سدي لحدي���ث من اأحاديثه بجمع طرق���ه، ودرا�سة اختلاف رواياته 
واألفاظ���ه، والتوفيق بينها، وبي���ان درجته، وتتبع ما يتعلق به من فوائ���د واأحكام، وهو منهج معروف 
عندهم، ولذا اأحببت اأن اأتَّبع �سنَنَهم، واأ�سير على خطى نهجِهم، فكتبت هذا البحث المتعلق بحديث 

رافع بن خديج ر�سي الله عنه في كراء الأر�س والمزارعة درا�سة حديثية فقهية.
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م�سكلة �لبحث:  
- اإعلال الحديث من قبل بع�س النقاد من المحدثين مع كونه مخرج في ال�سحيحين.

- كثرة الم�سائل المتعلقة بالحديث وتداخلها ووقوع اللب�س فيها، قال ال�سوكاني: »اعلم اأنه قد 
وق���ع لجماعة ل �سيما من المتاأخرين اختباط في نقل المذاهب في هذه الم�ساألة، حتى اأف�سى ذلك 
اأن بع�سه���م يروي عن العالم الواح���د الأمرين المتناق�سين، وبع�سهم يروي قولً لعالم، واآخر يروي 
عنه نقي�سه، ول جرم فالم�ساألة باعتبار اختلاف المذاهب فيها وتعيين راجحها من مرجوحها من 

المع�سلات«)1).
�أهمية �لبحث و�أ�سباب �ختياره: 

1. بيان �سحة الحديث وتاأييد موقف ال�سيخين في اإخراجه.
تعلق الحديث بم�سائل مهمة في كراء الأرا�سي والمزارعة، وكونه اأ�سل في الباب.  .2

3. الحاج���ة اإلى جمع م�سائله في مو�سع واحد ودرا�ستها للتمييز بينها لتداخلها ووقوع الخلط 
بينها كما اأ�سار اإليه ال�سوكاني في كلامه ال�سابق.

4. اأهمي���ة الدرا�س���ات الحديثية التي تعن���ى بجمع طرق الحديث واخت���لاف األفاظه ورواياته، 
لدرا�سة فقهه وا�ستنباط م�سائله واأحكامه.

5. عدم وقوفي على بحث مفرد لدرا�سة هذا الحديث ال�سريف مع اأهميته.
حدود �لبحث: 

يتعل���ق البح���ث بدرا�سة حديث راف���ع بن خديج ف���ي كراء الأرا�س���ي والمزارعة م���ن الناحية 
الحديثية والفقهية.

�لدر��سات �ل�سابقة: 
وج���دت درا�سات �سابقة تناول���ت مو�سوع البحث من جوانب مختلفة ولع���ل من اأوائل من كتب 
ا ر�سالة م�ستقلة اأ�سار اإليها في كتابه نيل الأوطار اإل  في���ه اب���ن خزيمة رحمه الله)2)، ولل�سوكاني اأي�سً

اأني لم اأقف عليهما)3).
كما توجد اأبحاث معا�سرة في الباب، منها:

الم�ساق���اة والمزارع���ة واأحكامهما ف���ي �سوء اأحادي���ث كتاب )�سحيح البخ���اري) درا�سة   .1
مقارنة، للباحثة د. ورقاء يون�س الطائي 2019م. 

)1) نيل الأوطار )329/5).
)2) ن�سبه اإليه النووي في �سرحه على م�سلم )210/10)، وو�سفه باأنه ا�ستق�سى فيه واأجاد، واأجاب عن الأحاديث بالنهي.

)3) انظر: نيل الأوطار )329/5).
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وه���ي درا�سة فقهية، فلم تعتن���ي بالجانب الإ�سنادي، ولم تعطِ حديث رافع حقه من الدرا�سة، 
كما اأن البحث متعلق بم�ساألتين وهما الم�ساقاة والمزارعة. 

المزارعة، درا�سة حديثية فقهية. للباحث ح�سن خالد �سندي 2014م  .2
جم���ع في���ه الباحث بع�س اأحادي���ث الباب ولم ي�ستوعبه���ا وتكلم عليها م���ن الجانب الإ�سنادي 
والفقه���ي بدون تو�سع، ولم يذكر من روايات اأحاديث هذا البحث -مع كثرتها-اإل رواية واحدة  مما 

اأحدث ق�سور في درا�سته للحديث.
المزارعة. ر�سالة ماج�ستير للباحث اإبراهيم بن زامل العكر�س، 1986م.  .3

المزارعة اأو الم�ساركة في الإنتاج الزراعي. للباحث علال الها�سمي الخياري، 1985م.  .4
المزارع���ة في الفقه الإ�سلامي. ر�سال���ة ماج�ستير للباحث محمد ال�سالحين محمد علي،   .5

2009م.
موق���ف الإمام ابن حزم من ك���راء الأر�س، درا�سة تطبيقية عل���ى منهجه في دفع تعار�س   .6

الن�سو�س. للباحثين: خالد بن فالح العتيبي، ومبارك بن جزاء الحربي، 2008م.
وه���ذه الأبح���اث جميعها اأبحاث فقهي���ة، اأو منهجية، ل���م تعتني بالجان���ب الحديثي من جمع 
الطرق والتوفيق بين الروايات والألفاظ المختلفة مع كثرتها وتباينها، وهو ما يتميز به هذا البحث 
ف���ي درا�ست���ه لحديث رافع بن خديج ر�سي الله عنه، مع درا�سة درجته با�ستفا�سة، ومناق�سة اإعلاله 
ال�سطراب، بالإ�سافة اإلى درا�سة م�سائله الفقهية الم�ستنبطة منه بتق�سي، اأ�ساأل الله عز وجل اأن 

يبارك في جميع الجهود، واأن ينفع بها، ويتقبلها منا، اإنه جواد كريم
خطة �لبحث:

ق�سمت البحث اإلى مقدمة ومبحثين، وخاتمة وفهر�س، على التف�سيل التالي:
المقدم���ة وتحت���وي على: مو�س���وع البحث، وم�سكلت���ه، واأهميت���ه واأ�سباب اختي���اره، وحدوده، 

والدرا�سات ال�سابقة، وخطة البحث، ومنهجه.
المبحث الأول: اإ�سناد الحديث ورواياته ودرجته، وفيه ثلاث مطالب:

المطلب الأول: تخريج الحديث.
المطلب الثاني: درجته ومناق�سة القول با�سطرابه.

المطلب الثالث: اأحاديث الباب الأخرى.
المبحث الثاني: دللة الحديث وفقهه، وفيه ثلاث مطالب:

المطلب الأول: بيان غريبه و�سرح األفاظه.
المطلب الثاني: الأحكام والم�سائل الم�ستنبطة من الحديث.
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المطلب الثالث: ذكر تراجم الأئمة على هذا الحديث.
الخاتمة: وفيها ذكر اأهم النتائج والتو�سيات.

فهر�س الم�سادر والمراجع.
فهر�س المو�سوعات.

منهج �لبحث:  
- الكتف���اء بذكر ط���رق الحديث الواردة في الكتب ال�ستة، لقلة م���ا فاتهم، وعدم وجود ما له 

اأثر عند غيرهم.
- المقارنة بين األفاظ الحديث مثبتاً ما له اأثر في اختلاف المعنى.

- تتبع اأقوال النقاد في الحديث ودرا�ستها.
- لم اأترجم لراوي الحديث رافع بن خديج ر�سي الله عنه طلبًا للاخت�سار ول�سهولة الوقوف 

على ترجمته في مظانها.
جم���ع كلام اأه���ل العل���م المتف���رق ح���ول الحديث ف���ي كتب �س���روح الحدي���ث وغريبه، مع   -
ال�ستعان���ة بما تي�سر من كتب الفقه، وبع�س البحوث المعا�سرة، م���ع التهذيب والترتيب والمناق�سة 

عند الحاجة.
�لمبحث �لاأول: �إ�سناد �لحديث ورو�ياته ودرجته

�لمطلب �لاأول: تخريج �لحديث
الحدي���ث رُوي عن رافع بن خديج من اأوجه كثي���رة، باألفاظ مختلفة، وروايات متعددة، فممن 
رواه عن���ه: عب���د الله بن عمر ر�سي الله عنهما، وحنظلة بن قي����س الزرقي، واأبو النجا�سي عطاء بن 
�سهي���ب، وناف���ع مولى ابن عمر، و�سال���م بن عبد الله بن عمر، و�سليمان ب���ن ي�سار، وغيرهم، اأخرج 

رواية المذكورين ال�سيخان اأو اأحدهما:
اأم���ا رواية حنظلة بن قي�س الزرق���ي فاأخرجها البخاري)1)، وم�سلم)2) -واللفظ له- من طرق: 
عن يحيى بن �سعيد عن حنظلة بن قي�س الزرقي، اأنه �سمع رافع بن خديج ر�سي الله عنه، يقول: كنا 
اأكثر الأن�سار حقلًا، قال: »كنا نكري الأر�س على اأن لنا هذه، ولهم هذه، فربما اأخرجت هذه، ولم 

تخرج هذه، فنهانا عن ذلك، واأما الوَرِق فلم ينهنا«.
وفي رواية عند البخاري)3): »واأما الذهب والورق فلم يكن يومئذ«.

)1) �سحيح البخاري: )كتاب ال�سروط، باب ال�سروط في المزارعة، 191/3، رقم: 2722).
)2) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالذهب والورق، 1183/3، رقم:117-1547).

)3) �سحيح البخاري: )كتاب المزارعة، باب قطع ال�سجر والنخل، 104/3، رقم: 2327).
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ا من طري���ق اللي���ث)1)، وم�سلم من طري���ق مال���ك)2) والأوزاعي)3)  واأخرجه���ا البخ���اري اأي�سً
-واللفظ له-، جميعهم عن ربيعة بن اأبي عبد الرحمن، عن حنظلة بن قي�س الأن�ساري قال: �ساألت 
رافع بن خديج عن كراء الأر�س بالذهب والورق، فقال: »ل باأ�س به، اإنما كان النا�س يوؤاجرون على 
عه���د النب���ي صلى الله عليه وسلم على الماذيانات، واأقب���ال الجداول، واأ�سياء من الزرع، فيهل���ك هذا، وي�سلم هذا، 
وي�سلم هذا، ويهلك هذا، فلم يكن للنا�س كراء اإل هذا، فلذلك زجر عنه، فاأما �سيء معلوم م�سمون، 

فلا باأ�س به«.
ايَ اأنهم كانوا يكرون  زاد لي���ث في اإ�سناده عند البخاري: ع���ن رافع بن خديج قال: حدثني عمَّ
الأر����س عل���ى عهد النبي صلى الله عليه وسلم بما ينبت على الأربعاء اأو �س���يء ي�ستثنيه �ساحب الأر�س »فنهى النبي 
صلى الله عليه وسلم ع���ن ذل���ك«، فقلت لرافع: فكيف هي بالدين���ار والدرهم؟ فقال رافع: »لي�س به���ا باأ�س بالدينار 

ي رافع. والدرهم«، فجعله من م�سند عمَّ
واأم���ا رواية اأبي النجا�سي فاأخرجها البخاري)4) -واللفظ له- وم�سلم)5) من طريق الأوزاعي، 
ع���ن اأب���ي النجا�سي مولى رافع بن خديج ق���ال: �سمعت رافع بن خديج بن راف���ع، عن عمه ظُهير بن 
راف���ع، قال ظُهي���ر: لقد نهانا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن اأمر كان بنا رافقً���ا، قلت: ما قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
بُعِ،  فه���و حق، قال: دعاني ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »ما ت�سنعون بمحاقلكم؟«، قلت: نوؤاجرها على الرُّ
وعل���ى الأو�سق من التم���ر وال�سعير، قال: »ل تفعلوا، ازرعوها، اأو اأَزْرِعوه���ا، اأو اأم�سكوها« قال رافع: 

قلت: �سمعًا وطاعة.
بُعِ). بيع)، بدل )الرُّ وفي رواية م�سلم: )الرَّ

واأتبعه���ا م�سلم باإ�سن���اده: من طريق عكرمة بن عمار، عن اأبي النجا�سي، عن رافع، عن النبي 
صلى الله عليه وسلم بهذا، قال م�سلم: »ولم يذكر: عن عمّه ظُهير«. 

واأم���ا رواية نافع فاأخرجها البخاري)6) -واللفظ ل���ه- وم�سلم)7) من طريق اأيوب عن نافع، اأن 
اب���ن عم���ر ر�سي الله عنهما: كان يك���ري مزارعه على عهد النبي صلى الله عليه وسلم، واأبي بك���ر، وعمر، وعثمان، 
ث عن رافع ب���ن خديج: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى ع���ن كراء المزارع«  و�س���درًا م���ن اإمارة معاوي���ة، ثم حُدَّ
فذه���ب ابن عمر اإلى راف���ع، فذهبت معه، ف�ساأله، فقال: »نهى النبي صلى الله عليه وسلم ع���ن كراء المزارع« فقال 

)1) �سحيح البخاري: )كتاب المزارعة، باب كراء الأر�س بالذهب والف�سة، 108/3، رقم: 2346).
)2) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالذهب والورق، 1183/3، رقم:115-1547).
)3) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالذهب والورق، 1183/3، رقم:116-1547).

)4) �سحيح البخاري: )كتاب المزارعة، باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�ساً في الزراعة والثمرة، 107/3 
رقم: 2339).

)5) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالطعام، 1182/3، رقم: 114-1548).
)6) �سحيح البخاري: )كتاب المزارعة، باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�ساً في الزراعة والثمرة، 108/3 

رقم: 2343).
)7) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س، 1180/3، رقم: 1547).
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ابن عمر: »قد علمت اأنّا كنّا نكري مزارعنا على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بما على الأربعاء، وب�سيء من 
التبن«.

زاد م�سل���م ف���ي روايته: »فتركه���ا ابن عمر بع���د، وكان اإذا �سئل عنها بعدُ ق���ال: زعم رافع بن 
خديج اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عنها«.

واأخ���رج نحوها م�سل���م من طريق عبيد الله بن عمر والحكم بن عتيبة، وعبد الله بن عون، اإل 
اأن ابن عون زاد في اإ�سناده: »فحدثه عن بع�س عمومته، عن النبي صلى الله عليه وسلم«)1). 

واأم���ا رواية �سالم بن عبد الله فاأخرجها البخاري)2) مخت�س���رة، وم�سلم)3) -واللفظ له- من 
ط���رق: ع���ن عقيل بن خالد، عن ابن �سه���اب، اأنه قال: اأخبرني �سالم بن عب���د الله، اأن عبد الله بن 
يه، حتى بلغه اأن رافع بن خديج الأن�ساري كان ينهى عن كراء الأر�س، فلقيه  عمر، كان يكري اأَرَ�سِ
عب���د الله، فق���ال: يا ابن خدي���ج، ماذا تحدث عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في كراء الأر����س؟ قال رافع بن 
يَّ -وكانا قد �سهدا بدرًا- يحدثان اأهل الدار: »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى  خدي���ج لعب���د الله: �سمعت عَمَّ

عن كراء الأر�س«. 
قال عبد الله: »لقد كنت اأعلم في عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن الأر�س تُكرى، ثم خ�سي عبد الله اأن 

يكون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأحدث في ذلك �سيئًا لم يكن علمه، فترك كراء الأر�س«.
وجاء في رواية اأخرى عند البخاري)4) من طريق مالك عن ابن �سهاب قال: ...، قلت ل�سالم: 

فتكريها اأنت؟ قال: »نعم، اإن رافعًا اأكثر على نف�سه«.  
واأم���ا رواية عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما فاأخرجها م�سلم)5) عن عمرو قال: �سمعت ابن 

عمر يقول: »كنا ل نرى بالْخِبْرِ باأ�سًا حتى كان عام اأوّل، فزعم رافع اأن نبي الله صلى الله عليه وسلم نهى عنه«.
واأما رواية �سليمان بن ي�سار فاأخرجها م�سلم)6) باإ�سناده من طريق اأيوب، عن يعلى بن حكيم، 
ع���ن �سليم���ان بن ي�س���ار، عن رافع بن خدي���ج، قال: كنا نحاق���ل الأر�س على عه���د ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
ى، فجاءن���ا ذات يوم رجل من عمومتي، فقال: نهانا ر�سول  فنكريه���ا بالثلث والربع، والطعام الم�سمَّ
الله صلى الله عليه وسلم ع���ن اأمر كان لنا نافعًا، وطواعي���ة الله ور�سوله اأنفع لنا، »نهانا اأن نحاقل بالأر�س فنكريها 
عل���ى الثلث والربع، والطع���ام الم�سمى، واأمر ربَّ الأر�س اأن يَزرعه���ا، اأو يُزرعها، وكره كراءها وما 

�سوى ذلك«.

)1) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س، 1181/3، رقم: 1547).
)2) �سحيح البخاري: )كتاب المزارعة، باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�ساً في الزراعة والثمرة، 108/3 

رقم: 2345).
)3) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س، 1181/3، رقم: 112-1547).

)4) �سحيح البخاري: )كتاب المغازي، بابٌ، 84/5، رقم: 4012).
)5) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالذهب والورق، 1179/3، رقم:106-1547).

)6) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالطعام، 1181/3، رقم: 113-1548).
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ا باإ�سناده مثله. وتابعه ابن اأبي عروبة عن يعلى بن حكيم عند م�سلم اأي�سً

ا)1) من طريق جرير بن حازم، عن يعلى بن حكيم، بهذا الإ�سناد، عن رافع  ورواه م�سل���م اأي�سً
بن خديج، عن النبي صلى الله عليه وسلم، ولم يقل: )عن بع�س عمومته). 

ما �سبق هو روايات الحديث عند ال�سيخين، وللحديث روايات اأخرى اأخرجها اأ�سحاب ال�سنن 
م���ن رواي���ة جماعة اآخرين عن رافع، وهم: اأ�سي���د بن ظُهير)2)، و�سعيد ب���ن الم�سيب)3)، وعي�سى بن 
�سه���ل بن رافع بن خديج)4)، واب���ن رافع بن خديج -غير م�سمى في الرواي���ة-)5)، وابن اأبي نُعْم)6)، 

)1) �سحيح م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س بالطعام، 1182/3، رقم: 1548).
الت�سديد في ذلك 278/5 رقم: 3398)، والن�سائي )كتاب المزارعة، باب ذكر  البيوع، باب  اأبو داود )كتاب  اأخرجه روايته   (2(
الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ الناقلين للخبر، 33/7 رقم: 3864 و 3865)، 
وابن ماجه )كتاب الرهون، باب ما يكره من المزارعة 522/3 رقم: 2461) ولفظه من رواية ابن ماجه: عن رافع بن خديج، 
قال: كان اأحدنا اإذا ا�ستغنى عن اأر�سه اأعطاها بالثلث والربع والن�سف، وي�سترط ثلاث جداول، والق�سارة وما �سقى الربيع، 
وكان العي�س اإذ ذاك �سديدًا، وكان يعمل فيها بالحديد وبما �ساء الله، وي�سيب فيها منفعة، فاأتانا رافع بن خديج فقال: اإن 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهاكم عن اأمر كان لكم نافعًا، وطاعة الله وطاعة ر�سوله اأنفع لكم، اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينهاكم عن الحقل، 

ويقول: »من ا�ستغنى عن اأر�سه فليمنحها اأخاه، اأو ليدع«، واإ�سناده �سحيح.
)3) اأخرجها اأبو داود: )كتاب البيوع، باب الت�سديد في ذلك -اأي المزارعة- 280/5 رقم: 3400)، والن�سائي: )كتاب المزارعة، 
ذكر الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ الناقلين للخبر، 40/7 رقم: 3890)، 
وابن ماجه: )كتاب الرهون، باب المزارعة بالثلث والربع 514/3 رقم: 2449)، من طريق اأبي الأحو�س، حدثنا طارق بن 
عبد الرحمن، عن �سعيد بن الم�سيب عن رافع بن خديج، قال: نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن المحاقلة والمزابنة. وقال: »اإنما يزرع 
ا بذهب اأو ف�سة«، اإ�سناده ح�سن،  ا فهو يزرع ما منح، ورجل ا�ستكرى اأر�سً ثلاثة: رجل له اأر�س فهو يزرعها، ورجل منح اأر�سً
لأجل طارق بن عبد الرحمن، وهو البجلي الكوفي، �سدوق له اأوهام )التقريب �س: 281)، و�سحح اإ�سناده الحافظ في الفتح 
)26/5)، وقائل ال�سطر الثاني هو �سعيد بن الم�سيب، ميّزه اإ�سرائيل في روايته عن طارق وتابعه �سفيان الثوري، اأ�سار اإلى 
ذلك الن�سائي )40/7)، كما اأن اإ�سرائيل خالف اأبا الأحو�س في و�سل ال�سطر الأول من الحديث، فرواه مر�سلًا، والله اأعلم.

)4) اأخرجها اأبو داود: )كتاب البيوع، باب الت�سديد في ذلك -اأي المزارعة- 281/5 رقم: 3401)، والن�سائي: )كتاب المزارعة، 
ذكر الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ الناقلين للخبر، 50/7 رقم: 3926)، 
من طريق عبد الله بن المبارك، عن �سعيد بن يزيد بن اأبي �سجاع، حدثني عي�سى بن �سهل بن رافع بن خديج قال: اإني ليتيم 
في حجر جدي رافع بن خديج، وبلغت رجلًا، وحججت معه، فجاء اأخي عمران بن �سهل بن رافع بن خديج فقال: يا اأبتاه، 
اإنه قد اأكرينا اأر�سنا فلانة بمائتي درهم، فقال: يا بني، دع ذاك، فاإن الله عز وجل �سيجعل لكم رزقًا غيره، »اإن ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم قد نهى عن كراء الأر�س«.
اللفظ للن�سائي، و�سمى اأبو داود في روايته عي�سى بن �سهل: عثمان بن �سهل، وال�سواب الأول، قال فيه الحافظ )التقريب �س: 438): 
»مقبول«، اأي حيث توبع، ولم يتابع في هذه الرواية، بل خالف من هو اأولى منه، وهي رواية حنظلة بن قي�س الزرقي، وفيها: 

»واأما الوَرِق فلم ينهنا«، ولذا روايته �ساذة والله اأعلم.
)5) اأخرجها اأبو داود: )كتاب البيوع، باب الت�سديد في ذلك -اأي المزارعة- 277/5 رقم: 3397)، من طريق مجاهد، عن ابن 
رافع بن خديج، عن اأبيه، قال: جاءنا اأبو رافع من عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: »نهانا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن اأمر كان يرفق بنا، 

ا يملك رقبتها، اأو منيحة يمنحها رجل«. وطاعة الله وطاعة ر�سوله اأرفق بنا، نهانا اأن يزرع اأحدنا اإل اأر�سً
، وقال الذهبي )الميزان 591/4): »ل يعرف«، والله اأعلم. في اإ�سناده ابن رافع بن خديج لم ي�سمَّ

)6) اأخرجها اأبو داود: )كتاب البيوع، باب الت�سديد في ذلك -اأي المزارعة- 281/5 رقم: 3401)، من طريق بكير ابن عامر، عن 
ا فمر به النبي صلى الله عليه وسلم وهو ي�سقيها، ف�ساأله: »لمن الزرع؟ ولمن الأر�س؟« فقال:  ابن اأبي نُعْم، حدثني رافع بن خديج: اأنه زرع اأر�سً

زرعي ببذري وعملي، لي ال�سطر ولبني فلان ال�سطر، فقال: »اأربيتما، فرد الأر�س على اأهلها وخذ نفقتك«.
واإ�سناده �سعيف؛ لأجل بكير بن عامر، وهو البجلي الكوفي )التقريب �س: 127)، والله اأعلم.
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ومجاهد، وعطاء وطاوو�س)1)، واأبو �سلمة بن عبد الرحمن)2)، والقا�سم بن محمد)3)، ول تكاد تخرج 
األفاظهم عن روايات ال�سحيحين، وبع�سها جاءت من طرق �سعيفة، والله اأعلم.

�لمطلب �لثاني: درجة �لحديث ومناق�سة �لقول با�سطر�به
اأُع���لَّ الحديث بال�سط���راب في اإ�سناده ومتنه؛ اأما اإ�سناده فمرة يُروى عن رافع بن خديج عن 

يه عن النبي صلى الله عليه وسلم. النبي صلى الله عليه وسلم، ومرة عن عمه ظُهَير عن النبي صلى الله عليه وسلم، ومرة عن عمَّ
واأم���ا متن���ه فلاختلاف األفاظه، فرواية فيه���ا النهي عن كراء الأر�س مطلقً���ا، واأخرى مقيدة 

ب�سورة معينة، مع اختلاف ال�سور في كل رواية. 
�سئل الإمام اأحمد عن حديث رافع، فقال: »عن رافع األوان«، وفهم البيهقي عنه ت�سعيفه حيث 
قال: »�سعّف اأحمد بن حنبل حديث رافع بن خديج، وقال: هو كثير الألوان. يريد ما اأ�سرنا اإليه من 

الختلاف عليه في اإ�سناده ولفظه«)4).
وق���ال الترم���ذي: »حديث رافع في���ه ا�سطراب، يُروى ه���ذا الحديث عن راف���ع بن خديج عن 
عمومته، ويروى عنه عن ظُهير بن رافع، وهو اأحد عمومته، وقد رُوي هذا الحديث عنه على روايات 

)1) اأخرج روايتهم الن�سائي )كتاب المزارعة، ذكر الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ 
الناقلين للخبر، 36/7 رقم: 3872) من طريق �سعبة، عن عبد الملك عن عطاء وطاوو�س ومجاهد، عن رافع بن خديج، قال: 
خرج اإلينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فنهانا عن اأمر كان لنا نافعًا واأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خير لنا، قال: »من كان له اأر�س فليزرعها، اأو 

ليذرها، اأو ليمنحها«.
وهو مر�سل، مجاهد وطاوو�س �سمعا الحديث عن ابن رافع بن خديج، عن اأبيه، يدل على ذلك الحديث الذي اأخرجه م�سلم )كتاب 
البيوع، باب الأر�س تمنح، 1184/3 رقم: 1550-120) من طريق عمرو بن دينار، اأن مجاهدًا، قال لطاوو�س: انطلق بنا اإلى 
ابن رافع بن خديج، فا�سمع منه الحديث، عن اأبيه، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: فانتهره، قال: اإني والله لو اأعلم اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
صلى الله عليه وسلم قال: »لأن يمنح الرجل اأخاه  نهى عنه ما فعلته، ولكن حدثني من هو اأعلم به منهم، يعني ابن عبا�س، اأن ر�سول الله 

اأر�سه، خير له من اأن ياأخذ عليها خَرْجًا معلومًا«.
واأما عطاء فاأ�سار الن�سائي اإلى وجود اختلاف عليه، حيث قال: »فقال عبد الملك بن مي�سرة: عن عطاء، عن رافع، وقد تقدم ذكرنا 
له، وقال عبد الملك بن اأبي �سليمان: عن عطاء، عن جابر«، وال�سواب عن عطاء عن جابر، حيث تابع الأوزاعي فيه عبد 

الملك بن اأبي �سليمان، اأخرجها الن�سائي )37/7 رقم: 3876) والله اأعلم.
)2) اأخرج روايته الن�سائي )كتاب المزارعة، ذكر الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ 
الناقلين للخبر، 39/7 رقم: 3886) من طريق محمد بن �سعيد الت�ستري، حدثنا عبد الله بن حمران، قال: حدثنا عبد الحميد 

بن جعفر، عن الأ�سود بن العلاء، عن اأبي �سلمة، عن رافع بن خديج، »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن المحاقلة والمزابنة«.
واإ�سناده فيه لين، مع المخالفة، اأما اللين ففيه محمد بن �سعيد الت�ستري مقبول )التقريب �س: 480)، وقد انفرد به، وعبد الله بن 

حمران �سدوق يخطئ قليلًا )التقريب �س: 300)، عبد الحميد بن جعفر �سدوق ربما وهم )التقريب �س: 333).
واأما المخالفة فاأ�سار اإليها الن�سائي فذكر اختلاف الروايات على اأبي �سلمة، فرواه ابنه عمر، عن اأبيه عن اأبي هريرة، ورواه محمد 

بن عمرو عنه عن اأبي �سعيد الخدري، والله اأعلم.
األفاظ  واختلاف  والربع،  بالثلث  الأر�س  كراء  عن  النهي  في  المختلفة  الأحاديث  ذكر  المزارعة،  )كتاب  الن�سائي  اأخرجها   (3(
الناقلين للخبر، 39/7 رقم: 3887) من طريق عثمان بن مرة، قال: �ساألت القا�سم، عن المزارعة؟ فحدث، عن رافع بن 
خديج، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »نهى عن المحاقلة والمزابنة«. واإ�سناده ح�سن، عثمان بن مرة ل باأ�س به )التقريب �س: 386)، 

والله اأعلم.
)4) ال�سنن الكبرى: )222/6).
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مختلفة«)1).
وممن اأعلَّ الحديث المهلب الأندل�سي)2)، وابن المنذر)3)، وابن القيم)4)، وابن قدامة)5).

واأعل ابن خزيمة الروايات التي وردت في المزارعة على الن�سف والربع)6).
وال�س���واب �سح���ة الحديث، وهو ظاهر �سني���ع البخاري وم�سلم، حي���ث اأخرجا الحديث على 

اختلاف رواياته واألفاظه، و�سرح بت�سحيحه البيهقي)7)، وابن حجر)8)، وغيرهما. 
واأما القول با�سطرابه فيجاب عليه من عدة اأوجه:

اأولً: ع���دم الت�سلي���م بت�سعي���ف الإمام اأحمد للحدي���ث، فاإن قوله: »حديث راف���ع األوان« عبارة 
محتملة، وقد ورد عنه الت�سريح بت�سحيح الحديث، كما نقل ابنه عبد الله عقب رواية اأبي النجا�سي 
ف���ي الم�سند، حيث ق���ال: »�ساألت اأبي عن اأحاديث رافع بن خديج، مرة يقول نهانا النبي صلى الله عليه وسلم، ومرة 
يه؟ فقال: كلها �سحاح، واأحبها اإليَّ حديث اأيوب«)9)، ونحوه في م�سائله من رواية ابنه  يق���ول عن عمَّ
عب���د الله)10)، والمبين مقدم على المجمل؛ والقول بالت�سحيح ه���و الموافق لقول الأئمة، ال�سيخان 

وغيرهما، وهو ال�سواب عنه، والله اأعلم. 
ثانيً���ا: اأما الق���ول با�سطراب اإ�سناده فالأظهر اأن الحديث �سحي���ح من كلا الطريقين، وغاية 
م���ا في���ه اأن رافعًا ي�سل الحديث مرة فيرويه عن اأعمامه عن النبي صلى الله عليه وسلم، وير�سله اأخرى بروايته عن 
النبي صلى الله عليه وسلم، فيكون من مرا�سيل ال�سحابة، ول اإ�سكال في �سحتها عند علماء الحديث، ولهذا اأخرج 
ال�سيخ���ان الحدي���ث من كلا الطريقين، و�سححه الإمام اأحم���د – كما �سبق في �سوؤال ابنه عبد الله 

له-.
 ق���ال البيهق���ي: »وحديث رافع حديث ثاب���ت، وفيه دليل على نهيه ع���ن المعاملة عليها ببع�س 
م���ا يخ���رج منها، اإل اأن���ه اأ�سنده عن بع�س عمومته م���رة واأر�سله اأخرى، وا�ستق�س���ى في روايته مرة 

واخت�سرها اأخرى«)11).

)1) �سنن الترمذي: )61/3).
)2) انظر: المخت�سر الن�سيح )128/3).

)3) انظر: الأو�سط )70/11).
)4) انظر: حا�سية ابن القيم على �سنن اأبي داود )184/9).

)5) انظر: المغني )311/5).
)6) نقله عنه ابن الملقن في التو�سيح )251/15)، ولعله في كتابه المزارعة الذي اأ�سار اإليه النووي.

)7) ال�سنن الكبرى )224/6).
)8) فتح الباري: )25/5).

)9) الم�سند: )522/28، ح: 17290)، وانظر: اإرواء الغليل: )300/5).
)10) انظر: م�سائل الإمام اأحمد رواية ابنه عبد الله )�س: 405).

)11) ال�سنن الكبرى: )224/6).
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وق���ال الحافظ ابن حج���ر: »ا�ستظهر البخاري لحديث رافع بحديث جاب���ر واأبي هريرة، رادًا 
عل���ى من زعم اأن حديث رافع فَ���رْد واأنه م�سطرب، واأ�سار اإلى �سحة الطريقين عنه، حيث روى عن 

النبي صلى الله عليه وسلم وقد روى عن عمّه عن النبيصلى الله عليه وسلم«)1).
وهن���اك احتمال اآخر، وهو �سم���اع رافع ر�سي الله عنه مطلق النهي م���ن النبي صلى الله عليه وسلم مبا�سرة، 
و�سمع تف�سيل الم�ساألة من طريق اأعمامه عن النبي صلى الله عليه وسلم، واإلى هذا اأ�سار الحافظ ابن حجر رحمه 
الله، حي���ث قال: »واأ�سار -اأي البخاري- اإلى اأن روايت���ه بغير وا�سطة مقت�سرة على النهي عن كراء 
الأر����س، وروايت���ه عن عمه مف�سرة للم���راد«)2)، اإل اأنه ي�سكل عليه، اأنه ق���د روي الوجهان في جميع 
جة في ال�سحيحين، ما عدا رواية �سالم بن عبد الله بن عمر،  الرواي���ات المجملة والمف�سرة المخرَّ

والله اأعلم.
ثالثًا: يجاب على القول با�سطراب لفظه باأن الناظر في األفاظ الحديث يجدها ل تخرج عن 

حالتين:
الأول���ى: اأن ياأتي الحديث مرة مجملًا، ومرة مف�س���رًا، اأو مطلقًا في رواية، ومقيدًا في اأخرى، 
ول ا�سط���راب في هذا، فالقاعدة في مثل ذلك حمل المجم���ل على المف�سر، والمطلق على المقيد، 

جمعًا بين الروايات.
الثاني���ة: اختلاف األفاظ الرواي���ات المف�سرة، وال�سبب في ذلك: بي���ان ال�سور المنهي عنها، 
وه���ي مع اختلافها، اإل اأنها متفقة على العل���ة، وهي الجهالة والغرر، فلا تعار�س حينئذ، ولهذا قال 
اللي���ث بن �سع���د: »وكان الذي نُهي عن ذلك ما لو نظر فيه ذوو الفهم بالحلال والحرام لم يجيزوه؛ 

لما فيه من المخاطرة«)3).
وق���ال الخطاب���ي: »فقد اأعلمك رافع في ه���ذا الحديث اأن المنهي عنه ه���و المجهول منه دون 
المعل���وم، واأن���ه كان من عادتهم اأن ي�سترط���وا فيها �سروطًا فا�سدة، واأن ي�ستثن���وا من الزرع ما على 
ا لرب المال، والمزارعة �سركة، وح�سة ال�سريك ل تجوز اأن تكون  ال�سواق���ي والج���داول فيكون خا�سً
مجهول���ة، وقد ي�سلم م���ا على ال�سواقي ويهلك �سائ���ر الزرع، فيبقى المزارع ل �س���يء له، وهذا غرر 

وخطر«)4).
وبه���ذا يت�سح توافق روايات الحدي���ث، وعدم وجود تعار�س بينه���ا، فينتفي القول با�سطراب 
الحدي���ث، كم���ا اأن رافعًا لم ينفرد بمعن���اه، بل قد رواه غيره، كما �سياأتي ف���ي المبحث التالي، والله 

اأعلم.

)1) فتح الباري: )24/5).

)2) فتح الباري: )25/5).
)3) انظر: �سحيح البخاري )108/3).

)4) معالم ال�سنن: )94/3).
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�لمطلب �لثالث: �أحاديث في معنى حديث ر�فع بن خديج ر�سي �لله عنه
قد وردت عدة اأحاديث في الباب غير حديث رافع بن خديج ر�سي الله عنه، اأخرجها ال�سيخان 
واأ�سح���اب ال�سن���ن، منها حديث جاب���ر بن عبد الله ر�س���ي الله عنهما اأخرجه البخ���اري وم�سلم)1) 
واللف���ظ ل���ه عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهما قال: كنا في زمان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ناأخذ الأر�س 
بالثل���ث اأو الرب���ع، بالماذيانات، فقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في ذلك فقال: »من كانت له اأر�س فليزرعها، 

فاإن لم يزرعها فليمنحها اأخاه، فاإن لم يمنحها اأخاه فليم�سكها«.
وفي رواية عند م�سلم)2): »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن كراء الأر�س«.

وفي رواية اأخرى عنده)3): » اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن المخابرة«.
ومنه���ا حدي���ث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأخرجه م�سل���م)4) باإ�سناده عن اأبي هريرة قال: قال 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من كانت له اأر�س فليزرعها، اأو ليمنحها اأخاه، فاإن اأبى فليم�سك اأر�سه«.
ومنه���ا حدي���ث اأبي �سعيد الخ���دري ر�سي الله عنه اأخرج���ه م�سلم)5) باإ�سناده ع���ن اأبي �سعيد 
الخ���دري ر�سي الله عنه قال: »نهى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عن المزابنة، والمحاقلة«، »والمزابنة: ا�ستراء 

الثمر في روؤو�س النخل، والمحاقلة: كراء الأر�س«.
واأخرجه البخاري)6) بدون ذكر تف�سير المحاقلة.

ومنه���ا حديث ثابت بن ال�سح���اك ر�سي الله عنه اأخرجه م�سل���م)7) باإ�سناده عن عبد الله بن 
ال�سائ���ب قال: �ساألت عبد الله بن معقل عن المزارعة، فقال: اأخبرني ثابت بن ال�سحاك »اأن ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم نهى عن المزارعة«، وفي رواية اأخرى عنده)8): واأمر بالموؤاجرة، وقال: »ل باأ�س بها«.
ومنه���ا حديث ابن عبا�س ر�س���ي الله عنهما اأخرجه البخاري وم�سل���م)9) من طريق عمرو بن 
دين���ار قال: قل���ت لطاوو�س: لو ترك���ت المخابرة فاإنهم يزعم���ون اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن���ه. قال: اأي 
عم���رو، اإن���ي اأُعطيهم واأُغنيه���م، واإنَّ اأعلمه���م اأخبرني -يعني اب���ن عبا�س ر�س���ي الله عنهما-: اأن 
النبيصلى الله عليه وسلم لم ينه عنه، ولكن قال: »اأن يمنح اأحدكم اأخاه خير له من اأن ياأخذ عليه خَرْجًا معلومًا«.

)1) �سحيح البخاري: كتاب المزارعة، باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�ساً في الزراعة والثمرة )107/3 رقم: 
2340)، وم�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1177/3 رقم: 96-1536).

)2) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1177/3 رقم: 87-1536).

)3) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1177/3 رقم: 93-1536).
)4) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1178/3، رقم: 1544).
)5) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1179/3، رقم: 1546).

)6) �سحيح البخاري: كتاب البيوع، باب بيع المزابنة وهي بيع الثمر بالتمر، وبيع الزبيب بالكرم، وبيع العرايا )75/3، رقم: 2186)
)7) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب في المزارعة والموؤاجرة )1183/3، رقم: 118-1549).
)8) �سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب في المزارعة والموؤاجرة )1183/3، رقم: 119-1549).

رقم:   1184/3( تمنح  الأر�س  باب  البيوع،  كتاب  وم�سلم:   ،(2330 رقم:   105/3( بابٌ  المزارعة،  كتاب  البخاري:  �سحيح   (9(
.(1550
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ومنه���ا حدي���ث زيد بن ثابت ر�س���ي الله عنه اأخرجه اأب���و داود)1) والن�سائ���ي)2) وابن ماجه)3) 
والإمام اأحمد)4) من طريق عبد الرحمن بن اإ�سحاق، عن اأبي عبيدة بن محمد بن عمار، عن الوليد 
بن اأبي الوليد، عن عروة بن الزبير قال: قال زيد بن ثابت: يغفر الله لرافع بن خديج، اأنا والله اأعلم 
بالحدي���ث منه، اإنما اأتى رج���لان قد اقتتلا، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن كان هذا �ساأنكم فلا تكروا 

المزارع« قال: ف�سمع رافع قوله: »ل تكروا المزارع«.
واإ�سن���اده في���ه �سعف؛ اأبو عبيدة بن محمد ب���ن عمار قال فيه الحاف���ظ: »مقبول«)5) اأي حيث 
توب���ع، وقد انفرد به���ذا الحديث، فلي�س له متابع، والوليد بن اأبي الولي���د »لين الحديث«)6)، و�سعف 

الحديث عبد الحق الإ�سبيلي)7)، والألباني)8)، والله اأعلم.
�لمبحث �لثاني: دلالة �لحديث وفقهه

�لمطلب �لاأول: بيان غريب �لحديث و�سرح �ألفاظه
قوله: )كنا اأكثر الأن�سار حقلًا) الحقل: الزرع، اأو الأر�س التي تزرع)9).

قول���ه: )كنا نكري الأر�س) من الكِراء: بك�سر الكاف، يق���ال: اكْتَرَيْتُ منه دابة، وا�ستَكْرَيتُها، 
ا)10). فاأكْرانِيها اإكْرَاءً، يقال للاأجرة نف�سها: كِرَاءٌ اأي�سً

قول���ه: )واأم���ا الورق فلم ينهن���ا): الورق مثلَّثة، وككَتِ���ف، وجَبَل، خم�س لغ���ات، وجمعها اأوراق 
ووراق، الدراهم الم�سروبة، اأو الف�سة كانت م�سروبة دراهم اأو ل)11).

قول���ه: )الماذيانات): جمع ماذيان، بك�سر الذال وحُكي فتحها، �سوادية ولي�ست بعربية، قيل: 
ه���ي اأمهات ال�سواقي، وقيل: هي ال�سواقي ال�سغار كالجداول، وقيل: الأنهار الكبار، ومعناه: على اأن 

ما ينبت على حافتيها لرب الأر�س)12).
ولعل القول باأنها ال�سواقي ال�سغار كالجداول م�ستبعد لقوله في الحديث: »اأو اأقبال الجداول«.

)1) �سنن اأبي داود: كتاب البيوع، باب في المزارعة )271/5 رقم: 3390).
)2) �سنن الن�سائي: كاب المزارعة، ذكر الأحاديث المختلفة في النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ الناقلين 

للخبر )50/7 رقم: 3927).
)3) �سنن ابن ماجه: كتاب الرهون، باب ما يكره من المزارعة )522/3 رقم: 2461).

)4) م�سند الإمام اأحمد )464/35 رقم: 21588).
)5) انظر: التقريب: )�س:656).

)6) الم�سدر ال�سابق: )�س: 584).
)7) انظر: الأحكام الو�سطى: )307/3).

)8) انظر: غاية المرام )�س: 212).
)9) انظر: النهاية )416/1).

)10) انظر: تهذيب اللغة )188/10).
)11) انظر: تهذيب اللغة )222/9)، والنهاية )175/5).

)12) انظر: م�سارق الأنوار )376/1).



316

قول���ه: )واأقبال الجداول): الجداول جمع جدول، وه���و النهر ال�سغير، والأقبال: اأوائلها، وما 
ا�ستقب���ل منه���ا، واإنما اأراد ما ينبت عليها من الع�سب، كان يُ�ست���رط على المزارع اأن يزرعها خا�سة 
لمالك الأر�س �سوى ال�سرط على الثلث والربع)1)، اأو على اأن لمالك الأر�س ما ينبت عليها، والباقي 

للعامل)2).
قوله: )بما ينبت على الأربعاء): جمع ربيع، وهو النهر ال�سغير)3).

قول���ه: )عن اأمر كان بنا رافقً���ا): اأي ذا رفق، والرفق: لين الجانب، وهو خلاف العنف، يقال 
منه: رفق يَرْفُقُ ويَرْفِقُ)4).

قوله: )ما ت�سنعون بمحاقلكم): جمع مَحْقَلَة، اأي مزارعكم)5).
قول���ه: )نوؤاجره���ا على الرب���ع وعلى الأو�س���ق): جمع وَ�سْق، بفت���ح الواو عل���ى الأ�سهر، وحكي 

ك�سرها، وهو مكيال قدره �ستون �ساعًا نبويًا، وال�ساع في الموازين الحا�سرة 3 كيلوغرامات)6).
قوله: )وب�سيء من التبن): التبن: �ساق الزرع بعد ديا�سه، وهو من اأعلاف الدواب)7).

قول���ه: )كن���ا ل نرى بالخِبْر باأ�سً���ا) الخِبْر بك�سر الخاء وفتحها والك�س���ر اأ�سح واأ�سهر، بمعنى 
المخابرة: وهي المزارعة على ن�سيب معين، كالثلث والربع وغيرهما)8).

�لمطلب �لثاني: �لاأحكام و�لم�سائل �لم�ستنبطة من �لحديث
)الم�ساأل���ة الأول���ى) دل الحدي���ث من رواي���ة قي�س الزرقي عل���ى جواز ك���راء الأر�س بالذهب 

والف�سة وما يقوم مقامهما من النقود، وفي الم�ساألة اأقوال:
القول الأول: الجواز، وهو قول الجمهور، ومنهم اأ�سحاب المذاهب الأربعة)9)، وهو محكي عن 
رافع بن خديج، وابن عبا�س)10)، واأبي �سعيد الخدري)11)، واأن�س بن مالك)12)، واأطلق ابن المنذر اأن 
عوام اأهل العلم اأجمعوا على جواز كراء الأر�س بالذهب والف�سة)13)، ونقل ابن بطال اتفاق العلماء 

)1) انظر: ك�سف الم�سكل )182/2).
)2) �سرح �سحيح م�سلم للنووي )198/10).

)3) انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )188/2).
)4) انظر: النهاية )246/2).
)5) انظر: النهاية )416/1).

)6) انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )185/5)، والتو�سيح )429/4).
)7) انظر: ال�سحاح )1406/4)، والم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير )72).

)8) انظر: �سرح النووي على �سحيح م�سلم )201/10) والنهاية )7/2).
)9) انظر: الحاوي الكبير )453/7)، وال�ستذكار )62/7)، والمغني )318/5)، وتبيين الحقائق )114/5).

)10) انظر: م�سنف عبد الرزاق )91/8).
)11) الم�سدر ال�سابق )92/8).
)12) الم�سدر ال�سابق )94/8).
)13) انظر: الأو�سط )80/11).
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عليه)1).
وا�ستدلوا بحديث رافع بن خديج من رواية قي�س الزرقي: »واأما الورق فلم ينهنا«، وفي رواية: 

»اأما بالذهب والورق فلا باأ�س به«.
وبحدي���ث ثابت ب���ن ال�سحاك ر�س���ي الله عنه اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم نهى ع���ن المزارعة، واأمر 
بالموؤاج���رة، وقال: »ل باأ�س بها«)2)، قال النووي: »واأم���ا ال�سافعي وموافقوه فاعتمدوا ب�سريح رواية 

رافع بن خديج وثابت بن ال�سحاك ال�سابقين في جواز الإجارة بالذهب والف�سة ونحوهما«.
الق���ول الثاني: ل يج���وز كراوؤها بغير الذهب اأو الف�سة، وهو قول �سعيد بن الم�سيب وربيعة)3)، 
واحتج لهم ابن عبد البر بحديث طارق بن عبد الرحمن، عن �سعيد بن الم�سيب عن رافع بن خديج 
ر�س���ي الله عن���ه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه ق���ال: »اإنما يزرع ثلاثة: رجل له اأر�س فه���و يزرعها، ورجل مُنح 
���ا فهو ي���زرع ما مُنح، ورجل اكترى بذهب اأو ف�سة«)4)، وقال: »قالوا: فلا يجوز اأن يتعدى ما في  اأر�سً
ه���ذا الحديث لما فيه من البيان والتوفي���ق«)5)، وال�سواب في الحديث المذكور وقفه على �سعيد بن 
الم�سي���ب، فه���و مدرج من كلامه، ولم يُروَ ه���ذا اللفظ مفردًا على الرفع، واإنم���ا روي مع قوله: نهى 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن المحاقلة، والمزابنة، وقال -اأي �سعيد بن الم�سيب-: »اإنما يزرع ثلاثة ..«، وقد 

�سبق تخريجه في المطلب الأول من المبحث الأول.
الق���ول الثالث: ل يجوز كراء الأر�س مطلقًا �سواء بالذه���ب والف�سة اأو غيرهما من العرو�س، 
وه���و قول جابر ر�سي الله عنه)6)، وطاوو�س)7) والح�سن وعط���اء)8) وعكرمة)9) واأبو بكر الأ�سم)10)،  

واإليه ذهب ابن حزم وقواه)11). 
اأدلته���م: احتج���وا بالروايات التي اأطلق فيه���ا النهي من حديث رافع بن خدي���ج، كرواية نافع 

)1) انظر: �سرح �سحيح البخاري )487/6).
)2) اأخرجه م�سلم: كتاب البيوع، باب في المزارعة والموؤاجرة )1184/3 رقم: 1549).

)3) انظر: ال�ستذكار )62/7)، و�سرح �سحيح م�سلم للنووي )198/10)، وفتح الباري )32/5).
)4) كذا قال ابن عبد البر في ال�ستذكار، ورفع الحديث اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، وال�سواب اأنه موقوف على �سعيد بن الم�سيب، وقد �سبق 

تخريجه في المطلب الأول من المبحث الأول.
)5) ال�ستذكار )62/7).

)6) انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )380/4).
)7) كان يكره الموؤاجرة، ول يرى بالمزارعة على الثلث والربع باأ�سًا، اأخرج الن�سائي )كتاب المزارعة، ذكر الأحاديث المختلفة في 
النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، واختلاف األفاظ الناقلين للخبر، 36/7 رقم: 3873)، عن عمرو بن دينار، قال: كان 
طاوو�س، يكره اأن يوؤاجر اأر�سه بالذهب والف�سة، ول يرى بالثلث والربع باأ�سًا، فقال له مجاهد: اذهب اإلى ابن رافع بن خديج 

فا�سمع منه حديثه ..، الحديث.
)8) انظر: م�سنف عبد الرزاق )94/8).

)9) الم�سدر ال�سابق )91/8).
)10) انظر: ال�ستذكار )62/7).

)11) انظر: المحلى بالآثار )43/7).
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و�سالم، وغيرهما.  
وبحدي���ث جابر بن عب���د الله ر�سي الله عنهما: نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن كراء الأر�س)1)، وفي 

رواية:  »من كانت له اأر�س، فليزرعها اأو ليمنحها، فاإن لم يفعل، فليم�سك اأر�سه«)2). 
وحدي���ث اأب���ي هري���رة مرفوعًا: »م���ن كانت له اأر����س فليزرعه���ا، اأو ليمنحها اأخاه، ف���اإن اأبى 

فليم�سك اأر�سه«)3).
وحدي���ث اأب���ي �سعي���د الخ���دري ر�س���ي الله عنه ق���ال: »نه���ى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ع���ن المزابنة، 

والمحاقلة«، والمزابنة: ا�ستراء الثمر في روؤو�س النخل، والمحاقلة: كراء الأر�س)4).
وكاأن اب���ن عمر ر�س���ي الله عنهما وابنه �سالم فهما من رافع ه���ذا القول، ولذا ترك ابن عمر 
ك���راء الأر����س كما جاء ف���ي الرواية، ولم يروِ ابنه �سال���م عن رافع �سوى مطلق النه���ي، وحين �ساأله 

الراوي: »فتكريها اأنت؟«، قال: »نعم، اإن رافعًا اأكثر على نف�سه«.
ق���ال ابن عب���د البر: »ولم���ا كان �سالم يذه���ب اإلى اإجازة ك���راء الأر�س بالذه���ب والورق ولم 
يحم���ل نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن كراء المزارع على العموم اعتر�سه ابن �سهاب بحديث رافع والقول 
بظاه���ره، فق���ال �سالم: اأكثر رافع في حمله الحديث على ظاهره ومنعه من كرائها بالذهب والورق؛ 

لأن المعنى عند �سالم وطائفة من العلماء كان في النهى عن كرائها لوجوه: 
منه���ا: اأنه اإنما نهى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عن كراء الأر�س؛ لأنهم كان���وا يكرونها ببع�س ما يخرج 

منها.
ومنه���ا: ق���ول زيد بن ثابت اأنه اأعلم بذلك من رافع؛ لأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأتاه قوم قد ت�ساجروا 
وتقاتلوا في كراء المزارع، وهذا كله يدل على اأن لي�س الحديث على ظاهره ول عمومه، واأنه لمعنى 
م���ا قدمنا ق���د اعتقده كل فريق في���ه، فلهذا قال �سال���م: »اأكثر رافع«، يعني في حم���ل الحديث على 
ل ما ي�سي���ق على النا�س، على اأنه قد  عه الله تعالى، وتاأوَّ ر ما قد و�سَّ ظاه���ره -والله اأعل���م- اأي: حجَّ

روي عن رافع اإجازة كرائها بالذهب والورق وغير ذلك«)5).

)1) اأخرجه م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1176/3 رقم: 87/1536).
ا في الزراعة والثمرة، )107/3 رقم:  )2) اأخرجها البخاري: كتاب المزارعة، باب ما كان اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�سً

2340)، وم�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1176/3 رقم: 89/1536).
ا في الزراعة والثمرة، )107/3  )3) اأخرجه البخاري معلقًا: كتاب المزارعة، باب ما كان اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�سً

رقم: 2341)، وم�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1178/3 رقم: 1544).
)4) اأخرجه م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س )1179/3 رقم: 1546).

)5) التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد )35/3).
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ا بالإ�سافة اإلى قول ابن عبد البر: ومما اأجيب به على اأحاديث النهي اأي�سً
حمل النهي عن كراء الأر�س على الوجه المف�سي اإلى الغرر والجهالة في العو�س، ككرائها   .1
بما يخرج على الماذيانات والجداول، اأو بزرع قطعة معينة، ونحو ذلك، كما جاء تف�سيره في بع�س 

روايات الحديث.
حمله على كراهة التنزيه، والإر�ساد اإلى اإعارتها، كما نهى عن بيع الغرر نهي تنزيه.  .2

ق���ال النووي: »وه���ذان التاأولن لبد منهما اأو من اأحدهما للجمع بين الأحاديث وقد اأ�سار اإلى 
هذا التاأويل الثاني البخاري وغيره ومعناه عن ابن عبا�س، والله اأعلم«)1).

ي�سي���ر رحمه الله اإل���ى تبويب البخاري: »باب ما كان من اأ�سح���اب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم 
���ا في الزراعة والثم���رة«)2)، حيث ذكر فيه اأحاديث النهي، ثم عقّبه���ا بذكر حديث ابن عبا�س  بع�سً
ر�س���ي الله عنهم���ا: لم ينه النبي صلى الله عليه وسلم عن المخابرة، ولكن ق���ال: »اأن يمنح اأحدكم اأخاه خير له من 

اأن ياأخذ عليه خَرْجًا معلومًا«)3).
)الم�ساأل���ة الثانية) ا�ستدل بقوله ف���ي الحديث من رواية �سليمان بن ي�س���ار: »نهانا اأن نُحاقل 
بالأر����س فنكريها على الثلث والرب���ع، والطعام الم�سمى، واأمر ربّ الأر����س اأن يَزرعها، اأو يُزرعها، 
وكره كراءها وما �سوى ذلك« على منع كراء الأر�س الزراعية بالطعام مطلقًا، �سواء كان من الخارج 

منها اأو من غيرها، وهو قول مالك واأكثر اأ�سحابه)4)
ا: بحديث ابن عبا�س)5) واأبي �سعيد الخدري)6) ر�سي الله عنه: »نهى النبي صلى الله عليه وسلم  وا�ستدلوا اأي�سً
عن المحاقلة، والمزابنة«، وف�سر اأبو �سعيد المحاقلة اأنها: )ا�ستكراء الأر�س بالحنطة) ، ومثله ورد 

عن �سعيد بن الم�سيب في �سحيح م�سلم)7)، وموطاأ مالك)8). 

)1) �سرح �سحيح م�سلم للنووي )198/10)، وانظر: ال�ستذكار )62/7)، وفتح الباري )32/5).
)2) ال�سحيح )107/3).

)3) �سبق تخريجه في المطلب الثالث من المبحث الأول.
)4) انظر: الموطاأ رواية يحيى الليثي )712/2)، وال�ستذكار )63/7).

)5) اأخرجه البخاري: كتاب البيوع، باب بيع المزابنة )75/3 رقم: 2187).
)6) اأخرجه مالك في الموطاأ )903/4)، ومن طريقه الإمام اأحمد )104/17 رقم: 11052)، عن داود بن الح�سين، عن �سفيان 
صلى الله عليه وسلم نهى عن المزابنة، والمحاقلة. والمزابنة: ا�ستراء الثمر  اأن ر�سول الله  اأبي �سعيد الخدري:  اأبي اأحمد، عن  مولى ابن 

بالتمر في روؤو�س النخل، والمحاقلة: كراء الأر�س بالحنطة.
واإ�سناده �سحيح على �سرط ال�سيخين، واأ�سله عند البخاري وم�سلم، اإل اأنه ورد عند البخاري  بدون تف�سير اأبي �سعيد للمحاقلة، 
واخت�سر م�سلم التف�سير بحذف لفظة: ) الحنطة). انظر: �سحيح البخاري: كتاب البيوع، باب بيع المزابنة وهي بيع الثمر 
بالتمر، وبيع الزبيب بالكرم، وبيع العرايا 75/3 رقم: 2186، و�سحيح م�سلم: كتاب البيوع، باب كراء الأر�س 1179/2 رقم: 

.(1546
العرايا 1168/3 رقم: 1539)، ولفظه: عن �سعيد بن  اإل في  بالتمر  بيع الرطب  البيوع، باب تحريم  اأخرجه م�سلم: )كتاب   (7(
الم�سيب، »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع المزابنة والمحاقلة«، »والمزابنة: اأن يباع ثمر النخل بالتمر، والمحاقلة: اأن يباع 

الزرع بالقمح، وا�ستكراء الأر�س بالقمح«.
)8) الموطاأ )904/4).
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وقالوا: �سائر الطعام كله في معناه، وعللوا الحكم باأنه من باب بيع الطعام بالطعام ن�سيئة)1).
وقا�س���وه عل���ى المخاب���رة وهو المزارع���ة ببع�س ما يخرج م���ن الأر�س، فهو م���ن المنهي عنه 

عندهم كما �سياأتي.
وخالفهم الجمهور فقالوا بجواز اإجارة الأر�س الزراعية بالطعام كله اإذا كان معلومًا مو�سوفًا 
م�سمونً���ا في ذم���ة المكتري، �سواء كان من الخارج منها اأو من غيرها، ومنهم الأئمة الثلاثة)2)، اإل 
اأن اأبا حنيفة منع ا�ستراط الطعام من الأر�س المكراة، واأما مع عدم ال�ستراط فلا باأ�س عنده �سواء 

منها اأو من غيرها.
ق���ال اب���ن المنذر: »اإن اكترى الأر����س بطعام معلوم مو�سوف يكون ف���ي ذمة المكتري، فذلك 

جائز، وكذلك اإذا اكتراها بطعام حا�سر يقب�سه، اإذا كان معلومًا«)3).
ا�ست���دل الجمهور بقوله في رواي���ة حنظلة الزرقي: »فاأما �سيء معل���وم م�سمون فلا باأ�س به«، 
فه���و دليل على اأن النهي متعل���ق بالغرر، فاأما المعلوم الم�سمون في الذمة �سواء كان طعامًا اأو غيره 

فلا باأ�س به.
ور والعقار، فما �سح اأن تُوؤاَجَر به �سح اأن توؤاجر به  ا بالقيا�س على مُوؤَاجَرة الدُّ وا�ستدل���وا اأي�سً
الأر�سون)4)، وكل ما جاز اأن يكون ثمنًا ل�سيء، جاز اأن تكرى به الأر�س، ما لم يكن مجهولً اأو غررًا. 
والراج���ح -والله اأعلم- قول الجمه���ور، واأما ما ا�ستدل به اأ�سحاب الق���ول الأول فاأجيب عنه 

بما يلي:
اأم���ا رواية حديث رافع بن خديج ر�سي الله عنه فالنهي محمول فيه على اإذا ما اأكريت ب�سيء 

مجهول، اأو ب�سيء مما يخرج منها ولو كان معلومًا، اأو على كراهة التنزيه)5).
واأم���ا حديث النهي عن المحاقلة فقد اُختلف في تف�سيرها، والتف�سير المذكور هو اجتهاد من 
قائلي���ه، والم�سهور اأنها بيع ال���زرع بالحنطة، ف�سرها بذلك جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهما وهو 

ممن روى الحديث)6).
واأما قيا�سها على المخابرة، فاختلف الجواب فيه بح�سب راأي المخالفين في المزارعة، فمن 
يرى جوازها فلا اأثر للقيا�س عنده، ومن يرى عدم جوازها -وهم الحنفية وال�سافعية- فاأجابوا باأن 

)1) انظر: ال�ستذكار )63/7).
)2) انظر: الحجة )183/4)، الأم )14/4)، والمغني )319/5).

)3) الأو�سط )83/11).
)4) انظر: الحاوي الكبير )455/7).

)5) انظر: المنهاج )198/10)، والمغني )319/5).
)6) انظر: �سحيح م�سلم )كتاب البيوع، باب النهي عن المحاقلة..، 1174/3-1175 ح: 1536)، و�سنن البيهقي الكبرى )501/5-

.(502



321

هناك فرق بينهما، فالعو�س في المخابرة ل يثبت في الذمة، اأم في الإجارة فهو ثابت)1).
واأم���ا قولهم اإنها من باب الطعام بالطعام ن�سيئة فق���د اأجاب �سيخ الإ�سلام عنه بقوله – بعد 
اأن حك���ى الخلاف-: »وال�سحي���ح قول الجمهور؛ لأن الم�ستحق بعقد الإج���ارة هو النتفاع بالأر�س، 
وله���ذا اإذا تمك���ن من الزرع ولم يزرع وجبت عليه الأجرة، والطعام اإنما يح�سل بعمله وبذره، وبذره 
ل���م يعطه اإياه الموؤجر فلي����س هذا من الربا في �سيء، ونظير ه���ذا اأن ي�ستاأجر قومًا لي�ستخرجوا له 
مع���دن ذهب اأو ف�س���ة اأو ركازًا من الأر�س بدراهم اأو دنانير، فلي�س هذا كبيع الدراهم بدراهم«)2)، 

والله اأعلم.
)الم�ساألة الثالثة) في الحديث من رواية اأبي النجا�سي)3) و�سليمان بن ي�سار)4) دليل لمن منع 
المزارع���ة، وهي: دف���ع الأر�س اإلى من يزرعه���ا ويعمل عليها بجزء مما يخرج منه���ا، وفي الم�ساألة 

اأقوال: 
الق���ول الأول: المن���ع مطلقًا، وهو قول اأبي حنيفة وزفر)5)، قال اأب���و حنيفة: »المزارعة بالثلث 

والربع باطلة«)6).
الق���ول الثان���ي: المن���ع ا�ستق���لالً، والجواز تبعً���ا للم�ساقاة، وهو ق���ول مال���ك وال�سافعي، على 

اختلاف بينهم في ال�سروط:
فا�سترط الإمام مالك لجوازها اأن يكون مقدار المزارعة الثلث اأو اأقل، واأن تكون الموؤنة كلها 

من المزارع)7). 
وا�سترط الإمام ال�سافعي: ات�سال اأر�س المزارعة -البي�ساء- باأر�س الم�ساقاة -المغرو�سة- 
واأن يكون طريق واحد لل�سقي، واأن تكونا في �سفقة واحدة، اأو اأن ي�سترك �ساحب الأر�س والم�ستاأجر 

في كل �سيء، العمل والموؤنة)8).
الق���ول الثالث: الجواز مطلقًا، �س���واء على اأر�س بي�ساء اأو تابعة لعق���د الم�ساقاة، واإليه ذهب 

)1) انظر: الحاوي الكبير )455/7).
)2) مجموع الفتاوى )116/30).

)3) لفظه: دعاني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »ما ت�سنعون بمحاقلكم؟«، قلت: نوؤاجرها على الربع، وعلى الأو�سق من التمر وال�سعير، 
قال: »ل تفعلوا، ازرعوها، اأو اأزرعوها، اأو اأم�سكوها«.

)4) لفظه: »نهانا اأن نحاقل بالأر�س فنكريها على الثلث والربع، والطعام الم�سمى، واأمر رب الأر�س اأن يزرعها، اأو يزرعها، وكره 
كراءها وما �سوى ذلك«.

)5) المب�سوط )17/23).
)6) الهداية في �سرح بداية المبتدي )337/4).

)7) انظر: الموطاأ )1016/4)، وال�ستذكار )42/7).
)8) انظر: الأم )12/4).
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الإم���ام اأحم���د واأتباع���ه)1)، والظاهرية)2)، واأبو يو�س���ف ومحمد بن الح�سن م���ن الحنفية)3)، وعليه 
الفت���وى عنده���م)4)، وهو ق���ول جمهور اأهل العل���م من ال�سحاب���ة)5)، والتابعي���ن)6)، واأئمة الحديث 

المتقدمين والمتاأخرين، وكثير من الفقهاء)7). 
لَيْن في ال�ستدلل بعموم اأدلة النهي عن المزارعة، وهي: اتفق اأ�سحاب القولين الأوَّ

رواي���ات حديث رافع ب���ن خديج ر�سي الله عن���ه: »نهانا اأن نحاقل بالأر����س فنكريها على   .1
الثل���ث والرب���ع، والطعام الم�سمى، واأمر رب الأر�س اأن يَزرعه���ا، اأو يُزرعها، وكره كراءها وما �سوى 
ذلك«، وفي الرواية الأخرى: دعاني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »ما ت�سنعون بمحاقلكم؟«، قلت: نوؤاجرها 
على الربع، وعلى الأو�سق من التمر وال�سعير، قال: »ل تفعلوا، ازرعوها، اأو اأَزْرِعوها، اأو اأم�سكوها«.

وقد اأجيب على هذا الدليل من عدة اأوجه:
اأولً: اأن معنى النهي الوارد في الحديث لي�س على اإطلاقه، بل هو محمول على ما جاء تف�سيره 
ف���ي الرواي���ات الأخرى للحديث بما ل يُختلف في ف�ساده، حيث قال: كن���ا اأكثر الأن�سار حقلًا، قال: 
»كن���ا نُكْ���رِي الأر�س على اأن لنا ه���ذه، ولهم هذه، فربما اأخرجت هذه، ول���م تخرج هذه، فنهانا عن 
ذل���ك، واأما ال���وَرِق فلم ينهنا«، وفي الرواية الأخرى: »فاأما ب�سيء معلوم م�سمون فلا باأ�س« فبيّن اأن 
المنهي عنه هو ما يف�سي اإلى الغرر والجهالة ويوجب الم�ساجرة، كما بيَّنه حديث زيد بن ثابت قال: 
يغف���ر الله لراف���ع بن خديج، اأنا والله اأعلم بالحديث منه، اإنم���ا اأتاه رجلان من الأن�سار قد اقتتلا، 

فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن كان هذا �ساأنكم فلا تكروا المزارع« ف�سمع قوله: »ل تكروا المزارع«)8).
قال الليث: »وكان الذي نهي عن ذلك ما لو نظر فيه ذوو الفهم بالحلال والحرام، لم يجيزوه 

لما فيه من المخاطرة«)9).

)1) انظر: م�سائل الإمام اأحمد واإ�سحاق)2666/6)، والمغني )309/5).
)2) انظر: المحلى بالآثار )44/7).

)3) انظر: الحجة )141/4)، والمب�سوط )17/23).
)4) الهداية في �سرح بداية المبتدي )337/4).

)5) كاأبي بكر )م�سنف ابن اأبي �سيبة 377/4) وعمر )م�سنف ابن اأبي �سيبة 426/7)، وعثمان، )م�سنف ابن اأبي �سيبة 377/4) 
�سيبة  اأبي  ابن  )م�سنف  م�سعود  بن  الله  وعبد  مالك،  بن  و�سعد   ،(378/4 �سيبة  اأبي  ابن  )م�سنف  طالب  اأبي  بن  وعلي 

377/4)، والح�سن بن علي )�سحيح البخاري 104/3) وغيرهم.
)6) كعمر بن عبد العزيز، والقا�سم بن محمد، وابن �سيرين، وعروة بن الزبير، وطاوو�س، واأبي جعفر الباقر، وعبد الرحمن بن اأبي 
ليلى، وعبد الرحمن بن الأ�سود )م�سنف ابن اأبي �سيبة 378/4-379)، والزهري )م�سنف عبد الرزاق 99/8)، وغيرهم.

)7) كالثوري، واإ�سحاق بن راهويه، والأوزاعي، والليث بن �سعد )التمهيد 319/2)، وابن اأبي �سيبة، والبخاري )�سحيح البخاري 
104/3)، واأبي داود، وابن خزيمة، )حا�سية ابن القيم 183/9) وابن المنذر )الأو�سط 68/11)، والخطابي )معالم ال�سنن 
93/3)، وابن تيمية )مجموع الفتاوى 60/25)، وابن القيم )حا�سية ابن القيم 183/9)، والنووي )المنهاج 210/10)، 

وغيرهم.
)8) �سبق تخريجه في المطلب الثالث من المبحث الأول.

)9) �سحيح البخاري )108/3).
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وق���ال ال�سوكاني: »ول ي�سح حملها -اأي رواي���ات النهي- على المخابرة التي فعلها النبي صلى الله عليه وسلم 
في خيبر لما ثبت من اأنه صلى الله عليه وسلم ا�ستمر عليها اإلى موته، وا�ستمر على مثل ذلك جماعة من ال�سحابة، 

ويوؤيد هذا ت�سريح رافع في هذا الحديث بجواز المزارعة على �سيء معلوم م�سمون«)1).
ثانيً���ا: حم���ل النهي على كراهة التنزي���ه، ويدل عليه حديث ابن عبا����س ر�سي الله عنهما، اأن 

النبي صلى الله عليه وسلم لم ينه عنها ولكن قال: »اأن يمنح اأحدكم اأخاه خير له من اأن ياأخذ �سيئًا معلومًا«)2).
ثالثً���ا: اأن خبره ورد في الكراء بالثلث اأو الرب���ع، والنزاع في المزارعة، ولم يدل عليها حديثه 
اأ�س���لًا، والمزارعة عقد �سراكة كالم�ساربة ولي�س كراء، وما جاء بلفظ المزارعة يحمل على الكراء 

ا؛ لأن الق�سة واحدة، رويت باألفاظ مختلفة، فوجب تف�سير اأحد اللفظين بما يوافق الآخر)3). اأي�سً
وللخطاب���ي كلام فيه معنى ما ذكر من الأوج���ه ال�سابقة، حيث قال: »خبر رافع بن خديج من 
ه���ذا الطري���ق خبر مجمل يف�سره الأخبار التي رويت عن رافع ب���ن خديج وعن غيره من طرق اأخر، 
وق���د عقل ابن عبا�س معن���ى الخبر واأن لي�س المراد به تحريم المزارع���ة �سطر ما تخرجه الأر�س، 
ا، وقد ذكر رافع بن خديج في رواية  واإنم���ا اأريد بذلك اأن يتمانح���وا اأر�سهم واأن يرفق بع�سهم بع�سً
اأخ���رى عن���ه النوع ال���ذي حُرّم منها، والعلة التي م���ن اأجلها نهى عنها..« ثم قال بع���د اأن اأورد رواية 
حنظل���ة الزرق���ي للحديث: »فقد اأعلم���ك رافع في هذا الحدي���ث اأن المنهي عنه ه���و المجهول منه 
دون المعل���وم، واأن���ه كان من عادتهم اأن ي�سترط���وا فيها �سروطًا فا�س���دة، واأن ي�ستثنوا من الزرع ما 
ا لرب الم���ال، والمزارعة �سركة، وح�سة ال�سريك ل تجوز اأن  عل���ى ال�سواقي والجداول فيكون خا�سً
تكون مجهولة، وقد ي�سلم ما على ال�سواقي ويهلك �سائر الزرع فيبقى المزارع ل �سيء له، وهذا غرر 
وخط���ر، واإذا ا�ست���رط رب الم���ال على الم�سارب دراه���م لنف�سه زيادة على ح�س���ة الربح المعلومة 
ف�سدت الم�ساربة، وهذا وذلك �سواء، واأ�سل الم�ساربة في ال�سنة المزارعة والم�ساقاة، فكيف يجوز 

اأن ي�سح الفرع ويبطل الأ�سل«)4).
رابعً���ا: اأن اأحادي���ث راف���ع م�سطربة جدًا، مختلف���ة اختلافًا كثيرًا، يوجب ت���رك العمل بها لو 
ا:  انف���ردت، فكي���ف يقدم على حديث ابن عم���ر، قال الإمام اأحمد: »حديث رافع األ���وان«، وقال اأي�سً
»حديث رافع �سروب«، وقد اأنكره فقيهان من فقهاء ال�سحابة: زيد بن ثابت، وابن عبا�س، قاله ابن 
قدام���ة وابن القي���م)5)، ول ي�سح القول با�سطراب الحديث كما �سب���ق بيانه في المطلب الثاني من 

المبحث الأول.

)1) نيل الأوطار )331/5).
)2) �سبق تخريجه في المطلب الثالث من المبحث الأول.

)3) انظر: المغني )310/5).
)4) معالم ال�سنن )93/3).

)5) انظر: المغني )311/5)، وحا�سية ابن القيم )184/9).
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ر امتناع تاأويله، وتعذر جمعه، وَجَبَ حمل���ه على اأنه من�سوخ بحديث خيبر؛  خام�سً���ا: اأن���ه لو قُدِّ
لأن���ه لبد من ن�س���خ اأحد الخبرين، وي�ستحيل الق���ول بن�سخ حديث خيبر؛ لكون���ه معمولً به من جهة 

النبي صلى الله عليه وسلم اإلى حين موته، ثم من بعده اإلى ع�سر التابعين)1).
واعتر�س ال�سوكاني على هذا الجواب بقوله: »ولكنه ل �سبيل اإلى جعلها -اأي اأحاديث النهي- 
نا�سخ���ة لم���ا فعله صلى الله عليه وسلم في خيبر لموته وهو م�ستمر على ذل���ك وتقريره لجماعة من ال�سحابة عليه، 
ول �سبي���ل اإلى جعل هذه الأحاديث الم�ستملة على النهي من�سوخة بفعله صلى الله عليه وسلم وتقريره ل�سدور النهي 
عنه في اأثناء مدة معاملته، ورجوع جماعة من ال�سحابة اإلى رواية من روى النهي، والجمع ما اأمكن 

هو الواجب وقد اأمكن هنا بحمل النهي على معناه المجازي، وهو الكراهة«.
حديث ابن عمر ر�سي الله عنهما: »كنا ل نرى بالخِبْرِ باأ�سًا حتى كان عام اأول، فزعم رافع   .2

اأن نبي الله صلى الله عليه وسلم نهى عنه«)2). 
حدي���ث جاب���ر ر�سي الله عنه قال: كان���وا يزرعونها بالثلث والرب���ع والن�سف، فقال النبي   .3
صلى الله عليه وسلم: »من كانت له اأر�س، فليزرعها اأو ليمنحها، فاإن لم يفعل، فليم�سك اأر�سه«)3)، وفي رواية: » اأن 

النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن المخابرة«)4).
حديث ثابت بن ال�سحاك: »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن المزارعة«)5).  .4

ويجاب على هذه الأحاديث بما اأجيب على حديث رافع بن خديج ر�سي الله عنه.
واحت���ج اأبو حنيفة على النهي المطلق بجهالة الأجرة، فاإن الم�ستاأجر ل يعلم ن�سيبه الثلث اأو 

الربع  -القدر المتفق عليه- يبلغ مقدار ع�سرة اأقفزة اأو اأكثر اأو اأقل، اأو الأجرة على معدوم. 
واأجي���ب عليه: باأنه عقد على عمل في المال ببع����س نمائه، فهو كالم�ساربة، وعمل الم�سارب 
في المال بجزء من نمائه هو معدوم ومجهول، كما اأن عقد الإجارة �سحيح، مع اأن المنافع معدومة، 

فكذلك هنا)6). 
وا�ست���دل اأ�سحاب القول الثاني القائلين بالج���واز تبعًا للم�ساقاة بحديث ابن عمر: »اأن ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم عامل اأهل خيبر ب�سطر ما يخرج منها من ثمر اأو زرع«)7).

)1) الم�سادر ال�سابقة.
)2) اأخرجه م�سلم: )كتاب البيوع، باب كراء الأر�س، 1179/3 رقم: 1547).

)3) اأخرجه البخاري: )كتاب الم�ساقاة، باب الرجل يكون له ممر اأو �سرب في حائط اأو في نخل 115/3، رقم: 2381)، وم�سلم 
)كتاب البيوع، باب النهي عن المحاقلة والمزابنة وعن المخابرة ..، 1174/3، رقم: 1536).

)4) اأخرجه البخاري: )كتاب الم�ساقاة، باب الرجل يكون له ممر اأو �سرب في حائط اأو في نخل 115/3، رقم: 2381)، وم�سلم 
)كتاب البيوع، باب النهي عن المحاقلة والمزابنة وعن المخابرة ..، 1174/3، رقم: 1536).

)5) اأخرجه م�سلم: )كتاب البيوع، باب في المزارعة والموؤاجرة، 1183/3، رقم: 1549).
)6) انظر: فتح الباري )13/5).

باب  الم�ساقاة،  وم�سلم )كتاب  رقم: 2328)،  ونحوه، 104/3،  بال�سطر  المزارعة  باب  المزارعة،  البخاري: )كتاب  اأخرجه   (7(
الم�ساقاة والمعاملة بجزء من الثمر والزرع، 1186/3، رقم: 1551).
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وقال���وا: نحمل هذا الحديث عل���ى الأر�س بين النخيل، وحديث النهي عل���ى الأر�س البي�ساء، 
جمعًا بينهما)1).

ويج���اب عليه���م بقوله في الحديث: »من ثم���ر اأو زرع«، فاإن )اأو) ل تفي���د الجمع، بل التنويع، 
والثم���ر يدل عل���ى الم�ساقاة، والزرع يدل عل���ى المزارعة)2)، ثم اإن عدم التقيي���د هو الموافق لعمل 
الخلف���اء واأهليهم وفقهاء ال�سحابة، وهم اأعل���م بحديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سنته ومعانيها، وهو اأولى 

من قول من خالفهم)3).
وا�ستدل اأ�سحاب القول الثالث باأدلة، منها:

حدي���ث اب���ن عمر: » اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عامل اأهل خيبر ب�سط���ر ما يخرج منها من ثمر اأو   .1
زرع«.

وف���ي رواية: ف�ساأل اليهود ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأن يتركهم على اأن يكفوا العمل ولهم ن�سف الثمر، 
فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »نقركم على ذلك ما �سئنا«، فاأقروا حتى اأجلاهم عمر في اإمارته اإلى تيماء، 

واأريحا)4).
فه���و حدي���ث مطلق ل يج���وز تقييده بالمزارعة تبعً���ا للم�ساقاة، م���ع ورود اأحاديث اأخرى كلها 

مطلقة، فوجب اإجراوؤها على اإطلاقها.
ونوق�س هذا الدليل من عدة اأوجه: 

اأولً: اأن���ه من�سوخ بحدي���ث رافع بن خديج ر�سي الله عنه)5)، قال���وا: وحديث رافع متاأخر عما 
كانوا يعتقدونه من الإباحة، ويعملونه فاقت�سى الن�سخ.

واأجي���ب: ب���اأن مثل هذا ل يجوز اأن يُن�سخ؛ لأن الن�س���خ اإنما يكون في حياة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاأما 
�س���يء عم���ل به اإلى اأن مات، ثم عمل به خلفاوؤه بعده، واأجمع���ت ال�سحابة ر�سوان الله عليهم عليه، 

وعملوا به، ولم يخالف فيه منهم اأحد)6).
حدي���ث عم���رو ب���ن دينار ع���ن طاوو�س اأن���ه كان يخابر، قال عم���رو: فقلت له: ي���ا اأبا عبد   .2
الرحم���ن، ل���و تركت هذه المخاب���رة، فاإنهم يزعم���ون اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن المخاب���رة. فقال: اأي 
عم���رو، اأخبرن���ي اأعلمهم بذل���ك    -يعني ابن عبا�س- اأن النبي صلى الله عليه وسلم لم ين���ه عنها، اإنما قال: »يمنح 

)1) انظر: الأم )118/7)، والمهذب )242/2). والمغني )311/5).
)2) انظر: عمدة القاري )167/12)، واإر�ساد ال�ساري )179/4).

)3) انظر: المغني )312/5).
اأجلًا معلوماً، 107/3، رقم:  اأقرك الله، ولم يذكر  اأقرك ما  اإذا قال رب الأر�س:  اأخرجه البخاري: )كتاب المزارعة، باب   (4(

2338)، وم�سلم )كتاب الم�ساقاة، باب الم�ساقاة والمعاملة بجزء من الثمر والزرع، 1187/3، رقم: 1551).
)5) انظر: الختيار )75/3) ، والتمهيد )43-42/3).

)6) انظر: المغني )310/5)، وحا�سية ابن القيم )184/9).
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اأحدكم اأخاه خير له من اأن ياأخذ عليها خَرْجًا معلومًا«)1).
���ى بالعمل فيها، فج���ازت المعاملة عليه���ا ببع�س نمائها،  القيا����س؛ ف���اإن الأر�س عين تنمَّ  .3

كالأثمان في الم�ساربة، والنخل في الم�ساقاة)2).
اأن الحاج���ة داعية اإلى المزارعة؛ لأن اأ�سح���اب الأر�س قد ل يقدرون على زرعها، والعمل   .4
عليه���ا، والأك���رة يحتاج���ون اإلى ال���زرع، ول اأر�س له���م، فاقت�ست حكم���ة ال�سرع ج���واز المزارعة، 

كالم�ساربة والم�ساقاة)3).
والراج���ح ق���ول جمهور اأهل العلم بج���واز المزارعة مطلقً���ا، قال الخطاب���ي: »المزارعة على 
الن�سف والثلث والربع وعلى ما ترا�سى به ال�سريكان جائزة اإذا كانت الح�س�س معلومة، وال�سروط 
الفا�سدة معدومة، وهي عمل الم�سلمين من بلدان الإ�سلام واأقطار الأر�س، �سرقها وغربها، ل اأعلم 
اأني راأيت اأو �سمعت اأهل بلد اأو �سقع من نواحي الأر�س التي ي�سكنها الم�سلمون يبطلون العمل بها«.

وق���د بين �سي���خ الإ�سلام �سبب ح�سول الخت���لاف في هذه الم�ساألة، وه���ي اختلافهم في نوع 
العقد، هل هو اإجارة اأم �سركة، فمن منع قال هو اإجارة، والإجارة لبد اأن تكون الأجرة فيها معلومة، 
وهنا العو�س مجهول معدوم، ففيها نوع غرر ومخاطرة، ومن جوز قال هو �سركة كالم�ساربة، ي�سارك 
�ساح���ب الأر�س باأر�سه، والعامل بعمل���ه، وهو اأقرب للعدل، فالغنم بينهما، والغرم عليهما)4)، والله 

اأعلم.
)الم�ساألة الرابعة) الحنابلة يفرقون بين الكراء على الثلث والربع، وبين المزارعة، في نوعية 
العق���د، مع اتحاد ال�سورة، ف���الأول اإجارة وهي محرمة عندهم، والثان���ي �سركة، وهي جائزة، وقد 
�سب���ق الإ�س���ارة اإلى ه���ذه الم�ساألة من كلام �سيخ الإ�س���لام ابن تيمية رحمه الله، وق���ال ابن قدامة: 
»الق�س���م الثال���ث -اأي من اأق�سام الكراء بالطعام-: اإجارتها بج���زء م�ساع مما يخرج منها، كن�سف 
وثل���ث وربع، فالمن�سو�س عن اأحمد ج���وازه، وهو قول اأكثر الأ�سحاب، واخت���ار اأبو الخطاب اأنها ل 
ت�س���ح، وه���و قول اأب���ي حنيفة، وال�سافعي، وهو ال�سحي���ح اإن �ساء الله؛ لما تق���دم من الأحاديث في 
النهي، من غير معار�س لها، ولأنها اإجارة بعو�س مجهول، فلم ت�سح، كاإجارتها بثلث ما يخرج من 
اأر�س اأخرى، ولأنها اإجارة لعين ببع�س نمائها، فلم تجز، ك�سائر الأعيان، ولأنه ل ن�س في جوازها«. 
ث���م قال: »فاأما ن����س اأحمد في الجواز، فيتعي���ن حمله على المزارعة بلف���ظ الإجارة، فيكون 
حكمه���ا حكم المزارعة في جوازها، ولزومه���ا، وفيما يلزم العامل ورب الأر����س، و�سائر اأحكامها، 

والله اأعلم«. 

رقم:   ،1184/3 تمنح،  الأر�س  باب  البيوع،  )كتاب  وم�سلم   ،(2330 ح:   ،105/3 بابٌ،  المزارعة،  )كتاب  البخاري  اأخرجه   (1(
.(1550

)2) انظر: المغني )312/5).
)3) انظر: المغني )312/5)، وحا�سية ابن القيم )187/9).

)4) انظر: مجموع الفتاوى )119/30).



327

)الم�ساأل���ة الخام�سة) اختلفت األف���اظ اأحاديث رافع، واختلفت فيها العلل التي من اأجلها نهى 
ع���ن كراء الأر�س وعن المزارعة، وقد عدَّ اب���ن المنذر جميع العلل الواردة في الأخبار فبلغت �ستة، 

وهي: 
1. ا�ستراطهم اأن لرب الأر�س ناحية منها. 

ار: اأن ما �سقى الماذيان والربيع فهو لنا، وما �سقت الجداول فهو لكم.  2. ا�ستراطهم على الأكَّ
3. اإعطاوؤهم الأر�س بالثلث والن�سف والربع وا�ستراط ثلاث جداول اأو الق�سار. 

4. اأنهم كانوا يكرون اأر�سهم بالثلث والربع وبطعام م�سمى. 
5. اأن نهيه كان عن ذلك لخ�سومة كانت بينهم في ذلك اأو لقتال.

6. اأن نهيه كان لق�سد التاأديب، ل للتحريم)1).
وردت العل���ل الأربعة الأولى في حديث رافع بن خدي���ج، اأما الخام�سة فاأخذها من حديث زيد 
ب���ن ثاب���ت، وال�ساد�سة من حديث ابن عبا�س ر�سي الله عنه، وقد �سبق تخريجها جميعاً في المبحث 

الأول.
)الم�ساأل���ة ال�ساد�سة) قوله: )فقال راف���ع: لي�س بها باأ�س بالدينار والدرهم): يحتمل اأن يكون 
اجته���اد م���ن �سحابي الحديث رافع، ويحتم���ل اأن يكون اأخذه عن النب���ي صلى الله عليه وسلم، اأو علم اأن النهي عن 
كراء الأر�س لي�س على اإطلاقه، بل بما اإذا كان ب�سيء مجهول، ونحو ذلك، فا�ستنبط من ذلك جواز 

الكراء بالذهب والف�سة.
ويوؤيد كونه مرفوعًا رواية �سعيد بن الم�سيب عن رافع بن خديج قال: نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن 
ا  ا، ورجل اكترى اأر�سً المحاقل���ة والمزابنة، وقال: »اإنما يزرع ثلاثة: رجل له اأر�س، ورجل منح اأر�سً

بذهب اأو ف�سة«.
 لك���ن �سبق)2) بيان اأن المرفوع منه النهي عن المحاقلة والمزابنة، واأن بقيته مدرج من كلام 

�سعيد بن الم�سيب)3).
)الم�ساألة ال�سابعة) ا�ستدل البخاري برواية اأبي النجا�سي وفيه قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تفعلوا، ازرعوها، 
اأو اأَزْرِعوه���ا، اأو اأم�سكوها« على اأف�سلية الموا�ساة)4) في المزارعة على الموؤاجرة، حيث ترجم عليه 
-وعل���ى بع�س اأحاديث الباب الأخرى-: )باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�ساً 
ف���ي الزراعة والثمرة)، فكاأن���ه اأراد اأن النهي لي�س للتحريم، واإنما ق�سد به اإرادة الرفق والتف�سيل، 

)1) انظر: الأو�سط )63/11).
)2) تم تخريجه في المطلب الأول )تخريج الحديث) من المبحث الأول.

)3) انظر: فتح الباري )33/5).
)4) الموا�ساة: الم�ساركة في المال بغير مقابل. انظر: فتح الباري )23/5).
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ويوؤي���ده حدي���ث ابن عبا�س ر�سي الله عنهما: اأن النبي صلى الله عليه وسلم لم ينه عنه، ولكن قال »اأن يمنح اأحدكم 
اأخاه خير له من اأن ياأخذ �سيئًا معلومًا«)1) وقد اأخرجه البخاري في ذات الباب.  

)الم�ساأل���ة الثامن���ة) اُ�ست�سكل م���ن قوله صلى الله عليه وسلم: »اأو اأم�سكوه���ا«، باأن في اإم�ساكه���ا بغير زراعة 
ت�سييعً���ا لمنفعته���ا، فيك���ون من اإ�ساعة الم���ال، وقد ثبت النه���ي عنها، كحديث المغي���رة بن �سعبة 
ر�س���ي الله عن���ه، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإن الله كره لكم ثلاثًا: قيل وقال، واإ�ساعة المال، وكثرة 

ال�سوؤال«)2)، وهذا الإ�سكال عند من حمل النهي عن الكراء على عمومه. 
واأجي���ب: بحمل النهي عن اإ�ساعة عين الم���ال، اأو منفعة ل تخلف؛ لأن الأر�س اإذا تركت بغير 
زرع ل���م تتعطل منفعتها، فاإنه���ا قد تنبت من الكلاأ والحطب والح�سي�س م���ا ينفع في الرعي وغيره، 
وعل���ى تقدي���ر اأن ل يح�سل ذلك فقد يكون تاأخير الزرع عن الأر�س اإ�سلاحًا لها، فتخلف في ال�سنة 

التي تليها ما لعله فات في �سنة الترك)3). 
وال�سواب اأن النهي عن الكراء لي�س على عمومه، واإنما هو محمول على ما كان ماألوفًا عندهم 
م���ن الأوجه الفا�سدة ال���واردة في الحديث، اأو هو محمول على التنزي���ه، وحينئذ؛ فلا ي�ستلزم ذلك 
تعطيل النتفاع بالأر�س في الزراعة، بل يتعامل بها بالأوجه ال�سحيحة، ككرائها بالنقود، اأو التعامل 

بالمزارعة، ونحوها، والله اأعلم.
)الم�ساألة التا�سعة) تدل الروايات على ترك ابن عمر ر�سي الله عنهما للمزارعة، مع اأنه كان 
يك���ري مزارع���ه على عهد النبي صلى الله عليه وسلم، واأبي بكر، وعمر، وعثمان، و�س���درًا من اإمارة معاوية، اإلى اأن 
بلغ���ه حديث رافع، قال ر�سي الله عن���ه: »كنا ل نرى بالْخِبْرِ باأ�سًا حتى كان عام اأوّل، فزعم رافع اأن 
نب���ي الله صلى الله عليه وسلم  نه���ى عنه«، وقال نافع في روايته: فتركها ابن عمر بعد، وكان اإذا �سئل عنها بعدُ قال: 

زعم رافع بن خديج اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عنها«.
وترك���ه ل ي���دل على تحريمه لها، ب���ل كان على �سبيل الورع والحتي���اط، خ�سية اأن يكون النبي 
صلى الله عليه وسلم اأح���دث �سيئً���ا لم يعلمه، يدل عليه ما ورد في رواية ابن���ه �سالم: »لقد كنت اأعلم في عهد ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم اأن الأر�س تُكرى. ثم خ�سي عبد الله اأن يكون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأحدث في ذلك �سيئًا لم يكن 

علمه، فترك كراء الأر�س«.
ق���ال ال�سافعي: »ابن عمر قد كان ينتفع بالمخابرة، ويراها حلالً، ولم يتو�سع اإذ اأخبره واحد 

ل يتهمه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه نهى عنها: اأن يخابر بعد خبره«)4).

ا )107/3 رقم: 2342)، وم�سلم:  )1) �سحيح البخاري: كتاب المزارعة، باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�سً
كتاب البيوع، باب الأر�س تمنح )1184/3 رقم: 1550).

)2) اأخرجه البخاري )كتاب الزكاة، باب قوله الله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ﴾ )البقرة: 273) وكم الغنى، 124/2 
رقم: 1477)، وم�سلم )كتاب الأق�سية، باب النهي عن كثرة الم�سائل من غير حاجة..، 1341/3 رقم: 593).

)3) انظر: فتح الباري )24/5).
)4) الر�سالة )�س: 445).
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وق���ال الخطابي: »واإنم���ا �سار اإليه ابن عمر تورعاً واحتياطاً، فه���و راوي خبر اأهل خيبر، وقد 
راأى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأقرهم عليها اأيام حياته، ثم اأبا بكر، ثم عمر اإلى اأن اأجلاهم عنها«)1).

مها على غيره من النا�س، كما هو مفهوم  ا على ع���دم تحريمه لها، اأنه لم يحرِّ ومم���ا يدل اأي�سً
من رواية نافع)2)، ول نكارة في هذا الترك من ابن عمر ر�سي الله عنهما، بل هو الملائم لما عُرف 
عن���ه ر�سي الله عنه م���ن �سدة الورع والتقوى، قال ميمون بن مهران: »م���ا راأيت رجلًا اأورع من ابن 
عمر، ول اأفقه من ابن عبا�س«)3)، وقال طاوو�س: »ما راأيت رجلًا اأورع من ابن عمر، ول راأيت رجلًا 

اأعلم من ابن عبا�س ر�سي الله عنهما«)4)، والله اأعلم.
)الم�ساأل���ة العا�س���رة) في قوله ر�سي الله عنه: »نهانا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عن اأمر كان لنا نافعًا، 
وطواعي���ة الله ور�سول���ه اأنفع لنا«، وقوله في الرواية الأخرى: »قال رافع: قلت: �سمعًا وطاعة« بيان ما 
كان علي���ه ال�سحابة ر�سي الله عنه���م من كمال الإيمان والت�سليم، وتقديمهم اأمر ال�سارع على هوى 
اأنف�سهم، وثقتهم باأن كلّ الخير م�سمون فيما اأمر اللهَّ �سبحانه وتعالى به، ل فيما يبدو لهم، ويظنّون 

الخيريّة فيه. 
 ، ���ن ر�سي الله عن���ه في قوله: »نهانا ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم عن اأم���ر كان لنا نافعًا، وطواعية اللهَّ فبيَّ
ور�سول���ه صلى الله عليه وسلم اأنف���ع لنا«، اأن النف���ع الظاهر للنف�س ل يُعتم���د عليه، بل العتماد عل���ى ما �سرعه اللهَّ 
تعال���ى، وه���ذا هو واجب كلّ م�سلم اإذا �سمع نهي ال�سارع اأن يق���ول: �سمعًا وطاعة للهَّ �سبحانه وتعالى 
ولر�سول���ه صلى الله عليه وسلم، ويعتقد اأن الخي���ر كلّه في ذلك، واإن كان يظهر له بادئ ذي بدء اأنَّ ما نهى عنه كان 
نافعً���ا ل���ه، ورافقًا به، فاإن اللهَّ �سبحانه اأعل���م بم�سالح عباده منهم لأنف�سهم، كما قال ع������ز وجل: 

﴿ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ﴾ )البقرة: 216))5)، والله اأعلم.
�لمطلب �لثالث: ذكر تر�جم �لاأئمة على �لحديث

»وفيه من الفائدة بيان فقه اأئمة الحديث، وعلو كعبهم في هذا الفن، والرد على من غمزهم 
بقل���ة الفقه، وظن اأنهم مجرد نقلة للاألفاظ والط���رق، وفيه بيان اأهمية العناية بتراجم الأبواب في 
كت���ب الحدي���ث، فهي على اخت�سار عباراتها تحوي علمًا غزي���رًا، وربما حكت اختيارات هذا الإمام 

وفقهه، وقد �ساع بين المحدثين قولهم: )فقه البخاري في تراجمه)«)6).
و�ساأ�ستغني بما ذكر في المطلب ال�سابق )الأحكام والم�سائل الم�ستنبطة من الحديث) عن �سرح 

التراجم والتعليق عليها اإل في التراجم التي ل علاقة لها بم�سائل الحديث فاأبُيّن �سبب اإيراده فيها.

)1) معالم ال�سنن )98/3).
)2) انظر: حا�سية ابن القيم )185/9).

)3) انظر: المجال�سة وجواهر العلم )225/6).
)4) انظر: المدخل اإلى ال�سنن الكبرى )�س: 154).

)5) انظر: ذخيرة العقبى )109/31).
)6) حديث ابن عمر في اأخذ الدراهم عن الدنانير -درا�سة حديثية فقهية- )�س: 306).
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فترجم عليه الإمام مالك: )كراء الأر�س))1). 
وترجم عليه عبد الرزاق: )باب المزارعة على الثلث والربع))2).

وترج���م عليه ابن اأبي �سيبة: )من كره اأن يعط���ي الأر�س بالثلث والربع)، و )في كراء الأر�س 
بالطعام))3).

���ا فمات اأحدهما))4)، و)بابٌ))5)، و )باب ما  وترج���م عليه البخاري: )باب اإذا ا�ستاأجر اأر�سً
ا في  يك���ره من ال�سروط في المزارعة)، و)باب ما كان من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم يوا�سي بع�سهم بع�سً

الزراعة والثمرة)، و)باب كراء الأر�س بالذهب والف�سة) و )باب ال�سروط في المزارعة))6).
وترجم عليه اأبو داود: )باب في المزارعة)، و )باب الت�سديد في ذلك))7).

وترج���م علي���ه ابن ماجه: )ب���اب المزارعة بالثل���ث والربع)، و )باب ك���راء الأر�س)، و )باب 
الرخ�س���ة ف���ي كراء الأر�س البي�س���اء بالذهب والف�سة)، و )باب ما يكره م���ن المزارعة)، و )باب 

ا�ستكراء الأر�س بالطعام))8).
وترج���م عليه الن�سائي: )ذكر الأحاديث المختلفة ف���ي النهي عن كراء الأر�س بالثلث والربع، 

واختلاف األفاظ الناقلين للخبر))9).
وترج���م عليه ابن حبان: )ذكر خبر ثالث ي�س���رح باأن قوله صلى الله عليه وسلم: »اأو ليزرعها« اأراد به الزجر 
ع���ن المخابرة الت���ي تكون ب�سرائط مجهولة فندب اإلى المنيحة من اأجلها)، و )ذكر الخبر المف�سر 

)1) الموطاأ )1028/4).
)2) الم�سنف )95/8).

)3) الم�سنف )379/4 و 380).
)4) اأورد فيه البخاري حديث نافع عن عبد الله ر�سي الله عنه، قال: »اأعطى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خيبر اليهود: اأن يعملوها ويزرعوها، 
ولهم �سطر ما يخرج منها«، واأن ابن عمر حدثه: »اأن المزارع كانت تكرى على �سيء«، �سماه نافع ل اأحفظه، واأن رافع بن 

خديج حدث: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن كراء المزارع«، وقال عبيد الله: عن نافع، عن ابن عمر: »حتى اأجلاهم عمر«.
ولعله اأورده تبعًا لحديث ابن عمر والذي ق�سد به ال�ستدلل على عدم ف�سخ عقد الإجارة بموت اأحد المتعاقدين، والله اأعلم.

)5) كذا بدون ترجمة، واأورده بعد )باب قطع ال�سجر والنخل)، قال الحافظ ابن حجر )فتح الباري 9/5): »هو بمنزلة الف�سل 
من الباب الذي قبله واأورد فيه حديث رافع بن خديج: »كنا نكري الأر�س بالناحية منها« ...، وقد ا�ستنكر ابن بطال دخوله 
ا ليزرع فيها ويغر�س، فانق�ست  في هذا الباب، قال: و�ساألت المهلب عنه، فقال: يمكن اأن يوؤخذ من جهة اأنه من اكترى اأر�سً
المدة، فقال له �ساحب الأر�س: اقلع �سجرك عن اأر�سي. كان له ذلك، فيدخل بهذه الطريق في اإباحة قطع ال�سجر. وقال ابن 
المنيّر: الذي يظهر اأن غر�سه الإ�سارة به اإلى اأن القطع الجائز هو الم�سبب للم�سلحة، كنكاية الكفار اأو النتفاع بالخ�سب اأو 
نحوه، والمنكر هو الذي عن العبث والإف�ساد، ووجه اأخذه من حديث رافع بن خديج اأن ال�سارع نهى عن المخاطرة في كراء 
الأر�س اإبقاء على منفعتها من ال�سياع مجانًا في عواقب المخاطرة، فاإذا كان ينهى عن ت�سييع منفعتها وهي غير محققة، 

ول م�سخ�سة، فلاأن ينهى عن ت�سييع عينها بقطع اأ�سجارها عبثًا اأجدر واأولى«، والله اأعلم.
)6) ال�سحيح )94/3، و 104/3 و 105 و 107 و 108 و 191).

)7) ال�سنن )270/5 و 275).
)8) ال�سنن )3/ 514 و 516 و 518 و 520 و 524).

)9) ال�سنن )7/ 33)، وهو اأكثر من وجدته تو�سع في ذكر روايات حديث رافع واأحاديث الباب الأخرى.
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للاألفاظ المجملة التي تقدم ذكرنا لها)، و )ذكر البيان باأن قول رافع بن خديج ب�سي م�سمون اأراد 
به الذهب والف�سة)، و )ذكر خبر ثان ي�سرح باأن الزجر عن المزارعة وكراء الأر�س اإنما زجر اإذا 

كان ذلك على �سرط غير معلوم))1).
وترجم عليه اأبو عوانة: )باب ذكر الأخبار المعار�سة لإباحة المزارعة بالثلث والربع المبينة 
ف�ساده���ا وحظرها، والدليل على اأن حظرها بعد اإباحته���ا)، و )باب ذكر الأخبار الناهية عن كراء 
الأر����س، واإيجاب منحها واإعادتها اإذا ا�ستغنى عنها �ساحبها، وحظر ا�ستئجارها بالطعام واإن كان 
معلومً���ا)، و )باب ذكر الأخب���ار المبيحة موؤاجرة الأر�س البي�ساء بالذه���ب والف�سة، والدليل على 

اإباحة موؤاجرتها بغيرهما اإذا كانت الأجرة معلومة م�سمونة في رقبة الم�ستاأجر))2).
وترج���م عليه البغوي: )باب الم�ساقاة والمزارعة والم�ساربة)، و )باب الإجارة وجواز اإجارة 

الأرا�سي))3).
وترجم عليه البيهقي: )باب ما جاء في النهي عن المخابرة والمزارعة)، و )باب ما جاء في 
النهي عن كراء الأر�س)، و )باب بيان المنهي عنه، واأنه مق�سور على كراء الأر�س ببع�س ما يخرج 
ا في البيوع)، و )باب من اأباح المزارعة بجزء معلوم م�ساع  منها دون غيره مما يجوز اأن يكون عو�سً

وحمل النهي عنها على التنزيه اأو على ما لو ت�سمن العقد �سرطًا فا�سدًا))4).
�لخاتمة

في ختام هذا العمل اأحمد الله عز وجل اأن ي�سر اإكماله، واأ�ساأله �سبحانه اأن يبارك فيه، وينفع 
به، اإنه �سميع مجيب.

وفي هذه الخاتمة اأذكر اأهم النتائج والتو�سيات المتعلقة بالبحث، وهي:
- �سح���ة حدي���ث رافع بن خدي���ج ر�سي الله عن���ه، وهو المواف���ق ل�سنيع الإمامي���ن البخاري 

وم�سلم، وعدم �سحة القول با�سطرابه ل في ال�سند ول المتن.
- ال�س���واب ع���ن الإمام اأحم���د القول ب�سحة الحدي���ث، وتقديم رواية اأيوب ع���ن �سليمان بن 

ي�سار، على بقية الروايات.
- ا�ستمال الحديث على ثلاث م�سائل رئي�سة، وهي: 

 اأ. كراء الأر�س بالذهب والف�سة وما يقوم مقامهما من النقود.
كراء الأر�س بالطعام الم�سمى.  ب. 

)1) ال�سحيح )597/11 و 603 و 605 و 606).
)2) الم�ستخرج: )312/3 و 318 و 323).

)3) �سرح ال�سنة )250/8 و 261).
)4) ال�سنن الكبرى )212/6 و 213 و 215 ز 221).
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المزارعة، وهي: دفع الأر�س اإلى من يزرعها ويعمل عليها بجزء مما يخرج منها.  ج. 
ال�سواب حمل النهي الوارد في الحديث، على اأحد معنيين، وهما:   -

ال�سور الفا�سدة الواردة في الحديث، كا�ستراط مو�سع معين من الأر�س، اأو ما ينبع على  اأ . 
ال�سواق���ي وم�سايل المياه، وهي متفق على ف�ساده���ا، لما فيها من الغرر والمخاطرة، والجهالة، كما 
ق���ال الإم���ام الليث بن �سعد: »وكان الذي نُهي عن ذلك م���ا لو نظر فيه ذوو الفهم بالحلال والحرام 

لم يجيزوه؛ لما فيه من المخاطرة«)1).
حمله���ا على كراه���ة التنزيه، والإر�س���اد اإلى منحها ب���دون مقابل من ب���اب الموا�ساة بين  ب . 

الم�سلمين.
العناية بالدرا�سات الحديثية الفقهية ال�سمولية التي تعنى بجمع الطرق والألفاظ والتوفيق   -

بينها، وا�ستنباط الم�سائل والأحكام منها. 
اأهمية اإبراز مكانة المحدثين وعلو كعبهم في فقه الحديث، وبيان منهجهم في ال�ستدلل   -
والتفق���ه، وهو العتدال في التعامل مع الن�سو�س، وا�ستنب���اط الأحكام منها، فلا اإفراط في الأخذ 

بظاهر األفاظها دون مقا�سدها، ول تفريط فيها وتقديم الآراء المجردة عليها.
�لم�سادر و�لمر�جع 
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اآليات تقديم الا�شت�شارات القانونية في ظل جائحة كورونا 
)Covid-19( بالمدينة المنورة:

درا�شة و�شفية
The Mechanisms For Offering Legal Consultancy In Light of the 

Corona Virus Pandemic )Covid-19( In Medina:
A Descriptive Study

�لم�ستخل�ص
تهدف هذه الدرا�سة اإلى تحديد مفهوم ال�ست�سارات القانونية، وبيان اأهمّيتها، واإلقاء ال�سوء 
على اأنواعها، ومعرفة المخولين بتقديمها، والإلمام بالآليات التقليدية والحديثة في تقديم الم�سورة 
القانوني���ة، كما ت�ستعر�س بع����س مناهج تقديم ال�ست�سارات القانوني���ة، والتعريف بالنظم الخبيرة 
القانوني���ة باعتباره���ا اأحد اآليات تقديمه���ا، وتطرق لتمييز عقد ال�ست�س���ارة القانونية عن غيره من 
العق���ود الم�سابه���ة، وبي���ان تاأثير جائحة كورون���ا على عقد ال�ست�س���ارة القانونية واآلي���ات تقديمها، 
وم���ن اأجل تحقيق اأهداف البحث انتهجت الباحثة المنهج الو�سف���ي والتحليلي في تنفيذ الدرا�سة، 
وتتمح���ور الم�سكل���ة حول تعدد اآليات واأ�س���كال تقديم ال�ست�سارات القانونية ف���ي ظلّ جائحة كورونا 
بالمدينة المنورة، حيث اأ�سبح الم�ست�سارون القانونيون في �سباق اإلى تغيير الأ�ساليب والآليات التي 
ي�ستخدمونه���ا في تقديمها؛ مواكبة للاأو�ساع ال�سائ���دة للمحافظة على مهنتهم؛ مما �سبب اختلاف 
راأي الم�ستفيدي���ن لم���ا اعتادوا عليه من طريقة تقليدية، وغدت الو�سائ���ل كثيرة، واأ�سبحت م�سدر 
ت�ستي���ت وت�سكيك عند الم�ستفيدين بالمدينة المنورة، وقد راأت الباحثة �سرورة ح�سرها وتعدادها 
وتو�سيحه���ا، لذا كان الت�ساوؤل الرئي�س: ما هي اآليات تقدي���م ال�ست�سارات القانونية في ظل جائحة 
كورون���ا (COVID-19) بالمدين���ة المنورة؟ وبعد قيام الباحثة بتحلي���ل المو�سوع ودرا�سته، ات�سح 
ازدياد عدد الآليات الم�ستخدمة في تقديم ال�ست�سارة القانونية بعد جائحة كورونا، واأن اأهم الآثار 



338

الإيجابي���ة لجائح���ة كورون���ا على تقدي���م ال�ست�سارات القانونية ه���و اإمكانية تقديمه���ا في اأي زمان 
وم���كان، لذا يُو�سي المنظم ال�سع���ودي باإ�سدار نظام قانوني يتناول اأحكام عقد الم�سورة القانونية، 
ويح���دد طبيعته والتزامات اأطراف���ه، ومفهوم الم�ست�سار القانوني و�س���روط ترخي�سه ب�سكل �سريح 
وقاط���ع للخلاف، كم���ا يُو�سي المنظّم بتعيين جه���ة مخت�سة لتوثيق واعتماد وح�س���ر اآليات تقديم 
ال�ست�س���ارة القانونية الإلكترونية؛ منعًا للاحتيال، وتقنين اإعم���ال الأنظمة الخبيرة القانونية كاآلية 

لم�ساندة الم�ست�سار القانوني في عمله.
الكلمات المفتاحية:

ال�ست�سارات، القانون، كورونا ، كوفيد، المدينة المنورة.
Abstract
This study aims at defining the concept of legal consultancy, explicate 

its importance, shed light on its types, identifying those who are authorized to 
offer it, and getting acquainted with the traditional and modern mechanisms 
of offering legal consultancy, as well as reviewing some approaches to 
offering legal consultancy, and the introduction of legal expert laws as one of 
its mechanisms, and the research addressed the distinction between the legal 
consultancy contract and other similar contracts, and it showed the impact of the 
Corona virus pandemic on the legal consultancy contract and the mechanisms 
through which it is offered. In order to achieve the objectives of the research, 
the researcher adopted the descriptive and analytical methodologies in 
conducting the study. The research problem revolves around the multiplicity 
of mechanisms and forms of offering legal consultancy in light of the Corona 
virus pandemic in Medina, where legal consultants/advisors were competing 
to upgrade the methods and mechanisms they use in doing their job, in keeping 
pace with the prevailing conditions so they can preserve their profession, which 
caused the difference of opinion among the beneficiaries because of what they 
were accustomed to in from the traditional method, hence, a variety of means 
surfaced, and this triggered distraction and skepticism among the beneficiaries 
in Medina. The researcher deemed it pertinent to count, enumerate and clarify 
the mechanisms which led to the main question of the research which is:  
What are the mechanisms for offering legal consultancy in light of the Corona 
virus pandemic (COVID-19) in Madinah? After the researcher analyzed and 
studied the topic, it became apparent that the number of mechanisms used in 
offering legal consultancy increased after the Corona virus pandemic, and 
that the most important positive effects of the Corona virus pandemic on the 
legal consultancy service is the possibility of offering it at any time and place. 
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Based on this, it was recommended that the Saudi regulator issues a law that 
will address the provisions of the legal consultancy contract, and clarify its 
nature and the obligations of its parties, and the concept of legal consultant/
advisor and the conditions for their licensing explicitly and categorically, and 
it was also recommended that the regulator specifies a competent authority 
that for the documentation, approval and the inventory of the mechanisms for 
offering electronic legal consultancy, in order to prevent fraud, and to legalize 
the implementation of legal expert law as a mechanism to support the legal 
consultant/advisor in their work.

Keywords: Consulting, law, Corona, Covid, Medina

مقدّمة
���ة خير  الحم���د لله ال���ذي اأو�س���ح لن���ا معال���م الدي���ن، فم���نّ علين���ا بالكت���اب المبي���ن، وب�سُنَّ
المر�سلي���نصلى الله عليه وسلم، فكان فيهم���ا �سفاء المعين، وهداي���ة العالمين، ولما كان النظ���ر فيهما ل�ستنباط 

الأح���كام يحت���اج اإلى اأدوات الجتهاد اأحال الله تعالى على اأهل العلم فقال �سبحانه ﴿ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾)1)، وه���ذه الآي���ة اأ�سل في �سوؤال العلماء، ويع���د القانون وبخا�سة المنبثق 
من ال�سريعة الإ�سلامية كما هو الحال في المملكة العربية ال�سعودية مفتقرًا اإلى �سوؤال اأهل الخبرة 

والمعرفة. 
ومن هنا تعتبر ال�ست�سارات القانونية اأ�سا�ساً ومطلباً حقيقياً في جميع المجتمعات في الوقت 
الحا�س���ر، حيث ل يخل���و اأي مجتمع من الم�ساكل الت���ي تحتاج اإلى ا�ست�س���ارة قانونية تحدد م�سير 
الق�سي���ة، كما اأ�سبح تقديمها ج���زءًا ل يتجزّاأ من عمل المحامين، وله���ذا وجدت في جميع مكاتب 
المحام���اة. وف���ي الوقت الراهن بعد تف�س���ي فيرو�س كورونا (COVID 19) -ال���ذي اأ�سبح جائحة 
العالم- كان من ال�س���روري ا�ستمرار ال�ست�سارات لحاجة النا�س، فكان لزاماً على المعنيين اإيجاد 
اآلي���ات تتنا�س���ب مع الحدث، حت���ى واإن كان ل ينا�س���ب بع�سهم ا�ستخدامها قبل الأزم���ة، اأو لم تكن 

متوفرة ب�سكل ظاهر. 
ولق���د اتجهت مختل���ف المحاكم ومكات���ب المحام���اة والم�ست�سارين القانونيي���ن اإلى محاولة 
تقدي���م ال�ست�س���ارات القانوني���ة بع���دة طرق مختلفة ف���ي ظل هذه الأزم���ة؛ حفاظاً عل���ى �سلامتهم 
و�سلام���ة من حولهم، واللتزام باإجراءات التباعد والحترازات الوقائية، وتقديم ا�ست�ساراتهم اإلى 
المراجعي���ن على اأكم���ل وجه وباأف�سل الو�سائل؛ ل���ذا �سوف تتطرق هذه الدرا�س���ة اإلى جمع مختلف 
الآلي���ات والأ�ساليب التي تم بها تقديم ال�ست�س���ارات القانونية بالمدينة المنورة في ظل هذه الأزمة 

-رفعها الله- وكيف تاأقلموا معها؟ وما النتائج التي ظهرت بعد ذلك؟

)1) �سورة النحل: اآية 43.
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م�سكلة �لدر��سة
تتمح���ور م�سكلة الدرا�س���ة حول تعدد اآلي���ات واأ�سكال تقدي���م ال�ست�س���ارات القانونية في ظلّ 
جائحة كورونا بالمدينة المنورة، حيث اأ�سبح الم�ست�سارون القانونيون في �سباق اإلى تغيير الأ�ساليب 
والآلي���ات التي ي�ستخدمونها في تقديم ال�ست�سارات القانونية؛ مواكبة للاأو�ساع ال�سائدة للمحافظة 
عل���ى مهنته���م؛ مما �سبب اخت���لاف راأي الم�ستفيدين لما اعتادوا عليه م���ن طريقة تقليدية، وغدت 
الو�سائ���ل كثيرة، واأ�سبحت م�س���در ت�ستيت وت�سكيك عند الم�ستفيدي���ن بالمدينة المنورة، لذا ترى 

الباحثة �سرورة ح�سرها وتعدادها وتو�سيحها؛ لي�سهل الرجوع اإليها عند الحاجة.
ت�ساوؤلات �لدر��سة

ت�سع���ى ه���ذه الدرا�سة اإل���ى تو�سيح اآلي���ات تقديم ال�ست�س���ارات القانونية بالمدين���ة المنورة، 
والإجاب���ة عن الت�ساوؤل الرئي�س الآتي: ما اآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية في ظل جائحة كورونا 

(COVID-19) بالمدينة المنورة؟ 

بالإ�سافة اإلى الأ�سئلة البحثية الآتية:
ما تعريف ال�ست�سارات القانونية؟
ما اأهمّية ال�ست�سارات القانونية؟
ما اأنواع ال�ست�سارات القانونية؟

مَن هم المخولون بتقديم ال�ست�سارات القانونية؟
ما الآليات التقليدية والحديثة في تقديم ال�ست�سارة القانونية؟

ما مناهج تقديم ال�ست�سارات القانونية؟
ما هو مفهوم النظم الخبيرة القانونية، وما اأنواعها، وما ا�ستخداماتها؟
ما الذي يميّز عقد ال�ست�سارة القانونية عن غيره من العقود الم�سابهة؟

ما اأثر جائحة كورونا على عقد ال�ست�سارة القانونية واآليات تقديمه؟ 
�أهد�ف �لدر��سة

عملت هذه الدرا�سة على تحقيق عدة اأهداف، اأبرزها:
تحديد مفهوم ال�ست�سارات القانونية.

بيان اأهمّية ال�ست�سارات القانونية.
اإلقاء ال�سوء على اأنواع ال�ست�سارات القانونية.

معرفة المخولين بتقديم ال�ست�سارات القانونية.
الإلمام بالآليات التقليدية والحديثة في تقديم الم�سورة القانونية.
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ا�ستعرا�س بع�س مناهج تقديم ال�ست�سارات القانونية.
التعريف بالنظم الخبيرة القانونية باعتبارها اأحد اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية.

تمييز عقد ال�ست�سارة القانونية عن غيره من العقود الم�سابهة.
بيان تاأثير جائحة كورونا على عقد ال�ست�سارة القانونية واآليات تقديمها.

�أهميّة �لدر��سة
      تُ�ستمَ���د م���ن اأهمي���ة المو�سوع نف�سه، فم���ع الحاجة اإلى ال�ست�س���ارات القانونية فاإن ظهور 
جائح���ة كورون���ا ا�ستلزم وجود اآلي���ات متطورة لتقدي���م ال�ست�سارات، مما اأوج���ب جمعها ودرا�ستها 

وتو�سيحها للم�ستفيدين.
�لدر��سات �ل�سابقة

�سة في اآلي���ات تقديم ال�ست�س���ارات القانونية، وبخا�سة في       ل���م اأق���ف عل���ى درا�سة متخ�سّ
جائحة كورونا، واأما ما يخدم المو�سوع فاأمران:

1) ورق���ة بحثية بعنوان: ال�ست�سارة القانونية عبر المواق���ع الإلكترونية، للدكتورة رواء يون�س 
محمود النجّار، )2018م):

     تناولت هذه الدرا�سة ال�ست�سارة القانونية عبر المواقع الإلكترونية، فبينت مفهوم ال�ست�سارة 
القانونية، والم�ست�سار القانوني والم�ستفيد، واأ�سارت اإلى النقد الموجّه لأنواع ال�ست�سارات القانونية 

الإلكترونية، بذكر اإيجابياتها و�سلبياتها.
     تتفق هذه الدرا�سة مع درا�ستي اأن كلًا منهما تناول مفهوم ال�ست�سارات القانونية، ومقدميها، 
واأن���واع ال�ست�سارات القانوني���ة الإلكترونية، ونقده���ا، اإلّ اأنها تختلف عن درا�ست���ي بق�سورها على 
ال�ست�س���ارات القانونية الإلكترونية، اأمّا درا�ستي فتناولت جميع اآلي���ات تقديم ال�ست�سارة القانونية 
التقليدي���ة، والحديث���ة )الإلكتروني���ة) والنظ���م الخبيرة، واتخذت عيّن���ة الم�ست�ساري���ن القانونيين 

بالمدينة المنورة؛ لبيان اأثر جائحة كورونا عليها.
2)كتبٌ في ال�ست�سارات القانونية، ل في اآلياتها كما هو مو�سوع درا�ستي، من اأبرزها:

ق�ساي���ا وهموم: ال�ست�س���ارة القانونية عم���ل من اأعم���ال المحاماة، للباح���ث اإبراهيم منقار 
)2013م).

مفهوم عقد تقديم الم�سورة القانونية وتكييفه القانوني -درا�سة مقارنة- للدكتور ذنون يون�س 
�سالح، وهاني حمدان عبد الله )2016م).

منهجي���ة اإع���داد ال�ست�سارة القانونية بي���ن النظرية والتطبيق، للباح���ث محمد عبد الله عبد 
العالي، )2016م).
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حدود �لدر��سة
تقع الدرا�سة �سمن الحدود الآتية:

الحدود المو�سوعية: اآليات وطرق تقديم ال�ست�سارات القانونية بالمدينة المنورة.
الح���دود المكانية: المكات���ب القانونية والم�ست�سارين القانونيي���ن بالمدينة )المدينة المنورة 

فقط).
الحدود الزمانية: 1442/6/4ه – 1442/9/17ه

منهج �لدر��سة
لأج���ل تحقيق اأهداف البحث، قمت باختيار المنهج الو�سفي كونه اأن�سب المناهج لتنفيذ هذه 
الدرا�س���ة، ويعرف عليان وغنيم)1) المنهج الو�سف���ي باأنه: »الو�سف بمعناه ال�سامل هو �سفة البحث 
الت���ي ت�سته���دف الو�سف الكمي اأو الكيفي لظاه���رة اجتماعية اأو اإن�ساني���ة اأو اإدارية اأو مجموعة من 
الظواه���ر المترابط���ة معاً من خلال ا�ستخ���دام اأدوات جمع البيانات المختلف���ة«، وانتهجت المنهج 
التحليل���ي ف���ي عر�سي لمفه���وم ال�ست�س���ارات القانونية، ومقدميه���ا، وتو�سيح اآلياته���ا، وفي تحليل 
ال�ستبان���ة المعدة للدرا�سة، ويع���رّف المنهج التحليلي باأنه: »عمليّة فح����س واختبار، يلغي ما لي�س 

منا�سبًا، ويثبتُ ال�سالح والمنا�سب«)2).
خطة �لدر��سة

     �سملت هذه الدرا�سة مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة فيها النتائج واأبرز التو�سيات، وثبت 
الم�سادر والمراجع، ثم ملاحقاً ثم قائمة للمحتويات.

فاأم���ا المقدمة فح���وت: م�سكلة الدرا�س���ة، وت�ساوؤلته���ا، واأهدافه���ا، واأهميته���ا، والدرا�سات 
ال�سابقة، وحدود الدرا�سة، ومنهجها.

واأما المباحث الثلاثة فهي: 
المبحث الأول: الإطار المفاهيمي للا�ست�سارات القانونية، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ماهية ال�ست�سارات القانونية.
المطلب الثاني: اأنواع ال�ست�سارات القانونية ومجالتها ومقدميها.

المبحث الثاني: اآليات ال�ست�سارات القانونية والأنظمة الخبيرة. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: اآليات ومناهج تقديم ال�ست�سارات القانونية.

)1) عليان، رُبى م�سطفى، عثمان محمد غنيم: مناهج واأ�ساليب البحث العلمي: النظرية والتطبيق، )دار �سفاء للن�سر والتوزيع، 
عمّان، الأردن، ط1، 2000م)، �س34.

)2) اأبو �سليمان، عبد الوهاب اإبراهيم: منهج البحث في الفقه الإ�سلامي خ�سائ�سه ونواق�سه، )دار ابن حزم، بيروت، لبنان، 
ط1، 1996م)، �س17.
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المطلب الثاني: ماهية الأنظمة الخبيرة القانونية.
المبح���ث الثال���ث: جائحة كورون���ا وتاأثيرها على تقدي���م ال�ست�سارات القانوني���ة. وفيه ثلاثة 

مطالب:
المطلب الأول: تكييف ال�ست�سارات القانونية.

المطلب الثاني: تكييف جائحة كورونا واأثرها على عقد ال�ست�سارات القانونية.
المطلب الثالث: تحليل نتائج ال�ستبانة.

ثم الخاتمة وفيها النتائج واأبرز التو�سيات. 
ثم ثبت الم�سادر والمراج���������ع.

ثم الملاحق.
ثم قائمة المحتويات.

�لمبحث �لاأول
�لاإطار �لمفاهيمي للا�ست�سار�ت �لقانونية

تمهيد وتق�سيم:
خل���ق الله الإن�س���ان بقدراتٍ عالية؛ لي�ستغلها في ممار�سة حيات���ه، واأداء احتياجاته، اإل اأنها ل 
تغني���ه ع���ن ال�ستعانة بغيره من بني الب�سر، فالإلمامُ ببع�س المع���ارف والمهارات ل يكفي لمواجهة 
كل ما يطراأ عليه، فالمهند�س عند مر�سه بحاجة الطبيب، ورجل الأعمال عند بناء �سركته بحاجة 
المهند����س وهكذا... لذا، فاإن كل فرد بحاجة اإلى الم�ساع���دة والتوجيه من خبير في المجال الذي 
لي����س من اخت�سا�سه، وهذا هو الحال حينما يريد �سخ�س معرفة منحنى ق�سيته اأو تريد �سركة اأن 
ت�ستوثق من �سحّة و�سعها القانوني، فهُم بحاجة اإلى ا�ست�سارة قانونية من خبير قانوني يعينهم على 
فهْ���م اأبعاد م�سائلهم واتخاذ القرار المنا�سب، ولتحدي���د الإطار المفاهيمي للا�ست�سارات القانونية 
تُذك���ر ماهي���ة ال�ست�س���ارات القانونية )مطل���ب اأول)، ثمّ اأن���واع ال�ست�سارات القانوني���ة ومجالتها 

ومقدميها )مطلب ثانٍ).
�لمطلب �لاأول ماهية �لا�ست�سار�ت �لقانونية

دائمً���ا ما يتب���ادر اإلى الأذهان اأنه عندما يواجه المتقا�سون بع����س ال�سعوبات اأمام الق�ساء، 
فاإنه���م يحتاجون اإلى ا�ست�سارة قانونية �سائبة؛ ليتخطّوا بها العقبات ويُحكَم ل�سالحهم، اأو يتلافوا 
خ�س���ارة فادح���ة قد ت�سيبهم، اأو غير ذلك مما قد يقعون فيه ج���رّاء عدم درايتهم واإلمامهم باأبعاد 

المو�سوع، واأحكام القانون، واإجراءات التقا�سي.
   وللوق���وف عل���ى ماهية ال�ست�س���ارات القانونية ن�ستعر����س بداءة مفهومها )ف���رع اأول)، ثم 
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�سنتناول اأهميتها )فرع ثانٍ).
�لفرع �لاأول: مفهوم �لا�ست�سار�ت �لقانونية

�أولًا: �لا�ست�سارة في �للغة)1(:
م�سدر من الفعل �ساور، ومعناه طلب الراأي والم�سورة، و�ساوره اأي: طلب راأيه وخبرته، واأ�سار 
علي���ه بالراأي: دلّ���ه على وجه ال�سواب، قال تعالى في كتاب���ه العزيز: ﴿ڤ ڦ ڦ﴾)2) اأي: 

»ا�ستخرج راأيهم واعلم ما عندهم«)3) في »الأمور التي تحتاج اإلى ا�ست�سارة ونظر وفكر«)4).
ثانيًا: �لا�ست�سارة في �لا�سطلاح)5(: 

     »ال���راأي ال���ذي يدل عل���ى ما يجب فعله« فهو ال���ذي ير�سد �ساحبه اإل���ى ال�سواب، وتختلف 
ال�ست�س���ارة ع���ن الراأي المجرد، في اأنها يجب اأن تدف���ع الم�ست�سير لتخاذ قرار ما، وغالبًا ما تكون 
�سادرة عن خبير في مجال ال�ست�سارة المطلوبة، فالم�ست�سار يقدم خبرته ودرايته الذهنية والعقلية 

والفنية لطالبها في مجال علمه ومعرفته.
ثالثًا: �لا�ست�سارة في �لقانون: 

     لم يعرّف الم�سرع ال�سعودي ال�ست�سارة القانونية رغم اأنها تدخل في �سلب مهنة المحاماة؛ 
نظ���رًا لأن التعري���ف لي�س من مهام الم�سرّع، وم���ع ذلك تعددت تعاريفها عن���د الفقهاء على خلافٍ 

ا منها: بينهم، ن�ستعر�س بع�سً
عرّفه���ا د. ذن���ون، ود. هان���ي نقلًا عن الدكتور ح�س���ن البراوي باأنها: »اتف���اق بين �سخ�سين، 
اأحدهما مهني -يقال له ال�ست�ساري- متخ�س�س في فرع من فروع المعرفة الفنية، يلتزم بمقت�ساه 
بمواجه���ة الطرف الآخر -يقال له: العمي���ل- ومقابل اأجر، اأن يقدم على وجه ال�ستقلال، ا�ست�سارة 
ودرا�سة، هي اأداء من طبيعة ذهنية، من �ساأنها اأن توؤثر بطريقة فعالة في توجيه قرارات العميل«)6).
وعرّفها محمد العجلان باأنها:« ا�ستك�ساف راأي القانون في �سدد م�ساألة معينة، قد تكون محل 

اأني�س،  ذلك:  في  انظر  لبنان، ط5، 1999م)، �س170.  بيروت،  النموذجية،  )الدار  ال�سحاح،  الدين: مختار  زين  الرازي،   (1(
ذلك:  في  وانظر  �س499.  2004م)،  ط4،  م�سر،  القاهرة،  العربية،  اللغة  )مجمع  الو�سيط،  المعجم  واآخرون:  اإبراهيم 

معلوف، لوي�س: المنجدّ في اللغة، )المطبعة الكاثوليكية، بيروت، لبنان، ط19، 2010م)، �س408-407.
)2) �سورة اآل عمران: اآية159.

)3) ابن الهائم، اأحمد بن محمد بن عماد الدين: التبيان في تف�سير غريب القراآن، )دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، لبنان، ط1، 
1423ه�.)، �س132.

)4) ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�سر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، )موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط1، 
2000م)، �س154.

الكوفة  )مجلة  الإلكترونية،  الطبية  ال�ست�سارة  لعقد  القانونية  الجوانب  الكريم:  عبد  عزيز  كل  �سون  فالح،  هند  محمود،   (5(
القانونية والعلوم ال�سيا�سية، جامعة الكوفة، العراق، العدد 40، 2019م) �س244.

مقارنة-، )مجلة  القانوني -درا�سة  وتكييفه  القانونية  ال�ست�سارة  يون�س، هاني حمدان عبد الله: مفهوم عقد  ذنون  �سالح،   (6(
جامعة تكريت للحقوق، جامعة تكريت، العراق، العدد 1، 2016م)، �س130.
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نزاع جدي اأمام الق�ساء، اأو نزاع ممكن اأن يقع م�ستقبلًا«)1).
ف���ي حين ذهب خالد الم�سامعة اإلى اأنه���ا: »عملية تتمثل بالن�سبة للم�ست�سار في تقديم الراأي، 
واأحيانًا الن�سيحة، حول م�ساألة معرو�سة عليه، وهذا الراأي يقدم لطالب ال�ست�سارة العنا�سر كافة 

لتخاذ قرار عند القت�ساء«)2).
ول���م ي�ستقر الفقه القانوني على و�سع تعريف جامع مانع للا�ست�سارة القانونية، ولقد لحظتُ 
عدم تفريق بع�سهم  بين تعريفيّ ال�ست�سارة القانونية وعقد ال�ست�سارة القانونية، فجاءا مترادفين، 
كم���ا اأنه لي����س من الدقة ذكر عب���ارة »مقابل اأجر« ف���ي التعريف؛ لأن بع�س ال�ست�س���ارات قد تقدّم 
مجاني���ة بلا مقابل، وكذلك تعريفه���ا باأنها »بيان حكم القانون« اأو »ا�ستك�س���اف راأي القانون« حيث 
اإن الم�س���ورة القانونية -في نظري- تكون خليطاً بين المعرف���ة بالقانون وخبرة الم�ست�سار الذهنية 
والذاتية، العلمية والعملية، وا�ستخدام ذكائه وحنكته، فلا حكم القانون يكفي، ول خبرة الم�ست�سار 

تغني؛ بل بينهما �سلة وثيقة تنتج ال�ست�سارة القانونية الفعّالة.
لذلك فالتعريف الأن�سب للا�ست�سارة القانونية -والله اأعلم- هو: راأي خبير قانوني، في م�ساألة 
م���ا، تتطلب الو�س���ع القانوني ال�سحيح، �س���واء اأكانت ق�سي���ة اأو عقد اأو غيرهما، تق���دّم للم�ستفيد 

-طالب ال�ست�سارة-بعد درا�سة وفح�س وتمحي�س للم�ساألة المعرو�سة، تدفعه لتخاذ قرار ما.
�لفرع �لثاني: �أهمية �لا�ست�سار�ت �لقانونية

لعب���ت ال�ست�س���ارات القانوني���ة دورًا كبيراً ف���ي حياة الأفراد من���ذ القدم؛ لما له���ا من اأهمّية 
ة الجتماعية، والقت�سادية، والبيئي���ة، وال�سيا�سية -في ال�سلم  وا�سعة في جمي���ع المجالت، وخا�سّ
والح���رب- وباتت من الأمور ال�سرورية التي ل يُ�ستغن���ى عنها، �سواءً من قبل الأفراد، اأو ال�سركات، 
اأو حت���ى موؤ�س�س���ات وهيئات واأجهزة الدولة؛ بل امتدت اأهميتها م���ن ال�سعيد الداخلي اإلى ال�سعيد 
الدول���ي)3)، فه���ي وقاية للم�ست�سير من تبع���ات الخطاأ والجهل والت�سرّع، وت���داركٌ لما قد وقع وفات، 

وكما قال بع�س الحكماء: »درهم وقاية خيرٌ من قنطار علاج«.
وال�ست�س���ارةُ القانونية تر�سم اأبعاد المو�سوع في ذه���ن طالبها، فيتّ�سع اإدراكه لم�ساألته ويدنو 
م���ن ال�س���واب؛ م�ستدركًا كبوته »فمَن اأُعط���ي الم�سورة لم يعدم ال�س���واب«)4)؛ ونظرًا لتزايد حجم 
الطل���ب على ال�ست�سارات القانونية، اتجهت معظم �سركات المحام���اة المرموقة اإلى جعلها ن�ساطاً 

https://cutt.us/ :1) العجلان، محمد: ا�ست�سارات قانونية، )العجلان للمحاماة وال�ست�سارات، 2018/1/6)، متاح على الرابط(
aEFyL )تاريخ الدخول: 2021/2/15).

)2) الم�سامعة، خالد اأحمد ر�سوان: التكييف القانوني لعقد ا�ست�سارة المحامي في القانون الأردني درا�سة تحليلية تطبيقية، )مجلة 
الميزان للدرا�سات الإ�سلامية والقانونية، جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية، العدد 2، 2015م)، �س433.

)3) بن�سا�سي، محمد: ال�ست�سارة القانونية التاأ�سيل والأدوار، )مجلة المنارة للدرا�سات القانونية والإدارية، ع28، 2019م) �س83.

)4) الرماني، زيد بن محمد: مهارات ال�ست�سارة، )دار الح�سارة للن�سر والتوزيع، الريا�س، ال�سعودية، ط1، 2004م)، �س38-36.
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اأ�سا�سيًا لها؛ بل واكتفى بها البع�س)1)، وبرزت ال�ست�سارات المتخ�س�سة؛ كونها اأكثر تحديدًا ودقّة 
ا على م�ستوى ال�سركات العالمي���ة ال�سخمة، حيث اإن عدم  واأو�س���ع خبرة في مجال معي���ن، خ�سو�سً
تعيين م�ست�سار قانوني مخت�سّ اأو عدم وجود اإدارة قانونية في الهيئة اأو المن�ساأة -بغ�س النظر عن 
حج���م ن�ساطها- من �ساأنه اأن يوقعها في العديد من الم�ساكل ويعّر�سها للخ�سائر المعنوية والمادية 

ب�سبب ثغرات قانونية لم تُتدارك، مما قد يقودها اإلى اأ�سرار ل تحمد عقباها.
�أولًا: �أهمّية �لا�ست�سارة �لقانونية للاأ�سخا�ص �لاعتباريين)2(:

اإن دور الم�ست�س���ار القانون���ي ف���ي ال�س���ركات والهيئات والكيان���ات القانونية اأو�س���ع بكثير مما 
يت�س���وّره البع����س، فم���ن مهامه و�سع لوائ���ح الجزاءات الداخلي���ة، واإعداد عقود عم���ل الموظفين؛ 
ب���ل وجمي���ع العقود وال�سراكات والتفاقي���ات التي تبرمها ال�سركة مع م���ن يتعامل معها من الجهات 
الأخ���رى، وتدقيقه���ا والتاأك���د من �سحتها، وعلي���ه الت�سدي لأية ثغ���رات قانوني���ة اأو مخاطر تحدق 
بالكي���ان، بالإ�سافة اإلى الرد عل���ى كافة ال�ستف�سارات وال�ست�سارات ع���ن اأي ملاب�سات قد تح�سل 
بين المديرين والموظفين، اأو اأي مو�سوع قد يطراأ على الهيئة اأو ال�سركة، فلا تقدم على خطوة اإل 

بعد رجوعها لم�ست�سارها القانوني.)3)
واأق���رب مثالٍ يج�سّد اأهمية ال�ست�سارة القانوني���ة للاأ�سخا�س العتبارية على م�ستوى المملكة 
العربية ال�سعودية »مجل�س ال�سورى«، حيث ي�سمّ مائة وخم�سين ع�سوًا من اأهل الخبرة والخت�سا�س؛ 
لدرا�س���ة الأنظم���ة واللوائ���ح والتفاقيات الدولية، واإبداء ال���راأي في ال�سيا�سات العام���ة للدولة التي 
تحال اإليه، اإ�سافة اإلى تف�سيره للاأنظمة، ومناق�سة التقارير ال�سنوية للوزارات وغيرها من الأجهزة 

الحكومية)4)، وكلُ ذلك في �سبيل التقاء والرتقاء.
ثانيًا: �أهمّية �لا�ست�سارة �لقانونية للاأ�سخا�ص �لطبيعيين:

تعد ال�ست�سارة القانونية بالن�سبة للفرد بداية الحل، �سواء في دعوى ق�سائية مقامة اأو �ستقام، 
ويك���ون الم�ست�سار المخت�س له دلي���لًا وموجّها، ومبيّنًا مَواطن القوة وال�سعف في موقفه، طارحًا له 
جمي���ع الحتمالت الممكنة، وكيفية تلافيها ما اأمكن، ول يقت�سر دوره على الدعاوى الق�سائية، بل 
م���ن المهم ا�ست�سارته قبل كتابة وتوقيع العقود، وقبل خو�س م�ساريع و�سراكات؛ تفادياً لوقوع تبعات 

من اإهمالها.
واأما ال�ست�سارة القانونية على م�ستوى الدول والتفاقيات الدولية، فلا تخفى اأهميتها، اإل اأنه 

https:// :1) عفيف، محمد: اأهمية ال�ست�سارات القانونية )مكتب محمد عفيف للمحاماة، بدون تاريخ ن�سر)، متاح على الرابط(
cutt.us/QmwLe )تاريخ الدخول: 2021/2/18).

ة. )2) تنويه: يدخل تحت م�سطلح الأ�سخا�س العتباريين هنا، الأ�سخا�س العتبارية العامّة والخا�سّ
)3) نف�س المرجع ال�سابق.

)4) الأ�سئلة ال�سائعة عن مجل�س ال�سورى، )مجل�س ال�سورى، بدون تاريخ ن�سر)، متاح على الرابط: https://cutt.us/taHyr )تاريخ 
الدخول: 2021/3/3).
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ل ي�سعنا المجال للتطّرق لها؛ لأنها خارجة عن مو�سوع الدرا�سة.
�لمطلب �لثاني �أنو�ع �لا�ست�سار�ت �لقانونية ومجالاتها ومقدموها

تختل���ف ال�ست�سارات القانونية بح�سب م�سمونها؛ لت�ستمل عل���ى كل ما يهمّ طالب ال�ست�سارة 
م���ن معلوماتٍ تخدمُ م�ساألته، فيق���دّم له الم�ست�سار القانوني الراأي والم�س���ورة الذي يتنا�سب مع ما 
يطلب���ه، وفي كافّة الأمور القانونية التي تتعلق باأيّ مجالٍ كان؛ ولمعرفة اأنواع ال�ست�سارات القانونية 
واأه���مّ المج���الت التي تكتنفها، ومن هم المخوّل���ون بتقديمها، يُ�ستعر�س في )الف���رع الأول) اأنواع 

ال�ست�سارات القانونية ومجالتها، ثم مقدمو هذه ال�ست�سارات )فرع ثانٍ).
�لفرع �لاأول: �أنو�ع �لا�ست�سار�ت �لقانونية ومجالاتها

�أولًا: �أنو�ع �لا�ست�سار�ت �لقانونية:)1(
تنق�سم اأنواع ال�ست�سارات القانونية اإلى ق�سمين:)2)

م�س���ورة حيادية: وهي عبارة عن ا�ست�س���ارة يقدّمها الم�ست�سار القانون���ي لمعالجة الم�ساألة اأو 
الق�سي���ة المطروح���ة عليه بمختلف اأوجهه���ا، حيث يتو�سّع ف���ي اإعطاء الحجج والأدل���ة والن�سو�س 
القانوني���ة، دون اأن تك���ون موجّه���ة لدعم موق���ف الم�ست�سير، وتب���رز اأهمّية هذه الم�س���ورة في تنوير 
الم�ست�سي���ر، واإعطائ���ه �سورة كاملة ح���ول م�ساألته من جميع جوانبها الإيجابي���ة وال�سلبية، وتبيّن له 
دة، والآثار المترتبة اإن هو �سلك اأياً من الطرق المتاحة اأمامه،  المنفعة المرتقبة والم�سرة المتر�سّ

ا بال�ست�سارة المو�سوعية. وت�سمى اأي�سً
�سة يقدّمها الم�ست�سار القانوني لدعم موقف الم�ست�سير  م�سورة موجَهة: وهي ا�ست�سارة مخ�سّ
ف���ي م�ساألته اأو ق�سيته، فهي اأكثر عمقًا من الم�سورة الحيادي���ة، فلا يكتفي فيها الم�ست�سار باإي�ساح 
اأبعاد المو�سوع، بل يمدُّ طالب ال�ست�سارة بالراأي القانوني الذي يرجّح كفته، فيقدّم له كل ما يلزم، 
وي���زوده بكافّة الأدلة والدفوع التي تعينه على ك�س���ب ق�سيته، اأو تلافي خ�ساراته، اأو تقليلها، بالتالي 

فهي م�سورة مُ�سانِدة لأحد اأطراف النزاع.
حان له ما اأ�سكل عليه،  ول �س���كّ اأنّ كلا النوعين يعود بالفائدة على الم�ست�سي���ر، كونهما تو�سّ
ول ف���رق ف���ي اأن توجّه اأيٌ من ه���ذه ال�ست�سارات اإلى فرد، اأو اإلى �سرك���ة اأو موؤ�س�سة، و�سواء �سدرت 
ع���ن م�ست�سار قانوني، اأو �سركة ا�ست�سارات قانونية، وم���ن اأمثلة الم�سورة الحيادية: اأن تطلب �سركة 
تجاري���ة من محامٍ معرفة حك���م القانون فيما يتعلق بنزاع قائم بينها وبين مجموعة من الموظفين؛ 
لتعرف مدى اإمكانية اللجوء للق�ساء، وموقفها القانوني من حيث القوة اأو ال�سعف، دون اأن يبين لها 

)1) ق�سّم فقهاء القانون اأنواع ال�ست�سارات القانونية تق�سيمات عديدة، فذكرتُ اإحداها للاإيجاز.
م23،  القت�سادية،  للعلوم  دم�سق  جامعة  )مجلة  المحاماة،  اأعمال  من  كعمل  القانونية  الم�سورة  حاتم:  محمد  البيات،   (2(
نت،  )محاماة  القانونية،  ال�ست�سارة  عن  كبير  قانوني  بحث  اأمل:  المر�سدي،  ذلك:  في  وانظر  �س231.   2007م)،  ع1، 

2016/10/16م)، متاح على الرابط: https://cutt.us/K7xNC )تاريخ الدخول: 2021/2/21).
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المحام���ي القرار الأ�سلح لها. اأمّا اإذا اأر�سدها المحامي اإلى الإجراءات التي يجب عليها اتخاذها، 
فاإننا نكون ب�سدد م�سورة موجّهة.

ثانيًا: مجالات �لا�ست�سارة �لقانونية:
ممّ���ا ل �س���ك في���ه اأن القانون قد تخل���ل جميع العلوم والمع���ارف ونظّمها، حت���ى غطّى معظم 
المج���الت، واأ�سبح جزءًا ل يتجزاأ منها، فلا يُقْدِمُ اأحدٌ على ت�سرّف حتى ي�ستوثق من راأي القانون 
في���ه؛ لئ���لا يتعرّ�س للم�ساءلة اأو العق���اب، ول غروّ في ذلك، فالعالم كله في تط���وّر م�ستمر، والدّولة 
غدت فائقة العناية باأدق التفا�سيل التي من �ساأنها اأن تحقق اأعلى قدر من الأمن والنفع والرفاهية 

لل�سالح العام، لذا فاإن غالبية النا�س بحاجة اإلى ال�ست�سارة القانونية في جلّ اأمور حياتها.
ومن �أهم �لمجالات �لتي لا ت�ستغني عن �لا�ست�سارة �لقانونية:)1(

1.  مج���ال الملكية الفكري���ة وال�سناعية: اإنّ مجال الملكية الفكرية هو مجال وطني ودولي في 
ذات الوقت، ويحتاج اإلى م�ست�سار قانوني متخ�س�س، ي�سع خططًا لدرا�سة المنتج، ويوجّه 
المخت���رع اإلى ما يج���ب عليه فعله لحماية حق���ه، ويقّدم ل�ساحب الم�س���روع الم�ساعدات، 
والإج���راءات الت���ي عليه اتباعه���ا لح�سن �سير العم���ل، وي�سرف عليه، وير�س���د اإلى طريقة 

انحلاله، ويواجه ما يعتر�سه من منازعات وت�سارب في الم�سالح.
2.  مجال الأحوال ال�سخ�سية: بعد تكاثر الم�ساكل الجتماعية، وازدياد تفكك الروابط، وكثرة 
الإجراءات المتخذة للانف�سال -�سواء بف�سخٍ اأو طلاقٍ اأو خلع- وللنفقة والح�سانة، وتعقّد 
ق�ساي���ا المي���راث، بات ه���ذا المجال خ�سبًا لتكال���ب النا�س على اأخذ الم�س���ورة القانونية 

ب�ساأنه، والتي تو�سلهم اإلى مطالبهم باأي�سر طريقة.
3.  مجال التج���ارة وال�سركات وال�ستثمار: اإن مجال التجارة وال�ستثمار من اأو�سع المجالت، 
واأ�سدّها حاج���ة للم�سورة ال�سرعية والنظامية، فيدخل فيها ما ل ح�سر له من المعاملات 
والعق���ود، والأ�سهم فيما يخ����س ال�سركات، وت�سكيلها ومجل�س اإدارته���ا وو�سعها القانوني، 
وت�سوي���ة ديونه���ا، واإفلا�سها، وحق���وق الم�ستهلك فيما يخ����سّ التجارة والتجّ���ار، ومعايير 

الإنتاج، والإيراد والت�سدير والت�سويق وغيرها الكثير.
4.  مج���ال القانون الدولي الخا����س: يُعدّ هذا المجال �سائكًا؛ نظرًا لتعامله مع عدّة جن�سيات، 
وعدّة قوانين قد تكون متناق�سة، مما يخلق معها نزاعات اإلى جانب النزاع الأ�سلي، فيكون 

دور الم�ست�سار فيه كبيرًا.
5.  مج���ال القانون الدولي: ويدخل �سمنه التفاقي���ات الدولية، والمنظمات باأنواعها بما فيها 
الن�سم���ام اإليه���ا اأو الخروج منها، ومنازع���ات الحدود، والنزاع���ات الم�سلّحة، والجرائم 

)1) بن�سا�سي: ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س87-83.
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الدولية في مجموعها، جميعها بحاجة اإلى الراأي والم�سورة القانونية قبل اإ�سدار اأي قرار 
ب�ساأنها اأو التراجع عنه.

ول يق���ع دور ال�ست�س���ارات القانونية تحت ح�سر، بل هو اأعم���ق واأو�سع، وما ذكر كان من باب 
التمثيل.

�لفرع �لثاني: مقدمو �لا�ست�سار�ت �لقانونية
اإنّ تقدي���م ال�ست�س���ارة القانونية اأمرٌ بالغ الدقّ���ة والأهمّية، يحتاج اإلى عل���مٍ واإلمامٍ بالأنظمة 
والقواني���ن والأعراف المتبعة في الواقع العمل���ي؛ لذا فاإن اأغلب ت�سريعات الدول تن�سب هذه المهمّة 

ين وممار�سين للمو�سوعات محل ال�ست�سارة، وهوؤلء هم المحامون. اإلى اأ�سخا�س مخت�سّ
والم�ست�س���ار القانوني: »هو ال�سخ�س الذي يمار�س مهن���ة ال�ست�سارة، ومدعوٌ لأعمال مختلفة 
م���ن الفت���اوى«)1)  ومن المعروف اأن المحامي ل يقت�سر عمله على التوكل في الدعاوى والترافع عن 
الموكلي���ن؛ ب���ل يمار�س مهنته من خلال �سياقي���ن متداخلين، الأول: يتمثّل ف���ي الترافع والدفاع عن 

الحقوق والحريات)2)، والثاني: تقديم ال�ست�سارات ال�سرعية والنظامية.
فاإب���داء الن�س���ح والم�سورة من �سلب عم���ل المحامي، وهو حقٌ له، يمار�س���ه بموجب القانون، 
وذل���ك م���ا ن�ست عليه الم���ادة الأولى من نظام المحام���اة ال�سعودي: »يق�سد بمهن���ة المحاماة في 
ه���ذا النظام الترافع عن الغير اأمام المحاكم ودي���وان المظالم، واللجان الم�سكلة بموجب الأنظمة 
والأوام���ر والق���رارات لنظر الق�ساي���ا الداخلة ف���ي اخت�سا�سه���ا، ومزاولة ال�ست�س���ارات ال�سرعية 
والنظامي���ة، وي�سمى من يزاول هذه المهنة محامياً...«)3) اإل اأن���ه قد يكون واجبًا عليه تجاه موكله، 

فيغدو حقًا والتزامًا في ذات الوقت)4).
ويتمح���ور عم���ل المحامي ف���ي ال�ست�س���ارة القانوني���ة ب�سفته حق، ف���ي اإبداء راأي���ه ال�سرعي 
والنظامي بخ�سو�س المو�سوع المعرو�س عليه من قبل طالب ال�ست�سارة، فقد يكون ال�سخ�س مقبل 
ح له اأبعاد  عل���ى ت�س���رّفٍ ما، اأو متردد فيه، فيقدّم ل���ه المحامي الم�سورة المنا�سبة لو�سع���ه، ويو�سّ
المو�س���وع، كم���ا اأنه قد ياأتي اإليه بع����س الأ�سخا�س يريدون اأن يترافعوا اأ�سال���ة عن اأنف�سهم، ولكن 
يحتاجون اإلى من ير�سم لهم م�سار ق�سيتهم اأمام الق�ساء، ويمدّهم بالأ�سانيد التي تدعم موقفهم، 
مقاب���ل اأتعاب معيّنة)5)، وهذا بال�سب���ط هو جوهر ال�ست�سارة القانونية، وهو توجيه العميل للاأ�سلح 

)1) الف�سلي، جعفر محمد جواد: عقد الم�سورة، )مجلة الرافدين للحقوق، كلية الحقوق بجامعة المو�سل، ع24، 2005م)، �س3.
)2) منقار، اإبراهيم: ق�سايا وهموم ال�ست�سارة القانونية كعمل من اأعمال المحاماة، )مجلة الأبحاث والدرا�سات القانونية، المركز 

المغربي للدرا�سات وال�ست�سارات القانونية وحل المنازعات، ع2، 2013م)، �س 409.
)3) المملكة العربية ال�سعودية، نظام المحاماة، ال�سادر بالمر�سوم الملكي رقم م/38 بتاريخ 28 / 7 / 1422ه�، المادة الأولى.

)4) الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س435.
ال�سعودية  العربية  المملكة  في  المحاماة  مقارنة عن  درا�سة  الإ�سلامي  الفقه  في  المحاماة  نظام  بن علي:  الخريف، محمد   (5(

والجمهورية التون�سية، )ر�سالة دكتوراه، المعهد الأعلى لأ�سول الدين، جامعة الزيتونة، تون�س، 1999م)، �س459-457.
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بحكم خبرة وعلم الم�ست�سار.
اأمّ���ا عن تقدي���م ال�ست�سارة ب�سفت���ه التزامًا على المحام���ي، فيكون عندما يت���وّكل المحامي 
ع���ن العمي���ل، وي�ستلم ق�سيت���ه، حينئذ يكون واجبًا علي���ه تجاه موكله اأن ي�سدي ل���ه الن�سح، ويخبره 
بالقواني���ن المطبّقة، ويبيّن له جمي���ع الأو�ساع والتوقعات المحتملة تح���ت اأي ظرف، ويعر�س عليه 
جمي���ع الخي���ارات المتاحة اأمامه، وعلي���ه اأن ي�ستجمع خبرته ومعرفته ويوظّفه���ا ل�سالح عميله، في 
ه���ذه الحالة ي�سبح اإعط���اء الم�سورة حقًا للمحامي بمقت�سى القان���ون والتزامًا عليه بمقت�سى عقد 
الوكالة بينهما، وفي كل الأحوال يجب على المحامي اللتزام بالأمانة والإخلا�س في عمله، وتحرّي 
ال�س���دق، والتاأن���ي، وتوخ���ي الحذر، فكما ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم في حدي���ث اأبي هريرة ر�س���ي الله عنه: 

»الم�ست�سار موؤتمن«)1).
والتزام الم�ست�سار تجاه عميله ذو �سقّين)2):

�أولًا: �لتز�مه ببذل �لعناية: 
ويتعلّ���ق ذل���ك بالراأي القانوني للم�ست�س���ار، ومدى �سحّته من عدمه، في الأم���ور التي يتخللها 
ت�سّعب الآراء، واختلاف وجهات النظر عند اأهل التخ�س�س والفقهاء، فلا يلتزم الم�ست�سار بتحقيق 
النتيج���ة للعمي���ل طالما اأنه قد ب���ذل العناية الكافية في البحث والنظر ف���ي المو�سوع، وتقا�س مدى 
كفاي���ة العناية المبذولة بمعي���ار عناية الم�ست�سار المعتاد في اأو�ساط اأهل المهنة، ويتحمّل المحامي 

-الم�ست�سار- الم�سوؤولية المدنية اإذا اأهمل واجب الحر�س والعناية. 
ثانيًا: �لتز�مه بتحقيق نتيجة: 

الم�ست�سار ملزمٌ بت�سليم نتيجة ال�ست�سارة -اإذا كانت مكتوبة- اأو اإبدائها -اإذا كانت �سفهية-، 
كم���ا اأن���ه يكون ملزمًا بتحقيق النتيج���ة في حال كان محل ال�ست�سارة م���ن الموا�سيع المتفق عليها، 
والت���ي تعتب���ر من الم�سلّم���ات عند اأهل المهن���ة والخت�سا�س ول خ���لاف بينهم ب�ساأنه���ا، كمواعيد 

العترا�س، واإجراءات التقا�سي، ومدد التقادم.
     ول خلاف بين الت�سريعات في اأن تقديم ال�ست�سارات القانونية عمل من اأعمال المحاماة)3)، 
اإلّ اأن بع�س القوانين قد جعلته حكرًا على المحامي فقط، ومن ذلك ما ن�سّ عليه الم�سرّع الم�سري: 
»... ل يج���وز لغي���ر المحامين مزاولة اأعمال المحاماة، ويعد من اأعم���ال المحاماة:... اإبداء الراأي 

)1) اأخرجه اأبو داود في �سننه )4/ 333) برقم: )5128)، والترمذي في �سننه )5/ 125) برقم: )2822)، وابن ماجه في �سننه 
)4/ 681) برقم: )3745) من حديث اأبي هريرة، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع )1136/2) برقم: )6700).

)2) الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س442-448. وانظر في ذلك: عبد النور، حمادي: الم�سوؤولية المدنية للمحامي، 
)ر�سالة ماج�ستير، كلية الحقوق والعلوم ال�سيا�سية، جامعة اأبو بكر بلقايد، الجزائر، 2011-2012م)، �س87.

)3) ون�سير اإلى اأن المحامي قد يبدي م�سورته القانونية ل�سخ�س طبيعي، اأو اعتباري �سواءً اأكان �سركة اأو موؤ�س�سة دولية اأو محلية.
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والم�س���ورة القانوني���ة فيما يطلب من المحامي...«)1) واأخذ به الم�س���رّع المغربي فن�سّ على اأنه: »ل 
تج���وز ممار�سة مهنة المحاماة، وتحمل اأعبائها، والتمت���ع بامتيازاتها، والقيام بمهامها، اإل لمحام 
م�سج���ل بج���دول اإحدى هيئ���ات المحامين بالمغ���رب، اأو محام متمرن مقيد بلائح���ة التمرين لدى 

اإحدى الهيئات ...«)2).
اأمّ���ا الم�سرّع ال�سع���ودي فلم ين�س �سراحةً على منع غير المحامين م���ن مزاولة ال�ست�سارات 
القانوني���ة، اإلّ اأن هن���اك ن�سو�ساً في نظام المحاماة، قد توه���م البع�س اأن الم�سرع ق�سد ق�سرها 
عل���ى المحامي���ن، ومن ذلك ما ن�س���ت عليه اللائحة )1) م���ن المادّة )37) من نظ���ام المحاماة: 
»يك���ون ال�سخ�س منتح���لًا �سفة المحامي اإذا ق���ام بعمل يجعل له �سفة المحام���ي، ومن ذلك: فتح 
مكت���ب ل�ستقبال ق�ساي���ا الترافع وال�ست�س���ارات ...«)3) وقد رتب النظام عقوب���ة على منتحل �سفة 

المحامي، وعلى المحامين والم�ست�سارين الذين مار�سوا عملهم رغم انتهاء رخ�سهم.
كم���ا حظ���رت اللائحة م���ن ذات النظام ال�ساب���ق على من له ح���ق الترافع ع���ن الغير بطريق 
ال�ستثن���اء اأن يب���دي اأي ا�ست�س���ارات قانوني���ة)4)؛ اإل اأن المادة )209) من لئحة الم���وارد الب�سرية 
ت على اأنه: »... ل يعدّ ا�ستغالً بالتجارة ما  بع���د اأن حظرت على الموظّفين ال�ستغال بالتجارة، ن�سّ
ياأت���ي: ... تقديم الراأي وال�ست�سارات الهند�سية والقانونية ...«)5)، ومعلومٌ اأن الموظّف ل يمكنه اأن 
يجمع بين المحاماة والعمل الحكومي اأو الخا�سّ)6)، ممّا يعني اأنّ تقديم ال�ست�سارات القانونية غير 

مق�سور على المحاميين.
ونخل����س م���ن ذلك كله اإلى اأن الم�س���رّع ال�سعودي قد اأجاز -�سمنًا- لغي���ر المحامين مزاولة 
ال�ست�س���ارات القانوني���ة، دون الإف�ساح ع���ن �سروط منح ترخي����س ال�ست�س���ارات القانونية، �سوى 

�سروط منح الم�ست�سار غير ال�سعودي)7)، لذلك

)1) م�سر، قانون المحاماة، رقم )17)، لعام 1983م، المادة الثالثة.
)2) المغرب، القانون رقم 28.08 المتعلق بتعديل القانون المنظم لمهنة المحاماة في المغرب، المادة الثانية.

مادة  وتاريخ 1439/7/5ه،  رقم )2511)  بقرار  ال�سادرة  المحاماة،  لنظام  التنفيذية  اللائحة  ال�سعودية،  العربية  المملكة   (3(
.1/37

)4) نف�س المرجع ال�سابق، مادة 10/18.
)5) المملكة العربية ال�سعودية، اللائحة التنفيذية للموارد الب�سرية في الخدمة المدنية، ال�سادرة من وزارة الخدمة المدنية بتاريخ 

1440/6/9ه، مادة 209/ب/4.
ت اللائحة )1/اأ) من المادّة )3) من نظام المحاماة: »مع مراعاة ال�سروط الواردة في هذه المادة يتعين العمل بما  )6) فقد ن�سّ

يلي: عدم الجمع بين المهنة اأو اأي عمل حكومي اأو خا�س ...«.
)7) نظام المحاماة ال�سعودي، مرجع �سابق، مادّة 39.
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�لمبحث �لثاني
�آليات �لا�ست�سار�ت �لقانونية و�لاأنظمة �لخبيرة

تمهيد:
اإن ال�ست�س���ارة القانوني���ة تت�سمن عادةً جملة م���ن الوقائع التي تثير م�س���اكل قانونية، حينها 
يوظّ���ف الم�ست�س���ار القانون���ي معلوماته النظرية، من ا�ستيع���اب اأحكام القان���ون، و�سروط تحققها، 
وموانعه���ا وغي���ر ذلك، في حّل الم�سكلات الواقعية العملية؛ اإلّ اأن ط���رق ا�ستقبال وتلقّي ال�ست�سارة 
تختلف ح�سب اآل�يّ�ة مقدّمها، وقد تظافر تطوّر العلم مع التقدّم التكنولوجي، فاأنتجا برامج حا�سوبية 
خبي���رة، با�ستطاعته���ا اأن تكون اآلي���ة تقديم ذاتي���ة، دون التوقف على وجود م�ست�س���ار مخت�سّ، لذا 
�سنُلق���ي ال�سوء في هذا المبحث عل���ى: اآليات ومناهج تقديم ال�ست�سارات القانونية )فرع اأول)، ثم 

ماهية النظم الخبيرة )فرع ثانٍ).
�لمطلب �لاأول �آليات ومناهج تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية

تُعدّ اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية عاملًا موؤثّرًا في جذب وتنفير طالبي ال�ست�سارة؛ وذلك 
يع���ود اإلى عدّة عوامل، منه���ا تفاوت وجهات النظر، واختلاف التج���ارب وغيرها، ول بدّ للم�ست�سار 
م���ن اتباع طريقة معيّنة حتى يخل�س اإلى نتائج �سحيحة في الم�ساألة، ولبيان مناهج وو�سائل تقديم 
ال�ست�سارة القانونية، يح�سن ا�ستعرا�س اآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية )فرع اأول)، ثم مناهج 

كتابتها )فرع ثانٍ).
�لفرع �لاأول: �آليات تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية

هم يتّبع الطرق  تتن���وع طرق وو�سائ���ل تقديم ال�ست�سارة القانوني���ة من م�ست�سار لآخ���ر، فبع�سُ
التقليدي���ة ف���ي تقديمها، وبع�سه���م يميلُ اإلى اتخاذ و�سائ���ل واآليات اأكثرَ حداث���ةً وتطورًا؛ لختلاف 

الأ�سباب والتوجّهات، لذلك �سنتناول اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية على �سقّين:
�أولًا: �آليات تقليدية:)1(

وه���ي الطرق الت���ي اعتاد الم�ست�س���ارون على اتباعها ف���ي تقديم ا�ست�ساراته���م، ول تزال هي 
م ال�ست�س���ارة القانونية وفق ه���ذه الآلية من خلال  ال�سائ���دة رغم تع���دد الطرق الم�ستحدث���ة، وتُقدَّ

طريقين ل ثالث لهما: الم�سافهة، والكتابة.
1. ال�ست�سارة ال�سفهية: وهي ال�ست�سارة التي تُقدّم لطالبها عن طريق الم�سافهة، اإمّا لت�ساله 
مبا�س���رة بالم�ست�س���ار، اأو عب���ر الت�س���ال الهاتفي، بحيث يط���رح طالب ال�ست�س���ارة مو�سوعه على 
الم�ست�س���ار، في�ستوثق الم�ست�سار من اإلمامه بالم�ساألة من خ���لال توجيه اأ�سئلة تو�سيحية، والطلاع 

)1) عبد العالي، محمد عبد الله: منهجية اإعداد ال�ست�سارة القانونية بين النظرية والتطبيق، )مجلة البحوث القانونية، جامعة 
م�سراتة، ليبيا، �س4، ع1، 2016م)، �س211-206.
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على كافّة الأوراق والم�ستندات ذات ال�سلة، وبعدما يتكوّن له �سورة كاملة عن المو�سوع، يبدي راأيه 
حًا كافّة الملاب�سات والحتمالت الواردة. لًا ومو�سّ القانوني ب�سكل �سفهي، مُف�سّ

وع���ادةً م���ا تُ�ستخدم هذه الو�سيل���ة اأثن���اء الجتماعات التي ي�س���ارك فيها الم�ست�س���ار، اأو في 
الموا�سي���ع الي�سي���رة التي ل تحتاج اإلى تق�سٍّ واإمعان، وما يميّز ه���ذه الطريقة �سهولة التعاطي بين 
الأط���راف، وتوجيه الأ�سئل���ة، وا�ستيعاب المو�سوع ب�سكل اأكبر واأعم���ق، وتعطي نتائج �سريعة وفورية 

مقارنةً بغيرها من الطرق.
وعل���ى الم�ست�س���ار اأن يتثبّت من حقيقة ال�سوؤال قبل اأن يجيب عليه، واأن يفهم مق�سد ال�سائل؛ 
كي يتمكّن من تقديم الراأي القانوني الذي يعوزه، واألّ يتحرّج من تاأجيل تقديم م�سورته اإذا راأى اأنه 

يحتاج لبحث وتاأمّل، وعليه اأن يتاأكّد من فهم ال�سائل لم�سورته حتّى يطبّقها ب�سكل �سليم.
م ال�ست�سارة القانونية ع���ن طريق الكتابة،  2. ال�ست�س���ارة الكتابي���ة )الورقية): وهي اأن تُق���دَّ
حي���ث يح�سر طالب ال�ست�سارة لدى الم�ست�سار القانوني، ويعر�س)1) عليه مو�سوعه، ويعطيه ن�سخة 
من كافّة الم�ستندات المطلوبة، ويجيب على الأ�سئلة التو�سيحية، فيدر�س الم�ست�سار المو�سوع خلال 
فت���رة معين���ة، ثمّ يُ�سلِّم ال�ست�سارة للعميل ب�سكل ورقي مكتوب، م���دوّن به جميع الن�سو�س القانونية 

المتعلّقة بالم�ساألة، مبيّنًا راأيه ال�سرعي والنظامي على وجه التف�سيل.
مم���ا يمي���ز ه���ذه الو�سيلة اأن لها �سف���ة التوثيق، فتعدّ اأف�س���ل من ال�ست�س���ارة ال�سفهية في اأن 
���ح فيها م�سوؤولية الم�ست�س���ار ب�سكل اأكبر، وتتميز  طالبه���ا ي�ستطيع الع���ودة اإليها متى اأراد، كما تت�سّ
���ا باتباعها منهجية مح���ددة، وارتكازها على البحث المتاأني والمتعمّ���ق قبل اإبداء الراأي محل  اأي�سً
ال�ست�س���ارة، واحتوائها على تحلي���ل قانوني دقيق م�ستند على ن�سو�س نظامية، وقد تاأتي م�ست�سهدة 
ب�سواب���ق ق�سائية ذات اأهمّية و�سلة وثيقة بالمو�سوع، لذا ف���اإن اأغلب ال�سركات والجهات الحكومية 

تعتمد عليها في اإداراتها في كثير من الأحيان.
ثانيًا: �آليات حديثة:

وه���ي الو�سائل التي طراأت على الآليات التقليدي���ة في تقديم ال�ست�سارة القانونية بعد التطور 
التكنولوج���ي، مم���ا اأ�سهم في ت�سهيله���ا وت�سريع تقديمها اأكث���ر من ال�سابق، وما زال���ت هذه الآليات 

الم�ستحدثة في تطور م�ستمر؛ تبعًا للتقدّم العلمي والعالمي، وتُ�ستعر�س في الآتي: 
ال�ست�س���ارة عبر المواقع الإلكترونية: اتجه كثير من المحامين المرخ�سين اإلى اإن�ساء مواقع 
ة بهم؛ للتعريف عن مكاتبهم، وا�ستقبال الق�ساي���ا وال�ست�سارات القانونية)2)، كما  اإلكتروني���ة خا�سّ
وُجدت مواقع اإلكترونية عامّة لتقديم ال�ست�سارات القانونية، غير اأن هذه المواقع لي�ست جميعها على 
م�ستوى من النزاهة، فذاع عن بع�سها الحتيال على العملاء، حتى اأ�سبحت طائفة من النا�س تحذّر 

)1) ول ي�سترط اأن يكون الطلب مكتوبًا، فقد يعر�سه العميل �سفاهة اأو كتابة.
. https://cutt.us/aYyIS :2) ومن ذلك: مكتب ال�سفوة للمحاماة وال�ست�سارات القانونية، انظر(
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من المواقع الإلكترونية، وتر�سد اإلى الطرق والآليات التقليدية في تلقّي ال�ست�سارات القانونية.)1) 
وق���د انق�سم النا�س حيال ا�ستخدام المواقع الإلكترونية ف���ي ال�ست�سارات القانونية بين موؤيّدٍ 

ومعار�س:)2) 
فالموؤي���دون: يرون اأن فيها اخت�سارًا للوقت والجهد؛ لما تت�س���م به من طابع الي�سر وال�سهولة 
وال�سرع���ة، ويرون منا�سبة التكلفة المادية للا�ست�سارات مقارن���ةً باأجور الم�ست�سارين الباهظة عند 

تقديمهم هذه الخدمة.
اأمّ���ا المعار�سون: فيقولون اإن �سلبياتها فاق���ت اإيجابياتها، فمن ناحية الم�ست�سار القانوني قد 
يك���ون قلي���ل الخبرة، غير مطلع على م�ستج���دات الن�سو�س والأنظمة؛ مم���ا يجعله يجانب ال�سواب 
ف���ي اإبداء م�سورته، فيترتب عليه تعثّر طالب ال�ست�سارة ف���ي م�ساألته، ومن ناحية طالب ال�ست�سارة 
فق���د يغف���ل ع���ن تقديم بع����س التفا�سي���ل الموؤثرة ف���ي المو�سوع، وقد يتح���رّج م���ن م�ساركة بع�س 
ة اأو الح�سا�سة على الإنترنت؛ مم���ا يجرّ معه خطاأ في التكييف، وبالتالي: تقديم  المعلوم���ات الخا�سّ
م�س���ورة مغلوطة، وقد ي�سبب دخول طال���ب ال�ست�سارة اإلى اأكثر من موقع ف���ي ت�ستته، وتناق�س اآراء 

الم�ست�سارين حول مو�سوعه.
وفي الحقيقة اأن قلّة الخبرة وعدم متابعة المتغيرات هي اآفة ل تنح�سر فقط في الم�ست�سارين 
عب���ر المواقع الإلكترونية؛ بل نجده���ا واقعًا ملمو�سًا حتى لدى بع�س الم�ست�سارين المتبعين للاآليات 
التقليدي���ة، واإغف���ال طالب���ي ال�ست�سارة لبع�س الأم���ور المهمة، ينطبق على ما يفعل���ه بع�سهم حتى 
عن���د ح�سورهم ال�سخ�سي لدى المحامين، لكن يمكن تقليل ذل���ك باإعطاء العميل تعهدًا بالحماية 

المعلوماتية والثقة، واإر�سال اإليه اأ�سئلة ا�ستف�سارية اإن لزم.)3)
ال�ست�س���ارة عبر مواقع التوا�سل الجتماع���ي: مع انت�سار وا�ستهار ا�ستخ���دام مواقع التوا�سل 
الجتماعي في غالبية المجالت، �سار الم�ست�سارون القانونيون في ذات الركب، واأ�سبحت الم�سورة 
القانوني���ة تقدّم عبر مختل���ف البرامج)4) حتى امتدّ ذلك على نطاق وا�سع، و�سمل �سرائح كبيرة من 

)1) فرغلي، علاء: متقا�سون يهربون من ر�سوم المحامين اإلى ال�ست�سارات الإلكترونية، )الإمارات اليوم، 2012/6/17م)، متاح 
على الرابط: https://cutt.us/cYvDI )تاريخ الدخول:2021/3/13م).

)2) النجار، رواء يون�س محمود: ال�ست�سارة القانونية عبر المواقع الإلكترونية، )مجلة الرافدين للحقوق، جامعة المو�سل، العراق، 
ع64، 2018م)، �س408-406.

واأقرب  القانونية،  ال�ست�سارات  خدمة  لتقديم  موثوقة؛  اإلكترونية  ات  من�سّ وُجدت  اأنه  اإل  المواقع،  لهذه  الموجه  النقد  ورغم   (3(
مثال على ذلك؛ موقع دعوى للمحاماة وال�ست�سارات ال�سرعية والقانونية، انظر: https://cutt.us/R91b0 وهو اأول موقع 
العدل،  وزارة  من  ومرخّ�س  وال�ستثمار،  التجارة  وزارة  في  م�سجل  محاماة  مكتب  اإ�سراف  تحت  يعمل  �سعودي،  اإلكتروني 
وبنطاق معتمد من هيئة الت�سالت وتقنية المعلومات، يقدّم الموقع عدّة خدمات من بينها، تقديم ال�ست�سارات القانونية من 

م�ست�سارين مخت�سيّ بطريقة تفاعلية، ودون الحاجة للات�سال اأو الح�سور ال�سخ�سي.
القانونية عبرها من قبل محامي  للمحامي؛ لتقديم ال�ست�سارات  ال�سعودية  للهيئة  تابعة  اإلكترونية       كما طُرح م�سروع من�سة 

.https://cutt.us/b6q19 :موثوقي ومرخّ�سي، لكنّه لم يطبق حتى الآن. انظر
)4) كالوات�ساب، وتويتر، واإن�ستغرام، وتليجرام، والفي�س بوك، وغيرها.
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المجتم���ع، واأهمها فئة ال�سباب، الذي انتقل م���ن الإعلام التقليدي اإلى مواقع التوا�سل الجتماعي، 
والت���ي بدورها تمثّ���ل الإعلام الحديث، وتع���دّ اأداة اأ�سا�سي���ة لتثقيف المجتمع ف���ي الع�سر الحالي، 

ا عن الوعي القانوني. خ�سو�سً
اإل اأن���ه وُجّ���هَ لها من النق���د ما وُجّهَ للمواق���ع الإلكتروني���ة، وزادوا عليه���ا اأن تقديم جزء من 
ال�ست�سارات القانونية بالمجّان يعتبر نوعًا من المناف�سة غير الم�سروعة، ويوؤثّرُ �سلبًا على اأ�سحاب 
المهنة، ويجعل الم�ستفيدين غير مدركين لأهمية و�سعوبة عمل الم�ست�سار والجهد الذي يبذله؛ مما 
ي���وؤدي اإلى بخ�س���ه وعدم تقدير عمله، وما ه���ي اإل لفتاتٌ دعائية؛ لغر�س ج���ذب الموكلين وامتطاء 

ال�سهرة، ولي�ست ا�ست�سارات قانونية بالمعنى الفنّي والقانوني.)1)
ويرد على هذا باأنه واإن كان هناك من يقدّم ال�ست�سارات القانونية بالمجّان؛ بق�سد الإ�سرار 
والمناف�س���ة غير العادلة، اإل اأن هناك جمعًا غفيرًا مم���ن يقدمون هذه ال�ست�سارات مجانية بدوافع 
اإن�سانية بحتة، اآخذين باعتبارهم ذوي الدخل المحدود الذين ل ي�ستطيعون حتى تغطية تكاليفهم، 
واأمّ���ا بخ�سو�س بخ�س الم�ست�سارين لقاء هذه المب���ادرات)2). كما اأن ن�سر المعلومات القانونية عبر 

مواقع التوا�سل الجتماعي، يرفع من الوعي والإدراك العام للنا�س. 
ال�ست�س���ارة عب���ر التطبيقات الذكية: اأخ���ذ بع�س المحامين في اإن�س���اء تطبيقات ذكية تخدمُ 
مهنته���م، وت�سهّلُ عليهم عملهم وتقديم خدماتهم، واإحدى اأهم هذه الخدمات: تقديم ال�ست�سارات 
القانوني���ة للعم���لاء، وذل���ك عبر ت�سجيله���م في التطبي���ق، ورفع طل���ب ا�ست�سارة، واإرف���اق البيانات 
والم�ستن���دات المطلوب���ة، ودف���ع المبل���غ الم�ستحق، ومن ث���مّ انتظار اإجاب���ة المحام���ي بال�ست�سارة 

القانونية المنا�سبة.)3)
ال�ست�س���ارة عب���ر النظم الخبي���رة: وهي �سورة متقدّمة ج���دًا في مجال تقدي���م ال�ست�سارات 
القانوني���ة، وذلك باأن تقوم النظ���م الخبيرة القانونية، وفقًا لقواعد البيان���ات المدخلة بها م�سبقًا، 
باإب���داء الم�س���ورة النظامي���ة الت���ي تنا�سب الم�ساأل���ة المعرو�سة عليه���ا، بعد تحليل دقي���ق لتفا�سيل 

)1) اأبو زيد، حمدي: ال�ست�سارات القانونية على مواقع التوا�سل تثير جدلً بين المحامين، )الإمارات اليوم، 2015/11/21م)، 
متاح على الرابط: https://cutt.us/i5peF )تاريخ الدخول:2021/3/13م).

)2) وحريٌ بالذكر ما اأطلقته اإمارة دبي من مبادرة تطوعية تحت عنوان »برنامج �سور« عام 2012م، وذلك بالتعاون مع محاكم 
قدّم  والذي  اآب،  الوات�س  برنامج  �سمنها  من  طرق،  بعدّة  مجانية  قانونية  ا�ست�سارات  لتقديم  محاماة؛  مكتب  و94  دبي، 
8000 ا�ست�سارة منذ انطلاقه؛ مما �ساهم في اإبراز دور المحاكم والمحامين في مجال تقديم الخدمات المجتمعية، »وعدّ 
وتوفير  والق�سائية،  القانونية  المنظومة  �سمن  والبتكار  الإبداع  ثقافة  بتر�سيخ  دبي  محاكم  للتزام  تج�سيداً  �سور  برنامج 
خدمات قانونية من �ساأنها تحقيق اأعلى م�ستويات ر�سا و�سعادة المتعاملين«. انظر: برنامج )�سور) التطوعي للا�ست�سارات 
القانونية المجانية في محاكم دبي، )حكومة دبي، 2019/9/11م)، متاح على الرابط: https://cutt.us/zOmGg )تاريخ 

الدخول:2021/3/14م).
)3) ومن اأمثلة التطبيقات الذكية التي تقدّم خدمة ال�ست�سارات القانونية: تطبيق اإيا�س، تطبيق �سهيل للمحاماة، وتطبيق بيّنه.

     وبالنظر اإلى عدد التطبيقات الم�ستخدمة في هذا المجال، نجد اأن النا�س لم تعتد على اتخاذه و�سيلة للا�ست�سارات القانونية، ولم 
يحقق عوائد غيره من اآليات تقديم ال�ست�سارة، اإل التقدّم التقني الذي ت�سهده الدولة، كفيلٌ باأن يجعلها تزدهر عمّا قريب.
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المو�س���وع، دون حاج���ة اإل���ى م�ست�س���ار قانون���ي، وتع���دّ الأنظم���ة الخبي���رة اأح���د تطبيق���ات الذكاء 
ال�سطناعي، والتي ت�ساعد الم�ست�سارين في اإنجاز اأعمالهم ب�سرعة تقارب اأو تفوق الذكاء الب�سري، 
وه���ي اآلية حديثة غير مطبّقة عمليًا اإل في نطاق محدود ج���دًا، وفي دول معيّنة، وتاأتي تف�سيلًا في 

المطلب الثاني باإذن الله.
�لفرع �لثاني: مناهج �لا�ست�سار�ت �لقانونية

المناه���ج جم���ع منه���ج، وهو: »الطري���ق الذي ي�سل بي���ن نقط���ة البداية )تحدي���د الإ�سكالية 
القانوني���ة) ونقطة النهاية )حل الق�سي���ة)«)1)، وتختلف طريقة درا�س���ة المو�سوع محل ال�ست�سارة 
القانوني���ة من م�ست�سارٍ لآخ���ر، فلكُلِّ فرد منهم منهجٌ يتّبعه قبل اإب���داء راأيه النظامي؛ بغية الو�سول 
للم�س���ورة ال�سدي���دة، وغالبًا ما يكون ذلك في الم�سورة المكتوبة، فهي التي تحتاج اإلى بحثٍ وتو�سّع، 
وتقديمها ب�سكل ي�سهّل على طالبها فهم م�سمونها، وهذه المناهج ل تقع تحت ح�سر، لكنّنا �سنكتفي 

با�ستعرا�س منهجين من مناهج و�سع ال�ست�سارة القانونية:
�أولًا: منهجية �لم�ست�سار ح�سب �لمطلوب من �لا�ست�سارة �لقانونية:)2(

يم���ر الم�ست�س���ار للاإجابة ع���ن ال�ست�سارة القانوني���ة بمرحلتي���ن اأ�سا�سيتين، هم���ا: المرحلة 
التح�سيرية، والمرحلة التحريرية:

�لمرحلة �لاأولى: �لفهم و�لا�ستيعاب و�إعد�د �لاإجابة )�لمرحلة �لتح�سيرية(
قب���ل ال�سروع في اإع���داد الإجابة عن ال�ست�سارة القانونية، لب���دّ للم�ست�سار من قراءة الوقائع 
والم�ستن���دات ق���راءة مُتاأنّية مرةً وثاني���ة، ومن ثمّ تحديد نوعي���ة الأ�سئلة المعرو�س���ة عليه؛ ليحدد 
بالتالي الإجراءات التي �سيتّبعها في تدوين ا�ست�سارته، اإذ يختلف تحليل الراأي ح�سب المطلوب من 

ال�ست�سارة، وذلك على نوعين:
»اأ. ا�ست�سارة تنتهي ب�سوؤال عام غير محدد، مثل: ما راأيك فيما تعر�ست اإليه؟ ماهي حقوقي؟

ب. ا�ست�سارة تنتهي ب�سوؤال اأو مجموعة اأ�سئلة مبا�سرة ومحددة، يرتبط كل منها بجزء محدد 
من وقائع ال�ست�سارة. 

     بالن�سبة لل�س���وؤال الع���ام، ينبغي عل���ى الم�ست�سار اأن يقوم اأولً بتحدي���د الم�ست�سير، ومن ثمّ 
الرج���وع اإلى الوقائع و�سبط جميع م���ا بها من الم�ساكل التي تعرّ�س لها الم�ست�سير، ثمّ �سياغة تلك 

الم�ساكل على �سكل اأ�سئلة قانونية، واأخيرًا طرح الإجابة والحلول المقترحة.

)1) خليل، عا�سم: منهجية البحث في علم القانون، )جامعة بيرزيت، فل�سطين، 2010م) �س5.
)2) الحقانية دار القانون للمحاماة: منهجية ال�ست�سارة القانونية، )مدوّنة الأ�ستاذ محمود يعقوب، 2019/12/12م) متاح على 

الرابط: https://cutt.us/3PPp1 )تاريخ الدخول: 2021/3/16م).
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ولت�سهيل القيام بالخطوات ال�سابقة يمكن اإعداد الجدول التالي:«)1)

الم�شت�شير
الم�شاكل التي 
تعرّ�س لها 

الم�شت�شير

ال�ش�ؤال القان�ني 
الذي تطرحه تلك 

الم�شاكل

م�قف القان�ن من 
ال�ش�ؤال المطروح

النتيجة )الحل 
الممكن(

ويق�سد به طالب 
ال�ست�سارة

الم�سكلة الأول
الم�سكلة الثاني

ح�سب عدد الم�ساكل

ال�سوؤال الأول
ال�سوؤال الثاني

ح�سب عدد الأ�سئلة

يحدد القواعد 
القانونية  و�سروط 

تطبيقها، من خلال 
الن�س والتطبيق 
الق�سائي وموقف 

الفقه.

يعطي الحل الأولي، 
اأي توفر اأو عدم 

توفر �سروط تطبيق 
القاعدة القانونية

وباإع���داد الج���دول ال�سابق يك���ون الم�ست�سار ق���د ح�سر الوقائ���ع والم�ساكل الت���ي تعر�س لها 
الم�ست�سير، وما هي القواعد القانونية المنطبقة عليها والحلول الأولية؟ وبذلك يتمكن من الو�سول 

اإلى مرحلة التحرير.
     اأمّ���ا بالن�سب���ة للاأ�سئل���ة المبا�سرة فاإنها تتطلب م���ن الم�ست�سار قراءة عك�سي���ة، حيث يبداأ 
بقراءة الأ�سئلة �سوؤالً �سوؤالً، ثم يرجع اإلى الوقائع؛ لتحديد ما يتعلّق بكل �سوؤال على حدة، ثمّ يحدد 
موقف القانون من ال�سوؤال، واأخيرًا يعر�س النتائج والحلول المقترحة، ولت�سهيل ذلك يمكن اإعداده 

ا من خلال الجدول التالي:)2) اأي�سً
ة بهال�ش�ؤال م�قف القان�ن من ال�قائع الخا�شّ

ال�ش�ؤال المطروح
النتيجة )الحل الممكن(

ياأخذ من ن�س ال�ست�سارة ال�ش�ؤال الأول
ما ارتبط بال�سوؤال فقط

يحدد القواعد القانونية 
و�سروط تطبيقها، من 
خلال الن�س والتطبيق 
الق�سائي وموقف الفقه.

يعطي الحل الأولي، اأي 
توفر اأو عدم توفر �سروط 
تطبيق القاعدة القانونية

تكرر نف�س العملية ال�سابقة في كلّ �سوؤالال�ش�ؤال الثاني

�لمرحلة �لثانية: تحرير �لاإجابة عن �لا�ست�سارة )�لمرحلة �لتحريرية(
بعد النتهاء من اإعداد الإجابة، ينتقل اإلى مرحلة التحرير، والتي تمثّل القالب وال�سكل النهائي 
للا�ست�سارة، وكاأي مو�سوع قانوني تتكون ال�ست�سارة من عن�سرين، هما: المقدمة والجوهر، ولكنّها 
تمتاز عن بقية الموا�سيع القانونية بمحتوى هذين العن�سرين، وبعن�سر ثالث ل نجده عادة في بقية 

الموا�سيع هو الخاتمة.
اأ. المقدم���ة: تحتوي مقدمة ال�ست�سارة على اأربعة عنا�سر، هي: التمهيد العام، وذلك ل�سبط 

)1) نف�س المرجع ال�سابق.
)2) دار القانون للمحاماة: منهجية ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق.
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الإط���ار النظ���ري العام الذي تندرج فيه وقائع ال�ست�سارة، وغالبً���ا ل يتعدّى ثلاثة اأ�سطر. وتلخي�س 
الوقائع، ويذكر فيه اأهم الوقائع والأحداث التي تعرّ�س لها الم�ست�سير، مع ذكر التفا�سيل الموؤثرة. 
وط���رح الأ�سئلة، وتك���ون اإما ب�سوؤال واحد، اأو عدّة اأ�سئلة مطروحة، ويج���ب تنظيمها وترتيبها ترتيبًا 
منطقيً���ا. وعر����س المخطط، والذي يتكون من جزئين كل منهما بفرعين، وذلك اإن اأمكن التق�سيم 

الثنائي، واإل يمكن اأن نعطي لكل �سوؤال جزءًا م�ستقلًا وفق الترتيب المنا�سب.
ب. الإجاب���ة ع���ن الأ�سئل���ة )الجوهر): وتك���ون مرحلة تحرير الج���واب عن الأ�سئل���ة »اإمّا من 
خ���لال مخطط، اأو باإجاب���ة مبا�سرة على الأ�سئلة، وذلك باتّباع منهجي���ة خا�سة للجواب، تقوم على 
التدرج من العام اإلى الخا�س، اأي: من حكم القانون المجرد اإلى تف�سير ذلك الحكم، وبيان �سروط 
تطبيق���ه، ث���م اإنزال ذلك الحكم على الوقائع المعرو�سة عليه، والنتهاء اإلى تحديد الحل من خلال 
بي���ان توفر �س���روط اإنزال حك���م القانون من عدمه���ا، وهو ما يت���م اإبرازه عادة م���ن خلال الكبرى 

وال�سغرى، والحل.«)1)
ت. الخاتم���ة: وه���ي تلخي����س لجمي���ع الإجاب���ات المقدّمة، حي���ث تت�سمن مجموع���ة الحلول 

باخت�سار دون اأي تفا�سيل.
ثانيًا: منهجية م�ستهرة في تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية:

يتّب���ع الم�ست�سار القانوني في هذه المنهجي���ة عدة خطوات حتى ي�سل اإلى مخرجات الم�سورة 
القانونية ال�سديدة، وتتلخّ�س هذه الخطوات في الآتي:)2)

الط���لاع عل���ى الوقائع ودرا�ستها ب�س���كل متعمّق: يق���وم الم�ست�سار في ه���ذه المرحلة بدرا�سة 
المو�س���وع درا�سة جيّدة ومتعمّقة، وتحديد اأبعاد الم�سكلة المطروحة، وا�ستخلا�س الوقائع المنتجة 
والموؤث���رة وتحليلها، وترتيب الأحداث ترتيبًا م�سل�سلًا ح�سب تاريخ حدوثها، وينبغي اأن يبادر بطلب 
المزي���د من المعلومات والم�ستندات ذات الأهمية من طالب الم�سورة اإن لزم، واأن ي�ستو�سح �سفهيًا 
ل اإليها من خلال بحثه،  اأو كتابيً���ا ع���ن اأي لب�س يواجهه؛ وعليه اأن ي�سجّل النتائج المبدئية التي تو�سّ

ور وافٍ عن جميع جوانب المو�سوع. وذلك لكي يكون لديه ت�سّ
تكيي���ف الوقائع، واإعطاوؤه���ا الو�سف القانوني ال�سحيح: بعد اإلم���ام الم�ست�سار بالوقائع ذات 
ال�سل���ة الوثيق���ة بالمو�سوع، عليه اأن ي�سف���ي عليها التكييف القانوني المنا�س���ب، حتّى واإن اأعطاها 
طال���ب الم�سورة تكييفًا اآخر اأثناء �سرده للوقائع محل ال�ست�سارة، اإذ هو لي�س من اأهل الخت�سا�س، 
ف���لا يتقيّد الم�ست�سار بهذا الو�سف، فقد يُطلق العمي���ل على فعل اأنه جريمة، والواقع اأنه غير ذلك؛ 
ل���ذا يجب على مُقدّم ال�ست�سارة التاأكّد من التكيي���ف القانوني ال�سحيح، لأنه مهم وموؤثر، و�سيُبنى 

عليه نتائج ال�ست�سارة والن�سو�س القانونية المطبقة، والحلول المقترحة.

)1) نف�س المرجع ال�سابق.
)2) عبد العالي: منهجية اإعداد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س217-213.
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تحدي���د الن�سو����س القانونية واجب���ة التطبيق: بعد تحلي���ل الوقائع تحليلًا دقيقً���ا، واإعطائها 
الو�س���ف القانوني ال�سحيح، يتوجّه الم�ست�سار اإلى مرحل���ة تحديد الن�سو�س القانونية التي تنطبق 
على محل ال�ست�سارة بعد تكييفها، وهي ذاتها تعدّ مرحلة اإعطاء الحل القانوني للم�ساألة المعرو�سة، 
فيبداأ الم�ست�سار بتحديد الإطار العام للمو�سوع، ثمّ الفرع القانوني المعني الذي يبحث فيه، ويعاين 
م���دى انطباق الن�سو����س النظامية وال�سرعية على الم�سكلة المطروح���ة، ويدوّن جميع النتائج التي 

ل اإليها. تو�سّ
     وق���د ي�س���ل الم�ست�سار القانوني بعد بحثه اإلى حل واح���د، اأو اإلى عدّة حلول محتملة، وهذا 
يرج���ع اإلى القاع���دة القانونية والعنا�سر الواقعية، فاإذا كانت العنا�س���ر الواقعية ثابتة، والن�سو�س 
القانوني���ة لي�ست محل خلاف، ول تحتمل اجتهادات اأو تعدد تف�سيرات، فغالبًا ما يكون الحلّ واحدًا 
ووا�سحًا، اأمّا اإذا كانت العنا�سر الواقعية متحركة ومتغيّرة، وكان الن�س القانوني قابلًا لتف�سيرات 

مختلفة، وكثرة الجتهادات، فقد تطراأ لنا عدّة حلول محتملة)1) 
     وف���ي ح���ال تع���ددت التجاهات، وج���ب على الم�ست�سار الإ�س���ارة اإليها، ث���مّ اإي�ساح التجاه 
الأح���دث الأرج���ح، ثمّ بيان النتائج الت���ي �ستترتب على الأخذ باأيٍ منها، ول يعن���ي ذلك اإغفال راأيه 

ال�سخ�سي كم�ست�سار قانوني؛ بل له اأن يذيّله ال�ست�سارة مع تو�سيح ذلك.
     ويلاح���ظ اأن غالبية مناه���ج تقديم ال�ست�سارات القانونية متقارب���ة في الم�سمون، وتوؤدي 
اإل���ى النتيج���ة نف�سها، ولكن قد تختلف في بع�س خطواتها اأو طريق���ة العر�س المتّبعة لكل م�ست�سار، 
ولع���لّ اتباع منهجي���ة معيّنة ي�سهّل عمل الم�ست�سار القانوني واإتقانه ل���ه من جهة، وي�سهل على طالب 
ال�ست�س���ارة فهمها وا�ستيعابها من جهة اأخرى، وبالتاأكيد يعود ذلك اإلى مدى جدوى المنهجية التي 

اتّبعها.
�لمطلب �لثاني ماهية �لاأنظمة �لخبيرة �لقانونية

م���ن الإبداع���ات التكنولوجي���ة الت���ي خلّفه���ا التق���دّم التقن���ي ف���ي العال���م المعا�س���ر الذكاء 
ال�سطناع���ي، وهو ف���رع من فروع علوم الحا�س���وب، يبحث في فهم وتطبي���ق تكنولوجيا تعتمد على 
مح���اكاة الحا�سوب ل�سفات ذكاء الإن�س���ان، وله اأنواع عديدة، منها النظم الخبيرة، والتي باإمكانها 
تقدي���م ال�ست�س���ارات القانونية نيابة عن الخبي���ر الب�سري؛ ولبيان ماهية النظ���م الخبيرة، واإظهار 
ح مفهوم النظ���م الخبيرة القانونية )فرع اأول)، ثم  دوره���ا في مجال القانون، ينبغي علينا اأن نو�سّ

اأنواع النظم الخبيرة القانونية وا�ستخداماتها )فرع ثانٍ).

الحلبي  )من�سورات  القانونية،  الدرا�سات  وو�سع  النزاعات  حل  في  المنهجية  الحجار:  حلمي  راني  محمد،  حلمي  الحجار،   (1(
للتوزيعات، بيروت، لبنان، ط1، 2010م) �س389-387.
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�لفرع �لاأول: مفهوم �لنظم �لخبيرة �لقانونية

�أولًا: �لنظم �لخبيرة:
تعتب���ر النظم الخبي���رة اإحدى فروع ال���ذكاء ال�سطناعي، وبالرغم من وج���ود عدة تعريفات 
للذكاء ال�سطناعي، اإلّ اأن جوهره هو جعل الحا�سوب يفكر مثل الإن�سان، وتعرّف الأنظمة الخبيرة 
باأنها: »برمجيات تقوم بتقليد �سلوك الإن�سان الخبير في مجال معيّن، وذلك عن طريق ا�ستخلا�س 
وتجمي���ع وتحلي���ل واإعادة ا�ستخ���دام معلومات وخبرة ذل���ك الخبير في المج���ال، و�سمّها في نظام 
يدعى النظام الخبير، بحيث ي�سبح باإمكان هذه النظم معالجة الم�ساكل في هذا المجال بدلً من 

الأ�سخا�س اأ�سحاب الخبرة والم�ساعدة في نقل هذه الخبرات لأنا�س اآخرين«)1)
اإن بناء اأنظمة خبيرة هو محاولة اكت�ساب الخبرات النادرة اأو المهمة، وتج�سيدها في برامج 
الكمبيوت���ر، ويتم ذلك من خلال التحدّث اإلى الأ�سخا�س الذين لديهم هذه الخبرة، بمعنى اآخر اأن 

بناء اأنظمة الخبراء هو �سكل من اأ�سكال ال�ستن�ساخ الفكري.)2)
ثانيًا: �لنظم �لخبيرة �لقانونية: 

ظه���ر م�سطلح النظم الخبيرة القانونية ب�سكل بارز في الثمانينات، واأطلق عليه البع�س عقد 
نظ���ام الخب���راء القانونيين، حيث نَمَا ف���ي اإدراكهم ذلك الوقت اأنه م���ن ال�سعب التلاعب بالقانون 
اإذا كان ف���ي �س���كل نظام خبي���ر)3)، والأنظم���ة الخبيرة القانوني���ة هي: برامج حا�س���وب تحاكي في 
عمله���ا اأ�سل���وب الخبير القانون���ي الب�سري في حل م�سكل���ة ما في مجال القان���ون، وذلك عن طريق 
تجمي���ع وا�ستخدام معلومات وخبرة المحامي، اأو القا�سي اأو الم�ست�سار القانوني المراد نقل خبرته 

وا�ستخدامها على نطاق وا�سع.)4) 
فنظ���ام الخبي���ر القانون���ي عبارة ع���ن نظ���م معلومات مبني���ة على المعرف���ة القانوني���ة، يتم 
ا�ستخدامه���ا في المج���الت القانوني���ة التطبيقية، كالق�س���اء والمحاماة، ويمك���ن اعتبارها كخبير 

ا�ست�ساري للم�ستخدمين النهائيين للنظام.
وقد ان�سبت الم�ساريع والتجارب التقنية اإلى نمذجة قدرة الإن�سان الخبير على حلّ الم�سكلات 

)1) عفيفي، جهاد: الذكاء ال�سطناعي والأنظمة الخبيرة، )دار اأمجد للن�سر والتوزيع، عمّان، الأردن، ط1، 2015م) �س132-
.133

)Leith, Philip: The rise and fall of the legal expert system (Routledge group, 2016), p94 (2  متاح على 
الرابط:  ei5mJ/us.cutt//:https .)تاريخ الدخول: 2021/3/23م)

)3) نف�س المرجع ال�سابق.
ال�سخ�سية  الأحوال  دعاوى  في  ال�ست�سارة  لتقديم  مب�سط  نظام خبير  الربابعة، عادل عو�س الله:  ماأمون  وا�سف،  البكري،   (4(
في المحاكم ال�سرعية الأردنية، )مجلة المنارة، الأردن، م19، ع2، 2013م)، �س176. وانظر في ذلك: ال�سائغ، منيرة: 
waL91/us.cutt//:https )تاريخ الدخول:  النظم الخبيرة، )عالم التقنية، 2008/9/10م) متاح على الرابط: 

2021/3/20م).
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التي قد تطراأ على الم�ستفيدين في وقت اأقل بكثير من الذي ي�ستغرقه الخبير الب�سري؛ لأنها تحاكي 
اأداءه ف���ي التحلي���ل وال�ستنتاج، وذلك عن طري���ق ا�ستخلا�س خبرته وجمعها ف���ي قواعد معلومات 
مخزّن���ة داخ���ل النظام الخبير، ي�ستطيع اأن ي�ستح�سرها بمجرّد تلقّي���ه للبيانات، فلا ي�ستغرق �سوى 

عدّة ثوانٍ حتّى يقدم للم�ستفيد المخرجات.)1)
وق���د ذكرت بع�س الدرا�سات اأن »نظام خبير« ي�ستطي���ع اأن يحل محل الإن�سان م�ستقبلًا، واأنه 
�سيق�سي على مهنة المحاماة، ويرى البع�س اأنها ل تعدو اأن تكون اأداة م�ساعدة للمحامي في مهنته، 

ت�سهّل وت�سرّع اأداءَه.)2)
ثالثاً: �آلية عمل �لاأنظمة �لخبيرة:

اإن بُن���اة النظم الخبي���رة، ومهند�سو المعرفة، يكت�سفون من الخبراء ما يعرفونه في مجالهم، 
وكي���ف ي�ستخدم���ون م�ساكله���م المعرفي���ة، وي�ستنبط���ون ح�سيل���ة حلوله���م، وبمج���رّد النتهاء من 
ا�ستخلا�س المعلومات، يقوم من�سئو الأنظمة الخبيرة بدمج المعرفة والخبرة في برامج الكمبيوتر، 

مما يجعل هذه المعرفة والخبرة من ال�سهل تكرارها وتوزيعها ب�سلا�سة، وتخليدها اإلى الأبد.)3)
ولإنتاج نظام خبير يجب توفر عن�سرين مهمين، هما:)4)

المهند�س/المبرم���ج: وه���و الذي يقوم بتحلي���ل الم�سكلة، وكتابة البرنامج ف���ي مجال الذكاء 
ال�سطناعي.

خبي���ر المج���ال: وهو ال�سخ�س المتخ�س�س ف���ي مجال معين، وفي القانون ه���و المحامي، اأو 
القا�س���ي، اأو الم�ست�سار.. اإل���خ ح�سب وظيفة البرنامج الخبير المراد �سنع���ه، ول ي�سترط في خبير 
المجال اأن يكون لديه علم بالذكاء ال�سطناعي، المهم هو مدى خبرته واإلمامه ببواطن الأمور في 

مجال تخ�س�سه.
اإن طبيعة النظام الخبير تتمثّل اأ�سا�سًا في العمليات التفاعلية المتكررة بين م�ستخدم النظام، 

والحا�سب، وهذه الآلية تت�سمن عدداً من الخطوات المتتابعة، وهي بالترتيب الآتي:
»يق���وم م�ستخ���دم النظام بو�س���ف الم�سكلة للنظ���ام الخبير من خ���لال اإدخالها اإل���ى �سا�سة 

الحا�سب
ة به عن م�ساكل اأو حالت م�سابهة للم�ساكل المعطاة  يبحث النظام في قاعدة المعرفة الخا�سّ

على  متاح   .p168-169  ,(1986, Susskind, Richard: Expert systems in law (Modern law review, V2  (1(
  bzF6O/us.cutt//:https :الرابط

)Donahue, Lauri: A Primer on Using Artificial Intelligence in the Legal Profession (2018 (2) متاح على 
الرابط:  https://cutt.us/eE3lr  )تاريخ الدخول: 2021/3/23م) 

.Leith: The rise and fall, Previous reference, p94 (3(
)4) ال�سائغ: النظم الخبيرة، مرجع �سابق.
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محل الهتمام.
ي�س���األ النظام الخبير الم�ستخدم اأ�سئلة اإ�سافية اأخرى؛ لت�سييق نطاق البحث داخل القاعدة 

المعرفية.
يجد النظام الخبير اأقرب البدائل الملائمة لحل الم�سكلة.

يقوم النظام بتعديل الحل حتى يتلاءم ب�سورة اأكبر مع الم�سكلة.
يخزّن النظام الم�سكلة والحل ال�سالح لها في قاعدة البيانات.

ل اإليها، ويعني  يقدّم النظام الن�سيحة الخبيرة للم�ستخدم، والمتعلقة بالحلول التي تم التو�سّ
ل اإليه النظام وتمّ عر�سه على الم�ستخدم«.)1) ذلك اأن الن�سيحة الخبيرة هي الحل الذي تو�سّ

�لفرع �لثاني: �أنو�ع �لنظم �لخبيرة �لقانونية و��ستخد�ماتها.

�أولًا: �أنو�ع �لنظم �لخبيرة �لقانونية:
لق���ي مبرمج���و الأنظمة الخبي���رة في مج���ال القانون مرتعً���ا خ�سبًا لب���ثّ تجاربه���م واإن�ساء 
م�ساريعه���م، وتطويرهم لعلم ال���ذكاء ال�سطناعي على اإثره؛ وذلك لأنّه مج���الٌ يغلب عليه الجانب 

التطبيقي، لذا تعددت نظم الخبرة القانونية وتنوعت بتنوع فروعه، نذكر منها:)2)
2- نظام خبير اإداري 1- نظام خبير جنائي وجنح  

4- نظام خبير قانون العمل 3- نظام خبير عقود   
6- نظام خبير ا�ستثمار 5- نظام خبير تاأمينات اجتماعية 

8- نظام خبير بالنظام العام 7- نظام خبير ا�ست�ساري  
وغيرها الكثير، فالنظام الخبير يوظّف ح�سب الهدف الذي ترمي اإليه ال�سركة التي �سممته، 
وح�سب احتياجات المن�ساأة اأو الموؤ�س�سة التي يعمل لديها، »وهناك نماذج حديثة لي�ست غالية الثمن 

يمكن اقتناوؤها بوا�سطة الإدارات القانونية وفائدتها تغطي مئات اأ�سعاف قيمتها«.)3)
ثانيًا: ��ستخد�مات �لنظم �لخبيرة �لقانونية:

الذكاء ال�سطناعي والأنظمة الخبيرة تزيد من كفاءة المحامين اأمام الق�ساء، وتعدّ تطبيقًا 
للاأ�ساليب الإلكترونية الحديثة في الإدارة القانونية، وت�ساعدُ الق�ساة في اإنجاز اأعمالهم. 

)1) عفيفي: الذكاء ال�سطناعي، مرجع �سابق، �س139.
)2) مرق�س، �سمير �سعد: تطبيق الذكاء ال�سطناعي والأنظمة الخبيرة في زيادة كفاءة المحامين اأمام الق�ساء، )مجلة القت�ساد 

والمحا�سبة، نادي التجارة، م�سر، ع655، 2014م)، �س9.
)3))( مرقس: تطبيق الذكاء الاصطناعي، مرجع سابق، ص9.
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وا�ستخدامات النظم الخبيرة في مجال القانون كثيرة، ن�ستعر�س منها:)1)
 ا�سترج���اع ال�سوابق الق�سائية: كثيرًا ما يرجع المحام���ي اأو الم�ست�سار القانوني اإلى ال�سوابق 
الق�سائي���ة؛ لي�ست�سه���د بما ا�ستقر عليه الق�س���اء اإن �سبق وطرحت عليه م�ساأل���ة م�سابهه، وبدلً من 
الرج���وع اإلى مجموعات الأحكام وا�ستغراق وقتٍ طوي���ل في ذلك، فاإن النظم الخبيرة تخت�سر هذا 
الجه���د والوق���ت، بتحليل وا�ستخ���راج ال�سابقة الق�سائية، م���ع تحديد نقطة الت�س���ال بين الم�ساألة 

الحالية، وال�سابقة الق�سائية، وتو�سيح ما اإذا كانت القوانين قد عُدّلت اأو ل.
تنمي���ط وتوحي���د اأداء ال�ست�س���ارات القانوني���ة: وذلك با�ستخ���دام نظم الخب���رة ال�ست�سارية 
والم�ساعدة على نقل الخبرة اإلى العاملين الجدد بالإدارات القانونية ومكاتب ال�ست�سارات، فتقديم 
ال�ست�س���ارات القانونية يقع على قمة العمل الفني للقان���ون، وتعتمد على ح�سيلة علم اأكثر الخبراء 
خبرة في مجال ال�ست�سارات القانونية، ثم اإخ�ساعها للمعاملة التكنولوجية الإلكترونية؛ لتعطي في 
النهاية اإجابة عن كل ا�ست�سارة اأو الإجابة عن كل �سوؤال ياأخذ �سكل ال�ست�سارة، اإ�سافة اإلى اأنه عند 
اخت���لاف راأي ال�ست�ساريي���ن اأو اختلاف وجهات النظر حول م�ساأل���ة قانونية، فاإن الأنظمة الخبيرة 

قادرة على ح�سم هذا الخلاف.)2)
تحلي���ل العقود: يحت���اج عملاء المحامي اأو الم�ست�سار القانوني اإل���ى تحليل العقود، �سواء على 
م�ست���وى ال�سركات اأو على م�ستوى الفرد، ولكن عل���ى �سبيل المثال، ينبغي لتحليل جميع العقود التي 
وقعته���ا �سركة ما، تحدي���د المخاطر، واللتزامات المالي���ة الم�ستقبلية، وتواري���خ التجديد وانتهاء 
ال�سلاحي���ة، وما اإلى ذلك. اأمّا بالن�سب���ة لل�سركات التي لديها مئات اأو اآلف العقود، يمكن اأن يكون 
ه���ذا بطيئًا، ومكلفًا، ويتطلب عمالة كثيفة، وتكون العملي���ة عر�سة للخطاأ، ومُملَة للمكلفين بها، في 

حينها تنجزها برامج الأنظمة الخبيرة في وقت قيا�سي وبجودة عالية.)3)
4- توق���ع النتائج: غالبًا ما يت���م ا�ستدعاء المحامين للتنبوؤ بما قد يح���دث في منحنى ق�سيةٍ 
م���ا؛ ل�سعة خبرتهم بالواقع العمل���ي، اإل اأن الذكاء ال�سطناعي قد يكون اأف�سل منهم في توقع نتائج 

النزاعات والإجراءات القانونية، وبالتالي م�ساعدة العملاء على اتخاذ القرارات.
ة في  ورغ���م كث���رة المميزات، اإل اأن هذه النظم لم ت�ستخ���دم اإل في نطاق محدود جدًا، خا�سّ

)1) نف�س المرجع ال�سابق، �س10-8. 
.Donahue: A Primer on Using Artificial Intelligence, Previous reference :وانظر في ذلك        

)2) مثال على ذلك: نظام خبير مب�سط لتقديم ال�ست�سارة في دعاوى الأحوال ال�سخ�سية في المحاكم ال�سرعية الأردنية، انظر: 
البكري: نظام خبير مب�سط، مرجع �سابق.

)3) على �سبيل المثال: في بنك JPMorgan بالوليات المتحدة، تم ا�ستخدام برنامج يعمل بالذكاء ال�سطناعي ي�سمى COIN منذ 
يونيو 2017م؛ لتف�سير اتفاقيات القرو�س التجارية، يمكن الآن اإنجاز العمل الذي كان يتطلب 360 األف �ساعة محامٍ في ثوانٍ، 

ا. يخطط البنك ل�ستخدام التكنولوجيا لأنواع اأخرى من الم�ستندات القانونية اأي�سً
     كذلك ت�ستخدم �سركة LawGeex ، النظم الخبيرة؛ لتحليل العقود واحدًا تلو الآخر، كجزء من �سير العمل اليومي للمحامي. 



364

ال�ست�سارات القانونية.
�لمبحث �لثالث

 جائحة كورونا وتاأثيرها على تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية.
تمهيد:

     في اإطار الظروف التي يعي�سها العالم ب�سبب فيرو�س كورونا وانت�ساره ال�سريع، الذي ا�سطر 
معظم دول العالم اإلى اتخاذ تدابير فورية وحا�سمة للحد من توغّله، ممّا اأف�سى اإلى خ�سائر فادحة 
في جميع المجالت الجتماعية والقت�سادية وال�سيا�سية، وحتّى القانونية، مما اأن�ساأ روابط معقّدة 
ق���د يحت���اج اأطرافها للجوء اإل���ى الق�ساء لت�سويتها، وال���ذي هو بدوره وبمقت�س���ى �سلطته التقديرية 
يقوم بتكيي���ف المو�سوع محل النزاع، واإعمال بع�س نظريات الظروف ال�ستثنائية اإن تطلب الحكم 
ذل���ك، ولبيان تاأثير جائحة كورونا على تقديم ال�ست�سارات القانونية ن�ستعر�س تكييف ال�ست�سارات 
القانونية )فرع اأول)، ثم تكييف جائحة كورونا واأثرها على عقد ال�ست�سارات القانونية )فرع ثانٍ).

�لمطلب �لاأول تكييف �لا�ست�سار�ت �لقانونية
     اإن من مهام الم�سرّع تنظيم العقود القانونية، وبيان طبيعتها، واإفرادها بن�سو�س تحكمها، 
اإل اأنّ الأنظم���ة ال�سعودي���ة التي تطرقت لعقد تقديم ال�ست�س���ارات القانونية، جاءت خالية من بيان 
طبيع���ة طل���ب ال�ست�سارة القانوني���ة وتنظيم اأحكامها، مما يوج���ب الرجوع للفق���ه والقواعد العامّة 

لمحاولة تكييفها، اإفلاتًا من التذرّع بفكرة العقد غير الم�سمى.
     وللوقوف على تكييف عقد ال�ست�سارة القانونية نميّز بداءةً ال�ست�سارة القانونية عن غيرها 
م���ن العقود الم�سابهة )فرع اأول)، ثم نحدد الطبيع���ة القانونية للعقد المبرم بين المحامي وطالب 

ال�ست�سارة )فرع ثانٍ).
�لفرع �لاأول: تمييز �لا�ست�سارة �لقانونية عن بع�ص �لمفاهيم �لم�سابهة

     مم���ا �سبق، تبيّن لنا اأن عقد الم�س���ورة القانونية يُن�سئ التزامًا اأ�سليًا على عاتق الم�ست�سار 
القانوني، وهو تقديم الم�سورة القانونية للم�ستفيد، اإلّ اأن هذا اللتزام قد ي�ستبه ببع�س اللتزامات 
الأخ���رى الت���ي تتق���رر بمقت�سى القان���ون، اأو الق�س���اء، اأو التفاق، وق���د يلتب�س مفه���وم عقد تقديم 
الم�س���ورة القانوني���ة بغيره من العقود؛ ممّا دع���ا اإلى تمييز اللتزام بتقدي���م الم�سورة القانونية عن 

غيره من اللتزامات، ثم تمييز عقد الم�سورة القانونية عن غيره من العقود، وذلك في التالي:
�أولًا: تمييز �لالتز�م بالم�سورة �لقانونية عمّا ي�ستبه به من �لتز�مات قانونية:

قد ي�ستبه اللتزام بتقديم الم�سورة القانونية -باعتباره التزامًا اأ�سليًا- بغيره من اللتزامات 
المتقارب���ة من���ه، كاللتزام بالتبعي بتقديم الم�سورة، وهو ما يطل���ق عليه واجب الم�سورة، واللتزام 

بالإعلام، والتحذير، وتو�سح بالآتي: 
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اللت���زام بتقديم الم�س���ورة القانونية وواجب الم�س���ورة)1): اإن الم�س���ورة القانونية هي المحل 
الأ�سا����س في عق���د ال�ست�سارة القانونية، والتي تعرّف باأنها »الراأي القانوني الذي يدل على ما يجب 
فعل���ه«)2)، وتعدّ التزامً���ا اأ�سليًا في العقد، وبذلك تختلف عن الم�س���ورة القانونية باعتبارها التزاماً 

تابعاً)3)، ويبرز هذا الختلاف من جانبين:
م���ن حيث م�سدر اللتزامي���ن: تجد الم�سورة القانوني���ة باعتبارها التزامً���ا اأ�سليًا م�سدرها 
ف���ي عقد تقديم الم�س���ورة، وتعدّ محل الأداء الرئي�س له، فلا ي�سح العق���د من دون تقديم الم�سورة 
القانوني���ة، كون���ه فقد ركنًا من اأركانه، وهو ركن المحل)4)، بينما ق���د يتمثّل م�سدر واجب الم�سورة 
في العقد باتفاق الطرفين ل باعتباره التزاماً رئي�ساً، اأو بح�سب طبيعة العقد، اأو قد يجد اأ�سا�سه في 

قوانين حماية الم�ستهلك.)5)
من حيث الأجر: في عقد ال�ست�سارة القانونية ياأخذ الم�ست�سار الأجر مقابل تقديمه الم�سورة 
القانوني���ة، اأما ف���ي العقود التي يقدّم فيها المهني واجب الم�س���ورة فيح�سل على الأجر لقاء قيامه 

بتنفيذ اللتزام الأ�سلي اأو كونه مقابل الم�سورة من�سمًا �سمن اللتزام الأ�سلي.
اللتزام بتقديم الم�س���ورة القانونية وبين اللتزام بالإعلام: يُق�سد بالإعلام »بيان اأو اإ�سارة 
اأو تعليم���ات يمك���ن اأن تقدم تو�سيحًا ب�ساأن واقعة اأو ق�سية ما«)6)، ورغم التقارب بينه وبين اللتزام 

بتقديم الم�سورة القانونية، اإل اأن بينهما تباين من عدّة نواحٍ:
ا، اأو من الأ�سخا�س  من حيث الأ�سخا�س: اإن المدين الملتزم بالإعلام قد يكونُ مهنيًّا مخت�سًّ
العاديين، الذين لديهم من المعلومات ما يوؤثر على محل العقد، دون ا�ستراط احترافه، اأمّا الم�ست�سار 

ا من اأهل الفن والخبرة.)7) الملتزم بتقديم الم�سورة القانونية، فيجب اأن يكون مهنيًّا مخت�سًّ
م���ن حيث الطبيعة ومجال التطبيق: اإن اللت���زام بالإعلام يعدّ �سابقًا على اإبرام العقد، حيث 
يجد محلّه تحديدًا في مرحلة تكوين العقد، ويتمحور حول اإحاطة الدائن بكافّة البيانات والمعلومات 
المتعلّق���ة بمحلّ العقد اأو باأطرافه، وذلك حتى يتكوّن لدي���ه ر�سا �سليم خالٍ من العيوب وال�سوائب، 

)1) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س161-157.
)2) نف�س المرجع ال�سابق، �س157.

نطلق  باأن  تبعيًا،  التزامًا  باعتباره  بالم�سورة  اللتزام  وبين  اأ�سليًا،  التزامًا  باعتباره  بالم�سورة  اللتزام  بين  نميز  اأن  يمكن   (3(
على الأخير م�سمى »واجب الم�سورة«، وذلك للتفرقة بين اللتزامين بما ل يحقق خلطًا بين الألفاظ، بحيث يق�سد بتقديم 

الم�سورة القانونية اللتزام الأ�سلي، وبواجب الم�سورة اللتزام التبعي.
)4) ومثال ذلك: العقد الذي يبرم مع م�ست�سار قانوني، ويقدّم م�سورة بخ�سو�س م�ساألة اأحوال �سخ�سية.

)5) وذلك لإيجاد نوع من التوازن بين المتعاقد المهني، والم�ستهلك.
      ومثال على واجب الم�سورة: العقد الذي يبرمه المحامي مع موكله، فاإنه يرتب في ذمّة المحامي اإ�سافة للدفاع عن موكله، التزامًا 

تبعيًا بتقديم الم�سورة.
)6) منقار: ق�سايا وهموم ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س404.

)7) نف�س المرجع ال�سابق، �س405-404.
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اأمّ���ا اللت���زام بتقديم الم�س���ورة القانونية فهو التزام عق���دي اأ�سلي، يكون في �سل���ب مرحلة تنفيذ 
العقد، وهو محل العقد ذاته، فلا يعدّ الم�ست�سار منفّذًا للتزامه اإل باأداء الم�سورة القانونية.)1)

ح للدائن جميع اإيجابيات و�سلبيات  من حيث الم�سمون: ينبغي على المدين بالإعلام اأن يو�سّ
المو�س���وع، والمعلوم���ات اللازم���ة، دون اأن يك���ون عليه اقت���راح الخي���ار الأف�س���ل اأو الترغيب فيه، 
بخلاف الم�ست�سار القانوني الذي يكون ملزمًا باإحاطة طالب الم�سورة بكافّة مزايا وعيوب الم�ساألة 

المعرو�سة عليه، ومن ثمّ فرز جميع الحلول الممكنة في مختلف الت�سرّفات، والترجيح بينها.)2)
اللتزام بتقدي���م الم�سورة القانونية وبين اللتزام بالتحذي���ر: يُق�سد بالتحذير: »لفت انتباه 
المتعاق���د اإل���ى المخاطر المحتملة �سواء اأكان���ت مادية اأو قانونية«)3) فه���و ذو طبيعة عقدية، يطبق 
ل�سيّما في العقود التي تقع على اأ�سياء جديدة، فلا يكفي اإحاطة الدائن بما يكفل له النتفاع بمحل 
العق���د، ب���ل يجب على المدي���ن اأن يبيّن كافة المخاط���ر المحدقة بمحل العقد، وط���رق تلافيها)4)، 
فاللت���زام بالتحذير هو التزامٌ و�سط بين الإعلام والم�سورة، حيث اإنه اأكثر من مجرّد اإعلام، واأقلّ 

من مرتبة الم�سورة، فالم�سورة القانونية ت�سمل اللتزام بالتحذير واللتزام بالإعلام معًا.
 وق���د يكون اللت���زام بالتحذير نا�سئاً عن عقد، فيكون التزامًا تابعً���ا للتزام اأ�سلي اآخر، وقد 
يك���ون �سابقًا على العقد، فيكون بمثابة لفت انتباه المتعاق���د على خطورة محل العقد، اأمّا الم�سورة 

القانونية فهي محلّ عقد ال�ست�سارة القانونية واللتزام الأ�سليّ فيه.
ثانيًا: تمييز عقد تقديم �لم�سورة �لقانونية عمّا ي�ستبه به من عقود:

ي�ستبه عقد الم�سورة القانونية بعقدين:
 1- عق���د البحث العلمي: يلتقي عقد تقديم الم�سورة القانونية وعقد البحث العلمي في اأنهما 
م���ن العق���ود بعو�س -في الأ�سل-، واأن كليهما يقوم على العتب���ار ال�سخ�سي عند اختيار المتعاقد، 
واأن محلهما الأ�سا�سي هو اأداءات ذات طبيعة ذهنية تعتمد على عقل الباحث اأو الم�ست�سار القانوني، 
ة كالت���زام الم�ست�س���ار اأو الباحث ب�سرية  كم���ا اأن كلا العقدي���ن يرت���ب التزامات ذات طبيع���ة خا�سّ
المعلوم���ات، والتزام الم�ستفي���د بالتعاون معهما)5)؛ اإلّ اأنهما يفترقان ف���ي كون عقد البحث العلمي 
ي�ست���رط توفر الأ�سال���ة والإبداع، بينما الم�ست�س���ار في عقد الم�سورة القانوني���ة ي�ستثمر المعلومات 

المتوفرة لديه ويبذل العناية المطلوبة؛ في �سبيل بلوغ غاية الم�ستفيد)6).

)1) منقار: ق�سايا وهموم ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س406-404.
)2) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س164.

)3) نف�س المرجع ال�سابق، �س166.
)4) البدو، اأكرم: اللتزام بالإف�ساء و�سيلة للالتزام ب�سمان ال�سلامة، )الرافدين للحقوق، م1، ع24، 2005م)، �س13. وانظر في 

ذلك: حنتولي، محمد: الم�سوؤولية المدنية للمنتج عن اأ�سرار منتجاته الخطرة، )جامعة بيرزيت، فل�سطين، 2009م)، �س 44.
)5) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س170-196.

)6) �سالمي: عقد تقديم خدمة ال�ست�سارة، مرجع �سابق، �س138.
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ويع���دّ عقد البح���ث العلمي بمثابة نقل ملكية موؤقت، يخ���وّل للم�ستفيد -وحده- الحق في ن�سر 
البحث، وال�ستفادة من ريعه خلال مدّة محددة، بينما ل تنتقل ملكية الم�سورة القانونية للم�ستفيد 
ف���ي عقد ال�ست�سارة القانونية؛ بل باإمكان الم�ست�س���ار القانوني اأن يقدمها لم�ستفيد اآخر بعد انتهاء 
العق���د مع الم�ستفي���د الأول، اإ�سافة اإلى اأنّ الم�ستفيد ل ي�ستطيع ا�ستغلالها ماليًا؛ نظرًا لمنع تقديم 

ين.)1) ال�ست�سارات القانونية من غير المخت�سّ
 2- عق���د نقل التجرب���ة/ التكنولوجيا: يُق�سد بعق���د نقل التكنولوجيا »اتف���اق يتعهّد بموجبه 
�سخ����س)2)، باأن يجعل المتعاق���د معه ينتفع بما في حوزة المرخّ�س م���ن �سيغ وطرق �سرية، خلال 
ى المرخّ�س له ببذل���ه«)3)، ورغم التقارب الكبير بين العقدين،  م���دّة معينة، مقابل ثمن معيّن يتعدَّ
���ة ف���ي طبيعة الخدم���ات الموؤداة كونهم���ا خدمات فكري���ة، اإل اأن عقد نق���ل التكنولوجيا عقد  خا�سّ
تجاري، بينما عقد تقديم الم�سورة القانونية عقد مدني، اإ�سافة اإلى اأن محل عقد نقل التكنولوجيا 
ه���و نقل معارف ت�ستند على حقائق علمية تتميز بمحتواه���ا التطبيقي، بخلاف محل عقد الم�سورة 
القانوني���ة فهو يتمثّ���ل في مجرّد توجيه الم�ستفي���د اإلى القيام بعمل اأو المتن���اع عنه، ودون الحاجة 

لبيان كيفية ا�ستخدام معارفه.)4)
�لفرع �لثاني: �لطبيعة �لقانونية للعقد �لمبرم بين �لمحامي وطالب �لا�ست�سارة

اإن تحدي���د طبيع���ة العق���ود وم�سمياتها هي من مه���ام الم�سرّع، ف���اإذا لم يُفرده���ا بم�سمى اأو 
تقني���ن، فللقا�سي ال�سلطة التقديرية في تكييف ما يُعر�س علي���ه من عقود غير م�سمّاة)5) واإلحاقها 
بم���ا يتما�سى معه���ا من عقود م�سمّاة)6)؛ لإمكاني���ة تطبيق القواعد القانوني���ة عليها، وفي حين قلّت 
الجته���ادات الق�سائي���ة اأو تع���ددت اأو انعدم���ت، ي�سبح التكيي���ف القانوني للعق���د مرتعًا للاجتهاد 

الفقهي، كما هو الحال في عقد تقديم ال�ست�سارة القانونية.
وتفاديً���ا لجع���ل عقد الم�سورة القانوني���ة في زمرة العقود غير الم�سمّ���اة التي ل تقدّم لنا حلاًّ 
�سافيً���ا، وبالتالي: ل ت�سعفنا في الو�سول للغاية الماأمولة من عملية التكييف، فاإنّ عددًا من الفقهاء 
�سع���وْا لت�سنيفه �سمن العقود الم�سمّاة، وذلك باإدراجه تح���ت العقود التي ت�سترك معه في الأركان 

)1) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س171-170.
ا طبيعيًا اأو معنويًا. )2) وقد يكون �سخ�سً

)3) ال�سبعاوي، يا�سر: الطبيعة القانونية لعقد نقل التكنولوجيا، )الرافدين للحقوق، م8، ع29، 2006م) �س 62-61.
)4) �سالمي: عقد تقديم خدمة ال�ست�سارة، مرجع �سابق، �س138. وانظر في ذلك: �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع 

�سابق، �س175-172.
)5) العقود غير الم�سمّاة هي: »العقود التي لم يفردها الم�سرع بقواعد م�ستقلة؛ لقلة �سيوعها، لذا فهي تخ�سع في تطبيقها للقواعد 
العامة في نظرية اللتزام« انظر: من�سور، اأمجد: النظرية العامة للتزامات م�سادر اللتزام، )دار الثقافة للن�سر والتوزيع، 

عمّان، الأردن، ط8، 2015م)، �س50. 
)6) العقود الم�سمّاة هي: » عقود ذائعة ومنت�سرة بين النا�س في تعاملاتهم اليومية، بالتالي فقد راأى الم�سرّع اأن ي�سع لها تنظيمًا 

قانونيًا م�ستقلاً« انظر: نف�س المرجع ال�سابق.
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والخ�سائ����س والوظائف، فمنهم من األحقه بعقد المقاولة، ومنهم من األحقه بعقد الوكالة، ومنهم 
من األحقه بكليهما ح�سب اللتزامات المن�سو�سة في العقد، ونتطرّق لتكييفه فيما يلي:

�أولًا: عقد تقديم �لم�سورة �لقانونية عقد وكالة))1((

ت�ستن���د الطائف���ة الت���ي كيّفت عق���د ال�ست�س���ارة القانونية باأنه عق���د وكالة اإل���ى الخ�سائ�س 
الم�ستركة بينهما، كون العقدان ر�سائيين، ومن عقود المعاو�سة)2)، كما اأن العقدين لي�سا لزمين، 
ل اأن يعزل الوكي���ل، بينما باإم���كان الوكي���ل اأن يتنحّى ع���ن الوكالة، وكذلك  بحي���ث ي�ستطي���ع الم���وكِّ
الم�ست�س���ار القانون���ي، واأنّ كليهم���ا قائمٌ عل���ى العتبار ال�سخ�س���ي، ف�سخ�سية الوكي���ل ذات اأهمّية 
ق�سوى بالن�سبة للموكّل، وتعد �سخ�سية الم�ست�سار القانوني محل اعتبار بالن�سبة للعميل، بالإ�سافة 
اإل���ى الدور الم�سترك الذي يلعبه عن�سرا الثقة والأمانة في كلا العقدين، وي�ستركان في اأن للق�ساء 

�سلاحية تخفي�س الأتعاب المغالى فيهما)3).
كم���ا اأنهما من العقود الواردة على عمل، في�سنّف���ان تحت عقود الخدمات، واأخيرًا فالعقدان 
يعتبران من العقود المدنيّة من حيث الأ�سل)4)؛ اإل اأن عقد ال�ست�سارة القانونية بهذا التكييف يجعل 
تقدي���م ال�ست�سارة قا�سرًا على المحامين، كما يج���ب ملاحظة اأن عقد الوكالة واردٌ على ت�سرفات 
قانوني���ة، بينما عقد الم�سورة القانونية واردٌ على اأعمال مادّية، واأن الوكيل يقوم بالت�سرفات با�سم 
ولح�س���اب موكل���ه)5)، فلا يكون هو الم�سوؤول ع���ن اآثارها، بينما يقدّم الم�ست�س���ار الم�سورة القانونية 
با�سمه ال�سخ�سي، ويتحمّل م�سوؤولية كافّة الآثار المتعلّقة بم�سورته)6)، اأمّا ما يتعلّق ب�سلطة الق�ساء 

في تعديل الأتعاب اإنّما هو تدخّل ا�ستثنائي هدفه اإعادة التوازن بين التزامات طرفي العقد.
واأخيرًا فاإن الت�سابه بين العقدين واردٌ على الخ�سائ�س العامة التي ت�سترك بها اأغلب العقود، 

واأنّ فكرة عقد ال�ست�سارة القانونية هو عقد وكالة ل تُ�سعف في التكييف ال�سحيح لهذا العقد.

)1) عرّفت مجلة الأحكام العدلية الوكالة في المادة )1449) بقولها: »الوكالة هي تفوي�س اأحد في �سغل لآخر واإقامته مقامه في 
ذلك ال�سغل ويقال لذلك ال�سخ�س موكل ولمن اأقامه وكيل ولذلك الأمر موكل به«. انظر في ذلك: فل�سطين، مجلّة الأحكام 

العدلية، عام 1876، مادة 1449.
)2) ننوّه اأن الأ�سل في الوكالة اأنها تبرعية، اإل اإذا ا�سترط فيها الأجر ت�سبح من عقود المعاو�سة.

)3) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س204. 
)4) �سالمي، محمد: عقد تقديم خدمة ال�ست�سارة الفنية وال�ست�سارة القانونية في �سوء القانون المغربي، )مجلة المنارة، المغرب، 

ع9، 2015م) �س131.
)5) الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س445-443.

)6) �سالمي: عقد تقديم خدمة ال�ست�سارة، مرجع �سابق، �س131.
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ثانيًا: عقد تقديم �لم�سورة �لقانونية عقد مقاولة)1(
اتج���ه الجان���ب الغالب م���ن الفقه اإلى تكيي���ف عقد الم�س���ورة القانونية باأنه عق���د مقاولة)2)؛ 
معوّلي���ن على اأن المميزات التي يتميّز بها عقد المقاولة تنطبق على عقد تقديم الم�سورة القانونية 

وتمثّل دعائمه الأ�سا�سية، ونوجز اأهمها في الآتي:)3)
1- ال�ستق���لال التام في اأداء العمل هو ما يميّز عقد المقاولة عن باقي عقود الخدمات، وهو 
ذات���ه منطبق عل���ى الم�ست�سار في عقد الم�سورة القانونية، فله اختي���ار الطرق والو�سائل التي يراها 

منا�سبة لإنجاز م�سورته، دون وجود لرابطة التبعية.
2- يرتك���ز عق���د الم�س���ورة القانونية عل���ى العتبار ال�سخ�سي ف���ي اختي���ار الم�ست�سار، بينما 
يراع���ى في عق���د المقاولة العتب���ار ال�سخ�سي للمق���اول اإذا ورد �سرط في العق���د، اأو كانت طبيعة 

العمل تقت�سي ذلك.
3- عق���د الم�سورة القانونية كعقد المقاولة ينطوي محله عل���ى الأعمال المادية، حيث تن�سب 
الم�س���ورة اإل���ى الم�ست�سار؛ لأنه يقوم باأدائها با�سمه ال�سخ�سي، حت���ى واإن كانت لح�ساب الم�ستفيد، 

بالتالي: يخرج عن نطاق الت�سرفات القانونية.
4- طبيع���ة عقد المقاولة ت�سم���ل الأداءات المادية التقليدية، والأداءات ذات الطابع الذهني، 
وعق���د الم�سورة القانونية يقوم على اإحداهما، وهي الذهني���ة والفكرية للم�ست�سار، فلا يتعار�س اأن 

يكون اللتزام عمل مادي يرتكز على الأ�سلوب الفكري.
5- يتطل���ب من المقاول اللتزام بتحقيق نتيجة العمل، كذل���ك الم�سورة القانونية يتطلب من 
الم�ست�سار تحقيق النتيجة من جهة �سرورة الإنجاز المادي للا�ست�سارة وت�سليم الم�سورة للم�ستفيد، 

ول يت�سل اللتزام بتحقيق �سمان ال�سلامة القت�سادية بمفهوم اإنجاز العمل.
6- اإن عق���د ال�ست�سارة القانونية وعقد المقاولة عقدا معاو�سة، وهي اأن يقوم المتعاقد بعملٍ 

مُقَابل اأتعابه
7- يت�سابه عقد الم�سورة القانونية وعقد المقاولة من حيث التنفيذ، حيث ينطوي اأداء العمل 

على عدّة مراحل، ي�ستحق المتعاقد جزءًا م�ستقلًا من الأجر عن كل مرحلة ينجزها.
     وه���ذا ه���و التكيي���ف الأقرب لل�سواب، لكن لي����س على اإطلاقه؛ بل يج���ب مراعاة الطبيعة 

ة لعقد الم�سورة القانونية، والتي تميزه عن عقد المقاولة وعن غيره من العقود. الخا�سّ

)1) يعرّف عقد المقاولة باأنه: »عقدٌ يتعهّد اأحد طرفيه بمقت�ساه، اأن ي�سنع �سيئًا اأو يوؤدي عملًا، لقاء بدل يتعهّد به الطرف الآخر«، 
انظر: الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س441.

)2) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س219.
)3) نف�س المرجع ال�سابق، �س216-219. وانظر في ذلك: الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س442-441. 
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ثالثًا: خلا�سة تكييف عقد تقديم �لم�سورة �لقانونية:
اإن عق���د الم�سورة القانوني���ة واإن كان ينطبق عليها كثيرٌ من اأحكام عق���د المقاولة؛ اإل اأنها ل 
ة اأن عقد ال�ست�س���ارة القانونية يتطرّق للعديد  تكف���ي لتغطية جميع ما ق���د يطراأ من نزاعات، خا�سّ
من المجالت والفروع القانونية، والتي بدورها قد تحكمها قواعد قانونية مختلفة، بالتالي ي�ستوجب 
���ة، اإل اأننا قد نوؤيد الراأي القائ���ل باأن عقد ال�ست�سارة  الق���ول بانت�س���اب هذا العقد اإلى طبيعة خا�سّ
���ة، حتى واإن  القانوني���ة اإن كان محلّ���ه الرئي����س تقدي���م الم�س���ورة فهو عقد مقاول���ة ذو طبيعة خا�سّ
ت�سم���ن في جانبه القيام بت�سرف قانوني)1)، وفي حال اأمكن الف�سل بين العمل المادي والت�سرف 
القانون���ي، فاإن اأح���كام عقد المقاولة تطبق على الأعمال المادية، واأح���كام عقد الوكالة تطبّق على 

الت�سرفات القانونية)2).
وعل���ى افترا����س اأن الم�ست�س���ار يعم���ل ل���دى �سرك���ة اأو موؤ�س�س���ة يخ�س���ع لإ�سرافه���ا واإدارتها 
التنظيمي���ة، فهل ا�ستقلاليته بالعمل الفكري واإعداد ال�ست�سارة تكفي لنفي �سفة العامل عنه؟ واإذا 
تعاق���د الم�ست�س���ار الم�ستقل مع جه���ة الإدارة فهل �ستتغير طبيعة العقد؟ ول ي���زال الخلافُ الفقهيُّ 

قائمًا حتى يح�سمه الم�سرّع بتكييف اأو نظام اأو ن�سو�س قانونية تحكمه.
�لمطلب �لثاني تكييف جائحة كورونا و�أثرها على عقد �لا�ست�سار�ت �لقانونية

م���رّ العال���م اأجمع باأزم���ة �سحية عامّة بداأت من ع���ام 2019م، تمثّلت في تف�س���ي وباء كورونا 
الم�ستج���د (COVID-19)؛ ونظ���راً ل�سرعة تف�سي ه���ذا الفيرو�س وخطورته، فق���د اتخذت معظم 
ال���دول العديد من الحترازات ال�سارمة للت�سدّي له، والحدّ م���ن انت�ساره، وكانت المملكة العربية 
ال�سعودية من اأوائل الدول التي اتخذت هذه الحترازات والتي خلّفت عدداً من الآثار انعك�ست على 
العق���ود القانونية، واللتزام���ات النا�سئة عنها، ومن �سمنها، عقد ال�ست�س���ارات القانونية، ولح�سن 
العر����س �سنتحدث عن جائحة كورونا بين نظرية الظروف الطارئة والقوة القاهرة )فرع اأوّل)، ثم 

ن�ست�سف تاأثير جائحة كورونا على عقد ال�ست�سارات القانونية )فرع ثانٍ). 
�لفرع �لاأول: جائحة كورونا بين نظرية �لظروف �لطارئة و�لقوة �لقاهرة. 

اإن انت�س���ار ه���ذا الوباء فر�س واقعاً اقت�سادياً وقانونياً يتطل���ب مواكبة التغييرات التي طراأت 
ا، اإذ ل ب���دّ من اإيجاد حلول لإع���ادة التوازن  عل���ى العال���م عمومً���ا، وعلى العقود القانوني���ة خ�سو�سً
واللتزام���ات بين اأطراف العق���د، ورفع الأ�سرار التي لحقت المتعاقدي���ن؛ وذلك من خلال تطبيق 

اإحدى النظريتين: نظرية القوة القاهرة، اأو الظروف الطارئة. 

)1) الم�سامعة: التكييف القانوني، مرجع �سابق، �س445
)2) �سالح: مفهوم عقد ال�ست�سارة القانونية، مرجع �سابق، �س220.
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�أولًا: نظرية �لقوة �لقاهرة))1((: 
 1. تعري���ف نظرية القّ���وة القاهرة: عرّفها بع�س الفقهاء باأنه���ا: كل فعل ل �ساأن للمدين فيه، 
ول���م يكن متوقع���اً بحيث يجعل تنفي���ذ اللتزام م�ستحيلًا، وعُرّف���ت اأي�ساً باأنه���ا: كل اآفة ل ي�ستطيع 
الإن�س���ان اأن يتوقعها، كالظواهر الطبيعية، والفي�سانات والجف���اف، والحرائق، والحروب، وغيرها 

من الظواهر، ويكون من �ساأنها اأن تجعل تنفيذ اللتزام م�ستحيلًا)2). 
      وع���رف الم�س���رع ال�سعودي القوة القاهرة في نظ���ام ال�ستثمار التعديني في المادة )28) 
باأنه���ا: »الأحداث المتعارف عليه���ا اأ�سولياً كقوة قاهرة ناجمة عن ظروف غير متوقعة وقت اإ�سدار 
الرخ�س���ة، والت���ي ل ترجع اإل���ى اأي من الطرفين وتجع���ل تنفيذ المرخ�س ل���ه للتزاماته المحددة 
بالرخ�س���ة م�ستحي���لًا«)3). ورغم تع���دد التعاري���ف، اإلّ اأن جميعه���ا متّفقة في الم�سم���ون، اإذًا فاإن 
مفه���وم القوة القاهرة في ال�سطلاح القانوني يعني: »كل فعل ل �ساأن لإرادة المدين فيه، ول يمكن 
توقع���ه ول منعه، يجعل تنفي���ذ اللتزام م�ستحي���لًا، ا�ستحالة تعفي المدين م���ن الم�سوؤولية العقدية 

والتق�سيرية«)4)
     ويمك���ن اأن ن�ستنتج م���ن التعاريف ال�سابقة ال�سروط اللازم توافره���ا لتطبيق نظرية القوة 

القاهرة. 
2. �سروط تطبيق نظرية القوّة القاهرة:

األ يكون الحادث �سادراً عن المدين، فاإن كان �سادراً عنه، عُدّ مق�سراً ويلزمه التعوي�س. 
اأن يكون الحادث مفاجئاً ل يُمكن توقّعه مطلقاً عند اإبرام العقد، ول يمكن دفعه. 

اأن يجعل الحادث المفاجئ تنفيذ اللتزام م�ستحيلًا ا�ستحالة مطلقة، ل ن�سبية)5). 
اأن يكون العقد متراخياً، اأي اأن يكون هناك مدة بين اإبرام العقد والتنفيذ. 

ثانياً: نظرية �لظروف �لطارئة:  
عرفه���ا فقه���اء القان���ون باأنها: حالة عامة غي���ر متوقعة، اأو غير طبيعية، ل���م تكن في ح�سبان 

)1) ملحوظة: يطلق علماء القانون اأحياناً على القوة القاهرة م�سطلح ال�ستحالة، وال�سحيح اأن ال�ستحالة هي اأثر من اآثار القوة 
القاهرة، فالقوة القاهرة هي ال�سبب الذي يجعل من تنفيذ اللتزام م�ستحيلًا، فلول وجود هذه القوة القاهرة، لما وجدت 

ا�ستحالة التنفيذ.
)2) زكرياء، مولي، بن الزين محمد الأمين، خدايم كريم: تاأثير فيرو�س كورونا Covid-19 على تنفيذ اللتزامات التعاقدية، 
)مجلة حوليات جامعة الجزائر، جامعة الجزائر، الجزائر، م34، عدد خا�س: القانون وجائحة كوفيد19، 2020م)، �س338. 
)3) المملكة العربية ال�سعودية، نظام ال�ستثمار التعديني، ال�سادر بالمر�سوم الملكي رقم )م/47) وتاريخ 1425/8/20ه، مادّة 

.28
)4) بني اأحمد، خالد: الفرق بين القوة القاهرة والظروف الطارئة درا�سة مقارنة بين الفقه الإ�سلامي والقانون الو�سعي، )المجلة 

الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اآل البيت، الأردن، ع2، 2006م)، �س172-171.
)5) يُق�سد بال�ستحالة المطلقة: ا�ستحالة التنفيذ بالن�سبة لأي �سخ�س يكون في موقف المدين.
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المتعاقدي���ن وق���ت التعاقد، ومن اأبرز التعريف���ات، تعريف الدكتور ح�سمت اأب���و �ستيت حيث قال: » 
كل ح���ادث عام، لحق على تكوين العقد، وغير متوقع عن���د التعاقد، ينجم عنه اختلال في المنافع 
المتول���دة عن عق���د يتراخى تنفيذه اإلى اأجل اأو اآجال، وي�سبح تنفي���ذ اللتزام التعاقدي كما اأوجبه 

العقد يرهقه اإرهاقًا �سديدًا، ويهدده بخ�سارة فادحة تخرج عن الحد الماألوف«)1).
     واختل���ف الأ�سا����س القانون���ي لنظرية الظروف الطارئ���ة تبعاً لختلاف النظ���م القانونية، 
فهن���اك من اأ�سن���د هذه النظرية اإلى مبداأ العدالة وروح الإن�س���اف، ومنهم من اأ�سندها اإلى مبادئ 
الغبن، ومنهم من ردّها اإلى اأ�سا�س الإثراء بلا �سبب، وهناك من حاول اإ�سنادها اإلى فكرة التع�سف 

في ا�ستعمال الحق)2).
2. �سروط تطبيق نظرية الظروف الطارئة:)3) 

ب. وقوع حادث ا�ستثنائي عام. اأ. اأن يكون العقد متراخي التنفيذ. 
د. اأن ي�سبح اللتزام التعاقدي مرهقاً للمدين. ج. عدم توقع الحادث ال�ستثنائي العام. 

ثالثاً: تطبيق �لنظريتين على جائحة كورونا)4(:
تع���دّ هاتي���ن النظريتين من اأهم نظريات القان���ون التي تطبق على جميع اأن���واع العقود �سواءً 
كان���ت مدني���ة اأم اإدارية، ويمكن تطبيقهما عل���ى جائحة كورونا، اإل اأنه يج���ب بادئًا التفريق بينهما 
في اأمرين: الأول: يتعلق بالتاأثير الذي يوقعه الحادث المفاجئ، ففي الظروف الطارئة يكون تنفيذ 
اللتزام ع�سيرًا، اأما في القوة القاهرة يكون تنفيذها م�ستحيلًا، والثاني: يتعلق بالأثر، فيترتب على 
تطبي���ق الظ���روف الطارئة تخفيف القا�سي للالت���زام برده اإلى الحد المعقول ق���در الإمكان، وعلى 

القوة القاهرة بانف�ساخ العقد، واإلغاء اللتزام، فلا يتحمل المت�سرر تبعة عدم تنفيذه)5).
وكما نعلم اأن وباء كورونا هو حادث ا�ستثنائي عام، غير متوقّع، حيث يخرج عما ياألفه النا�س، 
ول يمكن دفعه، مما اأثّر على التزامات بع�س المتعاقدين، بالتالي: فاإن هذا الوباء قد يعد من قبيل 

)1) نف�س المرجع ال�سابق، �س337.
)2) زكرياء: تاأثير كورونا على تنفيذ اللتزامات التعاقدية، مرجع �سابق، �س337.

)3) كزار، عمار: نظرية الظروف الطارئة واأثرها على اإعادة التوازن القت�سادي المختل في العقد، )مجلة مركز درا�سات الكوفة، 
جامعة الكوفة، العراق، ع38، 2015م)، �س93-89. 

)4) بني اأحمد، خالد: الفرق بين القوة القاهرة والظروف الطارئة، مرجع �سابق، �س174-178. وانظر في ذلك: زكرياء: تاأثير 
كورونا على تنفيذ اللتزامات التعاقدية، مرجع �سابق، �س343-341.

التعاملات،  واأثرهما في  لأهميتهما  الطارئة؛  والظروف  القاهرة  القوة  اإلى  بالإ�سارة  ت�سريعاته  ال�سعودي في  المنظم  »اهتم   (5(
والعامل،  العمل  رب  بين  العلاقات  في  واأثرها  القاهرة  القوة  ال�)74) عن  المادة  في  تحدث  ال�سعودي  العمل  نظام  فنجد 
وكذلك ورد في المادة ال�)28) من نظام ال�ستثمار التعديني، والمادة ال�)18) من نظام الطيران المدني، والمواد )21-20-

22) من نظام )قانون) الجمارك الموحد لدول مجل�س التعاون لدول الخليج العربية، والمادة ال�)31) من اللائحة التنفيذية 
لنظام الإفلا�س، والمادتين )162-171) من النظام البحري التجاري، وغيرها من الأنظمة التي ل يت�سع المجال لتف�سيلها 
وذكرها«. انظر: الحميزي، خالد: القوة القاهرة والظروف الطارئة اتفاق واختلاف، )القت�سادية، 2020/4/9م)، متاح 

على الرابط: 17CeH/us.cutt//:https )تاريخ الدخول: 2021/4/1م).
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الظروف الطارئة)1) اأو القوة القاهرة، ويحدد ذلك على قدر ال�سرر الواقع على المتعاقد، فاإن كان 
هن���اك مَن تاأثر لدرجة اأن اللتزام من قِبَله اأ�سبح م�ستحيلًا؛ نطبق في حقّه نظرية القوة القاهرة، 
ومَ���ن اأ�سبح اللت���زام من قِبَله مرهقًا، يطبق في حقه نظرية الظ���روف الطارئة، اأمّا اإن كان هناك 
مَ���ن ل���م يتاأثر نهائياً، فلا يطب���ق في حقه اأي من النظريتين، وتقدير ه���ذا وذاك راجع اإلى ال�سلطة 

الق�سائية.
ولعل الراجح -والله اأعلم- اأن التكييف القانوني لجائحة كورونا في حال ت�سرر المتعاقد، هو 
من قبيل القوة القاهرة في العقود التي يجب تنفيذها اأثناء فترة الحظر الكلي اإذا ا�ستحال التنفيذ، 

وفي فترة الحظر الجزئي هي من قبيل الظروف الطارئة.
�لفرع �لثاني: تاأثير جائحة كورونا على عقد �لا�ست�سار�ت �لقانونية

خلّف���ت هذه الجائحة اآثارها البليغة على العالم اأجمع، فقد ت�سبّبت بخ�سائر كبيرة على جميع 
الأ�سع���دة؛ ثقافيً���ا، واجتماعيً���ا، واقت�ساديًا، و�سيا�سيً���ا، الأمر الذي اأ�سفر ع���ن اتخاذ معظم دول 
العالم تدابيرًا عاجلة، ت�سعى منها اإلى �سلّ حركة انت�ساره ال�سريعة؛ وذلك من اأجل حماية الب�سرية 
قدر الإمكان، وهذا بدوره عك�س اآثارًا �سلبية على العلاقات التعاقدية بمختلف اأنواعها، مما اأدى اإلى 

تعليق تنفيذ اللتزامات، اأو ا�ستحالة تنفيذها)2).
ومم���ا ل �سك في���ه اأنّ هذه الآثار امتدّت اإل���ى عقود ال�ست�سارات القانوني���ة، فترتب على ذلك 
عدّة اأمور، اإل اأنه في ظل تاأرجح الأثر المنعك�س اإبّان هذه الجائحة، والذي يتحدد من خلال تطبيق 
اإحدى النظريتين التي تحكمها، والمتمثّلة في نظرية القوة القاهرة، والظروف الطارئة؛ فاإنه اأ�سبح 

من المتعيّن بيان الأثر وفق كل نظرية على حدة، وهي على النحو الآتي: 
�أولًا: �لاآثار �ل�سلبية لجائحة كورونا على عقد �لا�ست�سارة �لقانونية:

عن���د تطبيق نظرية القوة القاهرة: اإن اأثر تطبيق نظري���ة القوة القاهرة على العقود الملزمة 
لجانبي���ن؛ يتمثّ���ل ف���ي انف�س���اخ العق���د)3)، وبالتالي اإذا م���ا تحققت �س���روط تطبيق ه���ذه النظرية 
-المذك���ورة اآنفً���ا-، يكون الم�ست�سار ههنا معفيً���ا من اأي التزامات، اإل اأنّ ذل���ك يعك�س اآثارًا �سلبية 

عديدة، نذكر منها:
عدم تحقّق الغاية التي انعقد لأجلها عقد ال�ست�سارة القانونية؛ وذلك ب�سبب اإعفاء الم�ست�سار 
م���ن التزام���ه تجاه العمي���ل بموجب نظري���ة القوة القاه���رة، مما يخل���ق ال�سطراب ل���دى العميل، 
ب�سب���ب حاجته اإلى تلك الم�سورة، وفي المقاب���ل يخ�سر الم�ست�سار اأجره الم�ستحق، مما ي�سبب فوات 

)1) ويجب الإ�سارة اإلى اأن تطبيق هذه النظرية يعد ا�ستثناءً على مبداأ »العقد �سريعة المتعاقدين« والقوة الملزمة للعقد.
)2) زكرياء: تاأثير كورونا على تنفيذ اللتزامات التعاقدية، مرجع �سابق، �س332.

)3) عبد الله، محمد �سديق، اأحمد عبد الله الحنكاوي: اآثار الفيرو�سات المعدية على العقود المدنية )فيرو�س كوفيد-19 اأنموذجًا- 
كورونا)، )مجلة كلية القانون للعلوم القانونية وال�سيا�سة، جامعة كركوك، العراق، م9، عدد خا�س، 2020م)، �س 23.
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الم�سلحة للمتعاقدين.
يترت���ب على ذل���ك انعكا�س �س���ورة �سلبية من كلا الطرفي���ن، فطالب ال�ست�س���ارة يحتاج اإلى 
تل���ك الم�سورة القانوني���ة، ومقدّم ال�ست�سارة يعجز عن تقديمها، بالتال���ي ي�سطر العميل للجوء اإلى 
م�ست�سار اآخر، يمكنه ا�ستقبال طلبات العملاء اأثناء الجائحة؛ لما يملكه من و�سائل اإلكترونية، الأمر 
الذي ي�سفر عن انعدام التوازن بين اأعداد طالبي ال�ست�سارات، وبين الم�ست�سارين القانونيين الذين 

يمكنهم تقديم تلك الطلبات، في ظل تداعيات اآثار جائحة كورونا.
عند تطبيق نظرية الظروف الطارئة: اإنّ ما يرتّبه تطبيق نظرية الظروف الطارئة على العقود؛ 
يتمثّل في اإمكان الدفع بتواجد الظرف الطارئ، وبالتالي: بح�سب ال�سلطة التقديرية للقا�سي؛ ينظر 
ف���ي درجة اإرهاق المدي���ن، ومن ثمّ الحكم بتعديل العقد، واإعادة الت���وازن العقدي قدر الإمكان)1)، 
حي���ث يك���ون الم�ست�سار عندئذٍ ما بين حالتين، اإمّ���ا اأن يكون طرفًا مرهَقًا، اأو مت�س���رِرًا، اإل اأنه في 

جميع الأحوال تنعقد اآثار �سلبية كثيرة، اأذكر منها: 
تاأثّ���ر العلاقة التعاقدية بي���ن الم�ست�سار القانوني، والعميل؛ وذلك من حيث اإن طبيعة العلاقة 
بينهم���ا ت�ستند ف���ي جوهرها اإلى تقديم الإف���ادة، اإل اأنه وفي ظل تطبيق ه���ذه النظرية، وما يترتّب 
عليها من اللجوء للق�ساء لإمكان اإعادة التوازن العقدي؛ تنقلب لعلاقةٍ ي�سوبها العِداء، وهذا بدوره 

يمكن اأن يوؤثر على جودة التزام الم�ست�سار ذاته، قِبل تقديم ال�ست�سارة القانونية للعميل.
الم�سكلات القانونية الكثيرة؛ نظرًا ل�ستفحال اآثارها، وقلّة خبرة الأفراد للت�سرّف حيالها؛ ما 
يوؤدي اإلى حمل كثير من المت�سررين اإلى طلب ال�ست�سارات القانونية من الم�ست�سارين القانونيين، 

الأمر الذي ي�سفر عن تزايد حجم الطلبات، بالتزامن مع اكتظاظ العملاء عند الم�ست�سارين.
ثانيًا: �لاآثار �لاإيجابية لجائحة كورونا على عقد �لا�ست�سارة �لقانونية:

ا، ففي  اإن���ه بقدر ما كان لجائحة كورونا من اآثارٌ �سلبية، بقدر ما كان لها جوانب اإيجابية اأي�سً
ميدان عقد ال�ست�سارة القانونية كان لها عدة جوانب اإيجابية مهمة، منها على �سبيل المثال ما يلي:
 تطوير و�سائل تقديم ال�ست�سارات القانونية: حيث حفّز وجود الجائحة، وما تعك�سه من قيود؛ 
�س���رورة اللتفات للخدمات الإلكترونية، التي تمكّ���ن العملاء من الو�سول اإلى الم�ست�سارين؛ في اأي 

وقت، ومن اأي مكان، ومن اأمثلة ذلك اإطلاق تطبيق »اإيا�س« الإلكتروني.
ت�سلي���ط ال�س���وء على اأثر الجائحة ف���ي العقد: ما ينتج عن وجود ظرف ط���ارئ اأو قوة قاهرة؛ 
اأثن���اء ممار�سة عمل ما؛ يحيل مقدّم الخدمة اإلى الحتياط الواجب تجاه ما يمكن اأن يثيره وجودها 
من م�سكلات في التنفيذ، وبالتالي: يكون الم�ست�سار القانوني عند تعاقده مع العميل، اأكثر ا�ستيعابًا 

ا لتلافي اأ�سرارها م�سبقًا. للماآلت الناتجة عنها، واأكثر حر�سً

)1) زكرياء: تاأثير كورونا على تنفيذ اللتزامات التعاقدية، مرجع �سابق، �س343.
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زي���ادة الطلب على ال�ست�سارات القانونية: لي�س ثمّة �سك من اأن وجود جائحة كورونا؛ زاد في 
طل���ب ال�ست�س���ارات القانونية؛ وذلك ب�سبب ما اأنتجته من م�ساكل قانوني���ة كثيرة، فاإن هذه الزيادة 
بحد ذاتها ل تعدّ جانبًا �سلبيًا؛ لأنها تمكّن الم�ست�سار من ممار�سة عمله، وتاأدية واجبه تجاه الأفراد، 
اإل اأن���ه ف���ي ح���ال زيادة الطلب، ب�س���كلٍ ل يمك���ن ا�ستيعابه، فاإنه في ه���ذه الحالة يع���دّ جانبًا �سلبيًا 

للجائحة، خا�سةً اإذا ما قلّ وجود الم�ست�سارين القانونيين اأ�سحاب الكفاءة.
�لمطلب �لثالث تح�لي��ل نتائ��ج �لا�ست��ب��انة

     يتعلق هذا الجزء من البحث بتحليل بيانات ال�ستبانة والتعليق عليها، ومن ثم ا�ستخلا�س 
النتائ���ج والتو�سي���ات، بداية تت�سم���ن الأ�سئلة الخم�س���ة الأولى على عدد من المتغي���رات المرتبطة 
بالخ�سائ����س ال�سخ�سية والعلمية لعينة الدرا�سة متمثلة في: )الجن�س، العمر، الم�ستوى التعليمي، 
�سف���ة الم�ست�سار القانوني، عدد �سنوات الخبرة) التي تهدف اإل���ى اإي�ساح خ�سائ�س الفئة التي تم 

درا�ستها وطبيعتها )فرع اأوّل)، ومن ثم تحليل بقية الأ�سئلة التي تخدم هذه الدرا�سة )فرع ثانٍ).
�لفرع �لاأول: تحليل �لاأ�سئلة �لخا�سة بالعينة

     تم عمل ا�ستبيان ا�ستطلاعي بخ�سو�س اآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية في ظلّ جائحة 
كورونا، وذلك على فئة الم�ست�سارين القانونيين بالمدينة المنورة، وتمّ الح�سول على اأربعةٍ و�ستين 

ردًا من العينة، نورد فرز بياناتهم في الآتي:
توزيع عينة �لدر��سة وفقاً لمتغير �لجن�ص:

ح�سب ال�سكل رقم )1) بلغ عدد ذكور عينة الدرا�سة )45) م�ست�سارًا قانونيًا مخوّلون بتقديم 
ال�ست�س���ارات القانوني���ة، والذين يمثل���ون ن�سبة )70.3٪) بينم���ا بلغ عدد الإن���اث )19) م�ست�سارة 

قانونية، ويمثلن ن�سبة )29.7٪)، مما يت�سح معه اأن غالبية العينة من الذكور.
توزيع عينة �لدر��سة وفقاً لمتغير �لعمر:

ح�سب ال�سكل رقم )2) بلغ عدد الم�ست�سارين القانونيين الذين تتراوح اأعمارهم بين )30-20 
�سن���ة) 37 م�ست�ساراً قانونياً بن�سبة )57.8٪) من اإجمالي عينة الدرا�سة، وهي الفئة الغالبة، يليهم 
ف���ي المركز الثاني الذين تت���راوح اأعمارهم بين )31-40) والبالغ عدده���م 13 بن�سبة )٪20.3)، 
وج���اء في المركز الثالث الفئة العمرية )41-50 �سنة) البالغ عددهم 12 بن�سبة )18.8٪)، واحتل 
المرك���ز الرابع من تتراوح اأعمارهم بين )51-60 �سن���ة) حيث بلغ عددهم 2 ومثّلا ن�سبة )٪3.1) 
اأم���ا الفئ���ة العمرية )اأكبر من 60 �سنة) فكانت منعدمة، مما يعن���ي اأن اأعمار عينة الدرا�سة تتراوح 

بين )20-60 �سنة).
توزيع عينة �لدر��سة وفقاً لمتغير �لم�ستوى �لتعليمي:

ح�سب �سكل رقم )3) بلغ عدد الحا�سلين على البكالوريو�س من عينة الدرا�سة )36) �سخ�ساً، 
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بن�سب���ة )56.3٪) ويمثل���ون اأكثر من ن�سف العينة، يليهم الحا�سلون عل���ى درجة الماج�ستير، حيث 
يبل���غ عددهم )20) بن�سب���ة )31.3٪)، ياأتي في المرك���ز الأخير الحا�سلين عل���ى درجة الدكتوراه 

الذين لم يتجاوز عددهم )8) اأ�سخا�س، بن�سبة )12.5٪) ويمثّلون اأقل ن�سبة من اإجمالي العينة.
توزيع عينة �لدر��سة وفقاً لمتغير �سفة �لم�ست�سار �لقانوني:

ح�سب �سكل رقم )4) اختلفت �سفة الم�ست�سار القانوني من فرد لآخر في عينة الدرا�سة، فكان 
ع���دد فئ���ة المحامين المتدربين )26) محامِ، بن�سبة )40.6٪) مثّل���وا اأعلى ن�سبة من الم�ست�سارين 
القانونيي���ن، يليهم فئة المحامين المرخّ�سين، الذين بل���غ عددهم )11) محام، بن�سبة )٪17.2) 
تبعه���م ف���ي المركز الثالث فئة الموظّفين الحكوميين بع���دد )9) موظّفين، دون ذكر لرتبهم وذلك 
بن�سب���ة )14.1٪)، اأمّا المركز الراب���ع فاحتله اأع�ساء هيئة التدري����س بالجامعة، حيث بلغ عددهم 
)8) بن�سب���ة )12.5٪)، تلته���م فئة م�ست�ساري ال�سركات بع���دد )7) وبن�سبة )10.9٪) من اإجمالي 
العين���ة، وت�ساوى في المركز الأخير الم�ست�سار القانوني بمكت���ب محاماة، وكاتب عدل بدبلوم عالي 
للمحام���اة، ومدير اإدارة الدعاوى با�ستئناف ديوان المظالم، حيثُ مثّل كل منهم فرد واحد، وذلك 

بن�سبة )٪1.6).
توزيع عينة �لدر��سة وفقاً لمتغير �سنو�ت �لخبرة:

ح�س���ب ال�سكل رقم )5) بلغ عدد الم�ست�سارين القانونيين الذين لم تتجاوز خبرتهم ال�سنتين 
)19) بن�سب���ة )29.7٪) ومثّل���وا قرابة ثلث العيّنة، وكان عدد الذي���ن تتراوح خبرتهم ما بين )5-3 
�سن���وات) )20) م�ست�س���ار، بن�سبة )31.3٪) وهي الن�سبة الأعلى م���ن بين �سنوات الخبرة، وبلغ من 
تتراوح خبرتهم ما بين )6-10 �سنوات) عدد )8) بن�سبة )12.5٪) من اإجمالي العينة، اأمّا الذين 
تت���راوح خبرته���م ما بين )11-20 �سنة) عدد )12) بن�سبة )18.8٪)، اآخر فئة هم الذين تراوحت 
خبراته���م ما بين )21-30 �سنة) وكانوا )5) م�ست�سارين قانونيين، بن�سبة )7.8٪)، ولم يوجد من 
تتج���اوز خبرته )31 �سنة)، مما يعني اأن خب���رة الم�ست�سارين القانونيين محل العينة لم تتجاوز 31 

�سنة.
�لفرع �لثاني: تحليل �لاأ�سئلة �لخا�سة بالدر��سة

توزيع عينة �لدر��سة ح�سب �آليات تقديم �لا�ست�سارة �لقانونية قبل جائحة كورونا
ح�س���ب ال�س���كل رقم )6) تبين نتائج الت�س���اوؤل اأن من اأكثر الآليات الت���ي كان يتم ا�ستخدامها 
ف���ي تقدي���م ال�ست�سارات القانونية قب���ل جائحة كورونا هو الح�سور ال�سخ�س���ي، حيث بلغت الن�سبة 
)85.9٪) م���ن عينة الدرا�سة، يليها تقديم ال�ست�س���ارات عن طريق الهاتف بن�سبة )79.7٪)، وفي 
المرتب���ة الثالثة تقديمها عن طري���ق الإيميل بن�سبة )34.4٪)، وفي المرتبة الرابعة مواقع التوا�سل 
الجتماعي بن�سبة )28.1٪)، وفي المرتبة قبل الأخيرة موقع اإلكتروني خا�س بن�سبة )6.3٪)، وفي 

المرتبة ال�ساد�سة والأخيرة تطبيقات ذكية خا�سة بن�سبة )٪1.6).
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 توزيع عينة �لدر��س��ة ح�سب �لاآليات �لتي تم ��س��تحد�ثها في تقديم �لا�ست�سارة �لقانونية 
خلال جائحة كورونا

ح�سب ال�سكل رقم )7) ح�سب نتائج الت�ساوؤل تبين اأن من اأكثر الآليات التي تم ا�ستحداثها في 
تقديم ال�ست�سارات القانونية اأثناء جائحة كورونا هو الهاتف بن�سبة )67.2٪)، وفي المرتبة الثانية 
الإيمي���ل بن�سب���ة )48.4٪)، وفي المرتبة الت���ي تليها مواقع التوا�سل الجتماع���ي بن�سبة )٪42.2)، 
وفي المرتبة الرابعة موقع اإلكتروني خا�س بن�سبة )15.6٪)، وفي المرتبة الخام�سة تطبيقات ذكية 

خا�سة بن�سبة )12.3٪)، وفي المرتبة الأخيرة جاء ل �سيء بن�سبة )٪4.7).
 توزيع �لعينة ح�س��ب �لبر�مج �لتي تم ��س��تخد�مها في تقديم �لا�ست�س��ار�ت �لقانونية قبل 

جائحة كورونا
ح�سب ال�سكل رقم )8) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن من اأكثر البرامج التي كان يتم ا�ستخدامها في 
تقدي���م ال�ست�سارات القانونية قبل جائحة كورونا هو الوات�ساب بن�سبة كبيرة جدًا، وهي )٪78.1)، 
وف���ي المرتبة الثانية تويتر بن�سبة )32.8٪)، وفي المرتبة التي تليها عدم ا�ستعمال مواقع التوا�سل 
الجتماع���ي بن�سبة )17.2٪)، وفي المرتب���ة الرابعة تيليجرام بن�سب���ة )9.4٪)، وفي المرتبة التي 
تليه���ا برنامج الزوم بن�سبة )7.8٪)، وفي المرتبة ال�ساد�سة برنامج ال�سناب �سات بن�سبة )٪4.7)، 
وف���ي المرتبة التي تليها برنامج خا�س والإيمي���ل بن�سبة )3.1٪)، وفي المرتبة الأخيرة جاء اختيار 

برنامج را�سل بن�سبة )٪1.6).
 توزيع �لعينة ح�س��ب �لبر�مج �لتي تم ��س��تخد�مها في تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية خلال 

جائحة كورونا
ح�س���ب ال�سكل رق���م )9) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن م���ن اأكثر البرامج التي ت���م ا�ستخدامها في 
تقدي���م ال�ست�س���ارات القانونية اأثناء وخ���لال جائحة كورونا هو الوات�ساب بن�سب���ة كبيرة جدًا، وهي 
)76.6٪)، وف���ي المرتب���ة الثانية برنامج تويت���ر بن�سبة )43.8٪)، وفي المرتب���ة التي تليها برنامج 
زوم بن�سب���ة )20.3٪)، وف���ي المرتبة الرابعة برنامج تيليجرام مع خي���ار )لم اأقم با�ستعمال مواقع 
التوا�سل الجتماعي بن�سبة مت�ساوية تماما وهي )15.6٪) لكلا الختيارين، وفي المرتبة الخام�سة 
برنام���ج الإن�ستقرام بن�سبة )6.3٪)، وف���ي المرتبة التي تليها برنامج �سناب �سات بن�سبة )٪4.7)، 
وفي المرتبة ال�سابعة برنامج التييمز وويبك�س بن�سبة )6.2٪)، وفي المرتبة الأخيرة بن�سبة مت�ساوية 

تمامًا الثلاث خيارات الآتية )برنامج را�سل، لم يتغير �سيء، والهاتف) بن�سبة )٪1.6).
 توزي��ع �لعينة ح�س��ب طموحاتهم في �لاآلي��ات �لتي يرغبون با�س��تخد�مها م�س��تقبلًا �أثناء 

عملهم في مجال �لا�ست�سار�ت �لقانونية
ح�س���ب ال�سكل رقم )10) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن غالبية العينة تطمح ل�ستخدام تطبيق ذكي 



378

خا����س بهم بن�سب���ة )57.8٪)، وفي المرتبة الثانية موق���ع اإلكتروني خا�س؛ لتقدي���م ال�ست�سارات، 
بن�سب���ة )56.3٪)، وفي المرتبة التي تليه���ا الإيميل بن�سبة )40.6٪)، وف���ي المرتبة الرابعة مواقع 
التوا�س���ل الجتماعي بن�سبة )29.7٪)، وفي المرتبة الأخيرة برنامج المكالمات؛ مثل الزوم بن�سبة 

.(٪1.6(
 توزيع عينة �لدر��س��ة ح�سب �أكثر مجالات �لا�ست�س��ار�ت �لقانونية �لتي عُر�ست على عينة 

�لدر��سة خلال جائحة كورونا
ح�س���ب ال�سكل رقم )11) نتائج الت�ساوؤل تبي���ن اأن اأكثر المجالت القانونية التي عر�ست على 
الم�ست�سارين القانونيين في خلال الجائحة، الأحوال ال�سخ�سية وعقود العمل بن�سبة مت�ساوية تمامًا 
وهي )60.9٪)، وفي المرتبة التي تليها المطالبات الحقوقية بن�سبة )54.7٪)، وفي المرتبة الثالثة 
العق���ود التجارية بن�سبة )39.1٪)، وف���ي المرتبة الرابعة بالت�ساوي ال�س���ركات التجارية والق�سايا 
الجنائية بن�سبة )31.3٪)، وفي المرتبة الخام�سة العقود المدنية والعقود الإدارية بن�سبة )٪26.6) 
لكلٍا منهما، وفي المرتبة التي تليها الإفلا�س والإع�سار بن�سبة )14.1٪)، وفي المرتبة قبل الأخيرة 
اختيارين مت�ساويين هما ال�ست�سارات التنظيمية وال�ست�سارات العامة بن�سبة )3.1٪)، وفي المرتبة 

الأخيرة فح�س ال�سكاوى واإبداء المرئيات والق�سايا العقارية بن�سبة )٪1.6).
 توزي��ع عين��ة �لدر��س��ة وفقً��ا للاآث��ار �ل�س��لبية �لت��ي �س��ببتها جائح��ة كورونا عل��ى تقديم 

للا�ست�سار�ت �لقانونية
ح�س���ب ال�سكل رقم )12) ح�سب نتائج الت�ساوؤل تبين اأن م���ن اأكبر الآثار ال�سلبية التي �سببتها 
جائح���ة كورونا في تقديم ال�ست�س���ارات القانونية هي انخفا�س اأعداد العم���لاء خلال اأزمة كورونا 
بن�سب���ة )54.7٪) حي���ث احتل���ت المرتبة الأول���ى، ثم اأتى في المرتب���ة الثانية ع���دم منا�سبة اأوقات 
تقدي���م ال�ست�سارات القانونية للعملاء بن�سبة )34.4٪) ثم تلاها في المرتبة الثالثة �سعور العملاء 
بع���دم جدية ال�ست�سارة القانونية الإلكترونية بن�سبة )31.3٪) ثم اأتى في المرتبة الرابعة عدم ثقة 
العم���لاء بال�ست�سارات القانونية الإلكتروني���ة بن�سبة )23.4٪) وفي المرتبة الخام�سة عدم منا�سبة 
البرام���ج الم�ستخدمة لمتطلبات العملاء بن�سب���ة )20.4٪)، وفي المرتبة ال�ساد�سة اعتقاد العملاء 
باأن الخدمات القانونية الإلكترونية مجانية وعدم اأحقية الم�ست�سارين بتقا�سي اأجور اأتعاب مقابلها 

بن�سبة )3.1٪)، واآخر اختيار في المرتبة ال�سابعة كان )ل يوجد) بن�سبة )٪1.6).
 توزيع عينة �لدر��س��ة وفقاً للاآثار �لاإيجابية �لت��ي نتجت عن جائحة كورونا وظهرت جليًا 

على تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية و�آلياتها
ح�س���ب ال�س���كل رق���م )13) نتائج الت�س���اوؤل تبين اأن اأكب���ر اإيجابية نتجت ع���ن جائحة كورونا 
ف���ي تقديم ال�ست�س���ارات القانونية هي اإمكانية تقدي���م ال�ست�سارات القانونية ف���ي اأي مكان وزمان 
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بن�سب���ة )67.2٪) حيث جاءت في المرتبة الأول���ى، ثم يليها في المرتبة الثانية تطوير اآليات تقديم 
ال�ست�س���ارة القانوني���ة )62.5٪)، وف���ي المرتبة الثالثة كث���رة طالبي ال�ست�س���ارات القانونية حيث 
بلغ���ت الن�سبة )39.1٪)، وفي المرتبة التي تليها زيادة وعي العملاء باأهمية ال�ست�سارات القانونية 
بن�سب���ة )34.4.٪)، وفي المرتبة الخام�سة �سهولة توف���ر الكثير من البرامج التي ت�ساعد في تقديم 
ال�ست�س���ارات القانونية الإلكترونية )29.7٪)، وف���ي المرتبة ال�ساد�سة تقليل عدد الموظفين بن�سبة 
)20.3٪) وف���ي المرتبة التي تليها ر�س���ا الم�ستفيدين عن ال�ست�سارات القانونية الإلكترونية بن�سبة 
)18.8٪)، وف���ي المرتبة الثامن���ة ر�سا الم�ستفيدين عن ال�ست�س���ارات القانونية الإلكترونية بن�سبة 

)3.1٪)، وفي المرتبة التا�سعة والأخيرة ل توجد اآثار اإيجابية للجائحة بن�سبة )٪1.6).
 توزيع عينة �لدر��س��ة ح�سب �أ�س��باب زيادة �لاإقبال على طلب �لا�ست�سار�ت �لقانونية خلال 

جائحة كورونا
ح�س���ب ال�س���كل رق���م )14) نتائج الت�س���اوؤل تبين اأن اأهم �سب���ب في زيادة الإقب���ال على طلب 
ال�ست�س���ارات القانونية خ���لال الجائحة كان اإمكاني���ة تقديمها في اأي زمان وم���كان، وال�سبب كثرة 
الم�س���اكل الت���ي ت�سببت بها اأزمة كورونا بن�سب���ة متماثلة تمامًا، وه���ي )45.3٪)، وفي المرتبة التي 
تليه���ا لي����س هناك زيادة في ع���دد طالبي ال�ست�س���ارة بن�سب���ة )37.5)، وفي المرتب���ة الثالثة تعدد 
برام���ج التوا�سل التي يمكن تقديم ال�ست�سارة القانونية بها بن�سبة )34.4٪)، وفي المرتبة الرابعة 
انخفا����س تكلفة ال�ست�سارات القانونية خلال اأزمة كورونا بن�سبة )23.4٪)، وفي المرتبة الخام�سة 

والأخيرة ا�ستحداث اآليات جديدة جذبت العملاء بن�سبة )٪18.8).
 توزيع عينة �لدر��س��ة ح�س��ب �أ�س��باب �نخفا�ص �لاإقبال على طلب �لا�ست�س��ار�ت �لقانونية 

خلال جائحة كورونا
ح�س���ب ال�س���كل رقم )15) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن اأكبر �سب���ب موؤثر في انخفا�س الإقبال على 
طل���ب ال�ست�س���ارات القانونية خ���لال الأزمة، ه���و رغبة العملاء ف���ي الح�سور ال�سخ�س���ي بدلً من 
تقديم ال�ست�سارات ب�س���كل اإلكتروني، ولي�س هناك انخفا�س عدد طالبي ال�ست�سارة بن�سبة متماثلة 
تمامً���ا )40.6٪)، وتلاه���ا ف���ي المرتبة الثانية عدم معرف���ة العملاء باإمكانية تقدي���م ال�ست�سارات 
القانونية عن طريق الإنترنت بن�سبة )29.7٪)، وفي المرتبة الثالثة عدم تقبل العملاء لفكرة تلقي 
ال�ست�سارات القانونية الإلكترونية بن�سبة )20.3٪)، وفي المرتبة الرابعة ارتفاع تكلفة ال�ست�سارات 
القانوني���ة خلال اأزمة كورونا بن�سب���ة )9.4٪)، وفي المرتبة الأخيرة جاء �سببان، قَلّت ال�ست�سارات 

لتوقف النا�س، والحظر المنزلي بن�سبة )٪1.6).
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توزيع عينة �لدر��سة ح�سب وجهة نظر �لم�ست�سارين �لقانونيين عن كيفية تح�سين تقديم 
�لا�ست�سار�ت �لقانونية

ح�س���ب ال�سكل رقم )16) نتائج الت�س���اوؤل تبين اأن وجهة نظر الم�ست�سارين عن كيفية تح�سين 
تقدي���م ال�ست�سارات القانونية جاء في المقام الأول ا�ستحداث اآليات اآمنة تجذب العملاء وتجعلهم 
اأكث���ر ثقة )64.1٪)، وف���ي المرتبة الثانية توفير اأ�سه���ل واأي�سر الطرق لو�س���ول العملاء اإلى مكتب 
المحاماة الخا�س بي بن�سبة )59.4٪)، وفي المرتبة الثالثة التعرف على رغبات ومتطلبات العملاء 
وتلبيته���ا بن�سبة )48.4٪)، وفي المرتبة التي تليها تقليل تكلفة ال�ست�سارات القانونية على العملاء 
بن�سب���ة )43.8٪)، وفي المرتبة الخام�سة الت�سوي���ق للخدمات التي اأقدمها في ال�ست�سارة القانونية 
عن طري���ق برامج التوا�سل الجتماعي بن�سبة )39.1٪)، وفي المرتبة ال�ساد�سة والأخيرة الت�سويق 

الم�ستمر لل�سركات النا�سئة و الموؤ�س�سات )٪1.6).
 توزيع عينة �لدر��س��ة ح�س��ب ميلهم للاآليات �لتقليدية �أو �لحديثة في تقديم �لا�ست�س��ارة 

�لقانونية مع ذكر �ل�سبب
ح�سب ال�سكل رقم )17) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن عينة الدرا�سة تميل اإلى كلا الآليات في تقديم 
ال�ست�س���ارات القانونية التقليدية والحديث���ة بن�سبة )65.6٪)، وفي المرتبة الثانية الآليات الحديثة 
بن�سب���ة )23.4٪)، وف���ي المرتبة الأخيرة الآلي���ات التقليدية بن�سبة )10.9٪)، وت���م ذكر الأ�سباب 
ف���ي ال�سكل رقم )18) لكل م���ن اأفراد العينة، حيث تراوحت بين: )تع���دد الطرق والنتيجة واحدة، 
اخت���لاف رغبات وثقافة العملاء بع�سهم كبير ف���ي ال�سن ويرغب في الح�سور والمفاهمة ال�سفهية، 
ويوجد عملاء من فئة ال�سباب والمثقفين والعائدين من برامج البتعاث الخارجي )كمثال) ويرغب 
في الح�سول على ا�ست�سارة قانونية عبر التطبيقات والو�سائل الإلكترونية من خبير قانوني معروف 
ولي����س ا�ست�سارة قانونية عبر برامج اإلكترونية دون ظه���ور هوية الم�ست�سار، اأكثر م�سداقية وتفاعل 
بي���ن الطرفين، واأكثر فاعلة في فهم الق�سي���ة وتو�سيحها لطالب ال�ست�سارة، لثقافة تقدم العلم..) 

وغيرها من اأ�سباب التي تم طرحها من قِبل عينة الدرا�سة.
 توزيع عينة �لدر��سة من خلال و�قعه �لفعلي حول تقبّل غالبية �لعملاء للاآليات �لحديثة 

في تقديم �لم�سورة �لقانونية
ح�س���ب نتائ���ج الت�ساوؤل تبين اأن عين���ة الدرا�سة ل فرق لديها في حول مو�س���وع الآليات بن�سبة 
)53.1٪)، وفي المرتبة الثانية الرا�سون تمامًا عن الآليات الحديثة بن�سبة متقاربة جدًا من الأولى 
وهي )42،2٪)، وفي المرتبة الأخيرة الراف�سون بن�سبة قليلة جداً وهي )4.7٪) من عينة الدرا�سة.
توزيع عينة �لدر��سة ح�سب �متلاكهم خلفية علمية �سابقة عن �لنظم �لخبيرة �لقانونية

ح�س���ب نتائ���ج الت�ساوؤل تبي���ن اأن عينة الدرا�س���ة ل تمتلك خلفية عن مو�س���وع النظم الخبيرة 
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القانوني���ة بن�سب���ة )48.4٪)، وتليها في المرتب���ة نعم يملكون خلفية علمي���ة بن�سبة )32.8٪)، وفي 
المرتبة الأخيرة غير متاأكدين من علمهم بها بن�سبة )٪18.8).

توزيع عينة �لدر��سة ح�سب تاأييد ��ستعمال �لنظم �لخبيرة في مجال �لقانون من عدمه
ح�س���ب نتائج الت�س���اوؤل تبين اأن عينة الدرا�سة ربما �سوف توؤي���د ا�ستخدام النظم الخبيرة في 
القان���ون بن�سبة )54.7٪) وذلك تبعًا لإجاب���ة الت�ساوؤل ال�سابق لأن غالبيتهم ل يملكون خلفية علمية 
عن النظم الخبيرة في مجال القانون، واأتى في المرتبة الثانية نعم بن�سبة )37.5٪)، وفي المرتبة 
الأخي���رة ل بن�سب���ة )7.8٪) وذلك يعود لع���دة اأ�سباب، ربما يعود لعدم امتلاكه���م خبرة علمية عن 

المو�سوع.
 توزيع عيّنة �لدر��سة ح�سب �آر�ئهم هل كورونا �أثّرت �سلبًا �أم �إيجابًا على تقديم �لا�ست�سار�ت 

�لقانونية و�آلياتها ؟
ح�سب نتائج الت�ساوؤل تبين اأن عينة الدرا�سة محايدة في مو�سوع الآثار، راأت تاأثيرات اإيجابية 
واأخرى �سلبية، فكان الن�سيب الأعلى للمحايدين بن�سبة )78.1٪) من عينة الدرا�سة، وفي المرتبة 

الثانية اإيجابياً بن�سبة )14.1٪)، وفي المرتبة الأخيرة �سلبًا بن�سبة )٪7.8).
 توزي��ع عينة �لدر��س��ة وفقًا لاعتقاد�تهم عن ق�س��اء �لنظم �لخبيرة عل��ى مهنة �لمحاماة 

م�ستقبلا
ح�سب ال�سكل رقم )19) نتائج الت�ساوؤل تبين اأن عينة الدرا�سة توؤيد وب�سدة اأن النظم الخبيرة 
ل���ن تق�سي على مهنة المحاماة م�ستقبلًا بن�سبة كبيرة ج���داً )70.3٪)، وفي المرتبة الثانية الذين 
اختاروا ربما بن�سبة )25٪)، وفي المرتبة الأخيرة وبن�سبة قليلة، يعتقدون اأن النظم الخبيرة �سوف 

تق�سى على مهنة المحاماة م�ستقبلًا )٪4.7).
 مقترحات عينة �لدر��س��ة لاآليات يمكن تقديم �لا�ست�س��ار�ت �لقانونية عن طريقها ب�س��كل 

�آمن ومفيد:
حيث تم اقتراح العديد من الآليات من قبل عينة الدرا�سة نذكر منها ما يلي: 

يكون هناك تطبيق خا�س للا�ست�سارات �سواء كانت عمالية اأو تجارية اأو جنائية اإلخ..
و�س���ع تطبيق اإلكتروني معتمد من هيئة المحامين يتيح للمحامي المرخ�س الت�سجيل لتقديم 
ا�ست�سارات لطالبي الخدمة القانونية بر�سوم موحدة، وي�سترط لمقدم الخدمة م�سي 3 �سنوات على 

ح�سوله على افتتاح من�ساأة قانونية ل�سمان الخبرة.
عن طريق مواقع اإلكترونية ر�سمية خا�سة بالمحامي.

التوا�سل عن بُعد مع العميل عبر برنامج التميز ومناق�سة العميل وتقديم ال�ست�سارة له.
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التطبيقات الحديثة وتكون مخ�س�سة للقانون.
توفي���ر جميع ال�سب���ل والإمكاني���ات والو�سائل المتع���ددة للم�ستفيدين، باأ�سع���ار تقابل م�ستوى 

الخدمة، وترك الختيار للعميل فيما ينا�سبه.
ت�سنيف ال�ست�سارات ونمذجتها والرد عليها اآليًا.

م���ن طرق تقديم ال�ست�س���ارات هي التوعية المجتمعية في مج���الت القانون المختلفة، والتي 
تفتح للعميل وللم�ست�سار اأبواب عديدة، وموا�سيع مختلفة لتقديم ال�ست�سارات.
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�لخاتمة
     اإنّ الحمد لله الذي اأنعم عليّ باإتمام هذا البحث، تناولتُ فيه مفهوم ال�ست�سارات القانونية، 
واأهمّيتها، واأنوعها، وبع�س مجالتها، واألقيتُ ال�سوء على المخوّلين بتقديمها، و�سنّفتُ اآليات تقديم 
ال�ست�سارة القانونية، وتطرّقتُ لمفهوم النظم الخبيرة القانونية، واأنواعها، ومجالت ا�ستخدامها، 
ثمّ حددتُ طبيعة عقد الم�سورة القانونية، وميّزته عن بع�س العقود الم�سابهة، كما اأو�سحتُ تكييف 
جائح���ة كورون���ا بين نظريتي الق���وة القاهرة والظ���روف الطارئة، ثمّ اأ�سرتُ اإل���ى اأثرهما على عقد 

ال�ست�سارة القانونية، واأخيراً ا�ستعر�ستُ تحليل نتائج ال�ستبانة محل الدرا�سة. 
     وانتهيت من خلال هذه الدرا�سة اإلى العديد من النتائج والتو�سيات تتمثّل في الآتي:

�أولًا: �لنتائج:
ازدياد عدد الآليات الم�ستخدمة في تقديم ال�ست�سارة القانونية بعد جائحة كورونا.

اأكث���ر مواقع التوا�س���ل الجتماعي ا�ستخداماً ف���ي تقديم ال�ست�س���ارات القانونية قبل وخلال 
جائحة كورونا هو برنامج الوات�ساب.

اإن العميل ورغباته ومتطلباته اأكبر موؤثر على تح�سين وتطوير اآليات ال�ست�سارات القانونية.
تن���وّع اآليات تقديم ال�ست�س���ارات القانونية عامل موؤثر في ازدياد العم���لاء لدى الم�ست�سارين 

القانونيين.
ة بهم لتقديم ال�ست�سارات  يطمح غالبية الم�ست�سارين القانونيين لإن�ساء تطبيقات ذكية خا�سّ

القانونية عبره.
اأكبر �سبب موؤثر في انخفا�س الإقبال على طلب ال�ست�سارات القانونية خلال الأزمة، هو رغبة 

العملاء في الح�سور ال�سخ�سي بدلً من تقديم ال�ست�سارات ب�سكل اإلكتروني.
يميل غالبية الم�ست�سارين القانونيين اإلى الجمع بين الآليات التقليدية والحديثة معًا.

م���ن اأهم الط���رق لتح�سين تقدي���م ال�ست�سارات القانوني���ة هو ا�ستحداث اآلي���ات اآمنة تجذب 
العملاء وتجعلهم اأكثر ثقة.

اأثّرت كورونا على اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية بالمدينة المنورة �سلبًا واإيجابًا.
اأكث���ر المج���الت القانونية الت���ي عر�ست عل���ى الم�ست�سارين القانونيين في خ���لال الجائحة، 

الأحوال ال�سخ�سية وعقود العمل.
اأه���م الآثار الإيجابية لجائحة كورونا على تقدي���م ال�ست�سارات القانونية هو اإمكانية تقديمها 

في اأي زمان ومكان.
ل يوج���د خلفي���ة عن النظم الخبيرة القانوني���ة لدى اأغلب الم�ست�ساري���ن القانونيين بالمدينة 

المنورة. 
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ثانيًا: �أبرز �لتو�سيات:
نو�س���ي المنظّم ال�سعودي باإ�سدار نظام قانوني يتناول اأحكام عقد الم�سورة القانونية ويحدد 

طبيعته والتزامات اأطرافه. 
نو�س���ي المنظّم بتحديد مفه���وم الم�ست�سار القانوني و�سروط ترخي�س���ه ب�سكل �سريح وقاطع 

للخلاف.
نو�سي الباحثي���ن باإجراء بحوث قانونية تتناول تف�سيل لآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية، 

ومميزاتها، وطرق تلافي الن�سب والحتيال من خلالها.
نو�سي المنظّم باإ�سدار تنظيم قانوني خا�سّ لأحكام ال�ست�سارة القانونية الإلكترونية، يحدد 

عقوبات رادعة لمخالفها.
ة قانوني���ة حكومية موثوق���ة، يق���دّم الم�ست�سارون  ���ة باإن�س���اء من�سّ نو�س���ي الجه���ات المخت�سّ

القانونيون عبرها ا�ست�سارات قانونية مرئية.
ة لتوثيق واعتماد وح�سر اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية  نو�سي المنظّم بتعيين جهة مخت�سّ

الإلكترونية؛ منعًا للاحتيال.
ة بو�سع رقابة على المواق���ع الإلكترونية والتطبيقات الذكية ومواقع  نو�س���ي الجهات المخت�سّ

التوا�سل الجتماعي التي تقدمّ ا�ست�سارات قانونية.
ال�سعي لتطوير اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية.

نو�سي المنظّم بتقنين اإعم���ال الأنظمة الخبيرة القانونية كاآلية لم�ساندة الم�ست�سار القانوني 
في عمله.

نو�سي المهتمّين من اأ�سحاب الخت�سا�س باإعداد برامج ودورات لن�سر الوعي المجتمعي عن 
اآلي���ات تقديم ال�ست�سارات القانونية، وطرق معرف���ة الم�ست�سارين القانونيين المرخّ�سين، و�سمات 

المحتالين والمخادعين.
ثبت �لم�سادر و�لمر�جع

�أولًا: �لقر�آن �لكريم.

ثانيًا: �لاأحاديث �لنبوية:
اب���ن ماجه، محمد بن يزي���د القزويني: �سنن ابن ماجه، )دار اإحي���اء الكتب العربية، م�سر، 

1945م). 
اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث: �سنن اأبي داود، )المكتبة الع�سرية، �سيدا - بيروت).

الألبان���ي، محم���د نا�سر الدين بن الح���اج نوح: �سحي���ح الجامع ال�سغي���ر وزياداته، المكتب 
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الإ�سلامي، بيروت، لبنان).
الترمذي، محمد بن عي�سى: �سنن الترمذي، )�سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي، 

م�سر، ط2، 1975م). 
ثالثًا: �لكتب و�لمعاجم �للغوية:

اب���ن الهائ���م، اأحمد بن محمد بن عماد الدين: التبيان في تف�سير غريب القراآن، )دار الغرب 
الإ�سلامي، بيروت، لبنان، ط1، 1423ه).

اأب���و �سليمان، عبد الوهاب اإبراهيم: منه���ج البحث في الفقه الإ�سلامي خ�سائ�سه ونواق�سه، 
)دار ابن حزم، بيروت، لبنان، ط1، 1996م).

اأني����س، اإبراهي���م واآخرون: المعجم الو�سي���ط، )مجمع اللغة العربي���ة، القاهرة، م�سر، ط4، 
2004م).

الحج���ار، حلمي محم���د، راني حلمي الحجار: المنهجية في ح���ل النزاعات وو�سع الدرا�سات 
القانونية، )من�سورات الحلبي للتوزيعات، بيروت، لبنان، ط1، 2010م).

حنتولي، محم���د: الم�سوؤولية المدنية للمنتج عن اأ�سرار منتجاته الخطرة، )جامعة بيرزيت، 
فل�سطين، 2009م).

خليل، عا�سم: منهجية البحث في علم القانون، )جامعة بيرزيت، فل�سطين، 2010م).
الرازي، زين الدين: مختار ال�سحاح، )الدار النموذجية، بيروت، لبنان، ط5، 1999م).

الرمان���ي، زي���د بن محمد: مه���ارات ال�ست�س���ارة، )دار الح�سارة للن�سر والتوزي���ع، الريا�س، 
ال�سعودية، ط1، 2004م).

ال�سع���دي، عبد الرحمن بن نا�سر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، )موؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت، لبنان، ط1، 2000م).

عفيفي، جه���اد: الذكاء ال�سطناعي والأنظمة الخبيرة، )دار اأمج���د للن�سر والتوزيع، عمّان، 
الأردن، ط1، 2015م).

علي���ان، رب���ي م�سطف���ى، عثمان محم���د غنيم: مناه���ج واأ�سالي���ب البحث العلم���ي: النظرية 
والتطبيق، )دار �سفاء للن�سر والتوزيع، عمّان، الأردن، ط1، 2000م).

معلوف، لوي�س: المنجدّ في اللغة، )المطبعة الكاثوليكية، بيروت، لبنان، ط19، 2010م).
من�س���ور، اأمجد: النظرية العامة للتزامات م�سادر اللت���زام، )دار الثقافة للن�سر والتوزيع، 

عمّان، الأردن، ط8، 2015م).
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ر�بعًا: �لر�سائل �لعلمية:
الخري���ف، محمد بن علي: نظام المحاماة في الفق���ه الإ�سلامي درا�سة مقارنة عن المحاماة 
في المملكة العربية ال�سعودية والجمهورية التون�سية، )ر�سالة دكتوراه، المعهد الأعلى لأ�سول الدين، 

جامعة الزيتونة، تون�س، 1999م).
عبد الن���ور، حمادي: الم�سوؤولية المدنية للمحامي، )ر�سال���ة ماج�ستير، كلية الحقوق والعلوم 

ال�سيا�سية، جامعة اأبو بكر بلقايد، الجزائر، 2011-2012م).
خام�سًا: �لدوريات و�لمجلات �لعلمية:

البدو، اأكرم: اللت���زام بالإف�ساء و�سيلة للالتزام ب�سمان ال�سلامة، )الرافدين للحقوق، م1، 
ع24، 2005م).

البك���ري، وا�سف، ماأمون الربابعة، عادل عو�س الله: نظام خبي���ر مب�سط لتقديم ال�ست�سارة 
ف���ي دعاوى الأحوال ال�سخ�سية في المحاكم ال�سرعية الأردنية، )مجلة المنارة، الأردن، م19، ع2، 

2013م).
بن�سا�سي، محمد: ال�ست�سارة القانونية التاأ�سيل والأدوار، )مجلة المنارة للدرا�سات القانونية 
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�لملاحق
ا�ستبان���ة اآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية ف���ي ظلّ جائحة كورونا COVID-19 بالمدينة 

المنورة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

�سعادة الم�ست�سار القانوني الموقر
ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته  وبعد

تقوم الباحثة باإعداد بحث تخرج بعنوان: )اآليات تقديم ال�ست�سارات القانونية في ظل جائحة 
كورونا COVID-19 بالمدينة المنورة) ا�ستكمالً لمتطلبات الح�سول على درجة البكالوريو�س في 

تخ�س�س الحقوق من جامعة طيبة بالمدينة المنورة.
ومن اأهداف البحث: بيان تاأثير جائحة كورونا على عقد ال�ست�سارة القانونية واآليات تقديمها.

علماً باأن البيانات �سوف تكون �سرية ولن ت�ستخدم اإل لغر�س البحث العلمي.
تنويه:

1- ال�ستبانة خا�سة لمن له حق تقديم ال�ست�سارات القانونية.                                                                                                                          
2- يمكن اختيار اأكثر من خيار في الخانات التي على �سكل مربع.

�ساكرة ومق��دّرة تعاونكم الكريم
الباحثة:

gwfahd@gmail.com  غريد بنت وائل دخيل
الق�سم الأول: البيانات ال�سخ�سية:

ال�سم: )اختياري)
رقم الجوال: )اختياري)

الإيميل:
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الجن�س:
ذكر.
اأنثى.

�سفة �لم�ست�سار �لقانوني: 
محامٍ مرخّ�س.
محامٍ متدرّب.

م�ست�سار في �سركة.
موظف حكومي.

ع�سو هيئة تدري�س.
غير ذلك...

�لعمر: 
من 20 اإلى 30 �سنة.
من 31 اإلى 40 �سنة.
من 41 اإلى 50 �سنة.
من 51 اإلى 60 �سنة.

اأكبر من 61 �سنة.
عدد �سنو�ت �لخبرة: 

اأقل من �سنتين.
من 3 اإلى 5 �سنوات.

من 6 اإلى 10 �سنوات.
11 اإلى 20 �سنة.

من 21 اإلى 30 �سنة.
اأكثر من 30 �سنة.

�لم�ستوى �لتعليمي: 
بكالوريو�س.

ماج�ستير.
دكتوراه.
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�لق�سم �لثاني:

�أ�سئلة �لدر��سة:
1.  م���ا الآليات التي كان يت���م ا�ستخدامها لديكم في تقديم ال�ست�س���ارة القانونية قبل جائحة 

كورونا؟
الح�سور ال�سخ�سي.

الهاتف.

الإيميل.
موقع اإلكتروني خا�س.

مواقع التوا�سل الجتماعي.
تطبيقات ذكية خا�سة.

غير ذلك...
2. ما الآليات التي تم ا�ستحداثها لديكم في تقديم ال�ست�سارة القانونية خلال جائحة كورونا؟

الهاتف.

الإيميل.
موقع اإلكتروني خا�س.

مواقع التوا�سل الجتماعي.
تطبيقات ذكية خا�سة.

غير ذلك...
3.  اأي م���ن البرامج الآتية كان يتم ا�ستخدامها ف���ي تقديم ال�ست�سارات القانونية قبل جائحة 

كورونا؟
لم اأقم با�ستعمال مواقع التوا�سل الجتماعي.

الوات�ساب.
تويتر.

اإن�ستقرام.
تيليجرام.

زوم.
غير ذلك...
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4.  اأي م���ن البرام���ج الآتية ت���م ا�ستخدامها في تقدي���م ال�ست�سارات القانوني���ة خلال جائحة 
كورونا؟

لم اأقم با�ستعمال مواقع التوا�سل الجتماعي.
الوات�ساب.

تويتر.
اإن�ستقرام.
تيليجرام.

زوم.
غير ذلك...

5. ما الآليات التي تطمح ل�ستخدامها م�ستقبلًا اأثناء عملك في مجال ال�ست�سارات القانونية؟
الإيميل.

مواقع التوا�سل الجتماعي.
موقع اإلكتروني خا�س.

تطبيق ذكي خا�س بكم.
غير ذلك...

6. ما اأكثر مجالت ال�ست�سارات القانونية التي عُر�ست عليكم خلال جائحة كورونا؟
الأحوال ال�سخ�سية.

العقود المدنية.
العقود التجارية.
العقود الإدارية.

عقود العمل.
المطالبات الحقوقية.

ال�سركات التجارية.
الإفلا�س والإع�سار.
الق�سايا الجنائية.

غير ذلك...
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7. ما الآثار ال�سلبية التي �سببتها جائحة كورونا على تقديم للا�ست�سارات القانونية؟
انخفا�س اأعداد العملاء خلال اأزمة الكورونا.

عدم ثقة العملاء بال�ست�سارات القانونية الإلكترونية.
عدم منا�سبة البرامج الم�ستخدمة لمتطلبات العملاء.

عدم منا�سبة اأوقات تقديم ال�ست�سارات القانونية للعملاء.
�سعور العملاء بعدم جدية ال�ست�سارة القانونية الإلكترونية.

غير ذلك...
8.  م���ا الآثار الإيجابية التي نتجت عن جائحة كورونا وظه���رت جليًا على تقديم ال�ست�سارات 

القانونية واآلياتها؟
تقليل عدد الموظفين.

تطوير اآليات تقديم ال�ست�سارة القانونية.
اإمكانية تقديم ال�ست�سارات القانونية في اأي مكان وزمان.

�سهولة توفر الكثير من البرامج التي ت�ساعد في تقديم ال�ست�سارات القانونية الإلكترونية.
ر�سا الم�ستفيدين عن ال�ست�سارات القانونية الإلكترونية.

كثرة طالبي ال�ست�سارات القانونية.
زيادة وعي العملاء باأهمية ال�ست�سارات القانونية.

غير ذلك...
9. ما اأ�سباب زيادة اإقبال طالبي ال�ست�سارات القانونية لديكم خلال جائحة كورونا؟

لي�س هناك زيادة في عدد طالبي ال�ست�سارة.
انخفا�س تكلفة ال�ست�سارات القانونية خلال اأزمة كورونا.

تعدد برامج التوا�سل التي يمكن تقديم ال�ست�سارة القانونية بها.
اإمكانية تقديمها في اأي زمان ومكان.

كثرة الم�ساكل التي ت�سببت بها اأزمة كورونا.
ا�ستحداث اآليات جديدة جذبت العملاء.

غير ذلك...
10. ما اأ�سباب انخفا�س اإقبال طالبي ال�ست�سارات القانونية لديكم خلال جائحة كورونا؟

لي�س هناك انخفا�س عدد طالبي ال�ست�سارة.
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ارتفاع تكلفة ال�ست�سارات القانونية خلال اأزمة كورونا.
عدم تقبل العملاء لفكرة تلقي ال�ست�سارات القانونية الإلكترونية.

عدم معرفة العملاء باإمكانية تقديم ال�ست�سارات القانونية عن طريق الإنترنت.
رغبة العملاء في الح�سور ال�سخ�سي بدلً من تقديم ال�ست�سارات ب�سكل اإلكتروني.

غير ذلك...
11. من وجهة نظرك كم�ست�سار قانوني كيف يمكن تح�سين تقديم ال�ست�سارات القانونية؟

تقليل تكلفة ال�ست�سارات القانونية على العملاء.
التعرف على رغبات ومتطلبات العملاء وتلبيتها.

توفير اأ�سهل واأي�سر الطرق لو�سول العملاء اإلى مكتب المحاماة الخا�س بي.
الت�سويق للخدمات التي اأقدمها في ال�ست�سارة القانونية عن طريق برامج التوا�سل الجتماعي.

ا�ستحداث اآليات اآمنة تجذب العملاء وتجعلهم اأكثر ثقة.
غير ذلك...

�أق�سام �آليات تقديم �لا�ست�سار�ت �لقانونية:
يق�س���د بالآلي���ات التقليدي���ة: الط���رق الت���ي اعت���اد الم�ست�س���ارون عل���ى اتباعها ف���ي تقديم 
ا�ست�ساراته���م، األ وه���ي: ال�ست�س���ارة ال�سفهية، وذل���ك بالح�سور ال�سخ�سي ل���دى المحامي اأو عبر 

الهاتف، وال�ست�سارة الكتابية، ويق�سد بها التي ت�سلّم لطالب ال�ست�سارة ورقيًا.
اأم���ا الآليات الحديثة: فهي الو�سائل التي طراأت عل���ى الآليات التقليدية في تقديم ال�ست�سارة 
القانوني���ة بعد التط���ور التكنولوجي، وه���ي: ال�ست�سارة عب���ر المواقع الإلكتروني���ة، ال�ست�سارة عبر 
التطبيق���ات الذكية، ال�ست�سارة عبر مواق���ع التوا�سل الجتماعي، ال�ست�سارة عبر النظم الخبيرة.. 

اإلخ.
12. هل تميل اإلى الآليات التقليدية اأم الحديثة في تقديم ال�ست�سارة القانونية؟

التقليدية.
الحديثة.
كلاهما.
�ل�سبب:

13.  م���ن خلال مُلام�ستك للواقع العملي، ما مدى تقبّ���ل غالبية العملاء للاآليات الحديثة في 
تقديم الم�سورة القانونية؟

را�سون تماماً.
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راف�سون تماماً.
ل فرق لديهم.

14. براأيك، هل كورونا اأثّرت �سلبًا اأم اإيجابًا على تقديم ال�ست�سارات القانونية واآلياتها؟
�سلباً.

اإيجاباً.
هناك جوانب �سلبية واأخرى اإيجابية.

15. هل تمتلك خلفية عن النظم الخبيرة القانونية؟
نعم.

ل.
ربما.

�لنظم �لخبيرة �لقانونية
ه���ي نوع من نظ���م المعلومات المحو�سبة، م�سمم���ة لنمذجة قدرة الإن�س���ان الخبير على حلّ 
الم�س���كلات، وه���ي من اأقوى اأن���واع الذكاء ال�سطناع���ي، لأنها تحاك���ي اأداء الخبي���ر الب�سري، في 
التحلي���ل وال�ستنت���اج، وذلك عن طري���ق ا�ستخلا�س خبرة الخب���راء وجمعها ف���ي قواعد معلومات 
مخزّن���ة داخلها، ت�ستخدم الأنظمة الخبيرة القانونية في ع���دة مجالت، في الق�ساء، وفي التعليم، 

وفي المحاماة، وفي تقديم ال�ست�سارات القانونية.
وق���د ذك���رت بع�س الدرا�سات اأن نظام خبي���ر ي�ستطيع اأن يحل محل الإن�س���ان م�ستقبلًا، واأنه 
�سيق�سي على مهنة المحاماة، ويرى البع�س اأنها ل تعدو اأن تكون اأداة م�ساعدة للمحامي في مهنته، 

ت�سهّل وت�سرّع من اأدائه.
16. هل توؤيّد ا�ستعمال النظم الخبيرة في مجال القانون؟

نعم.
ل.

ربما.
17. هل تعتقد اأن النظم الخبيرة �ستق�سي على مهنة المحاماة م�ستقبلًا؟

نعم.
ل.

ربما.
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18. مقترح لآليات يمكن تقديم ال�ست�سارات القانونية عن طريقها ب�سكل اآمن ومفيد؟
ملحق �إ�سافي:

رابط ال�ستبانة الإلكترونية:
https://forms.gle/ChTsPnzvbX8WFP3n6
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�أ. هاني مظلوم
طالب دكتوراه بالثقافة الإ�شلامية - جامعة الجنان - لبنان

Hani Mazloum

العدل والاأمن في منظور ال�شريعة الاإ�شلامية
Justice and security in the perspective of Islamic law

ملخ�ص:
يتن���اول ه���ذا البحث مو�س���وع العدل والأم���ن واأثر تعزيزه ف���ي المجتمع من منظ���ور ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة. اإن م���ن اأهم ما ي�سع���ى اإليه الإن�س���ان لتحقيقه في ه���ذه الحياة الدنيا، ه���ي ال�سعادة، 
وال�سع���ادة ل تك���ون اإل من خلال الأمان، ومن خلال م���ا يحتاجه الإن�سان من اأ�سب���اب البقاء، ومن 
اأه���م هذه الأ�سب���اب، هو العدل، فبه يبلغ حاجته. مع تحقيق عامل الأم���ن والعدل، ي�سود ال�ستقرار 
ال�سيا�س���ي والقت�سادي والجتماع���ي، وت�سان حريات النا�س وحقوقهم م���ن اأي اعتداء، ويحد من 

�سوء ا�ستخدام ال�سلطة لأدواتها، ويتحقق اإر�ساء عقد اجتماعي بين ال�سعب والحاكم. 
كم���ا يبين البح���ث اأهمية الأمن والعدل في الق���راآن الكريم وال�سنة النبوي���ة المطهرة، و�سور 
الع���دل المتعددة، بما فيها كيف اأن ال�سريع���ة الإ�سلامية كفلت ونظمت العدل مع غير الم�سلم الذي 

يعي�س في كنف الحكم الإ�سلامي.
ثم بين البحث ترابط العدل والأمن، فبالعدل ياأمن الحاكم والمحكوم، وت�سود حالة التما�سك 

والترابط الجتماعي، ويعم الخير في المجتمع على كافة الم�ستويات. 
Abstract:
This research deals with the issue of justice and security and the impact of 

its promotion in society from the perspective of Islamic law. One of the most 
important things that a person seeks to achieve in this worldly life is happiness, 
and happiness can only be found through security, and through what a person 
needs from the reasons for survival, and among the most important of these 
reasons is justice, through which he fulfills his need. With the achievement of 
security and justice, political, economic and social stability prevails, people’s 
freedoms and rights are safeguarded from any aggression, the misuse of 
power and its tools is curtailed, and a social contract is established between 
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the people and the ruler.
The research also shows the importance of security and justice in the 

Holy Qur’an and the purified Sunnah of the Prophet, and the multiple forms 
of justice, including how the Islamic Sharia guarantees and organizes justice 
with non-Muslims who live under Islamic rule.

Then the research showed the interdependence of justice and security. 
With justice, the ruler and the ruled are secure, the state of cohesion and social 
cohesion prevails, and good prevails in society at all levels.

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمين ال���ذي اأر�سل ر�سوله بالهدى ودين الحق ليظه���ره على الدين كله ولو 
كره الم�سركون، وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف المر�سلين �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين 

اأما بعد:
فاإن الحياة مع كتاب الله عز وجل و�سريعته التي اأتى بها خاتم النبيين محمد �سلى الله عليه 
و�سل���م يدركه���ا وينعم بها م���ن عمل بها بعد اأن ه���داه الله اإليها، فن�سو�س الكت���اب وال�سنة �سالحة 

للب�سرية حتى نهاية الزمان مهما ح�سل من تجدد وتطور. 
ومن اأهم الأمور التي ح�س القراآن عليها العدل، وبتطبيق العدالة التي هي ميزان الله �سبحانه 
وتعال���ى في الأر�س ينعم الإن�سان بالأمن والذي هو من الغاي���ات العظمى المن�سودة، ذلك اأن الأمن 

اأثمن �سيء ين�سد من قبل الفرد والمجتمع، ومن تبع الحق وعمل به، تحققت له غايته.
والأمن يرتبط ب�سائر مقا�سد ال�سريعة التي جاءت لتحقيق م�سالح العباد في الحال والماآل. 
وكذلك العدل الذي اأمر به �سبحانه وتعالى اأن نحققه ولو على ح�ساب اأنف�سنا، وحتى مع المحاربين 

والأعداء.
وم���ن هذا المنظور، اأحببت اأن اأ�سهم بدرا�سة تلقي ال�سوء على اأهمية العدل والأمن في حياة 

الأفراد والمجتمعات اأ�سميتها: »العدل والأمن في منظور ال�سريعة الإ�سلامية«.
اأهمية البحث:

- تكمن اأهمية البحث، في اأهمية المو�سوع، والترابط الوثيق الواقع بين العدل والأمن.
- بيان اأهمية الجانب العقدي، والإيماني لتحقيق العدل.

- النتائج المترتبة على وجود العدل، وزواله. 
 �أ�سباب �ختيار �لبحث:

- اأ�سباب �سخ�سية وهي اهتمام الباحث في الجانب الأمني.
- حاجة المجتمع الما�سة لتلك الموا�سيع التي ت�سمو بالمجتمع مادياً ومعنوياً. 
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- اإن الأمن حماية لأهم المكت�سبات، واأعظم ال�سروريات: دين الأمة وعقيدتها، وحماية الأمة 
من هذا الجانب �سرورة كبيرة، وهو حماية لوجودها.

- اإن اختلال ميزان العدل موؤد اإلى اختلال اأمن الأمة.
- اإن ال�سرر المتوقع من الإخلال بالعدالة، محدود بمن يقع عليه الحكم، اأما بالن�سبة ل�سرر 

الإخلال بالأمن، فاإنه يتعدى ذلك اإلى باقي �سرائح المجتمع.
- الحدي���ث عن العدل والأمن، يع���د معالجة لم�ساكل معا�سرة، اأ�سفر عنها الخلل الوا�سح في 

المجتمع. 
�إ�سكالية �لبحث:

اإن م���ن اأه���م �سمات هذا الع�سر، فقدان الأمن، والأمان، وغياب العدل في مختلف الجوانب، 
وه���ذا الأمر يدعو الباحثين للتركيز على الروابط الم�ستركة بين هذين المو�سوعين وذلك للو�سول 
اإل���ى نتائج مو�سوعي���ة هامة، ت�ساعد القائمين عل���ى اأمور النا�س، على اإنق���اذ المجتمع من الهلاك 

والخراب، الناتج عن غياب العدل. وال�سوؤال الوارد في هذا المقام: 
- ما هي اأهم الروابط بين العدل والأمن

- هل يلزم توفر الأمن للو�سول اإلى العدل
- هل يلزم توفر العدل للو�سول اإلى الأمن 

 منهج �لبحث: 
�سيتبع الباحث المنهج الو�سفي التحليلي، من خلال ال�ستقراء. وذلك بالتاأ�سيل العلمي حول 
مو�سوع العدل والأمن، بالرجوع اإلى اأدلة الكتاب وال�سنة و�سبرها وت�سنيفها، للو�سول اإلى الحقائق 
التي دلت عليها، والرجوع اإلى اأقوال العلماء من اأهل الفقه وتف�سير القراآن الكريم، والمنهج المتبع 

في الدرا�سات الإ�سلامية.
�لدر��سات �ل�سابقة:

ج���اءت الدرا�سة متممة لما قد �سبقها من جهود بحثية في اإطار تعزيز ثقافة العدالة والأمن، 
حي���ث اإنها ت�سعى اإلى البن���اء عليها، ثم الإ�سافة اإليها بمقدار ما يقت�سي���ه �سياق البحث، ومن اأبرز 

الدرا�سات ال�سابقة:
كت���اب الأمن في عه���د الر�سول والخلفاء الرا�سدي���ن، تاأليف اأحمد عب���د العزيز محمود، دار 

التف�سير للن�سر والإعلان، م�سر، 2016م. 
 الع���دل في الإ�سلام روؤية تاأ�سيلي���ة مقارنة بالقانون الو�سعي، للدكت���ور عبد العظيم رم�سان 

عبد ال�سادق، دار مجلة جامعة القراآن الكريم والعلوم الإ�سلامية-اليمن، 1432ه�/2011م. 
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ت لنيل درجة الدكتوراه  العدالة الجتماعية في �سوء الفكر الإ�سلامي المعا�سر، اأطروحة اأُعدَّ
ف���ي الدرا�سات الإ�سْلاميَّة، كلية الإم���ام الأوزاعي، اإ�سراف الأ�ستاذ الدكت���ور نايف معروف، اإعداد 

الدكتور: محمد اأحمد عبد الغني: عام 2004م. 
  الأم���ن الفك���ري ف���ي ال�سريعة الإ�سلامي���ة، ر�سالة اأعدت لني���ل درجة الماج�ستي���ر في الفقه 
المق���ارن من كلية ال�سريعة والقانون - الجامعة الإ�سلامي���ة في غزة عام 1433ه�/ 2012م، اإعداد 

الطالب رامي تي�سير فار�س، اإ�سراف الدكتور ماهر اأحمد ال�سو�سي.
 الغل���و في الدين في حي���اة الم�سلمين المعا�سرة، درا�سة علمية ح���ول مظاهر الغلو ومفاهيم 
التط���رف والأ�سولي���ة، تاألي���ف عبد الرحمن بن مع���لا اللويح���ق، موؤ�س�سة الر�سال���ة، الطبعة الأولى 

1412ه�/1992م. 
خطة �لبحث

اقت�ست خطة البحث اأن اأجعله في مقدمة ومبحثين وخاتمة، وقد جاءت على النحو التالي:
المقدم���ة: وقد ا�ستملت عل���ى: اأهداف الدرا�س���ة واأهميتها والمنهج المتب���ع، واأ�سباب اختيار 

المو�سوع، والدرا�سات ال�سابقة، والخطة البحثية.
المبحث الأول: مفهوم العدل واأهميته: ويت�سمن �سبعة مطالب: 

المطلب الأول: تعريف العدل في اللغة وال�سطلاح 
المطلب الثاني: العدل في القراآن الكريم
المطلب الثالث: العدل في ال�سنة النبوية

المطلب الرابع: مجالت العدل و�سوره
المطلب الخام�س: العدل ثمرة من ثمار الأمن
المطلب ال�ساد�س: مميزات العدل في الإ�سلام

المطلب ال�سابع: اآثار عدم تطبيق العدل على الفرد والمجتمع
المبحث الثاني: مفهوم الأمن واأهميته ويت�سمن �سبعة مطالب

المطلب الأول: تعريف الأمن في اللغة وال�سطلاح
المطلب الثاني: مجالت الأمن 

المطلب الثالث: اأهمية الأمن و�سرورته 
المطلب الرابع: عوامل �سعف الأمن في المجتمع 

المطل���ب الخام�س: التعزيز التاأ�سيل���ي للاأمن عبر التربية العقدي���ة ال�سحيحة لدى النا�سئة 
الم�سلمة
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المطلب ال�ساد�س: اإ�ساعة الو�سطية والعتدال وثقافة الحوار في المجتمع وتفعيل دور الأ�سرة 
والموؤ�س�سات التعليمية في تعزيز الأمن

المطلب ال�سابع: اأمن غير الم�سلم تكفله ال�سريعة
 الخاتمة وت�ستمل على: 

اأولً: اأهم النتائج التي تو�سلت اإليها 
ثانياً: التو�سيات 

ثم األحق بالر�سالة فهر�س الم�سادر والمراجع
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لعدل و�أهميته وتحته �سبعة مطالب
العدل في الإ�سلام يت�سف بال�سمول، فهو ي�سمن الم�ساواة بين النا�س في الحقوق والواجبات، 
ب���ل اإنه يت�سع لي�سمل غي���ر الم�سلم. والعدل في الإ�سلام فر�س يجب تطبيق���ه من قبل الحاكم اأو اأي 
�سخ����س م���ن موقعه. وهو الذي �سم���ى الله تعالى به نف�س���ه، واأمر بتطبيقه وح�س علي���ه في القراآن 

الكريم، ونال اهتمام ال�سنة النبوية. 
وتت�س���ح اأهمي���ة العدل في كونه مي���زان الله تعالى في الأر�س به يوؤخ���ذ للمظلوم من الظالم. 
ومن اأقام العدل نال محبة الله تعالى. وبالعدل يح�سل الوئام بين الحاكم والمحكوم والعدل اأ�سا�س 
المل���ك كونه م�سب���ب ل�ستتباب الأمن في البلاد والذي تتح�سل من خلال���ه الطماأنينة في النفو�س، 

وتما�سك اأفراد المجتمع، وهو �سبب في دخول غير الم�سلمين اإلى الإ�سلام.)1)
�لمطلب �لاأول: تعريف �لعدل في �للغة و�لا�سطلاح

الع���دل لغةً: العين والدال واللام اأ�سلان �سحيحان، لكنهما متقابلان كالمت�سادين: اأحدهما 
يدل على ا�ستواء، والآخر يدل على اعوجاج.

فالأول العدل من النا�س: المر�سي الم�ستوي الطريقة. يقال: هذا عدل، وهما عدل.
والعدل: نقي�س الجور، تقول: عدل في رعيته.

فاأما الأ�سل الآخر فيقال في العوجاج: »عدل«. »وانعدل، اأي انعرج«.)2)
العدل في ال�سطلاح: »اأن تعطي من نف�سك الواجب وتاأخذه«.)3) 

وقيل: هو »عبارة عن ال�ستقامة على طريق الحق باجتناب ما هو محظور ديناً«.)4)      
قال ابن منظور: »والعدل من النا�س: المر�سي قوله وحكمه«.)5)

فالع���دل في اللغة وال�سطلاح يحمل معنى متقارب وه���و التو�سط والميل اإلى الحق بعيداً عن 
الظلم والجور. 

)1)  مو�سوعة الأخلاق الإ�سلامية، اإعداد: مجموعة من الباحثين باإ�سراف ال�سيخ عَلوي بن عبد القادر ال�سقاف، النا�سر: موقع 
الدرر ال�سنية على الإنترنت  dorar.net، تم تحميله في/ ربيع الأول 1433 ه�، ج1، �س378.

)2)  اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )المتوفى: 395ه�)، معجم مقايي�س اللغة، المحقق: عبد ال�سلام 
محمد هارون، دار الفكر، عام 1399ه� - 1979م، ج4، �س246و247. 

يَرُ، المحقق: عادل  )3)  اأبو محمد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري )المتوفى: 456 ه�)، الأَخْلَاقُ وَال�سِّ
اأبو المعاطي، دار الم�سرق العربي، القاهرة، الطبعة: الأولى، عام 1408 ه�1988 م، ج1، 81. 

)4)  علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني )المتوفى: 816ه�)، كتاب التعريفات، المحقق: �سبطه و�سححه جماعة من 
العلماء باإ�سراف النا�سر دار الكتب العلمية بيروت –لبنان، الطبعة: الأولى 1403ه� -1983م، ج1، �س147. 

ل�سان  )المتوفى: 711ه�)،  الإفريقي  الرويفعي  الأن�ساري  منظور  ابن  الدين  الف�سل، جمال  اأبو  علي،  بن  مكرم  بن  )5)  محمد 
العرب، دار �سادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 ه�، ج11، �س430. 
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�لمطلب �لثاني: �لعدل في �لقر�آن �لكريم
الق���راآن الكريم زاخ���ر بالآيات التي تح�س على الع���دل والعمل به �سراح���ة اأو ت�سميناً، والله 
�سبحان���ه وتعالى من���زه عن ظلم عباده، يحكم بينه���م بالعدل، فهو -�سبحانه- ع���دلٌ حكمٌ ل يظلم 

اأحداً، واأمر عز وجل بالعدل في كل �سيء: 
ڌ  ڍ    ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ﴿ڃ  تعال���ى:  ق���ال 

ڌ ڎ ﴾)1)
قال تعالى: ﴿تم تى تي ثجثم ثى ثي جحجم حج حم خج خحخم  ﴾)2)

ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ﴿ۆ   تعال���ى:  ق���ال 
ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ         ئۆ ئۆ ئۈ ﴾)3)

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  ق���ال 
ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ ﴾)4)

﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ق���ال تعال���ى: 
ڱ ڱ  ڱ   ڱ  ڳ ڳ ڳڳ  گ   گ  گ گ  ک ک  ڑ کک  ژ ڑ 

ں  ں ڻ ﴾)5)
قال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 

ڄ ڄ ڃ      ڃ ڃ ڃ چ ﴾)6)
ڱ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک  ﴿ک  تعال���ى:  ق���ال 

ڱڱ ﴾)7)
قال تعالى: ﴿ۉ ۉ ې ې  ې ې  ىى ئا ئا  ئە ئە ئو  ﴾ )8) 

)1)  �سورة الن�ساء - الآية 40. 
)2)  �سورة ف�سلت - الآية 46. 
)3)  �سورة الن�ساء - الآية 58. 

)4)  �سورة النحل - الآية 90.
)5)  �سورة الطلاق - الآية 2. 

)6)  �سورة الن�ساء - الآية 135. 
)7)  �سورة يون�س - الآية 47. 

)8)  �سورة الإ�سراء - الآية 35.
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�لمطلب �لثالث: �لعدل في �ل�سنة �لنبوية
حث���ت ال�سن���ة النبوية على اإقامة الع���دل بين النا�س، وكي���ف ل والله �سبحان���ه وتعالى قد اأمر 
ر�سوله باإقامة العدل بينهم، فر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأقام العدل، ورغب فيه، ونبذ كل اأنواع الظلم والجور، 
وح����س على الم�ساواة بين النا�س، وجعل من التقوى المي���زان القويم، وقد وردت اأحاديث تدل على 

تطبيقه ومنها: 
اعَةِ فِي  مْعِ وَالطَّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ عَلَى ال�سَّ ِ �سَ امِتِ قَالَ: »بَايَعْنَا رَ�سُولَ اللهَّ عَنْ عُبَادَةَ بْنِ ال�سَّ
ا، لَ  عُ�سْرِنَا وَيُ�سْرِنَا، وَمَنْ�سَطِنَا وَمَكَارِهِنَا، وَعَلَى اأَنْ لَ نُنَازِعَ الْأَمْرَ اأَهْلَهُ وَعَلَى اأَنْ نَقُولَ بِالْعَدْلِ اأَيْنَ كُنَّ

ِ لَوْمَةَ لَئِمٍ«.)1) نَخَافُ فِي اللهَّ
ُ عَ���زَّ وَجَلَّ يَوْمَ  وع���ن اأب���ي هريرة ر�سي الله عن���ه، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�سَبْعَةٌ يُظِلُّهُمُ اللهَّ
َ فِي  ، وَرَجُلٌ ذَكَرَ اللهَّ ِ عَزَّ وَجَ���لَّ لَّ ظِلُّهُ: اإِمَامٌ عَ���ادِلٌ، وَ�سَابٌّ نَ�سَاأَ فِي عِبَادَةِ اللهَّ الْقِيَامَ���ةِ، يَ���وْمَ لَ ظِلَّ اإِ
، وَرَجُلٌ  ِ عَزَّ وَجَلَّ ا فِي اللهَّ ���تْ عَيْنَاهُ، وَرَجُلٌ كَانَ قَلْبُهُ مُعَلَّقًا فِي الْمَ�سْجِدِ، وَرَجُ���لَانِ تَحَابَّ خَ���لَاءٍ فَفَا�سَ
دَقَةٍ،  قَ بِ�سَ دَّ ، وَرَجُلٌ تَ�سَ َ عَزَّ وَجَلَّ ي اأَخَافُ اللهَّ لَى نَفْ�سِهَا فَقَالَ: اإِنِّ بٍ وَجَمَالٍ اإِ دَعَتْهُ امْرَاأَةٌ ذَاتُ مَنْ�سِ

نَعَتْ يَمِينُهُ«.)2) فَاأَخْفَاهَا حَتَّى لَ تَعْلَمَ �سِمَالُهُ مَا �سَ
قال ابن رجب: )واأول هذه ال�سبعة: الإمام العادل. وهو اأقرب النا�س من الله يوم القيامة، وهو 
على منبر من نور على يمين الرحمن - عز وجل -، وذلك جزاء لمخالفته الهوى، و�سبره عن تنفيذ 
ما تدعوه اإليه �سهواته وطمعه وغ�سبه، مع قدرته على بلوغ غر�سه من ذلك؛ فاإن الإمام العادل دعته 
الدني���ا كله���ا اإلى نف�سها، فقال: اإني اأخاف الله رب العالمين. وه���ذا اأنفع الخلق لعباد الله، فاإنه اإذا 

�سلح �سلحت الرعية كلها).)3)
�لمطلب �لر�بع: مجالات �لعدل و�سوره

قب���ل الإ�سلام كان ي�سود المجتمع الجاهلي بظلم���ه وا�ستبداده، فالقوي بقوته من �سلاح ومال 
ون�س���ب اإلى ما هنالك من �سور القوة والبط�س التي تتحكم بالمجتمع الجاهلي. اأتى الإ�سلام ليمحو 
ه���ذه ال�سورة ال�سوداء القاتمة التي ته���دم ول تبني، ليوؤ�س�س لمرحلة جديدة من الإ�سلاح الإن�ساني 
الجتماع���ي والأخلاقي عب���ر ر�سالة الله الخالدة، لتر�سم معها وتخ���ط معالم جديدة، لعالم جديد 

)1)  الن�سائي، اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الخرا�ساني، )المتوفى: 303ه�)، المجتبى من ال�سنن = ال�سنن ال�سغرى 
للن�سائي، تحقيق: عبد الفتاح اأبو غدة، النا�سر: مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب، الطبعة: الثانية، 1406ه� - 1986م، 

ج7، �س139، برقم 4153.  
)2)  المرجع ال�سابق، ج8، �س222، برقم 5380. 

)3)  ابن رجب، زين الدين عبد الرحمن بن اأحمد، ال�سَلامي، البغدادي، ثم الدم�سقي، الحنبلي )المتوفى: 795ه�)، فتح الباري 
�سرح �سحيح البخاري، تحقيق: محمود بن �سعبان بن عبد المق�سود ومجدي بن عبد الخالق ال�سافعي واإبراهيم بن اإ�سماعيل 
همام  بن  م�سطفى  بن  وعلاء  الم�سراتي  �سالم  بن  و�سلاح  المنقو�س  عو�س  بن  ومحمد  المر�سي  عزت  وال�سيد  القا�سي 
و�سبري بن عبد الخالق ال�سافعي، النا�سر: مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة النبوية، الحقوق: مكتب تحقيق دار الحرمين – 

القاهرة، الطبعة: الأولى، 1417 ه� - 1996 م، ج6، �س46. 
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يوحده الإيمان بالله تعالى وحده، ويحكمه القراآن الكريم. 
والعدل له �سور كثيرة تدخل في جميع �سوؤون الحياة، ومنها:

عدل �لحاكم: 
اإذا ل���م يُحك���م بين النا�س بالعدل دون تفريق بين غني اأو فقي���ر وعزيز اأو ذليل �ساد المجتمع 
الحق���د وال�سغينة ون�ساأت الطبقية التي من �ساأنها الإخلال بالأمن. الله �سبحانه وتعالى اأمر ر�سوله 

اأن يحك���م بالع���دل بين النا�س: ق���ال تعال���ى: ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ ﴾)1)

�لعدل في �لحكم بين �لنا�ص:
القانون الذي ل يطبق بين النا�س بال�سوا�سية، ل خير فيه، ويكون �سيفاً م�سلطاً موؤذناً بخراب 

البلاد. 
فع���ن عائ�سة ر�سي الله عنها، اأن قري�ساً اأهمهم �ساأن المراأة المخزومية التي �سرقت، فقالوا: 
وم���ن يكلم فيها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ فقالوا: ومن يجت���رئ عليه اإل اأ�سامة بن زيد، حب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فكلمه اأ�سامة، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأت�سفع في حد من حدود الله، ثم قام فاختطب، ثم قال: اإنما 
اأهل���ك الذين قبلكم، اأنهم كان���وا اإذا �سرق فيهم ال�سريف تركوه، واإذا �س���رق فيهم ال�سعيف اأقاموا 

عليه الحد، وايم الله لو اأن فاطمة بنت محمد �سرقت لقطعت يدها«.)2)
�لعدل في �لاأ�سرة و�لولد

وم���ن اأهم �سور العدالة الأ�سرية التي هي ن���واة المجتمع، فقد طبقها �سيدنا محمد �سلى الله 
عليه و�سلم مج�سداً اأبهى �سورها. 

فع���ن عائ�س���ة ر�سي الله عنها، قال���ت: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا اأراد �سف���راً اأقرع بين ن�سائه، 
فاأيته���ن خ���رج �سهمها خرج بها معه، وكان يق�سم لكل امراأة منهن يومها وليلتها، غير اأن �سودة بنت 

زمعة وهبت يومها وليلتها لعائ�سة زوج النبي صلى الله عليه وسلم، تبتغي بذلك ر�سا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«.)3)
كم���ا اأم���ر الإ�سلام بالعدل بي���ن الأولد: فعن النعمان ب���ن ب�سير ر�س���ي الله عنهما، وهو على 
المنب���ر يقول: اأعطاني اأبي عطية، فقالت عمرة بن���ت رواحة: ل اأر�سى حتى ت�سهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
فاأتى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: اإني اأعطيت ابني من عمرة بنت رواحة عطية، فاأمرتني اأن اأ�سهدك يا 
ر�سول الله، قال: »اأعطيت �سائر ولدك مثل هذا؟«، قال: ل، قال: »فاتقوا الله واعدلوا بين اأولدكم«، 

)1)  �سورة المائدة - الآية 42.  
)2) البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه = 
�سحيح البخاري، المحقق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، النا�سر: دار طوق النجاة )م�سورة عن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم 

محمد فوؤاد عبد الباقي)، الطبعة: الأولى، 1422ه�،  كتاب اأحاديث الأنبياء، باب حديث الغار، ج4، �س175، برقم 3475. 
)3) �سحيح البخاري، كتاب ال�سهادات، باب القرعة في الم�سكلات، ج3، �س182، برقم 2688. 
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قال: فرجع فرد عطيته.)1)
فالمتتب���ع لم�سار ال�سريعة الإ�سلامية، يرى ف���ي اأحكامها الكمال في العدالة الإلهية، بها حياة 

الب�سرية. 
الِحِ الْعِبَ���ادِ فِي الْمَعَا�سِ  رِيعَ���ةَ مَبْنَاهَا وَاأَ�سَا�سُهَا عَلَ���ى الْحِكَمِ وَمَ�سَ ق���ال ابن القي���م: »فَاإِنَّ ال�سَّ

الِحُ كُلُّهَا، وَحِكْمَةٌ كُلُّهَ«.)2) وَالْمَعَادِ، وَهِيَ عَدْلٌ كُلُّهَا، وَرَحْمَةٌ كُلُّهَا، وَمَ�سَ
�لعدل في �لقول 

اأم���ر الإ�س���لام بالعدل في القول لأنه مدخل للخلاف، ف���لا الغ�سب يحرفه عن قول الحق، ول 
ي�سوقه الر�سا اإلى قول الباطل، بل الت�سرف بحكمة قال تعالى: ﴿ ٹ ٹ ڤ﴾)3)

�لعدل في �ل�سهاد�ت
ياأم���ر الإ�سلام بالعدل في ال�سهادة، فلا زيادة اأو نق�سان، ول تحريف اأو تبديل اأو تدلي�س، بل 

ال�سهادة بمقت�سى المعرفة. قال تعالى: ﴿ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ﴾)4)
�لعدل في �لكيل و�لميز�ن

اأخبرنا عز وجل اأن اأعمال العباد �ستوزن يوم القيامة ولن ي�سيع مثقال ذرة، كما اأن المحاكم 
و�سع���ت الميزان �سعاراً له���ا. واأمرنا �سبحانه وتعالى باإعطاء المي���زان حقه، وهو ينعك�س على كافة 

الأمور المادية والمعنوية. قال تعالى: ﴿ ڀ ٺ ٺ ٺٺ ﴾)5)
ق���ال ال�سوكان���ي: »الميزان: بمعن���ى العدل، في الأخ���ذ والإعطاء عند البيع وال�س���راء وهو اآلة 

الإن�ساف والت�سوية بين الخلق«.)6)
�لعدل مع غير �لم�سلم

ج���اء الإ�سلام ليخرج النا�س من الظلمات اإلى النور، وم���ن ظلم الحكام وجورهم اإلى تحقيق 
عدال���ة اأر�سية و�سماوي���ة، على عك�س ما ي�سور اأع���داوؤه، باأنه دين اإرهاب و�سف���ك للدماء. كما دعا 
الإ�سلام اإلى تحقيق العدالة مع غير الم�سلمين واإعطاء كل ذي حق حقه و�سط قواعد �سرعية مبنية 

على عدالة اإلهية. 

)1) المرجع ال�سابق، كتاب الهبة وف�سلها والتحري�س عليها، باب الإ�سهاد في الهبة، ج3، �س158، برقم 2587. 
)2) ابن قيم الجوزية، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين، )المتوفى: 751ه�)، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، 

تحقيق: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1411ه� - 1991م، ج3، �س11. 
)3)  �سورة الأنعام - الآية 152. 

)4)  �سورة الطلاق - الآية 2. 
)5)  �سورة الأنعام - الآية 152. 

)6)  ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله )المتوفى: 1250ه�)، فتح القدير،  دار ابن كثير، دار الكلم الطيب - دم�سق، 
بيروت، الطبعة: الأولى - 1414 ه�، ج2، �س202 و 216و ج4، �س609. 
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ق���ال تعالى: ﴿ ڃ چ    چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ڍ     ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڈژ ژ ڑ ڑ ک   ک ﴾)1)

وم���ن اأبه���ى �سور العدل الت���ي طبقها اأمير الموؤمني���ن عمر بن الخطاب ر�س���ي الله عنه، مما 
اأخرج���ه اب���ن ع�ساكر، والواقدي ع���ن عبد الله بن اأبي ح���درد الأ�سلمي ر�س���ي الله عنهما قال: لما 
قدمن���ا م���ع عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه الجابية؛ اإذِا ه���و ب�سيخ من اأهل الذمة ي�ستطعم، ف�ساأل 
عن���ه فقال: هذا رجل من اأهل الذمة كبر و�سع���ف. فو�سع عنه عمر ر�سي الله عنه الجزية التي في 
رقبت���ه، وق���ال: كلّفتموه الجزية حت���ى اإذا �سعف تركتم���وه ي�ستطعم؟؟ فاأجرى علي���ه من بيت المال 

ع�سرة دراهم وكان له عيال.)2)
�لمطلب �لخام�ص: مبادئ �لعدل

الع���دل م���ن اأ�سمى المبادئ والقيم الت���ي نادى بها الإ�سلام، وعمل عل���ى تطبيقها �سيد البرية 
محم���د �سلى الله عليه و�سلم، ف���لا فرق بين عربي اأو اأعجمي ول اأبي�س اأو اأ�سود ول غني اأو فقير اإل 

بالتقوى. 
والع���دل عك����س الظلم والج���ور والتطرف، هدف���ه الإن�ساف والم�س���اواة واإر�س���اء التوازن في 
المجتم���ع من خلال ع���دم ال�سماح بالتعدي وتاأمي���ن حماية الم�سالح الفردي���ة والعامة وهو مفهوم 

اأخلاقي يقوم على اإحقاق الحق. 
 �لمطلب �ل�ساد�ص: مميز�ت �لعدل في �لاإ�سلام 

تع���د الم�س���اواة بين النا�س على اخت���لاف العرق والجن����س واللون، مبداأً اأ�سي���لًا في ال�سريعة 
الإ�سلامية. اأتى الإ�سلام لينبذ ويذم الأعراف التي كانت �سائدة في الجاهلية، والح�سارات القديمة 
من طبقية وعبودية والتفريق بين القوي وال�سعيف وبين الغني والفقير، وال�سريف والو�سيع، وجعل 
التق���وى اأ�سا�ساً تقوم عليه المفا�سلة بين النا�س. ففي الحديث عن اأبي ن�سرة، عن ر�سول الله �سلى 
الله عليه و�سلم اأنه قال: »يا اأيها النا�س، األ اإن ربكم واحد، واإن اأباكم واحد، األ ل ف�سل لعربي على 

عجمي، ول لعجمي على عربي، ول اأحمر على اأ�سود، ول اأ�سود على اأحمر، اإل بالتقوى اأبلغت«.)3) 
وبذلك تكون ال�سريعة الإ�سلامية قد هدمت معايير التفا�سل الزائفة، وال�سعارات الرنانة التي 
يرفعه���ا من يت�سمون بالعالم المتح�س���ر واأفرغتها من م�سمونها الم�سبوه لترتق���ي بالإن�سان كقيمة 

)1)  �سورة الممتحنة - الآية 8. 
)2)  الكاندهلوي، محمد يو�سف بن محمد اإليا�س بن محمد اإ�سماعيل )المتوفى: 1384ه�)، حياة ال�سحابة، حققه، و�سبط ن�سه، 
وعلق عليه: الدكتور ب�سار عوّاد معروف، موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1420 

ه� - 1999 م، ج2، �س346. 
)3)  اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن اأ�سد ال�سيباني )المتوفى: 241ه�)، م�سند الإمام اأحمد ابن حنبل، المحقق: 
�سعيب الأرناوؤوط - عادل مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: 

الأولى، 1421 ه� - 2001 م، ج38، �س 474، برقم 23489.  
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اإن�سانية تكون قائمة بحد ذاتها. 
�لمطلب �ل�سابع: �آثار عدم تطبيق �لعدل على �لفرد و�لمجتمع

اإن ع���دم تطبيق مفه���وم العدالة ال�ساملة والم�ساواة بين النا�س ف���ي الحقوق والواجبات، يثير 
المظالم وال�سطرابات وتغذية الكراهية والعنف والطبقية، بل وتهدد ال�سلم الأهلي، كما اأنها تحد 
م���ن التقدم الجتماعي وال�ستق���رار القت�سادي وال�سيا�سي في المجتمعات. وهو ما يدفع كثيراً من 
النا����س اإلى ترك بلدانه���م بحثاً عن ا�ستقرار ين�سدونه. وها هي البل���دان النامية، اإذ بنا نرى مئات 
الأ�سخا����س وخا�سة من ال�سباب والطاق���ات التي من �ساأنها اأن تنه�س ببلدانها، ت�سعى جاهدة وباأي 
و�سيل���ة كانت -�سرعية اأو غي���ر �سرعية، اإلى اأن تترك بلدانها �سعي���اً وراء الأمن والأمان وال�ستقرار 

المعي�سي لتحقيق اأدنى مراتب العدالة الجتماعية المفقودة في اأوطانهم. 
ا�س بدوام  وخلا�س���ة الق���ول، قال اب���ن الأزرق: »دوَام الْملك بِ���هِ، فَفِي بع�س الحكم، اأَحَ���ق النَّ
الْمل���ك وبات�سال الْولَيَة اأق�سطهم بِالْعَدْلِ فِ���ي الرّعية واأخفهم عَنْهَا كلا وموؤونة. وَمن اأمثالهم: من 

ة«.)1) ة طَالَتْ بِهِ الْمدَّ جعل الْعدْل عدَّ
�لمبحث �لثاني: مفهوم �لاأمن و�أهميته وتحته ثمانية مطالب

وردت كلم���ة الأمن في الق���راآن الكريم في موا�سع عديدة، وذلك بالمعن���ى العام الذي ي�سمل 
ال�سلام���ة والطمئنان عل���ى النف�س الب�سري���ة وما تقوم به حي���اة الفرد والمجتم���ع. والأمن المطلق 
المن�س���ود ل يتحق���ق اإل في دار النعي���م، كون خوف الإن�سان يك���ون م�ستمراً عل���ى ذات النف�س. قال 

تعالى: ﴿ ۈ ۈ ۇٴ ۋ  ﴾)2)
�لمطلب �لاأول: تعريف �لاأمن في �للغة و�لا�سطلاح

�أولًا: �لاأمن في �للغة: 
مَانَةُ الَّتِي هِيَ  حَدُهُمَا الْأَ لَانِ مُتَقَارِبَ���انِ: اأَ ق���ال ابن فار�س: )اأَمَنَ) الْهَمْ���زَةُ وَالْمِيمُ وَالنُّونُ اأَ�سْ
دِيقُ. وَالْمَعْنَيَانِ كَمَا قُلْنَا مُتَدَانِيَانِ. قَالَ الْخَلِيلُ:  ���دُّ الْخِيَانَةِ، وَمَعْنَاهَا �سُكُونُ الْقَلْبِ، وَالْآخَرُ التَّ�سْ �سِ

دُّ الْخِيَانَةِ.)3) مَانَةُ �سِ مَنَةِ. وَالْأَ الْأَمَنَةُ مِنَ الْأَمْنِ. وَالْأَمَانُ اإِعْطَاءُ الْأَ
وقيل: )اأمن: اأ�سل الأمن طماأنينة النف�س وزوال الخوف))4).

)1)  ابن الأزرق، محمد بن علي بن محمد الأ�سبحي الأندل�سي، اأبو عبد الله، �سم�س الدين الغرناطي )المتوفى: 896ه�)، بدائع 
ال�سلك في طبائع الملك، تحقيق: علي �سامي الن�سار، النا�سر: وزارة الإعلام – العراق، الطبعة: الأولى- دون �سنة طبع، ج1، 

�س231. 
)2)  �سورة الحجر - الآية 46. 

)3) اأحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، اأبو الح�سين، معجم مقايي�س اللغة، دار الفكر1979 مادة اأمن، )133/1).
)4) الأ�سفهاني، اأبو القا�سم الح�سين بن محمد، المتوفى 502ه�، المفردات في غريب القراآن، تحقيق محمد �سيد كيلاني، دار 

المعرفة، لبنان، ج1، �سفحة25. 
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وقال ابن منظور: اإن الأمن »�سد الخوف«)1)
وفي المعجم الو�سيط: اأمنا واأمانا وَاأَمَانَة وَاأمنا واإمنا واأمنة اطْمَاأَن وَلم يخف فَهُوَ اآمن، وَاأمن 
ر، وَمِنْه: �سلم وَفُلَانًا على كَذَا  وَاأمي���ن يُقَال لَك الْأمان اأَي قد اآمنتك، والبلد اطْمَاأَن فِي���هِ اأَهله، وَال�سَّ

وثق بِهِ وَاطْمَاأَنَّ اإِلَيْهِ اأوَ جعله اأَمينا عَلَيْهِ.)2)
ثانياً: �لاأمن في �لا�سطلاح:

لم يخرج تعريف الأمن في ال�سطلاح عن معناه اللغوي فقالوا:
ع مكروه في الزمان الآتي)3). اإن الأمن هو: عدم توقُّ

اإن الأم���ن ه���و: ما تبحث عن���ه النفو�س في كل �ساأن م���ن �سوؤون الحياة، كالأم���ن في الأوطان، 
والأمن على الأعرا�س، والأمن على الأموال، والممتلكات وغيرها)4).

ويعرف���ه ال�سيخ طاهر ب���ن عا�سور فيقول: الأمن حفظ النا�س م���ن الأ�سرار، وحرا�سة البلاد، 
وتمهيد ال�سبل، واإنارة الطريق، والنت�ساف من الجناة، وال�سرب على اأيدي الظلمة واإرجاع الحقوق 

اإلى اأهلها)5).
ومما جاء في المو�سوعة الفقهية الكويتية اأن الأمن: » به يطمئن النا�س على دينهم، واأنف�سهم 

واأعرا�سهم، ويتجه تفكيرهم اإلى ما يرفع �ساأن مجتمعهم، وينه�س باأمتهم«.)6)
وحين ننظر اإلى التعريفات ال�سابقة للاأمن نرى اأن كل تعريف يت�سمن جانباً معيناً من جوانب 
الأمن، ويرجع ذلك الختلاف في التعاريف ال�سابقة اإلى معنى مفهوم الأمن اللغوي ال�سائع وحقيقته 
المق�س���ودة، حيث يعتبر مفهوم الأمن من المفاهيم ال�سائعة التداول وال�ستخدام، ومع ذلك فاإنها 
تت�س���م علمياً بالغمو�س، وع���دم التحديد �ساأنه في ذلك �ساأن معظم المفاهي���م الإن�سانية التي تدور 

حول الإن�سان والمجتمع)7).
وفي تعريف عام �سامل ومتكامل لمفهوم الأمن عرف باأنه عبارة عن مجموعة من الإجراءات 
الوقائي���ة والعقابي���ة التي تتخذها ال�سلط���ة لحماية الوطن والمواطن داخلي���اً وخارجياً انطلاقاً من 

المبادئ التي توؤمن بها الأمة، ول تتعار�س اأو تتناق�س مع المقا�سد والم�سالح المعتبرة)8).

)1) ابن منظور، محمد، 1414ه�، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، الطبعة الثالثة، مادة اأمن، ج13، �س21. 
)2) المعجم الو�سيط، الموؤلف: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، )اإبراهيم م�سطفى / اأحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد 

النجار)، النا�سر: دار الدعوة، ج1، �س28. 
)3) الجرجاني، علي بن محمد ، التعريفات، طبعة اأولى، بيروت، دار الكتاب العربي،1984م، �س55.

)4) ال�سويعر �سعيد، اأثر الإيمان في اإ�ساعة الأمن، المركز العربي للدرا�سات الأمنية بالريا�س، 1406ه�، �س123.
)5) ابن عا�سور، الطاهر، تف�سير التحرير والتنوير، ج1 �سفحة 709.

)6) المو�سوعة الفقهية الكويتية، �سادر عن: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية – الكويت، ج6، �س270 و 271. 
)7) عبد الفتاح، عاطف، اأثر انت�سار الأمن في دفع م�سيرة الأمة، �س376.

)8) ينظر، الجهني، علي فايز، المفهوم الأمني في الإ�سلام، مجلة الأمن، ال�سادرة من وزارة الداخلية، المملكة العربية ال�سعودية، 
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�لمطلب �لثاني: مجالات �لاأمن
مج���الت الأم���ن كثي���رة ومتعددة، فهي ت�سم���ل جميع �س���وؤون الحياة فهناك، الأم���ن النف�سي، 
والأم���ن الفكري، والأمن القت�سادي، والأم���ن الجتماعي، والأمن ال�سحي، والأمن الغذائي، واأمن 
المعلومات، والأمن ال�سيا�س���ي، والأمن القومي، والأمن البيئي، وهي جميعها مرتبطة بالإن�سان وما 
يحتاجه لكي ت�ستقيم اأمور حياته، فبدون الأمن بمفهومه ال�سامل تختل الموازين ول ت�ستقيم اأحوال 

الدول، والمجتمعات والأفراد. 
�لمطلب �لثالث: �أهمية �لاأمن و�سرورته

تنب���ع اأهمية الأمن من حاج���ة النا�س ال�سرورية اإليه، وهو غاي���ة اأ�سا�سية لتطبيق العدل، وهو 
�سب���ب من اأ�سباب ال�ستق���رار وال�سعور بالطمئنان والنمو. وقد لحظت ال�سن���ة النبوية اأهمية الأمن 
و�سرورت���ه، ق���ال صلى الله عليه وسلم : »من اأ�سبح منك���م اآمنا في �سربه معافى في ج�سده عن���ده قوت يومه فكاأنما 

حيزت له الدنيا«.)1) فتم تقديم نعمة الأمن لأهميتها، على ال�سحة والطعام.
وقد امتن الله عز وجل على قري�س باأن جعل لهم الأمان من جوعهم ومن خوفهم، قال تعالى: 
﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ﴾)2)، ق���ال ابن عبا�س: وذلك بدعوة اإبراهيم 
عليه ال�سلام. وقال ابن زيد: كانت العرب يغير بع�سها على بع�س، وي�سبي بع�سها من بع�س، فاأمنت 
قري����س من ذلك بالمكان الحرام. وقال الأعم�س: ﴿ ٿ ٿ ٿ ﴾ اأي من خوف الحب�سة مع 
الفي���ل. وقال الإمام علي ر�سي الله عنه: ﴿ ٿ ٿ ٿ ﴾ اأن تكون الخلافة اإل فيهم. وقيل: 

اأي كفاهم اأخذ الإيلاف من الملوك. والله اأعلم.)3)
�لمطلب �لر�بع: عو�مل �سعف �لاأمن في �لمجتمع 

الأم���ن المثالي، ه���و غاية من�سودة لكل اأمة، اأو دولة، اأو مجتم���ع، ولدى كل نف�س ب�سرية ت�سعى 
لتحقي���ق ال�سعادة، فم���ن اأجل الأمن مهما اختلف نوعه، تقام الحروب، وال�سراعات من اأجل تاأمين 
كل دول���ة حماها من عدوان داخلي اأو خارجي. ففي رح���اب الأمن تنمو الدول والمجتمعات وترتقي 

نحو العلا في ظل ا�ستتباب الأمن. 
ول يمك���ن تحقي���ق الأم���ن الت���ام، اإل بالرج���وع اإل���ى الكت���اب وال�سن���ة، واللت���زام ب�سرع الله 

العدد )2) ذي الحجة 1408ه�. �س12.
)1) الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك، اأبو عي�سى )المتوفى: 279ه�)، �سنن الترمذي، تحقيق وتعليق: 
اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2)، ومحمد فوؤاد عبد الباقي )ج� 3)، واإبراهيم عطوة عو�س المدر�س في الأزهر ال�سريف )ج� 4، 
5)، النا�سر: �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي - م�سر، ط2، 1395 ه� - 1975 م، ج4، �س 574، برقم 2346. 

)2) �سورة قري�س- الآية 4.
)3) القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�س الدين )المتوفى: 671 ه�)، الجامع 
ال�سعودية، الطبعة:  العربية  المملكة  الريا�س،  الكتب،  النا�سر: دار عالم  البخاري،  القراآن، المحقق: ه�سام �سمير  لأحكام 

1423 ه�/ 2003 م، الم�سدر: ال�ساملة الذهبية، ج20، �س209. 
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باأوام���ره ونواهي���ه. فاإذا كف���ر النا�س بدينهم، وبنعم���ة ربهم عليهم، اأحاطت به���م المخاوف، ونزل 
عليه���م غ�سب الله. قال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ   ڤ  ڤ 

ڃچ﴾)1)
كما اأن عدم وجود ترابط بين عاملي الأمن والعدل عبر �سيا�سة عامة ت�سعها الدولة في النظام 

القائم، �سيوؤ�س�س لمرحلة من عدم التوازن، تكون نتائجها غير مر�سية لمن ي�سعى للا�ستقرار. 
واإن م���ن اأهداف الأمم المتحدة، الت�سجيع على اإقامة مجتمع���ات م�سالمة ل يُهمّ�س فيها اأحد 
م���ن اأجل تحقيق التنمي���ة الم�ستدامة، واإتاحة اإمكانية و�سول الجميع اإل���ى العدالة، وبناء موؤ�س�سات 

فعالة وخا�سعة للم�ساءلة و�ساملة للجميع على جميع الم�ستويات.)2)
�لمطلب �لخام�ص:

�لتعزيز �لتاأ�سيلي للاأمن عبر �لتربية �لعقدية �ل�سحيحة لدى �لنا�سئة �لم�سلمة
تبقى النا�سئة الم�سلمة هي الفئة الم�ستهدفة من قبل اأعداء الإ�سلام، الحاملين لمعول الهدم 
ل �سيم���ا عبر الغزو الفك���ري، حيث اإن الحروب لم تعد مقت�سرة على الآل���ة الع�سكرية، اإنما تعدتها 
لت�سته���دف الفك���ر عبر كثير من الو�سائل، خا�س���ة بعدما اأ�سبح العالم قري���ة �سغيرة نتيجة التطور 
التكنولوج���ي والمعلوماتي المتطور. فبقدر ما ت�ستطيع اآلة الغ���زو الفكري اأن تبعد النا�سئة الم�سلمة 
ع���ن دينها بق���در ما هي قادرة على النجاح ف���ي مهمتها الهادفة اإلى تدمي���ر الإ�سلام وجعله ملحقاً 

بالآخر ولي�س ريادياً كما هو، حث الإ�سلام عليه. 
م���ن هن���ا يبرز دور محا�سن ودور التربي���ة المتعددة التي من �ساأنه���ا اأن تح�سن وتعزز الأمن 
الفك���ري، فالبي���ت اأول���ى المحا�سن التي يتلق���ى الطفل فيه���ا تن�سئته وتربيته من خ���لال الحتكاك 
بالأه���ل واكت�ساب المعرفة والمهارات منهم. فاإذا كانت الأ�س���رة مح�سنة عقدياً، بعيدة في فكرها 

عن النحراف والغلو، فحينها ين�ساأ الطفل اآمناً في فكره. 
ث���م يلي المن���زل وتربيته، المح�سن الثاني الأهم في تكوي���ن النا�سئة، األ وهو الم�سجد، الذي 

اهتم به ر�سول الأمة، ومن بعده ال�سحابة والتابعون الذين �ساروا على درب هدي النبي صلى الله عليه وسلم. 
 فالم�ساج���د م�سدر اإ�سع���اع عقدي، وفكري، وتنظيمي، و�سلوك���ي، وعلمي، و�سيا�سي في حياة 

الم�سلمين.)3)

)1) �سورة النحل- الآية 112. 
)2) موقع الأمم المتحدة، اإنترنت، للكاتب لري اأتري، تاريخ 2023/6/13

20297/article/chronicle/ar/org.un.www//:https        
)3) الزحيلي، وهبة بن م�سطفى، التف�سير المنير في العقيدة وال�سريعة والمنهج، دار الفكر المعا�سر – دم�سق، الطبعة: الثانية، 

1418 ه�، ج18، �س251. 
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ولي�س لنا اأن نغفل عن دور المدر�سة في مجال التربية الأمنية الفكرية، فهي مح�سن اأ�سا�سي 
وفاع���ل في التن�سئة، تتما�سى م���ع المراحل العمرية التي تحتاجها كل فئة عمرية، وتعزيز فكرة حب 

الوطن، والأمة.  
�لمطلب �ل�ساد�ص:

 �إ�ساعة �لو�سطية و�لاعتد�ل وثقافة �لحو�ر في �لمجتمع وتفعيل دور �لاأ�سرة و�لموؤ�س�سات 
�لتعليمية في تعزيز �لاأمن

الو�سطي���ة في الإ�سلام هي من اأب���رز خ�سائ�سه، قال تعالى: ﴿ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ  ڦ ڦ ڦ ﴾)1). 

ق���ال القرطب���ي: »وكما اأن الكعبة و�سط الأر�س كذلك جعلناكم اأم���ة و�سطا، اأي جعلناكم دون 
الأنبياء وفوق الأمم. والو�سط: العدل، واأ�سل هذا اأن اأحمد الأ�سياء اأو�سطها«.)2)

ق���ال اب���ن القيم رحمه الله: »وما اأم���ر الله باأم���ر اإل ولل�سيطان فيه نزعتان: اإم���ا اإلى تفريط 
واإ�ساعة، واإما اإلى اإفراط وغلو. ودين الله و�سط بين الجافي عنه والغالي فيه. كالوادي بين جبلين. 
والهدى بين �سلالتين. والو�سط بين طرفين ذميمين. فكما اأن الجافي عن الأمر م�سيع له، فالغالي 

فيه: م�سيع له. هذا بتق�سيره عن الحد. وهذا بتجاوزه الحد«.)3)
�لمطلب �ل�سابع: �أمن غير �لم�سلم تكفله �ل�سريعة

تكف���ل اأحكام ال�سريعة، اأن يتمت���ع غير الم�سلم الذي يعي�س في المجتم���ع الم�سلم بالأمن على 
حيات���ه ومال���ه وعر�س���ه، وهذه الحماي���ة م�ستمرة م���ا داموا ملتزمي���ن بالعهد، موؤدين م���ا ا�سترطه 

الإ�سلام عليهم.)4) 
هذا وقد ذكر القراآن الكريم اأمن غير الم�سلم، قال تعالى: ﴿ ڃ چ    چ چ چ ڇ ڇ 

ڇ ڇ ڍ  ڍ     ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک   ک ﴾)5)
ق���ال صلى الله عليه وسلم: »من قتل رجلًا م���ن اأهل الذمة لم يجد ريح الجن���ة، واإن ريحها ليوجد من م�سيرة 

)1)  �سورة البقرة – الآية 143. 
)2)  القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�س الدين )المتوفى: 671 ه�)، الجامع 
ال�سعودية، الطبعة:  العربية  المملكة  الريا�س،  الكتب،  النا�سر: دار عالم  البخاري،  القراآن، المحقق: ه�سام �سمير  لأحكام 

1423 ه�/ 2003 م، الم�سدر: ال�ساملة الذهبية، ج2، �س153. 
)3) ابن قيم الجوزية، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين )المتوفى: 751ه�)، مدارج ال�سالكين بين منازل اإياك 
نعبد واإياك ن�ستعين، المحقق: محمد المعت�سم بالله البغدادي، النا�سر: دار الكتاب العربي – بيروت، الطبعة: الثالثة، 1416 

ه� - 1996م، ج2، �س464. 
)4)  التركي، عبد الله بن عبد المح�سن، وزير ال�سوؤون الإ�سلامية والدعوة والإر�ساد – ال�سعودية، الأمن في حياة النا�س واأهميته 

في الإ�سلام، دون �سنة طبع، �س 42. 
)5)  �سورة الممتحنة – الآية 8.
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�سبعين عاماً«. )1)  فدم الذمي م�سان ما دام يقوم بواجباته ويحترم قوانين الدولة الإ�سلامية. 
كما اأن ال�سريعة الإ�سلامية لحظت احترام النف�س الإن�سانية لذاتها، فلم تقف عند حد القتل. 

مر على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بجنازة فقام، فقيل له: اإنه يهودي، فقال: »األي�ست نف�سا؟«)2)
�لخاتمة وت�ستمل على:

�أولًا: �أهم �لنتائج �لتي تو�سلت �إليها
1- بتحقي���ق الع���دل ي�ستت���ب الأمن في الأوط���ان، ويطمئن النا����س على اأنف�سه���م واأعرا�سهم 
واأمواله���م، وحينها ي�سع���ر النا�س بال�ستق���رار الجتماعي، وتخف حدة ال�سطراب���ات الناتجة عن 

الظلم والجور. 
2- العدل والأمن مترابطان، واإن اختل اأحدهما، اختلت الموازين.

3- بالعدل ياأمن الحاكم والمحكوم، وت�سود حالة التما�سك والترابط الجتماعي. 
4- بالعدل يعم الخير في المجتمع ويزدهر اأمنياً، واقت�سادياً ويرتقي نحو العلا.

5- عدالة الموؤ�س�سات الأمنية والق�سائية في البلاد�، تعزز ثقة المواطن في دولته وموؤ�س�ساتها، 
مما يقوي الروابط فيما بينهم. 

ثانياً: �لتو�سيات: 
1- اإدراج م���ادة التربية الأمنية �سم���ن المناهج الدرا�سية للمرحل���ة المتو�سطة، لإن�ساء جيل 

مح�سن عبر تعزيز مفهوم الأمن الوطني.
2- اإج���راء زي���ارات ميداني���ة لرجال الأمن من مختل���ف الخت�سا�سات ل���دور التربية، لإزالة 
الحواج���ز والهواج�س، لتحرير الطاقات ال�سابة من رهبة الأم���ن، واإفهامهم اأنهم في دورة متكاملة 

مع المواطن، ت�سب في م�سلحة حماية الوطن العليا من العتداء الخارجي والداخلي.
3- تكري����س زيارات ميدانية لطلاب المدار�س والجامع���ات اإلى ق�سور العدل، واإ�سراكهم في 
ح�سور جل�سات المحاكمة، واإبراز �سورة تحقيق العدالة على كافة الم�ستويات، من اإن�ساف للظالم، 

وتطبيق العدالة على المعتدي مهما كان مركزه وو�سعه الجتماعي. 

)1)  المجتبى من ال�سنن = ال�سنن ال�سغرى للن�سائي، كتاب الق�سامة، باب تعظيم قتل المعاهد، ج8، �س25، برقم 4749. 
)2)  المرجع ال�سابق، كتاب الجنائز، باب القيام لجنازة اأهل ال�سرك، ج4، �س45، برقم 1921. 
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دور الجو ال�شيا�شي ال�شائد في الجزيرة العربية قبل الاإ�شلام 
في تر�شيخ القيم ال�شيا�شية الاإ�شلامية

The role of the prevailing political atmosphere in the Arabian 
Peninsula before Islam

In consolidating Islamic political values

ملخ�ص �لبحث:
اإنَّ اختي���ار الجزيرة العربية لتكون مح���لًا للر�سالة الخاتمة ومهدًا لميلاد النبي الخاتم صلى الله عليه وسلم،  
ةً  ه صلى الله عليه وسلم من هوؤلء القوم ومن هذه الديار خا�سة، يدل على اأنَّ للعرب مزيَّ واختيار الله عز وجل لنبيِّ
لي�س���ت لغيرهم من الأمم، فقد ظلت الجزيرة من الناحي���ة ال�سيا�سية ع�سية على فكرة الدولة فلم 
تع���رف مبداأ الدولة، وم���ا كان من ممالك ودول على اأطراف الجزي���رة العربية في القرون ال�سابقة 
عل���ى الإ�سلام كالمن���اذرة والغ�سا�سنة فق���د كان امت���داداً للاإمبراطوريتي���ن المحيطتين بالجزيرة 
العربية الفار�سية والبيزنطية، وهو ل يعبر عن تطور ذاتي للبنية الجتماعية العربية، وين�ساف اإلى 
ذل���ك تحلل تلك ال���دول قبيل ظهور الإ�سلام اأو بالتزامن معه، وقد �سه���د الن�سف الثاني من القرن 
ال�ساد�س الميلادي انهيار الدويلات في جنوب الجزيرة و�سمالها، وازدهارا كًبيراً للبداوة واأعرافها 
ونزاعاته���ا، وع���دم ت�سكيل دولة في قل���ب الجزيرة راجعٌ اإل���ى اأحوال العرب النف�سي���ة والجتماعية 
والثقافية، التي تمنعهم من الخ�سوع لهيمنة جماعة بيدها �سلطة الحل والعقد، وب�سبب خلق التوح�س 
ال���ذي فيهم، فهم اأ�سعب الأم���م انقياداً بع�سهم لبع�س، للغلظة والأنفة وبُع���د الهمة والمناف�سة في 
الريا�سة، فكانوا يع�سقون الحرية ولم تاألف اأنف�سهم الرق والعبودية وا�ستعباد الإن�سان للاإن�سان، ولم 
تتمر����س الغطر�سة الملوكيّة الإيرانية اأو الرومانية، واحتقارها للاإن�سان والإن�سانية، ومن مميزاتهم 
ال�سيا�سي���ة الت���ي ا�ستهروا به���ا القت�ساد في تعظيم المل���وك والأمراء والروؤ�ساء، وق���د انت�سر فيهم 
النظام القبلي فلم تكن المدينة هي الوحدة ال�سيا�سية كما كان الحال عند اليونان، بل كانت القبيلة 
ه���ي هذه الوحدة، فكان لها رئي�سها ومجل�س �سورته���ا، وكل هذا يبين عمق الفراغ ال�سيا�سي العربي 
ال���ذي ظه���ر فيه الإ�سلام، فت���رك ب�سمة عميقة عل���ى م�سار القي���م ال�سيا�سي���ة الإ�سلامية في واقع 
الحي���اة، فا�ستفاد الر�سول صلى الله عليه وسلم من ذلك في اإر�ساء المب���ادئ والقيم التي لم ترَ الإن�سانية مثيلًا لها 
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ف���ي الرق���ي والنبل والأ�سالة والقيمة، وتحتاجها الإن�سانية كله���ا ب�سدة، لقد بنى الر�سول صلى الله عليه وسلم دولته 
عل���ى اأ�س�س را�سخة وقواع���د متينة، فغر�س في نفو�س اأ�سحابه القي���م الإ�سلامية وخا�سة ال�سيا�سية 
منه���ا، لق���د غر�س النبي العظيم القيم ال�سيا�سية في نفو�س �سحابت���ه من اأجل اأن ت�سير عليها الأمة 
في �سوؤون حياتها ال�سيا�سية، غر�س فيهم التمثيل بالنتخاب وحرية ابداء الراأي والتعبير عنه وحرية 

معار�سة ال�سلطة القائمة وترك لهم بعد وفاته حرية اختيار من يحكمهم.
كلمات المفتاحية: الجو ال�سيا�سي، الجزيرة العربية، القيم ال�سيا�سية

Abstract:
Choosing the Arabian Peninsula to be the place for the concluding 

message and the cradle for the birth of the final Prophet, may God’s prayers 
and peace be upon him, and God Almighty’s choice of his Prophet, may 
God’s prayers and peace be upon him, from these people and from this land 
in particular, indicates that the Arabs have an advantage that is not for other 
nations. The principle of the state, and what were kingdoms and states on 
the outskirts of the Arabian Peninsula in the centuries preceding Islam, such 
as the Manathira and the Ghassanids, was an extension of the two empires 
surrounding the Arabian Peninsula, Persian and Byzantine, It does not reflect 
the self-development of the Arab social structure, in addition to the dissolution 
of those states prior to the advent of Islam or in conjunction with it. Referring 
to the psychological, social and cultural conditions of the Arabs, which prevent 
them from submitting to the domination of a group that has the authority to 
dissolve and contract, and because of the creation of savagery that is in them, 
they are the most difficult nations to submit to one another, due to harshness, 
disdain, remoteness, and competition in leadership. They loved freedom, and 
they did not accustom themselves to slavery, slavery, and the enslavement of 
man to man, and they did not practice the Iranian or Roman royal arrogance, 
and their contempt for man and humanity. The situation was with Greece, but 
the tribe was this unit, and it had its chief and its council of councils, and all 
of this shows the depth of the Arab political vacuum in which Islam appeared, 
He left a deep imprint on the path of Islamic political values in the reality of 
life, and the Messenger, may God’s prayers and peace be upon him, benefited 
from that in establishing principles and values that humanity had not seen 
equal in terms of sophistication, nobility, originality and value, and that all 
humanity desperately needs. In the souls of his companions Islamic values, 
especially the political ones. The great Prophet instilled political values in 
the hearts of his companions in order for the nation to follow them in the 
affairs of its political life. He instilled in them representation by election, the 
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freedom to express and express opinions, the freedom to oppose the existing 
authority, and left them, after his death, the freedom to choose who governs 
them.  

key words: political atmosphere, Arabian island, political values

�لمقدمة
لق���د �س���اء  الله عز وجل اأن تكون جزيرة العرب موطن الر�سال���ة العالمية الخاتمة، وفي ذلك 
حك���مٌ كثي���رة؛ فمنها ما يتعلق بجزيرة الع���رب، من حيث موقعها وبُعدها، ومنه���ا ما يتعلق ب�سكانها 
و�سفاتهم واأخلاقهم، هوؤلء القوم الذين اأكرمهم ربهم - دون غيرهم - بدعوتين، لأبيهم اإبراهيم 
ه، اإحداهما ﴿ئۈ ئې ئې  ئې ئى ئى ئى ی ی ی  ی ئج﴾  الخليل توجه بهما اإلى ربِّ

چ چ  ڃ ڃ چ  ڃ    ڄ ڃ  ﴿ڄ  والثاني���ة:   ، الآي���ة:126[  ]البق���رة، 
چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ  ڌ﴾ ]البق���رة، الآي���ة: 129[. وق���د ا�ستج���اب الله 
لإبراهي���م فجع���ل البي���ت مثابة للنا����س واأمنا، ثم انبعث ف���ي ذريته محمد صلى الله عليه وسلم، وكان���ت قري�س هي 
القبيلة التي ولد فيها صلى الله عليه وسلم، وكان اختيار هذا النبي صلى الله عليه وسلم على �سنة الله في ا�سطفائه ر�سله واأنبيائه، 
من اأكرم البيوت واأ�سرف الظهور، واأطهر البطون، واأبعدها عن الدنايا واأل�سقها بمكارم الأخلاق.
  واختي���ار الجزيرة العربية لتكون محلًا للر�سالة الخاتم���ة ومهدًا لميلاد النبي الخاتم صلى الله عليه وسلم،  
ةً  ه صلى الله عليه وسلم من هوؤلء القوم ومن هذه الديار خا�سة، يدلُ على اأنَّ للعرب مزيَّ واختيار الله عز وجل لنبيِّ
لي�ست لغيرهم من الأمم، فاختار الله عز وجل نبيَّه منهم ليقول للعالم اإنَّ هوؤلء القوم لي�سوا هملًا 
ول رعاعً���ا، واإنم���ا هم خير اأمة لو وجدوا من يك�سف معدنهم الطيب، ويجلوا عن قلوبهم ما علق بها 
م���ن اأدران ال�سرك، فف���ي قول النبي صلى الله عليه وسلم: »اإنَّما بُعث���ت لأُتمم مكارم الأخلاق«)1)، هن���ا يبين لنا اأنَّ 
ها لم ت�سل اإليه، اإذن هم كانوا على خُلقٍ كريم، ويتحلَّون  القوم كانوا ذوي اأخلاق قاربت الكمال لكنَّ
باأخ���لاقٍ ح�سنة لكنها ل���م ت�سل اإلى حدِّ الكمال اإل بعد اأن نفخ فيه���ا ر�سول الله من روحه، و�سبغها 
ب�سبغ���ة الله الت���ي ل �سبغة اأح�سن منها، فهو صلى الله عليه وسلم لم ياأتِ اإلى قومٍ ق���د فنيت اأخلاقهم فلم يعد لها 
وج���ود اأو انعدم���ت اأخلاقهم، اأو قد ف�سدت اأخلاقهم فلم يبق اأمل ف���ي اإقامتها، اإنما اأتى النبي صلى الله عليه وسلم 
اإلى قوم فيهم من الأخلاق الح�سنة ال�سيء الكثير، قد قاربوا حدَّ الكمال الأخلاقي لكنهم لم ي�سلوا 

اإليه بعد.
�سحي���حٌ اأن���ه كان للعرب ف���ي جاهليتهم بع�س الأخ���لاق المرذول���ة كالعنجهيّ���ة، والع�سبية، 
والظل���م، و�سفك الدماء، والأخذ بالث���اأر، واغت�ساب الأموال، واأكل مال اليتام���ى، والتعامل بالربا، 
و�س���رب الخمر، وال�سرقة، والزنا، ولكن كان فيهم كثيرون ل يزنون، ول ي�سربون الخمر ول ي�سفكون 

المدينة  والحكم،  العلوم  مكتبة  الزخار)،  )البحر  البزار  م�سند  بالبزار،  المعروف  العتكي  الخالق  عبد  بن  بن عمرو  اأحمد   (1(
المنورة، الطبعة الأولى، م�سند اأن�س بن مالك، ج15، �س364 رقم الحديث: 8949 و�سححه الألباني في ال�سحيحة.
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الدم���اء ول يظلم���ون، ويتحرج���ون من اأكل اأم���وال اليتامى، ويتنزه���ون عن التعام���ل بالربا، وكانت 
الع���رب كذل���ك قبل الإ�سلام اأهل فطرة �سليم���ة، جاهزة لتت�سرب عقي���دة التوحيد دون غب�س كثيف 
م���ن مواريث الوثني���ة، فوثنيتهم كانت �سطحية ج���داً تحمل تحت ق�سرتها بقاي���ا را�سخة من توحيد 
اأبيه���م اإبراهي���م، وكانوا اأهل ع���زة واإباء غير متلوثي���ن بعبودية الإمبراطوري���ات العتيقة، كما كانوا 
جي�ساً مثالياً م�سحوناً بحب القتال والنزال، فتحولت روحه القتالية ا�ستنزافاً للذات ونزعة عدمية، 
فكانت العرب اإذا وجدوا عدواً قاتلوه، واإل قاتلوا اإخوانهم، وحتى الفو�سى ال�سيا�سية التي ات�سم بها 
الع���رب قبل الإ�سلام، �سواء في �سقه���ا الإيجابي الراف�س للظلم والعبودي���ة ال�سيا�سية، اأو في �سقها 
لها لتكون مركز الدعوة الإ�سلامية  ال�سلبي الراف�س لأي اجتماع �سيا�سي م�ستقر الأركان، كل ذلك اأهَّ

الجديدة، والتي بدورها �ستبني في اأفراد الجزيرة والمجتمع من جديد القيم الحقة.
�أهمية �لبحث و�سبب �ختياره: 

تحتاجُ القيم الكبرى وخا�سة ال�سيا�سية منها اإلى بيئةٍ �سالحة لتنغر�س في الأر�س قوية ثابتة، 
وتغي���ر حي���اة الب�سر اإلى الأف�سل والأجمل، ولعل ذلك من حكمة الله تعالى في اختيار جزيرة العرب 
لتك���ون الحا�سنة الأولى لمبادئ الإ�سلام، وتك���ون ال�سفحة البي�ساء التي ترت�سم عليها قيمه ابتداءً 
غي���ر ملتب�سة بمواريث العبودية ال�سيا�سية ال�سائدة ف���ي العالم اآنذاك، ولأن مكانة الإ�سلام الفريدة 
ف���ي التاري���خ الإن�ساني وكذلك قيمه ال�سيا�سية، ل يمكن معرفته���ا ب�سورة �سحيحة ول يمكن معرفة 
كيف نجحت قيم الإ�سلام العظمى بهذه ال�سرعة الكبرى اإل اإذا دُر�س تاريخ ما قبل الإ�سلام، وحتى 
ن�ستطي���ع التعرف ب�س���ورة وا�سحة على ذلك، كانت درا�سة الجو ال�سيا�سي عند العرب قبل الإ�سلام 
لها اأهمية كبرى، و�سياق الجزيرة العربية التي ولد فيه الإ�سلام كان مواتياً من الناحية ال�سيا�سية، 
وه���ي الأه���م في تقديم منظور �سيا�س���ي جديد اإلى العقول، وزرع منظومة قي���م �سيا�سية جديدة في 

ال�سمائر.
م�سكلة �لبحث: 

1- ه���ل من المعق���ول اأن تنزل الدعوة الخاتمة التي يُرجى حملُه���ا اإلى كل �سكان الأر�س، في 
اأنا�سٍ ل يحملون اأيَّ قيمٍ اإيجابية؟

2- م���ا الذي حال دون بناء دول���ة لها نظامها ال�سيا�سي، وبنية �سلطوي���ة حاكمة ب�سبه جزيرة 
العرب؟ وما هي انعكا�سات هذا الو�سع القائم على الدعوة؟

3- ما هي �سفات الجو ال�سيا�سي القائم في جزيرة العرب قبل مبعث النبي محمد صلى الله عليه وسلم؟
4- كيف ا�ستفاد الإ�سلام والر�سول �سلى الله عليه و�سلم من الجو ال�سيا�سي القائم في تر�سيخ 

قيم الإ�سلام ال�سيا�سية في نفو�س النا�س؟



433

�أهد�ف �لبحث: 
1- درا�س���ة عامة حول الجو ال�سيا�س���ي ال�سائد في الجزيرة العربية، واأ�سباب عدم تطوره اإلى 

نظام الدولة والملك.
2- معرفة اأهم الميزات ال�سيا�سية التي امتاز بها �سكان الجزيرة العربية قبل مجيء الإ�سلام. 
3- اإظه���ار مق���دار ا�ستفادة الإ�سلام من الج���و ال�سيا�سي القائم في تر�سي���خ القيم ال�سيا�سية 

الإ�سلامية. 
4- التع���رف عل���ى اأهم القي���م ال�سيا�سية التي ق���ام الر�سول صلى الله عليه وسلم بغر�سها ف���ي عقول و�سمائر 

العرب.
منهج �لبحث:

وقد اتبعتُ في هذه الدرا�سة منهجين، الأول: المنهج التاريخي الذي ي�سرد الحوادث التاريخية 
ويق���در على التحقيق والتعليل وذكر الكيفيات والم�سببات، والثاني: المنهج الو�سفي التحليلي الذي 
ي�سف الظواهر والم�سكلات والقادر على المقارنة بين الع�سور والأفكار، ثم تحليلها لتبيان اأ�سبابها 

ومعرفة نتائجها واإيجاد الحلول للم�سكلات.
حدود �لبحث: 

ح���دود بحثي هي: مكانياً؛ قلب الجزيرة العربية فلم نذك���ر الأحوال ال�سيا�سية في دول اليمن 
اأو ف���ي دول ال�سم���ال، وزمني���اً؛ الفترة التي �سبق���ت ظهور الإ�سلام ف���ي الجزيرة العربي���ة، والفترة 
الثانية: هي عهد النبي �سلى الله عليه و�سلم لأن فترته كانت فترة الت�سريع وغر�س القيم الإ�سلامية 

ال�سيا�سية في المجتمع.
�لدر��سات �ل�سابقة: 

الكت���ب التي تُف���رد الحديث عن الحياة ال�سيا�سي���ة في الجزيرة العربية ت���كاد تكون معدومة، 
واإنم���ا هناك كتب تحدثت عن الجزيرة العربي���ة اأو العرب قبل الإ�سلام وتحدثت في بع�س ف�سولها 

عن الحياة ال�سيا�سية عند العرب قبل الإ�سلام ومنها: 
1- اأحمد اإبراهيم ال�سريف، )مكة والمدينة في الجاهلية وعهد الر�سول صلى الله عليه وسلم) بيّن الكاتب اأن 
فترة الجاهلية لم تلقى اهتماما كًبيراً اإل بقدر ما يت�سل ب�سيرة النبي �سلى الله عليه و�سلم من ن�سب 
واأ�سرة وقبيلة، واأن بع�س الكتب في ذلك غلبت عليها م�سحة الإطلاق والتعميم، وبع�سها الآخر كان 
هدفها التقليل والتنقي�س من �ساأن ذلك الع�سر. وقد تحدث الكتاب عن النظام ال�سيا�سي للقبيلة.

2- محمد بيومي مهران، )درا�سات في تاريخ العرب القديم) تحدث فيه الموؤلف عن العرب 
واأحواله���م ودولهم في ال�سمال والجنوب وفي الحجاز، وقد ذكر في بداية كتابه الأ�سباب وال�سفات 

التي ر�سحت العرب لحمل الر�سالة المحمدية. 
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3- توفيق برو، )تاريخ العرب القديم) تحدث الكتاب في بع�س ف�سوله عن الحياة ال�سيا�سية 
الح�سري���ة عند الحج���از كمكة، والحي���اة ال�سيا�سية في البادي���ة العربية متحدثاً ع���ن �سكل الحكم 

والأحلاف والحروب وغير ذلك.
4- محم���د بن محم���د اأبو �سهب���ة، )ال�سي���رة النبوية في �سوء الق���راآن وال�سن���ة) وقد تحدث 
الموؤلف في اأحد ف�سول الكتاب عن الأحوال ال�سيا�سية في الجزيرة، وخا�سة اأحوال القبيلة العربية 

وطبقاتها، والممالك التي ن�ساأت في ال�سمال والجنوب.
واأم���ا عن المقارنة بين الع���ادات الإمبراطورية القائمة اآنذاك والع���ادات العربية وبين القيم 

ال�سيا�سية الإ�سلامية، اأو الكتب التي اأفردت الحديث عن القيم ال�سيا�سية، فمن هذه الكتب:
 1- عب���د العزي���ز ال���دوري، )النظ���م الإ�سلامي���ة) يذكر الموؤلف ف���ي الف�س���ل الأول النظام 
ال�سيا�س���ي في الجزيرة العربية القائم على القبيل���ة، فيذكر اأهم التقاليد العربية ثم يذكر التقاليد 
ال�سيا�سي���ة ال�سا�سانية والبيزنطية ال�سائدة في العالم البعيد عن الجزيرة العربية موقعاً وممار�سةً، 

ثم تحدث الكتاب عن نظم الخلافة في الع�سور الإ�سلامية المختلفة.
2- محم���د ال�سنقيطي، )الأزم���ة الد�ستورية في الح�سارة الإ�سلامية) تكلم الموؤلف في كتابه 
ع���ن الجو ال�سيا�سي ال�سائد وع���ن المبادئ العربية المنت�سرة في الجزيرة العربية والبيئة ال�سالحة 
ف���ي الجزي���رة والتي نمت فيه���ا القيم ال�سيا�سي���ة الإ�سلامية، كم���ا تحدث عن اأ�سب���اب نجاح القيم 

ال�سيا�سية الإ�سلامية ثم هبوطها ال�سريع.
3- اإ�سماعي���ل عب���د الفتاح، )القي���م ال�سيا�سية ف���ي الإ�سلام) وقد تحدث الكت���اب عن القيم 
ال�سيا�سي���ة ف���ي الإ�سلام وتعريفاته���ا الفل�سفية والتربوي���ة، وخ�سائ�س القيم واأنواعه���ا، واأنَّ القيم 
ال�سيا�سي���ة نزل���ت بكتاب الله ع���ز وجل وتطبيقات ذلك ف���ي حياة الر�سول علي���ه ال�سلاة وال�سلام، 

وحياة الخلفاء الرا�سدون ر�سي الله عنهم.
�لم�سطلحات: 

اأولً: معن���ى القي���م: القيم لغةً: القيم جمعٌ لكلمة قيمة، تق���ول: �سخ�سٌ ذو قيمة، اأي اأنه يمتاز 
ع���ن اأقران���ه بكثير من ال�سفات، و�سيء ذو قيمة اأي اأن له بريقًا عن م���ا يُ�سبهه، ويرغب النّا�س فيه 
عن غيره، والقيمة: هي ال�سيء ذو القدر العالي في المقدار اأو الثمن، وهي م�ستقة من الفعل الثلاثي 
ق����وم، وهو ي�اأت���ي على معان متعددة نذكر منها ما يتعلق بمرادنا في ه���ذا البحث، ف�القيمة بالك�سر 
واحدة القيم وهو ثمن ال�سيء بالتقويم واأ�سله الواو لأنه يقوم مقام ال�سيء ويقال ما له قيمة اإذا لم 
َّ���ه يعبر بالإقام عن الدوام نحو ﴿ڀ ڀ﴾ ]المائدة،  ي���دم على ال�سيء ولم يثبت)1)، ولذا فاإن�

الكويت،  والفنون-  للثقافة  الوطني  المجل�س  القامو�س،  من جواهر  العرو�س  تاج  بيدي،  الزَّ الرزّاق  عبد  بن  بن محمّد  )1) محمّد 
1422ه�. - 2001م، �س36



435

الآي���ة:37[، وقرئ ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ ]الدخان، الآي���ة:51[  اأي في مكان تدوم اإقامتهم 
في���ه)1)، والقائ���م بالدين: الم�ستم�س���ك به الثابت علي���ه)2)، وقيل: القائم الم�ستم�س���ك بدينه، يقال 
ق���ام بهذا الأمر اإذا اعتنقه،  والقيم: ال�سيد و�سائ�س الأم���ر)3)،  وقيّم القوم: الذي يقومهم وي�سو�س 
م اأه��ل بيت�ه وقيامهم يقوم باأمرهم، هو ال���ذي يقيم �س�اأنهم ومنه قوله تعالى:   اأم�ره���م، والرج���ل قيِّ
﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ   ۈ﴾ ]الن�ساء، الآية:5[، ق�ال الزج�اج: اأي قيام�اً تقيكم 
فتقوم����ون به���ا قي�اماً، وق�ال ال�ف�راء: يعن���ي التي بها تقومون قياماً وقوميت���ه بال�سم، يقال فلان ذو 

قومية على ماله واأمره، وهذا اأمر ل قومية له، اأي ل قوام له)4).
 وق���د يجيء القي���ام بمعنى المحافظة والإ�سلاح، والقي���م ال�ستقامة ﴿ ہ ہ﴾ ]الأنعام، 
الآي���ة:161[ م�ستقيم����اً، وقال ال�راغ���ب: اأي ثابت�اً مقوم�اً لأم����ور م�ع�ا�سهم ومعاده���م)5)، واأمرٌ قيم 
م�ستقي���م، وخل���ق قيم ح�سن، ودين قيم م�ستقي���م ل زيغ فيه، وكتب قيم����ة م�ستقيم�ة تبين الحق من 
الب�اط����ل ﴿ہ ہ ہ﴾ ]البين���ة، الآي���ة:5[ اأراد ال�ملة الحنيفية)6)، وقومت���ه: عدلته، فه�و 

قويم اأي م�ستقيم)7).
القي���م ف���ي ال�سطلاح: عُرفت القيم ف���ي ال�سطلاح باأنها: مجموعة م���ن القواعد التي تقوم 
عليه���ا الحياة الإن�ساني���ة، وتختلف بها عن الحياة الحيوانية، وعرفها بع�س علماء الفكر الإ�سلامي، 
باأنها: حكم ي�سدره الإن�سان على �سيء ما مهتدياً بمجموعة المبادئ والمعايير التي ارت�ساها ال�سرع 
مح���دداً المرغ���وب فيه، والمرغ���وب عنه من ال�سلوك)8)، كم���ا وتتعدد تعريفات القي���م تبعاً للاإطار 

المرجعي الذي يخ�سع له الباحث: 
تطل���ق القيم بالمعنى الفل�سفي: باأنه���ا اأنماط ثقافية �ساملة ذات جذور ف���ي التقاليد الدينية 
ف القيم: باأنها مجموعة من الأحكام المعيارية  وه���ي بذلك تظل محافظة على ا�ستقرارها)9)، وتُعرَّ
المت�سل���ة بم�سامي���ن واقعي���ة يت�سربها الفرد م���ن خلال انفعال���ه وتفاعله مع المواق���ف والخبرات 

)1) الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�سفهاني، المفردات في غريب القراآن، تحقيق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، 
الدار ال�سامية - دم�سق - بيروت، الطبعة الأولى - 1412ه�، �س147

)2) محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور، ل�سان العرب، النا�سر: دار �سادر – بيروت، الطبعة الثالثة - 
1414 ه، �س500

)3) ابن منظور: الم�سدر ال�سابق �س 502.
)4) الزبيدي: م�سدر �سابق �س36.

)5) الأ�سفهاني: م�سدر �سابق �س417.
)6) الزبيدي: م�سدر �سابق �س37.

)7) اإ�سماعيل بن حماد الجوهري، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – 
بيروت، الطبعة الرابعة 1407 ه�  - 1987 م، ج5، �س2017.

)8) مانع بن محمد المانع، القيم بين الإ�سلام والغرب، دار الف�سيلة، الريا�س، الطبعة الأولى، 2005م، �س15.
)9) اإ�سماعيل عبد الفتاح، القيم ال�سيا�سية في الإ�سلام، الدار الثقافية للن�سر، الطبعة الأولى، 1421ه-2001م، �س12.
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المختلف���ة، ويُ�ست���رط اأن تنال ه���ذه الأحكام قب���ولً من جماع���ة اجتماعية معينة حت���ى تتج�سد في 
�سباقات الفرد و�سلوكه واتجاهاته ومعتقداته)1).

واأم���ا التعريف ال�سطلاح���ي التربوي للقيم: فه���ي مجموعة من القواني���ن والمقايي�س تنبثق 
م���ن جماع���ة م�ا وتتخذه�ا معايي�ر للحكم عل���ى الأعمال والأفعال والت�سرف���ات ويكون لها من القوة 
والتاأثي���ر على الجماع�ة بحيث ي�سبح له���ا �سفة الإلزام وال�س�رورة والعم�ومي����ة، واأي خ�روج عليه�ا 
اأو انح���راف عن اتجاهاتها ي�سب���ح خروجاً عن مبادىء الجماعة واأهدافها ومثلها العليا)2)، فالقيم 
نج���د اأنها تت�سمن عن�سر النتقاء والتف�سيل، مم���ا يجعلها تختلف من مجتمع لآخر بل تختلف عند 
ال�سخ����س الواحد تبعاً لرغبات���ه واحتياجاته وتن�سئته، وبذلك يتكون ترتيب هرمي للقيم مما يترتب 
عل���ى ذلك اأن تت�سكل بع�س القيم من خلال القيمة العليا للمجتمع، ومن خلال الن�سق القيمي للفرد 

والمجتمع)3).
ثانياً: معنى ال�سيا�سية: ال�سيا�سة لغةً: ال�سيا�سة بالك�سر م�سدر �سا�س ي�سو�س �سو�ساً و�سيا�سة، 
مِ���ن �سا����س الرعي���ة �سيا�سة فه���و �سائ����س والجمع �سا�س���ة و�سوا�س، وتعن���ي القيام عل���ى ال�سيء بما 
ي�سلح���ه)4)، وتطل���ق ال�سيا�سة على ت�سرف ال�سائ�س مع من ي�سو�سه، فمث���لًا الوالي مع الرعية يقوم 
بالأم���ر والنهي فيهم، فيقال �سا�س الوالي الرعي���ة اأي اأمرهم ونهاهم ويقال فلان مجرب قد �سا�س 
ب)5)، ومن ذل���ك قول الر�سول صلى الله عليه وسلم: »كان���ت بنو اإ�سرائيل  ب واأُدِّ و�سِي����س اأي ق���د اأمر واأُمر علي���ه واأدَّ
ت�سو�سه���م الأنبي���اء، كلما هلك نب���ي خلفه نبي«)6)، اأي تتول���ى اأمورهم بالرعاي���ة والتدبير كما تفعل 

الأمراء والولة بالرعية)7).
  اإذاً ال�سيا�سة في اللغة تطلق اإجمالً على ت�سرف ال�سائ�س مع من ي�سو�سه، وال�سيا�سة باعتبارها 
فع���ل ال�سائ����س: هي نظره الدقيق ف���ي اأمور رعيته، وت�سمل كل ما يقوم به م���ن اأجل اإ�سلاح �سوؤونهم 
في كل الأحوال �سواء كان بالأمر اأو النهي اأو الرعاية والت�سرف، ومن هنا اأطلق على تدبيره ل�سوؤون 
رعيت���ه اأنه �سيا�سة لأنه ينظر في عواقب الأمور وي�سوقها اإلى ما ي�سلحها)8). وال�سيا�سة اأي�ساً: تدور 
ف���ي معناها اللغوي على تدبير الأمور وح�سن رعايتها واإ�سلاحه���ا، وال�سيا�سة: تدبير �سوؤون الدولة، 

)1) �سياء زاهر، القيم في العملية التربوية، القاهرة، موؤ�س�سة الخليج، 1984م، �س22.
)2) عطية محمود هنا، التوجيه التربوي والمهني، المطبعة العالمية، القاهرة، 1959، �س187.

)3) عبد الفتاح: مرجع �سابق، �س7.
)4) ابن منظور: م�سدر �سابق ج6، �س108.

المحيط  القامو�س  �س157،  ال�سامرائي،  اإبراهيم  د.  المخزومي،  مهدي  د.  تحقيق:  العين،  الفراهيدي،  اأحمد  بن  الخليل   (5(
الفيروز اآبادي �س551.

)6) محمد بن اإ�سماعيل البخاري، �سحيح البخاري، المطبعة الأميرية ببولق، 1311ه، ج4، �س169، رقم: 3455.
الزاوي  اأحمد  تحقيق: طاهر  والأثر،  الحديث  في غريب  النهاية  الأثير،  ابن  بن محمد  المبارك  ال�سعادات  اأبو  الدين  )7) مجد 

ومحمود محمد الطناحي، المكتبة العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م، ج2، �س412.
)8) الح�سن بن عبد الله الع�سكري، الفروق اللغوية، تحقيق: محمد اإبراهيم �سليم، دار العلم والثقافة للن�سر والتوزيع، القاهرة – 

م�سر، �س27.
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فال�سا�س���ة ه���م قادة الأمم ومدبرو �سوؤونه���ا العامة)1). ومن اأجمع معانيها اللغوي���ة اأنها: ا�ست�سلاح 
الخلق باإر�سادهم اإلى الطريق المنجي في العاجل والآجل)2). 

 ال�سيا�س���ة ا�سطلاح���اً: ال�سيا�سة م���ا كان من الأفعال بحيث يكون النا����س اأقرب اإلى ال�سلاح 
واأبع���د عن الف�ساد، واإن ل���م ي�سرعه الر�سول صلى الله عليه وسلم ول نزل به وحي)3)، فم���ا كان عدلً في ال�سيا�سات 
فال�سريع���ة تُقرّه، وما كان ظلمً���ا فال�سريعة تمنعه، ولي�س من �سرط ما يدخل في مفهوم ال�سيا�سة اأن 
يكون من�سو�ساً في كتاب اأو �سنة؛ فهي قانون مو�سوع لرعاية الآداب والم�سالح وانتظام الأموال)4). 
القي���م ال�سيا�سية في الإ�سلام: هي المبادئ اأو القواع���د اأو الأ�س�س ال�سيا�سية التي تبنى عليها 
دولة الإ�سلام وي�ستلهم منها النهج ال�سيا�سي للدولة والحكم، وهي قيم من واقع ال�سريعة الإ�سلامية 
التي جاءت بالدين القيم ومن واقع �سنة الر�سول عليه ال�سلاة وال�سلام، ومن واقع اأفعال ال�سحابة 
والخلف���اء الرا�سدين والعلماء، والتي تعطي �سكلًا ومعناً ونظاماً للعملية ال�سيا�سية وهي التي ت�سبط 

علاقة موؤ�س�سات الحكم ببع�سها، وعلاقتها بالأفراد، وت�سبط علاقة الدولة بغيرها من الدول.
خطة �لبحث: وت�ستمل على مبحثين:

المبحث الأول: الجو ال�سيا�سي ال�سائد في جزيرة العرب، وقد تكلم عن:  
- الحرية عند العرب 

- القت�ساد في التعظيم 
- النظام القبلي 

- بُعد الجزيرة عن الإمبراطوريات وتقاليدها 
- ف�سل تجارب المُلك في الجزيرة العربية

المبحث الثاني: غر�س الر�سول صلى الله عليه وسلم للقيم ال�سيا�سية الجديدة، وقد تكلم عن: 
- حرية الأمة في اختيار الحاكم 

- التمثيل بالنتخاب 
- قبول المعار�سة واآرائها 

- حرية الراأي والتعبير 

)1) ابن منظور: م�سدر �سابق ج6، �س107.
)2) اأبو البقاء الكفوي، الكليات، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، الطبعة الثانية، 1419ه- 1998م، �س808.

)3) محمد بن اأبي بكر بن اأيوب ابن القيم، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1411ه- 
1991م، ج4، �س372.

)4) زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة الثانية، ج5، 
�س76.
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- ال�سورى
ثم خاتمة وقد حَوت على نتائج وتو�سيات.

�لمبحث �لاأول 
�لجو �ل�سيا�سي �ل�سائد في جزيرة �لعرب:

ي���رى عال���م الجتم���اع ابن خل���دون )ت 808 ه�.) اأن ال�سب���ب في عدم قدرة الع���رب في �سبه 
الجزيرة العربية على ت�سكيل دولة، راجع اإلى اأحوالهم النف�سية والجتماعية والثقافية، التي تمنعهم 
م���ن الخ�سوع لهيمنة جماعة بيدها �سلطة الح���ل والعقد، فيقول: » اإنهم لخلق التوح�س الذي فيهم، 
اأ�سع���ب الأمم انقي���اداً بع�سهم لبع�س، للغلظة والأنف���ة وبُعد الهمة والمناف�سة ف���ي الريا�سة، فقلما 
تجتم���ع اأهواوؤه���م لكونهم في نظره اأكثر بداوة من �سائر الأم���م، واأبعد مجالً في القفر، لعتيادهم 
ال�سظ���ف وخ�سونة العي����س، فا�ستغنوا عن غيره���م، ف�سعب انقياد بع�سهم لبع����س؛ لإيلافهم ذلك 
وللتوح����س ول ي�سو�سه���م اإل من كان عالماً بطبعهم الغليظ، وكان م���ن ع�سبيتهم، ورئي�سهم محتاج 
اإليهم غالباً للع�سبية التي بها المدافعة، فكان م�سطراً اإلى اإح�سان ملكتهم وترك مراغمتهم، لئلا 
يخت���ل عليه �ساأن ع�سبيته، فيكون فيها هلاكه وهلاكه���م«)1). وكذلك كان العرب في �سبه الجزيرة 

يعي�سون، فما هي اأهم المميزات ال�سيا�سية لدى العرب:
�لمطلب �لاأول: �لحرية عند �لعرب:

كانت العرب اأمة ن�ساأت على الهيام بالحرية والم�ساواة وحب الطبيعة، وال�سذاجة، لم تخ�سع 
لحكوم���ة اأجنبي���ة ولم تاألف ال���رق والعبودي���ة وا�ستعباد الإن�س���ان للاإن�سان، ولم تتمر����س الغطر�سة 
الملوكيّ���ة الإيراني���ة اأو الرومانية، واحتقارها للاإن�سان والإن�سانية)2)، عل���ى عك�س العربي الذي كان 
بفطرت���ه يع�س���ق الحرية يحيا لها ويموت من اأجلها، فقد ن�س���اأ طليقاً ل �سلطان لأحد عليه، وياأبى اأن 
يعي����س ذلي���لًا اأو اأن يُنال ف���ي �سرفه وعر�سه ولو كلّف���ه ذلك حياته)3)، وياأنف اأبن���اوؤه من اأي خ�سوع 
للمل���وك وال�سلاطين، وكانت قبائل العرب تفتخر باأنها »لقاح« وهي �سفة تجمع بين الحرية والعزة، 
وق���د و�سف الموؤرخون والأدباء العرب عدداً من هذه القبائل والأحلاف القبلية بهذا الو�سف، يقول 
ابن حبيب)4): » فاأما م�سر فكانوا لقاحاً ل يدينون للملوك«)5)، واأما �ساحب الكامل فيقول: »وكانت 
عام���ر اأي�س���اً لقاحاً ل يدينون للملوك«)6)، ول���م تكن القيادة القبلية التي عرفته���ا الجزيرة العربية 

)1) عبد الرحمن بن خلدون، المقدمة، تحقيق: عبد الله الدروي�س، دار يعرب، دم�سق، 1425ه�.-2004م، ج1، �س290.
)2) علي اأبو الح�سن الندوي، ال�سيرة النبوية، دار ابن كثير، دم�سق، الطبعة الثانية ع�سرة ،1425ه، �س90.

)3) محمد اأبو �سهبة، ال�سيرة النبوية على �سوء القراآن وال�سنة، دار القلم دم�سق، الطبعة الثامنة 1428ه، ج1، �س95.
)4) هو محمد بن حبيب بن اأمية بن عمرو الها�سمي البغدادي، الملقب باأبي جعفر البغدادي، من موالي بني العبا�س، توفي ب�سامراء 

�سنة 245ه�.
)5) محمد بن حبيب بن اأمية الها�سمي، المحبر، دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد – الهند، 1361ه� - 1942م، �س253.

)6) علي بن محمد، ابن الأثير، الكامل في التاريخ، تحقيق: عمر عبد ال�سلام تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت- لبنان، الطبعة 
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قي���ادة ت�سلطية كما هو �ساأن الملوك بل كانت �سلطته���ا عرفية طوعية، وكانت هذه الحرية الفائ�سة 
اأ�س���دَّ ح�س���وراً ور�سوخاً في اأر�س الحج���از التي ظهر فيها الإ�سلام اأول ما ظه���ر، فاأهل مكة - التي 
�سيول���د فيه���ا الإ�سلام - كانوا اأ�سدَّ اأهل الحجاز اأ�سالة في البعد عن قهر الدولة و�سلطانها، والبيت 
الح���رام ال���ذي �سي�سبح قبلة الم�سلمين هو قلب هذه الحرية المتوارث���ة بين العرب جيلًا بعد جيل، 
وه���ذا اأمر اأدركه الجاحظ )ت 255ه) فجعل �سفة »العتي���ق« التي يو�سف بها البيت الحرام م�ستقة 
من م�سدر »العق« اأي الحرية، فكتب :» اإن مكة لم تر اأمناً ولقاحاً، ل توؤدي اإتاوة، ول تدين للملوك، 
ولذل���ك �سُمي البيت الحرام البيت العتيق لأنه لم يزل حراً لم يملكه اأحد«)1)، والإ�سلام ا�ستفاد من 

هذه الخ�سي�سة فلم يكن �سعب موؤهل لحمل ر�سالة الإ�سلام اأكثر من العرب.
كان العربي بفطرته يع�سق الحرية يحيا لها ويموت من اأجلها، فقد ن�ساأ طليقاً ل �سلطان لأحد 
علي���ه، وياأب���ى اأن يعي�س ذليلًا، اأو يُم�س في �سرفه وعر�سه، ولو كلفه ذل���ك حياته، فقد كانوا ياأنفون 
م���ن ال���ذل وياأبون ال�سيم وال�ست�سغ���ار والحتقار، فقد جل�س عمرو بن هند مل���ك الحيرة لندمائه 
ه خدمة اأمي؟  قالوا: نعم، اأم عمرو بن كلثوم ال�ساعر  و�ساأله���م هل تعلمون اأحداً من العرب تاأنف اأمَّ
ه اأن  ه، وق���د اتفق الملك مع اأمَّ ال�سعل���وك، فدعا الملك عم���رو بن كلثوم لزيارته ودعا اأمه لتزور اأمَّ
تق���ول لأم عمرو بن كلثوم بع���د الطعام ناوليني الطبق الذي بجانبك، فلم���ا جاءت، قالت لها ذلك، 
فقال���ت: لتق���م �ساحبة الحاجة اإلى حاجتها، فاأعادت عليها الك���رة واألحت، ف�ساحت ليلى اأم عمرو 
ب���ن كلث���وم: واذله، يا لتغلب، ف�سمعها ابنه���ا فا�ستد به الغ�سب، فراأى �سيفاً للمل���ك معلقاً بالرواق، 
فتناوله و�سرب به راأ�س الملك عمرو بن هند، ونادى في بني تغلب، وانتهبوا ما في الرواق،)2)  ونظم 

ق�سيدة يخاطب بها الملك قائلًا:
ن������������كون لقيلكم فيها قطينا ب���اأي م�سيئة عمرو بن هند 
تطيع بنا الو�س���������اة وتزدرينا ب���اأي م�سيئة عمرو بن هند 
م������تى ك�����نا لأم������ك مقتوينا ت��هددنا وت���وعدنا روي�������داً 

خ�سفاً اأبينا اأن نقر الذل فينا)3)   اإذا ما الملك �سام النا�س 
�لمطلب �لثاني: �لاقت�ساد في �لتعظيم:

واأي�ساً من اأخلاقهم القت�ساد في التعظيم والأدب، فقبل ظهور الإ�سلام ظهر فرق هائل بين 
طبيع���ة الأمّتين وو�سع المجتمعين، العجمي والعرب���ي، فكانوا يخاطبون ملوكهم بقولهم اأبيت اللّعن 

الأولى، 1417ه� - 1997م، ج1، �س570
)1) عمرو بن بحر الجاحظ، الحيوان، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، 1424ه، ج3، �س73.

)2) علي ال�سلابي، ال�سيرة النبوية، دار المعرفة، بيروت - لبنان، الطبعة ال�سابعة 1429ه- 2008م، �س34.
الأولى 1423ه� - 2002م،  الطبعة:  العربي  التراث  اإحياء  دار  ال�سبع،  المعلقات  وْزَني، �سرح  الزَّ اأحمد بن ح�سين  )3) ح�سين بن 

�س227.
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وعم �سباحاً، وقد بلغت هذه الحريّة والتما�سك والحتفاظ بالكرامة بالعرب اإلى حد كانوا يمتنعون 
ف���ي بع����س الأحيان عن الخ�سوع لمطال���ب بع�س ملوك العرب واأمرائهم، ومم���ا ي�ستطرف في ذلك 
اأنَّ اأح���د مل���وك العرب طلب من رج���ل من بني تميم في الجاهلية فر�ساً ل���ه، يقال له �سكاب، فمنعه 

اإيَّاها)1)،  وقال اأبياتاً اأوّلها:
نفي�س ل ت���������عار ول تباع اأبيت اللّعن اإنَّ �س��������كاب علق  
يجاع لها العيال ول تجاع م�������فدّاة م�������كرّمة ع�����لي�����نا  
اإذ ن�سبا ي�سمّهما الكراع �س����ليلة �س��������ابقين تناجلاها  

فمنعكها ب�س���يء ي�ستطاع)2)  فلا تطمع- اأبيت اللعن- فيها  
ولمّ���ا دخ���ل المغيرة بن �سعبة ر�س���ول الم�سلمين عل���ى ر�ستم، وهو في اأبهت���ه و�سلطانه، جل�س 
مع���ه على ع���ادة العرب على �سري���ره وو�سادته فوثبوا علي���ه واأنزلوه ومَغَثوه)3)، فق���ال: »كانت تبلغنا 
عنك���م الأحلام، ول اأرى قوم���اً اأ�سفه منكم، اإنّا مع�سر العرب �سواء ل ي�ستعب���د بع�سنا بع�ساً، اإل اأن 
يك���ون محارباً ل�ساحبه، فظننت اأنكم توا�سون قومكم كم���ا نتوا�سى، وكان اأح�سن من الذي �سنعتم 
اأن تخبرون���ي اأن بع�سكم اأرباب بع�س، واأنَّ ه���ذا الأمر ل ي�ستقيم فيكم فلا ن�سنعه، ولم اآتكم ولكن 

دعوتموني«)4).
  اأم���ا عند الفر�س فقد كانت ال�سلط���ة التنفيذية العليا بيد الملك، وكان حكمه مطلقاً ل يجوز 
ه اأو نقده بحالٍ من الأحوال، وقد اأ�سفت عليه الديانة الزرد�ستية �سفة قد�سية، فكان مبداأ تقدي�س  ردُّ
المل���وك را�سخ���اً في فار�س، ويظه���ر �سلطان الملك ونظ���رة الرعية اإليه من قول رئي����س الموابذة:» 
ت���ه خي���راً اختار لها اأح�سن عباده، فالرعية تطي���ع والح�ساب على الله« وكان الملك  اإذا اأراد الله باأمَّ
يحب���ط نف�س���ه بمظاهر الأبه���ة والجبروت، ويعي�س بمعزل ع���ن الرعية ولم يكن ي�سل���ح للعر�س، اإل 
اأفراد العائلة المالكة لأن الله ق�ساها على العالمين، ومن جهةٍ ثانية كان للملك حق الحُكم بالحياة 
والم���وت على الرعية، اإذ كانوا بمثابة عبيد له، فكان بجنب عر�سه الجلاد لينفذ اأوامره في الحال، 
وكان يع���اون الملك الوزي���ر وهو الم�ساور الأول له في كل �سوؤون الدول���ة، ولكنه تحت اإ�سراف الملك 
وكان���وا يرون اأن من حزم الملك األ يكون وزي���ره متنفذاً واأن يكون من �سنائعه)5)، وكان الملوك في 
اإي���ران ف���وق م�ستوى الإن�س���ان والإن�سانيّة، فكان المل���ك اإذا احتجم اأو فُ�سد ل���ه اأو تناول دواء، كان 
ين���ادى ف���ي النّا�س األ يمار����س اإن�سان من رجال الب���لاط، اأو �سكّان العا�سمة عم���لًا، ويكفّوا عن كلّ 

)1) الندوي: مرجع �سابق، �س 94- 95.
)2) التبريزي: م�سدر �سابق، ج1، �س 67- 68.

)3) المغث: ال�سرب غير ال�سديد.
)4) الندوي: مرجع �سابق، �س96

)5) عبد العزيز الدوري، النظم الإ�سلامية، وزارة المعارف العراقية- بغداد، الطبعة الأولى 1950م، �س11- 12.
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�سناع���ة اأو ممار�سة لن�ساط، واإذا عط�س فلا ي�س���وغ لأحد من رعاياه اأن يدعو له، واإذا دعا اأن يوؤمن 
عليه، لأنّه فوق م�ستوى الب�سر، هذا ف�سلًا عن الآداب الكثيرة التي يتقيّد بها رجال البلاط، واأركان 
الدول���ة واأفراد ال�سعب، ويحافظون عليها محافظة دقيقة، من الوقوف بح�سرته والتكفير له، وقيام 
ل���وات، وهو ت�سوير ح���ال كانت عليه اإي���ران ال�سّا�سانية في عهد  كقي���ام العب���اد اأمام الرّبّ في ال�سّ
اأف�سل ملوكها بالإطلاق، وهو ك�سرى الأول المعروف باأنو�سيروان العادل )531- 579 م) فكيف في 
عه���د الملوك الذي���ن ا�ستهروا في التاريخ بالظلم والع�سف والجبروت؟ وقد كانت حرية اإبداء الرّاأي 

والملاحظة- ف�سلًا عن النقد- مفقودة تقريباً في المملكة الإيرانيّة الوا�سعة«)1).
  وعن���د ال���روم جُعل الإمبراطور فوق م�ستوى الب�سر، ف���كان رعاياه بمثابة عبيد له، ثم ا�سفت 
عليه الم�سيحية تقدي�سها، ف�سار الإمبراطور ظل الله ونائبه على الأر�س، و�سار الم�ساوي للقدي�سين 
في المنزلة يلهمه الله في جميع ظروف حكمه ويوؤيده وي�سدد خطاه، وكانت حروبه مع الأعداء نوعاً 
م���ن الجه���اد اإذ كان ظلًا لله، وكان رئي�س الدي���ن الأعلى وحاميه، فهو مل���ك واأ�سقف في اآن واحد، 
وه���و مطلق مع�سوم في الحقلين الدين���ي والدنيوي، فكان يُحط نف�سه بالأبهة، وي�سير على مرا�سيم 
منظم���ة تف�سله عن الب�سر وت�سفي عليه قد�سية، كان���ت المرا�سيم الفخمة من و�سائل الدبلوما�سية 
البيزنطي���ة لإرهاب ال�سعب والأعداء على ال�س���واء، وكان الإمبراطور فوق القانون، ذا �سلطة مطلقة 
عل���ى الأرواح والإدارة والق�س���اء وال�سيا�س���ة والدين، قال لي���ون ال�ساد�س)2): »كل �س���يء يعتمد على 
اهتم���ام الإمبراطور واإدارت���ه، وكان ي�سرف على العادات والأخلاق العام���ة وكانت له �سلاحية �سن 
القواني���ن واإلغائه���ا، واأهم ميزة ل�سلطته ه���ي �سبغتها الدينية، فقد كان يحك���م الكني�سة كما يحكم 
الدول���ة ويُعيِّن الق�سي�سين، وكان هو الحكم الأعلى ف���ي الخلافات الدينية ويعقد المجامع الكن�سية، 
وكان حام���ي الكني�س���ة وعدو الب���دع، ونا�سر الدين«)3)، ول���م يكن الرّومان يختلفون ع���ن الإيرانيّين 
كثي���راً، واإن لم يبلغوا �ساأوهم في الوقاحة وامتهان الإن�سانية واإهدار كرامتها، كانت القيا�سرة اآلهة 

ولم يكن ذلك عن طريق الوراثة، بل كان كلُّ من تملّك زمام البلاد كان اإلهاً)4).
وفي الهند فقد بلغ فيها اإهدار كرامة الإن�سان، وازدراء الطبقات التي اعتبرها ال�سعب الآري 
المحتل للب���لاد، والقانون المدني الذي و�سعه م�سرعوه، اعتبروا الهن���دي مخلوقاً خ�سي�ساً ل يتميز 
ع���ن الحيوان الداجن اإل باأن���ه يم�سي على اثنين، ويحمل �سورة الآدمي، فقد ن�س هذا القانون على 
اأن���ه: اإذا م���د اأحد من المنبوذين اإلى برهمي ي���داً اأو ع�ساً، ليبط�س به قطعت ي���ده، واإذا رف�سه في 
غ�س���ب فُدعت -كُ�س���رت- رجله واإذا ادعى اأنه يعلِّم���ه �سُقي زيتاً فائراً، وكف���ارة قتل الكلب والقطة 

)1) الندوي: مرجع �سابق، �س 91- 92- 93.
)2) البابا ليون ال�ساد�س، بابويته كانت في الع�سور المظلمة، مات �سنة929م.

)3) الدوري: مرجع �سابق، �س 12- 13.

)4) الندوي: مرجع �سابق، �س 93- 94.
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وال�سفدع والوزغ والغراب والبومة ورجل من الطبقة المنبوذة �سواء)1).
�لمطلب �لثالث: �لنظام �لقبلي:

كان ف���ي الجزيرة العربية كيان اجتماعي طبيعي بالغ درجة النماء عُرف با�سم القبيلة، يقوم 
في���ه روؤ�س���اء الع�سائر والبطون برعاية �س���وؤون الجماعة، وكذل���ك الحال بالن�سبة للم���دن، فلم تكن 
المدين���ة ه���ي الوحدة ال�سيا�سي���ة كما كان الحال عند اليون���ان، بل كانت القبيلة ه���ي هذه الوحدة، 
مث���ل قري����س في مكة وثقي���ف في الطائف، وق���د جرى عُرف الع���رب على النت�ساب اإل���ى القبائل ل 
اإل���ى الم���دن، بل لم يع���رف النت�ساب اإلى المدن اإل ف���ي القرن الثاني للهجرة، وكان���ت اللُحمة التي 
توؤل���ف بي���ن اأفرادها هي نف�س اللُحمة التي تربط بين اأفراد الأ�سرة ونعني لُحمة الدم، فكانت وحدة 
الجماعة تقوم على تقدي�س الدم، وعلى تقدي�س هذه اللحمة تقدي�سًا تلقائيًّا دون حاجة اإلى قوة من 
خ���ارجٍ تقه���ر الجماعة على التما�سك، وكان ال�ست���راك في الن�سب)2)، اأو العتق���اد بهذا ال�ستراك 
- وهم���ا م���ن حيث النتائج العملي���ة �سيء واحد- بمثابة ال���روح التي تجعل القبيل���ة كالج�سد الحي، 
والقبيل���ة العربي���ة مجموعة من النا�س، كانت توؤمن بوجود رابط���ة تجمعهم تقوم على اأ�سا�سين: من 
وح���دة ال���دم، ووحدة الجماعة، وفي ظل ه���ذه الرابطة ن�ساأ قانون عرفي ينظ���م العلاقة بين الفرد 
والجماع���ة عل���ى اأ�سا�س من الت�سامن بينهم���ا في الحقوق والواجبات، وه���ذا القانون العرفي كانت 

القبيلة تتم�سك به اأ�سد التم�سك في نظامها ال�سيا�سي والجتماعي على ال�سواء)3). 
م�ساأل���ة1: �سيد القبيل���ة وطريقة اختياره: والقبيلة لها رئي�س ي�سم���ى ال�سيد اأو ال�سيخ، واأحياناً 
يطلق���ون علي���ه الأمير اأو الملك، وه���ذا الرئي�س اإنما تر�سح���ه للريا�سة منزلته م���ن القبيلة و�سفاته 
وخ�سائ�س���ه، من �سجاعة وم���روءة وكرم ونحوها، فمن ثمّ لم تكن هذه الرئا�سة وراثية، فقد تنتقل 
ه���ذه الرئا�س���ة اإلى ابنه اإذا كان كفئا واإل فلابن اأخيه، اأو لغي���ره اإذا لم يكن كذلك)4)، وعلى الرغم 
من اأن تولي الرئا�سة يكون قائماً على مبداأ النتخاب، لكنه لي�س انتخاباً بالمعنى الذي نفهمه اليوم، 
بل هو اأ�سبه بالختيار التلقائي، اإذ يفر�س الرئي�س نف�سه على قبيلته بما وهب من �سفات ذكرناها، 
ومع اأن الحكم في القبيلة وراثي، ينتقل في الغالب اإلى اأكبر اأبناء الرئي�س، فاإنه كثيرًا ما يتعين على 
الب���ن اأن يحق���ق هذه الزعامة لنف�س���ه باأن يقيم الدليل على �سدة باأ�سه وق���وة مرا�سه، ول يتنكر في 
�سلوك���ه لل�سفات الت���ي يجب اأن تتوفر لرئي�س القبيلة حتى ي�سودها ويدي���ر �سوؤونها، كما يف�سح عن 

ذلك عامر بن الطفيل اأحد زعماء القبائل في الجاهلية:
وفي ال�سر منها وال�سريح المهذب واإنِّي واإن كنت ابن �سيد عامر  

)1) الم�سدر نف�سه، �س94.
)2) اأحمد اإبراهيم ال�سريف، مكة والمدينة في الجاهلية وعهد الر�سول صلى الله عليه وسلم، دار الفكر العربي، �س29.

)3) الم�سدر نف�سه، �س30.
)4) اأبو �سهبة: مرجع �سابق، ج1، �س 60.



443

اأب����ى الله اأن اأ�س��������مو ب����اأمٍ ول اأب ف���ما �سودتني عامر عن وارثة  
اأذاه����ا واأرم���ي من رم��اها بمقنب)1) ولكنني اأحمي حماها واأت����قي  

غي���ر اأنَّه ل بد للقبيلة ممثلةً بمجل�س زعمائها، اأن تر�س���ى غالبًا بابن رئي�سها الراحل، زعيمًا 
و�سيخً���ا للقبيل���ة، وقد تمتد �سلطة الرئي�س اإلى قبائل اأخرى يجمعه���ا تحت لوائه بالحلف اأو الجوار؛ 
فت���زداد قوت���ه ويت�سع نفوذه، وقد يك���ون العك�س فتنق�سم قبيلته بعد موت���ه، فيتولى كل ولد من اأولده 
بطنً���ا من بطونها)2)، اأما كيفي���ة ممار�سة ال�سيخ ل�سلطاته، فيغلب عليه���ا النهج الديمقراطي، ذلك 
اأن الف���رد ف���ي القبيل���ة له مكانة مرموق���ة، ولي�س �سيئاً تافه���اً عديم الأهمية. بل قد ي���وؤدي قتل فرد 
م���ن اأفرادها على يد فرد م���ن قبيلة اأخرى اإلى حرب بين القبيلتين اأخذًا بث���اأره؛ لأن اأهمية القبيلة 
تك���ون بق���وة اأفرادها وكثرة عددهم، ولذلك وجب على الرئي����س األ يمار�س على اأفراد قبيلته �سلطة 
دكتاتوري���ة م�ستب���دة طاغية، ب���ل وجب علي���ه اأن ي�سود قبيلته بالت�س���اور مع روؤ�س���اء وزعماء بطونها 
وذوي ال���راأي والم�سورة من اأبنائها، بحيث ي�سمهم مجل����س ي�سمى مجل�س القبيلة الذي ينبغي عليه 
اأن يجتم���ع كلم���ا دعت ال�س���رورة اإلى اجتماعه، ومع ذل���ك يمكن القول اأنَ���ه كان للرئي�س نفوذ كبير 
عل���ى قبيلت���ه، اإذ كانت كلمته مطاعة من الجميع، يتبعون راأيه فيوجهه���م اأنَّى �ساء، يقيمون باإقامته 
ويظعن���ون بظعنه، واإذا دعاهم للحرب ل يتاأخرون، وعلي���ه م�سوؤوليات �سخمة، فهو في ال�سلم جواد 
كريم، م�سوؤول عن اإكرام ال�سيوف وقرى الوافدين وعابري ال�سبيل واإغاثة المحتاج من اأبناء القبيلة 
واإج���ارة الم�ستجير، وفي الحرب يتقدم ال�سفوف ويعق���د ال�سلح والمعاهدات، وق�سارى القول اأنه 
رم���ز القبيل���ة، ول�سانها الناط���ق، وعقلها المعبّ���ر بمعونة العق���لاء ذوي التجربة وال�س���نّ من رجال 
القبيل���ة،)3) و�سي���خ القبيلة هو الذي يقودها ف���ي حروبها، ويق�سم غنائمه���ا، وي�ستقبل وفود القبائل 
الأخ���رى ويعق���د ال�سلح والمحالفات ويقيم ال�سيافات؛ ولذلك كان ل ب���د من اأن تتوافر فيه �سفات 
ال�سجاعة والكرم والنجدة وحفظ الجوار واإغاثة المعوز وال�سعيف، ولبد من اأن يتحمل اأكبر ق�سط 
من جرائر القبيلة وما تدفعه من ديات، كما كان عليه اأن ي�سلح ذات البين فيها ويلم �سعثها ويعمل 
عل���ى حفظ وحدتها، م�ستعينًا في ذلك ب�سيوخها واأ�سحاب ال�سرف فيها، وجريًا على مبداأ ممار�سة 
ال�سلط���ان ممار�سة جماعي���ة، ودون اأن تكون لديه هيئة اإدارية اأو تنفيذي���ة اأو ق�سائية، كما يجب اأن 
يك���ون حليمًا مت�سامحً���ا، وهكذا نرى اأن �سيخ القبيلة لي�س ملكًا مت�سلطً���ا عليها، بل هو اأب اأكبر لكل 

اأفرادها)4)، واإلى ذلك ي�سير معاوية بن مالك �سيد بني كلاب:
فيها، ونغفر ذنبها ون�سود نعطي الع�سيرة حقها وحقيقها  

)1) �سهاب الدين اأحمد بن محمد بن عبد ربه الأندل�سي، العقد الفريد، دار الكتب العلمية، بيروت الطبعة: الأولى، 1404ه�، ج2، 
�س149.

)2) توفيق برو، تاريخ العرب القديم، دار الفكر، الطبعة الثانية 1422ه – 2001م، �س198- 199.
)3) اأبو �سهبة: مرجع �سابق، ج1، �س61.
)4) ال�سريف: م�سدر �سابق، �س33- 34
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قمنا ب�����ه، واإذا تعود نعود واإذا تحملنا الع�س���������يرة ثقلها  
كنا، �سمي بها العدو نكيد واإذا نوافق ج������راأة اأو ن������جدة  

اإن المحلة �س��عبها مكدود)1)  ب���ل ل ن��قول اإذا ت����بواأ ج�����يرة  
م�ساأل���ة2: رقابة الجماعة داخ���ل القبيلة: وكما يتجلى المظه���ر الديمقراطي في اختيار �سيخ 
القبيل���ة وه���و راأ����س حكومتها، كذلك يتجل���ى في رقابة الجماع���ة على هذا الرئي�س، وه���ذه الرقابة 
تتمث���ل فيما ي�سمونه م�سيخة القبيلة، اأو مجل�سها الذي يجمع رجالها بف�سائلهم الذاتية، ولقد كانت 
م�سيخ���ة القبيلة هي الركن ال�سامي حقّاً في نظام القبيلة العربية، اإذ اأن �سلطة رئي�س القبيلة كانت 
مح���دودة بوا�سطة ه���ذا المجل�س الذي يمثل الراأي العام في القبيل���ة، وكانت م�سيخة القبيلة تتاألف 
م���ن اأ�سحاب الراأي فيه���ا، وهنا نجد الكفاي���ة والف�سائل الذاتية هي المرج���ع، ف�ساعر القبيلة من 
اأف���راد ه���ذا المجل�س، بل هو في مقدمة رجال���ه، اإذ اإنه الذي يتغنى بمناق���ب القبيلة ويرثي موتاها 
ويهجو اأعداءها، ويدفع عنها بل�سانه و�سلاحه هذا اأم�سى من �سلاح ال�سيف واأفتك في الخ�سم من 
ال�سهام، ولذلك كانت القبيلة تفرح اإذا نبغ فيها �ساعر وتعتز به وتحفظ �سعره، وكانوا يجعلون موهبة 

ال�سعر من �سفات الكمال، فالرجل اإذا كان �ساعرًا �سجاعًا كاتبًا �سابحًا راميًا دعي »الكامل«.)2)
وت�س���ود الحري���ة النظام القبلي فقد ن�ساأ العربي في جو طلي���ق وفي بيئة طليقة، فمن ثم كانت 
الحري���ة من اأخ�س خ�سائ�س العرب، ويع�سقونها وياأبون ال�سيم والذل وكل فرد في القبيلة ينت�سر 
له���ا، وي�سيد بمفاخره���ا واأيامها، وينت�سر ل���كل اأفرادها محقاً اأو مبطلًا، حت���ى �سار من مبادئهم 

ان�سر اأخاك ظالماً، اأو مظلوماً وكان �سعارهم:
في النائبات على ما قال برهانا)3) ل ي�ساألون اأخاهم حين يندبهم  

والفرد في القبيلة تبع للجماعة، وقد بلغ من اعتزازهم براأي الجماعة اأنه قد تذوب �سخ�سيته 
في �سخ�سيتها، قال دريد بن ال�سمة)4):

غويت، واإن تر�سد غزيّة اأر�سد)5) وهل اأنا اإلَّ من غزيّة اإن غوت  
والعرب���ي يحب الم�س���اواة، ولكنها م�س���اواة في حدود القبيل���ة، وهو مع حبه للم�س���اواة، كبير 
العت���داد بقبيلت���ه ثم بجن�سه، ي�سعر في اأعم���اق نف�سه باأنه من دم ممتاز، ل���م يوؤمن بعظمة الفر�س 
وال���روم مع ما له ولهم من جدب وخ�سب وفقر وغن���ى وبداوة وح�سارة، حتى اإذا فتح بلادهم نظر 

اأحمد محمد �ساكر - عبد ال�سلام محمد  اأ�سمع، الأ�سمعي، الأ�سمعيات، المحقق:  )1) �سعيد عبد الملك بن قريب بن علي بن 
هارون، دار المعارف - م�سر، �س212.

)2) ال�سريف: م�سدر �سابق، �س31.
)3) التبريزي: الحما�سة، م�سدر �سابق، ج1، �س5.

)4) �ساعر جاهلي وفار�س من قبيلة هوازن، قُتل في وقعة حنين.
)5) اأبو �سهبة: مرجع �سابق، ج1، �س 61، محمد بن اأبي الخطاب القر�سي، جمهرة اأ�سعار العرب، دار بيروت، بيروت، �س 468.
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اإليه���م نظ���رة ال�سيد اإلى الم�سود)1)، عل���ى اأن المظهر ال�سيا�سي للقبيلة يظه���ر في الحرب اأكثر من 
ظهوره في ال�سلم؛ فالقبيلة تعي�س متفرقة بمراعيها وحالتها الخا�سة، اإلى اأن ت�ستبك مع قبيلة اأخرى 
في حرب، وهنا يتجلى المظهر ال�سيا�سي؛ فاإن ع�سائرها وبطونها تتجمع كلها تحت لواء واحد، كما 
تجتهد في اأن تجد لها حلفاء من القبائل الأخرى؛ لتتقوى بهم على عدوها، لذلك كانت الحرب هي 
مظه���ر الحياة ال�سيا�سية بين القبائل لما تتطلب���ه من جهود خا�سة وتبعيات تجعل كل اأفراد القبيلة 
ي�سعرون بحاجتهم اإلى التجمع والت�سامن، ولما يلاب�سها من اأحداث �سيا�سية خا�سة توجب ات�سال 
القبيل���ة بغيره���ا من القبائل)2)، ويبلغ حب العربي لحريته مبلغً���ا كبيرًا، حتى اإذا حاولت اأن تحدها 
اأو تنق����س م���ن اأطرافها هاج كاأنه وح�س في قف�س، وثار ث���ورة جنونية لتحطيم اأغلاله والعودة اإلى 
حريته، ولكن العربي من ناحية اأخرى مخل�س، مطيع لتقاليد قبيلته، كريم يوؤدي واجبات ال�سيافة 
ا في اأدائها بح�سب ما ر�سمه العرف)3). والمحالفة في الحروب كما يوؤدي واجبات ال�سداقة مخل�سً
المطلب الرابع: بُعد الجزيرة عن الإمبراطوريات وتقاليدها: تقع الجزيرة العربية بين قوتين 
متناف�ستي���ن، ق���وة الم�سيحية وق���وة المجو�سية؛ قوة الغ���رب وقوة ال�سرق، وقد ظل���ت رغم ذلك كله 
محتفظ���ة بحريتها و�سخ�سيتها، ولم تخ�سع لإحدى الدولتي���ن اإل في بع�س اأطرافها، وفي قليل من 
قبائله���ا، وكانت في خير موقف لتك���ون مركزاً لدعوة اإن�سانية عالمية، تق���وم على ال�سعيد العالمي 
وتتحدث من م�ستوى عال، بعيدة عن كل نفوذ �سيا�سي وتاأثير اأجنبي، لذلك كله اختار الله الجزيرة 
العربي���ة ومكة المكرمة، لتكون مبع���ث الر�سول ومهبط الوحي، ونقطة انطلاق للاإ�س���لام في العالم 

﴿ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ﴾ ]الأنعام، الآية:124[)4). 
 فق���د حاول اإ�سكندر المقدوني اخ�ساع الجزي���رة العربية وفي جعلها جزءًا من اإمبراطوريته، 
ليتم له بذلك الو�سول اإلى �سواحل المحيط الهندي، وال�سيطرة على تجارة اإفريقيا واآ�سيا، وتحويل 
ذل���ك المحيط اإلى بحر يوناني، ومن بين الأ�سباب التي جعلت الإ�سكندر يجهز باتجاه الجزيرة؛ اأن 
ا  معظ���م القبائ���ل العربية لم تر�سل اإليه ر�س���لًا، للترحيب به ولتكريمه، فغاظه ذل���ك)5)، وذُكر اأي�سً
اأن���ه �سمع ببخور ب���لاد العرب وطيبها، وحا�سلاته���ا الثمينة وب�سعة �سواحلها الت���ي ل تقل م�ساحتها 
كثي���رًا عن �سواحل الهند)6)، فالإ�سكندر المقدوني- وكذا خلف���اوؤه من الأغارقة ف�سلًا عن الرومان 
م���ن بعدهم- لم يكتب له���م نجاحاً بعيد المدى اأو ق�سير في ال�سيطرة على جزيرة العرب، ومن ثم 
فق���د بقي هذا الج���زء العزيز من العالم العربي القديم، بعيدة عن قب�س���ة اليونان والرومان، رغم 

)1) جواد علي، المف�سل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام، دار ال�ساقي، الطبعة الرابعة، 1422 ه�. - 2001م، ج1، �س268.
)2) ال�سريف: م�سدر �سابق، �س35.

)3) جواد علي: مرجع �سابق، ج1، �س 265.
)4) الندوي: مرجع �سابق �سابق، �س100.
)5) جواد علي: مرجع �سابق، ج3، �س 6.

)6) الم�سدر نف�سه، ج3، �س 6.
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المحاولت المتكررة التي بذلها هوؤلء واأولئك لن�سواء الجزيرة العربية تحت لواء مقدونيا اأو روما 
اأو بيزنطي���ة كم���ا اأن الح�سارة اليوناني���ة - والرومانية من بعدها - واإن كتب له���ا بع�س النجاح في 

اأطراف الجزيرة العربية، فقد ف�سلت تماماً في اأن تنت�سر بين ربوعها)1). 
ويذك���ر اأي�س���اً اأنَّ بخت ن�س���ر)2)  قد بل���غ مو�سع ذات عرق وق���د يكون بلغ مو�سع���اً اآخر اأبعد 
من���ه، اإل اأن ا�ستي���لاء البابليين على الأماكن التي احتلوها من جزيرة الع���رب اإن وقع فعلًا فاإنه لم 
ي���دم طويلًا؛ فقد كانت فتوحات الفاتحين لجزيرة العرب كال�سيول، تاأتي جارفة عارمة، تكت�سح كل 
�س���يء تج���ده اأمامها، ثم ل تلبث اأن تزول وتختفي اآثاره���ا بعد مدة ق�سيرة؛ لأ�سباب منها بُعد طرق 

الموا�سلات ومهاجمة القبائل للقوافل التي ترد لتموين الحاميات وللحاميات نف�سها)3).
�لمطلب �لخام�ص: ف�سل تجارب �لمُلك في �لجزيرة:

�سه���دت الجزيرة قبل الإ�سلام محاولتين لبناء دولة، هما اإمارة كندة في نجد، و�سعي عثمان 
ة، ولم تك���ن اأيٌّ من المحاولتين بعي���دة عن التاأثير  ب���ن الحوي���رث تن�سيب نف�سه مل���كاً على اأهلِّ مكَّ
الخارج���ي اأي�ساً، وكانت اإحداهما ه�سة ق�سيرة العمر، وماتت الثانية قبل اأن تولد، وقد ترددت في 
كت���ب الأخب���ار والأدب ق�سة ال�ساعر الجاهلي امرئ القي�س بن حج���ر الكندي الذي قتلت قبيلة بني 
اأ�سد اأباه الحارث، اآخر ملوك كندة ف�سار امروؤ القي�س في القبائل بحثاً عن ن�سير يعينه على الأخذ 
بثاأر اأبيه وا�ستعادة ملك اآبائه، ثم اتجه اإلى قي�سر الروم في الق�سطنطينية م�ستغيثاً، لكنه لم يظفر 
بما اأراد)4)، وكان مما قر�سه امروؤ القي�س من �سعر -وهو متوجه اإلى بلاد قي�سر - بيتاه ال�سهيران 

اللذان يخاطب فيها رفيق رحلته: 
دونه واأيقن اأنا لحقان بقي�سرا ا راأى الدرب   بكى �ساحبي لمَّ

ن��حاول مُ��لكا اأو ن��موت ف���نعذرا)5) ا   فقلت ل����ه: ل تبك عيناك اإنَّ
وم���ات ام���روؤ القي�س وعُذر هو ورفيق رحلته، ولم يحققا ما طمحا اإليه من اإحياء مملكة كندة، 
ويكف���ي من الدلئل على �سياع جهدهما اأن الأخباريين الع���رب لقبوا امراأ القي�س »الملك ال�سليل«، 
ومنح���وا رفيق درب���ه عمرو بن قميئة)6)  لقب »عم���رو ال�سائع«، وما كان لمن�س���ف اإل اأن يعذر امراأ 
القي����س و�ساحبه، فقد كانا يحاولن بناء مملكة في اأر�س �سديدة التمنع على فكرة الدولة والقانون 

)1) محمد بيومي مهران، درا�سات في تاريخ العرب القديم، دار المعرفة الجامعية، الطبعة الثانية، �س22.
)2) نبوخذ ن�سر الثاني من اأ�سهر ملوك بابل غزا مملكة يهوذا والقد�س ودمر الهيكل الأول.

)3) جواد علي: مرجع �سابق، ج3، �س8.
)4) الم�سدر نف�سه، �س 624.

)5) امروؤ القي�س، ديوان امرئ القي�س، اعتنى به عبد الرحمن الم�سطاوي، دار المعرفة بيروت، الطبعة الثانية 1425ه – 2004م، 
�س96.

)6) عمرو بن قميئة بن �سعد بن مالك بن �سبيعة، �ساعر جاهلي، كبير معمر مجيد مقل، اأقام في الحيرة.
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والنظام)1).
والمحاول���ة الثانية كانت محاول���ة تملك عثمان بن الحويرث)2)  عل���ى الحجاز، ولكنه لم يكن 
باأح�سن حظاً من �ساعر كندة وملكها ال�سليل، كان عثمان �سيداً من �سادة قري�س، وهو - اإلى ذلك- 
»�ساعر من �سعراء مكة، وقد وفد على قي�سر ملك الروم بالق�سطنطينية فزين عثمان بن الحويرث 
للقي�س���ر اأن يُعين���ه ملكاً على اأهل مكة، فذكر له مكة ورغبه فيه���ا، وقال: تكون زيادة في ملكك كما 
مل���ك ك�س���رى �سنعاء؛ فملكه عليهم وكتب له اإليهم، فلما قدم عليه���م قال: يا قوم اإنَّ قي�سر من قد 
علمت���م، اأموالكم ببلاده وما ت�سيبون من التجارة في كنفه، وقد ملكني عليكم؛ واإنما اأنا ابن عمكم 
واأحدك���م، واإنم���ا اآخذ منكم الجراب من القرظ والعكة من ال�سم���ن والإهاب، فاأجمع ذلك ثم اأبعث 
به اإليه، واأنا اأخاف اإن اأبيتم ذلك، اأن يمنع منكم ال�سام، فلا تتجروا به، ويقطع مرفقكم منه، فلمّا 
ق���ال لهم ذل���ك خافوا قي�سر، واأخذ بقلوبهم م���ا ذكر من متجرهم، فاأجمعوا عل���ى اأن يعقدوا على 
راأ�س���ه الت���اج ع�سية، وفارقوه على ذلك، فلما طافوا ع�سية بع���ث الله تعالى عليهم ابن عمه اأبا زمعة 
الأ�س���ود بن المطلب بن اأ�سد، ف�ساح على اأحفل ما كانت قري�س في الطواف، وقال: عباد الله، مُلك 
بتهام���ة؟ فانحا�س���وا انحيا�س حمر الوح�س، ثم قالوا: �سدقت، وال���لات والعزى ما كان بتهامة مُلك 
ق���ط؛ فاأ�سقط���ت قري�س عما كانت قالت له، ولحق بقي�سر ليعلم���ه«، وكان عثمان بن الحويرث حين 

قدم مكة بكتاب قي�سر مختوم في اأ�سفله بالذهب)3).
  كان عثم���ان بن الحويرث يت�سم بالحذق والدهاء ال�سيا�سي، ف�سرب على الوتر الح�سا�س في 
قل���وب القر�سيين، حي���ن اأخافهم بحرمانهم من التجار في بلاد ال�س���ام الخا�سعة ل�سلطة القي�سر 
اإن ل���م يقبل���وا تتويج القي�سر له ملكاً بمكة، ومن دهائه اأنه فعل ذلك مع القي�سر بقوله: تكون زيادة 
في ملكك كما ملك ك�سرى �سنعاء، ومن دللت الن�س اأي�ساً اأن الروم البيزنطيين الذين ف�سلوا في 
اإخ�س���اع مكة بحملتهم الع�سكري���ة الحب�سية القادمة من اليمن جنوباً- �سع���وا م�سعى �سيا�سياً ناعياً 

لتحقيق هذه الغاية من ال�سمال من جهة بلاد ال�سام. 
وتبقى الدللة الأهم في الق�سة مو�سوع درا�ستنا هنا، وهو اأن قري�ساً رغم فزعهم من ال�سرر 
الذي قد ينال تجارتهم بال�سام، غلب عليهم طبعهم العربي الحجازي المتمتع على الخ�سوع للملوك، 
ولذل���ك �سرع���ان ما رف�سوا مغامرة ابن الحويرث حين ذكرهم اأحده���م بتقاليدهم ال�سيا�سية التي 
يعتزون بها، ومنها اأنهم قوم اأحرار ل يخ�سعون للملوك فتغلب العرف الجتماعي على ثقافة الدولة، 
كما يقت�سي الأ�سل ال�سائد في المجتمع العربي التقليدي عموماً، فالفرد في نطاق المجتمع العربي 

)1) محمد بن المختار ال�سنقيطي، الأزمة الد�ستورية في الح�سارة الإ�سلامية، منتدى العلاقات العربية والدولية، الطبعة الأولى، 
الدوحة 2018 م، �س272.

)2) عثمان بن الحويرث بن اأ�سد بن عبد العزى اأحد الحنيفيين الذين تركوا عبدة الأ�سنام في الجاهلية قبل البعثة النبوية.
)3) محمد بن اأحمد بن علي الفا�سي، �سفاء الغرام باأخبار البلد الحرام، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1421ه- 2000م، 

ج2، �س 129
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التقليدي يقدم الخ�سوع للعادة الموروثة على اتباع الأمر ال�سلطاني، وقد ت�سرفت قري�س مع مطامح 
عثم���ان بن الحويرث ومطامع قي�سر الروم طبقاً لهذا المنطق ال�سارب الجذور في ثقافة الجزيرة 

العربية وتاريخها)1).
�لمطلب �لثاني

غر�ص �لر�سول صلى الله عليه وسلم للقيم �ل�سيا�سية �لجديدة
لقد ا�ستطاع الإ�سلام ال�ستفادة من النظام ال�سيا�سي ال�سائد في الجزيرة العربية عند ظهور 
الإ�س���لام، م���ن حيث �سهل عليه تاأ�سي����س قيم جديدة في ال�سيا�سة لم تع���رف الب�سرية مثيلًا لها من 
قب���ل، فقد ظلت الجزيرة ع�سية عل���ى فكرة الدولة لم تعرف مبداأ الدولة وما كان من ممالك ودول 
عل���ى اأط���راف الجزيرة العربية ف���ي القرون ال�سابقة عل���ى الإ�سلام كان امت���داداً للاإمبراطوريتين 
المحيطتين بالجزيرة العربية الفار�سية والبيزنطية، وهو ل يعبر عن تطور ذاتي للبنية الجتماعية 
العربي���ة، وين�ساف اإلى ذلك تحلل ممالك الأطراف تل���ك قبيل ظهور الإ�سلام وبالتزامن معه، وقد 
�سه���د الن�سف الثاني من الق���رن ال�ساد�س الميلادي انهيار الدويلات في جنوب الجزيرة و�سمالها، 
وازده���اراً كبي���راً للبداوة واأعرافها ونزاعاته���ا، وكل هذا يبين عمق الف���راغ ال�سيا�سي العربي الذي 
ظه���ر فيه الإ�سلام، فت���رك ب�سمة عميقة على م�سار القيم ال�سيا�سية الإ�سلامية في واقع الحياة)2)، 
فا�ستفاد الر�سول صلى الله عليه وسلم من ذلك في اإر�ساء المبادئ والقيم التي لم ترَ الإن�سانية مثيلًا لها في الرقي 
والنب���ل والأ�سالة والقيمة، وتحتاجها الإن�سانية كله���ا ب�سدة، لقد بنى الر�سول صلى الله عليه وسلم دولته على اأ�س�س 
را�سخ���ة وقواعد متينة، فغر�س ف���ي نفو�س اأ�سحابه القيم الإ�سلامية وخا�س���ة ال�سيا�سية منها، لقد 
غر����س النبي العظي���م القيم ال�سيا�سية في نفو�س �سحابته من اأج���ل اأن ت�سير عليها الأمة في �سوؤون 
حياته���ا ال�سيا�سية ولتفادي الوقوع في المنزلقات التي وقعت فيها الأمة بعد ذلك عندما حادت عن 

هذه القيم، ومن هذه القيم ال�سيا�سية:
�لمطلب �لاأول: حرية �لاأمة في �ختيار �لحاكم:

لم يحدد الر�سول صلى الله عليه وسلم من هو الخليفة الذي �سيحكم الم�سلمين من بعده مع ما لهذا المو�سوع 
م���ن اأهمي���ة بالغة، ب���ل تركه ل�سحابته ر�س���وان الله عليهم، ينبغ���ي اأن نع���رف اأن منهج النبي صلى الله عليه وسلم 
فيم���ا يتعلق باأمر ال�سيا�سة هو و�س���ع الأطر الحاكمة والقواعد الكلية وترك التفا�سيل للاأمة تدبرها 
وتجته���د ب�ساأنها ح�سب ما يتج���دد في واقعها من اأحداث، ولعل من اأهم الوقائع الد�ستورية في عهد 
الخلف���اء الرا�سدين ر�سي الله عنه���م اأمر الخلافة والبيعة، حيث لم يح���دد الر�سول صلى الله عليه وسلم الطريقة 
التي تُتبع في اختيار الحاكم، واإنما اكتفى باإي�ساح القواعد العامة التي يجب اأن تراعى، وبيَّن ب�سنته 
القولي���ة والعملية المثل العليا التي يجب على الحاك���م والمحكومين اللتزام بها، دون ذكر تفا�سيل 

)1) ال�سنقيطي: مرجع �سابق، �س274
)2) ال�سنقيطي: مرجع �سابق، �س275
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نظ���ام الحك���م، اإذ اأن الظروف الجتماعي���ة والقت�سادية وغيرها متغي���رة ومتبدلة من زمن لآخر، 
وه���ي بلا �سك موؤثرة في النظ���ام ال�سيا�سي. وبناء عليه فاإن على الم�سلمين في كل ع�سر تحديد ما 
ي�سل���ح لذلك الع�سر في اإط���ار القواعد الرئي�سة، والمثل العليا، والمب���ادئ التي جاء بها الإ�سلام، 
فال�سحاب���ة ر�س���وان الله عليهم واجهوا بع���د وفاة الر�سول صلى الله عليه وسلم اأمر الخلاف���ة بحزم وعزيمة، حتى 
ا�ستق���روا عل���ى راأي واحد، حتى اأنهم - خوفاً م���ن اأن ينفلت زمام الأمر قدموا البحث فيه على دفن 

الر�سول صلى الله عليه وسلم وتجهيزه؛ مراعاة للم�سلحة وتقديماً للاأهم قبل المهم)1).
  فلو عين ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من هو الخليفة من بعده، لكان هذا هو النظام الإ�سلامي في اختيار 
الخلف���اء، واأن���ه يجب على كل خليف���ة اأن يختار من يخلفه اإذا مات، ول يك���ون للاأمة من اأمر اختيار 
م���ن يحكمها �سيء، واإذا كان هذا مقبولً م���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو النبي المع�سوم الذي يوحى اإليه 
فاإن هذا لي�س مقبولً من الخلفاء اللاحقين للنبي فاإنهم ب�سر ي�سيبون ويخطئون، ولكن النبي صلى الله عليه وسلم 
ق���د اأ�سار اإلى ف�سل بع�س ال�سحابة كاأبي بكر وعم���ر وعثمان وعلي والعبا�س بن عبد المطلب وعبد 
الرحمن بن عوف وغيرهم ومات ولم ي�سمِّ واحداً من اأ�سحابه للخلافة، فاجتمع ال�سحابة بعد وفاته 
صلى الله عليه وسلم لختي���ار الخليفة الجديد ووقع خلاف في الراأي بين المهاجرين والأن�سار، فاختار الم�سلمون 
اأب���ا بكر ال�سديق ر�سي الله عن���ه رئي�ساً للدولة وخليفة للر�سول بعد وفات���ه عليه ال�سلاة وال�سلام، 
وق���د كان مجيئ���ه خليفة للر�سول صلى الله عليه وسلم ك�سراً للعادات وال�سنة المتبع���ة في ذلك الع�سر والوقت، فقد 
كان ال�سائ���د في الحكومات القائمة -اآنذاك- اأن يكون ال���وارث للحكم ابناً للحاكم ال�سابق، اأو اأحد 
اأفراد اأ�سرته، والوا�سح اأن اأبا بكر ال�سديق ر�سي الله عنه لم يكن ل هذا ول ذاك. وقد جاء اختيار 
اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله عنه اأي�ساً نتيجة �سورى غير م�سبوقة في التاريخ، فقد اجتمع ال�سحابة 
ف���ي �سقيفة بني �ساعدة وتداولوا اأ�سماء متعددة ليكون���وا في راأ�س الدولة، ثم اختاروا اأبا بكر ليكون 
خليف���ة للر�س���ول، ثم اأخذ البيعة بناء على ه���ذا الختيار وال�سورى، وكانت طاع���ة الم�سلمين له بعد 
ذل���ك ناتجة من كونه جاء اختي���اراً، وكونه جاء نتيجة بيعة ور�سا م���ن الم�سلمين)2)، فلقد اعتمدت 
الدولة الإ�سلامية ال�سورى في اختيار رئي�س دولتها -كما هو وا�سح- بدءاً من اأبي بكر وانتهاء بعلي 

ر�سي الله عنه لكن الأمر تغير منذ عهد معاوية ر�سي الله تعالى عن الجميع.
�لمطلب �لثاني: �لتمثيل بالانتخاب:

وم���ن الأ�س�س والمبادئ الت���ي اأراد النبي صلى الله عليه وسلم اأن يغر�سها في الم�سلمي���ن وغر�سها فعلًا؛ مبداأ 
وقيمة النتخاب والتمثيل عن النا�س ل�سعوبة اأن يتكلم النا�س جميعاً، ولحر�س النبي صلى الله عليه وسلم اأن يعرف 
اآراء الجمي���ع وتوجهاته���م، فبعد اأن تمت بيعة العقبة طلب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم انتخاب اثنى ع�سر زعيماً 

)1) توفيق عبد العزيز ال�سديري، الإ�سلام والد�ستور، وكالة المطبوعات بوزارة ال�سوؤون الإ�سلامية، الريا�س، الطبعة الأولى 1425ه، 
ج1، �س142

)2) محمد بن طاهر البرزنجي، �سحيح و�سعيف تاريخ الطبري، دار الفكر دم�سق- بيروت، الطبعة الأولى 1428ه- 2007م، ج3، 
�س18
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يكونون نقباء على قومهم، يكفلون الم�سوؤولية عليهم في تنفيذ بنود هذه البيعة، فلن ي�ستطيع ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم اأن يت�س���ل ب���كل فرد من هوؤلء المبايعي���ن كل مرة، ولن ي�ستطيع اأن يباي���ع كل اأفراد الأمة 
الم�سلم���ة على ذلك، فلا بدَّ م���ن انتخاب قيادة م�سوؤولة م�سوؤولية مبا�س���رة عن هذه القواعد، فقال 
للق���وم:) اأخرج���وا اإلي منكم اثن���ي ع�سر نقيباً ليكونوا عل���ى قومكم بما فيهم)، فت���م انتخابهم في 
الح���ال، وكانوا ت�سعة من الخزرج، وثلاثة م���ن الأو�س)1)، ولما تم انتخاب هوؤلء النقباء اأخذ عليهم 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ميثاق���اً اآخر ب�سفتهم روؤ�ساء م�سوؤولي���ن، قال لهم: )اأنتم على قومك���م بما فيهم كفلاء 
ككفال���ة الحواريين لعي�سى ب���ن مريم واأنا كفيل على قومي - يعني الم�سلمي���ن - قالوا: نعم))2)، اإن 
مفهوم الختيار والنتخاب في نظام الحكم الإ�سلامي مفهوم اأ�سا�سي، والغريب في الأمر اأن يوجد 
ع���ون اأن التمثيل مبداأ غربي بعيد ع���ن الإ�سلام، ومن يناق�سون  م���ن يناق����س في هذا المبداأ، بل ويدَّ
في هذا الأمر يقوم ت�سورهم على اأن الأمير في الإ�سلام هو الحاكم المطلق الذي ل يناق�س اإل اإذا 
ع�سى الله تعالى، ول يقيمون وزناً لراأي الم�سلمين في اختيار قيادتها الحاكمة، وهو ت�سور مخطىء 

ول �سك)3).  
  وم���ن المواقف الأخرى التي تبين م�ساأل���ة التمثيل والعمل به، فبعد معركة حنين، حين جاءه 
وف���د ه���وازن م�سلمين، ف�ساأل���وه اأن يرد اإليه���م اأموالهم و�سبيهم، فقال لهم ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اأحب 
ا المال، وقد كنت ا�ستاأنيت بهم« ،  ا ال�سبي، واإمَّ الحديث اإليَّ اأ�سدقه، فاختاروا اإحدى الطائفتين، اإمَّ
وقد كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم انتظرهم ب�سع ع�سرة ليلة حين قفل من الطائف، فلما تبين لهم اأن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم غي���ر راد اإليه���م اإل اإح���دى الطائفتين، قالوا: فاإنا نختار �سبين���ا، فقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في 
الم�سلمي���ن، فاأثن���ى على الله بما هو اأهله، ثم قال: »اأما بعد، فاإن اإخوانكم هوؤلء قد جاءونا تائبين، 
واإن���ي ق���د راأيت اأن اأرد اإليهم �سبيهم، فمن اأحب منك���م اأن يطيب بذلك فليفعل، ومن اأحب منكم اأن 
اه من اأول ما يفيء الله علينا فليفع���ل« فقال النا�س: قد طيبنا ذلك  يك���ون على حظ���ه حتى نعطيه اإيَّ
ا ل ندري من اأذن منكم ف���ي ذلك ممن لم ياأذن،  لر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم له���م، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ
فارجع���وا حتى يرفعوا اإلينا عرفاوؤكم اأمركم فرجع النا�س، فكلمهم عرفاوؤهم، ثم رجعوا اإلى ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم فاأخب���روه: اأنهم قد طيبوا واأذنوا«)4)، وه���ذه الق�سة اأي�ساً توؤكد المبداأ الذي اأراد اأن يعلمه 
صلى الله عليه وسلم ل�سحابت���ه ف���ي التمثيل والنيابة عن الآخرين اإذ من المتع���ذر اأن يو�سل جميع النا�س اأ�سواتهم 

اإلى الحاكم.  

)1) عبد الملك بن ه�سام المعافري، ال�سيرة النبوية، تحقيق م�سطفى ال�سقا، مكتبة م�سطفى البابي، الطبعة الثانية 1375ه�. - 
1955م، ج1، �س443.

)2) الم�سدر نف�سه، ج1، �س446.
)3) منير الغ�سبان، المنهج الحركي لل�سيرة النبوية، مكتبة المنار، الأردن، الطبعة ال�ساد�سة 1411ه�. - 1990م، ج1، �س173.

)4) البخاري، ال�سحيح، كتاب الوكالة، باب اإذا وهب �سيئاً لوكيل اأو �سفيع قوم جاز، ج3، �س99، رقم الحديث :2307 .
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�لمطلب �لثالث: قبول �لمعار�سة و�آر�ئها:
بع���د التفاق على معاهدة ال�سلح في الحديبية وقب���ل ت�سجيل وثائقها، ظهرت بين الم�سلمين 
معار�س���ة �سدي���دة وقوية لهذه التفاقية وخا�سة في البندين اللذي���ن يلتزم النبي صلى الله عليه وسلم بموجبها برد 
م���ن جاءه من الم�سلمي���ن لجئاً، ول تلتزم قري�س برد من جاءها من الم�سلمين مرتداً، والبند الذي 
يق�سي باأن يعود الم�سلمون من الحديبية اإلى المدينة دون اأن يدخلوا مكة ذلك العام، وقد كان اأ�سد 
النا�س معار�سة لهذه التفاقية وانتقاداً لها، عمر بن الخطاب، واأ�سيد بن ح�سير �سيد الأو�س، و�سعد 
ب���ن عبادة �سيد الخزرج، وقد ذكر الموؤرخون: »اأن عمر بن الخطاب اأتى ر�سول الله معلناً معار�سته 
له���ذه التفاقية وقال لر�س���ول الله: األ�ست بر�سول الله؟ ق���ال:  بلى، قال: اأول�سن���ا بالم�سلمين؟ قال: 
بل���ى، قال: اأو لي�س���وا بالم�سركين؟ قال: بلى، ق���ال: فعلام نعطي الدنيَّة في دينن���ا؟ قال: اإنِّي ر�سول 
الله ول�س���تُ اأع�سي���ه، وفي رواية: اأنا عب���د الله ور�سوله لن اأخالف اأمره ول���ن ي�سيعني، قلت: اأولي�س 
كنت تحدثنا اأنا �سناأتي البيت فنطوف به؟ قال: بلى، فاأخبرتك اأنا ناأتيه العام؟ قلت: ل، قال: فاإنك 
اآتي���ه ومط���وّف به، قال عمر: فاأتيت اأبا بكر فقلت ل���ه: يا اأبا بكر: األي�س بر�سول الله؟ قال: بلى، قال: 
اأول�سن���ا بالم�سلمين؟ قال: بلى، قال: اأو لي�س���وا بالم�سركين؟ قال: بلى، قال: فعلام نعطي الدنيَّة في 
ديننا؟ فقال اأبو بكر - نا�سحاً الفاروق باأن يترك الحتجاج والمعار�سة - الزم غرزه، اإني اأ�سهد اأنه 
ر�س���ول الله، واأنَّ الحق ما اأمر به، ول���ن يخالف اأمر الله ولن ي�سيعه الله«)1)، وبعد حادثة اأبي جندل 
الموؤلم���ة الموؤث���رة عاد ال�سحابة اإلى تجديد المعار�سة لل�سلح، وذهب���ت مجموعة منهم اإلى ر�سول 
الله بينهم عمر بن الخطاب لمراجعته، واإعلان معار�ستهم مجدداً لل�سلح، اإل اأن النبي بما اأعطاه 
الله من �سبر وحكمة وحلم وقوة حجة ا�ستطاع اأن يقنع المعار�سين بوجاهة ال�سلح، واأنه في �سالح 
الم�سلمين واأنه ن�سر لهم، واأن الله �سيجعل للم�ست�سعفين من اأمثال اأبي جندل فرجاً ومخرجاً، وقد 
تحق���ق ما اأخبر به، وبهذا يتبين اأن الر�سول و�سع قاعدة احترام المعار�سة النزيهة حيث قرر ذلك 
بقوله وفعله، وهو - والله اأعلم - اإنما اأراد بهذا الفعل اإر�ساد القادة من بعده اإلى احترام المعار�سة 
النزيه���ة التي ت�س���در من اأتباعهم، وذل���ك بت�سجيع الأتباع عل���ى اإبداء الآراء ال�سليم���ة التي تخدم 
الم�سلح���ة العامة وهذا الهدي النب���وي الكريم بيَّن اأن حرية الراأي مكفولة في المجتمع الإ�سلامي، 
واأن للفرد في المجتمع الم�سلم الحرية في التعبير عن راأيه، ولو كان هذا الراأي نقداً لموقف حاكم 
م���ن الحكام اأو خليفة م���ن الخلفاء، فمن حق الفرد الم�سلم اأن يبي���ن وجهة نظره في جو من الأمن 
والأم���ان دون اإرهاب اأو ت�سلط يخنق حرية الكلم���ة والفكر، ونفهم من معار�سة عمر لر�سول الله اأن 
المعار�س���ة لرئي�س الدولة في راأي م���ن الآراء، وموقف من المواقف، لي�ست جريمة تتوجب العقاب، 

ويغيب �ساحبها في غياهب ال�سجون)2).

)1) اإ�سماعيل بن كثير الدم�سقي، البداية والنهاية، المحقق علي �سيري، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الأولى 1408ه- 1988م، 
ج4، �س192

)2) ال�سلابي: مرجع �سابق، �س 680-678
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�لمطلب �لر�بع: حرية �لر�أي و�لتعبير:
اً  �سب���ق الإ�س���لام الغرب في اإق���رار حرية الراأي والفك���ر بقرون ولم ي�سادرها، ب���ل تركها حقَّ
اأ�سيلًا لأ�سحابها، لكن في حدود ال�سرع والآداب العامة، وما وقع من قمع للاآراء في بع�س الع�سور 
من بع�س الخلفاء راجع اإلى الع�سبية وال�ستبداد والظلم والإ�سلام منه بريء، واإنّ المطالع ل�سيرة 
النبي عليه ال�سلام يجد الكثير من الأمثلة على حرية الراأي، فقد مار�سه ال�سحابة الكرام مع ر�سول 
الله، ومار�س���وه فيم���ا بينهم وما اأكثر المواقف التي اعتر�س فيه���ا ال�سحابة على ر�سول الله، وذلك 
لأنه���م عا�س���وا مناخ الحرية دون خوفٍ من عق���ابٍ اأو طردٍ اأو اإبعاد اأو �سج���ن اأو اأي �سورة من �سور 
الت�سييق، التي فيها قمع للفكر وم�سادرة للراأي، وكان عليه ال�سلام ي�سمع لهم ويناق�سهم، ثم يبين 

لهم ال�سواب دونما تعنيف اأو تهديد.
  ومن ذلك ما ح�سل بين النبي عليه ال�سلام وبين ال�سحابية خولة بنت ثعلبة)1)  التي جادلته 
ف���ي م�ساأل���ة الظهار، فع���ن عائ�سة ر�سي الله عنها قال���ت: »تبارك الذي و�سع  �سمع���ه كل �سيء، اإني 
لأ�سمع كلام خولة بنت ثعلبة ويخفى عليَّ بع�سه، وهي ت�ستكي زوجها اإلى ر�سول الله تقول: يا ر�سول 
الله اأكلَ �سباب���ي ونث���رتُ له بطني، حت���ى اإذا كبرتْ �سني وانقطعَ ولدي ظاهرَ من���ي، اللهم اإن اأ�سكو 

اإلي���ك، فما برحت حتى نزل جبرائيل بهوؤلء الآي���ات: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ  ﴾ ] المجادل���ة، الآي���ة:1[«)2)، فالنب���ي صلى الله عليه وسلم اأف�سح لها المج���ال ولم يمنعها من 
ال���كلام وكان���ت تراجعه وتناق�سه، ثم اإنها �سك���ت اأمرها في نهاية الأمر اإل���ى الله، حتى نزل الوحي 

موؤيداً لراأيها، وهذا تطبيق عملي لمبداأ الحرية في اأروع �سوره.
   وكذلك لم يقبل �سيدنا عليٌّ اأن يمحو ا�سم النبي صلى الله عليه وسلم من الوثيقة في عام الحديبية، ف» لمّا 
اأحُ�س���ر النبي عند البيت، �سالحه اأهل مكة عل���ى اأن يدخلها فيقيم بها ثلاثاً ول يدخلها اإل بجلبان 
ال�س���لاح، ال�سي���ف وقرابه ول يخ���رج باأحد  معه من اأهلها، ول يمنع اأح���داً يمكث بها ممن كان معه، 
ق���ال لعلي: اأكتب ال�سرط بيننا، ب�سم الله الرحمن الرحي���م، هذا ما قا�سى عليه محمد ر�سول الله، 
فق���ال له الم�سرك���ون: لو نعلم  اأنك ر�سول الله تابعناك، ولكن اكت���ب محمد بن عبد الله، فاأمر علياً 
اأن يمحاه���ا، فق���ال علي: ل والله ل اأمحاها، فقال ر�سول الله: اأرن���ي مكانها، فاأراه مكانها فمحاها، 
وكتب ابن عبد الله«)3) ال�ساهد اأن �سيدنا علياً لم يهن عليه اأن يم�سح �سفة ر�سول الله، وهكذا رباهم 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على معالي الأخلاق في جو من الحرية والمحبة والود.
لقد اعتر�س جماعة من الأن�سار على ر�سول الله في طريقة ق�سمته للغنائم، وو�سفوه بالتحيز 

)1) خولة بنت مالك بن ثعلبة �سحابية جليلة، من قبيلة الخزرج ومن ربات الف�ساحة والبلاغة ل يعلم �سنة وفاتها اإل اأنها عا�ست 
حتى خلافة عمر.

)2) محمد بن يزيد بن ماجه القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء الكتب العلمية، كتاب الطلاق، 
باب الظهار، ج1، �س666 رقم الحديث: 2063، و�سححه الألباني.

)3) م�سلم، ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب �سلح الحديبية، ج3، �س1410 رقم الحديث: 1783.
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لبن���ي جلدت���ه، فبين لهم ال�سبب ولم يعاق���ب اأو يعاتب اأحداً منهم، بل وعظه���م موعظة ذرفت منها 
الدم���وع ووكله���م اإلى اإيمانهم، كل ذل���ك كان يتم في جو خال�س من الحرية، وم���ن الأمثلة اأي�ساً ما 
جرى بينه عليه ال�سلام وبين الأعرابي الذي اأتى يتقا�ساه ديناً كان عليه فا�ستد عليه، حتى قال له: 
ي اأطلب حقي،  اأُح���رّج عليك اإل ق�سيتني، فانتهره اأ�سحابه، وقالوا: ويحك اأتدري من تُكلم؟ قال: اإنِّ
فق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »هلاَّ مع �ساح���ب الحق ِّكنتم، ثمَّ اأر�س���ل اإلى خولة بنت قي�س فق���ال لها: اإن كان 
عندك تمر فاأقر�سينا حتى ياأتينا تمرنا فنق�سيك، فقالت: نعم، باأبي اأنت يا ر�سول الله، فاأقر�سته، 
فق�س���ى الأعرابي واأطعمه، فق���ال: اأوفيت، اأوفى الله لك، فقال: اأولئك خي���ار النا�س، اإنه ل قُد�ست 
اأم���ة ل ياأخذ ال�سعيف فيها حقه غير متعتع)1)« )2)، وال�ساهد هنا في قول الأعرابي للنبي صلى الله عليه وسلم، فقد 
عل���م ه���ذا الرجل اأنه لن يناله اأيُّ اأذى، واأن حرية التعيير ع���ن الراأي مكفولة في دولة الر�سول، فهو 
�ساح���ب حق، ور�س���ول الله اأعدل النا�س واأرحمهم، اإن الأخذ بالآراء المفيدة والأفكار البناءة يحقق 
الم�سلح���ة والنف���ع العام للمجتم���ع وي�سهم في تقدمه ونم���وه وازدهاره، فكل راأي في���ه منفعة للاأمة 
وم�سلحته���ا العامة يجب عل���ى ولة الأمر �سماعه وتاأييده والأخذ ب���ه، لأن النفع يعود على المجتمع 
باأ�س���ره، وف���ي ال�سنة النبوية نماذج كثيرة اأخذ فيها النب���ي صلى الله عليه وسلم براأي ال�سحابة وترك راأيه، لأن فيه 

الفائدة للم�سلمين، ومن ذلك : 
  بع���د اأن جم���ع صلى الله عليه وسلم معلومات دقيقة عن ق���وات قري�س، �سار م�سرعاً ومع���ه اأ�سحابه اإلى بدر؛ 
لي�سبقوا الم�سركين اإلى ماء بدر، وليحولوا بينهم وبين ال�ستيلاء عليه فنزل عند اأدنى ماء من مياه 
ب���در، وهنا قام الحباب بن المنذر)3)، وقال: يا ر�س���ول الله اأراأيت هذا المنزل، اأمنزلً اأنزلكه الله، 
اأي، والحرب والمكيدة؟ قال: بل هو الرّاأي، والحرب،  لي�س لنا اأن نتقدمه، ول نتاأخر عنه، اأم هو الرَّ
والمكي���دة ق���ال: يا ر�سول الله؛ فاإن هذا لي�س بمنزل، فانه�س ي���ا ر�سول الله بالنا�س حتى تاأتي اأدنى 
ب - ما وراءه م���ن الآبار، ثم نبني عليه  ر - نخرِّ م���اء م���ن القوم - جي�س الم�سركي���ن - فننزله، ونغوِّ
حو�س���اً فنمل���وؤه ماء، ثم نقاتل القوم فن�سرب ول ي�سربون، فاأخ���ذ النبي صلى الله عليه وسلم براأيه، ونه�س بالجي�س 
روا ما عداها من الآبار)4)، فالنبي عليه ال�سلام عَدَلَ عن  حتى اأقرب ماء من العدو فنزل عليه، وغوَّ
راأيه واأخذ براأي الحباب ابن المنذر لقتناعه باأن هذا الراأي هو الن�سب والأكثر فائدة لهذا الموقف 
���ور مثلًا من حياة الر�س���ول صلى الله عليه وسلم مع اأ�سحابه حيث كان اأي فرد م���ن اأفراد ذلك المجتمع  وه���ذا ي�سَ
يُدل���ي براأي���ه حتى في اأخطر الق�ساي���ا، ول يكون في �سعوره احتمال غ�س���ب القائد الأعلى صلى الله عليه وسلم، ثم 
ح�س���ول ما يترتبَّ على ذلك من غ�سب من تدني �سمع���ة ذلك الم�سير بخلاف راأي القائد، وتاأخره 

)1) غير متعتع: من غير اأن ي�سيبه اأذى.
)2) ابن ماجه، ال�سنن، كتاب ال�سدقات، باب ل�ساحب الحق �سلطان، ج2، �س810 رقم الحديث: 2426، �سححه الألباني، محمد 
يو�سف بن محمد الكاندهلوي، حياة ال�سحابة، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى، 1420ه�. - 1999م، ج2، �س331.

بن  توفي في خلافة عمر  الراأي  ذو  له  يقال  وكان  كلها،  الم�ساهد  النبي  مع  �سهد  الأن�ساري  بن حرام  زيد  بن  الجموح  ابن   (3(
الخطاب.

)4) ابن ه�سام: م�سدر �سابق، ج2، �س272.
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ف���ي الرتب���ة، وت�سرره ف���ي نف�سه اأو ماله، اإن ه���ذه الحرية التي ربّى عليها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه 
مكن���ت مجتمعه���م من ال�ستفادة من عقول جمي���ع اأهل الراأي ال�سديد، والمنط���ق الر�سيد، فالقائد 
فيه���م ينجح نجاحاً باهراً، واإن كان حديث ال�س���ن، لأنه لم يكن يفكر براأيه المجرد، اأو اآراء ع�سبة 
، واإنما يفكّر  مهيمن���ة عليه، قد تنظر لم�سالحها الخا�سة، قبل اأن تنظر لم�سلحة الم�سلمين العامةَّ
���م �سمعة واأبعدهم منزلة من ذلك  ب���اآراء جميع اأفراد جن���ده وقد يح�سل له الراأي ال�سديد من اأقلهَّ
القائ���د؛ لأن���ه لي�س هناك ما يحول بين اأي ف���ردٍ منهم والو�سول براأيه اإلى قائ���د جي�سه)1)، ولنا في 
ر�س���ول الله الق���دوة الح�سنة حيث اأنه كان يفتح المجال للجميع ل���لاإدلء باآرائهم وعر�س ق�ساياهم 
وم�ساكلهم، فقد ورد اأنَّ اأعرابياً دخل على النبي صلى الله عليه وسلم فاأخذته الهيبة، فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »هوّن 
علي���ك فاإنما اأنا اب���ن امراأه كانت تاأكل القديد«)2)  واأي�ساً حرية الراأي هي الطريقة المثلى والو�سيلة 
الأهم في تفعيل القيام بفري�سة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وبهذه الو�سيلة تُحارب ال�سرور 

والآثام والمنكرات التي تقف حجرة اأمام تقدم المجتمع ونموه.
�لمطلب �لخام�ص: �ل�سورى:

ة عملية تُتبع، وع���رف ذلك عنه اأ�سحابه   لق���د اأ�س�س النبي صلى الله عليه وسلم لل�س���ورى نظاماً يُحتذى، و�سنَّ
فق���د �ساور النب���ي صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه في اأمور كثيرة منها ما يتعلق ب�س���اأن الدولة، ومنها ما يتعلق ببع�س 
الأم���ور الجتماعية؛ قال اأبو هريرة: »م���ا راأيت اأحداً اأكثر م�سورة لأ�سحابه من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)3)، 
يوؤ�س����س النبي صلى الله عليه وسلم لمب���داأ الحكم في الإ�سلام وه���و، ال�سورى، فال�سورى اأن���زل الله تعالى لها �سورة 
با�سمه���ا، ليو�سح للم�سلمين اأن مبداأ الحكم في الإ�سلام هو ال�سورى والتنا�سح فيما بين الم�سلمين 
م���ن الحكام والمحكومين، وه���ذا هو ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يطبق ال�سورى عل���ى نف�سه وينزل عن راأيه في 
ة، فالمعلوم  اأم���ور كثيرة ولكنها اأمور تتعل���ق بمناحي الحياة التي ل ن�سو�س فيها من القراآن اأو ال�سنَّ

ة. اأنَّ مبداأ ال�سورى يكون في الأ�سياء التي لم يرد فيها ن�س قطعي الثبوت من القراآن اأو ال�سنَّ
فق���د ا�ست�س���ار الر�سول علياً واأ�سامة بن زيد في حادث���ة الإفك: »فقد دعا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم علي 
ب���ن اأب���ي طالب واأ�سامة بن زيد حين ا�ستلبث الوحي ي�ستاأمرهم���ا في فراق اأهله، قالت: فاأما اأ�سامة 
بن زيد فاأ�سار على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالذي يعلم من براءة اأهله، وبالذي يعلم لهم في نف�سه من الود، 
فقال: يا ر�سول الله اأهلك، ول نعلم اإل خيرًا، واأما علي بن اأبي طالب فقال: يا ر�سول الله، لم ي�سيق 
الله علي���ك، والن�ساء �سواها كثير، واإن ت�ساأل الجارية ت�سدقك، قالت: فدعا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بريرة، 

)1) عبد العزيز بن عبد الله الحميدي، التاريخ الإ�سلامي، دار الدعوة الإ�سكندرية، دار الأندل�س الخ�سراء جدة، الطبعة الأولى، 
1418ه�. -1998م، ج4، �س110.

)2) ابن كثير: م�سدر �سابق، ج4، �س335.
)3) محمد بن عي�سى الترمذي اأبو عي�سى، �سنن الترمذي، المحقق ب�سار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي بيروت، �سنة الن�سر 
1998م، اأبواب الجهاد، باب ما جاء في الم�سورة، ج3، �س265 رقم الحديث: 1714، يقول ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط: حديث 

مر�سل لأن الزهري لم ي�سمع من اأبي هريرة.
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فق���ال: اإيه بريرة، هل راأيت من �سيء يريبك؟ قالت بريرة: والذي بعثك بالحق اإن راأيت عليها اأمرًا 
ه عليها اأكثر من اأنها جارية حديثة ال�سن، تنام عن عجين اأهلها، فتاأتي الداجن فتاأكله«)1). اأغم�سُ

وقد قال اأبو بكر وعمر للنبي صلى الله عليه وسلم: اإن النا�س ليزيدهم حر�ساً على الإ�سلام اأن يروا عليك زيّا 
ح�سناً من الدنيا فقال: »واأيُّم الله لو اأنكما تتفقان على اأمر واحد، ما ع�سيتكما في م�سورة اأبداً«)2)، 
وكان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ي�ست�سي���ر حتى المراأة فت�سير عليه بال�سيء فياأخذ به، فاإنه لما تم ال�سلح بين 
النب���ي صلى الله عليه وسلم وم�سركي قري�س ق���ام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  فقال: »يا اأيها النا����س انحروا واحلقوا، قال: فما 
قام اأحد، قال: ثم عاد بمثلها، فما قام رجل حتى عاد بمثلها، فما قام رجل، فرجع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فدخل على اأم �سلمة فقال: يا اأم �سلمة، ما �ساأن النا�س؟ قالت: يا ر�سول الله قد دخلهم ما قد راأيت، 
فلا تكلمن منهم اإن�ساناً، واعمد اإلى هديك حيث كان فانحره، واحلق فلو قد فعلت ذلك، فعل النا�س 
ذل���ك، فخ���رج ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ل يكلم اأحداً حتى اأت���ى هديه فنحره، ثم جل�س فحل���ق، فقام النا�س 
ينح���رون ويحلقون«)3)، ف���كان راأي اأم �سلمة ر�سي الله عنها راأياً موفق���اً وم�سورة مباركة، وفي ذلك 

دليل على ا�ستح�سان م�ساورة المراأة الفا�سلة ما دامت ذات فكر �سائب وراأي �سديد.
وكذلك م�ساورة الر�سول القوم في الخروج اأو البقاء يوم اأحد: قال ابن اإ�سحاق: » فاإن راأيتم اأن 
تقيموا بالمدينة وتدعوهم حيث نزلوا، فاإن اأقاموا اأقاموا ب�سر مقام، واإن هم دخلوا علينا قاتلناهم 
فيه���ا وكان راأي عب���د الله بن اأُبّي بن �سل���ول مع راأي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يرى راأي���ه في ذلك، واأل يخرج 
اإليه���م، وكان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يكره الخروج، فق���ال رجال من الم�سلمين ممن اأك���رم الله بال�سهادة 
ي���وم اأح���د وغيره، ممن كان فاته بدر: يا ر�سول الله، اخ���رج بنا اإلى اأعدائنا، ل يرون اأنا جبُنا عنهم 
و�سعفن���ا، فق���ال عبد الله بن اأبّي بن �سلول: يا ر�سول الله، اأق���م بالمدينة ل تخرج اإليهم، فو الله ما 
خرجن���ا منها اإلى عدو لنا قط اإل اأ�ساب منا، ول دخلها علينا اإل اأ�سبنا منه، فدعهم يا ر�سول الله، 
ف���اإن اأقام���وا اأقاموا ب�سر محب�س واإن دخلوا قاتلهم الرجال ف���ي وجههم، ورماهم الن�ساء وال�سبيان 
بالحج���ارة م���ن فوقه���م، واإن رجعوا رجعوا خائبين كم���ا جاءوا، فلم يزل النا����س بر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
الذين كان من اأمرهم حبُّ لقاء القوم، حتى دخل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيته فلب�س لأمته، ثم خرج عليهم، 
ا خرج عليهم ر�سول الله  وق���د ن���دم النا�س، وقالوا: ا�ستكرهنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ولم يكن لنا ذلك، فلمَّ
صلى الله عليه وسلم، قال���وا: ي���ا ر�سول الله: ا�ستكرهناك ولم يكن ذلك لنا، فاإن �سئت فاقعد �سلى الله عليك، فقال 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ما ينبغي لنبيٍّ اإذا لب�س لأمته اأن ي�سعها حتى يقاتل«)4)، والأخبار عن الر�سول صلى الله عليه وسلم 

الطبعة  العربي،  الكتاب  دار  تدمري،  ال�سلام  عبد  عمر  المحقق  الإ�سلام،  تاريخ  الذهبي،  عثمان  بن  اأحمد  بن  محمد   (1(
الثانية1413ه�. - 1993م، ج2، �س275.

)2) اأحمد بن علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، دار المعرفة، بيروت، 1379ه، ج13، �س341.
)3) اأحمد بن حنبل، الم�سند، تحقيق: اأحمد �ساكر، دار الحديث، القاهرة، الطبعة الأولى، 1416ه�. - 1995م، حديث الم�سور بن 

مخرمة الزهري، ومروان بن الحكم، ج3، �س220 رقم الحديث: 18910
)4) الذهبي: م�سدر �سابق، ج2، �س63
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في هذا الأمر كثيرة.
�لخاتمة:

 ل���م يكن بالحج���از دولة، ول حكومة، ول �سلطة �سيا�سية بالمعن���ى الحديث، بل كانت ال�سلطة 
قبلي���ة، وهي �سلطة �سيخ القبيلة على اأفرادها بحكم الأعراف والتقاليد والم�سالح والع�سبية، على 
خ���لاف بع����س بلاد الع���رب كاليمن التي عرفت حي���اة �سيا�سية منظمة قبل الإ�س���لام بزمن، وذلك 
يع���ود اإلى اأح���وال العرب النف�سي���ة والجتماعية والثقافي���ة، وحبهم للحرية وع���دم النقياد والأنفة 
الت���ي تمنعهم من الخ�س���وع لهيمنة جماعة بيدها �سلطة الحل والعقد، فه���م ل ينقادون لملك اأبداً، 
وعلي���ه، فاإن���ه لما بُعث النبي الحق لم تواجه دعوته دولة، اإنما كانت المعار�سة والمقاومة من جانب 
قبائ���ل وبطون تجمعها الع�سبية الجاهلية، وتربطها رواب���ط اجتماعية قائمة على العادات والعرف 
والتقالي���د، وتجمعها من الناحية الديني���ة عبادة الأوثان، ومع مرور الزمن، �سار جانب من يعاديها 
ويواجهه���ا ينهار اأمام هيب���ة النبوة، بل وقد ا�ستفاد الر�سول صلى الله عليه وسلممن ذلك الجو ال�سيا�سي القائم في 
تر�سي���خ قيم الإ�س���لام في �سمائر النا�س وعقوله���م، في ترك اأمر اختيار الحاك���م للنا�س وال�سورى 

والنتخاب، وحرية الراأي والتعبير والمعار�سة �سمن الآداب ال�سرعية. 
�لنتائج: 

1- ل���م ين�س���ئ العرب دول���ة في الجزيرة، وذل���ك راجع اإل���ى اأحوالهم النف�سي���ة والجتماعية 
والثقافي���ة، التي تمنعه���م من الخ�سوع لهيمنة جماعة بيدها �سلطة الح���ل والعقد، فقد ن�ساأووا على 
الهي���ام بالحري���ة والم�ساواة وحب الطبيع���ة، وال�سذاجة، ول���م يخ�سعوا لحكومة اأجنبي���ة ولم تاألف 
نفو�سه���م الرق والعبودي���ة وا�ستعباد الإن�سان للاإن�سان، ولم تتمر�س الغطر�س���ة الملوكيّة الإيرانية اأو 

الرومانية، واحتقارها للاإن�سان والإن�سانية.
2- كان العرب���ي بفطرته يع�سق الحري���ة يحيا لها ويموت من اأجلها، فقد ن�ساأ طليقاً ل �سلطان 
لأح���د علي���ه، وياأب���ى اأن يعي�س ذليلًا، اأو يُم�س ف���ي �سرفه وعر�سه، ولو كلفه ذل���ك حياته، فقد كانوا 

ياأنفون من الذل وياأبون ال�سيم وال�ست�سغار والحتقار.
3- وم���ن �سف���ات العرب واأخلاقهم القت�س���اد في التعظيم، فقبل ظه���ور الإ�سلام ظهر فرق 
هائ���ل بي���ن طبيعة الأمّتين وو�سع المجتمعين، العجمي والعربي، وق���د بلغت هذه الحريّة والتما�سك 
والحتف���اظ بالكرامة بالعرب اإلى حد كانوا يمتنعون في بع�س الأحيان عن الخ�سوع لمطالب بع�س 

ملوك العرب واأمرائهم.
4- كان���ت القبيلة ف���ي الجزيرة العربي���ة هي الوح���دة ال�سيا�سية، فقد كانت كي���ان اجتماعي 
طبيع���ي بال���غ درجة النماء، يق���وم فيه روؤ�ساء الع�سائ���ر والبطون برعاية �س���وؤون الجماعة، فلم تكن 

المدينة هي الوحدة ال�سيا�سية كما كان الحال عند غيرهم من الأمم.
5- القبيل���ة لها رئي�س ي�سمى ال�سيد اأو ال�سيخ، وتر�سح���ه للريا�سة منزلته من القبيلة و�سفاته 



457

وخ�سائ�س���ه، واإلى جانبه م�سيخة القبيلة والتي هي الرك���ن ال�سامي حقّاً في نظام القبيلة العربية، 
اإذ اأن �سلطة رئي�س القبيلة كانت محدودة بوا�سطة هذا المجل�س الذي يمثل الراأي العام في القبيلة، 

وكانت م�سيخة القبيلة تتاألف من اأ�سحاب الراأي فيها.
6- ظلت الجزيرة العربية محتفظة بحريتها و�سخ�سيتها، ولم تخ�سع لإحدى الدولتين اإل في 
بع�س اأطرافها، وفي قليل من قبائلها، وكانت في خير موقف لتكون مركزاً لدعوة اإن�سانية عالمية.

7- �سهدت الجزيرة قبل الإ�سلام محاولتين لبناء دولة، هما اإمارة كندة في نجد ب�سعي امرئ 
���ة، وكلا المحاولتين قد باءتا  القي����س، و�سعي عثمان ب���ن الحويرث تن�سيب نف�سه ملكاً على اأهلِّ مكَّ

بالف�سل.
8- كان���ت الجزي���رة العربية بعيدة ع���ن تقالي���د الإمبراطوريات مع ملوكها، وه���ذا ما �ساعد 
الإ�س���لام ف���ي ال�ستفادة من الج���و ال�سيا�سي ال�سائد في الجزيرة العربية عن���د ظهور الإ�سلام، من 

حيث �سهل عليه تاأ�سي�س قيم �سيا�سية جديدة لم تعرف الب�سرية مثيلا لها من قبل.
9- ل���م يح���دد الر�سول صلى الله عليه وسلم الطريق���ة التي تُتبع ف���ي اختيار الحاك���م، واإنما اكتف���ى باإي�ساح 
القواع���د العام���ة التي يجب اأن تراع���ى، وبيَّن ب�سنته القولي���ة والعملية المثل العلي���ا التي يجب على 

الحاكم والمحكومين اللتزام بها، دون ذكر تفا�سيل نظام الحكم.
10- وم���ن الأ�س����س والمبادئ التي اأراد النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن يغر�سها في الم�سلمي���ن وغر�سها فعلًا 
ب�سكل عام مبداأ وقيمة النتخاب والتمثيل عن النا�س ل�سعوبة اأن يتكلم النا�س جميعاً ولحر�س النبي 

صلى الله عليه وسلم اأن يعرف اآراء الجميع وتوجهاتهم، وهذه تعطي للنا�س اأهمية كبرى عند الحاكم.
11- و�س���ع الر�س���ول صلى الله عليه وسلم قاع���دة احت���رام المعار�سة النزيه���ة حيث قرر ذل���ك بقوله وفعله، 
وه���و اإنم���ا اأراد بهذا الفعل اإر�ساد الق���ادة من بعده اإلى احترام المعار�س���ة النزيهة التي ت�سدر من 
اأتباعه���م، وذلك بت�سجيع الأتباع على اإبداء الآراء ال�سليمة التي تخدم الم�سلحة العامة، واأن للفرد 
ف���ي المجتم���ع الم�سلم الحرية في التعبير عن راأيه، في جو م���ن الأمن والأمان دون اإرهاب اأو ت�سلط 

يخنق حرية الكلمة والفكر. 
اً  12- �سبق الإ�سلام الغرب في اإقرار حرية الراأي والفكر بقرون ولم ي�سادرها، بل تركها حقَّ
اأ�سي���لًا لأ�سحابها، لكن في حدود ال�س���رع والآداب الإ�سلامية، كما اأ�س�س النبي صلى الله عليه وسلم لل�سورى نظاماً 
ة عملية تُتبع، وعرف ذلك عنه اأ�سحابه، فقد �ساور النبي صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه في اأمور كثيرة  يُحتذى، و�سنَّ
منها ما يتعلق ب�ساأن الدولة، ومنها الحربية والقت�سادية ومنها ما يتعلق ببع�س الأمور الجتماعية.

�لتو�سيات:
ر ببع�س التو�سيات: في نهاية البحث اأحب الباحث اأن يذكِّ

1- �س���رورة اهتمام الباحثين بتاريخ الجزيرة ما قبل الإ�سلام والإكثار من الكتابة ال�سيا�سية 
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في���ه، لأنه بدونها ل ن�ستطيع اأن نقدم �سورة نا�سج���ة لتجربة الأمة في مجال التنظيم والقدرة على 
التفاعل وال�ستجابة لتطور الأو�ساع الجديدة.

���ن الم�سلح والمفك���ر في كيفية  2- ف���ي درا�س���ة الحال���ة ال�سيا�سية للعرب قب���ل الإ�سلام يُمكِّ
ال�ستف���ادة م���ن البيئ���ات المنا�سبة ف���ي زرع ون�سر اأف���كاره ال�سيا�سي���ة اأو الديني���ة اأو القت�سادية اأو 

الجتماعية.
3- �سحي���حٌ اأنَّ الجزي���رة العربي���ة كانت تعج بالرذائ���ل والبعد عن دي���ن الله وانت�سار ال�سرك 
وعب���ادة الأ�سنام، ولكن وجود الأخ���لاق الكريمة والبيئة المنا�سبة ر�سحته���ا لتكون موطن الر�سالة 

العالمية، وهذا ما ينبغي على الباحثين اإبرازه واإظهاره من باب الإن�ساف.
�لم�سادر و�لمر�جع:
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