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7- يتم و�سع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والنجليزية.

8-  اإر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد اللكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�سع البحث قبل ن�سره للتحكيم ، ويتم اإبلاغ الباحث بالنتيجة.
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 8/01/0102 التاريخ:
 741ARCIF  / L23الرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 وبعد،،،تحية طيبة 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .0202للمجلات للعام  الثامنالسنوي تقرير الأطلق  العلمي، إعلامكم بأنه قد

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية من  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعلميعة سم ذوي  وأكاديميينخبراء 
 

في مختلف  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (0222يقارب )ودراسة بيانات ما فحص قام بالعمل على  "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
معايير المعتمدة ضمن  فقط لتكون مجلة علمية ( 0000) . ونجح منهاالعالم العربيهيئة علمية أو بحثية في  (0022)والصادرة عن أكثر من  ،التخصصات

 . 0202عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية ل
   

قد  ،لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة إعلامكم بأننا تهنئتكم و يسر و 
، وللاطلاع على هذه المعايير معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع المعايير العالمية،  Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف   في تحقيقنجحت 

 يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
 http://e-marefa.net/arcif/criteria/ 

 . (0.0536)  0202لمجلتكم لسنة  العام " Arcif"ارسيف  معامل كانو   
 

مع العلم  ،الوسطى الفئةوهي  (Q3) ضمن الفئةعلى المستوى العربي  (91)إجمالي عدد المجلات من  الإسلامية الدراسات تخصص فيكما صُنفت مجلتكم  
  .(0.093)كان  متوسط معامل ارسيف لهذا التخصصأن 

 

لا يعني حصول في أي تخصص،  0202تقرير معامل "ارسيف" لعام ( مجلات في 02راجين العلم أن حصول أي مجلة ما على مرتبة ضمن الأعلى )
المعايير الخمسة ، حيث يرتبط ذلك بإجمالي قيمة النقاط التي حصلت عليها من Q2أو    Q1المجلة بشكل تلقائي على تصنيف مرتفع كتصنيف فئة 

ويمكن الاطلاع على هذه المعايير الخمسة من خلال ، في مختلف التخصصات ( إلى فئات0202للعام ) لتصنيف مجلات تقرير" ارسيف" المعتمدة
 / marefa.net/arcif-http://eالدخول إلى الرابط: 

لمجلتكم إلى وبإمكانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أو على مواقع التواصل الاجتماعي، وكذلك الإشارة في النسخة الورقية 
 .الخاص بمجلتكم "Arcif"ارسيف معامل 

 "، التواصل معنا مشكورين.   ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل "  
 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت

 رأ.د. سامي الخزندا                                                                                                        
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                                                                                           

 "Arcif ارسيف "                                                                                                           
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الافتتاحية

بقلم: رئي�ص �لتحرير
الحمد لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد..،

فاإن الم�سجد الأق�سى م�سرى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واأولى القبلتين ، وهو 
ثاني م�سجد وُ�سع في الأر�س بعد الم�سجد الحرام.

فع���ن اأب���ي ذر ر�سي الله عنه ق���ال : قلت يا ر�س���ول الله ، اأي م�سجد 
وُ�س���ع في الأر����س اأول ؟قال :  »الم�سجد الحرام« قل���ت ثم اأي ؟ قال: »ثم 
الم�سج���د الأق�س���ى« قلت كم ك���ان بينهما ؟ قال : »اأربع���ون �سنة« ثم قال: 
»حيثم���ا اأدركتك ال�سلاة ف�سل، والأر�س ل���ك م�سجد« )الحديث اأخرجه 

البخاري(.
ففي ه���ذا الحديث بيان ف�س���ل الم�سجد الأق�سى عن���د الم�سلمين، 
و�سُم���ي بالأق�س���ى لبُع���ده ع���ن الم�سج���د الحرام ، وه���و اأر����س المح�سر 
والمن�س���ر ، فع���ن ميمون���ة ر�سي الله عنه���ا مولة النب���ي صلى الله عليه وسلم قالت : قلت 
ي���ا ر�سول الله اأفتنا ف���ي بيت المقد�س ؟ قال : »اأر����س المح�سر والمن�سر« 

)الحديث اأخرجه اأحمد وللحديث زيادة ل ت�سح(.
من هن���ا يتم�س���ك الم�سلمون بالم�سج���د الأق�س���ى، ويدافعون عنه، 
ل �سيم���ا واأنه ثالث الم�ساج���د في الف�سيلة وزيادة الث���واب على غيره من 

الم�ساجد.
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وق���د ازدادت اعت���داءات اليهود عل���ى الم�سجد الأق�س���ى في  الآونة 
الأخي���رة، وتتزامن كتابة هذه الكلمات مع احت���دام ال�سواريخ التي تطال 
مدين���ة غزة، وقد ط���ال الق�سف مبان���ي الجامعة الإ�سلامي���ة فيها، وهي 
موؤ�س�سة اأكاديمية تعم���ل تحت وزارة التربية والتعليم العالي الفل�سطينية، 
تاأ�س�س���ت ع���ام 1978، وه���ي ع�سو اتح���اد الجامع���ات العربي���ة، ورابطة 
الجامع���ات الإ�سلامي���ة، ورابط���ة جامع���ات البح���ر الأبي����س  المتو�سط، 
والتحاد الدولي للجامعات، وفيها عدد من الكليات في الطب والهند�سة، 
واأ�سول الدين، وال�سريعة والقانون، والعلوم ال�سحية، والتجارة، وغيرها.
ونتق���دم في هذه الفتتاحية بخال�س الموا�ساة اإلى رئا�سة الجامعة، 
وهيئاته���ا التعليمية والإداري���ة، كما نتقدم من عام���ة ال�سعب الفل�سطيني 
باأ�س���دق معان���ي الت�سام���ن، �سائلي���ن الله اأن يفرج همه���م، ويرفع عنهم 
كربتهم، ويحفظ عليهم اأر�سهم واأطفالهم ون�ساءهم و�سيوخهم و�سيبهم، 
رافعي���ن اأكف ال�سراعة اإلى المولى العلي الأعلى اأن يُحرر البيت المقد�س 
ويرزقن���ا والم�سلمين ال�س���لاة فيه، فاإنه خير م�س���وؤول، وهو ح�سبنا ونعم 

الوكيل.
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د. �سعد بن حبيب العنزي
الأ�صتاذ الم�صارك بق�صم فقه ال�صنة وم�صادرها بكلية الحديث

بالجامعة الإ�صلامية

هدي النبي صلى الله عليه وسلم في غر�س القيم والمبادئ الاإ�شلامية
وبيان اأثرها العظيم في التعامل بين اأفراد المجتمع الم�شلم وغيرهم 

م�ستخل�ص �لبحث:
المو�س���وع: هدي النبي �سل���ى الله عليه و�سلم ف���ي تر�سيخ القيم والمب���ادئ الإ�سلامية وبيان 

اأثرها العظيم في التعامل بين اأفراد المجتمع الم�سلم وغيرهم
�أهد�ف �لبحث:

1-اإبراز القيم والمبادئ الإ�سلامية الموؤثرة اأثراً اإيجابياً في المجتمعات.
2- عناية النبي �سلى الله و�سلم بهذه القيم وتر�سيخه لها قولً وفعلًا.

3-ثمرات هذه القيم وما اأثمره التزامها من فوائد عظيمة للمجتمع الم�سلم.
4- الحاجة للعودة لهذه القيم واللتزام بها.

نتائج �لبحث:
بي���ان عظمة هذا الدين، واأهمية القيم والأخلاقيات التي غر�سها النبي �سلى الله عليه و�سلم 

في اأ�سحابه.
ق���وة هذه القيم والهدي النبوي العظيم في نقل المجتمع من اأخلاق كانوا عليها في الجاهلية 
فيه���ا الكثير من التناف���ر والتفاخر والتقاطع والكبر وقطع الطرق واإخاف���ة ال�سبل، اإلى اأخلاق تاأمر 

بكل خير وعفاف و�سدق ورحمة و�سلة واأدب وح�سن خلق.
بي���ان الأثر المترت���ب عليها من اجتماع الكلمة ووحدة القل���وب وال�سفوف، وت�سببها في �سعور 

الم�سلم بالأمن والراحة وال�سعادة في مجتمعه.
�سلاحية هذه القيم لكل زمان ومكان، والأخذ بها يرفع من �ساأن الم�سلم ويعلي من مكانته.

التاأكيد على براءة الإ�سلام من الإرهاب والعتداء على الآمنين، وبراءته من الأخلاق ال�سيئة 
من الغدر والخيانة والإ�ساءة.
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الكلمات المفتاحية: قيم، مبادئ اإ�سلامية، تعامل، المجتمع الم�سلم.
Abstract
The Tradition of the Prophet –peace and blessing upon him- In 

Reinforcing the Islamic Values and Tenets and An Explanation of their Great 
Impacts on the Interactions Between the Muslims and Non-Muslim Members 
of the Society

Objectives of the Research: 
Highlighting the Islamic values and tenets that are of positive impact on 

societies.
The attention of the Prophet to these values and his reinforcement for 

them in words and action.
The outcomes of these values and the great benefits in sticking to them 

for the Muslim society.
The need to return to these values and sticking to them.
The Findings of the Research:
A highlight of the greatness of this religion, and the importance of the 

values and morals that the Prophet –peace and blessing upon him- imbibed In 
his companions.

The powers of these values and the great prophetic traditions in 
transforming the society from their practices during the pre-Islamic era 
which are fraught with division, pride, separation, barbarity, way robbery, 
and banditry, to morals that preach goodness, virility, truthfulness, mercy, 
manners, and good morals. 

A highlight of the resultant influence of unity and the union of hearts and 
rows, and that it leads to the Muslim feeling of security, peace, and happiness 
in his society.

The compatibility of these values in all times and places, and that sticking 
to them will uplift the Muslim and raise his status.

Affirming that Islam is absolved of terrorism and oppression on the 
innocent ones, and that it is absolved of vices like treachery, disloyalty, and 
insult. 

Keywords: Values, Islamic tenets, interaction, the Muslim society.
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الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد، خير خلق الله اأجمعين، من بعثه 
الله بالنور والهدى وال�سلوك المعتدل القويم، وعلى اآله و�سحبه ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.

وبع���د: فهذا بحث مخت�سر بعنوان: ) هدي النبي صلى الله عليه وسلم في تر�سيخ القيم والمبادئ الإ�سلامية 
وبيان اأثرها العظيم في التعامل بين اأفراد المجتمع الم�سلم وغيرهم(.

يعن���ى ببيان تاأ�سي���ل النبي �سلى الله عليه و�سلم وتاأ�سي�سه للقي���م الإ�سلامية النبيلة التي جاء 
بها متمماً ومكملًا لمكارم الأخلاق، وبيان هذه القيم العظيمة وذكر اأمثلتها موؤ�سلة بالأدلة الثابتة، 
وكي���ف ك���ان لهذه المب���ادئ العظيمة من الأثر العظيم عل���ى المجتمع الم�سلم ف���ي تعامل اأفراده مع 
بع�سه���م البع�س واندماجهم مع بع�س بدءاً من اندماج الأح���رار مع الرقيق بعد اأن كانوا ل يقيمون 
لهم قدراً ول مكانة، ومروراً باندماج الأن�سار مع القادمين عليهم من المهاجرين، واندماج الأو�س 

والخزرج فيما بينهم، مع �سرب اأمثلة تطبيقية من واقع مجتمع اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم. 
ويه���دف البحث اإلى ت�سليط ال�سوء على ن�سر النبي صلى الله عليه وسلم المبادئ والقيم الإ�سلامية العظيمة، 
وبي���ان الأثر البال���غ في تطبيقه �سلى الله عليه و�سلم لها على المجتم���ع الم�سلم، والحث على العمل 
عل���ى ن�سر هذه القيم العظيمة والتاأكيد عليها والعتزاز بها والعمل بما تحتويه والإفادة من ثمارها 
العظيم���ة في حفظ المجتم���ع وا�ستقراره،  وح�سن تعام���ل اأفراده فيما بينه���م وترابطهم وتكاتفهم 
ومحب���ة بع�سه���م لبع�س ؛ مما يع���ود على المجتمع باأف�س���ل النتائج الم�سابهة لما ك���ان عليه ال�سلف 

الأوائل الذين �سربوا اأروع الأمثلة في تعاملهم مع بع�س احترماً ومحبةً وت�سحيةً واإيثاراً و�سدقاً.
واأ�سي���ر في منهج���ي منتقياً اأه���م واأعظم الأ�س����س العظيمة الموؤث���رة في التعام���ل بين اأفراد 
المجتم���ع منتقي���اً ذلك من كتب ال�سنة معتنياً بال�سحيح منها، مما ثبت من هدي النبي صلى الله عليه وسلم و�سنته 

على وجه الخت�سار.
خطة �لبحث

جعلت البحث في مقدمة وتمهيد وف�سلين وخاتمة:
اأما المقدمة ففيها: بيان اأ�سباب اختيار البحث، واأهميته، والخطة والمنهج.

واأما التمهيد ففي بيان كمال هذا الدين، وتمامه وذكر ما اأعطى الله نبيه من مكارم الأخلاق.
وق�سمت البحث اإلى ف�سلين:

الف�س���ل الأول: بيان هدي النب���ي �سلى الله عليه و�سلم في ن�سر وتر�سي���خ القيم الفا�سلة بين 
الم�سلمين.

وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: هديه �سلى الله عليه و�سلم في ن�سر قيم الأمن والطماأنينة في المجتمع. وفيه 

خم�سة مطالب: 
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المطلب الأول: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ الدماء وتحريم التعدي عليها.
المطلب الثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ الأموال وتحريم التعدي على اأموال الغير.

المطلب الثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ الأعرا�س وتحريم التعدي عليها.
المطلب الرابع: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ العقول وتحريم التعدي عليها.

المطلب الخام�س: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ حقوق المعاهدين وتحريم اأذيتهم.
المبحث الثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في ن�سر قيم ح�سن الخلق وال�سدق واإح�سان المعاملة وفيه ع�سرة 

مطالب:
المطلب الأول: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بال�سدق والتعامل به.

المطلب الثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالوفاء بالعهود والمواثيق واأداء الأمانات.
المطلب الثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بح�سن الخلق، وبالإح�سان اإلى الخلق ورحمتهم.

المطلب الرابع: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالن�سيحة ونهيه عن الغ�س والخديعة.
المطلب الخام�س: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالتب�سم وح�سن المع�سر.

المطلب ال�ساد�س: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بطيب الكلام وح�سن المنطق.
المطلب ال�سابع: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالرفق والأناة.

المطلب الثامن: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بكظم الغيظ واحتمال الأذى والعفو وال�سفح.
المطلب التا�سع: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالعفة.

المطلب العا�سر: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالتوا�سع ونهيه عن الكبر.
المبحث الثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في البر وال�سلة واإكرام ال�سيف والجار، وفيه اأربعة مطالب: 

المطلب الأول: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر باإكرام ال�سيف واإطعام الطعام والحث على ذلك.
المطلب الثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في الزيارة والعيادة للمري�س.

المطلب الثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بم�ساعدة ال�سعيف والمحتاج العاجز والقيام بهم.
المطلب الرابع: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بالإح�سان اإلى الجيران وتعاهدهم.

الف�س���ل الثاني: اأثر تطبيق هذه المب���ادئ والقيم على المجتمع في عهد النبي صلى الله عليه وسلم و�سحابته 
ر�سي الله عنهم وفيه مبحثان:

المبحث الأول: في بيان الأثر المبا�سر على من عاملهم النبي صلى الله عليه وسلم هذه المعاملة.
المبحث الثاني: في بيان بع�س اآثار هذا التعامل في عهد النبي صلى الله عليه وسلم بين اأفراد المجتمع.

الخاتمة، وفيها اأهم التو�سيات والنتائج.
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ثم الفهار�س وهي على النحو التالي:
فهر�س الم�سادر والمراجع

منهج �لبحث: 
�سرت في هذا البحث وفق المنهج التالي:

1- اأقت�سر على الروايات الثابتة دون غيرها.
2- اأمثل بذكر بع�س الروايات ول اأ�ستوعب ما ورد في الأبواب لكثرته.

3- اإذا ك���ان الحديث ف���ي ال�سحيحين اأو اأحدهما فاأكتفي به، اإل عند وجود فائدة متنية عند 
غيرهما.

4- اإذا كان الحديث في بقية ال�سنن الأربعة فاأكتفي به منعاً للاإطالة.
5- اأعتم���د اأحك���ام الحافظ في التقريب غالباً ما لم يترجح عن���دي خلافه م�ستر�سداً باأقوال 

اأئمة الجرح والتعديل رحمهم الله.
تمهيد:

م���ن عظيم نعم الله علين���ا اأن اأتم لنا الدين وكمله بكل جوانب الخي���ر والفلاح والر�ساد، فما 
م���ن طريق خير وبر وهدى اإل دل علي���ه واأر�سد له بل وحث على �سلوك �سبيله، ومن تمام نعمه علينا 
اأن بع���ث لن���ا نبياً كريماً جمع خ�س���ال الخير ومكارم الأخلاق والأفعال، دع���ا اإليها بفعله قبل قوله، 
وك���ان كثير الترغيب بها، والحث عليها لتكون اأخلاقه الكريمة مثالً يحتذى وخلقاً يوؤت�سى به، فكان 
ال�سل���ف ال�سال���ح من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم ور�سي الله عنهم اأف�س���ل الخلق في تعاملهم ومعاملاتهم 
وذلك لما راأوه من الخ�سال الحميدة والأفعال ال�سديدة الر�سيدة والأخلاق العالية من �سيد الب�سر 

�سلوات الله و�سلامه عليه. 
و�سيكون البحث متعلقاً بجوانب من هديه الكريم وخلقه القويم في عدد من جوانب التعاملات، 
وبي���ان اأثر تلك المعاملة في تغير المجتمع -قري���ب العهد بالجاهلية- اإلى مجتمع متح�سر متقارب 

متاآلف متحاب. 



16

الف�صل الأول:
بيان هدي النبي صلى الله عليه وسلم في تر�صيخ ون�صر القيم الفا�صلة بين الم�صلمين:

وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: هديه صلى الله عليه وسلم في ن�صر قيم الأمن والطماأنينة في المجتمع

وفيه خم�سة مطالب: 
المطلب الأول: هديه صلى الله عليه وسلم في الأمر بحفظ الدماء وتحريم التعدي عليها:

حـــــرم الله فــي كــتابه الــتعدي علـــى الــنفو�س المع�سومة المحرمة ونــــهى عــن التعدي عليها 
)الأنعـــام:151(   ﴾ ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى     ئى  ئى  ئې    ئې  ئې  ئۈ   ﴿

وقال �سبحانه في و�سف عباد الرحمن:
﴿پ    پ ڀ   ڀ  ڀ ڀ ٺ   ٺ﴾)الفرقان: 68(.

وكان من هدي النبي صلى الله عليه وسلم التاأكيد ال�سديد على حرمة العتداء على الأنف�س المع�سومة واإراقة 
دمائهـــا، وتعظيـــم ذلك، وتبريه صلى الله عليه وسلم مـــن مرتكب ذلك العمل، وبيان اأن هـــذا العمل لي�س من اأفعال 
الم�ســـلمين تاأكيـــداً لقيمة احترام النف�س وتعظيـــم اأمرها، وقد جاء هذا المعنـــى في عدد كبير من 
الن�سو�س، فتارة كان يحذر من رفع ال�سلاح على الم�سلمين، واأخرى يتبراأ من فاعل ذلك ويبين اأنه 
لي�س منا من فعله، وثالثة ي�ســـف هذا الفعل بالموبـــق المهلك وكونه من المهلكات الكبائر العظيمة 
، وتارة يبين اأن عظمته كعظمة هدم الكعبة بل اأ�ســـد، واأنه اأول ما يحا�ســـب عليه العبد يوم القيامة، 

وفي كثير من هذه الن�سو�س كان النبي صلى الله عليه وسلم يقدم الق�سم واليمين عليها، تاأكيداً لأهميتها.
كل ذلك ليكون الم�ســـلم على حذر من القتراب من هذا الباب، اأو الدخول فيه، لأنه باب �ســـر 

على الم�سلمين.
واأمـــا الأحاديث الواردة في ذلك فكثيـــرة منها: حديث خطبة الوداع في حجته صلى الله عليه وسلم، في ذلك 
اليوم العظيم يوم النحر في �ســـهر عظيم من الأ�ســـهر الحرم وهو ذو الحجة في بلد عظيم وهو مكة 
قـــام فيهم النبي صلى الله عليه وسلم خطيباً، فكان مما قال في خطبتـــه: )اإن دماءكم واأموالكم واأعرا�سكم حرام 

عليكم كحرمة يومكم هذا في �سهركم هذا في بلدكم هذا()1(.

)1( متفق عليه من حديث اأبي بكرة ، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الفتن، باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم ل ترجعوا 
بعدي كفاراً ي�سرب بع�سكم رقاب بع�س، رقم )7078( وم�سلم في �سحيحه )108/5( كتاب الق�سامة والمحاربين والق�سا�س 
والديات، باب تغليظ تحريم الدماء والأعرا�س والأموال رقم )1679( كلاهما من طريق عبد الرحمن وحميد بن اأبي بكرة 

عن اأبي بكرة ر�سي الله عنه به .
واأخرجه م�سلم في �سحيحه )38/4( في كتاب الحج، باب حجة النبي �سلى الله عليه و�سلم رقم )1218( من حديث جابر ر�سي 

الله عنه . 
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ومنها قوله صلى الله عليه وسلم :)اإذا التقى الم�سلمان ب�سيفيهما فالقاتل والمقتول في النار()1(.
وقوله صلى الله عليه وسلم )من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا()2(.

وه���ذا في���ه براءته �سلى الله عليه و�سلم من فاعل ذل���ك، ول يمكن اأن يتبراأ النبي صلى الله عليه وسلم اإل من 
فعل عظيم، وتبريه �سلى الله عليه و�سلم من فاعله دليل على اأن هذا الفعل من كبائر الذنوب)3(.

ومم���ا يوؤكد تعظيم �س���اأن الدماء اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن قتل من نط���ق بال�سهادتين في مو�سع 
يغل���ب على الظ���ن اأنه لم يقلها اإل خوفاً من ال�سيف، ومع هذا غلَّ���ب جانب حفظ النف�س والدم، كما 
جاء فيما رواه ال�سيخان عن اأ�سامة بن زيد قال: بعثنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في �سرية، ف�سبَّحنا الحُرُقات 
من جهينة، فاأدركت رجلًا فقال: ل اإله اإل الله، فطعنته فوقع في نف�سي من ذلك، فذكرته للنبيصلى الله عليه وسلم، 
فق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:)اأقال: ل اإله اإل الله، وقتلت���ه ؟ قال: قلت: يا ر�سول الله، اإنما قالها خوفاً من 
ال�س���لاح، قال: اأفلا �سققت عن قلبه حتى تعل���م اأقالها اأم ل ؟ فما زال يكررها علي حتى تمنيت اأني 

اأ�سلمت يومئذ()4(.
ب���ل ولو ك���ان الأمر اأعظم من ذل���ك، كاأن يعتدي ه���ذا المقاتل الكافر عل���ى الم�سلم ويجرحه 
جراحة �سديدة ثم اإذا تمكن منه الم�سلم نطق بال�سهادتين، فاإنه حينئذ يُع�سم دمه وينهى عن قتله، 
وق���د دل عل���ى ذلك حديث المقداد بن عمرو اأنه قال: يا ر�سول الله اإن لقيت كافراً فاقتتلنا، ف�سرب 
يدِي بال�سيف فقطعها، ثم لذ ب�سجرة وقال: اأ�سلمت لله، اأفاأقتله بعد اأن قالها؟ قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
، ثم قال ذلك بعدما قطعها !، اأفاأقتله؟،قال:  )ل تقتل���ه(، قال: يا ر�سول الله، فاإنه طرح اإحدى يديَّ

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب )واإن طائفتان من الموؤمنين اقتتلوا فاأ�سلحوا بينهما رقم )31( وفي كتاب 
الفتن، باب اإذا التقى الم�سلمان ب�سيفيهما رقم )7083( وم�سلم في �سحيحه )169/8(  كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب 
اإذا تواجه الم�سلمان ب�سيفيهما، رقم )2888( كلاهما من طريق الح�سن عن الأحنف بن قي�س عن اأبي بكرة ر�سي الله عنه 

به .
)2( متفق عليه من حديث ابن عمر واأبي مو�سى.

اأما حديث ابن عمر فاأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الديات، باب قول الله تعالى، ومن اأحياها رقم )6874(، وم�سلم )69/1( 
كتاب الإيمان، باب من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا، رقم )98( كلاهما من طريق نافع عن ابن عمر به . 

واأما حديث اأبي مو�سى فاأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الفتن، باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم من حمل علينا ال�سلاح 
فلي�س منا، رقم )7071( وم�سلم في �سحيحه )69/1( كتاب الإيمان، باب من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا، رقم )100( 

كلاهما من طريق بريد عن اأبي بريدة عن اأبي مو�سى به.
ورواه م�سلم من حديث اأبي هريرة، �سحيح م�سلم )69/1( كتاب الإيمان، باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم من غ�سنا فلي�س منا، 

رقم )98( بلفظ : )من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا، ومن غ�سنا فلي�س منا( عن اأبي هريرة به.
اأح�سن  الكبيرة: )ومن  العلم في تعريف  اأهل  اأقوال  ا�ستعرا�سه لعدد من  الفتح )184/13( بعد  )3( قال الحافظ ابن حجر في 
اأخبر فيه  اأو  اأو عظيم،  اأنه كبيرة  اإجماع  اأو  اأو �سنة  اأطلق عليه بن�س كتاب  التعاريف قول القرطبي في المفهم: »كل ذنب 
ب�سدة العقاب، اأو علق عليه الحد، اأو �سدد النكير عليه فهو كبيرة(. وانظر: المباحث العقدية المتعلقة بالكبائر )�س/85( .
)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب المغازي، باب بعث النبي �سلى الله عليه و�سلم اأ�سامة بن زيد اإلى الحرقات من جهينة، 
اإل الله، رقم )96(  اإله  قَالَ ل  اأن  بعد  الكافر  الإيمان باب تحريم قتل  رقم )4269(، وم�سلم في �سحيحه )96/1( كتاب 

كلاهما من طريق اأبي ظبيان عن اأ�سامة به.
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)ل تقتله، فاإن قتلته فاإنه بمنزلتك قبل اأن تقتله، واأنت بمنزلته قبل اأن يقول كلمته التي قال()1(.
والأحادي���ث في ه���ذا الباب كثيرة، كلها تعظم �س���اأن الدم الحرام، وتحذر م���ن العدوان على 
الأنف����س المع�سوم���ة وتخوف م���ن عاقبة هذا الأم���ر، لما يترتب علي���ه من الفو�س���ى و�سياع الأمن 
والخوف بين النا�س، فكان من هدي النبي الكريم صلى الله عليه وسلم النهي ال�سديد عن مثل هذا الفعل، وتر�سيخ 
قيمة الأمن وحق العي�س الكريم وحفظ الدماء المع�سومة واحترامها حتى ي�ستقر المجتمع ويتراحم 

ويتكاتف وينه�س بالعلم والعمل وبناء المجتمع الم�سلم والدولة الم�سلمة. 
�لمطلب �لثاني:

هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بحفظ �لاأمو�ل وتحريم �لتعدي على �أمو�ل �لغير
حف���ظ الم���ال اأي�ساً من ال�سروريات الخم����س، والمال ع�سب الحياة وب���ه قيامها، وبه يتمكن 

الإن�سان من العي�س بكرامة وراحة.
وقد حرم ال�سارع الحكيم العتداء على الأموال واأخذها بغير حق باأي وجه من اأوجه ال�ستيلاء 
عليه���ا �س���واء اأكان ذلك بالغ�س���ب اأو النهب اأو ال�سرق���ة اأو الحتيال اأو الغ�س والغ���رر اأو غيرها من 

ال�سور المحرمة. قال تعالى:
 ﴾ ڤ   ڤ   ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ﴿
]المائ���دة:38[ واأ�س���د ذلك ما يكون بالغ�سب والنهب، وقد ج���اءت الن�سو�س النبوية الكثيرة توؤكد 
هذا المعنى وتبين حرمة مال الغير، �سواء اأكان �ساحب المال م�سلماً اأو غير م�سلم، وهذا من عظيم 

اأخلاق الإ�سلام.
وق���د اأكد النبي صلى الله عليه وسلم هذا المعن���ى العظيم في كثير من المواطن، بل ف���ي اأعظم المواطن كما 
تق���دم في حديث حجة الوداع: )) اإن دماءكم واأموالكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذا في بلدكم 

هذا..((.
فهم اأن دماءهم واأموالهم واأعرا�سهم ح���رام، واأمرهم بتبليغ ذلك  ق���ال ابن الق�س���ار: ) فعرَّ

لكثرة اجتماعهم من اأقا�سي الأر�س()2(.
ف���اأراد النب���ي صلى الله عليه وسلم تاأكيد هذا الأم���ر في هذا المحفل العظيم وكرر تبيي���ن حكمه الظاهر على 
اأ�سماع النا�س، مع علم النا�س بحرمة هذه الأمور لينت�سر تاأكيده ال�سديد ونهيه الوا�سح عنه واإظهار 

حرمته ب�سكل قاطع بين الم�سلمين.
ومم���ا جاء في هديه صلى الله عليه وسلم في هذا الباب م���ا رواه اأبو هريرة ر�سي الله عنه: اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

)1( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب المغازي، باب، رقم )4019( وم�سلم في �سحيحه )66/1( كتاب الإيمان باب 
تحريم قتل الكافر بعد اأن قال ل اله اإل الله . رقم ) 95( . كلاهما من طريق عبيد الله بن عدي بن الخيار عن المقداد به . 

)2( �سرح ابن بطال على البخاري )411/4( .
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ق���ال: )ل يزني الزاني حين يزني وهو موؤمن، ول ي�س���رق ال�سارق حين ي�سرق وهو موؤمن، ول ي�سرب 
الخمر حين ي�سربها وهو موؤمن(.

ق���ال اب���ن �سهاب: فاأخبرني عبد الملك بن اأبي بكر بن عب���د الرحمن اأن اأبا بكر كان يحدثهم 
ه���وؤلء عن اأبي هريرة، ثم يق���ول: وكان اأبو هريرة يلحق معهن: )ول يَنته���ب نُهبة ذات �سرف يرفع 

النا�س اإليه فيها اأب�سارهم حين ينتهبها وهو موؤمن()1(.
ق���ال اب���ن بطال )2(: )النتهاب الذي اأجمع العلماء عل���ى تحريمه هو ما كانت العرب عليه من 
الغارات وانطلاق الأيدي على اأموال النا�س بالباطل، فهذه النهبة ل ينتهبها موؤمن، كما ل ي�سرق ول 
يزنى موؤمن، يعنى م�ستكمل الإيمان، على هذا وقعت البيعة في حديث عبادة في قوله: »بايعنا ر�سول 

الله األ ننتهب« يعني: األ نغير على الم�سلمين في اأموالهم.(.
وتاأكيداً لأهمية حق المال، وحفاظاً عليه �سرع الله عقوبة عظيمة لل�سارق، تردع كل من �سولت 

ل���ه نف�س���ه التعدي عل���ى اأموال النا����س، األ وهو ح���د ال�سرقة، قال ع���ز وجل: ﴿ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ  ڤ  ﴾ ]المائدة:38[

وتوجه النبي صلى الله عليه وسلم على ال�سارق باللعن مُنفّراً من فعله ومخوفاً من الولوج به، فقال صلى الله عليه وسلم:
) لعن الله ال�سارق، ي�سرق البي�سة فتقطع يده، وي�سرق الحبل فتقطع يده()3(.

وه���ذا التحريم لم���ن اأخذ مال وحق غيره لي�س خا�ساً فيما ي�سل لح���د ال�سرقة ويقطع به، بل 
ل���كل م���ال للم�سلم، فيحرم العتداء عليه واأخذه منه ولو كان هذا المال ي�سيراً حقيراً ول يتم به حد 
القط���ع، فعن اأبي اأمام���ة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )من اقتطع حق ام���رئ م�سلم بيمينه، فقد اأوجب 
الله له النار وحرم عليه الجنة، فقال له رجل: واإن كان �سيئاً ي�سيراً يا ر�سول الله ؟ قال: واإن ق�سيباً 

من اأراك)4(.
والن�سو����س في ذل���ك اأي�ساً كثيرة، وهي ت���دل دللة ظاهرة على تر�سي���خ النبي الكريم �سلى 
الله علي���ه و�سل���م لمبداأ حفظ الأموال، وتعظيم �ساأن اأخذ المال بغير وجه حق، و�سياأتي ما يوؤيد هذا 
المعن���ى ف���ي هدي النبي �سلى الله علي���ه و�سلم في النهي عن الغ�س والحتي���ال، وهما من اأوجه اأكل 

اأموال النا�س بالباطل.

)1( متفق عليه اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب المظالم، باب النهبى بغير حق، رقم )2475( وفي الأ�سربة، باب قول الله 
تعالى اإنما الخمر والمي�سر والأن�ساب والأزلم رج�س من عمل ال�سيطان، رقم )5578( وم�سلم في �سحيحه )54/1( كتاب 

الإيمان، باب بيان اأنه ل يدخل الجنة اإل الموؤمنون، رقم )57( من طرق عن اأبي هريرة به ..
)2( �سرح �سحيح البخاري )603/6( .

)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باب لعن ال�سارق اإذا لم ي�سم، رقم )6783( 
وباب وال�سارق وال�سارقة فاقطعوا اأيديهما رقم )6799(، وم�سلم في �سحيحه )113/5( كتاب الحدود،  باب حد ال�سرقة 

ون�سابها، رقم )1687( كلاهما من طريق اأبي معاوية عن الأعم�س عن اأبي �سالح عن اأبي هريرة به . 
)4( اأخرجه م�سلم )85/1( كتاب الإيمان، باب وعيد من اقتطع حق م�سلم بيمين فاجرة بالنار، رقم )137( . ومعنى ق�سيبا من 

اأراك : اأي عوداً مقطوعاً من �سجر الأراك. انظر: المجموع المغيث )721/2(.
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ول�س���ك اأن ن�سر مثل هذا المبداأ العظيم مما يدع���و اإلى الأمن في المجتمع ويعين على العمل 
وال�ستغال بالتجارة وعمارة الأر�س لتوافر و�سائل الأمن على الأنف�س والأموال، ول يدرك قيمة ذلك 
اإل من عمت الفو�سى ببلادهم وذهب الأمن وكثر النهب وال�سلب واأخذ الحقوق دون وجه حق ن�ساأل 

الله العافية وال�سلامة.
�لمطلب �لثالث:

هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بحفظ �لاأعر��ص وتحريم �لتعدي عليها:
م���ن اأعظم القي���م التي اأكدها النبي الكري���م صلى الله عليه وسلم اأمره ب�سون الأعرا����س وحفظها وتحريمه 

للتعدي عليها، اأو التعر�س لها.
وهذا اله���دي العظيم من موجبات تحقيق الأمن باأمان النا�س على اأنف�سهم واأعرا�سهم، وقد 

اأمر به النبي صلى الله عليه وسلم في موا�سع كثيرة ومهمة وهو مما  اأكد عليه في خطبة الوداع المتقدمة.
وهو من القيم النبيلة التي حفظها الإ�سلام وعززها، فاأمر بغ�س الب�سر، وحرم العتداء على 

الأعرا�س وحرم انتهاكها بالفعل والقول. 
فح���رم ال�س���ارع النظر الحرام والزن���ا ودواعيه في ن�سو�س كثيرة، ق���ال تعالى: ﴿ژ ژ 
ڑڑ ک   ک    ک ک گ ﴾ ]الإ�س���راء:32[ وق���ال تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ٹ﴾  ٹ   ٿ  ٿ   ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ    ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    پ  پ     پ  پ 

]الفرقان:68[. وتقدم حديث اأبي هريرة:)ليزني الزاني حين يزني وهو موؤمن..(.
ومما جاء في تحريم النظر: حديث اأبي �سعيد الخدري، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإياكم والجلو�س 
ف���ي الطرق���ات« قالوا: يا ر�سول الله ما لنا بد من مجال�سنا نتحدث فيها، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »فاإذا 
اأبيت���م اإل المجل�س فاأعط���وا الطريق حقه« قالوا: وما حقه؟، قال: »غ����س الب�سر، وكف الأذى، ورد 

ال�سلام والأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر«)1(. 
وع���ن جري���ر بن عبد الله، قال: »�ساألت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن نظ���ر الفجاءة فاأمرني اأن اأ�سرف 

ب�سري«)2(. 
واأم���ا التعدي على الأعرا�س بالكلام الفاح�س اأو القذف اأو النميمة اأو الغيبة اأو ال�سخرية فقد 

حرمه الله تعالى ونهى عنه فمن ذلك قوله تعالى:
ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ     پ  پ  ٻ      ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ﴾ ]الحج���رات: 12[ 
)1( متفق عليه اأخرجه البخاري في كتاب المظالم، باب اأفنية الدور والجلو�س فيها، وم�سلم )1375/3( في كتاب اللبا�س والزينة، 

رقم )2121( كلاهما من طريق زيد بن اأ�سلم عن عطاء بن ي�سار عن اأبي �سعيد به  .
)2( اأخرجه م�سلم )1699/3( كتب اللبا�س،  باب نظر الفجاأة، رقم )2159( .
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ووردت فيه اأحاديث كثيرة منها قوله صلى الله عليه وسلم: ) لي�س الموؤمن بالطعان ول اللعان ول الفاح�س البذيء ()1(.
وقوله: »اأتدرون ما المفل�س؟« قالوا: المفل�س فينا من ل درهم له ول متاع، فقال: »اإن المفل�س 
من اأمتي ياأتي يوم القيامة ب�سلاة، و�سيام، وزكاة، وياأتي قد �ستم هذا، وقذف هذا، واأكل مال هذا، 
و�سف���ك دم هذا، و�سرب هذا، فيعطى هذا من ح�سناته، وهذا من ح�سناته، فاإن فنيت ح�سناته قبل 

اأن يق�سى ما عليه اأخذ من خطاياهم فطرحت عليه، ثم طرح في النار«)2(.
وقول���ه كما في حديث اأبي هري���رة، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »اأتدرون م���ا الغيبة؟« قالوا: الله 
ور�سوله اأعلم، قال: »ذكرك اأخاك بما يكره« قيل اأفراأيت اإن كان في اأخي ما اأقول؟ قال: »اإن كان فيه 
ما تقول، فقد اغتبته، واإن لم يكن فيه فقد بهته« )3(. ولعل القارئ يلحظ في هذه الأحاديث اأن النبي 
�سل���ى الله عليه و�سلم يبادر اأ�سحابه بال�س���وؤال: اأتدرون ما كذا، وهذا لينبههم ويعلمهم وير�سدهم، 

وهذا من كمال ن�سحه وتعليمه واإر�ساده عليه ال�سلاة وال�سلام.
وف���ي الباب غير ذلك م���ن الأحاديث الواردة في الغيبة والنميمة وه���ي معروفة م�سهورة كلها 
توؤك���د المعان���ي المتقدمة في تحريم التعدي على النا�س باأعرا�سهم والإ�ساءة لهم خ�سو�ساً ما كان 

في غيبتهم.

�لمطلب �لر�بع: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بحفظ �لعقول وتحريم �لتعدي عليها:
كان���ت العرب في جاهليتها ت�سرب الخمر، و�سميت الخمر خمراً لأنها تخالط العقل اأو تخمره 
وت�ستره)4(، فيذهب عقل �ساربها ول يبقى في عقله. فيح�سل منه في �سكرته ما ل يمكن اأن يقوله اأو  

اأن يفعله في حال انتباهه ويقظته.
ولم���ا جاء الإ�سلام، ح���رم الخمر لما لها من م�ساوئ وم�سار، ولكونه���ا ل تليق بالم�سلم الذي 

كمّله الله وجمّله بالعقل في�سعى لإذهاب هذا العقل و�ستره والت�سبه بناق�سي وذاهبي العقول.
وه���ذا الفع���ل من اأغرب الأفعال اأن ي�سع���ى العاقل لم�سابهة المجناني���ن، وفيها هذا يقول ابن 

الوردي في لميته ال�سهيرة:
اترك الخمرة اإن كنت فتى           كيف ي�سعى في جنون من عقل !.

واأم���ا الن�سو����س ال�س������رعي���ة ف���ي تحري���م ما يذه���ب العقل فكثي���رة، منها ق���ول الله تعالى:                

)1( اأخرجه الترمذي في جامعه )520/3( اأبواب البر وال�سلة، باب ما جاء في اللعنة، برقم )1977( واأحمد في الم�سند )2 / 
895( من طريق الأعم�س عن اإبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن م�سعود به. 

)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )1997/4( كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تحريم الظلم، رقم )2581( من حديث اأبي هريرة 
ر�سي الله عنه. 

)3( �سحيح م�سلم )2001/4( كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تحريم الغيبة، رقم )2589( .
)4( الزاهر للاأنباري )436/1( وانظر: تاج العرو�س )209/11(.



22

﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ 
]المائ���دة:90[ وك���ان من هديه الكري���م التحذير من كل ما يغيب العقل ويذهب���ه، لما في ذلك من 
ال�سر العظيم على ذلك ال�سارب وعلى من حوله مما قد يرتكبه من الجرائم وعظائم الذنوب ب�سبب 
غياب عقله ب�سكره، وقد تقدم في حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه »ول ي�سرب الخمر حين ي�سربها 

وهو موؤمن«)1(.
وعن عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من �سرب الخمر في الدنيا، 

ثم لم يتب منها، حرمها في الآخرة« )2(.
�لمطلب �لخام�ص: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بحفظ حقوق �لمعاهدين))) وتحريم �أذيتهم.

كان صلى الله عليه وسلم ح�سن التعامل مع اأهل الكتاب والم�سركين المقيمين معه بالمدينة اأو القادمين اإليها 
بعه���د وميث���اق اأو بر�سالة ونحو ذلك، وكان له���ذا التعامل الح�سن اأعظم الأثر ف���ي تغير نظرة كثير 

منهم عن الإ�سلام ودخول عدد منهم فيه كما �سياأتي في الف�سل الثاني باإذن الله.
فك���ان يتعام���ل مع يه���ود المدينة معامل���ة ح�سنة ف���ي البيع وال�س���راء، وفي اإعطائه���م الأمان 
واإن�سافه���م واإعطائه���م حقوقه���م كاملة، حتى بع���د اأن اأجلى النب���ي صلى الله عليه وسلم قبائل اليه���ود لما غدروا 

بعهدهم ومواثيقهم، وبقيت طائفة منهم بالمدينة وفي خيبر)4(.
وظل مح�سناً في تعاملهم ولم ي�سئ لهم بل مات صلى الله عليه وسلم ودرعه مرهونة عند يهودي)5(.

وك���ان مح�سناً لجيرانه من اليهود -رغم اأذاهم -بال�سل���ة والدعوة والزيارة والعيادة، ويقبل 
هداياهم  ويجيب عن اأ�سئلتهم )6(.

وكان ين�سرهم ويقف معهم في حقوقهم عندما ي�سكون له ويتحاكمون اإليه)7(.

)1( تقدم تخريجه )�س/13( .
�سحيحه  في  وم�سلم   ،)5575( رقم  والأن�ساب..(  والمي�سر  الخمر  )اإنما  تعالى  الله  قول  باب  الأ�سربة،  كتاب  عليه،  متفق   )2(
)1588/3( كتاب الأ�سربة، باب عقوبة من �سرب الخمر اإذا لم يتب منها بمنعه اإياها في الآخرة، رقم )2003( كلاهما من 

حديث مالك عن نافع عن ابن عمر به .
)3( المعاهد بك�سر الهاء وقيل بفتحها اأي: الذمي الذي له عهد . مرقاة المفاتيح )2288/6( في�س القدير للمناوي )535/3( 

)4( اأخرج البخاري في �سحيحه، كتاب الإجارة باب اإذا ا�ستاأجر اأر�ساً فمات اأحدهما رقم )2285( من حديث  عبد الله بن عمر 
ر�سي الله عنهما قال : » اأعطى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم خيبر اأن يعملوها ويزرعوها، ولهم �سطر ما يخرج منها« .

)5( اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الجهاد وال�سير، باب ما قيل في درع النبي �سلى الله عليه و�سلم رقم )2916( .
)6( ك�سوؤال اليهود عن الروح، واأ�سراط ال�ساعة، واأول طعام ياأكله اأهل الجنة، و�سبه الولد باأبيه اأو باأمه، وغيرها.

)7( من اأمثلة ذلك ما اأخرجه البخاري في �سحيحه في كتاب ال�ستقرا�س، باب اإذا قا�س اأو جازفه في الدين تمراً بتمر اأو غيره 
رقم )2396( عن وهب بن كي�سان، عن جابر بن عبد الله اأنه اأخبره: اأن اأباه توفي وترك عليه ثلاثين و�سقا لرجل من اليهود، 
فا�ستنظره جابر، فاأبى اأن ينظره، فكلم جابر ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم لي�سفع له اإليه، فجاء ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلم وكلم اليهودي لياأخذ ثمر نخله بالذي له، فاأبى، فدخل ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم النخل، فم�سى فيها، ثم قال 
لجابر: »جد له، فاأوف له الذي له« فجده بعدما رجع ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، فاأوفاه ثلاثين و�سقاً، وف�سلت له �سبعة 
ع�سر و�سقاً، فجاء جابر ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ليخبره بالذي كان، فوجده ي�سلي الع�سر، فلما ان�سرف اأخبره 
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واأم���ا المعاهدين فكان عليه ال�سلاة وال�سلام يفي لهم بعهودهم واأمانهم، وينهى اأ�سد النهي 
ع���ن الإ�س���اءة لهم، بل توعد بالنار م���ن قتل معاهداً منهم، كما اأخرج البخ���اري)1( عن عبد الله بن 
ةِ، وَاإِنَّ رِيحَهَا  عم���رو ر�س���ي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم  ق���ال: »مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدًا لَمْ يَرِحْ رَائِحَ���ةَ الجَنَّ

تُوجَدُ مِنْ مَ�سِيرَةِ اأَرْبَعِينَ عَامًا«.
ه���ذا لأن دينن���ا دين �س���دق ووفاء بالعهد، ودين رحم���ة ل دين غدر وخيان���ة، فمتى ما اأعطي 

المعاهد عهداً وميثاقاً، حرم على الم�سلمين اأذيته.
واأما الوفود من الن�سارى وغيرهم من الم�سركين ممن قدموا على النبي صلى الله عليه وسلم في عام الوفود 
-�سن���ة ت�سع من الهجرة- فق���د اأح�سن النبي صلى الله عليه وسلم وفادتهم، ومناظرته���م، ودعوتهم حتى كان ذلك 

�سبباً في اإ�سلام عامتهم)2(.
�لمبحث �لثاني:

هديه صلى الله عليه وسلم في ن�سر قيم ح�سن �لخلق و�ل�سدق و�إح�سان �لمعاملة وفيه ع�سرة مطالب:
�لمطلب �لاأول: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بال�سدق و�لتعامل به:

ال�س���دق من مكارم الأخ���لاق ومعاليها، وكانت العرب في جاهليته���ا تت�سف بال�سدق وتنهى 
ع���ن الكذب وتنتق�س الكاذب وتعيبه به، حتى اإن اأبا �سفي���ان -قبل اأن ي�سلم-كان عدواً للنبي صلى الله عليه وسلم، 
و�س���ار اإل���ى ال�سام، والتقى بهرقل عظيم الروم، ف�ساأله عن النب���ي صلى الله عليه وسلم وعن �سفاته و�سفات اأتباعه 
وعما يدعو له، وكان اأبو �سفيان يريد اأن ل يمتدح النبي صلى الله عليه وسلم ب�سيء، لكنه خَ�سي اأن يقول فيه ما لي�س 
فيه وبع�س قري�س معه ي�سمعون، فقال:) فوالله لول الحياء من اأن يَاأثُروا علي كذباً لكذبت عنه()3(. 
وج���اء الإ�س���لام موؤكداً ومعظماً لل�س���دق فكان من اله���دي النبوي العظيم ال���ذي ن�سره عليه 
ال�سلاة وال�سلام واأكده هذه الخ�سلة العظيمة حيث بين مكانته ومنزلته وكونه طريقاً للجنة: فعن 
نَّ الْبِرَّ يَهْدِي اإِلَى  ، وَاإِ لَى الْبِ���رِّ دْقَ يَهْدِي اإِ عب���د الله ب���ن م�سعود، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ ال�سِّ

بالف�سل، فقال: »اأخبر ذلك ابن الخطاب«، فذهب جابر اإلى عمر فاأخبره، فقال له عمر: لقد علمت حين م�سى فيها ر�سول 
الله �سلى الله عليه و�سلم ليباركن فيها.

ومن اأمثلته اأي�ساً: ما اأخرجه البخاري في �سحيحه في كتاب الإ�سخا�س والخ�سومات، باب كلام الخ�سوم بع�سهم على بع�س، رقم 
)2417( عن عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه، قال : قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم : »من حلف على يمين، وهو فيها 
فاجر، ليقتطع بها مال امرئ م�سلم، لقي الله وهو عليه غ�سبان« قال: فقال الأ�سعث: فيّ والله كان ذلك، كان بيني وبين رجل 
من اليهود اأر�س فجحدني، فقدمته اإلى النبي �سلى الله عليه و�سلم، فقال لي ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »األك بينة«، 
﴿اإن الذين  قلت: ل، قال: فقال لليهودي: »احلف«، قال: قلت: يا ر�سول الله، اإذا يحلف ويذهب بمالي، فاأنزل الله تعالى: 

ي�سترون بعهد الله واأيمانهم ثمناً قليلا﴾   )اآل عمران: 77( اإلى اآخر الآية .
)1( في �سحيحه، كتاب الجزية، باب من قتل معاهداً بغير جرم، رقم )3166( .

)2( انظر للمزيد من مرويات الوفود في البداية والنهاية لبن كثير )49/5( .
)3( متفق عليه: اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله رقم )7(، وم�سلم في 
�سحيحه )163/5( كتاب الجهاد وال�سير، باب كتاب النبي �سلى الله عليه و�سلم اإلى هرقل يدعوه اإلى الإ�سلام، رقم )1773( 

كلاهما من طريق عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عبا�س عن اأبي �سفيان به .
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نَّ الْفُجُورَ يَهْدِي  يقًا، وَاإِنَّ الْكَذِبَ يَهْدِي اإِلَ���ى الْفُجُورِ، وَاإِ دِّ دُقُ حَتَّى يُكْتَبَ �سِ جُ���لَ لَيَ�سْ ���ةِ، وَاإِنَّ الرَّ الْجَنَّ
ابًا«)1(. جُلَ لَيَكْذِبُ حَتَّى يُكْتَبَ كَذَّ ارِ، وَاإِنَّ الرَّ اإِلَى النَّ

ثَ كَ���ذَبَ، وَاإِذَا وَعَدَ  ذَا حَدَّ وع���ن اأب���ي هريرة: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »اآيَةُ المُنَافِقِ ثَ���لَاثٌ: اإِ
ذَا اوؤْتُمِنَ خَانَ«)2(. فجعل الكذب من علامات النفاق، فالموؤمن �سادق ل يكذب. اأَخْلَفَ، وَاإِ

وف���ي حدي���ث �سَمُرة بن جُن���دب ر�سي الله عنه، ق���ال: قال النب���ي صلى الله عليه وسلم: »رَاأَيْتُ اللَّيْلَ���ةَ رَجُلَيْنِ 
نَعُ  ابٌ، يَكْذِبُ بِالكَذْبَةِ تُحْمَلُ عَنْهُ حَتَّى تَبْلُغَ الآفَاقَ، فَيُ�سْ اأَتَيَانِي،..قَ���الَ: الَّذِي رَاأَيْتَهُ يُ�سَقُّ �سِدْقُهُ فَكَذَّ

بِهِ اإِلَى يَوْمِ القِيَامَةِ«)3(.
وه���ذا ف���ي الكذب الذي ينت�س���ر بين النا�س، وما اأكث���ر اأمثلته اليوم واأكث���ر انت�ساره في و�سائل 

التوا�سل وغيرها.
�لمطلب �لثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالوفاء بالعهود و�لمو�ثيق و�أد�ء �لاأمانات.

ج���اءت ال�سريعة بالأمر باأداء الأمانات والوفاء بالعهود والمواثيق والثناء على من يفي بالعهد 
والوع���د، ق���ال تعال���ى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 

ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ         ئۆ ئۆ﴾ ]الن�ساء:58[

 وقال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ ]الموؤمنون: 8[
 وق���ال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
ڎ﴾  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃڃ 

]البقرة:177[
وق���د قرر النبي صلى الله عليه وسلم هذا الخل���ق العظيم واأكده في تعاملاته م���ع الم�سلمين وغير الم�سلمين، 
فكان صلى الله عليه وسلم م�سرب المثل في الوفاء بالعهد والميثاق وفي اأداء الأمانات اإلى اأهلها حتى لقبته قري�س 

قبل بعثته بالأمين)4(. 
وجاءت الن�سو�س منه حاثة على اأداء الأمانات منها:

مَعَ  وَكُونُوا  الَله  قُوا  اتَّ اآمَنُوا  ذِينَ  الَّ اأَيُّهَا  ﴿يَا  تعالى  الله  قول  باب  الأدب،  كتاب  �سحيحه،  في  البخاري  اأخرجه  عليه،  )1( متفق 
قبح  باب  والآداب،  وال�سلة  البر  كتاب  في �سحيحه )29/8(  وم�سلم  رقم )6094(،  الكذب،  ينهى عن  وما  ادِقِينَ﴾  ال�سَّ

الكذب وح�سن ال�سدق وف�سله، رقم )2607( كلاهما من طريق من�سور عن اأبي وائل عن عبد الله بن م�سعود به .
مَعَ  وَكُونُوا  الَله  قُوا  اتَّ اآمَنُوا  ذِينَ  الَّ اأَيُّهَا  ﴿يَا  تعالى  الله  قول  باب  الأدب،  كتاب  �سحيحه،  في  البخاري  اأخرجه  عليه،  متفق   )2(
ادِقِينَ﴾ وما ينهى عن الكذب، رقم )6095(، وم�سلم في �سحيحه )56/1( كتاب الإيمان، باب خ�سال المنافق، رقم  ال�سَّ

)59( كلاهما من طريق اأبي �سهيل نافع بن مالك بن عامر عن اأبيه عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه به . 
)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الجنائز، بابٌ، رقم )1386( .

)4( م�سند اأحمد )262/24رقم 15504( .
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اةِ  اةِ الْجَلْحَ���اءِ)1(، مِنَ ال�سَّ دُّنَّ الْحُقُ���وقَ اإِلَى اأَهْلِهَا يَ���وْمَ الْقِيَامَةِ، حَتَّى يُقَادَ لِل�سَّ قول���ه صلى الله عليه وسلم:»لَتُوؤَ
الْقَرْنَ���اءِ « اأخرج���ه م�سلم من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه)2(. وروى اأبو هريرة ر�سي الله عنه 

عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: ) اأد الأمانة اإلى من ائتمنك، ول تخن من خانك ()3(.
وق���ال عليه ال�سلاة وال�سلام: )ف���اإذا �سيعت الأمانة فانتظر ال�ساعة. ق���ال: كيف اإ�ساعتها؟ 

قال: اإذا و�سد الأمر اإلى غير اأهله فانتظر ال�ساعة()4(.
اإل���ى غير ذلك م���ن الن�سو�س الدالة على تعظيم هذا الخلق الكري���م والمبداأ المهم في حياة 
الم�سل���م ال���ذي يجد في���ه الطماأنينة والراح���ة والثقة في تعامله م���ع مجتمعه ومحيط���ه، وينعم فيه 

ب�سلامة ال�سدر وراحة البال.
�لمطلب �لثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بح�سن �لخلق، و�لاإح�سان �إلى �لخلق ورحمتهم:

ك���ان صلى الله عليه وسلم اأكمل النا�س خلقاً واأح�سنهم تعام���لًا، واألينهم مع�سراً، وقد و�سفه الله تعالى بذلك 
قال عز وجل: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾ ]القلم: 4[

ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ     ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ﴿پ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ ]اآل عمران:159[
 والأحادي���ث الدالة على كريم خلقه ل تكاد تح�س���ى، وقد قال عليه ال�سلاة وال�سلام:  )اإنما 

بعثت لأتمم مكارم الأخلاق()5(.
ومم���ا جاء في بيان ح�سن خلقه صلى الله عليه وسلم ق���ول عائ�سة ر�سي الله عنها لما �ساألها حكيم بن اأفلح يا 
اأم الموؤمني���ن اأنبئيني عن خلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال���ت: األ�ست تقراأ القراآن؟ قلت: بلى. قالت: )فاإن 

خلق نبي الله صلى الله عليه وسلم كان القراآن ()6(.
فك���ان علي���ه ال�سلاة يت�سف بمكارم الأخ���لاق، وياأمر بها ويدعو اإليه���ا، ويدعو الله تعالى اأن 

)1( الجلحاء: هي التي ل قرن لها. النهاية في غريب الحديث لبن الأثير ) 284/1 (.
)2( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه«  )8 / 18( كتاب البر وال�سلة باب تحريم الظلم برقم: )2582( 

جامعه  في  والترمذي   ،)3534( رقم  يده،  تحت  من  حقه  اأخذ  الرجل  في  باب  الإجارة،  اأبواب   )290/3( داود  اأبو  )3( اأخرجه 
)556/3( اأبواب البيوع، بابٌ، رقم )1264( كلاهما من طريق اأبي ح�سين عن اأبي �سالح عن اأبي هريرة به . و�سنده ح�سن .

)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب العلم، باب من �سئل علماً وهو م�ستغل في حديثه، رقم )59( من حديث اأبي هريرة ر�سي 
الله عنه .

)5( اأخرجه البخاري في  الأدب المفرد رقم )273(، واأحمد في م�سنده )2 / 1879( برقم )9074( والبزار في م�سنده )15/ 
364( برقم )8949(،  والحاكم )2/ 613(  والبيهقي في الكبرى )10/ 191( برقم )20839( وابن عبد البر في التمهيد 

)333/24(  من طريق محمد بن عجلان عن القعقاع بن حكيم عن اأبي �سالح عن اأبي هريرة مرفوعاً.
قال ابن عبد البر: )هذا حديث مدني �سحيح( )وهذا الحديث يت�سل من طرق �سحاح عن اأبي هريرة وغيره عن النبي �سلى الله 
عليه و�سلم . وقال الألباني: )وهذا اإ�سناد ح�سن، وقال الحاكم: »�سحيح على �سرط م�سلم »، ووافقه الذهبي! وابن عجلان، 

اإنما اأخرج له م�سلم مقروناً بغيره  ال�سحيحة حديث رقم )45(.
)6(  اأخرجه م�سلم في �سحيحه )2/ 168(، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب جامع �سلاة الليل ومن نام عنه اأو مر�س، 

برقم: )746( .
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يهديه اإلى محا�سنها، فجمع بين القول والعمل والقدوة الح�سنة في ذلك.
ومن هديه في ذلك ما رواه ال�سيخان عن م�سروق بن الأجدع قال:كنا جلو�ساً مع عبد الله ابن 
عم���رو يحدثن���ا، اإذ قال: لم يكن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاح�ساً ول متفح�س���اً، واإنه كان يقول: )اإن خياركم 

اأحا�سنكم اأخلاقاً()1(.
ق���ال الن���ووي)2(: )فيه الحث عل���ى ح�سن الخلق وبي���ان ف�سيلة �ساحبه وهو �سف���ة اأنبياء الله 
تعالى واأوليائه قال الح�سن الب�سري حقيقة ح�سن الخلق بذل المعروف وكف الأذى وطلاقة الوجه 
ق���ال القا�سي عيا�س هو مخالط���ة النا�س بالجميل والب�سر والتودد لهم والإ�سفاق عليهم واحتمالهم 
والحلم عنهم وال�سب���ر عليهم في المكاره وترك الكبر وال�ستطالة عليهم ومجانبة الغلظ والغ�سب 

والموؤاخذة(.
فبي���ن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن ح�سن الخلق دليل على الخيري���ة، واأن النا�س يتفا�سل���ون بالخيرية تبعاً 
لتفا�سلهم في الأخلاق، وهذا فيه حث على تح�سين الخلق والهتمام بذلك ومراعاته لكونه مقيا�ساً 

للتفا�سل بين النا�س.
وفي الباب عن ميمون بن اأبي �سبيب، عن اأبي ذر قال: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 

 )ات���ق الله حيثم���ا كن���ت، واأتب���ع ال�سيئ���ة الح�سن���ة تمحه���ا، وخال���ق النا����س بخل���ق ح�سن)3(.
ق���ال اب���ن رجب رحم���ه الله )4(: )واأخبر النب���ي صلى الله عليه وسلم اأن ح�سن الخل���ق اأثقل ما يو�سع ف���ي الميزان، 
واأن �ساحب���ه اأح���ب النا�س اإلى الله واأقربهم م���ن النبيين مجل�ساً، فخرّج الإم���ام اأحمد، واأبو داود، 
والترم���ذي من حديث اأبي الدرداء، عن النبي صلى الله عليه وسلم ق���ال: »ما من �سيء يو�سع في ميزان العبد اأثقل 

من ح�سن الخلق، واإن �ساحب ح�سن الخلق ليبلغ به درجة �ساحب ال�سوم وال�سلاة« )5(. 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه  كتاب الأدب، باب ح�سن الخلق وال�سخاء وما يكره من البخل، رقم )3559(،  وم�سلم في �سحيحه 
)7 / 78( كتاب الف�سائل، باب كثرة حيائه �سلى الله عليه و�سلم برقم: )2321( .كلاهما من طريق م�سروق عن عبد الله 

بن عمرو به .
)2( المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج )79/15(.

)3( اأخرجه الترمذي في جامعه )3 / 526( برقم )1987( وبرقم )1987(، واأحمد في م�سنده )9/ 4983( برقم: )21750(، 
والدارمي في م�سنده )3 / 1837( برقم: )2833(، والبزار في م�سنده )9 / 416( برقم: )4022( والحاكم في م�ستدركه 

)54/1( رقم )178( كلهم من طريق ميمون بن �سبيب عن اأبي ذر به .
وقال الترمذي : )ح�سن �سحيح(، وقال الحاكم: )�سحيح على �سرط ال�سيخين ولم يخرجاه( . 

لُ  واإ�سناده منقطع، ميمون بن �سبيب لم ي�سمع من اأبي ذر. قال ابن اأبي حاتم : )�سُئل اأبي عن ميمون بن اأبي �سبيب عن اأَبِي ذَرٍّ مُتَّ�سِ
وللحديث  اأبي حاتم )�س/214(.  المرا�سيل لبن  : ل (.  لٌ فقال  مَتَّ�سِ اأبي �سبيب عن عائ�سة  : ل، قيل ميمون بن  فَقَال  ؟ 
�سواهد هو بها ح�سن، وقد اأفا�س في �سرح الحديث وبيان �سواهده الحافظ ابن رجب في جامع العلوم والحكم عند كلامه 

على الحديث الثامن ع�سر ففيه مزيد ب�سط وفائدة . 
)4( جامع العلوم والحكم )�س/456( .

)5( اأخرجه اأبو داود )4 / 400( كتاب الأدب باب في ح�سن الخلق، برقم: )4799( والترمذي  )3/ 535( اأبواب البر وال�سلة، 
باب ما جاء في ح�سن الخلق، برقم: )2002(، واأحمد )6702/12( برقم: )28142( كلهم من طرق عن اأم الدرداء عن اأبي 

الدرداء به . وهو حديث �سحيح .
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وخرج اأحمد وابن حبان في �سحيحه من حديث عبد الله بن عمرو، عن النبي �سلى الله عليه 
و�سلم قال: 

»األ اأخبرك���م باأحبكم اإلى الله واأقربكم مني مجل�ساً ي���وم القيامة؟ قالوا: بلى، قال: اأح�سنكم 
خلقاً«)1(.

وقد �سبق حديث اأبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم:
»اأكثر ما يدخل الجنة تقوى الله وح�سن الخلق«)2(...«.

واأم���ا ما ج���اء في الإح�س���ان للخلق فكان علي���ه ال�سلاة وال�س���لام رحيماً رفيق���اً، يُح�سن اإلى 
النا�س ويق�سي حوائجهم، وياأمر بالإح�سان لهم ورحمتهم، وهو منهج رباني اأمر الله به وحث عليه،            

ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ 
ڈ ژ ژ  ﴾ ]النح���ل: 90[ فك���ان كثي���راً ما يو�س���ي بالإح�سان اإل���ى الخلق، 
ويُرغب في ذلك، بال�سدقة والكلمة الح�سنة ونفع النا�س واإعانتهم، وعامة تعاملاته صلى الله عليه وسلم مع النا�س 

كان���ت ل تخلو م���ن الإح�سان والرحم���ة والمحبة لهم، وهو م�سداق لق���ول الله ﴿ک ک گ       
گ گ ﴾ ]الأنبياء: 107[ ومن اأعظم ما جاء في اأمره صلى الله عليه وسلم بالإح�سان، اأمره بالإح�سان اإلى 
الن�ساء وبالرفق بهن، فقال مو�سياً بهن:»ا�ستو�سوا بالن�ساء، فاإن المراأة خلقت من �سلع، واإن اأعوج 
�س���يء ف���ي ال�سلع اأعلاه، فاإن ذهبت تقيمه ك�سرته، واإن تركته لم يزل اأعوج، فا�ستو�سوا بالن�ساء«)3( 

وقال: »ل يفرك موؤمن موؤمنة، اإن كره منها خلقاً ر�سي منها اآخر«)4(.
واأم���ر بالإح�س���ان للبن���ات، فقد اأخرج ال�سيخ���ان)5( من حديث عائ�س���ة زوج النبي صلى الله عليه وسلم قالت: 
جاءتني امراأة، ومعها ابنتان لها ف�ساألتني، فلم تجد عندي �سيئاً غير تمرة واحدة فاأعطيتها اإياها، 
فاأخذته���ا فق�سمتها بين ابنتيها ولم تاأكل منها �سيئاً، ثم قامت فخرجت وابنتاها، فدخل علي النبي 
ثْتُه حديثها فقال النب���ي صلى الله عليه وسلم: )من ابتلي من البن���ات ب�سيء، فاأح�سن  �سل���ى الله عليه و�سل���م، فحدَّ

)1(  اأخرجه اأحمد )3 / 1417( برقم: )6850( وابن حبان في �سحيحه )2 / 235( برقم: )485(. وهو حديث �سحيح.
)2( اأخرجه الترمذي في جامعه )3 / 536( اأبواب البر وال�سلة، باب ما جاء في ح�سن الخلق، برقم: )2004( وابن ماجه في �سننه  
)5 / 318( اأبواب الزهد، باب ذكر الذنوب،  برقم: )4246( واأحمد )2 / 1658( برقم: )8022( من طريق يزيد بن عبد 
الله الأدوي عن اأبي هريرة به . وقال الترمذي:  )�سحيح غريب( وفي اإ�سناده يزيد بن عبد الرحمن الأدوي، ذكره ابن حبان 

في الثقات ووثقه العجلي، وقال عنه الحافظ: مقبول . 
انظر: الثقات لبن حبان )542/5( والثقات للعجلي )�س/483( تقريب التهذيب )7798( .

)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب اأحاديث الأنبياء، باب خلق اآدم �سلوات الله عليه وذريته، رقم )3325( وم�سلم 
في �سحيحه )1091/2( كتاب الر�ساع، باب الو�سية بالن�ساء، رقم )1468( كلاهما من طريق اأبي حازم عن اأبي هريرة 

ر�سي الله عنه به .
)4( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )1091/2( كتاب الر�ساع، باب الو�سية بالن�ساء، رقم )1469(  عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه به

)5( �سحيح البخاري، كتاب الزكاة، باب اتقوا النار ولو ب�سق تمرة، رقم )1418(، وم�سلم )38/8( كتاب البر وال�سلة والآداب، 
باب ف�سل الإح�سان اإلى البنات، رقم )2629( كلاهما من طريق ابن �سهاب عن عبد الله بن اأبي بكر بن حزم عن عروة 

عن عائ�سة به .
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اإليهن كُنَّ له �سِتراً من النار(.
واأم���ر بالإح�س���ان اإلى الأرامل واليتامى والم�ساكين، وهم فئة مهم���ة في المجتمع، وربما  كان 
كثي���ر منه���م من المتعففين عن ال�سوؤال فل���م ينتبه النا�س لهم، فاأمر بالإح�س���ان اإليهم بل والرعاية 
التامة لهم والقيام باأمورهم وكفالتهم، فقال عن اليتيم:  )كافل اليتيم له اأو لغيره، اأنا وهو كهاتين 

في الجنة. واأ�سار مالك بال�سبابة والو�سطى()1(.
وقال في القائم على اأمور الأرملة والم�سكين:) ال�ساعي على الأرملة والم�سكين كالمجاهد في 

�سبيل الله، واأح�سبه قال: كالقائم ل يفتُر، وكال�سائم ل يفطر ()2(.
ول���م يقت�س���ر اأم���ره بالإح�سان على النا����س، بل �سمل حتى ال���دواب والحيوان���ات، فعن �سداد 
ب���ن اأو����س ر�سي الله عنه قال: ثنت���ان حفظتهما عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: )اإن الله كتب الإح�سان 
عل���ى كل �سيء، فاإذا قتلتم فاأح�سن���وا القتلة، واإذا ذبحتم فاأح�سنوا الذب���ح، وليُحِدَّ اأحدكم �سفرته، 
فليُرِح ذبيحته()3(  ومن ذلك ق�سته مع الجمل الذي �سكى له تجويع �ساحبه له واإكثار العمل عليه، 
فق���ال ل�ساحب���ه »اأفلا تتقي الله في هذه البهيمة التي ملكك الله اإياه���ا؟، فاإنه �سكا اإلي اأنك تجيعه 

وتدئبه«)4(.
ولما راأى طائر الحمّرة تفرّ�س بعد اأخذ فراخها قال:»من فجع هذه بولدها؟ ردوا ولدها اإليها« 
وراأى قري���ة نم���ل حرقت فنهى عن ذلك، وقال: »من حرق هذه؟«...»اإنه ل ينبغي اأن يعذب بالنار اإل 

رب النار«.)5(.
وهذا من كمال اإح�سانه ورحمته عليه ال�سلاة وال�سلام حتى بالدواب.

�لمطلب �لر�بع: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالن�سيحة))) ونهيه عن �لغ�ص و�لخديعة
تق���دم اأمر النب���ي صلى الله عليه وسلم بال�سدق والوفاء وحفظ الحقوق ونهيه ع���ن التعدي على حقوق الغير، 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )221/8( كتاب الزهد والرقائق، باب الإح�سان اإلى الأرملة والم�سكين واليتيم، رقم )2983( من 
حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه . 

)2( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب النفقات، باب ف�سل النفقة على الأهل، رقم )5353(، وم�سلم في �سحيحه 
)221/8( كتاب الزهد والرقائق، باب الإح�سان اإلى الأرملة والم�سكين واليتيم، رقم )2982( كلاهما من طريق مالك عن 

ثور عن اأبي الغيث عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه به . 
)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )72/6( كتاب ال�سيد والذبائح وما يوؤكل من الحيوان، باب الأمر باإح�سان الذبح والقتل وتحديد 

ال�سفرة، رقم )1955( .
)4( اأخرجه اأبو داود )23/3( كتاب الجهاد، باب ما يوؤمر به من القيام على الدواب والبهائم، رقم )2549( واأحمد في الم�سند 

)281/3( برقم )1754( من طريق الح�سن بن �سعد عن عبد الله بن جعفر به . و�سنده �سحيح .
)5( اأخرجه اأبو داود )55/3( كتاب الجهاد، باب في كراهية حرق العدو بالنار، رقم )2675( من حديث ابن م�سعود ر�سي الله 

عنه و�سنده �سحيح .
)6( قال الخطابي رحمه الله: )الن�سيحة كلمة يعبر بها عن جملة هي اإرادة الخير للمن�سوح له ولي�س يمكن اأن يعبر هذا المعنى 
بكلمة واحدة تح�سرها وتجمع معناها غيرها، واأ�سل الن�سح في اللغة الخلو�س يقال ن�سحت الع�سل اإذا خل�سته من ال�سمع(.  

معالم ال�سنن )126/4( .
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وهذا نوع من الن�سيحة و�سدق المعاملة والمحبة للم�سلمين.
وم���ن هديه العظي���م الأمر بالن�سيح���ة واإف�سائها ون�سره���ا، واأنها ل تخت�س باأح���د دون اأحد 
ب���ل ت�سم���ل العامة والخا�سة كم���ا في حديث تميم الداري ر�سي الله عن���ه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: الدين 

الن�سيحة، قلنا: لمن ؟ قال: لله ولكتابه ولر�سوله ولأئمة الم�سلمين وعامتهم)1(.
فبي���ن علي���ه ال�سلاة وال�س���لام اأن الدين قائ���م على الن�سيح���ة، واإرادة الخي���ر للمن�سوح اأو 

للنا�سح نف�سه. 
والن�س���ح بين الم�سلمين م���ن دللت �سدق الإيمان وكماله باأن يح���ب الم�سلم لأخيه ما يحب 

لنف�سه، ) ل يوؤمن اأحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنف�سه)2(.
بل كان النبي صلى الله عليه وسلم يبايع اأ�سحابه على ذلك، كما في حديث جرير بن  عبد الله البجلي ر�سي 

الله عنه قال: )بايعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على اإقام ال�سلاة، واإيتاء الزكاة، والن�سح لكل م�سلم()3(. 
وك���ان ينهى اأ�س���د النهي عن الغ����س والخديعة، وقد مر يوم���اً ب�سوق من اأ�س���واق المدينة على 
�سب���رة)4( طع���ام فاأدخل يده فيها، فنال���ت اأ�سابعه بللا، فقال:)ما هذا يا �ساح���ب الطعام ؟! قال: 
اأ�سابت���ه ال�سم���اء، يا ر�س���ول الله. قال: اأف���لا جعلته فوق الطعام ك���ي يراه النا�س ؟ م���ن غ�س فلي�س 

مني()5(. 
وقال اأي�ساً: )من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا، ومن غ�سنا فلي�س منا()6(.

ونه���ى عن وجوه من اأنواع الغ�س والخداع في البيع كبيع الملام�سة والمنابذة وغيرها لما فيها 
من الغرر، ونهى عن النج�س لما فيه من الخديعة والغ�س.

وهذا كله حتى ل تقع الخ�سومات وال�سحناء بين الم�سلمين، ول ت�سعف الثقة بين الم�سلمين، 
بل يثق الم�سلم باإخوانه وب�سدقهم معه ون�سحهم اإياه.

)1( اأخرجه م�سلم )72/1( كتاب الإيمان، باب بيان اأن الدين الن�سيحة، رقم )55( من حديث تميم الداري ر�سي الله عنه. 
)2( متفق عليه من حديث اأن�س بن مالك، اأخرجه البخاري في �سحيحه،  كتاب الإيمان، باب من الإيمان اأن يحب لأخيه ما يحب 
لنف�سه، رقم )13(، وم�سلم في �سحيحه )49/1( كتاب الإيمان، باب الدليل على اأن من خ�سال الإيمان اأن يحب لأخيه ما 

يحب لنف�سه من الخير ، رقم )45( كلاهما من طريق �سعبة عن قتادة عن اأن�س ر�سي الله عنه به . 
)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الإيمان باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم الدين الن�سيحة، رقم )57(، 
وم�سلم )45/1( كتاب الإيمان، باب بيان اأنه ل يدخل الجنة اإل الموؤمنون، رقم )56( كلاهما من طريق اإ�سماعيل بن اأبي 

خالد عن قي�س بن اأبي حازم عن جرير ر�سي الله عنه به .
)4( ال�سبرة: الكومة المجموعة من الطعام. النهاية )9/3( .

)5( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )69/1( كتاب الإيمان باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم من غ�سنا فلي�س منا، رقم )102( من 
حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه .

)6( اأخرجه م�سلم )69/1( كتاب الإيمان باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم من غ�سنا فلي�س منا، رقم )101( من حديث اأبي 
هريرة ر�سي الله عنه.
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�لمطلب �لخام�ص: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالتب�سم وح�سن �لمع�سر:
م���ن جميل هدي النبي الكري���م، ومن محا�سن �سفاته صلى الله عليه وسلم ح�سن مع�س���ره وتب�سمه وملاطفته 
لجل�سائه، وكان دائم التب�سم في وجوه اأ�سحابه، حتى اإن بع�سهم ينقل اأن ابت�سامته في وجهه كانت 
عادة م�ستمرة منه صلى الله عليه وسلم فعن جرير بن عبد الله البجلي ر�سي الله عنه قال: ) ما حجبني النبي �سلى 

الله عليه و�سلم منذ اأ�سلمت، ول راآني اإل تب�سم في وجهي()1(.
وع���ن �سماك بن حرب قال: قلت لجابر بن �سم���رة: اأكنت تجال�س ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال:)نعم 
كثي���راً، كان ل يقوم من م�سلاه الذي ي�سلي في���ه ال�سبح اأو الغداة حتى تطلع ال�سم�س، فاإذا طلعت 

ال�سم�س قام. وكانوا يتحدثون فياأخذون في اأمر الجاهلية في�سحكون ويتب�سم()2(. 
وبيَّن عليه ال�سلاة وال�سلام اأن لهذه البت�سامة اأجراً، وحث عليها بقوله �سلى الله عليه و�سلم: 

)تب�سمك في وجه اأخيك �سدقة()3(.
ففي هذا الحديث حث على ن�سر البت�سامة والحترام بين النا�س والملاطفة بينهم وهذا مما 
يجمع النا�س ويوؤلف فيما بينهم ويزيل ما بين النا�س من التنافر والتدابر والتقاطع، وهو من اأعظم 

المقا�سد ال�سرعية.
�لمطلب �ل�ساد�ص: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بطيب �لكلام وح�سن �لمنطق:

من طالع �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم، ونظر في �سنته  ال�سريفة، علم ما اأعطاه الله تعالى من ح�سن لفظ 
وجميل معنى، واخت�سار عبارة، ول غرو فقد اأوتي جوامع الكلم صلى الله عليه وسلم.

وك���ان ياأمر اأ�سحاب���ه باإح�سان الكلام، واختيار اأح�سن العب���ارات، ويحثهم على حفظ الل�سان 
وكفه عما ل فائدة منه )من كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيراً اأو لي�سمت ()4(.

وقال: )اإن العبد ليتكلم بالكلمة من ر�سوان الله ل يلقي لها بالً، يرفعه الله بها درجات، واإن 
العبد ليتكلم بالكلمة من �سخط الله ل يلقي لها بالً، يهوي بها في جهنم()5(.

)1( متفق عليه اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الجهاد وال�سير، باب من ل يثبت على الخيل رقم )3035(، وم�سلم في �سحيحه 
)157/7( كتاب ف�سائل ال�سحابة، باب من ف�سائل جرير بن عبد الله ر�سي الله عنه، رقم )2475( كلاهما من طريق  

اإ�سماعيل بن اأبي خالد عن  قي�س بن اأبي حازم عن جرير به.
اأخرجه م�سلم في �سحيحه )132/2( كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب ف�سل الجلو�س في م�سلاه بعد ال�سبح، رقم   )2(

. )670(
)3( اأخرجه البخاري في »الأدب المفرد« )891(، والترمذي )339/4( اأبواب البر وال�سلة، باب ما جاء في �سنائع المعروف، رقم 

)1956(، وابن حبان )221/2(  من طريق مالك بن مرثد عن اأبيه، عن اأبي ذر به . 
)4( متفق عليه: اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الرقاق، باب حفظ الل�سان رقم )6475( وم�سلم في �سحيحه )49/1( كتاب 
الإيمان، باب الحث على اإكرام الجار وال�سيف ولزوم ال�سمت، رقم )47( كلاهما من طريق ابن �سهاب عن اأبي �سلمة عن 

اأبي هريرة ر�سي الله عنه به . 
)5( متفق عليه اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الرقاق، باب حفظ الل�سان رقم )6478( وم�سلم في �سحيحه )8 / 223( كتاب 

الزهد والرقائق، باب التكلم بالكلمة يهوي بها في النار برقم: )2988( كلاهما من طرق عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه به.
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وك���ان من هدي النبي صلى الله عليه وسلم النهي ع���ن الألفاظ التي ل تليق اأو التي يفهم منها معنى م�سيء اأو 
غير ح�سن كقوله صلى الله عليه وسلم )ل يقولن اأحدكم خبثت نف�سي، ولكن ليقل: لق�ست)1(نف�سي()2(.

ق���ال ابن حجر: لق�س���ت وخبثت بمعنى واحد واإنم���ا كره �سلى الله عليه و�سل���م من ذلك ا�سم 
الخبث فاختار اللفظة ال�سالمة من ذلك وكان من �سنته تبديل ال�سم القبيح بالح�سن)3(.

�لمطلب �ل�سابع: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالرفق و�لاأناة:
الرفق خلق رفيع كريم، وهو لين الجانب ولطافة الفعل)4(.
نِ فِي رَفْقٍ تُلَاقِ نَجَاحَا فْقُ يُمْنٌ وَالْأَنَاةُ �سَعَادَةٌ... فَا�سْتَاأْ الرِّ

وك���ان ه���دي النبي صلى الله عليه وسلم الدائم لي���ن الجانب، واللطف ف���ي التعامل مع الخل���ق وقد تمثل هذا 
المنه���ج العظيم ف���ي جل ت�سرفات���ه مع النا����س موؤمنهم وكافره���م، ور�سخ هذا المب���داأ في نفو�س 
اأ�سحاب���ه بتبيين محبة الله تعالى لهذا الخل���ق:)اإن الله رفيق يحب الرفق، ويعطي على الرفق ما ل 

يعطي على العنف، وما ل يعطي على ما �سواه()5(. 
وق���ال مبين���اً ف�سيلته ومنفعت���ه: )اإن الرفق ل يكون ف���ي �سيء اإل زانه، ول ين���زع من �سيء اإل 

�سانه.()6(
وذكرت اأم الموؤمنين عائ�سة ر�سي الله عنها موقفاً دل على عظيم خلق النبي صلى الله عليه وسلم وكمال راأفته 
ورحمت���ه وعظيم رفقه وح�س���ن خلقه،  قالت ر�سي الله عنها: ا�ستاأذن ره���ط من اليهود على ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم فقالوا: ال�سام عليكم ! فقالت عائ�سة: بل عليكم ال�سام واللعنة ! فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )يا 
 عائ�سة، اإن الله يحب الرفق في الأمر كله(. قالت: األم ت�سمع ما قالوا؟ قال: )قد قلت وعليكم()7(.

واأما الأناة، فهي التثبت وعدم العجلة والحلم)8(.
وكان هذا داأب النبي صلى الله عليه وسلم في عدم ال�ستعجال واأخذ الأمور بروية، وكان يمتدح من كان بهذه 

)1( لق�ست نَف�سِي بِك�سر القاف قيل : غثت وقيل : �ساءت خلقهَا وَقيل: خبثت وقيل: نازعته اإلى اأَمر وحر�ست عَلَيْهِ . م�سارق الأنوار 
.)362/1(

)2( �سحيح البخاري، كتاب الأدب، باب ل يقل خبثت نف�سي، رقم )6179( وم�سلم في �سحيحه )47/7( كتاب الآداب وغيرها، باب 
كراهة قول الإن�سان خبثت نف�سي، رقم )2250( كلاهما من طريق ه�سام عن عروة عن عائ�سة ر�سي الله عنها به.

واأخرجاه من حديث �سهل بن حنيف البخاري برقم )6180( وم�سلم )2251( كلاهما من طريق الزهري عن اأبي اأمامة بن �سهل 
عن اأبيه ر�سي الله عنه به.

)3( فتح الباري )564/10( .
)4( العين )149/5( .

)5( اأخرجه م�سلم من حديث عائ�سة )22/8( كتاب البر وال�سلة والآداب، باب ف�سل الرفق، رقم )2593( .

)6( اأخرجه م�سلم من حديث عائ�سة )22/8( كتاب البر وال�سلة والآداب، باب ف�سل الرفق، رقم )2594( .
)7( متفق عليه اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب ا�ستتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم باب اإذا عر�س الذمي وغيره ب�سب النبي 
ولم ي�سرح، رقم )6927(، وم�سلم في �سحيحه )4/7( كتاب ال�سلام، باب النهي عن ابتداء اأهل الكتاب بال�سلام وكيف يرد 

عليهم، رقم )2165( كلاهما من طريق الزهري عن عروة عن عائ�سة به . 
)8( انظر : العين )87/8( وتهذيب اللغة )397/15( .
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ال�سف���ة ليتاأ�سى به غيره كما فعل عليه ال�س���لاة وال�سلام مع اأ�سج عبد القي�س حيث امتدحه قائلا: 
»اإن فيك خ�سلتين يحبهما الله: الحلم، والأناة«)1(

وع���ن جاب���ر ر�سي الله عن���ه، قال: كنت مع ر�س���ول الله �سلى الله عليه و�سلم ف���ي غزوة، فلما 
قفلن���ا، تعجل���ت على بعير قطوف، فلحقني راكب من خلف���ي، فالتفت فاإذا اأنا بر�سول الله �سلى الله 
علي���ه و�سلم، قال: »ما يعجلك؟« قلت: اإني حديث عه���د بعر�س، قال: »فبكراً تزوجت اأم ثيباً؟« قلت: 
بل ثيباً، قال: »فهلا جارية تلاعبها وتلاعبك« قال: فلما قدمنا ذهبنا لندخل، فقال: » اأمهلوا، حتى 

تدخلوا ليلًا -اأي ع�ساء- لكي تمت�سط ال�سعثة، وت�ستحد المغيبة()2(. 
وهذا فيه طلب التروي قبل الدخول على الأهل حتي ت�ستعد المراأة لزوجها بالهتمام بنف�سها 

والعناية قبل اأن يراها على حال قد ل تعجبه.
�لمطلب �لثامن: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بكظم �لغيظ و�حتمال �لاأذى و�لعفو و�ل�سفح:

من عظيم الهدي النبوي والقيم الفا�سلة التي حر�س النبي صلى الله عليه وسلم على ن�سرها، هي كف الأذى 
وكظ���م الغي���ظ وهذه القيمة الفا�سلة كان النبي صلى الله عليه وسلم يحر�س عليها وعلى ن�سرها بين اأ�سحابه، ففي 
العم���ل به���ا ون�سرها بين الم�سلمين كف ل�سر كبير مما يح�سل بينهم من اختلاف اأو اأي اأمر تت�سبب 
به اأي م�سكلة، فكظم الغيظ والعفو وال�سفح واحتمال الأذى به اإغلاق لباب عظيم من اأبواب الفتن 

وال�سرور على الم�سلمين.
وه���ذا الخل���ق العظيم ه���و اأدب رباني اأمر الله ب���ه في كتابه، قال تعال���ى: ﴿ٺ ٺ      ٺ 
]اآل  ڤ﴾  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 

عمران:134[ 
وقال تعالى:﴿ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
ڌ   ڌ ڎڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک ک کک گ گ گ﴾ ]النور:22[ وقال تعالى: 

﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ ]اآل عمران:159[.

وقد �سرب النبي صلى الله عليه وسلم اأروع اأمثلة العفو وال�سفح وكف الأذى، فمن اأعظم اأمثلة ال�سفح والعفو 
ما فعله النبي صلى الله عليه وسلم مع اأهل مكة لما فتحها الله عليه، فاإنه صلى الله عليه وسلم لم يوؤاخذهم بما فعلوه �سابقاً، واإنما 

عفى عنهم و�سامحهم واأمر بتركهم.
واأم���ا كظ���م الغيظ فف���ي مواقف كثيرة كظم فيه���ا النبي صلى الله عليه وسلم غيظه ولم يعاق���ب ولم يوؤنب بل 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )35/1( كتاب الإيمان، باب الأمر بالإيمان بالله ور�سوله و�سرائع الدين والدعاء اإليه، رقم )17( 
من حديث ابن عبا�س ر�سي الله عنه .

)2( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب النكاح، باب تزويج الثيبات رقم )5079( وم�سلم في �سحيحه )1088/2( 
كتاب النكاح، باب ا�ستحباب نكاح البكر، رقم )715( كلاهما من طريق ال�سعبي عن جابر به . 



33

ج���اوز ذلك اإلى التب�سم وال�سح���ك في وجه من اأ�ساء بحقه صلى الله عليه وسلم كما جاء في حديث اأن�س بن مالك، 
قال: »كنت اأم�سي مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وعليه رداء نجراني غليظ الحا�سية، فاأدركه اأعرابي، فجبذه 
بردائ���ه جب���ذة �سديدة، نظرت اإل���ى �سفحة عنق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقد اأثرت به���ا حا�سية الرداء، من 
�س���دة جبذت���ه، ثم ق���ال: يا محمد مر لي م���ن مال الله الذي عن���دك، فالتفت اإلي���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

ف�سحك، ثم اأمر له بعطاء«)1(.
وم���ن ذلك كظمه لما يح�سل من غيرة اأزواجه كم���ا ح�سل في ق�سة ك�سر الق�سعة فعن اأن�س 
ر�س���ي الله عن���ه: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان عند بع�س ن�سائه، فاأر�سلت اإح���دى اأمهات الموؤمنين مع خادم 
له���ا بق�سعةٍ فيها طعام، ف�سربت بيدها فك�سرت الق�سعة، ف�سمها وجعل فيها الطعام، وقال: كلوا، 

ودفع الق�سعة ال�سحيحة للر�سول، وحب�س المك�سورة«. رواه البخاري)2(.
�لمطلب �لتا�سع: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالعفة:

ك���ان صلى الله عليه وسلم عفيف النف����س عفيف الل�سان، وياأمر بالعفة والتنزه ع���ن كل ما يم�س هذا الجناب، 
وك���ان صلى الله عليه وسلم يو�س���ي بالتعفف حتى لمن كان محتاجاً فعن حكيم ب���ن حزام ر�سي الله عنه، عن النبي 
صلى الله عليه وسلم قال:)الي���د العليا خير من اليد ال�سفلى، وابداأ بم���ن تعول، وخير ال�سدقة عن ظهر غنى، ومن 

ي�ستعفف يعفه الله، ومن ي�ستغن يغنه الله()3(.
وع���ن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال:)ا�ستغنوا عن النا�س ولو ب�سو�س 

ال�سواك()4(.
وح���ذر اأ�سد التحذير وتوعد من يتكفف النا�س وي�ساألهم بقوله: »ما يزال الرجل ي�ساأل النا�س، 
حتى ياأتي يوم القيامة لي�س في وجهه مزعة لحم«)5(. وهذا ليعي�س الم�سلم في عزة وكرامة ول يهين 

نف�سه ب�سوؤال النا�س وا�ستجدائهم.
�لمطلب �لعا�سر: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالتو��سع ونهيه عن �لكبر

من القيم الفا�سلة الكريمة التي تحلى بها النبي صلى الله عليه وسلم، وحث عليها هي التوا�سع وعدم الترفع 
عل���ى النا����س والتكبر عليهم، وهي قيمة عظيم���ة تذهب الكثير مما يح�سل بي���ن النا�س من التنافر 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )740/2( كتاب الزكاة، باب اإعطاء من �ساأل بفح�س وغلظة، رقم )1057( .
)2( �سحيح البخاري، كتاب المظالم والغ�سب، باب اإذا ك�سر ق�سعة اأو �سيئا لغيره، رقم )2481(

)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الزكاة، باب ل �سدقة اإل عن ظهر غنى، رقم )1427( وم�سلم في �سحيحه 
)94/3( كتاب الزكاة، باب بيان اأن اليد العليا خير من اليد ال�سفلى، رقم )1034( كلاهما من طرق عن حكيم بن حزام 

به، واللفظ للبخاري .
ابن  بن جبير عن  �سعيد  الأعم�س عن  المختارة )176/10( من طريق  وال�سياء في  البزار في م�سنده )285/11(  اأخرجه   )4(

عبا�س به .
�سحيحه  في  وم�سلم   )1474( رقم  تكثرا،  اأموالهم  النا�س  �ساأل  من  باب  الزكاة،  كتاب  في  البخاري  اأخرجه  عليه،  متفق   )5(
)720/2( كتاب الزكاة، باب كراهة الم�ساألة للنا�س، رقم )1040( كلاهما من طريق حمزة بن عبد الله بن عمر عن اأبيه به .
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ب�سبب الكبر والتعالي من بع�سهم على بع�س.
فك���ان علي���ه ال�س���لاة وال�سلام هيناً لين���اً متوا�سع���اً قريباً من النا����س، محباً له���م، م�ستمعاً 
ل�سكواه���م وحاجاتهم حتى اإن الجارية ال�سغيرة لتاأخذ بي���ده صلى الله عليه وسلم وتم�سي به حتى تق�سي حاجتها، 
ب���ل ربم���ا جاء الرجل للمدين���ة ممن لم يره من قبل فيج���ده بين اأ�سحابه ول يق���در اأن يميزه بينهم 

بمكان اأو لبا�س اأو نحوه فيقول مت�سائلًا: اأيكم محمد !)1(.
وك���ان ينهى عن الكبر والترفع عل���ى النا�س، ويبين �سوء مكان���ة المتكبرين، وعظيم عقوبتهم 
عن���د الله، ق���ال صلى الله عليه وسلم: )ل يدخل الجنة من كان ف���ي قلبه مثقال ذرة من كبر، ق���ال رجل: اإن الرجل 
يح���ب اأن يكون ثوبه ح�سناً ونعله ح�سنة. ق���ال: اإن الله جميل يحب الجمال، الكبر بطر الحق وغمط 

النا�س.()2(.
ع���ن مطرف ب���ن عبد الله بن ال�سخير، عن عيا�س بن حمار اأخي بن���ي مجا�سع قال: قام فينا 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم خطيباً فقال: )....واإن الله اأوحى اإلي اأن توا�سعوا حتى ل يفخر اأحد على 

اأحد، ول يبغي اأحد على اأحد()3(.
وف���ي هذا اأمر بالتوا�س���ع واللين للنا�س والقرب منهم، وهي �سف���ات تجمع النا�س وتوؤلف بين 

قلوبهم.
�لمبحث �لثالث: 

هديه صلى الله عليه وسلم في �لبر و�ل�سلة و�إكر�م �ل�سيف و�لجار، وفيه �أربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر باإكر�م �ل�سيف و�إطعام �لطعام و�لحث على ذلك:

الك���رم من ال�سف���ات الحميدة والأخ���لاق الرفيعة التي كان���ت قبل الإ�سلام، وج���اء الإ�سلام 
بتعزيزها واإثباتها والحث عليها، وذلك لما يثمره الكرم من مودة ومحبة وترابط بين النا�س، وكان 
نبين���ا عليه ال�سلاة وال�سلام اأك���رم النا�س، واأجودهم، واأكثرهم عطاء وب���ذلً، وذلك ل�سخاء نف�سه 
وكري���م طبع���ه، وثقته بوعد الله وخلفه له على ما ينفق ويك���رم ويعطي قال جابر ر�سي الله عنه »ما 
�سئ���ل النبي صلى الله عليه وسلم عن �سيء قط فقال: ل )4(، وكان يدل اأ�سحابه على هذا الخلق ويحثهم عليه ويبين 

)1( اأخرج البخاري في �سحيحه في كتاب العلم، باب ما جاء في العلم رقم )63( اأن�س بن مالك، يقول: بينما نحن جلو�س مع النبي 
�سلى الله عليه و�سلم في الم�سجد، دخل رجل على جمل، فاأناخه في الم�سجد ثم عقله، ثم قال لهم: اأيكم محمد؟ والنبي �سلى 
الله عليه و�سلم متكئ بين ظهرانيهم، فقلنا: هذا الرجل الأبي�س المتكئ. فقال له الرجل: يا ابن عبد المطلب فقال له النبي 

�سلى الله عليه و�سلم: »قد اأجبتك« الحديث.
)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )65/1( كتاب الإيمان، باب تحريم الكبر وبيانه، رقم )91( من حديث عبد الله بن م�سعود ر�سي 

الله عنه .
)3( �سحيح م�سلم )160/8( كتاب الجنة و�سفة نعيمها واأهلها، باب ال�سفات التي يعرف بها في الدنيا اأهل الجنة واأهل النار رقم 

)7308( من حديث عيا�س بن حمار المجا�سعي ر�سي الله عنه .
)4( متفق عليه، اأخرجه البخاري، كتاب الأدب، باب ح�سن الخلق وال�سخاء وما يكره من البخل، رقم )6034(، وم�سلم في �سحيحه 
)1805/4( كتاب الف�سائل، باب ما �سئل ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم �سيئا فقال ل، رقم )3211( كلاهما من طريق 
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اأن الك���رم م���ن دلئل الإيمان كما في حديث اأبي هريرة ر�س���ي الله عنه »من كان يوؤمن بالله واليوم 
الآخ���ر فلا يوؤذ جاره، ومن كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم �سيفه، ومن كان يوؤمن بالله واليوم 

الآخر فليقل خيراً اأو لي�سمت«. متفق عليه)1(.
عن اأبي �سريح العدوي، قال: �سمعت اأذناي، واأب�سرت عيناي، حين تكلم النبي �سلى الله عليه 
و�سل���م فق���ال: »من كان يوؤمن بالله والي���وم الآخر فليكرم جاره، ومن كان يوؤم���ن بالله واليوم الآخر 
فليك���رم �سيفه جائزته« قال: وما جائزته يا ر�سول الله؟ قال: »يوم وليلة، وال�سيافة ثلاثة اأيام، فما 

كان وراء ذلك فهو �سدقة عليه..()2(.
�لمطلب �لثاني: هديه صلى الله عليه وسلم في �لزيارة و�لعيادة للمري�ص:

م���ن الهدي النبوي الكري���م، واأخلاق الإ�سلام الفا�سلة والتكات���ف الجتماعي زيارة المري�س 
وعيادت���ه، ففيها من اإينا�س���ه والتخفيف عنه، وت�سليته، والدعاء له، واإدخ���ال ال�سرور عليه. والهدي 
النب���وي ف���ي ذلك ظاهر، فكان النب���ي صلى الله عليه وسلم ياأمر اأ�سحابه به، قال البراء ب���ن عازب ر�سي الله عنه: 
»اأمرن���ا النبي صلى الله عليه وسلم ب�سبع، ونهانا عن �سبع: اأمرنا باتباع الجنائز، وعيادة المري�س، واإجابة الداعي، 

ون�سر المظلوم، واإبرار الق�سم، ورد ال�سلام، وت�سميت العاط�س،..()3(. 
ويبين اأنها حق للم�سلم على اأخيه كما في حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم يق���ول: »حق الم�سلم عل���ى الم�سلم خم�س: رد ال�سلام، وعيادة المري����س، واتباع الجنائز، 

واإجابة الدعوة، وت�سميت العاط�س«)4(
وبين ف�سلها واأجرها العظيم بقوله: »من عاد مري�ساً، لم يزل في خرفة الجنة حتى يرجع«)5(

وق���ال كم���ا في حديث اأبي هري���رة مرفوعا: »اإن الله ع���ز وجل يقول يوم القيام���ة: يا ابن اآدم 
مر�س���ت فلم تعدني، ق���ال: يا رب كيف اأعودك؟ واأنت رب العالمين، قال: اأما علمت اأن عبدي فلاناً 

مر�س فلم تعده، اأما علمت اأنك لو عدته لوجدتني عنده؟...«)6( الحديث.

�سفيان عن ابن المنكدر عن جابر به.
)1( متفق عليه، اأخرجه البخاري، كتاب الأدب، باب من كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فلا يوؤذ جاره، رقم )6018(، وم�سلم في 

�سحيحه )68/1( كتاب الإيمان، باب الحث على اإكرام الجار وال�سيف، رقم )47( من طرق عن اأبي هريرة به . 
)2( متفق عليه، اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الأدب، باب من كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فلا يوؤذ جاره، رقم )6019(، 

وم�سلم في �سحيحه )69/1( كتاب الإيمان، باب الحث على اإكرام الجار وال�سيف، رقم )48( من طرق عن اأبي �سريح به .
)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري، كتاب الجنائز، باب الأمر باتباع الجنائز، رقم )1239(، وم�سلم في �سحيحه )1635/3( كتاب 
اللبا�س والزينة، باب تحريم ا�ستعمال اإناء الذهب والف�سة، رقم )2066( كلاهما من طريق معاوية بن �سويد عن البراء به . 
)4( متفق عليه، اأخرجه البخاري، كتاب الجنائز، باب الأمر باتباع الجنائز، رقم )1240(، وم�سلم في �سحيحه )1704/4( كتاب 

ال�سلام، باب من حق الم�سلم للم�سلم رد ال�سلام، رقم )2162( من حديث الزهري عن ابن الم�سيب عن اأبي هريرة به . 
)5( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )1989/4( كتاب البر وال�سلة، باب ف�سل عيادة المري�س، رقم )2568( من حديث ثوبان ر�سي 

الله عنه .
)6( اأخرجه م�سلم )1990/4( كتاب الف�سائل، باب ف�سل عيادة المري�س، رقم )2569( .
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وكان عليه ال�سلاة وال�سلام مع كثرة اأعماله وم�ساغله يزور المر�سى ويعودهم ويخفف عنهم 
ويدع���و له���م مهما كانت مكانتهم اأو منزلتهم ل يفرق بين كبير و�سغير اأو حر وعبد فعن اأن�س ر�سي 
الله عن���ه، ق���ال: كان غلام يه���ودي يخدم النبي صلى الله عليه وسلم، فمر����س، فاأتاه النبي صلى الله عليه وسلم يع���وده، فقعد عند 
راأ�س���ه، فقال ل���ه: »اأ�سلم«، فنظر اإلى اأبيه وهو عنده فقال له: اأط���ع اأبا القا�سم صلى الله عليه وسلم، فاأ�سلم، فخرج 

النبي �سلى الله عليه و�سلم وهو يقول: »الحمد لله الذي اأنقذه من النار«)1(
وع���ن اأبي اأمامة ب���ن �سهل بن حنيف اأنه اأخبره، اأن م�سكين���ة مر�ست، فاأخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
بمر�سه���ا، وكان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يع���ود الم�ساكين، وي�ساأل عنهم، فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا ماتت 
فاآذنون���ي«، فاأخ���رج بجنازته���ا لي���لًا، وكره���وا اأن يوقظوا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، فلما اأ�سب���ح ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم اأخب���ر بال���ذي كان منها، فقال: »األم اآمرك���م اأن توؤذنوني بها«، قالوا: ي���ا ر�سول الله، كرهنا اأن 
نوقظ���ك ليلًا، فخرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى �س���ف بالنا�س على قبرها، وكبر اأربع تكبيرات()2(. فدل 
ه���ذا الحديث على عناية النب���ي صلى الله عليه وسلم بهذا الحق العظيم لإخوانه الم�سلمي���ن -خ�سو�ساً �سعفائهم 

وم�ساكينهم-، وغر�سه هذا الخلق النبيل في نفو�سهم ف�سلوات الله و�سلامه عليه.
�لمطلب �لثالث: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بم�ساعدة �ل�سعيف و�لمحتاج �لعاجز و�لقيام بهم:

من مميزات المجتمع الم�سلم، حر�سه ال�سديد وتاأكيده على القيام ب�سوؤون العجزة وال�سعفاء 
والمحتاجي���ن والح���ث على اإعانته���م و�سد حاجتهم وخلته���م، والترغيب في ذلك، وه���وؤلء الفقراء 
والمحتاجي���ن من اأهم واأولى م�سارف الزكاة. ويكون عونه���م بنف�س طيبة، ومن ح�سن المال ل من 

رديئه م�سداقاً لقول الله تعالى:
﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ﴾ ]الإن�سان: 8[.

وقوله تعالى:
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ 
ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ    ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]الن�س���اء:36[  ولق���ول النبي صلى الله عليه وسلم » مث���ل الموؤمنين في 
تواده���م، وتراحمهم، وتعاطفهم مث���ل الج�سد اإذا ا�ستكى منه ع�سو تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر 

والحمى«)3(.
وق���د تظافرت الن�سو�س عن النب���ي صلى الله عليه وسلم موؤكدة هذا المعنى العظيم وف���ي مقدمتها اأحاديث 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الجنائز، باب اإذا اأ�سلم ال�سبي فمات هل ي�سلى عليه؟ رقم )1356( .
)2( اأخرجه مالك في الموطاأ )318/2( ومن طريقه الن�سائي في �سننه )40/4 كتاب الجنائز، باب الإذن بالجنازة، رقم )1907( 

عن ابن �سهاب عن اأبي اأمامة به . 
)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )1999/4( كتاب البر وال�سلة، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، رقم )2586( من 

حديث النعمان بن ب�سير ر�سي الله عنه .
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الترغيب بالزكاة وال�سدقة والنفقة وهي كثيرة.
فعن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما: اأن النبي صلى الله عليه وسلم بعث معاذاً ر�سي الله عنه اإلى اليمن، فقال: 
ادعه���م اإل���ى �سهادة اأن ل اإله اإل الله، واأني ر�سول الله، فاإن ه���م اأطاعوا لذلك، فاأعلمهم اأن الله قد 
افتر����س عليهم خم�س �سلوات ف���ي كل يوم وليلة، فاإن هم اأطاعوا لذل���ك، فاأعلمهم اأن الله افتر�س 

عليهم �سدقة في اأموالهم توؤخذ من اأغنيائهم وترد على فقرائهم«. متفق عليه)1(.
وع���ن اأبي مو�سى الأ�سعري، قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »على كل م�سلم �سدقة« قالوا: فاإن لم يجد؟ 
قال: »فيعمل بيديه فينفع نف�سه ويت�سدق« قالوا: فاإن لم ي�ستطع اأو لم يفعل؟ قال: »فيعين ذا الحاجة 
المله���وف« قالوا: فاإن لم يفع���ل؟ قال: »فياأمر بالخير« اأو قال: »بالمعروف« قال: فاإن لم يفعل؟ قال: 

»فيم�سك عن ال�سر فاإنه له �سدقة« متفق عليه)2(.
ومنه���ا حدي���ث اأبي مو�س���ى الأ�سعري، قال: ق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اأطعموا الجائ���ع، وعودوا 

المري�س، وفكوا العاني«)3(. 
وعن اأبي مو�سى، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »الموؤمن للموؤمن كالبنيان، ي�سد بع�سه بع�ساً« ثم �سبك 
بين اأ�سابعه. وكان النبي صلى الله عليه وسلم جال�ساً، اإذ جاء رجل ي�ساأل، اأو طالب حاجة، اأقبل علينا بوجهه فقال: 

»ا�سفعوا فلتوؤجروا، وليق�س الله على ل�سان نبيه ما �ساء«متفق عليه )4(
وبي���ن علي���ه ال�سلاة وال�س���لام اأن كل وجوه المعروف �سدقة يوؤجر الم�سل���م عليها فقال: )كل 
معروف �سدقة()5(، وهذا حث على بذل المعروف ب�ستى �سوره مع احت�ساب الأجر عند الله تعالى.

�لمطلب �لر�بع: هديه صلى الله عليه وسلم في �لاأمر بالاإح�سان �إلى �لجير�ن وتعاهدهم:
اأم���ر الله تعالى ف���ي كتابه بالإح�س���ان اإلى الجي���ران، فقال �سبحان���ه وتعالى: ﴿ڳ ڳ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ 

ہ ہ ہ ھ   ھ ھ﴾ ]الن�ساء:36[ ]الن�ساء:36[.
وكان عليه ال�سلاة وال�سلام يحث على اإكرام الجار ويو�سي به، فعن ابن عمر ر�سي الله عنه، 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الزكاة، باب وجوب الزكاة، رقم )1395(، وم�سلم في �سحيحه )37/1( كتاب الإيمان، 
باب الإيمان بالله ور�سوله و�سرائع الدين والدعاء اإليه، رقم )19( كلاهما من طريق يحيى بن عبد الله بن �سيفي عن اأبي 

معبد عن ابن عبا�س ر�سي الله عنه به  .
)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب الزكاة، باب على كل م�سلم �سدقة، رقم )1445(، وم�سلم في �سحيحه )699/2( كتاب 
الزكاة، باب بيان اأن ا�سم ال�سدقة يقع على كل نوع من المعروف، رقم )1008( كلاهما من طريق �سعيد بن اأبي بردة عن 

اأبيه عن اأبي مو�سى به . 
)3( اأخرجه البخاري، كتاب الأطعمة، باب قول الله تعالى: )كلوا من طيبات ما رزقناكم(، رقم )5373( . 

)4( اأخرجه البخاري، كتاب الأدب، باب تعاون الموؤمنين بع�سهم بع�ساً، رقم )6026( وم�سلم في �سحيحه )1999/4( كتاب البر 
وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، رقم )2585( كلاهما من حديث بريد عن اأبي بردة عن اأبي 

مو�سى به . واللفظ للبخاري. 
)5( اأخرجه البخاري في كتاب الأدب، باب كل معروف �سدقة، رقم )6021( من حديث جابر ر�سي الله عنه .
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عن النبي �سلى الله عليه و�سلم قال: »ما زال يو�سيني جبريل بالجار، حتى ظننت اأنه �سيورثه« متفق 
عليه)1(. 

وخ����س الن�ساء بمزيد العناي���ة باأمر الجارات فعن اأبي هريرة، قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »يا 
ن�ساء الم�سلمات، ل تحقرن جارة لجارتها ولو فر�سن �ساة«)2(.

وبي���ن اأن اإكرام الجار من دلئل الإيمان واأن اأذيت���ه محرمة فعن اأبي هريرة، قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »م���ن ك���ان يوؤم���ن بالله واليوم الآخ���ر فلا يوؤذ جاره، وم���ن كان يوؤمن ب���الله واليوم الآخر 

فليكرم �سيفه، ومن كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيراً اأو لي�سمت«. متفق عليه)3(
وعنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ل يدخل الجنة من ل ياأمن جاره بوائقه« رواه م�سلم)4(

وح���ث عل���ى الإح�سان للجار الأقرب ث���م الأبعد، عن عائ�سة، قالت: قلت ي���ا ر�سول الله، اإن لي 
جارين، فاإلى اأيهما اأهدي؟ قال: »اإلى اأقربهما منك باباً«)5(.

كل ذل���ك لأهمية الج���وار ومنزلته، فم���ن ل يجد الراح���ة والطماأنينة في منزل���ه ب�سبب اأذية 
ج���اره فكيف �سيهن���اأ في منزله ويرتاح ؟ ولذا ك���ان ي�ستعيذ صلى الله عليه وسلم من جار ال�س���وء بقوله: )اللهم اإني 
اأع���وذ ب���ك من جار ال�سوء في دار المقام فاإن جار البادية يتح���ول()6(. كل هذا لأهمية �ساأن الجار، 
وارتب���اط ا�ستقرار الإن�سان وراحته بارتياحه له، وتعظيماً ل�س���اأن الجار ومكانته وحثاً على الإح�سان 

اإليه ورعايته. 

)1( متفق عليه من حديث ابن عمر : اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الأدب، باب الو�ساة بالجار، رقم )6015( وم�سلم في 
�سحيحه )37/8( كتاب البر وال�سلة، باب الو�سية بالجار والإح�سان اإليه، رقم )2625( كلاهما من طريق عمر بن محمد 

عن اأبيه عن ابن عمر به .
واأخرجه م�سلم برقم )6014( من حديث عمرة عن عائ�سة ر�سي الله عنها .

)2( متفق عليه اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الهبة وف�سلها، باب الهبة وف�سلها والتحري�س عليها، رقم )2566( وم�سلم في 
�سحيحه )93/3( كتاب الزكاة، باب الحث على ال�سدقة ولو بالقليل، رقم )1030( كلاهما من حديث �سعيد المقبري عن 

اأبيه عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه به .
)3( متفق عليه، اأخرجه البخاري، كتاب الأدب، باب من كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فلا يوؤذ جاره، رقم )6018(، وم�سلم في 

�سحيحه )68/1( كتاب الإيمان، باب الحث على اإكرام الجار وال�سيف، رقم )47( من طرق عن اأبي هريرة به . 
)4( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )68/1( كتاب الإيمان، باب بيان تحريم اإيذاء الجار، رقم )46( . 

وهو في �سحيح البخاري،  كتاب الأدب، باب اإثم من ل ياأمن جاره بوائقه، رقم )6016( من حديث اأبي �سريح وفيه زيادة:   
)والله ل يوؤمن والله ل يوؤمن والله ل يوؤمن، قيل من يا ر�سول الله ؟ قال: الذي ل ياأمن جاره بوائقه(.

)5( �سحيح البخاري، كتاب ال�سفعة، باب اأي الجوار اأقرب، رقم )2259( .
)6( اأخرجه الن�سائي في �سننه )247/8( كتاب ال�ستعاذة، باب ال�ستعاذة من جار ال�سوء، رقم )5502( واأخرجه البخاري في 
الأدب المفرد )�س/54( وابن اأبي �سيبة في الم�سنف )220/5( من طريق محمد بن عجلان عن �سعيد المقبري عن اأبي 
هريرة به . و�سنده ح�سن لحال محمد بن عجلان . وقد تابعه عبد الرحمن بن اإ�سحاق عند الحاكم )714/1( وقال الحاكم 

على �سرط م�سلم ووافقه الذهبي . وهو حديث �سحيح .
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�لف�سل �لثاني:
 �أثر تطبيق هذه �لمبادئ و�لمفاهيم على �لمجتمع في عهد �لنبي صلى الله عليه وسلم و�سحابته ر�سي �لله 

عنهم: وفيه مبحثان:

�لمبحث �لاأول:
في بيان �لاأثر �لمبا�سر على من عاملهم �لنبي صلى الله عليه وسلم هذه �لمعاملة:

ك���ان للتعامل بهذه القيم العظيمة والأخلاق الرفيع���ة والمعاملة الح�سنة اأعظم الأثر على من 
عاملهم النبي صلى الله عليه وسلم  بها، ور�سمت في نفو�سهم محبة واإجلالً وتعظيماً للنبي صلى الله عليه وسلم، وتعلقاً بهذه القيم 

الفا�سلة، واجتهدوا في العمل بها وال�سير على هديها.
والح���وادث والأمثلة ف���ي ذلك كثيرة ل يمك���ن ح�سرها، فغالب �سيرة النب���ي الكريم صلى الله عليه وسلم قد 
ب���رزت فيه���ا هذه المعاملة وتل���ك القيم الفا�سلة، وم���ن اأمثلة ذلك ما تقدم ف���ي المباحث ال�سابقة 
كحدي���ث جرير بن عب���د الله البجلي ر�سي الله عنه: )ما راآني النب���ي صلى الله عليه وسلم اإل تب�سم في وجهي( ول 
�سك اأن لهذا الفعل والخلق الجميل اأثر بالغ في نف�س هذا ال�سحابي لذلك كان ي�ستح�سره وي�ست�سعر 

معناه العظيم واأثره الكبير في نف�سه.
ومم���ن وقع���ت لهم حوادث وكانت ردة فع���ل النبي صلى الله عليه وسلم عليها موؤثرة اأث���راً عظيماً في نفو�سهم 
معاوي���ة بن الحكم ال�سلمي ر�سي الله عنه اإذ ح�سل منه الكلام في ال�سلاة جهلًا منه بحكم ذلك، 
قال ر�سي الله عنه: بينا اأنا اأ�سلي مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذ عط�س رجل من القوم فقلت: يرحمك الله، 
فرمان���ي القوم باأب�سارهم. فقلت: واثكل اأمياه ما �ساأنكم ؟ تنظرون اإلي ! فجعلوا ي�سربون باأيديهم 
على اأفخاذهم. فلما راأيتهم ي�سمتونني، لكني �سكت. فلما �سلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فباأبي هو واأمي ما 
راأي���ت معلماً قبل���ه ول بعده اأح�سن تعليماً منه، فوالله ما كهرني)1( ول �سربني ول �ستمني. قال: )اإن 

هذه ال�سلاة ل ي�سلح فيها �سيء من كلام النا�س، اإنما هو الت�سبيح والتكبير وقراءة القراآن()2(.
فبي���ن معاوي���ة ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان رفيقاً به، ولم يعنفه على ما فعل، واإنما علمه 
دون اأن يعنف���ه وع���ذره لجهله، فبلغ هذا الموقف مبلغاً عظيماً من نف�س معاوية بن الحكم ر�سي الله 

عنه. 
وم���ن هذا ق�س���ة الرجل الأعرابي الذي بال في الم�سجد فعن اأن�س بن مالك، قال: بينما نحن 
ف���ي الم�سج���د مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اإذ جاء اأعرابي، فق���ام يبول في الم�سجد، فق���ال اأ�سحاب ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم: م���ه م���ه. ق���ال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ل تزرموه، دع���وه«، فتركوه حتى بال، ث���م اإن ر�سول 

)1( قال ابن الأثير: )الكَهْر: النْتِهار. وَقَدْ كَهَرَه يَكْهَرُه، اإِذَا زَبَره وا�سْتَقْبله بوَجْهٍ عَبُو�س.( النهاية )212/4(.
كان من  ما  ون�سخ  ال�سلاة  في  الكلام  تحريم  باب  ال�سلاة،  وموا�سع  الم�ساجد  كتاب  م�سلم في �سحيحه )70/2(  اأخرجه   )2(

اإباحته، رقم )537( .



40

اللهصلى الله عليه وسلم دع���اه، فقال له: »اإن هذه الم�ساجد ل ت�سلح ل�سيء من هذا البول ول القذر، اإنما هي لذكر 
الله ع���ز وج���ل وال�س���لاة وقراءة القراآن«، اأو كما ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: فاأم���ر رجلًا من القوم 
فج���اء بدل���و من ماء ف�سن���ه عليه. متفق عليه )1(. وف���ي رواية لأحمد من حديث اأب���ي هريرة: )يقول 
الأعرابي بعد اأن فقه فقام النبي �سلى الله عليه و�سلم اإلي، باأبي هو واأمي، فلم ي�سب ولم يوؤنب ولم 

ي�سرب.()2(.
ق���ال اب���ن دقيق العيد معلقاً على الحديثي���ن)3(: )الأول: فيه الرفق بالأم���ر بالمعروف والنهي 
ع���ن المنك���ر فاإن النبي �سل���ى الله عليه واآله و�سلم عامله بالرفق فيما اأم���ره به، كما قال معاوية بن 
الحك���م ال�سلمي »فما كهرني« وو�سف رفق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ب���ه وكذلك قال في الأعرابي »ل تزرموه« 

ولم يعنفه. وفيه ح�سن خلق النبي صلى الله عليه وسلم(.
وتقدمت ق�سة الغلام اليهودي الذي كان يخدم النبي صلى الله عليه وسلم حيث زاره في مر�س موته وعر�س 
علي���ه ال�سه���ادة فاأ�سلم، ول ريب اأنه لم يقدم على ذلك وي�سل���م اإل تاأثراً باأخلاق النبي الكريم صلى الله عليه وسلم، 

وبما راآه من �سدقه �سلوات الله و�سلامه عليه.
اإلى غير ذلك من المواقف الكثيرة التي ل يمكن ح�سرها ول عدها، مما كان له اأعظم الأثر 
ف���ي نفو�س من عاملهم النبي �سل���ى الله عليه و�سلم تلك المعاملة الح�سن���ة، ف�سلوات الله و�سلامه 

عليه ما اأجمل �سيرته وما اأعظم اأخلاقه وما اأعظم اأثرها على العالمين. 
�لمبحث �لثاني:

في بيان بع�ص �آثار هذ� �لتعامل في عهد �لنبي صلى الله عليه وسلم بين �أفر�د �لمجتمع
اإن التطبي���ق العمل���ي لهذه المفاهيم والآداب والقيم العظيمة م���ن النبي صلى الله عليه وسلم، ون�سره لها بين 
النا����س، ك���ان له اأعظم الأثر في �سرع���ة انت�سار هذه الأخلاق العظيمة الت���ي بعث النبي صلى الله عليه وسلم متمماً 
له���ا، ومكم���لًا لها، فقد انت�سرت هذه الأخلاق وطبقها النا�س وعمل���وا بها، و�سادت بها الألفة بينهم 

والمحبة في اأو�ساطهم بف�سل غر�س النبي صلى الله عليه وسلم لهذه القيم العظيمة.
فق���د �س���رب اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم ور�سي الله عنهم اأروع الأمثل���ة في الأخلاق العظيمة والقيم 
النبيل���ة م���ن التوا�سع والإيثار والبذل والعط���اء. كما ح�سل من الأن�سار م���ع اإخوانهم المهاجرين، 
فقد بذلوا لهم الأموال والبيوت واآثروهم على اأنف�سهم في عدد من المواقف العظيمة التي �سطرها 
التاريخ بمداد من نور. وكما ح�سل بين الأو�س والخزرج واجتماعهم بعد اأن كانوا في خلاف م�ستمر 

قبل الإ�سلام.

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الأدب، باب الرفق في الأمر كله، رقم )6025(، وم�سلم في �سحيحه )236/1( كتاب 
الطهارة، باب وجوب غ�سل البول وغيره من النجا�سات، رقم )285( من طرق عن اأن�س بن مالك به، واللفظ لم�سلم . 

)2( م�سند اأحمد )316/16(. و�سنده ح�سن.
)3( اإحكام الأحكام )257/1( . 
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ول �سك اأن هذه من ثمرات هذه القيم العظيمة التي غر�ست في نفو�سهم، ورباهم عليها خاتم 
المر�سلين �سلوات الله و�سلامه عليه وراأوها �ساهدة اأمامهم في عديد من المواقف، فات�سفوا بهذه 

الأخلاق الكريمة وال�سفات الحميدة، ر�سي الله عنهم واأر�ساهم.
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�لخاتمة:
وفيها اأهم التو�سيات والنتائج

الحم���د لله عل���ى ما ي�سر على اإتم���ام هذا البحث، واأ�س���األ الله اأن ينفع ب���ه واأن يجعله لوجهه 
خال�ساً، واأبرز نتائج البحث ما يلي:

بي���ان عظمة هذا الدين، واأهمية القيم والأخلاقيات التي غر�سها النبي �سلى الله عليه و�سلم 
في اأ�سحابه.

ق���وة هذه القيم والهدي النبوي العظيم في نقل المجتمع من اأخلاق كانوا عليها في الجاهلية 
فيه���ا الكثير من التناف���ر والتفاخر والتقاطع والكبر وقطع الطرق واإخاف���ة ال�سبل، اإلى اأخلاق تاأمر 

بكل خير وعفاف و�سدق ورحمة و�سلة واأدب وح�سن خلق.
بي���ان الأثر المترت���ب عليها من اجتماع الكلمة ووحدة القل���وب وال�سفوف، وت�سببها في �سعور 

الم�سلم بالأمن والراحة وال�سعادة في مجتمعه.
اأن ه���ذه الآداب والأخ���لاق ت�سلح لكل زمان ومكان، والأخذ به���ا يرفع من �ساأن الم�سلم ويعلي 

من مكانته.
اأن العمل بهذه الأخلاق من الدعوة اإلى الله، فبمجرد التزام هذه القيم النبيلة العظيمة يكون 

الملتزم بها داعياً اإلى الله بخلقه و�سمته واأدبه.
التاأكيد على براءة الإ�سلام من الإرهاب والعتداء على الآمنين، وبراءته من الأخلاق ال�سيئة 

من الغدر والخيانة والإ�ساءة.
التنبي���ه عل���ى اأن كثيراً م���ن هذه المب���ادئ الإ�سلامية العظيم���ة التي ربما نق�س���ت في بع�س 
الأزمن���ة اأو الأمكنة في المجتمعات الم�سلمة كال�سدق والأمانة واللتزام بالوعود والمواثيق وغيرها 
اإنه���ا مبادئ اإ�سلامية عظيمة ينبغي غر�سها في اأبنائنا وح�سن رعايتنا لها، مما يترتب عليه الن�ساأة 
ال�سحيحة والعتزاز بهذه القيم، وعدم الغترار باأفعال غير الم�سلمين ممن اأخذ بها اأو تف�سيلهم 

على الم�سلمين.
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د. محمود اأحمد علي القلم 
باحث دكتوراه الجامعة الأردنية ق�صم العقيدة

م�شاألة روؤية الله عز وجل

ملخ�ص �لبحث باللغة �لعربية 

الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله للعالمين، وبعد:  
ف���اإن م�ساألة روؤي���ة الله عز وجل في الآخرة من الم�سائل التي اختُل���ف فيها اختلافاً كبيراً بين 
علم���اء الم�سلمين، بل اإننا ن���رى ت�ساداً في الراأي بين الفرق الإ�سلامية ف���ي اإثبات اأو نفي روؤية الله 

عز وجل.
وتاأت���ي اأهمي���ة البح���ث في محاول���ة الو�سول اإل���ى ال���راأي الراجح ف���ي الم�ساألة وفق���اً للاأدلة 
والن�سو�س ال�سرعية. وياأتي هذا البحث من خلال المنهج ال�ستقرائي التحليلي النقدي في مقدمة 

وثلاثة مباحث وخاتمة.
لق���د اأب���رز البحث اإجماع علماء اأهل ال�سنة في اإثب���ات روؤية الله عز وجل في الآخرة، في حين 
ن���رى اأن بع�س الفرق الأخرى كالمعتزلة والزيدية وبع�س ف���رق المرجئة والجهمية اختلفت اآراوؤهم 

في م�ساألة روؤية الله عز وجل وحقيقتها.
اأب���رز البح���ث اأدل���ة كل فريق من الفرق في م�ساأل���ة روؤية الله عز وجل، وح���اول البحث كذلك 

تو�سيح الجتهاد والختلاف بين علماء الم�سلمين في م�ساألة الروؤية. 
ويب���رز الباحث من خلال الن�سو�س الإن�ساف في محاول���ة الإجابة عن الت�ساوؤلت التي تدور 
ح���ول هذه الم�ساألة، ومن اأهمها: هل م�ساأل���ة الروؤية من الأ�سباب الموؤدية لتكفير المخالف وبالتالي 
�سبب���اً ف���ي دخوله النار، وهل م�ساألة الروؤي���ة اإثباتاً اأو نفياً هي ال�سبب في دخ���ول الجنة والنجاة من 

النار، وهل يمكن و�سف من ينفي روؤية الله عز وجل في الآخرة باأنه �ساحب بدعة. 
�سائلا الله عز وجل التوفيق وال�سداد، واأن يرزقني الإخلا�س في القول والعمل.
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Research Summary.
 Praise and thanks be to Allah  and may our prayers and peace be upon 

the Messenger of God and all his companions. The concept of seeing Allah 
Almighty is one of the issues in which a great difference occurred between 
Muslim scholars, in terms of proving and confirming seeing Allah or denying 
seeing Allah, The importance of the research is focused on trying to reach 
the correct and most accurate opinion based on evidence from the legal texts 
of the Qur’an and Sunnah in the issue of seeing Allah  Almighty. The other 
importance of the research is in trying to reach what is based on the subject 
of denying or proving of seeing Allah  regarding reward and punishment in 
the afterlife.

This research relied on the inductive approach and the critical analytical 
approach.This research consists of an introduction, three chapters, and a 
conclusion.

This research showed the agreement of Sunni scholars to prove the 
seeing of Allah Almighty in the afterlife, and on the contrary, some other 
Muslim scholars and sects, such as the Mu’tazilah, the Zaydiyyah, and some 
of the Murji’a and Jahmiyyah, differed in their opinions on the issue of seeing 
Allah and its reality.

This research also highlighted the evidence of each of the sects of 
Muslims in the issue of seeing Allah clarifying the difference and trying to 
reach the truth among Muslim scholars in the issue of seeing  Allah.

The researcher shows, through the legal texts, an attempt to answer the 
questions that revolve around this issue, and the most important of these 
matters is whether the issue of seeing Allah one of the reasons that lead to 
the Tak’feer of Muslims?  Is the issue of confirming or denying the seeing of 
Allah a reason for entering Paradise and being saved from entering the Fire?  
And the third question: Can someone who denies seeing God in the afterlife 
be described as having invented something contrary to the Sharia and what 
we called it Beda’a or Mubtade’a.

I ask Allah for success and sincerity in saying and doing in this research.

مقدمة
اإنّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستهديه ون�ستغفره ونتوب اإليه، واأ�سهد اأن ل اإله الله وحده ل 
�سريك الله، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله �سلوات الله و�سلامه عليه واآله و�سحبه والتابعين ومن 

تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
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وبع���د؛ ف���اإن م�ساألة روؤية الله عز وجل في الآخرة من م�سائل العقيدة المهمة التي اختُلف فيها 
اختلاف���اً كبيراً بين علماء ال�سن���ة وبع�س الفرق الأخرى مثل المعتزل���ة والمرجئة وغيرهم، واإثبات 
روؤي���ة الله في الآخرة من الم�سائل التي اأجمع عليها علماء اأهل ال�سنة، واأن النظر اإلى وجهه الكريم 
�سبحان���ه م���ن اأعظم نعيم الآخ���رة، كما جاءت الن�سو����س ال�سحيحة الدالة على ذل���ك؛ منها قول 
ُ تَبَ���ارَكَ وَتَعَالَى: تُرِيدُونَ �سَيْئً���ا اأَزِيدُكُمْ؟  ةَ، قَ���الَ: يَقُولُ اللهَّ ةِ الْجَنَّ هْ���لُ الْجَنَّ النب���يصلى الله عليه وسلم: »اإِذَا دَخَلَ اأَ
ارِ. قَالَ: فَيَكْ�سِ���فُ الْحِجَابَ. فَمَا  نَا مِنَ النَّ ���ةَ وَتُنَجِّ �سْ  وُجُوهَنَ���ا؟ اأَلَمْ تُدْخِلْنَا الْجَنَّ فَيَقُولُ���ونَ:  اأَلَ���مْ  تُبَيِّ

)1(.» هِمْ عَزَّ وَجَلَّ لَى رَبِّ ظَرِ اإِ لَيْهِمْ مِنَ النَّ اأُعْطُوا �سَيْئًا اأَحَبَّ اإِ
وبالمقاب���ل فاإننا نجد اأن هن���اك من نفى روؤية الله عز وجل في الآخ���رة، فكان من ال�سروري 
تو�سي���ح ه���ذه الآراء، وبي���ان الختلاف من خلال �س���رد اأدلة كل طرف وحجته في اإثب���ات الروؤية اأو 

نفيها.
ويترت���ب على م�ساألة روؤية الله عز وجل ت�ساوؤلت ينبغي محاولة الإجابة عليها باإن�ساف، ومن 
اأهمه���ا: ه���ل م�ساألة الروؤية �سواء اإثباتاً اأو نفياً �سبب للتكفير ودخ���ول النار، وهل اإثبات الروؤية �سبب 
في دخول الجنة والنجاة من النار، وهل يمكن اأن ن�سف من ينفي روؤية الله عز وجل في الآخرة باأنه 

قد جاء ببدعة منكرة في الدين.
�سائلًا الله عز وجل التوفيق وال�سداد 

�لدر��سات �ل�سابقة:
روؤي���ة الله تعال���ى بين المثبتين والنافي���ن، تهاني عبد العزيز اقتيبي، ر�سال���ة ماج�ستير، كلية 

ال�سريعة، الخليل- فل�سطين، 1436ه�. - 2016م
روؤي���ة الله تعالى، د. محمد خليل النويهي، مجلة الجامع���ة الإ�سلامية للدرا�سات الإ�سلامية- 

جامعة غزة، يناير- 2016م
�أهمية �لبحث:

  التعرف على م�ساألة عقدية الخلاف فيها وا�سع بين الفرق الإ�سلامية، وهذا يتطلب الوقوف 
على اأدلة كل فريق منهم محاولة للو�سول اإلى ال�سواب فيها.

 مناق�س���ة اأدل���ة النافين للروؤية، وتاأويلهم ن�سو�س الكتاب وال�سن���ة تاأويلًا يتوافق مع ما ذهبوا 
اإليه.

هدف �لبحث:
الوقوف على اأرجح الأقوال في م�ساألة روؤية الله عز وجل معتمداً على الأدلة ال�سرعية والعقلية 

فيها.

)1( �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب اإثبات روؤية الموؤمنين في الآخرة ربهم، 97/1 حديث 181.
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منهج �لبحث:
 �سوف اأ�ستخدم المنهج ال�ستقرائي من خلال عر�س اأدلة كل مذهب من المذاهب في م�ساألة 
الروؤيا، ثم المنهج التحليلي من خلال مناق�سة الأدلة ومحاولة ا�ستنباط الراأي الأقوى حجة و�سحة، 

والمنهج النقدي من خلال نقد اأدلة النافين للروؤية بتاأويلات باطلة.
خطة �لبحث:

جاء هذا البحث في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، على النحو التالي:
المقدمة: وفيها اأهمية البحث، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث وخطته

المبحث الأول: التعريف اللغوي وال�سطلاحي، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف الروؤية لغة

 المطلب الثاني: تعريف الروؤية ا�سطلاحاً
المبحث الثاني: المثبتون للروؤية، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: المثبتون للروؤية في الآخرة
 المطلب الثاني: الروؤية في الدنيا يقظة

  المطلب الثالث: روؤية الله �سبحانه وتعالى في المنام
المبحث الثالث: النافون للروؤية 

الخاتمة: وفيها اأبرز نتائج البحث
المراجع 

�سائلًا الله عز وجل الإخلا�س والتوفيق وال�سداد، واأن يبعدني عن الزلل، واأن يغفر لي خطئي 
وعم���دي وكل ذلك عندي، واأن ينفع به الم�سلمين ويتقبله مني، واأف�سل ال�سلاة واأزكى ال�سلام على 

المبعوث رحمة للعالمين وعلى اآله و�سحابته اأجمعين، والحمد لله رب العالمين.
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف �للغوي و�لا�سطلاحي 
�لمطلب �لاأول: �لروؤية لغة:

الروؤي���ة في اللغة: الروؤية جذرها الثلاث���ي راأى، رءاه، يراه راأياً ورُوؤيةً: اأب�سره بحا�سة الب�سر، 
الروؤيا: ما يُرى في النوم، وجمعه روؤى، والروؤية: الإب�سار، ومنه روؤية هلال رم�سان لأول ليلة منه.

ى فيه له، تروَّ خ�سُ الأمرَ: تاأمَّ وراأى: تفكر وتاأمل، راأى ال�سَّ
وراأى: اعتقد، راأى العالِمُ �سيئًا: اعتقده ونادى به »راأى في الفقه راأيًا«.)1(

يلاحظ اأن مجمع اللغة العربية فرق بين الروؤيا بالألف الممدودة، والروؤية بالتاء؛ فالأولى لما 
يكون في النوم بينما الروؤية الإب�سار.

ى اإِلَى مَفْعُولَيْنِ؛ يُقَالُ: رَاأَى  لَى مَفْعُولٍ وَاحِدٍ، وَبِمَعْنَى العِلْم تتع���دَّ ى اإِ راأي: الرُّوؤْيَ���ة بالعَيْ���ن تَتَعدَّ
ظَرُ بالعَيْن  زَيْ���دًا عَالِمً���ا ورَاأَى رَاأيْاً ورُوؤْيَةً ورَاءَةً مِثْ���لُ راعَة. وَقَالَ ابْنُ �سِيدَهْ)ت 458 ه����(: الرُّوؤْيَةُ النَّ

والقَلْب.)2(
ونلاحظ قول ابن �سيده باأن فعل الروؤية ل يدل على الحا�سة الب�سرية فقط، بل يتجاوزها اإلى 

مجالت اأخرى تت�سل بالفكر والتدبر، وهذا ما ت�سير اإليه لفظة »القلب« 
وقد ف�سل القولَ �ساحبُ تاج العرو�س في �سرح لفظ »الروؤية« فقال: »الرُّوؤيَةُ«، بال�سم: اإدراك 

المرئي، وذلك اأ�سرُب بح�سب قوى النف�س:
الأول: )ال�نظ���ر بالعي���ن( الت���ي ه���ي الحا�س��������ة وم������ا يج���رى مج���راه���ا، وم������ن الأخ���ي���ر 
ق���ول���ه ت��عال���ى: ﴿ۋۅۅۉۉېې﴾ التوب���ة: 105، فاإن���ه مم���ا اأج���رى 
مج���رى الروؤي���ة بالحا�س�����������ة، ف���اإن الحا�س����������ة ل ت����س���ح عل���ى الله تعال���ى، وعل���ى ذل���ك قول���ه:                                                                   

﴿ڱڱڱڱںںڻڻ﴾ الأعراف: 27
الثاني: )بالوهم والتخيل( نحو: اأرى اأن زيداً منطلق.

الثالث: )بالتفكر( نحو: ﴿ککککگ﴾ الأنفال: 48
الرابع: )بالقلب(، اأي بالعقل، وعلى ذلك قوله تعالى: ﴿ڍڍڌڌڎ﴾ النجم: 11

يْت، وارْتَاأَيْت  وق���الَ الكِ�سائيُّ )ت 189ه(: اجْتَمَعَتِ العَرَبُ على هَمْز مَا كانَ مِن رَاأَيْت، وا�سْتَرْاأَ
هم يَتْ���رك الهَمْز وَهُوَ قلِيلٌ، وال���كلَامُ العالي الهَمْزُ، فَاإِذا جئْ���تَ اإِلَى الأَفْعال  فِ���ي رُوؤيَ���ةِ العَيْنِ، وبع�سُ
المُ�سْتَقْبَل���ةِ اأَجْمَ���ع مَ���نْ يَهْمُ���ز ومَنْ لَ على تَ���رْك الهَمْز، ق���الَ: وَب����هِ نَزَلَ القُ���رْاآن نَحْو قَوْلِ���هِ تَعَالَى:                  

﴿ڤڤڦڦڦ﴾المائدة: 52، ﴿ئۆئۆئۈئۈ﴾ الحاقة: 7 )3(

)1( المعجم الوجيز، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، مادة:)راأى(، �س 250
)2( ل�سان العرب، ابن منظور، ف�سل الراء المهملة، مادة: )راأى(،291/14

)3( تاج العرو�س، الزبيدي، ف�سل الراء مع الواو والياء، مادة: )راأي(،102/38
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ذا اأ�سيفت اإِلَى الْأَعْيَان كَانَت بالب�سر،  وق���ال الكفوي )ت 1094ه�(: الرُّوؤْيَة: حَقِيقَة الرُّوؤْيَ���ة اإِ
وَقد يُرَاد بهَا الْعلم مجَازًا بِالْقَرِينَةِ.

والروؤي���ة مَ���عَ الْإِحَاطَة ت�سمى اإدراك���اً وَهِي المُرَاد فِي قَوْل���ه تَعَالَى: ﴿ٿٹٹ﴾ 
الأنعام: 103حَيْثُ نفى مَا يتَبَادَر من الْإِدْرَاك من الْإِحَاطَة بالغايات والتحديد بالنهايات فَلَا تتوهم 

فْي على هَذَا الْوَجْه نفي الرُّوؤْيَة عَنهُ تَعَالَى. و�س، وَلَ يلْزم من النَّ اأنَه يرى ل�سورة اأَو �سكل مَخْ�سُ
وبراأي���ي اأن الأرج���ح في الآية اأن نفي الإدراك هو نفي للاإحاط���ة ل نفي للروؤية، فالله �سبحانه 
ه قِي���ل له: ل تدركه الأب�سار، قال:  اأعظ���م من اأن تحيط ب���ه الأب�سار، ويوؤيده ما ورد عن عِكْرِمَةَ، اأنَّ

األ�ست ترى ال�سماء؟ قال: بلى. قال: فَكُلَّهَا ترى؟)1(
ة بِمَا يك���ون فِي النّوم، وَهِي انطباع ال�سُّورَة المنحدرة من  هَا مُخْتَ�سَّ والروؤي���ا كالروؤية، غير اأَنَّ

اأفق المخيلة اإِلَى الْح�س الْمُ�سْتَرك. وَرَاأى رُوؤيْا: اخْت�سَّ بالمنام وروؤية: بِالْعينِ، وروؤيا: بِالْقَلْبِ.)2(
نلاح���ظ بُعد النظ���ر في معاجم اللغ���ة العربية اأن الفع���ل )راأى( يكون في الروؤي���ة التي تكون 
بالعي���ن، وق���د تاأتي بمعنى العلم. وما يميز بينهم���ا اأن الأول يتعدى اإلى مفعول واحد في حين الثاني 
يتع���دى اإلى مفعولي���ن، كما نلاحظ التفرقة بين الروؤي���ة والروؤيا واأن الأولى تك���ون للروؤية بالحا�سة، 

بينما الروؤيا تكون في المنام.
�لمطلب �لثاني: �لروؤية في �لا�سطلاح:

قال الراغب )ت 502 ه�(: »الروؤية بالهاء اإدراك المرئي، وتطلق على ما يرى بحا�سة الب�سر، 
وكذل���ك ما ي���درك بالتخيل نح���و: اأرى اأن زيداً منطل���ق، وعلى التفكر نح���و: ﴿ککککگ﴾ 
الأنف���ال: 48، وعل���ى ما يدرك بالعقل نح���و: ﴿ڍڍڌڌڎ﴾ النج���م: 11، وعلى الراأي وهو 

اعتقاد اأحد النقي�سين على غلبة الظن«.)3(
اأم���ا �ساحب التعريفات فقد عرّف الروؤية: باأنها«الم�ساهدة بالب�سر حيث كان«، اأي في الدنيا 

والآخرة.)4(
ويعرف الرازي )ت 606 ه�( الروؤية: باأنها الإدراك بالب�سر للاأ�سياء الظاهرة، اأو بالب�سيرة- 

للاأمور المعنوية- معبراً عنها باأنها نور في القلب يدرك به الحقائق والمعقولت.)5(
والروؤي���ة هي انطباع �س���ورة المرئي في الحا�سة، هذا ما يمكن فهمه م���ن كلام ال�سهر�ستاني 
)ت 548 ه����(: »لم ي�سر �سائر من اأهل القبل���ة اإلى تجويز ات�سال اأ�سعة من الب�سر بذاته تعالى اأو 

)1( تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 310/3
)2( الكليات، الكفوي، �س 475

)3( المفردات في غريب القراآن، الأ�سفهاني، �س 374.
)4( التعريفات، الجرجاني، �س 112، التعريفات الفقهية، البركتي، �س 107

)5( مفاتيح الغيب، الرازي، 327/11
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انطباع �سبح يتمثل في الحا�سة منه وانف�سال �سيء من الرائي والمرئي وات�ساله بهما«.)1( وقد علق 
على قول���ه تعالى في �سورة القيام���ة: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ القيامة: 23/22باأن »اللفظ 

ن�س في روؤية الب�سر«.)2(
�لمبحث �لثاني: �لمثبتون للروؤية 

 �سب���ق الق���ول اإن اأه���ل الإ�سلام افترقوا ف���ي هذه الم�ساألة اإل���ى قولين، من يثبت���ون الروؤية مع 
تف�سيل �سنذكره باإذن الله، واآخرون قالوا با�ستحالة الروؤية، ولكل اأدلته:

و�سيكون الحديث عن المثبتين للروؤية مق�سماً اإلى ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: المثبتون للروؤية في الآخرة

المطلب الثاني: الروؤية في الدنيا يقظة
المطلب الثالث: روؤية الله �سبحانه في المنام

�لمطلب �لاأول: �لمثبتون للروؤية في �لاآخرة:
ذه���ب ال�سحابة والتابعون واأئمة الم�سلمين المعروفون كالأئم���ة الأربعة –اأبي حنيفة ومالك 
وال�سافع���ي واأحم���د-، وكذلك الأوزاعي)ت 157ه�(، و�سفيان الث���وري )ت 161 ه(، والليث بن �سعد 
)ت 175 ه(، واأبو يو�سف- قا�سي الق�ساة-)ت 182 ه�( وغيرهم اإلى اأن روؤية الله تعالى بالأب�سار 

في الآخرة ثابتة في الكتاب وال�سنة.
ةُ الْإِ�سْ���لَامِ الْمَعْرُوفُونَ  ابِعُونَ، وَاأَئِمَّ ق���ال �سارح الطحاوية: »ق���ال بثبوت الروؤية ال�سحاب���ة وَالتَّ
ةِ وَالْجَمَاعَةِ«)3( لَى ال�سُّنَّ ينِ، وَاأَهْلُ الْحَدِيثِ، وَ�سَائِرُ طَوَائِفِ اأَهْلِ الْكَلَامِ الْمَنْ�سُوبُونَ اإِ بِالْإِمَامَةِ فِي الدِّ

ابِعِينَ لَهُمْ بِاإِحْ�سَانٍ، وَقَدْ  حَابَةِ وَالتَّ وقال ابن تيمية )ت 728 ه�(: »الْآثَارُ بِهَا مُتَوَاتِرَةٌ عَنِ ال�سَّ
ابِعِينَ لَهُمْ بِاإِحْ�سَانٍ  حَابَ���ةَ وَالتَّ لَفِ اأَنَّ ال�سَّ ةِ الْعَالِمِينَ بِاأَقْوَالِ ال�سَّ ئِمَّ ذَكَ���رَ الْإِمَامُ اأَحْمَدُ وَغَيْ���رُهُ مِنَ الْأَ
هُ لَ يَرَاهُ اأَحَدٌ فِي الدُّنْيَا بِعَيْنِهِ، وَلَمْ  فِقُونَ عَلَى اأَنَّ ارِ، وَمُتَّ َ يُرَى فِي الْآخِرَةِ بِالْأَبْ�سَ فِقُ���ونَ عَلَى اأَنَّ اللهَّ مُتَّ
يَتَهُ بِالْعَيْنِ فِي الدُّنْيَا  ةً: مِنْهُمْ مَنْ نَفَى رُوؤْ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ خَا�سَّ لَّ���ى اللهَّ نَا �سَ يَتَنَازَعُ���وا فِي ذَلِكَ اإِلَّ فِي نَبِيِّ

وَمِنْهُمْ مَنْ اأَثْبَتَهَا«)4(
وق���د ا�ستدلوا عل���ى ثبوت الروؤية باأدلة م���ن الكتاب وال�سنة والمعقول، فم���ن اأ�سهر اأدلتهم في 

ثبوت الروؤية في الآخرة:
اأولً: الأدلة من القراآن الكريم:

)1( نهاية الإقدام في علم الكلام، ال�سهر�ستاني، �س 347
)2( الم�سدر ال�سابق، �س 361

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز، 208-207/1
)4( منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية، 316/2
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قوله تعالى: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ القيامة: 23/22
ةِ« ثم عاب على من يتاأول الن�سو�س  دِلَّ ق���ال في الطحاوية، عن هذه الآي���ة: »وَهِيَ مِنْ اأَظْهَرِ الْأَ

ينَ«)1( فْ�سَدَ الدُّنْيَا وَالدِّ ويحرفها عن موا�سعها بتاأويل فا�سد وا�سفاً بقوله: »وَهَذَا الَّذِي اأَ
ق���ال المتول���ي ال�سافعي )ت 478 ه�( ف���ي الغنية: »والدليل على ج���واز الروؤية من جهة ال�سمع 
قول���ه تعال���ى: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ والنظر المقرون بالوجه المو�س���ول بحرف »اإلى« ل 
يكون اإل بمعنى الروؤية، قال �سبحانه وتعالى: ﴿ڌڌڎڎڈڈ﴾ المطففين: 15 فلما 

ات�سف قوم بالحجاب دل على اأن ات�ساف قوم بالروؤية«.)2(
قال الطبري )ت 310 ه�( في تف�سير الآية: »﴿پڀ﴾، يعني يوم القيامة ﴿ڀٺٺ﴾: 
»اختل���ف اأهل التاأويل في تاأويل ذلك، فقال بع�سهم: معنى ذلك: اأنها تنظر اإلى ربها، وذكر من قال 

ذلك: 
ع���ن عكرِم���ة )ت 15 ه�(قال: تنظ���ر اإلى ربها نظراً، وع���ن الح�سن )ت 110 ه����(: تَنْظُرُ اإِلَى 

رَ وَهِيَ تَنْظُرُ اإلى الخالق. الْخَالِقِ وَحُقَّ لَهَا اأَنْ تَنْ�سُ
وقال اآخرون: بل معنى ذلك: اأنها تنتظر الثواب من ربها. وذكر من قال ذلك:

عن مجاهد )ت 104 ه�( قال: تنتظر الثواب من ربها، عن اأبي �سالح)3( قال: تنتظر الثواب.
ق���ال الطب���ري)ت310 ه�(: واأولى القولين في ذلك عندنا بال�س���واب القول الذي ذكرناه عن 
الح�س���ن وعكرِم���ة، من اأن معنى ذلك تنظر اإلى خالقها، وبذلك جاء الأثر عن ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم :»اإنَّ 
لَهُمْ مَنزلَةً لَمَن يَنْظُرُ فِي وَجْهِ  ةِ مَنزلَةً، لَمَنْ يَنْظُرُ فِي مُلْكِهِ األْفَيْ �سَنَةٍ، قال: واإنَّ اأف�سَ اأدْنى اأهْلِ الجَنَّ
﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ ق���ال: بالبيا�س وال�سفاء، قال:     َّتَي���نِ، قال: ثم تلا َّ يَ���وْم مَر اللهِ كُل

﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ قال: تنظر كلّ يوم في وجه الله عزّ وجلّ«)4(«)5(
ويوؤي���د م���ا ذهب اإليه الطبري )ت 310 ه�( قول الأزهري )ت 370 ه�(في تهذيب اللغة: »وَمن 
خطَاأ لِأَن الع���ربَ لَ تَقول: نظرتُ اإِلَى  ها ناظرة بِمَعْن���ى مُنْتظِرة، فقد اأَ قَ���الَ: اإنَّ مَعْن���ى قَوْل���ه: اإِلَى ربِّ
مَا تَق���ول: نظرتُ فلَان���اً اأَي انتظرته.فَاإِذا قلت: نظرتُ اإِلَيْ���هِ لم يكن اإِلَّ  ���يْء بِمَعْن���ى انْتظرتُه، اإِنَّ ال�سَّ

)1( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،208/1
)2( الغنية في اأ�سول الدين، المتولي ال�سافعي، �س 145

)3( ا�سمه باذام، ويقال: باذان، اأبو �سالح، مولى اأم هانئ بنت اأبي طالب، من الثالثة، تابعي، عامة ما يرويه تف�سير. وثقه بع�س 
اأهل العلم، واأكثرهم على ت�سعيفه، وحا�سل الأقوال فيه اأنه �سعيف يُر�سل. انظر: من تكلم فيه وهو موثق اأو �سالح الحديث، 

الذهبي، �س 124.
)4( م�سند اأحمد، م�سند المكثرين- م�سند عبد الله بن عمر، 229/9، حديث 5317، قال ال�سيخ �سعيب: اإ�سناده �سعيف جداً، �سنن 

الترمذي، اأبواب تف�سير القراآن، باب ومن �سورة القيامة، 431/5، حديث 3330، قال ال�سيخ الألباني: �سعيف.
)5( تف�سير الطبري، 72/24
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مر احْتمل اأَن يكون تفكُّراً، وتَدَبُّراً بِالْقَلْبِ«.)1( بِالْعينِ، وَاإِذا قلت: نظرتُ فِي الْأَ
لى  وقال القرطبي )ت 671 ه�( في تف�سيره للاآية: »اأَيْ وُجُوهُ الْمُوؤْمِنِينَ مُ�سْرِقَةٌ حَ�سَنَةٌ نَاعِمَةٌ، اإِ

هَا، عَلَى هَذَا جُمْهُورُ الْعُلَمَاءِ.«)2( ها اإِلَى خَالِقِهَا وَمَالِكِهَا )ناظِرَةٌ( اأَيْ تَنْظُرُ اإِلَى رَبِّ رَبِّ
ارَةِ، اأَيْ  �سَ وق���ال ابن كثي���ر)ت 774 ه�( في التف�سير: قَ���الَ تَعَالَى: ﴿پڀڀ﴾ مِ���نَ النَّ

َّة مُ�سْرِقَةٌ مَ�سْرُورَةٌ، ﴿ڀٺٺ﴾ اأَيْ: تَرَاهُ عَيَانًا.)3( حَ�سَنَةٌ بَهِي
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه 
ۋ ۅ  ۅ  ۉ ۉ ې  ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 

ئۇ ئۇئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې    ئى ئى ئى ﴾ الأعراف: 143
ق���ال الطب���ري)ت 310 ه�( في التف�سير، مبيناً �سبب �سوؤال مو�سى النظر اإلى ربه: يقول تعالى 
ذك���ره: ولما جاء مو�سى للوقت الذي وعدنا اأن يلقان���ا فيه »ڭڭ«، وناجاه »ڭ« مو�سى لربه 
»ۇۆۆۈ«، ق���ال الله له مجيبً���ا: »ۇٴۋۋۅۅۉ«. عن ال�سدي )ت 128 ه�( 
ق���ال: اإن مو�س���ى عليه ال�سلام لما كلمه ربه، اأحب اأن ينظر اإليه... فلما اطّلع الرب للجبل، جعل الله 

ا، اأي: م�ستويًا بالأر�س الجبل دكًّ
»ئوئۇئۇئۆ«،اأي: مغ�سي���اً عليه... فلما ثاب اإلى مو�س���ى عليه ال�سلام فهمه من غ�سيته، 
وذلك هو الإفاقة من ال�سعقة التي خرّ لها مو�سى �سلى الله عليه و�سلم » ئۈئې«، تنزيهًا 
ل���ك، يا رب، وتبرئةً اأن يراك اأحد ف���ي الدنيا، ثم يعي�س »ئېئې«، من م�ساألتي اإياك ما �ساألتك 

من الروؤية »ئىئىئى«، بك من قومي، اأن ل يراك في الدنيا اأحد اإل هلك.)4(
ل���م يختلف قول ابن كثير على م���ا ذكره الطبري اإل اأنه اأ�ساف: قَدْ اأَ�سْ���كَلَ حَرْفُ »ۇٴ« هَاهُنَا 
اأْبِيدِ، فَا�سْتَدَلَّ بِهِ الْمُعْتَزِلَةُ عَلَى نَفْيِ الرُّوؤْيَةِ فِي الدُّنْيَا  وعَةٌ لِنَفْيِ التَّ هَا مَوْ�سُ عَلَى كَثِيرٍ مِنَ الْعُلَمَاءِ؛ لِأَنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم بِاأَنَّ الْمُوؤْمِنِينَ يَرَوْنَ  حَادِيثُ عَنْ رَ�سُولِ اللهَّ هُ قَ���دْ تَوَاتَرَتِ الْأَ نَّ قْوَالِ؛ لِأَ عَفُ الْأَ �سْ وَالْآخِ���رَةِ. وَهَذَا اأَ

ارِ الْآخِرَةِ. َ فِي الدَّ اللهَّ
ةِ  حَّ لِي���لِ الْقَاطِعِ عَلَى �سِ اأْبِيدِ فِ���ي الدُّنْيَا، جَمْعًاً بَيْنَ هَ���ذِهِ الْآيَةِ، وَبَيْنَ الدَّ هَ���ا لِنَفْيِ التَّ نَّ وَقِي���لَ: اإِ

ارِ الْآخِرَةِ. الرُّوؤْيَةِ فِي الدَّ
هُ لَ يَرَانِي حَيٌّ اإِلَّ مَاتَ،  لَامُ: »يَا مُو�سَى، اإِنَّ َ تَعَالَى قَالَ لِمُو�سَى، عَلَيْهِ ال�سَّ مَةِ اأَنَّ اللهَّ وَفِي الْكُتُبِ الْمُتَقَدِّ
وَلَ يَابِ�سٌ اإِلَّ تَدَهْدَهَ«؛ وَلِهَذَا قَالَ تَعَالَى: ﴿ىئائائەئەئوئوئۇئۇ﴾)5( 

)1( تهذيب اللغة، الأزهري،266/14
)2( تف�سير القرطبي، 107/19

)3( تف�سير ابن كثير، 279/8
)4( تف�سير الطبري، 90/13-102 باخت�سار

)5( تف�سير ابن كثير، 469/3
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يَةَ يَ���وْمَ الْقِيَامَةِ يَتَجَلَّى لِعِبَ���ادِهِ الْمُوؤْمِنِينَ كَمَا  ثَرِ الْإِدْرَاكَ الْخَا����سَّ لَ يَنْفِي الرُّوؤْ وَنَفْ���يُ هَ���ذَا الْأَ
َّهَ -فَلاَ تُدْرِكُهُ الْأَبْ�سَارُ.)1( َّ�سَ وَتَنَز َّا جَلاَلُهُ وَعَظَمَتُهُ عَلَى مَا هُوَ عَلَيْهِ -تَعَالَى وَتَقَد يَ�سَاءُ. فَاأَم

وق���ال القرطبي م���ا ملخ�سه: قَوْلُهُ تَعَالَ���ى: »ےۓۓڭ« اأَيْ فِي الْوَقْ���تِ الْمَوْعُودِ. 
ظَرَ اإِلَيْهِ،  »ڭڭ«، اأَيْ اأَ�سْمَعَ���هُ كَلاَمَهُ مِنْ غَيْرِ وَا�سِطَ���ةٍ. »ڭۇۇۆۆۈ«، �سَاأَلَ النَّ
هُ اأَرَادَ:  وَا�سْتَ���اقَ اإِلَى رُوؤْيَتِهِ لما اأ�سمعه كلامه. ف »ۈۇٴۋ«اأَيْ فِي الدُّنْيَا. وَلَ يَجُوزُ الْحَمْلُ عَلَى اأَنَّ
ُ مَا  عْطَاهُ اللهَّ لَ اآيَةً لَأَ هُ قَالَ »ۆ« وَ»ۈۇٴۋ«. وَلَوْ �سَاأَ اأَرِنِ���ي اآيَةً عَظِيمَةً لِأَنْظُرَ اإِلَى قُدْرَتِ���كَ، لِأَنَّ
لَامُ فِيهَا مَقْنَعٌ عَنْ طَلَبِ اآيَةٍ اأُخْرَى، فَبَطَلَ  لَ، كَمَا اأَعْطَاهُ �سَائِرَ الْآيَاتِ. وَقَدْ كَانَ لِمُو�سَى عَلَيْهِ ال�سَّ �سَاأَ

اأْوِيلُ. هَذَا التَّ
ا هُ���وَ اأَقْوَى مِنْ  ���رَبَ لَ���هُ مِثَالً مِمَّ »ۋۅۅۉۉېېېېى« �سَ
يَتِي، كَمَا اأَنَّ  كَ لَ تُطِيقُ رُوؤْ نْ لَمْ يَ�سْكُنْ فَاإِنَّ بِنْيَتِ���هِ وَاأَثْبَتُ. اأَيْ فَاإِنْ ثَبَ���تَ الْجَبَلُ وَ�سَكَنَ فَ�سَوْفَ تَرَانِي، وَاإِ

الْجَبَلَ لَ يُطِيقُ رُوؤْيَتِي.)2(
وقد ف�سل القول في ال�ستدلل بهذه الآية �سارح الطحاوية، فقال: الْ�سْتِدْلَلُ مِنْهَا عَلَى ثُبُوتِ 

رُوؤْيَتِهِ مِنْ وُجُوهٍ: 
هِ فِي وَقْتِهِ اأَنْ يَ�سْاأَلَ مَا لَ يَجُوزُ  ا�سِ بِرَبِّ ِ وَرَ�سُولِهِ الْكَرِيمِ وَاأَعْلَمِ النَّ هُ لَ يُظَنُّ بِكَلِيمِ اللهَّ اأَحَدُهَا: اأَنَّ

عَلَيْهِ، بَلْ هُوَ عِنْدَهُمْ مِنْ اأَعْظَمِ الْمُحَالِ.
الَهُ، وَقَالَ:          نْ���كَ���رَ �سُوؤَ هُ نَجَاةَ ابْنِهِ اأَ ا �سَ��������اأَلَ نُ���وحٌ رَبَّ َ لَ���مْ يُنْكِرْ عَلَيْ���هِ �سُوؤاَلَهُ، وَلَمَّ انِ���ي: اأَنَّ اللهَّ الثَّ

﴿ٿٹٹٹٹڤ﴾ هود: 46.
ي لَ اأُرَى، اأَوْ لَ تَجُوزُ رُوؤْيَتِي،  نِّ هُ تَعَالَى قَالَ: ﴿ۇٴۋ﴾ الأع���راف: 143، وَلَمْ يَقُلْ: اإِ الِ���ثُ: اأَنَّ الثَّ
هُ رَجُلٌ طَعَامًا  هِ حَجَرٌ فَظَنَّ . وَالْفَ���رْقُ بَيْنَ الْجَوَابَيْنِ ظَاهِرٌ. اأَلَ تَرَى اأَنَّ مَنْ كَانَ فِي كُمِّ اأَوْ لَ�سْ���تُ بِمَرْئِيٍّ
كُلَهُ.  كَ لَنْ تَاأْ حَّ اأَنْ يُقَالَ: اإِنَّ ا اإِذَا كَانَ طَعَامًا �سَ هُ لَ يُ���وؤْكَلُ، اأَمَّ حِيحُ: اأَنَّ طْعِمْنِيهِ، فَالْجَوَابُ ال�سَّ فَقَ���الَ: اأَ
عْفِ قُوَى  ارِ، لِ�سَ يَتَهُ فِي هَ���ذِهِ الدَّ ، وَلَكِ���نَّ مُو�سَى لَ تَحْتَمِلُ قُوَاهُ رُوؤْ هُ �سُبْحَانَهُ مَرْئِيٌّ نَّ وَهَ���ذَا يَ���دُلُّ عَلَى اأَ

حُهُ: يَتِهِ تَعَالَى. يُوَ�سِّ الْبَ�سَرِ فِيهَا عَنْ رُوؤْ
﴿ۋۅۅۉۉېېېې﴾  قَوْلُ���هُ:  وَهُ���وَ  ابِ���عُ:  الرَّ الْوَجْ���هُ 
ارِ، فَكَيْفَ بِالْبَ�سَرِ  لَابَتِهِ لَ يَثْبُ���تُ لِلتَّجَلِّي فِي هَذِهِ الدَّ تِهِ وَ�سَ نَّ الْجَبَلَ مَعَ قُوَّ الأع���راف: 143. فَاأَعْلَمَهُ اأَ

عْفٍ؟  الَّذِي خُلِقَ مِنْ �سَ
ا، وَذَلِكَ مُمْكِ���نٌ، وَقَدْ عَلَّقَ بِهِ  نْ يَجْعَلَ الْجَبَ���لَ مُ�سْتَقِرًّ َ �سُبْحَانَ���هُ قَ���ادِرٌ عَلَى اأَ : اأَنَّ اللهَّ الْخَامِ����سُ
نَامُ. وَالْكُلُّ  نِ ا�سْتَقَرَّ الْجَبَلُ فَ�سَوْفَ اآكُلُ وَاأَ�سْ���رَبُ وَاأَ نْ يَقُ���ولَ: اإِ الرُّوؤْيَ���ةَ، وَلَوْ كَانَ���تْ مُحَالً لَكَانَ نَظِيرُ اأَ

)1( الم�سدر ال�سابق، 311/3
)2( تف�سير القرطبي، 278/7
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عِنْدَهُمْ �سَوَاءٌ.
: قَوْلُهُ تَعَالَ���ى: ﴿ىئائائەئەئوئوئۇئۇ﴾ الأعراف:  ادِ����سُ ال�سَّ
143، فَاإِذَا جَازَ اأَنْ يَتَجَلَّى لِلْجَبَلِ الَّذِي هُوَ جَمَادٌ لَ ثَوَابَ لَهُ وَلَ عِقَابَ، فَكَيْفَ يَمْتَنِعُ اأَنْ يَتَجَلَّى لِرُ�سُلِهِ 

وَاأَوْلِيَائِهِ فِي دَارِ كَرَامَتِهِ؟ 
ارِ،  نَّ الْجَبَلَ اإِذَا لَ���مْ يَثْبُتْ لِرُوؤْيَتِهِ فِ���ي هَذِهِ الدَّ ���لَامُ اأَ َ تَعَالَ���ى اأَعْلَ���مَ مُو�سَى عَلَيْهِ ال�سَّ وَلَكِ���نَّ اللهَّ

عَفُ. فَالْبَ�سَرُ اأَ�سْ
نْ يُ�سْمِعَ  كْلِي���مُ وَاأَ كَلُّ���مُ وَالتَّ َ كَلَّ���مَ مُو�سَ���ى وَنَ���ادَاهُ وَنَاجَ���اهُ، وَمَنْ جَ���ازَ عَلَيْ���هِ التَّ نَّ اللهَّ ابِ���عُ: اأَ ال�سَّ
لَّ بِاإِنْكَارِ كَلَامِهِ، وَقَدْ  يَتِهِ اإِ نْكَارُ رُوؤْ وْلَى بِالْجَ���وَازِ. وَلِهَذَا لَ يَتِمُّ اإِ يَتُهُ اأَ مُخَاطِبَ���هُ كَلَامَهُ بِغَيْرِ وَا�سِطَةٍ فَرُوؤْ
فْيِ بِ���� ))لَنْ(( وَاأَنَّ ذَلِكَ يَدُلُّ عَلَى نَفْ���يِ الرُّوؤْيَةِ فِي الْآخِرَةِ،  يِيدُ النَّ ا دَعْوَاهُمْ تَاأْ جَمَعُ���وا بَيْنَهُمَ���ا. وَاأَمَّ
فْيِ فِي الْآخِرَةِ، فَكَيْ���فَ اإِذَا اأُطْلِقَتْ؟ قَالَ  بِيدِ لَ يَ��������دُلُّ عَلَ���ى دَوَامِ النَّ اأْ ���دَتْ بِالتَّ هَ���ا لَوْ قُيِّ فَفَا�سِ���دٌ، فَاإِنَّ
تَعَالَى:           ﴿ٿٿٿ﴾ البقرة: 95، مَعَ قَوْلِهِ: ﴿ٹٹٹٹڤ﴾ الزخرف: 
اأْبِيدِ الْمُطْلَقِ لَمَا جَ�����ازَ تَحْدِيدُ الْفِعْلِ بَعْدَهَا، وَقَدْ جَ��������اءَ ذَلِكَ، قَالَ تَعَالَى:                   هَا لَ���������وْ كَانَتْ لِلتَّ 77. وَلِأَنَّ
دَ.قَالَ  فْ���يَ الْمُوؤَبَّ ي النَّ نَّ ))لَنْ(( لَ تَقْتَ�سِ ﴿ڃڃچچچچڇ﴾ يو�س���ف: 80. فَثَبَ���تَ اأَ
دًا فَقَوْلُهُ ارْدُدْ  فْيَ بِلَنْ مُوؤَبَّ ينِ بْنُ مَالِكٍ )ت 672 ه�( رَحِمَهُ اللهَّ تعالى: وَمَنْ رَاأَى النَّ يْخُ جَمَالُ الدِّ ال�سَّ

دَا.)1( وَ�سِوَاهُ فَاعْ�سُ
قوله تعالى: ﴿ٿٹٹٹٹڤڤڤڤڦ﴾ الأنعام: 103

لَفِ: ةِ مِنَ ال�سَّ ئِمَّ قال ابن كثير: فِيهِ اأَقْوَالٌ لِلْاأَ
 ِ اأَحَدُهَ���ا: لَ تُدْرِكُهُ فِي الدُّنْيَا، وَاإِنْ كَانَتْ تَرَاهُ فِي الْآخِرَةِ كَمَا تَوَاتَرَتْ بِهِ الْأَخْبَارُ عَنْ رَ�سُولِ اللهَّ

حَاحِ وَالْمَ�سَانِيدِ وَال�سُّنَنِ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ مِنْ غَيْرِ مَا طَرِيقٍ ثَابِتٍ فِي ال�سِّ لَّى اللهَّ �سَ
ة يَقُولُ فِي قَوْلِ  ثَنَا يَحْيَى بْنُ مَعِين قَالَ: �سَمِعْتُ اإِ�سْمَاعِيلَ بْنَ عُليَّ وَقَ���الَ ابْ���نُ اأَبِي حَاتِمٍ..... حَدَّ

ِ تَعَالَى: ﴿ٿٹٹٹٹڤڤ﴾ قَالَ: هَذَا فِي الدُّنْيَا.  اللهَّ
�سٌ بِمَا ثَبَ���تَ مِنْ رُوؤْيَةِ  وَقَ���الَ اآخَ���رُونَ: ﴿ٿٹٹ﴾ اأَيْ: جَمِيعُهَا، وَهَ���ذَا مُخَ�سَّ

ارِ الْآخِرَةِ الْمُوؤْمِنِينَ لَهُ فِي الدَّ
وَقِيلَ: الْمُرَادُ بِقَوْلِهِ: ﴿ٿٹٹ﴾ اأَيِ: الْعُقُولُ. 

يَةِ، وَلَ  نَّ الْإِدْرَاكَ اأَخَ�سُّ مِنَ الرُّوؤْ وَقَ���الَ اآخَرُونَ: لَ مُنَافَاةَ بَيْ���نَ اإِثْبَاتِ الروؤية وَنَفْيِ الْإِدْرَاكِ، فَاإِ
، مَا هُوَ؟ فَقِيلَ: مَعْرِفَةُ  . ثُ���مَّ اخْتَلَفَ هَوؤُلَءِ فِي الْإِدْرَاكِ الْمَنْفِ���يِّ يَلْ���زَمُ مِ���نْ نَفْيِ الْأَخَ�سِّ انْتِفَاءُ الْأَعَمِّ
هُ لَ يُدْرِكُ حَقِيقَتَهُ  نْ رَاآهُ الْمُوؤْمِنُونَ، كَمَا اأَنَّ مَ���نْ رَاأَى الْقَمَرَ فَاإِنَّ الْحَقِيقَ���ةِ، فَ���اإِنَّ هَذَا لَ يَعْلَمُهُ اإِلَّ هُوَ وَاإِ

تَهُ، فَالْعَظِيمُ اأَوْلَى بِذَلِكَ وَلَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلَى. وَكُنْهَهُ وَمَاهِيَّ

)1( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،214-213/1
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حَاطَةُ. قَالُوا: وَلَ يَلْزَمُ مِنْ عَدَمِ الْإِحَاطَةِ عَدَمُ الرُّوؤْيَةِ كَمَا لَ  دْرَاكِ الْإِ وَقَالَ اآخَرُونَ: الْمُرَادُ بِالْإِ
يَلْزَمُ مِنْ عَدَمِ اإِحَاطَةِ الْعِلْمِ عَدَمُ الْعِلْمِ

ارِ الْآخِرَةِ وَتَنْفِيهَا فِي  ُ عَنْهَا، تُثْبِتُ الرُّوؤْيَةَ فِي الدَّ يَ اللهَّ وَلِهَ���ذَا كَانَ���تْ اأمُُّ الْمُوؤْمِنِينَ عَائِ�سَةُ، رَ�سِ
الدُّنْيَ���ا، وَتَحْتَجُّ بِهَذِهِ الْآيَةِ: ﴿ٿٹٹٹٹڤڤ﴾ فَالَّذِي نَفَتْهُ الْإِدْرَاكَ الَّذِي 
هُ���وَ بِمَعْنَ���ى رُوؤْيَ���ةِ الْعَظَمَةِ وَالْجَلَالِ عَلَى مَا هُوَ عَلَيْهِ، فَ���اإِنَّ ذَلِكَ غَيْرُ مُمْكِنٍ لِلْبَ�سَ���رِ، وَلَ لِلْمَلَائِكَةِ وَلَ 

لِ�سَيْءٍ.)1(
هُ يُرَى وَلَ يُدْرَكُ وَلَ يُحَاطُ بِهِ، فَقَوْلُهُ: ﴿ٿٹٹ﴾،  قال في الطحاوية: الْمَعْنَى: اأَنَّ
نَّ  هُ لِكَمَالِ عَظَمَتِهِ لَ يُدْرَكُ بِحَيْثُ يُحَاطُ بِهِ، فَاإِ كْبَرُ مِنْ كُلِّ �سَ���يْءٍ، وَاأَنَّ هُ اأَ يَ���دُلُّ عَلَى كَمَالِ عَظَمَتِهِ، وَاأَنَّ
دْرَاكُ كُلٌّ مِنْهُمَا يُوجَدُ مَعَ  يْءِ، وَهُوَ قَدْرٌ زَائِدٌ عَلَ���ى الرُّوؤْيَةِ، فَالرُّوؤْيَ���ةُ وَالْإِ الْإِدْرَاكَ هُ���وَ الْإِحَاطَ���ةُ بِال�سَّ
بُّ تَعَالَى يُرَى وَلَ يُ���دْرَكُ، كَمَا يُعْلَمُ وَلَ يُحَ���اطُ بِهِ عِلْمًا، وَهَذَا هُ���وَ الَّذِي فَهِمَهُ  الْآخَ���رِ وَبِدُونِ���هِ، فَال���رَّ
مْ�سُ الْمَخْلُوقَةُ لَ يَتَمَكَنُّ  ةُ مِنَ الْآيَةِ، كَمَا ذُكِرَتْ اأَقْوَالُهُمْ فِي تَفْ�سِيرِ الْآيَةِ. بَلْ هَذِهِ ال�سَّ حَابَةُ وَالْأَئِمَّ ال�سَّ

رَائِيهَا مِنْ اإِدْرَاكِهَا عَلَى مَا هِيَ عَلَيْهِ.)2(
كما ا�ستدل اأهل ال�سنة والجماعة بغير ما �سبق ذكره من الآيات، منها: 

قوله تعالى: ﴿ٻٻٻٻ﴾ يون�س: 26
 ِ رَهَ���ا بِذَلِكَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ ظَ���رُ اإِلَى وَجْهِ���هِ الْكَرِي���مِ، فَ�سَّ يَ���ادَةُ: هِ���يَ النَّ ���ةُ، وَالزِّ الْحُ�سْنَ���ى: الْجَنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم:                         هَيْبٍ، قَالَ: قَ���رَاأَ رَ�سُولُ اللهَّ حِيحِهِ عَ���نْ �سُ حَابَ���ةُ مِ���نْ بَعْدِهِ، كَمَ���ا رَوَى مُ�سْ�لِمٌ فِي �سَ صلى الله عليه وسلم وَال�سَّ
ارَ،  ارِ النَّ ةَ، وَاأَهْ���لُ النَّ ةِ الْجَنَّ ﴿ٻٻٻٻ﴾ يون����س: 26، قَ���الَ:»اإِذَا دَخَلَ اأَهْ���لُ الْجَنَّ
لْ  ِ مَوْعِدًا يُرِي���دُ اأَنْ يُنْجِزَكُمُوهُ، فَيَقُولُونَ: مَا هُوَ؟ اأَلَمْ يُثَقِّ ةِ، اإِنَّ لَكُمْ عِنْدَ اللهَّ نَ���ادَى مُنَ���ادٍ: يَا اأَهْلَ الْجَنَّ
لَيْهِ، فَمَا  ارِ؟ فَيُكْ�سِفُ الْحِجَابَ، فَيَنْظُرُونَ اإِ ةَ وَيُجِرْنَا مِنَ النَّ �سْ وُجُوهَنَا وَيُدْخِلْنَ���ا الْجَنَّ مَوَازِينَنَ���ا وَيُبَيِّ
خَرَ،  لْفَاظٍ اأُ دَةٍ وَاأَ يَادَةُ. وَرَوَاهُ غَيْرُهُ بِاأَ�سَانِيدَ مُتَعَدِّ ظَرِ اإِلَيْهِ« وَهِيَ الزِّ حَبَّ اإِلَيْهِمْ مِنَ النَّ اأَعْطَاهُ���مْ �سَيْئًا اأَ

ُ عَنْهُمْ.)3( يَ اللهَّ حَابَةُ رَ�سِ رَهَا ال�سَّ . وَكَذَلِكَ فَ�سَّ ِ عَزَّ وَجَلَّ ظَرُ اإِلَى وَجْهِ اللهَّ يَادَةَ: النَّ مَعْنَاهَا اأَنَّ الزِّ
قوله تعالى: ﴿سحسخسمصحصمضج﴾ ق: 35

ق���ال ابن جرير في التف�سير: اإن الله تب���ارك وتعالى وَعَد المح�سنين من عباده على اإح�سانهم 
الح�سنى، اأن يجزيهم على طاعتهم اإيّاه الجنة، واأن تبي�س وجوههم، ووعدهم مع الح�سنى الزيادة 
عليها. ومن الزيادة على اإدخالهم الجنة اأن يكرمهم بالنظر اإليه، واأن يعطيهم غُرفاً من لآلئ، واأن 

)1( تف�سير ابن كثير، 311-309/3
)2( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،215/1

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،211/1، والحديث اأخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باب اإثبات روؤية الموؤمنين في الآخرة 
ربهم، 163/1 حديث181، وابن ماجه، اأبواب ال�سنة، باب فيما اأنكره الجهمية، 129/1 حديث 187، والترمذي، اأبواب �سفة 

الجنة، باب ما جاء في روؤية الرب تبارك وتعالى، 311/4 حديث 2552، واللفظ له.



59

يزيدَهم غفراناً ور�سوانًا، كل ذلك من زيادات عطاء الله اإياهم على الح�سنى التي جعلها الله لأهل 
جناته. وعمّ ربنا جل ثناوؤه بقوله)1(

وق���ال ابن كثير: قَوْلُ���هُ: ﴿صمضج﴾ كَقَوْلِهِ تَعَالَ���ى: ﴿ٻٻٻٻ﴾. وَقَدْ 
ِ الْكَرِيمِ. وَقَدْ رَوَى  لَ���ى وَجْهِ اللهَّ ظَرُ اإِ هَا النَّ : اأَنَّ هَيب بْنِ �سِنَانٍ الرُّومِيِّ حِي���حِ مُ�سْلِمٍ عَنْ �سُ مَ فِي �سَ تَقَ���دَّ
بِي الْيَقْظَانِ، عَنْ اأَنَ�سِ بْنِ  ي، عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عُمَيْرٍ اأَ ارُ وَابْنُ اأَبِي حَاتِمٍ، مِنْ حَدِيثِ �سَرِيكٍ الْقَا�سِ الْبَزَّ

، فِي كُلِّ جُمُعَةٍ.)2( بُّ، عَزَّ وَجَلَّ : ﴿صمضج﴾ قَالَ: يَظْهَرُ لَهُمُ الرَّ مَالِكٍ فِي قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ
قوله تعالى: ﴿ڌڌڎڎڈڈ﴾ المطففين: 15

ةِ، ذَكَرَ ذَلِكَ  ةِ بِهَ���ذِهِ الْآيَةِ عَلَى الرُّوؤْيَةِ لِأَهْ���لِ الْجَنَّ ئِمَّ ُ وَغَيْرُهُ مِنَ الْأَ افِعِيُّ رَحِمَ���هُ اللهَّ احْتَ���جَّ ال�سَّ
بِيعُ بْنُ �سُلَيْمَانَ  ثَنَ���ا الرَّ مُّ حَدَّ �سَ ثَنَا الْأَ . وَقَالَ الْحَاكِمُ: حَدَّ افِعِيِّ بَ���رِيُّ وَغَيْرُهُ عَنِ الْمُزَنِيِّ عَ���نِ ال�سَّ الطَّ
 ِ عِيدِ فِيهَا: مَا تَقُولُ فِي قَوْلِ اللهَّ ، وَقَدْ جَاءَتْهُ رُقْعَةٌ مِنَ ال�سَّ افِعِيَّ دَ بْنَ اإِدْرِي�سَ ال�سَّ رْتُ مُحَمَّ قَ���الَ: حَ�سَ
ا اأَن حُجِبَ هَوؤُلَءِ فِي ال�سُّخْطِ، كَانَ  افِعِيُّ: لَمَّ :  ﴿ڌڌڎڎڈڈ﴾؟ فَقَالَ ال�سَّ عَ���زَّ وَجَلَّ

َّ اأَوْلِيَاءَهُ يَرَوْنَهُ فِي الرِّ�سَا.)3( فِي هَذَا دَلِيلٌ عَلَى اأَن
ثانياً: الأدلة من ال�سنة النبوية:

يَ���ةِ مُتَوَاتِرَةٌ، رَوَاهَا  ���ةُ عَلَى الرُّوؤْ الَّ ُ عَنْهُمْ، الدَّ ���يَ اللهَّ حَابِهِ رَ�سِ بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم وَاأَ�سْ الْأَحَادِي���ثُ عَنِ النَّ
حَاحِ وَالْمَ�سَانِيدِ وَال�سُّنَنِ.)4( حَابُ ال�سِّ اأَ�سْ

َّنَا يَوْمَ القِيَامَةِ؟ قَالَ:  ِ هَلْ نَرَى رَب َّ النَّا�سَ قَالُوا: يَا رَ�سُولَ اللهَّ عن اأَبَي هُرَيْرَةَ ر�سي الله عنه: اأَن
مْ�سِ، لَيْ�سَ  ارُّونَ فِي ال�سَّ ، قَالَ: »فَهَلْ تُ�سَ ِ ارُّونَ فِي القَمَرِ لَيْلَةَ البَدْرِ؟« قَالُوا: لَ يَ���ا رَ�سُولَ اللهَّ »هَ���لْ تُ�سَ

َّكُمْ تَرَوْنَهُ كَذَلِكَ، .....«)5( دُونَهَا �سَحَابٌ؟« قَالُوا: لَ، قَالَ: »فَاإِن
ا جُلُو�سًا عِنْدَ رَ�سُولِ الِله غ، اإِذْ نَظَرَ اإِلَى الْقَمَرِ  ع���ن جَرِي���رَ بْنَ عَبْدِ الِله ر�سي الله عنه، قال: كُنَّ
نِ ا�سْتَطَعْتُمْ  امُّونَ فِي رُوؤْيَتِهِ، فَاإِ كُمْ كَمَا تَرَوْنَ هَذَا الْقَمَرَ، لَ تُ�سَ كُمْ �سَتَرَوْنَ رَبَّ لَيْلَةَ الْبَدْرِ، فَقَالَ: »اأَمَا اإِنَّ
رَ وَالْفَجْ���رَ -، ثُمَّ قَرَاأَ جَرِيرٌ        مْ�سِ، وَقَبْ���لَ غُرُوبِهَا« يَعْنِي الْعَ�سْ لَاةٍ قَبْلَ طُلُوعِ ال�سَّ اأَنْ لَ تُغْلَبُ���وا عَلَ���ى �سَ

﴿ژژڑڑکککک﴾ طه: 130 )6(
ةٍ فَهُوَ  قَةً بِلَا مَ�سَقَّ ةَ كَمَا تَرَوْنَ هَذَا الْقَمَرَ رُوؤْيَةً مُحَقَّ قَةً لَ �سَكَّ فِيهَا وَلَ مَ�سَقَّ يَةً مُحَقَّ اأَيْ تَرَوْنَهُ رُوؤْ

)1( تف�سير الطبري، 71/15
)2( تف�سير ابن كثير، 407/7

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،212/1
)4( �سرح العقيدة الطحاوية، 215/1

)5( متفق عليه، �سحيح البخاري: كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ القيامة: 22 –128/9،23 
حديث 7437، �سحيح م�سلم: كتاب الإيمان، باب معرفة طريق الروؤية، 162/1 حديث 182.

كتاب  م�سلم:  الع�سر،115/1 حديث 554، �سحيح  باب ف�سل �سلاة  ال�سلاة،  مواقيت  كتاب  البخاري:  عليه، �سحيح  متفق   )6(
الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب ف�سل �سلاتي ال�سبح والع�سر 429/1 حديث 633.
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)1(. تَ�سْبِيهٌ لِلرُّوؤْيَةِ بِالرُّوؤْيَةِ لَ الْمَرْئِيِّ بِالْمَرْئِيِّ
، بَلْ هُوَ تَ�سْبِيهُ الرُّوؤْيَةِ بِالرُّوؤْيَةِ، لَ  ِ مْ�سِ وَالْقَمَرِ تَ�سْبِيهًا لِلهَّ ِ تَعَالَى بِرُوؤْيَةِ ال�سَّ لَيْ�سَ تَ�سْبِيهُ رُوؤْيَةِ اللهَّ

)2(. تَ�سْبِيهُ الْمَرْئِيِّ بِالْمَرْئِيِّ
وغير ذلك من الأحاديث التي ثبتت في ال�سنة ال�سريفة.

ثالثاً: اإجماع اأهل ال�سنة والجماعة:
ق���ال الإم���ام اأبو حنيفة )ت 150ه����(، في الفقه الأكب���ر المن�سوب اإلي���ه: وَالله تَعَالَى يُرى فِي 
ة وَلَ يكون بَينه وَبَين خلقه  ة باأعين روؤو�سهم بِلَا تَ�سْبِيه وَلَ كَيْفيَّ الْآخِرَة وَيَرَاهُ الْمُوؤْمِنُونَ وهم فِي الْجنَّ

مَ�سَافَة.)3(
﴿ٿ  صلى الله عليه وسلم:  ���هِ  لِنَبِيِّ تَعَالَ���ى   ُ اللهَّ قَ���الَ  قَ���دْ  ه����(:  )ت360  الآج���ري  الإم���ام  ق���ال 
تِهِ فِي  مَّ نَهُ لِأُ ���ا بَيَّ ٹٹٹٹڤڤڤڤڦ﴾ النح���ل: 44 وَكَانَ مِمَّ
حَابَتِهِ  كُمْ تَعَالَى« رَوَى عَنْ���هُ جَمَاعَةٌ مِنْ �سَ كُمْ تَرَوْنَ رَبَّ هُ اأَعْلَمَهُمْ فِي غَيْ���رِ حَدِيثٍ: »اإِنَّ هَ���ذِهِ الْآيَ���اتِ: اأَنَّ
لَاةِ  هَ���ارَةِ وَال�سَّ حْ�سَنَ الْقَبُولِ، كَمَ���ا قَبِلُوا عَنْهُمْ عِلْمَ الطَّ ُ عَنْهُ���مْ، وَقَبِلَهَا الْعُلَمَاءُ عَنْهُ���مْ اأَ ���يَ اللهَّ رَ�سِ
مِنِينَ  نَّ الْمُوؤْ يَامِ وَالْحَجِّ وَالْجِهَادِ، وَعِلْمَ الْحَلَالِ وَالْحَرَامِ، كَذَا قَبِلُ���وا مِنْهُمُ الْأَخْبَارَ: اأَ كَ���اةِ وَال�سِّ وَالزَّ

َ تَعَالَى لَ يَ�سُكُّونَ فِي ذَلِكَ.)4(  يَرَوْنَ اللهَّ
يقول الإمام عبد الغنى المقد�سي )ت 600ه�(: واأجمع اأهل الحق واتفق اأهل التوحيد وال�سدق 

اأن الله تعالى يُرى في الآخرة، كما جاء في كتابه، و�سح عن ر�سوله صلى الله عليه وسلم.)5(
قال القا�سي عيا�س )ت 544ه( قال ابن نافع واأ�سهب -واأحدها يزيد على الآخر- قلت يا اأبا 
عبد الله: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾ القيامة: 23/22، ينظرون اإلى الله؟ قال: نعم باأعينهم 

هاتين.
فقلت له: فاإن قوماً يقولون ل ينظر اإلى الله، اإن »ٺ« بمعنى منتظرة اإلى الثواب.

قال: كذبوا، بل ينظر اإلى الله، اأما �سمعت قول مو�سى عليه ال�سلام: ﴿ۇۇۆۆ﴾ 
الأعراف: 143.

اأفترى مو�سى �ساأل ربه محالً؟ فقال الله ﴿ۇٴۋ﴾ الأعراف: 143في الدنيا لأنها دار فناء، 
ول ينظ���ر ما يبقى بم���ا يفنى، فاإذا �ساروا اإلى دار البقاء نظروا بم���ا يبقى اإلى ما يبقى، وقال الله:   

)1( �سرح النووي على م�سلم، 134/5
)2( �سرح العقيدة الطحاوية، 219/1

)3( الفقه الأكبر، من�سوب لأبي حنيفة، �س 53
)4( ال�سريعة، الآجري، 7/2

)5( القت�ساد في العتقاد، عبد الغني المقد�سي، �س 125
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﴿ڌڌڎڎڈڈ﴾ المطففين: 15.)1(
ِ تَعَالَى  نَّ رُوؤْيَةَ اللهَّ ةِ بِاأَجْمَعِهِ���مْ اأَ هْ���لِ ال�سُّنَّ نَّ مَذْهَبَ اأَ وق���ال الإمام الن���ووي )ت 676ه�(:اعْلَمْ اأَ
ةُ الْكِتَابِ  دِلَّ ا عَلَ���ى وُقُوعِهَا فِي الْآخِرَةِ، ....وَقَدْ تَظَاهَرَتْ اأَ يْ�سً مُمْكِنَ���ةٌ غَيْرُ مُ�سْتَحِيلَةٍ عَقْلًا وَاأَجْمَعُوا اأَ
ِ تَعَالَ���ى فِي الْآخِرَةِ  ةِ عَلَى اإِثْبَ���اتِ رُوؤْيَةِ اللهَّ مَّ حَابَ���ةِ فَمَ���نْ بَعْدَهُمْ مِنْ �سَلَ���فِ الْأُ ���ةِ وَاإِجْمَ���اعِ ال�سَّ وَال�سُّنَّ
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ وَاآيَاتُ الْقُرْاآنِ فِيهَا  لَّى اللهَّ ِ �سَ ا عَنْ رَ�سُولِ اللهَّ حَابِيًّ لِلْمُوؤْمِنَيْ���نِ وَرَوَاهَا نَحْوٌ مِنْ عِ�سْرِينَ �سَ

مَ�سْهُورَةٌ.)2(
ابِعُونَ،  حَابَةُ وَالتَّ يَةِ ال�سَّ وق���ال الإمام ابن اأبى العز الحنفي )ت 792ه����(: وَقَدْ قَالَ بِثُبُوتِ الرُّوؤْ
ينِ، وَاأَهْلُ الْحَدِيثِ، وَ�سَائِرُ طَوَائِفِ اأَهْلِ الْكَلَامِ الْمَنْ�سُوبُونَ  ةُ الْإِ�سْلَامِ الْمَعْرُوفُونَ بِالْإِمَامَةِ فِي الدِّ وَاأَئِمَّ

َّةِ وَالْجَمَاعَةِ.)3( اإِلَى ال�سُّن
وق���ال الإم���ام ال�سنو�سي )ت 895 ه�(: واأما الإجماع فلا خف���اء اأن ال�سلف ال�سالح معلوم من 
حاله���م الرغبة اإلى الله تعالى باأن يمتعهم بالنظر اإليه جل وعز، وبالجملة فثبوت الروؤية يكاد يكون 

مما علم من الدين بال�سرورة.)4(
 م�ساألة: حقيقة �لروؤية

 رغ���م اتف���اق اأه���ل ال�سنة والجماعة عل���ى روؤية الله في الآخ���رة، اإل اأنهم اختلف���وا في حقيقة 
الروؤية:

الروؤي���ة عن���د اأهل الحديث كما �سب���ق بيانها اأنها ثابتة في الكتاب وال�سن���ة ويف�سرون حقيقتها 
بظواه���ر ن�سو�س الكتاب وال�سنة الواردة في ذلك، وفي ذل���ك يقول ابن اأبي العز في �سرح العقيدة 

الطحاوية:
اهُ مِنْ قَوْلِ فُلَانٍ؟!  مَا يَتَلَقَّ ���ةِ، وَاإِنَّ اهُ مِنَ الْكِتَابِ وَال�سُّنَّ ينِ مَنْ لَ يَتَلَقَّ ولِ الدِّ وَكَيْ���فَ يَتَكَلَّمُ فِ���ي اأُ�سُ
�سُولِ، وَلَ يَنْظُرُ فِيهَا،  ِ مِنْ اأَحَادِيثِ الرَّ ى تَفْ�سِيرَ كِتَابِ اللهَّ ِ لَ يَتَلَقَّ ���هُ يَاأْخُذُهُ مِنْ كِتَابِ اللهَّ وَاإِذَا زَعَ���مَ اأَنَّ
رَهُمُ  ذِينَ تَخَيَّ قَلَةِ، الَّ قَاتِ النَّ حْ�سَانٍ، الْمَنْقُولِ اإِلَيْنَا عَ���نِ الثِّ ابِعُونَ لَهُمْ بِاإِ حَابَةُ وَالتَّ وَلَ فِيمَ���ا قَالَ���هُ ال�سَّ
هُمْ لَمْ يَنْقُلُوا نَظْ���مَ الْقُرْاآنِ وَحْدَهُ، بَلْ نَقَلُوا نَظْمَهُ وَمَعْنَ���اهُ، وَلَ كَانُوا يَتَعَلَّمُونَ الْقُرْاآنَ كَمَا  نَّ ���ادُ، فَاإِ النُّقَّ
مَا يَتَكَلَّ���مُ بِرَاأْيِهِ، وَمَنْ يَتَكَلَّمُ بِرَاأْيِهِ  بْيَانُ، بَ���لْ يَتَعَلَّمُونَهُ بِمَعَانِيهِ. وَمَنْ لَ يَ�سْلُكُ �سَبِيلَهُمْ فَاإِنَّ يَتَعَلَّ���مُ ال�سِّ
ابَ، وَمَنْ اأَخَذَ مِنَ الْكِتَابِ  نْ اأَ�سَ ةِ فَهُ���وَ مَاأْثُومٌ وَاإِ ِ وَلَمْ يَتَلَقَّ ذَلِكَ مِنَ الْكِتَابِ وَال�سُّنَّ وَمَ���ا يَظُنُّ���هُ دِينَ اللهَّ

جْرُهُ.)5( اعَفُ اأَ ابَ يُ�سَ ةِ فَهُوَ مَاأْجُورٌ وَاإِنْ اأَخْطَاأَ، لَكِنْ اإِنْ اأَ�سَ وَال�سُّنَّ

)1( ترتيب المدارك، القا�سي عيا�س، 42/2
)2( �سرح النووي على م�سلم، 15/3

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،208/1
)4( العقيدة الو�سطى و�سرحها، ال�سنو�سي، �س 262
)5( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،221/1
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ظَرِ اإِلَى الْوَجْهِ، الَّذِي هُوَ مَحِلُّهُ، فِي هَذِهِ الْآيَةِ ]يعني قوله  افَ���ةُ النَّ وق���ال �سارح الطحاوية: وَاإِ�سَ
رِيحَةِ فِي نَظَرِ  تعال���ى: ﴿پڀڀڀڀٺٺ﴾القيامة: 23/22[، وَتَعْدِيَتُهُ بِ���اأَدَاةِ اإِلَى ال�سَّ
رَادَ بِذَلِكَ  َ اأَ رِيحَةٍ فِي اأَنَّ اللهَّ وعَةٍ �سَ الْعَيْ���نِ، وَاإِخْلَاءُ الْكَلَامِ مِنْ قَرِينَةٍ تَدُلُّ عَلَى خِ���لَافِ حَقِيقَةٍ مَوْ�سُ

بِّ جَلَّ جَلَالُهُ.)1( نَظَرَ الْعَيْنِ الَّتِي فِي الْوَجْهِ اإِلَى الرَّ
ارِ فِي الْآخِرَةِ فَهُوَ قَوْلُ �سَلَفِ  ِ تَعَالَى بِالْأَبْ�سَ يَةِ اللهَّ ا اإِثْبَاتُ رُوؤْ وق���ال اب���ن تيمية )ت 728 ه�(: اأَمَّ
تِهَا، وَجَمَاهِيرِ الْمُ�سْلِمِينَ مِنْ اأَهْلِ الْمَذَاهِ���بِ الْأَرْبَعَةِ وَغَيْرِهَا. وَقَدْ تَوَاتَرَتْ فِيهِ الْأَحَادِيثُ  ���ةِ وَاأَئِمَّ الْأُمَّ
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ عِنْدَ عُلَمَ���اءِ الْحَدِيثِ، وَجُمْهُورُ الْقَائِلِينَ بِالرُّوؤْيَةِ يَقُولُونَ: يُرَى عِيَانًا  لَّى اللهَّ بِيِّ �سَ عَ���نِ النَّ

مُوَاجَهَةً، كَمَا هُوَ الْمَعْرُوفُ بِالْعَقْلِ.)2(
نتبي���ن اأن اأهل الحديث والأثر يثبتون روؤية الله بالأب�سار حقيقة واأي�ساً مواجهة ومقابلة، فقد 
، بَلْ هُوَ تَ�سْبِيهُ  ِ مْ�سِ وَالْقَمَرِ تَ�سْبِيهًا لِلهَّ يَةِ ال�سَّ ِ تَعَالَى بِرُوؤْ يَةِ اللهَّ ق���ال �س���ارح الطحاوية: وَلَيْ�سَ تَ�سْبِيهُ رُوؤْ
ِ عَلَى خَلْقِهِ. وَاإِلَّ فَهَلْ تُعْقَلُ  ، وَلَكِنْ فِيهِ دَلِيلٌ عَلَ���ى عُلُوِّ اللهَّ الرُّوؤْيَ���ةِ بِالرُّوؤْيَ���ةِ، لَ تَ�سْبِيهُ الْمَرْئِيِّ بِالْمَرْئِيِّ
ا اأَنْ يَكُونَ مُكَابِرًا لِعَقْلِهِ وَفِي عَقْلِهِ  رُوؤْيَ���ةٌ بِ���لاَ مُقَابَلَةٍ؟ وَمَنْ قَالَ: يُرَى لَ فِي جِهَةٍ، فَلْيُرَاجِعْ عَقْلَهُ!! فَاإِمَّ
ائِي وَلَ خَلْفَهُ وَلَ عَنْ يَمِينِهِ وَلَ عَنْ يَ�سَارِهِ وَلَ فَوْقَهُ وَلَ تَحْتَهُ، رَدَّ  مَامَ الرَّ �سَ���يْءٌ، وَاإِلَّ فَ���اإِذَا قَالَ يُرَى لَ اأَ

لِيمَةِ.)3( عَلَيْهِ كُلُّ مَنْ �سَمِعَهُ بِفِطْرَتِهِ ال�سَّ
وقال ابن تيمية: تف�سير اللقاء باأنه روؤية لي�س فيها مواجهة ول مقاربة تف�سير للفظ ما ل يعرف 

في �سيء من لغات العرب اأ�سلاً.)4(
والمق�س���ود م���ن قوله في الطحاوية: »وَمَنْ قَالَ: يُرَى لَ فِي جِهَةٍ، فَلْيُرَاجِعْ عَقْلَهُ« اأي اأن الجهة 
والمقابلة من لوازم الروؤية وفي هذا المعنى يقول ابن تيمية: »فاإنّ من ادعى ثبوتَ ال�سيء فقد ادعَى 

ثبوتَ لوازِمه ولوازمِ لوازمِه«)5(
زَهُ  نْ يَمْنَعَهُ، فَاإِنْ جَوَّ ا اأَ زَهُ الْعَقْلُ وَاإِمَّ ا اأَنْ يُجَ���وِّ مَّ  وق���ال اأي�س���ا: رُوؤْيَةُ مَا لَيْ�سَ بِجِ�سْمٍ وَلَ فِي جِهَةٍ اإِ
فَلَا كَلَامَ، وَاإِنْ مَنَعَهُ كَانَ مَنْعُ الْعَقْلِ لِإِثْبَاتِ مَوْجُودٍ لَ دَاخِلَ الْعَالَمِ وَلَ خَارِجَهُ، بَلْ هُوَ حَيٌّ بِلَا حَيَاةٍ، 
.فَاإِنْ قُلْتُمْ: هَ���ذَا الْمَنْعُ مِنْ حُكْمِ الْوَهْمِ.قِيلَ لَكُمْ: وَالْمَنْعُ  عَلِي���مٌ بِلَا عِلْمٍ، قَدِيرٌ بِلَا قُدْرَةٍ، اأَ�سَدَّ وَاأَ�سَدَّ

مِنْ رُوؤْيَةِ مَرْئِيٍّ لَيْ�سَ فِي جِهَةٍ مِنْ حُكْمِ الْوَهْمِ.)6(
وق���ال اأبو بك���ر الباقلان���ي )ت 403ه( في الإن�ساف: ويج���ب اأن يعلم اأن الروؤي���ة جائزة عليه 

)1( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،209/1
)2( منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية، 341/3

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،219/1
)4( تلبي�س الجهمية، ابن تيمية، 54/8

)5( تنبيه الرجل العاقل على تمويه الجدل الباطل، ابن تيمية،63/1
)6( منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية، 340/2
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�سبحان���ه وتعالى من حيث العق���ل مقطوع بها للموؤمنين في الآخرة ت�سريف���اً لهم وتف�سلًا بوعد الله 
تعال���ى لهم بذلك، والدليل على جوازها من حيث العق���ل �سوؤال مو�سى عليه ال�سلام في قوله تعالى: 
﴿ۇۇۆۆ﴾ الأع���راف: 143، ودلي���ل ثبوتها م���ن طريق الكتاب وال�سن���ة، قوله تعالى:            
﴿ٱٻٻٻ﴾الأح���زاب: 44، واللق���اء اإذا ق���رن بالتحي���ة ل يقت�س���ي اإل الروؤية. ومن 
ال�سنة تف�سير اأبي بكر ال�سديق- ر�سي الله عنه- )الزيادة في القراآن( اأنها النظر لوجهه الكريم، 

وقد رفعه اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم.)1(
وقال الإمام الجويني )ت 478 ه�(: »اتفق اأهل الحق على اأن كل موجود يجوز اأن يُرى، وذهب 
المحقق���ون منهم اأن كل اإدراك، يجوز تعلقه بقبيل من الموجودات في مجرى العادات ف�سائغٌ تعلقه 

بقبيله في جميع الموجودات«)2(
ووا�سح من كلام الإمام الجويني في رده على المخالفين في روؤية الله تعالى، باأن الكل متفق 
على جواز روؤية كل موجود، ول خلاف على وجوده �سبحانه وتعالى، فلا بد عقلًا اأنه �سبحانه يُرى. 
بع���د ه���ذه الجولة في كلام اأهل الحدي���ث والأثر تبين لنا من خلال كلامه���م اأن الله �سبحانه 

وتعالى يرى عياناً بالأب�سار مواجهة ومقابلة من غير اإحاطة.
فق���د جاء في الإبان���ة من قول الإمام الأ�سعري )ت 324 ه�(: »وندين باأن الله يُرى في الآخرة 
بالأب�س���ار، كما يُرى القمر ليلة البدر، يراه الموؤمنون كما جاءت الروايات عن ر�سول الله �سلى الله 

عليه و�سلم«)3(
وقال رحمه الله: »لما قال تعالى: ﴿ڀٺٺ﴾ القيامة: 23علمنا اأنه لم يرد النتظار، واإنما 
اأراد نظر الروؤية، ولما قرن الله عز وجل النظر بذكر الوجه؛ اأراد نظر العينين اللتين في الوجه«)4(

لم���ا ذك���ر اأبو الح�سن الأ�سعري الدليل النقلي رتب عليه الدليل العقلي، فقال: »ومما يدل على 
روؤية الله تعالى بالأب�سار؛ اأنه لي�س موجود اإل وجائز اأن يريناه الله عز وجل، واإنما ل يجوز اأن يُرى 

المعدوم، فلما كان الله عز وجل موجوداً ثابتاً  كان غير م�ستحيل اأن يرينا نف�سه عز وجل«)5(
يقول الآمدي )ت 631ه�(: الرُّوؤْيَة معنى لَ يتاأثر بِهِ المرئي وَلَ يتاأثر مِنْهُ لَ بِاأَفْعَال وَلَ بانفعال 

وَمَا هَذَا حكمه فِي تعلقه فَلاَ مَانع من تعلقه، وَ�سَارَ حكمه حكم الْعلم من غير فرق.)6(
وذل���ك المعنى ه���و )الإدراك(.وعرّفه الآمدي باأنه »عبارة عن كم���ال يح�سل به مزيد ك�سف 

)1( الإن�ساف، الباقلاني، �س45
)2( الإر�ساد، الجويني، �س174

)3( الإبانة عن اأ�سول الديانة، اأبو الح�سن الأ�سعري، �س 226
)4( الم�سدر ال�سابق، �س 280

)5( الإبانة عن اأ�سول الديانة، اأبو الح�سن الأ�سعري، �س 295
)6( غاية المرام، الآمدي، �س 147
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على ما يخيل في النف�س من ال�سيء المعلوم من جهة التعقل بالبرهان اأو الخبر«.)1(
ويقول الغزالي )ت 505 ه(: »فَاإِن الرُّوؤْيَة نوع ك�سف وعلم اإِلَّ اأَنه اأتم واأو�سح من الْعلم«.)2(

ويو�س���ح الآمدي المق�سود من زيادة الك�س���ف التي تح�سل من الإدراك، لي�سل منه اإلى بيان 
المق�س���ود من الروؤية، فيقول: »ولهذا نجد التفرقة بين كون ال�سورة معلومة للنف�س مع قطع النظر 
ع���ن تعلق الحا�سة الظاهرة بها، وبين كونها معلومة مع تعل���ق الحا�سة بها، فاذاً هذا الكمال الزائد 
عل���ى ما ح�سل في النف�س بكل واح���دة من الحوا�س هو الم�سمى اإدراكاً كما م�سى، وقد بينا اأن هذه 
الإدراكات فيما م�سى لي�ست بخروج �سيء من الآلة الدرّاكة اإلى ال�سيء المدرّك، ول بانطباع �سورة 
الم���درّك فيه���ا، واإنما هو معنى يخلقه الّله تعالى في تلك الحا�س���ة، وقد بينا اأن البنية المخ�سو�سة 
لي�س���ت ب�س���رط له كم���ا م�سى -، بل لو خلق الّله ذل���ك المعنى في القلب اأو غيره م���ن الأع�ساء لكنا 
ن�سمّ���ي ذل���ك مدركاً، واإذا جاز اأن يخل���ق الّله تعالى في الحا�سة زيادة ك�سف وبي���ان بالن�سبة اإلى ما 
ح�س���ل في النف����س، فلا محالة اأن العقل ل يحيل اأن يخلق الّله تعال���ى للحا�سة زيادة ك�سف واإي�ساح 
بالن�سبة اإلى ما ح�سل في النف�س من العلم به، واأن ت�سمّى تلك الزيادة من الك�سف اإدراكاً، والجاحد 

لذلك خارج عن العدل والإن�ساف، منتهج منهج الزيغ والنحراف.
ومن عرف �سر هذا الكلام عرف غور كلام اأبي الح�سن في قوله: »اإن الدراك نوع مخ�سو�س 
م���ن العلوم، لكن���ه ل يتعلق ال بالموج���ودات«، اإذا عرف ذلك فالعقل يُج���وزّ اأن يخلق الّله تعالى في 
الحا�س���ة المب�سرة، بل وفي غيرها، زيادة ك�سفٍ بذاته و�سفات���ه، على ما ح�سل منه بالعلم القائم 

في النف�س، من غير اأن يوجب حدوثاً ول نق�ساً، وذلك هو الذي �سماه اأهل الحق اإدراكاً.)3(
وا�ستدل���وا على ه���ذه الروؤية العلمية اأو الإدراكية بما ورد من اأحاديث تقول اإن النبي �سلى الله 

عليه واآله كان يرى من ورائه كما يرى من اأمامه، ومنها: ما جاء في �سحيح البخاري:
ِ مَا يَخْفَى عَلَيَّ خُ�سُوعُكُمْ  ِ غ قَالَ: »هَلْ تَرَوْنَ قِبْلَتِي هَا هُنَا، فَوَاللهَّ عَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ، اأَنَّ رَ�سُولَ اللهَّ

ِّي لَأَرَاكُمْ مِنْ وَرَاءِ ظَهْرِي«)4( وَلَ رُكُوعُكُمْ، اإِن
ِّي اأَرَاكُمْ خَلْفَ ظَهْرِي«)5( َّ غ قَالَ: »اأَقِيمُوا ال�سُّفُوفَ، فَاإِن بِي َّ النَّ عنْ اأَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ: اأَن

قال البيجوري )ت 1277 ه�(: الروؤية قوة يجعلها في خَلْقه ل ي�سترط مقابلة المرئي ول كونه 
ف���ي جه���ة وحيز ول غير ذلك؛ .... -اإلى اأن ق���ال-: والحا�سل اأنه تعالى يرى من غير تكييف بكيفية 

)1( الم�سدر ال�سابق، �س 148
)2( قواعد العقائد، الغزالي، �س 171

)3( غاية المرام، الآمدي، �س 148- 149
)4( متفق عليه، �سحيح البخاري: كتاب ال�سلاة، باب عظة الإمام النا�س،91/1 حديث 418، �سحيح م�سلم: كتاب ال�سلاة، باب 

الأمر بتح�سين ال�سلاة، 319/1 حديث 424.
كتاب  م�سلم:  �سحيح   ،718 حديث  الإقامة،145/1  عند  ال�سفوف  ت�سوية  باب  الأذان،  كتاب  البخاري:  �سحيح  عليه،  متفق   )5(

ال�سلاة، باب ت�سوية ال�سفوف واإقامتها، 324/1حديث 434.



65

من الكيفيات المعتبرة في روؤية الأج�سام ومن غير اإحاطة، بل يحار العبد في العظمة والجلال حتى 
ل يعرف ا�سمه ول ي�سعر بمن حوله من الخلائق، فاإن العقل يعجز هنالك عن الفهم ويتلا�سى الكل 

في جنب عظمته.)1(
كما اأن بع�سهم يرى اأن الروؤية اإدراك يخلقه الله لهم.

ق���ال ال�سنو�سي )ت 895 ه�(: اإذ كما �سح تف�سله �سبحانه بخلق اإدراك لهم في قلوبهم ي�سمى 
العل���م، يتعل���ق به على ما هو عليه من غير جهة ول مقابلة، كذل���ك ي�سح تف�سله تعالى بخلق اإدراك 

لهم في اأعينهم اأو غيرها ي�سمى ذلك الإدراك الب�سر يتعلق به تعالى على ما يليق به.)2(
وق���ال اأب���و من�سور الماتري���دي )ت 333 ه( في كتاب التوحيد:«اإن روؤي���ة الله واجبة �سمعاً بلا 
كي���ف، ف���اإن قيل كيف يُ���رى؟ قيل: بلا كي���ف، اإذ الكيفية تكون لذي �سورة بل يُ���رى بلا و�سف وقيام 
وقع���ود، واتكاء وتعلق وات�س���ال وانف�سال، ومقابلة ومدابرة، وق�سير وطوي���ل، ونور وظلمة، و�ساكن 

متحرك، ومما�س ومباين، ثم قال: ول معنى ياأخذه الوهم اأو بقدرة العقل لتعاليه عن ذلك.«)3(
والخلا�سة في الروؤية وحقيقتها لدى كافة العلماء المذكورين �سابقاً هي على ثلاثة اآراء:

1- اإثب���ات روؤي���ة الله تعالى حقيقةً، واختلفوا ف���ي الكيفية فمنهم من ق���ال اإن الروؤية تقت�سي 
الجهة والمقابلة بلا كيف.

2- يثبت الروؤية بلا كيف.
3- يثبت الروؤية بلا اإحاطة ول مقابلة ول جهة.

وخلا�س���ة، ومن منطلق فهمي الخا�س؛ اإن ه���ذا المو�سوع �سببه هو اختلاف الأفهام والعقول 
وه���ي �سنة من �سن���ن الله تعالى، واأي�س���اً ال�سبب الرئي����س بالجتهادات القابلة للاجته���اد في اأمور 
العقيدة هي )تعظيم الله وتنزيه الله(، والخوف من الخو�س في الت�سبيه مع المخلوقات والله اعلم.

 �لمطلب �لثاني: �لروؤية في �لدنيا يقظة:
اهَا دَلِيلٌ عَلَى  ِ تَعَالَى فِي الدُّنْيَا جَائِزَةٌ وَ�سُوؤَالُ مُو�سَى اإِيَّ ذه���ب جمهور العلماء اإلى اأن روؤْيَ���ةَ اللهَّ

هِ.)4( جَوَازِهَا اإِذْ لَ يَجْهَلُ نَبِيٌّ مَا يَجُوزُ اأَوْ يَمْتَنِعُ عَلَى رَبِّ
وقد اجتهد العلماء في بيان �سبب عدم تحقق الروؤية في الدنيا، لكن مما ل �سك فيه اأن لذلك 
ارِنَا، لَ لِمْتِنَاعِ  مَا لَمْ نَرَهُ فِي الدُّنْيَا لِعَجْ���زِ اأَبْ�سَ حكم���ة لله ع���ز وجل، لكن قال �سارح الطحاوي���ة: وَاإِنَّ
يَتِهَا، لَ لِمْتِنَاعٍ فِي ذَاتِ  عُفَ عَ���نْ رُوؤْ رَ فِي �سُعَاعِهَا �سَ ائِي الْبَ�سَ قَ الرَّ مْ����سُ اإِذَا حَدَّ الرُّوؤْيَ���ةِ، فَهَذِهِ ال�سَّ

)1( تحفة المريد �سرح جوهرة التوحيد، البيجوري، �س 130-129.
)2( العقيدة الو�سطى و�سرحها، ال�سنو�سي، �س 260-259

)3( كتاب التوحيد، الماتريدي، �س 149
)4( �سرح النووي على م�سلم، 4/3
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هُ لَ يَرَاهُ اأَحَدٌ فِي الدُّنْيَا بِعَيْنِهِ، وَلَمْ يَتَنَازَعُوا فِي  ةُ عَلَى اأَنَّ فَقَتِ الْأُمَّ الْمَرْئِيِّ، بَلْ لِعَجْزِ الرَّائِي......وَاتَّ
ِّنَا صلى الله عليه وسلمخَا�سَّةً: مِنْهُمْ مَنْ نَفَى رُوؤْيَتَهُ بِالْعَيْنِ، وَمِنْهُمْ مَنْ اأَثْبَتَهَا لَهُ صلى الله عليه وسلم.)1( َّ فِي نَبِي ذَلِكَ اإِل

َّهَا لَ تَقَعُ فِي الدُّنْيَا.)2(، م�ستدلين بما  ِّمِينَ وَغَيْرِهِمْ اأَن لَفِ وَالْخَلَفِ مِنَ الْمُتَكَل والْجُمْهُورَ مِنَ ال�سَّ
َّى يَمُوتَ«)3( َّ حَت َّ وَجَل َّهُ عَز َّهُ لَنْ يَرَى اأَحَدٌ مِنْكُمْ رَب َّمُوا اأَن ثبت عنه صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »تَعَل

روؤية النبي صلى الله عليه وسلم لربه �سبحانه وتعالى:
اأ�س���رت �سابقاً ب���اأن ال�سحابة اأنف�سهم اختلفوا ف���ي روؤية النبي صلى الله عليه وسلم لربه ليل���ة الإ�سراء، فمن 
القائلين بوقوع روؤية الله تعالى لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما، ومعه جمهور 
نْ تَكُونَ الْخُلَّةُ لِإِبْرَاهِيمَ وَالْكَلَام لمُو�سَى والروؤية  ال�سحابة، ومما روي عنه في ذلك: »قَالَ اأَتَعْجَبُونَ اأَ
دًا  لمُحَم���د �سل���ى الله عليه واآله و�سل���م؟!«وروي عن الح�سن ر�سي الله عنه اأنه ك���ان يحلف: اأَنَّ مُحَمَّ
�سلى الله عليه و�سلم راأى ربه، وكذلك روي عن اأبي ذر وكعب ر�سي الله عنهما، وحكي الخلاف فيه 

عن ابن م�سعود واأبي هريرة ر�سي الله عنهما.)4(
واأرج���ح حديث عائ�سة ر�سي الله عنه���ا وما �سارت عليه اأن الر�سول عليه ال�سلاة وال�سلام لم 

ير ربه، بناء على قوله صلى الله عليه وسلم: » نُورٌ  اأَنَّى اأَرَاهُ« وقوله عليه ال�سلاة وال�سلام:»راأيت نوراً«.)5(
حي���ث نف���ت اأم الموؤمنين عائ�سة ر�س���ي الله عنها وقوع الروؤية من النب���ي �سلى الله عليه واآله 

و�سلم لربه في الدنيا، وجاء مثله عن اأبي هريرة وابن م�سعود ر�سي الله عنهما.
لَّى  دًا �سَ فف���ي �سحيح م�سلم عن م�سروق اأن عائ�سة ر�سي الله عنها، قالت: »مَنْ زَعَمَ اأَنَّ مُحَمَّ

هُ فَقَدْ اأَعْظَمَ عَلَى الِله الْفِرْيَةَ«)6(  الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ رَاأَى رَبَّ
واأم الموؤمني���ن عائ�س���ة ر�س���ي الله عنها لم تنف الروؤية بحديث ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ولو كان 
معها فيه حديث لذكرته، واإنما اعتمدت ال�ستنباط من الآيات، كما ذكر النووي رحمه الله: »عَائِ�سَةَ 
لَةً  وِّ ُ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ يَقُولُ: لَمْ اأَرَ ربي واإنما ذكرت م���ا ذَكَرَتْ مُتَاأَ لَّى اللهَّ بِيَّ �سَ هَ���ا �سَمِعَتِ النَّ لَ���مْ تُخْبِرْ اأَنَّ
ِ تَعَالَى: ﴿ئىئىئىییییئجئحئمئىئيبجبحبخ﴾ ال�سورى:  لِقَوْلِ اللهَّ

51 ولقول الله تعالى: ﴿ٿٹٹ﴾ الأنعام: 103«)7(
وه���ذه الم�ساألة من م�سائل الخ���لاف التي يقول فيها ال�سيخ ابن تيمي���ة: »وَتَنَازَعُوا فِي مَ�سَائِلَ 
ُ عَلَيْهِ  لَّى اللهَّ دٍ �سَ تِ بِبُكَاءِ اأَهْلِهِ، وَرُوؤْيَةِ مُحَمَّ ، وَتَعْذِيبِ الْمَيِّ وْتَ الْحَيِّ تِ �سَ ةٍ كَ�سَمَاعِ الْمَيِّ ةٍ اعْتِقَادِيَّ عِلْمِيَّ

)1( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،222-220/1
)2( �سرح النووي على م�سلم، 15/3

)3( �سحيح م�سلم: كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب ذكر ابن �سياد، 2245/4حديث 169.
)4( فتح الباري، ابن حجر، 608/8، بت�سرف

)5( �سحيح م�سلم: كتاب الإيمان، باب في قوله عليه ال�سلام: نور اأنى اأراه، وفي قوله: راأيت نوراً، 161/1 حديث 178.
)6( �سحيح م�سلم: كتاب الإيمان، باب قوله تعالى: ﴿چڑکککچ﴾ النجم: 13، 159/1 حديث 177.

)7( �سرح النووي على م�سلم، 5/3
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هُ قَبْ���لَ الْمَوْتِ، مَعَ بَقَاءِ الْجَمَاعَةِ وَالْأُلْفَةِ. وَهَذِهِ الْمَ�سَائِلُ مِنْهَ���ا مَا اأَحَدُ الْقَوْلَيْنِ خَطَاأٌ قَطْعًا  وَ�سَلَّ���مَ رَبَّ
دٍّ لِمَا وَجَبَ عَلَيْهِ  لَفِ وَالْآخَرُ مُ���وؤَ تْبَ���اعِ ال�سَّ مْ���رِ وَاحِدٌ عِنْدَ الْجُمْهُورِ اأَ يبُ فِي نَفْ�سِ الْأَ وَمِنْهَ���ا مَ���ا الْمُ�سِ
ا�سِ مَ���نْ يَجْعَلُ الْجَمِيعَ  يبٌ اأَوْ مُخْطِئٌ؟ فِي���هِ نِزَاعٌ. وَمِنْ النَّ ةِ اإدْرَاكِهِ، وَهَلْ يُقَالُ لَ���هُ: مُ�سِ بِحَ�سَ���بِ قُ���وَّ
نْ  هُ لَ اإثْمَ عَلَ���ى مَنْ اجْتَهَدَ وَاإِ ���ةِ وَالْجَمَاعَةِ اأَنَّ هْلِ ال�سُّنَّ مْرِ، وَمَذْهَبُ اأَ يبِي���نَ وَلَ حُكْ���مَ فِ���ي نَفْ�سِ الْأَ مُ�سِ

اأَخْطَاأَ.«)1(
فهذه الم�ساألة -روؤية نبينا محمد صلى الله عليه وسلم لربه في الدنيا- مختلف فيها بين ال�سحابة اأنف�سهم.

�لمطلب �لثالث: روؤية �لله �سبحانه وتعالى في �لمنام:                                
بالرغ���م مم���ا ورد عن ابن تيمية في كتابه تلبي�س الجهمية، من جواز روؤية العبد ال�سالح لربه 
في المنام)2( حيث ا�ستدل بذلك من خلال الحديث الذي ورد في �سنن الترمذي اأن النبي صلى الله عليه وسلم راأى 
ي تَبَارَكَ وَتَعَالَى  تَانِ���ي اللَّيْلَةَ رَبِّ ا�سٍ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اأَ ربَ���ه في المن���ام، ون�سه: عَنِ  ابْنِ عَبَّ
عْلَى،  مُ الْمَلَاأُ الْأَ دُ، هَلْ تَدْرِي فِيمَ يَخْتَ�سِ ورَةٍ«، قَالَ: اأَحْ�سَبُهُ  فِي  الْمَنَامِ، فَقَالَ: يَا مُحَمَّ فِ���ي اأَحْ�سَ���نِ �سُ
، اأَوْ قَالَ فِي نَحْرِي، فَعَلِمْتُ مَا  عَ يَدَهُ بَيْنَ كَتِفَيَّ حَتَّى وَجَدْتُ بَرْدَهَا بَيْنَ ثَدْيَيَّ قَالَ: قُلْتُ: لَ، قَالَ: فَوَ�سَ

مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْ�سِ، .....«)3( فِي ال�سَّ
وف���ي النف�س مما قال���ه ابن تيمية ال�سيء الكثير، واأرى اأنه قد بالغ ف���ي ا�ستدلله هذا، بل اأرى 
اأن���ه ا�ست���دلل خاط���ئ والله �سبحانه ل يُرى ف���ي المنام ول في اليقظ���ة في الدنيا، ا�ستن���اداً اإلى ما 
�سب���ق م���ن اأحاديث تنفي روؤية الله �سبحانه في الدنيا، كم���ا اأن حديث الترمذي اختلف فيه اختلافاً 
كبي���راً، وطائفة كبيرة من اأهل ال�سنعة الموثوق بعلمهم يرون �سعف الحديث واأنه ل يعول عليه، ثم 
ه���ذا التجويز لروؤية الله �سبحانه ف���ي المنام قد يفتح اأبواباً من ال�سطحات، كما قد يوؤدي لفتح باب 

العتماد على الروؤى والمنامات في الدين.
اأم���ا ا�ست���دللت بع�س العلم���اء باإمكانية العب���د ال�سالح روؤية رب���ه في المن���ام بالإ�سافة اإلى 
خطئه���م في هذا ال�ست���دلل فاإنهم مبا�سرة يذكرون ق���ول الله عز وجل: ﴿ٺٿٿ﴾ 
ال�سورى: 11، فمجرد ذكرهم للاآية يدل اأنهم يريدون دفع �سبهة اأن ما راآه هو الله �سبحانه وتعالى، 
اإذن فما هو ال�سيء الذي �سيرونه اإذن في المنام ويعبرون اأنه يمثل الذات الإلهية في المنام. األي�س 

)1( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 123/19
زال  »وما  يقول:  اأن  اإلى  ويخاطبه«  المنام،  في  ربه  يرى  قد  فالإن�سان   « يقول:  اإذ  تيمية 326/1،  ابن  الجهمية،  تلبي�س  بيان   )2(

ال�سالحون وغيرهم، يرون ربهم في المنام ويخاطبهم، وما اأظن عاقلا ينكر ذلك«!
ال�سيخ الألباني، �سحيح  اأبواب تف�سير القراآن، باب ومن �سورة �س، 282/5، حديث 3233، �سحح الحديث  )3( �سنن الترمذي، 
الجامع برقم 58. على الرغم من ذلك فاإن هذا الحديث قد �سعفه كثير من اأهل العلم، مما يجعل الخلاف فيه كبيراً، فممن 
�سعفه الإمام اأحمد )ت 241 ه(، في كتاب )بيان تلبي�س الجهمية( لبن تيمية 217/7، اأي�ساً الإمام الدارقطني )ت 385 ه( 
طَرِبَةٌ » 57/6، كذلك الخطيب البغدادي )ت  حِيحٌ ، وَكُلُّهَا مُ�سْ في كتابه )العلل( حيث قال في طرق الحديث: :« لَيْ�سَ فِيهَا �سَ
463 ه( في كتاب ) تلخي�س المت�سابه( قال في طرقه ورواته: »وَل يَثْبُتُ �سَيْءٌ مِنْ هَذِهِ الأَقَاوِيلِ » 302/1. واأكتفي بهذا القدر 

لبيان اأن الحديث مختلف فيه بين اأهل العلم اختلافاً وا�سعاً، وخ�سو�ساً من كبار علماء الحديث.
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هذا هو التناق�س بعينه.
ولذلك اأرى اأن الله ل يُرى ل في المنام ول في اليقظة في الحياة الدنيا والله اأعلم، واإنما تبقى 

الروؤية في الآخرة كما اأجمع عليه العلماء وال�سحابة وال�سلف الثقات والله اأعلم.
�لمبحث �لثالث: �لنافون للروؤية: 

ذهب المعتزلة والجهمية ومن تبعهم من الخوارج والإمامية وبع�س الزيدية وبع�س المرجئة، 
اإل���ى نف���ي روؤية الله تعالى عياناً في الدنيا والآخرة، وقال���وا: با�ستحالة ذلك عقلًا؛ لأنهم يقولون اإن 
الب�سر ل يدرك اإل الألوان والأ�سكال، اأي ما هو مادي والله تعالى ذاته غير مادية، فمن الم�ستحيل 
اإذن اأن يق���ع عليه الب�سر، فالقول بروؤية الله تعالى هدم للتنزيه وت�سويه لذات الله وت�سبيه له، حيث 
اإن الروؤي���ة ل تح�س���ل اإل بانطباع �سورة المرئي في الحدق���ة، ومن �سرط ذلك انح�سار المرئي في 
جه���ة معين���ة من المكان حتى يمكن اتجاه الحدقة اإليه، ومن المعلوم علم اليقين اأن الله تعالى لي�س 
بج�س���م ول تحده جهة من الجهات، ولو ج���از اأن يرُى في الآخرة لجازت روؤيته الآن، ف�سروط الروؤية 

ل تتغير في الدنيا والآخرة. 
وا�ستدلوا على هذا بال�سمع والعقل:

فمن جهة ال�سمع: 
اأولً: قوله تعالى: ﴿ٿٹٹٹٹڤ﴾ الأنعام: 103

قال القا�سي الهمذاني )ت 415 ه�(: »يدل على اأنه تعالى ل يجوز اأن يرُى بالأب�سار والعيون، 
على وجه، في كل وقت، من غير تخ�سي�س«)1(

وقال���وا اإن وجه الدللة من الآي���ة: اأن الإدراك اإذا قُرن بالب�سر ل يحتمل اإل الروؤية، وثبت اأنه 
تعالى نفى عن نف�سه اإدراك الب�سر.)2(

هُ يُرَى وَلَ يُدْرَكُ وَلَ يُحَاطُ بِهِ، فَقَوْلُهُ: ﴿ٿٹٹ﴾،  واأجيب عليهم:باأن الْمَعْنَى: اأَنَّ
نَّ  هُ لِكَمَالِ عَظَمَتِهِ لَ يُدْرَكُ بِحَيْثُ يُحَاطُ بِهِ، فَاإِ كْبَرُ مِنْ كُلِّ �سَ���يْءٍ، وَاأَنَّ هُ اأَ يَ���دُلُّ عَلَى كَمَالِ عَظَمَتِهِ، وَاأَنَّ
دْرَاكُ كُلٌّ مِنْهُمَا يُوجَدُ مَعَ  يْءِ، وَهُوَ قَدْرٌ زَائِدٌ عَلَ���ى الرُّوؤْيَةِ، فَالرُّوؤْيَ���ةُ وَالْإِ الْإِدْرَاكَ هُ���وَ الْإِحَاطَ���ةُ بِال�سَّ
بُّ تَعَالَى يُرَى وَلَ يُ���دْرَكُ، كَمَا يُعْلَمُ وَلَ يُحَ���اطُ بِهِ عِلْمًا، وَهَذَا هُ���وَ الَّذِي فَهِمَهُ  الْآخَ���رِ وَبِدُونِ���هِ، فَال���رَّ

ةُ مِنَ الْآيَةِ.)3( حَابَةُ وَالْأَئِمَّ ال�سَّ
ف���لا يلزم من نف���ي الإدراك انتفاء الروؤية، فالأ�سياء قد تُرى ول ت���درك؛ بمعنى الإحاطة بها. 
فنَفْ���يُ الإحاط���ة ل ي�ستلزم اأن تُنْفَى الروؤية؛ بل نَفْيُ الإحاطة ي�ستل���زم اإثبات الروؤية نقي�س ما قالوا، 

)1( مت�سابه القراآن، القا�سي الهمذاني، 255/1
)2( �سرح الأ�سول الخم�سة، القا�سي الهمذاني، 233/1

)3( �سرح العقيدة الطحاوية، 215/1
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هُ دَلِيلٌ عَلَى اإثْبَاتِ  ق���ال اب���ن تيمية: »نفي الإدراك .... ذَلِكَ دَلِيلًا عَلَى اإثْبَاتِ الرُّوؤْيَةِ لَ عَلَى نَفْيِهَا لَكِنَّ
الرُّوؤْيَةِ مَعَ عَدَمِ الْإِحَاطَةِ«)1(

              ثاني���اً: قول���ه تعالى: ﴿ ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ 
ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  ۅ  ۉ ۉ ې  ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە 
﴾الأع���راف:  ئى  ئى  ئى  ئې     ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو 

143
ق���ال القا�سي الهمذاني: ولَن مو�سوعة للتاأبيد، فقد نفى اأن يكون مرئياً البتة، وهذا يدل على 

ا�ستحالة الروؤية عليه.
وق���ال اأي�ساً: اإن���ه �سبحانه قد عل���ق الروؤية با�ستقرار الجب���ل، .... دالً بذلك عل���ى اأن الروؤية 

م�ستحيلة عليه، كحالة ا�ستحالة ا�ستقرار الجبل حال تحركه.)2(
وق���ال الزمخ�س���ري )ت 538 ه�( ف���ي تف�سيره: ﴿ئې﴾ اأنزهك مم���ا ل يجوز عليك 
م���ن الروؤية وغيرها ﴿ئېئې﴾ من طلب الروؤية ﴿ئىئىئى﴾ باأنك ل�ست بمرئي ول 

مُدرَك ب�سيء من الحوا�س.)3(
وق���د اأج���اب ابن اأبى العز الحنفي )ت 792 ه�( باأن الآيتين هذه والتي قبلها من �سورة الأنعام 

دليل عليهم.)4(
واأما دعواهم تاأبيد النفي ب� »لن« واأن ذلك يدل على نفي الروؤية في الآخرة، ففا�سد، فاإنها لو 

قيدت بالتاأبيد ل يدل على دوام النفي في الآخرة، فكيف اإذا اأطلقت؟
ق���ال تعال���ى: ﴿ٿٿٿ﴾ البق���رة: 95، م���ع قول���ه: ﴿ٹٹٹٹڤ﴾ 

الزخرف: 77
ولأنه���ا لو كان���ت للتاأبيد المطلق لم���ا جاز تحديد الفع���ل بعدها، وقد جاء ذل���ك، قال تعالى:          

﴿ڃڃچچچچڇ﴾ يو�سف: 80، فثبت اأن »لن« ل تقت�سي النفي الموؤبد.
دًا  فْيَ بِلَنْ مُوؤَبَّ ق���ال ال�سيخ جمال الدين بن مالك)ت 672 ه�( رحمه الله تعال���ى: وَمَنْ رَاأَى النَّ

دَا)5( فَقَوْلُهُ ارْدُدْ وَ�سِوَاهُ فَاعْ�سُ
واأم���ا الجواب على م���ا ذكره الزمخ�سري، قال الإ�سكندري )ت 683 ه����(: واأما ت�سبيح مو�سى 
عليه ال�سلام فلما تبين له من اأن العلم قد �سبق بعدم وقوع الروؤية في الدنيا، والله تعالى مقد�س عن 

)1( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 37/3
)2( �سرح الأ�سول الخم�سة، القا�سي الهمذاني، 264/1 265

)3( الك�ساف، الزمخ�سري، 155/2
)4( �سبق ذكر تف�سيل كلام ابن اأبي العز في بداية البحث مما يغني عن اإعادته هنا، يراجع �س 7 من هذا البحث.

)5( �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز،1/ 214
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وق���وع خلاف معلومه وعن الخُلف في خبره الح���ق وقوله ال�سدق، فلما تبين اأن مطلوبه كان خلاف 
المعلوم �سبح الله وقد�س علمه وخبره عن الخُلف. واأما التوبة في حق الأنبياء فلا ت�ستلزم كونها عن 
ذنب، لأن من�سبهم الجليل ينبغي اأن يكون منزهاً مبراأ من كل ما ينحط به، ول �سك اأن التوقف في 

�سوؤال الروؤية عن الإذن كان اأكمل. وقد ورد: �سيئات المقربين ح�سنات الأبرار.)1(
قال الباقلاني )ت 403 ه�(: فَاإِن قَالُوا فَمَا معنى قَوْله ﴿ئېئې﴾ قيل لَهُم : لم يقل جلّ 

اه الرُّوؤْيَة ه تَابَ من مَ�سْاألَته اإِيَّ ا�سْمه اإِنَّ
وْبَة عِنْد ذكرهَا لهول مَا راأى كَمَا  وْبَة مِنْهَا فجدد التَّ فَيمك���ن اأَن يك���ون ذكر ذنوباً لَهُ قد قدم التَّ

وْبَة ويجددونها عِنْد مُ�سَاهدَة الْأَهْوَال والآيات. ا�س اإِلَى التَّ يُ�سَارع النَّ
وَيحْتَم���ل اأنَ يك���ون الْمَعْنى فِي قَوْله ﴿ئېئې﴾ من ترك ا�ستيذاني لَ���ك فِي هَذِه الْمَ�سْاأَلَة 

الْعَظِيمَة وَمثلهَا مَا لَ يكون مَعَه تَكْلِيف لمعرفتك وَالْعلم بك.
وَيحْتَمل اأنَ يكون اأَرَادَ بقوله: ﴿ئېئې﴾ اأَي تبت اإِلَيْك اأَن اأَ�ساأَلك الرُّوؤْيَة لهول مَا اأ�سابني 
ي عَا����سٍ فِي �سُوؤَالِي كَمَا يَقُول الْقَائِل تب���ت من كَلَام فلَان ومعاملته  نِّ هَ���ا م�ستحيل���ة عَلَيْك وَلَ لِأَ لَ لِأَنَّ
ة وَاإِن كَانَ ذَلِك مُبَاحاً ح�سناً  وَمن ركُوب الْبَحْر وَمن الْحَج مَا�سِياً اإِذْ ناله فِي ذَلِك تَعب وَن�سب وَ�سدَّ

جَائِزاً .
���يْء، وَمن ذَلِك �سمي الإقلاع عَن الذُّنُ���وب وَالْعود اإِلَى طَاعَة الله  وْبَ���ة هِيَ الرُّجُوع عَن ال�سَّ وَالتَّ

تَعَالَى تَوْبَة مِنْهَا
وْبَة وَلَيْ�سَ الرُّجُوع  فَقَوله: ﴿ئېئې﴾ اأيَ رجعت عَن �سُوؤَالِي اإياك الرُّوؤْيَة. وَهَذَا هُوَ اأ�سل التَّ

ي كَونه ع�سياناً، فَبَطل تعلقهم بِالْآيَةِ.)2( يْء يَقْتَ�سِ عَن ال�سَّ
وق���د ا�ستدل المعتزلة على نفي الروؤية في الدنيا والآخرة مطلقاً بعدة اأدلة اأخرى من القراآن، 

واأ�سافوا اإلى ذلك اأدلةٍ عقلية منها الآتي: 
1- المقابل���ة: وتحريره كما قال عب���د الجبار: اإن الواحد منا راء بحا�سة، والرائي بالحا�سة ل 
ي���رى ال�س���يء اإل اإذا كان مقابلًا اأو حالً في المقابل اأو في حك���م المقابل. وقد ثبت اأن الله تعالى ل 

يجوز اأن يكون مقابلًا، ول حالً في المقابل، ول في حكم المقابل.)3(
اأجاب اأهل الكلام على هذه النقطة بقولهم: والروؤية عند اأهل الحق ل ت�ستدعي بنية ول جهة 
ول مقابلة، واإنما ت�ستدعي مطلق محل تقوم به فقط، ولي�ست بانبعاث اأ�سعة من العين ول يمنع منها 

)1( الك�ساف، الزمخ�سري، 155/2، الحا�سية 3 من كلام ابن المنير الإ�سكندري، في تعليقه على الك�ساف »النت�ساف فيما ت�سمنه 
الك�ساف من العتراف«.

)2( تمهيد الأوائل، الباقلاني، �س 308
)3( �سرح الأ�سول الخم�سة، القا�سي الهمذاني، 1/ 248
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قرب ول بعد مفرطان، ول حجاب كثيف، كما ل يمنع ذلك من العلم.)1(
واأج���اب اأهل الحديث باأنّ اإثبات روؤي���ة حقيقية بالعيان من غير مقابلة اأو جهة مكابرة عقلية، 
لأن الجهة من لوازم الروؤية، واإثبات الملزوم ونفي اللازم مغالطة ظاهرة. ثم اإن الثابت بالن�سو�س 

ال�سحيحة اإثبات الروؤية لله تعالى كروؤية ال�سم�س والقمر.)2(
2- دليل الآخر، هو اأن القديم تعالى، لو جاز اأن يُرى في حال من الأحوال لوجب اأن نراه الآن، 

ومعلوم اأنا ل نراه الآن... فمتى لم نره دل على ا�ستحالة كونه مرئياً.)3(
عجباً لهذا الراأي الذي يورده المعتزلة، فاإن من المعلوم اأن روؤية الله في الدنيا ممنوعة، وهذا 
وا�سح من منع مو�سى عليه ال�سلام من الروؤية، والمانع عدم قابلية ح�سول الروؤية في الحياة الدنيا، 
م���ع اإمكاني���ة وقوعها، لأننا اأ�سلفنا القول باأن الروؤية جائزة في الدنيا والآخرة. ولكنها ل تقع اإل كما 
اأراد الله �سبحانه وتعالى في الآخرة، وفي وقوعها في الدنيا قد �سبق بيان اأنها لم تقع اإل للنبي �سلى 

الله عليه و�سلم على الخلاف الذي ذكرناه �سابقاً.
تم بحمد الله تعالى وتوفيقه

�لخاتمة وفيها �أهم �لنتائج و�لتو�سيات:
 لقد تبين لنا من خلال اأقوال كل فريق من م�سادره بقدر الإمكان:

اأولً: اإن علماء الم�سلمين وهم اأهل ال�سنة والجماعة قد اتفقوا على وقوع الروؤية لله تعالى في 
الآخرة للموؤمنين بالكيفية التي ل يعلمها اإل الله.

ثاني���اً: ذه���ب المعتزلة والجهمية ومن تبعهم م���ن الخوارج والإمامية وبع����س الزيدية وبع�س 
المرجئة اإلى نفي روؤية الله �سبحانه وتعالى عياناً في الدنيا والآخرة.

ثالث���اً: بالرغم من اأن علماء الم�سلمي���ن المذكورين �سابقاً في البحث وهم يمثلون جميعاً اأهل 
ال�سنة والجماعة اتفقوا على روؤية الله �سبحانه في الآخرة لكنهم اختلفوا في طبيعة الروؤية اأو حقيقة 

الروؤية، فانق�سموا اإلى ثلاثة اآراء:
1- روؤية الله مع الجهة والمقابلة بلا كيف.

2- روؤية بلا كيف.
3- روؤية بلا اإحاطة ول اإدراك، ولكن قدرة يخلقها الله في خلقه.

رابع���اً: ك���ان الخلاف في حقيق���ة الروؤية هو ناجم عن اختلاف الأفه���ام والعقول في ن�سو�س 
القراآن وال�سنة، واأي�ساً ناجم عن حقيقة تعظيم وتنزيه الله وعدم الخو�س في الت�سبيه.

)1( العقيدة الو�سطى و�سرحها، ال�سنو�سي، �س 263
)2( �سبق الحديث عن المقابلة والجهة، راجع �س 14 من هذا البحث.

)3( �سرح الأ�سول الخم�سة، القا�سي الهمذاني، 253/1
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خام�س���اً: وهو الأهم في نظري، ل ينبني على هذا المو�سوع -وهو اإثبات الروؤية اأو نفي الروؤية 
للذات الإلهية في الآخرة – خروجُ اأي فريق من الإ�سلام اأو تكفيرهم، ول يمكن اعتبار هذا المو�سوع 
اأ�سا�ساً لدخول الجنة اأو اأ�سا�ساً لدخول النار، لأن هذا المو�سوع لي�س من اأركان الإيمان التي ذكرها 

الر�سول �سلى الله عليه و�سلم في الحديث الم�سهور.
وبن���اء عل���ى كل م���ا �سبق، يجب اأن ل يك���ون هذا المو�س���وع اأ�سا�ساً في الكراهي���ة والنفرة من 

العلماء، ول ينبغي اأن نرتب عليه اأ�سباباً في النجاة في الآخرة. والله اأعلم.
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بيدي د. �سالح بن عبد الله الزُّ
الأ�صتاذ الم�صاعد بكلية الحديث ال�صريف والدرا�صات الإ�صلامية بالجامعة الإ�صلامية

الاأحاديث الواردة في �شلاة النافلة مما زاد على اأربع ركعات

م�ستخل�ص �لبحث باللغة �لعربية 
يهدف البحث اإلى جمع الأحاديث والروايات والطرق التي فيها اأنه �سلى الله عليه و�سلم تنفل 
بما زاد على الأربع ركعات من الليل اأو النهار، فعلًا، اأو اإقرارًا، اأو ترغيباً، وكذا بيان حاله في قيام 
الليل، ثم الوتر، وبيان طرف من �سنته �سلى الله عليه و�سلم، وقد اعتمدت على منهج ال�ستقراء في 
جمع الأحاديث من م�سادرها، والحكم عليها بما ت�ستحق، مع اإيراد اأقوال اأهل النقد والخت�سا�س، 
وق���د ا�ستم���ل البحث على واحد وثلاثي���ن حديثاً، وقد تم تق�سيم البحث اإل���ى خم�سة مباحث: الأول: 
�س���لاة ال�سحى، والمبحث الثاني: �سلاة النافلة بعد الفري�سة من الليل، وتحته مطلبان، والمبحث 
الثال���ث: قيام الليل، وتحته خم�سة مطالب،، والمبح���ث الرابع: �سلاة الوتر، وتحته خم�سة مطالب، 
والمبح���ث الخام�س: �سلاة الك�سوف، وال�سنن الرواتب، وتحته مطلبان، وتمت درا�سة جميع الطرق 
الواردة في الأحاديث من كتب ال�سنة والتخريج، والحكم عليها مع تو�سيح العلل ونقدها نقداً علمياً 

يوافق قواعد اأهل الحديث.
الكلمات المفتاحية: اأربع ركعات، النوافل، ال�سحى، الوتر، الك�سوف.

 ABSTRACT
The research aims to collect hadiths, narrations, and ways in which he, 

may God’s prayers and peace be upon him, performs supererogatory prayers 
by adding more than the four rak’ahs of the night or day, in action, approval, 
or encouragement, as well as an explanation of his condition in the night 
prayer, then the Witr prayer, and a statement of one part of his Sunnah, 
may Allah bless him and grant him peace. And he relied on the method of 
extrapolation in collecting the hadiths from their sources, and judging them 
according to what they deserve, with the mention of the sayings of the people 
of criticism and specialization, and the research included thirty-one hadiths, 
and the research was divided into five topics: the first: Duha prayer, and the 
second topic: prayer The supererogatory prayer after the obligatory prayer at 
night, and below it are two requirements, and the third topic: night prayer, and 
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below it are five requirements, and the fourth topic: Witr prayer, and below it 
are five requirements, and the fifth topic: the eclipse prayer, and the regular 
Sunnahs, and below it are two requirements,, and a study was conducted All 
the methods mentioned in the hadiths from the books of Sunnah and Takhrij, 
and judging them with an explanation of the causes and criticizing them 
scientifically according to the rules of the people of hadith.

Keywords: four rak'ahs, supererogatory prayers, forenoon, witr, eclipse.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

اإنَّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا ومن �سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�سل له وم���ن ي�سلل فلا هادي ل���ه، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وح���ده ل �سريك له 

واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله صلى الله عليه وسلم، اأما بعد: 
فه���ذا بحث في تنفّل النبي صلى الله عليه وسلم بما ف���وق الأربع عقب بع�س ال�سلوات، وقيامه �سلى الله عليه 
و�سل���م م���ن الليل، ووتره، جمعت فيه كل حديث ذكر فيه �سلاة ما فوق الأربع ركعات، ثم قيام الليل، 
كذا الوتر، وما زاد على الأربع من النوافل اأي�ساً، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فعلًا، اأو اإقراراً، اأو ترغيباً.  

�أهمية �لبحث:
تكم���ن اأهمي���ة البح���ث لعلاقت���ه ب�سن���ة نبينا صلى الله عليه وسلم، وبي���ان طرفٍ مما ك���ان عليه م���ن الأعمال 

ال�سالحة، وبيان تعدد اأحواله صلى الله عليه وسلم من الليل، وكذلك الأمر في وتره.
�أهد�ف �لبحث:

���ه صلى الله عليه وسلم تنفّل بما زاد على الأربع ركعات من  - جم���ع الأحاديث والروايات والطرق التي فيها اأنَّ
ليل اأو نهار، وكذا بيان حاله في قيام الليل ثم الوتر.

- بيان طرف من �سنة النبي صلى الله عليه وسلم لي�ستفيد منها الخا�سة والعامة.
منهج �لبحث 

اعتم���دت عل���ى ال�ستق���راء، حيث ا�ستق���راأت الكثير م���ن م�س���ادر ال�سنة ال�سح���اح وال�سنن 
والم�سانيد، ثم قمت بتخريج الأحاديث من م�سادرها وحكمت عليها بما ت�ستحق.

خطة �لبحث 
بداأت البحث بمقدمة ذكرت فيها اأهمية البحث واأهدافه ومنهجي فيه وخطة البحث.

ثم الدرا�سة التطبيقية وق�سمتها اإلى خم�سة مباحث، وفي كل مبحث منها مطالب.
المبحث الأول: �سلاة ال�سحى.
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المبحث الثاني: �سلاة النافلة بعد الفري�سة من الليل، وتحته مطلبان:
المطلب الأول: �سلاة �ست ركعات بعد المغرب.

المطلب الثاني: �سلاة اأربع اأو �ست اأو ثماني ركعات بعد الع�ساء.
المبحث الثالث: قيام الليل وتحته خم�سة مطالب:

المطلب الأول: ما روي في قيام الليل بثماني ركعات.
المطلب الثاني: ما روي في قيام الليل بت�سع ركعات.

المطلب الثالث: ما روي في قيام الليل بع�سر ركعات.
المطلب الرابع: ما روي في قيام الليل ب�سبع وت�سع واإحدى ع�سرة ركعة.

المطلب الخام�س: ما روي في قيام الليل بثلاث ع�سرة ركعة.
المبحث الرابع: �سلاة الوتر، وتحته خم�سة مطالب:

المطلب الأول: ما روي في اأن الوتر حق.
المطلب الثاني: ما روي في الوتر بثلاث.

المطلب الثالث: ما روي في الوتر بخم�س، اأو ب�سبع ل يف�سل بينها ب�سلام.
المطلب الرابع: ما روي في الوتر بت�سع.

المطلب الخام�س: ما روي في الوتر بثلاث ع�سرة ركعة.
المبحث الخام�س: �سلاة الك�سوف، وال�سنن الرواتب، وتحته مطلبان:

المطلب الأول: ما روي في �سلاة الك�سوف ثمان ركعات.
المطلب الثاني: ما روي في ف�سل من �سلى في يوم وليلة ثنتي ع�سرة ركعة دون الفري�سة.

ثم الخاتمة: 
ثم الفهار�س، وت�ستمل على:

فهر�س الأحاديث والأثار.
فهر�س الم�سادر والمراجع.

فهر�س المو�سوعات.
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�لمبحث �لاأول:
�سلاة �ل�سحى

 )1(- الحدي���ث الأول: ع���ن اأم هانئ بن���ت اأبي طالب–ر�سي الله عنها-، قال���ت: ذَهَبْتُ اإِلَى 
ِ صلى الله عليه وسلم عَامَ الفَتْحِ، فَوَجَدْتُهُ يَغْتَ�سِلُ وَفَاطِمَ���ةُ ابْنَتُهُ تَ�سْتُرُهُ، قَالَتْ: فَ�سَلَّمْتُ عَلَيْهِ، فَقَالَ: »مَنْ  رَ�سُ���ولِ اللهَّ
ا فَرَغَ مِ���نْ غُ�سْلِهِ، قَامَ  مِّ هَانِئٍ«، فَلَمَّ هَ���ذِهِ؟«، فَقُلْ���تُ: اأَنَا اأُمُّ هَانِئٍ بِنْ���تُ اأَبِي طَالِبٍ فَقَالَ: »مَرْحَبًا بِ���اأُ
هُ  ي اأَنَّ مِّ ، زَعَمَ ابْنُ اأُ ِ ���رَفَ، قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ ا انْ�سَ لَّ���ى ثَمَانِيَ رَكَعَاتٍ مُلْتَحِفًا فِي ثَوْبٍ وَاحِدٍ، فَلَمَّ فَ�سَ
مَّ هَانِئٍ«  ِ صلى الله عليه وسلم: »قَ���دْ اأَجَرْنَا مَنْ اأَجَرْتِ يَا اأُ قَاتِ���لٌ رَجُ���لًا قَدْ اأَجَرْتُهُ، فُلَانُ ابْنُ هُبَيْرَةَ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ

حًى)1(. قَالَتْ اأُمُّ هَانِئٍ: وَذَاكَ �سُ
)2(- الحدي���ث الثان���ي: عن اأن�س بن مالك –ر�سي الله عنه-، قال: رَاأَيْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم فِي 
لَاةَ رَغْبَةٍ وَرَهْبَةٍ، فَ�سَاأَلْتُ  لَّيْتُ �سَ رَفَ قَالَ: »اإِنِّي �سَ ا انْ�سَ لَّى �سُبْحَةَ ال�سُّحَى ثَمَانِ رَكْعَاتٍ، فَلَمَّ �سَفَرٍ �سَ
نِينِ فَفَعَلَ، وَ�سَاأَلْتُهُ اأَنْ لَ  تِي بِال�سِّ لْتُهُ اأَنْ لَ يَقْتُ���لَ اأُمَّ ���ي ثَلَاثً���ا، فَاأَعْطَانِي اثْنَتَيْنِ، وَمَنَعَنِي وَاحِدَةً: �سَاأَ رَبِّ

 .» هُمْ، فَفَعَلَ، وَ�سَاأَلْتُهُ اأَنْ لَ يُلْبِ�سَهُمْ �سِيَعًا، فَاأَبَى عَلَيَّ يُظْهِرَ عَلَيْهِمْ عَدُوَّ
رواه عم���رو ب���ن الحارث، عن بكير، ع���ن ال�سحاك بن عبد الله القر�سي، ع���ن اأن�س بن مالك 

به)2(.
و�ل�سحاك بن عبد �لله �لقر�سي:

ق���ال البخ���اري: روى عن���ه: بكير بن الأ�سج، اإن ل���م يكن ابن خالد فلا اأعرف���ه؛ لأن عي�سى بن 
مغيرة ابن ال�سحاك بن عبد الله بن خالد بن حزام)3(. 

)1( �سحيح البخاري. محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله البخاري الجعفي، تحقيق: د. م�سطفى ديب البغا، النا�سر: دار ابن كثير، 
دار اليمامة، دم�سق، الطبعة: الخام�سة، 1414ه�، -كتاب ال�سلاة-، باب ال�سلاة في الثوب الواحد ملتحفاً به رقم )350( 
واللفظ له، �سحيح م�سلم. م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، النا�سر: 
مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�سركاه، القاهرة، ثم �سورته دار اإحياء التراث العربي – بيروت، 1374ه�، -كتاب الحي�س- 

باب ت�ستر المغت�سل بثوب ونحوه، رقم: )336(.
)2( ال�سنن الكبرى. اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب الن�سائي، تحقيق: ح�سن عبد المنعم �سلبي، ن�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 
الطبعة: الأولى، 1421ه�، برقم: )489(، م�سند اأحمد. لأبي عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني، تحقيق: �سعيب 
الأرناوؤوط، واآخرون، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421ه� )12589-22082(، �سحيح ابن خزيمة. اأبو بكر 
– بيروت،  الإ�سلامي  المكتب  النا�سر:  الأعظمي،  د. محمد م�سطفى  تحقيق:  الني�سابوري،  بن خزيمة  اإ�سحاق  بن  محمد 
الطبعة: الثالثة، 1424ه� )1228(، حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء، اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله الأ�سبهاني، النا�سر: مطبعة 
اأبو عبد الله محمد بن عبد الله  دار ال�سعادة، بجوار محافظة م�سر، 1394ه�، )326/8(، الم�ستدرك على ال�سحيحين. 
الحاكم الني�سابوري، تحقيق: م�سطفى عبد القادر عطا، ن�سر: دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1411ه�، برقم: 
)1183(، الأحاديث المختارة، اأو الم�ستخرج من الأحاديث المختارة مما لم يخرجه البخاري وم�سلم في �سحيحيهما، �سياء 
النا�سر، دار خ�سر  الملك بن عبد الله بن دهي�س،  المقد�سي، تحقيق: د. عبد  الواحد  اأبو عبد الله محمد بن عبد  الدين 

للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان، الطبعة: الثالثة، 1420ه�، برقم: )2220، 2221(.
)3( التاريخ الكبير. لأبي عبد الله البخاري، تحقيق: محمد بن �سالح الدبا�سي - محمود النحال، النا�سر: النا�سر المتميز، الطبعة: 

الأولى، 1440 ه�، )334/4(.
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وق���ال اب���ن اأبي حاتم: ال�سحاك بن عبد الله القر�سي، روى ع���ن حكيم بن حزام، واأن�س �سمع 
من���ه، بكي���ر بن الأ�سج، ق���ال: اإن لم يكن ابن خالد بن حزام فلا اأعرف���ه؛ لأن عي�سى بن المغيرة بن 

ال�سحاك بن عبد الله بن خالد ابن حزام �سمعت اأبي يقول ذلك)1(. 
وقال الدارقطني: مدني ثقة يُحتجّ به، يروي عن اأن�س)2(. 

وقد ذكره ابن حبان في »الثقات«)3(.
وقال الحاكم: هذا حديث �سحيح الإ�سناد، ولم يخرجاه بهذا اللفظ اإنما اتفقا على حديث اأم 

هانئ في ثمان ركعات ال�سحى فقط.
قال ال�سيخ �سعي���ب في تحقيق الم�سند: �سحيح لغيره، وهذا اإ�سناد �سعيف؛ لجهالة ال�سحاك 

بن عبد الله القر�سي)4(.
ال�سحاك بن عبد الله القر�سي ذكره البخاري في تاريخه، ومال اإلى اأنه هو ال�سحاك بن عبد 
الله بن خالد بن حزام، جد عي�سى بن المغيرة بن ال�سحاك، وقال: اإن لم يكن هذا فلا اأعرفه)5(.

قلن���ا: وال�سح���اك هذا ل���م يرو عنه غي���ر بكير بن عبد الله ب���ن الأ�سج، ولم يوؤث���ر توثيقه عن 
غي���ر ابن حب���ان، فهو مجهول، واأما من �سك في اأنه ال�سحاك ب���ن عثمان بن عبد الله المترجم في 
»التقري���ب« فهو احتمال بعيد؛ لأن كلًا منهما من طبق���ة مختلفة، واإن �سح ما رجحه البخاري يكون 

ال�سحاك بن عبد الله عم ال�سحاك بن عثمان. اأ ه�.
ق���ال الألباني في تمام المنة)6(: الحديث �سحيح ل�سواهده دون الركعات، فانظر »ال�سحيحة« 

.)1724(
قلت: ول ي�سلم، والحديث ي�سهد له ما �سبق، فاأقل اأحواله الح�سن.

ِ صلى الله عليه وسلم  )3(- الحدي���ث الثال���ث: عن حذيفة ب���ن اليمان ر�سي الله عن���ه قال: خَرَجَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ
لَ فِيهِنَّ ثُمَّ  لَّى ال�سُّحَى ثَمَانِ���يَ رَكَعَاتٍ طَوَّ ���ى ظَهَرَ عَلَيْهَا، فَ�سَ بَعْتُ اأَثَرَهُ حَتَّ ةِ بَنِي مُعَاوِيَةَ وَاتَّ اإِلَ���ى حَ���رَّ

الطبعة  بيروت، م�سوراً من  العربي -  التراث  اإحياء  دار  ن�سر:  اليماني،  المعلمي  اأبي حاتم، تحقيق:  والتعديل. لبن  الجرح   )1(
الهندية الطبعة: الأولى، 1952م، )459/4(.

تحقيق: عبد  بالبرقاني،  المعروف:  اأحمد،  بن  بن محمد  اأحمد  بكر  اأبو  الكرجي عنه،  رواية  للدارقطني،  البرقاني  �سوؤالت   )2(
الرحيم محمد الق�سقري، النا�سر: كتب خانه جميلي، لهور، باك�ستان، الطبعة الأولى، 1404ه�، برقم: )235( )معلومات 

الكتاب(.
)3( الثقات. لأبي حاتم محمد بن حبان الب�ستي، تحقيق: الدكتور محمد عبد المعيد خان، النا�سر: دائرة المعارف العثمانية بحيدر 

اآباد الدكن الهند، الطبعة: الأولى، 1393ه ، )388/4(.
)4( م�سند اأحمد: )45/20(.

اآباد،  العثمانية، حيدر  المعارف  دار  اليماني،  المعلمي  تحقيق:  البخاري،  اإ�سماعيل  بن  عبد الله محمد  اأبو  الكبير،  التاريخ   )5(
الدكن، )334/4(.

)6( تمام المنة في التعليق على فقه ال�سنة، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين الألباني، النا�سر: دار الراية، الطبعة الخام�سة، 
�س: )258(.
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َ فِيهَا  ���ي �سَاأَلْتُ اللهَّ نِّ عْلَمُ، قَالَ: »اإِ ُ وَرَ�سُولُ���هُ اأَ لْ���تُ عَلَيْكَ؟« قُلْتُ: اللهَّ ���رَفَ فَقَ���الَ: »يَا حُذَيْفَةُ، طَوَّ انْ�سَ
عْطَانِيهَا، وَ�سَاأَلْتُهُ اأَنْ  تِي غَيْرَهَا فَاأَ مَّ ثَلَاثً���ا، فَاأَعْطَانِي اثْنَتَيْنِ وَمَنَعَنِي وَاحِدَةً، �سَاأَلْتُهُ اأَنْ لَ يُظْهِرَ عَلَى اأُ

نْ لَ يَجْعَلَ بَاأْ�سَهُمْ بَيْنَهُمْ فَمَنَعَنِي«. لْتُهُ اأَ نِينَ فَاأَعْطَانِيهَا، وَ�سَاأَ لَ يُهْلِكَهَا بِال�سِّ
رواه ابن اأبي �سيبة حدثنا عبد الله بن نمير حدثنا محمد بن اإ�سحاق عن حكيم بن حكيم عن 

علي بن عبد الرحمن عن حذيفة به)1(.
قال البو�سيري: رواه اأبو بكر بن اأبي �سيبة ب�سند �سعيف؛ لتدلي�س محمد بن اإ�سحاق)2(.

�لمبحث �لثاني:
 �سلاة �لنافلة بعد �لفري�سة من �لليل

وفيه مطلبان:
�لمطلب �لاأول:

�سلاة �ست ركعات بعد �لمغرب.
لَّى بَعْدَ المَغْرِبِ �سِ���تَّ رَكَعَاتٍ لَمْ   )4(- ع���ن اأبي هري���رة، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَ���نْ �سَ

يَتَكَلَّمْ فِيمَا بَيْنَهُنَّ بِ�سُوءٍ عُدِلْنَ لَهُ بِعِبَادَةِ ثِنْتَيْ عَ�سْرَةَ �سَنَةً«.
 رواه زي���د ب���ن الحباب، حدثنا عمر بن اأبي خثعم، عن يحيى بن اأبي كثير، عن اأبي �سلمة، عن 

اأبي هريرة به)3(.
وعلته عمر بن عبد الله بن اأبي خثعم:

قال الترمذي: قال البخاري: �سعيف الحديث، ذاهب، و�سعفه جداً.

)1( الم�سنف. لأبي بكر بن اأبي �سيبة، تحقيق: كمال يو�سف الحوت، النا�سر: مكتبة الر�سد – الريا�س، الطبعة: الأولى، 1409ه� 
الباحثين،   من  مجموعة  تحقيق:  الع�سقلاني،  حجر  بن  علي  بن  اأحمد  الف�سل  لأبي  العالية.  المطالب   ،)31696  ،7816(
الأولى،  الطبعة:  والتوزيع،  للن�سر  الغيث  دار   - والتوزيع  للن�سر  العا�سمة  دار  النا�سر:  ثري،  ال�سَّ نا�سر  بن  �سعد  د.  تن�سيق: 

1419ه� )554/4( )647(.
دار  تحقيق:  البو�سيري،  بكر  اأبي  بن  اأحمد  الدين  �سهاب  العبا�س  اأبو  الع�سرة،  الم�سانيد  بزوائد  المهرة  الخيرة  اإتحاف   )2(
الم�سكاة للبحث العلمي باإ�سراف: اأبو تميم يا�سر بن اإبراهيم، النا�سر: دار الوطن للن�سر، الريا�س، الطبعة الأولى، 1420ه�، 

.)398/2(
)3( �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى الترمذي، تحقيق: اأحمد �ساكر، ومحمد فوؤاد عبد الباقين، واآخرون، النا�سر: �سركة مكتبة 
و�ست  التطوع  ف�سل  في  جاء  ما  باب  ال�سلاة،  اأبواب  1395ه�،  الثانية،  الطبعة  م�سر،  الحلبي،  البابي  م�سطفى  ومطبعة 
عبد  فوؤاد  محمد  تحقيق:  القزويني،  يزيد  بن  محمد  الله  عبد  لأبي  ماجه.  ابن  �سنن   ،)435( رقم  المغرب،  بعد  ركعات 
الباقي، النا�سر: دار اإحياء الكتب العربية - في�سل عي�سى البابي الحلبي -كتاب اإقامة ال�سلاة، وال�سنة فيها- باب ما جاء 
في ال�ست ركعات بعد المغرب، رقم )1167(، م�سند اأبي يعلى. لأبي يعلى اأحمد بن علي بن المثُنى بن يحيى بن عي�سى بن 
هلال المو�سلي، تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد، النا�سر: دار الماأمون للتراث – دم�سق، الطبعة: الأولى، 1404ه� )6022(، وابن 
خزيمة )1195(، المجروحين. لأبي حاتم محمد بن حبان الب�ستي، تحقيق: محمود اإبراهيم زايد، النا�سر: دار الوعي – 
اأبو القا�سم الطبراني،  اأيوب بن مطير،  حلب، الطبعة: الأولى، 1396ه� )83/2(، المعجم الأو�سط. �سليمان بن اأحمد بن 

تحقيق: طارق بن عو�س الله بن محمد، عبد المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني، ن�سر: دار الحرمين – القاهرة )819(.
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وق���ال اأب���و زرعة: واه���ي الحديث، حدث عن يحيى ب���ن اأبى كثير ثلاثة اأحادي���ث، لو كانت في 
خم�س مائة حديث لأف�سدتها. 

وقال ابن عدي: منكر الحديث، وبع�س حديثه ل يتابع عليه. 
وقال الدارقطني: �سعيف. 

وقال ابن حبان: عمر بن را�سد اليمامي، وهو الذي يقال له: عمر بن عبد الله بن اأبي خثعم، 
كنيت���ه: اأب���و حف�س، يروي عن يحيى بن اأبي كثير واإيا�س بن �سلمة، روى عنه وكيع، وزيد بن الحُباب 
ك���ان ممن يروي الأ�سياء المو�سوعات عن ثقات اأئم���ة، ل يحل ذكره في الكتب اإل على �سبيل القدح 

فيه، ول كتابة حديثه اإل على جهة التعجب.
وقال الدارقطني: غلط اأبو حاتم في هذا، عمر بن را�سد بن �سجرة اليمامي يروي عن يحيى 
بن اأبي كثير هذه الأحاديث التي ذكر، ويروي عن اإيا�س بن �سلمة بن الأكوع، وعن اأبي كثير الزبيدي.
واأم���ا عمر ب���ن عبد الله بن اأبي خثعم ف���لا اأعلم حدث اإل عن يحيى بن اأب���ي كثير، وروى عن 
زي���د بن الحباب ومو�سى ب���ن اإ�سماعيل الحبلي، وهما �سعيفان، اأعني : عمر بن را�سد وعمر بن اأبي 

خثعم)1(.
)5(- عن محمد بن عمار بن محمد بن عمار بن يا�سر حدثني اأبي عن جدي قال: راأيت اأبي 
عمار بن يا�سر �سلى بعد المغرب �ست ركعات، قلت يا اأبت ما هذه ال�سلاة؟ قال: راأيت حبيبي �سلى 
الله عليه و�سلم ي�سلي بعد المغرب �ست ركعات، ثم قال: »من �سلى بعد المغرب �ست ركعات غفرت 

له ذنوبه واإن كانت مثل زبد البحر«)2(.
ابن منده وقال: غريب ل يعرف اإل من هذا الوجه، تفرد به �سالح بن قطن كر)3(.

)1( ينظر: �سوؤالت البرذعي لأبي زرعة الرازي. تحقيق: اأبو عمر محمد بن علي الأزهري، النا�سر: الفاروق الحديثة– القاهرة 
الطبعة: الأولى، 1430ه� )�س:259(، علل الترمذي الكبير، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي، تحقيق: �سبحي ال�سامرائي 
واأخرون، النا�سر: عالم الكتب، مكتبة النه�سة العربية، بيروت، الطبعة الأولى، 1409ه�،  )61(، المجروحين من المحدثين 
وال�سعفاء والمتروكين، اأبو حاتم محمد بن حبان التميمي الدارمي، تحقيق: محمود اإبراهيم زايد، النا�سر: دار الوعي، حلب، 
الطبعة الأولى، 1396ه�، )83/2(، الكامل في �سعفاء الرجال، لبن عدي، تحقيق: الدكتور مازن بن محمد ال�سر�ساوي، 
الح�سن  لأبي  النبوية.  الأحاديث  في  الواردة  العلل   ،)126/6( 1434ه�  الأولى،  الطبعة:  –الريا�س  الر�سد  مكتبة  النا�سر: 
الدارقطني. تحقيق: محمد �سالح الدبا�سي، النا�سر: موؤ�س�سة الريان - بيروت. الطبعة: الثالثة، 1432ه� )1563(، تعليقات 
اأبو الح�سن علي بن عمر الدارقطني، تحقيق: خليل بن محمد العربي، النا�سر،  الدارقطني على المجروحين لبن حبان، 
الكمال  تهذيب   ،)172/1( 1414ه�،  الأولى،  الطبعة  القاهرة،  الإ�سلامي،  الكتاب  دار  والن�سر،  للطباعة  الحديثة  الفاروق 
في اأ�سماء الرجال. لأبي الحجاج يو�سف بن عبد الرحمن بن يو�سف المزي، تحقيق: د. ب�سار عواد معروف، ن�سر: موؤ�س�سة 

الر�سالة –بيروت، الطبعة: الأولى، 1400ه�، )408/21(.
)2( المعجم الأو�سط، اأبو القا�سم �سليمان بن اأحمد الطبراني، تحقيق: طارق عو�س الله، النا�سر: دار الحرمين، القاهرة، 1415ه�، 
برقم: )7245(، العلل المتناهية في الأحاديث الواهية، جمال الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن علي الجوزي، تحقيق: اإر�ساد 

الحق الأثري، النا�سر: اإدارة العلوم الأثرية، في�سل اآباد، باك�ستان، الطبعة الثانية، 1401ه�، برقم: )776(.
)3( كنز العمال في �سنن الأقوال والأفعال، علاء الدين علي بن ح�سام الدين ابن قا�سي خان، ال�سهير بالمتقي الهندي، تحقيق: 

بكري حياني، �سفوة ال�سقا، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الخام�سة، 1401ه�، برقم: )21838(.
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�لمطلب �لثاني:
�سلاة �أربع �أو �ست �أو ثماني ركعات بعد �لع�ساء

)6(- الحديث الأول: عن عائ�سة ر�سي الله عنها، اأنها �سُئلت عن �سلاة ر�سول الله �سلى الله 
لَّى اأَرْبَعَ  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ الْعِ�سَاءَ قَطُّ فَدَخَلَ عَلَيَّ اإِلَّ �سَ ِ �سَ لَّى رَ�سُولُ اللهَّ عليه و�سلم، فقالت: »مَا �سَ
لَى ثُقْبٍ فِيهِ يَنْبُعُ  ي اأَنْظُرُ اإِ ةً بِاللَّيْلِ، فَطَرَحْنَا لَهُ نِطَعًا، فَكَاأَنِّ وْ �سِتَّ رَكَعَاتٍ، وَلَقَ���دْ مُطِرْنَا مَرَّ رَكَعَ���اتٍ، اأَ

قِيًا الْأَرْ�سَ بِ�سَيْءٍ مِنْ ثِيَابِهِ قَطُّ«.  الْمَاءُ مِنْهُ، وَمَا رَاأَيْتُهُ مُتَّ
اأخرج���ه اأبو داود، واأحمد م���ن طريق مالك بن مغول، عن مقاتل بن ب�سير العجلي، عن �سريح 

بن هانئ، عن عائ�سة به)1(.
ومقات���ل بن ب�سير العجلي، ذك���ره البخاري في »التاريخ الكبير«، واب���ن اأبي حاتم في »الجرح 
والتعديل« ولم يذكرا فيه جرحًا ول تعديلًا، وذكره ابن حبان في »الثقات«، وقال الذهبي: ل يعرف، 

وذكره ابن حجر �سمن ال�سعفاء، وقال: مقبول)2(.
لَّى الُله عَلَيْهِ  )7(- الحدي���ث الثان���ي: عن اأم �سلمة ر�سي الله عنها، قالت: كَ���انَ رَ�سُولُ الِله �سَ

لِّي مِنَ اللَّيْلِ ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً ثَمَانِ رَكَعَاتٍ، وَيُوتِرُ بِثَلَاثٍ، وَيَرْكَعُ رَكْعَتَيِ الْفَجْرِ«.  وَ�سَلَّمَ، »يُ�سَ
رواه اأبو �سلمة بن عبد الرحمن، واختلف عليه:

ف���رواه اإ�سرائي���ل بن اأبي اإ�سحاق، ع���ن اأبي اإ�سحاق، عن اأبي �سلمة، ع���ن اأم �سلمة، قالت: كان 
ر�س���ول الله �سلى الله عليه و�سل���م، »ي�سلي من الليل ثلاث ع�سرة ركعة، ثمان ركعات، ويوتر بثلاث، 

ويركع ركعتي الفجر«)3(. 
ورواه مال���ك ب���ن اأن�س، ع���ن �سعيد بن اأبي �سعي���د المقبري، عن اأبي �سلمة ب���ن عبد الرحمن، 
اأن���ه اأخب���ره، اأنه �ساأل عائ�سة اأم الموؤمني���ن، كيف كانت �سلاة ر�سول الله �سل���ى الله عليه و�سلم في 
رم�س���ان؟ قال���ت: م���ا كان ر�س���ول الله �سلى الله علي���ه و�سلم يزيد ف���ي رم�سان، ول ف���ي غيره على 
اإح���دى ع�سرة ركعة، ي�سلي اأربعاً، فلا ت�ساأل عن ح�سنهن، وطولهن، ثم ي�سلي اأربعاً، فلا ت�ساأل عن 
ح�سنه���ن، وطولهن، ثم ي�سل���ي ثلاثاً، قالت عائ�سة: فقلت: يا ر�س���ول الله! اأتنام قبل اأن توتر؟ قال: 

)1( �سنن اأبي داود، اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، محمد كامل بللي، النا�سر: دار الر�سالة 
العلمية، الطبعة الأولى، 1430ه�، باب تفريع اأبواب التطوع وركعات ال�سنة، باب ال�سلاة بعد الع�ساء، رقم )1303(، واأحمد 
علي  بن  الح�سين  بن  اأحمد  بكر  لأبي  الكبير.  ال�سنن  "الكبرى" )390(،  في  والن�سائي  »الم�سند« )24306-24305(،  في 

البيهقي، تحقيق: مركز هجر للبحوث والدرا�سات، ن�سر: دار هجر – القاهرة، الطبعة: الأولى، 1432ه� )671/2(.
التراث  اإحياء  دار  ن�سر:  اليماني،  المعلمي  تحقيق:  حاتم،  اأبي  لبن  والتعديل.  والجرح   ،)14/8( الكبير«  »التاريخ  ينظر:   )2(
العربي - بيروت، م�سوراً من الطبعة الهندية الطبعة: الأولى، 1952م )353/8(، »الثقات« )509/7(، »ميزان العتدال« 
– الهند،  )171/4(، ل�سان الميزان. لأبي الف�سل اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، تحقيق: دائرة المعارف النظامية 
النا�سر: موؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1390ه� )429/9(، تقريب التهذيب. لأبي الف�سل 

اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، تحقيق: محمد عوامة، ن�سر: دار الر�سيد – �سوريا، الطبعة: الأولى، 1406ه� )6866(.
)3( اأخرجه الن�سائي في »الكبرى«، كتاب ال�سلاة، باب: كيف ال�سلاة في �سهر رم�سان، برقم: )410-394-392(.
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»اإن عيني تنامان، ول ينام قلبي«)1(. 
�لمبحث �لثالث:

قيام �لليل
وفيه خم�سة مطالب:

�لمطلب �لاأول:

ما روي في قيام �لليل بثماني ركعات
يَ  )8(- الحديث الأول: عن جابر بن عبد الله -ر�سي الله عنهما- قال: جَاءَ اأُبَيُّ بْنُ كَعْبٍ رَ�سِ
ي اللَّيْلَةَ �سَيْءٌ، قَالَ: »وَمَا ذَاكَ يَا اأُبَيُّ؟« قَالَ: نِ�سْوَةُ  ِ كَانَ مِنِّ انَ فَقَالَ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ ُ عَنْ���هُ فِ���ي رَمَ�سَ اللهَّ
لَّيْتُ بِهِنَّ ثَمَ���انِ رَكَعَاتٍ وَالْوِتْرَ، فَ�سَكَتَ  لَاتِكَ، فَ�سَ لِّي خَلْفَكَ بِ�سَ ا لَ نَقْرَاأُ الْقُ���رْاآنَ فَنُ�سَ دَارِي قُلْ���نَ اإِنَّ

اءِ. �سَ عَنْهُ وَكَانَ �سِبْهَ الرِّ
اأخرجه عبد الله بن اأحمد، ومحمد بن ن�سر، واأبو يعلى من طريق يعقوب بن عبد الله القمي، 

عن عي�سى بن جارية، عن جابر بن عبد الله، قال: جاء اأبي بن كعب به)2(.
عي�سى بن جارية:

قال يحيى بن معين: لي�س ب�سيء. وفي رواية الدوري، عن يحيى بن معين: عنده مناكير، وقال 
اأبو داود: منكر الحديث. وذكره ال�ساجي، والعقيلي في »ال�سعفاء«، وقال اأبو زرعة: ل باأ�س به. وقال 

ابن عدي: اأحاديثه غير محفوظة، وذكره ابن حبان في كتاب »الثقات«)3(. 
الأقوال في الحديث:

ق���ال ابن عدي في ترجمة عي�سى بن جارية: وبهذا الإ�سناد، ثمانية اأحاديث اأخر، حدثناه ابن 
�سالح بها، غير محفوظة)4(. 

وقال ابن طاهر المقد�سي: رواه عي�سى بن جارية، عن جابر بن عبد الله، وعي�سى لي�س بذاك، 

)1( متفق عليه من حديث عائ�سة ر�سي الله عنها البخاري، كتاب �سلاة التراويح، باب: ف�سل من قام رم�سان، برقم: )2013(، 
وم�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: �سلاة الليل وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في الليل )738(، 

واأخرجه الن�سائي في »الكبرى« كتاب ال�سلاة، باب: كيف ال�سلاة في �سهر رم�سان، )393(.
وقيام رم�سان« كما في  الليل  »قيام  بن ن�سر في  »الم�سند« )21098(، ومحمد  زوائده على  اأحمد في  بن  اأخرجه عبد الله   )2(
»المخت�سر« )�س274(، واأبو يعلى )1801(، وابن حبان )2549، 2550(، وابن عدي في »الكامل في ال�سعفاء« )436/6، 

438(، والطبراني في »الأو�سط« )3733(.
زرعة-  »ال�سعفاء« -لأبي  ابن الجنيد« )�س: 302(،  »�سوؤالت  الدوري- )365/4، 369(،  ابن معين« -رواية  »تاريخ  ينظر:   )3(
)921/3(، »ال�سعفاء« –للعقيلي- )383/3(، »ال�سعفاء والمتروكون« للن�سائي )�س: 76(، »الجرح والتعديل« لبن اأبي حاتم 

)6/ 273(، »الثقات« لبن حبان )214/5(، »الكامل في ال�سعفاء« لبن عدي )436/6(، »تهذيب التهذيب« )207/8(.
)4( »الكامل« )436/6( )438/6(.



86

ولم يرو عنه غير يعقوب القمي، وعي�سى قا�سي الري، والحديث غير محفوظ)1(. 
وقال الهيثمي: رواه اأبو يعلى والطبراني بنحوه في الأو�سط واإ�سناده ح�سن)2(.

وقال الذهبي: اإ�سناده و�سط)3(.
لِّي  )9(- الحدي���ث الثاني: عن علي ر�سي الله عنه، قال: كان النبي �سلى الله عليه و�سلم يُ�سَ
لَّى  ذَا انْفَجَرَ الْفَجْرُ �سَ مِ���نَ اللَّيْلِ ثَمَانِي رَكَعَ���اتٍ وَاإِذَا كَانَ اأَوْ قَرُبَ الْفَجْرُ اأَوْتَرَ بِثَلَاثِ رَكَعَ���اتٍ، حَتَّى اإِ

رَكْعَتَيْنِ قَبْلَ الْفَجْرِ.
اأخرج���ه البزار، حدثنا محمد بن عب���د الرحيم، حدثنا عبد ال�سمد، حدثنا كي�سان اأبو عمر، 

عن يزيد بن بلال، عن علي به)4(.
ويزيد بن بلال بن �لحارث �لفز�ري:

وثق���ه العجل���ي، وقال البخ���اري: فيه نظر. وقال ابن حب���ان: ل يحتج به. وق���ال الأزدي: منكر 
الحديث)5(. 

وكي�سان �أبو عمر �لق�سار مولى يزيد بن بلال بن �لحارث �لفز�ري
�سعف���ه ابن معي���ن، واأحمد، وال�ساج���ي، والدارقطني، وقال نعيم بن حم���اد: حدثنا يحيى بن 

يمان، حدثنا كي�سان الق�سار، وكان ثقة. وقد ذكره ابن حبان في كتاب »الثقات«)6(.
�لمطلب �لثاني:

ما روي في قيام �لليل بت�سع ركعات
 )10(- ع���ن اب���ن عبا�س ر�سي الله عنهما، قال: بِتُّ فِي بَيْتِ خَالَتِي مَيْمُونَةَ بِنْتِ الحَارِثِ زَوْجِ 
لَّى  بِيُّ �سَ لَّى النَّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ عِنْدَهَا فِي لَيْلَتِهَا، فَ�سَ بِيُّ �سَ بِ���يِّ �سلّى الله علي���ه و�سلم وَكَانَ النَّ النَّ
رْبَعَ رَكَعَاتٍ، ثُمَّ نَامَ، ثُمَّ قَ���امَ، ثُمَّ قَالَ: »نَامَ  لَّ���ى اأَ الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّ���مَ العِ�سَاءَ، ثُ���مَّ جَاءَ اإِلَى مَنْزِلِهِ، فَ�سَ
لَّى خَمْ�سَ رَكَعَاتٍ، ثُمَّ  ���مُ« اأَوْ كَلِمَ���ةً تُ�سْبِهُهَا، ثُمَّ قَامَ، فَقُمْتُ عَنْ يَ�سَارِهِ، فَجَعَلَنِي عَ���نْ يَمِينِهِ، فَ�سَ الغُلَيِّ

)1( »ذخيرة الحفاظ« )2547(.
)2( مجمع الزوائد ومنبع الفوائد. لأبي الح�سن الهيثمي، تحقيق: ح�سام الدين القد�سي، النا�سر: مكتبة القد�سي، القاهرة، عام 

الن�سر: 1414ه� )74/2(.
)3( »ميزان العتدال« )3/ 312(.

)4( م�سند البزار. لأبي بكر اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله، ن�سر: مكتبة العلوم والحكم 
- المدينة المنورة، الطبعة: الأولى، 1988م )924(.

»ال�سعفاء« لبن  للعجلي )360/2(،  »الثقات«  »المجروحين« لبن حبان )105/3(،  للعقيلي )374/4(،  الكبير«  »ال�سعفاء   )5(
الجوزي )207/3(، »ميزان العتدال« )152/5(، »تهذيب التهذيب« )316/11(.

)6( ينظر: »العلل ومعرفة الرجال« )4040(، »ال�سعفاء« للعقيلي )173/5(، »الجرح والتعديل« لبن اأبي حاتم )166/7(، »�سنن 
التهذيب«  »تهذيب   ،)358/7( حبان  لبن  »الثقات«   ،)223/7( عدي  لبن  ال�سعفاء«  في  »الكامل   ،)2204( الدارقطني« 

.)454/8(
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لَاةِ)1(.  لَّى رَكْعَتَيْنِ، ثُمَّ نَامَ، حَتَّى �سَمِعْتُ غَطِيطَهُ اأَوْ خَطِيطَهُ، ثُمَّ خَرَجَ اإِلَى ال�سَّ �سَ
�لمطلب �لثالث:

ما روي في قيام �لليل بع�سر ركعات
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  بِيُّ �سَ لَّى النَّ  )11(- الحديث الأول: عن عائ�سة ر�سي الله عنها، قالت: »�سَ
دَاءَيْنِ وَلَمْ يَكُنْ يَدَعْهُمَا اأَبَدًا«)2(. لَّى ثَمَانِيَ رَكَعَاتٍ، وَرَكْعَتَيْنِ جَالِ�سًا، وَرَكْعَتَيْنِ بَيْنَ النِّ العِ�سَاءَ، ثُمَّ �سَ

لَاةُ  ���دٍ، قَالَ: �سَمِعْتُ عَائِ�سَةَ، تَقُ���ولُ: »كَانَتْ �سَ )12(- الحدي���ث الثان���ي: عَنِ الْقَا�سِمِ بْنِ مُحَمَّ
لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ مِنَ اللَّيْلِ عَ�سَرَ رَكَعَاتٍ، وَيُوتِرُ بِ�سَجْدَةٍ، وَيَرْكَعُ رَكْعَتَيِ الْفَجْرِ، فَتْلِكَ  رَ�سُ���ولِ الِله �سَ

ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً«)3(.
�لمطلب �لر�بع:

ما روي في قيام �لليل ب�سبع، وت�سع، و�إحدى ع�سرة ركعة
 )13(- الحدي���ث الأول: عن عائ�سة ر�سي الله عنه���ا، اأنها �سئلت عن �سلاة ر�سول الله �سلى 

حْدَى عَ�سْرَةَ، �سِوَى رَكْعَتِي الفَجْرِ«)4(.  الله عليه و�سلم بالليل؟ فقالت: »�سَبْعٌ، وَتِ�سْعٌ، وَاإِ
لِّي اإِحْدَى  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ كَانَ يُ�سَ ِ �سَ )14(- الحدي���ث الثاني: عن عائ�سة: »اأَنَّ رَ�سُ���ولَ اللهَّ
حَدُكُمْ خَمْ�سِينَ  جْدَةَ مِنْ ذَلِكَ قَدْرَ مَا يَقْرَاأُ اأَ لَاتَهُ تَعْنِي بِاللَّيْلِ فَيَ�سْجُدُ ال�سَّ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً، كَانَتْ تِلْكَ �سَ
هِ الأَيْمَنِ حَتَّى يَاأْتِيَهُ  طَجِعُ عَلَى �سِقِّ لَاةِ الفَجْرِ، ثُمَّ يَ�سْ نْ يَرْفَعَ رَاأْ�سَهُ، وَيَرْكَ���عُ رَكْعَتَيْنِ قَبْلَ �سَ اآيَ���ةً قَبْلَ اأَ

لَاةِ«)5(. نُ لِل�سَّ المُوؤَذِّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ »كَانَ  نَّ رَ�سُولَ الِله �سَ )15(- الحديث الثالث: عَنْ  عُرْوَةَ اأَنَّ  عَائِ�سَةَ اأَخْبَرَتْهُ اأَ

لِّي ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً بِرَكْعَتَيِ الْفَجْرِ«)6(. يُ�سَ
�لمطلب �لخام�ص:

)1( اأخرجه البخاري -كتاب العلم-، باب ال�سمر في العلم رقم )117( واللفظ له، وم�سلم -كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها- 
باب الدعاء في �سلاة الليل وقيامه رقم)763( ولي�س عنده لفظ ال�ساهد، والركعتان هما نافلة ال�سبح، وي�سهد له حديث 

عائ�سة الآتي برقم )13(.
)2( اأخرجه البخاري -كتاب التهجد-، باب المداومة على ركعتي الفجر، رقم )1159(.

)3( م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: �سلاة الليل وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في الليل، رقم: )738(.
)4( اأخرجه البخاري -كتاب التهجد- باب كم كان النبي �سلى الله عليه و�سلم ي�سلي من الليل، رقم )1139( واللفظ له، وم�سلم 
- كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها- باب جواز النافلة قائماً وقاعداً، رقم )730( بلفظ: »وكان ي�سلي من الليل ت�سع ركعات 

فيهن الوتر...«.
)5( اأخرجه البخاري - اأبواب الوتر- باب ما جاء في الوتر، رقم )994(، وم�سلم -كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها- باب �سلاة 

الليل، وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في الليل رقم )736(.
)6( اأخرجه م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: �سلاة الليل وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في الليل، واأن 

الوتر ركعة، واأن الركعة �سلاة �سحيحة، رقم )737(.
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ما روي في قيام �لليل بثلاث ع�سرة ركعة
لِّي  لِّي ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً، يُ�سَ  )16(- الحدي���ث الأول: عن عائ�سة ر�س���ي الله عنها، »كَانَ يُ�سَ
لِّي  رَادَ اأَنْ يَرْكَعَ قَ���امَ فَرَكَعَ، ثُمَّ يُ�سَ ذَا اأَ لِّي رَكْعَتَيْنِ وَهُوَ جَالِ����سٌ، فَاإِ ثَمَان���يَ رَكَعَ���اتٍ، ثُمَّ يُوتِرُ، ثُ���مَّ يُ�سَ

لَاةِ ال�سُّبْحِ«)1(.  دَاءِ وَالْإِقَامَةِ مِنْ �سَ رَكْعَتَيْنِ بَيْنَ النِّ
لَّى  بِيُّ �سَ )17(- الحديث الثاني: عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، قال: نِمْتُ عِنْدَ مَيْمُونَةَ وَالنَّ
لِّي، فَقُمْتُ عَلَى يَ�سَ���ارِهِ، فَاأَخَذَنِي، فَجَعَلَنِي  ، ثُمَّ قَامَ يُ�سَ اأَ الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّ���مَ عِنْدَهَا تِلْكَ اللَّيْلَ���ةَ »فَتَوَ�سَّ
نُ، فَخَرَجَ،  لَّى ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً، ثُمَّ نَامَ حَتَّى نَفَخَ، وَكَانَ اإِذَا نَامَ نَفَخَ، ثُمَّ اأَتَاهُ المُوؤَذِّ عَ���نْ يَمِينِهِ، فَ�سَ

اأْ«)2(. لَّى وَلَمْ يَتَوَ�سَّ فَ�سَ
لِّي مِنَ  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ يُ�سَ ا�سٍ قال: »كَانَ رَ�سُولُ الِله �سَ )18(- الحديث الثالث: عن ابْن عَبَّ

اللَّيْلِ ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً«)3(.
�لمبحث �لر�بع:

�سلاة �لوتر
وفيه اأربعة مطالب:

�لمطلب �لاأول:

ما روي في �أن �لوتر حق
)19(- ع���ن اأبي اأيوب الأن�ساري، قال: قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »الْوِتْرُ حَقٌّ عَلَى 
كُلِّ مُ�سْلِ���مٍ، فَمَ���نْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ بِخَمْ�سٍ فَلْيَفْعَلْ، وَمَنْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ بِثَلَاثٍ فَلْيَفْعَلْ، وَمَنْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ 

بِوَاحِدَةٍ فَلْيَفْعَلْ«.
رو�ه �لزهري و�ختلف عليه.

فرواه )بكر بن وائل، واأ�سعث بن �سوار، ودويد بن نافع، و�سفيان بن ح�سين، ومحمد بن الوليد، 
ومحم���د بن اأبي حف�س���ة، والأوزاعي في وجه عنه( جميعهم عن الزهري عن عطاء بن يزيد الليثي 

عن اأبى اأيوب الأن�ساري عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم به)4(. 

)1( اأخرجه البخاري -كتاب التهجد- باب كم كان النبي �سلى الله عليه و�سلم ي�سلي من الليل، رقم )1140(، وم�سلم - كتاب 
الليل، رقم )738(، واللفظ  الليل، وعدد ركعات النبي �سلى الله عليه و�سلم في  �سلاة الم�سافرين وق�سرها- باب �سلاة 

لم�سلم.
تف�سد �سلاتهما، رقم  لم  يمينه،  اإلى  الإمام  الإمام، فحوله  ي�سار  الرجل عن  اإذا قام  باب  الأذان-  البخاري -كتاب  اأخرجه   )2(

)698(، وم�سلم -كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها- باب الدعاء في �سلاة الليل وقيامه رقم )763(.
)3( اأخرجه م�سلم، كتاب: �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: الدعاء في �سلاة الليل وقيامه، رقم )764(.

اأبواب الوتر: باب: كم الوتر؟، برقم: )1422(، والن�سائي، كتاب الم�ساجد، كتاب: قيام الليل  اأبو داود، باب: تفريع  )4( اأخرجه 
وتطوع النهار، ذكر اختلاف الأوزاعي و�سفيان على الزهري في حديث اأبي اأيوب في الوتر، برقم: )1405، 1406(، والكبرى 
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ورواه �سعي���ب بن اأبى حمزة، ومحمد بن اإ�سح���اق، واأبو معيد حف�س بن غيلان، وعبد الله بن 
بديل، جميعهم عن الزهري عن عطاء بن يزيد عن اأبي اأيوب موقوفاً)1(.

ورو�ه معمر عن �لزهري و�ختلف عليه
ف���رواه عدي بن الف�سل، ووهيب بن خالد، عن معم���ر، عن الزهري، عن عطاء بن يزيد، عن 

اأبي اأيوب عن النبي �سلى الله عليه و�سلم)2(.
وخالفهم���ا )عبد ال���رزاق، وابن علية، وعب���د الأعلى، وحماد بن زيد( ف���رووه عن معمر، عن 

الزهري، عن عطاء بن يزيد، عن اأبي اأيوب موقوفاً)3(.
قال الدارقطني: والذين وقفوه عن معمر اأثبت ممن رفعه)4(. 

وقال البيهقي: رواه حماد بن زيد وعبد الرزاق عن معمر موقوفاً على اأبى اأيوب، وكذلك رواه 
جماعة عن الزهري موقوفاً على اأبي اأيوب)5(.

ورواه �سفيان بن عيينة عن الزهري، واختلف عليه.
فرواه )محمد بن ح�سان الأزرق، واإبراهيم بن محمد( عن ابن عيينة، عن الزهري عن عطاء 

عن اأبي اأيوب عن النبي �سلى الله عليه و�سلم به)6(.
قال الدارقطني: قوله واجب لي�س بمحفوظ ل اأعلم تابع ابن ح�سان عليه اأحد.

وق���د )خالفه ابن اأب���ي �سيبة، والحارث بن م�سكين، ويون�س بن يزي���د، والحميدي، و�سعيد بن 
من�سور، وقتيبة( فرووه عن �سفيان، عن الزهري، عن عطاء بن يزيد، عن اأبي اأيوب موقوفاً)7(.

للبيهقي، كتاب ال�سلاة، باب: الوتر بركعة واحدة، ومن اأجاز اأن ي�سلي ركعة واحدة تطوعاً، برقم: )4776(، وابن ماجه، 
اأبواب اإقامة ال�سلوات وال�سنة فيها، باب: ما جاء في الوتر بثلاث وخم�س و�سبع وت�سع، برقم: )1190(، واأحمد في »الم�سند« 
)23545(، وابن اأبي �سيبة في »الم�سنف« )6916(، والدارمي )1582،1583(، وابن حبان )2410(، والطحاوي في »�سرح 
معاني الآثار« )291/1(، وال�سا�سي في »الم�سند« )1099(، وابن المنذر في »الأو�سط« )2666(، والدارقطني في »ال�سنن« 
)1641- 1645(، والطبراني في "الكبير" )4/رقم3961 اإلى 3965، 3967(، والحاكم )1128، 1129،  1131، 1134(، 

والبيهقي في »الكبرى« )24،23/3(، وغيرهم.
)1( اأخرجه الن�سائي كتاب الم�ساجد، كتاب: قيام الليل وتطوع النهار، ذكر اختلاف الأوزاعي و�سفيان على الزهري في حديث 
اأبي اأيوب في الوتر، برقم: )1406(، والكبرى للبيهقي، كتاب ال�سلاة، باب: الوتر بركعة واحدة، ومن اأجاز اأن ي�سلي ركعة 
واحدة تطوعاً، برقم: )4839(، والطيال�سي في »الم�سند« )594(، والدارقطني في »ال�سنن« )1647(، والحاكم )1133(، 

والبيهقي في »الكبرى« )27/3(، وغيرهم.
)2( اأخرجه الطحاوي في »�سرح معاني الآثار« )291/1(، والدارقطني في »ال�سنن« )1646(، والحاكم )1132(، والبيهقي في 

»الكبرى« )24/3(.
)3( اأخرجه عبد الرزاق في »الم�سنف« )4633(، وابن المنذر في »الأو�سط« )2645(، وانظر الدارقطني في »العلل« )1005(.

)4( �سنن الدارقطني، كتاب الوتر، باب: الوتر بخم�س اأو بثلاث اأو بواحدة اأو باأكثر من خم�س، برقم: )1646(.
)5( »ال�سنن الكبرى« )24/3(.

)6( اأخرجه الدارقطني في »ال�سنن« )1640(، والطبراني في »الكبير« )4/رقم3966(، والحاكم )1130(.
 ،1582( والدارمي   ،)6930  ،6917( »الم�سنف«  في  �سيبة  اأبي  وابن   ،)1406( »الكبرى«  وفي   ،)1713( الن�سائي  اأخرجه   )7(
1583(، �سرح معاني الآثار. لأبي جعفر اأحمد بن محمد بن �سلامة الطحاوي، تحقيق: محمد زهري النجار - محمد �سيد 
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قال الن�سائي: الموقوف اأولى بال�سواب. والله اأعلم.
ورو�ه يون�ص بن يزيد عن �لزهري و�ختلف عليه.

فرواه عثمان بن عمر، وابن وهب -في اأحد الوجهين عنه- عن يون�س، عن الزهري موقوفاً)1(. 
ورواه حرملة عن ابن وهب، عن يون�س مرفوعاً)2(.

وقد نقل البيهقي ب�سندٍ جيد عن محمد بن يحيى الذهلي اأنه قال: هذا الحديث برواية يون�س 
والزبيدي وابن عيينة و�سعيب وابن اإ�سحاق وعبد الرزاق عن معمر اأ�سبه اأن يكون غير مرفوع، واإنه 

ليتخالج في النف�س من رواية الباقين مع رواية وهيب عن معمر، والله اأعلم)3(. 
قال الن�سائي: الموقوف اأولى بال�سواب، والله اأعلم)4(. 

ق���ال اب���ن اأبي حاتم: �ساألت اأبي ع���ن حديث...فذكره من طريق الأوزاع���ي مو�سولً ومر�سلًا، 
ثم قال: قلت لأبي: اأيهما اأ�سح، مر�سل اأو مت�سل؟ قال: ل هذا ول هذا، هو من كلام اأبي اأيوب)5(. 

ق���ال الدارقطن���ي: يرويه الزه���ري، واختلف عنه في رفع���ه، فرواه بكر بن وائ���ل، والأوزاعي، 
والزبي���دي، ومحمد بن اأبي حف�سة، و�سفيان بن ح�سين، ومحمد بن اإ�سحاق، عن الزهري، مرفوعاً 

اإلى النبي �سلى الله عليه و�سلم.
ورواه اأ�سعث بن �سوار، عن الزهري، ف�سك في رفعه.

واختلف عن يون�س، فرواه حرملة، عن ابن وهب، عن يون�س مرفوعاً.
وخالفه ابن اأخي ابن وهب، عن عمه، عن يون�س، فوقفه.

وتابعه عثمان بن عمر، عن يون�س.
واختلف عن معمر، فرفعه عدي بن الف�سل، عن معمر.

ووقف���ه حماد بن يزيد، وابن علية، وعبد الأعلى، وعب���د الرزاق عنه، واختلف عن ابن عيينة، 
فرفعه محمد بن ح�سان الأزرق عنه.

ووقفه الحميدي، وقتيبة، و�سعيد بن من�سور، والذين وقفوه عن معمر اأثبت ممن رفعه)6(.
قال ابن عدي: وهذا ما اأقل من رفعه عن الزهري واإنما يرفعه �سفيان بن ح�سين وبع�س رواة 

جاد الحق، ن�سر: عالم الكتب – بيروت، الطبعة: الأولى، 1994م )291/1(.
)1( انظر الدارقطني في »العلل« )98/6(.

)2( اأخرجه ابن حبان )2407، 2411(.
)3( »ال�سنن الكبرى« )24/3(.

)4( »ال�سنن الكبرى« )156/2(.
)5( »العلل« )171/1(.

)6( »العلل« )1005(.
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الأوزاعي عن الأوزاعي...)1(.
وقال ابن عبد البر:  ورواه ابن عيينة عن الزهري عن عطاء بن يزيد موقوفاً من قوله، وزاد: 

ومن غلب عليه فليومئ اإيماءً.
وذهب الن�سائي اإلى اأن ال�سحيح عنده موقوف، وخرجه اأبو داود مرفوعاً كما ذكرنا عنه، وهو 

اأولى اإن �ساء الله)2(.
قال البيهقي: ورواه حماد بن زيد، وعبد الرزاق عن معمر موقوفاً على اأبي اأيوب، وكذلك رواه 
جماع���ة ع���ن الزهري موقوفاً على اأب���ي اأيوب، واأخبرنا اأبو عبد الله الحاف���ظ، اأخبرني عبد الله بن 
محم���د بن زياد، ثن���ا محمد بن عمرويه،  قال: �سمعت محمد بن يحي���ى يقول: هذا الحديث برواية 
يون����س، والزبيدي، وابن عيينة، و�سعيب، واب���ن اأبي اإ�سحاق، وعبد الرزاق، عن معمر اأ�سبه اأن يكون 

غير مرفوع، واإنه ليتخالج في النف�س من رواية الباقين مع رواية وهيب عن معمر، والله اأعلم)3(. 
وق���ال البيهق���ي: هذا حدي���ث قد رفعه بكر ب���ن وائل، وتابعه عل���ى رفعه الأوزاع���ي وهو اإمام. 
و�سفي���ان بن ح�سي���ن، ومحمد بن اأبي حف�سة، وكذلك رواه وهب بن خالد، عن معمر، عن الزهري، 
ورواه جماع���ة ع���ن الزهري، فوقف���وه على اأبي اأيوب. فيحتم���ل اأن يكون يرويه م���ن فتياه مرة، ومن 
روايته اأخرى، ونحن نقول به ونجيز الوتر على هذه الأوجه، وعلى كل وجه �سح الخبر به عن �سيدنا 

الم�سطفى �سلى الله عليه و�سلم، ل ندع منها �سيئا بحال بحمد الله ومنه وح�سن توفيقه)4(.
وق���ال البيهقي: وهم في رفع���ه، وال�سحيح رواية الحميدي وغيره ع���ن ابن عيينة موقوفاً عن 

اأبي اأيوب)5(.
وق���ال الحافظ ابن حجر: و�سحح اأبو حات���م والذهلي والدارقطني والبيهقي وغير واحد وقفه 

وهو ال�سواب)6(. 
�لمطلب �لثاني:

ما روي في �لوتر بثلاث
هُ رَقَ���دَ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله   )20(- الحدي���ث الأول: ع���ن عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما، اأَنَّ

اأَ وَهُوَ يَقُ���ولُ: ﴿ڈ ژ    ژ ڑ ڑ  كَ وَتَوَ�سَّ لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ، فَا�سْتَيْقَظَ فَتَ�سَ���وَّ �سَ
ک ک ک ک   گ گ﴾ ]اآل عم���ران: 190[ فَقَ���رَاأَ هَوؤُلَءِ الْآيَ���اتِ حَتَّى خَتَمَ 

)1( »الكامل« )102/4(.
)2( »التمهيد« )258/13(.

)3( »ال�سنن الكبرى« )35/3(.
)4( »معرفة ال�سنن والآثار« )62/4(.
)5( »مخت�سر الخلافيات« )12/2(.

)6( »التلخي�س« )29/2(.
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رَفَ فَنَامَ حَتَّى  طَ���الَ فِيهِمَا الْقِيَامَ وَالرُّكُوعَ وَال�سُّجُودَ، ثُ���مَّ انْ�سَ لَّى رَكْعَتَيْنِ، فَاأَ ال�سُّ���ورَةَ، ثُ���مَّ قَامَ فَ�سَ
اأُ وَيَقْرَاأُ هَوؤُلَءِ الْآيَاتِ، ثُمَّ اأَوْتَرَ  اتٍ �سِتَّ رَكَعَاتٍ، كُلَّ ذَلِكَ يَ�سْتَ���اكُ وَيَتَوَ�سَّ نَفَ���خَ، ثُ���مَّ فَعَلَ ذَلِكَ ثَلَاثَ مَرَّ
لَاةِ، وَهُوَ يَقُولُ: »اللهُمَّ اجْعَلْ فِي قَلْبِي نُورًا، وَفِي لِ�سَانِي نُورًا،  لَى ال�سَّ نُ فَخَرَجَ اإِ نَ الْمُوؤَذِّ بِثَ���لَاثٍ، فَاأَذَّ
مَامِي نُورًا، وَاجْعَلْ مِنْ  رِي نُورًا، وَاجْعَلْ مِنْ خَلْفِي نُورًا، وَمِنْ اأَ وَاجْعَلْ فِي �سَمْعِي نُورًا، وَاجْعَلْ فِي بَ�سَ

فَوْقِي نُورًا، وَمِنْ تَحْتِي نُورًا، اللهُمَّ اأَعْطِنِي نُورًا«)1(.
لَّى الُله  ِ �سَ )21(- الحدي���ث الثاني: عن اب���ن عبا�س ر�سي الله عنهما، قال: »كَ���انَ رَ�سُولُ اللهَّ
انِيَةِ بِقُلْ يَا اأَيُّهَا الْكَافِرُونَ،  كَ الْأَعْلَى، وَفِي الثَّ حِ ا�سْمَ رَبِّ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ يُوتِرُ بِثَلَاثٍ، يَقْرَاأُ فِي الْأُولَى بِ�سَبِّ

ُ اأَحَدٌ«. الِثَةِ بِقُلْ هُوَ اللهَّ وَفِي الثَّ
رو�ه �أبو �إ�سحاق �ل�سبيعي و�ختلف عليه:

فرواه زكريا بن اأبي زائدة، ويون�س، و�سريك، ثلاثتهم عن اأبي اإ�سحاق عن �سعيد بن جبير عن 
ابن عبا�س عن النبي صلى الله عليه وسلم به)2(.

ورواه )�سعب���ة ب���ن الحجاج، واأبو وكي���ع، واأبو الأحو�س، وزهير بن معاوي���ة(، اأربعتهم عن اأبي 
اإ�سح���اق ع���ن �سعيد ب���ن جبير عن ابن عبا����س موقوفاً عليه اأنه ك���ان يوتر بثلاث: ب�سب���ح ا�سم ربك 

الأعلى، وقل يا اأيها الكافرون، وقل هو الله اأحد)3(. 
ق���ال اأب���و داود: رواه اأب���و وكي���ع و�سعبة عن اأب���ي اإ�سحاق عن �سعي���د بن جبير ع���ن ابن عبا�س 

موقوفاً)4(.
ورو�ه �إ�سر�ئيل بن يون�ص و�ختلف عليه.

ف���رواه )مالك بن اإ�سماعيل، وخلف بن الوليد، وحجين ب���ن المثنى، واأحمد بن يون�س، وعبيد 
الله واب���ن رج���اء( وغيرهم ع���ن اإ�سرائيل عن اأبي اإ�سحاق عن �سعيد بن جبي���ر عن ابن عبا�س قال: 

كان النبي صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث ب�� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾،  و ﴿ ٱ ٻ 
ٻ ٻ﴾)5(.

)1( اأخرجه البخاري -اأبواب الوتر- باب ما جاء في الوتر رقم )992(، م�سلم -كتاب �سلاة الم�سافرين وق�سرها- باب الدعاء 
في �سلاة الليل وقيامه رقم )763( واللفظ له.

)2( اأخرجه الترمذي -اأبواب الوتر- باب ما جاء ما يقراأ في الوتر رقم )462(، والن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- ذكر 
الختلاف على اأبي اإ�سحاق في الوتر، رقم )1702(، وابن ماجه - كتاب اإقامة ال�سلاة، وال�سنة فيها- باب ما جاء فيما يقراأ 
في الوتر، رقم )1172(، واأحمد في »الم�سند« )2720، 2725(، وابن اأبي �سيبة في »الم�سنف« )6951، 37623(، والدارمي 

)1589(، واأبو يعلى )2555(، والطحاوي في »�سرح معاني الآثار« )287/1(، والبيهقي في »الكبرى« )38/3(، وغيرهم.
)3( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- ذكر الختلاف علي اأبي اإ�سحاق في الوتر، رقم )1703(، وابن اأبي �سيبة 

في »الم�سنف« )6949(، البيهقي في »الكبرى« )38/3(، وعند البيهقي اأبو هريرة بدلً من ابن عبا�س ر�سي الله عنهما.
)4( »ال�سنن« )883(.

)5( اأخرجه اأحمد في »الم�سند« )2726، 3531(، والدارمي )1586(، والبزار في »الم�سند« )4760، 5016(، والطحاوي في »�سرح 
المعاني« )287/1(، وابن المنذر في »الأو�سط« )2704(، والبيهقي في »الكبري« )38/3( وغيرهم.
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ورواه وكي���ع بن الجراح ع���ن اإ�سرائيل، عن اأبي اإ�سحاق، عن �سعيد ب���ن جبير، عن ابن عبا�س 
موقوفاً)1(.

والظاه���ر اأن وقف���ه اأ�سح كما اأ�س���ار لمثله اأبو داود، وذل���ك لأن اأثبت النا�س ف���ي اأبي اإ�سحاق 
ال�سبيع���ي �سفي���ان الثوري و�سعب���ة بن الحجاج على اخت���لاف بين العلماء في من يق���دم منهما على 
�ساحبه، وهو قول يحيى بن معين)2(، واأبو زرعة)3(، وعبد الرحمن بن مهدي)4(، واأحمد بن حنبل)5(، 
ومعاذ بن معاذ)6(، والترمذي)7(، وغيرهم، وقد رواه �سعبة موقوفاً، وقد تابعه زهير بن معاوية على 
وقف���ه، وزهير من جمل���ة اأ�سحاب اأبي اإ�سحاق والمقدمين فيه عند بع�سه���م، قال الدارقطني اأثبت 

اأ�سحاب اأبي اإ�سحاق اإ�سرائيل، وزهير، والثوري، و�سعبة)8(.
والذي���ن رفعوه )زكريا، ويون�س، و�سريك، واإ�سرائيل في وجه(، ل تقاوم روايتهم رواية �سعبة، 
اأم���ا زكري���ا واإ�سرائيل، فقد رويا ع���ن اأبي اإ�سحاق باآخره بع���د اأن اختلط، قاله اأحم���د بن حنبل)9(، 

ويحيى بن معين)10(، والعجلي)11(، وغيرهم. 
واأما �سريك النخعي فهو �سعيف، ومثله ل يقوى على مخالفة �سعبة، ومثله اأو قريب منه يون�س.
ق���ال يحي���ى بن معين: زهي���ر واإ�سرائيل و�سري���ك واأبو عوانة، ه���وؤلء الأربعة ف���ي اأبي اإ�سحاق 
واحد)12(. وقال ابن اأبي حاتم: �سُئل اأحمد عن �سريك واإ�سرائيل، قال: اإ�سرائيل كان يوؤدي ما �سمع، 
كان اأثبت من �سريك. فقيل: من اأحب اليك: يون�س اأو اإ�سرائيل في اأبي اإ�سحاق؟ قال: اإ�سرائيل؛ لأنه 

�ساحب كتاب)13(.
ِ صلى الله عليه وسلم كَ���انَ يُوتِرُ بِثَلَاثِ رَكَعَاتٍ، كَانَ  )22(- الحدي���ث الراب���ع: عن اأبي بن كعب، اأَنَّ رَ�سُولَ اللهَّ
 ُ الِثَةِ بِقُلْ هُوَ اللهَّ يُّهَا الْكَافِرُونَ، وَفِي الثَّ انِيَةِ بِقُلْ يَا اأَ عْلَى، وَفِي الثَّ كَ الْأَ حِ ا�سْمَ رَبِّ يَقْ���رَاأُ فِ���ي الْأُولَى بِ�سَبِّ
اتٍ يُطِيلُ  اأَحَ���دٌ، وَيَقْنُتُ قَبْلَ الرُّكُوعِ، فَاإِذَا فَرَغَ، قَالَ عِنْدَ فَرَاغِهِ: »�سُبْحَانَ الْمَلِكِ الْقُدُّو�سِ«، ثَلَاثَ مَرَّ

)1( اأخرجه ابن اأبي �سيبة في »الم�سنف« )6950(.
)2( »�سوؤالت عثمان بن طالوت لبن معين« )42(، »مقدمة الجرح والتعديل« )162/1(، و»الجعديات« لأبي القا�سم البغوي )419(.

)3( »الجرح والتعديل« )66/1(، )370/4(.
)4( »تاريخ عثمان الدارمي« �س: )130(، و »الجرح والتعديل« )163/1(.

)5( »م�سائل ابن هانئ للاإمام اأحمد« )220/2(، »�سرح علل الترمذي« )710/2(.
)6( »الجرح والتعديل« )65/1(، )224،370/4(.

)7( »علل الترمذي الكبير« �س: )156(.
)8( »�سوؤالت اأبي عبد الله بن بكير للدارقطني« )�س� 53(.

)9( »الجرح والتعديل« )594/3(.
)10( »تاريخ الدوري« )372/3(.

)11( »الثقات« للعجلي: �س: )165، 166(.
)12( »�سوؤالت ابن طهمان لبن معين« )�س�55(.

)13( »الجرح والتعديل« )330/2(.
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. فِي اآخِرِهِنَّ
رواه مخل���د بن يزيد، عن �سفي���ان الثوري، عن زبيد الإيامي، ع���ن �سعيد بن عبد الرحمن بن 

اأبزى، عن اأبيه، عن اأبي بن كعب به)1(.
ورواه محم���د بن طلح���ة، و�سفيان الثوري -فيم���ا يرويه وكيع بن الجراح، واأب���و نعيم الف�سل، 
وعب���د ال���رزاق ال�سنعاني، والح�سين بن حف�س، وغيرهم-، عن زبيد الإيامي ، عن ذر بن عبد الله 
المرهبي، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه، قال: كان النبي �سلى الله عليه و�سلم يوتر 
ب������ ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾، واإذا اأراد 

اأن ين�سرف من الوتر قال: »�سبحان الملك القدو�س«، ثلاث مرات، ثم يرفع �سوته في الثالثة)2(.
ق���ال اأبو علي الح�سين بن علي الفا�سي الحافظ: لم ي�سنده غير مخلد يعني ابن يزيد، اإن كان 
حفظ���ه، وروى وكي���ع وابن المب���ارك واأبو نعيم وغيرهم ع���ن الثوري، عن زبيد، ع���ن ذر، عن �سعيد 
بمعن���اه، ولم يذكروا اأبي ب���ن كعب...وزبيد اإنما �سمعه من ذر بن عب���د الله عن �سعيد عن اأبيه دون 

ذكر اأبي)3(.
وراوه �سعبة، عن �سلمة بن كهيل، وزبيد الإيامي، عن ذر، عن ابن عبد الرحمن بن اأبزى، عن 

اأبيه، عن النبي صلى الله عليه وسلم بنحو رواية الجماعة عن الثوري)4(. 
قال الحنائي: هكذا رواه �سعبة، وهو اأحد اأئمة الحديث عن �سلمة...وعبد الرحمن بن اأبزى له 
�سحبة، وتابعه على ذلك عبد الرزاق وغيره، عن الثوري...وحديث �سعبة، وعبد الرزاق عن �سفيان 

اأقرب اإلى ال�سواب، والله اأعلم)5(.
ورواه ح�سي���ن ب���ن عبد الرحمن، عن ذر، عن ابن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه، اأن ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم كان يقراأ في الوتر ب�� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ 
ٻ ٻ﴾ )6(.

ورواه هم���ام بن يحيى، ومعمر بن را�سد)7(، و�سعبة ب���ن الحجاج -في رواية محمد بن جعفر، 

)1( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1699(، وفي »الكبرى« )1436(.
)2( اأخرجه الن�سائي في »الكبرى« )10504(، واأحمد في »الم�سند« )15361، 15362(، وعبد الرزاق في »الم�سنف« )4696(، 
»الآثار«  في  الح�سن  بن  ومحمد   ،)1735( الآثار«  معاني  »�سرح  في  والطحاوي   ،)6873( »الم�سنف«  في  �سيبة  اأبي  وابن 

)122(، والبيهقي في »الدعوات الكبير« )435(.
)3( ينظر: »مخت�سر الخلافيات« للبيهقي )283/2(.

اأخرجه الن�سائي-كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1732، 1733(، واأحمد في »الم�سند« )15354،   )4(
.)15360 ،)15358

)5( ينظر: »فوائد الحنائي« )544/1(.
)6( اأخرجه الن�سائي-كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1731(.

)7( ولي�س في طريق معمر ذكر عزرة.
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واأب���و داود الطيال�س���ي-، عن قتادة، عن ع���زرة، عن �سعيد بن عبد الرحمن ب���ن اأبزى، عن اأبيه: اأن 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم كان يوتر ب����� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ 

ٻ ٻ﴾، ويقول اإذا �سلم: »�سبحان الملك القدو�س« ثلاث مرار)1(.
ورواه �سعب���ة -ف���ي رواية محمد ب���ن جعفر، وحجاج، واأب���و داود الطيال�سي-، ع���ن قتادة، عن 
زرارة، ع���ن عب���د الرحمن بن اأبزى، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه ك���ان يوتر ب�� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و   
﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾، فاإذا فرغ قال: »�سبحان الملك القدو�س« 

ثلاثاً ويمد في الثالثة)2(.
ق���ال الحافظ المزي: عزرة، عن �سعيد بن عبد الرحم���ن بن اأبزى، عن اأبيه هو المحفوظ...

وعزرة هو ابن عبد الرحمن بن زرارة، فلعله قال: عن ابن زرارة، والله اأعلم)3(. 
قال الذهبي: زرارة عن ابن اأبزى في الوتر، وعنه قتادة لم ي�سح)4(.

ورواه �سعيد بن اأبي عروبة -في رواية محمد بن ب�سر العبدي، وعبد العزيز بن عبد ال�سمد- 
ع���ن قت���ادة، عن عزرة، عن �سعيد بن عب���د الرحمن بن اأبزى، عن اأبي���ه؛ اأن النبي صلى الله عليه وسلمكان يوتر ب�:       
﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، و﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾، ف���اإذا �سلم قال 

ثلاث مرات: »�سبحان الملك القدو�س«)5(.
ورواه �سعيد بن اأبي عروبة -في رواية عي�سى بن يون�س)6(، وعبد العزيز بن خالد-، عن قتادة، 

عن عزرة، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه، عن اأبي بن كعب به)7(.  
قال البيهقي: هذا وهم، رواه �سعبة وغيره عن قتادة، دون ذكر اأبي فيه، ودون ذكر القنوت)8(.

ورواه ه�س���ام الد�ستوائي، و�سعبة في رواية -يحيى بن �سعيد، ومحمد بن المثنى-، عن قتادة، 
عن عزرة، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان يوتر...)9(. 

)1( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1740(، وعبد الرزاق في »الم�سنف« )4695(، 
واأحمد في »الم�سند« )15355، 15357، 15359(.

)2( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1741(، واأحمد في »الم�سند« )15353، 15356(.
)3( ينظر: »تهذيب الكمال« )345/9(.

)4( ينظر: »الكا�سف« )403/1(.
)5( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر )1754(، وفي »الكبرى« )10510(، وعبد بن حميد في 

»المنتخب« )312(.
)6( ولي�س في طريق عي�سى ذكر عزرة.

)7( اأخرجه الن�سائي -كتاب قيام الليل وتطوع النهار- القراءة في الوتر، رقم )1700، 1701( وفي »الكبرى« )10508(.
)8( ينظر: »مخت�سر الخلافيات« للبيهقي )283/2(.

واأبو  واأحمد في »الم�سند« )15366(،  الوتر، رقم )1755(،  القراءة في  النهار-  الليل وتطوع  الن�سائي -كتاب قيام  اأخرجه   )9(
نعيم في »حلية الأولياء« )181/7(.
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هكذا مر�سلًا لي�س فيه ذكر عبد الرحمن بن اأبزى، ول اأبي بن كعب. 
ورواه )اأب���و جعف���ر الرازي، واأبو حف�س الأبار، ومحمد بن اأن����س، واأبو عبيدة بن معن()1( عن 
الأعم�س، عن زبيد، وطلحة، عن ذر، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه، عن اأبي بن كعب 
قال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقراأ في الوتر ب�� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾، و ﴿ ٱ ٻ ٻ﴾، 

و ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾، فاإذا �سلم قال: »�سبحان الملك القدو�س« ثلاث مرات)2(.
وذك���ر اأبي ب���ن كعب هنا والله اأعل���م لي�س محفوظًا، فق���د �سبق اأن �سفيان الث���وري و�سعبة بن 
الحجاج، ومحمد بن طلحة، وغيرهم رووه عن زبيد، عن ذر، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، 
ع���ن اأبيه، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم، والأعم����س واإن كان اإمامًا معروف���ا بالعلم والرواية، فق���د خالفه الثوري 
و�سعب���ة وهم���ا اأثبت، ولعل العلة مم���ن رووا عنه فهم لي�سوا من اأه���ل الخت�سا�س بحديث الأعم�س، 

وبع�سهم ل يعرف.
وعليه فاإن اأ�سح هذه الوجوه طريق عزرة، عن �سعيد بن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه، عن 

النبي صلى الله عليه وسلم به.
واإ�سق���اط اأبي بن كعب منه ل يوؤثر عل���ى �سحة الخبر ولله الحمد؛ وذلك لأن عبد الرحمن بن 

اأبزى �سحابي اأخرج له البخاري)3(، وقال ابن حجر: جمهور اأهل العلم على اأن له �سحبه)4(.
قال الإمام اأحمد بعد اأن ذكر خلافًا طويلًا: الحديث ي�سير اإلى ابن اأبزى)5(.

ق���ال الحافظ ابن حجر: هذا حدي���ث �سحيح....اأخرجه الن�سائي والدارقطني من وجه اآخر، 
ع���ن ابن عبد الرحمن بن اأبزى، عن اأبيه مرفوعاً، لي����س فيه اأبي بن كعب...وعبد الرحمن مختلف 

في �سحبته، والراجح في هذا ال�سند قول من زاد فيه اأبي بن كعب، والله اأعلم)6(. 
ق���ال ابن الملقن: اأما حديث عبد الرحمن ب���ن اأبزى، عن اأبيه؛ فرواه اأحمد والن�سائي باإ�سناد 

جيد)7(. 
وقال ال�سيخ الألباني: �سحيح)8(.

)1( ولي�س في طريق اأبي عبيد ذكر زبيد.
)2( اأخرجه اأبو داود باب تفريع اأبواب الوتر، -باب ما يقراأ في الوتر- )1423(، وابن ماجه كتاب اإقامة ال�سلاة، -باب ما جاء 

فيما يقراأ في الوتر- )1171(، وعبد بن حميد في »المنتخب" )176(، واأحمد في »الم�سند« )21141، 21142(.
)3( في البخاري )2254( قال: كنا ن�سيب المغانم مع ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم...

)4( ينظر: »التاريخ الكبير« )244/5(، »الجرح والتعديل« لبن اأبي حاتم )209/5(، »الإ�سابة في تمييز ال�سحابة« )446/6(، 
»تهذيب التهذيب« )133/6(.

)5( ينظر: »تاريخ بغداد« )401/10(.
)6( »نتائج الأفكار« )21/3(.

)7( »البدر المنير« )338/4(، وينظر: »ن�سب الراية« )123/2(.
)8( ينظر: �سحيح �سنن اأبي داود )1284( وغيره.
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�لمطلب �لثالث:
ما روي في �لوتر بخم�ص، �أو ب�سبع لا يف�سل بينها ب�سلام

لِّي مِنَ اللَّيْلِ ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ  )23(- الحديث الأول: عَنْ عَائِ�سَةَ، قَالَتْ: »كَانَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يُ�سَ
لَّ فِي اآخِرِهَا«)1(. رَكْعَةً، يُوتِرُ مِنْ ذَلِكَ بِخَمْ�سٍ، لَ يَجْلِ�سُ فِي �سَيْءٍ اإِ

)24(- الحدي���ث الثاني: عن اأبي اأيوب الأن�ساري، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الْوِتْرُ حَقٌّ عَلَى 
كُلِّ مُ�سْلِ���مٍ، فَمَ���نْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ بِخَمْ�سٍ فَلْيَفْعَلْ، وَمَنْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ بِثَلَاثٍ فَلْيَفْعَلْ، وَمَنْ اأَحَبَّ اأَنْ يُوتِرَ 

بِوَاحِدَةٍ فَلْيَفْعَلْ«)2(.
)25(- الحدي���ث الثال���ث: عن �سعد بن ه�سام، قَالَ: قُلْ���تُ: يَا اأُمَّ الْمُوؤْمِنِي���نَ، اأَنْبِئِينِي عَنْ وِتْرِ 
ا نُعِدُّ لَهُ �سِوَاكَهُ وَطَهُ���ورَهُ، فَيَبْعَثُهُ الُله مَا �سَاءَ اأَنْ يَبْعَثَهُ  لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، فَقَالَتْ: كُنَّ رَ�سُ���ولِ الِله �سَ
امِنَةِ فَيَذْكُرُ الَله وَيَحْمَدُهُ  لِّي تِ�سْعَ رَكَعَاتٍ، لَ يَجْلِ�سُ فِيهَا اإِلَّ فِ���ي الثَّ اأُ وَيُ�سَ كُ وَيَتَوَ�سَّ مِ���نَ اللَّيْلِ فَيَتَ�سَ���وَّ
لِّي التَّا�سِعَةَ، ثُمَّ يَقْعُ���دُ فَيَذْكُرُ الَله وَيَحْمَدُهُ وَيَدْعُوهُ، ثُمَّ  وَيَدْعُ���وهُ. ثُ���مَّ يَنْهَ�سُ وَلَ يُ�سَلِّمُ، ثُمَّ يَقُومُ فَيُ�سَ
 . ���ي رَكْعَتَيْنِ بَعْدَ مَا يُ�سَلِّمُ وَهُوَ قَاعِدٌ. فَتِلْكَ اإِحْدَى عَ�سْرَةَ رَكْعَةً يَا بُنَيَّ لِّ ���مُ تَ�سْلِيمًا يُ�سْمِعُنَا، ثُمَّ يُ�سَ يُ�سَلِّ
لِ فَتِلْكَ تِ�سْعٌ  نِيعِهِ الْأَوَّ كْعَتَيْنِ مِثْلَ �سَ نَعَ فِي الرَّ ���ا اأَ�سَنَّ نَبِيُّ الِله صلى الله عليه وسلم وَاأَخَذَهُ اللَّحْمُ اأَوْتَرَ بِ�سَبْ���عٍ، وَ�سَ فَلَمَّ

.)3( يَا بُنَيَّ
ِ صلى الله عليه وسلم يُوتِرُ بِخَمْ����سٍ وَبِ�سَبْعٍ لَ  )26(- الحدي���ث الراب���ع: عن اأم �سلمة قال���ت: »كَانَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ

لُ بَيْنَهَا بِ�سَلَامٍ وَلَ بِكَلَامٍ«. يَفْ�سِ
 رواه من�سور بن المعتمر، عن الحكم، واختلف عليه:

ف���رواه اإ�سرائي���ل ب���ن يون�س، عن من�س���ور، عن الحكم، ع���ن مق�سم، عن اب���ن عبا�س، عن اأم 
�سلمة)4(. 

قال اأبو حاتم الرازي: هذا حديث منكر)5(. 
وق���ال اأب���و بكر الأثرم: حدي���ث م�سطرب...ل اأعلم اأح���داً ذكر فيه ابن عبا����س غير اإ�سرائيل 

وبع�سهم يجعله عن عائ�سة وميمونة، وبع�سهم يوقفه ول يرفعه، فهو حديثٌ واهٍ)6(.
ورواه )جري���ر بن عبد الحميد، وزهير بن معاوية، و�سفيان الثوري( عن من�سور بن المعتمر، 
عن الحكم، عن مق�سم، عن اأم �سلمة قالت: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بخم�س وب�سبع ل يف�سل بينها 

)1( رواه م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين، باب: �سلاة الليل وعدد ركعات النبي صلى الله عليه وسلم في الليل، برقم: )737(.
)2( �سبق تخريجه، حديث رقم: )19(.

)3( رواه م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين، باب: جامع �سلاة الليل ومن نام عنه اأو مر�س، برقم: )746(.
)4( اأخرجه الن�سائي برقم )1715(.

)5( ينظر: »علل الحديث« لبن اأبي حاتم )450(.
)6( »نا�سخ الحديث ومن�سوخه« )�س:90(.
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ب�سلام ول بكلام)1(. 
وهذا اإ�سناد مر�سل؛ لأن مق�سم ل يعرف له �سماع من اأم �سلمة، قاله البخاري)2(.

وق���ال الدارقطن���ي: رواه اأ�سحاب الثوري، عن الثوري، عن من�س���ور، عن الحكم، عن مق�سم، 
عن اأم �سلمة.

وكذل���ك رواه جري���ر بن عبد الحميد، واأب���و حمزة ال�سكري، وعمرو بن اأب���ي قي�س، واأبو وكيع، 
وزائدة بن قدامة، وزهير، واأبو الأحو�س، عن من�سور...والمر�سل اأ�سح)3(. 

ورواه �سعب���ة ب���ن الحجاج عن الحكم، ق���ال: قلت لمق�سم: اأوتر بثلاث ث���م اأخرج اإلى ال�سلاة 
مخاف���ة اأن تفوتني، قال: ل وت���ر اإل بخم�س اأو �سبع، قال: فذكرت ذل���ك ليحيى بن الجزار ومجاهد 

فقال لي: �سله عمن؟ فقلت له: فقال عن الثقة، عن عائ�سة وميمونة عن النبي صلى الله عليه وسلم)4(.
وكذل���ك ه���و عن عائ�سة وميمونة مر�س���ل اأي�ساً، قال البخاري: ل يع���رف لمق�سم �سماع من اأم 

�سلمة، ول ميمونة، ول عائ�سة)5(.
)27( الحديث الخام�س: عن علي ر�سي الله عنه، قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث يقراأ فيهن 

بت�سع �سور من المف�سل، يقراأ في كل ركعة بثلاث �سور اآخرهن: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾.
رواه )اأب���و بك���ر بن عيا����س، واإ�سرائيل بن يون����س، و�سعبة بن الحجاج( عن اأب���ي اإ�سحاق، عن 

الحارث، عن علي به)6(.
قال ال�سيخ الألباني: �سعيف جداً)7(. 

�لمطلب �لر�بع:

ما روي في �لوتر بت�سع
)28( عن �سعد بن ه�سام، قال: قُلْتُ: يَا اأُمَّ الْمُوؤْمِنِينَ اأَنْبِئِينِي عَنْ وِتْرِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَتْ: 

)1( اأخرجه الن�سائي )1714(، وابن ماجه، كتاب قيام الليل وتطوع النهار، باب: كيف الوتر بخم�س؟ وذكر الختلاف على الحكم في 
حديث الوتر، برقم: )1192(، وعبد الرزاق في »الم�سنف" )4668(، واأحمد في »الم�سند« )26486، 26641(، وغيرهم.

)2( »التاريخ الأو�سط« )438/1(.
)3( ينظر: »العلل« )3438(، )3951(.

)4( اأخرجه الن�سائي في »الكبرى« كتاب قيام الليل وتطوع النهار، باب: كيف الوتر بخم�س؟ وذكر الختلاف على الحكم في حديث 
الباحث«  واأبو داود الطيال�سي )1732(، والحارث كما في »بغية  واأحمد في »الم�سند« )25616(،  الوتر، برقم: )1410(، 

.)229(
)5( »التاريخ الأو�سط« )438/1(.

اأبواب الوتر، باب: ما جاء في الوتر بثلاث )460(، واأحمد في »الم�سند« )678(، وعبد بن حميد في  )6( اأخرجه الترمذي في 
»الأو�سط«  في  المنذر  وابن   ،)182/7( »الحلية"  في  نعيم  واأبو   ،)460( يعلى  واأبو   ،)851( والبزار   ،)68( »المنتخب« 

.)2706(
)7( ينظر: »م�سكاة الم�سابيح« )196/2(.
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لِّي تِ�سْعَ  اأُ، وَيُ�سَ كُ، وَيَتَوَ�سَّ ا نُعِدُّ لَهُ �سِوَاكَهُ وَطَهُورَهُ، فَيَبْعَثُهُ الُله مَا �سَاءَ اأَنْ يَبْعَثَهُ مِنَ اللَّيْلِ، فَيَتَ�سَوَّ »كُنَّ
لَّ فِي الثَّامِنَةِ، فَيَذْكُ���رُ الَله وَيَحْمَدُهُ وَيَدْعُوهُ، ثُمَّ يَنْهَ����سُ وَلَ يُ�سَلِّمُ، ثُمَّ يَقُومُ  رَكَعَ���اتٍ لَ يَجْلِ����سُ فِيهَا اإِ
لِّي رَكْعَتَيْنِ  لِّي التَّا�سِعَةَ، ثُمَّ يَقْعُدُ فَيَذْكُرُ الَله وَيَحْمَدُهُ وَيَدْعُوهُ، ثُمَّ يُ�سَلِّمُ تَ�سْلِيمًا يُ�سْمِعُنَا، ثُمَّ يُ�سَ فَيُ�سَ
ا اأَ�سَنَّ نَبِيُّ الِله صلى الله عليه وسلم، وَاأَخَذَهُ اللَّحْمُ اأَوْتَرَ  ، فَلَمَّ بَعْدَ مَا يُ�سَلِّمُ وَهُوَ قَاعِدٌ، فَتِلْكَ اإِحْدَى عَ�سْرَةَ رَكْعَةً يَا بُنَيَّ

.)1(» لِ، فَتِلْكَ تِ�سْعٌ يَا بُنَيَّ نِيعِهِ الْأَوَّ كْعَتَيْنِ مِثْلَ �سَ نَعَ فِي الرَّ بِ�سَبْعٍ، وَ�سَ
�لمطلب �لخام�ص:

ما روي في �لوتر بثلاث ع�سر ركعة
ا كَبِرَ  بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم يُوتِرُ بِثَلَاثَ عَ�سْ���رَةَ، فَلَمَّ )29( ع���ن اأم �سلمة ر�س���ي الله عنها، قالت: »كَانَ النَّ

عُفَ اأَوْتَرَ بِ�سَبْعٍ«. وَ�سَ
رواه يحيى بن الجزار، واختلف عليه:

فرواه عمرو بن مرة، عن يحيى بن الجزار، عن اأم �سلمة به)2(.
قال الترمذي: حديث اأم �سلمة حديث ح�سن.

ورواه عم���ارة ب���ن عمير، عن يحيى بن الجزار، عن عائ�س���ة قالت: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سلي 
من الليل ت�سعاً، فلما اأ�سن وثقل �سلى �سبعاً)3(.

وقد �سححه ال�سيخ الألباني من حديث اأم �سلمة وعائ�سة ر�سي الله عنهما)4(.
وقد رواه يحيى بن الجزار عن ابن عبا�س اأي�ساً، قال اأبو بكر الأثرم: يحيى بن الجزار لم يلق 
اأم �سلمة ول عائ�سة، وحديث يحيى بن الجزار عن ابن عبا�س عندنا غير مت�سل، وهو من اأ�سعفها؛ 
لأن اب���ن عبا����س ا�ستهرت عنه الرواية عن النبي صلى الله عليه وسلم: الوتر واحدة من وجوه �سحاح، وكان هو يوؤكد 

ذلك وياأمر به)5(.

)1( رواه م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين، باب: جامع �سلاة الليل ومن نام عنه اأو مر�س، برقم: )746(.
)2( اأخرجه الترمذي، اأبواب الوتر، باب: ما جاء في الوتر ب�سبع، برقم: )457(، والن�سائي، كتاب تطوع النهار وقيام الليل، باب: 
كيف الوتر بخم�س؟ وذكر الختلاف على الحكم في حديث الوتر، برقم: )1408(، وابن اأبي �سيبة في »الم�سنف« )6819(، 

واأحمد في »الم�سند« )26738(، وغيرهم.
)3( اأخرجه الن�سائي، كتاب تطوع النهار وقيام الليل، باب: كيف الوتر بخم�س؟ وذكر الختلاف على الحكم في حديث الوتر، برقم: 

.)1709(
)4( ينظر تحقيقه ل�سنن الترمذي والن�سائي.

)5( ينظر: »نا�سخ الحديث ومن�سوخه« )�س: 89(.
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�لمبحث �لخام�ص:
�سلاة �لك�سوف، و�ل�سنن �لرو�تب

وتحته مطلبان:
�لمطلب �لاأول:

ما روي في �سلاة �لك�سوف ثمان ركعات
مْ�سُ،  لَّى رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم حِينَ كَ�سَفَتِ ال�سَّ )30(- ع���ن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما، ق���ال: »�سَ

ثَمَانَ رَكَعَاتٍ فِي اأَرْبَعِ �سَجَدَاتٍ«، وعن علي مثل ذلك)1(.
�لمطلب �لثاني:

ما روي في ف�سل من �سلى في يوم وليلة ثنتي ع�سرة ركعة دون �لفري�سة
لَّى فِي يَوْمٍ  )31(- عن اأبي مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ �سَ

ةِ«. ةِ بُنِيَ لَهُ بَيْتٌ فِي الْجَنَّ وَلَيْلَةٍ ثِنْتَيْ عَ�سَرَةَ رَكْعَةً �سِوَى الْفَرِي�سَ
 رواه )حماد بن زيد، والح�سن بن اأبي جعفر( عن هارون اأبي اإ�سحاق الكوفي، عن اأبي بردة، 

عن اأبي مو�سى به)2(.
وق���د اأ�س���ار البزار والطبراني اإلى تفرد هارون اأبو اإ�سح���اق به، وهارون قد وثقه ابن معين في 

رواية الدارمي، وفي رواية الدوري قال: م�سهور، وقد ذكره ابن حبان في »الثقات«)3(.
ق���ال ال�سي���خ �سعي���ب في تحقي���ق الم�سن���د: �سحيح لغي���ره، وهذا اإ�سن���اد رجاله ثق���ات رجال 

ال�سيخين)4(.
�لخاتمة

وف���ي الختام فاإني اأحمد الله تعالى حم���دًا يليق بجلاله وكماله، على ما هدى وي�سر من اإتمام 
هذا البحث، وح�سبي اأني بذلت جهدي فيه قدر طاقتي، ول اأدعي فيه الكمال، فاإن اأ�سبتُ فمن الله، 

واإن اأخطاأتُ فمن نف�سي وال�سيطان، وا�ستغفرُ الله منه.
وقد تو�سلت فيه اإلى النتائج الآتية:

اأولً: ترغيب ال�سارع الحكيم في التنفل وترتيب الأجور العظيمة على �سلاة النافلة.
ثانيً���ا: جمعت في هذا البح���ث واحداً وثلاثين حديثًا منها ال�سحيح والح�سن وال�سعيف، تدل 

)1( اأخرجه م�سلم -كتاب الك�سوف- باب ذكر من قال: اإنه ركع ثمان ركعات في اأربع �سجدات رقم: )908(.
)2( اأخرجه اأحمد في »الم�سند« )19709(، البزار )3197(، والروياني )503(، والطبراني في »الأو�سط« )9436(.

)3( ينظر: »الجرح والتعديل« -لبن اأبي حاتم- )99/9(، »الثقات« )582/7(.
)4( م�سند اأحمد: )481/32(.
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في مجملها على اأهمية �سلاة النوافل واأنها مما يقرب اإلى الله تعالى.
واإني لآمل من الله جل وعلا اأن يجعل ما بذلته من جهد رفعة في الدرجات، وتكفيراً لل�سيئات، 

واأن يغفر لي، واأن يعفو عني، واأن يثقل بهذا البحث ميزاني، واأن يكتب له القبول بين عباده.
والحمد لله اأولً واآخراً، و�سلى الله و�سلم على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، واأخر 

دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.
فهر�ص �لحديث

لِّي اإِحْدَى عَ�سْرَةَ رَكْعَةً ِ صلى الله عليه وسلم كَانَ يُ�سَ اأَنَّ رَ�سُولَ اللهَّ
اإن عيني تنامان، ول ينام قلبي

هُ رَقَدَ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَا�سْتَيْقَظَ اأَنَّ
لَاةَ رَغْبَةٍ وَرَهْبَة لَّيْتُ �سَ اإِنِّي �سَ

�سُبْحَانَ الْمَلِكِ الْقُدُّو�سِ
�سَبْعٌ، وَتِ�سْعٌ، وَاإِحْدَى عَ�سْرَةَ، �سِوَى رَكْعَتِي الفَجْرِ
لَّى ثَمَانِيَ رَكَعَاتٍ بِيُّ صلى الله عليه وسلم العِ�سَاءَ، ثُمَّ �سَ لَّى النَّ �سَ

مْ�سُ لَّى رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم حِينَ كَ�سَفَتِ ال�سَّ �سَ
لِّي مِنَ اللَّيْلِ ثَمَانِي رَكَعَاتٍ كان النبي صلى الله عليه وسلم يُ�سَ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم يُوتِرُ بِثَلَاثَ عَ�سْرَةَ كَانَ النَّ
كان النبي صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث يقراأ فيهن بت�سع �سور

لِّي مِنَ اللَّيْلِ ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً كَانَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يُ�سَ
كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سلي من الليل ت�سعاً، فلما اأ�سن وثقل �سلى �سبعاً

كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقراأ في الوتر ب�� ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾
ِ صلى الله عليه وسلم يُوتِرُ بِثَلَاثٍ كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ

ِ صلى الله عليه وسلم يُوتِرُ بِخَمْ�سٍ وَبِ�سَبْعٍ كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ
لِّي مِنَ اللَّيْلِ ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً كَانَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم، »يُ�سَ

لِّي ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً بِرَكْعَتَيِ الْفَجْرِ كَانَ يُ�سَ
لِّي ثَمَانَ رَكَعَاتٍ لِّي ثَلَاثَ عَ�سْرَةَ رَكْعَةً، يُ�سَ كَانَ يُ�سَ
لَاةُ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم مِنَ اللَّيْلِ عَ�سَرَ رَكَعَاتٍ كَانَتْ �سَ

ا نُعِدُّ لَهُ �سِوَاكَهُ وَطَهُورَهُ، فَيَبْعَثُهُ الُله مَا �سَاءَ كُنَّ



102

ِ صلى الله عليه وسلم الْعِ�سَاءَ قَطُّ فَدَخَلَ عَلَيَّ اإِل لَّى رَ�سُولُ اللهَّ مَا �سَ
مَرْحَبًا بِاأُمِّ هَانِئٍ

من �سلى بعد المغرب �ست ركعات غفرت له ذنوبه
لَّى بَعْدَ المَغْرِبِ �سِتَّ رَكَعَاتٍ مَنْ �سَ

ةِ لَّى فِي يَوْمٍ وَلَيْلَةٍ ثِنْتَيْ عَ�سَرَ رَكْعَةً �سِوَى الْفَرِي�سَ مَنْ �سَ
مُ نَامَ الغُلَيِّ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم عِنْدَهَا نِمْتُ عِنْدَ مَيْمُونَةَ وَالنَّ
الْوِتْرُ حَقٌّ عَلَى كُلِّ مُ�سْلِمٍ

وَمَا ذَاكَ يَا اأُبَيُّ
لْتُ عَلَيْك يَا حُذَيْفَةُ، طَوَّ

فهر�ص �لم�سادر
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د. اإ�سماعيل يو�سف ح�سان اأبو �سلفه
اأ�صتاذ الفقه واأ�صوله الم�صاعد، الكلية الجامعية بحقل، جامعة تبوك، المملكة العربية ال�صعودية

مكافحة الجرائم الواقعة على المعوقين ذهنيا والوقاية منها
في ال�شريعة الاإ�شلامية والقوانين ال�شعودية في �شوء روؤية 2030

ملخ�ص �لم�سروع )عربي)
ا�ستهدف���ت الدرا�س���ة التع���رف على مفه���وم الإعاقة الذهني���ة كمفهوم م�ستح���دث، واأ�سبابها 
وت�سنيفها، حيث اأنها تختلف عن الإعاقة العقلية والنف�سية والج�سدية، ولقد كرم الإ�سلام الإن�سان 
وحف���ظ ل���ه حقوقه ف���ي جميع مراحل حيات���ه وعدها من ال�سروري���ات التي يج���ب المحافظة عليها 
كمق�سد من المقا�سد ال�سرعية في الإ�سلام، لذلك ا�ستعر�ست هذه الدرا�سة الممار�سات التي تقع 
عل���ى المعوقين ذهنيا من الجن�سي���ن، والتي تعد من الجرائم التي حرمه���ا الإ�سلام وعاقب عليها، 
�س���واء اأكانت جرائم طبية، اأم مجتمعية، اأم اأ�سري���ة، وجهود المملكة العربية ال�سعودية في مكافحة 
ه���ذه الجرائم والوقاية منها من خلال القوانين والأنظم���ة ال�سعودية وفي �سوء الأهداف والخطط 

والبرامج التي ا�ستملت عليها روؤية المملكة 2030.
كلمات مفتاحية )الجرائم، المعوقين ذهنيا(

PROPOSAL SUMMARY (ENGLISH)
Combating and Preventing Crimes against Mentally Disabled Persons in 

Islamic Sharia and Saudi Laws in the Light of Vision 2030
The study aimed to identify the concept of mental disability as a newly 

developed concept, its causes and classification, as it differs from mental, 
psychological and physical disability, and Islam honors the human being and 
preserves his rights in all stages of his life and considers them among the 
necessities that must be preserved as one of the legitimate purposes in Islam. 
Therefore, this study reviewed the practices that fall on mentally disabled 
persons of both sexes, which are among the crimes that Islam has forbidden 
and punished, whether they are medical, societal or family crimes, and the 
efforts of the Kingdom of Saudi Arabia in combating and preventing these 
crimes through Saudi laws and regulations and in In light of the goals, plans 
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and programs included in the Kingdom’s Vision 2030.

Keywords (crimes, mentally handicapped).

�لمقدمة:
الحم���د لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام عل���ى �سيدنا محمد، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين، اأما بعد:
فق���د �س���رع الله تعالى الأحك���ام لمقا�س���د، واأم���ر بحفظها وتحقيقه���ا، وه���ي: ال�سروريات، 
الحاجيات، والتح�سينيات. ومن ال�سروريات الخم�س التي حفظها الإ�سلام بمقا�سده، حفظ النف�س، 
وتحريم العتداء عليها، اأو الم�سا�س باأي ع�سو من اأع�سائها بال�سرر، حفاظاً على كرامة الإن�سان، 
�س���واء كان �سليم���اً اأو معاقاً، فحق الكرامة والحياة من الحقوق الم�سترك���ة، ل فرق فيها بين اإن�سان 
�سلي���م واآخر معاق، و�سريحة المعاقين هي �سريحة وا�سعة في المجتمعات، وهي عر�سة لوقوع بع�س 
الجرائ���م عليه���ا، نظرا لق�سورها وع���دم اإدراكها لأفعالها واأقوالها، وع���دم قدرتها على دفع الأذى 
ع���ن نف�سها، لذل���ك وجب تاأمين هذه ال�سريحة من المعاقين بحقوقه���م، والدفاع عنهم وحمايتهم، 
م���ن خلال القوانين والأنظمة الرادعة، لكل من ت�سول له نف�سه العتداء على المعوقين ذهنياً، وقد 
تعتر����س النا�س ظ���روف طارئة وق�سايا فقهي���ة معا�سرة وم�ستجدة، لم يرد فيه���ا ن�س من الكتاب 
الكري���م اأو ال�سنة النبوي���ة ال�سريفة اأو الإجماع اأو القيا�س، ف�سلًا عن ك���ون بع�س الأحكام ال�سرعية 
تاأت���ي معللة، اأو مرتبط���ة باأعراف اأو تقاليد معين���ة، فتتغير هذه العلل والأع���راف اأو الظروف، مما 
يوؤدي اإلى عدم تحقق الم�سلحة التي اأرادها ال�سارع الحكيم من الحكم ابتداءً بناء على ما ا�ستجد 

من ظروف طارئة، ومن هذه الق�سايا الفقهية المعا�سرة: حكم ا�ستئ�سال رحم المعوقات ذهنياً.
�أهد�ف �لبحث:

 التعرف على مفهوم الجريمة، ومفهوم الإعاقة الذهنية وت�سنيفها.
 بيان الجرائم الواقعة على المعوقين ذهنيا ودور المملكة العربية ال�سعودية في مكافحتها.

 بيان الحكم ال�سرعي ل�ستئ�سال رحم المعوقات ذهنياً.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:

التع���رف عل���ى مفه���وم الإعاق���ة الذهنية كمفه���وم م�ستح���دث، وت�سنيفها، وحماي���ة �سريحة 
المعوقين في المجتمع، فقد كرم الإ�سلام الإن�سان وحفظ له حقوقه في جميع مراحل حياته وعدها 
م���ن ال�سروريات الت���ي يجب المحافظة عليها كمق�سد من المقا�س���د ال�سرعية في الإ�سلام، لذلك 
ا�ستعر�س���ت هذه الدرا�سة الممار�سات التي تق���ع على المعوقين ذهنيا من الجن�سين، والتي تعد من 
الجرائ���م الت���ي حرمها الإ�سلام وعاقب عليها، �سواء اأكانت جرائم طبي���ة، اأم مجتمعية، اأم اأ�سرية، 
وجه���ود المملك���ة العربية ال�سعودية ف���ي مكافحة هذه الجرائ���م والوقاية منها من خ���لال القوانين 
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والأنظمة ال�سعودية، وبيان الحكم ال�سرعي ل�ستئ�سال رحم المعوقات ذهنياً.
�إ�سكاليات �لبحث:

تتمثل اإ�سكالية البحث في الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
ما تعريف الجريمة والإعاقة الذهنية وت�سنيفها؟.

ما الجرائم الواقعة على المعوقين ذهنياً ودور المملكة العربية ال�سعودية في مكافحتها؟.
ما الحكم ال�سرعي ل�ستئ�سال رحم المعوقات ذهنياً؟.

�لدر��سات �ل�سابقة:
يع���د هذا البحث اأ�سيلًا في طرحه لمو�س���وع مكافحة الجرائم الواقعة على المعوقين ذهنياً، 
والوقاي���ة منها ف���ي ال�سريعة الإ�سلامي���ة، والقوانين ال�سعودية في �سوء روؤي���ة 2030، حيث لم يطلع 
الباح���ث عل���ى درا�سات �سابق���ة ا�ستهدفت ه���ذا المو�سوع بالتحدي���د، درا�سة �سرعي���ة وقانونية في 
الممار�س���ات والجرائ���م الواقعة عليهم باأنواعها طبية ومجتمعية واأ�سري���ة، ومكافحتها في ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة والقوانين والأنظمة ال�سعودي���ة والوقاية منها في �سوء روؤية المملكة 2030، فقد تناولت 
الدرا�س���ات ال�سابق���ة مفه���وم الإعاقة الذهنية م���ن حيث تعريفه���ا واأ�سبابها وط���رق التعامل معهم 

وو�سائل م�ساعدتهم وا�ستراتيجيات التعليم المنا�سبة لهم، ومن هذه الدرا�سات: 
1- الحماي���ة الجزائية ل���ذوي الحتياجات الخا�سة: اأمجد محمد الأحم���د، ر�سالة ماج�ستير 

2009م.
2- الف���روق في اأبعاد التفاعل الأ�س���ري داخل اأ�سر التلاميذ ذوي الإعاق���ة الذهنية الب�سيطة 

العدوانيين وغير العدوانيين بدولة الكويت: محمد عي�سى الفيلكاوي، ر�سالة ماج�ستير، 1999م.
3- الحماي���ة الجنائية ل���ذوي الحتياجات الخا�سة: د. ح�سن الحم���اد، جامعة الب�سرة، كلية 

القانون.
منهج �لبحث:

 وقد ارتاأيت اأن اأكتب بحثي هذا وبالله التوفيق، و�ساأتبع -اإن �ساء الله- في الو�سول اإلى ذلك 
المنهج ال�ستقرائي، التحليلي، الو�سفي، والمقارن، ملتزماً بالأمانة العلمية والأ�سالة البحثية.

خطة �لبحث: 
�سيتكون البحث اإن �ساء الله تعالى من:

المقدمة.
المطلب الأول: تعريف الجريمة والإعاقة الذهنية وت�سنيفها.

المطل���ب الثاني: الجرائ���م الواقعة على المعوقين ذهنياً ودور المملك���ة العربية ال�سعودية في 
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مكافحتها.
المطلب الثالث: الحكم ال�سرعي ل�ستئ�سال رحم المعوقات ذهنياً.

الخاتمة.
الم�سادر والمراجع.
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�لمطلب �لاأول: تعريف �لجريمة و�لاإعاقة �لذهنية وت�سنيفها.

 تعريف �لجريمة لغة و��سطلاحا:
الجريمة لغة: اأ�سلها من الفعل الثلاثي جرم، ويدل في اللغة على اأربعة معان، هي:

 القطع، وجرمه: اأي قطعه.
 الك�سب، وجرم لأهله: اأي ك�سب.

 الذنب: جرم فلان: اأي اأذنب.
 التهام والدعاء، وتجرم عليه: اأي ادعى عليه. )1(

الجريمة ا�سطلاحاً: هي محظورات �سرعية زجر الله عنها بحد اأو تعزير. )2(
والمحظورات هي ارتكاب فعل منهي عنه، اأو ترك فعل ماأمور به، لذلك ل يعد الفعل اأو الترك 
جريم���ة، اإل اإذا تقررت علي���ه عقوبة اأو جزاء. وجاء قيد ال�سرعية للمحظورات، لي�سير اإلى ا�ستراط 

وجود الن�س ال�سرعي المحرم لهذه المحظورات، لتكون جريمة ت�ستحق العقوبة. )3(
وق���د جاء التعريف القانوني للجريم���ة متوافقا مع تعريف الفقهاء، حي���ث عرف بع�س علماء 

القانون الجريمة، باأنها: كل �سلوك اأو عمل اإن�ساني غير م�سروع ن�س القانون على تحريمه. )4(
وجاء قيد زجر الله عنها بحد اأو تعزير، ي�سير اإلى اأن ال�سارع الحكيم هو الذي و�سع العقوبة، 
لهذه المحظورات التي اعتبرها جريمة بالن�س ال�سرعي، واإما اأن تكون هذه العقوبات حداً، مقدرة 

العقوبة وتجب حقاً لله تعالى، اأو تكون تعزيراً، ويترك تقدير العقوبة فيها لولي الأمر. )5(
وللجريمة اأركان عامة، يجب اأن تتوافر فيها، وهي ب�سكل عام: 

الرك���ن المادي للجريمة: وهو الفعل اأو ال�سلوك الجرمي، واإم���ا اأن يكون فعلًا اإيجابياً، باإتيان 
فعل منهي عنه �سرعاً، اأو اأن يكون فعلا �سلبياً، بالمتناع عن اإتيان فعل ماأمور به �سرعاً.

 الركن ال�سرعي اأو القانوني للجريمة: وهو وجود الن�س ال�سرعي اأو القانوني، الذي ينهى عن 
ذلك الفعل اأو ال�سلوك، ورتب عليه الم�سرع عقوبة رادعة.

 الركن الأدبي اأو المعنوي للجريمة: وهو اأن ي�سدر هذا الفعل، من اإن�سان مكلف كامل الأهلية، 
بحيث يكون م�سوؤولً عن جريمته. )6(

)1( ابن منظور: ل�سان العرب، 258/2، والفيروز اأبادي: القامو�س المحيط، 454/4
)2( الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، 555.

)3( عبد القادر عودة: الت�سريع الجنائي الإ�سلامي مقارنا بالقانون الو�سعي، 66/1.
)4( المرجع ال�سابق.

)5( محمد نعيم يا�سين: الوجيز في الفقه الجنائي الإ�سلامي، 7، والفاخري: ال�ستراك الجنائي، 26
)6( الماوردي الأحكام ال�سلطانية، 317/1، وعبد القادر عودة: الت�سريع الجنائي الإ�سلامي،  372/1.
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تعريف الإعاقة الذهنية لغة وا�سطلاحاً وت�سنيفها:
الإعاقة لغة: تدل على المنع والحب�س وال�سرف. )1(

الإعاق���ة ا�سطلاح���اً: الإعاقة كم�سطلح حدي���ث ل يوجد له تعريف خا�س ف���ي كتب الفقهاء، 
اإل اأنه���م تعر�سوا لمعناه عند تعريفهم للجنون والعت���ه، باأن الجنون هو: اختلال في العقل يمنع من 
جري���ان الأق���وال والأفعال، واخت���لال القوة التي تميز بي���ن الأمور الح�سنة والقبيح���ة، والمعتوه: هو 

مختلط الكلام، قليل الفهم، فا�سد التدبير. )2(
وق���د تع���ددت تعريف���ات الإعاقة الذهنية حديث���ا، بح�سب البع���د الطب���ي، اأو ال�سيكومتري، اأو 
الجتماع���ي، وه���ي متداخلة فيم���ا بينها، وقد جم���ع تعريف الرابط���ة الأمريكية للاإعاق���ة الذهنية 
والرتقائي���ة بي���ن تلك التعريف���ات، حيث عرفت الرابط���ة الأمريكية، الإعاقة الذهني���ة باأنها: عجز 
يتمي���ز باأوج���ه ق�سور وا�سحة، في كل م���ن الأداء الوظيفي العقلي، وال�سل���وك التكيفي، ويظهر هذا 
الق�س���ور في المه���ارات المفاهيمي���ة والجتماعية والتكيفي���ة العملية، وين�ساأ ه���ذا العجز قبل �سن 

الثامنة ع�سرة. )3(
وعرف نظام رعاية المعوقين في المملكة العربية ال�سعودية، المعوق باأنه: كل �سخ�س م�ساب 
بق�س���ور كل���ي اأو جزئي، ب�س���كل م�ستقر في قدراته الج�سمي���ة اأو الح�سية اأو العقلي���ة اأو التوا�سلية اأو 
التعليمي���ة اأو النف�سي���ة، اإلى المدى الذي يقلل من اإمكانية تلبية متطلباته العادية، في ظروف اأمثاله 
من غير المعوقين. كما وعرف النظام الإعاقة، باأنها: الإ�سابة بواحدة اأو اأكثر من الإعاقات الآتية: 
الإعاق���ة الب�سري���ة، ال�سمعية، العقلية، الج�سمي���ة والحركية، �سعوبات التعل���م، ا�سطرابات النطق 
وال���كلام، ال�سطرابات ال�سلوكية والنفعالية، التوحد، الإعاقات المزدوجة والمتعددة، وغيرها من 

الإعاقات التي تتطلب رعاية خا�سة. )4(
 ويمكن ت�سنيف الإعاقة الذهنية، ح�سب مراحل النمو العقلي اإلى ثلاث حالت:

 الحالت الب�سيطة.
 الحالت المتو�سطة.

 الحالت ال�سديدة. )5(

)1( الزبيدي: تاج العرو�س، 224/26.
)2( ابن عابدين: رد المحتار، 243/3، وابن اأمير حاج: التقرير والتحبير، 173/2، والزيلعي: تبيين الحقائق، 195/2.

)3( ال�سناوي: التخلف العقلي، 50، وم�سطفى الريدي: الإعاقة الفكرية، 11
)4( نظام رعاية المعوقين في المملكة العربية ال�سعودية/ ال�سادر بموجب المر�سوم الملكي الكريم رقم م/37 وتاريخ 1421/9/23، 

المادة الأولى.
)5( فاروق الرو�سان: مقدمة في الإعاقة العقلية، 321.
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�لمطلب �لثاني:

�لجر�ئم �لو�قعة على �لمعوقين ذهنياً ودور �لمملكة �لعربية �ل�سعودية في مكافحتها
اإن فئ���ة ذوي الحتياج���ات الخا�س���ة ب�سكل ع���ام، وفئ���ة ذوي الإعاقة الذهني���ة ب�سكل خا�س، 
اأح���وج من غيرها، اإلى مزيد م���ن الحماية والرعاية والتاأهيل، لق�س���ور اإدراكها وعدم قدرتها على 
الت�س���رف وحماية نف�سه���ا، وعجزها واعتمادها عل���ى الآخرين في تلبي���ة احتياجاتها، لذلك تكون 
عر�س���ة للاإ�ساءة والعت���داء عليها اأكثر من غيرها من فئات المجتمع، وه���ي فئة ل ي�ستهان بها في 

المجتمعات، فهي ت�سكل ما ن�سبته حوالي ع�سرة بالمائة، من ن�سبة �سكان الوطن العربي)1(.
اإن ظاه���رة الإ�ساءة في التعامل مع المعاقين ذهني���اً، ظاهرة قديمة، في معظم المجتمعات، 
فق���د كان���ت اأ�ساليب التعامل معهم تت���م ب�سور ب�سعة و�سيئة، كالربط ف���ي ال�سلا�سل، اأو ال�سرب، اأو 
الحرق، اأو الحتقار، اأو التعذيب، اأو ال�سجن، وغيرها من الممار�سات التي تعد جريمة في حقهم)2(، 
وقد جاء الإ�سلام باأحكامه العادلة واأخلاقه  ومقا�سده ال�سرعية في حفظ م�سالح النا�س في الدنيا 
والآخ���رة والمحافظة على ال�سروريات الخم�س ومنها النف�س وحف���ظ كرامة الإن�سان، فحرم جميع 
ه���ذه الممار�سات على المعوقين ذهنيا، وعدها جرائم ي�ستحق مرتكبوها العقوبة الرادعة، وكذلك 
التط���ور الذي و�سل اإليه العال���م، والقوانين والأنظمة والت�سريعات الحديث���ة في ظل حقوق الإن�سان 
وحق���وق الطف���ل، كل ذلك �ساهم في التقليل م���ن هذه الممار�سات الخاطئة الت���ي تعد من الجرائم 

الواقعة على المعوقين ذهنياً.
وق���د يتعر�س المعاقون ذهنيا، للعديد من الجرائم والإ�س���اءات، منها ما يكون داخل الأ�سرة 
م���ن الوالدين والأخوة، اأو ف���ي المدر�سة من المعلمين والزملاء، اأو م���ن المجتمع وعامة النا�س، اأو 
تك���ون جرائ���م وممار�سات طبية، فالإ�س���اءة للمعاق تكون ب���اأي فعل يعيق نموه النف�س���ي والبدني، اأو 
المتن���اع عن فع���ل يعر�س �سلامته و�سحته البدنية والجتماعي���ة والنف�سية وعمليات نموه المختلفة 

للخطر)3(، وللجرائم الواقعة على المعوقين ذهنياً، اأ�سكال و�سور، منها)4(:

)1( اإعلان الأمم المتحدة لعلم 2000م، جريدة الد�ستور الأردنية، عدد يوم الأربعاء 20/اآب/2008م.
البدنية بهم من قبل  باإيقاع الإ�ساءة  التكيفية للاأطفال المعوقين عقليا والمرتبطة  ال�سلوكية غير  اأبو �سريف: الأنماط  )2( لبيبة 

والديهم، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الأردنية، 1991م،112.
البدنية بهم من قبل  باإيقاع الإ�ساءة  التكيفية للاأطفال المعوقين عقليا والمرتبطة  ال�سلوكية غير  اأبو �سريف: الأنماط  )3( لبيبة 

والديهم، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الأردنية، 1991م، 32.
)4( اإيمان عبد الحافظ العقرباوي: الخ�سائ�س ال�سخ�سية للم�سيئين للاأطفال وعلاقتها بنمط الإ�ساءة، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة 
الأردنية، 2003م، 123، ونبيلة عبد الرقيب ال�سروري: ال�سطرابات النف�سية لدى الأطفال الم�ساء اإليهم، ر�سالة ماج�ستير، 
الجامعة الأردنية، 2005م، 221، وهند القي�سي: الإ�ساءة بنوعيها النفعالية والج�سدية والإهمال بنوعيه النفعالي والج�سدي 
واأثرها على الذكاءات النمائية المتعددة كما وردت في نظرية غاردنر، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الأردنية، 2004، 116، ويحيى 
اأبو نوا�س: مقارنة للخ�سائ�س النف�سية والجتماعية بين الأطفال الذين تعر�سوا للاإ�ساءة والأطفال الذين لم يتعر�سوا لها، 
ر�سالة ماج�ستير، جامعة موؤتة، 2003، 223، واأحمد ال�سيد اإ�سماعيل: الفروق في اإ�ساءة المعاملة وبع�س متغيرات ال�سخ�سية بين 

الأطفال المحرومين من اأ�سرهم وغير المحرومين من تلاميذ المدار�س المتو�سطة بمكة المكرمة، 2001، 275.
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 الإ�ساءة اإلى المعاقين عاطفياً، من خلال النفعالت عليه، كال�سراخ والتهديد وال�ستخفاف 
به وتجاهله، ورف�سه وعدم قبوله، وا�ستغلاله وذمه واإهانته، والإ�ساءة اإليه نف�سياً ولفظياً.

 الإ�س���اءة البدنية والج�سدية، وهي من اأكثر اأنواع الإ�ساءات الواقعة على المعاقين، كال�سرب 
والعنف والحروق والك�سور والت�سمم والكدمات والخنق والجروح والنزيف، وغيرها من الممار�سات 

التي تعر�س ج�سد المعاقين وحياتهم للخطر.
 الإ�س���اءة اإلى المعاقين جن�سياً، وهي من اأ�سد اأنواع الإ�س���اءات واأكثرها تاأثيرا على �سخ�سية 
المعاقين ونف�سيتهم واإ�سابتهم بال�سطرابات والنحرافات المختلفة، ل �سيما اأن الأطفال المعاقين 
هم فري�سة �سهلة، في ا�ستغلالهم والإ�ساءة اإليهم جن�سياً، لقلة اإدراكهم وعدم قدرتهم على التعبير 

اأو الرف�س لما يقع عليهم من اإ�ساءات جن�سية من قبل اأ�سحاب الأنف�س ال�سعيفة.
 الإهم���ال وع���دم توفير الحتياج���ات الأ�سا�سي���ة للمعاقين، من خلال اإهماله���م وتركهم دون 
عناي���ة ورعاي���ة مما يعر�سهم للخط���ر، فهم غير قادرين عل���ى حماية اأنف�سه���م، واإهمالهم عاطفيا 
داخ���ل الأ�سرة، واإهمالهم تربوياً وع���دم الهتمام بتن�سئتهم تن�سئة �سليم���ة، وحرمانهم من التعليم 
المنا�س���ب له���م، وكذلك اإهماله���م طبياً وتركهم دون عناي���ة �سحية وتقديم الع���لاج المنا�سب لهم 
واللقاح���ات اللازم���ة له���م، وغير ذلك من الممار�س���ات الطبية عليهم مما يع���د جريمة في حقهم، 
كا�ستخدامه���م لغر�س التجارب الطبية، والتجار بالأع�ساء الب�سري���ة، وا�ستئ�سال الخ�سيتين من 
الفت���ى المعاق ذهنيا، وا�ستئ�سال الرحم من الفتاة المعاقة ذهنيا، و�سيتناول الباحث هذه الق�سية 

الفقهية المعا�سرة وحكمها ال�سرعي، في المطلب الثالث اإن �ساء الله.
 وق���د ك���ان للمملك���ة العربية ال�سعودي���ة، بقيادتها الحكيم���ة وروؤيتها 2030، جه���ود كبيرة في 
الهتم���ام برعاي���ة الأ�سخا����س المعاقي���ن، و�سمان ج���ودة الحي���اة الكريمة له���م، وح�سولهم على 

حقوقهم، فوفرت لهم طرق الرعاية والوقاية والتاأهيل والحماية القانونية، ومن تلك الأنظمة:
ما ن�س عليه النظام الأ�سا�سي للحكم في المملكة العربية ال�سعودية، في المادة 26 باأن تحمي 
الدول���ة حقوق الإن�سان وف���ق ال�سريعة الإ�سلامية)1(، وفي هذا تحقيق لقيم���ة العدل والم�ساواة ومنع 

التمييز بين الأ�سخا�س بناء على الإعاقة.
نظ���ام رعاية المعوقين، ال�س���ادر بمر�سوم ملكي رقم م/37 بتاري���خ 1421/9/23ه�، وكفلت 
الدول���ة م���ن خلاله حق المعوقين، في خدم���ات الرعاية والوقاية والتاأهي���ل، وتقديم الخدمات لهم 
ف���ي مجالت متع���ددة، منها: المج���الت ال�سحي���ة، والتعليمية والتربوي���ة، والتدريبي���ة والتاأهيلية، 
والجتماعي���ة، والثقافية والريا�سية، والإعلامية، والخدمات التكميلي���ة، والعمل، ومنحهم قرو�ساً 
مي�س���رة للب���دء باأعم���ال مهنية تتنا�سب م���ع قدراته���م، واإعفائهم م���ن الر�سوم الجمركي���ة على ما 

)1( النظام الأ�سا�سي للحكم في ال�سعودية ، ط/1412ه��.
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يحتاجون من اأدوات واأجهزة خا�سة بهم)1(.
تنظي���م هيئة رعاية الأ�سخا�س ذوي الإعاقة، وال�سادر بقرار مجل�س الوزراء رقم 266 بتاريخ 
1439/5/27ه����، وهدفها رعاية الأ�سخا����س المعاقين، و�سمان ح�سولهم عل���ى حقوقهم، وتعزيز 

الخدمات لهم)2(.
اللائح���ة الأ�سا�سية لبرامج تاأهيل المعوقين، وال�سادرة بقرار مجل�س الوزراء رقم 34 بتاريخ 

1400/3/10ه�، من خلال و�سع البرامج التاأهيلية للمعاقين، والإ�سراف على تنفيذها)3(.
اللائح���ة التنفيذية لمراك���ز تاأهيل ذوي الإعاقة غير الحكومية، والمن�س���ورة بتاريخ 15 يونيو 
2021م، المواف���ق 5 ذو القع���دة 1442ه�، وهدفه���ا تنظيم مراكز تاأهيل المعاقي���ن غير الحكومية، 
وت�سجي���ع القطاع الخا����س للم�ساركة في رعايتهم وتاأهيلهم، وتطوي���ر البرامج والخدمات المقدمة 

لهم)4(.
وقد راعت الأنظمة في المملكة العربية ال�سعودية، اأو�ساع الأ�سخا�س المعاقين واحتياجاتهم، 
منها: النظام ال�سحي، ونظام الخدمة المدنية، ونظام العمل، ونظام الإجراءات الجزائية، ونظام 

التاأمينات الجتماعية، ونظام التقاعد.
�لمطلب �لثالث: �لحكم �ل�سرعي لا�ستئ�سال رحم �لمعوقات ذهنياً

1- خل���ق الله تعالى النا�س في اأح�س���ن تقويم، وجعل منهم بحكمته الغن���ي والفقير، وال�سليم 
والمعاق، وجعل التفا�سل بين النا�س يوم القيامة هو التقوى، ﴿ ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ 
چ چ ڇ ڇڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ ﴾)5( وكرمهم وحفظ لهم 
جمي���ع حقوقهم، �سواء اأكانوا �سليمين اأم معاقين، كحقهم في الحياة، والعمل، والكرامة الإن�سانية، 

والتعلي���م، والن�س���ب، والتملك، وغيرها من الحق���وق الإن�ساني���ة، ﴿ ک ک      ک گ گ گ 
وجع���ل  ں﴾)6(،  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
الله تعال���ى مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، والتي تدور عليها الأحكام ال�سرعية، هي تحقيق الم�سالح 
للنا�س ودرء المفا�سد عنهم في الدنيا والآخرة، ومن اأهم تلك الم�سالح، ال�سروريات الخم�س، من 

خلال المحافظة على الدين، والنف�س، والعقل، والمال، والعر�س، من حيث الوجود والعدم. )7(

)1( نظام رعاية المعوقين، ال�سادر بمر�سوم ملكي رقم م/37 بتاريخ 1421/9/23ه�
)2( تنظيم هيئة رعاية الأ�سخا�س ذوي الإعاقة، وال�سادر بقرار مجل�س الوزراء رقم 266 بتاريخ 1439/5/27ه�
)3( اللائحة الأ�سا�سية لبرامج تاأهيل المعوقين، وال�سادرة بقرار مجل�س الوزراء رقم 34 بتاريخ 1400/3/10ه�

القعدة  ذو   5 الموافق  2021م،  يونيو   15 بتاريخ  والمن�سورة  الحكومية،  غير  الإعاقة  ذوي  تاأهيل  لمراكز  التنفيذية  اللائحة   )4(
1442ه�

)5( �سورة الحجرات: 13.
)6( �سورة الإ�سراء: 70.

)7( ال�ساطبي: الموافقات،8/2، والغزالي: الم�ست�سفى من علم الأ�سول، 287/1.
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فالمحافظ���ة على النف�س الإن�ساني���ة، من اأهم المقا�سد والم�سال���ح ال�سرورية التي حفظتها 
ال�سريعة الإ�سلامية للنا�س، ومن المحافظة عليها، وتحقيقا لكرامتها، حرم الإ�سلام العتداء على 

النف�س الإن�سانية، والتدخل بقطع ع�سو من اأع�سائها اأو بتره، بدون م�سوغ �سرعي لل�سرورة.
وق���د ظهرت في الآونة الأخي���رة، ظاهرة ا�ستئ�سال الرحم للفت���اة المعوقة ذهنياً، بطلب من 
والديها، فما هي الأ�سباب التي تدعو اأهل المعوقة ذهنياً اإلى ا�ستئ�سال رحمها؟ وما هي مبرراتهم؟ 

وما الحكم ال�سرعي لهذه الظاهرة الم�ستحدثة؟
يق���وم اأهل المعاقة ذهني���اً، بطلب ا�ستئ�سال رحمها، لأ�سباب ومب���ررات، من وجهة نظرهم، 

ويمكن ح�سر هذه الأ�سباب، بالآتي: )1(
اأول: خوف الأهل وقلقهم الدائم، من احتمالية تعر�س ابنتهم المعاقة ذهنياً، اإلى الغت�ساب 
اأو العت���داء الجن�سي، لعدم قدرتها على التمييز والإدراك والت�سرف، وهذه الجريمة قد توؤدي اإلى 

احتمالية حدوث الحمل للفتاة المعاقة، مما �سيزيد من معاناة الطفلة واأهلها.
ثانيا: نظرة المجتمع، وبع�س العادات والتقاليد المجتمعية، والتي تنظر اإلى الفتاة المغت�سبة 
عل���ى اأنها مذنب���ة، واأنها جلبت الع���ار وال�سمعة ال�سيئة لنف�سه���ا ولجميع اأفراد اأ�سرته���ا، رغم اأنه ل 
ذن���ب لها، فهي معاق���ة ذهنياً، ولي�س لديها القدرة عل���ى الإدراك والت�سرف والتمييز بين ال�سواب 

والخطاأ، ف�سلا عن كونها غير مكلفة �سرعا لأنها غير عاقلة.
ثالث���ا: قطع الحي�س عن الفت���اة المعاقة ذهنياً، لما يلاقيه الأهل م���ن المعاناة في الت�سرف 
معه���ا، حيث اأنه���ا ل ت�ستطيع العتناء بنف�سه���ا وبنظافتها ال�سخ�سية، وهي بحاج���ة دائمة اإلى من 
ي�ساعده���ا ويعينه���ا، وكذلك في ا�ستئ�س���ال رحمها راحة لها من اآلم الحي����س، التي ت�سيب المراأة 

وقت الدورة ال�سهرية، ففي ا�ستئ�سال رحمها راحة لها ولأ�سرتها.
رابع���ا: ع���دم اإمكاني���ة زواج الفتاة المعاق���ة ذهنياً، فلا داع���ي لوجود الرحم، لع���دم اإمكانية 

الزواج والحمل.
خام�س���ا: الحال���ة القت�سادية والمالية لأه���ل الفتاة المعوقة ذهنياً، وم���ا ينفقونه عليها اأثناء 
الحي����س والدورة ال�سهرية، من اأدوية واأدوات �سحية ومنظف���ات وغيرها، فهم با�ستئ�سال رحمها، 

يتخل�سون من هذه النفقات المالية. 
2- مناق�سة الأ�سباب التي تدعو اأهل الفتاة المعوقة ذهنياً، اإلى ا�ستئ�سال رحمها:

عن���د النظ���ر اإلى الأ�سباب، الت���ي يتذرع بها اأهل الفت���اة المعوقة ذهني���اً، ل�ستئ�سال رحمها، 

)1( تتبع الأ�سباب التي ذكرها اأهالي المعوقات ذهنيا، من خلال المقالت والمقابلات معهم:
http://psychomotricite.ahlamontada.com/t670-topic.
http://www.gulfkids.com/vb/showthread.php?t=2723
لعمليات  الفقهي  التكييف  ال�سيد:  رزق  رم�سان  وانظر:   .72 والقانون،  ال�سريعة  بين  المعاقين  حقوق  الق�ساة:  م�سطفى  وانظر: 

ا�ستئ�سال رحم الفتيات المعاقات عقليا، 19 وما بعدها.
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نج���د اأنه���ا اأ�سباب واهي���ة، ولي�ست حجة وم�سوغاً �سرعي���اً و�سرورياً، لإباحة وج���واز التدخل الطبي 
ل�ستئ�س���ال رحم الفتاة المعوقة ذهنياً، لأن هذا خلاف الأ�سل، الذي يمنع اأي تدخل طبي بقطع اأو 

بتر اأي ع�سو اإل في الحالت ال�سرورية التي ت�ستدعي ذلك، محافظة على النف�س الإن�سانية.
اأما خ���وف اأهل الفتاة المعاقة ذهنياً، من احتمالية تعر�سها للاعتداء الجن�سي والغت�ساب، 
واحتمالية حملها نتيجة لهذه الجريمة، ولحوق العار بالفتاة المعاقة واأ�سرتها، فهو اأمر نادر الوجود 
ومتوه���م، والقاعدة الفقهي���ة تقول: اإنما تعتبر العادة اإذا اطردت اأو غلب���ت، والعبرة لل�سائع الغالب 
ل للن���ادر، ومن فروع هذه القاعدة واألفاظها اأي�سا: للاأكثر حكم الكل، والأ�سل اإلحاق الفرد بالأعم 
الأغل���ب دون النادر، والأقل يتبع الأكثر، والحك���م للاأغلب، واإذا دار ال�سيء بين الغالب والنادر فاإنه 
يلحق بالغالب، لذلك ل تبنى الأحكام على ال�سيء النادر المتوهم القليل، )1( ل �سيما في ظل الأنظمة 
وتطبيق قوانين العقوبات الرادعة والزاجرة، عن جرائم العتداء الجن�سي والتحر�س والغت�ساب، 
واعتب���ار وقوعها على الفتاة المعاقة عقليا، وعلى ذوي الإعاقات ب�سكل عام، من الظروف الم�سددة 

للعقوبة على الجاني. )2(
وم���ن ناحية اأخرى، ف���اإن ا�ستئ�سال رحم الفتاة المعاقة ذهنياً، ل يقلل من احتمالية تعر�سها 
لجريم���ة العت���داء الجن�سي والغت�ساب، فهو يمنع حدوث الحمل فقط، ب���ل هو يزيد من احتمالية 
وقوع الجرائم الجن�سية عليها، من اأ�سحاب النفو�س ال�سعيفة، عند معرفتهم اأن رحمها م�ستاأ�سل، 

ول خوف من حدوث الحمل.
اأم���ا ا�ستئ�س���ال رحم الفت���اة المعاقة ذهني���اً، بحجة اأنها غير ق���ادرة على العتن���اء بنف�سها 
ونظافته���ا ال�سخ�سي���ة اأثناء الحي�س، وراحة لها من اآلم ال���دورة ال�سهرية، وتخفيفا على الأهل من 
ع���بء م�ساعدتها، ونفقاته���ا المالية والقت�سادية اأثن���اء حي�سها، واأن الرح���م ل داعي لوجوده في 
الفت���اة المعاقة ذهنياً، لعدم اإمكانية زواجها وحملها، فهي حجج واهية، فالحي�س اأمر طبيعي كتبه 
الله تعال���ى عل���ى الن�س���اء، قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن ه���ذا اأمر كتب���ه الله على بن���ات اآدم« )3(، ومن 
حق���وق البنت على اأهلها اأن يقوموا بتربيتها وتعليمها اإج���راءات النظافة ال�سخ�سية وقت الحي�س، 
وم�ساعدتها في ذلك، وهو من باب اأولى اإذا كانت البنت معاقة ذهنيا، لعدم قدرتها على الت�سرف 

والتدبير، وال�سبر عليها احت�سابا للاأجر ور�ساء بقدر الله تعالى.
اأم���ا ا�ستئ�سال رح���م الفتاة المعاقة ذهنياً، ب�سبب النفقات المالي���ة عليها وقت الحي�س، من 
اأدوية واأدوات �سحية ومنظفات، فالأرزاق مقدرة من الله تعالى، ﴿ ہ ہ ھ ھ ھ ﴾)4( 

)1( محمد م�سطفى الزحيلي: القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، 325/1.
)2( اأمجد محمد: الحماية الجزائية لذوي الحتياجات الخا�سة، 19.

)3( البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الحي�س، باب كيف كان بدء الحي�س، 294/66/1.
)4( الذاريات/22.
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وقال تعالى: ﴿ چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ﴾))).
وكذل���ك الق���ول با�ستئ�س���ال رحم الفت���اة المعاقة ذهنياً، لع���دم الحاجة اإليه، لع���دم اإمكانية 
زواجه���ا وحمله���ا، فهذا يتنافى مع الكرام���ة الإن�سانية، ويتعار�س مع المقا�س���د ال�سرعية في حفظ 
النف����س الإن�ساني���ة، وعدم التعر�س لأي ع�س���و فيها بالقطع اأو البتر، اإل في ح���الت ال�سرورة، التي 
يحكم بها ذو التخ�س�س في الطب، وقد ت�سل بع�س الفتيات ال�سليمات، �سن الياأ�س ول تتزوج، فهل 

نقوم با�ستئ�سال رحمها، لأنها بلغت عمراً، ي�سعب معه زواجها وحملها؟
اإن الواج���ب عل���ى اأهل الفتاة المعاقة، ال�سب���ر والر�سا بق�ساء الله وق���دره، واحت�ساب الأجر 
والث���واب، وتربية ه���ذه الفتاة المعاق���ة، وحمايتها وم�ساعدته���ا واإعانتها، والعناية به���ا، ومراقبتها 
والمحافظ���ة عليه���ا داخ���ل الأ�سرة، بدل م���ن اإيذائها با�ستئ�س���ال رحمها، خوفاً م���ن اغت�سابها اأو 

حملها، وتخل�ساً من نفقاتها المالية، وراحة من عبء م�ساعدتها اأثناء حي�سها.
بع���د مناق�سة الأ�سباب التي تدعو الأه���ل اإلى ا�ستئ�سال رحم بنته���م المعاقة ذهنياً، وو�سوح 
وَهَ���ن هذه الأ�سباب والحجج و�سعفها، يرجح الباحث حرمة ا�ستئ�سال رحم الفتاة المعاقة ذهنياً، 
وعدم جوازه، حتى واإن كان بر�سا من اأهل الفتاة المعاقة وطلبهم، اإل في الحالت ال�سرورية، التي 
يحكم بها المخت�سون من اأهل الطب، والتي ت�ستدعي ا�ستئ�سال الرحم لل�سرورة الطبية، محافظة 

على حياة النف�س الإن�سانية، وذلك للاأدلة الآتية:
اأول: مقا�س���د ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة في حفظ ال�سروري���ات والأ�سول الخم����س، ومنها، حفظ 
النف����س من حيث الوجود، اأي ما يقيم اأركانها، ويثبت قواعدها، ومن حيث العدم، اأي ما يدراأ عنها 
الخت���لال الواق���ع، اأو المتوقع فيها، واإزالة ال�سرر عنها)2(، وجع���ل الإ�سلام حق الإن�سان في �سلامة 
ج�س���ده م���ن اأهم الحقوق التي يجب المحافظ���ة عليها، ومن المحافظة عل���ى النف�س، منع العتداء 
عليه���ا اأو الم�سا����س بها بقطع اأو بتر اأو ا�ستئ�سال لأي ع�س���و من اأع�سائها، دون وجود �سرورة طبية 
ملحة، وم�سوغ �سرعي، حفاظا عليها، وقد حرم ال�سارع العتداء على الإن�سان، وفي ا�ستئ�سال رحم 
الفت���اة المعوقة ذهنياً، اعتداء عليها وعلى ج�سدها، وما �سُرع���ت العقوبات في الإ�سلام اإل لحماية 

نف�س الإن�سان وج�سده.
ثانيا: المحافظة على الكرامة الإن�سانية، انطلاقاً من قول الله تعالى: ﴿ ک ک      ک گ 
ں﴾)3(،  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
فال�سريع���ة الإ�سلامي���ة باأ�سوله���ا ون�سو�سه���ا، تق�س���ي احترام كرام���ة الإن�سان، وتمنع م���ن اإهانته 

)1( الإ�سراء/31.
)2( الغزالي: الم�ست�سفى من علم الأ�سول، 287/1، وال�ساطبي: الموافقات، 8/2

)3( �سورة الإ�سراء: 70.
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حيّ���اً وميت���اً، وقد قرّر الفقهاء اأن ل���كل اإن�سان حرمته حيّاً وميتاً، ما دام اأن���ه مع�سوم الدم )1(، ومن 
المحافظ���ة عل���ى الكرامة الإن�سانية، حمايتها من اأي اعتداء عليه���ا اأو الم�سا�س بها، بقطع اأو بتر اأو 
ا�ستئ�سال، لأي ع�سو من اأع�سائها، دون �سرورة وم�سوغ �سرعي، والفتاة المعاقة ذهنياً، هي اإن�سانة 
له���ا كرامتها المحفوظة �سرعاً وقانوناً، كغيرها من النا�س، وقد حفظ الإ�سلام كرامة الإن�سان وهو 
مي���ت، ق���ال النبي صلى الله عليه وسلم: »ك�سر عظم الميت كك�سره حياً«)2(، فمن ب���اب اأولى حفظ كرامته وهو حي، 

في الفتاة المعاقة ذهنياً.
ثالث���ا: اإن ف���ي ا�ستئ�سال رحم الفت���اة المعاقة ذهني���اً، تغيير لخلق الله تعال���ى، دون �سرورة 

�سرعي���ة اأو طبية، وقد ح���رم الإ�سلام ذلك، بقول الله تعالى: ﴿ ۓ ۓ ڭ 
ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 

ۅ ۉ ۉ ې ې ې ﴾)3(
رابعا: اأمر الإ�سلام بعدم العبث بجثة الميت والتمثيل بها، حتى لو كان غير م�سلم، قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »اغ���زوا با�س���م الله، في �سبيل الله، قاتلوا من كفر بالله، اغ���زوا ول تغلوا، ول تغدروا، ول 

تمثلوا، ول تقتلوا وليداً... «)4(.
وعن عبدالله بن زيد- ر�سي الله عنهما- عن النبي صلى الله عليه وسلم: »اأنه نهى عن النهبى والمثلة «)5( 

فالحديث���ان يدلن على عدم جواز التمثيل بجثث القتلى م���ن غير الم�سلمين، وبالتالي بج�سد 
الأحي���اء من الم�سلمي���ن من باب اأولى، وف���ي ا�ستئ�سال رح���م الفتاة المعاقة ذهني���اً، دون �سرورة 

�سرعية اأو طبية، عبث بج�سدها وتمثيل به.
رابعا: قول النبي صلى الله عليه وسلم »ل �سرر ول �سرار«)6(، وهذا الحديث اأ�سل لقواعد فقهية اأقرها ال�سرع، 

الإبنداري، دار  الغفار �سليمان  بالآثار، تحقيق: عبد  الأندل�سي )ت: 456ه�(: المحلى  اأحمد  اأبو محمد علي بن  ابن حزم،   )1(
الكتب العلمية، بيروت،1408ه�- 1988م، ج10 ، �س343، وال�سرخ�سي: المب�سوط ، ج2، �س 59، والكا�ساني: بدائع ال�سنائع 

، ج7 ، �س 236 
رواه الإمام ابن حنبل، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد ال�سيباني )ت: 241ه�(: م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، ط2، تحقيق:    )2(
�سعيب  عليه  علّق  رقم)24730(،  حديث  �س104،  ج6،  1999م،  1420ه�-  الر�سالة،  موؤ�س�سة  واآخرون،  الأرنوؤوط  �سعيب 
الأرنوؤوط فقال: رجاله ثقات رجال ال�سيخين، وال�سج�ستاني، اأبو داود �سليمان بن اأ�سعث )ت: 275ه�(: �سنن اأبي داود، ط1، 
دار الأرقم، بيروت، 1999م، كتاب الجنائز، باب في الحفار يجد العظم، ج3، �س204، حديث رقم)3209(، وابن ماجه، 
اأبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني )ت: 273ه�(: �سنن ابن ماجه، ط1، تحقيق: ب�سار عواد معروف، دار الجيل، 1418ه�- 
الألباني: حديث  قال  الميت، ج3، �س126، حديث رقم)1616(،  ك�سر عظام  النهي عن  باب في  الجنائز،  كتاب  1998م، 
�سحيح، الألباني، محمد نا�سر الدين )ت: 1999م(: اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل، ط1، المكتب الإ�سلامي، 

بيروت، 1979م، حديث رقم)763(.
)3(  الن�ساء: 119

م�سلم: �سحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب تاأمير الإمام الأمراء على البعوث، ج3، �س1356، حديث رقم )1731(.  )4(
البخاري: �سحيح البخاري، كتاب المظالم والغ�سب، باب النهبى بغير اإذن �ساحبه، ج3، �س135، حديث رقم) 2474(.   )5(

في  الق�ساء  باب  الأق�سية،  كتاب  الموطاأ،  اأن�س:  بن  ومالك   ،)2865( رقم  حديث  �س55،  ج5،  الم�سند،  حنبل:  بن  اأحمد   )6(
المرفق،ج4، �س1078،حديث رقم )2758(، وابن ماجه: �سنن ابن ماجه، كتاب الأحكام، باب من بنى في حقه ما ي�سر 
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ومن تلك القواعد:
اأولً: »ل �سرر ول �سرار«)1(

ثانياً: »ال�سرر ل يُزال بال�سرر«  و »ال�سرر ل يزال بمثله«)2(
فدل���ت القاع���دة الأولى على حرم���ة الإ�سرار بالغير، ول يخفى اأن ف���ي ا�ستئ�سال رحم الفتاة 

المعاقة ذهنياً، دون وجود �سرورة، اإ�سراراً بها وبج�سدها، فلا يجوز فعله.
ودلّ���ت القاع���دة الثانية على اأن مف�سدة ال�سرر ينبغي اأن ل ت���زال بمثلها، فال�سرر الواقع على 
اأه���ل الفت���اة المعاقة ذهنياً، والمتمثل بالخوف من حملها والعت���داء عليها، وكذلك ال�سرر المادي 
من التكاليف المادية والتعب من نظافتها اأثناء فترة الحي�س، فاإنه ل يجوز اإزالة هذا ال�سرر، ب�سرر 
مثل���ه، بل اإن ف���ي ا�ستئ�سال رحمها، �سرر اأكبر منه، لذلك يكون ف���ي ا�سئ�سال رحم الفتاة المعاقة 

ذهنياً، دون �سرورة، مخالفة �سريحة لحديث النبي �سلى الله وعليه و�سلم، والقواعد الفقهية.
خام�س���ا: اإن ب���دن الإن�سان لي�س ملكاً له، واإنما هو ملك لله تعال���ى واأمانة ا�سترعاها الله اإياه، 
فلا يجوز له الت�سرف فيه اإلّ باإذن من المالك وهو ال�سارع )3(، فاإذا كان الإن�سان ل يملك الت�سرف 
با�ستئ�سال اأو بتر ع�سو من اأع�سائه، دون وجود ال�سرورة المبيحة لذلك، فمن باب اأولى، عدم جواز 
اإذن���ه با�ستئ�س���ال اأو بتر ع�سو اإن�سان غيره، لذلك فاإن اإذن اأهل الفت���اة المعاقة ذهنياً، با�ستئ�سال 

رحمها، ل يُعد اإذناً �سرعياً، لعدم ملكيتهم لج�سدها واأع�سائها.
�ساد�س���ا: اإن في ا�ستئ�سال رحم الفتاة المعوقة ذهنياً، اعترا�ساً على ق�ساء الله وقدره، ومن 
الواج���ب عل���ى اأهل الفتاة المعاقة، ال�سب���ر والر�سا بق�ساء الله وقدره، واحت�س���اب الأجر والثواب، 
وتربي���ة هذه الفتاة المعاق���ة، وحمايتها وم�ساعدتها واإعانتها، والعناية به���ا، ومراقبتها والمحافظة 

عليها داخل الأ�سرة وخارجها.
�لخاتمة:

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، اأما 
بعد: ففي نهاية هذا البحث، يجمل الباحث اأهم نتائج البحث بالنقاط الآتية:

1.  حفظ���ت ال�سريع���ة الإ�سلامية حق���وق الأ�سخا�س المعاقي���ن، من خلال مقا�س���د ال�سريعة 
الإ�سلامية في حفظ ال�سروريات ومنها النف�س، وحفظ الكرامة الإن�سانية، وتحقيق العدل، 

دون تفريق بين معاق و�سليم.

بجاره، ج4، �س27، حديث رقم )2340 (، قال الألباني: حديث �سحيح.
)1(  ابن نجيم: الأ�سباه والنظائر، �س108.
)2(  ال�سيوطي: الأ�سباه والنظائر، �س214.

)3( ال�سكري، عبدال�سلام عبدالرحيم: نقل وزراعة الأع�ساء الآدمية من منظور اإ�سلامي، �س107 ، و ال�سنبهلي، محمد برهان 
الدين: ق�سايا فقهية معا�سرة، �س67.
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2. تعريف الجريمة، والإعاقة الذهنية، وت�سنيفها.
3. اأنواع الجرائم الواقعة على المعاقين، واأ�سكالها و�سورها.

4.  جه���ود المملك���ة العربية ال�سعودية في مكافح���ة الجرائم الواقعة عل���ى المعوقين، وحماية 
حقوقه���م، من خلال نظام الحكم والقواني���ن والأنظمة واللوائح ال�سادرة، وفي �سوء روؤية 

المملكة 2030.
5.  حرمة ا�ستئ�سال رحم الفتاة المعاقة ذهنياً، وعدم جوازه، في الفقه الإ�سلامي، حتى واإن 
ك���ان بر�س���ا من اأهل الفتاة المعاق���ة وطلبهم، اإل في الحالت ال�سروري���ة، التي يحكم بها 
المخت�س���ون من اأهل الطب، والتي ت�ستدعي ا�ستئ�سال الرحم لل�سرورة الطبية، محافظة 

على حياة النف�س الإن�سانية.
ويو�سي الباحث اأهل المعاقي���ن ذهنياً، بال�سبر والر�سا بق�ساء الله وقدره، واحت�ساب الأجر 
والث���واب في رعايتهم وحمايتهم وتاأهيلهم والمحافظة على حقوقهم، وزيادة الم�ساهمة من القطاع 
الخا����س في دعم مراكز تاأهيل المعاقي���ن، وتقديم الخدمات اللازمة لهم، والت�سجيع على الأعمال 

التطوعية التي تخدم فئة المعاقين ذهنياً داخل المجتمع.
وف���ي نهاية هذا البحث يتق���دم الباحث بخال�س ال�سكر لعمادة البح���ث العلمي بجامعة تبوك 
.1443-S-0039 على دعمها العلمي والمادي لهذا البحث في جميع مراحله بالمنحة البحثية رقم

�لمر�جع و�لم�سادر:
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طرق الاإثبات المتعلّقة بالعدّة و�شوؤونها

�لملخ�ص
ين وتطور قانون الأحوال ال�سخ�سية وما طراأ عليه  بعد الجهد المبذول والتوا�سل مع المخت�سّ
م���ن تعديلات مراعية تط���ور الزمان والمكان وتو�س���ع الرقعة الجغرافية، وحي���ث اأنّ الأحكام تتغير 
بتغي���ر الزم���ان والمكان راأينا اأنّه ل بدّ من بيان العدّة واأحكامها من خلال هذا البحث المتكوّن من: 
خم�س���ة مطال���ب وخاتمة، حيث تن���اول المطلب الأول مفه���وم العدّة في اللغة وال�س���رع في المذاهب 
الفقهي���ة الأربعة. اأمّا المطلب الثاني فتحدثنا فيه عن ماهية العدّة وما هي الحكمة من وراء ت�سريع 
الع���دّة للمراأة �سواء من طلاق اأو وفاة. كما جاء المطل���ب الثالث ليبيّن اأنواع العدّة من عدّة الإقراء 
والأ�سهر وعدّة الحامل اإ�سافة لعدّة الوفاة. وتطرّق المطلب الرابع لكيفيّة اإثبات انتهاء عدّة المراأة 
المعتدّة، لياأتي المطلب الخام�س لمعرفة الأمور المترتّبة على العدّة اأثناء قيام المعتدّة بها كالنفقة 
ل اإليها البحث وكذلك التو�سيات التي  وال�سُكنى، اأمّا الخاتمة فقد جاءت مت�سمنة للنتائج التي تو�سّ

يقترحها الباحثون.
كلمات مفتاحية: )العدّة، اإثبات انتهاء العدّة، اأنواع العدّة، �سوؤون العدّة(.

Abstract
The efforts made, communication with specialists, development of 

personal status law,  amendments made to it taking in consideration the 
development of time and place and expansion of geographical area where 
rules change with time and place, the two researchers think that it is essential 
to explain the waiting period and its rules through the current study which 
consisted of five requirements and a conclusions; as the first requirement 
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dealt with the concept of waiting period in language and legislation in the 
four religious school of Islamic jurisprudence. The second requirement talked 
about the essence of waiting period and the wisdom behind legislation of 
waiting period to a woman whether because of death or divorce. Regarding 
the third requirement, it came to explain the types of waiting period including 
the menstruated one, months and the pregnant waiting period, in addition 
to the death’s one. The fourth requirement dealt with how to prove the end 
of a woman’s waiting period, and the fifth requirement was to identify the 
consequential issues of waiting period during this time such as alimony and 
housing. As for the inclusion, it included the study results and recommendations 
suggested by the two researchers.

Keywords: waiting period, proof of  end of waiting period, types of 
waiting period, waiting period issues.   

�لمقدمة
جع���ل الله الإن�سان خليفته ف���ي الأر�س، فكرّمه وحباه من النعم ما ل تعدّ ول تح�سى، وهياأ له 
�سب���ل العي�س، وتما�سيًا مع فطرة الإن�سان �سُرع الزواج بي���ن الرجل والمراأة ليتكاثر ن�سلهم ... وكان 

له���ذا الرتب���اط �ساأن عظيم تحت م�سمّ���ى الميثاق الغليظ، لقول���ه تعالى: ﴿ ٿ  ٿ  ٹ  
ٹ    ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ  ڦ﴾)1(.

وجع���ل بين الزوجين م���ودة ورحمة واألفة، فه���ي علاقة قائمة على الحت���رام والتقدير لتكون 
ناجح���ة وتوؤت���ي ثمارها، اإل اأنّه ق���د يفقد هذان الزوجان الن�سجام بينهما ممّ���ا يعني عدم ا�ستمرار 
ه���ذه العلاقة، لأنّ ال�ستمرار يعني اإلحاقُ اأذىً باأحد الزوجي���ن اأو كلَيهما معًا، فجاز الطلاق لإنهاء 

مثل ه���ذه العلاقات، فج���اء قول���ه تعال���ى: ﴿ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  
ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  
ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  
ئى﴾)2(،  اإل اأنّ عل���ى ه���ذه الفُرقة اأن تكون باإح�سان وتفاهم مع بق���اء الف�سل وعدم ن�سيانه، على 
عك�س ما نراه اليوم في المحاكم، من ك�سفٍ للم�ستور بين الزوجين ون�سيان كلّ ما م�سى من اأيام اأو 

لحظات �سادت فيها الرحمة والألفة.
فالطلاق و�سيلة لإنهاء حياة زوجية ل اإمكانية لبقائها، ولقناعة الزوجين التامّة باأنّه ل �سبيل 
لإكم���ال الدرب معًا، واإن افترقا �سيغني الله كلًا منهما بالأف�سل والأح�سن، ولأنّ لعقد الزواج �سرفاً 

عظيماً، كان ل بدّ من اأثر يترتب عليه فكانت العدّة.

)1( �سورة الن�ساء، اآية: 21.
)2( �سورة البقرة، اآية: 229.



127

اأثن���اء العدّة للمعتدّة حق���وقٌ على من فارقها – من زواج حتى انته���اء عدتها، وهذا يدلّ على 
عظمة مكانة عقد الزواج فهو موؤ�س�سة بناء لمجتمع فا�سل واأمّة متوازنة معطاءة.

م�سكلة �لدر��سة: 
الم�سكل���ة الرئي�سة التي �سيعالجها البحث هي �سوؤون العدّة المترتّبة عليها، و�ستجيب الدرا�سة 

عن الأ�سئلة التالية:
ما هي اأنواع العدّة؟  .1

ما الكيفية التي يتمّ بها اإثبات انتهاء العدّة؟  .2
ما الأمور المترتّبة اأثناء فترة العدّة ال�سرعية؟  .3

يفتر�س في هذا البحث اأن يُجيب عن هذه الأ�سئلة اإن �ساء الله تعالى -.
�أهمّية �لدر��سة: 

تبين اأنّ للعدّة اأنواعاً.  .1
ت�سلط ال�سوء على و�سائل اإثبات انتهاء عدّة المعتدّة.  .2

يعالج البحث متطلّبات العدّة كال�سكنى والمهر الموؤجل.  .3
�أهد�ف �لدر��سة: 

بيان الحكمة وراء م�سروعية العدّة.  .1
معرفة مُدد العدّة في كل نوع من اأنواعها.  .2
اإبراز ال�سوؤون المترتبة اأثناء فترة العدّة.  .3

�لدر��سات �ل�سابقة:
ح�س���ب اطلاع الباحثين وُجِدت العديد من الدرا�سات في الع���دّة وقانون الأحوال ال�سخ�سية؛ 
�سة في العدّة وال�سوؤون المترتّبة عليها كدرا�سة فقهية قانونية  لكن لم يتمّ العثور على درا�سة متخ�سّ

تطبيقية، وفيما يلي بيان لأهمّ الدرا�سات:
الت���وم، ابت�سام عب���د الماجد ح�سين )1997(، اأحكام العدّة ف���ي الفقه الإ�سلامي: درا�سة   .1

مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اأم درمان الإ�سلامية، الخرطوم، ال�سودان. 
ل���م تتطّرق الدرا�سة للمقارنة مع القان���ون الأردني واإلى الق���رارات والجتهادات ال�ستئنافية 

المعا�سرة.
ما �سيُ�سيفه البحث: تاأ�سيل المو�سوعَ فقهيًا، وبيان النوازل المعا�سرة في المحاكم ال�سرعية 

الأردنية.
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يا�سي���ن، �سميرة عبد المعطي محمد )2007(، اأحك���ام العدة في الفقه الإ�سلامي درا�سة   .2
فقهية مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة غزة، غزة، فل�سطين.

ما �سيتناوله البحث: بيان ما عليه العمل في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني الدائم رقم 15 
ل�سنة 2019 بحلّته الجديدة، وما ا�ستقر عليه الحال في المحكمة ال�سرعية الأردنية.

عب���د الله، اله���ادي مب���روك �سال���م )2009(، اأحك���ام العدة، مجل���ة كلي���ة الآداب جامعة   .3
طرابل�س.

م���ا �سيتطرّق اإلي���ه البحث: بيان اأهم الجته���ادات الق�سائية وفق قانون الأح���وال ال�سخ�سية 
الأردني الدائم رقم 15 ل�سنة 2019.

الجوارنة، علي مو�سى )2020(، الختلاف في العدة بين الزوجين درا�سة فقهية ق�سائية   .4
مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اليرموك، اإربد، الأردن.

م���ا �سيتحدّث عن���ه البحث: ذكر التطبيق���ات والقرارات والجته���ادات ال�ستئنافية التي غفل 
عنها الباحث.

منهج �لبحث:
المنه���ج الو�سف���ي ال�ستقرائي: الإحاطة بالم���ادة العلمية المتعلق���ة بالمو�سوع من الكتب   .1

والدرا�سات ال�سابقة.
المنهج التحليلي: تحليل الن�سو�س القانونية المتعلقة بالعدّة.  .2

خطة �لبحث:
جاء هذا البحث في مقدمة وخم�سة مطالب وخاتمة على النحو الآتي:

المطلب الأول: مفهوم العدّة لغةً و�سرعًا
المطلب الثاني: ماهية العدّة وحكمة م�سروعيتها

المطلب الثالث: اأنواع العدّة
المطلب الرابع: و�سائل اإثبات انتهاء فترة العدّة

المطلب الخام�س: متطلبات العدّة ال�سرعية
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�لمطلب �لاأول: مفهوم �لعدّة لغةً و�سرعًا

�أولًا: �لعدّة لغةً
ه فاعتد اأي �سار معدودًا، وعدّة المراأة اأيام اأقرائها، وقد اعتدت وانق�ست  ه اأح�ساه، وعَدَّ »عدَّ

عدتها«)1(.
ثانياً: �لعدّة �سرعًا

»الزم���ان الذي تترب�س فيه المراأة عقيب الطلاق والموت عدّة لأنها تعد الأيام الم�سروبة   .1
عليها وتنتظر اأوان الفرج الموعود لها«)2(.

»م���دة منع النكاح لف�سخه اأو موت الزوج اأو طلاق���ه، فتدخل مدة منع من طلق رابعة نكاح   .2
غيرها اإن قيل هو له عدّة، واإن اأريد اإخراجه قيل: مدة منع المراأة اإلى اآخره«)3(.

»ا�سم لمدة تترب�س فيها المراأة لمعرفة براءة رحمها اأو للتعبد اأو لتفجعها على زوجها«)4(.  .3
»ترب�س من فارقت زوجها بوفاة اأو حياة.«)5(.  .4

جاء تعريف العدّة في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني: »مدّة ترب�س تلزم المراأة اإثر الفرقة 
من ف�سخ اأو طلاق اأو وفاة اأو وطء ب�سبهة)6(«. 

�س���رح التعريف: م���دّة معينة من الزمن تلزم الم���راأة، �سواء اأكان �سبب الفت���راق بينها وبين 
زوجه���ا الف�س���خ من خلال القا�سي اأو الطلاق من قبل الزوج - نف�سه اأو القا�سي، اأو بوفاة الزوج، اأو 
وطء ب�سبهة كاأن يتزوج بامراأة وتزف اإليه اأخرى، فكل اأنواع الفُرقة ال�سابقة موجبة للمراأة اأن تعتدّ.

�لمطلب �لثاني: ماهية �لعدّة وحكمة م�سروعيتها
تج���ب العدّة على الزوجة ف���ي الفُرقة الواقعة بين الزوجين �سواء اأك���ان بالطلاق اأو الف�سخ اأو 
الوف���اة، فالبط���لاق والف�سخ ل تجب اإل اإذا كان الزواج �سحيحًا ودخل الزوج بها حقيقةً اأو حكمًا، اأو 

اأبي بكر بن عبد القادر )ت: 666 ه�.( مختار ال�سحاح، تحقيق: محمود خاطر، طبعة جديدة، بيروت:  )1( الرازي، محمد بن 
مكتبة لبنان نا�سرون، 1415ه/ 1995م، باب العين، مادة عدد، ج1، �س175.

)2( ابن مودود، عبد الله بن محمود )ت: 683ه�(، الختيار لتعليل المختار، تحقيق: عبد اللطيف محمد عبد الرحمن، ط )3(، 
بيروت: دار الكتب العلمية، 2005م، كتاب الطلاق، باب العدّة، ج3، �س187.

)3( المواق، اأبو عبد الله محمد بن يو�سف العبدري )ت: 897ه�(، التاج والإكليل لمخت�سر خليل، ط )1(، باب العدّة، اأنواع العدّة، 
ج6، �س204.

)4( �سم�س الدين، محمد بن اأحمد الخطيب )ت: 977ه�(، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، ط )1(، دار الكتب 
العلمية، 1994م، كتاب العدة، ج5، �س 78.

)5( الكرمي، مرعي بن يو�سف )ت: 1033ه�(، دليل الطالب لنيل المطالب، المحقق: اأبو قتيبة نظر محمد الفاريابي، ط )1(، 
الريا�س: دار طيبة للن�سر والتوزيع، 2004م، كتاب العدة، ج1، �س281.

)6( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 145، فقرة اأ.
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دخول حقيقي في العقد الفا�سد)1(.
�لفرع �لاأول: م�سروعية �لعدّة.

ثبتت م�سروعية العدّة بالقراآن الكريم وال�سنّة النبوية والإجماع.
�لقر�آن �لكريم �أ . 

1.  قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  

ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ ﴾)2(.
وجه الدللة: اأمر الله �سبحانه وتعالى المطلقات المدخول بهنّ من ذوات الأقراء، اأن يترب�سنّ 
باأنف�سه���ن ثلاث���ة قروء، بمعنى اأن تمكث اإحداهن بعد طلاقها من زوجها ثلاثة قروء، ثم تتزوج بعد 

ذلك اإن اأرادت)3(.
پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  ﴿ٱ   عزوج���ل:  قول���ه   .2
ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   

ڤ ﴾)4(.

وجه الدللة: كلّ امراأة توفي عنها زوجها تعتد اأربعة اأ�سهر وع�سرًا، اإل اأنّ الله عزّ وجل بيّن في 
مو�سع اآخر، اأنّه ما لم تكن حاملًا، فاإن كانت حاملًا، فعدتها بو�سع حملها)5(.

قول���ه تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پڀ  ڀ  ڀ    .3
ڤ    ڤ   ٹڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ     ٿ    ٺ   ٺ   ٺ   ڀٺ  

ڤڦ  ڦ  ڦ        ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ﴾)6(.
وجه الدللة: عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما الذي كان قد طلق زوجته حال الحي�س)7(.

4.  قول���ه عزوج���ل:  ﴿ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   

)1( بدران، بدران اأبو العينين، الزواج والطلاق في الإ�سلام، الإ�سكندرية: موؤ�س�سة �سباب الجامعة، 1985م، �س456. ال�سابوني، 
عبد الرحمن ت: 2019م(، اأحكام الطلاق في الفقه الإ�سلامي، ط )1(، دبي: دار القلم، 1987م، �س178.

)2( �سورة البقرة، اآية: 228.
)3( ابن كثير، اإ�سماعيل بن عمر )ت: 774ه�(، تف�سير القراآن العظيم، ط )1(، بيروت: دار الفكر، 1401ه�، ج1، �س270.

)4( �سورة البقرة، اآية: 234.
البحوث  مكتب  تحقيق:  بالقراآن،  القراآن  اإي�ساح  في  البيان  اأ�سواء  1974م(،  )ت:  محمد  بن  الأمين  محمد  ال�سنقيطي،   )5(

والدرا�سات، ط )1(، بيروت: دار الفكر للطباعة والن�سر، 1995م، ج1، �س150.
)6( �سورة الطلاق، اآية: 1.

)7( البغوي، اأبو محمد الح�سين بن م�سعود )ت: 510ه(، معالم التنزيل في تف�سير القراآن = تف�سير البغوي، حققه وخرج اأحاديثه 
والتوزيع، 1997م، ج8،  للن�سر  الحر�س، ط )4(، دار طيبة  �سليمان م�سلم  النمر، عثمان جمعة �سميرية،  محمد عبد الله 

�س145.
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ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ     ئۇ   ئوئۇ    ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ىى   ې    ې  
ئى﴾)1(.

وجه الدللة: الن�ساء الكبار اللاتي انقطع حي�سهن واأي�سن منه، وتمّ ال�سك والجهل في عدتهنّ، 
ا  فتك���ون ثلاث���ة اأ�سهر، اأمّا اللواتي لم يح�سن ل�سغرهنّ وعدم بلوغه���ن �سنّ الحي�س، فيعتددن اأي�سً

ثلاثة اأ�سهر، اأمّا عدّة الحامل فتكون بو�سع الحمل، �سواء اأكانت مطلقة اأم متوفى عنها زوجها)2(.
�ل�سنّة �لنبوية ب . 

1.  ق�س���ة عب���د الله بن عمر ر�سي الله عنهما الذي طلق زوجته في حي�سها، وورد ذكرها في 
ِ بْنَ عُمَ���رَ طَلَّقَ امْرَاأَتَهُ، وَهِيَ  ثَنِي يَحْيَى، عَنْ مَالِ���كٍ عَنْ نَافِعٍ، اأَنَّ عَبْدَ اللهَّ موط���اأ مال���ك كالتالي: حَدَّ
 ِ ِ صلى الله عليه وسلم عَنْ ذَلِكَ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ابِ رَ�سُولَ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم فَ�سَاأَلَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّ حَائِ�سٌ عَلَى عَهْدِ رَ�سُولِ اللهَّ
لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: »مُرْهُ فَلْيُرَاجِعْهَا، ثُ���مَّ يُمْ�سِكْهَا حَتَّى تَطْهُرَ، ثُمَّ تَحِي�سَ، ثُمَّ تَطْهُرَ، ثُمَّ اإِنْ �سَاءَ  �سَ

�سَاءُ«)3(. ُ اأَنْ يُطَلَّقَ لَهَا النِّ تِي اأَمَرَ اللهَّ ةُ الَّ اأَمْ�سَكَ بَعْدُ، وَاإِنْ �سَاءَ طَلَّقَ، قَبْلَ اأَنْ يَمَ�سَّ فَتِلْكَ الْعِدَّ
ق�س���ة �سبيعة الأ�سلمية التي حلَت بعد ن�سف �سهر من وفاة زوجها، وورد ذكرها في موطاأ   .2
، عَنْ اأَبِي �سَلَمَةَ بْنِ عَبْدِ  هِ بْنِ �سَعِيدِ بْنِ قَيْ����سٍ ثَنِي يَحْيَى، عَ���نْ مَالِكٍ، عَنْ عَبْدِ رَبِّ مال���ك كالتالي: حَدَّ
���ى عَنْهَا زَوْجُهَا؟  ا�سٍ وَاأَبُو هُرَيْرَةَ عَ���نِ الْمَرْاأَةِ الْحَامِلِ يُتَوَفَّ ِ بْ���نُ عَبَّ ���هُ قَالَ: �سُئِلَ عَبْدُ اللهَّ نَّ حْمَ���نِ اأَ الرَّ
ذَا وَلَدَتْ فَقَدْ حَلَّ���تْ«، فَدَخَلَ اأَبُو �سَلَمَةَ بْنُ عَبْدِ  بُو هُرَيْرَةَ: »اإِ ا�سٍ: اآخِ���رَ الْأَجَلَيْنِ، وَقَالَ اأَ فَقَ���الَ ابْنُ عَبَّ
ةُ بَعْدَ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم فَ�سَاأَلَهَا عَنْ ذَلِكَ؟ فَقَالَتْ اأُمُّ �سَلَمَةَ: وَلَدَتْ �سُبَيْعَةُ الْأَ�سْلَمِيَّ حْمَنِ عَلَى اأُمِّ �سَلَمَةَ زَوْجِ النَّ الرَّ
، فَقَالَ  ابِّ تْ اإِلَى ال�سَّ ، وَالْآخَرُ كَهْلٌ، فَحَطَّ فِ �سَهْرٍ، فَخَطَبَهَا رَجُلَانِ: اأَحَدُهُمَا �سَابٌّ وَفَاةِ زَوْجِهَا بِنِ�سْ
صلى الله عليه وسلم  ِ ذَا جَ���اءَ اأَهْلُهَا اأَنْ يُوؤْثِرُوهُ بِهَا فَجَاءَتْ رَ�سُولَ اللهَّ هْلُهَا غَيَبًا، وَرَجَا اإِ يْ���خُ: لَمْ تَحِلِّي بَعْدُ، وَكَانَ اأَ ال�سَّ

فَقَالَ: »قَدْ حَلَلْتِ، فَانْكِحِي مَنْ �سِئْتِ«)4(.
ج. �لاإجماع.

اأجمعت الأمّة على وجوب العدّة في الجملة)5(.
الفرع الثاني: الحكمة من م�سروعية العدّة.

)1( �سورة الطلاق، اآية: 4.
)2( ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد )ت: 1250ه�(، فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، بيروت: 

دار الفكر، ط )1(، ج5، �س242.
 ،)1( الباقي، ط  عبد  فوؤاد  تحقيق: محمد  مالك،  الإمام  موطاأ  179ه�(،  عامر )ت:  بن  مالك  بن  اأن�س  بن  مالك  المدني،   )3(
بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 1985م، كتاب الطلاق، باب ما جاء في الأقراء وعدّة الطلاق وطلاق الحائ�س، ح53، 

ج2، �س576.
)4( المدني، موطاأ الإمام مالك، باب عدّة المتوفى عنها زوجها اإذا كانت حاملًا، ح83، ج2، �س589.

)5( ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد )ت: 620ه(، المغني، ط )1(، مكتبة القاهرة، 1968م، ج8، �س96. 
الق�ساة، علي عبد الله اإبراهيم )2002(، اأحكام العدة بين ال�سريعة وقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، ط )1(، عمّان، 

�س31.
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ا�ستب���راء الرح���م من الحمل، فلا يح���لّ للمراأة اأن تتزوج من رجل اآخ���ر اإل بعد التاأكد من   .1
فراغ الرحم من الحمل، ل�سيانة الأن�ساب وحفظها من الختلاط)1(.

اإظه���ار الح���زن والتاأ�س���ف على ال���زوج المتوفى، والحداد علي���ه، اإن كان���ت الفُرقة ب�سبب   .2
الوفاة)2(.

الأ�س���ل في الط���لاق اأن يكون رجعيً���ا، لإتاحة الفر�سة لل���زوج بمراجعة زوجت���ه واإعادتها   .3
لع�سمته، لعودة الحياة الزوجية بينهما من جديد وتجنّب الأ�سباب الموؤدية للطلاق)3(، لقوله تعالى:  

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          
ڱڱ    ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳڳ   گ   گ      گ   گ   ک    ک   ک   ڑک   ڑ    ژ   ژ  

ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ      ﴾)4(.
تهيئة فر�سة اأخرى للزوجة لإعادة حياة زوجية اأخرى)5(.  .4

تنظي���م العق���د ورفع قدره واإظه���ار �سرفه، حيث �سم���اه الله ميثاقاً غليظ���اً، ف�ساأن الزواج   .5
عظيم فلا ينتهي اإل بعد اأناة)6(.

 �لمطلب �لثالث: �أنو�ع �لعدّة
تاأتي العدّة على اأ�سرب ثلاثة)7(:

عدّة الأقراء.  .1

عدّة ال�سهور.  .2

)1( الق�ساة، محمد اأحمد )ت: 2019م(، الوافي في �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني الجديد رقم )36( ل�سنة 2010م، 
الأردن: المكتبة الوطنية، 2012م، ج2، �س211.

)2( ال�سرطاوي، محمود علي )2013(، �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية، ط )4(، عمّان: دار الفكر نا�سرون وموزعون، �س339. 
يا�سين، �سميرة عبد المعطي محمد )2007(، اأحكام العدة في الفقه الإ�سلامي درا�سة فقهية مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير 

من�سورة(، جامعة غزة، غزة، فل�سطين، �س9.
ماج�ستير )غير  ر�سالة  مقارنة،  ق�سائية  فقهية  درا�سة  الزوجين  بين  العدة  في  الختلاف  مو�سى )2020(،  علي  الجوارنة،   )3(

من�سورة(، جامعة اليرموك، اإربد، الأردن، �س36.
)4( �سورة البقرة، اآية: 228.

ابن  دار  والتفريط، ط )1(، عمّان:  الإفراط  بين  المتوفى عنها زوجها  عدّة  �سفيان )2008(،  اأم  �سوزان مو�سى  الخطيب،   )5(
الجوزي، �س13.

)6( ال�سبعي، اأحمد بن محمد الب�سير، العمدة في اأحكام العدّة، ط )1(، الدار البي�ساء: النجاح الجديدة، 1980م، �س84.
)7( ابن مودود، الختيار لتعليل المختار، كتاب الطلاق، باب العدّة، ف�سل الإقراء، ج3، �س187. البغدادي، اأبو محمد عبد الوهاب 
بن علي بن ن�سر )ت: 422ه(، المعونة على مذهب عالم المدينة »الإمام مالك بن اأن�س«، المحقق: حمي�س عبد الحق، ط 
)1(، مكة المكرمة: المكتبة التجارية، كتاب النكاح واأبوابه والطلاق وما يتعلق به، باب في العدّة، ج1، �س911. البجيرمي، 
�سليمان بن عمر بن محمد )ت: 1221ه�(، تحفة الحبيب على �سرح الخطيب = حا�سية البجيرمي على الخطيب، ط )1(، 
كتاب النكاح، ف�سل في العِدَد، ج11، �س 218. ال�سالحي، علاء الدين اأبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي )ت: 885ه�(، 
الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، ط )1(، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 

1419ه�، كتاب العِدَد، باب العِدَد، ج9، �س204.
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عدّة و�سع الحمل.  .3
�أولًا: عدّة �لاأقر�ء

القَرء والقُرء الحي�س والطهر وهُما �سدان، فالقرء الوقت اإمّا حال الحي�س اأو حال الطهر)1(.
﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  
ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳڳ   گ   گ      گ   گ   ک    ک   ک   ڑک   ڑ    ژ   ژ   ڈ           ڈ  
ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ      ﴾)2(، هذا حكم مقطوعٌ به ثابت بالن�س، وعطف 

عليه ما هو مجتهد فيه، فالقرء هو الحي�س)3(.
اأمّا الجمهور من المالكية)4( وال�سافعية)5( والحنابلة)6( في قول اأنّ الأقراء هي الأطهار.

اأدلة الحنفية: ا�ستدلوا على ذلك من الأثر ومن النظر)7(.
من �لاأثر:

قال الله تعال���ى: ﴿ڃ     چ  چ  چ﴾ ]البقرة: 228[، فاإذا قلنا بقول الجمهور 
اإنّ الق���رء معن���اه الطهر، فجاء �سخ�س وطل���ق امراأته في ن�سف الطهر فه���ل ن�سف الطهر يح�سب 
اأم ل يح�س���ب؟ يعني: ل���و طلقها في ن�سف الطهر، ثم حا�ست ثم طه���رت فهنا طهران، ثم حا�ست 
ث���م طه���رت، فهل نقول: هذه ثلاث���ة اأطهار اأم اثنان ون�س���ف؟ اثنان ون�سف ولي�س���ت ثلاثة اأطهار؛ 
لأنّ الله يق���ول: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چ﴾ ]البق���رة: 228[، وه���ي لم تكتمل 
ثلاث���ة، والأ�س���ل بقاء اللفظ على ظاهره، وتقدير الن�سف م���ع الثنين على الغالب يكون ثلاثة لي�س 
ه���و الأ�س���ل، فاإذا قال النبي �سلى الله عليه و�سلم ثلاثة فلا ب���دّ اأن تكون ثلاثة، واإذا قال الله ثلاثة 
ف���لا ب���د اأن تكون ثلاث���ة، ول يمكن اأن يكون ذلك في الأطهار، لكن ل ب���دّ اأن يكون في الحي�س، فاإذا 
طلقه���ا في الطه���ر الذي هو ال�سنة فنقول: ل ت�ستقبلي عدت���ك الآن حتى تحي�سي، فلو حا�ست تكون 
اأول حي�س���ة، ثم طهرت ثم حا�ست تكون الثانية، ثم طهرت ثم حا�ست تكون ثلاث حي�سات كاملة، 

ظاهر الآية منطبق على الحي�س.

قراأ، ج1،  باب  دار �سادر،  بيروت:  العرب، ط )1(،  ل�سان  الإفريقي )ت: 711ه(،  ابن منظور، محمد بن مكرم بن منظور   )1(
�س138.

)2( �سورة البقرة، اآية: 228.
)3( ال�سرخ�سي، محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل �سم�س الأئمة )ت: 483ه�(، المب�سوط، ط )1(، كتاب الطلاق، ج7، �س149.

)4( العدوي، علي بن اأحمد ال�سعيدي )ت: 1189ه�(، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، ط )1(، الطلاق وما يتعلق 
به، الرجعة، ج5، �س328.

)5( ال�سافعي، محمد بن اإدري�س اأبو عبد الله )ت: 204ه�(، الأم، ط )3(، بيروت: دار المعرفة، 1393ه، كتاب النكاح، العِدَد، ج5، 
�س209.

ج9،  العدد،  باب  العدد،  كتاب  حنبل،  بن  اأحمد  الإمام  مذهب  على  الخلاف  من  الراجح  معرفة  في  الإن�ساف  ال�سالحي،   )6(
�س205.

)7( عبد الغفار، محمد ح�سن، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء ، ج3، �س9.
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والفا�س���ل في محل النزاع، حديث في �سنن الن�سائ���ي واأبي داود ب�سند �سحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم 
اأنّ���ه قال: )فاإذا جاء قروؤك فدعي ال�سلاة( وقال ف���ي رواية اأخرى: )دعي ال�سلاة اأيام اأقرائك(، 
يعن���ي: اأي���ام حي�سك، فهي ل تدع ال�سلاة ف���ي الطهر واإنّما في الحي�س، ول���ول �سحة هذا الحديث 

لكان قول الجمهور من اأقوى الأقوال اأثرًا ونظرًا، فهي دللة على اأنّ القرء هو الحي�س.
من �لنظر: 

م���ا هي العلة في الع���دة؟ اأقوى العلل هي ا�ستبراء الرحم، وا�ستب���راء الرحم ل يعرف بالطهر 
واإنّم���ا يعرف بالحي����س؛ لأنّ المراأة اإذا حا�ست دلّ ذلك على اأنّها ل���م تحمل، فبراءة الرحم تُعرف 
بالحي�س، واإن كان هذا الأمر مردودًا عليه، لكن ف�سل النزاع: قول النبي صلى الله عليه وسلم: )دعي ال�سلاة اأيام 
اأقرائ���ك( يعني: اأيام حي�سك، فجعل القرء بالن�سّ ال�سريح هو الحي�س، وينبني على ذلك العدد، 

وينبني عليه م�سائل كثيرة)1(.
ا)2(. اأدلة الجمهور: ا�ستدلوا على ذلك بالأثر وبالنظر اأي�سً

من �لاأثر:
ةَ﴾  وا الْعِدَّ تِهِنَّ وَاأَحْ�سُ �سَاءَ فَطَلِّقُوهُ���نَّ لِعِدَّ بِيُّ اإِذَا طَلَّقْتُمُ النِّ ق���ال الله تعالى: ﴿يا اأيه���ا النَّ  .1
]الطلاق: 1[، )لعدتهن(: لقبل عدتهن اأو في عدتهن، فالقرء معناه هنا الطهر؛ لأنّ العلماء اأجمعوا 
عل���ى اأنّه ل يجوز الطلاق في الحي�س، والذي يوؤك���د ذلك حديث النبي �سلى الله عليه و�سلم اأنّ ابن 
عمر طلق امراأته وهي حائ�س، فقال النبي صلى الله عليه وسلم لعمر: )مره فليراجعها ثمّ يم�سكها حتى تطهر، ثمّ 

تحي�س ثمّ تطهر، فاإن �ساء اأم�سكها واإن �ساء طلقها في طهر لم يجامعها فيه()3(.
ق���ول النب���ي صلى الله عليه وسلم : )مره فليراجعها ثمّ يطلقها في طهر لم يجامعها فيه، فتلك العدّة التي   .2
اأمر الله اأن تطلق لها الن�ساء( فقوله: )فتلك العدّة( هذا هو محل ال�ساهد، يعني: في الطهر ولي�س 

في الحي�س.
م���ا ورد ب�سند �سحيح عن عائ�سة قالت: )تعلمون ما الأقراء؟ الأقراء الأطهار( رواه مالك   .3

في الموطاأ .
من �لنظر:

اإنّ الق���رء لغ���ة معناه الجم���ع، تقول: قراأت ك���ذا اأي: جمعت كذا، فالطه���ر بالن�سبة للمراأة هو 
تجميع الدم في الرحم، اأمّا الحي�س فهو خروج الدم وتفريقه)4(.

)1( عبد الغفار، محمد، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء، ج3، �س9 .
)2( الم�سدر نف�سه، ج3، �س9 .

)3( البخاري، محمد بن اإ�سماعيل )ت: 256ه(، �سحيح البخاري، كتاب الطلاق، )ح4953(، ج5، �س2011.
)4( عبد الغفار، محمد، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء، ج3، �س9.
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الراج���ح م���ا ذهب اإليه الحنفية من اعتبار القرء الحي����س، لأنّ العدّة هي التي تدل على فراغ 
الرحم دون الطهر، فالعتبار بالحي�س اأولى منه بالطهر)1(.

الم���راأة ذات الحي����س حين ح�سول الفرق���ة بينها وبين زوجها لغير الوف���اة، بعد الدخول بها 
حقيق���ةً اأو حكمًا ما ل���م تكن حاملًا عدّتها ثلاث حي�سات كامل���ة)2(، لقوله تعالى: ﴿ڃ  
ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   
ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  

ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾)3(.
 وقد اأخذ قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني براأي الحنفية: »عدّة غير الحامل لأيّ �سبب غير 

الوفاة«، »ثلاث حي�سات كاملة لذوات الحي�س«)4(.
ثانيًا: عدّة �ل�سهور

قامت الأ�سهر مقام القرء للمراأة التي ل ترى الحي�س اإن كانت الفُرقة بينها وبين زوجها غير 
الوفاة، فمن لم تر الحي�س قطّ

ل�سغره���ا اأو م���ن بلغ���ت �سن الإيا����س)5(، والآي�س���ة هي: من بلغ���ت خم�ساً وخم�سي���ن �سنة من 
عمرها)6( اأو مَن هي مِن بنات ال�سبعين اأو الثمانين اعتدّت بالأ�سهر)7( ثلاثًا)8(.

اأمّ���ا اإن اأت���ى الحي�س لأيٍّ منهما قبل انق�ساء العدّة فاإنّه���ا ت�ستاأنفها بثلاث حي�سات كاملة)9(، 
﴿ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې    تعال���ى:  لقول���ه 

)1( ال�سرخ�سي، المب�سوط، كتاب الطلاق، ج7، �س153.
ال�سعدي، عبد  ال�سريعة الإ�سلامية والقانون، ط )1(، م�سر: دار المعارف، 1967م، �س292.  اأحمد، الطلاق في  )2( الغندور، 

الملك عبد الرحمن، الطلاق واألفاظه المعا�سرة في �سوء الفقه الإ�سلامي، بغداد: مطبعة العاني، �س136.
)3( �سورة البقرة، اآية: 228.

)4( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 147، فقرة اأ.
ج9،  العِدَد،  باب  العِدَد،  كتاب  حنبل،  بن  اأحمد  الإمام  مذهب  على  الخلاف  من  الراجح  معرفة  في  الإن�ساف  ال�سالحي،   )5(

�س211.
)6( عامر، عبد العزيز، الأحوال ال�سخ�سية في ال�سريعة الإ�سلامية فقهاً وق�ساءً »الزواج«، ط )1(، دار الفكر العربي، 1984م، 

�س361.
ج9،  العِدَد،  باب  العِدَد،  كتاب  حنبل،  بن  اأحمد  الإمام  مذهب  على  الخلاف  من  الراجح  معرفة  في  الإن�ساف  ال�سالحي،   )7(

�س211.
اأبي القا�سم )ت: 431ه(،  اأبو �سعيد خلف بن  )8( ال�سرخ�سي، المب�سوط، كتاب الطلاق، باب الرجعة، ج7، �س190. القيرواني، 
تهذيب المدونة، المحقق: اأحمد فريد المزيدي، ط )1(، بيروت: دار الكتب العلمية، 1427ه�، كتاب العدة وطلاق ال�سنة، 
اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف )ت: 676ه�(، المجموع �سرح المهذب، ط )1(، بدون ت،  ج1، �س377. النووي، 
كتاب العدد، ج28، �س136. الحجاوي، �سرف الدين مو�سى بن اأحمد بن مو�سى اأبو النجا )ت: 960ه�(، زاد الم�ستقنع في 
اخت�سار المقنع، المحقق: عبد الرحمن بن علي بن محمد الع�سّكر، ط )1(، الريا�س: دار الوطن للن�سر، بدون ت، �س196.

)9( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 147، فقرة ب.
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ىى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى ﴾)1(، وهذا 
م���ا ن�سّ عليه قانون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني: »عدّة غير الحامل من اأي فُرقة غير الوفاة ثلاثة 
اأ�سه���ر لم���ن لم ترَ الحي�س اأ�سلًا اأو بلغت �سن الإيا�س ، فاإذا ج���اء اأياً منهما الحي�سُ قبل انق�سائها 

ا�ستاأنفتا العدّة بثلاث حي�سات كاملة«)2(.
ثالثًا: عدّة �لحامل

ع���دّة المراأة الحامل من اأيّ فُرق���ة تنق�سي بو�سع حملها)3(، فاإن كان���ت حاملًا بتواأمين، فاإنّ 
عدّته���ا ل تنق�س���ي حت���ى ت�سع الثان���ي منهما، والحمل ال���ذي تنق�سي ب���ه العدّة ما يتبيّ���ن فيه خلق 
رت الم���دة اأو طالت)5(، اأمّ���ا اإن و�سعت  الإن�س���ان)4(، ب���اأن يك���ون م�ستبين الخلقة كل���ه اأو بع�سه ق�سُ
الجني���ن وكان غير م�ستبين الخلق���ة، فاإن كانت الفُرقة لطلاق تعتدّ بالأ�سه���ر اأو الأقراء، واإن كانت 
لوف���اة فاإنّه���ا تعتدّ باأربعة اأ�سهر وع�سرة اأيام)6(، هذا ما جاء ب���ه قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني: 
»عدّة الحامل من كل فُرقة تنق�سي بو�سع حملها اأو اإ�سقاطه م�ستبينَ الخِلقة كلّها اأو بع�سها واإن لم 

يكن م�ستبين الخلقة تُعامل وفقاً لأحكام المادّتين )146( و)147( من القانون«.
اأم���ا عدّة الوفاة، فهي اأربعة اأ�سهر وع�سر ليالٍ للمتوفى عنها زوجها اأكان مدخولً بها اأم ل)7(، 
دلّ���ت �سنّة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأنّ غير ذات الحمل التي فارقها زوجها لوفاة تعت���دّ اأربعة اأ�سهر وع�سرة 

اأيام)8(، لقوله تعالى:  ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  
ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾)9(.

)1( �سورة الطلاق، اآية: 4.
)2( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 147، فقرة ب.

)3( البابرتي، محمد بن محمد )ت: 786ه�(، العناية �سرح الهداية، ط )1(، بدون ت، كتاب الطلاق، باب العدد، ج6، �س101. 
البغدادي، اأبو محمد عبد الوهاب بن علي بن ن�سر )ت: 422ه�(، التلقين في الفقة المالكي، المحقق: اأبو اأوي�س محمد بو 
خبزة الح�سني التطواني، ط )1(، دار الكتب العلمية، 1425ه�/ 2004م، كتاب الطلاق واأق�سامه وما يت�سل به، باب العدّة 
زاد  الحجاوي،  �س124.  ج28،  العدد،  كتاب  المهذب،  �سرح  المجموع  النووي،  �س136.  ج1،  بهما،  يتعلق  وما  وال�ستبراء 

الم�ستقنع في اخت�سار المقنع، �س195. بدران، الزواج والطلاق في الإ�سلام، �س4622.
)4( اأحمد، عبد الرحمن بن اإبراهيم )2005(، العدة �سرح العمدة، المحقق: �سلاح بن محمد عوي�سة، ط )2(، دار الكتب العلمية، 

كتاب الطلاق، باب العدّة، ج2، �س59.
)5( ال�سمرقندي، علاء الدين )ت: 539ه�(، تحفة الفقهاء، ط )1(، بيروت: دار الكتب العلمية، 1405ه/ 1984م، باب العدّة، 

ج2، �س243.
)6( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 147، فقرة ب.

)7( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب عدّة الحرة في الوفاة، ج6، �س101. البغدادي، التلقين في الفقة المالكي، 
كتاب الطلاق واأق�سامه وما يت�سل به، باب العدّة وال�ستبراء وما يتعلق بهما، ج1، �س137. البعلي، محمد بن اأبي الفتح )ت: 

709ه�(، المطّلع على اأبواب المقنع، ط )1(، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1981م، �س348.
)8( الماوردي، علي بن محمد بن محمد بن حبيب )ت: 450ه�(، الحاوي في فقه ال�سافعي، ط )1(، دار الكتب العلمية، 1994م، 
عالم  القاهرة:   ،)1( ط  والغدر،  والخطر  وال�سبر  الإباحة  بين  الطلاق   ،)2012( محمد  �سناء  �سليمان،  �س232.  ج11، 

الكتب، �س114.
)9( �سورة البقرة، اآية: 234.
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ت عليه الم���ادّة )146( من قانون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني: »عدّة المتوفى  وه���ذا ما ن�سّ
عنها زوجها في زواج �سحيح عدا الحامل �سواء اأدخل بها اأم لم يدخل اأربعة اأ�سهر وع�سرة اأيام«)1(.

�لمطلب �لر�بع: و�سائل �إثبات �نتهاء فترة �لعدّة
�أولًا: �إثبات �نتهاء عدّة �لاأقر�ء

الق���ول في انق�س���اء عدّة معتدّة الحي�س قولُ المراأة)2(، ول تُ�س���دق في انق�سائها في اأقل من 
�سهرين)3(.

ه���ذا ما تحدّثت عن���ه المادة )100( م���ن قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني اأنّ���ه: في حالة 
ح���دوث نزاع بي���ن الزوجين في �سحة الرجع���ة، وادّعت معتدّة الحي�س اأنّ عدّته���ا انق�ست في مدّة 
يحتم���ل انق�ساوؤه���ا، في حين ادّعى الزوج ع���دم انق�سائها، ت�سدّق الم���راأة بيمينها، ب�سرط م�سي 
�ستي���ن يومًا على الط���لاق، ول يقبل منها قبل ذلك، اأي اأنّه قبل ذلك ه���و قول الزوج حيث اأنّه يخبر 
ع���ن م���ا يملك الإن�ساء، اأمّا بعد مرور هذه المدة ف���اإن الزوج يخبر عن ما ل يملك اإن�ساوؤه فهنا يكون 

القول للزوجة بيمينها.
قُ فيها المراأة بانق�ساء عدته���ا هي �ستون يومًا، وعلى  دَّ ذه���ب الحنفي���ة  اإلى اأنّ اأقل م���دّة تُ�سَ
تخري���ج ق���ول اأبي حنيف���ة على ما ذكره محمد رحم���ه الله - كاأنّه طلقها م���ن اأول الطهر تحرزًا عن 
اإيقاع الطلاق في الطهر بعد الجماع، وطهرها خم�سة ع�سر؛ لأنّه ل غاية لأكثر الطهر فيقدّر باأقله، 
وحي�سها خم�سة، لأنّه من النادر اأن يكون حي�سها اأقل اأو يمتد اإلى اأكثر الحي�س، فيعتبر الو�سط من 
ذل���ك، وذلك خم�سة، فثلاث���ة اأطهار كل طهر خم�سة ع�سر يكون خم�س���ة واأربعين، وثلاث حي�س كل 
حي�سة خم�سةٌ يكون خم�سة ع�سرة، فذلك �ستون يومًا)4(، الطهر 15 يوماً، الحي�س خم�سة اأيام، ثلاثة 

اأطهار 45 يوماً، ثلاث حي�سات  15 يوماً ، المجموع 60 يوماً .
ق���ال اأبو يو�سف، ومحم���د: ت�سعة وثلاثون يومًا ، واختلفت الرواية ف���ي تخريج قول اأبي حنيفة 
فتخريج���ه ف���ي رواية محمد اأنّه يبداأ بالطهر خم�سة ع�سر يومًا ث���مّ بالحي�س خم�سة اأيام ثمّ بالطهر 
خم�س���ة ع�سر يومًا ثمّ بالحي����س خم�سة اأيام ثمّ بالطهر خم�سة ع�سر يومً���ا ثمّ بالحي�س خم�سة اأيام 
فتل���ك �ستون يومً���ا، وتخريجه على رواية الح�س���ن اأنّه يبداأ بالحي�س ع�سرة اأي���ام ثمّ بالطهر خم�سة 
ع�س���ر يومًا ث���مّ بالحي�س ع�سرة اأيام ثمّ بالطه���ر خم�سة ع�سر يومًا ثمّ بالحي����س ع�سرة اأيام فذلك 
�ست���ون يومًا، فاختلف التخريج مع اتفاق الحُكم، وتخريج قول اأبي يو�سف ومحمد اأنّه يبداأ بالحي�س 

)1( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم )15( ل�سنة 2019م، مادة: 146.
الرجعة،  الدقائق، ط )1(، كتاب الطلاق، باب  الرائق �سرح كنز  البحر  اإبراهيم )ت: 970ه�(،  الدين بن  ابن نجيم، زين   )2(
ج10، �س211. ال�سالحي، الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، كتاب الطلاق، باب 

الرجعة، ج9، �س118.
)3( ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، كتاب الطلاق، باب الرجعة، ج10، �س211.

)4( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، ج3، �س198.
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ثلاث���ة اأي���ام ثمّ بالطهر خم�سة ع�سر يومً���ا ثمّ بالحي�س ثلاثة اأيام ثمّ بالطه���ر خم�سة ع�سر يومًا ثمّ 
بالحي�س ثلاثة اأيام فذلك ت�سعة وثلاثون يومًا، وجه قولهما اأنّ المراأة اأمينة في هذا الباب، والأمين 
ي�س���دق م���ا اأمك���ن، واأمكن ت�سديقها ههن���ا باأن يحكم بالطلاق ف���ي اآخر الطهر فيب���داأ بالعدّة من 
الحي����س فيعتب���ر اأقله، وذلك ثلاثة، ث���مّ اأقل الطهر، وهو خم�سة ع�سر يومًا ث���مّ اأقل الحي�س ثمّ اأقل 

الطهر ثمّ اأقل الحي�س)1(.
وعل���ى تخري���ج الح�سن رحمه الله يجعل كاأنّه طلقها في اآخر ج���زء من الطهر لأنّ التحرز عن 
تطوي���ل العدّة واجب واإيقاع الط���لاق في اآخر الطهر اأقرب اإلى التحرز عن تطويل العدّة ثمّ الحي�س 
لها ع�سرة، لأنّ لمّا قدرنا طهرها باأقل المدة نظرًا اإليها، يقدر حي�سها باأكثر الحي�س نظرًا للزوج، 
فثلاث حي�س كل حي�سة ع�سرة يكون ثلاثين، وطهران كل طهر خم�سة ع�سر يومًا يكون ثلاثين وهنا 

�ستون يومًا)2(.
وج���اء في بدائع ال�سنائع: اأن يحكم بالطلاق في اآخر الطهر؛ لأنّ الإيقاع في اأول الطهر، واإن 
كان �سنة لكن الظاهر هو الإيقاع في اآخر الطهر؛ لأنّه يجرب نف�سه في اأول الطهر هل يمكنه ال�سبر 
عنه���ا ث���مّ يطلق فكان الظاهر هو الإيقاع في اآخر الطهر ل اأنّ���ه يعتبر مدّة الحي�س ع�سرة اأيام، واإن 
كان���ت اأكثر الم���دة؛ لأنّ العتبار في الطهر اأقله، فلو نق�سنا من الع�س���رة في الحي�س للزم النق�س 
ف���ي العدة فيفوت حق الزوج من كل وجه فيحكم باأكثر الحي�س، واأقل الطهر رعاية للحقين واعتبار 
ه���ذا التخري���ج، وهو اأن يكون اأقل ما ت�سدق فيه �ستون)3(، ثلاث حي�سات حي�سة كل 10 اأيام = 30، 

طهران كل طهر 15 يوماً = 30، المجموع 60.
ثانيًا: �إثبات �نتهاء عدّة �لاأ�سهر

اإن كان���ت المعتدّة من معتدات الأ�سهر، ل�سغر �سنها اأو لبلوغها �سن الإيا�س)4(، فعدّتها تنتهي 
بانتهاء ثلاثة اأ�سهر)5(.

ثالثًا: �إثبات �نتهاء عدّة �لحمل
المطلق���ة الحامل من اأيّ فُرقة كان���ت، تنتهي عدّتها بو�سع حملها، ف���اإذا اأ�سقطت حملها تام 
الخلقة بطل حقّ الرجعة لنق�ساء العدّة، فاإن قالت ولدت ل تقبل بلا بيّنة، ويطلب منها اليمين على 

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، ج3، �س198.
)2( الم�سدر نف�سه، ج3، 199.

)3( الم�سدر نف�سه، ج3، �س198 – 199.
اأحمد بن حنبل  اأبي عبد الله  الخرقي على مذهب  الح�سين بن عبد الله )ت: 334ه�(، متن  القا�سم عمر بن  اأبو  الخرقي،   )4(

ال�سيباني، ط )1(، دار ال�سحابة للتراث، 1413ه�/ 1993م، كتاب العِدَد، �س 119.
)5( اأبو الحاج، �سلاح محمد )2005(، �سبل الوفاق في اأحكام الزواج والطلاق، عمّان: موؤ�س�سة الوراق للن�سر والتوزيع، �س331. 

ال�سرطاوي، �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية، �س347.
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اأنّها و�سعت، وعليها اأن تحلف)1(.
ذك���ر ال�سرطاوي في كتابه �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سي���ة: اإن كانت المعتدّة حاملًا فتنتهي 
ا منه في مدّة  عدّته���ا بو�سعها للحمل، فاإن ادّعت اأنّها اأ�سقط���ت جنينها م�ستبين الخلقة كلّه اأو بع�سً
تحتم���ل ذل���ك، �سدّقت ف���ي ادّعائه���ا)2(، لأنّ الله عزوجل ق���د ا�ستاأمنها على ذلك ف���ي قوله تعالى:          

ڈ   ڎ   ڎ    ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چچ   چ   چ   ڃ      ﴿ڃ  
ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   

ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ       ﴾)3(. 
وج���ه الدللة: اأي من الولد اأو الحي�س ا�ستعجالً في العدّة واإبطالً لحقّ الرجعة، والتنبيه على 

اأنّ هذا منافٍ للاإيمان، والموؤمن ل يجترىء عليه ول ينبغي له فعل ذلك)4(.
ر�بعًا: �إثبات �نتهاء عدّة �لوفاة

تنق�سي عدّة معتدّة الوفاة بانتهاء اأربعة اأ�سهر وع�سرة اأيام)5(.
خام�سًا: �أدلة �نق�ساء عدّة �لمعتدة

ل���و تزوجت المعت���دّة من اأي فُرقة كانت بعد مدّة تحتمل انق�س���اء العدّة، ثم قالت لم تنتهِ   .1
عدّت���ي اأو لم اأت���زوج باآخر ل ت�سدّق في قولها، لأنّ اإقدامها على ال���زواج دليل الحِل، فاإقدامها على 
ا بعدم وجود  النك���اح م���ا هو اإل اإق���رار �سمني منها على م�سي الع���دّة، واإجراء العقد اعت���راف اأي�سً
مان���ع، فاإذا ادعت ما ينافيه ل يقبل منها)6(، جاء في الق���رار ال�ستئنافي: اإذا تزوجت المراأة بزوج 
اآخر بعدما م�ست مدّة تنق�سي بها العدّة، ثمّ قالت بعد ذلك: لم تنق�سِ عدّتي ل ت�سدّق، ل في حقّ 

الزوج الأول ول في حقّ الزوج الثاني؛ لأنّ اإقدامها على الزواج دليل اإقرار على انق�ساء العدّة)7(.
2.  ق���ول المعت���دّة بانتهاء عدّتها، فلو قال زوج المعتدّة لها: قد اأرجعتك اإلى ع�سمتي، فقالت 

)1( ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، ج10، �س211. العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، الطلاق 
وما يتعلق به، الرجعة، ج5، �س328. الطويل )2009(، خالد محمد �سحادة، حقوق المراأة المطلقة والمتوفى عنها زوجها في 

القانون الأردني وال�سريعة الإ�سلامية، ط )1(، عمّان: دار الياقوت للطباعة والن�سر والتوزيع، �س59.
)2( ال�سرطاوي، �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية، �س 347-346.

)3( �سورة البقرة، اآية: 228.
)4( البي�ساوي، نا�سر الدين اأبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�سيرازي )ت: 685ه�(، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ط )1(، 

بيروت: دار الفكر، ج1، �س515.
اأحمد محمد عزوز، ط )1(،  المحقق:  الفقه،  اأحمد بن محمد )ت: 620ه�(، عمدة  الدين عبد الله بن  ابن قدامة، موفق   )5(

المكتبة الع�سرية، 1425ه�/ 2004م، كتاب الطلاق، باب الرجعة، �س106.
)6( ابن عابدين، محمد اأمين بن عمر )ت: 1252ه�(، رد المحتار على الدر المختار، ط )1(، كتاب الطلاق، مطلب الإقدام على 

النكاح اإقرار بم�سي المدة، ج12، �س34، 36.
في  ال�ستئنافية  القرارات   ،)2011( علي  محمد  اأحمد  داود،  عن:  نقلًا   ،58/6/1 تاريخ   )9498( رقم  ال�ستئنافي  القرار   )7(

الأحوال ال�سخ�سية، ط )2(، عمان: دار الثقافة، ج2، �س129.
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مجيب���ة: ق���د انق�ست عدّتي، فالقول قولها عند اأبي حنيفة)1(، لأنّ ذلك ل يعرف اإل من جهتها، وقد 
تحدّث���ت المادة )101( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردن���ي: على عدم �سماع دعوى المطلق في 
اإثبات مراجعته لمطلقته بعد انق�ساء عدّتها وزواجها من اآخر بعد م�سي ت�سعون يومًا على الطلاق، 

ما لم تكن الرجعة م�سجلة ر�سميًا في محكمة �سرعية.
ج���اء في اجتهاد محكمة ال�ستئناف ال�سرعية: »يتوقف ت�سديق المراأة قولها بانق�ساء العدّة، 

على حلفها اليمين ال�سرعية الموؤكّدة لقولها«)2(.
3.  �سه���ادة الن�ساء منفردات، في الحالت الت���ي ل يطلع عليها اإل هنّ دون الرجال، كالولدة 
والبكارة وعيوب الن�ساء)3(، فقد تجه�س الحامل حملها قبل ولدته، وبالتالي تنتهي عدّتها وهذا ممّا 

ل يطلع عليه اإل الن�ساء، فكانت �سهادتهن حجة في الولدة)4(.
4.  ت�س���ادق الزوجان على طلاقهما في وق���ت معين، فتكون العدّة من تاريخ اإيقاع الطلاق ل 

من تاريخ ت�سادقهما على الطلاق)5(.
تعتب���ر العدّة من التاريخ الم�سند اإليه الطلاق، في ح���ال تحقق الفُرقة بين الزوجين، واإل   .5

فاإنّ الطلاق يعتبر من تاريخ الإقرار به)6(.
6.  �سه���ادة ال�سه���ود، في حالة اختلاف �سهادتهم���ا في تاريخ الطلاق، ف���اإنّ العدّة تبنى على 
التاري���خ الأق���ل، كاأن يقول ال�ساهد الأول: اإنّ الطلاق وقع من �سهر ون�سف، وال�ساهد الآخر �سهد اأنّ 

الطلاق وقع من �سهرين، فتبداأ العدّة منذ �سهر ون�سف)7(.
�لمطلب �لخام�ص: متطلبات �لعدّة �ل�سرعية

�أولًا: �لنفقة.
نفق���ة الزوجة واجبة على زوجها وفق حاله ع�س���رًا اأو ي�سرًا، في قول جمهور الفقهاء)8(، وهذا 

كتاب  المعرفة، 1993م،  دار  بيروت:  المب�سوط، ط )1(،   ،) الأئمة )ت:  �سم�س  �سهل  اأبي  بن  اأحمد  بن  ال�سرخ�سي، محمد   )1(
الطلاق، باب الرجعة، ج6، �س24.

)2( القرار ال�ستئنافي رقم  )13545( تاريخ 1964/9/28، داود، القرارات ال�ستئنافية في الأحوال ال�سخ�سية، �س134.
)3( ابن مودود، الختيار لتعليل المختار، كتاب ال�سهادات، ج2، �س151.

)4( المرجع نف�سه، كتاب الطلاق، ج3، �س196.
)5( القرار ال�ستئنافي رقم )105( تاريخ 51/7/15. داود، القرارات ال�ستئنافية في الأحوال ال�سخ�سية، �س129.

)6( القرار ال�ستئنافي رقم )8688( تاريخ 55/2/28. داود، القرارات ال�ستئنافية في الأحوال ال�سخ�سية، �س129.

)7( القرار ال�ستئنافي رقم )8387( تاريخ 54/3/30. داود، القرارات ال�ستئنافية في الأحوال ال�سخ�سية، �س129.
)8( الكا�ساني، علاء الدين )ت: 587ه(، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، ط )2(، دار الكتب العلمية، 1986م، كتاب النفقات، 
اأبو  الت�سولي،  الكبير، ط )1(، ج2، �س513.  ال�سرح  بن محمد )ت: 1201ه�(،  اأحمد  البركات  اأبو  الدردير،  ج4، �س15. 
الح�سن علي بن عبد ال�سلام )ت: 1258ه�(، البهجة في �سرح التحفة، �سبطه و�سححه: محمد عبد القادر �ساهين، ط )1(، 
بيروت: دار الكتب العلمية، 1418ه�/ 1998م، باب النفقات وما يتعلق به، ج1، �س608. ال�سالحي، الإن�ساف في معرفة 

الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، كتاب النفقات، ج9، �س259.
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ما ن�ست عليه المادّة )152()1( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.
1. نفقة معتدّة �لطلاق �لرجعي ومعتدّة �لطلاق �لبائن �لحائل

ذهب جمهور الفقهاء)2( اإلى القول بوجوب النفقة للمعتدّة من طلاق رجعي دون البائن ما لم 
تك���ن حاملًا، لأنّها في الرجعي في حكم الزوج���ة، فالزوجية ما زالت باقية والتمكين من ال�ستمتاع 
موجود، فاأ�سبه هذا ما قبل الطلاق، وحيث وجبت النفقة وجبت الك�سوة، اأمّا المطلقة التي قد بانت 
من زوجها ول رجعة له عليها، فلا نفقة لها، في حين خالفهم الحنفية)3( في معتدّة الطلاق البائن 
بالق���ول اإنّ عل���ى الزوج اأن ينف���ق على معتدّته من طلاق رجع���ي اأو بائن، لحين انته���اء عدّتها، لأنّه 
بالبينون���ة يري���د اإلزام الزوج النفقة ابتداءً في العدّة فلا يمل���ك ذلك والأ�سل في ذلك اأنّ كل امراأة 
كانت لها النفقة يوم الطلاق ثمّ �سارت اإلى حال ل نفقة لها فيها؛ فلها اأن تعود وتاأخذ النفقة، وكل 
امراأة ل نفقة لها يوم الطلاق فلي�س لها نفقة اأبدًا اإل النا�سزة وي�ستوي في نفقة المعتدة عدّة الأقراء 
وعدّة الأ�سهر وعدّة الحمل؛ ل�ستواء الكل في �سبب ال�ستحقاق فينفق عليها ما دامت في العدة واإن 

تطاولت المدة لعذر الحبل اأو لعذر اآخر ويكون القول في ذلك قولها)4(.
اأخ���ذ قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني ب���راأي الحنفية في المادة )151(: »تجب على الزوج 

نفقة معتدّته من طلاق اأو ف�سخ«.
2. نفقة معتدّة �لطلاق �لبائن �لحامل.

ذه���ب جمهور الفقهاء)5( اإلى اأن المعتدّة الحامل من طلاق بائن لها النفقة، فلا يتبراأ الزوج 
م���ن نفقة حملها، لقوله تعال���ى:  ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ     پ  پ     ڀڀ  
ڤ   ڤ   ڤڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿٿ    ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  ڀ   ڀ  

ت على: اأ. »نفقة العدّة كالنفقة الزوجية، يحكم بها من تاريخ وجوب العدّة، اإن لم يكن للمطلقة نفقة زوجية  )1( المادة )152( ن�سّ
مفرو�سة، في حين اإن كان لها نفقة فاإنّها تمتد لوقت انتهاء العدّة، على اأن ل تزيد على �سنة«.

ب. »ل ت�سمع دعوى نفقة العدّة بعد مرور �سنة من تبليغ الزوجة للطلاق«.
)2( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، كتاب النفقات، ج4، �س18. العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب 
الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلقة، نفقة المطلقة، ج5، �س396 - 397. ال�سيرازي، اإبراهيم بن علي بن يو�سف )ت: 
476ه(، المهذّب في فقه الإمام ال�سافعي، ط )1(، بيروت: دار الفكر، باب نفقة العدّة، ج2، �س 164. ابن قدامة، عبد الله 

)ت: (، الكافي في فقه الإمام المبجل اأحمد بن حنبل، ط )1(، بيروت: المكتب الإ�سلامي، ج3، �س357.
)3( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، ج4، �س18.

)4( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، كتاب النفقات، ج4، �س18. العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب 
الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلقة، نفقة المطلقة، ج5، �س396 - 397. ال�سيرازي، اإبراهيم بن علي بن يو�سف )ت: 
476ه�(، المهذّب في فقه الإمام ال�سافعي، ط )1(، بيروت: دار الفكر، باب نفقة العدّة، ج2، �س 164. ابن قدامة، عبد الله 

)ت: (، الكافي في فقه الإمام المبجل اأحمد بن حنبل، ط )1(، بيروت: المكتب الإ�سلامي، ج3، �س357.
)5( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب النفقة، ج6، �س230. مالك بن اأن�س، المدونة الكبرى، �س338. الماوردي، 
اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�سري )ت: 450ه�(، الحاوي الكبير، ط )1(، بيروت: دار الفكر، م�ستوى 
كتاب العدد، م�ستوى باب اجتماع العدّتين والقافة، ج11، �س698. ابن قدامة، �سم�س الدين اأبي الفرج )ت: 682ه�(، ال�سرح 

الكبير، ط )1(، ج9، �س259.
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ڦڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾)1(. 
). نفقة معتدّة �لوفاة

ذهب جمهور)2( الفقهاء اإلى اأنّه ل نفقة للمتوفى عنها زوجها اأكانت حاملًا اأم حائلًا، هذا ما 
اأخذ به قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني في المادة )154( من الفقرة اأ، لأنّ احتبا�سها لي�س لحقّ 
ال���زوج بل لح���قّ ال�سرع فترب�سها بالعدّة عبادة منها، والنفقة تج���ب في ملك الزوج ول ملك له بعد 

الموت فلا يمكن اإيجابها في ملك الورثة.

)1( �سورة الطلاق، اآية: 6.
)2( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب النفقة، ج6، �س232. العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب 
الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلّقة، نفقة المطلّقة، ج5، �س399. ال�سافعي، الأم، باب الو�سية للزوجة، ج4، �س99. بهاء 
الدين، عبد الرحمن بن اإبراهيم بن اأحمد )ت: 624ه�(، العدة �سرح العمدة، المحقق: �سلاح بن محمد عوي�سة، ط )2(، 
بيروت: دار الكتب العلمية، 1426ه�/ 2005م، كتاب الطلاق، باب نفقة المعتدّات، ج2، �س65. التوم، ابت�سام عبد الماجد 
درمان  اأم  من�سورة(، جامعة  )غير  ماج�ستير  ر�سالة  مقارنة،  درا�سة  الإ�سلامي:  الفقه  في  العدّة  اأحكام  ح�سين )1997(، 

الإ�سلامية، الخرطوم، ال�سودان، �س76.
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لائحة دعوى نفقة عدّة)1):
ف�سيلة قا�سي)                           (ال�سرعي المحترم

المدّعية: )من اأربع مقاطع(                           وعنوانها: )مف�سلًا( 
المدّعى عليه: )من اأربع مقاطع(                     وعنوانه: )مف�سلًا( 

نوع الدعوى: نفقة عدة.
الوقائع: 

1. المدّعى عليه كان زوجًا للمدّعية وداخلًا بها ب�سحيح العقد ال�سرعي، بموجب ق�سيمة عقد 
الزواج رقم.............ال�سادرة عن محكمة.............ال�سرعية بتاريخ.............

2. المدّع���ى علي���ه طلق المدّعية بموجب وثيقة الطلاق الرجعي رق���م.......... ال�سادرة عن 
محكمة............. ال�سرعية بتاريخ.............

3. المدّع���ى علي���ه ت���رك المدّعية دون نفق���ة ول منفق، واإنّ نفق���ة عدّة المدّعي���ة واجبة على 
المدّع���ى عليه وه���و ممتنع عن الإنفاق عليها دون وجه حقّ وبلا �سبب �سرعي اأو مبرر قانوني، ورغم 
مطالب���ة المدّعي���ة المتكررة منه اإل اأنّ���ه ممتنع عن دفع النفقة لها بالرغم م���ن قدرته وي�ساره، ممّا 

ا�ستوجب اإقامة هذه الدعوى.
4. محكمتكم الموقّرة �ساحبة الخت�سا�س وال�سلاحية للنظر في هذه الدعوى.

�لطلب:

1. تبليغ المدّعى عليه ن�سخة من لئحة الدعوى.
2. بع���د المحاكمة وعند اإثب���ات الحكم للمدّعية على المدّعى علي���ه بنفقة عدّة �سهريًا ح�سب 

حال المدّعى عليه ول�سائر لوازمها ال�سرعية.
3. ت�سمين المدّعى عليه الر�سوم والم�ساريف القانونية.

وتف�سلوا بقبول فائق الحترام
                                                                                                    المدّعية/ وكيلها

)1( اأبو رمان، محمود اأحمد )2014(، لوائح الدعاوى واأنظمة ت�سكيل المحاكم ال�سرعية واخت�سا�سها، ط )1(، عمّان: المكتبة 
الوطنية، �س18.
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ثانيًا: �ل�سكنى

1. �سكنى معتدّة �لطلاق �لرجعي ومعتدّة �لطلاق �لبائن �لحائل
المعت���دّة م���ن الطلاق الرجع���ي لها حق الم�سك���ن باتفاق الفقه���اء لبقاء الزوجي���ة بينهما – 
الزوجي���ن)1(، اأمّا معتدّة الطلاق البائن فقد ذهب الحنفي���ة)2( والمالكية)3( اإلى اأنّه اإنّ طلّق الرجل 

زوجته لها الم�سكن في عدّتها اأكان الطلاق رجعيًا اأم بائنًا.
وا�ستدّل على من قال بال�سكن في البائن: 

حدي���ث فاطمة بنت قي�س رده عمر ر�سي الله عن���ه فاإنّه قال: ل ندع كتاب ربنا و�سنة نبينا   .1
بق���ول امراأة ل ن���دري �سدقت اأم كذبت حفظت اأم ن�سيت، �سمع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: )للمطلقة 
���ا عن زيد بن ثابت واأ�سامة بن زيد وجابر  الث���لاث النفق���ة وال�سكنى ما دامت في العدة(، ورده اأي�سً

وعائ�سة ر�سي الله عنهم)4(. 
لأنّ المعتدّة محبو�سة ب�سبب الزوج، فللمحبو�سة ب�سببه في حياته ال�سكنى)5(.  .2

2. �سكنى معتدّة �لطلاق �لبائن �لحامل: 
معتدّة الطلاق البائن الحامل لها ال�سكنى باتفاق الفقهاء)6(، لكون ال�سكن للحمل ل لها.

). �سكنى معتدّة �لوفاة
للزوج���ة المتوف���ى عنها زوجها بعد الدخ���ول بها ال�سكنى في بيت الزوجي���ة طيلة فترة العدّة، 
وه���ذا ما عليه جمه���ور الفقهاء من الحنفي���ة)7( والمالكية)8( وال�سافعية)9( واأخ���ذ به قانون الأحوال 

)1( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب النفقة، ج6، �س229. العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب 
الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلّقة، نفقة المطلّقة، ج5، �س395. القليوبي، �سهاب الدين اأحمد بن اأحمد بن �سلامة )ت: 
1069ه�(، حا�سية قليوبي على �سرح جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين، تحقيق: مكتب البحوث والدرا�سات، ط )1(، 
دار الفكر، 1419ه�/ 1998م، ف�سل في �سكنى المعتدّة وزمانها ومكانها وغير ذلك، ج4، �س55. ال�سالحي، الإن�ساف في 

معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، كتاب النفقات، ج9، �س265.
)2( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب النفقة، ج6، �س229.

)3( العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلّقة، نفقة المطلّقة، ج5، �س395.
)4( البابرتي، العناية �سرح الهداية، كتاب الطلاق، باب النفقة، ج6، �س229.

)5( العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلّقة، نفقة المطلّقة، ج5، �س395.
)6( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، كتاب النفقة، �سبب في وجوب هذه النفقة، ج4، �س18. العدوي، حا�سية العدوي 
قليوبي  حا�سية  القليوبي،  �س396.  ج5،  المطلّقة،  نفقة  المطلّقة،  ونفقة  العدّة  في  باب  الرباني،  الطالب  كفاية  �سرح  على 
على �سرح جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين، ف�سل في �سكنى المعتدّة وزمانها ومكانها وغير ذلك، ج4، �س55. 

ال�سالحي، الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل ، كتاب النفقات، ج9، �س265.
)7( الزيلعي، فخر الدين عثمان بن علي )ت: 743ه�(،  تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق، ط )1(، كتاب الطلاق، باب النفقة، 

ج7، �س373.
)8( العدوي، حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني، باب في العدّة ونفقة المطلّقة، نفقة المطلّقة، ج5، �س400.

)9( القليوبي، حا�سية قليوبي على �سرح جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين، ف�سل في �سكنى المعتدة وزمانها ومكانها وغير 
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ال�سخ�سي���ة الأردني ف���ي المادّة )154( من الفقرة ب، اأنّه اإن كان لل���زوج م�سكن بملك اأو منفعة اأو 
بمك���ان ا�ستاأج���ره ودفع اأجرته مقدمًا قب���ل وفاته، في حين ذهب الحنابلة اإل���ى القول باأنّه ل �سكنى 

للمتوفى عنها زوجها)1(.
ي�ستنتج اأنّه ل فرق بين المعتدّة من وفاة اأكانت حاملًا اأم حائلًا في وجوب ال�سكنى لها.

اإن ف���ارق ال���زوج زوجته قبل الدخول اأو الخلوة ال�سحيحة ف���لا نفقة لها عليه)2(، لعدم وجوب 
العدّة عليها، لقوله تعالى: 

ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ       ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ﴿ڇ  
ک  ک  ک  گگ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾)3(.

ثالثًا: �لمير�ث

�أ: مير�ث معتدّة �لطلاق �لرجعي �لحامل �أو �لحائل
يج���ري الت���وارث بين الزوجين اإن مات اأحدهما ما دامت الزوجة في العدّة، ذلك لأنّ الطلاق 
الرجع���ي ل يزي���ل الزوجية في الح���ال، واإنمّا تبق���ى الزوجيّة قائم���ة حكمًا ما دامت ف���ي العدّة)4(، 
والمن�سو�س عليه �سرعًا اأنّ المطلقة طلاقًا رجعيًا هي زوجة، فاإن مات زوجها فهي اإحدى ورثته)5(.

ب: مير�ث معتدّة �لطلاق �لبائن.
ل يجري التوارث بين الزوجين في الطلاق البائن)6( بينونة �سغرى)7( اأو كبرى)8(.

ذلك، ج4، �س55.
)1( عبد الرحمن واآخرون، العدة �سرح العمدة، كتاب الطلاق، باب نفقة المعتدّات، ج2، �س65.

)2( الق�ساة، الوافي في �سرح قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني الجديد رقم )36( ل�سنة 2010م، ج2، �س225.
)3( �سورة الأحزاب، اآية: 49.

)4( ال�ساوي، النعمان منذر، الرجعة في الطلاق اأركانها واأحكامها، جامعة النهرين، �س1 – 63.
)5( الجندي، اأحمد ن�سر، عدّة الن�ساء عقب الفراق اأو الطلاق، ط )1(، دار الكتب القانونية، 1995م، �س218.

ال�سريعة  والقانون، علوم  الفقه  بين  البائنة  المطلقة  توريث  قابلية  داود )2014(،  ال�سمحان، عايد فتحي وحجازي، منتهى   )6(
والقانون، 41 )3(، �س1066 – 1074.

اأنّه ل يزيل  اإل  )7( الطلاق البائن بينونة �سغرى: يزيل الملك في الحال، فلا يملك الزوج مراجعة زوجته واإن كانت في العدّة، 
الحلّ، فللمطلّق اأن يعيدها لع�سمته بمهر جديد وعقد جديد ور�ساها، دون حاجة اإلى زواجها من اآخر، لأنّه لم يقم �سبب من 
اأ�سباب التحريم الموؤبّد اأو الموؤقّت، كما اأنّه ينق�س عدد الطلقات التي يملكها الزوج، ول يجري التوارث بينهما ل في العدّة 
ول بعدها، وللمطلقة الحقّ بالمطالبة بالمهر الموؤجّل، كما وتجب لها نفقة العدّة. مليكة، هناء وبني عامر، بواب )2018(، 
والقانون،  ال�سيا�سة  دفاتر  الجزائري،  الت�سريع  في  الزنا  واأثره على جريمة  الرجعي  الطلاق  اأحكام  في  الت�سريعي  النق�س 

)19(، �س1 – 14.
موؤقّتة على طليقها  المطلّقة محرّمة حرمة  والحلّ، وت�سبح  الملك  يزيل  للثلاث،  بينونة كبرى: طلاق مكمّل  البائن  الطلاق   )8(
حتى تتزوج من اآخر ويتمّ الدخول بينهما، ول يجري التوارث بينهما بمجرد وقوع الطلاق، وللمطلّقة الحقّ بالمطالبة بالمهر 
الموؤجّل، كما لها نفقة العدّة. المطلق، حياة بنت عبد الله بن محمد، اإحداد المطلقة، مجلة الدرا�سات العربية، �س1855 

.1876 –
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ج: مير�ث معتدّة �لوفاة.
معت���دّة الوف���اة تكون من ورثة الزوج المتوفى؛ لكون الزوجيّة م���ا زالت قائمة بينهما، ول دخل 

لعدّتها في ا�ستحقاق الإرث، وا�ستحقاقها للاإرث معتمد على قيام الزوجيّة وقت الوفاة فقط)1(.
ل ب���دّ للتنوي���ه لم�ساألة: اإن طل���ق الزوج زوجته اأثن���اء مر�سه، بق�سد حرمانه���ا من الميراث، 
فيعامل بنقي�س ق�سده وترث حتى لو كان هذا بعد انق�ساء العدّة، ول ي�سترط الدخول بين الزوجين 
على مذهب مالك، واأحمد في الم�سهور عنه، وقول لل�سافعي، فقد روي عن عثمان اأنّه ورّث المطلّقة 
بع���د انق�س���اء العدّة، لكون ت�سرّفه في مر�س موته بالن�سبة للورث���ة كت�سرفه بعد الموت، فلا يملك 

ا بعد مر�سه، وهذا هو »طلاق الفار«)2(. قطع اإرثها فلا يملك ذلك اأي�سً
ر�بعًا: �لمهر �لموؤجّل.

�أ: مطالبة معتدّة �لطلاق �لرجعي بالمهر �لموؤجّل.
ل يح���قّ للم���راأة المطلّقة رجعيًا اأن تطالب الزوج بالمهر الموؤجّل، لأنّ الزوجيّة ما زالت قائمة 

بينهما)3(.
ب: مطالبة معتدّة �لطلاق �لبائن �أو معتدّة �لوفاة بالمهر �لموؤجّل.

للمطلقة طلاق بائن، اأو معتدّة الوفاة، مطالبة الزوج بمهرها الموؤجّل، لأنّ المطالبة به تكون 
لأقرب الأجلين اإمّا الموت اأو الطلاق البائن، فالزوجيّة القائمة بينهما انتهت بمجرد وقوع الطلاق 
البائ���ن اأو الوفاة، وفي حال الوفاة تاأخذ من تركته مهرها الموؤجّل برفع دعوى دين على تركة، ومن 

ثم تاأخذ حقّها من الإرث، فلا دخل للمهر الموؤجّل بن�سيبها من الميراث)4(.
�لنتائج و�لتو�سيات

�لنتائج:
بيان اأنواع العدّة على النحو التالي: عدّة الأقراء، عدّة الأ�سهر، عدّة الحامل بو�سع الحمل   .1
وف���ي ح���ال الحمل بتواأم بو�سع الحمل الثاني، عدّة الوفاة اإن ك���ان قبل الدخول اأو بعده باأربعة اأ�سهر 

وع�سرة اأيام.
تو�سي���ح الو�سائ���ل الت���ي يتمّ بها اإثب���ات انتهاء المعتدّة للع���دّة من قول الم���راأة المعتدّة اأو   .2
�سه���ادة ال�سه���ود، وكذلك قول الن�ساء منفردات فيما ل يطلّع عليه من اأمور خا�سة بالن�ساء �سواهنّ، 
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وما يت�سادق عليه الزوجان اأو الطلاق الم�سند لتاريخ ما.
ذك���ر المترتّب عل���ى المعتدّة اأثن���اء قيامها بالع���دّة من المطالب���ة بالنفق���ة اأو ال�سكنى اأو   .3

الميراث اأو المهر الموؤجل، اإن كان الطلاق رجعياً اأو بائناً اأو معتدّةَ وفاة.
�لتو�سيات:

ة – المرخّ�س لها بالعمل ب�سكل ر�سمي من ن�سائية  اإمكانية الأخذ بتقرير الطبيبة المخت�سّ  .1
وما �سابه في المتعلّق بالأمور الخا�سة بالن�ساء.

اإدخ���ال الفحو�سات الطبية المخبرية ب�سلك الق�س���اء ب�سكل وا�سع كون الطب تقدّم ب�سكل   .2
ملحوظ.
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د. مجدولين جمال حبيب الأمير
طالبة دكتوراه في الفقه واأ�صوله/ الجامعة الأردنية

اأ. د. جميلة عبد القادر �سعبان الرفاعي
الجامعة الأردنيـة كلية الدرا�صات العليا 

الفتاوى ال�شاذة معاييرها واأ�شبابها »درا�شة تطبيقية معا�شرة«

�لملخ�ص
ته���دف هذه الدرا�سة اإلى بح���ث مفهوم الفتوى ال�ساذة وبيان لأه���م المعايير التي يمكننا من 
خلاله���ا الحك���م على هذه الفت���وى بال�سذوذ، وبيان الح���الت التي تكون فيها الفت���وى �ساذة، وذلك 
با�ستخدام المنهج ال�ستقرائي والمنهج التحليلي، والمنهج ال�ستنباطي والمقارن، و�ستقوم الباحثة 
ببي���ان اأ�سباب ال�س���ذوذ في الفتوى واآثارها عل���ى المجتمع وذلك من خلال عر����س وتحليل لنماذج 
تطبيقي���ة معا�س���رة على هذه الفت���اوى، وقد تو�سل���ت الباحثة اإلى م���ا يلي. اأن الفت���وى ال�ساذة هي 
المخالف���ة للدليل ال�سرعي والم�سيعة لم�سال���ح العباد، ول يجوز العمل بالفت���وى ال�ساذة المخالفة 
ل�سرع الله، ويجب على المفتين اللتزام بال�سروط وال�سوابط التي اتفق عليها الفقهاء فيمن يفتي، 
وعليهم التاأني وعدم الت�سرع في الفتيا، واتباع الهوى ، وال�سغوطات اأياً  كان نوعها، ويجب اأن ت�ستند 
الفت���وى اإل���ى الأدلة ال�سرعية، ورف�س الفت���اوى المخالفة للن�سو�س اأو اإجم���اع العلماء، والعمل على 
اإع���داد المفتي الموؤهل للفتيا ويج���ب اأن ت�سدر الفتوى عن جماعة من اأه���ل العلم الموؤهلين الذين 

يتقون الله في النا�س وفي اأنف�سهم.
الكلمات المفتاحية: فتوى، مفتي، �ساذ، �سذوذ.

Abstract
This study aims to examine the concept of abnormal fatwa and a 

statement of the most important criteria by which we can judge this fatwa as 
anomalies, and to indicate the cases in which the fatwa is anomalous, using 
the inductive approach and the analytical method, and the deductive and 
comparative approach, and the researcher will explain the causes of anomaly 
in the fatwa and its effects on society through the presentation and analysis of 
contemporary applied models on these fatwas, and the researcher has reached 
the following. That the abnormal fatwa is contrary to the legal evidence and 



154

a waste of the interests of the people, and it is not permissible to work with 
the abnormal fatwa contrary to the law of God, and the muftis must abide 
by the conditions and controls agreed upon by the jurists in whom, and they 
must be careful and not rush into the fatwas, and follow the passion, and 
pressures of any kind, and the fatwa must be based on legal evidence, and 
reject fatwas contrary to the texts or the consensus of scholars, and work to 
prepare the qualified mufti for fatwas and the fatwa must be issued by a group 
of qualified scholars who fear God is in people and in themselves.

Keywords: fatwa, mufti, abnormality, anomalies

�لمقدمة :
اإن الحم���د لله نحم���ده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه ون�ستغفره، ون�ستر�سده، ونع���وذ بالله من �سرور 
اأنف�سنا، و�سيئات اأعمالنا، من يهده الله فلا م�سلّ له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإله اإل 

الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله
 اأما بعد: 

ظهرت موؤخراً الكثير من الفتاوى، اأطلق عليها »الفتاوى ال�ساذة« واأخ�س هنا ما يتعلق بالمراأة 
الم�سلم���ة حي���ث اأوقعت الكثير منا في حيرة، فما �سبب وجود هذه الفتاوى؟ هل هي زلّة عالم -علماً 
باأنّ هذا الأمر غير مقبول- ممن يت�سدر لهذا الأمر؟ ، اأم هو تجروؤ على الفتيا من قوم ل علم لهم 
حي���ث ك���ان اجتهادهم في دي���ن الله بغير علم ول هدى ف�سلّ���وا واأ�سلّوا، واأثاروا ه���ذه الفتنة بحجة 
الدف���اع عن المراأة، فما هو مفهوم الفتوى ال�س���اذة، وما اأ�سبابها وما هي المعايير التي ينطلق منها 
هوؤلء المفتين ؟ وما الآثار المترتبة على العمل بالفتوى ال�ساذة ؟ كل هذه الأ�سئلة �ساأجيب عنها من 
خ���لال عر�س وتحليل لنماذج تطبيقية معا�سرة على ه���ذه الفتاوى، �سمن درا�سة بعنوان " الفتاوى 
ال�س���اذة معاييرها واأ�سبابها )درا�سة تطبيقية معا�س���رة( ". واإنني في هذا الدار�سة اأردت اأن اأذكر 
بع����س هذه الفتاوى المعا�سرة والتي تخ�س المراأة الم�سلم���ة واأثر تطبيقها على واقعها، �سائلة الله 

التوفيق.
�أهمية �لدر��سة:

 تكمن اأهمية الدرا�سة في الأمور التالية:
1- تع���د هذه الدرا�سة من الدرا�سات المهمة للم�ستغلي���ن بالإفتاء والت�سدر للفتاوى المتعلقة 

بالمراأة لما لها من اأثر هام واأ�سا�سي في �سلاح الأ�سرة والمجتمع.
2- اأنها تو�سح مفهوم الفتاوى ال�ساذة واآثارها على الأحكام الفقهية.

3- بي���ان خط���ورة الفت���اوى ال�ساذة والعم���ل على الحدّ م���ن انت�سارها حتى ل تع���مّ بها البلوى 
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بامت���داد اأثرها اإل���ى الأجيال القادمة، خا�سة م���ع انت�سار الف�سائيات ومواق���ع التوا�سل الجتماعي 
الحديثة والتي تزداد يوماً بعد يوم.

�أهد�ف �لدر��سة:
 تهدف الدرا�سة اإلى ما ياأتي: 

1- بيان مفهوم الفتوى ال�ساذة.
2- بيان معايير الحكم على �سذوذ الفتوى.

3- تو�سيح اأ�سباب ال�سذوذ في الفتوى.
4- عر�س وتحليل لأهم التطبيقات المعا�سرة للفتاوى ال�ساذة المتعلقة بالمراأة.

5- بيان الآثار المترتبة على الفتوى ال�ساذة.
�لدر��سات �ل�سابقة:  

بعد البحث والتحري لم تجد الباحثة درا�سة م�ستقلة تتناول مو�سوع الفتاوى ال�ساذة الخا�سة 
بالم���راأة، ولك���ن هنالك كتابات جمة في الفت���وى ال�ساذة،  و�ستقوم درا�ست���ي بالتركيز على الفتاوى 
ال�س���اذة المتعلقة بالمراأة واأثر هذه الفتاوى على الم���راأة والواقع، كما اأنني وجدت بع�س الدرا�سات 
الت���ي تناولت الحديث عن الفتوى ال�ساذة وبع�س الق�سايا المتعلق���ة ب�سذوذ الفتوى واأ�سبابها ب�سكل 

عام وت�سترك هذه الأبحاث جميعها في الأفكار المطروحة في �سفحاتها، ومنها: 
1- »الفتاوى ال�ساذة وخطرها على المجتمع« لل�سيخ محمد المختار ال�سلامي.

2- »الفتاوى ال�ساذة وخطرها« للدكتور علي ال�سالو�س.
3- »الفتاوى ال�ساذة وخطورتها« للدكتور عجيل جا�سم الن�سمي.

4- »الفتاوى ال�ساذة مفهومها اأنواعها، اأ�سبابها � اآثارها« للدكتور اأحمد محمد هليل. 
5- »اأثر الفتوى على المجتمع وم�ساوئ ال�سذوذ في الفتوى« للدكتور محمد بن اأحمد ال�سالح.
6- »ال�س���ذوذ في الفت���وى: مفهومه واأ�سبابه واآثاره ومعايي���ره وو�سائل علاجه« للدكتور �سلاح 

الدين �سلامة.
7- »الفت���وى المعا�سرة بين الن�سباط وال�سطراب: الفتاوى ال�ساذة اأنموذجاً« اأ.د توفيق بن 

اأحمد الغلبزوري.
8-الدرا�س���ة الثالثة: »الفتاوى ال�ساذة واأثرها على المجتم���ع درا�سة فقهية تطبيقية« الدكتور 
جم���ال �سعب���ان ح�سين عل���ي. بحث محك���م، جامعة الأزه���ر، مقدم لموؤتم���ر »الفت���وى وا�ست�سراف 

الم�ستقبل« جامعة الق�سيم بتاريخ 20-1434/6/21ه�. 



156

منهجية �لبحث:
المنهجية التي اعتمدتها الباحثة:

1- المنه���ج ال�ستقرائ���ي، وذل���ك بجمع الم���ادة العلمية م���ن اأهم كتب الفقه عل���ى المذاهب 
الفقهي���ة الأربعة، اإ�سافة اإلى كتب التف�سير وكتب اآيات الأحكام وم�سادر الحديث النبوي ال�سريف، 

والمراجع الحديثة التي تتناول مو�سوع الدرا�سة.
2- المنه���ج التحليلي، وذلك من خلال عر�س نماذج من الفتاوى المعا�سرة المتعلقة بالمراأة 

وتحليلها .
3- المنه���ج االمق���ارن، وذلك من خلال العمل عل���ى المقارنة بين الأق���وال والآراء المختلفة 

والترجيح  فيما بينها.
4- المنهج ال�ستنباطي، وذلك من خلال عر�س الفتاوى المتعلقة بمو�سوع الدرا�سة، ومناق�سة 

هذه الفتاوى وبيان �سبب ال�سذوذ فيها.
خطة �لدر��سة:  

اقت�ست طبيعة الدرا�سة اأن تكون في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة على النحو التالي:
المبحث الأول: الفتوى واأركانها و�سروطها و�سوابطها.

المطلب الأول: التعريف بالفتوى لغةً وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: اأركان الفتوى و�سروطها.

المطلب الثالث: ال�سوابط ال�سرعية للفتوى.
المبحث الثاني: حقيقة الفتوى ال�ساذة ومعاييرها واأ�سبابها  

المطلب الأول: مفهوم الفتوى ال�ساذة. 
المطلب الثاني: معايير الحكم على الفتوى بال�سذوذ.

المطلب الثالث: اأ�سباب ال�سذوذ في الفتوى واآثارها وطرق علاجها.
المبحث الثالث: نماذج تطبيقية معا�سرة للفتوى ال�ساذة. 

المطلب الأول: فتوى الم�ساواة بين الرجل المراأة. 
المطلب الثاني: فتوى الحجاب لي�س فر�ساً.

المطلب الثالث: فتوى الطلاق ال�سفوي ل يقع.
المطلب الرابع: حكم العمل بالفتوى ال�ساذة.
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�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالفتوى لغةً و��سطلاحًا
م���ن المه���م جدًا في بحثي ه���ذا، اأن اأمهد بتعري���ف الفتوى لغةً واأ�سطلاحً���ا، مع بيان �سروط 

الفتوى و�سوابطها. 
�لفتوى لغةً:

ع���رّف اب���ن منظور الفتوى باأنها الإبان���ة والإجابة فقال »واأفتاه في الأم���ر: اأي اأبانه له. واأفتى 
الرج���ل ف���ي الم�ساألة وا�ستفتيت���ه فيها فاأفتاني اإفتاء، فت���ى وفتوى: ا�سمان يو�سع���ان مو�سع الإفتاء. 
ويق���ال: اأفتيت فلاناً روؤيا راآه���ا اإذا عبرتها له، واأفتيته في م�ساألته اإذا اأجبته عنها. فيقال: اأفتاه في 
الم�ساأل���ة يفتيه اإذا اأجابه، وال�سم الفتوى«.)1( فقوله اأفتاني اأي اأجابني، وا�ستفتيته اأي طلبت الفتيا 

منه، فالفتوى والفتيا: الإجابة عن حكم الم�ساألة التي اأ�سكلت على ال�سائل.  
وق���د ذكر مثل ذلك �ساحب تاج العرو����س حيث عرّف الفتوى بالإبان���ة والإجابة فقال »واأفتاه 
الفقيه في الأمر الذي ي�سكُل: اأبانه له. ويقال: اأفتيت فلاناً في روؤيا راآها: اإذا عبرتها له. واأفتيته في 

م�ساألة: اإذا اأجبته عنها«.)2( 
وق���ال ابن فار�س ف���ي تعريف الفتوى باأنه���ا الإبانة حيث ق���ال »الفاء والت���اء والحرف المعتل 
اأ�س���لان: اأحدهما يدل على ط���راوة وجِدّة، والآخر على تبيين حكم« وذك���ر الأ�سل الثاني حيث قال 
»والأ�س���ل الآخر الفتيا، يقال: اأفتى الفقي���ه في الم�ساألة، اإذا بيّن حكمها. وا�ستفتيت، اإذا �ساألت عن 
الحك���م، ويقال منه فتوى وفتيا«.)3( ق���ال الله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾ 

)الن�ساء: 176(. اأي يبين لكم حكم ما �ساألتم عنه. 
وعرّفه���ا الأ�سفهاني باأن ق���ال: »والفتيا والفتوى، الجواب عما يُ�سكِل م���ن الأحكام، ا�ستفتيته 

فاأفتاني بكذا«)4(. فقوله اأفتاني اأي اأجابني.
وبن���اء على ذلك فاإن المعنى اللغوي للفتوى هو البي���ان والجواب عما يُ�سكِل علينا من اأحكام، 
وال�ستفتاء »هو ال�سوؤال عن اأمر اأو عن حكم م�ساألة«)5( اأي طلب الفتيا وطالب الفتيا اأو ال�سائل ي�سمى 

)1( ابن منظور محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين الأن�ساري )ت 711ه�( دار �سادر – بيروت ط3 - مادة فتا، 
ج147/15 ،1414 ه�

)2( تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد مرت�سى الح�سين الزبيدي، مادة فتى، ج39، �س211-212 ، تحقيق: عبد المجيد 
قطام�س، الكويت )1385 - 1422 ه�( = )1965 - 2001 م(.

اأبو الح�سين )ت 395ه�( معجم مقايي�س اللغة المحقق: عبد ال�سلام محمد  )3( ابن فار�س اأحمد بن زكرياء القزويني الرازي، 
هارون مادة فتى، ج473/4-474 دار الفكر1399ه� - 1979م.

)4( الأ�سفهاني اأبو القا�سم الح�سين بن محمد )ت 502ه�(، المفردات في غريب القراآن، مادة فتى )�س625(، المحقق: �سفوان 
عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية - دم�سق بيروت الطبعة: الأولى - 1412 ه�.

ابن ال�سلاح اأبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف ال�سهرزوري )ت 643 ه�( اأدب المفتي والم�ستفتي، �س23،   )1( )5(
درا�سة وتحقيق: د. موفق عبد الله عبد القادر، مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، عالم الكتب، الطبعة: الأولى، 1407 

ه� - 1986 م.
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الم�ستفت���ي، والمجيب« هو ال�سخ�س الم�سوؤول عن الإجابة: ي�سم���ى المفتي، وقيامه بالجواب ي�سمى 
الإفت���اء)1( وما يجاب ب���ه هو الفتوى، واأركانه���ا الم�ستفتي والمفتي والم�ستفتى عن���ه والمفتى به)2(، 

و�سياأتي تف�سيلها في المطلب التالي من هذا المبحث باإذن الله تعالى.
�لفتوى ��سطلاحًا:

عرّف علماء اأ�سول الفقه م�سطلح الفتوى بعدة تعريفات اأذكر منها:
1- تعري���ف الإم���ام القرافي حيث قال: »الفتوى اإخبار عن الله في اإل���زام اأو اإباحة«)3(، وفرّق 
الإم���ام القرافي بين الفت���وى والحكم، حيث عرّف الحكم باأنه »اإخبار ع���ن اإلزام الله تعالى واإلزام 
الحاك���م فيما يمكن اأن يقع فيه النزاع لم�سالح الدنيا)4(، فالفتوى من اخت�سا�س المفتي ول اإلزام 
فيه���ا، فالمفتي يجيز ول يلزم،  بينما الحكم من اخت�سا�س الحاكم وفيه اإلزام بحكم الحاكم فيما 

يتعلق بم�سالح العباد في الدنيا.
2- تعريف الإمام ال�ساطبي للفتوى باأنها  »الإخبار بحكم ال�سرع ل على وجه الإلزام لمن �ساأل 
عن���ه،  فالمفت���ي لي�س له حق الإل���زام للم�ستفتي بحكم ال�سرع الذي اأخب���ره« فالمفتي هنا مخبر عن 

حكم ال�سرع والإخبار بمعنى الإجابة.
3- تعريف الإمام البهوتي لها حيث قال: »تبين حكم ال�سرعي لل�سائل عنه«)5( اأي اإبانة الحكم 

ال�سرعي للم�ستفتي في الم�ساألة التي ي�ستفتيها. 
4- وعرّفه���ا ابن ال�سلاح قائلًا : »اإنها توقيع عن الله تبارك وتعالى«)6(، وقوله هذا ي�سير اإلى 
عظ���م �ساأنها عن���د الله �سبحانه وتعالى وخط���ورة الت�سدي للفتوى من غير عل���م اأو ممن هم لي�سوا 

باأهل لها.
وبع���د النظر ف���ي اأقوال علماء اللغة وعلماء اأ�سول الفقه ف���ي تعريفهم للفتوى لغةً وا�سطلاحًا 
نلاحظ اأن توافقًا كان بين المعنيين اللغوي وال�سطلاحي حيث التقيا على معنى واحد »وهو الإخبار 
ع���ن حك���م م�ساألة ل يعلم  ال�سائ���ل بحكمها ال�سرعي،  ف���لا بد لهذا ال�سائل م���ن التوجه لأهل العلم  

)1( انظر الم�سدر نف�سه �س24-23.
الحنبلي )ت  الحرّاني  النميري  اأحمد بن حمدان بن �سبيب  اأبو عبد الله  ابن حمدان:  الم�سدر نف�سه �س 24، وانظر  انظر   )2(
695ه�( �سفة الفتوى والمفتي والم�ستفتي، �س4 وما بعدها، المحقق: محمد نا�سر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي  بيروت 
الطبعة: الثالثة، 1397.انظر زيدان، عبد الكريم، اأ�سول الدعوة، �س 140، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: التا�سعة 1421 ه�-

2001 م.
اإدري�س بن عبد الرحمن ال�سنهاجي الذخيرة، ج10، �س121 ، تحقيق محمد  اأبو العبا�س اأحمد بن  )3( القرافي، �سهاب الدين 

بوخبزة، دار الغرب الإ�سلامي، الطبعة الآولى، بيروت : لبنان، 1224م4.
)4( الم�سدر نف�سه ج10 ،�س121.

الأولى، 1414  الطبعة:  بيروت  الكتب،  ، ج3 ،�س.483، عالم  الإرادات،  اإدري�س �سرح منتهى  بن  يون�س  البهوتي، من�سور بن   )5(
ه� - 1993 م

)6( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي، �س72.
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والخت�سا����س، حتى يكون هذا الحكم موافقاً ل�سرع الله �سبحانه وتعالى ومحققاً لمقا�سد ال�سريعة 
الإ�سلامية، فلا يعذر المرء بجهله، فمن ل يعلم الجواب في م�ساألة اأحاطت به اأو نازلة نزلت به فقد 
اأوج���ب الله �سبحان���ه وتعالى عليه ال�سوؤال، فلا بد اأن ي�ساأل اأه���ل العلم كي يتعلم)1(، قال الله تعالى:   
﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ   ٺ ٺ﴾)النح���ل،34(. فما هي ال�س���روط الواجب توافرها فيمن 

يجب التوجه اليهم بال�سوؤال؟ هذا ما �ساأبحثه باإذن الله  في المطلب الثاني من هذا المبحث.
�لمطلب �لثاني: �أركان �لفتوى و�سروطها

تت�سم���ن الفت���وى اأربعة اأركان اأ�سا�سية، ه���ي: المفتي، والم�ستفت���ي، والم�ستفتى فيه، والمفتى 
به)2(، ولكل ركن �سروطه الخا�سة به.

�لركن �لاأول: �لمفتي 
المفتي في ال�سطلاح هو الفقيه)3( والفقيه »هو العالم باأ�سياء ل يعلمها غيره من النا�س«)4(، 
وقيل هو المتفقه اأي »العالم المخت�س بالفقه«)5(، والفقه في اللغة هو: العلم بال�سيء والفهم له.)6( 

وعرّفه علماء الأ�سول باأنّه »العلم بالأحكام ال�سرعية العملية المكت�سبة من اأدلتها التف�سيلية«)7(.
 فالفقيه يجب اأن يمتلك القدرة على ا�ستنباط الأحكام ال�سرعية من اأدلتها التف�سيلية، فمن 

قامت فيه ملكة ا�ستنباط اأحكام ال�سرع، ي�سمى المفتي اأو الفقيه اأو المجتهد)8(. 

)1( انظر الم�سدر نف�سه �س33.
)2( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي �س 24، وانظر ابن حمدان، �سفة الفتوى والمفتي والم�ستفتي، �س4 ومابعدها. 
انظر زيدان، اأ�سول الدعوة، �س 140. انظر الزحيلي، اأ.د محمد م�سطفى، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، دار الخير، 

دم�سق - �سوريا ط: 2، 1427 ه� - 2006 ،2ج )2/ 379(.
اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر )ت 794ه�(، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، دار الكتبي،  )3( الزرك�سي 

ط1،1414ه� - 1994م ،8م )8/ 358(.
الريا�س ط1،1420   - الر�سد  مكتبة  المقارن،  الفقه  اأ�سول  علم  في  المهذب  بن محمد،  علي  بن  الكريم  عبد  النملة  انظر   )4(

ه� - 1999 م،ج5،)16/1(
 /1( ط4،  دم�سق،   – ة  �سوريَّ  - الفكر  دار  واأدلته،  الإ�سلامي  الفقه  م�سطفى،  بن  وهبة  الدكتور  الأ�ستاذ  الزحيلي،  انظر   )5(

42(،10ج. انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي،)2/ 379(.
)6( انظر ابن منظور، ل�سان العرب )13/ 522(.

)7( انظر، ابن عابدين، محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز )ت 1252 ه�(، رد المحتار على الدر المختار،�سركة مكتبة ومطبعة 
م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر )و�سورتها دار الفكر - بيروت(، ط2: 1386 ه� = 1966 م، عدد الأجزاء: 6 )1/ 
36(، انظر الجويني: عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد ، اأبو المعالي، ركن الدين، الملقب باإمام الحرمين )ت 
478ه�(، البرهان في اأ�سول الفقه، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان، ط1 1418 ه� - 1997 م ج:2، )1/ 8(، انظر الغزالي 
، الم�ست�سفى، �س5،  انظر الزرك�سي، البحر المحيط، )1/ 34(، انظر ال�سوكاني: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله 
)ت 1250ه�(، اإر�ساد الفحول اإلي تحقيق الحق من علم الأ�سول، دم�سق - كفر بطنا، دار الكتاب العربي،ط1 1419ه� - 
1999م،�س3، وانظر الآمدي: علي بن محمد، الإحكام في اأ�سول الأحكام المكتب الإ�سلامي، )دم�سق - بيروت(، ط2، 1402 
اأ�سول الفقه، مكتبة الدعوة - �سباب الأزهر )عن  ه� ،ج4 )6/1(، انظر خلاف: عبد الوهاب )المتوفى : 1375ه�( علم 

الطبعة الثامنة لدار القلم(ط8، �س11.
)8( انظر الغزالي: اأبو حامد محمد بن محمد الطو�سي )ت 505ه�( المنخول من تعليقات الأ�سول، دار الفكر المعا�سر- بيروت 

لبنان، دار الفكر دم�سق – �سورية، ط3،1419ه� - 1998م، �س572



160

 وق���ال الزحيلي »الفقيه اأو المفتي: ه���و المجتهد، والمجتهد: هو الذي ح�سلت له ملكة يقتدر 
بها على ا�ستنباط الأحكام من اأدلتها«.)1( فهل يمكننا اإطلاق لفظ المجتهد على المفتيين في زمننا 

الحا�سر؟ هذا ما �ساأبحثه في المبحث الثاني من هذا الف�سل باإذن الله. 
وت���رى الباحثة اأنّ من يطلَق علي���ه المفتي في ع�سرنا الحا�سر ه���و »العالم المخت�س بالفقه 
الذي يتوجه اإليه النا�س لي�ساألوه عن اأمور الدين وما اأُ�سكل عليهم من اأمور دنياهم. ويجب اأن تتوفر 

فيه �سروط خا�سة، فما هي ال�سروط الواجب توافرها في المفتين؟
�سروط �لمفتي:

يُ�ست���رط في المفت���ي اأن يكون مكلفًا، م�سلمًا، فلا تقبل فتوى المجنون اأو ال�سغير الذي لم   .1
يبلغ، ول ت�سح فتوى الكافر ول تقبل منه، ول ت�سترط الذكورة اأو الحرية في المفتيين)2(. 

العلم ويعتبر العلم من ال�سروط المهمة الواجب توافرها في المفتين، حتى ل يفتوا النا�س   .2
بجه���ل اأو م���ن غير علم، فيجب اأن يكون عالمًا بالأحكام ال�سرعية، فلا يُ�ساأل اإل من عُرف بعلمه ول 

يجوز �سوؤال من جُهِل حاله)3(.
العدالة فلا تقبل فتوى الفا�سق، فيجب على المفتي اأن يكون ثقة ماأمونًا، فاإن لم يكن عدلً   .3

ثقةً �سابطًا، فلا تقبل فتواه)4(. فيجب على ال�سائل البحث والتحري عن حال المفتي وعدالته. 
وتعتبر هذه ال�سروط من اأهم ال�سروط التي يجب توافرها في المفتي، حيث اأنني وجدتها تتكرر 
نف�سها عند  الإمام ابن ال�سلاح وابن حمدان والإمام النووي وابن القيم الجوزية والإمام الزرك�سي 
وغيرهم ممن كتب في الفتوى. وقد اأجمع عليها كل من كتب في �سفات المفتي و�سروطه)4(. واأ�ساف 
اب���ن ال�سلاح في اأدب المفتي والم�ستفتي باأن ق�سّم المفتي���ن اإلى ق�سمين، م�ستقل وغير م�ستقل مع 
ذكر ال�سروط الخا�سة بكلٍ منهما)5(، و�ساأف�سل ذلك في المبحث الثاني من هذا الف�سل باإذن الله.   

)1( انظر الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، )1/ 42(، انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي،)2/ 377(.
)2( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي ،�س86، وانظر ابن حمدان، �سفة الفتوى، �س13، وانظر النووي،ا لمجموع 41/1، 
وانظر ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي، �س147، انظر الغزالي، الم�ست�سفى، �س342 ،372. انظر البغدادي اأبو بكر 
اأحمد بن علي بن ثابت )392 - 463 ه�( الفقيه و المتفقه، دار ابن الجوزي - ال�سعودية ط2، 330/2، 1421 ه2م، انظر 

الغزالي، المنخول، �س572.
)3( انظر الم�سادر ال�سابقة، الزرك�سي، البحر المحيط ) 358/8-362(. انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه ) 281/2(.

)4( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي/�س86، انظر البغدادي، الفقيه والمتفقه، ) 281/2(، الزرك�سي، البحر المحيط 
) 358/8-362(، وانظر النووي، المجموع 41/1، وانظر ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي، �س147، انظر ابن القيم، 

اإعلام الموقعين عن رب العالمين )280/4(.
قيمًا  ذكرناه  ما  مع  يكون  اأن  و�سرطه:  الم�ستقل،  المفتي  الأول:  الق�سم  م�ستقل  غير  ومفتي  م�ستقل،  مفتي  المفتين،  اأق�سام   )5(
بمعرفة اأدلة الأحكام ال�سرعية من الكتاب، وال�سنة، والإجماع، والقيا�س.....، عالمًا بما ي�سترط في الأدلة ووجوه دللتها، 
وبكيفية اقتبا�س الأحكام منها، وذلك ي�ستفاد من علم اأ�سول الفقه، عارفًا من علم القراآن، وعلم الحديث، وعلم النا�سخ 
والمن�سوخ، وعلمي النحو، واللغة. وهذا النوع من المفتين ل يق�سد بهم المفتين في زمننا الحا�سر. الق�سم الثاني: المفتي 
اإلى  اأمر الفتوى  الذي لي�س بم�ستقل، ومنذ دهر طويل طوي ب�ساط المفتي الم�ستقل المطلق، والمجتهد الم�ستقل، واأف�سى 
الفقهاء المنت�سبين اإلى اأئمة المذاهب المتبوعة. وهذا الق�سم المتعارف عليه في زمننا الحا�سر انظر ابن ال�سلاح، اأدب 
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 �لركن �لثاني: �لم�ستفتي
 فالم�ستفت���ي: هو ال�سائل �ساحب الم�ساألة وطالب الفتوى فيها، فهو لي�س بفقيه ول عالم. فهو 
كل �سخ����س ي�ساأل عن حكم �سرعي في م�ساأل���ة اأو نازلة نزلت به اأو ق�سية اأحاطت به، ليعلم حكمها 

ويعمل بها)1(. 
ق���ال الزرك�س���ي: »والم�ستفت���ي: م���ن لي����س بفقيه، فالمفت���ي هو العال���م بالأحك���ام ال�سرعية، 

والم�ستفتي من ل يعلمها جميعها«)2(، فما هي ال�سروط التي يجب توافرها في الم�ستفتي؟
ي�ست���رط في الم�ستفتي اأن يكون �سادقًا في �سوؤاله، فهو الم�سوؤول عن الحكم الذي �سيفتيه   .1

به المفتي، وعليه اللتزام به والعمل به)3(. 
ويج���ب على الم�ستفت���ي اأن ي�ساأل عن كل م�ساألة نزلت به ول يعل���م بحكمها،)4( قال تعالى:      .2

﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  ٺ ٺ﴾ )النحل،34(.
يجب عل���ى الم�ستفتي البحث والتحري والجتهاد حتى يعلم �سلاحية واأهلية من ي�ستفتي،   .3

فعليه اأن يبحث عمّن ا�ستهر بعدالته وعلمه.)5(   
الرك���ن الثال���ث: الم�ستفتى فيه:ويق�سد بالم�ستفتى فيه »الم�ساأل���ة المراد بيان الحكم فيها اأو 
الواقع���ة الت���ي وقعت اأو اأحاط���ت بالم�ستفتي ول يعلم حكمه���ا. فيطلب الفتيا فيه���ا.)6( وي�سترط في 

الم�ستفتى فيه ما يلي:
اأن تك���ون الم�ساألة الم���راد اإبانة الحكم فيها قد وقعت فعلا، فلا فت���وى فيما لم يقع اإل اأن   .1

يق�سد ال�سائ���ل التعلم فقط)7(. قال تعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى﴾ )المائ���دة،101(، 
وف���ي قوله تعالى ل ت�ساألوا، كراه���ة ال�سوؤال عن ال�سيء قبل وقوعه. والنه���ي للموؤمنين ل�سوؤالهم عن 

الأمور التي لم تقع)8(.

المفتي والم�ستفتي/�س86 -106.
)1( انظر النووي، المجموع، )1/ 54(، انظر ابن النجار: تقي الدين اأبو البقاء محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن علي )ت 972 
ه�( �سرح الكوكب المنير، مكتبة العبيكان، ط2 ، )589/4(  1418 ه� - 1997 م�، 4م، انظر ابن حمدان، �سفة الفتوى �س68.

)2( انظر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، )8/ 359(.
)3( انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، )286/2(.

)4( انظر ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي، �س271.
)5( الم�سدر ال�سابق �س271-272، وانظر الزرك�سي، البحر المحيط ) 362-358/8(

)6( انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي« )2/ 387(.
)7( انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، )2/ 388(. انظر العثيمين: محمد بن �سالح الأ�سول من علم الأ�سول دار 

ابن الجوزي، ط4، 1430 ه� - 2009 م، )�س84(.
)8( انظر ال�سعدي: عبد الرحمن بن نا�سر بن عبد الله )ت 1376ه�(، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان موؤ�س�سة 

الر�سالة، ط1 1420ه� -2000 م،ج1 )�س245(.
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اأن تك���ون الم�ساألة اأو الواقعة الم�ستفتى فيها حقيقية، فلا فتوى في الأمور الفترا�سية، اأو   .2
ف���ي الأ�سي���اء التي ل فائدة منها في ع�سرنا الحا�سر، كاأن ي�س���األ �سخ�س عن حكم الرّقّ في اأيامنا 

هذه.)1( 
�لركن �لر�بع: �لمفتى به �أو �لفتوى 

يق�س���د بها الج���واب ال�سادر من المفت���ي، اأي الحكم ال�سرعي الخا����س بالم�ساألة الم�ستفتى 
عنه���ا، والجواب هو الفتوى المفتى بها)2(. فما هي ال�س���روط الواجب توافرها في الفتوى ال�سادرة 

عن المفتي؟ 
�سروط �لمفتى به:

ي�ست���رط في الحكم المفتى به اأن يك���ون موافقًا ل�سرع الله، وم�ستمدًا من م�سادر الت�سريع   .1
الإ�سلام���ي)3(، فاإن خالف ولم يكن موافقًا لل�سرع، ك���ان الحكم باطلًا ومردودًا، ول يجب العمل به، 

ويجوز للم�ستفتي طلب دليل جوابه له)4(.
يجب بي���ان الحكم المفتى به بيانًا جازمًا وا�سحًا مزيلًا للاإ�سكال، واأن يكون لفظ الفتوى   .2

�سريحًا ول يحتمل اأمرين متقاربين)5(. 
�لمطلب �لثالث: �سو�بط �لفتوى

�ساأتح���دث في هذا المطلب عن �سوابط الفتوى لم���ا للفتوى من اأهمية كبيرة في حياة النا�س 
ففيه���ا بي���ان حكم ال�سرع لل�سائل، وقد اأوجب الله �سبحان���ه وتعالى على كل من ل يعلم حكم الله في 

اأم���ور دينه اأن ي�س���األ من هم اأهلًا لذلك م���ن العلماء وقال تعال���ى:﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  ٺ 
ٺ﴾،{النح���ل: 43}، فحاج���ة النا�س للمفتين كبيرة، فهم المبلغي���ن عن الله �سبحانه وتعالى 
وع���ن ر�سوله الكريم �سل���وات الله عليه، في بيان الأحكام ال�سرعية ف���ي الم�سائل التي نزلت بهم اأو 
الوقائ���ع اأو الأح���داث التي اأحاطت به���م، في جميع مجالت حياتهم، وف���ي كل زمان ومكان، خا�سة 
ف���ي زمننا الحا�س���ر الذي ي�سهد تط���ورًا كبيرًا في ظ���ل الم�ستجدات الدائمة، ل���ذا فالنا�س بحاجة 
ما�س���ة لوج���ود المفتين في ع�سرنا ه���ذا؛ ليبينوا لهم حكم الله في كل ما ين���زل بهم من اأحداث اأو 

م�ستجدات. 

)1( انظر ابن النجار، �سرح الكوكب المنير )4/ 584(. انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه )2/ 388(.
)2( انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه )2/ 388(

)3( م�سادر الت�سريع الإ�سلامي القراآن الكريم، ال�سنة النبوية، الإجماع، القيا�س، �سد الذرائع، العرف، ال�ستح�سان، الم�سالح 
المر�سلة، ال�ست�سحاب، �سرع من قبلنا، قول ال�سحابي.

)4( انظر ابن القيم، اإعلام الموقعين عن رب العالمين )98/1( انظر الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، )2/ 389(.
)5( انظر القرافي، �سهاب الدين اأبو العبا�س اأحمد بن اإدري�س الم�سري المالكي )626 - 684 ه�(، الإحكام في تمييز الفتاوى 
عن الأحكام وت�سرفات القا�سي والإمام، دار الب�سائر، بيروت - لبنان ،ط2، 1416 ه� - 1995 م، �س241. انظر الزحيلي، 

الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي، )2/ 389(.
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فحاجة النا�س للمفتين الموؤهلين للفتيا، الذين يفتون النا�س بما اأمر الله ويبنون لهم الأحكام 
ال�سرعي���ة الواجب عليهم اتباعه���ا والعمل بها اأ�سد واأعظم من حاجتهم للطعام وال�سراب وطاعتهم 
واجب���ة على كل موؤمن وموؤمنة، فكان ل بد من معرفة ال�سوابط التي و�سعها الفقهاء ل�سبط الفتوى 
حت���ى ل تخ�س���ع للهوى والت�سه���ي، واتباع هوى النف����س وال�سيطان ومن اأهم ال�سواب���ط التي و�سعها 

الفقهاء ما يلي)1(:
�ل�سابط �لاأول: يجب �أن لا تخالف �لفتوى �لاأدلة �ل�سرعية من �لقر�آن و�ل�سنة �لنبوية

حت���ى تكون الفتوى ملزمة ومعتبرة ل بد اأن تكون م�ستمدة من القراآن وال�سنة النبوية، فيحرم 
عل���ى المفت���ي القول براأيه دون الرجوع للقراآن اأولً فاإن وجد فيه ن�س اأخذ به، واإن لم يجد رجع الى 
ال�سنة النبوية، ول يجوز له اأن يخالف في فتواه ما جاء بهما، ويكون اجتهاده المخالف للن�س باطل 

وغير معتبر ول يوؤخذ به)2(. 
واأدلة تحريم الإفتاء والحكم في دين الله بما يخالف الن�سو�س كثيرة اأذكر منها.

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ   ھ  ﴿ھ  تعال���ى:  ق���ال 
]النح���ل:   ﴾ ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ   ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ   ۆۆ  ۇ 

 »]117/116
وقال تعالى: ﴿ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ   ۆ﴾ ]الأنعام: 57[.

وقال تعالى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]المائدة: 44[.
وقال تعالى ﴿ ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو﴾ ]المائدة: 45[.
وقال تعالى ﴿ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ ]المائدة: 47[. 

فما كان هذا التاأكيد والتكرار الذي جاء في هذه الموا�سع وغيرها اإل للنهي عن الحكم بغير 
ما اأنزل الله �سبحانه وتعالى)3(. والإفتاء المخالف اأو الم�سادم لما جاء في القراآن الكريم اأو ال�سنة 

الفتوى  موؤتمر:  في  الباحث  به  �سارك  محّكم،  بحث  المهارية،  التنمية  خلال  من  المفتي  �سناعة  اإ�سماعيل  محمود  م�سعل:   )1(
 ،  422+ �س425  الثالث،  الجزء  الق�سيم،  جامعة  الإ�سلامية،  والدرا�سات  ال�سريعة  كلية  نظمته  الم�ستقبل،  وا�ست�سراف 
الق�سيم– ال�سعودية، والذي عقد في الفترة 22– 1434/6/21ه�. الب�سير: ع�سام اأحمد مزالق الفتوى في عالمنا المعا�سر، 

�س11 +16، بحث مقدم، لموؤتمر: الفتوى و�سوابطها، الذي نظمه المجمع الفقهي، المنعقد في مكة المكرمة.
)2( انظر ال�ساطبي: اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ت )790ه�(، الموافقات، المحقق : اأبو عبيدة م�سهور بن 
بن محمد  اأبو حامد محمد  الغزالي:  انظر  ه� - 1997 م،ج7،)1/ 125(،   1417 ،1 ابن عفان، ط  دار  �سلمان،  اآل  ح�سن 
الطو�سي ت 505ه� ، المنخول من تعليقات الأ�سول، تحقيق: الدكتور محمد ح�سن هيتو دار الفكر المعا�سر- بيروت لبنان، 
دار الفكر دم�سق – �سورية ط3، 1419 ه� - 1998 م،�س575. انظر الغزالي، الم�ست�سفى �س 375 ، انظر ابن قيم الجوزية، 

اإعلام الموقعين، )3/ 171 ط عطاءات العلم(.
)3( انظر ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين ، )3/ 172 ط عطاءات العلم(.
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النبوي���ة، يعتب���ر باطلًا وفي���ه خطر عظيم فهو ت�سري���ع للم�ستفتي وغيره)1(، ف���لا يُبنى على ال�سلال 
والف�سوق والمحاباة والت�سهي)2(. 

وق���د حذر الله �سبحانه وتعالى من ذلك في كتاب���ه العزيز، فقال تعالى:» ﴿ې ى   ى 
ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ       ئې ئې ئېئى ئى   ئى ی ی 
ی ی﴾  ]الق�س����س: 50[ واأمرنا بطاعته وطاعة الر�س���ول �سلوات الله عليه، قال تعالى: 

﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی ئج ئح ئم ئى ئي بج     بح بخ بم 
بى             بي تج تح تختم تى تي ثج ثم﴾ ]الن�ساء: 59[.

 �ل�سابط �لثاني:
اأن ل تعار�س الفتوى، الإجماع  ويق�سد بالإجماع: هو اتفاق المجتهدين من الأمة الإ�سلامية، 

في ع�سر من الع�سور، على حكم �سرعي، بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم)3(.
والمجتهدي���ن: هم اأهل الح���ل والعقد اأو اأهل ال���راأي اأو علماء الأم���ة)4(، والمجتهد: هو الذي 
قام���ت في���ه ملكة ا�ستنباط الأحك���ام ال�سرعية من اأدلتها التف�سيلية)5(. ف���لا يجوز مخالفة ما اتفق 
علي���ه جميع المجتهدين في اأي ع�سر من الع�س���ور، بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم، ومتى ح�سل التفاق على 
حكم في واقعة اأو حادثة لم يرد بها ن�س في القراآن الكريم اأو ال�سنة النبوية، �سمي اتفاقهم اإجماعًا 
ويعتب���ر هذا التف���اق دليلًا على اأن هذا الحكم ه���و الحكم ال�سرعي المعتبر ف���ي الواقعة، ول يجوز 

مخالفته اأو الإفتاء بغير ما تم الإجماع عليه)6(. 
�ل�سابط �لثالث: �أن تكون �لفتوى، �سادرة من �أهل �لفتوى �لموثوقين

حتى تكون الفتوى معتبرة، يجب اأن ت�سدر من اأهل الخت�سا�س، وممن هم اأهل للفتوى، فلا 

)1( انظر ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين ، )2/ 72 ت م�سهور(
)2( انظر ال�ساطبي، الموافقات، )1/ 125(، انظر الغزالي/ المنخول �س575، انظر ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين، )2/ 

89 ت م�سهور(.
)3( انظر التفتازاني: �سعد الدين م�سعود بن عمر )ت 792 ه�(، التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح في اأ�سول الفقه، مطبعة محمد 
علي �سبيح واأولده بالأزهر - م�سر، ط 1377 ه� - 1957 م، ج2، )2/ 81(، الرازي، المح�سول، )4/ 20،19(، الغزالي، 
الم�ست�سفى، �س137، ال�سوكاني، اإر�ساد الفحول �س132، الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام )1/ 121،179( ابن قدامة: 
موفق الدين عبد الله بن اأحمد )541 - 620 ه�(، رو�سة الناظر وجنة المناظر موؤ�س�سة الريّان ط: الطبعة الثانية 1423 

ه�-2002 م،ج2،)1/ 376(.
)4( الرازي، المح�سول، )4/ 20،19(، الغزالي، الم�ست�سفى، �س137، ال�سوكاني، اإر�ساد الفحول �س132، الآمدي، الإحكام في 

اأ�سول الأحكام )1/ 121،179(، ابن قدامة، رو�سة الناظر )1/ 376(،
)5( انظر الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، )1/ 42(، انظر زيدان، عبد الكريم، الوجيز في اأ�سول الفقه، الر�سالة، ط2004، 

�س141.
)6( انظر الغزالي الم�ست�سفى، �س 343، انظر ال�سمعاني قواطع الأدلة في الآ�سول )2/ 306(، انظر ال�سوكاني اإر�ساد الفحول اإلى 
تحقيق الحق من علم الأ�سول )2/ 208(، نهاية ال�سول �سرح منهاج الو�سول، )�س398(، انظر الزرك�سي البحر المحيط 
الإ�سلامي  الفقه  اأ�سول  الوجيز في  الزحيلي  انظر  الطالبين، )96/11(،  النووي رو�سة  انظر  الفقه)232/8(.  اأ�سول  في 

.)291 /2(
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ت�س���ح الفت���وى اإل من العالم المتخ�س�س المع���روف باأمانته وعلمه، وقد ذك���رت ال�سروط الواجب 
توافره���ا ف���ي المفتي في المطلب ال�سابق من هذا المبح���ث)1(، فيجب اأن تكون الفتوى م�ستمدة من 
ن�سو����س القراآن الكري���م، وال�سنة النبوية المطه���رة، فلا ت�سح الفتوى ممن ه���م لي�سوا من علماء 
الدين اأ�سلًا، كعلماء الطب اأو الهند�سة اأو الأدب اأو ال�سحافة اأو روؤ�ساء الدولة اأو رجال الإعلام.)2( 
وحذر النبي صلى الله عليه وسلم من الإفتاء بغير علم، وقد روى اأبو هريرة في �سنن اأبي داود عن النبي صلى الله عليه وسلم قائلًا: 

قال: ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من  اأفتي  بغير  علم كان اإثمه على من اأفتاه«)3(. 
�ل�سابط �لر�بع:

مراعاة م�سالح النا�س: فيجب على المفتين مراعاة م�سالح النا�س في فتواهم، فما من حكم 
ف���ي ال�سريع���ة الإ�سلامية اإل وجعل فيه خير وم�سلحة للنا�س في الدني���ا والآخرة، ويقول ابن القيم: 
اإن ال�سريعة الإ�سلامية مبناها واأ�سا�سها م�سالح العباد في المعا�س والمعاد، وكلها عدل ورحمة)4(.

لذا فاإنه يجب على المفتي اأن يراعي م�سالح النا�س في فتواه، ب�سرط اأن تكون هذه الم�سالح 
حقيقية ل وهمية، واأن ل تتعار�س مع الن�سو�س ال�سرعية.

ال�ساب���ط الخام�س: مراعاة تغي���ر الزمان والمكان والعرف والأح���وال)5(، فيجب على المفتي 
اأن يراع���ي في فتواه الأحكام المبنية على العرف)6( والع���ادة)7(، حيث تختلف الفتوى بتغير الأزمنة 

)1( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي، �س86، وانظر ابن حمدان، �سفة الفتوى، �س13، وانظر النووي، المجموع 41/1، 
وانظر ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي، �س147، انظر الغزالي، الم�ست�سفى، �س342،372. انظر البغدادي 281/2-
الزحيلي،  انظر   ،)362-358/8( المحيط  البحر  انظر  الزرك�سي،  �س572.  المنخول،  الغزالي،  انظر  ه2م،   1421  ،330
الوجيز ) 281/2(، انظر ابن القيم: اإعلام الموقعين عن رب العالمين، دار عطاءات العلم ) )280/4(، �س5 من هذا 

البحث.
)2( انظر الغلبزوري، توفيق بن اأحمد الفتوى المعا�سرة بين الن�سباط وال�سطراب الفتاوى ال�ساذة نموذجاً،بحث من�سور �سمن 
ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية  الفتوى و ا�ست�سراف الم�ستقبل، بحوث علمية محّكمة، والذي عقد في كلية  بحوث موؤتمر: 
–1434/6/21ه�، انظر  ربابعة،  الفترة 22  الثاني، �س332، خلال  ال�سعودية، الجزء  جامعة الق�سيم - المملكة العربية 
اأ�سامة ح�سن، �سوابط الفتوى في ظل تزايد الفتاوى ال�ساذة المعا�سرة »درا�سة اأ�سولية تطبيقية«، مج44 الجامعة الأردنية، 

�س.126، ال�سو�سوة، عبد المجيد محمد، �سوابط الفتوى في الق�سايا المعا�سرة، �س15
المعبود  �سرحه عون  مع  داود  اأبي  �سنن  ال�سج�ستاني )ت 275(  الأزدي  ب�سير  بن  اإ�سحاق  بن  الأ�سعث  بن  �سليمان  داود،  اأبو   )3(
)وال�سرح »عون المعبود« ل�سرف الحق العظيم اآبادي ت 1329( على المطبوع حوا�سٍ: كتبها ال�سيخ تلطف ح�سين الدهلوي 
)ت 1334 ه�( المطبعة الأن�سارية بدهلي- الهند1323 ه� /ج: 4، التوقي في الفتيا، حديث رقم  )3617(، ) 359/3(، 
وقال الإمام  الألباني: حديث ح�سن. انظر الكتاب نف�سه: �سعيب الأرناوؤوط - محمد كامل قره بللي، دار الر�سالة العالمية، ط 

الأولى، 1430ه� - 2009 م،ج7 ( 359/3(.
)4( انظر ابن القيم الجوزية اإعلام الموقعين )11/3(.

»اآفاق  الموؤتمر الدولي  اأبحاث   ، اإيمان عبد الرحمن، �سوابط الجتهاد في الم�ستجدات الفقهية المعا�سرة  )5( انظر الم�سموم: 
العمل الإ�سلامي المعا�سر و�سوابطه« 4-2013/3/5، �س 179.

ما  وا�سطلاحاً:هو  الجود.  والمعروف:  والعرف  النكر،  �سد  وهو  اإليه،  وتطمئن  الخير  من  النف�س  تعرفه  ما  كل  لغة:  العرف   )6(
المو�سوعة  انظر  للجرجاني )�س149(،  التعريفات  انظر  بالقبول.  الطبائع  وتلقته  العقول،  ب�سهادة  النفو�س عليه  ا�ستقرت 

الفقهية الكويتية« )30/ 53(.
)7( العادة، هي ما ا�ستمر النا�س عليه على حكم العقول وعادوا اإليه مرة بعد اأخرى، انظر التعريفات للجرجاني )�س149(.



166

والأمكن���ة والع���ادات)1(، وذلك بتغير عرف اأهل هذا المكان مما ي���وؤدي اإلى تغير الحكم ب�سبب تغير 

العرف وتبدله اإلى عرف جديد اأو عادة جديدة ت�ستوجب حكماً جديداً.

فقد جاء في القاعدة الفقهية: »ل ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان«)2( وفي هذا يقول الإمام 

�سهاب الدين القرافي المالكي في الأحكام المبنية على العوائد: »يتغير الحكم فيه عند تغير العادة 

اإلى ما تقت�سيه العادة المتجددة«)3(.

والتغي���ر مرتبط بتحقي���ق م�سالح النا�س بحيث ل���و بقي هذا الحكم مع تغي���ر اأعراف النا�س 

وعاداته���م فقد يلحق به���م الم�سقة  والع�سر ويف�سد عليهم م�سالحه���م الدنيوية، وبذلك يجب تغير 

الحك���م بتغير العرف الموافق لأ�سل من اأ�سول ال�سريعة، اأما اإن كان مخالفاً لأ�سول ال�سريعة بحيث 

يكون ف�ساده اأي�ساً اأكبر من نفعه فلا يعتد به. 

فق���د �سهد ع�سرنا الحا�سر �سرورات وحاجات ما�سة نتيجة التطور العلمي، لم تكن موجودة 

في الع�سور ال�سابقة، لذا يجب مراعاة حال الم�ستفتي في ظل هذه التطورات التي اأدت اإلى التغيير 

ف���ي حاجات النا�س، وعلى المفتي اأن يحر�س على التي�سير ف���ي فتواه بما يتوافق مع م�سالح النا�س 

ف���ي الدني���ا والآخرة، والتحري ف���ي الفتوى وعدم تكلي���ف النا�س ما ل يطيقون ب���دون دليل �سريح، 

فيجب في الفتوى اأن تراعي وتعالج واقع النا�س وظروفهم واأحوالهم في كل زمان ومكان، بما يتوافق 

مع ن�سو�س ال�سريعة المبنية على م�سالح العباد)4(. وحتى تكون الفتوى �سحيحة، ويجب العمل بها، 

يجب اأن ت�سبط بهذه ال�سوابط، واإل تكن باطلة ول يعتد بها، ول يجب العمل بها. 

)1( انظر ابن القيم الجوزية اإعلام الموقعين )11/1(. �سوابط الفتوى في الق�سايا المعا�سرة، �س48-49. انظر القحطاني: د. 
�سعيد بن متعب بن كردم، الحتياط في الفتوى واأثره في �سبطها، بحوث موؤتمر الفتوى وا�ست�سراف الم�ستقبل،كلية ال�سريعة 

واأ�سول الدين جامعة الملك خالد. )�س 37(.
)2( مجلة الأحكام العدلية )�س: 20( )المادة 39(: ل ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان.

)3( انظر الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�سرفات القا�سي والإمام« )�س218(.
انظر  �س244(،  اأنموذجاً،)  ال�ساذة  الفتاوى  وال�سطراب  الن�سباط  بين  المعا�سرة  الفتوى  انظر  ال�سابق،  الم�سدر  انظر   )4(
�سوابط الفتوى في ظل تزايد الفتاوى ال�ساذة المعا�سرة )�س127( وما بعدها، انظر ال�سو�سوة، �سوابط الفتوى في الق�سايا 

المعا�سرة، )57-55(.
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�لمبحث �لثاني: حقيقة �لفتوى �ل�ساذة معايرها و�أ�سبابها.
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لفتوى �ل�ساذة

ف »الفت���وى ال�ساذة«  م���ا هو المق�س���ود بالفتوى ال�س���اذة، بعد الطلاع لم اأق���ف على  من عرَّ
بخ�سو�سها، واإنما  تكلموا عن الأحكام المتعلقة  بها، فاإن عرفنا المعنى العام  للفتوى وهي: الإخبار 
ع���ن الحك���م. اأو الإفت���اء بمعناه العام وهو:  الإخب���ار عن حكم ال�سارع في اأمر م���ن الأمور بناء على 

ا�ستقراء الأدلة واتباع مقت�سياتها. فما هو المق�سود بال�ساذ.
�ل�سذوذ في �للغة م�سدر �سذ ي�سذ �سذوذاً: اإذا انفرد عن غيره

وال�ساذ: المنفرد عن غيره، اأو الخارج عن الجماعة، ومن النا�س خلاف ال�سوي، وعن الليث: 
�س���ذ الرج���ل: اإذا انفرد عن اأ�سحابه. وكذا كل �سيء منفرد فهو �س���اذ)1(، وقيل هو ما يكون مخالفًا 

للقيا�س)2(.
�ل�سذوذ في �لا�سطلاح

ج���اء في المو�سوع���ة الكويتية »وال�ساذ ف���ي ا�سطلاح الحنفي���ة والمالكية هو م���ا كان مقابلًا 
للم�سهور اأو الراجح اأو ال�سحيح، اأي اأنه الراأي المرجوح اأو ال�سعيف اأو الغريب«)3(

ق���ال النووي: )قد يجزم نحو ع�س���رة من الم�سنفين ب�سيء وهو �ساذ بالن�سبة اإلى الراجح في 
المذهب ومخالف لما عليه الجمهور()4(.

عرف���ه اب���ن ح���زم بالمعنى الع���ام باأنه الباط���ل )لي�س �سي ف���ي ال�سريعة �س���اذاً تعالى الله اأن 
يلزمن���ا ال�سواذ بل كل ما ج���اء عن الله تعالى وعن ر�سوله فهو حق والحق ل يكون �ساذاً وانما ال�ساذ 

الباطل()5( 
وعرف���ه بالمعن���ى الخا�س: )ال�سذوذ مخالف���ة الحق فكل من خالف ال�س���واب في م�ساألة فهو 

�ساذ(.)6(
وعرف ابن القيم ال�ساذ بالمعنى العام اأي�ساً باأنه (ما خالف الحق واإن كان النا�س كلهم عليه 
اإل واحداً منهم فهم ال�ساذون، وقد �سذ النا�س كلهم زمن اأحمد بن حنبل اإل نفراً ي�سيراً فكانوا هم 
الجماعة، وكانت الق�س���اة حينئذ والمفتون والخليفة واأتباعه كلهم هم ال�ساذون وكان الإمام اأحمد 

)1( انظر ل�سان العرب )3/ 495(، انظر المعجم الو�سيط )476/1(، انظر الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير )1/ 307(.
)2( التعريفات )�س124(.

)3( المو�سوعة الفقهية الكويتية  )25/ 357(.
)4( المجموع �سرح المهذب 47/1.

)5( الإحكام في اأ�سول الأحكام لبن حزم 74/8.

)6( الإحكام في اأ�سول الأحكام لبن حزم 87/5.
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وحده هو الجماعة()1(.
مم���ا �سبق يتبين اأنه هناك تواف���ق بين المعنى اللغوي وال�سطلاح���ي واأن الفتوى ال�ساذة هي 
الت���ي �س���ذت عن طري���ق الحق وال�سواب ول���م توافق المنه���ج ال�سحيح)2(. وذل���ك بمخالفتها لأهل 
الجته���اد بغي���ر م�ستند �سرعي، اأو ما خالفت ن�ساً قطعي الدلل���ة اأو قيا�ساً جلياً اأو اأ�سلًا من اأ�سول 

ال�ستنباط مجمعاً عليه.
ل���ذا يجب علينا معرفة المعايير التي نحكم من خلالها ب�سذوذ الفتوى. هذا ما �ساأقوم ببحثه 

في المطلب الآتي من هذا البحث، باإذن الله تعالى.
�لمطلب �لثاني: معايير �لحكم على �لفتوى بال�سذوذ

م���ا هي المعايير التي و�سعها الفقهاء لت�سف الفت���وى بال�ساذة و تجعلها محل رف�س، وتُوجب 
عدم العمل بها.)3(

اأولً: اأن تخال���ف ن�ساً �سرعياً)4(: الن�س ال�سرعي قد يكون ن�ساً قراآنياً كالقول بت�سوية المراأة 
للرج���ل في الميراث، وقد يكون ن�س���اً نبوياً قطعي الثبوت قطعي الدلل���ة كاإنكار حجية ال�سنة، وقد 
يك���ون اإجماع���اً)5( متيقناً كالقول بجواز �س���رب الخمر اأو بيعه���ا اأو قيا�ساً)6( معتب���راً كالقول بجواز 

تعاطي المخدرات، واأنها ل تقا�س على الخمر.
ثانياً: اأن يكون م�ستندها راأي مرجوح في المذهب.
ثالثاً: اأن يكون م�ستندها راأياً �سعيفاً في المذهب.

رابع���اً: اأن يكون م�ستندها اأمراً متوهما)7(، اأو ما ل ي�سلح دليلًا: كالقول بجواز اإر�ساع الكبير 

)1( اإعلام الموقعين عن رب العالمين308/3.
)2( انظر الفتاوى ال�ساذة، الدكتور يو�سف القر�ساوي )�س13(، انظر الفتاوى ال�ساذة الدكتور اأحمد هليل )�س26(.

)3( انظر القر�ساوي، الفتاوى ال�ساذة »معاييرها وتطبيقاتها واأ�سبابها«، )�س25 (، انظر تركي المطيري، الفتاوى ال�ساذة تلهي 
الأمة وت�سيع هيبة العلماء وي�سعب تداركها في ع�سر الإعلام المفتوح، جريدة الراأي، العدد: 11484، الجمعة 10 دي�سمبر 

2010م.
)4( انظر ال�ساطبي الموافقات،)1/ 125(، انظر الغزالي: اأبو حامد محمد بن محمد الطو�سي ت 505ه� ، المنخول من تعليقات 
الأ�سول، تحقيق: الدكتور محمد ح�سن هيتو دار الفكر المعا�سر- بيروت لبنان، دار الفكر دم�سق - �سورية ط3، 1419 ه� 
- 1998 م، �س575. انظر الغزالي، الم�ست�سفى �س 375، انظر ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين، )3/ 171 ط عطاءات 

العلم(.
)5( الإجماع لغة: يطلق باإطلاقين: اأحدهما: العزم على ال�سيء والت�سميم عليه، وثانيهما: التفاق يقال: اأجمع القوم على كذا اإذا 
اتفقوا عليه. اأما الإجماع عند الأ�سوليين فهو اتفاق اأهل الحل والعقد من اأمة محمد عليه ال�سلاة وال�سلام في ع�سر من 

الع�سور على اأمر من الأمور. انظر قواطع الأدلة في الأ�سول« )1/ 461(.
)6(  القيا�س لغة: هو تقدير �سيء على مثال �سيء اآخر وت�سويته به، وفي ال�سطلاخ هو اإلحاق ما لم يرد فيه ن�س على حكمه بما ورد 

فيه ن�س على حكمه، ل�ستراكهما في علة ذلك الحكم. انظر الزرك�سي البحر المحيط )7/ 6(.
الفتوى  القحطاني: د. �سعيد بن متعب بن كردم، الحتياط في  انظر  المعا�سرة، ،�س49-48.  الق�سايا  الفتوى في  )7( �سوابط 

واأثره في �سبطها، بحوث موؤتمر الفتوى وا�ست�سراف الم�ستقبل،كلية ال�سريعة واأ�سول الدين جامعة الملك خالد.)�س 37(.
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اأو بجواز فوائد البنوك الربوية.
خام�س���اً: واأن ت�سدر في غير محلها: اأي في ق�سايا ل تقبل الجتهاد»فلا يجوز الجتهاد فيما 

ورد فيه الن�س«.)1( 
�ساد�س���اً: اأن ت�س���در من غير اأهله���ا: اأي ممن لي�س اأهلا للفتوى. ، وقد و�س���ع العلماء �سروطاً 

خا�سة تحدد اأهلية من يت�سدر للاإفتاء)2(.
�سابع���اً: اأن تعار����س مقا�سد ال�سريعة)3(. فيج���ب األ تعار�س الفتوى الحك���م الذي جاءت بها 

ال�سريعة الإ�سلامية.
ثامن���اً: األ تراع���ى الفتوى تغير الزمان والمكان والحال)4(: كالق���ول بوجوب الهجرة على اأهل 

فل�سطين)5(. 
هناك الكثير من الفتاوى ال�ساذة المعا�سرة قد ف�سلها الأ�ستاذ الدكتور يو�سف القر�ساوي في 
كتاب���ه)6(، وقد بينا �سابقاً اأن من معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها للن�س كمخالفة الن�س القراآني اأو 
الن�س النبوي اأو مخالفة الإجماع اأو مخالفة القيا�س الجلي اأو مخالفة مقا�سد ال�سريعة اأو �سدورها 
من غير اأهلها وفي غير محلها اأو �سدورها بناءً على اأ�س�س باطلة لموافقة فكر غربي اأو اتجاه معين 

ومن اأمثلة ذلك:
الم�س���اواة بين البن والبنت في الميراث  مخالفة الن����س القراآني قال تعالى ﴿گ   .1

گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ )الن�ساء ، 11(.
فت���وى اإباحة التماثي���ل  مخالفة الن�س النبوي روى ابن عبا�س ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »من �سور   .2

�سورة فاإن الله معذبه حتى ينفخ فيها الروح ولي�س بنافخ فيها ابداً« رواه البخاري)7(.

الأ�سول )2/ 208(، انظر  اإلى تحقيق الحق من علم  الفحول  اإر�ساد  ال�سوكاني  انظر  الم�ست�سفى، �س 343،  الغزالي  انظر   )1(
النملة عبد الكريم بن علي بن  الرازي المح�سول )13/6(،  الفقه )236/8(. انظر  اأ�سول  البحر المحيط في  الزرك�سي 

محمد، الجامع لم�سائل اأ�سول الفقه �س400(. انظر الزحيلي الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي )2/ 292(.
)2( انظر ابن ال�سلاح، اأدب المفتي والم�ستفتي، �س86، وانظر ابن حمدان، �سفة الفتوى، �س13، وانظر النووي، المجموع 41/1، 
وانظر ابن حمدان، �سفة المفتي والم�ستفتي، �س147، انظر الغزالي، الم�ست�سفى، �س342 ،372. انظر البغدادي اأبو بكر 
اأحمد بن علي بن ثابت )392 - 463 ه�( الفقيه والمتفقه، دار ابن الجوزي - ال�سعودية ط2، 330/2، 1421 ه2م، انظر 

الغزالي، المنخول، �س572.
)3( مقا�سد ال�سريعة: هي الغايات التي و�سعت ال�سريعة لأجل تحقيقها، لم�سلحة العباد« عرفها ابن عا�سور بقوله: »هي المعاني 
والحكم الملحوظة لل�سارع في جميع اأحوال الت�سريع اأو معظمها، بحيث ل تخت�س ملاحظتها بالكون في نوع خا�س من اأحكام 
ال�سريعة« اأي انها الغايات اأو الم�سالح  التي جاءت ال�سريعة لأجل تحقيقها في كل اأبواب ال�سريعة وهي خم�سة »حفظ الدين، 
حفظ النف�س، حفظ العقل، حفظ المال، حفظ العر�س«  انظر الري�سوني اأحمد نظرية المقا�سد عند الإمام ال�ساطبي، الدار 

العالمية للكتاب الإ�سلامي،ط2 - 1412 ه� - 1992م، عدد ال�سفحات: 383)�س7-6(.
)4( انظر ابن قيم الجوزية اإعلام الموقعين )11/1(.

)5( اأ.د اأحمد بن محمد الهليل، الفتاوى ال�ساذة، �س: 26.
)6( انظر القر�ساوي الفتاوى ال�ساذة معاييرها وتطبيقاتها واأ�سبابها وطرق الوقاية منها،)�س60-40(.

)7( انظر البخاري »�سحيح البخاري« )5/ 2223 ت البغا(.
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فتوى الألباني بعدم وجود زكاة عرو�س التجارة، واعتبر �سذوذها لمخالفتها الإجماع.   .3
فتوى اإباحة اإر�ساع زميل العمل لإباحة الخلوة واعتبر �سذوذها لمخالفتها القيا�س.    .4

فتوى اأكل الب�سل ي�سقط الجمعة، وفتوى عدم اعتبار النقود الورقية نقود �سرعية، واعتبر   .5
�سذوذها لمخالفتها  مقا�سد ال�سريعة 

فت���وى ال�سلح م���ع اإ�سرائيل، وفتوى وج���وب الهجرة من فل�سطين، وفت���وى مجمع البحوث   .6
الإ�سلامية بالأزهر باإباحة الفوائد. 

وهناك الكثير منها والحمد لله اأن �سخر عباده ال�سالحين من العلماء والفقهاء للرد على مثل 
هذه الفتاوى وردها. 

�لمطلب �لثالث: �أ�سبابها و�آثارها وطرق علاجها  
اأولً: اأ�سبابها: يمكننا اأن نجمل اأ�سباب الفتوى ال�ساذة في عدة اأ�سباب منها:

�ل�سخ�سية: • �لاأ�سباب 
وتتعل���ق بالمفت���ي نف�سه وف���ي ذلك يقول الف���اروق عمر ب���ن الخطاب ر�سي الله عن���ه: »يهدم 

الإ�سلام زلة عالم، وجدال المنافق بالكتاب، وحكم الأئمة الم�سلين«)1(، ومن هذه ال�سباب: 
1. مث���ل ع���دم معرفته باألفاظ وكلم���ات الم�ستفتي، ويعود ذلك لخت���لاف اللهجة اأو الأعراف 
والعادات بينهما)2(. يقول الإمام النووي رحمه الله: »ل يجوز اأن يفتي في الأيمان والإقرار ونحوهما 
مم���ا يتعلق بالألفاظ اإل اأن يكون من اأهل بل���د اللافظ، اأو متنزلً منزلتهم في الخبرة بمرادهم من 

األفاظهم وعرفهم فيها«)3(.
2. ع���دم اطلاع المفتي على حقيقة واقع بل���د الم�ستفتي وما يحدث فيها:  فالمفتي قد يت�سرع 
بالإجاب���ة على �سوؤال الم�ستفتي دون الوقوف على واقع الحال في بلاد الم�ستفتي ونوازله، والظروف 
المحيط���ة ب���ه، فيجيبه فيقع ف���ي المحظور بحيث يخفف حي���ث يجب الت�سدي���د اأو العك�س، م�سقطاً 
الفتوى على الواقع والظروف التي يعي�س فيها المفتي ل الم�ستفتي، فيكون من اأ�سباب �سذوذ الفتوى 
ه���و ع���دم تنزيل الفتوى عل���ى النازلة الم�ستفتى فيها، وف���ي ذلك يقول الدكتور اأب���و زهرة: »الفتوى 
ال�سحيح���ة تتطلب ع���دا توافر �سروط الجته���اد في المجته���د �سروطاً اأخرى، وه���ي معرفة واقعة 
ال�ستفت���اء، ودرا�س���ة نف�سية الم�ستفت���ي، والجماعة التي يعي����س فيها، وظروف البيئ���ة اأو البلد التي 

)1( انظر القاري، علي بن �سلطان محمد، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة المفاتيح، 1422ه�-2002م، دار الفكر: 72/1.
الإ�سلامي، موقع  الفقهي  المجمع  الفتوى  موؤتمر  والآثار،  ال�سوابط  الف�سائيات،  فتاوي  بن عبد الله،  �سعد  د.  البريك  انظر   )2(

اإنترنت، �س: 40.
الألباني، ط3، 1397م،  اأحاديثه وعلق عليه محمد نا�سر الدين  الفتوى والمفتي والم�ستفتي، خرج  )3( انظر ابن حمدان، �سفة 

المكتب الإ�سلامي، بيروت، �س: 36.
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حدثت فيها النازلة اأو الواقعة اأو العمل؛ ليعرف مدى اأثر الفتوى �سلباً اأو اإيجاباً«)1(. 
3. الت�س���رع في الفتي���ا واإ�سدار الأحكام. ربم���ا يحمل المفتي على الت�سرع ف���ي الفتيا، توهمه 
اأن الإ�س���راع براعة، والتروي عج���ز، ولأن يتروى ويبطئ ول يخطئ اأجمل ب���ه من اأن يتعجل، في�سل 
ويخ���ل)2(، وقد كان الح�سن الب�سري يق���ول: »اإن اأحدكم ليفتي في الم�ساألة، ولو وردت على عمر بن 
الخطاب ر�سي الله عنه، لجمع لها اأهل بدر«)3(، وكان ابن م�سعود ر�سي الله عنه ي�ساأَل عن الم�ساألة 
نْ كَانَ خَطَاأً  وَابً���ا فَمِنْكَ وَحْدَكَ، لَ �سَرِيكَ لَ���كَ، وَاإِ فيتفك���ر فيه���ا �سهرًا، ثم يق���ول: » اللَّهُمَّ  اإِنْ  كَانَ  �سَ

ُ وَرَ�سُولُهُ مِنْهُ بَرِيءٌ«.)4( يْطَانِ، وَاللهَّ ي، وَمِنَ ال�سَّ فَمِنِّ
4. حب المخالفة وال�سهرة.)5(

5. رق���ة الدين والجه���ل بال�سوابط ال�سرعية واعتماد التاأوي���ل والتحريف، وفي هذا النوع من 
وي: »يحرم الت�ساهل في الفتوى، ومن عرف به  اللامب���الة والت�ساهل في دين الله يقول الإمام الن���وَّ

حرم ا�ستفتاوؤه«)6(.
6. اتب���اع الهوى: م���ن المزالق الخطرة على المفت���ي اأن يتبع الهوى وبخا�س���ة اأهواء الروؤ�ساء 
واأ�سح���اب ال�سلطة، الذين ترج���ى هداياهم، ويهاب جانبهم، في�سايرهم اأ�سب���اه العلماء م�سارعين 

اإلى تزييف الحقائق وتحريف الكلم عن موا�سعه)7(.
�سيا�سية: • �أ�سباب 

وه���ي اإم���ا اأن تك���ون داخلية �س���ادرة من اأرب���اب النفوذ وال�سلط���ان ي�ستغلون الفقي���ه لتحقيق 
اأهدافهم ال�سيا�سية وتمرير قوانينهم باإعطائها ال�سرعية الدينية.

وقد تكون خارجية: ومن ذلك اتهام اأعداء الإ�سلام للم�سلمين  بالتخلف والإرهاب وا�سطهاد 
الم���راأة وتجميد العق���ول وفي كل ما هو مخالف للفط���رة، فنجد بع�س المفتين يقوم���ون بليّ اأعناق 
الن�سو����س وتاأويله���ا تاأويلًا غير مقبول، اإما من باب ال�سعف ال�سخ�س���ي اأمام الآخر، واإما من باب 

ح�سن النية والرغبة في النت�سار للاإ�سلام)8(. 

)1( انظر اأبو زهرة، محمد، اأ�سول الفقه، دار الفكر العربي، القاهرة، م�سر، �س: 387.
)2( انظر د. هليل ، الفتاوي ال�ساذة، �س: 20.

)3( انظر النووي، المجموع �سرح المهذب، مطبعة المنيرية:) 40/1(.انظر الذهبي، �سم�س الدين محمد بن اأحمد بن عثمان، �سير 
اأعلام النبلاء، للاإمام الذهبي، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط وح�سين الأ�سد، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط 9، 1414 ه: 416/5.
)4( انظر الم�ستدرك على ال�سحيحين للحاكم - ط العلمية )2/ 196(، 2737، قال الحاكم: هذا حديث �سحيح على �سرط م�سلم 

ولم يخرجاه.
)5( انظر د. هليل، الفتاوى ال�ساذة، �س: 20.

)6( انظر النووي، المجموع �سرح المهذب، مطبعة المنيرية:) 40/1 وما بعدها (.
)7( انظر ي�سري محمد، الفتوى �سوابطها، اآثارها، �س: 167.

)8( انظر ال�سالح اأ. د محمد بن اأحمد، اأثر الفتوى في المجتمع وم�ساوئ ال�سذوذ في الفتوى، �س: 44.
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�أخرى:  • �أ�سباب 
1- و�سائ���ل الإعلام والتوا�سل الجتماعي: ومن  اأخط���ر الأ�سباب التي �ساعدت في ا�ستفحال 
ه���ذه الظاهرة هي و�سائل الإعلام ب�ست���ى اأنواعها المرئية وال�سمعي���ة والإلكترونية، وقنوات الإثارة 
الإعلامي���ة، ول ينك���ر اأحد ال���دور الإيجابي للقنوات الملتزم���ة ال�ساعرة بعظم الأمان���ة والم�سوؤولية 
الملقاة على عاتقها تجاه الإ�سلام والم�سلمين، لكن كثيراً وربما دون ق�سد يُ�ساأل العالم على الهواء 
ع���ن م�ساأل���ة خا�سة ل تتعدى بحيثياته���ا دائرة الم�ستفتي، ثم يجيب اإجاب���ة عامة، ما ي�سبب فو�سى 

�سرعية قد ل يتفطن لها العالم ول القائمون على هذه القنوات)1(. 
2- �سعف فعالية المجامع الفقهية ودورها الجتماعي، وعدم ا�ستقلاليتها.

مما �سبق يتبين لنا اأنه مهما كان لهذه الأ�سباب اأو غيرها  دور  في �سدور الفتوى يجب البتعاد 
عن هذه الفتاوى وعدم العمل بها لأنها تخالف ديننا وتتبع هوى الإن�سان. والله اأعلم. 

ثانياً: �آثار �لفتوى �ل�ساذة على �لمجتمع 
كلن���ا يعل���م اأن ظهور وانت�سار الفتاوى ال�ساذة لها اآثار خطي���رة على المجتمع وم�سلحة الأمة، 

وتظهر هذه المخاطر في جوانب متعددة واأهمها)2(: 
�أ - خطرها على عامة �لنا�ص: 

ولع���ل هذا الأثر من اأهم هذه الآثار والأكثر خطورة فينبغي على العالم اأن يخاطب النا�س بما 
يفهم���ون ب���ه حكم الله تعالى، ويب�س���ط لهم حيثيات هذا الجانب، ومن جان���ب اآخر ل يخاطبهم بما 

يترتب عليه مف�سدة اأعظم من الم�سلحة التي تُرتجى من فتواه)3(.
ث   فقد روى م�سلم في مقدمة �سحيحه عن ابن م�سعود ر�سي الله عنه اأنه قال: )ما اأنت بمحدِّ

قوماً حديثاً ل تبلغه عقولهم، اإل كان لبع�سهم فتنة()4(. 
 ب- �سعوبة تد�ركها بعد �نت�سارها:

اأن الفتوى اإذا قال بها العالم –خا�سة  في و�سيلة اإعلامية كالقنوات الف�سائية- من ال�سعب 
ا تداركها، فيجب الحتياط والتورع في دين الله . فلا بد للعالم اأن يحتاط لدينه كما عليه اأي�ساً  جدًّ
اأن يحتاط لدين النا�س؛ لأن ما �سيقع فيه النا�س من اآثام ب�سبب فتواه، قد تكون تبعاته عليه عظيمة 

)1( تركي المطيري، الفتاوى ال�ساذة تلهي الأمة وت�سيع هيبة العلماء وي�سعب تداركها في ع�سر الإعلام المفتوح، جريدة الراأي، 
العدد: 11484، الجمعة 10 دي�سمبر 2010م.

)2( تركي المطيري، الفتاوى ال�ساذة تلهي الأمة وت�سيع هيبة العلماء وي�سعب تداركها في ع�سر الإعلام المفتوح، جريدة الراأي، 
       العدد: 11484، الجمعة 10 دي�سمبر 2010م.

)3( موقع اإدارة الإفتاء، الكويت، بقلم: تركي عي�سى المطيري، ظاهرة الفتاوى ال�ساذة اأ�سباب وحلول )2/2(.
البابي  م�سلم، مطبعة عي�سى  ه�( �سحيح  الني�سابوري )206 - 261  الق�سيري  الحجاج  بن  م�سلم  الح�سين  اأبو  م�سلم:  انظر   )4(

الحلبي و�سركاه، القاهرة، 1374 ه� - 1955 م،ج5 )1/ 11 ت عبد الباقي(
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عند الله عز وجل.
ج �إ�سعاف مكانة �لعلماء �أمام �سر�ئح �لمجتمع وعدم �لوثوق بهم.

ويكفين���ا من هذه الآثار فقد الثق���ة بعلماء الأمة  ولهذا اأثر كبير  على المجتمع ككل مما يوؤدي 
اإل���ى ال�ستهان���ة بدين الله وقيمة علم���اء الأمة الأفا�سل،كما توؤدي اإلى الفت���ن والف�ساد واتباع الهوى 

وزعزعة الأمة الإ�سلامية وبعدها عن الطريق الم�ستقيم)1(.
ثالثاً: طرق علاج �لفتوى �ل�ساذة:

بع���د معرفتن���ا لأ�سباب انت�س���ار الفتوى ال�ساذة ل بد م���ن و�سع الحلول المنا�سب���ة  للحد منها 
واقتلاعها من جذورها، ويجب اتباع الأمور الآتية:

اأ- ال���ورع ع���ن الفتوى في الم�سائ���ل الم�سكلة ولي�ستح�س���ر المفتي قول���ه صلى الله عليه وسلم: )اأَجْرَوؤُكُم عَلَى 
ارِ()2(. كُمُ عَلَى النَّ الْفُتْيَا اأَجْرَوؤُ

 وعلين���ا القت���داء بفعل  ال�سحابة ر�سي الله عنهم  فكانوا يتورعون عن الفتيا، ويود كل منهم 
ل���و كفاه اأخاه اإياها وقد ثبت ذلك عنهم باأ�سانيد �سحيحة، منها ما ثبت عن البراء بن عازب ر�سي 
الله عنه اأنه قال: »لقد راأيت ثلاثمائة من اأهل بدر ما منهم من اأحد اإل وهو يحب اأن يكفيه �ساحبه 
الفتوى«)3( وروى اأي�ساً ب�سند �سحيح اأن ابن عمر ر�سي الله عنهما، �سُئل عن �سيء، فقال: »ل اأدري«، 
ث���م اأتبعها باأخرى، فقال: »اأتريدون اأن تجعلوا ظهورنا لك���م ج�سوراً في جهنم، اأن تقولوا اأفتانا ابن 

عمر بهذا«)4(، هذا ما كان عليه ال�سف ال�سالح.
ب- يجب اإحالة ال�ستفتاء للمجامع الفقهية وهيئات ودور الإفتاء في عالمنا الإ�سلامي.

 ج- يجب و�سع ميثاق لو�سائل الإعلام الإ�سلامية ينبثق  عن منظمة الموؤتمر الإ�سلامي: ينظّم 
ما يُعر�س وما ين�سر فيما يخ�س الإفتاء، واأن ت�سع �سوابط وحدوداً للا�ستفتاء والفتوى والمفتي.

د- التحق���ق م���ن الموؤهلات العلمي���ة الواجب توفرها ف���ي المفتين .كالعلم بالق���راآن وال�سنة، 
ومواطن الإجماع، والمعرفة التامة بقواعد ال�ستنباط، مع ملازمة التقوى.

ه����- على الجه���ات ال�سرعية المعني���ة في كل بلد الإ�س���راف على المفتين فيه���ا، والعمل على 
تح�سين اأدائهم، واتخاذ الأ�ساليب المنا�سبة لمعالجة اأو�ساع من يت�سدى للفتوى من غير اأهلها.

وم���ن اأهم ال�سبل لعلاج ه���ذا الأمر هو العمل على اإن�ساء مجتهدي���ن قادرين وموؤهلين، وذلك 
باإن�س���اء دور عل���م لإخراج من هم اأهل لذلك، فلا ت�سدر الفتوى اإل ممن كان اأهلًا لها وتحققت فيه 

)1( موقع اإدارة الإفتاء، الكويت، بقلم: تركي عي�سى المطيري، ظاهرة الفتاوى ال�ساذة اأ�سباب وحلول )2/2(.
)2( انظر الدارمي: اأبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن، م�سند الإمام الدارمي، ت الزهراني ط1، 1436 ه� - 2015 م،ج2) 1/ 

106(، انظر �سنن اأبي داود )5/ 430 ت الأرناوؤوط(.
)3( انظر الخطيب البغدادي في الفقيه والمتفقه ب�سند �سحيح )349/2(.

)4( انظر ابن المبارك عبد الله بن المبارك المروزي )ت 181 ه�( ، الزهد والرقائق، عدد ال�سفحات715: ب�سند �سحيح )18(.
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�سروط الجتهاد وملك اأدوات���ه، وعمل دورات خا�سة لهم لمتابعة الم�ستجدات والأحداث والنوازل. 
وال���ورع وو�سع مخافة الله اأمام اأعيننا كمجتهدين ومفتين وم�ستفتين، فالم�سوؤولية تقع على الجميع 

فلا ين�سغل بالجتهاد اإل من توفرت فيه �سروطه، والمفتي الحقيقي ي�سع مخافة الله اأمام عينيه.
ا اأن نجرد اأ نف�سنا من هواها واأن ل ن�ساأل اإل من عرف بعلمه وورعه، اأما من عرف  وعلينا اي�سً
بالت�ساهل وتتبع الرخ�س، وعدم الحر�س على اتباع ال�سنة، فلا يجوز لأحد اأن ي�ستفتيه، ول اأن يعمل 

بما يفتيه به.)1(. والله اأعلم 
 �لمبحث �لثالث: نماذج تطبيقية معا�سرة للفتوى �ل�ساذة

ظهر في ال�سنوات الأخيرة فتاوى كثيرة تخ�س المراأة ومنها ما هو �ساذ وبعيد عن الدين وقد 
لقت رواجاً كبيراً في المجتمعات خ�سو�ساً اأنها تتوافق مع بع�س بنود اتفاقية �سيداو)2( التى تنادي 
بحق���وق المراأة وم�ساواتها للرجل والق�س���اء على جميع اأ�سكال التمييز �سد المراة وتدعو اإلى كفالة 
الحق���وق المت�ساوية للمراأة في جميع الميادين من �سيا�سية واقت�سادية واجتماعية وثقافية ومدنية. 
فه���ي في ظاهرها الدفاع عن حق���وق المراأة ولكن حقيقتها هي مخالف���ة ل�سرع الله، وقد اقت�سرت 

على عدد قليل جداً من هذه الفتاوى كتطبيق عملي معا�سر للفتاوى ال�ساذة في المطالب الآتية: 
�لمطلب �لاأول: فتوى �لم�ساو�ة بين �لرجل و�لمر�أة 

�لم�ساألة �لاأولى: �لم�ساو�ة �لمطلقة بين �لرجل و�لمر�أة
ق���د وردت ه���ذه الم�ساألة ف���ي موقع بوابة الفج���ر الإلكتروني  على ل�سان عب���د الوارث عثمان، 
اأ�ست���اذ الفقه المق���ارن في جامعة الأزهر، اإن الدعوة اإلى الم�ساواة بي���ن الرجل والمراأة، يقف على 

�ساق واحدة معوجة وينم على عدم اإدراك.
وق���د اأ�ساف »عثمان« في لقاء مع برنامج »ال�سارع الم�سري«، المذاع على قناة الحدث اليوم 
الف�سائية، اأن الإ�سلام ل يعرف اأبداً الم�ساواة بين الذكر والأنثى، واأعجب عندما اأرى المفتي يقول 

ذلك، و»مبداأ الم�ساواة هذا ل يعرفه الإ�سلام اأبدا«.
وتابع اأ�ستاذ الفقه المقارن، اأن الإ�سلام تحدث عن العدل بين الذكر والأنثى ولي�س الم�ساواة، 
لأن الم�س���اواة تعن���ي اأن ياأخذ كل �سخ�س مثل الأخر دون النظر عن ظروفه، وهذا من المحال، لأنه 
يتحط���م عل���ى �سخرة الواقع، لأن الله خل���ق الرجل بطبيعة والمراأة بطبيعة، وع���دل بينهما اأن جعل 

)1( موقع الإ�سلام �سوؤال وجواب، الموقف من الفتاوى ال�ساذة، من مفتيها، والأخذ بها، 12-8-2008، العدد 121235.
في  اإدراجها  يجب  والتي  الإن�سان،  لحقوق  دولية  معاهدة  تعد  المراأة:   �سد  التمييز  اأ�سكال  جميع  على  للق�ساء  اتفاقية  هي   )2(
الت�سريعات المحلية على اأنها المعيار الأكثر تحديدًا بالن�سبة لحقوق المراأة. اإن تلك التفاقية تلزم كل الدول الأع�ساء في 
مجل�س الأمم المتحدة والتي وقعت عليها -185 دولة حتى تاريخنا هذا- باتخاذ الإجراءات اللازمة للاعتراف بحقوق المراأة 

وتنفيذها تنفيذًا كاملًا انظر موقع ويكيبيديا، المو�سوعة الحرة، اتفاقية الق�ساء على جميع اأ�سكال التمييز �سد المراأة.
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لهما من الحقوق والواجبات ما ينا�سبه)1(.
وكان���ت اأول الآراء ال�ساذة قد جاءت على ل�سان الدكتور »�سع���د الدين الهلالي«، اأ�ستاذ الفقه 
المقارن بجامعة الأزهر، الذي اأكد »اإن قرار تون�س بالم�ساواة في الإرث بين الرجل والمراأة �سحيح 

فقهًا ول يتعار�س مع كلام الله«. 
وق���د تبراأت جامعة الأزهر من ت�سريحات الدكتور �سعد الدين الهلالي، وقال الدكتور »اأحمد 
زارع«، المتحدث با�سم جامعة الأزهر، »الدكتور الهلالي ل يمثل جامعة الأزهر في قريب اأو كثير بل 

يمثل �سخ�سه، وما قاله يخالف ن�س القراآن ومنهج الأزهر)2(. 
ومن معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها للن�س اأو �سدورها من غير اأهلها. وبهذا ترد هذه الفتوى.  

تاأ�سيل �لفتوى من �لقر�آن: 
قال تعال���ى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې 
ې ې ې ى ى ئا    ئا ئە ئە ئو﴾ ]اآل عم���ران: 36[  فم���ا معن���ى 

كَرُ كَالأُنثَى(  دللة على تف�سيل الذكر على الأنثى)3(.  )وَلَيْ�سَ الذَّ
وم���ن الأم���ور التي نجد فيها اختلاف وعدم الم�ساواة هي اللبا����س، فالله �سبحانه وتعالى اأمر 
الذكر والأنثى بغ�س الب�سر وحفظ الفرج، ولكنه اأ�ساف للاأنثى بعدم اإبداء زينتها اإل ما ظهر منها، 
وهذه الزينة التي ل بد من اإخفائها يمكن اإظهارها لعدد من المحارم خ�س�سها الله في قوله تعالى: 

ۓ   ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ﴿ۀ 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ    ۇ ۇ ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  
ۉ ې ې ې ې ى ى   ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ 
ئم﴾  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی   ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ    ئۈ 

]النور: 31[.
 وه���ذا يدل عل���ى عدم وجود م�س���اواة مطلقة ولك���ن المطالبة بالحقوق ل���كل جن�س ح�سب ما 
خلق���ه الله علي���ه وب����ما اأم���ره به لكي يت�س���������اووا اأمامه جل وع�����لا في المغفرة والأجر العظيم قال 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   ﴿ تعال���ى: 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ 
ۆ               ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾ ]الأحزاب: 35[. 
)1( موقع بوابة الفجر، الثنين 26/مار�س/2018 ، العدد رقم 3025912.

)2( انظر موقع روؤية الإخباري، 27 نوفمبر 2018، العدد 7090.

)3( انظر تف�سير ال�سعدي = تي�سير الكريم الرحمن )�س129(.
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واأم���ر الله �سبحانه وتعال���ى بالم�س�اواة بينهما بالع���دل العدل بين الذك���ر والأنثى قال تعالى:     
﴿ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ 

ڈ ژ ژ  ﴾ ]النحل: 90[   
يتبي���ن لنا بعد ذك���ر الن�سو�س القراآنية اأن هذه الفتاوى لم ت�ستمد من وحي ال�سريعة الربانية 
واإنما من وحي القوانين الو�سعية وما جاء هذا اإل تاأييد الفكر الغربي الذي ذكرت بنوده في اتفاقية 

�سيداو)1(. 
�لم�ساألة �لثانية: �لم�ساو�ة بين �لذكر و�لاأنثى بالمير�ث: 

ق���د �سرح الدكتور �سعد الهلال���ي)2(، اأ�ستاذ الفقه المقارن بجامع���ة الأزهر بعدة ت�سريحات 
تخال���ف الدي���ن، واآخر تلك الت�سريح���ات المثيرة للجدل ك���ان تبريره لم�سروع قان���ون تون�س لترك 
التحاكم اإلى ال�سريعة الإ�سلامية فيما يت�سل بتوزيع الميراث بين الذكور والإناث، وهو ما عبّر عنه 
الهلالي باأن هذا من حق المجتمع، واأن تون�س ت�سير على طريق التح�سر الذي �سن�سل اإليه بعد 20 

�سنة!
وما ذكره الهلالي يوافق ما جاء في اتفاقية �سيداو. 

�تفاقية �سيد�و على مو�سوع �لمير�ث: 
م���ا ت�سمنته اتفاقي���ة �سيداو من حقوق، وه���ذا المرتكز يناق�س اأربعة مح���اور، المحور الأول: 
وج���وب الم�ساواة المطلقة بين المراأة والرجل في جميع مناحي الحياة وهذا ن�ست عليه المواد من 

التفاقية )6-1()3( 
ن�س���ت المادة )5( من التفاقية: تتخ���ذ الدول الأطراف جميع التدابير المنا�سبة لتحقيق ما 

يلي: 
)اأ( تغيي���ر الأنماط الجتماعية والثقافي���ة ل�سلوك الرجل والمراأة بهدف تحقيق الق�ساء على 
التحي���زات والعادات العرفية وكل الممار�سات الأخرى القائمة على العتقاد بكون اأي من الجن�سين 

اأدنى اأو اأعلى من الآخر اأو على اأدوار نمطية للرجل والمراأة.
)ب( كفال���ة ت�سمي���ن التربي���ة العائلي���ة فهم���ا �سليم���ا للاأموم���ة، بو�سفها وظيف���ة اجتماعية 
والعت���راف يكون تن�سئة الأطفال وتربيته���م م�سوؤولية م�ستركة بين الأبوين على اأن يكون مفهوماً اأن 

م�سلحة الأطفال هي العتبار الأ�سا�سي في جميع الحالت)4(. 

للمراأة  الأطراف  الدول  تعترف  المراأة،  �سد  التمييز  اأ�سكال  جميع  على  الق�ساء  اتفاقية  الحرة،  المو�سوعة  ويكيبيديا،  )1(موقع 
بالم�ساواة مع الرجل اأمام القانون )ج4/م15(.

)2( موقع الجزيرة، ميدان، �سعد الدين الهلالي من ندوة ال�سي�سي اإلى اإنكار المواريث، 2018/11/29.
)3( انظر التفاقية موقع ويكيبيديا، المو�سوعة الحرة، اتفاقية الق�ساء على جميع اأ�سكال التمييز �سد المراأة.

)4( حقوق المراأة ما بين الإ�سلام واتفاقية �سيداو، �س229.
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ن�س���ت الم���ادة )13( الفق���رة )اأ( م���ن اتفاقية �سيداو عل���ى: )تتخذ ال���دول الأطراف جميع 
التدابي���ر المنا�سب���ة للق�س���اء على التمييز �س���د المراأة في مج���الت الحياة الأخ���رى، القت�سادية 
والجتماعي���ة لكي تكفل لها، الت�ساوي بالرجل، بنف�س الحقوق ول �سيما: اأ- الحق في ال�ستحقاقات 
الأ�سري���ة( والمق�س���ود بال�ستحقاقات الأ�سرية: الميراث، وبالتالي ت�سع���ى هذه الفقرة اإلى م�ساواة 
الرجل بالمراأة في الميراث، لأن الختلاف في ا�ستحقاقاتهم الأرثية يعتبر عنف موجه �سد المراأة 

يجب الق�ساء عليه()1(.
وقد رد �سيخ الأزهر اأحمد الطيب على  هذه الفتاوى وطالب  بحظر الفتاوى التي تحمل دعوات 
مخالف���ة للاإ�سلام وت�سر المجتمعات مطالبًا الأمانة العامة ل���دور الفتاء موؤازرة موقف الأزهر في 

رف�س تلك الدعوات والت�سدي لها، ورف�س دعوات م�ساواة المراأة بالرجل في الميراث.
وتاب���ع �سي���خ الأزهر حديثه: »اأن اأهل الفت���وى والعلم اأبتلوا اليوم بم���ن يهاجمون التراث تحت 
دع���اوى التنوير والتغيي���ر الزائفة، واأ�سبح من المعت���اد اقتطاع عبارات الفقهاء م���ن �سياقها لتبدو 

�ساذة مُنكرة قبل اأن تبث فى حلقات نقا�سية«)2(. 
تا�سيل �آيات �لمير�ث من �لقر�آن: 

قول���ه تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   -1
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ     ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ    ﴾ ]الن�س���اء: 7-8[ دللة الن�س اأن الميراث 

لكل من الذكر والأنثى.
قوله تعال���ى: ﴿گ گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں            ں  ڻ   -2
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھھ  ھ   ہ  ہ   ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ڭ ڭ       ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې      ې ې   ى ىئا ئا 
یی  ی  ی  ئىئى  ئى    ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو   ئە  ئە 

ئج ئح ئم     ئى ئي﴾ ]الن�ساء: 11[ 
قوله تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀڀ ڀ ٺ   -3
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ   ٿٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک  ک ک گ گ گ  
ۀ  ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳڳ  ڳ  گ 

)1( موقع جريدة الراأي، ميراث المراأة بين الإ�سلام و)�سيداو(، الخمي�س 2013-4-4.
)2( موقع �سبكة تون�س الآن، من بينها الم�ساواة في الميراث والزواج بغير الم�سلم، �سيخ الأزهر يدعو اإلى وقف الفتاوى ال�ساذة.
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ہ ہ    ہ ہ ھ ھھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ﴾ ]الن�ساء: 12[ 
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  4-  قول���ه تعال���ى 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ       ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ       

ڈ﴾ ]الن�ساء: 176[ 
وه���ذه كلها ن�سو����س قطعية ل مجال للاجتهاد فيه���ا فقد اأعطى الإ�سلام المي���راث اإهتماماً 
كبي���راً، وعم���ل على تحديد فرو�س الإرث والورثة ب�سكل وا�سح ليبطل بذلك ما كان يفعله العرب في 
الجاهلي���ة قبل الإ�سلام م���ن توريث الرجال دون الن�ساء، والكب���ار دون ال�سغار.  فالواجب علينا اأن 

نطبق �سرع الله ول نهتم لأي اتفاقيات اأو قوانين و�سعية تبعدنا عن �سرع الله.
مم���ا �سب���ق يتبين اأن هذه الفتاوى هدفها واحد وهو الرغبة في معار�سة واإبطال كل ما جاء به 

الإ�سلام حتى واإن كان فيه �سلاح الأمة وا�ستقامة �سوؤونها.
وم���ن معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها للاأحكام القطعية في ثبوتها، و�سدورها في غير محلها 

ول يجوز لمرئ يوؤمن بالله ور�سوله اأن يبني اجتهاده على اأ�س�س باطلة. وهذا من ال�سذوذ.
�لمطلب �لثاني: فتوى �لطلاق �ل�سفوي لا يقع: 

»الطلاق ال�سفوى ل يقع«.. فتوى اأخرى اأطلقها الداعية الإ�سلامي خالد الجندي تق�سي بعدم 
وقوع الطلاق اإل بالإ�سهاد الموثق اأمام ماأذون)1(.

وق���د اأ�س���اد ال�سيخ خال���د الجندى، اأحد علماء الأزه���ر ال�سريف، بدعوة الرئي����س عبد الفتاح 
ال�سي�س���ي، الي���وم، الثلاثاء، ف���ي احتفالت عيد ال�سرط���ة، ب�سن قانون بعدم وقوع الط���لاق اإل اأمام 
م���اأذون �سرع���ي، حيث اإنه اأول من ن���ادى بهذا الأمر مع الدكتور �سعد الدي���ن الهلالي، اأ�ستاذ الفقه 

المقارن بجامعة الأزهر.
 واأ�س���اف فى ت�سريح���ات ل�»اليوم ال�سابع«: »لم يك���ن لنا اأى م�سال���ح �سخ�سية فى التم�سك 
بالأمر غير بناتنا ون�سائنا واأخواتنا فقط حماية المراأة وترابط المجتمع وحماية اأجيال من الأطفال 
الذي���ن يت�سردون فى ال�س���وراع، والرئي�س و�سع لبنة هامة جداً لحماي���ة المجتمع الم�سرى والأ�سرة 
الم�سري���ة ولحماية اأطفال الم�سلمين والم�سريي���ن، فالرئي�س و�سع الأمر فى ن�سابه واأثبت اأنه اأب 
يعان���ي م���ا يعانيه كل اأب يخ�س���ى على بناته ويخ�سى على ن�سائه، حي���ث و�سف اأن 40% حالت طلاق 
ف���ى اأول خم�س �سنوات بالإح�سائيات الر�سمية، بخلاف الطلاق���ات التى ل يعرف عنها اأحد �سيئًا، 
فتل���ك نكبة والطلاق ال�سفوي عار عل���ى الأمة ولعنة الله على ال�سامتي���ن والمترددين والمرتع�سين 

والخائفين والمترب�سين فى وقت ل ينفع فيه التردد ول ينفع فيه الخنوع ول ينفع فيه الخوف«. 

)1( موقع �سدى البلد، الثنين، 20 فبراير، 2017، العدد 2634590.جريدة اليوم ال�سابع الثلاثاء 24 يناير ،2017
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وم���ن معايي���ر �سذوذ الفتوى �سدورها م���ن غير اأهلها  وقد رف�س العدي���د اأقواله بدعوى عدم 
اخت�سا����س الجندي ول�سرورة عر�س الم�ساأل���ة على المجامع الفقهية واللج���ان المتخ�س�سة، لأن 

الطلاق من الأمور العامة. 
 وب���رر الجن���دي دعوته باأن »الط���لاق ال�سفوي ق�سية تم�س كل اأ�س���رة وكل فتاة والمراأة ظلمت 

كثيراً ب�سبب ذلك الأمر وتم التقليل من مكانتها«. 
تاأ�سيل �لفتوى من �لقر�آن: 

ق���ال تعالى: ﴿ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ      ۇ  ڭ 
ئائە ئە ئو ئو ئۇ ئۇئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی   ئج ئح 
حج  جم  جح  ثىثي  ثم  ثج  تي  تى  تم    تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بجبح  ئي  ئى  ئم 
حم خج خح﴾ ]البق���رة: 229-230[  والط���لاق في ع���رف الفقهاء هو: رفع قي���د النكاح في 

الحال اأو الماآل بلفظ مخ�سو�س اأو ما يقوم مقامه)1( 
والأ�س���ل ف���ي الط���لاق اأنه مل���ك الزوج وح���ده، وقد يقوم ب���ه غي���ره باإنابته، كما ف���ي الوكالة 
والتفوي�س، اأو بدون اإنابة، كالقا�سي في بع�س الأحوال، قال ال�سربيني في تعريف الطلاق نقلًا عن 

التهذيب: ت�سرف مملوك للزوج يحدثه بلا �سبب، فيقطع النكاح)2(. 
و عن���د ف�سخ العقد فاإن الزوج هو الذي يملك ح���ق ف�سخ الزواج اإل اإذا ا�سترطت عليه الزوجة 
اأن تمتل���ك ه���ي هذا الحق عند العقد ووافق عل���ى ذلك، اأما اإذا اأرادت الزوج���ة ف�سخ العقد دون اأن 

ت�سترط على زوجها ذلك فيمكنها: 
اأ- طلب الطلاق عن طريق القا�سي.

ب- مفارقة الزوج عن طريق ما يعرف بالخلع وهو طلاق مقابل عو�س مادي)3(..
وق���د اأعلن ق���رار هيئة كبار علم���اء الزهر في الموق���ع الإلكتروني »موقع الي���وم ال�سابع بل�س«  
حي���ث ت���م ن�سر الفت���وى فيه والرد عليه حي���ث جاء فيه  »اأق���رت هيئة كبار علم���اء الأزهر ال�سريف، 

)1( انظر الح�سفكي الدر المختار )�س205( ، انظر الخطيب ال�سربيني مغني المحتاج )4 / 455(. انظر ابن قدامة المغني ) 
.)363 / 7

)2( انظر مغني المحتاج )455/4(
)3( انظر الح�سكفي: محمد بن علي بن محمد بن علي بن عبد الرحمن الحنفي )ت 1088 ه�(، الدر المختار �سرح تنوير الأب�سار 
وجامع البحار، دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1423 ه� - 2002 م، عدد ال�سفحات: 772،�س234، انظر ابن ر�سد: اأبو 
الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد الحفيد )ت 595ه�( بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، دار الحديث – القاهرة  
1425ه� - 2004 م،ج4)89/3 ( الخطيب ال�سربيني: �سم�س الدين، محمد بن محمد، )ت 977 ه�(، انطر مغني المحتاج 
اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، دار الكتب العلمية، ط1، 1415 ه� - 1994م،ج6)430/4(. المغني لبن قدامة - ط مكتبة 

القاهرة )7/ 323(.
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وق���وع الط���لاق ال�سفوي الم�ستوفى اأركان���ه و�سروطه، هو ما ا�ستقر علي���ه الم�سلمون منذ عهد النبى 
محمد صلى الله عليه وسلم، واأكدت اأنه على المطلق اأن يبادر في توثيق هذا الطلاق فور وقوعِه؛ حفاظاً على حقوق 

المطلقة واأبنائها.)1(
مما �سبق يتبين اأن هذه الفتوى مخالفة ل�سرعنا الحكيم، ومن معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها 
للن�س �سواء كان الن�س من الكتاب اأو ال�سنة النبوية اأو اإجماع العلماء وهذا دليل اعتبار �سذوذ هذه 
الفت���وى، وعلينا اأن نتقيد بما جاء ب���ه �سرعنا الحكيم وما جاء على ل�سان هذا ال�سيخ ما هو اإل هوى 

نف�س ومخالفة ل�سرع الله.
�لمطلب �لثالث: فتوى �لحجاب لي�ص فر�ساً في �لاإ�سلام

ت�سري���ح الدكتور �سعد الدين الهلالي)2(، اأ�ستاذ الفقه المقارن بجامعة الأزهر الحجاب لي�س 
فر�ساً، وقال في  لقاء تلفزيوني مع برنامج »الحكاية« عبر قناة »اإم بي �سي م�سر« الأحد قال اأ�ستاذ 
بجامعة الأزهر �سعد الدين الهلالي اأن الفقهاء الأمناء اأكدوا اأن �ستر العورة فري�سة، ثم تم تحريف 

العبارة لتتحول من »�ستر العورة فري�سة« اإلى »الحجاب فري�سة« 
واأ�س���اف الهلالي في برنامج الإعلامي الم�سري عمرو اأديب »اإنه ل يوجد ن�س يوؤكد فر�سية 
الحجاب.مما ا�سطر الأزهر ودار الإفتاء الم�سرية للتدخل ب�سكل ر�سمي عبر بيان اأكد فيه فر�سية 
الحجاب في الإ�سلام، بعد بيان مماثل لدار الإفتاء. واأكد الأزهر في بيانه، اأن حجاب المراأة فر�س 
عي���ن على كل م�سلمة بالغ���ة عاقلة، اأقرته م�سادر الت�سريع الإ�سلامي بن����س القراآن واإجماع فقهاء 

الم�سلمين.
وقد �سرح مفتي م�سر �ل�سيخ علي جمعة في مو�سوع �لحجاب فقال:

م���ن المق���رر �سرعاً اأن الحج���اب فر�س اإ�سلام���ي، ورد الأمر به في الق���راآن. والزي ال�سرعي 
المطل���وب م���ن المراأة الم�سلمة ه���و كل زي ل ي�سف مفاتن الج�سد ول ي�س���ف وي�ستر الج�سم كله ما 
ع���دا الوجه والكفين ول مانع كذلك اأن تلب�س المراأة الملاب�س الملونة �سرط األ تكون لفتة للنظر اأو 
مثيرة للفتنة، فاإذا تحققت هذه ال�سروط على اأي زي جاز للمراأة الم�سلمة اأن ترتديه وتخرج به)3(.

رد� على مو�سوع �لحجاب: 
اأك���دت دار الإفتاء الم�سرية، اأن الحجاب فر�س بالقراآن وال�سنة والإجماع، ولم يقل اأحد من 

الفقهاء خلاف ذلك)4(. 

)1( انظر موقع اليوم ال�سابع بل�س.
https://middle-east-online.com .ً2( انظر موقع ميدل اإي�ست اأونلاين، ت�سريح الهلالي الحجاب لي�س فر�سا(

)3( النقاب عادة ولي�س عبادة، محمد علي جمعة �س15. منقول: موقع لها اأون لين، القاهرة، اتفاقية ال�سيداو تطيح بحقوق المراأة     
الم�سلمة وت�ستبيح كرامتها! ع�سوان بمجمع البحوث الإ�سلامية لها اأون لين.

)4( موقع اليوم ال�سابع بل�س، دار الإفتاء: الحجاب فر�س بالقراآن وال�سنة والإجماع، الأحد 20 اأغ�سط�س 2017.



181

فم���ن اأدل���ة الحجاب الكتاب قول���ه �سبحانه وتعال���ى: ﴿ک ک  گ گ گ 
گ ڳ ڳ ڳ     ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ 
ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ 
ڭ ڭ ڭ    ۇ ۇ ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ ې 
ې ې ې ى ى   ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ   
 ]31 ]الن���ور:  ئم﴾  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی   ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې 

فالحجاب لكمال ال�ستتار)1(. 
قال تعالى ﴿ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ ہہ ہ 
ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ ]الأح���زاب: 59[، فالحجاب هو الح�سن الذي 
 ، تحتمي به الفتاة من الأذى فالحجاب �ستر، حيث قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اإن الَله عزَّ وجلَّ حليمٌ حييٌّ

�سِتِّيرٌ، يُحِبُّ الحياءَ، وال�سِتْرَ..()2(
الحج���اب اإيمان. الحجاب حي���اء، حيث قال عليه ال�س���لاة ال�سلام: )الحي���اءُ والإيمانُ قُرِنا 

جميعًا، فاإذا رُفِعَ اأحدُهما رُفِعَ الآخَرُ()3(
ومن معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها للن�س وهذه الفتوى تخالف الن�سو�س ال�سرعية القطعية 
الثابت���ة بالكتاب وال�سنة، وب�سدورها من غير اأهلها وهو اجتهاد بني على اأ�س�س باطلة، وهو اجتهاد 

في غير محله.
�لمطلب �لر�بع: حكم �لعمل بالفتوى �ل�ساذة:

الواج���ب عل���ى كل م�سلم اأن يحفظ عليه ل�سان���ه في الكلام على �س���رع الله تعالى بما ل يعلم، 
وليعل���م كل م�سل���م اأن الق���ول على الله تعال���ى بغير علم من كبائ���ر الذنوب، بل قد قرن���ه الله تعالى 

بال�س���رك، فق���ال: ﴿ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ ک ک 
ک ک گ  گ گ     گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ﴾ )الأعراف: 33(.

ق���ال ابن القيم رحمه الله: »فرتَّب المحرمات اأربع مراتب، وبداأ باأ�سهلها، وهو الفواح�س، ثم 
ى بما هو اأ�سدُّ تحريماً منه، وهو الإثم والظلم، ثم ثلَّث بما هو اأعظم تحريماً منهما، وهو ال�سرك  ثنَّ
ع بما هو اأ�سدُّ تحريماً من ذلك كله، وه���و: القول عليه بلا علم، وهذا يعم القول  ب���ه �سبحان���ه، ثم ربَّ

عليه �سبحانه بلا علم في اأ�سمائه، و�سفاته، واأفعاله، وفي دينه، و�سرعه« انتهى)4(.
ع عن ربه تعالى بما ين�سبه لل�سرع من اأحكام، وقد كان ال�سلف ال�سالح  وليعل���م المفتي اأنه يوقِّ

)1( تف�سير ال�سعدي = تي�سير الكريم الرحمن« )�س566(.
)2( انظر �سنن الن�سائي 400)1/ 200(. انظر �سنن اأبي داود )412( . وقال الألباني ) 2/ 758( ح 3387: �سحيح.

)3( انظر البخاري الأدب المفرد )1313( �سحيح.
)4( انظر ابن القيم اإعلام الموقعين )1 / 38(.
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يتدافع���ون الفتيا، وكلٌّ يحول ال�سائل اإلى غيره، حتى تعود للاأول منهم، والجراأة والعجلة في الفتوى 
لي�ست���ا محمودتي���ن من �ساحبهما، بل الواجب التاأني، والتمهل، قب���ل اإ�سدار الفتوى. وليكن قول »ل 

اأدري« �سعاراً له في حياته فيما ل يعرفه من اأحكام ال�سرع.
قال اأبو �سهاب الحناط: �سمعت اأبا ح�سين -وهو عثمان بن عا�سم- يقول: اإن اأحدهم ليفتي 

في الم�ساألة، ولو وردت على عمر: لجَمَع لها اأهل بدر)1(. 
ثُ عَبْدَ  ِ اأنه �سَمِعَ اأَبَا هُرَيْرَةَ يُحَدِّ وروى مال���ك في »الموط���اأ« )3 / 512( عَنْ �سَالِمِ بْنِ عَبْدِ اللهَّ
كُلُونَهُ،  يْدٍ وَجَدُوا نَا�سًا اأَحِلَّةً يَاأْ بَذَةِ، فَا�سْتَفْتَوْهُ فِي لَحْ���مِ �سَ ِ بْ���نَ عُمَ���رَ اأنه مَرَّ بِهِ قَوْمٌ مُحْرِمُونَ بِالرَّ اللهَّ
فْتَيْتَهُمْ؟  لْتُهُ عَنْ ذَلِكَ، فَقَالَ: بِمَ اأَ ابِ فَ�سَاأَ كْلِهِ، قَالَ: ثُمَّ قَدِمْتُ الْمَدِينَةَ عَلَى عُمَرَ بْنِ الْخَطَّ فَاأَفْتَاهُمْ بِاأَ

فْتَيْتَهُمْ بِغَيْرِ ذَلِكَ لَأَوْجَعْتُكَ. كْلِهِ، قَالَ: فَقَالَ عُمَرُ: لَوْ اأَ قَالَ: فَقُلْتُ: اأَفْتَيْتُهُمْ بِاأَ
ر، كمن  ه���ل علم بهذا الوجع كل من ك���ان �سبب في فتوى �ساذة ن�سبها ل�سرع الله تعالى المطهَّ
اأفت���ى الموظف���ة اأن تُر�سع زميلها في العمل لترتفع الخلوة! وكمن اأفت���ى باإباحة تقبيل الرجل للمراأة 

الأجنبية لقتل ال�سهوة! وكمَن اأفتى بجواز تزوج الم�سرك من م�سلمة!.
وبن���اءً على ما �سبق اأن من معايير �سذوذ الفتوى مخالفتها للن�س كمخالفة الن�س القراآني اأو 
الن�س النبوي اأو مخالفة الإجماع اأو مخالفة القيا�س الجلي اأو مخالفة مقا�سد ال�سريعة اأو �سدورها 
من غير اأهلها وفي غير محلها اأو �سدورها بناء على اأ�س�س باطلة لموافقة فكر غربي اأو اتجاه معين، 

وعليه ل يجوز العمل بالفتاوى ال�ساذة، والله اأعلم.
�لخاتمة

بع���د الحمد لله وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا وحبيبنا محمد عليه اأف�س���ل ال�سلاة والت�سليم 
اأقول:

بعد كتابتي لهذا البحث المتوا�سع تو�سلت اإلى ما يلي:
اأن الفت���وى ال�س���اذة هي المخالف���ة للدليل ال�سرع���ي والم�سيعة لم�سالح العب���اد، واأن لها   .1

اأ�سباباً كثيرة لكن اأهمها ما يتعلق بالن�س من حيث خفائه اأو تاأويله تاأويلًا فا�سداً.
ل يجوز العمل بالفتوى ال�ساذه المخالفة ل�سرع الله.  .2

يجب اأن يكون المفتي اأهلًا للفتيا، ويلتزم بال�سروط وال�سوابط التي اتفق عليها الفقهاء.  .3
اً كان نوعها. 4.  عدم الت�سرع في الفتيا، واتباع الهوى، وال�سغوطات اأيَّ

يجب اأن ت�ستند الفتوى اإلى الأدلة ال�سرعية، ورف�س الفتاوى المخالفة للن�سو�س اأو اإجماع   .5
العلماء.

)1( انظر النووي المجموع )40/1(، انظر الذهبي  �سير اأعلام النبلاء )5 / 416(.
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6. يجب اأن ت�سدر الفتوى عن جماعة من اأهل العلم. واأن يتقوا الله في النا�س وفي اأنف�سهم. 
وفي الختام ناأمل من دوائر الإفتاء في كل دولة اأن تكون حري�سة جداً في توظيف من هم اأهل 
للفتي���ا واأن تراقبه���م عن كثب حتى ل يت���م اإ�سدار اأي فتوى تخالف �سرعن���ا الحنيف، �سائلة الله اأن 

نحيا ونموت على اللتزام ب�سرع الله و�سنة ر�سوله. والحمد لله رب العالمين.
�لم�سادر و�لمر�جع

البخاري اأبو عبد الله محمد بن اإ�سماعيل الجعفي �سحيح البخاري، المحقق: د. م�سطفى   .1
دي���ب البغ���ا: )دار ابن كثير، دار اليمام���ة( – دم�سق، الطبعة: الخام�س���ة، 1414 ه� 1993 م، عدد 

الأجزاء: 7.
البخاري: محمد بن اإ�سماعيل البخاري )ت 256 ه�(، الأدب المفرد، ت: محمد فوؤاد عبد   .2
الباقي، المطبعة ال�سلفي���ة ومكتبتها – القاهرة، الطبعة: الثانية،1379م، ثم �سورتها واأ�سافت لها 

فهار�س: دار الب�سائر الإ�سلامية، 1409 ه� 1989 م،عدد ال�سفحات: 448.
م�سل���م: اأب���و الح�سين م�سلم ب���ن الحجاج الق�سي���ري الني�ساب���وري )206 261 ه�( �سحيح   .3
م�سل���م، مطبع���ة عي�سى البابي الحلبي     و�سركاه، القاهرة، 1374 ه���� 1955 م،ج5 )1/ 11 ت عبد 

الباقي(
اأب���و داود، �سليم���ان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن ب�سي���ر الأزدي ال�سج�ستاني )ت 275( �سنن   .4
اأب���ي داود مع �سرحه عون المعبود )وال�سرح »عون المعب���ود« ل�سرف الحق العظيم اآبادي ت 1329( 
: كتبها ال�سي���خ تلطف ح�سين الدهل���وي )ت 1334 ه�( المطبع���ة الأن�سارية  عل���ى المطبوع حوا����سٍ

بدهلي- الهند1323 ه� /ج: 4. 
الدارمي: اأبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن، م�سند الإمام الدارمي، ت الزهراني ط1،   .5

1436 ه� 2015 م،ج2) 1/ 106
الن�سائي، اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي بن �سنان بن بحر بن دينار الخرا�ساني   .6
)215 303 ه����( ،�سن���ن الن�سائي مطب���وع مع �سرح ال�سيوط���ي وحا�سية ال�سن���دي، المكتبة التجارية 

الكبرى بالقاهرة الطبعة: الأولى، 1348 ه�1930 م. عدد الأجزاء:8.
اب���ن المب���ارك عبد الله ب���ن المب���ارك الم���روزي )ت 181 ه����(، الزه���د والرقائق، عدد   .7

ال�سفحات715:، ب�سند �سحيح )18(.
ابن منظور محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين الأن�ساري )ت 711ه�( دار   .8

�سادر – بيروت ط3 1414 ه�.
ت���اج العرو����س من جواه���ر القامو�س، محم���د مرت�سى الح�سي���ن الزبي���دي، تحقيق: عبد   .9

المجيد قطام�س، الكويت)1385 1422 ه�( = )1965 2001 م(. 
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10. اب���ن فار�س اأحمد بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )ت 395ه�( معجم مقايي�س 
اللغة المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون دار الفكر1399ه� 1979م.

11. الأ�سفهان���ي اأبو القا�سم الح�سين بن محمد )ت 502ه����(، المفردات في غريب القراآن، 
المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية دم�سق بيروت الطبعة: الأولى 1412 ه�.

12. الجرجان���ي: علي ب���ن محمد بن علي الزين ال�سريف )ت 816ه����( التعريفات دار الكتب 
العلمية بيروت -لبنان الطبعة: الأولى 1403ه� -1983م، عدد ال�سفحات: 262

13. الفيوم���ي: اأحم���د بن محمد ب���ن علي اأبو العبا�س )ت نحو 770 ه����( الم�سباح المنير في 
غريب ال�سرح الكبير المكتبة العلمية – بيروت، عدد الأجزاء: 2

14. مجم���ع اللغة العربية بالقاه���رة )اإبراهيم م�سطفى / اأحمد الزيات / حامد عبد القادر 
/ محمد النجار( المعجم الو�سيط، دار الدعوة.

15. ابن ال�سلاح اأبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف ال�سهرزوري )ت 643 ه�( اأدب 
المفت���ي والم�ستفتي، درا�سة وتحقي���ق: د. موفق عبد الله عبد القادر، مكتبة العلوم والحكم المدينة 

المنورة، عالم الكتب، الطبعة: الأولى، 1407 ه� 1986 م.
16. اب���ن حم���دان: اأبو عبد الله اأحمد ب���ن حمدان بن �سبيب النمي���ري الحرّاني الحنبلي )ت 
695ه����( �سف���ة الفت���وى والمفت���ي والم�ستفتي، ، المحق���ق: محمد نا�س���ر الدين الألبان���ي، المكتب 

الإ�سلامي  بيروت الطبعة: الثالثة، 1397. 
17. القراف���ي ، �سه���اب الدي���ن اأبو العبا����س اأحمد بن اإدري����س بن عبد الرحم���ن ال�سنهاجي 

الذخيرة، تحقيق محمد بوخبزة، دار الغرب الإ�سلامي، الطبعة الأولى، بيروت: لبنان، 1224م4.
18. البهوت���ي، من�س���ور ب���ن يون�س ب���ن اإدري�س �سرح منته���ى الإرادات،  عال���م الكتب، بيروت 

الطبعة: الأولى، 1414 ه� 1993 م
19. الزرك�س���ي اأب���و عب���د الله بدر الدي���ن محمد بن عبد الله ب���ن به���ادر )ت 794ه(، البحر 

المحيط في اأ�سول الفقه، دار الكتبي، ط1،1414ه� 1994م ،8م .
20. اب���ن عابدي���ن، محم���د اأمين بن عم���ر بن عبد العزي���ز )ت 1252 ه����(، رد المحتار على 
ال���در المختار، �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى الباب���ي الحلبي واأولده بم�سر )و�سورتها دار الفكر 

بيروت(، ط2: 1386 ه� = 1966 م، عدد الأجزاء: 6
 ،)36 /1( .21

22.  الجويني: عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد، اأبو المعالي، ركن الدين، الملقب 
باإم���ام الحرمي���ن )ت 478ه�(، البرهان في اأ�سول الفقه، دار الكت���ب العلمية بيروت – لبنان، ط1 

1418 ه� 1997 م ج:2 ،)1/ 8(،
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23. ال�سوكان���ي: محم���د بن عل���ي بن محمد بن عب���د الله )ت 1250ه�(، اإر�س���اد الفحول اإلي 
تحقيق الحق من علم الأ�سول، دم�سق كفر بطنا، دار الكتاب العربي، ط1 1419ه� 1999م، �س3.

24. الآمدي: علي بن محمد، الإحكام في اأ�سول الأحكام المكتب الإ�سلامي، )دم�سق بيروت(، 
،ط2، 1402 ه� ،ج4 )6/1(.

25. الغزالي: اأبو حامد محمد بن محمد الطو�سي )ت 505ه�( المنخول من تعليقات الأ�سول، 
دار الفكر المعا�سر- بيروت لبنان، دار الفكر دم�سق – �سورية، ط3،1419ه� 1998م، �س572 

26. البغ���دادي اأب���و بك���ر اأحمد بن عل���ي بن ثاب���ت )392 463 ه�( الفقيه والمتفق���ه، دار ابن 
الجوزي ال�سعودية ط2، 1421 ه2م.

27. اب���ن النج���ار: تقي الدين اأبو البقاء محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن علي )ت 972 ه�( 
�سرح الكوكب المنير، مكتبة العبيكان،ط2 ،)589/4(  1418 ه� 1997م.

28. ال�سعدي: عبد الرحمن بن نا�سر بن عبد الله )ت 1376ه�(، تي�سير الكريم الرحمن في 
تف�سير كلام المنان موؤ�س�سة الر�سالة، ط1 1420ه� -2000 م،ج1 .

29. القراف���ي، �سهاب الدين اأبو العبا�س اأحمد بن اإدري�س الم�سري المالكي )626 684 ه�(، 
الإحك���ام ف���ي تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�سرفات القا�سي والإم���ام، دار الب�سائر، بيروت لبنان، 

ط2،1416 ه� 1995م.
30. ال�ساطب���ي: اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�سى بن محم���د اللخمي ت )790ه�(، الموافقات، 

المحقق اأبو عبيدة م�سهور بن ح�سن اآل �سلمان، دار ابن عفان، ط 1، 1417 ه� 1997 م،ج7. 
31. الغزالي: اأبو حامد محمد بن محمد الطو�سي ت 505ه� ، المنخول من تعليقات الأ�سول، 
تحقي���ق: الدكتور محمد ح�سن هيتو دار الفكر المعا�سر- بيروت لبنان، دار الفكر دم�سق – �سورية 

ط3، 1419 ه� 1998 م،.
32. التفتازاني: �سعد الدين م�سعود بن عمر )ت 792 ه�(، التلويح على التو�سيح لمتن التنقيح 

في اأ�سول الفقه، مطبعة محمد علي �سبيح واأولده بالأزهر – م�سر، ط 1377 ه� 1957 م،ج2.
33. ابن قدامة: موفق الدين عبد الله بن اأحمد )541 620 ه�(، رو�سة الناظر وجنة المناظر 

موؤ�س�سة الريّان ط: الطبعة الثانية 1423 ه�-2002 م،ج2،)1/ 376(.
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د. هويمل بن محي�سن �سليمان العمرني العمراني
اأ�صتاذ الفقه واأ�صوله الم�صاعد-الكلية الجامعية بحقل-جامعة تبوك-المملكة العربية ال�صعودية

دور ال�شيا�شة ال�شرعية في مواجهة الف�شاد المالي ومراقبة ال�شوق 
ال�شعودي من خلال ولاية الح�شبة في �شوء روؤية 2030

ملخ�ص )عربي)
اإن المال ع�سب الحياة، وبه قوام الدول والمجتمعات، والأمن القت�سادي من اأمن المجتمع، 
لذل���ك ف���اإن مواجهة الف�س���اد المالي ومكافحته ه���ي من اأكبر مه���ام الدول، لما فيه م���ن المفا�سد 
وال�س���رر على الف���رد والمجتمع والدولة، لذلك فقد ا�ستهدفت الدرا�س���ة التعرف على دور ال�سيا�سة 
ال�سرعي���ة في مواجهة الف�ساد المالي ومراقبة ال�سوق ال�سع���ودي من خلال منحها ال�سلاحيات في 
و�سع القوانين والأنظمة واتخاذ القرارات المنا�سبة، التي تجلب الم�سلحة وتدراأ المف�سدة تحقيقاً 
للع���دل، وم���ن خلال تفعيل دور ولي���ة الح�سبة ب�سكله���ا المعا�سر، وفي �سوء م���ا ا�ستملت عليه روؤية 

المملكة 2030 من اأهداف وخطط وبرامج.
كلمات مفتاحية )ال�سيا�سة ال�سرعية، الف�ساد المالي، ولية الح�سبة(.

PROPOSAL (ENGLISH)
Abstract 
Money is the backbone of life, and it is the foundation of states and 

societies, and economic security is one of the security of society. Therefore, 
confronting and combating financial corruption is one of the biggest tasks of 
states, because of the evils and harm it causes to the individual, society and the 
state. Therefore, the study aimed to identify the role of legitimate politics in 
facing corruption. The financial system in the Saudi market by granting it the 
powers to set laws and regulations and take appropriate decisions that bring 
interest and ward off corruption in order to achieve justice, and by activating 
the role of the Hisba state in its contemporary form, and in light of the goals, 
plans and programs included in the Kingdom’s vision 2030.

Keywords (legal politics, financial corruption, Hesba state).
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�لدر��سات �ل�سابقة:
ذك���رت بع�س الدرا�سات ال�سابقة الف�ساد المالي ب�سكل عام، وطرق مواجهته، ومنها: د.اأحمد 
اأولد �سعي���د: مكافح���ة الف�ساد المالي في الإ�سلام، المركز الجامعي غ���ار داية، وال�سيد علي �ستار: 
الف�س���اد الإداري ومجتمع الم�ستقبل، المكتبة الم�سري���ة، الإ�سكندرية، 2003م، ونزار عبدالحميد: 
الف�س���اد المال���ي والإداري ودوره ف���ي تحجيم القت�س���اد العراق���ي، وزارة التعلي���م والبحث العلمي 
العراق���ي، طبع���ة 2017م، لكن في هذه الدرا�س���ة �سيتم طرح المو�سوع من خ���لال ربطه بال�سيا�سة 
ال�سرعي���ة وولي���ة الح�سبة ب�سكلها المعا�س���ر في �سوء روؤية المملك���ة 2030، و�ساأتبع -اإن �ساء الله- 
ف���ي الو�سول اإلى ذلك المنهج التحليلي وال�ستقرائي والمق���ارن والو�سفي، ملتزماً بالأمانة العلمية 

والأ�سالة البحثية.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع: 

لأن الم���ال هو ع�س���ب الحياة، وبه ق���وام الدول والمجتمع���ات، والأمن القت�س���ادي من اأمن 
المجتم���ع، لذل���ك ف���اإن مواجهة الف�س���اد المالي ومكافحته هي م���ن اأكبر مهام ال���دول، لما فيه من 
المفا�س���د وال�سرر على الفرد والمجتمع والدولة، لذلك تم اختي���ار هذا المو�سوع للدرا�سة للتعرف 
عل���ى دور ال�سيا�سة ال�سرعية في مواجهة الف�ساد المالي ومراقبة ال�سوق ال�سعودي من خلال منحها 
ال�سلاحي���ات في و�سع القوانين والأنظمة واتخاذ القرارات المنا�سبة، التي تجلب الم�سلحة وتدراأ 
المف�س���دة تحقيق���اً للع���دل، ومن خلال تفعي���ل دور ولية الح�سب���ة ب�سكلها المعا�س���ر، وفي �سوء ما 

ا�ستملت عليه روؤية المملكة 2030 من اأهداف وخطط وبرامج.
�أهد�ف �لبحث: 

 تعريف الف�ساد المالي وال�سيا�سة ال�سرعية وولية الح�سبة.
بيان دور ال�سيا�سة ال�سرعية وولية الح�سبة في مواجهة الف�ساد المالي ومراقبة ال�سوق. 

بي���ان جه���ود المملكة العربي���ة ال�سعودية، وروؤي���ة المملكة 2030  في مكافح���ة جريمة الف�ساد 
المالي، في ال�سوق ال�سعودي.

 �إ�سكاليات �لبحث:
تتمثل اإ�سكالية البحث في الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:

ما هو الف�ساد المالي؟
ما هي ال�سيا�سة ال�سرعية؟

ما هي ولية الح�سبة في الإ�سلام؟ 
ما هو دور ال�سيا�سة ال�سرعية وولية الح�سبة في مواجهة الف�ساد المالي ومراقبة ال�سوق؟

م���ا هي جهود المملكة العربي���ة ال�سعودية، وروؤية المملكة 2030  ف���ي مكافحة جريمة الف�ساد 
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المالي، في ال�سوق ال�سعودي؟
 خطة �لبحث: 

�سيتكون البحث اإن �ساء الله تعالى من:
المطلب الأول: تعريف الف�ساد المالي وال�سيا�سة ال�سرعية وولية الح�سبة.

المطل���ب الثان���ي: دور ال�سيا�سة ال�سرعية وولية الح�سبة في مواجه���ة الف�ساد المالي ومراقبة 
ال�سوق. 

المطلب الثالث: جه���ود المملكة العربية ال�سعودية، وروؤية المملكة 2030  في مكافحة جريمة 
الف�ساد المالي، في ال�سوق ال�سعودي.

 النتائج.

الخاتمة.
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�لمطلب �لاأول: تعريف �لف�ساد �لمالي و�ل�سيا�سة �ل�سرعية وولاية �لح�سبة.
تعريف �لف�ساد �لمالي:

الف�س���اد لغ���ة: هو نقي����س ال�س���لاح، والمف�س���دة خ���لاف الم�سلح���ة، وال�ستف�س���اد، خلاف 
ال�ست�س���لاح، واأف�س���د ال�سيء اإذا اأباره، وم���ن معاني الف�س���اد اأي�ساً: التلف والعط���ب وال�سطراب 

والخلل، والجدب والقحط.)1( 
قال تعال���ى: ﴿ی ی      ئج ئح  ئم ئى ئي             بج بح بخ     بم بى بي 
تج تح ﴾)2( اأي ظه���رت المعا�س���ي بقي���ام النا�س باأم���ور نهاهم الله تعالى عنه���ا، والإف�ساد: 

التعدي والظلم واإلحاق ال�سرر بالغير. )3(
والف�س���اد ا�سطلاحاً: ل يخرج عن المعنى اللغوي، فهو خ���روج ال�سيء عن اعتداله، وانتقا�س 

الأمر واإ�سابته بالخلل ولحوق ال�سرر به.)4( 
وق���د تع���ددت تعريفات الف�ساد، بح�سب النظرة التي ينظر اإليه���ا اإلى الف�ساد ونوعه، فالف�ساد 
ي�سمل انته���اك الواجب العام، والنحراف عن الأخلاق في التعامل، فجاء في تعريفه: اأنه ا�ستغلال 
ال�سلط���ة العام���ة وا�ستخدامها للم�سلحة والك�س���ب ال�سخ�سي، ومخالفة الت�سري���ع ومعايير ال�سلوك 

الأخلاقي. )5(
ويتمث���ل الف�ساد المالي في اإهدار المال العام واختلا�س���ه، ومتاجرة الموظف العام بوظيفته، 
ك���اأن ياأخذ اأموالً مقابل خدمت���ه للنا�س، والتي من المفرو�س اأنه ياأخ���ذ راتبه مقابل هذه الخدمة، 
وكذل���ك بع����س اأعمال ال�سم�س���رة في الم�ساري���ع، واأعمال تج���ارة الأ�سلحة، م���ن مجموعات وهمية 
م�سبوه���ة، وكذلك اأعمال الغ�س في البيع وال�سراء في ال�سوق، ورفع الأ�سعار الفاح�س، والتلاعب في 
نوعي���ة ال�سلعة وتاريخ اإنتاجها وانتهائها، والحتكار، وعدم اللتزام بال�سعر الذي يحدده ولي الأمر، 
والختلا�س للاأموال العامة، وغيرها من �سور الف�ساد المالي في ال�سوق في اإهدار المال العام بدون 

فائدة، اأو للم�سالح ال�سخ�سية. )6(
فالف�س���اد المالي �سل���وك مناف ومخالف للدي���ن والأخلاق والقانون، فهو ي���وؤدي اإلى الإخلال 
بالم�سال���ح العامة، وا�ستغ���لال المال العام لتحقيق م�سالح خا�سة، وفي���ه تعد وتفريط وخيانة من 

ال�سخ�س الذي اأ�سند اإليه حفظ هذه الأموال. )7(

)1( ابن منظور: ل�سان العرب، 3415.
)2( الروم: 41.

)3( الطبري: تف�سير الطبري408/3.
)4( عبد الله اآل غ�ساب: منهج ال�سريعة الإ�سلامية في حماية المجتمع من الف�ساد الإداري/ 30.

)5( ال�سيد علي �ستار: الف�ساد الإداري ومجتمع الم�ستقبل،42.
)6( �سالح مفتاح وفريدة معارفي: الف�ساد الإداري والمالي، 5.

)7( عبدالباري حمدان: مكافحة الف�ساد المالي في الفقه الإ�سلامي، 209، ونزار عبد الحميد: الف�ساد المالي والإداري ودوره في 
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تعريف �ل�سيا�سة �ل�سرعية:
�ل�سيا�سة لغة:

 م���ن �سو����س اأي: الجبل���ة والخليق���ة وال�سجية، و�سو����س فلان اأم���ر النا�س: اأي مل���ك اأمرهم، 
وال�سيا�س���ة: القيام على ال�سيء بم���ا ي�سلحه، وال�سيا�سة من فعل ال�سائ����س، ي�سو�س الدواب اإذا قام 

عليها ورا�سها، والوالي ي�سو�س رعيته. )1( 
فالمعنى اللغوي لل�سيا�سة يعني التاأكيد على اأمرين:

اأولً: الترابط الوثيق بين ال�سيا�سة والطبع الكريم والأخلاق، والجبلة والخليقة والطبع.
ثانياً: الترابط الوثيق بين ال�سيا�سة وبين ال�ست�سلاح ال�سامل لكافة الم�ستويات، والقيام على 

الأمر بما ي�سلحه.
�ل�سيا�سة ��سطلاحاً:

اأما في ال�سطلاح: فال�سيا�سة هي كل ما يحقق الم�سلحة للنا�س، ويدفع عنهم المف�سدة، واإن 
لم يرد فيه ن�س، فلا تكون ال�سيا�سة اإل بما وافق ال�سرع، اأي لم تخالف منطوق ومفهوم ال�سرع. )2( 

وهي: ما يفعله الحاكم لم�سلحة الرعية، واإن لم يرد بها دليل فرعي. )3( 
وال�سيا�سة: هي تعهد الأمر بما ي�سلحه. )4( 

 فال�سيا�سة ال�سرعية، ل تقت�سر على تطبيق الأحكام ال�سرعية التي ورد فيها ن�سو�ساً �سرعية، 
بل وت�سمل اأي�ساً اإن�ساء واإيجاد اأحكام جديدة فيما ل ن�س فيه ا�ستناداً اإلى روح ال�سريعة الإ�سلامية 
ومبادئه���ا العامة، ومراعاة الواقع، بما ل يخالف القطعي���ات من القواعد والقيم الكلية الت�سريعية، 

التي ل يجوز مخالفتها اأو الخروج عنها.
تعريف ولاية �لح�سبة:

الح�سبة لغة: من الحت�ساب، وح�سن الح�سبة اأي ح�سن التدبير، وفعلته ح�سبة اأي طلباً للاأجر، 
واحت�سب عليه اأي اأنكر عليه. )5(

الح�سبة �سرعاً: هي وظيفة دينية من اأجل الأمر بالمعروف اإذا ظهر تركه، والنهي عن المنكر 

تحجيم القت�ساد العراقي، 10، وطه فار�س: اأ�س�س مكافحة الف�ساد الإداري والمالي في �سوء ال�سنة النبوية، 8، وعبد الله اآل 
غ�ساب: منهج ال�سريعة الإ�سلامية في حماية المجتمع من الف�ساد المالي والإداري، �14.

)1( ال�سيد محمد مرت�سى الزبيدي: تاج العرو�س، 168-169، وابن منظور: ل�سان العرب، 107-108-109، واأحمد بن فار�س بن 
زكريا: معجم مقايي�س اللغة، 3/ 119

)2( ابن قيم الجوزية: اإعلام الموقعين عن رب العالمين، 4/ 461-460.
)3( ابن نجيم الحنفي: البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، 5/ 11.

)4( د. فتحي الدريني: خ�سائ�س الت�سريع الإ�سلامي في ال�سيا�سة والحكم، 193.
)5( ابن منظور: ل�سان العرب، 315/1.
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اإذا ظهر فعله، واإ�سلاح بين النا�س، لحق الله تعالى، �سيانة عن مقارفة المنكر. )1(
والح�سبة: م�سارفة ال�سوق ومراقبة مكاييله وموازينه، ومنع التدلي�س والغ�س في البيع وال�سراء، 
م���ن ماأك���ول وم�سنوع، واإماطة الأذى عن الطريق، تنظيف ال�س���وارع، ونحوها من وظائف البلديات 
ومفت�س���و وزارة ال�سح���ة ووزارة ال�سناعة والتجارة، وقلم المرور، ورج���ال ال�سرطة، في المحافظة 

على الآداب العامة، اإلى غير ذلك.)2(
�لمطلب �لثاني:

دور �ل�سيا�سة �ل�سرعية وولاية �لح�سبة في مو�جهة �لف�ساد �لمالي ومر�قبة �ل�سوق
يظه���ر دور ال�سيا�سة ال�سرعية، وولية الح�سبة، ف���ي مواجهة الف�ساد المالي، ومراقبة ال�سوق، 
م���ن خ���لال تعريفهم���ا، في تدبي���ر الأمر بم���ا ي�سلحه من ول���ي الأم���ر، وتحقيق مقا�س���د ال�سريعة 
الإ�سلامي���ة، ف���ي تحقيق الم�سال���ح ودرء المفا�سد عن النا����س، في الدنيا والآخ���رة، وعلى الحاكم 
وول���ي الأمر تحقيقها والحفاظ عليها، مع مراعاة فقه الأولوي���ات والموازنة بين الأهم والمهم، بما 
يحقق الم�سلحة العامة للاأمة والأفراد ويعين على ا�ستقرار الأمن والتكافل في المجتمع الإ�سلامي، 
ف���ي مواجهة الظروف الطارئة والم�ستجدة، ولذلك كان���ت ال�سيا�سة ال�سرعية لجلب الم�سالح ودرء 
المفا�س���د، واإقام���ة الع���دل بين الأم���ة والأفراد، واإيج���اد الحل���ول المنا�سبة للم�س���كلات والظروف 
الطارئ���ة عل���ى المجتمع، واتخاذ الإج���راءات والتدابير المنا�سبة من ولي الأم���ر واأ�سحاب القرار، 
وارتكاب اأخف ال�سررين، وتحمل ال�سرر الأخف لمنع ال�سرر الأ�سد، وتقديم الم�سلحة العامة على 
الم�سلح���ة الخا�سة اإذا تعار�ست���ا، بما يحقق مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية في المحافظة على اأنف�س 

النا�س واأموالهم.
فال�س���رر الحا�س���ل من الف�س���اد المالي في ال�س���وق، تعم اآث���اره الفرد والمجتم���ع، �سواء على 

ال�سعيد الجتماعي اأو ال�سيا�سي اأو القت�سادي، ومن هذه الأ�سرار:
1-  الإ�سرار بم�سداقية الدولة واأجهزتها: 

فانت�س���ار الف�س���اد المال���ي ي���وؤدي اإلى �سعف قواع���د العم���ل الر�سمية، وعدم تحقي���ق اأهدافه 
الر�سمي���ة، ما ي���وؤدي اإلى الإ�س���رار بم�سداقية اأجهزة الدول���ة الإدارية، و�سعف الثق���ة بها من قبل 

المواطنين)3(.
2- الف�ساد المالي يهدد اأمن الدولة وا�ستقرارها، وي�سعف موؤ�س�سات المجتمع، والقيم النبيلة 
الت���ي جاءت بها ال�سريعة، ويعمق الفجوة بين الأغني���اء والفقراء، كما اأنه يحرم الفقراء من حقهم 

)1( الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، 484/2، والغزالي: اإحياء علوم الدين، 323/2، واأبو يعلى الفراء: الأحكام ال�سلطانية، 240/2، 
وال�سيرازي: نهاية الرتبة في طلب الح�سبة، 6.

)2( اأحمد م�سطفى المراغي: الح�سبة في الإ�سلام، 5.
)3( جهود مكافحة الف�ساد الإداري والمالي في المملكة العربية ال�سعودية:�س�12.
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الطبيعي فى الم���وارد والم�ساعدات ال�سروري���ة والخدمات العامة الأ�سا�سي���ة، ل�سعوبة م�ساركتهم 
ف���ى فاتورة الف�ساد التى تعتمد عل���ى الر�ساوى، والعلاقات ال�سخ�سية والمح�سوبية، وبالتالي ي�سقط 
حقه���م الطبيعي فى الغذاء وال�سحة والتعليم، مما يذيقهم مرارة الظلم وال�سطهاد، ويهدد الأمن 

الجتماعي، والقت�ساي للمجتمع كله)1(. 
3- زي���ادة البطالة، ومعدل الفقر، ورفع تكاليف المعي�سة، و�س���وء توزيع الدخل بالإ�سافة اإلى 

�سعف مكانة الدولة عالمياً، واإقليمياً)2(.
4- اإعاقة التنمية والنمو القت�سادي:

فالف�س���اد المالي: يعمل على اإعاقة التنمية داخل المجتمع، وي�سعف النمو القت�سادي، ويبدد 
الم���وارد والإمكاني���ات، وي�سيء توجيهها، ويع���وق م�سيرتها، فغالباً م���ا يح���اول الفا�س������دون و�س���ع 
العراقي������ل ف���ي وج������ه ال�س���تثمار للا�س���تئث���ار بمجالته، وللح�س���ول عل���ى مكا�س���ب خا�سة غي���ر 
م�س���روعة، مما يرف���ع تكالي���ف ال�ستثمار، ويخف�س م�س���توياته.  ويت�س���بب ف���ي ق�س���ور الخدم���ات 
الحكومي������ة والخا�س���ة، وت���ردي البني���ة الأ�سا�س���ية ونوعيته���ا، مم���ا  يوؤدي اإل���ى خف����س مع���دلت 

النم���و القت�سادي)3(.
5- والف�س���اد المالي يهدد العمل والإبداع؛ لأن الثراء ال�سريع من خلال الف�ساد المالي  ي�سجع 
على ترك العمل، والحتراف و كل ما يرتبط بهما من قيم نف�سية، واجتماعية واقت��سادية واإيماني�ة، 
وه���ذا من �ساأنه اأن يعطل الإب���داع والإنتاج بملاحظة ارتقاء اأو�ساع الفا�سلي���ن الذين حققوا تفاوتاً 

مالياً وا�سعاً و�سريعاً، رغم قلة الجهد المبذول)4(.
وللف�ساد �لمالي �أوجه ومظاهر، منها: 

�سرقة الأموال العامة: وهي من اأخطر الجرائم في الف�ساد المالي؛ لعظيم اأثرها على زعزعة 
اأم���ن الفرد والمجتمع، وزرع القلق والخوف، ونزع الثقة، وهذا �سيوؤدي اإلى رفع التكلفة القت�سادية 

على المجتمع.)5(
2- الختلا����س م���ن الأم���وال العام���ة: وذل���ك باأخذ الم���ال الع���ام دون وجه ح���ق، لم�سلحته 
ال�سخ�سي���ة، كالتلاعب في بنود ال�سرف للميزانية، اأو العهدات، اأو الم�ستندات المالية، اأو ا�ستلام 

تفعيل  في  المالية  الرقابة  اأجهزة  لدعم  والقانونية  القت�سادية  المالي:�س�4،الجوانب  الف�ساد  لمكافحة  ال�سرعية  ال�سوابط   )1(
ال�ستراتيجة الوطنية لمكافحة الف�ساد، د/محمد فوزي الخولي: �س338�، مجلة روح القوانين، العدد )95(، ال�سنة2021م.

)2( مكافحة الف�ساد تحديات وحلول: �س�28، مكافحة الف�ساد المالي في الإ�سلام �س�2 وبعدها،.
)3( جهود مكافحة الف�ساد المالي والإداري في المملكة العربية ال�سعودية، د/�سريهان ممدوح اأحمد: �س��12، المجلة القانونية، 
مكافحة  وحلول،هيئة  تحديات  الف�ساد  الف�ساد:�س��3،1428ه��،مكافحة  ومكافحة  النزاهة  لحماية  الوطنية  ال�ستراتيجية 

الف�ساد الفل�سطينية:�س��27،ط/2020م.
)4( مكافحة الف�ساد المالي في الإ�سلام)جريمة الر�سوة اإنموذجا(،د/اأحمد اأولد �سعيد:�س�3�،المركز الجامعي غار داية.

)5( ال�سوابط ال�سرعية لمكافحة الف�ساد المالي:�س��138.
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اأموال مع مخالفة الإجراءات ال�سحيحة.
3-  التزييف والتزوير والختلا�س:  فالتزوير هو: تغيير الحقائق والتلاعب بها، اأما الختلا�س 

فهو: عبث الموظف العام بما اأوتمن عليه من مال عام ب�سبب �سلطته الوظيفية.)1(
4- الر�سوة: من خلال ا�ستغلال الوظيفة اأو الخدمة، من قبل الموظف، بالقيام بعمله وواجبه، 

اأو مخالفة القوانين والأنظمة والت�سريعات، مقابل مبالغ مالية.
5- ا�ستثم���ار الم���ال الع���ام بغير ح���ق: فيق���وم الموظف بالأخذ م���ن المال الع���ام الذي تحت 

م�سئوليته وي�ستثمره لم�سالحه ال�سخ�سية، ثم يقوم بردها دون اأن يعلم بها اأحد)2(.
واأ�سب���اب الف�ساد المالي كثيرة، يرجع بع�سه���ا اإلى ذات ال�سخ�س، وبع�سها يرجع اإلى ظروف 

اقت�سادية اأو قانونية وت�سريعية، ومن هذه الأ�سباب:
1-�سع���ف الوازع الديني والأخلاقي، ال���ذي يمثل ح�سناً متيناً به يتح�س���ن الفرد والمجتمع 
كل���ه من جميع اأ�سكال الف�ساد، ول �سيما المالي منها)3(، وعلى الدول اأن تقوي هذا الوازع في نفو�س 
اأفراده���ا، عن طري���ق التوعية ال�سامل���ة بخطورة الف�ساد المال���ي على الفرد في دين���ه ودنياه وعلى 

المجتمع كله.
2- تدن���ي  اأج���ور العاملين في بع����س القطاعات، ونق����س المحفزات المادي���ة،، مما ي�سطر 
البع����س اإل���ى �سد احتياجاته���م بالطرق غي���ر الم�سروعة)4(، فعل���ى الدولة اأن ترك���ز اهتمامها على 
اأ�سحاب الدخول ال�سعيفة، ول �سيما من هم في الأجهزة الإدارية للدولة، فترفع م�ستوى معي�ستهم؛ 

حتى ل ي�سطروا اإلى الجناية على المال العام، اأو غيره.
3- الإج���راءات المعق���دة التي قد ت���وؤدي اإلى اإعاق���ة وتعطيل م�سالح الأف���راد، مما يجبرهم 
عل���ى البحث ع���ن �سبيل �سهل يقفز عل���ى تلك الإجراءات؛ م���ن اأجل اإنج���از م�سالحهم بطرق غير 
م�سروع���ة)5(، وعلى المملكة العربية ال�سعودية اأن تتو�سع في تحويل جميع جوانب الحياة اإلى الحياة 
الرقمية، حتى ت�سيق الم�ساحة التعاملية مع من ي�سهل عليهم القفز على النظام، ولل�سعودية في هذا 

الجانب جهد رائع، ينتظر المزيد من ال�ستثمار. 
4-ت�سلط اأ�سحاب النفوذ:

يع���د م���ن اأخطر اأ�سب���اب الف�ساد المالي الت���ي ت�ساعد عل���ى انت�ساره: ت�سل���ط اأ�سحاب النفوذ 

)1( منهج ال�سريعة الإ�سلامية في جماية المجتمع من الف�ساد المالي والإداري:�س��41.
)2( الف�ساد في المال العام )من مداخله و�سوره و�سبل مكافحته في ال�سريعة الإ�سلامية، د/ باعزيز  على الفقيه: �س��128 وبعدها، 

مجلة درا�سات دعوية، العدد)9( يناير 2005م.
)3( ال�سوابط ال�سرعية لمكافحة الف�ساد المالي:�س��149،
)4( ال�سوابط ال�سرعية لمكافحة الف�ساد المالي:�س��149،
)5( ال�سوابط ال�سرعية لمكافحة الف�ساد المالي:�س��149،



197

وروؤ����س الأموال، وطغيانهم على اأفراد المجتمع، وجراأتهم في الح�سول على المال، واإن الأجراءات 
القانوني���ة الت���ي اتخذتها ال�سعودي���ة في �سبيل منع الف�س���اد المالي كفيلة بعدم فت���ح الأبواب لأمثال 

هوؤلء)1(.
5-الح�سانة التي يتمتع بها بع�س الم�سوؤولين والموظفين، من الم�ساءلة ال�سيا�سية والقانونية، 
والملاحق���ة الق�سائي���ة)2(، وق���د ا�ستطاعت المملكة العربي���ة ال�سعودية اإغلاق ه���ذا الباب با�سدار 
قان���ون محاكمة الوزراء رقم)88( ال�س���ادر بتاريخ1380/9/22ه�، وهناك اأ�سب���اب كثيرة للف�ساد 

المالي غير التي ذكرت)3(.
لذلك جاءت ال�سيا�سة ال�سرعية من خلال ما ي�سدره ولي الأمر من قوانين واأنظمة وتعليمات، 
وم���ا تمثله ولية الح�سبة، لمراقبة ال�سوق، لردع كل م���ن ت�سول له نف�سه بارتكاب جريمة من جرائم 

الف�ساد المالي، لما تلحقه من �سرر على الفرد والمجتمع.
�لمطلب �لثالث:

 جه��ود �لمملك��ة �لعربية �ل�س��عودية، وروؤية �لمملك��ة 0)20، في مكافحة جريمة �لف�س��اد 
�لمالي، في �ل�سوق �ل�سعودي

اإن المال والقت�ساد هو ع�سب الحياة للدول وال�سعوب، وبه يكون التقدم الح�ساري ومجاراة 
الدول القوية، لذلك فقد حر�ست المملكة العربية ال�سعودية منذ ع�سر التاأ�سي�س اإلى ع�سرنا هذا، 
م���ن خ���لال اأولياء الأمر في المملكة العربي���ة ال�سعودية، على المحافظة على الم���ال العام و�سيانته 
م���ن الف�س���اد والمف�سدين، وذلك من خلال روؤية المملكة 2030، والفه���م العميق لل�سيا�سة ال�سرعية 
ومقا�س���د ال�سريعة الإ�سلامي���ة، فاأ�سدرت القوانين والت�سريعات والأنظم���ة التي تحافظ على المال 
الع���ام وال�سوق ال�سعودي من الف�ساد وعب���ث العابثين، فكانت زاجرة ورادعة لكل من ت�سول له نف�سه 
القي���ام ب���اأي عمل يعد ف�س���اداً مالياً، يلحق ال�س���رر بالمجتمع اأو الدولة اأو ال�س���وق ال�سعودي، فجلب 

الم�سالح للنا�س ودرء المفا�سد عنهم، هو المق�سد الرئي�سي لأحكام ال�سريعة الإ�سلامية.
واإيمان���اً من حكومة المملك���ة العربية ال�سعودية، باأهمية الف���رد والمواطن وكل من يقيم على 
اأر����س المملك���ة العربي���ة ال�سعودية، فقد جعلت���ه المحور والركي���زة التي يعتمد عليه���ا في الت�سدي 
للف�ساد المالي، من خلال الرقابة الداخلية الذاتية للفرد، وتقوية الوازع الديني في المحافظة على 
الم���ال العام والردع عن اأكل الم���ال الحرام والغ�س وال�سحت، ومن خ���لال الأمر بالمعروف والنهي 

)1( مكافحة الف�ساد المالي في الفقه الإ�سلامي:�س�1212.
)2( الف�ساد المالي والإداري وغياب ثقافة النزاهة)الأ�سباب و�سبل المعالجة(، د/فواز خلف ظاهر:�س���131، مجلة كلية القانون، 

جامعة تكريت، العدد)36(، المجلد)7(، ال�سنة 2018م.
المملكة  في  والإداري  المالي  الف�ساد  مكافحة  جهود  الإ�سلامي:�س�1210وبعدها،  الفقه  في  المالي  الف�ساد  مكافحة  ينظر:   )3(

العربية ال�سعودية:�س�10.
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ع���ن المنكر والتبليغ ع���ن اأي حالة ف�ساد لإيقافها والت�سدي لها ومعاقب���ة فاعليها زجراً لهم وردعاً 
لغيره���م، وقد حر�ست الت�سريعات ال�سعودية عل���ى تاأمين ال�سخ�س القائم بالتبليغ عن الف�ساد، من 
خ���لال ال�سرية التامة والمكافاآت الت�سجيعية، وتخفيف العقوبة ع���ن ال�سخ�س المرتكب للف�ساد اإذا 

ندم واعترف على فعله قبل ك�سفه.
ومن اأهم القوانين والأنظمة ال�سعودية التي توؤكد حر�سها على تفعيل دور المواطن في حماية 

المال العام:
اأولً: تنمي���ة ال���وازع الديني للحث على النزاه���ة ومحاربة الف�ساد عن طري���ق و�سائل الإعلام 
المختلفة وخطباء الم�ساجد والعلماء، والموؤ�س�سات التعليمية وغيرها، واإعداد حملات توعية وطنية 

تحذر من خطر الف�ساد.
ثانياً: التاأكيد على دور الأ�سرة في تربية الأبناء، واإن�ساء جيل يتفاعل اإيجابياً داخل المجتمع.
ثالث���اً: حث المواطن والمقيم على التعاون مع الجهات المعنية بمكافحة الف�ساد، والإبلاغ عن 

جرائم الف�ساد ومرتكبيها وحفظ ال�سرية التامة لهم.)1(.
رابعاً: ال�ستراتيجية الوطنية لحماية النزاهة ومكافحة الف�ساد:

والت���ي �سدرت بق���رار مجل�س الوزراء رق���م)43(، وتاري���خ )1428/2/1ه�����(، وتعميم وزير 
الع���دل رق���م)13/ث/3066(، وتاري���خ )1428/2/22ه�( ون�ست عل���ى اأن الف�س���اد المالي ي�سمل 
جرائ���م: الر�سوة، والمتاجرة بالنفوذ، واإ�س���اءة ا�ستعمال ال�سلطة، والثراء غير الم�سروع، والتلاعب 
بالم���ال الع���ام، وتبدي���ده اأو اإ�ساءة ا�ستعمال���ه، وغ�سيل الأم���وال، والجرائم المحا�سبي���ة، والتزوير، 
والغ����س التجاري وغير ذل���ك، كما جعلت ال�ستراتيجية من اأهدافها: توجي���ه المواطن والمقيم اإلى 
التحل���ي بال�سلوك ال�سليم، واحترام الن�سو�س ال�سرعية والنظامي���ة المرتبطة بهذا ال�ساأن، وجعلت 
م���ن و�سائلها في �سبي���ل تحقيق اأهدافها: م�سارك���ة موؤ�س�سات المجتمع المدني ف���ي حماية النزاهة 

ومكافحة الف�ساد عن طريق توعية الجمهور وتعزيز ال�سلوك الأخلاقي.
خام�ساً: النظام الأ�سا�س للحكم:

حي���ث تن����س الم���ادة ال�ساد�سة ع�س���رة من النظ���ام الأ�سا�س���ي للحك���م ال�سع���ودي، ال�سادر 
برق���م)اأ/9(، وتاريخ )1412/8/27ه��( في عه���د الملك فهد بن عبد العزيز اآل �سعود رحمه الله، 
تن����س عل���ى اأن للاأموال العامة حرمته���ا، وعلى الدولة حمايته���ا، واأن على المواطني���ن والمقيمين 

المحافظة عليها)2(.

)1( ال�ستراتيجية الوطنية لحماية النزاهة ومكافحة الف�ساد:�س��197، �س�199، �س�203(، مجلة العدل، العدد)35( رجب 1428ه��.
)2( النظام الأ�سا�سي للحكم في ال�سعودية: �س�9، ط/1412ه��.
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�ساد�ساً: تنظيم الهيئة الوطنية لمكافحة الف�ساد:
حي���ث تن�س المادة الثانية من تنظيم الهيئة الوطني���ة لمكافحة الف�ساد، ال�سادر عن مجل�س 
ال���وزراء برق���م)165(، وتاري���خ )1432/5/28ه�( على ارتب���اط الهيئة بالمل���ك مبا�سرة، ول �سك 
اأن ذل���ك يعطيه���ا ثقلًا ووزناً، كما تح���دد المادة الثالثة هدف الهيئة بحماي���ة النزاهة وتعزيز مبداأ 
ال�سفافية، ومكافحة الف�ساد المالي والإداري ب�ستى �سوره، ومظاهره، وجعلت من ال�سبل التي تحقق 

ذلك:
-توفي���ر قنوات ات�سال مبا�سرة م���ع الجمهور؛ لتلقي بلاغاتهم المتعلق���ة بت�سرفات منطوية 

على ف�ساد، والتحقق من �سحتها، واتخاذ الجراءات اللازمة.
-العم���ل مع الجه���ات المعنية وموؤ�س�س���ات المجتمع المدني عل���ى تنمية ال�سع���ور بالمواطنة، 

وباأهمية حماية المال العام.
-ن�سر الوعي بمفهوم الف�ساد، وبيان اأخطاره واآثاره، وباأهمية حماية النزاهة، وتعزيز الرقابة 
الذاتية، وثقافة عدم الت�سامح مع الف�ساد، وت�سجيع موؤ�س�سات المجتمع المدني، و�سائل الإعلام على 

التعاون والإ�سهام في هذا ال�ساأن.
كم���ا تن�س المادة الثالثة ع�سرة من هذا القانون عل���ى اأن تعد الهيئة قواعد لحماية النزاهة، 
ت�ستم���ل على اآلي���ات لمنح مكافئات ت�سجيعية )مادية ومعنوية( لموظف���ي الجهات العامة في الدولة 
وغيرهم ممن يوؤدي اجتهادهم اإلى ك�سف حالت الف�ساد، اأو توفير مبالغ للخزانة العامة، ورفع تلك 

القواعد للملك للنظر في اعتمادها)1(.  
�سابعاً: نظام مكافحة الر�سوة:

حيث تن�س المادة ال�سابعة ع�سر من نظام مكافحة الر�سوة ال�سعودي-ال�سادر برقم)م/36(، 
وتاريخ )1412/12/29ه�، في عهد الملك فهد بن عبدالعزيز اآل �سعود رحمه الله- على اأن كل من 
اأر�س���د اإلى جريمة من الجرائم المن�سو�س عليها في النظ���ام، واأدت معلوماته اإلى ثبوت الجريمة، 
ولم يكن را�سياً، اأو �سريكاً، اأو و�سيطاً يمنح مكافاأة ل تقل عن خم�سة اآلف ريال، ول تزيد عن ن�سف 
قيمة المال الم�سادر، ويجوز لوزارة الداخلية �سرف مكافاأة اأعلى من المبلغ الذي يحدد بمقت�سى 

هذه المادة، وذلك بعد موافقة رئي�س مجل�س الوزراء عليها)2(. 
ثامناً: نظام مكافحة الحتيال المالي وخيانة الأمانة:

حي���ث تن�س الم���ادة الثامنة من نظام مكافح���ة الحتيال المالي وخيان���ة الأمانة ال�سادر في 
عه���د الملك �سلمان بن عب���د العزيز حفظه الله برق���م )م/79(، وتاري���خ )1442/9/10ه��( على 

)1( تنظيم الهيئة الوطنية لمكافحة الف�ساد: �س� 2��س�5��س�6، �س�10، ط/1432ه��.
)2( نظام مكافحة الر�سوة: �س�7، ط/1412ه��.
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اأن للمحكم���ة المخت�س���ة اأن تعفي من العقوبات المن�سو�س عليها في ه���ذا النظام كل من بادر من 
الجناة باإبلاغ ال�سلطة المخت�سة بالجريمة قبل العلم بها، وقبل وقوع ال�سرر، واإن الإبلاغ بعد العلم 

تعين للاإعفاء اأن من �ساأن الإبلاغ �سبط باقي الجناة في حال تعددهم))1((.
تا�سعاً: نظام مكافحة الت�ستر:

حي���ث تن�س المادة التا�سعة بفرعها الثالث في نظام مكافحة الت�ستر ال�سادر في عهد الملك 
�سلمان بن عبد العزيز حفظه الله برقم )م/4(، وتاريخ )1442/1/1ه�( على اأن للمحكمة تخفيف 
العقوب���ة ف���ي حال بادر ال�سخ����س بالإبلاغ عن الجريم���ة المت�سلة بالت�ستر، وكذل���ك المادة الثالثة 
ع�سرة، واأما المادة الثامنة ع�سرة فتوؤكد على اأنه يجب الحفاظ على �سرية هوية المبلغين في �سجل 
�سري، وعدم ت�سمينها في ملف الق�سية، كما تمنح بقرار من الوزير مكافاأة ل تزيد عن )30%( من 
الغرام���ة المح�سل���ة عن اأي جريمة، اأو مخالفة من�سو�س عليها في النظام لمن يبلغ عنها، من غير 
المخت�سين بتطبيق اأحكام النظام، اإذا قدم معلومات ي�سلح ال�ستناد اإليها في البدء في التحقيق، 
و�س���در حكم نهائي بثبوت الجريمة، اأو اأ�سبح الق���رار نهائياً بثبوت المخالفة، ولم يكن ذلك المبلغ 

مداناً فيها))2((.
عا�سراً: نظام مكافحة الغ�س التجاري:

لق���د حر����س قانون مكافحة الغ�س التج���اري ال�سادر في عهد الملك عب���دالله بن عبدالعزيز 
رحم���ه الله برق���م)م/19(، وتاري���خ )1429/4/23ه�����( ف���ي مادت���ه الحادية ع�سرة عل���ى ت�سجيع 
المواط���ن والمقي���م على الم�ساركة في ك�س���ف الغ�س التجاري عن طريق ر�س���د المكافاآت الم�سجعة 

على ذلك)3(.
حادي ع�سر: نظام مكافحة غ�سيل الأموال:

فقد �س���رع الم�سرع ال�سعودي في ت�سريعه قانون مكافحة غ�سيل الأموال رقم)م/20(، وتاريخ 
)1439/2/5ه����( ال�سادر في عهد الملك �سلمان بن عبد العزيز اآل �سعود حفظه الله اأن يكون دور 
المواط���ن حا�سراً في الت�سري���ع: فالمادة الخام�سة ع�سر ت�سجع على الإب���لاغ عن الجرائم المتعلقة 
بغ�سيل الأموال في حال ال�ستباه، والمادة التا�سعة والع�سرون لتخفيف العقوبة المن�سو�س عليها في 
القانون في حال الإبلاغ عن الجريمة قبل ك�سفها، وكذلك المادة الثلاثون تتعلق بتخفيف العقوبات 
ف���ي حال ك�س���ف الجريمة اإذا ترتب على تلك المعلومات منع جريم���ة غ�سيل اأموال اأخرى، اأو �سبط 

باقي الجناة)4(. 

)1( نظام مكافحة الحتيال المالي وخيانة الأمانة: �س�5، ط/1442ه��.
)2( نظام مكافحة الت�ستر: �س�10، �س��11، �س��13، ط/1442ه��.

)3( نظام مكافحة الغ�س التجاري: �س�7، ط/1429ه��.
)4( نظام مكافحة غ�سيل الأموال: �س�9، �س��16، ط/1439ه��.
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ه���ذا، وتوجد جهات وت�سريعات غير التي ذكرت تعمل على مكافحة الف�ساد المالي، وم�ساركة 
المواط���ن والمقي���م ف���ي ذلك، منه���ا: دي���وان المظالم، ودي���وان المراقب���ة العامة، وهيئ���ة الرقابة 

والتحقيق، وغير ذلك)1(.
ومم���ا ينبغي اأن يذكر اأن الهيئة الوطنية لمكافحة الف�ساد في المملكة العربية ال�سعودية تعمل 
عل���ى اإ�س���راك المواطن والمقيم ولذا فتحت قنوات للتوا�سل بين اأف���راد المجتمع للت�سدي لظاهرة 

الف�ساد والإبلاغ عنه عبر اأحد الو�سائل التالية:
1. الرقم المجاني 980

2. رقم الوات�ساب 00966539980980.
3. رقم الفاك�س رقم 11442005700966.

nazaha.gov.sa@980  4. البريد الإلكتروني
5 .اإر�سال الر�سائل  على العنوان البريدي التالي:

 هيئ���ة الرقاب���ة ومكافحة الف�ساد ����س . ب )وا�سل() 7667(- العليا – ح���ي الغدير الريا�س 
13311-2525 المملكة العربية ال�سعودية.

6. تقديم البلاغ بالح�سور ال�سخ�سي.
7. اإر�سال برقية.

8. عن طريق خدمة البلاغات في الموقع الإلكتروني للهيئة)2(.
وق���د ن�سر موقع الهيئة العامة ال�سعودي���ة لمكافحة الف�ساد مقالً تحت عنوان: معاً نق�سي على 
الف�س���اد ج���اء فيه: مهما بلغت القوانين من دق���ة، ومهما ات�سمت التدابي���ر بال�سرامة ومهما اأوتيت 
الهيئ���ة العام���ة لمكافحة الف�ساد من �سلاحيات، فلن يفلح كل هذا ف���ي واأد الف�ساد وتجفيف منابعه 
ومحا�سرته؛ اإذ اإن كل التجارب وال�سواهد توؤكد على �سرورة ت�سافر الجهود الحكومية والموؤ�س�سية 
م���ع �سواعد الأفراد؛ لمحا�سرة اآف���ة الف�ساد والق�ساء عليه، والهيئة العام���ة لمكافحة الف�ساد توؤمن 
ب���اأن دور الأفراد هو الدور الأ�سا�سي والفاعل ف���ي محاربة الف�ساد واجتزازه من جذوره؛ فهم الذين 
يتعامل���ون ب�سكل مبا�سر مع الدوائر الحكومية وما تقدمه من خدمات، وهم الأكثر قدرة على ك�سف 
مواط���ن الف�ساد والإبلاغ عن���ه. ولقد كان هذا الأمر مو�سع اهتمام الم�س���رع حينما ن�س في المادة 
)4( م���ن قان���ون اإن�ساء الهيئة على اأنه من الأهداف التي ت�سعى الهيئة اإلى تحقيقها: ت�سجيع وتفعيل 
دور موؤ�س�س���ات ومنظم���ات المجتمع المدني ف���ي مكافحة الف�ساد وتوعية اأف���راد المجتمع بمخاطره 

وتو�سيع نطاق المعرفة بو�سائل واأ�ساليب الوقاية منه. 

)1( ينظر: جهود مكافحة الف�ساد الإداري والمالي في المملكة العربية ال�سعودية: �س��14.
.https://www.mof.gov.sa/Pages/nazaha.aspx2( الموقع الإلكتروني لهيئة النزاهة ومكافحة الف�ساد(
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والهيئة العامة لمكافحة الف�ساد من جانبها تعلن عن ا�ستعدادها الكامل للتعاون والتوا�سل مع 
الأف���راد، وموؤ�س�س���ات المجتمع المدني، وبكافة الآليات والو�سائ���ل للو�سول اإلى الهدف الأ�سمى وهو 

تجفيف منابع الف�ساد، وحفظ المال العام، وملاحقة المف�سدين)1(.
كم���ا ن�سرت جريدة �سب���ق الإلكترونية ي���وم 12/�سبتمبر2021م مقال تح���ت عنوان: مكافحة 
الف�س���اد ح���ان دورك، من اأهم ما جاء في���ه: ل ينبغي اأن ننظر اإلى محارب���ة الف�ساد على اأنها واجب 
الحكومة، بل حان دور كل مواطن ومقيم للتعاون مع الجهات المعنية، والإبلاغ عن الفا�سدين، فلن 
يتحق���ق النجاح المن�سود اإل اإذا تحول الأم���ر اإلى ثقافة مجتمعية، ي�سارك بها الجميع، ول �سيما في 
ظل وجود المر�سوم الملكي الكريم الذي يوفر الحماية لكلَ من يبّلغ عن وجود حالة ف�ساد في موقع 

عمله، ويمنع تعر�سه اإلى اإجراءات انتقامية)2(.
اأما فيما يتعلق بال�سلع الغذائية، فخير مثال ما ح�سل اأثناء جائحة كورونا، فلم ت�سهد المملكة 
العربي���ة ال�سعودية خ���لال جائحة كورونا نق�ساً كبيراً في ال�سلع الغذائية التموينية، وذلك نظراً اإلى 
توف���ر مخزونات كب���رى، اإ�سافة اإلى عملية �سب���ط الأ�سعار والتدخل من خ���لال الت�سعير والمراقبة 
عل���ى ال�س���وق، فقامت وزارة التجارة ف���ي المملكة بتكثيف جولتها الرقابي���ة وتطبيق العقوبات على 

المخالفين.
حي���ث اأن هناك اأنظم���ة وبرامج اإلكترونية تعمل عليها وزارة التجارة فيها اأكثر من مائة و�ست 
ع�س���رة �سلعة تقوم الوزارة بالرقابة عليها على مدار ال�ساع���ة وفي جميع مناطق المملكة تكون فيها 

المدخلات ال�سعرية لكل هذه ال�سلع.
حي���ث اأن هذه البرامج تر�سد وتحلل وتقارن اأ�سع���ار ال�سلع، وخط رحلة �سعر ال�سلعة منذ قبل 
و�سوله���ا للمملكة وحتى و�سولها اإلى الم�ستهلك، ويتم الرقاب���ة عليها والتحقق من �سعرها بدءًا من 

المورد اإلى الموزع، ويتم التحقق والتدقيق من كافة اأ�سعار هذه ال�سلع.
وعندما يبلغ الم�ستهلك عن ال�سكوى في حالة رفع ال�سعر يتم التحقق من قبل مراقبي الوزارة، 
فال���وزارة ت�ستقب���ل ال�سكاوى على ارتف���اع الأ�سعار عبر تطبيق )بلاغ تج���اري( اأو عبر هاتف حماية 

الم�ستهلك. 
�لخاتمة و�لتو�سيات:

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعل���ى اآله و�سحبه اأجمعين، 
اأم���ا بع���د: ففي نهاية هذا البحث، يظه���ر جلياً خطر الف�ساد المالي على الف���رد والمجتمع وال�سوق، 
و�س���رورة محارب���ة هذه الجريمة وكافحتها، كما ظهرت اأي�ساً جه���ود المملكة العربية ال�سعودية في 
مكافحة جريمة الف�ساد المالي في ال�سوق ال�سعودي من خلال القوانين والأنظمة والت�سريعات وروؤية 

https://www.nazaha.gov.kw/AR/pages/eliminatecorruption.aspx1( موقع الهيئة العامة لمكافحة الف�ساد(
.https://sabq.org/saudia/c6pddv 2( الموقع الإلكتروني لجريدة �سبق(
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المملكة 2030 بما يتوافق مع ال�سيا�سة ال�سرعية ويحقق مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية في هذه الأر�س 
المباركة بقيادتها الحكيمة.

ويو�س���ي الباح���ث ببع�س المقترحات لزيادة العم���ل على مكافحة جريم���ة الف�ساد المالي في 
ال�سوق ال�سعودي والحد منها، من خلال:

اأولً: اإ�سافة بع�س المقررات المتعلقة بالف�ساد المالي والمحافظة على المال العام واأخلاقيات 
المهنة في الخطط والمناهج في جميع المراحل التعليمية للطلبة. 

ثاني���اً: زي���ادة وتفعي���ل دور و�سائ���ل الإعلام لتوعي���ة الفرد بمخاط���ر جريمة الف�س���اد المالي، 
و�سرورة التفاعل الإيجابي من الفرد وتعاونه مع اأجهزة الدولة لمكافحة هذه الجريمة.

ثالث���اً: زي���ادة عقد الن���دوات وور�سات العم���ل والمحا�سرات للموظفين ف���ي جميع القطاعات 
لزي���ادة الوعي بمخاطر جريمة الف�ساد المالي واأثرها ال�سلبي على الفرد والمجتمع، ودور المواطن 

في مواجهتها.
وف���ي نهاية هذا البحث يتق���دم الباحث بخال�س ال�سكر لعمادة البح���ث العلمي بجامعة تبوك 

.281-1443-S على دعمها العلمي والمادي لهذا البحث في جميع مراحله بالمنحة البحثية رقم
�لمر�جع و�لم�سادر ح�سب ورودها في �لبحث:

- القراآن الكريم
- ابن منظور: ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت.

- الطبري: تف�سير الطبري، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
- عب���د الله اآل غ�س���اب: منهج ال�سريعة الإ�سلامية في حماي���ة المجتمع من الف�ساد الإداري، 
ر�سالة ماج�ستير، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية، كلية الدرا�سات العليا، ق�سم العدالة الجنائية، 

الريا�س، 2008م،
- ال�سي���د علي �ست���ار: الف�ساد الإداري ومجتم���ع الم�ستقبل، المكتبة الم�سري���ة، الإ�سكندرية، 

2003م.
- �سال���ح مفت���اح وفريدة معارفي: الف�س���اد الإداري والمال���ي، الملتقى الوطن���ي حول حوكمة 

ال�سركات، المنعقد يومي 6-2012/5/7م.
- عبد الباري حمدان: مكافحة الف�ساد المالي في الفقه الإ�سلامي، بدون تاريخ.

 -ن���زار عب���د الحميد: الف�ساد المال���ي والإداري ودوره في تحجيم القت�س���اد العراقي، وزارة 
التعليم والبحث العلمي العراقي، طبعة 2017م.

 -ط���ه فار����س: اأ�س�س مكافح���ة الف�ساد الإداري والمال���ي في �سوء ال�سنة النبوي���ة، ن�سر �سبكة 
الألوكة، بدون تاريخ.
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- ال�سيد محمد مرت�سى الزبيدي: تاج العرو�س، ط1.
- اأحم���د ب���ن فار�س ب���ن زكريا: معج���م مقايي�س اللغ���ة، تحقيق و�سبط: عب���د ال�سلام محمد 

هارون، دار الكتب العلمية.
- ابن قيم الجوزية: اإعلام الموقعين عن رب العالمين، دار الكتب الحديثة، القاهرة.

- ابن نجيم الحنفي: البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، دار الكتب العربية الكبرى، القاهرة.
- د. فتح���ي الدريني: خ�سائ�س الت�سريع الإ�سلامي في ال�سيا�سة والحكم، موؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت.
- الم���اوردي: الأحكام ال�سلطاني���ة، تحقيق وتعليق: د. عبد الرحم���ن عميرة، دار العت�سام، 

ط2، 1406ه�.
 -الغزالي: اإحياء علوم الدين، دار المعرفة للطباعة والن�سر، بيروت، لبنان، 1982.

 -اأبو يعلى الفراء: الأحكام ال�سلطانية، تعليق: محمد حامد الفقي، مكتب الإعلام الإ�سلامي، 
ط2، 1406ه�.

 -ال�سيرازي: نهاية الرتبة في طلب الح�سبة، تحقيق: د. الباز العريني، مطبعة لجنة التاأليف 
والن�سر، القاهرة، 1946م.

- اأحمد م�سطفى المراغي: الح�سبة في الإ�سلام، مطبعة الحلبي للن�سر والتوزيع، القاهرة.
- د. �سريه���ان مم���دوح اأحم���د: جهود مكافحة الف�س���اد الإداري والمالي ف���ي المملكة العربية 

ال�سعودية، المجلة القانونية.
- د. هيف���اء اأحمد باخ�سون: ال�سواب���ط ال�سرعية لمكافحة الف�ساد المالي، مجلة العدل، ن�سر 

وزارة العدل ال�سعودية، العدد)72(، ال�سنة1437ه��.
- د. محم���د فوزي الخولي: الجوانب القت�سادية والقانونية لدعم اأجهزة الرقابة المالية في 

تفعيل ال�ستراتيجة الوطنية لمكافحة الف�ساد، مجلة روح القوانين، العدد)95(، ال�سنة2021م.
- مكافحة الف�ساد تحديات وحلول، هيئة مكافحة الف�ساد الفل�سطينية، ط/2020م.

 د. اأحمد اأولد �سعيد: مكافحة الف�ساد المالي في الإ�سلام، المركز الجامعي غار داية.
-مكافحة الف�ساد تحديات وحلول، هيئة مكافحة الف�ساد الفل�سطينية، ط/2020م.

- د. باعزي���ز علي الفقيه: الف�ساد ف���ي المال العام، مجلة درا�سات دعوي���ة، العدد)9( يناير 
2005م.

- د. ف���واز خلف ظاهر: الف�ساد المالي والإداري وغياب ثقاف���ة النزاهة، مجلة كلية القانون، 
جامعة تكريت، العدد)36(، المجلد)7(، ال�سنة 2018م.
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- النظام الأ�سا�سي للحكم في ال�سعودية، ط/1412ه��.
- تنظيم الهيئة الوطنية لمكافحة الف�ساد، ط/1432ه��.

- نظام مكافحة الر�سوة، ط/1412ه��.
- نظام مكافحة الحتيال المالي وخيانة الأمانة، ط/1442ه��.

- نظام مكافحة الت�ستر، ط/1442ه��.
- نظام مكافحة الغ�س التجاري، ط/1429ه��.
- نظام مكافحة غ�سيل الأموال، ط/1439ه��.

https://www.mof.gov.sa/Pages/الموقع الإلكتروني لهيئة النزاهة ومكافحة الف�ساد -
.nazaha.aspx

https://www.nazaha.gov.kw/AR/pages/موق���ع الهيئة العام���ة لمكافح���ة الف�س���اد -
eliminatecorruption.aspx

https://sabq.org/saudia/c6pddv الموقع الإلكتروني لجريدة �سبق -
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د/ عبد الرحمن نمنكاني

 

تقديم القيا�س على الا�شتح�شان عند الحنفية
-درا�صة نظرية تطبيقية-

ملخ�ص �لبحث
م���ن نظر في التاآليف والر�سائل التي كتبه���ا المعا�سرون يجد اأنهم قد �سلّطوا جلّ اهتمامهم، 
وفكره���م ف���ي م�ساأل���ة: تقدي���م ال�ستح�سان عل���ى القيا�س عند الحنفي���ة، ونظروا ف���ي اأ�سباب ذلك 
واأ�س���راره، وقد اأجادوا واأفادوا فيما كتبوا. لكني وجدتُ اأنهم لم يعتنوا بالبحث في الجهة المقابلة، 

وهي م�ساألة: تقديم القيا�س على ال�ستح�سان عند اأئمة المذهب الحنفي.
مة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة وفهار�س، ر�سمها  وقد اأعددت هذا البحث ليحتوي على مقدِّ

كالآتي:
التمهيد: في التعريف بالقيا�س وال�ستح�سان، والعلاقة بينهما، وفيه ثلاثة مطالب.

المبح���ث الأول: ف���ي تعار����س القيا����س وال�ستح�سان، وط���رق الترجيح بينهما اإجم���الً، وفيه 
فرعان.

المبحث الثاني: في تقديم ال�ستح�سان على القيا�س عند الحنفية، وفيه مطلبان.
المبحث الثالث: في تقديم القيا�س على ال�ستح�سان عند الحنفية، وفيه مطلبان.

الخاتمة: وفيها اأهم نتائج البحث وتو�سياته، ثم الفهار�س الفنية. ومن اأبرز النتائج:
1- اإثبات عدم وجود اأيّ حرجٍ �سرعي في ا�ستعمال لفظ ال�ستح�سان، خا�سةً واأنه قد وردت له 

ا�ستقاقات في القراآن الكريم وال�سنة النبوية، كما اأنه اأُثِرَ عن بع�س ال�سّلف التعبيرُ به.
2- ظه���ر ل���ي اأنّ ال�ستح�سان ق���د ا�ستعمل عند اأئم���ة المذهب الحنفي بجمي���ع المعاني: من 
ال�ستح�س���ان بالن����س والإجم���اع وال�س���رورة، وك���ذا بالقيا�س الخفي، ث���مّ ا�ستقرّ عن���د المتاأخرين 
بال�ستعم���ال الأخي���ر؛ نظراً لما فيه من دقّ���ة نظر وقوة اجتهاد، فهو مج���رّد ا�سطلاح ا�ستعمل عند 

ة في ال�سطلاح اإذا �سحّ المراد. المتاأخرين ا�ستنباطًا من كلام المتقدّمين، ول م�ساحَّ
الكلمات المفتاحية: القيا�س- ال�ستح�سان- الحنفية- اأ�سول الفقه.
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Abstract
Whoever looks at the works written by contemporary scholars will find 

that they have focused most of their attention and thoughts on the issue: 
Giving Preference to Palatability (al- Istihsan) over Analogy by the Hanifs, 
and they looked into the reasons for that and its secrets, and they were good 
and useful in what they wrote. But I found that they did not care about the 
research on the opposite side, which is the issue of giving analogy preference 
over palatability by the imams of the Hanafi School.

I have prepared this research to contain an introduction, a preface, three 
chapters, a conclusion and indexes, which are drawn as follows:

Preface: on the definition of analogy and palatability, and the relationship 
between them, and it contains three topics:-

The first chapter: On the contradiction between analogy and palatability, 
and the methods of validating between them in general, and it has two 
branches:

The second chapter: on giving preference to analogy over palatability by 
the Hanafi school, and it has two topics:

The third chapter: on i giving preference to analogy over palatability by 
the Hanafi School, and it has two topics:

Conclusion: It includes the most important results and recommendations 
of the research, then technical indexes. Among the most prominent results:

1- Proving that there is no legal awkwardness in the use of the word 
istihsan, especially since its derivations were mentioned in the Holy Qur’an 
and the Prophet’s Sunnah, and it was influenced by some of the predecessors.

2- It appeared to me that palatability was used by the imams of the 
Hanafi school in all meanings: from the palatability of the text, consensus 
and necessity, as well as by hidden analogy, then it settled among the later 
ones with the last use; In view of the accuracy of consideration and strength 
of ijtihad, it is merely a terminology that was used by the latecomers in 
deduction from the words of the predecessors, and there is no confusion in 
the terminology if the meaning is correct.

Keywords: analogy istihsan the Hanafi School the principles of 
jurisprudence.
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�لمقدمة
اإنّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستهديه، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا و�سيئات اأعمالنا، من 

يهده الله فلا م�سلّ له، ومن ي�سلل فلن تجد له وليّاً مر�سداً.
واأ�سه���د اأن ل اإل���ه اإل الله الله وح���ده ل �سري���ك له، واأ�سه���د اأنّ �سيدنا محمداً عب���ده ور�سوله، 
بيّ���ن الأحك���ام، و�سرع اأدلتها، فكان���ت العبارات والإ�س���ارات النبوية منهاجاً للمجتهدي���ن، ونبرا�ساً 

للم�ستنبطين.
�سلّى الله عليه وعلى اآله واأ�سحابه اأئمة الم�سلمين، ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.

اأما بعد:
*ف���اإنّ القيا����س هو راب���ع الأدلّة المتف���ق عليها بي���ن علماء الأم���ة ومجتهديها، وب���ه يبرز من 
ق والناظر، وم�ستم�سك المجتهد بعد نظره  النُّ�سو����س لبُّ لبابها ومعانيها، كيف ل وهو موئل المحقِّ

ة والإجماع فيعتمده ويركن اإليه، كما قال ال�ساعر: في الكتاب وال�سُّنَّ
اإذا اأع����������يا الفقي����������هَ وج���ودُ ن�������������سٍّ       تعلَّ��������������������ق ل محال���������������������ةَ بالق�����ي����ا�سِ)1(

فمعرفة القيا�س ودقائقه من اأهمِّ �سروط المجتهد؛ اإذ ل يمكن اأن يبلغ اأحدٌ مرتبة الجتهاد اأو 
ا�ستنباط الأحكام ال�سرعية لحادثة متجددة اإل بوا�سطة فهم دقيق لوجه القيا�س وطريقه.

ولم���ا كانت م�ساألة القيا����س وال�ستح�سان عند الحنفي���ة من الم�سائل ال�سائك���ة الدقيقة التي 
تحتاج اإلى نظرٍ عميق، وفهمٍ دقيق؛ اإذ اإن اأكثر اأ�سوليي الحنفيّة-ول �سيما المتاأخرين منهم- عدّوا 
ال�ستح�سان اأ�س���لًا من اأ�سول ال�ستنباط في المذهب الحنفي، وجعلوه اأحد القيا�سين في الم�سائل 

الفروعية)2(.     
وذك���روا اأنّ المجتهد اإذا عر�ست له م�ساألة يتنازعها قيا�سان، كلٌّ منهما يقت�سي حكماً معيّناً: 
فاإنّ دوره اأن يتاأمّل وينعم النظر في المعاني الدقيقة التي لأجلها يترجّح اأحدهما، فاإذا ظهر له ذلك 

مال اإليه، واأخذ به.
وم���ن نظر في التاآليف والر�سائل التي كتبها المعا�سرون يجد اأنهم قد �سلّطوا جلّ اهتمامهم، 
وفكره���م ف���ي م�ساأل���ة: تقدي���م ال�ستح�سان عل���ى القيا�س عند الحنيف���ة، ونظروا ف���ي اأ�سباب ذلك 

واأ�سراره، وقد اأجادوا واأفادوا فيما كتبوا.
لكن���ي وج���دتُ اأنهم لم يعتن���وا بالتو�سع في البحث ف���ي الجهة المقابلة، وه���ي م�ساألة: تقديم 
القيا����س عل���ى ال�ستح�س���ان عند اأئمة المذه���ب الحنفي، تاأ�سي���لًا، وتتبعاً للفروع، ونظ���راً في وجه 

مخالفتها وتقديمها على ال�ستح�سان.

)1( ينظر: »جامع بيان العلم« -لبن عبد البر- )877/2(.        
)2( ك�سف الأ�سرار )3/4(
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والذي لفت نظري اإلى الكتابة في هذه الم�ساألة اأني راأيت اأئمة الحنفيّة يذكرون هذه الم�ساألة 
اأنه���ا على خلاف الأ�سل، ويعللون ذلك: بقلّة ع���دد تلك الم�سائل اأمام الق�سم الأول، وكونها معدودة 

مح�سورة؛ فاأحببت اأن اأخو�س في هذا الميدان؛ لأجمع ما تفرّق، واأنقّح ما اأ�سكل.
ذك���ر فخر الإ�سلام الب���زدوي)1(، و�سم�س الأئمة ال�سرخ�سي)2( -رحمهم���ا الله-: اأنه ق�سمٌ عزّ 

وجوده.           
قال العلاء البخاري)3( -رحمه الله- معلّقاً على كلام فخر الإ�سلام:

»وه���ذا« اأي: الق�سم الثان���ي من القيا�س، وهو الذي ترجح على ال�ستح�سان بقوة اأثره الباطن: 
ق�سم عز وجوده.

و�سمعت من �سيخي -رحمه الله-: اأنّه لم يوجد اإل في �ستِّ م�سائلَ، اأو �سبعٍ()4(.
بًا على كلام �ساحب الك�سف: قال ابن نجيم -رحمه الله-)5( معقِّ

)ووجدت في بع�س الن�سخ: اأنّ ذلك اأحد ع�سر م�ساألة، فقابلت بينهما فجاء الزائد على ال�سبع 
�سبعاً، ووجدتُ في مو�سعٍ اآخر اأنّ نجم الدين الن�سفي اأخرج ثماني م�سائل غير ذلك، فكان الجميع 

اثنين وع�سرين م�ساألة، ولول مخافة التطويل لكتبتها هنا(.
ثم قال -رحمه الله-:

)ولي�س المق�سود ح�سرهما فيما ذكر()6(.

)1( اأبو الح�سن علي بن محمد بن الح�سين بن عبد الكريم، المعروف بفخر الإ�سلام البزدوي، فقيه اأ�سولي، من اأكابر الحنفية، 
القراآن«  و«تف�سير  البزدوي«،  »اأ�سول  ب�:  ويعرف  الو�سول«  كنز  و«  »المب�سوط«،  منها  ت�سانيف،  �سمرقند، �ساحب  �سكان  من 
و»غناء الفقهاء« في الفقه. توفي يوم الخمي�س الخام�س من رجب �سنة: )482ه�(. انظر: »الجواهر الم�سية« -لمحيي الدين 

الحنفي- )1024(، و«القند« -للن�سفي- )�س: 554(، و«�سير اأعلام النبلاء« -للذهبي- )602/18(.    
)2( �سم�س الأئمة اأبو بكر محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي، اأحد الفحول الأئمة الكبار اأ�سحاب الفنون، كان اإمامًا حجة 
اأهل زمانه، فظهر ا�سمه، و�ساع  اأنظر  اأبا محمد الحلواني حتى تخرج به، و�سار  اأ�سوليًا مناظرًا، لزم الإمام  متكلمًا فقيهًا 
�سنة:  حدود  في  توفي  الفقه«  »اأ�سول  في  كتاب  وله  الكبير«،  »ال�سير  و�سنف  »المب�سوط«  فاأملى  الت�سنيف  في  واأخذ  خبره، 

)490ه�(. انظر: »تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )201(، و«الجواهر الم�سية« -لمحيي الدين الحنفي- )85(.
)3( �سم�س الدين اأبو العلاء محمود بن اأبي بكر بن محمود البخاري الكلاباذي، الإمام المحدث الحافظ المتقن الثقة ال�سالح، 
كان راأ�ساً في الفرائ�س، عارفاً بمذهب اأبي حنيفة، �سمع محمد بن اأبي الدنية والفخر علي بن البخاري، من ت�سانيفه: »�سرح 
ال�سراجية في الفرائ�س«، »حل الفرائ�س«، »معجم ال�سيوخ«، ولد �سنة )644ه�(، وتوفي رحمه الله �سنة )700ه�(. انظر »تاج 

التراجم« -لبن قطلوبغا- )272(، و«اأعيان الع�سر« -لل�سفدي- )5/ 365(، و«معجم ال�سيوخ« –للذهبي- )338/2(.
)4( »ك�سف الأ�سرار مع اأ�سول البزدوي« )10/4(، »اأ�سول ال�سرخ�سي« )206/2(.

)5( زين الدين بن اإبراهيم بن محمد بن محمد بن محمد بن محمد -الم�سهور بابن نجيم- فقيه حنفي، وكان اإمامًا، عالمًا، موؤلفاً 
م�سنفاً، ماله في زمنه نظير، رزق ال�سعادة في �سائر موؤلفاته وم�سنفاته، فما كتب ورقة اإل واجتهد النا�س في تح�سيلها بالمال 
والجاه، ومن م�سنفاته: »الأ�سباه والنظائر في اأ�سول الفقه« و«البحر الرائق في �سرح كنز الدقائق« ولد �سنة: )926ه�(، وتوفي 

�سنة )970ه�(. انظر: »�سذرات الذهب« )358/8(، و«الكواكب ال�سائرة« )154/3(، و«الطبقات ال�سنية« )275/3(.
)6( »فتح الغفار« )33/3( وهذا ما جعلني اأتتبع الم�سائل التي قدم فيها القيا�س على ال�ستح�سان، فبلغت عندي:)29( م�ساألة، وهي 

النقطة التي لفتت انتباهي لأتوجه لهذا البحث اأ�سالة.
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يقول الطحطاوي -رحمه الله-)1( مقرراً لذلك:
ولي�س المق�سود ح�سرها فيما ذكر، قال فخر الإ�سلام: هذا ق�سم عزّ وجوده اه�.

 وقد اأنهيت اإلى اثنين وع�سرين م�ساألة.
فاأما الق�سم الذي يرجح فيه ال�ستح�سان على القيا�س: فاأكثر من اأن يح�سى()2(. 

وقد لفت نظري بعد القراءة في هذا المو�سوع اأنه يُبْحَثُ فيه تنظيراً في مو�سعين:
الأول: في باب القيا�س وما واله من ال�ستح�سان، وهو محلّ البحث عند الأكثر.

الثاني: في ر�سم المفتي، ومباحث الفتوى، وقد تعرّ�س له ابن عابدين في منظومته الم�سهورة؛ 
اإذ قال -رحمه الله-:

ورجّحوا ا�ستح�سانهم على القيا�سْ       اإل م�سائل، وما فيها التبا�س)3(
وق���د تناول ال�سراح لر�سم المفتي ه���ذا المبحث باقت�ساب �سديد م���ع الكتفاء ببع�س الأمثلة 

التطبيقية من غير تو�سع في التعليل، وا�ستق�ساء في التمثيل.
وهناك اأمرٌ اآخر دفعني اإلى الكتابة في هذا المو�سوع، وهو اأنّي قد وجدت بع�س الباحثين من 
المعا�سري���ن يذكرون عدّة اأم���ور واإ�سكالت ينتقدون بها منهج الحنفية ف���ي ال�ستح�سان والقيا�س، 

ووجه تعار�سهما، وتقديم اأحدهما على الآخر.
كل ه���ذه الأ�سب���اب مجتمعةً تدفع الباحث للغو�س في خ�سم ه���ذا المو�سوع؛ ليطّلع على كلام 

الحنفيّة -رحمهم الله- في طريق تناولهم لتلك المو�سوعات، و�سمّيت البحث:
»تقديم القيا�س على ال�ستح�سان عند الحنفية، درا�سة نظرية تطبيقية«.

وكان الغر�س من كتابة هذا البحث عدة اأمور، منها:
1-الرغبة في النظر المتجرّد في كتب اأ�سول الحنفية؛ لمعرفة طريقتهم في فهم الفرق بين 

ال�ستح�سان والقيا�س، وكيفية التعار�س بينهما، ووجه تقديم اأحدهما على الآخر عندهم.
2-محاولة ا�ستقراء الفروع الفقهية التي يقدّم فيها القيا�س على ال�ستح�سان، وتلمّ�س المعاني 

التي لأجلها قدّم القيا�س عليه.

المختار«،  الدر  على  »حا�سية  ت�سانيفه:  من  بالقاهرة،  الحنفية  مفتي  الحنفي،  الطحطاوي  اإ�سماعيل  بن  محمد  بن  اأحمد   )1(
و«حا�سية على مراقي الفلاح«، و«ر�سالة في الم�سح على الخفين«، ولد بطهطا بالقرب من اأ�سيوط ب�سعيد م�سر، وقدم اإلى 

القاهرة، وتوفي في رجب �سنة: )1231ه�(. انظر: »معجم الموؤلفين« -لعمر بن ر�سا كحالة- )81/2(. 
)2( »حا�سية الطحطاوي« )318/1(.

)3( ينظر: »اإ�سعاد المفتي على �سرح عقود ر�سم المفتي« -ل بن عابدين- �س:)430(، قال في �سرح هذا البيت: )الرابعة: ما في 
عامة الكتب من اأنه اإذا كان في م�ساألة: قيا�س وا�ستح�سان: ترجّح ال�ستح�سان على القيا�س؛ اإل في م�سائل، وهي اإحدى ع�سرة 
م�ساألة على ما في اأجنا�س الناطفي، وذكرها العلامة ابن نجيم في �سرحه على المنار، ثم ذكر اأنّ نجم الدين الن�سفي اأو�سلها 

اإلى اثنتين وع�سرين( »�سرح عقود ر�سم المفتي« �س:)437(.
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3-الرغبة في جمع الفروع التي يقدّم القيا�س فيها على ال�ستح�سان والتو�سع في ذلك؛ لتكون 
ف���ي مو�سعٍ واحدٍ، موثّقة من كتب الأ�سول والفقه، وا�سحة الت�سوير، لي�سهل ا�ستح�سارها، والنظر 

فيها.
�لدر��سات �ل�سابقة:

وقفت على ثلاث درا�سات في هذا المو�سوع بعد مدة طويلة من كتابة بحثي، وهي:
1-م�سن���ف مفقود لإبراهي���م بن علي الطر�سو�سي المتوفى �سن���ة 758ه، بعنوان: »رفع الكلفة 
ع���ن الإخوان فيما قدم في���ه القيا�س على ال�ستح�سان«، ولم اأجده ح�س���ب بحثي القا�سر ل مطبوعاً 

ول مخطوطاً.
2-ترجيح القيا�س على ال�ستح�سان وتطبيقاته في مذهب الحنفية للدكتور با�سل محمود عبد 

الله الحافي، النا�سر: جامعة القاهرة، كلية دار العلوم.
وق���د اأوقفني على هذا البحث بع�س الأ�سات���ذة، واطلعت عليه فوجدته مجملًا لم يتعر�س فيه 
الباحث لأحوال و�سور واأ�سباب تقديم القيا�س على ال�ستح�سان، وكذا لم يتو�سع في الفروع الفقهية 

فقد ذكر اأحد ع�سر فرعاً فقط.
3-الم�سائ���ل الت���ي قدم فيها القيا����س على ال�ستح�س���ان عند الحنفية للدكت���ور ماأمون مجلي 

محمد اأبو جابر، النا�سر: جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية.
وه���ذا البح���ث ما وقف���ت عليه اإل بع���د تقديم بحث���ي للتحكيم، ث���م اطلعت عليه ف���ي ال�سبكة 
العنكبوتي���ة فوجدته مفيداً في ذكر الفروع الفقهي���ة للقاعدة اإذ اأو�سلها اإلى ثمانية وع�سرين فرعاً؛ 
اإل اأنه ذكرها اإجمالً من غير ذكر وجه تقديم القيا�س على ال�ستح�سان واأ�سباب ذلك، وكذلك كان 

البحث من حيث التاأ�سيل مجملًا ل يتناول التفا�سيل في التق�سيمات واأحكامها.
والحا�س���ل: اأنّ الباحثين المعا�سري���ن تعر�سا للمو�سوع بطريقة اإجمالي���ة، وقد بذلت و�سعي 
ف���ي تجويد البحث وتو�سعة نطاقه ل �سيما في علل التقديم للقيا�س و�سوره، وجمعت ت�سعة وع�سرين 
م�ساأل���ة قدّم���وا فيها القيا�س على ال�ستح�س���ان، بع�سها من كلام الأ�سوليي���ن، وكثير منها من كتب 

الفقه الفروعيّة.  
خطة �لبحث

م���ة وتمهيداً وثلاثة مباحث وخاتمة وفهار�س،  اأم���ا الخطة التي �سرت عليها فقد ت�سمّنت مقدِّ
ر�سمها كالآتي:

التمهيد: في التعريف بالقيا�س وال�ستح�سان، والعلاقة بينهما، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: في تعريف القيا�س، وفيه فرعان:

الفرع الأول: تعريف القيا�س لغةً.



213

الفرع الثاني: تعريف القيا�س ا�سطلاحاً عند الحنفيّة.
المطلب الثاني: في تعريف ال�ستح�سان، وفيه فرعان:

الفرع الأول: تعريف ال�ستح�سان لغةً.
الفرع الثاني: تعرف ال�ستح�سان ا�سطلاحاً عند الحنفية. 

المطلب الثالث: في العلاقة بين القيا�س وال�ستح�سان.
المبحث الأول: في تعار�س القيا�س وال�ستح�سان، وطرق الترجيح بينهما اإجمالً، وفيه فرعان:

الفرع الأول: التعار�س باعتبار قوة الأثر و�سعفه.
الفرع الثاني: التعار�س باعتبار ال�سحة والف�ساد ظاهراً وباطناً.

المبحث الثاني: في تقديم ال�ستح�سان على القيا�س عند الحنفية، وفيه مطلبان: 
ة والف�ساد.  حَّ المطلب الأول: تقديم ال�ستح�سان على القيا�س باعتبار قوّة الأثر وباعتبار ال�سِّ

المطلب الثاني: الأمثلة التطبيقية على تقديم ال�ستح�سان على القيا�س.
المبحث الثالث: في تقديم القيا�س على ال�ستح�سان عند الحنفية، وفيه مطلبان:

ة والف�ساد. حَّ المطلب الأول: تقديم القيا�س على ال�ستح�سان باعتبار قوّة الأثر وباعتبار ال�سِّ
المطلب الثاني: الأمثلة التطبيقية على تقديم القيا�س على ال�ستح�سان. 

الخاتمة: وفيها اأهم نتائج البحث وتو�سياته.
الفهار�س العامة، وت�ستمل على:   

 اأ-  فهر�س الآيات الكريمة.
 ب- فهر�س الحديث ال�سريف، والآثار.

ج-فهر�س الم�سادر والمراجع. 
د- فهر�س المو�سوعات.
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منهج �لبحث  
ويت�سمن اأمرين:

�لاأول: منهج �لكتابة في �لمو�سوع ذ�ته، ويتمثل في �لنقاط �لاآتية:
�لمنهج �لذي �ساأ�سلكه في �لم�سائل �لنظرية يظهر في �لاآتي:

اأ-العتماد في بحث الم�سائل على الم�سادر الأ�سيلة في كل مبحث بح�سبه، مع ال�ستفادة من 
كتب المعا�سرين فيما له علاقة بذلك المبحث.

ب-ذك���ر الخلاف���ات الأ�سولية عند الحنفي���ة، وتقريره���ا، والتنبيه على ن�ساأته���ا التاريخية، 
ومعاني م�سطلحاتها، وما يترتب عليها من ثمرات.

واأما المنهج الذي �ساأ�سلكه في كل م�ساألة تطبيقية فيظهر في الآتي:
اأ- اأذكر �سورة الم�ساألة مع بيان محلّ النزاع والخلاف عند الحنفية.

ب- اأبين اأقوال اأئمة الحنفية في الم�ساألة مع التدليل والتعليل.
ج- اأ�ست�سهد باأقوال الأ�سوليين والفقهاء من الحنفية في بيان القيا�س من ال�ستح�سان في كل 

م�ساألة، مع بيان وجه ترجيح القيا�س، وم�ستنده، والنظر والتاأمل فيه على قدر الطاقة.
�لثاني: منهج �لتعليق و�لتهمي�ص، ويكون على �سوء �لنقاط �لتالية:

1– عزو الآيات اإلى �سورها، مع ذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية، وكتابتها بالر�سم العثماني.
2– ع���زو الأحاديث اإلى مظانها، فما اأخرجه البخاري وم�سلم اكتفيت به، فاإن لم اأجد فيهما 
فم���ن باقي الكت���ب ال�ستة، فاإن لم اأجد فاأخرجه من اأحد كتب اأهل ال�سنن، والم�سنفات، والم�سانيد 

ونحوه، واأذكر رقم الحديث، والجزء، وال�سفحة.
 3– اأوثّ���ق المعاني ال�سطلاحية ال���واردة في البحث من كتب الم�سطلح���ات المخت�سة بها، 

اأو من كتب اأهل الفن الذي يتْبعه هذا الم�سطلح.
4– اأبيّ���ن معاني الألفاظ الغريبة، واأوثقها م���ن معاجم اللغة المعتمدة، اأو من كتب اأهل الفن 

الذي يتبعه معنى هذا اللفظ.
5– اأترجم للاأعلام- غير الم�سهورين -الوارد اأ�سماوؤهم في �سلب البحث.

6- اأخدم المو�سوع بفهار�س متنوعة، كما هو مبيّن في الخطة.
وف���ي الخت���ام: اأحمد الله -جل جلال���ه- على ما اأولى واأنع���م، واأ�سكره �سبحان���ه على ما ي�سّر 

واأعْظَم، فله الحمد اأولً واآخراً، ظاهراً وباطناً.
ثم اأقدم �سكري وعرفاني اإلى كل من كان له �سهم ون�سيب وجهد في بروز هذا العمل، ابتداءً 
را في الت�سرع والدعاء، اأ�ساأل الله  بوال���ديَّ الكريمين اللذين اأكرماني بالن�سح والإر�ساد، ولم يق�سّ
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اأن يطيل في عمرهما في �سحة وعافية، وطاعة لله -عز وجلّ-.
 ومروراً بزوجتي التي �سبرت عليّ طوال هذه الفترة وما �سبقها فجزاها الله خيرًا.

واأخي���راً، فهذا جهد المقل المتعر����س للخطاأ والزلل، الغارق في �سن���ة الغفلة والخطل، وكما 
يقول الراجز:            اإن تجد عيباً ف�سدّ الخل��لا       ج��لّ من ل عي��ب في��ه وخ��لا

و�سلى الله على �سيدنا وحبيبنا محمد، وعلى اآله واأ�سحابه اأجمعين، والحمد لله رب العالمين.
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�لتمهيد في �لتعريف بالقيا�ص و�لا�ستح�سان و�لعلاقة بينهما
وفيه ثلاثة مطالب

المطلب الأول: في تعريف القيا�س.
المطلب الثاني: في تعريف ال�ستح�سان.

المطلب الثالث: في العلاقة بين القيا�س وال�ستح�سان.
�لمطلب �لاأول في تعريف �لقيا�ص

وفيه فرعان
�لفرع �لاأول: تعريف �لقيا�ص لغةً:

قال ابن فار�س -رحمه الله-)1(:
»الق���اف والواو وال�سين اأ�سلٌ واحد يدلّ على: تقدير �سيء ب�سيء... ومنه القيا�س، وهو تقدير 
ال�س���يء بال�س���يء، والمقدار مِقيا�س، تق���ول: قاي�ست الأمرين مقاي�سة وقيا�س���اً... وحكى بع�سهم اأنّ 

القو�س: ال�سبق، واأنّ اأ�سل القيا�س منه; يقال: قا�س بنو فلان بني فلان، اإذا �سبقوهم، واأن�سدوا:
لعمري لقد قا�س الجميع اأبوكم       فهلا تقي�سون الذي كان قائ�سا

واأ�سل ذلك كلّه الواو«)2(.
؟ واختلفوا: هل اأ�سل الفعل في القيا�س: واويٌّ اأم يائيٌّ

فن����سّ ابن فار�س وغيره اإل���ى اأن اأ�سل فعل القيا�س واويٌّ وهو الأقرب)3(، وقال بع�س اللغويين 
بكونه يائيّاً، وقد وردَ كلٌّ منهما في ت�ساريف القيا�س)4(.

وق���د ورد ا�ستعمال���ه من البابين، اأعني: الثلاثي المجرّد والمزي���د، تقول: قا�س يقي�س قيا�ساً، 
فار من: نَفَرَ ونافر)5(. وقاي�س يُقايِ�س مقاي�سةً وقيا�ساً، كالبِدار من: بدَر، وبادر، وكالنِّ

 والقيا�س والقي�س م�سدران ل�: »قا�س«.
ورجّ���ح الإزميري)6( -رحم���ه الله- في حا�سيته على مراآة الأ�س���ول: اأنّ القيا�س م�سدر قاي�س 

)1( اأبو الح�سين اأحمد بن فار�س بن زكرياء بن محمد بن حبيب الرازي اللغوي؛ كان اإماماً في علوم �ستى، وخ�سو�ساً اللغة فاإنه 
اأتقنها، قراأ عليه البديع الهمذاني وال�ساحب ابن عباد، وغيرهما من اأعيان البيان، ومن اآثاره العلمية »المجمل في اللغة«، 
الأدباء« )�س: 235(،  في طبقات  الألباء  »نزهة  انظر:  �سنة: )395ه�(.  توفي  وغيرها  الفقهاء«،  و«حلية  اللغة«،  و«مقايي�س 

و«وفيات الأعيان« )1/ 118(، و«الأعلام« –للزركلي- )193/1(.
)2( »مقايي�س اللغة« )40/5(.
)3( »مقايي�س اللغة« )40/5(.

)4( »ال�سحاح« –للجوهري- )967/3(، »ل�سان العرب« -لبن منظور- )186/6(، »تاج العرو�س« –للزبيدي- )227/4(.
)5( ينظر: »تهذيب اللغة« )225/9(، »الوافي في �سرح الح�سامي« –لل�سغناقي- )1319/3(.

)6( �سليمان بن عبد الله الكريدي الأ�سل، ثم الإزميري. مدر�س وله »�سرح مرقاة الو�سول اإلى علم الأ�سول« توفي �سنة: )1102ه�(. 
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م���ن المفاعلة؛ ل م�سدر قا�س من الثلاث���ي؛ لأن الم�ساواة في القيا�س كائنة من الطرفين، وراأى اأنّ 
م�سدر قا�س هو القيْ�س)1(.

ويتع���دّى: »قا�س«: ب�: »الباء« و«عل���ى« و«اإلى«، تقول: ق�ست ال�سيء بغيره وعلى غيره واإلى غيره، 
اأقي�س���ه قيْ�س���اً وقيا�ساً؛ اإل اأنّ ف���ي ال�سرع غالباً جعلت تعديته بكلمة: »عل���ى«، فقيل: قا�س الذرة على 
ال�سعي���ر بجام���ع الق���در، بت�سمين معنى البن���اء؛ ليدلّ عل���ى اأن القيا�س ال�سرعي للبن���اء ل للاإثبات 

ابتداءاً)2(.
وقد يعدّى بالباء اأحياناً، وهو قليل في ا�ستعمالهم. 

ون على معنيين اأ�سا�سين للقيا�س: والذي يتتبّع كلام اللغويّين يجد اأنهم ين�سّ
1-�لتقدير، وهو معنى مطابقي �تفق �أهل �للغة على كونه حقيقة و�سعاً.

يقال: قا�س الطبيب ال�سّجّة بالمقيا�س: قدّر غورها به)3(، وقا�س الطبيب قعر الجراحة قي�ساً، 
واأن�سدوا:

اإذا قا�سها الآ�سِيّ النّطا�سي اأدبَرَتْ      غثيثتُها، وازداد وهْياً هزومها)4(
2-�لم�ساو�ة

�س���واء كانت ح�سيّ���ة، كقولهم: ق�ست النّعل بالنّعل، اأي: قدّرته���ا ف�ساوتها، اأو معنويّة، كقولهم: 
فلان ل يقا�س بفلان، اأي: ل ي�ساويه.

ثم التقدير لما ا�ستدعى اأمرين ي�ساف اأحدهما اإلى الآخر ا�ستعمل بمعنى الم�ساواة، اختلفوا 
في كون القيا�س حقيقة في المعنيين، اأو اأحدهما، على اأقوال.

والحا�سل من كلام الأ�سولين كابن اأمير الحاج)5( وغيره: اأنهم اختلفوا في ا�ستعمال القيا�س 
في المعنيين -ال�سابق ذكرهما- في لغة العرب على اأقوال:

1- اأن���ه حقيق���ة لغويةٌ في التقدير مج���از في الت�سوية، والعلاقة الملازم���ة؛ لأن تقدير ال�سيء 
بال�سيء م�ستلزمٌ للم�ساواة بينهما، فيكون مجازاً مر�سلًا، واإليه ذهب الأكثر من الحنفية)6(.

انظر: »معجم الموؤلفين« )268/4(.
)1( ينظر: »حا�سية الإزميري« )274/2(.

)2( ينظر: »التلويح للتفتازاني« )104/2(.
)3( »اأ�سا�س البلاغة« –للزمخ�سري- )114/2(.

)4( »ل�سان العرب« )187/6(.
)5( �سم�س الدين محمد بن محمد بن ح�سن بن علي بن �سليمان ال�سهير بابن اأمير الحاج الحلبي الحنفي، �سمع بحلب من البرهان 
اه »التقرير«، وله �سرح  بن �سديق، ورحل اإلى م�سر فاأخذ عن ابن الهُمَام، وبرع وتفقه عليه، و�سرح تحريره في الأ�سول و�سمَّ
الع�سر«، كانت ولدته �سنة: )792ه�(، وتوفى �سنة )879ه�(.  تف�سير �سورة  الفقر في  الم�سلي« و«ذخيرة  كبير على »منية 

انظر: »�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« -لحاجي خليفة- )247/3(.
)6( ينظر: »الك�سف الكبير« –للبخاري- )267/3(، »بديع النظام« -لبن ال�ساعاتي- )149/3(، »حا�سية الرهاوي« )1351/3(. 
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�سَ النّعلَ بالنعل، اأي: �سوّاه���ا ب�ساحبتها، ومنه يقال: يقا�س فلان بفلان ول يقا�س  فتق���ول: قيَّ
بفلان، اأي: ي�ساويه، ول ي�ساويه)1(.

وبالنظر اإلى معنى الم�ساواة عبّر الأ�سوليّون عن مطلوبهم بالقيا�س؛ لأنه لزمٌ للتقدير، ولكنه 
ف���ي ال�سرع ت�سوية خا�سة بين الأ�سل والفرع، فه���و كتخ�سي�س لفظ »الدابة« ببع�س م�سمياتها، فهو 

حقيقة عرفية، مجاز لغوي)2(.
2-اأنّ اإطلاق القيا�س على الم�ساواة حقيقة عرفيّة؛ ل من باب المجاز، واإليه ذهب البهاري)3( 

في »الم�سلّم«.
ه: يقول �ل�سهالوي))) في �سرحه على �لم�سلم ما ن�سّ

»)و�س���اع( بحيث يفهم من غير قرين���ة )في الت�سوية( بين ال�سيئين )ول���و( كانت )معنوياً(، 
وفيه اإ�سارة اإلى اأنه في الت�سوية منقولٌ؛ ل اأنه م�سترك بينهما«)5(.

وا�ست���دلّ لذل���ك باأنّ المجاز خ���لاف الأ�سل، لأنه يحت���اج اإلى قرينة مانعة م���ن اإرادة المعنى 
الأ�سلي؛ لكن الحقيقة العرفية ل تحتاج اإليها، وما ل يحتاج مقدّم على ما يحتاج.

3- اأن���ه حقيقة ف���ي التقدير والم�ساواة والمجم���وع المركّب منهما، مث���ال الأول: ق�ست الثوب 
بال���ذراع، ومث���ال الثاني: فلان ل يقا����س بفلان، ومثال الثال���ث: ق�ست النّعل بالنّع���ل، اأي: قدّرته به 

ف�ساواه، فيكون م�ستركاً لفظيّاً؛ لأنه ا�ستعمل في المعاني الثلاثة، وال�ستعمال اأمارة الحقيقة.
4- اأن���ه م�سترك معنوي، يجتمع في المعنى الكلّي الذي هو: التقدير، وتحته فردان: اأحدهما: 
معرف���ة قدر ال�س���يء، والثاني: الت�سوية في المق���دار، وقد اختاره الكمال ابن الهم���ام)6( و�سارحا)7( 

كتابه)8(. 

»التقرير والتحبير« -لبن اأمير الحاج- )117/3(.
)1( »الك�سف الكبير« –للبخاري- )267/3(، »حا�سية الرهاوي« )1351/3(.

)2( ينظر: »اأ�سول ال�سرخ�سي« )143/2(.«�سرح مخت�سر الرو�سة« –للطوفي- )219/3(.
)3( هدية العارفين محب الله بن عبد ال�سكور البهاري، الهندي، الحنفي، فقيه اأ�سولي منطقي، ولي ق�ساء لكهنو، ثم ق�ساء حيدر 
اآباد الدكن، ثم ولي �سدارة ممالك الهند، ولقب بفا�سل خان، من اآثاره العلمية: »�سلم العلوم« في المنطق، و«م�سلم الثبوت« 

في اأ�سول الفقه، و«المغالطة العامة«، توفي �سنة: )1119ه�(. انظر: »معجم الموؤلفين« -لعمر كحالة- )179/8(.
)4( اأبو العيا�س محمد بن محمد اللكنوي، ال�سهالوي الهندي، الحنفي، بحر العلوم عالم بالحكمة والمنطق. له كتب في الفقه، منها 

»تنوير المنار«، وله »�سرح ال�سلم« و«فواتح الرحموت« في اأ�سول الفقه، توفي �سنة: )1225ه�(.
)5( »فواتح الرحموت« –لل�سهالوي- )246/2(.

)6( كمال الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد ال�سيوا�سي، -ال�سهير بابن الهمام- العلامة الفقيه الحنفي، تفقه بال�سراج، 
جدلياً  محققاً  والنحو،  والأ�سول  الفقه  في  علامة  وكان  العلوم،  في  وبرع  اأقرانه،  على  فتقدم  وغيرها،  الأ�سول  في  ولزمه 
نظاراً، له ت�سانيف، منها: »فتح القدير« و«التحرير في اأ�سول الفقه«، توفي �سنة: )861ه�(. انظر: »بغية الوعاة« )166/1(، 

و«الأعلام« –للزركلي- )255/6(، و«�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )182/3(.
)7( محمد بن ح�سن بن �سليمان -ال�سهير بابن اأمير الحاج-، ومحمد اأمين بن محمود البخاري -المعروف باأمير باد�ساه-.

)8( ينظر النقل ال�سابق من »التقرير والتحبير«.
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ووجه���ه: اأن���ه اإذا دار الأمر بين ال�ست���راك اللفظي والمعنوي قدّم المعن���وي؛ لأن الأ�سل عدم 
تعدّد الو�سع.

ولك���ن يمكن اأن يقال: باأن معنى الم�ساواة لزم للتقدير، ولي�س معنى اأ�سيلًا في الباب و�سعاً، 
ولك���ن �ساع ا�ستعماله ف���ي معنى الم�ساواة حتى عاد حقيق���ة عرفيّة، فاأ�سبح منق���ولً، والقول بكونه 

حقيقة اأولى من كونه مجازاً؛ لأنه خلاف الأ�سل)1(.
وقد ذكر ال�سمرقندي)2( -رحمه الله- ا�ستعمالً ثالثاً للقيا�س في اللغة بمعنى: الت�سبيه، ونَقَل 
ع���ن العرب اأنها تقول: هذا الثوب قيا�س هذا الث���وب، اإذا كان بينهما م�سابهة في ال�سورة والرُّقعة، 

اأو القيمة)3(.
والحا�س���ل: اأن���ه ل خلاف في اأنّ العرب ا�ستعملت القيا�س ف���ي كلا المعنيين، اأعني: التقدير، 
والم�ساواة، واإنما الخلاف في اأنه هل و�سع للازم -الذي هو: الت�سوية- كما و�سع للملزوم -الذي هو 

التقدير- اأم اأنه و�سع للملزوم فقط، مع التفاق على اأنّه ا�ستعمل في كلّ واحد منهما)4(. 
�لفرع �لثاني: تعريف �لقيا�ص ��سطلاحاً عند �لحنفية: 

اختلف���ت عب���ارات الأ�سوليين من الحنفية في تعري���ف القيا�س، وتلتقي تل���ك التعريفات على 
مع���انٍ م�ستركة، و�سوابط متقاربة، ومن اأكثر تلك التعريفات �سهرةً وترجيحاً عند اأكثر المتقدّمين 
والمتاأخرين)5( هو التعريف المنقول عن الإمام اأبي من�سور الماتريدي)6( -رحمه الله تعالى-، وهو 

)1( »فواتح الرحموت« –لل�سهالوي- )246/2(.
)2( علاء الدين اأبو بكر محمد بن اأحمد ال�سمرقندي، الإمام، الفقيه، الأ�سولي، من كبار الحنفية، اأقام في حلب، وا�ستهر بكتابه 
»تحفة الفقهاء« وله كتاب في اأ�سول الفقه �سماه »ميزان الف�سول في نتائج العقول«، توفي �سنة: )450ه�(. انظر: »الجواهر 

الم�سية« )38(، و«تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س:257(، و«الأعلام« –للزركلي- )317/5(.
)3( ينظر: »الميزان« –لل�سمرقندي- )552(.

 وقد ذكر الزرك�سي رحمه الله في البحر المحيط معانٍ زائدة لم تُذكر عند اأهل اللغة، وهي تلتقي مع المعاني اللغوية في الإجمال، 
ه: »اأما لغةً: فالم�سهور اأنه تقدير �سيء على مثال �سيء اآخر وت�سويته به، ولذلك �سمي المكيال مقيا�ساً، وما يقدر به  وهاك ن�سّ
النعال مقيا�ساً، وفلان ل يقا�س بفلان: اأي ل ي�ساويه. وقيل: هو م�سدر ق�ست ال�سيء اإذا اعتبرته، اأقي�سه قي�ساً وقيا�ساً، ومنه: 

قي�س الراأي، وامروؤ القي�س؛ لعتبار الأمور براأيه.
وقُ�سته -ب�سم القاف- اأقو�سه قو�ساً، ذكر هذه اللغة ابن اأبي البقاء في نهايته » و�ساحب »ال�سحاح«، فهو من ذوات الواو والياء. 

وقال ابن مقلة في كتاب »البرهان«: القيا�س في اللغة: التمثيل والت�سبيه، واإنما يعتبر الت�سبيه في الو�سف اأو الحد ل ال�سم. وقال 
الماوردي والروياني في »كتاب الق�ساء«: القيا�س في اللغة ماأخوذ من المماثلة، يقال: هذا قيا�س هذا، اأي: مثله؛ لأن القيا�س 

الجمع بين المتماثلين في الحكم.
وقيل: اإنه ماأخوذ من الإ�سابة، يقال: ق�ست ال�سيء: اإذا اأ�سبته، لأن القيا�س ي�سيب به الحكم، وحكاها ابن ال�سمعاني في »القواطع«، 

»البحر المحيط« )6/7(.
)4( ينظر: »نبرا�س العقول« -لعي�سى منون- )�س:11-12(، وهو كتاب نافع في مباحث القيا�س.

»المنار«  متن  به  �سرح  الذي  ال�سغير«  »ك�سفه  في  والن�سفي  )�س:544(،  »الميزان«  في  ال�سمرقندي  التعريف:  هذا  رجّح   )5(
»المرقاة«  في  ومنلا خ�سرو  المنار« )1354/3(،  »�سرح  في  ملَك  وابن  المنار« )959/4(،  »�سرح  في  والكاكي   ،)198/2(

.)275/2(
)6( اإمام المتكلمين اأبو من�سور محمد بن محمد بن محمود بن محمد الماتريدي، من كبار العلماء تخرج باأبي ن�سر العيا�سي، 
وله اأتباع، له في اأ�سول الفقه »ماأخذ ال�سرائع«، و«الجدل«، وله كتاب »التوحيد«، و«بيان اأوهام المعتزلة«، و«تاأويلات القراآن«، 



220

اأق���دم تعريف وقفتُ عليه عن���د الحنفيّة-وعلى ذلك اأكثر الباحثين-، وق���د راأيت اأن اأجعله نموذجاً 
لبيان و�سرح القيا�س عند الحنفية، واكتفيت به عن غيره ل�ستماله على مجمل مق�سودهم في بيان 

ماهيّة القيا�س، ولأنه غير منقو�س في نظر اأكثر اأ�سوليي الحنفية.
 عرّف اأبو من�سور الماتريدي -رحمه الله- القيا�س باأنه:

»�إبانةُ مثلِ حكمِ �أحدِ �لمذكورينِ بمثلِ علَّتِه في �لاآخَرِ«)1).  
بيان مفرد�ت �لتعريف:

1- لف���ظ »الإبان���ة« جن�س في التعري���ف ي�سمل كل اإبان���ة وتو�سيح لل�سيء، وبتقيي���ده بما بعده 
اخت�س عمّا عداه باأن المق�سود منه: »اإبانة مثل حكم...«.

واخت���ار لفظ »الإبانة« دون الإثب���ات، والتح�سيل؛ لأن القيا�س مظهر ولي�س بمثبت؛ بل المثبت 
هو الله تعالى، وذلك اأن اإثبات الحكم وتح�سيله واإيجاده هو فعل الله تعالى، فهو المثبت للاأحكام، 

اأما القيا�س فهو فعل القائ�س، وهو تبيينٌ واإظهارٌ واإعلامٌ اأن حكم الله تعالى وعلّته كذا.
وق���د اعتر�س البع�س باأنّ لفظ »الإبانة« يفيد اأن القيا�س عمل المجتهد مع اأن الواقع اأنه دليل 

�سرعي م�ستقل، فكان الأولى اأن يعرّف بالم�ساواة؟
و�سياأتي الجواب عن ذلك في التنبيه الثالث.

2-الحكم: ما ثبت بالخطاب ال�سرعي للمحلّ المقي�س عليه الفرع، وهو مو�سع نظر الأ�سولي، 
فخرج: الحكم العقلي واللغوي والعاديّ.

وذك���ر قي���د المثليّة في قول���ه: »مثل الحكم« و»مث���ل العلة« احت���رازاً عن لزوم الق���ول بانتقال 
الأو�س���اف؛ فاإنه ل���و لم يذكر لفظ المثل: يلزم ذلك؛ لأنّ عين الحك���م من الحلّ والحرمة والوجوب 
والج���واز و�سفٌ للاأ�سل، فلا يت�سوّر ف���ي غيره؛ لأن تعدية الأو�ساف محالٌ؛ اإذ المعنى ال�سخ�سي ل 

يقوم بمحلّين.
 وك���ذا العلّ���ة و�سف الأ�س���ل، ولكن يوجد في الفرع مث���ل حكم الأ�سل بمثل تل���ك العلّة؛ لأنه لو 
ع���دّي من الأ�سل اإلى الفرع ل يبق���ى في الأ�سل بعد التعدية، فيكون القيا����س مبطلًا لحكم الأ�سل، 

وهو خلاف الواقع.
3- »اأح���د المذكوري���ن« هما: الأ�س���ل والفرع، و»الأ�س���ل«: هو المحلّ الذي ن����سّ ال�سارع على 

حكمه، وي�سمّى: مقي�ساً عليه، و«الفرع«: هو المحلّ الذي لم ين�سّ على حكمه، وي�سمّى: مقي�ساً.
وذك���ر لف���ظ: »المذكوري���ن« دون ال�سيئي���ن، ودون: الأ�س���ل والف���رع؛ لي�ستم���ل القيا����س بي���ن 

توفي �سنة: )333ه�(، انظر: »تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )217(، و»الجواهر الم�سية« -لمحيي الدين الحنفي- )397(، 
و»مقدمة تف�سير الماتريدي« )73/1(. 

)1( ينظر: الميزان )�س544(. 
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الموجودين، وبين المعدومين؛ لأن المعدوم يذكر وي�سمّى واإن لم يكن �سيئاً)1(.
ولم يتعرّ�س في التعريف لم�سطلح »الن�س« اأو »المن�سو�س« ليدخل فيه القيا�س العقلي)2(. 

4-العل���ة: عبارة عن الأمر الجامع الم�ست���رك بين الأ�سل والفرع الذي ثبت الحكم في الأ�سل 
به، وتحقّق وجوده في الفرع.

5- قد زاد بع�س الأ�سوليين من الحنفيّة ك�ساحب المرقاة قيداً اآخر على تعريف اأبي من�سور، 
وهو قولهم: »بالراأي« لإخراج: »دللة الن�س«؛ لأنه لي�س بقيا�س على مذهب الحنفية، فالقيا�س ثابت 

عندهم بالراأي والجتهاد؛ بخلاف دللة الن�س فهي ثابتة باللغة ل بال�ستنباط)3(.  

ومثال ذلك: قوله تعال���ى ﴿ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]الإ�سراء: 23[، فالعالم باأو�ساع 
اللغة يفهم باأول ال�سماع اأنّ تحريم التاأفيف لدفع الأذى عنهما، ول يحتاج منه اإلى اجتهاد وا�ستنباط.

وحك���م ه���ذا النوع: عموم الحكم المن�سو����س عليه لعموم علته؛ وله���ذا المعنى قالوا بتحريم 
ال�سرب وال�ستم، وال�ستخدام عن الأب ب�سبب الإجارة، والحب�س ب�سبب الدين، والقتل ق�سا�ساً.

 ث���م دلل���ة الن�س عندهم بمنزل���ة الن�س؛ حتى �سحّ اإثب���ات العقوبة بدلل���ة الن�س، فاأوجبوا 
الكفارة بالوقاع بالن�س، وبالأكل وال�سرب بدللة الن�س)4(.

ة الذين ا�ستهروا بعِلْم الكلام كالماتريدي -ومَن  والحا�سل: اأننا نجد العناية من علماء الحنفيَّ
اخت���ار تعريفه كال�سمرقندي وغيره- واعتنوا ب�سناعة التعريف عندَ المناطقة، مِن �سبطٍ للتعريف 
مه من الخَلَل، ما لم نجدْه عند الذين ا�ستهروا بالفِقه  بالقيود، واختيار للاألْفاظ التي تحميه وتع�سِ
ا����س، وال�سا�سي)5(، وال�سرخ�س���ي، والبزدوي، وهوؤلء جُلُّ اهتمامه���م ين�سرف اإلى تو�سيحِ  كالج�سَّ

معنى القيا�س من غير كثيرِ الْتفات اإلى ما قد يرِدُ على التعريف مِن �سبهات واعترا�سات.

)1( ينظر: »الميزان« –لل�سمرقندي- )�س:544(، »الك�سف ال�سغير«-للن�سفي- )198/2(.
الإزميري  المرقاة« -لمنلا خ�سرو- )278/2(، و«حا�سية  »المراآة �سرح  ال�ساعاتي- )152/3(  النظام« -لبن  )2( ينظر: »بديع 

عليه« )278/2(.
)3( ينظر: »المراآة �سرح المرقاة« -لمنلا خ�سرو- )278/2(، وللتو�سّع في بيان الفرق بين القيا�س ودللة الن�س ينظر في بحث 

الأ�ستاذ الدكتور حمد ال�ساعدي، المطبوع بعنوان: »موازنة بين دللة الن�س والقيا�س الأ�سولي« فقد اأجاد فيه واأفاد.
)4( ينظر: »اأ�سول ال�سا�سي« )105-104/1(.

)5( اأبو علي اأحمد بن محمد بن اإ�سحاق ال�سا�سي، الفقيه على مذهب اأبي حنيفة، �سكن بغداد ودر�س بها تفقه على اأبي الح�سن 
الكرخي، قال اأبو عبد الله ال�سيمري: �سار التدري�س بعد اأبي الح�سن الكرخي اإلى اأ�سحابه، فمنهم اأبو علي ال�سا�سي، وكان 
»تاريخ  له، توفي �سنة: )344ه�(.انظر:  التدري�س  اأبي علي، وجعل  اأحفظ من  الكرخي يقول ما جاءنا  الجماعة، وكان  �سيخ 

بغداد« )60/6(، و«الجواهر الم�سية« )192(، و«الطبقات ال�سنية في تراجم الحنفية« )39/2(.
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�لمطلب  �لثاني في تعريف �لا�ستح�سان

وفيه فرعان

�لفرع �لاأول: تعريف �لا�ستح�سان)1) لغةً

يقول ابن فار�س -رحمه الله-:
الح���اء وال�سين والنون اأ�سل واح���د، فالح�سن �سد القبح، يقال: رجل ح�س���ن، وامراأة ح�سناء 

وح�سّانة)2(.
وال�ستح�سان: ا�ستفعال من الح�سن، ماأخوذ من الفعل المزيد: ا�ستح�سن، ي�ستح�سن، اأي: يعُدّ 

ال�سيء ح�سناً، ومنه قولهم: �سرفُ هذا ا�ستح�سان، والمنع قيا�س.
والح�سنة: خلاف ال�سيّئة، والمحا�سن: خلاف الم�ساوئ، والح�سنى: خلاف ال�سواأى)3(.

والحَ�سَن: عبارة عن كل م�ستح�سن مرغوب، وذلك ثلاثة اأ�سرب: 
م�ستح�سن من جهة العقل، وم�ستح�سن من جهة الهوى، وم�ستح�سن من جهة الح�س، والح�سن 
اأكث���ر ما يقال في تع���ارف العامة في الم�ستح�سن بالب�سر، واأكثر ما جاء في القراآن في الم�ستح�سن 

من جهة الب�سيرة)4(.
والحا�سل: اأن الأ�سوليين من الحنفيّة ذكروا اأن ال�ستح�سان لغةً يطلق على معنيين: 

الأول: وج���ود ال�سيء ح�سناً، اأو عدّه، اأو اعتقاده، يق���ول الرجل: ا�ستح�سنت كذا، اأي: اعتقدته 
ح�سناً على �سدّ ال�ستقباح، ويقال: هذا مما ا�ستح�سنه الم�سلمون، اأي: مما عدُّوه ح�سناً.

الثان���ي: طلب الأح�س���ن للاتباع الذي هو ماأم���ورٌ به، كما ق���ال تعالى: ﴿ہ ھ ھ 
ھ ھ ے﴾ ]الزم���ر: 18[)5(، وقال تعال���ى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦڦ﴾ ]الأعراف: 

.]145

)1( نقل ابن منظور في »ل�سان العرب« ما ي�سير به اإلى وقوع ال�ستح�سان عند الفقهاء ما ن�سه:« الحجر جمعه الحجارة، ولي�س 
بقيا�س؛ لأن الحجر وما اأ�سبهه يجمع على اأحجار، ولكن يجوز ال�ستح�سان في العربية كما اأنه يجوز في الفقه وترك القيا�س 

له. ينظر: »ل�سان العرب« )165/4( .
)2( »مقايي�س اللغة« )57/2(.

)3( »ال�سحاح« –للجوهري- )2096/5(.
)4( »تاج العرو�س« )423/34(.

)5( ينظر: »اأ�سول ال�سرخ�سي« )200/2(، و«الوافي« –لل�سغناقي- )1380/3(.
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�لفرع �لثاني: تعريف �لا�ستح�سان ��سطلاحاً عند �لحنفية)1)
الكلام في تعريف ال�ستح�سان عند الحنفية يمكن اأن يلخ�س في النقاط الآتية:

النقطة الأوّلى: من اأوائل التعريفات المنقولة للا�ستح�سان: تعريف الإمام الكرخي )340ه�( 
وهو:

)اأن يع���دل الإن�سان ع���ن اأن يحكم في الم�ساألة بمثل ما حكم به في نظائرها اإلى خلافه لوجه 
اأقوى يقت�سي العدول عن الأول(.

 وهذا التعريف يبدو اأنه الأقرب اإلى حقيقة ال�ستح�سان عند اأئمة المذهب؛ ل�سعته، وا�ستماله 
عل���ى معظ���م اأنواع ال�ستح�سان، ويب���دو اأن العترا�س عليه-كما مرّ عند البخ���اري- لم يكن ب�سبب 
يَّة؛ لكونه ل���م تتوفر فيه �سروط  ع���دم مطابقت���ه ل�ستعمالت موؤ�س�سي المذه���ب، واإنما لعتبارات فنِّ
الح���د التي كثُر اهتمام المتاأخرين من الأ�سوليين بها، وهو ما لم يكن يهتم به كثيراً جيل التاأ�سي�س 

من العلماء)2(. 
ول���م يبتعد الج�سا�س )370ه����( في بيانه لحقيقة ال�ستح�سان عما عرّفه به �سيخه الكرخي، 
اإذ يب���دو ال�ستح�س���ان عنده مجرّد تعبير يطلق���ه اأئمة المذهب على بع����س م�سالكهم في الجتهاد، 

حيث يقول -رحمه الله-:
»وق���د �سم���ى اأ�سحابنا عموم الكتاب وال�سنة ف���ي بع�س الأحوال ا�ستح�سان���اً، وكذلك الإجماع 
والقيا�س... ولي�ست الأ�سماء محظورة على اأحد عند الحاجة اإلى الإفهام، بل ل ي�ستغني اأهل كل علم 
و�سناع���ة اإذا اخت�سوا بمعرفة دقيق ذلك العلم ولطيفه وغام�سه دون غيرهم، واأرادوا الإبانة عنها 

واإفهام ال�سامعين لها من اأن ي�ستقوا لها اأ�سماء، ويطلقوها عليها على جهة الإفادة والإفهام«)3(.
ويرى �لج�سا�ص -رحمه �لله- �أن �أئمة �لمذهب ��ستعملو� �لا�ستح�سان بمعنيين:

اأحدهم���ا: الجته���اد في تحديد المقادير الت���ي تركها ال�سارع للاجتهاد، مث���ل: مقدار المتعة 
للمطلّقة، ونفقة الزوجات، وجزاء �سيْدِ المُحْرم، وغيرها)4(.

الثاني: ما يكون له علاقة بالقيا�س، وهو على وجهين:
اأحدهم���ا: اأن يكون هناك ف���رع يتجاذبه اأ�سلان في�ستح�سن المجته���د اإلحاقه باأحد الأ�سلين 

دون الآخر، لأن �سبهه بالأ�سل المُلحق به اأقوى من �سبهه بالأ�سل الثاني.

)1( قد ا�ستفدت في هذا المبحث اإجمالً مما كتبه الدكتور: يعقوب الباح�سين في كتابه الماتع: »ال�ستح�سان -حقيقته، اأنواعه، 
�سماه:  العنكبوتية  ال�سبكة  على  من�سور  له  بحث  في  جغيم  نعمان  الدكتور:  كذلك  كتبه  وما  المعا�سرة-«  تطبيقاته  ته،  يَّ حُجِّ
»درا�سة نقدية لمو�سوع ال�ستح�سان في كتب الحنفية« واإن كانت لي بع�س الملاحظات على ما كتبه، فجزاهما الله خيراً كثيراً.

)2( ينظر: »اأ�سول الفقه« -لأبي زهرة- )�س:238(.
)3( »الف�سول« –للج�سا�س- )341-340/2(.

)4( »الف�سول« –للج�سا�س- )343/2(.
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وثانيهما: تخ�سي�س الحكم مع وجود العلة)1(. 
ة اأو القواعد العامة  يَّ والقيا�س الذي يتحدث عنه الج�سا�س هنا: هو مقت�سى العمومات النّ�سِّ
والمب���ادئ الم�ستق���راأة من مجموعة من الن�سو����س والأحكام، وما ي�سميه: العل���ة هو: المعنى الذي 
بُني���ت عليه تلك القاعدة العامة وت�سترك في���ه جزئياتها، وهو ما يعرف عند الفقهاء بقاعدة البناء 

في الباب.
�أما �لدبو�سي -رحمه �لله- )0))ه�) فقد عرّفه باأنه:

)�س���رب دلي���ل يعار����س القيا�س الجل���ي، حتى ك���ان القيا����س غي���ر ال�ستح�سان عل���ى �سبيل 
التعار����س()2( والتّطور الذي يلاحظ على تعري���ف الدبو�سي هو توجّهه اإلى تعريف ال�ستح�سان باأنه 

ما يقابل القيا�س.
وق���د عمّق الب���زدوي )482ه�( اتجاه التقابل بي���ن القيا�س وال�ستح�س���ان حين ح�سر مفهوم 
ال�ستح�س���ان في اأحد القيا�سين، بقول���ه: »واإنما ال�ستح�سان عندنا اأح���دُ القيا�سين، لكنّه ي�سمّى به 

اإ�سارة اإلى اأنه الوجه الأولى في العمل به«)3(.
وكذل���ك الح���ال عن���د ال�سرخ�س���ي -رحم���ه الله- )490ه����( فقد ذك���ر التق�سي���م الأول عند 

الج�سا�س، ووافق الدبو�سي والبزدوي في الق�سم الثاني حيث قال: 
»الدليل الذي يكون معار�ساً للقيا�س الظاهر الذي ت�سبق اإليه الأوهام قبل اإنعام التاأمل فيه...

على معنى اأنه يُمال بالحكم عن ذلك الظاهر لكونه م�ستح�سناً؛ لقوة دليله«)4(.
ثمّ مَنْ جاء بعد ال�سرخ�سي -رحمه الله- فاإنّ معظمهم تم�سّكوا بما ذهب اإليه الدبو�سي، وهو 
جعلُ���ه ق�سيماً للقيا�س، حيث عرّفه كلٌّ م���ن �سدر ال�سريعة )747ه�()5(، والكاكي )749ه�()6(، وابن 
الهم���ام )861ه�(، وابن اأمير الحاج )897ه�(، وابن عابدي���ن )1252ه�()7( بتعريفٍ ي�سبه تعريف 

)1( »الف�سول« –للج�سا�س- )344/2(.
)2( »تقويم الأدلّة« –للدبو�سي- )�س:404(.

)3( ينظر: »اأ�سول البزدوي مع الك�سف الكبير« )6-5/4(.
)4( »اأ�سول ال�سرخ�سي« )190/2(.

)5( عبيد الله بن م�سعود بن عبيد الله بن محمود، -المعروف ب�: �سدر ال�سريعة-، الإمام العلامة، والحبر المدقق الفهامة، �ساحب 
الت�سانيف المفيدة؛ منها: »التنقيح« في اأ�سول الفقه، و�سرحه الم�سمى ب�: »التو�سيح«، و«�سرح الوقاية«، توفي �سنة: )747ه�(. 
انظر: »تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س: 203(، و«الطبقات ال�سنية« )429/4(، »معجم الموؤلفين« -لعمر كحالة- )6/ 

.)246
)6( محمد بن محمد بن اأحمد الكاكي ال�سنجاري، فقيه حنفي، �سكن القاهرة فاأقام بجامع ماردين يفتي ويدر�س اإلى اأن مات، ومن 
موؤلفاته: »جامع الأ�سرار في �سرح المنار«، و«معراج الدراية في �سرح الهداية«، ومنها كتاب »عيون المذاهب الكاملي« جمع فيه 
اأقوال الأئمة الأربعة مخت�سرة، واأهداه اإلى ال�سلطان �سعبان بن محمد. توفي �سنة: )749ه�(. انظر: »معجم الموؤلفين« -لعمر 

كحالة- )182/11(، و«الأعلام« –للزركلي- )36/7(، و«�سلم الو�سول« -لحاجي خليفة- )229/3(.
)7( محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدم�سقي، فقيه الديار ال�سامية، واإمام الحنفية في ع�سره، مولده ووفاته في 
ابن عابدين،  المختار« يعرف بحا�سية  الدر  المحتار على  و«رد  المنار«،  الأ�سحار على �سرح  »ن�سمات  دم�سق. ومن موؤلفاته: 
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الدبو�سي، وهو اأنه: دليل يقابل القيا�س الجلي الذي ت�سبق اإليه الأفهام)1(.
النقط���ة الثانية: اأن الحنفية من المتقدمين-كالبزدوي وال�سرخ�سي والدبو�سي- ومَن بعدهم 
مِ���ن المتاأخرين- لم ي�سيّقوا م�سطلح ال�ستح�سان؛ لجهلهم بمق�س���ود المتقدّمين، ول ل�سطرابٍ 
ف���ي فهم م�سطل���ح ال�ستح�سان؛ وذلك اأنّ للا�ستح�سان عدّة اإطلاق���ات كلها معتمدة في موا�سعها، 
واإن ك���ان عم���دة النظر في ب���اب القيا�س: هو النظر ف���ي معار�سته للقيا�س الجل���ي؛ لمنا�سبة الباب 

لذلك، فلاأجل هذا خ�سوه به.
ف���لا ي���رد ما ذك���ره بع�س الباحثي���ن م���ن اأنّ الدبو�سي ومن وافق���ه ح�س���روا ال�ستح�سان في 
ب���اب القيا����س؛ لأن محلّ الن���زاع اأ�سالةً في الم�ساأل���ة يرجع اإلى م�ساألة القيا����س، فكان الأحرى بهم 
اأن يركّ���زوا عل���ى تغطية ه���ذه النقطة واإن اأ�ساروا اإل���ى غيرها مما هو محلّ اتف���اق؛ ليح�سل البيان 

والإظهار المق�سودين في البحث. 
يقول �لرّهاوي -رحمه �لله-)2):

»واعلم اأن ال�ستح�سان اأعمّ من القيا�س الخفيّ مطلقاً، فكل قيا�س خفيّ ا�ستح�سان، ول عك�س 
بالمعنى اللغ���وي؛ لأن ال�ستح�سان قد يطلق على ما ثبت بالن�س والإجماع وال�سرورة...لكن الغالب 

في كتب اأ�سحابنا اأنه اإذا ذكر ال�ستح�سان يراد به القيا�س الخفيّ«)3(.
والحا�س���ل: اأن الأ�سوليي���ن المتقدّمي���ن من الحنفيّة ه���م من اأعلم النا�س بكت���ب الأ�سحاب، 
فق���د تبحّروا في فهم و�سرح كتب الإمام محمد بن الح�س���ن ال�سيباني)4(، وكانوا ممن حازوا ق�سب 
ال�سب���ق ف���ي ذلك، ولكنهم راأوا باأن الحاجة اإلى اإبراز ه���ذا التق�سيم قد حان اأوانه؛ لأن فروع الإمام 
وال�ساحبي���ن تنط���ق بالترجيح بين ال�ستح�سان والقيا�س، �سواء ك���ان القيا�س بالمفهوم العام الذي 
هو بمعنى: القاعدة الكلية في الباب، اأو بالمفهوم الخا�س، وهو: المعنى الجزئي في م�ساألة معيّنة، 

كما �سياأتي معنا في المباحث القابلة.

و«رفع الأنظار عما اأورده الحلبي على الدر المختار« توفي �سنة: )1252ه�(. انظر: »معجم الموؤلفين« -لعمر كحالة- )77/9(، 
و«الأعلام« –للزركلي- )42/6(.

)1( ينظر: »التو�سيح مع �سرحه التلويح للتفتازاني« )171/2(، »جامع الأ�سرار في �سرح المنار« –للكاكي- )1054/4(، »التقرير 
والتحبير على التحرير« -لبن اأمير الحاج- )282/3(.

)2( �سرف الدين يحيى بن قراجا الرهاوي الفقيه الحنفي الم�سري، كان اإمامًا فا�سلاً، اأحد م�سايخ العلامة ال�سيخ علي المقد�سي، 
و«حا�سية على �سدر  المنار« -لبن مالك-، وهي حافلة جامعة،  »�سرح  موؤلفات، منها  وله  التلامذة جماعة كثيرة.  وله من 
ال�سريعة«، و«حا�سية على �سرح البخاري«، توفي بعد �سنة: )942ه�(. انظر: »الأعلام« –للزركلي- )8/ 163( ، و«�سلم الو�سول 

اإلى طبقات الفحول« )408/3(.   
)3( »حا�سية الرهاوي على ابن ملك« )1463/3(.

يو�سف  اأبي  القا�سي  الفقه على  الفقه، وتمم  اأبي حنيفة بع�س  اأخذ عن  الحنفي،  ال�سيباني،  الح�سن  اأبو عبد الله محمد بن   )4(
اأبو  عنه:  وروى  ومالك،  والوزاعي  الثوري  عن:  حدث  الأئمة،  اأعلام  من  جماعة  ولقي  الحديث،  طلب  حنيفة،  اأبي  �ساحب 
الكبير«  »الجامع  منها  النادرة،  الكتب  �سنف  توبة،  بن  واإ�سماعيل  زهير  بن  والعلاء  الرازي  وه�سام  الجوزجاني  �سليمان 

و»الجامع ال�سغير«. انظر »الجرح والتعديل« )7/ 227(، و«وفيات الأعيان« )4/ 184(، و«�سير اأعلام النبلاء« )134/9(.
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 ولي����س ذلك اختراع���اً منهم لأ�سل جديد؛ بل هو زيادة تمحي����س ونظر وتعمّق في فهم كلام 
اولئ���ك الأع���لام، ول �سيم���ا اأنّ كثرة الوقائ���ع والنوازل تحتّم عليه���م زيادة التتب���ع وال�ستنباط من 
ف���روع الأئمة، وم���ا يقت�سيه كلامهم في ذلك، فق�سّم���وا القيا�س اإلى نوعين: جل���يّ، وخفيّ، وا�ستهر 
ال�ستح�س���ان بالقيا�س الخفيّ؛ ل لكونه مرجّحاً مطلقاً في الباب؛ بل اإنّ العبرة عندهم في الترجيح 
لق���وّة الأثر وظهور الدليل، فلي�س للقيا�س الخفي رجحان في ذاته يقت�سي تقدّمه؛ بل النظر اإلى قوة 
الأثر و�سعفه؛ ولذلك ربما يقدّم القيا�س الجلي في بع�س الموا�سع؛ لقوّة في الأثر تقت�سي الترجيح 

-وهو �سلب مو�سوع البحث- وهو ما �سيظهره البحث باإذن الله -تعالى-.
يقول عبد �لعزيز �لبخاري -رحمه �لله-)1):

»ثبت وظهر على ما قلنا: اأنه ا�سم لأحد القيا�سين، اأو ا�سم للدليل الأقوى في مقابلة القيا�س...
وهو جواب عما قال بع�س الطاعنين: نحن ل ننازعكم في ال�ستح�سان بالمعنى الذي ذكرتم، ولكن 
ل معن���ى لتخ�سي�س ه���ذا النوع من الدليل بت�سميته ا�ستح�سان���اً؛ لأنّ كلّ ال�سرع ا�ستح�سان، كذا في 

القواطع«)2(. 
واأجاب عن ذلك: باأنه نزاع في العبارة، وهو باطل اإذ ل طائل تحته، ول م�ساحة في ال�سطلاح.
عل���ى اأنا قد بيّنّا اأنهم و�سعوا هذا ال�سم لهذا النوع من الدليل؛ للتمييز بين الدليلين باعتبار 
وج���ود الح�سن في اأحدهما دون الآخر، كما اأنّ الخ�سوم و�سعوا لكل نوع من الأقي�سة ا�سماً، كقيا�س 

الدللة، وقيا�س العلة، وقيا�س ال�سبه ونحوها باعتبار معنىً. 
ووج���ود معن���ى ال�سم في غير ما و�سعوه ل���ه باعتباره ل يمنع من �سح���ة الت�سمية؛ فاإنّ العرب 
�سمّ���ت الزج���اج قارورة؛ لق���رار المائع فيه مع اأن ه���ذا المعنى موجود في غيره م���ن الأواني، وكيف 

ي�سح الطعن با�ستعمال هذا اللفظ، وهو منقول عن �سائر المجتهدين؟«)3(.
ولذلك يلاحظ اأن اأ�سوليي الحنفية ابتداءً من الج�سا�س يتحدّثون عن ال�ستح�سان في نهاية 
مباحث القيا�س الأ�سولي المخ�سو�س، وهو الأمر الذي يُفهم منه اأن مق�سودهم بالقيا�س هو ذلك 
القيا����س الأ�سولي المخ�سو�س؛ وذل���ك ل ينفي اأنّ القيا�س عند المتقدّمي���ن كذلك يراد به المعنى 

العام الذي يبنى عليه الباب، وهو ما ي�سمّى بقيا�س الأ�سول.

)1( عبد العزيز بن اأحمد بن محمد، علاء الدين البخاري الحنفي الإمام البحر في الفقه والأ�سول، تفقه على عمه الإمام محمد 
على  كتاباً  وو�سع  الأخ�سيكتي«،  اأ�سول  و�سرح  الأ�سرار«،  »ك�سف  و�سماه  البزدوي  اأ�سول  �سرح  منها  ت�سانيف،  له  النايمرغي 
الهداية ب�سوؤال قوام الدين ال�سكاكي له، توفي �سنة: )729ه�(. انظر: »الجواهر الم�سية« -لمحيي الدين الحنفي- )846(، 

و«تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س: 188(، و«الأعلام« –للزركلي- )13/4(.
)2(  لل�سمعاني -رحمه الله-.

)3( ينظر: »الك�سف الكبير« )14-13/4(.
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ل من مجموع ما ��ستقرّت عليه �لاآر�ء في تعريف �لا�ستح�سان �أنه: و�لذي يتح�سّ
)ا�س���م لدلي���ل متّفقٍ عليه ن�ساً كان اأو اإجماعاً اأو قيا�ساً خفيّاً اإذا وقع في مقابلة قيا�س -عامّ، 

اأو خا�سّ- �سبق اإليه الأفهام(.
ويفهم من هذا التعريف: اأنّه ل يطلق على نف�س الدليل من غير مقابلة.

و�سب���ب تعريفه عند المتاأخرين باأنه: الع���دول عن قيا�س اإلى قيا�س اأقوى منه؛ لأنه هو الأغلب 
وال�سائع في ا�ستعمال الأ�سوليين، فا�ستهر به حتى كاد اأن يح�سر فيه.

واأم���ا عند الفقهاء ف���اإن اإطلاق ال�ستح�سان عل���ى الن�س والإجماع عن���د وقوعهما في مقابلة 
القيا�س الجليّ: �سائع)1(.

يقول �لتفتاز�ني -رحمه �لله-)2):
»وبعدما ا�ستقرت الآراء على اأنه ا�سم لدليل متفق عليه ن�ساً كان اأو اإجماعاً اأو قيا�ساً خفياً اإذا 
وق���ع في مقابلة قيا�س ت�سبق اإليه الأفه���ام حتى ل يطلق على نف�س الدليل من غير مقابلةٍ: فهو حجة 

عند الجميع من غير ت�سور خلاف.
ث���م اإنه غلب ف���ي ا�سطلاح الأ�سول على القيا����س الخفي خا�سة كما غلب ا�س���م القيا�س على 
القيا�س الجليّ؛ تميي���زاً بين القيا�سين، واأما في الفروع: فاإطلاق ال�ستح�سان على الن�س والإجماع 

عند وقوعهما في مقابلة القيا�س الجلي �سائع«)3(.
النقط���ة الثالثة: ذكر بع����س الباحثين اإ�سكالً مف���اده: عدم اطراد عب���ارات ال�ساحبين عند 

الحنفية في تقديم ال�ستح�سان على القيا�س؟ 
قال���وا: اإنّ الب���زدوي -رحم���ه الله- حاول ذلك بالتقلي���ل من �ساأن هذه الم�سكل���ة بقوله: »هذا 
قِ�سْ���مٌ عزّ وج���وده«، وبتق�سيم القيا�س اإلى ما �سعف اأثره، وما ظهر ف�س���اده وا�ستتر �سحته، وتق�سيم 
ال�ستح�س���ان اإل���ى ما قوي اأثره واإن كان خفي���اً، وما ظهر اأثره وخفي ف�ساده، ث���م بيان اأوجه التقابل 

والترجيح بين هذه الأربعة.
واأما ال�سيخ عبد العزيز البخاري فاإنه اأكدّ تهوين البزدوي باأنه �سمع من �سيخه »اأنه لم يوجد 

اإل في �ست م�سائل اأو �سبع«)4(.

)1( ينظر: »حا�سية عزمي زاده« )1458/3(.
»�سرح  �ساحب  والمنطق،  والبيان  العربية  اأئمة  اأحد  الكبير،  العلامة  التفتازاني،  الله  عبد  بن  عمر  بن  م�سعود  الدين  �سعد   )2(
ال�سم�سية في المنطق« و«التلويح في اأ�سول الفقه«، وله غير ذلك من الت�سانيف في اأنواع العلوم، قد انتهت اإليه معرفة علوم 
البلاغة والمعقول بالم�سرق بل ب�سائر الأم�سار، ولد �سنة: )712ه�(، ومات �سنة: )792ه�(. انظر: »الدرر الكامنة« –لبن 

حجر- )112/6(، و«�سجرة النور الزكية في طبقات المالكية« )675/1(، و«الأعلام« –للزركلي- )219/7(.
)3( »التلويح« –للتفتازاني- )163/2(.

)4( »الك�سف الكبير« –للبخاري- )5/4(.
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ا اأق���وى من القيا�س الجلي  واأجاب���وا ع���ن ذلك: باأن ال�ستح�سان اإنم���ا وُ�سف بكونه قيا�سًا خفيًّ
لكون ذلك هو الغالب، واأنه لما �سار ا�سمًا لهذا النوع من القيا�س بقي ال�سم واإن �سار مرجوحاً.

النقط���ة الرابعة: الذي يظهر لي اأن الحكم بكون هذا الق���ول ا�ستح�سانًا، اأو قيا�سًا: يرجع اإلى 
المجتهدي���ن والمخرّجي���ن دون المتاأخرين من ال�سرّاح وغيرهم، وعلي���ه: فيتتبع كلامهم في ذلك؛ 
لي�س���ل الفقيه اإلى القيا�س وال�ستح�سان ف���ي الم�ساألة الواحدة، وذلك لدقّة هذه الق�سية وغمو�سها 
ف���ي كثير من الأحيان، ويمكن اأن ن�ستاأن�س هنا بقول �سدر ال�سريعة حين ا�ستدرك في م�ساألة اإجزاء 

الركوع عن ال�سجود في �سجدة التلاوة؛ اإذ قال -رحمه الله-:
)واعل���م اأنه���م جعلوا في ه���ذه الم�ساألة ك���ون ال�سجود ي���وؤدى بالركوع: حكماً ثابت���ا بالقيا�س، 
وعدمَه: حكمًا ثابتًا بال�ستح�سان، ول اأدري خ�سو�سيّة الأول بالقيا�س، والثاني بال�ستح�سان؛ فلهذا 
اأوردت مث���الً اآخر وهو قوله: وكم���ا اإذا اختلفا في ذراع الم�سلم فيه: ففي القيا�س: يتحالفان؛ لأنهما 
اختلفا في الم�ستحق بعقد ال�سلم، فيوجب التحالف. وفي ال�ستح�سان: ل؛ لأنهما ما اختلفا في اأ�سل 

المبيع، بل في و�سفه، وذا ل يوجب التحالف؛ لكن عملنا بال�سحة الباطنة للقيا�س()1(.
 وق��د عقّب علي��ه �لتفتاز�ني ف��ي �لتلويح، وبيّن �أن م��ا ذكره �لمجتهدون هو �ل�س��و�ب، فقال 

-رحمه �لله-:
)قول���ه: »والثاني« لما كان عدم تاأدّي الماأمور ب���ه بالإتيان بغير الماأمور به اأمرًا جلياً، وعك�سه 
اأم���رًا خفي���اً: ا�ستبه عل���ى الم�سنف -رحمه الله تعالى- جه���ة جعل تاأدي ال�سج���دة بالركوع قيا�سًا، 
وع���دم تاأديها ب���ه ا�ستح�سانًا، ونقل عنه في توجي���ه ذلك: اأنّه اإذا جاز اإقام���ة الركوع مقام ال�سجدة 
ذك���را لما بينهما من المنا�سب���ة، اأعني: ا�ستمالهما عل���ى التعظيم والنحناء، فج���از اإقامته مقامه 
فع���لًا؛ لتلك المنا�سب���ة، وهذا اأمر جليٌّ ت�سبق اإلي���ه الأفهام، فيكون قيا�س���اً اإل اأن ال�ستح�سان اأن ل 
يت���اأدى به كال�سج���دة ال�سلاتية ل تتاأدى بالرك���وع؛ لأن الأمر بال�سيء يقت�س���ي ح�سنه لذاته، فيكون 

مطلوباً لعينه فلا يتاأدى بغيره، وهذا قيا�س خفي بالن�سبة اإلى الأول فيكون ا�ستح�ساناً.
وفي���ه: نظ���رٌ؛ اإذ ل يخفى اأن عدم ت���اأدي الماأمور به بغي���ره قيا�سًا على اأرك���ان ال�سلاة اأظهر 

واأجلى من تاأديه به قيا�سًا على جواز اإقامة ا�سم ال�سيء مقام ا�سم غيره()2(.

)1( »التو�سيح« -ل�سدر ال�سريعة- )165/2(.
)2( التلويح )166/2(
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�لمطلب �لثالث في �لعلاقة بين �لقيا�ص �لاأ�سولي و�لا�ستح�سان.
هذا المطلب من المطالب المهمة؛ اإذ به يتميّز ويتّ�سح محل النزاع، ويظهر مراد الحنفيّة من 

القيا�س وال�ستح�سان الّلذَينِ يكون الكلام فيهما في المبحثين القابلين.
اإنّ القيا�س -عند الحنفيّة- يطلق على معنيين، هما:

الأول: يطل���ق القيا�س ويراد به معنىً اأعمّ، وهو ما �سبق تعريفه عند الكلام عن معنى القيا�س 
ا�سطلاح���اً م���ن قولهم: »م�ساواة فرع باأ�سل ف���ي علّة حكمه«، وهذا هو المعن���ى ال�سائع للقيا�س اإذا 

اأطلق، ولم يقابَل بال�ستح�سان.
الثاني: يطلق القيا�س على معنىً اأخ�سّ من ذلك، وهو ق�سم من القيا�س بالمعنى الأعمّ، وهو: 
القيا�س الجليّ المذكور في مقابلة ال�ستح�سان في الم�سائل التي فيها قيا�س وا�ستح�سان، وهو محلّ 

الكلام في المباحث القابلة.
ويمك���ن القول على هذا: اإنّ لفظ القيا�س م�ستركٌ بين مفهوم الأعمّ، ومفهوم الأخ�سّ، كلفظ 

ال�سم عند النحاة؛ فاإنه م�سترك بين اأحد اأق�سام الكلمة الثلاثة، وبين ق�سم منه وهو العَلَم.
وكذلك الحال في ال�ستح�سان؛ فاإنه يطلق على معنيين:

الأول: يطل���ق ال�ستح�س���ان على معنىً اأعمّ من القيا�س وهو ت���رك القيا�س الجليّ بدليلٍ اأقوى، 
وه���و بهذا العتبار يكون اأربعة اأق�سام: 1-ما ثبت بالأثر مثل: ال�سلم والإجارة وبقاء ال�سوم مع فعل 
النا�سي، 2- ما ثبت بالإجماع مثل: ال�ست�سناع، 3- ما ثبت بال�سرورة مثل: تطهير الحيا�س والآبار 

والأواني، 4-ما ثبت بالقيا�س الخفيّ.
الثان���ي: يطلق ال�ستح�س���ان على معنىً اأخ�س من القيا�س، وهو القيا�س الخفيّ، وهو ق�سم من 

القيا�س في نف�س الوقت، وهو المق�سود في البحث هنا.
�سَبِ بينها من  وبع���د العر�س لمعاني هذين الم�سطلحي���ن انفراداً واجتماعاً يح�سن بي���ان النِّ

العموم والخ�سو�س، والمباينة، والم�ساواة.
فالعلاق���ة بي���ن القيا����س بالمعنى الأع���م وبي���ن ال�ستح�سان بالمعن���ى الأخ�س ه���ي: العموم 
والخ�سو�س الوجهي؛ لوجود القيا�س بدون ال�ستح�سان في �سورة القيا�س الجليّ في مقابلة الخفيّ، 
ووجود ال�ستح�سان ب���دون القيا�س في �سورة ال�ستح�سان بالأثر وبالإجماع اأو ال�سرورة، ووجودهما 

معاً في القيا�س الخفيّ في مقابلة الجليّ.
واأم���ا العلاقة بين القيا�س الجل���يّ وال�ستح�سان الخفيّ فهي: المباين���ة؛ لكون كلّ منهما ق�سم 

لق�سيم واحد، وهو القيا�س بالمعنى الأعمّ.
واأما العلاقة بين ال�ستح�س���ان بالمعنى الأعمّ وبين ال�ستح�سان بالمعنى الأخ�س هي العموم 

والخ�سو�س المطلق.



230

وك���ذا العلاق���ة بي���ن القيا�س بالمعن���ى الأع���مّ وبين القيا����س بالمعن���ى الأخ�س ه���ي العموم 
والخ�سو�س المطلق.
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�لمبحث �لاأول
في تعار�ص �لقيا�ص و�لا�ستح�سان وطرق �لترجيح بينهما �إجمالًا

وفيه فرعان
الفرع الأول: التعار�س باعتبار قوة الأثر و�سعفه.

الفرع الثاني: التعار�س باعتبار ال�سحة والف�ساد ظاهراً وباطناً.
�لفرع �لاأول �لتعار�ص باعتبار قوة �لاأثر و�سعفه

لما كان كلٌّ من القيا�س وال�ستح�سان حجةً باعتبار الأثر، والأثر قد يكون قوياً، وقد يكون غير 
: �سار كلُّ واحدٍ على وجهين باعتبار: �سعف الأثر، وقوته. قويٍّ

يقول الج�سا�س رحمه الله في بيان اأنّ ال�ستح�سان اأحد القيا�سين:
»اأن يكون فرعٌ يتجاذبه اأ�سلان ياأخذ ال�سبه من كل واحد منهما، فيجب اإلحاقه باأحدهما دون 
الآخر؛ لدللةٍ توجبه، ف�سمّوا ذلك ا�ستح�ساناً؛ اإذ لو لم يعر�س للوجه الثاني لكان له �سبه من الآخر 

يجب اإلحاقه به.
واأغْمَ����سُ م���ا يجيء من م�سائل الف���روع، واأدقُّها م�سلكاً م���ا كان من هذا القبي���ل، ووَقَفَ هذا 
ظَ���ر، وا�ستعمال الفكر  الموقِ���ف، لأن���ه محتاجٌ في ترجي���ح اأحد الوجهين عل���ى الآخر اإل���ى اإِنْعام النَّ

والروِيَّة في اإلحاقه باأحد الأ�سلين دون الآخر.
وك���ان اأب���و الح�سن يقول: »اإن لفظ ال�ستح�سان عندهم ينبئ عن ترك حكم اإلى حكم هو اأولى 

منه، لوله لكان الحكم الأول ثابتاً«)1(. 
 وق��د �س��وّر �ل�سرخ�س��ي -رحم��ه �لله- ف��ي »مب�س��وطه« حا�س��ل �لكلام ف��ي مفهوم م�س��طلح 

�لا�ستح�سان، ووجه مقابلته بالقيا�ص، بقوله:
»ال�ستح�س���ان: ترك القيا�س والأخذ بما هو اأوفق للنا�س، وقيل: ال�ستح�سان طلب ال�سهولة في 
الأحكام فيما يبتلى فيه الخا�س والعام، وقيل: الأخذ بال�سعة وابتغاء الدّعة، وقيل: الأخذ بال�سماحة 

وابتغاء ما فيه الراحة.
 وحا�سل ه�����ذه العبارات: اأنه ترك الع�سر للي�س��������ر، وه���و اأ�سلٌ في الدين، قال الله -تعالى-  
دينك���م  »خي���ر  صلى الله عليه وسلم  وق���ال   ]185 ]البق���رة:  ۋ﴾  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ﴿ۇ 
را ول  الي�س���ر«)2(، وق���ال صلى الله عليه وسلم لعليٍّ ومع���اذٍ -ر�سي الله تعالى عنهما- حين وجّههما اإل���ى اليمن: »ي�سِّ

)1( »الف�سول« –للج�سا�س- )237/4(.
)2( اأخرجه اأحمد في »الم�سند« )20349(، واأبو داود الطيال�سي في »الم�سند« )1392(، والبخاري في »الأدب المفرد« )341(، 

وغيرهم من حديث محجن بن الأدرع -ر�سي الله عنه-. 
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را«)1(، وقال صلى الله عليه وسلم »األ اإن الدين متي���نٌ فاأوغلوا فيه برفق، ول تُبغِ�سوا عبادَ الله  با ول تنفِّ ���را، قرِّ تُعَ�سِّ
عبادةَ الله؛ فاإن المنْبَتَّ ل اأر�ساً قطع ول ظهراً اأبقى«)2(.

والقيا�س وال�ستح�سان في الحقيقة قيا�سان: اأحدهما جليٌّ �سعيفٌ اأثره: ف�سمي قيا�ساً، والآخر 
خفِ���يٌّ ق���ويٌّ اأثره: ف�سمي ا�ستح�سان���اً، اأي: قيا�ساً م�ستح�سناً، فالترجيح بالأث���ر ل بالخفاء والظهور، 

كالدنيا مع العقبى؛ فاإن الدُّنيا ظاهرة، والعقبى باطنة، وترجّحت بال�سفاء والخلود.
وق���د يقوى اأثر القيا����س في بع�س الف�سول فيوؤخ���ذ به، وهو نظير ال�ستدلل م���ع الطّرد فاإنه 

�سحيح، وال�ستدلل بالموؤثر اأقوى منها.
وبيان هذا: اأن المراأة من قرنها اإلى قدمها عورة: هو القيا�س الظاهر، واإليه اأ�سار ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم فق���ال: »المراأة عورةٌ م�ستورةٌ«)3( ثم اأبيح النظر اإلى بع�س الموا�سع منها؛ للحاجة وال�سرورة، 

فكان ذلك ا�ستح�ساناً؛ لكونه اأرفق بالنا�س كما قلنا«)4(.
وهنا ينبغي �لتنبه �إلى �أمرين:

الأول: اإنّ ه���ذا تق�سيمٌ للقيا�س الذي قابله ا�ستح�سان؛ ل تق�سيم القيا�س وال�ستح�سان باعتبار 
ذاتهما؛ فاإنّ القيا�س الخالي عن معار�سة ال�ستح�سان خارجٌ عن هذا التق�سيم.
وكذا ال�ستح�سان الثابت بالن�س والإجماع وال�سرورة خارج عنه اأي�ساً)5(.

الثان���ي: اإنّ المق�س���ود من الأثر ه���و: العتبار ال�سرع���يّ، وهذا العتبار عن���د الحنفية يجعل 
الو�س���ف الملائ���م للحكم معتبراً، وي�سمّون���ه: العلة الموؤثرة، �سواء كان ظه���ور تاأثيره �سرعاً حا�سلًا 
من اعتبار عينه في عين الحكم، اأو عينه في جن�س الحكم، اأو جن�سه في عين الحكم، اأو جن�سه في 

جن�س الحكم)6(.
وهو يتفاوت قوة و�سعفاً باختلاف اعتبار ال�سارع له، وحينئذٍ: فلا عبرة لكون القيا�س خفيّاً اأو 
جليّ���اً؛ لأن ما ك���ان اأ�سعف اأثراً ل يعار�س ما هو اأقوى اأثراً واإن كان جلِيّاً؛ لكونه �ساقطاً في مقابلته، 

)1( اأخرجه البخاري في »ال�سحيح« كتاب الجهاد وال�سير، باب ما يكره من التنازع والختلاف في الحرب، وعقوبة من ع�سى اإمامه 
)4/ 65( برقم )3038(، وم�سلم في »ال�سحيح« كتاب الجهاد وال�سير، باب في الأمر بالتي�سير، وترك التنفير )1359/3( 

برقم )1733(.
)2( اأخرجه البيهقي في »ال�سنن الكبرى« )27/3( برقم )4743(، وغيرهم من حديث جابر بن عبد الله –ر�سي الله عنهما- به.
)3( اأخرجه الترمذي في »الجامع« اأبواب الر�ساع عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، )468/3( برقم )1173( ، وابن خزيمة في »ال�سحيح« 
)1685(، وابن حبان في »ال�سحيح« )5598(، والطبراني في »المعجم الكبير« )295/9( برقم )9481(، »المعجم الأو�سط« 
)8096(، وغيرهم من حديث عبد الله بن م�سعود، بلفظ: »المراأة عورة، فاإذا خرجت ا�ست�سرفها ال�سيطان«. قال الترمذي: 

»هذا حديث ح�سن �سحيح غريب«.        
)4( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )145/10(.

)5( ينظر: »الك�سف الكبير« –للبخاري- )3/4(، »الوافي« –لل�سغناقي- )1383/5(.
)6( »فواتح الرحموت« )267/2(.
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فهو في الواقع ا�ستثناءٌ بطريق التعار�س والترجيح بين القيا�سين)1(.
 و�لحا�س��ل: �أنّ كلّاً من �لقيا�ص و�لا�ستح�س��ان باعتبار قوّة �لاأثر و�س��عفه ينق�سم �إلى �أربعة 

�أق�سام:
الأول: اأن يك���ون القيا����سُ �سعي���فَ الأث���ر وال�ستح�سانُ ق���ويَّ الأثر: فيرجّ���ح ال�ستح�سان على 

القيا�س في هذه ال�سورة.
ومثاله: �سوؤر �سباع الطير.

فالقيا����س: نجا�سة �سوؤره���ا قيا�ساً على نجا�سة �سوؤر �سباع البهائ���م كالأ�سد والنمر؛ لأنّ ال�سوؤر 
معتبرٌ باللحم، ولحم �سباع الطير نج�س؛ لأنه حرام، وحرمته مع �سلاحيته للغذاء ل للكرامة علامةُ 
النجا�س���ة، فكان �سوؤرها نج�س���اً ك�سوؤر �سباع البهائم؛ فاإنّ لحمها لما ك���ان حراماً وكانت حرمته مع 
�سلاحيت���ه للغ���ذاء ل للكرامة اآي���ة النجا�سة: كان �سوؤره���ا نج�ساً، فالمعنى الجام���ع بينهما: نجا�سة 

اللحم؛ وهذا معنى: ظاهر الأثر.
وال�ستح�س���ان: طه���ارة �سوؤرها، وهو القيا����س الخفي على طهارة �سوؤر الآدم���ي بجامع اأن كلّاً 
منهم���ا غير ماأكول اللحم؛ واإن كان حرمة اأكل لح���م الآدمي للكرامة، وحرمة اأكل لحم �سباع الطير 
للنجا�سة؛ ل�سعف اأثر القيا�س، وهو مخالطة اللعاب النج�س للماء في �سوؤر �سباع البهائم؛ لأنه متولّدٌ 
من لحمها، وهي ت�سرب بل�سانها وهو رطبٌ، فينف�سل منه �سيء في الماء عادة، وهذا منتفٍ في �سوؤر 
�سب���اع الطير؛ اإذ ت�سرب بمنقارها وهو عظمٌ طاهر، لأنّ���ه جاف ول رطوبة فيه، واإذ كان طاهراً من 
المي���ت فم���ن الحيّ اأولى، ثم تاأخذ الماء به ثم تبتلعه ول ينف�سل �سيء من لعابها في الماء، فانتفت 

علّة النجا�سة، وهي مخالطة النجا�سة للماء في �سوؤرها، فكان طاهرا ك�سوؤر الآدمي)2(.
 وتبيّن بذلك: اأنّ اأثر هذا القيا�س الخفي، -اأي: ال�ستح�سان بالمعنى الأخ�س- اأقوى من ذلك 
القيا����س الظاهر الأثر؛ لأنّ تاأثي���ر ملاقاة الطاهر للطاهر في تبقيته طاه���راً اأ�سدُّ من مجرد تاأثير 

نجا�سة اللحم في نجا�سة ال�سوؤر)3(. 
الثان���ي: اأن يكون القيا�سُ ق���ويَّ الأثر، وال�ستح�سانُ �سعيفَ الأث���ر -واإن كان ظاهراً- فيرجّح 

القيا�س على ال�ستح�سان في هذه ال�سورة.
وهو محلّ البحث، و�سياأتي التطبيق عليه في الف�سل القابل)4(.

الثال���ث: اأن يكون كلٌّ من ال�ستح�سان والقيا�س قوي���ي الأثر، فيرجّح القيا�س على ال�ستح�سان 
في هذه ال�سورة؛ لظهوره، وخفاء ال�ستح�سان، عند الأكثر؛ خلافاً ل�سدر ال�سريعة.

)1( »ال�ستح�سان« –للباح�سين- )�س:69-68-67(.
)2( »اأ�سول ال�سرخ�سي« )204/2(.
)3( »لتقرير والتحبير«  )223/3(.

)4( انظر: »اأ�سول ال�سرخ�سي« )205/2(، »فواتح الرحموت« )324/2(.
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الرابع: اأن يكون كلٌّ من ال�ستح�سان والقيا�س �سعيفي الأثر، فهنا يحتمل: اأن ي�سقطا، اأو يعمل 
بالقيا�س؛ لظهوره.

تنبيهات:
الأول: اإذا وق���ع التعار����س بين القيا�س وال�ستح�س���ان مع اتحاد النوع، كقيا����سٍ قويِّ الأثر مع 
ا�ستح�سان مثله، اأو قيا�سٍ �سعيف الأثر مع ا�ستح�سان مثله، وهذا بالعتبار الأول، كما مرّ في الق�سم 

الثالث والرابع.
وكذل���ك بالعتبار الثاني، وه���و: اأن يعار�س ا�ستح�سانٌ �سحيح الظاه���ر فا�سد الباطن قيا�ساً 
�سحي���ح الظاهر فا�سد الباط���ن، اأو يعار�س ا�ستح�سان فا�سد الظاهر �سحي���ح الباطن قيا�ساً فا�سد 
الظاه���ر �سحيح الباطن: يك���ون القيا�س راجحاً في ال�سورتين اإن اأمك���ن ذلك، وعليه الجمهور من 

الحنفيّة.
وق���د خالف في ذلك �سدر ال�سريعة -رحمه الله- ف���راأى اأنّ ذلك ل يت�سور واقعاً في الأقي�سة 

ال�سرعية؛ للتناق�س.
يقول �سدر �ل�سريعة -رحمه �لله-:

) والظاه���ر: اأنّ���ه اإذا كان ال�ستح�سان عل���ى �سفةٍ كان القيا�س على خ���لاف تلك ال�سفة؛ لأنّ 
القيا�س ل يكون �سحيحاً في نف�س الأمر اإل وقد جعل ال�سرع و�سفاً من الأو�ساف علة للحكم، بمعنى: 
اأنه كلّما وجد ذلك الو�سف مطلقاً اأو كلّما وجد ذلك الو�سف بلا مانع يوجد ذلك الحكم؛ لكنه وجد 

ذلك الو�سف باإحدى ال�سفتين المذكورتين في الفرع فيوجد ذلك الحكم.
 فاإن كان القيا�س بهذه ال�سفة: ل يعار�سه قيا�س �سحيح: �سواء كان جلياً اأو خفياً؛ لأنه ل يمكن 
اأن يجع���ل ال�سرع و�سفاً اآخر علّةً لنقي����س ذلك الحكم بالمعنى المذكور، ثم يوجد ذلك الو�سف في 

الفرع؛ اإذ لو كان كذلك يلزم حكم ال�سرع بالتناق�س، وهذا محالٌ على ال�سارع –تعالى- وتقدّ�س.
فعلم اأنّ تعار�سَ قيا�سين �سحيحين في الواقع ممتنع.

واإنما يقع التعار�س لجهلنا بال�سحيح والفا�سد.
فالتعار����س ل يق���ع بين قيا�س: قوي الأث���ر وا�ستح�سان كذلك، وكذا ل يق���ع بين قيا�س �سحيح 
الظاهر والباطن وبين ا�ستح�سان كذلك، وكذا ل يقع بين قيا�س فا�سد الظاهر �سحيح الباطن وبين 

ا�ستح�سان كذلك()1(.
والحا�سل: اأنّ الأكثر جَرَوْا على الظاهر، وحكموا بوقوع التعار�س في ال�سور المذكورة اأي�ساً؛ 
لأنّ مق�سوده���م بيان الحتمالت العقلي���ة في تعار�س ال�ستح�سان والقيا����س، �سواء كان من الأدلة 

ال�سرعية اأو ل؛ بخلاف �سدر ال�سريعة فقد نظر اإلى ما هو من قبيل الدليل ال�سرعي فقط.

)1( »التو�سيح« -ل�سدر ال�سريعة- )168/2(، ووافقه على ذلك الإزميري في »حا�سيته« )338/2(.
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ول يبعد اأن يقال: باأنّ التعار�س بينهما قد يقع للجهل بحقيقة الأمر، فكان النظر متوجهاً اإلى 
ذلك من الأكثر، وكان نظر �سدر ال�سريعة اإلى نف�س الأمر، فافترقا)1(.

الثاني: ا�ست�سكل البع�س كلام فخر الإ�سلام البزدوي -رحمه الله- اإذ قال:
)ولم���ا �سارت العل���ة عندنا علة باأثرها: �سمّينا الذي �سعف اأثره���ا قيا�ساً، و�سمينا الذي قوي 

اأثرها ا�ستح�ساناً، اأي قيا�ساً م�ستح�سناً()2(.
فاإنّ ظاهر هذا يقت�سي اأن يكون ما �سعف اأثره قيا�ساً: ظهر اأو خفي، وما قوي اأثره ا�ستح�ساناً: 
ظه���ر اأو خف���ي، فيكون كل من القيا����س وال�ستح�سان نوعاً واحداً: �سعيف الأث���ر في الأول: قويه في 

الثاني؟
 ودفع���وا ه���ذا: باأن فخر الإ�سلام -رحمه الله-: ق�سّم كلا منهما على نوعين بقوله: وكل واحد 
منهما على وجهين، اأما اأحد نوعي القيا�س: فما �سعف اأثره، والنوع الثاني: ما ظهر ف�ساده وا�ستترت 

�سحته. واأحد نوعي ال�ستح�سان: ما قوي اأثره واإن كان خفياً، والثاني: ما ظهر اأثره وخفي ف�ساده.
فعل���م من���ه: اأنّ اأحد نوعي كلٍّ منهما بخلاف النوع الآخ���ر، فالنوع الثاني من القيا�س: ما قوي 

اأثره، ومن ال�ستح�سان: ما �سعف اأثره بقرينة التقابل.
وظه���ر منه: اأنه لي�س ت�سميت���ه بالقيا�س وال�ستح�سان باعتبار �سعف الأث���ر وقوته؛ بل باعتبار 
خفائ���ه؛ بدليل قوله: وقدّمنا الثان���ي واإن كان خفياً على الأول واإن كان جلياً؛ حيث اعتبر الخفاء في 

ال�ستح�سان، والجلاء في القيا�س)3(.
 يق��ول �ب��ن �أمي��ر �لح��اج ف��ي �س��رحه للتحري��ر مبيّناً له��ذ� �لاعتب��ار م��ن تعار���ص �لقيا�ص 

ه: و�لا�ستح�سان �إجمالًا ما ن�سّ
»وق�سّموا ال�ستح�سان اإلى: ما قوي اأثره« اأي تاأثيره بالن�سبة اإلى مقابله من كلّ وجه.

»و« اإلى: »ما خفي ف�ساده« اأي: �سعفه؛ لأنّه اإذا �سعف في مقابلة غيره: ف�سد.
ث���م خفاوؤه »بالن�سبة اإل���ى ظهور �سحته واإن كان« ظه���ور �سحته »خفياً بالن�سب���ة اإلى القيا�س« 

المقابل له.
»وظه���ر �سحته« عطف عل���ى: خَفِيَ، يعني: اإذا توؤم���ل حق التاأمل علم اأنه فا�س���د بالن�سبة اإلى 

معنى اآخر ان�سم اإلى مقابله الذي هو القيا�س، واإذا نظر اإليه اأدنى النظر يرى �سحيحاً.
)و( ق�سّم���وا )القيا����س اإلى ما �سعف اأثره و( اإلى )ما ظهر ف�س���اده وخفي �سحته( وذلك باأن 

ين�سم اإلى وجهه معنى دقيق يورثه قوة ورجحاناً على وجه مقابله الذي هو ال�ستح�سان.

)1( »حا�سية الإزميري على المرقاة« )342/2(، »فواتح الرحموت« )324/2(.
)2( »اأ�سول البزدوي« )276/1(.

)3( ينظر: »التقرير والتحبير« )323/3(.
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 )ف���اأول الأول( اأي الق�سم الأول م���ن ال�ستح�سان، وهو: ما قوي اأثره )مقدّم على اأول الثاني( 
اأي الق�سم الأول من القيا�س وهو: ما �سعف اأثره.

)وثاني الثاني( اأي والق�سم الثاني من القيا�س وهو: ما ظهر ف�ساده وخفي �سحته مقدّم )على 
ثان���ي الأول( اأي الق�س���م الثاني من ال�ستح�س���ان، وهو: ما ظهر �سحته وخفي ف�س���اده؛ لأنّه ل عبرة 
للظاهر بظهوره، ول للباطن ببطونه، واإنما العبرة لقوة الأثر في م�سمونه؛ لأنّ العلة اإنما �سارت علة 

باأثرها، في�سقط �سعيف الأثر بمقابلة قوي الأثر: ظاهراً كان، اأو خفياً«)1(.
�لفرع �لثاني �لتعار�ص باعتبار �ل�سحة و�لف�ساد ظاهرً� وباطناً

ا اأن يكون كلٌّ منهما:  واأم���ا التعار�س بين القيا�س وال�ستح�سان بالعتبار الثان���ي: فلا يخلو اإمَّ
�سحيح الظاهر والباطن، اأو فا�سدهما، اأو �سحيح الظاهر فا�سد الباطن، اأو بالعك�س.

وف���ي الجمي���ع يكون القيا����س جليّاً، بمعن���ى: �سبق الأفه���ام اإليه، ويك���ون ال�ستح�س���ان خفيّاً، 
بالإ�سافة اإلى القيا�س.

ويق���ع التعار����س اإجمالً به���ذا العتبار على �ستة ع�س���ر وجهاً)2(: حا�سلة م���ن �سرب الأق�سام 
الأربعة للقيا�س في الأق�سام الأربعة للا�ستح�سان.

فالقيا�س ال�سحيح الظاهر والباط���ن يترجّح على جميع اأق�سام ال�ستح�سان؛ لظهوره، وخفاء 
ال�ستح�سان، لأنّ الفر�س اأنّ القيا�س جليّ في الجميع، واأنّ ال�ستح�سان خفيّ.

فيبقى بعد �سقوط الأوجه الأربعة: اثنا ع�سر وجهاً. 
والقيا����س الفا�سد الظاهر والباطن يكون مردوداً بالن�سبة اإل���ى الكلّ؛ لف�ساده ظاهراً وباطناً، 

فت�سقط اأربعة اأوجهٍ اأخر.
فتبقى ثمانية اأوجه: حا�سلة من �سرب اأق�سام ال�ستح�سان في اأخيري القيا�س، وهما: القيا�س 

�سحيح الظاهر فا�سد الباطن، والقيا�س �سحيح الباطن فا�سد الظاهر.
ف���الأول من ال�ستح�س���ان، وهو: �سحيح الظاهر والباطن يرجّح عل���ى الق�سمين الأخيرين من 

القيا�س؛ ل�سحته ظاهراً وباطناً.
والثان���ي م���ن ال�ستح�سان، وه���و: ال�ستح�سان فا�سد الظاه���ر والباطن: يُرَدّ مطلق���اً؛ لف�ساده 

ظاهراً وباطناً.
بَقِيَ اأربعة اأوجه: حا�سلة من �سرب اأخيري ال�ستح�سان في اأخيري القيا�س:

)1( »التقرير والتحبير« )323/3(.
)2( قال ابن نجيم -رحمه الله-: )وقد ذكر في »التو�سيح« تق�سيماً عقلياً ممكناً للقيا�س وال�ستح�سان، واأو�سحه في »التلويح«، 
وتبعهما عليه في »التحرير«، فراجعه اإن اأردت الطلاع عليه(. »فتح الغفار« )32/3(. قلت: وقد تنبّهت بهذا الكلام اإلى هذه 

ل ما فيها. التق�سيمات، وراجعت ما اأ�سار اإليه، ولله الحمد والمنة، وما �سياأتي هو مح�سّ
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الأول: تعار����س ال�ستح�س���ان ال�سحيح الظاهر الفا�س���د الباطن، والقيا����س الفا�سد الظاهر 
ال�سحيح الباطن.

والثاني: بالعك�س.
والثالث: تعار�س ا�ستح�سان �سحيح الظاهر فا�سد الباطن، وقيا�س كذلك.

والرابع: تعار�س ا�ستح�سان �سحيح الباطن فا�سد الظاهر وقيا�س كذلك.
يَ اتفاقُ القيا�س وال�ستح�سان في �سحة الظاهر وف�ساد الباطن باتحاد النوع، واختلافهما  و�سمِّ

في ذلك باختلاف النوع)1(.
وحا�سل �لاأق�سام �ل�سابق ذكرها و�أحكامها: ترجع �لى �لثمانية �إجمالًا، وهي:

1-اأن يكون كل من ال�ستح�سان والقيا�س: �سحيح الظاهر والباطن، ويت�سمن ق�سمين.
2-اأن يكون كل من ال�ستح�سان والقيا�س: فا�سد الظاهر والباطن، ويت�سمن ق�سمين.

3-اأن يكون ال�ستح�سان �سحيح الظاهر فا�سد الباطن، اأو فا�سد الظاهر �سحيح الباطن.
4-اأن يكون القيا�س �سحيح الظاهر فا�سد الباطن، اأو فا�سد الظاهر �سحيح الباطن.

 وحا�سل �أحكام هذه �لتقا�سيم كالاآتي:
1-ا�ستح�سان �سحيح الظاهر والباطن، وهو يقدّم على النوعين الأخيرين من القيا�س، وهما: 

القيا�س ال�سحيح الظاهر الفا�سد الباطن، والقيا�س ال�سحيح الباطن الفا�سد الظاهر.
2- ا�ستح�سان فا�سد الظاهر والباطن، مع قيا�سٍ فا�سد الظاهر والباطن: فاإما اأن ي�سقطا، اأو 

يعمل بالقيا�س؛ لظهوره.
3- ا�ستح�س���ان �سحيح الظاهر فا�س���د الباطن، فيقدّم عليه: القيا����س فا�سد الظاهر �سحيح 

الباطن -وهو محلّ بحثنا في موا�سع تقديم القيا�س على ال�ستح�سان-.
4- ا�ستح�س���ان فا�س���د الظاه���ر �سحيح الباطن، فيق���دّم على القيا�س فا�س���د الباطن �سحيح 
الظاه���ر -وهو الأكثر في الفروع الفقهيّة؛ اإذ يق���دّم ال�ستح�سان على القيا�س، و�سياأتي الكلام عليه 

في المبحث القابل-. 
5- قيا����س �سحيح الظاهر والباطن، فيقدّم على جميع اأق�س���ام ال�ستح�سان؛ ل�سحّته ظاهراً 
وباطن���اً، ولظهوره؛ اإل في �سورة المماثلة: ففيها خلاف �ساح���ب التو�سيح ال�سابق ذكره: باأنّ ذلك 

غير مت�سوّر؛ للتناق�س.
6- قيا����س فا�س���د الظاه���ر والباطن، فيكون م���ردوداً مطلق���اً بالن�سبة اإلى ال���كلّ؛ اإل في حال 

المماثلة، فقيل: بالت�ساقط، وقيل: يقدّم القيا�س؛ لظهوره.

)1( »التلويح على التو�سيح« )168/2(، و«فواتح الرحموت« )324/2(.
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7- قيا����س �سحي���ح الظاه���ر فا�سد الباط���ن، فيقدّم علي���ه ا�ستح�سانٌ فا�س���د الظاهر �سحيح 
الباطن -وهو الم�سهور بتقديم ال�ستح�سان على القيا�س كما مرّ-. 

8- قيا�س فا�سد الظاهر �سحيح الباطن، مع ا�ستح�سانٍ فا�سد الباطن �سحيح الظاهر، فيقدّم 
القيا�س هنا -وهو محلّ بحثنا كذلك-)1(.

تنبي���ه مه���م: ما ذك���ره اأ�سولي���و الحنفية من تق�سي���م القيا����س وال�ستح�سان م���ن حيث القوة 
وال�سع���ف -وق���د �سبق ذكره ف���ي المبحث ال�سابق- فعن���د التحقيق داخل في ه���ذا التف�سيل اأي�ساً؛ 
لأن���ه ل يخل���و اإما اأن يكون �سحيح الظاهر اأو فا�سد الظاهر، وعلى كلٍّ من التقديرين ل يخلو من اأنه 
اإذا توؤم���ل حقّ التاأمل يتبيّن �سحته اأو يتبين ف�ساده، واإذا كانت الق�سمة منح�سرة في هذه الأق�سام: 

فقويُّ الأثر و�سعيفه: ل يخلو من اأحد هذه الأق�سام قطعاً)2(.
يقول �بن نجيم -رحمه �لله- محرّرً� لذلك:

حةُ: تقارب الأثر، وال�سعفُ: يقارب الف�سادَ، وبهذا العتبار يتحقّق تقابل الق�سمين في  )وال�سّ
كلٍّ من ال�ستح�سان والقيا�س، والمراد بظهور ال�سحة في ال�ستح�سان: ظهورها بالن�سبة اإلى ف�ساده 

الخفيّ، وهو ل ينافي خفاءها بالن�سبة لما يقابله من القيا�س.
والم���راد بخفاء ال�سحة في القيا�س الجل���يّ: خفاوؤها باأن ين�سمّ اإلى وجه القيا�س معنى دقيق 

يورثه قوة ورجحاناً على وجه ال�ستح�سان()3(.
والحا�س���ل: اأن تداخل الأق�س���ام �سروري فيما اإذا ق�سم ال�س���يء تق�سيمات متعددة باعتبارات 
مختلف���ة، يق���ال مث���لًا: اللفظ: ثلاث���ي اأو رباعي اأو خما�س���ي، وباعتبار اآخر: ا�س���م اأو فعل اأو حرف، 

وباعتبار اآخر: معرب اأو مبني؛ اإلى غير ذلك. 
نع���م: ل���و �سحّ ما ذكره البع�س من اأن المراد بال�سعف والف�س���اد واحد، وكذا بالقوة وال�سحة 

لكان اأحد الق�سمين م�ستدركاً؛ لكن هذا خلاف المقرّر.
وعليه فتكون �لمقابلة كالاآتي:

1-القيا����س وال�ستح�سان قويّا الأثر بالعتب���ار الأول: يقابلان القيا�س وال�ستح�سان �سحيحي 
الظاهر والباطن بالعتبار الثاني.

2-القيا����س وال�ستح�سان �سعيفا الأثر بالعتبار الأول: يقابلان القيا�س وال�ستح�سان فا�سدي 
الظاهر والباطن بالعتبار الثاني.

3-القيا����س قوي الأثر في مقاب���ل ال�ستح�سان �سعيف الأثر اأو فا�س���ده بالعتبار الأول، يقابل 

)1( »التلويح على التو�سيح« )168/2(، »مراآة الأ�سول لملا خ�سرو مع حا�سية الإزميري« )339-338/3(.
)2( ينظر: »التو�سيح« )169/2(.

)3( »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.



239

القيا����س فا�س���د الظاه���ر �سحيح الباط���ن في مقاب���ل ال�ستح�سان �سحي���ح الظاهر فا�س���د الباطن 
بالعتبار الثاني.

4- ال�ستح�س���ان ق���ويّ الأثر في مقابل القيا�س �سعيف الأث���ر اأو فا�سده بالعتبار الأول، يقابل 
ال�ستح�س���ان فا�س���د الظاه���ر �سحي���ح الباطن في مقاب���ل القيا�س �سحي���ح الظاهر فا�س���د الباطن 

بالعتبار الثاني)1(. 
  يقول �لاإمام �سم�ص �لدين �لفناري)2) في تلخي�ص �لتعار�ص بين �لقيا�ص و�لا�ستح�سان بهذ� 

ه:  �لاعتبار، ما ن�سّ
)ل يق���ال: لِمَ جعلوهما بالنظر اإل���ى المقابلة: ق�سمين، فالأق�سام لي�ست بمنح�سرة فيهما: بل 
باعتب���ار قوة كل منهما و�سعفه اأربعة: من اثنين في اثنين، فيرجّح ال�ستح�سان منها فيما قوي اأثره 

دون القيا�س، والقيا�س في الثلاثة الأخَر. 
: �سحي���ح الظاهر والباطن، وفا�سدهما، ومختلفيهم���ا: �ستة ع�سر: من اأربعة  وباعتب���ار اأن كلاًّ

في اأربعة.
ف�سحيحيهما من القيا�س راجح على اأربعة ال�ستح�سان، و�سعيفهما مرجوح عنهما.

بق���ي: ثماني���ة لمختلفي القيا����س: ف�سحيحيهما م���ن ال�ستح�سان راجح عليهم���ا، و�سعيفهما 
مرجوح عنهما.

بق���ي اأربع���ة لمختلفي اأحدهما ف���ي مختلفي الآخ���ر: ف�سحي���ح الباطن الفا�س���د الظاهر من 
ال�ستح�س���ان يرج���ح على عك�سه م���ن القيا�س؛ ل عك�سه علي���ه، ول المتفق منهما؛ ف���اإن هذه الثلاثة 

بالعك�س.
لأنّا نقول)3(: التق�سيم الأول م�ستدرك؛ لأنّ القوة عين ال�سحة، وال�سعف عين الف�ساد، فاندرج 

في الثاني.
وا الق�سمين من ال�ستة ع�سر للثاني؛ لأن ال�ستباه المحوج اإلى الترجيح كان فيهما؛  واإنما خ�سّ
اإذ ل ا�ستباه في راجحية القيا�س في الأربعة الأولى، ومرجوحيته في الأربعة الثانية، ول في راجحية 
ال�ستح�سان في الثنين الأول، ومرجوحيته في الثنين الثاني، ول في راجحية القيا�س في المتفقين 

من الأربعة الباقية.

)1( وقد تقدّمت الأمثلة في ذلك، و�سياأتي �سيء منها في المباحث القابلة.
)2( �سم�س الدين محمد بن حمزة بن محمد الفَنَري، الرومي، عالم بالمنطق والأ�سول، اأخذ العلم عن علاء الدين الأ�سود وال�سيخ 
جمال الدين الأق�سرائي، ولي ق�ساء بر�ساء، فا�ستهر ذكره، و�ساع ف�سله، وكان ح�سن ال�سمت، كثير الف�سل؛ عيب عليه نحلة 
و«عوي�سات  اإي�ساغوجي«،  »�سرح  ال�سرائع«،  اأ�سول  في  البدائع  »ف�سول  منها:  م�سنفات  له  الف�سو�س،  واإقراء  عربي  ابن 
الأفكار«، توفي �سنة: )834ه�(. انظر: »طبقات المف�سرين« -للاأدنه وي- )�س: 317(، و«بغية الوعاة« -لل�سيوطي- )97/1(، 

و«الأعلام« –للزركلي- )110/6(. 
)3( هذا جواب: ل يقال.
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بقي اثنان مختلفان: فيهما ال�ستباه، ولعدم ال�ستباه بينهما ل يكاد يقع ممن له اأدنى التمييز 
ف�س���لًا ع���ن اأن يقع من المجتهد المبرز في �ساأو دقائق المعال���ي، وهذا هو المراد بالمتناع؛ ل نفي 

الإمكان العقلي كما ظن()1(.

)1( »ف�سول البدائع« )378/2(.
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�لمبحث �لثاني في تقديم �لا�ستح�سان على �لقيا�ص عند �لحنفية
وفيه مطلبان

ة والف�ساد.  حَّ المطلب الأول: تقديم ال�ستح�سان على القيا�س باعتبار قوّة الأثر وباعتبار ال�سِّ
المطلب الثاني: الأمثلة التطبيقية على تقديم ال�ستح�سان على القيا�س.

�لمطلب �لاأول
ة و�لف�ساد حَّ تقديم �لا�ستح�سان على �لقيا�ص باعتبار قوّة �لاأثر وباعتبار �ل�سِّ

���ا �س���ارت العلّةُ عند الحنفي���ة علةً باعتبار اأثره���ا خلافاً لأهل الطرد: �سم���وا ال�سيء الذي  لَمَّ
�سعف اأثره قيا�ساً، و�سموا ال�سيء الذي قوي اأثره ا�ستح�ساناً. 

وقدّم���وا ال�ستح�سان ال���ذي قوي اأثره، واإن كان خفيّاً: على القيا�س الذي �سعف اأثره، واإن كان 
جليّ���اً؛ لأن الأمر الباطن الخفيّ ق���د يرجّح بقوة اأثره، وهو: البقاء، حتى وجب ال�ستغال لطلبه. وقد 

يتاأخر الظاهر الجليّ؛ ل�سعف اأثره، وهو: الفناء، حتى وجب الإعرا�س عنه.
ق���ال مالك بن دينار رحم���ه الله: لو كانت الدنيا من ذهب، والآخرة من خزف: لختار العاقل 

الخزف الباقي على الذهب الفاني؛ كيف، وقد كان الأمر على العك�س؟)1(. 
وكالنف����س مع القلب؛ فاإن القلب ترجّح على النف�س، واإن كانت النف�س ظاهرة، والقلب باطناً؛ 

لأن اأثر عمل القلب اأقوى من عمل النف�س؛ لأنه مو�سع الإيمان والتوحيد والعلم.
وكالب�س���ر م���ع العقل؛ فاإن العقل راجح، واإن كان باطناً؛ لقوة اأث���ر اإدراكه، و�سعف اأثر اإدراك 

الب�سر بالن�سبة اإليه)2(.
ق���د تبيّن من هذا اأنّ الأ�سل والغالب عندهم هو تقدي���م ال�ستح�سان على القيا�س، وهذا اأمرٌ 

وا�سحٌ بيّنٌ في فروعهم الفقهية، وتاأ�سيلاتهم الأ�سولية.
يقول �لح�سكفي -رحمه �لله-))) في �سياق �لكلام في �لمرجّحات:

)وكذا-اأي يق���دم- لو كان اأحدهما ا�ستح�ساناً والآخر قيا�ساً؛ لأنّ الأ�سل تقديم ال�ستح�سان؛ 
اإل فيما ا�ستثني...فيرجع اإليه عند التعار�س()4(.

وق���د ن�س���وا على اأنّ اأمثلة ذلك ل تعدّ ول تح�سى، واأنها من اأهم مظاهر الترجيح عند الإمام 

)1( »التف�سير« -للقرطبي- )24/20(، »فتح القدير« -لل�سوكاني- )5/ 603(.
)2( ينظر: »التقرير والتحبير« )323/3( وما بعده.

ني الح�سكفي، مفتى الحنفية، �ساحب الت�سانيف في الفقه وغيره، منها: »الدر  )3( علاء الدين محمد بن علي بن محمد الحِ�سْ
المختار«، و»�سرح ملتقى البحر« و»�سرح المنار« في الأ�سول، وكان عالماً محدثاً فقيهاً نحوياً كثير الحفظ والمرويات طلق 
الل�سان ف�سيح العبارة جيد التقرير والتحرير؛ اإل اأن علمه اأكثر من عقله، توفي �سنة: )1088ه�(. انظر: »خلا�سة الأثر في 

اأعيان القرن الحادي ع�سر« )63/4(، و«الأعلام« –للزركلي- )294/6(، و«معجم الموؤلفين« )56/11(.
)4( »الدرّ المختار« )72/1(.
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اأبي حنيفة -رحمه الله-.
يقول �لاإمام �لاإتقاني -رحمه �لله-)1):

، فقد عزّ وج���وده، والعتبارُ للغال���بِ، والرجحانُ  )ت���رك ال�ستح�س���ان اأم���رٌ نادرٌ و�سيء �س���اذٌّ
للراج���حِ، لأنّ رحج���ان ال�ستح�سان على القيا�س: اأكثر من رمل عالج، ي�سهد به من له اأدنى ممار�سة 

بفروع الحنفية، واأما رجحان القيا�س على ال�ستح�سان: فقليل()2(.
فَتْ عدةٌ من الموؤلّفات من المعا�سرين في الكلام على تقديم ال�ستح�سان على القيا�س،  وقد األِّ

من ناحيةٍ تنظيرية وتطبيقيّة، فمن اأراد التو�سع فليرجع اإليها)3(.
�لمطلب �لثاني �لاأمثلة �لتطبيقية على تقديم �لا�ستح�سان على �لقيا�ص

تبيّ���ن معنا مم���ا �سبق اأن �سلب البحث وعمدته يكمن في الم�سائل التي قدّم فيها القيا�س على 
وا فيهما على  ال�ستح�س���ان؛ ولك���ن لما كان ال�سيء يتبيّن ب�سدّه اآثرت اأن اأذك���ر مثالين اثنين قد ن�سّ

تقديم ال�ستح�سان على القيا�س؛ لتكون دالّة على ما �سواهما.
�لم�ساألة �لاأولى �ختلاف �لبائع و�لم�ستري في مقد�ر �لثمن قبل قب�ص �لمبيع

�سورتها: تبايع رجلان، فادّعى البائع اأنّ الثمن: ت�سعون درهماً، وادعى الم�ستري اأنه: ثمانون 
درهم���اً، فاإنهما يتحالفان ا�ستح�ساناً، مع اأن القيا�س اأن ل يحلف البائع؛ لأنه يدّعي الزيادة البالغة: 
ع�س���رة دراهم، بينما الم�ستري ينكرها، والقاعدة والقيا�س الظاهر الجليّ في ذلك: اأن البيّنة على 

من ادّعى واليمين على من اأنكر.
وق���د رجّحوا ال�ستح�س���ان الخفيّ: باأن البائع م���دّعٍ ظاهراً بالن�سبة اإلى الزي���ادة، ومنكرٌ حقَّ 
الم�ست���ري ت�سلي���م المبيع بعد دفع الثماني���ن، والم�ستري منكرٌ ظاهراً الزيادة الت���ي ادّعاها البائع، 

ومدّعٍ حقَّ ت�سليمه المبيع بعد دفع الثمانين.
فكلٌّ منهما مدّعٍ من جهةٍ، ومنكرٌ من جهة اأخرى: فيتحالفان.

واإدراك هذا الوجه ح�سل بعد التاأمّل، وهو ما ي�سمّى بالقيا�س الخفيّ.
وحا�س���ل التاأمل: اأنهم وج���دوا اأنّ تحليف الم�ستري دون البائع مع اأنّه منكرٌ اأي�ساً فيه مخالفة 

للعدالة مما يورث �سيقاً وحرجاً.

)1( قوام الدين اأمير كاتب بن اأمير عمر بن اأمير غازي الإتقاني، ال�سيخ الحنفي، ا�ستغل في بلاده، ومهر في اأنواع العلوم و�سنه 
�سغير، ثم رحل اإلى دم�سق وتناظر مع علمائها فظهرت ف�سائله ودخل م�سر، ثم رحل اإلى بغداد وولي ق�ساءها، وكان �سديد 
التعاظم، متع�سباً على ال�سافعية، ومن اأثاره العلمية »التبيين« في �سرح الأخ�سيكثي، »و�سرح البزدوي« ولم يكمله، توفي �سنة: 

)758ه�(. انظر: »معجم الموؤلفين« )3/ 4(، و«�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )344/1(.
)2( »التبيين« –للاإتقاني- )49/2( وما بعده.

كذلك  كتبه  وما  الباح�سين،  يعقوب  »للدكتور  المعا�سرة-  تطبيقاته  ته،  يَّ حُجِّ اأنواعه،  »ال�ستح�سان-حقيقته،  كتاب:  منها:   )3(
الدكتور نعمان جغيم في بحث له من�سور على ال�سبكة العنكبوتية �سماه: »درا�سة نقدية لمو�سوع ال�ستح�سان في كتب الحنفية«.
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؛ ولكن اتّ�سل  فظه���ر: اأنّ في هذه الم�ساألة: قيا�سين متعار�سين، اأحدهما ظاهر، والآخر خفيٌّ
بالقيا����س الخفيّ قوة اأثرٍ ترجّح بها على القيا�س الظاهر، وهو تحقيق العدالة والخروج عن الم�سقّة 

والحرج الحا�سلين بالعمل بالقيا�س الجليّ، وهو اأمرٌ اعتبره ال�سارع ودعا اإليه.
�لم�ساألة �لثانية عدم �سمان �لدّ�ئن ما رَهَنَ عنده بعد �إبر�ئه ذمّة �لمدين عن �لدّين

فحكم هذه الم�ساألة في القيا�س الظاهر: اأن ي�سمن الدائن-المرتهن-للراهن قيمة المرهون 
اعتباراً بحالة ا�ستيفاء الدين.

ولك���ن ف���ي ال�ستح�سان ل���م يوؤخذ بهذا القيا�س حي���ث لم ي�سمن المرتهن م���ا رهن عنده بعد 
الإب���راء عن الدين قيا�ساً على حالة ف�سخ الره���ن حيث اعتبر المرتهن بعد اإبرائه للمدين كالفا�سخ 
للرهن، وعند ف�سخ الرهن ينقلب المرهون اأمانة في يد المرتهن، فلا ي�سمنه اإن هلك؛ اإل في حالة 

التعدّي اأو التق�سير في حفظه.
ومن البيّن الوا�سح: اأنّ جعل القيا�س �ساملًا للم�ساألة التي ذكرت، وترتيب ت�سمين المرتهن ما 
رهن عنده مع تنازله عن دينه واإبراء ذمة المدين: فيه مجانبة للعدالة، ووقوع في الحرج والم�سقّة 
بتحميل���ه خ�س���ارة م�ساعفة، وهي: دينه الذي تن���ازل عنه، وقيمة المرهون الهال���ك؛ ولذا عُدِل اإلى 

ال�ستح�سان، وهو القيا�س الخفيّ.
والحا�س���ل من هذي���ن المثالين-وغيرهما الكثير-نج���د اأنّ الحنفية -رحمه���م الله- �ساروا 
اإل���ى القيا�س الأقرب اإل���ى تحقيق عدالة ال�سريعة من رفع الحرج والم�سقة، وتحقيق الم�ساواة، ورفع 
ال�س���رر بق���در الإمكان، فرجّح���وا ال�سبه الخفي بما ذك���روه من قوة العتبار والأث���ر الذي ت�سهد له 
عموم���ات ال�سريعة ومقا�سدها، فكانت العبرة عندهم بالقوة والعتبار؛ وهي متدرّجة في قوتها من 

الأجنا�س اإلى الأنواع.
حين من الحنفية رجّح���وا في مجموعة من  وبه���ذا العتب���ار اأي�ساً نج���د اأنّ الم�ساي���خ والمرجِّ
الجزئيات القيا�س الظاهر الجليّ على القيا�س الخفيّ معلّلين هذا الترجيح بقوّة الأثر، وهي م�سائل 

تعتبر قليلة في مقابل العك�س، و�سياأتي الكلام عليها في المبحث القابل)1(.

)1( »ال�ستح�سان« –للباح�سين- )�س:67( وما بعده.
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�لمبحث �لثالث في تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان عند �لحنفية
وفيه مطلبان

ة والف�ساد. حَّ المطلب الأول: تقديم القيا�س على ال�ستح�سان باعتبار قوّة الأثر، وباعتبار ال�سِّ
 المطلب الثاني: الأمثلة التطبيقية على تقديم القيا�س على ال�ستح�سان. 

�لمطلب �لاأول

ة و�لف�ساد. حَّ تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان باعتبار قوّة �لاأثر وباعتبار �ل�سِّ
تقدّم الكلام في المباحث ال�سابقة عن التعار�س بين القيا�س وال�ستح�سان بهذين العتبارين، 

وما ترتّب على ذلك من اأحكام.
ل لدينا اأن العبرة في ترجيح اأحدهما على الآخر هو قوّة الأثر، اأو ال�سحة الباطنة)1(. وتح�سّ

وهذه عدّة نقاط �أجملها؛ ليت�سح �لمقام في هذ� �لمبحث
النقط���ة الأول���ى: تبيّ���ن مما م�س���ى من الفروق بي���ن القيا����س وال�ستح�سان: اأن م���ا ظهر من 
المعان���ي عنده���م ي�سمّى: قيا�ساً، وما خفي منه���ا ي�سمّى: ا�ستح�ساناً، ولكن ينبغ���ي التنبّه اإلى اأنه ل 
ترجي���ح في الخفيّ لخفائه، ول للظاهر لظهوره، فيرج���ع في طلب الرّجحان اإلى ما اقترن بهما من 
المعان���ي، فمتى قَوِي الخفي اأخذوا به، ومتى قَوِيَ الظاهر اأخذوا به؛ غير اأنّ ا�ستقراءهم اأوجب قلّة 
ق���وة الظاهر المتبادر بالن�سبة اإلى الخفي المعار�س له؛ فل���ذا ح�سروا موا�سع تقديم القيا�س على 

ال�ستح�سان في ب�سعة ع�سر مو�سعاً تعرف في الأ�سول، ول ح�سر لمقابله)2(.
ف���اإن قي���ل: اإذا تعار�س القيا�س وال�ستح�سان واأُخذ بالقيا����س دون ال�ستح�سان، فلم يعمل هنا 

بالمعنى الخفي مع اأن ال�ستح�سان اإنما �سمي بذلك لكون العمل به م�ستح�سناً، ول عمل هنا؟
قيل: اإن المعنى الخفي لما كان مقت�سياً للحكم واعتادت عليه الأل�سنة �سمي ا�ستح�ساناً، عمل 

به اأو لم يعمل.
، فقد عزّ وج���وده، والعتبارُ للغالبِ،  عل���ى اأنه يقال: ت���رك ال�ستح�سان اأمرٌ نادرٌ و�س���يء �ساذٌّ
والرجحانُ للراجحِ، لأنّ رحجان ال�ستح�سان على القيا�س: اأكثر من رمل عالج، ي�سهد به من له اأدنى 

ممار�سة بفروع الحنفية، واأما رجحان القيا�س على ال�ستح�سان: فقليل)3(.
النقط���ة الثانية: ينبغي التنبّه اإل���ى اأنّ كلام الأ�سوليين من الحنفيّة ب���اأن الم�سائل القيا�سية: 

جليّة: اأنّ هذا في الأغلب؛ لظهور اإدراكها. 

)1( »فواتح الرحموت« )324/2(.
)2( »بدائع ال�سنائع« )189/1(، »�سرح فتح القدير« )20/2(، »البحر الرائق« )133/2(.

)3( »التبيين« –للاإتقاني- )49/2( وما بعده.
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وقد مثّلوا لذلك بقولهم: اإذا وقعت البعرة في البئر، فيه قيا�س وا�ستح�سان. 
فالقيا����س: اأن تف�س���د الم���اء؛ لوق���وع النجا�س���ة ف���ي الم���اء القليل، ه���ذا دليل ظاه���ر دركه. 
وال�ستح�سان: اأن ل يف�سد؛ لأن اآبار الفلوات لي�س لها روؤو�س حاجزة، والموا�سي تبعر حولها، وتلقيها 

الريح فيها، فجعل القليل عند ال�سرورة عفواً، ول �سرورة في الكثير، وهذا دليل خفي دركه.
يقول �لاإمام �لعيني)1) م�ستدركاً على ذلك:

)قلت: تخ�سي�س الجلي بالم�سائل القيا�سيّة: فيه نظرٌ؛ لأنه قد تكون م�ساألة قيا�سية في غاية 
الدقّةِ، وم�ساألة ا�ستح�سانية في غاية الجلاء والظهور()2(.

ولذل���ك ينبغي اأن يحم���ل قولهم على الأعم الأغل���ب، فاأكثر الم�سائل القيا�سي���ة جليّة، ولذلك 
���ت به���ذا ال�س���م، واأكثر الم�سائ���ل ال�ستح�سانية خفيّ���ة، ولي�س بال�س���رورة اأن ل يخالف هذا  اخت�سّ

الأ�سل.  
النقطة الثالثة: اختلفوا في عدد الموا�سع التي يقدّم فيها القيا�س على ال�ستح�سان، فقد ذكر 

فخر الإ�سلام، و�سم�س الأئمة ال�سرخ�سي -رحمهما الله-: اأنه ق�سمٌ عزّ وجوده.
قال �لعلاء �لبخاري -رحمه �لله- معلّقاً على كلام فخر �لاإ�سلام:

»وه���ذا« اأي: الق�سم الثان���ي من القيا�س، وهو الذي ترجح على ال�ستح�سان بقوة اأثره الباطن: 
ق�سم عزّ وجوده.

و�سمعت من �سيخي -رحمه الله-: اأنّه لم يوجد اإل في �ستِّ م�سائلَ، اأو �سبعٍ)3(.
قال �بن نجيم -رحمه �لله- معقباً على كلام �ساحب �لك�سف:

)ووج���دت في بع�س الن�س���خ -لعله يق�سد ن�سخ ك�س���ف الأ�سرار- اأنّ ذلك اأح���د ع�سر م�ساألة، 
فقابلت بينهما فجاء الزائد على ال�سبع �سبعاً، ووجدتُ في مو�سعٍ اآخر اأنّ نجم الدين الن�سفي اأخرج 
ثماني م�سائل غير ذلك، فكان الجميع اثنين وع�سرين م�ساألة، ولول مخافة التطويل لكتبتها هنا()4(.   

ثم قال -رحمه الله-: 
)ولي�س المق�سود ح�سرهما فيما ذكر()5(.

اإماماً  كان  الق�ساة،  قا�سي  العلامة  الحنفي  العيني،  العنتابي،  بن ح�سين  اأحمد  بن  بن مو�سى  اأحمد  بن  الدين محمود  بدر   )1(
عالماً تفقه وا�ستغل بالفقه، وبرع ومهر، في النحو واأ�سول الفقه على العلامة جبريل بن �سالح البغدادي، وله م�سنفات كثيرة 
منها: »عمدة القارئ«، و«�سرح الهداية« في الفقه، و«�سرح درر البحار«، وغيرها، توفي �سنة: )855ه�(. انظر: »بغية الوعاة« 

-لل�سيوطي- )2/ 275(، و«الأعلام« –للزركلي- )7/ 163(، و«معجم الموؤلفين« )150/12(. 
)2( »البناية« )123/1(.

)3( »ك�سف الأ�سرار مع اأ�سول البزدوي« )10/4(، »اأ�سول ال�سرخ�سي« )206/2(.
)4( وليته كتبها رحمه الله؛ اإذ كلامه في غاية التحقيق والتدقيق.

)5( »فتح الغفار« )33/3(، وهذا ما جعلني اأتتبع الم�سائل التي قدم فيها القيا�س على ال�ستح�سان، فبلغت عندي: )29( م�ساألة، 
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يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مقررً� لذلك:
»ولي�س المق�سود ح�سرها فيما ذكر، قال فخر الإ�سلام: هذا ق�سم عزّ وجوده. اه�.

 وقد اأنهيت اإلى اثنين وع�سرين م�ساألة.
فاأما الق�سم الذي يرجح فيه ال�ستح�سان على القيا�س: فاأكثر من اأن يح�سى()1(.

 وقد �سرد ابن نجيم -رحمه الله-: اإحدى ع�سرة م�ساألة مما قدّم فيه القيا�س على ال�ستح�سان.
والرهاوي -رحمه الله-: زاد عليها م�ساألة واحدة، فكانت اثنتي ع�سرة.

والطحطاوي -رحمه الله- في حا�سيته على المراقي: ذكر ع�سرة م�سائل، جلها مما ذكره ابن 
نجيم اإل م�ساألتين اأو ثلاثاً.

وا عليه من الم�سائل، وحاولْت الزيادة عليها فو�سلت بحمد الله –تعالى-  وق���د جمعْتُ ما ن�سّ
اإلى: ت�سع وع�سرين م�ساألةً، على النحو الآتي:

1-منها ما رجّح فيه الإمام الأعظم القيا�س على ال�ستح�سان، وهي ب�سعة م�سائل.
2-منها ما رجع فيه اأبو يو�سف اإلى القيا�س بعد قوله بال�ستح�سان، وهي ثلاث م�سائل)2(.

3-منها ما رجّح فيها الإمام محمد بن الح�سن القيا�س على ال�ستح�سان، وهي ب�سعة م�سائل 
كذلك، وقد �سرّح بها في كتاب: »المب�سوط -الأ�سل-«وفي غيرها من كتبه -رحمه الله-.

4-منه���ا م���ا رجّح في���ه تلاميذ الإم���ام محمد –رحم���ه الله- ومَن جاء بعدهم م���ن اأ�سحاب 
التخري���ج: القيا�س على ال�ستح�سان، وهي قليلة، كترجيح هلال)3( في م�سائل الوقف، والكرخي في 

م�سائل الحائط والهدم للبناء.
5-منه���ا ما رجّح فيه���ا اأ�سحاب الترجيح والت�سحي���ح: القيا�س عل���ى ال�ستح�سان، كال�سدر 

ال�سهيد)4( -رحمه الله-، ومن جاء بعده في بع�س الم�سائل)5(.
لًا في التطبيقات الفقهية. و�سياأتي كلّ ذلك مف�سّ

وهي النقطة التي لفتت انتباهي لأتوجه لهذا البحث اأ�سالة. 
)1( »حا�سية الطحطاوي« )318/1(.

)2( ينظر: الم�ساألة الرابعة من الفروع الفقهية.
)3( ال�سيخ الإمام هلال بن يحيى بن م�سلم الب�سري الحنفي، الراأي، ولقب بالراأي ل�سعة علمه وكثرة فقهه، تفقه على اأبي يو�سف 
وزفر، وروى الحديث عن: اأبي عوانة وابن مهدي، وعنه: بكار بن قتيبة وغيره، ومن اآثاره العلمية: »اأحكام الوقف«، و«كتاب 
المحاورة« و«كتاب ال�سروط« وكان مقدماً فيه، توفي �سنة: )249ه�(. انظر: »ميزان العتدال« )317/4(، و«الجواهر الم�سية« 

)647(، و«�سلم الو�سول« )394/3(.
)4( ح�سام الدين اأبو محمد عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازة، -المعروف بال�سدر ال�سهيد- �سيخ الحنفية، وعالم الم�سرق، 
ال�سغرى«  و«الفتاوى  الخلافيات،  في  »المب�سوط«  ت�سانيفه  ومن  والده،  على  تفقه  البحر،  ابن  والبحر  الإمام،  ابن  الإمام 
و«الفتاوى الكبرى«، ولد �سنة: )483ه�(، وتوفي �سنة: )536ه�(. انظر: »�سير اأعلام النبلاء« )20/ 97(، و«الجواهر الم�سية« 

)1081(، و«تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س:217(، و«الأعلام« –للزركلي- )51/5(.
)5( ينظر: الم�ساألة العا�سرة من الفروع الفقهية. 
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�لمطلب �لثاني �لاأمثلة �لتطبيقية على تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان
تق���دّم ال���كلام في المطل���ب الأول على تقدي���م القيا�س عل���ى ال�ستح�سان من حي���ث التنظير 
والمعن���ى العام، وهنا �ساأتعرّ�س تف�سيلًا للاأمثلة التي ذكروها في كتبهم الأ�سولية والفقهيّة؛ ليبرز  

بدقّة وجه تقديم القيا�س مع التدليل والتعليل والتوثيق لها من كتب الحنفية الفقهية والأ�سوليّة.
�لم�ساألة �لاأولى: قيام �لركوع عن �ل�سجود في �سجدة �لتلاوة

�سورتها: اتفقوا على اأن �سجدة التلاوة تتاأدى ب�سجدة ال�سلاة واإن لم ينوِ، واختلفوا هل تتاأدّى 
�سجدة التلاوة بالركوع؟ على قولين)1(:

الأول: ذهب اأبو حنيفة -رحمه الله-: اإلى اأنها تتاأدّى بالركوع، وهو القيا�س.
الثاني: ذهب ال�ساحبان اإلى اأنها ل تتاأدى بالركوع، وهو ال�ستح�سان.

ثم اختلفت الرواية عن الإمام في وجوب النيّة من عدمها، على قولين:
فمنهم من راأى وجوب النية، ومنهم من لم يرَ ذلك.

وه���ذا كلّه: فيما اإذا رك���ع على الفور بعد قراءة اآية ال�سجدة، فاإن لم يفعل حتى طالت القراءة 
مقدار ثلاث اآيات ثم ركع، نواها اأو لم ينوِ: لم يجز)2(.

حاً مذهب �لاإمام في ذلك: يقول �لاإمام محمد بن �لح�سن مو�سّ
)قل���ت: ف���اإن اأراد اأن يركع بال�سج���دة بعينها هل يجزيه ذلك، قال: اأمّا ف���ي القيا�س: فالركعة 
ف���ي ذلك وال�سجدة �سواء؛ لأنّ كل ذلك �سلاة، األ ترى اإلى قول الله تعالى في كتابه: ﴿ې ى﴾ 

]�س:24[ وتف�سيرها: خَرَّ �ساجداً، والركعة وال�سجدة �سواء في القيا�س.
واأما في ال�ستح�سان: فاإنّه ينبغي له اأن ي�سجدها()3(. 

وج���ه القيا����س: اأنّ من قراأ اآي���ة ال�سجدة ورك���ع على الفور بني���ة �سجود التلاوة: اأج���زاأه، وهو 
القيا����س؛ لأنّ الله �سبحانه وتعالى قال: ﴿ې ى ى﴾ ]�س:24[ اأطلق الركوع على ال�سجود، 
فعل���م من���ه اأن المق�سود هو التعظيم ل خ�سو�سية ال�سجود، ومعن���ى التعظيم في الركوع وال�سجود: 
واح���د، والحاج���ة اإلى تعظيم الله -تعالى- اإمّا اقتداءً بمن عظّم، اأو مخالفةً لمن ا�ستكبر، وهذا هو 

الظاهر فلهذا �سمّي قيا�ساً جلياً، وبه اأخذ الإمام الأعظم.
ووجه ال�ستح�سان: اأنّ الواجب التعظيم بجهةٍ مخ�سو�سةٍ وهي ال�سجود؛ بدليل اأنّه لو لم يركع 
عل���ى الف���ور حتى طالت الق���راءة مقدارَ ثلاث اآيات، ثم ن���وى اأن يقع الركوع ع���ن ال�سجدة: ل يجوز 

الح�سامي«  منتخب  �سرح  في  »الوافي  كتابه:  في  ال�سغناقي  الإمام  واأ�سولياً:  فقهياً  الم�ساألة  عر�س  في  تو�سّع  من  اأبرز  من   )1(
)1385/3-1393(. فليراجع؛ فاإنّ فيه فوائد كثيرة.

)2( ينظر: »المب�سوط« )9/2(، »حا�سية الرهاوي« )1468/3(، »تف�سير المظهري« )�س: 3348-3347(.
)3( »الأ�سل« -للاإمام محمد- )316/1(.
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اإجماع���اً عند فقهاء الحنفية،  وت�سمية ال�سجود بالركوع في هذه الآية الكريمة غيرُ م�سلّم، ولو �سلم 
فهو مجاز مح�س وذلك ل يقت�سي قيام اأحدهما مقام الآخر.

والحا�س���ل: اأن اأبا حنيف���ة -رحمه الله- اختار هاهنا تقديم القيا����س على ال�ستح�سان؛ لقوة 
تاأثيره، وذلك باعت�ساده بما روي عن ابن م�سعود وابن عمر: اأنهما كانا اأجازا اأن يركع عن ال�سجود 

في ال�سلاة، ولم يرو عن غيرهما خلاف ذلك.
ول ترجي���ح للقيا�س الخفي بخفائ���ه، ول للظاهر بظهوره؛ بل يرجع في الترجيح اإلى ما اقترن 

بهما من المعاني.
وقوة القيا�س الظاهر المتبادر بالن�سبة اإلى الخفيِّ المعار�س له في غاية الدقّة.

والحا�سل مما ذكر في المثال اأنّ للقيا�س ف�ساداً ظاهراً: وهو تغيير حكم ظاهر الن�سّ، فيلزم 
ت���اأدّي الماأمور به بغيره، والعمل بالمجاز مع اإمك���ان الحقيقة، وله اأثرٌ ظاهرٌ: وهو ح�سول الخ�سوع 

والتذلّل.
وال�ستح�س���ان له اأث���رٌ ظاهرٌ: وهو العمل بموج���ب الن�سّ، وف�سادٌ باطنٌ وه���و جعل ما هو غير 
مق�س���ودٍ مق�س���وداً؛ اإذ اإنّ الرك���وع وال�سجود في ال�س���لاة مطلوبان بطلبين مقترني���ن، فمنع تاأدّي 
اأحدهم���ا مك���ان الآخ���ر، بخلاف �سجدة الت���لاوة طلب���ت وحدها، وعقِ���ل اأن ذلك باإظه���ار مخالفة 

الم�ستكبرين، وهو حا�سلٌ بما اعتبر.
يقول �ل�سرخ�سي -رحمه �لله- مقرّرً� لذلك:

)فاإن اأراد اأن يركع بال�سجدة بعينها: فالقيا�س اأنّ الركعة وال�سجدة في ذلك �سواء، وبالقيا�س 
ناأخذ، وفي ال�ستح�سان: ل يجزئه اإل ال�سجدة.

وتكلّموا في مو�سع هذا القيا�س وال�ستح�سان: من اأ�سحابنا من قال: مراده اإذا تلاها في غير 
ال�س���لاة وركع: ففي القيا����س: يجزئه؛ لأنّ الركوع وال�سجود يتقارب���ان، قال الله –تعالى-: ﴿ې 
ى ى﴾ ]����س:24[ اأي �ساجداً، ويقال: ركعت النخل���ة: اأي طاأطاأت راأ�سها، والمق�سود منهما: 
الخ�س���وع والخ�سوع، فينوب اأحدهما ع���ن الآخر كما في ال�سلاة. وف���ي ال�ستح�سان: الركوع خارج 

ال�سلاة لي�س بقربةٍ، فلا ينوب عما هو قربة؛ بخلاف الركوع في ال�سلاة.
 والأظهر: اأنّ مراده من هذا: القيا�س وال�ستح�سان في ال�سلاة اإذا ركع عند مو�سع ال�سجدة: 
في ال�ستح�سان: ل يجزئه؛ لأن �سجدة التلاوة نظير �سجدة ال�سلاة، فكما اأنّ اإحدى ال�سجدتين في 

ال�سلاة ل تنوب عن الأخرى، والركوع ل ينوب عنهما، فكذلك ل ينوب عن �سجدة التلاوة.
وف���ي القيا����س: يجوز التقارب بين الركوع وال�سجود فيما ه���و المق�سود، وكل واحد منهما في 

ال�سلاة قربة.
واأخذن���ا بالقيا�س؛ لأنه اأق���وى الوجهين، والقيا�س وال�ستح�سان ف���ي الحقيقة: قيا�سان، واإنما 
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يوؤخذ بما يترجح بظهور اأثرِهِ، اأو قوةٍ في جانب �سحته()1(.
ويقول �سدر �ل�سريعة -رحمه �لله-:

)والثان���ي: وه���و اأن يق���ع الق�س���م الثان���ي م���ن ال�ستح�س���ان ف���ي مقابل���ة الق�س���م الثان���ي من 
القيا�س:ك�سج���دة التلاوة توؤدى بالركوع قياماً؛ لأن���ه –تعالى- جعل الركوع مقام ال�سجدة في قوله: 
﴿ې ى﴾ ]����س:24[ ا�ستح�ساناً؛ لأنّ ال�سّرع اأمر بال�سجود فلا توؤدى بالركوع ك�سجود ال�سلاة، 
فعملن���ا بال�سحة الباطنة في القيا�س وهي: اأنّ ال�سجود غي���ر مق�سود هنا، واإنما الغر�س ما ي�سلح 

توا�سعاً مخالفةً للمتكبرين()2(.
وقد اعتُرِ�سَ على هذا المثال بعدّة اعترا�سات)3(، منها:

الأول: اأنّ البع����س ع���دّ هذا المثال م���ن قبيل ال�ستح�سان بالن����س؛ لأن وجوب ال�سجود وعدم 
نيابة الركوع ثبت بالن�س، فلا ي�ستقيم التمثيل به على هذا الوجه؟

واأجاب���وا عن���ه: اأنّ التعويل في هذا المثال على التعليل ل على الن�سّ؛ واإنما ذكر الن�س لإثبات 
الجامع؛ ل ال�ستح�سان به، وذلك غير مانع من التمثيل به.

الثان���ي: اأنّ البع����س ق���ال باأنّ ه���ذه ال�سورة هي اأق���رب لتقديم ال�ستح�سان عل���ى القيا�س؛ ل 
العك�س.

وبيانه: اأن وجه ال�ستح�سان يتوقف على ت�سوّر اأن الن�س ورد بال�سجودِ، والركوعُ غيره.
ووجه القيا�س يتوقّف على هذا وعلى مقدمات اأخرى، وهي: اأن الركوع اأطلق على ال�سجود في 
الن����سّ مجازاً، والمج���از يقت�سي العلاقة، وعلى اأن تلك العلاقة في الخ�س���وع، واأنها ت�سلح مناطاً 

للاأمر بال�سجود، واأن المناط ثابت في الركوع: في�سلح اأن يقوم مقام ال�سجود.
ول �س���كّ اأن م���ا ك���ان توقّفه عل���ى مقدمات اأق���لّ يكون اأجلى عن���د العقل مما ك���ان توقّفه على 

مقدّمات اأكثر.
واأجاب���وا عنه: باأنّه ل ي�سلّم اأن الخفاء والظهور دائرٌ مع كثرة العلاقات وقلّتها، واإنما هو دائرٌ 
م���ع و�سوح العلاقة وخفائها، ويجوز اأن تكون العلاق���ات الكثيرة وا�سحة في نف�سها فلا تفيد خفاءً، 

والعك�س بالعك�س.
الثال���ث: اأنّ البع�س ذكر اأنّ القيا�س هنا قد رجَحَ على ال�ستح�سان ل بقوة فيه؛ بل لمعنىً اآخر 

ان�سمّ اإليه �سار بمجموعها راجحاً على ال�ستح�سان؟

)1( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )9/2(.
)2( »التو�سيح« -ل�سدر ال�سريعة- )165/2(.

)3( من الذين اعتر�سوا اإجمالً على هذا المثال �سدر ال�سريعة -رحمه الله- حيث قال: »واعلم اأنهم جعلوا في هذه الم�ساألة كون 
والثاني  بالقيا�س  الأول  اأدري خ�سو�سية  ول  بال�ستح�سان،  ثابتاً  وعَدَمُه حكماً  بالقيا�س،  ثابتاً  بالركوع حكماً  يوؤدى  ال�سجود 

بال�ستح�سان« »التو�سيح« )165/2(.
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واأجابوا عنه: باأنّ المدّعي لوجود معنىً زائد لزمه بيانه ليتكلّم عليه، واإل فقد �سلّم ما قيل؛ اإذ 
ل ينفع مجرّد التجويز العقلي النا�سئ عن غير دليل.

نظرة وتاأمل:
يمك���ن اأن يقال اإجمالً: باأنّ ترجيح هذا القيا�س عل���ى ال�ستح�سان راجعٌ اإلى اأن ظاهر الن�س 
واإن ورد بال�سج���ود؛ اإل اأن موا�س���ع ال�سجدة تدلّ على اأنّ المق�سود مجرّد مخالفة المنكرين باإظهار 
التوا�سع لله –تعالى- بدليل جريان التداخل فيه، والركوع في ال�سجود �سالح للتوا�سع لكونه عبادة؛ 
فكان ه���و المق�سد الأ�سا�سي، ل ال�سورة الخا�سة؛ بخلاف خ���ارج ال�سلاة، وبخلاف اإقامته مقام 
�سجود ال�سلاة؛ لأنّ كلًا منهما مق�سودٌ بالأمر بنف�سه؛ بقوله –تعالى-: ﴿ڳ ڳ﴾ 

]الحج: 77[ فلا ينوب اأحدهما عن الآخر)1(.

)1( ينظر: »حا�سية الرهاوي« )1469/3-1470(، »العناية �سرح الهداية« )172/10(.
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�لم�ساألة �لثانية: �دّعاء �لرجلين �لعين �لمرهونة في يد ثالث
و�سورته: اإذا اأقام رجلان: كلّ واحد منهما البينة على رجلٍ ثالثٍ حيٍّ باأن هذا العبد، اأو الدار 

الذي في يده رهن عنده، بدينٍ له عليه، ولم يذكرا تاريخاً، ففيه قولن)1(:
الأول: يق�س���ى باأنّ العين رهنٌ لهما عنده، ويجع���ل كاأنهما ارتهناها معاً؛ لجهالة التاريخ، كما 

في الغرقى والهدمى، وهو ال�ستح�سان.
وجهه: اأنه بمنزلة ما لو رهن عيناً من رجلين، وهو قيا�س البيع في ذلك.

الثاني: تتهاتر)2( البينات، ول يثبت الرهن، وتترك العين في يد ذي اليد، وهو القيا�س)3(.
وجه���ه: تع���ذُّر الق�ساء بال���كلّ لكلّ واحدٍ منهم���ا؛ ل�ستحالة تعذر الق�ساء لواح���دٍ بعينه، لعدم 

الأولوية، ولكل واحد بن�سفه لتاأديته اإلى ال�سيوع المانع من �سحة الرهن، فتعين التهاتر.
يقول �ل�سرخ�سي -رحمه �لله- مقرّرً� لذلك:

)وقال في الرهن: اإذا ادّعى رجلان كل واحد منهما عيناً في يد رجل اأنه مرهون عنده بدين 
له عليه واأقاما البينة: 

فف���ي ال�ستح�سان: يق�سي باأنه مرهون عندهما بمنزلة ما لو رهن عيناً من رجلين وهو قيا�س 
البيع في ذلك.

نتان؛ لأنّه تع���ذّر الق�ساء بالرهن لكل واحد منهم���ا في جميعه، فاإنّ  وف���ي القيا����س: تبطل البيِّ
المحل ي�سيق عن ذلك، وفي ن�سفه)4(؛ لأن ال�سيوع يمنع �سحة الرهن.

 واأخذن���ا بالقيا����س؛ لقوة اأثره الم�ستتر -اأي الباطن-: وه���و اأن كل واحد منهما هنا اإنما يثبت 
الح���ق لنف�س���ه بت�سمية على ح���دةٍ، وكل واحد منهما غي���ر را�س بمزاحمة الآخر مع���ه في ملك اليد 
الم�ستفاد بعقد الرهن. بخلاف الرهن من رجلين: فهناك العقد واحد، فيمكن اإثبات موجب العقد 

به متّحداً في المحل، وذلك ل يمكن هنا.
 وه���ذا النوع يعزّ وجوده ف���ي الكتب ل يوجد اإل قليلًا فاأما الن���وع المتقدم فهو في الكتب اأكثر 

من اأن يح�سى()5(.
ويقول �لعلاء �لبخاري -رحمه �لله-:

»اإذا ادع���ى الره���ن الواحد رج���لان: كل واحد منهما يق���ول: رهنتني باأل���ف، وقب�ستَه، ويقيم 
البينة:

)1( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.
)2( من الهتر وهو ال�سقط من القول والغلط، يقال: اأهتر الرجل فهو مهتر اإذا اأ�سابه ذلك من الخرف. ويقال: تهاتر القوم تهاترا: 

اإذا ادعى كل واحد منهم على �ساحبه باطلًا. انظر »غريب الحديث« -لبن قتيبة- )321/1(، »تهذيب اللغة« )128/6(.
)3( ينظر: »الهداية مع فتح القدير« )173/10(، »مجمع الأنهر« )599/2(، »حا�سية الرهاوي« )1468/3(.

)4( اأي تعذّر في ن�سفه.
)5( »اأ�سول ال�سرخ�سي« )206/2(.



252

في ال�ستح�سان: يقت�سي باأنه مرهونٌ عندهما، ويجعل كاأنهما ارتهنا معاً؛ لجهالة التاريخ كما 
في الغرقى والهدمى، وكما لو ادّعيا ال�سراء.

وف���ي القيا�س: تبطل البيّنتان؛ لتعذُّر الق�ساء بالكلّ لكلّ واحدٍ منهما؛ ل�ستحالة تعذر الق�ساء 
لواحدٍ بعينه، لعدم الأولوية، ولكل واحد بن�سفه لتاأديته اإلى ال�سيوع المانع من �سحة الرهن، فتعين 

التهاتر.
نته  واأخذنا بالقيا�س؛ لقوّةِ اأثره الباطن؛ فاإن كلّ واحد منهما يدّعي عقداً على حِدَةٍ، ويثبت ببيِّ
حب�س���اً يكون و�سيلة اإلى مثله في ال�ستيفاء، وبهذا الق�ساء يثبت عقد واحد، وحب�س يكون و�سيلة اإلى 

�سطره في ال�ستيفاء، فيكون ق�ساءً على خلاف مقت�سى الحجة.
 بخ���لاف الرهن من رجلين: فاإنّ العقد هناك واحد فيمكن اإثبات موجب العقد به متحداً في 

المحل.
وبخ���لاف دع���وى ال�سراء: فاإنّا ل���م نجعل ذلك كاأنهما ا�ستريا مع���اً؛ اإذ لو جعل كذلك لما ثبت 

الخيار لهما، كما لو باع منهما جميعاً بعقد واحد«)1(.
يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مبيّناً �أنّ �لقيا�ص يقدّم هنا على �لا�ستح�سان:

)ومنها: رجلان في اأيديهما دارٌ اأقام كل منهما بينةً اأنّ فلاناً اآخر رهنها عنده، واأقب�سها اإياه: 
ل تكون رهناً لواحد منهما في القيا�س، وبه ناأخذ.

وال�ستح�سان: يكون لكل منهما ن�سفها رهناً بن�سف الدين()2(.
نظرة وتاأمل: 

وقد قدّموا القيا�س على ال�ستح�سان؛ لقوّة اأثره الباطن، وذلك اأنّ الأخذ بال�ستح�سان في مثل 
هذه ال�سورة يوؤدي اإلى محظورين:

الأول: ا�ستحالة تعذر الق�ساء لواحدٍ بعينه، لعدم الأولوية.
والثان���ي: ا�ستحالة الق�س���اء لكلِّ واحدٍ بن�سفه؛ لتاأديته اإلى ال�سي���وع المانع من �سحة الرهن، 

فتعيّن التهاتر.
فيق���دّم القيا�س على ال�ستح�سان في هذه ال�سورة؛ لقوّة الأثر الباطن، وكون ال�ستح�سان واإن 

كان خفيّاً لكنه يوؤدي اإلى ف�ساد الباطن، وقلب المو�سوع)3(. 

)1( »الك�سف الكبير« –للبخاري- )10/4(، وينظر: »الهداية مع فتح القدير« )173/10(.
)2( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(.

)3( »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
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�لم�ساألة �لثالثة: �لاختلاف في مقد�ر ذرعان �لم�سلَّم فيه.
�سورت���ه: اإذا وقع خلاف بين الم�سل���م اإليه وربّ ال�سلم في ذرعان الم�سلم فيه، فقال الطالب: 
اأ�سلم���ت اإليك في ثوب هروي طوله �ستة اأذرع في ثلاثة اأذرع، وقال المطلوب: طوله خم�سة اأذرع في 

ثلاثة، ففيه قولن)1(:
الأول: يتحالفان ويتفا�سخان، وهو القيا�س.

وجهه: اأنهما اختلفا في الم�ستحَقّ بعقد ال�سلم، وذلك يوجب التحالف.
الثاني: القول قول الم�سلم اإليه، وهو ال�ستح�سان)2(.

وجه���ه: اأنّ الم�سلم فيه مبيعٌ، فالخت���لاف في ذرعانه ل يكون اختلافاً في اأ�سله بل في �سفته 
من حيث الطول وال�سعة، وذلك ل يوجب التحالف، كالختلاف في ذرعان الثوب المبيع بعينه.

فهنا تعار�س القيا�س مع ال�ستح�سان، وقدّم الأكثر القيا�س؛ لقوّةِ اأثره.
وبيان���ه: اأنّ باب ال�سلم يكون العقد فيه بذكر الأو�ساف؛ ل بالإ�سارة ونحوها، فكان المو�سوف 
اأ�س���لًا في الباب؛ بخ���لاف البيع؛ لأنه ينعقد بالإ�س���ارة وغيرها، فكان الو�سف في���ه تابعاً ل اأ�سلًا، 
فاقت�س���ى ذلك الق���ول بقوّة اأثر القيا����س؛ لأن تركه ي���وؤدي اإلى الختلاف في ا�ستحق���اق المبيع من 
عدمه، وترك ال�ستح�سان ل يورث ذلك، فقدّموا القيا�س على ال�ستح�سان لقوّة الأثر واإن كان خفيّاً 

م�ستتراً.
يقول �ل�سرخ�سي -رحمه �لله-:

»وكذل���ك قال في البي���وع اإذا وقع الختلاف بين الم�سلم اإلي���ه ورب ال�سلم في ذرعان الم�سلم 
فيه: في القيا�س: يتحالفان، وبالقيا�س ناأخذ، وفي ال�ستح�سان: القول قول الم�سلم اإليه.

ووجه ال�ستح�سان: اأنّ الم�سلم فيه مبيعٌ، فالختلاف في ذرعانه ل يكون اختلافاً في اأ�سله بل 
ف���ي �سفته من حيث الط���ول وال�سعة، وذلك ل يوجب التحالف، كالختلاف في ذرعان الثوب المبيع 

بعينه.
ووجه القيا�س: اأنهما اختلفا في الم�ستحَقّ بعقد ال�سلم، وذلك يوجب التحالف.

 ثم اأثر القيا�س م�ستَتِرٌ، ولكنه قويٌّ من حيث اإن عقد ال�سلم اإنما يعقد بالأو�ساف المذكورة ل 
بالإ�سارة اإلى العين، فكان المو�سوف باأنه خم�س في �سبع: غير المو�سوف باأنه اأربع في �ستة، فبهذا 

يتبين اأن الختلاف هنا في اأ�سل الم�ستحق بالعقد، فاأخذنا بالقيا�س؛ لهذا()3(.

)1( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.
)2( ينظر: »المب�سوط« )226/12(، »المحيط البرهاني« )74/7(.

)3( »اأ�سول ال�سرخ�سي« )206/2(.
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ويقول �سدر �ل�سريعة -رحمه �لله-:
)وكم���ا اإذا اختلفا في ذراع الم�سلم فيه: ففي القيا�س: يتحالفان؛ لأنهما اختلفا في الم�ستحق 

لَم، فيوجب التحالف. بعقد ال�سَّ
وفي ال�ستح�سان: ل؛ لأنهما ما اختلفا في اأ�سل المبيع بل في و�سفه، وذا ل يوجب التحالف.

 لك���ن عملنا بال�سحة الباطنة للقيا�س، وهي: اأن الختلاف في الو�سف هنا يوجب الختلاف 
في الأ�سل(.

ل �لقول في �لم�ساألة قائلًا: ثم ف�سّ
)اعل���م اأن���ه اإذا اختل���ف المتعاقدان ف���ي ذراع الم�سل���م فيه: فف���ي القيا����س: يتحالفان، وفي 
ال�ستح�س���ان: ل، وذل���ك؛ لأنهما اختلفا في الم�ستحق بعقد ال�سلم، فيوجب التحالف كما في المبيع، 

فهذا قيا�س جليٌّ ي�سبق اإليه الأفهام.
 ث���م اإذا نظرن���ا: علمن���ا اأنهما م���ا اختلفا في اأ�س���ل المبيع بل ف���ي و�سفه؛ لأنهم���ا اختلفا في 
ال���ذراع، والذراع و�سف؛ لأن زيادة الذراع توجب ج���ودةً في الثوب؛ بخلاف الكيل والوزن، واإذا كان 
ال���ذراع و�سفاً والختلاف في الو�سف ل يوجب التحالف، فهذا المعنى اأخفى من الأول، فيكون هذا 

ا�ستح�ساناً، والأول قيا�ساً()1(.
يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مقررً� لتقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)ومنه���ا: ل���و قال الطالب: اأ�سلمْتُ اإليك في ثوب هروي طول���ه �ستة اأذرع في ثلاثة اأذرع، وقال 
المطلوب: طوله خم�سة اأذرع في ثلاثةٍ: تحالفا قيا�ساً، وبه ناأخذ.

وفي ال�ستح�سان: القول للمطلوب()2(.
نظرة وتاأمل:

يظه���ر عن���د التاأم���ل اأنّ القيا�س واإن خفي اأثره لكن���ه قوي من حيث اإن عق���د ال�سلم اإنما يعقد 
بالأو�س���اف المذكورة؛ ل بالإ�سارة اإلى المعيّن، فتبيّن اأن الختلاف هنا في اأ�سل الم�ستحقّ بالعقد، 
وذل���ك يوج���ب التحالف، وبذلك نكون قد حققن���ا النظر اإلى المعنى المق�س���ود الدقيق، ل الظاهر 

المتبادر)3(.
�لم�ساألة �لر�بعة: تكر�ر �آية �ل�سجدة في ركعتين من �ل�سلاة

�سورته���ا: اإذا ك���رّر القارئ اآي���ة ال�سجدة في ال�سلاة: فاإن كانت في ركع���ة واحدة: ل تجب اإل 

)1( »التو�سيح« -ل�سدر ال�سريعة- )165/2(، ثم اأعقبه بقوله »واعلم اأنه ل دليل على انح�سار القيا�س وال�ستح�سان في هذين 
الق�سمين، وعلى انح�سار التعار�س بينهما في هذين الوجهين«.

)2( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(.
)3( »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
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�سجدة واحدة؛ لتحاد المجل�س حقيقةً.
واإن قراأها في كل ركعة، فقد اختلفوا هل تتكرر ال�سجدة، اأم ل، على قولين:

الأول: اأنّه ل يجب اإل �سجدة واحدة، هو قول اأبي يو�سف، وهو القيا�س. 
وج���ه القيا����س: اأنّ المكان متّحِدٌ حقيقةً وحكم���اً، فيوجب كون الثانية تك���راراً للاأولى كما في 

�سائر الموا�سع.
الثاني: يجب بكل تلاوة �سجدة، وهو قول محمد، وهو ال�ستح�سان)1(.

وج���ه ال�ستح�س���ان: اأن المكان ههن���ا واإن اتّحد حقيقة وحكماً لكن مع ه���ذا ل يمكن اأن يجعل 
الثاني���ة تكراراً؛ لأنّ لكل ركعة ق���راءة م�ستحقّة، فلو جعلنا الثانية تك���راراً للاأولى والتحقت القراءة 
بالركع���ة الأولى: لخَلَت الثاني���ة عن القراءة، ولفَ�سَدتْ، وحيث لم تف�س���د: دلّ اأنها لم تجعل مكرّرة، 
بخلاف ما اإذا كرّر التلاوة في ركعة واحدة؛ لأنّ هناك اأمكن جعل التلاوة المتكررة متحدةً حكماً.

ولأنّ���ه ل حرج في الوجوب؛ لأنّ تكرار اآي���ة �سجدة في كل ركعةٍ نادرةٌ في ال�سلاة، لأنها لي�ست 
بمو�سع التعليم.

قال �لكا�ساني -رحمه �لله-)2) معقّباً:
)وم���ا ذكره محم���د: ل ي�ستقي���م؛ لأنّ الق���راءة لها حكمان: ج���واز ال�سلاة، ووج���وب �سجدة 
الت���لاوة، ونحن اإنما نجعل القراءة الثانية ملتحق���ة بالأولى في حقّ وجوب ال�سجدة، ل في غيره من 

الأحكام()3(.
ويقول �بن نجيم -رحمه �لله-:

)اإذا كان معه-اأي الم�سلي على الدابة- غلام يم�سي، وهو في ال�سلاة؛ راكباً، وكرّرها: تكرّر 
الوجوب على الغلام دون الراكب، وهذا اإذا كان في ركعة واحدة.

واأم���ا اإذا ك���ان كرّرها -اأي اآية ال�سجدة- في ركعتين: فالقيا�س اأن تكفيه واحدة، وهو قول اأبي 
يو�س���ف الأخير، وفي ال�ستح�س���ان: اأن يلزمه لكلّ تلاوةٍ �سجدةٌ، وهو قول اأبي يو�سف الأول، وهو قول 

محمد، وهذه من الم�سائل الثلاث التي رجع فيها اأبو يو�سف عن ال�ستح�سان اإلى القيا�س()4(.

)1( »تحفة الفقهاء« –لل�سمرقندي- )238-237/1(.
)2( علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود بن اأحمد الكا�ساني الحنفي، اأمير كا�سان، كان فقيهاً عالماً، ا�ستغل بالعلم على �سيخه الإمام 
بابنته  ال�سمرقندي  �سيخه  وزوجه  والفروع،  الأ�سول  علمي  في  فبرع  ت�سانيفه،  معظم  عليه  وقراأ  ال�سمرقندي،  الدين  علاء 
فاطمة الفقيهة العالمة. �سنف في الفقه والأ�سول، ومن م�سنفاته: »بدائع ال�سنائع«، و«ال�سلطان المبين في اأ�سول الدين« 

توفي �سنة: )587ه�(. انظر: »بغية الطلب« )10/ 4347(، »الجواهر الم�سية« )40(، »الأعلام« –للزركلي- )70/2(.
)3( »بدائع ال�سنائع« )183/1(.

)4( »البحر الرائق« )136/2(، ثم ذكر الم�ساألتين الأخريين، فقال -رحمه الله-: )والثانية: اأنّ الرهن بمهر المثل ل يكون رهناً 
بالمتعة قيا�ساً، وهو قول اأبي يو�سف الأخير، وفي ال�ستح�سان: اأن يكون رهناً بها، وهو قوله الأول وقول محمد.

والثالثة: اإذا جنى العبد جنايةً فيما دون النف�س واختار المولى الفداء ثم مات المجني عليه: القيا�س: اأن يخير المولى ثانياً، وهو 
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قال �بن عابدين -رحمه �لله-:
)قال في الخانيّة: وبالقيا�س ناأخذ()1(.

�لم�ساألة �لخام�سة: هل �لرهن بمهر �لمثل: رهنٌ بالمتعة؟
�سورتها: تحتاج اإلى تمهيدٍ بذكر بع�س ال�سور، وهاك �سردها:

اأق���ول: ل���و رهن الرجل عند المراأة بمهر المثل رهناً: �س���حّ الرهن في حال لم يكن في النكاح 
ت�سمي���ةٌ؛ لأنّ مهر المث���ل كالم�سمى في كونه ديناً واجب ال�ستيفاء، فاإن هلك الرهن وفي قيمته وفاء 

بمهر المثل: �سارت م�ستوفية.
ف���اإن طلّقه���ا قبل اأن يدخل به���ا: فعليها اأن تردّ م���ا زاد على قدر المتعة؛ لأنّ ق���در المتعة هنا 

كن�سف الم�سمى هناك، فعليها: اأن تردّ ما زاد على ذلك.
 و�إن طلّقه��ا قبل �لدخ��ول بها، و�لرهن قائم، فهل لها �أن تحب���ص �لمتعة -وهو محلّ �لنز�ع- 

فيه قولان)2):
الأول: لي����س لها اأن تحب�س الرهن بالمتعة في قول اأبي يو�سف -رحمه الله تعالى- الآخر، وهو 

القيا�س.
وجه القيا�س: اأنّ المتعة دينٌ حادث �سوى مهر المثل، والمحبو�س بدينٍ ل يكون محبو�ساً بدين 

اآخر �سواه.
والدلي���ل على اأنّه من خلاف جن�س مهر المث���ل: اأنّ المتعة ثيابٌ، ومهر المثل من النقود؛ ولأنّ 
مه���ر المثل قيمة ب�سعها، والمتعة تذكرة له���ا، ول يلتقيان بحالٍ؛ فاإنّ مهر المثل يجب في حال قيام 

النكاح، والمتعة تجب بعد ارتفاع النكاح.
والدليل عليه: اأن الكفيل بمهر المثل ل يكون كفيلًا بالمتعة.

فاإذا ثبت اأنهما دينان مختلفان: لم يكن الرهن باأحدهما محبو�ساً بالآخر، فاإذا هلك الرهن 
في يدها قبل اأن تمنعه: لم يكن عليها �سمان.

ولكنها في قول اأبي يو�سف الأول: ت�سير م�ستوفية للمتعة، وفي قوله الآخر: ل ت�سير م�ستوفية: 
فلها اأن تطالب الزوج بالمتعة.

واإن منع���ت الرهن على الزوج بعد مطالبته حت���ى هلك ففي قوله الأول: ل �سمان عليها؛ لأنها 

قوله الأخير، وفي ال�ستح�سان: ل يخيّر، وهو قوله الأول وقول محمد.
وعلى هذا الخلاف: اإذا �سلى على الأر�س وقراأ اآية ال�سجدة في ركعتين، ولو �سمعها الم�سلي الراكب من رجل ثم �سارت الدابة ثم 
�سمعها ثانياً: عليه �سجدتان هو ال�سحيح؛ لأنها لي�ست ب�سلاتية، ولو �سارت الدابة ثم نزل فتلاها اأخرى: يلزمه اأخرى كذا 

في المحيط(. 
)1( »منحة الخالق« )136/2(.

)2( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(، »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
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، ف�سارت  ، وفي قوله الآخر: هي �سامنة للزوج قيم���ة المرهون؛ لأنها حب�سته بغير حقٍّ حب�ست���ه لحقٍّ
غا�سبةً �سامنةً.

الثان���ي: لها اأن تحب�س الره���ن بالمتعة، وهو قول اأبي يو�س���ف الأول، وقول محمد -رحمه الله 
تعالى-، وهو ال�ستح�سان. 

وجه �لا�ستح�سان �أمر�ن:
اأحدهم���ا: اأنّ المتع���ة بمنزل���ة جزءٍ من اأج���زاء مهر المث���ل، األ ترى اأنّ في النك���اح الذي فيه 
الت�سمي���ة ل يج���ب بعد الطلاق جزء مما كان في���ه، فكذا في النكاح الذي ل ت�سمي���ة فيه، وهذا؛ لأن 

الطلاق م�سقطٌ فلا ي�سلح اأن يكون موجباً.
فعرفن���ا اأنّ م���ا بقي بع�س ما كان واجباً قبل الطلاق، والرهن بالدين يكون محبو�ساً بكل جزءٍ 

منه.
والثان���ي: اأنّ المتعة خَلَفٌ عن مهر المثل؛ لأنه يجب عند �سقوط مهر المثل بال�سبب الذي كان 

يجب به مهر المثل، وهو النكاح، وهذا هو حَدُّ الأ�سل، والخلف.
ثم الرهن بال�سيء يكون محبو�ساً بما هو خلف عنه، كالرهن بالعين المغ�سوبة يكون محبو�ساً 

بقيمتها)1(.
يقول �بن نجيم -رحمه �لله- ناقلًا ترجيح �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)وفي الظهيرية: الكفيل بمهر المثل: ل يكون كفيلًا بالمتعة الواجبة، والرهن بمهر المثل:
القيا�س: اأن ل ي�سير رهناً بالمتعة؛ حتى ل يحب�س بها، وهو قول اأبي يو�سف.

وف���ي ال�ستح�س���ان: ي�سير رهن���اً بالمتعة؛ حتى يحب�س به���ا، وهو قول اأبي يو�س���ف الأول، وهو 
ق���ول محمد، وهي من الم�سائل الثلاث التي رجع اأبو يو�سف من ال�ستح�سان اإلى القيا�س؛ لقوّة وجه 

القيا�س()2(.
ويقول �لطحطاوي -رحمه �لله-: 

)ومنها: لو تزوّج امراأة على غير مهرٍ م�سمّى واأعطاها رهناً بمهرها، ثم طلقها قبل الدخول: 
لها المتعة.

)1( ينظر: المب�سوط 86/5 ، تبيين الحقائق 136/2، �سرح فتح القدير 317/2
اأعادها في  ال�سجدة في ركعة ثم  اآية  اإذا تلا  الم�سائل: )والثانية:  الرائق« )159/3(، قال -رحمه الله- مبيّناً بقيّة  )2( »البحر 
اأبي  اأبي يو�سف الآخر، وفي ال�ستح�سان: تلزمه اأخرى، وهو قول  اأن تكفيه �سجدة واحدة، وهو قول  الركعة الثانية: القيا�س 

يو�سف الأول، وهو قول محمد.
والثالثة: العبد اإذا جنى جناية فيما دون النف�س يخيّر المولى بين الدفع والفداء، واإن اختار الفداء ثم مات المجني عليه: القيا�س: 
اأن يخير المولى ثانياً، وهو قول اأبي يو�سف الآخر، وفي ال�ستح�سان: اأن ل يخير وهو قوله الأول، وهو قول محمد اه�( »البحر 

الرائق« )159/3(.
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ولو هلك الرهن عندها: يذهب بالمتعة في قول محمد ا�ستح�ساناً، والقيا�س: اأن ل يذهب بها، 
وهو قول اأبي يو�سف، وللمراأة مطالبة الزوج بالمتعة()1(.

�لم�ساألة �ل�ساد�سة: �لمبا�سرة �لفاح�سة
�سورته���ا: اأن يبا�سر الرجل المراأة، اأو الرجل الرجل، اأو المراأة المراأة: ب�سهوةٍ، وتنت�سر الآلة، 

ولي�س بينهما ثوبٌ، ولم يريا بللًا، فهل يعتبر ذلك حدثاً؟ فيه قولن:
الأول: يكون حدثاً ا�ستح�ساناً، وهو قول اأبي حنيفة، واأبي يو�سف -رحمهما الله-.

وج���ه ال�ستح�سان: ما روي اأن »اأب���ا الي�سر بائع الع�سل �ساأل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: اإني اأ�سبت 
من امراأتي كل �سيء اإل الجماع، فقال: صلى الله عليه وسلم: تو�ساأ، و�سل ركعتين«)2(.

ولأنّ المبا�س���رة عل���ى ال�سفة التي ذُكِ���رَتْ ل تخلو عن خروج المذي ع���ادةً؛ اإل اأنّه يحتمل اأنه 
ج���فّ؛ لح���رارة البدن، فلم يقف علي���ه، اأو غفل عن نف�سه؛ لغلب���ة ال�سّبَق، فكانت �سبب���اً مف�سياً اإلى 
الخ���روج، واإقامة ال�سبب مقام الم�سبب طريقةٌ معهودة في ال�سريعة، خ�سو�ساً في اأمرٍ يحتاط فيه، 
كم���ا يق���ام الم�س مقام الوطء في حقِّ ثبوت حرمة الم�ساهرة؛ ب���ل يقام نف�س النكاح مقامه، ويقام 

نوم الم�سطجع مقام الحدث، ونحو ذلك، كذا ههنا)3(.
الثاني: اأن ل يكون حدثاً قيا�ساً، وهو قول محمد -رحمه الله-.

وجه القيا�س: اأنّ ال�سبب اإنما يقام مقام الم�سبب في مو�سعٍ ل يمكن الوقوف على الم�سبَّب من 
غير حرج، والوقوف على الم�سبَّب ههنا ممكن بلا حرج، لأنّ الحال حالُ يقظةٍ، فيمكن الوقوف على 

الحقيقة، فلا حاجة اإلى اإقامة ال�سبب مقامها.
وهل ت�سترط ملاقاة �لفرجين، وهي: مما�سّتهما على قولهما؟
ل ي�سترط ذلك في ظاهر الرواية عنهما، و�سرطه في النوادر.

يقول �بن نجيم -رحمه �لله- مقرّرً� لذلك:
)والقيا����س: اأن ل يكون حدثاً، وهو قول محمد؛...وف���ي »الحقائق« �سرح المنظومة معزيّاً اإلى 

)1( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(.
برقم  كفارة )111/1(  ال�سلاة  باب  ال�سلاة،  مواقيت  كتاب  »ال�سحيح«  في  البخاري  واأخرجه  عليه،  اأقف  لم  اللفظ  بهذا   )2(
اكِرِينَ﴾ )4/  ئَاتِ ذَلِكَ ذِكْرَى لِلذَّ يِّ )526(، وم�سلم في »ال�سحيح« كتاب التوبة، باب قوله تعالى: ﴿اإِنَّ الْحَ�سَنَاتِ يُذْهِبْنَ ال�سَّ
2116( برقم )2763( -واللفظ له- من حديث ابن م�سعود قال: جاء رجل -في بع�س الطرق اأبو الي�سر- اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، 
فقال: يا ر�سول الله اإني عالجت امراأة في اأق�سى المدينة، واإني اأ�سبت منها ما دون اأن اأم�سها، فاأنا هذا، فاق�س في ما �سئت، 
فقال له عمر: لقد �سترك الله، لو �سترت نف�سك، قال: فلم يرد النبي -�سلى الله عليه و�سلم- �سيئاً، فقام الرجل فانطلق، 
ئَاتِ  يِّ هَارِ وَزُلَفًا مِنَ اللَّيْلِ، اإِنَّ الْحَ�سَنَاتِ يُذْهِبْنَ ال�سَّ لاَةَ طَرَفَيِ النَّ فاأتبعه النبي صلى الله عليه وسلم رجلًا دعاه، وتلا عليه هذه الآية: ﴿اأَقِمِ ال�سَّ

اكِرِينَ﴾ ]هود: 114[ فقال رجل من القوم: يا نبي الله هذا له خا�سة؟ قال: بل للنا�س كافة. ذَلِكَ ذِكْرَى لِلذَّ
)3( ينظر: »بدائع ال�سنائع« )29/1(، »درر الحكام« )16/1(.
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فت���اوى العتابي)1(: روي عن اأ�سحابنا اأن���ه ل ينق�س ما لم يظهر �سيء، هو ال�سحيح، ول يعتمد على 
ه���ذا الت�سحيح؛ فقد �س���رّح في التحفة كما نقله �سارح المني���ة: اأن ال�سحيح قولهما، وهو المذكور 

في المتون)2(.
ه: ويقول �بن عابدين معقّباً على �ساحب �لبحر ما ن�سّ

»وقال محمد: ل تنق�س ما لم يظهر �سيء، و�سحّحه في »الحقائق«، وردّه في »البحر« و»النهر« 
بما نقله في »الحلية« عن »التحفة«: من اأنّ ال�سحيح: قوله: وهو المذكور في المتون.

قلت: لكن في الحلية قال بعدما نقل ت�سحيح قولهما:
ولقائلٍ اأن يقول: الأظهر وجه محمد، فقوله: اأوجه: ما لم يثبت دليل �سمعي يفيد ما قاله.اه�. 
وف���ي �سرح ال�سيخ اإ�سماعيل ع���ن �سرح البرجندي)3(: واأكثر الكتب متظافرة على اأنّ ال�سحيح 
المفتى به قول محمد، وعدم ذكر �ساحب الهداية لها في النواق�س ي�سعر باختياره. اه�. تاأمل«)4(.

قال ف���ي الفت���اوى الهندية:)ومنها المبا�س���رة الفاح�س���ة: اإذا با�سر امراأت���ه مبا�سرة فاح�سة 
بتجرد وانت�سار وملاقاة الفرج بالفرج: ففيه الو�سوء في قول اأبي حنيفة واأبي يو�سف -رحمهما الله 

تعالى-: ا�ستح�ساناً.
وقال محمد -رحمه الله تعالى-: ل و�سوء عليه وهو القيا�س، كذا في المحيط...وفي الينابيع: 

وعليه الفتوى، كذا في التتارخانية()5(. 
���ل عندنا: اأن الم�ساألة فيه���ا اختلاف في الت�سحيح وما عليه الفت���وى، واإن كان الأكثر  فتح�سّ

على قول محمدٍ -رحمه الله-.
�لم�ساألة �ل�سابعة: �سمان غ�سب �لعقار

�سورته���ا: مَنْ �سكن دار غيره، اأو زَرَعَ اأر�س غيره بغير اإذنه، ثم خَرَبت الدار، اأو غرق العقار، 
فهل ي�سمن؟ فيه قولن:

)1( زين الدين اأبو القا�سم اأحمد بن محمد بن عمر البخاري العتابي، الإمام العلامة الزاهد من كبار الحنفية، اأحد من �سار ذكره 
من ت�سانيفه الكبار »�سرح الزيادات« رواه عنه جماعة منهم حافظ الدين و�سم�س الأئمة الكردري وغيرهما، و«جوامع الفقه« 
و«�سرح الجامع الكبير«، وغيرها، توفي �سنة: )586ه�(، ودفن بمقبرة الفقهاء ال�سبعة. انظر: »الوافي بالوفيات« )49/8(، 

و«الجواهر الم�سية« )223(، و«تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س: 103(.
)2( »البحر الرائق« )44/1(.

)3( عبد العلي بن محمد بن ح�سين البرجندي، ن�سبة اإلى »برجندة«، فقيه، اأ�سولي فلكي، من فقهاء الحنفية، ومن اآثاره العلمية: 
و»�سرح  البهية«،  الفوائد  و»�سرح  زاده-  الجغميني« -لقا�سي  �سرح ملخ�س  و»حا�سية على  الوقاية«،  النقاية مخت�سر  »�سرح 
المنار للن�سفي« في الأ�سول، توفي بعد �سنة: )935ه�(. انظر: »الأعلام« –للزركلي- )30/4(، و»معجم الموؤلفين« )266/5(، 

و»�سلم الو�سول اإلى طبقات الفحول« )287/2(.
)4(»حا�سية ابن عابدين« )147/1(، »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )93/1(.

)5( »الفتاوى الهندية« )13/1(.
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الأول: ي�سمن غ�سب العقار عند محمد -رحمه الله-، وهو ال�ستح�سان.
وج���ه ال�ستح�سان: اأنّه قد تحقّق���ت اليد العادية، ويلزم من ذلك زوال يد المالك؛ لأنّ اجتماع 

اليدين في محل واحد في زمان واحد محال، فتحقّق الغ�سب.
ولأنّ كل حكم يتعلّق بالنقل فيما ينقل: يتعلق بالتخلية فيما ل ينقل، كدخول المبيع في �سمان 

الم�ستري)1(.
الثان���ي: ل ي�سم���ن غ�سب العقار عند اأب���ي حنيفة واأبي يو�سف -وهو الذي رج���ع اإليه اآخراً-، 

وهو القيا�س.
ووج���ه القيا����س: قول���ه -عليه ال�س���لاة وال�سلام- »م���ن غ�سب �سب���راً من اأر����سٍ طَوّقه الله 
-تعال���ى- م���ن �سبع اأر�سين«)2(، والنبي صلى الله عليه وسلم ذكر الجزاء في غ�سب العقار، ولم يذكر ال�سمان، ولو 

وجب لذكره)3(.
 ولأنّ هذا ت�سرفٌ في المالك؛ لأنّ العقار لم يزل عن مكانه الذي كانت يد المالك ثابتة عليه، 
والت�س���رف ف���ي المالك ل يوجب ال�سمان، كما لو منعه عن حف���ظ ماله حتى هلك، ولأنّ ما ل يجب 

القطع ب�سرقته ل يتعلق به �سمان الغ�سب، كالحر)4(.
يقول �لعلاء �لبخاري -رحمه �لله-:

»ومنها: -اأي ما قدم القيا�س فيه على ال�ستح�سان- غا�سب العقار: في ال�ستح�سان: �سامن، 
وه���و قول محمد، وفي القيا�س: لي�س ب�سامن، وه���و قول اأبي يو�سف، فرجع اأبو يو�سف -رحمه الله- 

في هذه الم�سائل من ال�ستح�سان اإلى القيا�س؛ لقوته«)5(.
قال �بن عابدين -رحمه �لله-:

)وف���ي »الكافي«: ولو غ�سب عقاراً وهل���ك في يده باأن غلب ال�سيل عليه، فهلك تحت الماء، اأو 
غ�س���ب داراً فهدم���ت باآفة �سماوية اأو �سيل، فذهب البناء: لم ي�سم���ن عند اأبي حنيفة واأبي يو�سف، 
وقال محمد وال�سافعي وزفر)6( وهو قول اأبي يو�سف اأوّلً: ي�سمن، وفي البزازية: وال�سحيح قول اأبي 

)1( تنبيه: وبقول محمد قالت الثلاثة، وبه يفتى في الوقف، ذكره العيني.
وذكر ظهير الدين في فتاويه: الفتوى في غ�سب العقار والدور الموقوفة بال�سمان، واأن الفتوى في غ�سب منافع الوقف بال�سمان. 

»حا�سية ابن عابدين« )186/6(.
اإثم من ظلم �سيئاً من الأر�س )130/3( برقم  البخاري في »ال�سحيح« كتاب المظالم والغ�سب، باب  اأخرجه  )2( متفق عليه: 

)2452(، وم�سلم في »ال�سحيح« كتاب الم�ساقاة، باب تحريم الظلم وغ�سب الأر�س وغيرها )1230/3( برقم )1610(.
فيها  يتحقّق  بع�سهم:  فقال  يو�سف،  واأبي  حنيفة  اأبي  مذهب  على  والعقار  الدور  غ�سب  في  الم�سايخ  عبارات  اختلفت  وقد   )3(
اأكثر الم�سايخ.  واإليه مال  اأ�سلًا،  واإليه مال القدوري، وقال بع�سهم: ل يتحقّق  الغ�سب، ولكن ل على وجهٍ يوجب ال�سمان، 

ينظر: »البناية« )191/11(.
)4( ينظر: »الهداية« –للمرغيناني- )324/9(، »الختيار« –للمو�سلي- )61/3(.

)5( »الك�سف الكبير« –للبخاري- )11/4(.
)6( اأبو الهذيل زفر بن الهذيل بن قي�س بن �سلم العنبري، الفقيه، المجتهد، الرباني، العلامة، من بحور الفقه، واأذكياء الوقت، 
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حنيفة واأبي يو�سف()1(.
وق���د ذك���ر الإزميري -رحمه الله- موا�س���ع تقديم القيا�س على ال�ستح�س���ان، وعدّ منها هذه 

الم�ساألة)2(.
نظرة وتاأمل:

يظهر عند التاأمل اأن القول بالقيا�س اأوفق واأرفق؛ اإذ اإن �سورة الغ�سب واإن كانت قد ح�سلت؛ 
لكن الأثر الواقع لي�س �سادراً منها؛ بل من العار�س الذي نزل، وهو اأمر خارج عن اإرادته، فكان كاأنه 

في يد المالك حقيقةً، وكما لو منعه عن حفظ ماله فهلك، وهو القيا�س.
�لم�ساألة �لثامنة: �لو�سيّة للجار.

دُ بذلك:  �سورته���ا: اأنّ م���ن اأو�سى لجيران���ه، فقال: اأو�سيْتُ بثل���ثِ مالي لجيراني: فه���ل يُقْ�سَ
الملا�سق���ون فق���ط، اأم يق�سد بذلك: الملا�سقون وغيرهم ممن ي�سك���ن محلة المو�سي، ويجمعهم 

م�سجد المحلّة؟ فيه قولن: 
الأول: ت�سمل الو�سية الملا�سقين فقط، ذهب اإلى ذلك اأبو حنيفة -رحمه الله-، وهو القيا�س.
وجه���ه: اأنّ الجار ماأخوذ م���ن المجاورة، وهي: الملا�سقة حقيقةً، ولهذا ي�ستحق ال�سفعة بهذا 

الجوار، ولأنه لما �سرفه اإلى الجميع ي�سرف اإلى اأخ�س الخ�سو�س وهو الملا�سق. 
الثاني: ت�سمل الملا�سقين وغيرهم، وقد ذهب اإليه ال�ساحبان، وهو ال�ستح�سان. 

ون جيراناً عُرْفاً، وقد تاأيّد بقوله صلى الله عليه وسلم:«ل �سلاة لجار الم�سجد اإل  وجه���ه: اأن هوؤلء كلهم ي�سمَّ
في الم�سجد«)3( وفُ�سّر: بكل من �سمع النداء)4(.

العلم  بين  وكان ممن جمع  اأكبر تلامذته،  باأبي حنيفة، وهو  تفقه  اإليه،  ون�سب  الراأي، فغلب عليه  ونظر في  الحديث،  �سمع 
–لبن �سعد-  والعمل، وكان ثقة، ماأموناً، ولد �سنة: )110ه�(، وتوفي بالب�سرة �سنة: )158ه�(. انظر: »الطبقات الكبرى« 

)509/8(، و«الجرح والتعديل« -لبن اأبي حاتم- )608/3(، و«�سير اأعلام النبلاء« )38/8(.
)1( »منحة الخالق« )126/8(.

)2( »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
)3( اأخرجه الدارقطني في »ال�سنن« )1553(، والحاكم في »الم�ستدرك« )898(، والبيهقي في »ال�سنن الكبرى« )3/ 81( من 
حديث اأبي هريرة –ر�سي الله عنه- به. واأخرجه الدارقطني في »ال�سنن« )1552(، وغيره، من حديث حابر بن عبد الله 

–ر�سي الله عنهما- به. قال الحافظ ابن حجر: �سعيف لي�س له اإ�سناد ثابت. انظر: »التلخي�س الحبير« )31/2(.
وفيه   )4014/8( –للقدوري-  ال�سريح«  »التجريد   ،)351/7( ال�سنائع«  »بدائع   ،)445/10( –للمرغيناني-  »الهداية«   )4(

مناق�سة نافعة للاأدلة والبراهين.
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يقول �لمو�سلي -رحمه �لله-)1) مقرّرً� لذلك:
»ومن اأو�سى لجيرانه: فهم الملا�سقون« عند اأبي حنيفة وزفر -رحمهما الله-، وهو القيا�س؛ 
لأن���ه م���ن المج���اورة، وهي الملا�سق���ة، قال -علي���ه ال�سلاة وال�س���لام-: »الجار اأح���ق ب�سقبه«)2( 

والمراد: الملازق؛ لأنّ غيره ل ي�ستحق ال�سفعة. 
وق���ال: الملا�سق���ون وغيرهم ممن ي�سلي ف���ي م�سجد تلك ال�سكة، وهو رواي���ة الح�سن)3( عن 
اأب���ي حنيفة -رحمه الله-، وهو ال�ستح�سان؛ لأنهم ي�سمّ���ون جيراناً عرفاً، يقال: جار ملا�سق وغير 

ملا�سق()4(.
يقول �بن عابدين -رحمه �لله-:

)وال�سحي���ح: ق���ول الإمام، كما اأفاده في »ال���در المنتقى«، و�سرّح به العلام���ة قا�سم)5(: وهو 
ح فيه القيا�س على ال�ستح�سان()6(. القيا�س كما في »الهداية«، فهو مما رُجِّ

�لم�ساألة �لتا�سعة: خيار �لمولى في جناية �لعبد
�سورتها: اإذا جرح العبد رجلًا حرّاً خطاأً، فخو�سم فيه المولى، فاختار العبدَ، واأعطى الأر�س، 

ثم انتق�ست الجراحة، و�سَرَتْ اإلى النف�س، فمات المجروح، فما الحكم في ذلك؟
القول الأول: اأن يكون المولى مختاراً للفداء والدية، وهو قول اأبي يو�سف الآخر، وهو القيا�س.
ل ذلك منزلة اختياره بعد موت  وجه القيا�س: اأنّ المولى اختار الأر�س بعد ما تقرّر ال�سبب، فنُزِّ

المجروح، وهذا؛ لأنه اأقدم على الختيار مع علمه اأنه قد يبراأ، وقد ينتق�س في�سري اإلى النف�س.
يو�سح ذلك: اأن الختيار قد يكون منه حكماً، وقد يكون ق�سداً، فقد �سار مختاراً لما يجب بها.

)1( مجد الدين اأبو الف�سل عبد الله بن محمود بن مودود المو�سلي، الإمام الحنفي، �سمع من: اأبي حف�س عمر بن طبرزد، �سمع 
منه: الحافظ الدمياطي، وكان �سيخاً فقيهاً عالماً فا�سلًا مدر�ساً عارفاً بالمذهب، وكان قد تولى ق�ساء الكوفة ثم عزل، ومن 
ت�سانيفه »الختيار لتعليل المختار«، و«الم�ستمل على م�سائل المخت�سر«، لم يزل يفتي ويدر�س في بغداد اإلى اأن مات بها �سنة: 

)683ه�(. انظر »الجواهر الم�سية« )766(، و«تاج التراجم« -لبن قطلوبغا- )�س:176(، و«الطبقات ال�سنية« )239/4(.
)2( اأخرجه البخاري في »ال�سحيح« كتاب الحيل، باب في الهبة وال�سفعة )9/ 27( برقم )6977(.

)3( اأبو علي الح�سن بن زياد الأن�ساري اللوؤلوؤي، العلامة، فقيه العراق، �ساحب اأبي حنيفة، نزل بغداد، وت�سدر للفقه، وكان اأحد 
الأذكياء البارعين في الراأي، ولي الق�ساء بعد حف�س بن غياث، ثم عزل نف�سه، وكان �سعيفًا في الحديث، اأتهمه جماعة من 
علماء الحديث بالكذب في الرواية، توفي �سنة: )204ه�(. انظر: »المعرفة والتاريخ« -للف�سوي- )3/ 56(، و«الجرح والتعديل« 

-لبن اأبي حاتم- )3/ 15(، و«�سير اأعلام النبلاء« )9/ 543(.
)4( »الختيار« )77/5(.

اأ�سولي، عالم بفقه الحنفية، مولده ووفاته  اأبو الفداء زين الدين قا�سم بن قطلوبغا بن عبد الله الم�سري، محدث، فقيه،   )5(
بالقاهرة. قال ال�سخاوي: اإمام علامة، طلق الل�سان، قادر على المناظرة، مغرم بالنتقاد ولو لم�سايخه. ومن اآثاره العلمية 
»تاج التراجم«، و«نزهة الرائ�س في اأدلة الفرائ�س«، و«الفتاوى«، و«�سرح مخت�سر المنار« في الأ�سول، وغيرها، توفي �سنة: 
الموؤلفين«  و«معجم   ،)180/5( –للزركلي-  و«الأعلام«   ،)184/6( التا�سع«  القرن  لأهل  اللامع  »ال�سوء  انظر:  )879ه�(. 

.)111/8(
)6( »حا�سية ابن عابدين« )683/6(.
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 ث���م الختي���ار بطريق الحكم ي�سوّى فيه بين ما قبل البرء وما بعده، وهو: الإعتاق: باعتبار اأنه 
اختيار لموجب الفعل، فكذلك في الختيار ق�سداً.

والثان���ي: يُخيّ���رُ المول���ى خي���اراً م�ستقب���لًا، وهو قول اأب���ي يو�س���ف الأول، وق���ول محمد، وهو 
ال�ستح�سان.

وج���ه ال�ستح�س���ان: اأن المولى اخت���ار الأر�س على حُ�سبانِ اأنّ البرء قد ت���مّ، واأنّ الواجب اأر�س 
الط���رف، ف���لا يكون ذل���ك منه دليل اختي���اره الدية، فالإن�سان ق���د يختار ال�سيء اإذا ك���ان قليلًا ول 

يختاره اإذا كان كثيراً.
ف���اإذا تبيّ���ن اأن الواجب كان هو الدية: قالوا: يخيّر خياراً م�ستقب���لًا؛ بمنزلة ال�سفيع اإذا اأخبر 
ي له بها، ثم تبيّ���ن اأن الثمن كان اأكثر من ذل���ك: كان على خياره،  بثم���ن قلي���لٍ فطل���ب ال�سفعة وقُ�سِ
ول���و اأخب���ر اأن الثمن كثيرٌ ف�سلّم ال�سفعة، ثمّ تبيّن اأنه كان اأقل م���ن ذلك كان هو على حقّه، بخلافِ 
الإعت���اقِ فاإنّ���ه تفويتٌ لمحل الدفع ول يمكن اإبقاءُ خياره بع���ده قائماً، وعند الختيار ق�سداً ل يفوت 

محل الدفع؛ فلهذا كان على خياره)1(.
وقد رجع اأبو يو�سف -رحمه الله- في هذه الم�ساألة من ال�ستح�سان اإلى القيا�س، واأخذ محمد 

-رحمه الله- بال�ستح�سان)2(.
قال �لاإزميري -رحمه �لله- مقرّرً� تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)ومنه���ا:-اأي موا�سع تقديم القيا�س-اأنّ العبد اإذا جرح حراً... يخير اأي�ساً في ال�ستح�سان، 
وهو قول محمد، وفي القيا�س: ل يخيّر، ويكون مختاراً للدية، وهو قول اأبي يو�سف()3(.

�لم�ساألة �لعا�سرة: هدم �لبيت في �لمكان �لعامر
�سورتها: لو كان لأحدٍ دارٌ في محلّة معمورة واأراد هدمها ولم يكن في ذلك اأيّ �سرر لجيرانه، 

ففي جواز الهدم قولن: 
الأول: اأنه لي�س للجيران منعه من هدم داره، وهو القيا�س.

وجه���ه: اأنّهم ل يريدون منه الهدم؛ لأنه يترتب عليه وج���ود �ساحةٍ مك�سوفةٍ في محلّتهم، واإذا 
هدمها فلي�س لهم جبره على بنائها؛ لأنه ل يجبر الإن�سان على بناء ملكه؛ لأنه بناءٌ وهدمٌ في خال�س 

ملكه، مع عدم وجود ال�سرر المعتبر.

)1( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )38/27(؛ اإل اأنّه روي عن اأبي يو�سف -رحمه الله تعالى-: اأنّه فرّق بينما اإذا اأعطى الأر�س بغير 
ق�ساء، وبينما اإذا اأعطاه بق�ساء القا�سي، قال: اإذا اأعطاه بق�ساء القا�سي، ثم مات المجروح: يخيَّر خياراً م�ستقبلًا؛ بخلاف 

ما اإذا اأعطاه بغير ق�ساء القا�سي، فاإن ذلك اختيار منه للدية طوعاً. ينظر: المرجع ال�سابق، و«الفتاوى الهندية« )58/6(.
)2( ينظر: »�سرح مخت�سر الطحاوي« –للج�سا�س- )87/6(، وقد بيّنتُ فيما تقدّم اأنّ هناك ثلاث م�سائل رجع فيها اأبو يو�سف 

-رحمه الله- من ال�ستح�سان اإلى القيا�س، وقد ن�سّ عليها العلاء البخاري في »الك�سف«، ينظر: »ك�سف الأ�سرار« )15/4(.
)3( »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
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الثاني: ا�ستح�سن الكرخي -رحمه الله-: المنع، واأفتى بذلك)1(.
وجهه: اأن الأر�س بعد الهدم تبقى مك�سوفة، وهو نوع �سرر. 

وق���د قدّموا القيا�س على ال�ستح�سان هنا، وعليه الفتوى كما ن�سّ على ذلك ال�سدر ال�سهيد، 
ح في المجلّة العدلية.  ورُجِّ

يقول �بن نجيم -رحمه �لله-:
»ول���و كانت ل���ه دارُ في محلّة عامرة ف���اأراد اأن يخربها: فالقيا�س اأنّ له ذل���ك، واأفتى الكرخي 

بالمنع ا�ستح�ساناً، وقال ال�سدر ال�سهيد: الفتوى اليوم على القيا�س.
واإذا ت�سرّر الجيران من ذلك: هل لهم جبره على البناء؟

في غ�سب فتاوى �سمرقند: لهم ذلك، وقال ال�سدر ال�سهيد: المختار: اأنهم لي�س لهم ذلك«)2(.
نظرة وتاأمل:

قدّم القيا�س هنا؛ لموافقته لعدّة من الم�سائل في الباب، ولأنه اأرفق بالنا�س، ل �سيما مع عدم 
وجود ال�سرر المعتبر.

�لم�ساألة �لحادية ع�سرة: توكيل �لم�ستاأمن بالخ�سومة
ل بدار الحرب، وبقي  �سورته���ا: اإذا وكّل الم�ستاأم���ن م�ستاأمن���اً اآخر بخ�سومة، ثم لحق الم���وكِّ

الوكيل يخا�سم عنه، فهذا ل يخلو من حالين:
اأ-اأن يكون الوكيل هو الذي يدّعي للحربي الحقّ على غيره؛ فهنا تقبل الخ�سومة فيه.
ب-اإن كان الحربي هو المدّعى عليه، وغيره مدّعٍ-وهو محلّ النزاع-، وفيه قولن)3(:

الأول: تنقطع الوكالة حين يلحق بالدار، وبه اأخذ اأهل الفتوى، وهو القيا�س.
وجهه: اأنّ المق�سود من الخ�سومة الق�ساء، ولي�س للقا�سي ولية اإلزام على اأهل الحرب.

الثاني: ل تنقطع بينهما، وهو ال�ستح�سان.
وجه���ه: اأن���ه ل فرق بين ال�سورتي���ن؛ اعتباراً لأح���د الجانبين بالآخر، وتحقيق���اً للتّ�سوية بين 

الخ�سمين)4(.
يقول �لاإمام محمد بن �لح�سن �ل�سيباني -رحمه �لله-:

ل الحرب���ي الم�ستاأمن حربياً م�ستاأمناً مثله بخ�سومته، ثمّ لحق الموكل وبقي الوكيل  )واإذا وكَّ

)1( »جامع الف�سولين« )201/2(، وما بعده، »فتاوى الأنقروي الحنفي« )366/1(، »درر الحكام على مجلّة الأحكام« )214/3(.
)2( »البحر الرائق« )32/7(.

)3( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(، »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
)4( »المب�سوط« )138/19(، »الفتاوى الهندية« )563/3(.
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يخا�سم: فاإن كان الوكيل هو الذي يدّعي للحربيِّ الحق: قبلت الخ�سومة منه. 
واإن كان الحربي هو المدّعى قِبَلَه: قبلت ذلك اأي�ساً في ال�ستح�سان.

وكان ينبغي في القيا�س اأن تنقطع الوكالة حين لحق بالدار، وبالقيا�س ناأخذ()1(.
ويقول �ل�سرخ�سي -رحمه �لله- مقرّرً� ومبيناً لوجه �لقيا�ص و�لا�ستح�سان:

»واإذا وكّل الم�ستاأم���ن م�ستاأمن���اً بخ�سومة ثم لحق الموكل بال���دار وبقي الوكيل يخا�سم: فاإن 
كان الوكيل هو الذي يدعي للحربي الحق: قبلت الخ�سومة فيه.

واإن كان الحربي ه���و المدّعى عليه: ففي ال�ستح�سان كذلك؛ اعتباراً لأحد الجانبين بالآخر، 
وتحقيقاً للت�سوية بين الخ�سمين.

وفي القيا�س: تنقطع الوكالة حين يلحق بالدار.
وبالقيا����س ناأخ���ذ؛ لأنّ المق�سود من الخ�سوم���ة الق�ساء، واإنما توجّ���ه القا�سي للق�ساء على 

ل دون الوكيل. الموكِّ
ل دون الوكيل، وبعد ما رجع الموكل  األ ت���رى: اأنّ فيم���ا يقيم من الحجة عليه يراعي دِينَ الموكِّ
اإل���ى دار الحرب حربيّاً: ل يبقى لقا�سي الم�سلمين علي���ه ولية اإلزام الق�ساء؛ فلهذا تبطل الوكالة، 
ل هو المدّعي: فاإنم���ا يوجّه القا�س���ي الق�ساء على الخ�سم ال���ذي هو في دار  فاأم���ا اإذا ك���ان الم���وكِّ

الإ�سلام لخ�سومة وكيل الحربي، وله هذه الولية؛ فلهذا بقيت الوكالة«)2(.
يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مبيناً رجحان �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)ومنه���ا: لو وكّل الحرب���ي الم�ستاأمن مثله بخ�سوم���ةٍ في دار الإ�سلام، ثمّ لح���ق الموكّل بدار 
الح���رب، وبقي الوكيل في دار الإ�سلام: بطل���ت الوكالة في القيا�س، وفي ال�ستح�سان: ل، وبالقيا�س 

ناأخذ()3(.
نظرة وتاأمل:

يظه���ر لي هنا اأنهم قدّم���وا القيا�س على ال�ستح�س���ان؛ لأنه يحقّق المق�س���ود من الخ�سومة 
اأ�سال���ةً، وه���و الق�س���اء، و�سرطه: وجود ق���درة الإلزام، وه���ي منتفية في الحكم عل���ى الحربي، فلا 

م�سلحة اأ�سلًا في بقاء الخ�سومة في هذه ال�سورة.
�لم�ساألة �لثانية ع�سرة: تعليق �لطلاق على �لولادة.

�سورته���ا: اإذا ق���ال الرجل لمراأته: اإذا ولدتِ ولداً فاأنت طال���قٌ وقد اأقرّ الزوج باأنها حبلى، اأو 

)1( »الأ�سل« -لمحمد بن الح�سن- )454/11(.
)2( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )138/19(، »النهر الفائق« )229/3(.

)3( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(.
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بها حبل ظاهر، فقالت: قد ولدْتُ، ففي وقوع الطلاق قولن:
الأول: يقع الطلاق بمجرد قولها عند اأبي حنيفة -رحمه الله-.

الثان���ي: ل يق���ع اإل اأن ت�سهد القابلة)1(؛ لأن �سرط وقوع الج���زاء ولدتها، وهي مما تقف عليها 
القابلة فلا يقبل فيها مجرد قولها، كما ل يقبل في ثبوت ن�سب المولود، وهو قول ال�ساحبين.

 فاأم��ا �إذ� ق��ال لها-وهو محلّ �لنز�ع- �إذ� ولدْتِ ولدً� فكذ�: ولم يكن بها حَبَلٌ ظاهر، ولم يقرّ 
�لزوج باأنها حبلى، فقالت: ولدْتُ، وكذّبها �لزوج، فعلى قولين)2):

الأول: ل يق���ع الجزاء بقولها، ف���اإن �سهدت القابلة بالولدة: ثبت ن�سب المولود منه ب�سهادتها، 
ول يقع الجزاء عند اأبي حنيفة -رحمه الله- ما لم ي�سهد بالولدة رجلان اأو رجل وامراأتان.

وقد اأخذ اأبو حنيفة -رحمه الله- في الم�ساألتين بحقيقة القيا�س. 
وجه القيا�س: لأنّ القابلة �سهدت بالولدة دون الطلاق، فاإثبات الطلاق ب�سهادتها على الولدة 

ل يخلو عن عدول عن الدليل الظاهر.
والحا�س���ل: اأن الولدةَ �سرطٌ مح�سٌ من حيث اإنه يمتنع ثبوت علة الطلاق حقيقة اإلى وجوده، 
كدخول الدار وغيره من ال�سرائط، ووجود الم�سروط متعلق بال�سرط، كما يتعلق وجوبه بالعلة، فكان 

وجوده من اأحكامه، وكان له �سبه بالعلّة.
فكما ل يثبت نف�س الم�سروط وهو الطلاق ول علّته اإل بحجّة كاملة: ل يثبت ال�سرط اإل بحجة 

كاملة؛ لتعلق وجوده به)3(.
الثان���ي: يثبت الن�سب ب�سهادة القابلة، ويقع ما علّق ب���ه من الجزاء، وبه قال ال�ساحبان، وهو 

ال�ستح�سان.
وجهه: اأنّ ذلك غير مق�سود اإثباته ب�سهادتها؛ لأنّ الثابت ب�سهادتها ظهور الولدة، وهو معرف 

ل ي�ساف اإليه الجزاء وجوباً به، ول وجوداً عنده.
األ ت���رى اأنه لو قال لجاريته: اإن كان بها حب���ل فهو مني: ف�سهدت القابلة على ولدتها: �سارت 
ه���ي اأمّ ول���دٍ له، وكذلك ل���و ولدت امراأته ولداً ثم ق���ال الزوج: لي�س هو منّ���ي، ول اأدري ولدته اأم ل: 
ف�سهدت القابلة بالولدة: حكم باللعان بينهما، ولو كان الزوج عبداً اأو حراً محدوداً في قذف: وجب 
عليه الحد، فاإذا جعلت �سهادة القابلة حجةً في حكم اللعان والحدّ باعتبار اأنّ ثبوتها ب�سهادتها لي�س 

بطريق الق�سد؛ بل يثبتان تبعاً: فلاأَنْ يجعل حجة في حقّ الطلاق والعتاق بهذا الطريق كان اأولى.
وكذل���ك يثب���ت ا�سته���لال ال�سبي بعد ال���ولدة ب�سهادتها تبع���اً للولدة حتى يثب���ت الإرث؛ لأن 

)1( القابلة: التي تقبل ال�سبي اإذا �سقط من بطن اأمه. انظر: »جمهرة اللغة« )1/ 372(، »ال�سحاح« )5/ 1796(. 
)2( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.

)3( »الهداية« )280/1(، »بدائع ال�سنائع« )130/3(، »الك�سف الكبير« -للعلاء البخاري- )225/4(.
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ال�سته���لال معرّف؛ لأنّ حياة الول���د التي بها ي�ستحق الإرث ل تكون م�سافة اإليه وجوباً به ول وجوداً 
عنده؛ لأنّ حياته �سابقة على الولدة، ولكنها غير معلومة، واإذا كان معرّفاً تقبل فيه �سهادة القابلة، 

كما يقبل في حقّ ال�سلاة حتى ي�سلى على المولود.
يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- م�سيرً� �إلى تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

»ومنها: اإذا قال: اإن ولدْتِ ولداً فاأنت طالق، وقالت: قد ولدْتُ وكذّبها الزوج: في القيا�س: اأن 
ل ت�سدّق، ول يقع عليه الطلاق، واأخذوا فيها بالقيا�س«)1(.

نظرة وتاأمل:
يظه���ر للمتاأم���ل اأن العمل بالقيا�س اأحوط في هذا الباب، وذل���ك لأن الولدة لم تثبت ب�سهادة 
القابلة على الإطلاق؛ لأن �سهادة المراأة الواحدة لي�ست بحجّة اأ�سليّة؛ بل هي حجة يكتفى بها فيما 

ل يطلع عليه الرجال؛ لأجل ال�سرورة.
والثاب���ت بال�سرورة ثابت من وج���ه دون وجه؛ لأنه ثابت في مو�سع ال�س���رورة غير ثابت فيما 
وراء مو�س���ع ال�س���رورة، وال�سرورة هاهنا في ثبوت نف�س الولدة وما ه���و من الأحكام التي ل تنفكّ 
الولدة عنها، كالن�سب واأموميّة الولد واللّعان عند النفي للولد، فتثبت الولدة في حق هذه الأحكام.

فاأما الطلاق وال�ستهلال: فلي�ست من الأحكام المخت�سة بالولدة، ول اأثر للولدة في اإثباتها، 
فلا تثبت الولدة في حقّ هذه الأحكام اإل بحجّة تامّة ك�سائر ال�سروط)2(.

�لم�ساألة �لثالثة ع�سرة: �سهادة �لاإح�سان في �لزنا
�سورته���ا: اأربعة �سه���دوا على رجل بالزن���ا، و�سهد رج���لان اآخران علي���ه بالإح�سان: فق�سى 
القا�س���ي بالرجم، ورُجِ���مَ، ثم وُجِدَ �ساهدا الإح�سان عبدين، اأو رجع���ا عن �سهادتهما وقد جرحت 

الحجارة الزاني؛ اإل اأنه لم يمت بعدُ)3(، وفيه قولن:
الأول: اأن يقام عليه حدُّ الجلد مائة، وهو قول اأبي حنيفة ومحمد -رحمهما الله تعالى-، وهو 

القيا�س.
وجه���ه: اأن م���ا ح�سل م���ن بعد الرجم م���ن الجرح وغيره: ل���م يكن على وج���ه الحكم؛ ب�سبب 

ظهورهم عبيداً، فكان كالعدم.
 الثان���ي: اأن يدراأ عن���ه الجلد، وما بقي من الرجم، ول ي�سمن ال�ساه���دان �سيئاً من جراحته، 

وهو ال�ستح�سان)4(.

)1( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )491/1(.
)2( »الك�سف الكبير« )225/4(، »فتح القدير« -لبن الهمام- )361/4(.

)3( »العناية للعيني على الهداية« )336/6(.
)4( »الهداية« )351/2(، »الفتاوى الهندية« )158/2(.
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وجه���ه: اأنّ ف���ي اإقامة الحدّ عليه جمع���اً بين بع�س الرّجم والحدّ: في���وؤدّي اإلى الزيادة في حدّ 
الجلد ما لم يكن وجباً عليه)1(.

يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- م�سيرً� �إلى تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:
»ومنه���ا-اأي مما يق���دّم فيه القيا�س على ال�ستح�سان- لو �سه���د اأربعة على رجل بالزنا و�سهد 
علي���ه رجلان بالإح�سان، واأمر القا�سي برجمه، ثم وجد الإمام �ساهدي الإح�سان عبدين اأو رجعا 
عن ال�سهادة، ولم يمت المرجوم بعدُ؛ اإل اأنه اأ�سابه جراحات: القيا�س:...يقام عليه حدّ الزنا مائة 
جل���دة، وهو قولهما؛ لأنّ م���ا ح�سل من بعد الرجم لم يكن على وجه الحكم ب�سبب ظهورهم عبيداً، 

فكان كالعدم، وفي ال�ستح�سان: يدراأ عنه الحد«)2(.
�لم�ساألة �لر�بعة ع�سرة: �ل�سمان في ��ستهلاك �لطعام �أو بع�سه

�سورتها: اإذا ا�سترى رجل طعاماً فاأكله كلّه؛ فاإنهم اتفقوا على اأنه لم يرجع ب�سيء.
واأما اإذا اأكل بع�س الطعام ثم علم بالعيب، واأراد اأن يعيد الباقي، ففيه قولن:

الأول: اأنّه ل يرجع ب�سيء، وهو قول اأبي حنيفة -رحمه الله-، وهو القيا�س، على ما رجّحه في 
»الختيار«، وقيل: هو ا�ستح�سان. 

الثاني: اأنّه يرجع بنق�سان العيب في الكلّ، وهو قول ال�ساحبين، وهو ال�ستح�سان، وقيل: اإنه 
هو القيا�س.

وعنهما: اأنه يردّ ما بقي ويرجع بنق�سان ما اأكل، ونَقَلَ الروايتين عنهما غير واحد، ومثله في 
»الهداية«.

وذكر في �سرح الطحاوي: اأنّ الأوُلى: قول اأبي يو�سف، والثانية: قول محمد، كما في الفتح. 
والفت���وى على قول محمد كما في: »البحر« عن »الختي���ار« و«الخلا�سة«، ومثله في »النهاية«، 

و«غاية البيان« و«المجتبى« و«الخانية« و«جامع الف�سولين«)3(.
وقد اختلفوا: اأي القولين هو القيا�س؟ فقيل اإن قول ال�ساحبين هو القيا�س، والفتوى على قول 

محمد، فيكون من باب تقديم القيا�س على ال�ستح�سان.
وقي���ل اإنّ ق���ول الإمام هو القيا����س، كما رجّحه في »الختيار«، وقد رجّ���ح البع�س قوله، فيكون 

كذلك مما رجح فيه القيا�س على ال�ستح�سان.

)1( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(، »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
)2( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )491/1(.

)3( »البحر الرائق« )59/6(، »اللباب« )22/2(.
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قال �لح�سكفي في »�لدرّ« مبيّناً للخلاف في �لم�ساألة:
)»ول���و ا�ست���رى بعي���راً فنحر، فوجد اأمع���اءه فا�سداً: ل« يرج���ع لإف�ساد ماليت���ه »كما« ل يرجع 
»ل���و باع الم�ستري الث���وب« كلّه اأو بع�سه، اأو وهب���ه »بعد القطع«...«فلو قطع���ه« الم�ستري »وخاطه اأو 
�سبغه«...«ث���م اطّل���ع على عيب رج���ع بنق�سانه«...«كما« يرجع »لو باع���ه« اأي: الممتنع رده »في هذه 
ال�س���ور بع���د روؤية العيب«...«اأو كان« المبيع »طعاماً فاأكله اأو بع�س���ه« اأو اأطعمه عبده اأو مدبّره اأو اأمّ 

ولده، اأو لب�س الثوب حتى تخرق: فاإنّه يرجع بالنق�سان ا�ستح�ساناً عندهما، وعليه الفتوى »بحر«.
وعنهما: يردّ ما بقي ويرجع بنق�سان ما اأكل، وعليه الفتوى »اختيار« و«قه�ستاني«.

 ولو كان في وعاءين: فله ردّ الباقي بح�سته من الثمن اتفاقاً »ابن كمال«)1( و«ابن ملك«)2(.
قلت: فعلى ما في »الختيار« و«القه�ستاني«: يترجّح القيا�س »قنية«()3(.  

قال �بن عابدين معقّباً على كلام �ساحب �لدرّ:

مطلب: يرجّح �لقيا�ص
وحا�سل���ه: اأنّ اإح���دى الروايتين عنهما ا�ستح�سان، والثانية قيا����س، فيكون ترجيح الثانية كما 

وقع في »الختيار« و«القه�ستاني« من ترجيح القيا�س عن ال�ستح�سان، هذا تقرير كلام ال�سارح.
وبه اندفع ما قيل: اإنّ ال�سارح وافق هنا ما في الهداية وغيرها من اأن القيا�س قولهما، فافهم.

وحا�سله: اأنّ الرجوع بالنق�سان عندهما قيل: اإنه قيا�س، وقيل اإنه ا�ستح�سان.
ث���م بعد قولهما بالرج���وع بالنق�سان ففي �س���ورة اأكل البع�س، عنهما روايت���ان: الأولى يرجع 
بنق�س���ان الكل فلا ي���ردّ الباقي، والثانية يرجع بنق�سان ما اأكل فقط ويردّ ما بقي، واأنت خبير باأنه 
لي����س في هذا ما يفيد اأنّ اإحدى هاتين الروايتين قيا����س والأخرى ا�ستح�سان كما فهمه ال�سارح، بل 
كلٌّ منهم���ا قيا����س على ما ف���ي الهداية، وال�ستح�سان ق���ول الإمام بعدم الرجوع ب�س���يءٍ اأ�سلًا، وكل 

منهما ا�ستح�سان على ما في الختيار، والقيا�س قول الإمام المذكور، فتنبّه()4(.

اأوحد اأهل ع�سره، وجمال اأهل  )1( �سم�س الدين اأحمد بن �سليمان بن كمال با�سا، الإمام، العالم، العلامة، الرحّالة، الفهامة، 
م�سره، من لم يخلف بعده مثله. كان اإماماً بارعاً، في التف�سير، والفقه، والحديث، والمنطق، والأ�سول، وغير ذلك، قلما يوجد 
فن من الفنون اإل وله م�سنف فيه، تولى الق�ساء بمدينة اأدرنة، ثم عزل وعمل مفتياً بمدينة اإ�سطنبول حتى مات في �سنة: 

)940ه�(. انظر: »�سذرات الذهب« )238/8(، و»ال�سقائق النعمانية« )591/1(، و»الطبقات ال�سنية« )355/1(.
)2( عبد اللطيف بن عبد العزيز بن اأمين الدين بن فر�ستا الكرماني، -المعروف بابن مَلَك- فقيه اأ�سولي، حنفي، من المبرزين، 
-لبن  البحرين«  مجمع  و»�سرح  الفقه،  في  الملكوك«  تحفة  و»�سرح  الفقه،  اأ�سول  في  المنار«  »�سرح  العلمية:  اآثاره  ومن 
ال�ساعاتي- وغير ذلك، توفي �سنة: )854ه�(. انظر: "ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع" )329/4(، و»الأعلام« -للزركلي- 

)4/ 59(، و»معجم الموؤلفين« )11/6(.
)3( »الدر المختار« )24-20/5(.

)4( »حا�سية ابن عابدين« )24/5(.
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 وذكر �سيخي ز�ده -رحمه �لله-)1) تقديم �لقيا�ص -وهو قول �لاإمام- على �لا�ستح�سان عند 
بع�ص علماء �لمذهب؛ �إذ قال:

)وق���ال محمد: يردّ الباقي مطلقاً؛ لأنّ ردّه ممكن حي���ث ل ي�سره التبعي�س، ورجع بالنق�سان 
ه، وعند الإمام: ل يرجع ب�سيءٍ، وقد اعتمده �ساحب الكنز، وغيره()2(. فيما اأكله؛ لتعذُّر ردِّ

�لم�ساألة �لخام�سة ع�سرة: �لو�سيّة بالاإحجاج
�سورتها: اإذا اأو�سى �سخ�سٌ باأن يُحَجّ عنه فاأحجّوا رجلًا، فمات الحاجّ في طريق الحج، فقد 

اختلفوا: مِن اأين يُحَجّ عنه على قولين:
الأوّل: يُحَجّ عنه من منزله بثلث ما بقي من ماله، وكذلك اإذا �سرقت نفقته في الطريق، وهذا 

قول اأبي حنيفة، وهو القيا�س.
وجه���ه: اأنّ القَ���دْر الموج���ود م���ن ال�سفر بطل في ح���قّ اأحكام الدني���ا؛ لقوله -علي���ه ال�سلاة 
وال�سلام-: »كل عمل ابن اآدم ينقطع بموته اإل ثلاثة: ولدٌ �سالحٌ يدعو له بالخير، وعلمٌ علّمه النا�س 
دَقةٌ جاري���ةٌ«)3( وتنفيذ الو�سيّة م���ن اأحكام الدنيا، وهو لي�س م���ن الثلاث، فبطل،  ينتفع���ون به، و�سَ
ووج���ب ال�ستئناف كاأن���ه لم يوجد الخروج، اأو خرج لغير حج كالتج���ارة اأو غيرها فاأو�سى باأن يحج 

عنه ومات: فاإنه يحج عنه من بلده.
الثاني: يُحَجّ عنه من حيث مات الأول، وهو قول ال�ساحبين، وهو ال�ستح�سان.

وجه���ه: اأنّ خروجه لم يبط���ل بموته، قال الله –تعالى-: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە ئە﴾ 
]الن�س���اء: 100[، وقال -عليه ال�سلاة وال�سلام-: »من مات في طريق الحج كتبت له حجة مبرورة 

في كل �سنة«)4( فاإذا لم يبطل عمله: وجب البناء عليه)5(.
تنبي���ه: هذا الخلاف فيما اإذا اأطلق الو�سيّة، واأما اإذا بيّن مِنْ اأيِّ مكانٍ يُحَجُّ عنه من بلده، اأو 

من مو�سعِ مات فيه، اأو مو�سعٍ اآخرَ: يُحَجّ عنه من ذلك المو�سع بالإجماع.
تنبيه اآخر: هذا الختلاف مبنيٌّ على خلافيّةٍ اأخرى، وهي: ما اإذا حَجّ بنف�سه، ومات في الطريق، 

واأو�سى باأن يُحَجّ عنه: فاإنه يُحَجّ عنه من منزله عنده، وعندهما من المو�سع الذي مات فيه.

)1( عبد الرحمن بن محمد بن �سليمان الكليبولي، -المعروف ب�سيخي زاده- فقيه حنفي، ومف�سر، من اأهل كليبولي بتركيا من 
ق�ساة الجي�س. من اآثاره العلمية: »مجمع الأنهر« مجلدان، فرغ من تاأليفه ببلدة اأدرنه، و«نظم الفرائد« في م�سائل الخلاف 
بين الماتريدية والأ�سعرية، توفي �سنة: )1078ه�(. انظر: »الأعلام« –للزركلي- )3/ 332(، و«معجم الموؤلفين« )5/ 175(، 

و«معجم المف�سرين« )1/ 277(.
)2( »مجمع الأنهر« )47/2(.

)3( اأخرجه م�سلم في »ال�سحيح« كتاب الو�سية بالثلث، باب ما يلحق الإن�سان من الثواب بعد وفاته )1255/3( برقم )1631(.
)4( قال الزيلعي: غريب بهذا اللفظ، وقال الحافظ ابن حجر: لم اأجده بهذا اللفظ، وعند الطبراني في »الأو�سط« عن اأبي هريرة 

من خرج حاجاً فمات كتب له اأجر الحاج اإلى يوم القيامة...«. انظر:«ن�سب الراية« )3/ 159(، »الدراية« )2/ 51(.
)5( »تبيين الحقائق« )87/2(، »درر الحكام« )260/1(.
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يقول �لح�سكفي -رحمه �لله- مبيناً تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:
)»خ���رج« المكلّ���ف »اإلى الحجّ، ومات ف���ي الطريق، واأو�سى بالحج عنه«... »ف���اإنْ ف�سّر المال« 
اأو المك���ان »فالأم���ر علي���ه« اأي: على م���ا ف�سّ���ره »واإل فيُحَجّ« عنه »من بل���ده« قيا�س���اً؛ ل ا�ستح�ساناً، 

فليُحْفَظْ«)1(.
ويقول �بن عابدين معلّقاً على عبارة �ساحب �لدّر:
)مطلب: العمل على القيا�س دون ال�ستح�سان هنا.

»قول���ه: قيا�ساً ل ا�ستح�سان���اً« الأول: قول الإمام، والثاني: قولهم���ا، واأخّر دليله في »الهداية«، 
فيحتمل اأنّه مختارٌ له، لأنّ الماأخوذ به في عامة ال�سور: ال�ستح�سان »عناية«، وقوّاه في »المعراج«، 
م فيه  لك���نّ المت���ون على الأوّل، وذك���ر ت�سحيحه: العلامة قا�س���م في كتاب »الو�سايا«، فه���و مما قُدِّ

القيا�س على ال�ستح�سان، واإليه اأ�سار بقوله: فليُحْفَظْ()2(.
نظرة وتاأمل:

نلح���ظ هنا اأنهم رجحوا القيا�س على ال�ستح�سان؛ لموافقته لم�سائل ومعانٍ اأخرى في الباب، 
فاأ�سبح بذلك اأقوى اأثراً، واأقرب اإلى ال�سحة؛ لتوافقه مع اأ�سباهه من م�سائل الباب.

�لم�ساألة �ل�ساد�سة ع�سرة: �سر�ء �لمكاتب من مولاه
�سورتها: اإذا كاتب ال�سيّد ن�سف عبده، ثمّ ا�سترى من المكاتب �سيئاً: جاز ال�سراء في ن�سفه؛ 
لأنّ الن�س���فَ منه مكات���بٌ والن�سفَ ماأذونٌ، و�سراء المولى من مكاتبه مفي���دٌ، و�سراوؤه من الماأذون 
اإذا لم يكن عليه دينٌ غير مفيد؛ فلهذا كان ن�سف الم�سترى لل�سيد بن�سف الثمن، والن�سف الآخر 

لل�سيد بقديم ملكه.
و�إن ��سترى �لمكاتب من مولاه عبدً�، ففيه قولان:

الأول: جاز �سراوؤه في الكلّ كما لو ا�ستراه من غيره، وهو ال�ستح�سان.
وجهه: اأن الن�سف منه مكاتب والن�سف ماأذون، ف�سار كالم�ساألة الأولى.

الثاني: ل يجوز �سراوؤه اإل في الن�سف، وهو القيا�س.
وجه���ه: اأنّ الن�سفَ من���ه مكاتبٌ، والن�سفَ مملوكٌ للمولى، و�سراء المملوك من موله ل يجوز 
اإذا لم يكن عليه دين؛ لأنّه غير مفيد، ويجوز اإن كان عليه دين؛ لأنّه مفيدٌ فكذلك هنا، وهو القيا�س.

يقول �بن عابدين -رحمه �لله-:
)وف���ي »الهندية«: فاإن ا�سترى المولى من���ه: جاز في الن�سف، واإن ا�سترى هو من المولى جاز 

)1( »الدر المختار« )605/2(.
)2( »حا�سية ابن عابدين« )605/2(.
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في الكلّ ا�ستح�ساناً، كما لو ا�سترى من غيره.
ث���م قال: مطل���بٌ: القيا�س مقدّمٌ هنا: وفي القيا�س: ل يجوز اإل ف���ي الن�سف، وبالقيا�س اأُخِذَ، 

كذا في المب�سوط. اه�«()1(.
نظرة وتاأمل:

ال���ذي يظهر للمتاأمل اأن وج���ه القيا�س هنا قد قوي؛ لأنه اأقرب اإلى المق�سود من العقود، وهو 
الفائدة المرجوة.

والحا�س���ل: اأن فقه���اء الحنفية اأخ���ذوا بالقيا�س؛ وعلّل���وا ذلك باأنه اأق���وى الوجهين، فالعقود 
ال�سرعية غير مطلوبة بعينها، بل لفائدتها«)2(.

�لم�ساألة �ل�سابعة ع�سرة: �ل�سركة في �لمباح
�سورتها: رجلان ا�ستركا في ال�سطياد اأو الحتطاب، فهذا ل يخلو من �سورٍ: 

اأ-اأن ينفرد اأحدهما بال�سطياد اأو الحتطاب دون الآخر، فيكون ما ا�سطاده كل واحد منهما 
اأو احتطبه له دون �ساحبه؛ لأن الملك اإنما يثبت لهما بالأخذ واإحراز المباح، وال�سركة فيه فا�سدة.

ب-اأن ياأخذاه معاً فهو بينهما ن�سفان؛ ل�ستوائهما في �سبب ال�ستحقاق.
ج-اأن يعم���ل اأحدهم���ا، ويعين���ه الآخر في عمل���ه: باأن قلعه اأحدهم���ا، وجمَعه الآخ���ر، اأو قلَعَه 

وجَمَعه، وحَمَله الآخر، وهو محلّ النزاع، فهنا قد اختلفوا على قولين:
الأول: اأنّ المبا�س���ر يحرز م���ا اأخذه، ويكون للمعين اأجر المثل بالغاً م���ا بلغ، وهو قول محمد، 

وهو القيا�س.
وجه���ه: اأنّه ل يمكن تقري���ر اأجر المثل بن�سف قيمة المجموع؛ لأن���ه مجهول جهالةً متفاح�سةً 
جن�س���اً وقدراً، حيث ل يدرى اأيّ نوعٍ من الحط���ب ي�سيبان، واأيّ قدْرٍ منه يجمعان، ول يدريان اأي�ساً 
ه���ل يج���دان ما عقدا عليه عقد ال�سركة اأو ل يجدانه، فاإذا كان كذلك: ل يمكن اأن يقال: اإن المعين 
ر�س���ي بن�س���ف الم�سمى من الحطب اأو غي���ره؛ لأنّ الر�سا بالمجهول ل يتحقّ���ق، فيجب الأجر بالغا 
م���ا بل���غ، األ يرى اأنّه لو اأعانه عليه فلم ي�سيبا �سيئاً كان ل���ه الأجر بالغاً ما بلغ، فهاهنا اأولى؛ لأنهما 

اأ�سابا.
الثان���ي: اأنّ المبا�س���ر يحرز ما اأخذه، ويكون للمعين اأج���ر المثل ل يجاوز به ن�سف ثمن ذلك، 

وهو قول اأبي يو�سف، وهو ال�ستح�سان.
ووجه���ه: اأنّ���ه ر�سي بن�سف المجموع واإن ك���ان ذلك مجهولً في الحال؛ لأنّ���ه يعلم في الماآل، 

)1( »حا�سية ابن عابدين« )110/6(، وينظر: »البحر الرائق« )46/8(.
)2( »الأ�سل« –لل�سيباني- )516/3(، »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )47/8(، وفي »الفتاوى الهندية« )10/5(.
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يّة اأن ي�سير معلوماً عند الجم���ع، فاإذا كان را�سياً  وكان���ت جهالته عل���ى �سَرَفِ الزوال؛ فاإنّ���ه بعر�سِ
ف���ي البتداء بن�سف المجموع وقد ف�سد العقد: ك���ان را�سياً بن�سف ثمن المجموع في النتهاء، فلا 

يجاوز به ن�سفه؛ لأنّه يعتبر ر�ساه في اإ�سقاط حقه عن مطالبة الزيادة)1(.
يقول �لح�سكفي -رحمه �لله- مقرّرً� لذلك:

»ل ت�سح �سركةٌ في احتطابٍ واحت�سا�سٍ وا�سطيادٍ وا�ستقاءٍ و�سائرِ مباحاتٍ« كاجتناء ثمار من 
جبال، وطلب معدن من كنز، وطبخ اآجر من طين مباح؛ لت�سمُّنها الوكالة، والتوكيل في اأخذ المباح 

ل ي�سحّ.
. لاه معاً: فلهما« ن�سفين اإن لم يعلم ما لكُلٍّ له اأحدهما: فله، وما ح�سّ »وما ح�سّ

له اأحدهما باإعانة �ساحبه: فله، ول�ساحبه اأجرُ مثلِه بالغاً ما بلغ عند محمد.  »وما ح�سّ
وعند اأبي يو�سف: ل يجاوز به ن�سف ثمن ذلك( قيل تقديمهم قول محمد: يُوؤْذِنُ باختياره.«نهر« 

و«عناية«)2(.
يقول �بن عابدين معلّقاً ومبيّناً لتقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

»قول���ه: ي���وؤذن باختياره« قال في »العناية«: وكذا تقديم دليل اأب���ي يو�سف على دليل محمد في 
»المب�سوط« دليلٌ على اأنهم اختاروا قول محمد. اه�.

اأي: لأنّ الدلي���ل المتاأخر يت�سمّ���ن الجواب عن الدليل المتقدم، وهذه ع���ادة �ساحب الهداية 
ر دليل الق���ول المختار، وعبارة كافي الحاكم توؤذن اأي�س���اً باختيار قول محمد حيث  اأي�س���اً: اأنه يوؤخِّ

قال: 
فل���ه اأجر مثل���ه ل يجاوز ن�سف الثمن في قول اأبي يو�سف، وقال محم���د: له اأجر مثله بالغاً ما 

بلغ: األ ترى اأنه لو اأعانه عليه فلم ي�سب �سيئاً كان له اأجر مثله. اه�. 
ونقل: »ط« عن الحموي عن المفتاح: اأنّ قول محمد هو المختار للفتوى.

وعن غاية البيان: اأنّ قول اأبي يو�سف ا�ستح�سان. اه�.
ث���م قال-اأي اب���ن عابدين-: مطلبٌ يرجّح القيا�س: قلت: وعليه فه���و من الم�سائل التي ترجّح 

فيها القيا�س على ال�ستح�سان«)3(.
�لم�ساألة �لثامنة ع�سرة: وجوب �لكفّارة في �ل�سوم.

�سورته���ا: اإذا نوى الم�سافر الإفطار، ثمّ قَ���دِم الم�سر قبل الزوال، فنوى ال�سوم: اأجزاأه؛ لأنّ 

)1( »العناية �سرح الهداية« )191/6(.
)2( »الدر المختار« )366/1(.

)3( »حا�سية ابن عابدين« )326/4(.
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ال�سف���ر ل يناف���ي اأهلية الوجوب، ول �سحة ال�س���روع، فاإذا كان في رم�سان فعلي���ه اأن ي�سوم؛ لزوال 
المرخ�س في وقت النية.

وكذلك لو كان ال�سخ�س مقيماً في اأول اليوم، ثم �سافر في اأثنائه: ل يباح له الفطر؛ ترجيحاً 
لجانب الإقامة.

اإلّ اأنه اإذا اأفطر في الم�ساألتين: ل تلزمه الكفارة؛ لقيام �سبهة المبيح من حيث ال�سورة، وهو: 
ال�سّفر، فاأورث �سبهةً، وبها تندفع الكفارة)1(.

وا�ستثن���وا م���ن ذلك م�ساألةً، وهي: ما اإذا دخل ال�سائم م�س���ره ل�سيء ن�سيه فاأفطر فهل يكفّر 
اأم ل، على قولين:

الأول: اأنه يكفّر، وهو القيا�س.
وجهه: اأنّه مقيمٌ عند الأكل حيث رف�س �سفره بالعود اإلى منزله.

الثاني: اأنّه ل يكفّر، وهو ال�ستح�سان. 
وجهه: وجود �سورة ال�سفر، وهو �سبهةٌ.

وقد قدّموا القيا�س على ال�ستح�سان في هذه الم�ساألة.
يقول �لح�سكفي -رحمه �لله- مقرّرً� للم�ساألة:

»ول���و نوى م�سافر الفطر« اأو لم ينو »فاأقام ونوى ال�سوم في وقتها« قبل الزوال: »�سحّ« مطلقاً، 
»ويجب عليه« ال�سوم »لو« كان »في رم�سان« لزوال المرخّ�س.

 »كما يجب على مقيم اإتمام« �سوم »يوم منه« اأي: رم�سان »�سافر فيه« اأي: في ذلك اليوم »و« 
لكن »ل كفارة عليه لو اأفطر فيهما« لل�سبهة في اأوله واآخره؛ اإل اإذا دخل م�سره ل�سيء ن�سيه فاأفطر: 

فاإنه يكفّر()2(.
يقول �بن عابدين معلّقاً، ومبيّناً لتقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)مطلبٌ: يقدّم هنا القيا�س على ال�ستح�سان:
»قول���ه: فاإنّ���ه يكفّ���ر« اأي: قيا�ساً؛ لأنّه مقيم عن���د الأكل حيث رف�س �سفره بالع���ود اإلى منزله، 

وبالقيا�س ناأخذ. اه� »خانيّة«.
م فيها القيا�س على ال�ستح�سان »حموي«()3(. فتزاد هذه على الم�سائل التي قدِّ

)1( »فتح القدير« )365/2(، »البحر الرائق« )312/2(.
)2( »الدر المختار« )432/2(.

)3( »حا�سية ابن عابدين« )432/2(.
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�لم�ساألة: �لتا�سعة ع�سرة: �لحنث في �لبيع في باب �لاأيمان
�سورتها: رجل قال لآخر: والله ل اأبيعك هذا الثوب بع�سرةٍ حتى تزيدني، فباعه: بت�سعةٍ، فهل 

يحنث بذلك، فيه قولن:
الأول: ل يحنث، وهو القيا�س في الم�ساألة.

وجهه: اأنّ �سرط حنثِه البيعُ بع�سرةٍ، وما باع بع�سرة؛ بل بت�سعةٍ.
الثاني: يحنث، وهو ال�ستح�سان في الم�ساألة.

وجهه: اأنّ المراد من مثل هذا الكلام في العرف: اأن ل يبيعه اإل بالأكثر من ع�سرة، وقد باعه 
ل باأكثر من ع�سرة: فيحنث«.

قال اأبو يو�سف -رحمه الله-: وبالقيا�س اآخذ، وقد روى عنه ذلك ه�سام)1( في »نوادره«)2(.
قال �بن نجيم -رحمه �لله- مقرّرً� لذلك:

)ولو اأنّ البائع هو الذي حلف فقال: عبدُهُ حُرٌّ اإن بعْتُ هذا منك بع�سرة، فباعه بع�سرة دراهمَ 
ودينارٍ، اأو باأحد ع�سر درهماً: لم يحنث.

ولو باعه بت�سعةٍ: ل يحنث اأي�ساً، هذا جواب القيا�س.
وف���ي ال�ستح�س���ان: على عك�س هذا؛ فاإنّ العرف بين النا�س اأن م���ن حلف ل يبيع بع�سرة اأن ل 

يبيعه اإل باأكثر من ع�سرة، فاإذا باعه بت�سعة يحنث ا�ستح�ساناً. اه�.
فالحا�سل: اأنّ بناء الحكم على الألفاظ هو: القيا�س، وال�ستح�سان: بناوؤه على الأغرا�س()3(.

�لم�ساألة �لع�سرون: �لحنث في �ل�سر�ء في باب �لاأيمان
�سورته���ا: اإذا قال �سخ�سٌ حالف���اً: والله ل اأ�ستري بهذا الدرهم غي���ر لحمٍ، فا�سترى بن�سفه 

لحماً وبن�سفه خبزاً، ففيه قولن:
الأول: يحنث، وهو ال�ستح�سان، والثاني: ل يحنث، وهو القيا�س.

وجه القيا�س: اأنه جعل �سرط حنثه اأن ي�ستري بجميع الدرهم غير اللحم، وما ا�سترى بجميعه، 
بل ببع�سه، فلم يوجد �سرط الحنث: فلا يحنث.

ووجه ال�ستح�سان: اأنّ مبنى الأيمان على العادة، وعادةُ النا�س اأنهم يريدون بمثل هذا الكلام 

)1( ه�سام بن عبيد الله الرازي، الفقيه، اأحد اأئمة ال�سنة، روى عن: الليث بن �سعد ومالك بن اأن�س وحماد بن زيد وغيرهم، وروى 
عنه: بقية بن الوليد واأبو م�سعود بن الفرات والح�سن بن عرفة وغيرهم، وهو ثقة يحتج بحديثه، وله »نوادر« تفقه على اأبي 
يو�سف ومحمد بن الح�سن، وفي داره مات محمد، توفي ه�سام �سنة: )221ه�(. انظر: »الجرح والتعديل« -لبن اأبي حاتم- 

)9/ 67(، و«�سير اأعلام النبلاء« )10/ 446(، و«تهذيب التهذيب« )11 / 47(، و«الجواهر الم�سية« )643(.
)2( »بدائع ال�سنائع« -للكا�ساني- )86/3(. 

)3( »البحر الرائق« )324/4(.
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اأن ي�ستري الحالف بجميع الدرهم اللحم، ولم ي�ستر بجميعه اللحم: فيحنث.
ف���اإن كان نوى اأن ل ي�ستري به كله غي���ر اللحم: لم يحنث، ويديّن في الق�ساء؛ لأنه نوى ظاهر 

كلامه في�سدّق.
ولو قال -وهي �سورة النزاع في م�ساألتنا-: والله ل اأ�ستري بهذا الدرهم اإل لحماً، ففيه قولن:

الأول: ل يحن���ث حت���ى ي�ستري بالدرهم كله غير لح���مٍ، وهذا يوؤيد وجه القيا����س في الم�ساألة 
الأولى؛ لأنّ »اإل« و«غير« كلاهما من األفاظ ال�ستثناء.

الثاني: يحنث، وهو ال�ستح�سان.
قال���وا: ق�سي���ة القيا�س هذا ف���ي الم�ساألة الأولى، األ ت���رى: اأنّه لو نوى اأن ي�ست���ري به كله غير 
ق في الق�ساء، لكنهم تركوا هذا القيا�س هناك؛ للعرف والعادة، ول عرف ههنا يخالف  دِّ اللحم: �سُ

القيا�س فعمدوا للقيا�س فيه«)1(.
�لم�ساألة �لحادية و�لع�سرون: �إ�سافة �لوقف �إلى �لغير

�سورتها: اإذا اأ�ساف الرجل الوقف اإلى اآخر اأجنبي، باأن قال: هذا وقفٌ من فلان.
ف���اإن ذك���ر رجلًا معروفاً �سمّاه بعين���ه وكانت الإ�سافة بحرف: من: ف���اإن كان ذلك الرجل في 

الأحياء وكان حا�سراً: يرجع اإليه؛ لأنه اأقرّ بالملك له و�سهد عليه بالوقف. 
فاإن �سدّقه في جميع ذلك: يثبت بت�سادقهما، واإن �سدّقه في الملك، وكذّبه في الوقفيّة: يثبت 

الملك بت�سادقهما، ولم تثبت الوقفيّة؛ لكون ال�ساهد واحداً.
واإن ك���ان ميتاً: فالأمر اإلى ورثته في التّ�سدي���ق والتّكذيب: فاإن �سدّقه البع�س في جميع ذلك 
وكذّب���ه البع����س في الوقفيّة: فن�سيب الم�س���دّق وقفٌ، ون�سيب الجاحد ملكٌ ل���ه يت�سرف فيه كما 

�ساء)2(. 
واأما الولية -وهي محلّ النزاع-: ففي حال ت�سديق الورثة، فهل تثبت له، فيه قولن:

الأول: يثبت له ذلك ا�ستح�ساناً.
الثاني: ل يثبت، وهو القيا�س.

قال هلال -رحمه الله-: وبالقيا�س ناأخذ في هذه ال�سورة.
وكذلك اإذا �سدّقوه في الوقف وكذّبه البع�س في الولية، ففيه قولن:

الأول: اأنه يثبت، وهو ال�ستح�سان.
الثاني: اأنه ل ولية له، وهو القيا�س.

)1( »بدائع ال�سنائع« –للكا�ساني- )41-40/3(.
)2( »المحيط البرهاني« )131/6(.
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قال هلال -رحمه الله-: اآخذ فيه بالقيا�س؛ لأنّ حال ت�سديقهم اإنما اأُثْبِتَتْ له الولية؛ لنعدام 
المنازع، وقد وجد المنازع هاهنا، فلا ولية له؛ لهذا)1(.

�لم�ساألة �لثانية و�لع�سرون: �ليمين في �لاأكل و�ل�سرب
�سورتها: رجلٌ حلف ل يذوق من هذا اللبن �سيئاً، اأو ل ي�سرب، ف�سبّ فيه ماءً فذاقه اأو �سربه: 

اأنّه اإن كان اللبن غالباً: حنث؛ لأنه اإذا كان غالبا ي�سمّى لبناً)2(.
والأ�س���ل ف���ي هذا: اأنّ المحلوف عليه اإذا اختلط بغير جن�س���ه تعتبر فيه الغلبة بلا خلاف بين 

اأبي يو�سف ومحمد.
غير اأنّ اأبا يو�سف اعتبر الغلبة في اللون اأو الطعم؛ ل في الأجزاء.

وله عدّة �سور منها:
اأ- اإن كان المحلوف عليه ي�ستبين لونه اأو طعمه: فاإنه يحنث.

ب- واإن كان ل ي�ستبين له لون ول طعم: ل يحنث �سواء كانت اأجزاوؤه اأكثر اأو لم تكن.
واعتب���ر محمد غلبة الأجزاء، فق���ال: اإن كانت اأجزاء المحلوف عليه غالباً: يحنث، واإن كانت 

مغلوبةً: ل يحنث.
ج- واإن ك���ان طعمهم���ا واحداً، اأو لونهما واحداً، فاأ�سكل علي���ه: تعتبر الغلبة من حيث الأجزاء 

عند الكلّ.
ف���اإن علم اأن اأج���زاء المحلوف عليه هي الغالبة: يحنث، واإن علم اأن اأجزاء المخالط له اأكثر: 

ل يحنث.
و�إن وقع �ل�سك فيه ولا يدري ذلك، ففيه قولان:

الأول: ل يحنث؛ لأنه وقع ال�سك في حكم الحنث، فلا يثبت مع ال�سك، وهو القيا�س.
الثان���ي: يحنث؛ لأنه عند احتمال الوجود والعدم على ال�سواء، فالقول بالوجود اأولى احتياطاً؛ 

لما فيه من براءة الذمة بيقين.
وهذا ي�ستقيم في اليمين بالله –تعالى-؛ لأنّ الكفارة حقُّ الله تعالى، فيحتاط في اإيجابها. 

فاأما في اليمين بالطلاق والعتاق-وهو محلّ النزاع-، فيحتمل القولين كذلك:
الأول: القول بالوجود، وهو ال�ستح�سان.

الثان���ي: الق���ول بعدم الوجود، وهو الأول���ى؛ لأنّ ذلك حقُّ العبد، وحق���وق العباد ل يجري فيها 

)1( »اأحكام الوقف« -للاإمام هلال بن يحيى بن �سلمة الراأي الب�سري- )�س:242(، »الفتاوى الهندية« )443/2(.
)2( »تحفة الفقهاء« –لل�سمرقندي- )319/2(.
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الحتياط؛ للتعار�س، فيعمل فيها بالقيا�س)1(.
نظرة وتاأمل:

الحا�س���ل لمن تاأمّل: اأنّهم قدّموا القيا�س على ال�ستح�سان في هذه ال�سورة؛ لأجل قوة الأثر، 
كما قدّموا ال�ستح�سان على القيا�س في ال�سورة التي قبلها لنف�س العلّة.

�لم�ساألة �لثالثة و�لع�سرون: خروج �لمعتكف من �لم�سجد
�سورته���ا: اإذا خرج المعتك���ف �ساعةً من الم�سجد بغير عذر، فق���د اختلفوا في ف�ساد اعتكافه 

من عدمه على قولين:
الأول: يف�س���د اعتكافه بالخروج من غير عذر، وه���و قول اأبي حنيفة -رحمه الله تعالى-، وهو 

القيا�س.
وجهه: اأنّ ال�سرورة التي يناط بها التخفيف: اللازمة اأو الغالبة، ولي�س هنا كذلك.

واأرادوا بالع���ذر: م���ا يغل���ب وقوعه كالحاجة لدخ���ول الخلاء وغيره، اإذ لو اأري���د مطلقه: لكان 
الخ���روج نا�سياً اأو مكرهاً غير مف�سد؛ لكونه ع���ذراً �سرعياً، ولي�س كذلك؛ بل هو مف�سد كما �سرحوا 

به.
الثان���ي: ل يف�س���د ما لم يخ���رج اأكثر من ن�سف ي���ومٍ، وهو ال�ستح�سان، وهو ق���ول اأبي يو�سف 

ومحمد -رحمهما الله تعالى-.
ووجه���ه: اأنّه ي�ستنبط من عدم اأمر المعتكف اإذا خرج اإلى الغائط اأن ي�سرع الم�سي، بل يم�سي 
عل���ى الت���وؤدة، وبقدر البطء تتخلل ال�سكن���ات بين الحركات على ما عرف في ف���ن الطبيعة، وبذلك 
يثبت قدرٌ من الخروج في غير محل الحاجة، فعلم اأن القليل عفوٌ، فجعلوا الفا�سل بينه وبين الكثير: 

اأقل من اأكثر اليوم اأو الليلة؛ لأن مقابل الأكثر يكون قليلًا بالن�سبة اإليه. 
قال �ل�سرخ�سي -رحمه �لله-:

)وقول اأبي حنيفة -رحمه الله تعالى- اأقي�س، وقولهما: اأو�سع()2(.
ويقول �لمرغيناني -رحمه �لله-))) مقررً� لذلك:

)ولو خرج من الم�سجد �ساعةً بغير عذر: ف�سد اعتكافه( عند اأبي حنيفة -رحمه الله تعالى-؛ 

)1( »بدائع ال�سنائع« –للكا�ساني- )62/3(.
)2( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )118/3(.

من  كان  النهر،  وراء  ما  عالم  العلامة،  الحنفي،  المرغيناني،  الجليل  عبد  بن  بكر  اأبي  بن  علي  الح�سن  اأبو  الدين  برهان   )3(
توفي  الحج«،  و«منا�سك  مجلداً،  ثمانين  نحو  في  المنتهي«  و«كفاية  و«البداية«،  »الهداية«،  العلمية:  اآثاره  ومن  العلم،  اأوعية 
التراجم« -لبن  و«تاج  النبلاء« )232/21(،  اأعلام  و«�سير  بالوفيات« )165/20(،  »الوافي  انظر:  تقريباً.  �سنة: )593ه�( 

قطلوبغا- )�س: 206(.
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لوجود المنافي، وهو: القيا�س.
وقال: ل يف�سد حتى يكون اأكثر من ن�سف يوم، وهو: ال�ستح�سان؛ لأنّ في القليل �سرورةً)1(.

يقول �بن �لهمام -رحمه �لله- معقّباً ومرجّحاً لقول �لاإمام:
)»قوله: وهو ال�ستح�سان« يقت�سي ترجيحه؛ لأنّه لي�س من الموا�سع المعدودة التي رجّح فيها 

القيا�س على ال�ستح�سان.
ثم هو من قبيل ال�ستح�سان بال�سرورة كما ذكره الم�سنف...ول يتم مبنى هذا ال�ستح�سان؛ 
ف���اإنّ ال�سرورة التي يناط به���ا التخفيف هي ال�سرورة اللازمة اأو الغالبة الوقوع، ومجرد عرو�س ما 

هو ملجئ لي�س بذلك()2(.
وقال �بن نجيم -رحمه �لله-:

)»قوله: فاإن خرج �ساعة بلا عذر ف�سد« لوجود المنافي، ف�سمل القليل والكثير، وهذا عند اأبي 
حنيفة.

وق���ال: ل يف�س���د اإل باأكثر م���ن ن�سف يومٍ، وه���و ال�ستح�سان؛ لأن في القلي���ل �سرورةً كذا في 
»الهداية«، وهو يقت�سي ترجيح قولهما، ورجّح المحقق في »فتح القدير«: قوله()3(.

ويقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مبيّناً ترجيح �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:
)وقال: اإن خرج اأكثر اليوم...الخ« قالوا: وهو ال�ستح�سان، فيقت�سي ترجيح قولهما. »بحر«.

وبح���ث فيه الكم���ال، ورجّح قوله؛ لأنّ ال�س���رورة التي يناط بها التخفي���ف: اللازمة والغالبة، 
ولي�س هنا كذلك. اه�.

اأي: فيكون من الموا�سع التي يعمل فيها بالقيا�س، كذا في »تحفة الأخيار«()4(.
نظرة وتاأمل:

ال���ذي يظهر عند التاأمل اأن الأخذ بال�سرورة ه���و الأ�سل لكن ب�سرط لزومها اأو غلبة وقوعها، 
���ل الأخذ بالقيا����س، اإذ اإنّ ال�سرورة التي ين���اط بها التخفيف هي  ولي����س الأم���ر هنا كذلك، فتح�سّ

ال�سرورة اللازمة اأو الغالبة الوقوع، ومجرد عرو�س ما هو ملجئ لي�س بذلك.
�لم�ساألة �لر�بعة و�لع�سرون: قتل �لم�ستاأمن بمثله

�سورتها: هل يُقْتَلُ الم�ستاأمن بالم�ستاأمن اإذا وقع ذلك في دار الإ�سلام، في الم�ساألة قولن:

)1( »الهداية« )396/2(.
)2( »فتح القدير« -لبن الهمام- )397/2(.

)3( »البحر الرائق« )326/2(.
)4( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )703/1(.
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الأول: اأنه يقتل اأحدهما بالآخر، وهو القيا�س.
وجهه: اأنهما لما دخلا في دار الإ�سلام بعقد الأمان: حقنا دمهما بالأمان، فت�ساويا في ذلك، 

ف�سارا متكافئين. 
الثاني: اأنه ل يقتل اأحدهما بالآخر، ا�ستح�ساناً.

وجهه: اأنّ المبيح قائمٌ، وهو: الكفر الباعث على الحراب؛ لأنّ دخولهما على ق�سد الرجوع)1(.
قال �لح�سكفي -رحمه �لله-:

)وينبغي اأن يعوّل على ال�ستح�سان؛ لت�سريحهم بالعمل به اإل في م�سائل م�سبوطة لي�ست هذه 
منها، وقد اقت�سر منلا خ�سرو في متنه على القيا�س. اه�)2(، يعني: فتبعه الم�سنف -اأي التمرتا�سي 

رحمه الله تعالى-)3( على عادته. 
ده عامة المتون، حتّى الملتقى()4(. قلت-اأي الح�سكفي-: ويع�سّ

قال �بن عابدين -رحمه �لله- مقرّرً� ومعلّقاً:
»قوله: وينبغي اأن يعوّل على ال�ستح�سان« يوؤيده ما في الهنديّة عن المحيط: اأنّه ظاهر الرواية 

»ط«.
»قوله: ويع�سده« اأي: القيا�س.

»قول���ه: عامّة المتون« كالوقاية، والإ�س���لاح، والغرر، ولم يذكر الم�ساألة في: الكنز، والمجمع، 
والمواهب، ودرر البحار.

واأما في الهداية فقال: ويقتل الم�ستاأمن بالم�ستاأمن: قيا�ساً، ول يقتل ا�ستح�ساناً.
ومثله في: التّبيين، والجوهرة.

نعم: قال في الختيار: وقيل ل يقتل، وهو ال�ستح�سان«)5(.
�لم�ساألة �لخام�سة و�لع�سرون: �سر�ء �لاأب لابنه �لمعتوه جارية

�سورته���ا: لو ا�ست���رى الأب، اأو الو�سيُّ للمعت���وه جاريةً قد كان ا�ستولده���ا بحكم النكاح، ففيه 

)1( »بدائع ال�سنائع« )236/7(، »الختيار« –للمو�سلي- )27/5(، »البناية« –للعيني- )82/13(.
)2( »غرر الأحكام« -لملا خ�سرو- )91/2(.

)3( �سم�س الدين محمد بن عبد الله بن اأحمد، الخطيب العمري التمرتا�سي الغزي، من اأهل غزة، مولده ووفاته فيها، �سيخ الحنفية 
في ع�سره، فقيه، اأ�سولي، متكلم، من كتبه »تنوير الأب�سار«، و«منح الغفار«، و«الو�سول اإلى قواعد الأ�سول«، و«معين المفتي 
على جواب الم�ستفتي«، و«عقد الجواهر النيرات« في ف�سائل ال�سحابة الع�سرة، ور�سائل كثيرة اأخرى توفي �سنة: )1004ه�(. 

انظر: »ديوان الإ�سلام« )24/2(، »الأعلام« –للزركلي- )239/6(، و«معجم الموؤلفين« )196/10(.
)4( »الدر المختار« )699/1(.

)5( »مجمع الأنهر« )619/2(، »حا�سية ابن عابدين« )534/6(.
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قولن)1(:
الأول: اأنه يجوز على المعتوه �سراء واحدةٍ من ذلك، وهو مروي عن اأبي حنيفة -رحمه الله-، 

وهو ال�ستح�سان.
وجهه: اأنّ فيه نظراً للمعتوه؛ لأنه يُدْخِل في ملكه من يطوؤها وتقوم بخدمته، و�سراء هذه اأنفع 

له؛ لأنها اأ�سفق عليه، واأهدى اإلى خدمته.
الثاني: اأنّه ل يجوز على المعتوه، ويلزم الأب، وهو القيا�س، وبه اأخذ محمد -رحمه الله-.

وجه���ه: اأن���ه لو �سحّ ه���ذا ال�سراء عل���ى المعتوه ت�س���رّر به المعت���وه؛ لأن ه���ذه الحاجة تندفع 
بالمنكوحة، وبالجارية التي ينكر بيعها، فلا حاجة اإلى �سراء هذه. 

قال �بن مازه -رحمه �لله-)2):
)والمحقق���ون من م�سايخنا قالوا: يقدّم القيا�س، وا�ستقبح محمد -رحمه الله- قول من اأخذ 
بال�ستح�س���ان، وق���ال: مَنْ اأخذ بال�ستح�س���ان: يجوّز هذا الت�سرف في الواح���دة ل فيما زاد عليها، 
وه���ذا اأم���ر قبيح؛ لأن هذا الت�سرف اإن كان داخلًا في ولي���ة الأب: لم يتقيّد بالواحدة، واإن لم يكن 

داخلًا: لم يتقيّد في الواحدة. 
وم�سايخنا اأجابوا عن هذا، وقالوا: جواز هذا ال�سرط، ودخوله في ولية الأب والو�سي باعتبار 
حاج���ة المعتوه بالواحدة تندفع... فلا يجوز �سراء غيره���ا، وروي عن محمد في »الأمالي« اأنه رجع 

اإلى ال�ستح�سان()3(.
اأقول: وقد رجّح كثيرٌ من المتاأخرين تقديم القيا�س.

قال في »�لفتاوى �لهندية«: 
)واإن ا�ست���رى للمعتوه اأمةً ا�ستولدها بالنك���اح: يلزم الأب قيا�ساً، وفي ال�ستح�سان: يجوز على 

المعتوه �سراء واحدة من ذلك، والأ�سحّ هو الأوّل، كذا في الذخيرة()4(.
وقال �لطحطاوي -رحمه �لله-:

)ومنه���ا: رجل له اب���ن من اأمة غيره بالنكاح، فا�سترى الأب هذه الأمة لبنه المعتوه: القيا�س: 
اأن يقع ال�سراء للاأب ول يقع للمعتوه، وفي ال�ستح�سان: يقع، وبالقيا�س اأُخِذَ()5(.

)1( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.
)2( هو ح�سام الدين اأبو محمد عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازة، -المعروف بال�سدر ال�سهيد-، وقد مرت ترجمته.

)3( »المحيط البرهاني« )41/7(، »البحر الرائق« )528/8(.
)4( »الفتاوى الهندية« )175/3(.

)5( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )492/1(، وقد ذكر الإزميري هذه الم�ساألة كذلك، ينظر: »حا�سية الإزميري على المرقاة« 
.)338/2(
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�لم�ساألة �ل�ساد�سة و�لع�سرون: دية �ل�سقوط في �لبئر
�سورته���ا: اإذا حف���ر الرجل بئراً في الطري���ق، ف�سقط فيه رجل، فتعلّق به اآخ���ر، وتعلق الثاني 

بثالث، فوقعوا و�سقطوا جميعاً، وماتوا جميعاً، فهو على وجهين:
اأحدهما: اأن يعلم اأنهم كيف ماتوا: باأن خرجوا من البئر اأحياءً واأخبروا بذلك، وفيه تف�سيل 

لي�س هذا محلّه.
والثاني:-وهو محلّ النزاع- وهو اأنه اإذا ماتوا في البئر ول يعلم كيف ماتوا:

اأ-فاإن لم يقع بع�سهم على بع�سٍ: فدية الأول على الذي احتفر البئر؛ لأنه ل �سبب لموته �سوى 
الوقوع في البئر، والأول هو الذي اأوقعه حين جرّه اإلى مهواةٍ.

ب-واإن وجد بع�سهم على بع�س موتى ول يعلم كيف كان حالهم، ففيه قولن)1(:
الأول: اأن �ساح���ب البئ���ر ي�سم���ن الأول، وي�سم���ن الأول الثان���ي، وي�سمن الثان���ي الثالث على 
عواقله���م؛ لأنّ وق���وع الأول ف���ي البئر �سببٌ لهلاكه، وه���و اأ�سبق الأ�سباب، وقد ظه���ر الحكم عقيبه، 

فيكون م�سافاً اإليه.
 ول يعتب���ر احتم���ال موته من وقوع الثان���ي اأو الثالث عليه؛ لأنّ هذا الحتم���ال ترجّح بال�سبق، 
وال�ساب���ق وقوعه في البئر، وكذل���ك في حقّ الثاني اأ�سبق الأ�سباب الوقوع في البئر، وهو م�ساف اإلى 
الأول، وف���ي ح���قّ الثالث ل �سبب لموته �سوى الوقوع في البئ���ر، وهو م�ساف اإلى الأول، ف�سمانه على 

الثاني، وهو القيا�س، وبه قال محمد -رحمه الله-.
الثان���ي: اأنّ دي���ة الأول اأثلاثٌ: فثلثه���ا على الحافر، وثلثها على الثان���ي، وثلثها هدر؛ لأنّه ظهر 
بموته اأ�سباب ثلاثة: وقوعه في البئر، ووقوع الثاني والثالث عليه، ولي�ست الإ�سافة اإلى البع�س باأولى 
م���ن البع����س: فالترجيح في هذا ل يق���ع بال�سبق كما في الجراحات، فيك���ون ثلث ديته على الحافر، 
وثلث���ه عل���ى الثاني؛ لأنّه ج���رّ الثالث اإليه، وثلث���ه هدر؛ لأنّه هو ال���ذي جرّ الثاني علي���ه. ودية الثاني 
ن�سفين: ن�سفه هدر، ون�سفه على الأول؛ لأنّه ظهر لموته �سببان، في�ساف اإليهما. ودية الثالث على 

الثاني كلها؛ لأنّه ل �سبب لموته �سوى جرِّ الثاني اإياه اإلى نف�سه، وهو ال�ستح�سان)2(.
وقد رجّح بع�س المتاأخرين القيا�س في هذه الم�ساألة)3(.

يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- في ذكر �لم�سائل �لتي يقدّم فيها �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:
)ومنها: لو وقع رجل في بئر حفرت في طريق، فتعلّق باآخر، وتعلّق الآخر باآخر، فوقعوا جميعاً، 
فمات���وا، فوج���دوا في البئر بع�سهم على بع�س: فاإنّ حافر البئر ي�سمن دية الأول، وي�سمن الأول دية 

)1( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(.
)2( »المب�سوط« –لل�سرخ�سي- )19/27(، وينظر: »فتاوى قا�سي خان« )462/3(، »مجمع ال�سمانات« )180/1(.

)3( قال ابن نجيم في »فتح الغفار« )32/3(: )...فهذا هو القيا�س، وبه ناأخذ، وفيها قولٌ اآخر:هو ال�ستح�سان(. 
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الثان���ي، وي�سم���ن الثاني دية الثالث، فيكون ذلك على عواقلهم، فهذا هو القيا�س، وبه: ناأخذ، وفيها 
قول اآخر هو: ال�ستح�سان()1(.

�لم�ساألة �ل�سابعة و�لع�سرون: �ل�سهادة بالاإح�سان بعد �ل�سروع في �لجلد
�سورته���ا: اأربع���ةٌ �سهدوا عل���ى رجل بالزنا، ولم ي�سه���د عليه بالإح�سان اأح���دٌ، فاأمر القا�سي 

بجلده، ثم �سهد �ساهدان عليه بالإح�سان، فلا يخلو:
اإما اأن يكون بعد كمال جلده، فالقيا�س في هذا: اأن يُرْجًم، وفي ال�ستح�سان: اأن ل يرجم، وقد 

اأخذوا بال�ستح�سان في هذه الم�ساألة.
واأمّا اإذا لم يكمل الجلد حتى �سهد �ساهدان عليه بالإح�سان، ففيه قولن)2(:

الأول: ل يمتن���ع م���ن اإقامة الرجم، وهو القيا�س؛ لأنّه م�ستحَقٌّ عليه بال�سهادة، ولم يكمل الحدّ 
الأول.

الثاني: يمتنع من اإقامته، قيا�ساً على ال�سورة الأولى، وهو ال�ستح�سان)3(.
يقول �لطحطاوي -رحمه �لله- مقررً� تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان:

)ومنها: لو �سهدوا على رجلٍ بالزنا فق�سى القا�سي بجلده مائة، ثمّ �سهد �ساهدان اأنّه مح�سنٌ 
ولم يكمل الجلد، فالقيا�س في هذا: الرجم، وفي ال�ستح�سان: ل يُرْجَم، وبالقيا�س اأُخِذَ()4(.

�لم�ساألة �لثامنة و�لع�سرون: قر�ءة �لاألثغ في �ل�سلاة.
�سورتها: ل بدّ من مقدماتٍ بين يدي هذه الم�ساألة، وهي:

تعريف الألثغ وبيان اأحواله: هو الذي ل يقدر على التكلم ببع�س الكلمة، فيقراأ مكان الواو ياءً، 
ويق���راأ: »ب�سم الله« بالثاء المثلّثة، ول يطاوعه ل�سانه عل���ى غير ذلك، وهو على وجهين: اإما اأن يوؤمّ، 

اأو ي�سلّي وحده)5(.
الوجه الأول: ل ينبغي له اأن يوؤمّ اإل لمن كان حاله مثل حاله؛ لأنّه اإذا كان ل يقدر على التكلم 
ببع����س الحروف كان في حق تل���ك الحروف اأميّاً، ول تجوز اإمامة الأم���ي للقارىء، ويجوز لمن كان 
بمث���ل حال���ه، وهذا قول اأبي يو�سف ومحمد، وكذلك قول اأبي حنيف���ة اإذا لم يكن في القوم من يقدر 
عل���ى التكل���م ببع�س الحروف، فاأمّا اإذا كان في القوم من يقدر عل���ى التكلم بتلك الحروف: ف�سدت 

)1( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(، وذكره الإزميري كذلك في الموا�سع التي يقدّم فيها القيا�س، ينظر: »حا�سية 
الإزميري على المرقاة« )338/2(.

)2( ينظر: »فتح الغفار« )32/3(، »حا�سية الرهاوي« )1464/3(، »حا�سية الإزميري على المرقاة« )338/2(.
)3( »تبيين الحقائق« )253/4(، »الفتاوى الهندية« )158/2(.

)4( »حا�سية الطحطاوي على المراقي« )318/1(.
)5( »فتح القدير« )323/1(.



284

ينَ وبقارِئِينَ. �سلاته و�سلاة القوم عند اأبي حنيفة: قيا�ساً على الأمّي اإذا �سلّى: باأمّيِّ
واأم���ا الذي ل يقدر على اإخ���راج الحروف اإل بالجهد، ول يتكلم بالتاء م���راراً ول بالفاء، واإذا 

اأخرج الحروف اأخرجها على ال�سحة، ف�سلاته وقراءته جائزتان، ول يكره اأن يكون اإماماً.
الوجه الثاني: وهو ما اإذا كان ي�سلي وحده، ينظر: اإن لم يكن فيه تبديل الكلام، ول يمكنه اأن 

يتخذ من القراآن اآيات لي�س فيها تلك الحروف: تجوز �سلاته بالتفاق.
واإن ك���ان يمكنه اأن يتخذ م���ن القراآن اآيات لي�س فيها تلك الح���روف: فعل؛ اإل فاتحة الكتاب، 

فاإنه ل يدع قراءتها، واإن كان فيه تبديل.
فاإن كان يجد اآيات لي�س فيها تلك الحروف: يتخذ تلك الآيات التي لي�س فيها تلك الحروف)1(.

 ولو قر�أ مع ذلك �لاآيات �لتي فيها تلك �لحروف، هل تجوز �س��لاته؟-هذ� هو محلّ �لنز�ع-، 
فيه �ختلاف �لم�سايخ، على قولين:
الأول: ل تجوز �سلاته، وهو القيا�س.

وجهه: اأنّه تكلّم بكلام النا�س مع قدرته على اأن ل يتكلّم، ومثل هذا يوجب ف�ساد ال�سلاة.
الثاني: تجوز �سلاته، وهو ال�ستح�سان.

وجهه: اأنّ الآفة في ل�سانه خِلْقَة ول يقدر على اأن يزيلها عن نف�سه بالجهد، ف�سار كالذي خلق 
اأخر�س)2(.

واأجي���ب عن هذا ال�ستح�سان: باأنّ هناك فرقٌ بين الأخر�س وبين الألثغ، وذلك اأنّ الأخر�س ل 
يق���در على الإتيان بالقراءة اأ�سلًا، فاأما الألثغ فق���ادرٌ على قراءة بع�س ال�سور بو�سف ال�سحة، فهو 
نظي���ر م���ن حفظ �سورةً واح���دةً، ول يحفظ غيرها، وهن���اك: ل تجوز ال�سلاة من غي���ر قراءةٍ، كذا 

ههنا.
قال �بن مازة -رحمه �لله-:

)وذكر في بع�س الن�سخ-اأي: ن�سخ زلة القاري-: القيا�س: اأن ل تجوز �سلاته، وفي ال�ستح�سان: 
تجوز، وبالقيا�س ناأخذ()3(.

�لم�ساألة �لتا�سعة و�لع�سرون: وقوع �لعتق بقول �ل�سيد: هذ� �بني.
�سورتها: قال محمّدٌ -رحمه الله- في كتابه: »الأ�سل«: 

)لو قال –اأي ال�سيّد- لعبدٍ له اأو لأمةٍ: هذه ابنتي، اأو هذا ابني: اأوقعتُ العتق، واأخذتُ في هذا 

)1( »الفتاوى الهندية« )86/1(.
)2( »الدر المختار« )627/1(.

)3( »المحيط البرهاني« )322/1(، »حا�سية ابن عابدين« )582/1(.
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بالقيا�س، وتركتُ ال�ستح�سان()1(.
وتبيّن من هذ� �أن �لم�ساألة تحتمل قولين:

الأول: وقوع العتق عليهما، وهو القيا�س.
الثاني: عدم الوقوع، وهو ال�ستح�سان.

اأقول: اأطلق الإمام محمدٌ -رحمه الله- في هذا المو�سع: القول بالعتق، ولكنّ �ساحب الهداية 
قيّ���د ذلك بم���ا اإذا كان يولد مثله لمثله، واأما اإذا لم يكن كذلك: ف���لا يعتق عند ال�ساحبين؛ خلافاً 

لأبي حنيفة -رحمه الله-)2(.
يقول �لمرغيناني -رحمه �لله- في تقرير ذلك:

)ولو قال: هذا ابني، وثبت على ذلك: عتق »ومعنى: الم�ساألة اإذا كان يولد مثله لمثله«.
»واإن قال لغلامٍ ل يولد مثله لمثله: هذا ابني: عتق عند اأبي حنيفة -رحمه الله-«. 

وقال: ل يعتق، وهو قول ال�سافعي -رحمه الله-.
لهم: اأنه كلامٌ محالُ الحقيقة، فيردّ ويلغو، كقوله: اأعتقتك قبل اأن اأخلق اأو قبل اأن تخلق.

ولأب���ي حنيف���ة -رحمه الله-: اأنّه كلامٌ محالٌ بحقيقته؛ لكنه �سحي���ح بمجازه، لأنّه اإخبار عن 
حريت���ه م���ن حين ملكه، وهذا؛ لأنّ البنوة في المملوك �سببٌ لحريت���ه: اإما اإجماعاً، اأو �سلة للقرابة، 

واإطلاق ال�سبب واإرادة الم�سبب م�ستجاز في اللغة تجوُّزاً.
 ولأنّ الحرية ملازمة للبنوة في المملوك، والم�سابهة في و�سفٍ ملازمٍ من طرق المجاز على 
ما عرف، فيحمل عليه تحرُّزاً عن الإلغاء؛ بخلاف ما ا�ست�سهد به؛ لأنّه ل وجه له في المجاز، فتعيّن 

الإلغاء()3(.
قال �بن نجيم -رحمه �لله- مقررً� تقديم �لقيا�ص على �لا�ستح�سان في هذه �لم�ساألة:

)الحادي ع�سر: قال -اأي محمد -رحمه الله- في كتاب نكاح الأ�سل: قال لعبده: هذا ابني، اأو 
قال لأمته: هذه بنتي: اأوقعت العتق، اأخذت في هذا بالقيا�س، وتركتُ ال�ستح�سان()4(.

)1( »المب�سوط« –لل�سيباني- )289/10(، »عيون الم�سائل« –لل�سمرقندي- )401/1(.
)2( ومثل �ساحب الهداية اأعلم بمحلّ النزاع في ذلك، وقد وافقه على ذلك من بعده، فيقيّد به، ولعلّ الإمام محمداً قيّده في مو�سع 

اآخر، اأو في كتاب اآخر، والله اأعلم.
)3( »الهداية« )298/2(.

)4( »فتح الغفار« )33/3(، وينظر: »حا�سية الرهاوي« )1465/3(، »حا�سية الطحطاوي على المراقي«. 
تنبيه: قال الطحطاوي -رحمه الله- في »حا�سيته على المراقي« بعد ذكر الموا�سع التي قدم فيها القيا�س على ال�ستح�سان: )ولي�س 

المق�سود ح�سرها -اأي موا�سع تقديم القيا�س على ال�ستح�سان- فيما ذكر.
قال فخر الإ�سلام: هذا ق�سمٌ عزّ وجوده. اه�.

وقد اأنهيت اإلى اثنتين وع�سرين م�ساألة -وقد و�سلت الم�سائل عندي بعد الجمع اإلى: ت�سع وع�سرين م�ساألةً، ولله الحمد والمنة-.
فاأما الق�سم الذي يرجّح فيه ال�ستح�سان على القيا�س فاأكثر من اأن يح�سى. اه�. من �سرح المنار للعلامة زين ملخّ�ساً(. »حا�سية 
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�لخاتمة
لت في هذ� �لبحث �إلى بع�ص �لنتائج، �أهمها ما ياأتي: تو�سّ

1-اإثبات عدم وجود اأيّ حرجٍ �سرعي في ا�ستعمال لفظ ال�ستح�سان، خا�سةً واأنه قد وردت له 
ا�ستقاقات في القراآن الكريم وال�سنة النبوية، كما اأنه اأُثِرَ عن بع�س ال�سّلف التعبيرُ به.

  2- اأنّ ال�ستح�س���ان قد ا�ستعمل عند اأئمة المذهب الحنفي بجميع المعاني: من ال�ستح�سان 
بالن�س والإجماع وال�سرورة، وكذا بالقيا�س الخفي، ثمّ ا�ستقرّ عند المتاأخرين بال�ستعمال الأخير؛ 
نظ���راً لم���ا فيه من دقّة نظر وقوة اجتهاد، فهو مجرّد ا�سطلاح ا�ستعم���ل عند المتاأخرين ا�ستنباطاً 

من كلام المتقدّمين، ول م�ساحة في ال�سطلاح اإذا �سحّ المراد. 
3-بعد التتبع وال�ستقراء لأمثلة تقديم القيا�س على ال�ستح�سان الواردة في المذهب الحنفي 
وبي���ان حقيقتها، ومنهجهم في التعامل مع اأدلتها، والوجوه الت���ي رجحوا بها، واختياراتهم الفقهية 
فيها: ظهر اأن اختياراتهم لي�ست محلّ اإنكار؛ لأنها واردة في محل الجتهاد، ول اإنكار على المخالف 

في الجتهاد ما دام الأمر يحتمله.
وقد ظهر لي اأن الحكم على ال�سور والأقي�سة وكونها قيا�ساً جلياً اأو ا�ستح�ساناً: اأمرٌ يرجع اإلى 

المجتهدين في المذهب، ول يمكن اأن يكون مجرّد دعوى من غير المجتهدين.
4-تق�سي���م القيا�س عند الحنفيّة اإلى الآتي: ما �سعف اأث���ره، وما ظهر ف�ساده وا�ستتر �سحته، 
وتق�سي���م ال�ستح�س���ان كذلك اإلى ما قوي اأثره واإن كان خفيًّا، وم���ا ظهر اأثره وخفي ف�ساده، ثم بيان 
اأوج���ه التقابل والترجيح بين هذه الأربعة: يبيّن من���زع الحنفية في تقديم القيا�س على ال�ستح�سان 
ب���اأن الحاكم في ذلك هو قوّة الأثر ال�سرعي بموافقة الأقي�س���ة والمعاني المعتبرة �سرعاً؛ ل باعتبار 
الخف���اء والظه���ور، واإن كان قد ظهر بع���د التتبع والتق�س���ي اأن ال�ستح�سان اأقوى اأث���راً من القيا�س 
المقاب���ل له ف���ي الأغلب، ولكن ذلك القيا�س قد يترجّح بمرجّحٍ خارج���ي اتّ�سل به؛ لف�ساد خفيٍّ في 

ال�ستح�سان.
5-ال���ذي يبدو من ا�ستعمالت الإم���ام اأبي حنيفة وال�ساحبين للفظ »القيا�س« اأنهم لم يكونوا 
يح�س���رون مفهوم���ه في ما ا�ستقرّ علي���ه فيما بعد في ا�سطلاح الأ�سوليين، ب���ل كانوا كثيراً يعبرون 
ب���ه عن اإجراء عموم الن�سو�س والقواع���د والمبادئ ال�سرعية العامة التي هي مجموعة من الأقي�سة 

ان�سمّ بع�سها اإلى البع�س فكوّنت قاعدة.
ولك���ن ذلك ل يعني بال�سرورة عدم التفاته���م اإلى هذا النوع من ال�ستح�سان بالقيا�س الخفي 

في مقابلة القيا�س الجليّ-الذي هو القيا�س الخا�س-
وكذل���ك كان ي�ستعمله الإمام رحمه الله مع طلابه اأحياناً من باب الريا�سة الذهنية؛ لتدريب 

الطحطاوي« )318/1(.
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تلاميذه على اكت�ساب القدرة والمهارة على التفريق الدقيق بين ما قد يبدو مت�سابها، فيبيّن الفرق 
الخفي بين الحالتين اإن كان الأمر متعلقاً بالقيا�س، ويعبّر عن طريقة الترجيح بين تلك الحتمالت 

باأنه ي�ستح�سن كذا اأو كذا، بمعنى يكون الأخذ بذلك اأولى واأرجح.
وم���ا يوؤكد ذلك قول الإمام محمد ب���ن الح�سن-وهو الإمام الثالث في المذهب-: اإن اأ�سحاب 
اأب���ي حنيفة كانوا ينازعون���ه المقايي�س، فاإذا قال: اأ�ستح�سنُ: لم يلحق ب���ه اأحد، فالأقي�سة الظاهرة 
واإج���راء القواع���د العامة كان ي�سترك فيها معه تلاميذه، بل قد يناق�سونه وينازعونه فيها، ولكن اإذا 
و�س���ل الأمر اإلى ملاحظة الف���روق الدقيقة وال�ستثناءات من القواعد العام���ة ظهر ما يتميز به اأبو 

حنيفة من �سعة الطلاع ونفاذ الب�سيرة الفقهية، فلم يلحق به اأحد.
كم���ا يوؤك���د ه���ذا ال�ستعم���ال ق���ول الج�سا����س: »قال���وا وبالقيا����س ناأخ���ذ، فذك���روا القيا�س 
وال�ستح�سان، وتركوا ال�ستح�سان للقيا�س، ولهم م�سائل من نظائر ذلك، يتركون منها ال�ستح�سان 
للقيا����س، واإنما الغر����س في مثلها تنبيه المتعلم عل���ى اأن للحادثة �سبهاً باأ�س���ل اآخر، قد كان يجوز 

اإلحاقها به اإل اأن اإلحاقها بالقيا�س الذي و�سفناه اأولى«.  
6-و�سل���ت الأمثلة -التي ذكرتها في هذا البح���ث- على تقديم القيا�س على ال�ستح�سان عند 
الحنفية اإلى )29( ت�سعة وع�سرين مثالً فقهياً، وقد وجدت اأنّ اأكثر مَن ن�سّ على عدد الم�سائل من 
هذا النوع في كتب الأ�سول والفقه عند الحنفية قد و�سل اإلى: اثنتين وع�سرين م�ساألة، ولم يذكروا 

منها �سريحاً في كتب الأ�سول اإل ثماني ع�سرة م�ساألة.
 وقد ا�ستخرجت -ولله الحمد- باقيها من التتبُّع والبحث في كلام الفقهاء، وبذلت و�سعي في 

ذلك ما ا�ستطعت. 
7-ترج���ع المعان���ي الإجمالي���ة التي لأجلها رجّح القيا����س على ال�ستح�سان اإلى ق���وّة الأثر في 
القيا����س بموافقته الأ�سول ال�سرعية والأقي�سة الكليّة في الباب من جانب، واإلى �سعفٍ باطنٍ وف�سادٍ 
خف���يّ في مقابله من جانبٍ اآخر، فاقت�ست الم�سلحة ال�سرعي���ة، والنظرة الفقهية عندهم في تلك 

الم�سائل اأن يقدّم المجتهد القيا�س على ال�ستح�سان؛ اإذ هو اأحد القيا�سين في الباب.
واأم���ا المعان���ي التف�سيلية التي لأجله���ا رجحوا القيا�س عل���ى ال�ستح�سان فق���د ات�سحت في 

موا�سعها عند مناق�سة الم�سائل الفروعية، ومنها على �سبيل المثال:
اأ-اإن القول بتقديم القيا�س على ال�ستح�سان يوؤدي اإلى تحقيق المق�سد الأ�سا�سي في الباب، 

بخلاف ال�ستح�سان، كما في الم�ساألة الأولى.
ب- اإن القول بال�ستح�سان وتقديمه على القيا�س قد يوؤدي في بع�س الم�سائل اإلى ف�ساد باطن 
ب���اأن يترتّب عليه تغيير لمجموعة من الأحكام والأقي�س���ة التي ثبت اعتبارها، مما يوؤدي اإلى اختلال 

العدالة وهو اأمرٌ محظور، كما في الم�ساألة الثانية، والثالثة.
ج- اإن القول بتقديم القيا�س قد يقوى لأنّه اأ�سبه باأ�سل الباب، واأل�سق بما �سابهه من الفروع، 
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بخلاف ال�ستح�سان، كما في الم�ساألة الرابعة، وال�سابعة.
د- اإن الق���ول بتقديم القيا�س ق���د يكون قولً باأخ�س الخ�سو�س، فيك���ون متيقناً، فيقدّم على 

المحتمل، كما في الم�ساألة الثامنة.
ه- اإن الق���ول بتقدي���م القيا�س قد يوؤخذ فيه بحقيقة الأمر، ويك���ون القول بتقديم ال�ستح�سان 
علي���ه اأخذاً بال�سبهة، فيقدّم القيا����س؛ لأنّ الأخذ بالحقيقة اأولى في ذلك المو�سع، كما في الم�ساألة 

العا�سرة، والثامنة ع�سرة.
و- اإن الق���ول بتقدي���م القيا����س قد يكون فيه تحقي���قٌ للمقا�سد المعتبرة، م���ع انتفاء ذلك في 

ال�ستح�سان،  كما في الم�ساألة ال�ساد�سة ع�سرة.
ح- اإن الق���ول بتقدي���م القيا�س قد يكون فيه ترجيحٌ للاألف���اظ على المعاني لم�سلحة راجحة، 
بخ���لاف ال�ستح�س���ان فاإن���ه واإن كان يتعلّق بالأغرا����س والمعاني لكنه قد يك���ون مرجوحاً في بع�س 

الموا�سع؛ لأنه خلاف الم�سلحة، كما في الم�ساألة التا�سعة ع�سرة.
ط- اإن القول بتقديم القيا�س على ال�ستح�سان يكون فيه اإبقاءٌ للاأ�سل في الم�ساألة اإذا لم يكن 

ثمّ عرفٌ فيها، كما في الم�ساألة الع�سرين.
ي- اإن الق���ول بتقديم القيا�س على ال�ستح�سان؛ لعدم وجود ال�سرط الذي يترتب عليه الحكم 
في حال ال�سرورة، لأنّ ال�سرورة التي يناط بها التخفيف، ويتعلّق بها ال�ستح�سان: اللازمة والغالبة، 

فاإذا لم يتوفّر ذلك: قدّم القيا�س، كما في الم�ساألة الثالثة والع�سرين.
ك- اإن الق���ول بتقدي���م القيا�س فيه دفع �س���ررٍ متوقّع، والقول بتقدي���م ال�ستح�سان فيه جلبٌ 

لنفع، واإذا تعار�سا يقدّم الأول، كما في الم�ساألة الخام�سة والع�سرين.
و�سلى الله على �سيدنا محمد، وعلى اآله و�سحبه و�سلم، والحمد لله رب العالمين.
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د. محمد نادر عبد العزيز �سلعو�س
دكتوراه في الق�صاء ال�صرعي، جامعة العلوم الإ�صلامية العالمية

تزاحم الو�شايا وتوثيقها في الفقه الاإ�شلامي وقانون الاأحوال 
ال�شخ�شية الاأردني: »درا�شة مقارنة«

�ص �لملخَّ
يتن���اول هذا البحث م�ساألتين م���ن م�سائل الو�سية، هما: تزاحم الو�ساي���ا، وتوثيقها. ويهدف 
البحث اإلى بيان الأحكام المتعلقة بهاتين الم�ساألتين وفقا لأحكام الفقه الإ�سلامي ولقانون الأحوال 
ال�سخ�سي���ة الأردن���ي. وتتجلَّ���ى م�سكلة البحث في اأن تزاح���م الو�سايا وع���دم توثيقها مظنة حدوث 
ى لهم اأو بين الورث���ة اأنف�سهم، ولما كان حف���ظ الحقوق ودراأ الخلاف  الخ���لاف، �سواء بي���ن المو�سَ
من مقا�س���د ال�سريعة الإ�سلامية؛ فكيف تعاملت اأحكام الفق���ه الإ�سلامي مع هاتين الق�سيتين، ثم 
م �سوؤونها، فما دور قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني في ذلك؟  اإن���ه لما كان لكل دولة قان���ون ينظِّ
وف���ي �سبيل ذلك �سلك الباحث المناه���ج التالية: المنهج ال�ستقرائي، والمنه���ج المقارن، والمنهج 
التحليل���ي. وقد خَلُ����سَ البحث اإلى مجموعة من النتائج، من اأهمه���ا: اأن القائلين بالو�سية الواجبة 
مون الو�سية الواجب���ة على الو�سية الختيارية، وهو ما م�س���ى عليه قانون الأحوال  م���ن الفقه���اء يقدِّ
ال�سخ�سي���ة الأردني، واأن قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني من�سجم مع اأحكام الفقه الإ�سلامي في 

م�ساألتي تزاحم الو�سايا وتوثيقها.
الكلمات المفتاحية: الو�سية، تزاحم، توثيق، الختيارية، الواجبة، الثلث.

Abstract
This research tackles two issues related to wills: the crowding of wills 

and their documentation. The aim of the research is to clarify the rules related 
to these two issues according to Islamic jurisprudence and the Jordanian 
Personal Status Law. The problem of the research lies in the fact that the 
crowding of wills and their lack of documentation can lead to disputes, 
whether among the beneficiaries or among the heirs themselves. Since 
preserving rights and preventing disputes are among the objectives of Islamic 
law, how did Islamic jurisprudence deal with these two issues? Additionally, 
since each country has its own law regulating its affairs, what is the role of 
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the Jordanian Personal Status Law in this regard? To achieve these objectives, 
the researcher followed the following methods: inductive, comparative, 
and analytical. The research concluded a set of results, the most important 
of which are: those who believe in the obligatory will give priority to the 
obligatory will over the optional will, which is also the approach taken by the 
Jordanian Personal Status Law. Furthermore, the Jordanian Personal Status 
Law is consistent with the provisions of Islamic jurisprudence regarding the 
crowding of wills and their documentation.

Keywords: Will, Crowding, Documentation, Optional, Obligatory, One-
Third.

مة �لمُقدِّ
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيد المر�سلين، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأما بعد؛
- خل���ق الخلق لعبادت���ه، وفي �سبيل تحقي���ق هذه الغاية �س���رع -�سبحانه  ف���اإن الله -ع���زَّ وجلَّ
وتعال���ى- الأعمال ال�سالحة التي تعي���ن الإن�سان على تحقيق هذه الغاية. ومن ف�سل الله على عباده 
اأنه لم يجعل عمل الخير منح�سراً في حياة الإن�سان فح�سب، بل اأتاح له فر�سة ال�ستمرار في عمل 
الخير واأجرى عليه اأجره حتى بعد مماته، ومن اأمثلة هذه العبادات: الوقف والو�سية الختيارية. ول 
يخفى على اأحد ما للو�سية الختيارية من مكانة عظيمة في تحقيق التكافل الجتماعي والقت�سادي 

بدءا من دائرة الأ�سرة وانتهاء بدائرة الأمة.
ت ال�سريعة الإ�سلامية الو�سية بطائفة من الأحكام؛ ل�سمان اأن توؤتي الو�سية ثمارها  وق���د حفَّ
ة منها، وفي هذا البحث يتناول الباحث م�ساألتين من م�سائل الو�سية، الأولى: م�ساألة تزاحم  المرجوَّ
دت الو�ساي���ا، و�ساق الثلث عنها، ولم يجز الورثة، اأو يجيزوا ولكن ل تت�سع  الو�ساي���ا، وذلك اإذا تعدَّ
الترك���ة لتنفي���ذ كل الو�سايا، و�سواء اأكانت الو�سايا المتزاحم���ة اختيارية مع بع�سها اأو اختيارية مع 
واجبة. واأما الم�ساألة الثانية فهي توثيق الو�سية، وفيها الحديث عن مفهوم التوثيق واأهميته وو�سائله 

وتطبيقه في الواقع المعا�سر.
والواق���ع اأن هاتي���ن الم�ساألتي���ن بينهما و�سيجة ن�سب؛ م���ن حيث اإن كليهما ل���ه علاقة وطيدة 
بح�سول الخلافات والنزاعات بين النا�س، فمثلا: قد يترتب على تزاحم الو�سايا اإثارة العديد من 
الخلاف���ات والنزاع���ات بين الم�ستحقين لها اأو حتى بين الورث���ة اأنف�سهم، وذلك عند تعذر تنفيذها 
كله���ا اأو تنفي���ذ بع�سها على النحو الذي اأو�سى به الميتُ �ساح���بُ التركة، كما اأن توثيق الو�سية اأمر 
ى لهم اأو بينهم وبين  بال���غ الأهمية للاحتجاج به اأم���ام الق�ساء فيما اإذا ح�سل خلاف بي���ن المو�سَ

ن الفتنة. الورثة، فالتوثيق اإذاً يح�سم النزاع، ويُظْهِر الحق، ويُ�سكِّ
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والباح���ث ف���ي هذا البحث يناق�س هاتين الق�سيتين في �سوء اأحك���ام الفقه الإ�سلامي وقانون 
الأحوال ال�سخ�سية الأردني.

�أهمية �لبحث:
تتجلَّى اأهمية البحث في النقاط التالية:

بي���ان دور ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة وقانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني في حف���ظ الحقوق ودراأ 
الخلاف فيما يخ�س بع�س م�سائل الو�سية.

تو�سيح الإجراءات الق�سائية المتَّبعة في المحاكم ال�سرعية الأردنية لتوثيق الو�سية في �سبيل 
الحفاظ على حقوق جميع الأطراف.

بيان مدى ان�سجام قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني مع اأحكام الفقه الإ�سلامي في م�ساألتي 
تزاحم الو�سايا وتوثيقها.

م�سكلة �لبحث:
ة حدوث  �سُرِعَ���ت الو�سي���ةُ في الإ�سلام لتحقيق مقا�سد عظيمة، غي���ر اأن بع�س اأحكامها مظنَّ
الخ���لاف، وذلك مث���لا عند عدم تزاحم الو�سايا وعدم توثيقها؛ ذلك اأن تزاحم الو�سايا قد يترتب 
ى لهم اأو حتى بين الورثة اأنف�سهم، وذلك عند تعذر تنفيذها كلها  علي���ه اإثارة الخلافات بين المو�سَ
اأو تنفي���ذ بع�سها عل���ى النحو الذي اأو�سى به المي���تُ �ساحبُ التركة، علم���اً اأن الو�سايا المتزاحمة 
ق���د تك���ون اختيارية فقط، كما ق���د تكون اختيارية وواجبة، ث���م اإن توثيق الو�سية اأم���ر بالغ الأهمية 

ى لهم اأو بينهم وبين الورثة. للاحتجاج به اأمام الق�ساء فيما اإذا ح�سل خلاف بين المو�سَ
ولم���ا ك���ان حفظ الحق���وق ودراأ الخ���لاف من مقا�س���د الدين، فكي���ف تعاملت اأحك���ام الفقه 
م �سوؤونه���ا، فما دور قانون  الإ�سلام���ي م���ع هاتين الق�سيتين؟ ث���م اإنه لما كان لكل دول���ة قانون ينظِّ

الأحوال ال�سخ�سية الأردني في ذلك؟ هذا ما ي�سعى البحث للاإجابة عنه.
�أهد�ف �لبحث:

بيان الأحكام المتعلقة بتزاحم الو�سايا الختيارية مع بع�سها اأو مع غيرها في الفقه الإ�سلامي 
وقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.

تو�سي���ح الق�ساي���ا المتعلقة بتوثيق الو�سية ف���ي الفقه الإ�سلامي وقانون الأح���وال ال�سخ�سية 
الأردني.

�لدر��سات �ل�سابقة:
وقف الباحث على بع�س الدرا�سات ال�سابقة ذات ال�سلة بالمو�سوع، منها: ر�سالتا ماج�ستير؛ 
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الأول���ى بعن���وان: »الو�سية والإي�س���اء في الفقه الإ�سلام���ي«، للباحث: ب�سرى علي يحي���ى العماد)1(، 
والثانية بعنوان: »الو�سية في الفقه الإ�سلامي«، للباحث: محمد علي محمود)2(. وقد اقت�سرت كلتا 

قا اإلى قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني. الدرا�ستين على الجانب الفقهي، ولم تتطرَّ
وم���ن الدرا�سات ال�سابقة بحث بعن���وان: »اأحكام الو�سية في الفق���ه الإ�سلامي مقارناً بقانون 
الأح���وال ال�سخ�سية الأردني رقم 36 لع���ام 2010م«، للباحث: ح�سن تي�سير عبد الرحيم �سموط)3(. 
وقد ا�ستم���ل البحث على درا�سة الأحكام المتعلقة بالو�سية مع مقارنتها بقانون الأحوال ال�سخ�سية 

الأردني، لكنه خلا من الحديث عن بع�س الق�سايا المهمة، مثل: تزاحم الو�سايا.
وثم���ة كتاب بعنوان: »الو�سي���ة والميراث والوقف في ال�سريعة الإ�سلامية مع مراعاة ما يجري 
علي���ه العم���ل في محاكم الكوي���ت وما جاء به قانون الأح���وال ال�سخ�سية الكويت���ي«، للباحثين: زكي 
الدين �سعبان واأحمد الغندور)4(. وقد بيَّن الكتاب راأي القانون الكويتي في م�سائل واأحكام الو�سية، 

في حين اأن هذا البحث يعر�س راأي قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.
منهج �لبحث:

اتَّبع الباحث في البحث المناهج الثلاثة التالية:
المنهج ال�ستقرائي: وذلك من خلال ا�ستقراء اأقوال الفقهاء في المدار�س الفقهية المختلفة 

فيما يتعلق بتزاحم الو�سايا وتوثيقها.
المنه���ج المقارن: وذلك من خ���لال ا�ستعرا�س الآراء الفقهية والترجي���ح بينهما ثم مقارنتها 

بقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.
المنهج التحليلي: من خلال تحليل الن�سو�س ال�سرعية والقانونية.

خطة �لبحث: 
المبحث الأول: تزاحم الو�سايا في الفقه الإ�سلامي وقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني 

المطلب الأول: مفهوم تزاحم الو�سايا فقهاً وقانوناً 
المطلب الثاني: تزاحم الو�سية الختيارية مع الو�سية الواجبة فقهاً وقانوناً

باكري، )�سنعاء:  د. ح�سين  اإ�سراف:  ر�سالة ماج�ستير،  الإ�سلامي،  الفقه  والإي�ساء في  الو�سية  ب�سرى علي يحيى،  العماد،   )1(
جامعة �سنعاء، 2004م(.

)2( محمود، محمد علي، الو�سية في الفقه الإ�سلامي، ر�سالة ماج�ستير، اإ�سراف: د. مروان القدومي، )فل�سطين: جامعة النجاح، 
2010م(.

)3( �سموط، ح�سن تي�سير عبد الرحيم، اأحكام الو�سية في الفقه الإ�سلامي مقارناً بقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم 36 لعام 
2010م، مجلة درا�سات، المجلد 40، العدد 1، ال�سنة 2013، )الأردن: جامعة جر�س، 2013م(.

)4( �سعبان، زكي الدين واآخرون، الو�سية والميراث والوقف في ال�سريعة الإ�سلامية مع مراعاة ما يجري عليه العمل في محاكم 
الكويت وما جاء به قانون الأحوال ال�سخ�سية الكويتي )مكتبة الفلاح للن�سر والتوزيع، ط1، 2010(.
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المطلب الثالث: تزاحم الو�سايا الختيارية مع بع�سها فقهاً وقانوناً
المبح���ث الثاني: توثيق الو�ساي���ا الختيارية في الفقه الإ�سلامي وقان���ون الأحوال ال�سخ�سية 

الأردني
المطلب الأول: مفهوم التوثيق فقهاً وقانوناً
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�لمبحث �لاأول:
تز�حم �لو�سايا في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لاأحو�ل �ل�سخ�سية �لاأردني

�لمطلب �لاأول: مفهوم تز�حم �لو�سايا فقهاً وقانوناً
�لفرع �لاأول: �لو�سية و�لتز�حم في �للغة:

التزاح���م ف���ي اللغة: �سيغة مبالغ���ة من الفعل »زَحم«، ومن���ه تزاحم الم���وج: اأي الْتَطَم، ومنه 
تزاح���م القوم: اأي ت�سايقوا، ومنه قوم مزدحم���ون: اأي يدفع بع�سهم بع�ساً، ومنه زحمة: اأي تجمع، 

عت ودفعت بع�سها بع�ساً)1(. وتزاحمت الو�سايا: تجمَّ
اه، واأو�سيت له بال�سيء،  الو�سي���ة في اللغة: ا�سمٌ من الفعل »و�سى«، ومنه: اأو�س���ى الرجل و�سّ
ويو�س���ي اإليه: اأي عهد اإليه)2(، ومن معاني الو�سية: التقدم اإلى الغير بما يعمل به مقترناً بوعظ)3(، 

كما تاأتي بمعنى الو�سل)4(.
�لفرع �لثاني: تز�حم �لو�سايا في �لا�سطلاح:

اختل���ف الفقه���اء في تعريف الو�سية؛ لختلافه���م في كونها عقداً اأو ت�سرف���اً في المال، وفي 
كونه���ا ت�سمل الإي�ساء اأو تقت�سر على معناها الخا�س وه���و الت�سرف في التركة؛ وعليه فمنهم من 
فه���ا بمفهومها الخا�س لتقت�سر على  فه���ا بمفهومها العام ال���ذي ي�سمل الإي�ساء، ومنهم من عرَّ عرَّ
الت�س���رف بالمال فق���ط)5(. واأقت�سر في هذا المقام على تعريف الحنفية للو�سية، حيث قالوا اإنها: 
»تملي���ك م�ساف اإلى ما بع���د الموت بطريق التبرع«)6(، وهذا التعريف يقت�سر على الو�سية بمعناها 
الخا����س وهي الو�سية الختيارية، ول ي�سمل كل ما يجب على الإن�سان اأن يو�سي به اإبراءً لذمته مثل 

رد الودائع و�سداد الديون.
فها الدكت���ور هاني الطعيمات بقول���ه: »مقدار من  اأم���ا الو�سي���ة الواجبة بحكم القان���ون؛ فعرَّ
الترك���ة ل يزيد عن ثلثه���ا، يُعطَى بحكم القانون وَفق �سروط خا�سة، اإل���ى اأحفاد الميت الذين مات 
اأبوه���م معه، اأو قبله في حال حياته، لحجبهم من المي���راث«)7(. فالو�سية الواجبة اإذاً و�سية نا�سئة 

ي نف�سه. بحكم القانون، بينما الو�سية الختيارية تكون نا�سئة باإرادة المو�سِ
وبالن�سب���ة لم�سطلح »تزاح���م الو�سايا« فلم يتطرق قان���ون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني اإلى 

)1( ابن منظور، ل�سان العرب، 261/12؛ عمر، معجم اللغة العربية المعا�سرة، 977/2.
)2( ابن منظور، ل�سان العرب، 227/15.

)3( الأ�سفهاني، المفردات في غريب القراآن، 873/1. 
)4( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، �س1343.

)5(  الطعيمات، فقه الأحوال ال�سخ�سية في الميراث والو�سية، �س208-207. 
)6( ابن عابدين، حا�سية رد المحتار على الدر المختار، 648/6.

)7(  اأ.د هاني الطعيمات ، فقه الأحوال ال�سخ�سية في الميراث والو�سية ، مرجع �سابق ، �س213 
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فه بع�س المعا�سرين ب�: »اأن تتعدد الو�سايا، وي�سيق الثلث عنها ولم يجز الورثة، اأو  تعريفه، وقد عرَّ
يجيزوا ولكن ل تت�سع التركة لتنفيذ كل الو�سايا«)1(.

وم���ن الممكن تعري���ف تزاحم الو�سايا ب�: »اأن تتعدد الو�ساي���ا المتعلقة بالتركة، بحيث ي�سيق 
ثلث ما تبقى من التركة عن تنفيذ كل الو�سايا، بعد اإخراج ما تعلق بها من حقوق.

وفيما يلي: �سرح التعريف:
»اأن تتع���دد الو�ساي���ا المتعلقة بالترك���ة«: اأي: اأن يو�سي ال�سخ�س في حيات���ه اأكثر من و�سية، 
�س���واء كان���ت هذه الو�سايا مجتمعة في وقت واحد اأو كانت متفرقة حين �سدورها منه، و�سواء كانت 
جميعه���ا قربةً لله -تعال���ى- اأو كانت جميعها لأ�سخا����س معينين اأو كان بع�سه���ا قربةً لله -تعالى- 

وبع�سها لأ�سخا�س معينين.
»بحيث ي�سيق ثلث ما تبقي التركة«: وهذا يحتمل حالتين:

ع���دم اإمكان تنفي���ذ و�سية المتوفى؛ لتزاحمها مع و�سية واجبة لزم���ت بالقانون، فحالت دون 
تنفيذها كلها اأو بع�سها.

ى به؛ فيلزم من ذلك تنفيذ بع�سها  ا�ستحالة تنفيذ و�سايا المو�سي نف�سه؛ لعدم كفاية المو�سَ
ورد الأخرى اأو تق�سيمها بطريقة الن�سبة.

»بعد اإخراج ما تعلق بها من حقوق«: اأي: بعد تجهيزه و�سداد ديونه.
���ن مم���ا �سبق اأن الو�سايا ل تتزاحم اإلَّ عندما تجتمع بع���د حياة المو�سي اأكثر من و�سية،  يتبيَّ
اأو تجتم���ع م���ع الو�سية الختيارية الو�سية الواجب���ة النا�سئة بحكم ال�سرع والقان���ون، ول يكفي ماله 
المتبق���ي بع���د تجهيزه و�سداد ديونه لتنفي���ذ و�سيته، �سواء كانت و�سيته في ح���دود الثلث اأو اأقل، اأو 

كانت اأكثر من الثلث واأجازها الورثة.
ث���م اإن التزاح���م ل يك���ون اإل في الو�ساي���ا ال�سحيحة التي تواف���رت فيها الأرك���ان وال�سروط 
ال�سحيحة، والتي ثبتت بالفقه والقانون؛ وعليه فلا يت�سور تزاحم و�سية �سحيحة مع و�سية باطلة.

ويترت���ب على تزاحم الو�سايا اإثارة العديد من الخلاف���ات والنزاعات بين الم�ستحقين لها اأو 
حتى بين الورثة اأنف�سهم، وذلك عند تعذر تنفيذها كلها اأو تنفيذ بع�سها على النحو الذي اأو�سى به 

الميتُ �ساحبُ التركة.  
ول ب���د من الإ�سارة اإلى اأن مو�سوع تزاحم الو�ساي���ا ل يُعنَى بالو�سية التي تزيد عن الثلث في 
ح���ال ل���م يجزها الورثة، كما اأنه يُعنَى بالو�سية للوراث اأو للوارثين في حال لم يجزها الورثة اأي�ساً؛ 
ذل���ك اأن اأحك���ام ال�سريعة الإ�سلامية تَرُدُّ مثل هذا النوع م���ن الو�سايا ول تجيزها؛ وبالتالي ل تعتبر 

�سمن الو�سايا المتزاحمة.

)1( الزحيلي، وهبة، الفقه الإ�سلامي واأدلته، 595/10.
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�لمطلب �لثاني: تز�حم �لو�سية �لاختيارية مع �لو�سية �لو�جبة فقهاً وقانوناً
 �لف��رع �لاأول: تز�ح��م �لو�س��ية �لاختياري��ة م��ع �لو�س��ية �لو�جب��ة ف��ي قان��ون �لاأحو�ل 

�ل�سخ�سية �لاأردني
ق���د ت�ستغ���رق الو�سية الواجبة بحكم القانون ثلث مال ال�سخ����س المتوفى دون اأن يتبقى منها 
�س���يء للوفاء بو�سيت���ه الختيارية، وقد تحول الو�سية الواجبة دون الوف���اء بجميع التزامات الو�سية 

الختيارية ل�ستغراقها جزءاً من ثلث التركة.
م الو�سي���ة الواجبة عل���ى الختيارية في          وف���ي قان���ون الأح���وال ال�سخ�سي���ة الأردن���ي تُقدَّ
ال�ستيفاء، كما جاء في المادة )279( فرع )ه�(: »الو�سية الواجبة مقدمة على الو�سايا الختيارية 
ف���ي ال�ستيفاء من ثلث التركة«)1(، واإذا لم ي�ستغرق تنفيذ الو�سية الواجبة ثلث التركة فيُبْدَاأ بتنفيذ 

الو�سية الواجبة ثم باقي الو�سايا الختيارية.
اأم���ا اإذا ا�ستغرقت الو�سي���ة الواجبة ثلث التركة، ولم يتبقَ �سيء لتنفي���ذ الو�سايا الختيارية؛ 
فاإنه ينظر حينئذ في موقف الورثة: فاإن هم اأجازوا الوفاء بالتزامات الو�سية الختيارية وبما يزيد 
عن ثلث التركة، كان ذلك ح�سماً لمادة النزاع والتزاحم بين الو�سيتين؛ لما ورد في المادة: )272( 
ذ الو�سية في حدود ثلث التركة لغير الوارث، اأما ما زاد عن ثلث ذلك فلا تنفذ فيه  فرع )ب(: »تنفَّ

ي«)2(. الو�سية اإل اإذا اأجازها الورثة بعد وفاة المو�سِ
�لفرع �لثاني: تز�حم �لو�سية �لاختيارية مع �لو�سية �لو�جبة في �لفقه �لاإ�سلامي 

ل
ل���م يقولوا بالو�سية الواجبة، واإنما يقع التزاحم بي���ن الو�سيتين عند ابن حزم وال�سحاك والح�سن 
وطاوو����س وم�سروق وقت���ادة واأبي بكر عبد العزيز م���ن الحنابلة والإمام ابن جري���ر الطبري، حيث 
ذهب���وا اإلى القول بوجوب الو�سية للاأقارب الذين ل ي�ستحقون من الميراث؛ وبالتالي تكون الو�سية 
م���ة عندهم على الو�سية الختياري���ة؛ لعدم ت�ساويهما في الحك���م ال�سرعي، فالو�سية  الواجب���ة مقدَّ
عنده���م للقري���ب غير الوارث اأو المحجوب واجبة، والو�سية لغيره���م مندوبة، والواجب مقدم على 

المندوب)3(.
ومم���ا يوؤك���د اأن الو�سية الواجبة هي الأحق بالتقديم عند ابن ح���زم )ت: 456ه�( اأنه يفر�س 
الو�سي���ة الواجبة على الم�سلم، ويُلْزِمُه بها ح���ال حياته وبعد مماته، فاإن مات ولم يو�سِ، انتقل هذا 
الفر�س اإلى ورثته بن�سيب ل �سرر فيه عليهم، فاإن اأبوا اأُخرجِت الو�سية من تركته جبراً عنهم)4(.

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=205#.ZCrfnHZBzIU )1(
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=205#.ZCrfnHZBzIU )2(

)3( ابن حزم، المحلى، 353/8-354؛ القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، 262/2؛ ابن قدامة، المغني، 137/6.
)4( ابن حزم، المحلى، 354/8.
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وي���رى الباح���ث اأنه بالرج���وع اإلى القواع���د العامة ف���ي ت�سريع الو�سي���ة يُلاحَ���ظ اأن الو�سية 
الختياري���ة �سُرعَ���ت بمقت�سى ن�سو����س الكتاب وال�سن���ة، والن�سو�س القراآنية قطعي���ة الثبوت، اأما 
الو�سي���ة الواجبة ف�سُرعَت بموجب قانون يَرجِع في تاأ�سيله اإلى اجتهاد ظني -واإن ا�ستند اإلى عموم 

م ما هو قطعي الثبوت على ما هو ظني الثبوت. اآيات قراآنية واأحاديث نبوية-؛ وعليه فيُقَدَّ
�لمطلب �لثالث: تز�حم �لو�سايا �لاختيارية مع بع�سها فقهاً وقانوناً

ق���د تتزاح���م الو�سايا النا�سئة ع���ن اإرادة المو�سي مع بع�سها، بحيث يح���ول ذلك دون الوفاء 
ببع�سه���ا اأو بجزء منها، و�سورة ذلك: اأن يو�سي �سخ�س باأكثر من و�سية لأ�سخا�س معينين، بحيث 
تزي���د ه���ذه الو�سايا في مجموعها عن الثلث، ولم يجز الورثة الزائ���د منها اأو قد يجيزونها ولكن ل 
تت�س���ع الترك���ة لتنفيذ كل الو�سايا، وفي ه���ذه الحالة ل يمكن ترجيح اإح���دى الو�سايا على الأخرى؛ 

ل�ستوائها في �سبب ال�ستحقاق، ويكون حل النزاع في هذه الحالة باأحد وجهين:
الوج���ه الأول: وهو م���ا اتفق عليه الإمام اأبو حنيفة و�ساحباه، ويك���ون في حال عدم تجاوز كل 
ي ل�سخ�س ب�سد�س المال، ولآخر بربعه، ولثالث بثلثه، وفي  و�سية من الو�سايا ن�سبة الثلث، كاأن يو�سِ
ى اإليهم ن�سبة و�سيته من الثلث،  هذه الحالة يُ�سرَب كلُّ �سهم في الثلث، فياأخذ كل واحد من المو�سَ
ث���م يق�س���م ثلث التركة على ت�سعة، فيعط���ى الأول �سهمين اثنين، ويعطى الثان���ي ثلاثة اأ�سهم، بينما 

يعطى الثالث اأربعة اأ�سهم)1(.
فمث���لًا: لو اأو�س���ى لجاره ب�سد�س الم���ال، ول�سديقه بالربع، وللفقراء بالثل���ث، وقد ترك مبلغ 

2700 دينار، فاإن ن�سبة كل منهم تُ�ستخرَج من خلال اتباع الخطوات التالية:
يُ�ستَخ���رَج قيمة الثلث من مبلغ التركة؛ لأن جميع هذه الو�سايا الختيارية ل يجوز اأن ت�ستغرق 
ثل���ث الترك���ة، اإل اإذا اأجازها جميع الورثة، وعل���ى فر�س اأنه لم يجزها الورث���ة، فاإننا ن�سرب اأ�سل 

التركة بالثلث على النحو الآتي:
2700 × 3/1 ويكون الناتج 900 دينار.

م فيها الميراث،  يُق�سَ���م الثلث بينهم بن�سب ح�س�سهم م���ن الو�سية بنف�س الطريقة التي يق�سَّ
با�ستخراج مقدار �سهم كل منهم، ثم ا�ستخراج اأ�سل الم�ساألة، ثم ن�سيب كل منهم:
مقدار �سهم كل منهم: الجار )6/1(، وال�سديق )4/1(، والفقراء )3/1(.

اأ�سل الم�ساألة: 12؛ لأنه اأقل رقم يقبل الق�سمة على المقامات.
ع���دد اأ�سه���م كل منهم: اأ�سهم الجار: 12 ÷ 6 = 2 )�سهمان(، واأ�سهم ال�سديق: 12 ÷ 4 = 3 

اأ�سهم، واأ�سهم الفقراء: 12 ÷ 3 = 4 اأ�سهم.

)1( المرجع ال�سابق، 669/6.
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مقدار ن�سيب كل منهم من ثلث الو�سية: وهذا يُعلَم بق�سمة ثلث التركة على عدد الأ�سهم على 
النح���و الآتي: 900 ÷ 9 = 100 دينار، فتكون قيمة ال�سهم الواحد 100 دينار؛ وعليه: فيكون ن�سيب 
الج���ار 2 × 100 = 200 دين���ار، ون�سي���ب ال�سديق 3 × 100 = 300 دين���ار، ون�سيب الفقراء 4 × 

100 = 400 دينار.
دت الو�سايا، وا�ستغرقت ثلث التركة؛  واأم���ا اإذا لم يو�سِ بالن�سب، واإنما اأو�سى بالأرقام، وتعدَّ
فيك���ون تق�سي���م الو�سية بينهم من خلال اإيجاد ن�سبة كل منه���م اإلى الثلث، ثم اتباع خطوات تق�سيم 
المي���راث. ومثال ذلك: اأو�سى لجمعي���ة خيرية ب� 1000 دينار، ولبناء م�سجد ب� 2000 دينار، ولطلبة 

العلم ب� 2000 دينار، وكان �سافي تركته بعد تجهيزه و�سداد ديونه 12000 دينار.
ويُلاحَ���ظ في هذا المث���ال اأن مجموع و�سايا المي���ت ا�ستغرقت ثلث الترك���ة؛ حيث اإن مجموع 
و�ساي���اه بل���غ 5000 دينار، وثل���ث التركة يبلغ 4000 دين���ار، وعلى فر�س عدم اإج���ازة اأحد الورثة اأو 
ى لهم كلٌّ بح�سب ن�سبت���ه، وذلك على النحو  جميعه���م للزائ���د عن الثلث، فيق�سم الثلث بي���ن المو�سَ

الآتي:
ى به لكل منهم ل�ستخراج مقدار ن�سبة كل منهم من الو�سية،  م الثلث على المبلغ المو�سَ يُق�سَّ
فمق���دار ن�سبة الجمعية الخيري���ة: 4000 ÷ 1000 = 4، اأي: الربع )4/1(، ومقدار ن�سبة الم�سجد: 
4000 ÷ 2000 = 2، اأي: الن�س���ف )2/1(، ومق���دار ن�سب���ة طلبة العل���م: 4000 ÷ 2000 = 2، اأي: 

الن�سف )2/1(.
اأ�سل الم�ساألة: الرقم 4؛ لأنه اأقل عدد يقبل الق�سمة على مقامات الك�سور دون باقي.

ع���دد اأ�سهم كل منهم: اأ�سهم الجمعية الخيرية: 4 ÷ 4 = 1 )�سهم واحد(، واأ�سهم الم�سجد: 
4 ÷ 2 = 2 )�سهمان(، واأ�سهم طلبة العلم: 4 ÷ 2 = 2 )�سهمان(.

يُق�سَم ثلث التركة على عدد الأ�سهم ل�ستخراج قيمة كل �سهم، 4000 ÷ 5 = 800 دينار.
ى لها من ثل���ث التركة: ن�سيب الجمعية الخيرية:  مق���دار ن�سيب كل جهة من الجهات المو�سَ
1× 800 = 800 دينار، ون�سيب الم�سجد: 2 × 800 = 1600 دينار، ون�سيب طلبة العلم: 2 × 800 

= 1600 دينار.
اأم���ا الوج���ه الثاني؛ فيك���ون في الحالة التي تزي���د فيها اإحدى الو�سايا عل���ى الثلث، كاأن يكون 
لواح���د الثلث، ويك���ون للاآخر الن�سف، حيث ذهب اأبو حنيفة اإلى اأن الثل���ث يُق�سَم بينهما منا�سفة؛ 
باعتب���ار بطلان الو�سي���ة اإذا زادت عن الثلث ولم يجزها الورثة، ف���اإذا تزاحمت و�سيتان في الثلث 

قُ�سِمَ ثلث التركة بينهما منا�سفة)1(.

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، 397/7.
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ومث���ال ذلك: اأن يو�سي لفلان ب� 3000 دين���ار، ولآخر ب� 4500 دينار، ويكون �سافي تركته بعد 
تجهي���زه و�سداد ديون���ه 9000 دينار، ففي هذه الحال���ة يق�سم الثلث بينهما منا�سف���ة، وثلث التركة 

3000 دينار، فياأخذ كل منهم مبلغ 1500 دينار.
واأم���ا قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني؛ فلم يتطرق اإلى م�ساأل���ة تزاحم الو�سايا الختيارية 
م���ع بع�سه���ا البع�س، ولذلك فهو يرجع اإلى راأي الحنفية في ه���ذه الم�ساألة؛ لما ورد في ن�س المادة 
)324( م���ن قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردن���ي، والتي ن�سها: »تطبَّق ن�سو�س ه���ذا القانون على 
جميع الم�سائل التي تناولتها في لفظها اأو في فحواها، ويُرجَع في تف�سيرها وا�ستكمال اأحكامها اإلى 
المذه���ب الذي ا�ستمدت منه«)1(، وم���ا ورد في المادة )325(، التي تن�س على اأن »ما ل ذكر له في 
ه���ذا القانون يُرجَع فيه اإلى الراجح من مذهب اأبي حنيفة، فاإذا لم يوجد حكمت المحكمة باأحكام 

الفقه الإ�سلامي الأكثر موافقة لن�سو�س هذا القانون«)2(.
ومذه���ب الحنفية ف���ي الم�ساألة اأنه اإذا كانت الو�سايا كلها للعباد ول���م تتجاوز الثلث، اأخذ كلٌّ 
م الثلث بينهم بالت�ساوي؛  منه���م بمقدار �سهمه فقط، واأما اإذا تجاوزت و�سيته للعباد الثل���ث، فيُق�سَّ

لبطلان القدر الزائد عن الثلث.
واأخت���م هذا المطل���ب بم�ساألة: تعلق الو�سايا بحقوق الله تعالى، و�سورة ذلك: اأن يو�سي باأداء 
الزك���اة اأو الن���ذر اأو دفع �سدق���ة عيد الفطر اأو يو�سي بح���ج الفري�سة اأو التط���وع، بحيث تزيد هذه 
الو�سايا عن اأ�سل التركة، ول يمكن تق�سيمها على ما اأراد المو�سي، فالتزاحم في هذه الحالة ل يقع 
ف���ي الثلث؛ لأنها هذه الو�سايا تُعامَل معاملة الديون ولي�س معاملة الو�سية، وذلك اأن الديون تنق�سم 

اإلى ق�سمين باعتبار �ساحبها: ديون لله تعالى، وديون للعباد.
واختلف الفقهاء في حكم اإخراج ديون الله تعالى من التركة على قولين: 

- ت�سق���ط بالموت في حق اأحكام  الق���ول الأول: ذه���ب الحنفية)3( اإل���ى اأن ديون الله -عزَّ وجلَّ
الدني���ا، ف���لا يلزم الورثة اإخراجها من الترك���ة اإل اإذا اأو�سى الميت باإخراجه���ا وحينئذ تاأخذ حكم 
الو�سية؛ وعليه فتوؤخر عن ديون العباد، ويكون تنفيذها في حدود ثلث التركة، وما زاد منها عن ثلث 
- في اأ�سله عبادة  الترك���ة يكون موقوفاً على اإجازة الورثة. وحجتهم في ذلك اأن دين الله -عزَّ وجلَّ
اأو في معنى العبادة، وهي ت�سقط بالموت؛ اإذ ل يتاأتَّى اأداوؤها بعد موت الإن�سان؛ لأن اأداءها ل ي�سح 
ر ح�سوله من الميت؛ لأنه عجز كلي وهو مناف للتكليف. اأما  اإل بالني���ة والختيار، وهذا غير مت�سوَّ
اإذا اأو�س���ى الميت باإخراجها ف���اإن نية اأدائها تكون قد ح�سلت منه قبل موت���ه، ويكون الورثة بمثابة 

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=205#.ZCrfnHZBzIU )1(
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=205#.ZCrfnHZBzIU )2(

)3( البراج، اأحكام الميراث في ال�سريعة الإ�سلامية، �س336، نقلًا عن: الطعيمات، هاني، فقه الأحوال ال�سخ�سية في الميراث 
والو�سية، �س 65-55.



306

وكلاء عنه، ويكون تنفيذها بعد ديون العباد؛ لأن الله تعالى هو الغني، والعباد هم الفقراء.
الق���ول الثاني: ذهب جمهور الفقهاء من المالكي���ة وال�سافعية والحنابلة والظاهرية)1( اإلى اأن 
دي���ون الله تعالى ل ت�سقط بموت م���ن وجبت عليه، بل تتعلق بتركته ويجب اإخراجها منها قبل تنفيذ 
الو�سية، حتى ولو لم يو�سِ بها؛ لأنها لي�ست عبادة مح�سة تحتاج اإلى نية وق�سد، بل هي موؤنةُ مالٍ، 

ولذا وجبت الزكاة في مال من ل ت�سح منه العبادة كالمجنون وال�سغير.
ويظه���ر للباحث ترجي���ح راأي الحنفية في �سقوط ديون الله تعالى م���ن الذمة بعد الموت؛ لأن 
العب���اد اأح���وج لهذه الأم���وال، والله -�سبحانه وتعالى- غن���ي عنها، وقد ل يترك المي���ت مالً للورثة 
اأ�س���لًا، ففي اإلزام الورث���ة ب�سداد هذه الديون م�سقة، وقد جاء الإ�س���لام برفع الحرج والم�سقة عن 

العباد.
واإذا ا�ستغرقت الو�سايا اأ�سل التركة، وح�سل التزاحم بينها، فلا تخلو من �سورتين:

ال�س���ورة الأولى: اأن تكون جميع الو�سايا في مرتبة واحدة، كاأن تكون كلها فرائ�س؛ كالو�سية 
بح���ج الفري�سة اأو دف���ع الزكاة، اأو اأن تكون كلها واجبات؛ كالو�سية ب���اأداء النذر اأو باأداء الكفارات، 
م ما بداأ به المو�سي اأولً، فاإن ف�سل  ف���اإذا اتحدت الو�سية ف���ي المرتبة، فذهب الحنفية الى اأنه يُقدَّ
من���ه �سيء فيكون للثاني)2(، ووجه هذا الراأي: اأن جميع القربات في هذه الحالة مت�ساوية، على نحو 
ل يمكن معه تقديم اأحدها على الأخرى من ذاتها، ومن المعقول اأن يبداأ المو�سي غالباً بالأهم ثم 

الذي يليه.
م  م الو�سية الأقوى عل���ى الو�سية الأ�سعف اإذا تزاحم���ت)3(. وقيل: يق�سَّ وعن���د المالكية: تق���دَّ
الم���ال المخ�س����س عند التنفي���ذ بالمحا�س�سة على ن�سب���ة ال�سهام المعلوم���ة المختلفة، كالخم�س 
م  م المال بالت�س���اوي. وقيل: اإذا كانت جميعها نوافل فيقدَّ والرب���ع مثلًا، واإن لم تُذكَر ال�سهام فيق�سَّ

مه المو�سي)4(. ما قدَّ
ال�سورة الثانية: اأن تكون الو�سايا مختلفة الدرجة، و�سورة ذلك اأن يو�سي باأداء حج الفري�سة 
م الفرائ�س ثم الواجبات ثم المندوبات عند  ويو�سي بثلث ماله �سدقة للفقراء، ففي هذه الحالة تُقدَّ

الحنفية، واإذا ا�ستغرقت الفرائ�س الو�سية تبطل الو�سايا التي تتبعها في الدرجة)5(.
ولما لم ين�س قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على حكم ذلك؛ فيكون العمل بن�س المادتين 

)324( و )325( من القانون نف�سه.

)1( داوود، الحقوق المتعلقة بالتركة بين الفقه والقانون، �س337، نقلًا عن الطعيمات، هاني، فقه الأحوال ال�سخ�سية في الميراث 
والو�سية، �س 56.

)2( ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 668/6.
)3( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، 122/4.

)4( الك�سكي، الميراث المقارن، �س132-131.
)5(  ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 669/6.
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�لمبحث �لثاني:
 توثي��ق �لو�س��ايا �لاختيارية في �لفقه �لاإ�س��لامي وقانون �لاأحو�ل �ل�سخ�س��ية 

�لاأردني
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لتوثيق فقهاً وقانوناً

�لفرع �لاأول: �لتوثيق في �للغة:
التوثيق م�سدر للفعل )وثّق(، وله عدة معانٍ في اللغة، منها:

الإحكام: يقال: وثَّق ال�سيء، اأي اأَحْكَمه، ومنه الوثيقة: اأي ال�سيء المحكم.
ته فاأ�سبح ثابتاً وقويّاً. التثبيت بقوة، يقال: وثق ال�سيء فهو وثيق، اأي ثبَّ

الئتمان، يقال: وثق به ثقةً وموثقاً، اأي ائتمنه.
العهد، يقال: وثق الميثاق والموثق، اأي وثق العهد)1(.

�لفرع �لثاني: �لتوثيق في �لا�سطلاح:
ل يخرج المعنى ال�سطلاحي للتوثيق عن معناه اللغوي، وللتوثيق عدة تعريفات في ال�سطلاح، 
منه���ا: اأنه »طري���ق م�سروع، يحتاجه النا�س ف���ي معاملاتهم، خ�سية جحد الحق���وق اأو �سياعها«)2(. 
ويكم���ن تعريفه بناءً على مق�سوده وطرقه واأ�ساليبه باأنه: »اتخاذ و�سائل يُ�سمَن بها ا�ستيفاء الحق، 

د بها اإثباته«. اأو يُق�سَ
فالتوثي���ق اإذا -بمفهوم���ه الخا�س- يتعلَّق بالحق���وق والت�سرفات، بما يكف���ل �سمان ا�ستيفاء 
الح���ق؛ كالتوثيق بالره���ن اأو الكفالة اأو غيرهم���ا، ويكفل التوثيق كذلك �سمان اإثب���ات الحق نف�سه؛ 
كالكتاب���ة وال�سه���ادة، وه���ذا الجزء الثاني ه���و الذي يتعلق بمو�س���وع الدرا�سة، حي���ث تعتبر الكتابة 

وال�سهادة اأموراً معتبرة في توثيق الو�سية.
ق اإلى اأحكامه؛ لذلك يرجع  ف قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني التوثيق، ولم يتطرَّ ول���م يُعرِّ
الق�س���اء في ذلك اإل���ى اأحكام المادتي���ن )324( و)325( من قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني، 
واخت����س القان���ون المدن���ي الأردني بذك���ر اأحكام و�س���روط التوثيق ف���ي الف�سل الراب���ع من الباب 

التمهيدي )الحق(.
�لمطلب �لثاني: �أهمية توثيق �لو�سية فقهاً وقانوناً

توثي���ق الو�سي���ة اأمر بال���غ الأهمية للاحتج���اج به اأمام الق�س���اء فيما اإذا ح�س���ل خلاف بين 
ه القراآن الكريم على اأهمي���ة التوثيق في قوله تعالى:  ���ى له���م، اأو بينهم وبين الورثة، وق���د نبَّ المو�سَ

)1( ابن منظور، ل�سان العرب، 371/10؛ الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، 287/3.
)2( عبد الفتاح، ا�ستيثاق الدين بالرهن في الفقه الإ�سلامي، �س 22.
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ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ﴿ڇ 
دت ال�سنة النبوية عل���ى ذات الأمر، فقال النبي صلى الله عليه وسلم:  ک گ گ﴾ ]المائ���دة 106[، كم���ا اأكَّ

تُهُ مَكْتُوبَةٌ عِنْدَهُ«)1(. يَّ لَّ وَوَ�سِ يَ فِيهِ، يَبِيتُ لَيْلَتَيْنِ، اإِ »ما حَقُّ امْرِئٍ مُ�سْلِمٍ، له �سيءٌ يُرِيدُ اأَنْ يُو�سِ
���ن تفا�سيل العق���د ومحتوياته بدقة؛ فت�سك���ن الفتنة بين  ث���م اإن التوثي���ق يح�س���م النزاع، ويبيِّ
لَت له نف�سُه الجحودَ فاإن الوثيقة  ر في التلاعب والإنكار والحتيال، واإن �سوَّ النا����س، ويرتدع من يفكِّ

تُظهِر الحقَّ وتف�سحه اأمام النا�س)2(.
ويمكن تلخي�ص �أهمية توثيق �لو�سية في �لنقاط �لتالية:

اأولً: توثي���ق الو�سية مه���م لحفظها من الن�سيان، فقد يو�سي �سخ�س م���ا بمبلغ من المال اإلى 
ى له الو�سية، والن�سيان اأمر يتعر�س  ي، وين�سى المو�سَ �سخ����س معين على م�سمعه، ثم يموت المو�سِ
ل���ه اأي �سخ�س؛ لأنه من طبيعة النف�س الب�سرية؛ فيفوت بذل���ك الن�سيان تنفيذ الو�سية، وي�سيع حق 

ى له. ي وحق المو�سَ المو�سِ
ثاني���اً: توثيق الو�سية يمنع جحودها واإنكارها من قب���ل اأيِّ طرف، واإن كتابة المو�سي للو�سية 

واإ�سهاده عليها يقطع الطريق اأمام �سعاف النفو�س من الت�سكيك بها.
ى لها الحتجاج بها، وا�ستعمالها كو�سيلة اإثبات اأمام  ثالث���اً: توثيق الو�سية يتيح للجه���ة المو�سَ
الق�س���اء، فلو اأو�س���ى �سخ�س لجهة خيرية وكت���ب الو�سية واأ�سهد عليها، ثم اأنكره���ا اأحد الورثة اأو 

جميعهم، فيحق حينها للجهة المو�سى لها اأن ت�ستخدم هذه الوثيقة اأمام الق�ساء للاحتجاج بها.
رابع���اً: توثي���ق الو�سية لدى الجه���ات الر�سمية ي�سمن و�سول الحق اإل���ى �ساحبه، وخا�سة اإذا 
كان���ت الو�سية لجه���ة خيرية، وذلك فيما لو اأو�س���ى لإحدى الجمعيات الخيرية بمبل���غ من المال اأو 
قطع���ة اأر����س اأو غيرهما، ووثَّق ذلك في محكمة التوثيقات ال�سرعية، فاإنه يلزم هذه الجهة اأن تقوم 
بنقل ملكية الأر�س اأو المبلغ اإلى ح�ساب الجمعية بو�سولت ر�سمية م�سجلة لدى الجهات المخت�سة 

بمراقبة الجمعيات الخيرية، وتتابع هذه الجهة ب�سكل ر�سمي و�سول هذا المبلغ اإلى م�ستحقيه.
خام�ساً: توثيق الو�سية الختيارية المتعلقة بالأموال يحفظ المال وي�سونها؛ ومعلوم اأن حفظ 

الأموال اأحد ال�سرورات الخم�سة التي راعتها ال�سريعة الإ�سلامية.
�ساد�س���اً: توثيق الو�سية يحفظ المجتمع من الخلاف���ات الأ�سرية التي قد تح�سل بين الورثة؛ 

لأنه يزيل ال�سكوك والتهام بينهم.
���ى له اإجراءاتِ  ل على المو�سَ ل على الق�ساء الحك���مَ فيها، وي�سهِّ �سابع���اً: توثيق الو�سي���ة يُ�سَهِّ

التقا�سي واإثبات الحق.

)1( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب الو�سايا، باب الو�سايا وقول النبي صلى الله عليه وسلم: »و�سية الرجل مكتوبة عنده«، ح 2738، 2/4.
)2( قراعة، ملخ�س مذكرة التوثيقات ال�سرعية، �س289.
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�سابع���اً: فيم���ا يتعلق برج���وع المو�سي ع���ن و�سيته، فاإن الق�س���اء الأردني ل ينظ���ر في دعوى 
ل لدى  الرج���وع ع���ن الو�سية اأو اإنكارها من الورثة بعد موت المو�سي اإذا لم تكن مكتوبة، اأو لم ت�سجَّ
اإح���دى الجه���ات الر�سمية، كما جاء في المادة )268(: »ل ت�سمع دعوى الإنكار اأو الرجوع عنها بعد 

وفاة المو�سي اإل اإذا وجدت اأوراق ر�سمية بذلك«)1(.
�لمطلب �لثالث: و�سائل توثيق �لو�سية فقهاً وقانوناً

�لفرع �لاأول: توثيق �لو�سية بالكتابة و�لاإ�سهاد في �لفقه �لاإ�سلامي:
م���ن الو�سائل المعتب���رة في توثيق الو�سية عند الفقهاء الكتاب���ة، والإ�سهاد)2(، وفيما يلي بيانٌ 

لهاتين الو�سيلتين:
�لو�سيلة �لاأولى: �لكتابة:

الكتاب���ة لغة: هي الخط، وهو ت�سوير اللفظ بح���روف هجائه)3(. واأما الكتابة في ال�سطلاح؛ 
فوا الكتابة  فق���د عرفها الجرجاني باأنها: »ت�سوير اللفظ بحروف هجائه«)4(. اأم���ا الفقهاء فلم يعرِّ
باعتباره���ا دليلا لإثبات الحقوق، واإنما اأطلقوا عليه���ا -باعتبارها دليلا للاإثبات- األفاظا مختلفة، 
ا�ستعم���ل بع�سه���م جميعها، واقت�س���ر بع�سهم على بع�سه���ا، ومن هذه الألف���اظ: الحجة والمح�سر 

وال�سك والوثيقة وال�سجل)5(.
ودلَّ عل���ى م�سروعية الكتابة -باعتبارها دليلا للاإثب���ات- قوله تعالى في اآية الدين: ﴿ٱ 
ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   
ڄ ڄ ڄ﴾ ]البق���رة: 282[، ووجه الدللة من الآية: اأن الله -�سبحانه وتعالى- اأمر بكتابة 
الدين، ول ياأمر الله اإل بما هو م�سروع، واأمر الكاتب اأي�ساً بعدم المتناع عن الكتابة؛ مما يوؤكد على 

اأهميتها، لما توؤديه من دور كبير في حفظ الحقوق.
ودلَّ عل���ى م�سروعي���ة الكتابة من ال�سنة النبوية ما رواه ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »ما حَقُّ 
تُهُ مَكْتُوبَةٌ عِنْدَهُ«)6(؛ فدلّ الحديث  يَّ يَ فِيهِ، يَبِيتُ لَيْلَتَيْنِ، اإِلَّ وَوَ�سِ نْ يُو�سِ امْرِئٍ مُ�سْلِمٍ، له �سيءٌ يُرِيدُ اأَ
على الكتفاء بالكتابة كو�سيلة للاإثبات. قال ابن عمر راوي الحديث: »لم اأبت ليلة منذ �سمعت ر�سول 

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=205#.ZCrfnHZBzIU )1(
المنهاج،  األفاظ  معاني  معرفة  اإلى  المحتاج  مغني  ال�سربيني،  الخطيب  141/6؛  المفتين،  وعمدة  الطالبين  رو�سة  النووي،   )2(

86/4؛ ابن قدامة، المغني، 190/6؛ ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 650/6.
)3( ابن منظور، ل�سان العرب، 698/1.

)4( الجرجاني، التعريفات، �س59 
)5( الزحيلي، و�سائل الإثبات في ال�سريعة الإ�سلامية في المعاملات المدنية والأحوال ال�سخ�سية، 415/2.

)6( �سبق تخريجه.
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الله صلى الله عليه وسلم يق���ول ذل���ك اإل وو�سيتي عند راأ�سي«)1(. وقال ال�سوكان���ي )ت: 1250ه�(: »واحتج به -اأي: 
بحديث ابن عمر- من يعمل بالخط اإذا عُرِفَ، وقال ال�سافعي: »ما الحزم والحتياط للم�سلم اإل اأن 

تكون و�سيته مكتوبة عنده«)2(.
ه���ذا، وق���د ذهب الحنفي���ة)3( والمالكي���ة)4( وال�سافعية في ق���ول)5( اإلى عدم الكتف���اء بكتابة 

الو�سية لإثباتها، بل ل بدَّ من الإ�سهاد عليها اأي�ساً.
�لو�سيلة �لثانية: �لاإ�سهاد: 

ال�سه���ادة في اللغة: خبر قاطع، ومنها �سَهِدَهُ: ح�س���ره، وا�ست�سهده: �ساأله اأن ي�سهد، و�ساهده: 
فه���ا الحنفية باأنها:  عايَنَ���هُ، واأ�سه���د اأن ل اإل���ه اإل الله: اأي اأعلم واأبي���ن)6(. واأما في ال�سطلاح؛ فعرَّ
»الإخب���ارُ ع���ن اأمرٍ ح�سره ال�سه���ود و�ساهدوه، اإم���ا معاينةً كالأفع���الِ نحو القتل والزن���ا، اأو �سماعاً 

كالعقود والإقرارات«)7(. وقيل ال�سهادة: »اإخبارٌ عن �سدقٍ بلفظِ ال�سهادةِ في مجل�س الق�ساء«)8(.
ودلَّت اآية الدين على م�سروعية الإ�سهاد كو�سيلة للاإثبات، قال تعالى: ﴿ڈ ژ 
ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑڑ  ژ 
ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ ]البقرة: 282[، ووجه الدللة: اأن اأَمْرَ الله 

تعالى للمتعاقدين بالإ�سهاد على الدين دللة �سريحة على اأن ال�سهادة معتبرة في توثيق العقود.
وق���د اتفق جمه���ور الفقهاء من الحنفي���ة)9( وال�سافعي���ة)10( والحنابل���ة)11( والمالكية)12( على 
اأن ال�سه���ادة عل���ى الو�سية المكتوب���ة تعتبر و�سيلة اإثبات قوية، ولكنه���م اختلفوا في �سحة الحتجاج 

بال�سهادة وحدها دون الكتابة اأو بالكتابة وحدها دون ال�سهادة على ثلاثة اأقوال:
الق���ول الأول: اإن���ه ل تثب���ت الو�سي���ة اإل بعد قراءته���ا على ال�سه���ود، في�سمعون م���ن المو�سي 
م�سمونها، وي�سهدون على م�سمونها، اأو تُقرَاأ عليه من قبلهم فيقرّ بما فيها، وهذا قول الحنفية)13(.

)1( م�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب الو�سية، ح 1627، 1250/3.
)2( ال�سوكاني، نيل الأوطار، 41/6.

)3( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع، 396/7.
)4( ال�ساوي، حا�سية ال�ساوي على ال�سرح ال�سغير، 601/4.

)5( الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، 86/4.
)6( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، 292/1.
)7( المو�سلي، الختيار لتعليل المختار، 413/2.

)8( الزيلعي، تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق، 207/4.
)9( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، 396/7.
)10( ال�سربيني، مغني المحتاج، 86/4. 

)11( ابن قدامة، المغني، 190/6.
)12( ال�ساوي، حا�سية ال�ساوي على ال�سرح ال�سغير، 601/4.

)13( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، 396/7.
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ي بلفظ �سريح،  الق���ول الثاني: اإن الو�سية تثبت بالإ�سه���اد دون الكتابة اإذا �سدرت من المو�سِ
كاأن قال: اأو�سيت له بكذا، اأو ادفعوا اإليه كذا، اأو يقول: هو له من مالي بعد موتي، فيكفي بناء على 

هذا القول �سهادة العدول دون �سميمة الكتابة اإليها)1(.
الق���ول الثال���ث: ذهب اأ�سحاب هذا القول اإل���ى اأنه من وُجِدَت و�سيته مكتوب���ة عند راأ�سه ولم 
يُ�سْهِ���د عل���ى ما فيها، وعُرِفَ خَطُّه، وكان م�سهورَ الخط؛ فيُقبَل م���ا فيها، وهو قول الحنابلة)2( واأبي 

الح�سن من ال�سافعية)3(.
وعلي���ه: فاأ�سحاب القول الثالث ي�سترطون في اعتبار كتاب���ة الو�سية و�سيلة لإثباتها �سرطين: 
الأول: اأن تك���ون مكتوب���ة بخط المو�س���ي، والثاني: اأن يك���ون المو�سي معروف الخ���ط، اأو اأن ي�سهد 

�ساهدان عدلن على اأن الو�سية مكتوبة بخط المو�سي.
ويرى الباحث رجحان قول الحنفية؛ لأنه الأقرب اإلى حفظ الحق، واأكثر تاأكيداً على خُلُّوِه من 
التزوي���ر والعبث. واأما قول ال�سافعية؛ فلا يمكن ت�سوُّره في زماننا لف�ساد الذمم، فال�سهادة وحدها 
�س للن�سيان، وال�ساهد قد ين�سى ما �سهد عليه �سفويّاً. كما ل  غي���ر كافية؛ لأن الإن�س���ان بطبيعته معرَّ

يمكن قبول راأي اأ�سحاب القول الثالث؛ لأن الجزم باأن الوثيقة بخط المو�سي ل توؤكد اأنه كاتبها.
�لفرع �لثاني: توثيق �لو�سية بالكتابة و�لاإ�سهاد في قانون �لاأحو�ل �ل�سخ�سية �لاأردني:

لَت لدى الجهة  قان���ون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني ل يعتبر الو�سية ثابتة ول نافذة اإل اإذا �سُجِّ
الر�سمية المخت�سة »محكمة التوثيقات ال�سرعية«، وبيان ذلك فيما يلي:

الم�ساأل���ة الأولى: اعتماد قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على الكتابة مع الإ�سهاد في توثيق 
الو�سية:

ل و�سيته بح�سور القا�سي ال�سرعي  يتوجه المو�سي اإلى اأحد محاكم التوثيقات ال�سرعية لي�سجِّ
ى به. وهذا ل  وكاتب���ه و�ساهدين اثنين؛ بغية اأن يت���مَّ تثبيتها وتنفيذها في الجهة المتعلق���ة بالمو�سَ
ر اأن يح�س���ل اإل في حياة المو�س���ي، اأمّا بعد وفاة المو�سي؛ فلا تقبل دع���وى اأحد الورثة في  يت�س���وَّ
اإثب���ات و�سي���ة غير م�سجلَّة لدى الجهات الر�سمي���ة، اإنما تجب باإقرارهم عل���ى ذلك، واإن كان ذلك 
لي����س له معن���ى؛ لأن اإقرارهم جميعاً بو�سية لمورثهم غير م�سجل���ة ل يقيم خ�سومة، وعليه فلا داعٍ 

للرجوع اإلى المحكمة.
وفيم���ا يتعلَّق برجوع المو�سي عن و�سيت���ه اأمام ال�سهود اأو باإم�سائه على ورقة خارج المحكمة 
رت اأ�ساليب الإثبات في زماننا، واأ�سبح  ف���لا اأرى مانعاً من النظر فيها من قبل الق�ساء، حيث تط���وَّ
م���ن ال�سه���ل م�سادق���ة توقيعه مع اأيِّ توقي���ع له مثبت في اإح���دى الدوائر الر�سمي���ة، فلماذا يرف�س 

)1( ال�سربيني، مغني المحتاج، 86/4.
)2( ابن قدامة، المغني، 190/6.

)3( النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين، 141/6.
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الق�س���اء النظر فيها اإذا كانت مكتوبة وباإم�سائه الم�سادق عليه ب�سهود اثنين؟ وبناء عليه: فاأو�سي 
باإعادة النظر في هذه المادة اأ�سوة بالقانون الكويتي الذي راعى هذه الم�ساألة، وقَبِلَ النظر بالدعوى 
دها، كما جاء في المادة )214(: »ل تُ�سمَع عند الإنكار في الحوادث الواقعة  لل�سرورة وب�سروط حدَّ
م���ن تاري���خ العمل بهذا القانون دع���وى الو�سية اأو الرج���وع القولي عنها بعد وف���اة المو�سي، اإل اإذا 
وُجِ���دَت اأوراق ر�سمي���ة اأو مكتوبة جميعها بخط المو�سي وعليه���ا اإم�ساوؤه تدل على ما ذكر، اأو كانت 
ورق���ة الو�سية اأو الرجوع عنها م�سدقاً عل���ى توقيع المو�سي عليها، ويجوز في حالة ال�سرورة اإثبات 

الو�سية اللفظية ب�سهادة �ساهدين عدلين ح�سراها«)1(.
�لم�ساألة �لثانية: �إجر�ء�ت ت�سجيل �لو�سية في محكمة �لتوثيقات �ل�سرعية:

ي�ست���رط لثب���وت الو�سية كتابتها ف���ي مجل�س الق�س���اء ال�سرعي، وهذا يتطلَّب ع���دة اإجراءات 
�سها في النقاط التالية: معمول بها في المحاكم ال�سرعية، األخِّ

ه المو�سي و�ساهداه اإلى اأي محكمة توثيقات �سرعية في المدينة التي يقيم بها. يتوجَّ
د فيه الأمر الذي يري���ده، ول يوجد  ���ي لموظف المحكمة يح���دِّ م المو�س���ي ا�ستدعاء خطِّ يق���دِّ
د للا�ستدع���اء معمول به في المحاكم ال�سرعية، بل يكتب في���ه عنواناً مثل: طلب حجة  نم���وذج محدَّ

و�سية، فيقوم الموظف باإحالة المو�سي و�ساهديه اإلى قا�سي التوثيقات ال�سرعية.
يدفع المو�سي الر�سوم القانونية المخ�س�سة لحجة الو�سية.

يتاأك���د قا�سي التوثيقات ال�سرعية من هوية المو�س���ي و�ساهديه ومن اأهليتهم ال�سرعية، ومن 
ى به. ي للمو�سَ ملك المو�سِ

يتاأكد القا�سي من اإرادة المو�سي وعدم اإكراهه.
حاً  يقوم كاتب القا�سي بكتابة حجة الو�سية بناءً على ما يُقِرُّ به المو�سي اأمام القا�سي، مو�سِّ
���ى به، ول يوجد �سياغة خا�س���ة لحجة الو�سية �سادرة من المحكم���ة، اإنما يجتهد كل قا�سٍ  المو�سَ

بكتابة �سيغة وا�سحة خالية من الجهالة، وي�سترط توثيق ال�سروط في حجة الو�سية.
يقوم المو�سي و�ساهداه بالإم�ساء، وكذلك يُم�سي القا�سي وكاتبه على الوثيقة.

يع���ود المو�س���ي اإلى الديوان، ويتاأكد موظف الديوان من �سح���ة الحجة، فيختم الحجة ب�سكل 
ر�سمي، وي�سورها ثلاث ن�سخ؛ ن�سخة ياأخذها المو�سي، ون�سخة تذهب اإلى �سجل المحكمة، ون�سخة 
تذه���ب اإلى الجه���ة المخت�سة بتنفيذ الو�سية؛ ف���اإذا كانت الو�سية في �سي���ارة فتذهب الن�سخة اإلى 
اإدارة ال�سير، واإذا كانت في عقار فتذهب اإلى دائرة الأرا�سي، واإذا كانت في نقود مودعة في البنك 
فتذه���ب الن�سخة اإل���ى البنك، وهكذا. وكما هو مرفق في الملح���ق )1( نموذج لحجة و�سية �سادرة 

)1( مجموعة الت�سريعات الكويتية، الجزء الثامن، قانون الأحوال ال�سخ�سية المعدل بالقوانين اأرقام: 61 ل�سنة 1996 و29 ل�سنة 
2004 و66 ل�سنة 2007، وقانون اإجراءات دعاوى الن�سب وت�سحيح الأ�سماء، المادة )214(.
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من اإحدى المحاكم ال�سرعية.
وتقب���ل محكمة التوثيقات ال�سرعية الو�سايا الزائدة عن الثل���ث، حتى اإذا كانت لأحد الورثة، 
ولكن ب�سرط اإعلام المو�سي بعدم نفاذ هذه الو�سية اإل باإجازة الورثة وكتابة ذلك في حجة الو�سية 
م���ن اإح���دى المحاكم ال�سرعي���ة، وفيما يلي نموذج له���ذه الحجة ح�سلت عليه م���ن اإحدى المحاكم 

ال�سرعية )ينظر الملحق 2(.
�لمطلب �لر�بع: توثيق �لو�سية في �لمجتمع �لمعا�سر

يتن���اول هذا المطل���ب الجانب التطبيق���ي للو�سية، �سواء كان���ت الو�سية للجه���ات الخيرية اأو 
كان���ت لأ�سخا�س معينين، وقد اأرفقت في الملاحق نماذج لعدة و�سايا واقعة في المحاكم ال�سرعية 
ف���ي الأردن، ح�سل���ت عليها ب�سعوبة بالغة، منها م���ا هو ل�سالح جهات البر ومنه���ا ما كان ل�سالح 

اأ�سخا�س معينين.
�لفرع �لاأول: توثيق �لو�سية لجهات �لبر:

بع���د قيامي بزيارة دائرة قا�سي الق�س���اة وبع�س المحاكم ال�سرعية ووزارة الأوقاف وال�سوؤون 
والمقد�سات الإ�سلامية وبع�س الجمعيات الخيرية وجمعيات تحفيظ القراآن الكريم؛ تبيَّن لي وجود 
كثي���ر من الو�سايا في وجوه البرِّ المتع���ددة، لكن هذه الو�سايا ي�سعب اإح�ساوؤها وجمعها للاأ�سباب 

التالية:
اأولً: العدي���د من الو�ساي���ا الخيرية يتم تنفيذها من قبل الورث���ة لم�ستحقيها اأو للجهات التي 
تُ�س���رَف له���ا كالم�ساجد اأو دور تحفيظ القراآن اأو الأيت���ام اأو الجمعيات الخيرية دون بيان وتو�سيح 
ر لت�سجيل هذه  منه���م اأن ه���ذه و�سي���ة من مورثهم قب���ل موته؛ ولعل �سبب ذلك ع���دم وجود اأيّ مب���رِّ
���ذوا الو�سية و�سرفوه���ا لم�ستحقيه���ا، وكتابة الو�سية  الواقع���ة ف���ي المحاكم ال�سرعي���ة، فالورثة نفَّ
�سُرِعَت ل�سمان التنفيذ وقد ح�سل، فلا فائدة من ت�سجيلها عند التنفيذ، فيكون الوازع الديني عند 

الورثة هو ال�سامن لحق المو�سي وحق المو�سى لهم.
فمث���لًا: قد ياأتي الورث���ة اإلى اأحد الم�ساجد في�ساهموا في بنائ���ه اأو اإ�سلاحه من مال مورثهم 
ال���ذي اأو�س���ى بذلك، دون اأن يبين���وا اأن هذه الم�ساهمة تنفي���ذ لو�سيته، اأو يو�س���ي اأحد الأ�سخا�س 
ببع����س مال���ه للفقراء والأيت���ام دون ت�سجيله في اأحد المحاك���م ال�سرعية، فيق���وم الورثة بعد وفاته 
ر اأن يقوم الورثة ب�سرح و�سية اأبيهم  بتنفي���ذ و�سيته و�سرف هذا المال للفق���راء والأيتام. فلا يت�سوَّ

لكل فقير اأو يتيم، وكذلك الحال بالن�سبة لباقي جهات البر.
وبراأي���ي كباحث اأنه ي�سعب اإيجاد اآلية اأو طريقة ن�ستطي���ع من خلالها تقنين الو�سية لجهات 
البر اإذا كانت غير م�سجلة؛ لأن هذا من المعاملات المالية المتعارف عليها عند كثير من العباد اأن 

يكون فيها الوازع الديني هو الدافع الرئي�س لتنفيذ الو�سية.
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ومع ذلك، فاإن تنفيذ الو�سية ل�سالح جهات البر بهذه الطريقة ل يتعار�س مع تحقيق مق�سد 
التكاف���ل القت�س���ادي؛ لأن الو�سائل مختلف���ة والغاية واح���دة، ومنع هذه الو�سائل في���ه ت�سييق على 
العباد، فهنا يكمن دور منابر الوعظ الديني -كخطباء الم�ساجد والدعاة واأهل الإفتاء- في التركيز 
على اأهمية تنفيذ و�سايا مورثيهم، واأنها حق خال�س لم�ستحقيها، ي�ستحق مانعها الإثم والعقاب من 

الله تعالى يوم القيامة، وحث العباد على ت�سجيل و�ساياهم في الدوائر الر�سمية.
نوا للجه���ة الم�ستحقة للو�سي���ة اأن هذا المبل���غ تنفيذ لو�سية  ثاني���اً: عل���ى فر�س اأن الورث���ة بيَّ
مورثهم، فلا يوجد اأي قانون يُلْزِم هذه الجهة بت�سجيل هذه الو�سية، واإنما يقت�سر الإلزام في قيام 
الجهة ب�سرفها لم�ستحقيها وعدم الم�سا�س بها. فمثلًا: لو اأو�سى اأحد بمبلغ من المال لدور تحفيظ 
الق���راآن، وق���ام الورثة ب�سرف هذا المبل���غ لأحد هذه الدور مع بيان اأنها و�سي���ة، ف�سيقوم الم�سوؤول 
عن هذه الدار بمنح الورثة و�سلًا مالياً فقط ل�سمان عدم العبث في هذا المال وعدم الم�سا�س به، 
ذة في الح���ال، ولأن كتابة الو�سية �سُرِعَت  ه���ذا دون الحاج���ة اإلى ت�سجيل وتوثيق الو�سية؛ لأنها منفَّ
ل�سمان تنفيذها، وفي هذه الحالة تنفيذ الو�سية م�سمون، وحتى اإن كانت الو�سية في منفعة �سيارة 
مث���لًا، فتق���وم تلك الجهة بت�سجيل هذه ال�سيارة با�سم الجمعية اأو الدار ل�سمان عدم العبث، ول يتم 

ت�سجيلها كو�سية.
ول توج���د طريقة لتاأكيد حدوث مث���ل هذه الوقائع اإل زيارة الموؤ�س�س���ات والجمعيات الخيرية 
لة في اأحد  والم�ست�سفيات واإجراء المقابلات مع بع�س اأئمة الم�ساجد؛ لأن هذه الو�سايا لي�ست م�سجَّ

الجهات الر�سمية.
ع بعد موته  لة ل�سخ�س بالتبرع بمبلغ األف دينار اأردني توزَّ وم���ن هذه الوقائع: و�سية غير م�سجَّ
عل���ى فقراء الحي الذي ي�سكن���ه، فقام الورثة بعد موته بتوزيع هذا المبل���غ على فقراء الحي تنفيذاً 
لو�سي���ة والده���م، حيث اأ�سهمت هذه الو�سي���ة في م�ساعدة العديد من الأ�س���ر المحتاجة في الحي، 

و�سدِّ بع�س احتياجاتهم؛ فكانت نموذجاً في تحقيق التكافل القت�سادي)1(.
ومنها و�سية غير م�سجل���ة ل�سخ�س بالتبرع بمبلغ خم�سمائة دينار اأردني لإحدى جهات تعليم 
القراآن الكريم وخدمته، حيث قام اأحد اأبنائه بتوفير ثمانين مقعداً لإحدى جمعيات تحفيظ القراآن 
الكريم »جمعية م�سابيح الهدى« تنفيذاً لو�سية والده، وهذه الجمعية لها دور بارز في تعليم اأطفال 

المنطقة القراآن الكريم والعلوم ال�سرعية)2(.
وقد اأجريتُ مقابلة مع اأحد العاملين في مثابة دار الإيمان لرعاية واإيواء الأيتام، واأو�سح اأنه 
تَ���رِدُ اإلي���ه العديد من الو�سايا المتعلقة برعاي���ة الأيتام، مو�سحاً اأن اأهل المو�س���ي ياأتون اإلى الدار 

ان، يوم الجمعة الموافق 2019/11/22م، ال�ساعة 7:00 م�ساءً. )1( مقابلة مع مختار مخيم جبل الجوفة في العا�سمة عمَّ
ان، يوم الخمي�س الموافق 2019/11/21  )2( مقابلة مع مدير جمعية م�سابيح الهدى الكائنة في منطقة جبل الن�سر في العا�سمة عمَّ

م، ال�ساعة 6:00 م�ساءً.
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لتقدي���م الأموال النقدية والعينية تنفيذاً لو�سية اأ�سحابه���ا، واأثنى كثيراً على دور هذه الم�ساعدات 
ف���ي تحقيق النفع لل���دار و�ساكنيها، واأو�سح اأن ال���دار ي�سكنها ثلاثون طفلًا يتيم���اً دون �سن الثامنة 

م لهم الرعايةُ الكاملةُ �سمن بيئة اأ�سرية اآمنة)1(. ع�سرة، تُقَدَّ
ومث���ل هذه الو�ساي���ا المتعلقة باإيواء الأيتام لها دور كبير في تحقيق الأمن في المجتمع؛ حيث 
اإن هوؤلء الأطفال اإن لم يجدوا البيئة الأ�سرية الآمنة والرعاية الكاملة ف�سيلجوؤون لرتكاب الجريمة 
ل خطراً كبيراً على  لتاأمي���ن احتياجاته���م، اأو يمكن ا�ستغلالهم من ذوي النفو�س ال�سريرة؛ م���ا ي�سكِّ
المجتم���ع. وعليه: فه���ذه الدور لها دور بارز ف���ي الحفاظ على اأمن المجتم���ع وتما�سكه، ولكي تقوم 

بالدور المنوط بها يجب رفدها بالأموال الكافية بمختلف الو�سائل والطرق، والو�سية من اأهمها.
ثالث���ا: تق���وم دائرة قا�سي الق�ساة بتحوي���ل جميع الو�سايا لجهات الخي���ر اإلى وزارة الأوقاف 
وال�س���وؤون والمقد�س���ات الإ�سلامية دون وجود اأي اأوراق ر�سمية تثبت ذلك، اأو تقوم بت�سجيلها كحجة 
ل في وزارة الأوقاف تحت م�سمى حجة وقف، ولم اأجد في  وق���ف ولي�س كحجة و�سي���ة، وعليه: فت�سجَّ
دائ���رة قا�س���ي الق�ساة و�سايا لجهات الخير والبر تحت م�سمى حجة و�سية، اإنما وجدت حجة وقف 
م�سجلة في دائرة قا�سي الق�ساة اأو�سى فيها �سخ�س بوقف قطعة اأر�س وما عليها من منازل ل�سالح 
وزارة الأوق���اف، وت���م اتخاذها مقرّاً لإحدى مديريات وزارة الأوقاف، وقد اأ�سهمت هذه الو�سية في 
تخفي���ف الأعباء المالية عن وزارة الأوقاف »المتمثل بدف���ع اأجرة مبنى«، بما يحقق مفهوم التكافل 

القت�سادي في المجتمع، ينظر النموذج الموجود في الملاحق )الملحق 3(.
وم���ن اأب���رز الو�سايا الخيري���ة المتعلقة بوقف الم�ساج���د في الأردن بناء م�سج���د اأبي دروي�س 
ان، فق���د بناه �ساحبه وبنى مع���ه داراً لتعليم الق���راآن الكريم ومدر�سة  الواق���ع �سرق���ي العا�سمة عمَّ
»عم���ارة مقابل���ة للم�سجد«، واأو�سى بوقفها جميعاً لله تعالى)2(. وهذا النوع من الو�سايا له دور كبير 
في تحقيق التكافل القت�سادي والجتماعي في المجتمع، حيث يعدُّ هذا الم�سجد من اأهم الم�ساجد 

واأبرزها في الأردن، اإ�سافة لما يلحق به من عمارة ومدر�سة ودار لتعليم القراآن الكريم.
كم���ا وقفت عل���ى اإحدى الو�سايا الخيري���ة القديمة التي كُتِبَت في دائ���رة قا�سي الق�ساة عام 
1947م تح���ت م�سمى حجة وق���ف، وفيها و�سية لأحد الأ�سخا�س في منطق���ة ال�سريح في محافظة 
اإربد، اأو�سى فيها المو�سي بقطعة اأر�س تبلغ م�ساحتها ع�سرون دونماً بجانب م�سجد ال�سريح، على 
ق منافع عديدة من  اأن يت���م ا�ستثمارها والإنفاق على الم�سجد من ريعها. وتنفي���ذ هذه الو�سية يحقِّ

خلال توفير فر�س العمل، وتاأمين نفقات الم�سجد، ينظر )الملحق 4، 5(.

)1( مقابلة مع اأحد العاملين في مثابة دار الإيمان لرعاية واإيواء الأيتام الكائنة في منطقة اليادودة في العا�سمة عمان، يوم ال�سبت 
الموافق 2019/11/23 م، ال�ساعة 3:00م�ساءً.

)2( جريدة الد�ستور، تم ن�سره يوم الأحد 15 اآب / اأغ�سط�س 2010، 3:00 م�ساءً. بُنِيَ م�سجد اأبي دروي�س عام 1962م على نفقة 
الحاج ح�سن م�سطفى �سرك�س، ولقبه اأبو دروي�س، من �سكان عمان، وعُرِفَ با�سمه منذ ذلك الحين، وقد قام اأبو دروي�س 
باإح�سار الحجارة اللازمة لبناء الم�سجد من الروي�سد ومعان، كما عمل على جلب ال�سجاد العجمي من اإيران لفر�س اأر�سيته. 
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ومن الو�سايا الخيرية المهمة الم�سجلَّة و�سية ال�سيخ محمود الح�سري ببناء الم�سجد الكبير 
ف���ي م�سر، وموؤ�س�سة الح�سري الخيرية التي يلحق بها دار للاأيتام و�سكن للمغتربات ودار لتحفيظ 
القراآن الكريم، وبح�سب قول القائم على هذه الأعمال ال�سيد محمد توفيق »مدير العلاقات العامة 
بموؤ�س�س���ة الح�سري« فاإنه عقب اإن�ساء الم�سجد والموؤ�س�س���ة الخيرية توالت الإن�ساءات في المنطقة 
م���ن م�ست�سفي���ات ومراك���ز طبية و�سيدلي���ات ومراكز تجاري���ة ومراكز خدمية للمنطق���ة وللمناطق 

الأخرى المحيطة بها)1(.
ومن الو�سايا المهمة في المجتمع الإ�سلامي عموماً وفي المملكة العربية ال�سعودية خ�سو�ساً 
و�سية الأميرة العنود بنت الأمير عبد العزيز، والتي اأو�ست من مالها بال�سدقة على الفقراء وعمارة 
الم�ساج���د وتعليق الماء فيه���ا و�سناعة طعام للفقراء في رم�سان وغي���ره؛ وكان نتيجة هذه الو�سية 
تاأ�سي����س جمعي���ة الأميرة العنود بنت الأمير عبد العزيز الت���ي اأ�سهمت ب�سكل كبير في تحقيق منافع 
متع���ددة؛ كمراكز تحفيظ ق���راآن، وم�سجد كبير، ومركز لرعاية الأيت���ام، ومطبخ ل�سناعة الطعام، 
قَة  ع���ت فيما بع���د لت�سمَّ م�ست�سفى وجامع���ة؛ فاأ�سبحت بذلك نموذجاً للو�سي���ة النافعة المحقِّ وتو�سَّ
للتكافل القت�سادي داخل الدولة، بل و�سل ريعها اإلى خارج الدولة لتُ�سْهِمَ في تحقيق مفهوم التكافل 

القت�سادي بين الدول الإ�سلامية.
وهذا ن�سُّ و�سيتها -رحمها الله-: »اأو�ست باأنها ت�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأن 
محم���داً عبده ور�سوله، واأن عي�سى عبد الله ور�سول���ه وكلمته األقاها اإلى مريم وروح منه، واأن الجنة 
ح���ق، والن���ار حق، واأن ال�ساعة اآتي���ة ل ريب فيها، واأن الله يبعث من في القب���ور، واأو�ست من خلفها 
م���ن الذرية والأقارب اأن يتقوا الله، وي�سلحوا ذات بينه���م، ويطيعوا الله ور�سوله اإن كانوا موؤمنين. 
واأو�س���ت بثل���ث مالها اأن يُجْعَل في بيت منا�سب من بلد الريا�س، يك���ون في غلَّته اأ�سحية واحدة لها 
ولوالديه���ا، والباق���ي من الغلة بعد الأ�سحي���ة يُ�سرَف في وجوه البر واأعم���ال الخير كال�سدقة على 
الفق���راء م���ن الأقارب وغيره���م، وعمارة الم�ساج���د، وتعليق ق���رب الماء في الم�ساج���د في اأوقات 
الحاج���ة اإلى ذل���ك، و�سناعة الطعام للفقراء في رم�سان وغيره ح�سب م���ا يراه الوكيل، وغير ذلك 
م���ن وجوه البر. والنظر في الثل���ث المذكور للاأر�سد من ذريتها ما تنا�سل���وا الأقرب فالأقرب، ومن 
احتاج من ذريتها اإلى الفا�سل من الغلة فهو اأولى به من غيره. �سهد على اعتراف العنود المذكورة 
بالو�سي���ة المذك���ورة عب���د الله بن فهد الطلا�سي، وفهد ب���ن محمد البريدي، قال���ه الفقير اإلى الله 
تعال���ى عب���د العزيز بن عبد الله بن باز -�سامحه الله-، وكتبه من اإملائه ابراهيم بن عبد الرحمن 

الح�سين«)2(.
والناظر في هذه الو�سايا الخيرية يلحظ مدى اأهميتها من الجانب القت�سادي، �سواء اأكانت 

)1( �سحيفة اللواء الم�سرية، تم ن�سره يوم الأحد الموافق 17 �سبتمبر 2017، 10:58 �سباحاً.
)2( الموقع الر�سمي لموؤ�س�سة الأميرة العنود الخيرية:

aspx.Commandment/Pages/AboutUs/Ar/sa.org.alanood.www//:http
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تحت م�سمى و�سية اأم و�سية بوقف.
�لفرع �لثاني: توثيق �لو�سية للاأ�سخا�ص:

لة في اإحدى الجهات الر�سمية وقد ل تكون كذلك، والجهة  الو�سية للاأ�سخا�س قد تكون م�سجَّ
المخت�س���ة بت�سجي���ل حجج الو�سايا هي المحاكم ال�سرعية، وقد ح�سل���ت على بع�س هذه الو�سايا، 

مثل:
و�سية م�سجلة في اإحدى المحاكم ال�سرعية من امراأة ل�سخ�س من غير الورثة بن�سبة 51% من 

محل تجاري تملكه، ينظر )الملحق 6(.
و�سية �سخ�س م�سجلة في اإحدى المحاكم ال�سرعية ب�سيارة وعمارة �سكنية ل�سخ�س اأي�ساً من 

غير الورثة، ينظر )الملحق 7(.
و�سية �سخ�س بثلث اأمواله المنقولة وغير المنقولة لزوجته، ينظر )الملحق 8(.

و�سية �سخ�س لبن �سقيقته باأحد المخازن التجارية التي يملكها، ينظر )الملحق 9(.
و�سي���ة �سخ�س بن�سف الطابق التجاري الذي يملكه ل�سخ�س من غير الورثة، ينظر )الملحق 

.)10
و�سي���ة �سخ����س بمبلغ �ستة ع�س���ر األفاً، و�ستة ع�س���ر ح�سةً من كامل ح�سته ف���ي قطعة اأر�س 

ل�سالح �سقيقه ينظر )الملحق 11(.
يَغِها، فمنها: و�سايا للورثة ومنها و�سايا لغير          والناظر في هذه الو�سايا يجد تنوُّعاً في �سِ
الورثة من الأقرباء، ومنها و�سايا بعقارات ومنها و�سايا باأموال نقدية اأو محال تجارية اأو ح�س�س 
د على اأهميتها ودورها في تحقيق المنافع المتعددة. تجارية؛ ما ي�سير اإلى تعدد منافع الو�سية، ويوؤكِّ

�لخاتمة:

�أولًا: �لنتائج:
تزاحم الو�سايا هو اأن تتعدد الو�سايا المتعلقة بالتركة، بحيث ي�سيق ثلث ما تبقى من التركة 

عن تنفيذ كل الو�سايا، بعد اإخراج ما تعلق بها من حقوق.
ل يت�سور وقوع التزاحم بين الو�سية الواجبة والو�سية الختيارية عند جمهور الفقهاء؛ لأنهم 

لم يقولوا بالو�سية الواجبة.
مون الو�سية الواجبة على الو�سية الختيارية، وهو  القائلون بالو�سية الواجبة من الفقهاء يقدِّ

ما م�سى عليه قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.
اإذا تزاحم���ت الو�سايا الختيارية مع بع�سها فلا يمكن ترجي���ح اإحدى الو�سايا على الأخرى، 
ويك���ون ح���ل النزاع في هذه الحال���ة باأحد وجهين، الأول: ويكون في حال ع���دم تجاوز كل و�سية من 
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ى  الو�ساي���ا ن�سب���ة الثلث، وفي هذه الحالة يُ�س���رَب كلُّ �سهم في الثلث، فياأخ���ذ كل واحد من المو�سَ
اإليه���م ن�سب���ة و�سيته من الثلث، واأما الوجه الثاني؛ فيكون في الحالة التي تزيد فيها اإحدى الو�سايا 

على الثلث، وفي هذه الحالة يُق�سَم الثلث بينهما منا�سفة.
ق قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردن���ي اإلى م�ساأل���ة تزاحم الو�ساي���ا الختيارية مع  ل���م يتط���رَّ

رات المذهب الحنفي في هذه الم�ساألة. بع�سها؛ لذا يرجع الق�ساء اإلى مقرَّ
ل تثب���ت الو�سية اإل بع���د قراءتها على ال�سهود، في�سمعون من المو�س���ي م�سمونها، وي�سهدون 

على م�سمونها، اأو تُقرَاأ عليه من قبلهم فيقرّ بما فيها.
لَت لدى الجهة  ل يعتب���ر قان���ون الأحوال ال�سخ�سية الأردني الو�سية ثابتة ول نافذة اإل اإذا �سُجِّ

الر�سمية المخت�سة “محكمة التوثيقات ال�سرعية”.
ان�سج���ام قانون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني مع اأحكام الفقه الإ�سلام���ي في م�ساألتي تزاحم 

الو�سايا وتوثيقها.
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د. يون�س بن عبد الله ال�سلامة
اأ�صتاذ م�صاعد بق�صم الفقه في كلية ال�صريعة بالجامعة الإ�صلامية بالمدينة المنورة

مهارة التق�شيم الفقهي
)درا�شة تطبيقية على كتاب الطهارة من الرو�س المربع(

�لم�ستخل�ص
نة في كتب الفقهاء، اإبرازًا لأهميتها،  يُ�سلِّط هذا البحث ال�سوء على التقا�سيم الفقهية الم�سمَّ
وتمهي���رًا عل���ى ا�ستخراجها والإفادة منها. وق���د بيَّن الباحث اأنَّ اأهمية التقا�سي���م الفقهية تنبع من 
اأثرها البالغ في الأحكام؛ لأنها تُعين المدر�س والمفتي والقا�سي على تنزيل كل �سورة تَعْرِ�سُ له في 

الق�سم الموائم لها.
وق���د جعل الباحثُ تلك التقا�سيم على نوعين اأ�سا�سيين: �سريحة، وغير �سريحة، وجعل تحت 
هًا على اأهمية اإبراز اأدوات التق�سي���م، وا�ستيفاء النظر في الم�ساألة قبل  كل ن���وع �سورًا واأح���والً، منبِّ

تق�سيمها تق�سيمًا حا�سرًا لأحوالها.
الكلمات المفتاحية: مهارة – التق�سيم – الفقهي – الرو�س – المربع.

Abstract
This research sheds light on the jurisprudential divisions included in the 

books of jurists, highlighting their importance, and enabling them to extract 
and benefit from them. The researcher has shown that the importance of 
jurisprudential divisions stems from their profound impact on rulings. Because 
it helps the teacher, the mufti, and the judge to download each picture that is 
presented to him in the appropriate section for it.

The researcher made these divisions into two basic types: explicit and 
implicit, and under each type he made forms and conditions, pointing out 
the importance of highlighting the division tools, and examining the issue 
thoroughly before dividing it strictly according to its conditions.

Keywords: skill - division - jurisprudence - Al-Rawd - Al-Murabba.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله، وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى اآله و�سحبه ومن واله، اأما بعد:

فاإن علماء الم�سلمين قد بذلوا جهدًا كبيرًا في حفظ هذه ال�سريعة، وتقريب فروعها واأحكامها 
للدار�سين، وقد اجتمعت عامة تلك الأحكام في المتون الفقهية و�سروحها، حتى �سارت الدُّربة على 
ق���راءة تلك المت���ون وال�سروح، وحلِّ عباراتها، وت�سوير اأحوالها، اأم���رًا لزمًا لكل معتنٍ بالإفادة من 

التراث الفقهي الذي و�سلنا، في جميع المذاهب.
���ة اأنَّ من اأهمِّ ما تُ�سرف له  فات الفقهيَّ وق���د لم�س���ت اأثناء قراءة ومدار�سة بع�س تلك الم�سنَّ
عناية قارئها: التدقيق في اأنواع تلك الم�سائل واأحوالها، و�سورها واأق�سامها؛ ذلك اأن تلك الكتب قد 
�سُحن���ت بفروع فقهية كثيرة، قد تتابع على تنقيحها وتكميلها وال�ستدراك عليها علماء اأجلاء، على 
ا، تندرج تحتها �س���ور واأحوال كثيرة؛ فربما  م���دى الع�سور، ثم هي ق���د �سيغت بعبارات موجزة جدًّ
غف���ل دار�سها عن قيد في الم�ساألة اأو �س���رط اأو ا�ستثناء، فاأورثَ ذلك خطاأً في الحكم؛ فنقلَ الحكم 

من الإباحة اإلى التحريم، اأو من ال�سحة اإلى البطلان، ونحو ذلك.
نة فيم���ا اأقراأه اأو اأتدار�سه مع غيري،  وق���د عُنيتُ فترةً بتحرير تلك التقا�سيم الفقهية الم�سمَّ
فاجتم���ع لي من ذلك م���ادةٌ ل باأ�س بها، ثم اإني راأيت من الح�سن ت�سني���ف تلك التقا�سيم في �سور 

ر الله ذلك بما تراه في هذه الورقات.  واأنواع، مع التمثيل لها، في�سَّ
والمق�س���ود مم���ا رُقِ���مَ هن���ا: التنبي���ه على تل���ك التقا�سي���م، وتمهي���د الطري���ق ل�ستخراجها 
وا�ستثماره���ا، م���ن عامة كتب الفقه، بل م���ن عامة كتب التراث؛ »فرُبَّ حامل فق���ه اإلى من هو اأفقه 

منه، ورب حامل فقهٍ لي�س بفقيه«)1(.
و�ست���رى اأن ه���ذه المادة قد رُوع���ي فيها الت���درُّج، والبداية من ال�سهل الوا�س���ح، اإلى الم�سكل 
���ا بتفقيه  ���ا اإذا كان معنيًّ المتداخ���ل. واأرج���و اأن يك���ون ذلك اأدع���ى لنتفاع الناظ���ر فيها، خ�سو�سً

المبتدئين.
والتزمت بالتمثيل لكل ذلك من كتاب )الرو�س المربع( لل�سيخ من�سور البهوتي، رحمه الله. 

وقد جاء هذا البحث في مقدمة، وتمهيد، واأربعة ف�سول، وخاتمة.
نُ تعريف  اأم���ا المقدم���ة فمرتبطة بعنوان البح���ث، فاأذكر فيها اأ�س���ل معنى المهارة، ث���م اأبيِّ
التق�سيم، ووجه اأهميته، ثم اأو�سح وجه اختيار الرو�س للتطبيق عليه، ثم اأختم ببيان منهج البحث، 

وخطته. 

)1( جزء من حديث اأخرجه اأبو داود في كتاب العلم، باب ف�سل ن�سر العلم )ح3660(، والترمذي في اأبواب العلم، باب ما جاء في 
الحث على تبليغ ال�سماع )ح2656(، وابن ماجه في اأبواب ال�سنة، باب من بلغ علماً )ح230( من حديث زيد بن ثابت. ح�سنه 

الترمذي في �سننه )393/4(، و�سححه ابن حجر في »موافقة الخُبْر الخَبَر« )1/ 368(.
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�لمهارة:  معنى  • �أ�سل 
المهارة في اللغة م�سدر مهر يمهَرُ مَهْرًا ومُهورًا ومَهارة ومِهارة، اإذا حذق في عمله واأتقنه)1(.

ومعنى المهارة في ال�سطلاح ل يخرج عن معناها اللغوي.
�لتق�سيم: • تعريف 

اأه  مه تق�سيمً���ا اأي: جزَّ ���م تق�سيمًا، وق�سَّ م يق�سِّ م، يقال: ق�سَّ »التق�سي���م« لغ���ةً م�سدر للفع���ل ق�سَّ
ى مق�سِمًا وموردًا للق�سمة، والأ�سياء المنق�سَمُ  فانق�سم، وهي الق�سمة بالك�سر، وال�سيء المنق�سم يُ�سمَّ

ى ق�سيمًا له.  ى اأق�سامًا، وكل ق�سم بالن�سبة للاآخر يُ�سمَّ اإليها تُ�سمَّ
م في المعاجم)2(. هذا هو اأ�سهر معاني التق�سيم، وهو المعنى المقدَّ

واإن ك���ان اب���ن فار�س ذكر اأن »القاف وال�سي���ن والميم اأ�سلان �سحيحان، ي���دل اأحدهما على 
جمال وح�سن والآخر على تجزئة �سيء«)3(.

• �أهميته: 
مما يدل على اأهمية التق�سيم الفقهي ما ياأتي)4(:

- ي�ساع���د على تمييز ال�س���ور والأحوال بع�سها ع���ن بع�س؛ تمهيدًا لإلح���اق النظير بنظيره. 
وذل���ك اأنَّ الحُكم في كثير م���ن الم�سائل يتوقف على التمييز بين حقائقه���ا، والتفريق بين الحقائق 

متوقف على التفريق بين تلك الحقائق، وبيان اأوجه الفرق بينها، والتق�سيم مما يمهّد لذلك.
- يعين المفتي والقا�سي على الو�سول للحكم الراجح في الم�ساألة المعرو�سة عليه. 

- يعين على اإتقان الم�سائل وحُ�سن ا�ستذكارها، ويظهر ذلك في مقام التعلم والتعليم.
د الطريق لإلحاق النوازل والفروع غير المن�سو�سة بنظائرها. - يُمهِّ

�لتطبيقية: للدر��سة  �لرو�ص  �ختيار  • وجه 
ى بالقبول، األ وه���و مخت�سر المقنع، الم�سهور با�سم  - ه���ذا الكت���اب �سرحٌ لكتاب معتمَد متلقًّ
)زاد الم�ستقنع( لل�سيخ مو�سى الحجاوي، وهو المتن الذي اأطبقت �سهرته، حتى قال عنه ال�سيخ بكر 
اأب���و زيد؛ اإنه: »المتن الذي �سار في دار الحنابل���ة »جزيرة العرب« -ل �سيما الديار النجدية منها- 
اأ�س���لًا ف���ي درا�سة المذهب، ومفتاحًا للطل���ب، فا�ستغل به النا�س قراءة، واإق���راء، وحفظًا، وتلقينًا، 

)1( انظر: المحيط في اللغة )3/ 485(، ول�سان العرب )5/ 184(، وتاج العرو�س )14/ 157(.
)2( انظر: مقايي�س اللغة )5/ 86(، ول�سان العرب )12/ 478(، وتاج العرو�س من جواهر القامو�س« )33/ 265(.

)3( مقايي�س اللغة )5/ 86(.
)4( انظر: منهجية التفريق والتق�سيم عند ال�سيخ ال�سعدي واأثرهما في الختيار الفقهي والمناظرة والتعليم ، للاأ�ستاذ الدكتور 
�سعيد بن متعب القحطاني – بحث من�سور في ال�سجل العلمي لموؤتمر ال�سيخ عبد الرحمن بن نا�سر ال�سعدي- اآثاره العلمية 

والدعوية )�س2132 و 2146(.
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و�سرحً���ا في حل���ق الم�سايخ في الم�ساجد، وفي المعاهد النظامية، حت���ى كان بع�س العلماء ي�سرحه 
بفكِّ العبارة فقط للمبتدئين، ويذكر الدليل للمتو�سطين، ولمن بعدهم: يذكر ذلك مع الخلاف في 
���ات مثله، بَلْهَ اأن يفوقه  المذه���ب، والخلاف العالي .. ول���م يوؤلَّف بعده متنٌ م�سبَع بالم�سائل والمهمَّ
ف���ي كثرتها واحتوائها؛ حتى قيل: اإن م�سائله بالن�س والمنطوق نحو ثلاثة اآلف م�ساألة، ونحوها في 

الإيماء والمفهوم؛ الجميع نحو �ستة اآلف م�ساألة«)1(.
- اإنَّه من اأف�سل �سروح الفقه المعتمدة لدى متاأخري الحنابلة؛ حيث جمع اإلى كثرة الم�سائل 

واأهميتها لطفَ العبارة وتو�سيحَها بالأدلة والتعليلات. 
���ة( مبينًا وجه  يق���ول ال�سي���خ عبد الرحم���ن ال�سعدي في مقدم���ة ر�سالته )المخت���ارات الجليَّ
اختي���اره لكت���اب الرو����س المربع للتعليق علي���ه: »... وراأيت �س���رح مخت�سر المقن���ع لل�سيخ من�سور 

البهوتي اأكثرها ا�ستعمالً واأنفعها للطلبة في هذه الأوقات...«)2(. 
وق���ال اب���ن قا�سم في اأوائل حا�سيت���ه على الرو�س: »... ف���اإن زاد الم�ستقنع و�سرحه وقد رغب 
غَب، واجتهدوا في الأخذ بهما اأ�سد اجتهاد وطلب؛ لكونهما مخت�سرين  فيهما طلاب العلم غاية الرَّ
لطيفين، ومنتخبين �سريفين، حاويين جل المهمات، فائقين اأكثر المطولت والمخت�سرات؛ بحيث 

اإنه يح�سل منهما الحظُّ للمبتدي، والف�سل للمنتهي«)3(.
- كونه كتابًا تعليميًّا، معتمدًا في كثير من الكليات ال�سرعية في المملكة وغيرها.

���ه كتاب معتمد قد عُني اأهل العلم به تح�سي���ةً وتدري�سًا وتقريبًا؛ فحقُّ تلك الجهود وتينك  - اإنَّ
العناية اأن تُع�سد بما يكمل دورها وي�سد من اأزرها)4(.

فه وت�سليم متاأخري الحنابلة له بالإمامة والتحقيق؛ فهو اإمام المذهب و�سارحه  - اإمامة م�سنِّ
بلا منازع؛ اإذ �سرحُه على الزاد هو الكتاب المتداول لدى متاأخري الحنابلة في الدرا�سة والتدري�س، 

و�سرحاه على المنتهى والإقناع هما اأهم مرجعين لق�ساة الحنابلة واأئمة مذهبهم.
قرب الكتاب من اأيدي طلبة العلم، من متخ�س�سين وغيرهم.  -

�لبحث: • منهج 
- ذكر اأهم اأنواع و�سور التقا�سيم الواردة في كتب الفقه، وجعلها في مباحث ومطالب.

- التمثيل لكل نوع منها، ويكون التمثيل من اأبواب الطهارة من الرو�س المربع.
- عنونة الم�ساألة بالعنوان المنا�سب.

)1( المدخل المف�سل اإلى فقه الإمام اأحمد وتخريجات الأ�سحاب )2/ 770(.
)2( انظر: المدخل المف�سل اإلى فقه الإمام اأحمد وتخريجات الأ�سحاب )2/ 775(.

)3( حا�سية الرو�س المربع لبن قا�سم )1/ 9(.
)4( انظر: المدخل المف�سل اإلى فقه الإمام اأحمد وتخريجات الأ�سحاب )2/ 771(.
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- القت�س���ار عل���ى مث���ال واحد لكل نوع، وقد تُ���زاد الأمثلة لعتبارات معين���ة، كما لو كان بين 
الأمثلة تفاوت في ال�سيغة اأو غيرها.  

- تفقير المثال المذكور )ن�س الم�سنف(، واإبراز المقا�سِم الواردة فيه.
تكميل التق�سيم -اإن لم يكن مكتملًا- من الكتب الأخرى المعتمدة لدى متاأخري الحنابلة.   -
ويُ���راد بالتكميل: ا�ستكمال القيود ونحوها الموؤثرة في التق�سيم، وبيان المفاهيم التي ل يتم الكلام 

اإل بذكرها.
اإع���ادة �سياغة عبارة الم�سنف انطلاقًا من التق�سي���م، بعد حذف الكلام غير الموؤثر في   -

التق�سيم.
حها. بة بت�سجير يخت�سرها ويو�سّ اإتباع التقا�سيم المت�سعِّ  -

�لبحث: • خطة 
الرو�س،  المهارة، وج���ه اختيار  اأهميت���ه، تعريف  التق�سيم،  • المقدم���ات، وفيه���ا: تعريف 

الدرا�سات ال�سابقة، منهج البحث، خطة البحث.
وفيه:      و�سروطها،  التقا�سيم  اأنواع  في  • تمهيد 

اأن���واع التقا�سيم )وفي���ه اأن تقا�سيم الفق���ه ا�ستقرائية، واأن ثم تقا�سي���م لل�سور والأحوال   -
فقط، واأخرى تتناول الأحكام(.

�سروط التق�سيم، واختلافها باختلاف العلوم.   -
مطلبان: وفيه  ال�سريح،  التق�سيم  الأول:  • المبحث 

المطلب الأول: فيما ن�سوا على اأنه اأنواع اأو اأق�سام.
)فرعٌ فيما يحتاجه هذا النوع من التقا�سيم(.                
المطلب الثاني: ما ذُكرت فيه اأداة من اأدوات التق�سيم. 

مطلبان:  وفيه  ال�سريح،  غير  التق�سيم  الثاني:  • المبحث 
المطلب الأول: في التقا�سيم التي تُعرف با�ستقراء كلامهم في اأكثر من مو�سع.

المطل���ب الثاني: في التقا�سيم التي تُ�ستخل�س من مو�سع واحد )ياأتي تف�سيلها في المبحثين 
اللاحقين(.

مطلبان:  وفيه  الواحد،  المق�سم  م�سائل  في  الثالث:  • المبحث 
المطلب الأول: في الم�سائل المعتمد تق�سيمها على ا�ستثناء، وفيه فرعان:

1/ال�ستثناء باإحدى اأدواته.
2/ال�ستثناء بغيرها مما هو في معناها.



338

المطلب الثاني: في الم�سائل المعتمد تق�سيمها على قيدٍ فيها، وفيه فرعان:
1/ذكر القيد في الم�ساألة مع ذكر مفهومه.

2/ ذكر القيد بدون مفهومه.
ومطلبان:  تمهيد  وفيه  المتعددة،  المقا�سم  م�سائل  في  الرابع:  • المبحث 

تمهيد؛ في اأهمية ا�ست�سحاب ما تقدم، واأن نماذجه غير متناهية.
فِقَة الأداة. المطلب الأول: في نماذج لها متَّ

 المطلب الثاني: في نماذج لها متعددة الأداة. 
النتائج. واأهم  • الخاتمة 
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�لتمهيد
- �أنو�ع �لتقا�سيم:

تختل���ف اأنواع التقا�سيم باختلاف العل���وم التي تتناولها، وذلك تبعًا للاعتبارات التي يُعنى كلُّ 
علم بها، ويحر�س المعتنون به على اإبرازها وا�ستثمارها)1(.

ولعلَّ اأبرز الأنواع التي يتناولها العلماء عند كلامهم على التقا�سيم: التق�سيم باعتبار الح�سر 
وعدمه؛ فهم يجعلون التقا�سيم على نوعين)2(:

اأحدهما: التق�سيم العقلي، وربما �سُمي الحا�سر.
والثاني: التق�سيم ال�ستقرائي، وربما �سمي غير الحا�سر.

دًا بين النفي والإثبات فق���ط، اأي: اإنَّ المقابلة فيه بين  وعلام���ة الأول عنده���م اأن يكون مت���ردِّ
ال�سيء ونقي�سه، فالقول: اإنَّ النا�س على ق�سمين: ذكر واأنثى؛ هذا تق�سيم عقلي حا�سر؛ لأنه ل ق�سم 

ثالث لما ذُكر.
���ا اإذا قيل: اإن الم�سلمين ينق�سمون من جهة المذهب اإلى: حنفي ومالكي و�سافعي وحنبلي؛  اأمَّ

فهذه ق�سمة ا�ستقرائية، اأُخذت من واقع حال النا�س؛ ول يمتنع عقلًا وجود ق�سم خام�س و�ساد�س.
ة التقا�سيم الت���ي يذكرها الفقهاء هي من قبيل النوع الثان���ي، اأعني: التق�سيم غير  ولع���لَّ عامَّ
الحا�س���ر، اأو التق�سيم ال�ستقرائي، لكنهم -وغيرهم من اأهل �سائر العلوم- يجعلون تلك التقا�سيم 
في �سورة التقا�سيم الحا�سرة لي�سهل ت�سوُّرها و�سبطها، كما ذكر ذلك الأمين ال�سنقيطي في اآداب 

البحث والمناظرة)3(.
 • �سروط �لتق�سيم:

يذكر �لعلماء ل�سحة �لتق�سيم ثلاثة �سروط))):
���م، واأن يكون مانعًا من دخ���ول ق�سم من غير  الأول: اأن يك���ون حا�س���رًا لجمي���ع اأق�سام المق�سَّ

اأق�سام المق�سم.
وه���ذا ال�سرط يقت�سي التحقُّق م���ن ا�ستيفاء القيود وال�ستثناءات ونحوه���ا في الم�ساألة محل 
التق�سيم؛ لأن عدد المقا�سم في كل م�ساألة اإنما يُبنى على ذلك، ومن ثم تكثر �سور الم�ساألة اأو تقل.

زون اأن تكون  م؛ فلا يُج���وِّ ال�س���رط الثان���ي: اأن يكون كل ق�س���م منها اأخ�سَّ مطلقًا م���ن المق�سَّ

العلمي  ال�سجل  من�سور �سمن  – بحث  الفقهي  الختيار  في  واأثرهما  ال�سعدي  ال�سيخ  والتق�سيم عند  التفريق  انظر: منهجية   )1(
لموؤتمر ال�سيخ عبد الرحمن بن نا�سر ال�سعدي، اآثاره العلمية والدعوية )�س2133(.

)2( انظر: اآداب البحث والمناظرة للاأمين ال�سنقيطي )�س153(، وال�سبر والتق�سيم واأثره في التقعيد الأ�سولي )�س86(.
)3( انظر: اآداب البحث والمناظرة للاأمين ال�سنقيطي )�س153(.

�س هذه ال�سروط ومثَّل لها الأمين ال�سنقيطي في اآداب البحث والمناظرة للاأمين ال�سنقيطي )�س153(. ويُلاحظ اأن ثلاثة  )4( لخَّ
ال�سروط هذه اإنما هي في تق�سيم الكلي اإلى جزئياته، وهو التق�سيم المراد هنا.
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الن�سب���ة بينه وبي���ن واحد منها الم�ساواة، اأو العم���ومَ والخ�سو�سَ من وج���ه، اأو العمومَ والخ�سو�سَ 
م، فاإن كان اأخ�سَّ منه مطلقًا فهو ال�سرط المطلوب. المطلقَ اإن كان الق�سم اأعمَّ مطلقًا من المق�سَّ

ال�س���رط الثال���ث: اأن يكون كل ق�س���م من الأق�سام مباينًا لما �سواه منه���ا؛ فلا ي�سح كون بع�س 
الأق�سام م�ساويًا لبع�سها اأو اأعمَّ مطلقًا، اأو من وجه، اأو اأخ�سَّ مطلقًا، اأو من وجه منه.

قاء التداخل بين الأق�سام، الموجب ل�ستباه الأحوال وا�سطراب  ووج���ه هذا ال�سرط الثالث: اتِّ
الأحكام.

ت م���ن �سروطه: تحديد  ولع���ل م���ن الأمور الت���ي ينبغي مراعاتها عن���د التق�سيم، ب���ل رُبما عُدَّ
الطري���ق اأو التج���اه اأو الختيار الذي بُني عليه التق�سيم؛ فيُقال مثلًا: اإنَّ الآنية -على معتمد مذهب 
الحنابل���ة- عل���ى اأق�سام... اأو يُق���ال: اإنَّ الم�ستحا�سة -على قول ابن تيمي���ة- ل تخلو من اأحوال...، 

وهكذا.
وقد يُ�ستغنى عن هذا التحديد في كل م�ساألة بالإ�سارة لذلك عند بيان منهج البحث اأو نحوه.

 �لمبحث �لاأول
�لتق�سيم �ل�سريح

و� على �أنه �أنو�ع �أو �أق�سام: �لمطلب �لاأول: فيما ن�سُّ
وهو ما نُ�سَّ على اأنه اأق�سام اأو اأنواع، اأو ذُكر باأنه ل يخلو من �سور اأو اأحوال، اأو نحو ذلك من 
الألف���اظ المرادفة اأو المقاربة لم�سطلح التق�سيم. وهذا اأ�سه���ل واأو�سح اأنواع التق�سيم. ولهذا يتبع 

ا اإذا انتموا لمذهب فقهي واحد. ا في ذكره، خ�سو�سً هم بع�سً الموؤلفون بع�سُ
ق ابن قدامة، في كتابه  وم���ن فقهاء الحنابلة الذين اعتنوا بهذا ال�سن���ف من التق�سيم: الموفَّ

الكافي، حيث اإنه اأقام كثيرًا من اأبوابه وم�سائله على هذه الطريقة.
���ا في الكتاب مح���لِّ الدرا�سة التطبيقية )الرو�س المربع( فهي قليل���ة، ومثالها فيه: م�ساألة  اأمَّ

اأنواع الماء، حيث قال ال�سيخ من�سور البهوتي في بيانها:
ع اإليه في ال�سرع )ثلاثة(: »)المياه( باعتبار ما تتنوَّ

اأحده���ا: )طهور(، اأي: مطهر.. )ل يرف���ع الحدث( غيره .. )ول يزيل النج�س الطارئ( على 
محل طاهر.. )غيره(، اأي: غير الماء الطهور.. )وهو(، اأي: الطهور )الباقي على خلقته(«)1(.

ثمَّ قال بعد ذلك:
».. النوع الثاني من المياه: الطاهر غير المطهر، وقد اأ�سار اإليه بقوله: 

]1[ )واإن تغي���ر لون���ه، اأو طعمه، اأو ريح���ه(، اأو كثير من �سفة من تل���ك ال�سفات.. )بطبخ( 

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع، ط ركائز )1/ 70(.
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طاه���ر فيه، )اأو( بطاه���ر من غير جن�س الماء ل ي�سق �سونه عن���ه )�ساقط فيه(؛ كزعفران.. ]2[ 
)اأو رُف���ع بقليله حدث( مكلف اأو �سغير؛ فطاه���ر.. )اأو غُم�س فيه(، اأي: في الماء القليل، كل )يد( 
م�سل���م مكلف، )قائ���م من نوم ليل ناق�س لو�سوء( قبل غ�سلها ثلاث���ا؛ فطاهر.. )اأو كان اآخر غ�سلة 

زالت النجا�سة بها( وانف�سل غير متغير؛ )فطاهر(«)1(.
ثمَّ اأكمل الأنواع اأخيرًا بقوله:

».. النوع الثالث: النج�س، وهو الم�سار اإليه بقوله: )والنج�س(: 
]1[ )م���ا تغير بنجا�سة(، قلي���لًا كان اأو كثيرًا.. ]2[ )اأو لقاه���ا(، اأي: لقى النجا�سة )وهو 
ي�سي���ر( دون القلتين، فينج����س بمجرد الملاقاة.. )اأو انف�سل عن مح���ل نجا�سة( متغيرًا، اأو )قبل 

زوالها(؛ فنج�س«)2(اه�.
ر هكذ�: ويمكن تقريب ما ذكره �ل�سيخ من �أق�سام و�سور في م�سجَّ

 فرعٌ: فيما يحتاجه هذا النوع من التقا�سيم:
وما كان من �لتقا�سيم في هذه �لدرجة فاإنه لا يحتاج �إلا ل�سيئين:

اأحدهما: تكميله اإن لم يكن مكتملًا:
وذل���ك اأن بع����س اأ�سحاب المخت�سرات يوج���زون في كلامهم اإيجازًا ينق����س معه التق�سيم، 
وذل���ك كاأن يهملوا قيدًا اأو ا�ستثناءً ف���ي اأحد الأق�سام اأو الأحوال، فينق�س بنق�سانه الق�سم المتفرع 
ه الدار�س  على ذلك القيد. وهذه نقطة مهمة؛ لأن الأ�سل في التق�سيم اأنْ يكون حا�سرًا؛ فاإذا لم يتنبَّ
لوجود ذلك القيد اأو ال�ستثناء فلربما األحق �سورةً ما باأحد الأق�سام، وهي قد نُ�سَّ على ا�ستثنائها.

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع، ط ركائز )1/ 80(.

)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع، ط ركائز )1/ 82(.
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م في �س���روط التق�سيم كونه حا�سرًا؛ فهذا الفرع راجع لتحقيق ذلك ال�سرط، اإل اأنه  وق���د تقدَّ
اأعُيد التنبيه عليه هنا لأهميته، ولئلا يُغفل عنه.

م���ع ملاحظة اأن بع����س الموؤلفين يذكرون اأحيانًا ق�سمًا داخل ق�سم اآخر، ول يكون ذلك الثاني 
وا�سحًا ول مرتبطًا بعنوان الم�ساألة، فيُغفل عنه. فالواجب اإبرازه وتو�سيحه حينئذٍ.

ومث���ال ذل���ك في الرو�س المربع: ق�سم الطه���ور المكروه من اأق�سام الماء؛ حي���ث تَبِعَ البهوتيُّ 
الحج���اويَّ ف���ي ذكره لذل���ك الق�سم في كلامه �سمنًا، ول���م يُبرزه بتق�سيم يو�سح���ه؛ حين قال اأثناء 

كلامه على النوع الأول من اأنواع المياه -وهو الطهور-:
���ر بغير ممازج(، اأي: مخالط؛ )كقطع كافور(« وع���ود قماري، )ودهن( طاهر  » .. )ف���اإن تغيَّ
عل���ى اختلاف اأنواعه، ق���ال في ال�سرح: »وفي معناه: م���ا تغير بالقطران والزف���ت وال�سمع؛ لأن فيه 
دهنية يتغير بها الماء«، )اأو بملح مائي( -ل معدني في�سلبه الطّهورية-، )اأو �سخن بنج�س؛ كُره( .. 
ن بمغ�سوب، وم���اء بئر بمقبرة، وبقلها، و�سوكها، وا�ستعمال ماء زمزم في اإزالة  وك���ذا ما �سُخِّ

خبث، ل و�سوء وغ�سل.
رَ بمكثه(، اأي: بطول اإقامته في مقره -وهو الآجن-؛ لم يكره ، )اأو بما(، اأي: بطاهر  )واإن تغيَّ
)ي�س���ق �سون الماء عنه، م���ن نابت فيه، وورق �سجر(، و�سمك، وما تلقي���ه الريح اأو ال�سيول من تبن 

ونحوه، وطحلب، -فاإن و�سع فيه ق�سداً، وتغير به الماء عن ممازجة؛ �سلبه الطهورية-.
)اأو( تغي���ر )بمج���اورة ميتة(، اأي: بريح ميتة اإلى جانبه؛ فلا يكره، .. )اأو �سخن بال�سم�س، اأو 

بطاهر( مباح ولم ي�ستد حره؛ )لم يكره(؛ ..
)واإن ا�ستُعم���ل( قلي���ل )في طهارة م�ستحب���ة؛ كتجديد و�سوء، وغ�سل جمع���ة( اأو عيد ونحوه، 

)وغ�سلة ثانية وثالثة( في و�سوء اأو غ�سل؛ )كُره(؛ للخلاف في �سلبه الطهورية«)1(.اه�.
فال�سيخ���ان -الحج���اوي والبهوتي- قد ذكرا في هذا ال�سياق ق�سم الطهور المكروه من اأق�سام 

الماء، ولم يُفرداه بعنوان يو�سحه.
ويُمكن تق�سيم  هذا الن�س المنقول من كلام الم�سنف المذكور باأن يُقال:

اإن الماء الطهور ينق�سم اإلى ق�سمين: مباح، ومكروه.
ر بمكث���ه، اأو بما ي�سق �سون الماء  ���ا المب���اح فقد ذكر له الم�سنف �سورًا، وهي: المتغيِّ فاأمَّ  -

ن بال�سم�س اأو بطاهر. عنه، اأو بمجاورة ميتة، وكذلك الم�سخَّ
ر بغير مم���ازج، وبممازجة ملح  ���ا المك���روه فقد ذكر له الم�سن���ف �سورًا، وهي: المتغيِّ واأمَّ  -

ن بنج�س اأو مغ�سوب، وماء بئر بمقبرة، وماء زمزم )في اإزالة الخبث خا�سة(. مائي، والم�سخَّ

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع، ط ركائز )1/ 71 وما بعدها(.
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د اأهمية الت�سجير فيما اإذا طال ال�سياق، وكثرت  والثان���ي: تقريبه للدار�سين بت�سجي���ره.  وتتاأكَّ
ه. ة عزوب بع�سه عن ذهن المتفقِّ نة داخلَه؛ اإذ يكون مَظِنَّ الفروع الم�سمَّ

ر هكذا: ت، وهي اأق�سام الماء الطهور؛ فتُ�سجَّ ويمكن التمثيل له بت�سجير اآخر م�ساألة مرَّ

�لمطلب �لثاني: ما ذُكرت فيه �أد�ة من �أدو�ت �لتق�سيم:
م���ا ذُك���رت في���ه اأداة اأو اأكث���ر م���ن اأدوات التق�سيم، ول���م يُن�س على كون���ه اأق�سامً���ا اأو اأنواعًا 

)ك�سابقه(.
ا  ا، واأو، ول، واإل..(، فيُقال: الم�ساألة الفلانية اإمَّ ا، واأمَّ واأكث���ر ما يُ�ستعمل لهذا النوع لفظ )اإمَّ

اأن تكون كذا اأو كذا.
والتق�سيم فيه غالبًا ما يكون تق�سيمًا ثنائيًّا، بين �سورتين متقابلتين.

 ومثل هذ� �لتق�س��يم قريبٌ في درجة و�س��وحه من �س��ابقه؛ �إلا �أنه قد يُحتاج -عند �إقر�ره 
للمبتدئين- �إلى �أمرين:

اأحدهما: حلُّ عبارته، وتو�سيح م�سمراته -حيث وُجدت-، مع اإبراز اأداة التق�سيم، من خلال 
تغيير اللون، اأو و�سع الخط.

والثاني: اإعادة �سياغة العبارة انطلاقًا من راأ�س الم�ساألة اأو عنوانها.
وهذه بع�س اأمثلته في كتاب الطهارة من الرو�س المربع، مع حلِّها واإعادة �سوغها:
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�لو�سوء: و�سنن  �ل�سو�ك  باب  في  • قوله 
ا ال�سارب ففي كلِّ جمعة«)3(.  »ول يتركه)1( فوق اأربعين يومًا)2(، واأمَّ

حلُّ العبارة، مع اإبراز اأداة التق�سيم:  -1
ا ال�سارب  »ول يترك���ه ]اأي: ل يت���رك �سعر اإبطه وعانته[ فوق اأربعين يومً���ا ]فيُكره ذلك[، واأمَّ

ف�]�ياأخذه[ في كلِّ جمعة ]ويُكره اأن يتركه اأكثر من ذلك[«. 
حت اأداة  ف ال�سابقة، لك���ن حُلَّت عبارتها بما بين المعقوفي���ن، ووُ�سِّ فه���ذه ه���ي عبارة الم�سنِّ

التق�سيم باإ�سافة خط تحتها.
اإعادة ال�سياغة:  -2

يُقال: تنق�سم �سعور الج�سم الم�سروع اإزالتها اإلى ق�سمين:
اأحدهما: �سعر الإبط والعانة؛ فهذان يُكره تركُهما لأكثر من اأربعين يومًا.

والثاني: �سعر ال�سارب؛ فهذا يُكره تركه اأكثر من اأ�سبوع؛ لأنه ي�سير وح�سًا.
 �لمبحث �لثاني

�لتق�سيم غير �ل�سريح)4(
المطلب الأول: في التقا�سيم التي تُعرف با�ستقراء كلامهم في اأكثر من مو�سع)5(:

ويُ���راد ب���ه: التق�سيم الذي لم يُن�سَّ عليه �سراحةً، ولم يوجد ف���ي عبارة الموؤلِّف ما يُ�سير اإليه 
م���ن اأدوات التق�سيم المتقدم التمثيل عليه���ا قريبًا. وهذا ال�سنف من التقا�سيم يع�سُر الو�سول اإليه 
ي، بل طريقه التاأمُّ���ل والتمعُّن في عبارات الم�سنفين، ولهذا �سارت الحاجة لجمعه  بالبح���ث الن�سِّ

واإبرازه اآكد.
ومثاله في الرو�س: م�ساألة حكم الماء المنف�سل عن محل التطهير؛ حيث قال الم�سنف عند 

ذكره ل�سور الماء الطاهر: 
» .. )اأو ك���ان اآخر غ�سل���ة زالت النجا�سة بها( وانف�سل غير متغير؛ )فطاهر(؛ لأن المنف�سل 

)1( اأي: �سعر الإبط والعانة.
)2( اأي: يُكره ذلك، كما في الإقناع مع �سرحه )1/ 162(.

)3( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 112(.
بتداوله في كتب  �سهرة  يكت�سب  ولم  الحوا�سي ونحوهم،  اأ�سحاب  متاأخري  بع�س  الذي ن�س عليه  التق�سيم  ويدخل في هذا:   )4(

الفقهاء.
ما  -اأعني  الق�سم  كان ذلك  لما  لكن  واحد،  �سياق  يُ�ستخل�س من  الذي  التق�سيم  ويتقدمه  ثانيا،  يكون  اأن  المبحث  )5( حق هذا 

ي�ستخل�س من مو�سع واحد- تحته تف�سيل وا�سع يت�سح بالف�سل التالي؛ اآثرتُ تاأخيره.
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بع�س المت�سل، والمت�سل طاهر«)1(. 
ثم ذكر -بعد ذلك- اإحدى �سور الماء النج�س بقوله: 

».. )اأو ]1[ انف�سل عن محل نجا�سةٍ( متغيرًا، ]2[ اأو )قبل زوالها()2(؛ فنج�س، فما انف�سل 
قبل ال�سابعة نج�س، وكذا ما انف�سل قبل زوال عين النجا�سة -ولو بعدها-، اأو متغيرا«)3(اه�.

�لم�ساألة: �سياغة  �إعادة   •
ف يتبيَّن اأنَّ الماء المنف�سل عن محل  عند اإنعام النظر في هذين المو�سعين من كلام الم�سنِّ
رًا بها فهو نج�س مطلقًا، واإن لم  رًا بها اأو ل. فاإن كان متغيِّ ���ا اأن يكون متغيِّ النجا�س���ة حالَ غ�سلها؛ اإمَّ

يتغيَّر بها فلا يخلو من �سورتين:
اأن يكون انف�ساله عن محلها قبل زوالها؛ فهذا نج�س مطلقًا.  -1

اأن يكون انف�ساله عن محل النجا�سة بعد زوالها؛ فهذا ل يخلو:  -2
ا اأن يكون ذلك النف�سال قبل الغ�سلة ال�سابعة )على المذهب(؛ فهذا نج�س. اإمَّ  -

ا اأن يكون انف�ساله ذلك بعد الغ�سلة ال�سابعة؛ فهذا طاهر. واإمَّ  -
بت�سجيرها: �لم�ساألة  تقريب   •

ف لتلك الأق�سام وال�سور؛ فاإنه  نظرًا لكثرة الأق�سام وال�سور في الم�ساألة، وعدم اإبراز الم�سنِّ
يُحتاج لتقريب الم�ساألة بت�سجيرها هكذا:

 

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 82(.
)2( يعني حكما.

)3( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 83(.



346

�لمطلب �لثاني: في �لتقا�سيم �لتي تُ�ستخل�ص من مو�سع و�حد:
ويُ���راد به: ما تُعرف اأق�سامه بالتدقيق في الم�ساألة نف�سها، اأي: في مو�سع و�سياق واحد، وهذا 
ا في كلام الفقهاء وغيرهم، بل هو الأكثر؛ اإذ الأ�سل اأنَّ الكلام على م�ساألةٍ ما من م�سائل  كثي���ر جدًّ
العل���م اإنَّما يكون في مو�سع واحد من اأبوابه. وهذا ال�سرب يمكن تق�سيمه باعتبارات متعددة، ولعلَّ 

اأن�سب تق�سيماته واأكثرها اتِّ�سالً باأحواله وتقريبًا ل�سوره؛ تق�سيمه بح�سب عدد المقا�سم؛ فيُقال:
تنق�سم م�سائل الفقه -من حيث عدد المقا�سم التي تحتويها- اإلى ق�سمين:

م�سائل ذات مق�سم واحد.  -1
م�سائل ذات مق�سمين.  -2

وياأتي في الف�سلين التاليين تف�سيل كل منهما، والتمثيل له. 
 �لمبحث �لثالث

في م�سائل �لمق�سم �لو�حد)1(
وفيه مطلبان:

�لمطلب �لاأول: في م�سائل �لمق�سم �لو�حد، �لمعتمد تق�سيمها على ��ستثناء
وفيه فرعان:

- الفرع الأول: م�سائل المق�سم الواحد المحتوية على ا�ستثناء باإحدى اأدواته.
- الفرع الثاني: م�سائل المق�سم الواحد المحتوية على ا�ستثناء بغير اأداته، مما هو في معناه.

م -�سابقًا- ذكر التق�سيم ال�سريح، والتق�سيم با�ستعمال �سيء من اأدواته. تقدَّ
وف���ي هذا المبح���ث نتناول التق�سيم غير ال�سري���ح، حيث كان معتمدًا عل���ى ذكر ا�ستثناء في 

الم�ساألة.
لُ من الم�سائل  وال�ستثن���اء يقت�سي خروج �سورة اأو اأكثر عن الحكم الأ�سلي للم�ساألة؛ فيتح�سّ
ذات ال�ستثن���اء اأن ال�س���ور �ستنق�سم اإل���ى ق�سمين: ما كان داخلًا تحت ال�ستثن���اء، وما كان خارجًا 

عنه.
ولمّ���ا كان���ت الم�سائ���ل المحتوية على ا�ستثناء لي�س���ت على �سورة واحدة، ب���ل منها ما يقع فيه 
ال�ستثن���اء با�ستعمال اأداة من اأدواته، ومنها ما يكون فيها معنى ال�ستثناء من دون ا�ستعمال لأداته؛ 

احتيج اإلى جعل تلك الم�سائل في مطلبين، مطلب للق�سم الأول، ومطلب للق�سم الثاني.
�لفرع �لاأول: م�سائل �لمق�سم �لو�حد �لمحتوية على ��ستثناء باإحدى �أدو�ته:

رُ الفقيه حكمَها، ثم يُتبع ذلك الحكمَ بذكر �سورة اأو اأكثر تكون  ويُ���راد به���ا: الم�سائل التي يُقرِّ

)1( ويُراد بها: الم�سائل ذات القيد اأو ال�ستثناء الواحد.
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م�ستثن���اةً من حكم الأ�سل، م�ستعمِلًا في ذلك اإحدى اأدوات ال�ستثناء المعروفة )اإل، وغير، و�سِوى، 
وغيرها(.

والغال���ب في مثل هذا النوع م���ن الم�سائل اأنه يحتاج ما يحتاج���ه التق�سيم با�ستعمال اأداة من 
اأدوات���ه، ال���ذي تقدم في الف�سل ال�ساب���ق، )اأعني: اإب���راز اأداة ال�ستثناء، واإع���ادة �سياغة الم�ساألة 
انطلاق���ا من مق�سَمِهَ���ا(، ويُ�ساف لذلك ف���ي م�سائل ال�ستثن���اء: تقديم الم�ستثنى عل���ى الم�ستثنى 
من���ه عن���د اإعادة �سياغة الم�ساألة؛ لأن ذلك يُمهّد الطريق لإتق���ان تق�سيم الم�ساألة؛ حيث اإن ال�سور 
الم�ستثن���اة ه���ي الأقل، وما �سواها هو الأكثر؛ فتكون المقابلة بي���ن الم�ستثنى وما �سواه، على طريقة 

النفي.
وه���ذه الطريقة اأ�سار اإليه���ا الأمين ال�سنقيطي ف���ي )اآداب البحث والمناظ���رة( بقوله: »وقد 
يعر����س ل�ساح���ب التق�سيم عارِ�سٌ ي�ستوج���ب اإيراد ال�ستقرائ���ي على طريق اإي���راد العقلي، وذلك 

كق�سد �سبط الأق�سام ومنع انت�سارها«)1(.
�لرو�ص: من  �لنوع  لهذ�  • �لتمثيل 

ومثال هذا النوع في الرو�س: قوله في باب الآنية:
»)وم���ا اأبُينَ من( حيوانٍ )حيٍّ فه���و كميتته( طهارةً ونجا�سةً؛ فم���ا .. قُطع من بهيمة الأنعام 

ونحوها -مع بقاء حياتها- نج�س؛ غير م�سك وفاأرته، والطريدة)2(، وتاأتي في ال�سيد«)3(.
�لم�ستثنى: تقديم  مع  مق�سمها،  من  �نطلاقًا  �لم�ساألة  �سياغة  • �إعادة 

 المنف�سل عن الحيوان الذي ميتته نج�سة ينق�سم اإلى ق�سمين:
اأحدهما: الم�سك وفاأرته والطريدة؛ فهذه طاهرة.

والثاني: ما �سوى هذه الثلاث؛ فنج�س.
م���ا اقت�سرت في هذا التق�سيم على الف���رع المبني على القاعدة -دون اأ�سلها- لأن الكلام  واإنَّ

في هذا المو�سع متعلِّقٌ بم�سائل ال�ستثناء، دون غيرها.
ولعل مثل هذه الم�سائل -ذات المق�سم الواحد- ل تحتاج لت�سجير يجمع �ستاتها؛ لأنها ي�سيرة 

)1( اآداب البحث والمناظرة �س)153(.
)2( هاهنا تنبيهان؛ اأحدهما: اأن الم�سنف -رحمه الله- لم يذكر حكم الطريدة في ال�سيد.  قال ابن قا�سم في حا�سيته )1/ 
115(: ».. وي�سن اأن يقول العبد في كل �سيء يعزم عليه: اإن �ساء الله، امتثال لأمر الله، وقال عليه ال�سلاة وال�سلام في ق�سة 

�سليمان: »لو قال اإن �ساء الله لم يحنث، وكان دركًا لحاجته« متفق عليه.
 والثاني: اأن حكم الطريدة من الأحكام المراعاة، فهي لي�ست طاهرة مطلقا كالحال في الم�سك وفاأرته، بل حكمها مراعى. قال في 
الإقناع و�سرحه )14/ 363 ط وزارة العدل(: »)وتحل الطريدة، وهي ال�سيدُ يقع بين القوم ل يقدرون على ذكاته، فيقطع ذا 
ا( قطعة )حتى ياأتوا عليه( اأي: ال�سيد )وهو حي( قال الح�سنُ: ل باأ�سَ بالطريدةِ، كان  منه ب�سيفه قطعةً، ويقطعُ الآخر اأي�سً

الم�سلمون يفعلون ذلك في مغازيهم، وما زال النا�س يفعلونه في مغازيهم، وا�ستح�سنه اأبو عبدالله، اأي: اأحمد«.
)3( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 92(.
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ل �ستات لها؛ اإذ المقابلة فيها بين ق�سمين اثنين، الم�ستثنى، والم�ستثنى منه.
 �لفرع �لثاني: م�سائل �لمق�سم �لو�حد �لمحتوية على ��ستثناء بغير �أد�ته مما هو في معناه:

ر في �ستَّى اأبواب الفقه، في الرو�س وغيره. وهذا يتكرَّ
و�سورته: اأن يُذكر تف�سيل الحكم في م�ساألةٍ ما، ثم يُذكر في اآخر �سياق الم�ساألة �سورةٌ تَخْرُجُ 

مات الم�سائل عند تحرير محل النزاع. عن كلِّ التف�سيل المذكور، بما يُ�سبه ما يُذكر في مقدِّ
وتو�سي���ح التق�سيم، واإيقاف المتعلِّم عليه في هذا النوع من م�سائل ال�ستثناء اآكَدُ من �سابقه؛ 
ا هذا فقد ينِدُّ عن المتعلِّم، ويَعْزُبُ عن باله، وربما انبنى على ذلك  لأن ال�سابق له اأداةٌ تدل عليه، اأمَّ

الت�سويةُ بين حكم ال�سورة الم�ستثناة وما �سواها؛ فتقع الت�سوية بين مختلفات.
�لرو�ص: من  �لنوع  لهذ�  • �لتمثيل 

ومثال���ه في الرو�س: قول���ه عند الكلام على م�سائ���ل ال�ستباه في الطه���ارة والنجا�سة -اأوائل 
كتاب الطهارة-:

»)واإن ا�ستب���ه( طه���ور )بطاه���ر( .. )تو�ساأ منهم���ا و�سوءًا واحدًا( .. )من ه���ذا غَرْفة ومن 
اأ  ى وتو�سَّ ه���ذا غرفة(، ويعمُّ بكل واحدة من الغرفتين المح���ل ..، فاإن احتاج اأحدهما لل�سرب؛ تحرَّ

بالطهور عنده، وتيمم؛ ليح�سل له اليقين«)1(. 
�لم�ستثنى: تقديم  مع  مق�سمها،  من  �نطلاقًا  �لم�ساألة  �سياغة  • �إعادة 

اإذا ا�ستبه على اإن�سان ماء طهور بماء طاهر فلا يخلو من حالين:
ى الطاه���ر في�سربه، ثم يتو�ساأ بما تغلب على ظنه  الأول���ى: اأن يحتاج اأحدهما لل�سرب؛ فيتحرَّ

ا؛ لحتمال اأن ما تو�ساأ به لي�س طهورًا على الحقيقة. اأنه طهور، ويتيمم اأي�سً
الح���ال الثاني���ة: اأن ل يحت���اج اأحدهم���ا لل�سرب؛ فعلي���ه اأن يتو�ساأ من ذين���ك الماءين و�سوءًا 

ة، وبالآخر كذلك. واحدًا، فيغ�سل كلَّ ع�سوٍ بهذا الماء غ�سلةً تامَّ
• تنبيه:

ق���د يكون في بع�س الم�سائل ا�ستثناء، لكن يُغفله الم�سنف، وفي مثل هذه الحال تتبين فائدة 
ا المطوَّلت منها-؛ فاإنها تذكر غالبًا  فات والمتون الأخرى في المذهب -وخ�سو�سً مراجعة الم�سنَّ

ما اأغفلته الكتب المخت�سرة من قيود وا�ستثناءات.
ومثال هذه الحالة: م�ساألة اأثر نية التعليم اأو التبرد على الو�سوء؛ حيث ذكرها ال�سيخ من�سور 

البهوتي في »باب فرو�س الو�سوء و�سفته« من الرو�س بقوله:

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 85(.
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»فاإن نوى طهارةً، اأو و�سوءًا واأطلق ..، اأو ليُعَلِّمَ غيرَه، اأو للتبرُّد؛ لم يجزئه«)1(.
فظاهر هذه العبارة اأنه اإذا تو�ساأ ليُعلّم غيره اأو ليتبرّد؛ لم يُجزئه ذلك مطلقًا.

والحقُّ اأن ذلك غير مراد، بل مراده: ما لم ينوِ مع ذلك رفع الحدث.
واإنما عُلم ذلك من خلال مراجعة الإقناع و�سرحه، حيث جاء فيهما ما ن�سه:

���ى ولو نوى مع( رفع )الحدث( اإزالةَ )النجا�سة، اأو التبرُّدَ، اأو التنظيفَ، اأو التعليمَ(  » .. )حتَّ
رُ ف���ي النية؛ كمن نوى مع ال�سوم ه�سمَ الطعام، اأو مع الح���ج روؤيةَ البلاد النائية ونحوه  فاإن���ه ل يوؤثِّ

.)2(»..
اإعادة �سياغة الم�ساألة انطلاقًا من مق�سمها، مع تقديم الم�ستثنى:

اف المتقدمين اأنَّ من نوى بو�سوئه التعليم اأو التبرد  ل من مجموع كلام الرو�س والك�سَّ يتح�سَّ
ونحوهما، فلا يخلو من حالين:

الأولى: اأن ينوي مع التعليم ونحوه رفع الحدث؛ فيرتفع حدثه.
الثانية: اأن ل ينوي مع التعليم ونحوه رفع الحدث؛ فلا يرتفع حدثه.

 �لمطلب �لثاني: في م�سائل �لمق�سم �لو�حد �لمعتمد تق�سيمها على قيدٍ فيها
وفيه فرعان:

الفرع الأول: في م�سائل المق�سم الواحد التي ذُكر فيها القيد ومفهومه.
الفرع الثاني: في م�سائل المق�سم الواحد التي ذُكر فيها القيد دون مفهومه.

• مدخل:
العناية بالقيود ركن اأ�سا�سٌ لتحليل الن�سو�س الفقهية، وذلك لأربعة اأمور:

الأول: اأن كلَّ قي���دٍ م���ن القيود -في اأي م�ساأل���ة- هو مو�سعٌ لمق�سمٍ في تل���ك الم�ساألة، اأي: اإنَّ 
ع عنه �سورت���ان، والم�ساألة ذات  الم�ساأل���ة ذات القي���د الواح���د، هي م�ساأل���ة ذات مق�سم واحدٍ تتف���رَّ
القيدي���ن ه���ي م�ساأل���ة ذات مق�سمي���ن، وهكذا. فكلَّم���ا زادت القيود ف���ي م�ساألةٍ م���ا؛ زاد معها عدد 

ه. المقا�سم، وزادت -تبعًا لذلك- �سور الم�ساألة واأحوالها، وهذه هي النتيجة التي تهمُّ المتفقِّ
لِّف  ةٍ ما اأُ فاتهم، وبخا�سَّ الأم���ر الثاني: كثرة تلك القيود في عبارات الفقه���اء، في �سائر م�سنَّ
منه���ا على طريقة المت���ون وال�سروح المزجيَّة؛ حي���ث اإنهم يق�سدون لجمع اأكبر ق���درٍ من الم�سائل 
وال�سور والأحوال باأوجز عبارة، وذلك يقت�سي ال�ستعا�سة عن التفا�سيل الطويلة بالقيود الموجزة، 

الجامعة ل�سورٍ وم�سائلَ كثيرة.

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 122(.
)2( ك�ساف القناع )1/ 199 ط وزارة العدل(.
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الأم���ر الثال���ث: الخفاء الن�سب���ي لتلك القيود؛ حيث اإنه���ا تُذكر اأحياناً م���ن دون اأداة �سرط اأو 
نحوه���ا، فيحت���اج الدار�س لمراجعة المطولت ليعلم هل تلك القيود معتبرة ولها مفاهيم مرادة، اأم 

ل.
الأمر الرابع: عدم التزام الم�سنفين بذكر جميع مفاهيم القيود التي يذكرونها؛ فهذا يُوجب 

تردُّدًا لدى الدار�س في اعتبار تلك القيود التي اأهمل الموؤلف مفاهيمها، اأو اإهمالها.
ولما كانت القيود بتلك الأهمية؛ وجب اإبرازها، والعناية بها.

ا بالم�سائل ذات القي���د الواحد؛ لأن الكلام ل يزال مو�سولً على  و�سيك���ون هذا المبحث خا�سًّ
الم�سائ���ل ذات المق�س���م الواح���د، و�سياأت���ي لحقًا -اإن �س���اء الله- ذكر الم�سائل متع���ددة المقا�سم 

والقيود.
وقد ارتاأيتُ اأن اأجعل م�سائل القيد الواحد على ق�سمين:

اأحدهما: الم�سائل التي ذُكر فيها مع القيد مفهومه.
والثاني: الم�سائل التي ذُكر القيد دون مفهومه.

فهذان الق�سمان يمثُّلهما الفرعان التَّاليان.
�لفرع �لاأول: في م�سائل �لمق�سم �لو�حد �لتي ذُكر فيها �لقيد ومفهومه:

ه���ذا ال�سن���ف من الم�سائل ل يحتاج �سوى اإب���راز ذلك القيد وما يقابل���ه بالتن�سيق والتفقير، 
وربما احتيج -مع ذلك- لإعادة �سياغة الم�ساألة بعبارة اأو�سح، اإن كان في عبارة الموؤلف نوع اإغلاق.

ومثالها في الرو�س المربع: قوله في )باب ال�سواك و�سنن الو�سوء(:
كر(، اأي: اأن يقول: ب�س���م الله، ل يقوم غيرُها مقامَها؛  »)وتج���ب الت�سمي���ة في الو�سوء مع الذِّ
لخب���ر اأبي هريرة مرفوعًا: »ل �سلاة لم���ن ل و�سوء له، ول و�سوء لمن لم يذكر ا�سم الله عليه« رواه 

اأحمد وغيره.
»وت�سقط مع ال�سهو«)1(.

ومثالها الآخر: قوله في خواتيم مباحث المياه التي ذكرها في اأوائل كتاب الطهارة:
»)واإن ا�ستبه طهورٌ بنج�سٍ(: 

)حرم ا�ستعمالهما( اإن لم يمكن تطهير النج�س بالطهور. 
ف���اإن اأمك���ن -ب���اأن ك���ان الطهور قلتي���ن فاأكث���ر-، وكان عن���ده اإن���اء ي�سعهما؛ وج���ب خلطهما 

وا�ستعمالهما«)2(.

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 110(.
)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 84(.
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 �لفرع �لثاني: في م�سائل �لمق�سم �لو�حد �لتي ذُكر فيها �لقيد دون مفهومه:
يُ���راد به���ا الم�سائل التي يُذكر فيها قي���دٌ واحد، ويكون ذلك القيدُ معتب���رًا، ومع ذلك ل يذكر 
ة عند الفقهاء القت�س���ار على ذكر القيود في المت���ون، وبيان مفاهيم  ���ف مفهوم���ه. والجادَّ الم�سنِّ
اح بع�سَ مفاهيم القيود التي  ردٍ؛ فقد يُهْمِلُ بع�سُ ال�سُّرَّ تلك القيود في ال�سروح؛ اإلَّ اأنَّ ذلك غير مطَّ

يذكرها اأ�سحاب المتون، اأو التي ي�سيفها ال�سارح في �سرحه.
والحام���ل على ذل���ك -غالبًا- هو و�سوح مفاهيم تلك القيود في نظر ال�سارح؛ فلا يرى حاجةً 

لبيانها.
وربما كان الحامل على ذلك -اأحيانًا- الخت�سار، اأو اأنه يعر�س لل�سارح غفلة عن بيان مفهوم 

ا اإذا كثرت القيود في الم�ساألة. ذلك القيد، خ�سو�سً
�لرو�ص: من  �لاآنية  باب  في  قوله  �لم�سائل:  من  �لنوع  هذ�  • ومثال 

»)كل اإناء طاهر(؛ كالخ�سب والجلود وال�سُّفْر والحديد، )ولو( كان )ثمينًا(؛ كجوهر وزُمُرُّدٍ؛ 
)يباح اتخاذه وا�ستعماله( بلا كراهة..«)1(.

فتقيي���د الإن���اء المباحِ ا�ستعمالُه بالطاه���ر مفيدٌ اأنَّ حكم الإناء النج����س بعك�س ذلك؛ فيحرم 
م في  ���ف لم يذكر هذا المفه���وم بعد ذكره القيد، بخ���لاف ما تقدَّ اتخ���اذه وا�ستعمال���ه)2(. والم�سنِّ

النموذج ال�سابق الذي ذكر فيه مع القيد مفهومه.
ولعله اأعر�س عن ذكر مفهوم القيد لو�سوحه.

�أمور: ثلاثة  �إلى  يحتاج  �لم�سائل  من  �لنوع  هذ�  • ومثل 
حه )كما في الن�س المتقدم(. اأحدها: اإبراز القيد بتن�سيقٍ يو�سّ

والثاني: بيان المفهوم الذي اأهمله الم�سنِّف.
والثالث: التمثيل لذلك المفهوم؛ لتَقْرُبَ �سورته من المتلقّي والدار�س.

وقد تقدم الأول، وبقي الآخران، وعليه فيُقال -تق�سيمًا لهذه القطعة من كلام الم�سنِّف)3(-:
الآنية ق�سمان:

اأحدهما: الطاهر، كاإناء الخ�سب والحديد والنحا�س؛ فهذا يُباح اتخاذه وا�ستعماله.
والثان���ي: النج�س، كالإناء اأو القِربة الم�سنوعة من جلد كلب اأو خنزير -وكذا كل حيوان غير 

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 87(.
)2( وقد ذكر الم�سنف في الباب نف�سه )الآنية( بعد ذلك فروعاً يُفهم منها منع ا�ستعمال النج�س، لكن ال�ساهد هنا اأنه عند ذكر 

�سابط الم�ساألة ذكر القيد ولم يُبيّن مفهومه.
)3( اإنما قيدت التق�سيم بالقطعة المذكورة فقط؛ لأن للم�ساألة قيودا اأخرى ذكرها الم�سنف بعد ذلك، والمق�سود هنا: التمثيل 

والتمهير على التق�سيم المماثل لهذه ال�سورة، ل ا�ستق�ساء الم�ساألة بقيودها وم�ستثنياتها كاملة.
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ماأكول اللحم على المذهب-؛ فهذا يحرم اتخاذه وا�ستعماله.
 �لمبحث �لر�بع

في �لم�سائل ذ�ت �لمقا�سم �لمتعددة
ه���ذه الم�سائل ل ح�سر ل�سورها، وذل���ك لأن المقا�سم تن�ساأ -كما تقدم- عن وجود القيود اأو 
ال�ستثن���اءات في الم�سائل، وتل���ك القيود قد تُذكر مفاهيمها، وقد ل تُذك���ر. وكذا ال�ستثناءات؛ قد 

تكون باأداتها، وقد تكون بغير اأداتها.
واإذا ك���ان النظ���ر هنا في الم�سائل ذات المقا�سم المتعددة؛ ف���اإن الم�ساألة الواحدة قد يجتمع 

فيها اأكثر من �سنف مما ذُكر.
و�س���وف اأ�س���وق في هذا الف�س���ل مجموعةً من النماذج له���ذا ال�سنف م���ن الم�سائل، مراعيًا 
تفاوته���ا ف���ي ماآخذ التق�سيم وع���دد المقا�سم، مرتبًا اإياها م���ن الأب�سط والأقل �س���ورًا، اإلى الأعقد 

والأكثر �سورًا.
ثم اإني �ساأُتبع كلَّ م�ساألة منها بثلاثة فروع:

الأول: في تحليل ن�سِّ الم�سنِّف والتعليق عليه. 
والثاني: في اإعادة �سياغة الم�ساألة انطلاقًا من مق�سمها.

والثالث: في جمع �سورها واأحوالها بت�سجير يُبرز مقا�سمها ويرتب فروعها.
مع الإ�سارة اإلى اأنه ل بد من ا�ستح�سار جميع ما ذُكر في �سورِ واأحوال الم�سائل ال�سابقة، من 

حيث ما يُراعى في كلِّ نوعٍ منها عند الق�سد اإلى اإبرازه اأو تقريبه.
 �لاأنموذج �لاأول:

قوله في )باب فرو�س الو�سوء و�سفته(: 
بًا؛ اأجزاأه، واإل فلا«)1(. »واإن انغم�س ناويًا في ماء وخرج مرتِّ

�لن�ص: • تحليل 
ه بقيدين: اأحدهما: اأن  ف ف���ي هذه الم�ساألة اإجزاءَ و�سوء المنغمِ�س بالم���اء، لكنَّ ذك���ر الم�سنِّ
ح بالتق�سيم، لكنه ا�ستعمل اأداةً  بًا اأع�ساء و�سوئه. ول���م ي�سرِّ ين���وي الو�سوء، والثاني: اأن يخرج مرتِّ

ةً عليه، وهي )واإل(. دالَّ
�لم�ساألة: �سياغة  • �إعادة 

من انغم�س في ماءٍ فلا يخلو من حالين:

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 120(.
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الأولى: اأن ينوي الو�سوء بانغما�سه ذلك، فهذا له �سورتان:
بًا اأع�ساء و�سوئه؛ في�سح و�سووؤه. اأن يخرج مرتِّ اأ - 

ب - اأن يخرج غير مرتِّب لأع�ساء و�سوئه؛ فلا ي�سح و�سووؤه.
والثانية: اأن ل ينوي الو�سوء، فهذا ل ي�سح و�سوءه بحال؛ لعدم تحقق �سرطه.

الم�ساألة: • ت�سجير 

تنبيه:
من �سرط �سحة الو�سوء في ال�سورة المذكورة اأن يُم�سح الراأ�س في محله )اأعني: بعد اإخراج 

ه على ذلك في �سرح المنتهى وغيره)1(. اليدين من الماء، وقبل اإخراج الرجلين(، كما نبَّ
 �لاأنموذج �لثاني:

قوله في )باب م�سح الخفين( وغيرهما من الحوائل:
ا )على عمام���ة(، مباحة، )لرجل( ل امراأة؛ لأن���ه »�سلى الله عليه  »)و( ي�س���ح الم�س���ح اأي�سً
كة(، وهي  و�سلم م�سح على الخفين والعمامة«، قال الترمذي: )ح�سن �سحيح(؛ هذا اإذا كانت )محنَّ
الت���ي يدار منها تحت الحَنَكِ كَوْرٌ -بفتح الكاف- فاأكثر، )اأو ذات ذوؤابة( -ب�سم المعجمة، وبعدها 

اء. همزة مفتوحة- وهي طرف العمامة المرخى؛ فلا ي�سح الم�سح على العمامة ال�سمَّ
م الراأ�س، والأذنين، وجوانب  ا: اأن تكون �ساترةً لما لم تجرِ العادة بك�سفه؛ كمقدَّ وي�سترط اأي�سً

الراأ�س، فيعفى عنه لم�سقة التَّحرُّزِ منه ..«)2(.

)1( �سرح منتهى الإرادات للبهوتي )1/ 50 ط عالم الكتب(، وانظر: »ك�ساف القناع« )1/ 242 ط وزارة العدل(، ومطالب اأولي 
النهى في �سرح غاية المنتهى )1/ 102(.

)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 130(.
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�لن�ص: • تحليل 
ه���ذه الم�ساألة محتوية على خم�سة قيود، ذكر الحج���اوي منها ثلاثة، واأ�ساف البهوتي قيدين 

)كونها مباحة، و�ساترة لما لم تجرِ العادة بك�سفه(.
وق���د ذكر البهوت���يُّ مفهوم قيدين منها، وهم���ا المميَّزان بالتَّظليل )اأن الم���راأة ل تم�سح على 

العمامة، واأنه ل يُم�سح على العمامة ال�سماء(، واأهمل مفاهيم بقية القيود.
وعن���د مراجعة الم�ساألة ف���ي المراجع الأخرى نجد اأن هذه القيود هي القيود المعتبرة للم�سح 

على العمامة عند القائلين بذلك، وهم الحنابلة)1(.
���ا: اأن تكون �ساترةً لما لم تجر الع���ادة بك�سفه« تبِعَ فيه  وق���ول ال�سي���خ من�سور: »ويُ�سترط اأي�سً

غيره من الحنابلة)2(، ولعله لو قيل: »لما جرت العادة ب�ستره« لكان اأو�سح واأ�سرح.
تنبيه:

ذك���ر ال�سيخ هنا م���ن �سروط الم�سح اأن تكون العمامة مباحة )وخرج به المغ�سوبة ونحوها(، 
���ا بالعمامة، بل هو عام للم�سوحات كلها عند الحنابلة؛ فلعلَّ الأن�سب ذكره  وه���ذا ال�سرط لي�س خا�سًّ
ف���ي ال�سروط العام���ة للم�سوحات؛ ك�سرط طهارة عين المم�سوح، وكونه ق���د لُب�س على طهارة، والله 

اأعلم)3(.
�ل�سياغة: • �إعادة 

يُمك���ن اإعادة �سياغة الم�ساألة انطلاقًا من مق�سمها، مع بيان ما اأُهمل من محترزات قيودها، 
وتو�سيح بع�س ماآخذ تفا�سيل اأحكامها -اعتمادًا على ما ذُكر في المراجع المعتمدة في المذهب-، 

اإ�سافةً لتغيير ترتيبها بما يُقرّبها ويُعين �سبطها؛ فيُقال حينئذٍ:
ما يُلب�س على الراأ�س له �سورتان:

اإحداهما: العمامة.  -
الثانية: ما �سواها من الملبو�سات؛ كالطاقية والقلن�سوة؛ فهذه ل يُم�سح عليها؛ لعدم وروده.  -

    واأما العمامة فلا تخلو من حالتين:
كة اأو ذات ذوؤابة. الأولى: اأن تكون محنَّ  -

اء(؛ فهذه ل يُم�سح عليها؛ لعدم وروده. والثانية: األَّ تكون كذلك )وهي ال�سمَّ  -
كة وذات الذوؤابة( فلا تخلو من �سورتين:     واأما الأولى )وهي المحنَّ

)1( انظر: �سرح منتهى الإرادات للبهوتي )1/ 66 ط عالم الكتب(، وك�ساف القناع )1/ 276 ط وزارة العدل(، ومطالب اأولي النهى 
في �سرح غاية المنتهى )1/ 132(.

)2( انظر: المنتهى مع �سرحه )66/1 ط عالم الكتب(، والإقناع مع �سرحه )1/ 276 ط وزارة العدل(.
)3( انظر: حا�سية الخلوتي على منتهى الإرادات )1/ 104(، وال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )1/ 237(.
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م���ة )كالم�سروقة(؛ فهذه ل يُم�سح عليه���ا؛ لأن لب�سها مع�سية؛ فلا  الأول���ى: اأن تكون محرَّ  -
تُ�ستباح به الرخ�سة)1(.

والثانية: اأن تكون مباحة؛ فهذه ل يخلو لب�سها:  -
ةُ عن  اإم���ا اأن يك���ون رجلًا، واإما اأن تكون امراأة؛ فالمراأةُ لي�س له���ا اأن تم�سح عليها؛ لأنها منهيَّ

ا الرجل فيم�سح عليها ب�سرط اأن تكون �ساترة لما جرت العادة ب�ستره. جال، اأمَّ الت�سبُّه بالرِّ
  

�لاأنموذج �لثالث:
قوله في )باب نواق�س الو�سوء(: 

دَه اأو ل، )متَّ�سل( ..، وينق�س الم�سُّ بيدٍ بلا حائل -ولو  ، تعمَّ »)و( الرابع: )م�س ذَكَر( اآدميٍّ
ه، اأو بطنه(، اأو حرفه، من روؤو����س الأ�سابع اإلى الكوع؛ لعموم  كان���ت زائدة-، �س���واء كان )بظهر كفِّ
حدي���ث: »م���ن اأف�سى بي���ده اإلى ذكره لي�س دونه �ست���ر؛ فقد وجب عليه الو�س���وء« رواه اأحمد، لكن ل 

ينق�س م�سه بالظفر«)2(.

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع، ط ركائز )1/ 128(.
)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 139، 140(.
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�لن�ص: • تحليل 
م عند الكلام على المقا�سم  ه���ذه الم�ساألة قد ذكر فيها الم�سنف قيدي���ن وا�ستثناء، وقد تقدَّ
ل تقديم ال�ستثناء حيث وُجد في الم�ساألة؛ لأنه اأعونُ على �سبط  النا�سئة عن ال�ستثناءات اأن المف�سَّ

الم�ساألة وتحرير �سورتها.

�لاأنموذج �لر�بع:
قوله في )باب نواق�س الو�سوء(: 

»)و( الثان���ي: )خ���ارجٌ م���ن بقية البدن( �س���وى ال�سبيل )اإن ك���ان بولً اأو غائطً���ا(، قليلًا كان 
اأو كثي���رًا، )اأو( ك���ان )كثيرًا نج�سًا غيرهم���ا(، اأي: غير البول والغائط، كق���يء ولو بحاله؛ لما روى 

الترمذي: »اأنه �سلى الله عليه و�سلم قاء فتو�ساأ«.
والكثير: ما فَحُ�سَ في نف�س كل اأحد بح�سبه«)1(.

�لن�ص: • تحليل 
ف ه���ذه الم�ساألة -وهي نق����س الطهارة بالخارج من �س���وى ال�سبيلين- على  ق���د جعل الم�سنِّ
م من  ق�سمين، اإلَّ اأنَّه لم ي�ستعمل لذلك كلمة »التق�سيم« ونحوها، فهذه الم�ساألة ت�سلح مثالً لما تقدَّ

ريح. التق�سيم غير ال�سَّ
ق  ثمَّ اإنَّه ذكر لأحد الق�سمين قيدين )الكثرة والنَّجا�سة(، واأتبعهما بذكر مثال واحد لما يتحقَّ
في���ه قي���د النَّجا�سة )وهو القيء(، واأعر�س عن ذكر مفهوم كلٍّ من القيدين والتمثيلِ له، ولعلَّه ترك 

ذلك لو�سوحه.

)1( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 137(.
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�لم�ساألة: �سياغة  �إعادة   •
يُقال في هذه الم�ساألة -بعد اإعادة �سياغتها وترتيبها، وتكميلها-)1(:

الخارج من غير ال�سبيلين؛ ينق�سم -باعتبار نق�سه النَّجا�سةَ وعدمِه- اإلى ق�سمين:
اأحدهما: اأن يكون بولً اأو غائطًا؛ فهذا ينتق�س الو�سوء بخروج قليله وكثيره.

الثاني: اأن يكون الخارج من غير ال�سبيل �سيئًا اآخر �سواهما؛ فلا يخلو:
ا اأن يكون طاهرًا -كالعرق واللُّعاب-؛ فلا ينتق�س الو�سوء بخروجه مطلقًا. اإمَّ  -

ا- من �سورتين: ا اأن يكون نج�سًا -كالقيء والدم-؛ فهذا ل يخلو -اأي�سً واإمَّ  -
اأن يكون كثيرًا؛ فينتق�س الو�سوء به)2(.  -1
اأن يكون قليلًا؛ فلا ينتق�س الو�سوء به.  -2

 �لاأنموذج �لخام�ص:
قوله في كتاب الطهارة، عند الكلام على اأحكام المياه في اأوله:

»)واإنْ بل���غ( الم���اءُ )قُلَّتين(.. )وهو الكثي���ر( ا�سطلاحًا، )وهم���ا( اأي: القُلَّتان: )خم�سمائة 
رطل( - بك�سر الراء وفتحها- )عراقي تقريبًا(، فلا ي�سرُّ نق�سٌ ي�سير كرطل ورطلين..

)فخالطت���ه نجا�س���ة( قليلة اأو كثيرة، -)غير بول اآدميٍّ اأو عذرته المائعة( اأو الجامدة   •
ره(؛ فطهور.. اإذا ذابت-، )فلم تغيِّ

)1( انظر: معونة اأولي النهى )1/ 310(، و»ك�ساف القناع« )1/ 287 ط وزارة العدل(، و�سرح منتهى الإرادات للبهوتي )1/ 70 
ط عالم الكتب(.

)2( وتقدم �سابط الكثير في كلام الم�سنف، واأنه ما يفح�س في نف�س كل اأحد بح�سبه.
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، )وي�سقُّ نزحُه -كم�سانع طريق مكة-؛ فطهور(  )اأو خالطه البول اأو العذرة( من اآدميٍّ  •
ما لم يتغيَّر، قال في ال�سرح: )ل نعلم فيه خلافًا(.

، اأو عذرت���ه المائعة اأو الجامدة اإذا  ومفه���وم كلامه: اأنَّ م���ا ل ي�سقُّ نزحُه ينج�س ببول الآدميِّ
طين.. مين والمتو�سِّ ذابت فيه، ولو بلغ قُلَّتين، وهو قول اأكثر المتقدِّ

وعن���ه: اأنَّ البول والعذرة ك�سائر النَّجا�سات، فلا ينج�س بهما ما بلغ قُلَّتين اإلَّ بالتغيُّر، قال في 
التنقيح: »اختاره اأكثر المتاأخرين، وهو اأظهر«)1( انتهى؛ لأنَّ نجا�سة بول الآدميِّ ل تزيد على نجا�سة 

بول الكلب«)2(.
• �لتحليل:

ذكر الم�سنف في هذه القطعة من كلامه م�ساألةً م�سهورة من م�سائل المياه، وهي اأثر ملاقاة 
ح بمفهومه  ره، وقد خ�سَّ كلامه هنا بالماء الذي قد بلغ قُلَّتين، ولم يُ�سرِّ النجا�سة للماء حيث لم تُغيِّ
)اأعن���ي: حك���م الماء الذي لقت���ه نجا�سة، وهو دون القُلَّتي���ن(؛ لأنَّ حكمه على المذه���ب النَّجا�سة، 
ح بحكم���ه بعد هذا المو�سع  وه���و ف���ي هذا المو�س���ع يتكلَّم اأ�سالةً عن �سور الم���اء الطهور. وقد �سرَّ
ب�سفحات ي�سيرة، عند كلامه على ق�سم الماء النَّج�س)3(، ولعلَّ الأولى ذكر ذلك هنا؛ لتكتمل اأق�سام 

الم�ساألة و�سورها.
وكلام���ه في هذا المو�سع فيه اإغلاقٌ يُتعب كثيرًا من درا�سي الكتاب، وهذا الإغلاق اأ�سله في 

عبارة الزاد، وقد �سايَرَه ال�سارح فلم ينفكَّ ب�سرحه عن اإغلاق عبارته.
ومن فوائد التق�سيم -كما تقدم- تو�سيح الم�ستبه، وتحرير الم�سكل، و�سيتبيَّن هذا -اإن �ساء 

الله- بعد اإعادة �سياغة الم�ساألة وت�سجيرها.
�ل�سياغة: �إعادة   •

يُقال في هذه الم�ساألة -بعد اإعادة �سياغتها وترتيبها، وتكميلها وبيان مفاهيمها-:
ينق�سم الماء -من حيث تاأثيرُ النَّجا�سة فيه- اإلى ق�سمين:

النَّجا�سة. ملاقاة  د  بمجرَّ ينج�س  فهذا  القُلَّتين،  دون  ي�سيرٌ  ل:  • الأوَّ
ل���ه -ح�سب كلام الم�سنِّف-  اأو يزيد عليها، فهذا  القُلَّتين  الثَّان���ي: كثيرٌ يبل���غ  • والق�س���م 

�سورتان:
فاقًا. ا، بحيث ي�سقُّ نزحُه؛ فهذا ل ينج�س اإلَّ بالتغيُّر اتِّ اإحداهما: اأن يكون كثيرًا جدًّ

)1( انظر: التنقيح الم�سبع في تحرير اأحكام المقنع، مع حوا�سي التنقيح )�س39(.
)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 74(.

)3( وذلك بقوله في الرو�س )82/1(: »النوع الثالث: النج�س، وهو الم�سار اإليه بقوله: )والنج�س: ما تغير بنجا�سة(، قليلا كان 
بمجرد  فينج�س  القلتين،  دون  ي�سير(  )وهو  النجا�سة  لقى  اأي:  لقاها(،  )اأو  عليه،  الإجماع  المنذر  ابن  وحكى  كثيرا،  اأو 

الملاقاة«.
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وال�س���ورة الثَّاني���ة: اأن يبلغ القُلَّتين اأو اأكثر، لكن دون الكث���رة ال�سديدة المذكورة في ال�سورة 
الأولى؛ فهذا ل تخلو النَّجا�سة الواقعة فيه:

�س ذلك الماء عل���ى اأحد القولين،  ���ا اأن تك���ون نجا�سة اآدميٍّ مائعة )كبول���ه(؛ فهذه تُنجِّ اإمَّ  -
والمذهب عند المتاأخرين اأنها كغيرها.

�س ذلك الماء اإلَّ اإذا غيَّرته. ؛ فهذه ل تُنجِّ ا اأن تكون نجا�سة اأخرى �سوى نجا�سة الآدميِّ واإمَّ  -
الم�ساألة)1(: ت�سجير   •

�لاأنموذج �ل�ساد�ص: 
قوله في )باب نواق�س الو�سوء(: 

م ولم يخرج  »)و( الثال���ث: )زوال العق���ل(، اأو  تغطيت���ه، قال اأب���و الخطاب وغيره: )ول���و تلجَّ
�سيء؛ اإلحاقًا بالغالب(، )اإلَّ ي�سير نومٍ من قاعد وقائم(، غير محتبٍ، اأو متَّكئ، اأو م�ستنِد.

- وعُلِ���مَ م���ن كلامه: اأنَّ الجنونَ والإغماءَ وال�سُّكرَ ينق����س كثيرُها وي�سيرُها، ذكره في المبدع 
اإجماعًا.

ا:  وينق�س اأي�سً
وم من م�سطجع وراكع و�ساجد مطلقًا؛ - النَّ

- كمحتبٍ ومتَّكئ وم�ستنِد.
اأ« رواه اأحمد وغيره. هِ؛ فمن نام فلْيتو�سَّ - والكثيُر من قائم وقاعد؛ لحديث: »العين وكاء ال�سَّ

ر م�ستلٌّ من عبارة البهوتي في الرو�س، �سوى ما بين المعقوفين فهو ت�سريح بمفهوم كلامه -كما تقدمت  )1( كل ما في هذا الم�سجَّ
الإ�سارة لذلك-، و�سوى ما بين الأقوا�س، فهي كلمات تو�سيحية.
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.)2 هُ: حلقة الدُّبر «)1( وال�سَّ
�لن�ص: • تحليل 

ذك���ر الم�سنِّف في هذه القطعة من كلامه �سابطَ ما يُ�ستثنى من نق�س الطهارة بزوال العقل 
اأو تغطيته. وقد ذكر لذلك اأربعة قيود، واأتبعها بذكر مفهوم ومحترَز كلِّ قيدٍ منها.

وبالرُّجوع اإلى الكتب المعتمَدة في المذهب يتبيَّن اأنَّ هذه القيود الأربعة هي المعتبرة فيما ل 
ينق����س الو�سوء من ذلك)3(، ولهذا فمثل ه���ذه الم�ساألة ل تحتاج اإلى تكميل، ول اإلى اإعادة �سياغة، 
وم على ما �سواه من �سور زوال العقل وتغطيته؛ لأنَّ باقي القيود كلها  واإنَّما قد يُجتهد بتقديم قيد النَّ

خا�سة ب�سورة النوم فقط.
الم�ساألة)4(: • ت�سجير 

 تتمة:
ه���ذه القيود المذكورة كلها على اأ�سهر الم�ستثنيات م���ن م�ساألة نق�س الو�سوء بزوال العقل اأو 
تغطيت���ه، وهو النوم )بقيوده المذكورة(. وعلماء الحنابلة يذك���رون في المطوَّلت م�ستثنى اآخر في 
بيِّ صلى الله عليه وسلم؛ قال ف���ي الإقناع و�سرحه: »)الثالث( م���ن النواق�س: )زوال العقل(  الم�ساأل���ة، وه���و نوم النَّ
ب���يِّ صلى الله عليه وسلم ولو كثيرًا، عل���ى اأيِّ حالٍ كان(؛ فاإنَّه كان���ت تنام عيناه ول  .. )اأو تغطيت���ه( .. )اإلَّ ن���وم النَّ

)1( انظر: ال�سحاح )6/ 2233(، والنهاية في غريب الحديث والأثر )5/ 222(، ل�سان العرب )13/ 495(.
)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 138(.

)3( انظر: معونة اأولي النهى )1/ 313(، وك�ساف القناع )1/ 291 ط وزارة العدل(، و�سرح منتهى الإرادات للبهوتي )1/ 71 ط 
عالم الكتب(.

)4( قد رُوعي في هذا الت�سجير -كما تقدم- تقديم قيد النوم على ما �سواه؛ لأن �سائر القيود المذكورة بعده خا�سة به.
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ين���ام قلبه، كما ياأتي في خ�سائ�سه«)1(. لكنَّ اأكثر اأ�سحاب المتون -كالزاد وغيره- ل يذكرون هذا 
. الم�ستثنى، ولعل مردَّ ذلك اأنه فرعٌ غير عمليٍّ

 �لاأنموذج �ل�سابع:
قوله في باب الغ�سل: 

»واإنْ اأفاق نائمٌ اأو نحوه يُمكِنُ بلوغه، فوجد بللًا؛
ق اأنَّه مَنيٌّ اغت�سل فقط، ولو لم يذكر احتلامًا،  فاإنْ تحقَّ  -1

قْهُ منيًّا؛ واإنْ لم يتحقَّ  -2
فاإنْ: �سبق نومَه ملاعبةٌ، اأو نظرٌ، اأو فكرٌ اأو نحوه،

اأو كان به اإبْرِدَةٌ؛ لم يجب غ�سل،
ر ما اأ�سابه احتياطًا«)2(. واإلَّ اغت�سل، وطهَّ

�لن�ص: • تحليل 
ائم اإذا اأف���اق فوجد في ثيابه اأو �سراويله  ���ف في هذه القطعة من كلامه حكمَ النَّ ذك���ر الم�سنِّ
بللًا، وقيَّد �سورة الم�ساألة بمن يُمكن بلوغه، واأعر�س عن ذِكر محترَز ذلك القيد، وعن بيان معناه.

ق ذلك. وبيَّن حكم  ، ومن ل يتحقَّ قُ اأنَّ ما وجده منيٌّ ث���مَّ جع���ل الم�ساألة في �سورتين: من يتحقَّ
ة، اإلَّ اأنَّه لم يُبيِّن حكم  الأول، وذك���ر للثان���ي ثلاثة اأحوال، جعل عليه الغ�سل في اإحداه���ا، دون البقيَّ
ا- في حكم من لم يجب عليه  ل -اأي�سً الغ�سل في تلك ال�سورة، بل اأمره بالغت�سال مبهمًا، ولم يُف�سِّ

الغ�سل؛ هل يجب عليه و�سوء اأو نحوه اأم ل؟
(، وهي الحالة التي  ق اأنَّه منيٌّ عةً على ال�سورة الثانية )م���ن ل يتحقَّ ���ه اأهمل حالةً متفرِّ ث���مَّ اإنَّ

ر فيها اأنه قد احتلم في نومه ذاك.  يتذكَّ
وق���د بيَّن اأ�سحاب المط���وَّلت -ومنهم البهوتي في �سروحه الأخ���رى- �سائر ما اأُبهم في هذا 

ال�سياق، كما �سياأتي تو�سيحُه عند الت�سجير واإعادة ال�سياغة.
�لم�ساألة: �سياغة  • �إعادة 

يُقال في هذه الم�ساألة -بعد اإعادة �سياغتها، وتكميلها، وبيان مفاهيمها-:
اإنَّ مَن ا�ستيقظ من نومه فوجد في ثيابه اأو �سراويله بللًا؛ فاإنَّه ل يخلو من حالين:

• الأولى: اأنْ ل يُمكن بلوغه، وهو -على المذهب- من له دون ع�سر �سنوات؛ فحكمُه اأنَّ ما 

)1( ك�ساف القناع )1/ 290 ط وزارة العدل(، وانظر: معونة اأولي النهى )1/ 313(، و�سرح منتهى الإرادات للبهوتي )1/ 71 ط 
عالم الكتب(.

)2( الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع - ط ركائز )1/ 148(.
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راآه لي����س مم���ا يوجِب الغ�سلَ؛ فتعيَّن اأن يك���ون نج�سًا يوجب الو�سوء، مع غ�سل م���ا على بدنه وثيابه؛ 
لأنَّ ذلك هو حكم ما خرج من ال�سبيلين.

ا- من  -اأي�سً يخلو  ل  فهذا  �سنوات(؛  ع�سر  بلغ  بلوغه )وهو من  يُمكن  اأن  الثانية:  • الحال 
حالين:

ه ذلك(؛ فهذا يجب عليه  ن اأو يغلب على ظنِّ ق اأنَّ ذلك البلل من���يٌّ )اأي: يتيقَّ الأول���ى: اأن يتحقَّ
اأن يغت�سل.

دُ فيه؛ فهذا له �سورتان: ، بل يتردَّ ق اأنَّ ذلك البلل منيٌّ الحال الثانية: اأن ل يتحقَّ
ر اأنه قد احتلم في نومه ذاك؛ فهذا يجب عليه الغ�سل، ولم يذكر الم�سنِّف  - الأولى: اأن يتذكَّ

هذه ال�سورة.
ر اأنَّه قد احتلم في نومه ذاك؛ فهذا له ثلاث �سور:  ال�سورة الثانية: اأن ل يتذكَّ

اأن ي�سب���ق نومَ���ه ملاعبةٌ اأو نحوه���ا؛ فهذا ل يجب عليه غ�س���لٌ؛ لأنَّ الغالب اأنَّ ما خرج منه   -1
مَذْيٌ. ويجب عليه حينئذٍ ما يجب على من خرج منه مذيٌ، وهو الو�سوء، وغ�سل ما اأ�سابه، مع غ�سل 

ذكره واأنُثييه على المذهب.
اأن يك���ون به اإبْرِدَةٌ )وهي مر�س يخ���رج معه المنيُّ بلا اختيار منه()3(؛ فلا يجب عليه في   -2

ا- غ�سلٌ، واإنَّما يجب عليه ما يجب على من خرج منه �سيء من اأحد ال�سبيلين. هذه الحالة -اأي�سً
اأن ل يك���ون ب���ه اإبردةٌ، ول ي�سب���ق نومَه نظرٌ ول ملاعب���ة؛ فهذا عليه اأن يغت�س���ل احتياطًا؛   -3
؛ اإذ هو غالب ما يخرج من النائم. وحكم ذلك الغ�سل الوجوب، ولم  لحتمال كون ما خرج منه منيٌّ

ح به الم�سنف. يُ�سرِّ
الم�ساألة)4(: • ت�سجير 

 وبه���ذا الأنموذج اكتمل���ت نماذج هذا الف�س���ل الأخير، وهو الف�سل الخا����س بالم�سائل ذات 
ةٌ على اأ�سباهها ونظائرها، وفيها -اإن �ساء الله-  المقا�س���م المتعددة، وهي -ك�سابقاتها- نماذج دالَّ

ل. بُلغةٌ للدار�س المتاأمِّ
وباكتمال هذا الف�سل يتمُّ هذا البحث، والحمد لله ربِّ العالمين.

 

)3(
)4(
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�لخاتمة
�أهم �لنتائج:

ظهرت لي من خلال معالجة هذا المو�سوع مجموعةٌ من النتائج، اأهمها:
ا؛ ذلك اأنها محتويةٌ على اآلف  ة العناية بكتب التراث عمومًا، والفقهية منها خ�سو�سً اأهميَّ  -1

ه تح�سيلُها من غيرها. الم�سائل، المن�سوية تحت اأق�سام واأنواع كثيرة، ي�سعب على المتفقِّ
���ة و�سروحها، والتنبُّ���ه للتقا�سيم  ���ة التدقيق ف���ي عبارات الفقهاء ف���ي المتون الفقهيَّ اأهميَّ  -2
ن���ة فيها؛ لأنَّ الخطاأ في ت�سنيف الأ�سئلة وال�ستفت���اءات التي ترد على الفقيه يُنتج خطاأ في  الم�سمَّ

الحكم.
تها، بل منه���ا المهمُّ، ومنها ما هو دون  التقا�سي���م لي�س���ت على درجة واحدة من جهة اأهميَّ  -3

ذلك، وذلك راجع لأمور:
اأحدها: درجة الم�ساألة المتناوَلة بالتق�سيم؛ )اأهي اأ�سلٌ في الباب؟ اأو م�ساألة فرعية؟..(.

والثاني: كثرة �سور الم�ساألة واأحوالها وقلة ذلك.
والثالث: و�سوح تق�سيم الم�ساألة في الكتاب محلِّ الدرا�سة وغمو�سه. 

فين  ���ة العنونة المنا�سِب���ة للتق�سيم، الكا�سفة ع���ن المراد به؛ ذلك اأن بع����س الم�سنِّ اأهميَّ  -4
ماتها، اأو الإيجاز ال�سديد في مدخلها؛  يحمل���ه اخت�سارُ الكلام ف���ي م�ساألةٍ ما على تجاوز بع�س مقدِّ
ا حيث  �س اإبراز عن���وان الم�ساألة، وتو�سيح مدخلها، خ�سو�سً ه والمدرِّ فيك���ون حينئذٍ من دور المتفقِّ

اأراد تحرير �سورها واأحوالها.
هَ على النتفاع بكتب الفقه، والب�سيرة باأق�سام الم�سائل واأحوالها: درا�سة  ا يُعين المتفقِّ ممَّ  -5
ةٍ ما ك���ان منها متَّ�سلًا بح���روف المعاني، ودللت  ح���و، واأ�سول الفق���ه، والمنطق، وبخا�سَّ عل���م النَّ

الألفاظ، والتقا�سيم.
���ة؛ ذلك اأنِّي وجدتُ  ة والفروق الفقهيَّ ���ا ينبغ���ي تحريره: العَلاقة بي���ن التقا�سيم الفقهيَّ ممَّ  -6
ا الثُّنائيَّة، ذات المق�سم الواح���د-؛ يُمكن التعبير عنها بطريقة  اأنَّ كثي���رًا م���ن التقا�سيم -وخ�سو�سً
الفروق، وكذا كثيرٌ من الفروق يُمكن التعبيرُ عنها بطريقة التق�سيم، فقول اإن�سانٍ ما عن م�ساألة: اإنَّ 
له���ا حالين؛ هو بمثابة قوله الفرق بين م�ساألة ك���ذا وم�ساألة كذا هو كيت وكيت، واإنَّما الختلاف في 

جهة النظر، لكنَّ هذا يحتاج اإفرادًا بالبحث وتحريرًا للعلاقة.
فات الفقهيَّة، ويُمكن جمعُ �سورها واأحوالها هكذا: كثرة التقا�سيم والأنواع في الم�سنَّ  -7

 �أبرز �لتو�سيات:
التو�سية للمعتنين بطباعة ون�سر كتب التراث؛ اأن يجعلوا من منهجهم في ذلك: اإبراز القيود 
زًا عن  بعات الحديثة، وذل���ك بجعل تن�سيق الكلم���ة اأو الأداة متميِّ وال�س���روط وال�ستثناءات ف���ي الطَّ
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غيره، ويتاأكد هذا الأمر في الكتب المعتمدة في التدري�س.
�لمقترحات �لعلمية:

اأن يُب���ادر المعنيُّ���ون بتدري�س الكت���ب المعتمدة -في الفق���ه وغيره من العل���وم- با�ستخلا�س 
تقا�سيمه���ا، وت�سجير م���ا يحتاج لت�سجير منها. ويمكن اأن يتبع ذل���ك تحرير مخت�سرات جديدة في 

تلك العلوم، قائمة على هذه الفكرة.
�لم�سادر و�لمر�جع

- �سن���ن اأبي داود، اأب���و داود �سليمان بن الأ�سع���ث الأزدي ال�سج�ستان���ي )ت275ه�(، تحقيق: 
�سعيب الأرناوؤوط - محمد كامل قره بللي، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430ه�- 2009م.

- الجام���ع الكبي���ر )�سن���ن الترمذي(، اأب���و عي�سى محمد ب���ن عي�سى الترم���ذي )ت279ه�(، 
تحقيق: ب�سار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، ط1، 1996م.

- �سن���ن ابن ماج���ه، اأبو عبد الله محمد بن يزي���د بن ماجه القزوين���ي )ت273ه�(، تحقيق: 
�سعيب الأرناوؤوط واآخرين، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1430ه�- 2009م.

- ك�ساف القناع عن الإقناع، من�سور بن يون�س البهوتي الحنبلي )ت 1051 ه�(، تحقيق: لجنة 
متخ�س�س���ة بوزارة الع���دل في المملكة العربية ال�سعودي���ة، ط1، )1421 - 1429 ه�( = )2000 - 

2008 م(.
- المحي���ط ف���ي اللغة، كافي الكف���اة، ال�ساح���ب، اإ�سماعيل بن عب���اد )ت 385 ه�(، تحقيق: 

محمد ح�سن اآل يا�سين، ط1 عالم الكتب، بيروت، 1414ه�- 1994م.
- موافقة الخُبْر الخَبَر في تخريج اأحاديث المخت�سر، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن 
اأحمد بن حجر الع�سقلاني )ت 852 ه�(، تحقيق: حمدي ال�سلفي، �سبحي ال�سيد جا�سم ال�سامرائي، 

مكتبة الر�سد للن�سر والتوزيع، ط2، 1414 ه� - 1993 م.
- ل�س���ان العرب، محمد بن مك���رم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدي���ن ابن منظور الأن�ساري 

الرويفعي الإفريقي )ت711ه�(،  دار �سادر- بيروت، ط3، 1414ه�.
بيدي، تحقيق: جماعة من  - تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمّد مرت�سى الح�سيني الزَّ
المخت�سي���ن، من اإ�سدارات: وزارة الإر�ساد والأنباء في الكويت - المجل�س الوطني للثقافة والفنون 

والآداب بدولة الكويت، اأعوام الن�سر: )1385- 1422 ه�( = )1965- 2001م(.
- معج���م مقايي����س اللغ���ة، اأحم���د ب���ن فار�س ب���ن زكري���اء القزويني ال���رازي، اأب���و الح�سين 

)ت395ه�(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر 1399ه� - 1979م.
- منهجي���ة التفري���ق والتق�سيم عند ال�سيخ ال�سعدي واأثرهما ف���ي الختيار الفقهي والمناظرة 
والتعلي���م ، اأ.د. �سعيد ب���ن متعب القحطاني، بحث من�سور في ال�سجل العلمي لموؤتمر ال�سيخ العلامة 
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عبد الرحمن بن نا�سر ال�سعدي- اآثاره العلمية والدعوية، جامعة الق�سيم )1441ه�(.
- حا�سي���ة الرو�س المرب���ع �سرح زاد الم�ستقنع، عبد الرحمن ب���ن محمد بن قا�سم العا�سمي 

الحنبلي النجدي )ت 1392ه�(، )بدون نا�سر(، ط1، 1397ه�.
- المدخ���ل المف�سل اإلى فقه الإمام اأحمد وتخريج���ات الأ�سحاب، بكر بن عبد الله اأبو زيد، 

دار العا�سمة للن�سر والتوزيع، ط1، 1417ه�.
- معون���ة اأول���ي النهى �س���رح المنتهى، محم���د بن اأحمد بن عب���د العزيز الفتوح���ي الحنبلي، 
ال�سهير بابن النجار )ت972ه�(، تحقيق: اأ. د عبد الملك بن عبد الله دهي�س، مكتبة الأ�سدي، مكة 

المكرمة، ط5 ، 1429 ه� - 2008 م.
- �سرح منتهى الإرادات، الم�سمى: »دقائق اأولي النهى ل�سرح المنتهى«، من�سور بن يون�س بن 

اإدري�س البهوتي )ت 1051 ه�(، عالم الكتب، بيروت، ط1، 1414 ه� - 1993 م.
- مطال���ب اأولي النهى في �س���رح غاية المنتهى، م�سطفى بن �سعد بن عبده ال�سيوطي �سهرة، 
الرحيبانى مولداً ثم الدم�سقي الحنبلي )ت 1243ه�(، المكتب الإ�سلامي، ط2، 1415ه� - 1994م.
- حا�سية الخلوتي على منتهى الإرادات، محمد بن اأحمد بن علي البهوتي الْخَلْوَتي )ت 1088 
ه�(، تحقيق: د. �سامي ال�سقير، د محمد اللحيدان، دار النوادر، �سوريا، ط1، 1432 ه� - 2011 م.
- ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع، محمد بن �سالح العثيمين )ت1421(، دار ابن الجوزي، 

ط1، 1422 - 1428 ه�.
- اآداب البح���ث والمناظ���رة )مطبوع �سمن اآثار العلامة محم���د الأمين ال�سنقيطي(، محمد 
الأمي���ن ب���ن محمد المخت���ار الجكن���ي ال�سنقيط���ي )ت1393 ه�(، تحقي���ق: �سعود بن عب���د العزيز 

العريفي، دار عطاءات العلم )الريا�س(، ودار ابن حزم )بيروت(، ط5، 1441 ه� - 2019م. 
- ال�سبر والتق�سيم واأثره في التقعيد الأ�سولي – درا�سة نظرية مع التطبيق على م�سائل الحكم 
ال�سرعي والأدلة، ر�سالة دكتوراه مقدمة لق�سم اأ�سول الفقه في كلية ال�سريعة بجامعة الإمام، �سعيد 

بن متعب القحطاني في العام الجامعي 1425-1426ه�.
- الرو�س المربع ب�سرح زاد الم�ستقنع مخت�سر المقنع، من�سور بن يون�س البهوتي )ت: 1051 
ه����(، تحقي���ق: اأ. د خال���د الم�سيقح، د. عب���د العزيز العي���دان، د. اأن�س اليتام���ى، دار ركائز للن�سر 

والتوزيع – الكويت، ط1، 1438ه�.
- التنقيح الم�سبع في تحرير اأحكام المقنع، علاء الدين اأبي الح�سن علي بن �سليمان ال�سعدي 
الم���رداوي الحنبلي )ت 885 ه�(، تحقيق: د. نا�سر ال�سلام���ة، مكتبة الر�سد نا�سرون، ال�سعودية - 

الريا�س، ط1، 1425 ه� - 2004 م.
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اأ.د. اإ�سماعيل البري�سي   
اأ�صتاذ الفقه واأ�صوله في الجامعة الأردنية

د. ب�سرى فوؤاد محمد الدحلة
طالبة دكتوراه تخ�ص�ص الق�صاء ال�صرعي وال�صيا�صة ال�صرعية

     

اآثار الحجز التنفيذي وتطبيقاته الق�شائية
على اأموال المدين المنقولة

ملخ�ص 
تناول���ت ه���ذه الدرا�سة بالبح���ث والتاأ�سيل الفقه���ي والقانوني مو�سوع الحج���ز التنفيذي من 
محوري���ن، اأولهما: الآثار المترتب���ة على وقوع الحجز في الفقه الإ�سلام���ي وقانون التنفيذ ال�سرعي 
الأردني رقم 10 لعام 2013، واأما ثانيهما فكان للتطبيقات الق�سائية المتعلقة بحجز اأموال المدين 
المنقول���ة �س���واء اأكانت موجودة في يده اأم في يد الغير، ويحت���وي البحث على ثلاثة مباحث، الأول: 
ماهي���ة الحج���ز التنفيذي واأنواع���ه و�سروطه، والثاني: اآث���ار الحجز التنفيذي ف���ي الفقه الإ�سلامي 
وقان���ون التنفي���ذ ال�سرعي، واأما المبحث الثالث فك���ان للتطبيقات الق�سائية ف���ي الحجز التنفيذي 

الواقع على اأموال المدين المنقولة وبيان الإجراءات الق�سائية مع ذكر اأمثلة تطبيقية عليها 
This study dealt with the issue of executive seizure from two axes, one of 

which is the implications of the occurrence of seizure in Islamic jurisprudence 
and the law of Sharia execution, and the other deals with the subject of judicial 
applications related to the seizure of the debtor's movable funds, whether they 
are in his hand or in the hands of others.

The research contains three sections. The first section dealt with the 
nature of executive attachment, its types and conditions. The second topic 
dealt with the effects of executive attachment in Islamic jurisprudence and 
Sharia law. The third topic dealt with the subject of judicial applications in the 
executive attachment of the debtor's movable funds by explaining the judicial 
procedures in detail, and then applied examples thereof
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م�سكلة �لدر��سة 
يعد الحجز التنفيذي من الو�سائل الهامة التي ي�ستخدمها القا�سي لمنع المدين من الت�سرف 
ف���ي ماله بما ي�سر الدائني���ن، والحجز لي�س مق�سوداً لذاته بل لما يترت���ب عليه من اآثار ينتج عنها 
و�سول الحق لأ�سحابه، لذا فقد اخترنا  درا�سة هذه الجزئية بالذات، حيث تعتبر هذه الآثار اأ�سا�س 
هذه الو�سيلة التنفيذية، واأما اأموال المدين التي تكون محلا للحجز فهي على نوعين منقولة اأو غير 
منقول���ة ولكل منه���ا اإجراءات ق�سائية معينة لإيق���اع الحجز عليها، وتتناول ه���ذه الدرا�سة بجانبها 
التطبيق���ي اإج���راءات الحجز على اأموال المدي���ن المنقولة وذلك للو�سول اإل���ى الإجابة عن الأ�سئلة 

الآتية:
اأولً: ما ماهية الحجز التنفيذي واأنواعه و�سروطه في الفقه وقانون التنفيذ ؟

ثانياً: ما اآثار الحجز التنفيذي على مال المدين في الفقه والقانون؟
ثالثاً: ما التطبيقات الق�سائية في الحجز على اأموال المدين المنقولة الموجودة تحت يده اأو 

تحت يد الغير ؟
�أهد�ف �لدر��سة

1- بيان ماهية الحجز من حيث مفهومه و�سروطه واأنواعه في الفقه والقانون .
2- تاأ�سيل اآثار الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي مقارنة بقانون التنفيذ

3- تو�سيح التطبيقات الق�سائية المتعلقة بحجز اأموال المدين المنقولة 
�أهمية �لدر��سة:

تكمن اأهمية الدرا�سة  في الأمور الآتية 
اأولً: اإنه���ا تتناول جابنًا هامًا ومحوريًا في الحج���ز التنفيذي وهي الآثار المترتبة عليه، وهذا 

لبّ ما  يق�سده  الدائن عند طلب الحجز على اأموال المدين.
 ثانياً: تتناول تف�سيلات هامة في كيفية اإجراء الحجز التنفيذي على اأموال المدين المنقولة 
بنوعي���ه، وتقدم اأمثلة تطبيقية تف�سيلي���ة عليه، لتتميز بهذا عن  الدرا�سات التي تناولت في  اأغلبها 

م�ساألة حجز العقارات ولي�س الأموال المنقولة.
ثالث���اً: تنوعت ه���ذه الدرا�سة في مجالها حيث اأنها جمعت بين الجان���ب التاأ�سيلي والتطبيقي 

بطريقة تجمع �ستات المو�سوع في درا�سة م�ستقلة  لي�سهل الو�سول اإليه وقت الحاجة .
�لدر��سات �ل�سابقة :

ل���م نقف ف���ي حدود اطلاعنا رغم البحث المكثف على درا�س���ة متخ�س�سة  وم�ستقلة في اآثار 
الحجز التنفيذي وتطبيقاته الق�سائية على اأموال المدين المنقولة اإل ما ورد من درا�سات عامة في 
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م�ساألة الحجز التنفيذي وفيما  ياأتي بيان لأبرز هذه الدرا�سات:
1- العواطل���ي ، اأن����س محمود، الحجر على المدين المفل�س مقارن���ة بالقانون المدني الأردني 

مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية، العدد17، جامعة الأزهر – فرع الدقهلية، 2015 
تن���اول الباح���ث في هذا البحث مو�س���وع الحجز التنفيذي م���ن حيث تاأ�سيل���ه الفقهي واآثاره 
مقارن���ة بالقانون المدني ، وتختلف درا�ستنا عنها باأنها تتناول الآثار ب�سكل تف�سيلي مقارنة بقانون 
التنفي���ذ ال�سرعي ،  وتح���وي جانباً تطبيقياً يبرز اأهم التطبيقات ال���واردة على حجز اأموال المدين 

المنقولة في حين خلت هذه الدرا�سة من التطبيقات الق�سائية .
2- را�سو وقادري، ح�سام الدين بايع وعبد الرحمن ، التنفيذ الجبري على المنقول ، الم�سرف 

نبيلة عي�ساوي، جامعة 8 ماي 1945، كلية الحقوق، تخ�س�س القانون 
تناول���ت الدرا�سة مو�س���وع الحجز على الأم���وال المنقولة من الناحي���ة القانونية كما ورد في 
القان���ون الجزائ���ري، وتختلف ه���ذه الدرا�سة في اأنها تتن���اول الجانب القانون���ي والتطبيقي للحجز 
التنفيذي على الأموال المنقولة كما وردت في قانون التنفيذ الأردني ، وتتطرق لمو�سوع اآثار الحجز 

التنفيذي في الفقه الإ�سلامي وهذا ما خلت منه الدرا�سة ال�سابقة.
منهج �لدر��سة :

�سيتم اتباع المنهج  ال�ستقرائي والو�سفي  من خلال ا�ستقراء الن�سو�س وجمع المادة العلمية 
المتعلق���ة باآثار الحجز التنفيذي واإجراءات الحج���ز التنفيذي من كتب الفقه والقانون ثم مقارنتها 

بوا�سطة المنهج المقارن  .
تق�سيم �لبحث:

�سيتم تق�سيم البحث اإلى ثلاثة مباحث وعدة مطالب وفروع على النحو الآتي المبحث الأول : 
ماهية الحجز في الفقه الإ�سلامي وقانون التنفيذ ال�سرعي الأردني

المطلب الأول : طبيعة الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي وقانون التنفيذ ال�سرعي الأردني
الفرع الأول : مفهوم الحجز لغة 

الفرع الثاني : مفهوم الحجز في الفقه الإ�سلامي 
الفرع الثالث : مفهوم الحجز في قانون التنفيذ ال�سرعي 

المطلب الثاني : اأنواع الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي وقانون التنفيذ ال�سرعي الأردني
الفرع الأول : اأنواع الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي 

الفرع الثاني : اأنواع الحجز التنفيذي في القانون
المطلب الثالث : �سروط الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي والقانون
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الفرع الأول : �سروط  الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي 
الفرع الثاني : �سروط الحجز التنفيذي في القانون

المبح���ث الثاني : اآثار الحجز التنفيذي على مال المدين في الفقه الإ�سلامي وقانون التنفيذ 
ال�سرعي الأردني

المطلب الأول : اآثار الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي 
الفرع الأول : منع ت�سرف المدين في ماله المحجوز

الفرع الثاني : البيع الجبري
المطلب الثاني :  اآثار الحجز على اأموال المدين في قانون التنفيذ ال�سرعي الأردني

الفرع الأول  : منع المدين من الت�سرف في ماله المحجوز 
الفرع الثاني : قطع مدة التقادم

الفرع الثالث : بقاء المال المحجوز مملوكاً للمدين
الفرع الرابع  : البيع الجبري 

الفرع الخام�س : ق�سمة المال المحجوز وتوزيعه 
المبح���ث الثال���ث : التطبيق���ات الق�سائية المتعلق���ة بالحج���ز التنفيذي على اأم���وال المدين 

المنقولة
المطلب الأول : حجز الأموال المنقولة الموجودة تحت يد المدين

الفرع الأول : تعريف الأموال المنقولة
الفرع الثاني  : �سروط حجز الأموال المنقولة 

الفرع الثالث: اإجراءات حجز اأموال المدين المنقولة الموجودة  تحت يده 
المطلب الثاني : حجز الأموال المنقولة الموجودة تحت يد الغير 

الفرع الأول : ماهية حجز الأموال المنقولة لدى الغير
الفرع الثاني: اأطراف الحجز التنفيذي لأموال المدين الموجودة تحت يد الغير

الفرع الثالث : �سروط حجز اأموال المدين الموجودة تحت يد الغير
الفرع الرابع : اإجراءات حجز الأموال المنقولة لدى الغير

المطلب الثالث : اأمثلة تطبيقية على حجز اأموال  المدين المنقولة  
الفرع الأول : اأمثلة على حجز اأموال المدين الموجودة تحت يده

الفرع الثاني : اأمثلة على حجز اأموال المدين المنقولة الموجودة تحت يد الغير
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�لمبحث �لاأول: ماهية �لحجز في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لتنفيذ �ل�سرعي
يتناول هذا المبحث م�سائل عدة تتمثل في مفهوم الحجز، وما يرادفه في المعنى عند الفقهاء  

واأنواعه  و�سروطه ومقارنتها بما جاء في  قانون التنفيذ ال�سرعي ، وفيه عدة مطالب :
�لمطلب �لاأول : طبيعة �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لتنفيذ �ل�سرعي

�لفرع �لاأول : تعريف �لحجز لغة 
ي�ستق  الحجز – بفتح الحاء-  من الفعل الثلاثي حجز وياأتي في اللغة على عدة معان منها  

1- الف�سل بين ال�سيئين)1(
2- حيازة ال�سيء ومنع الغير من الت�سرف به)2(

3- الحجز هو الناحية والع�سيرة يحتمي بها ال�سخ�س)3(
�لفرع �لثاني : تعريف �لحجز في �لفقه �لاإ�سلامي 

تن���اول الفقه���اء م�ساألة الحجز على اأم���وال المدين في كت���اب الحجر والتفلي����س فهم يعدون 
الحج���ز عل���ى اأموال المدي���ن ومنعه من الت�س���رف فيها نوعاً من اأن���واع الحج���ر ، وبالتالي �سنقوم 

بتعريف الحجر عند الفقهاء لأنه المعنى المرادف للحجز عندهم .
 واأما ا�سطلاحاً فقد عرّفه الفقهاء تعريفات عدة اأذكر منها :

�أولًا: تعريف �لحنفية :
عرّف فقهاء الحنفية الحجر بتعريفات عدة منها :

)4() رُّفٍ قَوْلِيٍّ التعريف الأول : )مَنْعٌ مِنْ نَفَاذِ تَ�سَ
ويرى الحنفية اأن الحجر يقع على الأقوال ل الأفعال ، لأن الفعل اإذا وقع ل يمكن الرجوع عنه 

اأو ردّه وتبقى اآثاره وبالتالي ل يت�سور وقوع الحجر عليه  ومنع نفاذه)5(
التعريف الثاني: منع مخ�سو�س ب�سخ�س مخ�سو�س عن ت�سرف مخ�سو�س اأو نفاذه)6(

ويق�سد بالمن���ع المخ�سو�س منع الت�سرف في المال ، وال�سخ�س المخ�سو�س هو الم�ستحق 
للحجر)7( 

)1( ابن منظور ، ل�سان العرب ، ج5-�س332
)2( اإبراهيم م�سطفى واأحمد الزيات واآخرون ، المعجم الو�سيط ، 157-1
)3( اإبراهيم م�سطفى واأحمد الزيات واآخرون  المعجم الو�سيط ، 158-1

)4( ابن عابدين ، رد المحتار ، ج6/�س143
)5( ابن عابدين ، رد المحتار ، ج6/�س143

)6( الزيلعي ، تبيين الحقائق ، ج5-�س190 ، ابن عابدين ، رد المحتار ، ج6/�س143
)7( ابن الهمام ، فتح القدير ،ج9/�س254



372

ثانياً: تعريف �لمالكية 
عرّف المالكية الحجر باأنه: »�سفة حكمية توجب منع مو�سوفها نفوذ ت�سرفه في الزائد على 

قوته اأو تبرعه في ماله«)1(
ويدخل في التعريف ال�سفيه وال�سغير والمجنون والمدين المفل�س ، اإذ يتم الحجز على اأمواله 

ويمنع من الت�سرف فيه)2(
ويفه���م م���ن هذا التعريف اأن الحجز يق���ع بحكم القا�سي ، و يمن���ع  ال�سخ�س بعد الحكم من 
الت�س���رف في ماله الزائد ع���ن حاجته ، وقد و�سع المالكية هذا القي���د �سمن تعريفهم للحجز في 
حين خلت تعريفات الفقهاء منه مع اأنهم قد ا�سترطوا هذا ال�سرط  اأثناء حديثهم عن حجز الأموال 

لكن لم ي�سمنوه داخل التعريف .
ثالثا:تعريف �ل�سافعية:

ع���رّف ال�سافعي���ة الحج���ز »باأنه منع الت�س���رف في الم���ال ، ومنع من ت�س���رف خا�س ب�سبب 
خا�س«)3(

ر�بعا :تعريف �لحنابلة :
عرّف الحنابلة الحجز باأنه »منع الن�سان من الت�سرف في ماله«)4( 

كم���ا وع���رف الحنابلة حج���ر المفل�س باأنه :  »منع الحاكم من عليه دي���ن حال يعجز عنه ماله 
الموجود مدة الحجر من الت�سرف فيه«)5(

ويلاحظ على تعريفات الفقهاء اأنها مت�سابهة من حيث الم�سمون حيث اعتبر الفقهاء الحجز 
باأنه منع ال�سخ�س من الت�سرف بماله ، وهذا مطابق لإحدى معاني الحجز اللغوية ال�سابقة الذكر، 
فالحجز لغة منع الت�سرف في المال،  وكذلك عند الفقهاء هو منع الإن�سان من الت�سرف في ماله 
ل�سب���ب معين كال�سفه والجنون والدين ، و الحجز على المدين المفل�س هو الذي �ستتناوله  الدرا�سة 

هنا  دون التطرق لأ�سباب الحجز الأخرى التي تناولها  الفقهاء لعدم تعلقها بمو�سوع الدرا�سة .
�لفرع �لثالث : تعريف �لحجز في قانون �لتنفيذ �ل�سرعي 

ل���م يرد تعري���ف الحجز في قانون التنفيذ ال�سرعي والنظامي ، ل���ذا اخترت بع�س التعريفات 
الموجودة في كتب القانون ، وهي كالآتي.

)1( الر�ساع ، �سرح  حدود ابن عرفة ، �س313 ،  ، علي�س ،  منح الجليل ، ج6/�س82.
)2( الد�سوقي ، حا�سية الد�سوقي ، ج3/�س292.

)3( الهيتمي ، تحفة المحتاج ، ج5/�س159.
)4( البهوتي،  ك�ساف القناع ، ج3-�س416 ، ابن مفلح ، المبدع في �سرح المقنع ، ج4/�س281.

)5( المرداوي،  الإن�ساف ، ج5/�س272.
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�لتعريف �لاأول :
»ا�ستيف���اء ح���ق الدائن الحاجز م���ن اأموال المدين اأو م���ن ثمنها بعد بيعه���ا بوا�سطة ال�سلطة 

العامة«)1(
ويوؤخ���ذ عل���ى هذا التعريف اأن���ه بعيد عن ماهية الحج���ز فهو اأقرب لم�سطل���ح البيع الجبري 
ولي����س للحج���ز التنفيذي حيث اأن الحج���ز يتمثل بو�سع اليد على مال المدي���ن ومنعه من الت�سرف 

فيه، ولي�س بيعه بال�سرورة .
�لتعريف �لثاني:

الحجز هو »و�سع مال المدين تحت يد ال�سلطة العامة لمنع �ساحبه من اأن يقوم باأي ت�سرف 
قانوني اأو مادي من �ساأنه اإخراج المال اأو ثماره من �سمان الدائن الحاجز«)2(

�لتعريف �لثالث:
»اإج���راء بمقت�س���اه يطلب الدائن من الجهة المخت�سة و�سع يده���ا على كل اأو جزء من اأموال 
مدين���ه عندم���ا يمتنع عن الوفاء بالتزامه لبيعه���ا وا�ستيفاء حقه من ثمنها �سواء ك���ان حقه ثابتاً اأو 

محل نزاع«)3(
�لتعريف �لر�بع:

»و�سع المال المنقول اأو غير المنقول تحت يد الق�ساء باإجراءات محددة ليمتنع �ساحبه عن 
الت�سرف فيه اإما بانتظار نتيجة الدعوى واإما لبيعه وتحقيق ثمنه«)4(

ويلاحظ على التعريفات ال�سابقة اأنها مت�سابهة في الم�سمون مع اختلاف ب�سيط في التراكيب 
وبع���د عر�س التعريفات يمكننا تعريف الحجز باأنه  »و�سيل���ة ق�سائية تنفيذية يتم من خلالها و�سع 

اليد على اأموال المدين لغاية ا�ستيفاء حق الدائن منه«.

)1( اأبو الوفا، اإجراءات التنفيذ ، �س943
)2( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س184

)3( التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ  ، �س151
)4( مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س91
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�لمطلب �لثاني : �أنو�ع �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لتنفيذ �ل�سرعي 
�لفرع �لاأول : �أنو�ع �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي 

يق�سم الفقهاء الحجر اإلى نوعين:)1(
1- حجر لم�سلحة النف�س : ويق�سد به الحجر الذي يكون لم�سلحة ال�سخ�س نف�سه كالحجر 

على ال�سفيه وال�سغير والمجنون .
2- حجر لم�سلحة الغير : ويق�سد به الحجر الذي يكون لم�سلحة �سخ�س اآخر غير المحجور 
علي���ه  وم���ن الأمثلة عليه ، الحجر عل���ى المدين المفل�س ال���ذي اأحاط الدين بمال���ه ، والحجر على 

المري�س مر�س الموت لم�سلحة الورثة  .
وين���درج مو�سوع الحج���ز  التنفيذي على مال المدي���ن المفل�س تحت الن���وع الثاني  حيث يتم 

الحجز على ماله رعاية لم�سلحة الغير وهو الدائن .
�لفرع �لثاني : �أنو�ع �لحجز في �لقانون

يق�سم الحجز عند فقهاء القانون اإلى نوعين  فيما ياأتي بيانهما واإبراز الفروق بينها :
�لنوع �لاأول : �لحجز �لتنفيذي 

 يق�سد الدائن من طلب هذا الحجز  ا�ستيفاء حقه من المدين من خلال حجز المال اأو بيعه، 
ول يج���وز القيام باأي اإجراء ق�سائي اإل عندما يملك الدائن �سنداً تنفيذياً م�ستوفياً لكامل ال�سروط 

القانونية المذكورة في القانون)2( 
�لنوع �لثاني : �لحجز �لتحفظي �أو �لاحتياطي 

الحج���ز الحتياطي اأو التحفظي : يختلف ه���ذا النوع من الحجز عن ال�سابق باأن الغر�س منه 
من���ع المدين من الت�س���رف في ماله ت�سرفاً ي�سر بحقوق الدائني���ن  كمحاولة المدين مثلا تهريب 

اأمواله اأو اإخفائها ، ول يتطلب هذا النوع وجود �سند تنفيذي)3( 
وق���د اأج���از القانون للدائن الحج���ز الحتياطي في حالة ل���م يكن يملك �سن���دا تنفيذيا واأراد 
�سم���ان حقه وخ���اف اأن يطول الحكم الق�سائ���ي المثبت لحقه اأن يطلب من الق�س���اء تجميد اأموال 
المدي���ن ومنعه من الت�سرف بها ، ثم يتحول الحج���ز التحفظي اإلى حجز تنفيذي بعد �سدور حكم 

، ج6/�س588  والإكليل  التاج   ، المواق   ، ، ج9/�س254  القدير  ، فتح  الهمام  ابن   ، ، ج24 /�س157  المب�سوط   ، ال�سرخ�سي   )1(
و�س631  ، االهيتمي ، تحفة المحتاج ، ج5/�س159  -160 ، ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/�س130 ، النووي ، المجموع 
 ، ج5/�س272   ، الإن�ساف   ، المرداوي   ، ج3/�س418-417   ، القناع  ك�ساف   ، البهوتي   ، �س344   ، ج13   ، المهذب  �سرح 

الرحيباني ، مطالب اأولي النهى ،ج3/�س400 ، ابن مفلح ، المبدع في �سرح المقنع ،ج4/�س281
)2( الق�ساة ،  اأ�سول التنفيذ ، �س170  ، التكروري ، الوجيز في �سرح القانون التنفيذي ، �س 152-151

)3( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س185 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س170
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ق�سائ���ي يثبت ح���ق الدائن من قبل المحكمة المخت�س���ة اإذا توفرت الأ�سباب لذل���ك)1(، وقد تناول 
قانون اأ�سول المحاكمات المدنية هذا النوع من الحجز بالتف�سيل  في مواده القانونية)2(

وفيما ياأتي ذكر بع�س اأوجه التفاق واأبرز الفروق  بين الحجز التنفيذي والتحفظي :
اأولً: يع���د الحج���ز التنفيذي و�سيلة تنفيذية من طرق التنفيذ الجب���ري اإذا تم ا�ستيفاء الدين 

منه بالحجز اأو البيع  اأما الحجز التحفظي لي�س كذلك)3(
ثانياً: يهدف الحجز التنفيذي اإلى ا�ستيفاء حق الدائن من المدين من خلال الحجز اأو البيع، 

اأما التحفظي فالغر�س منه منع المدين من الت�سرف بماله باأي �سكل ي�سر بالدائن)4(
ثالثاً: يحتاج الدائن لإتمام طلب الحجز التنفيذي اإلى �سند تنفيذي مكتمل ال�سروط القانونية، 

اأما الحجز التحفظي فلا  يحتاج الدائن فيه اإلى �سند تنفيذي)5(
رابعاً: ل ي�سترط في دين الحجز التحفظي اأن يكون معين المقدار ، ويكفي اأن يكون فيه الدين 
حال ومعلوما –اأي محقق الوجود – وفي حالة عدم تعيين مقداره تقوم المحكمة المخت�سة بتعيينه 
م���ن خلال التخمين)6(، اأما في دي���ن الحجز التنفيذي في�سترط فيه اأن يك���ون حال ومعلوما ومعين 

المقدار)7(
اأم���ا اأوج���ه التفاق بين الحج���ز التنفيذي والتحفظ���ي فيكمن في الأثر النات���ج عنهما  بحيث 
يترت���ب على  كليهما منع ت�سرف المدين في ماله المحجوز عليه ت�سرفا ي�سر بالدائن ، وبقاء مال 

المدين تحت �سلطة الق�ساء ، مع بقاء �سفة ملكية المدين للمال حتى اإتمام بيعه)8( 

)1( مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س91 ، �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س98 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س339.
)2(انظر المواد المتعلقة بالحجز التحفظي رقم 141 152 من قانون اأ�سول المحاكمات المدنية حيث تناولت هذا النوع من الحجز 

بالتف�سيل .
)3( الق�ساة، اأ�سول التنفيذ ، �س169 ، والي ،  التنفيذ الجبري ، �س255.

)4( ابو الوفا، اإجراءات التنفيذ ، �س943 ، الق�ساة،  اأ�سول التنفيذ ، �س170 ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية 
لل�سندات التنفيذية  ، �س226.

)5( ابو الوفا ، اإجراءات التنفيذ ، �س943 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س170 ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية 
لل�سندات التنفيذية   �س226 ، ح�سي�س ، مبادىء التنفيذ الجبري ، �س27.

)6( قانون اأ�سول المحاكمات الأردني ، المادة 141 ، فقرة 3 ، والي ، التنفيذ الجبري ، �س255.
)7( ابو الوفا ، اإجراءات التنفيذ ، �س944

)8( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية   ، �س226 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س170 ، والي 
، التنفيذ الجبري ، �س255
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�لمطلب �لثالث : �سروط �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي و�لقانون
�لفرع �لاأول : �سروط  �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي 

اإن الحج���ز على مال المدي���ن و�سيلة تنفيذية ي�ستخدمها القا�سي عن���د توفر �سروطها ، وهي 
على النحو الآتي : 

1- اأن يكون المال المراد حجزه زائدا عن حاجة المدين ومن يعول  ؛ لأن هذا حق ثابت لهم 
�سرعا ول يتم اإبطاله بالحجر.)1(

وه���ذا ال�سرط هام للغاية اإذ ل يت�سور اأن تقدم م�سلح���ة الدائن على الحتياجات الأ�سا�سية 
وال�سروري���ة المتعلق���ة بالمدي���ن واأ�سرته ، ويدل ه���ذا ال�سرط  الذي ا�سترطه جمه���ور الفقهاء على 
اأن للمدي���ن حق���وق اأ�سا�سية ثابته ل يجوز الم�سا�س بها ، و ل يلغيه���ا وجود الدين ، كما ويثبت عناية 

ال�سريعة بحقوق الأفراد في كل الظروف والحالت .
2- اأن يق���وم الدائ���ن اأو من ينوب عنه كالو�سي اأو الولي  بتقدي���م طلب للقا�سي بحجز اأموال 

المدين ل�ستيفاء حقه منه)2(
3- اأن يك���ون الدي���ن المطال���ب به من قب���ل الدائن حال ولي����س موؤج���لا  ، لأن الدين  ل يجوز 

المطالبة به قبل حلول اأجله)3(
�لفرع �لثاني : �سروط �لحجز �لتنفيذي في �لقانون

ي�سترط لإيقاع الحجز على اأموال المدين ال�سروط الآتية:)4(
1- اأن تق���وم البينة  على اأن المدين يرغب ف���ي تاأخير التنفيذ من خلال الت�سرف في اأمواله 

اأو تهريبها خارج البلاد 
2- اأن يقتنع القا�سي بالبينة المقدمة من قبل الدائن الطالب لحجز المال

3- اأن يك���ون المال المطل���وب حجزه غير م�ستثنى بن�س القانون ويجوز التنفيذ عليه بالحجز 

)1( المرغيناني ، الهداية �سرح بداية المبتدي ، ج3/ �س283  الر�ساع ، �سرح حدود عرفة ، �س313 ، الد�سوقي ، حا�سية الد�سوقي، 
منتهى  �سرح   ، البهوتي  ،ج3/�س110،  المحتاج  مغني   ، ال�سربيني   ، ج327/4   ، المحتاج  نهاية   ، الرملي   ، �س292  ج3/ 

الإرادات، ج2/�س166
)2( البابرتي ، العناية �سرح الهداية ،ج9/�س271 ،  ال�سرخ�سي ، المب�سوط ، ج24/�س166 ، ابن مودود ، الختيار لتعليل المختار 
 ، المحتاج ،ج2  ، عجالة  ، ج3/�س98  المحتاج  ، مغني  ال�سربيني   ، ، ج3/�س264  الكبير  ال�سرح   ، الدردير  ، ج2/�س98، 

�س275، الرملي ، نهاية المحتاج ، ج4/�س314 ، الرحيباني ، مطالب اأولي النهى ،ج3/�س394
)3( ال�سفدي ، النتف في الفتاوى ، ج2/ �س752 ،  الدردير ، ال�سرح الكبير ، ج3/�س264 ، ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/�س99 
عجالة المحتاج ،ج2 ، �س275 ،، الرملي ، نهاية المحتاج ، ج4/�س311،  المرداوي ، الإن�ساف ، ج5/ �س272 ، البهوتي ، 

ك�ساف القناع ، ج3/�س417 ، الرحيباني ، مطالب اأولي النهى ،ج3/�س394
)4( قانون التنفيذ  وتعديلاته ، المادة 26 فقرة ب ، النقطة 1و2
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والبيع)1(
4- اأن يك���ون  المال المحجوز المذكور في مح�سر الحجز  وا�سحاً ومف�سلًا وذلك من خلال 

ذكر نوعه واأو�سافه ووزنه اإن كان مما يقا�س اأو يوزن)2(
5- اأن يكون الحجز بناء على طلب الدائن الذي يملك �سند تنفيذي م�ستوفي لل�سروط ال�سكلية 

والمو�سوعية)3(
6- ي�ست���رط في المال المحجوز عدة �سروط حتى يجوز التنفيذ عليه من قبل المحكمة وهذه 

ال�سروط هي:)4(
اأ- اأن يكون محل التنفيذ مالً اأو حقاً مالياً.

ب- اأن يك���ون الم���ال اأو الح���ق المالي مملوكا للمدي���ن اإذ ل يجوز التنفيذ عل���ى اأموال الغير ؛ 
لأن ف���ي ذلك  اعتداء على حقوق الآخرين وممتلكاتهم م���ا لم يرد بذلك ن�س قانوني ي�ستثني بع�س 

الحالت . 
ج- اأن يكون المال المحجوز مما يجوز الت�سرف فيه

- اأن يك���ون الم���ال المطلوب حجزه بما  يعادل قيمة الدين فلا يجوز الحجز على مبالغ كبيرة 
تزيد عن قيمة الدين المطلوب)5(

8- اأن يك���ون ال�سند التنفيذي الذي يملكه الدائن لح���ق معين المقدار وحال الأداء عند طلب 
الحجز)6(

)1( انظر قانون التنفيذ وتعديلاته ، المواد 27 و28 و29 و30 ، التي تن�س على الأموال التي ل يجوز حجزها
)2( انظر قانون التنفيذ وتعديلاته ، المادة 45

)3( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س170
لل�سندات  القانونية  التنفيذية والأحكام  الإجراءات  بني بكر،   ، ،  �س125-122  التنفيذ  الوجيز في �سرح قانون   ، التكروري   )4(

التنفيذية ، �س116
)5( قانون اأ�سول المحاكمات المدنية ، المادة 141

)6( والي ، التنفيذ الجبري ، �س225
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�لمبحث �لثاني:
�آثار �لحجز �لتنفيذي على مال �لمدين في �لفقه �لاإ�سلامي وقانون �لتنفيذ �ل�سرعي 

�لمطلب �لاأول : �آثار �لحجز �لتنفيذي في �لفقه �لاإ�سلامي 
يتن���اول هذا المطلب اآث���ار الحجز التنفيذي في الفقه الإ�سلامي من خ���لال اإفراد كل اأثر في 

فرع م�ستقل على النحو الآتي :
�لفرع �لاأول : منع ت�سرف �لمدين في ماله �لمحجوز

اإذا حكم القا�سي بحجز مال المدين فلا يجوز للمحكوم عليه الت�سرف بماله ، والهدف من 
ه���ذا المن���ع حماية حقوق الغرم���اء ، حتى ل يت�سرف المحكوم عليه  في مال���ه بما ي�سرهم من بيع 
وهب���ة وغيره���ا من الت�سرفات التي قد ياأتي بها  رغبة في الته���رب من �سداد ديونه ، اأما ت�سرفاته 

في ماله قبل حكم القا�سي بالحجز فجائزة)1(
واأما ت�سرفه في ماله بالهبة والقر�س والبيع فاختلف فيها الفقهاء على قولين :

 القول الأول : اإن  ت�سرف المدين في ماله موقوف ، اإن كان الت�سرف ال�سادر منه يتعلق بما 
فا����س من ماله بما ل ح���ق للغير فيه فيجوز واإن كان يتعلق بم���ال الدائنين فباطل ، ولأن حجز مال 
المدي���ن يك���ون لحفظ حق الغير ، فيكون موقوفاً كالحجر على المري�س وهذا القول هو قول مرجوح 

عند ال�سافعية)2(
الق���ول الثاني : اإن ت�س���رف المدين في ماله المحجوز باطل لأن الحج���ز على ماله تم بحكم 
القا�س���ي ، وبالتال���ي ل ي�سح ت�سرفه ف���ي ماله كال�سفيه ؛ ولأن كل مال يتعل���ق به حق الغير ل يجوز 
الت�س���رف ب���ه ، وهذا  قول اأبي يو�سف ومحمد من الحنفي���ة)3( والمالكية)4( و ال�سافعية  في الراجح 

عندهم)5( والحنابلة)6(.
الق���ول الثال���ث : اإن ت�سرفه في بيع ماله المحجوز جائز اإن باع مال���ه ب�سعر المثل اأما اإذا باع 
ب�سعر اأقل فلا ينفذ بيعه، لأن منع البيع كان حماية لحق الغرماء ، وبيعه ب�سعر المثل ل يبطل حقهم 

، وهذا قول الإمامين اأبي يو�سف ومحمد من الحنفية)7(

)1( المرغيناني ، الهداية في �سرح بداية المبتدى ، ج3/�س282 ، البابرتي ، العناية �سرح الهداية ، ج9/ �س275 الحطاب، مواهب 
 ، ابن قدامة   ، المجموع، ج13،�س290  تكملة   ، المطيعي   ، المحتاج ،ج3/�س99  ، مغني  ،ال�سربيني  ، ج5/�س34   الجليل 

المغني ، ج4،�س306 ، البهوتي ، ك�ساف القناع ،ج3/�س423
)2( ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/�س100 ، المطيعي ، تكملة المجموع ، ج13/�س282

)3( المرغيناني ، الهداية في �سرح بداية المبتدى ، ج3/�س282 ، ال�سغدي ، النتف في الفتاوى ، ج2/�س752
)4( الحطاب ، مواهب الجليل ، ج5/�س35 ، الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي ، ج3/�س292 ، ابن ر�سد ، بداية المجتهد ، ج4/�س69

)5( ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/�س100،  المطيعي ، تكملة المجموع ، ج13 ، �س282
)6( البهوتي ، ك�ساف القناع ، ج3/�س423

)7( البابرتي ، العناية �سرح الهداية ، ج9/�س275 ، ابن مودود ، الختيار لتعليل المختار ، ج2/�س99
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�لفرع �لثاني: �لبيع �لجبري

�أولًا: حكم �لبيع �لجبري عند �لفقهاء
يعتب���ر البيع الجبري من اأه���م الآثار المترتبة على الحجز؛ لأنها و�سيلة ا�ستيفاء الدائن لحقه 
حي���ث يق���وم القا�سي بعد حج���ز المال ببيعه  ل�س���داد الدين، وق���د اختلف الفقهاء ف���ي جواز البيع 

الجبري على قولين:
الق���ول الأول: ل يجوز بيع مال المدين جب���راً دون ر�سا المحكوم عليه ، وللقا�سي حب�سه حتى 
يقوم هو بنف�سه بالبيع ، اأو الأمر بالملازمة، وهذا راأي الإمام اأبي حنيفة الذي راأى عدم جواز اإيقاع 

الحجز ابتداء وبالتالي لم يجز البيع الجبري الذي يعد من  اآثاره)1(
وا�ستدل لهذا القول باأدلة من القراآن الكريم وال�سنة النبوية والمعقول و فيما ياأتي بيان ذلك:

1- �لقر�آن �لكريم:
ا�ست���دل من الق���راآن الكريم بقوله تعال���ى :  ﴿ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)2(
وج���د الدللة: اإن الله نه���ى عن بخ�س النا����س اأ�سياءهم والت�سرف فيها رغم���ا عنهم ، وهذا 
دليل عام ي�سمل الحجر على مال المدين ، وبيع مال المدين وحجزه  دون ر�سى منه  يعتبر من باب 

التجارة من غير ترا�س)3(
2- �ل�سنة �لنبوية: 

ا�ستدل الإمام على قوله هذا بعد اأدلة من ال�سنة منها:
1- قوله صلى الله عليه وسلم : »اأَلَ  وَلَ  يَحِلُّ  لأمرئ مُ�سْلِمٍ مِنْ مَالِ اأَخِيهِ �سَيْءٌ اإِلَّ بِطِبَةِ نَفْ�سٍ مِنْهُ«)4(

وج���ه الدلل���ة: اإن بيع م���ال المدين من قبل القا�س���ي يعتبر بيعا دون رغب���ة وطيب خاطر من 
المدين وبالتالي ل يجوز هذا البيع)5(

وق���د نوق����س ا�ست���دلل الإمام اأب���ي حنيفة  به���ذه الن�سو�س باأن ه���ذا الراأي يخال���ف الأخبار 
ال�سحيح���ة الت���ي ثبتت عن الر�سول صلى الله عليه وسلم ، والتي تدل على جواز حجز اأموال المدين)6( كقوله صلى الله عليه وسلم : 

)1( ابن عابدين ، رد المحتار ، ج6، �س150، المرغيناني ، الهداية �سرح البداية ، ج3/�س282
)2( �سورة الن�ساء ، الآية 29

)3( الكا�ساني ، بدائع ال�سنائع ، ج7/�س170 ، ال�سرخ�سي ، المب�سوط ، ج24، �س164
)4( �سنن الدارقطني ، باب البيوع ، ج3/�س423 ، حكم الحديث : �سحيح ، الألباني ، �سحيح الجامع ال�سغير وزيادته ، ج2/

�س1268
)5( ال�سرخ�سي ، المب�سوط ، ج24/�س164

)6( المطيعي ، تكملة المجموع ، ج13/�س279
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»خذوا ما وجدتم ولي�س لكم اإل ذلك«)1(
كم���ا واأن الآي���ة والحديث ن�سو����س عامة تم تخ�سي�سها بحديث مع���اذ بن جبل – ر�سي الله 

عنه-)2(
)- �لمعقول:)3(

ا�ست���دل الإمام اأبي حنيفة على عدم جواز الحجز على اأموال المدين من المعقول بعدة وجوه   
كالآتي:

1- اإن في الحجر على مال المدين اإهداراً لكرامته واإرادته ، وت�سرف على النف�س بما ل تريد 
، والنف�س في الإ�سلام اأعظم من المال وحفظها اأولى  .

2- اإن الحج���ر عل���ى مال المدين يلح���ق �سرراً بالغاً به ، ول يج���وز اإلحاقه  لدفع �سرر خا�س 
بالدائن .

 3- اإن الت�س���رف ف���ي مال المدين رغماً عنه يعتبر م���ن باب التجارة من غير ترا�س من قبل 
الطرفين وهذا غير جائز بالن�س .

الق���ول الثاني : ذهب جمهور الفقهاء من المالكية)4( وال�سافعي���ة)5( والحنابلة)6( واأبي يو�سف 
ومحم���د من الحنفي���ة)7( اإلى القول بجواز الحجز على اأموال المدي���ن وبيعها اإذا طلب الدائن ذلك 

وا�ستدلوا لقولهم هذا باأدلة من ال�سنة النبوية والقيا�س.
1- �ل�سنة �لنبوية

ِ صلى الله عليه وسلم » حَجَرَ عَلَى   ا�ستدل���وا م���ن ال�سنة بما رواه كعب بن مالك -ر�سي الله عنه- اأَنَّ رَ�سُولَ اللهَّ
مُعَاذٍ مَالَهُ وَبَاعَهُ فِي دَيْنٍ كَانَ عَلَيْهِ«)8(

وجه الدللة : ي�ستدل بهذا الحديث ال�سريف اأنه يجوز للقا�سي بيع مال المدين لق�ساء الدين 
المترت���ب عليه)9( حي���ث قام الر�سول صلى الله عليه وسلم ببيع مال معاذ بعد اأن طلب الغرماء حقهم حتى نفذ ماله 

)1( �سحيح م�سلم ، كتاب الم�ساقاة ، باب ا�ستحباب الو�سع من الدين ، ج3/�س1191
)2( ال�سنعاني ، �سبل ال�سلام ،ج2/�س79

)3( ال�سرخ�سي ، المب�سوط ، ج24/�س165
)4( الد�سوقي ، حا�سية الد�سوقي ، ج2/�س292

)5( ابن الملقن ، عجالة المحتاج ، ج2/ �س275 ، ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/ �س97
)6(البهوتي ، ك�ساف القناع ، ج3/�س417 ، ابن قدامة ، المغني ، ج4/�س306.

)7( يجوز عند الإمام اأبي يو�سف ومحمد الحجز على اأموال  المدين المفل�س اإن كان بناء على طلب الغرماء ، ال�سرخ�سي ، المب�سوط 
، ج24/�س165 ، البابرتي ، العناية �سرح الهداية ، ج9/�س271 ، ابن مودود ، الختيار لتعليل المختار ،ج2/�س98

)8( الدارقطني ، �سنن الدارقطني ، كتاب في الأق�سية والأحكام وغير ذلك ، ج5/�س413، حكم الحديث ، مر�سل ، ابن حجر ، 
التلخي�س الحبير ،ج3/�س99.

)9( ال�سوكاني ، نيل الأوطار ، ج5/�س292
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ولم يتبقى �سيء له)1(
وقد نوق�س ا�ستدللهم بهذا الحديث من عدة وجوه:)2(

1- اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم باع بعد �سوؤال معاذ -ر�سي الله عنه - واأر�ساه ؛ لأن  ماله لم يكن كافياً 
ل�سداد ديونه فطلب منه الر�سول صلى الله عليه وسلم اأن يبيع له حتى ينال بركة الر�سول صلى الله عليه وسلم.

2- اإن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم طل���ب من معاذ ب���ن جبل -ر�سي الله عنه - بيع مال���ه ول يعقل اأن يمتنع 
ال�سحابي الجليل عن تنفيذ اأمر ر�سول الله ويخالفه ، وهذا يدل اأن البيع تم بر�ساه ، وبالتالي يعتبر 

هذا  الحديث دليلًا على اأنه ل يجوز الحجز والبيع ال باإذن �ساحب المال
3 -اإن هذا الحديث حالة خا�سة بال�سحابي معاذ بن جبل -ر�سي الله عنه - ول يجوز تعميم 
الحك���م لأن ذلك يتعار�س مع اأحاديث واآيات  قراآنية تنهى عن الت�سرف والبيع بمال ال�سخ�س دون 

اإذنه)3(
وناق�س القائلون بجواز الحجز ردود اأ�سحاب هذا القول  على اأدلتهم بما ياأتي:)4(

اأولً: اإن مع���اذ ب���ن جبل - ر�س���ي الله عنه - لم يطل���ب الحجز على ماله واإنم���ا طلب الترفق 
والإمهال واأن الروايات ال�سحيحة للحديث تدل اأن الحجز اإنما كان بطلب من غرماء معاذ - ر�سي 

الله عنه - وقد ذهب ليكلم الر�سول صلى الله عليه وسلم حتى يمهله الدائنون ويترفقوا بحاله .
ثانياً: اإن عمر بن الخطاب -ر�سي الله عنه - حجز على مال المدين ولم ينكر عليه اأحد من 

ال�سحابة هذا الأمر .
يبَ رَجُلٌ فِي عَهْدِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم فِي ثِمَارٍ ابْتَاعَهَا، فَكَثُرَ  ، قَالَ: اأُ�سِ  2- عَنْ اأَبِي �سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ
ا�سُ عَلَيْهِ، فَلَمْ يَبْلُغْ ذَلِكَ وَفَاءَ دَيْنِهِ، فَقَالَ  قَ النَّ دَّ قُوا عَلَيْهِ«، فَتَ�سَ دَّ دَيْنُ���هُ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »تَ�سَ

رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم لِغُرَمَائِهِ: »خُذُوا مَا وَجَدْتُمْ، وَلَيْ�سَ لَكُمْ اإِلَّ ذَلِكَ«)5(
وج���ه الدلل���ة : يجوز للقا�س���ي اأن يحجز مال المدي���ن ويبيعه  ل�ستيفاء ح���ق الغرماء ، ويتم 

الق�سمة بينهم على ح�سب ديونهم)6(
ثانياً: �لقيا�ص

ا�ستدل���وا م���ن القيا�س اأن المري����س مر�س الموت يجوز للقا�سي الحجر عل���ى اأمواله  مراعاة 
لم�سلح���ة الورث���ة  ، وبالتالي يك���ون الأولى الحجز على اأم���وال المدين مراع���اة لم�سلحة الدائنين 

)1( المطيعي، تكملة المجموع ، ج13 ، �س279
)2(ال�سرخ�سي ، المب�سوط ، ج24 / �س166 ، الكا�ساني ، بدائع ال�سنائع ، �س7 / �س170 ، الزيلعي ، تبيين الحقائق  ،ج5/�س199.

)3( الخ�ساف ، �سرح اأدب القا�سي ،ج2/�س379
)4( ال�سوكاني ، نيل الأوطار ، ج5/�س292

)5( �سحيح م�سلم ، كتاب الم�ساقاة ، باب ا�ستحباب الو�سع من الدين ، ج3/�س1191
)6( المطيعي ، تكملة المجموع ، ج13/�س279 ، القا�سي عيا�س ، اإكمال المعلم بفوائد م�سلم ، ج5/�س221
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وخوفاً على �سياع حقوقهم)1(
ثانياً: �سو�بط �لبيع �لجبري 

و�س���ع القائل���ون بجواز البي���ع الجبري �سوابط واأحك���ام ت�سبط عملية البيع وه���ي على النحو 
الآتي:

اأولً: يق���دم ف���ي البيع من اأم���وال المدين ما يخ�سى ف�س���اده من الطعام  كالخ�س���ار والفواكه 
والبق���ول ث���م ما يتعلق به ح���ق كال�سيء المره���ون ، ثم الحي���وان لحاجته اإلى النفق���ة ولأنه معر�س 
للتل���ف ثم المنقول لأنه يخ�س���ى تعر�سه لل�سرقة والتلف ، ثم العقار لأنه ماأمون من التعر�س للهلاك 

وال�سرقة)2(
وي�ستح���ب مراعاة الترتيب ال�سابق  في غير الأ�سياء الت���ي يخ�سى عليها من الف�ساد والحيوان 
لأن الترتي���ب فيه���ا واجب  ، ويجب تفوي�س هذا الأمر للحاكم فيقدم ما في بيعه م�سلحة ، فقد يرى 
تقدي���م بيع العق���ار اأو غيره اإن خاف عليه من ظالم ، وبالتالي يترك لجتهاده وعليه اأن يبذل الو�سع 

في ما يراه اأف�سل لم�سلحة المحكوم عليه والغرماء.)3(
ثاني���اً: ي�ستح���ب اأن يك���ون البيع في ح�س���رة المحكوم عليه �ساح���ب المال ، لأن���ه اأعلم بماله 

و�سفاته وعيوبه واأعلم بثمنه ، وحتى ل ي�ستغل غيابه ويباع ماله بثمن اأقل)4(
ثالثاً: ي�ستحب اأن يكون البيع في ح�سرة الغرماء ل في غيابهم ؛ لأن ذلك اأبعد للتهمة واأطيب 

لنفو�سهم ، ولأنهم قد يرغبوا في ال�سراء في�ساعفوا الثمن وقد يجد اأحدهم عين ماله فياأخذه)5(
وي���رى الباحث���ان اأن ما ذهب اإليه جمهور الفقهاء من جواز الحج���ز  والبيع الجبري على مال 

المدين هو الراجح ، وذلك لما يلي:
اأولً: اإن الأدل���ة التي اأوردها الإمام اأبي حنيف���ة تعتبر عامة بينما التي اأوردها جمهور الفقهاء 

على الم�ساألة كانت وا�سحة الدللة و اأكثر م�سا�ساً بم�ساألة الحجز والبيع 
ثاني���اً: اإن جمه���ور الفقهاء ل���م يجيزوا البيع الجب���ري والحجز ب�سكل مطل���ق واإنما و�سعوا له 

)1( ابن ر�سد ، بداية المجتهد ، ج4/�س67
)2( البابرتي ، العناية �سرح الهداية ، ج9/�س276  ، الزرقاني ، �سرح الزرقاني على مخت�سر خليل ، ج5/�س485 ، ال�سربيني ، 
مغني المحتاج ، ج3/�س104 ، الهيتمي ، تحفة المحتاج ،ج129/5 ، الرملي ، نهاية المحتاج ،ج4/�س321 ، البهوتي ، ك�ساف 

القناع ،ج3/�س434.
)3( ال�سربيني، مغني المحتاج ،ج3/�س105

)4( الزرقاني ، �سرح الزرقاني على مخت�سر خليل ، ج5/�س485 ، الد�سوقي ، حا�سية الد�سوقي ، ج3/ �س269 ، ال�سربيني ، مغني 
المحتاج، ج4/ �س321 ، المطيعي ، تكملة المجموع ، ج13 ،�س292 ،البهوتي ، ك�ساف القناع ، ج3/�س432 ، الرحيباني، 

مطالب اأولي النهى ،ج3/�س390
)5( ال�سربيني ، مغني المحتاج ، ج3/�س105 ، البهوتي ، ك�ساف القناع ، ج3/�س433 ، الرحيباني ، مطالب اأولي النهى ،ج3/

�س390.
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�سواب���ط و�سروط���اً ل�سمان م�سلحة المدين والدائن معا ، وحتى يقلل���وا من اآثاره على المدين ومن 
يعول.

ثالثاً: اإن الحجز التنفيذي وما يترتب عليه من اآثار كالبيع الجبري من اأهم الو�سائل ال�سامنة 
لح���ق الدائن، وفي تعطيلها �س���رر بالغ يلحق به ل�سعوبة ا�ستيفاء حق���ه بالو�سائل الأخرى كالحب�س 
ومنع ال�سفر، لأن هذه الو�سيلة في الحقيقة هي الأ�سرع والأكثر �سماناً في اإي�سال الحق لأن المدين 
�سيكون اأمام خيارين اإما تنفيذ اللتزام لفك الحجز عن اأمواله وعدم و�سوله مرحلة البيع الجبري 
عليه���ا، اأو ينف���ذ الحكم ببيع اأمواله جبراً، اأم���ا الحب�س ومنع ال�سفر فقد يماط���ل المدين في تنفيذ 

الحكم ول يقوم بتنفيذ التزامه ب�سرعة .
�لمطلب �لثاني: �آثار �لحجز على �أمو�ل �لمدين في قانون �لتنفيذ �ل�سرعي 

يتناول هذا المطلب اآثار الحجز التنفيذي في القانون ، وهي على ال�سكل الآتي : 
�لفرع �لاأول: منع �لمدين من �لت�سرف في ماله �لمحجوز 

يمن���ع المدين من الت�سرف في مال���ه المحجوز ، اأما المال الذي ل يتناوله الحجز  فلا يتعلق 
به المنع ، كما اأن الحجز التنفيذي ل يخرج المال من ملك �ساحبه)1(

ويمن���ع المدي���ن من الت�سرف في مال���ه المحجوز اإذا ك���ان منقولً بمجرد ذك���ره في مح�سر 
الحجز وي�سبح المنقول الذي يخ�سع للت�سجيل محجوزاً بعد ت�سجيل الحجز في ال�سجل المخ�س�س 
، اأم���ا الأم���وال المحجوزة غير المنقول���ة فيمنع المدين من الت�سرف فيها بع���د ت�سجيلها في �سجل 

الأموال غير المنقولة في دائرة ت�سجيل الأرا�سي المخت�سة)2(
�لفرع �لثاني: قطع مدة �لتقادم

اإن اأي اإج���راء ق�سائي يقوم به الدائن لتح�سي���ل حقه والمطالبة به يقطع التقادم)3( والحجز 
بنوعيه التنفيذي والتحفظي اإجراء ق�سائي وبالتالي يترتب عليه قطع تقادم حق الدائن قبل مدينه 

واإذا انقطعت المدة المقررة لعدم �سماع الدعوى بداأت مدة جديدة)4(
�لفرع �لثالث: بقاء �لمال �لمحجوز مملوكاً للمدين

ل يترت���ب عل���ى ح�س���ول الحج���ز التنفيذي اإخ���راج الأموال المحج���وزة من مل���ك �ساحبها ، 
وللمحجوز عليه اتخاذ كافة الإجراءات القانونية للحفاظ على حقه)5(

)1( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س173 ، والي ، التنفيذ الجبري ، �س253
)2( انظر قانون التنفيذ وتعديلاته، المادة 70 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س196

)3( القانون المدني الأردني ، المادة 461
)4( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س172 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س197

)5( والي ، التنفيذ الجبري ، �س375
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�لفرع �لر�بع : �لبيع �لجبري 
يعتبر البيع الجبري  من الآثار المترتبة على حجز الأموال ، وهو اإجراء �سروري اإذا لم يبادر 
المدي���ن اإلى وفاء الدين من تلقاء نف�سه  ، فالحجز لي����س مق�سوداً بذاته واإنما لما يترتب عليه بعد 
ذل���ك من بيع لهذه الأموال حتى يتمكن الدائن م���ن ا�ستيفاء دينه من ثمنها ، والمغزى من حجزها 
حفظه���ا الى اأن يتم البيع)1(، اإل اأنه في بع�س الحالت يكون الحجز كافياً دون حاجة لبيع الأموال ، 

وهذا يكون موجوداً اإذا كان التنفيذ مبا�سراً اأو عينياً ومن اأمثلته : 
1- اأن يت���م الحج���ز على مبالغ نقدية للمدي���ن ي�ستوفي الدائن دينه مبا�س���رة من تلك النقود 

المحجوزة  .
2- اأن يك���ون الدي���ن عيناً مو�سوفاً ومحدداً ويتم اإيقاع الحجز على هذه العين تحديداً عندئذ 

يتم ت�سليم هذه العين مبا�سرة اإلى الدائن.)2(
وتختل���ف اإج���راءات البيع ح�سب نوع المال المحجوز اإذا ك���ان منقولً اأو غير منقول ، و�سنقوم 
ببيان هذه الإجراءات بالتف�سيل عند الحديث عن التطبيقات الق�سائية المتعلقة بالحجز التنفيذي 

على اأموال المدين المنقولة في المبحث القادم .
�لفرع �لخام�ص: ق�سمة �لمال �لمحجوز وتوزيعه 

�أولًا: حالات ق�سمة �لمال �لمحجوز
يق�س���د بح�سيلة التنفيذ: »مجموع المبالغ المالية التي تم تح�سيلها من اأموال المدين �سواء 
بطريق التنفيذ الق�سائي اأم التنفيذ الجبري«)3(، وتتم ق�سمة المال بين الدائنين بعد عملية البيع ، 
و�سنتحدث الآن عن م�ساألة توزيع ح�سيلة الحجز في حالة تعدد  الدائنين ، اأو كان الدائن  منفرداً. 

�لحالة �لاأولى: �إذ� كان �لد�ئن منفردً� 
  ل تط���راأ م�سكلة في حال ك���ان الدائن واحداً لأنه الم�ستفيد الوحي���د من ح�سيلة البيع �سواء 
كانت تكفي للوفاء بدينه اأم ل حيث ي�ستحوذ الدائن في هذه الحالة على جميع اأموال المدين المباعة 

واإن لم تكفِ ل�سداد دينه كان له الحق بطلب التنفيذ على الأموال الأخرى ل�ستيفاء حقوقه)4(
�لحالة �لثانية: �إذ� كان �لد�ئنون متعددين

 اإذا تع���دد الدائنون اأو كثر المطالبون بحقوقهم ي�سبح اأمر الق�سمة اأكثر تعقيدا وفي ما ياأتي 

)1( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س245
)2( بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية �س246 ، مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س141

)3( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية  279 ، قانون التنفيذ ، 108 ، فقرة اأ
)4( بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية، �س279 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س251 ، ح�سي�س 

، مبادىء التنفيذ الجبري ، �س281.
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بيان كيفية توزيع الدين في حالة كان الدائنون متعددين .
اإن  الأ�س���ل الع���ام في الحجز  اأن جميع اأموال المدين �سامنة للديون المتربة عليه اإل اإذا كان 

هناك �سبب مو�سوعي اأو اإجرائي  يمنح اأحد الدائنين حق التقدم على غيره)1(
وفيما يلي بيان للقواعد العامة التي تحكم عملية التق�سيم في حال تعدد الدائنين :

�أولًا: �إعادة �لنفقات �لتنفيذية للد�ئن
يق���وم ماأمور التنفيذ بدفع جمي���ع النفقات التنفيذية التي تكبده���ا الدائن في �سبيل تح�سيل 
حق���ه كم�ساريف الن�سر والحج���ز والبيع، وهذه النفقات لها حق امتي���از وتتقدم على جميع الديون 
وتقتطع ابتداء من ح�سيلة التنفيذ وقبل دفع اأي ح�سة من الدين لدائن اآخر ، و�سبب ذلك اأن هذه 
النفقات كانت �سببا لتحقيق م�سلحة  الدائنين ولولها لما جمعت الح�سيلة ، ولأنه اإذا لم ت�ستوفى 

في البداية كاملة �سيوؤثر ذلك على تقديم الخدمة م�ستقبلا)2(
ثانياً: مر�عاة �لد�ئنين �أ�سحاب حقوق �لامتياز عند �لتوزيع 

يعرف حق المتياز باأنه: »و�سف يتعلق بالدين يخول الدائن حق الأولوية والتقدم في ا�ستيفاء 
حقه من اأموال مدينه قبل غيره من الدائنين«)3(

اإن اأ�سح���اب حقوق المتياز يتقدمون على غيرهم م���ن اأ�سحاب الديون العادية ، لذلك يجب 
مراع���اة ه���ذا الأمر م���ع الأخذ بعين العتبار حق���وق المتياز ودرجاته وفقا  لما ذك���ر في القانون ، 
ويتقدم �ساحب حق المتياز ذو المرتبة الأعلى على من هم دونه في حقوق المتياز)4( وفي ما ياأتي 

بيان ترتيب الأولوية بين اأ�سحاب الديون : 
�أ- حقوق �لامتياز �لعام  

ويع���رف ح���ق المتياز الع���ام باأنه حق يعط���ي الدائن الحق ف���ي ا�ستيفاء دينه قب���ل غيره من 
الدائنين)5(

وحقوق �لامتياز �لعام هي كالاآتي:)))
1- النفقات المحكوم بها بكافة اأنواعها للزوجة اأو الوالدين اأو الأولد 

2- ال�سرائب والر�سوم التي تاأخذها الدولة مهما كان نوعها ك�سريبة الدخل وغيرها.

)1( انظر القانون المدني، 365 ، قانون التنفيذ وتعديلاته ، 108
)2( انظر قانون التنفيذ وتعديلاته، المادة ، 108 ، فقرة اأ، الق�ساة، اأ�سول التنفيذ ، 253، ال�سبرمي ، �سرح نظام التنفيذ، �س216

)3( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س272
)4( قانون التنفيذ ، المادة  108 ، فقرة ب ،  القانون المدني ، 1425 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س253 ، بني بكر ، الإجراءات 

التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س283
)5( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س272

)6( التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س315 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س272



386

وي�ستطي���ع �ساح���ب المتي���از العام اأن يحجز على جمي���ع اأموال المدين وي�ست���رد دينه من اأي 
منها)1(

ب- حقوق �لامتياز �لخا�ص
ويع���رف باأن���ه: »حق يمنح الدائن حق التقدم في ا�ستيفاء دين���ه على وجه التخ�سي�س«، كحق 

المتياز النا�سىء عن الرهن ، وبدل الإيجارات ، والأرا�سي الزراعية)2(
ويحق للدائن �ساحب المتياز الخا�س الحجز على اأموال محددة للمدين ويتقا�سى دينه منه 

دون اأن يكون له الحق في الحجز على اأموال المدين الأخرى)3(
ثانياً: توزيع ح�سيلة �لتوزيع بين �لد�ئنين

تمر مرحلة توزيع ح�سيلة  الدين باإحدى الحالتين الآتيتين :
الحالة الأولى: اأن تكون ح�سيلة الحجز تكفي لجميع الديون المترتبة على المدين 

ذك���رت �سابق���اً اأن ل م�سكلة تطراأ عن���د وجود اأموال كافية ل�ستيفاء الدي���ن �سواء كان الدائن 
منفرداً اأم كانوا اأكثر من �سخ�س حيث ي�ستوفى الدين من الح�سيلة وما تبقى ياأخذه المدين)4(

الحالة الثانية: عدم كفاية ح�سيلة التوزيع لجميع الديون المترتبة على المدين
يح���دث ف���ي بع�س الأحيان اأن تكون ح�سيلة الأموال المحج���وز عليها ل تكفي ل�ستيفاء الدين 
المترت���ب عل���ى المدين ، في هذه الحالة يق���وم القا�سي بتوزيع  ح�سيلة الدي���ون بناء على الترتيب 
المذكور في القانون بدءا من اأ�سحاب الديون الممتازة ح�سب ترتيبهم في المتياز ثم ما زاد يق�سم 

بين اأ�سحاب الديون العادية ق�سمة غرماء بحيث ل يتقدم اأحد منهم على الآخر)5(
وبن���اء على ذل���ك ي�ستطيع الدائن اإذا كان ل���ه رهن اأو امتياز على مال معي���ن للمدين اأن يبداأ 

بالحجز عليه قبل غيره من الدائنين)6(
ثالثاً: قو�عد تق�سيم ح�سيلة  �لتوزيع 

اإن توزي���ع الم���ال بين الدائني���ن ل يتم ب�سكل ع�سوائ���ي حيث و�سع القانون ع���دة قواعد عامة 
ت�سبط هذه الم�ساألة وفي ما ياأتي بيانها :

�أولًا: �لم�ساو�ة بين �لد�ئنين في �لتوزيع
اإن الدائني���ن مت�ساوون قانونياً ف���ي تح�سيل ديونهم اإن كانوا اأ�سحاب ديون عادية اأو اأ�سحاب 
دي���ون ممت���ازة من درج���ة واحدة ، وفي حالة  ك���ان اأ�سحاب الديون الممت���ازة بمراتب مختلفة قدم 

)1( الم�ساقي ، التنفيذ واإجراءاته ، �س242
)2( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س273 ، التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س316

)3( الم�ساقي ، التنفيذ واإجراءاته ، �س242
)4( ح�سي�س ، مبادىء التنفيذ الجبري ، �س281

)5( قانون التنفيذ الأردني ، المادة 111
)6( والي ، التنفيذ الجبري ، �س190
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اأ�سحاب المرتبة المتقدمة على غيرهم ممن هم اأقل مرتبة في حقوق المتياز)1(
ثانياً: �لاأ�سبقية في طلب �لحجز لا يعطي �لد�ئن �متيازً� 

اإن ه���ذه القاع���دة مبنية على القاع���دة ال�سابقة التي تن�س على الم�س���اواة في تح�سيل الحق 
بين الدائنين في القانون ، وبالتالي اإن بادر اأحد الدائنين باإيقاع الحجز على مال المدين ل يجعله 
متقدم���اً على اأ�سحاب الديون الأخرى في ا�ستيفاء دينه من ح�سيلة التوزيع ، ول تعطيه امتيازاً في 

مواجهة الدائنين الآخرين)2(
ويرج���ع ال�سبب في ذلك اإلى اأن الحجز يهدف اإل���ى حماية حق الدائن من خلال منع المدين 
م���ن الت�سرف ف���ي المال المحجوز ولي�س هدف الحجز منح الدائن امتيازاً يتقدم به على غيره من 

الدائنين)3(
ثالثاً: �إعادة باقي ح�سيلة �لتوزيع للمدين 

اإن تبي���ن لدائ���رة التنفيذ الق�سائي اأنها قام���ت بتح�سيل مبالغ من المدي���ن اأكثر من الديون 
المترتب���ة عليه تقوم بدفع هذه الأموال الزائ���دة للمدين دون اأن تكلف المدين بالح�سول على حكم 

ق�سائي ل�سترداد هذه الأموال )4(.
ر�بعاً: ��سترد�د �لمبالغ �لز�ئدة على مقد�ر �لدين

اإذا ثب���ت للمحكمة لحقا اأثناء تدقيقها للملفات التنفيذية ، اأو بناء على مراجعة المدين اأنها 
ا�ستوفت منه مبالغ تزيد عن قيمة الدين المطلوب منه ، اأو اأن ا�ستيفائها لأمواله كان بغير وجه حق 

كان عليها اأن تعيده للمحكوم عليه اإن لم تكن �سلمت هذا الفائ�س للدائن . 
اأم���ا اإن كانت قد �سلمت ه���ذه الأموال للدائن توجب عليها اعادته م���ن خلال اإخطار الطرف 
الثاني واإمهاله مدة معينة يقدرها رئي�س التنفيذ باإعادة المبالغ الزائدة التي اأخذها بغير وجه حق، 
واإن ل���م ي�سلمه���ا في الوقت المحدد  كان للمحكمة ا�ستردادها جب���را من خلال الحجز على ماله اأو 

حب�سه)5(

)1( قانون التنفيذ، المادة 111، �سو�ساري، التنفيذ الجبري، �س268
)2( قانون التنفيذ، المادة 113، فقرة اأ، بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية، �س282 ، الق�ساة،  

اأ�سول التنفيذ، �س253، الم�ساقي، التنفيذ واإجراءاته ، �س218
)3( الق�ساة، اأ�سول التنفيذ ، �س254

)4( الق�ساة ،  اأ�سول التنفيذ ، �س255
)5( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية،  �س284 ، الم�ساقي ، التنفيذ واإجراءاته ، �س238



388

�لمبحث �لثالث:
�لتطبيقات �لق�سائية �لمتعلقة بالحجز �لتنفيذي على �أمو�ل �لمدين �لمنقولة
اإن الأموال المنقولة قد تكون �سمن ملك المدين نف�سه ، وقد تكون تحت يد �سخ�س اآخر،  اأو 
جه���ة اأخرى، يطلق علي���ه في القانون لفظ  الغير ، ويتناول هذا المبحث م�ساألة حجز اأموال المدين 
المنقول���ة الواقعة تحت يده وتحت يد الغي���ر ، ثم بيان اأمثلة تطبيقية عليها ، وذلك من خلال تناول 

المطالب الآتية :
�لمطلب �لاأول: حجز �لاأمو�ل �لمنقولة �لموجودة تحت يد �لمدين

�لفرع �لاأول: تعريف �لاأمو�ل �لمنقولة
ل���م يتطرق القانون المدني اإل���ى تعريف مخ�س�س للاأموال المنقول���ة واكتفى بتعريف العقار 
باأن���ه »كل �سيء م�ستقر ثابت فيه ل يمكن نقل���ه منه دون تلف اأو تغيير هيئته« ثم عرف المنقول باأنه 

خلاف ذلك)1(
وبناء على ما �سبق تكون الأموال المنقولة هي الأ�سياء غير الم�ستقرة والثابتة التي يمكن نقلها 

من مكان لآخر وقد يطراأ عليها تلف اأو تغيير لهيئتها.
وي�ستثن���ى من هذه القاعدة الثم���ار والمزروعات المت�سلة اإذ تعتبر م���ن العقارات اإذا لم يتم 
قطفه���ا و جنيه���ا ، وم���ع ذلك ي�سري عليه���ا اإجراءات حجز الم���ال المنقول ، وال�سب���ب في ذلك اأن 
القان���ون نظر اإلى ماآلتها ، حيث ينظر اإليها عند الحجز بح�سب م�سيرها وهو قطعها وف�سلها عن 

اأ�سولها فت�سبح بذلك منقولً)2(
�لفرع �لثاني: �سروط حجز �لاأمو�ل �لمنقولة 

ي�ست���رط للقيام  بحجز اأموال المدين المنقولة الموج���ودة تحت يده �سرطين هما على النحو 
الآتي :)3(

1- اأن يكون المال المنقول �سيئاً  مادياً 
2- اأن يكون المنقول في حيازة المدين نف�سه ، وواقعاً تحت يده ل في حيازة �سخ�س اآخر .

�لفرع �لثالث: �إجر�ء�ت حجز �أمو�ل �لمدين �لمنقولة �لموجودة  تحت يده 
�أولًا- تقديم طلب �لحجز 

يق���وم المحكوم له اأو الدائن بتقديم طلب يطلب في���ه اإيقاع الحجز على اأموال المحكوم عليه 

)1( القانون المدني الأردني ، المادة 58
)2( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س215 ، ويق�سد بالثمار هنا كل ما ينتج ب�سورة دورية دون تاأثير في م�سدره ،  والي ، التنفيذ 

الجبري ، �س280
)3( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س216.
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المنقولة، و يبين فيه طبيعة هذه الأموال وملكية المدين لها ومكان وجودها.)1(
ثاني��اً: ا�ست�سدار قرار �سادر عن رئي�س التنفي���ذ باإيقاع الحجز على اأموال المدين المنقولة 

التي تكون تحت يده)2(
ثالث��اً: يق���وم ماأم���ور التنفي���ذ بمبا�سرة الإج���راءات المطلوبة له���ذا الحجز وف���ق ال�سوابط 

والأ�سول القانونية الآتية :
1- ينتق���ل ماأمور التنفيذ اإلى مك���ان اأموال المدين المراد حجزها اأينما كانت حتى لو وجدت 
خ���ارج مح���ل الإقامة ، ويقوم باإلق���اء الحجز على هذه الأموال بعد التحقق م���ن ملكية المدين لها ، 

ويجب اأن يكون الحجز بما يعادل قيمة الدين المطالب به ونفقاته.)3(
- ل يقت�سي اإيقاع الحجز من قبل ماأمور التنفيذ نقل الأموال المحجوزة من مو�سعها ، ويتعين 
عل���ى الماأم���ور تحرير مح�سر الحجز في مكان وقوعه )4(، ويعتبر الحجز واقعاً بمجرد ذكر الأموال 
ف���ي مح�سر الحجز ، ولو لم يتم تعيين حار�س له���ا با�ستثناء المنقول الذي يتطلب الت�سجيل فيعتبر 

محجوزاً بعد ت�سجيله في ال�سجل المخ�س�س له)5(. 
وهذه الأموال ل يعتد بالعقود الواردة عليها والت�سرفات ما لم ت�سجل في �سجلات خا�سة بها 

وهي المركبات وال�سفن والطائرات)6(.
3-  تنظيم المح�سر من قبل ماأمور التنفيذ

يقوم ماأمور التنفيذ بتنظيم مح�سر ي�سمل الأمور الآتية:)7(
اأ-  ذكر ال�سند التنفيذي الذي تم التنفيذ بموجبه 

ب- مك���ان الحجز والإج���راءات التي قام بها وما واجهه من �سعوب���ات وعقبات اأثناء الحجز 
وما اتخذ ب�ساأنها 

ج- تفا�سي���ل الأ�سياء المحجوزة من خلال بيان نوعه���ا واأو�سافها ومقدارها ووزنها اإن كانت 
مما يكال اأو يوزن ح�سب ما بين القانون ب�ساأنها 

د-  توقي���ع ماأم���ور التنفيذ عل���ى المح�سر بالإ�سافة ال���ى توقيع المدين اإذا ك���ان حا�سراً مع 

)1( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية  ، �س240.
)2( �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س374 ، قانون التنفيذ ، 5 ،/اأ ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س216.

)3( قانون التنفيذ ، المادة 58 ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية   ، �س240.
)4( قانون التنفيذ ، المادة ، 44.

)5( قانون التنفيذ ، المادة 50.
)6( �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س375 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ،  �س216.

)7( قانون التنفيذ ، المادة 45 /اأ ، بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية   ، �س242 ، �سخابنة ، 
اأحكام التنفيذ ال�سرعي  �س380 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س217.



390

مراعاة اأن توقيعه ل يعتبر ر�سا منه عن الحجز)1(
وي�ستطي���ع ماأمور التنفي���ذ اأن يكمل اإجراءات الحجز في يوم لح���ق للحجز اإذا لم يتمكن من 
اإنهائها في يوم واحد مع �سرورة اتخاذه التدابير اللازمة للمحافظة على الأ�سياء المراد حجزها . 
واأما بالن�سبة لوقت اجراء الحجز فيكون بين ال�ساعة ال�سابعة �سباحاً وال�سابعة م�ساء ول يجوز تجاوز 

الوقت المعين في القانون اإل في حالت ال�سرورة الق�سوى ، وباإذن خا�س من رئي�س التنفيذ)2(
4- اإن وج���د  ماأم���ور التنفيذ اأن  الأ�سياء المراد حجزها محجوزة ل�سالح دائن اآخر ، فينبغي 
عليه اأن يعلم الحار�س الق�سائي ، والجهة التي اأوقعت الحجز الأول بوجود دائن اآخر ، بحيث ت�سبح 

الأموال محجوزة ل�سالح الدائنين معاً)3(
5 - يقوم رئي�س التنفيذ بتعيين خبيراً مخت�ساً اأو اأكثر ب�سرط اأن ل يكون من موظفي المحكمة، 
واأن يت�س���م بالخب���رة ، والعدالة ، والبعد عن الم�سلح���ة ، ليتمكن بوا�سطته من تحديد قيمة الأموال 

المراد حجزها)4(
ر�بعاً: تعيين حار�ص على �لاأمو�ل �لمحجوزة  عند �ل�سرورة

يق���وم رئي�س التنفيذ بتعيين حار�س يت�س���ف بالأمانة والقدرة على حرا�سة الأموال المحجوزة 
بهدف حمايتها وحفظها اإذا اقت�ست ال�سرورة ذلك ، وله اأن يختار الدائن اأو المدين ليكون حار�ساً 
عل���ى الأموال اإذا راأى ذل���ك منا�سباً)5(، وفي حالة قي���ام رئي�س التنفيذ بتعيي���ن حار�س غير الدائن 
والمدي���ن بموجب مح�سر قام���ا بالتوقيع عليه ي�ستحق حينها الحار�س اأج���رة مقابل حرا�سته للمال 
يقدرها رئي�س التنفيذ ، وتنتهي مهمة الحار�س بت�سليم الأموال المحجوزة اإلى ماأمور التنفيذ ليقوم 
ببيعها ، ويتحمل الحار�س الم�سوؤولية القانونية في حال ق�سر في عمله ، اأو تجاوز حدوده في العمل ؛ 
لأن يد الحار�س على المال المحجوز يد �سمان واأمانة وعليه اأن يحافظ على الأموال ويديرها بعناية  

كما بين ذلك القانون المدني)6(  
ويمن���ع الحار�س بموجب قانون التنفيذ من ا�ستغلال الأموال المحجوزة اأو اإعارتها واإن خالف 
ذل���ك يحرم من اأج���رة الحرا�سة)7(، وقد اأجاز القانون لرئي�س التنفي���ذ ال�سماح للحار�س با�ستعمال 

)1( قانون التنفيذ ، المادة 45 /ب.
)2( قانون التنفيذ ، المادة 49 ، المادة 43 /ج.

)3( قانون التنفيذ ، المادة 57
)4( قانون التنفيذ ، المادة 51 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س220

)5( قانون التنفيذ ، المادة 53
قانون   ، الحار�س  اأجرة  مو�سوع  انظر   ، ، �س244  التنفيذية    لل�سندات  القانونية  والأحكام  التنفيذية  الإجراءات  بكر،  بني   )6(

التنفيذ، المادة 53 ، القانون المدني ، المادتين 899 و901.
)7( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية  ، �س245.
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الأموال المحجوزة �سمن قيدين:)1(
الأول : اأن يتم ا�ستعمالها في الأ�سياء التي خ�س�ست لها .

الثاني : اأن يكون الحار�س عليها هو مالكها اأو �ساحب حق النتفاع بها  .
واإذا كانت طبيعة المال المحجوز تقت�سي الإدارة وال�ستغلال كالما�سية اأو العرو�س التجارية 
يج���وز لرئي�س التنفيذ بناء على طلب اأحد اأ�سحاب ال�ساأن تكليف الحار�س بالإدارة وا�ستغلال المال 
المحجوز ، وفي حال عجز الحار�س عن هذه الم�سوؤولية يجوز لرئي�س التنفيذ ا�ستبداله بحار�س اآخر 

اأكثر قدرة على اإدارتها وال�ستفادة منها.)2(
والحار����س لي����س �سرطاً ف���ي  �سحة وقوع الحج���ز ، اإذ يقع الحجز �سحيح���اً بمجرد ذكره في 
مح�س���ر الحجز فاإذا كان الحجز يتعلق بنقود اأو عمل���ة ورقية يتم اإيداعها في خزانة التنفيذ)3( اأما 

اإذا تعلق الحجز باأ�سياء اأخرى فيتم تعيين حار�س لها.)4(
�لمطلب �لثاني : حجز �لاأمو�ل �لمنقولة �لموجودة تحت يد �لغير 

�لفرع �لاأول : ماهية حجز �لاأمو�ل �لمنقولة لدى �لغير
 يق�سد بالغير : المحجوز لديه اأموال المدين وهو مدين المحكوم عليه الذي تربطه بالمحكوم 

عليه علاقة مديونية)5(
ويعرّف حجز ما للمدين لدى الغير باأنه »الحجز الذي يوقعه الدائن على ما يكون لمدينه من 
اأم���وال منقول���ة في حيازة الغير اأو ما يك���ون لمدينه بذمة الغير من مبالغ اأو دي���ون اأو اأموال منقولة 

اأخرى«)6(
ويق���وم الدائن هنا بطلب الحجز على اأموال مدين���ه الموجودة في حيازة الغير ، ويهدف هذا 
النوع من الحجز اإلى منع الغير من الوفاء اأو ت�سليم الأموال للمدين ؛ وذلك حماية لحق الدائن من 

ال�سياع )7(.
ويبداأ حجز ما للمدين لدى الغير حجزاً تحفظياً ثم بعد ذلك يتحول اإلى حجز تنفيذي عندما 
يق���وم الدائ���ن  باتخاذ الإجراءات اللازم���ة ل�ستيفاء حقه ، وبالتالي يمك���ن اعتباره  حجزاً من نوع 

)1( قانون التنفيذ ، المادة 54/ اأ.
)2( قانون التنفيذ ، المادة 54-ب ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س245

)3( قانون التنفيذ ، المادة 48
)4( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ،�س220

)5( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س199 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س385
)6( �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س138

)7( اأبو الوفا ، اإجراءات التنفيذ ، �س545 ، التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س165
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خا�س يجتمع فيه  خ�سائ�س الحجز التحفظي والتنفيذي)1(
�لفرع �لثاني: �أطر�ف �لحجز �لتنفيذي لاأمو�ل �لمدين �لموجودة تحت يدى �لغير

 يكون اأطراف  الحجز في هذا النوع  ثلاثة ، هم كما ياأتي:)2(
1-  الحاجز وهو الدائن 

2- المحجوز عليه وهو المدين 
3- المحجوز لديه وهو الغير ) مدين المدين (

�لفرع �لثالث : �سروط حجز �أمو�ل �لمدين �لموجودة تحت يد �لغير
ي�سترط في هذا النوع من الحجز عدة �سروط هي :

1- اأن يك���ون ال�س���يء المحكوم ب���ه و المراد حجزه تحت يد �سخ�س اآخ���ر، اأو جهة اأخرى غير 
المحكوم عليه حتى ت�سري عليه الإجراءات القانونية المتعلقة بهذا النوع من الحجز)3(

2- اأن تك���ون حيازة الغير على اأم���وال المدين حيازة م�ستقلة ، فاإن كان الغير خا�سعاً للمدين 
خ�س���وع التابع للمتبوع كالخادم وال�سائق والبواب وغيره���م ل تعد له حيازة م�ستقلة ول تجري عليه 

اأحكام هذا الحجز واإنما تجري عليه اإجراءات حجز الأموال تحت يد المدين.)4(
3- �س���روط عام���ة يطلب وجودها ف���ي كل اأنواع الحجوز منها وجود �سن���د تنفيذي ، واأن تكون 
الأم���وال مملوكة للمدي���ن ، واأن تكون الأموال المراد حجزها  مما يج���وز الحجز عليها ولم ت�ستثنى 

بن�س قانوني.)5(
4- اأن يكون ال�سخ�س الثالث –الغير- ملزماً بالقيام بعمل مادي للمدين كت�سليم مال اأو نقل 

ملكية �سيء ، ولذا ل ي�سح الحجز على �سخ�س غير مدين للمحكوم عليه -المحجوز عليه-)6(
5- اأن يكون المال المراد حجزه عند الغير من الأ�سياء الآتية:)7(

اأ- الأعيان المنقولة 
ب -المبالغ المالية اأو الديون ولو كانت موؤجلة اأو معلقة على �سرط.

ج- اأن يكون المال المنقول موجوداً في حيازة الغير كالوديعة. 

)1( التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س165 ، مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س130.
)2( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س194 ، والي ، التنفيذ الجبري ، �س311.

)3( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية   ، �س230 ، مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س130.
)4( اأبو الوفا ،  اإجراءات التنفيذ ، �س553

)5(المراجع ال�سابقة في �سروط الحجز التنفيذي ، المبحث الأول  
)6( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س230

)7( قانون التنفيذ ، المادة 33 ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية    ، �س231 ، �سلحدار، 
اأ�سول التنفيذ المدني، �س139 ، التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س167 ، مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س125.
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 د-  اأعي���ان يطل���ب منه نقله���ا  فمثلًا ل يجوز اإج���راء هذا الحجز باإجراءات���ه الق�سائية على 
العقار كما ل يجوز اأن يقع على ما يكون للمدين في ذمة الغير من اللتزام بعمل اأو امتناع عن عمل.  
6- اأن يكون الحجز متعلقاً باأموال قائمة وثابتة فلا ي�سح اأن يجري هذا النوع من الحجز على 

ما �سيترتب على المدين من ديون محتملة لدى الغير.)1(
�لفرع �لر�بع : �إجر�ء�ت حجز �لاأمو�ل �لمنقولة  لدى �لغير

 تتم اإجراءات حجز الأموال المنقولة لدى الغير على النحو الآتي:
1- يب���داأ ه���ذا الحجز من خلال تقديم  طلب من قب���ل الدائن يطلب فيه الحجز على الأموال 
المنقولة الموجودة لدى الغير، وينبغي اأن ي�ستمل الطلب على ا�سم وعنوان ، ومحل اإقامة المحجوز 
لدي���ه ون���وع الأموال المنقول���ة المراد حجزه���ا ، و�سبب وجودها عن���د الغير، ومقداره���ا على وجه 

التف�سيل)2(
2- �سدور قرار من رئي�س التنفيذ يقت�سي الحجز على اأموال المدين الموجودة لدى الغير .

يعتب���ر ا�ست�سدار قرار م���ن رئي�س التنفي���ذ اأول اإجراءات الحجز مهما ك���ان نوعه وينبغي اأن 
يحتوي الإخطار الموجه لدى الغير قرار رئي�س التنفيذ باإلقاء الحجز)3(

3- تبليغ الغير بقرار الحجز ال�سادر من رئي�س التنفيذ)4(
يبداأ هذا الحجز باإخطار ير�سل اإلى الغير ؛ وذلك لتفادي الأ�سرار ب�سمعته ، وخ�سية  اأن ي�سمل 
الحجز بع�ساً من اأمواله عن طريق الخطاأ ، و يترتب على تبليغ الحجز  منع الغير من الوفاء وت�سليم 
ما في يديه للمدين ، وبالتالي اإذا قام الغير بالوفاء بما عليه للمدين بعد ت�سلمه الإخطار وعلمه بما 
جاء فيه يعد مخطئاً ويطالب بالوفاء مرة اأخرى للحاجز)5(، وحتى يكون الإخطار �سحيحاً يجب اأن 

ي�سمل الأمور الآتية:)6(
1- �سورة ال�سند التنفيذي الذي جرى الحجز بمقت�ساه ، والقرار ال�سادر عن رئي�س التنفيذ 

باإلقاء الحجز على الأموال الموجودة لدى الغير – المحجوز لديه- .

)1( بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س231.
)2( �سلحدار ، اأ�سول القانون المدني ، �س141 ، بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية   �س233 ، 

مكنا�س ، اأ�سول التنفيذ ، �س131.
)3( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س203

)4( قانون التنفيذ ، المادة 33
)5( اأبو الوفا ، اإجراءات التنفيذ ، �س546 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س197

�س182،   ، واإجراءاته  التنفيذ   ، الم�ساقي   ، �س204-203   ، الجبري  التنفيذ   ، �سو�ساري   ، �س132  التنفيذ،  اأ�سول  )6(مكنا�س، 
 ، �س233   ، التنفيذية  لل�سندات  القانونية  والأحكام  التنفيذية  الإجراءات   ، بكر  بني   ، �س189   ، التنفيذ  اأ�سول  الق�ساة، 
عند تنفيذ ال�سندات التنفيذية المنفذة لدى دوائر التنفيذ ينبغي اأن ي�ستمل الإخطار على ذكر اأ�سل المال وفوائده اأما في 

المحاكم ال�سرعية فلا تح�سب الفوائد ول يجوز المطالبة بها ول تذكر في الإخطار الموجه للمحجوز لديه .
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2- بيان اأ�سل المبلغ المحجوز والنفقات المترتبة على هذا الحجز بموجب القانون .
3- الق���رار ال�سادر عن رئي�س التنفيذ الذي يقت�سي من���ع المحجوز لديه من الوفاء بما لديه 

من اأموال اأو ت�سليمها للمدين .
4- تكليف المحجوز لديه بتقديم تقرير بما في ذمته خلال ع�سرة اأيام.

4 الوفاء بالإيداع
يق���وم المحج���وز لديه بالوف���اء بما في ذمته من مبال���غ مالية عن طريق الإي���داع في �سندوق 

الدائرة التابع لديه اأو في الدائرة التنفيذية التي تقرر فيها الحجز)1(
5- تبلي���غ الحاجز والمحجوز عليه من قبل ماأم���ور التنفيذ من خلال مذكرة تر�سل اإليهما اأن 
الإي���داع  ق���د تم ح�سب الأ�سول ، ويترتب على ذلك انتهاء الحج���ز للمحجوز لديه من وقت الإيداع، 
ول يك���ون للحج���وز الجدي���دة على المبلغ المودع  م���ن تاريخ الإيداع لدى دائ���رة التنفيذ اأثر في حق 
الحاج���ز)2(، ويق�سد بذلك اأن للحاجز الذي اأودع المبلغ في دائرة التنفيذ وفاء لدينه حق التم�سك 

بالتخ�سي�س في وجه الحاجزين الجدد ومنعهم من م�ساركته ق�سمة المبلغ.)3( 
6- اإعداد تقرير من قبل المحجوز لديه بما في  ذمته من مال وتقديمه لرئي�س التنفيذ

ف���ي حال���ة لم يتم الإيداع من قبل المحجوز لديه يتعين عليه اأن يقدم اإقرارا بما في ذمته اإلى 
رئي����س التنفي���ذ بموجب مذكرة اأو مح�سر تنفيذي خلال �سبعة اأيام من اليوم التالي للتبليغ ، يو�سح 
في���ه مق���دار الدين و�سببه و�سبب انق�سائه -اإذا كان قد انق�سى - ، ويبين جميع الحجوزات الواقعة 
تح���ت يديه وي���ودع الأوراق والم�ستندات الموؤيدة للاإقرار الذي تقدم ب���ه  ، اإ�سافة اإلى بيان مف�سل 
للاأموال الموجودة تحت يديه  اإن وجدت، واإذا امتنع المحجوز لديه عن اإقرار ما في ذمته ولم يبدي 
�سبب���اً اأو ع���ذراً مقبولً لرئي�س التنفيذ ي�سبح ملزماً قانونياً بالمبل���غ الذي كان يقع عليه الحجز)4(،  

وي�ستطيع الحاجز في هذه الحالة طلب تنفيذ الحجز على اأموال المحجوز لديه)5(.
وق���د ن�س القانون على وجوب احتفاظ المحجوز لدي���ه بالمال المقرر حجزه لحين طلبه من 
دائرة التنفيذ اأو اإيداعه الدائرة قبل ذلك فاإذا لم يفعل يحق للحاجز طلب حب�س المحجوز لديه)6(

)1( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية ، �س234 ، �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س143
)2( قانون التنفيذ ، المادة 34 ، �سلحدار  ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س143 ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانونية 

لل�سندات التنفيذية ، �س234.
)3( �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س144.

)4( قانون التنفيذ ، المادة 35 و37 ،الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س199 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ،  �س394 ، الم�ساقي ، 
التنفيذ واإجراءاته ، �س183.

)5( قانون التنفيذ ، المادة 40
)6( قانون التنفيذ ، المادة ،38
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�لمطلب �لثالث: �أمثلة تطبيقية على حجز �أمو�ل  �لمدين �لمنقولة  
�لفرع �لاأول: �أمثلة على حجز �أمو�ل �لمدين �لموجودة تحت يده

يتناول هذا الفرع الحديث عن بع�س الأمثلة  لحجز الأموال المنقولة الواقعة تحت يد المدين  
كالمجوه���رات والأموال النفي�سة والمركبات والموا�سي والزروع والثمار، و�سيتم �سرح ما يتعلق بهذه 

الأموال من اإجراءات مختلفة ومواد قانونية تنظم كيفية حجزها.
1- �لمجوهر�ت و�لاأ�سياء �لنفي�سة

نظم���ت المادة ال�سابعة والأربعين من قان���ون التنفيذ الأردني ما يتعلق بالمجوهرات والأموال 
النفي�سة كالذهب والف�سة وغيرها من الأموال النفي�سة وهي على النحو الآتي :

اأولً: يجب قبل الحجز على المجوهرات والم�سوغات اأو ال�سبائك بيان وزنها واأو�سافها بدقة 
ف���ي مح�س���ر الحجز ، ويتم تقييم ه���ذه الأ�سياء بوا�سطة خبير يعينه رئي����س التنفيذ بناء على طلب 

الحاجز اأو المحجوز عليه.
ثاني���اً: يت���م تقييم الأ�سي���اء الثمينة الأخ���رى كاللوحات الفني���ة من خلال بي���ان اأو�ساف هذه 
الأ�سي���اء ب�س���كل دقيق في مح�سر الحج���ز ، ويتم تقييمها بوا�سطة خبير بن���اء على طلب الحاجز اأو 

المحجوز عليه .
ثالث���اً: اإذا دعت الحاجة اإلى نقل الأ�سياء الثمين���ة اأو المجوهرات من مكانها لغاية توزينها اأو 
تقييمه���ا يج���ب على ماأمور التنفيذ اأن ي�سعها في حرز مخت���وم ، واأن يذكر ذلك في مح�سر الحجز 

مع و�سف للاأختام . 
وف���ي كل الأح���وال التي يت���م فيها ال�ستعانة بخبير ل ب���د اأن يُ�سم تقري���ر الخبير اإلى مح�سر 

الحجز)1(.
رابع���اً: اإذا ك���ان المحجوز عليه هو نتاج المناجم والمحاج���ر فينظر اليه اإذا تم ف�سله اأم ل ، 
فاإذا تم ف�سله يحجز بطريقة حجز المنقول ، اأما اإذا كان مت�سلا فيحجز عليه باإجراءات القانون 

المتبعة في حجز العقار -غير المنقول-)2(.
خام�ساً: ل يجوز بيع الم�سوغات اأو ال�سبائك الم�سنوعة من الذهب والف�سة باأقل من قيمتها 
المق���درة من قبل الخبي���ر ، وبالتالي اإذا لم يتقدم اأحد ب�سرائها بالقيمة المعرو�سة يتم حفظها في 
خزان���ة المحكم���ة وي�ستوفي الدائنون حقوقهم منه���ا ، اأما اإذا كانت المحج���وزات من المجوهرات 
الأخرى  فلا تباع باأقل من قيمتها قبل اإعادة الإعلان عنها ، وبعد الإعلان تباع في المزاد ولو بثمن 

)1( قانون التنفيذ ، 47 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، 380-381 ، �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س163 -162.
)2( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س215 ، والي ، التنفيذ الجبري ، �س280



396

اأقل مما قومت به )1(.
2- حجز وبيع �لثمار و�لمزروعات

اأولً: ي�سترط القانون ن�سوج الثمار المت�سلة والمزروعات القائمة قبل عملية البيع)2(
ثاني���اً: اإذا كان الحجز يتعلق بالثم���ار المت�سلة والمزروعات القائمة وجب اأن ي�سمل المح�سر 

الأمور الآتية)3(:
1- رقم قطعة الأر�س وموقعها وم�ساحتها وحدودها .

2- نوع الأ�سجار والمزروعات وما يتوقع ح�ساده مع ذكر قيمته على وجه التقريب .
ثالثاً: يجوز لحار�س الثمار اأو اإحدى طرفي الق�سية طلب الإذن من رئي�س التنفيذ بجني الثمار 

وح�ساد المزروعات)4(
رابع���اً: اإذا كان���ت الثم���ار والمزروعات قابلة للتل���ف ب�سرعة ، اأو كانت قيمته���ا قليلة ل تحتمل 
نفق���ات حرا�سته���ا يجوز لرئي����س التنفيذ اإ�سدار ق���رار البيع بعد تقرير مقدم م���ن الحار�س اأو اأحد 
اأ�سح���اب ال�س���اأن بالطريقة التي يجدها منا�سب���ة ودون التقيد بالإج���راءات الق�سائية المتبعة لبيع 

المنقول)5(
وق���د اأح�سن القانون بهذا ال�ستثناء اإذ اأن التقيد باإج���راءات بيع المنقول الق�سائية قد توؤدي 
اإلى ف�ساد الثمار اأو نق�س قيمتها وبالتالي فوات الم�سلحة المرجوة للطرفين – الدائن والمدين - .

3- حجز المركبات والطائرات وال�سفن
1- اأوج���ب القانون ت�سجيل الحجوزات وعقود البي���ع المتعلقة بالمركبات والطائرات وال�سفن 
ف���ي �سج���لات مخ�س�سة له���ا ، ول يعتد باأي ت�س���رف اأو عقد غي���ر م�سجل في �سجل���ه المخ�س�س 

لذلك)6( ويكون هذا الت�سجيل على النحو الآتي : 
اأ- ت�سجيل المركبات 

يت���م ت�سجيل الحجوزات وعقود البيع الخا�سة بها في اإدارة الترخي�س اأو اأي فرع اأو ق�سم تابع 
لها)7(

ب- ال�سفن 

)1( ح�سي�س ، مبادىء التنفيذ الجبري ، �س258 ، �سلحدار ، اأ�سول التنفيذ المدني ، �س163.
)2( قانون التنفيذ ، المادة 42.
)3( قانون التنفيذ ، المادة 46.
)4( قانون التنفيذ ، المادة 56.
)5( قانون التنفيذ ، المادة 60.

)6( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س216.
)7( قانون ال�سير رقم 52 لعام 2007 ، المادة 17/ج.
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اإذا ك���ان الحجز يتعلق بال�سفن تقوم دائرة التنفي���ذ بتبليغ قرار الحجز على ال�سفينة المعنية 
م���ن خ���لال ت�سليم ن�سخة اإل���ى موؤ�س�سة الموانئ ، والت���ي تقوم بدورها بت�سجي���ل الحجز في �سحيفة 

ال�سفينة المراد حجزها)1(
ج- الطائرات 

قب���ل اإج���راء الحج���ز على الطائرات ل ب���د من التاأكد م���ن ا�ستنفاذ جميع اإج���راءات الحجز 
التنفيذي على اأموال المدين الأخرى وعدم كفايتها للوفاء بالدين المترتب عليه)2(

ث���م بعد ذلك ي�سار اإلى اإيق���اع الحجز التنفيذي على الطائرات من خلال ت�سجيلها في �سجل 
خا�س ي�سمى ال�سجل الوطني)3(

�لفرع �لثاني : �أمثلة على حجز �أمو�ل �لمدين �لمنقولة �لموجودة  تحت يد �لغير
1- �لحجز على  �لرو�تب 

يعتبر الحجز على الرواتب �سورة من �سور الحجز على الأموال المنقولة لدى الغير، والحجز 
يتناول موظفي القطاع الحكومي والموؤ�س�سات العامة -الموظفين المدنيين - �سواء كانوا على راأ�س 
عمله���م اأم متقاعدي���ن ، و�سورة الحجز هذه الأكثر انت�ساراً ف���ي المحاكم ، لما تتميز به من �سهولة 
ف���ي الإج���راءات و�سرعة في ا�ستيفاء الحق ، كما اأن هذا النوع م���ن الحجز يعتبر الحل الوحيد عند 
الحج���ز عل���ى اأموال موظفي الحكومة ، اإذ اأن قانون التنفي���ذ ال�سرعي منع حب�سهم فلم يتبقى �سوى 

هذه الو�سيلة لتح�سيل الحق منهم)4( 
وي�سم���ل الرات���ب جمي���ع المخ�س�س���ات المالية الت���ي يتقا�ساه���ا الموظف وتت�سم���ن الراتب 

الأ�سا�سي وبدل النتقال وال�سكن والعلاوات والمكافاآت بكافة اأنواعها)5(
�لقو�عد و�لاأ�سول �لقانونية �لو�جب �تباعها في حجز �لرو�تب

و�سنذكر الآن ما ورد في القانون من اأ�سول وقواعد يجب اتباعها عند الحجز على الرواتب 
اأولً: لم يجز القانون حجز اأكثر من ثلث رواتب الموظفين والعمال والمتقاعدين)6(

ول يج���وز تجاوز هذه الن�سبة الت���ي و�سعت رعاية لم�سلحة المدي���ن ،والغاية من ذلك الرفق 
بالموظ���ف وترك م���ا يكفيه وعائلته من مال للاإنفاق عليهم ، وجلب���ا للم�سالح العامة وحتى ي�سمن 

)1( قانون التجارة البحرية رقم 12 لعام 1972 ، المادة 33 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س217.
)2(قانون الطيران المدني رقم 41 لعام 2007 وتعديلاته ، المادة 54/د.

)3( قانون الطيران المدني رقم 41 لعام 2007 وتعديلاته ، المادة 54/ه ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س375.
)4( قانون التنفيذ ال�سرعي ، المادة 14/ اأ ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س397 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س207.

)5( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س209 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س210 ، بني بكر، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانونية 
لل�سندات التنفيذية ، �س238.

)6( قانون التنفيذ ال�سرعي ، المادة 31/ب
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األ ي�س���يء الموظ���ف ا�ستخ���دام وظيفته في حال تم حج���ز راتبه كله فيلجاأ لط���رق ملتوية لتح�سيل 
المال)1(.

وفي حال تعدد الدائنون توزع ن�سبة الثلث بينهم بالت�ساوي ق�سمة غرماء دون تمييز )2(.
وا�ستثن���ى القان���ون النفقات فاأج���از تجاوز ن�سبة القتط���اع فيها عن الثلث ، ف���اإذا كان الدين 
الم���راد تح�سيله دين نفقة غير متراكمة اأجاز القانون الحج���ز عليها مهما بلغت قيمتها ،والمغزى 
م���ن ه���ذا ال�ستثناء اأن النفق���ة �سرورية لحياة المحك���وم عليه ومن يعول ، وتقييده���ا بن�سبه معينة 

ينافي الغر�س الأ�سا�سي منها)3(
ثانياً: �إن حجز �لمرتبات لا يمنع حجز �أمو�ل �لمدين �لاأخرى

تنفي���ذاً لقاعدة اأن جميع اأموال المدين �سامنة ل�سداد ديونه ، وللقاعدة القانونية التي تن�س 
بج���واز حجز اأموال المدين اأينما وجدت)4(، فالحجز عل���ى الراتب ل يمنع الدائن من طلب الحجز 
عل���ى اأم���وال المدين الأخرى ، واأول ما يقتطع من الراتب  النفقة ، وما زاد عن القتطاع يقتطع ثلثه 

للديون الأخرى)5(
ثالث��اً: اأجاز القانون الحجز على رواتب العم���ال والم�ستخدمين اإذا كان الحجز يتعلق بديون 
تنفيذي���ة ينبغ���ي على المدي���ن اأداوؤه���ا)6(، وينبغي على �ساح���ب العمل اأن يخ�سم م���ن اأجر العامل 

القتطاع المقرر من قبل المحكمة)7(
ر�بع��اً: ج���اء ن����س القانون �سام���لًا للاأ�سخا�س الذي���ن يتقا�سون رواتبهم م���ن جهة معينة - 

ك�سركة اأو م�سنع - وفقاً لنظام معين ينظم العلاقة فيما بينهم )8(.
وبالتالي فاإن طلب رفع الحجز يرف�س اإذا كان المتقدم له من قطاع خا�س ، وال�سبب في ذلك 
اأن الن�س جاء عاماً ، وي�سمل الموظف اأينما كان مكان عمله �سواء كان موظفاً في القطاع الحكومي 

اأو القطاع الخا�س)9(
�إجر�ء�ت حجز �لرو�تب 

بع���د اأن تكلمنا ع���ن  الأ�سول القانونية الت���ي تحكم هذا النوع من الحج���ز ، نتحدث الآن عن 

)1( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س209 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س397.
)2( �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س397.

)3( قانون التنفيذ ،31 /ب ، بني بكر ، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية، �س237.
)4( القانون المدني الأردني ، المادة 365

)5( �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س398 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س212.
)6( قانون العمل رقم 8 لعام 1996 ، المادة 47.

)7( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س211.
)8( بني بكر ، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانونية  لل�سندات التنفيذية ، �س236.
)9( انظر القرار ال�ستئنافي ال�سادر عن محكمة ا�ستئناف اأربد ، رقم 24627 /2008.
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�لاإجر�ء�ت �لق�سائية �لمتعلقة بحجز �لرو�تب ، وهي على �لنحو �لاآتي:)1(
1- يقدم الدائن طلب يطلب فيه الحجز على راتب المدين .

2- ا�ست�سدار قرار ق�سائي من قبل رئي�س التنفيذ يقت�سي القتطاع من راتب المحكوم عليه 
3- يت���م اأر�سفة الطلب وقرار رئي�س التنفيذ ، ثم اإ�سدار كتاب ر�سمي يتم فيه مخاطبة الجهة 
الر�سمي���ة الأخرى التي تقدم الراتب للموظف من خ���لال ماأمور التنفيذ ، لتقوم بالحجز على راتبه 

وو�سع اإ�سارة عليه ، ول يجوز رفع هذه الإ�سارة  عن المال اإل باأحد الأمور الآتية:)2(
1- : �سدور قرار من رئي�س التنفيذ برفع اإ�سارة الحجز 

2- : تقديم طلب من المحكوم له
3- : وفاء الدين كاملًا من قبل المحكوم عليه

وينبغ���ي عن���د تبليغ الق���رار اإلى ماأمور الم���ال -المحجوز لديه- اأن يرفق م���ع الإخطار �سورة 
ال�سند التنفيذي وقرار الرئي�س بالحجز ، مع بيان اأ�سل المبلغ المحجوز ونفقاته ، والقرار ال�سادر 

بمنع ماأمور المال من �سرف الثلث المحجوز عليه  .
4- ينبغ���ي عل���ى ماأمور المال بعد تبليغه قرار الحجز اإر�سال ج���واب اإلى دائرة التنفيذ خلال 
اأ�سب���وع من تاريخ تبليغه باأنه قام بتنفيذ القرار ، واأن يذكر في معر�س الجواب مقدار الراتب الذي 

يتقا�ساه المدين)3(
- يتوجب على ماأمور المال  - وهو هنا الجهة الر�سمية التي تتولى دفع الراتب -  تنفيذ قرار 
ر المحجوز لديه  المحكم���ة ، وتحوي���ل القتطاع ال�سهري من راتب الموظف ب�س���كل دوري ، واإذا ق�سّ
بذل���ك اأو امتن���ع عن تنفيذ قرار رئي�س التنفي���ذ يجوز تح�سيل المبلغ منه بع���د ا�ست�سدار قرار من 
رئي�س التنفيذ يقت�سي ذلك ، ولماأمور المال الرجوع على المدين لتح�سيل ما تم اقتطاعه منه عند 

تق�سيره ، اأو اإهماله اأو توقفه عن تحويل المبلغ.)4(
5- توريد ال�سيك لقيم الح�سم واإ�سدار اأمر القب�س وو�سل مالي يت�سمن قيمة المبالغ المحولة 
لح�س���اب الق�سية التنفيذية ، ثم تثبي���ت هذا المبلغ �سمن ملف الق�سي���ة التنفيذية واأر�سفة الو�سل 

المالي واأمر القب�س)5(

)1( انظر الإجراءات كاملة بكافة تفا�سيلها ، وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لدوائر التنفيذ ، �س33-36 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ 
ال�سرعي ، �س398-399 ، بني بكر، الإجراءات التنفيذية والأحكام القانونية  لل�سندات التنفيذية ، �س238.

)2( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، 208.
)3( الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، �س210.

)4( قانون التنفيذ ، المادة 40 ، الق�ساة ، اأ�سول التنفيذ ، 210 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س399 ، بني بكر ، الإجراءات 
التنفيذية  والأحكام القانونية لل�سندات التنفيذية  ، �س238.

)5( وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لدوائر التنفيذ، �س35.
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2- حجز �ل�سند�ت و�لاأ�سهم وبيعها
اأجاز قانون التنفيذ حجز ال�سندات والأ�سهم ، و�ساأتحدث الآن عن تعريف الأ�سهم وال�سندات 

واأنواعها وكيفية حجزها ب�سكل موجز على النحو الآتي :
�أولًا: تعريف �لاأ�سهم و�ل�سند�ت 

يع���رف ال�سه���م باأنه: »ورقة مالية تمث���ل ح�سة ال�سريك في ال�سرك���ة الم�ساهمة ت�سدر بقيمة 
ا�سمي���ة مح���ددة وقابل���ة للتداول بالط���رق التجارية« كما ويمث���ل ال�سهم حق ال�سريك ف���ي راأ�س مال 

ال�سركة والورقة التي تثبت هذا الحق وتمثله.)1(
اأم���ا ال�سند فيعرّف باأنه: »ورقة مالية قابلة للت���داول بالطرق التجارية وذات قيمة موحدة في 
الإ�س���دار الجماع���ي  وتمثل هذه الورقة جزءا من قر�س جماعي طوي���ل الأجل على ال�سركة ي�ستحق 
الوفاء في نهايته« كما ويمثل ال�سند حق حامله الدائن على ال�سركة ، وهو يثبت هذا الحق ويمثله.)2(

وق���د ذكرت الم���ادة التا�سعة وال�ستين من قان���ون التنفيذ نوعين من الأ�سه���م وال�سندات على 
النحو الآتي:

�لنوع �لاأول : �لاأ�سهم �لتي تكون لحاملها 
ويق�س���د بها الأ�سهم وال�سندات التي تكون ملك���ا لحاملها ، وفي حيازة المحكوم عليه ويحجز 
عليه���ا م���ن خلال الإج���راءات المتبعة في بي���ع الأموال المنقولة ل���دى المدين مع مراع���اة الأ�سول 
القانوني���ة الواج���ب اتخاذها في بيع الأ�سهم وال�سن���دات ، وال�سبب في ذلك اأن���ه ينظر اإلى الحقوق 

الثابتة في هذه الأوراق  كاأنها منقول مادي)3(
�لنوع �لثاني : �ل�سند�ت و�لاأ�سهم �لقابلة للتظهير 

ه���ذا النوع يحجز عليها من قبل ال�سركة بعد اأن يتم تبليغها ، وتقوم هي بدورها بو�سع �سرحاً 
عل���ى قي���د هذه ال�سن���دات يفيد اأنها محج���وزة لجهة معينة ، مم���ا  يق�سي بعدم نقله���ا ل�سم اآخر ، 
وي�س���ري عليه���ا اأحكام حج���ز الأموال المنقولة لدى الغي���ر ؛ و�سبب ذلك اأن هذا الن���وع من الأ�سهم 

وال�سندات غير قابل للانتقال اإلى الغير بمجرد نقله مادياً اأو حتى تظهيره)4(.
)- �لحجز على بدلات �لاإيجار

اإن ب���دلت اإيج���ار الأموال بكافة نوعيه���ا -منقول وغير منقول- والموؤج���رة ل�سخ�س اآخر هي 

)1( �سو�ساري، التنفيذ الجبري ، �س214.

)2( �سو�ساري، التنفيذ الجبري ، �س214.
)3( قانون التنفيذ ، المادة 69، �سخابنة، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س399- 400، �سو�ساري ، التنفيذ  ال�سرعي، �س215، الم�ساقي، 

التنفيذ واإجراءاته، �س208.
)4( الق�ساة، اأ�سول التنفيذ، �س206 ، �سخابنة ، اأحكام التنفيذ ال�سرعي ، �س400  ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري �س215 ، الم�ساقي 

، التنفيذ واإجراءاته ، �س203
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دي���ون بذمة الم�ستاأجر ويج���وز حجزها لأنها  تدخل �سمن الأموال ولها قيم���ة مادية  وي�سري عليها 
نف�س اإجراءات بيع الأموال المحجوزة لدى الغير.)1(

)- �لحجز على �أر�سدة �لمحكوم عليه لدى �لبنوك
�أولًا: �سو�بط حجز �أر�سدة �لمدين �لبنكية 

عندما يك���ون للمدين اأر�سدة بنكية ويتم طلب الحجز عليها يج���ب مراعاة الأ�سول القانونية 
الآتية : 

1- ل يج���وز الحجز على اأم���وال المدين اإل بناء على قرار ق�سائ���ي التزاما بمبداأ المحافظة 
على ال�سرية الم�سرفية ، ويترتب على هذا عدم جواز الحتجاج بال�سرية الم�سرفية من قبل البنك 

عند ت�سلمه قرار الحجز)2(
2- يج���وز الحجز عل���ى اأموال المدين لدى البن���وك ويعتبر من تطبيق���ات الحجز على اأموال 

المدين المنقولة لدى الغير.)3(
ثانياً:  اإجراءات الحجز على اأر�سدة المحكوم عليه البنكية 

 والآن �سنتحدث عن اإجراءات الحجز على اأر�سدة المدين البنكية والخزائن الحديدية وهي 
على النحو الآتي:

يتم الحجز على اأر�سدة المدين البنكية على  مرحلتين على النحو الآتي:)4(
�أولًا: مرحلة �لحجز على �لاأر�سدة �لبنكية

1- تقديم طلب يت�سمن الحجز على اأموال المدين الموجودة لدى البنوك .
2- اإر�س���ال اإخطار اإلى البنك -المحجوز لديه- يت�سمن ق���رار الرئي�س باإيقاع اإ�سارة الحجز 
على الأر�سدة البنكية الخا�سة للمدين ، وينبغي على البنك عند ت�سلمه الإخطار المتناع عن الوفاء 

بما لديه من التزام  للمدين اأو ت�سليمه اأمواله .
3- ا�ست���لام رد البن���وك المعنية على اإيقاع اإ�س���ارة الحجز وتوريد الكتاب اإل���ى ملف الق�سية 

التنفيذية واأر�سفته.)5(
�لمرحلة �لثانية :مرحلة تحويل �لاأر�سدة �لمالية �لمحجوزة:)6(

1- تعبئ���ة طلب تحويل الأر�سدة المالية المحجوزة لح�س���اب الق�سية التنفيذية ، وا�ست�سدار 

)1( �سو�ساري، التنفيذ الجبري ، �س212.
)2( �سو�ساري، التنفيذ الجبري ، �س212 ، التكروري ، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، �س184 ، القانون المدني الأردني ، المادة 53.

)3( �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س212.
)4( وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لدوائر التنفيذ ، �س24-�س26 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س212.
)5( وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لدوائر التنفيذ ، �س24-�س26 ، �سو�ساري ، التنفيذ الجبري ، �س212.

)6( وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لدوائر التنفيذ ، �س27-�س28.
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قرار ق�سائي من رئي�س التنفيذ ثم اأر�سفة المح�سر وقرار الرئي�س .
2- ا�س���دار الكت���اب الر�سمي ال���ذي �سيوجه للبنوك المعني���ة باأمر تحويل الأر�س���دة مت�سمناً 

القرار ال�سادر بتحويل الر�سيد المحجوز لديه وت�سليمه للبنك .
3- يت���م اإ�سدار وتحوي���ل ال�سيك المت�سمن قيمة المبلغ المحجوز ل���دى البنك وتوريد ال�سيك 

لق�سم الح�سم واإ�سدار اأمر قب�س وو�سل مالي بقيمة المبالغ المحولة لدى الق�سية التنفيذية 
4- تثبيت المبلغ �سمن ملف الق�سية التنفيذية .

ثانياً: الحجز على محتويات الخزائن الحديدية لدى البنوك
يعتب���ر القان���ون اأن ما يقع بي���ن العميل الذي يملك ودائ���ع في الخزائن  والبن���ك  عقد اإجارة 
اأ�سي���اء ، وبالتالي يتم الحجز على محتوي���ات الخزائن من خلال اتباع اإجراءات الحجز على اأموال 
المدي���ن المنقولة ؛لأن هذه الأموال تبقى تحت ت�سرف العميل ويحتفظ هو بمفتاح ال�سندوق ، وله 
حق اإيداع الأ�سياء و�سحبها دون رقابة من البنك ويقت�سر دور الم�سرف على تنظيم عملية الدخول 

اإلى  الخزائن في وقت عمل البنك ل�سمان �سلامة الخزائن)1(
�لخاتمة

وبعد اإجالة النظر في اآثار الحجز التنفيذي وتطبيقاته الق�سائية على اأموال المدين المنقولة 
فقد خل�ست الدرا�سة من ذلك كله اإلى جملة من النتائج والتو�سيات على النحو التالي :

1- �لنتائج
اأولً: اأخذ قانون التنفيذ ال�سرعي براأي الجمهور بجواز الحجز على اأموال المدين وبيعها 

ثاني���اً: يعتب���ر الحجز التنفي���ذي على اأموال المدين عن���د الفقهاء مندرجاً تح���ت نوع الحجر 
لم�سلحة الغير .

ثالثاً: ل يجوز للمدين الت�سرف في ماله المحجوز بعد وقوع الحجز عند جمهور الفقهاء 
رابع���اً: يعد البيع الجبري من اآثار الحج���ز التنفيذي وهو جائز عند جمهور الفقهاء با�ستثناء 

الإمام اأبو حنيفة الذي لم يجز وقوع الحجز ابتداء.
خام�س���اً: يترت���ب على الحجز التنفيذي على اأم���وال المدين في القانون  اآث���اراً عدة هي: منع 

ت�سرف المدين في ماله مع بقاء ملكيته عليه والبيع الجبري وق�سمة المال
�ساد�ساً: يتم الحجز على و�سائل النقل بكافة اأنواعها والمجوهرات والموا�سي والزروع والثمار 

بالإجراءات الق�سائية المتبعة لحجز الأموال الواقعة تحت يد المدين.
�سابع���اً: يتم الحج���ز على الرواتب وب���دلت الإيجار والأ�سه���م وال�سندات والأر�س���دة البنكية 

)1( �سو�ساري ،  التنفيذ الجبري ، �س214.
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ومحتوي���ات الخزائن الحديدية بالإجراءات الق�سائية المتبعة لحجز اأموال المدين الموجودة تحت 
يد الغير .

2- �لتو�سيات
 يو�س���ي الباحثان ب�سرورة اإعادة درا�سة قانون التنفي���ذ ال�سرعي الأردني ل�سنة 2013 لي�سمل 
الحجز التنفيذي وما يتعلق به من اإجراءات بما يتنا�سب  مع طبيعة الق�سايا الموجودة في المحاكم 
ال�سرعية التي تقت�سي ال�سرعة في التنفيذ ، حيث اأن جميع المواد المنظمة لو�سيلة الحجز التنفيذي 
موجودة في قانون التنفيذ ولم ين�س قانون التنفيذ ال�سرعي على �سيء منها ، وهذا يعتبر ق�سور في 
القان���ون لذا اأو�س���ي باإ�سافته في التعديلات القادمة لي�سبح �ساملًا ل���كل الو�سائل التنفيذية ب�سكل 

تف�سيلي  .
واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين 
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– القاهرة.

الر�ساع ، محمد بن قا�سم ، )ت:894(، �سرح حدود ابن عرفة ، المكتبة العلمية
 اب���ن الملق���ن ، عمر بن علي ، )ت: 804 (، عجالة المحت���اج اإلى توجيه المنهاج ، دار الكتاب 

– الأردن.
المطيعي ، محمد بن نجيب ، تكملة المجموع �سرح المهذب ، دار الفكر.

اأبو الوفا ، اأحمد اأبو الوفا، اإجراءات التنفيذ في المواد المدنية والتجارية ، ط1-2015 مكتبة 
الوفاء – الإ�سكندرية.

ال�سبرم���ي ، عبد العزيز ب���ن عبد الرحمن ، �سرح نظام التنفي���ذ ، ط1-2014 ، مدار الوطن 
للن�سر.

ح�سي����س ، اأحمد محمد اأحمد، مب���ادىء التنفيذ في قانون المرافعات، 2016، دار النه�سة – 
م�سر.

وزارة العدل ، الدليل الإر�سادي لإجراءات دوائر التنفيذ ، 2016.
بن���ي بكر ، قا�سم محم���د ، الإجراءات التنفيذية  والأحكام القانوني���ة لل�سندات التنفيذية في 

محاكم التنفيذ ال�سرعية ودوائر التنفيذ في النظام الق�سائي الأردني ، 2018 ، مكتبة الظلال.
والي ، فتحي والي ، التنفيذ الجبري في القانون اللبناني ، ط1-1968 ، دار النه�سة – م�سر.
الم�ساق���ي ، ح�سين اأحم���د، التنفيذ واإجراءاته في المواد المدني���ة والتجارية ، دار الثقافة – 

الأردن.
�سو�ساري ، �سلاح الدين، التنفيذ الجبري في المواد المدنية والتجارية  وال�سرعية ، 2009 ، 

دار الثقافة – الأردن.
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�سخابنة ، �سهيب عبد الله، اأحكام التنفيذ ال�سرعي، 2022، دار الفاروق – الأردن. 
الق�ساة، مفلح عواد، اأ�سول التنفيذ، ط2-2010، دار الثقافة – الأردن.

مكنا�س، جمال الدين، اأ�سول التنفيذ، 2018، الجامعة الفترا�سية ال�سورية -�سوريا.
التكروري، عثمان، الوجيز في �سرح قانون التنفيذ ، ط1-2020، فل�سطين. 

  49 . قانون التنفيذ ال�سرعي الأردني رقم 10 لعام 2013 .
50. قانون التنفيذ الأردني رقم 25 لعام 2007 وتعديلاته بموجب القانون المعدل رقم 9لعام 

.2022
51 . القانون المدني الأردني رقم )43( لعام 1976.
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اأروى محمود علي بابا
الجامعة الأردنية كلية ال�صريعة ، التف�صير وعلوم القراآن

اأ.د جهاد محمد الن�سيرات
الجامعة الأردنية كلية ال�صريعة ، التف�صير وعلوم القراآن

منهج الاإمام عبد الباقي التبريزي في تف�شير اآيات العقيدة
)درا�صة مقارنة(

�لملخ�ص
تح���اول هذه الدرا�س���ة الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س وهو؛ ما تف�سي���ر اآيات العقيدة عند الإمام 
التبريزي، حيث عر�ست هذه الدرا�سة ل�سيرة الإمام التبريزي ال�سخ�سية وم�سيرته العلمية، وتناولت 
تف�سيره درا�سة و�سفية والتعريف بمنهجه وطريقته في تف�سير اآيات العقيدة، وقارنت هذه الدرا�سة 
بي���ن منهج الإم���ام التبريزي ومنهج الزمخ�سري والبي�ساوي، وبين���ت اأوجه الختلاف والتفاق بين 

المف�سرين ، واتبعت هذه الدرا�سة المنهج ال�ستقرائي ، والمنهج الو�سفي والمنهج المقارن.
وج���اءت الدرا�س���ة في تمهيد ومبحثي���ن وخاتمة، وخلُ�س���ت اإلى اأنَّ الإم���ام التبريزي كان في 
تف�سي���ره يح���اول م���ا ا�ستط���اع اأن يعر�س الراأي الح���ق ، وعدم المي���ل اإلى مذهبه ، وك���ان ينقل عن 
ح بذلك في بع�س الأحيان، كما اأن���ه كان اإذا ذُكر راأيٌ ول يوافق الحق  التبري���زي والبي�س���اوي وي�سرِّ

كان يظهر اإنكاره له.
This study attempts to answer the main question: which is the 

interpretation of the verses of the creed of Imam Tabrizi, where this study 
presented the personal biography of Imam Tabrizi and his scientific career,

 This study compared the methodology of Imam Tabrizi and the 
methodology of Al-Zamakhshari and Al-Baydawi and it  showed the Aspects 
of differences and agreement between the commentators this study followed 
the inductive approach, the descriptive approach, and the comparative 
approach.

The study came in an introduction, two chapters, and a conclusion, and 
concluded that Imam Al-Tabrizi, in his interpretation, was trying as much as 
he could to present the right opinion, and not to lean towards his doctrine, and 
he was quoting Al-Tabrizi and Al-Baydawi and stating that.
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�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمين حمدًا يوازي ف�سل���ه ونعمه، خالق الإن�سان، معلِمه البيان، الحمد لله 
من���زل الكتاب وجاعله كتاب الهداي���ة والر�ساد، وال�سلاة وال�سلام على اأ�س���رف الخلق والمر�سلين 

�سيد ولد اآدم اإلى يوم الدين، �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين اأما بعد:
فقد اأنزل الله تعالى القراآن الكريم على �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، فكان معجزة باقية اإلى اأن ي�ساء 
الله، وق���د اعتنى العلماء بالقراآن الكريم عناية فائق���ةً منذ ذلك الوقت اإلى يومنا هذا، وقي�س الله 
تعال���ى له العلماء الذين حافظوا عليه واعتنوا به فف�س���روه وبينوا معاني مفرداته واألفاظه فجزاهم 

الله عنا وعن الأمة جمعاء كل خير.
 ف���ي بحثن���ا هذا �سنتعر�س لأحد علم���اء التف�سير الأجلاء، وهو الإمام عب���د الباقي التبريزي 
المتوفى �سنة )1039ه��( ،بيانًا لمنهجه في تف�سير اآيات العقيدة، ومقارنة منهجه مع منهج علَمين 
ر  التبريزي  من علماء التف�سير  وهما )الإمام الزمخ�سري، والإمام البي�ساوي رحمهما الله ، فقد ف�سَّ
الق���راآن الكريم تف�سي���رًا كاملًا، حيث عني تف�سي���ر الإمام التبريزي بمو�سوع���ات النحو وال�سرف 
والعقيدة ، فقد كان هذا التف�سير جامعًا لعدة علوم تظهر تبحره في العلوم ، اإل اأنَّ هذا التف�سير لم 
يظه���ر بعد، فهو ما زال مخطوطً���ا قيد التحقيق، حيث تقوم الجامعة الأردنية م�سكورة بتحقيق هذا 
المخط���وط ، من قبل مجموعة من طلبة الدكتوراه في تخ�س�س التف�سير وعلوم القراآن، وخرج منه 

مجموعة من الأجزاء، وقد كان لي �سرف الم�ساركة في درا�سة وتحقيق جزء من هذا المخطوط.
م�سكلة �لدر��سة:

تحاول هذه الدرا�سة الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي: 
ما تف�سير اآيات العقيدة عند الإمام التبريزي؟ وينبثق عنه الأ�سئلة الآتية:

1( ما مو�سوعات العقيدة الإ�سلامية في تف�سير الإمام التبريزي "القراآن المجيد"؟
2( م���ا اأوجه التفاق والختلاف بي���ن منهج التبريزي ومنهجي البي�س���اوي والزمخ�سري في 

تف�سير اآيات العقيدة؟
�أهد�ف �لبحث:

    1- بيان مو�سوعات العقيدة عند الإمام التبريزي في تف�سيره القراآن المجيد.
    2- بي���ان اأوجه التفاق والختلاف بين منهج الإمام التبريزي والإمام الزمخ�سري والإمام 

البي�ساوي في مو�سوعات العقيدة.
�أهمية �لبحث:

تتمثل اأهمية البحث في النقاط الآتية:
اأن���ه مهم لطلبة الدرا�سات العليا في تخ�س�س التف�سير وعلوم القراآن، حيث اإنَّ تف�سير الإمام 
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التبريزي لم يُحقق بعد وهو قيد التحقيق، وبعد تحقيقه يكون مرجعًا ثريًا لطلّاب العلم.
رفد المكتبة التف�سيرية بدرا�سة تعنى بتف�سير القراآن الكريم.

�لدر��سات �ل�سابقة:
بع���د البحث ف���ي الم�س���ادر والدوريات وق���ف الباحثان عل���ى مجموعة من الر�سائ���ل العلمية 
وه���ذه الر�سائل جميعها هي ر�سائل خا�سة بتحقي���ق تف�سير الإمام التبريزي فقط، ول يوجد ر�سائل 
فت بالإمام التبريزي وتف�سيره »القراآن المجيد«، وقامت هذه الر�سائل بالتعريف بالإمام  اأخرى عرَّ
ا بتحقيق المخطوط، نورد منها الأطروحات  التبريزي ومخطوطه وم�سادره في التف�سير وقامت اأي�سً

والأبحاث الآتية:
تف�سي���ر القراآن المجيد للاإمام عبد الباقي )1039( ه�/درا�سة وتحقيق )من اأول الكتاب اإلى 

الآية 74 من �سورة البقرة(، اإعداد اأحمد يو�سف ح�سين رزق، ن�سرت عام 2021م.
تف�سي���ر القراآن المجيد للاإمام عبد الباق���ي )1039( ه�/درا�سة وتحقيق )من الآية 240 من 

�سورة البقرة اإلى الآية 24 من �سورة الن�ساء(، اإعداد Vedat Yetkin، ن�سرت عام 2022م. 
تف�سي���ر الق���راآن المجيد للاإمام عب���د الباقي )1039( ه�/درا�سة وتحقي���ق )من الآية 25 من 

�سورة الن�ساء اإلى الآية 55 من �سورة الأنعام( اإعداد تقى محمد رمان، ن�سرت عام2022م.
 تف�سي���ر الق���راآن المجيد للاإمام عب���د الباقي )1039( ه�/درا�سة وتحقي���ق )من الآية 56من 
�سورة الأنعام اإلى نهاية  الآية 49من �سورة يون�س(، اإعداد اأحمد العبويني حنان  ن�سرت عام 2022م.

فت بالإم���ام التبريزي ون�ساأت���ه وطلبه للعلم وتف�سي���ره »القراآن  وه���ذه الر�سائل كانت ق���د عرَّ
المجي���د« ووفاته، اإل اأنها لم تتطرق للحديث عن المنه���ج العقدي على وجه الخ�سو�س عند الإمام 

التبريزي، بل اكتفت بذكر بع�س الأمثلة على المنهج العقدي عنده.
وق���د وقف الباحثان على بحث �سابق متعل���ق بالإمام التبريزي وتف�سيره مو�سوم بعنوان: »عبد 
الباقي التبريزي« ت.1039ه�� »وتف�سيره« تف�سير القراآن المجيد: »تعريف وتو�سيف، للباحثين اأحمد 
يو�س���ف رزق والأ�ستاذ الدكت���ور جهاد محمد الن�سيرات، ن�سر في الجامعة الإ�سلامية بغزة- بتاريخ 
2022م.« عر����س في���ه كاتبا البحث �سيرة الإم���ام التبريزي ال�سخ�سية، وم�سيرت���ه العلمية، وتناول 
ف البحث بمنهجه  البح���ث منهج الإمام التبريزي ف���ي التف�سير بدرا�سة و�سفية تحليلية، حي���ث عرَّ
ف بالنُ�سخ الخطي���ة للتف�سير، اأما ما يجعل بحثَنا هذا المو�سوم  وطريقت���ه واأ�سلوبه في التف�سير وعرَّ
بعن���وان : »منهج الإمام عبد الباق���ي التبريزي في تف�سير اآيات العقي���دة )درا�سة مقارنة(« مختلفاً 
عما قبله من الدرا�سات  والأبحاث ، في كونه يتناول اآيات العقيدة عند الإمام التبريزي في تف�سيره 
»الق���راآن المجي���د«،  درا�سة مقارنة بين الإم���ام الزمخ�سري والإمام البي�س���اوي فيما يتعلق بعر�س 

اآيات العقيدة .
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منهج �لبحث:
اقت�ست طبيعة الدرا�سة اتباع المناهج الآتية:

1-المنه���ج ال�ستقرائي: وذلك من خلال ا�ستق���راء المعلومات عن حياة الإمام التبريزي في 
الكت���ب التي اأ�سارت اإل���ى حياة الإمام التبري���زي، وا�ستقراء المنهج العقدي عن���د الإمام التبريزي 
)من الآية 15 من �سورة الروم اإلى الآية 26من �سورة �س( من خلال الن�سخ الخطية المفهر�سة وهي 

خم�س ن�سخ خطية.
2-المنه���ج المق���ارن: وذلك من خ���لال عر�س اأق���وال الإم���ام التبريزي في بع����س الم�سائل 
العقدي���ة، وبيان طريقة عر����س الإمام التبريزي ل���لاآراء العقدية عند الإم���ام الزمخ�سري والإمام 

البي�ساوي، وعر�س ترجيحات الإمام التبريزي بينهما.
3-المنهج الو�سفي: وذلك من خلال و�سف منهج الإمام التبريزي في تف�سيره. 

محدد�ت �لبحث:
ه���ذا البحث مخت����س باآيات العقيدة عند الإمام التبريزي من الآي���ة 15 من �سورة الروم اإلى 
الآي���ة 25من �سورة �س، درا�سة مقارنة بين الإمام الزمخ�سري والإمام البي�ساوي، وذلك لأن الإمام 
الزمخ�س���ري معتزلي ، والإمام البي�س���اوي اأ�سعري، والخلاف وا�سح بي���ن الأ�ساعرة والمعتزلة في 
م�سائل العقيدة ، فاإنَّ الزمخ�سري يحاول  في تف�سيره اأن يظهر اعتزاله بل ويجاهر به ويوجه الآيات 

على ما يوافق منهجه، وكذلك البي�ساوي فهو يحاول اأن ياأخذ بما يوافق مذهبه في العقيدة.
خطة �لبحث:

تطلبت خطة البحث اأن تكون في مقدمة، وتمهيد، ومبحثين وخاتمة، على النحو الآتي:
نَف(. نِف والمُ�سَ تمهيد  )التعريف بالمُ�سَ
المطلب الأول: التعريف بالإمام التبريزي.

المطلب الثاني: التعريف بالتف�سير )تف�سير القراآن المجيد(.
المبحث الأول: العقيدة الإ�سلامية في تف�سير الإمام التبريزي "القراآن المجيد"

المطلب الأول: الإلهيات.
المطلب الثاني: ال�سمعيات.

المبح���ث الثان���ي: اأوج���ه التف���اق والخت���لاف بي���ن منه���ج التبري���زي ومنهج���ي البي�ساوي 
والزمخ�سري في تف�سير اآيات العقيدة.

الخاتمة: وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.
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�لتمهيد:

ر) �لمطلب �لاأول: �لتعريف بالموؤلف )�لمُف�سِّ
م���ن خلال البحث عن ترجم���ة للاإمام التبريزي نجد اأنَّ الم�سادر الت���ي اأ�سارت اإلى ترجمته 
قليل���ة، ويب���دو اأنَّ ذلك يع���ود اإلى اأ�سباب عدة منه���ا، الظروف ال�سيا�سية التي كان���ت تحيط بالإمام 
التبريزي، ل �سيما واأنَّ تنقل الإمام التبريزي بين الدولتين ال�سفوية والعثمانية كان له اأثر في عدم 
ظه���ور الأث���ر الوا�سح عن هذا الإمام الجلي���ل وعدم معرفة النا�س به والكتابة ع���ن حياته وموؤلفاته 

واآثاره.
ولأنَّ كثي���رًا ممن اعتنوا بترجمة التبريزي اإنَّما ه���م من الفر�سِ، وجل ما كُتب عن حياته اإنَّما 
نَ عنه اإنّما  ة، اإل قليلًا مم���ا تُرجم اإلى العربيةِ، مع الأخذِ بالعتبار اأنَّ المُدوَّ بالأ�س���ل كتب بالفار�سيَّ

هو حبي�س خزائنِ المخطوطاتِ ومكتباتها.)1(
�أولًا: ��سمه ون�سبه وكنيته ولقبه

هو الإمامُ، المولى الجليلُ جمالُ ال�سالكينَ، عبدُ الباقي التبريزيُّ)2( ثم المولويُ)3( البغداديُّ، 
رُ، ال�سوفيُّ، وال�سّاعرُ الأديبُ، والخطاطُ البارعُ)4(. المف�سِّ

ا ن�سبته  ل���م تذك���ر لنا الم�سادر ا�سم والده، وين�سب اإلى تبريز لأنه���ا م�سقط راأ�سه ومولده، اأمَّ
اإلى بغداد لأنه رحل اإليها وتلقى علومه فيها.

فق���د كان له عدد من الألقاب، ومن اأ�سهر الألق���اب التي لقب بها، )دان�سمند( ويعني: ال�سيخ 
���ا )بميرزا(: وهو لق���ب نبيلٌ ا�ستخدم  الكبي���ر ، وهو بمعن���ى الفقيه اأو الزاه���د.)5( وكان يلقب اأي�سً
اأي���ام الدولة العثمانية، وهو م�ستق م���ن كلمة اأمير، و)زا(: ويعني بالفار�سية ابنُ، ويطلق هذا اللقب 

)1( اأحمد يو�سف، تف�سير القراآن المجيد للاإمام عبد الباقي التبريزي درا�سة وتحقيق )من اأول الكتاب اإلى الآية 74 من �سورة 
البقرة(، الجامعة الأردنية، 2021 )�س.8(.  

)2( ن�سبة اإلى تبريز ، وهي اإحدى المدن الإيرانية. تقع في ال�سمال الغربي من طهران، وهي اأ�سهر من مدن محافظة تبريز، عا�سمة 
اإقليم اأذربيجان ال�سرقية..  اأما ال�سبب في ت�سميتها فيعود اإلى كلمتين فار�سيتين وهما تب وتعني الحمم و ريز وتعني القاذفة  
اأي قاذفة الحمم ؛ وال�سبب في ذلك لأنها تكثر فيها الزلزل والبراكين. ينظر: مجموعة من الموؤلفين، المو�سوعة الموجزة 

في تاريخ الإ�سلامي، )368/11(.
الطريقة  اإلى  ن�سبة  يكون  وقد  وا�ستق من )مولى(،   ، للفقه  عالياً  تاأهيلًا  الموؤهل  ومعناه:  الإ�سلامي  الم�سرق  في  ديني  لقب   )3(
المولوية التي اأن�ساأها جلال الدين الرومي، وهي اإحدى طرق ال�سوفية، قال الزبيدي: ومولوي ن�سبة المولى، ومنه ا�ستعمال 
العجم )المولوي( للعالم الكبير، ولكنهم ينطقون به مُلا، ومنه )المولوية(: طائفة من النا�س ن�سبوا اإلى المولى جلال الدين 
الرومي دفين قونية الروم من رجال ال�سبعمائة. ينظر: الزبيدي، محمد بن محمد الح�سيني، )ت1205ه�(، تاج العرو�س، 

تحقيق: مجموعة محققين، دار الهداية، )253/40(.
)4( ينظر: الأ�سبهاني، ميرزا عبد الله اأفندي، ريا�س العلماء وحيا�س الف�سلاء، تحقيق: ال�سيد اأحمد الح�سيني، اهتمام: ال�سيد 

محمود المرع�سي، مكتبة اآية الله العظمى اإيران 1403ه، )59/3(.
)5( ينظر: ال�سمعاني، عبد الكريم بن محمد بن من�سور التميمي المروزي )ت562( الأن�ساب ط1،)ج2/�س328(، تحقيق: عبد 

الرحمن المعلمي، مجل�س دائرة المعارف العثمانية ، حيدر اآباد 1382ه�.
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ب به  ا ب��)باقي(: وهو كان يلقَّ ب اأي�سً غالبًا على من كان له ن�سبٌ باآل البيت من جهة الأم.)1( كما لقِّ
ب به لأنه كان من النابغين الأفذاذ في  ا ب�)قو�سي البغدادي(: لقِّ ب اأي�سً اخت�سارًا ل�سمه.)2( كما ولقِّ

الخط العربي وقد فاق معا�سريه من الخطاطين في الإبداع في ذلك الزمان.)3(
ثانيًا: ولادته ون�ساأته ووفاته 

ل���م تذكر لنا الم�س���ادر اأي معلومة عن تاريخ ولدته، لكنها اتفقت عل���ى اأنَّ مكان ولدته كان 
تبري���ز، فق���د ن�ساأ وتعلم فيها العل���وم ال�سرعية وحفظ الق���راآن الكريم وهو �سغي���ر، اأما وفاته؛ فقد 
اختلف���ت الم�سادر ف���ي تحديد �سنة الوفاة ما بين )1038ه�( و)1039ه����(، واأما مكان وفاته، فقد 
قي���ل اإنه م���ات في بغداد ودفن فيها، وقيل: اإن���ه مات في اأ�سفهان، بعد اأن دع���اه ال�ساه عبا�س الأول 

للرجوع اإلى تبريز وهو الأ�سح.)4(
ثالثًا: طلبه للعلم ورحلاته و�سيوخه

بداأ التبريزي حياته العلمية في تبريز، فقد تعلَّم علم الفل�سفة، والأدب، وال�سعر، والريا�سيات، 
والعلوم الدينية، وتعلَّم الخط حتى برَع فيه وكان نابغةً فيه فقد �سبق اأقرانه في الخط، فيكون بهذا 
ا عن �سيوخه في تبريز فقد كان لقلة الم�سادر ال�سببَ الرئي�س  قد جمع العلوم الكثيرة وبرع فيها. اأمَّ
ف���ي قل���ة المعلومات عن �سيوخ���ه خلال فترة اإقامته ف���ي تبريز، فممن ذكر م���ن �سيوخه في تبريز: 
معلم���ه الخ���ط، وهو الخطاط ال�سهير ف���ي زمانه علاء بك التبريزي)5( ، فه���ذه المرحلة الأولى من 

تعليمه.
اأم���ا �سيوخ���ه في بغداد فكان ال�سيد اأمي���رزا اإبراهيم الهمذاني، المتكل���م المتحدث الم�سهور 
بقا�سي زاده الهمذاني.)6(وبعد ذلك بداأت المرحلة الثانية من تعليمه، وذلك عند انتقاله اإلى بغداد 
غ للت�سوف،  واإقامته فيها، فقد التقى هناك بم�سطفى دده)7( وهو �سيخ الطريقة المولوية، فقد تفرَّ
ى»تف�سير القراآن المجيد«، وبعد ذلك رجع اإلى اأ�سفهان مرغمًا من ال�ساه  وق���د اأكمل تف�سيره الم�سمَّ

اإ�سماعيل، وبقي فيها قليلًا قبل وفاته)8(.

)1( الطهراني، اآغا بزُرُك الطهراني، )ت:1389ه�(، الرو�سة الن�سرة في علماء المائة الحادية ع�سرة ،ط1، دار اإحياء التراث 
العربي ، بيروت ،2009 م،)331/8(.

)2( ينظر المرجع ال�سابق.
http:// ،3( ينظر، دوحة الخطاطين العراقيين، م�ساهير الخطاطين في القرن الحادي ع�سر الهجري، مدونة ثائر الأطرقجي(

.alatraqchi.blogspot.com/2011/12/blog-post_03.html
)4( الطهراني، محمد مح�سن بن علي  ر�سا ال�سهير باآغا بزُرُك 1389ه�، الذريعة اإلى ت�سانيف ال�سريعة )ج9/�س123(.

)5( ينظر، )كحالة، عمر ر�سا، )ت1408ه�(، معجم الموؤلفين، مكتبة المثنى، دار اإحياء التراث، لبنان، )23/1(.
)6( ينظر الكرملي، بطر�س بن جبرائيل يو�سف بن عواد، )513/6( 

بيروت،1955م  نا�سرون،  لبنان  مكتبة  ط1،  والخطاطين،  العربي  الخط  م�سطلحات  معجم  عفيف،  البهن�سي،  ينظر،   )7(
)�س:8/7(.

)8( ينظر، الذريعة اإلى ت�سانيف ال�سيعة، )9ج/1/�س123(.
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ر�بعًا: مذهبه و�لعلوم �لتي برز بها
ل���م ت�سرِح الم�س���ادر بالمذهب الذي كان يتبع له الإمام التبري���زي، لكن من خلال ا�ستقراء 
تف�سيره، يت�سح اأنه كان يتبع المذهب الحنفي في الفقه، والمذهب الأ�سعري في العقيدة مع تو�سط 

دون تع�سب.
اأما العلوم التي برز بها التبريزي في تف�سيره وكانت وا�سحة في تف�سيره، علم التف�سير، علوم 
اللغ���ة من نحو وبلاغة، وعلوم الفقه، وبالإ�سافة اإلى العقيدة التي برز فيها بروزًا وا�سحًا، فلا تكاد 
تم���ر اآي���ة فيها خلاف بين المعتزلة والأ�ساع���رة اإل وي�سير اإليه، اأو حتى اإذا ك���ان هناك نف�س الراأي 

ي�سير اإلى كلا الراأيين فيها.   
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالتف�سير )تف�سير �لقر�آن �لمجيد)

�أولًا: ��سم �لكتاب ون�سبته �إلى موؤلفه
ر لم  عند الطلاع على مقدمة تف�سير الإمام التبريزي »تف�سير القراآن المجيد« نجد اأنَّ المف�سِّ
�سعرتُ  ي�سرِح با�سم هذا التف�سير اأو حتى ن�سبته له، لكننا نجده قد قال في المقدمة: »ثم اأُخبِرتُ واأُ
ب���اأنَّ المنث���وي ال�سريفَ محتوٍ على اأ�سرارِ القراآن المجيدِ، ومنطب���قٌ عليه«، ولعل الت�سمية جاءت من 
ه���ذه الن�سبة، ومما يوؤكد �سحة ذلك؛ اأن كتب التراجم التي ترجمت للاإمام التبريزي لم تذكر غير 

هذه الت�سمية لتف�سيره.
اأما ن�سبة التف�سير اإلى الإمام التبريزي فهي من الق�سايا المتفق عليها، فلم نجد ممن ترجم 
للاإم���ام التبريزي اإل ون�سب هذا التف�سير اإليه مع ت�سريح المف�سر نف�سه بن�سبة التف�سير اإليه، ومما 

يدلل على ذلك ما ذكره الإمام التبريزي في مقدمة التف�سير وخاتمته، منها:
1( الت�سري���ح با�سم المف�سر في المقدمة حيث قال: »فيقول العبد ال�سعيف المحتاج اإلى ربه 

القويّ، عبد الباقي التبريزي المولوي: لما رزقني الله ....«)1(  
2( الت�سريح با�سم التف�سير في الخاتمة حيث قال: »قال موؤلفه الفقير عبد الباقي التبريزي 

المولويُ، اأقلُ العباد، مت�سرعًا اإلى ربه ....«)2(  
 ثانيًا: �لباعث على تاأليفه وتاريخ �لبدء بتاأليفه و�لانتهاء منه 

بيَّن الإمام التبريزي في مقدمة تف�سيره اأنَّ الباعث لتاأليف هذا التف�سير هو محاولته الموافقة 
بي���ن الظاهر والباطن، وبين التاأويل والتف�سي���ر، معتمدًا ابتداءً على تف�سير الإمام البي�ساوي، حيث 
ل  رَفُ بالتفكر والتدبر في تف�سير المحقق المدقّقِ الفا�سِ يقول: »ولما اتفق اأن طفقَ اأكثر اأوقاتي يُ�سْ
الكاملِ نا�سر الدين البي�ساوي، وجدته في نهاية مراتب الإيجاز والخت�سار، م�ستدعيًا للانك�سافِ 

)1( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، ن�سخة م�سورة )لوح رقم 1(.
)2( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، ن�سخة م�سورة )لوح رقم 640(.
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لهِمْتُ باأنَّ تحقُقَ هذا المق���امِ، وح�سول ذلك المرامِ،  وال�ستب�س���ار....« اإل���ى اأن قال :»ثمّ نُبّهْ���تُ واأُ
غي���رُ مُتَي�سّرٍ اإل بعد النَّظرِ ف���ي الك�سافِ بعينِ الإن�سافِ والتاأمّلِ فيه، م���ع ترك العت�سافِ، وق�سد 
التمييزِ بين التّف�سيريْنِ، ناظرًا اإلى ما بينهما من التفاقِ والختلافِ، فنظرتُ فيهما بق�سدِ التمييزِ 

والترجيحِ، �سالكًا م�سلكَ التبيينِ والتو�سيحِ، �ساعدًا منهج التحقيقِ والتنقيحِ«)1(
وبيَّن رحمه الله اأنه من الدوافع الرئي�سة التي دعته لتاأليف هذا التف�سير هو محاولته التوفيق، 
والترجي���ح، والمناق�سة، والمقارن���ة، بين تف�سيري الك�ساف للزمخ�سري واأن���وار التنزيل للبي�ساوي، 
حي���ث يق���ول: »فاجتهدت ُ في تو�سيح ما بينهما من الموافقة بنحوٍ من البيان، وتمييزِ ما بينهما من 
المخالف���ةِ بقدر الوُ�سْعِ والإمكانِ، وقيَّدتُ ما ا�ستفدتهُ بالكتاب���ةِ، واألب�ستُهُ �سورةَ العبارةِ، ف�سارَ قبلَ 

الإتمامِ مجموعًا عظيمَ الحجمِ طويلَ الذيلِ...«)2(
اأم���ا تاري���خ البدء في كتاب���ة التف�سير فلم يذك���ر الإمام التبري���زي لنا تاريخ الب���دء في كتابة 
التف�سي���ر، لك���ن يظهر م���ن خلال كلامه ف���ي مقدمة التف�سي���ر اأنه بداأ ب���ه قبل النتق���ال اإلى بغداد 
والمكوث فيها، فبعد مكوثه في بغداد ا�ستدعاه اأحمد با�سا وطلب منه اإكمال تف�سيره، قال التبريزي 
رحمه الله: »حتى انتهى نوبةَ المحافظةِ في محرو�سة بغداد، الوزير الحافظ اأحمد با�سا فاأخبر عن 
لع على �سيرورة تاأليف���ي الناق�سِ المعهودِ، فجعلني  حقيق���ة حوالي، وانوائي ف���ي زاوية الخفاءِ، واطَّ
���ا بمزيد عنايتهِ، وخ�س�سني بكم���ال �سفقتهِ، بالرغبة والهتمام في تح�سي�سي وترغيبي  مخ�سو�سً

على تكميله واإتمامِهِ«)3(

�لمبحث �لاأول:
�لعقيدة �لاإ�سلامية في تف�سير �لاإمام �لتبريزي »�لقر�آن �لمجيد«

ك���ان منه���ج الإمام التبريزي ف���ي تف�سيره لآيات الق���راآن الكريم الإكثار م���ن عر�س الم�سائل 
العقدي���ة الخلافية بي���ن المعتزلة والأ�ساع���رة، وعر�سه للم�سائ���ل العقدية كان اإما ب���اأن ياأتي باآراء 
المعتزل���ة والأ�ساع���رة وه���و الأغل���ب، اأو اأن ياأتي ب���اآراء المعتزل���ة والأ�ساعرة ويق���ارن بينهم، اأو قد 
ي�ست���درك عل���ى بع�س اآرائهم في اأحيانٍ اأخ���رى، واإذا كان يختار قولً م���ن اأقوالهم كان يذكر ذلك، 
اأو اأن���ه ل يرج���ح اأحد القولين، وقد يترك الترجيح لأنه ناق�س الق���ول في مو�سع �سابق، اأو لأنَّ الراأي 
�سعي���ف ول ي���رى �سواب���ه، وقد ذكرتُ بع����س النماذج التي ك���ان يخو�س فيها الإم���ام التبريزي في 
الم�سائ���ل العقدية، و عند النظر في الآيات العقدية كان���ت اأبرز الم�سائل  الخلافية التي ركز عليها 
الإم���ام التبري���زي  هي التي تتعلق باإرادة الله تعالى، وحكم مرتك���ب الكبيرة ، بالإ�سافة اإلى م�سائل 

عقدية اأخرى، وقد قمت بتق�سيم هذا المبحث اإلى مطلبين اثنين وهما كالآتي: 

)1( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي ، ن�سخة م�سورة، )لوح رقم2(.
)2( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، ن�سخة م�سورة، )لوح رقم2(.

)3( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، ن�سخة م�سورة، )لوح رقم2(. 
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�لمطلب �لاأول: �لاإلهيات )ما يتعلق بذ�ت �لله تعالى) 
اأولً: عند تف�سير التبريزي لقوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ    ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ ﴾ 

لقمان: 20
ق���ال الإم���ام التبريزي »اأي يجادل في الله في توحيده و�سفاته بلا علم م�ستفاد)1(« من النظر 
وب���لا هداية راجعة اإل���ى المخبر الثابت �سدقه بالمعجزة وهو الر�س���ول صلى الله عليه وسلم، وبلا كتاب منير ثابت 
اإنزال���ه من الله تعال���ى، وفيه دليل على اأن التكلم في �سفات الله تعال���ى والعتقاد ب�سيء منها بغير 
ا�ستن���اد اإلى اأح���د الأمور الثلاثة غي���ر م�ستح�سن، ول يج���وز فيها التقليد، وكذا ال���كلام في عقائد 

الأ�سول فاإن المجادلة فيها منتهية اإلى المجادلة في الله كما ل يخفى)2(«.
  ي���رى الإم���ام التبريزي في معر�س حديثه ع���ن الخو�س في اأ�سم���اء الله و�سفاته عدم جواز 
الخو����س ف���ي �سفات الله تعالى اأو العتقاد ب�س���يء منها بغير الرجوع اإلى اأح���د الم�سادر المعتبرة 
لكت�ساب العلم، وهي اإما الجتهاد في تح�سيل العلم وهو العقل، اأو التلقي من خلال ال�سنة النبوية، 
اأو الكتاب الحق ، وذكر الإمام الرازي اأنه خ�س الكتاب بالمنير »لأنَّ المجادل منه من يجادل بكتاب 
ف«)3(، اأما الخو�س المبني على التقليد فهو الذي يرف�سه الإمام التبريزي، وهذا ما اأقره  لكنه محرَّ
اأه���ل ال�سن���ة والجماعة. فكل راأي ل بد له من اأ�سل ودلي���ل �سرعي ول يوؤخذ بما هو مبني على الراأي 

والتقليد.
وقد ورد عن الإمام مالك رحمه الله ذمه الخو�س في اأ�سماء الله و�سفاته بدون علم فقد قال 
: »اإياك���م والب���دع«، قيل: يا اأبا عبد الله ما الب���دع ؟ قال: اأهل البدع الذي���ن يتكلمون في اأ�سماء الله 
و�سفاته وكلامه وقدرته ول ي�سكتون عما �سكت عنه ال�سحابة والتابعون لهم باإح�سان« )4(والمق�سود 
م���ن ه���ذا النهي اإنما هو ف���ي الخو�س في الأمور الغيبي���ة التي ل يعلمها اإل الله تعال���ى كال�سوؤال عن 
الكيفي���ات، وه���ي التي ذكرها الإمام مالك بقول���ه: »ال�ستواء معلوم، والكي���ف مجهول، والإيمان به 

واجب، وال�سوؤال عنه بدعة«)5(.
وعن���د حديثه عن ال�سفات الفعلي���ة وهي التي تتعلق بم�سيئة الله تعالى اأنه اإذا �ساء هذا الأمر 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، نا�سر الدين البي�ساوي، تحقيق: محمد عبد الرحمن المرع�سلي، دار اإحياء التراث 
العربي، الطبعة الأولى،  1418ه�، )ج4/�س 215(.

)2( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم )336(
)3( ينظر الرازي، مفاتيح الغيب، محمد بن عمر بن الح�سن الرازي، )ت606ه�(، دار اإحياء التراث العربي-بيروت، الطبعة الثالثة 

-1420ه�، )ج25/�س124(.
)4( الهروي، ذم الكلام واأهله، اأبو اإ�سماعيل الهروي )ت481ه�(، تحقيق عبد الرحمن بن عبد العزيز ال�سبل )ت1425ه�(. مكتبة 

العلوم والحكم-المدينة المنورة، الطبعة الأولى )ج5/�س6(.
)5( اأبو العبا�س، تقي الدين اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام  )ت728ه�(، الت�سعينية،  تحقيق : الدكتور محمد بن اإبراهيم 

العجلان، مكتبة المعارف –الريا�س / المملكة العربية ال�سعودية الطبعة الأولى 1420ه�- 1999ه� )ج2/�س561( .  
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حدث مثل )ال�ست���واء على العر�س، والنزول، والمجيء، والغ�سب(، والنوع الثاني من ال�سفات هي 
ال�سف���ة الذاتية التي ل تتعل���ق بم�سيئة الله تعالى مثل )علم الله تعال���ى، و�سمع الله تعالى، واأن الله 
ح���ي( فه���ذه �سفات ذاتية ل ي�سح اأن نقول اإنه اإذا �س���اء الله �سمع، اأو اإذا �ساء علم، لأنها من لوازم 

ذات الله �سبحانه وتعالى.)1(
ثانيًا: عند تف�سير الإمام التبريزي لقوله تعالى: ﴿ ژ ڑ     ڑ  ک ک  ک ک گ 

گ   گ گ ڳ    ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ﴾ ال�سجدة: 5
يف�سره���ا عل���ى اأنها تقري���ر لمعنى ال�ستواء لكنه ل���م يخ�س فيما هو عن���د المعتزلة من معنى 
للا�ستواء اأو ما هو عند الأ�ساعرة كذلك، ويكتفي بقوله »تقرير لمعنى ال�ستواء على العر�س، »والأمر 
الماأم���ور ب���ه من الطاعات والأعمال ال�سالحات نزله مدبرًا م���ن ال�سماء اإلى الأر�س، ثم ل يعمل به 
ا كما يري���ده وير�سيه اإل في م���دة متطاولة لعله عمال الله  ول ي�سع���د اإلي���ه ذل���ك الماأمور به خال�سً
تعال���ى)2( والخل�س من عب���اده، وقلة الأعمال ال�ساعدة لأنه ل يو�س���ف بال�سعود اإل الخال�س، ودل 

عليه قوله على اأثره: ﴿ ژ ڑ     ڑ  ک ک  ک ک گ گ   گ گ ڳ    ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ﴾«)3( ك���ذا في الك�ساف، ق���ال البي�ساوي: »يدبر اأمر الدني���ا باأ�سباب �سماوية كالملائكة 
وغيره���ا نازل���ة اآثاره���ا اإلى الأر�س ث���م ي�سعد اإليه ويثبت ف���ي علمه موجودًا في بره���ة من الزمان 
متطاول���ة، يعن���ي بذلك ا�ستطالة ما بي���ن التدبير والوق���وع«)4(، وقيل مدبر الأمر اإل���ى قيام ال�ساعة 
ث���م يرجع اإلي���ه الأمر كله يوم القيامة.«)5( فق���د عر�س التبريزي لراأي الزمخ�س���ري وبين اأنَّ تدبير 
الأم���ر م���ن الله تعالى يكون في الطاعات وما اأمر الله تعالى به، اأم���ا عند البي�ساوي فاإن تدبير الله 
تعال���ى يكون بالأمور الدنيوية ول يقت�سر على الطاع���ات فقط، فالإمام التبريزي اكتفى بالنقل عن 

الزمخ�سري والبي�ساوي ولم يبين راأيه في الم�ساألة.
ومذهب اأهل ال�سلف في ال�ستواء اأنَّ القول في ال�ستواء كالقول في �سائر ال�سفات وهو اإثبات 

الجميع لله على الوجه اللائق به �سبحانه من غير تحريف ول تعطيل ول تكييف ول تمثيل .
وم���ا ذكره اإم���ام المحدثين علي بن المديني )ت234ه�( عندم���ا �سئل عن مذهب اأهل ال�سنة 

والجماعة يثبت ذلك، فقال: »يوؤمنون بالروؤية وبالكلام واأنَّ الله فوق عر�سه ا�ستوى«)6(

دار  ال�سدي�س،  �سالح  بن  الرحمن  عبد  اإعداد:  براك،  بن  نا�سر  بن  الرحمن  عبد  الطحاوية،  العقيدة  �سرح  البراك،  ينظر   )1(
التدمرية، الطبعة الثانية -1429ه�، 56.

)2( وهذا ما ن�س عليه الزمخ�سري خلال تف�سيره للاآية .
الثالثة  الطبعة  –بيروت،  العربي  الكتاب  دار  الزمخ�سري،  عمرو  بن  محمود  التنزيل،  حقائق  عن  الك�ساف  الزمخ�سري،   )3(

-1407ه�، )ج3/�س507(.
)4( البي�ساوي، مفاتيح الغيب، )ج4،�س219(.

)5( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم )338(.
)6( الذهبي، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد )ت748ه�(، مخت�سر العلو للعلي العظيم، تحقيق: محمد نا�سر الدين 

الألباني، المكتب الإ�سلامي، الطبعة الثانية 1412ه�- 1991م، �س189.  
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وق���ال �سيخ الإ�سلام ابن تيمي���ة رحمه الله في ر�سالة الحموية )فهذا كت���اب الله من اأوله اإلى 
اآخ���ره، و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم من اأولها اإل���ى اآخرها، ثم عامة كلام ال�سحابة والتابعين، ثم كلام �سائر 
الأئم���ة: ممل���وء بما هو اإما ن�س واإما ظاهر في اأنَّ الله �سبحانه وتعالى هو العلي، وهو فوق كل �سيء، 

وه���و عالٍ على كل �سيء واأنه فوق العر�س واأنه فوق ال�سماء: مثل قوله تعالى ﴿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ    ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ 

ڃڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ      ڇ ڇ ﴾ اآل عمران: 55
اإل���ى اأمث���ال ذل���ك مما ل يكاد يح�س���ى اإل بالكلفة. وف���ي الأحاديث ال�سح���اح والح�سان ما ل 
يح�س���ى مث���ل ق�سة معراج ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم اإلى رب���ه، ونزول الملائكة من عند الله 
و�سعودها اإليه، وقول الملائكة الذين يتعاقبون ]فيكم[ بالليل والنهار، فيعرج الذين باتوا فيكم اإلى 

ربهم في�ساألهم وهو اأعلم بهم.)1(
 ثالثً���ا:  ما يتعلق بمفه���وم الإرادة فيذكر الإمام التبريزي عن���د تف�سيره لقوله تعالى: ﴿ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ک ک ک  گ گ گ گ ڳ ڳڳ ڳ ڱ ڱ ڱ    ﴾ الأحزاب: 37
راأي الأ�ساع���رة وراأي المعتزل���ة في اإرادة الله تعالى، فالأ�ساع���رة يقولون باأن اإرادة الله تعالى 
مطلق���ة دون تقييد، والعباد ل علاقة لهم بالختيار، اأم���ا المعتزلة فتقول اإنَّ اإرادة الله تعالى نافذة 
اإذا كان���ت متعلقة باأفعال الله اأو اأفع���ال العباد الجبرية اأما اإذا كانت باختيار العباد ولم يختر العبد 
م���ا يريده الله تعالى فاإنَّ اإرادته غير ناف���ذة حيث يقول الإمام التبريزي رحمه الله : »تذييل بتقرير 
لما قبله، واأمره ما اأراده على ال�ستعارة اأو على المجاز؛ لأنه اإذا اأراد �سيئاً يقول له كن فيكون، يعني 
وك���ان م���ا اأراده الله تعالى مكونًا ل محالة كتزوي���ج زينب، وهذا على اإطلاقه عن���د الأ�ساعرة، واأما 
عن���د المعتزلة فمقيد باإرادة فعله اأو فعل عب���اده بطريق الق�سر؛ لأن تخلف مراده عن اإرادة في فعل 
عب���اده اإذا كان باختيارهم جائز عندهم، ولذلك قال �ساحب الك�ساف: »يعني وكان اأمر الله، الذي 
يريد اأن يكون مفعولً ل مكونًا ل محالة، خ�س�س تعلق الإرادة بالتكوين الذي هو فعله ليثبت امتناع 

تخلفه«.)2(
واأود اأن اأ�س���وق راأي المعتزل���ة في ق�سية اإرادة الله تعال���ى وعلى وجه الخ�سو�س راأي القا�سي 
ار)ت415ه�( وهو من اأعلام المعتزلة حيث يرى اأنَّ علماء المعتزلة اتفقوا على اأنَّ اأفعال  عبد الجبَّ
الإن�س���ان وت�سرفاته اإنما تح���دث باإرادته، ذلك اأنَّ الله جل جلاله اأعط���اه القدرة على ذلك، ويرى 

)1( ابن تيمية،  الفتوى الحموية الكبرى، اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله )ت728ه�(، تحقيق الدكتور حمد عبد 
المح�سن التويجري، دار ال�سميعي – الريا�س، الطبعة الثانية )�س 202(.

)2( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم)344(.
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اأن���ه يخطئ من يقول ع���ن النف�س الب�سري���ة »اإنَّ الله تعالى خالقها ومحدثه���ا« ويذهب القا�سي اإلى 
ال�ستنت���اج اأنَّ الأفع���ال ل ب���دَّ لها من فاع���ل يقوم بها،كما ويبي���ن الفرق بين الأفع���ال ال�سادرة من 
الإن�س���ان وبي���ن اأفعال الله تعال���ى، فاأفعال الإن�سان مح���ل ذم ومدح وهم لي�س���وا مجبولين على هذه 
الأفع���ال ول مخلوقة فيهم ،كم���ا يربط بين مفهومين مهمين وهما الفعل والإرادة فيقول: »ل خلاف 

بين المعتزلة في اأنَّ الإرادة من �سفات الفعل  )1(
رابعً���اأ: وفيم���ا يتعل���ق ب���اإرادة الله تعال���ى للاأ�سياء ك���رر الحديث ع���ن الإرادة عن���د المعتزلة 

والأ�ساع���رة وذكر راأيه بمو�س���وع الإرادة وذلك خلال تف�سير قوله تعالى ﴿ ئا  ئا ئە   ئە ئو 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ    ئۆ ﴾ ي�س: 82

ف���اإنَّ الإمام التبريزي يذك���ر اأنَّ الله تعالى اإذا اأراد اإيجاد �سيء فيكون من غير توقف بمح�س 
الإرادة فيقول: »اأي لي�س �ساأنه اإذا اأراد �سيئًا اأي تعلق اإرادته باإيجاد �سيء من الأ�سياء اإل اأن يكون من 
غير توقف فيكون، اأي فهو يكون عطف على جملة اأمره اأنَّ تعالى يقول له كن يعني اأنه اإذا اأراد اإيجاد 
�س���يء اأوج���ده بمح����س الإرادة، وقول كن تمثيل لتاأثي���ر قدرته تعالى فيما اأراده باأم���ر الأمر المطاع 

الماأمور المطيع في �سرعة ح�سول الماأمورية من غير حجة توقف على �سيء«)2( 
والإم���ام التبري���زي هنا يوافق راأي الأ�ساعرة ف���ي الإرادة، فاإن الله تعال���ى اإذا اأراد اأمرًا فاإنه 
يك���ون على وفق اإرادة الله تعالى واأ�سار اإلى ه���ذا الراي بقوله »وهذا ظاهر عند الأ�ساعرة لأن مراد 

الله ل تخلُف عن اإرادته مطلقًا عندهم«)3(
ث���م يعر�س ل���راأي المعتزلة وهو يخالف راأيهم اإذ اأنَّ المعتزلة تق���ول اإن اإرادة الله تعالى تكون 
اإم���ا باأفع���ال الله اأو باأفعال العباد، فاإذا كانت تتعلق باأفعال الله تعال���ى فهي كائنة ل محالة بمح�س 
الإرادة، اأما اإذا كانت تتعلق باأفعال العباد فهي نوعان اإما اأن تكون جبرية فعندها تتعلق باأفعال الله، 
اأو اأن تك���ون اختيارية م���ن العباد لكنها تخالف اإرادة الله تعالى، ف���الله تعالى يريد هذا الأمر ولكن 
العب���د ل���م يفعلها فعندها تكون اإرادة العبد قد خالف���ت اإرادة الله تعالى، وعند المعتزلة ل مانع من 

هذه المخالفة.
فيق���ول الإمام التبريزي »واأما عند من جوز تخلف مراده عن اإرادته اإذا تعلقت اإرادته باأفعال 
المختارين من عباده فلا بد من تخ�سي�س الإرادة باإرادة اأفعاله، اأو يقيد الكلام برفع الموانع فاإنه 
اإذا اأراد فع���ل العب���د المختار ولم يوجد تابع من يعار�س اإرادة العب���د تكوّن المراد بال�سرورة، واإلى 
هذا المعنى اأ�سار �ساحب الك�ساف بقوله :"اإنما اأمره اإنما �ساأنه اإذا اأراد �سيئًا اإذا ادعاه داعيًا حكمة 

)1( ينظر القا�سي عبد الجبار ، المغني في اأبواب التوحيد والعدل، )ج1، الإرادة، �س42( حقق باإ�سراف د.طه ح�سين، راجعه د. 
اإبراهيم مدكور، الدار الم�سرية للتاأليف والن�سر، القاهرة.

)2( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم)363(.

)3( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم)363(.
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اإل���ى تكوين���ه، ول �سادف اأن يقول له كن اأن يكون من غير توقف فيكون فيحدث اأي فهو كائن موجود 
ل محالة«)1(. 

خام�سًا: تف�سير قوله تعالى ﴿ ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ﴾ ي�س: 70  
  ف���ي هذه الآي���ة عر�س الإمام التبريزي لحكم مرتكب الكبيرة عن���د المعتزلة، والمعروف اأنَّ 
مرتك���ب الكبي���رة عند اأهل ال�سن���ة والجماعة اأنه عا�سٍ فا�سق لكن ل يخرج م���ن الملة، وعليه التوبة 
اإلى الله، والرجوع اإليه واإذا مات على مع�سيته فهو تحت م�سيئة الله تعالى اإن �ساء عفا عنه واأدخله 

الجنة، واإن �ساء عذبه على قدر المعا�سي التي مات عليها ثم يخرج من النار.
وعن���د المعتزلة اأنه اإذا مات عا�سياً مات كافرًا وخلِّدَ في النار، اأما في الدنيا فهم يقولون اإنه 

ل م�سلم ول كافر بل هو في منزلة بين المنزلتين. 
وق���د ذكر �سيخ الإ�سلام اأنَّ اأهل ال�سن���ة والجماعة قد اتفقوا على اأنَّ �ساحب الكبيرة قد �سُلب 

كمال الإيمان الواجب فزال بع�س اإيمانه لكنه من اأهل الوعيد.)2(
ل اإليك لتنذر، والم�سند  وقال التبريزي عند تف�سيره للاآية: »متعلق بما يفهم من الكلام، اأي نزَّ
في���ه للق���راآن اأو للر�سول، وقرئ لتنذر بالت���اء وهو تاأييد للثاني، والمراد بالح���ي من ات�سف بالحياة 
الأبدي���ة وه���و الذي تحقق ف���ي علم الله اأنه موؤم���ن، وال�ساهد عليه ذكر الكافرين ف���ي مقابلة، وقيل 
الم���راد العاقل الفهم فاإن الغافل كالميت، كاأن���ه اأراد بالعاقل الفهم المتنبه واإل فلا يكفي في ذلك 
مجرد العقل والفهم والقول كلمة العذاب، ويحق عطف على ينذر، ومقت�ساه اأنَّ كلمة العذاب ل تحق 
اإل على الكافرين بدون التبليغ، وعند المعتزلة يعذب الكافر بالكفر بمح�س العقل فلهم اأن يف�سروا 

الحقيقة بكمال ال�ستحقاق، اأي ليكمل لزوم كلمة العذاب عليهم ويريد ا�ستحقاقهم لذلك«)3(. 
وقد ذهبت العديد من كتب ون�سو�س اأهل ال�سنة والجماعة اإلى القول بنق�سان اإيمان مرتكب 
الكبيرة اأو ف�سوقه ب�سبب كبيرته، ومرتكب الكبيرة بح�سب راأيهم له على الموؤمنين الموالة والمحبة 

في الدنيا بقدر اإيمانه واأما اأمره في الآخرة فهو لله تعالى يغفر له اأو يعذبه .)4( 
�لمطلب �لثاني: �ل�سمعيات

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ              ٿ  ٿ  ﴿ٿ 
ڦ ڦ ﴾ ال�سجدة: 13

 وفي اأثناء تف�سير الإمام التبريزي لهذه الآية جاء بتف�سير الإمام الزمخ�سري لهذه الآية حيث 

)1( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم)363(.
)2( ينظر ، ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )258/7(.

)3( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم)362(.
)4( ينظر، القفاري، مباحث في العقيدة : الإيمان بالق�ساء والقدر، العقيدة في ال�سحابة واآل البيت، الإمامة، الإيمان والكفر، 

نا�سر عبد الله علي، الطبعة الأولى، الريا�س 2017-1439.
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ق���ال: »اأخب���ر عن تعلق م�سيئته بع���ذاب اأهل النار بعدما نف���ى تعلقها بهدايتهم« اأم���ا راأي الأ�ساعرة 
بم�سيئ���ة الله تعالى فقال التبري���زي: »وهذا الكلام على ظاهره عند الأ�ساعرة فاإنهم جعلوا الهداية 
���د الم�سيئة بم�سيئة الق�س���ر والإيحاء وقد �سبق  موقوف���ة على الم�سيئة وم���ن اأنكر ذلك كالمعتزلة قيَّ

تحقيق ذلك مكررًا)1(.  
والإم���ام التبري���زي في هذه الآية ترك الترجيح في هذه الم�ساأل���ة وذلك لأنه �سبق له اأن حقق 
الم�ساأل���ة في مو�سع اآخر، دون التدليل على ذلك المو�سع، ولو كان ذكره ل�سهلَ على القارئ الرجوع 

اإلى ذلك المو�سع.
فاإنَّ مذهب اأهل ال�سنة والجماعة اأنَّ الله تعالى لو �ساء لهدى النا�س جميعًا فيلطف بهم لطفًا 

يوؤمنون به ويخترع الإيمان في نفو�سهم)2(
ف���الله �سبحانه وتعالى قادر عل���ى اأن ينزّل اآيةً من ال�سماء يهتدي به���ا جميع النا�س، لكن الله 
تعالى علم حتى واإن نزلت  عليهم اآياته �سبحانه وتعالى فلن يوؤمنوا، ولذلك ا�ستحقوا العذاب ب�سبب 

عنادهم وكفرهم.
اأم���ا المعتزلة فيقولون »اأتى كل نف�س هداها واإنما �سلوا من قبل اأنف�سهم«)3(. ومعنى ذلك اأن ًّ 
الله تعالى �ساء اأن يعطي كل نف�س هداها و�سخر لها ذلك لكنها لم تهتدِ ولم تتفذ م�سيئته، فالم�سيئة 
عنده���م م�سيئ���ة الجبر والق�سر، وكيف يكون اإيم���ان وهو مبني على الجبر، لك���ن الله تعالى علِمَ ما 

�سيحدث منهم فحا�سبهم عليه.
فالإم���ام التبري���زي جاء بقول الأ�ساع���رة والمعتزلة دون اأن يناق�س الأق���وال، لكن راأيه موافق 
لأهل ال�سنة والجماعة، واعتبر اأنَّ الله تعالى لو �ساء هدايتهم لهداهم لكنَّ الله تعالى بعلمه ال�سابق 

علم ما كان وما �سيكون فحا�سبهم بناءً على علمه.
وف���ي تف�سي���ره قول���ه تعال���ى ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 

پ ﴾ ال�سجدة: 21
يعر����س الإمام التبريزي ل���راأي المعتزلة والأ�ساع���رة والذي يتعلق بمفهوم الع���دل فاإنًّ �سبب 
الخ���لاف بين المعتزلة وال�سل���ف والأ�ساعرة وغيرهم يرج���ع اإلى مفه���وم الإرادة وعلاقتها بالعدل 
الإله���ي. فقد اأجمعوا على اأنَّ الله عز وجل ع���ادل، لكنهم اختلفوا في الطريق اإلى عدله وال�ستدلل 

عليه.)4(

)1( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم )338(.
)2( ابن عطية، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن عطية الأندل�سي، تحقيق: عبد 

ال�سلام عبد ال�سافي، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة الأولى-1422 ه�، )ج4/�س361(.
)3( ابن فورك، تف�سير ابن فورك من اأول �سورة الموؤمنون –اآخر �سورة ال�سجدة، محمد بن الح�سن بن فورك الأن�ساري، تحقيق: 

علال عبد القادر بندوي�س، جامعة اأم القرى- المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى 1430-2009م،)ج1،�س468(
)4( المجدوب، عبد العزيز، اأفعال العباد في القراآن الكريم، الدار العربية للكتاب، عام 1983م،)�س111(
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فمعن���ى العدل عند الأ�ساع���رة اأنَّ الله تعالى عدل في اأفعاله، بمعن���ى اأنه مت�سرف في ملكه، 
يفع���ل م���ا ي�ساء ويحكم ما يري���د. فاإرادة الله تعالى عنده���م واحدة، قديمة، اأزلي���ة، متعلقة بجميع 
الم���رادات م���ن اأفعاله الخا�سة واأفع���ال عباده، من حيث اأنها مخلوقة له، ل م���ن حيث اأنها مكت�سبة 
له���م.)1( فالترج���ي عندهم محال من الله تعالى. اأما المعتزلة فالعدل عندهم هو ما يقت�سيه العقل 
م���ن الحكمة، وهو اإ�سدار الفعل على وجه ال�س���واب والم�سلحة. فالزمخ�سري خلال تف�سيره للاآية 
يتحدث عن اإرادة الله تعالى ويقول باأنها تتعلق باأفعال الله واأفعال عباده، فاإذا اأراد الله تعالى �سيئًا 
م���ن اأفعال���ه كان وفق قدرته، اأما اأفعال العباد فاإما اأن تكون ب���اإرادة الله تعالى وهم مختارون لها اأو 
م�سط���رون عليها بق�سره واإجباره، فاإن اأرادها وقد اأجبره���م عليها فيكون حكمها حكم اأفعاله، واإن 

اأرادها على اأن يختاروها وهو عالم اأنهم لن يختاروها لم يقدح ذلك في اقتداره. 
فهم يجوزون تخلف مراد الله تعالى عن اإرادته كما ف�سله الزمخ�سري في الك�ساف. 

�لمبحث �لثاني:
 �أوجه �لاتفاق و�لاختلاف بين منهج �لتبريزي ومنهجي �لبي�ساوي و�لزمخ�سري 

في تف�سير �آيات �لعقيدة
الإم���ام التبريزي اأ�سعري المذهب اإل اأنه متو�سطٌ في���ه دون تع�سبٍ له، وهذا ما ات�سح خلال 
ال�ستق���راء لم�سائل العقيدة عنده، اإل اأنَّ الزمخ�س���ري والبي�ساوي كان كلًا منهما ينت�سر لمذهبه، 
ا وا�سح م���ن خلال تف�سيرهم، وفي هذا المبحث، �ساأقوم باإجراء مقارنة ودرا�سة، �سوف  وه���ذا اأي�سً
اأتعر����س فيه���ا اإلى ع���دة نقاط وه���ي: نقولت الإم���ام التبريزي م���ن المنهج التف�سي���ري للاإمامين 
ا لأوجه التوافق والختلاف،  البي�ساوي والزمخ�سري، و�سوف اأُثب���ت هذه النقولت، و�ساأعر�س اأي�سً
���ا للاإ�سافة التي قام بها الإمام التبري���زي على منهجي الإمامين  واأبي���ن مواطنه���ا، و�ساأعر�س اأي�سً

الزمخ�سري والبي�ساوي: 
�لمطلب �لاأول: �آيات �لاألوهية عند �لمف�سرين �لثلاثة

م���ن اأكث���ر المو�سوعات التي خا����س الإمام التبريزي ف���ي التف�سير فيها هي م���ا يتعلق بق�سم 
ا للاآيات التي تتعلق بال�سمعيات  الألوهية، وفي هذا المطلب �سنعر�س للاآيات التالية: و�سنعر�س اأي�سً

ومن الأمثلة على ذلك:
اأولً:  قول���ه تعال���ىُّ: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 

ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ    ڤ  ڤ ڤ ڦ      ڦ ﴾ لقمان: 20
قال الإمام البي�ساوي:

ِ ف���ي توحيده و�سفاته. بِغَيْرِ عِلْمٍ م�ستف���اد من دليل. وَل هُدىً  ا����سِ مَنْ يُجادِلُ فِي اللهَّ وَمِ���نَ النَّ

)1( ال�سهر�ستاني، الملل والنحل، محمد بن عبد الكريم ال�سهر�ستاني )ت548ه�(، موؤ�س�سة الحلبي، )ج1/�س96(.
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راجع اإلى ر�سول. وَل كِتابٍ مُنِيرٍ اأنزله الله بل بالتقليد.)1(
قال الإمام التبريزي:

»اأي يجادل في الله في توحيده و�سفاته بلا علم م�ستفاد)2(« من النظر وبلا هداية راجعة اإلى 
المخب���ر الثابت �سدقه بالمعج���زة وهو الر�سول صلى الله عليه وسلم، وبلا كتاب منير ثاب���ت اإنزاله من الله تعالى، 
وفي���ه دليل على اأن التكلم في �سفات الله تعالى والعتق���اد ب�سيء منها بغير ا�ستناد اإلى اأحد الأمور 
الثلاث���ة غي���ر م�ستح�سن، ول يجوز فيها التقليد وكذا الكلام في عقائ���د الأ�سول فاإن المجادلة فيها 

منتهية اإلى المجادلة في الله كما ل يخفى)3(«.
ويتبي���ن لنا بعد عر�س تف�سير الإمامي���ن لهذه الآية اأنَّ مقدمة الإم���ام التبريزي عند تف�سيره 
للاآي���ة كان���ت هي نقل حرفي لما قاله الإمام البي�ساوي، ثم اأ�س���اف رحمه الله بيانَ اأهمية ال�ستناد 
اإلى م�سادر تلقي العلم وهي: اإما الجتهاد في تح�سيل العلم وهو العقل، اأو التلقي من خلال ال�سنة 

النبوية، اأو الكتاب الحق .
فبه���ذه المقارنة نجد اأنَّ الإمام التبريزي اتفق مع الإمام البي�ساوي في تف�سيره لقوله تعالىُّ: 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ   ﴿
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ    ڤ  ڤ ڤ ڦ      ڦ ﴾ لقمان: 20

اإل اأن الإمام التبريزي يقرر اأن الخو�س في مثل هذه الأمور )اأمور العقائد( غير م�ستح�سن، 
والأ�سل اأن يكون الإن�سان م�ستندًا في كلامه على دليل �سليم من م�سادر تلقي العلم، ويوؤكد اأن هذا 
ا على عقائد الأ�س���ول الأخرى، لذا فاإنَّ الخو�س فيها مث���ل الخو�س في الأ�سماء  الأم���ر ينطب���ق اأي�سً

وال�سفات .
وهن���ا ل���م يكن الإمام التبريزي فق���ط ناقلًا، بل تحدث عن راأيه ف���ي الحديث عن عدم قبوله 

الخو�س في اأ�سماء الله و�سفاته. 
اأما الإمام الزمخ�سري فلم يتعر�س لتف�سير هذا الجزء من الآية.

وخلا�سة القول؛ اأنَّ الإمامين البي�ساوي والتبريزي قد اتفقا  على اأن الخو�س في اأ�سماء الله 
و�سفات���ه يجب اأن يكون م�ستن���دًا اإلى دليل، وما ميز تف�سير التبريزي ع���ن البي�ساوي؛ اأنَّ التبريزي 
ق���د بيَ���ن م�سادر تلقي العلم المعتبرة. لكنَّ التبريزي اأ�س���اف اإلى ذلك اأنَّ الخو�س الذي ينهى عنه 
ا ي�سمل عقائد الأ�سول جميعها وهو ما لم ي�سفه الإمام  لي����س فقط في الأ�سماء وال�سفات، ب���ل اأي�سً

البي�ساوي .

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، نا�سر الدين البي�ساوي، تحقيق: محمد عبد الرحمن المرع�سلي، دار اإحياء التراث 
العربي، الطبعة الأولى،  1418ه�، )ج4/�س 215(.

)2( المرجع ال�سابق )ج4/�س 215(.
)3( التبريزي، تف�سير القراآن المجيد، عبد الباقي التبريزي، لوح رقم )336(.
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ثانيًا: تف�سير قوله تعالى: ﴿ژ ڑ     ڑ  ک ک  ک ک گ گ   گ گ ڳ         ڳ 
ڳ ڳ ڱ ڱ ﴾ ال�سجدة: 5

قال الإمام البي�ساوي:
لَيْهِ  »يدب���ر اأمر الدنيا باأ�سباب �سماوية كالملائكة وغيرها نازلة اآثارها اإلى الأر�س. ثُمَّ يَعْرُجُ اإِ
���ا تَعُدُّونَ في برهة من  ث���م ي�سع���د اإليه ويثبت ف���ي علمه موجوداً. فِي يَوْمٍ كانَ مِقْ���دارُهُ اأَلْفَ �سَنَةٍ مِمَّ
الزم���ان متطاولة يعني بذلك ا�ستطالة ما بين التدبي���ر والوقوع، وقيل يدبر الأمر باإظهاره في اللوح 
فين���زل ب���ه الملك ثم يعرج اإليه ف���ي زمان هو كاألف �سن���ة، لأن م�سافة نزوله وعروج���ه م�سيرة األف 
�سن���ة ف���اإن ما بين ال�سماء والأر����س م�سيرة خم�سمائة �سنة. وقيل يق�سي ق�س���اء األف �سنة فينزل به 
الملك ثم يعرج بعد الألف لألف اآخر. وقيل يدبر الأمر اإلى قيام ال�ساعة ثم يعرج اإليه الأمر كله يوم 
القيامة. وقيل يدبر الماأمور به من الطاعات منزلً من ال�سماء اإلى الأر�س بالوحي، ثم ل يعرج اإليه 

خال�ساً كما يرت�سيه اإل في مدة متطاولة لقلة المخل�سين والأعمال الخل�س«)1(
قال الإمام الزمخ�سري:

ماءِ اإِلَى الْأَرْ�سِ ثم  »الْأَمْ���ر الماأمور به من الطاعات والأعمال ال�سالح���ة ينزله مدبراً مِنَ ال�سَّ
ل يعم���ل ب���ه ول ي�سعد اإليه ذلك الماأمور به خال�ساً كما يري���ده ويرت�سيه اإل في مدة متطاولة، لقلة 
عم���ال الله والخُلَ����س من عباده وقلة الأعمال ال�ساعدة، لأن���ه ل يو�سف بال�سعود اإل الخال�س ودل 

عليه قوله على اأثره قَلِيلًا ما تَ�سْكُرُونَ«
قال الإمام التبريزي:

»تقري���ر لمعنى ال�ستواء على العر�س »والأمر الماأمور به م���ن الطاعات والأعمال ال�سالحات 
ا كما يريده  نزله مدبرًا من ال�سماء اإلى الأر�س، ثم ل يعمل به ول ي�سعد اإليه ذلك الماأمور به خال�سً
وير�سيه اإل في مدة متطاولة لعله عمال الله تعالى والخل�س من عباده، وقلة الأعمال ال�ساعدة لأنه 
ل يو�س���ف بال�سع���ود اإل الخال�س، ودل عليه قوله على اأث���ره قليلًا ما ت�سكرون« كذا في الك�ساف)2(، 
ق���ال البي�ساوي: »يدبر اأمر الدنيا باأ�سباب �سماوية كالملائك���ة وغيرها نازلة اآثارها اإلى الأر�س ثم 
ي�سع���د اإلي���ه ويثبت في علمه موجودًا ف���ي برهة من الزمان متطاولة، يعن���ي بذلك ا�ستطالة ما بين 

التدبير والوقوع، وقيل مدبر الأمر اإلى قيام ال�ساعة ثم يرجع اإليه الأمر كله يوم القيامة«)3(.
�لمقارنة:

في ه���ذه الآية نجد الإمام التبريزي ينقل راأي الزمخ�س���ري والبي�ساوي، وي�سيف على راأيهم 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، )ج4، �س220(
)2( الزمخ�سري، الك�ساف عن حقائق التنزيل، )ج3،�س507(
)3( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، )ج4،�س219(



424

اأن���ه يق���رر اأنَّ هذه الآية جاءت ف���ي تقرير مفهوم ال�ست���واء على العر�س، فاكتف���ى الإمام التبريزي 
هن���ا بنقل���ه للاأقوال فقط ولم ي�سف عل���ى راأيهم �سيئاً، وقد �سقتُ هنا اأق���والَ المف�سرين لأدلل على 
�سح���ة م���ا ذهبتُ اإليه، فاإنَّ الإم���ام التبريزي اإذا وافق راأيُه راأيَ الإمامي���ن يكتفي بذكر راأيهما دون 
ال�ستفا�س���ة في الحديث في تف�سي���ر هذه الآية اإل اأذا اأراد ان يقرر اأمرًا ما لم يذكره الإمامان فاإنه 

يورده في بداية تف�سيره.
وق���د اتفق المف�س���رون الثلاثة على اأنَّ ما يقبل من الأعمال عن���د الله تعالى هو فقط الأعمال 
الخال�س���ة لوجهه الكريم، وهنا تج���در الإ�سارة اإلى اأنَّ الإمام التبريزي وف���ي معر�س تف�سيره لهذا 

الجزء من الآية الكريمة قد تطرق اإلى م�ساألة ا�ستواء الله جل جلاله على العر�س .
ثالثً���ا: ﴿ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
ڱ﴾  ڱ  ڱ  ڳ  ڳڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک   ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 

الأحزاب: 37
قال الإمام البي�ساوي:

ِ اأمرَه الذي يريده مَفْعُولً مكوناً ل محالة كما كان تزويج زينب«)1( »وَكانَ اأَمْرُ اللهَّ
قال الإمام الزمخ�سري:

و»كان اأمر الله، الذي يريد اأن يكون مفعولً مكونًا ل محالة«)2(
 قال الإمام التبريزي:

تذييل بتقرير لما قبله، واأمره ما اأراده على ال�ستعارة اأو على المجاز؛ لأنه اإذا اأراد �سيئاً يقول 
ل���ه كن فيكون، يعني »وكان ما اأراده الله تعالى مكونًا ل محالة كتزويج زينب«)3(، وهذا على اإطلاقه 
عند الأ�ساعرة، واأما عند المعتزلة فمقيد باإرادة فعله اأو فعل عباده بطريق الق�سر؛ لأن تخلف مراده 
ع���ن اإرادت���ه في فعل عباده اإذا كان باختيارهم جائز عنده���م، ولذلك قال �ساحب الك�ساف: »يعني 
وكان اأمر الله، الذي يريد اأن يكون مفعولً مكونًا ل محالة«)4(، خ�س�س تعلق الإرادة بالتكوين الذي 

هو فعله ليثبت امتناع تخلفه.
�لمقارنة:

اأورد  الإمام التبريزي في تف�سيره للاآية، تف�سيرَ الإمامين ولم ي�سرح باأنه جاء براأي البي�ساوي، 

)1( المرجع ال�سابق، )ج4،�س233(.
)2( الزمخ�سري، الك�ساف عن حقائق التنزيل، )ج3،�س543(
)3( البي�ساوي، اأنوار االتنزيل واأ�سرار التاأويل،)ج4،�س233(

)4( الزمخ�سري، الك�ساف عن حقائق التنزيل، )ج3،�س543(
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وق���د ذك���ر التبريزي  راأيَهما في تف�سيرهم للاآية، واتفق م���ع الإمامين في مجمل تف�سيرهما، اإل اأنه 
ج على ق�سية الم�سيئة والإرادة �سواء كانت م�سيئة واإرادة الله اأو م�سيئة واإرادة العبد، وبيَن منهج  عرَّ
الأ�ساع���رة والمعتزلة في هذه الم�ساألة، فالأ�ساعرة يقول���ون باإطلاق الم�سيئة لله وحده ول اإرادة ول 
م�سيئة للعبد، اأما المعتزلة فيرون اأن هناك اختلافاً بين الإرادتين، فقد تكون اإرادة الله وهي نافذة 
دائمً���ا، اأم���ا اإرادة العبد فاإما اأن تكون اإرادته موافق���ة لإرادة الله تعالى فعند ذلك ترجع اإرادته اإلى 
اإرادة الله، اأو اأن تكون اإرادة العبد مخالفة لإرادة الله تعالى فعند ذلك يجوز اأن تكون اإرادته مخالفة 

لإرادة الله، والقول دائمًا للاإمام التبريزي رحمه الله.
رابعًا: ﴿  ئا  ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ﴾ ي�س: 82

قال الإمام البي�ساوي:
»اإِذا اأرَادَ �سَيْئاً اأَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ ؛اأي تكون فَيَكُونُ، فهو يكون اأي يحدث، وهو تمثيل لتاأثير قدرته 
في مراده باأمر المطاع للمطيع في ح�سول الماأمور من غير امتناع وتوقف وافتقار اإلى مزاولة عمل 

وا�ستعمال اآلة قطعاً لمادة ال�سبهة، وهو قيا�س قدرة الله تعالى على قدرة الخلق«)1(
قال الزمخ�سري:

اإِنَّما اأَمْرُهُ اإنما �ساأنه اإِذا اأرَادَ �سَيْئاً اإذا دعاه داعى حكمة اإلى تكوينه ول �سارف اأَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ 
اأن يكون���ه من غير توقف فَيَكُ���ونُ فيحدث، اأي: فهو كائن موجود ل محالة. فاإن قلت: ما حقيقة قوله 

اأَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ؟ قلت:
ه���و مج���از من الكلام وتمثي���ل، لأنه ل يمتنع عليه �س���يء من المكونات، واأن���ه بمنزلة الماأمور 

المطيع اإذا ورد عليه اأمر الآمر المطاع.
قال التبريزي:

اأي لي����س �ساأن���ه اإذا اأراد �سيئًا اأي تعل���ق اإرادته باإيجاد �سيء من الأ�سي���اء اإل اأن يكون من غير 
توق���ف فيك���ون، اأي فهو يكون عطف عل���ى جملة اأمره اأنَّ تعالى يقول له كن يعن���ي اأنه اإذا اأراد اإيجاد 
�س���يء اأوج���ده بمح����س الإرادة، وقول كن تمثيل لتاأثي���ر قدرته تعالى فيما اأراده باأم���ر الآمرِ المطاع 
الماأم���ور المطيع ف���ي �سرعة ح�سول الماأمورية م���ن غير حجة توقف على �س���يء، وهذا ظاهر عند 
الأ�ساع���رة لأن م���راد الله ل تخلُ���ف عن اإرادته مطلقًا عندهم، واأما عن���د من جوز تخلف مراده عن 
اإرادته اإذا تعلق اإرادته باأفعال المختارين من عباده فلا بد من تخ�سي�س الإرادة باإرادة اأفعاله، اأو 
يقي���د الكلام برفع الموانع فاإن���ه اإذا اأراد فعل العبد المختار ولم يوجد تابع من يعار�س اإرادة العبد 
تك���وّن المراد بال�سرورة، واإلى هذا المعنى اأ�سار �ساحب الك�س���اف: »بقوله اإنما اأمره اإنما �ساأنه اإذا 
اأراد �سيئً���ا اإذا ادع���اه داعيًا حكمة اإل���ى تكوينه، ول �سارف اأن يقول له ك���ن اأن يكون من غير توقف 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، )ج 4،�س275( 
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فيكون فيحدث اأي فهو كائن موجود ل محالة«، وقرئ فيكون بالن�سب عطفًا على يقول.
�لمقارنة:

تت�ساب���ه اأق���وال الأئمة الثلاثة في اأنَّ مطل���ق اإرادة الله في تكوين الأ�سياء ه���و دونما اأي توقف 
اأو معي���ق لإرادت���ه تعالى، واأنَّ هذه الآية مثال لإيجاد الخل���ق اأول مرة، لكن الإمام التبريزي يورد في 
معر����س تف�سي���ره لهذه الآية قولَ من اأجاز تخلف مراده عن اإرادته اأنَّ الله تعالى اإنما يرفع الأ�سباب 

التي تمنع حدوث ال�سيء ويبقى اأمر حدوثه موقوف على اأفعال المختارين.
 خام�سًا: ﴿ئى ئى ئى  ی ی ی ی ئج ﴾ ي�س: 70

قال الإمام البي�ساوي:
لِيُنْ���ذِرَ الق���راآن اأو الر�س���ول صلى الله عليه وسلم، ويوؤي���ده ق���راءة ناف���ع وابن عامر ويعق���وب بالت���اء. مَنْ كانَ 
���ا عاق���لًا فهمًا فاإن الغاف���ل كالميت، اأو موؤمناً في عل���م الله تعالى فاإن الحي���اة الأبدية بالإِيمان،  حَيًّ
وتخ�سي����س الإِنذار به لأنه المنتفع به. وَيَحِقَّ الْقَوْلُ وتجب كلمة العذاب. عَلَى الْكافِرِينَ الم�سرين 
عل���ى الكفر، وجعلهم في مقابلة من ك���ان حياً اإ�سعاراً باأنهم لكفرهم و�سقوط حجتهم وعدم تاأملهم 

اأموات في الحقيقة.
قال الإمام الزمخ�سري:

ا اأي  لِيُنْ���ذِرَ الق���راآن اأو الر�سول وقُرئ: لتُنذر، بالتاء. وليُن���ذر: من نذر به اإذا علمه مَنْ كانَ حَيًّ
عاقلًا متاأملًا، لأن الغافل كالميت. اأو معلومًا منه اأنه يوؤمن فيحيا بالإيمان وَيَحِقَّ الْقَوْلُ وتجب كلمة 

العذاب عَلَى الْكافِرِينَ الذين ل يتاأمّلون ول يتوقع منهم الإيمان.
قال الإمام التبريزي:

ل اإليك لتنذر، والم�سند فيه للقراآن اأو للر�سول، وقرئ لتنذر  متعلق بما يفهم من الكلام، اأي نزَّ
بالت���اء وه���و تاأييد للثاني، والمراد بالحي من ات�سف بالحياة الأبدي���ة وهو الذي تحقق في علم الله 
اأنه موؤمن، وال�ساهد عليه ذكر الكافرين في مقابلة، وقيل المراد العاقل الفهم فاإن الغافل كالميت، 
كاأن���ه اأراد بالعاقل الفه���م المتنبه واإل فلا يكفي في ذلك مجرد العقل والفهم والقول كلمة العذاب، 
ويح���ق عط���ف على ينذر ومقت�س���اه اأنَّ كلمة العذاب ل تح���ق اإل على الكافرين ب���دون التبليغ، وعند 
المعتزلة يعذب الكافر بالكفر بمح�س العقل فلهم اأن يف�سروا الحقيقة بكمال ال�ستحقاق، اأي ليكمل 

لزوم كلمة العذاب عليهم ويريد ا�ستحقاقهم لذلك.
�لمقارنة:

ف���ي ه���ذه الآية نجد اأنَّ التبريزي قد اتفق مع البي�ساوي من اأنه بمجرد التبليغ ي�ستحق الكافر 
الع���ذاب، اأم���ا المعتزل���ة فاإنهم ي���رون اأنَّ كلمة الع���ذاب ي�ستحقه���ا الكافر بمجرد العق���ل، وقد نقل 

التبريزي عن البي�ساوي والزمخ�سري اإل اأنه اختلف مع المعتزلة وبيَن راأيه في الم�ساألة.
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�لمطلب �لثاني: مقارنة �آيات �ل�سمعيات عند �لمف�سرين �لثلاثة
ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ       ٿ  ٿ  ﴿ٿ  اأولً: 

ڦ ڦ ﴾ ال�سجدة: 13
 قال الإمام البي�ساوي:

»وَلَ���وْ �سِئْنا لَآتَيْنا كُلَّ نَفْ�سٍ هُداها ما تهتدي به اإلى الإيمان والعمل ال�سالح بالتوفيق له. وَلكِنْ 
جْمَعِينَ، وذلك  ا�سِ اأَ ةِ وَالنَّ مَ مِ���نَ الْجِنَّ ي ثبت ق�سائي و�سبق وعيدي، وهو لَأَمْلَاأَنَّ جَهَنَّ حَ���قَّ الْقَ���وْلُ مِنِّ
ت�سريح بعدم اإيمانهم لعدم الم�سيئة الم�سبب عن �سبق الحكم باأنهم من اأهل النار، ول يدفعه جعل 

ذوق العذاب م�سبباً عن ن�سيانهم العاقبة وعدم تفكرهم فيها«
قال الإمام الزمخ�سري:

»لَآتَيْن���ا كُلَّ نَفْ����سٍ هُداه���ا على طريق الإلج���اء والق�سر، ولكننا بنينا الأم���ر على الختيار دون 
ال�سطرار، فا�ستحبوا العمى على الهدى، فحقت كلمة العذاب على اأهل العمى دون الب�سراء«.)1(

قال الإمام التبريزي:
»اأخب���ر عن تعلق م�سيئت���ه بعذاب اأهل النار بعدم���ا نفى تعلقها بهدايته���م، وهذا الكلام على 
ظاه���ره عن���د الأ�ساعرة فاإنهم جعلوا الهداية موقوفة على الم�سيئ���ة، ومن اأنكر ذلك كالمعتزلة قيَّد 

الم�سيئة بم�سيئة الق�سر والإلجاء وقد �سبق تحقيق ذلك مكررًا.«
�لمقارنة:

بع���د الط���لاع على اأقوال المف�سرين الثلاث’ نجد اختلافاً في راأي كل منهم حيث يرى الإمام 
البي�ساوي اأنَّ عذاب اأهل النار هو مقترن فقط بم�سيئة الله ول خيار اأو م�سيئة للعباد في الهداية اأو 
عدمه���ا، اأما الإم���ام الزمخ�سري فيرى اأن الله تعالى اأوجد العذاب لأه���ل النار وترك خيار الهداية 
للعب���اد فهم من يق���ررون الهتداء اأو عدمه، وبالنظر اإلى راأي الإمام التبريزي في تف�سير هذه الآية 
يرى اأن عذاب اأهل النار  متعلق فقط بم�سيئة الله جل جلاله ول خيار للعباد باأمر الهتداء اأو عدمه 

وهو بذلك قد اتفق مع الإمام البي�ساوي.
ثانيًا: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ﴾ ال�سجدة:21

قال الإمام البي�ساوي:
هُ���مْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنى عذاب الدنيا يريد م���ا محنوا به من ال�سنة �سبع �سنين والقتل  وَلَنُذِيقَنَّ

والأ�سر.
دُونَ الْعَذابِ الْأَكْبَرِ عذاب الآخرة. لَعَلَّهُمْ، لعل من بقي منهم.)2(

)1( الزمخ�سري، الك�ساف، )ج5،�س 510() 
)2( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، )ج4،�س222(



428

قال الإمام الزمخ�سري:
الْعَذابِ الْأَدْنى عذاب الدنيا من القتل والأ�سر، وما محنوا به من ال�سنة �سبع �سنين. والْعَذابِ 
الْأَكْبَرِ عذاب الآخرة، اأي: نذيقهم عذاب الدنيا قبل اأن ي�سلوا اإلى الآخرة لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ اأي يتوبون 

عن الكفر، اأو لعلهم يريدون الرجوع ويطلبونه.
قال الإمام التبريزي:

»الع���ذاب الأدنى عذاب الدني���ا من الأ�سر والقت���ل ونحوهما مثل ال�سنة �سب���ع �سنين والعذاب 
الأكبر عذاب الآخرة اأي نذيقهم عذاب الدنيا قبل اأن ي�سلوا الآخرة لعلهم يتوبون عن الكفر، ومعنى 
الترج���ي جعلهم في �س���ورة من يرجى منهم الرجوع اأو المقابلة معهم مقابلة الراجي منهم الرجوع 
لأن الترج���ي من الله �سبحانه مُحال، هذا عند الأ�ساع���رة وعند المعتزلة يجوز اأن يكون مجازًا عن 

الإرادة لأنهم يجوزون تخلف مراد الله تعالى...«
�لمقابلة:

عن���د النظر في اأق���وال المف�سرين الثلاثة نرى اأنهم اتفقوا على اأنَّ اإرادة الله نافذة ل محالة، 
اإل اأنه���م اختلفوا في جزئي���ة الإرادة فعند الأ�ساعرة فاإنهم يقولون باأنَّ اإرادة الله تعالى مطلقة فهي 
ناف���ذة ول اإرادة للعب���اد، اأما عند المعتزلة فهم يقولون اإنَّ اإرادة الله تعالى كائنة ل محالة اإذا كانت 
باأفع���ال الله، اأما اإذا كانت متعلقة باأفعال العباد فاإم���ا اأن يكونوا مجبورين عليها فتكون حالها حال 
اأفع���ال الله، اأو اأن يريده���ا الله تعال���ى وهو عالم اأنه���م ل يختارونها فعند ذلك لم يق���دح في اإرادة 
الله تعال���ى �س���يء، والإمام التبري���زي ي���رى اأنَّ اإرادة الله تعالى نافذة ل محالة -وه���و بذلك يوافق 
البي�س���اوي-، ف���اإذا اأراد الله  تعالى  �سيئً���ا فاإنما يقول له كن فيكون .والإم���ام التبريزي ذكر اأقوال 

المف�سرين وبين راأيه في هذه الم�ساألة.
وخلا�س���ة الق���ول في ه���ذا المبح���ث اأنَّ الإم���ام التبريزي هو م���ن اأحد المف�سري���ن العظماء 
روا الق���راآن الكريم كاملًا واعتنوا به اأ�سد العناية، وق���د نقل عن الإمامين )الزمخ�سري  الذي���ن ف�سَّ

والبي�ساوي( في كثير من الموا�سع واختلف معهم في بع�س الآيات وخا�سة مخالفته للمعتزلة.
�لخاتمة: وفيها �أهم �لنتائج و�لتو�سيات.

تو�سلت هذه الدرا�سة اإلى مجموعة من النتائج، اأهمها:
اأنَّ تف�سي���ر الإم���ام التبريزي المو�سوم )بتف�سير القراآن المجي���د( من التفا�سير التي ما زالت 
مخطوطة غير مطبوعة، واأنَّ الجامعة الأردنية قامت بم�سروع لتحقيق هذا المخطوط من قبل طلبة 
علم �سرعي في مرحلة الدكتوراه، وقد نوق�ست اإلى الآن اأربع اأطروحات من قبل الطلبة الذين حققوا 

المخطوط �سمن الأجزاء المطلوبة منهم.
اإن منه���ج الإمام التبري���زي في الآيات العقدية ك���ان بعر�س اقٌوال الزمخ�س���ري والبي�ساوي، 



429

واأحيانً���ا ك���ان يناق�س هذه الأق���وال، وقد يكتفي بعر�س الأق���وال دون اأن يناق�سه���ا، وذلك راجع اإما 
ل�سعفها اأو اأنها ناق�سها في مو�سع اآخر.

ظه���ر ف���ي ه���ذه الدرا�سة �سعة علم الإم���ام التبريزي وتبح���ره، ومن ذلك خو�س���ه في م�سائل 
العقيدة في اأكثر من مو�سع في تف�سيره.

ظهر في هذه الدرا�سة اأنَّ الإمام التبريزي كان غيرَ متع�سبٍ لمذهبه، بل كان ياأخذ بما يظهر 
له اأنه حق و�سواب حتى لو خالف مذهبه، على عك�س الزمخ�سري والبي�ساوي.

  �لتو�سيات: 
تو�سي هذه الدرا�سة ب��: 

الحر�س على تحقيق هذا التف�سير والعناية به واإظهاره لطلاب العلم.
توجيه الباحثين وطلاب العلم للبحث في هذا التف�سير لرفد المكتبة ال�سرعية بهذا التف�سير .

وبعد:
فاإنن���ي اأحم���د الله تعالى اأن منَّ عليَّ بكتاب���ة هذا البحث واإظهار منهج اأح���د مف�سري القراآن 
الذين اأفنوا ال�ساعات الطوال في خدمة كتاب الله في تف�سيره وبيانه، فما كان في هذه الدرا�سة من 
�س���واب فمن الله وحده وما كان فيها من خط���اأ اأو تق�سير فمن نف�سي ومن ال�سيطان، واأ�ستغفر الله 

العظيم. واآخر دعوانا اأنِ الحمد لله رب العالمين.
�لم�سادر و�لمر�جع

اأحمد يو�س���ف، تف�سير القراآن المجيد للاإمام عبد الباقي التبريزي درا�سة وتحقيق )من اأول 
الكتاب اإلى الآية 74 من �سورة البقرة(، الجامعة الأردنية،2021.

اب���ن تيمي���ة، اأحمد بن تيمية، مجم���وع فتاوى �سي���خ الإ�سلام، جمع وترتيب عب���د الرحمن بن 
محمد بن قا�سم.

اب���ن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم ب���ن عبد ال�سلام بن عبد الله )ت728ه�(، الفتوى الحموية 
الكب���رى، تحقيق الدكتور حمد عب���د المح�سن التويجري، دار ال�سميعي – الريا�س، الطبعة الثانية 

)�س 202(.
اب���ن عا�س���ور، محمد الطاهر ب���ن محم���د )ت 1393(، تحرير المعنى ال�سدي���د وتنوير العقل 

الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، الدار التون�سية للن�سر-تون�س،1984م.
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العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�سافي، دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة الأولى-1422 ه�.
اب���ن فورك، محمد بن الح�سن الأن�ساري، تف�سير ابن ف���ورك من اأول �سورة الموؤمنون –اآخر 
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اأحمد اأمره اآيدنلي
طالب دكتوراه في الحديث النبوي

د. علاء الدين محمد اأحمد عدوي
اأ�صتاذ م�صارك ق�صم اأ�صول الدين، كلية ال�صريعة، الجامعة الأردنية

ابن علان المكي ال�شافعي وكتابه »المعين على معرفة الرجال 
المذكورين في كتاب الاأربعين للاإمام النووي«

درا�صة منهجية

�لملخ�ص
تناول���ت هذه الدرا�سة التعريف بالعال���م ابن علان المكي ال�سديق���ي ال�سافعي المتوفى �سنة 
1057ه�، وذكر بع�س م�سنفاته في الحديث، والتف�سير، والفقه، والعقيدة، واللغة، والتعريف بكتابه 
المعين على معرفة الرجال المذكورين في كتاب الأربعين للاإمام النووي رحمه الله تعالى، ومنهجه 

في ذلك الكتاب.  
وتتكوّن الدرا�سة من ثلاثة مباحث وخاتمة؛ احتوى المبحث الأول التعريف بابن علان المكي 
وحياته، وم�سنفاته. وت�سمّن المبحث الثاني، التعريف بالكتب الأربعون للنووي والمعين على معرفة 
الرج���ال المذكورين في الأربعي���ن للاإمام النووي. وفي المبحث الثالث، بيان لأهم معالم منهج ابن 
لت الدرا�سة اإلى عدة نتائج، وتم ذكرها  ع���لان ف���ي كتابه، واأهم م�سادره في هذا الكتاب. وقد تو�سّ

في خاتمة الدرا�سة. 
الكلمات الدالة: ابن علان المكي، النووي، الأربعين، علم الرجال.

   
Abstract
This study dealt with the definition of Ibn Allan Al-Makki Al-Bakri Al-

Siddiqi, who died (1057 AH) and his works in hadith, tafsir, islamic law, 
theology, language of Arabic, and his book by the name of "al-Muʻīn ʻalá 
maʻrifat al-rijāl al-madhkūrīn fī Kitāb al-arbaʻīn lil-Imām al-Nawawī", and 
his method in that book. 

This study consists of three chapters and a resultant.
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The first chapter contained the definition of Ibn Allan al-Makki, his life 
and his works in several sciences for example hadith, tafsir, islamic law and 
language of Arabic. 

In the second chapter; The researcher’s deals with a general definition of 
the book’s al-Arbaʻūn lil-Nawawī and al-Muin.  

In the third chapter; It deals with the approach of the most important 
features of Ibn Allan's approach in his book and his method in his book and 
its most important sources are in this book.

The study reached a number of results.
Key words: Ibn Allan al-Makki, Imam Al-Nawawi, al-Arbaʻīn. ʻIlm al-

rijāl.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدمة

الحم���د لله، وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله واآله و�سحبه، والتابعين لهم باإح�سان اإلى يوم 
الدين، اأما بعد:

فق���د األّف العلماء م�سنفات كثيرة ف���ي الحديث وعلومه، وكان لكل موؤلف من اأ�سحابها منهج 
خا����س ف���ي كتابه، الأمر ال���ذي دفع الكثير م���ن اأهل العلم اإل���ى البحث في مناهج م���ن �سبقهم في 

م�سنفاتهم؛ لكي يفهموا ما في الكتاب على الوجه الأف�سل والأ�سح. 
       والعال���م المح���دث ابن علان المكي ال�سديقي ال�سافع���ي المتوفى 1057ه�-1647م: من 
علماء القرن ال�سابع ع�سر الميلادي، ومن اأ�سحاب الم�سنفات الكثيرة في علوم ال�سريعة، والحديث 
منه���ا على وجه الخ�سو�س. ومن اأهمّ م�سنفاته في ذلك: )المعين على معرفة الرجال المذكورين 
ف���ي كتاب الأربعين للنووي(، الذي بيّ���ن فيه اأحوال بع�س الرجال المذكوري���ن في الأربعين للاإمام 
الن���ووي المتوفى 676ه�� رحمه الله. ولم يح�س هذا الكتاب بالبحث والدرا�سة ممن جاء بعد موؤلفه 
م���ن طلبة العلم �ساأن كثير من الكتب غيره. ولذا: فاإن هذه الدرا�سة �ستقوم على التعريف بالموؤلف، 

وكتابه، ومنهجه فيه، خدمةً للعلم وطلبته، وبالله التوفيق.
م�سكلة �لبحث

تح���اول الدرا�سة الإجابة عن �س���وؤال رئي�سي، هو: ما منهج العالم اب���ن علان المكي في كتابه 
المعي���ن عل���ى معرفة الرجال المذكورين في الأربعين؟ ويتفرع من ه���ذا ال�سوؤال عدة اأ�سئلة فرعية، 

تتعلق بجوانب المو�سوع التف�سيلية، منها:   
من هو ابن علان، وما األقابه، وما موؤلفاته، واإ�سهاماته العلمية في مجال الحديث؟   -1
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ما اأهم الجوانب العلمية التي اعتنى بها ابن علان في كتابه المعين، وما هي مميزات كتابه؟  -2
ما منهجه في ذلك الكتاب، وما اأهم النتقادات الواردة عليه؟   -3

�أهمية �لبحث
تكمن اأهمية الدرا�سة في اأمور، اأهمها:

اأنها تُ�سهم في التعريف الموجز بالعالم ابن علان المكي ال�سديقي.   -1
ت�سلط ال�سوء على جانب من العناية بعلوم الحديث في القرن الحادي ع�سر الميلادي.   -2

اأنها تك�سف عن جانب من منهجه في الحديث ال�سريف وعلومه من خلال كتابه.    -3
�أهد�ف �لبحث

تهدف هذه الدرا�سة اإلى تحقيق جملة من الأمور، منها:
التعري���ف الموج���ز بالعالم ابن ع���لان وتو�سيح األقابه مث���ل المكي والبك���ري وال�سديقي   -1

وال�سافعي، وبيان اإ�سهاماته في مجال الحديث وعلومه. 
ذكر اأهم مميزات كتابه، واأهم الق�سايا التي يعر�س لها فيه.   -2

بي���ان منهج ابن علان المكي رحمه الله ف���ي كتابه المعين على معرفة الرجال المذكورين   -3
في الأربعين للنووي في الحديث.  

�لدر��سات �ل�سابقة
من �لدر��سات �ل�سابقة: 

ر�سالة دكتوراه بعن���وان: )جهود ابن علان اللغوية والنحوية في �سرح الحديث ال�سريف(،   -1
للباح���ث: اأحمد �سال���ح يون�س، كلية الآداب، جامع���ة المو�سل، العراق، 2006. تن���اول فيها الباحث 

جهود العالم ابن علان في اللغة وعلومها، ولم يتطرق اإلى منهجه في كتابه المعين.
ر�سالة ماج�ستير بعنوان: )عناية ابن علان البكري في كتابه دليل الفالحين لطرق ريا�س   -2
ال�سالحي���ن بالتف�سير وعلوم الق���راآن(، للباحث: رائد ح�سام محمد ال�سالح���ي، جامعة اآل البيت، 
الأردن، 2019. وهي درا�سة في منهج ابن علان في التف�سير، وعلوم القراآن. ل يتطرق فيها الباحث 

لدرا�سة كتاب )المعين على معرفة الرجال المذكورين في الأربعين(.    
ر�سال���ة ماج�ستير، بعنوان: )اب���ن علان البكري ومنهجه في كتاب���ه دليل الفالحين لطرق   -3
ريا�س ال�سالحين(، للباحث: زَيباك جهان، الجامعة الأردنية، الأردن، 2020. تناول الباحث فيها: 
منه���ج اب���ن علان في كتابه دليل الفالحين لطرق ريا����س ال�سالحين فقط، ولم يتطرق فيها لمنهج 

ابن علان في كتابه المعين.
وفي جميع ما �سبق، لم يتطرق اأي من الباحثين اإلى منهج ابن علان المكي في كتابه )المعين 
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عل���ى معرف���ة الرجال المذكورين في كت���اب الأربعين للنووي(. لذا: فاإن ه���ذه الدرا�سة �ستعمل على 
ا�ستكمال ما لم تاأت على تف�سيله الدرا�سات ال�سابقة من جوانب منهجه في هذا الكتاب. 

منهجية �لبحث
تتب���ع ه���ذه الدرا�سة عدة مناه���ج منها: المنه���ج ال�ستقرائ���ي، والمنهج التحليل���ي، والمنهج 

الو�سفي، والمنهج النقدي.
خطة �لبحث

بعد المقدمة، جاء البحث كالآتي: 
المبحث الأول: التعريف بابن علان المكي، وحياته، وموؤلفاته.  

المبحث الثان���ي: التعريف بالكتب الأربعون النووية والمعين عل���ى معرفة الرجال المذكورين 
في الأربعين للنووي.  

المبح���ث الثال���ث: منهجه ف���ي كتاب المعي���ن على معرف���ة الرجال المذكوري���ن في كتاب   
الأربعين للنووي، وم�سادره، واأهم الأقوال والنتقادات حوله.  

الخاتمة
الم�سادر والمراجع 
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف بابن علان �لمكي
د بن عَلان بن  ن هو محمد علي بن محمد علان بن اإبراهيم بن مُحَمَّ ا�سم���ه وحيات���ه: ابن علاَّ
عب���د الملك بن علي، المكي البك���ري ال�سديقي ال�سافعيّ؛ ولد بمكة ع���ام 996ه�/ 1588م.)1( وفي 

بع�س الم�سادر يذكر ا�سمه  محمد بن علان اأو محمد علي بن علان اأو محمد بن علي بن علان. 
فر 996ه��)2(  ه���و مف�سر، محدث، م�س���ارك في عدة علوم، من اأهل مكة. ولد ف���ي 20 �سهر �سَ
واألّ���ف كتب���اً كثيرة تزيد عل���ى ال�ستين، منها؛ �سياء ال�سبي���ل اإلى معالم التنزيل ف���ي التف�سير، ورفع 
الإلتبا�س ببيان ا�ستراك معاني الفاتحة و�سورة النا�س.)3( ودليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين، 
والمعين على معرفة الرجال المذكورين في الأربعين للنووي في علم الحديث، والفتوحات الربانية 

في �سرح الأذكار النووية. 
ويع���د محمد عل���ي بن علان اأوح���د دهره ف���ي الف�سائل، واأح���د العلماء المف�سري���ن، والأئمة 
المحدثي���ن. فقد ن�ساأ بمكة المكرمة، وحفظ القراءات، كم���ا حفظ عدة متون في كثير من الفنون. 
وق���د ت�سدى للاإقراء وله م���ن ال�سن ثمانية ع�سر عامًا، وبا�سر الإفتاء ول���ه من ال�سن اأربع وع�سرون 

عامًا. 
وق���د جم���ع بين علم الرواية والدراية، وكان ابن علان اإمامًا ثقة من اأفراد اأهل زمانه معرفةً، 
وحفظً���ا، واتقانًا، و�سبطًا لحديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وعالماً بعلل الحديث و�سحيحه واأ�سانيده. فكان 
�سبيهً���ا بجلال الدين ال�سيوطي -رحمه الله- في معرفة الحديث و�سبطه، وكثرة موؤلفاته ور�سائله، 
حت���ى قي���ل عنه: اأنه �سيوطي زمانه.)4( وه���و اأي�ساً مقرئ كتاب �سحيح البخاري م���ن اأَوله اإلى اآخره 
ف���ي جوف كعبة الله، و�ساحب الت�ساني���ف ال�سهيرة: حتى اأنه كان مرجعًا لأهل ع�سره في الم�سائل 
الم�سكل���ة في جمي���ع الفُنُون. وقد األّف في ذلك كتابًا اأو ر�سالة، يق���ول المحبي: »اإن لبن علان اأكثر 
من اأربعمائة موؤلف ما بين مطول ومخت�سر، واأنه كان غزير الإنتاج، وَاإذا �سُئِلَ عَن م�ساألة األّف ابن 

علان ب�سرعة ر�سالة في الجواب عنها«.)5( 

بيروت، 1376ه�،  العربي،  التراث  اإحياء  ودار  بيروت،  المثنى،  الموؤلفين، مكتبة  )1( عمر ر�سا كحالة )توفي 1408ه��(، معجم 
ج11، �س178.

)2( الم�سدر نف�سه، ج11، �س179. 
)3( محمد اأمين بن ف�سل الله بن محب الدين بن محمد المحبي الحموي الأ�سل، الدم�سقي )توفي 1111ه�(، خلا�سة الأثر في 
اأعيان القرن الحادي ع�سر، دار �سادر، بيروت، ج4، �س184. خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س الزركلي 
الدم�سقي )توفي 1396ه�(، الأعلام، دار العلم للملايين، )ط15(، 2002م، ج6، �س293. واإ�سماعيل بن محمد اأمين بن 
مير �سليم الباباني البغدادي )توفي 1399ه�(، هدية العارفين اأ�سماء الموؤلفين واآثار الم�سنفين، طبع بعناية وكالة المعارف 

الجليلة في مطبعتها البهية ا�ستانبول، 1951، ج3، �س283.
)4( المو�سوعة الفقهية الكويتية، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، الكويت، الأجزاء 1 - 23: )ط2(، دار ال�سلا�سل، الكويت، 

الأجزاء 24 - 38: )ط1(، مطابع دار ال�سفوة، م�سر، ج10، �س303.
)5( المحبي، خلا�سة الأثر في اأعيان القرن الحادي ع�سر، ج4، �س184.
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���ة �سنة �سب���ع وخم�سين واأل���ف 1057ه��، ودفن  وق���د توفي نه���ار الثُّلاثاء لت�س���ع من ذي الحجَّ
بالمعلاة بالقرب من قبر �سيخ الإ�سلام ابن حجر الهيثمي المكي رحمهما الله تَعَالَى.)1( وفي بع�س 

الم�سادر اأن ابن علان توفي بالقاهرة.)2(
م�سنفاته: له م�سنفات كثيرة،)3( وقد قيل عنه اإن لبن علان المكي اأكثر من اأربعمائة موؤلف، 
ما بين مطول، ومخت�سر. واأنه كان غزير الإنتاج. كما قيل عنه: األف كتبًا كثيرة تزيد على ال�ستين، 

كما ذكر �سابقاً، ومن اأهمها:
�أولًا. موؤلفاته في �لحديث: 

دلي���ل الفالحين لط���رق ريا�س ال�سالحين، ه���و �سرح ريا�س ال�سالحي���ن للاإمام النووي،   -1
الم�سم���ى دليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين لمحمد علي بن علان المكي. وله طبعات كثيرة، 
فق���د طُب���ع: بمطبعة الحج���ازي في القاه���رة بتحقيق محمود ح�س���ن، �سن���ة: 1938م. ويعتبر كتاب 
مة لدى الباحثين والأ�ساتذة في فروع علم  دلي���ل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين م���ن الكتب القيِّ
الحدي���ث ال�سريف؛ حيث ين���درج كتاب دليل الفالحين لطرق ريا����س ال�سالحين �سمن نطاق علوم 
الحديث ال�سريف، والفروع قريبة ال�سلة بذلك، من: علوم فقهية، و�سيرة، وغيرها من فروع الهدي 

النبوي. والأبحاث موجودة عنه في الجامعات الأردنية، والتركية، والم�سرية. 
الفتوح���ات الربانية في �سرح الأذكار النووية.)4( الفتوحات الربانية على الأذكار النواوية،   -2
كت���اب عظي���م �سريف �سرح فيه الموؤل���ف كتاب الأذكار للاإم���ام النووي. وقد �س���رح الكتاب �سروحاً 
كثي���رة. وله طبع���ات كثيرة منها: طبع ف���ي دار الكتب العلمية �سنة 1424ه����، 2004م، بتحقيق عبد 

المنعم خليل اإبراهيم.  
المعين على معرفة الرجال المذكورين في كتاب الأربعين للاإمام النووي.)5(    -3

ق���رة العين من حديث »ا�ستمتعوا من هذا البيت فقد هدم مرتين« تاأليف المحدث محمد   -4
عل���ي بن علان.)6( طُبع بتحقيق اأحمد رجب اأبو �سالم بمرك���ز ال�سنة والتراث النبوي للدرا�سات في 

)1( الم�سدر نف�سه، ج4، �س189. 
الإ�سلامي،  المكتب  اللغوي،  الدر�س  واآثاره وجهوده في  ال�سيوطي ع�سره وحياته  الدين  )2( انظر: طاهر �سليمان حمودة، جلال 

بيروت، )ط1(، 1410ه� - 1989م، �س 416.
)3( الباباني البغدادي، هدية العارفين اأ�سماء الموؤلفين واآثار الم�سنفين، ج2، �س283.

)4( محمد علي بن علان ال�سديقي ال�سافعي الأ�سعري المكي )توفي 1057ه�(، الفتوحات الربانية على الأذكار النواوية، جمعية 
الن�سر والتاأليف الأزهرية.

)5( ابن علان المكي ال�سافعي، المعين على معرفة الرجال المذكورين في الأربعين النووي، تحقيق: محمد بن نا�سر العجمي، دار 
الب�سائر الإ�سلامية، 1427ه��، 2006. 

اأبو �سالم، مجلة  اأحمد رجب  » ا�ستمتعوا  من  هذا  البيت  فقد  هدم  مرتين«، تحقيق:  العين في حديث  المكي، قرة  )6( ابن علان 
التراث النبوي، مركز ال�سنة والتراث النبوي للدرا�سات والتدريب. �سنة )3(، العدد )6(. �س 253-207.
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ال�سعودية، �سنة 2020. 
اهُ »بغي���ة الظرفا في معرفَة  التاألي���ف فيمن اأردفهم رَ�سُ���ول الله صلى الله عليه وسلم معه على مركوبه �سَمَّ  -5

الردفا« وبلغ عددهم فوق الأربعين.)1(
 ثانياً. موؤلفاته في �لتف�سير: 

اإتح���اف الثق���ات ب�سرح الموافقات لل�سي���خ محمد علي علان ال�سدّيق���ي البكري ال�سافعيّ   -6
المكي، )يعني �سرح منظومة ال�سيوطي في مُوَافقَة عمر ر�سى الله عَنهُ لِلْقُرْاآنِ(.)2(

ا�س. ما زال مخطوطاً في مكتبة دار  رفع اللتبا�س بيان ا�ستِرَاك مَعَاني الفَاتِحَة وَ�سورَة النَّ  -7
الكتب الظاهرية، في �سوريا، 14 ورقة، برقم: 5778. 

�سياء ال�سبيل اإلى معالم التنزيل في التف�سير والقراآن.    -8
المقرّب في معرفة مافي القراآن من المعرّب)3( في علوم القراآن. مخطوط منه ن�سخة في   -9

مكتبة الجامعة الإ�سلامية ال�سعودية، 9 ورقة، برقم: 1/ 8646. 
ثالثاً. موؤلفاته في �لفقه: 

10- التلط���ف في الو�سول اإلى التعرف في اأ�سول الفقه. كان مخطوطًا في المكتبة المركزية 
بم�سج���د ال�سيدة زينب في م�سر، برق���م: 1647/2، وطبع بمطبعة الترقي الماجدية بمكة المحمية 

1936م.)4(
11- الطال���ع ال�سعي���د في ف�سائل العيد. من���ه ن�سخة في دار الكتب الظاهري���ة، 12 ورقة، في 

�سوريا. وفي مكتبة الأ�سد 12 ورقة، في �سوريا، رقم؛ 3671.)5(
حِيح، في  رِيح بِجَوَاز اأن يدر����س بجوف الكَعْبَة الحَدِي���ث ال�سَّ قْ���ل ال�سَّ 12- القَ���وْل الح���ق وَالنَّ

الفقه. 

ال�سائل  اإتحاف  الأخرى:  الحادي ع�سر، ج4، �س187. ومن م�سنفاته  القرن  اأعيان  الأثر في  المحبي، خلا�سة  اأمين  )1( محمد 
بمعرفة رجال ال�سمائل، ذكر ابن علان البكري في كتابه دليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين. ومو�سل ذوي البوؤ�ساء اإلى 
دفع الأ�سى باأذكار ال�سباح والم�ساء، ومنه ن�سخة في مكتبة الجامع الكبير في اليمن. والبتهاج في ختم المِنْهَاج. والمنهاج 
�سرح �سحيح م�سلم للنووي وهذا الكتاب لبن علان المكي مفقود لم ي�سل يومنا الحا�سر. ودفع الخ�سائ�س عند طلاب 
الخ�سائ�س، منه ن�سخة في مكتبة الجامعة الإ�سلامية في ال�سعودية، وطبع في دار المقتب�سة. والنباأ العظيم في اأخلاق النبي 
اهَا الوَجْه ال�سبيح في ختم  الكريم، منه ن�سخة في مكتبة الحرم المكي، في ال�سعودية. رِ�سَالَة في ختم �سحيح البخاري �سَمَّ

حِيح. طبع ومتوفر.  ال�سَّ
)2( ذكر عنه ابن علان المكي في كتابه الفتوحات الربانية على الأذكار النواوية، ج5، �س369.

)3( علي الر�سا قره بلوط، معجم التاريخ التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم )المخطوطات والمطبوعات(، 1422ه�، 2001 م، 
ج5، �س3502.

)4( ابن علان المكي، دليل الفالحين لطرق ريا�س ال�سالحين، دار المعرفة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان، )ط4(، 
1425ه� - 2004 م، المقدمة.

)5( قام با�سداره مركز الملك في�سل، خزانة التراث - فهر�س مخطوطات، ج66، �س679.
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من���ه ن�سخة ف���ي مكتبة الجامعة الإ�سلامي���ة، ال�سعودية، النا�سخ: عب���د الرحمن بن محمد بن 
�سعيب المالكي، 18 ورقة، رقم: 10/ 6737.)1(

13- مُنِي���ر �س���وق الأن���ام اإِلَى حج بَي���ت الله الحَرَام في فق���ه ال�سافعي. من���ه ن�سخة في مكتبة 
الجامعة الإ�سلامية ال�سعودية، 106 ورقة، برقم: 767. 
14- نظم مُخْتَ�سر المنَار في اأ�سول الحَنَفِيَّة.)2(

ر�بعاً. موؤلفاته في �للغة: 
15- داع���ي الفلاح لمخبئات القتراح لل�سيوطي. ومن���ه ن�سخة في مكتبة الأزهرية في م�سر، 

196 ورقة. وفي المكتبة المركزية بم�سجد ال�سيدة زينب في م�سر، برقم: 4952. 
16- كت���اب اإتحاف الفا�سل بالفعل المبني لغير الفاعل.)3( طبع بمكتبة القد�سي والبدير، في 

دم�سق 1384ه، ثم طبع في دار الكتب العلمية، بتحقيق اإبراهيم �سم�س الدين، 2002م.  
17- دفع ال�ستباه في اإعراب »قل ل يعلم من في ال�سموات والأر�س الغيب اإل الله« في النحو. 

ومنه ن�سخة في مكتبة الجامعة الإ�سلامية ال�سعودية، 5 ورقة، برقم: 8646-7.  
18- قلائد الجمان في نظم عوامل عالم جرجان، في النحو. ومنه ن�سخة في مكتبة الجامعة 

الإ�سلامية ال�سعودية، 2 ورقة، برقم: 8646.)4(
طَفى صلى الله عليه وسلم.)5( وفيه الأقوال اأن كتاب مورد ال�سفا في مولد  فا ف���ي مولد المُ�سْ 19- م���ورد ال�سّ
الم�سطفى صلى الله عليه وسلم لمفتى بيروت ال�سيخ م�سطفى افندي بن محيى الدين بن م�سطفى نجا البيروتي 

رحمه الله.
خام�ساً. موؤلفاته في �لعقيدة و�لت�سوّف:

طَفى صلى الله عليه وسلم لَ يَخْلُو عَنهُ زمَان. ومنه ن�سخة  20- اتح���اف اأهل الإ�سلام والإيمان ببيان اأن الم�سْ

)1( الباباني البغدادي، اإي�ساح المكنون في الذيل على ك�سف الظنون، دار اإحياء التراث العربي بيروت، ج4، �س248. علي الر�سا 
قره بلوط، معجم التاريخ التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم )المخطوطات والمطبوعات(، دار العقبة، قي�سري، تركيا، 

)ط1(، ج5، �س3501.
)2( كحالة، معجم الموؤلفين، ج8، �س217. وموؤلفاته الأخرى: اإعلام الإخوان بتحريم الدّخان. والأقوال المعرفة بف�سائل اأعمال 
وَوِيّ، في فقه ال�سافعي، منه  عَرَفَة. والعلم المفرد في ف�سل الحجر الأ�سود. وفتح الفتاح في �سرح الإي�ساح يعني من�سك النَّ
ن�سخة في مكتبة الحرم المكي ال�سعودية. ون�سر األوية الت�سريف بالإعلام والتعريف بِمن لَهُ ولَيَة عمَارَة مَا �سقط عَن البَيْت 

ال�سريف. 
)3( الزركلي، الأعلام ، ج6، �س293. 

)4( مركز الملك في�سل، خزانة التراث - فهر�س مخطوطات، ج123، �س979.
)5( قام باإ�سداره مركز الملك في�سل، خزانة التراث - فهر�س مخطوطات، ج39، �س784. والباباني البغدادي، اإي�ساح المكنون 
في الذيل على ك�سف الظنون، ج4، �س605. وم�سنفاته الأخرى: فتح الباب للو�سول اإلى نظم قواعد الإعراب، منه ن�سخة 
في مكتبة الجامعة الإ�سلامية ال�سعودية، 28 ورقة. ومنهج من األف فيما ير�سم بالياء وير�سم بالألف، منه ن�سخة في مكتبة 
ن�سخة في مكتبة  العبارة، منه  اإلى خبايا زوايا ح�سن  والإ�سارة  الرمز  ال�سعودية، 9-15 ورقة. ولطيف  الإ�سلامية  الجامعة 

جامعة الكويت.
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في مكتبة الأ�سد الظاهرية في �سوريا، 8 ورقة 29 �سفحة، رقم:9276.)1(
يْبَانِيّ، في العقي���دة. مخطوط في المكتبة المركزية  21- بدي���ع المعَانِ���ي فِي �سرح عقيدة ال�سَّ

بم�سجد ال�سيدة زينب في م�سر، برقم: 230.  
22- ر�سال���ة ف���ي طريق���ة النق�سبندية، في الت�س���وف. مخطوط موجود في مكتب���ة الأ�سد في 

�سوريا، وفي مكتبة بلدية الإ�سكندرية في م�سر، رقم: 19821. 
23- �س���رح ق�سيدة ابن الميل���ق وق�سيدة اأبي مدين)2( في الت�س���وف. ومنه ن�سخة في مكتبة 

الأ�سد في �سوريا، 26 ورقة، النا�سخ؛ محمد بن العربي الجزائري، برقم: 5415، 5692. 
رِيقَ���ة المحمدية في الت�سوف. منه ن�سخ���ة في نظام الديانة  24- المَوَاهِ���ب الفتحي���ة فِي الطَّ

التركية.)3( وفي مكتبة جامعة الملك �سعود في ال�سعودية، 27 �سفحة، برقم: 504. 
�ساد�ساً.موؤلفاته في �لتاريخ: 

25- اأ�سنى المواهب والفتوح بعمارة المقَام الإبراهيمي وباب الكَعْبَة و�سقفها وال�سطوح. منه 
ن�سخة في المكتبة المركزية بم�سجد ال�سيدة زينب في م�سر، 52 ورقة، برقم: 592. 

اب الجواد. وق���د ف�سل فيه الحوادث اليومية  26- اإنب���اء الموؤيَ���د الجليل مُرَاد ببناء بَيت الوَهَّ
التي واكبت بناء الكعبة ال�سريفة وعمارتها.)4( ومنه ن�سخة في مكتبة الأ�سد �سوريا، 45 ورقة، برقم: 

ت 70. 
27- فتح الكَرِيم الفتاح في حكم ما �سد بِهِ البَيْت من ح�سر واأعود واألواح.)5(

اهَا »فت���ح المَالِك فى تَجْوِيز طَرِيق  28- ول���ه ر�سالة في تَعْرِيف واج���ب الِ�سْتِثْنَاء وجائزه �سَمَّ
ابْن مَالك«.  

29- مفتاح البلاد في ف�سائل الغزو والجهاد. ومنه ن�سخة بمكتبة برلين برقم: 4091.)6(
30- المنهل العذب المفرد في الفَتْح العثماني لم�سر ومن ولي نِيَابَة تِلكَ البَلَد.)7(

)1( اإ�سماعيل البغدادي، اإي�ساح المكنون في الذيل على ك�سف الظنون، ج3، �س15.
)2( الزركلي، الأعلام، ج6، �س293.

http://www.yazmalar.gov.tr/eser/el-mevahibul-feth%C3%AEye/45325 )3(
)4( ابن علان المكي، ن�سر األوية الت�سريف بالإعلام والتعريف بمن له ولية عمارة ما �سقط من البيت ال�سريف، �س 12.

)5( اإ�سماعيل البغدادي، هدية العارفين اأ�سماء الموؤلفين واآثار الم�سنفين، ج2، �س283.
)6( ابن علان المكي، مرجع �سابق، �س 11.

ال�سّريف ل�سلطان الإ�سلام، منه  البيت  البيان في توجيه فر�سيّة عمارة  )7( الزركلي، الأعلام، ج6، �س293. وموؤلفاته الأخرى؛ 
ن�سخة في مكتبة الجامعة الإ�سلامية ال�سعودية، 3 ورقة، برقم: 8/6737. والطيف الطائف بف�سل الطائف ومنه ن�سخة في 
مكتبة جامعة الملك �سعود، 23 �سفحة، برقم: 4850. وفتح القَدِير في الأعمال الَّتِى يحتَاج اليها من ح�سل لَهُ بِالملكِ على 

عْمِير. البَيْت ولَيَة التَّ
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�لمبحث �لثاني:
 تعريف عام بالكتب �لاأربعون �لنووية و�لمعين على معرفة �لرجال �لمذكورين 

في كتابه �لاأربعين للنووي. 
الأربع���ون النووي���ة: كتاب يحت���وي على اثني���ن واأربعين حديث���اً، جمعها الإم���ام النووي رحمه 
الله، والت���زم فيه���ا اأن تكون �سحيحة عل���ى �سرطه، وبيّن �سب���ب جمعه لها بقوله: »م���ن العلماء من 
جم���ع الأربعين ف���ي اأ�سول الدين، وبع�سهم في الفروع، وبع�سهم ف���ي الجهاد، وبع�سهم في الزهد، 
وبع�سهم في الخطب، وكلها: مقا�سد �سالحة، ر�سي الله عن قا�سديها. وقد راأيت جمع اأربعين اأهم 

من هذا كله، وهي اأربعون حديثاً م�ستملةً على جميع ذلك«.)1(
والم���راد بكتب الأربعينات: الكتب التي ت�ستمل على اأربعي���ن حديثًا. وقد كانت في مو�سوعات 
���ا بمو�سوع معين مثل الجه���اد، اأو الفروع، اأو  مختلف���ة: منها الأربعي���ن النووية، ومنها ما كان خا�سًّ
الآداب، ونح���و ذلك، كما ن����س عليه الإمام النووي رحمه الله في الأربعي���ن. وقد كثرت الأربعينات 
كث���رة تلف���ت نظر الباحث في ال�سنة وعلومها، وكان الباعث لتلك الجهود، ما ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه 
قال: »من حفظ على اأمتي اأربعين حديثًا في اأمر دينها بعثه الله تعالى في زمرة الفقهاء والعلماء«.)2( 
وه���ذا الحديث واإن كان ف���ي اإ�سناده �سعف: فقد روي من عدة طرق بروايات متنوعة. وقال النووي: 

اتفق العلماء على جواز العمل بالحديث ال�سعيف في ف�سائل الأعمال.)3(
والعناي���ة بالأربعين���ات، من اأهمه���ا: الأربعين في ف�س���ل الدعاء والداعين لعل���ي بن المف�سل 
المقد�س���ي المتوفى )611ه�(، وكتاب الأربعين في مناق���ب اأمهات الموؤمنين لبن ع�ساكير المتوفى 
)620ه����(، و�س���رح الأربعي���ن النووية ف���ي الأحاديث ال�سحيح���ة النبوية لبن دقي���ق العيد المتوفى 
)702ه����(، والتعيين في �س���رح الأربعين لل�سيخ نجم الدين �سليمان ب���ن عبد القوي بن عبد الكريم 
الطوف���ي الحنبل���ي المتوفى )716ه����(، وكتاب الأربعين ف���ي �سفات رب العالمي���ن للاإمام الذهبي 

)1( ابن دقيق العيد، �سرح الأربعين النووية في الأحاديث ال�سحيحة النبوية، موؤ�س�سة الريان، الطبعة: ال�ساد�سة 1424 ه� - 2003 
م، �س 21.

)2( تخريج الحديث: رواه الآجري في »الأربعين« )134 - 135(، والقا�سي عيا�س في »الإلماع« )19 - 22(، وابن ع�ساكر في 
»الأربعين البلدانية« )40 - 41(، وابن الجوزي في »العلل« )1/ 112( من حديث معاذ بن جبل - ر�سي الله عنه -. وفي 
به الدارقطني كما في »ميزان العتدال« )3/ 446(، وبه اأعله ابن الجوزي في »العلل«.  اإ�سناده محمد بن اإبراهيم ال�سائح كذَّ
بكر  واأبو   ،)115  /2( »المجروحين«  في  حبان  ابن  رواه  و�سَهيدًا«.  �سافِعًا  القِيَامَةِ  يومَ  لهُ  »وكُنْتُ  ردَاءِ:  الدَّ اأبي  روايَةِ  وفي 
ال�سافعي في »الغيلانيات« )1/ 370 رقم 389(، وابن ع�ساكر في »الأربعين البلدانية« )39 - 40(، وابن الجوزي في »العلل« 
)1/ 113(، والبيهقي في »ال�سعب« )3/ 241 رقم 1597(. واإ�سناده مو�سوع فيه عبد الملك بن هارون بن عنترة. قال ابن 
حبان في »المجروحين«: »كان ممن ي�سع الحديث، ل تحل كتابة حديثه«. وفي رِوايةِ ابن م�سعود: »قيلَ لهُ ادخُل مِنْ اأيِّ اأبوابِ 
الجنةِ �سِئْت«. رواه اأبو نعيم في »الحلية« )4/ 189(، وابن ع�ساكر )41 - 43(، وابن الجوزي )1/ 112(. وفي اإ�سناده محمد 

بن حف�س. وحكم العلامة الألباني في »ال�سعيفة« )10/ 97 - 104 رقم 4589( على جميع طرقه باأنها: »مو�سوعة«.
)3( محمد ر�ساد خليفة، مدر�سة الحديث في م�سر، �س 126. والبيهقي، �سعب الإيمان،   ف�سل في ف�سل العلم و�سرف مقداره، 
حديث رقم: 1725. واأبو اأحمد بن عدي الجرجاني المتوفى ) 365ه�(، الكامل في �سعفاء الرجال، تحقيق: عادل اأحمد عبد 

الموجود، علي محمد معو�س، الكتب العلمية، بيروت، لبنان، )ط1(، 1418ه� 1997م، ج7، �س454.
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المتوف���ى )748ه����(، والأربع���ون الع�سارية ال�سامية، مما وق���ع لل�سيخ من الأخب���ار العالية، للعراقي 
المتوف���ى )806ه����(، والأربعون من رواية مالك عن نافع لل�سيوط���ي المتوفى )911ه�(، والأحاديث 
ةِ: من بداية �سرح  وَوِيَّ القد�سية الأربعينية، لملا علي القاري المتوفى )1014ه�(، و�سَرْحُ الأَرْبَعينَ النَّ

الحديث 29، اإلى نهاية �سرح الحديث 35، للمناوي )1031 ه�( وغير ذلك. 
وكت���اب الأربع���ون النووية وهو كتاب �سغي���ر، جمع فيه اثنين واأربعين حديثً���ا مما يحتاجه كل 
م�سلم. قال النووي: »وقد �سنف العلماء ر�سي الله عنهم في هذا الباب ما ل يح�سى من الم�سنفات، 
واأول من علمته �سنف فيه عبد الله بن المبارك، ثم محمد بن اأ�سلم الطو�سي، ثم الح�سن بن �سفيان 
الن�سائ���ي، واأبو بكر الآجري، واأب���و بكر محمد بن اإبراهيم الأ�سفهاني، والدارقطني، والحاكم، واأبو 
نعي���م، واأبو عبد الرحمن ال�سلمي، واأبو �سعيد المالين���ي، واأبو بكر البيهقي، وخلائق ل يح�سون من 
المتقدمي���ن والمتاأخري���ن.«)1( وقد حر�س كثير من العلماء  في جمعه���م وت�سنيفهم لتلك الأربعين 
عل���ى ترتيبه���ا بن�سق معي���ن، حيث اعتمد بع�سه���م في اأربعينه عل���ى ذكر اأحادي���ث التوحيد واإثبات 
ال�سف���ات، كما فعل اأبو اإ�سماعيل الهروي في كتابه الأربعين في دلئل التوحيد، والإمام الذهبي في 
كت���اب الأربعون في �سف���ات رب العالمين. واعتمد بع�سهم الآخر على ذك���ر اأحاديث العبادات، كما 
فع���ل تلميذ الإمام ال�سيوطي يو�سف بن عب���د الله الح�سيني الأرميوني الم�سري، في كتاب الأربعين 
ف���ي العبادات. وعل���ى الرغم من كثرة الكتب الأربعينية وتنوعه���ا، اإل اإنّ كتاب الأربعين النووية يعدّ 

اأ�سهرها.)2( 
اإن الأربعي���ن التي جمعها الإمام محيي الدّين النووي المتوفى )676ه�( رحمه الله تعالى: قد 
ا�سته���رت، وكَثُر حفظُها، واعتنى به���ا العلماء باأ�سكال تنوعت بين تخريج له���ا، و�سروح، وتعليقات. 
وا�ستم���رت العناي���ة بها حفظاً، وتدري�ساً، لمن بداأ بطلب العلم؛ وذلك لما ا�ستملت عليه من اأحاديث 
جامع���ة، كلٌ منه���ا: ي�ستم���ل على قاعدة عظيم���ة من قواعد الدّي���ن. فقد و�سف بع����س العلماء تلك 
الأربعي���ن: باأن عليها مدار الإ�س���لام، اأو ن�سف الإ�سلام، اأو ثلثه، اأو نح���و ذلك.)3( وقد �سمّيت بهذا 
ال�س���م: ن�سبة اإل���ى موؤلفها الإمام الن���ووي، واحتوائها على اأربعين حديث���اً: ا�ستملت على الكثير من 
قواع���د الدي���ن. ومن الجدير بالذك���ر: اأنّ اأغل���ب الأحاديث الواردة ف���ي الأربعي���ن النووية اأحاديث 
�سحيح���ة على �سرط الم�سن���ف، ومروية في اأمهات كتب الحديث. فقد بل���غ عدد الأحاديث المتفق 
عليها اثنى ع�سر حديثاً، وعدد الأحاديث التي انفرد بها الإمام م�سلم رحمه الله ثلاثة ع�سر حديثاً، 
ح  وباق���ي الأحاديث مروية بين الترمذي، وابن ماجه، والدارقطن���ي، والبيهقي، والن�سائي. وقد و�سّ

)1( النووي، الأربعون النووية، مقدمة الكتاب �س 42.
)2( محمد �سالح المنجد، الأربعون القلبية، الأربعينات وتاريخها.

https://www.ammonnews.net/article/733325
الله  فتح  الباري  عبد  ودرا�سة  وتخريج  تحقيق  صلى الله عليه وسلم،  الخلائق  خير  �سنن  معرفة  اإلى  الحقائق  طلاب  اإر�ساد  النووي،  ينظر،   )3(
المنورة،  المدينة  الإيمان،  المنورة، مكتبة  بالمدينة  الإ�سلامية  الجامعة  للمحقق  ر�سالة ماج�ستير  التحقيق  اأ�سل  ال�سلفي، 

المملكة العربية ال�سعودية، )ط1(، 1408 ه�، 1987م، ج1، �س23.
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الإم���ام الن���ووي رحم���ه الله تعالى اأهمية ه���ذا الكتاب، حيث ق���ال: »وينبغي لكل راغ���ب في الآخرة 
اأن يع���رف ه���ذه الأحاديث، لِم���ا ا�ستملت عليه من المهم���ات، واحتوت عليه م���ن التنبيه على جميع 

الطاعات، وذلك ظاهر لمن تدبره.«)1( 
اأم���ا كتاب المعين على معرفة الرج���ال المذكورين في الأربعين، فياأتي فيه م�سنفه على ذكر 
اثنين وخم�سين رجلًا من الرواة، وبيان حالهم. وقد بداأ بر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، ثم جاء 
عل���ى ذك���ر ال�سحابة ر�سوان الله تعال���ى عليهم، مثل: علي بن اأبي طالب، وعم���ر بن الخطاب، واأم 
الموؤمنين عائ�سة ر�سي الله عنهم اأجمعين، ثم اأئمة علم الحديث، اأمثال: الإمام البخاري، وم�سلم، 
والترم���ذي، والن�سائي، والإمام اأحمد، والدارقطني، والحاك���م الني�سابوري وغيرهم. وقد ذكر ابن 
علان المكي الأقوال المختلفة في اأ�سماء الرجال، وتاريخ وفياتهم. وقد طُبع الكتاب بتحقيق محمد 
ب���ن نا�سر العجمي، بدار الب�سائر الإ�سلامية في لبنان، �سنة: 1427ه،� 2006م، وطبع طبعته الثالثة 

�سنة: 2012م.
�لمبحث �لثالث:

 منه��ج �بن علان في �لمعي��ن على معرفة �لرجال �لمذكوري��ن في كتاب �لاأربعين 
للنووي، وم�سادره

�سب���ق الق���ول في المبحث الأول من هذا البحث: اأن ابن ع���لان من المغرمين بموؤلفات الإمام 
الن���ووي رحمهم���ا الله تعالى. ولذلك: نجده األّف عدد من الم�سنفات على كتب النووي، مثل: )دليل 
الفالحين لط���رق ريا�س ال�سالحين( و)الفتوحات الربانية على الأذك���ار النواوية(. و�سرح من�سك 
الإم���ام الن���ووي �سماه )فتح الفت���اح في �سرح الإي�س���اح(. كما األف -لما ختم �س���رح النووي للاإمام 
م�سل���م- موؤلف���اً هو: )البتهاج في خت���م المنهاج(، يعني المنهاج �سرح �سحي���ح م�سلم بن الحجاج. 

واألَّف كذلك: �سرحاً مخت�سراً  لكتاب الأذكار المنتخبة من كلام �سيد الأبرار للنووي.)2( 
م�سادر ابن علان في كتابه المعين

اكتف���ى ابن علان المكي بذكر �سحي���ح الإمام البخاري المتوفى )256ه�����(، و�سحيح الإمام 
م�سل���م المتوفى )261ه�( رحمهما الله تعال���ى؛ اإذا كان الحديث منها. واإذا كان الحديث من خارج 

ال�سحيحين، فيذكر كتبًا منها: 
م�سند الإمام اأحمد بن حنبل )241ه�(،  -

�سنن اأبي داود )275ه��(،  -

)1( النووي، اأربعون حديثًا في الأحاديث ال�سحيحة النووية ، �س 4.
)2( ينظر، عدد من المخت�سين باإ�سراف ال�سيخ �سالح بن عبد الله بن حميد اإمام وخطيب الحرم المكي، ن�سرة النعيم في مكارم 

اأخلاق الر�سول الكريم - �سلى الله عليه و�سلم-، دار الو�سيلة للن�سر والتوزيع، جدة، )ط4(، ج12، �س519.
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�سنن الترمذي )279ه��(،  -
�سنن ابن ماجه )273ه��(،    -

�سنن الن�سائي )303ه��(،  -
م�سند ابن اأبي �سيبة )235ه��(،  -

المعجم الكبير للطبراني )360ه��(،    -
الم�ستدرك على ال�سحيحين لأبي عبد الله الحاكم الني�سابوري )405ه��(،  -

فتح الباري �سرح �سحيح البخاري لبن حجر )852ه��(.   -
وفي التراجم والطبقات والتاريخ: وثّق ابن علان المكي كلامه في المتن، وذكر م�سادره من 

كتب: التراجم، والطبقات، والتواريخ، مثل: 
الطبقات لبن �سعد )230ه��(،  -

الثقات لبن حبان )354ه��(،  -
حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء لأبي نعيم الأ�سبهاني )430ه��(،  ومعرفة ال�سحابة لأبي   -

نعيم اأي�ساً، 
الإر�ساد في معرفة علماء الحديث لأبي يعلى الخليلي )446ه��(،   -

ال�ستيعاب في معرفة الأ�سحاب لبن عبد البر )463ه��(،  -
تاريخ بغداد للخطيب البغدادي )463ه��(،  -

طبقات الحنابلة لبن اأبي يعلى )526ه��(،    -
تاريخ دم�سق لأبي القا�سم ابن ع�ساكير )571ه��(،  -

المنتظم في تاريخ الأمم والملوك لبن الجوزي )597ه��(،  -
التدوين في اأخبار قزوين للرافعي )623ه��(،   -

طبقات الفقهاء ال�سافعية لبن ال�سلاح )643ه��(،  -
تهذيب الأ�سماء واللغات للنووي )676ه��(،   -

وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان لبن خلكان )681ه��(،     -
تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال لجمال الدين المزي )742ه��(،  -

طبقات علماء الحديث لبن عبد الهادي الدم�سقي )744ه��(،  -
تذكرة الحفاظ للذهبي و�سير اأعلام النبلاء للذهبي )748ه��(،      -

مراآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان لليافعي )768ه��(،  -
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طبقات ال�سافعية الكبرى لتاج الدين ال�سبكي )771ه��(،    -
الإ�سابة في تمييز ال�سحابة  وتهذيب التهذيب لبن حجر الع�سقلاني )852ه��(.)1(   -

معالم منهج �بن علان:

�أولًا. منهج��ه ف��ي ذكر �لرج��ال: بداأ ابن علان المكي في كتاب���ه المعين على معرفة الرجال 
المذكوري���ن ف���ي كتاب الأربعين النووي: بر�سول الله محم���د صلى الله عليه وسلم؛ ت�سريفاً، وقد قال مادحاً له صلى الله عليه وسلم: 
»وماآث���ره البهي���ة، ومناقب���ه الثنية، ل ت�سعها المجل���دات.«)2( وختم بيانه عنه �سل���ى الله عليه و�سلم 

باأبيات من ال�سعر قال فيها: 
لكن مَدحت مقالتي بمحمدِ صلى الله عليه وسلم.)3( ما اإن مَدحت محمداً بمقالتي،  

ثم تبعه بذكره لعلي بن اأبي طالب، ثم عبد الله بن م�سعود، ثم معاذ بن جبل، ثم اأبي الدرداء، 
ثم عبد الله بن عمر، وعبد الله بن عبا�س، واأن�س بن مالك؛ ثم اأبو هريرة، ثم اأبو �سعيد الخدري، ثم 
عبد الله بن المبارك، ومحمد بن الح�سين الآجري، والدارقطني، والحاكم الني�سابوري، واأبو نعيم 
الأ�سبهان���ي، وال�سلمي، واأبو عثمان ال�سابوني، وال�سحابي عمر بن الخطاب، ومحمد بن اإ�سماعيل 
الإمام البخاري، والإمام م�سلم بن الحجاج، واأم الموؤمنين عائ�سة، والنعمان بن ب�سير، والح�سن بن 
عل���ي بن اأبي طالب، والإمام الترمذي، والن�سائي، واأبو ذر الغفاري، وعقبة بن عمر، وجابر بن عبد 
الله، والنوا�س بن �سمعان، والإمام اأحمد بن حنبل، والدارمي، و�سليمان بن اأ�سعث اأبو داود، ومحمد 
ب���ن يزيد ابن ماجه، ومالك بن اأن�س، ويحيى بن عمارة، وعبد الله بن عمرو بن العا�س، واإ�سماعيل 

بن محمد بن الف�سل التيمي. 
ويت�سح لنا اأن ابن علان المكي لم يق�سد ترتيبًا معينًا في ذكر الرجال في كتابه المعين على 

معرفة الرجال المذكورين في كتاب الأربعين للنووي. 
واأن مم���ا يمك���ن تقديره في ذلك، اأنه قد ب���داأ بذكر ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وال�سحابي علي بن اأبي 
طال���ب، ثم اأحد ال�سابقين الأولين مثل عبد الله بن م�سع���ود، واأحد علماء ال�سحابة مثل ال�سحابي 
مع���اذ بن جب���ل، والعبادلة مثل عبد الله بن عم���ر وعبد الله بن عبا�س، ثم اأح���د المكثرين مثل اأبي 

هريرة، وابن عمر، وجابر ابن عبد الله. 
ثانياً. منهجه في �لتعريف بالرجال: يذكر ابن علان في بيانه لحال الرجال: ا�سم الم�سهور 

)1( ينظر، ابن علان المكي، المعين على معرفة الرجال المذكورين في كتاب الأربعين النووية، �س 91-24.
)2( الم�سدر نف�سه، �س25.

اإلى ح�سان بن ثابت ر�سي الله عنه في مدحه للنبي �سلى الله عليه و�سلم. يُنظر: �سياء الدين  نُ�سب  )3( هذا البيت من ال�سعر 
بن الأثير، ن�سر الله بن محمد )توفي 637ه�(، المثل ال�سائر في اأدب الكاتب وال�ساعر، دار نه�سة م�سر للطباعة والن�سر 

والتوزيع، الفجالة، القاهرة، ج3، �س240.
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وكنيته، كقوله عن ال�سحابي الجليل معاذ بن جبل: هو اأبو عبد الرحمن.)1( ثم يذكر ن�سب الراوي، 
واألقابه، واأحفاده، كقوله: »محمد بن زيد، واأبو بكر بن عبد الله، وعبد الله بن واقد، وابن الم�سيب، 
ونافع: هم من اأحفاد ال�سحابي عبد الله بن عمر بن الخطاب«.)2( ويذكر بعد ذلك تواريخ الميلاد، 
والوفي���ات، ومن روى عنه، وبع�س اأ�سماء الكتب اأو الم�سنفات، والأقوال في الثناء عليهم. واإذا كان 
ال���راوي من ال�سحاب���ة: يذكر الأحاديث التي تثنى عل���ى ال�سحابة، وتاريخ الوفي���ات، والأقوال عن 

مكان الوفاة. 
مثال ذلك: قال في تعريفه لبن خزيمة: »�سواد بن خزيمة، بن ذراع، بن الدار، بن هانئ، بن 
حبي���ب، ب���ن نمارة، بن لخم، بن عدي، بن عمرو، من �سباأ ال���داري. اأبا رقيّة. وهو من�سوب اإلى جده 
الدار )الداري(، والديري ن�سبة اإلى دير كان يتعبد فيه قبل الإ�سلام كان ن�سرانياً. وذكر في الثناء 

عليه: اأنه كان ابن خزيمة رحمه الله كثير التهجد.)3(
ثالثاً.�لترجي��ح بي��ن �لاأقو�ل: فقد تكلم عن م�ساألة �سن عبد الله بن عبا�س ر�سي الله تعالى 
عنهم���ا عن���د وفاة النبي صلى الله عليه وسلم: واأن فيه اأقوال هي: اأنه ابن خم�س ع�سرة، وقيل ثلاثة ع�سر. وقد رجّح 

ابن علان الراأي الأول )ابن خم�س ع�سرة(، مع ت�سويب الإمام اأحمد بن حنبل.)4(
ر�بعاً.منهجه في ذكر �لاأ�سماء و�لن�سب عند �لاختلاف 

حيث يذكر اأ�سحها دون ذكرها كلها. فقد اختلف في ا�سم ال�سحابي اأبي هريرة، وفيه اأقوال 
عل���ى نحو ثلاثي���ن قولً، فيذكر ابن ع���لان اأ�سحها دون ذك���ر جميع الأقوال لأج���ل الخت�سار والله 

اأعلم.)5(
واختل���ف ع���ن ن�سبة عقبة بن عمرو الأن�س���اري النجاري البدري ر�س���ي الله عنه، فقيل ن�سبه 
اإل���ى بدر لأن���ه �سكنها، وقول اآخر، لأنه: �سهد غزوة بدر مع النبي �سل���ى الله عليه و�سلم. وهنا يذكر 
اب���ن علان ترجيح ال�سيخين )البخاري، وم�سلم( لل���راأي الثاني، ثم يذكر راأيه بقوله: و�سحح الأول 

جماعة اآخرون.)6( 
وق���د يذكر اب���ن علان في تعري���ف بع�س الرج���ال: اأ�سماء الكت���ب، كما في تعري���ف ن�سر بن 
اإبراهي���م بن داود المقد�سي. حيث قال: »ن�سر بن اإبراهيم، هو م�سنف )التهذيب( و)المق�سود( 

و)الكافي( و)�سرح الإ�سارة( وغيرها.«)7( 

)1( ابن علان المكي، المعين، �س 29.
)2( الم�سدر نف�سه، �س 32.

)3( ينظر، الم�سدر نف�سه، �س 65.
)4( ابن علان المكي، المعين، �س 33.

)5( الم�سدر نف�سه، �س 36.

)6( الم�سدر نف�سه، �س 72.

)7( الم�سدر نف�سه، �س 88.



448

خام�ساً.�لاإ�سارة �إلى ذكر �لم�ساألة في م�سنفاته �لاأخرى
فف���ي م�ساألة وف���اة اأم النبي �سلى الله عليه و�سلم، قال ابن ع���لان : »كما بينت ذلك في كتاب 
م���ورد ال�سفا في مول���د الم�سطفى صلى الله عليه وسلم.«)1( لي�سير بذلك اإلى اأنه ق���د بحثها في ذلك الكتاب، واأنه 

هنا يذكر الراجح عنده ول يذكر الأدلة؛ لأجل الخت�سار والله اأعلم. 
     وفي ق�سة اإ�سلام عمر بن الخطاب ر�سي الله تعالى عنه، يذكر ابن علان اأن زيادة البيان 

في كتابه: الو�سي المرقم في ف�سل دار الأرقام.)2( 
     وفي وفاة الإمام م�سلم: يبيّن اأن وفاته  رحمه الله تعالى كانت فجاأة، ويوثّق كلامه من كتابه 

�سرح الأذكار للنووية.)3(
�ساد�ساً. منهجه في �إثبات �ل�سن �أو تاريخ �لوفاة:

والمطالع لكتابه، وطريقته في ذلك، يلحظ منه تنوع الت�سرف تبعاً للموقف. فقد نقل الأقوال 
ف���ي تاري���خ وفاة ال�سحابي معاذ بن جبل، وتعقبها بالنقد والبيان، فق���ال: »اأن وفاته في: �سنة ثمان 

وثلاثين، وقيل �سنة ت�سع وثلاثين، وقيل ثمان وع�سرين، وهو وهم لأنه �سهد غزوة بدر.«)4(
وقريب���اً م���ن ذلك، نجده في ذكره لوفاة حفيد النبي صلى الله عليه وسلم: ح�سن بن علي بن اأبي طالب. حيث 
ذك���ر اأنه توف���ي �سنة خم�سين، وقيل ت�سع واأربعين، قاله: الواقدي ويظه���ر الغلط بقوله. وفيها اأقوال 

اأخر: غلط قائلوها.)5( فتراه قد تعقب الأقوال بالنقد والترجيح.
وفي م�ساألة الختلاف على �سن علي بن اأبي طالب حين اإ�سلامه، قال: قيل اأنه ثمان، اأو ع�سر، 
اأو ثلاث���ة ع�س���ر. ثم ذكر وجود اأمير الموؤمنين علي بن اأب���ي طالب ر�سي الله عنه في غزوة بدر وهو 
اب���ن خم����س وع�سرين �سنة، ليرجح اأن �سن علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه كانت ثلاثة ع�سر حين 

اإ�سلامه.)6(
وعن���د ذك���ر وفاة ال�سحابي عب���د الله بن م�سعود ر�سي الله تعالى عن���ه: يذكر ابن علان اأنها 
كانت �سنة اثنين وثلاثين، وقيل ثلاثة وثلاثين. ول يذكر الأدلة، اأو المناق�سة؛ مخافة التطويل.)7( 

وع���ن وفاة ال�سحابي اأن�س ب���ن مالك ر�سي الله تعالى عنه، يذكر اب���ن علان ثلاثة اأقوال في 
ذلك حيث يقول: قيل �سنة ثلاث وت�سعين، وقيل �سنة اثنين وت�سعين، وقيل �سنة اإحدى وت�سعين، وقيل 

)1( الم�سدر نف�سه، �س 24.
)2( ابن علان المكي، المعين، �س 54.

)3( الم�سدر نف�سه، �س 60.

)4( الم�سدر نف�سه، �س 30.
)5( ينظر، الم�سدر نف�سه، �س 67.
)6( ينظر، الم�سدر نف�سه، �س 25.
)7( ينظر، الم�سدر نف�سه، �س 28.
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�سن���ة ت�سعين. ويوثق الآراء عمن اأخذ عن���ه الحديث، مثل: حميد الطويل، وقتادة، وجرير بن حازم. 
من دون اأن يرجح، اأو ينتقد.)1(

وع���ن �سنة وفاة الترمذي، نجده يقول: »قيل �سنة ت�س���ع و�سبعين ومائتين، وقيل بعد الثمانين، 
وال�سحي���ح الأول«. ثم يقول: »وق���د ب�سطت الكلام في ترجمته، في كت���اب: ن�سر العرف ال�سذي في 
ختم �سمائل الترمذي.«)2( لنجد في راأيه الترجيح دون مناق�سة، ثم الإ�سارة اإلى كتابه الآخر؛ لأجل 

التو�سع.
�سابعاً. منهجه في ذكر مناقب �لرو�ة.

حر����س ابن علان على ذكر بع�س مناقب الرواة خلال ترجمته لهم. فتراه يذكر في التراجم 
م���ن بايع تح���ت ال�سجرة، مثل: اأبي �سعيد الخدري، اأو غزا م���ع النبي صلى الله عليه وسلم مثل عبد الله بن عمر بن 
الخط���اب ر�س���ي الله عنهما، ف���ي غزوة الخندق.)3( كما يذك���ر اأن من مناق���ب اأم الموؤمنين عائ�سة 
ر�س���ي الله عنها اأن القراآن قد ن���زل ببراءتها.)4( واأن من مناقب ال�سحابي النعمان بن ب�سير ر�سي 
الله عنهما: اأنه اأول مولود ولد من الأن�سار بعد الهجرة ويوثق ذلك  بكتاب تهذيب الأ�سماء واللغات 

للاإمام النووي.)5(
وف���ي ترجمت���ه للاإمام البخاري رحم���ه الله تعالى، يذكر ابن ع���لان: اأن البخاري ما و�سع في 
�سحيحه حديثاً، اإل اغت�سل و�سلى �سلاة ركعتين. وفي ترجمة الإمام م�سلم، يذكر كلام اأبي زرعة، 

واأبي حاتم: في تقديم م�سلم على البخاري في معرفة ال�سحيح.)6(
ثامناً. منهجه في تباين �ألفاظ �لمتن:

واهتمّ ابن علان ال�سديقي في زيادة األفاظ الحديث، فتجد في تعليقاته مثل قوله: زاد الإمام 
اأحمد في م�سنده و»علمه التاأويل«.)7(

�لخاتمة
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على الأنبياء والمر�سلين، وعلى �سيدنا محمد واآله 

و�سحبه اأجمعين، وبعد: 
فقد تو�سلت الدرا�سة اإلى عدد من النتائج، من اأهمها:

)1( ينظر، ابن علان المكي، المعين، �س 35.
)2( ينظر، الم�سدر نف�سه، �س 69.

)3( الم�سدر نف�سه، �س 39، 54.
)4( الم�سدر نف�سه، �س 61.
)5( الم�سدر نف�سه، �س 64.
)6( الم�سدر نف�سه، �س 58.

)7( ابن علان، المعين، �س 34.
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• كت���اب المعي���ن واإن كان �سغيراً في حجمه لأن مادت���ه تقت�سر على رجال اأربعين حديثًا 
للن���ووي اإل اأنه تمي���ز بال�سبق اإلى التعريف برجال كتاب النووي وبراعت���ه في اخت�سار حال الرجال 

والقت�سار على ما يحتاجه القارئ. 
• اأن م���ن منه���ج اب���ن علان في كتابه المعين: ذكر ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ثم ال�سحابي علي بن 
اأب���ي طالب، ثم ال�سابقي���ن الأولين مثل عبد الله بن م�سعود، ثم الفقهاء م���ن ال�سحابة، مثل: معاذ 
ب���ن جبل، والعبادلة، )عب���د الله بن عمر، وعبد الله بن عبا�س،...(، ثم ال���رواة المكثرين مثل اأبي 

هريرة، وجابر ابن عبد الله، ولي�س على اأهمية الإ�سلام، اأو تواريخ الوفيات. 
ع�سر.  الحادي  القرن  في  المجددين  من  المكي  علان  وابن   •

في  ابن علان  يذكر  الرجال  في ذكر  كتابه: منهجه  في  ابن علان  منهج  معالم  اأن من   •
بيان���ه لح���ال الرجال: ا�س���م الم�سهور وكنيت���ه، ومنهجه في ذك���ر الأ�سماء والن�س���ب عند الختلاف 
حي���ث يذكر اأ�سحها دون ذكرها كله���ا، وي�سير ابن علان اإلى ذكر الم�ساأل���ة في م�سنفاته الأخرى، 
ومنهج���ه في اإثبات ال�س���ن اأو تاريخ الوفاة، وحر�س ابن علان على ذك���ر بع�س مناقب الرواة خلال 

ترجمته لهم، ومنهجه في تباين األفاظ المتن، والترجيح بين الأقوال، وغير ذلك.  
وممك���ن اأن نق���ول بعد درا�س���ة م�سنفات ابن علان اأنه من المهتمي���ن بموؤلفات الإمام   •

النووي رحمهما الله كما ذكر في داخل الدرا�سة.  
�لم�سادر و�لمر�جع 

اب���ن الأثير، �سياء الدين بن الأثير ن�سر الله بن محمد )توفي 637ه�(، المثل ال�سائر في   -1
اأدب الكاتب وال�ساعر، دار نه�سة م�سر للطباعة والن�سر والتوزيع، القاهرة، بدون طبعة اأو تاريخ. 

Ibn al-Athīr, Ḍiyāʼ al-Dīn ibn al-Athīr, Naṣr Allāh ibn Muḥammad (died 
637 AH), al-mathal al-sāʼir fī adab al-Kātib wa-al-shāʻir, Dār Nahḍat Miṣr 
lil-Ṭibāʻah wa-al-Nashr wa-al-Tawzīʻ, al-Qāhirah, no date.

الإم���ام اأحم���د بن حنبل )توفي 241 ه�(، م�سند الإم���ام اأحمد بن حنبل، التحقيق: �سعيب   -2
الأرناوؤوط - عادل مر�سد، واآخرون، موؤ�س�سة الر�سالة، )ط1(، 1421 ه� - 2001 م. 

Al-Imām Aḥmad ibn Ḥanbal (died 241 AH), Musnad al-Imām Aḥmad 
ibn Ḥanbal, al-taḥqīq: Shuʻayb al-Arnaʼūṭ and ʻĀdil Murshid, wa-ākharūn, 
Muʼassasat al-Risālah, first edition, 1421 AH, 2001 AD.

البابان���ي البغ���دادي، اإ�سماعيل بن محمد اأمين بن مير �سلي���م الباباني البغدادي المتوفى   -3
)1399ه����(، هدية العارفين اأ�سماء الموؤلفين واآثار الم�سنفين، طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة 
في مطبعتها البهية ا�ستانبول، �سنة 1951، اأعادت طبعه بالأوف�ست دار اإحياء التراث العربي بيروت، 

لبنان. بدون طبعة اأو تاريخ. 
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Bābānī al-Baghdādī, Ismāʻīl ibn Muḥammad Amīn ibn Mīr Salīm Bābānī 
al-Baghdādī al-mutawaffá (1399h), Hadīyah al-ʻārifīn Asmāʼ al-muʼallifīn 
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wa-āthāruh wa-juhūduhu fī al-dars al-lughawī, al-Maktab al-Islāmī, Beirut, 
first edition, 1410 AH, 1989 AD.

جِ�سْتاني  اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن ب�سير بن �سداد بن عمرو الأزدي ال�سِّ  -9
)توف���ي 275ه�( �سن���ن اأبي داود، التحقيق: محم���د محيي الدين عبد الحمي���د، المكتبة الع�سرية، 

بيروت، بدون طبعة اأو تاريخ. 
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mrtyn", taḥqīq Aḥmad Rajab Abū Sālim, Majallat al-Turāth al-Nabawī, 
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Saʻūdīyah, sanat (3), al-ʻadad: (6).
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خولة  محمد رجا محمود 
نائب رئي�ص جمعية الحديث ال�صريف واإحياء التراث/ اللجنة الن�صائية

ا.د. جهاد محمد في�سل الن�سيرات 
نائب عميد كلية ال�صريعة/ الجامعة الأردنية

جهود موؤ�ش�شة الفرقان للتراث الاإ�شلامي
في الردّ على م�شروع كوربو�س كورانيكوم

ملخ�ص:
تهدف الدرا�سة للاإجابة عن �سوؤال رئي�س، هو: ما الجهود التي بذلتها موؤ�س�سة الفرقان للتراث 

الإ�سلامي للرد على م�سروع المدونة القراآنية الألمانية »كوربو�س كورانيكوم«؟ 
وللاإجاب���ة عن هذا ال�س���وؤال تمّ التعريف بالم�س���روع والهدف منه، والم�سرف���ة عليه »اأنجليكا 
نويف���رت«، ثم التعريف بموؤ�س�سة الفرقان، والموؤتمرات التي اأقامتها للردّ على هذا الم�سروع، وذلك 
من خلال درا�سة ا�ستدللية وا�ستقرائية لأهم المحاور والأهداف والتو�سيات التي تم التو�سل اإليها، 

وعر�س نبذة عن اأهم البحوث التي ردّت على هذا الم�سروع، واأهم النتائج التي تم التو�سل اإليها.
قُ�سّمت الدرا�سة اإلى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة. 

وخل�س���ت الدرا�سة اإل���ى اأنّ »كوربو�س كورانيكوم«، م�سروع له اأه���داف خبيثة، لكنه في الوقت 
نف�س���ه اأتاح للباحثين الفر�سة للاطلاع على المخطوطات الم�سحفي���ة من القرون الهجرية الأولى 

التي لم يكن قبل ذلك الح�سول عليها �سهلًا.
وق���د كان من نتاج هذا الم�س���روع اأن نظّمت الفرقان عدة موؤتمرات، وقدمت بحوثاً ذات قيمة 
عالي���ة على �سعي���د ال�ساحة العلمية، ولكن يُوؤخ���ذ عليها �سعوبة الح�سول على ه���ذه البحوث وعدم 

اإتاحتها للباحثين ب�سبب ارتفاع اأ�سعارها.
�لكلمات �لد�لة:

موؤ�س�سة الفرقان - كوربو�س كورانيكوم – اأنجيليكا نويفرت.
Abstract:
This study aims to answer the main question: what efforts was made by 
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Al-Furqan Islamic Heritage Foundation to respond to German Qur’anic Code 
Project “Corpus Coranicum”?

To answer this question The project and its purpose were introduced, its 
supervisor “Angelika Neuwirth”, then introduced to Al-Furqan Foundation, 
and the conferences it held to respond to this project, through an inferential and 
inductive study of the most important axes, objectives and recommendations 
recommended by the conferences organized by the Foundation, presented an 
overview of the most important research that responded to this project, and 
the most important results that were reached.

The study was divided into an introduction, two sections and a conclusion.
It concluded that “Corpus Coranicum”, is a project with malicious goals. 

But at the same time it gave researchers the opportunity to view the Mushaf 
manuscripts from the first Hijri centuries, which were not easy to obtain 
before.

As a result of this project, Al-Furqan organized several conferences, and 
presented research of high value in the scientific arena, but is criticised for 
the difficulty in obtaining these researches and not making it available to 
researchers due to its high prices.

Keywords: Al-Furqan Foundation - Corpus Coranicum - Angelika 
Neuwirth.

�لمقدمة:
الحمد لله وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، اأما بعد؛

اأعج���ز القراآن الكريم ببلاغته وتنوع اأ�ساليب���ه الف�سحاء والبلغاء، واأحدث في نفو�سهم طيب 
الأث���ر، فك���ان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سمع���ون كلام الله فتلين جلودهم وتخ�س���ع قلوبهم. وها هو 
ج�بي���ر ب���ن مطعم ي�س������مع ال�سوت ال�نبوي الندّي ي������قراأ في المغرب بالطور، ف����لما ب��لغ هذه الآية: 

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ   ڤ  ﴿ڤ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ﴾، قال: كاد قلبي اأن يطير«)1(.

اإن���ه العق���ل حين ي�سفو ويتحرر من قيود التقليد والتبعية وي�سلّ���م قياده للاأدلة العقلية، ويناأى 
عن التقليد الأعمى للاآباء والأجداد.. اإنه القلب حين ي�سرّع اأبوابه لأنوار الهداية ل يبتغي اإل الحق.

بالمقابل من ق�سر عقله وزاغ قلبه �سيجد مدخلًا ومطعناً وثغرة يلج منها للطعن في �سماوية 

)1( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب تف�سير القراآن، �سورة والطور، 140/6 رقم الحديث 4854.
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الق���راآن)1( والني���ل من �سخ�س ر�س���ول الله. وال�ست�س���راق اأكبر دليل واأ�سطع بره���ان على هذا، فلا 
يمك���ن اإنكار الدور الذي لعبه ال�ست�سراق المعا�س���ر للطعن في القراآن واإثارة ال�سبهات حوله ابتغاء 
الفتن���ة وابتغاء تاأويله، وق���د وقفوا منه موقف الخ�سومة والع���داء؛ م�ستخدمين كل الو�سائل المالية 
والفكري���ة للعث���ور على ثغ���رات ينفذون منها للتقليل م���ن قيمته. وهم في ذلك امت���داد للا�ست�سراق 
القدي���م، و�سورة من �سوره، لكنه���م اأكثر خطراً واأ�سد دهاءً ممن �سبقهم، للت���واء اأ�ساليبهم وتنوع 

حيلهم وتظاهرهم بالنزاهة والأمانة، وهم في الواقع كالذئب في ثياب الحملان.
    �سهدت الدرا�سات الغربية المعا�سرة تطورا كًبيراً في مناهجها واتجاهاتها لدرا�سة الن�س 
القراآن���ي، وك�سف���ت لنا عن وجه جديد من خ���لال الم�ساريع التي قاموا باإحيائه���ا معتمدين على ما 

�سبق من درا�سات. 
بع���د اأح���داث الحادي ع�سر من �سبتمب���ر عاد الغرب ليكت�س���ف ال�سرق مجدداً، فب���داأ باإعادة 
ق���راءة الق���راآن ودرا�سته، فدر�سوه على اأن���ه كتاب ب�سري؛ تعرّ�س للتحري���ف والتبديل؛ واأن م�سدره 
م���ن اليهودية والن�سرانية، وهي �سبهة قديمة تتجدد بين حين واآخر، وتُظهر مدى تاأثر ال�ست�سراق 
المعا�س���ر بما قال���ه اأ�سلافهم »فلا مو�سوعية ول منطقي���ة ول موثوقية ول اأمان���ة علمية، واإنما هي 
�سطح���ات وافت���راءات وتهويمات و�سبهات وتلبي�سات«)2(، مما اأدى به���م للا�ستغال ببحوث جانبية ل 

�سلة لها بم�سمون القراآن ون�سو�سه، فاأثّر على نتائجهم وبقيت اأبحاثهم قا�سرة ومحدودة.
     ل يُذكر التجديد والمعا�سرة في ال�ست�سراق اإل وكان ال�ست�سراق الألماني علماً عليه، وعلى 
راأ�سه رائدة ال�ست�سراق الألمان���ي المعا�سر و�سيدته الأولى »اأنجيليكا نويفرت« التي اأطلقت م�سروع 
المو�سوع���ة القراآنية الألماني���ة (Corpus Coranicum))3(، والذي يهدف اإل���ى اإخراج ن�سخة عن 
الق���راآن اعتماداً على الم�سحف المطبوع بالقاهرة �سنة 1923م، ومقابلته مع عدد من مخطوطات 

الم�ساحف، واإدخال القراءات ال�سحيحة وال�ساذة للو�سول اإلى ن�سخة بديلة للقراآن الذي معنا. 
وقد قامت موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي بتنظيم عدة موؤتمرات دولية للردّ على الدعاء 
باأن المخطوطات القراآنية القديمة التي عُثر عليها موؤخراً في �سنعاء ت�سير اإلى تطور القراآن خلال 

فترة طويلة، �سارك به عدد من الباحثين من كافة الدول الإ�سلامية.
بعد الطلاع على هذه البحوث والدرا�سات اجتهد الباحثان بالتعريف بهذا الم�سروع واأهدافه 
والقائمي���ن علي���ه، وعلى راأ�سهم اأنجيليكا نويفرت. ما توجهاته���ا؟ هل كانت مو�سوعية في طرحها؟ 
ه���ل اأفادت الباحثين بدرا�سات جادة وجديدة؟ ما مدى تاأثيرها في العالم العربي والإ�سلامي؟ هل 
�ست�س���ل هي ومن يدعمها من موؤ�س�سات اإلى تحقي���ق اأهدافهم الخبيثة؟ وما الإمكانية اإلى ذلك في 

)1( وهي �سبهة قديمة قالها كفار قري�س ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ﴾ )الفُرقَان : 5
)2( ال�سرقاوي، محمد، الم�ست�سرقون والقراآن الكريم )3(، مقال على الفي�س بوك بتاريخ: 2022/11/22م.

https:// :الإلكتروني الرابط  2022/12/1م،  بتاريخ  الطلاع  تم  للم�سروع،  الر�سمي  الموقع  كورانيكوم،  كوربو�س   )3(
  corpuscoranicum.de/en#handschriften
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ظل مراجعتهم للطرو�س)1(، وخا�سة بعد العثور على كثير من الم�ساحف والرقاع بعد انهيار �سقف 
م�سج���د �سنعاء؟ وه���ل ال�ست�سراق الألماني ال���ذي و�سفوه بالمحايد؛ هو فع���لًا نزيه ولديه منهجية 
عملية �سحيحة وقراءة �سديدة للن�س القراآني؟ وهل اأفادنا اكت�سافهم لهذه الطرو�س اأم بقيت حكراً 

عليهم؟ 
اأ�سئل���ة كثيرة يجتهد الباحث���ان في الإجابة عنها من خلال ه���ذه الدرا�سة التي عرّفت بجهود 
مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية بموؤ�س�سة الفرقان في الردّ على م�سروع كروبو�س كورانيكوم 
بالتع���اون مع باحثين واأكاديميي���ن من �ستى اأنحاء الدول الإ�سلامية والعربية، ثم ذكر ملخ�س لأهم 

هذه البحوث، واأهم النتائج التي تو�سلوا اإليها.
�أهمية �لدر��سة:

  تبرز اأهمية الدرا�سة في اأنها تلبية لحاجة الباحثين ومرجعاً هاماً لجميع الجهات والموؤ�س�سات 
العلمية والأكاديمية والدار�سين والباحثين في المجال القراآني اأو المخطوطات القراآنية، فهي:

تعر����س للتعريف بموؤ�س�س���ة اإ�سلامية بذلت جهوداً كبيرة وبارزة ف���ي توثيق التراث الإ�سلامي 
المخطوط وحفظه واإتاحته للباحثين، والقيام بتنظيم موؤتمرات مختلفة متخ�س�سة في مو�سوعات 
تتعل���ق بالم�ساح���ف المخطوط���ة. ومن اأه���م اأعمالها: ال���ردّ على الم�س���روع ال�ست�سراق���ي الجديد 
»كوربو����س كورانيك���وم« من خ���لال بحوث ودرا�سات قام به���ا اأكاديميون ومخت�س���ون بذلوا جهدهم 

ووقتهم للتعريف بهذا الم�سروع والرد عليه.
محاول���ة للك�سف ع���ن الوجه الجديد للا�ست�سراق الألماني، من خ���لال الم�سروع الذي ت�سرف 

عليه اإنجليكا نويفرت، واإلى اأي مدى يمكن الوثوق بقراءاتهم.
م�سكلة �لدر��سة:  

تح���اول هذه الدرا�س���ة الإجابة عن �سوؤال مح���دد، هو: ما الجهود التي بذله���ا مركز درا�سات 
المخطوط���ات الإ�سلامية بموؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلامي للرد على م�س���روع المدونة القراآنية 
الألمانية »كوربو�س كورانيكوم«؟ مما يتطلب الإجابة عن مجموعة من الأ�سئلة التي تت�سل بالمو�سوع:

ما م�سروع كوربو�س كورانيكوم، ومن القائم عليه؟
ما الموؤتمرات التي اأقامتها موؤ�س�سة الفرقان للرد على م�سروع كوربو�س كورانيكوم؟

ما القيمة العلمية والأثر البعيد المدى لهذه الموؤتمرات؟

رْ�سُ: الكتابُ الذي مُحِيَ ثم كتِبَ. من �سمن المخطوطات التي تم العثور عليها بعد انهيار �سقف م�سجد �سنعاء )طر�س(  )1( الطِّ
قراآني- 80 ورقة- �سار محل اهتمام العلماء والباحثين نظراً لطبيعته الفريدة، كونه رقاً جلدياً يحمل خطين: خط اأ�سلي 
اأخفي بالحك اأو الغ�سل، لن�سخ خط جديد، وكلاهما ن�سو�س قراآنية، لكن الن�س التحتي يرجع اإلى فترة مبكرة من القرن 

الأول الهجري، لأنه بالخط الحجازي ال�سائع في ذلك العهد، اأما الفوقي فيرجع للقرن الثاني.
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�أهد�ف �لدر��سة:
تهدف هذه الدرا�سة اإلى:

التعريف بم�سروع كوربو�س كورانيكوم والقائمين عليه.
التعري���ف بالجه���ود والموؤتمرات الت���ي بذلتها موؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلام���ي للردّ على 

م�سروع كوربو�س كورانيكوم.
التعريف بالقيمة العلمية للموؤتمرات التي اأقامتها موؤ�س�سة الفرقان.

�لدر��سات �ل�سابقة:
ل���م نج���د درا�سة �سابقة تعر�ست لجهود مرك���ز درا�سات المخطوطات ف���ي موؤ�س�سة الفرقان، 
ولك���ن الدرا�س���ات الت���ي قامت بال���ردّ على م�س���روع كوربو�س كورانيك���وم كثيرة، منها م���ا �سدر عن 

الفرقان، ومنها ما �سدر عن غيرهم، من اأهم هذه الدرا�سات: 
القراءات ال�ست�سراقية للقراآن الكريم: اأنموذج م�سروع المدونة القراآنية »كوربو�س كورانيكوم 
– corpus coranicum، د. عبد الله عبد الرحمن الخطيب، بحث محكم، �سمن �سل�سلة الموؤتمرات 
الت���ي اأقامته���ا موؤ�س�سة الفرق���ان للتراث الإ�سلامي تحت عن���وان: »القراآن الكريم م���ن التنزيل اإلى 

التدوين«، ط1، 1440ه� - 2018م.
م�سكلة البحث كانت في الإجابة عن �سوؤال: اإلى اأي مدى يمكن الوثوق بقراءات الم�ست�سرقين 
للق���راآن الكريم؟ وذلك من خلال عر�س قراءتين معتمدتين في الغرب، وهما: القراءة الراديكالية 
للق���راآن الت���ي تف���كك الن����س من الداخ���ل، والق���راءة الت���ي تعتمد عل���ى المزاوج���ة بي���ن البنيوية 

والإب�ستمولوجيا والتاأويل والمتمثلة بم�سروع المدونة القراآنية.
المو�سوعة القراآنية corpus coranicum من الفيلولوجيا اإلى التحليلي الأدبي )قراءة نقدية 
في قاع���دة البيانات(، �سامر ر�سواني، بح���ث محكم، مجلة كلية ال�سريع���ة والدرا�سات الإ�سلامية، 

جامعة قطر، المجلد 38، العدد 1، 1441ه� - 2020م.
قدم���ت هذه الدرا�سة مراجعة نقدية لبع�س جوان���ب الم�سروع، وخ�سو�ساً ما يت�سل بالجانب 

التوثيقي منه، وبع�س العنا�سر المنهجية والأ�س�س المعرفية التي ي�ستند اإليها.
وقد اأفاد الباحثان من هذه الدرا�سات للتعريف بم�سروع المدونة القراآنية، ون�ساأته، والمراحل 

التاريخية التي مرّ بها، والأهداف التي ي�سعى اإلى تحقيقها.
منهجية �لدر��سة:

 اعتمد الباحثان في هذه الدرا�سة مناهج عدة، وهي كما يلي:
 -المنه���ج ال�ستقرائ���ي: وذلك بتتبع كل البح���وث التي اأ�سدرتها موؤ�س�س���ة الفرقان للرد على 

م�سروع كوربو�س كورانيكوم، وعر�س ملخ�س لأهمها. 
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 -المنه���ج ال�ستدللي: وذلك بال�ستدلل بالدرا�س���ات ال�سابقة التي ردّت على هذا الم�سروع، 
مع التاأييد اأو المعار�سة اأو الإ�سافة. 

هيكلية �لدر��سة:
جاءت الدرا�سة في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة:

المبحث الأول: م�سروع كوربو�س كورانيكوم والقائمة عليه اأنجيليكا نويفرت.
وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: التعريف باأنجيليكا نويفرت.
المطلب الثاني: التعريف بم�سروع كوربو�س كورانيكوم.

المبح���ث الثاني: موؤتمرات موؤ�س�سة الفرقان للت���راث الإ�سلامي وقيمتها العلمية في الردّ على 
م�سروع كوربو�س كورانيكوم.

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الموؤتمر الدولي الأول في اإ�سطنبول »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين«.
المطل���ب الثان���ي: الموؤتم���ر الدول���ي الثاني في اإ�سطنب���ول »الق���راآن الكريم م���ن التنزيل اإلى 

التدوين2«.
المطلب الثالث: الموؤتمر الدولي الثالث في الرباط »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين3«.

المبحث الثالث: القيمة العلمية والأثر البعيد المدى لهذه الموؤتمرات.
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: اأهم البحوث التي قدمت في هذه الموؤتمرات، وما تميزت به.
المطلب الثاني: الفوائد العلمية والجتماعية وال�سيا�سية لهذه الموؤتمرات.

المطلب الثالث: اإيجابيات و�سلبيات الموؤتمرات التي اأقامتها موؤ�س�سة الفرقان.
الخاتمة: وفيها يعر�س الباحثان لأهم النتائج.
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�لمبحث �لاأول:
�لتعريف بم�سروع كوربو�ص كور�نيكوم و�لقائمة عليه �أنجيليكا نويفرت

لم تتوق���ف الحركة ال�ست�سراقية الغربي���ة عن الهتمام بالقراآن الكري���م، وجهودهم العلمية 
والبحثية المتعلقة بق�سية البنية القراآنية، والن�س القراآني كانت وما زالت م�ستمرة، حتى اأ�سبحت 
منهج���اً وتخ�س�س���اً عالمياً، فظه���رت مدار�س و�سخ�سي���ات ا�ست�سراقية متع���ددة، قدمت ترجمات 
ودرا�س���ات كثيرة حول القراآن حتى و�س���ل الأمر اإلى اإ�سدار مو�سوعات بحثية �سخمة، مما ي�ستدعي 

درا�سة هذه الجهود ونقد ما ورد فيها من مغالطات واأخطاء في المنهج والم�سمون. 
م���ن اأهم هذه المدار�س التي لها ن�س���اط وا�سح وملحوظ، المدر�سة الألمانية التي »لم تزدهر 
نتيج���ة ال�ستعم���ار كما هو الح���ال مع غيرها، ولم ترتب���ط باأهداف دينية تب�سيري���ة، وجهودهم في 
تحقي���ق المخطوطات العربي���ة والإ�سلامية و�سيانتها وترميمها وفهر�سته���ا وترجمتها وتحقيقها ثم 
ن�سره���ا، جهود فاقوا فيها العرب، وات�سف منهجهم في �سب���ط ن�سو�س التحقيق بالدقة وال�سبط 
والمو�سوعي���ة« )1(، ولكن ل يخلو الأمر من محاول���ة البحث عن ثغرات يلجون منها للطعن في كتاب 
الله، ويبدو هذا وا�سحاً في الم�سروع الجديد كوربو�س كورانيكوم الذي اأطلقته الم�ست�سرقة الألمانية 

اأنجيليكا نويفرت التي انفردت بطرح جديد وروؤية جديدة حول القراآن الكريم.
�لمطلب �لاأول:

 :(2((Angelika Neuwirth) لتعريف بالم�ست�سرقة �لاألمانية �أنجيليكا نويفرت�
ولدت في 4 نوفمبر 1943 في نونبرغ في األمانيا.

حا�سلة على الدكتوراه في الدرا�سات الإ�سلامية، والدرا�سات الدللية وفقه اللغة الكلا�سيكية 
في الجامعات الآتية: برلين، وطهران، وغوتنغن، والقد�س، وميونخ.

من اأ�سهر الباحثين الألمان والأوروبيين المعا�سرين في الدرا�سات القراآنية والإ�سلامية.
اأ�ست���اذ الدرا�س���ات ال�سامي���ة والعربية في جامعة برلي���ن الحرة، در�س���ت الدرا�سات ال�سامية 

والعربية والفيلولوجي في جامعات برلين وميونيخ وطهران.
عملت كاأ�ستاذ ومحا�سر في عدد من الجامعات، مثل: برلين وميونيخ وبامبرغ.

)1(  انظر: عبد الله، رائد اأمير، الم�ست�سرقون الألمان وجهودهم تجاه المخطوطات العربية الإ�سلامية، بحث محكم، مجلة كلية 
العلوم الإ�سلامية/ المجلد 8، العدد )15/1(، 1435 – 2014م، �س 25-24.

رابط  2022/12/18م،  بتاريخ  الطلاع  تم  نويفرت،  اأنجيليكا  الترجمات،  ق�سم  القراآنية،  للدرا�سات  تف�سير  مركز  انظر:   )2(
 https://tafsir.net/author/3426/anjylyka-nwyfrt-angelika-neuwirth  :ال�سفحة

الثاني، ربيع 2019،  اأنجيليكا نويفرت، مجلة القراآن وال�ست�سراق المعا�سر، العدد  �سخ�سيات ا�ست�سراقية، الم�ست�سرقة الألمانية 
�س 91-90.

 Neuwirth, Angelika (2007). “Orientalism in Oriental Studies? Quranic Studies as a case in Point”. :انظر
.127-Journal of Quranic Studies. 9 (21): 115
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عمل���ت كاأ�ستاذة زائرة ف���ي بع�س الجامعات، مثل: جامعة عمان بالأردن، وجامعة عين �سم�س 
بالقاهرة.

عملت مديرة المعهد الألماني للدرا�سات ال�سرقية في بيروت واإ�سطنبول )1994- 1999م(.
تم تعيينها ع�سواً فخرياً في الأكاديمية الأمريكية للفنون والعلوم عام 2011م.

اأ�سرف���ت عل���ى عدد من الم�ساري���ع العلمية، من اأهمه���ا: م�سروع )كوربو����س كورانيكوم( عام 
2007م.

تم منحها الدكتوراه الفخرية من ق�سم الدرا�سات الدينية بجامعة بيل عام 2012م.
منحته���ا مجلة »دويت�سه اأكاديمي ف���ور �سبرا�سي اأوند ديكتونغ« ع���ام 2013م جائزة �سيغموند 

فرويد لأبحاثها حول القراآن.
تجيد اللغات: الألمانية والعربيّة والعبرية والإنجليزية والفرن�سية.

تنتمي اإلى المدر�سة الألمانية المحافظة المتم�سكة بنموذج ثيودور نولدكه.
تلق���ت من البروفي�سور اأنتون �سبيتال���ر مجموعة من ميكروفيلمات لن�س���خ قديمة من القراآن، 

مخزنة منذ الحرب في ق�سم اللغة العربية بجامعة برلين الحرة.
ترك���ز اأبحاثه���ا على الق���راآن وتف�سيرات���ه والأدب العربي الحدي���ث في �سرق البح���ر الأبي�س 

يْن بال�سراع العربي الإ�سرائيلي. المتو�سط، وخا�سة ال�سعر والنثر الفل�سطينيّين المتعلقَّ
لها عدد من الكتابات والدرا�سات في مجال القراآن ودرا�ساته، من اأهمها:

الن�س المقد�س، ال�سعر، و�سناعة المجتمع، قراءة القراآن بو�سفه ن�ساً اأدبياً.
القراآن من حيث الم�سمون، تحقيقات تاريخية واأدبية في البيئة الأدبية.

موقع القراآن في الف�ساء المعرفي للع�سور القديمة.
مقالة بعنوان: »ال�ست�سراق في الدرا�سات ال�ست�سراقية، الدرا�سات القراآنية اأنموذجا«.

ومقال���ة بعن���وان: »نظرتان للتاري���خ والم�ستقبل الإن�سان���ي، تف�سيرات قراآني���ة واإنجيلية لوعود 
اإلهية«.

والمقالن من�سوران في مجلة درا�سات قراآنية.
مقال بعنوان: وجهان للقراآن )القراآن والم�سحف(، من�سور في مجلة التقاليد ال�سفوية.

مقال بعنوان: �سكل القراآن وبنيته.
اأبحاث حول ات�ساق الن�س.

درا�سات حول تركيب ال�سور المكية.
التاأثير اليهودي في القراآن.
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القراآن كن�س طق�سي قريب من الأ�سكال الم�سيحية.
الفردو�س كخطاب قراآني.

القراآن بو�سفه ن�ساً من الع�سور القديمة المتاأخرة، مقاربة اأوروبية.
وقد ترجم الكتاب للاإنجليزية عام 2019. ويعد الكتاب تاأ�سي�ساً لمفهوم جديد في ال�ست�سراق، 
وقف���زة نوعية في تطور الفكر ال�ست�سراقي، وتبرز اأهميت���ه في محاولة اعتبار القراآن الكريم جزءًا 
م���ن ثقافة الع�سور القديم���ة المتاأخرة، وبالتالي جزءًا من التراث الأوروب���ي، ولعل هذا الكتاب هو 

الموؤ�س�س لكونها رائدة الفكر ال�ست�سراقي المعا�سر.
»لقد انفردت نويفرت بطرح جديد وقراءة جديدة حول القراآن الكريم، وهي: »المزاوجة بين 
البنيوي���ة والإب�ستمولوجيا)1( والتاأويل« فنظرتها توؤكد قدم الن�س القراآني ووحدته واأنه ن�س للاإلقاء 
والت���لاوة والتعب���د ال�سعائري، ولذلك ظ���ل ع�سيًّا على التحريف. ثم بعد ع���ام 2007م وبعد قيامها 
بالإ�س���راف على م�س���روع المو�سوعة القراآنية؛ دخلت ف���ي مقاربة جديدة للبنيوي���ات في توجه �سبه 

تاأويلي يبحث عن اأ�سول القراآن في الكلا�سيكيات المتاأخرة«)2(.
ت�ستن���د تحليلاته���ا على مبداأ اأن الق���راآن اأ�سبح ن�ساً ل يفهم معن���اه اإل بالرجوع اإلى التقاليد 
الإ�سلامي���ة اللاحق���ة، وه���ذا الطرح الجديد ال���ذي قدمته نويف���رت انتُقد على نط���اق وا�سع، انتقد 

رينولدز اإلحاقها ال�سور اإلى الزمن المكي اأو الزمن المدني دون مبرر.
�لمطلب �لثاني:

 :((((Corpus Coranicum) لتعريف بم�سروع �لمو�سوعة �لقر�آنية �لاألمانية�
       حق���ل الدرا�سات القراآنية ف���ي الغرب دائم التطور ل�سيما في ال�سنوات الأخيرة، ويحظى 
يوم���اً بعد يوم بمزيد من الهتمام، وتحظى درا�سات���ه لمراجعات م�ستمرة، وخا�سة بعد العثور على 
الحفري���ات الأثرية ف���ي جزيرة العرب خ�سو�س���اً تلك التي جرت في منطق���ة النجف والتي ك�سفت 
العدي���د م���ن النقو�س القديمة. وكذلك المخطوط���ات القراآنية القديمة التي عُث���ر عليها موؤخرا في 

�سنعاء بعد انهيار �سقف اأحد الم�ساجد فيها.

)1( الإب�ستمولوجيا اأو ما يعرف بنظرية المعرفة العلمية.
)2( الخطيب، عبد الله عبد الرحمن، القراءات ال�ست�سراقية للقراآن الكريم: اأنموذج م�سروع المدونة القراآنية »كوربو�س كورانيكوم 
تحت  الإ�سلامي  للتراث  الفرقان  موؤ�س�سة  اأقامتها  التي  الموؤتمرات  �سل�سلة  �سمن  بحث محكم،   ،corpus coranicum –

عنوان: »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين«، ط1، 1440ه� - 2018م، �س 745.
https:// :3( كوربو�س كورانيكوم، الموقع الر�سمي للم�سروع، حول الم�سروع، تم الطلاع بتاريخ 2022/12/20م، رابط ال�سفحة(

  corpuscoranicum.de/en/about
انظر: ر�سواني، �سامر، م�سروع المو�سوعة القراآنية )عر�س وتعريف(، �س 5-2.

اأبو عي�سة، الأمير محفوظ، درا�سات ا�ست�سراقية معا�سرة للقراآن الكريم، المدر�ستان الفرن�سية والألمانية اأنموذجا )تحليل ونقد(، 
المركز الإ�سلامي للدرا�سات ال�ستراتيجية، النجف � العراق، ط1، 1441ه� � 2020م. �س 8.



466

وم���ن اأهم الم�ساريع العلمي���ة التي اأُنجزت على م�ستوى الدرا�س���ات القراآنية في الغرب خلال 
الفت���رة الما�سية م�سروع المو�سوعة القراآني���ة كوربو�س كورانيكوم، التي تعك�س مزيجاً من اتجاهات 
الدرا�س���ات القراآني���ة الغربي���ة اإذ تتنازعها اتجاهات مختلف���ة يمكن و�سفها بالفو�س���ى، لكننا نرى 
م���ن جانب اآخر اأنها تت�س���م بالتنظيم حيث يجمعها العمل الأكاديم���ي المنظم من خلال الجامعات 

والموؤ�س�سات العلمية. 
كوربو�س كورانيكوم اأو المدونة القراآنية اأو المو�سوعة القراآنية هي اأ�سماء لم�سروع بداأ تنفيذه 
عام 2007م، وت�ستمر فعالياته حتى العام 2025م، وترعاه اأكاديمية برلين – براندنبورج للعلوم)1( 
(Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften)، وه���ي اأكاديمي���ة علمية 
عريق���ة تع���ود اأ�سولها اإلى مطل���ع القرن الثامن ع�س���ر. ويدخل ه���ذا الم�سروع في اإط���ار الم�ساريع 
المو�سوعية الخا�سة بتراث العالم القديم وعالم الع�سور الو�سطى، مثل مو�سوعة النقو�س اللاتينية 

واليونانية، اأو معجم اللغات الم�سرية القديمة، وغير ذلك كثير.  
تع���د اأنجيليكا نويف���رت، الأ�ستاذة في معهد الدرا�س���ات العربية وال�سامية ف���ي جامعة برلين 
الحرة، الأب الروحي للم�سروع والم�سرف العلمي عليه، ويتولى اإدارته تلميذها »ميخائيل مارك�س«)2(.

يت���م تمويل الم�سروع م���ن قبل الحكومة الفيدرالية والولي���ات الفيدرالية، ويُنفق عليه ب�سخاء 
مم���ا يجعلن���ا نت�ساءل عن هذا الهتمام الكبير الذي حظي به هذا الم�سروع؛ لكننا ل نلبث اأن نعرف 

الإجابة حين نتبيّن الهدف الخبيث من ورائه.
 يه���دف الم�سروع اإلى اإ�س���دار ن�سخة من القراآن اعتماداً عل���ى الم�سحف المطبوع بالقاهرة 
�سنة 1923م، »ومقابلت���ه مع عدد من مخطوطات الم�ساحف الأولى، واإدخال القراءات ال�سحيحة 
وال�س���اذة، وجمع كل اختلاف اأو ن�سخ اأو محو جرى ف���ي مراحل جمع القراآن؛ كلّ ذلك �سمن قاعدة 
بيانات رقمية تو�سح التطور التاريخي للم�سحف مع ارتباطه بمحيطه في مكة والمدينة«)3(. وذلك 
للو�سول اإلى ن�سخة تكون بديلًا للم�سحف الذي بين اأيدي النا�س. وقد قام الم�سرفون على الم�سروع 
بج���ولت عديدة ف���ي البلدان الإ�سلامية؛ لبيان غاي���ات الم�سروع واأهدافه، واأن���ه ل يرمي بحال اإلى 
اإخراج ن�سخة جديدة من الم�سحف، كما زعم بع�س ال�سحفيين، واأن الم�سروع واإن كان ينطلق من 
مقاربة تعتمد النقد التاريخي، اإل اأنه ل يختلف من حيث الجوهر عن مقاربات م�سابهة في التراث 

الإ�سلامي، مثل البحث في اأ�سباب النزول وما �سابهها.

اأكاديمية برلين براندنبرج للعلوم: تاأ�س�ست عام 1700م، وتعتبر واحدة من اأهم الموؤ�س�سات الألمانية البحثية الم�ستقلة في   )1(
مجال العلوم الإن�سانية والجتماعية.

)2( ولد �سنة 1971م، ودر�س ال�ست�سراق والدرا�سات العربية وفقه اللغة واللغات ال�سامية في جامعات برلين وبون وباري�س وطهران. 
عمل بق�سم الدرا�سات العربية بجامعة برلين الحرة عام 2003م، ثم تحمّل م�سوؤولية اإدارة م�سروع المو�سوعة القراآنية في 
التي نظمتها موؤ�س�سة  الور�سة  انظر: حوار مع ميخائيل مارك�س على هام�س  براندنبرج مند عام 2007م.  العلوم  اأكاديمية 

موؤمنون بلا حدود في 2003/9/10م بعنوان: »القراآن: التاريخ والخطاب والدرا�سات«.
corpuscoranicum.de/about/index/sure/1/vers/1 :3( م�سروع كوربو�س كورانيكوم، رابط الموقع الر�سمي للم�سروع(
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وفيم���ا يلي عر����س لروؤية الم�س���روع الأ�سلية ح�سبما ه���ي مثبتة في موق���ع اأكاديمية برلين – 
براندنبرج للعلوم)1(:

ين في �لبحث �لقر�آني: �إن م�سروع �لمو�سوعة �لقر�آنية يهدف �إلى �لوفاء بمطلبين ملحَّ
توثيق الن�س القراآني من خلال مخطوطاته، ومن خلال نقله ال�سفاهي )القراءات(.

تقديم تف�سير م�ستفي�س ي�سع القراآن في �سياق ظهوره التاريخي.
فعل���ى خ���لاف الن�سخ المتداول���ة للقراآن في يومن���ا هذا والت���ي ت�ستند اإلى طبع���ة الملك فوؤاد 
القاهري���ة في 24/1923؛ فاإن الم�سروع المزمع يرمي اإلى ا�ستق���راء �سامل ل�سهادات المخطوطات 
الأول���ى، وكذلك للقراءات القراآنية التي تم حفظها ووثقها الت���راث الإ�سلامي. وبما اأن نظام كتابة 
المخطوط���ات القراآني���ة القديمة يتيح - ب�سبب خلوه من النقط والإعج���ام- تعددا في الدللة، فقد 
تم اختيار الف�سل بين نتائج البحث في المخطوطات، ونتائج البحث الخا�سة بالقراءات القراآنية. 

ووفق ذلك فاإن التوثيق الن�سي �سوف يتخذ �سكل عر�س مزدوج ومتواز لكلا الطريقتين.
�أما �لتف�سير �لمروم فاإنه:

اأولً: �سيتن���اول الق���راآن من منظ���ور تاريخ���ي )دياكروني( تعاقب���ي، اأي: باعتب���اره ن�ساً ن�ساأ 
بالتدري���ج عبر عقدين من الزمان، باحث���اً عن التطورات ال�سكلية والم�سمونية والمفهومية، وكذلك 
ما طراأ على الن�سو�س القراآنية الأولى من اإعادة تاأويل اأو تغيير في الدللة عبر اإحالت اأو اإ�سافات 

لحقة. 
ثاني���اً: �سيعتم���د مقاربة تنظ���ر لل�سورة باعتبارها وح���دة، واأن ال�سور المكي���ة على الأقل - في 

اتفاقها الثابت مع الأنماط البنائية المعهودة واأ�سكال الخطاب المنا�سبة - هي وحدات اأدبية.
 ثالثاً: يعتمد التف�سير كذلك على ا�ستقراء وا�سع للن�سو�س الموازية يهودية كانت اأو م�سيحية. 
ولك���ن هذا التف�سي���ر يتجاوز فيلولوجيا القراآن التقليدية - الت���ي قامت على مبداأ الك�سف عن 
الأ�س���ول المبا�س���رة، مطلقة من روؤي���ة معرفية توؤمن بخ�س���وع القراآن لتاأثي���رات الن�سو�س الدينية 
ال�سابقة عليه- ويرى اأن القراآن لم ينطبع �سلباً بالأ�سكال والم�سامين ال�سابقة عليه، بل انتقى منها 
اأ�سي���اء، فعدلها اأو اأع���اد عر�سها في �سوء الأفكار والأ�سئلة التي تت�س���ل بالجماعة القراآنية، بل اإنه 

لربما اأقام معها جدلً نقدياً«)2(.       
ويتركز عملهم فيما يلي:

درا�سة المخطوطات القراآنية.
المقارنة بين قراءات القراآن.

projektdarstellung/Coran/forschung/de.bbaw.www//:http  1( موقع اأكاديمية برلين – براندنبرج للعلوم(
)2( ر�سواني، �سامر، م�سروع المو�سوعة القراآنية، Corpus Coranicum)) عر�س وتعريف، �س 2 – 5.
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الدرا�سة التاريخية والأدبية للن�س القراآني في ع�سر نزول القراآن.
توثيق ن�س القراآن في �سيغتيه المخطوط وال�سفوي.

ربط مقاطع القراآن الفرادى بالن�سو�س اليهودية والم�سيحية، وغيرها من الن�سو�س المقابلة 
من بيئة القراآن.

البحث عن اأخطاء اأو تناق�سات في المخطوطات للنيل من القراآن الكريم والت�سكيك بموثوقية 
نقله. 

البح���ث ع���ن الم�سحف ال���ذي كان في زمن �سيدن���ا محمد، ولي�س الم�سح���ف الذي جُمع في 
خلافة اأبي بكر، اأو الذي كتبه ال�سحابة في زمن عثمان، لإثبات عدم وجود القراآن في القرن الأول 

الهجري.
واإن ك���ان الأمر ف���ي ظاهره �سراً؛ اإل اأن الخير الكثير ظهر فيما بع���د. فقد كان هذا الم�سروع 
و�سيلة اأتاحت للم�سلمين التعرف على المخطوطات الم�سحفية من القرون الهجرية الأولى، خا�سة 

الموجودة بمتاحف اأوروبا واأمريكا، مما قد يعود بالفائدة على الم�سلمين فيما بعد. 
�لمبحث �لثاني:

 موؤتمر�ت موؤ�س�سة �لفرقان للتر�ث �لاإ�سلامي وقيمتها �لعلمية في �لردّ على م�سروع كوربو�ص 
كور�نيكوم

�لتعريف بموؤ�س�سة �لفرقان:
موؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلامي)1( هي منظمة غير ربحي���ة)2(، تم اإن�ساوؤها في لندن عام 

1988م، من قبل ال�سيخ اأحمد زكي يماني رحمه الله.
اأن�سئ���ت الموؤ�س�س���ة به���دف توثي���ق الت���راث الإ�سلام���ي المخط���وط وحفظه ع���ن طريق م�سح 
المخطوطات الإ�سلامية وت�سويره���ا وفهر�ستها وتحريرها وتحقيقها ودرا�ستها ون�سرها ورقمنتها، 
واإتاحته���ا للباحثين، ومتابعة الم�ساريع الغربية المهتمة بن�سرها. والقيام بتنظيم موؤتمرات مختلفة 

متخ�س�سة في مو�سوعات تتعلق بالم�ساحف المخطوطة.
ومع تو�سع نطاق ن�ساطها، اأ�سبحت موؤ�س�سة اأُمّاً، تفرع عنها ثلاثة مراكز، هي: 

مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية )مركز المخطوطات(.

)1( انظر: نظرة عامة عن موؤ�س�سة الفرقان، ال�سفحة الرئي�سية، تم الطلاع عليه بتاريخ 2/12/31-22م، رابط الموقع الر�سمي 
https://al-furqan.com/ar/about-us :للموؤ�س�سة

)2( من خلال التعامل مع الموؤ�س�سة، ل يبدو اأنها غير ربحية، فاأ�سعار الكتب يتجاوز الحد المعقول، بالإ�سافة اإلى ارتفاع اأثمان 
ال�سحن، فلو اأنه تم التعاون مع بع�س دور الن�سر في الدول العربية لتمكن المهتمون من ال�سراء ولتمت الفائدة المرجوة من 

تنظيم الموؤتمرات وعمل الأبحاث.
ما دامت غير ربحية، فعليها فتح اأبوابها للباحثين للا�ستفادة من هذه الكتب والم�سادر.
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مركز مو�سوعة مكة المكرمة والمدينة المنورة )مركز المو�سوعة(.
مركز درا�سات مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية )مركز المقا�سد(.

لم�س���روع المو�سوعة القراآنية اآثاره ونتاجه، فق���د قام مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية 
بالموؤ�س�س���ة بتنظيم ثلاثة موؤتمرات دولية تتناول هذه الق�سية العلمية ال�سائكة والتي تتعلق بالقراآن 
الكري���م من التنزيل اإلى التدوين وذلك بم�ساركة مجموعة م���ن الباحثين في الدرا�سات الإ�سلامية 
والقراآني���ة؛ بهدف الردّ على بع�س ال�سبهات الت���ي اأُثيرت في هذه المرحلة بالذات في مجموعة من 

الكتابات ال�ست�سراقية، وغيرها ممن نحا منحاها. 
ولو ت�سافرت الجهود لعمل جماعي مواز لم�سروع المدونة القراآنية كوربو�س كورانيكوم برعاية 

الفرقان، لتفوقت الموؤ�س�سة على الغرب ولكانت له اآثاره على ال�سعيد الدولي والعلمي.
�لمطلب �لاأول:

�لموؤتمر �لدولي �لاأول �لمنعقد في �إ�سطنبول »�لقر�آن �لكريم من �لتنزيل �إلى �لتدوين1«)1).
نظ���م مرك���ز درا�سات المخطوط���ات الإ�سلامية بمرك���ز الفرقان للتراث الإ�سلام���ي الموؤتمر 
الدول���ي الأول بعن���وان: »القراآن الكريم من التنزي���ل اإلى التدوين« يوم���ي )25- 2017/11/26م( 
بالعا�سم���ة التركي���ة اإ�سطنبول حيث ا�ست�ساف الموؤتمر عددا م���ن الباحثين في الدرا�سات القراآنية 

والكوديكولوجيا (codicoligie))2(العربية.
وياأتي هذا الموؤتمر في دورته الثامنة على خلفية اإعلان جامعة برمنجهام في )2015/7/22م( 
ع���ن نتيجة الفح�س الكربوني الم�س���ع لواحدة من مخطوطاتها القراآني���ة القديمة )تعرف اإعلاميّاً 
با�س���م »م�سح���ف برمنجه���ام«( حي���ث اأرجعها الفح����س اإل���ى الفت���رة )568- 645م( بن�سبة دقة 
)95،4%( اأي اإل���ى الق���رن الأول الهج���ري، ل الثاني اأو الثالث كما كان يُعتق���د �سابقاً. وقد اأثار هذا 

الخبر ردود اأفعال متباينة، وخا�سة بعد القول باأن القراآن �سابق لعهد النبي صلى الله عليه وسلم.
�لبحوث و�أور�ق �لعمل:

ق���دّم الباحث���ون ثلاث���ة ع�س���ر بحثًا ف���ي جوان���ب متع���ددة، كالأح���رف ال�سبعة، والق���راءات، 
والم�ساح���ف العثماني���ة، والم�ساحف القديم���ة، وال�ست�س���راق والدرا�سات القراآني���ة، والدرا�سات 

الجمالية للمخطوط القراآني، وقد جاءت الأبحاث المقدَمة للموؤتمر وفق التالي:
1. م�س���روع الم�ساحف العثمانية والختلاف الواقع في تحديد تاريخه، وعدد ن�سخه. د. عمر 

)1( انظر: مركز المخطوطات، موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي، القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين، تم الطلاع بتاريخ: 
20م2022/12م، رابط الموقع: 

 86%82%d8%b1%d8%a2%d9%84%d9%https://al-furqan.com/ar/events/%d8%a7%d9 
الن�ساخة،  اأو  التوريق،  وفن  الأحبار،  �سناعة  ذلك  في  بما  �سناعته،  اأو  المخطوط  الكتاب  درا�سة  علم  هو  الكوديكولوجيا:   )2(

والتجليد، والتذهيب، و�سناعة الرقوق، والجلود، والكاغد، وما يتبع ذلك من فنون وما يت�سل بها.
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حمدان.
ق���راءة جديدة تتغيَّى تحديد تاري���خ الم�سحف وعدد ن�سخه، وقد خل����س اإلى اأن الم�ساحف 

القراآنية اأنجزت على ثلاث مراحل:
الأولى: كُتب فيها الم�سحف الخا�س بالخليفة عثمان ر�سي الله عنه، ثم عدد من الم�ساحف 
الت���ي بُع���ث بها اإلى بع����س الأم�سار الإ�سلامي���ة، كالكوفة والب�س���رة ودم�سق، التي كان���ت لها �سلة 

مبا�سرة بالخلاف في القراءة، مع محاولة تحديد عددها.
الثاني���ة: كان���ت في ح���دود �سنة ثلاثين م���ن الهج���رة النبوية، تمّ فيه���ا ا�ستن�س���اخ مزيد من 
الم�ساح���ف العثمانية، وهي في اأرجح الأحوال �ستة م�ساحف، بُعث���ت اإلى اأم�سار اإ�سلامية اأخرى، 

كمكة والمدينة وم�سر واليمن، لم يكن فيها خلاف في القراءة، كما كان بين العراق وال�سام.
الثالث���ة: كان���ت �سنة ث���لاث وثلاثين من الهجرة النبوي���ة، تم فيها ا�ستن�س���اخ دفعة اأخرى من 

الم�ساحف، اأر�سلت اإلى بع�س الثغور الإ�سلامية، كحم�س وطبرية وطرطو�س.
ولع���ل ع���دم التفريق بين هذه المراحل ه���و ال�سبب في وقوع الختلاف ف���ي تاريخ كتابتها من 

ناحية، وتحديد عدد المر�سل منها اإلى الأم�سار من ناحية اأخرى.
2. علام���ات �سبط الم�سحف في الم�ساحف المخطوطة من القرن الأول الهجري اإلى نهاية 

القرن الرابع الهجري. د. عادل اأبو �سعر.
وق���د تط���رق الباحث اإلى علم ال�سبط القراآن���ي، والأ�س�س العلمية المنهجي���ة التي قام عليها، 
وذكر اأهم علامات ال�سب���ط والإعجام في الم�ساحف الم�سرقية المخطوطة، والمراحل التاريخية 
الت���ي مرت بها، ومنهجها واألوانها ودللتها ال�سوتية، ودورها في معالجة ظواهر الر�سم والإعراب 

والتجويد والقراءات، وتجنب الت�سحيف والتحريف.
3. ملاحظات تاريخية وكوديكولوجية على م�سحف طوب قابي المن�سوب اإلى الخليفة الرا�سد 

عثمان بن عفان ر�سي الله عنه. اأكمل الدين اأوغلو.
ا�ستخل�س فيها الباحث اأن الم�سحف لي�س من الم�ساحف الأولى التي اأر�سلت اإلى الأم�سار، 
���ه واإعجامه، بالإ�سافة على الزخارف التي يحتويه���ا، كما تطرق اإلى المجهودات  ب�سب���ب جودة خطِّ

التي بذلت لن�سره، والتي تمثل حلقة مهمة في �سل�سلة درا�سة تاريخ القراآن.
4. القراءات القراآنية في الم�ساحف المنقوطة: ا�ستك�ساف وتاأ�سيل. د. غانم قدوري الحمد.

وق���د لح���ظ الباحث عدم تطابق طريق���ة �سبط تلك الم�ساحف مع اأي م���ن القراءات ال�سّبع 
اأو الع�س���ر التي تميزت على عهد ابن مجاهد )ت:324ه����( وتلامذته، وو�سح بالدليل تهافت الراأي 

القائل باأن اأي قراءة مخالفة لهذه القراءات تُعدّ �ساذة.
5. نظرات في حديث: اإن هذا القراآن نزل على �سبعة اأحرف. د. ب�سار عواد معروف.
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تتبع فيها الباحث روايات هذا الحديث، واختلاف العلماء في معناه، ورجح الراأي الذي يقول 
باأنه���ا �سبعة اأوجه من المعاني المتفقة المتقارب���ة ولكن باألفاظ مختلفة، ثم بيّن اأن الم�سحف دُوّن 
ف���ي عه���د اأبي بكر ال�سديق، وتمت اإعادة ن�سخه في خلافة عثمان ر�سي الله عنه على حرف واحد، 
واأن كل الم�ساح���ف الت���ي خالفت ر�سمه نُ�سخت، ودخل بع�سها في الق���راءات ال�ساذة، وقد ا�ستعان 

الباحث بثلاثة م�ساحف مخطوطة كنماذج للدرا�سة.
6. اأثر رخ�سة الأحرف ال�سبعة في تدوين الن�س القراآني. �سالم قدوري الحمد.

7. النقل ال�سفاهي للقراآن الكريم ومنهج النقد التاريخي. د. عبد الحكيم الخليفي.
8. تاريخ الم�سحف ال�سريف من ال�سفاهية اإلى الكتابية: درا�سة نقدية كوديكولوجية للمدر�سة 

ال�ست�سراقية. كريم اإفراق محمد.
9. الق���راءات زمن الن�ساأة حتى ع�سر ابن مجاهد ورد �سبهات د. فران�سوا ديرو�س حولها. د. 

�سامي عبد ال�سكور.
10. الحوا�س���ي النقدية للقراآن في فجر م�سروع الكوربو����س كورانيكوم)1(. د. عبد الرزاق بن 

هرما�س.
تح���دث الباحث ع���ن م�سروع »الحوا�س���ي النقدية للق���راآن« وبيّ���ن بالوثائق منه���ج الم�سروع، 

واأهدافه، والأ�سباب التي اأدّت اإلى توقفه في اآخر الأمر.
تحدث عن انطلاق م�سروعين ا�ست�سراقيين غربيين عام 2007 ول زال م�ستمرين )قاعدتهما: 

فرن�سا واألمانيا(. 
.(corpus coranicum) الم�سروع الألماني كوربو�س كورانيكوم

.(Paleocoran) الم�سروع الفرن�سي
اله���دف م���ن هذي���ن الم�سروعين يرمي اإل���ى غاية واح���دة، وي�ستغلان بنف����س الأدوات. حيث 
يهدف���ان اإلى اإخراج ن�سخة نقدية للق���راآن غير الم�سحف الذي بين اأيدينا اليوم )يق�سدون القراآن 
زم���ن النب���وة قبل ا�ستقرار الن�س بعد العر�سة الأخيرة ثم جم���ع اأبي بكر ون�سخ عثمان( وذلك على 

غرار الن�سخ النقدية للكتاب المقد�س عند اليهود والن�سارى. 
عن���د العودة اإلى اأدبيات )حوا�س���ي( (corpus coranicum) اأو (Paleocoran)، �سنجدهم 
يبحث���ون ع���ن الم�سحف الذي في زمن محمد صلى الله عليه وسلم ولي�س الذي جُمع في خلافة اأبي بكر ال�سديق اأو 

الذي نُ�سخ زمن عثمان ر�سي الله عنهما، ولي�س الم�سحف الذي بين اأيدينا اليوم. 

الكريم من  القراآن  الكوربو�س كورانيكوم،  للقراآن« في فجر م�سروع  النقدية  »الحوا�سي  اإ�سماعيل،  الرزاق بن  )1( هرما�س، عبد 
التنزيل اإلى التدوين، موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي، مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية، ط1، 1440ه� - 2018م، 

�س 507 – 543.
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هذا المخطط اأ�سرف عليه »جوتهلف برج�ستري�سر« بين )1926م - 1937م(؛ عرّفه الباحث 
باأنه م�ست�سرق دوؤوب في بيئة اجتمع فيها العلم بالقراآن. عندما اأخذ الم�سروع بكلتى يديه فكر كيف 

ي�سل اإلى هذا الم�سحف الذي كان زمن النبي محمد. 
بي���ن )1926م - 1928م( كان الم�سحف الر�سمي المت���داول بين النا�س هو م�سحف الملك 
ف���وؤاد الذي �سدر ف���ي 1923 واأ�سرفت عليه لجنة على راأ�سها �سيخ عم���وم المقارئ ال�سيخ الح�سيني 
رحمة الله عليه )ت 1953(. الرجل اأخذ الت�سور الذي اعتمدته اللجنة الم�سرية لإخراج م�سحف 

الملك فوؤاد واأراد اأن يطبقه لإخراج م�سحف ا�ست�سراقي حتى يقدمه على اعتبار اأنه �سنو له.
الهدف م���ن اإن�ساء الموقع هو: البحث عن اأي اأخطاء اأو تناق�سات في المخطوطات للت�سكيك 

بموثوقية نقل القراآن الكريم. 
وقال: لأن الله ين�سر دينه ولو بالرجل الكافر، كان هذا الموقع و�سيلة اأتاحت لنا التعرف على 

المخطوطات الم�سحفية من القرون الأولى خا�سة الموجودة بمتاحف اأوروبا واأمريكا.
11.الق���راءات ال�ست�سراقي���ة للق���راآن الكريم: اأنم���وذج م�س���روع المدونة القراآني���ة كوربو�س 

كورانيكوم. د. عبد الله الخطيب.
تن���اول الباحث بع����س افتراءات الم�ست�سرقين الت���ي اأ�سقطوها على الق���راآن الكريم قبل هذا 
الم�س���روع وخلاله، وذكر ن�ساأته، والمراح���ل التاريخية التي مرّ فيها. وقد كانت م�سكلة الدرا�سة في 
الإجاب���ة عن �س���وؤال: »اإلى اأي مدى يمكن الوثوق بقراءات الم�ست�سرقي���ن للقراآن الكريم؟ وذلك من 

خلال عر�سه لقراءتين معتمدتين في الغرب، هما:
القراءة الراديكالية التي تفكك الن�س من الداخل، والتي قادها الم�ست�سرق جون وان�سبرو.

والقراءة الراديكالية التي تقول باإعادة الن�س القراآني الحالي اإلى عنا�سره الأولية والخارجية، 
وتبحث عن اأ�سول عبرية اأو �سريانية مركبة للن�س، والتي قادها ليلنغ الألماني ولوك�سنبرغ الألماني.
ث���م تحدث عن قراءة جدي���دة انفردت بها »اإنجيليك���ا نويفرت« وهي المزاوج���ة بين البنيوية 
والإ�ستمولوجي���ا والتاأويل والمتمث���ل بم�سروع المدونة القراآنية. فنظرتها توؤك���د قدم الن�س القراآني 
ووحدت���ه واأنه ن�س للاإلق���اء والتلاوة والتعبد ال�سعائري، ولذلك ظ���ل ع�سياً على التحريف. ثم بعد 
ذل���ك دخل���ت في مقاربة جدي���دة مفارقة بع�س ال�س���يء للبنيويات في توجه �سب���ه تاأويلي يبحث عن 

اأ�سول القراآن والإ�سلام في الكلا�سيكيات المتاأخرة« )1(.
وقد تو�س���ل الباحث »اإلى اإثبات عدم �سحة القراءة الراديكالي���ة، لأن اكت�ساف المخطوطات 
القديم���ة يثبت تما�سك الن�س القراآني من البداية، واأن���ه كان موؤلفاً من وحدات مترابطة كما تقول 

)1( الخطيب، عبد الله عبد الرحمن، القراءات ال�ست�سراقية للقراآن الكريم: اأنموذج م�سروع المدونة القراآنية »كوربو�س كورانيكوم 
– corpus coranicum“، بحث محكم، �سمن �سل�سلة الموؤتمرات التي اأقامتها موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي تحت 

عنوان: »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين«، ط1، 1440ه� - 2018م، �س 543 – 586.
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نويفرت، وكما اأثبتت المخطوطات القديمة، اإذ وجدت �سور كاملة.
اأم���ا قراءة نويفرت للق���راآن باعتباره اإرث���اً من الكلا�سيكي���ات المتاأخرة واعتب���اره من الإرث 
الأوروب���ي كاليهودي���ة والن�سرانية فه���ي محاولة جادة، بيد اأنه���ا اأ�سابت في اعتب���ار القراآن وحدة 
متكامل���ة م���ن البداية م���ن خلال درا�سة ال�س���ور المكية، ولم ت�س���ب عندما قالت بب�سري���ة القراآن، 
وح���ذّر م���ن هدف م�سروعها الذي يق�سد اإل���ى الت�سكيك في م�سداقية موثوقي���ة القراآن، واأنه ن�س 
ب�س���ري ل���م يفهم���ه الم�سلمون. وبين ع���دم جدوى اعتم���اد الغربيين ف���ي نقد الن����س القراآني على 
المنهج النق���دي التاريخي، لعدم تماثل القراآن مع الكتاب المقد�س، واأن تتبعهم للقراءات القراآنية 
ال�سحيح���ة وال�س���اذة بهدف اإثبات تغيير في الن�س القراآني، لم ت���وؤت اأكلها حتى الآن، لأنه ثبت اأن 

هذه الختلافات معروفة لدى العلماء الم�سلمين«)1(.
12. دق���ة الختب���ار الكربوني (C14) في توزي���ع الرقوق القراآنية، وعلاقت���ه بالطرو�س)2(. د. 

قا�سم ال�سامرائي.
ويدور �لبحث على ثلاثة محاور:

مدى الثقة بنتيجة اختبار الكربون الم�سع (C14) الذي توؤرخ به رقوق الم�ساحف التي و�سلت 
اإلينا.

�سناعة الرقوق في العالم الم�سرقي، واختلافها عن �سناعته في العالم الأوروبي.
الحبر اأو المداد في رقوق الم�ساحف ودوره في توثيق الختبار الكربوني اأو نق�سه.

ل  وي�س���ل اإل���ى نتيج���ة اأن التوري���خ الإ�سعاع���ي يبقى علم���ا م�سكوكاً ف���ي نتائجه في ظ���ل تو�سّ
المختب���رات المختلفة لنتائج متباينة رغم تطبيقهم التقنية نف�سها على ذات العينة. ويوؤكد على اأن 
حتمية نتائجه ل ي�ستند اإلى نتيجة علمية دقيقة، واإنما يقوم على مجرد فر�سية وحد�س، اإن لم يكن 

مح�س تخمين واحتمال.
13. المنهج الجمالي لدرا�سة الم�ساحف المخطوطة: خطوط الم�ساحف حتى القرن الرابع 

الهجري تطبيقا0 د. اإدهام حب�س. 
�لمطلب �لثاني:

�لموؤتمر �لدولي �لثاني في �إ�سطنبول »�لقر�آن �لكريم من �لتنزيل �إلى �لتدوين 2«.
 ياأت���ي هذا الموؤتم���ر في دورته التا�سعة، وال���ذي اأقيم يومي ال�سب���ت )9- 2019/11/10م(، 
بمدينة اإ�سطنبول في تركيا؛ و�سارك فيه ع�سرة باحثين متخ�س�سين من بلدان مختلفة من العالم. 

)1( انظر: المرجع ال�سابق نف�سه، �س 587- 588.
)2( انظر: ال�سامرائي، قا�سم، دقة الختبار الكربوني )C14( في توزيع الرقوق القراآنية، وعلاقته بالطرو�س، بحث محكم، القراآن 

الكريم من التنزيل اإلى التدوين، �س 595، �س 618.
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وياأت���ي تنظيم ه���ذا الموؤتمر ا�ستجابة لمعظم تو�سي���ات الموؤتمر العلم���ي الأول، والذي طالب اأغلب 
الحا�سري���ن فيه تعميق البح���وث والنقا�سات العلمية حول هذه المرحلة، وه���ي مرحلة جمع القراآن 

وتدوينه)1(. 
وق���د تمح���ورت الأوراق الأكاديمية للموؤتمر ح�ول: تَدْوِينِ الق���راآنِ الكريمِ في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، 
وحقيق���ة ما فعله عثمان في ن�س���خ الم�ساحف، كما عالجت مو�سوع الم�س�احف المخطوطة ودورها 
ف���ي تعزيز رواي���ات الر�سم وال�سبط غير الم�سه���ورة، وناق�ست مو�س�وع تاريخي���ة تدوين القراآن في 
درا�س���ة كوديكولوجية مقارن���ة لم�ساحف مبكّرة، وتطرّقت اإلى النق���د المنهجي لنظرية الن�سو�س 
ال�سريانية الآرامية في القراآن الكريم، اإلى جانب ذَلك تم تدار�س مو�سوع  الم�ست�سرقين والقراءات 
لًا عن تناوله لق�سية مكت�سفات  القراآني���ة من خلال كتاب »تاريخ القراآن«  لتي���ودور نولدكه«)2(، ف�سْ
الرق���وق القراآني���ة بالجامع الكبي���ر ب�سنعاء، كما ت�س���دّى بحثان لم�سروعي »كوربو����س كورانيكوم« 

و»مو�سوعة القراآن الكريم« بمناق�سة اإ�سكالية المو�سوعية والتحيز في الطرح.
�لبحوث و�أور�ق �لعمل:

1. تدوين القراآن الكريم في العهد النبوي. د. غانم قدوري الحمد.
تح���دث فيه الباحث عن وجود اأفكار مغلوطة عنه ف���ي اأذهان الباحثين، خا�سة الم�ست�سرقين 
منه���م، لأن اأغلبه���م تغيب عن���ه ن�سو�س و�سواهد وحقائ���ق جديدة حول هذه الم�ساأل���ة تعزز المادة 
المعروف���ة في كتب تاري���خ القراآن وعلومه. ثم تط���رق اإلى اآراء اأهل العلم في ق�سي���ة تدوين القراآن 
الكري���م ف���ي عهد النبي �سل���ى الله عليه و�سلم من ل���دن بع�س ال�سحابة الك���رام ر�سي الله عليهم، 
ا؛ وتوؤكد ذلك الآثار  وراأى اأنه���ا تنق�سم في مجملها اإلى راأيين اثنين: الأول، يرى اأن التدوين كان كليًّ
والأخبار الإ�سلامية ال�سحيحة. والراأي الثاني يرى اأن التدوين كان جزئياً؛ وذهب اإليه الم�ست�سرقون 

ومن لف لفهم، لكن ادعاءهم يعوزه الدليل الدامغ.
2. كتابة القراآن الكريم في زمن النبي صلى الله عليه وسلم د. عادل اأبو �سعر.

بيّن الباحث ف���ي درا�سته اأنها مرحلة دقيقة، تتطلب توثيق رواياتها وتحرير مقولتها، لنبناء 
غيرها عليها؛ وقد ق�سم بحثه اإلى ثلاثة مباحث:

الأول: تناول فيه مجمل الروؤى التي تناولت تدوين القراآن الكريم.
الثاني: تناول فيه الكتابة في ع�سر النبوة، واأدواتها ونظامها.

)1( انظر: مركز المخطوطات، موؤ�س�سة الفرقان للتراث الإ�سلامي، »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين 2«، تم الطلاع عليه 
 -https://al-furqan.com/ar/events https://al :بتاريخ: 2022/12/31م، رابط الموقع الر�سمي للموؤ�س�سة

)2( نولدكه هو اأحد اأقطاب ال�ست�سراق الألماني، بلغ مكانة علمية عالية لطلاعه الوا�سع على اأهم المخطوطات في اللغات ال�سامية، 
وانكبابه على درا�سة القراآن الكريم واللغة العربية وال�سعر العربي القديم، و�سيرته حافلة حتى عدّ �سيخ الم�ست�سرقين بلا 

منازع.
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الثالث: فخ�س�سه لكتابة القراآن الكريم بين يدي النبي �سلى الله عليه و�سلم وباإ�سرافه، من 
ل���دن علماء ال�سحابة ر�سوان الله عليهم. واأن النبي الكري���م لم يلق ربه اإل وهو مطمئن اأن القراآن 
الكري���م محف���وظ في ال�سدور، مكت���وب في ال�سط���ور، واأن ر�سم الم�سحف لم تخ���رج ظواهره عن 

الحذف والإبدال وغيرها من الظواهر المعتادة في الر�سم العربي. 
3. حقيقة ما فعله عثمان ر�سي الله عنه في ن�سخ الم�ساحف. د. محمد خازر المجالي.

 حي���ث تناول الباح���ث ق�سية اإعادة ن�سخ عثمان ر�سي الله عن���ه الم�سحف المجموع في عهد 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وخليفته من بعده اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله عنه، على وجه يراعي وجوه القراءة 
الثابت���ة كلها، وذل���ك باإ�سراف لجنة مكون���ة من اأعلم ال�سحاب���ة الكرام ر�س���ي الله عنهم بالقراآن 
الكري���م، وق���رار تعميم ه���ذا الم�سحف على كل الأم�س���ار مع معل���م اأو اأكثر، واإت���لاف �سائر ن�سخ 

الم�ساحف. 
4. الم�ساحف المخطوطة ودورها في تعزيز روايات الر�سم وال�سبط غير الم�سهورة. د. اإياد 

�سالم ال�سامرائي.
5. تاريخية تدوين القراآن الكريم: درا�سة كوديكولوجية مقارنة لم�ساحف �سريفة مبكرة. د. 

كريم اإفراق.
ح���اول في���ه الأ�ستاذ الباحث الرد على بع����س ال�سبهات التي اأثاره���ا الم�ست�سرقون في مرحلة 
تدوي���ن القراآن الكري���م، وذلك من خ���لال مجموعة من الأدلة النقلي���ة والعقلية الماأث���ورة، والأدلة 
المادي���ة الم�ستنبطة من درا�سة مقارنة بين اأقدم ن�سخ الم�سحف ال�سريف، والتي تقيم الدليل على 

براءة تدوينه من هذه ال�سبه، وتوؤكد اأي�ساً حقيقة حفظ الله تعالى لكتابه من التبديل والتغيير. 
6. نقد منهجي لنظرية الن�سو�س ال�سريانية والآرامية في القراآن الكريم. د. اأحمد الدبيان.

ا�ستهله���ا بذك���ر مجمل درا�س���ات الم�ست�سرقي���ن للقراآن الكري���م، وردّ على بع����س الدرا�سات 
ال�ست�سراقي���ة التي بنيت عل���ى فر�سية وجود ن�سو�س تاأ�سي�سية للق���راآن الكريم، من كتب الديانات 
القديم���ة اليهودية والن�سرانية على وجه الخ�سو�س؛ وه���و افترا�س فيلولوجي مح�س، تعوزه الأدلة 
التاريخية والحفرية والعلمية، وينم عن ق�سور كبير في فهم الم�سترك اللغوي بين ال�سعوب ال�سامية.

7. الم�ست�سرق���ون والق���راءات القراآنية من خلال كت���اب »تاريخ القراآن« لتي���ودور نولدكه. د. 
محمد خروبات.

وق���د اخت���ار الدكتور خروبات هذا الكت���اب نموذجاً لكتابات الم�ست�سرقين ح���ول القراآن، لأنه 
م���ن اأقدم كتبهم واأهمها واأ�سهرها، وقد تناول فيه ق�سية جمع القراآن وتدوينه، وق�سية ترتيب �سور 
القراآن الكريم، والقراءات القراآنية، والر�سم القراآني، وغيرها من الق�سايا؛ وبين اأنه رغم احتوائه 
على مغالط���ات كثيرة في المفاهيم والم�سطلحات، ومقارن���ات اعتباطية بين م�ساحف ال�سحابة 
الك���رام ر�س���وان الله عليهم، اإل اأنه ك���ان له اأثر كبير في معظم الدرا�س���ات والأبحاث التي تلته، بل 
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تعدى اأثره اإلى بع�س الدرا�سات العربية للقراآن الكريم. 
8. م�ساح���ف اليم���ن: مكت�سفات الرقوق القراآني���ة بالجامع الكبير ب�سنع���اء. د. اأحمد و�سام 

�ساكر.
وق���د عر����س اأهم المخطوط���ات المكت�سفة في الجام���ع الكبير ب�سنعاء منذ �سن���ة 1965 اإلى 
�سن���ة 2018، واأغلبه���ا كانت رقوقاً قراآنية؛ واأع���د درا�سة و�سفية لهذه الرق���وق القراآنية المكت�سفة، 
والإج���راءات التي اتخذت لت�سنيفها و�سيانتها ومعالجتها وحفظها وفهر�ستها. ثم قدم نظرة عامة 
عنه���ا م���ن حيث خطها والأل���وان الم�ستعملة في كتابتها وزخارفها اإلخ، وتح���دث عما اأثير حول هذه 

المكت�سفات في الغرب من اأنها تخالف الن�س القراآني الموجود حالياً، وردّ على ذلك.
9. رداً عل���ى م�سروع »كوربي����س كورانيكوم«: تاأملات في »القراآن« و»الكت���اب«. د. اأحمد مفلح 

الق�ساة.
 ع���رّف فيه الباحث بم�س���روع »كوربي�س كورانيك���وم«، ون�ساأته، وتاريخ���ه واأهدافه، من خلال 
اأمرين، هما: ت�سمية »القراآن«، وي�سير اإلى الحفظ في ال�سدور، بال�سند المت�سل، والأداء المن�سبط؛ 
و«الكت���اب«، ويعني به تدوين الوحي وكتابته في عهد النبي �سلى الله عليه و�سلم، وخليفتيه من بعده 
اأبي بكر وعثمان ر�سي الله عنهما، والرد اأي�ساً على من قال بنظرية القراءة بالمعنى، وذلك باإبراز 

اأهمية النقل ال�سفوي للقراآن الكريم، واأن الختلاف في القراءة لم يقع اإل بما ثبت.
10. مو�سوعة القراآن الكريم: نظرات في اإ�سكالية المو�سوعية والتحيز، روؤية معرفية. د. عبد 

الله الخطيب.
ذك���ر الباح���ث حقيقة ثابتة هي التحيز وال�ستعمار المعرفي الغرب���ي في الدرا�سات القراآنية، 
وتعم���د اإق�س���اء كل المناه���ج الإ�سلامية ف���ي النقل والتدوين. ث���م عرف بمو�سوعة الق���راآن الكريم 
م���ن الناحية المنهجي���ة والمو�سوعية، مع تقديم نم���اذج منها. وختم بحثه بنظ���رات نقدية لبع�س 
م�سامينه���ا القديم���ة المك���رورة الت���ي األب�ست ثوباً جدي���داً. وخل�س اإل���ى اأن ه���ذه المو�سوعة تقدم 
وجه���ة النظر الغربية في الدرا�سات القراآنية، وتغف���ل تماما عر�س وجهة النظر الإ�سلامية في هذا 

المو�سوع، وهو �سبب كاف للحكم بعدم مو�سوعيتها.
�لمطلب �لثالث:

�لموؤتمر �لدولي �لثالث في �لرباط »�لقر�آن �لكريم من �لتنزيل �إلى �لتدوين )«
        اأقيم هذا الموؤتمر في مدينة الرباط يوم الثنين )2022/11/7م( تحت عنوان »القراآن 
الكريم من التنزيل اإلى التدوين« في ن�سخته الثالثة، تتميماً للموؤتمرات ال�سابقة في نف�س المو�سوع، 
نظ���راً لأهمية وحاج���ة المو�سوع لمزيد من البح���ث والتعمق، ل �سيما اأنه يتعل���ق بالأ�سل الأول لدى 

الأمة الإ�سلامية، وهو القراآن الكريم.
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�لبحوث و�لاأور�ق �لتي قدمت في هذ� �لموؤتمر:
1. اأن�سع البراهين في تاريخ نقل اآيات القراآن الكريم.  للباحث: ح�سن عبد الجليل العبادلة.

2. اإجمالي ع���دد اآيات القراآن في العدد المكي وعلاقتها بالفر�س درا�سة ا�ستقرائية تحليلية. 
د. ب�سير الحميري.

3. ترتيب نزول ال�سور والآيات بين الرواية والجتهاد)1(. اأ.د. اأحمد خالد �سكري.
اأثار الباحث في مقدمته عدة اأ�سئلة هي: هل المعتمد في ترتيب نزول القراآن ال�سور اأو الآيات؟ 

وما الموقف من روايات ترتيب النزول؟ ومِن جهود الم�ست�سرقين فيه؟
وقد جعل بحثه في ثلاثة مباحث. فتناول في الأول منه ترتيب نزول الآيات ل ال�سور، وقد وقف 

فيه على اأن ال�سور القراآنية لم تنزل كلها دفعة واحدة.
واأم���ا المبح���ث الثاني فقد ان�سب عل���ى التاأمل في روايات ترتيب الن���زول. وقد وقف الباحث 

على تعدد روايات ترتيب النزول وهي مروية عن �سحابة وتابعين ومن بعدهم.
واأما المبحث الثالث فقد خ�سه بمناق�سة ترتيب النزول عند الم�ست�سرقين. وقد بين الباحث 
في���ه اأن جه���د الم�ست�سرقي���ن مبني في غالب���ه على اجتهاده���م وتحليلهم اأكثر م���ن اعتمادهم على 
الرواي���ات. وخل�س الباح���ث اإلى نتائج منها: اأن ف���ي ترتيب النزول وفق ال�سور �س���واءٌ في الروايات 
اأو ف���ي الجتهادات اإ�سكالت تجعله اأمراً �سعب���اً اأو م�ستحيلًا. ول حيادية وتت�سمن كثيراً من الطعن 

والإ�ساءة، ويحتاج المتعامل معها اإلى يقظة تامة وحر�س �سديد.
4. ترتيب �سور الم�سحف ال�سريف بين العلماء الم�سلمين والم�ست�سرقين عر�س ونقد. د. عبد 

الله الخطيب.
تن���اول الدكت���ور الخطيب بحثه ف���ي مقدمة وثلاثة مباح���ث. فاأكد في المقدم���ة على اأن هذه 
الق�سي���ة المبحوثة من الق�سايا المهم���ة التي ناق�سها الم�ست�سرقون زاعمي���ن اأن القراآن غير رباني 
الم�س���در، م�سيراً اإلى اأن في ذل���ك نظريات ا�ست�سراقية عديدة. وقد اعتم���د في ذلك على المنهج 

ال�ستقرائي، والمنهج التحليلي.
اأما المبحث الأول فقد خ�سه بترتيب �سور القراآن الكريم عند العلماء الم�سلمين. واأما المبحث 
الثاني فقد عر�س فيه لتاريخ التحليل الغربي النقدي للقراآن الكريم من خلال ترتيب ال�سور ح�سب 
تاريخ النزول. واأما المبحث الثالث فقد عر�س فيه درا�سة نقدية لترتيب الم�ست�سرقين ل�سور القراآن 

الكريم، مفنداً مزاعمهم.
وق���د ختم بحثه بجملة من النتائج اأهمها اأن الرواية الإ�سلامية عن جمع الم�سحف العثماني 

)1( انظر: �سكري، اأحمد خالد، ترتيب نزول ال�سور والآيات بين الرواية والجتهاد، بحث غير من�سور، �سمن �سل�سلة بحوث موؤ�س�سة 
الفرقان »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين 3« �س 99- 122.
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وترتيب���ه، يمكن العتم���اد عليها من الناحية العلمي���ة، لأن الرواة الم�سلمين اأخ�سع���وا جمع القراآن 
وترتيبه لأعلى درجات النقد. واأن رواية ابن م�سعود اختلف العلماء في تف�سيرها.

5. اأ�سك���ال فوا�سل الآيات وال�سور بالم�ساحف المبك���رة بدرا�سة فنية. اأ.د. عدنان بن محمد 
ال�سريف )جامعة اأم القرى(، اأ.د يا�سر اإ�سماعيل عبد ال�سلام )جامعة القاهرة(.

6. اأخط���اأ الكاتب »مرويات تخطئة ابن عبا�س لكُتّ���اب م�سحف عثمان على �سوء المخطوطة 
القديمة. اأ. اأحمد و�سام �ساكر.

7. طروحات اإنجيليكا نويفرت ال�ست�سراقية والترتيل القراآني. اأ. رغداء محمد زيدان.
فاأما المقدم���ة فقد اأ�سارت فيه���ا الباحثة اإلى اأن الم�ست�سرقين در�سوا القراآن الكريم على اأنه 
كت���اب محم���د �سلى الله عليه و�سلم الذي األفه، بزعمهم، وقدمه على اأنه كلام الله. واأكدت الباحثة 
اأنها �ستناق�س اأطروحة لأهم الباحثين الغربيين المعا�سرين في الدرا�سات القراآنية، وهي اأنجيليكا 
نويف���رت الت���ي قدمت درا�س���ات حول الق���راآن و�سعائريته واأ�سل���وب ترتيبه، متبعة ف���ي ذلك المنهج 

التاريخي التحليلي، مع الرجوع لمجموعة جيدة من كتابات نويفرت المترجمة وغير المترجمة.
وت���رى الباحث���ة اأن درا�سات اأنجيليكا ل تك���اد تخرج عن اإطار عمل م�س���روع التجميع القراآني 
ف���ي المو�سوع���ة، فهي ترى اأن الق���راآن ن�س اأدبي ا�ستخ���دم الكتاب المقد�س، واأع���اد �سياغة بع�س 
م�ساحات���ه ل�سياغ���ة هوية الأمة الدينية الجدي���دة. كما تطرقت الأ�ستاذة رغ���داء اإلى م�ساألة ترتيل 

القراآن وعلاقته بترتيب القراآن.
ووقف���ت الباحثة على الحاجة لبناء نهج بحثي جديد للدرا�سات القراآنية. وقد اأنحت باللائمة 
عل���ى بع�س الجامعات وبع�س الباحثين والدار�سين الذي���ن اأرادوا التطوير والتحديث، فاتجهوا اإلى 
مناه���ج الغرب الم�ستخدمة في علومهم الجتماعية والإن�سانية والتاريخية. وختمت بحثها باأن اآراء 
اأنجيليكيا نويفرت اأن طروحاتها ل تخرج عن نطاق الطروحات ال�ست�سراقية التي تنظر للقراآن على 

اأنه كتاب ب�سري الم�سدر، ولي�س وحيًا من الله.
8. مراجعة ونقد لمنهج توظيف النقو�س ال�سخرية في فيلولوجيا الن�س القراآني بالم�ست�سرق 

الفرن�سي فريدريك اإمبرت اأنموذجا. اأ. اأحمد بن محمد الديبان. 
9. نق���ل الرق���اع التي كتب عليها القراآن المكي من مكة اإلى المدينة درا�سة تحليلية نقدية )1(. 

د. عبد الرحمن عمر ا�سبينداري.
وه���و من اأه���م الدرا�سات الت���ي قُدمت في هذا الموؤتم���ر، حيث ركز فيه الباح���ث على اأهمية 
البح���ث لكون���ه متعلقاً بحفظ الق���راآن الكريم، ولكونه اأي�ساً ل���م يُكتب فيه بعم���ق وا�ستفا�سة، واأكّد 

)1( ا�سبينداري، عبد الرحمن عمر، نقل الرقاع التي كتب عليها القراآن المكي من مكة اإلى المدينة درا�سة تحليلية نقدية، بحث 
غير من�سور، �سمن �سل�سلة بحوث موؤ�س�سة الفرقان، �س 289- 314.
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في���ه على كتاب���ة القراآن كله في العه���د المكي. وقد خ����س المبحث الأول ب� )�سعوب���ة نقل المكتوب 
لتخل���ف الأدوات وللظروف القاهرة(، وقد اأكد في بدايت���ه اأن م�ساألة كتابة القراآن في العهد المكي 
ق���د اكتنفها الغمو�س، فلم تتناولها م�سائل في كتب علوم القراآن القديمة، كما لم تجد عناية فائقة 

من المعا�سرين اإل قليلًا. كما اأكد اأن القراآن الكريم قد كتب في العهد المكي.
واأم���ا المبحث الثاني فقد كان بعنوان: )كنا نوؤلف القراآن من الرقاع(، وهي تعني اأنهم كتبوه 

على و�سائل بدائية.
والمبحث الثالث خ�سه ب� )نقل الرقاع المكتوب عليها وحاملوها(، وفيه اأكد بناء على الأخبار 

الواردة في ذلك اأن عدداً من ال�سحابة نقلوا الرقاع من مكة اإلى المدينة.
وف���ي المبح���ث الرابع حول )حامل القراآن المكي رافع بن مال���ك( يقرر اأن رافع بن مالك قد 

نقل القراآن المكي الذي اأنزل على النبي �سلى الله عليه و�سلم خلال الع�سر �سنوات الأولى. 
وف���ي المبح���ث الخام�س تن���اول )حمل ال�سور من مك���ة اإلى المدينة( حيث ذك���ر اأن عدداً من 
ال�س���ور حمل���ت من مكة اإل���ى المدينة، واإن كان العلم���اء قد اختلفوا في مَن حم���ل، وذكر اأ�سماءهم. 
وخت���م بحث���ه باأن ق���ول بع�سهم الق���راآن المكي المكتوب لم ينق���ل ب�سبب الظروف الت���ي كانت فغير 

�سحيح، وفي ذلك رد على الم�ست�سرقين واأتباعهم.
 �لمبحث �لثالث: �لقيمة �لعلمية و�لاأثر �لبعيد �لمدى لهذه �لموؤتمر�ت:

�لمطلب �لاأول: �أهم �لبحوث �لتي قدمت في هذه �لموؤتمر�ت �لثلاث، وما تميزت به:
بع���د ا�ستعرا�س ما جاء من بحوث في الموؤتمرات الث���لاث، كان ل بد من التنبيه على اأهمها، 

والذي كان الرد فيه مبا�سراً على م�سروع المو�سوعة القراآنية وما ادّعته اأنجيليكا نويفرت.
من �أهم هذه �لبحوث:

1. ملاحظات تاريخية وكوديكولوجية على م�سحف طوب قابي المن�سوب اإلى الخليفة الرا�سد 
عثمان بن عفان ر�سي الله عنه. اأكمل الدين اأوغلو.

اأثب���ت فيه���ا الباحث اأن الم�سح���ف لي�س من الم�ساح���ف الأولى التي اأر�سل���ت اإلى الأم�سار، 
ب�سب���ب جودة خطه واإعجام���ه، بالإ�سافة على الزخارف التي يحتويها، والت���ي تمثل حلقة مهمة في 

�سل�سلة درا�سة تاريخ القراآن.
2. الحوا�س���ي النقدي���ة للق���راآن في فجر م�س���روع الكوربو����س كورانيكوم. د. عب���د الرزاق بن 

هرما�س.
بيّ���ن في���ه الباحث اله���دف من اإن�س���اء الموقع ه���و: البحث ع���ن اأي اأخط���اء اأو تناق�سات في 

المخطوطات للت�سكيك بموثوقية نقل القراآن الكريم. 
3. الق���راءات ال�ست�سراقي���ة للق���راآن الكري���م: اأنم���وذج م�س���روع المدونة القراآني���ة كوربو�س 



480

كورانيكوم. د. عبد الله الخطيب.
حي���ث اأجاب عن �سوؤال ه���ام، هو: »اإلى اأي مدى يمكن الوثوق بق���راءات الم�ست�سرقين للقراآن 

الكريم؟ 
واعتب���ر اأن ق���راءة نويفرت للق���راآن باعتباره اإرثاً م���ن الكلا�سيكيات المتاأخ���رة واعتباره من 
الإرث الأوروبي كاليهودية والن�سرانية هي محاولة جادة، بيد اأنها اأ�سابت في اعتبار القراآن وحدة 
متكاملة من البداية من خلال درا�سة ال�سور المكية، ولم ت�سب عندما قالت بب�سرية القراآن، وحذّر 

من هدف م�سروعها الذي يق�سد اإلى الت�سكيك في م�سداقية موثوقية القراآن.
4. دق���ة الختبار الكربوني (C14) في توزيع الرقوق القراآنية، وعلاقته بالطرو�س. د0 قا�سم 

ال�سامرائي.
حيث اأثبت اأنه ل يمكن الثقة باختبار الكربون الم�سع (C14) الذي توؤرخ به رقوق الم�ساحف 
الت���ي و�سلت اإلينا، واأنه يبقى علم���اً م�سكوكاً في نتائجه، مما ين�سف م�سروع كوربو�س كورانيكوم من 

اأ�سا�سه.
5. الم�ست�سرق���ون والق���راءات القراآنية من خلال كت���اب »تاريخ القراآن« لتي���ودور نولدكه. د. 

محمد خروبات.
م���ن خلال هذا البحث، يمكن الق���ول اإن ال�ست�سراق المعا�سر ما ه���و اإل امتداد للا�ست�سراق 

القديم و�سورة من �سوره.
6. م�ساح���ف اليم���ن: مكت�سفات الرقوق القراآني���ة بالجامع الكبير ب�سنع���اء. د. اأحمد و�سام 

�ساكر.
عر����س الباحث اأهم المخطوط���ات المكت�سفة في الجامع الكبير ب�سنعاء منذ �سنة 1965 اإلى 

�سنة 2018.
وال�س���وؤال ال���ذي يج���ب طرحه، اأي���ن كان مرك���ز المخطوط���ات بموؤ�س�س���ة الفرق���ان من هذه 
المكت�سف���ات الت���ي اكت�سفت عام 2018م؟ اأين كانوا من هذا الحدث اله���ام؟ لمَ �سبقهم الغرب اإلى 

هذا؟ 
لقد �سمعت �سخ�سياً من بع�س اليمنيين الذين قالوا اإن هذه المخطوطات كان يبيعها العامة 

على الطرقات لمن يريد.
7. طروحات اإنجيليكا نويفرت ال�ست�سراقية والترتيل القراآني. اأ. رغداء محمد زيدان.

حيث بيّنت اأن اآراء اإنجيليكيا نويفرت وطروحاتها ل تخرج عن نطاق الطروحات ال�ست�سراقية 
التي تنظر للقراآن على اأنه كتاب ب�سري الم�سدر، ولي�س وحيًا من الله، وهي بهذا تثبت عدم نزاهتها 

اأو نزاهة ال�ست�سراق الألماني عموماً، واأن هدفهم خبيث مهما تظاهروا بالنزاهة.
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ما تميزت به هذه �لبحوث:
الأ�سالة والبتكار في فكرة البحوث المقدمة.

و�سوح م�سكلة البحوث واأهدافها وال�سبب الذي دفع الباحثين لكتابتها.  
ج���ودة التن�سي���ق والعر�س، وج���ودة الأ�سلوب العلم���ي الذي كُتبت ب���ه، وتميزه���ا بالر�سومات 

والجداول والمخطوطات التي زادت من قيمتها.
اأهمية النتائج التي تم التو�سل اإليها؛ للردّ على م�سروع كوربو�س كروانيكوم.

�لمطلب �لثاني: �لفو�ئد �لعلمية و�لاجتماعية و�ل�سيا�سية لهذه �لموؤتمر�ت:
ف���ي الآونة الأخيرة اأ�سبح تنظيم الموؤتمرات وح�سورها ل���ه الكثير من الأبعاد والفوائد، حتى 
غ���دت الموؤتم���رات �سناعة م�ستقل���ة، لها اأبع���اد علمية و�سيا�سي���ة واقت�سادية واجتماعي���ة، واأ�سبح 
له���ا موؤ�س�سات متخ�س�س���ة في فن تنظيم الموؤتمرات ال���ذي ينعك�س اإيجاباً اأو �سلب���اً في نجاح هذه 

الموؤتمرات.
�أولًا: على �لم�ستوى �لعلمي:

- لقد لعبت الموؤتمرات الثلاثة التي اأقامتها موؤ�س�سة الفرقان دوراً هاماً في ا�ستقطاب العلماء 
والخبراء، وال�ستفادة من الكفاءات العلمية والخبرات الجديدة، فح�سور الموؤتمرات العلمية تعبير 

عن التوا�سل الح�ساري، وتواجد بين النخبة الذين يتناف�سون لتقديم الأف�سل.
- الموؤتم���رات تع���دّ اإحدى و�سائ���ل ن�سر العلوم وتب���ادل الثقافات واإحياء الت���راث، بل هي من 
اأف�س���ل المنا�سبات التي يج���د فيها الباحث من ي�سترك معه في الفك���ر والق�سية والتخ�س�س، وقد 
تكون اللقاءات العلمية والبحوث المقدمة والتفاعل المبا�سر اأثناء الموؤتمرات اأو حتى اللقاءات غير 

المخطط لها في النقا�سات الجانبية لديها حل لم�سكلة تواجه الباحث منذ زمن. 
»واأذكر اأننا �ساألنا �سيخنا ال�سيخ مناع القطان –رحمه الله- اأثناء تدري�سه لنا في الدرا�سات 
العلي���ا عام 1414ه� عن فائدة هذه الموؤتمرات- فذكر كلمة لزلت اأذكرها ووجدت م�سداقيتها في 
م�ساركتي في الموؤتمرات – فقال: اإن كثيراً من اللقاءات الجانبية على هام�س كثير من الموؤتمرات 

اأهم اأحياناً من الموؤتمر« )1(.
- ه���ذه الموؤتم���رات من اأف�سل الفر����س للتعرف على ما جدّ في ال�ساح���ة العلمية مثل م�سروع 
كوربو�س كورانيكوم، ومن اأف�سل الفر�س للم�ساورة والمناق�سة والمحاورة، وقد �سدق من قال: »من 
�س���اور النا����س �ساركهم عقولهم«، وفر�سة للتقيي���م ورفع الكفاءة والو�سول اإلى فت���ح علمي اأو اأفكار 

جديدة اأو الح�سول على اأبحاث نادرة. 

)1( الدريبي، عي�سى، وقفات مع بع�س �سلبيات الموؤتمرات العلمية، مداخلة على اأر�سيف ملتقى اأهل التف�سير بتاريخ 2010/7/28م، 
p1#41127/31871/book/org.maktaba-al//:https تم الطلاع عليه بتاريخ 2023/3/15م، الموقع الإلكتروني
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- تُفي���د المُ�سارك���ة في الموؤتم���رات العِلمية في تب���ادل الخبرات وزيادة اط���لاع الباحث على 
المُ�ستجدات في مجال تخ�س�سه، وتعمل على زيادة الح�سيلة العلمية لديه، وتثري خبرته العملية، 
وتعينه على الكتابة الأكاديمي���ة المتخ�س�سة، وال�ستفادة من تحكيم الخبراء والمخت�سين لبحثه، 

مما يزيده مهارة في البحث والتحليل. 
- تع���دّ الم�سارك���ة في الموؤتم���رات ذات فائدة كبيرة لط���لاب الدرا�سات العلي���ا، ومن اأف�سل 

العوامل التي تعمل على اإقناع المُحكمين في مناق�سة ر�سائل الماج�ستير والدكتوراه. 
- ك���ان العلم���اء يرحل���ون م���ن بلد اإلى اآخ���ر من اأج���ل م�ساألة يطلب���ون جوابها، فج���اءت هذه 
الموؤتم���رات لتجمع طلاب العل���م والباحثين تحت قبة واحدة، فهي فر�س���ة لعمل علاقات اأكاديمية 
بباحثين ونا�سرين م���ن دول �ستى، وتُ�سهل الح�سول على الم�سادر والمطبوعات والمراجع البحثية 

المتخ�س�سة بالكتب والبحوث الحديثة في مختلف العلوم.
ثانياً: على �لم�ستوى �لاجتماعي:

- تعدّ مثل هذه الموؤتمرات بيئة خ�سبة لم�ساهمة المجتمع فيها، من خلال ال�سباب المتطوعين 
ف���ي تنظي���م الموؤتمرات، ومن خلال عملي���ات التوا�سل الت���ي تحدث بين الم�ساركي���ن والحا�سرين 
مم���ا يوؤدي اإل���ى تبادل المنفعة وبناء العلاق���ات العلمية والجتماعية والتع���رف على الغير وتما�سك 

المجتمع. بل اإن اأف�سل الحلول تاأتي بالعمل الجماعي، وهذا ما تحققه الموؤتمرات.
- خ���لال الموؤتم���رات تتول���د علاقات اجتماعي���ة، وتتكون مجموع���ات بحثية وتب���ادل للخبرة 

والمعلومات، ول �سك اأن اللقاء المبا�سر بالعلماء والباحثين الجادّين له اأثره الكبير على الباحث.
- م���ن خلال ه���ذه الموؤتمرات تعرّف المجتم���ع على العلماء واآخر الم�ستج���دات على ال�ساحة 
العلمي���ة، وذلك حين ظهرت وقائع هذه الموؤتم���رات على و�سائل الإعلام، مما �ساهم في ن�سر العلم 

وتعرّف النا�س على جامعاتهم.
- ه���ي فر�س���ة للقاء الباحثين والعلماء من اأنحاء العالم، والتع���رف عليهم، والتوا�سل معهم، 
والح�س���ول عل���ى اأبحاثه���م، والإفادة م���ن تجاربهم، والتعرف عل���ى طبائع النا����س والبلدان، وهذه 

مكا�سب ل يمكن التقليل من اأهميتها.
- هذا بالإ�سافة اإلى دعم الحركة ال�سياحية، خلال التعريف بثقافة البلد الم�سيف والتعرف 

على اأهم المعالم العمرانية والأثرية والدينية والتعريف بثقافة البلد.
ثالثاً: على �لم�ستوى �ل�سيا�سي:

تع���د الموؤتم���رات اأداة رئي�سي���ة لتعزي���ز المكان���ة ال�سيا�سي���ة، وتح�سين �سور ال���دول، وتطوير 
العلاقات بينها، وت�سويق م�ساريع الدولة، والتعارف في �سبيل تحقيق م�سالح م�ستركة.
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�لمطلب �لثالث: �إيجابيات و�سلبيات �لموؤتمر�ت �لتي �أقامتها موؤ�س�سة �لفرقان:
    موؤ�س�س���ة الفرق���ان م���ن اأهم الموؤ�س�س���ات التي تهت���م بالدرا�سات العلمية الممي���زة، وتعتبر 
�ساح���ة علمية ومرجعاً هام���اً للباحثين الذين يبحثون عن طريقة موثوقة لن�سر اأبحاثهم، وعلى وجه 
الخ�سو����س لها جهود وا�سحة وجليّة في الردّ على الم�ساريع الغربية، ومن اأهمها: م�سروع كوربو�س 
كورانيك���وم الذي تمثل���ه الم�ست�سرقة الألماني���ة اأنجيليكا نويفرت التي تح���اول الطعن في كتاب الله 

والتقليل من موثوقيته.
وتعتبر هذه الموؤتمرات من اأهم الجهود التي بُذلت في خدمة القراآن الكريم من التنزيل اإلى 

التدوين في الع�سر الحديث.
وكما هو حال كل م�سروع فله اإيجابيات و�سلبيات.

من الإيجابيات:
-تنظي���م مركز الدرا�سات للمخطوطات ثلاثة موؤتمرات دولية خلال خم�س �سنوات هو اإنجاز 

يُح�سب لهم على �سعيد ال�ساحة العلمية العربية والغربية. 
- الأبح���اث الت���ي قٌدمت في الموؤتم���رات كانت كافية ووافية وذات قيم���ة علمية، وقد اأ�سافت 

اإ�سافات جديدة، واأجابت عن ت�ساوؤلت هامّة كانت مطروحة ول يُعرف لها جواباً.
- تركيز هذه الموؤتمرات على ق�سية محددة، جاء بنتائج مفيدة، واأ�ساف قيمة علمية كبيرة، 
حي���ث ركزت اأغل���ب البحوث على اأ�سباب وقوع المغالطات في م�س���روع كوربو�س كورانيكوم، واأهمها 
اأن المادة التي يقدمها الم�سروع ل ت�سلح لنقد الن�س القراآني؛ وذلك لوجود خلل منهجي واإجرائي 

في التعامل مع الم�سادر التاريخية، ولذا ل بد من اإعادة القراءة بطريقة منهجية علمية دقيقة.
- اأت���اح م�سروع المدون���ة القراآنية للباحثين والدار�سين الفر�س���ة للاطلاع على المخطوطات 

القراآنية التي لم يكن قبل ذلك الح�سول عليها �سهلًا.
- خل����س الموؤتمر اإلى اأن ه���ذه المو�سوعة تُقدم وجهة النظر الغربية في الدرا�سات القراآنية، 
وتغف���ل عن وجهة النظر الإ�سلامية، مما يدل على عدم مو�سوعيتها وانحيازها وتاأثرها بالدرا�سات 

ال�سابقة التي �سدرت عن اأ�سلافهم.
- اإن الم�ست�سرقي���ن الألم���ان حالهم كحال غيرهم م���ن الم�ست�سرقين، ل يت�سفون بالمنهجية 
وتح���ري ال�سدق والدقة، ويحاول���ون بكل الطرق طم����س الحقائق الثابتة، تدفعه���م اأغرا�س خبيثة 

ونوايا غير �سريفة، وتتحكم بهم الأهواء والتع�سب الديني �سد الإ�سلام.
- م���ن الفعالي���ات الم�ساحبة لهذه الموؤتم���رات العلمية: ت�سهيل تقدي���م الأبحاث ومراجعتها 
وتدقيقها وتحكيمها، و�سرعة ن�سرها. وهو مما ل يمكن تحققه عند المجلات العلمية المحكمة التي 

تاأخذ عملية الرد على طلبات الن�سر فيها وقتاً طويلًا.
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ولأهمي���ة البحوث المقدمة وجدّيّتها فقد تم���ت طباعتها في كتب تحوي ح�سيلة فعاليات هذا 
الموؤتم���رات ف���ي مجال المخطوط���ات، من اأجل اإعداد م�س���روع علمي متوازن ور�سي���ن في الردّ عل 
ال�سبهات التي اأثارها بع�س الم�ست�سرقين – في مجموعة من كتاباتهم – حول مرحلة جمع القراآن 
وتدوين���ه. ومن ح�سيلة الموؤتمر الثالث ح�سولنا على ن�سخة اإلكترونية من الكتاب الذي �سيتم ن�سره 

حال انتهاء فعاليات الموؤتمر مبا�سرة.
- وم���ن فوائد مثل هذه الموؤتمرات التعرف على الجه���ود الحثيثة التي يبذلها غير الم�سلمين 
في محاولة الطعن بالقراآن الكريم والعلوم التي تخدمه بطريقة متخ�س�سة وعميقة توهم القارىء 
اأن هنالك ثغرة ما في تدوين القراآن الكريم، وترد عليهم، وتو�سح للقارىء الرد على هذه ال�سبهات 

وتفنيدها وتزيل ال�سك والأوهام التي تثيرها مثل هذه الجهود.
- وتنبع اأهمية هذه الموؤتمرات من �سمول الدرا�سات الواردة فيه لمعظم ما يمكن اأن يرد من 
ا�ست�سك���الت اأو �سبهات حول ر�سم الم�سحف والق���راءات القراآنية وورود درا�سات حول الن�سخ التي 

عمل عليها م�سروع كوربو�س كورانيكوم واإيراد ردود وتو�سيحات حول ما اأورده هذا الم�سروع.
ومن ال�سلبيات:

- �سعوب���ة الح�سول على الكتب والأبح���اث وارتفاع اأ�سعارها، مما يجعله���ا حبي�سة الأدراج ل 
ي�ستفيد منها اإل النخبة.

- �سع���ف العر�س: عن���د م�ساهدة عر����س الأوراق البحثية التي قدمه���ا الباحثون على جلالة 
قدره���م وعل���و منزلتهم العلمية، اإل اأنه���م يفتقدون مهارة العر�س، ويكتف���ون بالقراءة من اأوراقهم 

بطريقة ت�سبب الملل ول تجذب الح�سور للمتابعة.
- عل���ى الباحث اأن يط���وّر من نف�سه، ويتدرب على المهارات الت���ي تنق�سه، ليتمكن من اإقناع 

الح�سور بمادته العلمية وجذب الح�سور اإليه.
- اإ�سكالي���ة التو�سي���ات وع���دم تفعيله���ا: التو�سيات هي ثمرة ه���ذه الموؤتم���رات، ولكن بع�س 
التو�سيات التي جاءت بها الموؤتمرات �سكلية ل ينبني عليها عمل، وتحتاج ميزانيات �سخمة، وعمل 

موؤ�س�سي لتنفيذها، وو�سعها �سمن التو�سيات ل فائدة منه.
»الموؤتم���رات الناجح���ة ه���ي التي تتاب���ع تنفي���ذ تو�سياتها ب�س���كل جدي، وت�سع���ى حتى تحقق 
معظمه���ا، ون���ادراً ما يتم ت�سكيل لجنة لمتابعة تو�سيات الموؤتم���ر، ولكن الم�سكلة اأن هذه التو�سيات 
تبق���ى حبي�س���ة الأوراق، ول تج���د من يتبن���ى تفعيلها اإل ن���ادراً، واإنما هي �سلبي���ات م�ستركة بين كل 

الموؤتمرات التي نعرفها« )1(. 

بتاريخ:  التف�سير  اأهل  ملتقى  اأر�سيف  على  مداخلة  العلمية،  الموؤتمرات  �سلبيات  بع�س  مع  وقفات  الرحمن،  عبد  ال�سهري،   )1(
/org.maktaba-al//:https الإلكتروني:  الموقع  على  2023/3/14م  بتاريخ:  عليه  الطلاع  تم  2010/7/14م، 

 p1#41106/31871/book
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»وحتى نكون عمليين في تو�سياتنا ل بد من الوعي التام بعدة اأمور:
اأولها: لمن توجّه هذه التو�سيات، والمق�سود منها؟

وثانيها: ما الجهة الم�سوؤولة عن متابعتها وتنفيذها؟
ويمكن تق�سيم التو�سيات اإلى ثلاثة اأق�سام:

الأول: الديباج���ة المعروفة في �سكر الجهات المنظمة والمتعاون���ة الر�سمية والأهلية والدولة 
الم�ست�سيفة.

الثان���ي: تو�سيتان اأو ثلاث اإعلامي���ة المق�سود منها لفت نظر الإعلام وموؤ�س�ساته اإلى العناية 
بمو�سوع الموؤتمر

الثال���ث: وه���و الأهم، تو�سيات مح���ددة ومخت�س���رة في متابع���ة مو�سوع الموؤتم���ر والق�سايا 
المتعلق���ة به، مع اإ�سن���اد كل تو�سية اإلى جهة تتولى متابعتها وتنفيذه���ا وتقديم تقرير ن�سف �سنوي 
عما تم فيها الى الجهة المنظمة للموؤتمر. وبالتالي الخروج بتو�سيات محددة عملية وواقعية ولي�ست 

خطابية ودعائية” )1(.
- لق���د ك���ان من الأهمية لمرك���ز المخطوطات في الموؤ�س�س���ة اأن يكون المب���ادر الأول لقتناء 

الطرو�س والمخطوطات عند انهيار �سقف م�سجد �سنعاء. اأين كانوا من هذا الحدث الهام؟
- �سع���ف الح�س���ور الن�سائي: ول اأدري اإن كان يحق لن���ا اأن نعتبر هذا الأمر اإحدى ال�سلبيات، 
فلم ي�سارك في هذه الموؤتمرات الثلاث اإل باحثة واحدة، رغم كثرة الباحثات الجادات ممن يحملن 
ال�سه���ادات العلي���ا، وبالمقابل فهن اأكثر الح�سور متابعة للفعاليات، وربم���ا يكون لهذا الأمر اأ�سبابه 

التي ل يت�سع المجال لذكرها هنا.
�لخاتمة: 

تو�سلت هذه الدرا�سة اإلى النتائج التالية:
لموؤ�س�سة الفرقان جهود وا�سحة وجلية في الردّ على الألماني �سروع كوربو�س كورانيكوم الذي 
تمثل���ه الم�ست�سرقة الألمانية اإنجيليكا نويف���رت التي تحاول الطعن في القراآن من طرف خفي، ومن 

هذه الجهود:
قدم���ت موؤ�س�س���ة الفرقان اأبحاثاً عديدة لل���رد على هذا الم�سروع تمي���زت بالأ�سالة والبتكار 
والقيم���ة العلمي���ة، وتعتبر من اأهم الجه���ود التي بُذلت في خدم���ة القراآن الكريم م���ن التنزيل اإلى 

التدوين في الع�سر الحديث.
ا�ستطاع���ت الموؤ�س�س���ة الك�س���ف عن خطر هذا الم�س���روع، وخطر ال�سبهات الت���ي يحاول فيها 

)1( الدريبي، عي�سى، وقفات مع بع�س �سلبيات الموؤتمرات العلمية، مداخلة على اأر�سيف ملتقى اأهل التف�سير بتاريخ 2010/7/8م، 
 p1#41127/31871/book/org.maktaba-al//:https تم الطلاع عليه بتاريخ 2023/3/15م، الموقع الإلكتروني
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اإثب���ات اأن القراآن الكريم جهد ب�س���ري معتمدين في ذلك على تتبع ن�سخ الق���راآن الكريم والمقارنة 
بينها، وما يتعلق بالقراءات القراآنية والن�سخ غير المنقوطة ليثبتوا ادعاءاتهم.

لق���د كان للموؤتم���رات التي قدمتها الفرق���ان اأبعاداً علمية و�سيا�سي���ة واقت�سادية واجتماعية، 
ولعب���ت الموؤ�س�س���ة دوراً هاماً ف���ي ا�ستقطاب العلماء والخب���راء، وال�ستفادة من الكف���اءات العلمية 

والخبرات الجديدة.
تعتب���ر هذا الموؤتمرات من اأهم الجه���ود التي بُذلت في خدمة القراآن الكريم من التنزيل اإلى 

التدوين في الع�سر الحديث.
خل�س���ت هذه الموؤتمرات اإلى اأن م�سروع كوربو�س كورانيكوم يقدم وجهة النظر الغربية، وهي 
النظ���رة نف�سه���ا التي كان يقول به���ا اأ�سلافهم من قدي���م، محاولين طم�س الحقائ���ق والتاأكيد على 

ب�سرية القراآن.
اأتاح م�س���روع المدون���ة القراآنية للباحثي���ن والدار�سين الفر�سة للاطلاع عل���ى المخطوطات 

القراآنية التي لم يكن قبل ذلك الح�سول عليها �سهلًا.
�سعت الموؤ�س�سة جاهدة لطباعة هذه البحوث فور انتهاء الموؤتمرات، ورغم كل هذه الجهود اإل 
اأن الح�سول على هذه الأبحاث لي�س بمتناول الجميع؛ لرتفاع اأ�سعار الكتب وارتفاع اأ�سعار �سحنها.

�لتو�سيات:
من التو�سيات التي خرجت بها الدرا�سة ما يلي:

تو�سي هذه الدرا�سة موؤ�س�سة الفرقان بالتعاون مع دور الن�سر في كافة الدول لت�سهيل الح�سول 
على البحوث والدرا�سات التي تن�سرها الموؤ�س�سة، لينتفع بها الدار�سون وطلبة العلم في كل مكان.

تو�س���ي اأ�سح���اب ال�س���اأن والتخ�س�س في الدرا�س���ات القراآنية بمزيد م���ن البحوث للرد على 
الم�ساري���ع ال�ست�سراقي���ة، وبذل الجه���د للعمل بما جاء ف���ي تو�سيات الموؤتمرات الث���لاث لموؤ�س�سة 

الفرقان.
تو�سي بعقد موؤتمر لو�سع حلول منا�سبة لمعالجة اأوجه �سلبيات وق�سور الموؤتمرات.

تو�سي بت�سجيع الباحثات من الن�ساء للم�ساركة في هذه الموؤتمرات.
اإج���راء جل�س���ات لمناق�سة الأبحاث بع���د قراءتها والخروج بتو�سيات جدي���دة بناء على ما تم 

قراءته.
تتب���ع الدرا�س���ات ال�ست�سراقي���ة الت���ي تتعلق بر�س���م الم�سحف خ�سو�س���اً اأن مو�س���وع ر�سم 

الم�سحف ودرا�ساته الإ�سلامية ل زال بحاجة اإلى مزيد من البحث والفهم.
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ال�سامرائ���ي، قا�سم،)1440ه� - 2018م(، دقة الختبار الكربوني )C14( في توزيع الرقوق 

القراآنية، وعلاقته بالطرو�س، بحث محكم، القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين، ط1.
ال�سرق���اوي، محم���د، )2022/11/22م(، الم�ست�سرق���ون والقراآن الكري���م )3(، مقال على 

الفي�س بوك. 
�سك���ري، اأحمد خالد، ترتيب نزول ال�سور والآيات بي���ن الرواية والجتهاد، بحث غير من�سور، 

�سمن �سل�سلة بحوث موؤ�س�سة الفرقان »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين 3«.
ال�سه���ري، عبد الرحمن، وقفات مع بع�س �سلبيات الموؤتم���رات العلمية، مداخلة على اأر�سيف 
ملتق���ى اأهل التف�سير بتاريخ: 2010/7/14م، ت���م الطلاع عليه بتاريخ: 2023/3/14م على الموقع 

 41106#p1/https://al-maktaba.org/book/31871 :الإلكتروني
عبد الله، رائد اأمير، )1435 – 2014م(، الم�ست�سرقون الألمان وجهودهم تجاه المخطوطات 

العربية الإ�سلامية، بحث محكم، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية/ المجلد 8، العدد )15/1(.
اأب���و عي�سة، الأمير محف���وظ، )1441ه���� � 2020م(، درا�س���ات ا�ست�سراقية معا�س���رة للقراآن 
الكري���م، المدر�ستان الفرن�سية والألمانية )تحليل ونقد(، ط1، النجف � العراق: المركز الإ�سلامي 

للدرا�سات الإ�ستراتيجية.
موؤ�س�س���ة بلا ح���دود، )2003/9/10م(، »القراآن: التاريخ والخط���اب والدرا�سات«، حوار مع 

ميخائيل مارك�س على هام�س الور�سة التي نظمتها موؤ�س�سة موؤمنون بلا حدود.
 موؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلامي، )1440ه���� - 2018م(، القراآن الكريم من التنزيل اإلى 
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التدوين، ط1، مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية.
موؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلامي، )1441ه� - 2020م(، الق���راآن الكريم من التنزيل اإلى 

التدوين 2، مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية.
موؤ�س�س���ة الفرق���ان للت���راث الإ�سلام���ي، الق���راآن الكريم من التنزي���ل اإلى التدوي���ن 3، مركز 
درا�سات المخطوط���ات الإ�سلامية، الموؤتمر العا�سر الثنين 7 نوفمبر 2022م، الرباط – المغرب، 

غير من�سور.
مجل���ة القراآن وال�ست�سراق المعا�سر، )ربي���ع 2019م(، �سخ�سيات ا�ست�سراقية، الم�ست�سرقة 

الألمانية اإنجيليكا نويفرت، العدد الثاني.
مرك���ز تف�سي���ر للدرا�س���ات القراآنية، ق�س���م الترجم���ات، اإنيجليكا نويفرت، راب���ط ال�سفحة:  

 https://tafsir.net/author/3426/anjylyka-nwyfrt-angelika-neuwirth

مرك���ز المخطوط���ات، موؤ�س�سة الفرقان للت���راث الإ�سلامي، القراآن الكريم م���ن التنزيل اإلى 
%84%d9%https://al-furqan.com/ar/events/%d8%a7%d9  :التدوين، رابط الموق���ع

86%82%d8%b1%d8%a2%d9

http://www.bbaw.de/forschung/Coran/  موقع اأكاديمية برلين – براندنبرج للعلوم
projektdarstellung

corpuscoranicum.de/about/index/ الموق���ع الر�سمي لم�س���روع كوربو����س كورانيك���وم
sure/1/vers/1

Neuwirth, Angelika (2007). “Orientalism in Oriental Studies? Quranic 
Studies as a case in Point”. Journal of Quranic Studies. 9 (21): 115127-.

هرما����س، عبد ال���رزاق بن اإ�سماعيل، )1440ه���� - 2018م(، »الحوا�سي النقدية للقراآن« في 
فجر م�سروع الكوربو�س كورانيكوم، القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين، ط1، موؤ�س�سة الفرقان 

للتراث الإ�سلامي، مركز درا�سات المخطوطات الإ�سلامية.
�لملاحق:

الموؤتمر الدولي الأول المنعقد في اإ�سطنبول »القراآن الكريم من التنزيل اإلى التدوين:
اأهداف الموؤتمر:

ال���ردّ على هذا الم�سروع الذي يعمل على توثيق تاريخ الن�سو�س القراآنية، وتف�سير القراآن في 
�سي���اق تطوره التاريخي، من خلال درا�سة الختلافات بين 35 طبعة من القراآن الكريم، والت�سكيك 
ف���ي وحدة الن�س القراآني و�سح���ة تواتره، والعمل عل���ى »النقد التاريخي« للم�سح���ف للو�سول اإلى 
اإع���داد »ن�سرة علمية نقدية للق���راآن« اأو »تحرير الم�سحف« باإن�ساء ن����س جديد، خالٍ من الأخطاء 
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والتراكمات التاريخية التي تراكمت عليه خلال 14 قرناً.
التفكير في تاأليف مرجع علمي اأكاديمي يُتَرجم اإلى لغات العالم. 

توحيد المواقف حول مو�سوع الفح�س الكربوني الم�سع )C14( ))1(( للمخطوطات القراآنية، 
واإيج���اد مواقع على ال�سبك���ة العنكبوتية، ومنتدي���ات خا�سة بدرا�سة ال�ست�س���راق ومتابعته، واإعداد 
الدرا�سات والتقارير ب�ساأنه، وحفظ الوثائق المتعلقة به، واإ�سدار الن�سرات الدورية، التي تلاحق كل 
جدي���د في هذا المجال، وتنظيم موؤتمر دوري يناق����س مو�سوع ال�ست�سراق من جميع جوانبه، تُقَدم 

فيه الدرا�سات والبحوث.
محاور الموؤتمر:

اأهمية الم�ساحف المخطوطة والعناية بها: من حيث الفهر�سة والدرا�سة والتدقيق والتحقيق.
ن�سخ الم�ساحف المخطوطة في العالم وانت�سارها.

جهود فهر�سة الم�ساحف المخطوطة في العالم.
التعريف بالم�ساحف المخطوطة غير المن�سورة ودرا�ستها لإغناء المكتبة القراآنية.

خ�سائ�س الم�ساحف المخطوطة ومميزاته���ا، ودللتها على �سحة الن�س القراآني و�سلامته 
من التحريف.

و�سائل توفي���ر مخطوطات القراآن الكريم: الم�سورات، الن�سخ الإلكترونية، الطباعة الورقية: 
)تجارب منجزة: مكتبات، موؤ�س�سات، اأفراد(.

القراآن الكريم بين الحفظ والتدوين.
ق�سايا تدوين الن�س القراآني:

تاري���خ تدوينه ورواياته وطرق���ه واأهم محطاته )كتابة القراآن في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وجمعه في 
زمن ال�سديق، ون�سخ الم�ساحف في خلافة عثمان(.

هل كُتب القراآن كله في زمنه صلى الله عليه وسلم.
م�ساحف ال�سحابة وما اآلت اإليه.

بيان وحدة الن�س القراآني مع تعدد الر�سوم، و�سحة الن�س و�سبطه و�سحة تواتره.
المراد برخ�سة الأحرف ال�سبعة وعلاقته بال�سحف والم�ساحف.

قراءات القراآن الكريم والقراءات ال�ساذة:

)1( الكربون (C14) هو نظير م�سع للكربون، يوجد طبيعياً في المواد الع�سوية وهو اإحدى و�سائل تقدير اأعمار البقايا الع�سوية في 
اإلى 50.000  اإلى تاريخها ال�سحيح الذي قد ي�سل  المواقع التاريخية، والقطع الأثرية ذات الأ�سل البيولوجي، واإرجاعها 

�سنة.
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اأ�س���ل الق���راءات القراآنية، القراءة ال�سحيح���ة والقراءة ال�ساذة قبل اب���ن مجاهد، و�سروط 
القراءة ال�سحيحة.

 م�سائ���ل م���ن الم�ساح���ف المخطوطة حتى نهاية الق���رن الرابع، وتندرج تحت���ه المو�سوعات 
الآتية:

الر�سم العثماني في الم�ساحف المخطوطة0
علامات ال�سبط في الم�ساحف المخطوطة.

عدّ الآيات والتجزئة والتحزيب في الم�ساحف المخطوطة.
اأنواع الخط في الم�ساحف المخطوطة.

مخطوطات القراآن الكريم والدرا�سات الحديثة:
الطرو�س في الم�ساحف المخطوطة.

و�سائل تقدير زمن الم�ساحف المخطوطة.
الفح�س الكربوني الم�سع للمخطوطات القراآنية والموقف من ذلك.

ال���ردّ عل���ى مزاعم الم�ست�سرقي���ن حول تاريخ الق���راآن الكريم والق���راءات القراآنية وعلاقتها 
بالم�ساحف المخطوطة.

م�سروع كوربو�س كورانيكوم: الن�ساأة والأهداف والنتائج.
تو�سيات �لموؤتمر: 

اأن تق���وم موؤ�س�سة الفرقان بن�سر بحوث هذا الموؤتمر على نطاق وا�سع، خ�سو�ساً في الأو�ساط 
العلمية المتخ�س�سة، والعمل على ترجمتها اإلى اللغات الأجنبية.

اأن تق���وم الموؤ�س�س���ة بتبني م�سروع العناي���ة بالم�ساحف المخطوطة، ودع���م وت�سجيع البحث 
العلم���ي ف���ي ه���ذا المجال، م���ع اإن�ساء موق���ع اإلكتروني خا����س للتعريف به���ذه الدرا�س���ات، واإعداد 

بييلوغرافيا �ساملة للدرا�سات القراآنية، �سواء في ال�سرق اأو الغرب، واإتاحتها على قاعدة بيانات.
اإن�س���اء مركز علمي خا�س في تاريخ الم�ساح���ف المخطوطة، مواز لم�سروع المدونة القراآنية 
كوربو����س كورانيك���وم برعاي���ة موؤ�س�س���ة الفرق���ان، بحيث يقوم ه���ذا المركز بعقد �س���لات قوية مع 
المتاح���ف، ودور الكتب في العال���م، لمحاولة جمع الم�ساحف المخطوط���ة المبكرة ب�سورة رقمية 

على اأن تتم فهر�ستها فهر�سة علمية تحليلية، واإتاحتها للباحثين والدار�سين.
تنظي���م موؤتم���رات وندوات ودورات دولي���ة علمية، خا�سة في مج���ال الم�ساحف المخطوطة، 
والتعريف بقيمتها العلمية، والتاريخية، والجمالية، وتتبع جهود الم�ست�سرقين حول الن�س القراآني، 

وذلك في رحاب موؤ�س�سات علمية ومراكز بحثية، تت�سمن متابعة وا�سعة للباحثين والدار�سين.
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تن�سي���ق جهود الموؤ�س�سة مع موؤ�س�سات علمية اأخرى، تعم���ل في المجال نف�سه )كمركز تف�سير 
للدرا�س���ات القراآني���ة( للعم���ل على الرتق���اء بم�ستوى ه���ذه الدرا�س���ات، وتنظيم موؤتم���ر ثان لهذا 

المو�سوع، مع تدار�س محاور اأخرى، لم تُنَاقَ�س في هذا الموؤتمر.
درا�س���ة المعاج���م والمو�سوعات والدرا�س���ات المتعلقة بالق���راآن الكري���م، والمكتوبة باللغات 
الأجنبية، والرد على ما فيها من �سبهات، تخالف ما اتفقت عليه الأمة ردّاً علميّاً ر�سيناً دون تع�سب 

اأو تحيز.
اأن تعم���ل موؤ�س�س���ة الفرقان على اإ�س���دار كتاب، اأو مرجع في تاريخ الق���راآن الكريم من وجهة 
نظر اإ�سلامية، وترجمته اإلى اللغات الأجنبية؛ ليخاطب العقلية الغربية، وي�سع ال�سورة ال�سحيحة 

لذلك التاريخ بين اأيديهم.
�لموؤتمر �لدولي �لثاني في �إ�سطنبول “�لقر�آن �لكريم من �لتنزيل �إلى �لتدوين:

تو�سيات �لموؤتمر:
العمل بما جاء في تو�سيات الموؤتمر ال�سابق والتاأكيد على ما يلي:

1.دع���وة موؤ�س�س���ة الفرقان للتراث الإ�سلام���ي اأن توا�سل ن�ساطها في الدف���اع عن الم�سحف 
ال�سري���ف، وذلك بتنظيم موؤتمر ثالث يعن���ى بن�ساأة الكتابة العربية ور�سد تطورها، ور�سد واإح�ساء 
ومتابع���ة كل م���ا يكتب م���ن درا�سات متحيزة �س���د الم�ساح���ف المخطوطة، من بع����س الدرا�سات 
ال�ست�سراقي���ة، كمو�سوع���ة الق���راآن الكري���م (Corpus Coranicum)، لدرا�سته���ا ونقدها، ببيان 

الأخطاء وك�سف ال�سبهات فيها.
2. التفكي���ر بجدي���ة في عم���ل جماعي موؤ�س�س���ي يقوم به علم���اء الم�سلمين لتاألي���ف مو�سوعة 

الم�ساحف المخطوطة، تعرف بها تعريفاً لئقاً، وبلغات عالمية اأوروبية.
3. العمل على بناء علم الم�سحف ال�سريف، وذلك من خلال و�سع الدرا�سات الم�سحفية في 

�سياق التعليم العالي ب�سقيه: التدري�س الأكاديمي، والبحث العلمي.
4. العم���ل عل���ى اإن�ساء موؤ�س�س���ة علمية عالمية جامعة ل���كل المراكز والأكاديمي���ات والمعاهد 
وال�سخ�سي���ات العلمية المتخ�س�سة في علوم القراآن الكري���م، ومنها علم الم�سحف ال�سريف، بما 
ي�سبه المجمع العلمي العالم���ي للدرا�سات القراآنية والم�سحفية؛ تجمع فيه الم�ساحف المخطوطة 
�سون من اأهل التف�سي���ر وعلوم القراآن  م���ن مكتبات العال���م ومتاحفه، وي�سرف عليه علم���اء متخ�سِّ
هم ح�سر جميع الروايات الواردة في  والقراءات القراآنية والحديث النبويِّ ال�سريف، يكون من مهامِّ
مو�سوع جمع القراآن، من م�سادر التراث المختلفة، ودرا�سة اأ�سانيدها وتمحي�سها، للخروج باأ�سحِّ 
م���ا يقال ف���ي هذا الباب، ومن ث���مَّ درا�سة متونها وترتي���ب اأحداثها؛ والرجاء ب���اأن ت�سطلع موؤ�س�سة 
ة؛ والتفكي���ر اإن�ساء جائزة حول الم�ساح���ف المخطوطة؛ والرد على  الفرق���ان الأ�سيل���ة بهذه المهمَّ
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�سبهات الم�ست�سرقين؛ وطبع البحوث والدرا�سات القيمة في هذا المجال.
6. اإيج���اد اأر����س م�سترك���ة للتع���اون الجاد م���ع الباحثي���ن الغربيي���ن في مج���ال الم�ساحف 
المخطوطة القديمة، وكذا ال�ستفادة العلمية من الم�ساريع الأوربية التي تقوم برقمنة الم�ساحف، 

ون�سرها مجاناً على �سبكة الإنترنت.
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الم�سرف: اأ.د. جهاد ن�سيرات عبد الرحمن ناجي يو�سف اأبو مياله 

اأثر �شبهات الم�شت�شرق )بلا�شير( حول تدوين القراآن على 
الحداثيين العرب

-درا�صة تحليلية نقدية-

�لملخ�ص
تح���اول هذه الدرا�س���ة الإجابة عن ال�س���وؤال الرئي�س الآت���ي: ما مدى تاأث���ر الحداثيين العرب 
ب�سبه���ات الم�ست�س���رق بلا�سير حول تدوين الق���راآن الكريم؟ ومن اأهم اأهداف ه���ذه الدرا�سة؛ بيان 
تاأث���ر الحداثيين العرب الوا�سح ب�سبه���ات الم�ست�سرق بلا�سير، واأنه من خلاله���م يتم ترويج اأفكار 
الم�ست�سرقي���ن و�سبهه���م. و�ساأتّب���ع في هذا البحث، المنه���ج ال�ستقرائي في تتب���ع الآراء التي تتعلق 
بتدوين القراآن عند الحداثيين العرب؛ من خلال كتبهم ومقالتهم في هذا المو�سوع، واأي�ساً �ساأتّبع 
المنه���ج التحليل���ي، والمنهج النقدي في نقد �سبهه���م، واآرائهم بطريقة منهجي���ة علمية من�سبطة. 
وم���ن اأه���م النتائج التي تو�سلت اإليها من خلال هذا البحث ه���ي: اأن الفكر الحداثي ي�ستقي طرحه 
وق���وام بنائ���ه فيما اأثاره من ق�سايا قراآنية؛ م���ن كتابات الم�ست�سرقين متوافقاً عن���د ما اأثاره الفكر 
ال�ست�سراق���ي؛ فاأكثر الحداثيين عال���ة فكر على اأ�سلافهم الم�ست�سرقي���ن، وطلاباً ملقنين وقارئين 

مت�سربين بفكرهم.
كلمات مفتاحية: 1-الحداثيون 2-الم�ست�سرقون 3-�سبهة 4-القراآن 5-تدوين 6-بلا�سير.

Abstract
This study attempts to answer the following main question: To what extent 

were Arab modernists affected by the Orientalist Blacher suspicions about the 
codification of the Holy Qur'an? Among the most important objectives of 
this study; A statement of the clear influence of the Arab modernists on the 
suspicions of the Orientalist Blacher, and that through them the ideas and 
similarities of the Orientalists are promoted. In this research, I will follow 
the inductive method in tracing the opinions related to the codification of 
the Qur’an among the Arab modernists. Through their books and articles 
on this subject, I will also follow the analytical approach and the critical 
approach in criticizing their likenesses and opinions in a disciplined scientific 
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methodology. Among the most important results that I reached through this 
research are: that the modernist thought derives its proposition and the strength 
of its construction in the Qur’anic issues it raises; Some of the writings of 
orientalists are compatible with what was raised by orientalist thought; Most 
of the modernists depended on their orientalist predecessors, taught students 
and readers imbued with their ideas.

Keywords: 1- The Modernists 2- The Orientalists 3- Suspicion 4- The 
Qur’an 5- Writing.6- Blacher.

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى اأ�سرف الخلق والمر�سلي���ن �سيدنا محمد 
النب���ي - �سلى الله عليه و�سلم -الأمي الأمي���ن، اأر�سله الله حجة على النا�س اأجمعين، واأيده بالروح 
الأمي���ن، واأن���زل على قلبه القراآن الكريم، ف�سلى الله عليه وعلى اآل���ه و�سحبه الطيبين الطاهرين، 

ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
اأما بعد:

فق���د عُني هذا البحث بدرا�سة الروابط الفكرية الموؤثرة عل���ى الحداثيين، من خلال تبنيهم 
ل�سبه���ات الم�ست�سرقي���ن، عندما طعن���وا في م�سادر الإ�س���لام، وما ا�ستقوه من الغ���رب، من انتقاد 
لن�سو�سه���م المقد�سة، الأمر الذي �سي���وؤول اإلى اإلغاء م�سادر الدين، والثورة عليها، والتحرر منها، 
وعزله���ا عن قائلها، والتعامل معها من منطلق عقل���ي تجريبي بحت، وينظر الحداثيون اإلى التراث 
الإ�سلام���ي على اأنه تراث بائد ل يقوى عل���ى م�سايرة الواقع، لذا لبد من تعديله لكي ي�ساير الواقع، 
واأعلن���وا عن نظريتهم المبتدعة في درا�سة جديدة للت���راث الإ�سلامي، وهم يحاولون جاهدين نزع 
الجان���ب المقد����س والإلهي ف���ي التراث الإ�سلام���ي، واأن يُن���زع التقدي�س من بع�س الأق���وال للعلماء 
الم�سلمي���ن، فنزع القد�سية عن الق���راآن الكريم ي�سكل انقلاباً على المفاهيم الإ�سلامية، فبناءً على 
ذل���ك يك���ون الن�س القراآني كاأي ن�س مو�سوع من قبل الب�سر، وه���ذه النظرية هي التي قامت عليها 
�سبه���ات الم�ست�سرقي���ن، ف�ساأقوم باإذن الله ببي���ان المنهج الذي قام علي���ه الحداثيون في ن�سر �سبه 
الم�ست�سرقي���ن، وكيف �ساغوه���ا ب�سياغة علمية ل يقدر على ردها اإل من علم اأهدافهم، ونواياهم، 
وكي���ف اأن الحداثيي���ن العرب تلقفوا اأ�سل ال�سبهات م���ن الم�ست�سرقين ولم يرددوها فقط، بل زادوا 
عليه���ا ن�سو�ساً اأخرى ت�س���كل لب�ساً على القارئ لتاأييد �سبهات الم�ست�سرقين، فلا غرو اأن يكون هذا 
هو داأبهم فلم تجد اأحداً منهم دافع يوماً عن اإ�سلامه الذي ينتمي اإليه ا�سماً فقط، والإ�سلام بريء 
من���ه، واإنم���ا كان حري�ساً على الطع���ن بالإ�سلام وبالقراآن وت�سويه الأحكام ف���ي عيون القارئ، فهم 

اأبناء الم�ست�سرقين غير ال�سرعيين. 
فنج���د اأن ه���ذه الفئة من النا����س يحاولون اأن يخرج���وا لنا م�سطلحات براق���ة تجذب اأنظار 
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واأ�سم���اع النا�س اإليها فيقول���ون حداثيين اأي م���ن التحديث والحداثة والتجدي���د ويقولون تنويريين 
ويقولون علمانيين من العلم وهذه الم�سطلحات اإنما ابتدعوها حتى يلفتوا الأنظار اإليهم واأنهم فئة 
اأو فرقة علمية عقلانية ي�سمون اأنف�سهم بالعقلانيين، فهذه الم�سطلحات اإنما اأتوا بها حتى يلب�سوا 

على النا�س بد�س اأفكار يهدمون بها الدين.
واإن كثيراً من النا�س، اأو القراء، ل يهتم بكتابات الغرب عن الإ�سلام، فنجد اأن الم�ست�سرقين 
ق���د جندوا فئة م���ن اأبناء جلدتنا يتكلم���ون باأل�سنتنا، من اأجل ترويج بع����س ال�سبه التي من خلالها 
يري���دون اأن يزعزعوا علاقة الم�سلم بدينه وقراآن���ه، باأ�سلوب عقلاني بحت، وفق المنهج الت�سكيكي 
ال���ذي تبن���اه كلا الفريقين، وهذا التجني���د اإما اأن يكون ب�سكل مبا�سر، اأو يك���ون ب�سكل غير مبا�سر، 
ب�سب���ب اإعجاب ه���ذه الفئة بالح�سارة الغربي���ة لأنهم ل �سقف عندهم بح�س���ب ظنهم، ول يقد�سون 

�سيئاً من تراثهم، ف�ساروا على خطاهم في ذلك.
�أهمية �لبحث

تاأتي اأهمية هذه الدرا�سة من خلال:
1-ك�س���ف الغطاء عن الفكر الحداثي واأثره في زعزعة الثوابت، وت�سكيكه في الم�سلّمات، واأن 

هذا الت�سكيك كانت البذرة الأولى فيه هم الم�ست�سرقون.
2- ومن اأهمية الدرا�س���ة اختلاط الأوراق وا�سطراب الروؤى واختلاط الموازين لدى فئة من 
المثقفي���ن، اأبهره���م التركيز الإعلامي حول رم���وز الحداثيين الذين حظوا بوج���ود نخبوي في كل 
قطر من اأقطار عالمنا العربي، ولهم اأن�سار ومتابعون ومريدون، فجاء هذا البحث ليبين الم�سدر 
الرئي�س في ن�سر هذه الأفكار على األ�سنتهم، من اأجل الوقاية من التاأثر بوباء هذا الفكر الذي يوؤدي 

اإلى النحراف في الت�سور والعتقاد وال�سلوك بدح�س �سبههم وردها.
�إ�سكالية �لبحث و�أ�سئلته.

تت�س���دى الدرا�س���ة اإل���ى الإجابة على ال�سوؤال الرئي����س وهو: ما دور الحداثيي���ن في ترويجهم 
اأفكار الم�ست�سرقين ؟ ويتفرع عنه الأ�سئلة التالية:

ما موقف الم�ست�سرق بلا�سير من حفظ القراآن الكريم وتدوينه ؟  .1
ما هو دور الحداثيين في ترويج �سبه الم�ست�سرقين؟  .2

ما هي الدوافع والمداخل التي دفعتهم للقول بهذه ال�سبهة؟  .3
�أهد�ف �لبحث:

تهدف هذه الدرا�سة لبيان ما يلي:
بيان موقف الم�ست�سرق بلا�سير من تدوين القراآن الكريم.  .1

بيان المداخل التي اأدى من خلالها الطعن بتدوين القراآن الكريم.  .2
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بيان تاأثر الحداثيين العرب ب�سبهة عدم تدوين القراآن عند بلا�سير وترويجها.   .3
درا�سة ال�سبه وتفنيدها وت�سويبها.  .4

محدد�ت �لبحث:
الدرا�س���ة �ستكون موجهة في بيان تاأثر الحداثيين الع���رب ب�سكل عام، من الذين تعر�سوا في 
�سبهه���م للت�سكي���ك في تدوين الق���راآن في عهد النبي - �سل���ى الله عليه و�سلم -ب���كلام الم�ست�سرق 

الفرن�سي )ريجي بلا�سير( وما مدى تاأثرهم وترويجهم ل�سبه هذا الم�ست�سرق.
�لدر��سات �ل�سابقة: 

لق���د اأولى طلبة العلم اهتماماً ظاه���راً بالكتابة في هذا ال�ساأن، فم���ن الدرا�سات التي اعتنت 
بهذا المو�سوع:

1-  »جمع الم�سحف ال�سريف بين حقد الم�ست�سرقين وجحود الحداثيين« اإعداد: اأ.د/ محمد 
ب���ن زين العابدين ر�ست���م اأ�ستاذ التعليم العالي جامعة ال�سلطان المول���ى �سليمان كلية الآداب �سعبة 
الدرا�س���ات الإ�سلامية بني ملال المملكة المغربية قدم هذا البحث اإلى موؤتمر الم�سحف ال�سريف 

ومكانته في الح�سارة الإ�سلامية جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية الأردن 1433ه�.
»دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين - درا�سة تحليلية نقدية -« اإعداد   -2
بدري���ة را�سد اإبراهي���م الم�سند المهندي، قدمت ه���ذه الر�سالة ل�ستكمال متطلب���ات كلية ال�سريعة 
والدرا�س���ات الإ�سلامية للح�سول على درجة الماج�ستير ف���ي التف�سير وعلوم القراآن 2020/1441، 

جامعة قطر كلية ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية.
»موق���ف الم�ست�س���رق الفرن�سي )ريج����س بلا�سير( من الق���راآن الكريم-درا�س���ة تحليلية   -3
نقدي���ة-« اإع���داد: م�سعود جاب���ر اأولد الحاج، الم�سرف: الدكت���ور عبد الرزاق اأحم���د اأ�سعد رجب، 
وق���د قدمت هذه الدرا�سة لنيل درجة الماج�ستي���ر، من جامعة اليرموك/ كلية ال�سريعة والدرا�سات 

الإ�سلامية، في �سنة 2019م.
»موقف الحداثيين العرب من جمع القراآن الكريم واإعجازه« اإعداد الدكتور: زكي م�سطفى   -4
محم���د الب�سايرة، الم�سرف الدكتور: �سحادة اأحميدي البخيت العمري، وقدمت هذه الدرا�سة لنيل 

درجة الدكتوراه من جامعة اليرموك/ كلية ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية، في �سنة 2008م.
وهناك درا�سات اأخرى تكلمت عن مو�سوع تعر�س الحداثيين للقراآن الكريم وتدوينه.

منهج �لبحث 
اعتم���دت ف���ي درا�سة ه���ذا المو�سوع عل���ى المنهج ال�ستقرائ���ي من خلال ق���راءة الن�سو�س 
المتعلقة بتدوين القراآن عند الفريقين، والمنهج التحليلي، لتحليل بع�س الن�سو�س، وبيان دللتها، 

والمنهج النقدي، لنقد الآراء التي تبنوها والمناهج التي اعتمدوها في بناء راأيهم فيها.
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خطة �لبحث
جاءت هذه الدرا�س���ة مكونة من مبحثين، بالإ�سافة اإلى مقدمة وخاتمة، وقد توزعت مطالبه 

على النحو الآتي:
المقدمة: وذكرت فيها اأهمية البحث وم�سكلاته واأهدافه ومحدداته والمنهج المتبع فيه.

المبحث الأول تمهيدي: التعريف بمحددات الدرا�سة، وفيه ثلاثة مطالب.
المطلب الأول: التعريف بم�سطلحات العنوان.

المطلب الثاني: ترجمة للم�ست�سرق بلا�سير.
المطلب الثالث: الرابط بين المنهج الحداثي والمنهج ال�ست�سراقي في ن�ساأتهما.

المبحث الثاني: عر�س ونقد �سبه الحداثيين
المطلب الأول: عر�س �سبه الم�ست�سرق )بلا�سير( في تدوين القراآن وجمعه.

المطلب الثاني: المداخل التي اعتمد عليها لتقرير ال�سبهة.
المطلب الثالث: تناول الحداثيين العرب ل�سبهة التدوين وت�سخيمها.

المطلب الرابع: الدرا�سة النقدية ل�سبه الحداثيين.
ثم الخاتمة وقائمة المراجع.
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�لمبحث �لاأول تمهيدي
ل���م يكن الق���راآن الكريم محل اهتمام العلماء والباحثين الم�سلمي���ن فقط، واإنما اأخذ القراآن 
الكري���م مكانة بارزة في درا�س���ات الم�ست�سرقين، الذين اهتموا بدرا�سة الأدي���ان والكتب المقد�سة 
وال�سلمي���ات عل���ى مختلف م�ساربه���م وجن�سياتهم، وعل���ى راأ�سهم جولد زيهر، ونولدك���ه، وبلا�سير، 
وغيره���م كثي���ر، حيث اأثار بع�سهم م���ن ال�سبهات ال�سيء الكثير حوله، وك���ان ذلك عن �سوء نية في 
حي���ن اأثار بع����س اآخر منهم ال�سبهات لأ�سباب منهجية اأو لغوية فكانت النتيجة اأن وقع الفريقان في 
اأخط���اء كثي���رة. ومما يوؤ�سف له هو انخ���داع الكثير من الكتاب الم�سلمي���ن بدرا�ساتهم القراآنية بما 
ي�س���اع من اأن العلم���اء اأو الباحثين الغربيي���ن اأو بالأحرى الم�ست�سرقين مّت�سف���ون ب�سفة الدقة في 
ال�ستنت���اج وعدم التع�سب ف���ي البحث العلمي وبالمو�سوعية وتحري �س���دق الآراء والأفكار. اإل اأنه 
عند درا�سة ما كتبه الم�ست�سرقون باإمعان حول القراآن الكريم ب�سفة خا�سة، وحول الإ�سلام ب�سفة 
عامة، يجد اأنهم ابتعدوا كثيراً عن هذه الحقيقة، حيث يحاولون بكل الو�سائل طم�س الحقائق الثابتة 
والوا�سح���ة و�سوح ال�سم����س في كبد ال�سماء فيما يتعلق بالقراآن والإ�س���لام. فهم مغر�سون تدفعهم 
اإل���ى الكتابة حول الإ�سلام لدوافع واأغرا�س تجعله���م خارجين عن دائرة الحقيقة العلمية، وتتحكم 
فيهم الأهواء والتع�سب �سد الإ�سلام، وقد نهج هذا المنهج فئة من المتعالمين اأرادوا ان يخ�سعوا 
الدرا�سات الإ�سلامية لمناهجهم، بل يريدون اأن يجعلوا القراآن عر�سة للنقد كباقي العلوم الأخرى، 
وق���د �سموا اأنف�سهم، بالحداثيين، اأو العلمانيين، وغيرها م���ن الم�سميات البراقة، التي تلفت انتباه 
القارئ، ويمثل الفكر الحداثي اأحد الأفكار التي بداأت بالتاأثير على ال�ساحة العربية المعا�سرة، فهو 
الفك���ر الذي اأعاد درا�سة التراث العربي والإ�سلامي على اأنه مادة قابلة للدرا�سة المو�سوعية بعيداً 

عن المبادئ والمقد�سات الإ�سلامية، اأو الأ�سول الدينية التي تنظم الحياة الفكرية للم�سلمين.
فق���د ظ���ن فريق ممن ينتمون اإل���ى الإ�سلام اأن محاك���اة الغرب، والأخذ ع���ن الغربيين - واإن 
جاف���ى هذا الم�سلك الحق الذي قام عليه مجدنا، وك���ان به عزنا - هو الح�سارة والرقي، والتطور. 
ويوؤك���دون باإيحاء منه تخلف مجتمعه���م ح�سارياً، وثقافياً ويبررون به الدع���وة اإلى �سرورة اللحاق 

بالغرب، دون اإحاطة بم�سامينه المتناق�سة، ومحتوياته المتداخلة.
ونج���د اأن الحداثيي���ن الع���رب قد ا�ستق���وا كثيراً م���ن �سفات الحداث���ة الغربية وم���ن �سفات 
الم�ست�سرقي���ن بتجرئهم وتمرده���م على اأديانهم، فحرك���ة الإ�سلاح الديني ف���ي اأوروبا قامت على 
التم���رد والخروج على التعالي���م الكني�سية، فهذه المرتكزات الفل�سفي���ة للحداثيين العرب ي�سورون 
المعرك���ة عل���ى اأنها �سراع بين الإ�سلام والعلم، وبين الدين والعق���ل، ويدعون اإلى �سرورة التخل�س 
من الما�سي اإذ ل يمكن النهو�س بالحا�سر والطمئنان للم�ستقبل، اإل من خلال هذا الطريق، وكان 
النموذج الغربي في نظرهم، هو المثل والقدوة التي ينبغي اأن نحذو حذوها، فكما اأن الغرب رف�سوا 

تحكم الكني�سة بهم اأراد الحداثيون العرب اأن يرف�سوا تحكم الإ�سلام بهم.
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لذلك »ل يختلف مفهوم الحداثة عند معتنقيها في العالم العربي عن مفهومها عند موؤ�س�سيها 
وقادته���ا في العالم الأورُبي الغرب���ي؛ فالحداثة عند متلقفيها �ساأنهم �س���اأن مبتدعيها الغربيين في 
ثورته���م عل���ى الدين، يرون اتباع���ه تقليداً معيباً، واإلغ���اء للعقل مع ما للدي���ن الإ�سلامي وتراثه من 
قدا�سة اأ�سفاها عليهما الوحي، فالحداثة عند مروجيها هي ذلك الوعي الجديد بمتغيرات الحياة، 
والم�ستج���دات الح�ساري���ة والن�س���لاخ م���ن اأغ���لال الما�سي، وه���ي ا�ستجابة ح�ساري���ة للقفز على 

الثوابت، وتاأكيد مبداأ ا�ستقلالية العقل الإن�ساني«)1(.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بم�سطلحات �لعنو�ن.

وقب���ل الحديث ع���ن موقف الحداثيين من الت���راث والن�سو�س، اأمُه���د باخت�سار ببيان معنى 
الحداثة في اللغة وال�سطلاح.

الحداثة لغة: هي »حدث حدوثاً وحداثة: نقي�س قدم، وت�سم داله اإذا ذكر مع قدم«)2(
الحداث���ة ا�سطلاحاً: هنال���ك تعريفات كثيرة للحداثة، ول يوجد تعري���ف ثابت لها، ولما كان 
م�سطل���ح الحداثة به���ذه الدرجة من الغمو�س، اختلفت اآراء المفكرين ف���ي بيان معناه، واإن اتفقوا 
عل���ى اأن الحداثة تتعار�س مع التقلي���د، والتراث، والأ�سالة؛ ليجعلوا منها ث���ورة ت�سعى اإلى التغيير، 

والتحديث الم�ستمر؛ بتجاوز القديم واإحداث القطيعة معه.
 فيزع���م: محمد عابد الجاب���ري اإلى عدم وجود تعريف ثابت للحداث���ة فيقول: »لي�ست هناك 
حداث���ة مطلق���ة، كلية وعالمية فهن���اك حداثات تختلف من وق���ت لآخر، ومن مك���ان لآخر، وبعبارة 
اأخ���رى، اإن الحداثة ظاهرة تاريخي���ة، وهي ككل الظواهر التاريخي���ة م�سروطة بظروفها، محدودة 
بح���دود زمنية، تر�سمها ال�سيرورة على خط التط���ور، فهي تختلف اإذن من مكان لآخر، من تجربة 

تاريخية لأخرى«)3(
وم�سطلح »modernism« للدللة على الحداثة والتي تعني: »حركة فكرية عقلانية علمية، 
هدفه���ا تغيي���ر المفاهيم والمناه���ج التقليدية، التي تعال���ج الفن والأدب، واإر�س���اء مفاهيم وقواعد 

ت�ستند اإلى المبادئ البنيوية في اللغة، وفي الفل�سفة، والعلوم الإن�سانية«)4(
ويعرفها محمد برادة فيقول: »الحداثة مفهوم مرتبط اأ�سا�ساً بالح�سارة الغربية، وب�سياقاتها 
التاريخي���ة، وما اأفرزته تجاربها في مجالت مختلفة، وي�سل في النهاية اإلى اأن الحديث عن حداثة 
عربية م�سروط تاريخياً بوجود �سابق للحداثة الغربية، وبامتداد قنوات للتوا�سل بين الثقافتين«)5(.

)1( المهنا، »الحداثة وبع�س العنا�سر المحدثة في الق�سيدة العربية المعا�سرة«، مجلة عالم الفكر، م19 ، ع3 ،�س590.
)2( »القامو�س المحيط« )�س167(

)3( حجازي: �سمير، مدخل اإلى مناهج النقد الأدبي المعا�سر، بيروت: د. ن، ط1 ، 2004م، �س1
)4( الجابري: محمد عابد، التراث والحداثة، بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، ط5 ،2015م، �س16. 

)5( برادة، »اعتبارات نظرية لتحديد مفهوم الحداثة«، مجلة ف�سول، م4 ،ع3 ،�س11.
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فمم���ا �سب���ق يتبي���ن اأن الحداثة ف���ي الغ���رب تعني الث���ورة الم�ستم���رة على الم���وروث الديني 
والجتماعي، والعتماد على العقل الب�سري في تف�سير الكون، والحياة، والإن�سان.

ويوؤك���د عبد المجيد ال�سرفي عل���ى اأن الحداثة نمط ح�ساري متميز يناق�س النمط التقليدي؛ 
فيق���ول: »اإنها لي�ست مفهوماً اإجرائي���اً اجتماعياً، اأو �سيا�سياً، اأو تاريخياً، اإنها باإيجاز نمط ح�ساري 

يختلف جذرياً عن الأنماط الما�سية اأو التقليدية«)1(
فالحداث���ة اإذن م���ن منظ���ور اإ�سلام���ي عن���د كثير م���ن الدع���اة تتنافى م���ع دينن���ا واأخلاقنا 
الإ�سلامي���ة، وه���ي معول هدم جاءت لتق�سي على كل ما هو اإ�سلامي دين���اً ولغة واأدباً وتراثاً، وتروج 
لأفك���ار ومذاهب هدامة، بل هي اأخطر تلك المذاهب الفكرية، واأ�سدها فتكاً بقيم المجتمع العربي 
الإ�سلامي���ة ومحاولة الق�ساء علي���ه والتخل�س منه، واإحلال مجتمع فكري عربي محله يعك�س ما في 
ه���ذه المجتمعات الغربية من حقد وحنق على العالم الإ�سلام���ي، ويروجون بكل اهتمام وجديه من 
خ���لال دعاتها ممن يدّعون العروبة لهذه المعتقدات والقيم الخبيثة بغر�س قتل روح الإ�سلام ولغته 

وتراثه.
فنجد من تعريف الحداثة ا�سطلاحاً، اأنه ل علاقة بين تعريفها اللغوي وتعريفها ال�سطلاحي، 
فلي����س من معاني التجديد الثورة على التراث والمبادئ التي كانت هي الأ�سا�س على مدار ال�سنين، 

واإنما باإبقاء القديم ليحدد لنا ما يجوز فيه التجديد.
ثانياً: تعريف �لا�ست�سر�ق.

ال�ست�س���راق (Orientalism) : تعبير يدل على التجاه نحو ال�سرق، ويطلق على كل ما يبحث 
ف���ي اأم���ور ال�سرقيين وثقافته���م وتاريخهم، ويق�سد ب���ه ذلك التيار الفكري ال���ذي يتمثل في اإجراء 

الدرا�سات المختلفة عن ال�سرق، والتي ت�سمل ح�سارته، واآدابه، ولغاته، وثقافته
وقي���ل ال�ست�سراق بمفهوم���ه ال�سطلاحي هو: »اإن ال�ست�سراق درا�س���ات »اأكاديمية« يقوم بها 
غربيون من اأهل الكتاب للاإ�سلام والم�سلمين من �ستى الجوانب: عقيدة، وثقافة، و�سريعة، وتاريخًا، 
ونظمً���ا، وثروات، واإمكانيات.. بهدف ت�سويه الإ�س���لام، ومحاولة ت�سكيك الم�سلمين فيه، وت�سليلهم 
عن���ه، وفر�س التبعية للغرب عليه���م، ومحاولة تبرير هذه التبعية بدرا�سات ونظريات تدعي العلمية 

والمو�سوعية، وتزعم التفوق العن�سري والثقافي للغرب الم�سيحي على ال�سرق الإ�سلامي«)2(.
عرفه���م حبنك���ة باأنهم: »هم الذي���ن يقومون بالدرا�س���ات ال�ست�سراقية من غي���ر ال�سرقيين، 

ويقدمون درا�ساتهم ون�سائحهم وو�ساياهم:
للمب�سرين بغية تحقيق اأهداف التب�سير.  -1

)1( ال�سرفي: عبد المجيد، الإ�سلام والحداثة، د. م: الدار التون�سية للن�سر، ط2 ،1991م، �س28.
)2( غراب، اأحمد عبد الحميد روؤية اإ�سلامية للا�ست�سراق، �س)8-7(.
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وللدوائر ال�ستعمارية بغية تحقيق اأهداف ال�ستعمار.  -2
وكثي���ر م���ن الم�ست�سرقي���ن ق�ساو�سة منتظم���ون في ال�سل���ك الكن�سي، فه���م بمقت�سى مهنتهم 

اأ�سحاب مهمات تب�سيرية.
واآخرون منهم موظفون ببلدانهم في الدوائر ال�سيا�سية والإدارية المخت�سة ب�سوؤون ال�ستعمار 

ب�سفة باحثين اأو م�ست�سارين اأو نحو ذلك. 
ثم ات�سعت الدرا�س���ات ال�ست�سراقية لأهداف متعددة، اقت�سادية و�سيا�سية وع�سكرية وعلمية 

وغير ذلك.
واحت���لَّ كثير من الم�ست�سرقي���ن مراكز علمية مرموقة في الجامعات الغربية، واأوكل اإليهم في 
ه���ذه الجامعات اأمر منح ال�سرقيين في العلوم الإ�سلامية والعربي���ة ال�سهادات العليا: )الماج�ستير 
والدكت���وراه(، بغي���ة �سناعة حملة �سهادات من بل���دان العالم الإ�سلامي، طبق م���ا يريد المب�سرون 

والم�ستعمرون)1(«
�لمطلب �لثاني: ترجمة )ريجي�ص بلا�سير).

ريجي�س بلا�سي���ر ،. R.L.Blachere.. من علماء الم�ست�سرقين ومن اأع�ساء المجمع العلمي 
العربي بدم�سق والمجمع الفرن�سي الأعلى )الأن�ستيتو( بباري�س. فرن�سي، �سليع من العربية.

ول���د في مونروج )من �سواحي باري�س( وتلقى درو�سه الثانوية في الدار البي�ساء )بالمغرب( 
وتخ���رج بكلي���ة الآداب في الجزائ���ر )1922( و�سمي اأ�ستاذاً ف���ي معهد الدرا�س���ات المغربية العليا 
ف���ي الرب���اط )1924 - 35( وانتق���ل اإلى  باري�س محا�س���راً في ال�سورب���ون )38( فمديراً لمدر�سة 
الدرا�س���ات العليا العلمية )1942( واأ�سرف على مجلة )المعرفة( الباري�سية، بالعربية والفرن�سية، 
واأل���ف بالفرن�سي���ة كتباً كثي���رة ترجم بع�سها اإل���ى العربية. وك���ان مخل�ساً في حبه له���ا، ووفق اإلى 
فر����س تدري�سها في بع�س المعاهد الثانوية الفرن�سية. و�سارك في خدمة الق�سايا العربية المغربية 
والفل�سطيني���ة. م���ن كتبه، وكلها مطبوعة )ترجم���ة القراآن الكريم( ثلاثة اأج���زاء، و )تاريخ الأدب 
العرب���ي( نقله اإلى العربي���ة الدكتور اإبراهيم الكيلاني، و )قواعد العربية الف�سحى( و )اأبو الطيب 

المتنبي( ترجمه اإلى العربية الدكتور اأحمد اأحمد بدوي، و )معجم عربي فرن�سي اإنكليزي()2(«
ومن اأهم كتبه اأي�ساً: )القراآن نزوله، تدوينه، ترجمته وتاأثيره(

»واما ريجي�س بلا�سير 1900 - 1973 فقد كان �سليعاً في اللغة والآداب العربية من جهة وفي 
الدرا�س���ات القراآنية والإ�سلامية من جهة اأخرى. وقد تخرجت على يديه اأي�ساً كوكبة من الباحثين 

)1( حبنكة، اأجنحة المكر الثلاثة« )�س121(
)2( زركلي، الأعلام للزركلي« )2/ 72(
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الم�سلمين والأجانب لي�س اأقلهم اأندريه ميكل ومحمد اأركون.«)1(
وم���ن اأهم الأمور التي �ساعدت على نقل فكر هذا الم�ست�سرق اإلى الحداثيين العرب هو اإقامة 
هذا الم�ست�سرق في البلاد العربية، بل ودرا�سته بها وتدري�سه لأهلها وفي جامعاتها، مما �ساعد على 
نق���ل اأفكاره لطلابه الع���رب، فتبنوا اآراءه، بل ودللوا عليها وتو�سعوا ف���ي ن�سرها وت�سكيك الم�سلمين 
بدينهم وقراآنهم، تحت م�سمى المو�سوعية في الطرح، وعدم التبعية المطلقة، واإن كان قراآناً، فهو 

بالنهاية ن�س اأنزل للب�سر، وبالتالي يعتريه ما يعتري الن�سو�س الب�سرية بزعمهم وظلمهم.
وق���ال عنه ها�س���م �سالح في كتابه )ال�ست�سراق الفرن�سي في الق���رن الع�سرين( »من اأنه نقل 
نظري���ة الم�ست�سرقين الألم���ان اإلى اللغة الفرن�سي���ة، ولكنه اأ�ساف من عنده بع����س الأ�سياء...على 
الرغم من اأن ال�ست�سراق الألماني ل ي�سق له غبار فيما يخت�س بالدرا�سات القراآنية وكيفية تطبيق 

المنهجية الفلوجية التاريخية عليها«)2(.
�لمطلب �لثالث: �لر�بط بين �لمنهج �لحد�ثي و�لمنهج �لا�ست�سر�قي في ن�ساأتهما

الأث���ر ال�ست�سراق���ي وا�سح فيم���ا كتبه العلماني���ون من الحداثيي���ن المعا�سرين ح���ول تاريخ 
جم���ع الم�سحف ال�سريف، اإذ كان���ت بحوث ودرا�سات ومناهج كثير م���ن الم�ست�سرقين حا�سرةً في 
ه  درا�س���ات العلمانيين، ولقد �سرح بذلك بع�سُ اأ�سحاب هذه الدرا�سات مثل محمد اأركون الذي ينوِّ
بمنه���ج الم�ست�سرقين قائلا: »...فهم يقارع���ون الم�سلمات والفر�سيات الإ�سلامية باليقين العلموي 
scientiste، ولعل اأعمال ه�سام جعيط فيما نحن ب�سبيله من كلام على تاريخ الم�سحف ال�سريف، 
واأعم���ال طيب تيزيني اأي�ساً تكون خير �ساهد على الأثر البليغ للا�ست�سراق في توجيه هذه الأعمال، 

ها بالأفكار الجريئة، والأ�سئلة الم�ستفِزة، والآراء ال�سادمة. ومدِّ
ح علانية بالتاأثر وهو لن يفعل ذلك، فظاهر من اآرائه  »وبع����س هوؤلء العلمانيين واإن لم ي�سرِّ
بخ�سو����س الق���راآن الكريم وتف�سيره اأنه �سادرٌ عن خلفية ا�ست�سراقي���ة كحال محمد عابد الجابري 

الذي ك�سف النقدُ لمدخله اإلى القراآن الكريم بروزَ الأثر ال�ست�سرافي في ثناياه«)3(.
وهذا الإخ�ساع القراآني للتاريخية اأو للقراءة التاريخية النقدية لم يتفرد بنهجه اأركون وحده 
ب���ل نج���ده متبعاً من قب���ل الم�ست�سرقين في درا�سة الق���راآن، واإن اعتبره بع�سه���م ك�رجي�س بلا�سير 
ورولن وب���ارث غي���ر مثمر النتائج م���ع القراآن، وفي مقابل ذل���ك يتم�س���ك رواد المدر�سة الحداثية 
العربي���ة به���ذا واإن بن�سب مختلف���ة ومتفاوتة، ك�: طي���ب تيزيني في »التجاه القراآن���ي اأمام اإ�سكالية 
البنية والقراءة«، ومحمد عابد الجابري في »التراث والحداثة«، ون�سر حامد اأبو زيد في »الخطاب 

)1( ها�سم �سالح )ال�ست�سراق الفرن�سي في القرن الع�سرين(
1.146400-19-02-https://www.albayan.ae/opinions/2007 )        

)2( ها�سم �سالح في كتابه )ال�ست�سراق الفرن�سي في القرن الع�سرين(  
https://mtafsir.net/forum/الق�سم-العام/ملتقى-النت�سار-للقراآن-الكريم/30076-جمع-الم�سحف-ال�سريف-  )3(

بين-حقد-الم�ست�سرقين-وجحود-الحداثيين=وبارث
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والتاأويل«، و»مفهوم الن�س«، وعبد المجيد ال�سرفي في »تحديث الفكر الإ�سلامي«.. وغيرهم.)1(
ن�ساأة �لحد�ثة �لغربية: 

نجد اأن ت�سكل فكر الحداثة ومفهومها في الغرب ارتبط بحركة التنوير، في �سياق الثورة على 
ممار�سات الكني�سة وخرافاتها تجاه العقل وحقائق العلم.

وخرج���ت عن���د رف�س النا����س للظلم الواقع م���ن الكني�س���ة، وال�سيطرة على اأق���وات النا�س بل 
ونبذه���م، ومحاربة الفك���ر والعلم والعلماء، وال�سيطرة الكاملة هي لرج���ال الدين في الكني�سة التي 
م���ن خلالها تثبت الحكم والملك للحاكم، فكان���ت هذه الطائفة التي قامت على ظلم الكني�سة لهم، 
و�سموا اأنف�سهم بالتنويريين اأو العلمانيين اأو الحداثيين، وكل هذه الم�سميات البراقة تدل على العلم 
والتجدي���د والحداث���ة، ولكن الإ�سكال ه���و اأن الطرف الآخر لهذه الطائفة وه���م الحداثيون العرب؛ 
اأرادوا اأن يقل���دوا ه���ذه الفئة بفعلهم ونبذهم لدينهم ومقد�ساته���م ورجال دينهم، الذين كان معهم 
الح���ق ف���ي ذلك لأجل الظلم ال���ذي وقع عليهم من قب���ل الكني�سة، التي لم يكن ق���ط توجهها توجهاً 
ديني���اً، واإنما كان توجه���اً مادياً دنيوياً، وهذا قيا�س مع الفارق، فما ال���ذي وجدوه في الإ�سلام حتى 
ي�ستح���ق منهم ه���ذه الهجمة ال�سر�سة على م�سلماته وثوابته، اأم اأنهم مجندون من قبل اأعداء الدين 

لت�سكيك الم�سلمين بم�سلماتهم، فما هم اإل اأبواق للم�ست�سرقين في بلاد الم�سلمين . 
ن�ساأة �لحد�ثة �لعربية:

تاأثر عدد من المفكرين والتنويرين العرب بما اأحرزته الثورة التنويرية الحداثية في الغرب، 
م�ستلهمي���ن م�سميات براقة وم�سطلح���ات ت�سويقية رنانة، كالتجديد والتنوي���ر والتحديث وغيرها؛ 
فق���د وجدت الحداثة �سداها ف���ي الفكر العربي المعا�سر؛ فلم تبق حبي�سة بيئتها، ول رهينة منبتها 
ومن�سئه���ا، ب���ل طار بها المروجون لها اإلى اآف���اق تخالف اأجواءها، وبيئات له���ا موروثاتها التي تعتز 
به���ا، واأعلوها، وادعوا اأنه���م دعاة تجديد وارتقاء، وتحديث واإث���راء، واأحاطوها بهالت من الإكبار 
والترغي���ب، والإعجاب والتقدي���ر، فاأ�سبحت من المفاهي���م الأكثر تداولً ف���ي الدرا�سات الفكرية، 
والأدبي���ة، والنقدية العربية؛ ت�ستخدم ا�ستخداماً وا�سع النطاق، وتهدف اأن توؤ�س�س لنف�سها هوية لها 

مقوماتها وقواعدها، وخ�سو�سية ذات ن�سق ثقافي يقوم على اأنقا�س التراث والأ�سالة.
كان للاإر�ساليات والبعثات التي وفدت من دول اإ�سلامية اإلى اأوروبا بغر�س التوا�سل والدرا�سة 
والتعلي���م؛ تاأثير ف���ي المبتعثين بالحداثة الغربي���ة، ف�سعوا لنقل اأفكارها اإل���ى العالم الإ�سلامي من 
خ���لال ذلك التيار التغريبي، ال���ذي �ساعدت القوى ال�ستعمارية على مد نف���وذه في كل الموؤ�س�سات 
ف���ي العالم الإ�سلامي. لقد اأطلقت م�سر اأول بعثة طلابية اإلى فرن�سا في اأوائل القرن التا�سع ع�سر، 
عاد منها رفاع���ة الطهطاوي، و�سلامة مو�سى، وطه ح�سين.. وغيرهم؛ ليدعوا اإلى التبعية المطلقة 

)1( بدرية »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين« �س)66( 
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لأوروب���ا؛ ولين�س���روا الدعوة اإل���ى تحطيم ديننا وتاريخن���ا واأدبنا، واإلى اللتح���اق باأوروبا، وزخارف 
ح�سارتها، ومن هنا انطلقت دعوات لتغيير اللغة في م�سر، وغيرها من البلاد العربية، وبداأ هجوم 
�سر����س عل���ى الدين واللغة، اإذ ي�سخر ن���زار قباني من المجامع اللغوية العربي���ة، ويمجد طه ح�سين 

ان�سلاخه من جلدة قومه«)1(. 
»وف���ي ظ���ل م���ا عرف���ه الفك���ر الحداثي م���ن تاأثر بال���غ بالنت���اج الفك���ري الغرب���ي (الحداثي 
وال�ست�سراق���ي حد ال�ستمداد التام، يحتم علينا �سرورة القول باأنه ل يمكن ف�سل الم�سار الحداثي 

عن العمل الغربي الذي قام في اأ�سا�سه على نزعتين رئي�ستين محركتين«)2(
وق���د تعر�س القراآن الكريم لهجمة �سر�سة ا�سترك فيه���ا الم�ست�سرقون وخ�سوم الإ�سلام من 
الحداثيي���ن الع���رب، وتناولوا في كتبه���م ودرا�ساتهم مو�سوع الق���راءة المعا�سرة للق���راآن الكريم، 
مخالفي���ن بذل���ك مناهج علم���اء التف�سير ف���ي التعامل مع الق���راآن الكريم، متذرعي���ن بلبا�س العلم 
والمو�سوعي���ة، لكن حقيقة هدفهم نزع �سف���ة القدا�سة عن القراآن الكريم، والتعامل معه كاأي ن�س 

ب�سري قابل للنقد والطعن. 
»للت���وراة اأن تحدثنا ع���ن اإبراهيم واإ�سماعيل، وللق���راآن اأن يحدثنا عنهم���ا اأي�ساً، ولكن ورود 
هذي���ن ال�سمي���ن في التوراة والق���راآن ل يكفي لإثب���ات وجودهما التاريخي، ف�سلًا ع���ن اإثبات هذه 

الق�سة التي تحدثنا بهجرة اإ�سماعيل واإبراهيم اإلى مكة«.
واأول من تولى كبر هذه الهجمة طه ح�سين في كتابه )ال�سعر الجاهلي(؛ فعند حديث القراآن 
الكري���م عن اإبراهيم واإ�سماعيل عليهما ال�سلام قال: »للت���وراة اأن تحدثنا عن اإبراهيم واإ�سماعيل، 
وللق���راآن اأن يحدثن���ا عنهما اأي�ساً، لك���ن ورود هذين ال�سمين في التوراة والق���راآن األ يكفي لإثبات 
وجودهما التاريخي، فنحن م�سطرون اإلى اأن نرى في هذه الق�سة نوعاً من الحيلة في اإثبات ال�سلة 

بين اليهود والعرب من جهة، وبين الإ�سلام واليهودية، والقراآن)3(.
 وهكذا تم�سي الحداثة وتنت�سر في مجتمعاتنا تحت �ستار الأدب، والقومية، والعلم، والتطور، 

وغير ذلك .
ولم���ا اعتقد الم�ست�سرقون ف���ي القراآن الكريم هذا العتقاد الباطل، نظ���روا اإليه على اعتبار 
ه دون التراث الأدبي العربي القديم، ولذلك اأقبل  اأنه اأثر اأدبي مح�س بل قد وجد من بينهم مَنْ عدَّ
�سه  العدي���د منه���م على درا�سة تاريخه، وظروف جمعه حتى �سار م�سحف���اً مقروءاً بين دفتين، يقدِّ

)1( بدرية »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين« �س)32(
)2( البهي: محمد، الفكر الإ�سلامي الحديث و�سلته بال�ستعمار الغربي، ( القاهرة: دار المعارف الم�سرية، .67 ،66 ،65 ،53، 

52�س)، م1991 ،10ط.
)3( طه ح�سين ال�سعر الجاهلي �س185 - اأر�سيف ملتقى اأهل الحديث - من رد على كتاب طه ح�سين في ال�سعر الجاهلي - المكتبة 

31687#p1/https://al-maktaba.org/book/31617:ال�ساملة الحديثة الرابط
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الم�سلمون اليوم)1(.
�لمبحث �لثاني: عر�ص ونقد �سبه �لحد�ثيين 

�لمطلب �لاأول: عر�ص �سبه �لم�ست�سرق )بلا�سير) في تدوين �لقر�آن وجمعه. 
لق���د تن���اول عدد م���ن الم�ست�سرقي���ن ق�سية جمع الق���راآن وتاري���خ تدوينه، فتعر�س���وا لها في 
موؤلفاته���م بالبح���ث من خ���لال الحديث ع���ن ن���زول الق���راآن واأدواره، وبنيته، وتركيب���ه، وقراءاته، 
ولهجاته، وتدوينه، وهي محاولة توؤول نتائجها اإلى الطعن في الم�سحف الذي بين اأيدي الم�سلمين 

اليوم، واإثبات وقوع التحريف في تدوينه)2(
فنجد هدف »بلا�سير« واأمثاله من ترجماتهم لمعاني القراآن الكريم اإيهام القراء بتناق�ساته، 
واإ�سف���اء �سفة النحل والحبكة والتاأليف الب�سري عليه، وذل���ك بما يبثون في مقدماتهم وحوا�سيهم 

من اأكاذيب وافتراءات، لعتقادهم الجازم اأن ذلك ي�سيب الإ�سلام في ال�سميم.
فمقدمته لترجمته للقراآن الكريم اإلى اللغة الفرن�سية، عر�س فيها مواقفه العلمية من القراآن 
وعلوم���ه، والترجم���ة التي عمل عليه���ا بلا�سير؛ تعتبر ف���ي الفكر الغربي من بي���ن اأف�سل الترجمات 
الأوروبي���ة للقراآن الكريم، وهي الم�سدر الأ�سا�س لأبرز اآرائه ونظرياته حول القراآن وتاريخ علومه، 
ركز فيها على ق�سية جمع القراآن وتدوينه في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وزمن ال�سحابة ر�سوان الله عليهم 
بع���ده، عل���ى اأن تدوين القراآن لم يكن في فترة النبي -�سل���ى الله عليه و�سلم- واإنما تحقق بعده في 
زم���ن الخلف���اء الرا�سدين، وكان جمع ال�سحاب���ة للم�سحف متوافقاً بح�س���ب ذوقهم الخا�س، وبما 
ين�سج���م مع الم�سالح القبلية وال�سيا�سية التي كانت تحي���ط بموقع كل منهم، وهذه الدعوى يقيمها 

بلا�سير على تراث ا�ست�سراقي، ليتو�سل بدرا�سته عن جمع القراآن اإلى النتائج الآتية:
اأولً: اعتم���د الم�سلم���ون فترة حياة النبي صلى الله عليه وسلم على الحفظ والذاك���رة في تداول القراآن، رغم 
وج���ود ما يدل عل���ى تدوين غير منظ���م ب�سكل وا�سح، ولكن ف���ي ال�سنوات الأخي���رة من حياته صلى الله عليه وسلم 
تحول���ت ق�سي���ة جمع القراآن اإلى ق�سية ملح���ة اأولها الم�سلمون ما ت�ستحق م���ن اهتمام، اإل اأن هذا 

الهتمام لم يوؤد في نهاية المطاف اإلى توفر ن�سخة معيارية كاملة للقراآن الكريم«)3(.
ثاني���اً: بع���د وفاة النبي صلى الله عليه وسلم عمد كب���ار ال�سحابة ر�سوان الله عليهم اإل���ى اإعداد ن�سخ خا�سة 
بهم من الوحي، وكان من الطبيعي اأن تختلف هذه الن�سخ فيما بينها، وتعد ن�سخة اأبي بكر ال�سديق 

ر�سي الله عنه واحدة من هذه الن�سخ .
ثالث���اً: قد اأدى اخت���لاف الن�سخ والقراءات ف���ي زمن خلافة عثمان بن عف���ان ر�سي الله عنه 

)1( هرما�س، علم التف�سير في كتابات الم�ست�سرقين للدكتور عبد الرزاق بن اإ�سماعيل �س82. 
)2( بدرية »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين« �س )55( 

)3( بلا�سير، القراآن نزوله، تدوينه، ترجمته وتاأثيره، �س51 
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اإل���ى م�ساكل في المجتمع الإ�سلامي الحدي���ث الن�ساأة، ما دعا الخليفة الثالث اإلى اإعادة التفكير في 
م�ساأل���ة الوحي القراآني واإنت���اج ن�سخة معيارية، تكون هي الأ�سا�س لم���ا �سواها من ن�سخ متداولة في 
العال���م الإ�سلام���ي، وعلى �سوء ه���ذه الرغبة عهد عثمان ر�سي الله عنه به���ذه المهمة اإلى عدد من 

اأقاربه من وجهاء مكة، وقد تاأثر حا�سل عملهم بم�سالحهم ال�سخ�سية والقبلية«)1(. 
ف�بلا�سي���ر بن���اء على ه���ذه المقدم���ات ينطلق م���ن الت�سليم بع���دم تدوين الق���راآن في ع�سر 
النب���ي صلى الله عليه وسلم كما ي�سخم ق�سي���ة اختلاف م�ساحف ال�سحابة؛ ليجعلها م�ستن���ده في تاأ�سي�س دعواه، 
بالتحري���ف، كما اأنه يجع���ل جهد عثمان بن عفان ر�سي الله عنه في جمع القراآن اإنما كان نابعاً من 

نزعة �سلطوية وم�سلحة �سخ�سية وقبلية)2(.
ويق���ول بلا�سير: عند حديثه عن مراحل تكوي���ن الم�سحف: »خلال المرحلة الأولى الم�ستملة 
عل���ى الأع���وام الع�سرين من الدعوة الإ�سلامية التي قام بها محمد نف�سه، لم تزل المنزلت بكاملها 
ت���ودع الذاك���رة، وتنقلها الأل�سن اإل���ى الآذان، ول �س���ك اأن مفهوم الن�سّ المكتوب ك���ان حا�سراً في 
اأذهان المهتدين المكيين الذين لم يتجاوز عددهم المئة اإبان الهجرة �سنة 622 م. ويبدو اأن فكرة 
تدوين مقاطع الوحي الهامة التي نزلت في ال�سنوات ال�سالفة على مواد خ�سنة من الجلود واللخاف، 
ل���م تن�س���اأ اإل بعد اإقامة محمد في المدين���ة«)3( اأقول اأي ) عبد الرحمن ا�سبين���داري()4( ت�سع تلك 
الأ�سئل���ة مقول���ة بلا�سير هذه تح���ت محك الدرا�س���ة والتحليل، كما ت�سع تردي���دات دائرة المعارف 

الإ�سلامية ال�سادرة في ليدن لمقولة الم�ست�سرق بلا�سير عند تناولها لمادة القراآن«)5(
و�سبه���ة عدم الكتابة في مك���ة، يقول فيها )بلا�سير( في كتابه -القراآن نزوله تدوينه ترجمته 
تاأثي���ره-: »ويب���دو اأن فكرة تدوين مقاطع الوحي الهامة التي نزلت ف���ي ال�سنوات ال�سالفة على مواد 
خ�سنة من الجلود، لم تن�ساأ اإل بعد اإقامة محمد في المدينة، وعلى اأن الحاجة اإلى التدوين لم تظهر 
فيم���ا يبدو اإل بين الفينة والأخ���رى، وربما كانت تن�ساأ عن تحم�س �سخ�س���ي لبع�س الن�سو�س التي 
ت�ستم���ل عل���ى اأدعية اأو اأحكام ت�سريعي���ة كانوا يرونها هامة، ولقد �سجع النب���ي صلى الله عليه وسلمحما�سة التدوين 
ه���ذه، ولكنه لم يجعلها واجبة، وعلى اأي حال ف���اإن هذا التدوين كان جزئياً ومثيراً للاختلاف، كما 

كان مختلفاً على الأخ�س ب�سبب عدم ثبات المواد الم�ستعملة لذلك التدوين«)6(

)1( الم�سدر ال�سابق �س52
)2( معارف: مجيد، م�ساألة جمع القراآن، روؤية ا�ست�سراقية وحقائق مو�سوعية، �س 271

)3( بلا�سير: القراآن نزوله وتدوينه وترجمته وتاأثيره، �س )27-29(
)4( ا�سبينداري، عبد الرحمن عمر محمد ) كتابة القراآن الكريم في العهد المكي( �س )14( ن�سر : المنظمة الإ�سلامية للتربية 

والعلوم والثقافة.
 Bosworth C.E, van Donzel, lewis, B,& pellat, CH, (eds). 1986, the Encyclopaedia of Islam, Leiden, )5(
E.J. Brill. V 5, p. 403
)6( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه ترجمته تاأثيره �س )29(، ترجمة ر�سا �سعادة ، تحقيق محمد علي الزعبي، النا�سر: دار الكتاب 

اللبناني – بيروت- الطبعة الأولى-1974-.
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فنجد اأن مو�سوع عدم الكتابة في مكة يت�سبب بتداول �سبهة عدم تدوين ثلثي الم�سحف، وهو 
ما دفع الحداثيين في الطعن بعدم �سلامة القراآن من التحريف والتبديل.

 وهذه ال�سبهة بع���دم تدوين الم�سحف كاملًا تناقلها كثير من الم�ست�سرقين؛ حتى ي�ستطيعوا 
م���ن خلاله���ا الطعن بتحريف القراآن حينم���ا جمع بعد عهد النبوة، فنج���د بلا�سير يقول بقول �سيخ 
الم�ست�سرقين »نولدكه«:)1( »األ يكون القراآن قد جمع كاملًا في اأيام النبي صلى الله عليه وسلماأمر بديهي، ذلك اأن 

ر�سول الله ا�ستدعي ب�سكل مفاجئ وغير متوقع من الم�سرح الأر�سي«)2(
ومن ال�سبه قول بلا�سير مثلًا: »وقد جرت خطوة حا�سمة بعد ع�سرين عاماً، اإذ اأقبلوا في عهد 
الخليف���ة الثالث عثمان بن عفان )644م-656(م على جم���ع ن�س جديد«، وقوله: »في مطلع القرن 
العا�س���ر رفع في بغداد اثنت���ان من الدعاوى، كانت نتائجهما بالغة عل���ى علماء، كان من بينهم ابن 
�سنبوذ)3( )ت 328 ه� الذي ذهب حتى الدعاء باأن له حقاً في تعديل ن�س عثمان اآخذاً في الح�سبان 
الرواي���ات المختلف���ة ذات الم�سدر ال�سيعي، وفي النهاية جرت الت�سوي���ة باإقرار مجموعة القراءات 
ال�سب���ع القانوني���ة... هكذا �سار مقب���ولً لدينا اأن نتكلم عن ن�س قانون���ي للم�سحف، كان قد و�سع، 

واعتمد نهائياً في منت�سف ا لقرن العا�سر)4(
�لمطلب �لثاني: �لمد�خل �لتي �عتمد عليها لتقرير �ل�سبهة

اإن الناظ���ر في ال�سب���ه التي حاول الم�ست�سرقون من خلالها الطعن ف���ي القراآن الكريم ب�سكل 
خا����س و بالدي���ن ب�سكل عام، يجد اأن من�س���اأ غالبها في كتب الم�سلمين، فهم اإم���ا اأن يعتمدوا رواية 
�سعيف���ة اأو مو�سوع���ة، اأو م�ساأل���ة يكون فيها خلاف بي���ن الم�سلمين، ينتج م���ن خلالها �سبهة تخدم 
الم�ست�سرقي���ن والحداثيي���ن، واأي�س���اً هنال���ك م�سائل ل تت�سبب عندن���ا باأي م�ساكل ف���ي الفهم، لأن 
علم���اء الم�سلمين عندهم قواعد لتوجيه بع�س الأقوال، وعندهم ميزان لقبول الآراء اأو ردها، وهذا 
م���ا ن�سميه )بالملَك���ة( عند علمائنا وهي: كما عرفه���ا ابن النجار الفتوحي )972 ه����( بقوله: )اأن 

في   1836 عام  ولد  الألمان  الم�ست�سرقين  �سيخ  يعد   )1930  -  1836(   )Theodor Nöldeke )بالألمانية:  نولدكه  ثيودور   )1(
الدكتوراه عام 1856م  على  وليدن. ح�سل  وبرلين  وفيينا  في غوتنغن  در�س  وال�سريانية.  العبرية،  العربية،  اأتقن  هامبورغ 
التوراة  واأ�ستاذ  الإ�سلامي في جامعة غوتينغن عام .1861  للتاريخ  القراآن. عين مدر�ساً  تاريخ  الع�سرين عن  �سن  وهو في 
واللغات ال�سامية في كييل عام 1864 ، من اأ�سهر موؤلفاته )تاريخ القراآن(، وله اأي�سا: )تاريخ ال�سعوب ال�سامية( و )هل كان 
https:// : لمحمد معلمون ن�سارى(؟ و )تراجم الم�سلمين(، توفي في 25 دي�سمبر 1930 عن عمر يناهز 94.رابط الترجمة

ar.wikipedia.org/wiki/ثيودور-نولدكه
)2( نولدكة، تيودور، تاريخ القراآن �س)240(، تعديل فريدري�س �سفالي، ترجمة: د. جورج تامر، دار ن�سر جورج األمز، هيلد �سهايم- 

زوريخ - نيويورك، الطبعة الأولى ،بيروت 2004.
)3( ابن �سنبوذ، هو محمد بن اأحمد بن اأيوب بن ال�سلت، ومنهم من يقول ابن ال�سلت بن اأيوب بن �سنبوذ البغدادي. �سيخ الإقراء 
بالعراق مع ابن مجاهد. قراأ القراآن على قنبل واإ�سحاق الخزاعي وهارون بن مو�سى الأخف�س وغيرهم. وقراأ عليه عدد كثير 
الخلفاء  تاريخ  الغ�سائري، وقد ذكر كتاب  الح�سين  ال�سنبوذي وعلي بن  اأحمد  ال�سذائي ومحمد بن  اأحمد بن ن�سر  منهم 
لل�سيوطي واقعة ا�ستتابته للقراءة بال�ساذ، بح�سرة الوزير اأبي علي بن مقلة في زمن الخليفة العبا�سي الرا�سي بالله، توفي 

في �سفر �سنة ثمان وع�سرين وثلاثمائة.
)4( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه وترجمته وتاأثيره، �س34 
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يك���ون الفقيه عنده �سجي���ة وقوة يقتدر بها على الت�س���رف بالجمع والتفري���ق والترتيب والت�سحيح 
والإف�س���اد(، وهذه ) الملَكة ل يت�سف بها اأحد من الم�ست�سرقي���ن اأو الحداثيين؛ الذي تلقفوا بع�س 

العبارات واأولوها بح�سب اأفهامهم والمناهج التي اعتمدوها في نقد الآراء عند الم�سلمين.
فنج���د اأن من المداخ���ل التي من خلالها تبنى بلا�سير وجود نق�س في القراآن ون�سيان لبع�س 

اآياته:
وجود روايات توؤيد ما ذكره بلا�سير من اأنه يوجد اآيات ن�سيت اأثناء الجمع.  -1

واأي�س���اً ا�ستدلل���ه بالرواي���ات ال�سيعية، ف���ي نق�س الق���راآن الكريم، الذي يق���ول به بع�س   -2
ال�سيع���ة، وهذه م���ن المداخل التي اعتمد عليها بلا�سي���ر في تبنيه ل�سبهة ع���دم �سلامة القراآن من 

التحريف ) الزيادة والنق�سان( واأن جمع الم�سحف كان �سيا�سياً �سلطوياً)1(.
تاأخر التدوين بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم حتى ا�ستقر على ما هو عليه في القرن الرابع، مما يوؤدي   -3

احتمالية �سقوط بع�س الآيات اأو زيادة بع�سها، مما اأدى اإلى �سياع فقرات منه بح�سب زعمهم.
العتم���اد على الم�سادر المكتوبة دون الم�س���ادر المحفوظة حال جمع القراآن من الذين   -4

عهد اإليهم عثمان ر�سي الله عنه بجمعه. 
-الت�سكيك في الروايات الواردة في الجمع.  -5

ولقد اأولى ال�ست�سراق اهتمامه البالغ والمف�سل بمراحل جمع القراآن وتدوين الم�سحف، في 
اإط���ار تركيزه الدقيق على المراحل التاأ�سي�سية لعلوم القراآن على اختلاف مدار�سه ومراحله، وكان 
هدف���ه الرئي�س من كل ذلك هو زعزعة اأ�س�س وركائز العل���وم القراآنية المت�سلة بمرويات ال�سحابة 
والتابعين ر�س���وان الله عليهم، والخلو�س اإلى تاأخر التدوين عن الع�سور الأولى وخ�سوعه للتزييف 
والتحريف، ولهم في التدليل على ذلك طرائق اأهمها: الت�سكيك في الروايات ال�سحيحة، وانتقا�س 

رواد الجمع القراآني من ال�سحابة ر�سوان الله عليهم، واإيقاع اللب�س التاريخي فيما روي)2( 
وف���ي �سياق حديثه عن م�ساألة جمع القراآن ومراحل تدوينه، خرج بقناعة مفادها اأن التدوين 
ل���م يك���ن �سحيحاً تماماً، ف�سقطت اآيات كثيرة منه، كم���ا اأن اأدوات الكتابة وما كان يكتب عليها، قد 
تم دون �سبط، اأو نظام، مما عر�س بع�سه لل�سياع كما اأن الجمع في المرحلة الثانية لتدوين القراآن 
بع���د وفاة الر�سول، لم يتج���اوز ما كان في �سدور الحفاظ، وبمبادرة �سخ�سية من بع�س ال�سحابة، 
و ه���ذا م���ا يوؤ�سر اأن جمع القراآن وتدوينه لم يتم بطريقة علمية �سحيحة، حتى عهد الخليفة الثالث 
عثم���ان.)3( وف���ي معر�س حديثه عن المرحلة الأخي���رة في تدوين القراآن ور�سم���ه ونقطه التي تمت 
ف���ي العهد الأم���وي، اأكد اأنها المرحلة التي تم فيه حذف بع�س الآي���ات التي تمجد علياً واأهل البيت 

)1( الم�سدر ال�سابق �س )34-32(.
)2( بدرية »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين« �س )45(

 Régis Blachere, Introduction au Coran...op.cit.,p. .11 )3(
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لأ�سباب �سيا�سية.)1(
فمن اأبرز الأمور التي جراأت الم�ست�سرقين والحداثيين على الطعن في كتاب الله واأنه عر�سة 
للتغيي���ر والتحريف، الروايات الت���ي جاءت م�سرحة بذلك وهي �سعيفة مردودة، لكن تناقل العلماء 

لها في كتبهم دون التعليق عليها جعلها لقمة م�ست�ساغة للم�سككين في القراآن .
وعلى �ساكلة المنهج ال�ست�سراقي ون�سقه العام؛ لم يخرج الطرح الحداثي فيما تناوله واأقامه 
من دعاوى؛ من الأ�س�س اإلى ال�سبهات مروراً بالمنهجية، واإن لم ي�سرح بع�سهم بالقتبا�س، اأو ادعى 

بع�سهم اأ�سبقية الطرح والإثارة.
فنج���د مثلًا اأركون)2( يدعي اأ�سبقيته ف���ي تناول ق�سية ) ال�سفهي والمكتوب وهي فكرة اأ�سهب 
الم�ست�سرقون في نقا�سها، وهي قبل فكرة وظفت على الإنجيل من قبل �سبينوزا)Spinoza -)3 حيث 
يف���رق بين الوحي المطب���وع في القلب والعقل )الجوهر( والوحي المكت���وب في ال�سحف، الذي هو 
دون الأول، وعنده المعنى وحده ي�سمى ن�ساً اإلهياً عر�سة للتحريف، الذي ل تمتد اإليه يد التحريف، 

دون الكلمات التي اعتراها التحريف والت�سويه)4(.

)1( �سا�سي �سالم الحاج، نقد الخطاب ال�ست�سراقي في الظاهرة ال�ست�سراقية واأثرها في الدرا�سات الإ�سلامية ، جزء1، دار المدار 
الإ�سلامي 2002، �س. )350-349.(

مع  وانتقل  بالجزائر،  ميمون  تاوريرت  بلدة  في  عام 1928  ولد  وموؤرخ جزائري.   اأكاديمي  وباحث  مفكر  وهو  اأركون  )2( محمد 
عائلته اإلى بلدة عين الأربعاء )ولية عين تمو�سنت( حيث در�س درا�سته البتدائية بها. ثم وا�سل درا�سته الثانوية في وهران 
لدى الآباء البي�س ، يُذكر اأركون اأنه ن�ساأ في عائلة فقيرة، وكان والده يملك متجراً �سغيراً في قرية ا�سمها )عين الأربعاء( 
�سرق وهران، فا�سطر ابنه محمد اأن ينتقل مع اأبيه، ويحكي اأركون عن نف�سه باأن هذه القرية التي انتقل اإليها كانت قرية 
البي�س  الآباء  اإلى هناك در�س في مدر�سة  انتقل  واأنه عا�س فيها »�سدمة ثقافية«، ولما  الفرن�سيين«  غنية ب»الم�ستوطنين 
التب�سيرية، والأهم من ذلك كله اأن اأركون �سرح م�ساعره تجاه تلك المدر�سة حيث يرى اأنه )عند المقارنة بين تلك الدرو�س 

المحفزة في مدر�سة الآباء البي�س مع الجامعة، فاإن الجامعة تبدو ك�سحراء فكرية.
 Louis) ثم در�س الأدب العربي والقانون والفل�سفة والجغرافيا بجامعة الجزائر، ثم بتدخل من الم�ست�سرق الفرن�سي لوي ما�سينيون
Massignon) قام باإعداد التبريز في اللغة والآداب العربية في جامعة ال�سوربون في باري�س ]11['. ثم اهتم بفكر الموؤرخ 
والفيل�سوف ابن م�سكويه الذي كان مو�سوع اأطروحته، وكتبه باللغة الفرن�سية اأو بالإنجليزية وتُرجمت اأعماله اإلى العديد من 
اللغات من بينها العربية والهولندية والإنجليزية والإندوني�سية ومن موؤلفاته المترجمة اإلى العربية: الفكر العربي؛ الإ�سلام: 
الإ�سلام:  علمية؛  قراءة  الإ�سلامي:  الفكر  الإ�سلامي«؛  العقل  »نقد  اأو  الإ�سلامي  العربي  الفكر  تاريخية  وممار�سة؛  اأ�سالة 

الأخلاق وال�سيا�سة؛  توفي في 14 �سبتمبر 2010 م
رابط الترجمة: https://ar.wikipedia.org/wiki/محمد-اأركون. 

)3( باروخ �سبينوزا )بالهولندية: Baruch Spinoza( هو فيل�سوف هولندي من اأهم فلا�سفة القرن 17. ولد في 24 نوفمبر 1632 
في اأم�ستردام، هولندا، لعائلة برتغالية من اأ�سل يهودي تنتمي اإلى طائفة المارنيين. فقد كان والداه يهوديين هاجرا من 
البرتغال. ا�سطر كثير من يهود �سبه جزيرة اأيبريا )اإ�سبانيا والبرتغال( اإلى الهجرة لكثير من دول غرب اأوروبا هروبًا من 
ا�سطهاد ال�سلطات هناك. وفي البداية ا�سطروا اإلى اعتناق الم�سيحية، اأما بعد اأن وجدوا مناخًا مت�سامحًا في هولندا فقد 
عادوا مرة اأخرى اإلى اليهودية. كان والده تاجرا ناجحًا في اأم�ستردام، ولكنه متزمت للدين اليهودي وبالإ�سافة اإلى تجارته 
تولى كثيرًا من المنا�سب الدينية في المجتمع اليهودي هناك، بل وعددًا من المهام التدري�سية المن�سبة على تعاليم التلمود. 
الفل�سفي  الفكر  في  وا�سعاً  تاأثيراً  اأحدثت  اأنها  اإل  موؤلفاته  قلة  الرغم من  وعلى  الموؤلفات،  �سبينوزا عدداً �سغيراً من  األف 
اللاحق، وخا�سة كتاب »الأخلاق«. اأول موؤلفاته كان »مبادئ الفل�سفة الديكارتية« واأخرها كتابه ال�سهير »الأخلاق« الذي ن�سر 

بعد وفاته، وتوفي في 21 فبراير 1677 في لهاي.  رابط الترجمة: https://ar.wikipedia.org/wiki/باروخ-�سبينوزا
)4( �سبينوزا: باروخ، ر�سالة في اللاهوت وال�سيا�سة، ترجمة وتقديم: ح�سن حنفي، القاهرة: الهيئة الم�سرية العامة للتاأليف، د.ط، 
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فاإن كان الت�سكيك في الثوابت والقطعيات مق�سد اً رئي�ساً في الم�سروع ال�ست�سراقي، فلا غرو 
اأن يرتك���ز الفك���ر ال�ست�سراقي عليه منهجاً في بناء ادعاءاته وتاأ�سي����س �سبهاته، ومن ورائه الطرح 
الحداث���ي تبعاً، ففي الدرا�سات القراآنية تجلى المنهج الت�سكيك���ي وا�سحاً في الطرح ال�ست�سراقي، 
من �سكوك حول وقائع تاريخية م�ستقرة، وروايات قراآنية �سحيحة، وخلال اإثارة والطعن في نزاهة 
واأمان���ة نقلة الوحي وكتابة الأمناء عليه؛ للو�سول اإلى اإ�سق���اط حقيقة جمع القراآن وترتيبه؛ فادعى 
كثي���ر من الم�ست�سرقين تعر����س الن�س القراآني اإلى التحريف عن هيئته الت���ي اأنزل بها على ر�سول 

الله.
ولذل���ك »نج���د الم�ست�سرقين يلح���ون في طلب رواي���ات الختلاف، وينقلوها ف���ي غير تحرز، 
ويوؤيدونه���ا غالب���اً، ول يمتحنون اأ�سانيده���ا، ول يلتفتون اإل���ى اآراء علماء الم�سلمي���ن فيها)1(«، ومن 
مدخ���ل الت�سكيك ولج اأكثرهم اإلى الطعن في موثوقية ن����س القراآن الكريم، كما فعل الم�ست�سرقون 

واأتباعهم الحداثيون.
ل يتح���رج كثي���ر من الم�س�ت�س�رقين م���ن اعتماد كتب الأدب والتاريخ م�س����ادر ل�س�تنتاجاتهم 
حول القراآن وق�س�اي�اه، ومنه���م بلا�سير- Blachère في مقدمته عن القراآن)2(؛ واعتمادهم اأي�ساً 
عل���ى كتب تخدم �سبهاتهم، ملئت بالروايات ال�سعيفة مثل: »مروج الذهب« للم�س�����عودي، »الأغاني« 
للاأ�س������فهاني، »الفهر�س������ت« لبن النديم، »الإحياء« للغزالي، »حياة الحيوان« للدميري، وغيرها، 

كم�سادر لمواقفهم العلمية في القران الكريم.
�لمطلب �لثالث: تناول �لحد�ثيين �لعرب ل�سبهة �لتدوين وت�سخيمها.

لقد ادعى ال�ست�سراق غمو�سَ ق�سية تاريخ جمع الم�سحف ال�سريف، و�سعف الأخبار الواردة 
ف���ي ذل���ك، وتاأخر عناية الم�سلمي���ن بالجمع والتدوي���ن، ولذلك فقدت من الق���راآن الكريم فقرات، 

و�سقطت منه اآيات، وزيدت - فيه اأخرى.
ومن الأ�سباب التي اأدت اإلى ت�سرب اأفكار الم�ست�سرقين الغربيين اإلى البلاد الإ�سلامية:

تمكي���ن ال�س�تعم���ار الغربي في البلاد الإ�س�لامية وتمهيد النفو����س بين �س�كان هذه البلاد   -1
لقبول النفوذ الأوروبي والر�سا بوليته، والخ�سوع لمعارفه وثقافته.

النبهار بالح�سارة الغربية.  -2
الدرا�سة على اأيديهم.  -3

ف�ساأنق���ل ف���ي هذا المطل���ب اآراء الحداثيين العرب ف���ي ال�سبه التي اأخذوها ع���ن الم�ست�سرق 

د.ت، �س 168 ،337 ،345.
)1( عزوزي: ح�سن، مناهج الم�ست�سرقين البحثية في درا�سة القراآن الكريم، د.م، د.ط، د.ت، �س9.

 Blachère, Le Coran: Introduction, 29, 76 )2(
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)بلا�سير(.
يذهب اأكثر العلمانيين من الحداثيين التغريبين اإلى اأن القراآن الكريم لم يكن مدوناً مكتوباً 
ف���ي عه���د المنزَل عليه صلى الله عليه وسلم، واأنَّ الكتابة كانت بعد ذلك، ف���ي القرن الرابع الهجري، ولريب في اأن 
كتاب���اً ل���م يكتب اإل بعد وف���اة النبي صلى الله عليه وسلم الذي جاء به بقرون متطاول���ة، �سيكون فيه �سقط وتحريف 

وزيادة ونق�سان.
فه���ذا الطي���ب تيزيني يقرر اأن���ه »لم يجمع القراآن ف���ي م�سحف اإل بعد م���وت الر�سول بب�سع 
�سنين، وذلك بمبادرة اأولى �سدرت عن عمر بن الخطاب -ر�سي الله عنه-  ب�سيغة اقتراح طرحه 
على اأبي بكر الخليفة في حينه، مما يعني اأنه في حياة محمد لم يكن هنالك �سيءٌ حا�سمٌ على الأقل 

من هذا القبيل«)1(.
كم���ا يق���رر طيب تيزيني اأي�س���اً اأن »هذين الن�سقي���ن الدينيين اأي الق���راآن والحديث � ما كانا 
من���ذ البدء ن�سي���ن مكتوبين، بل مراَّ كلاهما بمرحل���ة القول الملفوظ المت���داول �سفهياً عن طريق 
العنعنة، وهذا يعني اأنهما خ�سعا لعملية مركبة من حالة الخطاب الحر المر�سل اإلى حالة الخطاب 
المن�س����س المفق���ه المكتوب مما يف�سي بن���ا اإلى مواجهة ال�سوؤال التالي: كي���ف لنا في تلك الحالة 
الأول���ى م���ن الخطاب المر�سل غير المكتوب اأن نتبين ما حدث عل���ى �سعيد عملية التنا�سخ والتوالد 
الت���ي اخترق���ت الن�سقي���ن المعنيين؟...ه���ذا اأولً، واأما ثانياً � وف���ي حقل انتقال ه���ذا القول الأخير 
اإل���ى ن�س مفقه مكت���وب � فاإن ال�سوؤال الآخر التال���ي يبرز ملحاً باأهمية خا�سة: م���ا الذي افتُقد وما 
ال���ذي اكت�سب في �سياق تحول ذل���ك الخطاب الملفوظ اإلى هذا الخطاب المكت���وب؟ وثالثاً واأخيراً 
يف�س���ح ال�سوؤال ع���ن نف�سه: ما النتائج التي ق���د تواجهنا في تناول ما ق���د يعتر�سنا من الت�ساري�س 
والإحداثي���ات والتدقيق���ات والإ�ساف���ات والت�سحيف���ات والختراق���ات الإيديولوجي���ة والتن�سيقات 
والتحقيقات المعرفية التي يعتقد اأنها رافقت عملية جمع القراآن وكتابته حتى القرن الحادي ع�سر 

الميلادي)2(.«
ونج���د اأي�س���اً اأن �سبهة عدم التدوين في زمن النبوة يروج له���ا )اأركون( لي�سكك في �سحة ما 
و�س���ل اإلينا من الم�سحف، ويقارن تاأخر تدوي���ن القراآن بزعمه بتاأخر التدوين في الكتب ال�سماوية 
الأخرى فيقول: »...اأعود اإلى اأهمية التفريق بين مرحلة الخطاب ال�سفهي ومرحلة الخطاب المدون 
اأو المكت���وب، واأق���ول باأنه يتيح لنا اأن نلق���ي اإ�ساءات جديدة لي�س فقط على الن����س القراآني، واإنما 
اأي�ساً على كل الن�سو�س الدينية التاأ�سي�سية الأخرى كالتوراة والأناجيل، فهي اأي�ساً لم تكتب اإل بعد 
مرور فترة على وفاة مو�سى وعي�سى...اإن النتقال من مرحلة الخطاب ال�سفهي اإلى مرحلة المدونة 
الن�سية الر�سمية المغلقة، لم يتم اإل بعد ح�سول الكثير من عمليات الحذف والنتخاب والتلاعبات 

)1( طيب تيزيني، الن�س القراآني اأمام اإ�سكالية البنية والقراءة �س)63(
)2( نف�س المرجع، �س)51 –52(
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اللغوي���ة التي تح�سل دائماً في مث���ل هذه الحالت، فلي�س كل الخطاب ال�سفه���ي يدون، واإنما هناك 
اأ�سياء تفقد اأثناء الطريق)1(«.

فم���ن موائ���د الم�ست�سرقين نجد اأكث���ر الحداثيين يقتات���ون في اإقامة الحج���ج على دعواهم، 
كتداوله���م ق���ول بلا�سي���ر مثلًا : »وقد جرت خط���وة حا�سمة بع���د ع�سرين عام���اً، اإذ اأقبلوا في عهد 
الخليف���ة الثالث عثمان بن عفان )644م-656(م على جم���ع ن�س جديد«، وقوله: »في مطلع القرن 
العا�س���ر رفع في بغداد اثنت���ان من الدعاوى، كانت نتائجهما بالغة عل���ى علماء، كان من بينهم ابن 
�سنب���وذ ال���ذي ذهب حتى الدعاء باأن له حقاً ف���ي تعديل ن�س عثمان اآخذاً ف���ي الح�سبان الروايات 
المختلف���ة ذات الم�س���در ال�سيعي، وف���ي النهاية جرت الت�سوي���ة باإقرار مجموعة الق���راءات ال�سبع 
القانوني���ة... هكذا �سار مقبولً لدينا اأن نتكلم عن ن����س قانوني للم�سحف، كان قد و�سع، واعتمد 

نهائياً في منت�سف القرن العا�سر)2(
وق���ال مث���ل هذا القول: )محم���ود عبا�س حمودة()3( حي���ث يقول: »ويمكن الق���ول اإن التدوين 
الفعل���ي للقراآن قد ب���داأ في المدينة بعد الهجرة وحت���ى بالن�سبة للمدينة نج���د اأن الروايات تختلف 
فمنه���ا م���ن ينكر اأن الق���راآن دوّن في عهد النبي، ومنها من يقول اإن الق���راآن كان في �سحائف وراء 

فرا�س النبي...«)4(
يعتبر الفا�سل الزمني بين التنزيل والتدوين ق�سية م�سلمة في فكر اأكثر الحداثيين ، وا�ستدلوا 
علي���ه بن�سو����س ت�سير اإلى اأن الجمع الكل���ي للقراآن تم في خلافة عثمان ب���ن عفان ر�سي الله عنه، 
يق���ول اأرك���ون: »نوؤثر اأن نتكلم عن خط���اب قراآني، ل عن ن�س قراآني في المرحل���ة الأولية من تبليغ 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ل���ه، اأما تدوين مجموع هذا الخطاب المنزل ؛ فقد ج���رى في عهد ثالث الخلفاء عثمان 
ب���ن عفان بين ع���ام 645م و656م«)5(. ويق���ول اأي�ساً : »اإن غي���اب �سحابة النب���ي، والنقا�سات التي 
تفاقمت بين الم�سلمين الأوائل، دفعت الخليفة عثمان اإلى جمع كلي للتنزيل في مدونة واحدة تدعى 
»الم�سحف«.. واأعلن اأن الجمع قد انتهى، واأن الن�س الذي اأثبت ل يناله التغيير، واأتلفت المدونات 
الجزئي���ة؛ لكي ل توؤجج الخلافات في �سحة التبليغ المحفوظ، وهذا يبرر مفهوم المدونة الر�سمية 

)1( اأركون، ق�سايا في نقد العقل الديني �س)188 -189(
)2( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه وترجمته وتاأثيره، �س34 

– جامعة القاهرة    ق�سم: المكتبات  التدري�س والهيئة المعاونة  في كلية الآداب  )3( ال�سم محمود عبا�س حمودة، ع�سو هيئة 
العلمية: ح�سل على لي�سان�س، مكتبات ووثائق  العام:. المكتبات  والمعلومات، الموؤهلات  والوثائق والمعلومات التخ�س�س 

جامعة القاهرة، كلية الآداب، عام 1957
وح�سل على ماج�ستير وثائق جامعة القاهرة، كلية الآداب، عام 1963. ونال درجة الدكتوراه وثائق – جامعة القاهرة، كلية الآداب، 
كتاب   ( كتاب  واأي�سا  العثمانية(  )الوثائق  اأي�سا  وله   ) العربية  الكتابة  علم  في  درا�سات   ( منها:  موؤلفات  وله   1970 عام 
تطور الكتابة الخطية العربية(. وكتب اأخرى واأبحاث منت�سرة على ال�سبكة العنكبوتية. ول يوجد معلومات كثيرة عنه.رابط 

المعلومات: https://culibdocit.wordpress.com/22/04/2018/محمود-عبا�س-حمودة/
)4( حمودة، محمود عبا�س: تاريخ الكتاب الإ�سلامي المخطوط، الريا�س: اأدار ثقيف، . 1991 م، ط 2  �س 100 .

)5( اأركون، نافذة على الإ�سلام، �س)53(.
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المغلق���ة... يفح�س التاريخ الحديث ه���ذه الم�ساألة بت�سدد نقدي اأكبر، ول �سيما اأن الجمع قد جرى 
في مناخ �سيا�سي)1( �سديد ال�سطراب..«

ويذه���ب في ا�سطراب وا�س���ح اإلى اأن التثبيت النهائي للقراآن وقع بعد القرن الرابع الهجري: 
»هو -اأي القراآن- مدونة منتهية ومفتوحة من العبارات اأو المنطوقات المكتوبة باللغة العربية، وهو 
مدون���ة ل يمك���ن اأن ن�سل اإليها اإل بالن�س الذي ثب���ت حرفياً اأو كتابياً بعد الق���رن الرابع الهجري، 

العا�سر الميلادي)2(«
فبع���د هذا ال���كلام الذي قاله يظهر لن���ا اأن )اأركون( قد نقل كلام بلا�سي���ر حرفياً، بالن�سبة 
لتدوين القراآن، اأنه انتهى في عهد الخليفة عثمان)3(، واأن القراآن بزعمهم اأ�سبح ل يقبل التحريف 
ك���ان ف���ي القرن الراب���ع الهجري- اأما قب���ل ذلك كان عر�س���ة للتبديل والتحري���ف- تعالى الله عما 

يقولون علواً كبيراً. 
وم���ن خلال مراجع���ة �ساملة لفكر اأرك���ون وجدنا اأن اأهم م���ا ا�ستهدفه في كتابات���ه الم�ك�ررة 
المعق���دة والمملة هي نزع الثقة عن القراآن الكريم باعتباره ن�ساً اأ�سطورياً ق�اب�لًا لل�درا�س�ة والأخذ 
وال����رد وم���ا بعده���ا)4(، واأي�سا نج���د اأن اأركون ل يقف عند ه���ذا الحد بل يزيد في غي���ه باأن ي�سكك 
ف���ي و�س���ول القراآن اإلينا ب�سند قطعي، ويدعم قول اأ�ستاذه بلا�سي���ر بعدم تدوين القراآن، واحتمالية 

�سقوط اآيات منه)5(. 
واأرك���ون ل يلقي ه���ذه ال�سبهة حول القراآن اإل تمهيداً للت�سكي���ك بن�سو�س القراآن الكريم وما 
ورد في���ه من ق�س�س واأخب���ار، وهو يرى اأن القراآن يجب اأن يحاكم اإلى التاريخ الواق�ع�ي المح�سو�س 
ح�س���ب و�سفه، فالأخبار والآث���ار التاريخية -عند اأركون- هي ال�م�وث�وق����ة، ولي�س القراآن، وفي هذا 
يق���ول: »ينبغي القيام بنقد تاريخي لتحديد اأنواع الخلط والحذف والإ�سافة والمغالطات التاريخية 

التي اأحدثتها الروايات القراآنية بالقيا�س اإلى معطيات التاريخ الواقعي المح�سو�س«)6( 
وي���رى اأرك���ون اأن القراآن الكريم مجرد عمل اأدبي، وهو يزع���م اأن القراآن لم يدر�س كما يجب 
اإل م���ن قب���ل »محمد اأحمد خلف الله« في كتابه »الفن الق�س�سي في القراآن، 1947« حيث قال: »اإن 
الق�سة ال�قراآن�ي�ة م�ف�ت�ع�ل�ة« وهو افتراء من خلف الله يجد �سداه قوياً عند اأركون الذي يتح�سر على 
ع���دم ا�ستم���رار »خلف الله« في درا�سته للقراآن، ويتح�سر اأرك���ون ثانية على اأن خلف الله تراجع عن 

)1( المرجع ال�سابق �س)61( 
)2( اأركون، القراآن من التف�سير الموروث اإلى تحليل الخطاب الديني، �س)114-113(. 

)3( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه وترجمته وتاأثيره، �س)34(
الثقافي  والمركز  القومي،  الإنماء  النا�سر: مركز  المترجم: ها�سم �سالح،  الإ�سلامي قراءة علمية، �س)22(  الفكر  اأركون:   )4(

العربي، الطبعة الثانية، 1996.
)5( الم�سدر ال�سابق  �س)86-85(

)6( الم�سدر ال�سابق  �س)23(.
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موقفه لأ�سباب اإيمانية )؟!()1(
تاأت���ي دع���وى تحريف القراآن واإثبات اأن الم�سحف - الذي بين اأيدي الم�سلمين اليوم - ن�سيج 
�سلط���ة قاهرة قادها عثم���ان بن عفان ر�سي الله عنه، اأ�سيع بممار�سته���ا القراآن الوحي )الخطاب 
�سفه���ي( اإل���ى الأب���د! بعدما عمد اأرك���ون لإقامة ه���ذا الدعاء من جه���ة التدوين؛ اإلى اإع���ادة اإنتاج 
افترا�س���ات واهية �سدرها �سابقوه من الم�ست�سرقين؛ بالتركي���ز على المرحلة التاريخ لجمع عثمان 
ر�س���ي الله عنه، كمحاولة منه لتعزيز افترا�ساته حول قوة الخط المنت�سر و�سيطرته على الن�سخة 
الر�سمي���ة من القراآن، ولغر�س القراآن في التاريخية«)2( لدرا�ست���ه درا�سة تجريدية نقدية تزيل عنه 

القدا�سة!
ويق���ول ن�س���ر حامد اأبو زي���د)3(: والتركيز على مرحل���ة الجمع والتدوي���ن القراآني يخدم هذا 
الم�س���ار، فينتق���ل الن�س المقد�س اإلى الب�سرية كما ي�سرح اأبو زي���د: »ل يعنينا اإل منذ اللحظة التي 
تمو�س���ع فيها ب�سرياً... وهي في تقديرنا تل���ك اللحظة التي نطق بها محمد فيها باللغة العربية«)4(، 
ويقول اأي�ساً: »ما هو خارج اللغة و�سابق عليها اأي الكلام الإلهي في اإطلاقيته ل يمت لنا نحن الب�سر 
ب�سل���ة... واأي حدي���ث عن الكلام الإلهي خارج اللغة م���ن �ساأنه اأن يجذبنا �سئنا ذل���ك اأم اأبينا اإلى 

دائرة الخرافة والأ�سطورة«)5(
ويق���ول عب���د المجيد ال�سرف���ي)6(: »فلفظ القراآن ل ي�س���ح اأن يطلق حقيق���ة اإل على الر�سالة 
ال�سفوية التي بلغها الر�سول اإلى الجماعة التي عا�سرته، اأما ما جمع بعد وفاته في ترتيب مخ�سو�س 
ودوِن »بين دفتين« فمن المعروف اأن ال�سحابة اأنف�سهم لم يكونوا في البداية متفقين حول م�سروعية 

/https://islamsyria.com/ar 1( القراآن-عقدة-محمد-اأركون/المقالت(
)2( اأركون: محمد، الإ�سلام اأوروبا الغرب رهانات المعنى واإرادات الهيمنة، ترجمة: ها�سم �سالح، (بيروت: دار ال�ساقي، ط2، 

2001 ،(�س)49(.
الإ�سلامية  الدرا�سات  في  متخ�س�س  وباحث  م�سري،  اأكاديمي    )Nasr Abu Zayd )بالهولندية:  زيد  اأبو  حامد  ن�سر   )3(
القرن  من  الت�سعينيات  منت�سف  في  اإعلامية  �سجة  كتاباته  اأثارت  الإن�سانية.  والعلوم  العربية  اللغة  فقه  في  ومتخ�س�س 
الما�سي واتُهم بالردة والإلحاد. وحكمت محكمة م�سرية بالتفريق بينه وبين زوجته ق�سراً، على اأ�سا�س »اأنه ل يجوز للمراأة 
الم�سلمة الزواج من غير الم�سلم. من موؤلفاته: )التجاه العقلي في التف�سير) و(درا�سة في ق�سية المجاز في القراآن عند 

المعتزلة ) وكانت ر�سالته للماج�ستير.
فل�سفة التاأويل )درا�سة في تاأويل القراآن عند محيي الدين بن عربي(وكانت ر�سالته للدكتوراه، في كلية الآداب جامعة القاهرة ق�سم 
https://ar.wikipedia. org/ . 2010 اللغة العربيةو)مفهوم الن�س درا�سة في علوم القراآن(، توفي �سباح الثنين 5 يوليو

wiki رابط الترجمة /ن�سر-حامد-اأبو-زيد.
)4( اأبو زيد: ن�سر حامد، الن�س ال�سلطة الحقيقة،  بيروت: المركز الثقافي العربي، ط1 ،1995م، �س)9( 

)5( المرجع ال�سابق، �س)92( 
)6( عبد المجيد ال�سرفي، وهو جامعي تون�سي متخ�س�س في الفكر والح�سارة الإ�سلامية. ولد عبد المجيد ال�سرفي في 23 يناير 
1942 في �سفاق�س لعائلة برجوازية قديمة تعود اأ�سولها للاأندل�س، كانت قد ا�ستقرت في �سفاق�س منذ القرن الرابع ع�سر، 
�ساهمت في تخريج العديد من العلماء والق�ساة و الأئمة والمفتين. تح�سل على دكتوراه في الآداب من جامعة تون�س في 
1982، من موؤلفاته: الإ�سلام والحداثة، و)الظواهر الح�سرية في تون�س القرن الع�سرين) و)الم�سلم في التاريخ( وغير ذلك 

من الموؤلفات. رابط الترجمة https://ar.wikipedia.org/wiki/عبد-المجيد-ال�سرفي.
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ه���ذا الجمع الذي ل���م يقم به النبي صلى الله عليه وسلم، ولم ياأمر به، فعار�س عمر -ر�سي الله عنه-ابن الخطاب 
مثلًا الراأي الذي راآه اأبو بكر في هذا ال�ساأن قبل اأن ي�سرح الله �سدره لمبادرة الخليفة، وترددوا حتى 
في ال�سم الذي �سيطلقونه على هذه الظاهرة قبل اأن ي�ستقر الأمر على نعتها ب� »الم�سحف« ثم كان 

توحيد هذه المدونة بقرار �سيا�سي)1(«
وي�سط���رب الجابري)2( بين ع���دم الجزم والتجويز، قائلًا: »وخلا�سة الأمر اأنه لي�س ثمة اأدلة 
قاطع���ة عل���ى حدوث زيادة اأو نق�سان في القراآن كما هو في الم�سحف بين اأيدي النا�س، من جمعه 
زمن عثمان.. من الجائز اأن تحدث اأخطاء حين جمعه، زمن عثمان اأو قبل ذلك، فالذين تولوا هذه 
المهم���ة لم يكونوا مع�سومي���ن، وقد وقع تدارك بع�س النق�س كما ذكر ف���ي م�سادرنا« وينتهي اإلى 

راأيه الخا�س في تاأويل اآيات توؤكد ح�سول التغيير في القراآن ح�سب تاأويله«)3(
ووج���ه الجاب���ري ع���دة اإ�سكاليات نقدية ح���ول القراآن الكريم ف���ي كتابه »مدخ���ل اإلى القراآن 
الكري���م« اأهمه���ا اإ�سكالية ع���دم اكتمال الن����س القراآني؛ اإذ اعتب���ر اأن القراآن ق���د تعر�س  للنق�س 
والح���ذف، والن�س���خ، وا�ستند في دعواه اإل���ى اآراء عقدية، ومواقف تاريخية لبع����س الفرق الكلامية 

كال�سيعة الإمامية الثني ع�سرية)4(
يق���ول الجابري: »جمع القراآن بين ا�ستن���اد الم�سادر ال�سنية والمراجع ال�سيعية« مثيراً ق�سية 
الخت���لاف ف���ي التدوين، بعد �سوق روايات الجمع في �سحيح البخ���اري، ليتو�سل اإلى ال�سوؤال الآتي: 
»هل »الم�سحف الإمام« - الذي جمع زمن عثمان والذي بين اأيدينا الآن - ي�سم القراآن كله، جميع 
م���ا نزل من اآيات و�سور، اأم اأنه �سقط���ت اأو رفعت منه اأ�سياء حين جمعه؟«، ويجيب عنه قائلًا: »من 
الناحي���ة المبدئي���ة، هو اأن جميع علم���اء الإ�سلام من مف�سرين ورواة حدي���ث وغيرهم يعترفون باأن 
ثمة اآيات، وربما �سوراً، قد »�سقطت« ولم تدرج في ن�س الم�سحف. بع�سهم ي�ستعمل لفظ »رفعت«، 
بمعن���ى اأن الله رفعه���ا، ا�ستن���اداً اإل���ى قوله تعالى: )م���ا نن�سخ من اآي���ة اأو نُن�سِها ناأتِ بخي���رٍ منها اأو 

مثلِها()5(

)1( ال�سرفي: عبد المجيد، )الإ�سلام بين الر�سالة والتاريخ، ( بيروت: دار الطليعة، ط1 ،2001م، �س 49.
)2( محمد عابد الجابري ، مفكر وفيل�سوف مغربي، له 30 موؤلفاً في ق�سايا الفكر المعا�سر، اأبرزها »نقد العقل العربي« الذي تمت 
ترجمته اإلى عدة لغات اأوروبية و�سرقية. كرّمته اليون�سكو لكونه »اأحد اأكبر المتخ�س�سين في ابن ر�سد، اإ�سافة اإلى تميّزه 
بطريقة خا�سة في الحوار، ولد محمد الجابري بمدينة �سيدي الح�سن في �سوال 1354 ه� بمدينة فجيج الواقعة في �سرق 
المغرب على خط الحدود الذي اأقامه الفرن�سيون بين المغرب والجزائر، له العديد من الكتب المن�سورة: الع�سبية والدولة: 
معالم نظرية خلدونية في التاريخ الإ�سلامي . و)اأ�سواء على م�سكل التعليم بالمغرب ( و )مدخل اإلى فل�سفة العلوم ( واأي�سا 
كتاب: )من اأجل روؤية تقدمية لبع�س م�سكلاتنا الفكرية والتربوية (. توفى المفكر الجابري يوم الثنين 03 مايو 2010 م في 

الدار البي�ساء. رابط الترجمة : https://ar.wikipedia.org/wiki/محمد-عابد-الجابري
)3( الجابري، مدخل اإلى القراآن الكريم، ج1 ، �س )232(.

)4( بدرية »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند الحداثيين« �س)80( فالجابري، يكثر معتمدا على ما طرحه القا�سم 
الخوئي (1412ه) في كتابه »البيان في تف�سير القراآن«.

)5( الجابري، مدخل اإلى القراآن الكريم، ج1 ،�س)223( .
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وعر����س اأي�ساً �سُبَه���اً في روايات ذكرت اإ�سق���اط اأجزاء من الم�سح���ف و�سياعها: فقد اأورد 
الجاب���ري ما اعتبرها نماذج عن التحريف والنق�س م���ن الم�سادر ال�سنية، مثل اأن �سورة الأحزاب 
والتوب���ة كانت���ا بط���ول �سورة البق���رة، واأن اآية الرج���م، والر�س���اع، اأكلتهما الداج���ن وغير ذلك من 

الأحاديث التي فيها مقال، واإنما ذكرها لي�سكك النا�س ب�سلامة القراآن)1(.
فالطرح الحداثي في �سبهة عدم التدوين، قد نتج عنه عدة ادعاءات، اأهمها:

وجود فا�سل زمني بين التنزيل والتدوين. اأ - 
ب - القراآن المجموع في الم�سحف مدونة ن�سية مغلقة ل اأكثر، ح�سم بها الخليفة عثمان بن 

عفان ر�سي الله عنه �سيا�سياً كل النقا�سات المتفاقمة؛ باإتلاف ما �سواها من الن�سخ. 
ج- ا�ستحال���ة �سلامة متن القراآن من الختراق، في ظل الواقع الم�سطرب الذي زامن عملية 

التدوين)2(.
»اإن النتق���ال من مرحلة الخطاب ال�سفهي اإلى مرحلة المدونة الن�سية الر�سمية المغلقة، لم 
يت���م اإل بع���د ح�سول الكثير من عمليات الحذف والنتخاب والتلاعب���ات اللغوية التي تح�سل دائماً 
في مثل هذه الحالت، فلي�س كل الخطاب ال�سفهي يدون، واإنما هناك اأ�سياء تُفقد اأثناء الطريق)3(«.
ومن خلال الطلاع على المنهجية التي اعتمدها الم�ست�سرقون واأتباعهم »الحداثيون العرب« 
يظه���ر ف�ساد العملية المنهجية لديهم، لأنها مبنية على مقدم���ات فا�سدة، فبالتالي �ستكون النتائج 
خاطئ���ة؛ لأنهم اأخ�سع���وا ن�سو�سن���ا المقد�س���ة وم�سلماتنا، واأ�سقطوه���ا لعلوم الأل�سني���ات لديهم، 
فممار�س���ة العقل الحداثي ل�سلطاته المطلقة على ال�ساح���ة الفكرية والدينية جعلت الم�سلّمات رهن 
الج���دال والنقد، وحوّلت كثيراً م���ن الن�سو�س المجمع على ثبوتها اأو دللتها مو�سع ال�سك والزيف، 
مم���ا اأدى اإل���ى اآراء �ساذة، وقواعد منب���وذة؛ اعتبرها الحداثيون فتحاً في عل���م التف�سير، وتجديداً 

لأ�س�س الت�سحيح والت�سعيف، والقبول والرد.
وقد تبين لنا بعد عر�س ال�سبه التي قال بها الحداثيون العرب، اأنهم لم يكتفوا بتبني ال�سبهة، 

بل اأ�سافوا عليها �سبهاً اأخرى، ليدعموا بها ال�سبهة الأ�سلية.
�لمطلب �لر�بع: �لدر��سة �لنقدية ل�سبه �لحد�ثيين.

اأولً: �سبهة عدم الكتابة في مكة.
بداي���ة �ساأتكل���م في �سبه���ة بلا�سير الأولى التي م���ن خلالها انتقل للقول بع���دم تدوين القراآن 

كاملًا وهي:

)1( نف�س المرجع ج1 �س)226( .
)2( العباقي: الح�سن، القراآن الكريم والقراءة الحداثية، دم�سق: دار �سفحات للدرا�سات والن�سر، ط1 ، 2009م، �س127

)3( اأركون، ق�سايا في نقد العقل الديني �س)188 -189(
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�سبه���ة ع���دم الكتاب���ة في مكة. يق���ول )بلا�سير( ف���ي كتابه -الق���راآن نزوله تدوين���ه ترجمته 
تاأثي���ره-: »ويب���دو اأن فكرة تدوين مقاطع الوحي الهامة التي نزلت ف���ي ال�سنوات ال�سالفة على مواد 
خ�سنة من الجلود، لم تن�ساأ اإل بعد اإقامة محمد في المدينة، وعلى اأن الحاجة اإلى التدوين لم تظهر 
فيم���ا يبدو اإل بين الفينة والأخ���رى، وربما كانت تن�ساأ عن تحم�س �سخ�س���ي لبع�س الن�سو�س التي 
ت�ستم���ل عل���ى اأدعية اأو اأحكام ت�سريعية كانوا يرونها هامة، ولقد �سجع النبي - �سلى الله عليه و�سلم 
-حما�سة التدوين هذه، ولكنه لم يجعلها واجبة، وعلى اأي حال فاإن هذا التدوين كان جزئياً ومثيراً 

للاختلاف، كما كان مختلفاً على الأخ�س ب�سبب عدم ثبات المواد الم�ستعملة لذلك التدوين«)1(
درا�سة ال�سبهة والإجابة عليها:

نجد اأن هذه ال�سبهة، من قول بلا�سير في اأن القراآن لم يدون في العهد المكي، دفع كثيراً من 
الحداثيي���ن في الطعن ب�سحة ما و�سلنا من القراآن، و�ساأبين �سعف هذا القول بل وبطلانه، فاأقول 

والله الموفق.
مك���ة كانت مق���راً لتجارات الع���رب لجتماع النا�س فيه���ا عند الحج، فم���ن البديهي توفر   -1

و�سائل للكتابة.
كان���ت العرب تهت���م بال�سعر لذلك جمعوا اأف�سل ال�سعر وجعل���وه معلقاً عندهم في الكعبة،   -2
ف���اإن ك���ان هذا حال ال�سعر الذي ل���م يبلغ ع�سر ول مع�سار بلاغة الق���راآن، فكيف بالقراآن الذي جاء 

باأعلى درجات البلاغة، فهومن باب اأولى اأن يكتب.
اإذا الكتابة كانت معروفة بل ومنت�سرة فيما كان مهماً عندهم من تجارات ومكاتبات، و�سعر، 

وغير ذلك مما ذكر لنا من الأمور التي كانوا يقيدونها.
واأم���ا قولهم بع���دم توفر الو�سائل التي يكتب عليه���ا فهي اأغرب من ال�سبه���ة الأولى؛ فلو اأنهم 
تفك���روا قليلًا لرجعوا عن مقالتهم، لأن مكة كانت محجاً للعرب ومجمعاً لهم لعباداتهم وتجاراتهم 
ب�س���كل خا�س، فكانت اأ�س���واق مكة معروفة على م�ست���وى الجزيرة العربية، األ يك���ون فيها ما يكتب 
علي���ه؟!، وهناك رواية ذكرها ابن حجر في كتابه الإ�سابة، ت���دل على كتابة ال�سحابة للقراآن فقال 
»روى الزّبير ابن بكّار في اأخبار المدينة عن عمر -ر�سي الله عنه-بن حنظلة اأن م�سجد بني زريق 
اأول م�سج���د ق���رئ فيه الق���راآن، واأنّ رافع بن مالك لما لقي ر�س���ول اللهَّ صلى الله عليه وسلم بالعقبة اأعطاه ما اأنزل 
علي���ه في الع�سر �سني���ن التي خلت، فقدم به رافع المدينة، ثم جمع قوم���ه فقراأ عليهم في مو�سعه. 

قال: وعجب النبي صلى الله عليه وسلم من اعتدال قبلته)2(«

)1( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه ترجمته تاأثيره �س )29(، ترجمة ر�سا �سعادة، تحقيق محمد علي الزعبي، النا�سر: دار الكتاب 
اللبناني - بيروت- الطبعة الأولى-1974-.

)2( الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي)ت 852ه�(» الإ�سابة في تمييز ال�سحابة« )2/ 370(: تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود 
وعلى محمد معو�س النا�سر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى - 1415 ه� عدد الأجزاء: 8.
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ول يمك���ن حمل هذا ال���كلام اإل على نقل المكتوب منه لأنه مع���روف اأن وقت بيعة العقبة كان 
ق�سيراً جداً، بحيث ل يتمكن فيه اإن�سان من حفظ كل ما نزل اإلى النبي صلى الله عليه وسلم في ع�سر �سنوات مهما 
اأوتي من قوة الذاكرة. والذي �ساعد رافع بن مالك ر�سي الله عنه من اأن يجيد ويتقن قراءة كل ما 
اأخ���ذه من الر�س���ول صلى الله عليه وسلم كونه من الذين ا�ستهروا بمعرفة القراءة والكتابة منذ الجاهلية، وقد �سبق 

اأنه كان يعد من الكملة. 
ولي�س في كلام الحافظ هذا ما يدل على اأن رافع بن مالك كان قد ذهب اإلى مكة وتعلّم فيها 
م���ا نزل من الق���راآن في ال�سنوات الع�سر الت���ي م�ست من بعثة النبي، كما ذه���ب اإليه الدكتور اأكرم 

�سياء العمري موؤولً كلام الحافظ الع�سقلاني في الإ�سابة«)1(
ثانياً: �سبهة عدم تدوين القراآن كاملًا في المدينة.

ويط���رح »بلا�سير« طرح���اً ل�سبهته بلبا�س منطق���ي، حتى يمرر معتقداته ف���ي تحريف القراآن 
الكريم.

نٍ ول مجموعٌ في محلٍّ  فيقول بلا�سير: توفّي ر�سول الله والقراآن محفوظٌ في الأذهان، غيرُ مدوَّ
ن منه لي�س كاملًا. واحدٍ، وما دُوِّ

درا�سة ال�سبهة والإجابة عليها:
نج���د اأن هذا القول ل يظهر الطعن فيه لأول وهل���ة، فهو يثبت اأن القراآن كان محفوظاً، وهذا 
ال���ذي اعتم���ده كثير من العلم���اء اأن اعتماد التواتر يك���ون بالنقل ال�سفهي، وهذا ه���و المعول عليه، 

فالأمة كانت تحفظ القراآن وما زالت ولم ينق�س منه حرف.
وم���ن ث���م يثبت اأن الق���راآن دوّن منه بع�سه ولم ي���دون كله، وهذه ال�سبه���ة موجودة ومطروحة 
عند الم�سلمين، فيقولون ل يوجد دليل يثبت اأن القراآن كتب كله في حياة النبي صلى الله عليه وسلم واإن كانت هذه 
ال�سبه���ة ل تهمنا لأن المق�س���ود قد ثبت بغيره وهو تواتره لفظاً ، اإل اأن هذه ال�سبهة توؤثر على بع�س 

النا�س بل ويكون لها اأثر في الطعن على ثبوت القراآن عند الحداثيين والم�ست�سرقين.
فنج���د ال�س���م قد د�سه بلا�سير في الع�سل لأنه وافق ما عليه كثي���ر من علماء الم�سلمين في اأن 
المه���م كون الق���راآن محفوظاً في الأذه���ان، ثم يطلق �سبهت���ه حتى يهدم ما قاله ف���ي ثبوت القراآن 
�سفهي���اً فق���ال: »ل يوجد ما ي�سمن بقاء القراآن كلّه في الأذهان فاإذا كان النبيّ، قد ن�سيَ بع�سه فما 

الذي ي�سمن حفظ غيره للقراآن كاملًا دون نقي�سةٍ اأو زيادةٍ«)2(.
والحديث الذي احتج به على ن�سيان النبي صلى الله عليه وسلم في ال�سحيح، عن عائ�سة قالت: »�سمع ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم رجلًا يقراأ في �سورة بالليل فقال: )يرحمه الله، لقد اأذكرني كذا وكذا اآية،  كنت  اأن�سيتها 

)1( ا�سبينداري، عبد الرحمن عمر محمد، كتابة القراآن الكريم في العهد المكي، �س)61(،) ن�سر : المنظمة ال�سلمية للتربية 
والعلوم والثقافة.

)2( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه وترجمته وتاأثيره، �س)32-30(.
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من �سورة كذا وكذا(«)1(
فيك���ون هكذا قد طعن في ثبوت القراآن حفظاً وكتاب���ة، وفي هذه ال�سبهة يحقق المق�سود في 
تحريف القراآن، ومن الذين قراأوا كلامه يجدون اأن كلامه منطقي، فاإذا كان النبي صلى الله عليه وسلم الذي اأنزل 

عليه القران ين�سى، فيمكن لغيره اأن ين�سى، وهكذا �سكك في حفظ القراآن وتدوينه.
وه���و في هذه ال�سبه���ة يريد اأن ي�سكك الم�سلمين في اأ�سح كت���اب عندهم، لأنه هو ل يوؤمن به 
اأ�س���لًا فهو يقول اإن القراآن من عند محمد صلى الله عليه وسلم واإنم���ا �سغله ال�ساغل اأن ي�سقط قدا�سة هذا الكتاب 

العظيم من نفو�س الم�سلمين.
فالله تعالى قال لنبيه: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ   ۋ ۅ      ۅ ۉ  ﴾ ]الأعلى /  

6-7  [ فال���ذي اأن���زل عليه الكتاب اأخبره اأنه �سيحفظه له وللاأمة، كما في قوله تعالى: ﴿ئې ئى ئى 
ئى ی   ی ی ی ئج ئح ئم﴾. ]القيامة/16[.

واأما حديث النبي صلى الله عليه وسلم اأنه ن�سي اآية فلها توجيهات منها:
- اأن الله اأخبر عن نبينا اأنه ب�سر مثلنا والن�سيان اأمر جبلي في الإن�سان، والنبي صلى الله عليه وسلم ثبت اأنه 

قال: )اإنما اأنا ب�سر مثلكم اأن�سى كما تن�سون()2(.
- واأي�س���اً علين���ا اأن نفرق بي���ن قراآن ن�سيه النبي صلى الله عليه وسلم قبل اأن يبلغه وبي���ن قراآن بلغه لأ�سحابه 
وحفظ���وه وق���راأوا به ثم بعد ذلك ن�سيه، فهذا الن�سيان من الأمور الجبلية، اأما قبل التبليغ فلا ي�سح 
لأن الله اأخب���ره فقال: ﴿ڭ ڭ ۇ  ﴾ واأي�ساً م���ن حر�س النبي - �سلى الله عليه و�سلم -على 
م���ا ك���ان ينزل به جبريل من القراآن اأنه كان يحرك به ل�سان���ه ويردده كي يحفظه ويبلغه فور نزوله، 
والآث���ار في ذلك كثيرة. فق���ال تعالى: ﴿ی ئج ئح ئم﴾ وهذه الآية فيه���ا اإ�سارة ودللة على 

حفظ الله للقراآن كتابة وحفظاً.
وهناك اأحاديث كثيرة تدل على اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان حري�ساً على كتابة كل �سيء يوحى اإليه .

واإن ل���م يك���ن بين اأيدين���ا ن�سٌ �سري���حٌ اأن القراآن كان مكتوب���اً كله على عه���د النبي صلى الله عليه وسلم، اإل 
اأن الأحادي���ث ال���واردة، واهتم���ام النب���ي صلى الله عليه وسلم وال�سحابة بالكتاب���ة، حتى اأنهم كتب���وا عنه كل �سيء 
ك���ان يقوله، واأي�ساً نه���ي النبي صلى الله عليه وسلم اأن يكتبوا الحديث، دليل على توجي���ه اأ�سحابه للاهتمام ب�سيء 
واح���د وه���و الق���راآن، والذين يقولون بع���دم كتابة القراآن كل���ه في زمن النب���ي صلى الله عليه وسلم دليلهم هو عدم 
الدليل، وهذه المرتبة معرفياً هي ال�سك، واأما الذين يقولون بكتابة القراآن في عهد النبي صلى الله عليه وسلم فكل 
الرواي���ات والأخبار ت�ساند هذا القول، على الق���ول الآخر، الذي يريد اأعداء الله اأن يطعنوا ب�سلامة 
الق���راآن الكريم من خلاله، ويدل على ذلك اأمور كثي���رة، منها حال ال�سحابة ول �سيما في المدينة 

)1( البخاري. »�سحيح البخاري« )6/ 194 ط ال�سلطانية(
)2( البخاري »�سحيح البخاري« 1/ 89 ط ال�سلطانية(
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اأنه���م كانوا يكتبون كل �سيء ي�سدر عن النب���ي صلى الله عليه وسلم اإ�سافةً اإلى كتابتهم للقراآن الكريم، والأحاديث 
التي �ساأذكرها �ستبين حر�س النبي صلى الله عليه وسلم وحر�س ال�سحابة على تدوين كل �سيء يقوله النبي صلى الله عليه وسلم.

عن عبد الله بن عمرو، قال: كنت اأكتب كل �سيء اأ�سمعه من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأريد حفظه،   -1
فنهتن���ي قري�س وقال���وا: اأتكتب كل �سيء ت�سمع���ه ور�سول الله صلى الله عليه وسلم ب�سر يتكلم ف���ي الغ�سب والر�سا، 
فاأم�سكت عن الكتاب، فذكرت ذلك لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاأوماأ باأ�سبعه اإلى فيه، فقال: » اكتب فوالذي 

نف�سي بيده ما يخرج منه اإل حق«)1(.
اأن زي���د ب���ن ثابت-ر�سي الله عن���ه-، قال: بينا نحن عن���د ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم نوؤلف القراآن   -2
م���ن الرقاع اإذ قال: »طوبى لل�سام« قيل: ولم ذل���ك يا ر�سول الله؟ قال: »اإن ملائكة الرحمن با�سطة 

اأجنحتها عليها)2(«
عن البراء قال: لما نزلت: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾. قال النبي: )ادعوا فلاناً(.   -3
فجاءه ومعه الدواة واللوح، اأو الكتف، فقال: )اكتب: ل ي�ستوي القاعدون من الموؤمنين والمجاهدون 
ف���ي �سبيل الله(. وخل���ف النبي صلى الله عليه وسلم ابن اأم مكتوم، فقال: يا ر�س���ول الله اأنا �سرير، فنزلت مكانها:     

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ ڀ﴾)3(.
ع���ن اب���ن عبا�س، قال: كنت األعب مع ال�سبيان، فجاء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فتواريت خلف باب،   -4
ق���ال فجاء فحطاأن���ي حطاأة، وقال: »اذهب وادع ل���ي معاوية« قال: فجئت فقلت: ه���و ياأكل، قال: ثم 
قال لي: »اذهب فادع لي معاوية« قال: فجئت فقلت: هو ياأكل، فقال: »ل  اأ�سبع  الله  بطنه« قال ابن 

المثنى: قلت لأمية: ما حطاأني؟ قال: قفدني قفدة«)4(.
فبع���د عر�س هذه الأحاديث يتبين اهتمام ال�سحاب���ة بالكتابة، ومن قبلهم النبي صلى الله عليه وسلم بتقييد 

الوحي في �سحف.
ثالثاً: �سبهة حديث خزيمة:

بن���اء عل���ى ما تقدم م���ن مداخل للحداثيي���ن العرب في ع���دم �سلامة القراآن م���ن التحريف، 
يخرج لنا بع�س اأ�سحاب الفكر الحداثي باأدلة م�ستقاة من اأ�سل ال�سبهة التي عر�سها الم�ست�سرقون 

)1( »الم�سند المو�سوعي الجامع للكتب الع�سرة« )17/ 463 بترقيم ال�ساملة اآليا(: وينظر: ابن قتيبة، عبد الّله بن م�سلم : كتاب 
تاأويل مختلف الحديث، )بيروت: اأدار ( . الكتاب العربي، اأد. ط. ت( �س )28(.

)2( اأخرجه المزي في »تهذيبه« 174/17 في ترجمة عبد الرحمن بن �سما�سة من طريق عبد الله بن اأحمد، عن اأبيه، بهذا الإ�سناد. 
اإ�سناده ح�سن من اأجل يحيى بن اأيوب، وهو الغافقي. واأخرجه ابن اأبي �سيبة 325/5 و191/12 - 192، والطبراني )4933( ، 
والحاكم 229/2 من طريق يحيى بن اإ�سحاق، به. واأخرجه الترمذي )3954( من طريق وهب بن جرير، وابن حبان )114( 
، والحاكم 229/2 و611/2، والبيهقي في "الدلئل" 147/7 من طريق جرير ابن حازم كلاهما عن يحيى بن اأيوب، به. 
ورواية جرير بن حازم - عدا المو�سع الأول في الحاكم - مخت�سرة بقوله: كنا عند ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم  نوؤلف 

 القراآن من الرقاع«.
)3( البخاري، »�سحيح البخاري« )6/ 48 ط ال�سلطانية(

)4( م�سلم »�سحيح م�سلم« )4/ 2010 ت عبد الباقي(: ومعنى قفَدَني قفدَة : هو ال�سرب باليد مب�سوطة بين الكتفين .
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ف���ي الت�سكي���ك ب�سحة الق���راآن الذي بين اأيدينا الي���وم، ليدللوا على �سحة ما يقول���ه اأ�ساتذتهم من 
الم�ست�سرقين.

وم���ن اأكث���ر ال�سبه الت���ي دار حوله���ا كلام الحداثيين ليطعن���وا بالقراآن من اأنه ل���م ي�سلم من 
التحري���ف والتغي���ر بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم حدي���ث زيد بن ثابت -ر�سي الله عنه- ف���ي جمعه للقراآن، 
فك���ان من اأو�سع المداخل لديهم للطعن في �سلامة الق���راآن، فيقول طيب تيزيني)1( معلِّقاً على قول 
زي���د بن ثاب���ت- ر�سي الله عنه-: »فتتبع���تُ القراآن اأجمعه م���ن الرقاع والأكت���اف والعُ�سب و�سدور 
الرج���ال، حتى وجدت من �س���ورة التوبة اآيتين مع اأبي خزيمة الأن�ساري ل���م اأجدهما مع غيره. »اإن 
زي���د بن ثابت -ر�سي الله عنه- هن���ا يعلن اأنه اأقرَّ ما وجده عند اأبي خزيمة الأن�ساري من القراآن، 
بالرغ���م م���ن اأنه لم يج���د ذلك عند غي���ره، اأي اإن زيداً -ر�س���ي الله عنه- انطلق في ه���ذا الإقرار 

ث ما، دون �ساهد ي�ساركه الراأي فيما يقول به....«)2(  باإمكانية منح الم�سداقية الوثيقة لمحدِّ
در��سة �ل�سبهة و�لاإجابة عليها:

م���ن الأجوبة على هذا الحديث وهذه الإ�سكالية م���ا ذكره العيني )ت855 ه�( في �سرحه على 
البخ���اري فقال: »قيل: كيف األحقها بالم�سحف و�سرط القراآن التواتر؟ واأجيب باأنه كانت م�سموعة 
عندهم من فم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سورتها ومو�سعها معلومة لهم ففقدوا كتابتها. قيل: لما كان القراآن 
متواتراً فما هذا التتبع والنظر في الع�سب؟ واأجيب للا�ستظهار، وقد كتبت بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
وليعل���م هل فيها قراءة لغير قراءته من وجوهه���ا اأم ل قيل: �سرط القراآن كونه متواتراً فكيف اأثبت 
فيه ما لم يجده مع اأحد غيره؟ واأجيب: باأن  معناه  لم  يجده  مكتوباً عند غيره، واأي�ساً ل يلزم من 

عدم وجدانه اأن ل يكون متواتراً واأن ل يجد غيره، اأو الحفاظ ن�سوها ثم تذكروها«)3(
واأي�س���اً ق���ال ال�سخاوي )ت 643 ه����( في معنى الحدي���ث: »معنى هذا الحدي���ث: من جاءكم 
ب�ساهدي���ن عل���ى �سيء من كتاب الله الذي كتب بين ي���دي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واإل فقد كان زيد -ر�سي 

الله عنه- جامعاً للقراآن«)4(
ويقول اأبو �سامة المقد�سي  )ت 665 ه� رحمه الله:

»اإنم���ا كان ق�سدهم اأن ينقلوا من عين المكتوب بين يدي النبي صلى الله عليه وسلم، ولم يكتبوا من حفظهم 

)1( الدكتور طيب تيزيني :هو مفكر �سوري من مواليد مدينة حم�س )10 اأغ�سط�س 1934 ، من اأن�سار الفكر القومي المارك�سي، 
يعتمد على الجدلية التاريخية في م�سروعه الفل�سفي لإعادة قراءة الفكر العربي منذ ما قبل الإ�سلام حتى الآن، تلقى علومه 
في حم�س ثم غادر اإلى تركيا بعد اأن اأنهى درا�سته الأولية ومنها اإلى بريطانيا ثم اإلى األمانيا لينهي درا�سته للفل�س�فة فيها 
في  عمل   ،1973 عام  ثانياً  الفل�سفية  العلوم  في  والدكتوراه  اأولً،   1967 عام  الفل�سفة  في  الدكتوراه  �سهادة  على  ويح�سل 
التدري�س في جامعة دم�سق و�سغل وظيفة اأ�ستاذ في الفل�سفة حتى وفاته، توفي 18 مايو 2019(  عن عمر يناهز ال�85 عاماً . 

)رابط الترجمة:  https://ar.wikipedia.org/wiki/طيب-تيزيني(.
)2( طيب تيزيني، الن�س القراآني اأمام اإ�سكالية البنية والقراءة �س406، النا�سر: دار الينابيع، �سنة الن�سر1997.

)3( العيني »عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري )20/ 19(.
)4( ال�سخاوي، جمال القراء وكمال الإقراء )�س/161(.
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؛ لأن قراءتهم كانت مختلفة، لِما اأبيح لهم من قراءة القراآن على �سبعة اأحرف«)1(
ويوؤيد هذا ما ذكره الحافظ ابن حجر )ت852 ه�( -رحمه الله- في الفتح فقال: »وهذا يدل 
على اأن زيداً -ر�سي الله عنه- كان ل يكتفي بمجرد وجدانه مكتوباً حتى ي�سهد به من تلقاه �سماعاً، 

مع كون زيد -ر�سي الله عنه- كان يحفظه، وكان يفعل ذلك مبالغة في الحتياط.
وعن���د اب���ن اأبي داود )ت 316 ه�( اأي�ساً م���ن طريق ه�سام بن عروة عن اأبي���ه اأن اأبا بكر قال 
لعم���ر -ر�س���ي الله عنه-ولزيد -ر�سي الله عنه- اقعدا على ب���اب الم�سجد فمن جاءكما ب�ساهدين 

على �سيء من كتاب الله فاكتباه.
ورجاله ثقات مع انقطاعه. وكاأن المراد بال�ساهدين الحفظ والكتابة .

اأو المراد اأنهما ي�سهدان على اأن ذلك المكتوب كتب بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. اأو المراد اأنهما 
ي�سهدان على اأن ذلك من الوجوه التي نزل بها القراآن.

وكان غر�سهم اأن ل يكتب اإل من عين ما كتب بين يدي النبي صلى الله عليه وسلم، ل من مجرد الحفظ.
قول���ه: ) و�س���دور الرجال اأي : حيث ل اأج���د ذلك مكتوبا، اأو الواو بمعنى م���ع، اأي : اأكتبه من 

المكتوب الموافق للمحفوظ في ال�سدر«)2( 
)ق���ال ابن �سهاب( اأي الزه���ري )ت124 ه�( )فاأخبرني خارجة بن زيد بن ثابت -ر�سي الله 
عنه-اأن���ه �سمع زيد بن ثاب���ت -ر�سي الله عنه-قال: فقدت اآية من الأح���زاب حين ن�سخنا( اأي: اأنا 
والقر�سي���ون )الم�سح���ف( اأي: الم�ساحف )قد كنت اأ�سمع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقراأ بها فالتم�سناها، 
فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأن�ساري( اأي: مكتوبة لما تقدم، قال الطيبي: هو اأبو عمارة الأو�سي 
�سهد بدرا وما بعدها وكان مع علي - ر�سي الله عنه - في �سفين، فلما قتل عمار جرد �سيفه وقاتل 
حتى قتل ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ ]الأح���زاب: 23[ اأي: الآية )فاألحقناها 
في �سورتها في الم�سحف( فيه اإ�سكال: وهو اأنه بظاهره يدل على اأن تلك الآية ما كانت موجودة في 
الم�سحف، واإنما كتبت في الم�سحف بعد ذلك، وهذا م�ستبعد جدا، فال�سواب اأن يراد بالم�سحف 
ال�سحف الأولى التي كتبت في الجمع الأول، ويكون �سمير المتكلم بالنون تعظيما )رواه البخاري( 
. ق���ال البغ���وي في هذا الحديث بيان وا�سح اأن ال�سحاب���ة - ر�سي الله عنهم - جمعوا بين الدفتين 
الق���راآن الذي اأنزل الله تعالى على ر�سوله صلى الله عليه وسلم من غي���ر اأن يزيدوا اأو ينق�سوا منه �سيئاً باتفاق من 
جميعهم خوف ذهاب بع�سه بذهاب حفظته، وكتبوه كما جمعوه من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وكان صلى الله عليه وسلم يلقن 
اأ�سحاب���ه ويعلمهم ما ينزل عليه من القراآن على الترتي���ب الذي هو الآن في م�ساحفنا بتوقيف من 
جبريل - عليه ال�سلام - اإياه على ذلك واإعلامه عند نزول كل اآية اأن هذه الآية تكتب عقب اآية كذا 

)1( اأبو �سامة، »المر�سد الوجيز اإلى علوم تتعلق بالكتاب العزيز« )57/1(.
)2( ابن حجر، فتح الباري 14/9(
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في �سورة كذا، روي معنى هذا عن عثمان - ر�سي الله عنه -)1(«
وم���ن الذين وجهوا هذا الحديث توجيه���اً ح�سناً، الدكتور محمد ح�سن جبل)2( فقال: »ت�سرح 
العب���ارة ب�سرط بالغ الأهمية، وبالغ الحتياط لكت���اب الله، حيث �سارت عند التطبيق اأحد ال�سروط 
المهمة، اأن ي�سهد �ساهدان على ما ياأتي به من عنده قراآن محفوظ في �سدره، اأو في عري�سة مكتوبة 
. وم���ن الطبيعي اأن تكون ال�سهادة على اأن ه���ذا الذي اأتى به فلان هو من القراآن، ولكن كيف يتاأتى 

ذلك لل�ساهدين ؟
الإجاب���ة: باأن يكون ال�ساهدان اأنف�سهم���ا يحفظان من القراآن في �سدريهما هذا الذي جاء به 
ف���لان مكتوب���اً، اأو محفوظاً وله ن�سخة من المكتوب بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واأبلغ من هذا اأن يكون 

ال�ساهدان قد ح�سرا تنزيل هذا المجيء به، وت�سجيله بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم
ويتلخ�ص من هذ� �أن عنا�سر �لتوثيق كانت ثلاثة معاً:

اأ - اأن يكون الن�س مكتوباً بين يدي النبي صلى الله عليه وسلم.
ب -اأن يكون الن�س محفوظاً متلقى عن النبي صلى الله عليه وسلم مبا�سرة اأو عمن تلقى عنه مبا�سرة .

ت -اأن ي�سهد �ساهدان على الأمرين ال�سابقين«)3(
رابعاً: �سبهة وجود اآية الأحزاب في ن�سخ عثمان للم�ساحف.

ومن ال�سبه التي نقلها الحداثيون ليوؤيدوا بها قول الم�ست�سرقين بعدم �سلامة الن�س القراآني، 
قولهم: اإن زيد بن ثابت -ر�سي الله عنه-وجد اآية الأحزاب في الجمع الثاني، فهل كان الجمع الأول 

)م�سحف اأبي بكر( خال من هذه الآية.
در��سة �ل�سبهة و�لاإجابة عليها:

هنال���ك اأدلة تبي���ن اأن اآية الأحزاب التي كان���ت مع خزيمة بن ثابت وجده���ا زيد -ر�سي الله 
عنه- في عهد اأبي بكر ال�سديق.

)1( »مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح« )4/ 1520(.
)2( محمد ح�سن جبل، لغوي واأكاديمي م�سري. ولد في يوم الثلاثاء 21 �سوال 1349 ه� الموافق 10 مار�س 1931 م بقرية »تيدة« 
التابعة لمركز »�سيدي �سالم«، بمحافظة كفر ال�سيخ. التحق عام )1965م( بكلية اللغة العربية بالقاهرة للح�سول على درجة 
الماج�ستير في اأ�سول اللغة. وكان نظام الدرا�سة للح�سول على هذه الدرجة، اآنذاك، هو درا�سة �سنتين، بامتحان في نهاية 
الماج�ستير عام  يناق�س مناق�سة علمية. ح�سل على  الثانية،  ال�سنة  نهاية  بتقديم بحث )ر�سالة �سغيرة( في  ثم  �سنة،  كل 

)1967م(.
ثم وا�سل درا�سته في الكلية نف�سها، ليح�سل منها على درجة الدكتوراه بعد ت�سع �سنوات في تخ�س�س اأ�سول اللغة )= فقه اللغة/ 
علم اللغة(، في )1976م(. وكان عنوان ر�سالته: »اأ�سول معاني األفاظ القراآن الكريم«. ومن كتبه »المخت�سر في اأ�سوات 
اللغة العربية«  واأي�سا كتاب »المعنى اللغوي«  وله اأي�سا كتاب »وثاقة نقل الن�س القراآني من ر�سول الله اإلى اأمته« توفي في 
/https://ar.wikipedia.org/wiki( يوم الأربعاء 5 جمادى الآخرة 1436 ه� الموافق 25 مار�س 2015 م. رابط الترجمة

محمد-ح�سن-جبل(
)3( جبل، محمد ح�سن »وثاقة نقل الن�س القراآني« )�س/179(.
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ننب���ه اإل���ى اأن فقد اآية الأحزاب ث���م الوقوف عليها عند خزيمة بن ثاب���ت اإنما ح�سل في جمع 
القراآن ون�سخه زمن اأبي بكر ال�سديق -ر�سي الله عنه-، ولي�س في عهد عثمان -ر�سي الله عنه-، 
ي���دل على ذلك ثلاث���ة اأدلة اأولها: ن�س الإمام الدارقطني -رحمه الله- على اأن الإ�سناد الذي رويت 
ب���ه هذه الق�سة من رواية ابن �سهاب الزهري وه���و، قال : اأخبرني خارجة بن زيد بن ثابت -ر�سي 

الله عنه-، اأنه �سمع زيد بن ثابت -ر�سي الله عنه- يقول فقدت اآية من الأحزاب....الخ.
وه���ذا الإ�سناد م���ن الأ�سانيد الت���ي رويت بها ق�سة جم���ع القراآن في عهد اأب���ي بكر ال�سديق 
-ر�س���ي الله عن���ه-، واأما رواية الزهري لق�سة ن�سخ الم�ساح���ف في عهد عثمان -ر�سي الله عنه- 
فق���د رواه���ا الزهري عن اأن�س بن مالك-ر�سي الله عن���ه- مبا�سرة، ولي�س عن زيد بن ثابت -ر�سي 

الله عنه-.
واإنم���ا روى الزه���ري، ع���ن خارجة بن زيد ب���ن ثابت -ر�س���ي الله عنه-، عن اأبي���ه، من هذا 
الحدي���ث األفاظ���اً ي�سيرة، وهي قوله: ) فقدت من �سورة الأحزاب اآية قد كنت اأ�سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

يقروؤها فوجدتها مع خزيمة بن ثابت .
�سبط���ه عن الزه���ري كذلك اإبراهيم ب���ن �سعد، و�سعيب ب���ن اأبي حمزة، وعبي���د الله بن اأبي 
زياد...فاأما رواية الزهري، عن اأن�س من هذا فهو اأن حذيفة قدم على عثمان فقال اأدرك هذه الأمة 

قبل اأن يختلفوا، كذلك قاله الحفاظ عن الزهري، وكذلك قاله ابن وهب والليث عن يون�س«)1(
وقد بين الدارقطني )ت 385 ه�( �سعف الرواية اأن الحديث في جمع عثمان، ودلل عليه باأدلة 
كثيرة، ومعلوم اأن الدارقطني اإمام في الحديث والعلل، وقد اخت�سرت كلامه، فمن اأراد اأن ي�ستزيد 

فليرجع لكلامه في الحديث.
2-وي���دل اأي�س���ا على ذلك اأن البخاري )ت256 ه�( رحم���ه الله روى حديث فقد اآية الأحزاب 
ع���ن رواة اآخري���ن عن الزهري في مو�سعين اآخرين في ال�سحيح، ولي�س فيهما اأي حديث عن ق�سة 
ن�س���خ الم�ساح���ف ف���ي عهد عثمان ر�س���ي الله عنه، وذلك في ب���اب »غزوة اأح���د«،)2( وفي باب من 

الموؤمنين رجال...)3(
3- وم���ن الأدل���ة على ذلك اأن جمي���ع العلماء الذين �سرح���وا هذا الحديث وا�ستدل���وا به اإنما 
تكلم���وا علي���ه من جهة تو�سيح منهج زيد بن ثابت -ر�سي الله عن���ه- في جمع القراآن زمن اأبي بكر 
ال�سديق ر�سي الله عنه، وكيف اأنه كان ي�سترط كون الآية مكتوبة ب�سهادة ال�سهود اإلى جانب الحفظ 

وال�سبط، وهذا اإجماع منهم على اأن �سياق الحديث اإنما كان في عهد ال�سديق ر�سي الله عنه .
ويق���ول الحافظ ابن كثير)ت  774 ه�( -رحمه الله -مرجحاً لهذا القول، وم�ستنكرا اأن يكون 

)1( الدارقطني، »علل الدارقطني العلل الواردة في الأحاديث النبوية« )1/ 187(.
)2( البخاري، »�سحيح البخاري« )5/ 96 ط ال�سلطانية(.
)3( البخاري، »�سحيح البخاري« )4/ 19 ط ال�سلطانية(.
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الحديث في ن�سخ عثمان للم�ساحف، فقال:
»واأم���ا م���ا رواه الزُّه���ريُّ عن خارج���ة عن اأبيه في �س���اأن اآية الأح���زاب، واإلحاقه���م اإياها في 
�سورته���ا، فذكره لهذا بعد جمع عثمان فيه نظر، واإنم���ا هذا كان حال جمع ال�سديق ال�سحف، كما 
جاء م�سرحًا به في غير هذه الرواية عن الزهري ، عن عبيد بن ال�سباق ، عن زيد بن ثابت -ر�سي 
الله عنه-.والدلي���ل على ذلك اأن���ه قال : فاألحقناها في �سورتها من الم�سح���ف ، ولي�ست هذه الآية 

ملحقة في الحا�سية في الم�ساحف العثمانية«)1( 
 وق���ال اأبو عبد الله الخطابي)ت 388 ه� في �سرحه على البخاري)باب جمع القراآن(: حدثنا 
مو�س���ى ب���ن اإ�سماعيل عن اإبراهيم بن �سعد عن ابن �سهاب ق���ال: واأخبرني خارجة بن زيد بن ثابت 
-ر�س���ي الله عنه-�سمع زي���د بن ثابت -ر�سي الله عنه- قال: فقدت اآي���ة من الأحزاب حين ن�سخنا 
ال�سح���ف ق���د كنت اأ�سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يق���راأ بها  فالتم�سناها  فوجدناها  م���ع  خزيمة بن ثابت:      

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ فاألحقناها في �سورتها في الم�سحف.
قوله: كنت اأ�سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقراأ بها: يبين لك اأن تتبعه اآي القراآن من مظانه، اإنما كان 
للا�ستظهار والتوكيد، ل ل�ستحداث العلم به بدءاً، والذي اعتمده عوام العلماء في جمع القراآن هو 
اأن جمي���ع ما و�سع بين الدفتين اإنما كان عن اتفاق من اأبي بكر وعمر -ر�سي الله عنهما-وهما من 
الخلفاء الرا�سدين الماأمور بالقتداء بهما، ووافقهما عثمان-ر�سي الله عنه- على ذلك، وكان اإمامَ 
ه���دى وك���ان زيد بن ثابت -ر�سي الله عنه-كاتب الوحي وهو الذي كان يلي جمعه وتدوينه، ثم اتفق 
الملاأ من ال�سحابة ر�سي الله عنهم اأجمعين، على اأن ما بين الدفتين قراآن منزل على الر�سولصلى الله عليه وسلم 
ل���م يختلف���وا في �سيء من���ه، فهذا هو الحجة في جم���ع القراآن ل تفاريق اأخبار الآح���اد والأفراد في 
الأوق���ات المختلفة، وقد تذك���ر بع�س مقامات الأمور في مبادئ كونها غي���ر م�ستوفاة ال�سرائط، ثم 
تن�س���م اإليه���ا اأ�سياء اأخر تكون مجموعها علة للحك���م، ول ينكر اأن يكون غير خزيمة اأي�سا قد حفظ 
الآيتي���ن، كما حفظهما خزيمة وثبت العلم به عند ال�سحابة حين ا�ستبروا )اأي:  تفح�سوا( معرفة 
م���ا ح�س���ل عليه الإجماع فيما و�سعوه بين الدفتين، واإنما كان ما ذكره حكاية عن نف�سه ومبلغ علمه 
ف���ي الح���ال المتقدمة، ول يدف���ع ذلك اأن يكون قد تظاهر به الخبر من قب���ل غيره ومن جهات �ستى 
حتى ا�ستركوا كلهم في علمه، ف�سار ذلك �سهادة من الجم الغفير به، فثبت به الإجماع وزال اعتبار 

ما قبله من رواية الآحاد والأفراد والحمد لله)2(«

)1( »ابن كثير، ف�سائل القراآن« )�س86(
)2( الخطابي، اأعلام الحديث )�سرح �سحيح البخاري(« )3/ 1860(: اأعلام الحديث )�سرح �سحيح البخاري( اأبو �سليمان حمد 
بن محمد الخطابي )ت 388 ه�( المحقق: د. محمد بن �سعد بن عبد الرحمن اآل �سعود النا�سر: جامعة اأم القرى )مركز 

البحوث العلمية واإحياء التراث الإ�سلامي( الطبعة: الأولى، 1409 ه� - 1988 م عدد الأجزاء: 4 )مت�سل�سلة الترقيم(.
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ومن �لاأجوبة �أي�ساً:
ق���ول ابن بطال )ت 449 ه�( في �سرحه الحديث: »كتاب الجهاد فى باب قوله: ﴿ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ ]الأحزاب: 23[ . فاإن قيل: في حديث زيد بن ثابت -ر�سي الله 
عنه-اأن���ه وج���د اآخر �س���ورة التوبة مع اأبى خزيم���ة الأن�ساري، وفى اآخر الباب ق���ول ابن �سهاب عن 
خارج���ة بن زيد -ر�سي الله عنه- اأنه �سمع اأب���اه زيد بن ثابت -ر�سي الله عنه-قال: فقدت اآية من 

الأحزاب كنت اأ�سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقراأ بها، فالتم�سناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت: ﴿ٱ ٻ 
ٻ ﴾ ]الأح���زاب: 23[ وه���ذا اختلاف يوجب الت�ساد. قال المهلب: ول ت�ساد في هذا، وهذه غير 
ق�س���ة الأح���زاب لأن الآية التي في التوبة مع اأبي خزيمة، وهو معروف من الأن�سار وقد عرفه اأن�س، 
وقال: نحن ورثناه. والتي في الأحزاب لي�ست �سفة النبي صلى الله عليه وسلم وهذه وجدت مع خزيمة بن ثابت، وهو 
غير اأبي خزيمة، فلا تعار�س في هذا، والق�سة غير الق�سة ل اإ�سكال فيها ول التبا�س ،وال�سورة غير 
ال�س���ورة، والتي في الأح���زاب �سمعها زيد -ر�سي الله عنه- وخزيمة م���ن النبي صلى الله عليه وسلم فهما �ساهدان 
عل���ى �سماعها منه، واإنما اأثبتت التي في التوبة ب�سهادة اأبي خزيمة وحده لقيام الدليل على �سحتها 

في �سفة النبي فهي قرينة تغني عن طلب �ساهد اآخر)1(«
ق���د كن���ت اأ�سمع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقراأ به���ا،  فالتم�سناه���ا،  فوجدناها  مع  خزيم���ة بن ثابت 
الأن�ساري ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ فاألحقناها في �سورتها في الم�سحف.

ل ف���ي زمن اأبي بكر لأن الذي فقده في خلافة اأبي بكر الآيتان من اآخر �سورة براءة )قد كنت 
اأ�سم���ع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يق���راأ بها( قال الحافظ: ه���ذا يدل على اأن زيداً -ر�س���ي الله عنه- لم يكن 
يعتم���د ف���ي جمع القراآن على علمه ول يقت�س���ر على حفظه، لكن فيه اإ�سك���ال لأن ظاهره اإنه اكتفى 
م���ع ذل���ك بخزيمة وحده، والقراآن اإنم���ا يثبت بالتواتر والذي يظهر في الج���واب اإن الذي اأ�سار اإليه 
اأن فق���دَهُ فقدُ وجودها  مكتوبة ل فقدُ وجوده���ا محفوظة عنده وعند غيره. ويدل على هذا قوله في 
حدي���ث جم���ع القراآن فاأخذت اأتتبعه من الرقاع والع�سب - انته���ى. )فالتم�سناها( اأي طلبناها )مع 
خزيمة( ب�سم الخاء وفتح الزاي المعجمتين )بن ثابت( بن الفاكه )الأن�ساري( الخطمي الأو�سي 
المع���روف ب���ذي ال�سهادتين من كبار ال�سحابة �سه���د بدراً مع علي يوم �سفي���ن، فلما قُتل عمار بن 
يا�س���ر جرد �سيفه فقاتل حت���ى قُتل، وتقدم �سيء من ترجمته في �س���رح حديث زيد بن ثابت-ر�سي 

الله عن���ه-، وهو غير اأبي خزيمة بالكنية ال���ذي وجد معه اآخر التوبة كما بيَن هناك. ﴿ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ ]الزخ���رف: 23[ م���ن الثب���ات مع النبي صلى الله عليه وسلم والم���راد اإلى اآخر 
الآي���ة )فاألحقناه���ا في �سورتها في الم�سحف( قال القاري:»في���ه اإ�سكال وهو اإنه بظاهره يدل على 
اأن تل���ك الآي���ة ما كانت موجودة في ال�سحف )اأي الأولى التي كتبت في الجمع الأول جمع اأبي بكر( 
واإنم���ا كتبت في الم�سحف بعد ذلك )اأي في زم���ن عثمان( وهذا م�ستبعد جداً، فال�سواب اأن يراد 

)1( ابن بطال، »�سرح �سحيح البخاري -  )10/ 225(
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بالم�سح���ف ال�سحف التي كتبت في الجمع الأول ويكون �سمي���ر المتكلم بالنون تعظيماً –« انتهى. 
قل���ت: ق���د وقع في ن�سخة الق�سطلاني )ت 923 ه�( من �سحي���ح البخاري ال�سحف بدل الم�سحف. 
قال الق�سطلاني )ت 923 ه� (: قوله »في ال�سحف« ب�سم ال�ساد من غير ميم في الفرع، والذي في 
اليونينية بالميم انتهى. ويوؤيد ذلك ما وقع في رواية اإبراهيم بن اإ�سماعيل بن مجمع عن ابن �سهاب 

اإن فقده اآية الأحزاب اإنما كان في خلافة اأبي بكر، وقد جزم بذلك ابن كثير... )1(« 
خام�ساً: ربط �سبهة ن�سخ القراآن بم�ساألة جمع زيد -ر�سي الله عنه- للم�سحف.

وقد اأدخل هوؤلء الحداثيون �سبهة الن�سخ في جمع زيد -ر�سي الله عنه- للم�سحف، واأنه كان 
ينتقي الن�سو�س انتقاء دون بينة ودون اأن يكون عليه �ساهد كما كان �سرطه في بداية الجمع، فنتج 
ع���ن ذل���ك �سقوط بع�س الآيات، اأو ن�سي���ان بع�سها، فمن الذين قالوا بهذا الق���ول هو الدكتور ن�سر 
اأب���و زيد في كتابه )مفهوم الن����س( فقال...»والإ�سكالية الثانية، هي اإ�سكالية جمع القراآن في عهد 
الخليفة اأبي بكر ال�سديق، والذي يربط بين الن�سخ وم�سكلة الجمع ما يورده علماء القراآن من اأمثلة 

قد توهم باأن بع�س اأجزاء الن�س قد ن�سيت من الذاكرة الإن�سانية«)2(
وكما فعل طيب تيزيني في قوله: عن قبول زيد -ر�سي الله عنه- للاآية التي كانت مع خزيمة، 
وي�س���ور ك���اأن زيداً -ر�سي الله عنه- اإنما يقب���ل الروايات على هواه، فيط���رح اإ�سكال فيقول: لماذا 
ل���م ياأخ���ذ زيد -ر�س���ي الله عنه- باآية الرجم التي م���ع عمر، وعمر -ر�س���ي الله عنه-من الحفاظ 

المتقنين والحري�سين على جمع القراآن.
وه���و اإنما يلقي هذه ال�سبهة للطعن بثبوت اآية الرجم، والطعن على زيد -ر�سي الله عنه- اأنه 

كان يجمع القراآن على هواه.
وه���ذه من اأكثر ال�سبه التي دار حولها كلام الحداثيين ليطعنوا بالقراآن، من اأنه لم يَ�سلم من 
التحري���ف والتغي���ر بعد وفاة النب���ي صلى الله عليه وسلم فحديث زيد بن ثابت -ر�سي الله عن���ه- في جمعه للقراآن 
ك���ان من اأو�سع المداخل لديهم للطعن في �سلام���ة القراآن، فيقول طيب تيزيني معلِّقا على قول زيد 
ب���ن ثابت -ر�سي الله عنه-: »فتتبعتُ القراآن اأجمعه من الرقاع والأكتاف والعُ�سب و�سدور الرجال، 
حت���ى وج���دت من �سورة التوبة اآيتين مع اأبي خزيمة الأن�س���اري لم اأجدهما مع غيره« � : »اإن زيد بن 
ثاب���ت -ر�س���ي الله عنه- هنا يعلن اأنه اأقرَّ ما وجده عند اأبي خزيمة الأن�ساري من القراآن، بالرغم 
من اأنه لم يجد ذلك عند غيره، اأي اإن زيداً -ر�سي الله عنه- انطلق في هذا الإقرار باإمكانية منح 
ث م���ا، دون �ساهد ي�ساركه الراأي فيما يقول به، ف���اإذا كان ذلك ممكناً،  الم�سداقي���ة الوثيقة لمحدِّ
فلم���اذا رف�س زيد -ر�س���ي الله عنه- اأخْذ ما كان لدى عمر -ر�سي الله عنه-بن الخطاب، وهو اآية 

)1( »مرعاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح« )7/ 331(
)2( اأبو زيد، مفهوم الن�س �س)117(.
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جم، تلك الآية التي كانت بحوزته وحده؟)1(«  الرَّ
در��سة �ل�سبهة و�لاإجابة عليها:

بداي���ة اإن ك���ان عمر -ر�س���ي الله عنه-واأبو بكر هم���ا من اأمرا زيداً -ر�س���ي الله عنه- بجمع 
الق���راآن فمن ال�سهل اأن ياأمراه بزيادة اآية الرجم ف���ي الم�سحف، ولكن عمر -ر�سي الله عنه-علم 
م���ن ح���ال النا�س اأن بع�سه���م �سي�سكك بحد الرجم لعدم وجود اآية في كت���اب الله، فقال ما قال من 
وج���ود اآي���ة كانت تقراأ من القراآن، وهذا هو ن�س الحديث: »عن �سعيد بن الم�سيب، اأنه �سمعه يقول: 
لم���ا �سدر عمر -ر�سي الله عنه-بن الخطاب، من منى اأناخ بالأبطح ثم كوم كومة بطحاء ثم طرح 
عليها رداءه. وا�ستلقى. ثم مد يديه اإلى ال�سماء فقال: »اللهم كبرت �سني، و�سعفت قوتي، وانت�سرت 
رعيتي، فاقب�سني اإليك غير م�سيع، ول مفرط« ثم قدم المدينة فخطب النا�س. فقال: »اأيها النا�س 
ق���د �سُنت لكم ال�سنن. وفُر�ست لكم الفرائ�س. وتركتم عل���ى الوا�سحة. اإل اأن ت�سلوا بالنا�س يميناً 
و�سم���الً«. و�س���رب باإحدى يديه على الأخرى«. ثم قال: »اإياكم اأن تهلكوا  عن  اآية  الرجم«. اأن يقول 
قائ���ل ل نج���د حدين في كتاب الله. فق���د رجم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ورجمنا. وال���ذي نف�سي بيده، لول اأن 
يق���ول النا�س: زاد عم���ر بن الخطاب في كتاب الله تعالى لكتبتها)2(... فقول عمر -ر�سي الله عنه-

اإن���ه لول اأن يقول النا�س زاد عمر -ر�س���ي الله عنه-في كتاب الله لكتبتها، ومعنى الزيادة تدل على 
اأنه���ا لي�ست قراآناً، فالزيادة ل تكون من اأ�سل ال�سيء، وال�سحابة يعلمون اأنها لي�ست من القراآن، اإذ 

لو كانت منه لما تردد زيد -ر�سي الله عنه- ول ال�سحابة من كتابتها في الم�سحف.
ول���و نظرنا لق���ول زيد -ر�سي الله عنه- في حديثه عن الجمع لتبي���ن لنا الفرق بين قول عمر 
-ر�سي الله عنه-بالزيادة، وبين قول زيد -ر�سي الله عنه- باأنه قال: فقدت اآية من الأحزاب كنت 
اأ�سم���ع النب���ي - �سلى الله عليه و�سل���م - يقراأ به���ا، »فالتم�سناها فوجدناها« م���ع خزيمة بن ثابت: 
)م���ن الموؤمنين رجال( فلفظ »اللتما�س« يدل على البحث، وقوله وجدناها على اأنها كانت مفقودة 
تدوين���اً، ل حفظاً، فهي محفوظة، عند ال�سحابة، وي���دل على ذلك حديث اأن�س في عمه »قال اأن�س: 

كن���ا نرى، اأو نظ���ن: اأن هذه الآية نزلت فيه وفي اأ�سباه���ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ﴾. اإل���ى اآخر الآية«)3(، فلا مدخل لهم في ذكر ه���ذه ال�سبهة لغوياً، وبما اأنهم يحكمون العقل 

في كتاباتهم وجب عليهم اأن يرجعوا لمعنى الألفاظ في الأحاديث.
فيق���ول الراغب )ت 502 ه� في معنى :»الزيادة« اأن ين�سم اإلى ما عليه ال�سيء في نف�سه �سيء 
اآخ���ر، يقال: زدته ف���ازداد، وقوله )ونزداد كيل بعير(، نحو: ازددت ف�س���لًا، اأي: ازداد ف�سلي، وهو 
م���ن باب: )�سفه نف�سه(، وذلك قد يكون زيادة مذمومة كالزيادة على الكفاية، مثل زيادة الأ�سابع، 

)1( طيب تيزيني، الن�س القراآني اأمام اإ�سكالية البنية والقراءة �س406، النا�سر: دار الينابيع، �سنة الن�سر1997.
)2( مالك، »موطاأ مالك - رواية يحيى« )2/ 824 ت عبد الباقي(.

)3( البخاري »�سحيح البخاري« )4/ 19 ط ال�سلطانية(.
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والزوائد في قوائم الدابة، وزيادة الكبد، وهي قطعة معلقة بها يت�سور اأن ل حاجة اإليها لكونها غير 
ماأكول���ة«)1(، بع���د عر�س الأمثلة على لفظ الزيادة، تبين اأنه���ا زيادة على اأ�سل ال�سيء، كما في قوله 
تعال���ى: )ون���زداد كيل بعير(، اأي زيادة على ما ي�ستحقوه من حمل، وكذلك زيادة الأ�سابع عن الحد 

الذي خلقنا عليه.
فيظه���ر م���ن معنى الزيادة اأن عمر -ر�سي الله عنه-لما قالها ه���و يعلم عدم قراآنيتها، واإنما 
يريد اأن يبين للنا�س بقاء حكمها واإن لم توجد مكتوبة، وهذا في قوله ) رجم ر�سول الله(صلى الله عليه وسلم والله 

اأعلم.
�لخاتمة و�أهم �لنتائج:

اإن النظرة التقويمي���ة لجهود الم�ست�سرقين والتغريبيين في م�ساألة جمع الم�سحف ال�سريف، 
تك�س���ف اأن الفريقين ا�ستقيا المعلومات من معين واح���د، ولي�س ذلك من قبيل التوارد اأو ال�سدفة، 
فلق���د ك�س���فَ البح���ث الدقيق الذي قامت ب���ه مجموعة من ف�س���لاء الباحثين في ه���ذا الع�سر، اأن 
ال�ست�س���راق هو الأبُ غير ال�سرعي للعلمانية والتغريب في بلاد الإ�سلام، واأن المنهجين متقاربان، 

بل لو قال قائل اإن هذا من ذاك لما اأبعد.
ومن �أهم �لنتائج ما يلي:

ي�ستق���ي الفك���ر الحداثي طرحه وق���وام بنائه فيما اأثاره م���ن ق�سايا قراآني���ة؛ من كتابات   -1
الم�ست�سرقي���ن متوافقاً عند ما اأثاره الفكر ال�ست�سراقي؛ فاأكثر الحداثيين عالةُ فكر على اأ�سلافهم 

الم�ست�سرقين، وطلابٌ ملقنين وقارئين مت�سربين بفكرهم.
يظهر للقارئ اأن الكتابة كانت موجودة، بل متداولة في مكة لحاجة النا�س اإليها في اأمورهم   -2
الحياتية، فكيف بالقراآن الذي هو معجزة هذه الر�سالة ال�سماوية، والتحدي وقع به، فمن باب اأولى 
اأن ي���دون، واأي�س���اً الكتابة في المدينة لها �سواهد واأدلة اأكث���ر، ويظهر من خلالها اأن الم�سحف قد 
دون كاملًا في ال�سحف والجلود والأدوات التي كانوا يكتبون عليها، واإن لم يكن هناك ن�س �سريح 
ب���اأن الم�سح���ف قد كُتِب كاملًا؛ اإل اأن كثرة الأدلة المنقولة ف���ي الحر�س على كتابته من قبل النبي 

-�سلى الله عليه و�سلم- ومن قبل اأ�سحابه- ر�سي الله عنهم- تزيل هذا الإ�سكال.
ق���د ظهر اأن الطعن بحدي���ث خزيمة في جمع القراآن �سعي���ف، لأن التواتر منقول �سفهياً؛   -3
وه���ذا يكفي للقول بتواتر القراآن، واأي�ساً: اإن زيداً كان من حفاظ القراآن، وكان ممن �سهد العر�سة 
الأخي���رة م���ع النبي صلى الله عليه وسلم و�سبهة اأنه ياأخذ ما يريد ويرد ما يري���د مرفو�سة؛ لأن ال�سحابة لم يكونوا 
ليوافقوه على ذلك، واأي�ساً: اإن اإقرار زيد بالآية التي وجدها مع خزيمة، لي�س اإقراراً دون بينة، فاإن 

زيداً وغيره يحفظون الآية ، فلما وجدها مكتوبة معه اأخذها.

)1( الأ�سفهاني »المفردات في غريب القراآن« )�س385(.
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يتبي���ن اأن الآية التي وجدها زيد م���ع خزيمة-ر�سي الله عنهما-، كانت لما جمع اأبو بكر-  -4
ر�س���ي الله عنه- ال�سحف فجعلها في م�سح���ف واحد، واأن القول باأنها في ن�سخ عثمان-ر�سي الله 

عنه- للم�ساحف ف�سعيف للاأدلة التي ذكرتها في بابه.
لق���د ح���اول الحداثيون اأن يو�سعوا نط���اق ال�سبهة في تدوي���ن القراآن، فاأدخل���وا فيه �سبهاً   -5
اأخ���رى؛ تتعلق بوجود زيادة في الن�س القراآني اأو نق�س فيه، فاأدخلوا فيه م�ساألة الن�سخ في القراآن، 
واأرادوا اأن يُظه���روا للق���ارئ عبث ال�سحاب���ة؛ في قبولهم بع�س اآيات الق���راآن، ورد غيرها؛ لينزعوا 
القد�سي���ة ع���ن كتاب الله-تعالى- وهذا من خلال عدم كتابة زيد-ر�سي الله عنه-  اآية الرجم التي 
قاله���ا عمر-ر�س���ي الله عنه-  ف���ي خطبته الم�سهورة، وق���د بينت �سعف قولهم ف���ي ردي على هذه 

ال�سبهة. 
تم بحمد الله

قائمة �لمر�جع:
)1(اأرك���ون: محمد، الفك���ر الأ�سولي وا�ستحال���ة التاأ�سيل، ترجمة وتعلي���ق: ها�سم �سالح، (

بيروت: دار ال�ساقي، ط1 ،1999م، 
)2(اأرك���ون، محم���د، تاريخية الفك���ر العربي والإ�سلام���ي، ترجمة: ها�س���م �سالح، (بيروت: 

مركز الإنماء القومي، ط 2، 1996 م.
)3(اأركون، محمد، القراآن من التف�سير الموروث اإلى تحليل الخطاب الديني، ترجمة: ها�سم 

�سالح، )بيروت: دار الطليعة، ط1، 2001م(.
)4(اأركون، محمد، نافذة على الإ�سلام، ترجمة: �سياح الجهيم، )بيروت: دار عطية للن�سر، 

ط 1 ،1996 م(
)5( اأرك���ون، محم���د »الفكر العرب���ي« ترجمة د. عادل الع���وا، من�سورات عوي���دات، بيروت-

باري�س، الطبعة الثالثة 1985.
)6(اأرك���ون، محمد »الفكر الإ�سلامي قراءة علمية«، المترجم : ها�سم �سالح، النا�سر: مركز 

الإنماء القومي، والمركز الثقافي العربي، الطبعة الثانية، 1996.
)7(اأرك���ون: محمد، الفكر الإ�سلامي نقد واجتهاد، ترجم���ة وتعليق: ها�سم �سالح، )بيروت: 

دار ال�ساقي، ط 6، 2012 م.
)8(اأركون: محمد، ق�سايا في نقد العقل الديني، ترجمة وتعليق: ها�سم �سالح، (بيروت: دار 

الطليعة، د.ط، د.ت).
)9( اأركون: محمد، الإ�سلام اأوروبا الغرب رهانات المعنى واإرادات الهيمنة، ترجمة: ها�سم 

�سالح، بيروت: دار ال�ساقي، ط 2، 2001 



531

)10( برادة، »اعتبارات نظرية لتحديد مفهوم الحداثة«، مجلة ف�سول، م4 ،ع3
)11(ابن بطال، اأبو الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك )ت 449ه�( �سرح �سحيح البخاري 
لب���ن بط���ال تحقيق: اأبو تميم يا�س���ر بن اإبراهيم دار الن�س���ر: مكتبة الر�س���د - ال�سعودية، الريا�س 

الطبعة: الثانية، 1423ه� - 2003م عدد الأجزاء: 10.
)12(البخ���اري، اأبو عب���د الله محمد بن اإ�سماعي���ل)ت 256ه�( »�سحي���ح البخاري« تحقيق: 

جماعة من العلماء
الطبعة: ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولق م�سر، 1311 ه�، باأمر ال�سلطان عبد 

الحميد الثاني عدد الأجزاء: 9
)13( بلا�سير، القراآن نزوله تدوينه ترجمته تاأثيره، ترجمة ر�سا �سعادة، تحقيق محمد علي 

الزعبي، النا�سر: دار الكتاب اللبناني – بيروت- الطبعة الأولى-1974-.
 )14(البه���ي: محمد البهي، الفكر الإ�سلامي الحديث و�سلت���ه بال�ستعمار الغربي، القاهرة: 

دار المعارف الم�سرية، م1991 ،10ط 
)15( التبريزي، محمد بن عبد الله الخطيب، )ت 502ه�( »م�سكاة الم�سابيح، الخطيب« ت: 
محمد نا�سر الدين الألباني النا�سر: المكتب الإ�سلامي - بيروت الطبعة: الثالثة، 1985 الأجزاء: 3

)16(الجابري: محمد عابد، التراث والحداثة، بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، ط5 
،2015م. 

)17( جبل، محمد ح�سن، »وثاقة نقل الن�س القراآني من ر�سول الله اإلى اأمته« دار ال�سحابة 
للتراث بطنطا.

كَ���ة الميداني الدم�سقي )المتوف���ى : 1425ه�(  )18( حبنك���ة،: عب���د الرحمن ب���ن ح�سن حَبَنَّ
اأجنح���ة المكر الثلاثة وخوافيها : التب�سير - ال�ستِ�سراق - ال�ستعمار، النا�سر : دار القلم – دم�سق 

الطبعة : الثامنة، 1420 ه� - 2000 م
)19( حجازي: �سمير، مدخل اإلى مناهج النقد الأدبي المعا�سر، بيروت: د. ن، ط1، 2004م، 
)20( حم���ودة، محم���ود عبا����س: تاريخ الكتاب ال�سلم���ي المخطوط، الريا����س: اأدار ثقيف، . 

1991 م، ط 2 . 
)21( الخطاب���ي، اأب���و �سليمان حمد بن محمد )ت 388 ه�(، اأع���لام الحديث )�سرح �سحيح 
البخاري( اأعلام الحديث )�سرح �سحيح البخاري( المحقق: د. محمد بن �سعد بن عبد الرحمن اآل 

�سعود النا�سر: جامعة اأم القرى، الطبعة: الأولى، 1409 ه� - 1988 م عدد الأجزاء: 4 .
)22( الدارقطن���ي، اأبو الح�سن علي بن عمر بن اأحمد البغدادي )ت 385ه� العلل الواردة في 

الأحاديث النبوية.
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تحقيق وتخريج: محفوظ الرحمن زين الله ال�سلفي. من الأول، اإلى الحادي ع�سر النا�سر: دار 
طيبة - الريا�س. الطبعة: الأولى 1405 ه� - 1985 م.

)23(الزركل���ي، خير الدين بن محمود بن محم���د بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�سقي )ت 
1396 ه�( الأعلام للزركلي:

النا�سر: دار العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�سر - اأيار / مايو 2002 م
)24( اأب���و زي���د، ن�سر حامد، مفهوم الن�س، الدار البي�س���اء: المركز الثقافي العربي، ط 1، 

2014 م
) (اأب���و زي���د: ن�سر حام���د، الن�س ال�سلطة الحقيق���ة، بيروت: المركز الثقاف���ي العربي، ط1 

،1995م، . 
)25( �سا�سي، �سالم الحاج، نقد الخطاب ال�ست�سراقي في الظاهرة ال�ست�سراقية واأثرها في 

الدرا�سات الإ�سلامية، جزء1، دار المدار الإ�سلامي 2002، .
)26( �سبين���وزا: ب���اروخ، ر�سال���ة ف���ي اللاه���وت وال�سيا�سة، ترجم���ة وتقديم: ح�س���ن حنفي، 

القاهرة: الهيئة الم�سرية العامة للتاأليف، د.ط، د.ت.
 )27(ال�سخاوي، علي بن محمد اأبو الح�سن )ت 643ه�(، جمال القراء وكمال الإقراءتحقيق: 
���ة - د. مح�سن خراب���ة النا�سر: دار الماأمون للت���راث - دم�سق – بيروت ، الطبعة:  د. م���روان العطيَّ

الأولى 1418 ه� - 1997 م.
)28( اأبو �سامة،، اأبو القا�سم �سهاب الدين عبد الرحمن)المتوفى : 665ه�( المر�سد الوجيز 
اإلى علوم تتعلق بالكتاب العزيز بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم المقد�سي الدم�سقي المعروف باأبي �سامة 

المحقق: طيار اآلتي قولج النا�سر : دار �سادر - بيروت �سنة الن�سر : 1395 ه� - 1975 م.
)29(ال�سرفي: عبد المجيد، الإ�سلام والحداثة، د. م: الدار التون�سية للن�سر، ط2 ،1991م 

)30( اأب���و �سهبة، محمد بن محمد بن �سويلم اأبو �سُهب���ة )ت 1403ه�(المدخل لدرا�سة القراآن 
الكريم النا�سر: مكتبة ال�سنة – القاهرة الطبعة: الثانية، 1423 ه� - 2003 م عدد ال�سفحات: 478.

 )31(الأ�سبح���ي، مال���ك بن اأن�س )93 - 179 ه�(، موطاأ مال���ك - رواية يحيى« عبد الباقي: 
النا�سر: دار اإحياء التراث العربي، بيروت – لبنان عام الن�سر: 1406 ه� - 1985 م الأجزاء: 1

)32( الأ�سفهاني، الراغب اأبو القا�سم الح�سين بن محمد )ت 502ه�(، المفردات في غريب 
الق���راآن« ت: �سف���وان عدنان الداودي النا�س���ر: دار القلم، الدار ال�سامي���ة - دم�سق بيروت ط-1 - 

1412 ه�.
)33( طي���ب تيزين���ي، الن�س القراآني اأم���ام اإ�سكالية البنية والق���راءة، النا�سر: دار الينابيع، 

�سنة الن�سر1997.
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 )34(عب���د الجبار، �سهيب، الم�سن���د المو�سوعي الجامع للكتب الع�س���رة« الأجزاء: 22 عام 
الن�سر: 2013.

)35( العباق���ي: الح�سن، القراآن الكريم والقراءة الحداثية، دم�سق: دار �سفحات للدرا�سات 
والن�سر، ط1، 2009م.

)36( ع���زوزي: ح�سن، مناهج الم�ست�سرقين البحثية ف���ي درا�سة القراآن الكريم، د.م، د.ط، 
د.ت،.

)37(الع�سقلان���ي، اب���ن حجر، اأحم���د بن علي بن حج���ر الع�سقلان���ي )773 - 852 ه�( فتح 
الب���اري، النا�سر: دار المعرفة - بيروت، 1379 رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي 

عدد الأجزاء: 13.
)38( الع�سقلان���ي، اأب���و الف�س���ل اأحمد بن علي)ت 852ه����(» الإ�سابة في تميي���ز ال�سحابة« 
تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلى محمد معو�س النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت الطبعة: 

الأولى - 1415 ه� عدد الأجزاء: 8.
)39( العين���ي، ب���در الدين اأبو محمد محمود ب���ن اأحمد العين���ى )ت 855 ه�(»عمدة القاري 
�س���رح �سحيح البخ���اري، )دار اإحياء التراث العربي، ودار الفكر( – بيروت عدد الأجزاء: 25 )في 

12 مجلدا(.
)40( الفيروزاآبادي، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب )ت 817ه�( القامو�س المحيط 
تحقي���ق: مكتب تحقيق الت���راث في موؤ�س�سة الر�سال���ة باإ�سراف: محمد نعي���م العرق�سُو�سي النا�سر: 
موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان الطبعة: الثامنة، 1426 ه� - 2005 م.

)41(»القاري، علي بن )�سلطان( محمد اأبو الح�سن )ت 1014ه( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة 
الم�سابيح، النا�سر: دار الفكر، بيروت – لبنان الطبعة: الأولى، 1422ه� - 2002م الأجزاء: 9.

)42( اب���ن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر )المتوف���ى: 774ه�(، ف�سائل القراآن النا�سر: 
مكتبة ابن تيمية، الطبعة: الطبعة الأولى - 1416 ه�.

)43( م�سل���م، اأب���و الح�سي���ن م�سلم ب���ن الحج���اج )206 - 261 ه�( »�سحي���ح م�سلم« ت عبد 
الباق���ي(: النا�سر: مطبعة عي�سى الباب���ي الحلبي و�سركاه، القاهرة ع���ام الن�سر: 1374 ه� - 1955 

م عدد الأجزاء: 5.
)44( معارف: مجيد، م�ساألة جمع القراآن، روؤية ا�ست�سراقية وحقائق مو�سوعية.

)45( المهن���ا، »الحداثة وبع�س العنا�سر المحدثة في الق�سي���دة العربية المعا�سرة«، مجلة 
عالم الفكر، م19، ع3 ،�س590.

)46( نولدك���ة، تيودور، تاريخ الق���راآن، تعديل فريدري�س �سفالي، ترجمة: د. جورج تامر، دار 
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ن�سر جورج األمز، هيلد �سهايم -زوريخ- نيويورك، الطبعة الأولى، بيروت 2004.
)48( هرما�س، علم التف�سير في كتابات الم�ست�سرقين للدكتور عبد الرزاق بن اإ�سماعيل. 

�لر�سائل �لعلمية:
 )1( بليل: النقد والتجديد في اأ�سول الفقه، المفهوم والمورد، ر�سالة ماج�ستير.

)2( المهن���دي، بدرية را�سد اإبراهيم الم�سند »دعوى التحريف في كتابة القراآن الكريم عند 
الحداثيي���ن« درا�سة تحليلي���ة نقدية - ر�سالة ماج�ستي���ر في التف�سير وعلوم الق���راآن 2020/1441، 

جامعة قطر كلية ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية.
�لمر�جع باللغة �لاإنجليزية:

(1) Bosworth C.E, van Donzel, lewis, B,& pellat, CH, (eds). 1986, the 
Encyclopaedia of .Islam, Leiden, E.J. Brill. V 5, p. 403

(2) Régis Blachere, Introduction au Coran...op.cit.,p. .

مو�قع �إلكترونية: 
)1( ها�سم �سالح )ال�ست�سراق الفرن�سي في القرن الع�سرين 1.146400

)2( الق�سم - العام / ملتقى - النت�سار - للقراآن - الكريم /30076 - جمع - الم�سحف - 
/https://mtafsir.net/forum ال�سريف - بين -حقد-الم�ست�سرقين-وجحود-الحداثيين=وبارث
)3( الق�سم - العام / ملتقى - النت�سار - للقراآن - الكريم / 30076 - جمع - الم�سحف-

https://mtafsir.net/forum ال�سريف-بين-حقد-الم�ست�سرقين-وجحود-الحداثيين
)4( ح�سين، طه، ال�سعر الجاهلي �س185 - اأر�سيف ملتقى اأهل الحديث - من رد على كتاب 
https://al-maktaba.org/:طه ح�سين في ال�سع���ر الجاهلي - المكتبة ال�ساملة الحديثة الراب���ط

31687#p1/book/31617

./https://islamsyria.com/ar 5( القراآن-عقدة-محمد-اأركون/ المقالت(
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