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 28/09/2022 التاريخ:   
   L22/0931  ARCIFالرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 طيبة وبعد،،،تحية 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .2022للمجلات للعام  السابعالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعة علميسم ذوي وأكاديميينمن خبراء 
 

في  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (5100) زيد عنيودراسة بيانات ما فحص بالعمل على  قام "Arcif ارسيف"معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
) باستثناء دولة جيبوتي وجزر القمر لعدم توفر  عربية دولة (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات

  .2022عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية لمعايير المعتمدة ضمن  فقط لتكونمجلة علمية  (1000) منهاالبيانات(. ونجح 
   
علامكم نا تهنئتكم و يسر و      طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة بأنا 
، وللاطلاع على هذه معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع  المعايير العالمية، Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف  في تحقيققد نجحت  ،لبنان

                                                 المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
marefa.net/arcif/criteria-http://e/ 

 . (لم نرصد أية استشهادات) 2022كم لسنة لمجلت " Arcifارسيف "كان معامل و    

      نجاحكم في الحصول على معايير اعتماد معامل بإمكانكم الإعلان عن و . 2023 عام حصول مجلتكم على معامل تأثير متقدم في تقرير نأملو 
 أرسيف  لنسخة الورقية لمجلتكم إلى معاملكذلك الإشارة في اعلى مواقع التواصل الاجتماعي، و  سواء على موقعكم الإلكتروني، أو " العالميةArcif ارسيف"

Arcif .الخاص بمجلتكم  

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 

 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 رأ.د. سامي الخزندا  
 "Arcif ارسيف "رئيس مبادرة معامل التأثير                                  
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الافتتاحية

بقلم: رئي�ص �لتحرير
الحمد لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد..،

فاإن مجلة البحث العلمي الإ�سلامي، و�سعت معايير وا�سحة ودقيقة 
ف���ي موا�سفات التحكيم، ل�سيما الفنية منه���ا وال�سوابط العلمية. كما اأن 
جه���ات التحكيم ه���م اأ�ساتذة متخ�س�سون ف���ي مجالتهم، ونحر�س على 
دق���ة التحكي���م، و�سرعة الإنج���از من غير اإخ���لالٍ بنتائ���ج التحكيم، وقد 
اآلين���ا على اأنف�سنا اأن يكون اأق�سى مدة زمنية للتحكيم خم�سة ع�سر يوماً، 
وغالب���اً ما ينتهي التحكيم خلال فترة وجي���زة اأق�سر من المدة المحددة 

في قوانين التحكيم بالمجلات المحكمة.
كم���ا اأن اإدارة التحكيم تلت���زم اآدابَ المهنة، ومنها؛ الرد على اأ�سئلة 
���ه اإل���ى اإدارة التحرير، �س���واء ب�ساأن  وا�ستف�س���ارات الباحثي���ن الت���ي توجَّ
الأعداد المتاحة، اأو ال�سروط والمعايير الم�سروطة لقبول ون�سر الأبحاث. 
وق���د وردتنا كثير من ر�سائل ال�سكر عل���ى �سرعة التوا�سل والإنجاز، وهذا 
م���ا نعد الباحثين بال�ستم���رار عليه باإذن الله تعال���ى. �ساكرين للباحثين 

ثقتهم، واإن �ساء الله م�ستمرون على هذا في قادم الأيام.
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اأ.د. عبد الله بن �سليمان الغفيلي

الاأخلاق ال�شيئة واأثر الاإيمان في الوقاية منها

ملخ�ص �لبحث:
ي���دور ه���ذا البحث حول مو�س���وع اأثر الإيمان في الوقاي���ة من الأخلاق ال�سيئ���ة، ويبين اأهمية 
الإيم���ان في الوقاية من الأخ���لاق ال�سيئة واأن ن�سيب الم�سلم من الأخلاق الح�سنة بقدر ن�سيبه من 
الإيم���ان زاد م���ا زاد، وكذا يبين اأهمية الأخ���لاق الح�سنة واأنه ينبغي للم�سل���م اأن يتحلى بها  ويبين 
خط���ورة الأخ���لاق ال�سيئة وتحذير الإٍ�س���لام منها وحثه ب�سده���ا واأنه ينبغي للم�سل���م اأن ي�سعى اإلى 

التم�سك بجميع �سعب الإيمان التي ت�سمل مكارم الأخلاق كلها.
وق���د اتبع الباحث في كتابته المنهج الو�سف���ي ويت�سمن البحث: مفهوم الأخلاق والإيمان وما 
يدخ���ل فيه عن���د اأهل ال�سنة والجماعة، و ذكر ق�سمَي الأخلاق )الفطري���ة والمكت�سبة( واأن الإن�سان 
ق���ادر اأن يكت�سب الأخلاق الح�سنة بالممار�سة، وبيان نماذج من الأخلاق الح�سنة وو�سائل اك�ستابها 
ونماذج من الأخلاق ال�سيئة وتحذير الإ�سلام منها، واأن للاأخلاق الإ�سلامية خ�سائ�س ل توجد في 
غيره���ا، وذكر العلاقة بي���ن الأخلاق والإيمان واأن للاأعمال الظاهرة والباطنة -التي هي داخلة في 

الإيمان-اأثراً بالغاً في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة.
الكلمات المفتاحية: )الإيمان، ح�سن الخلق، �سوء الخلق، اأحا�سنهم اأخلاقاً، الموؤمن الخلوق، 

خلق ح�سن، خلق �سالح، الحلم، ال�سجاعة، خلق �سنيع، جبن، خيانة(.

Abstract
This research revolves around the subject of the impact of faith in the 

prevention of bad morals, and shows the importance of faith in the prevention 
of bad morals and that the Muslim’s share of good morals is as mach as his 
share of faith increases. It also shows the importance of good morals, and that 
a Muslim should possess them, and show the danger of bad morals, and warns 
Islam against them and urges them against them, and that a Muslim should 
strive to adhere to all branches of faith that include all noble morals.

In her writing, the researcher followed the descriptive approach, and the 
research includes: the concept of ethics and belief and what is uncluded in it 
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from the people of the Sunnah and society, with two sections mentioned (the 
chapters on innate and acquired morals). That a person be able to acquire 
good morals through practice, and explain the models of good morals, and 
the methods of acquiring them, and example of good morals, and Islam warns 
against them, and that Islamic morals have characteristics that do not exist 
in others, and mention relationship between morals and faith, and that what 
enters into Belief is one of the external and internal factors that have a great 
impact in preventing bad morals.

Keywords: (Faith is good in manners, good manners, good in morals, 
moral believer, good morals, morals, patience, courage, outrageous morals, 
cowardice, betrayal). 

�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين، نزل الكتاب تبياناً لكل �سيء وهدى ورحمة وب�سرى للم�سلمين، واأ�سهد 
اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، له الملك وله الحمد وهو الحق المبين، واأ�سهد اأن محمداً عبده 
ور�سول���ه المبعوث رحمة للعالمين وحجة على الخلق، اأن���ار الله به الطريق واأو�سح به �سبل الهداية، 

اللهم �سل و�سلم وبارك عليه، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد:
لق���د اأنعم الله تعالى على هذه الأمة بنعم كثيرة ل يح�سي عددها اإل هو �سبحانه وتعالى،   
ومن هذه النعم: ا�سطفاوؤه اإياها وجعلها خير اأمة اأخرجت للنا�س، واإكرامها باأكمل ال�سريعة واأف�سل 
الر�س���ل صلى الله عليه وسلم ال���ذي اأر�سل رحمة للعالمين؛ لإخ���راج العباد من عبادة العباد اإل���ى عبادة رب العباد، 
وم���ن رذائ���ل الأخلاق اإلى ف�سائلها ومكارمها، حيث اأنه صلى الله عليه وسلم ح�سر مهمة بعثته وغاية دعوته بجملة 

عظيمة جامعة قائلًا �سلوات الله و�سلامه عليه: »اإنما بعثت لأتمم �سالح الأخلاق«)1(.
اإذن فالأخلاق الفا�سلة وال�سجايا الحميدة من محا�سن هذا الدين وقد بُعث النبي صلى الله عليه وسلم ليتمم 
م���كارم الأخ���لاق وقد اأو�سى صلى الله عليه وسلم بح�سن الخل���ق فقال: »اتق الله حيثما كنت واأتب���ع ال�سيئة الح�سنة 

تمحها وخالق النا�س بخلق ح�سن«)2(.
ولقد تخلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم باأكرم الأخلاق واأجملها واأكملها وات�سف باأح�سن ال�سفات، ف�سهد 
ل���ه الله عز وجل بذلك واأنزل في���ه قراآناً يتلى فقال �سبحانه: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾)3( وعلم 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ال�سحاب���ة -ر�س���وان الله عليهم- تلك الأخ���لاق ودعاهم اإليها ورباه���م عليها فاأح�سن 
تاأديبه���م حت���ى و�سلوا اإل���ى اأعلى قمة التفوق ف���ي الخلق، فاأ�سبح���وا يوؤثرون عل���ى اأنف�سهم ولو كان 

انظر:  �سحيح«.  مدني  »هذا حديث  فقال:  البر،  عبد  ابن  و�سححه  برقم )8952(.  »م�سنده« )381/2(  في  اأحمد  اأخرجه   )1(
التمهيد )334/24(. 

)2( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )312/4( برقم )1987( وقال هذا حديث ح�سن �سحيح.
)3( �سورة القلم: الآية )4(. 
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به���م خ�سا�س���ة كما و�سفهم ال���رب عز وجل في قول���ه: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى   ی  
ی﴾)1(ودعا الأمة اإليها و رغبها فيها، ووعد الخير لمن ات�سف وتخلق بها.

وبع���د ع�س���ر النبوة قام ال�سحاب���ة -ر�سوان الله عليه���م- بدورهم في توجي���ه واإر�ساد جيل 
التابعين وتربيتهم تلك التربية النبوية الم�ستملة على الأخلاق الفا�سلة الحميدة التي اأظهرت منهم 
علم���اء اأج���لاء يقودون الب�سر اإلى الح���ق وال�سواب، وهكذا تتابعت تلك التربي���ة جيلًا بعد جيل اإلى 

زمننا الحا�سر.
ف���اإن الأخلاق الح�سنة هو اأعظم ما تعتز به الأم���م وتمتاز عن غيرها، والأخلاق تعك�س ثقافة 
الأم���م وح�سارتها، وبقدر ما تعلو اأخلاقها تعلو ح�سارتها وتلفت الأنظار وتحيّر اأعداءها، وبقدر ما 
تنح���ط اأخلاقه���ا وت�سيع قيمها تنحط ح�سارته���ا وتذهب هيبتها بين الأمم، وك���م �سادت اأمة -ولو 
كان���ت كافرة- وعلت عل���ى غيرها بتم�سكه���ا بمحا�سن الأخ���لاق كالعدل وحفظ الحق���وق والتكافل 
الجتماعي وغيرها، وكم ذلت اأمة -ولو كانت م�سلمة- و�ساعت وقُهرت بت�سييعها لتلكم الأخلاق.

والأخ���لاق الإ�سلامي���ة هي �س���رورة اجتماعية، ل ي�ستغن���ي عنها المجتمع الب�س���ري باأي حال 
م���ن الأح���وال؛ لأنها م�ستقاة من الوحي الإلهي الذي يت�سف بالثب���ات والواقعية وال�سمولية والتوازن 
والمرونة، وبها دانت للاأمة الإ�سلامية الأمم عندما �سادت العالم، وحتى اإن كثيراً من البلاد دخلت 

في دين الله حين راأوا اأخلاق الم�سلمين الح�سنة ومعاملتهم الطيبة، واأمانتهم العظيمة.
وهك���ذا اإذا �ساعت في المجتمع الأخلاق الح�سنة من ال�س���دق والأمانة والعدل والن�سح اأمن 
النا����س وحفظت الحقوق وقويت اأوا�سر المحبة بين اأفراد المجتم���ع وقلت الرذيلة وزادت الف�سيلة 
وقوي���ت �سوك���ة الإ�سلام، واأما اإذا �ساعت الأخلاق ال�سيئة من الك���ذب والخيانة والظلم والغ�س ف�سد 
المجتمع واختل الأمن و�ساعت الحقوق وانت�سرت القطيعة بين اأفراد المجتمع و�سعفت ال�سريعة في 
نفو����س اأهلها وانقلبت الموازين، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »تاأتي عل���ى النا�س �سنوات خداعات؛ ي�سدق 
فيه���ا ال���كاذب، ويكذب فيه���ا ال�سادق، ويوؤتم���ن فيها الخائن، ويخ���ون فيها الأمي���ن، وينطق فيهم 

الرويب�سة، قيل: ومن الرويب�سة يا ر�سول الله؟ قال: الرجل التافه يتكلم في اأمر العامة«)2(.
�أولًا: مو�سوع �لبحث:

نظ���راً لم���ا للاأخلاق الإ�سلامية من مكانة عالية ومنزلة رفيع���ة في الإ�سلام يقول النبي صلى الله عليه وسلم: 
»اإن اأحبك���م اإلي واأقربكم مني مجل�ساً يوم القيامة اأحا�سنك���م اأخلاقاً«)3(، وبما اأن للاأخلاق ال�سيئة 
تاأثي���راً �سيئاً في تربية الأجيال وبناء ال�سخ�سية الإن�سانية، ولما لها من انعكا�سات وخيمة تعود على 

)1( �سورة الح�سر: الآية )9(. 
في  والحاكم   )4035( برقم:   )162/5( »�سننه«  في  ماجه  وابن   )7912( برقم   )220/3( »م�سنده«  في  اأحمد  )2(  اأخرجه 

»الم�ستدرك« )512/4( برقم: )8439( و�سححه الألباني في �سحيح الجامع )681/1( برقم: )3649(.
)3( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )370/4( برقم: )2018( وح�سنه الألباني في �سحيح الجامع )439/1( برقم: )2201(.
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كل جوانب الحياة عموماً، وعلى الأفراد والمجتمعات خ�سو�ساً، اأحببت اأن اأبحث فيها لأبين  اآثارها 
ال�سيئ���ة واأهمية الإيم���ان بالله واأثره في الوقاية منها، مما يوؤدي اإلى اإعداد جيل م�سلم �سالم من كل 

خلق ذميم، واع قائم على ذاته عابد لله عزوجل على الوجه ال�سحيح والمطلوب.
ويرتك���ز مو�سوع ه���ذه الدرا�سة في تعري���ف الأخلاق ال�سيئ���ة، وبيان اأثر الإيم���ان في الوقاية 
منها. ولهذا اأحببت اأن يكون مو�سوع هذا البحث بعنوان: )الأخلاق ال�سيئة واأثر الإيمان في الوقاية 

منها(. درا�سة و�سفية تحليلية.
ومن الأ�سباب التي دفعتني اإلى اختيار هذا المو�سوع ما يلي:

1.  ع���دم وجود بحث علم���ي ح�سب علم الباحث في بيان اأثر الإيم���ان في الوقاية من الأخلاق 
ال�سيئة.

2. اأهمية درا�سة الأخلاق ال�سيئة لمعرفتها للتوقي منها.
3. رغبة مني في الإ�سهام في اإثراء المكتبة العلمية الإ�سلامية في هذا المجال.

والله اأ�ساأل اأن يوفقني وير�سدني اإلى ال�سواب، واأن يجعل العمل خال�ساً لوجهه الكريم ويتقبله 
مني، واأن يرزقني والم�سلمين اأح�سن الأخلاق ويجنب الجميع �سيئها، اإنه ولي ذلك والقادر عليه.

ثانياً: ت�ساوؤلات �لبحث:
يحاول البحث الإجابة على ال�سوؤال الرئي�س التالي:

ما اأثر الإيمان في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة؟
ويتفرع عن هذا ال�سوؤال الأ�سا�س الأ�سئلة الفرعية التالية:

1. ما الأخلاق ال�سيئة؟
2. ما حاجة الب�سر اإلي معرفة الأخلاق ال�سيئة؟

3. ما هي اآثار الإيمان في اإزالة الأخلاق ال�سيئة؟
ثالثاً: �أهد�ف �لبحث:
يهدف هذا البحث اإلى:

1. التعرف على الأخلاق ال�سيئة.
2. اإبراز اأثر الإيمان في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة.

3.  اإي�س���اح عناي���ة الإ�سلام في التوقي م���ن الأخلاق ال�سيئة لما لها من اآث���ار �سيئة على الفرد 
والمجتمع.



15

ر�بعاً: �أهمية �لبحث:
تبرز اأهمية هذا البحث في النقاط التالية:

1. موقف الإ�سلام من الأخلاق ال�سيئة.
2. الهتمام بالجانب الإيماني لبناء الأخلاق.

3. تنمية الأخلاق الح�سنة ونبذ الأخلاق الذميمة.
خام�ساً: حدود �لبحث:

يقت�سر هذا البحث، على تعريف الأخلاق ال�سيئة وبيان اأثر الإيمان في الوقاية منها.
�ساد�ساً: م�سطلحات �لبحث:

1.  الأخلاق ال�سيئة: وال�سوء يعني الفجور والمنكر، وال�سيئة تعني الخطيئة والقبيحة، وهي كل 
كلم���ة اأو فعلة قبيحة )1(. والأخلاق هي اأو�ساف الإن�س���ان التي يتعامل بها مع غيره، وتكون 
محم���ودة ومذمومة )2(. وه���ي �سفة م�ستقرة في النف�س �سواء كانت فطرية اأو مكت�سبة ولها 

اآثار في ال�سلوك وتكون محمودة اأو مذمومة)3(.
ويمك���ن تعريف الأخلاق ال�سيئة باأنها:كل �سفة على غي���ر منهج الله تعالى، اأي: اأنها كل �سفة 

�سلوكية قبيحة قولية اأو فعلية اأو اعتقادية.
2. الإيمان: وللاإيمان دللت لغوية عديدة. من اأبرزها ما يلي:

-  الأم���ن: وه���و »زوال الخوف. اأي �سد الخ���وف«)4(. فالإيمان »م�سدر اآم���ن يوؤمن اإيماناً فهو 
موؤمن«)5(، »واأ�سل اآمن اأاأمن بهمزتين لينت الثانية«)6(.

-  الثقة: هي ما توؤدي اإلى اليقين. يقال: »الإيمان: الثقة، ومنه وما اآمن اأن يجد �سحابةً، اأي: 
ما وثق«)7(

- الت�سديق: وهو ما ينافي التكذيب. »فالإيمان هو الت�سديق، واآمن بال�سيء: �سدّقه«)8(.
- الطماأنينة: يقول الراغب الأ�سفهاني: »اأ�سل الأمن طماأنينة النف�س وزوال الخوف«)9(.

)1( انظر: ابن منظور، ل�سان العرب )96/1 -97(. 
)2( انظر: الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري )456/10(. 

)3( انظر: الميداني، عبد الرحمن ح�سن حبنكة: الأخلاق الإ�سلامية واأ�س�سها: )10/1(. 
)4( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط )�س: 1518(. 

)5( الأزهري، تهذيب اللغة )513/15(. 
)6( الجوهري، ال�سحاح )2071/5(. 

)7( ابن منظور، ل�سان العرب )227/1(. 
)8( المرجع ال�سابق )224/1(. 

)9( الأ�سفهاني، الراغب، المفردات في غريب القراآن )�س: 25(. 
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- الأمانة: وهي ما ينافي الخيانة. »فالأمانة هي �سد الخيانة. ومعناها: �سكون القلب«)1(.
- الإقرار: ومن معاني الإيمان في اللغة العربية والوثيق ال�سلة بالبحث هو الإقرار.

وه���و: »الإقرار والعتراف الم�ستل���زم للاأخبار والإذعان للاأحكام«)2( وه���ذا يعني اأن الإيمان 
ب���الله ه���و: العتق���اد الجازم ب���اأن الله عز وج���لّ متف���رد بالربوبية، والألوهي���ة والأ�سم���اء الح�سنى 

وال�سفات العلى)3(.
ويق���ول �سيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله- في تعريف الإيمان: »اأقوال ال�سلف واأئمة ال�سنة 
في تف�سير الإيمان تارة يقولون: هو قول وعمل، وتارة يقولون: هو قول وعمل ونية، وتارة يقولون: قول 

وعمل ونية واتباع ال�سنة، وتارة يقولون: قول الل�سان، واعتقاد القلب، وعمل الجوارح«)4(.
�سابعاً: �لدر��سات �ل�سابقة:

ح�س���ب اطلاع الباحث لم يجد ر�سالة اأو بحثاً علمياً محكماً تناول هذا المو�سوع بهذا ال�سكل. 
وكل البح���وث الت���ي وجدها تناولت الأخلاق ال�سيئة لمفردها ومن جان���ب التنظير دون توظيفها في 

الموؤ�س�سات التربوية والتعليمية.
منهج �لبحث:

نظراً لطبيعة مو�سوع البحث، وهو درا�سة الأخلاق ال�سيئة وبيان اأثر الإيمان في الوقاية منها. 
ا�ستخ���دم الباحث المنهج الو�سفي ال���ذي هو و�سف �سامل ودقيق للم�سكلة وتحديد للملاب�سات التي 
توج���د بين الوقائع، ثم جمع البيانات من خ���لال الو�سف المنظم والتحليل المن�سق لجميع جوانبها 

ثم الإفادة منها في فهم الواقع وتف�سيره واإمكانية الت�سور الم�ستقبلي)5(.
ولكي ياأخذ البحث طابعاً علمياً، فاإن الباحث يتبع الآتي:

1. عزو الآيات القراآنية اإلى �سورها بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية مع كتابتها بالر�سم العثماني.
2.  ع���زو الأحاديث اإلى مظانها في كت���ب ال�سنة وما كان منها في غير ال�سحيحين فاإني اأذكر 

اأقوال اأهل العلم في بيان درجته.
3. اللتزام بعلامات الترقيم و�سبط ما يحتاج اإلى ال�سبط.

4. تذييل البحث بالفهار�س الفنية كما هو مو�سح في الخطة.

)1( ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة )133/1(. 
)2( ابن عثيمين، محمد بن �سالح، �سرح العقيدة الوا�سطية ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )55-54/1(.

)3( انظر: الفقيهي، علي بن محمد نا�سر، منهج القراآن في الدعوة اإلى الإيمان )�س:20(.
)4( ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم، كتاب الإيمان )�س: 137(. 

)5( انظر: دالين، فان، مناهج البحث في التربية وعلم النف�س، ترجمة محمد نبيل نوفل )�س: 312(. 
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خطة �لبحث:
وتتكون خطة البحث من مقدمة وتمهيد، وف�سلين:

اأما المقدمة: فت�ستمل على اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره، والخطة، ومنهج البحث.
التمهيد وفيه مبحثان:

المبحث الأول: التعريف بالمفاهيم والم�سطلحات، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الخلق والأخلاق.

المطلب الثاني: تعريف الإيمان وما يدخل فيه.
المطلب الثالث: اأق�سام الأخلاق.

المبحث الثاني: الأخلاق فطرية اأم مكت�سبة وفيه مطلبان:
المطلب الأول: فطرية الأخلاق م�ستركة بين الخلق.

المطلب الثاني: قدرة الإن�سان على اكت�ساب الأخلاق ح�سنة اأو �سيئة.
�لف�سل �لاأول: مكانة �لاأخلاق في �لاإ�سلام، وفيه �أربعة مباحث:

المبحث الأول: تحذير الإ�سلام من الأخلاق ال�سيئة، وحثه على �سدها.
المبحث الثاني: خ�سائ�س الأخلاق الإ�سلامية.

المبحث الثالث: طرق وو�سائل اكت�ساب الأخلاق.
المبحث الرابع: نماذج من الأخلاق ال�سيئة التي حذر الإ�سلام منها.

�لف�سل �لثاني: �أثر �لاإيمان في �لوقاية من �لاأخلاق �ل�سيئة، وفيه �أربعة مباحث:
المبحث الأول: العلاقة بين الأخلاق والإيمان.

المبحث الثاني: اأثر الإيمان بالله تعالى في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة
المبحث الثالث: اأثر الأعمال الظاهرة في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة

المبحث الرابع: اأثر الأعمال الباطنة في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة
الخاتمة: وفيها اأهم نتائج البحث

الفهار�س: وت�سمل فهر�س الم�سادر والمراجع والمو�سوعات.
و�سلى الله و�سلم وبارك على نبينا و�سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.



18

�لتمهيد
لق���د اأَوْل���ى الإ�سلام الأخلاق الإ�سلامي���ة اهتماماً بالغاً، واعتنى بها اعتن���اء فائقاً، وذلك من 
خ���لال الحثّ عليها، وبيان ف�سلها، والدعوة اإلى التحلي به���ا، والتحذير من الأخلاق ال�سيئة، وبيان 
اآثاره���ا الوخيم���ة والعمل عل���ى ا�ستئ�سالها ونبذها. وذل���ك اأنه ل يمكن تطبي���ق التعاليم الأخلاقية 
الح�سن���ة عملي���اً ف���ي اأر�س الواقع، وتمار�سه���ا فعلياً، اإل من خ���لال التحلِّي باأح�سنه���ا، والتخلي عن 
�سيئه���ا. ويظهر ذلك في المعام���لات والعلاقات الإن�سانية في جميع جوانب حياة الإن�سان. فالقراآن 
الكري���م وال�سنة النبوي���ة المطهرة ت�سمّنا اأخلاق���اً واآداباً وتوجيهات كثيرة ف���ي جميع جوانب حياة 

الإن�سان ون�ساطاته ومراحل نموه، ولم يتركا جانباً منها اإل وكان لهما فيه توجيه واإر�ساد)1(.
ولق���د اأنع���م الله عزوجل على اأمة الإ�سلام بنعم كثي���رة ل تعد ول تح�سى ول يعرف قدرها اإل 
الله �سبحان���ه، والتي منها اإكرامها باأكمل ال�سريعة واأف�سل الر�سل صلى الله عليه وسلم الذي اأر�سل رحمة للعالمين، 
لإخراج العباد من عبادة العباد اإلى عبادة رب العباد، ومن رذائل الأخلاق اإلى ف�سائلها و�سالحها؛ 
وذل���ك اأن���ه صلى الله عليه وسلم  ح�سر مهم���ة بعثته في اإتمام �سال���ح الأخلاق يقول النب���ي صلى الله عليه وسلم: »اإنما بعثت لأتمم 

�سالح الأخلاق«)2(.
وق���د ورد في الق���راآن الكريم ما يدل على الهتم���ام العظيم بح�سن الخُل���ق ومكانته العظيمة 
ويذك���ر الخُلق الح�سن بتمجي���د اأهله قال تعال���ى: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾)3(. فهذه الآية تدل 
على عظمة اأخلاق النبي صلى الله عليه وسلم، وقد اأجمل الخُلق العظيم فيه، وهو من اأهم ما امتدح الله تعالى نبيه 
صلى الله عليه وسلم ف���ي كتاب���ه العظيم)4(، وفيها اإ�سارة اإلى اأن���ه صلى الله عليه وسلم هو القدوة في كل خيرٍ لأن الله تعالى قد اأثنى 

على خلقه)5(.
كما اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأعطى اأهمية كبرى في بناء الأخلاق الح�سنة واإزالة الأخلاق ال�سيئة؛ وذلك 
من خلال تطبيقه للقراآن الكريم حيث تمثلت الأخلاق الإ�سلامية الفا�سلة في نف�سه صلى الله عليه وسلم ومع غيره، 
ولذل���ك عندما �سئل���ت عائ�سة ر�سي الله عنها ع���ن خُلقه صلى الله عليه وسلم قالت: »فاإن خل���ق نبي الله �سلى الله 
عليه و�سلم كان القراآن«)6(، اأي: المتثال باأوامره واجتناب نواهيه، والتاأدب باآدابه، والتدبر باآياته، 
والعتب���ار بق�س�سه واأمثاله، وح�سن تلاوته. وه���ذا دليل وا�سح على اأن القيم الإ�سلامية قد طبقت 

عملياً على الوجه الأكمل في حياة الر�سول صلى الله عليه وسلم، والرعيل الأول من ال�سحابة الكرام)7(.

)1( انظر: باحارث، عدنان ح�سن، م�سوؤولية الأب الم�سلم )�س 92-91(. 
)2( تقدم تخريجه. 

)3( �سورة القلم: الآية )4(. 
)4( انظر: ال�سنقيطي، محمد الأمين، اأ�سواء البيان )421/8(. 

)5( انظر: ابن حزم، الأخلاق وال�سير )�س: 141(. 
)6( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )513/1( برقم )746(.

)7( انظر: اأبو طور، عبد المعطي، مَعَالمُ تربية المحدثين في القرن الثالث الهجري )�س:110(. 
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وم���ن خلال �سيرته علي���ه ال�سلاة ال�سلام ف���ي ع�سرته يقول اأن�س - ر�س���ي الله عنه: »خدمت 
 النبي �سلى الله عليه و�سلم ع�سر �سنين، فما قال لي اأف، ول لم �سنعت، ول األ �سنعت«)1(. 

وبي���ن الم�سطفى صلى الله عليه وسلم المكانة العالية والمنزلة العظيمة الت���ي يحظى بها المتخلِّق بالأخلاق 
الإ�سلامي���ة عندما ق���ال: »اإن الموؤمن ليدرك بح�سن خُلقه درجة ال�سائ���م القائم«)2( كما بيّن �سلى 
الله علي���ه و�سلم العلاقة القوية بين الأخ���لاق والإيمان حيث قال:«اأكمل الموؤمني���ن اإيماناً اأح�سنهم 

خلقاً«)3(.
وف���ي الحدي���ث ال�سابق بي���ان اأن للاإيمان اأث���راً بالغاً في اإثب���ات الأخلاق الحمي���دة في نفو�س 
الموؤمنين، واإزالة الأخلاق الذميمة منها. وكان �سلى الله عليه و�سلم يتجنب �سيء الأخلاق فعن اأن�س 
بن مالك ر�سي الله عنه قَالَ: »لم يكن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سباباً ول فحا�ساً ول لعاناً، كان يقول لأحدنا 

عند المعتبة: ما له ترب جبينه«)4(.
ث���م اإن من يتتبع �سيرة ال�سلف ال�سال���ح يجد اأنهم قد اعتنوا بالأخلاق اعتناءً فائقاً بت�سنيف 

كتبٍ خا�سة بالآداب وال�سلوك، ومن اأمثلة ذلك: كتاب الأدب المفرد للبخاري رحمه الله وغيره.
واإن تحديد مفهوم الأخلاق في اللغة وال�سطلاح لمن لوازم فهم دللتها، ومن معانيها حتى 
يك���ون مفهوماً �سحيحاً ل ي�سوه حقيقته���ا �سيء، ويكون الحكم الخلقي حكماً �سحيحاً؛ اإذ هناك من 
يدخل في »الف�سائل ما لي�س منها ل�سوء الفهم، والبعد عن الينبوع الأ�سيل للتربية الخلقية، وكذلك 

هناك من يخرج من الأخلاق الإ�سلامية بع�س خ�سائ�سها بحجج ذوقية واهية«)5(.
ف���اإن المفاهيم ال�سحيحة مطلوبة ف���ي درا�سة علم الأخلاق؛ لأن المفاهيم الخاطئة قد توؤدي 
اإل���ى ت�سرفات واأخلاقيات واأحكام مخالفة للمنهج الإ�سلام���ي القويم، بل اإنها تكون مناوئة للتربية 
الإ�سلامي���ة ال�سحيح���ة. وينتج عن ذلك انت�س���ار ظاهرة الغ�س والخداع، والتقلي���د الأعمى للعادات 

ال�سيئة.

)1( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )14/8( برقم )6038(.
)2( اأخرجه اأبو داود في»�سننه« )149/5( برقم )4798(. و�سححه ال�سيخ الألباني في »�سحيح �سنن اأبي داود« )911/3( برقم 

 .)4013(
»الم�سند«  في  اأحمد  واأخرجه  �سحيح،  ح�سن  حديث  هذا  وقال:   )1162( برقم   )458/3( »�سننه«  في  الترمذي  اأخرجه   )3(

)250/2( برقم )7402(. 
)4( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )13/8( برقم )6031(.

)5( الحازمي، خالد حامد، اأ�سول التربية الإ�سلامية )�س: 135(. 
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�لمبحث �لاأول:
�لتعريف بالمفاهيم و�لم�سطلحات، وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: تعريف �لخلق و�لاأخلاق.
 الأخ���لاق ف���ي اللغة جمع خُل���ق: والخُلق ب�سكون ال���لام و�سمّها: »هو الطب���ع وال�سجية والدين 
والمعا�س���رة الح�سن���ة، وحقيقت���ه اأنه ل�س���ورة الإن�س���ان الباطنة، وهي نف�س���ه واأو�سافه���ا ومعانيها 
المخت�سة بها، بمنزلة الخَلْق ل�سورة الإن�سان الظاهرة، واأو�سافها ومعانيها، ولهما اأو�ساف ح�سنة 

وقبيحة«)1(.
وياأتي الخُلُق في اللغة ب�سمّتين: وهو المروءة والدين كما في قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ڱ 

ڱ   ڱ ں﴾)2(، »وجمعه اأخلاق«)3(.
والخ���لّاق: هو ما اكت�سبه الإن�سان من الف�سيل���ة)4(. اأي اأنه ياأتي بمعنى التطبع والتكلف لقدرة 

الفرد على تقم�س اأخلاق الغير �سواء ح�سنة اأو قبيحة بالتدريب والتعود.
وجاء في المعجم الو�سيط اأن الخلق: حال للنف�س را�سخة ت�سدر عنها الأفعال من خير اأو �سر 

من غير حاجة اإلى فكرٍ وروية)5(.
وياأت���ي الخل���ق بمعنى ما اكت�سبه الإن�سان من طباع، فنقول مثلًا: تخلق بخلق كذا: اأي ا�ستعمله 
م���ن غي���ر اأن يكون مخلوقاً ف���ي فطرته، وقوله: تخلق مثل تجمل اأي: اأظه���ر جمالً و ت�سنع وتح�سن، 
وفلان يتخلق بغير خلقه اأي: يتكلفه. وعلم الأخلاق: علم مو�سعه اأحكام قيمية تتعلق بالأعمال التي 

تو�سف بالح�سن اأو القبح)6(.
ومم���ا �سبق تبين اأن الأخ���لاق تاأخذ دللت متباينة ومتقاربة بح�س���ب اللفظ اللغوي. قد تاأتي 
بمعن���ى الطب���ع وال�سجية والفطرة، وقد تاأتي بمعن���ى التطبع والتكلف، لق���درة الإن�سان على تقم�س 
الأخ���لاق الح�سن���ة اأو القبيحة بالمران والألفة كم���ا تاأتي بمعنى المعا�سرة الح�سن���ة)7(. والخُلق في 
اللغ���ة: هو الأو�ساف التي يت�سف بها الإن�سان م���ن الآداب حتى ت�سير عنده عادة و�سجية تظهر في 

كل حركاته و�سكناته.

)1( ابن منظور، ل�سان العرب )194/4( وانظر: الجوهري، ال�سحاح )1471/4(. 
)2( �سورة القلم، الآية )4(. 

)3( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط )�س:1137(. 
)4( انظر: الراغب الأ�سفهاني، المفردات في غريب القراآن )�س:158(. 

)5( انظر: الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط )229/3(.
)6( انظر: مجمع اللغة العربية، المعجم الو�سيط )252/1(.

)7( انظر: الحازمي، خالد حامد، اأ�سول التربية الإ�سلامية )�س: 10(. 
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تعريف �لاأخلاق في �لا�سطلاح
تُعرّف الأخلاق بتعريفات عديدة ومن اأبرزها ما يلي:

اأ.  اإن الأخ���لاق ه���ي: »اأو�س���اف الإن�س���ان الت���ي يعامل به���ا غيره، وه���ي محم���ودة ومذمومة، 
فالمحم���ودة على الإجمال اأن تكون مع غي���رك على نف�سك، فتن�سف منها، ول تن�سف لها، 
وعلى التف�سيل: العفو والحلم والجود، وال�سبر، وتحمل الأذى، والرحمة، وال�سفقة، وق�ساء 

الحوائج، والتواد، ولين الجانب ونحو ذلك. والمذموم منها �سد ذلك«)1(.
ب.  الخُل���ق هو: »حالة للنف����س داعية لها اإلى اأفعالها من غير فك���ر ول روية، وهذه الحالة اإما 
طبيع���ة من اأ�س���ل المزاج كالغ�سب لأتفه الأ�سباب، واإما م�ستف���اداً بالعادة والتدريب حتى 
�س���ارت ملكة وخلقاً«)2(. ويت�سح من خ���لال هذا التعريف اأن الأخلاق على ق�سمين: »منها 
م���ا يكون طبيعياً: من اأ�سل الم���زاج كالإن�سان الذي يحركه اأدنى �سيء نحو الغ�سب ويهيج 
م���ن اأقل �سبب، ومنها ما يكون مكت�سباً، وربما كان مبدوؤه بالروية والفكر، ثم ي�ستمر حتى 

ي�سير ملكةً وخُلقاً«)3(.
ج.  والخُل���ق ه���و: »ال�سكل الثابت لوجودن���ا الباطني، في مقابل الخَلق، وه���و ال�سكل الظاهري 
الذي وهبه الله لكل مخلوق«)4(. ومن هنا يمكن تف�سير الأخلاق من جانبين هامّين: جانب 

نف�سي باطني، وجانب �سلوكي ظاهري)5(.
وبهذه التعريفات يت�سح اأن الأخلاق، منها ما هو محمود، ومنها ما هو مذموم، كما اأن فيها ما 
ه���و فطري، وما هو مكت�سب، واأن ال�سل���وك الإن�ساني هو الذي يحددها. وذلك لأنه ل قيمة للاأخلاق 

التي تت�سف بها نف�س الإن�سان اإل اإذا ظهر اأثرها)6(.
فعلي���ه ف���اإن التربية الأخلاقي���ة الإ�سلامية تعني: »بن���اء الأجيال الم�سلمة عل���ى نحو يلتزمون 
في���ه بال�سلوكي���ات الح�سن���ة والخيرية ويترك���ون ال�سلوكي���ات القبيح���ة وال�سريرة ف���ي كل الظروف 
والأح���وال«)7(. اأي اأنه���ا تقوم بتدريب الن�سء على الم�سلك الح�سن المت���زن وا�ستهوائهم اإليه بغر�س 
الأخ���لاق الفا�سل���ة في نفو�سهم والمثل العليا، وتكوين العواطف ال�سامي���ة الكريمة، وتقوية اإرادتهم 
وتوجيهه���ا نح���و الخير، واإبعادهم عن م�س���اوئ الأخلاق بحيث يعك�س ذلك عل���ى �سلوكهم وحياتهم 

)1( الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري )456/1(. 
)2( ابن م�سكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراف، )�س:51(. 

)3( نف�س المرجع ال�سابق وال�سفحة.
)4( درّاز، محمد عبد الله، د�ستور الأخلاق في القراآن )�س: 605(. 

)5( انظر: مكروم، عبد الودود، الأ�سول التربوية لبناء ال�سخ�سية الم�سلمة )�س: 234(. 
)6( انظر: جاد المولى، محمد، الخلق الكامل، )173/1(. 

)7( يالجن، مقداد، مناهج البحث وتطبيقاتها في التربية الإ�سلامية )�س: 134(. 
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العلمية والعملية معاً)1(.
�لمطلب �لثاني: تعريف �لاإيمان وما يدخل فيه.

�أولًا: تعريف �لاإيمان في �للغة:
م���ن اأبرز معاني الإيمان في اللغة الإقرار: وه���ي وثيقة ال�سلة بالبحث قال تعالى: ﴿ڇ   
ڇ ڇ ڍ      ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک 
ک ک گ گ گ گ ڳ﴾)2(. »اأي: اأقرّ له«)3(. »ومعلوم اأن الإيمان هو الإقرار ل 
مجرد الت�سديق، والإقرار �سمن قول القلب الذي هو الت�سديق، وعمل القلب الذي هو النقياد«)4(.

وبن���اءاً عل���ى ما �سبق ف���اإن كلمة الإقرار هي الأن�س���ب لتف�سير الإيمان، وذلك لأن���ه ل اإقرار اإل 
بت�سدي���ق الذي هو قول القل���ب، ولت�سمنه النقياد الذي هو عمل القل���ب. ولأن الإقرار متعد يتعدى 

بنف�س ما يتعدى به الإيمان.
ثانياً: تعريف �لاإيمان في �لا�سطلاح:

لل�سلف اأربع عبارات في تعريف الإيمان، وهي اأنه:
1. اعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح.

2. قول وعمل.
3. قول وعمل ونية.

4. قول وعمل ونية واتباع ال�سنة.
يق���ول �سيخ الإ�سلام ابن تيمية - رحم���ه الله-: »اأقوال ال�سلف واأئمة ال�سنة في تف�سير الإيمان 
تارة يقولون: هو قول وعمل، وتارة يقولون: هو قول وعمل ونية، وتارة يقولون: قول وعمل ونية واتباع 

ال�سنة، وتارة يقولون: قول الل�سان، واعتقاد القلب، وعمل الجوارح«)5(.
ل -رحمه الله تعالى- الق�سد من هذه العبارات، وذلك اأن من قال باأن الإيمان قول  فقد ف�سّ
وعم���ل، اأراد قول القلب والل�سان، وعمل القلب والأركان، وزاد بع�سهم العتقاد بالقلب احترازاً من 
اأن الق���ول ل يفهم من���ه اإل القول الظاهر. وقال بع�سهم: قول وعمل ونية؛ لأنه قد ل يفهم من العمل 
الني���ة فزاد  ذلك، وزاد بع�سهم، اتباع ال�سنة لأنه���م يريدون من العمل ما كان م�سروعاً من الأقوال 

)1( انظر: الغامدي، اأحمد �سعيد، الم�سوؤوليات التربوية للاأ�سرة الم�سلمة )�س: 128(. 
)2( �سورة يون�س، الآية )83(. 

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )529/7(. 
)4( المرجع ال�سابق )638/7(. 

)5( ابن تيمية، كتاب الإيمان )�س: 137(. 
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والأفعال)1(.
ول منافاة بين هذه العبارات فكلها �سحيحة، ومن اأبرز التعريفات للاإيمان ما يلي:

1.  عرف ال�سلف ال�سالح الإيمان فقالوا: »هو اعتقاد بالقلب، ونطق بالل�سان وعمل بالأركان، 
واأرادوا بذلك اأن الأعمال �سرط كماله. ومن هنا ن�ساأ لهم القول بالزيادة والنق�س«)2(.

2.  الإيم���ان: »ه���و حقيقة مركبة م���ن معرفة  ما جاء ب���ه الر�سول �سلى الله علي���ه و�سلم علماً 
والت�سدي���ق به عق���داً، والإقرار به نطقاً، والنقي���اد له محبةً وخ�سوع���اً، والعمل به باطناً 

وظاهراً، وتنفيذه والدعوة اإليه بح�سب الإمكان«)3(.
3.  وم���ن تعريفاتهم اأي�ساً اأن: »الإيمان قول وعمل ونية يزيد وينق�س، يزيد بالطاعة وينق�س 
بالمع�سي���ة، ول يج���وز القول اإل بالعم���ل ول يجوز القول والعمل اإل بالني���ة ول يجوز القول 

والعمل والنية اإل بموافقة ال�سنة«)4(.
ومم���ا �سب���ق يت�س���ح اأن الإيمان هو ق���ول واعتقاد وعمل وني���ة وموافقة لل�سن���ة، يزيد بالطاعة 
رة عما ا�ستقر  وينق����س بالمع�سي���ة واأنه اأ�سا�س كل م���ا يوؤمن به الفرد وي�سدر عن ت�سرفات���ه المعبِّ

في قلبه.

)1( نف�س المرجع ال�سابق وال�سفحة. 
)2( الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري )65/1(. 

)3( ابن القيم، الفوائد )�س: 159(. 
)4( اللالكائي، �سرح اأ�سول اعتقاد اأهل ال�سنة والجماعة )170/1(. 
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�لمطلب �لثالث: �أق�سام �لاأخلاق
م الأخلاقَ باعتبار م�سدرها واأ�سلها اإلى ق�سمين: يمكن اأن نُق�سِّ

الأول: اأخلاق جِبِليَّة غريزية؛ اأي: فُطِر عليها الإن�سان، وخلقها الُله فيه.
ومم���ا ي���دل على ذلك حديث اأ�سج عب���د القي�س، الذي قال له النبي صلى الله عليه وسلم في���ه »اإن فيك خَلَّتين 
يحبهم���ا الله: الحِل���م، والأناة«، قال: يا ر�سول الله، اأنا اأتخلَّق بهما، اأم الله جبَلني عليهما؟ قال: »بل 

َّتين يحبهما الله ور�سوله)1(. جبَلك الله عليهما« قال: الحمد لله الذي جبلني على خَل
الثان���ي: اأخ���لاق مُكتَ�سب���ة: يمك���ن تح�سيلها بالتعل���م والتعود عليه���ا، كما دلَّ عل���ى ذلك قول 

النبيصلى الله عليه وسلم: »اإنما العِلْم بالتعلم، واإنما الحِلْم بالتحلُّم«)2(
فنعتني بتلك القِيم والمثُل الحميدة التي اأمر بها الإ�سلامُ في القراآن وال�سنة، وامتثلها ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم؛ اتباعًا منه ل�سِرْعة الله ودِينه، وتعليمًا وتربية لجيل ال�سحابة وما بعده من اأجيال.
د اأن تلكم القيم ال�سامية والخلال الحميدة، جاءت لتَ�سقُل ما رُكِز في فطرته الم�ستقيمة  ونوؤكِّ
ونف�س���ه الطاهرة، وجِبِلَّته الراقية، من خِ�سال الكمال، وخلال الجلال، و�سجايا الكرام، كمثل وابلٍ 

عْفين، وهذا ف�سل الله يوؤتيه من ي�ساء. اأ�ساب جنةً برَبوة فاآتت اأُكلها �سِ
تق�سيم �آخر:

فْ�س الب�سرية وممار�ستها،  وبا�ستقراء ن�سو�س الوحي، و�سَبْر اأدلَّة ال�سريعة، والنظر في واقع النَّ
ننا تق�سيم الأخلاق الإ�سلامية باعتبار مَن تُمارَ�س معه اإلى ثلاثة اأق�سام رئي�سة: يُمكِّ

�لق�سم �لاأول: �لخُلُق مع �لله:
ع  ونق�س���د ب���ه القواعد والأ�س�س التي تَحكُ���م علاقة العبد بربه - �سبحان���ه وتعالى - وما يتفرَّ

عنها من اآداب وممار�سات ظاهرة وباطنة.
ويُعَ���د هذا الق�سم اأ�سا�سًا يُمكِن ردُّ الق�سمين الآخَرينِ له، حيث اإن جميع الت�سرفات الب�سرية 

من المكلَّفين في الإ�سلام خا�سعة لأحكام ال�سرع، و�سادرة من مقام العبودية لله.
فْ�ص:  �لق�سم �لثاني: �لخُلُق مع �لنَّ

ونعن���ي ب���ه ما يَلتزِم به الم�سلم ف���ي خا�سة نف�سه من اآداب واأخلاق، وم���ا ي�سو�س به نف�سه من 
تهذيب وتزكية وتربية.

�لق�سم �لثالث: �لخُلُق مع �لخَلْق:
ونعن���ي ب���ه ما يَلتزِم به الم�سلمُ من اأخلاق و�سلوكيات مع غي���ره، والأ�س�س والقواعد الأخلاقية 

)1( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )48/1( برقم )25( واأبو داود في »�سننه« )512/7( برقم )5225( واللفظ له. 
نه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة )671/1( برقم )342(.  )2( رواه الخطيب البغدادي في »التاريخ« )127/9( وح�سَّ
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التي تَ�سبِط علاقته بالآخرين.
وه���ذا الق�سم يمكن تق�سيم���ه اإلى اأق�سام عدة؛ مِثْ���ل: الخلق مع الأنبي���اء والر�سل، والخلق مع 
الوالدي���ن، والخل���ق م���ع اأولي الأرح���ام، والخلق م���ع الموؤمنين، والخل���ق مع الكافري���ن، والخلق مع 

العجماوات، وغير ذلك.
هن عن���د ذِكْر اأخلاق الح���رب هو الق�سم الأخي���ر من المنظومة  ولع���ل اأول م���ا يَ�سبِ���ق اإلى الذِّ
الأخلاقي���ة الإ�سلامي���ة، والمتعلِّق ب���الأدب مع الخَلْق؛ ب���ل ربما ح�سل ذلك ف���ي جزئية الأخلاق مع 
فين في مجال الأخلاق قد درج على الهتمام  ا من الم�سنِّ الأعداء والمحاربين فقط، خا�سة اأن بع�سً

�س للق�سمين الأولين. باإبراز هذا الق�سم فقط عند تناول الأخلاق بالدرا�سة والبحث، دون التعرُّ
واإذا �سلَّمن���ا باإمكاني���ة قَبُول هذا الح�سر من الناحية ال�سطلاحي���ة، فاإننا ل يمكننا اإنكار ما 
يَختزِله ذلك الح�سر من قِيم اأخلاقيَّة �سامية، وما يَغفُله من �سلوكيات وممار�سات حميدة ل يَكتمِل 
عق���د الأخلاق بدونه���ا، ول يتَّ�سِق نظمُها بمَع���زِل عنها، بالإ�سافة اإلى ما ي�سي���ب هذه الدرا�سة من 
ر به عن ال���كل، اأو تقتطع لَبِن���ة اأو لبنات لتق���وم مقام البناية  ق�س���ور وخل���لٍ حين تَجتثُّ ج���زءًا لتُعبِّ
جمع���اء؛ لأن منظومة الأخلاق في الإ�سلام مُترابِطة الأجزاء، متكاملة الأع�ساء، متَّ�سِقة الأبعا�س، 
تتداخ���ل جزئياته���ا، وتتقاطع فروعُها، ولكن بانتظام وات�ساق، مما يجع���ل درا�سة ق�سمٍ منها بمَعزِل 

عن الآخر درا�سة قا�سرة مُنتقَ�سة.
فات  والأخلاق في الإ�سلام تُمثِّل اأ�س�سًا وقواعد يَنطلِق منها الفرد الم�سلم في �سلوكيات وت�سرُّ
مُن�سبِط���ة في مختلف مجالت حياته، واأدق تفا�سيل معي�سته، بحي���ث يَن�سبِط ظاهرًا وباطنًا بتلك 

الأخلاق ال�سادرة عن ن�سو�س الوحي، الملازمة لأحكام ال�سريعة في كينونتها ووجودها.
بوة الأخلاقية الإ�سلامية كلها؛ لأُحلِّق في تلك  ولذل���ك اآثرتُ اإطلاق عَنانَ البحث ف���ي رُبُوع الرَّ
عة، ومجتنيًا من جناها  حْب���ة، واأ�سمو في تلك الجنة اليانعة، مُقتطِفًا من ثمراتها المتنوِّ ال�سم���اء الرَّ

عْف. ما يطوله الفِكْر، ويُدرِكه العقلُ، على ما فيه من نقْ�س و�سَ
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�لمبحث �لثاني: �لاأخلاق فطرية �أو مكت�سبة وفيه مطلبان:
�لمطلب �لاأول: فطرية �لاأخلاق م�ستركة بين �لخلق:

لما كانت الأخلاق مت�سمة بالثبات وال�سمول في اأ�سولها وكلياتها ولي�س في فروعها وجزئياتها، 
علمنا اأن الملكات الأخلاقية ل بد اأن تكون فطرية متاأ�سلة في النف�س على وجه ل ندركه.

•  اأ�س���ل الأخ���لاق اإذن فطري، ولو ل���م يكن كذلك لوجدنا على الأقل مجتمع���اً ب�سرياً واحداً 
ي�ستح�س���ن الكذب والظلم وال�سرقة وياأمر بها وي�ستهج���ن ال�سدق والعدل والأمانة ويعاقب 

عليها، فلماذا لم يوجد؟
•  لق���د اأخبرن���ا خال���ق النف�س �سبحانه اأن���ه �سَواها ف�األهمه���ا التمييز بين الفج���ور والتقوى، 
بين الخير وال�سر، بين الح�سن والقبيح، فقال تعالى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ﴾)1( ق�سم 
به���ذه النف����س كل نف�س، فالتنكير يفيد اأن المراد جن�س النف����س، فالت�سوية من كمال الخلق 

ق���ال الله تعال���ى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ﴾)2( وق���ال: ﴿ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾)3(.

فكم���ا اأن الله �س���وى خلق الإن�سان وجعله في اأح�سن تقويم فاإنه �س���وى النف�س اأي�ساً في اأح�سن 
تقوي���م، ومن تم���ام ت�سوية النف�س اإلهامها واإفهامها طريقي الخير وال�س���ر والف�سيلة والرذيلة. واإذا 
كان الإله���ام: »اإيق���اع ال�سيء في الروع« كما قال الراغب الأ�سفهاني)4(، اأي اإحداث العلم في النف�س 
م���ن غير ك�سب منه���ا ول تفكير ول تجربة، علمن���ا �سر وجود هذه الحا�س���ة الأخلاقية العجيبة التي 

حيرت عقلاء العالم وفلا�سفته.
اإننا اإذن نمتلك حا�سة نب�سر بها الحق في عالم الأخلاق: ﴿ئو ئو    ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ئې ئې﴾)5(.
تزوي���د الإن�سان بهذه الملكة الأخلاقية لي�س عبثاً، بل ه���و من اأهم �سروط التكليف، لهذا قال 
يت ثم  ربن���ا عزوج���ل: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾)6( فالنف����س �سُوِّ
عُلِّمت تمييز الخير من ال�سر في ن�ساأتها الأولى، ثم مُنحت الإختيار بينهما، ثم اأمرت بتنمية ملكاتها 

ونهيت عن اإهمالها.
اإن الفط���رة تمنح جن�س الإن�س���ان اإدراكاً م�ستركاً لعالم الأخ���لاق واأ�سولها، وال�سريعة الإلهية 

)1( �سورة ال�سم�س، الآية )7(. 
)2( �سورة الأعلى، الآيتان )1 – 2(.

)3( �سورة النفطار، الآيتان )6 – 7(.
)4( المفردات في غريب القراآن )�س: 748(.

)5( �سورة القيامة، الآيتان )14 – 15(.
)6( �سورة ال�سم�س، الآيتان )9 – 10(.
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تمنح���ه نظامها التف�سيلي، على �سورة من الكمال والتوازن تكل عنها اأب�سار القانونيين، ففي هذه 
النقطة ينتهي القدر الم�سترك بين الموؤمن والكافر.

ههن���ا يفترق الجمعان، ويتباين ال�سفان، وت�سرق �سم����س ال�سريعة القراآنية في �سموها وتاأفل 
رْف الأخلاق من بهرجها، فهذه الفطرة التي وافقنا  كواك���ب ال�سرائع الملفقة في دنوها، ويتميز �سِ
المخال���ف -بو�سعه للقواني���ن- اأنها ل تكفي لتنظيم ال�سلوك الإن�ساني، تحت���اج اإلى توجيه واإر�ساد، 

تحتاج اإلى هداية. فمن اأين ن�ستمدها ياترى؟ ومن اأين ي�ستمدها الملحد؟
نح���ن ن�ستمد الهداية والحكمة والر�ساد من الحي القي���وم الذي تقوم ال�سماء والأر�س باأمره، 

الذي و�سع كل �سيء علما. األ ي�سهد العقل باأن خالق النف�س اأحق بهداية النف�س؟
لي�س���ت الأخ���لاق عالم���اً مادياً كعال���م ال���ذرات اأو المج���رات، اإن العالم الم���ادي –بالقيا�س 
للاأخ���لاق- ب�سي���ط وقابل للتوقع لأنه محك���وم ب�سنن ثابتة مطردة، بخلاف عال���م الأخلاق المتنوع 
المتغي���ر الناب����س بالحياة. ف�سل���وك الإن�سان لي�س محكوم���اً بقوانين مادية قاه���رة، بل هو نابع من 
»حريت���ه« و»اختي���اره«، لهذا لن ي�ستطيع »عق���ل« مهما بلغ نبوغه ا�ستنب���اط المنهج الأخلاقي الأمثل 
في اأ�سوله وفروعه، وفي كلياته وجزئياته، وفي قواعده وا�ستثناءاته. اإن تكليف العقل بمثل هذا من 

تكليف ما ل يطاق.
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�لمطلب �لثاني: قدرة �لاإن�سان على �كت�ساب �لاأخلاق ح�سنة �أو �سيئة:
لدينا حقيقة ثابتة لبد من ملاحظتها في مجال كلِّ تكليف رباني: هي اأنَّ الله تبارك وتعالى ل 
يكل���ف نف�سًا اإل و�سعها، فم�سوؤولية الإن�سان تنح�سر في نطاق ما يدخل في و�سعه، وما ي�ستطيعه من 
عم���ل، اأما ما هو خارج عن و�سع الإن�س���ان وا�ستطاعته، فلي�س عليه م�سوؤولية نحوه، ي�ساف اإلى ذلك 

اأنَّ ن�سبة الم�سوؤولية تتنا�سب طردًا وعك�سًا مع مقدار ال�ستطاعة. 
فم���ا كان م���ن الطباع الفطرية قابلًا للتعدي���ل والتبديل، ولو في حدود ن�س���ب جزئية، لدخوله 
تح���ت �سلطان اإرادة الإن�سان وقدرت���ه، كان خا�سعًا للم�سوؤولية، وداخلًا ف���ي اإطارها تجاه التكاليف 
الربانية، وما لم يكن قابلًا للتعديل والتبديل، لخروجه عن �سلطان اإرادة الإن�سان وقدرته، فهو غير 

داخل في اإطار الم�سوؤولية تجاه التكاليف الربانية.
وبناء على ذلك فاإننا نقول وفق المفاهيم الدينية: لو لم يكن لدى كلِّ اإن�سان عاقل قدرة على 

اكت�ساب حدٍّ ما من الف�سائل الأخلاقية؛ لما كلفه الله ذلك.
ولي�س اأمر قدرة الإن�سان على اكت�ساب حدٍّ ما من كلِّ ف�سيلة خلقية بعيدًا عن الت�سور والفهم، 

ولكنه بحاجة اإلى مقدار منا�سب من التاأمل والتفكير.
األي�س���ت ا�ستعدادات النا�س لأنواع العلوم المختلفة متفاوت���ة، فبع�سهم اأقدر على تعلم الفنون 
الجميل���ة م���ن بع�س، وبع�سهم اأقدر على تعل���م العلوم العقلية من بع����س، وبع�سهم اأقدر على حفظ 

التواريخ والحوادث اأو حفظ الن�سو�س من بع�س؟
اإن���ه م���ا من اإن�سان عاق���ل اإل ولديه قدرة على اكت�س���اب مقدار ما من ف�سائ���ل الأخلاق، وفي 
ح���دود ه���ذا المقدار الذي ي�ستطيعه يكون تكليفه، وتكون م�سوؤوليت���ه، ثم في حدوده تكون محا�سبته 

ومجازاته.
اإنَّ اأ�سرع النا�س ا�ستجابة لنفعال الغ�سب، ي�ستطيع بو�سائل التربية اأن يكت�سب مقدارًا ما من 
خل���ق الحل���م، ومتى �سمم باإرادت���ه اأن يكت�سب ذلك فاإنه ي�ستطيعه، لذلك فه���و م�سوؤول عن اكت�ساب 
ما ي�ستطيعه منه، فاإذا هو اأهمل تربية نف�سه، وتركها من غير تهذيب تنمو نمو اأ�سواك الغاب، فاإنَّه 

�سيحا�سب على اإهماله، و�سيجني ثمرات تق�سيره.
ا للتمل���ك، ي�ستطيع بو�سائ���ل التربي���ة اأن يكت�سب مقدارًا  واإن اأ�س���د النا����س بخ���لًا واأنانية وحبًّ
م���ا م���ن خلق حب العطاء، ومتى �سمم باإرادت���ه اأن يكت�سب ذلك فاإنه ي�ستطيع���ه، لذلك فهو م�سوؤول 
ع���ن اكت�س���اب القدر الواجب �سرعًا منه، ف���اإذا هو اأهمل تربية نف�سه، وتركها م���ن غير تهذيب فاإنَّه 

�سيحا�سب على اإهماله، و�سيجني ثمرات تق�سيره.
والمفطور على ن�سبة كبيرة من الجبن، ي�ستطيع اأن يكت�سب بالتربية المقترنة بالإرادة والت�سميم 
جاعَة، ولكنه مقدار  جاعَة، قد ل يبلغ به مبلغ المفطور على ن�سبة عالية من ال�سَّ مقدارًا ما من خلق ال�سَّ

يكفيه لتحقيق ما يجب عليه فيه اأن يكون �سجاعًا، و�سمن الحدود التي هو م�سوؤول فيها.
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واأ�س���د النا����س اأنانية ف���ي تكوينه الفط���ري، ي�ستطيع اأن يكت�س���ب بالتربية المقترن���ة بالإرادة 
والت�سمي���م مق���دارًا ما م���ن الغيرية والإيثار، ق���د ل يبلغ فيه مبل���غ المفطور على محب���ة الآخرين، 
 والرغب���ة ب���اأن يوؤثرهم على نف�سه، ولكنه مقدار يكفيه لتاأدية الحق���وق الواجبة عليه تجاه الآخرين. 
     وهك���ذا ن�ستطي���ع اأن نق���ول: اإن اأية ف�سيلة خلقي���ة، با�ستطاعة اأي اإن�سان عاق���ل، اأن يكت�سب منها 
 بالتربي���ة المقترن���ة ب���الإرادة والت�سميم، المق���دار الذي يكفي���ه لتاأدية واجب ال�سل���وك الأخلاقي. 
الف�سائ���ل.  �سل���م  ف���ي  وارتقائه���م  �سبقه���م  بم���دى  يتفاوت���ون  ذل���ك  بع���د  م���ن   والنا����س 
     وتف���اوت ال�ستع���دادات والطبائ���ع، ل ينافي وجود ا�ستع���داد عام �سالح لكت�س���اب مقدار ما من 
اأي ف���رع م���ن فروع الخت�سا�س، �سواء اأكان ذلك من قبيل العل���وم، اأو من قبيل الفنون، اأو من قبيل 

المهارات، اأو من قبيل الأخلاق.
وف���ي حدود هذا ال�ستعداد الع���ام، وردت التكاليف ال�سرعية الرباني���ة العامة، ثم ترتقي من 
بع���ده م�سوؤولي���ات الأفراد بح�سب ما وهب الله كلاًّ منهم من فط���ر، وبح�سب ما وهب كلا منهم من 

ا�ستعدادات خا�سة، زائدة على ن�سبة ال�ستعداد العام.
ول���و اأنَّ بع����س النا����س كان محرومً���ا م���ن اأدن���ى ح���دود ال�ستع���داد الع���ام ال���ذي ه���و مناط 
التكلي���ف، ف���اإنَّ التكليف ل يتوج���ه اإليه اأ�سلًا، ومن �سل���ب منه هذا ال�ستعداد ب�سب���ب ما ارتفع عنه 
 التكلي���ف، �سرورة اقت���ران التكليف بال�ستطاعة، كما اأو�سحت ذلك ن�سو����س ال�سريعة الإ�سلامية. 
 ووف���ق ه���ذا الأ�سا�س، ج���اءت التكالي���ف ال�سرعي���ة بالت���زام ف�سائل الأخ���لاق واجتن���اب رذائلها. 
ووف���ق هذا الأ�سا�س، و�سع الإ�سلام الخطط التربوية التي تنف���ع في التربية على الأخلاق الفا�سلة، 
فال�ستع���داد لذل���ك موجود في الواقع الإن�ساني، واإن اختلفت ن�سب���ة هذا ال�ستعداد من �سخ�س اإلى 
اآخ���ر. وفي الإ�سلاح التربوي قد يقبل بع�س النا�س بع�س ف�سائل الأخلاق ب�سهولة، ول يقبل بع�سها 

الآخر اإل ب�سعوبة ومعالجة طويلة المدى، وقد تقل ن�سبة ا�ستجابته.
اإن تقويم الأخلاق اأو اكت�سابها يمكن ان يتم ب�سكل من الأ�سكال التالية:

1.  بتقلي���ل اآثارها وعدم الم�سي في تنفيذ مقت�ساها وما تدع���و اإليه، وهذا بالن�سبة للاأخلاق 
الت���ي تعتبر من الغرائز ف���ي كل اإن�سان، ومنها الغ�سب، يدل على ذلك ما جاء في الحديث 
ال�سريف الذي رواه الإمام البخاري عن ابي هريرة ر�سي الله عنه اأن رجلًا قال للنبي صلى الله عليه وسلم 
اأو�سن���ي: فق���ال صلى الله عليه وسلم: »ل تغ�سب« فردد الرجل �سوؤاله مراراً، فكان النبيّ الكريم صلى الله عليه وسلم يقول 
له: »ل تغ�سب«)1(. وقد قال العلماء في �سرح الحديث: اإن النهي عن الغ�سب ين�سرف اإلى 
النه���ي عن العم���ل بمقت�سى الغ�سب اأي بل���زوم دفع اآثار الغ�سب، ولي����س النهي راجعاً اإلى 
نف�س الغ�سب لأنه من طباع الب�سر فلا يمكن دفعه ول ا�ستئ�ساله)2(. فالمطلوب في تقويم 

)1( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )28/8( برقم )6116(.
)2( انظر: الحنبلي، ابن رجب، جامع العلوم والحكم )364/1(.
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خلق الغ�سب لي�س ا�ستئ�ساله بالكلية فهذا غير ممكن واإنما الممكن ال�سيطرة عليه وكظمه 
وع���دم تنفيذ مقت�س���اه، يوؤيد ذلك ما جاء في الق���راآن الكريم: ﴿ٺ ٺ      ٺ ٺ 
ڤ﴾)1(  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
فمدحهم الله على �سبط غ�سبهم وال�سيطرة عليه ل على ا�ستئ�ساله وفي القراآن اأي�ساً قوله 
تعالى: ﴿ک ک ک     ک    گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ﴾)2( فمدحهم 
عل���ى عدم تنفيذ مقت�سى غ�سبهم. وفي الحديث ال�سري���ف: »لي�س ال�سديد بال�سرعة اإنما 

ال�سديد من يملك نف�سه عند الغ�سب«)3(.
2.  بالت�سذي���ب والتهذي���ب واإزالة الكدورات ع���ن اأ�سل الخلق، وتوجيه���ه الوجهة المر�سية في 
ال�س���رع الإ�سلام���ي، مثل خلق ال�سجاع���ة، ي�ستعمله �ساحبه في العتداء وقت���ل الأبرياء، اأو 
لطلب ال�سمعة والجاه، وكال�سخاء ي�ستعمله �ساحبه للمباهاة وللرياء، فهذه الأخلاق هي في 
اأ�سلها محمودة واإنما ذمت لنحرافها عن الغر�س ال�سحيح والوجهة المر�سية في ال�سرع، 
فتقويمه���ا يك���ون باإزالة هذه الأغرا�س الخ�سي�سة عنها وبتوجيهه���ا الوجهة ال�سحيحة باأن 
تك���ون ال�سجاع���ة لنجدة ال�سعيف واإغاث���ة المظلوم وقهر الظالم واإع���لاء كلمة الله ومحق 
الكف���ر والباطل ابتغاء مر�ساة الله وحده ل لطل���ب �سمعة ول رياء ول جاه ول ثناء. وكذلك 
ال�سخ���اء يوجه الى الوجه���ة المر�سية عند الله باأن يكون في �سبيل���ه ولطلب مر�ساته، باأن 
ينفق الم�سلم ماله في اأوجه البر مثل اإكرام ال�سيف والجار وكفالة اليتيم واإعانة المحتاج 
اأو اإقرا�سه والقيام على الأرملة والم�سكين ونحو ذلك. يدل على ما نقول الأحاديث ال�سريفة 
الكثي���رة منها: عن اأبي مو�سى ر�سي الله عنه ق���ال: �سئل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن الرجل يقاتل 
�سجاع���ة ويقات���ل حمية ويقاتل ري���اء اأي ذلك في �سبيل الله؟ فقال: »م���ن قاتل لتكون كلمة 

الله ه���ي العلي���ا فهو في �سبي���ل الله«)4( وفي القراآن الكري���م ﴿ۅ ۉ ۉ ې ې 
ئۆ﴾)5(.  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى     ى  ې  ې 
وف���ي الحدي���ث ال�سريف: »النا�س مع���ادن خيارهم في الجاهلية خيارهم ف���ي الإ�سلام اإذا 
فقه���وا«)6( لأنه���م بهذا الفقه ي�ستعمل���ون �سفاتهم واأخلاقهم الجيدة ف���ي اأ�سلها ا�ستعمالً 

�سحيحاً، ويوجهونها الوجهة ال�سحيحة، فيكونون خيار النا�س.
3.  ا�ستب���دال الخلق الذمي���م بالخلق الحميد، كا�ستب���دال الكذب بال�سدق، والغ���در بالوفاء، 

)1( �سورة اآل عمران، الآية )134(. 
)2( �سورة ال�سورى، الآية )37(.

)3( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )28/8( برقم )6114( وم�سلم في »�سحيحه« )30/8( برقم )2609(.
)4( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )136/9( برقم )7458(.

)5( �سورة البقرة، الآية )264(.
)6( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )149/4( برقم )3383(.
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والظل���م والعدوان بالعدل والإن�ساف. وهذا الإ�ستبدال ممكن في كثير من الأخلاق، حيث 
ي���زول الخلق الذميم ويح���ل محله خلق حميد، كما ن�ساهد ذلك ف���ي ال�سخ�س الذي يتوب 

توبة �سادقة.
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�لف�سل �لاأول:
مكانة �لاأخلاق في �لاإ�سلام وفيه �أربعة مباحث:

�لمبحث �لاأول: تحذير �لاإ�سلام من �لاأخلاق �ل�سيئة وحثه على �سدها.
اإن بن���اء الأخ���لاق الحميدة في نف����س الإن�سان يتطل���ب اأن ي�ساحبه تطهيره���ا، وتنقيتها من 
الأخ���لاق ال�سيئ���ة الذميمة وذلك لأن الأخلاق الفا�سلة الكريمة ل تتكامل عند الإن�سان اإل اإذا تخلى 

عن الرذائل، وكل ما يُ�سخط الله �سبحانه وتعالى)1(.
وهذا ل يتم اإل اإذا عرف الإن�سان الأخلاق ال�سيئة، وميّز بينها وبين الأخلاق الحميدة؛ ولهذا 
كان ال�سحاب���ي الجليل حذيفة بن اليمان ر�سي الله عنه يقول: »كان النا�س ي�ساألون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

عن الخير، وكنت اأ�ساأله عن ال�سر مخافة اأن يدركني«)2(.
وت�ساف���رت ن�سو����س ال�سرع في الحديث عن الأخلاق، فحث���ت، وح�ست، ورغبت في محا�سن 

الأخلاق، وحذرت، ونفرت، ورهبت من م�ساوئ الأخلاق.
فقد اقت�ست حكمة الله اأن يجعل في الحياة مثلَا عليا فا�سلة، واأخرى دنيئة �سغيرة، كما جعل 
ف���ي النف����س الب�سرية فطرة تهفو اإلى الخير ومكارم الأخلاق، واإلى جوار ذلك نزعات طائ�سة ت�سرد 

بها عن �سواء ال�سبيل، وتزين لها الدناءة.
ف���كل مكرم���ة من معالي الأم���ور ومحا�سن الأخ���لاق يقابلها في الطرف الآخ���ر خ�سة ودناءة؛ 
وذل���ك لأن ال�س���د يظهر ح�سنه ال�سدُ؛ فلول خَلق القبيح لما عرف���ت ف�سيلة الجمال والح�سن، ولول 
خَل���ق الظ���لام لما عرف���ت ف�سيلة النور، ولول خَلق اأن���واع البلايا لما عُرف ق���در العافية، ولول خَلْق 
ال�سياطي���ن والهوى والنف�س الأمّارة، لما ح�سلت عبودية ال�سبر ومجاهدة النف�س وال�سيطان، ولول 
خل���ق م�ساوئ الأخ���لاق كالكذب، والنفاق، والغ���در، والخيانة، والبخل، والري���اء، والكبر، والعجب، 
والمفاخ���رة، والح�س���د، والطمع، والحقد، والظلم، وغير ذلك من مذم���وم الأخلاق ومكروهها، لما 
عرف قدر مكارم الأخلاق، من ال�سدق، والأمانة، والوفاء، والإيثار، والكرم، والعفة، وكظم الغيظ، 

والتوا�سع، والإخلا�س، والعدل، وغير ذلك من ممدوح الأخلاق ومحا�سنها.
فاأعرف النا����س بقدر الأخلاق الفا�سلة، من عرف م�ساوئها ومذمومها، ولو كان النا�س كلهم 

على �سورة واحدة من الخلق الكريم لما عرف قدر مكارم الأخلاق)3(.
ولذل���ك  فاإن���ه ينبغ���ي العمل على تخلي���ة النفو�س عن الأخ���لاق الذميمة وال�سف���ات ال�سلبية، 
والع���ادات ال�سيئ���ة، ليت�سن���ى لها غر����س القيم الخُلقي���ة الإ�سلامي���ة الحميدة وال�سف���ات الح�سنة، 

)1( انظر: محمود، عبد الحليم، تربية النا�سئ الم�سلم )�س: 47(. 
)2( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )51/9( برقم )7084( وم�سلم في »�سحيحه« )20/6( برقم )1847(. 

)3( انظر: الخرائطي، اأبو بكر محمد بن جعفر بن �سهل ال�سامري، م�ساوئ الأخلاق ومذمومها )�س:7(. 
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والعادات الجميلة.
واإن���ه م���ن الأهمية بمكان للم�سلم اأن يبحث في اأغوار ال�سر مخافة الوقوع فيه، ومن اأجل دفعه 
والق�س���اء علي���ه، و�سحذ كل ما في الو�سع للوقوف في وجه الأخ���لاق ال�سيئة التي في الغالب تع�سف 
بالأم���م والأف���راد، وتذه���ب بالمقومات الحياتي���ة، وتهدر بكي���ان المجتمع ويكون الم���اآل اإلى الوبال 

والدمار كما يقول اأحمد �سوقي:
فاإن هم ذهبت اأخلاقهم ذهبوا. اإنما الأمم الأخلاق ما بقيت   

وتطبيق���اً له���ذا المنهج الترب���وي الإ�سلامي ال�سحي���ح، اأو�سى النبي صلى الله عليه وسلم الرج���ل الذي �ساأله 
ب���اأن يو�سيه، فقال له: »ل تغ�س���ب«، وكاأنه ا�ستقلّ هذه الو�سي���ة وردّد �سوؤاله، فكرر النبي صلى الله عليه وسلم نف�س 

الو�سية: »ل تغ�سب«)1(. فالنبي صلى الله عليه وسلم بداأ باقتلاع الخُلق ال�سيئ من نف�س هذا ال�سحابي الجليل.
ف�س���وء الخل���ق �سياع ودم���ار، فاإذا نم���ت الرذائل في النف����س وتفاقم اأمره���ا ان�سلخ �ساحبها 
م���ن الدين واأ�سب���ح مفل�ساً في دنياه واآخرته، ففي الحديث ال�سحيح يق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »اأتدرون ما 
المفل�س؟ قالوا: المفل�س فينا من ل درهم له ول متاع، قال: اإن المفل�س من ياأتي يوم القيامة ب�سلاة 
و�سي���ام وزكاة، وياأت���ي قد �ستم ه���ذا، وقذف هذا، واآكل م���ال هذا، و�سفك دم ه���ذا، و�سرب هذا، 
فيعط���ى ه���ذا من ح�سناته، وهذا من ح�سناته، فاإن فنيت ح�سنات���ه قبل اأن يق�سي ما عليه، اأخذ من 

خطاياهم فطرحت عليه، ثم يطرح في النار«)2(.
وف���ي ه���ذا دللة وا�سحة على اأهمية الهتمام بتطهير النفو�س م���ن الرذائل والأخلاق ال�سيئة 
مم���ا يتطلب العتناء التام بها، والعمل با�ستمرار على تهذيب وعلاج كل من اأ�سيبت منها ح�سب ما 

يقت�سيه ذلك الخُلق، واأن يكون على �سوء الآداب القراآنية، والأخلاق النبوية الرفيعة.
وقد كان صلى الله عليه وسلم يحذر اأمته من الأخلاق ال�سيئة ويربيهم على الأخلاق الح�سنة يقول صلى الله عليه وسلم محذراً 
عن الكذب: »كفى بالمرء كذباً اأن يحدث بكل ما �سمع«)3(. وفي الحديث عن عائ�سة ر�سي الله عنها: 
اأن رجلًا ا�ستاأذن على النبي صلى الله عليه وسلم فلما راآه قال: »بئ�س اأخو الع�سيرة، وبئ�س ابن الع�سيرة«، فلما جل�س 
تطلق النبي صلى الله عليه وسلم في وجهه وانب�سط اإليه، فلما انطلق الرجل قالت عائ�سة ر�سي الله عنها: يا ر�سول 
الله حي���ن راأيت الرجل قلت كذا وكذا، ثم تطلقت في وجه���ه وانب�سطت اإليه. فقال صلى الله عليه وسلم: »يا عائ�سة 

متى عهدتني فحا�سًا، اإن �سر النا�س عند الله منزلة يوم القيامة من تركه النا�س اتقاء �سره«)4(.
وروي عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »الرجل على دين خليله، فلينظر 

)1( تقدم تخريجه. 
)2( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )18/8( برقم )2581(.

)3( الم�سدر ال�سابق )8/1( برقم )5(. 
)4( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )13/8( برقم )6032(. 
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اأحدك���م م���ن يخالل«)1(. وروى اأبو �سعيد الخدري عن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »ل ت�ساحب اإل موؤمناً ول 
«)2(. وق���ال �سلى الله عليه و�سلم: »اأنا زعيم ببيت ف���ي رب�س الجنة لمن ترك  ي���اأكل طعام���ك اإل تقيٌّ
المراء واإن كان محقاً، وبيت في و�سط الجنة لمن ترك الكذب واإن كان مازحاً، وبيت في اأعلى الجنة 

لمن ح�سن خلقه«)3(.
وكقول���ه صلى الله عليه وسلم: »وه���ل يك���ب النا����س في الن���ار على وجوهه���م اأو عل���ى مناخره���م اإل ح�سائد 

األ�سنتهم«)4(.
وقال���ت خديج���ة ر�سي الله عنها في كلامه���ا التاريخي حين قال له���ا صلى الله عليه وسلم: »اإني خ�سيت على 
نف�س���ي«، فقال���ت: »كلا والله ل يخزيك الله اأبداً اإنك لت�سل الرحم، وتحمل الكل، وتك�سب المعدوم، 

وتقري ال�سيف، وتعين على نوائب الحق«)5(.
وع���ن اأن�س ر�س���ي الله عنه قال: »كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأح�سن النا�س خلق���اً، والله ما م�س�ست 
ديباج���اً ول حريراً األين من كف ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ول �سممت رائحة قط اأطيب من رائحة ر�سول لله 
صلى الله عليه وسلم، ولقد خدمت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ع�سر �سنين فما قال لي: اأف قط، ول قال ل�سيء فعلته لم فعلته، 

ول ل�سيء لم اأفعله األ فعلت كذا«)6(.
وعن عبد الله بن الحارث ر�سي الله عنه، قال: »ما راأيت اأحداً اأكثر تب�سماً من ر�سول الله   
صلى الله عليه وسلم«)7(. وع���ن جرير بن عبد الله ر�سي الله عنه قال: »ما حجبني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم منذ اأ�سلمت، ول 

راآني اإل تب�سم في وجهي«)8(.

)1( اأخرجه اأبو داود في »�سننه« )168/5( برقم )4832( والترمذي في »�سننه« )187/4( برقم )2378( و�سححه ال�سيخ الألباني 
في �سحيح �سنن اأبي داود )917/3( برقم )4046(. 

)2( اأخرجه اأبو داود في »�سننه« )168/5( برقم )4833( والترمذي في »�سننه« )201/4( برقم )2395( وقال الترمذي: هذا 
حديث ح�سن ل نعرفه اإل من هذا الوجه،  و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن اأبي داود )917/3( برقم )4045(. 

)3( اأخرجه اأبو داود في »�سننه« )150/5( برقم )4167( وح�سنه ال�سيخ الألباني في �سحيح اأبي داود برقم )4800(. 
)4( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )15/5( برقم )2616( وابن ماجه في »�سننه« )459/5( برقم )973( وقال الترمذي: هذا 

حديث ح�سن �سحيح. 
)5( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )30/1( برقم )3(. 

)6( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )323/4 – 324( برقم )2015( و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن الترمذي: )169/2( 
برقم )1639(. 

)7( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )30/6( برقم )3641( و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح الترمذي برقم )3641(.
)8( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )39/5( برقم )3822( وم�سلم في »�سحيحه« )157/7( برقم )2475( واللفظ له.
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�لمبحث �لثاني: خ�سائ�ص �لاأخلاق �لاإ�سلامية
�أولًا: �لاأخلاق �لاإ�سلامية ربانية �لم�سدر

الأخ���لاق الإ�سلامي���ة م�سدرها كتاب الله و�سن���ة نبيه �سلى الله عليه و�سل���م، ول مدخل فيها 
للاآراء الب�سرية، اأو النظم الو�سعية، اأو الأفكار الفل�سفية.

ولذا ات�سمت الأخلاق الإ�سلامية ب�سمة الخلود وال�سدق وال�سحة.
ثانيًا: �ل�سمول و�لتكامل

من خ�سائ�س الأخلاق الإ�سلامية: اأنها �ساملة، ومتكاملة، وهي خا�سية منبثقة من الخا�سية 
الأول���ى، وه���ي الربانية، وذل���ك لأنها تراعي الإن�س���ان، والمجتمع الذي يعي�س في���ه، واأهداف حياته 
طبقاً للت�سور الإ�سلام���ي، تحدد اأهداف الحياة وغايتها وما وراءها، وت�سمل كافة منا�سط الإن�سان 

ا ل تقف عند حدِّ الحياة الدنيا. وتوجهاته، وت�ستوعب حياته كلها من جميع جوانبها، ثم هي اأي�سً
ثالثًا: �لاأخلاق �لاإ�سلامية �سالحة لكل زمان ومكان

لما كانت الأخلاق الإ�سلامية ربانية الم�سدر، كانت �سالحة لجميع النا�س في كلِّ زمان، وفي 
اأيِّ مكان، نظرًا لما تتميز به من خ�سائ�س، فلا يطراأ عليها اأي تغيير اأو تبديل ب�سبب تغير الظروف 

والأزمان؛ لأنها لي�ست نتاجًا ب�سريًّا، بل هي وحي من الله تعالى لنبيه �سلى الله عليه و�سلم.
ر�بعًا: �لاإقناع �لعقلي و�لوجد�ني

ت�سريع���ات الإ�س���لام تواف���ق العق���ول ال�سحيح���ة، وتتوائ���م م���ع الفط���ر ال�سليم���ة، وتح�س���ل 
 القناع���ة الكامل���ة والن�سج���ام الت���ام م���ع م���ا اأت���ت ب���ه ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة م���ن نظ���م اأخلاقية. 
فالأخ���لاق الإ�سلامية بها يقنع العقل ال�سليم، وير�سى بها القلب، فيجد الإن�سان ارتياحًا واطمئنانًا 

تجاه الح�سن من الأخلاق، ويجد نفرة وقلقًا تجاه ال�سيئ من الأخلاق.
خام�سًا: �لم�سوؤولية

الأخلاق الإ�سلامية تجعل الإن�سان م�سوؤولً عما ي�سدر منه في كلِّ جوانب الحياة، �سواء كانت 
ه���ذه الم�سوؤولي���ة م�سوؤولية �سخ�سية، اأم م�سوؤولية جماعية، ول تجعل���ه اتكاليًّا ل ياأبه بما يدور حوله 

من اأ�سياء، وهذه خا�سية من خ�سائ�س اأخلاقنا انفردت بها ال�سريعة الغراء.
ونعن���ي بالم�سوؤولية ال�سخ�سي���ة: اأن الإن�سان م�سوؤول عما ي�سدر منه ع���ن نف�سه اإن كان خيرًا 
ا ف�سر، وفي هذا ال�سدد يق���ول الله تعالى: ﴿گ  گ ڳ ڳ ڳ﴾)1( ويقول  فخي���ر، واإن كان �س���رًّ
تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھ ے﴾)2( ويقول تعالى: 

)1( �سورة الطور، الآية )21(. 
)2( �سورة الن�ساء، الآية )111(.
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﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  ی ی ی ی ئج﴾)1(
فه���ذه الآيات وغيرها تبين لنا مدى الم�سوؤولية الت���ي تقع على عاتق الإن�سان عما ي�سدره منه 
نف�س���ه. ويق���ول صلى الله عليه وسلم: »...واإنَّ العب���د ليتكل���م بالكلمة من �سخ���ط الله ل يلقي لها ب���الً يهوي بها في 
جهنم«)2(. يقول ابن حجر)ت852 ه�.( في �سرح الحديث: »ل يلقي لها بالً: اأي: ل يتاأملها بخاطره، 
ول يتفك���ر ف���ي عاقبتها، ول يظ���نُّ اأنَّها توؤثر �سيئًا«)3(، فقبل اأن تخ���رج الكلمة من فيك، اأعط نف�سك 
ا؟ وطالما لم  فر�س���ة للتفكير، هل ما �ستقوله ير�سي الله اأم يغ�سبه؟ ه���ل تكون عاقبته خيرًا اأم �سرًّ
تخ���رج فاأنت مالكها، ف���اإذا خرجت كنت اأ�سيرها، واإذا كان هذا في ال���كلام ففي �سائر الت�سرفات 

من باب اأولى.
ونعن���ي بالم�سوؤولية العامة )الجماعية(: تل���ك الم�سوؤولية التي تراعي الم�سالح العام للنا�س، 
ف���لا يك���ون الرجل اإمعة متكا�س���لًا... اأو �سلبيًّا بل علي���ه اأن ياأمر بالمع���روف، واأن ينهى عن المنكر: 
»م���ن راأى منكم منك���رًا فليغيره بيده، فاإن لم ي�ستطع فبل�سانه، فاإن لم ي�ستطع فبقلبه، وهذا اأ�سعف 

الإيمان«)4(.
�ساد�سًا: �لعبرة بالظاهر و�لباطن من �لاأعمال معًا

اأخلاقن���ا الإ�سلامي���ة ل تكتفي بالظاهر من الأعمال، ول تحكم علي���ه بالخير وال�سر بمقت�سى 
الظاه���ر فق���ط، بل يمتدُّ الحكم لي�سم���ل النوايا والمقا�سد، وهي اأمور باطني���ة، فالعبرة اإذًا بالنية، 
يقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنما الأعمال بالنيات، واإنما لكل امرئ ما نوى«)5( والنية هي مدار التكليف، 

وعلى ذلك فالإ�سلام يراعي نية الإن�سان في الحكم على عمله الظاهر.
�سابعًا: �لرقابة �لدينية

الرقابة: تعني مراقبة الم�سلم لجانب موله �سبحانه في جميع اأمور الحياة.
وعلى هذا فاإنَّ الرقابة في اأخلاقنا الإ�سلامية لها مدلولها الم�ستقلُّ والمختلف عن الرقابة في 
 م�س���ادر الأخلاق الأخرى، حيث تكون رقابة خارجية م���ن الغير تتمثل في رقابة ال�سلطة، والأفراد. 
اأما الرقابة في الإ�سلام فهي رقابة ذاتية في المقام الأول، وهي رقابة نابعة من التربية الإ�سلامية 
ال�سحيح���ة، وم���ن اإيقاظ ال�سمير، ف���اإذا كان الم�سلم يعل���م اأنَّ الله معه، واأنَّه مطل���ع على حركاته 

���ه يك���ون رقيبًا على نف�سه، ول يحت���اج اإلى رقابة الغير عليه، يق���ول تعالى: ﴿تح تخ  و�سكنات���ه، فاإنَّ

)1( �سورة الإ�سراء، الآية )36(.
)2( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )101/8( برقم )6478(. 

)3( الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري )311/11(. 
)4( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )69/1( برقم )49(. 
)5( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )6/1( برقم )1(.
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تم تى﴾)1( ويق���ول �سبحان���ه: ﴿ڱ ڱ  ڱ ں ں ڻ      ڻ ڻ﴾)2(، ويقول عز 
وج���ل: ﴿ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ ڦ﴾)3(، ف���اإذا قراأ الم�سلم هذه الآيات، وعرف معناها فاإنَّه حينئذ 
���ه اإذا تمكن من الإف���لات من رقابة ال�سلط���ة، فاإنَّه لن يتمكن من الإف���لات من رقابة الله  يتيق���ن اأنَّ

عزوجل، وهذا في حدِّ ذاته اأكبر �سمان لعدم النحراف والن�سياق اإلى الأخلاق المذمومة.
ثامنًا: �لاأخلاق �لاإ�سلامية ترتبط بالجز�ء �لدنيوي و�لاأخروي

اأخ���لاق الإ�سلام ترتبط ارتباطً���ا وثيقًا بالجزاء، �سواء في الدني���ا اأو الآخرة، لذا وُجد الوعد 
والوعيد، والترغيب والترهيب. فالأخيار من النا�س: جزاوؤهم عظيم في الدنيا والآخرة: ومن ذلك 

م���ا اأعده الله لهم في الآخرة كما في قوله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 
ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې 

ې ې  ې ى﴾)4( وكذل���ك ما وعدهم الله به ف���ي الدنيا من الجزاء العاجل، قال تعالى: 

﴿ڱ ڱ  ڱ ڱ ں  ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾)5(.
���ا: ﴿ئح ئم ئى   ئي بج  بحبخ بم بى بي تج تح  تختم تى  وق���ال اأي�سً
تي ثجثم ثى ثي جح جم حج حم خج﴾)6( واأم���ا الأ�س���رار من النا����س فقد توعدهم الله 

وجلَّ كما في قوله تعالى: ﴿ں ں ڻ   ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  عزَّ
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   
﴿ٿ  ئا﴾)7(  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ    ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾)8(.

)1( �سورة الحديد، الآية )4(.
)2( �سورة طه، الآية )7(.

)3( �سورة الن�ساء، الآية )1(.
)4( �سورة التوبة، الآية )72(.

)5( �سورة الطلاق، الآيتان )2 – 3(.
)6( �سورة الزمر، الآية )10(.

)7( �سورة الحج، الآيات )19 – 22(.
)8( �سورة النحل، الآية )112(.



38

�لمبحث �لثالث: طرق وو�سائل �كت�ساب �لاأخلاق
وهن���اك و�سائل كثيرة لتقويم الأخلاق واكت�ساب الجي���د منها والتخلي عن الرديء. والإ�سلام 

لم يدع و�سيلة من الو�سائل التربوية اإل ا�ستخدمها في هذا المجال.
ومن اأهم هذه الو�سائل ما يلي:

1.  العل���م، ويق�سد ب���ه معرفة اأنواع الأخلاق الح�سن���ة التي اأمر بها الإ�س���لام واأنواع الأخلاق 
الرديئة التي نهى عنها الإ�سلام.

وهذا العلم الذي يجعل الم�سلم يتخلق بالأخلاق الح�سنة ويبتعد عن الأخلاق ال�سيئة.
2.  الهتم���ام الكامل بتقوية معاني العقي���دة الإ�سلامية في النف�س. وعل���ى راأ�س هذه المعاني 
الإيم���ان ب���الله والي���وم الآخر وبر�سال���ة محم���د صلى الله عليه وسلم، وا�ستح�س���ار الجزاء عل���ى الأعمال 
�سغيره���ا وكبيرها، فتقوية معاني العقيدة الإ�سلامية ف���ي النف�س يوؤدي اإلى انفتاح النف�س 
وتقبله���ا لمعاني الأخلاق الإ�سلامية؛ لأنّ هذه الأخ���لاق مو�سولة بالإيمان ومعاني التقوى، 
وهذه ال�سلة ت�ستد كلما قوي الإيمان في النف�س، ور�سخت العقيدة فيها، مما يجعل اأخلاق 
الم�سلم الطيبة ثابتة را�سخة ل تزول ول ت�سعف؛ لأنها مو�سولة بالقوي العزيز، وتجد مادة 

بقاءها وا�ستمرارها و�سلاحها من هذا الفي�س الذي ل ين�سب.
3.  مبا�س���رة الأعم���ال الطيب���ة التي ت�ساعد عل���ى تقويم الأخ���لاق، وت�سهل عل���ى النف�س قبول 
الأخ���لاق الحمي���دة والنفور م��ن الخبيث���ة؛ فالعلم وحده بدون ع�����م���ل ل يكفي قال تعالى: 
﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)1(، ول���م يقل �سبحانه قد اأفل���ح من تعلم كيفية تزكيتها، فلابدّ 
من تزكية فعلية بمبا�سرة الأعمال المحققة لزكاة النف�س وتخلي�سها من اأمرا�س الأخلاق 
الرذيل���ة ومن الأعمال الطيبة النافعة لتقوي���م الأخلاق، القيام باأنواع العبادات والطاعات 
المفرو�سة والمندوبة، لأنها تزكي النف�س وت�سهل عليها اكت�ساب الأخلاق الطيبة والتخل�س 
م���ن الخبيثة، فهي له���ا طهارة، وزكاة، وق���وة، ووقاية. وقد اأ�سار الق���راآن الكريم اإلى هذه 

المعان���ي؛ فمثلًا ف���ي ال�سلاة ق���ال الله تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ 
ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ىى  ې    ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ 

ئۇ ئۇ﴾)2(
وفي الزكاة قال �سبحانه: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ    ۀ 

ہ ہہ ہ ھ ھ﴾)3(.
ول�سك اأن العبادات كلها التي تزكي النف�س وت�سمو بالروح.

)1( �سورة ال�سم�س، الآية )9(.
)2( �سورة العنكبوت، الآية )45(.  

)3( �سورة التوبة، الآية )103(.
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4.  التدري���ب العمل���ي والريا�سة النف�سي���ة: فاإنّ الممار�س���ة التطبيقية ولو م���ع التكلف في اأوّل 
الأم���ر، وق�س���ر النف�س على غير ما ته���وى، من الأمور التي تك�سب النف����س الإن�سانية الخلق 

الطيب، طال الزمن اأو ق�سر.
وه���ذا الم�سل���ك يحتاج اإلى تك���رار ودوام حتى ينتج اأث���ره، وهذا الدوام ي�ستل���زم ال�سبر وهو 
�س���روري في ه���ذه الحالة �سرورت���ه للمري�س الذي يتناول ال���دواء المر، فاإذا �سب���ر وداوم انقادت 
النف�س واألفت الفعل ثمّ ي�سبح الفعل لها �سجية. وقد ثبت في ال�سحيح اأنّ الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: »ومن 

ي�ستعفف يعفّه الله، ومن ي�ستغن يغنه الله، ومن يت�سبر ي�سبره الله«)1(.
5.  النغما����س في البيئ���ات ال�سالحة، وذلك بمخالطة الموؤمني���ن ذوي الأخلاق الح�سنة؛ لأنّ 
م���ن طبيع���ة الإن�سان اأن يكت�سب من البيئ���ة التي ينغم�س فيها ويتعاي����س معها ما لديها من 
اأخ���لاق وع���ادات وتقاليد. ولذلك كان توجيه النبيّ صلى الله عليه وسلم: »ل ت�ساح���ب اإل موؤمناً، ول ياأكل 
طعام���ك اإل تقي«)2( وله���ذا كان ال�سلف ال�سالح ياأمرون بهج���ر اأ�سحاب البدع والمعا�سي 

وذوي الأخلاق الرذيلة.
6. القدوة الح�سنة: والقدوة الح�سنة هي المثال الواقعي لل�سلوك الخلقي الأمثل.

والق���دوة الح�سنة المتحلية بالف�سائ���ل الممتازة تعطي الآخرين قناعة باأنّ بلوغ هذه الف�سائل 
من الأمور الممكنة، التي هي في متناول القدرات الإن�سانية.

وق���د اتخذ الإ�سلام الق���دوة الح�سنة و�سيلة من و�سائله لترقي���ة المجتمعات الم�سلمة في �سلم 
الكم���ال ال�سلوك���ي عامة، ومن���ه الكمال الخلقي. وخير الق���دوة على الإطلاق ر�سولن���ا عليه ال�سلاة 

وال�سلام قال تعال���ى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې   ئې       ئى ئى ئى ی ی 
ی ی﴾)3( ففي هذه الآية الكريمة اإر�ساد من الله تعالى للموؤمنين اأن يجعلوا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قدوة 

ح�سنة لهم، يقتدون به في اأعماله واأقواله، واأخلاقه، وكلّ جزئيات �سلوكه في الحياة.
وجع���ل الله الذين اآمنوا مع���ه و�سدقوا واأخل�سوا وا�ستقاموا، اأمثلة رائعة يقتدى بها في معظم 

الف�سائل الفردية والجماعية.
ولئ���ن انتق���ل ر�سول الله عليه ال�س���لاة وال�سلام اإلى ج���وار ربه فاإنّ �سيرته الت���ي تحتوي على 
جزئي���ات �سلوكه مثال لن���ا. وفيما بلغنا من تراجم اأ�سحابه -ر�سوان الله عليهم- ما يكفي لتج�سيد 

القدوة الح�سنة للمجتمع الم�سلم.
ث���مّ اإنّ كلَّ ع�سر م���ن الع�سور من بعدهم ل يخلو من وجود طائفة من اأمة محمّد صلى الله عليه وسلم ت�سلح 
اأن تكون قدوة ح�سنة قلَّت هذه الطائفة اأو كثرت، فقد ب�سر ر�سول الله عليه ال�سلاة وال�سلام بذلك 

)1( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )248/1( برقم )1469(. 
)2( تقدم تخريجه.

)3( �سورة الأحزاب، الآية )21(. 
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ف���ي قول���ه: »ل يزال من اأمتي اأمة قائمة باأمر الله ل ي�سره���م من خذلهم ول من خالفهم حتى ياأتي 
اأمر الله وهم على ذلك«)1(.

7.  هجر البيئة الفا�سدة: والفرار منها كما يفر المرء من المكان الموبوء، والتحول اإلى البيئة 
ال�سالحة التي ت�سم الجماعة ال�سالحة من الموؤمنين الطيبين.

ول يج���وز للموؤمن التعر�س للبيئ���ة الفا�سدة بحجة اأنّه متين الأخلاق؛ ف���اإنّ هذا غرور ووهم، 
وفي ال�سنة النبوية اأمثلة مدللة على اأهمية هجر البيئة الفا�سدة والفرار منها.

وم���ن ذلك: ما حكاه النب���ي عليه ال�سلاة وال�سلام« وذكر فيها رجلًا قت���ل مائة نف�س ثمّ �ساأل 
ع���ن اأعلم اأهل الأر�س فدل على رجل عال���م فاأتاه. فقال: اإنّه قتل مائة نف�س فهل له من توبة، فقال: 
نعم، ومن يحول بينك وبين التوبة؟ انطلق اإلى اأر�س كذا وكذا فاإنّ بها نا�ساً يعبدون الله فاعبد الله 

معهم، ول ترجع اإلى اأر�سك فاإنها اأر�س �سوء...)2(.
فهذا الحديث يدل على �سرورة التحول من المجتمعات الفا�سدة اإلى المجتمعات الطيبة؛ فاإنّ 

العي�س معها اأدعى اإلى �سلامة ال�سخ�س وا�ستقامته وابتعاده عن ال�سوء.
8.  تروي����س النف�س عل���ى قبول الن�سيحة: فالموؤمن يرى من عي���وب غيره ما ل يرى الغير من 

عيوب نف�سه.
9.  الحر����س على كلِّ �سف���ة جميلة واعتبارها كالجوهرة النفي�س���ة التي يجب �سونها وحفظها 
وع���دم التفري���ط فيها. وع���دم ال�ستهانة باأي �سفة قبيح���ة واإن بدت ب�سيط���ة قليلة ال�ساأن 
- ف���رب �سف���ة خبيثة تدخ���ل المرء النار، ورب �سف���ة طيبة ترفعه اإلى درج���ات عالية وفي 

الحديث: »اتقوا النار ولو ب�سق تمرة«)3(.

)1( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )207/4( برقم )3641( وم�سلم في »�سحيحه« )53/6( برقم )1037( واللفظ للبخاري.
)2( نف�س الم�سدرين ال�سابقين )261/2( برقم )3470( و )103/9( برقم )2766(.

)3( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )246/1( برقم )1417( وم�سلم في »�سحيحه« )86/3( برقم )1016(. 
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�لمبحث �لر�بع: نماذج من �لاأخلاق �ل�سيئة �لتي حذر منها �لاإ�سلام
اإن م���ن تتبع الق���راآن الكريم وال�سنة النبوي���ة المطهرة يجد ن�سو�ساً ل ح�س���ر لها في النهي 
ع���ن التحلي بالأخلاق ال�سيئة، ويحث على تركها وتجنبها، وتبين اآثارها ال�سيئة وعواقبها الوخيمة. 
ب���ل اإن النا����س على اختلاف م�ساربهم يحبون محا�سن الأخلاق، وياألف���ون اأهلها، ويبغ�سون م�ساوئ 

الأخلاق، وينفرون من اأهلها ومن اأمثلة الأخلاق ال�سيئة في القراآن وال�سنة ما يلي:
�أولًا: �لظلم:

يحر�س الإ�سلام على اقتلاع الأمرا�س الجتماعية، من الأخلاق ال�سيئة)1( وتربية النا�س على 
تجن���ب الظلم الذي هو �سبب من الأ�سباب الموؤدية اإلى فق���د الأخوة الإ�سلامية، اأو �سعفها. فالظلم 
مة ل�سرح الأخوة الإ�سلامية، وذل���ك لأن المظلوم ل يثق بمن ظلمه ول  م���ن اأعظ���م الأ�سباب المحطِّ
ياأمنه على �سيء من اأموره )2( فعن عبد الله بن عمر قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »الم�سلم اأخو الم�سلم، ل 

يظلمه. . . الحديث«)3(.
و»الظل���م في اللغة: و�س���ع ال�سيء في غير مو�سعه المخت�س به اإم���ا بنق�سان اأو بزيادة، واإما 

.)5(» بعدول عن وقته اأو مكانه«)4(، واأ�سله هو »الجور ومجاوزة الحدِّ
 والظلم في ال�سطلاح هو »اعتداء الظالم على المظلوم في نف�سه، اأو ماله، اأو عر�سه«)6(.

ويق�س���د بالظلم في هذا البحث كل ذنب ع�سي الله به، م���ن ال�سرك بالله، و�سائر المعا�سي 
بما فيها مظالم العباد وكل الأخلاق ال�سيئة؛ لأن كل ذلك يوؤدي اإلى و�سع ال�سيء في غير محله. قال 
تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ  ڄ ڄ﴾)7(. وذلك 

لأن���ه و�سع العب���ادة في غير محله���ا)8(. ويقول تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ   ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾)9(.

يق���ول ال�سع���دي  رحم���ه الله: »يقول تعالى، مح���ذراً ومخبراً: اأنه ل اأظل���م واأ�سد ظلماً ﴿ٻ 
ٻ پ پ﴾ اإم���ا بن�سبته اإلى ما ل يليق بجلاله، اأو بادعاء النبوة، اأو الإخبار باأن الله تعالى 
ق���ال ك���ذا، اأو اأخبر بكذا، اأو حكم بكذا وه���و كاذب... ﴿پ پ   ڀ ڀ﴾  اأي: ما اأظلم 

)1( اأيوب، ح�سن، ال�سلوك الجتماعي في الإ�سلام )�س: 97(. 
)2( قادري، عبد الله، اأثر التربية الإ�سلامية في اأمن المجتمع الإ�سلامي )�س: 290(. 

)3( الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري )121/5( برقم )2442(. 
)4( الأ�سفهاني، الراغب، المفردات في غريب القراآن )�س: 315(. 

)5( ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر )161/3(. 
)6( اأيوب، ح�سن، ال�سلوك الجتماعي في الإ�سلام )�س: 98(. 

)7( �سورة لقمان، الآية )13(. 
)8( انظر: الرازي، فخر الدين، التف�سير الكبير )147/25(. 

)9( �سورة الزمر، الآية )32(. 
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مم���ن ج���اءه الحق الموؤيد بالبينات فكذبه، فتكذيبه ظلم عظي���م منه، لأنه رد الحق بعد ما تبين له، 
فاإن كان جامعاً بين الكذب على الله والتكذيب بالحق، كان ظلماً على ظلم«)1( وكذلك فاإن البتداع 
وت���رك اتباع ال�سنة، والتاأدب باأدب الدي���ن ظلم)2( كما في حديث عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جدّه 
اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم علّم ال�سائل عن كيفية الو�سوء، ثم قال: »هكذا الو�سوء، فمن زاد على هذا اأو نق�س 
فق���د اأ�س���اء وظلم«)3( اأي: »اأ�ساء الأدب والخُلق«)4(. وفيه دلي���ل على اأن الأخلاق الح�سنة مطلوبة في 

كل �سيء.
 ويق���ول ابن القيم - رحمه الله تعالى: »والظلم عن���د الله يوم القيامة دواوين ثلاثة: ديوان ل 
يغفر الله منه �سيئاً، وهو ال�سرك به، فاإن الله ل يغفر اأن ي�سرك به، وديوان ل يترك تعالى منه �سيئاً، 
وه���و ظلم العباد بع�سهم بع�ساً، ف���اإن الله تعالى ي�ستوفيه كله، وديوان ل يعباأ الله به وهو ظلم العبد 
نف�سه؛ بينه وبين ربه عز وجلّ؛ فاإن هذا الديوان اأخفّ الدواوين واأ�سرعها محواً، فاإنه يمحى بالتوبة 
وال�ستغف���ار والح�سن���ات الماحية، والم�سائ���ب المكفرة ونحو ذلك بخلاف دي���وان ال�سرك، فاإنه ل 
يمحى اإل بالتوحيد، وديوان المظالم ل يمحى  اإل بالخروج منها اإلى اأربابها وا�ستحلالهم منها«)5(.

 واأم���ا ظلم العباد فهو ي�سم���ل قتل الإن�سان، اأو �سربه، اأو �ستمه و�سبّ���ه، اأو لعنه، اأو اإيذاءه باأي 
نوع من الإيذاء)6(، فاإن كل هذه المظالم محرّمة. يقول النبي صلى الله عليه وسلم فيما يرويه عن ربه عز وجلّ: »يا 
عبادي اإني حرّمت الظلم على نف�سي، وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا«)7(. فعن جابر بن عبد الله 

قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اتقوا الظلم، فاإن الظلم ظلمات يوم القيامة«)8(.
وفيما �سبق يت�سح اأن الظلم اأنواع ثلاثة، وهي:

1. ظلم العبد لربّه، ويكون ذلك بالكفر وال�سرك.
2.  ظلم العبد لغيره من مخلوقات الله تعالى، ويكون بالأذية، و�سواء في الأعرا�س اأو الأبدان، 

اأو اأكل اأموالهم بغير حقّ.
3.  ظلم العبد لنف�سه، ويكون بتلويثها بالذنوب والجرائم وال�سيئات من المعا�سي؛ فهذا ظالم 

لنف�سه لأنه عر�سها لما يوؤثر فيها من الخبث)9(.

)1( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان )�س: 724(. 
)2( انظر: ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر )161/3(. 

)3( اأخرجه اأبو داود في »�سننه« )94/1( برقم )135(  و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن اأبي داود دون قوله اأو نق�س 
)28/1( برقم )123(. 

)4( انظر: ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر )161/3(.
)5( ابن القيم، الوابل ال�سيّب، )�س: 33(. 

)6( اأيوب، ح�سن، ال�سلوك الجتماعي في الإ�سلام )�س:97(. 
)7( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )1994/4( برقم )2577(. 

)8( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )18/8( برقم )2578(. 
)9( الجزائري، اأبو بكر جابر، منهاج الم�سلم )�س:141-140(. 
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        فعل���ى المرب���ي الم�سل���م اأو الداعية الم�سلم اأن يعتني بتزكي���ة نف�سه ونفو�س النا�س بغر�س 
الإيمان بالله تعالى في نفو�سهم وتنميته، لأن الظلم طبيعة ب�سرية، وجبلة متاأ�سلة فيهم قال تعالى: 

﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو 
ئو ئۇ ئۇ﴾)1(. فالأ�سل في الإن�سان الظلم والجهل اإل من زكاه الله بالإيمان والعلم والهدى.

ثانياً: �لكذب:
الكذب في اللغة: »نقي�س ال�سدق«)2(.

وف���ي ال�سط���لاح: »ه���و الإخبار عن ال�س���يء بخلاف ما هو علي���ه«)3(. والكذب: »ه���و الإخبار 
بال�سيء على خلاف ما هو عليه �سواء كان عمداً اأو خطاأً«)4(.

الك���ذب خُل���ق �س���يء، وذنب كبي���ر، وو�سف لئي���م، وه���و اأ�س���ل كل ذم، وجماع كل �س���رّ، ياأكل 
الح�سن���ات؛ ويجلب الويلات والبغ�ساء، ويورث العداوة الت���ي توؤدي اإلى عدم ال�ستقرار والراحة في 

المجتمع لفقدان الأمن في���ه ب�سببه)5( قال الله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ 

ژڑ ڑ ک ک ک ک گ     گگ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾)6(.

وعاقبة الكذب وخيمة حيث اأنه يوؤدي اإلى النار، لأنه و�سيلة اإلى الفجور يقول النبي صلى الله عليه وسلم:  »اإن 
ال�س���دق يه���دي اإلى البر، واإن البر يهدي اإل���ى الجنة، واإن الرجل لي�سدق حت���ى يكون �سديقاً، واإن 
الك���ذب يه���دي  اإلى  الفج���ور، واإن الفجور يهدي اإل���ى النار، واإن الرجل ليك���ذب حتى يكتب عند الله 

كذاباً«)7(.
وهو علامة من علامات النفاق قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اآية المنافق ثلاث: اإذا حدّث كذب، واإذا 

وعد اأخلف، واإذا اوؤتمن خان«)8(.
وه���و »يوؤدي اإلى ف�ساد العلاقات الجتماعية في الأ�س���رة، وجماعة العمل، وجماعة الأ�سدقاء 
وبي���ن اأف���راد المجتمع كاف���ة، ب�سبب الكذب الذي يثير ال�س���ك والريبة في �سدق الأق���وال والأفعال، 

فيوؤدي اإلى الزعزعة النف�سية، والريبة فيمن يتعامل معهم، فتحدث الفجوة بين النا�س«)9(.

)1( �سورة الأحزاب: الآية )72(. 
)2( ابن منظور، ل�سان العرب )50/12(. 

)3( الماوردي، علي بن محمد، اأدب الدنيا والدين )�س: 254( وجاد المولى، محمد، الخلق الكامل )439/4(. 
)4( الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري )242/6(. 

)5( الماوردي، علي بن محمد، اأدب الدنيا والدين  )�س:254-253(. 
)6( �سورة غافر، الآية )28(. 

)7( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )25/8( برقم )6094( وم�سلم في »�سحيحه« )2013/4( برقم )2607(. 
)8( البخاري، انظر الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري )121/1( برقم )33(. 

)9( الحازمي، خالد حامد، م�ساوئ الأخلاق واأثرها على الأمة، )�س:34(. 
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وهناك عدة اأ�سباب للكذب، ومن اأبرزها ما يلي:
ر. اأ. الكذب لأجل جلب نفع، اأو دفع �سُ

ب. الكذب من اأجل الت�سفي من عدو والنكاية به، بو�سفه بالقبائح.
ج. التعود على الكذب مما يجعل التورع منه وتركه �سعباً.

د. قد يكون من منطلق حبّ العظمة والظهور والبروز.
ه�. �سعف الوازع الديني، الذي هو من اأكبر اأ�سباب النحراف الخُلقي)1(.

ثالثاً: �سوء �لظن بالله )�لقنوط(:
القنوط في اللغة هو: »الياأ�س من الخير«)2(. اأما القنوط في ال�سطلاح فهو: »ا�ستبعاد الفرج 

والياأ�س منه، وهو يقابل الأمن من مكر الله، وكلاهما ذنب عظيم وينافيان كمال التوحيد«)3(.
القن���وط �سفة �سلبية مذمومة و�سيئة، ت���وؤدي اإلى اإ�ساءة الظن بالله عز وجلّ، وا�ستبعاد الفرج 

وانقط���اع الرجاء منه �سبحان���ه وتعالى قال تعالى: ﴿ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ ڈ﴾)4(. اأي: اأنه يياأ�س من رحمة الله عز وجلّ، وي�سيء الظن بربه، ويح�سب كل م�سيبة 

اأتته تكون �سبباً لهلاكه، ويتوقف عن الأخذ بالأ�سباب)5(.
والقن���وط كبي���رة من كبائر الذن���وب، فعن  ابن م�سعود ر�س���ي الله عنه ق���ال: »اأكبر الكبائر: 

الإ�سراك بالله، والأمن من مكر الله، والقنوط من رحمة الله والياأ�س من روح الله«)6(.
وقال تعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ       ہ ہ ہ 

ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ﴾)7(. 
ه بالياأ�س والكف���ر عند المتحان بالبلاء، وبالفرح  يق���ول اب���ن القيم - رحمه الله تعالى: »فذمَّ
والفخ���ر عن���د البتلاء بالنعماء«)8(. وفي الآية دلي���ل وا�سح على اأن هذه ال�سف���ة جِبِلَّة  متاأ�سلة في 

نفو�س بني الب�سر كما يدل على ذلك اأي�ساً اآيات عديدة في القراآن الكريم.

)1( انظر: الماوردي، اأدب الدنيا والدين )�س: 256( وانظر: الحازمي، خالد حامد )�س: 33-32(. 
)2( ابن منظور، ل�سان العرب، )319/11( والأ�سفهاني، الراغب، المفردات في غريب القراآن )�س: 413(، وابن الأثير، النهاية 

في غريب الحديث والأثر )113/4(. 
)3( اآل ال�سيخ، ال�سيخ عبد الرحمن، فتح المجيد �سرح كتاب التوحيد )�س: 631(.

)4( �سورة ف�سلت، الآية )49(. 
)5( ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�سر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان )�س: 752(. 

)6( اأخرجه عبد الرزاق ال�سنعاني في »م�سنفه« )460/10( و�سحح اإ�سناده اإلى ابن م�سعود: الهيثمي في مجمع الزوائد )104/1( 
برقم )392( وابن كثير في »تف�سيره« )279/2(. 

)7( �سورة هود، الآيتان )10-9(. 
)8( ابن القيم، الفوائد، )�س: 291(. 
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ر�بعاً: �لغرور و�لتكبر:
اإن الغ���رور والتكبر كلاهم���ا من الأخلاق ال�سيئة، وحقيقتهما: الإعج���اب بالنف�س وعدم قبول 

الحق، وا�ست�سغار الآخرين، اأو النظر اإليهم نظرة دونية. وتو�سيح ذلك فيما يلي:
1- �لغرور:

الغ���رور ف���ي اللغ���ة ه���و الخ���داع)1( ومن���ه قول���ه تعال���ى ﴿ى ىئا ئا ئە 
ئە ئو     ئو﴾)2( وهو ما اغتُرّ به من متاع الدنيا)3( اأي: ما يوؤدي اإلى الغرور ويُ�سبّبه.

والغرور في ال�سطلاح هو: »اإعجاب العامل بنف�سه اإعجاباً ي�سل اإلى حد احتقار اأو ا�ست�سغار 
كل م���ا ي�س���در عن الآخري���ن بجانب ما ي�سدر عن���ه، ولكن دون الني���ل من ذواته���م اأو الترفع على 

اأ�سخا�سهم«)4(.
2- �لتكبر:

م، اأي التظاهر بالعظم���ة، ويقال: تكبّر، ا�ستكباراً، وتكابر. وقيل:   التكب���ر في اللغة: هو التعظُّ
م. ومنه قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ  تكبّر: من الكبر وتكابر من ال�سنّ. والتكبّر وال�ستكبار هو التعظُّ

.)6 ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ﴾)5(
والتكبّر في ال�سطلاح: هو رف�س الحقّ، واحتقار النا�س كما في الحديث »ل يدخل الجنة من 
كان في قلبه مثقال ذرة من كبر، قال رجل: اإن الرجل يُحبّ اأن يكون ثوبه ح�سناً ونعله ح�سنة، قال: 

اإن الله جميل يُحبّ الجَمال، الكِبْر: بَطر الحقّ وغَمط النا�س«)7(.
ويق���ول النووي: »الكبر المعروف هو الرتفاع على النا����س واحتقارهم ودفع الحقّ«)8(. والكبر 

»خُلق باطن، واأن الأفعال ثمرته ونتيجته«)9(.
 وه���و »اإظهار العامل اإعجاب���ه بنف�سه ب�سورة تجعله يحتقر الآخرين ف���ي اأنف�سهم، وينال من 
ذواتهم، ويترفع عن قبول الحقّ منهم«)10(. فالكبر اإذن هو »ا�ستعظام النف�س وروؤية قدرها فوق قدر 

الغير«)11(.

)1( ابن منظور، ل�سان العرب )11/5(. 
)2( �سورة الن�ساء: الآية )120(. 

)3( الجوهري، ال�سحاح )768/2(. 
)4( نوح، ال�سيد محمد، اآفات على الطريق )130-129/1(. 

)5( �سورة الأعراف، الآية )146(. 
)6( ابن منظور، ل�سان العرب )129/5(.

)7( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )93/1( برقم )91(. 
)8( النووي، يحيى بن �سرف، �سرح �سحيح م�سلم )276/2(. 

)9( جاد المولى، اأحمد، الخلق الكامل )/378(. 
)10( نوح، ال�سيد محمد، اآفات على الطريق )151/1(. 

)11( الغزالي، اإحياء علوم الدين )345/3(. 
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و للكبر اأ�سباب كثيرة، ومن اأبرزها ما يلي:
•  الإعج���اب بالنف����س واحتقار الغي���ر، وهو من اأبرز الو�سائل الموؤدية اإل���ى الغرور والكبر)1(. 

والعُجب اأ�سل الكبر، لأن الإعجاب بالجاه وعلُوِّ الحال يوؤدي اإلى التكبّر)2(. 
•  ا�ست�سع���ار الإن�س���ان المغرور بالتعاظم عل���ى الغير، وعدم وجود اأكفاء له من مخالطيه مما 

يدفعه اإلى الإعجاب بنف�سه )3(.
النا�س ما به من نق�س، �سواء في ذاته اأو في عمله اأو في علمه ويُري  الم�ستكبر على  •  تمويه 

النا�س فيه كمالً)4(.
• ومن اأقوى اأ�سباب الكبر عُلوّ اليد، ونفوذ الأمر)5(.

ويمكن ت�سنيف اأ�سباب التكبر في ثلاثة اأ�سناف، وهي:
ر: وهو العُجب، والغرور. 1. �سنف يتعلق بالمتكبِّ

2. �سنف متعلق بالمتكبّر عليه: وهو الحقد، والح�سد، والحتقار.
3. �سنف متعلق بغير ذلك: كالرياء، وغمط النا�س)6(.

وي�ستف���اد مم���ا �سب���ق اأن الكب���ر اأن���واع، واأن اأ�سدها جُرماً ه���و التكبّر عل���ى الله عزوجلّ وعلى 
ر�سولهصلى الله عليه وسلم، فهذا يوؤدي اإلى الكفر.

خام�ساً: �لكفور:
، وكذا كُف���ران النعمة: لأن���ه جحودها  والكف���ور ف���ي اللغ���ة: �س���دّ الإيمان، لأن���ه تغطية الح���قِّ

و�سترها)7(. 
وكُفْر النعمة هو نقي�س ال�سكر)8(.

واأما الكفور في ال�سطلاح: فهو �ستر نعمة المنعم بالجحود اأو بعملٍ هو كالجحود في مخالفة 
المنعم)9(. اأي: اأن ترك �سكر النعمة من كفرانها.

اإن الجحود والكنود والكفور بنعمة الله تعالى يعد من الأخلاق ال�سيئة؛ وذلك اأنه »اإذا اأ�سابته 

)1( نوح، ال�سيد محمد، اآفات على الطريق )152/1(. 
)2( ابن حزم، الأخلاق وال�سير )�س: 168-167(. 

)3( الماوردي، اأدب الدنيا والدين )�س: 234(. 
)4( الميداني، عبد الرحمن ح�سن حبنكه، الأخلاق الإ�سلامية واأ�س�سها )718/1(. 

)5( الماوردي، اأدب الدنيا والدين )�س:234(.
)6( انظر: الغزالي، اإحياء علوم الدين )353/3، 354(. 

)7( الأزهري، معجم مقايي�س اللغة )191/5(. 
)8( الجوهري، ال�سحاح )807/2(. 

)9( الجرجاني، التعريفات )�س: 185(. 
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النعم���ة اأعر����س وناأى بجانبه، وكفر باأنعم الله عليه، وزعم اأن ما اأ�سابه من نعمة اأو غنى كان بعلمه 
و�سعي���ه ومهارت���ه وحَذقه وح�س���ن تدبيره، واإذا م�سّه ال�س���رّ كان يوؤو�ساً مت�سجّ���راً حزيناً، مت�سخطاً 
على ربّه، زاعماً اأن الله لم يعطه في الحياة ما ي�ستحق، �ساكاً بعدل الله وحكمته، اأو جاحداً لذلك، 
واإذا وق���ع في م���اأزق حرج، اأحاطت به المخاوف م���ن كل جهة، لجاأ اإلى ربّه يدع���وه ويرجوه وي�ساأله 
اأن ينجي���ه. ويعاه���د ربه اأن يكون له م���ن ال�ساكرين، واإذا اأنجاه اأخذ يعلل نجات���ه بالأ�سباب، ويمكر 
ف���ي اآيات الله. هذا هو واقع ح���ال الإن�سان بوجه عام اإل الذين اآمنوا وعملوا ال�سالحات. وذلك لأن 
الإيمان بالله وما يلزم من �سلوك قويم هو الم�سلح الوحيد، وهو المقوّم الوحيد ل�سلوك الإن�سان على 

�سراط الحقّ، وف�سائل الخُلق، وعبادة الله حقّ عبادته«)1(. قال تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ  
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ  ڭ ڭ ڭ﴾)2(. وق���ال تعالى: ﴿ى ئا 
ئا ئە ئە  ئو﴾)3(. والمق�س���ود بالكف���ر هنا، هو كفران النعم���ة، �سواء من الخلق اأو 
م���ن الله ع���ز وجلّ، وهو من الكبائر؛ لأن كفران نعمة المح�سن من الب�سر م�ستلزم لكفران نعمة الله 
تعال���ى اإذ هو المح�سن على الحقيقة)4( ومنه عن جابر -ر�سي الله عنه- قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: »من 

اأعطي عطاء فوجد فليجز به، فاإن لم يجد فلْيُثْن، فاإن من اأثنى فقد �سكر، ومن كتم فقد كفر«)5(.
وال�سب���ب ال���ذي ي���وؤدي بالإن�سان اإل���ى الإعرا�س ع���ن ربّه تعالى، بع���د ك�سف ال�س���رّ عنه، هو 

ا�ستغراقه في ارتكاب الذنوب والآثام.
�ساد�ساً: �لغيبة:

اإن الغيب���ة خل���ق ذميم �سيئ، ومر�س من الأمرا�س التي ت���وؤذي المجتمع وتفكك عرى المحبة 
بي���ن الأ�سحاب، وتكون �سبباً في اكت�ساب رفقاء ال�سوء، وتوؤدي اإلى الترفع والتكبر والغرور والنظرة 

الدونية للاآخرين.
وق���د حرم الله الغيب���ة و�سنع فيها وق���ال تعال���ى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ   

ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)6(.
والغيب���ة في اللغة: اأن يذكر الإن�سان غيره بم���ا فيه من عيب من غير حاجة اإلى ذكره)7(. وفي 

)1( الميداني، عبد الرحمن ح�سن حبنكة، الأخلاق الإ�سلامية واأ�س�سها )396/1(. 
)2( �سورة العاديات، الآيات )8-6(. 

)3( �سورة البقرة، الآية )152(. 
)4( الهيتمي، ابن حجر، الزواجر عن اقتراف الكبائر )114/1(. 

)5(  اأخرجه الترمذي في »�سننه« )332/4( برقم )2034( و�سححه ال�سيخ الألباني في �سحيح �سنن الترمذي )200/2( برقم 
 .)1656(

)6( �سورة الحجرات، الآية )12(. 
)7( الأ�سفهاني، الراغب، المفردات في غريب القراآن )�س: 367(. 
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ال�سطلاح:كم���ا جاء في الحديث: »اأتدرون ما الغيبة؟ قالوا: الله ور�سوله اأعلم، قال: ذكرك اأخاك 
بما يكره، قيل: اأفراأيت اإن كان في اأخي ما اأقول؟ قال: اإن كان فيه ما تقول فقد اغتبته، واإن لم يكن 

فيه فقد بهته«)1(.
والغيبة تعني ذكر المرء اأخاه بما يكره، �سواء كان في بدن ال�سخ�س اأو دينه اأو دنياه اأو نف�سه 
اأو خلق���ه اأو مال���ه اأو ولده اأو  زوجته اأو خادمه اأو حركته ال�سلوكية من الطلاقة والب�سا�سة اأو م�سيه اأو 

جلو�سه اأو غير ذلك �سواء كان الذكر بالل�سان اأو بالرمز اأو بالإ�سارة)2(.

)1( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )2001/4( برقم )2519(. 
)2( ال�سنعاني، �سبل ال�سلام )1583/4(. 
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�لف�سل �لثاني:
�أثر �لاإيمان في �لوقاية من �لاأخلاق �ل�سيئة، وفيه �أربعة مباحث:

�لمبحث �لاأول: �لعلاقة بين �لاأخلاق و�لاإيمان:
من الم�سلّمات في دين الإ�سلام �سموله وتكامله، حتى عدت خا�سية من خ�سائ�سه وميزة من 
مزاياه، فقد �سمل هذا الدين الإن�سان كله؛ ج�سمه وعقله وروحه، كما �سمل �سلوكه وفكره وم�ساعره، 
كم���ا �سمل دنياه واآخرت���ه، ولي�س في كيان الإن�سان ول في حياته �س���يء ل يت�سل بعقيدة الإ�سلام ول 

تت�سل عقيدة الإ�سلام به.
وم���ن ذلك ال�سلة بي���ن العقيدة والأخ���لاق، فالعقي���دة ال�سحيحة ت�ستل���زم التحلي بكل خلق 
فا�س���ل والتخل���ي عن كل خلق ذميم، وذلك اأن الأخلاق ترتبط بثلاث���ة اأركان من اأركان الإيمان هي 

محل اإجماع الر�سالت الإلهية وهي الإيمان بالله وبر�سله وبالبعث:
1.  فم���ن ناحية الإيمان بالله فاإن الم�سلم عندما يمار����س الأخلاق الفا�سلة ويجتنب الأخلاق 
ال�سيئ���ة يعتقد ويوؤمن اأن الله اأمره بذل���ك فيمار�سها على اأنها جزء من اإيمانه بالله اأو اأنها 
م���ن لوازم اإيمانه بالله واأن الله فر�س علي���ه ذلك واألزمه به. ومن �سواهد ذلك قوله صلى الله عليه وسلم: 
»الإيم���ان ب�سع و�ستون �سعبة فاأف�سلها قول ل اإله اإل الله واأدناها اإماطة الأذى عن الطريق 
والحي���اء �سعب���ة من الإيمان«)1( فجع���ل اإماطة الأذى عن طريق النا����س -وهو من الأخلاق 
النبيل���ة- �سعب���ة من �سعب الإيم���ان، وبوب اأه���ل العلم الذي���ن �سنفوا في الإيم���ان و�سعبه 
وخ�سال���ه على كثير م���ن الأخلاق وعدوها من �سع���ب الإيمان مثل كت���اب البيهقي )�سعب 
الإيمان( ومخت�سره للقزويني وغيرهما، بل اإن الم�سنفين في الحديث ب�سكل عام يوردون 
 تحت م�سمى الإيمان كثيراً من الأخلاق على �سبيل التمثيل اأنها من �سعب الإيمان واأجزائه. . 
2- واأم���ا ارتب���اط الأخلاق بالعقيدة من جهة الإيمان بالر�س���ول صلى الله عليه وسلم؛ فاإن الم�سلم يمار�س 
الأخلاق على اأن الر�سول الكريم حث عليها وبلغها عن ربه، فهو لعتقاده بنبوة النبي صلى الله عليه وسلم 
واأن���ه مبل���غ عن ربه - ومما بلغه وبيّنه الأخلاق - يمار����س الأخلاق من هذا الجانب اأي�ساً، 
فمقت�سى اإيمانه بر�سول الله صلى الله عليه وسلم امتثال ما اأمر به من الف�سائل والبتعاد عن ما نهى عنه 
م���ن الرذائل، بل ويمار�س الأخ���لاق اأي�ساً على �سبيل القتداء بنبي���ه المع�سوم الذي بعث 
ليتم���م مكارم الأخلاق، فتممها على اأح�سن وج���ه واأكمله، وكان خلقه القراآن، �سلوات الله 

و�سلامه عليه.
3.  واأم���ا ارتباطها بالإيم���ان باليوم الآخر فمن حي���ث الجزاء عليها ثواب���اً اأو عقاباً، فيمار�س 
الأخ���لاق الفا�سلة موؤمن���اً ومعتقداً باأن الله �سيثيب���ه عليها اأجراً عظيم���اً، واأنها �سبيل اإلى 

)1( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )46/1( برقم )35(.
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الجن���ة، وفي الحديث: »عليك���م بال�سدق فاإن ال�سدق يهدي اإلى الب���ر واإن البر يهدي اإلى 
الجن���ة، وما يزال الرجل ي�س���دق ويتحرى ال�سدق حتى يكتب عن���د الله �سديقاً...«)1( بل 
اإنه���ا �سبب للقرب من الر�سول في الجنة فف���ي الحديث: »اإن من اأحبكم اإلي واأقربكم مني 
مجل�ساً يوم القيامة اأحا�سنكم اأخلاقاً...«)2( ويبتعد الموؤمن عن كل خلق ذميم ودنيء لأنه 
�سيعاق���ب عليه يوم القيامة، وقد يكون �سبباً لدخ���ول النار - والعياذ بالله-، ففي الحديث 
»...واإياكم والكذب، فاإن الكذب يهدي اإلى الفجور، واإن الفجور يهدي اإلى النار، وما يزال 
الرجل يكذب ويتحرى الكذب حتى يكتب عند الله كذاباً«)3( كما اأن الأخلاق الذميمة �سبب 
للبعد عنه �سلى الله عليه و�سلم يوم القيامة، ففي الحديث: »اإن اأبغ�سكم اإلي واأبعدكم مني 

مجل�ساً يوم القيامة الثرثارون والمت�سدقون والمتفيهقون...«)4(. 
ولزي���ادة الإي�ساح اأ�سوق بع�س الن�سو�س ال�سرعية الواردة في الأخلاق وكيف ربطت الأخلاق 
بالعقيدة. فقد جاء في كتاب الله اآيات تخاطب الموؤمنين بو�سف الإيمان -والإيمان عقيدة وعمل- 
حاث���ةً لهم عل���ى بع�س الأخلاق الفا�سلة اأو ناهية لهم عن بع�س الأخ���لاق الذميمة، واأن من �سفات 
الموؤمني���ن اللت���زام بهذه الأخلاق فعلًا لح�سنها، وتركاً ل�سيئها، مما يدل على ارتباط هذه الأخلاق 

بالإيمان ارتباطاً قوياً:
1. ق���ال تعال���ى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 

ئى ئىی ی ی ی ئج ئح﴾)5(.
2. وقال �سبحانه: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې 
ئې ئى ئى ئى ی   یی ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بيتج تح 

تخ تم تى تي ثج﴾)6(.
﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾)7(  3. وق���ال �سبحان���ه: 

والآيات في هذا كثيرة.

)1( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )29/8( برقم )2607(.
)2( تقدم تخريجه.

)3( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )29/8( برقم )2607(.
)4(  اأخرجه الترمذي في »�سننه« )545/3( برقم )2018( �سححه المنذري في »الترغيب والترهيب« )277/3( وال�سيخ الألباني 

في �سحيح �سنن الترمذي برقم )2018(.
)5( �سورة النور، الآية )27(.

)6( �سورة الحجرات، الآية )11(.
)7( �سورة التوبة، الآية )119(.
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كما جاءت ال�سنة بمثل ذلك:
4. فمن ذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم: »التاجر ال�سدوق الأمين مع النبيين وال�سديقين وال�سهداء«)1(.

5.  وقول���ه: »م���ن كان يوؤمن بالله والي���وم الآخر فليقل خيراً اأو لي�سم���ت، ومن كان يوؤمن بالله 
واليوم الآخر فليكرم جاره، ومن كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم �سيفه«)2(.

6.  وقول���ه: »ل يوؤم���ن اأحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنف�س���ه«)3( ولما �ساأل هرقل اأبا �سفيان 
ع���ن النب���ي صلى الله عليه وسلم بماذا ياأمر؟ قال ل���ه اأبو �سفيان: »يقول: اعب���دوا الله وحده ول ت�سركوا به 
�سيء، واتركوا ما يقول اآباوؤكم، وياأمرنا بال�سلاة وال�سدق والعفاف وال�سلة«)4(. اإلى غير 

ذلك من الن�سو�س ال�سرعية.
وبه���ذا يتبين لنا الرباط الوثيق بين العقيدة وبين الأخلاق واأن مقت�سى الإيمان بالله ور�سوله 
والي���وم الآخر التحلي بكل خلق فا�سل والتخلي ع���ن كل خلق ذميم، وبالتالي بيان جانب من جوانب 

ال�سمول والتكامل في هذا الدين العظيم.
فالإيم���ان ف���ى الإ�سلام ه���و الذي يدف���ع الموؤمني���ن بها اإل���ى اأن يتحل���وا بالف�سائ���ل الخلقية 
 واأن يتخل���وا ع���ن الرذائ���ل واأن يلتزم���وا فى حياته���م كل �سلوك خلق���ي تدعو اإليه م���كارم الأخلاق. 
فع���ن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »الإيمان ب�سع و�سبعون �سعبة، فاأف�سلها 

قول ل اإله اإل الله، واأدناها اإماطة الأذى عن الطريق، والحياء �سعبة من الإيمان«)5(.
و قال اأي�ساً: »اإن من اأكمل الموؤمنين اإيماناً اأح�سنهم خلقاً وخيارهم خيارهم لن�سائهم«)6(.

فللاأخ���لاق علاقة وطيدة مع جانب العقيدة فقد رب���ط الله تعالى الإيمان بح�سن الخلق فقال 
�سبحان���ه: ﴿ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ﴾)7( و�سئ���ل ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: اأي الموؤمني���ن 

اأف�سل اإيماناً؟ قال: »اأح�سنهم خلقاً«)8( وقال اأي�ساً: »البر ح�سن الخلق«)9(.
و تتجلى علاقة الإيمان بالأخلاق من خلال اأمرين:

�لاأول: �لاأخلاق �لحميدة من ثمر�ت �لاإيمان:
هن���اك علاق���ة طردية بين الإيمان والأخلاق، فكلما كان الإيم���ان �سحيحاً وقوياً اأثمر اأخلاقاً 

)1( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )498/2( برقم )1209( وقال: هذا حديث ح�سن.
)2( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )49/1( برقم )47(.

)3( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )12/1( برقم )13(.
)4( الم�سدر ال�سابق )8/1( برقم )7(.

)5( تقدم تخريجه.
)6( اأخرجه الترمذي في »�سننه« )454/2( برقم )1162( وقال: هذا حديث ح�سن �سحيح.

)7( �سورة البقرة، الآية )177(.
)8( اأخرجه ابن ماجه في »�سننه« )646/5( برقم )4259( وح�سنه ال�سيخ الألباني في �سحيح الترغيب برقم )3335(.

)9( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )6/8( برقم )2553(.
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حمي���دة، لذلك قال عليه ال�س���لاة و ال�سلام :«اأكمل الموؤمنين اإيماناً اأح�سنه���م خلقاً«)1(، وفي اآيات 
واأحاديث كثيرة ربط ال�سارع بين الإيمان وح�سن الخلق، ومن اأمثلة ذلك: 

﴿ہ ہ ھ ھ      ھ ھ ے  تعال���ى:  للع���دل: قال  الإيمان  •  اقت�س���اء 
ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ 

ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾)2(.
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴿ڄ  تعال���ى:  ق���ال  لل�س���دق:  الإيم���ان  •  اقت�س���اء 

ڃ﴾)3(.
صلى الله عليه وسلم: »الإيمان ب�سع و�ست���ون �سعبة، والحياءُ �سعبة  •  اقت�س���اء الإيم���ان للحياء: قال الر�سول 
م���ن الإيمان«)4( وقال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »الحياء والإيمان قرن���اء جميعاً فاإذا رفع اأحدهما رفع 

الآخر«)5(.
•  اقت�س����اء الإيم���ان للكرم: ق���ال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »م���ن كان يوؤمن بالله والي���وم الآخر فليكرم 

�سيفه...«)6(.
•  اقت�س����اء الإيمان للحب: قال الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »ل تدخلوا الجنة حتى توؤمنوا ول توؤمنوا حتى 

تحابوا، األ اأدلكم على �سيء اإذا فعلتموه تحاببتم؟ اأف�سوا ال�سلام بينكم«)7(.
•  اقت�س�اء الإيمان لل�سبر وال�سكر: قال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »عجباً لأمر الموؤمن اإن اأمره كله خيرٌ، 
ولي�س ذلك لأحد اإل للموؤمن؛ اإن اأ�سابته �سراءُ �سكر فكان خيراً له، واإن اأ�سابته �سراء �سبر 

فكان خيراً له«)8(.
�لثاني: منافاة �لاأخلاق �ل�سيئة للاإيمان �لكامل:

ومن اأمثلة ذلك:
•  منافاة ال�سخرية وال�ستهزاء للاإيمان: قال تعالى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئى ئى ی   یی ی ئج ئح ئم ئى 

ئيبج بح بخ بم بى بيتج تح تخ تم تى تي ثج﴾)9(.

)1( تقدم تخريجه.
)2( �سورة المائدة، الآية )8(.

)3( �سورة التوبة، الآية )119(.
)4( تقدم تخريجه.

)5( اأخرجه الحاكم في »م�ستدركه« )73/1( برقم )58( وقال: هذا حديث �سحيح على �سرطهما.
)6( تقدم تخريجه.

)7( اأخرجه م�سلم في »�سحيحه« )53/1( برقم )54(.
)8( الم�سدر ال�سابق )227/8( برقم )2999(.

)9( �سورة الحجرات، الآية )11(.
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•  منافاة �سوء الظن والتج�س�س والغيبة للاإيمان: قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ 
پ پ               پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 

ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)1(.
•  مناف���اة الك���ذب والإخلاف والخيانة للاإيمان: قال الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »اآية المنافق ثلاثٌ؛ اإذا 

ث كذب، واإذا وعَدَ اأخلف، واإذ اوؤتمن خان«)2(.  حدَّ
صلى الله عليه وسلم: »م���ن كان يوؤمن بالله واليوم الآخر فلا  اإي���ذاء الجار للاإيمان: قال الر�سول  •  مناف���اة 
ي���وؤذ ج���اره«)3( ويقول: »والله ل يوؤمن، والله ل يوؤمن، والله ل يوؤمن. قيل: من يا ر�سول الله؟ 

قال: الذي ل ياأمن جارُه بوائقه«)4(. 

)1( �سورة الحجرات، الآية )12(.
)2( تقدم تخريجه.

)3( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )26/7( برقم )5185(.
)4( الم�سدر ال�سابق )10/8( برقم )6016(.



54

�لمبحث �لثاني: �أثر �لاإيمان بالله تعالى في �لوقاية من �لاأخلاق �ل�سيئة
اإن العقي���دة �ساأنه���ا عظيم، واأمرها جل���ل؛ فال�سلوك في الغالب ثمرة لم���ا يحمله الإن�سان من 
فك���ر، وم���ا يعتقده ال�سخ�س من معتقد، وما يدين به من دين. والنحراف في ال�سلوك اإنما هو ناتج 

عن خلل في المعتقد.
واإن العقي���دة ه���ي الإيمان، واأكم���ل الموؤمنين اإيمان���اً اأح�سنهم اأخلاقاً؛ ف���اإذا �سحت العقيدة 
ح�سن���ت الأخلاق تبعاً لذلك؛ فالعقيدة ال�سحيحة تحم���ل �ساحبها على مكارم الأخلاق من �سدق، 
وك���رم، وحلم، و�سجاعة، ونحو ذلك، كما اأنها تردعه وتزم���ه عن م�ساوئ الأخلاق من كذب، و�سح، 

وطي�س، وجهل ونحوها.
ق���ال الغزال���ي)ت505 ه����.( رحم���ه الله: »اآداب الظواهر عن���وان اآداب البواط���ن، وحركات 
الج���وارح ثمرات الخواطر، والأعمال نتيج���ة الأخلاق، والآداب ر�سح المعارف، و�سرائر القلوب هي 
مغار����س الأفعال ومنابعها، واأنوار ال�سرائر هي التي ت�س���رق على الظواهر فتزينها، وتجليها، وتبدل 
بالمحا�سن مكارهها وم�ساويها. ومن لم يخ�سع قلبه لم تخ�سع جوارحه، ومن لم يكن �سدره م�سكاة 

الأنوار الإلهية لم يف�س على ظاهره جمال الآداب النبوية«)1(.
اإن �سع���ف التن�سئ���ة العقدية والتعبدية، والتربي���ة الإيمانية لدى الفرد يجعل���ه �سهل الن�سياق 
وراء ال�سه���وات والملذات التي تقوده للانحراف���ات ال�سلوكية؛ لأن العقيدة ال�سحيحة والعبادة تربي 
ف���ي الإن�سان قوة اليقين والب�سيرة، وقوة ال�سبر وعلو الهم���ة، والبعد عن الرذائل والدناءات يقول 

﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې ې    تعال���ى: 
ىى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾)2(.

وف���ي هذا دليل وا�سح على اأهمية العتناء بالعقي���دة ال�سحيحة، وتربية النا�س تربية اإيمانية 
اأ�سيل���ة لت�سفو نفو�سهم م���ن كل ما ي�سوبها من النحرافات ال�سلوكية القاتلة؛ لأن النا�س اإذا �سحت 

عقائدهم زكت نفو�سهم، وا�ستقامت اأخلاقهم تبعاً لذلك.
ث���م اإنَّ اأ�سا����س جمي���ع ج���ذور الأخ���لاق الح�سن���ة والآداب الفا�سلة، ب���ل اإنَّ جمي���ع الف�سائل 
والمعنوي���ات برمّتها مبنيّة على الإيمان؛ اأي: الإيم���ان بالله والعتقاد بوجوده. فالكرامة، وال�سرف، 
دق، وال�ستقامة، والتَّ�سحية، والإح�سا�س، والم�سالمة مع خلق الله،  والتقوى، والعفة والأمانة، وال�سّ
والتم�سّك بالعدالة والمحافظة على الحقوق الب�سرية، وجميع ال�سفات التي تُعتبر من ف�سائل الب�سر 
والتي يحافظ عليها الأفراد وال�سعوب كافة، ويدعيها حتى الذي لي�ست فيه، مبنية جميعاً على مبداأ 

الإيمان، مما جعله موؤثراً قوياً في التوقي من الأخلاق ال�سيئة والتحلي بالأخلاق الف�سيلة.
وعلي���ه فاإن للاإيمان اآث���اراً بالغة وطرقاً متنوعة في التوقي من الأخ���لاق ال�سيئة، ومن اأبرزها 

)1( الغزالي، اإحياء علوم الدين )357/2(. 
)2( �سورة العنكبوت، الآية )45(. 
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ما يلي:
1.  تكوي���ن ال���وازع الديني الواعظ في قل���ب الموؤمن بالله الذي ياأمره وينه���اه ويناديه ويحذره 
ويب�س���ره وينذره  يقول النبي صلى الله عليه وسلم: »�سرب  الله  مثلًا  �سراطاً م�ستقيماً على كتفي ال�سراط 
�س���وران فيهما اأبواب مفتحة، وعلى الأبواب �ستور مرخاة، وعلى ال�سراط داع يدعو يقول: 
ي���ا اأيها النا�س ا�سلكوا ال�س���راط جميعاً ول تعوجوا، وداع يدعو عل���ى ال�سراط، فاإذا اأراد 
اأحدكم فتح �سيء من تلك الأبواب، قال: ويلك ل تفتحه فاإنك اإن تفتحه تلجه، فال�سراط: 
الإ�س���لام، وال�ست���ور: حدود الله، والأبواب المفتحة مح���ارم الله، والداعي الذي على راأ�س 

ال�سراط كتاب الله، والداعي من فوق واعظ الله يذكر في قلب كل م�سلم««)1(.
2.  يك���ون التاأثي���ر الإيماني ف���ي التوقي من �سيء الأخ���لاق عن طريق بواع���ث الحب والخوف 

﴿ې ې   ې ى ى ئا ئا ئە ئە  والرج���اء يق���ول تعال���ى: 
ئو ئو ئۇ ئۇئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې﴾)2(. فه���ذه ال�سف���ات الثلاث���ة 
ه���ي اأ�سا�س ال�سلوك، وهي قطب رح���ى العبودية وعليها تدور الأعم���ال)3(. وهي دافعة اإلى 

الخلا�س من الأخلاق ال�سيئة.
3.  اأن من طرق تاأثير الإيمان على الأخلاق تنمية خلق الحياء من الله في نف�س الإن�سان حتى 
ي�ست�سعر معية الله �سبحانه وتعالى له بعلمه جل جلاله؛ فيتوقد بذلك نور في قلبه، ويعرف 
اأن���ه واقف بين ي���دي ربه في�ستحي منه في خلوته وحلوته، فيورث���ه ذلك نور المعرفة ودوام 

المراقبة، و�سدق المعاملة)4(.
4.  اأن من اأعظم غايات العبادات التي �سرعها الإ�سلام وجوباً اأو ا�ستحباباً، هو تزكية النفو�س 
وتهذيبه���ا والترقي به���ا نحو محا�س���ن الأخلاق ومكارمه���ا بحيث ي�سي���ر الم�سلم المقيم 
لفرائ�س الله تعالى من اأح�سن النا�س اأخلاقاً واأنبلهم �سلوكاً واأكرمهم �سيماً. وهذه الغاية 
نلم�سه���ا في كل �سعيرة من �سعائ���ر الإ�سلام وكل ركن من اأركانه، مما يوؤكد دخول الأعمال 

في م�سمى الإيمان.
ويمكن تف�سيل ذلك فيما يلي:

•  تل���زم كلم���ة ال�س���ه���ادة �ساحبها ت���رك المنك���رات، والتخلي عن كل خلق �س���يء قال تعالى 
حج  جم  جح  ثىثي  ثم  ثج   تي  تى  تم  تخ  تح   تج    ﴿بي 

)1(  اأخرجه اأحمد في »م�سنده« )83/1 – 84( برقم )17636(، والحاكم في »م�ستدركه«  )73/1( برقم )245( واللفظ له وقال: 
هذا حديث �سحيح على �سرط م�سلم. 

)2( �سورة الإ�سراء، الآية )57(. 
)3( ابن القيم، مدارج ال�سالكين )133/3(. 

)4( المرجع ال�سابق )380/3(. 
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حم﴾)1(.
•  ال�س���لاة الت���ي هي اأه���م الأركان في الإ�سلام بع���د توحيد الله تعالى نج���د اأنها من اأعظم 

و�سائ���ل تزكي���ة النفو�س، كم���ا ق���ال الله تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ 
ۅۉ ۉ ې ې ې ې   ىى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ 
ئۇ﴾)2( ولهذا لما قيل للر�سول صلى الله عليه وسلم: اإن فلاناً ي�سلي الليل كله فاإذا اأ�سبح �سرق قال: 
»�سينه���اه م���ا تقول«)3(. فكاأن حقيقة ال�س���لاة اأنها تزكية للنف�س وتطهي���ر لها من الأخلاق 

الرديئة وال�سفات ال�سيئة.
﴿ٿ ٿ ٿ  التق���وى كما قال الله تعالى:  •  ال�سي���ام من غاياته العظمى تحقيق 
تت���م  ول  ڦ﴾)4(.  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ      ٹ   ٹ  ٹ  ٹ     
التق���وى عن���د العب���د اإل اإذا ح�سن خلقه م���ع خلق الله تعال���ى، ولهذا جم���ع النبي صلى الله عليه وسلم بين 
الو�سي���ة بالتق���وى والو�سي���ة بح�سن الخلق حين ق���ال: »اتق الله حيثما كن���ت، واأتبع ال�سيئة 
الح�سن���ة تمحها، وخالق النا�س بخل���ق ح�سن«)5(. وذلك لأن بع�س النا�س يظن اأنه باإح�سانه 
عب���ادة الله يمكنه اأن يتخلى عن المعاملة الكريمة الح�سن���ة مع الخلق فوجههم النبي صلى الله عليه وسلم 
اإل���ى �سرورة الجمع بين تقوى الله وح�سن الخلق. كما وجه النبي صلى الله عليه وسلم ال�سائم اإلى �سرورة 
التحل���ي بالحلم وح�سن الخلق حين قال مخاطباً  ال�سائمين: »ال�سيام جنة، فلا يرفث ول 

يجهل، واإن امروؤ قاتله اأو �ساتمه، فليقل  اإني  �سائم...«)6(.
الب�سرية من البخل وال�سح والأنانية، وتن�سئة  النفو�س  و�سائل تطهير  اأعظم  الزكاة من  •  اأن 

معان���ي الف�سيلة والألفة والرحمة وال�سفقة فيه���ا، ولهذا قال الله عز وجل ﴿ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ    ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ﴾)7(.

•  الحج وهو الركن الخام�س من اأركان الإ�سلام فاإننا نرى له اأثراً عجيباً في اإ�سلاح الأخلاق 
وتهذي���ب ال�سلوك كيف ل والله عزوجل يق���ول: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ 

ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ﴾)8(.

)1( �سورة محمد، الآية )19(. 
)2( �سورة العنكبوت، الآية )45(. 

)3(  اأخرجه اأحمد في »م�سنده« )483/15( برقم )9778( وقال ال�سيخ الألباني: رجاله ثقات رجال ال�سيخين. �سل�سلة الأحاديث 
ال�سحيحة )1406/7( برقم )3482(. 

)4( �سورة البقرة، الآية )183(. 
)5( تقدم تخريجه. 

)6( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )24/3( برقم )1894(.
)7( �سورة التوبة، الآية )103(. 

)8( �سورة البقرة، الآية )197(. 
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ويق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »...والح���ج المبرور لي�س له جزاء اإل الجن���ة«)1(. فقد ف�سر النبي صلى الله عليه وسلم برّ 
الح���ج باأن���ه »اإطع���ام الطعام طيب ال���كلام«)2(، ولذلك فاإن للح���ج اأثراً عظيماً ف���ي �سلوك كثير من 
حجاج بيت الله الحرام؛ لأنهم يحر�سون على اأن يكون حجهم مبروراً، فيلينون بين اأيدي اإخوانهم، 
ويتحمل���ون منهم من الت�سرفات والأفعال والأق���وال في الحج ما قد ل يحتملونه في غير الحج حتى 
اإن���ك ت���رى الرجل اأثناء اإحرامه يحر�س على تجنب الجدال والم���راء، بل ل يرد الإ�ساءة بمثلها وهو 
نف�س���ه ال���ذي لو اأوذيَ اأو اأُ�س���يء اإليه قبل تلب�سه بالإح���رام لثار وهاج، ولكنه اأث���ر العبادة على خُلُقه 

و�سلوكه فاأ�سبح �ساحب ف�سيلة واآداب جليلة.
ول���و اأن الم�سلمي���ن ا�ستلهموا هذه الروح وا�ست�سعروا هذه الغاية من عباداتهم في كل اأحوالهم 
لتح�سنت الأخلاق كثيراً. ولنعم المجتمع الم�سلم الذي يتمتع بعلاقات ودية، ملوؤها الحب والرحمة.

�لمبحث �لثالث: �أثر �لاأعمال �لظاهرة في �لوقاية من �لاأخلاق �ل�سيئة
للاأعم���ال ال�سالحة الظاهرة اأثر عظيم في الوقاي���ة من الأخلاق ال�سيئة، و�ساأذكر اأمثلة على 

ذلك:
�أولًا �ل�سلاة:

ق���ال تعال���ى ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې 
ې   ىى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾)3(، »ال�س���لاة ت�ستم���ل على �سيئين: 
عل���ى ترك الفواح�س والمنكرات، اأي مواظبتها تحمل على ترك ذلك... وت�ستمل ال�سلاة اأي�ساً على 

ذكر الله تعالى«)4(.
ثانياً �لزكاة:

قال الله جل وع���لا: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ    ۀ ہ 
ہہ ہ ھ ھ﴾)5( فال���زكاة تطهرهم م���ن الذنوب والأخلاق الرذيل���ة، وتنميهم وتزيد في 

اأخلاقهم الح�سنة، واأعمالهم ال�سالحة.
ال���زكاة للغني تطهير من اأمرا�س ال�سح والبخ���ل ورذائل الحر�س والطمع، وتغر�س في النف�س 

حب الخير وخُلُق الجود والكرم.
الزكاة للفقير تطهير من الأخلاق الذميمة كالح�سد والحقد، وتوؤ�س�س لخلق ال�سكر والوفاء.

)1( اأخرجه البخاري في »�سحيحه« )2/3( برقم )1773(. 
)2( اأخرجه اأحمد في »م�سنده« )367/22( برقم )14482( وح�سن اإ�سناده المباركفوري في تحفة الأحوذي )242/3(. 

)3( �سورة العنكبوت، الآية )45(.
)4( ابن كثير، اإِ�سماعيل بن عمر، تف�سير القراآن العظيم )282/6(.

)5( �سورة التوبة، الآية )103(.
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ثالثاً �لحج:
 قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ٺ 
ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ 
ڦ﴾)1( ف�سعائ���ر الحج تثمر الم�ساعر المن�سبطة بالأخلاق عفةً عن القول الباطل، وتنزيهاً 

عن الفعل الآثم، وتجنباً للاإ�ساءة للاآخرين. 
     ق���ال تعال���ى: ﴿ې ې      ې ى ى ئا  ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ     ئۈ ئۈ ئې ئېئې ئى ئى﴾)2(، فنج���د اأن لف���ت النظ���ر اإل���ى ما وراء 
�س���ورة العم���ل المح�سو�سة وه���ي التقوى التي تعن���ي ال�سياغة الإيماني���ة والرقاب���ة الذاتية والثمرة 

الأخلاقية.
ق���ال تعال���ى:  ﴿ڭ ۇ ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ    ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ 

ئو﴾)3(، وهو ربط وا�سح بين الحج وترك رذيلة الكذب وكبيرة قول الزور.
مزايا قوة ال�سلة بين العبادات والأخلاق:

1- ح�سور وتاأثير العن�سر العاطفي في البناء الأخلاقي.
2- تجديد وتاأكيد واإحياء المعاني الأخلاقية  ب�سفة منتظمة.

3- امتداد الح�سور الأخلاقي من الفرد اإلى الأمة.

)1( �سورة البقرة، الآية )197(.
)2( �سورة الحج، الآية )37(.
)3( �سورة الحج، الآية )30(.
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�لمبحث �لر�بع: �أثر �لاأعمال �لباطنة في �لوقاية من �لاأخلاق �ل�سيئة
من الأعمال ال�سالحة التي لها اآثار حميدة في الوقاية من الأخلاق ال�سيئة:

المعا�سي: في  الوقوع  من  للموؤمن  ع�سمةٌ  يام  • ال�سِّ
ار،  ى العبد به الآثام ويت�ستَّر به من النَّ ة، يتوقَّ يام جُنَّ فمن رحمة الله تعالى بعباده اأن جعل ال�سِّ

ار يوم القيامة. نيا كان ذلك �ساترًا له من النَّ هوات في الدُّ فاإذا كفَّ العبد نف�سه عن ال�سَّ
كاح،  �ساء وخاف على نف�سه العنت بفقد النِّ ارع الحكيم من ل يجد طولً اإلى النِّ      بل اأر�سد ال�سَّ

هوة ويك�سرها. ة ال�سَّ �سه به بما يدفع حدَّ يام وعوَّ اأر�سده اإلى ال�سِّ
يام  ه���وات المباحة في غير حال ال�سِّ ب اإلى الله تعالى بترك ال�سَّ وم���ن جهة اأخرى ف���اإنَّ التَّقرُّ
ا�س في دمائهم  لم والعدوان عل���ى النَّ م الله في كلِّ حال م���ن الكذب والظُّ يدع���و العبد لت���رك ما حرَّ

واأموالهم واأعرا�سهم.
ب اإليه بترك جميع  وم بترك المباحات ي���ورث العبد التق���رُّ ب اإل���ى الله في ح���ال ال�سَّ فالتق���رُّ

مات. المحرَّ
راب  عام وال�سَّ ولهذا المعنى -والله اأعلم- ورد في القراآن من �سورة البقرة بعد ذكر تحريم الطَّ
ا�س بالباطل، فاإنَّ تحريم ه���ذا عام في كلِّ زمان  هار ذكر تحريم اأكل اأم���وال النَّ ائ���م بالنَّ عل���ى ال�سَّ
عام  راب، فكان ذلك اإ�س���ارة اإلى اأنَّ امتثال اأمر الله ف���ي اجتناب الطَّ ع���ام وال�سَّ وم���كان بخلاف الطَّ
م بكلِّ  ���راب في نهار �سومه م�ستلزم لمتثال اأمره ف���ي اجتناب اأكل الأموال بالباطل، فاإنَّه محرَّ وال�سَّ

حال ل يباح في وقت من الأوقات.
ادقة: لتحقيق التَّوبة ال�سَّ الو�سائل  اأهمِّ  من  يام  • ال�سِّ

وم  نب ي�سيبه ويجنيه، فاإذا دخل عليه �سهر ال�سَّ وذلك اأنَّ العبد ربَّما يفرط في حقِّ الله بالذَّ
اأ�س وما وعى، والبطن وما  دع عن العود لمثل ذلك، واأعظ���م فر�سة لحفظ الرَّ وج���ده اأهمَّ و�سيلة للرَّ

الح، ويدرك بذلك منازل الأخيار الأتقياء. افع والعمل ال�سَّ حوى، فينقاد للعلم النَّ
كر والفكر: هوات وتنوير للقلب بالذِّ ال�سَّ ل�سلطان  قهر  يام  ال�سِّ • في 

هوات وا�ستر�سلت فيه���ا كادت الغفلة اأن تغل���ب عليها، ويغ�سى  ف����س اإذا تم���ادت ف���ي ال�سَّ اإنَّ النَّ
ته  ر القلب، ويوجب رِقَّ هوات، وبه يتنوَّ ف�س عن تلك ال�سَّ وم لحب�س النَّ القل���ب ق�سوة وعمى، ف�سرع ال�سَّ

ر في خلقه. ويزيل ق�سوته، وي�ساعده على دوام ذكر الله، والتَّفكُّ
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�لخاتمة:
نتائج �لبحث وتو�سياته

�أولًا: �لنتائج:
الحم���د لله الذي بنعمته تتم ال�سالح���ات، وبف�سله وتوفيقه يُتو�سل اإل���ى الغايات، اأحمده   
�سبحانه وتعالى، على نعم الوافرة التي ل تعد ول تح�سى، حمداً يليق به جل وعلا، امتثالً لقول عزّ 

م���ن قائل: ﴿پ پ پ پ ڀ﴾)1(، ولقوله �سبحانه: ﴿ئې ئې ئى ئى  ئى  یی ی ی 
ئج ئح  ئمئى ئي بج بح بخ بم﴾)2(. واأ�سك���ره �سك���راً امتث���الً لقوله تعالى: ﴿ڤ 

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾)3(.
واأ�سلي واأ�سلم على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم الذي اأر�سل اإلى كافة النا�س معلماً مربياً قال الله تعالى: 

﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ               
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾)4(، وعلى اآله و�سحبه و�سلم، وبعد:

ف���اإن م���ن كم���ال نعم الله اأن ي�سر ل���ي اإتمام هذا البح���ث، الذي ع�ست فيه ردح���اً من الزمن، 
حاول���ت في���ه التعرف على الأخلاق ال�سيئ���ة، واأثر الإيمان في التوقي منها م���ع اإبراز مكانة الأخلاق 
الح�سن���ة واأهمي���ة تطبيقها عملياً في بناء ال�سخ�سية الإ�سلامية الموؤثرة التي تقود قيادة ناجحة في 

جميع اأمور الحياة.
وختام���اً اآمل اأن يكون هذا البحث المتوا�سع �سبباً في الحث على التحلي بالأخلاق الإ�سلامية 

الحميدة الفا�سلة ونبذ الأخلاق الذميمة ال�سيئة.
  وقد تو�سلت من خلال هذا البحث اإلى عدة نتائج مهمة، ومن اأبرزها ما يلي:

اأن العقي���دة الإ�سلامية هي الأ�سا����س ال�سحيح في بناء الأخلاق الح�سنة، وال�سبب في التخلي 
عن �سيئها.

اأن الإيمان بالله يوؤثر تاأثيراً فعالً في التوقي من الأخلاق ال�سيئة.
اأن بناء الأخلاق الإ�سلامية من اأ�سمى الغايات التي بعث النبي صلى الله عليه وسلم من اأجله.

اأهمي���ة الأخ���لاق الإ�سلامية في بناء المجتمع���ات والح�سارات والثقافات م���ن اأجل التعارف 
الح�ساري بين الم�سلمين، وبينهم وبين غيرهم، والتعاي�س ال�سلمي بين المجتمعات.

اهتم���ام الإ�س���لام بتزكية النفو����س والمجتمعات الب�سري���ة، وتطهيرها م���ن الرذائل الخلقية 

)1( �سورة الفاتحة، الآية )2(. 
)2( �سورة الق�س�س، الآية )70(. 

)3( �سورة اإبراهيم، الآية )7(. 
)4( �سورة الجمعة، الآية )2(. 
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والأمرا�س القلبية.
اأهمية معرفة الأخلاق ال�سيئة من اأجل التوقي منها.

اأن اإهمال الجانب الأخلاقي للفرد يوؤدي اإلى نتائج وخيمة عليه وعلى المجتمع وعلى الأمة.
اأن اأركان الإ�سلام الخم�سة كلها ت�سهم في بناء الخلق الح�سن ونبذ الخلق ال�سيئ.

ثانياً: التو�سيات:
في �سوء النتائج التي تو�سل اإليها البحث، فاإن الباحث يو�سي بما يلي:

�س���رورة تاأ�سيل علم الأخلاق لأهميتها؛ وذلك بالنطلاق م���ن القراآن الكريم وال�سنة النبوية 
المطهرة.

عل���ى الأ�س���رة اأن تربي اأفرادها - الذين هم نواة المجتمع - على الأخلاق الإ�سلامية الح�سنة 
ع���ن طريق القدوة ال�سالحة المتمثلة في الوالدين وجميع اأفراد الأ�سرة، واأن تعمل جادة على اإزالة 

الأخلاق الذميمة.
اأهمية بناء الركائز الخلقية في المجتمعات الإن�سانية من اأجل تنمية الأخلاق الفا�سلة، ونبذ 

الأخلاق ال�سيئة في �سوء الإيمان.
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د. فلاح بن �سالح الديحاني
معلم الحديث ال�سريف في وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية بدولة الكويت

�شذرة من ال�شيرة المحمدية
مة جمال الدين القا�سمي )ت 1332هـ( رحمه الله تعالى تاأليف ال�سيخ العلاَّ

درا�سةً وتحقيقًا

م�ستخل�ص
)�سذرة من ال�سيرة المحمدية(

تاأليف العلامة: محمد جمال الدين القا�سمي رحمه الله )ت1332ه�(
الحمد لله، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد واآله و�سحبه، وبعد:

فق���د ا�ستم���ل هذا البحث على درا�سة وتحقي���ق كتاب األَّفه القا�سمي رحم���ه الله لبيان ما يهم 
الم�سل���م معرفته من الهدي النب���وي، وجعل مادته في ثمانية عناوين، ختمها بذكر اأربع فوائد تتعلق 
بالحتف���ال بالمول���د النبوي وذكر اأول من اأحدثه وما يقراأ م���ن الق�س�س في يوم المولد وحكم فعل 

ذلك.
وقد جاء البحث على هذا التف�سيل:

جته بعد المقدمة بف�سلين؛ الف�سل الأول: الدرا�سة، وي�ستمل على مبحثين؛ المبحث الأول:  توَّ
نت كل مبح���ث منهما مطالب  التعري���ف بالموؤل���ف. والمبحث الثان���ي: التعريف بالكتاب. وق���د �سمَّ

مف�سلة.
وجعلت الف�سل الثاني لتحقيق ن�س الكتاب وفق ما تقت�سيه اأ�سول وقواعد البحث العلمي.

الكلمات الدللية: �سيرة-مولد-الهدي النبوي-القا�سمي.
Abstract
Shadhrah min al-sīrah al-Muḥammadīyah (Fragment from the 

Muhammadan Biography)
Authored by: Muhammad Jamal Al-Din Al-Qasimi, may God have 

mercy on him (d. 1332 AH)
Praise be to God, and blessings and peace be upon our Prophet 
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Muhammad, his family and companions, and afterwards:
This research included the study and investigation of a book authored 

by Al-Qasimi, may God have mercy on him, to clarify what is important 
for Muslim to know from the Prophetic guidance, and he made its content 
into eight titles, which he concluded by mentioning four benefits related to 
the celebration of the Prophet’s birthday and mentioning the first one who 
innovated it and the stories they read on the day of the birthday and the ruling 
on doing so.

The research arrived at this detail:
After the introduction, I added two chapters; the first chapter: the study, 

and it includes two topics. The first topic: introducing the author. The second 
topic: the introduction of the book. Each topic contained detailed sub-topics.

I used the second chapter to verify the text of the book as required by the 
principles and rules of scientific research.

Keyboard: Biography-Birthday-The Prophetic Guidance-Al-Qasimi.

مقدمة
الحم���د لله كما يليق بجلال وجهه وعظمته، ول���ه ال�سكر ظاهرًا وباطنًا على نعمته، واأ�سهد األ 
اإل���ه اإل الله وح���ده له �سريك له في ربوبيته واألوهيته، واأ�سه���د اأن محمدًا عبده ور�سوله الذي اأكرمنا 

ته. فنا ب�سريعته، ف�سلى الله عليه وعلى اآله واأزواجه وذريَّ الله ببعثته، وهدانا لملته، و�سرَّ
اأما بعد:

مة محمد جمال الدين القا�سمي  ة نفي�سة، وح�سنة من ح�سنات العلاَّ ���ة، ودرَّ فهذه �سَذْرة ذهبيَّ
ب فيها ال�سيرة النبوية والحياة ال�سريفة لنبينا الكريم r؛ مُ�جمِلًا مقاله لنفع عموم  رحم���ه الله، ق���رَّ

لًا قوله باللفظ الموجَز والأ�سلوب البليغ. الم�سلمين، ومُ�جمِّ
وم���ن هنا تظهر اأهمية هذا الكتاب؛ فرغب���تُ بالعمل على اإخراجه؛ ت�سرفًا بخدمة علم ال�سنة 
مة القا�سمي رحمه  ا على ن�سر ما لم يُن�سر من تراث العلاَّ ا، وحر�سً النبوية عمومًا وال�سيرة خ�سو�سً

الله.
خطة �لبحث:

مت البحث اإلى مقدمة ت�سمنت اأهمية الكتاب وخطة البحث، ومنهج البحث. ق�سَّ
وجعلته على ف�سلين:

الف�سل الأول: ق�سم الدرا�سة، وفيه مبحثان:
المبحث الأول: التعريف الموجز بالموؤلِّف، وفيه �سبعة مطالب:
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المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه ون�سبته وكنيته.
المطلب الثاني: ولدته ون�ساأته.
المطلب الثالث: اأبرز �سيوخه.
المطلب الرابع: اأبرز تلاميذه.

المطلب الخام�س: ثناء العلماء عليه.
المطلب ال�ساد�س: موؤلفاته.

المطلب ال�سابع: وفاته.
المبحث الثاني: التعريف الموجز بالكتاب، وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: تحقيق ا�سم الكتاب، وبيان الغر�س من تاأليفه.

المطلب الثاني: توثيق ن�سبته للموؤلف.
المطلب الثالث: ذكر منهجه –اإجمالً-.
المطلب الرابع: م�سادره، وموارده فيه. 

الف�سل الثاني: ق�سم التحقيق.
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منهج �لبحث:
���ذْرة م�سلك الإيجاز في التوثي���ق، والقت�ساب في التعلي���ق؛ مقتفيًا اأثر  �سلك���تُ في خدمة ال�سَّ
الموؤل���ف رحم���ه الله في قوله - كم���ا �سياأتي-: »وقد انتقَيْن���ا لُباب اللُّب���اب، واقت�سرنا في العزو في 

مِنَتْ الثِّقة، وبالّله التوفيق«. بع�سها خ�سيةَ اأن يطول الكتاب، واإذا عُرِفَ ال�مَ�سْرَب �سُ
فانتظم عملي في عَ�سَرةِ نقاط:

1- اعتم���دتُ المطبوع في حياة الموؤلف، واتخذتُ���ه اأ�سلًا؛ فن�سختُه ثم قابلتُه به، و�سبطتُ ما 
يحتاج اإلى �سبط بال�سكل.

2- اأثبتُّ حوا�سي الموؤلف التي كتبها وميزتها بو�سعها بين قو�سيْن هكذا:) (.
3- كتبتُ الآيات بالر�سم العثماني ذاكرًا في الحا�سية ا�سم ال�سورة ورقم الآية.

ه���تُ على ما وقع في الأ�سل من اأخطاء طباعي���ة مثبتًا ما ظهر لي اأنه �سواب، وا�سعًا له  4- نبَّ
بين معقوفتين هكذا: ] [، مع الإ�سارة اإلى ذلك في الحا�سية.

رًا في الع���زو اإلى ال�سحيحي���ن اأو اأحدهما اإن كان من  ج���تُ الأحادي���ث القولية مقت�سِ 5- خرَّ
اأحاديثهما، واإل فاأجتهد في تخريجه من الم�سادر الحديثية، م�ستفيدًا من اأحكام اأهل العلم عليه.

6- اق�سرتُ في العزو على ذكر ا�سم الكتاب والجزء وال�سحيفة ورقم الحديث غالبًا.
هًا على ما ل���م يتي�سر لي  7- ع���زوتُ م���ا نقل���ه الموؤلف من كلام اأه���ل العلم اإلى م�س���ادره منبِّ
الوق���وف علي���ه، ولم األتزم بعزو كل ما ذك���ره الموؤلف طالما اأنه لم ي�س���رح بنقله؛ تحقيقًا للمق�سد 

المتقدم.
8- �سرحتُ الغريب من الكلمات معتمدًا على كتب اللغة والغريب و�سروح الحديث.

9-ترجمتُ للاأعلام غير الم�سهورين.
فتُ بالأماكن غير الم�سهورة. 10-عرَّ

والَله اأ�ساأل اأن يجعل فيما نكتب ونقول البركة والقبول
و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد.
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�لف�سل �لاأول: ق�سم �لدر��سة.
�لمبحث �لاأول: �لتعريف �لموجز بالموؤلِّف رحمه �لله)1(، وفيه �سبعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: ��سمه ون�سبه ون�سبته وكنيته.
ر اأبو الفرج محمد جمال الدين ب���ن محمد �سعيد بن قا�سم بن  ث المف�سِّ مة المح���دِّ ه���و: العلاَّ
ق-  �سال���ح بن اإ�سماعيل بن اأب���ي بكر المعروف بالقا�سمي -ن�سبةً اإلى ج���ده قا�سم المعروف بالحلاَّ

الدم�سقي.
�لمطلب �لثاني: ولادته ون�ساأته.

ول���د رحمه الله �سحوة يوم الثني���ن لثمان خلت من �سهر جمادى الأول���ى �سنة ثلاث وثمانين 
ومائتين واألف )1283ه�(، في دم�سق ال�سام.

وكان���ت ن�ساأته ف���ي بيت علم وف�سل و�سلاح فج���ده ال�سيخ قا�سم كان فقي���ه ال�سام و�سالحها، 
واأب���وه محمد �سعي���د كان فقيهًا اأديبًا حاثًّا لبن���ه على العلم والتح�سيل؛ ف�س���ار الموؤلف رحمه الله 
غر�سً���ا �سالحً���ا ي�ستقي من معين والده وجده، وينهل من معين معارفهم، وذلك ف�سل الله يوؤتيه من 

ي�ساء والله ذو الف�سل العظيم.
�لمطلب �لثالث: �أبرز �سيوخه.

اأخذ رحمه الله عن جماعة من الأ�سياخ، منهم:
1-وال���ده ال�سيخ محمد �سعيد القا�سم���ي، قراأ عليه المخت�سرات الفقهي���ة والنحوية، وح�سر 

مجال�سه الحديثية)2(.
د عليه القراآن الكريم)3(. 2-ال�سيخ اأحمد الحلواني �سيخ القراء بال�سام، جوَّ

3-ال�سي���خ �سلي���م ب���ن يا�سين العطار، ق���راأ عليه كتبًا عدي���دة، منها: جمع الجوام���ع، وتف�سير 
البي�ساوي)4(.

)1(  العلامة القا�سمي رحمه الله اقتفى اأثر من �سبقه من اأهل العلم الذين ترجموا لأنف�سهم، فكتب لنف�سه ترجمة، انظر: العجمي، 
دار  بقلمه«، )ط.1  الذاتية  �سيرته  القا�سمي  الدين  ال�سام في ع�سره جمال  اإمام  الم�سرقة  القرون  »وليد  نا�سر،  د. محمد 

الب�سائر الإ�سلامية 1430ه�-2009م(.
الدين  الدين، »جمال  القا�سمي، ظافر بن جمال  انظر:  القا�سمي كتب لأبيه ترجمة حافلة،  الدين  اأن ظافر بن جمال  البر:  ومِن 

القا�سمي وع�سره«، )ط.1، دم�سق 1385ه�-1965م(.
 ،135/2 »الأعلام«  محمد.  بن  محمود  بن  الدين  خير  الزركلي،  و   ،558/17 المنار  مجلة  في  ر�سا  ر�سيد  لل�سيد  مقال  وانظر: 
)ط.15، دار العلم للملايين 2002م(، والدم�سقي، عمر بن ر�سا كحالة، »معجم الموؤلفين« 157/3، )مكتبة المثنى-بيروت(، 

والإ�ستانبولي، محمود مهدي، »�سيخ ال�سام جمال الدين القا�سمي«، )ط.1 المكتب الإ�سلامي 1405ه�-1985م(.
)2( انظر ترجمته: الأعلام 141/6.

)3( انظر ترجمته: وليد القرون الم�سرقة �س154.
)4( انظر ترجمته: الأعلام 147/6.
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4-ال�سيخ بكري بن حامد العطار، ح�سر عنده في فنون متعددة)1(.
وقد اأجازه الأخيران اإجازة عامة.

�لمطلب �لر�بع: �أبرز تلاميذه.
اأخ���ذ ع���ن القا�سمي رحم���ه الله جماعة م���ن التلاميذ، �ساروا بع���د ذلك من �سف���وة العلماء 

والف�سلاء، منهم:
1-محمد كُرْد علي)2(.

2-محب الدين الخطيب)3(.
3-الأمير �سكيب اأر�سلان)4(.

4-ال�سيخ محمد جميل ال�سطي)5(.
5-خير الدين الزركلي)6(.

�لمطلب �لخام�ص: ثناء �لعلماء عليه.
اأثنى على القا�سمي رحمه الله اأكابر علماء ع�سره، واأجازه جماعة منهم بمروياتهم، وو�سفوه 

بالديانة والنجابة منذ �سغره، وح�سبُك بثناء ال�سيخ على تلميذه ف�سلًا ونُبْلًا، فمن ذلك:
1- قول �سيخه ال�سيد محمود اأفندي)7(: »واإن ممن لحظتْه العناية، و�سمله التوفيق والهداية، 
ف�سابقَ في ميدان العلوم، على طرف الذكاء والفُهُوم، وتحلَّى بتحرير دُرَر الم�سائل، وغُرَر المقا�سد 

والو�سائل، بين كل باحث و�سائل؛ الفا�سل الكامل العال�مِ العامل ال�سيخ محمد جمال الدين«)8(.
���ق الله لطلب الإ�سناد في  2- ق���ول �سيخه ح�س���ن اأفندي ال�سهير بالد�سوق���ي)9(: »واإن ممن وفَّ
يه، المجتهد في تح�سيل  ت به عيون محبِّ بيه، من قرَّ العلوم ولدُ القلب الفا�سل الوجيه، والكامل النَّ
العلوم العقلية والنقلية، وبقية الفنون الأدبية؛ ال�سيخ محمد جمال، من فاق على اأقرانه بالمحا�سن 

والمعارف والكمال«)10(.

)1( انظر ترجمته: كُرد علي، محمد بن عبد الرزاق، »خطط ال�سام« 63/4.
)2( انظر ترجمته: الأعلام 202/6.
)3( انظر ترجمته: الأعلام 282/5.
)4( انظر ترجمته: الأعلام 173/3.

)5( انظر: ترجمته: الأعلام 267/8.
)6( جمال الدين القا�سمي وع�سره �س605 )م�سدر �سابق(.

)7( انظر ترجمته: الأعلام 185/7.
)8( انظر: وليد القرون الم�سرقة �س118.

)9( انظر ترجمته: وليد القرون الم�سرقة �س162.
)10( انظر: وليد القرون الم�سرقة �س167.
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�لمطلب �ل�ساد�ص: موؤلفاته.
يع���دُّ القا�سمي رحمه الله من المكثرين من الت�سنيف، فلكثرتها تعددت مو�سوعاتها وتنوعت 
ر ومنها بين ذل���ك، كل ذلك اإثراءً منه للمكتبة  ل ومنها المخت�سَ اأحجامه���ا فمنه���ا المب�سوط المطوَّ
ا على نفع الم�سلمين، فمن مقا�سد الت�سنيف عنده: ح�س عموم الم�سلمين على  الإ�سلامية، وحر�سً
التم�س���ك بما جاء في القراآن الكريم وال�سنة النبوية الثابتة، ونبذ ما �سوى ذلك، قال رحمه الله في 
اإح���دى ر�سائله: »ثم األَّفتُ مجموعة اأخ���رى �سميتها )الأوراد الماأثورة( ذك���رتُ فيها اأوراد ال�سباح 
���ذا يوم نرى فيه ل يتن�سر اإل  والم�س���اء، وما يق���ال في ال�سحر، وغير ذلك، وكله على ال�سريطة. وحبَّ

الماأثور، ول يُعتقَد اإل الحق، وما ذلك على الله بعزيز«)1(.
فمن موؤلفاته:

1- محا�سن التاأويل.

2- الأوراد الماأثورة.
3- حياة البخاري.
4- دلئل التوحيد.

5- �سذرة من ال�سيرة المحمدية، وهو كتابنا هذا.
6- الفتوى في الإ�سلام.

وغيرها.
وكان له رحمه الله همةٌ عظيمة في الت�سنيف والمذاكرة والإقراء، فقد قال في اإحدى ر�سائله: 
»واأحبب���تُ اأن تن���ووا بالرحلة طلب العلم، ونقراأ معكم مجموعة مت���ون الأ�سول كلها، ونذاكركم فيما 
ق والله على اإنجازه���ا، واأودُّ الظفر باأخ في الله  ل يت�س���ع ال���ورق لب�سطه؛ لأن في النا�س اأمورًا اأتح���رَّ
يوؤازرن���ي على ن�سر ما ينفع الأمة، فاإن الدنيا ي���ا اأخي دار ممر، وغدًا نلحق باأ�سلافنا، والدهر والله 
ل يمهل، و�سغل الدنيا ل نهاية له، فالفر�س الفر�س، والغنيمة الغنيمة، والعمر واحد والرزق واحد، 

فالحياة اإذا لم تكن مق�سورة على ما ينفع واإل فما هي بحياة«)2(.
�لمطلب �ل�سابع: وفاته.

توفي رحمه الله �سنة اثنتين وثلاثين وثلاثمائة واألف )1332ه�( ودفن بدم�سق، وله من العمر 
)49( عامًا.

)1( جمال الدين القا�سمي وع�سره �س605 )م�سدر �سابق(.

)2( جمال الدين القا�سمي وع�سره �س597 )م�سدر �سابق(.
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�لمبحث �لثاني: �لتعريف �لموجز بالكتاب، وفيه �أربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: تحقيق ��سم �لكتاب، وبيان �لغر�ص من تاأليفه

اأم���ا ا�سم الكت���اب: فهو )�سذْرة من ال�سيرة المحمدية( هكذا ذكره غير واحد ممن ترجم له، 
وهو المثبت في الطبعة التي طبعت في حياته رحمه الله.

واأما الغر�س من تاأليفه: فاأراد رحمه الله اأن يعتا�س الم�سلمون بهذه ال�سذرة عما يُقراأ في يوم 
المولد من موؤلفات ا�ستملت على بدع و�سلالت، واأحاديث مو�سوعات.

هًا بمنزلته���ا: »يحتفل الم�سلمون في ه���ذا ال�سهر بتذكار  ق���ال ال�سي���د محمد ر�سيد ر�س���ا منوِّ
المول���د النب���وي ال�سريف، ويقروؤون ق�سة المولد ف���ي احتفالهم، وما هي بق�س���ة واحدة، واإنما هي 
ق�س����س، ل���م ن���ر منها ما يخلو م���ن الكذب والو�س���ع، اإل ق�سة جدي���دة األَّفها ال�سي���خ جمال الدين 
القا�سمي من علماء دم�سق ال�سام �سماها )�سذرة من ال�سيرة المحمدية( اقتب�سها من كتب الحديث 
المعتمدة؛ فنحثُّ جميع الذين يقراأون تلك الق�س�س على قراءتها لما فيها من الفائدة، وعلى ترك 

الق�س�س الكاذبة«)1(.
فالموؤل���ف رحمه الله قد اعتنى بهذه ال�سذرة واقت�سر فيها على لُباب اللباب مما ورد في كتب 

هذا الباب، وختمها باأربع فوائد نافعة مهمة.
�لمطلب �لثاني: توثيق ن�سبته للموؤلف

ل �سك في ن�سبة هذا الكتاب للقا�سمي رحمه الله -على اأني لم اأقف على مخطوط له-، لكنه 
مم���ا طبع في حي���اة الموؤلف، فالموؤلف رحم���ه الله ممن اأدرك ع�سر الطباع���ة، والغالب اأنه راجعه 

ونظر فيه قبل طباعته، ووقف عليه بعد الطباعة.
وكان رحمه الله قد اأتم تبيي�سه نهار الأحد في منت�سف �سوال �سنة )1321ه�(، ودفعه للطبع 
بمطبعة المنار في ال�سنة نف�سها. وقد ن�سبه اإليه جماعة ممن ترجم له، منهم: �ساحب المنار نف�سه 

ال�سيد ر�سيد ر�سا)2(.
�لمطلب �لثالث: ذكر منهجه -�إجمالًا-

يق���ع الكتاب في نحو �ست وثلاثين �سحيفة من المطبوع بقطع �سغير، �سلك فيه موؤلفه م�سلك 
الخت�سار والترتيب، وال�ستفادة ممن �سبقه بالتقريب والتهذيب، وكان اأ�سلوبه فيه �سهلًا بليغًا، وقد 

مه اإلى ثلاثة اأق�سام: ق�سَّ
1-مقدمة؛ ت�سمنت التمهيد بيَّن فيها مق�سوده من تاأليفه.

)1( الم�سدر نف�سه.
)2( انظر: مجلة المنار 199/7، 111/17، 558 )م�سدر �سابق(.
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ف به، وجعله في ثمانية عناوين. 2-�سياق ما يهم العامة معرفته من الهدي النبوي وما يعرِّ
3-خاتمة ا�ستملت على اأربع فوائد.

وكان ف���ي كل هذه الأق�س���ام يدلل لما يكتب بالآي���ات القراآنية، وي�ست�سه���د بالأحاديث النبوية 
مبينً���ا في الغالب من اأخرجها من اأهل العلم رحمهم الله، وي�سوق كلام العلماء في تقوية ما يقرره، 

ويع�سد مق�سوده.
�لمطلب �لر�بع: م�سادره، ومو�رده فيه

القراآن الكريم.
اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم لبن تيمية.

تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر.
دلئل النبوة للبيهقي.

ال�سيرة الحلبية لبرهان الدين الحلبي.
ال�سيرة النبوية لبن اإ�سحاق.

�سرح الزرقاني على المواهب اللَّدنية بالمنح المحمدية.
�سحيح الإمام م�سلم.

الطبقات الكبرى لبن �سعد.
الفتاوى الحديثية لبن حجر الهيتمي.

المدخل لبن الحاج.
م�سند الإمام اأحمد.

المواعظ والعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزي.
وفيات الأعيان لبن خَلِّكان.
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نماذج من �لاأ�سل �لمعتمد

نموذج )1( غلاف الكتاب.
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نموذج )2(
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نموذج )3(
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�لف�سل �لثاني: ق�سم �لتحقيق
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحم���د لله الذي فتحَ اأبوابَ الرحم���ة باإيجاد خاتم النبيين، و�سرحَ بن���ورِ مولدهِ �سدورَ عباده 
حِ ال�سُبُل، واأر�سلهُ اإلى  المخل�سي���ن، وبعثَه على حين فترةٍ من الر�سُل، ليهدِيَ اإلى اأقوَمِ الطرُقِ واأو�سَ
النا�س كافةً ب�سيرًا ونذيرًا، وداعيًا اإليه باإذنه و�سراجًا مُنيرًا، ف�سلىَّ الُله عليه وعلى اآله الذين بذلوا 

باعه جُهدَهُم واجتهادَهُم، واأ�سحابِه الذين �سرفوا في تبليغِ هَديِه اأعمارَهم، اأما بعد: في اتِّ
فه���ذه �سَذْرَةٌ)1( م���ن ال�سيرة المحمدية، وقِلادةٌ من الحياة النبوي���ة، جمعَتْ ما يجدُرُ بالعامة 
ما ف���ي محافلِهم المعروفة، ومجامعِه���م الماألوفة، فاإنَّ اأحقَّ  معرفتُ���ه، اإذ تعظُ���م لديهم منفعتُه، �سيِّ
ى �سُعَبَ  ]�س2[ ما يُتلى في المجامع على الم�سامع، ما اهتدَتْ به الأفئدة، وعظُمَت فيه الفائدة، وقَوَّ
قَ عُرَى الإيقان، األ وهو الهَديُ النبويّ، وال�سراطُ ال�سوِيّ، الذي �سرَعَ طرُقَ الخيرات،  الإيم���ان، ووثَّ
، ورف���عَ كلَّ لَبْ�س، واأفادَ كلَّ لبيب، ونَ�سَرَ  م كلَّ معاند، وهَدَى كلَّ �سالٍّ وق���ادَ اإل���ى غاية ال�سعادات، وقوَّ

كلَّ علم.
���ا، وقلوبًا غُلْفً���ا، فما اأحوجَ النا����س اإلى الهتداء  مًّ كي���ف ل؟ وق���د فتحَ اأعيُنً���ا عُميًا، واآذانًا �سُ
، وخاطر العزمِ مُعترِ�س،  بهُداه، والقتبا�س من �سوء �سَناه، فبابُ الخير مفتوح، وداعي الر�ساد مُلحٌّ
ة، والأعلامِ المن�سوبة،  والو�ساي���ا الربانية قائمة، فماذا ينتظر المرءُ بِنَف�سهِ بعد هذه الآياتِ المتلوَّ
ه، ومجزيٌّ  والأعمار الق�سيرة ]�س3[، والآمال الكاذبة؟ اأما يتَّعِظُ؟ اأما يعلمُ اأنه مدفوعُ اإلى لقاء ربِّ

؟ ا ف�سرٌّ على اكت�سابه وكَ�سْبه، اإنْ خيرًا فخيرٌ، واإنْ �سرًّ
ا �سعيفًا. فطُوبَى  بل���ى، يعلمُ، ولكنْ علمًا مَدخُولً، ويعقلُ ولكنْ عقلًا كَلي���لًا، ويح�سُّ ولكنْ ح�سًّ
ته، وانتهَ���جَ منهجَ هديه في  لم���ن اأيقظَ نف�سه، وه���بَّ من رَقدَتِه، ومَ�سَى عل���ى �سبيل النبي صلى الله عليه وسلم و�سنَّ

لَ للفلاحِ وال�سعادة، وفازَ بالح�سنى وزيادة، ومِنَ الله العونُ، وبه التوفيق. �سِيرته، فتاأهَّ
رِ �لنبوي  �سرف �لعُن�سِ

روى الإم���امُ م�سل���مٌ عن وَاثِلَةَ ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ الله ا�سطف���ى كِنانةَ من ]�س4[ 
ول���د اإ�سماعي���ل، وا�سطفى قُرَي�سًا من كِنانة، وا�سطفى من قري�س بن���ي ها�سمٍ، وا�سطفاني من بني 
ها�س���م«)2(. وروى البيهقي عن اأن�س قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ما افترق النا�سُ فِرقتين اإل جعلني 
الله في خيرهما حتى انتهيتُ اإلى اأبي واأمي؛ فاأنا خيركم ن�سبًا وخيركم اأبًا«)3(. وروى ابنُ �سعد عن 

ذرة: قطعة من ذهب. انظر: الرازي، اأحمد بن فار�س، »معجم مقايي�س اللغة« 257/3 مادة )�سذر(، تحقيق: عبد ال�سلام  )1( ال�سَّ
محمد هارون. )دار الفكر 1399ه�-1979م(.

فوؤاد عبد  تحقيق: محمد  برقم )2276(،  م�سلم« 1782/4  »�سحيح  الني�سابوري،  الحجاج  بن  م�سلم  م�سلم،  الإمام  اأخرجه   )2(
الباقي. )دار اإحياء التراث العربي-بيروت(.

)3( رواه الحاكم، محمد بن عبد الله، »معرفة علوم الحديث« �س170، تحقيق: ال�سيد معظم ح�سين. )ط.2 دار الكتب العلمية-



82

���اك اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »اأنا دعوة اأب���ي اإبراهيم قال وهو يرفعُ القواعِ���دَ من البيت: ﴿ ڄ   ال�سحَّ
ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇڇ  ڇ  ڍ  ڍ    

ڌ﴾)1(«)2(.

ما رُويَ في �لمولدِ �لنبوي

اأخ���رج الإم���امُ اأحمدُ عن العِربا����سِ اأن ر�سول ]����س5[ الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإني عب���دُ الله وخاتمُ 
النبيي���ن واإنَّ اآدَمَ لمنجَ���دلٌ)3( ف���ي طِينت���ه، و�ساأخبركم عن ذلك؛ اأن���ا دعوةُ اأبي اإبراهي���م، وب�سارةُ 
عي�س���ى، وروؤيا اأمي التي راأت حين و�سعتْني وقد خرج لها نورٌ اأ�ساءَ لها منه ق�سورُ ال�سام«)4(. وروى 

بيروت 1397ه�-1977م(. وعنه البيهقي، اأحمد بن الح�سين، »دلئل النبوة ومعرفة اأحوال �ساحب ال�سريعة« 175/1، )ط.1، 
دار الكتب العلمية-بيروت 1405ه�(، من طريق عبد الله بن محمد بن ربيعة قال: حدثنا مالك بن اأن�س عن الزهري عن اأن�س 
بن مالك ر�سي الله عنه مرفوعًا، وفي اأوله ذكر الن�سب النبوي ال�سريف. قال البيهقي: »تفرد به اأبو محمد عبد الله بن محمد 

بن ربيعة القدامي، هذا وله عن مالك وغيره اأفراد لم يتابع عليها«.
واإ�سناده �سعيف جدًا؛ مداره على القدامي هذا، وقد �سعفه جماعة من اأهل العلم ل �سيما فيما يرويه عن الإمام مالك. قال عنه 
الحاكم نف�سه: »روى عن مالك بن اأن�س واإبراهيم بن �سعد اأحاديث مو�سوعة« انظر: الني�سابوري، محمد بن عبد الله الحاكم، 
»المدخل اإلى ال�سحيح« �س152، تحقيق: د. ربيع المدخلي. )ط.1 موؤ�س�سة الر�سالة-بيروت 1404ه�(، وقال الذهبي: »اأحد 
ال�سعفاء، اأتى عن مالك بم�سائب« انظر: الذهبي، محمد بن اأحمد، »ميزان العتدال في نقد الرجال« 488/2، تحقيق: علي 

محمد البجاوي. )ط.1 دار المعرفة-بيروت 1383ه�-1963م(.
1396ه�(،  الوعي-حلب  دار  )ط.1  زايد  اإبراهيم  محمود  تحقيق:   ،39/2 »المجروحين«  حبان،  بن  محمد  الب�ستي،  وانظر: 
والجرجاني، اأبو اأحمد بن عدي، »الكامل في �سعفاء الرجال« 421/5، تحقيق: عادل اأحمد، علي محمد معو�س. )ط.1 الكتب 
اأبو  العلمية-بيروت 1418ه�-1997م(، الع�سقلاني، اأحمد بن علي بن حجر، »ل�سان الميزان« 557/4، تحقيق: عبد الفتاح 

غدة. )ط.1 دار الب�سائر الإ�سلامية 2002م(.
والحديث ال�سابق الذي اأخرجه م�سلم يغني عنه ويقرر معناه.

)1( �سورة البقرة: 129.
)2( اأخرجه الها�سمي، محمد بن �سعد، »الطبقات الكبرى« 149/1، تحقيق: اإح�سان عبا�س. )ط.1 دار �سادر-بيروت 1968م(، 
وابن ع�ساكر، علي بن الح�سن، »تاريخ دم�سق« 173/1، تحقيق: عمرو العمروي. )دار الفكر 1415ه�-1995م(، من طريق 
�سعيف،  البلخي  �سعيد  بن  وجويبر  الهلالي،  مزاحم  ابن  هو  »ال�سحاك  ع�ساكر:  ابن  قال  فذكره.  ال�سحاك،  عن  جويبر 

والحديث مر�سل«.
واإ�سناده �سعيف جدًا؛ لحال جويبر، فقد قال عنه الذهبي: »تركوه« انظر: الذهبي، محمد بن اأحمد، »الكا�سف« �س298، تحقيق: 
محمد عوامة. )ط.1 دار القبلة 1413ه�-1992م(، وقال ابن حجر: »�سعيف جدًا« انظر: الع�سقلاني، اأحمد بن علي بن حجر، 

»تقريب التهذيب=التقريب« �س147، تحقيق: �سعد بن نجدت عمر. )ط.1 موؤ�س�سة الر�سالة نا�سرون 1434ه�-2013م(. 
عبد  الرازي،  وانظر:  التقريب �س360،  الإر�سال.  كثير  �سدوق  وهو  التابعين  �سغار  من  ال�سحاك  اإذ  مر�سل؛  فالحديث  هذا  ومع 

الرحمن بن محمد، »المرا�سيل« �س94، تحقيق: �سكر الله نعمة الله. )ط.1 موؤ�س�سة الر�سالة-بيروت 1397ه�(.
)3( مُنْجَدِل: مُلقىً على ال�جَدالة وهي الأر�س. انظر: الجزري، المبارك بن محمد ابن الأثير، »النهاية في غريب الحديث والأثر« 

248/1 مادة )جدل(، تحقيق: طاهر الزاوي، محمود الطناحي. )المكتبة العلمية-بيروت 1399ه�-1979م(.
)4( مدار هذا الحديث على �سعيد بن �سويد الكلبي، واختلف عنه على وجهين:

الوجه الأول: وجه الو�سل، يرويه معاوية بن �سالح الحم�سي. اأخرجه ال�سيباني، الإمام اأحمد بن حنبل، »م�سند اأحمد« 379/28 
برقم )17150(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط واآخرون. )ط.1 موؤ�س�سة الر�سالة 1421ه�-2001م(، والب�ستي، محمد بن حبان، 
الفار�سي.  بلبان  بن  علي  ترتيب:  برقم )6404(،  ابن حبان« 312/14  تقريب �سحيح  في  الإح�سان  مع  ابن حبان  »�سحيح 
)م�سدر   80/1 النبوة  دلئل  في  والبيهقي  1408ه�-1988م(،  الر�سالة-بيروت  موؤ�س�سة  )ط.1  الأرناوؤوط.  �سعيب  تحقيق: 
�سابق( وغيرهم، من طريقه عن �سعيد بن �سويد الكلبي عن عبد الأعلى بن هلال ال�سهمي عن العربا�س بن �سارية t، فذكره.

»ال�سنة« 179/1  ال�سيباني،  بن عمرو  اأحمد  عا�سم،  اأبي  ابن  اأخرجه  مريم.  اأبي  بن  بكر  اأبو  يرويه  الإر�سال،  وجه  الثاني:  الوجه 
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الإمامُ م�سلمٌ عن اأبي قتادةَ الأن�ساري قال: �سُئِلَ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن �سوم يوم الثنين، قال: »ذاكَ 
يومٌ وُلِدتُ فيه، ويومٌ بُعثِتُ فيه، ويومٌ اأنزِلَ عليَّ فيه«)1(.

برقم )409(، تحقيق: محمد نا�سر الدين الألباني. )ط.1، المكتب الإ�سلامي-بيروت 1400ه�(، والبزار، اأحمد بن عمرو، 
»م�سند البزار« 135/10 برقم )4199(، تحقيق: محفوظ الرحمن واآخرون. )ط.1 مكتبة العلوم والحكم-المدينة المنورة(، 
والني�سابوري، محمد بن عبد الله الحاكم، »الم�ستدرك على ال�سحيحين« 656/2 برقم )4175(، تحقيق: محمد عبد القادر 
عطا. )ط.1 دار الكتب العلمية-بيروت 1411ه�-1990م(، والطبراني، �سليمان بن اأحمد، »المعجم الكبير« 253/18 برقم 
)631(، تحقيق: حمدي ال�سلفي. )ط.3 مكتبة ابن تيمية-القاهرة(، وغيرهم. من طريقه عن �سعيد بن �سويد الكلبي عن 

العربا�س ر�سي الله عنه، مبا�سرةً دون ذكر عبد الأعلى. قال الحاكم: »�سحيح الإ�سناد« ووافقه الذهبي.
اأوهام.  اأنه �سدوق له  اأوثق، فمعاوية بن �سالح الحم�سي خل�س ابن حجر في حاله  اأرجح؛ لكون راويه  والوجه الأول وهو الو�سل 
�س886  التقريب  فاختلط.  بيته  �سُرِق  قد  وكان  �سعيف  فهو  مريم  اأبي  بن  بكر  اأبو  اأما  �سابق(،  )م�سدر  �س726  التقريب 

)م�سدر �سابق(.
ومع كونه الأرجح ففيه علتان:

العلة الأولى: حال �سعيد بن �سويد، فقد ترجم له البخاري، محمد بن اإ�سماعيل، »التاريخ الكبير« 476/3، طبع تحت مراقبة: محمد 
عبد المعيد خان. )دائرة المعارف العثمانية-حيدر اآباد الدكن(، وابن اأبي حاتم الرازي، عبد الرحمن بن محمد، »الجرح 
الدكن 1371ه�-1952م(،  اآباد  العثمانية-حيدر  المعارف  دائرة  المعلمي. )ط.1،  الرحمن  تحقيق: عبد  والتعديل« 29/4، 
ولم يذكرا فيه جرحًا ول تعديلًا، لكن قال عنه البزار: »رجل من اأهل ال�سام لي�س به باأ�س«، وذكره ابن حبان في: الب�ستي، 
محمد بن حبان، »الثقات« 361/6، تحت مراقبة: د. محمد عبد المعيد خان. )دائرة المعارف العثمانية-حيدر اآباد الدكن 

1393ه�-1973م(.
وقد نقل ابن حجر عن البخاري اأنه قال: »لم ي�سح حديثه« ثم قال ابن حجر: »يعني الذي رواه معاوية عنه مرفوعًا: اإني عبد الله 
وخاتم النبيين في اأم الكتاب، واآدم منجدل في طينته« انظر: الع�سقلاني، اأحمد بن علي ابن حجر، »تعجيل المنفعة بزوائد 

رجال الأئمة الأربعة«584/1، تحقيق: د. اإكرام الله اإمداد الحق. )ط.1، دار الب�سائر-بيروت 1996م(.
العلة الثانية: حال �سيخه عبد الأعلى بن هلال ويقال: عبد الله، فقد ترجم له البخاري في التاريخ الكبير 68/6، ابن اأبي حاتم 
الرازي، عبد الرحمن بن محمد، »الجرح والتعديل« 25/6 )م�سدر �سابق( ولم يذكرا فيه جرحًا ول تعديلًا، وذكره ابن حبان 
في الثقات 128/5 )م�سدر �سابق(، وهذا معدود من ت�ساهله رحمه الله، وقال عنه الح�سيني: »مجهول« انظر: الح�سيني، 
محمد بن علي بن الح�سن، »الإكمال في ذكر من له رواية في م�سند الإمام اأحمد من الرجال �سوى من ذكر في تهذيب الكمال« 

�س251، تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي. )ط.1 جامعة الدرا�سات الإ�سلامية-كرات�سي(.
وقد ذكر البخاري هذا الحديث في ترجمته، قال المعلمي: »واإخراج البخاري في التاريخ ل يفيد الخبر �سيئًا، بل ي�سره؛ فاإن من 
�ساأن البخاري اأن ل يخرج الخبر في التاريخ اإل ليدل على وهن راويه« انظر: المعلمي اليماني، عبد الرحمن بن يحيى، »تحقيق 
ا: »وعادة  الفوائد المجموعة في الأحاديث المو�سوعة لل�سوكاني« �س180 حا�سية: 2، )دار الكتب العلمية-بيروت(. وقال اأي�سً
موؤرخي الرجل اأن يذكروا في ترجمة الرجل ما يُنتقد عليه من الأحاديث« انظر: المعلمي، عبد الرحمن بن يحيى، »الأنوار 

الكا�سفة-�سمن مجموع اآثار المعلمي« 467/12، تحقيق: مجموعة من الباحثين. )ط.1، دار عالم الفوائد(.
والحديث ح�سنه ابن تيمية، انظر: الحراني، اأحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، »مجموع الفتاوى« 728/10، تحقيق: عبد الرحمن بن 

قا�سم. )مجمع الملك فهد-ال�سعودية 1416ه�-1995م(.
وله �سواهد يتقوى بها، منها: ما رواه ابن اإ�سحاق عن ثور بن يزيد عن خالد بن معدان اأن نفرًا من اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قالوا له: 
يا ر�سول الله! اأخبرنا عن نف�سك... الحديث. انظر: ابن ه�سام، عبد الملك بن ه�سام بن اأيوب الحميري، »ال�سيرة النبوية« 
302/1، تحقيق: م�سطفى ال�سقا واإبراهيم الأبياري وعبد الحفيظ ال�سلبي. )ط.2 مطبعة البابي الحلبي 1375ه�-1955م(. 
وقد اأخرجه الحاكم في الم�ستدرك 656/2 برقم )4175( )م�سدر �سابق(، من طريق ابن اإ�سحاق به، قال الحاكم: »�سحيح 

الإ�سناد« ووافقه الذهبي.
النبلاء« 344/6، تحقيق:  اأعلام  »�سير  اأحمد،  بن  الذهبي، محمد  انظر:  يزيد.  ثور بن  ل�سيخه  اإ�سحاق وهو رفيق  بن  فيه محمد 
مجموعة من المحققين. )ط.3، موؤ�س�سة الر�سالة 1405ه�-1985م(، وابن اإ�سحاق واإن كان اإمام المغازي فهو �سدوق يدل�س. 
التقريب �س654، ولم ي�سرح ههنا بال�سماع. وبقية رجاله ثقات، ول ي�سر اإبهام ال�سحابي. انظر للمزيد: الألباني، محمد 
نا�سر الدين بن الحاج نوح، »�سل�سلة الأحاديث ال�سعيفة والمو�سوعة واأثرها ال�سيء في الأمة« 102/5، )ط.1، دار المعارف-

الريا�س 1412ه�-1992م(.
)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 819/2 برقم )1162(، )م�سدر �سابق(.
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 )1( ا وُلِ���دَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم عقَّ وروى الحاف���ظُ عل���يُّ ابن ع�ساكرَ الدم�سقي ع���ن ابن عبا�س قال: »ل�مَّ
���اه محمدًا ]����س6[، فقيل له: يا اأب���ا الحارِث! ما حمل���ك على اأنْ  ، و�س�مَّ عن���ه عبدُ المطل���ب بكب����سٍ
هِ با�سم اآبائه؟ ق���ال: اأرَدتُ اأنْ يحمَدَه الُله في ال�سماءِ، ويحمَدَه النا�سُ في  ت�سميَ���ه محمدًا؟ ولم ت�سمِّ

الأر�س«)2(.
ه عبدِ المطل���ب اأنْ قد وُلِدَ  ���ه اأر�سلتْ اإلى جدِّ ا و�سعتْه اأمُّ وروى اب���ن اإ�سح���اقَ اأن النبي صلى الله عليه وسلم ل�مَّ
ث بما راأتْ حين حملَتْ به، وما قيل لها فيه، وما  ل���كَ غلامٌ فاأْتِهِ فانظرْ اإليه، فاأتاهُ ونظر اإلي���ه، وحُدِّ
اأُم���رَت اأن ت�سمّيَه، فقيل: اإن عبد المطلب اأخذه فدخل به جوفَ الكعبة، وقام يدعو ويَ�سكُرُ موله بما 

اأوله)3(.
مُجمَلُ �لن�ساأةِ �لمحمدية وبَدءُ �لبِعثَة

هُ بالمدينة)4(، وهو ابنُ  روى الثقات اأن النبي صلى الله عليه وسلم ]�س7[ تُوُفيَ اأبوهُ وهوَ حَمْلٌ، وماتت عنه اأُمُّ
ه اأبو طال���ب. وكان موفورَ البركة  ه عبدُ المطلب، ث���م كفَلَهُ من بعده عمُّ �س���تِّ �سني���ن، فاحت�سنه جَدُّ
على كل كافل له. ون�ساأ في قري�س على اأح�سن هدْيٍ وطريقة، واأَ�سرَفِ �سجية وخليقة، واأ�سدَقِ ل�سانٍ 
ولهج���ة)5(، وم���ا زالَ يتكامَلُ بدنً���ا وعقلًا، واأدبًا ونُبلًا، حت���ى عُرِفَ بين اأهلِ مكةَ وه���و في رَيعانِ)6( 

�سبابه بالأمين.

)1( قال الموؤلف: )اأي ذبح عنه العقيقة، وهي ال�ساة التي تُذبَح عن المولود يوم �سابِعِه( انظر: النهاية )م�سدر �سابق( 276/3 
مادة )عقق(.

)2( اأخرجه ابن ع�ساكر في تاريخ دم�سق 32/3 )م�سدر �سابق(، واإ�سناده �سعيف جدًا فيه خارجة بن م�سعب الخرا�ساني متروك 
به. التقريب �س215. وكان يدلِّ�س عن الكذابين، ويقال: اإن ابن معين كذَّ

وقد اأخرجه البيهقي في دلئل النبوة 113/1 )م�سدر �سابق(، ومن جهته ابن ع�ساكر في تاريخ دم�سق 80/3 )م�سدر �سابق( من 
حديث اأبي الحكم التنوخي، فذكر نحوه.

واإ�سناده مر�سل كما قال الع�سقلاني، اأحمد بن علي بن حجر، »فتح الباري �سرح �سحيح البخاري« 163/7، اأ�سرف على طبعه: محب 
الدين الخطيب. )دار المعرفة-بيروت 1379ه�(.

فاإن اأبا الحكم هذا تابعي ترجم له البخاري في التاريخ الكبير 23/9 )م�سدر �سابق(، ابن اأبي حاتم الرازي، عبد الرحمن بن 
محمد، »الجرح والتعديل«358/9 )م�سدر �سابق(، ولم يذكرا فيه جرحًا ول تعديلًا. وانظر: ابن منده، محمد بن اإ�سحاق، 

»فتح الباب في الكنى والألقاب« �س257، تحقيق: نظر الفريابي. )ط.1 مكتبة الكوثر-الريا�س 1417ه�-1996م(. 
الفكر-بيروت  دار  )ط.1،  زكار.  �سهيل  تحقيق:  �س45،  والمغازي«  »ال�سير  المطلبي،  اإ�سحاق  بن  محمد  اإ�سحاق،  ابن  رواه   )3(

1398ه�-1978م(، بلا اإ�سناد، وانظر: ال�سيرة النبوية لبن ه�سام 168/1-169 )م�سدر �سابق(.
)4( كذا ذكر رحمه الله، لكن والدة النبي صلى الله عليه وسلم توفيت وهي راجعة بالنبي صلى الله عليه وسلم من المدينة اإلى مكة في مو�سع يقال له: الأبواء، وهو 
وادٍ من اأودية الحجاز بين مكة والمدينة بينه وبين رابغ 43 كيلًا. انظر: ال�سيرة النبوية لبن ه�سام 305/1 )م�سدر �سابق(، 
اب، محمد بن محمد ح�سن،  والحموي، ياقوت بن عبد الله، »معجم البلدان« 79/1، )ط.2 دار �سادر-بيروت 1995م(، و�سُرَّ

»المعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة« �س17، )ط.1 دار القلم، الدار ال�سامية-دم�سق-بيروت 1411ه�(.
ك الهاء، يقال: فلان ف�سيح اللَّهْجة واللَّهَجة. انظر: الجوهري، اإ�سماعيل بن حماد، »ال�سحاح تاج  )5( اللَّهْجة: الل�سان، وقد تُحرَّ
اللغة و�سحاح العربية« 339/1 مادة )لهج(، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار. )ط.4 دار العلم للملايين-بيروت 1407ه�-

1987م(.
له. مقايي�س اللغة 468/2 مادة )ريع( )م�سدر �سابق(. )6( رَيْعان كل �سيء: اأف�سله واأوَّ
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ا ا�ستهر بالأمانةِ و�سدقِ اللهجَة، اأب�سعَتْه خديجةُ مالً يتَّجرُ به اإلى ال�سام مُ�سارِبًا)1(وكانت  ول�مَّ
ذات �س���رفٍ ويَ�سَار، ولها متُاجَرَاتٌ ومُ�سارَبَاتٌ، وانفَ���ذَت معه مَولها مَي�سَرةَ)2( ليخدُمَه في طريقه 
وا عليه بنبوته  هَ له راهبٌ مَرُّ ]�س8[، ف�ساهَدَ كرامةَ الله له في اإظلالِهِ من حرِّ ال�سم�س بالغَمام، ونَوَّ

عليه ال�سلاة وال�سلام)3(.
ث به  ���ا قَ���دِمَ مَي�سَرَةُ عل���ى خديجة وقَ����سَّ عليها ما �ساهده م���ن اإظلال الغَمام، وم���ا حَدَّ ول�مَّ
هتْ اإلى عِظَم �ساأنه،  الراه���بُ من نبوته عليه ال�س���لاة وال�سلام، وما ت�ساعفَ من ربح تجارته���ا تنبَّ
جها  و�سواهد برهانه، فرغبَتْ في نكاحه، وكان خَطَبَهَا اأ�سرافُ قري�س فامتنعتْ، فاأجابها صلى الله عليه وسلم وتزوَّ

ووَلَدَتْ له، وقامَتْ باأمره حتى كَفَتْه اأمورَ دُنياه، وكان ذلك عونًا له من الله تعالى ولُطفًا واإ�سعافًا.
بَ اإليه الخلاءُ؛ فكان يتخلَّى في غارٍ بحراء)4( اللياليَ  ���ا دَنَا مَبْعَثُه ر�سولً اإلى العالمين حُبِّ ول�مَّ
د لمثلها اإل���ى اأن اأظهر الله تعالى ل���ه اأماراتِ  ذواِت العَ���دد، ث���م ]����س9[ يَرجِعُ اإل���ى خديجة ويَت���زوَّ
هُ و�سمع  ���ه فراأى �سخ�سَ ت���ه؛ فبُ���دئَ من الوحي بالروؤي���ا ال�سادقة، ثم هبط عليه جبريلُ بوحي رَبِّ نبوَّ
لَ عليه بالإنذار ف�سار به ر�سولً، ونزل عليه القراآنُ  مناجاتِه)5(، واأخبرَه اأنه نبيُّ الله ور�سولُه ثم تنزَّ
تُه بالوح���ي والإنذار، وكان ذلك ي���ومَ الثنين من �سهر  تْ نبوَّ بالأم���ر والنه���ي ف�سار ب���ه مبعوثًا، فتمَّ

رم�سان لثمانيَ عَ�سْرةَ منه اأو لأربعٍ وع�سرين، وكان عُمره صلى الله عليه وسلم اأربعين. 

 

على  بينهما  والربح  فيه،  ليتَّجر  مالً  اإليه  يدفع  اأن  و�سورته:  الم�ساربة(،  من  الربح  من  معلوم  �سهم  له  )اأي  الموؤلف:  قال   )1(
اآبادي، محمد بن يعقوب، »القامو�س المحيط« �س652، تحقيق: مكتب  ما ي�سترطان، والو�سيعة على المال. انظر: الفيروز 
تحقيق التراث. )ط.8 موؤ�س�سة الر�سالة 1426ه�-2005م(، وانظر: البعلي، محمد بن اأبي الفتح، »المطلع على األفاظ المقنع« 

�س312، محمود الأرناوؤوط، ويا�سين الخطيب. )ط.1 مكتبة ال�سوادي للتوزيع 1423ه�-2003م(.
)2( هو: مي�سرة غلام خديجة ر�سي الله عنها، له ذكر في ال�سيرة، وكان رفيق النبي صلى الله عليه وسلم في تجارة خديجة قبل اأن يتزوجها، وحكى 
بع�س اأدلة نبوته. ترجم له ابن ع�ساكر في تاريخ دم�سق 315/61 )م�سدر �سابق(، والع�سقلاني، اأحمد بن علي ابن حجر، 
»الإ�سابة في تمييز ال�سحابة« 189/6، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود-علي محمد معو�س. )ط.1، دار الكتب العلمية-

بيروت 1415ه�(، وقال: »ولم اأقف على رواية �سريحة باأنه بقي اإلى البعثة، فكتبته على الحتمال«.
)3( ذكر بع�س اأهل ال�سير اأن هذا الراهب ا�سمه: ن�سطور. انظر: الطبقات الكبرى لبن �سعد 130/1 )م�سدر �سابق(، وابن عبد 
البر، يو�سف بن عبد الله النمري، »ال�ستيعاب في معرفة الأ�سحاب« 35/1، تحقيق: علي محمد البجاوي. )ط.1، دار الجيل-

بيروت 1412ه�-1992م(، والإ�سابة 397/6 )م�سدر �سابق(.
وهذه الق�سة اأخرجها ابن �سعد في الطبقات 130/1 )م�سدر �سابق(، ورواها ابن اإ�سحاق –بلا اإ�سناد- في ال�سير والمغازي �س81 

)م�سدر �سابق(، قال الذهبي: »وهو حديث منكر« �سير اأعلام النبلاء 62/1 )م�سدر �سابق(.
)4( قال الموؤلف: )»حراء« -ككتاب وكعلى ويوؤنَّث ويمنع-: جبل بمكة. قامو�س( اأي القامو�س المحيط �س1273 )م�سدر �سابق(، 

ومو�سع حراء في ال�سمال ال�سرقي من مكة المكرمة. المعالم الأثيرة �س97 )م�سدر �سابق(.
)5( اأي: راأى النبي صلى الله عليه وسلم و�سمع جبريل عليه ال�سلام.
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بيانُ �فتقارِ �لنا�صِ �إلى �لر�سالةِ �لمحمدية
كلُّ مَن لَ�حَظَ بعين الحكمة والعتبار، ونَفَذَتْ ب�سيرتُه اإلى مكنون الأ�سرار، عَلِمَ حاجةَ الب�سر 
ةَ الله به على العالَمين، فقد بُعِثَ صلى الله عليه وسلم على حين  ين، واأكبَرَ مِنَّ كاف���ةً ]�س10[ اإلى ر�سالة خاتم النبيِّ
هٍ لله بخلقِه،  قٍ من ال�مِلل، ما بينَ مُ�سَبِّ فت���رةٍ من الر�سل، واإخافةٍ لل�سُبُل، وانت�سارٍ من الأه���واء، وتفرُّ
، وانتهابٌ للاأموالِ  راح، وف�سادٌ عامٌّ ومُلْحِ���دٍ في ا�سمِه، ومُ�سِي���رٍ اإلى غيره)1(؛ كُفرٌ بَواحٌ)2(، و�سِركٌ �سُ
والأرواح، واغت�س���ابٌ للحقوق، و�سَنٌّ للغارات، ووَاأْدٌ للبنات، واأكلٌ للدماءِ وال�مَيتات، وقطعٌ للاأرحام، 
نة، وتاألِيهٌ للاأحبارِ والرهبان،  لة، واعتقادٌ لأ�ساليلِ ال�مُتَكَهِّ فَاح، وتحريفٌ للكتب ال�مُنزَّ واإع���لانٌ بال�سِّ
اتٌ  ها ف���وق بع�س، وطامَّ و�سَيْط���رةٌ من جباب���رةِ ال�جَوْر، وزُعماءِ الفتن، وق���ادةِ الغُرور؛ ظلماتٌ بع�سُ

قَت اأكنافَ)3( الأر�س.  ]�س11[ طبَّ
وال، حتى دَعا داعِ���ي الفَلاح، واأَذِنَ الله تعالى  تْ الأُمَ���مُ على هذه الحال، الأجيالَ الطِّ ا�ستم���رَّ
وائ���بَ اإذا تناهَتْ انتهَتْ، واإذا  بالإ�س���لاح، فاأح���دَثَ بعد ذلك اأَمرًا، وجعل بعدَ عُ�س���رٍ يُ�سرًا، فاإنَّ النَّ
���تْ، وذلك اأنَّ الَله �سبحان���ه وتعالى اأر�سل اإلى الب�س���ر ر�سولً؛ ليُعتقَهُم مِ���ن اأَ�سْرِ الأوثان،  توالَ���ت تَوَلَّ
ويُ�خرجَه���م من ظُلمة الكفر وعَمَى التقليد اإلى نورِ الإيمان، ويُنقِذَهُم من النار والعَار، ويرفعَ عنهم 
رَه���م من م�س�����اوئ الأخلاق والأعمال، ويُر�س�����دَه���م اإلى �سراط الحق، قال تعالى:    الآ�س����ار، ويُطهِّ

﴿ ک  ک  گ    گ  گ﴾)4(، وق���ال تعال���ى: ﴿ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ ڑ]����س12[   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  
ک  ک  ک          ک  گ﴾)5(، وق���ال جلَّ ذكره: ﴿ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  
ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ       ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە       ئە  

ئې  ئى  ئى  ئى﴾)6(.  
انيَّة دْع بالاأو�مر �لربَّ ة لل�سِّ ذِكْرُ �لنه�سة �لنبويَّ

���دَعَ به النب���ي صلى الله عليه وسلم قومَه هو هَجْرُ الأوثان لتوحيدِ الرحم���ن، وطرحُ كلِّ ظنٍّ في  كان اأولَ م���ا �سَ
رٍّ اأو نَفْعٍ ليُتَعلَّ���ق بفاطِرِ الأر�س  نٍ اأث���رٌ بِ�سُ ���ات؛ باعتقاد اأَنْ لي�س لِمُكَوَّ فْليَّ مخل���وق م���ن العُلْويَّات وال�سُّ
رةً مِن كل  وال�سم���وات في جميع الأعم���ال والمعاملات ]�س13[، وتكون العبودي���ةُ لله والأنفُ�سُ محرًّ

ما �سواه.

ه وقا�سدٌ. )1( معناه: متوجِّ
)2( قال الموؤلف: )اأي ظاهر مك�سوف( انظر: ال�سحاح )م�سدر �سابق( 356/1 مادة )بوح(.

)3( اأكناف جمع كَنَف، وهو: الجانب. ال�سحاح )م�سدر �سابق( 1424/4 مادة )كنف(.
)4( �سورة الأنبياء: 107.

)5( �سورة المائدة: 19.
)6( �سورة اآل عمران: 164.
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فاأخ���ذ ي�ستجيبُ لدعوته صلى الله عليه وسلم الأبرار، وي�ست�سيءُ بن���ورِه الأخيار، ويعت�سمون بالعُروة الوثُقَى، 
غُرَ ما دونه في اأعينُهم، ف�سبروا  ك���ون بال�سبَبِ الأقوى، فَعَظُمَ الخالِقُ تعالى في اأنف�سهم، و�سَ ويتم�سَّ
عل���ى م���ا اأُوذُوا، و�س���ارتْ لهم قوةٌ ف���ي دِين، وحزمٌ في لِي���ن، وخ�سوعٌ في عبادة، وت�س���رعٌ في اإنابة، 
يغ  ت من الزَّ وتبتُّ���لٌ في لَي���ل، وا�ستغفارٌ في �سَحَر، واإفا�سةٌ في ذكر الله، ورغبةٌ ف���ي موعوده، فخَلَ�سَ

لَحَت من الف�ساد عوائدُهم. عقائدُهم، و�سَ
واأق���امَ النب���يُّ صلى الله عليه وسلم بمكةَ ث���لاثَ عَ�سْرةَ �سنة ثم هاجر اإل���ى المدينة، وكان بايع���ه على الإيمان 
]����س14[ ثُلَّة)1( من اأهليها، وانت�سرتْ دعوتُه م���ا بين لَبَتَيها)2(، فَقَدِمَها باأ�سدق رَفيق، �ساحبِه في 

ةَ مَقْدَمِه، وا�ستب�سروا بف�سل الله ونِعَمِه. يق، فاأكبَرَ الأن�سارُ مِنَّ دِّ الغار اأبي بكرٍ ال�سِّ
ار، مِن عِلَّيةِ)3( الأن�سار، ثم بَنَى م�سجدَ قُباءٍ وم�سجدَه الأنْوَر.  جَّ ونَزَل على اأخواله من بني النَّ
و�سارت له المدينةُ دارًا؛ واأ�سحى اأهلها لدعوته اأن�سارًا، واعتمر منها اأربَع عُمَرٍ، وحجَّ حجةَ الوَداع.

وكانَ مُقامَ���ه به���ا بع���د مهاجَره عَ�سْرَ �سنين، وه���و دائبٌ على تبليغ ما اأن���زل عليه حتى تكامَلَ 
الدي���نُ المتين، ون���زَل قولُ���ه تعال���ى: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ ڍ 
]�س15[   ڍ  ڌ  ڌ﴾)4(، ودخل النا�سُ في دين الله اأفواجًا، واأ�سرقتِ الدنيا بر�سالته �سياءً 

وابتهاجًا.
ثم ا�ستاأثرَ الله به واختارَ له لقاءَه، ور�سيَ له ما عنده، واأكرَمَه عن الدنيا؛ ليُنجزَ له ما وعَدَهُ 

فيق الأعلى، وهو ابنُ ثلاثٍ و�ستِّين. ه اإليه كريمًا، واألحقَهُ بالرَّ في كتابه المبين، فقبَ�سَ
ثم كانتْ عنايةُ الله بخلفائه الرا�سدين، يُ�سعفُهم بالن�سر العزيز والفتح المبين، حتى �سارَت 
مُ ما بلَغَ الليلُ والنهار، وا�ستجابَت لدعوته القلوبُ  دعوتُ���ه مَ�سيرَ ال�سم�س في الأقطار، وبلغَ دينُه القيِّ

طَوْعًا واإذعانًا، وامتلاأتْ بعد زَيْغها وكُفْرِها هدًى واإيمانًا.
ق اأ�ستارَ  فلل���ه ذل���ك النورُ ال���ذي لحَ في ظلم���اتِ الوجودِ الإن�سان���يِّ فَنَفَذَ ف���ي اأح�سائِها، وفَ���رَّ

غَياهِبها)5(، واأرى الأُمَمَ ]�س16[ مَرا�سدَهم، واأعلمَهُم مناهِجَهم.
رَ عبدَه، واأع���زَّ جُندَه، وا�سطفى ه���ذا الدينَ لنف�سِه، واأق���امَ دعائمَه على  وتب���ارَك ال���ذي نَ�سَ
تِه،  مًا ل انف�س���ام لعُروتِه، ول انقط���اع ل�مُدَّ ���لال بِرُكْنِه، وجعل���ه دينًا قَيِّ ت���ه، وهَ���دَم اأركانَ ال�سَّ محبَّ

تْ كلمتُه وحدَه. دَقَ الله وعدَه، وتَ�مَّ فَ�سَ
 

)1( قال الموؤلف: )الثُّلَّة -بال�سم-: الجماعة( انظر: ال�سحاح �س1648 مادة )ثلل(.
تان تكتنفانها( انظر: مقايي�س اللغة 7/2، والمعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة �س98 )م�سدر �سابق(. )2( قال الموؤلف: )هما حَرَّ

)3( قال الموؤلف: )اأي �سرفائهم جمع عِلِّي( انظر: ال�سحاح 2435 مادة )علا(.
)4( �سورة المائدة: 3.

لمة. ال�سحاح 196/1 مادة )غهب(. )5( جمع غَيْهَب، وهو الظُّ
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ل عليه في �لا�ستدلال على �لنبوة ذِكْرُ �لخارق �لـمُعَوَّ
وهي معجزة �لقر�آن

���ا كانت معجزةُ كلِّ ر�سولٍ موافق���ةً للاأغلب من اأحوال عَ�سره، وال�سائ���عِ المنت�سرِ في نا�سِ  ل�مَّ
هم اأذهانًا، عُرِفوا بف�ساحة المنطِق ونَقْد الكلام؛  دَهْ���رِه، وكانتِ العربُ اأ�سحَّ النا�سِ اأفهامًا، واأَحَدَّ
اهم صلى الله عليه وسلم بمعج���زة ]�س17[ القراآن، فعَجَ���زتْ دونَها بُلَغاوؤهم،  لِمَ���ا اأنَّ ل�سانَه���م اأف�سحُ ل�سان؛ تَحَدَّ

حاوؤهم، وا�ستعظمها عُقلاوؤهم.  وا�ستكانَ لها فُ�سَ
ا�ستملَ القراآنُ على وجوهٍ من الإعجاز تعجَز عنها العقول:

فمنه���ا: بلاغت���ه الفائقة في ح�سنِ الأ�سلوب على اأ�سالي���بِ البلاغةِ عند العرب، فلا يدخُل في 
�سِعْرٍ ول رَجَزٍ ول �سَجْعٍ ول خَطابة.

ومنه���ا: كونه كافلًا بنظامِ الكونِ في العبادات والمعاملات، ومر�سِدًا ل�سَنَنِ الم�سالح العامة. 
وداعيًا للف�سائل.

ومنه���ا: اأن���ه حجةُ الله عل���ى العالمين بما جاء فيه م���ن التذكير باأخبار الأم���م الما�سية التي 
حادَتْ عن طريق الحق والتوحيد؛ وا�ست�سلمتْ لحكم العادات والتقاليد.

مُ الغيوب. ومنها: اإخبارُه ب�سمائر القلوب التي ل ي�سل اإليها اإل عَلاَّ
ومنه���ا: اأنه يجذِب قارِئَ���ه ]�س18[ ب�سحرِ بلاغتِه، ويختَطِفُه ببهجتِ���ه، وياأخذُ ب�مَجامِع قلبِه؛ 

. )1(، ول �سامعَه يَمَلُّ فلا تجدُ تاليَه يَكِلُّ
ومنها: حفظُه من التغيير والتبديل، فلا يتغيَّر بتغيُّر الأزمنة، ول يختلفُ باختلاف الأل�سنة.

، ولم يُعهَد حفظُ غيره  ومنها: تَي�سيرُ حفظه على اأهل الأل�سنة، حتى حفظه الأعجميُّ والعربيُّ
من الكتبِ كحِفظِه.

ومنها: بيانه لمناهجَ في طلبِ الحق لم تكن تُعرَفُ قبله.
اهم  وبالجمل���ة فحَ�سْبُ هذا الكتابِ الكريمِ معج���زةً اأنه اأعجَزَ العربَ عن معار�سته، وقد تحدَّ
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اأن ياأتوا ب�سورةٍ مثله، وناهيكَ)2( بالع���رب الممتازين بوَفْرةِ رجال البلاغةِ وفر�سانِ 
ه اأحلامَهم،  ةِ اأَنَفَتِهم، وهو مع ذلك يُ�سَفِّ تِهم، وقوَّ الخِطابِ، وتنافُ�سهم بالغَلَب في القول، و�سدةِ حَمِيَّ
ي، ولَجَاجِهم)3(  ئُ ]�س19[ اآراءَهم، ويحتقِرُ معبوداتهم، فاأ�سيبوا بالعَجْز مع طُول زمنِ التحدِّ ويخطِّ

ي، و�سبروا على نَغَ�سِ الخيبة. في التعدِّ

واللام، تحقيق: محمد عو�س  الكاف  باب  اللغة« 332/9  »تهذيب  اأحمد،  بن  الأزهري، محمد  انظر:  اأُتْعِب.  اإذا  الرجل:  كَلَّ   )1(
مرعب. )ط.1، دار اإحياء التراث العربي-بيروت 2001م(.

)2( اأي: حَ�سْبُك. مقايي�س اللغة 359/5 مادة )نهي(.
)3( اللَّجاجة: التمادي في الخ�سومة. ال�سحاح 337/1 مادة )لجج(.
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���ت للكت���اب العزيز الكلمةُ العليا على كل كلام، وق�سى حُكْمُ���ه العليُّ على جميع الأحكام،  وحقَّ
ةٌ اإلى يوم الدين. ين، وهي م�ستمرَّ فاأعظِمْ به من معجزة فَنِيَتْ �سائرُ معجزات النبيِّ

ا من اأمهاتِ ال�سالحاتِ اإل  ها، ول اأُمًّ ا لم يدَعِ القراآنُ مَكرُمَةً مِن اأ�سول الف�سائل اإل جلاَّ ول�مَّ
تِ الر�سالتُ بر�سالته اإلى النا�س اأجمعين. ين، وتَ�مَّ ةِ خاتم النبيِّ اأحياها، خَتَمَ تعالى النبواتِ بنبوَّ

ته بعد ثبوتها بمعجِز القراآن، وا�ستغنائِه عما  وقد اأظهرَ الله تعالى لر�سوله صلى الله عليه وسلم من اأعلامِ نبوَّ
لت���ه كتبُ الحديث ]�س20[ والأ�سفارُ)1( الكب���ار، ف�سلواتُ الله و�سلامُه  �س���واه من البرهان، ما ف�سَّ

عليه ما تعاقَب الليل والنهار.  

 

)1( جمع �سِفْر -بالك�سر-، وهو الكتاب. ال�سحاح 686/2 مادة )�سفر(.
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ة، ومحا�سنِ �لملة �لحنيفيَّة غُرَرٌ)1( من �لو�سايا �لنبويَّ
كان صلى الله عليه وسلم ياأم���ر بمحا�سِ���ن الأخلاق، ويدعو اإلى مُ�سْتَح�سَ���ن الآداب، ويحثُّ على دوام ذِكْرِ الله 
وطاعت���ه، وخ�سيتِ���ه في ال�سرِّ والعَلَنِ ومَراقَبَتِ���ه. وكان يَحُ�سُّ على المحافظة عل���ى ال�سلوات، واأداء 

الزكوات، وعلى تقوى الله في الن�ساء والعدل بين الزوجات.
فِ على الفقراء والأيتام. وعلى �سدقِ الحديِث واأداء  �سُ على �سلة الأرحام، والتعطُّ وكان يحرِّ

الأمانة، وتركِ الخيانة، وخَف�سِ الجناحِ، ولين الكلام.
وينه���ى عن التباغُ�سِ والتحا�سُد، وع���ن التقاطُعِ والتباعُد. وكان يَزجُ���ر عن الف�سق ]�س21[ 
نا و�سربِ الخمر و�سهادةِ ال���زور، وعن الغيبةِ والنميمةِ والظلمِ  با والزِّ والكِبْ���ر والأقوالِ الكاذبةِ والرِّ
ا واأنْ ل يُخَاف في الله لومةُ  ���ي بقولِ الحق واإن كانَ مُرًّ والري���اءِ والخيانةِ وكلِّ منكَرٍ وزُور، وكان يو�سِ

لئم.
ت���ه وهَدْيِه القويم،  ���ه فيه، وفي المحافظة على �سنَّ ���بُ ف���ي تلاوة القراآن والتفقُّ وكان صلى الله عليه وسلم يُرَغِّ
ومخالط���ةِ اأهلِ الحكمةِ والفقهِ في الدي���ن. وكان ياأمُرُ باإطعامِ الطع���ام، واإف�ساءِ ال�سلام، وال�سلاةِ 

بالليل والنا�سُ نيام، ويقول: »اإن ذلك يورثُ الجنةَ ب�سلام«)2(.
ث النا�سَ على  وكان ياأمر بال�سدق والأمانة والوفاء بالعقود، والمحافظة على العهود، وكان يَحُّ
البُكُ���ور في طلب الرزق، وي�ستنه�س القادرَ على الكَ�سْ���ب اأن ياأكُلَ من كَ�سْب يمينِه، ويقول ]�س22[: 
»ما اأكل اأحد طعامًا خيرًا من اأن ياأكلَ من كَ�سْبِ يده«)3(. وكان صلى الله عليه وسلم ياأمر بتَوْفية ال�مِكْيال والميزان، 

ا«)4(. نا فلي�س مِنَّ ويقول: »مَنْ غَ�سَّ
ثُ: »اأَنَّ الَله لم يُنْزِل داءً اإل اأنزلَ له دواء«)5(، وكان  وكان ياأم���ر بالتَّداوي من الأمرا�س، ويُحَدِّ

ل بعد تعاطي الأ�سباب؛ بتفوي�س النجاح فيما وراءها اإلى الكريم الوهاب. يَحُثُّ النا�سَ على التوكُّ

ة كل �سيء: اأكرمُه. مقايي�س اللغة 380/4 مادة )غر(. ة، وغُرَّ )1( جمع غُرَّ
)2( اأخرجه الإمام اأحمد في م�سنده 201/39 برقم )23784( )م�سدر �سابق(، وابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، »�سنن 
ابن ماجه« 423/1 برقم )1334(، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي. )دار اإحياء الكتب العربية-البابي الحلبي(، والترمذي، 
البابي  مكتبة  )ط.2،  واآخرون.  �ساكر  محمد  اأحمد  تحقيق:   ،)2485( برقم   652/4 الترمذي«  »جامع  عي�سى،  بن  محمد 

الحلبي-م�سر 1395ه�-1975م(، من حديث عبد الله بن �سلام ر�سي الله عنه باإ�سناد �سحيح.
)3( اأخرجه الإمام البخاري، محمد بن اإ�سماعيل، »�سحيح البخاري« 57/3 برقم )2072(، تحقيق: محمد زهير النا�سر. )ط.1 
دار طوق النجاة 1422ه�(، من حديث المقدام بن معدي كرب ر�سي الله عنه، بلفظ: »ما اأكل اأحدٌ طعامًا قَطُّ خيرًا من اأن 

ياأكل من عمل يده، واإن نبي الله داود عليه ال�سلام كان ياأكل من عمل يده«.
)4( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 99/1 برقم )101(، )م�سدر �سابق(، من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه.

)5( اأخرجه الإمام اأحمد في م�سنده 394/30 برقم )18454( )م�سدر �سابق(، وابن ماجه في »ال�سنن« 1137/2 برقم )3436( 
)م�سدر �سابق(، و ال�سج�ستاني، اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث، »�سنن اأبي داود« 3/4 برقم )3855(، تحقيق: محمد محيي 
الدين عبد الحميد. )المكتبة الع�سرية-بيروت(، والترمذي في جامعه 383/4 برقم )2038( )م�سدر �سابق( من حديث 

اأ�سامة بن �سريك ر�سي الله عنه فذكره، واإ�سناده �سحيح.
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ياحة على الميت،  )1( ويقولُ: »الكنزُ كَيٌّ من النار«)2(، وكان ينهى عن النِّ وكان ينه���ى عن ال�سُحِّ
ويق���ول: »اإنها م���ن عمل الجاهلي���ة«)3(. وكان يقول: »�س���رُّ المكا�سب ك�سبُ الربا، و�س���ر الماآكل مال 
رِ المظلوم، وكان ينهي اأن تُتَّبَع عورةُ  اليتي���م«)4(، وكان يَحُثُّ على اإعان���ة ال�سعفاء وكَفِّ الظالم ونَ�سْ

تر ]�س23[ ويندُب اإليه. النا�سِ اأو يُتَجَ�سَ�سَ عليهم، وياأمر بال�سِّ
���ي رُ�سُلَ���هُ اإلى البلاد اأن يتجَافَوا في التعليم م�سالكَ الح���رَج والتَّع�سير، واإن يَنْهجوا  وكان يُو�سِ
رين  روا«)5(، »فاإنما بُعِثْتم مُيَ�سِّ روا ول تُنَفِّ روا، وبَ�سِّ روا ول تُعَ�سِّ منهجَ اليُ�سر والتَّي�سير، ويقول لهم: »يَ�سِّ

رين«)6(. ولم تُبْعثوا مُعَ�سِّ

)1( هو: اأ�سد البخل، وهو اأبلغ في المنع من البخل، وقيل: هو البخل مع الحر�س، وقيل: البخل في اأفراد الأمور واآحادها وال�سح عام، 
وقيل: البخل بالمال وال�سح بالمال والمعروف. النهاية )م�سدر �سابق( 448/2 مادة )�سحح(.

)2( هذه جملة واحدة من حديث طويل اأخرجه البيهقي في دلئل النبوة 242/5 )م�سدر �سابق(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�سق 
عند  المطبوع  وفي  بخطبة مطولة،  مرفوعًا  عنه،  الله  ر�سي  الجهني  عامر  بن  عقبة  �سابق( من حديث  241/51 )م�سدر 
كْر«، وعند ابن ع�ساكر: »الكِبْر« بدل »الكَنْز«. واإ�سناده �سعيف جدًا. قال ابن كثير: »وهذا حديث غريب، وفيه  البيهقي: »ال�سُّ
نكارة، وفي اإ�سناده �سعف« ابن كثير، اإ�سماعيل بن عمر، »البداية والنهاية« 171/7، تحقيق: عبد الله التركي )ط.1، دار هجر 

1418ه�-1997م(.
اأبي �سيبة، »الكتاب الم�سنف في الأحاديث والآثار« 107/7 برقم )34552(، تحقيق:  واأخرجه العب�سي، عبد الله بن محمد ابن 
كمال يو�سف الحوت. )ط.1 مكتبة الر�سد-الريا�س 1409ه�(، والتميمي، هناد بن ال�سري، »الزهد« 286/1 برقم )497(، 
الأ�سعث،  بن  �سليمان  داود  اأبو  وال�سج�ستاني،  الخلفاء-الكويت 1406ه�(،  دار  الفريوائي. )ط.1،  الرحمن  عبد  د.  تحقيق: 
»الزهد« �س160 برقم )170(، تحقيق: يا�سر بن اإبراهيم، وغنيم بن عبا�س. )ط.1، دار الم�سكاة-حلوان 1414ه�-1993م(، 
واإ�سناده �سعيف. انظر: �سل�سلة الأحاديث  موقوفًا من قول عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه باللفظ الذي ذكره الموؤلف، 

ال�سعيفة 79/5 برقم )2059( )م�سدر �سابق(.
)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه 644/2 برقم )934(، )م�سدر �سابق(، من حديث اأبي مالك الأ�سعري ر�سي الله عنه.

والنياحة اأ�سلها: اجتماع الن�ساء وتقابلهن بع�سهم لبع�س للبكاء على الميت، والتناوح: التقابل، ثم ا�ستعمل في �سفة بكائهن، وهو 
البكاء ب�سوت وندبة. انظر: اليح�سبي، عيا�س بن مو�سى، »م�سارق الأنوار على �سحاح الآثار« 31/2 مادة )نوح(، )المكتبة 

العتيقة ودار التراث(.
النبوة  ودلئل  �سابق(،  لهناد )م�سدر  الزهد  من  المطبوع  في  ووقع  قريبًا،  تخريجه  تقدم  هاتان جملتان من حديث طويل   )4(

للبيهقي )م�سدر �سابق(: »الماأكل« بالإفراد، وفي بقية الم�سادر: »الماآكل« بالجمع.
)5( اأخرجه البخاري في �سحيحه 65/4 برقم )3038( )م�سدر �سابق(، وم�سلم في �سحيحه 1358/3 برقم )1732(، )م�سدر 

�سابق(، من حديث اأبي مو�سى ر�سي الله عنه، واللفظ لم�سلم.
)6( اأخرجه البخاري 54/1 برقم )220( من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه.



92

ة)2( مَائل �لنبويَّ نُخَبٌ)1( من �ل�سَّ
ين  خْمَ الراأ�سِ واللِّحية �سَثِنَ)4( الكَفَّ كان صلى الله عليه وسلم رَبْعَةً من القوم؛ لي�س بالطويل ول بالق�سير)3(، �سَ
بًا)5( حمرةً، بين كَتِفَيْه خاتَمُ النبوة)6(، اأَجْوَدَ النا�سِ �سدرًا، واأ�سدقَهم لَهْجَةً،  والقَدَمين، اأبي�سَ مُ�سَرَّ
ه، وكان صلى الله عليه وسلم اأَحْلَمَ  واأَلْيَنَهم عَريكَة)7(، واأكْرَمَهم عِ�سْرةً، مَن راآه بديهةً هابَه، ومن خالطَه معرفةً اأحَبَّ
عُ �سائرَ  النا����س واأَعْدَلَهم واأ�سجَعَه���م ]�س24[ واأ�سْخَاهم؛ ل ياأخذ مما اآتاه الله اإل قُ���وتَ عامِهِ ويَ�سَ
ف نَعْلَه)8( ويَخيِ���طُ ثوبَه، ويحلُبَ  ذل���ك ف���ي �سبيل الله، ول يُ�سئَلُ �سيئً���ا اإل اأعط���اه، وكان صلى الله عليه وسلم يَخ�سِ

�ساتَه، ويخدِم نف�سَه ويعمَل في مِهْنة)9( اأهلِه.
ة  رَه في وجهِ اأحد، ويجيب دعوةَ الحرِّ والعبد، ويقبل الهديَّ وكان اأ�سدَّ النا�س حياءً ل يُثبِتُ بَ�سَ
ب لنَفْ�سِه. يلبَ�س  ب لربه، ول يغ�سَ قةً، يغ�سَ ولو اأنها جُرعَةُ لَبَن، وياأكلُها ويكافئ عليها، ول ياأكلُ ال�سدَّ

ر. ما وَجَد وياأكُل ما حَ�سَ
ي���زور اأ�سحابَه ويخرج اإلى حدائقه���م، ويعُود مر�ساهم وي�سهَد جنائزَه���م، اإذا ذَكَروا الدنيا 
ذَكَرَه���ا معهم ]����س25[ واإذا ذَكَروا الآخرة ذَكَرها معهم، ي�سحك مم���ا ي�سحكون منه، وكان اأ�سدَّ 

النا�س توا�سعًا، واأ�سْكَنَهم في غير كِبْر، تُرفَعُ عنده الأ�سوات من الجُفاة في�سبِر ويغفِر.
ل يحفظُه م���ن جل�س اإليه، وكان دائمَ البِ�سْر، �سَهْلَ  وكان يتكلَّ���مُ بجوامع الكَلِمِ)10(، كلامُه فَ�سْ

)1( جمع نُخبة، والنتخاب: الختيار. ال�سحاح 223/1 مادة )نخب(.
الظاهرة  ال�سورة  -وهي  الخَلْقية  صلى الله عليه وسلم  النبي  �سفات  هي  النبوية:  وال�سمائل  الإن�سان.  خليقة  وهي:  مال  ال�سِّ جمع  ال�سمائل:   )2(
واأو�سافها ومعانيها-، والخُلُقية -وهي ال�سورة الباطنة وهي نف�سه واأو�سافها ومعانيها-. انظر: الفراهيدي، الخليل بن اأحمد، 
»العين« 265/6 مادة )�سمل(، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د. اإبراهيم ال�سامرائي. )دار ومكتبة الهلال(، والنهاية 70/2 

مادة )خلق(.
)3( انظر: م�سارق الأنوار 279/1، والنهاية 190/2 كلاهما مادة )ربع( )م�سدر �سابق(.

)4( اأي غليظ. انظر: م�سارق الأنوار 244/2 مادة )�سثن( )م�سدر �سابق(.
د كان للتكثير  )5( الإ�سراب: خلط لون بلون، كاأن اأحد اللَّوْنين �سُقي اللون الآخر، يقال: بيا�سٌ مُ�سرَبٌ حمرةً -بالتخفيف-، واإذا �سُدِّ

والمبالغة. النهاية 454/2 مادة )�سرب(.
)6( خاتم النبوة هو: علامة من علامات نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وقد اختلفت األفاظ النقلة في �سفة ذلك الخاتم، وكلها متقاربة 
المعنى مفيدة: اأن خاتم النبوة كان نتوءًا اأحمر تحت كتفه الأي�سر، قدره اإذا قُلِّل: بي�سة الحمامة، واإذا كُثِّر: جمع اليد. انظر: 
القرطبي، اأحمد بن عمر، »المفهم لما اأ�سكل من �سحيح كتاب م�سلم« 136/6، تحقيق: مجموعة من المحققين. )ط.6 دار 

ابن كثير-دم�سق، بيروت 1433ه�-2012م(.
)7( العريكة: الطبيعة، فلان ليِّن العريكة، اإذا كان �سل�سًا مطاوعًا منقادًا قليل الخلاف والنفور. النهاية 222/3 مادة )عرك(.

ف وهو ال�مَخرز( انظر: النهاية 38/2 مادة )خ�سف(. )8( قال الموؤلف: )اأي يُ�حرِزها بال�مِخ�سَ
)9( قال الموؤلف: )بفتح الميم وك�سرها اأي خدمتهم( انظر: م�سارق الأنوار 389/1 مادة )مهن( )م�سدر �سابق(.

)10( قال الإمام العلَم محمد ابن �سهاب الزهري: »وبلغني اأن جوامع الكلم اأن الله يجمع الأمور الكثيرة التي كانت تُكتَب في الكتب 
قبله في الأمر الواحد والأمرين اأو نحو ذلك« ذكره البخاري في �سحيحه تعليقًا باإثر حديث رقم )7013( )م�سدر �سابق(، 
وانظر: ابن رجب الحنبلي، عبد الرحمن بن اأحمد، »جامع العلوم والحكم في �سرح خم�سين حديثًا من جوامع الكلم« 53/1، 

تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط-اإبراهيم باج�س. )ط.7، موؤ�س�سة الر�سالة-بيروت 1422ه�-2001م(.
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الخُلُقِ، يركبُ الحِمار ويُردِفُ خَلْفَه)1(، وكان يم�سي في الأ�سواق، ويمتزجُ بالجُلَ�ساء والأ�سحاب، لم 
يبَ ويَحُ����سُّ عليه، ويجال�س الفقراء ويوؤاكل  هُب���ه)2(، ولم يتطاوَلْ ب�سَطْوِه، وكان يحب الطِّ يتعاظ���مْ باأُ
لُ رَحِمَ���ه، ول يواجِه اأحدًا بما يكره،  رَفِ، ويَ�سِ الم�ساكي���ن، ويُك���رم كريمَ كلِّ قوم، ويتاألَّفُ اأه���لَ ال�سَّ

ويَقْبَل معذرةَ المعتذر اإليه.
)3( -وهو يبيعُ  ا، وق���د اأَتَى صلى الله عليه وسلم يومًا زاه���رًا ]�س26[ الأ�سجع���يَّ وكان يم���زَحُ ول يق���ول اإل حقًّ
ق  ا ع���رفَ النبيَّ صلى الله عليه وسلم �سار يُل�سِ ���ه- فاحت�سنه صلى الله عليه وسلم من خلف���ه وهو ل يُب�سرِهُ، فلمَّ متاعَ���ه، وكان يحبُّ
ظهرَه ب�سدر النبي صلى الله عليه وسلم، وجعلَ ر�سولُ الله يقول: »مَنْ ي�ستري هذا العبدَ؟« فقال: يا ر�سول الله! اإذًا 

والله تجدُني كا�سِدًا)4(. فقال ر�سول الله: »لكنْ عند الله ل�ستَ بكا�سِد«)5(.

ديف: الركوب خلف الراكب. انظر: م�سارق الأنوار 287/1 )ردف( )م�سدر �سابق(. دف والرَّ )1( الرَّ
ب وهو ال�ستعداد. انظر: مقايي�س اللغة 149/1 مادة )اأهب( )م�سدر �سابق(،  بطتْ في الأ�سل، ومعناه التاأهُّ )2( كذا كتبتْ و�سُ
والزبيدي، محمد بن محمد بن عبد الرزاق، »تاج العرو�س من جواهر القامو�س« 40/2 مادة )اأهب(، تحقيق: مجموعة من 

المحققين )دار الهداية(.
)3( هو: زاهر بن حرام الأ�سجعي، �سحابي �سهد بدرًا، كان حجازيًا ي�سكن البادية في حياة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثم انتقل بعد ذلك اإلى 
الكوفة. انظر: ال�ستيعاب 509/2 )م�سدر �سابق(، وعز الدين ابن الأثير، علي بن محمد، »اأ�سد الغابة في معرفة ال�سحابة« 
والإ�سابة  1415ه�-1994م(،  العلمية  الكتب  دار  )ط.1،  الموجود.  عبد  اأحمد  معو�س-عادل  محمد  علي  تحقيق:   ،93/2

452/2 )م�سدر �سابق(.
فاق ونقي�سه. تهذيب اللغة 28/10 )م�سدر �سابق(. )4( الك�ساد: خلاف النَّ

)5( هذا الحديث مداره على ثابت بن اأ�سلم البناني، واختلف عنه على وجهين:
الوجه الأول: ثابت عن اأن�س ر�سي الله عنه، وعنه ثلاثة من الرواة:

بم�سنف  كملحق  من�سور  معمر«  »جامع  »الجامع«  را�سد،  بن  معمر  الأزدي،  انظر:  الرزاق:  عبد  عنه  رواه  معمر،  الأول:  الراوي 
عبد الرزاق 454/10 برقم )19688(، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي. )ط.2، المجل�س العلمي-باك�ستان 1403ه�(. وعنه 
، محمد بن عي�سى، »ال�سمائل المحمدية« �س143  اأحمد في م�سنده 91/20 برقم )12649(. ومن طريق عبد الرزاق الترمذيُّ
اأبي يعلى« 173/6 برقم )3456(،  برقم )229(، )دار اإحياء التراث العربي-بيروت(، والمو�سلي، اأحمد بن علي، »م�سند 
تحقيق: ح�سين �سليم اأ�سد. )ط.1 دار الماأمون-دم�سق 1404ه�-1984م(، وابن حبان في �سحيحه –مع الإح�سان- 107/13 
برقم )5790( )م�سدر �سابق(، والبيهقي، اأحمد بن الح�سين، »ال�سنن الكبرى« 419/10 برقم )21172(، تحقيق: محمد 

عبد القادر عطا. )ط.3، دار الكتب العلمية-بيروت 1424ه�-2003م( فذكره بنحو هذا اللفظ.
ا: ال�سنعاني، عبد الرزاق بن همام، »الم�سنف« 155/6 برقم )10332(، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي.  ورواه عن معمر اأي�سً
)ط.2 المجل�س العلمي-الهند 1403ه�(، وعنه اأحمد في م�سنده 385/19 برقم )12393( )م�سدر �سابق(، والك�سي، عبد 
ال�سامرائي، ومحمود محمد.  المنتخب« 254/2 برقم )1243(، تحقيق: �سبحي  الحميد بن حميد، »م�سند عبد بن حميد 
)ط.1 مكتبة ال�سنة-القاهرة 1408ه�-1988م(، ومن طريق عبد الرزاق البزارُ في م�سنده 320/13 برقم )6925( )م�سدر 
لة دون ذكر الك�ساد، قال البزار: »وهذا الحديث ل نعلم رواه عن  �سابق(، وذكر فيه ق�سة تزويج جليبيب ر�سي الله عنه مطوَّ

ثابت عن اأن�س اإل معمر«.
الراوي الثاني: دَيْلَم بن غزوان العبدي، اأخرجه من طريقه اأبو يعلى المو�سلي في م�سنده 89/6 برقم )3342( )م�سدر �سابق(، من 
مي، والخطيب، علي بن ثابت بن اأحمد، »تاريخ بغداد« 84/6، تحقيق: د. ب�سار عواد معروف.  طريق محمد بن اأبي بكر المقدَّ
مي، وابن عرعرة(  )ط.1، دار الغرب الإ�سلامي-بيروت 1422ه�-2002م(، من طريق اإبراهيم بن عرعرة. كلاهما )المقدَّ
عنه به بلفظ: كان رجل من اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقال له: جُلَيْبيب، في وجهه دَمامة، فعر�س عليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم التزويج، 

فقال: اإذًا تجدني كا�سدًا، فقال: »غير اأنك عند الله ل�ست بكا�سد«.
الراوي الثالث: حماد بن �سلمة، ذكره الدارقطني، علي بن عمر، »العلل الواردة في الأحاديث النبوية=علل الدارقطني« 38/12 
م�ساألة: 2383، تحقيق: محفوظ الرحمن ال�سلفي. )ط.1، دار طيبة-الريا�س 1405ه�-1985م(، ولم اأقف على لفظه. لكنه 

من طريق موؤمل بن اإ�سماعيل وهو �سدوق كثير الخطاأ. التقريب �س790، وانظر: ميزان العتدال 228/4 )م�سدر �سابق(.
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، وكان صلى الله عليه وسلم اأحفظَ النا�س للعهد، واأوفاهم بالوعد، ما  وكان صلى الله عليه وسلم خيرَ النا�سِ لأهله واألطفَهم لهنَّ
نق����س لمحافظٍ عهدًا؛ ول اأخلفَ لمراقبٍ وعدًا، ول���م يَ�سرِبْ خادمًا له ول امراأة، وكان صلى الله عليه وسلم يُحِبُّ من 

ا)2(. ل �سَعرَه)1( ويَدهُنُه غِبًّ ه، ويَكْحُل عند النوم عينيْه، ويُرَجِّ بيحة ذراعَها، ومن اللبا�س اأبي�سَ الذَّ
نيا فاأباها  تْ عليه الدُّ يْ���ن، وقد عُرِ�سَ وربم���ا ]����س27[ ا�سْتَدَان في حوائجِه، ورَهَنَ في مقابلة الدَّ
وطَ���وَى عنها كَ�سْحً���ا)3( ولَم يَتَّخِذْ منها رِيَا�سًا)4(، وقد اأمََر باإماط���ة �سِتارٍ في بيته وخَلَعَ ثوبًا مُعلَّمًا؛ لئلا 
راه بالدنيا وزخارفِها، فاأعر�س عنها بقلبه واأمات ذِكرَها عن نف�سه، واأحبَّ اأن تغيبَ زينَتها عن عينه. يُذكِّ

الوجه الثاني: ثابت عن كنانة بن نعيم عن اأبي برزة الأ�سلمي ر�سي الله عنه.
اأخرجه اأبو داود الطيال�سي في م�سنده 238/2 برقم )966( وعنه الإمام اأحمد في م�سنده 22/33 برقم )19778(، ومن طريق 
الطيال�سي: الن�سائي، اأحمد بن �سعيب، »ال�سنن الكبرى« 347/7 برقم )8189(، تحقيق: ح�سن عبد المنعم �سلبي. )ط.1، 
بن  الح�سين  والبغوي،   ،)19784( برقم   28/33 م�سنده  في  اأحمد  واأخرجه  1421ه�-2001م(،  الر�سالة-بيروت  موؤ�س�سة 
م�سعود، »�سرح ال�سنة« 196/14 برقم )3997(، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط-محمد زهير ال�ساوي�س. )ط.2 المكتب الإ�سلامي-

دم�سق، بيروت 1403ه�-1983م(، من طريق عفان بن م�سلم. واأخرجه الإمام م�سلم في �سحيحه 1918/4 برقم )2472(، 
)م�سدر �سابق(، من طريق اإ�سحاق بن عمر بن �سليط، واأبو يعلى المو�سلي في م�سنده –كما في: الع�سقلاني، اأحمد بن علي 
�سعد  د.  بتن�سيق:  علمية  ر�سائل  مجموعة   ،)1585( برقم   154/8 الثمانية«  الم�سانيد  بزوائد  العالية  »المطالب  حجر،  بن 
م�سلم،  بن  كلهم )عفان  الحجاج،  بن  اإبراهيم  الغيث-ال�سعودية 1419ه�(- من طريق  دار  العا�سمة،  دار  ال�سثري. )ط.1 
والطيال�سي، واإ�سحاق، واإبراهيم( عن حماد بن �سلمة عن ثابت به، فذكر ق�سة ا�ست�سهاد جُلَيْبيب ر�سي الله عنه دون ذكر 

التزويج والمزاح وذكر الك�ساد، وزاد عفان ق�سة التزويج.
وهذا الوجه اأرجح من الأول؛ لأ�سباب منها:

1-اأن الوجه الأول جاء من طريق معمر، وهو متكلم في روايته عن الب�سريين وعن ثابت خا�سة. انظر: ابن اأبي حاتم الرازي، عبد 
الرحمن بن محمد، »الجرح والتعديل« 257/8 )م�سدر �سابق(، والمزي، يو�سف بن عبد الرحمن، »تهذيب الكمال في اأ�سماء 
عبد  وابن رجب،  الر�سالة-بيروت 1400ه�-1980م(،  موؤ�س�سة  عواد معروف. )ط.1،  ب�سار  د.  تحقيق:  الرجال« 303/28، 
الرحمن بن اأحمد، »�سرح علل الترمذي« 766/2، تحقيق: همام عبد الرحيم �سعيد. )ط.1 مكتبة المنار-الأردن 1407ه�-

1987م(.
اأما متابعة دَيْلَم فاإنه واإن كان �سدوقًا ير�سل. كما في التقريب �س239، لكن ذكر حديثه هذا ابن عدي في الكامل 580/3 )م�سدر 

�سابق(، وقال: »قال اإبراهيم بن عرعرة ]الراوي عنه[: ول اأح�سبه حَفِظَه«.
 ثم اإن حاله في ثابت لي�ست كحال حماد بن �سلمة كما �سياأتي، ولعله �سلك الجادة؛ ثابت عن اأن�س ر�سي الله عنه.

2-اأن الوجه الثاني يرويه حماد بن �سلمة، وهو اأثبت اأ�سحاب ثابت، فقد حكى الإمام م�سلم على ذلك الإجماع، انظر: الإمام م�سلم، 
م�سلم بن الحجاج الق�سيري، »التمييز« �س217، تحقيق: د. محمد م�سطفى الأعظمي. )ط.3، مكتبة الكوثر-ال�سعودية(. 
ث به في  وقال اأبو عبد الرحمن –لعله عبد الله بن اأحمد- باإثر رواية اأبيه لهذا الحديث من طريق عفان عن حماد: »ما حدَّ

الدنيا اأحد اإل حماد بن �سلمة، ما اأح�سنه من حديث«.
ويُلحظ اأن الرواة عن حماد اختلفوا عنه: اإل اأن الراجح في الرواية عن حماد رواية الجماعة عنه وهو الوجه الثاني؛ فاإنه من رواية 
انظر:  بعفان بن م�سلم«  اأن يكتب حديث حماد فعليه  اأراد  اأحمد: »من  الإمام  رواية عفان، فقد قال  وتكفي  والأوثق،  الأكثر 
ال�سيباني، اأحمد بن حنبل، »العلل ومعرفة الرجال« 33/3، تحقيق: و�سي الله عبا�س. )ط.2 دار الحاني-الريا�س 1422ه�-

2001م(.
ح هذا الوجه: الإمام م�سلم فاأخرجه في ال�سحيح، والدارقطني في العلل 38/12 م�ساألة: 2383 )م�سدر �سابق(، وانظر:  وقد رجَّ

ال�ستيعاب 273/1 )م�سدر �سابق(، والمطالب العالية 154/8 )م�سدر �سابق(.
ل والترجيل: ت�سريح ال�سعر، وتنظيفه وتح�سينه. 203/2 النهاية مادة )رجل(. )1( الترجُّ

)2( اأي يفعل يومًا ويترك يومًا. انظر: النهاية 336/3 مادة )غبب(.
)3( الكا�سح: الذي يتباعد عنك. مقايي�س اللغة 183/5 مادة )ك�سح(.

يا�س: المال. انظر:  ي�س: الخير، والرِّ )4( الريا�س يرجع اإلى اأ�سل واحد يدل على ح�سن الحال، وما يكت�سب الإن�سان من خير، فالرِّ
مقايي�س اللغة 466/2 مادة )ري�س(.
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لام، اإذا  م، يَب���دَاأُ مَن لَقِيَ بال�سَّ حِكِه التب�سُّ وكان ي�سل���ي باللي���ل وينام، وي�سوم ويفطر، جُلُّ �سَ
رِف، واإذا لَقِ���يَ اأحدًا من اأ�سحابه بَدَاأهَ  رِف وجهَه حتى يكون هو ال�مُنْ�سَ لقِ���يَ الرجلَ فكلَّمه ل���م يَ�سْ

بالم�سافحة، وما �سافَحَه اأحدٌ فاأر�سلَ يدَه حتى يُر�سِلَها الآخِذ.
فَ �سلاتَه واأقبلَ عليه، فقال: »اأَلَكَ حاجة؟«)1(.  وكان r ل يجل����س اإليه اأَحَدٌ وه���و ي�سلي اإل خَفَّ
وكان يعطي كُلَّ جل�سائه ن�سيبَه من ]�س28[ وجهه، ل يح�سِبُ جلي�سُه اأن اأحدًا اأكرمُ عليه منه، يدعو 
بيَان في الطريق، ول  اأ�سحابَه بكُنَاهم اإكرامًا لهم، ويكنِي من لم تكن له كُنْيَة، وكان يُ�سَلِّم على ال�سِّ
ياأنَ���ف اأن يم�سيَ مع الأرمل���ة اأو الم�سكين حتى يق�سيَ لهما حاجتَهما، وكان يتغافل عما ل ي�ستهي، ل 

يم�سي له وقتٌ في غير عمل لله تعالى اأو فيما لبدَّ منه لنف�سه.
وبالجمل���ة فكان اأَراأَفَ النا�س بالنا�س، وخيرَ النا�س للنا�س، واأنفعَ النا�س للنا�س، قد جمع الله 
يرة الفا�سلة، والمحا�سِن الكاملة، وحَقيقٌ لمن بلغ من الف�سائل غايتَها، وا�ستكمل من اأحا�سن  له ال�سِّ
لًا، فالحمد  لًا، ول�مَقام الر�سالة العامة مُوؤَهَّ المحا�سنِ نهايتَها، اأن يكون للقيام بم�سالح الخلق مُوَكَّ

ته. قنا لقتفاء �سنَّ لله الذي هدانا اإلى الت�سديق بر�سالته، ون�ساأله تعالى ]�س29[ اأن يُوَفِّ
خاتمةٌ في فو�ئد

�لاأولى: في �أ�سل ق�سة �لمولد ونقد �آثارها
ا وُجِدَ في كثير من  ل يخف���ى اأن ق�س���ة مولده صلى الله عليه وسلم هي �سُعبة من اأحاديث �سيرته الزكي���ة، ول�مَّ
ج في الجوامع ال�سحيح���ة، ول الم�سانيد الرجيحة؛  الموالي���د المتداولة الآث���ارُ الواهيةُ مما لم يخرَّ
هات الحديث الم�سبوطة بالأ�سانيد، ف���اإن الوقوفَ على اأ�سانيدِ  لَ���زِمَ نَقدُ الماأثور منها بمراجع���ة اأُمَّ

نَد يتفاوت الأثر قَبولً وتَركًا واتِّ�سالً وانقطاعًا. ثين؛ اإذ بال�سَّ ات عند المحدِّ الآثار من المهمَّ
خيل فيها، وق���د انتقَيْنا لُب���اب اللُّباب)2(،  والق�س���د حف���ظ الآث���ار المقبولة وتمييزها م���ن الدَّ
مِنَتْ الثِّقة، وبالّله  واقت�سرن���ا ف���ي العزو في بع�سها خ�سيةَ اأن يطول الكتاب، واإذا عُرِفَ ال�مَ�سْرَب �سُ

التوفيق ]�س30[.

)1( اأورده الغزالي الغزالي، محمد بن محمد، »اإحياء علوم الدين« �س848، المطبوع مع تخريج: العراقي، عبد الرحيم بن الح�سين، 
»المغني عن حمل الأ�سفار في الأ�سفار«، )ط.1 دار ابن حزم-بيروت 1426ه�-2005م(. وقال الحافظ العراقي في تخريجه: 
» ولم اأجد له اأ�سلًا«، وبمعناه ما اأخرجه البخاري في �سحيحه برقم )361( )م�سدر �سابق(، عن جابر ر�سي الله عنه قال: 
خرجت مع النبي صلى الله عليه وسلم في بع�س اأ�سفاره، فجئت ليلةً لبع�س اأمري، فوجدتُه ي�سلي، وعليَّ ثوب واحد، فا�ستملْتُ به و�سليتُ اإلى 

رَى يا جابر؟« فاأخبرته بحاجتي... الحديث. جانبه، فلما ان�سرف قال: »ما ال�سُّ
)2( اللُّب: خال�س كل �سيء وما يُنتقى منه. انظر: مقايي�س اللغة 200/5 مادة )لب(.
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�لثانية: في �لتحذير من �لبدع)1( في مجامع تلاوة هذه �لق�سة
ة  منا اإن �سيرة المولد وما يتبعها هي من المرويَّات الماأثورة فيلزم اأن تُتْلى بالآداب المقررَّ قَدَّ
مِ معاني الآثار، وتجديدِ ال�سلاة  ، وتفهُّ ف���ي اأمثالها من الجلو�س في وقارٍ وهيبة، والإ�سغاءِ للمَ���رويِّ

على النبي صلى الله عليه وسلم كلَّما ذُكِرَ، والأداءِ الح�سن بلا تكلُّف ول تمطيط؛ كرواية كتب الحديث.
كيرَ الإمامُ ابن الحاج)2( في »المدخل« على ما حَدَث في مجامع قراءة المولد من  د النَّ وقد �سدَّ

ره من المحاذير)3(. المنكرات، واأطال بما ل يت�سع المقام لنقل ما �سطَّ
اني ث���م الدم�سقي رحمه الله في  وكذل���ك نحا نحوه �سي���خ الإ�سلام تقيُّ الدين ابن تيمية الحرَّ
»فت���واه ال�سهيرة« في ذلك، منها قوله: »فاأما الجتماع ف���ي عمل المولد على غِناء ]�س31[ ورق�س 
ونح���و ذلك واتِّخاذه عبادة فلا يرتاب اأحدٌ من اأهل العلم والإيمان اأن هذا من المنكرات التي يُنهى 
عنها، ول ي�ستحِبُّ ذلك اإل جاهل اأو زنديق، واأما الجتماع على قراءة وذكر ف�سائل النبي صلى الله عليه وسلم فهذا 

ته لفعل الخير«)4( انتهى. ده الح�سن ونيَّ مَنْ فَعَلَه ق�سدًا لتعظيمه ومحبته فاإنه يثاب على قَ�سْ
ى  ه���ا، فمن تحرَّ رقان���ي)5(: »عم���ل المول���د بدعة لكن���ه ا�ستمل على محا�س���ن و�سدِّ وق���ال الزُّ

ها كانت بدعةً ح�سنة)6(، ومن ل فلا«)7( انتهى. المحا�سنَ واجتنب �سدَّ

د بال�سلوك عليها المبالغة في التعبد لله  )1( البدع جمع بدعة، وهي �سرعًا: طريقة في الدين مخترعة ت�ساهي ال�سرعية، يُق�سَ
�سبحانه. انظر: ال�ساطبي، اإبراهيم بن مو�سى بن محمد، »العت�سام« 47/1، تحقيق: �سليم بن عيد الهلالي. )ط.1، دار ابن 

عفان-ال�سعودية 1412ه�-1992م(.
)2( هو: محمد بن محمد العبدري الفا�سي، اأبو عبد الله المعروف بابن الحاج، عالم م�سهور بالزهد والورع وال�سلاح، من موؤلفاته: 
المدخل. توفي رحمه الله بالقاهرة �سنة )727ه�(. انظر: مخلوف، محمد بن محمد بن عمر، »�سجرة النور الزكية في طبقات 

المالكية« 313/1، تعليق: عبد المجيد خيالي. )ط.1 دار الكتب العلمية-لبنان 1424ه�-2003م(.
)3( انظر: الفا�سي، محمد بن محمد ابن الحاج، »المدخل« 2/2، )دار التراث(.

)4( هذا نقل عزيز من الموؤلف رحمه الله، ولم اأقف على ال�سق الأول من كلامه في المطبوع من كتب �سيخ الإ�سلام رحمه الله، 
اأما �سقه الثاني فهو بمعنى قوله: »فتعظيم المولد، واتخاذه مو�سمًا، قد يفعله بع�س النا�س، ويكون له فيه اأجر عظيم لح�سن 
ق�سده، وتعظيمه لر�سول الله صلى الله عليه وسلم«، وقوله قبل ذلك: »وكذلك ما يحدثه بع�س النا�س، اإما م�ساهاة للن�سارى في ميلاد عي�سى 
عليه ال�سلام، واإما محبة للنبي صلى الله عليه وسلم وتعظيمًا. والله قد يثيبهم على هذه المحبة والجتهاد، ل على البدع من اتخاذ مولد النبي 
صلى الله عليه وسلم عيدًا -مع اختلاف النا�س في مولده-. فاإن هذا لم يفعله ال�سلف، مع قيام المقت�سي له وعدم المانع منه لو كان خيرًا. ولو 
ا، اأو راجحًا لكان ال�سلف ر�سي الله عنهم اأحق به منا، فاإنهم كانوا اأ�سد محبة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم وتعظيمًا له  كان هذا خيرًا مح�سً
منا، وهم على الخير اأحر�س«. انظر: ابن تيمية، اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، »اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم لمخالفة 
اأ�سحاب الجحيم« 123/2، 126، تحقيق: نا�سر العقل. )ط.7، دار عالم الكتب-بيروت 1419ه�-1999م(. فينبغي النظر في 

�سباق الكلام ولحاقه ليفهم على مراد كاتبه، والله اأعلم.
مة متفنن، ذو علم واطلاع وطول باع، توفي رحمه الله �سنة  ث فقيه، وعلاَّ رقاني، اإمام محدِّ )5( هو: محمد بن ال�سيخ عبد الباقي الزُّ

)1122ه�(. انظر: �سجرة النور الزكية في طبقات المالكية 460/1 )م�سدر �سابق(.
)6( رد جماعة من اأهل العلم المحققين تق�سيم البدعة اإلى ح�سنة وقبيحة منهم: ال�ساطبي في العت�سام 305/1 )م�سدر �سابق(، 
باأنها  اأن الحكم على كل بدعة  و�سيخ الإ�سلام ابن تيمية في اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم 87/1 )م�سدر �سابق(، فقد بيَّن 
�سلالة واأنها �سر الأمور هو ن�س ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فلا يحل لأحد اأن يدفع دللته على ذم البدع، واأما ما ا�ستُح�سِن فاإما األ يكون 
ا: المعلمي اليماني انظر: المعلمي، عبد الرحمن  ا من هذا العموم بدليل اآخر. ومنهم اأي�سً بدعة اأ�سلًا واإما اأن يكون مخ�سو�سً
بن يحيى، »حقيقة البدعة-�سمن مجموع اآثار المعلمي« 87/6 تحقيق: مجموعة من الباحثين. )ط.1، دار عالم الفوائد(، 
ة في ف�سل البدعة عن ال�سنة-�سمن مجموع اآثار المعلمي« 125/6 تحقيق:  جُنَّ والمعلمي، عبد الرحمن بن يحيى، »�سدع الدُّ

مجموعة من الباحثين. )ط.1، دار عالم الفوائد(.
ة بالمنح المحمدية« �س)263(، )ط.1 دار الكتب  )7( انظر: الزرقاني، محمد بن عبد الباقي، »�سرح الزرقاني على المواهب اللدنيَّ
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�لثالثة: في �لقيام عند ذكر �لولادة
م���ا جَرَتْ به العادة من القيام لولدته صلى الله عليه وسلم الظاه���ر اأن اأ�سلَه ما حكاه البرهان الحلبي)1( في 
بْكي)2( اأنه كان عنده مَجمَعٌ ]����س32[ من الأفا�سل، فاأن�سدهم منْ�سِدٌ قولَ  »ال�سي���رة« عن التَّقِيِّ ال�سُّ

ري)3( في مدحه صلى الله عليه وسلم: ر�سَ ال�سَّ
هَبْ            قليلٌ لمدحِ الم�سطفى الخَ طُّ بالذَّ

                                    على وَرَقٍ مِن خَطِّ اأح�سَنِ مَنْ كَتَبْ 
          واأَنْ تنهَ�سَ الأ�سرافُ عندَ �سَماعِهِ 

كَبْ  فُوفًا اأو جُثِيًّا على الرُّ                                       قِيامًا �سُ
بْكي وجميعُ من في المجل����س، وح�سل اأُنْ�سٌ كبير، وتابعه على ذلك  ق���ال: »فعند ذلك قام ال�سُّ

م�سايخ ع�سره«)4( انتهى.
ق���ال ال�سهاب ابن حجر)5( ف���ي »فتاويه الحديثية«: »ما يفعله كثير عند ذكر مولده صلى الله عليه وسلم وو�سع 
اأم���ه ل���ه من القيام بدعة لم يرد فيها �سيء. قال: على اأن النا����س اإنما يفعلون ذلك تعظيمًا له صلى الله عليه وسلم، 

فالعوام معذورون بذلك بخلاف الخَوا�سِّ فلا ينبغي لهم فعله«)6( انتهى كلامه بحروفه ]�س33[.

العلمية 1417ه�-1996م(.
المقدار، كان جامعًا  ال�سافعي، علامة جليل  القاهري  الحلبي  الدين  برهان  بن  الدين  نور  اأحمد،  بن  اإبراهيم  بن  )1( هو: علي 
اإن�سان العيون في �سيرة النبي الماأمون، الم�سماة )ال�سيرة الحلبية(. توفي رحمه الله �سنة  بين العلم والعمل، من موؤلفاته: 

)1044ه�(.
انظر: الدم�سقي، محمد اأمين بن ف�سل الله، »خلا�سة الأثر في اأعلام القرن الحادي ع�سر« 122/3، )دار �سادر-بيروت(، والأعلام 

.251/4
موؤلفاته:  ث، من  فقيه محدِّ عالم  الخزرجي،  الأن�ساري  ال�سبكي  الح�سن  اأبو  الدين  تقي  علي،  بن  الكافي  عبد  بن  علي  هو:   )2(
عة انظر: ال�سبكي، عبد الوهاب بن تقي الدين، »طبقات  اأحاديث رفع اليدين. توفي رحمه الله �سنة )756ه�(. له ترجمة مو�سَّ
الحلو. )ط.2، دار هجر 1413ه�(، والدم�سقي،  الفتاح  الطناحي، د. عبد  الكبرى« 139/10، تحقيق: د. محمود  ال�سافعية 
اأحمد بن محمد ابن قا�سي �سهبة، »طبقات ال�سافعية«37/3، تحقيق: د. الحافظ عبد العليم خان. )ط.1 عالم الكتب-بيروت 

1407ه�(.
)3( هو: يحيى بن يو�سف بن يحيى بن من�سور، جمال الدين اأبو زكريا الأن�ساري ال�سر�سري، الأديب اللغوي، ال�ساعر الزاهد، كان 
نظمه في الغاية، يقال: اإن مدائحه في النبي صلى الله عليه وسلم تبلغ ع�سرين مجلدًا، وقد نظم في الفقه )مخت�سر الخرقي(، توفي رحمه 
الله �سنة )656ه�( على يد جند هولكو في بغداد. انظر: ابن رجب الحنبلي، عبد الرحمن بن اأحمد »ذيل طبقات الحنابلة« 

31/4، تحقيق: د. عبد الرحمن العثيمين )ط.1، مكتبة العبيكان-الريا�س 1425ه�-2005م(.
)4( انظر: الحلبي، علي بن اإبراهيم، »ال�سيرة الحلبية اإن�سان العيون في �سيرة الأمين الماأمون« 123/1، )ط.2، دار الكتب العلمية-
ال�سر�سري«  »ديوان  يو�سف  بن  يحيى  ال�سر�سري،  انظر:  ديوانه،  في  لل�سر�سري  والبيتان من ق�سيدة  بيروت 1427ه�(، 

�س53، تحقيق: د. مخيمر �سالح. )جامعة اليرموك(. والق�سيدة على البحر الطويل. وفيه: »على ف�سة« بدل »على وَرِق«.
)5( هو: اأحمد بن محمد بن محمد ابن حجر، اأبو العبا�س �سهاب الدين الهيتمي ال�سعدي الأن�ساري ال�سافعي، اإمام علامة، برع في 
علوم كثيرة، من موؤلفاته: الزواجر عن اقتراف الكبائر. توفي رحمه الله �سنة )973ه�( انظر: ابن العماد، عبد الحي بن اأحمد 
الحنبلي، »�سذرات الذهب في اأخبار من ذهب« 541/10، تحقيق: محمود الأرناوؤوط. )ط.1 دار ابن كثير 1406ه�-1986م(.

)6( انظر: الهيتمي، اأحمد بن محمد بن علي، »الفتاوى الحديثية« �س)58(، م�ساألة: )47(، )دار الفكر(.
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�لر�بعة: فيمن �أحدث �لمجتمع للمولد
ق���ال �سيخ الإ�س���لام ابن تيمية رحمه الله تعال���ى: »يُقال اأول من فعل الجتم���اع في �سهر ربيع 
ا بع�س اأه���ل �سَبْتَة بالمغرب)2(  ين �ساحب اإرب���ل)1(، وفعله اأي�سً الأول عل���ى عمل الموالد مظف���ر الدِّ

قريبًا من زمنه، فهذان اأقدم من بلغنا اأنهم فعلوه«)3( انتهى.
ين)4( هم اأول المحتفلين به؛  وق���ال بع�س المحققين الذي يوؤخَذ من كت���ب التاريخ اأن الفاطميِّ
مة المحقق تقيُّ الدين ال�مَقريزي)5( في »خططه« اأن الخلفاء الفاطميين كانت لهم  فق���د ذكر العلاَّ
اأيامٌ وموا�سمُ يتَّخذونها في طول ال�سنة تتَّ�سع بها اأحوال الرعية وتكثر نعمهم، منها المواليد ال�ستة: 
وه���ي مولد النبي علي���ه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام، ومولد علي بن اأبي طال���ب، ومولد الح�سن، ومولد 
الح�سين، ومولد فاطمة الزهراء ر�سوان الله عليهم اأجمعين، ومولد ]�س34[ الخليفة الحا�سر)6(.
���ر كما هو معلوم، والظاهر اأن الموال���د اأُهْمِلَ �ساأنُها  والدول���ة الفاطمية اأقدم من دولة المظفَّ
ر عمل المول���د النبوي باإربل، ثم اأخ���ذت النا�س في كل  د المظفَّ عق���ب زوال الدول���ة الفاطميَّة فج���دَّ

قْع)7( في تجديد ما اندَرَ�س من ذلك واإحداث ما لم يكن حتى عَمَّ اأمرُها. �سُ
والذي حَمَل البع�س على القول باأنَّ المظفرَ اأولُ مُحدِثٍ للمولد كثرةُ ما كان ياأتيه فيه من اأنواع 
ة وغيرهم من �سنوف الوافدين على ح�سرته زمن المولد، واعتناوؤه  البِرِّ والإكرام للفقراء وال�سوفيَّ
دَه النا�سُ من كلِّ حَدب. وقد اأطال  يتُه في الآفاق، وقَ�سَ اعتناءً لم يُ�سبَق اإليه حتى ا�ستَهر به وذاع �سِ

)1( وقع في الأ�سل: »اأربل« بفتح الهمزة، وقد قال ياقوت الحموي: »اإربل بالك�سر ثم �سكون وباء موحدة مك�سورة ولم، بوزن اإثمد، 
ول يجوز فتح الهمزة؛ لأنه لي�س في اأوزانهم مثل اأفعل...، قلعة ح�سينة ومدينة كبيرة... تعد من اأعمال المو�سل« انظر: معجم 

البلدان 137/1 )م�سدر �سابق(.
هو: اأبو �سعيد كُوكُبُوري بن اأبي الح�سن علي بن بكتكين بن محمد، الملقب الملك المعظم مظفر الدين �ساحب اإربل، كان متوا�سعًا 
ا لل�سدقة، لكن اأخُذ عليه بدعة  رًا، له في فعل الخيرات غرائب لم ي�سمع اأن اأحدًا فعل في ذلك ما فعله، فقد كان محبًّ خيِّ
المولد. توفي رحمه الله �سنة )630ه�( انظر: البرمكي، اأحمد بن محمد ابن خلكان، »وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان« 

113/4، تحقيق: اإح�سان عبا�س. )دار �سادر-بيروت(، و�سير اأعلام النبلاء 334/22 )م�سدر �سابق(.
)2( �سَبْتَة: بلدة م�سهورة ح�سينة بحرية، مر�ساها اأجود مر�سى على البحر، تقابل جزيرة الأندل�س. انظر: معجم البلدان 182/3 

)م�سدر �سابق(.
)3( هذا نقل عزيز من الموؤلف رحمه الله لم اأقف عليه.

للمزيد:  انظر  اإ�سلامية.  اأقطار  عدة  حكمها  في  دخل  وقد  الباطني،  الإ�سماعيلي  المذهب  على  قامت  دولة  الفاطميون:   )4(
الإ�سفراييني، عبد القاهر بن طاهر، »الفَرْق بين الفِرَق« �س365، )ط.2 دار الآفاق الجديدة-بيروت 1977م(. والمقريزي، 
اأحمد بن علي بن عبد القادر، »اتعاظ الحنفاء باأخبار اأئمة الفاطميين الخلفاء«، تحقيق: د. جمال الدين ال�سيال، د. محمد 

حلمي محمد. )ط.1، المجل�س الأعلى لل�سوؤون الإ�سلامية-لجنة اإحياء التراث الإ�سلامي(.
)5( هو: اأحمد بن علي بن عبد القادر، اأبو العبا�س الح�سيني العبيدي الأ�سل القاهري، لقي الكبار وجال�س الأئمة، ونظر في عدة 
الفاطميين  باأخبار  الحنفاء  واإيقاظ  الخطط،  موؤلفاته:  من  والخطابة،  والإمامة  الح�سبة  تولى  الف�سائل،  في  و�سارك  فنون 
الخلفاء توفي رحمه الله �سنة )845ه�( انظر: ال�سخاوي، محمد بن عبد الرحمن، »ال�سوء اللامع لأهل القرن التا�سع« 21/2، 

)دار مكتبة الحياة-بيروت(.
العلمية-بيروت  الكتب  دار  )ط.1   ،333/2 والآثار«  الخطط  بذكر  والعتبار  »المواعظ  علي،  بن  اأحمد  المقريزي،  انظر:   )6(

1418ه�(.
)7( اأي: ناحية. ال�سحاح 1243/3 مادة )�سقع(.
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ابن خِلِّكان)1( في و�سف ما كان يُعمَل في ذلك فلا حاجة لذِكْره)2(.
رَ ]�س35[ اأولُ  ة اأولُ من اأحدَث ذلك واحتفل به، والمظفَّ ولة الفاطميَّ فظه���ر مما تقدم اأن الدَّ

ه النا�س بذِكْره وقلَّده فيه غيرُه من الأُمَراء. انتهى. من اأعلى �ساأنَه واهتمَّ به حتى نوَّ
ه باحتفاله بالمولد  ر الدين ا�سمه »كُوكُبُوري« ترجمه اب���ن خَ�لِِّكان في »تاريخه« ونَوَّ قل���ت: مظفَّ

بغرائب اخترعها، فليُنظَر)3(.
ر المذكور �سنة )630( وولدته �سنة )540(، واإليه نُ�سِبَ عندنا في دم�سق  وكانت وفاة المظفَّ
ة، ]فاإن���ه[)4( لما بلغه اأن الحنابلة  ري المعروف الآن بجام���ع الحنابلة في ال�سالحيَّ الجام���ع المظفَّ

�سرعوا في عِمَارة جامِعٍ لهم �سَيَّر لهم ثلاثة اآلف دينار؛ لتتميم عِمارته)5(.
ين، وي�سلُكَ بنا �سبيل عباده ال�سالحين، والحمد  ه���ذا، ون�ساأله تعالى اأن يجعلنا هادِي���نَ مَهْدِيِّ

لله رب العالمين.
ا�سي  وقد اتفق تمامُ تبيي�سه في منت�سف �سوال نهار الأحد في الجامع الأزهر في الرواق العَبَّ

اأيام رحلتي لم�سر القاهرة عام )1321(.

)1( هو: اأحمد بن محمد بن اإبراهيم ابن خَ�لِِّكان، �سم�س الدين البرمكي ال�سافعي، تولى ق�ساء الق�ساة في ال�سام، من موؤلفاته: 
وفيات الأعيان، توفي رحمه الله �سنة )681ه�( انظر: ال�سفدي، �سلاح الدين خليل بن اأيبك، »الوافي بالوفيات« 201/7، 

)دار اإحياء التراث-بيروت 1420ه�-2000م(، وطبقات ال�سافعية الكبرى 33/8 )م�سدر �سابق(.
)2( وفيات الأعيان 113/4 )م�سدر �سابق(.
)3( وفيات الأعيان 117/4 )م�سدر �سابق(.

)4( في المطبوع »فاإن« ولعل ال�سواب ما اأثبته.
)5( اأن�ساأه ابن قدامة المقد�سي �سنة )598ه�(، واأتمه الملك المظفر �ساحب اإربل. انظر: خطط ال�سام 62/6 )م�سدر �سابق(.
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)ط.1 موؤ�س�سة الر�سالة-بيروت 1404ه�(.
الني�سابوري، محمد بن عبد الله الحاكم، »الم�ستدرك على ال�سحيحين«، تحقيق: محمد عبد 

القادر عطا. )ط.1 دار الكتب العلمية-بيروت 1411ه�-1990م(.
الها�سم���ي، محمد بن �سعد، »الطبقات الكبرى«، تحقي���ق: اإح�سان عبا�س. )ط.1 دار �سادر-

بيروت 1968م(.
الهيتمي، اأحمد بن محمد بن علي، »الفتاوى الحديثية« )دار الفكر(.

اليح�سب���ي، عيا�س بن مو�سى، »م�س���ارق الأنوار على �سحاح الآث���ار«، )المكتبة العتيقة ودار 
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Al-ʻAbsī, ʻAbd Allāh ibn Muḥammad Ibn Abī Shaybah, «Al-Kitāb al-
muṣannaf fī al-aḥādīth wa-al-āthār», investigation: Kamal Yusuf Al-Hout. 
(1st edition, Al-Rushd Bookstore, Riyadh, 1409 AH).

Al-ʻAjamī, Muḥammad Nāṣir, «Walīd al-qurūn al-mushriqah Imām al-
Shām fī ʻaṣrihi Jamāl al-Dīn al-Qāsimī sīratuhu al-dhātīyah bi-qalamih», (1st 
edition, Dar Al-Bashaer Al-Islamiyyah 1430 AH-2009 AD).

Al-Albānī, Muḥammad Nāṣir al-Dīn ibn al-Ḥājj Nūḥ, «Silsilat al-aḥādīth 
al-ḍaʻīfah wa-al-mawḍūʻah wa-atharuhā al-sayyiʼ fī al-ummah», (1st edition, 
Dar al-Maarif- Riyadh 1412AH- 1992 AD).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn Ḥajar, «Al-Iṣābah fī Tamyīz al-
ṣaḥābah», investigation: ‘Adel Ahmed Abdul-Mawgoud-Ali Muhammad 
Moawad. (1st edition, Scientific Books House - Beirut 1415 AH).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn Ḥajar, «Al-maṭālib al-ʻĀlīyah bi-
Zawāʼid al-masānīd al-thamāniyah», a collection of scientific thesis, organized 
by: Dr. Saad Al-Shathry. (1st edition, Dar Al-Asimah, Dar Al-Ghaith, Saudi 
Arabia, 1419 AH).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn Ḥajar, «Fatḥ al-Bārī sharḥ Ṣaḥīḥ al-
Bukhārī», supervised by: Muhib Al-Din Al-Khatib. (Dar Al Marefa - Beirut 
1379 AH).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ̒ Alī ibn Ḥajar, «Lisān al-mīzān», investigation: 
Abdel Fattah Abu Ghuddah. (1st edition, Dar Al-Bashir Al-Islamiyyah, 2002 
AD).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn Ḥajar, «Taʻjīl al-manfaʻah bi-Zawāʼid 
rijāl al-aʼimmah al-arbaʻah», Investigation: Dr. Ikrām Allāh Imdād al-Ḥaqq. 
(1st Edition, Dar Al-Bashair - Beirut 1996 AD).

Al-ʻAsqalānī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn Ḥajar, «Taqrīb althdhyb=āltqryb», 
investigation: Saad bin Najdat Omar. (1st Al-Resala Foundation Publishers 
1434 AH-2013 AD).

Al-Azdī, Muʻammar ibn Rāshid, «Al-Jāmiʻ» = «Jāmiʻ Muʻammar», 
published as an appendix to the work of Abdul-Razzaq, investigation: Habib 
al-Rahman al-Azami. (2nd edition, Scientific Council - Pakistan 1403 AH).

Al-Azharī, Muḥammad ibn Aḥmad, «Tahdhīb al-lughah», investigation: 
Muḥammad ʻAwaḍ Murʻib. (1st edition, Arab Heritage Revival House - 
Beirut 2001 AD).

Al-Baghawī, al-Ḥusayn ibn Masʻūd, «Sharḥ al-Sunnah», investigation: 
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Shuaib Al-Arnaout - Muhammad Zuhair Al-Shawish. (2nd edition, the Islamic 
Office - Damascus, Beirut 1403 AH - 1983 AD).

Al-Baʻlī, Muḥammad ibn Abī al-Fatḥ, «Al-Muṭliʻ ʻalá alfāẓ al-Muqniʻ», 
Mahmoud Al-Arnaout, and Yassin Al-Khatib. (1st edition, Al-Sawadi 
Bookstore for Distribution, 1423 AH-2003 AD).

Al-Barmakī, Aḥmad ibn Muḥammad Ibn Khallikān, «Wafayāt al-aʻyān 
wa ʼanbāʼ abnāʼ al-Zamān», investigation: Ihsan Abbas. (Dar Sader - Beirut).

Al-Bayhaqī, Aḥmad ibn al-Ḥusayn, «al-sunan al-Kubrá», investigation: 
Muhammad Abdul Qadir Atta. (3rd edition, Dār al-Kutub al-ʻIlmīyah - Beirut 
1424 AH - 2003 AD).

Al-Bayhaqī, Aḥmad ibn al-Ḥusayn, «Dalāʼil al-Nubūwah wa-maʻrifat 
aḥwāl ṣāḥib al-sharīʻah», (1st edition, Dar Al-Kutub Al-Ilmiya - Beirut 1405 
AH).

Al-Bazzār, Aḥmad ibn ʻAmr, «Musnad al-Bazzār», investigation: 
Mahfouz Al-Rahman and others. (1st Edition, Al-ʻUlūm wa-al-Ḥikam - 
Medina).

Al-Bukhārī, Muḥammad ibn Ismāʻīl, «al-tārīkh al-kabīr», printed 
under the supervision of: Muhammad Abdul Mu›id Khan. (The Ottoman 
Encyclopedia - Hyderabad Deccan).

Al-Bustī, Muḥammad ibn Ḥibbān, «Al-majrūḥīn», investigation: 
Mahmoud Ibrahim Zayed (1st edition, Dar Al-Aware - Aleppo 1396 AH).

Al-Bustī, Muḥammad ibn Ḥibbān, «Al-thiqāt», under the supervision 
of: Dr. Muhammed Abdul Moeed Khan. (The Ottoman Encyclopedia - 
Hyderabad Deccan 1393 AH - 1973 AD).

Al-Bustī, Muḥammad Ibn Ḥibbān, «Ṣaḥīḥ Ibn Ḥibbān maʻa al-
iḥsān fī Taqrīb Ṣaḥīḥ Ibn Ḥibbān»” Arranged by: Ali Ibn Balban Al-Farsi. 
Investigation: Shoaib Al-Arnaout. (1st edition of Al-Resala Foundation - 
Beirut 1408 AH - 1988 AD).

Al-Dārquṭnī, ʻAlī ibn ʻUmar, «Al-ʻilal al-wāridah fī al-aḥādīth 
alnbwyt=ʻll al-Dāraquṭnī», investigation: Mahfouz Al-Rahman Al-Salafi. 
(1st edition, Dar Taibah - Riyadh 1405 AH - 1985 AD).

Al-Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad, «Al-Kāshif», investigation: 
Muhammad Awama. (1st Dar al-Qibla 1413 A.H.-1992 A.D.).

Al-Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad, «Mīzān al-iʻtidāl fī Naqd al-rijāl», 
investigation: Ali Muhammad Al-Bajawi. (1st edition, Dar al-Ma›rifah, 
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Beirut, 1383 A.H.-1963 A.D.).
Al-Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad, «Siyar Aʻlām al-nubalāʼ», 

investigation: a group of investigators. (3rd edition, Al-Risala Foundation 
1405 AH-1985 AD).

Al-Dimashqī, Aḥmad ibn Muḥammad Ibn Qāḍī Shuhbah, «Ṭabaqāt al-
Shāfiʻīyah, investigation: Dr Hafiz Abdul Aleem Khan. (1st ʻĀlam al-Kutub 
- Beirut 1407 AH).

Al-Dimashqī, Muḥammad Amīn ibn Faḍl Allāh, «Khulāṣat al-athar fī 
Aʻlām al-qarn al-ḥādī ʻashar» (Dar Sader-Beirut).

Al-Dimashqī, ʻUmar ibn Riḍā Kaḥḥālah, «Muʻjam al-muʼallifīn» (Al-
Muthanna Bookstore - Beirut).

Al-Farāhīdī, al-Khalīl ibn Aḥmad, «al-ʻAyn», investigation: Dr. Mahdi 
Al-Makhzoumi, Dr. Ibrahim Samurai. (Hilal Press House and Bookstore).

Al-Fāsī, Muḥammad ibn Muḥammad Ibn al-Ḥājj, «al-Madkhal», (Dar 
Al-Turath).

Al-Fayrouzabadi, Muhammad bin Yaqoub, “Al-Qamos Al-Muhit”, 
investigation: Heritage Investigation Office. (8th Edition, Al-Risala 
Foundation, 1426 AH-2005 AD).

Al-Ghazālī, Muḥammad ibn Muḥammad, «Iḥyāʼ ʻulūm al-Dīn», 
published with the referencing of: Al-Iraqi, Abdul-Rahim bin Al-Hussein, 
“Al-Mughnī ʻan ḥaml al-asfār fī al-asfār,” (1st edition, Dar Ibn Hazm - Beirut 
1426 AH - 2005 AD).

Al-Ḥākim, Muḥammad ibn ʻAbd Allāh, «Maʻrifat ʻulūm al-ḥadīth», 
investigation: al-Sayyid Moazzam Hussein. (2nd edition, Dār al-Kutub al-
ʻIlmīyah - Beirut 1397 AH - 1977 AD).

Al-Ḥalabī, ʻAlī ibn Ibrāhīm, «Al-sīrah al-ḥalabiyat=iʼnsān al-ʻuyūn fī 
sīrat al-Amīn al-Maʼmūn», (2nd Edition, Dar Al-Kutub Al-Ilmiya - Beirut 
1427 AH).

Al-Ḥamawī, Yāqūt ibn ʻAbd Allāh, «Muʻjam al-buldān», (2nd Edition, 
Dar Sader-Beirut 1995 AD).

Al-Ḥarrānī, Aḥmad ibn ʻAbd al-Ḥalīm Ibn Taymīyah, «Majmūʻ al-
Fatāwá», investigation: Abdul-Rahman bin Qasim. (King Fahd Complex - 
Saudi Arabia 1416 AH - 1995 AD).

Al-Hāshimī, Muḥammad ibn Saʻd, «Al-Ṭabaqāt al-Kubrá»,, investigation: 
Ihsan Abbas. (1st edition, Dar Sader-Beirut 1968 AD).
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Al-Haytamī, Aḥmad ibn Muḥammad ibn ̒ Alī, «Al-Fatāwá al-Ḥadīthīyah» 
(Dar Al-Fikr).

Al-Ḥusaynī, Muḥammad ibn ʻAlī ibn al-Ḥasan, «Al-Ikmāl fī dhikr man 
la-hu riwāyah fī Musnad al-Imām Aḥmad min al-rijāl siwá man dhukira 
fī Tahdhīb al-kamāl», investigation: Dr. Abdul Muti Qalaji. (1st edition, 
University of Islamic Studies - Karachi).

Al-Imām al-Bukhārī, Muḥammad ibn Ismāʻīl, «Ṣaḥīḥ al-Bukhārī», 
investigation: Muhammad Zuhair Al-Nasser. (1st edition, Touq Al-Najat 
House, 1422 AH).

Al-Imām Muslim, Muslim ibn al-Ḥajjāj al-Nīsābūrī, «Ṣaḥīḥ Muslim», 
investigation: Muhammad Fouad Abdul-Baqi. (Dār Iḥyāʼ al-Turāth al-ʻArabī, 
Beirut).

Al-Imām Muslim, Muslim ibn al-Ḥajjāj al-Qushayrī, «al-Tamyīz», 
investigation: Dr. Muhammad Mustafa Al-Azami. (3rd edition, Al-Kawthar 
Bookstore - Saudi Arabia).

Al-Isfarāyīnī, ʻAbdul-Qāhir ibn Ṭāhir, «alfarq bayna alfiraq», (2nd 
Edition, Dār al-Āfāq al-Jadīdah - Beirut 1977 AD).

Al-Istānbūlī, Maḥmūd Mahdī, «Shaykh al-Shām Jamāl al-Dīn al-
Qāsimī», (1st edition, the Islamic Office, 1405 AH-1985 AD).

Al-Jawharī, Ismāʻīl ibn Ḥammād, «Al-ṣiḥāḥ Tāj al-lughah wa-ṣiḥāḥ al-
ʻArabīyah», investigation: Ahmed Abdel-Ghafour Attar. (4th edition, Dar Al-
Ilm for Millions- Beirut 1407 AH- 1987 AD).

Al-Jazarī, Al-Mubārak ibn Muḥammad Ibn al-Athīr, «Al-nihāyah fī 
Gharīb al-ḥadīth wa-al-athar», investigation: Taher Al-Zawy, Mahmoud Al-
Tanahi. (Al-Maktabah al-ʻIlmīyah - Beirut 1399 AH - 1979 AD).

Al-Jurjānī, Abū Aḥmad ibn ʻAdī, «Al-kāmil fī ḍuʻafāʼ al-rijāl», 
investigation: ‘Adel Ahmed, Ali Muhammad Moawad. (1st edition, al-Kutub 
al-ʻIlmīyah - Beirut 1418 AH - 1997 AD).

Al-Kashshī, ʻAbd al-Ḥamīd ibn Ḥamīd, «Musnad ʻAbd ibn 
ḥmyd=ālmntkhb», investigation: Subhi al-Samarrai, and Mahmoud 
Muhammad. (1st edition, Maktabat Al-Sunnah - Cairo 1408 AH - 1988 AD).

Al-Khaṭīb, ̒ Alī ibn Thābit ibn Aḥmad, «Tārīkh Baghdād», investigation: 
Dr Bashar Awwad Ma’ruf. (1st edition, Dar Al-Gharb Al-Islami - Beirut 1422 
AH - 2002 AD).

Al-Maqrīzī, Aḥmad ibn ʻAlī ibn ʻAbd al-Qādir, «Itʻāẓ al-Ḥunafāʼ bi-



111

akhbār aʼimmat al-Fāṭimīyīn al-khulafāʼ», investigation: Dr Jamal Al-Din 
Al-Shayal, Dr Mohamed Hilmy Mohamed. (1st edition, Supreme Council for 
Islamic Affairs - Committee for the Revival of Islamic Heritage).

Al-Maqrīzī, Aḥmad ibn ʻAlī, «al-mawāʻiẓ wa-al-iʻtibār bi-dhikr al-
Khiṭaṭ wa-al-āthār», (1st edition, Dar Al-Kutub Al-Ilmiya - Beirut 1418 AH).

Al-Mawṣilī, Aḥmad ibn ʻAlī, «Musnad Abī Yaʻlá», investigation: 
Hussein Salim Asad. (1st Edition, Dar Al-Ma›mun - Damascus 1404 AH - 
1984 AD).

Al-Mizzī, Yūsuf ibn ʻAbd al-Raḥmān, «Tahdhīb al-kamāl fī Asmāʼ 
al-rijāl», investigation: Dr. Bashar Awwad Ma’ruf. (1st edition, Al-Resala 
Foundation - Beirut 1400 AH - 1980 AD).

Al-Muʻallimī al-Yamānī, ʻAbd al-Raḥmān ibn Yaḥyá, «Taḥqīq Al-
Fawāʼid al-Majmūʻah fī al-aḥādīth al-mawḍūʻah al-shawkāny», (Dar Al-
Kutub Al-Ilmiya - Beirut).

Al-Muʻallimī, ʻAbd al-Raḥmān ibn Yaḥyá, «Ṣadʻ alddujunnah fī Faṣl al-
bidʻah ʻan alsnt- within the Collection of Āthār al-Muʻallimī” Investigation: 
a group of researchers. (1st edition, Dar Alam Al-Fawa›id).

Al-Muʻallimī, ʻAbdul-Raḥmān ibn Yaḥyá, «Al-anwār al-kāshifat-ḍimni 
Majmūʻ Āthār al-Muʻallimī», investigation: a group of researchers. (1st 
edition, Dar Alam Al-Fawa›id).

Al-Muʻallimī, ʻAbdul-Raḥmān ibn Yaḥyá, «Ḥaqīqat al-bidaʻt- within the 
Collection of Āthār al-Muʻallimī»- Investigation: A group of researchers. (1st 
edition, Dar Alam Al-Fawa›id).

Al-Nīsābūrī, Muḥammad ibn ʻAbd Allāh al-Ḥākim, «Al-Madkhal 
ilá al-ṣaḥīḥ», investigation: Dr Rabīʻ al-Madkhalī. (1st edition, Al-Resala 
Foundation - Beirut 1404 AH).

Al-Nīsābūrī, Muḥammad ibn ʻAbd Allāh al-Ḥākim, «Al-Mustadrak ʻalá 
al-ṣaḥīḥayn», investigation: Muhammad Abdul Qadir Atta. (1st edition, Dār 
al-Kutub al-ʻIlmīyah - Beirut 1411 AH - 1990 AD).

Al-Nisāʼī, Aḥmad ibn Shuʻayb, «Al-sunan al-Kubrá», investigation: 
Hassan Abdel Moneim Shalabi. (1st edition, Al-Resala Foundation - Beirut 
1421 AH - 2001 AD).

Al-Qāsimī, Ẓāfir ibn Jamāl al-Dīn, «Jamāl al-Dīn al-Qāsimī wa-ʻaṣruh», 
(1st edition, Damascus 1385 AH-1965 AD).

Al-Qurṭubī, Aḥmad ibn ʻUmar, «Al-mufhim li-mā ushkila min Ṣaḥīḥ 
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Kitāb Muslim», investigation: a group of investigators. (6th Edition, Dar Ibn 
Katheer - Damascus, Beirut 1433 AH - 2012 AD).

Al-Rāzī, ʻAbdul-Raḥmān ibn Muḥammad, «Al-Marāsīl, investigation: 
Shukrallah, Nematallah. (1st edition of Al-Resala Foundation - Beirut 1397 
AH).

Al-Rāzī, Aḥmad ibn Fāris, «Muʻjam Maqāyīs al-lughah», investigation: 
Abdul-Salam Muhammad Haroun. (Dar Al-Fikr 1399 AH-1979 AD).

Al-Ṣafadī, Ṣalāḥ al-Dīn Khalīl ibn Aybak, «Al-Wāfī bi-al-Wafayāt, (Dar 
Ihya al-Turath - Beirut 1420 AH - 2000 AD).

Al-Sakhāwī, Muḥammad ibn ʻAbd al-Raḥmān, «Al-ḍawʼ al-lāmiʻ li-ahl 
al-qarn al-tāsiʻ», (Dar Al-Hayat Bookstore - Beirut).

Al-Ṣanʻānī, ̒ Abd al-Razzāq ibn Hammām, «al-muṣannaf», investigation: 
Habib Al-Rahman Al-Azami. (2nd edition, Scientific Council - India 1403 
AH).

Al-Ṣarṣarī, Yaḥyá ibn Yūsuf  «Dīwān al-Ṣarṣarī», investigation: Dr. 
Mukhamar Saleh. (Yarmouk University).

Al-Shāṭibī, Ibrāhīm ibn Mūsá ibn Muḥammad, «Al-Iʻtiṣām»,, 
investigation: Salim bin Eid Al-Hilali. (1st edition, Dar Ibn Affan - Saudi 
Arabia 1412 AH - 1992 AD).

Al-Shaybānī, Aḥmad ibn Ḥanbal, «Al-ʻilal wa-maʻrifat al-rijāl», 
investigation: Wasiy Allah Abbas. (2nd Edition, Dar Al-Hani - Riyadh 1422 
AH - 2001 AD).

Al-Shaybānī, al-Imām Aḥmad Ibn Ḥanbal, «Musnad Aḥmad», 
investigation: Shuaib Al-Arnaout and others. (1st edition, Al-Resala 
Foundation 1421 AH-2001 AD).

Al-Sijistānī, Abū Dāwūd Sulaymān ibn al-Ashʻath, «al-zuhd», 
investigation: Yasser bin Ibrahim, and Ghoneim bin Abbas. (1st edition, Dar 
Al-Mishkat-Helwan 1414 AH-1993 AD).

Al-Sijistānī, Abū Dāwūd Sulaymān ibn al-Ashʻath, «Sunan Abī Dāwūd», 
investigation: Muhammad Muhyiddin Abdul-Hamid. (Al-Maktabah al-
ʻAṣrīyah - Beirut).

Al-Subkī, ʻAbd al-Wahhāb ibn Taqī al-Dīn, «Ṭabaqāt al-Shāfiʻīyah al-
Kubrá», investigation: Dr Mahmoud Al-Tanahi, Dr. Abdel Fattah El Helou. 
(2nd edition, Dar Hajar 1413 AH).

Al-Ṭabarānī, Sulaymān ibn Aḥmad, «Al-Muʻjam al-kabīr», investigation: 
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Hamdi Al-Salafi. (3rd Edition Ibn Taymiyyah Bookstore - Cairo).
Al-Tamimi, Hanad bin Al-Sari, «Zuhd», investigation: Dr Abdul Rahman 

Al-Fariwi. (1st edition, Dar Al-Khalifa - Kuwait 1406 AH).
Al-Ṭayālisī, Sulaymān ibn Dāwūd, «Musnad Abī Dāwūd al-Ṭayālisī», 

investigation: Muhammad Al-Turki. (1st edition, Dar Hajar, 1419 AH - 1999 
AD).

Al-Tirmidhi, Muhammad bin Issa, “Al-Shamael Al-Muhammadiyah”, 
(Dār Iḥyāʼ al-Turāth al-ʻArabī - Beirut).

Al-Tirmidhī, Muḥammad ibn ʻĪsá, «Jāmiʻ al-Tirmidhī», investigation: 
Ahmed Muhammad Shaker and others. (2nd edition, Al-Babi Al-Halabi 
Bookstore - Egypt 1395 AH - 1975 AD).

Al-Yaḥṣubī, ʻIyāḍ ibn Mūsá, «Mashāriq al-anwār ʻalá ṣiḥāḥ al-Āthār», 
(Al-Maktabah Al-Atiqah and Dar Al-Turath).

Al-Zarkalī, Khayr al-Dīn ibn Maḥmūd ibn Muḥammad, “Al-Aʻlām”, 
(15th Edition, Dar Al-Ilm Lilimalayin, 2002 AD).

Al-Zubaydī, Muḥammad ibn Muḥammad ibn ʻAbd al-Razzāq, «Tāj al-
ʻarūs min Jawāhir al-Qāmūs», investigation: a group of investigators (Dar 
Al-Hidaya).

Al-Zurqānī, Muḥammad ibn ʻAbd al-Bāqī, «Sharḥ al-Zurqānī ʻalá al-
Mawāhib alladniyyah bi-al-minaḥ al-Muḥammadīyah», (1st edition, Dar Al-
Kutub Al-Ilmiyyah, 1417 AH-1996 AD).

Ibn ʻAbd al-Barr, Yūsuf ibn ʻAbd Allāh al-Nimrī, «Al-Istīʻāb fī maʻrifat 
al-aṣḥāb», investigation: Ali Muhammad al-Bajawi. (1st edition, Dar Al-Jeel 
- Beirut 1412 AH - 1992 AD).

Ibn Abī ̒ Āṣim, Aḥmad ibn ̒ Amr al-Shaybānī, “Al-Sunnah,” investigation: 
Muhammad Nasir al-Din al-Albani. (1st edition, Islamic Office - Beirut 1400 
AH).

Ibn Abī Ḥātim al-Rāzī, ʻAbd al-Raḥmān ibn Muḥammad, “Al-Jarḥ wa-
al-taʻdīl,” investigation: ʻAbd al-Raḥmān al-Muʻallimī. (1st edition, The 
Ottoman Encyclopedia - Hyderabad, Deccan 1371 AH - 1952 AD).

Ibn al-ʻImād, ̒ Abd al-Ḥayy ibn Aḥmad al-Ḥanbalī, «Shadharāt al-dhahab 
fī Akhbār man dhahab», investigation: Mahmoud al-Arna’oot. (1st edition, 
Dar Ibn Katheer, 1406 A.H.-1986 A.D.).

Ibn ʻAsākir, ʻAlī ibn al-Ḥasan, «Tārīkh Dimashq», investigation: Amr 
al-Amrawi. (Dar Al-Fikr 1415 AH - 1995 AD).
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Ibn Hishām, ʻAbd al-Malik ibn Hishām ibn Ayyūb al-Ḥimyarī, «Al-sīrah 
Al-Nabawīyah», investigation: Mustafa al-Sakka, Ibrahim al-Abiyari, and 
Abd al-Hafiz al-Shalabi. (2nd Edition, Al-Babi Al-Halabi Press, 1375 AH - 
1955 AD).

Ibn Isḥāq, Muḥammad ibn Isḥāq al-Maṭṭlabī, «Al-siyar wālmghāzy», 
investigation: Suhail Zakkar. (1st edition, Dar Al-Fikr - Beirut 1398 AH - 
1978 AD).

Ibn Kathīr, Ismāʻīl ibn ̒ Umar, «Al-Bidāyah wa-al-nihāyah», investigation: 
Abdullah Al-Turki (1st edition, Dar Hajar 1418 AH - 1997 AD).

Ibn Mājah, Muḥammad ibn Yazīd al-Qazwīnī, «Sunan Ibn Mājah», 
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درادكه، علي محمود �سالح، الا�ستاذ الدكتور مقدادي، من�سور محمود راجح

دعاوى التعار�ض الظاهري
بين الاأحاديث في نق�ض الو�شوء من النوم

�لملخ�ص
اإن الو�س���وء عبادة عظيمة جعله���ا ال�سارع �سرطاً ل�سحة ال�سلاة، فهناك الكثير من الم�سائل 
الت���ي اتفق الفقه���اء عليها في م�سال���ة الطهارة، ومنها م���ا اختلف فيه، ومن الم�سائ���ل التي اختلف 
الفقه���اء فيها م�سالة الن���وم في نق�سه للو�سوء من عدمه، فا�ستهدفت في هذه الدرا�سة اموراً منها: 
التعريف بالنوم وحقيقته، ومعنى التعار�س لغةً وا�سطلاحاً، ومعرفة اأراء العلماء في نق�س الو�سوء 

بالنوم، وما هو القول الراجح في هذه الم�سالة.
المنه���ج العلم���ي ال���ذي اعتم���ده الباح���ث في درا�ست���ه، ه���و المنه���ج ال�ستقرائ���ي، والمنهج 
ال�ستدلل���ي، وذكر اأهم نتائج البح���ث ومنها: اأن النوم عار�س من عوار�س الأهلية ال�سماوية، الذي 
له تاأثير على نق�س الطهارة، حيث كان للعلماء �سبعة اأراء في نق�س الو�سوء بالنوم، وهذا ناتج عن 

نظرة العلماء لحال النائم وهيئته وطول فترة النوم وق�سرها.
الكلمات المفتاحية: الو�سوء، النوم، التعار�س.

Summary
That ablution is an act of worship through sleep that the legislator made 

it a condition for the validity of prayer, the numbers on which they agreed, 
the issue of purity what they differed in, and among the matter that the jurists 
differed in the issue of sleep in this research are matters including: The 
definition and its reality, the contradiction in language and idiomatically, and 
knowing the opinions In nullifying ablution by sleeping, and what is the most 
correct view in this matter.

The academic method adopted by the researcher in his study is the 
inductive method and the deductive method. He mentioned the most important 
results of the research as follows: Sleep is a symptom of heavenly eligibility, 
which has an effect on the nullification of purity, as the scholars had seven 
opinions regarding the nullification of ablution by sleep, and this results from 
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the scholars’ view of the state of the sleeper, his appearance, and the length 
and shortness of the sleep period.

Keywords: ablution, sleep, conflict.

�لمقدمة
الحمد لله نحمده ون�ستعين به ون�ستهديه ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا، ومن �سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���د الله فهو المهتد، ومن ي�سلل فلن تجد  له ولياً ول مر�س���داً، واأ�سهد اأن ل الله اإل الله وحده 
ل �سري���ك ل���ه واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سول���ه، اأر�سله رحمة للعالمين ومب�س���راً ونذيراً ، ومبيناً ما 

اأنزل اإليه من رب العالمين، لقوله تعالى: ﴿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ﴾ ]النحل: 44[، وبعد:

لق���د �سم���ل الفقه الإ�سلامي كل نواح���ي حياة الإن�سان، كفرد ، اأو جماع���ة، في مختلف �سوؤونه 
القت�سادية، وال�سيا�سية، والعبادات وغيرها ،اإبان عز الدولة الإ�سلامية، فقام الفقهاء المجتهدون 
م���ن ال�سحاب���ة والتابعين ومن بعده���م بدرا�سة كل ما يم�س حي���اة الإن�سان ويعتر�سه���ا من م�سائل 

وق�سايا، على اأ�سول ال�سريعة وقواعدها، وبينوا اأحكامها، ودونوها في كتبهم.
فالعب���ادة ا�س���م جام���ع لكل ما يحب���ه الله تعال���ى وير�ساه من اأق���وال، اأو اأفع���ال، وخ�سوع له، 
فال�س���لاة، وال���زكاة، وال�سي���ام، والحج، و�سدق الحدي���ث، وبر الوالدي���ن، واأداء الأمان���ة، والأمر 

بالمع���روف والنهي عن المنكر، واأمث���ال ذلك من العبادات، قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ  ﴾ ]الذاريات: 56[ .

تعد الطهارة من العبادات المهمة في الإ�سلام فهي �سرط ل�سحة بع�س العبادات التي يتقرب 
به���ا العبد اإل���ى الله تعالى، ومما يدل على اأهمي���ة الطهارة ومنزلتها في الدي���ن الإ�سلامي، اأن الله 

امتدح المتطهرين بقوله تعالى: ﴿ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ    ﴾ ]البقرة: 222[.
ومما يدل اأي�ساً على اأهميتها و�سف النبي صلى الله عليه وسلم لها باأنها ن�سف الإيمان)1(، فالطهارة موافقة 

للفطرة التي فطر النا�س عليها.
فال�سلاة التي هي من اأعظم اأركان الإ�سلام العملية، جعل الو�سوء �سطرها، وذلك اأن ال�سلاة 
ل تقب���ل اإل بطهور، فكان الطهور يوؤهل الإن�سان للقيام به���ذه ال�سعيرة، والو�سوء من العبادات التي 
تكون و�سيلة لأداء بع�س العبادات كال�سلاة، وم�س الم�سحف وغيرها، وتارة يكون مق�سوداً لذاته، 

بحيث ي�ستحب للم�سلم اأن يتو�ساأ لتح�سيل ف�سيلة الطهارة.

)1( م�سلم، اأبو الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�سيري الني�سابوري )206 - 261 ه�( ال�سحيح، النا�سر: مطبعة عي�سى البابي الحلبي 
و�سركاه، القاهرة،عام الن�سر: 1374 ه� - 1955 م كتاب: الطهارة، باب: ف�سل الو�سوء )203/1( رقم)223(.
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م�سكلة �لدر��سة: 
تكم���ن م�سكلة الدرا�سة، في بيان وجه التعامل مع الأحادي���ث الواردة في الباب التي ظاهرها 
فيه التعار�س والت�سارب، وعدم التوافق فيرى القارئ اأن كل حديث يحكم ب�سيء مختلف ومغاير عن 
الحدي���ث الآخر، فجاءت هذه الدرا�سة تبين اأن هذه الأحادي���ث يمكن الجمع بينها واإزالة التعار�س 

الظاهري بينها، وكذلك للاإجابة على الت�ساوؤلت حول و�سوء النائم.
�أهد�ف �لدر��سة:

1- بيان مدى تحقق التعار�س بين الأدلة الواردة في هذه الدرا�سة.
2- تحديد اأوجه الجمع بين الأحاديث المتعار�سة في الظاهر.

�أهمية �لدر��سة:
اأولً: الفائدة العلمية، لطلبة العلم ببيان مدى توافق ن�سو�س ال�سريعة الإ�سلامية وترابطها.

ثانياً: اإزالة التعار�س الظاهري بين الأدلة الواردة في الدرا�سة.
ثالثاً: اإثراء المكتبة الإ�سلامية بهذا العمل الذي يمثل جانباً مهما من جوانب الفقه الإ�سلامي.

�لدر��سات �ل�سابقة:
1. مو�سوع���ة اأح���كام الطه���ارة)1(، حيث قامت ه���ذه الدرا�سة ببي���ان اأراء العلم���اء في نق�س 
الو�س���وء من النوم وذكر اأدلتهم، اإل اأنها ل���م تناق�س الأدلة ولم تبين وجه الجمع بين الأدلة الواردة 
ف���ي هذه الدرا�سة، ولم تقم ببيان الراأي الراج���ح. وامتازت درا�ستي عنها باأنها ذكرت اأوجه الجمع 

بين الأحاديث الواردة في هذه الدرا�سة، ومناق�سة الأدلة، وبيان الراأي الراجح.
2. المو�سوعة الفقهية)2( فهذه الدرا�سة ذكرت بع�س نواق�س الو�سوء، ولم تذكر اأراء الفقهاء 
في م�ساألة الدرا�سة التي الباحث ب�سددها ولم تذكر اأدلتهم ولم تذكر الراأي الراجح، اإل اأن درا�ستي 
ذكرت اأراء الفقهاء واأدلتهم، ومناق�ستها والوقوف على الراأي الراجح، وبيان وجه الجمع بين الأدلة 

الواردة في الدرا�سة التي ظاهرها التعار�س.
3. �س���رح عمدة الفقه)3(، حيث قامت الدرا�سة في ط���رح اأراء العلماء، وذكرت الأدلة الواردة 
ف���ي الم�ساأل���ة التي قمت بطرحها، اإل اأنها لم تبين وجه الجمع بي���ن الأدلة الواردة في الم�ساألة التي 
قم���ت بطرحها ودرا�ستها، فامت���ازت درا�ستي عن �سابقتها باأن الباحث ق���ام بمناق�سة الأدلة، وبيان 

الراأي الراجح، وبيان وجه التوافق بين الأدلة المتعار�سة في الظاهر.

)1( الدينان، دبيان بن محمد، النا�سر: بدون نا�سر، ط)3( 1436 ه�.
.dorar.net 2( مجموعة من الباحثين باإ�سراف ال�سيخ عَلوي بن عبد القادر ال�سقاف، النا�سر:  موقع الدرر ال�سنية على الإنترنت(

)3( ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد الحراني 
الحنبلي الدم�سقي )ت 728 ه�(، النا�سر:  مكتبة العبيكان – الريا�س ،ط)1(، 1412 ه�.
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فامتازت درا�ستي عن غيرها من الدرا�سات ال�سابقة في جانبين:
1 – ذكرت في درا�ستي جميع اأراء الفقهاء مع اأدلتهم، ومناق�ستها وبيان الراأي الراجح.

2 – قمت ببيان وجه الجمع بين الأدلة المتعار�سة في الظاهر.
منهجية �لدر��سة: �سيتبع �لباحث �لمناهج �لاآتية: 

1 - المنه���ج ال�ستقرائ���ي: وذل���ك با�ستق���راء اأراء العلم���اء في م���ا يتعلق بدع���اوى التعار�س 
الظاهري بين الأدلة في نق�س الو�سوء من النوم، ودرا�ستها درا�سة عميقة وا�ستخلا�س النتائج.

2- المنه���ج التحليل���ي ال�ستنباط���ي: با�ستنب���اط الأح���كام ال�سرعي���ة وذكر الأدل���ة المتعلقة 
بالمو�سوع.

3- المنه���ج المق���ارن: وذلك بالمقارنة بي���ن اأراء العلماء في مو�سوع الدرا�س���ة، وبيان الراأي 
الراجح.

خط���ة الدرا�س���ة: المقدمة، وت�ستم���ل: م�سكل���ة الدرا�سة، واأهدافه���ا، واأهميته���ا، والدرا�سات 
ال�سابقة، ومنهج الدرا�سة التي ق�سمها الباحث اإلى مبحثين رئي�سين وهما:

المبحث الأول: التعريف بالنوم وحقيقته ونظرة علماء الأ�سول للنوم. وجاء فيه ثلاث مطالب 
على النحو الآتي: 

المطلب الأول: التعريف بالنوم لغةً وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: النوم علميا.

المطلب الثالث: النوم عند علماء الأ�سول.
المبحث الثاني: دعاوى التعار�س الظاهري بين الأدلة ال�سرعية في نق�س الو�سوء من النوم. 

وجاء فيه مطلبان على النحو الآتي:
المطلب الأول: معنى التعار�س لغةً وا�سطلاحاً.

المطلب الثاني: اأراء العلماء في نق�س الو�سوء من النوم.
الن���وم من ال�س���رورات الأ�سا�سي���ة التي يحتاجه���ا ج�سم الإن�س���ان، للقيام بواجبات���ه الدينية 

والدنيوية، ومراعاة لمق�سد حفظ النف�س.
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف بالنوم وحقيقته.
الن���وم عار�س من العوار�س الأهلية التي تمنع فه���م الخطاب، اإل اأنه ل ي�سقط اأهلية الوجوب 

ول يخل بها، لأنها مترتبة على الذمة، والإ�سلام، وهما موجودان مع وجود النوم.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالنوم لغةً و��سطلاحاً.

�أولًا: �لنــوم لغــةً: الن���وم اأ�سلها النون وال���واو والميم وهو يدل على الجم���ود وال�سكون وعدم 
الحرك���ة، ومن���ه نوم، نام، ينام، نوماً، ومناماً، وهو ن���وؤوم: اأي كثير النوم، ومنه ا�ستنام لي فلان اإذا 
اطماأن اليه و�سكن، والمنامة: القطيفة، لأنه ينام فيها، ويقال ت�سبيهاً نامت ال�سوق: اأي ك�سدت)1(.

وقد جاء في القامو����س المحيط: النوم: النعا�س، اأو الرقاد، كالنيام بالك�سر، وال�سم: النيمة 
بالك�س���ر، واأ�س���م الجمع: ينام، ونوم، ونيّم، ون���وّام، وينام ونوم، كقوم، نام ين���ام نوماً الم�سدر فهو 
وْتُه من امتِ���لاء ال�ساقِ، ونامت  نائ���م، وناومن���ي فنميتُه، بال�سم: غلبت���ه، ونام الخلخال: انْقَطَ���عَ �سَ
عَ  ال�س���وق: ك�سدت، والريح: �سكنت، والنار: هم���دت، والبحر: هداأ، والثوب: اإذا اأخلق، والرجل تَوَا�سَ

لِله تعالى وال�ساة: اإذا ماتت)2(.
ثانياً: �لنوم ��سطلاحاً: 

عرفه الجرجاني: باأنه حالة طبيعية تتعطل معها القوى ب�سبب ترقي البخارات اإلى الدماغ)3(.
وعرف���ه البزدوي: باأنه فترة طبيعية تحدث للاإن�سان بلا اختيار منه، وتمنع حوا�سه عن العمل 

مع �سلامتها، وتمنع اإعمال العقل مع قيامه)4(.
وعرف���ه البي�س���اوي: النوم حال يعر�س للحي���وان من ا�سترخاء اأع�س���اب الدماغ من رطوبات 

الأبخرة المت�ساعدة بحيث تقف الحوا�س الظاهرة عن الإح�سا�س را�ساً)5(.
�لمطلب �لثاني: حقيقة �لنوم علمياً:

الن���وم: هو حال���ة الراحة الطبيعية الماألوف���ة التي يغيب فيها وعي النائ���م، اإل اأنه يختلف عن 
الغيبوب���ة، لأن النائ���م يمكن اإيقاظه بمنبهات ب�سيط���ة و�سطحية، كاللم�س، وال�س���وت، اأما الغيبوبة 

)1(  ابن الفار�س، اأحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، اأبو الح�سين )ت 395ه�( مقايي�س اللغة ، النا�سر:  دار الفكر، عام 
الن�سر: 1399ه� - 1979م. )373-372/5(.

والتوزيع،  والن�سر  للطباعة  الر�سالة  موؤ�س�سة  النا�سر  817ه�(،  )ت  يعقوب  بن  محمد  طاهر  اأبو  الدين  مجد  اآبادي،  )2(  الفيروز 
بيروت – لبنان، ط )8(، 1426 ه� - 2005 م �س 1165-1164.

)3(  علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف )ت 816ه�(، التعريفات، النا�سر دار الكتب العلمية بيروت  – لبنان، ط )1( 1403ه� 
- 1983م �س 248.

)4(  البخاري، علاء الدين، عبد العزيز بن اأحمد )ت 730ه�( ك�سف الأ�سرار، النا�سر �سركة ال�سحافة العثمانية، ا�سطنبول، ط 
)1(، مطبعة �سنده 1308 ه� - 1890 م )277/4-278( بت�سرف.

)5(  القلموني، محمد ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة )ت1354ه�(، تف�سير 
المنار، النا�سر الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، �سنة الن�سر: 1990 م )25/3(.
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فلا يوجد ا�ستجابة للمنبهات ال�سطحية والب�سيطة، ويعتمد هذا الأمر على مراحل ودرجات النوم.
وع���رفّ الن���وم: باأن���ه حالة طبيعية متك���ررة يتوقف فيه���ا الكائن الحي عن اليقظ���ة، وت�سبح 

حوا�سه معزولة ن�سبياً عما يحيط بها من اأحداث.
وهناك نوعان للنوم: النوم الهادئ، الذي ل يترافق بحركة �سريعة في العين.

والنوم الحالم، الذي يترافق بحركة �سريعة في العين.
والن���وع الأول: ي�س���كل الجزء الأعظم من ن���وم الإن�سان ويبداأ بالنعا����س، وخف�س �سغط الدم، 
وتباط���وؤ دق���ات القل���ب، وي�ستطيع النائ���م التحرك في ه���ذه المرحل���ة، اإل اأنه يفقده ف���ي المراحل 

المتقدمة حيث تتراخى الع�سلات، وي�سعف ن�ساط الدماغ.
ويمر هذا النوع من النوم في اأربع مراحل:

المرحلة الأولى: وهي مرحلة النعا�س، حيث ي�سرح فكره، ويدخل في النوم ويخرج منه، وتبداأ 
العينان بالتاأرجح وتبطئ حركتهما، وتتطاول اأمواج الدماغ الكهربائية، ويهداأ التنف�س.

المرحل���ة الثاني���ة: مرحلة الن���وم الخفيف، ويق�س���ي الإن�سان ن�سف نومه في ه���ذه المرحلة، 
وتحدث الأحلام فيها، وتت�سارع اأمواج الدماغ حيث ت�سبح من)12-14( موجة لكل ثانية.

المرحل���ة الثالثة: وهي مرحلة النوم العميق الذي ي�ستريح في���ه النائم، وتتباطاأ دقات القلب، 
وينخف����س �سغط الدم، ويتباط���اأ التنف�س، وتتوقف العينان عن الحرك���ة، واأمواج الدماغ تكون ذات 

�سعة عالية، اإل اأنها بطيئة وي�سكل )15%( من نوم الإن�سان.
المرحلة الرابعة: مرحلة الأمواج البطيئة، وت�سكل )10%( من فترة نوم الإن�سان، وفيها يتدنى 

عدد �سربات القلب، و�سغط الدم اإلى اأقل م�ستوى، وت�سل اأمواج الدماغ اإلى اأق�سى ارتفاع.
اأم���ا النوع الثاني من النوم فه���و: ) النوم الحالم( ويت�سم هذا النوع من النوم بن�ساط ج�سمي 

عام، فتت�سارع موجات الدماغ، ويكثر فيها حركة الج�سم، ويرتفع �سغط الدم وغيرها.
وتتداور مراحل النوم الهادئ الأربعة بين فترة واآخرى، وي�ستمر تداور هذه المراحل من )4-

5( دورات خلال نومه، وما بين الدورة والأخرى ت�سعون دقيقة.
وتختل���ف الم���دة اللازمة للنوم من اإن�سان لآخر معتمدة على عم���ر الإن�سان والجهد المبذول، 
حي���ث ينام معظم البالغين ما بين )6-9( �ساع���ات يومياً ، اأما الر�سع فينامون)16( �ساعة يومياً، 
وتنخف����س م���دة النوم بعد ال�سنة الأولى من عمر الطفل فتتراوح فت���رة نومه ما بين)9-12( �ساعة 
يومي���اً في نهاية ال�سنة الثالث���ة من عمره، وت�سل مدة نوم الإن�سان ف���ي مرحلة ال�سيخوخة اإلى )6( 

�ساعات يومياً.
وق���د حث الر�سول صلى الله عليه وسلم على النوم المبكر بقوله صلى الله عليه وسلم في الحديث الذي رواه جابر بن عبدالله 
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ر�سي الله عنهما »اإياك وال�سمر بعد هداأة الليل، فاأنكم ل تدرون ما ياأتي الله من خلقه«)1(.
وللا�ستيقاظ مبكراً فوائد منها، اأنها تعيد الدورة الدموية والتنف�س اإلى ن�ساطها، كما كانا قبل 

النوم، وي�ستفيد من هواء الفجر الغني بغاز الأوزون الذي يعتبر من المطهرات.
وي�سترط للنوم اأن تكون غرفة النوم هادئة، ومهواة ب�سكل جيد، وتكون مظلمة، لتريح اأع�ساب 

النائم، ويجب اأن يكون الفرا�س ليناً.
ويف�س���ل النوم بعد ن�سف �ساعة م���ن الغداء، لأنه يعطي القلب فر�سة للراحة، ويخفف �سغط 

الدم المرتفع، ويزيد الكفاءة ذهنياً اأو عقلياً، ويكون �سبيلًا للنوم المريح في الليل.
ويف�س���ل اأن يكون النوم على �سقه الأيمن، لحديث الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: »اإذا اأتيت م�سجعك فتو�ساأ 

و�سوءك لل�سلاة ثم ا�سطجع على �سقك الأيمن«)2(.
وج���اء الطب يوؤكد فوائد النوم عل���ى ال�سق الأيمن، حيث اإنه يمنع �سغ���ط الكبد على المعدة، 

وي�ساعد على تفريغ محتوياتها، وي�سهل عمل القلب.
وعل���ى العك����س من ذلك اإذا نام على �سقه الأي�سر اأو على ظه���ره، حيث يلحق به �سرراً كبيراً، 

�سواء كان على القلب اأو على الدماغ.
ويتجنب النوم تحت اأ�سعة ال�سم�س لأنها؛ تت�سبب في ارتفاع درجة حرارته مع �سربة �سم�س.

وللنوم فوائد منها، �سكون الجوارح وراحتها بعد التعب والعناء، وه�سم الغذاء.
والعك����س من ذلك اإذا لم ين���م الإن�سان، ف�ستظهر عليه علامات التعب والإعياء وقلة التركيز، 

والأداء الذهني والج�سدي)3(.

 – العلمية  الكتب  دار  النا�سر:  للذهبي  التخلي�س  وبذيله  ال�سحيحين،  على  الم�ستدرك  الني�سابوري،  الله  عبد  اأبو  )1(  الحاكم، 
رقم  الْبَابِ )316/4(  هَذَا  فِي  خَعِيِّ  النَّ عُبَيْدٍ  بْنِ  �سَالِمِ  حَدِيثُ  ا  باب:   وَاأَمَّ الأدب،  كتاب:   ،1990 –  1411 بيروت، ط )1(، 
)7764(، وقال فيه: �سحيح على �سرط م�سلم ولم يخرجاه، ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين )ت 911ه(، 
للنبهاني،  الكبير  والفتح  للمناوي،  الحقائق  وكنوز  الأزهر  والجامع  لل�سيوطي  الجوامع  جمع  على  )وي�ستمل  الأحاديث  جامع 

)329/10( رقم )9730(، وقال: �سحيح على �سرط م�سلم.
الطبعة:  ال�سحيح،  الجعفي،  البخاري  بردزبه  ابن  المغيرة  بن  اإبراهيم  بن  اإ�سماعيل  بن  محمد  الله،  عبد  اأبو  )2(  البحاري، 
ال�سلطانية، بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولق م�سر، 1311 ه�، كتاب: الو�سوء، باب: ف�سل من بات على الو�سوء )2081/4( 

رقم )2710(.
– بيروت،  الهلال  النا�سر: دار  النبوي،  الدين )ت 751ه�(، الطب  اأيوب بن �سعد �سم�س  اأبي بكر بن  القيم، محمد بن  )3(  ابن 
د.)ط(، �س179-181، الخطيب، عماد اإبراهيم، النوم بين الطب والإ�سلام، )مجلة هدي الإ�سلام( ، وزارة الأوقاف وال�سوؤون 
الإ�سلامية، العدد الرابع، المجلد )39(، ال�سنة 1416ه-1995م، �س37-45، مر�سي، محمد منير، الأحلام تف�سيرها ودللتها، 
النا�سر: عالم الكتب، القاهرة، د.)ط(، �س40-49، اآل �سادق، محمد ر�سا، الأحلام بين الدين وعلم النف�س، النا�سر: دار 
الثقلين، بيروت - لبنان، ط )1(، 1415ه� - 1994م، �س 39، الخطيب، ه�سام اإبراهيم، الوجيز في الطب الإ�سلامي، النا�سر: 

دار الأرقم، عمان، ط)1(، 1405ه� - 1985م، �س101-97.
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�لمطلب �لثالث: �لنوم عند علماء �لاأ�سول.
تكل���م علم���اء الأ�سول ع���ن عوار�س الأهلية واأ�سهب���وا بها وطال كلامهم فيه���ا، وتناولوا النوم 

كعار�س من عوار�س الأهلية.
وق���د �سبق الحديث عن تعري���ف النوم، ويدور الحديث في هذا المطلب ع���ن تاأثير النوم على 

الأهلية بنوعيها.
فالن���وم عار�س يمنع فهم الخطاب، اإل اأنه ل ي�سقط اأهلية الوجوب ول يخل بها لأنها، مترتبة 

على الذمة، والإ�سلام، وهما موجودان مع وجود النوم.
اأم���ا اأهلية الأداء فالنوم ينفيها لأن مبناها على التمييز، ول وجود له في حالة النوم، فلهذا ل 
يعتد باأقوال النائم التي تبنى على الختيار، كالطلاق، والعتق، والردة، والإ�سلام، مع وجوب الأداء 
ف���ي حق���ه، واإنما تاأخر حكم الخطاب فقط اإلى حين القدرة، لأن اأ�سل الوجوب باقٍ، لحتمال الأداء 

بالنتباه اأو الق�ساء.
اأما اإذا طال العجز عن الإتيان بالواجب �سقط الواجب، لدفع الحرج ورفع الم�سقة.

والدلي���ل على اأن الن���وم ل ي�سقط اأ�سل الوج���وب واإنما يوؤخر الواجب الى حي���ن القدرة، قوله  
�سلى الله عليه و�سلم: »من نام عن �سلاة اأو ن�سيها فلي�سلها اإذا ذكرها«)1(.

فه���ذا دليل عل���ى اأن الوجوب ثابت في ح���ق النائم، اإل اأن الأداء تاأخر لوج���ود العذر ال�سرعي 
المان���ع م���ن الأداء، اإذ اأنه لو لم تكن ال�سلاة واجبة علي���ه حال النوم لما قال الر�سول صلى الله عليه وسلم »من نام 

عن �سلاة« فدل على اأن الوجوب ثابت في حق النائم والنا�سي)2(.

)1(  م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب:  ق�ساء ال�سلاة الفائتة وا�ستحباب تعجيل ق�سائها ) 67/1( رقم 
)226(، اأبو يعلى، اأبو يعلى اأحمد بن علي بن المثُنى بن يحيى بن عي�سى بن هلال التميمي )ت 307 ه�(، الم�سند، النا�سر:  دار 
الماأمون للتراث – دم�سق، ط )1( 1404 – 1984، م�سند اأن�س بن مالك، حديث: قتادة عن اأن�س )409/5( رقم )3086( قال 
فيه محققه: اإ�سناده �سحيح، الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك، اأبو عي�سى )ت 279ه�(، ال�سنن، 
النا�سر: �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي – م�سر، ط )2(، 1395 ه� - 1975 م، كتاب: اأبواب ال�سلاة، باب: ما 

جاء في النوم عن ال�سلاة )334/1( رقم)177( حكم الألباني: �سحيح.
النا�سر:  الأ�سول،  علم  في  مباحث  ن�سر،  و�سابر  ح�سني،  محمد  الحكيم،  عبد   ،)279-278/4( الأ�سرار  ك�سف  )2(  البخاري، 
مكتبة ابن كثير، الكويت، ط )1(،1417ه-1997م، �س 198، زيدان، عبد الكريم، الوجيز في اأ�سول الفقه، موؤ�س�سة الر�سالة، 
القرى، ط )1(، 1408ه� -  اأم  الأهلية عند الأ�سوليين، جامعة  بيروت،1987م، �س 106، الجبوري، ح�سين خلف، عوار�س 

1988م، �س 235-234
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علامات �لنوم)1(:
للنوم اأربع علامات وهي: 

اأولً: فقد ال�سعور حتى ي�سل اإلى عدم الح�س، والإدراك.
ثانياً: ا�سترخاء الأع�ساء، بحيث ل ي�ستطيع حفظ الأ�سياء في يده من ال�سقوط.

ثالثاً: اأن يخفى على النائم كلام الحا�سرين، بحيث ل يعي ول يدري ما قالوه.
رابعاً: اأن يرى النائم في نومه روؤيا، فهذا دليل قوي على اأنه في حالة نوم.

�لمبحث �لثاني:
دعاوى �لتعار�ص �لظاهري بين �لاأحاديث في حالات نق�ص �لو�سوء من �لنوم

للحديث عن نق�س الو�سوء بالنوم ل بد اأولً من بيان معنى التعار�س لغةً وا�سطلاحاً
�لمطلب �لاأول: معنى �لتعار�ص لغة:

- وللتعار����س في اللغة ع���دة معاني ومنها مع ذكر �سواهد من الكت���اب، اأو ال�سنة، لكي تت�سح 
تلك المعاني.

اأ( المقابلة اأو التقابل: 
فقول���ك عار����س ال�سيء بال�س���يء ، اأي قابلته ب���ه وعار�ست كتاب���ي بكتاب���ه اأي قابلته، وفلان 
يعار�سن���ي اأي يبارين���ي، وجاء في الحديث »اأن جبريل- علي���ه ال�سلام- كان يعار�سه القراآن في كل 
�سنة مرة واأنه عار�سه العام الما�سي مرتين«)2( قال ابن الأثير)3( اأي كان يدار�سه جميع ما نزل من 

القراآن من المعار�سة المقابلة)4(.
ب( المنع:

 والأ�س���ل في���ه  اأن الطري���ق الم�سل���وك اإذا اعتر�س فيه بن���اء اأو غيره كالج���ذع اأو الجبل منع 
ال�سابل���ة م���ن �سلوكه، فو�س���ع العترا�س مو�س���ع المنع لهذا المعن���ى)5(. ومنه قول���ه تعالى: ﴿ئۈ 

)1(  ابن اأمير الحاج، اأبو عبد الله، �سم�س الدين محمد بن محمد بن محمد ، التقرير والتحبير، النا�سر: دار الكتب العلمية، ط: 
)2(، 1403ه� - 1983م )178/2(.

ال�سلطانية  البخاري، ط  البخاري، �سحيح  بردزبه  ابن  المغيرة  بن  اإبراهيم  بن  اإ�سماعيل  بن  اأبو عبد الله محمد  )2(  البخاري، 
ببولق - م�سر 1311ه� ، ) 4/ 203( رقم ) 3623( رواه البخاري عن عائ�سة ر�سي الله عنها عن فاطمة ر�سي الله عنها بلفظ 
»اأ�سر اإليّ النبي �سلى الله عليه و�سلم اأن جبريل يعار�سني بالقراآن كل �سنة واأنه عار�سني العام مرتين ول اأراه اإل ح�سر اأجلي«.

)3(  ابن الأثير، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم ال�سيباني، النهاية في غريب 
الحديث والأثر، النا�سر: المكتبة العلمية- بيروت، 1979م )212/3(.

)4(  ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي اأبو الف�سل، جمال الدين، ل�سان العرب، ط)3( 1414ه� ، النا�سر: دار �سادر- بيروت  
. )167/7(

المجل�س  الكويت-  والأنباء  الإر�ساد  وزارة  اإ�سدار،  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  الح�سيني،  مرت�سى  محمد  )5(  الزبيدي، 
الوطني للثقافة والفنون،2001م ) 408/18(.
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ئى﴾  ئم  ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې 
)البقرة:224(.

 اأي ل تجعلوا الحلف بالله مانعاً يمنعكم من التقرب اإلى الله تعالى)1(. وجاء في ل�سان العرب 
بَ  التعار�س: م�سدر ماأخوذ من الفعل عر�س، بمعنى منع،  »وعَرَ�سَ ال�سيءُ يَعْرِ�سُ واعترَ�سَ:  اأنتَ�سَ

الِكِينَ �سُلوكَها«)2(. رِيقِ وَنَحْوِهَا تَمْنَعُ ال�سَّ هْرِ وَالطَّ ارَ عارِ�ساً كالخ�سَبةِ المنت�سبةِ فِي النَّ  ومَنَعَ وَ�سَ
ج( الظهور:

 يقال: عر�ست عليه اأمر كذا وعر�ست له ال�سيء: اأي اأظهرته له واأبرزته عليه، ويقال اأعر�س 
ال�سيء يعر�س من بعيد اإذا ظهر اأي تدعونه وهو ظاهر لكم، قال ابن الأثير: واعتر�س فلان ال�سيء  
تكلفه وال�سيء معر�س لك: موجود ظاهر ل يمتنع، جاء في حديث عمر ر�سي الله عنه قوله: تدعون 
اأمير الموؤمنين وهو معر�س لكم. قال تعالى: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ﴾ )الكهف:100(.
اأي اأن الله تعال���ى يعر����س جهن���م للكافرين فيبرزها له���م ويظهرها لهم، لي���روا ما فيها من 

العذاب قبل دخولها، ليكون ذلك اأبلغ في تعجيل الهم والحزن)3(.
د( التورية:

وهو خلاف الت�سريح . فال الله تعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ   ڃ 
ڃ ڃ ڃ﴾ ]البقرة: 235[.

وق���د ج���اء في الحديث عن عمران بن الح�سين قال قال ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم: » اإن في المعاري�س 
لمندوحة عن الكذب«)4(.

ه�- الم�ساواة:
كم���ا في ق���ول القائل: عار�س فلان  فلانا بمث���ل �سنيعه، اأي اأتى اإليه بمثل م���ا اأتى عليه ومنه 
يْءِ  ���يْءِ بفِعْلِه مِثْلُ عَرْ�سِ ال�سَّ ا�ستق���ت المعار�س���ة، كان عر�س فعله كعر�س فعله، اأَي كان عَرْ�سَ ال�سَّ

الَّذِي فعَلَه)5(.

)1(  الزمخ�سري، اأبو قا�سم محمد بن عمر بن اأحمد ، الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل، النا�سر: دار الكتاب العربي – بيروت، 
ط )3( 1407ه� )267/1(.

)2( ابن منظور، ل�سان العرب، ) 168/7(.
)3(  ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري، تف�سير القراآن الكريم ، النا�سر: دار طيبة، ط )3( 1999م، 

.)201/5(
)4(  البيهقي ، اأبو بكر اأحمد بن الح�سين بن علي )ت 458ه�(، ، ال�سنن الكبرى، النا�سر: دار الكتب العلمية ، بيروت- لبنان، ط)3( 

1424ه�- 2003م )336/10( رقم ) 20842(.
بيدي، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، من اإ�سدارات: وزارة الإر�ساد  والأنباء في  )5(  الزبيدي، محمّد مرت�سى الح�سيني الزَّ
الكويت - المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب بدولة الكويت،  اأعوام الن�سر: )1385 - 1422 ه�( )1965 - 2001 م.(، 

.)420/18(
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قال ابن منظور وعر�س من �سلعته: عار�س بها فاأعطى �سلعة واأخذ اأخرى)1(، اأي �ساوى وماثل 
بين ال�سيئين.

وجاء في الحديث: » ثلاث فيهن البركة«)2( منهن البيع اإلى اأجل والمقار�سة، اأي بيع العر�س 
بالعر�س ل نقد فيه.

و-  حدوث ال�سيء:
ح���دوث ال�سيء بعد العدم، نقل ابن منظور عن اللحياني)3()4( والعر�س ما عر�س للاإن�سان: 

اأي يحدث له من اأمر يح�سبه من مر�س اأو ل�سو�س، اأو من الهموم وال�ستغال)4(.
يتبين من خلال الن�سو�س المنقولة عن اللغويين اأمور اأهمها:

اأن التعار����س ياأت���ي به���ذه المعان���ي، وهي في الغال���ب توؤدي وظيف���ة واحدة، وق���د عبر بع�س 
الأ�سوليين بلفظ التعادل الذي يفهم من خلاله اأنه بمعنى التعار�س، لذلك نراهم كثيراً ما يبحثون 
المو�س���وع تحت عنوان التع���ادل والترجيح، وبالتاأمل في هذا ال�ستعمال نج���د اأن هناك ت�ساداً، اأي 
ل وج���ود للمرادف���ة بين اللفظين ) تعار�س - تعادل(، لأنه اإذا وج���د التعادل انتفى الرجحان، واإذا 
وج���د الرجحان انتفى التعادل، كما يتبين عدم مطابقة اللفظين، كون التعار�س يعرف لغة بالتمانع 
بطري���ق التقاب���ل، اأما التعادل لغة فهو الت�ساوي والمماثلة بي���ن ال�سيئين، حيث قال: عادل فلان بين 

�سيئين فتعادل، اأي �ساوى بينهما فت�ساويا)5(.
�لمطلب �لثاني: �لتعار�ص ��سطلاحاً: عرّف �لاأ�سوليون �لتعار�ص بتعريفات عدة منها:

التعريف الأول: تقابل الدليلين على �سبيل الممانعة)6(.
التعريف الثاني: تقابل الحجتين المت�ساويتين على وجه توجب كل واحدة منهما �سد ما توجبه 

)1( ل�سان العرب )272/1(.
)2(  ابن ماجه، اأبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني )ت 273ه(، �سنن ابن ماجه، النا�سر: دار اإحياء الكتب العربية – في�سل 

عي�سى البابي الحلبي، )768/2( رقم ) 2289(.
)3(  اأبو الح�سن اللحياني: اأبو الح�سن علي بن حازم اللحياني ) ت220 ه�(، وهو نحويٌّ من الكوفة، ومن اأئمة نحاة الطبقة الثالثة 
من المدر�سة الكوفية.  فاأنه كان من اأكابر اأهل اللغة وله نوادر، قال �سلمة: كان اللحياني اأحفظ النا�س للنوادر عن الك�سائي 
الأنباري )ت 577ه�(، نزهة  البركات، عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأن�ساري كمال الدين  اأبو  والفراء، والأحمر. 

الألباء في طبقات الأدباء، النا�سر: مكتبة المنار، الزرقاء – الأردن، ط )2( 1405 ه� - 1985 م، �س137.
)4( ابن منظور، ل�سان العرب )169/7(.

الفقه الإ�سلامي، ط )3(  واأثره في  التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث  اإ�سماعيل، منهج  )5(  ال�سو�سوة، عبد المجيد محمد 
)1417ه�-1997م(،  النا�سر: دار الذخائر، الدمام – ال�سعودية، �س45-44.

هذا  من  وقريب   ،)120/8( المحيط  البحر  بهادر)ت794ه�(،  بن  الله  عبد  بن  محمد  الدين  بدر  الله  عبد  اأبو  )6(  الزرك�سي، 
التعريف الفتوحي، تقي الدين اأبو البقاء محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن علي، �سرح الكوكب المنير، )ت972ه�(، النا�سر:  
ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله  العبيكان، ط )2( 1418 ه� - 1997 م )605/4(، وكذلك تعريب  مكتبة 

)ت1250ه�(، اإر�ساد الفحول، النا�سر:  دار الكتاب العربي، ط )1( 1419ه� - 1999م)258/2(.
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الأخرى: كالحل والحرمة، والنفي والإثبات)1(
التعريف الثالث: عرفه الإ�سنوي بقوله: »هو تقابلهما  على  وجه  يمنع كل واحد منهما مقت�سى 

�ساحبه«.)2(
التعري���ف المختار: التعار�س ه���و تقابل دليلين مت�ساويين على وجه يمن���ع كل منهما مقت�سى 

الآخر تقابلا ظاهراً«.
 - فقوله ) تقابل( جن�س في التعريف ي�سمل كل تقابل �سواء كان بين حديثين اأو غيرهما.

- وقوله )دليلين( قيد، خرج به تقابل غير الدليلين، لأنه ل ي�سمى تعار�ساً.
-) مت�ساويي���ن( قي���د، خرج به كل دليلين غي���ر مت�ساويين، فلا يتحق���ق التعار�س بين القوي 
وال�سعيف، ول بين قطعي وظني، فالقوي مقدم على ال�سعيف، وكذلك القطعي مقدم على الظني.

-وقوله » على وجه يمنع كل منهما مقت�سى الآخر« يق�سد به اأن يدل كل من الدليلين على نفي 
ما يدل عليه الآخر، فان دل كل من الدليلين على حكم واحد فيكون هذا توافقاً وترادفاً.

المطلب الثالث: مذاهب العلماء في الو�سوء من النوم.
للو�سوء نواق�س كثيرة، منها ما اتفق عليه ومنها ما اختلفوا فيه.

اإن الأ�س���ل ف���ي نواق����س الو�س���وء قول���ه تعال���ى ﴿ۋ ۋ  ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ې﴾)الن�ساء: 43(، ولنواق�س الو�سوء اأ�سباب كثيرة، ومن هذه الأ�سباب النوم.

وقبل الخو�س ببيان اأراء الفقهاء في الم�سالة يتطلب النظر في التفرقة بين النوم والنعا�س.
ق���ال اب���ن حج���ر »الفرق بين الن���وم والنعا�س ه���و اأن من ق���رت حوا�سه بحي���ث ل ي�سمع كلام 
جلي�س���ه ول يفه���م معناه فهو ناع�س، واإن زاد على ذلك فهو نائم، وم���ن علامات النوم الروؤيا طالت 

اأو ق�سرت«)3(.
وق���ال ابن قدامة:« النوم الغلبة عل���ى العقل، قال بع�س اأهل اللغة في قوله تعالى:  ﴿ھ ھ 

ھ ے ے﴾)البقرة:255(.

)1(  ال�سرخ�سي، اأبو بكر محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل )ت483ه(، اأ�سول ال�سرخ�سي، النا�سر لجنة اإحياء المعارف النعمانية بحيدر 
المعار�سة:  الأ�سرار )77/3( حيث قال في معنى  البزدوي،  ك�سف  التعريف تعريف  بالهند )12/2(، وقريب من هذا  اآباد 

)تقابل الحجتين على ال�سواء ل مزية لأحدهما في حكمين مت�سادين(.
-بيروت  العلمية   الكتب  دار  النا�سر:   ال�سول،  نهاية  الدين )ت772ه�(،  اأبو محمد جمال  علي  بن  الح�سن  بن  الرحيم  )2(  عبد 
-لبنان، ط )1( 1420ه�- 1999م، �س254، وقريب منه تعريف ابن الهمام، كمال الدين، التحرير على التي�سير)163/3(

حيث عرف التعار�س: »اقت�ساء كل من الدليلين عدم مقت�سى الآخر«.
زكريا  اأبو  النووي،   ،)643/1(  1379 بيروت،   - المعرفة  دار  النا�سر:   الباري،  الفتح  ه�(،   852  -  773( علي،  بن  )3(  اأحمد 
– القاهرة، عام  محيي الدين بن �سرف )ت 676 ه( المجموع، النا�سر :اإدارة الطباعة المنيرية، مطبعة الت�سامن الأخوي 

الن�سر:1344 - 1347 ه� )16-15/2(.
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 ال�سنة: ابتداء النعا�س في الراأ�س، فاإذا و�سل اإلى القلب �سار نوما«)1(.
والنعا�س ل ينق�س الو�سوء باتفاق المذاهب الأربعة)2(.

اختلف الفقهاء في نق�س الو�سوء من النوم على مذاهب كثيرة اأهمها:
المذه���ب الأول: ذهب الحنفية)3( اإلى اأن من ن���ام ممكناً مقعدته من الأر�س اأو على هيئة من 

هيئات ال�سلاة ل ينق�س الو�سوء ومن نام م�سطجعاً اأو متوركاً اأو متكئاً فاإنه ناق�س للو�سوء.
 المذه���ب الثاني: ذهب المالكي���ة)4( واأحمد في اإحدى الروايتين)5( اإل���ى اأن النوم الكثير بكل 

حال ناق�س للو�سوء دون القليل.
المذهب الثالث: ذهب اأ�سحابه وهي رواية عن اأحمد وهو المذهب)6( اإلى اأن النوم الي�سير من 

الجال�س والقائم ل ينق�س الو�سوء، وفي غيرهما ينق�س.
المذهب الرابع نوم القاعد المتمكن ل ينق�س الو�سوء، وينق�س غيره �سواء اأكان في ال�سلاة 

اأم غيرها، طال نومه اأو ق�سر، واإليه ذهب ال�سافعية)7(، وهو المذهب)8(.

القاهرة، ط )1( النا�سر: مكتبة  المغني،  اأحمد بن محمد بن قدامة )541 - 620 (،  بن  اأبو محمد عبد الله  )1(  ابن قدامة، 
)1388ه� - 1968 م()130/1(.

)2(  ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد، الفتح القدير، �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، 
دار الفكر- لبنان، ط )1( 1389 ه� - 1970 م )49/1(، ابن نجم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، البحر الرائق، ط )2(
اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س بن عبد الرحمن )ت684ه(، الذخيرة، النا�سر:  دار الغرب  )39/1(، القرافي، 
الإ�سلامي- بيروت، ط: )1(، 1994 م )233/1(، ال�سافعي، اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س )150-204ه�( الأم، النا�سر دار 
الفكر - بيروت، ط )2(1403 ه� - 1983 م )27/1(، النووي، المجموع )15/2(، ابن قدامة، المغني )128/1(، الزرك�سي، 

�سم�س الدين محمد بن عبد الله، �سرح الزرك�سي، النا�سر:  دار العبيكان، ط )1(، 1413 ه� - 1993 م )237/1(.
)3(  ال�سرخ�سي، محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل �سم�س الأئمة )ت483ه�(، المب�سوط، النا�سر:  مطبعة ال�سعادة - م�سر )78/1(، 
الكا�ساني، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود )ت587ه�(، بدائع ال�سنائع، ط )1(، 1327 - 1328 ه� )31/1(، ابن عابدين، 
محمد اأمين )ت1252ه�(، حا�سية ابن عابدين، النا�سر:  �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، ط 

)2( 1386 ه� - 1966 م )141/1(.
)4(  ابن اأن�س، مالك بن اأن�س بن مالك بن عامر )ت179ه�(، المدونة، النا�سر:  دار الكتب العلمية. ط )1(، 1415ه� - 1994م 
)119/1(، الحطاب، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن )ت954ه�(، مواهب الجليل، النا�سر دار 

الفكر، ط )3(، 1412ه� - 1992م )295/1(.
)5(  ابن قدامة ، المغني )129/1(، ابن قدامة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد )ت620ه�( الكافي، النا�سر:  
النا�سر:   الفروع،  الدين محمد )ت763ه�(،  ، �سم�س  ابن مفلح  العلمية، ط )1(، 1414 ه� - 1994 م )83/1(،  الكتب  دار 

موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت دار الموؤيد - الريا�س، ط )1(، 1424 ه� - 2003 م )225/1(.
)6(  الخرقي، اأبو القا�سم عمر بن الح�سين بن عبد الله )ت334ه�(، مخت�سر الخرقي، النا�سر دار ال�سحابة للتراث، ط: 1413ه�-

1993م ، �س14، ابن قدامة، المغني )129/1(، ابن قدامة، الكافي )83/1-84(، البهوتي، من�سور بن يون�س )ت1051ه�(، 
ك�ساف القناع، النا�سر وزارة العدل في المملكة العربية ال�سعودية، ط )1(،1421 - 1429 ه�( 291/1(.

ونقل  كتبه  في  ون�سه  المذهب  حيث  من  منها  ال�سحيح  لل�سافعي  اأقوال  خم�سة  النوم  في  المنقول  )وحا�سل  النووي:  )7(  قال 
الأ�سحاب والدليل اأنه اإن نام ممكناً مقعده من الأر�س اأو نحوها لم ينتق�س واإن لم يكن ممكناً انتق�س على اأي هيئة كان في 

ال�سلاة وغيرها، ثم ذكر الأقوال الأربعة الأخرى، المجموع)14/2(.
)8(  ال�سافعي، الأم )27/1(، النووي، المجموع )15/2(، الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب )ت450ه�(، 
الحاوي الكبير، النا�سر دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط )1( ، 1419 ه� -1999 م )181/1(، الرملي، �سم�س الدين 
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المذه���ب الخام�س: اإن النوم بكل حال قليله وكثيره ناق�س للو�سوء وهو قول لل�سافعية)1( وقول 
المزني �ساحب ال�سافعي)2(.

 المذه���ب ال�ساد����س: الن���وم ل ينق�س الو�س���وء مطلقا، وه���و رواية عن اأحم���د)3(، و�سعيد بن 
الم�سيب)4(،)5( واأبي مجلز)6(، واأبي مو�سى الأ�سعري)7(.

المذهب ال�سابع: ل ينق�س النوم مطلقًا اإن ظنَّ بقاء طُهره، وهو اختيار ابن تيمية)8(.
�لاأدلة ومناق�ستها:

اأدل���ة المذه���ب الأول: ا�ستدل اأ�سح���اب هذا المذهب القائ���ل بالتفرقة بين ن���وم الم�سطجع 
والمتكئ وغيرها بال�سنة:

عن ابن عبا�س: اأن ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم كان ي�سجد وينام وينفخ ثم يقوم في�سلي ول يتو�ساأ، فقلت 
ل���ه: �سليت ولم تتو�ساأ وق���د نمت؟ فقال: »اإنما الو�سوء على من ن���ام م�سطجعا« زاد عثمان وهناد: 

»فاإنه اإذا ا�سطجع ا�سترخت مفا�سله«)9(

اإلى �سرح المنهاج، النا�سر: دار  اأبي العبا�س اأحمد بن حمزة �سهاب الدين الرملي )ت 1004ه�(، نهاية المحتاج  محمد بن 
الفكر، بيروت، ط:  اأخيرة - 1404ه� - 1998م )114/1(.

)1(  ال�سيرازي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن علي بن يو�سف )ت476ه(، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي، النا�سر:  دار الكتب العلمية 
)50/1(، النووي، المجموع )17/2(.

)2( النووي، المجموع )17/2(، المزني، مخت�سر المزني )28/1(.
)3(  ابن مفلح، الفروع )225/1(، الزرك�سي، �سرح الزرك�سي )237/1(، ابن مفلح، المبدع في �سرح المقنع )134/1(، المرداوي، 

الإن�ساف )20/2(.
)4(  �سعيد بن الم�سيب: بن حزن بن اأبي وهب بن عمرو بن عائذ بن عمران بن مخزوم بن يقظة، ولد ل�سنتين م�ستا من خلافة 
عمر ر�سي الله عنه  وقيل: لأربع م�سين منها بالمدينة، روى عن اأبي بن كعب مر�سلًا، وبلال و�سعد بن عبادة وغيرهم، قر�سي 
النا�س  اأحفظ  الفقه والزهد والورع، كان  المنورة، جمع بين  ال�سبعة في المدينة  الفقهاء  واأحد  التابعين  مخزومي، من كبار 
لأق�سية عمر بن الخطاب واأحكامه حتى �سمي راوية عمر، توفي بالمدينة، ابن �سعد، محمد بن �سعد بن منيع الزهري )ت 230 

ه�(، الطبقات الكبرى، النا�سر: مكتبة الخانجي، القاهرة - م�سر، ط: )1(، 1421 ه� - 2001 م)121-119/7(. 
)5( النووي، المجموع )117/2(، ابن قدامة، المغني )128/1(.

)6(  ابن مجلز، هو لحق بن حميد بن �سعيد، وقيل �سعبة بن خالد الدو�سي الب�سري الأعور، قدم خرا�سان روى عن اأبي مو�سى 
الأ�سعري والح�سن بن علي ومعاوية وعمران بن ح�سين و�سمرة بن جندب وابن عبا�س والمغيرة بن �سعبة وحف�سة واأم �سلمة 
واأن�س وجندب بن عبد الله و�سلمة بن كهيل وقي�س بن عباد وغيرهم. ابن حجر، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد، 

ت 852ه�(، تهذيب التهذيب، النا�سر: مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، ط:)1(، 1326ه� )171/11(.
)7( النووي، المجموع )117/2(.

ابن حزم )بيروت، ط:  دار   - الريا�س(   �( العلم  النا�سر )دار عطاءات  الفقهية،  الختيارات  بن محمد،  �سامي   ، الله  )8(  جاد 
)3(، 1440 ه� - 2019 م الأولى )لدار ابن حزم()81/1(، ابن مفلح، الفروع )226/1(، ابن مفلح، اإبراهيم بن محمد بن 
عبد الله بن محمد ابن مفلح، اأبو اإ�سحاق، برهان الدين )ت 884 ه�.(، المبدع في �سرح المقنع، النا�سر دار الكتب العلمية، 
بيروت – لبنان، ط: )1(، 1418 ه� - 1997 م134/1(، المرداوي، علاء الدين اأبو الح�سن علي بن �سليمان )717-885ه(، 

الإن�ساف، ) النا�سر مطبعة ال�سنة المحمدية، ط )1(، 1374 ه� - 1955)201/1(.
)9(  اأبو داود ، �سليمان بن الأ�سعث الأزدي )202-275ه(، ال�سنن، النا�سر:  دار الر�سالة العالمية ،ط)1( 1430 ه� - 2009 م كتاب: 
الطهارة، باب الو�سوء من النوم)145/1( رقم)202(، الترمذي، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: الو�سوء من النوم )111/1( 

رقم)77(، ابن حنبل، الم�سند، )160/4( رقم )2315(.
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وج���ه الدللة: دل على نفي الو�سوء بالنوم في غير حال ال�سطجاع واأثبته فيها بعد ا�سترخاء 
المفا�سل وزوال م�سكة)1( اليقظة)2(.

نوق�س: باأن الحديث �سعيف باتفاق اأهل الحديث)3(.
ف���ال اأب���و داود: »وه���و حدي���ث منكر ولم ي���روه اإل يزي���د اأبو خال���د الدالني عن قت���ادة وروى 

اأوله)4()5(، جماعة عن ابن عبا�س ولم يذكروا �سيئًا من هذا.)5(
قال الدارقطني: »تفرد به اأبو خالد عن قتادة ول ي�سح«)6(.

ق���ال النووي: »�سعي���ف باتفاق اأهل الحدي���ث، وممن �سرح ب�سعفه م���ن المتقدمين اأحمد بن 
حنبل والبخاري واأبو داود«)7(.

ب(ع���ن حذيفة ب���ن اليمان، قال: كنت في م�سجد المدينة جال�س���اً اأخفق فاحت�سني رجل من 
خلفي، فالتفت فاإذا اأنا بالنبي صلى الله عليه وسلم فقلت: يا ر�سول الله، هل وجب علي و�سوء؟ قال: »ل، حتى ت�سع 

جنبك«)8(.
وجه الدللة:

اإن الر�سول �سلى الله عليه و�سلم لم ياأمر بالو�سوء من النوم، اإل من نوم الم�سطجع فقط)9(.
نوق�س باأنه �سعيف فيه بحر بن كنيز)10(، قال الذهبي: ) تركوه()11(

ج( عن عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من نام جال�ساً فلا و�سوء 

)1(  الم�سكة: ما يتم�سك به يقال: لي فيه م�سكة، والميم وال�سين والكاف اأ�سل واحد �سحيح يدل على حب�س ال�سيء اأو تحب�سه، ابن 
فار�س، مقايي�س اللغة )320/5(.

)2( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )31/1(.
)3( النووي، المجموع )20/2(.

اإذا  الدعاء  الدعوات باب:  البخاري، ال�سحيح، كتاب:  نام حتى نفخ ثم قام ف�سلى ولم يتو�ساأ (  صلى الله عليه وسلم  النبي  اأن  )4( هو قوله ) 
انتبه من الليل )69/8( رقم )6316(، م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة ، باب: الدعاء في �سلاة الليل وقيامه 

)525/1( رقم)763(.
)5( اأبو داود، ال�سنن، )145/1(.

)6(  الدارقطني، اأبو الح�سن علي بن عمر بن اأحمد بن مهدي بن م�سعود بن النعمان بن دينار �سنن الدارقطني، النا�سر:  موؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت – لبنان، ط )1( ، 1424 ه� - 2004 م )292/1(.

)7( النووي، المجموع )20/2(.
)8(  البيهقي، اأبو بكر اأحمد بن الح�سين بن علي )ت458ه�(، ال�سنن الكبرى، النا�سر:  دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط )3(، 

1424 ه� - 2003 م كتاب: الطهارة، باب: ترك الو�سوء من النوم قاعداً )194/1( رقم )596(.
)9( العيني، نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �سرح معاني الآثار )414/1(، ال�سوكاني، نيل الأوطار)245/1(.

)10(  بحر بن كنيز الباهلي: ) ن�سبة اإلى قبيلة باهل( اأبو الف�سل الب�سري المعروف بال�سقاء وهو جد عمرو بن علي الفلا�س. روى 
عن الح�سن الب�سري وعبد العزيز بن اأبي بكرة وعثمان بن �ساج وغيرهم )قال ابن �سعد مات �سنة »160« »وكان �سعيفا« وقال 

ابن حبان: »كان ممن فح�س خطوؤه وكثر وهمه حتى ا�ستحق الترك« ابن حجر، تهذيب التهذيب )419-418/1(.
)11( البيهقي، ال�سنن الكبرى )194/1(، النووي، المجموع )19/2(.



132

عليه ومن و�سع جنبه فعليه الو�سوء«)1(
نوق�س باأنه �سعيف)2(، لأن يعقوب بن عطاء: راوٍ �سعيف، له غرائب ومناكير، ول ي�سح عنه)3(.

د( حدي���ث اأن����س: عن اأن�س ر�سي الله عنه  قال قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »اإذا نام العبد في �سجوده 
باهى الله عز وجل به ملائكته يقول انظروا اإلى عبدي روحه عندي وج�سده في طاعتي«)4(.

وجه الدللة: اأنه لو انتق�س و�سووؤه لما كان محلًا للمباهاة �ساجداً، ولما كان ج�سده في طاعة 
الله تعالى)5(.

نوق�س: باأنه ل ي�سح، فيه داود بن الزبرقان، قال عنه ابن الحجر: »متروك، وكذبه الأزدي«)6(.
وقال النووي: »وهو حديث �سعيف جداً«)7(.

اأدل���ة اأ�سحاب المذهب الثان���ي: ا�ستدل اأ�سحابه على التفرقة بين كثي���ر النوم وقليله بال�سنة 
والمعقول.

اأولً: ال�سنة: اأ(  عن علي ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »العين وكاء)8( ال�سه )9( فمن 
نام فليتو�ساأ«)10(.

ب( حدي���ث اأن����س ر�سي الله عنه قال: »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينتظرون الع�ساء الآخرة 

)1(  الدارقطني، �سنن الدارقطني، كتاب الطهارة، باب:  فيما روي فيمن نام قاعداً اأو قائماً اأو م�سطجعاً وما يلزم من الطهارة 
في ذلك )294/1( رقم )599(.

)2( النووي، المجموع )13/2(.
)3(  اآل عيد، اأبو عمرو يا�سر بن محمد فتحي، ف�سل الرحيم الودود تخريج �سنن اأبي داود، النا�سر: دار ابن الجوزي، الدمام - 
ال�سعودية، ط )1(، ج� 1 - 10: 1434 ه� ، ج� 11 - 14: 1437 ه� ، ج� 15 - 18: 1440 ه�، كتاب: الطهارة، باب النوم من 

الحدث )12/3( رقم)3(.
النا�سر:   ، الخطاب  بماثور  الفردو�س  )445ه-509ه(  �سجاع،  اأبو  فناخ�سرو،  بن  �سيرويه  بن  �سهردار  بن  �سيرويه  )4(  الدليمي، 
دار الكتب العلمية - بيروت، ط: )1(، 1406 ه� - 1986م )290/1-291( رقم )1142(، الدو�سري، اأبو �سليمان جا�سم بن 
ام،  النا�سر: دَارُ البَ�سَائِر الإ�سْلَاميَّة، بيروت – لبنان، ط: )1(  �سَام بتَرتيْبِ وَتخْريج فَوَائِدِ تَمَّ و�سُ البَّ �سليمان حمد الفهيد، الرَّ

1408 ه� - 1987 م)352/1( رقم )343( قال عنه داود متروك وكذّبه الأزدي، فالحديث �سعيف جداً .
)5( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )31/1(، ال�سيرازي، المهذب )50/1(.

)6( ابن حجر، تقريب التهذيب، �س 305، رقم )1795(.
)7( النووي، المجموع )13/2(.

)8( وكاء: رباط القربة وغيرها الذي ي�سد به را�سها، ابن منظور، ل�سان العرب )405/15(.
)9( ال�سه: بفتح ال�سين المهملة حلقة الدبر، ابن منظور، ل�سان العرب )503/13(.

)10(  ابن ماجه، اأبو عبد الله محمد بن يزيد )209-273ه�(، ال�سنن، النا�سر دار الر�سالة العالمية، ط )1(، 1430 ه� - 2009 م 
كتاب: الطهارة، باب: الو�سوء من النوم )301/1( رقم) 477(، اأبو داود، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب في الو�سوء من النوم 
)146/1( رقم )203( وقال عنه المحقق: اإ�سناده �سعيف، الذهبي، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن 
قَايْماز )ت 748ه�(، تنقيح التحقيق في اأحاديث التعليق، النا�سر دار الوطن – الريا�س، ط )1(، 1421 ه� - 2000 م )58/1( 
رقم )44(، قال عنه: الو�سين لين، وابن عائذ لم يلق علياً، مجموعة من الباحثين، ديوان ال�سنة )مو�سوعة �ساملة لكل ما ورد 
عن �سيد المر�سلين من اأقوال واأفعال وتقريرات(، باإ�سراف: عدنان بن محمد العرعور، )340/17( رقم )2154(، قال عنه: 

مختلف فيه �سعفه اأكثر اأهل العلم كاأبي زرعة واأبي حاتم، وابن حزم، وغيرهم، وح�سنه، النووي، والألباني.
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حتى تخفق روؤو�سهم، ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون«)1(.
ج( حدي���ث �سفوان ب���ن ع�سال ر�سي الله عنه قال: »كنا في �سفر م���ع النبي صلى الله عليه وسلم فاأمرنا اأن ل 

ننزع خفافنا من غائط وبول ونوم ول ننزعهما اإل من جنابة«)2(.
وج���ه الدللة: اأن عم���وم حديثي �سفوان وعلي دل على نق�س الو�سوء بالنوم وخ�س�سه حديث 
اأن�س ر�سي الله عنه بالي�سير، ولي�س فيه بيان قلة ول كثرة، فاإن النائم يخفق راأ�سه من ي�سير النوم، 

وهذا يقين  في الي�سير، فيعمل به وما زاد عليه فهو محتمل ل يترك له العموم المتيقن)3(.
قال ال�سوكاني: » دل على اأن ي�سير النوم ل ينق�س الو�سوء)4(.

نوق�س: اإن حديث علي ر�سي الله عنه �سعيف.
اإن ف���ي �سنده اأب���و عتبة، وا�سمه اأحمد بن فرج الحم�سي قال عن���ه الذهبي »�سعفه محمد بن 

عوف الطائي وقال ابن عدي: ل يحتج به«)5(.
اأجيب عنه باأنه لم ينفرد به اأبو عتبة الذي في طريق البيهقي بل تابعه جماعة

 منهم، علي بن بحر عن اأحمد)6( وحيوة بن �سريح واآخرون عن اأبي داود)7(.
اإن ف���ي اإ�سن���اده بقية بن ولي���د، وفيه مقال، وقال اب���ن ماجه: »من رواية بقية ب���ن الوليد وهو 

�سعيف«)8(.
واأجيب بتوثيق الجمهور لبقية فيمن �سمعه من الثقات)9( واإنما تكلموا عليه من اأجل تدلي�سه)10(.
د(ع���ن ابن عبا�س ر�س���ي الله عنهما  في ق�سة تهجده مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »فجعلت اإذا 

اأغفيت ياأخذ ب�سحمة اأذني«)11(.

)1(  اأبو داود، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: في الو�سوء من النوم )143/1( رقم )200( قال عنه اإ�سناده �سحيح، الدارقطني، 
�سنن الدارقطني، كتاب: الطهارة، باب: ما روي في النوم قاعداً ل ينق�س الو�سوء )238/1( رقم )475( وقال عنه: �سحيح.

)2( ابن ماجه، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: الو�سوء من النوم )302/1( رقم )478( وقال عنه اإ�سناده ح�سن .
)3( ابن قدامة، المغني )128/1(.

)4(  ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله )1250ه�(، نيل الأوطار، النا�سر:  دار الحديث، م�سر ط )1(، 1413ه� - 
1993م )244/1(.

اأبو عبد الله، ميزان  قيمار،  بن  بن عثمان  اأحمد  بن  الذهبي، محمد  ال�سعفاء )95/1( رقم )400(،  المغني في  )5(  الذهبي، 
العتدال في نقد الرجال، النا�سر: دار المعرفة - بيروت2009 م )128/1( رقم)516(.

)6( ابن حنبل، اأحمد )164-241ه�(، الم�سند، النا�سر:  موؤ�س�سة الر�سالة )227/2( رقم )887(.
)7( اأبو داود، ال�سنن )146/1(.

)8(  ابن ماجه، ال�سنن )301/1(، ابن القطان، علي بن محمد بن عبد الملك الكتامي الحميري الفا�سي، اأبو الح�سن )المتوفى: 
628ه�( بيان الوهم والإيهام، النا�سر دار طيبة – الريا�س، ط )1(، 1418ه� -1997م )9/3(.

)9( الذهبي، الكا�سف )273/1(.
)10( ابن حجر، تقريب التهذيب �س174.

)11( م�سلم، ال�سحيح، كتاب: �سلاة الم�سافرين وق�سرها، باب: الدعاء في �سلاة الليل وقيامه )527/1(  رقم )763(.
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وج���ه الدلل���ة: دل على اأن النوم الي�سير ل ينق�س الو�سوء، لأن ابن عبا�س ر�سي الله عنه  كان 
يغف���ي فيتنب���ه له الر�سول صلى الله عليه وسلم فينبهه ول���م ياأمره بالو�سوء، فدل عل���ى اأن الو�سوء ل يجب على غير 

الم�ستغرق)1(.
ي���رد علي���ه: باأنه ل �سبيل اإلى الذه���اب اإليه من اأنه يدل على النوم الي�سي���ر، لأن الغفو ل يزيل 

الإدراك وال�سعور، وهو مبادئ النوم دون ال�ستغراق فيه، وهو ما ي�سمى بالنعا�س)2(.
ثانياً: المعقول: اأ( اإن النوم الكثير يف�سي اإلى ح�سول الحدث مع عدم ال�ست�سعار به بخلاف 
الي�سي���ر، ول ي�س���ح قيا�س الكثي���ر على الي�سير، لختلافهم���ا في الإف�ساء اإلى الح���دث، فالكثير قد 

ينتق�س و�سوءه مع عدم �سعوره بنق�س الحدث)3(.
يرد عليه باأنهم لم يذكروا قدر قليل النوم ول كثيره حتى يعلم كلامهم بحقيقته)4(.

�أدلة �أ�سحاب �لمذهب �لثالث:
ا�ست���دل من فرق بين النوم الي�سير من الجال�س والقائم ف���لا ينق�س، وبين غيرهما فينق�س، 
بحديثي علي ر�سي الله عنه  في اأن الكثير من النوم يجب فيه الو�سوء: »العين وكاء ال�سه« و�سفوان 
ر�سي الله عنه »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ياأمرنا اأن ل ننزع خفافنا ثلاثة اأيام، اإل من جنابة اأو من غائط 
وب���ول ونوم« ال�سابق ذكرها في اأدلة المذهب الثاني، وقي���د تخ�سي�س الي�سير منه بحالتي الجلو�س 

والقيام.
اأما حالة الجلو�س فهذا ا�ستدللٌ بفعل ال�سحابة  ر�سي الله عنهم وهو ما رواه اأن�س ر�سي الله 

عنه قال: »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينامون ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون«)5(.
واأم���ا حالة القيام: بحديث ابن عبا�س ر�سي الله عنهما عن كريب مولى ابن عبا�س قال: »بت 
عن���د خالت���ي ميمونة بنت الحارث فقلت لها اإذا قام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاأيقظيني فقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  
فقم���ت اإل���ى جنبه الأي�سر فاخ���ذ بيدي فجعلني من �سق���ه الأيمن فجعلت اإذا اأغفي���ت ياأخذ ب�سحمة 

اأذني... الحديث«)6(.
وجه الدللة اإن نوم الجال�س ي�سبه نوم القائم في التحفظ واجتماع المخرج، ولعل القائم اأ�سد 

حفظاً ، لكونه لو ا�ستغرق في النوم ل�سقط)7(

)1( ابن حجر، فتح الباري )375/1(.
)2( النووي، المجموع )15/2(.

)3( ابن قدامة، المغني )129/1(.
)4(  ال�سنعاني، محمد بن اإ�سماعيل الأمير )ت1182ه�(، �سبل ال�سلام، النا�سر دار الحديث - القاهرة، م�سر، ط )5(، 1418 

ه� - 1997 م )89/1(.
)5( م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الحي�س، باب: الدليل على اأن نوم الجال�س ل ينق�س الو�سوء )284/1( رقم )376(.

)6( �سبق تخريجه، �س 23.
)7(  ابن مفلح، المبدع في �سرح المقنع ) 134/1-135(، البهوتي، ك�ساف القناع )55/1(، ابن قدامة، المغني )83/1(.
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نوق�س بما يلي:
اأ( عموم حديثي علي و�سفوان ر�سي الله عنهما في غير حال.

ب( اإن حديث ابن عبا�س ر�سي الله عنهما محمول على النعا�س كما تقدم.
ج( وجود زيادة تمنع من حمل حديث اأن�س ر�سي الله عنه  على نوم الجال�س.

قال ابن القطان: »وفيه زيادة تمنع من ذلك«)1(.
رواه يحيى بن �سعيد القطان عن �سعبة عن قتادة عن اأن�س قال: »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ينتظرون ال�سلاة في�سعون جنوبهم فمنهم من ينام ثم يقوم اإلى ال�سلاة« وهو كما ترى �سحيح من 

رواية اإمام عن �سعبة)2(. 
فتبين اأن رواية )في�سعون جنوبهم( تبطل حمل الحديث على الجال�س، ف�سلًا عن القيام)3(.
- حم���ل قوله: )تخفق روؤو�سهم( ح���ال الجلو�س، كما قال ابن المبارك وغيره، واللفظ الآخر: 
) في�سع���ون جنوبهم( ل يمكن حمله على النوم ممكن���اً مقعدته من الأر�س وحينئذ اإما اأن يقال: اأن 

الحديث م�سطرب وي�سقط ال�ستدلل به)4(
واإم���ا اأن يجمع بين اللفظين فيقال: كان بع�سهم ينام جال�ساً وبع�سهم م�سطجعاً، ومنهم من 
يتو�س���اأ ومنه���م من ل يتو�س���اأ، كما جاء في بع�س الفاظ حديث اأن�س ق���ال »كان اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم 
ي�سع���ون جنوبه���م فينامون، فمنهم من يتو�ساأ ومنهم من ل يتو�س���اأ«)5(. فحينئذ الحديث دليل لمن 
ق���ال: ل ينق�س النوم مطلقا اإن ظن بقاء طهره، وذلك بحمل ما ورد عن ال�سحابة ر�سي الله عنهم 
عل���ى اأنه لو اأح���دث لأح�س بنف�س���ه )6(، لأن النوم مظنة الح���دث، فلا ينق�س من���ه النعا�س وال�سيء 

الي�سير، اإنما ينق�س منه ما اأزال ال�سعور، وبذلك يجمع بين الأحاديث الواردة)7(.

)1(  علي بن محمد بن عبد الملك )ت623ه�(، بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام، النا�سر دار طيبة – الريا�س، ط )1(، 
1418ه�- 1997م )589/5(.

)2(  الزيلعي، جمال الدين اأبو محمد عبد الله بن يو�سف بن محمد )ت762 ه�(، ن�سب الراية لأحاديث الهداية مع حا�سيته بغية 
الألمعي في تخريج الزيلعي، ،النا�سر: موؤ�س�سة الريان للطباعة والن�سر - بيروت – لبنان، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية- جدة 

- ال�سعودية، ط: )1(، 1418ه�/1997م)47/1(، ابن القطان، بيان الوهم والإيهام )589/5(.
 - الإ�سلامي  المكتب  النا�سر:  ال�سبيل،  منار  اأحاديث  تخريج  في  الغليل  اإرواء  1420ه�(،  )ت  الدين  نا�سر  محمد  )3(  الألباني، 

بيروت، ط: )2( 1405 ه� - 1985م )149/1(.
)4( الألباني، محمد نا�سر الدين، تمام المنة في التعليقات على فقه ال�سنة، النا�سر، دار الراية، ط 1408ه�، �س 100.

دار  لنا�سر:  ا  والختلاف،  والإجماع  ال�سنن  في  الأو�سط  الني�سابوري )ت 319ه�(،  اإبراهيم  بن  بكر محمد  اأبو  المنذر،  )5(  ابن 
طيبة - الريا�س - ال�سعودية، ط: )1( - 1405 ه�، 1985 م )154/1( رقم )48( قال الألباني: ) واإ�سناده �سحيح على �سرط 
ال�سيخين(، تمام المنة، �س100، التميمي، الإمام الحافظ اأحمد بن على بن المثنى )210-307ه(، م�سند اأبي يعلى المو�سلي، 
ومعه: رحمات الملاأَ الأعلى بتخريج م�سند اأبي يعلى، النا�سر: دار الحديث – القاهرة، ط: )1(، 1434 ه� - 2013 م )48/5( 

رقم )3199(، الألباني، اإرواء الغليل، )149/1( رقم )114( و�سنده �سحيح.
ه�   1428  -  1422  )1( ط  الجوزي،  ابن  دار  الن�سر:   دار  الم�ستقنع،  زاد  على  الممتع  ال�سرح  �سالح،  بن  محمد  )6(  العثيمين، 

.)277/1(
اأو  والنع�ستين  النع�سة  ير من  لم  النوم ومن  الو�سوء من  باب:  الطهارة،  كتاب:  الباري،  فتح  الألباني على  تعليقات  )7(  الألباني، 
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�أدلة ��سحاب �لمذهب �لر�بع:
ا�ستدل القائلون بالتفريق بين الجال�س الممكن مقعدته وبين غيره بال�سنة:

ع���ن اأن�س ر�سي الله عنه ق���ال: »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينتظ���رون الع�ساء الآخرة حتى 
تخفق روؤو�سهم، ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون«)1(.

وف���ي رواية »لق���د راأيت اأ�سحاب ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يوقظون لل�سلاة حتى اأن���ي لأ�سمع لأحدهم 
غطيطاً)2( ثم يوقظون في�سلون ول يتو�سوؤون«)3(.

وج���ه الدللة: قال البيهقي »قال ابن المبارك: »هذا عندنا وهم جلو�س« وعلى هذا حمله عبد 
الرحمن بن مهدي وال�سافعي)4(.

اإن النوم لي�س في نف�سه بحدث، واإنما هو مظنة الحدث، لأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإن عيني تنامان 
ول ينام قلبي«)5( فاأخبر اأن يقظة قلبه تع�سمه من الحدث)6(.

ق���ال الخطاب���ي: »في الحديث اأن نوم عينه لي�س بحدث، ولو كان حدثاً لكان على اأي حال وجد 
ناق�س���اً للطهارة، ك�سائر الأحداث التي قليله���ا وكثيرها وعمدها وخطوؤها �سواء في نق�س الطهارة، 

واإنما هو مظنة للحدث«)7(.
اإذا ثب���ت اأن الن���وم لي�س حدث���اً في نف�سه واإنما هو مظنة الحدث، فيف���رق بين حال النائم اإذا 
كان متما�سكاً في قعوده وم�ستوياً في جلو�سه بحيث ياأمن معه الحدث غالباً وبين اإذا ما كان لي�سهل 
معها خروج الحدث منه وهو ل ي�سعر بذلك، كاأن يكون م�سطجعاً اأو راكعاً، اأو �ساجداً ونحو ذلك من 

الخفقة والخفقتين و�سوءًا)314/1(.
)1(  م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الحي�س، باب، الدليل على اأن نوم الجال�س ل ينق�س الو�سوء ) 284/1( رقم )376( بلفظ: )كان 
اأبو داود، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: في الو�سوء من النوم  صلى الله عليه وسلم ينامون. ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون. ،  اأ�سحاب ر�سول الله 

)143/1( رقم )199(، الدارقطني، �سنن الدارقطني )238/1( رقم )475( قال عنه: �سحيح.
)2(  الغطيط: ال�سوت الذي يخرج مع النف�س النائم وهو ترديده حيث ل يجد م�ساغاً، ابن الأثير، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك 
بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم ال�سيباني الجزري )ت606ه�(، النهاية في غريب الحديث والأثر، النا�سر: 

المكتبة العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م)372/3(.
)3(  الدارقطني، �سنن الدارقطني، كتاب: الطهارة، باب: ما روي في النوم قاعداً ل ينق�س الو�سوء )237/1( رقم )474(، قال 
الدارقطني: قال ابن المبارك هذا عندنا وهم جلو�س �سحيح، البيهقي، ال�سنن الكبرى، كتاب: الطهارة، باب: ترك الو�سوء 

من النوم قاعداً. )193/1( رقم )592(.
)4( البيهقي، ال�سنن الكبرى )193/1(.

)5(  البخاري، ال�سحيح، كتاب: التهجد، باب قيام النبي �سلى الله عليه و�سلم بالليل في رم�سان وغيره )385/1( رقم )1147(، 
رقم  الليل )509/1(  في  صلى الله عليه وسلم  النبي  ركعات  الليل وعدد  باب: �سلاة  وق�سرها،  الم�سافرين  كتاب: �سلاة  ال�سحيح،  م�سلم، 

.)738(
)6(  الخطابي، اأبو �سليمان حمد بن محمد )ت 388 ه�( اأعلام الحديث، النا�سر: جامعة اأم القرى )مركز البحوث العلمية واإحياء 

التراث الإ�سلامي(، ط )1( ، 1409 ه� - 1988 م )234/1(.
)7(  الخطابي، اأبو �سليمان حمد بن محمد بن اإبراهيم بن الخطاب الب�ستي )ت 388ه�( معالم ال�سنن، النا�سر: المطبعة العلمية 

– حلب، ط )1( 1351 ه� - 1932 )71/1(.
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الأحوال التي يخرج منه الحدث غالباً.
قال الخطابي: »ولو كان نوم القاعد ناق�ساً للطهارة لم يجز على عامة اأ�سحاب ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
وهو بين اأظهرهم والوحي ينزل عليه اأن ي�سلوا محدثين بح�سرته فدل على اأن النوم اإذا كان بهذه 

ال�سفة غير ناق�س للطهارة«)1(.
نوق�س هذا بما يلي: 

ف���ال القراف���ي: »ومراعاة ال�سافعي���ة ان�سمام المخرج م���ن الجال�س  في ع���دم الإيجاب لي�س 
ب�س���يء، لأنه اإذا �سعفت القوة الما�سكة واأن�سب الريح اإل���ى المخرج لم يمنع الن�سمام، فاأن الريح 

الطف من الماء، والماء ل ين�سبط ب�سبب ال�سم، فالريح اأولى بذلك«)2(.
- اإن كل ما كان حدثاً في غير حال القعود كان حدثاً في حال القعود، ك�سائر الأحداث)3(.

- اإن ف���ي حديث اأن�س ر�س���ي الله عنه زيادة تمنع التاأويل باأنهم جلو����س، فاإن اأن�ساً قال: »كان 
اأ�سح���اب ر�س���ول الله  صلى الله عليه وسلم   ينتظ���رون  ال�س���لاة،  في�سعون  جنوبه���م، فمنهم من ينام ث���م يقوم اإلى 

ال�سلاة«)4(.
2( عن عطاء: �سمعت ابن عبا�س يقول »اأعتم)5( ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليلة بالع�ساء حتى رقد النا�س 
وا�ستيقظوا، ورقدوا وا�ستيقظوا، فقام عمر بن الخطاب فقال: ال�سلاة، فقال ابن عبا�س فخرج نبي 
الله صلى الله عليه وسلم كاأني اأنظر اإليه الآن يقطر راأ�سه ماء وا�سعاً يده على راأ�سه، فقال: »لول اأن اأ�سق على اأمتي 

لأمرتهم اأن ي�سلوها هكذا«)6(.
3( ع���ن اب���ن عمر ر�سي الله عنه »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سغل عنها ليلة، فاخرها حتى رقدنا في 

الم�سجد، ثم ا�ستيقظنا ثم رقدنا ثم ا�ستيقظنا ثم خرج علينا.....الحديث«)7(.

)1( معالم ال�سننى)71/1(.
)2( الذخيرة )231/1(.

)3( الماوردي، الحاوي الكبير)180/1(.
بلفظ )كان  الو�سوء )284/1( رقم )376(  ينق�س  الجال�س ل  نوم  اأن  الدليل على  باب:  الحي�س،  ال�سحيح، كتاب:  )4(  م�سلم، 
اأ�سحاب ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ينامون. ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون( ، ابن القطان، بيان الوهم والإيهام، الق�سم الثاني: 
بيان الوهم والإيهام، باب: ذكر اأحاديث اأغفل منها زيادات مف�سرة اأو مكملة، اأو متممة )5/ 589(، قال عنه: �سحيح من رواية 

اإمام عن �سعبة، الزيلعي، ن�سب الراية، كتاب: الطهارات، ف�سل: في نواق�س الو�سوء )47/1(.
)5(  اأعتم: وعتم اأبطاأ وعتمة الليل: ظلامه، قال ابن الخطابي: والعتمة من اليل: بعد غيبوبة ال�سفق، وعتم القوم: اإذا �ساروا في 
ذلك الوقت. ابن منظور، ل�سان العرب )380/12-382(، مادة: عتم، والمعنى في هذا اأن النبي �سلى الله عليه و�سلم اخر 

�سلاة الع�ساء.
الع�ساء لمن غلب )118/1( رقم )571(، م�سلم، ال�سحيح،  النوم قبل  )6(  البخاري، ال�سحيح، كتاب: مواقيت ال�سلاة، باب: 

كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة ، باب: وقت الع�ساء وتاأخيرها )444/1( رقم )642(.
الع�ساء ولمن غلب )118/1( رقم )570( م�سلم، ال�سحيح،  النوم قبل  )7(  البخاري، ال�سحيح، كتاب: مواقيت ال�سلاة، باب: 

كتاب: الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب: وقت الع�ساء وتاأخيرها )444/1(، رقم )639(.
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وجه الدللة: قال النووي: »وظاهرهما اأنهم �سلوا بذلك الو�سوء«)1(.
وق���ال كذلك: محل هذا محمول على ن���وم ل ينق�س الو�سوء، وهو نوم الجال�س ممكناً مقعده ، 

وفيه دليل على اأن نوم مثل هذا ل ينق�س)2(.
نوق����س:1( اإن النوم مظنة الحدث، فلا ينتق�س منه النعا�س وال�سيء الي�سير، اإنما ينق�س منه 

ما زال منه ال�سعور مطلقا)3(.
�أدلة �لمذهب �لخام�ص:

ا�ستدل اأ�سحاب هذا المذهب باأن النوم ينق�س بكل حال قليله وكثيره بال�سنة والقيا�س:
اأولً: ال�سن���ة: اأ( ع���ن علي  ر�س���ي الله عنه  قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » العي���ن وكاء ال�سه فمن نام 

فليتو�ساأ«)4(.
وج���ه الدللة: دل ظاهر هذا الحديث على الو�سوء على النائم بكل حال، ولم يفرق بين قليله  

وكثيره، وعلى اأي هيئة كان)5(.
نوق�س: اإنه حديث �سعيف كما تقدم.

قال الخطابي: »وفي هذا الحديث ما يوؤيد ما قلناه من اأن عينه لي�س بحدث، واإنما ينتق�س به 
الطهر اإذا كان مع اإمكان انحلال الوكاء غالباً، واأما مع اإم�ساكه فلا«)6(.

وقال النووي: »اإنه محمول على نوم غير الممكن جمعاً بين الأحاديث ال�سحيحة«)7(.
- ويحم���ل هذا الحديث عل���ى ما اإذا كان الإن�سان لم يحك���م وكاءه، بحيث لو اأحدث لم يح�س 

بنف�سه، فعنده يكون نومه ناق�ساً للو�سوء واإل فلا)8(.
ب( عن �سفوان ر�سي الله عنه  قال: »اأمرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن ل ننزع خفافنا ثلاثة اأيام اإل 

من جنابة، ولكن من غائط ونوم وبول«)9(.
وجه الدللة: دل هذا الحديث على اأن النوم ناق�س للو�سوء مطلقاً، لأنه �ساوى النوم بالغائط 

)1( النووي، المجموع )19/2(.
)2( الم�سدر ال�سابق نف�سه.

)3(  ابن باز، عبد العزيز بن عبد الله، تعليق ابن باز على فتح الباري، النا�سر: المكتبة ال�سلفية، �سنة 1379ه� )314/1(، العثيمين، 
ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )277/1(.

)4( تقدم تخريجه، �س21.
)5(  النووي، المجموع )18/2(، ال�سوكاني، نيل الأوطار) 240/1(، ابن المنذر، اأبو بكر محمد بن اإبراهيم )ت 319ه�(، الأو�سط 

في ال�سنن والإجماع والختلاف النا�سر:  دار طيبة - الريا�س – ال�سعودية، ط )1( - 1405 ه�، 1985 م )144/1(.
)6( معالم ال�سنن )72/1(.

)7( المجموع ) 19/2(.
)8( العثيمين، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )277-276/1(.

)9( تقدم تخريجه، �س 22.
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والبول)1(.
قال المزني: »جعل النبي �سلى الله عليه و�سلم الغائط والبول والنوم في معنى الحدث واحداً، 
فا�ست���وى الحدث في جميعهن، م�سطجعاً اأو قاع���داً، ولو اختلف حدث النوم لختلاف حال النائم، 
لختل���ف كذل���ك حدث الغائط والب���ول، ولأبانه عليه ال�سلام كم���ا اأبان اأن الأكل ف���ي ال�سوم عامداً 

مفطر ونا�سياً غير مفطر«)2(.
نوق�س: 

- باأن هذا الدليل لي�س فيه ذكر نق�س النوم، ولكن اإن فيه اأن لب�س الخفين ل ينزعهما ثلاثة 
اأي���ام اإل م���ن جنابة، ول ينزعهما من الغائط والبول والنوم، وهو يتن���اول النوم الذي ينق�س، ولي�س 

فيه اأن كل نوم ينق�س الو�سوء)3(.
- ا�ستدل على اأن النوم ناق�س الو�سوء بدللة الحديث بالقتران في الحكم)4(.

ج( ع���ن اأب���ي هريرة ر�سي الله عن���ه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا ا�ستيق���ظ اأحدكم من نومه 
فليغ�سل يده قبل اأن يدخلها في و�سوئه ، فاإن اأحدكم ل يدري اأين باتت يده«)5(.

وجه الدللة: ظاهر هذا الحديث يدل على اأن النوم ناق�س للو�سوء بكل حال، لأنه لم يخ�س�س 
نائماً على حال دون حال)6(. 

نوق�س باأن النوم الناق�س للو�سوء هو النوم المعتاد المعروف عند النا�س، كنوم الليل والقائلة، 
فه���ذا يخ���رج منه الريح غالباً من غير �سعور منه اإذا خرج، فلما كانت الحكمة خفية ل نعلم بها قام 

دليلها مقامها ، وهذا هو النوم الذي يح�سل هذا فيه في  العادة)7(.
القيا����س: قال ابن عبد الب���ر: »قد احتج بع�س من مذهبه اإيجاب الو�س���وء على كل نائم، باأن 
اأه���ل العل���م مجمعون على ايج���اب الو�سوء على م���ن زال عقله بجنون اأو اأغمى علي���ه على اأي حال، 

)1(  الألباني، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين، ابن الحاج نوح بن نجاتي بن اآدم، تمام المنة، النا�سر دار الراية، ط )5(، 
�س100.

)2( المزني، المخت�سر من علم ال�سافعي ومن معنى قوله )30/1(، ابن المنذر، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والخلاف )143/1(.
)3(  ابن تيمية، اأحمد، مجموع الفتاوى، النا�سر مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف - المدينة المنورة – ال�سعودية، عام 

الن�سر: 1425 ه� - 2004 م )395/21( باخت�سار .
)4(  الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر)ت794ه�(، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، النا�سر:  دار 

الكتبي، ط )1( ، 1414ه� - 1994م )109/8(.
)5(  البخاري، ال�سحيح، كتاب: الو�سوء، باب: ال�ستجمار وتراً )43/1( رقم )162(، م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الطهارة، باب: 

كراهة غم�س المتو�سىء وغيره يده الم�سكوك في نجا�ستها في الإناء قبل غ�سلها )233/1( رقم)278(.
اأحمد  بن  الرحمن  عبد  الدين  زين  رجب،  ابن  بت�سرف،    )143/1( والخلاف  والإجماع  ال�سنن  في  الأو�سط  المنذر،  )6(  ابن 

)ت795ه�(،  فتح الباري، النا�سر:  مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة النبوية، ط )1( 1417 ه� - 1996 م )310/1(.
)7( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )395/21( بت�سرف.
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فكذلك على النائم مثل ما على من زال عقله بجنون اأو اإغماء، لأنه زال عقله بالنوم)1(.
نوق����س: ب���اأن القيا�س على الإغماء غير �سحي���ح، لأن الفرق ظاهر وكبير بي���ن الإغماء وزوال 
العق���ل بجنون وبي���ن النائم، فالمغمى عليه ل يح����س والنائم يح�س، والمغمى علي���ه ل ينتبه اإذا نبه 

والنائم خلاف ذلك)2(.
�أدلة �لمذهب �ل�ساد�ص: 

ا�ستدل القائلون باأن النوم ل ينق�س الو�سوء بالكتاب وال�سنة والآثار:
اأولً الكت���اب: قال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ   ٿ ٹٹ 

ٹ ٹ         ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ...﴾) المائدة: 6(.
وجه الدللة: بينت الآية نواق�س الو�سوء ولم يذكر النوم منها)3(.

نوق�س:
اأ( باأن عدداً من المف�سرين ذكروا ورود الآية في النوم)4(.

ق���ال ال�سافعي: »فظاهر الآي���ة اأن من قام اإلى ال�سلاة فعليه الو�س���وء، ويحتمل اأنها قد تكون 
نزلت في خا�س، و�سمعت من اأر�سى علمه بالقران يزعم اأنها نزلت في القائمين من النوم«)5(.

ب(اإن الآي���ة ذك���رت بع�س نواق�س الو�سوء، وذك���رت ال�سنة الباقي، ولهذا ل���م تعد النوم من 
نواق�س الو�سوء رغم كونه حدثاً بالإجماع)6(. 

ثانياً: ال�سنة: عن اأبي هريرة  ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل و�سوء اإل من �سوت 
اأو ريح«)7(.

وج���ه الدلل���ة: دل الحديث على اأن الناق����س للو�سوء حال وجود ال�س���وت اأو الريح ولم يذكر 
الن���وم منها، قال النووي: »اإن حكم بقاء الأ�سياء على اأ�سولها حتى يتيقن خلاف ذلك، والنوم لي�س 

)1( ابن المنذر، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والخلاف )143/1( بت�سرف
)2( النووي، المجموع )19/2(.

)3()4(  الم�سدر ال�سابق نف�سه )18/2(.
)4()5(  الم�سدر ال�سابق نف�سه، ابن حبان، البحر المحيط في التف�سير)147/4(، ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر )ت 
774 ه�( تف�سير ابن كثير، النا�سر دار الكتب العلمية، من�سورات محمد علي بي�سون – بيروت، الطبعة:  الأولى - 1419 ه� )44/3(.

)5( ال�سافعي، الأم )26/1(، النووي، المجموع، )18/2(، البيهقي، ال�سنن الكبرى )189/1( رقم )572(.
)6( النووي، المجموع )18/2(.

)7( البخاري، ال�سحيح، كتاب: الو�سوء، باب: ل يتو�ساأ من ال�سك حتى ي�ستيقن )64/1( رقم )137( بلفظ: ل ينفتل اأو ل ين�سرف 
حتى ي�سمع �سوتاً اأو يجد ريحاً(.، م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الحي�س، باب: الدليل على اأن من يتيقن الطهارة ثم �سك في الحدث فله 
اأن ي�سلي بطهارته تلك )276/1( رقم )361(، الترمذي، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: ما جاء في الو�سوء من الريح )109/1( 

رقم )74(، ابن ماجه، ال�سنن، كتاب: الطهارة، باب: ل و�سوء اإل من حدث )323/1( رقم )515( ) واللفظ المذكور لهما(.
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متيقناً في نق�س الو�سوء«)1(.
نوق����س: اإن ه���ذا الحديث ورد في دفع ال�سك ل في بيان اأعي���ان الأحداث وح�سرها، ولهذا لم 

يذكر فيه البول، والغائط، وزوال العقل، وهي من الأحداث بالإجماع)2(.
ثالثاً: الأثار: 

اأ(ع���ن قي�س بن عب���ادة قال: »راأيت اأبا مو�س���ى �سلى الظهر ثم ا�ستلقى عل���ى قفاه فنام حتى 
�سمعن���ا غطيط���ه، فلما ح�سرت ال�س���لاة قام فقال: هل وجدت���م ريحاً اأو �سمعتم �سوت���اً ؟ قالوا: ل 

ف�سلى الع�سر ولم يتو�ساأ«)3(.
ب(ع���ن يعل���ى بن عطاء عن اأبي���ه اأنه قال: »ثم رايت���ه اأي ابن عمر م�ستلقي���اً على ظهره حتى 

عرفت اأنه قد نام، ثم قام ف�سلى«)4(.
�أدلة �لمذهب �ل�سابع:

ا�ستدل القائلون باأن النوم ل ينق�س مطلقاً اإن ظن بقاء طهوره بال�سنة والمعقول:
�أولًا: �ل�سنة:

اأ(عن علي ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »العين  وكاء  ال�سه، فمن نام، فليتو�ساأ«)5( 
وجه الدللة: دل الحديث على اأن النوم لي�س بحدث في نف�سه، لكنه مظنة 

الحدث)6(، فاإذا كان الإن�سان لم يحكم وكاءه بحيث لو اأحدث لم يح�س بنف�سه فاإن 
نومه ناق�س واإل فلا)7(. قال ابن تيمية: »لي�س في الكتاب وال�سنة ن�س يوجب نق�س النوم بكل 

اأحواله«)8(.
نوق����س: بحديث �سفوان ر�سي الله عنه وظاه���ره باأن النوم ناق�س بكل حال، لقترانه بحديث 

الغائط والنوم.
واأجيب عن ذلك: بما �سبق ذكره عند اأدلة القول الخام�س.

ب( ع���ن قتادة قال: �سمعت اأن�ساً ر�سي الله عنه يق���ول »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينامون 

)1()4(  النووي، المجموع )18/2(، ابن حجر، فتح الباري )238/1(.
)2( النووي، المجموع )18/2(.

)3( ابن المنذر، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والخلاف، كتاب: الطهارة، باب: ذكر الو�سوء من النوم )154/1( رقم )46(، قال 
ابن حجر: )فقد �سح عن اأبي مو�سى الأ�سعري وابن عمر و�سعيد بن الم�سيب  اأن النوم ل ينق�س مطلقاً(، فتح الباري )376/1(.

)4( ابن المنذر، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والخلاف، كتاب: الطهارة، باب: ذكر الو�سوء من النوم )154/1( رقم )47(.
)5( تقدم تخريجه، �س21.

)6( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )228/21(
)7( العثيمين، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )276/1(.

)8( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )394/21(.
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ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون«)1( وفي رواية: »كان اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينتظرون الع�ساء الآخرة حتى 
تخفق روؤو�سهم ، ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون«)2(.

وجه الدللة: دل هذا الحديث على اأن جن�س النوم ل ينق�س الو�سوء، اإذ لو كان ناق�ساً لنتق�س 
بهذا النوم الذي تخفق فيه روؤو�سهم)3(.

- يحمل ما ورد عن ال�سحابة ر�سي الله عنهم على اأنه لو اأحدث لأح�س بنف�سه)4(.
ج( عن كريب مولى ابن عبا�س ر�سي الله عنهما: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم نام حتى نفخ، ثم قام ف�سلى 

ولم يتو�ساأ«)5(.
وجه الدللة: اإن النوم لي�س حدثاً في نف�سه، اإذ لو كان حدثاً لم يكن فيه فرق بين نوم النبيصلى الله عليه وسلم 

وغيره، كما في البول والغائط وغيرهما من الأحداث)6(.
نوق����س: ب���اأن نوم الر�س���ول صلى الله عليه وسلم لي�س كنوم غيره م���ن النا�س، ليقظة قلب���ه صلى الله عليه وسلم بخلاف �سائر 

الب�سر)7(.
ثانيــاً �لمعقــول: اإن الن���وم لي�س بناق�س، اإنم���ا الناق�س الحدث، فاإذا نام الن���وم المعتاد في 
الع���ادة كنوم الليل والقائلة فهذا ينق�س لخروج الريح منه وهو ل يدري، فلما كانت الحكمة خفية ل 
نعلم بها قام دليلها مقامها، وهذا هو النوم الذي يح�سل هذا فيه في العادة، واأما النوم الذي ي�سك 

فيه هل ح�سل معه ريح اأم ل؟ فلا ينق�س الو�سوء، لأن الطهارة ثابتة بيقين، فلا تزول بال�سك)8(.
القول الراجح:

يترج���ح لدى الباحث -والله اأعلم- مذهب ال�سافعية القائل باأن نوم الجال�س الممكن مقعدته 
م���ن الأر����س ل ينق�س الو�سوء �سواء كان قليلًا اأم كثيراً ، و�س���واء كان في ال�سلاة اأو خارجها، لقوة 

اأن نوم الجال�س ل ينق�س الو�سوء )1/ 284( رقم )376( بلفظ )كان  )1(  م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الحي�س، باب، الدليل على 
اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ينامون. ثم ي�سلون ول يتو�سوؤون(، ابن حنبل، الم�سند )21/ 378( رقم )13941(، الكلبي، اأَبُو بَكْرٍ 
ائِيُّ قِيْلَ: )ت 273ه�(، �سنن اأبي بكر الأثرم، النا�سر: دار الب�سائر الإ�سلامية  دِ بنِ هانئ الإ�سكافي الأثرم الطَّ اأحمد بنُ مُحَمَّ
]�سمن �سل�سلة الأجزاء والكتب الحديثية )32([، ط: )1(، 2004 اأبواب :ما يتو�ساأ منه، باب: ما يوجب الو�سوء من النوم، 

�س 273، رقم)139(.
)2(  م�سلم، ال�سحيح، كتاب: الحي�س، باب: الدليل على اأن النوم ل ينق�س الو�سوء )284/1( رقم )376(، اأبو داود، ال�سنن، كتاب: 
الطهارة، باب: في الو�سوء من النوم )143/1( رقم )200(، البيهقي، ال�سنن الكبرى، كتاب: الطهارة، باب: ترك الو�سوء من 

النوم قاعداً )192/1( رقم )590(.
)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )229/21(.

)4( العثيمين، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )227/1(.
)5( تقدم تخريجه، �س 19.

)6(  ال�سبكي، محمود محمد خطاب، المنهل العذب المورود �سرح �سنن الإمام اأبي داود، النا�سر: مطبعة ال�ستقامة، القاهرة – 
م�سر، ط: )1( 1351 - 1353 ه� )249/2(.

)7( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )391/21(.

)8( ابن تيمية، مجموع الفتاوى )394/21(.
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اأدلته���م وم���ا ا�ستدل���وا به، ولأن الن���وم عندهم لي�س في حدث ف���ي نف�سه واإنما ه���و دليل على خروج 
الري���ح)1(، وقد ورد ن���وم الجال�س عن عدد من ال�سحابة كانوا ينام���ون جلو�ساً، ويبعد جهل الجميع 
منه���م كونه ناق�س���اً، والأحاديث المطلق���ة في النوم تحمل عل���ى المقيدة بال�سطج���اع، جمعاً بين 

الأدلة)2(.
وجه �لجمع بين �لاأدلة:

يمك���ن الجمع بين الأدلة وذلك بحمل الأحاديث التي توجب الو�سوء من النوم على النوم غير 
الممك���ن مقعدته من الأر����س، والم�سقطة للو�سوء على النوم الممك���ن مقعدته من الأر�س، وكذلك 
يمك���ن الجم���ع بين الأدلة بحم���ل الأحاديث التي توج���ب الو�سوء من النوم عل���ى الكثير، والم�سقطة 

للو�سوء على القليل الذي يح�س بنف�سه اإذا اأحدث)3(. 
�لخاتمة وت�سمل �أهم �لنتائج و�لتو�سيات: 

�أولًا: �أهم �لنتائج: من خلال هذا البحث خل�س الباحث اإلى اأهم النتائج الآتية:
1– النوم حالة طبيعية تتعطل معها القوى ب�سبب ترقي البخارات الى الدماغ.

2- هناك فرق بين النوم والغيبوبة، فالنائم يمكن اإيقاظه بمنبهات ب�سيطة، كاللم�س وغيرها، 
على عك�س الغيبوبة.

3- هن���اك نوع���ان من النوم، النوم الهادئ: الذي ل يتراف���ق بحركة �سريعة في العين، والنوم 
الحالم: الذي يترافق بحركة �سريعة في العين.

4- يم���ر الن���وم الهادئ في اأربعة مراح���ل: مرحلة النعا�س، ومرحلة الن���وم الخفيف، ومرحلة 
النوم العميق، ومرحلة الأمواج البطيئة.

5- الن���وم الحال���م، يت�سم بن�ساط ج�سمي ع���ام، فتت�سارع موجات الدم���اغ، ويكثر فيها حركة 
الج�سم وغيرها.

6- تختلف المدة اللازمة للنوم من اإن�سان اإلى اآخر تعتمد على عمر الإن�سان، والجهد المبذول.
7- للنوم فوائد كثيرة منها، �سكون الجوارح، وراحتها بعد التعب والعناء، وه�سم الطعام. 

8- الن���وم عن���د علماء الأ�سول عار����س من عوار�س الأهلي���ة، يمنع فهم الخط���اب، اإل اأنه ل 
ي�سقط اأهلية الوجوب، ول يخل بها.

9- الن���وم يوؤثر في اأهلية الأداء فينفيها، لأنها مبنية على التمييز ول وجود له في حالة النوم، 
فلهذا ل يعتد باأقوال النائم التي تنبني على الختيار، اإل اإذا طال العجز عن الإتيان بالواجب �سقط 

)1( ال�سوكاني، نيل الأوطار )242/1(.
)2( النووي، المجموع )19/2(.

)3( العثيمين، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )277-276/1(.
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الواجب، لدفع الحرج، ورفع الم�سقة.
10- للن���وم اأربع���ة علام���ات: فقد ال�سع���ور، وا�سترخاء الأع�س���اء، ويخفى عل���ى النائم كلام 

الحا�سرين، ويرى النائم في نومه روؤيا.
11-  هناك فرق بين النوم والنعا�س.

12- للتعار�س ع���دة معاني في اللغة من اأ�سهرها، واأقربها لمو�سوع البحث، التقابل، والمنع، 
والظهور، والتورية، وجميع هذه المعاني توؤدي وظيفة واحدة.

13- التعار����س في ال�سطلاح: هو تقابل دليلين مت�ساويين على وجه يمنع كل منهما مقت�سى 
الآخر تقابلًا ظاهراً.

14- للعلم���اء ف���ي نق�س الو�سوء من النوم اأق���وال عدة تعتمد على حالة الن���وم، وهيئة النوم، 
وفترة النوم من الطول اأو الق�سر.

15- النوم ناق�س للو�سوء، اإل نوم الجال�س الممكن مقعدته من الأر�س، الذي ل يفقد ال�سعور 
والإح�سا�س، بحيث ي�سعر بنف�سه اإذا اأحدث.

16- يمك���ن الجم���ع بين الأدل���ة المتعار�سة في الظاه���ر، على اأن الأدلة الت���ي توجب الو�سوء 
م���ن النوم حملها على حالة فق���د ال�سعور والإح�سا�س من النائم، بحيث لم ي�سعر بنف�سه اإذا احدث، 
والأدل���ة الت���ي ل توجب الو�سوء من الن���وم حملها على نوم الممكن مقعدته م���ن الأر�س الذي ي�سعر 

بنف�سه اإذا اأحدث.
ثانياً: �لتو�سيات: 

1- الكتابة في دعاوى التعار�س الظاهري بين الأدلة ال�سرعية، واإظهار التوافق في ما بينها.
2- تكثيف الدرا�سات في مجال العبادات في �ستى مجالت الحياة.

فهر�س الم�سادر والمراجع:
ابن الأثير، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم 

ال�سيباني، النهاية في غريب الحديث والأثر، النا�سر: المكتبة العلمية- بيروت، 1979م.
اب���ن حج���ر، اأبو الف�س���ل اأحمد بن علي بن محمد ب���ن اأحمد، )ت852ه����(، تقريب التهذيب، 

النا�سر: مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، ط:)1(، 1326ه�.
اب���ن حجر، اأب���و الف�سل اأحمد ب���ن علي بن محمد ب���ن اأحمد، ت 852ه�(، تهذي���ب التهذيب، 

النا�سر: مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، ط: )1(، 1326ه�.
اب���ن �سع���د، محمد بن �سعد بن منيع الزهري )ت 230 ه�(، الطبقات الكبرى، النا�سر: مكتبة 

الخانجي، القاهرة – م�سر، ط: )1(، 1421 ه� - 2001 م
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ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد، الفتح القدير، �سركة مكتبة ومطبعة م�سفى 
البابي الحلبي واأولده بم�سر، دار الفكر- لبنان، ط )1( 1389 ه� - 1970 م .

اب���ن فار�س، اأحمد بن فار�س بن زكريا القزويني ال���رازي، اأبو الح�سين )ت 395ه�( مقايي�س 
اللغة، النا�سر: دار الفكر، عام الن�سر: 1399ه� - 1979م. 

ابن القطان، علي بن محمد بن عبد الملك الكتامي الحميري الفا�سي، اأبو الح�سن )المتوفى 
628ه�( بيان الوهم والإيهام، النا�سر: دار طيبة – الريا�س، ط )1( ، 1418ه�-1997م.

اب���ن القيم، محمد بن اأب���ي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدي���ن )ت 751ه�(، الطب النبوي، 
النا�سر:  دار الهلال – بيروت، د.)ط(.

اب���ن اأمير الحاج، اأبو عبد الله، �سم����س الدين محمد بن محمد بن محمد، التقرير والتحبير، 
النا�سر: دار الكتب العلمية، ط: )2(، 1403ه� - 1983م.

الأنب���اري، عب���د الرحمن بن محمد ب���ن عبيد الله الأن�ساري، اأبو الب���ركات، كمال الدين )ت 
577ه�(، نزهة الألباء في طبقات الأدباء، النا�سر: مكتبة المنار، الزرقاء – الأردن، ط )2( 1405 

ه� - 1985 م.
ابن اأن�س، مالك بن اأن�س بن مالك بن عامر)ت179ه�(، المدونة، النا�سر: دار الكتب العلمية، 

ط )1(، 1415ه� - 1994م .
الألبان���ي، محمد نا�سر الدين )ت 1420ه�(، اإرواء الغلي���ل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل، 

النا�سر: المكتب الإ�سلامي – بيروت، ط: )2( 1405 ه� - 1985م.
الألباني، محمد نا�سر الدين، تمام المنة في التعليقات على فقه ال�سنة، النا�سر، دار الراية، 

ط 1408ه�.
ابن المنذر، اأبو بكر محمد بن اإبراهيم الني�سابوري)ت 319ه�(، الأو�سط  في ال�سنن والإجماع 

والختلاف، النا�سر: دار طيبة - الريا�س - ال�سعودية، ط: )1( - 1405 ه�، 1985 م. 
اب���ن باز، عبد العزيز بن عبد الله، تعليق ابن باز على فتح الباري، النا�سر: المكتبة ال�سلفية، 

�سنة 1379ه�.
البخ���اري، علاء الدي���ن، عبد العزيز بن اأحم���د )ت 730ه�( ك�سف ال�س���رار، النا�سر �سركة 

ال�سحافة العثمانية، اإ�سطنبول، ط )1(، مطبعة �سنده 1308 ه� - 1890 م.
البخ���اري، اأب���و عبد الله، محمد ب���ن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة اب���ن بردزبه البخاري 

الجعفي، ال�سحيح، الطبعة: ال�سلطانية،بالمطبعة الكبرى الأميرية، ببولق م�سر، 1311 ه�.
البهوت���ي، من�سور بن يون�س )ت1051ه�(، ك�ساف القن���اع، النا�سر: وزارة العدل في المملكة 

العربية ال�سعودية، ط )1(،1421 - 1429 ه�.
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البيهقي، اأبو بكر اأحمد بن الح�سين بن علي )ت 458ه�(، ال�سنن الكبرى، النا�سر: دار الكتب 
العلمية، بيروت - لبنان، ط )3( 1424ه�- 2003م .

اب���ن تيمية، اأحمد، مجموع الفتاوى، النا�س���ر:  مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف 
- المدينة المنورة – ال�سعودية،عام الن�سر: 1425 ه� - 2004 م .

اب���ن تيمي���ة، تقي الدين اأب���و العبا�س اأحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س���لام بن عبد الله بن 
اأب���ي القا�س���م بن محمد الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728 ه�(، �سرح العمدة في الفقه، النا�سر:  

مكتبة العبيكان – الريا�س، ط )1(، 1412 ه�.
الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك، اأبو عي�سى )ت 279ه�(، ال�سنن، 

النا�سر �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي – م�سر ،ط )2(، 1395 ه� - 1975 م.
التميمي، الإمام الحافظ اأحمد بن على بن المثنى )210-307ه�(، م�سند اأبي يعلى المو�سلي، 
ومع���ه: رحمات الملاأ الأعلى بتخريج م�سند اأبي يعل���ى، النا�سر: دار الحديث – القاهرة، ط: )1(، 

1434 ه� - 2013 م.
الحاكم، اأبو عب���د الله الني�سابوري، الم�ستدرك على ال�سحيحين، وبذيله التخلي�س للذهبي،  

النا�سر دار الكتب العلمية – بيروت، ط )1(، 1411 – 1990.
الحط���اب، �سم�س الدين اأب���و عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن )ت954ه�(، مواهب 

الجليل، النا�سر دار الفكر، ط )3(، 1412ه� - 1992م.
الخطيب، عماد اإبراهيم، النوم بين الطب والإ�سلام، )مجلة هدي الإ�سلام(، وزارة الأوقاف 

وال�سوؤون الإ�سلامية، العدد الرابع، المجلد )39(، ال�سنة 1416ه� - 1995م. 
الخطيب، ه�سام اإبراهيم، الوجيز في الطب الإ�سلامي، النا�سر: دار الأرقم، عمان، ط )1(، 

1405ه� - 1985م.
الخرق���ي، اأبو القا�سم عمر بن الح�سين بن عب���د الله )ت334ه�(، مخت�سر الخرقي، النا�سر 

دار ال�سحابة للتراث، ط: 1413ه�-1993م .
الخطابي، اأبو �سليمان حمد بن محمد )ت 388 ه�( اأعلام الحديث، النا�سر: جامعة اأم القرى 

)مركز البحوث العلمية واإحياء التراث الإ�سلامي(، ط )1(، 1409 ه� - 1988 م.
الجبوري، ح�سين خلف، عوار�س الأهلية عند الأ�سوليين، جامعة اأم القرى، ط )1(، 1408ه� 

- 1988م.
الجرجان���ي، علي بن محم���د بن علي الزين ال�سري���ف )ت 816ه�(، التعريف���ات، النا�سر دار 

الكتب العلمية بيروت – لبنان، ط )1( 1403ه�   - 1983م 
اأب���و داود، �سليمان بن الأ�سعث الأزدي )202-275ه(، ال�سنن، النا�سر: دار الر�سالة العالمية، 
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ط )1( 1430 ه� - 2009. 
الدليم���ي، �سيروي���ه بن �سه���ردار بن �سيرو ي���ه بن فناخ�س���رو، اأبو �سج���اع، )445ه�-509ه�( 

الفردو�س بماثور الخطاب ، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، ط: )1(، 1406 ه� - 1986م .
�سَ���ام بتَرتيْبِ وَتخْريج  و�سُ البَّ الدو�س���ري، اأب���و �سليمان جا�سم ب���ن �سليمان حمد الفهي���د، الرَّ

ام،  النا�سر: دَارُ البَ�سَائِر الإ�سْلَاميَّة، بيروت – لبنان، ط: )1( 1408 ه� - 1987 م. فَوَائِدِ تَمَّ
الذهبي، محمد بن اأحمد بن عثمان بن قايمار، اأبو عبد الله، ميزان العتدال في نقد الرجال، 

النا�سر: دار المعرفة، بيروت - لبنان 2009 م، ط: الأولى، 1382 ه� - 1963 م.
الذهبي، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز )ت 748ه�(، تنقيح 

التحقيق في اأحاديث التعليق، النا�سر دار الوطن – الريا�س، ط )1( ، 1421 ه� - 2000 م
الرمل���ي، �سم����س الدين محم���د بن اأبي العبا����س اأحمد بن حم���زة �سهاب الدي���ن الرملي )ت 
1004ه����(، نهاية المحت���اج اإلى �سرح المنهاج، النا�سر:  دار الفكر، بي���روت، ط:  اأخيرة - 1404ه� 

- 1998 م.
بيدي، ت���اج العرو�س م���ن جواه���ر القامو�س، من  الزبي���دي، محمّ���د مرت�س���ى الح�سين���ي الزَّ
اإ�س���دارات: وزارة الإر�س���اد  والأنباء في الكويت - المجل�س الوطن���ي للثقافة والفنون والآداب بدولة 

الكويت، اأعوام الن�سر: )1385 - 1422 ه�( = )1965 - 2001 م(.
الزمخ�س���ري، اأب���و قا�سم محم���د بن عمر بن اأحم���د، الك�ساف عن حقائ���ق غوام�س التنزيل، 

النا�سر: دار الكتاب العربي – بيروت، ط)3( 1407ه�.
الزرك�سي، �سم�س الدين محمد بن عبد الله، �سرح الزرك�سي، النا�سر:  دار العبيكان، ط )1(، 

1413 ه� - 1993 م .
الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر)ت794ه�(، البحر المحيط، 

النا�سر: دار الكتبي، ط: )1(، 1414ه� - 1994م.
الزيلع���ي، جمال الدي���ن اأبو محمد عبد الله بن يو�سف بن محم���د )ت762 ه�(، ن�سب الراية 
لأحادي���ث الهداية مع حا�سيته بغية الألمعي في تخريج الزيلع���ي ، النا�سر: موؤ�س�سة الريان للطباعة 
والن�س���ر - بيروت – لبنان، دار القبلة للثقافة الإ�سلامي���ة- جدة – ال�سعودية، ط: )1(، 1418ه�-

1997م.
زيدان، عبد الكريم، الوجيز في اأ�سول الفقه، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت،1987م.

ال�سيوط���ي، عبد الرحم���ن بن اأبي بكر، جلال الدين )ت 911ه����(، جامع الأحاديث، وي�ستمل 
على جمع الجوامع لل�سيوطى والجامع الأزهر وكنوز الحقائق للمناوي، والفتح الكبير للنبهاني، طبع 

على نفقة: د ح�سن عبا�س زكى.
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ال�سو�سوة، عبد المجيد محمد اإ�سماعيل، منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث واأثره 
في الفقه الإ�سلامي، ط )3( )1417ه�-1997م(،  النا�سر: دار الذخائر، الدمام – ال�سعودية.

ال�سرخ�س���ي، اأبو بكر محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل )ت483ه����(، اأ�سول ال�سرخ�سي، النا�سر:  
لجنة اإحياء المعارف النعمانية بحيدر اآباد بالهند.

ال�سرخ�س���ي، محمد بن اأحم���د بن اأبي �سهل �سم����س الأئمة )ت483ه�(، المب�س���وط، النا�سر:  
مطبعة ال�سعادة – م�سر، )د ط( .

مجموع���ة من الباحثين، دي���وان ال�سنة )مو�سوعة �ساملة لكل ما ورد ع���ن �سيد المر�سلين من 
اأقوال واأفعال وتقريرات(، باإ�سراف: عدنان بن محمد العرعور.

ال�سافع���ي، اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س )150-204ه�( الأم، النا�سر:  دار الفكر - بيروت، 
ط )2(1403 ه� - 1983 م.

ال�سوكان���ي، محمد بن علي بن محم���د بن عبد الله )ت1250ه�(، اإر�ساد الفحول، النا�سر دار 
الكتاب العربي ، ط )1( 1419ه� - 1999م.

ال�سي���رازي، اأب���و اإ�سحاق اإبراهي���م بن علي بن يو�س���ف )ت476ه�(، المهذب ف���ي فقه الإمام 
ال�سافعي ، النا�سر دار الكتب العلمية، )د ط( .

اآل �س���ادق، محم���د ر�سا، الأحلام بين الدين وعل���م النف�س، النا�س���ر: دار الثقلين، بيروت - 
لبنان، ط )1(، 1415ه� -1994م، �س 39.

ال�سنعان���ي، محمد بن اإ�سماعي���ل الأمير )ت1182ه�(،�سبل ال�سلام، النا�سر:  دار الحديث - 
القاهرة، م�سر، ط )5(، 1418 ه� - 1997 م .

عب���د الحكيم، محمد ح�سن���ي، و�سابر ن�سر، مباحث ف���ي علم الأ�سول، النا�س���ر: مكتبة ابن 
كثير، الكويت، ط )1(،1417ه�-1997م.

عب���د الرحيم بن الح�سن بن علي اأبو محمد جمال الدي���ن )ت772ه�(، نهاية ال�سول، النا�سر 
دار الكتب العلمية – بيروت  -لبنان، ط )1( 1420ه�- 1999م. 

اب���ن عابدين، محمد اأمين )ت1252ه�(، حا�سية ابن عابدين، النا�سر: �سركة مكتبة ومطبعة 
م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر ، ط )2( 1386 ه� = 1966 م .

العثيمين، محمد بن �سالح، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع، دار الن�سر:  دار ابن الجوزي، 
ط )1( 1422 - 1428 ه� .

الفتوحي، تقي الدين اأبو البقاء محمد بن اأحمد بن عبد العزيز بن علي، �سرح الكوكب المنير، 
)ت972ه�(، النا�سر:  مكتبة العبيكان، ط )2( 1418 ه� - 1997 م�.

الفيروزاآب���ادي، مج���د الدين اأبو طاه���ر محمد بن يعقوب )ت 817ه����(، القامو�س المحيط ، 
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النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، ط )8(، 1426 ه� - 2005 م .
ابن قدامة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد )ت620ه�( الكافي، النا�سر 

دار الكتب العلمية، ط )1(، 1414 ه� - 1994 م . 
اب���ن قدام���ة، اأبو محمد عب���د الله بن اأحمد بن محم���د بن قدام���ة )541 – 620 (، المغني، 

النا�سر:  مكتبة القاهرة، ط )1()1388ه� - 1968 م.
 القلمون���ي، محم���د ر�سيد بن علي ر�سا بن محمد �سم�س الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا 
عل���ي خليف���ة )ت1354ه�(، تف�سير المن���ار، النا�سر الهيئ���ة الم�سرية العامة للكت���اب، �سنة الن�سر: 

1990 م، )د ط( .
الكا�سان���ي، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود )ت587ه����(، بدائع ال�سنائع، الجزاء من 2-1 
مطبعة �سركة المطبوعات العلمية – م�سر، الجزاء من 3-7 بمطبعة الجمالية - م�سر، ط )1(، 

1327 - 1328 ه� .
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ح�سام زياد �سفيق ال�سبيحات   /   اأ.د. اأحمد �سليمان الب�سايرة

منهج اإيراد القراءات القراآنية
عند الاإمامين البي�شاوي والخطيب ال�شربيني في تف�شيريهما

درا�سة مقارنة

�لملخ�ص
يتناول هذا البحث درا�سة منهج الإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني في اإيراد القراءات 
ف���ي تف�سيريهما، وق���د تناول البحث طريق���ة تناول الق���راءات القراآنية المتوات���رة وال�ساذة، ومدى 
العناي���ة باإيراده���ا، والك�س���ف عن م���دة عناية البي�س���اوي والخطي���ب ال�سربيني بتوجي���ه القراءات 

المتواترة والقراءات ال�ساذة في تف�سيريهما.
وق���د اأ�سفر البح���ث عن عدد م���ن النتائج من اأهمه���ا: اهتم���ام البي�ساوي باإي���راد القراءات 
المتوات���رة وال�س���اذة، دون الهتم���ام بعزو الق���راءات ال�ساذة اإل م���ا ندر، وقد تبع ف���ي ذلك الإمام 
الزمخ�س���ري، ومنه���ا عدم اهتمام الخطي���ب ال�سربيني باإيراد القراءات القراآني���ة ال�ساذة، بل اأخذ 

على نف�سه اللتزام بالقراءات المتواترة فح�سب.
كما ظهر اهتمام البي�ساوي غالبًا بتوجيه معاني القراءات المتواترة وال�ساذة بعبارة مخت�سرة 

وجيزة يُ�ستفاد منها التوفيق بين معاني القراءات، واأنها تثري المعنى وتكمله.
�لكلمات �لمفتاحية:

البي�ساوي، القراءات، الخطيب ال�سربيني، اأنوار التنزيل، ال�سراج المنير.
ABSTRACT
The Method of Addressing the Recitations of the Qur›an by Imam Al 

Baydawi and Imam Al Khatib Al Shirbini in their Exegesis
Comparative research
 Ph.D. Ahmad Sulaiman Al Bashayrah By Hussam Ziyad Al Sbaihat
This research studies the methods of the two scholars, Al Baydawi and 

Al Khatib Al Shirbini, in addressing the successive and anomalous recitations 
of the Qur’an in their exegesis.
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The research has presented many results, the most important of which are: 
the interest of Imam Al Baydawi in mentioning the successive and anomalous 
recitations of the Qur’an without attributing the anomalous recitations except 
in some cases, as Imam Al Zamakhshari has done. On the other hand, Al 
Khatib Al Sharbini did not take into consideration the anomalous recitations 
of the Qur’an; he only took the successive recitations of the Qur’an into 
consideration.

Imam Al Baydawi has also used to mention the meanings of the word 
in the different recitations briefly in one phrase, by which he reconciles the 
varied meaning and enriches it.

�لمقدمة
الحم���د لله عظي���م المنة، اأحمده عل���ى الهدى حمداً كثي���راً لي�س يح�سى ع���دداً، ثم ال�سلاة 
وال�سلام على خير الخلق وحبيب الحق �سلى الله عليه و�سلم وعلى اآله واأزواجه واأ�سحابه والتابعين 

اإلى يوم الدين.
وبع���د: فاإن الق���راآن في اآياته اأ�س���رار واأ�سرار، وفي قراءات���ه اآثار واآثار، كت���اب خالد للب�سرية 
جمعاء، ل ياأتيه الباطل من بين يديه ول من خلفه، ول يعتريه النق�س ول التحريف ول التبديل، ول 

يخلَقُ على كثرة الرد، ول ي�سبع من تدبره العلماء.
الق���راآن كت���اب هداية يوؤت���ي اأكله كل حين كرماً وعط���اءً من ربنا �سبحانه، وم���ن تلك الهداية 
الرباني���ة ال�ستغ���ال بالعلم واأ�سرف العلوم ما كان له ارتباط وثيق بكتاب الله � �سبحانه وتعالى � ومن 
اأ�س���ول التف�سير وعلوم القراآن )القراءات القراآنية( وما ينتج عنها من اآثار واأ�سرار حيث كل قراءة 
تكم���ل الأخرى، بل ما من ت�ساوؤل في قراءة اإل وتاأتي قراءة اأخرى تجيب عن الت�ساوؤلت وتحدث عن 

المكنونات. 
وق���د عقدت في بحث���ي هذا مقارن���ة بين اإمامي���ن �سامخي���ن ومف�سرين علمين؛ هم���ا الإمام 
البي�س���اوي والإم���ام ال�سربين���ي في تف�سيريهم���ا من ناحية ذكرهم���ا القراءات المتوات���رة وال�ساذة 
وطريقتهم���ا في توجيهها، وقد �سلكت في بحثي ه���ذا المنهج المقارن وتناولت نماذج من القراءات 

القراآنية حيثُ قمت بتق�سيم البحث اإلى مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة على النحو التالي:
م�سكلة �لبحث:

تقوم م�سكلة البحث عل���ى اأ�سا�س الدرا�سة المقارنة بين منهج الإمامين البي�ساوي والخطيب 
ال�سربيني في اإيراد القراءات القراآنية وبيان اأثر ذلك عندهما.

ويتفرع عن ذلك الأ�سئلة الآتية:
1.  م���ا منه���ج كل من الإم���ام البي�ساوي والخطي���ب ال�سربيني ف���ي اإيراد الق���راءات القراآنية 
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المتواترة وال�ساذة في تف�سيريهما؟
2. ما اأثر القراءات القراآنية في التف�سير عند الإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني؟

�أهد�ف �لبحث:
يه���دف البحث اإلى المقارنة بين منهج الإمام البي�س���اوي في تف�سيره ومنهج الإمام الخطيب 

ال�سربيني في تف�سيره في اإيراد القراءات القراآنية وتوجيهها واأثر ذلك عندهما.
ويتفرع عن ذلك:

1.  التعري���ف بالإمامي���ن البي�س���اوي وتف�سي���ره اأن���وار التنزي���ل، والتعريف بالإم���ام الخطيب 
ال�سربيني وتف�سيره.

2.  بيان منهج الإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني في اإيراد القراءات القراآنية المتواترة 
وال�ساذة في تف�سيريهما.

3. بيان الأثر للقراءات القراآنية في التف�سير عند الإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني.
منهجية �لبحث:

يفر�س البحث على الباحث اتباع المناهج الآتية:
1.  المنه���ج ال�ستقرائي: من خ���لال ا�ستقراء وتتبع طريقة اإيراد الق���راءات القراآنية وعزوها 

عند الإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني، واأثر ذلك في التف�سير عندهما.
2.  المنه���ج الو�سفي التحليلي: م���ن خلال تو�سيف منهج اإيراد الق���راءات القراآنية المتواترة 
وال�س���اذة وعزوه���ا عند البي�س���اوي والخطي���ب ال�سربين���ي، وتحليل ذلك لبي���ان الأثر في 

التف�سير عندهما.
�لدر��سات �ل�سابقة:

وقفت على عدد من الدرا�سات مما له علاقة ببحثي:
الدرا�س���ة الأولى: البي�ساوي ومنهجه في التف�سير، للباح���ث يو�سف اأحمد، وهي ر�سالة علمية 
مقدمة بجامعة اأم القرى، ق�سم الكتاب وال�سنة، �سنة )1407ه(، تناول فيها الباحث منهجية الإمام 
البي�س���اوي ف���ي تف�سيره، وكان من ذلك الكلام على منهجه في اإي���راد القراءات المتواترة وال�ساذة 

في تف�سيره، وطريقة توجيهه لهما. 
الدرا�س���ة الثاني���ة: القراءات ال�س���اذة وتوجيهها في تف�سير البي�س���اوي، للدكتور محمد غياث 
ا في تف�سير البي�ساوي وتخريجها  الجنب���از، وقد اهتمت الدرا�سة بجمع القراءات ال�س���اذة خ�سو�سً

من كتب التف�سير والقراءات ال�ساذة، وتوجيهها نحويًّا و�سرفيًا ولغويًا.
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خطة �لبحث:
يتاألف البحث من تمهيد ومبحثين، على النحو الآتي:

التمهيد: في التعريف بالإمامين البي�ساوي والخطيب ال�سربيني وتف�سيريهما:
وهو ي�ستمل على مطلبين:

المطلب الأول: التعريف بالإمام البي�ساوي وتف�سيره اأنوار التنزيل.
المطلب الثاني: التعريف بالإمام الخطيب ال�سربيني وتف�سيره )ال�سراج المنير(. 

المبح���ث الأول: منهج اإيراد القراءات القراآنية المتواترة وال�ساذة عند البي�ساوي وال�سربيني 
في تف�سيريهما.

المطل���ب الأول: منهج الإم���ام البي�ساوي في اإيراد القراءات القراآني���ة المتواترة وال�ساذة في 
تف�سيره.

المطل���ب الثاني: منهج الإمام ال�سربيني في اإيراد الق���راءات القراآنية المتواترة وال�ساذة في 
تف�سيره.

المبحث الثاني: اأثر القراءات القراآنية عند البي�ساوي وال�سربيني في تف�سيريهما.
المطل���ب الأول: بي���ان اأثر القراءات القراآني���ة المتواترة عند الإمامي���ن البي�ساوي والخطيب 

ال�سربيني.
المطل���ب الثان���ي: بيان اأثر الق���راءات القراآنية ال�س���اذة عند الإمامين البي�س���اوي والخطيب 

ال�سربيني.
الخاتمة: وتت�سمن اأهم النتائج.

الم�سادر والمراجع.
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�لتمهيد

في �لتعريف بالاإمامين �لبي�ساوي و�لخطيب �ل�سربيني وتف�سيريهما

�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالاإمام �لبي�ساوي وتف�سيره �أنو�ر �لتنزيل

�لفرع �لاأول: ��سمه ون�سبه:
ه���و الإمام العلام���ة الفقيه الأ�سولي المف�سر قا�سي الق�ساة عب���د الله بن عمر بن محمد بن 

2(. كان يُكنى ب� )اأبي �سعيد( وب� )اأبي الخير()3(. علي  البي�ساوي)1(
بَ ب�)نا�سر الدين()4(، ل�سدته في الحق حيث لم يجار الحكام في اتباع الهوى، بل قابل  وقد لُقِّ

الأحكام ال�سرعية بالحترام والتوقير وعدم المحاباة)5(.
 ،)7 كم���ا كان يلقبُ ب�)قا�سي الق�ساة(؛ لأن���ه قد تقلد هذا المن�سب فترةً في مدينة �سيراز)6(
خلفاً لوالده الذي تولى هذا المن�سب في �سيراز في عهد الأتابك)8( اأبي بكر بن �سعد بن زنكي الذي 

حكم فار�س �سنة )623 – 658ه�(.

)1(  ن�سبة اإلى مدينة بي�ساء، وهي بفتح الباء الموحدة و�سكون الياء التحتانية وهمزة ممدودة في اآخرها قلبت واوًا لأجل ياء الن�سبة 
– وهي مدينة م�سهورة بفار�س، وهي اأكبر مدن ا�سطخر، و�سمّيت البي�ساء؛ لأنّ لها قلعة بي�ساء تبين من بعد. القطيعي، �سفي 
الدين عبد الموؤمن بن عبد الحق القطيعي الحنبلي، مرا�سد الطلاع على اأ�سماء الأمكنة والبقاع، دار الجيل - بيروت، ط1، 

14212ه�.، )242/1(.
)2(  الجندي، اأبو عبد الله بهاء الدين محمد بن يو�سف بن يعقوب الجُنْدي اليمني )المتوفى: 732ه�(، ال�سلوك في طبقات العلماء 
والملوك، تحقيق: محمد بن علي بن الح�سين الأكوع الحوالي، مكتبة الإر�ساد - �سنعاء، ط2، 1995م، )436/2(، المقريزي، 
الملوك،  دول  لمعرفة  ال�سلوك  845ه�(،  )المتوفى:  المقريزي  العبيدي  الح�سيني  القادر  عبد  بن  علي  بن  اأحمد  الدين  تقي 

تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية - بيروت، ط1، 1418ه� - 1997م، )195/2(.
العقد  ه�.(،   804 )المتوفى  الملقن  بابن  المعروف  ال�سافعي  اأحمد  بن  علي  بن  عمر  حف�س  اأبو  الدين  �سراج  الملقن،  )3(  ابن 
اأيمن ن�سر الأزهري، دار الكتب العلمية - بيروت، ط1، 1417ه�. - 1997م،  المذهب في طبقات علماء المذهب، تحقيق: 
)�س 172(، ابن قا�سي �سهبة، اأبو بكر بن اأحمد بن محمد بن عمر الأ�سدي المعروف بابن قا�سي �سهبة )المتوفى 851 ه�.(، 

طبقات ال�سافعية، تحقيق: الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب - بيروت، ط1، 1407ه، )172/2(.
)4(  الجندي، ال�سلوك، في طبقات العلماء والملوك، )436/2(، المقريزي، ال�سلوك لمعرفة دول الملوك، )195/2(، الغزي ديوان 

الإ�سلام، )258/1(.
)5( ابن قا�سي �سهبة، طبقات ال�سافعية، )172/2(.

)6(  »�سيراز« بك�سر ال�سين، واآخره زاي: بلد عظيم م�سهور مذكور؛ هي من اأعظم مدن فار�س حيث ولد في اإحدى مدنها، وهي مدينة 
البي�ساء، وترعرع فيها - اأي: في �سيراز - ، وتقلد ق�ساء الق�ساة فيها. وهي ق�سبة بلاد فار�س، وترعرع فيها البي�ساوي، وتقلد 

ق�ساء الق�ساة فيها. القطيعي، مرا�سد الطلاع على اأ�سماء الأمكنة والبقاع، )824/2- 825(. 
)7(  الجندي، ال�سلوك في طبقات العلماء والملوك، )436/2(، المقريزي، ال�سلوك لمعرفة دول الملوك، )195/2(، الغزي، �سم�س 
الدين اأبو المعالي محمد بن عبد الرحمن ابن الغزي )المتوفى 1167( ديوان الإ�سلام، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، دار الكتب 

العلمية - بيروت، ط1، 1411 ه�. - 1990م، )258/1(.
اأتابك الع�ساكر كبير  )8(  الأتابك: كلمة تعني الو�سي على الأمير، ومدبر المملكة، وقد اأ�سبح لقباً يلقب به كبار الأمراء فيقال: 
اأمراء الع�ساكر. دوزي، رينهارت، تكملة المعاجم العربية، تعريب: محمد �سليم النعيمي، وزارة الثقافة والإعلام العراق، ط1، 

1979 اإلى 2000م، )80/1(.
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�لفرع �لثاني: ولادته ون�ساأته:
وُلِدَ القا�سي عبد الله بن عمر البي�ساوي في بيت علم ودين وف�سل ومجد في مدينة البي�ساء 
ه فخر الدين محمد كان  من بلاد فار�س فاأبوه عمر اأبو القا�سم كان قا�سيَ الق�ساة في ع�سره، وجدُّ

قا�سيَ الق�ساة في ع�سره، وجد والده �سدر الدين محمد كان اإماماً عالماً)1(.
واأما تاريخ ولدته على التعيين؛ فلم يذكر اأهل التراجم الذين ترجموا للبي�ساوي �سنة ولدته، 
لك���ن يُمك���ن اأن يُقال: اإنه وُلد في اأوائ���ل القرن ال�سابع الهجري اأو اأواخر الق���رن ال�ساد�س الهجري، 

اعتباراً باأنّ وفاته �سنة )685 ه�()2(.
ن�ساأ القا�سي نا�سر الدين البي�ساوي اأول حياته في موطن ولدته مدينة البي�ساء، ثم رحل اإلى 
مدين���ة تبريز، ثم اإل���ى مدينة �سيراز، وكانت �سيراز وقتئذ عا�سمة بلاد فار�س، وكانت ملجاأ الأدباء 
والعلم���اء وال�سع���راء الفارين من وجه المغول، وكان لوالد البي�س���اوي الحظوة عند الأتابك اأبي بكر 

بن �سعد؛ حيث ولّه من�سب قا�سي الق�ساة)3(.
رف  وق���د عا����س البي�ساوي في �سيراز اأكثر حيات���ه حتى تولى من�سب قا�س���ي ق�ساتها، ثم �سُ

عنه، فرحل اإلى تبريز حيث كانت وفاته بها)4(.
�لفرع �لثالث: ن�ساأته �لعلمية و�سيوخه وتلاميذه:

ا�ستغ���ل نا�سر الدي���ن البي�ساوي منذ ال�سغر بطل���ب علوم الأدب والعربي���ة، والفقه واأ�سوله، 
والتف�سير والحديث، والكلام والمنطق، والتاريخ على اأعظم اأئمة م�سره، وعلماء ع�سره، كما تلقن 

عن اأبيه العلوم والفنون المتنوعة«)5(.
وتلقى العلم على عدد من ال�سيوخ، من اأبرزهم:

1.  وال���ده الإم���ام قا�سي الق�ساة عمر بن محم���د البي�ساوي: حيث ذك���ر البي�ساوي ذلك عن 
نف�سه، واأنه تلقى العلم في الفقه والحديث على والده)6(.

2.  ال�سي���خ محم���د الكتحتائ���ي: هو الع���ارف بالله ول���ي الله الوال���ي ال�سيخ محم���د بن محمد 
الكتحتائ���ي، ل يُع���رف تاري���خ ولدت���ه ووفاته، وق���د اأقبل البي�س���اوي على ملازم���ة ال�سيخ 

الكتحتائي، وقد �سنف تف�سيره باإ�سارة �سيخه هذا)7(.

)1( القره داغي، مقدمة تحقيق الغاية الق�سوى في دراية الفتوى، )�س 70(.
)2( القره داغي، مقدمة تحقيق الغاية الق�سوى في دراية الفتوى، )�س 64- 65(.

)3(  ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين ال�سبكي )المتوفى 771ه�(، طبقات ال�سافعية الكبرى، تحقيق: محمود الطناحي 
وعبد الفتاح الحلو، دار هجر للطباعة والن�سر – م�سر، ط2، 1413ه�، )158/8(.

)4( ابن قا�سي �سهبة، طبقات ال�سافعية، )2/ 172(.
)5( الزركلي، الأعلام، )4/ 110(.

)6( البي�ساوي، الغاية الق�سوى في دراية الفتوى، )221/1(.
)7( حاجي خليفة، ك�سف الظنون عن اأ�سامي الكتب والفنون، )1/ 186(.



157

واأما عن اإلقائه للعلم، فقد تلقى عنه العلم عدد من التلاميذ، كان من اأبرز من ذكرتهم كتب 
التراجم:

1.  ال�سيخ كمال الدين المراغي: عمر بن اليا�س بن يون�س المراغي اأبو القا�سم ال�سوفي كمال 
الدي���ن ولد باأذربيجان �سنة 643 وقدم دم�سق �سنة 729 وهو ابن نيف وثمانين �سنة وجاور 

قبل ذلك بالقد�س ثلاثين �سنة واأقام قبلها بم�سر خم�س ع�سرة �سنة)1(.
2.  العلامة الأ�سولي اللغوي فخر الدين اأحمد بن الح�سن بن يو�سف الجاربردي: نزلَ تِبريز، 
اأخ���ذ الفق���ه فيها عن الإم���ام البي�ساوي. تفقه على مذه���ب ال�سافع���ي، وكان اإماماً عالماً 
عام���لًا مواظب���اً على ال�ستغال بالعلم والإف���ادة لطلبة العلم، وقد األ���ف �سرحاً على منهاج 
البي�س���اوي في اأ�سول الفق���ه، واألف �سرحاً على مخت�سر اب���ن الحاجب في علم ال�سرف، 

توفي �سنة )746ه�.()2(.
3.  الإمام العلامة عبيد اللهَّ بن برهان الها�سمي الح�سيني، المعروف بالعنبري: كان �ساحب 
ح���ظ وافر في علوم المعقول والمنقول، واأخذ في تبريز ع���ن الإمام البي�ساوي، وقد �سرح 
عام���ة كتب الإم���ام البي�ساوي، منها المنهاج ف���ي اأ�سول الفقه، ومطال���ع الأنوار وم�سباح 

الأرواح، توفي بتبريز �سنة ثلاث واأربعين و�سبعمائة )743 ه�.()3(.
4.  زي���ن الدين الهنكي: ق���ال ال�سبكي عنه: » ال�سيخ زين الدين الهنك���ي تلميذ القا�سي نا�سر 

الدين البي�ساوي وغيره«)4(.
�لفرع �لر�بع: موؤلفاته:

ب���رز الإم���ام البي�ساوي في العلوم ال�سرعي���ة المختلفة، وفي علوم العربي���ة كذلك، ويدلُّ على 
ذلك تنوُّع موؤلفاته، ومن هذه الموؤلفات)5(:

1.  اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل: وهو تف�سيرٌ للقراآن الكريم، وهو مطبوع م�سهور، وقد اعتنى 
العلماء به بكتابة الحوا�سي عليه، وقد اخت�سر البي�ساوي تف�سيره هذا من تف�سير الك�ساف 

للزمخ�سري، ولهذا �سماه ابن الملقن: مخت�سر كتاب الك�ساف)6(.

)1(  ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد )المتوفى: 852ه�( الدرر الكامنة في اأعيان المائة الثامنة، طبع 
مجل�س دائرة المعارف العثمانية - الهند، ط2، 1392ه� - 1972م، )184/4(.

)2( ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات حملة المذهب، )�س 406(، المقريزي، ال�سلوك لمعرفة دول الملوك، )20/4(.
)3( ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات حملة المذهب، )�س 411(.

)4( ال�سبكي، طبقات ال�سافعية الكبرى )10/ 46(.
)5(  يُنظر: ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات علماء المذهب، )�س 172(، ال�سبكي، طبقات ال�سافعية الكبرى، )157/8(، 
ابن كثير، البداية والنهاية، )606/17(، ال�سفدي، الوافي بالوفيات، )206/17(، ابن العماد، �سذرات الذهب في اأخبار من 

ذهب، )685/7(.
)6( ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات علماء المذهب، )�س 172(.
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2.   تحف���ة الأبرار �سرح م�سابيح ال�سنة: وهو كتابٌ �سرح في���ه م�سابيح ال�سنة للاإمام الجليل 
محي ال�سنة البغوي، وهو مطبوع.

3. �سرح المطالع: وهو في علم المنطق، والكتاب مطبوع.
4.  طوال���ع الأن���وار: في اأ�س���ول الدين، وقد ذك���ر الإمام ال�سبك���ي باأنه اأج���ل مخت�سرات علم 

الكلام)1(.
5.  الغاية الق�سوى في دراية الفتوى: وهو اخت�سار لكتاب الو�سيط للاإمام اأبي حامد الغزالي 

في الفقه ال�سافعي، الذي هو اخت�سار لكتاب )نهاية المطلب( للاإمام الجويني)2(.
6.  ل���ب الألباب في علم الإعراب: وهو في علم النحو، وهو مطبوع، وهو مخت�سر ينطوي على 

فوائد جليلة، وتكفل البي�ساوي فيه بذكر غرائب النحو، مع وجازة اللفظ)3(.
7.  منه���اج الو�سول اإل���ى علم الأ�سول: وهو من كتب علم اأ�سول الفق���ه ال�سهيرة التداول، وهو 
مطبوع، وله �سروحات كثيرةٌ، وقد عر�س فيه البي�ساوي م�سائل الأ�سول باأ�سلوب مخت�سر، 

وعبارة م�سبوكة، وبيَّن فيه اأوجه الخلاف، مع بيان الراجح بدليله)4(. 
�لفرع �لخام�ص: وفاته:

توف���ي الإمام البي�ساوي في مدينة تبريز التي كانت العا�سم���ة الرئي�سية اأيام الحكم المغولي 
من���ذ عام )663 ه�(، ودفن اأي�ساً بتبريز وهي مدين���ة باأذربيجان، حيث كان قد اأو�سى اإلى القطب 

ال�سيرازي اأن يدفن بجانبه بتبريز))5((، ولم تختلف كتب التراجم على ذكر مكان الوفاة.
واأما زمان وفاته، فقد توفي في اأواخر القرن ال�سابع الهجري �سنة )685ه�( واختلف العلماء 

الذين ترجموا له في تحديد �سنة وفاته:
-   فذك���ر اب���ن كثير اأنه م���ات بتبريز �سن���ة خم�س وثماني���ن و�ستمائة )685ه����.()6(، وهذا هو 

الأ�سهر والأرجح في �سنة وفاته؛ لكثرة من تتابع على ذكر هذا التاريخ في وفاته.
- وذكر المقريزي اأنه توفي �سنة )683ه�.()7(.

)1( ال�سبكي، طبقات ال�سافعية الكبرى، )157/8(.
)2( ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات حملة المذهب، )�س 172(.

)3( حاجي خليفة، ك�سف الظنون )251/2، 353(.
)4( الزحيلي، محمد بن م�سطفى، كتاب القا�سي البي�ساوي، دار القلم - دم�سق، ط2، 1420ه – 1999م، )�س 109(.

)5( ابن كثير، البداية والنهاية، )606/17(، المقريزي، ال�سلوك لمعرفة دول الملوك، )2/ 195(، الجندي، ال�سلوك في طبقات 
العلماء والملوك،)436/2(.

)6(  ال�سفدي، �سلاح الدين خليل بن اأيبك بن عبد الله ال�سفدي )المتوفى: 764ه�(، الوافي بالوفيات، دار اإحياء التراث العربي 
- بيروت، ط1، 1420ه� - 2000م، )17/ 206(، ابن كثير، البداية والنهاية، )17/ 606(.  

)7( المقريزي، ال�سلوك لمعرفة دول الملوك، )195/2(.
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- وذكر ابن الملقن اأن وفاته كانت في �سنة اإحدى وت�سعين و�ستمائة )691ه�.()1(. 
وقد اأثنى عليه اب���ن قا�سي �سهبة في طبقاته، فقال: »�ساحب الم�سنفات، وعالم اأذربيجان، 

و�سيخ تلك الناحية)2(.
وق���ال ابن حبي���ب: تكلَم كل من الأئم���ة بالثناء عل���ى م�سنفاته، ولو لم يكن ل���ه غير المنهاج 

الوجيز لفظه المحرر لكفاه«.

)1(  ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات حملة المذهب، )�س 172(، ال�سفدي، الوافي بالوفيات، )206/17(، ابن كثير، اأبو 
الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير الدم�سقي، البداية والنهاية، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، دار هجر للطباعة 
�سهبة،  قا�سي  ابن  الكبرى، )157/8(،  ال�سافعية  ال�سبكي، طبقات  والن�سر - م�سر، ط1، 1418ه - 1997م، )606/17(، 

طبقات ال�سافعية )2/ 172(، ابن العماد، �سذرات الذهب في اأخبار من ذهب، )685/7(.
)2( الذهبي، محمد ال�سيد ح�سين الذهبي )ت: 1398ه�(، التف�سير والمف�سرون، مكتبة وهبة - القاهرة، )112/1(.
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�لمطلب �لثاني: �لتعريف بالاإمام �لخطيب �ل�سربيني وتف�سيره )�ل�سر�ج �لمنير(

�لفرع �لاأول: ��سمه ون�سبه وولادته: 
هو الإمام العلامة الخطيب �سم�س الدين محمد بن محمد ال�سربيني القاهري ال�سافعي)1(.

لم يُعرف تاريخ ولدته على وجه التحديد بح�سب ما ورد في م�سادر ترجمته.
�لفرع �لثاني: �سيوخه وتلاميذه ومناقبه:

اأخ���ذ عن ال�سيخ اأحمد البرل�س���ي الملقب عميرة، ونور الدين المحلي ون���ور الدين الطهواني، 
و�سم����س الدي���ن محمد بن عبد الرحمن بن خليل الن�سكي الك���ردي، وبدر الدين الم�سهدي، و�سهاب 
الدي���ن الرملي، وال�سيخ نا�سر الدين الطبلاوي وغيرهم، واأجازوه بالإفتاء والتدري�س فدر�س واأفتى 

في حياة اأ�سياخه)2(.
فوه  لاحِه، وو�سَ واأم���ا تلاميذه؛ فق���د انتفع به خلائقُ ل يح�س���ون، واأجمع اأهل م�سرَ عل���ى �سَ

هدِ والوَرَعِ وكثرة النُّ�سك والعبادة. بالعلمِ والعملِ والزُّ
وم���ن مناقب���ه: اأن���ه كان من عادته اأن يعتكف م���ن اأول رم�سان فلا يخرج م���ن الجامع اإل بعد 
�س���لاة العي���د وكان اإذا حجَّ ل يرك���ب اإل بعد تعبٍ �سدي���دٍ، واإذا خرج من بركة الح���اج لم يزل يعلم 
النا����س المنا�سك واآداب ال�سف���ر ويحثهم على ال�سلاة ويعلمهم كيف الق�سر والجمع وكان يكثر من 
ت���لاوة القراآن ف���ي الطريق وغيره، واإذا كان بمك���ة اأكثر من الطواف، ومع ذل���ك فكان ي�سوم بمكة 

وال�سفر اأكثر اأيامه ويوؤثر على نف�سه وكان يوؤثر الخمول ول يكترث باأ�سغال الدنيا.
�لفرع �لثالث: �أهم موؤلفاته: 

1. الإقناع في حل األفاظ اأبي �سجاع في الفقه ال�سافعي، وهو مطبوع، وهو �سرح مطول حافل.
2. البدر الطالع �سرح جمع الجوامع، وهو مطبوع.

3. مغني المحتاج في �سرح األفاظ المنهاج، وهو مطبوع.
4. �سرح التنبيه في الفقه ال�سافعي. وهو مطبوع.

ق���ال ابن العماد في و�س���ف الكتابين ال�سابقين: »و�سرح كتاب »المنه���اج« و »التنبيه« �سرحين 
عظيمين، جمع فيهما تحريرات اأ�سياخه بعد القا�سي زكريا، واأقبل النا�س على قراءتهما وكتابتهما 

في حياته«)3(.

)1(  الغزي، نجم الدين محمد بن محمد الغزي )المتوفى: 1061ه�(، الكواكب ال�سائرة باأعيان المائة العا�سرة، دار الكتب العلمية، 
بيروت - لبنان، ط1، 1418 ه� - 1997م، )72/3(، العكري، عبد الحي بن اأحمد بن محمد العكري الحنبلي، �سذرات الذهب 

في اأخبار من ذهب، تحقيق عبد القادر الأرناوؤوط، محمود الأرناوؤوط، دار ابن كثير/ دم�سق، 1406ه�، )561/10(.
)2( الغزي، الكواكب ال�سائرة باأعيان المائة العا�سرة، )72/3(.

)3( العكري، �سذرات الذهب، ج 10، �س 561.
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5. نور ال�سجية في حل األفاظ الآجرومية، وهو مطبوع.
6. ر�سالة في الب�سملة والحمد لله.)1(

�لفرع �لر�بع: وفاته:
توفي بعد ع�سر يوم الخمي�س ثاني �سعبان �سنة �سبع و�سبعين وت�سعمائة )977ه�()2(، وقد كان 

اآية من اآيات الله تعالى وحجة من حججه على خلقه.
�لمبحث �لاأول

 منهــج �إيــر�د �لقــر�ء�ت �لقر�آنيــة �لمتو�تــرة و�ل�ســاذة عنــد �لبي�ســاوي و�ل�ســربيني فــي 
تف�سيريهما

�لمطلب �لاأول:

منهج �لاإمام �لبي�ساوي في �لقر�ء�ت �لقر�آنية �لمتو�ترة و�ل�ساذة في تف�سيره:
اأب���داأ بق���ول الإم���ام البي�ساوي في بي���ان منهجه في الق���راءات القراآنية لهذا العَل���م الألمعيّ، 
ق���ال البي�س���اوي -رحمه الله تعالى- ف���ي بيان منهجه في تف�سيره بما يخ����س القراءات: يعرب عن 
وج���وه القراءات الم�سهورة المعزوّة اإل���ى الأئمة الثمانية الم�سهورين، وال�س���واذ المروية عن القراء 

المعتبرين)3(.
وقد تتبعت معالم منهج الإمام البي�ساوي في اإيراد القراءات في تف�سيره، وهي:

اأولً: يعتم���د على ذكر القراءات القراآني���ة الواردة عن الثمانية؛ وهم القراء ال�سبعة بالإ�سافة 
للاإمام يعقوب الح�سرمي، فهو ثامن القراء.

ثاني���اً: اأثب���ت القا�سي البي�ساوي القراءات ال�ساذة في تف�سي���ره ب�سيغة المجهول غالبًا، وهي 
ا اإلى قارئه وهو م���ن ال�سواذ، كقراءة اأبي ال�سعثاء في قوله تعالى:  )ق���رئ(، اإل ما ذكره نادرًا معزوًّ
»ل ري���ب في���ه« مرفوع ل����)ل( التي بمعن���ى )لي�س(. ولعل م���ن اأ�سباب هذا اتباعه ف���ي ذلك المنهج 
للزمخ�س���ري ف���ي كتابه »الك�ساف« حي���ث اإن الزمخ�سري لم يكن يعزو ق���راءة ال�سواذ كلهم، بل كان 

غالبًا ما يذكر القراءة ال�ساذة دون عزو اإلى �ساحبها، اإل ما ندر من ذلك.
ثالث���اً: عن���د بيان اأثر القراءة يعتم���د اأولً على بيان اأ�سل الكلمة ال�سرف���ي ومنه يبداأ التوجيه 

بعد ذلك.

جامعة  من�سورة،  غير  ماج�ستير  ر�سالة  المنير،  ال�سراج  تف�سير  في  ومنهجه  ال�سربيني  الخطيب  العلامة  ال�سعداوي:  )1(  ينظر: 
الأزهر، القاهرة، 2007م، �س21-18.

)2( الغزي، الكواكب ال�سائرة، ج3، 73، العكري، �سذرات الذهب في اأخبار من ذهب، ج8، �س384.
واأ�سرار  التنزيل  اأنوار  685ه�(،  )ت:  البي�ساوي  ال�سيرازي  محمد  بن  عمر  بن  الله  عبد  �سعيد  اأبو  الدين  نا�سر  )3(  البي�ساوي، 

التاأويل، المحقق: محمد عبد الرحمن المرع�سلي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى، 1418ه�، ج1، �س23.
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رابعاً: يهتم كثيراً ببيان اأثر القراءة القراآنية الواردة ول يذكر اأقوال غيره في توجيه الآية.
خام�س���اً: يتبنى في توجيه القراءات القراآنية اأقوال المدر�سة الب�سرية في النحو، وقد �سعف 
ق���راءة قراآني���ة متواترة من اأجل اأن ين�س���ر مذهبه النحوي وقد ردّ عليه الإم���ام ال�سربيني �سراحةً 

وتعقّب قوله ورده.
�ساد�س���اً: ف���ي توجيه���ه للقراءات ل يخرج ع���ن المدر�س���ة الب�سرية في النح���و ول يخرج عن 

المذهب ال�سافعي في الأحكام.
�سابعاً: يختار قراءة على قراءة ويذكر اأدلة اختياره قراءة على اأخرى.

ل ببيان التوجيه فهو يتعمد الخت�سار دائماً. ثامناً: ل يف�سّ
تا�سعً���ا: يذك���ر الق���راءات القراآنية المتوات���رة ول يذكر قراأ الباق���ون اإل ن���ادراً ولعل هذا من 

الخت�سار.
عا�سرًا: عباراته ر�سينة وبليغة تحتاج في غالب الأحيان اإلى تاأملات ووقفات ولعله اأفاد ذلك 

من الإمام الزمخ�سري -رحمه الله تعالى- في متابعته له. 
الحادي ع�سر: يوؤيد القراءات القراآنية بال�سنة وعمل ال�سحابة وقول اأكثر الأئمة.

الثان���ي ع�سر: مكثر ج���داً من ذكر القراءات ال�ساذة ول يتوقف عل���ى القراءات ال�ساذة الأربع 
ولكن يذكر م�ستفي�ساً اأي قراءة وقد خالف في هذا منهجه عندما قال اإنه �سيقت�سر على القراءات 

ال�ساذة المروية عن القراء المعتبرين.
الثال���ث ع�سر: يعتمد على القراءات ال�ساذة ليوؤيد راأياً ذهب اإليه اأو مذهباً �سار عليه والمتتبع 
للق���راءات يج���د اأن عن���ده م�سطلحات يعرف فيه���ا ال�ساذ في تف�سي���ره مبا�سرة ومنه���ا )قرئ( اأو 

)وقراءة من قراأ(.
�لمطلب �لثاني:

منهج �لاإمام �ل�سربيني في �لقر�ء�ت �لقر�آنية �لمتو�ترة و�ل�ساذة في تف�سيره:
اأبداأ بكلام الموؤلف – رحمه الله تعالى – في بيان اعتماده لأئمة القراء؛ حيث قال ال�سربيني: 

»وحيث ذكرت فيه �سيئاً من القراءات فهو من ال�سبع الم�سهورات«)1(.
وق���د بين الموؤل���ف اأنه لم ي�ست�سهد بالقراءات ال�ساذة في تف�سي���ره فقد ذكر ذلك عند تف�سير 
قول���ه تعال���ى: ﴿ ى ى ئا ئا ئە ئە     ﴾ اأي: م���ن جن�سه���م عربي���اً مثله���م ليفهموا كلامه 
ب�سهول���ة، وقرىء �س���اذاً من اأنف�سهم بفتح الفاء اأي: من اأ�سرفهم؛ لأنه كان من اأ�سرف قبائل العرب 

)1(  ال�سربيني: �سم�س الدين محمد بن اأحمد الخطيب ال�سربيني ال�سافعي )ت: 977ه�(، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة 
بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مطبعة بولق )الأميرية(، القاهرة، 1285ه�، ج1، �س3.
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وبطونه���م، ولم اأذكر في التف�سير قراءة �ساذة اإل ه���ذه لكونها في �سرف الر�سول صلى الله عليه وسلم)1(، فاقت�سر 
في القراءات ال�ساذة على ال�ست�سهاد بهذا المو�سع فقط في القراءة ال�ساذة؛ لكونها واردة في بيان 

ف�سل النبي �سلى الله عليه و�سلم وعظيم مكانته.
وهك���ذا م�سى الإمام �سارعاً و�سارحاً تف�سيره ل يذكر ول يعتمد اإل القراءات القراآنية الواردة 
ع���ن القراء ال�سبعة ويوجه ما تي�سر منها، وكان اأحيان���اً يذكر القراءة ال�ساذة ولكن بهدف التحذير 

منها وردّها.
وبع���د هذه المقدم���ة �ساأذكر م�ستعين���اً بالله منهج الإم���ام ال�سربيني في الق���راءات القراآنية 

واألخ�س ذلك بنقاط:
اأولً: يعتمد القراء ال�سبعة في ذكر القراءات القراآنية عنهم، وقد كان هذا �سائدًا في ع�سره، 
ثانياً: لم يذكر القراءات ال�ساذة اإل رادّاً لها اأو محذراً منها، �سوى ما �سبق من المو�سع الذي 

ا�ست�سهد فيه بالقراءة ال�ساذة.
ثالث���اً: يذكر القراءات الواردة في الآية ثم يق���ول: )وقراأ الباقون(، وهذا مح�سور في القراء 

ال�سبعة اأ�سحاب القراءات المتواترة.
رابع���اً: ين�س���ب الق���راءة اإلى من انفرد به���ا فيذكر الق���راءة، وعند انفراد ال���راوي بها يذكر: 

القارئ والراوي التي تن�سب اإليه القراءة.
خام�س���اً: تعقب الخطيب ال�سربينيُّ الإمامَ البي�س���اوي في تف�سيره، وردَّ عليه اإذا خالف قراءة 
اأو �سعّ���ف ق���راءة متواترة، وهذا من ح�سنات العناية بالقراءات عن���د الخطيب ال�سربيني، حيث لم 
يك���ن جاريًا على ما اعت���اده بع�س اأ�سحاب التفا�سير من نقد بع�س القراءات المتواترة التي خالفت 

الم�سهور من قواعد النحو اأو ال�سرف.
وق���د كان الخطي���ب ال�سربيني يذكر التوجيه ف���ي الأعم الغالب قريباً من���ه واأحياناً ينقل عنه 

توجيه القراءة باأثرها.
�ساد�ساً: ل يف�سل بين قراءة وقراءة ول يرجّح بع�سها على بع�س، وذلك لأن القراءات القراآنية 

كلها بمنزلة الآيات؛ فلا تفا�سل بينها، فكله مما ورد به النقل ونزل به القراآن؛ فلا تف�سيل بينها.
ل في توجيه القراءة اأحياناً.  �سابعاً: عر�سه للقراءات بطريقة �سهلة و�سل�سة ويف�سّ

ثامناً: يعتمد في التوجيه على ذكر اللغة والقراآن الكريم واأ�سباب النزول وال�سنة ال�سحيحة.
تا�سعاً: عند توجيه بع�س القراءات ين�سب التوجيه اإلى قائليه؛ مثل: الإمام الرازي وغيره.

)1( بت�سرف: ال�سربيني: ال�سراج المنير، مرجع �سابق، ج1، �س262.
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�لمبحث �لثاني
�أثر �لقر�ء�ت �لقر�آنية عند �لبي�ساوي و�ل�سربيني في تف�سيريهما.

�لمطلب �لاأول:
بيان �أثر �لقر�ء�ت �لقر�آنية �لمتو�ترة عند �لاإمام �لبي�ساوي و�لخطيب �ل�سربيني:

المثال الأول: ق���ول الله تعالى: ﴿ٱ     ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ ٺ  ﴾ )الفاتحة: 4(. 

اأولً: ذكر الإمام البي�ساوي في هذه الآية قراءات اأربع؛ قراءتان متواترتان وقراءتان �ساذتان، 
المتواترت���ان: »قراءة عا�س���م والك�سائي ويعقوب: مالك، ويع�سده قول���ه تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ 

ے ےۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )النفطار، 19(.
وق���راأ الباقون: مَلِ���كِ: وهو المختار لأنه ق���راءة اأهل الحرمين، ولقول���ه تعالى: ﴿ ئې   ئى  

ئى﴾، ولما فيه من التعظيم.
والمال���ك هو المت�سرف في الأعيان المملوكة كيف ي�ساء م���ن الملك، والملك هو المت�سرف 
بالأمر والنهي في الماأمورين من الملك، وقرئ ملك بالتخفيف ومَلَكَ بلفظ الفعل، ومالكًا بالن�سب 
عل���ى المدح اأو الح���ال، ومالك بالرفع منون���اً وم�سافاً على اأنه خبر مبتداأ مح���ذوف، وملك م�سافاً 

بالرفع والن�سب« )1(.
وذك���ر ف���ي )رب( قراءتين قال البي�س���اوي: )وق���رئ رَبِّ الْعالَمِينَ بالن�سب عل���ى المدح. اأو 

النداء. اأو بالفعل الذي دل عليه الحمد()2(. وقراءة الن�سب قراءة �ساذة.
ثاني���اً: ذك���ر الإم���ام ال�سربين���ي القراءتي���ن المتواترتين في ه���ذه الآية، الأولى »ق���راأ عا�سم 

والك�سائ���يّ: مالك: باألف بع���د الميم، ويع�سده قوله تعال���ى: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ 
ڭ ڭ﴾ )النفطار، 19(.

وقراأ الباقون بغير األف، ويع�سده قوله تعالى: ﴿ڌ ڎ﴾ )النا�س، 2(، وبينهما عموم 
مطلق فكل ملك مالك ول عك�س؛ لعموم ولية الملك التزاماً ل مطابقة ول يقدح فيها اأن تقول مالك 
الدواب والأنعام والوحو�س والطير دون ملكها لأنّ ذلك لي�س من جهة عدم �سمول حياطته لذلك، بل 
من جهة اأنه اإنما ي�ساف عرفاً اإلى ما فيه انقياد وامتثال وينفذ فيه الت�سرف بالأمر والنهي، وقيل: 

هما بمعنى وهو القادر على اختراع الأعيان من العدم اإلى الوجود ول يقدر على ذلك اإل الله)3(.

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج1، �س28 
)2( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج1، �س28 

)3( ال�سربيني، ال�سراج المنير، مرجع �سابق، ج1، �س10.
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ولم يتعر�س الخطيب ال�سربيني للقراءات الواردة في )رب العالمين(؛ ل�سذوذها.
ثالث���اً: منهجهم���ا في القراءات: الإم���ام البي�ساوي ذكر اأن »مالك« ق���راءة ثمانية؛ حيث ذكر 
يعق���وب ويعقوب من القراءات الث���لاث المتممة للع�سر ومن منهجه ال�ست�سه���اد بالقراءات ال�ساذة 
وكذل���ك يخت���ار قراءة متواترة على اأخرى؛ فاختار ملك على مالك لأنها قراءة اأهل الحرمين ولأنها 

اأعظم.
بينم���ا الإمام ال�سربين���ي ذكر اأن ملك قراءة �سبعي���ة ومن منهجه اأن���ه ل ي�ست�سهد بالقراءات 

ال�ساذة و�سياأتي تف�سيل ذلك في مبحث القراءات ال�ساذة. 
رابع���اً: التوجيه في الق���راءات: كلا التوجيهين متق���ارب وزاد ال�سربيني اأن كل ملك مالك ول 
عك����س فالبي�ساوي ذكر ا�ستقاق الكلمة ثم وجه الق���راءة بعد ذلك، بينما ال�سربيني ذكر اأن المالك 
لل�سم���ول والإحاط���ة والمل���ك للت�سرف ف���ي الأمر والنه���ي، فالتوجيهان ي�سبان ف���ي منبع واحد ول 

تناق�س بينهما ول تعار�س. 
المثال الثاني: قول الله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )البقرة 107(. 
اأولً: ذك���ر البي�س���اوي القراءات في ه���ذه الآية فذكر في »نن�سخ« قولي���ن، وفي »نن�سها« قولين 

متواترين واأربع قراءات �ساذة.
ق���ال البي�ساوي: وقراأ ابن عامر ما نن�سخ من اأن�س���خ اأي ناأمرك اأو جبريل بن�سخها، اأو نجدها 

من�سوخة. وابن كثير واأبو عمرو »نن�ساأها« اأي نوؤخرها من الن�سء.
وق���رئ »نن�سه���ا« اأي نن����س اأحداً اإياه���ا، و»تَن�سه���ا« اأي اأن���ت، و»تن�سها« على البن���اء للمفعول، 
و»نن�سكه���ا« باإ�سم���ار المفعولين نَاأْتِ بِخَيْرٍ مِنْها اأَوْ مِثْلِها اأي بما هو خير للعباد في النفع والثواب، اأو 

مثلها في الثواب)1(.
ثاني���اً: ذك���ر ال�سربيني ف���ي قوله تعالى »نن�سخ« قراءتي���ن متواترتين وفي »ن���اأت بخير منها اأو 
نن�سه���ا« ثلاث قراءات، ق���ال ال�سربيني: قراأ ابن عامر: نُن�سِخ ب�سمّ الن���ون الأولى وك�سر ال�سين من 
اأن�س���خ اأي: ناأم���رك اأو جبري���ل بن�سخه���ا، والباقون بفتح الن���ون وال�سين وما �سرطي���ة جازمة لنن�سخ 
منت�سب���ة ب���ه على المفعولية، »اأو نن�ساأها« اأي: نوؤخرها فلا نزيلُ حكمها ول نرفع تلاوتها اأو نوؤخرها 
ف���ي الل���وح المحفوظ، وقراأ ابن كثي���ر واأبو عمرو بفتح النون الأولى وفت���ح ال�سين وهمزة �ساكنة بعد 
ال�سين ولم يبدل هذه الهمزة اأحد من ال�سبعة وقراأ الباقون ب�سم النون وك�سر ال�سين ول همزة بعد 
ال�سي���ن اأي: نُن�سِه���ا اأي: نمحها من قلبك، وقال ابن عبا�س ر�س���ي الله تعالى عنه نتركها ل نن�سخها 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج1، �س99.
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قال الله تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ﴾ )التوبة، 67( اأي: تركوه فتركهم)1(.
ثالث���اً: منهجهما ف���ي القراءات: ذكر الإمام���ان الخلاف في كلمة نن�س���خ ونن�سها فالبي�ساوي 
ذك���ر القراءات المتواترة ول���م يذكر قراءة الباقون ويورد القراءات ال�س���اذة واأما ال�سربيني فيذكر 
الأق���وال وقول الباقين ول يتطرق لل�ساذ كما قرر ف���ي منهجه، ولم يذكرا في هذه الآية الخلاف في 

كلمة »ناأت«.
رابعاً: المف�سران في هذه الآية ذكرا معاني متقاربة في »نن�سخ«، »نن�سها«، وزاد ال�سربيني في 

توجيهه لكلمة: »نن�سها«: نمحها من قلبك.
المثال الثالث: قول الله تعالى: ﴿ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ 

ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ )البقرة: 279(.
اأولً: ذكر البي�ساوي اأن في قوله تعالى )فاأذنوا(، قراءتين؛ الأولى: بفتح الهمزة ومدّها وك�سر 
ال���ذال والثاني���ة ب�سكون الهمزة وفتح الذال، قال - رحم���ه الله -: »قراأ حمزة وعا�سم في رواية ابن 

عيا�س »فاآذنوا« اأي فاأعلموا بها غيركم، من الأذن وهو ال�ستماع فاإنه من طرق العلم)2(.
ثاني���اً: ذك���ر ال�سربيني اأن في قول الله تعال���ى )فاأذنوا(، قراءتين: ق���راأ �سعبة وحمزة فاآذنوا 
بفت���ح الهم���زة ومدّها وك�سر ال���ذال اأي: فاأعلموا به���ا غيركم وهو من الإذن وه���و ال�ستماع لأنه من 

طريق العلم، والباقون ب�سكون الهمزة وفتح الذال)3(.
ثالث���اً: منهجهما ف���ي القراءات في هذه الآية: كلاهما ذكر القراءة ال�سبعية في هذه الآية ولم 
يذك���را الق���راءة الع�سرية كما تق���رر في منهجهما في الق���راءات، وهنا البي�س���اوي ا�ست�سهد بن�سبة 
الق���راءة اإل���ى القارئ ل اإلى الراوي فقال: في رواية ابن عيا����س ق�سد بذلك �سعبة، بينما ال�سربيني 

ن�سب القراءة ل�� حمزة و�سعبة مبا�سرة.
رابعاً: من ناحية التوجيه؛ اأرى اأن هناك اتفاقًا كاملًا بين المف�سرين في ذكر اأثر هذه القراءة 

وكلاهما اعتمد على ا�ستقاق الكلمة والنظر اإلى مادة الكلمة واأ�سلها.
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  الراب���ع:  المث���ال 

ٺ ٺ  ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾ )الن�ساء: 1(.
اأولً: الْأَرْحامَ بالن�سب عطف على محل الجار والمجرور كقولك: مررت بزيد وعمراً، اأو على 
الله اأي اتق���وا الله واتق���وا الأرح���ام ف�سلوها ول تقطعوه���ا. وقراأ حمزة بالجر عطف���اً على ال�سمير 
المج���رور وهو �سعي���ف لأنه كبع�س الكلم���ة. وقرئ بالرفع عل���ى اأنه مبتداأ مح���ذوف الخبر تقديره 

)1( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س84.
)2( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ج1، �س163.

)3( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س185.
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والأرح���ام كذل���ك، اأي مم���ا يتقى اأو يت�ساءل ب���ه. وقد نبه �سبحان���ه وتعالى اإذ ق���رن الأرحام با�سمه 
الكريم على اأن �سلتها بمكان منه)1(.

ثانياً: قراأ غير حمزة بالن�سب عطفاً على الله تعالى فالعامل فيه اتقوا كما قدرته اأو معطوف 
على محل الجار والمجرور كقولك: مررت بزيد وعمراً، واأما حمزة فقراأه بالجر عطفاً على ال�سمير 
المج���رور، وق���ول البي�ساوي: وه���و �سعيف اأي: كما ه���و مذهب الب�سريين ممن���وع، والحق اأنه لي�س 
ب�سعي���ف فقد ج���وّزه الكوفيون، وكيف يكون �سعيف���اً والقراءة به متواترة؟ فيج���ب اأن ي�سعف كلام 
الب�سريي���ن ويرج���ع اإل���ى كلام رب العالمين، وتعليلهم ع���دم الجواز بكونه كبع����س كلمة ل يقت�سي 
اإلحاقه به في عدم جواز العطف اإذ حذف ال�سيء مع القرينة جائز ومنه: ر�سم دار وقفت في طلله؛ 

اأي: ورب ر�سم دار)2(.
ثالث���اً: منهجهم���ا في هذه الآية: الأرحام: جاءت في هذه الآية من انفرادات حمزة؛ وقد ردها 
البي�س���اوي لأنه كبع�س الكلمة وذهب اإلى ما ذه���ب اإليه الب�سريون، بينما رد الإمام ال�سربيني قول 
البي�ساوي في ت�سعيف قراءة حمزة؛ فبيّن اأن قراءة حمزة متواترة ويوؤيدها مذهب نحوي اآخر وهو 

قول مدر�سة اأهل الكوفة؛ ويكفي هنا اأن نقبل القراءة كونها متواترة فهذا اأعظم رد واأكبر دليل.
رابع���اً: توجيه هذه الآية: كلاهما وجه الق���راءة بالن�سب والأثر الذي ذكره البي�ساوي يترجح 
لأن ذك���ر عطف ن�سب الأرحام على الله لعظمة الأم���ر والأهمية؛ فاتقوا الله واتقوا الأرحام. والأثر 
ال���ذي ذكره ال�سربيني ل يتعار�س ب���ل يتعا�سد، وكلاهما لم يذكر اأثر الق���راءة الأخرى بالجر، اأما 

البي�ساوي فلاأنه ردها ولم يقبلها واأما ال�سربيني فقد ان�سغل بالرد على البي�ساوي.
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  الخام����س:  المث���ال 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ٹ  ٹ 
چ چ چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 

ڈ ژ ژ  ڑ ڑ ک ک ک﴾ )المائدة: 6(.
اأولً: ذك���ر البي�ساوي في قوله تعالى »اأرجلكم« قراءتين بالن�سب والخف�س قال – رحمه الله 
- وَاأَرْجُلَكُ���مْ اإِلَ���ى الْكَعْبَيْنِ ن�سب���ه نافع وابن عامر وحف�س والك�سائي ويعق���وب عطفاً على وجوهكم 

ويوؤيده: ال�سنة، وعمل ال�سحابة، وقول اأكثر الأئمة، والتحديد، اإذ الم�سح لم يحد.
وج���ره الباق���ون على الجوار ونظي���ره كثير في الق���راآن وال�سعر كقول���ه تعالى: ﴿ ۓ ۓ 
ڭ  ﴾ ﴿ڤ ڤ﴾ بالج���ر في قراءة حم���زة والك�سائي)3(، وقولهم: جحر �سب خرب. وللنحاة 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج2، �س58.
)2( ال�سربيني: ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س279

)3( ابن الجزري: الن�سر في القراءات الع�سر، مرجع �سابق، ج2، �س 383.
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ب���اب في ذل���ك، وفائدته التنبيه على اأنه ينبغي اأن يقت�سد في �سب الماء عليها ويغ�سل غ�سلًا يقرب 
من الم�سح، وفي الف�سل بينه وبين اأخويه اإيماء على وجوب الترتيب. وقرئ بالرفع على »وَاأَرْجُلَكُمْ« 

مغ�سولة)1(.
ثاني���اً: ذكر ال�سربيني اأن في قوله تعالى »واأرجلك���م« قراءتين متواترتين؛ قال: قراأ نافع وابن 
عام���ر وحف����س والك�سائي بن�سب اللام عطفاً على وجوهكم. وقيل: عل���ى اأيديكم والباقون بالك�سر 
على الجوار ومنهم من عطف على المجرور على قراءة الجرّ والمم�سوح ليفيد م�سح الخف، وعطف 
عل���ى المن�سوب على قراءة الن�سب عل���ى المغ�سول ليفيد غ�سل الرجل المتجرّدة منه فيفيد كل من 

القراءتين غير ما اأفادته الأخرى)2(.
ثالثاً: التوجيه عند المف�سرين: كلاهما اعتمدا على النحو وكلاهما مذهبه �سافعي حيث ذكر 
البي�س���اوي الترتي���ب في الغ�سل وهو مذه���ب ال�سافعي، فالتوجيه الذي ذهب اإلي���ه البي�ساوي يعطي 
معن���ى جميلًا وفريداً عندما وجه قراءة الم�سح باأن الفائدة منه القت�ساد عند الغ�سل بغ�سل قريب 
م���ن الم�سح ويوؤيد ه���ذا القول ال�سنة ال�سحيح���ة باأمر النبي صلى الله عليه وسلم بالقت�ساد عن���د ا�ستخدام الماء 
ب�س���كل ع���ام، بينما التوجيه الذي ذه���ب اإليه ال�سربيني اأن القراءة تفي���د الم�سح على الخفين وهذا 

الأثر الذي ذكر وا�ستهر عند العلماء وفي الكتب التف�سيرية والفقهية.
المث���ال ال�ساد����س: ق���ول الله تعال���ى: ﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ 

ئو ئو﴾ )التوبة: 111(.
اأولً: ذكر البي�ساوي قراءتين في هذه الآية: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې﴾ 
ا�ستئن���اف ببيان ما لأجل���ه ال�سراء. وقيل: يقاتلون ف���ي معنى الأمر، وقراأ حم���زة والك�سائي بتقديم 

المبني للمفعول)3(، وقد عرفت اأن الواو ل توجب الترتيب واأن فعل البع�س قد ي�سند اإلى الكل)4(.
ثاني���اً: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې﴾ ا�ستئن���اف بيان م���ا لأجله ال�سراء، 
وقي���ل: يقاتلون في معن���ى الأمر. وقراأ حمزة والك�سائ���ي بتقديم المقتولين عل���ى القاتلين لأنّ الواو 
ل تقت�س���ي الترتيب ولأن فعل البع�س ق���د ي�سند اإلى الكل اأي: فيقتل بع�سهم ويقاتل الباقي والباقون 

بتقديم القاتلين)5(.
ثالث���اً: هنا يظهر التفاق بين المف�سرين في المنهج وفي التوجيه؛ ولم يذكرا اأثراً وا�سحاً في 

)1( البي�ساوي: اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج2، �س117.
)2( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س358.

)3( ابن الجزري: الن�سر في القراءات الع�سر، مرجع �سابق، ج2، �س 246.
)4( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج3، �س99.

)5( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س652.
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التقدي���م والتاأخير فالقراءة الأولى: الأول مبني للمعلوم والثاني مبن���ي للمجهول، والقراءة الثانية: 
الأول مبني للمجهول والثاني مبني للمعلوم، فذكرا هنا اأن البع�س قد ي�سند اإلى الكل.

المث���ال ال�سابع: قول الله تعال���ى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک   
ک ک ک گ  ﴾ )�سورة اإبراهيم: 46(.

اأولً: ذك���ر البي�ساوي في هذه الآية قراءتين متواترتين وقراءتي���ن �ساذتين: وَاإِنْ كانَ مَكْرُهُمْ 
في العظم وال�سدة. لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ م�سوى لإزالة الجبال. وقيل اإن نافية واللام موؤكدة لها كقوله: 
بَهُمْ على اأن الجبال مثل لأمر النبي صلى الله عليه وسلم ونحوه. وقيل مخففة من الثقيلة والمعنى  ُ لِيُعَذِّ وَما كانَ اللهَّ

اأنهم مكروا ليزيلوا ما هو كالجبال الرا�سية ثباتاً وتمكناً من اآيات الله تعالى و�سرائعه.
وق���راأ الك�سائي لِتَزُولَ بالفت���ح والرفع على اأنها المخففة واللام ه���ي الفا�سلة، ومعناه تعظيم 

مكرهم. 
وقرئ بالفتح والن�سب على لغة من يفتح لم كي وقرئ و»اإن كاد مكرهم«)1(.

ثانياً: ذكر ال�سربيني في هذه الآية قراءتين، قال: قوله تعالى: ﴿ ڑ ک   ک﴾، 
اأي: م���ن القوّة وال�سخامة ﴿ ک ک گ﴾ ول حاجة في تاأويل الآية اإلى هذا، فاإنه لم يجيء 
فيه خبر �سحيح معتمد. انتهى. والمراد بالجبال هنا؛ قيل: حقيقتها وقيل �سرائع الإ�سلام الم�سبهة 

بها في القرار والثبات.
وقراأ الك�سائيّ بفتح اللام الأولى ورفع الأخيرة، والباقون بك�سر الأولى وفتح الثانية، والتقدير 
على القراءة الأولى: واإن كان بحيث اأنه تزول منه الجبال، وقيل: )اإن( نافية واللام لتاأكيد النفي)2(.
التوجي���ه: هنا البي�ساوي وال�سربيني وجها قراءة الجمهور اأن المق�سود منها: العظم وال�سدة 
والقوة وال�سخامة اأن مكرهم اأعظم من الجبال وذكر ال�سربيني التوقف في ذلك لعدم ورود الخبر 
ال�سحيح نقلًا عن الرازي والقول الذي ذهب اإليه البي�ساوي اأن مكرهم كان ليزيل ما هو كالجبال 
الروا�سي والمق�سود منه الآيات وال�سرائع التي اأتى بها النبي �سلى الله عليه و�سلم، وهنا تقاربا في 
التوجي���ه، والذي يظهر من القراءة الأولى: اأن المق�سود ب���اأن مكرهم اأعظم من الجبال، والقراءة 

الثانية: اأن مكرهم تزال منه الآيات كما تزال الجبال ولكن الله هو الحافظ. والله اأعلم.
المثال الثامن: ق���ال الله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 

ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ )�سورة الحجرات: 6(. 
اأولً: ذك���ر البي�ساوي في هذه الآي���ة قراءتين متواترتين، قال: وتنكير الفا�سق والنباأ للتعميم، 
وتعليق الأمر بالتبين على ف�سق المخبر يقت�سي جواز قبول خبر العدل من حيث اإن المعلق على �سيء 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج3، �س203.
)2( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج2، �س190.
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بكلمة اإن عدم عند عدمه، واأن خبر الواحد لو وجب تبينه من حيث هو كذلك لما رتب على الف�سق، 
اإذ الترتي���ب يفيد التعليل وما بالذات ل يعلل بالغي���ر. وقراأ حمزة والك�سائي فتثبتوا اأي: فتوقفوا اإلى 

اأن يتبين لكم الحال)1(.
ثانياً: ذكر ال�سربيني قراءتين في هذه الآية، قال: قراأ حمزة والك�سائي: بعد التاء المثناة بثاء 
مثلثة وبعد الباء الموحدة بتاء مثناة فوق من التثبت اأي: فتوقفوا اإلى اأن يتبين لكم الحال. والباقون 

بعد التاء المثناة بباء موحدة وبعدها ياء تحتية وبعدها نون من البيان)2(.
ثالثاً: التوجيه: ذكرا معنيين متوافقين بال�سكل والم�سمون وهنا يدل اأن ال�سربيني ينقل الأثر 
اأحيان���اً ع���ن البي�ساوي بحرفه، واأما البي�ساوي فقد اأبدع في تف�سي���ل القراءة الأولى وتبين مذهبه 

الفقهي في قبول خبر الواحد العدل.

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج5، �س134.
)2( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج4، �س64.
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�لمطلب �لثاني 
�أثر �لقر�ء�ت �ل�ساذة عند �لاإمامين �لمف�سرين: )�لبي�ساوي و�ل�سربيني في تف�سيريهما(

المث���ال الأول: قال الله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  

ڤ  ﴾ )�سورة البقرة: 234(.
وْنَ« بفتح الياء اأي ي�ستوفون اآجالهم)1( اأولً: ذكر البي�ساوي هنا قراءة �ساذة، قال: وقرئ »يتَوَفَّ
ثاني���اً: ذك���ر ال�سربيني في هذه الآية قراءة �ساذة: قال: وحكي عن اأبي الأ�سود الدوؤلي اأنه كان 
ى؟ بك�سر الفاء فقال الله: وكان اأحد الأ�سباب الباعثة  يم�س���ي خلف جنازة فقال له رجل: من المتوفِّ
لعل���ي ر�س���ي الله تعالى عنه على اأن اأمره اأن ي�سع كتاباً في النح���و، لكن يجوز الك�سر على معنى اأنه 
م�ستوف اأجله، ويدل له قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ﴾ بفتح الياء على قراءة �ساذة نقلت عن علي، 

اأي: ي�ستوفون اآجالهم)2(.
ثالث���اً: منهجهم���ا في ال�ساذ: البي�س���اوي في هذه الآي���ة ا�ست�سهد بالقراءة ال�س���اذة وهو يكثر 
م���ن ذلك في تف�سي���ره بقوله: وقرئ، ويعتمد على القراءات ال�ساذة وبي���ان اأثرها في الأعم الغالب، 
بينم���ا ال�سربين���ي فقد اأخذ عهداً وا�سترط اأن ل ي�ست�سهد بال�ساذ اإل اأن يذكره ليحذر منه، وفي هذا 
المو�سع الأوحد خالف ما قال اإذ ا�ست�سهد بالقراءة ال�ساذة لتو�سيح معنى في اللغة ولم يدخل ذلك 
في تف�سير الآية فيعتذر له اأنه ا�ست�سهد بها ليثبت معنى في اللغة ل اأن ي�سيف معنى للاآية الكريمة.

المث���ال الثان���ي: ق���ال الله تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ﴾ )اآل عمران: 3(.

���وْراةَ وَالْإِنْجِيلَ جملة على مو�سى  اأولً: ذك���ر البي�س���اوي قراءة �ساذة في هذه الآي���ة: وَاأَنْزَلَ التَّ
وعي�سى. وا�ستقاقهما من الورى والنجل، ووزنهما بتفعلة وافعيل تع�سف لأنهما اأعجميان، ويوؤيد ذلك 

اأنه قرئ »الأنجيل« بفتح الهمزة وهو لي�س من اأبنية العربية)3(.
ثانياً: والوا�سح هنا اأنه ياأتي بالقراءة ال�ساذة ليوؤيد راأياً ذهب اإليه.

المث���ال الثالث: قال الله تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ 

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ﴾ )�سورة الن�ساء: 135(. 

)1( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج1، �س145.
)2( ال�سربيني، ال�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�س معاني كلام ربنا الحكيم الخبير، مرجع �سابق، ج1، �س153.

)3( البي�ساوي، اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج2، �س5.
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ذكر في هذه الآية قراءة �ساذة لي�ست�سهد بها، قال: اإِنْ يَكُنْ اأي الم�سهود عليه اأو كل واحد منه 
ا اأَوْ فَقِيراً فلا تمتنعوا عن اإقامة ال�سهادة، اأو ل تجوروا فيها ميلًا اأو ترحماً،  وم���ن الم�سه���ود له. غَنِيًّ
ُ اأَوْل���ى بِهِم���ا بالغني والفقي���ر وبالنظر لهما فلو لم تك���ن ال�سهادة عليهما اأو لهم���ا �سلاحاً لما  فَ���اللهَّ
�سرعه���ا، وهو علة الج���واب اأقيمت مقامه وال�سمير في بهما راجع لما دل عليه المذكور، وهو جن�سا 

، وي�سهد عليه اأنه قرئ »فالله اأولى بهم«)1( الغني والفقير ل اإليه واإل لوحدَّ
المثال الرابع: ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې   ئې ئېئى ئى ئى 
ی ی ی ی ئج ئح      ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج        تح﴾ )الأنع���ام: 

.)59
ذك���ر البي�ساوي في هذه الآية قراءة �ساذة ليوؤيد قولً ذهب اإليه، قال: »وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَيْبِ«، 
خزائن���ه جم���ع مفتح بفتح الميم، وه���و المخزن اأو ما يتو�سل به اإلى المغيب���ات م�ستعار من المفاتح 
ال���ذي هو جمع مفتح بك�سر الميم وهو المفتاح، ويوؤيده اأنه قرئ »مفاتيح« والمعنى اأنه المتو�سل اإلى 

المغيبات المحيط علمه بها)2(.
المثال الخام�س: قال الله تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ )الأعراف: 154(. 
ا �سَكَتَ  ذك���ر البي�س���اوي في هذه الآية ث���لاث قراءات �ساذة ليوؤيد ق���ولً ذهب اإليه، ق���ال: وَلَمَّ
بُ باعتذار هارون، اأو بتوبتهم وفي هذا الكلام مبالغة وبلاغة  �سك���ن وقد قرئ ب���ه. عَنْ مُو�سَى الْغَ�سَ
م���ن حي���ث اأنه جعل الغ�سب الحامل ل���ه على ما فعل كالآمر به والمغري علي���ه حتى عبر عن �سكونه 

بال�سكوت. وقرئ »�سَكَتَ« و»اأ�سكت« على اأن الم�سكت هو الله اأو اأخوه اأو الذين تابوا)3(.
المث���ال ال�ساد����س: ق���ال الله تعال���ى: ﴿بى بي تجتح تخ تم تى تي ثجثم ثى ثي 

جح﴾ )�سورة يون�س: 53(.
ذك���ر البي�س���اوي ف���ي ه���ذه الآية ق���راءة �س���اذة ليوؤيد ق���ولً ذه���ب اإلي���ه، ق���ال: وَيَ�سْتَنْبِئُونَكَ 
وي�ستخبرون���ك. اأَحَ���قٌّ هُوَ اأحق ما تقول من الوعد اأو ادعاء النب���وة تقوله بجد اأم باطل تهزل به قاله 
حي���ي ب���ن اأخطب لما قدم مكة، والأظهر اأن ال�ستفهام فيه على اأ�سل���ه لقوله: وَيَ�سْتَنْبِئُونَكَ وقيل اإنه 
للاإنكار ويوؤيده اأنه قرئ »اآلحق هو« فاإن فيه تعري�ساً باأنه باطل، واأحق مبتداأ وال�سمير مرتفع به �ساد 

م�سد الخبر اأو خبر مقدم والجملة في مو�سع الن�سب ب� يَ�سْتَنْبِئُونَك)4(.

)1( البي�ساوي: اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، مرجع �سابق، ج2، �س102.
)2( المرجع نف�سه، �س165.

)3( المرجع نف�سه، ج3، �س36.
)4( البي�ساوي: اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل، ج3، �س116.
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ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې        ﴿ۉ  تعال���ى:  الله  ق���ال  ال�ساب���ع:  المث���ال 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې   ئې  ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ    ئو  ئو  ئە  ئە 

ی﴾ )�سورة هود: 116(.
ذكر البي�ساوي في هذه الآية قراءة �ساذة ليوؤيد قولً ذهب اإليه، قال: فَلَوْل كانَ فهلا كان. مِنَ 
ةٍ لأن الرجل ي�ستبقي  ةٍ من الراأي والعقل، اأو اأولو ف�س���ل واإنما �سمي بَقِيَّ ولُوا بَقِيَّ الْقُ���رُونِ مِ���نْ قَبْلِكُمْ اأُ
اأف�سل ما يخرجه، ومنه يقال فلان من بقية القوم اأي من خيارهم، ويجوز اأن يكون م�سدراً كالتقية 
اأي ذوو اإبق���اء على اأنف�سهم و�سيان���ة لها من العذاب، ويوؤيده اأنه قرئ »بقية« وهي المرة من م�سدر 
نْجَيْن���ا مِنْهُمْ لكن قليلًا منهم  نْ اأَ بق���اه يبقي���ه اإذا راقبه. يَنْهَوْنَ عَنِ الْفَ�سادِ فِ���ي الْأَرْ�سِ اإِلَّ قَلِيلًا مِمَّ
اأنجيناهم لأنهم كانوا كذلك، ول ي�سح ات�ساله اإل اإذا جعل ا�ستثناء من النفي اللازم للتح�سي�س)1(.
المث���ال الثامن: قول الله تعال���ى: ﴿ڑ ڑ ک کک ک گ گ گ 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ 

ۀ﴾ )�سورة الكهف: 18(
ذك���ر البي�ساوي في هذه الآية قراءة �ساذة ليوؤيد قولً ذهب اإليه، قال: وقرئ »ويقلبهم« بالياء 
وال�سمي���ر لله تعالى، و»تَقَلُبَهُمْ« على الم�سدر من�سوباً بفعل يدل عليه تح�سبهم؛ اأي: وترى تقلبهم. 
وَكَلْبُهُ���مْ هو كلب مروا به فتبعهم فطردوه فاأنطقه الله تعال���ى فقال: اأنا اأحب اأحباء الله فناموا واأنا 
اأحر�سك���م. اأو كلب راع مروا به فتبعهم وتبع���ه الكلب، ويوؤيده قراءة من قراأ: »وكالبهم« اأي و�ساحب 

كلبهم)2(
قال ال�سربيني: »م�سراً«... قال البي�ساويّ: ويوؤيده - اأي: القول - باأن المراد بم�سر العلم اأنه 
غي���ر من���وّن في م�سحف ابن م�سعود اأي: وهي قراءة �ساذة واإنما �سرفه على هذا مع اأنّ فيه العلمية 
والتاأني���ث ل�سكون و�سط���ه كما في هند ودعد لمعادلة اأحد �سببي من���ع ال�سرف بخفة ال�سم ل�سكون 

و�سطه اأو على تاأويل م�سر بالمكان فذكره فيبقى فيه �سبب واحد فان�سرف)3(. 
وقول���ه تعالى: ﴿ ې ﴾... قال الخطي���ب ال�سربيني: واحترزت به���ذا ال�سبط عن قراءة 
اأمي���ر الموؤمنين علي بن اأب���ي طالب والح�سن فاإنهما قراآ بفتح الواو ون�سب الراء، وهي قراءة �ساذة 
واإنما تعرّ�ست لها لأبُيِّن وجهها، وهو اأن تخرّج هذه القراءة على اأن يكون الم�سور من�سوباً بالبارئ، 
والم�سوّر هو الإن�سان اإمّا اآدم واإما هو وبنوه وعلى هذه القراءة يحرم الوقف على الم�سوّر بل يجب 

الو�سل ليظهر الن�سب في الراء، واإل فقد يتوهم منه في الوقف ما ل يجوز)4(. 

)1(  المرجع نف�سه، �س152.

)2( المرجع نف�سه، �س 276.
)3( البي�ساوي، اأنوار التنزيل، مرجع �سابق، ج1، �س 84،  الخطيب ال�سربيني، ال�سراج المنير، مرجع �سابق، ج1، �س 65.

)4(  الخطيب ال�سربيني، ال�سراج المنير، مرجع �سابق، ج4، �س 259.
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�لخاتمة
وبع���دَ هذا التج���وال اليانع الماتع في المقارن���ة بين اإمامين علمين مف�سري���ن في تف�سيريهما 
م���ع اأخذ نماذج م���ن القراءات المتواترة وال�س���اذة، حيث ظهر منهج كل مف�س���ر في طريقة عر�سه 

للقراءات القراآنية، وبيان اأثرها على المعنى، فقد تو�سل الباحث اإلى النتائج الآتية:
 اعتن���ى البي�ساوي في تف�سيره باإيراد القراءات القراآني���ة المتواترة وال�ساذة، واأكثر من ذكر 

القراءات ال�ساذة بخلاف ال�سربيني.
ل���م يلتفت الخطي���ب ال�سربيني في تف�سيره للقراءات ال�ساذة، ب���ل اأخذ العهد على نف�سه اأن ل 

ينقل في تف�سيره اإل المتواتر من القراءات.
لم يكن من منهج البي�ساوي في تف�سيره عزو القراءات ال�ساذة اإلى اأ�سحابها اإل ما ندر.

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين
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عا�سم �سامي احمود الفقهاء

حكم
اأخذ الاأجرة على الاأذان

�لملخ�ص
اأجمعي���ن: و�سحب���ه  اآل���ه  وعل���ى  محم���د  نبين���ا  عل���ى  وال�س���لام  وال�س���لاة  لله   الحم���د 

اأما بعد:
ف���اإن من الم�سائل الفقهي���ة التي يكثر ال�سوؤال عنها وتم�س الحاج���ة لبيانها م�ساألة »حكم اأخذ 
الأجرة على الأذان«، وهذه الم�ساألة فيها قوة في الخلاف فجاءت هذه الدرا�سة لتحرير محل النزاع 
فف���ي المبحث الأول تناول���ت ماهية الأذان وحكمة م�سروعيته، وجاء الآخ���ر لتو�سيح �سروط الأذان 
والم���وؤذن، واأما الأخير تناولت فيه التكييف الفقهي لأخذ الأجرة على الأذان وخل�ست الدرا�سة اإلى 

جملة من النتائج والتو�سيات.
الكلمات الدالة الأذان، اأخذ الأجرة، م�سروعية الأذان، حكم.

Abstract
  Praise be to God and prayer and peace be upon our Prophet Muhammad 

and his God and his companions,
  After:
  It is a matter of jurisprudence that is frequently questioned and whose 

articulation is urgently needed. «Governance
  Take the fare on the adhaan»    This issue has been strong in contention. 

This study was designed to liberate the place of the dispute. In the first 
examination, it dealt with the meaning of the adhaan and the wisdom of their 
legitimacy. The other examined the terms of the adhaan and permits. The 
latter dealt with the adjusting of the doctrine to take the fare on the adhaan.

  Keywords: Adhaan, fare, ear legality, governance.
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�لمقدمة
الحمد لله وحده، وال�سلاة وال�سلام على من ل نبي بعده، �سيدنا محمد بن عبد الله ور�سوله، 

واأمينه على وحيه، و�سفوته من خلقه، وعلى اآله و�سحبه، ومن دعا بدعوته واهتدى بهديه.
باع ل البْتِداع، وقد بيَّن النبيُّ �سلى  الأذانُ عب���ادةٌ من العبادات التوقيفية التي يجب فيها التِّ
الله علي���ه و�سل���م ف�سل التاأذين، وكيفيته، واألفاظه، فالأذان م���ن اأظهر �سعائر الدين، كما قال اأن�س 
ر�س���ي الله عن���ه: »كان النبي صلى الله عليه وسلم اإذا غزا بنا قوماً لم يكن يغزو بن���ا حتى ي�سبح وينظر، فاإن �سمع 

اأذاناً كفّ عنهم، واإن لم ي�سمع اأذاناً اأغار عليهم«)1(.
ف���الأذان علامة على اأننا م�سلمون، وقد اتفق الفقهاء على اأن الأذان من خ�سائ�س الإ�سلام، 
و�سعائ���ره الظاه���رة، »واأن اأهل بل���دٍ من الم�سلمين لو ترك���وه عمداً قوتلوا«)2(، ون�س���ت اآيات قرانية 
كريم���ة واأحادي���ث تبين ف�سل الأذان والموؤذن حيث جاء ع���ن معاوية -ر�سي الله عنه- قال: �سمعت 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يق���ول: )الموؤذنون اأطول النا����س اأعناقاً يوم القيامة(، فاأجر الم���وؤذن يوم القيامة 
عظي���م، الم���وؤذن ي�سهد له يوم القيامة كل �سيء �سمع �سوته، الموؤذن يغفر له مدى �سوته، الموؤذنون 
اأط���ول النا�س اأعناقًا يوم القيامة، وغيرها م���ن الأجور العظيمة التي تاأتي الموؤذن يوم القيامة، هنا 
ذكرت اأجر الموؤذن في الآخرة، اأما الأجر المادي للموؤذن فقد اختلف الفقهاء في حكمها، وفي هذا 

البحث �سيو�سح الباحث حكم اأخذ الموؤذن الأجرة على الأذان.
م�سكلة �لدر��سة

جاءت هذه الدرا�سة للاإجابة عن الت�ساوؤلت التالية:
مامفهوم الأذان وم�سروعيته؟

ما �سروط الأذان والموؤذن؟ 
ما حكم اأخذ الأجرة على الأذان وما موقف الفقهاء منه؟

�أهد�ف �لدر��سة:
تهدف الدرا�سة اإلى:

بيان مفهوم الأذان
 تو�سيح م�سروعية الأذان وما �سروطه

 اإي�ساح حكم اأخذ الأجرة على الأذان وما موقف الفقهاء منه

)1( البخاري )610( وم�سلم )1365(.
)2( فتح الباري باب ما يحقن بالأذان من الدماء.
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�لدر��سات �ل�سابقة:
بعد البحث والتحري وجد الباحث بع�س الدرا�سات المتعلقة بدرا�ستي وهي: 

»اأخذ الأجرة على اأعمال الطاعات والمعا�سي«، للدكتور عبد ال�ل�ه بن محمد الطريق�ي تع�ر�س 
في����ه الموؤل����ف لم�س�األة الإج���ارة على الطاعات، تكلم في���ه عن حكم الإجارة عل���ى بع�س الطاعات، 

وبع�س الوليات ال�سرعية، اإل اإنه اأجمل القول فيه جداً.
»اأخ���ذ الأجرة على الأعمال الدينية كالدخلة: درا�س���ة تحليلية فقهية«، لفخري �سوغيت وخير 
الأن���وار اأحم�د. وه����ذه المقال�ة العلمي�ة ترك�ز ع�ل���ى المباحث الفقهية حول اأخ���ذ الأجرة على اأمور 
العب���ادات. ون�سرت هذه المقالة في الكلي�ة الجامعي�ة الإ�س�لامية العالمي�ة ب�س�لانجور، وتكلم�ت ع�ن 

وج�وه العبادات التي توؤخذ عليها الأجرة ب�سورة عامة، وتطرق الباحثان اإلى بيان اأقوال الفقهاء. 
منهجية �لدر��سة

1.  المنهج ال�ستقرائي: اعتمد الباحث على المنهج ال�ستقرائي، وذلك بجمع جزئيات المادة 
العلمي���ة م���ن اأهم كتب الفق���ه والمراجع الحديثة الت���ي تتناول مو�س���وع الدرا�سة، ومن ثم 

الخروج بروؤية متكاملة عن مو�سوع قيد الدرا�سة وحلها.
2.  المنه���ج التحليلي: اعتمد الباحث على المنهج التحليل���ي، وذلك بتحليل اآراء الفقهاء التي 

ي�ستند اإليها في الم�سائل المعرو�سة في البحث.
خطة �لبحث

اقت�ست طبيعة الدرا�سة باأن تتكون من مقدمة، وثلاثة مباحث وخاتمة، على النحو التالي:
المبحث الأول: ماهية الأذان وم�سروعيته

المطلب الأول: مفهوم الأذان  لغةً وا�سطلاحاً
المطلب الثاني: حكمة م�سروعية الأذان
المبحث الثاني: �سروط الأذان والموؤذن

المطلب الأول: �سروط الأذان
المطلب الثاني: �سروط الموؤذن

المبحث الثالث: التكييف الفقهي لأخذ الأجرة على الأذان
المطلب الأول: حكم اأخذ الرزق من بيت المال
المطلب الثاني: حكم اأخذ الأجرة على الأذان

الخاتمة
الم�سادر والمراجع
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�لمبحث �لاأول
ماهية �لاأذ�ن وم�سروعيته

ف���ي ه���ذا المبحث �سيو�سح الباحث مفه���وم الأذان لغةً وا�سطلاحاً، حكم���ه وم�سروعيته وفق 
المطالب الآتيه: 

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاأذ�ن لغةً و��سطلاحاً
الأذان في اللغة: م�سدر اأذن يوؤذن تاأذيناً واأذاناً واإيذاناً وهو الإعلام الرفيع المدرك بال�سمع)1( 

ومنه قوله تعالى: ﴿ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ ]يو�سف70[ وقوله تعالى: ﴿ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾  ]التوب���ة 3[. اإذا اأعلم���ه، ق���ال تعال���ى: ﴿ڎ ڈ 

ڈ ژ﴾ ]الحج:27[، والمراد بذلك اأعلِمهم به فاأ�سل الأذان: الإعلام.)2(
�لاأذ�ن في �لا�سطلاح: 

هو الإعلام بدخول وقت ال�سلاة بلفظٍ مخ�سو�س في وقت مخ�سو�س.)3(
المطلب الثاني حكمة م�سروعية الأذان 

اأولً: �سرع الأذان في الكتاب، وال�سنة، والإجماع.
فمن الكتاب قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ ]�سورة المائدة، الآية: 58[، وقوله تعالى: 
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ     ﴾ ]�س���ورة الجمعة، الآية: 9[ وجه الدللة: 

نتم بها واأعلنتم بها. اأي: اأذَّ
م���ن ال�سنة ع���ن النبي عليه ال�س���لاة وال�سلام اأنه لم���ا اأراد مالك بن الحوي���رث و�ساحبه اأن 
نا(، ووجه الدللة في  ي�ساف���را اإلى قومهما، قال عليه ال�س���لاة وال�سلام: )اإذا ح�سرت ال�سلاة فاأذِّ

نا()4(؛ وجه الدللة:  حيث دل على م�سروعية الأذان بال�سنة القولية.   قوله: )فاأذِّ
ثانياً: للاأذ�ن حكم عظيمة �أهمها:

1 - اإعلان التوحيد، وتذكير النا�س به ليلًا ونهاراً.
2 - اإظهار ال�سعائر، والتعريف باأن الدار دار اإ�سلام.

3 - الدعاء لل�سلاة التي هي الفلاح، وتنبيه الغافلين حتى ل يفوتهم هذا الفلاح.

)1( ل�سان العرب 13/ 12 مادة اأذن، مختار ال�سحاح �س 5 مادة اأذن
اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية  اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن  اأبو العبا�س  )2(  ابن تيميه، تقي الدين 

الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728 ه�(، �سرح العمدة ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية، )�س95(
)3( ال�سنقيطي، محمد بن محمد المختار ال�سنقيطي، �سرح زاد الم�ستقنع، )ج28، �س3(

)4( رواه الإمام اأحمد 2/ 148، والبخاري )658(، وم�سلم) 674( 
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4 - الإعلام بدخول وقت ال�سلاة ومكان اأدائها.
5 - الدعاء اإلى �سلاة الجماعة التي فيها خير كثير.)1(

�لمبحث �لثاني
�سروط �لاأذ�ن و�لموؤذن

وفي هذا المبحث �سيو�سح الباحث �سروط الأذان والموؤذن وفق المطالب الآتية: 
�لمطلب �لاأول: �سروط �لاأذ�ن

ي�سترط للاأذان ما ياأتي:
]ال�سرط الأول: دخول وقت ال�سلاة[

ي�سترط ل�سحة الأذان دخول وقت ال�سلاة المفرو�سة، فلا ي�سح الأذان قبل دخول الوقت اإل 
ف���ي الأذان ل�سلاة ال�سب���ح؛ لأن الأذان �سرع للاإعلام بدخول الوقت، فمتى اأذن الموؤذن قبل دخول 
الوق���ت لزمه الإع���ادة، اإل اإذا �سلى النا�س ف���ي الوقت وكان الأذان قبله فلا تع���اد ال�سلاة ول يعاد 

الأذان.
دلي���ل ذل���ك ما رواه اأبو داود وغي���ره من حديث ابن عمر -ر�سي الله عنهم���ا-: »اأن بلالً اأذن 
قب���ل طل���وع الفجر فاأمره النبي - �سلى الله عليه و�سلم - اأن يرج���ع فينادي: األ اإن العبد نام، األ اإن 

العبد نام«)2(
ا حديث مالك بن الحويرث -ر�سي الله عنه- اأن النبي - �سلى الله عليه و�سلم - قال له:  واأي�سً
» ... ف���اإذا ح�سرت ال�سلاة فليوؤذن لكم اأحدك���م وليوؤمكم اأكبركم« فقد علق الأمر بالأذان بح�سور 

ال�سلاة، وح�سورها ل يكون اإل بعد دخول وقتها.)3(
]ال�سرط الثاني: كون الأذان مرتبًا[

المق�سود بالترتي���ب هنا اأن ياأتي الموؤذن باألفاظ الأذان وفق الن�سو�س ال�سرعية التي جاءت 
ببيان �سفة الأذان دون تقديم اأو تاأخير لكلمة اأو جملة على الأخرى.

وقد اختلف الفقهاء في هذا ال�سرط:
1 - فالجمهور)4( على اأن الأذان ل ي�سح اإل مرتبًا، فمتى اأخل الموؤذن بالترتيب فاإنه ي�ستاأنف 

)1( التويجري، محمد بن اإبراهيم بن عبد الله التويجري، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي، )ج2، �س387(
اأبي داود  اأبو داود في كتاب ال�سلاة، باب في الأذان قبل دخول الوقت، برقم )532( و�سححه الألباني في �سحيح  )2(  اأخرجه 

.)160 ،159 /1(
)3( اأخرجه البخاريُّ في كتاب الأذان، باب من قال ليوؤذن في ال�سفر موؤذن واحد، برقم )602(

عيني  الرُّ بالحطاب  المعروف  المغربي،  الطرابل�سي  الرحمن  اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد  الدين  )4(  الحطاب، �سم�س 
المالكي )ت 954ه�(، مواهب الجليل، )1/ 425(، النووي، اأبو زكريا محيي الدين بن �سرف النووي )ت 676 ه�(، المجموع 
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الأذان من اأوله؛ لأن ترك الترتيب يخل بالإعلام المق�سود.
2 - وذهب ال�سافعية)1( وبع�س المالكية)2( اإلى اأنه اإن اأخطاأ فقدم -مثلًا- ال�سهادة بالر�سالة 
عل���ى ال�سهادة بالتوحيد فاإنه يعيد ال�سه���ادة بالتوحيد ثم ياأتي بال�سه���ادة بالر�سالة واأن ال�ستئناف 

اأولى.
]ال�سرط الثالث: الموالة في الأذان[

تعريف الموالة في الأذان: الموالة: هي المتابعة بين األفاظ الأذان بدون ف�سل بقول اأو فعل.
والموالة �سرط في �سحة الأذان؛ فلا يكون الف�سل بين األفاظ الأذان طويلًا؛ وحدّ الطويل في 

ذلك هو العرف، فمتى حكم النا�س باأن هذا ف�سل طويل فهنا يبطل الأذان.
اأم���ا اإذا كان الف�س���ل ي�سي���رًا ف���لا يبط���ل الأذان، ويبني على م���ا م�سى، وهذا عن���د الحنفية 

)3(والمالكية)4(  والحنابلة)5(

]ال�سرط الرابع: النية[
اختلف الفقهاء في ا�ستراط النية في الأذان:

ا اأخذ في  1 - فالمالكي���ة)6(  والحنابل���ة)7( على ا�ست���راط النية ل�سحة الأذان، فل���و اأن �سخ�سً
ذكر الله بالتكبير ثم بدا له عقب ما كبر اأن يجعله بداية اأذان، فاإنه يبتدئ الأذان من اأوله ول يبني 

على ما قال.
2 - وي���رى ال�سافعي���ة)8(  اأن النية لي�ست �سرطً���ا عندهم على الأرجح ولكنه���ا مندوبة، اإل اأنه 

ي�سترط عندهم عدم ال�سارف، فلو ق�سد تعليم غيره لم يعتدَّ به.
3 - اأما الحنفية)9(  فالنية عندهم لي�ست �سرطًا ل�سحة الأذان واإن كانت �سرطًا للثواب.

وال�سحي���ح من هذه الأق���وال هو ا�ستراط النية ل�سحة الأذان؛ لأن دللة حديث »اإنما الأعمال 
بالني���ات...« عام���ة عندهم ت�سمل ال�سحة وح�س���ول الثواب، بمعنى اأن العم���ل ل ي�سح ول يقبل اإل 

.)121 /3(
)1( ال�سربيني، �سم�س الدين، محمد بن محمد، الخطيب ال�سربيني ]ت 977 ه�[، مغني المحتاج )1/ 137(

)2( الحطاب، مواهب الجليل )1/ 425(.
)3( ابن عابدين، محمد اأمين، ال�سهير بابن عابدين ]ت 1252 ه�[، حا�سية ابن عابدين )1/ 260 - 261(.

)4( الحطاب، مواهب الجليل )1/ 427(.
)5( البهوتي، من�سور بن يون�س بن اإدري�س البهوتي، ك�ساف القناع )1/ 218(.

)6( الحطاب، مواهب الجليل )1/ 424(.
)7( ابن النجار، �سرح منتهى الإرادات )1/ 136(.

)8( ال�سربيني، مغني المحتاج )1/ 137(.
)9( ابن نجيم، الأ�سباه والنظائر،)�س: 16(، وعمدة القاري )1/ 314(.
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بالنية، اأما من قال بعدم ا�ستراط النية فدللة الحديث عنده خا�سة بح�سول الثواب.
]ال�سرط الخام�س: كون الأذان باللغة العربية[

1 - ي�ست���رط ل���لاأذان اأن يك���ون بلغة العرب. وبهذا ق���ال الحنفية)1(  والحنابل���ة)2(، فلا ي�سح 
الإتيان به باأي لغة اأخرى.

2 - وذه���ب ال�سافعي���ة)3(  اإل���ى اأنه اإن كان ي���وؤذن لجماعة وفيهم من يح�س���ن العربية لم يجز 
الأذان بغيرها، اأما اإن كان هناك من ل يجيد اللغة العربية ول يح�سنها فاإنه يجزئ بلغتهم.

وال�سحي���ح: اأنه ل يجزئ الأذان بغير اللغ���ة العربية؛ لأن الأذان اإنما ورد بلغة العرب، وقيا�سًا 
عل���ى اأذكار ال�س���لاة: فكما اأنها ل ت�سح بغير العربية فكذل���ك الأذان والإقامة ل ي�سحان اإل باللغة 

العربية.
]ال�سرط ال�ساد�س: رفع ال�سوت بالأذان[

1 - اأوج���ب الفقه���اء من ال�سافعي���ة)4( والحنابلة)5(  رف���ع ال�سوت ب���الأذان؛ ليح�سل ال�سماع 
المق�سود بالأذان، وهو راأي عند الحنفية)6( ، هذا اإذا كان الغر�س اإعلام غير الحا�سرين ب�سلاة 

الجماعة.
اأم���ا م���ن يوؤذن لنف�س���ه اأو الحا�سر معه فلا ي�سترط رفع ال�سوت به لك���ن يرفع �سوته بقدر ما 

ي�سمع نف�سه اأو ي�سمعه الحا�سر معه.
2 - اأم���ا المالكي���ة)7( فيرون اأن رفع ال�سوت �سنة ولي�س ب�س���رط، وهذا هو الراجح في مذهب 

الحنفية)8( والوجه الثاني عند ال�سافعية)9(.
والراج���ح: ه���و ما ذهب اإلي���ه ال�سافعية والحنابل���ة؛ لأن المق�سود م���ن الأذان هو الإعلام ول 

يح�سل اإل برفع ال�سوت فكان رفع ال�سوت �سرطًا في �سحته.

)1( ابن عابدين، حا�سية ابن عابدين )1/ 256(.
)2( البهوتي، ك�ساف القناع )1/ 215(.

)3( النووي، المجموع )3/ 121(.
)4( ال�سربيني، مغني المحتاج )1/ 137(

)5( البهوتي، ك�ساف القناع )1/ 217(
)6( الكا�ساني، البدائع )1/ 149(، حا�سية ابن عابدين )1/ 261(

)7( الحطاب، مواهب الجليل، )1/ 426(.
)8( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع )1/ 1 / 149(.

)9( ال�سربيني، مغني المحتاج )1/ 137(.
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�لمطلب �لثاني: �سروط �لموؤذن
اأن يكون الموؤذن م�سلمًا، فلو اأذن الكافر لم ي�سح؛ لأنه من غير اأهل العبادات.

اأن يك���ون الموؤذن ممي���زًا، وهو من بلغ �سبع �سنين اإلى البلوغ، وه���و الذي يفهم الخطاب ويرد 
الجواب، ولو طلب منه �سيء اأح�سره.

اأن يكون عاقلًا، فلا ي�سح الأذان من مجنون.
اأن يك���ون ذكَ���رًا، فلا يعتدُّ باأذان الأنثى؛ لقول ابن عمر ر�سي الله عنهما: ))لي�س على الن�ساء 
اأذان ول اإقام���ة( )1( فلي�س���ت المراأة من اأهل الأذان؛ ولأن���ه ي�سرع فيه رفع ال�سوت، ولي�ست من اأهل 

ذلك. 
 اأن يكون عدلً، ولو في الظاهر؛ لأن الأذان عبادة، وهو اأف�سل من الإقامة على ال�سحيح؛ ولأن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم و�سف الموؤذنين بالأمان���ة، والفا�سق غير اأمين؛ لما جاء ف���ي الحديث: ))اأمناء النا�س 
عل���ى �سلاتهم و�سحوره���م الموؤذنون(()2(. قال �سي���خ الإ�سلام ابن تيمية - رحم���ه الله -: ))وفي 
اإج���زاء الأذان من الفا�سق روايتان، اأقواهم���ا عدمه؛ لمخالفته اأمر النبي صلى الله عليه وسلم، واأما ترتيب الفا�سق 
ز قولً واحدًا(()3(. اأما م�ستور الحال في�سح اأذانه، و�سمعت �سماحة الإمام  موؤذنًا فلا ينبغي اأن يجوَّ
�س الله روحه - يقول: ))ل يعتد ب���اأذان الفا�سق، والحلِّيق فا�سق  العلام���ة عبد العزيز بن ب���از - قدَّ

ف�سقًا ظاهرًا ولي�س م�ستورًا، ن�ساأل الله العافية، وينبغي اأن يجعل غيره((
فكلمة عدل: ت�سمنت اأن يكون الموؤذن: م�سلمًا، عاقلًا، ذكرًا، واحدًا، عدلً، مميزًا)4(.

�لمبحث �لثالث
�لتكييف �لفقهي لاأخذ �لاأجرة على �لاأذ�ن

اختلف الفقهاء في حكم اأخذ الأجرة على الأذان على عدة اأقوال، وفي هذا المبحث �سيو�سح 
الباحث هذه الآراء مع بيان الراحج منها وفق المطالب الآتية: 

�لمطلب �لاأول:  حكم �أخذ �لرزق من بيت �لمال
اتف���ق الفقه���اء على اأنّه اإذا وجد متطوع بالأذان اأنّه ل يج���وز اأخذ الرزق عليه من بيت المال، 
ول اأخ���ذ الأجرة عليه من���ه، اأو من غيره)5(، وا�ستدلوا على ذلك بما يل���ي: باأن الإمام في بيت المال 
كالو�س���ي ف���ي مال اليتي���م، والو�سي لو وجد من يعمل ف���ي مال اليتيم متبرعًا، ل���م يجز اأن ي�ستاأجر 

)1( البيهقي، ال�سنن الكبرى، كتاب ال�سلاة،  باب لي�س على الن�ساء اأذان ول اإقامة، رقم الحديث)1919( )1/ 600(.
)2( البيهقي، ال�سنن الكبرى، كتاب ال�سلاة  باب ف�سل التاأذين على الإمامة، رقم الحديث)2031(، )1/ 624(

)3( ابن تيمية، الختيارات الفقهية، ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية، �س57
)4( لبن عثيمين، ال�سرح الممتع، 2/ 62.

)5(  الكا�ساني، بدائع ال�سنائع ، 1/ 152، �سرح الزرقاني على خليل:2/ 2، الأم، لل�سافعي: 1/ 84، الحاوي الكبير،  للماوردي: 2/ 
77، المجموع، للنووي: 3/ 126 - 127، المغني، لبن قدامة: 2/ 70.
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عليه؛ فكذلك الإمام. هذا ما يتعلّق باأخذ الرزق من بيت المال. 
�لمطلب �لثاني: حكم �أخذ �لاأجرة على �لاأذ�ن

اختلف الفقهاء في حكم ذلك على اأقوال اأبرزها ما يلي:
الق���ول الآول: ذه���ب متاأخ���رو الحنفية، والحنابلة؛ ال���ى  عدم جواز اأخذ الأج���رة على الأذان 

والإقامة، اإِلَّ لل�سرورة، والحاجة.)1(
وا�ستدلوا على ذلك بما يلي:

ا�س في الحت�ساب، فل���و امتنع جواز ال�ستئجار   ظه���ور التوان���ي في الأمور الدينية، وك�س���ل النَّ
عل���ى الأذان ف���ي هذه الحالة، ل�ساع الأذان، وتعطلت هذه ال�سعي���رة، وترتب عليها تعطل الم�ساجد، 

وفوات الجماعة .
اأن الموؤذن المحتاج يتعين عليه الكت�ساب لنف�سه وعياله، والأذان ل يتعين عليه، فلا يمكن له 
ت���رك الواج���ب المتعين عليه لغير المتعين، فاإذا نوى عمله ه���ذا لله تعالى، واأخذ الأجرة على اأذانه 
لي�ستعي���ن بها على العبادة وطاعة الله، وتوفير الكفاي���ة لنف�سه وعياله، لئلا يمنعه الكت�ساب لنف�سه 

وعياله عن اإقامة هذه ال�سعيرة والوظيفة.)2(
الق���ول الثّان���ي:  ذهب الحنيفة والمالكي���ة، ووجه عند ال�سّافعيّة، اإلى اأن���ه ل يجوز مطلقًا اأخذ 

الأجرة على الأذان)3(.
وا�ستدلوا على ذلك بما يلي:

الدّليل الأوّل:عن عثمان بن اأبي العا�س قال: قلت: يا ر�سول الله، اجعلني اإمام قومي؛ قالصلى الله عليه وسلم: 
)اأنت اإمامهم، واقتد باأ�سعفهم، واتخذ موؤذنًا ل ياأخذ على اأذانه اأجرًا()4(

وج���ه الدللة: نهى النّبيّ صلى الله عليه وسلم عثمان بن اأب���ي العا�س من اتخاذ موؤذن ياأخذ على اأذانه اأجرًا، 
والنهي يقت�سي التّحريم؛ فدل ذلك على عدم جواز اأخذ الأجرة على الأذان.

الدلي���ل الثان���ي: قال رجل لبن عم���ر: اإنِّي لأحبك في الله؛ فقال ابن عم���ر: لكني اأبغ�سك في 
الله، قال: ولمَ؟ قال: اإنك تتغنى في اأذانك، وتاأخذ عليه اأجرًا.)5( وجه الدللة: فدل ذلك على عدم 

)1( البحر الرائق، لبن نجيم:1/ 862، حا�سية ابن عابدين، لبن عابدين: 1/ 362، 5/ 43 – 53، الإن�ساف، للمرداوي: 1/ 904.
)2( المو�سلي، الختيار لتعليل المختار: 2/ 06، الطحطاوي، حا�سية الطحطاوي على الدر المختار: 4/ 03، وحا�سية ابن عابدين، 

لبن عابدين: 5/ 244،
)3(  المب�سوط لل�سرخ�سي: 1/ 140، وبدائع ال�سنائع للكا�ساني 1/ 152، الذّخيرة للقرافي: 2/ 66، مواهب الجليل للحطاب: 1/ 

455 – 456، الحاوي للماوردي: 2/ 77 – 78.
لاة باب: اأخذ الأجر على التاأذين 1/ 641 )135( )4( اأخرجه اأحمد 4/ 92 )05261(، )25261(، واأبو داود في ال�سّ

باب: من كره  والإقامة:  الأذان  الم�سنَّف في كتاب  �سيبة في  اأبي  وابن  الكبير: 12/ 264 )13059(،  الطبراني في  )5(  اأخرجه 
للموؤذن اأن ياأخذ على اأذانه اأجرًا: 1/ 228
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حابة فيما فعله.)1( جواز اأخذ الأجرة على الأذان، ولم يخالف ابن عمر اأحد من ال�سّ
الدلي���ل الثال���ث: اأن الأذان من القرب الّت���ي يخت�س باأدائها الم�سلم، ف���اإذا اأداه وقع ثوابه له، 

ولهذا تتعين اأهليته، فلا يجوز له اأخذ الأجرة عليه من غيره، كما في ال�سوم، وال�سلاة.)2(
ويرد على ا�ستدللهم بما يلي:

ا �سريحًا ف���ي تحريم الأجرة على الأذان؛  اولً: ي���رد على الدلي���ل الأول: اأن الحديث لي�س ن�سً
اإذ لو كان كذلك لقال صلى الله عليه وسلم: ل تجوز الأجرة على الأذان، اأو: ل يحل للموؤذن اأخذ الأجرة على اأذانه؛ 
اإذ لي�س يعقل اأن تكون الأجرة على الأذان من المحرمات، ول ين�س ال�سارع على ذلك، وهو يرى اأن 

الأذان متكرر في اليوم خم�س مرات، وهو من �سعائر الإ�سلام الظاهرة.)3(
ثانياً: يرد على الدليل الثاني: اأن هذا الأثر ل ي�سح عن ابن عمر ر�سي الله عنهما؛ وذلك لأنّ 

راوي هذا الأثر عن ابن عمر هو يحيى البكاء، وهو �سعيف، �سعفه جمع من اأهل العلم.)4(
ثالثاً: يرد على الدليل الثالث: اأنَّ قيا�س الأذان على ال�سوم وال�سلاة ل ي�سح؛ لأنّ ال�سوم من 
القرب الّتي جاء الن�س باأدائها عن الغير، كما في حديث عائ�سة ر�سى الله عنها، قالت: قال ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم: )من مات وعليه �سيام �سام عنه وليه()5(
الق���ول الثّال���ث: ذهب بع�س المالكية، والأ�س���ح عند ال�سافعية، ورواية ع���ن الحنابلة، اإلى اأنه 

يجوز اأخذ الأجرة على الأذان والإقامة مطلقًا)6(.
وا�ستدلوا على ذلك بما يلي:

الدّلي���ل الأوّل: ع���ن عبد الله بن مُحيريز، وكان يتيمًا في حج���ر اأبي محذورة، حتّى جهزه اإلى 
ال�سّ���ام، قال: قلت لأبي محذورة: اإنِّي خارج اإلى ال�سّام، واأخ�سى اأن اأُ�ساأل عن تاأذينك؟ فاأخبرني اأن 
اأب���ا محذورة قال ل���ه: خرجت في نفر، فكنا ببع�س طريق حنين، فقف���ل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من حنين، 
فلقينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في بع�س الطريق، فاأذن موؤذن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بال�سلاة عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف�سمعنا �سوت الموؤذن، ونحن عنه متنكبون، فظللنا نحكيه ونهزاأ به، ف�سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ال�سوت، 
فاأر�س���ل اإلين���ا حتّى وقفنا بين يديه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اأيك���م الّذي �سمعت �سوته قد ارتفع؟(، 
، و�سدق���وا، فاأر�سلهم كلهم وحب�سني؛ فقال: )قم فاأذن بال�سلاة(، فقمت، فاألقى  فاأ�س���ار القوم اإليَّ
عليّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم التاأذين، ثمّ دعاني حين ق�سيت التاأذين، فاأعطاني �سرة فيها �سيء من ف�سة، 

)1( لبن حزم، المحلى: 3/ 146، نيل الأوطار، لل�سوكاني: 2/ 58.
)2( بدائع ال�سنائع، للكا�ساني: 4/ 192، البحر الرائق، لبن نجيم: 3/ 64

)3( الذّخيرة،، للقرافي: 2/ 67
)4( مجمع الزوائد للهيثمي: 2/ 103 )1909(

)5( اأخرجه البخاريّ في ال�سوم: باب من مات وعليه �سوم: 4/ 226 - 227 )1952(
)6( المدوّنة للاإمام مالك: 1/ 62، 4/ 420 – 421، رو�سة الطالبين للنووي: 1/ 205 - 206، المجموع للنووي: 3/ 127.
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فقل���ت: يا ر�سول الله: مرني بالتاأذين بمكة؛ فقال: )ق���د اأمرتك به(، فقدمت على عتاب بن اأ�سيد، 
عام���ل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بمكة، فاأذنت معه بال�سلاة ع���ن اأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.)1( وجه الدللة: اأن اأبا 
مح���ذورة لما انتهى من التاأذين اأعطاه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سرة فيها �سيء من ف�سة في مقابل تاأذينه. 

فدل ذلك على جواز اأخذ الأجرة على الأذان.)2(
الدلي���ل الثان���ي: قيا�س الموؤذن على العامل، اأو الخليفة في جواز اأخذ الأجرة؛ فكما اأن العامل 
ياأخ���ذ اأجرة على عمله فكذلك الموؤذن يجوز له اأخذ الأجرة على الأذان بجامع اأن كلًا منهما عامل 
لم�سلح���ة الم�سلمي���ن. والأ�سل في ذلك قول النّبيّ - �سلّى الله علي���ه و�سلم -: )ما تركت بعد نفقة 

عيالي، وموؤنة عاملي فهو �سدقة()3(
الدليل الثالث: اأن الأذان �سعار غير فر�س، ل يلزم الأجير فجاز ال�ستئجار عليه.)4(

ويرد على ا�ستدللهم بما يلي: 
اولً: الدلي���ل الأول: ي���رد على ا�ستدلله���م بالحديث: اأنّها واقعة حال يتط���رق اإليها الحتمال، 
واأق���رب الحتمالت فيها اأن يكون اإنّما اأعطاه م���ن باب التاأليف لحداثة عهده بالإ�سلام، كما اأعطى 
يومئ���ذ غيره م���ن الموؤلَّفة قلوبهم، ووقائع الأح���وال اإذا تطرق اإليها الحتم���ال �سلبها ال�ستدلل لما 

يبقى فيها من الإجمال.)5(
ثانياً: الدليل الثاني: يرد على ا�ستدللهم بالدليل الثاني؛ اأنّه قا�س الموؤذن على العامل، وهذا 
قيا����س في م�سادمة الن�س ال���وارد عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم في المنع من اأجرة الم���وؤذن، وهو حديث عثمان 
حابة، فهو قيا�س فا�سد. وعليه، فلا يجوز ال�ستدلل بهذا  بن اأبي العا�س، ولم يخالفه اأحد من ال�سّ

الحديث على ما نحن فيه.)6(
ثالثاً: الدليل الثالث: اأن قيا�س الأجرة على الرزق قيا�س مع الفارق، وقد �سبق بالتف�سيل بيان 

الفرق بين الرزق والإجارة، فاأغنى عن اإعادته هنا.
الق���ول الرابع: ذهب ال�سّافعيّة في وجه عندهم، اإلى اأنه يجوز ال�ستئجار على الأذان والإقامة 

ا�س)7(. للاإمام، اأو من اأَذِنَ له الإمام، ول يجوز ذلك لآحاد النَّ

)1(  اأخرجه الن�سائي في كتاب الأذان، باب: كيف الأذان: )632( ج 2 �س 332. واأخرجه ابن ماجه في كتاب الأذان، باب: الترجيع 
في الأذان: 1/ 234 )708(.

)2( الجامع لأحكام القراآن للقرطبي: 6/ 231 - 232
)3( اأخرجه البخاريّ: في كتاب الو�سايا، باب: نفقة قيم الوقف: 5/ 476 )2776(،

)4( النووي، رو�سة الطالبين: 5/ 188، مغني المحتاج، لل�سربيني: 2/ 344
)5( �سرح ال�سيوطيّ على �سنن الن�سائي: 2/ 332

)6( نيل الأوطار، لل�سوكاني: 2/ 59
)7( المجموع، للنووي: 3/ 127، رو�سة الطالبين، للنووي: 1/ 205 - 206.
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وا�ستدلوا على ذلك بما يلي:
الدّلي���ل الأوّل: القيا����س على الرزق: وحا�سل ذلك: اأن الإم���ام كما يجوز له اإعطاء الرزق على 

الأذان فكذلك يجوز له اإعطاء الأجرة عليه، بجامع ح�سول الم�سلحة في كلٍ.
الدّلي���ل الثاني: قالوا: اإنَّ الأذان عمل معلوم يرجع نفعه اإلى عموم الم�سلمين فجاز ال�ستئجار 

عليه كتعليم القراآن.
ويرد على ا�ستدللهم بما يلي:

ي���رد عل���ى الدليل الأول: اأن القيا�س على الرزق قيا�س م���ع الفارق، فاإن الأرزاق من بيت المال 
عل���ى الم�سالح مجمع على جوازها - كما �سبق بيان���ه -، بخلاف الإجارة، وهناك فروق كثيرة بين 

الرزق والإجارة �سبق ذكرها، فاأغنى عن الإعادة، وعلى هذا يكون القيا�س غير �سحيح.)1(
ي���رد على الدليل الثاني: يمكن مناق�سة هذا القيا�س كذلك باأن القيا�س على القراآن قيا�س مع 
الف���ارق؛ فاإن تعليم القراآن قد وردت بخ�سو�سه ن�سو�س تدل على جواز ال�ستئجار على تعليمه، ثمّ 

ين. ا�س اإلى تعليم القراآن اأ�سد؛ لأنّه اأ�سل الدِّ اإنَّ حاجة النَّ
ال���راأي الراج���ح: بعد عر�س الأقوال، وذكر اأدل���ة كلّ قول، وما ورد عليها م���ن مناق�سات، وما 
اأجيب به عنها يمكن القول باأن الراأي الراجح هو ما ذهب اإليه المذهب المالكي، قالوا: يجوز اأخذ 
الأجرة على الأذان والإقامة، وعلى الإمامة اإن كانت تبعاً للاأذان اأو للاإقامة، واأما اأخذ الأجرة عليها 
ا�ستقلالً فمكروه اإن كانت الأجرة من الم�سلين، واأما اإن كانت من الوقف، اأو بيت المال فلا تكره.

اأن ه���ذا القول فيه تو�س���ط، فهو اأعدل الأقوال؛ وذلك لأنّ القول بالمنع مطلقًا يوقع الم�سلمين 
في الحرج وال�سيق.

رورة اإنّما اأجازوه  اأن اأ�سح���اب هذا القول عندما اأج���ازوا ال�ستئجار على الأذان في محل ال�سّ
على ملازمة المكان، والقيام على الم�سجد، ومراعاة المواقيت، ولي�س على ذات الأذان.

�لخاتمة
جاءت الخاتمة لت�سمل اأهم النتائج:

�س���رع الأذان لإظهار �سعار الإ�سلام، وكلمة التوحيد، والإعلام بدخول وقت ال�سلاة ومكانها، 
عاء اإلى الجماعة. والدُّ

ج���واز اأخ���ذ الأجرة على الأذان والإقامة في حالة الحاجة، فمت���ى دفع اإليه ما يعينه على اأداء 
الأذان كحاجته اإليه فلا حرج عليه في ذلك؛ لأن الأذان يحب�سه ويحتاج منه الأوقات.

)1( المغني، لبن قدامة: 2/ 70
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د. فيحان بن نايف بن هايف المطيري
الأ�ستاذ الم�سارك بالكلية الجامعية بحقل

د. م�سعد عبد ال�سلام عبد الخالق عبد ال�سلام
الأ�ستاذ الم�سارك بالكلية الجامعية بحقل

ا�شتراتيجية المملكة العربية ال�شعودية في الق�شاء
على الجرائم ال�شيبرانية 

ومدى انعكا�شها على روؤية 2030 وتحقيق الاأمن الفكري 

�لملخ�ص عربي:
ا�ستراتيجية المملكة العربية ال�سعودية في الق�ساء على الجرائم ال�سيبرانية 

ومدى انعكا�سها على روؤية 2030 وتحقيق الأمن الفكري 
�لملخ�ص:

يه���دف هذا البحث اإل���ى اإبراز جهود المملكة العربية ال�سعودية ف���ي تحقيق الأمن ال�سيبراني 
واأثر ذلك على روؤية 2030 وتحقيق الأمن الفكري من خلال الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:

1-ما هو الأمن ال�سيبراني؟ وما هي اأهدافه؟
2-ما هي مخاطر الحرب ال�سيبرانية؟ وكيف تواجه تلك المخاطر؟

3-م���ا ه���ي ا�ستراتيجية المملك���ة العربية ال�سعودية ف���ي تحقيق الأم���ن ال�سيبراني، ومحاربة 
جرائمه؟

4-ما مدى انعكا�س تحقيق الأمن ال�سيبراني على روؤية 2030؟
5- ما مدى انعكا�س الأمن ال�سيبراني على تحقيق الأمن الفكري؟

نتائج �لبحث:
- اأن الأمن ال�سيبراني مفهوم اأو�سع من اأمن المعلومات، واإن كان بينهما تداخل وتقا�سم.

- اأن الأم���ن ال�سيبران���ي ي�ساهم في تحقيق النمو القت�سادي، ويعم���ل على حماية البلاد من 
المخاطر التي تعوق نموها وازدهارها.
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-اأن الح���رب ال�سيبرانية هي تلك الإجراءات التي تتخذها الدولة؛ من اأجل الهجوم على نظم 
المعلوم���ات للعدو، بهدف التاأثي���ر والإ�سرار فيها، اأو الدفاع عن نظ���م المعلومات الخا�سة بالدولة 

المهاجمة.
-اأن روؤي���ة 2030 للمملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة تنطلق نح���و التحقي���ق، والنتقال اإل���ى الواقع 
العمل���ي عبر مجموعة من الركائز والأ�س�س، عل���ى راأ�سها: التحول الرقمي والتو�سع في تعزيز الأمن 

ال�سيبراني.
-اأن الأم���ن الفكري مرتبط بالأمن ال�سيبران���ي، واأن الثاني اأ�سحى مدخلًا رئي�ساً للاأول، مما 

يحتم على جميع الدول تح�سين اأمنها الفكري بتعزيز اأمنها ال�سيبراني.
تو�سيات البحث:

-اإف���راد العلاق���ة بي���ن الأم���ن الفك���ري والأم���ن ال�سيبران���ي ببحث خا����س يتن���اول القوا�سم 
والمفارقات بين الأمنين.

-اإن�ساء هيئة للاأمن الفكري �سمن هيئات الأمن ال�سيبراني.
-التو�س���ع ف���ي الدرا�س���ات المعنية بالأم���ن ال�سيبران���ي وتاأثيره عل���ى الأمن القوم���ي، والبعد 

القت�سادي.

PROPOSAL SUMMARY (ENGLISH):
Saudi Arabia›s strategy in eliminating cybercrime
And the extent of its reflection on Vision 2030 and the achievement of 

intellectual security
Preparation
Dr. Faihan bin Nayef bin Hayef Al-Mutairi, Associate Professor at Haql 

University College
Dr. Mosaad Abdel-Salam Abdel-Khaleq Abdel-Salam Associate 

Professor at Haql University College
Summary:
This research aims to highlight the efforts of the Kingdom of Saudi 

Arabia in achieving cybersecurity and its impact on Vision 2030 and achieving 
intellectual security by answering the following questions:

1-What is cyber security? And what are its goals?
2-What are the dangers of cyber warfare? How do you face those risks?
3-What is the strategy of the Kingdom of Saudi Arabia in achieving 
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cyber security and combating its crimes?
4-What is the impact of achieving cyber security on Vision 2030?
5- To what extent does cybersecurity reflect on achieving intellectual 

security?
research results:
-Cybersecurity is a broader concept than information security, although 

there is overlap and sharing between them
  -Cybersecurity contributes to achieving economic growth and works to 

protect the country from risks that impede its growth and prosperity
-That cyber warfare is those measures taken by the state; In order to attack 

the enemy›s information systems, with the aim of affecting and damaging 
them, or to defend the information systems of the attacking country

-Vision 2030 of the Kingdom of Saudi Arabia is launched towards 
realization, and the transition to practical reality through a set of pillars 
and foundations, on top of which: digital transformation and expansion in 
enhancing cybersecurity.

- Intellectual security is linked to cybersecurity, and that the second 
has become a main entry point for the first, which makes it imperative 
for all countries to fortify their intellectual security by strengthening their 
cybersecurity. 

Search recommendations:
-Individualizing the relationship between intellectual security and 

cybersecurity in a special research that deals with the denominators and 
paradoxes between the two security forces.

-Establishing an intellectual security authority within the cyber security 
bodies.

-Expanding studies on cybersecurity and its impact on national security, 
and the economic dimension.

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد �سلى الله عليه و�سلم وعلى اآله 

و�سحبه والتابعين لهم باإح�سان اإلى يوم الدين.
وبعد

ف���اإن الأمن مطلب ل���كل النا�س على اختلاف اأ�سكالهم واأجنا�سه���م واأديانهم، بدونه ل تتحقق 
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المطال���ب الحياتية الأخرى، ومنذ اأواخر الت�سعين���ات من القرن الما�سي، وفي ظل ثورة المعلومات 
الت���ي ي�سهدها العالم، والتي ت�سارع الخط���ى؛ لت�سيطر على جميع مناحي الحياة، حتى غدا الإن�سان 
ف���ي كثي���ر من �سوؤون���ه ل ي�ستغني عن مظاهر تلك الث���ورة المعلوماتية الهائلة، �س���واء على الم�ستوى 

الفردي اأو الموؤ�س�سي والدولي.
وف���ي ظل ذل���ك التطور التقني الرهيب تغيرت مفاهيم كثيرة ف���ي واقع النا�س، وقبل ذلك في 
ت�سورهم، وعلى راأ�س تلك المفاهيم المتغيرة: مفهوم الأمن، الذي ارتقى من المفهوم التقليدي –
الذي هو الحفاظ على النف�س والمال والأهل والعر�س- لي�سمل اأمن الأفكار، واأمن المعلومات الذي 
ب���دوره تفرع عنه م���ا عرف في الآونة الأخي���رة بالأمن ال�سيبراني، والذي يه���دف اإلى حماية ف�ساء 
ال���دول م���ن الهجمات الإلكترونية التي تديرها دول اأو منظمات؛ به���دف زعزعة الأمن وال�ستقرار، 
وقد اأ�سبح الأمن ال�سيبراني �سلاحاً ا�ستراتيجياً يجب على الحكومات والأفراد الت�سلح به، ل �سيما 
بعد اأن اأ�سبحت الحرب ال�سيبرانية جزءً ل يتجزاأ من) الخطط( الحديثة للحروب والهجمات بين 

الدول.
ولم���ا كان���ت المملكة العربية ال�سعودية من الدول ذات المكان���ة العالية بين دول العالم؛ نظراً 
لم���ا خ�سه���ا الله به باأن جعلها مح���ط اأنظار الم�سلمين ومه���وى اأفئدتهم، واأي�ساً لم���ا تتمتع به من 
اقت�س���اد قوي زاهر، فقد ق�سدها المغر�سون الذين يحاول���ون النيل من اأمنها وا�ستقرارها وقوتها 
الدينية والقت�سادية مما عر�سها في الفترة الأخيرة اإلى هجمات اإلكترونية �سر�سة، تلك الهجمات 
الت���ي ردته���ا المملكة وهي �سامخة عزيزة، بف�سل الله تعالى ث���م بف�سل قيادتها الواعية التي اأيقنت 
اأن التوج���ه اإل���ى الأمن ال�سيبراني غدا �سرورة وقتية وحياتية ملحة، واأنه لبد من و�سع ا�ستراتيجية 
تحقق الأمن ال�سيبراني داخل المملكة وتحافظ عليه، ول �سيما مع اتجاه المملكة اإلى تاأ�سي�س ع�سر 
جديد يعرف بع�سر ما بعد البترول، والذي من اأبرز معالمه: روؤية المملكة 2030، تلك الروؤية التي 
ته���دف اإل���ى النهو�س بالمملكة؛ لتتبواأ مكانة عالية بين دول العال���م فوق مكانتها ولتكون واحدة من 
بي���ن اأكب���ر ع�سرين دولة في العالم اقت�سادياً وتكنولوجي���اً، ول يخفى اأن جزاأً كبيراً من تحقيق تلك 

الروؤية يرتبط بالأمن ال�سيبراني.
 ويحاول هذا البحث اإبراز جهود المملكة العربية ال�سعودية في تحقيق الأمن ال�سيبراني واأثر 

ذلك على روؤية 2030 وتحقيق الأمن الفكري من خلال الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1-ما هو الأمن ال�سيبراني؟ وما هي اأهدافه؟

2-ماهي مخاطر الحرب ال�سيبرانية؟ وكيف تواجه تلك المخاطر؟
3-م���ا ه���ي ا�ستراتيجية المملك���ة العربية ال�سعودية ف���ي تحقيق الأم���ن ال�سيبراني، ومحاربة 

جرائمه؟
4-ما مدى انعكا�س تحقيق الأمن ال�سيبراني على روؤية 2030؟
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5- ما مدى انعكا�س الأمن ال�سيبراني على تحقيق الأمن الفكري؟
و�سيتكون البحث اإن �ساء الله تعالى من مقدمة وخم�سة مباحث وخاتمة:

اأم���ا المقدم���ة: ف�ساأذكر فيها اإن �ساء الله تعالى بعد الحمد والثن���اء على الله تعالى وال�سلاة 
وال�سلام على ر�سوله اأهمية المو�سوع، واأ�سباب اختياره، وخطه البحث.

واأما المبحث الأول فعنوانه: الأمن ال�سيبراني مفهوم وتعريف واأهداف.
واأما المبحث الثاني فعنوانه: مخاطر الحرب ال�سيبرانية، وكيف تواجه؟

واأم���ا المبح���ث الثالث فعنوان���ه: ا�ستراتيجي���ة المملكة العربي���ة ال�سعودية ف���ي تحقيق الأمن 
ال�سيبراني والت�سدي لجرائمه.

 واأم���ا المبحث الراب���ع فعنوانه: مدى انعكا�س تحقي���ق الأمن ال�سيبراني ال�سع���ودي على روؤية 
.2030

واأم���ا المبح���ث الخام�س: فعنوان���ه: مدى انعكا�س مقاوم���ة الجريمة ال�سيبراني���ة على تحقيق 
الأمن الفكري.

واأم���ا الخاتمة: ف�ساأذكر فيها اإن �س���اء الله تعالى بعد الحمد والثناء على الله  تعالى وال�سلاة 
وال�سلام على ر�سوله اأهم نتائج البحث وتو�سياته وم�سادره ومراجعه وفهار�سه.

�لمبحث �لاأول
�لاأمن �ل�سيبر�ني مفهوم وتعريف و�أهد�ف

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاأمن �ل�سيبر�ني:
يمك���ن تعري���ف الأم���ن ال�سيبران���ي باأن���ه اأم���ن ال�سب���كات والأنظم���ة المعلوماتي���ة، والبيانات 
والمعلوم���ات، والأجهزة المت�سلة بالإنترنت. وعليه، فه���و المجال الذي يتعلق باإجراءات ومقايي�س، 
ومعايي���ر الحماية، المفرو�س اتخاذه���ا، اأو اللتزام بها، لمواجهة التهدي���دات، ومنع التعديات، اأو 
للح���د من اآثارها في اأق�س���ى واأ�سواأ الأحوال، ويرتبط هذا الأمن، ارتباط���اً وثيقاً، باأمن المعلومات، 
فالو�سول اإلى هذه الأخيرة، اأو بثها اأو الطلاع عليها والمتاجرة بها، اأو ت�سويهها وا�ستغلالها، هو ما 

يقف غالب الأحيان، وراء عمليات العتداء على ال�سبكات، وعلى الإنترنت.)1( 
وعرفت���ه الهيئة الوطني���ة للاأمن ال�سيبران���ي ال�سعودية باأنه: حماية ال�سب���كات، واأنظمة تقنية 
المعلوم���ات، واأنظمة التقنيات الت�سغيلي���ة، ومكوناتها من عتاد وبرمجيات، وما تقدمه من خدمات، 
وم���ا تحويه من بيانات، من اأي اختراق، اأو تعطيل، اأو تعديل اأو دخول اأو ا�ستخدام، اأو ا�ستغلال غير 

)1(  الإطار القانوني لخدمات الأمن ال�سيبراني )درا�سة مقارنة(، حنين جميل اأبو ح�سين: �س �18، كلية الحقوق، جامعة ال�سرق 
الأو�سط، ط/2021م.
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م�سروع، وي�سمل مفهوم الأمن ال�سيبراني اأمن المعلومات والأمن الإلكتروني، والأمن الرقمي، ونحو 
ذلك)1(.

 وي���رى بع����س المخت�سي���ن اأن الأم���ن ال�سيبراني مفهوم اأو�س���ع من اأمن المعلوم���ات، فالأمن 
ال�سيبراني يهتم باأمن كل ما هو موجود على ال�سايبر من غير اأمن المعلومات، بينما اأمن المعلومات 
ل يهت���م بذلك، كما اأن اأمن المعلوم���ات يهتم باأمن المعلومات الفيزيائي���ة »الورقية«، بينما ل يهتم 
الأم���ن ال�سيبراني بذلك، ول���ذا يمكن القول اإن الأمن ال�سيبراني هو مجموع���ة الآليات والإجراءات 
والو�سائل والأطر التي تهدف اإلى حماية البرمجيات واأجهزة الكمبيوتر )الف�ساء ال�سيبراني ب�سفة 
عام���ة( من مختلف الهجمات والختراقات )التهدي���دات ال�سيبرانية( التي قد تهدد الأمن القومي 

للدول)2(.
�لمطلب �لثاني: �أهد�ف �لاأمن �ل�سيبر�ني:

-ي�ساه���م ف���ي تحقيق النمو القت�سادي، ويعم���ل على حماية البلاد م���ن المخاطر التي تعوق 
نموه���ا وازدهاره���ا، ولذا يقول �سم���و الأمير محمد بن �سلمان بن عبد العزي���ز )حفظه الله(: نحن 
نعي����س في زمن البتكارات العلمي���ة، والتقنية غير الم�سبوقة، واآفاق النم���و غير المحدودة، ويمكن 
له���ذه التقنيات الجديدة، مثل ال���ذكاء ال�سطناعي، واإنترنت الأ�سياء، في حال تم ا�ستخدامها على 
النحو الأمثل؛ اأن تجلب للعالم فوائد �سخمة، وفي الوقت ذاته قد ينتج عن هذه البتكارات تحديات 
جديدة؛ مثل زي���ادة مخاطر الأمن ال�سيبراني، وتدفق المعلومات، مما ي�ستوجب علينا معالجة هذه 

التحديات في اأقرب وقت لتفادي تحولها اإلى اأزمات اقت�سادية واجتماعية)3(.
- ي�ساع���د في حماية المكون���ات القت�سادية، وتاأمين الخدم���ات الإلكترونية والبنى التحتية، 
كما اأنه اأحد المقومات الأ�سا�سية )بالن�سبة للمملكة العربية ال�سعودية( لتحقيق روؤية المملكة2030، 

في ظل تو�سع المملكة في تقديم الخدمات الإلكترونية وانت�سار ا�ستخدام التقنية)4(.
-اأن���ه يعتب���ر راف���داً قوي���اً لأمن الأوط���ان، حيث اأ�سبح���ت العلاقة بي���ن الأم���ن والتكنولوجيا 
علاق���ة طردية، مع اإمكانية تعر�س الم�سالح ال�ستراتيجي���ة ذات الطبيعة ال�سيبرانية اإلى الأخطار 
الإلكتروني���ة، مما حتم على الم�سوؤولين اإع���ادة التفكير في مفهوم الأمن القومي الذي يعنى بحماية 

قيم المجتمع الأ�سا�سية ومن ثم يعد رافداً جديداً للاأمن الوطني)5(.

https://www.nca.gov.sa/  ،4� �س  ال�سعودية:  ال�سيبراني  للاأمن  الوطنية  الهيئة  ال�سيبراني،  الأمن  م�سطلحات  )1(  قامو�س 
.legislation

.https://political-encyclopedia.org/dictionary،2(  الأمن ال�سيبراني، فار�س قرة(
)3(  ال�ستراتيجية الوطنية للاأمن ال�سيبراني، الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني ال�سعودية: �س�4، دي�سمبر2020

)4(  ال�ستراتيجية الوطنية للاأمن ال�سيبراني: �س�16.
مجلة  �س158،  الر�سا:  عبد  طار�س  اأ�سعد  د.  2003م،  بعد  العراق  في  الإرهاب  ظاهرة  انت�سار  في  ودوره  ال�سيبراني  )5(  الأمن 

درا�سات دولية، العدد: )80(.
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- الحماية من مخاطر الحروب العنكبوتية، حيث اإن الموؤ�سرات تتزايد على توجه الدول على 
نح���و مُت�سارع لعتماد الهجمات الإلكترونية في )خططه���ا( وا�ستراتيجياتها فيما يخ�س علاقاتها 
ن���اع القرار العمل من  بال���دول الأخ���رى وبالتالي فاإن الفهم الأف�س���ل لها يفر�س على الباحثين و �سُ
اأجل تطوير ا�ستراتيجيات تتبنى وتوظف الأ�ساليب الحديثة على اأف�سل وجه؛ من اأجل الت�سدي لأي 

هجمات متوقعة من هذا النوع في الم�ستقبل)1(.
-وي���رى بع�س الكتاب المعنيين اأن اأهمية الأمن ال�سيبراني �ستاأخذ منعطفاً �سريعاً لت�سل اإلى 
درج���ة ل تق���ل عن اأهمية الحفاظ على اأج�سادنا وبيوتنا، التي بدونه���ا �ستتعر�س الم�سالح والأرواح 

للخطر الحتمي)2(.
�لمبحث �لثاني

مخاطر �لحرب �ل�سيبر�نية وكيف تو�جه؟

�لمطلب �لاأول: مخاطر �لحرب �ل�سيبر�نية:
الح���رب ال�سيبراني���ة هي تلك الإج���راءات التي تتخذه���ا الدولة؛ من اأج���ل الهجوم على نظم 
المعلوم���ات للعدو؛ بهدف التاأثي���ر والإ�سرار فيها، اأو الدفاع عن نظ���م المعلومات الخا�سة بالدولة 
المهاجم���ة، وتتمي���ز الحرب ال�سيبرانية عن الح���رب التقليدية، في اأن المفه���وم التقليدي للحرب، 
ينط���وي عل���ى ا�ستخ���دام الجيو�س النظامي���ة، وي�سبقها اإع���لان وا�سح لحالة الح���رب وميدان قتال 
مح���دد، بينما تبدو هجم���ات الف�ساء الإلكتروني غير محددة المج���ال، وغام�سة الأهداف، لكونها 
تتح���رك عبر �سبكات المعلومات والت�س���الت المتعدية للحدود الدولية، اإ�ساف���ة اإلى اعتمادها ما 
يمك���ن و�سفه باأ�سلح���ة اإلكترونية جديدة تلائم طبيعة ال�سب���اق الإلكتروني لع�سر المعلومات، حيث 

يتم توجيهها �سد المن�ساآت الحيوية، اأو د�سها عن طريق عملاء لأجهزة ال�ستخبارات)3(. 
 اإل اأن���ه ينبغي التاأكيد على اأن الحروب الإلكترونية ل���ن ت�سبح بديلًا عن الحروب التقليدية، 
فه���ي خطوة ا�ستباقية للح���روب التقليدية؛ ل�سل قدرة الدولة على تنفيذ هج���وم، اأو لفر�س الهيمنة 
عل���ى المعركة، كما تقلل من قدرة الدولة على حماية نف�سها با�ستخدام و�سائل الدفاع التقليدية)4(، 
وتعتب���ر الحرب ال�سيبرانية الهاج�س الذي ي�سكل خط���راً كبيراً على الدول في الع�سر الحا�سر؛ لما 

تلحقه من اأ�سرار من اأهمها:

)1(  الف�ساء الإلكتروني واأثره على الأمن القومي )الحروب الإلكترونية اأنموذجا(، محمد عاطف اإمام، �س�3، المركز الديمقراطي 
العربي،2022م.

https://www.rqiim.com/. القريناوي   اأمين  ربا  الفكري،  الأمن  تهديدات  من  الحد  في  ودوره  ال�سيبراني  )2(  الأمن 
rubaalqrenawe

)3( الحرب ال�سيبرانية في �سوء قواعد القانون الدولي الإن�ساني، د. يحيى يا�سين �سعود: �س84�، المجلة القانونية.
)4( الهجمات والحروب ال�سيبرانية خطوات ا�ستباقية للحروب التقليدية، الباحث/ حازم �سعيد، �س�12، مركز اأ�سبار،2021م.
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-�لتج�س�ص �ل�سيبر�ني:
يع���د التج�س����س ال�سيبراني اأه���م مخاطر الح���رب ال�سيبراني���ة، ويق�سد به تل���ك المحاولت 
المتعم���دة؛ لختراق اأجه���زة الكمبيوتر، والمواقع الإلكترونية التابعة للدول���ة المناوئة، اأو الخ�سم؛ 
به���دف �سرقة معلوم���ات �سرية، والح�س���ول على بنك معلوم���ات هائلة من المنظوم���ات، والأ�سرار 
الع�سكري���ة، وال�سيا�سي���ة، والأمنية، والقت�سادي���ة وال�سناعية، والتي تعتمد ب�س���كل كامل في عملها 
عل���ى و�سائل ومنظومات التوا�سل، والت�س���ال التكنولوجي الحديث داخل الدول، حيث اإن التج�س�س 
المعتم���د على المجال ال�سيبراني يوؤثر �سلباً على المعلوم���ات واأنظمة المعلومات، مما يتيح اإمكانية 
ت�سري���ب اأ�س���رار ومعلومات ح�سا�س���ة للدول الأخرى، وتج���در الإ�سارة اإلى اأن اأجه���زة ال�ستخبارات 
ال�سيبراني���ة ل تقت�سر على وجهة النظر الر�سمية لل���دول والحكومات، بل تتعدى ذلك لدور الأفراد 
ف���ي اإنت���اج المعلومات وترويجها، وف���ي توفير كم كبير للملف���ات ال�سيا�سي���ة والقت�سادية مع تعدي 

الحدود الدولية)1(.
- �لتاأثير على �قت�ساد �لدول:

ولع���ل من اأ�سد مخاطر الحروب ال�سيبرانية: التاأثير عل���ى اقت�ساد الدول ومحاولت تدميره، 
فا�سته���داف الهج���وم للبنية المعلوماتية يمك���ن اأن ي�سكل �سربة قا�سية لقت�س���اد بلد من البلدان، 
ويمكن���ه اإلح���اق ال�سرر الفادح ف���ي كل القطاعات الت���ي يمكن الت�سل���ل لها اإلكتروني���اً، �سواء كانت 
ع�سكري���ة، اأو مدني���ة، بما يوؤدي اإل���ى �سلل اأنظمتها وتدمي���ر اأنظمة الت�سغيل الخا�س���ة بها، والتاأثير 
عل���ى تدف���ق المعلومات، ب�سورة ت�سل اإلى اإرباك عمل البني���ة التحتية الحيوية، وين�ساأ عن مثل هذه 
الهجم���ات تعطي���ل العديد من مراف���ق الحياة في الدول، و�سي���ادة الفو�سى، وذل���ك مثل ا�ستهداف 
محط���ات الطاقة والوقود، والخدمات المالية، والم�سرفي���ة، ونظم الت�سالت، والموا�سلات، كما 
ح�س���ل للمملكة العربية ال�سعودية: فقد هاجم فيرو����س »ال�سخرة الدوارة« �سنة 2017 المملكة من 
طرف قرا�سن���ة اإيرانيين، وا�ستهدف  قطاع الطيران والبتروكيماوي���ات، وقد اأحدث هذا البرنامج 
الخبي���ث تاأثي���رات كبيرة على �س���ركات الطيران، و�س���ركات البتروكيماويات ف���ي المملكة، ويت�سل 
بذل���ك: جمع معلومات اقت�سادي���ة ا�ستخباراتية: ويتحقق ذلك عن طريق اخت���راق قواعد البيانات 
المالي���ة والم�سرفية، وقواعد بيانات ال�سركات والبنوك، وجمع المعلومات التي قد توؤثر على الأمن 
الوطن���ي لل���دول، وكذلك من خ���لال التج�س�س على الم�سوؤولي���ن الماليي���ن، ووزراء المالية، وروؤ�ساء 

ال�سركات الكبرى. )2(.

ال�سيبراني  الأمن  العال: �س�، 301،  اأحمد عبد  النجاح، جيهان  والن�ساأة ومعدلت  المفهوم  ال�سيبرانية )درا�سة في  )1(  الحروب 
وتحديات الجو�س�سة والختراقات الإلكترونية للدول عبر الف�ساء ال�سيبراني، �سريفة كلاع، مجلة الحقوق والعلوم الإن�سانية، 

العدد )2022/1(، المجلد )15(: �س��295.
اإلى   299 �س  كلاع:  �سريفة  ال�سيبراني،  الف�ساء  عبر  للدول  الإلكترونية  والختراقات  الجو�س�سة  وتحديات  ال�سيبراني  )2(  الأمن 

�س��304.
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- �لحرب �لنف�سية للدول:
 والت���ي تحاول طم����س المعلومات عن مجتمع بعين���ه، وتغليفها بالأكاذي���ب والأ�ساليل؛ بهدف 
ت�سكي���ك اأفراده بعدالة الق�سية التي ينا�سلون من اأجلها، من اأجل زعزعة ثقتهم في قدراتهم، وبث 

الفرقة بين �سفوفهم)1(.
- ن�سر �ل�سر�عات د�خل �لبلد �لو�حد:

فالحرب ال�سيبرانية ت�سهم في ن�سر ال�سائعات، وبث الفو�سى؛ بهدف تقوي�س ا�ستقرار الدول، 
واإ�سقاط الأنظمة، بما يترتب عليه ن�سر الفو�سى وال�سراعات داخل البلد الواحد)2(.

�لمطلب �لثاني: كيف تو�جه مخاطر �لحرب �ل�سيبر�نية؟
اإن الطريق���ة المثلى للحف���اظ على اأمن وممتل���كات اأي منظومة اإلكتروني���ة، هي اتخاذ جميع 
و�سائ���ل الحماية الخا�س���ة بالإلكترونيات من اأي هجوم معاد، كما يجب ع���دم ال�ستهانة باإجراءات 
الحماية المتبعة داخل المنظمة، مثل واقيات الت�سوي�س، واأجهزة الت�سوي�س الخا�سة بمنع الرادارات 
م���ن التق���اط الموجات ال�سادرة عن الأنظمة التي تعمل داخ���ل المن�ساأة)3(، وكذلك لبد من تدريب 
اأفراد الأمن القائمين على مكافحة الجريمة ال�سيبرانية ب�سكل م�ستمر، يتواكب ويتزامن مع التطور 
التكنولوج���ي الذي قد تك���ون عليه الهجمات ال�سيبراني���ة، بالإ�سافة اإلى التطوي���ر الم�ستمر لبرامج 
الحماي���ة داخل اأجهزة الحا�سب���ات الآلية للموؤ�س�سات الحكومي���ة، والقت�سادية داخل الدول؛ ب�سكل 
ي�سعب معه اختراقه من اأي مجرم �سيبراني، وعمل تحريات م�ستمرة على الأ�سخا�س الذين لديهم 
�سلط���ة الدخول على اأنظمة الحا�سبات الآلية للموؤ�س�سات الحكومية والقت�سادية وتاأكد من قيامهم 

بما يلزم لتاأمين تلك الأجهزة من اأية هجمات خارجية)4(.
ومم���ا ينبغ���ي اأن يو�سع في الح�سبان: �س���رورة و�سع اإطار تعريفي �سام���ل للحروب والجرائم 
الحديثة المتعلقة بمخاطر الإنترنت، وتوعية جميع طوائف المجتمع بخطورتها وعواقبها على الفرد 
والمجتم���ع، وللاإعلام دور مهم في تب�سي���ر فئات المجتمع وتحذيرهم من الوقوع فرائ�س للهجمات 
ال�سيبراني���ة؛ لأن الح���رب الإلكترونية ل تقت�س���ر على مواجهة موؤ�س�سات الدول���ة ومن�ساآتها، بل هي 

حرب مفتوحة مع جميع اأبناء الدولة)5(.
 ولب���د اأن تتكات���ف ال���دول في تمري���ر القوانين- فيم���ا بينها- الت���ي ت�سمن اإق���رار م�سوؤولية 

)1( الحروب ال�سيبرانية )درا�سة في المفهوم والن�ساأة ومعدلت النجاح، جيهان اأحمد عبد العال: �س�301.
)2( الوعي في مواجهة الحروب ال�سيبرانية، د/ خالد قنديل، جريدة الأهرام الم�سرية، عدد الجمعة 17/ فبراير2023م.

.https://www.syria.tv :3( الحروب والهجمات ال�سيبرانية تخريب بلا مدافع ومعارك بلا دماء، فايز الأ�سمر(
)4(   الطبيعة القانونية للهجوم ال�سيبراني وخ�سائ�سه، �سيخه ح�سين الزهراني: �س�� 796، مجلة جامعة ال�سارقة للعلوم القانونية، 

المجلد )17( العدد )1(، يونيو 2020م
https://www.aljazeera. :5(  الجرائم الإلكترونية والأمن الفكري )جناية الفترا�سي على الواقع(، حرز الله محمد لخ�سر(

.net/blogs
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الدول���ة على جمي���ع الت�سرفات التي يقوم بها اأف���راد، اأو مجموعات يعملون في �س���وء تعليماتها، اأو 
تح���ت اإدارتها، اأو �سيطرتها، لت�سمل جميع العنا�س���ر الم�ساهمة في البرامج الإلكترونية التي ت�سكل 
خرق���اً للقانون الدولي، ف�سلًا عن الم�سوؤولي���ة الجنائية الفردية، والتمكين من الملاحقة الق�سائية 

لأ�سخا�س يقفون وراء المرتكبين المبا�سرين لتلك الجرائم)1(.
وفي الجملة: ترتبط قدرة حماية المجتمع والأفراد من خطورة الحروب ال�سيبرانية ب�سرورة 
التوعية باأهمية دعم الأمن ال�سيبراني والمعرفة به في ظل ال�ستخدام الم�ستمر من قبل الأ�سخا�س- 
في ال�سرائح العمرية المختلفة خ�سو�ساً ال�سباب- للتكنولوجيا والإنترنت، على م�ستويات �سخ�سية 

وفي مجال العمل)2(. 
�لمبحث �لثالث

��ستر�تيجية �لمملكة �لعربية �ل�سعودية في تحقيق �لاأمن �ل�سيبر�ني و�لت�سدي لجر�ئمه
لق���د حر�س���ت المملكة العربية ال�سعودية عل���ى اتخاذ التدابير ال�ستباقي���ة، و�سن الت�سريعات 
والأنظم���ة التي تحقق لها الأمن ال�سامل، ول �سيما ال�سيبراني منه، والتي تتكفل بالت�سدي للجريمة 
ال�سيبراني���ة والعنكبوتية، ب�سورة تحقق لها �سيادتها وا�ستقراره���ا، وت�ساهم في رقيها وازدهارها، 

ويمكن تلخي�س ا�ستراتيجية المملكة في هذا ال�ساأن فيما يلي:
�لمطلب �لاأول: �لاأنظمة �ل�سعودية في تحقيق �لاأمن �ل�سيبر�ني

1-نظام مكافحة �لجر�ئم �لمعلوماتية:
 ال�س���ادر ف���ي عه���د الملك عبد الله ب���ن عبد العزي���ز اآل �سع���ود، رحمه الله، برق���م )م17( 
وتاريخ:1428/3/8ه�����، وال���ذي تن����س الفق���رة الثامنة م���ن المادة الأول���ى منه عل���ى اأن الجريمة 
المعلوماتية هي اأي فعل يرتكب مت�سمناً ا�ستخدام الحا�سب الآلي، اأو ال�سبكة المعلوماتية بالمخالفة 
لأحكام هذا النظام، كما ن�ست المادة الثانية على اأن هدف هذا النظام هو الحد من وقوع الجرائم 
المعلوماتي���ة، بما ي���وؤدي اإلى تحقيق الأم���ن المعلوماتي، وحف���ظ الحقوق المترتبة عل���ى ا�ستخدام 
ال�سبكات المعلوماتية، وحماية القت�ساد الوطني والم�سلحة العامة، ثم تفرع القانون اإلى العقوبات 

المقررة لجميع اأ�سكال الجريمة الإلكترونية)3(.
ومن اأهم العقوبات الواردة في هذا النظام �سد الجرائم ال�سيبرانية:

عقوب���ة التن�س���ت، والتهديد والبت���زاز  والدخول غير الم�س���روع لموقع اإلكترون���ي، والت�سهير 
بالآخري���ن واإلحاق ال�سرر به���م، وعقوبة ال�ستيلاء لنف�س���ه اأو لغيره، وال�سطو عل���ى اأموال البنوك، 

)1( الحرب ال�سيبرانية في �سوء قواعد القانون الدولي الإن�ساني، د. يحيى يا�سين �سعود: �س101.
)2(  الوعي في مواجهة الحروب ال�سيبرانية، د/ خالد قنديل، جريدة الأهرام الم�سرية، عدد الجمعة 17/ فبراير2023م.

)3(  نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�سعودي: �س�4 وما بعدها، ط1428/1ه��.
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وعقوب���ة العت���داء على معطيات الحا�سب الآلي، وعقوبة الم�سا�س بالنظ���ام العام، اأو القيم الدينية 
اأو حرم���ة الحي���اة الخا�سة، وعقوبة اإن�ساء المنظمات الإرهابية عل���ى ال�سبكات ال�سيبرانية، وكذلك 
الم�سا�س بالأمن الداخلي، والخارجي للدولة اأو اقت�سادها الوطني، وعقوبة التحري�س على الجرائم 

ال�سيبرانية، اإلى غير ذلك من العقوبات)1(.
2-نظام �لتعاملات �لاإلكترونية:

 ال�سادر في عهد الملك عبد الله بن عبد العزيز اآل �سعود، رحمه الله، برقم )م18(، وتاريخ 
)1428/3/8ه����(، والذي ين�س  في الفق���رة العا�سرة من المادة الأولى على اأن المراد بالتعاملات 
الإلكترونية اأي تبادل اأو ترا�سل، اأو تعاقد، اأي اإجراء اآخر يبرم، اأو ينفذ ب�سكل كلي اأو جزئي ب�سورة 
اإلكترونية، كما تن�س المادة الثانية منه على اأن هدف هذا القانون هو �سبط التعاملات الإلكترونية 
ب�س���ورة ت�سمن تحقيق عدد من الأمور من اأهمها: منع اإ�ساءة ال�ستخدام والحتيال في التعاملات 

الإلكترونية)2(. 
3-نظام �لات�سالات وتقنية �لمعلومات:

 ال�س���ادر ف���ي عه���د الملك �سلمان ب���ن عبد  العزي���ز حفظ���ه الله، برق���م)م/106(، وتاريخ 
1443/11/2ه�����، وال���ذي ين�س في مادت���ه الأولى عل���ى اأن المق�سود بتقنية المعلوم���ات التقنيات 
والبرمجي���ات والنظ���م وال�سب���كات، وما يتعلق بها م���ن عمليات لإن�س���اء البيان���ات اأو المعلومات، اأو 
جمعها، اأو الح�سول عليها، اأو معالجتها، اأو تخزينها، اأو تحليلها، بما في ذلك تطبيقات الت�سالت 
وتقني���ة المعلوم���ات، كما تن�س المادة الثانية من هذا النظام على اأنه يهدف اإلى تحقيق  عدة اأمور 

من اأهمها:
- حماية الم�سلح���ة العامة، وحماية الم�ستخدم وم�سالحه، ورفع م�ستوى الثقة لديه، وتوفير 

الحماية من المحتوى ال�سار، و�سرية المعلومات.
-ت�سجي���ع البتكار، وزي���ادة الأعمال والبحث، والتطوير التقني، ف���ي قطاع الت�سالت وتقنية 

المعلومات.
-تحقيق الو�سوح وال�سفافية، وتحقيق مبداأ الم�ساواة.

كم���ا تن����س الفقرة الأولى من المادة الثالثة والع�سرين على اأن���ه يلتزم مقدم الخدمة باتخاذ 
جميع التدابير والترتيبات اللازمة ل�سمان حماية �سرية المعلومات، والوثائق ال�سخ�سية للم�ستخدم، 

ومنع الو�سول اإليها، والطلاع عليها، والت�سرف فيها، ت�سرفاً غير نظامي)3(..

)1(  الجرائم ال�سيبرانية، روان بنت عطية ال�سحفي: �س�29 وبعدها� المجلة الإلكترونية ال�ساملة، العدد )24( مايو 2020م.
)2(  نظام الت�سالت وتقنية المعلومات ال�سعودي: �س�6 وما بعدها، ط1443/1ه��.

)3(  نظام الت�سالت وتقنية المعلومات ال�سعودي: �س�1، جريدة اأم القرى، عدد الجمعة،11 ذو القعدة، 1443ه�.
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4-نظام �سوابط ا�ستخدام تقنيات المعلومات والت�سالت في الجهات الحكومية:
ال�س���ادر عن مجل�س الوزراء برق���م )555( وتاريخ:1440/9/23ه��، والذي ين�س في المادة 
ال�سابع���ة منه على جميع الجه���ات الحكومية اللتزام بما ت�سدره الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، 
من المعايير وال�سوابط والإجراءات المتعلقة بهذا ال�ساأن، كما تلزم المادة التا�سعة جميع الجهات 
الحكومية بتدريب العاملين الم�سرح لهم على ا�ستخدام النظم المعلوماتية، وا�ستقطاب الكفاءات 
والك���وادر الوطنية، وتطوير قدراتها ف���ي مجال تقنية المعلومات، و�س���رورة توعية جميع من�سوبيها 

بوجوب اللتزام بجميع اللوائح والأنظمة ذات العلاقة)1(.
�لمطلب �لثاني: �لموؤ�س�سات �ل�سعودية للاأمن �ل�سيبر�ني

1-�لهيئة �لوطنية للاأمن �ل�سيبر�ني:
اأن�س���اأت الهيئة الوطني���ة للاأمن ال�سيبراني، بالمر�سوم الملكي ال�س���ادر من الملك �سلمان بن 
عب���د العزي���ز اآل �سعود )حفظه الله( ق���م )م/106( وتاريخ 02 /11 /1443ه����، والذي يوؤكد على 
اأن تتول���ى هيئ���ة الت�سالت وتقنية المعلوم���ات متابعة التزام مقدم الخدمة بب���ذل العناية اللازمة 
ل�سمان حماية الأمن ال�سيبراني والبنية التحتية الحرجة، وفق ما ي�سدر من الهيئة الوطنية للاأمن 

ال�سيبراني، ولها في �سبيل ذلك:
- اإلزام مقدمي الخدمة باإبرام اتفاقيات فيما بينهم، لتحقيق ذلك وفق ما ي�سدر من الهيئة 

الوطنية للاأمن ال�سيبراني.
- متابع���ة م�ستوى الأم���ن ال�سيبراني لمقدم الخدمة، للتحقق م���ن كفايته، وفق ما ي�سدر من 

الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني.
- تحميل مقدم الخدمة تكلفة هذه المتابعة في حال ثبوت تق�سيره.

- اإيقاع العقوبات المن�سو�س عليها في المادة )ال�سابعة والع�سرين( من النظام الم�سار اإليه 
في البند )اأولً( من هذا المر�سوم- على مقدم الخدمة المخالف لأحكام هذا البند)2(.

2-الإطار ال�سعودي لكوادر الأمن ال�سيبراني )�سيوف(:
اأ�سدرت���ه الهيئ���ة الوطنية للاأم���ن ال�سيبران���ي ال�سعودي في يناي���ر 2020م، وت���م التاأكيد في 
مقدمت���ه على اأن الهيئة الوطني���ة للاأمن ال�سيبراني تعمل على حماية الف�س���اء ال�سيبراني للمملكة. 
ويتطل���ب ذلك اإعداد كوادر وطنية موؤهلة في مج���ال الأمن ال�سيبراني، تكون قادرة على تنفيذ كافة 
اأعم���ال الأم���ن ال�سيبراني، بموجب الأم���ر الملكي الكريم رق���م )6801(، وتاري���خ 1439/2/11ه، 
ال���ذي ين�س على اأن تت�سم���ن اخت�سا�سات الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني بناء القدرات الوطنية 

)1(  نظام �سوابط ا�ستخدام  تقنيات المعلومات والت�سالت في الجهات الحكومية: �س�7،ط/1440ه��.
)2(  جريدة اأم القرى، عدد الجمعة،11 ذو القعدة،1443ه�.
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المتخ�س�س���ة في مجالت الأمن ال�سيبران���ي، والم�ساركة في اإعداد البرام���ج التعليمية والتدريبية 
الخا�س���ة به���ا، واإعداد المعايير المهني���ة والأطر وبناء وتنفي���ذ المقايي�س، والختب���ارات القيا�سية 
المهني���ة ذات العلاقة، لذا طورت الهيئة الوطنية للاأم���ن ال�سيبراني الإطار ال�سعودي لكوادر الأمن 
ال�سيبران���ي )�سي���وف(، ليكون مرجعاً اأ�سا�سي���اً في هذا الجانب، والهدف الرئي����س من هذا الإطار 
ه���و تقديم دليل مرجعي؛ لإعداد كوادر الأمن ال�سيبراني، وتطويرها، وا�ستقطابها واإدارتها، بحيث 
يق���دم الإطار مرجعاً موحداً لتح�سين التوا�سل، وتطوير المحتوى في اأن�سطة تاأهيل واإدارة الكوادر، 
وي�ساع���د اأي�ساً في ربط مخرجات التعلم لبرامج التعليم والتدريب بالمعارف والمهارات والقدرات 

المطلوبة للاأدوار الوظيفية المختلفة في مجال الأمن ال�سيبراني)1(.
3-�إن�ساء �لاأكاديمية �لوطنية للاأمن �ل�سيبر�ني:

اأن�ساأته���ا الهيئ���ة الوطنية للاأمن ال�سيبراني بهدف تاأهيل وتدري���ب الكوادر الوطنية في مجال 
الأم���ن ال�سيبراني، وتطوير مهارات موظفي الجهات الوطنية ورفع الجاهزية، وتوفير ملتقى لتبادل 
الخب���رات والمه���ارات والمعارف المرتبطة بمجتم���ع الأمن ال�سيبراني في المملك���ة، بالإ�سافة اإلى 
توعية وتثقيف الموظفين غي���ر المخت�سين باأ�سا�سيات الأمن ال�سيبراني، وقد قامت الهيئة بتنظيم 
عدد من التمارين ال�سيبرانية الفنية والإدارية بم�ساركة خبرات دولية، بق�سد توفير بيئة افترا�سية 
للمتدربي���ن ت�سم���ل ع���دداً م���ن ال�سيناريوهات المختلف���ة للتطبيق العمل���ي على اكت�س���اف الثغرات، 
ومعالجتها، وال�ستجابة للحوداث، والحماية م���ن الهجمات ال�سيبرانية، وتنفيذ مناورات �سيبرانية 

ل�سد الهجمات)2(.
4-�إن�ساء �لبو�بة �لوطنية للاأمن �ل�سيبر�ني)ح�سين(:

اأطلق���ت الهيئ���ة الوطنية للاأم���ن ال�سيبراني، ف���ي الريا����س الأربعاء 25 ماي���و2022م البوابة 
الوطني���ة للاأم���ن ال�سيبران���ي )ح�سين(، الت���ي تهدف اإل���ى رفع م�ست���وى الأم���ن ال�سيبراني داخل 
المملك���ة، والرتقاء بو�سائل تقدي���م الخدمات، والحلول ال�سيبرانية، واإدارته���ا، بالإ�سافة اإلى دعم 

طرق التوا�سل مع الجهات الوطنية الم�ستفيدة)3(.
5-رئا�سة �لمملكة �لعربية �ل�سعودية للحو�ر �لدولي للاأمن �ل�سيبر�ني 2020م:

قام���ت المملكة العربية ال�سعودي���ة �سمن الجهود التي تبذلها لأولوي���ة الأمن ال�سيبراني بعقد 
ح���وار الأمن ال�سيبراني الدولي في تاريخ 3 فبراير 2020م بالتزامن مع الجتماع الأول لفريق عمل 

القت�ساد الرقمي في جدول اأعمال رئا�سة المملكة لدول الع�سرين.

)1( الإطار ال�سعودي لكوادر الأمن ال�سيبراني: �س��5، الهيئة الوطنية ال�سعودية للاأمن ال�سيبراني، طبعة 2020م.
https:// ،2(  الدليل التعريفي بالأكاديمية الوطنية للاأمن ال�سيبراني: �س��2 وبعدها، الهيئة الوطنية ال�سعودية للاأمن ال�سيبراني(

.www.nca.gov.sa
.https://www.alroeya.com  )3(
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ويه���دف الحوار اإل���ى تعزيز النقا�س حول الأم���ن ال�سيبراني في مختل���ف القطاعات، وتو�سيع 
نطاق النقا�س حول اأولوية الأمن ال�سيبراني في م�سار القت�ساد الرقمي، ومناق�سة الأفكار المبتكرة 

لبناء القدرات، والتفاعل مع القطاعات الخا�سة)1(.
6- �لمنتدى �لدولي �ل�سعودي للاأمن �ل�سيبر�ني:

ا�ست�ساف���ت الهيئة الوطنية للاأم���ن ال�سيبراني المنتدى الدولي للاأم���ن ال�سيبراني في مدينة 
الريا����س، ف���ي الفترة ما بي���ن 4-5 فبراير 2020م، ويع���د المنتدى اأ�سخم حدث ف���ي مجال الأمن 
ال�سيبران���ي ت���م تنظيمه في ال�س���رق الأو�سط، وقد جمع اأكث���ر من ثلاث���ة اآلف وخم�سمائة م�سارك 
م���ن 58 دول���ة حول العالم، وذلك لمناق�س���ة الأمن ال�سيبراني العالمي، وو�س���ع التعزيزات لمواجهة 

التهديدات والمخاطر الناجمة عن الهجمات والحروب ال�سيبرانية)2(.
7- كم���ا حر�س���ت المملكة عل���ى اإن�ساء عدد م���ن الجامع���ات المخت�سة بالأم���ن ال�سيبراني، 
والتي منها: جامع���ة الأمير مقرن للاأمن ال�سيبراني، كلية الأمن ال�سيبراني الأهلية العالمية بجدة، 
جامع���ة الأمير �سلط���ان للاأمن ال�سيبراني، جامعة دار الحكمة للاأمن ال�سيبراني، اإلى غير ذلك من 
الجامع���ات المعنية بعناية المملكة بتعزيز اأمنها ال�سيبران���ي، والتقليل ومنع المخاطر الناجمة عن 

الهجمات ال�سيبرانية، والحروب الإلكترونية)3(.
بالإ�سافة الى العديد من الأمور الأخرى التي توؤكد على كفاءة وجاهزية ا�ستراتيجية المملكة 
العربي���ة ال�سعودية في تحقي���ق الأمن ال�سيبراني والت�س���دي لجرائمه، والتي منه���ا: اإن�ساء التحاد 
ال�سع���ودي للاأمن ال�سيبراني والبرمجة، اإن�س���اء المركز الإلكتروني لمواجهة التهديدات الإلكترونية 
�سد المملكة العربية ال�سعودية، البرنامج الوطني لأمن المعلومات، كما قامت وزارة التعليم بالتعاون 
م���ع الهيئة الوطنية للاأم���ن ال�سيبراني بتخ�س�س عدد 1000 مقع���د للم�ستفيدين والم�ستفيدات في 

مجال الأمن ال�سيبراني من برنامج خادم الحرمين ال�سريفين للابتعاث الخارجي)4(.

)1(  الن�سرة الربعية للاأمن ال�سيبراني ) الربع الأول 2020(: �س�5� ، اإ�سدار مركز الدرا�سات ال�ستراتيجية للاأمن ال�سيبراني، التابع 
للهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، ط/2020م.

)2(  الن�سرة الربعية للاأمن ال�سيبراني )الربع الأول 2020(: �س�5� .
.https://www.almrsal.com، 3( جامعات الأمن ال�سيبراني في ال�سعودية، ماريان اأبو نجم(

)4(  نافذة على الأمن ال�سيبراني في ظل روؤية 2030: �س��32 وبعدها، اإ�سدار وزارة الت�سالت ال�سعودية وتقنية المعلومات.
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�لمبحث �لر�بع
مدى �نعكا�ص تحقيق �لاأمن �ل�سيبر�ني �ل�سعودي على روؤية 2030.

وتحته مطلب واحد:
�لمطلب �لاأول:

تعتبر روؤية المملكة 2030 خارطة لر�سم م�ستقبل ال�سعودية، وتحديد توجهاته، وبناء منطلقاته 
نح���و الريادة، ويمك���ن تعريف روؤية المملكة باأنه���ا: خطة ا�ستراتيجية بعيدة الم���دى، تبناها الأمير 
محم���د ب���ن �سلمان اآل �سعود حفظ���ه الله، واأعلن عنها مجل�س ال�س���وؤون القت�سادية والتنمية في 25 
اأبري���ل 2016م)1(، وتعتمد الروؤية على ثلاثة محاور اأ�سا�سية وهي)مجتمع حيوي له قيمه الرا�سخة، 
اقت�س���اد مزده���ر، وطن طم���وح()2(، واإن روؤية 2030 لتنطل���ق نحو التحقيق، والنتق���ال اإلى الواقع 
العمل���ي عبر مجموعة من الركائز والأ�س�س، عل���ى راأ�سها: التحول الرقمي والتو�سع في تعزيز الأمن 
ال�سيبران���ي، حي���ث  اإن وجود بنية تحتية رقمية وطنية متكاملة واآمنة يعد اأحد اأهم العوامل الممكنة 
للنم���و والزدهار؛ لتعزيز الربط التقني الآمن بي���ن الخدمات الحكومية، ودعم القت�ساد المزدهر 
الت���ي تتطلع اإليه روؤية 2030 للمملك���ة، التي توؤمن باأن اأحد المقومات الأ�سا�سية لتحقيق روؤيتها- في 
ظ���ل التو�سع في تقديم الخدمات الإلكترونية، وانت�سار ا�ستخ���دام التقنية- ينطلق من كون الف�ساء 

ال�سيبراني اأولوية وطنية ملحة؛ لحماية المكونات القت�سادية، وتاأمين الخدمات الإلكترونية)3(.
 ول���ذا فاإن روؤي���ة المملكة العربية ال�سعودية التي تحر�س عل���ى التطوير ال�سامل للوطن، واأمنه 
واقت�س���اده، ورفاهي���ة مواطني���ه، وعي�سهم الكري���م، جعلت اأح���د م�ستهدفاتها التح���ول نحو العالم 
الرقم���ي، وتنمي���ة البني���ة التحتي���ة الرقمية؛ بم���ا يعبر ع���ن مواكبة التق���دم العالم���ي المت�سارع في 
الخدم���ات الرقمية، وفي ال�سبكات العالمية المتجددة، واأنظمة تقنية المعلومات، بما يهيئ للتعامل 
م���ع معطيات ال���ذكاء ال�سطناعي، وتحولت الث���ورة ال�سناعية الرابعة. واإن ه���ذا التحول ليتطلب 
ان�سيابي���ة المعلومات واأمانها وتكامل اأنظمتها، وي�ستوجب المحافظة على الأمن ال�سيبراني للمملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة، وتعزي���زه، حمايةً للم�سال���ح الحيوية للدول���ة واأمنها الوطن���ي، والبنى التحتية 

الح�سا�سة والقطاعات ذات الأولوية والخدمات والأن�سطة الحكومية)4(.
ولهذا كانت عناية المملكة بالأمن ال�سيبراني و�سبل تعزيزه اإيماناً منها باأنه محور اأ�سا�سي في 
�سبيل تحقيق روؤيتها التى تعد م�سروعاً قومياً يوؤمن به اأبناء هذا الوطن الحبيب حكومة و�سعباً، كما 

)1(  وعي طلبة جامعة تبوك بمبداأ التعاي�س الح�ساري مع الآخرين في �سوء روؤية 2030 ومن منظور تعاليم الدين الإ�سلامي، د. 
خلف محمد الح�سين واآخرين: �س��69 مجلة درا�سات في التعليم العالي، جامعة اأ�سيوط، عدد يونيو 2022م.

)2( روؤية المملكة العربية ال�سعودية 2030: �س�11.
)3(  ال�ستراتيجية الوطنية للاأمن ال�سيبراني: �س�13 وبعدها، اإ�سدار الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، دي�سمبر2020.

)4(  ال�سوابط الأ�سا�سية للاأمن ال�سيبراني: �س�6 وبعدها، اإ�سدار الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، يناير2018.
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اأن اأي خل���ل في تحقي���ق الأمن ال�سيبراني قد يعر�س المملكة لمخاط���ر وخيمة ت�سعى قيادة المملكة 
لتفاديها، وتعزيز القدرة على مواجهتها.

ول���ذا يوؤك���د الدكتور/ فه���د العبود اأ�ست���اذ النظم الإلكتروني���ة بجامعة الملك �سع���ود على اأن 
ا�ستراتيجية المملكة حول الأمن ال�سيبراني تن�سجم وتتناغم مع روؤية المملكة، التي تن�س على دعم 
ا�ستخدام تقنية المعلومات، وتعزيز البنية التحتية الرقمية، التي تكون مرتكزاً لل�سناعة المتطورة، 
التي ل تكون اإل بتحقيق الأمن ال�سيبراني الذي يكفل النهو�س بجميع تطبيقات المعلوماتية المختلفة 

في كافة المجالت)1(.
ويقول الكاتب علي اآل مداوي: ت�سير التوقعات العالمية اإلى نمو �سوق الأمن ال�سيبراني ال�سعودي، 
بمعدل نمو �سنوي يقدر بنحو 16% ما بين عامي 2023/2018م، لي�سبح بذلك ال�سوق الأكثر تو�سعاً 
وانت�ساراً في ال�سرق الأو�سط، ويرجع ذلك اإلى تو�سع المملكة ونجاحها في و�سع الخطط والأهداف 
ال�ستراتيجي���ة في الأنظم���ة الرقمية، المنبثقة عن روؤية 2030 التي تتواءم وتتناغم مع تعزيز الأمن 
ال�سيبراني، الذي يعد اأ�سا�ساً لبناء �سناعة متطورة، وتحقيق مراكز متقدمة عالمياً في موؤ�سر الأمم 

المتحدة للحوكمة الإلكترونية)2(.
وي���رى الم�ست�سار في الأمن ال�سيبراني �سهاب النج���ار اأن ال�ستراتيجية التي تتبناها المملكة 
فيم���ا يتعلق بالأم���ن ال�سيبراني اإنما �ساعد على تطويرها وتحقي���ق الم�ستوى العالي في بنودها روؤية 

2030 التي ترتكز كلياً على الأمن ال�سيبراني والتحول الرقمي)3(.

)1( الأمن ال�سيبراني وروؤية 2030، جريدة الريا�س، عدد الثلاثاء)17( ربيع الأول 1439ه.
.www.newnews4.com ،2030 2( الأمن ال�سيبراني و مواكبة روؤية(

)3( الروؤية تبرز �سناع الم�ستقبل، جريدة البلاد، عدد الخمي�س،12 �سفر 1444ه��.
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�لمبحث �لخام�ص
مدى �نعكا�ص مقاومة �لجريمة �ل�سيبر�نية على تحقيق �لاأمن �لفكري

�لمطلب �لاأول: �أهمية �لاأمن �ل�سيبر�ني على حماية �لاأمن �لفكري
ل ي�ستطيع اأحد اأن ينكر ما للتحول الرقمي من اآثار اإيجابية كثيرة، اإل اأن تلك الآثار الإيجابية 
يوازيها اآثار �سلبية ربما تكون اأكثر منها، ولي�س من �سك في اأنها تمثل خطرًا كبيرًا على المجتمعات 
والدول الإقليمية والعالمية، ويتنوع تاأثير عالم الإنترنت  بتنوع مجالت الحياة المختلفة، فلها تاأثير 
عل���ى العلاقات الجتماعية، وتاأثي���ر على الحياة القت�سادية، وتاأثير عل���ى الحياة ال�سيا�سية، ولكن 
تاأثيره���ا على الحي���اة الفكرية �سيظل هو الأق���وى والأخطر في اآن واحد، اأما كون���ه الأقوى فل�سهولة 
ت�سرب���ه اإل���ى النفو�س؛ نظرًا لما تمتاز به تلك الو�سائل من عوامل جذب واإقناع كثيرة ومتنوعة، واأما 
كون���ه الأخط���ر؛ فلاأن الفكر هو المحرك الأ�سا�سي لل�سلوك ال�س���وي اأو المنحرف،  ول �سك اأن عالم 
الإنترن���ت ق���د اأ�سبح منبراً لن�سر الفك���ر المتطرف، الذي يرتبط عادة بالنغ���لاق والتع�سب للراأي 
ورف����س الآخ���ر، وكراهيته وت�سفيه اآرائه واأف���كاره، فال�سخ�س المتطرف ينظ���ر اإلى المجتمع نظرة 
�سلبية فلا يوؤمن بتعدد الآراء والأفكار ووجهات النظر، ويرف�س الحوار مع الآخر والتعاي�س معه، ول 
يبدي ا�ستعدادًا لتغيير اآرائه وقناعاته، وربما ي�سل به الأمر اإلى تخوين الآخرين وتكفيرهم لأ�سباب 
�سيا�سي���ة اأو ديني���ة اأو عرقية اأو مذهبية، وعادة ما يكون التط���رف ال�سلوكي والذي يظهر في اأ�سكال 
العن���ف من قتل وتفجير وا�ستخدام و�سائ���ل العنف المختلفة؛ نتيجة وانعكا�سًا للت�سبع بتطرف �سابق 

في الفكر والقناعات.
وبعد ما كان اأ�سح���اب الأفكار المنحرفة يركزون اأن�سطتهم في العالم المادي ويبحثون عمن 
يتعاطف معهم في الم�ساجد والمدار�س والأحياء والمنا�سبات والفعاليات المختلفة، فقد وجدوا في 
عالم الإنترنت ب�سورة عامة اأداة اإعلامية متنوعة، و�سهلة ال�ستخدام، رخي�سة التكلفة، ت�سل اإلى 

الم�ستهدفين في كل مكان)1(.
ولق���د حر�ست المملك���ة العربية ال�سعودي���ة على اأن تت�سم���ن ا�ستراتيجيته���ا ال�سيبرانية على 
القوانين التي تح���ارب الجرائم الفكرية الإلكترونية؛ اإيماناً منها باأن الأمن الفكري مرتبط بالأمن 
ال�سيبراني، واأن الثاني  اأ�سحى مدخلًا رئي�ساً للاأول، ولذا ن�ست المادة ال�سابعة من قانون مكافحة 
الجرائ���م المعلوماتية ال�سعودي على اأنه يعاقب بال�سجن م���دة ل تزيد على ع�سر �سنوات وبغرامة ل 
تزيد على خم�سة ملايين ريال اأو باإحدى هاتين العقوبتين كل �سخ�س يقوم باإن�ساء موقع لمنظمات 
اإرهابية على ال�سبكة المعلوماتية اأو اأحد اأجهزة الحا�سب الآلي اأو ن�سره اأو ت�سهيل الت�سال بقيادات 

)1(  دور المملكة العربية ال�سعودية في الحماية من مخاطر و�سائل التوا�سل الجتماعي الفكرية )بين الواقع والماأمول(، د. م�سعد 
عبد ال�سلام عبد الخالق، مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية، للبنين بالقاهرة، العدد )35(، ال�سنة: 2018م، ال�سفحة: 

.1378
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تلك المنظمات، اأو اأي من اأع�سائها اأو ترويج اأفكارها)1(.
وكان م���ن اأه���داف  الهيئ���ة الوطني���ة لحماي���ة الأم���ن ال�سيبراني، ال�س���ادرة بالأم���ر الملكي 
ال�سام���ي رقم )6801( بتاريخ 2/ 11/ 1439ه����: المحافظة على الأمن الوطني والفكري ال�سعودي 

ال�سيبراني)2(.
�لمطلب �لثاني: �لمو�قع و�لتطبيقات �ل�سعودية لحماية �لاأمن �ل�سيبر�ني

 اأطلق���ت هيئ���ة الت�س���الت وتقنية المعلوم���ات ال�سعودية ع���ددًا من التطبيق���ات للاإبلاغ عن 
المواق���ع والمواد التي توؤثر عل���ى الأمن الفكري، وتتعار�س وتتنافى مع الأنظمة الوطنية حتى يتمكن 

من حجبها، وهذه التطبيقات هي:
    www.Filrer.sa موقع تر�سيح ال�سعودية -

- تطبيق تر�سيح ال�سعودية من خلال البحث في متاجر الأيفون والأندرويد
 blockatintrnet.gove.sa البريد الإلكتروني -

- الهاتف 011-4619485
كما ن�سرت هيئة الت�سالت اأدوات اأخرى للاإبلاغ عن الجريمة المعلوماتية عن طريق:

- ال�سرطة ح�سب الخت�سا�س المكاني.
- تطبيق كلنا اأمن على الأجهزة الذكية.

- هيئ���ة الأم���ر بالمعروف والنهي ع���ن المنكر بالت�سال بالرق���م 1909 اأو الموقع الإلكتروني 
www.pv.qov.sa

- الت�سال على الرقم 989.
- الدخول اإلى البريد الإلكتروني

.Info.cybercrimeatmoisp.gov.sa

- البوابة الإلكترونية لوزارة الداخلية اأب�سر)3(.
 والمملك���ة ت�سع ف���ي ح�سبانها دائماً: اأنه كلما زاد الهتمام والعناية بالأمن ال�سيبراني، زادت 
ال�سيط���رة عل���ى التطرف الفك���ري، واقتلاعه من ج���ذوره، واأنه لبد من الحفاظ عل���ى المجتمعات 
وال���دول وتوفير بيئ���ة �سيبرانية اآمنة معتدلة، بعيدة كل البعد عن الأف���كار الدخيلة والمتطرفة، واأن 
الأم���ن ال�سيبران���ي ل يقلُّ اأهمية عن الأمن الع�سكري في �ساح���ة القتال؛ لأنه يحمي المجتمعات من 

)1(  نظام مكافحة جرائم المعلومات ال�سادر عن ديوان رئا�سة مجل�س الوزراء ال�سعودي بتاريخ 9/ 3/ 1428ه�.
)2(  دور المملكة العربية ال�سعودية في الحماية من مخاطر و�سائل التوا�سل الجتماعي الفكرية )بين الواقع والماأمول(: �س��1394.

بدون  ال�سعودية  المعلومات  وتقنية  الت�سالت  هيئة   69 �س�34،  الإنترنت:  مخاطر  من  الم�ستخدم  وحماية  الرقمي  الأمن    )3(
 https://www.almuhamie.com،تاريخ
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المحتوى الرقمي المتطرف، ويحافظ عليها من مزالق التطرف الفكري، الذي اأدى اإلى �سياع كثير 
من الأمم،  ولذا كان لبد من مواجهة هذا التطرف الفكري من خلال الأمن ال�سيبراني)1(.

 ول���ذا توؤكد الأ�ستاذة حنان بنت �سليم���ان الزنبقي اأنه اإذ كان الأمن الإلكتروني ي�سعى اإلى بث 
الطماأنين���ة بالرقابة عن بعد ل�سب���كات الإنترنت وحماية المعلومات من ال�سرقة والختراق، فاإن من 
منطل���ق الم�سوؤولية المجتمعي���ة تح�سين اأفراد المجتمع فكريًا من �س���وء توظيف من�سات التوا�سل 
الجتماع���ي والتطبيق���ات الذكي���ة، ومواجه���ة المخاطر الفكري���ة بحكمة، والمحافظ���ة على الهوية 
الفكرية بهدف تحقيق ال�ستقرار والطماأنينة، وتح�سين اأفراد المجتمع فكرياً، ورفع م�ستوى الوعي 
الأمن���ي لديهم �سد اأي فكر منحرف، واأن هذا ما اأدركته المملكة العربية ال�سعودية في ظل قيادتها 
الر�سيدة  فعملت على تحقيق متطلبات تحقيق الأمن الفكري بتعزيز الأمن ال�سيبراني، ولذا جاءت 
المملك���ة العربية ال�سعودية في المرتب���ة الأولى من بين دول مجموعة قم���ة الع�سرين، متقدمة على 
ال���دول الخم����س دائمة الع�سوية في مجل�س الأمن الدولي في ه���ذا ال�ساأن، كما برزت جهود المملكة 
في تعزيز الأمن الفكري ل�سعبها، وذلك باتخاذ الو�سطية والعتدال منهجًا لها، كما تم اإن�ساء مركز 
الأمي���ر خالد الفي�س���ل للاعتدال والأمن الفكري بجامعة الملك عبد العزي���ز، واإن�ساء مركز الملك 
عب���د العزيز للحوار الوطني، ولقد وجهت وزارة التعلي���م باأهمية تاأ�سي�س وحدات الأمن الفكري في 

كل اإدارة تعليمية، وجامعة محلية)2(.
�سكروتقدير:

وف���ي الخت���ام ل ي�سع فريق البحث اإل اأن ي�سكر جامعة تب���وك، ممثلة في عمادة البحث العلمي 
على دعمها الكلي لهذا البحث)S-0031-1443( وغيره من البحوث الهادفة والرائدة في مجالت 

البحث المختلفة.
�لخاتمة

لقد تو�سل الباحثان اإلى عدد من النتائج خلال هذا البحث من اأهمها:
- اأن الأمن ال�سيبراني مفهوم اأو�سع من اأمن المعلومات، واإن كان بينهما تداخل وتقا�سم.

- اأن الأم���ن ال�سيبران���ي ي�ساهم في تحقيق النمو القت�سادي، ويعم���ل على حماية البلاد من 
المخاطر التي تعوق نموها وازدهارها.

-اأن الح���رب ال�سيبرانية هي تلك الإجراءات التي تتخذها الدولة؛ من اأجل الهجوم على نظم 
المعلوم���ات للعدو، بهدف التاأثي���ر والإ�سرار فيها، اأو الدفاع عن نظ���م المعلومات الخا�سة بالدولة 

المهاجمة.

.https://www.news.net.sa  )1(
.https://www.alwatan.com.sa 2(  جريدة الوطن، الأربعاء:30 يونيو 2021م(
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- ترتب���ط قدرة حماية المجتم���ع والأفراد من خطورة الح���روب ال�سيبرانية ب�سرورة التوعية 
باأهمي���ة دع���م الأمن ال�سيبراني والمعرفة به ف���ي ظل ال�ستخدام الم�ستمر م���ن قبل الأ�سخا�س في 
ال�سرائ���ح العمرية المختلفة خ�سو�س���اً ال�سباب- للتكنولوجيا والإنترنت، عل���ى م�ستويات �سخ�سية 

وفي مجال العمل.
- اأنه قد حر�ست المملكة العربية ال�سعودية على اتخاذ التدابير ال�ستباقية، و�سن الت�سريعات 
والأنظم���ة التي تحقق لها الأمن ال�سامل، ول �سيما ال�سيبراني منه، والتي تتكفل بالت�سدي للجريمة 

ال�سيبرانية والعنكبوتية ب�سورة تحقق لها �سيادتها وا�ستقرارها، وت�ساهم في رقيها وازدهارها
-اأن روؤي���ة 2030 للمملك���ة العربي���ة ال�سعودي���ة تنطلق نح���و التحقي���ق، والنتقال اإل���ى الواقع 
العمل���ي عبر مجموعة من الركائز والأ�س�س، عل���ى راأ�سها: التحول الرقمي والتو�سع في تعزيز الأمن 

ال�سيبراني.
-اأن الأم���ن الفكري مرتبط بالأمن ال�سيبران���ي، واأن الثاني اأ�سحى مدخلًا رئي�ساً للاأول، مما 

يحتم على جميع الدول تح�سين اأمنها الفكري بتعزيز اأمنها ال�سيبراني.
كما يو�سي �لباحثان بما يلي:

-اإف���راد العلاق���ة بي���ن الأم���ن الفك���ري والأم���ن ال�سيبران���ي ببحث خا����س يتن���اول القوا�سم 
والمفارقات بين الأمنين.

-اإن�ساء هيئة للاأمن الفكري �سمن هيئات الأمن ال�سيبراني.
- التو�س���ع ف���ي الدرا�س���ات المعني���ة بالأم���ن ال�سيبراني وتاأثيره عل���ى الأمن القوم���ي، والبعد 

القت�سادي.
فهر�ص  �لم�سادر و�لمر�جع

ال�ستراتيجي���ة الوطني���ة للاأم���ن ال�سيبران���ي اإ�س���دار الهيئ���ة الوطني���ة للاأم���ن ال�سيبران���ي، 
دي�سمبر2020.

الإطار ال�سعودي لكوادر الأمن ال�سيبراني، الهيئة الوطنية ال�سعودية للاأمن ال�سيبراني، طبعة 
2020م.

الإط���ار القانوني لخدمات الأمن ال�سيبران���ي )درا�سة مقارنة(، حنين جميل اأبو ح�سين، كلية 
الحقوق، جامعة ال�سرق الأو�سط، ط/2021م

الأمن الرقمي وحماي���ة الم�ستخدم من مخاطر الإنترنت، هيئة الت�سالت وتقنية المعلومات 
ال�سعودية بدون تاريخ

الأم���ن ال�سيبراني ودوره في انت�سار ظاهرة الإرهاب في العراق بعد 2003م، د. اأ�سعد طار�س 
عبد الر�سا، مجلة درا�سات دولية، العدد: )80(.
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الجرائ���م ال�سيبرانية، روان بنت عطية ال�سحفي، المجل���ة الإلكترونية ال�ساملة، العدد)24( 
مايو 2020م.

جريدة اأم القرى، عدد الجمعة،11 ذو القعدة، 1443ه�.
الحرب ال�سيبرانية في �سوء قواعد القانون الدولي الإن�ساني، د. يحيى يا�سين �سعود، المجلة 

القانونية.
الأمن ال�سيبراني وتحديات الجو�س�سة والختراقات الإلكترونية للدول عبر الف�ساء ال�سيبراني، 

�سريفة كلاع، مجلة الحقوق والعلوم الإن�سانية، العدد )2022/1(، المجلد )15(.
دور المملك���ة العربية ال�سعودية في الحماي���ة من مخاطر و�سائل التوا�سل الجتماعي الفكرية 
)بي���ن الواق���ع والماأمول(، د. م�سعد عب���د ال�سلام عبد الخال���ق، مجلة كلية الدرا�س���ات الإ�سلامية 

والعربية، للبنين بالقاهرة، العدد )35(، ال�سنة:2018م.
ال�سوابط الأ�سا�سية للاأمن ال�سيبراني، اإ�سدار الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، يناير2018.
الطبيع���ة القانونية للهج���وم ال�سيبراني وخ�سائ�سه، �سيخه ح�سي���ن الزهراني، مجلة جامعة 

ال�سارقة للعلوم القانونية، المجلد )17( العدد )1(، يونيو 2020م
الف�ساء الإلكتروني واأثره على الأمن القومي )الحروب الإلكترونية اأنموذجا(، محمد عاطف 

اإمام، المركز الديمقراطي العربي،2022م.
قامو����س م�سطلحات الأمن ال�سيبران���ي، الهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبران���ي ال�سعودية، بدون 

تاريخ.
ناف���ذة على الأمن ال�سيبراني في ظل روؤي���ة 2030، اإ�سدار وزارة الت�سالت ال�سعودية وتقنية 

المعلومات.
الن�سرة الربعية للاأمن ال�سيبراني )الربع الأول 2020(، اإ�سدار مركز الدرا�سات ال�ستراتيجية 

للاأمن ال�سيبراني، التابع للهيئة الوطنية للاأمن ال�سيبراني، ط/2020م.
نظام الت�سالت وتقنية المعلومات ال�سعودي، ط1443/1ه��.

نظام �سوابط ا�ستخدام تقنيات المعلومات والت�سالت في الجهات الحكومية، ط/1440ه��.
نظام مكافحة جرائم المعلوماتية ال�سعودي، ط1428/1ه��.

الهجم���ات والحروب ال�سيبرانية خطوات ا�ستباقية للحروب التقليدية، الباحث/حازم �سعيد، 
مركز اأ�سبار،2021م.

وع���ي طلب���ة جامعة تبوك بمب���داأ التعاي�س الح�ساري م���ع الآخرين في �س���وء روؤية 2030 ومن 
منظ���ور تعالي���م الدي���ن الإ�سلامي، د. خل���ف محمد الح�سي���ن واآخرين، مجلة درا�س���ات في التعليم 

العالي، جامعة اأ�سيوط، عدد يونيو 2022م.
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الوع���ي في مواجهة الح���روب ال�سيبرانية، د/ خالد قنديل، جري���دة الأهرام الم�سرية، عدد 
الجمعة 17/فبراير2023م.
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محمد بن علي بن محمد الزهراني
باحث في الدكتوراه  في كلية الحديث بالجامعة الإ�سلامية

اأ�شامة بن زيد الليثي
جرحاً وتعديلًا

�لم�ستخل�ص
»مو�سوع البحث اأ�سامة بن زيد الليثي جرحاً وتعديلًا«

ن�س���اأ اأ�سامة بن زيد في ع�س���ر العلم والعلماء، وقد اأدرك كبارهم: مثل الزهري ونافع و�سعيد 
ب���ن الم�سي���ب ومالك وغيرهم، وثاأثر بهم وروى عنهم، واأخ���ذ الرواية عنه جمع غفير من التلاميذ، 

ومن اأ�سهرهم  الثوري وابن المبارك وابن وهب وحاتم بن اإ�سماعيل وغيرهم.
اأخرج له م�سلم في �سحيحه متابعة واأ�سحاب ال�سنن وا�ست�سهد به البخاري ولم يحتج به.

توفي رحمه الله �سنة ثلاث وخم�سين ومائة عن ب�سع و�سبعين �سنة.
�أهم �لنتائج:

- اإن اأغلب �سيوخ اأ�سامة ثقات.
-  اإن موقف النقاد من اأ�سامة بن زيد، على اختلاف درجاتهم  قبول حديثه، ومنهم من وثقه 

ب�سريح القول، ومنهم من و�سفه بال�سدق.
-  ظهر بعد الدرا�سة اأن اأ�سامة كان ح�سن الحديث وقد روى )289(حديثاً منها )249( حديثاً 

مقبولً.
- روى له م�سلم في المتابعات وا�ست�سهد به البخاري.

-  يوؤخذ على اأ�سامة في روايته عن نافع وعن الزهري اإذا تفرد وهذا ما يوجه به كلام الإمام 
اأحمد في اأ�سامة.

-  ظهر اأن هناك من يحُمل اأ�سامة بال�سعف في الحديث، مثل ابن القطان وغيره ولي�س العلة 
منه واإنما من الرواة عنه، وظهر هذا من خلال جمعي لدرا�سة اأحاديث اأ�سامة  
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Thesis Abstract
The thesis topic: Hadiths of Usāmah ibn Zayd al-Laythī and His 

Narrations in Sunnah Books; An Analytical Study.
Usāmah ibn Zayd grew up in the era of knowledge and scholars, and he 

met their leaders, such as al-Zuhrī, Nāfiʻ, Saʻīd ibn al-Musayyib, Mālik and 
others. He was influenced by them and narrated from them, and the narration 
was taken from him by a large group of students, and among the most famous 
of them were Al-Thawri, Ibn Al-Mubarak, Ibn Wahb, Hatim bin Ismail and 
others.

A large number of his companions narrated from him, the most prominent 
of whom was al-Thawrī Ibn al-Mubārak Ibn Wahb Ḥātim ibn Ismāʻīl and 
others.

Muslim refrenced him in his Sahih as a follow-up and the authors of the 
Sunan, and Bukhari cited him and did not make him an evidence.

He passed away, may Allah have mercy on him, in the year 153, at the 
age of 70.

The most important results:
- Most of Usāmah’s sheikhs are trustworthy.
-  The position of the critics towards Usāmah bin Zayd, in their different 

degrees, is the acceptance of his hadeeth, and some of them are those 
who trust him in clear terms, and some of them describe him as truthful.

-  After the study, it appeared that Usāmah’s hadith was good, and he 
narrated (289) hadiths, of which (249) were accepted.

-  Muslim narrated from him in the follow-ups, and he was cited by Al-
Bukhari.

-  Usāmah was critized in his narration on the authority of Nāfiʻ and on 
the authority of Al-Zuhrī if he was the only narrator, and this is the 
meaning of Imam Ahmad’s words regarding Usāmah.
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مقدمة

اإنَّ الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغف���ره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا و�سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�س���ل له، ومن ي�سلل فَلا هادي له، واأ�سهد اأن لَّ اإل���ه اإل الله وحده ل �سريك له، 

واأ�سهد اأنَّ محمداً عبده ور�سوله.

﴿ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ﴾  ]اآل عمران: 102[ 

﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ ٺٿ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ    ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ        ڤ  ڦ﴾ ]الن�ساء: 1[  

ڭڭ   ڭ     ۓ   ۓ   ے   ے    ھ    ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ  ۀ    ﴿
ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ ﴾ ]الأحزاب: 71-70 [

ا بعد:  اأَمَّ

ف���اإنَّ اأ�سدق الحديث كتاب الله، وخير الهدي ه���دي محمد صلى الله عليه وسلم، و�سر الأمور محدثاتها، وكل 
محدثة بدعة، وكل بدعة �سلالة، وكل �سلالة في النار.

واإنَّ اأف�سل ما ا�ستغل به الم�ستغلون وعمل به العاملون، تح�سيل العلم ال�سرعي الذي به يعرف 
الإن�سانُ ربَه، وما اأوجب عليه عمله.

وم���ن المعلوم اأنَّ ال�ستغال بعلم الحديث رواية ودراية من اأَجَلِّ العلوم ال�سرعية، حيث اإنَّ الله 
خ�سَّ هذه الأمة وف�سلها ب�حمل راية الحديث، فنه�س لهذه المهمة ال�سريفة علماء الحديث ورواته، 
فقام���وا به خيرَ قيام، وبذلوا في ذل���ك الغالي والنفي�س حتى اقترنت اأ�سماوؤهم با�سم قائدهم صلى الله عليه وسلم، 
ب���دءًا م���ن �سحابته ر�سي الله عنهم ث���م من تبعهم من التابعين واتب���اع التابعين، ثم �سار بعد ذلك 

الأئمة على منوالهم. 

وم���ع ذلك فاإنَّ هوؤلء الرواة لي�سوا على درجة واحدة م���ن ال�سبط والإتقان؛ فمنهم: الحافظ 
المتقن الذي تُقبل اأحاديثه ولو تفرد بها.

 ومنهم: من هو اأقلُّ من ذلك �سبطًا واإتقانًا، وتتفاوت رتبُهم في ذلك.

وق���د تختلف فيه���م اأقوال النقاد جرحاً وتعدي���لًا، وتفاوتت عباراتهم فيه���م من بين مت�سدد، 
ومعتدل، ومت�ساهل.
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وتحري���رُ القول في الراوي المختلف فيه، اأو المتكلم في���ه من الأهمية بمكان-خا�سة اإذا كان 
الراوي من المكثرين، واأحاديثه مبثوثة في اأمهات كتب ال�سنة -؛ لثبوت الأحكام ال�سرعية من عدمه.
وم���ن ه���وؤلء ال���رواة المختلف فيه���م »اأ�سامة بن زي���د الليثي« عال����م المدين���ة، المتوفى عام 

)153ه�( حيث اختلف النقادُ فيه جرحاً وتعديلًا.
وقد ا�ستخرت الله اأن يكون عنوان ب�حثي: »اأ�سامة بن زيد الليثي في ميزان الجرح والتعديل«.

راجياً من الله التوفيق وال�سداد اإنه على كل �سيء قدير.
و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا. 

م�سكلة �لبحث:

تكمن م�سكلة البحث في الختلاف ال�سديد في الراوي »اأ�سامة بن زيد الليثي« من جهة �سبطه 
لرواي���ة الحديث ال�سري���ف، وبع�س ما انتقده عليه علماء الجرح والتعدي���ل، والنظر في الجواب عن 

ذلك، مع جمع مروياته الحديثية من كل كتب ال�سنة-قدر الطاقة، وتخريجها والحكم عليها.
�أهد�ف �لبحث:

1. ترجمة وافية لعالم المدينة اأ�سامة بن زيد الليثي المدني.
2.  جمع اأقوال النقاد في الراوي، ومقارنتها بع�سها ببع�س بغية الو�سول للقول الراجح؛ نظراً 

ل�سدة اختلافهم فيه.
�لاأهمية �لعلمية للبحث:

1.  ك���ون اأ�سامة بن زيد الليثي من رواة الحديث الذين لهم رواية مبثوثة في كتب ال�سنة، تدور 
عليها بع�س الأحكام ال�سرعية، مما يجعله محل اهتمام الباحثين في علم الحديث.

2.  علو �سنده، فهو من اأ�سحاب نافع والزهري، قال ابن خلفون: »هو عندي في الطبقة الثالثة 
م���ن المحدثين«، ولهذا حر�س الأئم���ة مثل: وكيع، و�سفيان الث���وري وغيرهما على الرواية 

عنه. 
3.  الخت���لاف ال�سديد بي���ن اأئمة الجرح والتعديل ف���ي هذا الراوي بين التوثي���ق والت�سعيف، 
وتعار�س الأقوال �سواء للناقد الواحد اأو للنقاد الآخرين، فهذا ابن حجر -رحمه الله-على 

�سبيل المثال له فيه ثلاثة اأقوال وهي مع ذلك متعار�سة.
4.  تحري���ر الخت���لاف بين النقاد في احتجاج الإم���ام م�سلم به، وهل روى ل���ه في الأ�سول اأم 

المتابعات.
5. �سبب اإخراج البخاري له في ال�سواهد.
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حدود �لبحث:
1.  اإف���راد اأ�سامة بن زيد الليثي بترجمة تحليلية مو�سعة، مع جمع اأقوال اأئمة الجرح والتعديل 

فيه. 
2.  اإعم���ال قواعد الج���رح والتعديل للترجيح بين تلك الأقوال، �سواء عن���د ناقد واحد، اأو بين 

النقاد.
3. الترجيح بين تلك الأقوال وتوجيه اأقوالهم.

�لدر��سات �ل�سابقة:
لق���د راجعت مرك���ز الملك في�سل للبح���وث والدرا�س���ات، وفهار�س الر�سائ���ل الجامعية لعدة 
جامع���ات عربية، وعدة مواقع متخ�س�سة باللغة العربية على ال�سبك���ة العنكبوتية المتخ�س�سة في 
ن�سر الر�سائل والأبحاث العلمية في مختلف دول العالم، ولم اأقف على موؤلف م�ستقل، اأو كتاب علمي 

يُعنى بدرا�سة اأ�سامة بن زيد الليثي.
خطة �لبحث 

تتكون خطة البحث من مقدمة، وف�سلين وخاتمة، وفهار�س علمية.
ا المقدمة: تت�سمن الآتي: اأَمَّ

- م�سكلة البحث.
- اأهداف البحث.

- الأهمية العلمية للبحث.
- حدود البحث. 

- الدرا�سات ال�سابقة.
- خطة البحث.

- منهج العمل في البحث.
الف�سل الأول :في ترجمة الراوي اأ�سامة بن زيد الليثي رحمه الله، واأقوال العلماء فيه، الف�سل 

الأول: في ترجمة الراوي اأ�سامة بن زيد وفيه �سبعة مباحث:
المبحث الأول: ا�سمه ون�سبه وكنيته.

المبحث الثاني: مولده.
المبحث الثالث: ن�ساأته العلمية.

المبحث الرابع: �سيوخه.
المبحث الخام�س: تلاميذه.
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المبحث ال�ساد�س: مكانته العلمية.
المبحث ال�سابع: وفاته.

الف�سل الثاني: اأقوال علماء الجرح والتعديل وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: اأقوال المعدلين.

المبحث الثاني: اأقوال المجرحين. 
المبحث الثالث : اأقوال الأئمة المتاأخرين اأو المرجحين.

الخاتمة: وفيها: 
اأهم النتائج.

اأهم التو�سيات العلمية.
ثبت الم�سادر والمراجع.

فهر�س المو�سوعات.
منهج �لعمل في �لبحث

يتبع البحث المنهج ال�ستقرائي؛ بحيث يتم جمع اأقوال اأئمة الجرح والتعديل، ودرا�ستها وفق 
قواعد �سوابط علم الجرح والتعديل، وذلك على وفق التق�سيم الآتي:

اأولً: في ترجمة الراوي اأ�سامة بن زيد الليثي و�سيوخه وتلاميذهم ومنزلته جرحاً وتعديلًا.
1.  اأ�ستق���ي مادة هذا الباب من كتب التراجم، والتواري���خ، والطبقات وغيرها، واأعتمد اأقوال 
النق���اد والن�ساب���ة والموؤرخي���ن م���ن م�سادره���م الأ�سيل���ة، اإل اإذا تعذر فاأنق���ل عنهم من 

الم�سادر الفرعية. 
2. في ترتيب ال�سيوخ والتلاميذ اأقوم بترتيبهم على حروف المعجم. 

3. اأ�سبط بال�سكل ما يُ�سكل من الأ�سماء والكلمات.
4. اأعرّف بغير الم�سهورين من الرواة.

-  اإذا كان ال���راوي من رجال الكتب ال�ستة، ومتفق عليه اأكتفي بما قاله الحافظ ابن حجر في 
التقريب.

- اإذا لم يكن الراوي من رجال التقريب اأنقل ما اأجده من اأقوال فيه ما يبين حاله.
واأ�ساأل الله تعالى العون والتوفيق وال�سداد وح�سن النية والق�سد.

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
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�لف�سل �لاأول: في ترجمة �لر�وي �أ�سامة بن زيد
وفيه �سبعة مباحث:

�لمبحث �لاأول: ��سمه ون�سبه وكنيته
اأ�سامة بن زيد الليثي المدني مولى لهم، يكنى اأبا زيد)1(. 

�لمبحث �لثاني: مولده
ذكر ابن حجر اأنه توفي �سنة »153« وكان له يوم مات ب�سع و�سبعون �سنة)2(.
فالذي يظهر اأن مولده من �سنة ) 72 اأو 73  اأو 74( من الهجرة. والله اأعلم.

�لمبحث �لثالث: ن�ساأته �لعلمية
ن�ساأ اأ�سامة بن زيد في ع�سر العلم والعلماء وقد اأدرك كبارهم مثل الزهري ونافع و�سعيد بن 
الم�سيب ومالك وغيرهم ، وثاأثر بهم وروى عنهم، واأخذ الرواية عنه جمع غفير من التلاميذ، ومن 

اأ�سهرهم  الثوري وابن المبارك وابن وهب وحاتم بن اإ�سماعيل وغيرهم.
�لمبحث �لر�بع: �سيوخه:

لَه،  1.  اأب���ان بن �سالح بن عُمَير بن عُبَيد القر�س���ي مولهم، وثَّقه الأئمة، ووهم ابن حَزْم فجَهَّ
فَه)3(. عَّ وابن عبد البر ف�سَ

2. اإبراهيم بن عبد الله بن حُنَين الها�سمي مولهم المدني، اأبو اإ�سحاق، ثقة)4(.
امي، �سدوق ير�سل)5(. 3. اإ�سحاق بن قُبي�سة بن ذُوؤَيب الخُزاعي ال�سَّ

4. اإ�سحاق مولى زائدة، والد عمر، قال العجلي: هو اإ�سحاق بن عبد الله، ثقة)6(. 
5. اإ�سماعيل بن اأبي حكيم القر�سي مولهم المدني، ثقة)7(.

6. بَعْجة بن عبد الله بن بدر الجهني، ثقة)8(. 

الثقات   )76  /2( الرجال  �سعفاء  في  الكامل   )284  /2( حاتم  اأبي  لبن  والتعديل  الجرح   )398 الكبرى« )�س:  )1(  »الطبقات 
للعجلي )�س: 60( التاريخ الكبير تاريخ ابن اأبي خيثمة )2/ 332( رجال �سحيح م�سلم )1/ 70( تهذيب الكمال في اأ�سماء 

الرجال )2/ 347(»�سير اأعلام النبلاء« )6/ 342(. ميزان العتدال )1/ 174( تهذيب التهذيب )1/ 208(.
)2( تهذيب التهذيب )1/ 210(.
)3( تقريب التهذيب )�س124(.
)4( تقريب التهذيب )�س129(.
)5( تقريب التهذيب )�س142(.
)6( تقريب التهذيب )�س143(.
)7( تقريب التهذيب )�س146(.
)8( تقريب التهذيب )�س164(.
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مْري المدني، ثقة)1(. 7. جعفر بن عمرو بن جعفر بن عمرو بن اأمية ال�سَّ
اق المكي، ثقة)2(. 8. الح�سن بن م�سلم بن يَنَّ

9.  حف����س بن عُبيد الله بن اأن�س بن مالك، ويق���ال فيه: عُبيد الله بن حف�س، ول ي�سح، وهو 
�سدوق)3(. 

اظ الخزاعي مولهم، المدني، ثقة يُر�سل)4(.  10. دينار اأبو عبد الله القَرَّ
11. زياد بن اأبي زياد: مي�سرة المخزومي المدني، ثقة عابد)5(.

12.  زي���د ب���ن اأ�سلم العدوي الليثي –اأبوه-، مولى عمر، اأبو عبد الله، واأبو اأ�سامة المدني، ثقة 
عالم، وكان ير�سل)6(. 

بُوذ، وقيل: �سال���م بن النُّعمان  13.  �سال���م بن �سَ���رْج، اأبو النُّعم���ان المدني، يقال له: اب���ن خَرَّ
ثقة)7(. 

، اأبو �سعد المدني، ثقة تغير قبل موته باأربع �سنين، وروايته  14.  �سعيد بن اأبى �سعيد المَقْبُريُّ
عن عائ�سة واأم �سلمة مُر�سلة)8(.

15. �سعيد بن اأبي هند الفزاري مولهم، ثقة اأر�سل عن اأبي مو�سى)9(.
16.  �سعي���د بن المُ�سَيِّب بن حَ���زْن القر�سي المخزومي، اأحدُ العلم���اء الأثبات الفقهاء الكبار، 
اتفق���وا على اأن مر�سلاته اأ�سح المرا�سيل، وقال ابن المديني: ل اأعلم في التابعين اأو�سع 

علماً منه)10(. 
17.  �سلمة بن دينار، اأبو حازم الأعرج الأفزر التَّمار المدني القا�سّ، مولى الأ�سود بن �سفيان 

ثقة عابد)11(.
18.  �سُليمان بن مو�سى الأموي مولهم الدم�سقي، الأ�سدق، �سدوق فقيه في حديثه بع�س لين، 

)1( تقريب التهذيب )�س179(.

)2( تقريب التهذيب )�س201(.

)3( تقريب التهذيب )�س209(.

)4( تقريب التهذيب )�س237(.

)5( تقريب التهذيب )�س254(.

)6( تقريب التهذيب )�س256(.

)7( تقريب التهذيب )�س237(.

)8( تقريب التهذيب )�س270(.

)9( تقريب التهذيب )�س275(.
)10( تقريب التهذيب )�س275(.
)11( تقريب التهذيب )�س281(.
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وخُولط قبل موته بقليل)1(.
19.  �سُليم���ان ب���ن ي�سار الهلال���ي المدني، مول���ى ميمونة، وقي���ل: اأم �سلمة، ثقةٌ فا�س���لٌ، اأحدُ 

الفقهاء ال�سبعة)2(.
ب ولد عُمر بن عبد العزيز،  د، اأو اأبو الحارث، م���وؤدِّ 20.  �سال���ح بن كَيْ�سان المدن���ي، اأبو محمَّ

ثقةٌ ثَبْت فقيه)3(.
هري مولهم، ثقة مُفْتٍ عابد، رُمي بالقدر)4(. فْوان بن �سُلَيم المدني، اأبو عبد الله الزُّ 21. �سَ

22.  طاوو����س بن كَيْ�سان اليماني، اأبو عبد الرحمن الحِمْي���ري مولهم، الفار�س، يقال ا�سمه: 
ذكوان، وطاوو�س لقب، ثقة فقيه فا�سل)5(.

ف، ثقة)6(. 23. طلحة بن عبيد الله بن كَرِيز الخزاعي، اأبو المُطَرِّ
24.  عب���د الرحمن بن حَبِيب ب���ن اأَرْدَك المدن���ي المخزومي مولهم، ويق���ال: حَبِيب بن عبد 

نُ الحديث)7(. الرحمن، ليِّ
د المدني، ثقة  د بن اأبي بكر ال�سديق التيمي، اأبو محمَّ 25.  عبد الرحمن بن القا�سم بن محمَّ

جليل، قال ابن عُيينة: كان اأف�سل اأهل زمانه)8(.
26.  عب���د الله بن اأب���ي اأمامة بن ثعلب���ة الأن�ساري الحارث���ي المدني، يقال كنيت���ه: اأبو رملة، 

�سدوق)9(.
27. عبد الله بن حُنين الها�سمي مولهم، مدني ثقة)10(.

28.  عبد الله بن رافع المخزومي، اأبو رافع المدني، مولى اأم �سلمة زوج النبي �سلى الله عليه 
و�سلم، ثقة)11(. 

29.  عب���د الله ب���ن عبد الرحم���ن بن مَعْمر ب���ن حَزْم الأن�س���اري، اأبو طُوَال���ة المدني، قا�سي 

)1( تقريب التهذيب )�س289(.

)2( تقريب التهذيب )�س281(.

)3( تقريب التهذيب )�س307(.

)4( تقريب التهذيب )�س310(.

)5( تقريب التهذيب )�س310(.

)6( تقريب التهذيب )�س318(.

)7( تقريب التهذيب )�س371(.

)8( تقريب التهذيب )�س381(.

)9( تقريب التهذيب )�س331(.
)10( تقريب التهذيب )�س335(.
)11( تقريب التهذيب )�س337(.
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المدينة لعمر بن عبد العزيز، ثقة)1(.
ام، اأبو بكر الأ�سدي، ثقة ثبت فا�سل)2(. بير بن العَوَّ 30. عبد الله بن عُروة بن الزُّ

31. عبد الله بن نِيَار بن مُكْرَم الأ�سلمي، ثقة)3(.
32. عبد الله بن واقد بن عبد الله بن عمر العَدَوي المدني، مقبول)4(.

33.  عبد الله بن يزيد المخزومي المدني المقرىء الأعور، مولى الأ�سود بن �سُفيان من �سيوخ 
مالك، ثقة)5(.

34. عبد الوهاب بن بُخْت المكي، ثقة)6(.
لْت، مقبول)7(. ، مولى كثير بن ال�سَّ 35. عُبيد بن نِ�سْطا�س المدنيُّ

ام المدني، ثقة)8(.  بير بن العَوَّ 36. عثمان بن عُروة بن الزُّ
لْت، مقبول)9(.  37. عُثَيم بن نِ�سْطا�س المدني، اأخو عُبيد مولى اآل كثير بن ال�سَّ

38.  عط���اء بن اأبي رباح، وا�س���م اأبي رباح: اأ�سلم القر�سي موله���م، المكي، ثقة فقيه فا�سل؛ 
لكنه كثير الإر�سال، وقيل: اإنه تغير باأخرة ولم يكثر ذلك منه)10(. 

39. عمر بن اإ�سحاق المدني مولى زائدة، حجازي، مقبول)11(.
40. عمر بن الحكم بن ثوبان الحجازي، اأبو حف�س المدني، �سدوق)12(.

ائب بن اأبي را�سد الم�سري، مولى بني زُهرة، اأبو عمرو، �سدوق فقيه)13(.  41. عمر بن ال�سَّ
42. عمران بن اأبي اأن�س القر�سي العامري المدني الم�سري، ثقة)14(.

)1( تقريب التهذيب )�س344(.

)2( تقريب التهذيب )�س347(.

)3( تقريب التهذيب )�س361(.

)4( تقريب التهذيب )�س361(.

)5( تقريب التهذيب )�س363(.

)6( تقريب التهذيب )�س399(.

)7( تقريب التهذيب )�س409(.

)8( تقريب التهذيب )�س416(.

)9( تقريب التهذيب )�س418(.
)10( تقريب التهذيب )�س422(.
)11( تقريب التهذيب )�س441(.
)12( تقريب التهذيب )�س442(.
)13( تقريب التهذيب )�س443(.
)14( تقريب التهذيب )�س458(.
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43. عمرو بن الحارث بن يعقوب الأن�ساري مولهم الم�سري اأبو اأيوب، ثقة فقيه حافظ)1(.
د بن عبد الله بن عمرو بن العا�س، �سدوق)2(.  44. عمرو بن �سُعيب بن محمَّ

ل المدني، مقبول)3(. ل بن الفَ�سْ 45. الفَ�سْ
ديق التَّيمي، ثقةٌ، اأحدُ الفقهاء بالمدينة، قال اأيوب:  د بن اأبي بكر ال�سَّ 46.  القا�س���م بن محمَّ

ما راأيتُ اأف�سل منه)4(. 
، اأبو عبد الله المدني، ثقة له اأفراد)5(. د بن اإبراهيم بن الحارث بن خالد التيميُّ 47. محمَّ

د بن اأبى بكر بن عوف بن رياح الثقفي، اأبو عبد الله الحجازي المدني، ثقة)6(. 48. محمَّ
، مقبول)7(. ، المدنيُّ د بن حَمْزة بن عمرو الأ�سلميُّ 49. محمَّ

، المدني، ثقة فا�سل)8(. د بن المُنْكَدر بن عبد الله التَّيميُّ 50. محمَّ
، ثقة)9(. د بن عبد الرحمن بن �سعد بن زُرارة الأن�ساريُّ 51. محمَّ

د بن عبد الرحمن بن لَبِيبة، ويقال: ابن اأبي لَبِيبة، �سعيف كثير الإر�سال)10(. 52. محمَّ
، اأبو الأ�سود  ���د بن عبد الرحمن بن نَوْفَل بن خُوَيلد ب���ن اأ�سد بن عبد العزى الأ�سديُّ 53.  محمَّ

، يتيم عروة، ثقة)11(. المدنيُّ
يباج،  ، يلق���ب الدِّ ���د بن عب���د الله بن عم���رو بن عثم���ان بن عف���ان الأمويُّ المدن���يُّ 54.  محمَّ

�سدوق)12(.
ان تكلَّم  ، ثقة، ووهم من قال: اإن القطَّ د بن عمرو بن عطاء القر�سيُّ العامريُّ المدنيُّ 55.  محمَّ
د بن عبد الله بن ح�سن؛ فاإن ذاك هو ابن عمرو بن علقمة)13(.  فيه، اأو اإنه خرج مع محمَّ

)1( تقريب التهذيب )�س450(.

)2( تقريب التهذيب )�س453(.

)3( تقريب التهذيب )�س476(.

)4( تقريب التهذيب )�س482(.

)5( تقريب التهذيب )�س496(.

)6( تقريب التهذيب )�س500(.

)7( تقريب التهذيب )�س505(.

)8( تقريب التهذيب )�س538(.

)9( تقريب التهذيب )�س522(.
)10( تقريب التهذيب )�س523(.
)11( تقريب التهذيب )�س523(.
)12( تقريب التهذيب )�س519(.
)13( تقريب التهذيب )�س529(.
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حابة مر�سل)1(. د بن قي�س المدنيُّ القا�سّ، ثقة، وحديثُه عن ال�سَّ 56. محمَّ
، ثقة عالم)2(. د بن كعب بن �سُليم بن اأ�سد اأبو حمزة القُرَظيُّ المدنيُّ 57. محمَّ

، الفقيه الحافظ متفق على  د بن م�سلم بن عُبيد الله بن عبد الله بن �سهاب الزهريُّ 58.  محمَّ
جلالته واإتقانه)3(.

، �سدوق ربما وهم)4(. 59. مُعاذ بن عبد الله بن خُبَيب الجهنيُّ المدنيُّ
، مقبول)5(. لَميُّ المدنيُّ 60. معبد بن كعب بن مالك الأن�ساريُّ ال�سَّ

61. مكحول ال�سامي، اأبو عبد الله، ثقة فقيه كثير الإر�سال م�سهور)6(.
62. المُنذر بن عُبيد المدني، مقبول)7(.

، �سدوق ربما اأخطاأ)8(. ، اأبو عبد الرحمن الم�سريُّ 63. مو�سى بن عُلَّي بن رباح اللَّخميُّ
64. مو�سى بن م�سلم مولى بنت قارظ، مدني مقبول)9(.

، مولى ابن عمر، ثقة ثبت فقيه م�سهور)10(. 65. نافع، اأبو عبد الله المدنيُّ
.)11( ، �سيخٌ مجهولٌ لم يرو عنه اإل اأ�سامة بن زيد الليثيُّ 66. هلال بن اأ�سامة الفِهريُّ المدنيُّ
، ثقة)12(. د اأو اأبو بكر المدنيُّ 67. يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب بن اأبي بَلْتَعة، اأبو محمَّ

68. يعقوب بن عبد الله بن اأبي طلحة، ثقة)13(.
69.  اأبو بكر بن محمد بن عمرو بن حَزْم الأن�ساري النجاري المدني القا�سي،  ا�سمه وكنيته 

واحد، وقيل: اإنه يكنى اأبا محمد، ثقة عابد)14(.

)1( تقريب التهذيب )�س533(.

)2( تقريب التهذيب )�س534(.

)3( تقريب التهذيب )�س536(.

)4( تقريب التهذيب )�س565(.

)5( تقريب التهذيب )�س569(.

)6( تقريب التهذيب )�س574(.

)7( تقريب التهذيب )�س575(.

)8( تقريب التهذيب )�س582(.

)9( تقريب التهذيب )�س583(.
)10( تقريب التهذيب )�س588(.
)11( تقريب التهذيب )�س605(.
)12( تقريب التهذيب )�س624(.
)13( تقريب التهذيب )�س639(.
)14( تقريب التهذيب )�س654(.
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70. اأبو �سعيد، مولى عبد الله بن عامر بن كَرِيز الخُزاعي، مقبول)1(.
د، و قيل: هما واحد،  د بن عمار بن يا�سر العَنْ�سي؛  اأخو �سلمة بن محمَّ 71.  اأبو عُبيدة بن محمَّ

مقبول)2(.
�لمبحث �لخام�ص: تلاميذه:

، ثقة يغرب)3(. 1. اإبراهيم بن �سُوَيد بن حَيَّان المدنيُّ
، ثق���ة ثبت اإل اأنه قد  بيريُّ الكوفيُّ بير الأ�سدي، اأب���و اأحمد الزُّ ���د بن عبد الله ب���ن الزُّ 2.  محمَّ

.)4( يخطئ في حديث الثوريُّ
، اأبو اأ�سامة، م�سهور بكنيته، ثقة ثبت ربما دل�س؛  اد بن اأ�سامة القر�سيُّ مولهم الكوفيُّ 3.  حمَّ

ث مِن كتب غيره)5(. وكان باأخرة يحدِّ
، �سدوق يهم قليلًا)6(. ، اأبو الأ�سود الكرابي�سيُّ 4. حُمَيد بن الأ�سود بن الأ�سقر الب�سريُّ

، ثقة)7(. ، اأبو بكر الحنفيُّ 5. عبد الكبير بن عبد المجيد بن عُبيد الله الب�سريُّ
، �سدوق يخطئ)8(.  ، اأبو خالد الأحمر الكوفيُّ 6. �سليمان بن حَيَّان الأزديُّ

، ثقة)9(. 7. عبد الله بن �سعيد بن عبد الملك بن مروان، اأبو �سفوان الأمويُّ الدم�سقيُّ
، ثقة)10(.  ، اأبو �سمرة المدنيُّ 8. اأن�س بن عيا�س بن �سمرة اأبو عبد الرحمن الليثيُّ

، اأبو نعيم، م�سهور بكنيته، ثقة ثبت)11(.  9. الف�سل بن دكين التيميُّ مولهم، الكوفيُّ
، �سدوق يخطئ)12(. يبانيُّ ، اأبو م�سعود الحِميريُّ ال�سَّ 10. اأيوب بن �سُوَيد الرمليُّ

، �سدوق)13(.  11. جعفر بن عون بن جعفر المخزوميُّ

)1( تقريب التهذيب )�س670(.

)2( تقريب التهذيب )�س681(.

)3( تقريب التهذيب )�س129(.

)4( تقريب التهذيب )�س518(.

)5( تقريب التهذيب )�س214(.

)6( تقريب التهذيب )�س216(.

)7( تقريب التهذيب )�س392(.

)8( تقريب التهذيب )�س284(.

)9( تقريب التهذيب )�س340(.
)10( تقريب التهذيب )�س154(.
)11( تقريب التهذيب )�س475(.
)12( تقريب التهذيب )�س157(.
)13( تقريب التهذيب )�س179(.
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، اأبو اإ�سماعيل الحارثيُّ مولهم، �سحيح الكتاب �سدوق يهم)1(. 12. حاتم بن اإ�سماعيل المدنيُّ
، ثق���ة فا�سل له  ، اأب���و محمد الب�س���ريُّ 13.  روح ب���ن عب���ادة بن الع���لاء ب���ن ح�س���ان القَيْ�سِيُّ

ت�سانيف)2(. 
، �سدوق يخطئ في حديث الثوري)3(. 14. زيد بن الحُبَاب، اأبو الح�سين العُكْليُّ

15. زين بن �سعيب الإ�سكندراني)4(. 
، ثق���ة حافظ فقيه عابد اإمام  ، اأبو عبد الله الكوفيُّ 16.  �سُفي���ان بن �سعيد ب���ن م�سروق الثَّوريُّ

حجة، وكان ربما دلَّ�س)5(.
ام، ثقة)6(. د الب�سريُّ القَ�سَّ ، اأبو محمَّ هريُّ فْوان بن عي�سى الزُّ 17. �سَ
، اأبو عمرو الفقيه ثقة جليل)7(. 18. عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعيُّ

، ثقة فقيه م�سنف)8(.  19. عبد العزيز بن عبد الله بن اأبي �سَلَمة الماجِ�سون المدنيُّ
ث  ، �سدوق كان يحدِّ د الجهنيُّ مولهم المدنيُّ ، اأبو محمَّ راورديُّ د الدَّ 20.  عبد العزيز بن محمَّ

: حديثُه عن عُبيد الله العُمَريُّ منكر)9(. �سائيُّ مِن كتب غيره فيخطئ، قال النَّ
21.  عب���د الله ب���ن المبارك الم���روزيُّ مولى بني حنظل���ة، ثقة ثبت فقيه عال���م جواد مجاهد 

جمعت فيه خ�سال الخير)10(.
، وقع اإلى المغرب، �سدوق يغلط)11(. وخ الخرا�سانيُّ اأو اليماميُّ 22. عبد الله بن فَرُّ

، �سدوق كثير الخطاأ)12(. ، اأبو محمد المدنيُّ 23. عبد الله بن مو�سى بن اإبراهيم التَّيميُّ
���د، لم ي�سح اأن اب���ن ماجه روى له،  ، اأبو محمَّ 24.  عب���د الله ب���ن مو�سى بن �سيب���ة الأن�ساريُّ

�سدوق)13(.

)1( تقريب التهذيب )�س183(.

)2( تقريب التهذيب )�س247(.

)3( تقريب التهذيب )�س257(.
)4( لم اأقف على ترجمته، وروايته في المعجم الكبير للطبراني.

)5( تقريب التهذيب )�س278(.

)6( تقريب التهذيب )�س311(.

)7( تقريب التهذيب )�س380(.

)8( تقريب التهذيب )�س389(.

)9( تقريب التهذيب )�س389(.
)10( تقريب التهذيب )�س354(.
)11( تقريب التهذيب )�س351(.
)12( تقريب التهذيب )�س359(.
)13( تقريب التهذيب )�س359(.
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، ثقة �سحيح الكتاب،  ���د المدنيُّ ائغ المخزوميُّ مولهم، اأبو محمَّ 25.  عبد الله ب���ن نافع ال�سَّ
في حفظه لين)1(.

، الفقيه ثقة حافظ  د الم�س���ريُّ 26.  عب���د الله بن وهب بن م�سل���م القر�سيُّ مولهم، اأبو محمَّ
عابد)2(.

د، ثقة كان يت�سيع، قال اأبو حاتم:  ، اأبو محمَّ 27.  عُبيد الله بن مو�سى بن باذام العَبْ�سيُّ الكوفيُّ
.)3( كان اأثبت في اإ�سرائيل من اأبي نعيم؛ وا�ست�سغر في �سفيان الثوريُّ

، �سدوق له اأوهام، وهو اأولُّ مَن اأدخل م�سر م�سائل  28.  عُثمان بن الحكم الجُذاميُّ الم�سريُّ
مالك؛ قاله ابن وهب)4(.

، ب�سري اأ�سله من بخارى، ثق���ة، قيل: كان يحيى بن  29.  عُثم���ان ب���ن عُمر بن فار�س العب���ديُّ
�سعيد ل ير�ساه)5(.

، متروك؛ وكان حافظًا)6(. 30. عمر بن هارون بن يزيد الثقفيُّ مولهم، البلخيُّ
ام مرابطًا، ثقة  ، اأخو اإ�سرائيل، كوفيُّ نزل ال�سَّ بيعيُّ 31.  عي�س���ى بن يون�س بن اأبي اإ�سحاق ال�سَّ

ماأمون)7(.
، ثقة)8(. ازيُّ ، اأبو اإ�سحاق الرَّ يُّ بِّ 32. فرات بن خالد ال�سَّ

، لقبه:  ؛ ويق���ال: الأن�ساريُّ ، اأب���و عبد الله الجهنيُّ 33.  محم���د ب���ن اإبراهيم بن دينار المدنيُّ
نْدَل ثقة فقيه)9(.  �سَ

، المدنيُّ القا�سي، متروك مع �سعة علمه)10(.  ، الواقديُّ د بن عُمر بن واقد الأ�سلميُّ 34. محمَّ
، ثقة عابد فقيه)11(. ليُّ ، اأبو م�سعود المَوْ�سِ 35. المُعافى بن عمران الأزديُّ الفَهْميُّ

از، ثقة ثبت، قال اأبو  ، القَزَّ 36.  مَعْن بن عي�سى بن يحيى الأ�سجعيُّ مولهم، اأبو يحيى المدنيُّ

)1( تقريب التهذيب )�س360(.

)2( تقريب التهذيب )�س362(.

)3( تقريب التهذيب )�س406(.

)4( تقريب التهذيب )�س413(.

)5( تقريب التهذيب )�س416(.

)6( تقريب التهذيب )�س448(.

)7( تقريب التهذيب )�س471(.

)8( تقريب التهذيب )�س474(.

)9( تقريب التهذيب )�س496(.
)10( تقريب التهذيب )�س529(.
)11( تقريب التهذيب )�س566(.



228

حاتم: هو اأثبت اأ�سحاب مالك)1(. 
، ثقة حافظ عابد)2(. ، اأبو �سفيان الكوفيُّ وؤا�سيُّ اح بن مَلِيح الرُّ 37. وَكِيع بن الجَرَّ

، �سدوق يخطئ)3(. ، اأبو بكر الب�سريُّ 38. يحيى بن المتوكل الباهليُّ
39. يحيى بن اأيوب الغافقي، اأبو العبا�س الم�سري، �سدوق ربما اأخطاأ)4(.

، ثقة متقن حافظ اإمام  ان الب�س���ريُّ وخ التَّميمي، اأبو �سعيد القَطَّ 40.  يحي���ى بن �سعي���د بن فَرُّ
قدوة)5(.

�لمبحث �ل�ساد�ص : مكانته �لعلمية
روى عنه جمع غفير من اأ�سحابه ومن اأبرزهم الثوري، وابن المبارك، وابن وهب، وحاتم بن 

اإ�سماعيل وغيرهم.
اأخرج له م�سلم في �سحيحه متابعة واأ�سحاب ال�سنن وا�ست�سهد به البخاري ولم يحتج به)6(.

قال الذهبي: الإمام العالم ال�سدوق)7(.
قال ال�سخاوي: من كبار العلماء من اأهل المدينة)8(.

�لمبحث �ل�سابع: وفاته.
توفي رحمه الله �سنة ثلاث وخم�سين ومائة عن ب�سع و�سبعين �سنة)9(.

)1( تقريب التهذيب )�س571(.

)2( تقريب التهذيب )�س627(.

)3( تقريب التهذيب )�س611(.

)4( تقريب التهذيب )�س619(.

)5( تقريب التهذيب )�س622(.
)6( �سير اأعلام النبلاء )6/ 342(. التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة ال�سريفة )1/ 167(

)7( �سير اأعلام النبلاء )6/ 342(.
)8()8( التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة ال�سريفة )1/ 167(

)9( �سير اأعلام النبلاء )343/6( تهذيب التهذيب )1/ 210( »التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة ال�سريفة« )167/1(
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�لف�سل �لثاني: �أقو�ل علماء �لجرح و�لتعديل:
وفيه ثلاثة مباحث:

تنوعت اأقوال العلماء في اأ�سامة بن زيد معدلين ومجرحين ومتو�سطين وقد بذلت الجهد في 
ا�ستيفاء ما قاله فيه العلماء من خلال كتب الجرح والتعديل وجعلتها على ثلاثة مباحث.

�لمبحث �لاأول: �أقو�ل �لمعدلين.
�أولًا: �أقو�ل يحي بن معين) ت:233 هـ.(:

وق���د تنوعت بين توثي���ق مطلق  بلفظ تقةٍ، وما دون ذلك. لكنه في مجمل اأقواله يوثقه، واإليك 
اأقواله ح�سب ورودها في كتبه ثم في كتب الناقلين عنه.

فق���د روى عن���ه عبا�س بن محمد الدوري اأنه قال: �سمعت يحيى يقول : »اأ�سامة بن زيد الليثي، 
هو الذي روى عنه جعفر بن عون، واأبو نعيم، وهو ثقة«)1(

وقال ابن اأبي خيثمة: َ�سَمِعْتُ يَحْيَى بن مَعِيْن مرة اأخرى يُ�ساأل عن اأ�سامة بن زَيْد الليثي الذي 
روى عنه جَعْفَر بن عَوْن؟ قَالَ: » ثقة«)2(.

وقال في رواية الجنيد: اأ�سامة بن زيد الليثي مديني �سالح لي�س بذاك)3(.
لْتُهُ عن اأ�سامة بن زيد، اأعني الليثي؟ فقال: »لي�س به باأ�س«)4(.  وقال الدارمي: �سَاأَ

وقَال اأبو يَعْلَى عَن يحيى بْن مَعِين: »ثقة �سالح«)5(.
ومن خلال النظر في اأقوال يحيى بن معين تجد اأن يحيى له كلام جيد في اأ�سامة، بل هو قول 

اأكثر الرواة عنه.
فالذي يظهر لي والله اأعلم اأن يحيى يرى اأن اأ�سامة �سالح الرواية وهو اإلى الثقة اأقرب. والله 

اأعلم.
واأم���ا ما ذك���ره ابن الجوزي اأن يحيى بن معي���ن تركه، فهذا وهم واإنما ال���ذي تركه هو يحيى 

القطان)6(.

)1( تاريخ ابن معين - رواية الدوري )3/ 157(
)2( التاريخ الكبير - تاريخ ابن اأبي خيثمة )2/ 332(

)3( �سوؤالت ابن الجنيد )�س: 402(
)4( تاريخ عثمان بن �سعيد الدارمي عن اأبي زكريا يحيى بن معين )�س: 71(

)5( الكامل في �سعفاء الرجال )2/ 77(
)6( �سير اأعلام النبلاء )6/ 343(
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ثانياً: قول �بن �لمديني )234هـ(: 
 �سئل عنه فقال: »ذَاك كَانَ عندنَا ثقه«)1(

ثالثاً: قول  �بن نمير)ت:240 هـ.(:
نقل عنه مغلطاي  اأنه قال عن اأ�سامة بن زيد: » مدني م�سهور«)2(.

والظاهر اأنه ق�سد بال�سهرة اأي في الرواية.
ر�بعاً: قول �لبخاري  )ت: 256 هـ.(:

نقل في التاريخ الكبير عن يحيى القطان اأنه �سكت عنه: »لم يذكر �سيئًا فيه«)3(.
ونق���ل عنه ابن عدي ف���ي الكامل اأنه قال: »اأ�سامة بْن زيد مولى الليثيي���ن روى عنه الثَّوْريّ هو 

ممن يحتمل«)4(.
خْرُ بْنُ جُوَيْرِيَةَ، عَنْ نَافِعٍ، عَنْ  ثَنَا �سَ انُ، حَدَّ وا�ست�سه���د به البخاري في »ال�سحي���ح«)5( قَالَ عَفَّ
حَدُهُمَ���ا اأَكْبَرُ مِنَ الآخَرِ،  كُ بِ�سِ���وَاكٍ، فَجَاءَنِي رَجُلَانِ، اأَ رَانِي اأَتَ�سَوَّ بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »اأَ ابْ���نِ عُمَرَ اأَنَّ النَّ
 : ِ بُ���و عَبْدِ اللهَّ كْبَ���رِ مِنْهُمَا« قَالَ اأَ لَى الأَ رْ، فَدَفَعْتُ���هُ اإِ غَ���رَ مِنْهُمَا، فَقِي���لَ لِي: كَبِّ ���وَاكَ الأَ�سْ فَنَاوَلْ���تُ ال�سِّ

رَهُ نُعَيْمٌ، عَنِ ابْنِ المُبَارَكِ، عَنْ اأُ�سَامَةَ، عَنْ نَافِعٍ، عَنْ ابْنِ عُمَرَ ر�سي الله عنهما. اخْتَ�سَ
ولعل �سبب ترك البخاري حديثه هو ما ذكره عن يحيى القطان اأنه تركه.

عندما قال يحيى القطان: »اأنه حدث عن عطاء عن جابر رفعه »اأيام منى كلها منحر«)6(: قال 
ا�سهدوا اأني قد تركت حديثه«)7(.

خام�ساً: �لاإمام م�سلم )ت: 261 هـ.(: 
اأكثر الرواية عنه في �سحيحه، قال الحاكم: »قد روى م�سلم لأ�سامة بن زيد كتاباً لعبد الله بن 
وه���ب وال���ذي ا�ستدللت به في كثرة روايته له، اأنه عنده �سحيح الحديث على اأن اأكثر تلك الأحاديث 

م�ست�سهد بها اأو مقرون في الإ�سناد بغيره«)8(.
�ساد�ســاً: قول �لعجلي: )ت:261 هـ( قال عن اأ�سامة بن زيد الليثي مولهم اأبو زيد المدني: 

»ثقة«)9(.

)1( �سوؤالت ابن اأبي �سيبة لبن المديني )�س: 98(
)2( اإكمال تهذيب الكمال )2/ 58(

)3( التاريخ الكبير )2/ 22(
)4( الكامل في �سعفاء الرجال )2/ 77(

)5( �سحيح البخاري )1/ 58(
)6( �سوف ياأتي تخريجه اإن �ساء الله من حديث اأ�سامة.

)7( »التاريخ الكبير« )2/ 332(
)8( »المدخل اإلى ال�سحيح« )4/ 108(

)9( »الثقات« )�س: 60(
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�سابعًا: قول �أبي د�ود )ت: 275 هـ(: 
نق���ل الآج���ري عن اأب���ي داود اأنه ق���ال: »»�سالح اإل اأن يحي���ى -يعني ابن �سعي���د- اأم�سك عنه 

باأخرة«)1(
ثامنًا: قول �لف�سوي )ت: 277 هـ(: 

، وَكَانَ يَحْيَى غَلَطَ عَلَيْهِ فَاأَمْ�سَكَ   ذكر في المعرفة اأنه قال - عن اأ�سامة بن زيد-» ثِقَةٌ مَدِينِيٌّ
مَ يَحْيَى«)2(. عَنْ حَدِيثِهِ، وَلَيْ�سَ هُوَ كَمَا تَوَهَّ

تا�سعاً: قول �بن حبان ) ت:354هـ(: 
 قال عنه: »اأُ�سَامَة بن زيد مولى الليثيين من اأهل الْمَدِينَة يخطئ«)3(.

ونقل عن مغلطاي وابن حجر اأنه قال: »هو م�ستقيم الأمر �سحيح الكتاب«)4(.
عا�سرً�: قول �بن عدي )ت: 365هـ(:

قَاتِ ويروي عنه ابن وهب بن�سخة  قال: »اأُ�سَامَةُ بْنُ زَيْدٍ هَذَا يَرْوِي عَنْهُ الثَّوْريّ وَجَمَاعَةٌ مِنَ الثِّ
بِيعُ بن �سليمان، وابن اأخي بن وَهب، عَن  الِحَ���ةٍ رَوَاهُ ع���نِ ابْنِ وَهْبٍ حَرْمَلَةُ وَهَارُونُ بْنُ �سَعِي���د وَالرَّ �سَ
ل الْحَدِيثُ بَعْدَ الْحَدِي���ثِ، وَهو حَ�سَنُ الْحَدِيثِ  ���ه والباقون من اأ�سحاب ابن وَهْ���بٍ لَيْ�سَ عِنْدَهُمْ اإِ عَمِّ

هُ ل بَاأْ�سَ بِهِ«)5(. وَاأَرْجُو اأَنَّ
 �لحادي ع�سر: قول �لد�رقطني )ت:385 هـ.(: 

 قال رحمه الله: اأ�سامة بن زيد الليثي: لي�س بالقوي«)6(.
ولعل المق�سود اأي متو�سط الحال كاأنه ح�سن الحديث. والله اأعلم.

�لثاني ع�سر: قول �بن �ساهين )ت: 385 هـ.(: 
ذكره في كتابه الثقات)7(.

)1( »اإكمال تهذيب الكمال« )2/ 58(.
)2( »المعرفة والتاريخ« )3/ 234(

)3( »الثقات لبن حبان« )6/ 74( »اإكمال تهذيب الكمال« )2/ 57(
)4( »اإكمال تهذيب الكمال« )2/ 57( وذكره ابن حجر عن ابن حبان في تهذيب التهذيب )555/1(

)5( »الكامل في �سعفاء الرجال« )2/ 77(
)6( »�سوؤالت اأبي عبد الله بن بكير البغدادي للاإمام اأبي الح�سن الدارقطني« )�س: 48(

)7( »تاريخ اأ�سماء الثقات« )�س: 76(
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�لمبحث �لثاني: �قو�ل �لمجرحين :
تكلم عدد من الأئمة في اأ�سامة بن زيد وو�سموه بال�سعف اأو التليين وكان من هوؤلء الأئمة: 

�أولًا: يحيى بن �سعيد )ت: 198هـ(:  
–  اأنه قال: »كان ي�سعفه«)1(. نقل عنه ابن معين في رواية ابن اأبي خيثمة 

ونق���ل الإم���ام اأحمد عن يحيى بن �سعيد القطان اأنه ترك اأ�سام���ة باأَخَرَة، وذاك اأن عُثْمَان بن 
عُمَر، ذاكره عنه، عن عَطَاء، عن جَابِر: »حَلَقْتُ قَبْلَ اأَنْ اأَرْمِيَ«)2(.

اأي  اأن اأ�سامة رفع الحديث، بخلاف غيره من الثقات وقفوه.
ف���اإذا كان ه���ذا هو ال�سبب في تركه فهذا من ت�سدد يحيى بن القطان رحمه الله، وقد يح�سل 
م���ع غي���ر اأ�سامة من الثقات في م�ساألة الرف���ع والوقف ولم نجد من الأئمة م���ن ترك حديث الراوي 

برمته ب�سبب هذه العلة.
ولهذا قال يعقوب بن �سفيان الف�سوي رحمه الله: 

�سَامَةُ عِنْدَ اأَهْلِ  ���انُ اأَنْكَرَ هَذَا الْحَدِيثَ، فَتَكَلَّمَ فِي اأُ�سَامَةَ لِهَ���ذَا الْحَدِيثِ. وَاأُ »وَكَانَ يَحْيَ���ى الْقَطَّ
نَّ قَيْ�سَ بْنَ �سَعْدٍ قَدْ رَوَى بَعْ�سَ هَذَا  بَلَ���دِهِ بِالْمَدِينَةِ ثِقَةٌ مَاأْمُونٌ. وَكَانَ يَجِبُ عل���ى يحيى غَيْرُ مَا قَالَ لِأَ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم)3(. وقي�س بن �سعد المكي ثقة)4(. عَنْ عَطَاءٍ عَنْ جَابِرٍ عَنِ النَّ
ونقل العقيلي عن الفلا�س اأنه قال: »حَدثنا يَحيَى بن �سَعيد بِاأَحاديث اأُ�سامَة بن زَيد ثُم تَرَكَهُ، 

كِرَة لما قال)5(. وقال: يقول: �سمعت �سَعيد بن المُ�سَيِّب، على النَّ
هُ بذلك يُ�سَاوِي �سَيْخه ابْن �سهَاب،  ق���ال ابن القطان الفا�سي: » وَهَذَا اأَمر مُنكر كَمَا ذك���ر، فَاإِنَّ

وَذَلِكَ لَ يَ�سح لَهُ)6(.
ق���ال اب���ن حجر: »ولم يُرِد يحيى بذلك ما فَهِمَه عنه بل اأراد ذلك في حديث مخ�سو�س يتبين 
من �سياقه اتفق اأ�سحاب الزهري على روايته عنه عن �سعيد بن الم�سيب بالعنعنة و�سذ اأ�سامة فقال 

عن الزهري �سمعت �سعيد بن الم�سيب فاأنكر عليه القطان هذا ل غير)7(.
فهى لي�ست علة مطلقة في ترك حديث الراوي باأكمله، خا�سة اإذا عرف عن الراوي اأنه مكثر 
من الرواية، وربما وقعت المخالفة في بع�س اأحاديث الثقات، ولعل اأ�سامة بن زيد �سلك الجادة في 

)1( »الجرح والتعديل« )2/ 284(
)2( »�سوؤالت اأبي داود ال�سج�ستاني للاإمام اأحمد بن حنبل« )�س: 78(

)3( »المعرفة والتاريخ« )3/ 181(
)4( »التقريب« )�س457(

)5( »ال�سعفاء« للعقيلي )1/ 116(
)6( »بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام« )4/ 84(

)7( »تهذيب التهذيب« )1/ 210(
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هذا الحديث خا�سة اأن الزهري من المكثرين في الرواية عن ابن الم�سيب. 
ثانياً: قول �بن �سعد ) ت: 230هـ(:

قال رحمه الله: »كَانَ كَثِيرَ الْحَدِيثِ يُ�ست�سعف«)1(.
ثالثاً: �أقو�ل �لاإمام �أحمد )ت: 241هـ(: 

روى اأُ�سَامَة بن زيد عَن نَافِع اأَحَادِيث مَنَاكِير)2(.
وقَالَ عبد الله بن الإمام اأحمد: قال اأبي روى اأُ�سَامَة بن زيد عَن نَافِع اأَحَادِيث مَنَاكِير قلت لَهُ 

ن تدبرت حَدِيثه ف�ستعرف النكرَة فِيهَا«)3(. اإِن اأُ�سَامَة ح�سن الحَدِيث قَالَ: »اإِ
�سَامَة  غِيرَة فَقَالَ ثِقَة، �سُئِلَ اأبي عَن اأُ وقال عبد الله بن الإمام اأحمد: قيل لأبي: حَاتِم بن اأبي �سَ

بن زيد اللَّيْثِيّ فَقَالَ: »هُوَ دونه وحرك يَده«)4(.
وحاتم بن اأبي �سغيرة، وهو ابن م�سلم، اأبو يون�س الق�سيري، ثقه)5(. 

وقد �سئل الإمام اأحمد عن اأ�سامة بن زيد واأ�سامة بن زيد بن اأ�سلم كما نقل ذلك عنه ابنه عبد 
الله فقال: »اللَّيْثي اأقوى من ذَا يُرِيد ابْن زيد بن اأ�سلم«)6(.

وزيد بن اأ�سلم: �سعيف من قبل حفظه)7(.
وقال  الأثرم �سمعت اأبا عبد الله ي�ساأل عن اأ�سامة بن زيد فقال: »لي�س ب�سئ«)8(.

ن يحيى  لَّ اأَ ا�س اإِ يْ�ساً يحْتَملهُ النَّ قال المروذي اأُ�سَامَة بن زيد يروي عَن الْقَا�سِم، قَالَ: »وَهَذَا اأَ
ان تَركه«)9(. الْقطَّ

وال���ذي يظه���ر والله اأعلم من خلال الجم���ع بين اأقوال الإمام اأحم���د اأن اأ�سامة في روايته عن 
ناف���ع اإذا تفرد فاإنها منك���رة واذا روى عن غير نافع اأو لم يتفرد فحديثه ح�سن، وربما ا�سطرب في 

حديثه.

)1( »الطبقات الكبرى - متمم التابعين -« )�س: 398( 
)2( »�سوؤالت اأبي عبد الله بن بكير البغدادي للاإمام اأبي الح�سن الدارقطني« )�س: 48(

)3( »العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبد الله« )2/ 24(
)4( »العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبد الله العلل« )2/ 35(

)5( »التقريب« )�س�س: 144(
)6( »العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية المروذي وغيره« )�س: 84(

)7( »التقريب« )�س: 98(
)8( »الجرح والتعديل« )2/ 284(

)9( »العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية المروذي وغيره« )�س: 181(
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ر�بعاً: قول �أبو حاتم )ت: 277 هـ.(:
 قال: »اأ�سامة بن زيد الليثي يكتب حديثه ول يحتج به«)1(.

معناه���ا اأن���ه ي�ست�سهد به ول يحت���ج به؛ قال ابن اأبي حاتم في )الج���رح والتعديل( في ترجمة 
اإبراهي���م بن مهاجر البجل���ي: )�سمعت اأبي يقول: اإبراهيم بن مهاج���ر لي�س بقوي، هو وح�سين بن 
هم مِن بع����س، محلهم عندنا مح���ل ال�سدق، يكتب  عب���د الرحمن وعط���اء بن ال�سائب قري���بٌ بع�سُ
حديثه���م ول يحتج بحديثهم؛ قل���ت لأبي: ما معنى ل يحتج بحديثهم؟ ق���ال: كانوا قوماً ل يحفظون 

فيحدثون بما ل يحفظون فيغلطون ترى في اأحاديثهم ا�سطراباً ما �سئت()2(.
خام�ساً: قول �لن�سائي )ت:303هـ(:

قال: »اأُ�سَامَة بن زيد لَيْ�سَ بِثِقَة«)3(.  
وهى عبارة جرح عنده تدل على ال�سعف ال�سديد)4(.

.)5(» وقال مرة: »لي�سَ بالقويِّ
�ساد�ساً: قول �بن حزم )ت:456هـ(:

قال رحمه الله: »واأما نحن فلا نحتجُّ باأ�سامة بن زيد الليثي، ول نراه حجةً لنا ول علينا«)6(.
وهذا من تعنته رحمه الله، فربما جهل و�سعف من هو اأوثق من اأ�سامة بن زيد

 ق���ال اب���ن حجر في »تهذيب التهذيب« في ترجمه محمد بن عي�سى الترمذي �ساحب الجامع: 
»واأما اأبو محمد بن حزم فاإنه نادى على نف�سه بعدم الطلاع فقال في كتاب الفرائ�س من الت�سال 
محم���د بن عي�سى بن �سورة مجهول ول يقولن قائ���ل لعله ما عرف الترمذي ول اأطلع على حفظه ول 
عل���ى ت�سانيفه فاإن هذا الرجل قد اأطلق هذه العب���ارة في خلق من الم�سهورين من الثقات الحفاظ 

كاأبي القا�سم البغوي واإ�سماعيل بن محمد بن ال�سفار واأبي العبا�س الأ�سم)7(.

)1( »الجرح والتعديل« )285/2(
)2( »ل�سان المحدثين« )معجم م�سطلحات المحدثين( )5/ 318(

)3( »ال�سعفاء والمتروكون« للن�سائي )�س: 19(
)4( »ل�سان المحدثين« )معجم م�سطلحات المحدثين( )4/ 363(

)5(  الكامل في �سعفاء الرجال )295/2(، قال د. عبد الله بن �سيف الله الرحيلي في تعليقه على »من تكلم فيه وهو موثوق اأو 
�سالح الحديث« للذهبي: »الذي يظهر اأن هذا وهم؛ فالذي قال فيه الن�سائي: )لي�س بالقوي( هو اأ�سامة بن زيد بن اأ�سلم، كذا 
ا الذي قبله مبا�سرة فهو: اأ�سامة بن زيد، قال الن�سائي: روى عنه �سفيان الثوري، لي�س  في ال�سعفاء والمتروكين للن�سائي، اأمَّ
بثقة؛ ولعله لقربهما في الكتاب حدث انتقال ب�سر، وقد تواردت اأغلب المراجع التي وقفت عليها على نقل قول الن�سائي: )لي�س 

بالقوي(، كالكامل لبن عدي، والميزان، وتهذيب التهذيب، وغيرها. والله اأعلم«.
)6( المحلى: )258/6(.

)388 /9( )7(
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�لمبحث �لثالث: �أقو�ل �لمتاأخرين �أو �لمرجحين:
�أولًا: قول �لبيهقي )ت:458هـ(:

نقل عن ابن القطان اأنه قال: عن اأ�سامة بن زيد »ثقة ماأمون«)1(.
ثانياً: قول ابن القطان الفا�سي )ت: 628ه�(:

قال رحمه الله: »لم يحتج به م�سلم، اإنما اأخرج له ا�ست�سهاداً« )2(.
ثالثاً: قول �بن خلفون )ت: 636هـ(: 

 نقل عنه ابن حجر اأنه قال: »هو عندي في الطبقة الثالثة من المحدثين، وهو حجة في بع�س 
�سيوخه و�سعيف في بع�سهم، ومن تدبر حديثه عرف ذلك«)3(. 

ر�بعاً: �أقو�ل  �لذهبي  رحمه �لله )ت:748ه(:
اختلفت اأقوال الذهبي في اأ�سامة بن زيد فقال:

دُوق يهم«)4(. »�سَ
وق���ال: »يرتق���ي حديث���ه اإل���ى رتب���ة الح�س���ن، ا�ست�سه���د به البخ���اري، واأخ���رج ل���ه م�سلم في 

المتابعات«)5(.
وق���ال: »�سدوق قوي الحديث اأكث���ر م�سلم اإخراج حديث ابن وهب عن���ه ولكن اأكثرها �سواهد 

ومتابعات والظاهر اأنه ثقة«)6(.
وقال: »�سدوق فيه لين ي�ستر«)7(.

اأثنى على اأ�سامة وو�سفه في بع�س مروياته اأنه ثقة، وو�سفه  كذلك بالوهم واللين.
ول���م يذك���ر الذهبي في الميزان عنه �سيئاً، واإنما نق���ل كلام الأئمة فيه. والذي يظهر لي والله 
اأعلم اأن اأف�سل ما يحمل عليه كلام الذهبي هو كلامه في ال�سير وهو قول معتدل واأن حديثه يرتقي 

اإلى الح�سن.

)1( »بيان الوهم والإيهام« )84/4(
)2( »بيان الوهم والإيهام« )84/4(

)3( »اإكمال تهذيب الكمال« )2/ 60(
)4( »المغني في ال�سعفاء« )1/ 66(
)5( »�سير اأعلام النبلاء« )6/ 343(

)6( »من تكلم فيه وهو موثق« )�س: 41(
)7( »ديوان ال�سعفاء« )�س: 25(
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خام�ساً: و�ختلفت �أقو�ل �بن حجر رحمه �لله )ت: 852هـ(: 
فقال: »مختلف فيه، وعلق له البخاري قليلًا«))1((.

وقال: »وفيه مقال«)2(.
وقال اأي�ساً: »�سدوق في حفظه �سيء، اأخرج له م�سلم ا�ست�سهاداً«)3(.

وقال: »�سدوق يَهِمُ«)4(. 
وحَ�سّن حديثه في الإ�سابة)5(.

والذي يظهر لي والله اأعلم اأن ابن حجر اأقرب الأقوال له في اأ�سامة اأنه ح�سن الحديث وربما 
اأن���ه يه���م في بع����س الأحاديث، واأثبت الرواة ف���ي اأ�سامة عبد الله بن وهب وق���د ذكر ذلك في نقده 
ارَقُطْنِيّ تفرد عُثْمَان بن  لحديث من روايته فقال: فِي اإِ�سْنَاده اأُ�سَامَة بن زيد اللَّيْثِيّ وَهُوَ لين وَقَالَ الدَّ

ا�س بحَديثه)6(. يَادَة وَقد رَوَاهُ ابْن وهب عَن اأُ�سَامَة وَهُوَ اأعلم النَّ عمر بِهَذِهِ الزِّ
�ساد�ساً: قال �ل�سخاوي: )ت:902هـ(:

»واأخرج له م�سلم في �سحيحه متابعة، واأ�سحاب ال�سنن، وا�ست�سهد به البخاري ولم يحتج به، 
وحديثه من قبيل الح�سن«)7(.

خلا�سة اأقوال الأئمة في اأ�سامة بن زيد
اأثن���ى عليه اب���ن معين واأقرب الأق���وال فيه اأنه �سال���ح الرواية، وهو ممن ع���رف بالت�سدد في 

التعديل. 
من خلال جمع الأقوال تبين اأن قول اأكثر الأئمة بالتعديل.

يوجه كلام الإمام اأحمد اإلى رواية اأ�سامة عن نافع ففيها نكارة واأما روايته عن غيره فلا باأ�س 
بها.

القطان رحمه الله �سرح لتركه لرواية اأ�سامة، وهو ممن عرف عنه الت�سدد في م�ساألة التعديل.
موقف ابن حزم فيه �سدة على عادته في كثير من الرواة.

رواية ابن وهب عن اأ�سامة من اأوثق الرواة عنه وهى التي اأعتمدها م�سلم في �سحيحه، والذي 

)1( »هدي ال�ساري« )�س: 456(
)2( »فتح الباري« )411/9(

)3( »موافقة الخُبر الخبر« ) 183/1(
)4( »التقريب« )�س: 98(

)31 /13( )5(
)6( »الدراية في تخريج اأحاديث الهداية« )1/ 243(

)7( »التحفة اللطيفة« 1)287/1 (.
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يظه���ر ل���ي اأنه م�ستقيم الرواية كما قرره ابن حبان اإذا روى من كتابه. ولعل ابن وهب  روى عنه من 
كتابه ولذلك اعتمده م�سلم.

خلا�س���ة القول فيه اأنه ح�س���ن الحديث، �سحيح الكتاب، ربما ا�سط���رب في بع�س الأحاديث 
ل�سعف في حفظه رحمه الله، خا�سة اإذا روى عن نافع اأو الزهري اإذا تفرد عنهما فاإن روايته فيها 

نكارة اأو �سذوذ. والله اأعلم.
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�لخاتمة:
 �أهم �لنتائج:

اإن اأغلب �سيوخ اأ�سامة ثقات.
اإن موق���ف النق���اد من اأ�سامة بن زيد، على اختلاف درجاته���م  قبول حديثه، ومنهم من وثقه 

ب�سريح القول، ومنهم من و�سفه بال�سدق.
ظهر بعد الدرا�سة اأن اأ�سامة كان ح�سن الحديث وقد روى )289 (حديثًا منها )259( حديثًا 

مقبولً.
روى له م�سلم في المتابعات وا�ست�سهد به البخاري.

يوؤخ���ذ عل���ى اأ�سامة في روايته عن نافع وعن الزهري اإذا تف���رد وهذا ما يوجه به كلام الإمام 
اأحمد في اأ�سامة.

التو�سيات العلمية:
العتن���اء بتراجم العلماء المختلف فيهم بين علماء الجرح والتعديل، خا�سة ممن عرف عنه 

كثرة الرواية.
تنقيح ما يكون دخيلًا في تراجم العلماء، والتثبت من ذلك.

درا�سة ما يذكره ابن حجر في التقريب في الرواة المختلف فيهم كعبارة ) �سدوق له اأوهام، 
�سدوق ربما اأخطاأ، �سدوق يخطئ، �سدوق يهم وغيرها(.

درا�س���ة ال���رواة المختلف فيه���م مع درا�س���ة اأحاديثهم من كت���ب الجرح والتعدي���ل مثل كتاب 
المجروحين والكامل والثقات وغيرها.
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ثبت �لم�سادر و�لمر�جع
الإر�ساد في معرفة علماء الحديث، الموؤلف: اأبو يعلى الخليلي، خليل بن عبد الله بن اأحمد بن 
اإبراهيم بن الخليل القزويني )ت 446ه�( ، المحقق: د. محمد �سعيد عمر اإدري�س ، النا�سر: مكتبة 

الر�سد - الريا�س ، الطبعة: الأولى، 1409.
الإ�سابة في تمييز ال�سحابة الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر 
الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�( تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلى محمد معو�س النا�سر: دار 

الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى - 1415 ه�. 
تاريخ ابن معين )رواية عثمان الدارمي( الموؤلف: اأبو زكريا يحيى بن معين بن عون بن زياد 
بن ب�سطام بن عبد الرحمن المري بالولء، البغدادي )المتوفى: 233ه�( المحقق: د. اأحمد محمد 

نور �سيف النا�سر: دار الماأمون للتراث - دم�سق.
تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�ساهير والأعلام الموؤلف: �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد 
ب���ن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748ه�( المحقق: عمر عبد ال�سلام التدمري النا�سر: دار 

الكتاب العربي، بيروت الطبعة: الثانية، 1413 ه� - 1993 م .
التاري���خ الأو�س���ط )مطبوع خط���اأ با�سم التاريخ ال�سغي���ر( الموؤلف: محمد ب���ن اإ�سماعيل بن 
اإبراهي���م ب���ن المغيرة البخاري، اأبو عبد الله )ت 256ه�( المحقق: محم���ود اإبراهيم زايد النا�سر: 

دار الوعي ، مكتبة دار التراث - حلب ، القاهرة الطبعة: الأولى، 1397 - 1977.
التاري���خ الكبي���ر المعروف بتاريخ اب���ن اأبي خيثمة - ال�سفر الثاني الموؤل���ف: اأبو بكر اأحمد بن 
اأب���ي خيثمة )المتوفى: 279ه�( المحقق: �سلاح بن فتحي هلال النا�سر: الفاروق الحديثة للطباعة 

والن�سر - القاهرة الطبعة: الأولى، 1427 ه� - 2006 م.
التاري���خ الكبير الموؤلف: محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهي���م بن المغيرة البخاري، اأبو عبد الله 
)المتوف���ى: 256ه����( الطبعة: دائ���رة المعارف العثماني���ة، حيدر اآباد - الدكن طب���ع تحت مراقبة: 

محمد عبد المعيد خان.
تاري���خ المدينة لبن �سب���ة الموؤلف: عمر بن �سبة )وا�سمه زيد( ب���ن عبيدة بن ريطة النميري 
الب�س���ري، اأبو زي���د )المتوفى: 262ه�( حقق���ه: فهيم محمد �سلتوت طبع على نفق���ة: ال�سيد حبيب 

محمود اأحمد - جدة عام الن�سر: 1399 ه�.
تاري���خ بغ���داد الموؤلف: اأبو بكر اأحمد بن علي بن ثابت بن اأحمد بن مهدي الخطيب البغدادي 
)المتوف���ى: 463ه����( المحقق: الدكتور ب�سار عواد معروف النا�س���ر: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت 

الطبعة: الأولى، 1422ه� - 2002 م.
تاري���خ دم�س���ق الموؤل���ف: اأبو القا�س���م علي ب���ن الح�سن بن هب���ة الله المعروف باب���ن ع�ساكر 
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)المتوفى: 571ه�( المحقق: عمرو بن غرامة العمروي النا�سر: دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع 
عام الن�سر: 1415 ه� - 1995 م.

تقري���ب التهذي���ب الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني 
)المتوف���ى: 852ه�( المحقق: محمد عوامة النا�سر: دار الر�سيد - �سوريا الطبعة: الأولى، 1406 - 

 .1986
تهذي���ب التهذيب الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني 
)المتوف���ى: 852ه����( النا�س���ر: مطبعة دائ���رة المعارف النظامي���ة، الهند الطبع���ة: الطبعة الأولى، 

1326ه� .
تهذي���ب الكمال في اأ�سم���اء الرجال الموؤلف: يو�سف بن عبد الرحمن بن يو�سف، اأبو الحجاج، 
جم���ال الدين ابن الزكي اأب���ي محمد الق�ساعي الكلبي المزي )المتوفى: 742ه�( المحقق: د. ب�سار 

عواد معروف النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت الطبعة: الأولى، 1400 - 1980 .
الثق���ات الموؤلف: محمد بن حبان بن اأحمد بن حب���ان بن معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، اأبو حاتم، 
الدارم���ي، البُ�ستي )المتوفى: 354ه�( طبع باإعانة: وزارة المع���ارف للحكومة العالية الهندية تحت 
مراقب���ة: الدكتور محمد عبد المعيد خان مدير دائرة المع���ارف العثمانية النا�سر: دائرة المعارف 

العثمانية بحيدر اآباد الدكن الهند الطبعة: الأولى، 1393 ه  = 1973 .
الجام���ع في العلل ومعرفة الرج���ال لأحمد بن حنبل الموؤلف: اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن 
حنبل بن هلال بن اأ�سد ال�سيباني )المتوفى: 241ه�( رواية: المروذي وغيره المحقق: الدكتور و�سى 
الله بن محمد عبا�س النا�سر: الدار ال�سلفية، بومباي - الهند الطبعة: الأولى، 1408 ه� - 1988 م.
الج���رح والتعديل الموؤلف: اأبو محم���د عبد الرحمن بن محمد بن اإدري�س بن المنذر التميمي، 
الحنظلي، الرازي ابن اأبي حاتم )المتوفى: 327ه�( النا�سر: طبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية 
- بحيدر اآباد الدكن - الهند دار اإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الأولى، 1271 ه� 1952 م.
الجزء الخام�س من الأفراد الموؤلف: اأبو حف�س عمر بن اأحمد بن عثمان بن اأحمد بن محمد 
بن اأيوب بن اأزداذ البغدادي المعروف ب� ابن �ساهين )المتوفى: 385ه�( تحقيق: بدر البدر النا�سر: 
دار اب���ن الأثي���ر - الكوي���ت )�سمن مجموع فيه م���ن م�سنفات ابن �ساهين( الطبع���ة: الأولى 1415 

ه� - 1994 م.
�س���وؤالت اب���ن الجنيد لأبي زكريا يحيى بن معين الموؤلف: اأب���و زكريا يحيى بن معين بن عون 
ب���ن زياد بن ب�سطام بن عبد الرحم���ن المري بالولء، البغدادي )المتوفى: 233ه�( المحقق: اأحمد 

محمد نور �سيف دار الن�سر: مكتبة الدار - المدينة المنورة الطبعة: الأولى، 1408ه�، 1988م.
�سوؤالت اأبي عبيد الآجري اأبا داود ال�سج�ستاني في الجرح والتعديل الموؤلف: اأبو داود �سليمان 
جِ�سْتاني )المتوف���ى: 275ه�(  ب���ن الأ�سع���ث بن اإ�سح���اق بن ب�سير ب���ن �سداد ب���ن عم���رو الأزدي ال�سِّ
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المحق���ق: محم���د علي قا�سم العمري النا�سر: عمادة البحث العلم���ي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة 
المنورة، المملكة العربية ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1403ه�/1983م.

�سوؤالت البرقاني للدارقطني رواية الكرجي عنه الموؤلف: اأحمد بن محمد بن اأحمد بن غالب، 
اأب���و بك���ر المعروف بالبرقان���ي )المتوفى: 425ه�( المحق���ق: عبد الرحيم محم���د اأحمد الق�سقري 

النا�سر: كتب خانه جميلي - لهور، باك�ستان الطبعة: الأولى، 1404ه�.
�سوؤالت الحاكم الني�سابوري للدارقطني الموؤلف: اأبو الح�سن علي بن عمر بن اأحمد بن مهدي 
ب���ن م�سعود بن النعمان بن دين���ار البغدادي الدارقطني )المتوفى: 385ه����( المحقق: د. موفق بن 

عبد الله بن عبد القادر النا�سر: مكتبة المعارف - الريا�س الطبعة: الأولى، 1404 - 1984.
�سوؤالت حمزة بن يو�سف ال�سهمي الموؤلف: اأبو القا�سم حمزة بن يو�سف بن اإبراهيم ال�سهمي 
القر�س���ي الجرجاني )المتوفى: 427ه�( المحقق: موفق بن عبد الله بن عبد القادر النا�سر: مكتبة 

المعارف - الريا�س الطبعة: الأولى، 1404 – 1984. 
�سوؤالت محمد بن عثمان بن اأبي �سيبة لعلي بن المديني الموؤلف: علي بن عبد الله بن جعفر 
ال�سع���دي بالولء المديني، الب�سري، اأبو الح�س���ن )المتوفى: 234ه�( المحقق: موفق عبد الله عبد 

القادر النا�سر: مكتبة المعارف - الريا�س الطبعة: الأولى، 1404.
�س���وؤالت م�سعود بن علي ال�سجزي )مع اأ�سئلة البغداديين ع���ن اأحوال الرواة للاإمام الحافظ 
اأب���ي عبد الله محمد ب���ن عبد الله الحاكم الني�سابوري( ، الموؤلف: اأب���و عبد الله الحاكم محمد بن 
عب���د الله ب���ن محمد بن حمدويه بن نُعيم بن الحكم ال�سبي الطهمان���ي الني�سابوري المعروف بابن 
البي���ع )ت 405ه����( ، المحقق: موفق بن عبد الله بن عبد القادر ، دار الن�سر: دار الغرب الإ�سلامي 

- بيروت ، الطبعة: الأولى، 1408ه�، 1988م.
�سي���ر اأعلام النبلاء الموؤلف: �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز 
الذهب���ي )المتوفى: 748ه�( المحق���ق: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سي���خ �سعيب الأرناوؤوط 

النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الثالثة، 1405 ه� / 1985م. 
ال�سعف���اء الكبي���ر الموؤل���ف: اأبو جعف���ر محمد بن عمرو ب���ن مو�سى بن حم���اد العقيلي المكي 
)المتوف���ى: 322ه����( المحقق: عبد المعط���ي اأمين قلعج���ي النا�سر: دار المكتب���ة العلمية - بيروت 

الطبعة: الأولى، 1404ه� - 1984م.
ال�سعفاء والمتروكون الموؤلف: جمال الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي 
)المتوفى: 597ه�( المحقق: عبد الله القا�سي النا�سر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى، 

.1406
الطبق���ات الكبرى ، الموؤلف: محمد بن �سعد بن منيع الها�سمي الب�سري المعروف بابن �سعد 
، درا�س���ة وتحقي���ق: محمد عبد القادر عطا ، النا�سر: دار الكتب العلمية - بيروت ، الطبعة: الأولى، 
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1410 ه� - 1990 م ، عدد الأجزاء: 9 )8 والفهار�س(.
العل���ل ومعرف���ة الرجال الموؤل���ف: اأبو عبد الله اأحمد ب���ن محمد بن حنبل بن ه���لال بن اأ�سد 
ال�سيبان���ي )المتوفى: 241ه�( المحقق: و�س���ي الله بن محمد عبا�س النا�سر: دار الخاني ، الريا�س 

الطبعة: الثانية، 1422 ه� - 201 م. 
فت���ح الباري �سرح �سحيح البخ���اري الموؤلف: اأحمد بن علي بن حج���ر اأبو الف�سل الع�سقلاني 
ال�سافعي النا�سر: دار المعرفة - بيروت، 1379 رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي 
ق���ام باإخراج���ه و�سححه واأ�سرف عل���ى طبعه: محب الدي���ن الخطيب عليه تعليق���ات العلامة: عبد 

العزيز بن عبد الله بن باز.
الكا�س���ف ف���ي معرفة من له رواية في الكتب ال�ستة الموؤل���ف: �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد 
ب���ن اأحمد بن عثمان ب���ن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748ه�( المحق���ق: محمد عوامة، اأحمد محمد 
نم���ر الخطيب النا�س���ر: دار القبلة للثقافة الإ�سلامية - موؤ�س�سة علوم القراآن، جدة الطبعة: الأولى، 

1413 ه� - 1992 م.
الكامل في �سعفاء الرجال الموؤلف: اأبو اأحمد بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365ه�( تحقيق: 
ع���ادل اأحمد عب���د الموجود-علي محمد معو�س �س���ارك في تحقيقه: عبد الفتاح اأب���و �سنة النا�سر: 

الكتب العلمية - بيروت-لبنان الطبعة: الأولى، 1418ه�1997م.
ل�س���ان الميزان الموؤل���ف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد ب���ن اأحمد بن حجر الع�سقلاني 
)المتوفى: 852ه����( المحقق: عبد الفتاح اأبو غدة النا�سر: دار الب�سائر الإ�سلامية الطبعة: الأولى، 
2002 م ع���دد الأجزاء: 10، العا�س���ر فهار�س اأعده لل�ساملة/ اأحمد الخ�سري، وم�سطفى ال�سقيري 

اأثابهما الله.
المجروحي���ن م���ن المحدثين وال�سعف���اء والمتروكين الموؤلف: محمد بن حب���ان بن اأحمد بن 
حب���ان ب���ن معاذ بن مَعْب���دَ، التميمي، اأبو حاتم، الدارم���ي، البُ�ستي )ت 354 ه����( المحقق: محمود 

اإبراهيم زايد النا�سر: دار الوعي - حلب الطبعة: الأولى، 1396 ه�.
المحل���ى بالآث���ار الموؤلف: اأبو محم���د علي بن اأحمد ب���ن �سعيد بن ح���زم الأندل�سي القرطبي 

الظاهري )المتوفى: 456ه�( النا�سر: دار الفكر - بيروت الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
م�سائ���ل الإمام اأحمد رواية اأب���ي داود ال�سج�ستاني الموؤلف: اأب���و داود �سليمان بن الأ�سعث بن 
جِ�سْتاني )المتوفى: 275ه����( تحقيق: اأبي معاذ  اإ�سح���اق بن ب�سير بن �س���داد بن عم���رو الأزدي ال�سِّ
ط���ارق ب���ن عو�س الله بن محمد النا�سر: مكتبة ابن تيمية، م�سر الطبعة: الأولى، 1420 ه� - 1999 

م.   
المعج���م الكبي���ر الموؤلف: �سليمان بن اأحمد بن اأيوب بن مطي���ر اللخمي ال�سامي، اأبو القا�سم 
الطبراني )المتوفى: 360ه�( المحقق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي دار الن�سر: مكتبة ابن تيمية 
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- القاه���رة الطبع���ة: الثانية ع���دد الأجزاء:25 وي�سم���ل القطعة التي ن�سرها لحق���ا المحقق ال�سيخ 
حمدي ال�سلفي من المجلد 13 )دار ال�سميعي - الريا�س / الطبعة الأولى، 1415 ه� - 1994 م(. 
مو�سوع���ة اأق���وال اأبي الح�س���ن الدارقطني في رج���ال الحدي���ث وعلله: تاألي���ف: مجموعة من 
الموؤلفي���ن )الدكتور محمد مهدي الم�سلمي - اأ�سرف من�س���ور عبد الرحمن - ع�سام عبد الهادي 
محمود - اأحمد عبد الرزاق عيد - اأيمن اإبراهيم الزاملي - محمود محمد خليل( الطبعة: الأولى، 

2001 م النا�سر: عالم الكتب للن�سر والتوزيع – بيروت؟
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غيداء ه�سام اأحمد العثامنه
الدرجة العلمية: الدكتوراه 

الجامعة الأردنية - كلية ال�سريعة / ق�سم الفقه واأ�سوله

اأثر الحدث الدائم على عقد النكاح درا�شة فقهية

�لملخ�ص
يه���دف هذا البحث اإلى تقديم درا�سة فقهية لمو�سوع الح���دث الدائم، وذلك من خلال بيان 
مفه���وم الح���دث الدائم واأنواعه، واإن كان الحدث الدائم يعد عيب���اً في النكاح، ثم بيان اأثر الحدث 

الدائم على بقاء وا�ستمرارية عقد النكاح.
وق���د تو�سلت الدرا�سة اإلى اأه���م النتائج، اأولً: الحدث الدائم هو الذي ل يتحكم فيه �ساحبه، 
فيمك���ن اأن يخرج في وقت بدون اختي���اره. ثانياً: اأن للحدث الدائم اأنواع���اً متعددة ذكرها الفقهاء 
القدام���ى والمعا�سرين؛ كال�ستحا�س���ة، و�سل�س البول، و�سل�س الغائط، والج���روح ال�سيالة، وال�سرج 
ال�سناع���ي. ثالث���اً: اأن كل عيب ينف���ر الزوجين عن �ساحبه خلقة اأو عن ال���وطء ويك�سر ال�سهوة يعد 
عيب���اً ف���ي النكاح. رابع���اً: اأن الحدث الدائم يعد عيباً في النكاح يرد ب���ه، ويباح فيه للطرف ال�سليم 

ف�سخ العقد -على الراجح-.
الكلمات المفتاحية: الحدث الدائم، النكاح، العيب.

Abstract
This research aims to present a jurisprudential study of the subject of 

the permanent event, by explaining the concept of the permanent event and 
its types, even if the permanent event is considered a defect in the marriage, 
then a statement of the impact of the permanent event on the survival and 
continuity The marriage contract.

The study reached the most important findings: first: the permanent 
event is the one that is not controlled by its owner, so it can come out at 
a time without choosing it. Second: The permanent event has many types 
mentioned by ancient and contemporary jurists. such as menstruation, 
urinary incontinence, fecal incontinence, fluid wounds, and artificial anus. 
Third: Every defect that repels the spouses from the owner of his character or 
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from intercourse and breaks the desire is considered a defect in the marriage. 
Fourth: The permanent event is considered a defect in the marriage that is 
rejected, and it is permissible for the healthy party to annul the contract - 
according to the most correct opinion.

Keywords: The permanent event, The marriage, The defect.

اأثر الحدث الدائم على عقد النكاح درا�سة فقهية
اهتم���ت ال�سريع���ة الإ�سلامية بمو�س���وع الأ�سرة، واعتنت به���ا عناية فائق���ة. فو�سعت اأحكاماً 
واأ�س�س���اً متينة لإقامتها، وبينت اأ�ساليباً ت�ساعد عل���ى بقائها وا�ستمراريتها. وجعلت المودة والرحمة 

اأ�سا�س���اً لتحقي���ق ال�سكن���ى ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 
گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ﴾ ] ال���روم:21[. كما وبينت حقوق كل من 
الزوجي���ن وواجبات���ه. وطلبت من كليهما األ يخفي عن الطرف الآخر ويبين له اإن كان عنده عيب اأو 
عل���ة اأو مر����س ابتلاه الله به قد يخل بتحقيق مقا�سد ال���زواج اأو يمنعها؛ وذلك من اأجل المحافظة 

على هذا العالم ال�سغير الذي يعد لبنة من لبنات المجتمع الإ�سلامي. 
�أهمية �لدر��سة:   

تكمن �أهمية هذه �لدر��سة:
اأولً: اأن مو�س���وع الح���دث الدائم واأثره على عقد النكاح م�ساألة ذات اأهمية تتطلب منا البحث 

في الأحكام ال�سرعية المت�سلة بها، اإذ اأنها تخ�س فئة من اأفراد المجتمع.     
ثاني���اً: تعد هذه الدرا�س���ة اإ�سافة علمية ببيانه���ا لمو�سوع يتعلق في فقه الأح���وال ال�سخ�سية 
ليفي���د منه كل باحث واأكاديمي يهتم بهذا المو�سوع، لي�سه���ل عليه الو�سول اإلى الحكم ال�سرعي في 

مثل هذه الم�سائل.
م�سكلة �لدر��سة:

تظهر م�سكلة الدرا�سة من خلال محاولة الإجابة عن الت�ساوؤلت التالية:
اأولً: ما مفهوم الحدث الدائم واأنواعه؟ 

ثانياً: هل يعد الحدث الدائم عيباً في النكاح؟
ثالثاً: ما الراأي ال�سرعي في ا�ستمرارية عقد النكاح عند وجود الحدث الدائم؟

�أهد�ف �لدر��سة:
تهدف هذه الدرا�سة اإلى تحقيق جملة من الأهداف على النحو التالي:

اأولً: بيان مفهوم الحدث الدائم واأنواعه. 
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ثانياً: بيان طبيعة الحدث الدائم باأنه عيب في النكاح اأم ل.
ثالثاً: الوقوف على الراأي ال�سرعي في ا�ستمرارية عقد النكاح عند وجود الحدث الدائم.

�لدر��سات �ل�سابقة:  
ل���م تجد الباحثة )ف���ي حدود علمها بع���د البحث والتح���ري( درا�سة متخ�س�س���ة بالمو�سوع 
ولك���ن وجدت درا�سات تتحدث عن م�سائل ذات �سلة في بع����س جزئيات الدرا�سة، ولم تتطرق تلك 
الدرا�س���ات لمو�سوع الدرا�سة المتعلقة باأثر الحدث الدائم على عقد النكاح درا�سة فقهية كمو�سوع 

متكامل، ومن اأبرز تلك الدرا�سات: 
النداف، ماهر مع���روف فالح، التفريق للعيوب بين الزوجين والو�سائل المعا�سرة في اإثباتها 
درا�سة فقهية مقارنة بقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم 36 لعام 2010م، بحث من�سور، مجلة 

درا�سات علوم ال�سريعة والقانون، المجلد 46، عدد1، ملحق 1، 2019م.
تحدث���ت هذه الدرا�سة عن العيوب الجن�سية والمنفرة والأمرا�س المعدية، ومدى تاأثيرها في 
الحي���اة الزوجية من حي���ث دوامها اأو التفريق بينهم���ا اإذا اأدت هذه العي���وب والأمرا�س اإلى هلاك 

الطرف ال�سليم اأو اإلحاق ال�سرر به.
بينما جاءت درا�ستي في درا�سة الحدث الدائم هل هو عيب من عيوب النكاح، ومدى تاأثيرها 

على ا�ستمرارية عقد النكاح، وبيان اآراء الفقهاء في الم�ساألة.
حمب���وظ، راأف���ت محمود وال�سيفي، عبد الله عل���ي، العيب المجيز لطل���ب التفريق في قانون 
الأح���وال ال�سخ�سية الأردني القديم، مجلة درا�سات عل���وم ال�سريعة والقانون، المجلد41، العدد2، 

2014م.
ج���اءت ه���ذه الدرا�سة لبيان حكم التفريق بالعيب فقهاً، وتو�سي���ح الفرق بين القانون القديم 

والقانون الحديث في الم�ساألة.
والتق���ت هذه الدرا�سة مع درا�ستي عند اعتبار الحدث الدائم عيب يوؤثر على ا�ستمرارية عقد 

النكاح.
المحيمي���د، محمد بن عبد الله، الحدث الدائم اأنواع���ه و�سوابطه واأثره على الطهارة، بحث 

من�سور، 1435ه�.
تتف���ق الدرا�سة مع درا�ست���ي بجزئية �سغيرة تتحدث عن تعريف الح���دث الدائم، اإ�سافة اإلى 

اأنواعه.
وتختل���ف عنه���ا بعدة م�سائل اأن ه���ذه الدرا�سة بينت م�سائل متعددة ف���ي باب الطهارة تخ�س 
اأ�سحاب الحدث الدائم؛ كحكم غ�سل �ساحب الحدث الدائم لفرجه عند الو�سوء، وحكم الغت�سال 

من �سل�س المني، وحكم الغت�سال من ال�ستحا�سة، وغيرها من الم�سائل المتعلق بالطهارة. 
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اأما درا�ستي فقد جاءت في بيان اأثر الحدث الدائم على عقد النكاح، وهل الحدث الدائم يعد 
عيباً للنكاح يف�سخ فيه العقد.

المحيميد، محمد بن عبد الله، اأثر الحدث الدائم على ال�سلاة، بحث من�سور، 1435ه�.
تتف���ق ه���ذه الدرا�سة ف���ي اإحدى مباحثها م���ع درا�ستي في بي���ان المق�سود بالح���دث الدائم، 

واأنواعه، اإ�سافة اإلى �سوابطه ال�سرعية. 
وتختل���ف عن درا�ست���ي باأنها بحثت في اأثر الحدث الدائم على الطهارة في عدة م�سائل؛ كاأثر 
ا�ستم���رار الح���دث على ال�س���لاة، وحكم �سلاة �ساحب الح���دث الدائم اإذا اتخذ وع���اء يجتمع فيه 
الخارج، وحكم اإمامة �ساحب الحدث الدائم، وحكم الجمع بين ال�سلاتين، وغيرها من الم�سائل. 

وتكمن الإ�سافة في بيان طبيعة الحدث الدائم، وهل يعد عيباً في النكاح، واأثره عليه.
منهج �لبحث:

تقوم الدرا�سة على عدة مناهج، من اأبرزها:
اأولً: المنهج ال�ستقرائي، وذلك با�ستقراء وتتبع الجزئيات التي لها �سلة بالمو�سوع من خلال 
الكتب والبحوث والمقالت في المجلات وال�سحف، وما له علاقة بالمو�سوع في المذاهب الفقهية 
المختلفة، ثم جمعها ون�سب الأقوال اإلى اأ�سحابها مع ذكر اأدلتهم، والمقارنة بين المذاهب الفقهية 

في جزئيات الدرا�سة، مع التوجيه بح�سب ما يراه الباحث �سواباً.
ثاني���اً: المنه���ج ال�ستنباطي، وذلك ع���ن طريق عر����س الم�سائل على ن�سو����س ال�سريعة من 
الق���راآن الكري���م، وال�سنة المطه���رة، وتحليل اأقوال الفقه���اء من اأجل التو�سل اإل���ى حكم من خلال 

الرجوع الى الم�سائل الفقهية القديمة والبناء عليها.
خطة �لدر��سة:

اقت�ست طبيعة الدرا�سة باأن تتكون من مقدمة، ومبحثين، وخاتمة على النحو الآتي: 
المبحث الأول: مفهوم الحدث الدائم واأنواعه

المطلب الأول: مفهوم الحدث الدائم
المطلب الثاني: اأنواع الحدث الدائم

المبحث الثاني: الحكم ال�سرعي ل�ستمرارية عقد النكاح عند وجود الحدث الدائم 
المطلب الأول: هل يعد الحدث الدائم عيباً في عقد النكاح.

المطلب الثاني: ا�ستمرارية نكاح �ساحب الحدث الدائم. 
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لحدث �لد�ئم و�أنو�عه
يبتل���ي الله جل ع���لاه عباده في ال�س���راء وال�س���راء، وال�س���دة والرخاء، وال�سح���ة والمر�س؛ 
ليختبره���م ويرف���ع درجاتهم، ويعلي منزلتهم، ويكف���ر �سيئاتهم. في�ساب الإن�س���ان باأمرا�س طوال 
حيات���ه، توؤثر على حيات���ه اليومية وعلاقته الزوجية، فقد يحدث له اأم���ور بدون تحكم منه؛ كخروج 
البول اأو الغائط اأو الريح اأو ال�ستحا�سة وغيرها من دون اختياره واإرادته، فيبقى م�ستمراً ل ينقطع 

عنه. فجاء هذا المبحث لبيان مفهوم الحدث الدائم واأنواعه.
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لحدث �لد�ئم

و�سنعرف باإيجاز )الحدث الدائم( في اللغة وال�سطلاح.
�لفرع �لاأول: تعريف �لحدث )لغةً و��سطلاحاً(

اأ. الحدث )لغةً(:
حَدَث يحدث حدوثاً، وجاء في ل�سان العرب اأن الحدث نقي�س القدم اأي الجديد من الأ�سياء. 

والأمر الحادث المنكر الذي لي�س بمعتاد.)1(
وجاء في تاج العرو�س بمعنى الوقوع، ومنه يقال حدث الأمر اأي وقع.)2( وبمعنى �سغير ال�سن، 
ومنه يقال رجل حدث اأي �ساب فتي ال�سن.)3( وورد في تكملة المعاجم العربية اأن الحدث يطلق على 

الفتنة وال�سغب والتمرد.)4(
وعرف في الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير باأنه عبارة حالة ناق�سة للطهارة �سرعاً، 

اأي اإذا �سادف الحدث طهارة رفعها ونق�سها.)5( 
ب. الحدث )ا�سطلاحاً(

ورد الحدث ا�سطلاحاً بعدة تعريفات:
التعري���ف الأول: باأن���ه النجا�سة الحكمية المانعة م���ن ال�سلاة وغيرها، وترتف���ع بالو�سوء اأو 

)1(  محمد بن مكرم بن علي ابن منظور )ت:711ه�(، ل�سان العرب، دار ال�سادر، بيروت،1414ه� )ط3(، ج2، �س131. الفيروز 
اآبادي، مجد الدين اأبو طاهر )ت: 817( ، القامو�س المحيط، تحقيق: مكتب تحقيق التراث، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، 

1426ه�-2005م)ط8(، ج1، �س167.
)2( الزبيدي، محمد بن محمد بن عبد الرزاق )ت: 1205ه�(، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، دار الهداية، ج5، �س212. 

المكتبة  �سيخ محمد،  يو�سف  تحقيق:  ال�سحاح،  مختار  666ه�(،  بكر )ت:  اأبي  بن  الله محمد  عبد  اأبو  الدين  زين  )3(  الرازي، 
الع�سرية، بيروت، 1420ه�-1999م)ط5(، ج1، �س68.

)4(  اآن دوزي، رينهارت بيتر )ت: 1200ه�(، تكملة المعاجم العربية، وزارة الثقافة والإعلام الجمهورية العراقية، 1979م)ط1(، 
ج3، �س94. 

)5(  الحموي، اأبو العبا�س اأحمد بن محمد )ت:770ه�(، الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، المكتبة العلمية، بيروت، ج1، 
�س124.
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الغ�سل اأو التيمم.)1(
التعريف الثاني: باأنه �سفة حكمية توجب لمو�سوفها منع �سحة ال�سلاة به اأو فيه اأو معه.)2(

�لفرع �لثاني: تعريف �لد�ئم )لغةً و��سطلاحاً(
اأ. الدائم )لغةً(: 

م���ن دام يدوم وي���دام، فجاء بمعنى التتاب���ع، ومنه يقال دام المطر اأي تتاب���ع ولم ينقطع عن 
النزول. )3( قال تعالى: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ﴾ ]الرع���د: 35[. كما جاء بمعنى امتداد الزمان، 

فيقال دام ال�سيء اأي امتد الزمان عليه.)4(
وجاء ف���ي القامو�س المحيط بمعنى ال�سكون والثبوت وال�ستق���رار. ورد عن الر�سول صلى الله عليه وسلم: »ل 

يبولن اأحدكم في الماء الدائم«)5( اأي الماء ال�ساكن.)6(
ب. الدائم )ا�سطلاحاً(

ل يخرج معناه ال�سطلاحي عن المعنى اللغوي، فالدائم هو الم�ستمر الذي ل انقطاع فيه.)7(
�لفرع �لثالث: �لحدث �لد�ئم كم�سطلح مركب

عرف الحدث الدائم كم�سطلح مركب بعدة تعريفات، منها ما يلي:
التعري���ف الأول: ا�ستم���رار خ���روج ما يوجب الو�س���وء اأو الغ�سل مع عدم الق���درة على التحكم 

فيه.)8(
التعريف الثاني: هو الذي ل ينقطع من بول اأو نحوه، فيلزمه اأن يتو�ساأ لكل �سلاة.)9(

)1(   الجرجاني، علي بن محمد بن علي  )ت:816ه�(، كتاب التعريفات، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1403ه�-1983م)ط1(، 
ج1، �س82.

)2( زين العابدين، التوقيف على مهمات التعاريف، ج1، �س120.
)3(  الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، ج1، �س1108.

)4(  ابن عابدين، زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف )ت: 1031ه�(، التوقيف على مهمات التعاريف، عالم الكتب، القاهرة، 
1410ه�-1990م)ط1(، ج1، �س167.

النجاة،  طوق  دار  النا�سر،  نا�سر  بن  زهير  محمد  تحقيق:  البخاري،  �سحيح  الله،  عبد  اأبو  اإ�سماعيل  بن  محمد  )5(  البخاري، 
1422ه�)ط1(، ج1،  �س57، كتاب الو�سوء، باب البول في الماء الدائم، حديث رقم )239(. م�سلم، م�سلم بن الحجاج )ت: 
261ه�(، �سحيح م�سلم، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ج1، �س235، كتاب الطهارة، باب 

النهي عن البول في الماء الراكد، حديث رقم )282(.
)6( الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط، ج1، �س1108.

المطابع  ل�سوؤون  العامة  الهيئة  �سرف،  محمد  محمد  ح�سين  تحقيق:  الحديث،  غريب  �سلام،  بن  القا�سم  عبيد  اأبو  )7(  الهروي، 
الأميرية، القاهرة، 1404ه�-1984م)ط1(، ج4، �س82.

)8( المحيميد، محمد بن عبد الله، الحدث الدائم واأنواعه و�سوابطه واأثره على الطهارة، 1435ه، �س7.
)9( المنجد، محمد بن �سالح، موقع الإ�سلام �سوؤال وجواب، 1420ه�-2009م، ج5، �س39.
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التعريف الثالث: هو الذي ل يتحكم فيه �ساحبه، فيمكن اأن يخرج في اأي وقت بدون اختياره.)1(
والملاحظ من هذه التعريفات اتفاقها على اأن الحدث الدائم ا�ستمرار وعدم انقطاع الحدث. 
ويوؤخذ على التعريف الأول اأنه خ�س الحدث الدائم باأنه يوجب الو�سوء، وهذا غير متفق عليه عند 
الفقهاء. فالمالكية لم يوجبوا على �ساحب الحدث الدائم؛ ك�ساحب ال�سل�س وغيره الو�سوء؛ لأنه ل 

يرفع به حدثاً واإنما ي�ستحب.)2(
اأم���ا التعريف الثاني فيوؤخذ عليه اأنه يل���زم �ساحب الحدث الدائم بالو�سوء لكل �سلاة. وهذا 
غي���ر متف���ق عليه عند جميع الفقهاء. فهو راأي ال�سافعية فق���ط.)3( اأما الحنفية والحنابلة فقالوا اأنه 
يلزم الو�سوء لكل وقت �سلاة، ولي�س لكل �سلاة.)4( والمالكية لم يوجب الو�سوء على �ساحب الحدث 

الدائم.)5(
بع���د ا�ستعرا����س الباحثة لجملة من التعريفات ال�سطلاحية للح���دث الدائم، فاإنها تميل لما 
ذه���ب اإليه �ساحب التعريف الثال���ث، باأن الحدث الدائم هو الذي ل يتحكم فيه �ساحبه، فيمكن اأن 
يخرج في اأي وقت بدون اختياره؛ لأنه ذكر طبيعة الحدث الدائم وماهيته، ولم يتطرق اإلى الأحكام 
الفقهية التي توجب الو�سوء اأو الغ�سل على �ساحب الحدث الدائم وغيرها من الأحكام. على خلاف 

التعريفين ال�سابقين الذين تطرقا اإلى الأحكام الفقهية وبع�س الآراء. 
�لمطلب �لثاني: �أنو�ع �لحدث �لد�ئم

ذكر الفقهاء القدامى في موؤلفاتهم اأنواعاً متعددة للحدث الدائم، منها ما يلي:)6(
-  ال�ستحا�س���ة: هو كل دم ت���راه الأنثى من غير دم الحي�س اأو النفا����س.)7( وعرف اأي�ساً باأنه 

�سيلان الدم من المراأة في غير اأيام حي�سها وهو دم فا�سد.)8( 
-  ال�سل����س: ه���و الذي ي�سيل بذاته لنح���راف الطبيعة بولً اأو ريحاً اأو غائط���اً اأو مذياً. وي�سمى 

)1( المنجد، موقع الإ�سلام �سوؤال وجواب، ج5، �س39.
)2(  القرطبي، اأبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد )463ه�(، التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد، تحقيق: م�سطفى 

بن اأحمد ومحمد عبد الكبير، وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المغرب، 1387ه�، ج16، �س98.
)3(  النجدي، عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم )ت: 1392ه�(، حا�سية الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع، 1397ه�)ط1(، ج1، 

�س400.
الكويت، مطابع دار ال�سفوة، م�سر، 1427ه�)ط1(،  )4(  المو�سوعة الفقهية في العبادات، وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، 

ج25، �س189. الم�سيقح، خالد بن علي بن محمد بن حمود، فقه النوازل في العبادات، ج1، �س.
)5( القرطبي، التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد، ج16، �س98.

)6(  البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين )ت: 1051ه�(، �سرح منتهى الإرادات = دقائق اأولي النهى ل�سرح المنتهى، عالم 
الكتب، 1414ه� -1993م)ط1(، ج1، �س121.

)7(  النووي، اأبو زكريا محيي الدين )ت: 763ه�(، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين، تحقيق: زهير ال�ساوي�س، المكتب الإ�سلامي 
بيروت، 1412ه�- 1991م)ط3(، ج1، �س 127.

)8( وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المو�سوعة الفقهية الكويتية، ط1، مطابع دار ال�سفوة ، م�سر، ج25، �س187.
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�سل�س البول اأو �سل�س المذي اأو �سل�س الريح )انفلات الريح اأو ا�ستطلاق الريح(.)1(
-  البوا�سير - الجروح ال�سيالة-: وهي عبارة عن انتفاخ في الأوعية الدموية في ال�سرج واأ�سفل 
الم�ستقي���م، وتوؤدي اإلى نزف دم من خارج الدب���ر نتيجة للاإلتهابات ال�سديدة التي ت�سيبه، 

وي�ستمر نزيفها عادة.)2(
- الجرح الذي ل يرقاأ دمه

- الرعاف: هو الدم الخارج من الأنف.)3(
ومن الأمثلة المعا�سرة على الحدث الدائم، ما يلي:

-  الق�سط���رة: عبارة عن مج���رى بول �سناعي )بلا�ستيكي( يو�س���ع للمري�س يوؤدي اإلى خروج 
البول منه دون اإرادته، ويتجمع في كي�س، وعادة يلجاأ الأطباء اإلى هذه الطريقة عندما يكون 

المري�س غير قادر على التبول طبيعياً اأو اأن يكون بذهابه لبيت الخلاء م�سقة.)4(
-  ال�س���رج ال�سناعي: �سق يفتح في جدار بطن المري����س ي�سهل خروج البراز منه دون اإرادته 
ع���ن طريق اأنبوب، فيجتمع الب���راز في وعاء خا�س يزال بين فترة واأخ���رى. ويلجاأ الأطباء 
اإلى هذه الطريقة عندما يكون المري�س مبتلى ب�سرطان القولون اأو اأن يكون عنده ت�سوهات 

خلقية ل تمكنه من التبرز طبيعياً.)5(
�لمبحث �لثاني: �أثر �لحدث �لد�ئم على عقد �لنكاح

�س���رع الإ�سلام اأحكاماً ل�ساح���ب الحدث الدائم؛ لتنظيم حيات���ه اليومية وعلاقاته. فو�سعت 
اأحكام���اً للعب���ادات من طه���ارة و�سلاة و�سي���ام وغيرها، واأحكام���اً لتبين م�سير علاقت���ه الزوجية 
وا�ستمراريته���ا. فجاء ه���ذا المبحث لبيان اإن كان يعد الحدث الدائم عيب���اً في النكاح، اإ�سافة اإلى 

ذلك هل يوؤدي الحدث الدائم اإلى ف�سخ النكاح ورده؟

)1(  الزحيلي، وهبه بن م�سطفى، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ط4، دار الفكر، �سورية، ج1، �س42. النجدي، عبد الرحمن بن محمد 
)ت: 1292ه�(، حا�سية الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع، 1497ه�)ط1(،  ج1، �س398. اإ�سماعيل، الأحكام الفقهية المتعلقة 

بمر�سى الحدث الدائم وطرق معالجتهم طبياً، مجلة الجامعة الإ�سلامية، العدد 183، ج5، �س253.
)2(  ال�سنقيطي، محمد بن محمد بن محمد المختار، �سرح زاد الم�ستقنع،ج358، �س10. ال�سنقيطي، محمد بن محمد المختار، 
اأبو  اليمني،  المترتبة عليها، مكتبة ال�سحابة، جدة، 1415ه�-1994م)ط2(، ج1، �س141.  الطبية والآثار  اأحكام الجراحة 
الح�سن يحيى بن اأبي الخير بن �سالم )ت: 558ه�(، البيان في مذهب الإمام ال�سافعي، تحقيق: قا�سم محمد النوري،  دار 
المنهاج، جدة، 1421ه�- 2000م)ط1(، ج1، �س172. الروياني، اأبو المحا�سن عبد الواحد بن اإ�سماعيل )ت: 502ه�(، بحر 

المذهب في فروع المذهب ال�سافعي، تحقيق: طارق فتحي ال�سيد، دار الكتب العلمية، 2009م)ط1(، ج1، �س367. 
)3(  �سم�س الدين، محمد بن مفلح بن محمد )ت: 763(، كتاب الفروع ومعه ت�سحيح الفروع لعلاء الدين علي بن �سليمان المرادي، 

تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن، موؤ�س�سة الر�سالة، 1424ه�-2003م)ط1( ، ج1، �س392.
)4(  الم�سيقح، خالد بن علي بن محمد، فقه النوازل في العبادات، ج1، �س17. الركتي، محمد عميم الإح�سان المجددي، التعريفات 

الفقهية، دار الكتب العلمية، 1424ه�-2003م)ط1(، ج1، �س105.
)5( الم�سيقح، فقه النوازل في العبادات، ج1، �س17.
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�لمطلب �لاأول: هل �لحدث �لد�ئم يعد عيباً في �لنكاح
قد يكون �ساحب الحدث الدائم زوج اأو زوجة ابتلاه الله عز وجل بهذه العلة والمر�س. فتوؤثر 
عل���ى علاقته الزوجية فلا يح�سل مق�س���ود الزواج من المودة والرحم���ة، ول يحدث حمل واإنجاب 
نتيجة لما ت�سببه من النفرة والإعرا�س عن الطرف الآخر. وعرف عيب النكاح باأنه كل ماينفر اأحد 

الزوجين عن �ساحبه خلقة اأو عن الوطء فينك�سر �سهوة التواق بمنع الوطء ولذته.)1(
وق�سم الفقهاء العيوب من حيث الخت�سا�س بالجن�س اإلى عدة اأق�سام:

�لق�سم �لاأول: عيوب مخت�سة بالرجل
ومن هذه العيوب ما يلي:

- العنة: هو الذي له ذكر ل يتاأتى الجماع بمثله.)2(
- الجب: هو قطع كل الذكر اأو بع�سه بحيث لم يبق منه ما يمكن الجماع به.)3(

- الخ�ساء: هو �سل الخ�سيتين، وهما من الأع�ساء التنا�سلية الذكرية.)4(
�لق�سم �لثاني: عيوب مخت�سة بالاأنثى

- الرتق: هو ان�سداد مدخل الذكر من الفرج، اأي يكون ملت�سقاً يمنع الدخول فيه.)5(
-  البخ���ر: هي الرائح���ة الكريهة النتنة التي تخرج من الفرج عند ال���وطء، وت�سمى اأي�ساً نتن 

الفرج.)6(
- القرن: هو لحم ينبت داخل الفرج في�سده، ويمنع الدخول فيه.)7(

- الفت���ق: ه���و انخراق مابي���ن مجرى البول ومجرى المن���ي وقيل ما بين القب���ل والدبر، يمنع 

)1(  العثيمين، محمد بن �سالح، فتح ذي الجلال والإكرام ب�سرح بلوغ المرام، المكتبة الإ�سلامية، 1427ه�- 2006م)ط1(، ج4، 
الكويتية، 1405ه�  الأوقاف  وزارة  الفقهية،  القواعد  في  المنثور  الدين )ت: 794ه�(،  بدر  اأبو عبد الله  الزرك�سي،  �س533. 
-1985م )ط2(، ج2، �س425.  ال�سبحي، اأثر الم�ستجدات الطبية على حق المراأة في طلب الفرقة للعيوب التنا�سلية، مجلة 
للنكاح  المرافقة  العيوب  والمحمودي،  ال�سمري  �س3554.   ،5 عدد   ،)22( المجلد  الأزهر،  جامعة  والقانون،  ال�سريعة  كلية 
درا�سة مقارنة بالفقه الإ�سلامي، مجلة كلية التربية الأ�سا�سية للعلوم التربوية والإن�سانية، جامعة بابل، عدد )38(، 2018م، 

�س786.
العلمية، 1416ه�- الكتب  دار  خليل،   لمخت�سر  والإكليل  التاج  897ه�(،  القا�سم )ت:  اأبي  بن  يو�سف  بن  )2(  الغرناطي، محمد 

1994م)ط1(، ج5، �س147.
)3( البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين )ت: 1051ه�(، ك�ساف القناع على متن الإقناع، دار الكتب العلمية، ج5، �س105.

)4( عبد المنعم، محمود عبد الرحمن، معجم الم�سطلحات والألفاظ الفقهية، دار الف�سيلة، ج1، �س31. 
)5(  العثيمين، محمد بن �سالح بن محمد )ت: 1421ه�(، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع، دار ابن الجوزي، 1422ه�)ط1( ، 

ج12، �س212. ابن قدامة، المغني، ج7، �س185.
)6(  ابن قدامة، ال�سرح الكبير على متن المقنع، ج7، �س579. فرج، اإثبات عيوب النكاح بالو�سائل الطبية المعا�سرة واأثره على عقد 

الزواج، مجلة ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة الكويت، مجلد )32(، عدد110، 2017م، �س10.
)7( ابن قدامة، المغني، ج7، �س185.
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التل���ذذ ويوؤدي لت�سرب البول اإلى مخرج المني، ويمنع ح���دوث الحمل ب�سبب �سياع المني فلا ي�سل 
اإلى الرحم.)1(

- ال�ستحا�سة: دم فا�سد يخرج من المراأة، وتم تعريفها في المبحث الأول.
�لق�سم �لثالث: عيوب م�ستركة بين �لجن�سين

ومن هذه العيوب ما يلي:
-  الجن���ون: ه���و ذهاب العق���ل وا�ستتاره كلي���ة اإما لكل الوق���ت اأو لبع�سه، ف���اإن كان كلياً �سمي 

الجنون المطبق، واإن كان جزئيا �سمي الجنون غير المطبق اأو المتقطع.)2(
-  الجذام: هي تقرحات تخرج في الأنف والوجه وتنت�سر، ويكون له رائحة كريهة، ويخ�سى من 
انتقاله اإلى الآخرين.)3( فقد ورد عن الر�سول �سلى الله عليه و�سلم: »اأعوذ بالله من البر�س 

والجنون والجذام و�سيئ الأ�سقام«.)4(
- البر�س: هو البيا�س والبهق الذي يكون على الأع�ساء؛ كاليدين والوجه.)5(

- العذيطة: هو خروج الغائط عند الجماع.)6(
-  القي���ح: هي اإفرازات تن�ساأ م���ن التهابات الأن�سجة توؤدي اإلى خروج مِ���دة )بك�سر الميم( ل 

يخالطها الدم.)7( 
- ال�سل�س �سواء �سل�س بول اأو غائط اأو ريح.
- البا�سور وتم تعريفها في المبحث الأول.

وعن���د النظر في العيوب التي ذكرها الفقهاء القدامى باأنه���ا من عيوب النكاح نجد اأن بينها 
اأم���ور م�سترك���ة، منها ما لم يح�سل بوجودها مق�سود الزواج من رحم���ة ومودة، واأنه يحقق النفرة 
بين الزوجين وعدم التلذذ، اأو اأن ي�سبب للطرف الآخر �سرراً واأذى ح�سياً اأو معنوياً اإذ ا�ستمر عقد 
النكاح. فاإن ما ذكرناه في المبحث الأول من اأمثلة على الحدث الدائم؛ كال�ستحا�سة و�سل�س البول 

)1( العثيمين، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع، ج12، �س 212. ابن قدامة، المغني، ج7، �س185.
)2(  الماوردي، اأبو الح�سن علي بن محمد بن محمد )ت: 450ه�(، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي، ط1، دار الكتب 

العلمية، بيروت، 1419ه-1999م، ج9، �س341. 
)3(  الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي، ج9، �س342.  جبرين، عبد الله بن عبد الرحمن، �سرح اأخ�سر 

المخت�سرات، ج60، �س9. 
)4(  ابن حنبل، م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، حديث رقم 13004. اأبو داود، �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن ب�سير بن �سداد 
)ت: 275ه�(، �سنن اأبي داود، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة الع�سرية، بيروت ، حديث رقم 1554. حديث 
الجامع  اأحاديث �سحيح  ترتيب  المنير في  ال�سراج  الألباني،  الدين  نا�سر  الدين ومحمد  الحافظ جلال  ال�سيوطي،  �سحيح. 

ال�سغير، دار ال�سديق، 1430ه�-2009م)ط3(، ج2، �س1129.
)5( جبرين، �سرح اأخ�سر المخت�سرات، ج60، �س6.

)6( عبد المنعم، محمود عبد الرحمن، معجم الم�سطلحات والألفاظ الفقهية، دار الف�سيلة، ج 2، �س487. 
)7( عبد المنعم، معجم الم�سطلحات والألفاظ الفقهية، ج 3، �س130. 
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والغائط تدخل تحت هذه العيوب بجامع ما ت�سببه من نفرة واأذى للطرف الآخر. وهذه العيوب منها 
ما اتفق الفقهاء على اأنها عيوب ترد عقد النكاح، ومنها ما اختلف الفقهاء على اأنها عيوب ترد عقد 

النكاح. و�سنبين هذا في التف�سيل لحقاً.
�لمطلب �لثاني: ��ستمر�رية عقد نكاح �ساحب �لحدث �لد�ئم

اتف���ق الفقه���اء الأربع���ة على ثبوت خيار ال���رد وف�سخ عقد الن���كاح ب�سبب العي���ب. وقد ح�سل 
الخ���لاف فيم���ا بينهم على العيوب التي ي���رد فيها عقد النكاح. فمنهم م���ن �سيقها بعيوب محدودة 
ج���داً، ولم يعتبر الحدث الدائم عيباً يف�سخ عقد النكاح. ومنهم من و�سعها واعتبره عيباً يف�سخ فيه 

عقد النكاح.
�سبب �لخلاف: 

ويرجع �سبب الخلاف في الم�ساألة اإلى اأن الحدث الدائم ي�ستحيل معه تحقيق مق�سد الزواج 
اأو ينف���ر الط���رف الآخر اأم ل. فمن اعتبر الحدث الدائم اأنه ي�ستحي���ل معه تحقيق المودة والرحمة 
ويفوت ال�ستمتاع عده عيباً يف�سخ فيه العقد، ومن لم يعتبره كذلك فلم يعده عيباً يجيز ف�سخ العقد 

ب�سببه.
انق�سم الفقهاء في اعتبار الحدث الدائم عيباً يف�سخ به عقد النكاح اإلى قولين:

الق���ول الأول: اأن هذه العلل والأمرا�س -الحدث الدائم- تعد من العيوب التي يف�سخ بها عقد 
النكاح. فيحق لكلا الزوجين ف�سخ العقد اإذا وجد في الطرف الآخر عيباً ي�ستحيل معه تحقيق الغاية 
والمق�س���د من ال���زواج؛ لما فيه من نفور من الط���رف الآخر وفوات للا�ستمت���اع والم�سا�س الم�سوغ 
بالعقد. وقد اختلف الفقهاء في هذه العيوب فمنهم من ح�سرها باأنواع محددة ومنهم من اأطلقها. 

وهذا ما ذهب اإليه المالكية،)1( وبع�س ال�سافعية،)2( وبع�س الحنابلة.)3(
فق���د قال المالكية باأن العي���وب التي يرد فيها النكاح؛ الجنون والج���ذام والبر�س والعيب في 
الف���رج. ف���اإذا وجده اأحد الطرفين في الآخر ثبت له رد النكاح.)4( وقد جمع ابن حبيب من المالكية 

القاهرة،  الحديث،  دار  المقت�سد،  ونهاية  المجتهد  بداية  595ه�(،  )ت:  محمد  بن  اأحمد  بن  محمد  الوليد  اأبو  ر�سد،  )1(  ابن 
1425ه�-2004م، ج3، �س73. المدني، مالك بن اأن�س )ت: 179ه�(، المدونة، دار الكتب العلمية، 1415ه�-1994م)ط1(، 
ج2، �س142 . ابن عرفة، محمد بن محمد الورغمي، المخت�سر الفقهي لبن عرفة، تحقيق: حافظ عبد الرحمن محمد خير، 

موؤ�س�سة خلف اأحمد، 1425ه�-2014م)ط1( ، ج3، �س362.  
)2(  ال�سبكي، زكريا بن محمد بن زكريا الأن�ساري )ت: 962ه�(، اأ�سنى المطالب في �سرح رو�س الطالب، دار الكتب الإ�سلامية، 
البحوث  مكتب  �سجاع،  اأبي  األفاظ  حل  في  الإقناع  977ه(،  )ت:  اأحمد  بن  محمد  الدين  �سم�س  ال�سربيني،  �س176.  ج3، 

والدرا�سات، دار الفكر، بيروت، ج2، �س457.
)3(  ابن قدامة، عبد الرحمن بن محمد بن اأحمد )ت: 682ه�(، ال�سرح الكبير على متن المقنع، دار الكتاب العربي للن�سر والتوزيع، 

ج7، �س578
)4( بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، ابن ر�سد، ج3، �س73؛ المدونة، المدني، ج2، �س142؛ المخت�سر الفقهي لبن عرفة، ابن 

عرفة،ج3، �س362.  
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)ت: 238ه����( عيوب الفرج من الق���رن والرتق والبخر والعفن وغيرها تح���ت �سابط واحد وهو كل 
عيب ي�سيب الفرج ويقطع لذة الوطء. )1(

واأم���ا الأذرعي م���ن ال�سافعية )ت: 783ه�( فقد قال اإذا ا�ستحكم���ت ال�ستحا�سة من الزوجة 
وحكم بها اأهل الخبرة، فثبت له خيار الرد لأن وطاأها حرام، والممنوع �سرعاً كالممنوع ح�ساً.)2(

واأ�ساف���ا اأبو بكر )ت:311ه�(  وحف�س )ت: 997ه�( من الحنابلة اإلى العيوب التي يثبت فيها 
للط���رف الآخر خيار ال���رد؛ �سل�س البول، والغائ���ط، والبخر، ويتخرج على ذل���ك البا�سور والنا�سور 

والقروح ال�سيالة في الفرج.)3(
وقد ا�ستدل اأ�سحاب هذا القول باأدلة من المنقول والمعقول، منه ما يلي:

الدلي���ل الأول: حدثنا القا�سم بن مالك المزني اأب���و جعفر، قال: اأخبرني جميل بن زيد، قال: 
�سحبت �سيخاً من الأن�سار، ذكر اأنه كانت له �سحبة يقال له: كعب بن زيد اأو زيد بن كعب، فحدثني 
اأن ر�س���ول الله �سلى الله عليه و�سلم ت���زوج امراأة من بني غفار، فلما دخل عليها فو�سع  ثوبه، وقعد 

على الفرا�س، اأب�سر بك�سحها بيا�ساً، فانحاز عن الفرا�س، ثم قال: » خذي عليك ثيابك«.)4( 
وج���ه الدلل���ة: اأن الر�سول صلى الله عليه وسلم عندما راأى في زوجته بيا�ساً ف���ي منطقة من ج�سدها -بهاقاً 
اأو بر�س���اً- ردها، وهذا دليل على ثبوت خي���ار العيب عندما يكون في اأحد الزوجين ما ينفر الطباع 

منه.)5(
الدلي���ل الثان���ي: قيا�س علل واأمرا�س الحدث الدائم من �سل�س ب���ول اأو �سل�س غائط اأو مذي اأو 
ريح اأو ا�ستحا�سة وغيرها على العيوب الأخرى التي ورد فيها اأدلة كالجذام والبر�س والرتق والعنة 

وغيرها بجامع اأنها عيوب تنفر الطرف الآخر، ول تحقق الغاية من النكاح.)6(
الدلي���ل الثالث: اأن هذه العيوب تخل بمق�سد الزواج وتمنعه غالباً وتنفر النفو�س، وقد تتعدى 
اإل���ى نف�س الط���رف الآخر اأو اإلى ن�سل���ه، اأو تتعدى بنجا�ستها للطرف الآخ���ر، وتمنع ال�ستمتاع ولذة 

)1(  ابن بريزة، اأبو محمد عبد العزيز بن اإبراهيم )ت: 673ه�(، رو�سة الم�ستبين في �سرح كتاب التلقين، تحقيق: عبد اللطيف 
زكاغ، دار ابن حزم، 1431ه�-2010م)ط1(، ج1، �س762. 

)2(  ال�سبكي، اأ�سنى المطالب في �سرح رو�س الطالب، ج3، �س176. ال�سربيني، الإقناع في حل األفاظ اأبي �سجاع، ج2، �س457.   
)3( ابن قدامة، ال�سرح الكبير على متن المقنع، ج7، �س578.   

)4(  ابن حنبل، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد )ت: 241ه(، م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط، وعادل مر�سد، 
موؤ�س�سة الر�سالة، 1421ه-2001م)ط1(، حديث رقم )16032(، حديث �سعيف. الألباني، محمد نا�سر الدين )ت: 1420ه�(، 

اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل، ط2، المكتب الإ�سلامي، بيروت، 1405ه�-1985م، ج6، �س336. 
المكتبة  رم�سان،   محمد  بن  �سبحي  تحقيق:  المرام،  بلوغ  ب�سرح  والإكرام  الجلال  ذي  فتح  �سالح،  بن  محمد  )5(  العثيمين، 

الإ�سلامية، 1427ه�-2006م)ط1(، ج4، �س529.    
)6(  الجبير، هاني بن عبد الله بن محمد، دعاوى ف�سخ النكاح لأجل العيوب وموقف الق�ساء منها، جريدة اأم القرى، العدد 32، 

1344ه�،  �س15.
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الوطء، فجاز اأن يثبت خيار الرد؛ حفاظاً على النف�س والن�سل.)1(
الق���ول الثاني: اأن هذه العلل والأمرا����س -الحدث الدائم- ل تعد من العيوب التي يف�سخ فيها 
عق���د الن���كاح، فلا يثبت خيار الف�سخ اإذا وجد اأحد الزوجين عيباً في الطرف الآخر. وقد ذهب اإلى 

هذا القول الحنفية،)2( وبع�س ال�سافعية،)3( وبع�س الحنابلة.)4(
فق���ال الحنفية: اإن العيوب الت���ي يف�سخ فيها النكاح الجب والعن���ة والخ�سي في الرجل، فاإذا 
وج���دت الزوج���ة هذه العيوب في زوجه���ا فلها اأن ترده. وقد زاد عليهم محم���د من الحنفية الجنون 

والجذام والبر�س.)5(
وق���ال ال�سافعية باأن هناك عيوب تخت�س بالزوجة؛ كالق���رن والرتق. وعيوب تخت�س بالزوج؛ 
كالعن���ة، والجب. وعي���وب م�ستركة بينهما؛ كالجنون، والجذام، البر����س.)6( فقد ورد عن الماوردي 
)ت: 974ه����( ف���ي الحاوي الكبير: » اعلم اأن النكاح يف�سخ بالعيوب، والعيوب التي يف�سخ بها النكاح 
ت�ستح���ق من الجهتين، في�ستحقه���ا الزوج اإذا وجدت بالزوجة، وهي خم�سة عيوب: الجنون والجذام 
والبر����س والق���رن والرتق وت�ستحقه���ا الزوجة اإذا وجدتها بال���زوج، وهي خم�س���ة الجنون والجذام 
والبر����س والجب والعنة في�ستركان في الجن���ون والجذام والبر�س. وتخت�س الزوجة بالقرن والرتق 
ويخت�س الزوج بالجب والعنة، ول يف�سخ نكاحهما بغير هذه العيوب من عمى اأو قبح اأو غيره«.)7( فما 
�س���وا هذه العيوب ل تعد عيوباً توجب الف�س���خ؛ كالبخر، وال�ستحا�سة، والقروح ال�سائلة، والخ�ساء، 

والبله، والغويطة؛ لأنه ل يفوت بها مق�سود النكاح. 
واأم���ا الحنابلة فقد اختلف���وا داخل المذهب في عدد العيوب التي يثب���ت بها خيار الرد، فقال 
القا�س���ي )458ه�(: هي �سبعة، وذكر الخرقي )334ه�(: اأنها ثمانية: ثلاثة ي�سترك فيها الزوجان؛ 
وهي الجنون �سواء مطبقاً اأو غير مطبق، والجذام، والعنة. واثنان يخت�سان بالرجل؛ الجب والعنة. 

المغني،  قدامة،  ابن  �س339.  ج9،  المزني،  مخت�سر  �سرح  وهو  ال�سافعي  الإمام  مذهب  فقه  في  الكبير  الحاوي  )1(  الماوردي، 
ج7، �س 185. الق�ساة، اآثار التفريق بين الزوجين للعيوب في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني وم�ستنداته الفقهية، المجلة 
الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، جامعة اآل البيت، مجلد )15(، عدد 11، 2019م، �س21؛ التفريق للعيوب بين الزوجين 
والو�سائل المعا�سرة في اإثباتها درا�سة فقهية مقارنة بقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم 36 لعام 2010م، النداف، مجلة 

درا�سات علوم ال�سريعة والقانون، المجلة )46(، عدد 1، 2019، �س265. 
)2( ال�سرخ�سي، محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل )ت: 483ه�(، المب�سوط، دار المعرفة، بيروت، 1414ه�-1993م، ج2، �س1129.

)3(  الجويني، عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف )ت: 478ه�(، نهاية المطلب في دراية المذهب، تحقيق: عبد العظيم محمود، دار 
المنهاج، 1428ه -2007م )ط1(، ج12، 408.

)4(  ابن قدامة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله )ت: 620ه�(، الكافي في فقه الإمام اأحمد، دار الكتب العلمية، 1414ه�-1994، 
ج3، �س42. ابن قدامة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله )ت: 620ه�(، المغني، مكتبة القاهرة، 1288ه�-1968م، ج7، �س185.    

)5( ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج2، �س1129.
)6( الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب، ج12، 408.

)7( الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزني، ج9، �س338. 
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وثلاثة تخت�س بالمراأة؛ الفتق والقرن والعفل.)1(
وقد ا�ستدل اأ�سحاب هذا القول بالأدلة الآتية:

الدلي���ل الأول: عن مالك، عن يحيى بن �سعيد، ع���ن �سعيد بن الم�سيب؛ اأنه قال: قال عمر بن 
الخطاب: اأيما رجل تزوج امراأة وبها جنون، اأو جذام، اأو بر�س، فم�سها، فلها �سداقها كاملًا، وذلك 

لزوجها غرم على وليها.)2(
وجه الدللة: اأنه يحق للزوج اإذا وجد في زوجته جنون اأو جذام اأو بر�س اأن يف�سخ عقد النكاح 

لأن هذه الأمرا�س تمنع ا�ستدامة الوطء وكمال اللذة.)3(
الدلي���ل الثاني: عن ابن وهب، عن عم���ر وعلي: ل ترد اإل من العيوب الأربعة الجنون والجذام 

والبر�س وداء الفرج.)4(
الدلي���ل الثال���ث: الأ�س���ل بقاء النكاح عل���ى ما كان ول ي���زول اإل بدليل على اإزالت���ه، واأنه لي�س 
هناك اأدلة �سحيحة تدل على ثبوت خيار ف�سخ النكاح بالعيوب، فما ورد عن عثمان بن عفان ر�سي 
الله عن���ه اأنه اأمر رجلًا بفراق زوجت���ه دون توقيف ول تاأجيل، فهو منقطع ل ي�ستدل به. وما ورد عن 

الر�سول صلى الله عليه وسلم »الحقي باأهلك«، فال�سيغة هنا �سيغة طلاق.)5(
الدلي���ل الراب���ع: اأن العيوب التي يف�سخ فيها عق���د النكاح ورد بها اأحادي���ث واآثار، فهي عيوب 

مح�سورة محددة. 
الدلي���ل الخام�س: يجب على الزوج اأن ي�سب���ر على ابتلاء زوجته، والزوجة كذلك ت�سبر على 

ابتلاء زوجها.
مناق�سة �لاأدلة و�لرد عليها

مناق�سة اأدلة اأ�سحاب القول الأول والرد عليها:
اإن ما ا�ستدل عليه مما ورد عن الر�سول �سلى الله عليه و�سلم عندما راأى بك�سح زوجته بيا�ساً 

�سرح  وهو  ال�سافعي  الإمام  مذهب  فقه  في  الكبير  الحاوي  450ه�(،  )ت:  حبيب  بن  محمد  بن  علي  الح�سن  اأبو  الماوردي،    )1(
مخت�سر المزني، تحقيق: ال�سيخ علي محمد وال�سيخ عادل اأحمد،  دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1419ه�-1999م )ط1(، 

ج9، �س338.  
)2(  المدني، مالك بن اأن�س بن مالك )ت:179ه�(، الموطاأ، تحقيق: محمد م�سطفى الأعظمي، موؤ�س�سة زايد بن �سلطان، 1425ه�-

اأمير  الفاروق  م�سند  774ه�(،  )ت:  عمر  بن  اإ�سماعيل  الفداء  اأبو  الب�سري،  �سحيح.  اإ�سناده  �س752.  ج3،  2004م)ط1(، 
الفلاح، م�سر، 1430ه�-2009م)ط1(، ج2،  دار  اإمام،  بن  اإمام بن علي  الخطاب، تحقيق:  بن  اأبي حف�س عمر  الموؤمنين 

�س168.
)3(  القرطبي، اأبو الوليد �سليمان بن خلف )ت: 474ه�(، المنتقى �سرح الموطاأ، مطبعة ال�سعادة، 1332ه�)ط1(، ج3، �س278. 

)4(  ال�سنعاني، محمد بن اإ�سماعيل بن �سلاح، �سبل ال�سلام، دار الحديث، ج2، �س198.
)5(  ابن حزم، المحلى بالآثار، ج9، �س203. �سابق، �سيد، فقه ال�سنة،  دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، 1397ه�-1977م)ط3(، 
ج2، �س62. النا�سر، اأثر الأمرا�س المعدية في ف�سخ النكاح ) درا�سة فقهية تاأ�سيلية تطبيقية(، مجلة جامعة اأم القرى لعلوم 

ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية، العدد 78، 2019م، �س348.
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رده���ا غير م�سلم ب���ه، لأن الحديث الوارد اإ�سن���اده �سعيف؛ ل�سعف جميل بن زي���د، ومنهم من قال 
اأن���ه لي����س بثقة، وقال البخاري لم ي�سح حديثه، وقال ابن حبان: واهي الحديث. وعلى فر�س �سحة 

الحديث فاإن عبارة » الحقي باأهلك » كناية عن الطلاق، ولي�س الرد بالعيب. )1(
مناق�سة �أدلة �أ�سحاب �لقول �لثاني و�لرد عليها:

اأ.  اأن ال�ست���دلل على جواز ف�سخ عقد النكاح بقول عمر بن الخطاب: )اأيما رجل تزوج امراأة 
وبه���ا جنون، اأو ج���ذام، اأو بر�س، فم�سه���ا، فلها �سداقها كاملا، وذل���ك لزوجها غرم على 
وليه���ا(، غي���ر مُ�سَلم به ح�سرها به���ذه العيوب فقط؛ لأنها معقول���ة المعنى، فيمكن قيا�س 

باقي العيوب عليها بجامع تاأثيرها على منع الوطء وكمال ال�ستمتاع.)2(
ب.  اإن ال�ست���دلل بم���ا ورد ع���ن ابن وهب، ع���ن عمر وعلي: )ل ت���رد اإل من العي���وب الأربعة 

الجنون والجذام والبر�س وداء الفرج( غير م�سلم به لأن اإ�سناده منقطع)3(
ج.  اإن ال�ست���دلل باأنه لي�س هن���اك اأي حديث اأو اأثر �سحيح يدل عل���ى رد النكاح بالعيب غير 
م�سل���م به؛ لأن هن���اك اآثاراً كثيرة وردت عن ال�سحابة ر�س���وان الله عليهم تدل على ف�سخ 

النكاح لأجل العيوب.)4(
د.  اإن القت�سار على العيوب التي يف�سخ فيها العقد بالتي ورد بها ن�سو�س واآثار غير م�سلم به 
لأن هناك عيوباً اأخرى قد ت�ساويها اأو اأولى منها في اأن يحكم عليها بالف�سخ اإن وجدت في 
الط���رف الآخر، فجميعها عيوب تنفر الطرف الآخر، وقد توؤثر على العلاقة بينهما، وعلى 

كمال ال�ستمتاع واللذة.
ه�.  اإن ال�ست���دلل على وجوب ال�سبر على الزوج الم�ساب اأو الزوجة الم�سابة غير م�سلم به 
لأنه واإن كان ال�سبر على الطرف الآخر �سبباً في ح�سول الأجر والثواب اإل اأنه فيه اإيذاء 
للط���رف الآخر �س���واء ح�سياً اأو معنوياً، وقد تكون نجا�ست���ه متعدية للطرف الآخر؛ ك�سل�س 
الب���ول و�سل�س الغائ���ط، وهذا يعد من الإ�س���رار باأحد الزوجين الذي نه���ت عنه ال�سريعة 

الإ�سلامية.)5(
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المجلد )13(، العدد 3، 2017م، �س46. النا�سر، عربي، قرقيط محمد، العيوب الموجبة لف�سخ النكاح درا�سة فقهية مقارنة 

في �سوء الم�ستجدات، �س47.
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2021م، �س404.
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�لقول �لمختار
بع���د عر����س اآراء الفقهاء واأدلته���م وا�ستدللتهم والردود عليها حول م�ساأل���ة رد عقد النكاح 
بالعي���ب ت���رى الباحثة اأن���ه يحق لأحد الزوجين ذل���ك اإذا راأى في الطرف الثاني عل���ة اأو مر�ساً من 
الح���دث الدائم؛ كال�ستحا�س���ة، اأو �سل�س البول، اأو �سل�س الغائط، اأو غيره. ولكن ل يمكن القول باأن 
وج���ود العيب ي�ستلزم القول بف�س���خ العقد؛)1( لأنه من الممكن اأن ي�سبر الزوج على مر�س زوجته اأو 

ت�سبر الزوجة على ما اأ�ساب زوجها، وذلك ابتغاء ما اأعد الله من عظيم اأجر ال�سابرين.
والترجيح لجواز الف�سخ اإنما ذلك للاأ�سباب الآتية:

اأ. قوة الأدلة النقلية والعقلية التي ا�ستدل بها القائلون بجواز رد النكاح بالعيب.
اأن بق���اء ال���زوج الم�ساب اأو الزوج���ة الم�سابة قد يوؤدي اإلى اإلح���اق ال�سرر والأذى الج�سدي 
والنف�سي بالطرف الآخر، وديننا الحنيف حث على رفع الحرج والتي�سير على النا�س، ف�سرع اأحكاماً 

خا�س���ة تح���دد علاقة الأزواج عند وج���ود علة اأو مر�س في الطرف الآخ���ر. قال تعالى: ﴿ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]�س���ورة البقرة، اآية:185[. وقال تعالى: ﴿ھ ھ ھ 

ھ ے ے ۓ﴾ ]�سورة الحج، اآية:78[.
اأن ه���ذه العي���وب والعلل قد ت�سبب نفرة بين الزوجين، فلا يتحق���ق مق�سود الزواج من وطء، 
وق�س���اء ال�سه���وة والن�سل؛ كاأن تمنع���ه اأو تقلل ال�ستمت���اع. كما اأن نجا�ستها قد تتع���دى اإلى الطرف 

الثاني؛ كحال اأن يكون �ساحب المر�س م�ساباً ب�سل�س البول اأو الغائط.  
�لخاتمة

الحم���دلله الذي بنعمته تتم ال�سالحات، والحمد لله الذي وفقني لإنجاز هذا البحث، واأ�ساأله 
�سبحان���ه اأن يتقب���ل مني، واأن يجعل���ه خال�ساً لوجهه الكري���م. وهذه اأهم النتائ���ج والتو�سيات التي 

تو�سلت اإليها في هذا البحث:
�أولًا: �لنتائج:

تو�سلت هذه الدرا�سة اإلى النتائج الآتية:
الحدث الدائم هو الذي ل يتحكم فيه �ساحبه، فيمكن اأن يخرج في اأي وقت بدون اختياره.

للحدث الدائم اأن���واع متعددة ذكرها الفقهاء القدام���ى والمعا�سرين؛ كال�ستحا�سة، و�سل�س 
البول، و�سل�س الغائط، و�سل�س المني، والرعاف، والجروح ال�سيالة، ال�سرج ال�سناعي.

اأن عيب النكاح هو كل عيب ينفر اأحد الزوجين عن �ساحبه خلقة اأو عن الوطء فتنك�سر �سهوة 

الإ�سلامية،  الدرا�سات  في  الأردنية  المجلة  مقارنة،  فقهية  درا�سة  الإ�سقاط  تقبل  ل  التي  الزوجية  الحقوق  ومحمد،  )1(  �سبري 
جامعة اآل البيت، مجلد )13(، عدد 2، 2017، �س454.
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التواق.
العي���وب منها ما هو مخت����س بالرجال، ومنها ما هو مخت�س بالن�س���اء، ومنها الم�ستركة بين 

الجن�سين.
اأن الح���دث الدائم يعد عيب���اً في النكاح يثبت به خيار الرد عن���د المالكية، وبع�س ال�سافعية، 

وبع�س الحنابلة. ول يعد عيباً في النكاح عند الحنفية، وبع�س ال�سافعية، وبع�س الحنابلة.
الحدث الدائم يعد عيبا في النكاح يرد به، ويحق للطرف ال�سليم ف�سخ العقد -على الراجح-.

ثانياً: �لتو�سيات:
تو�سي الدرا�سة المهتمين من الباحثين العمل على تكثيف الجهود في البحوث والدرا�سات في 

مو�سوع الحدث الدائم، وبيان اأحكامه في مختلف اأبواب الفقه الإ�سلامي.
و�س���ل اللهم و�سلم على �سيدنا وحبيبنا محمد وعلى اآله و�سحب���ه و�سلم ت�سليماً كثيراً اإلى يوم 

الدين،
والحمدلله رب العالمين.
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د. ب�سرى مو�سى الاأقط�ش
التف�سير وعلوم القراآن، كلية ال�سريعة

اأ. د. جهاد محمد ن�سيرات
التف�سير وعلوم القراآن، كلية ال�سريعة الجامعة الأردنية

عاقبة الظالمين في �شوء �شورة اإبراهيم 
درا�سة تحليلية

 
�لملخ�ص

يق���وم البحث بدرا�سة عاقبة الظالمين في �سوء �سورة اإبراهيم؛ حيث جاء البحث ليجيب عن 
�سوؤال رئي�س: ما الدرا�سة التحليلية لم�سير الظالمين في �سوء �سورة اإبراهيم؟. فيهدف البحث اإلى 
درا�سة عاقبة الظالمين في �سورة اإبراهيم درا�سة تحليلية، وبيان المحور العام الذي بنيت عليه هذه 
ال�سورة، والت�سوير البلي���غ ل�سوء العاقبة التي �سيلاقيها الظالمون في الدنيا والآخرة؛ متبعاً البحث 

في ذلك المناهج العلمية الآتية:
- المنهج ال�ستقرائي.

- المنهج التحليلي ال�ستنباطي.
 وكان من اأبرز النتائج التي تو�سل اإليها البحث ما ياأتي: 

- عر�س���ت ه���ذه ال�سورة عاقب���ة الظالمين عر�س���اً انفردت به ج���اء مرتبطاً مع ج���و ال�سورة 
ومحورها العام الذي جاءت به.

- عالج���ت هذه ال�سورة العاقبة المنتظَرة للظالمين بم���ا يتنا�سب مع �سنيعهم الذي اأو�سلهم 
اإلى �سوء العاقبة في الدنيا والآخرة.

لت لها ال�سورة من�سجمة مع ر�سالة القراآن التي محورها الأ�سا�س  - اإن قاعدة الإنذار التي اأ�سّ
اإخراج النا�س من الظلمات اإل النور، فمن تاه عن قاعدة الإنذار والبلاغ في الدنيا قبل الآخرة ي�سير 

في �سلاله ويلاقي اأ�سد العاقبة في الدنيا والآخرة.
الكلمات المفتاحية: عاقبة، الظالمين، �سورة اإبراهيم، درا�سة تحليلية. 

ABSTRACT
The research studies the end of the oppressors in Surah Ibrahim, 
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attempting to answer the question: what is the reward of the evildoers in 
Surah Ibrahim?

The research aims at studying the ends and rewards of evildoers in the 
Surah from an analytical approach, while focusing on the main atmosphere 
and the rhetorical depiction of the punishment that will incur evildoers both 
in life and the hereafter.

The researcher has used:
- the inductive analytical approach.
- the deductive approach.
The results:
- The Surah outlines the end of evildoers in line with the general 

atmosphere.
- The Surah portrays the end of evildoers in light of their deeds that led 

to such ends.
- The rule of warning becomes a main principle in the Holy Quran to lead 

people to the path of light: he who deviates from the rule in life shall walk in 
darkness and meet the utmost punishment in both life and the hereafter.

Keywords: The end, Oppressors, Surah Ibrahim, Analytical Study.

�لمقــدمة
الحم���دُ لله ال���ذي اأنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوج���اً، الحمدُ لله الذي اأنعم علينا اأن 
نك���ون ممن يتذوق اآيات كتابه ويدر�س جوانب اإعجازه، الحمد لله الذي يمنحُنا الفر�س للرجوعِ اإلى 
الحقّ وال�سواب باتباع هدي كِتابه و�سنة نبيه �سلى الله عليه و�سلم، الحمد لله الذي يمهِل ول يُهمِل، 
وجع���ل ي���وم الح�سابِ لُيحا�سب الظالم على ظلمه ويعطى كلّ ذي ح���قّ حقّه، وال�سلاة وال�سّلام على 

حبيبنا محمّد المعلّم الأوّل وعلى اآله و�سحبه وبعد:
عبّ���ر القراآن الكريم عن الظلم وعاقبته في اأكثر من مو�سع في القراآن، ولكن اخت�ست �سورة 
اإبراهي���م عليه ال�س���لاة وال�سلام بت�سوير الظلم وعاقبته ب�سكل مف�س���ل ودقيق، وعلى ذلك جاءت 

الدرا�سة لتجيب عن �سوؤال رئي�س:
م�سكلة �لدر��سة:

�ستحاول هذه الدرا�سة البحثية الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�س الآتي:
ما الدرا�سة التحليلية لم�سير الظالمين في �سوء �سورة اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام؟
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ويتفرع عنه:
ما الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ئې ئې ئې ئى ئى ئى یی   )1

ی  ی ئج    ئح ئم ئى﴾ )الآية: 42(.
م���ا الدرا�س���ة التحليلية لقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ   )2

پ ڀ﴾ )الآية: 43(.
ما الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ   )3
ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 

ڄ ڄ ڃ﴾ )الآية: 44(. 
م���ا الدرا�سة التحليلية لقوله تعال���ى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ   )4

ڇ ڇ ڇ    ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ )الآية: 45(.
م���ا الدرا�سة التحليلية لقوله تعال���ى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ   )5

ک   ک ک ک گ  ﴾ )الآية: 46(.
�أهمية �لمو�سوع:

تكمن اأهمية البحث في:
اأنها تنذر الظالمين وتحذرهم من �سوء العاقبة التي �ستحل بهم يوم القيامة.  )1

اأنها تتعلق بدرا�سة الآيات درا�سة تحليلية واإبراز جوانب الإعجاز البياني فيها.  )2
موا�س���اة المظلوم واأن�سه بعقوب���ة الظالمين في ظل الظلم الممار�س حاليًا على العديد من   )3

الم�سلمين ولو وقعت العقوبة بعد حين.
رفد المكتبة ال�سرعية بمزيد من الدرا�سات التحليلية المتعلقة باآيات الله عز وجل.  )4

�أ�سباب �ختبار �لمو�سوع: 
عل���ى الرغم من ذكر الظالمي���ن وعاقبتهم في العديد من �سور الق���راآن العظيم؛ اإل اأن �سورة 
اإبراهي���م اخت�ست بن�سق فريد و�س���ور بيانية ت�سور �سوء العاقبة للظالمي���ن، حيث اأبرزتها ب�سورة 

مختلفة عن �سائر الموا�سع.
حدود �لبحث:

يتناول البحث الآي���ات المتعلقة بعاقبة الظالمين في �سورة اإبراهيم ودرا�ستها درا�سة تحليلية 
دون التعر����س لآي���ات الظالمين وم�سيرهم ال���وارد ذكرها في العديد من �س���ور القراآن. فقد تناول 

البحث درا�سة خم�س اآيات من �سورة اإبراهيم من الآية )42( اإلى الآية )46( درا�سة تحليلية. 
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�لدر��سات �ل�سابقة:
 تنق�سم الدرا�سات ال�سابقة المتعلقة بالدرا�سة اإلى ق�سمين:

 �لق�سم �لاأول: ما يتعلق بمو�سوع �لظلم في �لقر�آن �لكريم، ومنها: 
- )جه���اد محمد في�س���ل العبد الله، الظلم في الق���راآن الكريم درا�س���ة مو�سوعية، الجامعة 
الأردني���ة- الأردن، 1412ه���� -2000م، ر�سال���ة ماج�ستير غي���ر من�سورة(، كلي���ة ال�سريعة، الأردن: 

الجامعة الأردنية.
تن���اول البحث اآي���ات الظلم في القراآن الكريم على وجه العموم وم���ن �سمنها اآيات الظلم في 
�س���ورة اإبراهي���م، حيث در�سها درا�س���ة مو�سوعية، بينما هذا البحث يقوم عل���ى درا�سة اآيات الظلم 
ف���ي �سورة اإبراهيم درا�سة تحليلية. وقد اأفاد البحث من ه���ذه الدرا�سة في طرح مو�سوع الظلم في 

القراآن الكريم والن�سب الإح�سائية التي وردت فيها هذه اللفظة وا�ستقاقاتها.
- ال�سيد جعفر ال�سيرازي، الظلم والظالمون المعايير والعواقب، مجلة النباأ، جمادى الثانية-

1420ه�، ع: 37.
ا�ستم���ل البحث على مجموعة من الآي���ات المت�سمنة لأ�سباب الظلم، وبعدها تم تبيان العاقبة 

الدنيوية والأخروية للظالمين.
وما يميز البحث، تناوله عاقبة الظالمين في �سورة اإبراهيم ل كمو�سوع عام. 

- )ن���ورة ح�س���ن، الظلم في �سوء الق���راآن الكريم –حقيقته، اأنواعه، اأ�سباب���ه، اآثاره، الوقاية 
من���ه-، 1430ه����-2009م، ر�سالة دكت���وراه من�سورة عل���ى الإنترنت(، جامعة الح���اج لخ�سر، باتنة 

الجزائر.
ت�سمن���ت الدرا�س���ة مو�س���وع الظلم في الق���راآن الكريم، حي���ث تناولت اأنواع الظل���م واأ�سبابه 
واآث���اره و�سبل الوقاية منه، وال���ذي يميز البحث عن هذه الدرا�سة، اخت�سا�سه بدرا�سة الظلم باآيات 

مخ�سو�سة ل ب�سكل عام. وقد اأفادت البحث في درا�سة مو�سوع الظلم في القراآن الكريم.
- )محم���د فهمي رم�سان، لفظ الظلم وم�ستقاته في الق���راآن الكريم درا�سة تحليلية �سرفية 
دللي���ة عن لفظ الظل���م وم�ستقاته وقيمها التربوي���ة الإ�سلامية، 1440ه����-2018م، ر�سالة محكمة 
لمرحل���ة البكالوريو�س من�سورة على الإنترنت(، كلية التربية والتعليم، جامعة �سونان جونونج جاتي 

الإ�سلامية الحكومية باندونج.
تناولت الدرا�سة لفظة الظلم وا�ستقاقاتها في القراآن الكريم ودرا�ستها من الناحية الدللية، 
والذي يميز البحث عن هذه الدرا�سة تناوله اآيات محددة في مو�سوع الظلم في �سورة اإبراهيم عليه 

ال�سلاة وال�سلام. 
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�لق�سم �لثاني: ما يتعلق بدر��سة �سورة �إبر�هيم مو�سوعيًا �أو تحليليًا؛ ومنها:
- )�سن���اء الطاه���ر ح�سن، تف�سير �سورة اإبراهيم: درا�سة تحليلي���ة، 1998م، ر�سالة ماج�ستير 

من�سورة على الإنترنت(، اأم درمان، ال�سودان، جامعة القراآن الكريم والعلوم الإ�سلامية. 
تناولت الباحثة �سورة اإبراهيم من الجانب التحليلي، والذي يميز هذه الدرا�سة عن درا�ستها، 

اخت�سا�سها بدرا�سة الآيات المتعلقة بالظلم في ال�سورة.
- )كف���اح عبد الرحم���ن اأحمد الرملي، �س���ورة اإبراهيم درا�سة تحليلي���ة مو�سوعية، 1425ه� 

-2004م، ر�سالة ماج�ستير من�سورة على الإنترنت(، غزة، الجامعة الإ�سلامية.
تناول���ت الباحثة في  الف�سل الثاني من الر�سالة، في المبحث الرابع تحت عنوان: »الله يمهل 
ول يهمل«، درا�سة هذه الآيات درا�سة مو�سوعية وعلاقة موا�سيع ال�سورة مع بع�سها البع�س، اأما ما 
يتميز به البحث، درا�سة الإطار الخارجي والداخلي واخت�سا�س البحث لدرا�سة اآيات الظلم درا�سة 

تحليلية.
- الكنان���ي، �سع���د مطر ح�سن، �س���ورة اإبراهيم والمقا�س���د الم�ستنبطة منه���ا درا�سة تحليلية 

)2017م(، جامعة النيلين، ال�سودان، )ر�سالة ماج�ستير(.
تناول���ت الدرا�س���ة �سورة اإبراهي���م من الناحي���ة الأ�سلوبية متناول���ة اأ�سلوب الإقن���اع الفكري، 
والترغيب والترهيب متعمقة في الجانب المقا�سدي لل�سورة، والذي يميز هذا البحث عن الدرا�سة، 

تعلقه باآيات مخ�سو�سة في �سورة اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام.
- الزه���راء، فاطم���ة، القي���م التربوي���ة في �س���ورة اإبراهي���م )درا�س���ة مو�سوعي���ة تحليلية(، 
)2018م-1439ه����(، جامع���ة �سريف هداي���ة الله الإ�سلامي���ة الحكومية جاكرتا، كلي���ة الدرا�سات 

الإ�سلامية والعربية.
تن���اول البح���ث التعريف الع���ام ب�سورة اإبراهيم علي���ه ال�سلاة وال�سلام، م���ن خلال التعريف 
بال�سورة ومنا�سبتها لما قبلها، ودرا�سة اأ�سباب النزول لبع�س الآيات؛ وقد اأفادت الباحثة من ذلك، 
كم���ا تعر�ست للقيم التربوية في �سورة اإبراهي���م �سواء كانت عقائدية اأو فقهية اأو اأخلاقية اأو اأدبية؛ 
مف���ردة كل قيمة عل���ى حدة مبينة ارتباطها بالآيات وجو ال�سورة الع���ام. والذي يميز هذه الدرا�سة، 

بيان عاقبة الظالمين في الدنيا والآخرة.
- الهنائ���ي، عب���د الله ب���ن �سالم ب���ن حمد ومروة بن���ت عب���دالله الدهمانية، اأ�سل���وب الإثارة 
الوجداني���ة ف���ي الدعوة )�س���ورة اإبراهيم اأنموذجًا: درا�س���ة ا�ستقرائية تحليلي���ة(، )2019(، مجلة 
التربي���ة، جامعة الأزهر، كلية التربية بالقاه���رة، )ع: 182، الجزء الأول(، اأبريل2019م-1440ه�، 

)�س203-173(.
يع���د ه���ذا البحث بمثاب���ة درا�سة تطبيقية ف���ي �سورة اإبراهي���م عليه ال�س���لاة وال�سلام، وفق 
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النموذج الذي قدمه الدكتور محمد �سعيد رم�سان البوطي في كتابه )منهج تربوي فريد في القراآن 
الكريم(، وا�سعًا للاأ�س�س العلمية التربوية الإ�سلامية. والذي يميز الدرا�سة عن هذا البحث، تعلقه 
بمو�سوع مختلف لم يتناوله البحث، وهو الظلم وعاقبته. وقد اأفادت الباحثة من الدرا�سات ال�سابقة 

الذكر في طريقة عر�س المو�سوع والمنهجية العلمية في ذلك.
خطة �لبحث:

 يتكون البحث من المقدمة، والتمهيد، وخم�سة مباحث وخاتمة.
المقدمة 

التمهيد: المدخل اإلى الدرا�سة، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: مو�سوع الظلم في القراآن الكريم

المطلب الثاني: درا�سة الوحدة المو�سوعية في �سورة اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام.
المبح���ث الأول: الدرا�سة التحليلية لقوله تعال���ى: ﴿ئې ئې ئې ئى ئى ئى 

یی ی  ی ئج    ئح ئم ئى﴾ )الآية: 42(.
المبح���ث الثاني: الدرا�سة التحليلية لقول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

پپ پ ڀ﴾ )الآية: 43(.
المبح���ث الثالث: الدرا�سة التحليلية لقول���ه تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ )الآية: 44 (.
المبحث الرابع: الدرا�س���ة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ 

چ ڇ ڇ ڇ    ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ )الآية: 45(.
المبح���ث الخام����س: الدرا�سة التحليلي���ة لقوله تعال���ى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ 

ڑ ڑ ک   ک ک ک گ  ﴾ )الآية: 46(.
اأما الخاتمة فقد احتوت على اأهم النتائج والتو�سيات. 

منهج �لبحث: 
1(  المنه���ج ال�ستقرائي؛ من خ���لال ا�ستقراء الآي���ات التي بينت عاقب���ة الظالمين في �سورة 

اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام ا�ستقراء تامًا.
2(  المنه���ج التحليل���ي ال�ستنباط���ي؛ من خلال تحليل الآي���ات وا�ستنباط ما اأع���ده الله تعالى 

للظالمين من �سوء عاقبة.
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التمهيد: المدخل اإلى الدرا�سة
المطلب الأول: مو�سوع الظلم في القراآن الكريم.

المطلب الثاني: درا�سة الوحدة المو�سوعية في �سورة اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام.
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�لمطلب �لاأول: مو�سوع �لظلم في �لقر�آن �لكريم 
وردت لفظ���ة )الظلم( في القراآن الكريم وتعددت �سيغ ا�ستعماله؛ حيث »وردت مادة )ظَلَمَ( 
ف���ي الق���راآن الكريم في ثلاثمائة وخم�س ع�سرة مرة؛ منها �ست وع�س���رون مرة بمعنى: الظلمة التي 
تقاب���ل الن���ور، وجاءت ال�سيغ ف���ي ثمان وخم�سي���ن �سورة، اأما عن �س���ورة اإبراهيم الت���ي هي محور 

الدرا�سة وردت في �سبع اآيات«)1(.
واأما عن اأنواع الظلم؛ فمنها ما هو ظلم عقدي ومنها ما هو ظلم اجتماعي؛ اأما الظلم العقدي 
فمتعل���ق بالتع���دي على حقوق الله تعالى اأو مج���اوزة الحدود ال�سرعية)2(. اأم���ا الجتماعي فنوعان: 
مادي؛ يكون في الحقوق المالية )من نفقة وميراث وغيره(؛ ومعنوي)3(؛ يتعلق بالقلوب ومكنوناتها، 
ول���كل منه���ا اأثر �سلبي على من يقع عليه هذا الظلم، ولذلك توع���د الله الظالمين في كتابه في عدة 

موا�سع. 
اأم���ا ما يتعلق بالأ�سباب الدافعة لوقوع الظلم؛ فمنها ما هو داخلي: )الجهل، اإيثار الدنيا على 
الآخرة، الغفلة والغرور، اتباع الهوى(. ومنها ما هي اأ�سباب خارجية، تعود لعوامل اإن�سانية وت�سمل: 

عوامل اقت�سادية، �سيا�سية، ثقافية. والعوامل المادية وتنق�سم اإلى القوة والترف)4(.
�لمطلب �لثاني: در��سة �لوحدة �لمو�سوعية ل�سورة �إبر�هيم عليه �ل�سلاة و�ل�سلام

يقوم هذا المطلب بدرا�سة الوحدة المو�سوعية ل�سورة اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام؛ »فهي 
مكي���ة اإِلَّ اآيَتَيْ���نِ مِنْهَا نزلتا بِالْمَدِينَةِ فِي قَتْلَى قُرَيْ�س يَوْم ب���در؛ وهما قَوْله تَعَالَى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ 

ڎ ڈ ڈ ژ     ...﴾ )اإبراهيم: 28( اإِلَى قَوْله: ﴿...گ گ﴾ )اإبراهيم: 29(«)5(.
وج���اء في تحقيق الدكت���ور ف�سل عبا�س: اإنهما كذلك اإ�سافة اإلى الآي���ة التي تليهما وهي قوله 
تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾ )اإبراهيم: 

.)6()30
تع���د �سورة اإبراهيم �سورة تعالج في محورها الرئي�س مو�سوع الوحدانية والر�سالة، وما يعقب 
ذلك من ت�سديق اأو تكذيب، ثم يمثل للعاقبة لكلا الحالين �سواء اأكان ت�سديقًا اأو تكذيبًا، وت�سمنت 

)1( جهاد محمد في�سل العبد الله، »الظلم في القراآن الكريم درا�سة مو�سوعية«. ) 2000م، الأردن: الجامعة الأردنية(، )ر�سالة 
دكتوراه غير من�سورة(: 16، 18، بت�سرف.

)2( نورة ح�سن، »الظلم في �سوء القراآن الكريم حقيقته-اأنواعه- اأ�سبابه –اآثاره –الوقاية منه«. )2009م، جامعة لحاج لخ�سر(: 
.23

)3( انظر: جهاد، »الظلم في القراآن الكريم درا�سة مو�سوعية«: 76 وما بعدها.

)4( انظر: جهاد، »الظلم في القراآن الكريم درا�سة مو�سوعية«: 27 وما بعدها.
)5( عثمان بن �سعيد الداني، »البيان في عدّ اآي القراآن«. ) ط1، الكويت: مركز المخطوطات والتراث، 1414ه�-1994م(، 1: 171.

)6( انظر: ف�سل ح�سن عبا�س، »اإتقان البرهان في علوم القراآن«. )ط2، الأردن: دار النفائ�س للن�سر والتوزيع، 1436ه�-2015م(، 
.392 :1



275

نعمة الله على الب�سر، وزيادتها بال�سكر، ومقابلة اأكثر النا�س لها بالجحود والكفران)1(.
 اإن درا�س���ة �سورة اإبراهيم تتطلب درا�سة الجو العام المحيط بها، اأي درا�سة ال�سور المحيطة 
به���ذه ال�س���ورة، فاإن ال�سور التي قبل �س���ورة اإبراهيم، �سورة يون�س وهود ويو�س���ف، كلّها �سور باأ�سماء 
اأنبي���اء كما هو الحال في �سورة اإبراهيم، وجاءت �سورة الرعد فا�سلة تقرر اأن كلّ ر�سول من الر�سل 
يلاق���ي من قومه التكذي���ب، ومن �سور التكذي���ب ال�ستهزاء بهم وبذل اأق�س���ى الجهد لدح�س هذه 
الدعوة التي يبلغها الر�سول وتكذيبها. واإن ال�سور الثلاث ال�سابقة ل�سورة الرعد، احتوت في ثناياها 
الحدي���ث عن ق�س�س الأنبياء وما عانوه مع اأقوامهم، لترب���ط على قلب النبي محمد صلى الله عليه وسلم وت�سليته، 
وت�س���رب ه���ذه ال�سور اأروع �سور ال�سبر على الدعوة وما يلاقي���ه الأنبياء من عناء في تبليغها، ومن 
ث عنه���ا: الحديث عن البع���ث والآخرة واإثب���ات الآيات المعجزة ف���ي هذا اليوم،  المح���اور المتح���دَّ
وجاءت هذه ال�سورة تقرر قاعدة اأن في �سرب هذه الق�س�س عبرة لأولي الألباب، عبرة لكل متاأمل 

متفكر في حال هوؤلء الأقوام الذين ع�سوا وا�ستكبروا وعاندوا الدعوة.
وم���ن اللافت للنظ���ر، اإن ال�سور الم�سماة باأ�سماء الأنبياء مفتتح���ة بالحروف المقطعة )الر( 

وكذلك �سورة اإبراهيم، والآية التي تلي هذه الحروف المقطعة، فيها مدح لكتابِ الله المنزل.
اأم���ا ع���ن �سورة الرعد ال�سابقة ل�سورة اإبراهيم، اأقيمت ه���ذه ال�سورة على اأ�سا�س اإثبات �سدق 
الر�س���ول صلى الله عليه وسلم فيم���ا اأوحي اإليه من اإف���راد الله بالإلهية، البع���ث، واإبطال اأق���وال المكذبين، فلذلك 
تك���ررت حكاية اأقوالهم خم�س مرات موزعة على ال�سورة بدءًا ونهاية. ومهد لذلك بالتنويه بالقراآن 
واأن���ه منزل من الله، وال�ستدلل على تفرده تعالى بالإلهي���ة، بدلئل خلق العالمين ونظامهما الدال 
عل���ى انفراده بتمام العل���م والقدرة، واإدماج المتنان لما في ذلك من النع���م على النا�س. ثم انتقل 
اإلى تفنيد اأقوال اأهل ال�سرك ومزاعمهم في اإنكار البعث، وتهديدهم اأن يحل بهم ما حل باأمثالهم، 

والتذكير بنعم الله على النا�س، واإثبات اأن الله هو الم�ستحق للعبادة دون اآلهتهم)2(.
وبعده���ا جاءت �سورة اإبراهي���م لتدلل على اأن اأ�سل ر�سالت الر�س���ل الوحدانية، واإن اإبراهيم 
علي���ه ال�سلام كان حنيفًا م�سلمً���ا، وكذلك دعوة الإ�سلام الداعية اإل���ى الوحدانية والخ�سوع لله عز 

وجل. 
 اأم���ا ع���ن خاتمة �سورة الرعد ومطلع �س���ورة اإبراهيم، اإن الله تعالى عن���ده علم الكتاب الذي 
يخ���رج النا����س من الظلم���ات اإلى الن���ور ويهديهم اإلى �س���راط الله العزيز الحميد، حي���ث »ابتداأت 
بالتنبي���ه عل���ى اإعجاز القراآن، وبالتنوي���ه ب�ساأنه، واأنه اأنزل لإخراج النا�س م���ن ال�سلالة، والمتنان 
باأن جعله بل�سان العرب، واإيقاظ المعاندين باأن محمدًا صلى الله عليه وسلم ما كان بدعًا من الر�سل، وتثبيت النبي 
صلى الله عليه وسلم بوع���د الن�سر وما تخلل ذلك من الأمث���ال، واإقامة الحجة على تفرد الله تعالى بالإلهية بدلئل 

)1( انظر: �سيد اإبراهيم قطب، »في ظلال القراآن«. )ط 17، بيروت: القاهرة: دار ال�سروق، 1412ه�(، 4: 2077.
)2( انظر: محمد الطاهر بن محمد بن عا�سور، »التحرير والتنوير«. )تون�س: الدار التون�سية للن�سر، 1984م(، 13: 77.
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م�سنوعاته«)1(.
اأم���ا عن مو�سوع الظلم الذي هو محور الدرا�سة في هذه ال�سورة، فقد تعدد وروده فيها ممثلًا 
في ذلك العاقبة الدنيوية والأخروية للظلم، �ساربًا اأروع المثل لمن ارتكب هذه الجريمة وما �سيناله 
م���ن عقاب، وجاء ورود لفظة )الظلم( وا�ستقاقاتها في هذه ال�سورة، �سبع مرات في �سبع اآيات )1، 
5، 27، 34، 42، 44، 45(؛ اأما عن الآيتين )1، 5(، فهما مت�سمنتان للهدف من اإر�سال الر�سل؛ وهو 
اإخ���راج النا�س من الظلم���ات اإلى النور؛ اأي من ال�سلال اإلى الهدى، اأما الآية )27(، ففيها الكرامة 
الت���ي يمن الله تعالى به���ا على عباده الثبات، اأي من يتبع دعوة الحق يثبت���ه الله بالقول الثابت؛ اأما 
الظالم���ون في�سلهم الله ويخت���م على قلوبهم ب�سوء العاقبة. اأما الآي���ة )43(، ففيها يمن الله تعالى 
عل���ى عب���اده بجميل عطاياه ونعمه؛ واإن نع���م الله ل تعد ول تح�سى، واإن م���ن كفر النعمة وجحدها 

وجحد المُنعم فقد ظلم نف�سه.
اأما الآيات )42، 44، 55(، فهي من �سمن الدرا�سة الآتي تف�سيلها لحقًا.

 المبح���ث الأول: الدرا�سة التحليلية لقول���ه تعالى: ﴿ئې ئې ئې ئى ئى ئى 
یی ی  ی ئج    ئح ئم ئى  ﴾ )اإبراهيم: 42(.

يق���وم هذا المبحث بدرا�سة الآية الأولى الت���ي هي بداية محور الدرا�سة. ومن الجدير بالذكر 
الإ�س���ارة اإل���ى علاقة الآية بما قبله���ا؛ فجاءت هذه الآية مبين���ة عاقبة الذين بدل���وا نعمة الله كفراً 
واأحلّ���وا قومه���م دار البوار، الذين غفلوا اأن في الآخرة عقوبةً وعذاباً، جاءت تنبههم اأن الله ل يغفل 
عم���ا يعمل الظالمون، الذين تجبروا في الأر�س وا�ستكبروا وكفروا باأنعم الله. وجاءت ق�سة �سيدنا 
اإبراهي���م علي���ه ال�سلاة وال�سلام ودعائه، لتوؤكد اأن كل دعوة ل بد اأن يكون فيها موؤمنٌ وكافر، ولكنّ 
الإن�سان يدعو بالهداية للجميع، فعلى الإن�سان العمل والتبليغ وعلى الله الهداية، وكل اإن�سانٍ يجازى 

في الآخرة على ما قدّم، فاإن الله ل يغفل عن كبيرة ول �سغيرة.
 ولم���ا بين الله تعالى دلئ���ل التوحيد، ثم حكى عن اإبراهيم عليه ال�سلام اأنه طلب من الله اأن 
ي�سون���ه عن ال�س���رك، وطلب منه اأن يوفقه للاأعمال ال�سالح���ة، واأن يخ�سه بالرحمة والمغفرة في 

يوم القيامة، ذكر بعد ذلك ما يدل على وجود يوم القيامة)2(.
ولم���ا ختم دعاءه بيوم الح�ساب الموجب ذكره لكل �سعادة ون�سيانه لكل �سقاوة، ذكر بع�س ما 
يتف���ق في���ه رجوعاً اإلى ما م�سى من اأحوال يوم القيامة عل���ى اأح�سن وجه، فقال - عاطفاً على قوله: 
﴿ۀ ۀ﴾ تجلى المق�سد تهديد اأهل الظلم بالإ�سراك وغيره، وخاطب الراأ�س الذي ل يمكن 
ذل���ك من���ه ليكون اأوقع ف���ي قلب غي���ره -: ﴿ئې ئې﴾ اأي الملك الأعظم ال���ذي هو اأحكم 

)1( ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 1: 179-178.
)2( محمد بن عمر الرازي، »مفاتيح الغيب: التف�سير الكبير«. )ط3، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 1420ه�(، 19: 107.
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الحاكمين)1(.
وقد جاء تق�سيم الآية اإلى ق�سمين في مطلبين اثنين؛ وفيما يلي التف�سيل: 

�لمطلب �لاأول:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾.
يتن���اول ه���ذا المطل���ب، الدرا�سة التحليلي���ة للق�سم الأول م���ن الآية وهو قول���ه تعالى: ﴿ئې 

ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾، على النحو الآتي:
ه���ذه الآية فيها وعيد �سديد للظالمين، وت�سلي���ة للمظلومين، يقول تعالى: ﴿ئې ئې 
ئې ئى ئى ئى ی﴾، و ال)و(: الواو المفردة انتهى مجموع ما ذكر من اأق�سامها 

اإلى خم�سة ع�سر منها:
الأول: العاطفة ومعناها مطلق الجمع.

الثان���ي والثالث: من اأق�سام الواو واوان يرتفع ما بعدهم���ا، اإحداهما واو ال�ستئناف، والثانية 
واو الحال الداخلة على الجملة ال�سمية.

الراب���ع والخام����س: واوان ينت�س���ب ما بعدهما وهم���ا: واو المفعول معه، وال���واو الداخلة على 
الم�سارع المن�سوب لعطفه على ا�سم �سريح اأو موؤول.

ال�ساد����س وال�سابع: واوان ينجر ما بعدهما: اإحداهم���ا واو الق�سم ول تدخل اإل على مظهر ول 
تتعلق اإل بمحذوف. والثانية واو رب، والثامن: واو دخولها كخروجها وهي الزائدة)2(. 

 وه���ي هُنا عطف على الجمل ال�سابق���ة، وله ات�سال بجملة: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ 
ڻ﴾ )اإبراهي���م: 30(، الذي هو وعيد للم�سركين واإن���ذار لهم باأن ل يغتروا ب�سلامتهم واأمنهم، 
تنبيهً���ا لهم على اأن ذلك متاع قليل زائل، فاأكد ذل���ك الوعيد بهذه الآية، مع اإدماج ت�سلية الر�سول- 
علي���ه ال�س���لاة وال�سلام- على ما يتطاول���ون به من النعمة والدعة، كما دل علي���ه التفريع في قوله:       
﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ )اإبراهي���م: 47(. وباعتب���ار م���ا في���ه م���ن زي���ادة معنى 
الت�سلي���ة وم���ا ان�سم اإليه من و�سف فظاعة حال الم�سركين ي���وم الح�سر، ح�سن اقتران هذه الجملة 

بالعاطف ولم تف�سل)3(.
وال���لام ف���ي )ول(: هو حرف، يك���ون عاملًا وغير عام���ل، واأ�سول اأق�سامه ثلاث���ة: ل النافية، 

)1( اإبراهيم بن عمر البقاعي، »نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور«. )القاهرة: دار الكتاب الإ�سلامي(، 10: 433.
)2( انظر: عبد الله بن يو�سف بن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«. )ط6، دم�سق: دار الفكر، 1985م(، 482-463.

)3( ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 245.
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ول الناهي���ة، ول الزائدة)1(. واأما ل الناهية فحرف، يج���زم الفعل الم�سارع، ويخل�سه للا�ستقبال، 
نح���و »ل تخاف���ي، ول تحزني«. وترد للدعاء، نحو »ل توؤاخذن���ا، اإن ن�سينا، اأو اأخطاأنا«. ولذلك قيل ل 
الطلبي���ة، لي�سمل النهي وغيره)2(. ول هنا الناهية الجازمة للفعل الم�سارع التي تخل�سه للم�ستقبل. 

و)تح�سبن(: ح�سِب: بعد التتبع المعجمي للفظة ح�سب، تبين اأن لها عدة اأ�سول:
 الأ�س���ل الأول: الع���د ويدخل فيه الظن وعد ال�س���يء)3(. والأ�سل الثان���ي: الكفاية. تقول �سيء 
ح�س���اب، اأي كاف. والأ�سل الثالث: الح�سبان، وهي جمع ح�سبانة، وهي الو�سادة ال�سغيرة. والأ�سل 

الرابع: الأح�سب الذي ابي�ست جلدته من داء فف�سدت �سعرته، كاأنه اأبر�س)4(.
 والأ�سل الأول األ�سق بالمراد من اللفظة في الآية، اأي: فلا تح�سبن الله غافلًا، اأي فلا تعدنّ 

ول تظنّن الله غافلًا. 
و)غاف���لًا(: غف���ل: الغين والفاء واللام اأ�سل �سحيح يدل على ت���رك ال�سيء �سهوًا، وربما كان 
ع���ن عمد)5(. غف���ل يغفل غفلة وغفولً. والتغافل: التعمد: والتغفل: خت���ل عن غفلة. واأغفلت ال�سيء: 
تركته غفلًا واأنت له ذاكر. والمغفل: من ل فطنة له. والغفل: المقيد ل يرجى خيره ول يخ�سى �سره، 

وقد اغتفل، والجميع الأغفال)6(.
وفي الآية هنا، نفي الغفلة عن الله عز وجل بترك محا�سبة الظالمين تعمدًا، وحا�ساه �سبحانه 

اأن يكون ذلك �سهوًا.
 ف���اإن الله مح����س اأعمال الظالمين واأح���اط بها، و�سيجزيهم و�سفهم ف���ي الحين الذي �سبق 
ف���ي علمه، واأن عقابه���م ل بد اآت، فتركه بمنزلة ح�سبانه تعالى غافلًا عن اأعمالهم، اإذ العلم بذلك 
م�ستوجب لعقابهم ل محالة. ثم اأوعدهم حلول يوم يحا�سبون فيه على اأعمالهم، وفيه من الهول ما 

يحيّر اللب، ويده�س العقل.
فالخط���اب في قوله تعال���ى: )ول تح�سبنّ الله غاف���لًا(: اإن كان خطابًا لر�سول الله صلى الله عليه وسلم ففيه 
وجهان: اأحدهما التثبيت على ما كان عليه من اأنه ل يح�سب الله غافلًا، والثاني: اأنّ المراد بالنهي 
ع���ن ح�سبانه غافلًا، الإيذان باأنه عالم بما يفعل الظالمون، ل يخفى عليه منه �سيء، واأنه معاقبهم 
عل���ى قليله وكثي���ره على �سبيل الوعيد والتهديد كقول���ه: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ﴾ )البقرة: 283( 

)1( انظر: ح�سن بن قا�سم المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«. ) ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 1413ه� - 1992م(. 
.294 ،292 ،290 ،:1

)2( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، المرجع ال�سابق، 1: 300.
)3( انظر: الح�سين بن محمد الراغب الأ�سفهاني، »المفردات في غريب القراآن«. تحقيق: �سفوان عدنان الداودي. )ط1، دم�سق: 

بيروت: الدار ال�سامية، 1412ه�(،1: 232.
)4( اأحمد بن فار�س القزويني، »مقايي�س اللغة«. تحقيق: عبد ال�سلام هارون. ) بيروت: دار الفكر، 1399ه� - 1979م(، 2: 61-60.

)5( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 4: 386.
)6( الخليل بن اأحمد الفراهيدي، »العين«. تحقيق: مهدي المخزومي، اإبراهيم ال�سامرائي. )دار ومكتبة الهلال(، 4: 419.
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يري���د الوعيد)1(. اأما اإن ق�سد به العموم فهو خط���اب لكل من توهم غفلته تعالى)2(، والعموم اأرجح 
لأنه يوؤدي اإلى الغر�س من الآية.

وتاأت���ي عل���ى �سبي���ل المجاز: المعن���ى ل تح�سبن الله تعال���ى يترك عقابهم للطف���ه وكرمه، بل 
ه���و معاقبهم على القلي���ل والكثير. وعلى ال�ستع���ارة التمثيلية: والمعنى ل تح�سبن���ه تعالى يعاملهم 
معاملة الغافل عما يعملون، ولكن معاملة الرقيب المحا�سب على النقير والقطمير)3(، وعلى اعتبار 
اأنه���ا كناي���ة فهي عل���ى مرتبتين، ذلك لأن النه���ي عن ال�سيء ي���اأذن باأن المنهي عن���ه بحيث يتلب�س 
ب���ه المخاط���ب، فنهيه عنه تحذير م���ن التلب�س به بقط���ع النظر عن تقدير تلب����س المخاطب بذلك 
الح�سب���ان، ونفي الغفلة عن الله لي�س جاريًا على �سريح معناه؛ لأن ذلك ل يظنه موؤمن بل هو كناية 

عن النهي عن ا�ستعجال العذاب للظالمين، ومنه جاء معنى الت�سلية للر�سول صلى الله عليه وسلم)4(.
وقوله: ﴿ئى ئى ی﴾: فعن: تك���ون ا�سمًا اإذا دخل عليها من وجعل)5(، وتكون 

حرف جر لها عدة معانٍ منها: 
المج���اوزة: وهو اأ�سهر معانيها، والبدل، وال�ستعلاء، وال�ستعان���ة، والتعليل، واأن تكون بمعنى 

بعد، واأن تكون بمعنى في)6(.
و﴿م���ا﴾: لفظ م�ست���رك؛ يكون حرف���اً وا�سماً. فاأم���ا ما الحرفي���ة فلها ثلاثة اأق�س���ام: نافية، 
وم�سدرية، وزائدة)7(. وفي القراآن ل زيادة، والذي يظهر من �سياق الآية اأن )ما( ها هنا م�سدرية.

﴿ی﴾: ظل���م: الظاء واللام والمي���م اأ�سلان �سحيحان، اأحدهم���ا خلاف ال�سياء 
والنور، والآخر و�سع ال�سيء غير مو�سعه تعديًا.

ف���الأول الظلم���ة، والجمع ظلمات. والأ�سل الآخر: ظلمه يظلمه ظلم���اً)8(. تقول: لقيته اأول ذي 
ظلم، وهو اإذا كان اأول �سيء �سد ب�سرك في الروؤية)9(.

)1( محمود بن عمرو الزمخ�سري، »الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل«. )ط3، بيروت: دار الكتاب العربي، 1407ه�(، 2: 562؛ 
انظر: محمد بن محمد بن م�سطفى اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«. )بيروت: دار اإحياء التراث 

العربي(، 5: 54.
الكتب  دار  بيروت:  )ط1،  المثاني«.  وال�سبع  العظيم  القراآن  تف�سير  في  المعاني  »روح  الألو�سي،  الله  عبد  بن  محمود  انظر:   )2(
الفكر،  دار  )بيروت:  التف�سير«.  في  المحيط  »البحر  حيان،  ابن  يو�سف  بن  محمد  انظر:  230؛   :7  ،) 1415ه�  العلمية، 

1420ه(، 6: 451.
)3( انظر: الألو�سي، »روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني«، 7: 230.

)4( ابن عا�سور، »لتحرير والتنوير«، 1: 246.
)5( عبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سيوطي، »الإتقان في علوم القراآن«، )م�سر: الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1394ه�- 1974م(، 

.240 :2
)6( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، مرجع �سابق، 1: 248-245.

)7( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، مرجع �سابق، 1: 323.
)8( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 3: 468.

)9( الفراهيدي، »العين«، 8: 162.
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وف���ي الآية؛ الظال���م هو من و�سع يده على �س���يء تعديًا، وتكون عاقبة ذل���ك ظلمة تغ�سى قلبه 
تطفئ النور الذي يرى فيه الحق حقًا فيتبعه، والباطل باطلًا فيجتنبه.

فحي���ث اأمهله���م واأدرَّ عليهم الأرزاق، وتركهم يتقلبون في الب���لاد اآمنين مطمئنين، فلي�س في 
هذا ما يدل على ح�سن حالهم، فاإن الله يملي للظالم ويمهله ليزداد اإثمًا، حتى اإذا اأخذه لم يفلته)1(.

�لمطلب �لثاني:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ ی  ی ئج    ئح ئم ئى  ﴾.
اإن ه���ذا المقط���ع يثب���ت اأن الله تعالى يمه���ل الظالمي���ن ول يهملهم، وذلك م���ن قوله تعالى:            
﴿ ی  ی ئج    ئح ئم ئى  ﴾، اأي اإنم���ا يمهله���م ويمتعه���م بكثي���ر من ل���ذات الحياة 
الدني���ا ول يعجل عقوبته���م)2(. وجاء في قراءة »اإنما يوؤخرهم« اأنها ق���راأت بالنون، فانفرد القا�سي 
اأبو العلاء عن النخا�س عن روي�س قراءتها: بالنون، وهي رواية اأبي زيد وجبلة عن المف�سل، وقراءة 
الح�س���ن الب�سري، وغيره، وروى �سائ���ر اأ�سحاب النخا�س و�سائر اأ�سحاب روي�س بالياء، وبذلك قراأ 

الباقون«)3(.
 وحج���ة من قراأ بالياء، اأنّ لفظ الغيبة المفرد قد تقدّم، فيكون بالياء: ول تح�سبن الله غافلًا 
عم���ا يعمل الظالمون اإنما يوؤخرهم. وحجة من ق���راأ بالنون، اأنه قراأ بالمعنى)4(، يعني اأن الله تعالى 

بعزته وجلاله اأخر ح�سابهم اإلى يوم القيامة.
﴿ئج﴾: ليوم �سديد الهول. واللام: اللام المفردة ثلاثة اأق�سام؛ عاملة للجر وعاملة للجزم 
وغي���ر عاملة؛ فالعاملة للجر مك�سورة مع كل ظاهر، وللام الجارة معانٍ: ال�ستحقاق والخت�سا�س، 

والملك والتمليك والتعليل، وتوكيد النفي، وموافقة اإلى، وموافقة على...)5(.
 وو�سح ال�سمين الحلبي قوله تعالى: ﴿ئج﴾: اأي: لأَجْلِ يومٍ، فاللامُ للعلَّة وقيل: بمعنى اإلى، 
اأي: للغاية)6(. اأي اأن الله اأخرهم اإلى يومٍ يحا�سبون فيه فت�سخ�س فيه اأب�سارهم، الله اأجّل ح�سابهم 

ليجيء اليوم الذي ت�سخ�س فيه اأب�سارهم. 

)1( عبد الرحمن بن نا�سر ال�سعدي، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«. )ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 1420ه� 
-2000م (، 427.

واأولده،  الحلبي  البابي  م�سطفى  ومطبعة  مكتبة  �سركة  م�سر:  )ط1،  المراغي«.  »تف�سير  المراغي،  م�سطفى  بن  اأحمد   )2(
1365ه�-1946م(، 13: 165.

الكتاب  دار  ت�سوير  الكبرى،  التجارية  )المطبعة  الع�سر«.  القراءات  في  »الن�سر  الجزري،  ابن  يو�سف  بن  محمد  بن  محمد   )3(
العلمية(، 2: 300.

)4( انظر: الح�سن بن اأحمد الفار�سيّ، »الحجة للقراء ال�سبعة«. )ط2، دم�سق، بيروت: دار الماأمون للتراث، 1413ه� - 1993م(، 
.30 :5

)5( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 280-274.
)6( اأحمد بن يو�سف ال�سمين الحلبي، »الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون«. )دم�سق: دار القلم(، 7: 118.
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﴿ئح ئم ئى﴾: ت�سخ����س: �سخ�س: ال�سي���ن والخاء وال�ساد اأ�س���ل واحد، يدل على 
ارتف���اع في �سيء، من ذلك ال�سخ����س، وهو �سواد الإن�سان اإذا �سما لك من بعد، ثم يحمل على ذلك 
ا �سخو�س الب�سر. ويقال: رجل �سخي�س  فيق���ال: �سخ�س من بلد اإلى بلد، وذلك قيا�س���ه. ومنه اأي�سً
وامراأة �سخي�سة، اأي ج�سيمة، ومن الباب: اأ�سخ�س الرامي، اإذا جاز �سهمه الغر�س من اأعلاه، وهو 
�سهم �ساخ�س، ويقال اإذا ورد عليه اأمر اأقلقه: �سخ�س به، وذلك اأنه اإذا قلق نبا به مكانه فارتفع)1(.

ومعناها هنا: ترتفع فيه اأب�سار اأهل الموقف)2(. 
﴿  ئم﴾: في: حرف جر له عدة معان منها: الظرفية وهي اإما مكانية اأو زمانية اأو مجازية)3(. 
والم�ساحب���ة والتعلي���ل وال�ستعلاء، ومرادفة الب���اء ومرادفة اإلى ومرادفة م���ن)4(. وفي الآية تحمل 

معنى الظرف، اأي في هذا اليوم المحدد، يلاقون جزاء اأعمالهم.
﴿ ئى﴾: للب�سر عدة معانٍ يدل عليها: الب�سر: العين، مذكر، والب�سر: نفاذ في القلب، 
والب�س���ارة م�سدر الب�سير، وق���د ب�سر، واأب�سرت ال�س���يء وتب�سرت به، وتب�سرت���ه: �سبه رمقته، 
وا�ستب�س���ر ف���ي اأم���ره ودين���ه اإذا كان ذا ب�سيرة، والب�سي���رة ا�سم لما اعتقد ف���ي القلب من الدين 
وحقي���ق الأمر)5(. وقلما يقال ب�سرت ف���ي الحا�سة اإذا لم ت�سامه روؤية القل���ب)6(، اأي: ترتفع وتبقى 

مفتوحة ل تطرف من الفزع وال�سطراب)7(.
واأل التعريف: األ لفظ م�سترك؛ يكون حرفاً، وا�سماً. األ التي هي حرف تعريف، ثلاثة اأق�سام: 
عهدي���ة، وجن�سية، ولتعريف الحقيقة. فالعهدية: هي التي عهد م�سحوبها، بتقدم ذكره. والجن�سية 
بخلافها؛ وهي ق�سمان: اأحدهما حقيقي، وهي التي ترد ل�سمول اأفراد الجن�س، والآخر مجازي، وهي 

التي ترد ل�سمول خ�سائ�س الجن�س، على �سبيل المبالغة، ويقال لها: التي للكمال.
واأما التي لتعريف الحقيقة، ويقال لها: لتعريف الماهية)8(.

واختلف في معنى األ في )الأب�سار(، فمنهم من حملها على العموم؛ اأي ت�سخ�س فيه اأب�سار 
النا�س من هول ما يرون، ومنهم من حملها على العهد، اأي يدخل الظالمون المعهودون دخولً اأوليًا، 

)1( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة «، 3: 254؛ انظر: الفراهيدي، »العين«. 4: 165؛ اإ�سماعيل بن حماد الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة 
و�سحاح العربية«. )ط4، بيروت: دار العلم للملايين، 1407ه�  - 1987م(، 3: 1042.

)2( المراغي،»تف�سير المراغي«، 13: 165.
)3( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 223.

)4( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 225-224.
)5( الفراهيدي، »العين«، 7: 117.

)6( الراغب الأ�سفهاني، »المفردات في غريب القراآن«، 1: 127.
)7( المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 165.

)8( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، 1: 192، 194.
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اأي من هول ما يرونه؛ اأي تبقى مفتوحة ل تطرف)1(.
فدلل���ة الخط���اب اإن الموؤخر هو عذابهم، ولكن وقع التاأخي���ر عليهم، لتهويل الخطب وتفظيع 
الح���ال ببيان اأنهم متوجهون اإلى العذاب مر�سدون لأمر ما ل اأنهم باقون باختيارهم، وللدللة على 
اأن حقهم من العذاب، هو ال�ستئ�سال بالمرة، واأن ل يبقى منهم في الوجود عين ول اأثر، وللاإيذان 

باأن الموؤخر لي�س من جملة العذاب)2(.  
اأم���ا دلل���ة التعبير بالجملة الفعلي���ة: )ت�سخ�س فيه الأب�سار(: قول���ه �سبحانه: ﴿ئح ئم 
ئى﴾، بي���ان حال عموم الخلائق، ولذلك اأوثر في���ه الجملة الفعلية، فاإن الموؤمنين المخل�سين 
ل ي�ستم���رون على تلك الحال بخلاف الكفار حيث ي�ستمرون عليها، ولذلك عبر عن حالهم بما يدل 

على الدوام والثبات)3(.
بع���د درا�سة الآية الكريمة، ن�ستخل�س منها الهداي���ة القراآنية الآتية: اإن في هذه الآية محاكاة 
لواقعن���ا المعا�س، تحاكي ح���ال الم�سلمين وواقعهم، الذين يظنون بجهله���م اأن الله لن يحا�سب من 
اعت���دى وتجبّر و�سعى ف���ي الأر�س ف�ساداً، وتحاكي المتجبرين الذين قتل���وا ودمروا وخرّبوا، اأن يوم 

القيامة اآتٍ ل محالة، �ستحا�سبون فيه اأ�سد الح�ساب و�ستلاقون جزاء ما قدّمتم من عمل.
المبح���ث الثاني: الدرا�سة التحليلية لقول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

پپ پ ڀ﴾ )اإبراهيم: 43(.
تب���رز هذه الآي���ة ت�سويرًا لح���ال الظالمين يوم القيام���ة، واقت�ست الحاج���ة تق�سيم المبحث 
اإل���ى مطلبين وفقًا للجانب الملمو����س، واللاملمو�س؛ فاإن الروؤو�س والط���رف ملمو�س، والأفئدة غير 

ملمو�سة، و�سياأتي التق�سيم على النحو الآتي: 
�لمطلب �لاأول:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾.
اإن هذه الآية فيها م�سهد الإذلل للظالمين، واإنزالهم المكانة التي ي�ستحقونها ﴿ٱ﴾: 
هطع: الهاء والطاء والعين: اأ�سيل يدل على اإقبال على ال�سيء وانقياد)4(، والمهطع: المقبل بب�سره 
عل���ى ال�س���يء ل يرفعه عن���ه)5(. ومعناها م�سرعين فاإنهم كان���وا في الدنيا ي�سي���رون متئدين مالكي 

)1( انظر: اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب العزيز«، 5: 55؛ الألو�سي، »روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم 
وال�سبع المثاني«، 7: 231؛ ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 246.

اإلى مزايا  ال�سليم  العقل  »اإر�ساد  ال�سعود،  اأبو  المثاني«، 7: 231؛  وال�سبع  العظيم  القراآن  تف�سير  المعاني في  »روح  الألو�سي،   )2(
الكتاب الكريم«، 5: 55.

)3( الألو�سي، »روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني«، 7: 232.
)4( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 6: 56.

)5( الفراهيدي، »العين«، 1: 101؛ انظر: الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 3: 1307.
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اأنف�سه���م م�سيطرين على قواهم، وكما قال في اآية اأخرى في و�سف حالهم يوم القيامة: ﴿ڀ 
ڀ   ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ )القم���ر: 8(، والإهط���اع اإ�سراع ف���ي ذل وتك�سر وخوف وهلع، 
فبع���د اأن كانوا ي�سيرون ف���ي الأر�س مرحًا كاأنهم يخرقون الأر�س اأو يبلغ���ون ال�سماء طولً، ي�سيرون 

م�سرعين اأذلء خالفين لأول داع، خائفين من اأن يكون وراء الدعوة اأمر اأ�سد هولً)1(.
﴿ٻ ٻ﴾، مقنع���ي: قنع: الق���اف والنون والعين اأ�سلان �سحيح���ان، اأحدهما يدل 
على الإقبال على ال�سيء)2(، ومن معانيه الر�سى بالق�سمة)3(، والتذلل بال�سوؤال)4(، والآخر يدل على 

ا�ستدارة في �سيء)5(.
 روؤو�سه���م: ال���راء والهمزة وال�سي���ن اأ�سل يدل عل���ى تجمع وارتف���اع، فالراأ�س راأ����س الإن�سان 

وغيره.)6( راأ�سُ كلِّ �سيء: اأعلاه،)7( الراأ�س يجمع في القلة اأروؤ�س، وفى الكثرة روؤو�س.)8(
فمن معاني الراأ�س الرفعة، ولكنهم في يوم القيامة يكونون مطاأطئين روؤو�سهم، تكاد روؤو�سهم 

تهوي اأر�ساً من هول ما يرون.
 اأي: رافعيها قد غُلَّتْ اأيديهم اإلى الأذقان، فارتفعت لذلك روؤو�سهم.

﴿ٻ﴾: ال���راء وال���دال اأ�س���ل واح���د مط���رد منقا�س، وه���و رجع ال�س���يء)9(. وتاأت���ي بمعنى 
���رف)10(. ﴿پ﴾: اإلى: حرف جر ل���ه ثمانية معان منها: انتهاء الغاي���ة الزمانية والمكانية،  ال�سّ
والمعية وذلك اإذا �سممت �سيئاً اإلى اآخر، والتبيين وهي المبينة لفاعلية مجرورها بعد ما يفيد حباً 
اأو بغ�س���اً م���ن فعل تعجب اأو ا�سم تف�سي���ل، ومرادفة اللام، وموافقة في. والبت���داء، وموافقة عند، 

والتوكيد وهي الزائدة)11(. وهي هُنا في الآية الكريمة بمعنى انتهاء الغاية الزمانية.
﴿پ﴾: طرف: الطاء والراء والفاء اأ�سلان: فالأول يدل على حد ال�سيء وحرفه، والثاني 
ي���دل عل���ى حركة في بع����س الأع�ساء، فالأول: طرف ال�س���يء والثوب والحائط. واأم���ا الأ�سل الآخر 

)1( محمد بن اأحمد اأبو زهرة، »زهرة التفا�سير«. )بيروت: دار الفكر العربي(، 8: 4049.
)2( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 33.

)3( انظر: الفراهيدي، »العين«، 1: 170.
)4( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 3: 1272.

)5( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 33.
)6( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة «، 2: 471.

)7( الفراهيدي، »العين«، 7: 294.
)8( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 3: 932.

)9( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 2: 386.
)10( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 2: 473.
)11( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 104.
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فالط���رف، وه���و تحريك الجفون ف���ي النظر. هذا هو الأ�س���ل ثم ي�سمون العين الط���رف مجازاً)1(. 
والط���رف: ا�س���م جامع للب�سر، ل يثنى ول يجمع)2(، ول يجمع لأنه في الأ�سل م�سدر، فيكون واحداً 

ويكون جماعة)3(.
بعد هذه الدللت، تبين اأن هذه �سورة الظالمين الح�سية حينما تكون روؤو�سهم منخف�سة من 
ه���ول م���ا يرون، ل تكاد جفون اأعينهم ت���رد اإليهم اأي يغم�سونها ب�سهولة، وف���ي هذا �سدة تهويل من 

�سعوبة الم�سهد وقتها.
وتظه���ر �سدة هذا الم�سه���د في بيان دللت ال�سور البيانية فف���ي قوله تعالى: ﴿ٻ ٻ پ 
پ﴾، الطرف قد يكون المق�سود به حقيقته: وهو تحريك الجفن بمعنى: ل يرجع اإليهم تحريك 
اأجفانهم ح�سبما كان يرجع اإليهم كل لحظة، اأما على المجاز: اأي نف�س الطرف؛ اأي ل ترجع اإليهم 

اأجفانهم التي يكون فيها الطرف)4(. 
�لمطلب �لثاني:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿پ ڀ﴾.
في هذا المطلب، �سيتم درا�سة حال قلوب الظالمين يوم القيامة، فقوله تعالى: )واأفئدتهم(: 
ال���واو: اختلف ف���ي الواو على قولين: ا�ستئنافي���ة، حالية. وعلى اعتبار اأنها حاليّ���ة اأي ت�سور الحالة 
الت���ي كانت عليها قلوبهم ولعله الأقرب)5(. اأفئدتهم: فاأد: الفوؤاد: القلب، والجمع الأفئدة)6(، والفاء 
والأل���ف والدال هذا اأ�سل �سحيح يدل على حمى و�س���دة. و�سمي الفوؤاد بذلك لحرارته)7(. )هواء(: 
ه���وي الهاء والواو والياء: اأ�س���ل �سحيح يدل على خلو و�سقوط. اأ�سله اله���واء بين الأر�س وال�سماء، 
�سم���ي لخل���وه)8(، اأي: اأفئدته���م فارغة من قلوبهم ق���د �سعدت اإلى الحناجر، لكنه���ا مملوءة من كل 
ه���م وغم وحزن وقلق)9(. فالت�سبيه في قوله تعال���ى: ﴿پ ڀ﴾: اإن الت�سبيه ت�سبيه بليغ)10(، 
لأنه���ا لي�ست بهواء حقيق���ة، ويحتمل اأن يكون الت�سبيه في فراغها م���ن الرجاء والطمع في الرحمة، 

)1( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 3: 449-447.
)2( الفراهيدي، »العين«، 7: 414.

)3( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 4: 1393.
)4( انظر: اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 5: 55؛ انظر: الألو�سي، »روح المعاني في تف�سير القراآن 

العظيم وال�سبع المثاني«، 7: 232.
)5( انظر: ال�سمين الحلبي، »الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون«، 7: 123.

)6( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 2: 518.
)7( انظر: ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 4: 469.

)8( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة «، 6: 15؛ انظر: الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 6: 2537.
)9( ال�سعدي، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«، 427.

)10( ابن عا�سور، »التحرير والتنوير «،13: 247.
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فه���ي منحرق���ة م�سبِهة الهواء في تفرغه م���ن الأ�سياء وانخراقه، واأن يكون ف���ي ا�سطراب اأفئدتهم 
وجي�سانه���ا ف���ي ال�سدور، واأنها تجيء وتذهب وتبلغ على م���ا روى حناجرهم، فهي في ذلك كالهواء 

الذي هو اأبدًا في ا�سطراب)1(.
ومن الهدايات الم�ستفادة من الآية: ت�سويرها حالة الظالمين في الآخرة، حيث تبقى اأعينهم 
منفتح���ة م���ن هول ما ترى، واأفئدتهم ه���واء ترتفع عالياً من �سدة ما يلقون، وم���ن الطبيعي اأن قلب 
الإن�سان الخائف تتزايد �سربات قلبه عند خوفه هذا حال قلبه في الدنيا، فكيف حالهم في الآخرة 
وقد هالهم ما يرون، األم يكن يعلم الظالم اأنه بظلمه وتجبره في الخلق، اأنه �سينال هذا العقاب في 
الآخرة وكل ظالم ل بد واأن يكون قد راأى مقدمات ظلمه للنا�س، وخذلن له في الدنيا قبل الآخرة.

)1( ابن حيان، »البحر المحيط في التف�سير«، 6: 452.
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�لمبحث �لثالث:
الدرا�سة التحليلي���ة لقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ڄ  ڄ ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 

ڄ ڃ﴾ )اإبراهيم: 44(.
في هذا المبحث، �سيتم درا�سة الآية التي فيها اإنذار للظالمين من �سوء العاقبة التي �سيلاقونها 

يوم القيامة، واقت�ست طبيعة المبحث تق�سيمها اإلى ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾.
اإن ه���ذه الآية فيها ت�سوير لم�سهد الظالمين حينما جاءه���م الإنذار فاأعر�سوا، ويوم القيامة 
يندم���ون اأ�سد الن���دم من هول ما يرون من الع���ذاب، ويطلبون حينها التاأخي���ر لي�ستجيبوا لأمر الله 

ودع���وة ر�سل���ه، فف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ڀ ڀ﴾ واو عطف على جمل���ة: ﴿ئې ئې 
ئې ئى ئى ئى ی﴾ )اإبراهي���م: 42(، اأي ت�س���ل عنه���م ول تمل���ل م���ن دعوته���م 
واأنذره���م)1(. اأن���ذر: للنذر عدة اتجاهات دار حوله���ا المعنى ومنها: ما ين���ذُر الإن�سانُ فيجعلُه على 
نف�س���ه نَحْباً واجب���اً)2(. والثاني: الإنذار: الإبلاغ، ول يكون اإل في التخوي���ف. وال�سم النُذَرُ)3(. وبين 
�ساح���ب مقايي����س اللغة اأ�س���ل هذه الكلمة فق���ال: »النون وال���ذال والراء كلمة تدل عل���ى تخويف اأو 

تخوف«)4(، والمعنى الثاني هو المراد في الآية.
وْ�س: تَذَبْذُبُ ال�سّيء. نا�س يَنُو�س نَوْ�سا. واأ�سل النّا�س: اأُنا�س، اإلّ اأنّ الألف  )النا�س(: نو�س: النَّ
حذفت من الأنا�س ف�سارت: نا�ساً)5(. واأ�ساف �ساحب مقايي�س اللغة، اأن النون والواو وال�سين اأ�سل 
ي���دل على ا�سطراب وتذبذب. ونا�س ال�سيء: تذبذب، ينو�س)6(. فالنا�س متذبذبون منت�سرون تجمع 
بينه���م ر�سال���ة حق واحدة، فمن ظلم يهوله الم�سهد ويتمنى الرجوع اإلى الدنيا ليعمل عملًا �سالحًا، 
ومن حكم بالعدل ولم يظلم فهو في ظل الله اآمنًا مطمئنًا يوم القيامة. )ويوم(: الياء والواو والميم: 
كلم���ة واحدة، هي اليوم: الواحد من الأيام، ثم ي�ستعيرونه في الأمر العظيم ويقولون: نِعْمَ فلان في 
اليوم اإذا نزل)7(. اليوم: مقداره من طلوع ال�سم�س اإلى غروبها، والأيام جمعه)8(. )العذاب(: عذب: 

)1( انظر: ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 247.
)2( الفراهيدي، »العين«، 8: 180.

)3( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 2: 826.
)4( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 414.

)5( الفراهيدي، »العين«، 7: 303.
)6( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 369.
)7( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 6: 159.

)8( الفراهيدي، »العين«، 8: 433.
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اأ�سل كلمة العذب الطيب، وات�سع معناها حتى قالوا للفر�س عذوب اإذا لم ياأكل ولم ي�سرب)1(، وهذا 
اإن دل عل���ى �س���يء، دل على اأنها ت�ستخ���دم في نوع من العذاب، وهو ع���دم الأكل وال�سرب، والعذاب 
ال�سربُ، وبين �ساحب مقايي�س اللغة، باأن معاني هذه الكلمة ل تكاد تجمع على �سيء. ونا�س يقولون: 

اأ�سل العذاب ال�سرب)2(.
فيق���ول الله تعال���ى لنبي���ه محم���د صلى الله عليه وسلم: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ اأي: �سف لهم 
�سف���ة تلك الح���ال وحذرهم من الأعمال الموجبة للعذاب الذي حين ياأت���ي في �سدائده وقلاقله)3(. 
وتعتبر )ياأتيهم العذاب( مجاز مر�سل، فا�ستخدم لفظ الإتيان ليدلل على الوقوع، والإتيان اأبلغ فهو 

قد وقع باإتيانه مباغتة مفاجئاً لهم)4(.
�لمطلب �لثاني:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ﴾.

اإن هذه الآية ت�سور الحال التي يكون عليها الظالمون حين يرون ما نزل بهم، فيقولوا قولتهم 
الت���ي فيها الندامة والخ�س���ران: ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾، )فيقول(: الف���اء لها عدة اأوجه: 
الفاء العاطفة لها ثلاثة معانٍ: الترتيب المعنوي والذكري، والتعقيب، وال�سببية. والوجه الثاني، اأن 
تكون رابطة للجواب؛ وذلك حيث ل ي�سلح لأن يكون �سرطًا. والوجه الثالث: اأن تكون زائدة دخولها 

في الكلام كخروجها)5(، ول زيادة في القراآن.
فبع���د البحث، تبين اأن الفاء هن���ا لبيان اأن ما قبلها �سبب لما بعدها، اأي اأن الإنذار كان �سبباً 
ف���ي قوله���م)6(. ﴿ ٺ ٿ ٿ﴾ بالكفر والتكذي���ب واأنواع المعا�سي، نادمي���ن على ما فعلوا 
�سائلي���ن للرجع���ة في غير وقتها )ربن���ا اأخرنا(: رب: ذكر �ساحب مقايي�س اللغ���ة: الراء والباء يدل 
عل���ى اأ�سول، فالأول اإ�سلاح ال�س���يء والقيام عليه، فالرب: المالك، والخال���ق، وال�ساحب. والرب: 
ب; لأنه م�سلح اأحوال خلقه. والربي: العارف بالرب)7(، ل يُقال  الم�سلح لل�سيء، والله جل ثناوؤه الرَّ

ِ عزّ وجل)8(. بغير الإ�سافة اإلّ للهَّ

)1( الفراهيدي، »العين«، 2: 102.
)2( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 4: 260-259.

)3( انظر: ال�سعدي، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«، 427؛ المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 166.
)4( انظر: ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 247.

)5( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 213.
)6( اأبو زهرة، »زهرة التفا�سير«، 8: 4051.

)7( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 2: 382.
)8( الفراهيدي، »العين«، 8: 256.
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 )اأخرن���ا(: اأَخَ���ر: تاأخر وال�سيء جعله بعد مو�سعه والميعاد اأجل���ه)1(. )اإلى اأجل(، اإلى: تاأتي 
عل���ى عدة معان ومنها: انتهاء الغاية في الزم���ان والمكان، وهو اأ�سل معانيها، واأن تكون بمعنى مع، 

والتبيين، وموافقة اللام)2(.
وبن���اء على اأن الأج���ل المدة الم�سروبة لزمان، ف���اإن اإلى تفيد انتهاء الغاي���ة الزمانية، وعلى 
اعتب���ار اأن الأجل الذي طلبوه قريب تكون اإلى للتبيين، اأي اأخرنا اإلى الأجل الذي �سنجيب فيه دعوة 

الر�سل.
)اأجل(: للاأجل خم�سة اتجاهات تدور حول معانيها: 

ين وغيره.  جَلُ: غاية الوقت في محل الدَّ الْأَ  اأ( 
 ب( »اأجَلْ« في الجواب كاأنه يريد انتهى وبلغ الغاية.

الإجل: القطيع من بقر الوح�س، والجمع اآجال. وقد تاأجل ال�سوار: �سار قطيعًا.  ج( 
والأجْل م�سدر اأَجَلَ عليهم �سراً، اأي: جناه وبحثه.  د( 

 ه�( الإجْل: وجع في العنق)3(.
وال���ذي يلائم �سي���اق الآية، الجمع بي���ن المعنيين الأوليي���ن؛ وذلك اأنه حين طل���ب الظالمون 
الرجوع اإلى وقت وغاية محددة لإ�سلاح ما اأف�سدوه، كانوا هم بذلك قد بلغوا نهاية الوقت وغايته. 

اأما المراد من تاأخير العذاب، الحقيقة اأم المجاز؟ 
فطل���ب تاأخي���ر العذاب اإن كان مرادًا به عذاب الآخرة؛ فالتاأخي���ر بمعنى تاأخير الح�ساب، اأي 
يق���ول الذين ظلموا: اأرجعن���ا اإلى الدنيا لنجيب دعوتك، فالتاأخير م�ستعم���ل في الإعادة اإلى الحياة 

الدنيا مجازًا مر�سلًا بعلاقة الأول. والر�سل جميع الر�سل الذين جاوؤوهم بدعوة الله.
واإن حم���ل على عذاب الدنيا فالمعنى: اأن الم�سركين يقول���ون ذلك حين يرون ابتداء العذاب 
فيه���م، فالتاأخير على هذا حقيقة، والر�سل على هذا المحم���ل م�ستعمل في الواحد مجازًا، والمراد 

به محمد صلى الله عليه وسلم)4(.
)قريب(: الداني في المكان اأو الزمان اأو الن�سب، ويقال مكان قريب ومحله قريب)5(.

)نجب(: جوب: الجيم والواو والباء اأ�سل واحد، وهو خرق ال�سيء، كاأن الجواب يخرق ال�سوؤال 

)1( مجموعة موؤلفين، اإبراهيم م�سطفى. اأحمد الزيات. حامد عبد القادر. محمد النجار. »المعجم الو�سيط«. )دار الدعوة(، 
.8 :1

)2( المرادي، »جنى الداني في حروف المعاني«، 1: 385.
)3( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«،1: 64.

)4( ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 248.
)5( مجموعة موؤلفين، »المعجم الو�سيط«، 2: 723.
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فيدخل فيه، والجواب: رديد الكلام)1(. 
 )نتب���ع(: تب���ع: التاء والباء والعين اأ�سل واحد ل ي�س���ذ عنه من الباب �سيء، وهو التلو والقفو. 
يقال تبعت فلاناً اإذا تلوته )و( اتبعته. واأتبعته اإذا لحقته)2(، ومنه التتبع والمتابعة، والتباع، يتبعه: 

يتلوه. تبعه يتبعه تبعًا. والتتبع: فعلك �سيئاً بعد �سيء. تقول: تتبعت علمه، اأي: اتبعت اآثاره)3(. 
)الر�س���ل(: ال���راء وال�سين واللام يدل عل���ى النبعاث والمتداد، فالر�س���ل: ال�سير ال�سهل)4(، 
والر�سل: الذي فيه ا�ستر�سال ولين)5(. وقولهم: افعل كذا وكذا على ر�سلك بالك�سر، اأي اتئد فيه)6(.
ن���ا اإل���ى الدني���ا فاإنا ق���د اأب�سرنا، ﴿  ٹ ڤ ﴾  ﴿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ اأي: ردَّ
والله يدعو اإلى دار ال�سلام ﴿ڤ ڤ﴾، وهذا كله لأجل التخل�س من العذاب، واإل فهم كذبة 

في هذا الوعد ﴿ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ   ﴾.
وجاء الحذف و�سببه بعد قوله: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾: 
اإذ كان ي�ستلزم اإجابة ل�سوؤالهم، واإنما قابلهم القراآن بالتقرير والتوبيخ لهم )اأولم تكونوا اأق�سمتم من 
قبل(، لأن ذلك ي�ستلزم رف�س ما �ساألوه. وتقدير المحذوف يكون: يقال لهم اأولم تكونوا اأق�سمتم)7(.

�لمطلب �لثالث:
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ   ﴿ تعال���ى:  لقول���ه  التحليلي���ة  الدرا�س���ة 

ڃ﴾.
 اإن ه���ذه الآي���ة ت�سكل جوابًا وردًا قاطعًا على الذين ظلم���وا: األم تكونوا اأق�سمتم بالدنيا مالكم 
م���ن بعث ول ن�سور، ب���ل الأعجب اأنكم اأنكرتم الموت ابتداء، فالهمزة ف���ي )اأولم(: الهمزة: والألف 
اأ�س���ل اأدوات ال�ستفه���ام، ولهذا خ�س���ت باأحكام، اأحدها؛ ج���واز حذفها، والثان���ي؛ اأنها ترد لطلب 
الت�س���ور ولطلب الت�سديق، والثالث؛ اأنها تدخل عل���ى الإثبات وعلى النفي، والرابع؛ تمام الت�سدير 

بدليلين اأحدهما اأنها ل تذكر بعد اأم التي للاإ�سراب)8(.
وقد تخرج الهمزة عن ال�ستفهام الحقيقي فترد لثمانية معان:

الأول: الت�سوي���ة وربم���ا توهم اأن المراد بها الهمزة الواقعة بع���د كلمة �سواء بخ�سو�سها ولي�س 

)1( انظر: ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 1: 491؛ الفراهيدي، »العين«، 6: 193.
)2( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 1: 362.

)3( الفراهيدي، »العين«، 2: 78.
)4( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 2: 392.

)5( الفراهيدي، »العين«، 7: 240.
)6( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 4: 1708.

)7( انظر: الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 13: 248.
)8( انظر: ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 21.
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كذلك، بل كما تقع بعدها. تقع بعد ما اأبالي وما اأدري وليت �سعري ونحوهن، وال�سابط اأنها الهمزة 
الداخل���ة عل���ى جملة ي�سح حل���ول الم�سدر محلها. الثان���ي: الإنكار الإبطالي، وه���ذه تقت�سي اأن ما 
بعدها غير واقع واأن مدعيه كاذب. الثالث: الإنكار التوبيخي، فيقت�سي اأن ما بعدها واقع واأن فاعله 
ملوم. الرابع: التقرير، ومعناه حملك المخاطب على الإقرار والعتراف باأمر قد ا�ستقر عنده ثبوته 

اأو نفيه. الخام�س: التهكم. وال�ساد�س: الأمر. وال�سابع: التعجب. والثامن: ال�ستبطاء)1(.
وال�ستفهام في هذه الآية خرج عن الحقيقة ليدل على عدة معانٍ: 

الإن���كار التوبيخ���ي؛ اأي اأن الله ينكر عليه���م ق�سمهم ويوبخهم على �سنيعه���م. التهكم؛ اأي اأن 
الهمزة تفيد التهكم بهم على ما اأق�سموا به. التقرير؛ فالهمزة هاهنا لتقرير ق�سمهم الذين اأق�سموه 

وتثبيته. 
)لم( حرف نفي، له ثلاثة اأق�سام: 

الأول: اأن يكون جازماً، وهذا الق�سم هو الم�سهور.
الثاني: اأن يكون ملغى ل عمل له، فيرتفع الفعل الم�سارع بعده. 

الثالث: اأن يكون نا�سباً للفعل وهذه لغة)2(.
روا في الدنيا ولم تكونوا  وفي جملة ﴿ ڦ ڦ ڦ﴾، حذف تقديره: األم توؤخَّ

اأق�سمتم)3(. 
)اأق�سمتم(: ق�سم: القاف وال�سين والميم اأ�سلان �سحيحان، يدل اأحدهما على جمال وح�سن 
والآخ���ر على تجزئة �سيء)4(. والق�سم: اليمين، ويجمع على اأق�س���ام، والفعل: اأق�سم)5(. )من قبلُ(: 
واختلف في )من( الداخلة على قبل وبعد؛ فقال الجمهور: لبتداء الغاية، ورد باأنها ل تدخل عندهم 
عل���ى الزم���ان كما مر، واأجي���ب: باأنهما غير متاأ�سلين ف���ي الظرفية، واإنما هما ف���ي الأ�سل �سفتان 
للزمان؛ اإذ معنى جئت قبلك جئت زمنًا قبل زمن مجيئك، فلهذا �سهل ذلك فيهما، وزعم ابن مالك 

اأنها زائدة، وذلك مبني على قول الأخف�س في عدم ال�ستراط لزيادتها)6(، ول زيادة في القراآن.
)ما(: لقد �سبق بيان معنى حرف )ما()7(، وفي الآية الكريمة تفيد النفي. )لَكم(: اللام اأنواعٌ 

)1( ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 27-24.

)2( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، 1: 266.
)3( انظر: اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 5: 56.

)4( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 86.
)5( الفراهيدي، »العين«، 5: 86.

)6( ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 429.
)7( انظر: �سفحة 19 من هذا البحث.
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ومعانٍ: فمن اأنواعها: لم البتداء، ولم الأمر، ولم الجحود، ولم الكناية نحو لهم وله)1(، ولها عدة 
مع���انٍ منه���ا: الخت�سا�س وال�ستحقاق والتعليل)2(. واللام هن���ا لم الكناية، تفيد الخت�سا�س؛ اأي 

لكم اأنتم ل لغيركم الزوال.
�س���ر التعبير بقوله: ما لكم: مراعاة لحالِ الخطاب في اأق�سمتم، وهو اأدخلُ في التوبيخ من اأن 

يقال مالنا مراعاةً لحال المُق�سِم)3(.
 )مِ���ن(: حرف جر، يكون زائداً، وغير زائد. فغير الزائ���د له عدة معانٍ منها: ابتداء الغاية، 
والتبعي�س، وعلامتها جواز ال�ستغناء عنها ببع�س، ومجيئها للتبعي�س كثير. وبيان الجن�س، والتعليل، 

والبدل، والمجاوزة)4(. ومن في قوله من زوال: بيانية، اأي بيان للق�سم الذي اأق�سمتم به)5(. 
 )زوال(: )زول( الزاء والواو واللام، اأ�سل واحد يدل على تنحي ال�سيء عن مكانه. والزوال: 
ذهاب الملك)6(، وزال ال�سيء من مكانه يزول زوالً، واأزاله غيره وزوله، فانزالَ)7(. لمَ قالوا مقولتهم 
اأنه لي�س لهم زوال؟ وفيه وجهان: اأن يقولوا ذلك بطرًا واأ�سرًا، ولما ا�ستولى عليهم من عادة الجهل 

وال�سفه، واأن يقولوه بل�سان الحال، حيث بنوا �سديداً واأمّلوا بعيداً)8(.
ولهذا يوبَخون ويقال لهم: ﴿ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ عن 

الدني���ا وانتقال اإل���ى الآخرة، حيث حكى الله عنه���م ﴿ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾ فها قد تبين حنثكم في اإق�سامكم، وكذبكم فيما تدعون)9(. 

ومن �لهد�يات �لم�ستفادة من �لاآية:
اإن ه���ذه الآية تحاكي الدعاة باأن وظيفتكم الإنذار؛ اإنذار كلّ النا�س باأن يوم القيامة اآت ل   )1

محالة.
اإن الآي���ة الكريمة ت�سور الحالة التي يك���ون عليها الظالمون يوم القيامة، �سرخاتهم تعلو،   )2
ورجاوؤهم يتردد ربنا اأخرنا اإلى اأجل قريب فقط، يا ربنا لحظات نجب دعوة الر�سل الذين اأنذرونا، 

)1( انظر: علي بن عي�سى الرماني، »معاني الحروف«. تحقيق عبد الفتاح �سلبي، )ط2، جدة: دار ال�سروق، 1401ه�-1981م(، 
54 وما بعدها.

)2( انظر: المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، 1: 96.
)3( اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 5: 57.

)4( انظر: اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 1: 308.
)5( انظر: ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 249.

)6( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 3: 38.
)7( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 4: 1720.

)8( الزمخ�سري، »الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل«، ج:2، 565.
)9( انظر: ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�سر، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«، 427. انظر: المراغي، اأحمد بن 

م�سطفى، »تف�سير المراغي«، ج13، 166.
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فمن غلف الظلم قلبه في الدنيا �سي�سل اإلى هذه النتيجة في الآخرة.
للظلم اأ�سكال كلٌّ ح�سب مكانه وم�سوؤولياته، فليراع كل منا من هم تحت اإمرته.  )3

ف���ي ه���ذه الآية دللة وا�سحة عل���ى زوال كل �سيء، فمُلك الملوك ي���زول ومُلك المتجبرين   )4
يزول، كل من عليها فانٍ ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام. 
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�لمبحث �لر�بع:
الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 

ڇ ڇ    ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ )اإبراهيم: 45(.
اإن درا�سة هذه الآية، ت�سور الحالة التي يكون عليها الظالمون، حينما يقول لهم الله عز وجل 
اأنكم قد راأيتم العبر بمكوثكم في م�ساكن الذين ظلموا اأنف�سهم من قبلكم، وراأيتم ما حلَ بمن �سبق 
قبلك���م، وكل هذا بمثابة �سرب لكم للعب���رة والتعاظ، و�سياأتي تف�سيل الآية في مطلبين على النحو 

الآتي:
�لمطلب �لاأول:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ﴾.
اإن ه���ذه الآي���ة فيها اإقرار عل���ى الذين ظلموا اأنه���م �سكنوا في م�ساك���ن الظالمين من قبلهم، 
)و�سكنت���م(: )�سَكَ���نَ( ال�سي���ن وال���كاف والنون اأ�س���ل واحد مط���رد، دل على خ���لاف ال�سطراب 

والحركة. يقال �سكن ال�سيء ي�سكن �سكوناً فهو �ساكن)1(. و�سكن ال�سيء �سكونًا: ا�ستقر وثبت)2(.
 ل�سك���ون: ذه���اب الحركة)3(. في م�ساكن: �سك���ن: تتعدى بفي وقد تتع���دى بنف�سها، وفي الآية 
الكريم���ة تفي���د ف���ي التعدي���ة)4(. اأي واأقمتم فيه���ا واطماأننتم و�سرت���م �سيرة من قبلك���م في الظلم 
والف�س���اد، ل���م تفكروا فيما �سمعتم من اأخبار من �سكنوها قبلكم، ول���م تعتبروا باأيام الله فيهم واأنه 
اأهلكه���م بظلمهم)5(. وت���دل لفظة ال�سكن على ال�ستقرار والثبات، ففيه���ا دليل على اأن المخاطبين 
بالآي���ة كان���وا مقيمين بال�سكن ل مرتحلين، مما يدل على اأنهم على علم وفير بحال من �سكن قبلهم 

وما حل بهم. 
)اأنف�سه���م(: نف�س: للنف�س ع���دة اتجاهات في معناها: النَفْ�سُ: ال���روحُ. يقال: خرجت نَفْ�سُهُ. 
ا: الج�سدُ)6(. والنون والفاء وال�سين اأ�سل واحد يدل  والنَفْ�سُ: الدمُ. يقال: �سالت نَفْ�سُهُ. والنَفْ�سُ اأي�سً
على خروج الن�سيم كيف كان، من ريح اأو غيرها، واإليه يرجع فروعه. والنف�س: كل �سيء يفرج به عن 

مكروب)7(. والنف�س في الآية تحتمل جميع المعاني اللغوية التي دلت عليها اللفظة.

)1( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 3: 88.
)2( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 5: 2136.

)3( الفراهيدي، »العين«، 4: 312.
)4( انظر: الزمخ�سري، »الك�ساف«، 2: 565. انظر: ال�سمين الحلبي، »الدر الم�سون في علوم الكتاب المكنون«، 7: 124.

)5( انظر: المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 167؛ انظر: اأبو زهرة، »زهرة التفا�سير«، 8: 4052.
)6( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 3: 984.

)7( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 460.
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�لمطلب �لثاني:

الدرا�س���ة التحليلي���ة لقول���ه تعال���ى: ﴿ ڇ ڇ ڇ    ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ﴾.

اإن هذه الآية تدل دللة قاطعة على اأن الظالمين قد راأوا ما حلّ بالأمم ال�سابقة قبلهم، واإنكم 
اإن �سرتم �سيرتهم، حاق بكم مثل ما حاق بهم، بعد اأن تبين لكم ما فعلنا بهم من الإهلاك والعقوبة 
بمعاين���ة اآثاره���م وتواتر اأخبارهم، )وم���ن اأ�سكال ما وقع بهم ما نزل ب�سب���ب ظلمهم من اإمطارهم 
حجارة من �سجيل من�سود، ومن جعل الأر�س عاليها �سافلها اإلى اآخر ما هو ثابت عبرة للاآخرين)1(.
)كيف(: ويقال فيها -كي- كما يقال في �سوف -�سو-، وهو ا�سم لدخول الجار عليه بلا تاأويل 
في قولهم على كيف تبيع الأحمرين، ولإبدال ال�سم ال�سريح منه نحو، كيف اأنت اأ�سحيح اأم �سقيم، 
وللاإخب���ار به مع مبا�سرته الفعل في نحو، كيف كنت. فبالإخبار به انتفت الحرفية وبمبا�سرة الفعل 

انتفت الفعلية.
وت�ستعم���ل على وجهين: اأحدهما اأن تكون �سرطًا فتقت�س���ي فعلين متفقي اللفظ والمعنى غير 

مجزومين، وَالثَّانِي وَهُوَ الْغَالِب فِيهَا اأنَ تكون ا�ستفهامًا)2(.
وفي الآية الكريمة، كيف �سوؤال عن حال في مو�سع ن�سب بفعلنا)3(.

)به���م(: تفيد الباء عدة معانٍ اأ�سي���ر اإليها �سابقاً، وفي الآية الكريم���ة هنا قد تفيد ال�سببية، 
عل���ى اعتبار اأن اإف�سادهم هو ال�سبب في �سكنهم م�ساكن الذين ظلموا، وعدم اعتبارهم ف�سبب لهم 

العاقبة ال�سيئة. 
لم���اذا قي���ل: وتبي���ن لكم كيف فعلن���ا بهم، ولم يك���ن القوم يق���رون باأنه تعال���ى اأهلكهم لأجل 

تكذيبهم؟
الج���واب: لأنه���م علموا اأن اأولئ���ك المتقدمين كانوا طالبين للدنيا، ثم اإنه���م فنوا وانقر�سوا، 
فعن���د هذا يعلمون اأنه ل فائدة في طلب الدنيا، والواجب الجد والجتهاد في طلب الدين، والواجب 

على من عرف هذا اأن يكون خائفًا وجلًا فيكون ذلك زجرًا له)4(.
دلل���ة قول���ه: )كَيْ���فَ فَعَلْنَا بِهِمْ( ولم يقل م���ا فعلنا بهم: للمبالغة والتعجي���ب من عدم اعتبار 
ال�ساكني���ن ممن �سكن قبلهم. ولت�سوير حالهم من الإهلاك والعقوبة بما فعلوا من الظلم والف�ساد. 
وكي���ف من�سوبٌ بما بعده م���ن الفعل ولي�س الجملةُ فاعلًا، لتبيّن كما قاله بع�سُ الكوفيين، بل فاعله 

)1( انظر: المراغي،»تف�سير المراغي«، 13: 167؛ انظر: اأبو زهرة، »زهرة التفا�سير«، 8: 4052.
)2( ابن ه�سام، »مغني اللبيب عن كتب الأعاريب«، 271-270.
)3( انظر: ابن حيان، »البحر المحيط في التف�سير«، 6: 453.

)4( الرازي، »مفاتيح الغيب - التف�سير الكبير«، 19: 110
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م���ا دلت ه���ي عليه دَللةً وا�سحةً، اأي فعلن���ا العجيبَ بهم وفيه من المبالغة م���ا لي�س في اأن يقال ما 
فعلنا بهم)1(؟

رْب ف���ي التجارةِ، وفي الأر�س، وفي  ���رْبُ يقَع على جميع الأعمال، �سَ )�سربن���ا(: �سرب: ال�سَّ
رَبَ فلانٌ على يَدِ فلانٍ: حَبَ�سَ  رَبَ يَدَه ال���ى كذا، و�سَ فُ ذَهابَهم واأَخْذَهم فيه. و�سَ �سبي���ل الِله، ي�سِ

عليه اأمراً اأَخَذَ فيه واأراده، ومعناه: حَجَرَ عليه)2(. 
)الأمثال(: مثل: تدور لفظة المثل حول اتجاهين اثنين:

�سرب المثل.  اأ( 
 ب( مناظرة ال�سيء لل�سيء، واإليك البيان:

فالميم والثاء واللام اأ�سل �سحيح يدل على مناظرة ال�سيء لل�سيء)3(.
واأ�س���ل المثول: النت�ساب، والممث���ل: الم�سور على مثال غيره، يقال: مثل ال�سيء)4(. والمَثَلُ، 
عبارة عن قول في �سيء ي�سبه قولً في �سيء اآخر بينهما م�سابهة، ليبيّن اأحدهما الآخر وي�سوّره)5(. 

والمثل: ال�سيء ي�سرب لل�سيء فيجعل مثله)6(. 
وهن���ا مثلنا لكم فيما كنت���م مقيمين عليه من ال�سرك الأ�سباه والنظائر، فلم ترعوا ولم تتوبوا 

من كفركم.
الآن ت�ساأل���ون التاأخير للتوبة حين نزل بكم من الع���ذاب ما نزل؟ فهيهات هيهات، قد فات ما 

فات، ولن يكون ذلك حتى يلج الجمل في �سم الخياط)7(.
ومن �لهد�يات �لم�ستفادة من �لاآية:

1( اإن الآي���ة الكريم���ة تدلل على واق���ع الأمة المعا�س فالف�ساد يجر بع�س���ه، فالفا�سد يكون له 
اأعوان وموؤيدون، ي�ساعدونه على التخريب، ولكن عاقبة المف�سد الهلاك كما لقي المف�سدون قبلهم. 
2( اإن ف���ي �س���رب المثل عبرة لكل معتبِر، لكل من يرى اآي���ات الله في كونه وللاعتبار والعظة 
اآثار على المجتمعات اإن هي اتعظت، ولكن هل من معتبر، هل من مجيب؟ يجري في الواقع اأحداث 

متتالية، وللاأ�سف يتاأثر النا�س في اللحظة الأولى وبعدها ين�سون ول يعتبرون.

)1( انظر: اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 5: 57
)2( الفراهيدي، »العين«، 7: 30.

)3( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 5: 296.
)4( الراغب الأ�سفهاني، »المفردات في غريب القراآن«، 1: 758.

)5( المرجع ال�سابق، 1: 759.
)6( الفراهيدي، »العين«، 8: 228.

)7( انظر: المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 167؛ انظر: اأبو زهرة، »زهرة التفا�سير«، 8: 4052.
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�لمبحث �لخام�ص:
الدرا�سة التحليلي���ة لقوله تعالى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک   

ک ک ک گ  ﴾ )اإبراهيم: 46(.
 اإن المك���ر �سنة متبع���ة للظالمين على مر الزم���ان ل يتغير مبداأهم ولك���ن الأ�سلوب مختلف، 
فمهم���ا بلغ مكرهم اأوجه فالله خي���ر الماكرين، ودرا�سة هذه الآية فيها ت�سلي���ة للمظلومين و�سياأتي 

تف�سيلها في مطلبين على النحو الآتي. 
�لمطلب �لاأول:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾.
يع���د المك���ر اأ�سلوب م���ن اأ�ساليب النتق���ام، حيث اإن الظالمي���ن تفننوا فيه���ا، ولكن الله يعلم 
ذلك، )وقد(: قد: لفظ م�سترك؛ يكون ا�سماً وحرفاً. فاأما قد ال�سمية فلها معنيان: الأول: اأن تكون 
بمعنى ح�سب. تقول: قدني، بمعنى: ح�سبي. والياء المت�سلة بها مجرورة المو�سع بالإ�سافة. ويجوز 
فيه���ا اإثبات نون الوقاية، وحذفها. والي���اء، في الحالين، في مو�سع جر. هذا مذهب �سيبويه، واأكثر 

الب�سريين. الثاني: اأن تكون ا�سم فعل بمعنى كفى.
 واأم���ا قد الحرفية، فحرف مخت�س بالفعل، وتدخل على الما�سي، ب�سرط اأن يكون مت�سرفاً، 
وعل���ى الم�سارع، ب�سرط تجرده من جازم ونا�سب وحرف تنفي����س. واختلفت عبارات النحويين في 

معنى قد. فقيل: هي حرف توقع. وقيل: حرف تقريب)1(.
وذك���ر البلاغيون اأن قد تك���ون للتاأكيد اإذا ق�سد منها تحقيق الفعل الذي دخلت عليه، ل فرق 
في ذلك بين الما�سي والم�سارع)2(. وفي الآية وقد مكروا مكرهم، فهي تفيد تحقق مكرهم وتاأكيد 

وقوعه.
 )مك���روا(: المَكْ���رُ: �سرف الغير عمّا يق�سده بحيلة، وذل���ك �سربان: مكر محمود، وذلك اأن 
يتح���رّى بذلك فعل جميل. ومذم���وم، وهو اأن يتحرّى به فعل قبيح)3(. المك���ر: احتيال )في خفية(، 

والمكر: احتيال بغير ما ي�سمر)4(.
 )وَقَدْ مَكَرُوا مَكْرَهُمْ(، اأي وقد مكروا في اإبطال الحق وتقرير الباطل مكرهم الذي ا�ستفرغوا 

فيه كل جهدهم، واأحكموا اأ�سبابه حتى لم يبق في قو�س الحق منزع.
ِ مَكْرُهُ���مْ( اأي: هو محيط به  ث���م ذك���ر بعدئ���ذ اأن الله عليم بكل ما دبّ���روا فقال: )وَعِنْ���دَ اللهَّ

)1( المرادي، »الجنى الداني في حروف المعاني«، 1: 253- 254.
)2( انظر: ف�سل ح�سن عبا�س، »البلاغة فنونها واأفنانها«. )ط10، عمان: دار الفرقان، 2005م(، 122-121.

)3( الراغب الأ�سفهاني، »المفردات في غريب القراآن«، 1: 772.
)4( الفراهيدي، »العين«، 5: 370.



297

علم���اً وقدرة فاإنه اأع���اد مكرهم عليهم، ومكتوب عند الله مكرهم، وه���و ل محالة لمجازيهم عليه، 
ومعذبهم من حيث ل ي�سعرون)1(. 

والخلا�س���ة- عن���د الله جزاوؤهم وما ه���و اأعظم منه، فراأيهم فانٍ، اإذ ه���م �سلكوا طريقاً كان 
ينبغي البعد عنها بعد اأن ا�ستبان ف�سادها. 

والعطف في قوله: )وقد مكروا مكرهم وعند الله مكرهم واإن كان مكرهم لتزول منه الجبال( 
)46(، له محلان من الإعراب على النحو الآتي: 

يجوز اأن يكون عطف خبر على خبر، ويجوز اأن يكون حالً من النا�س)2(. 
وفي اإ�سافة المكر اإليهم قولن:

ق���ول الزمخ�س���ري: يكون م�سافًا اإل���ى المفعول على معنى: وعن���د الله مكرهم الذي يمكرهم 
ب���ه، وهو عذابهم الذي ي�ستحقونه، ياأتيهم به من حيث ل ي�سعرون ول يحت�سبون)3(. وقول اأبو حيان: 
والظاه���ر اإ�ساف���ة مكر وهو الم�سدر اإلى الفاعل، كما هو م�ساف في الأول اإليه كاأنه قيل: وعند الله 

ما مكروا اأي مكرهم)4(.
وقد ردّ اأبو حيان على الزمخ�سري فقال: وهذا ل ي�سح اإل اإن كان مكر يتعدى بنف�سه كما قال 

هو، اإذ قدر يمكرهم به، والمحفوظ اأن مكر ل يتعدى اإلى مفعول به بنف�سه)5(.
وفي دللة ت�سمية المكر مكراً: وت�سميتُه مكراً لكونه بمقابلة مكرِهم وجوداً وذِكراً اأو لكونه في 

�سورة المكرِ في الإتيان مِنْ حَيْثُ لَ يَ�سْعُرُونَ)6(. 
�لمطلب �لثاني:

الدرا�سة التحليلية لقوله تعالى: ﴿ ڑ ک   ک ک ک گ﴾.
اإن مكره���م ل يزل���زل الجبال مهما بلغت �سدت���ه وقوته، بل عاقبة مكره���م الخ�سران والبوار 
فق���ال: )وَاإِنْ كانَ مَكْرُهُ���مْ لِتَ���زُولَ مِنْهُ الْجِبالُ(، اأي وما كان مكرهم لت���زول به اآيات الله و�سرائعه، 
ومعجزاته الظاهرة على اأيدى الر�سل التي هي كالجبال في الر�سوخ والثبات)7(. واإنْ: اختلفت كلمة 

المف�سرين في اإن )واإن كان مكرهم (، واللام في )لتزول( على قولين: 

)1( انظر: المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 167؛ انظر: ال�سعدي، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«، 427.
)2( ابن عا�سور، »التحرير والتنوير«، 13: 250.

)3( انظر: الزمخ�سري، »الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل«، 2: 565.
)4( ابن حيان، »البحر المحيط في التف�سير«، 6: 454.
)5( ابن حيان، »البحر المحيط في التف�سير«، 6: 454.

)6( اأبو ال�سعود، »اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم«، 8: 58.
)7( انظر: المراغي، »تف�سير المراغي«، 13: 167؛ انظر: ال�سعدي، »تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان«، 427.
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الأول: اأن هي المخففة من الثقيلة، واللام هي الفارقة)1(.
الثاني: اإن نافية، واللام بمعنى اإل)2(.

وقد جعل الزمخ�سري اإن نافية واللام موؤكدة لها والمعنى: ومحال اأن تزول الجبال بمكرهم)3(. 
وما ذهب اإليه الزمخ�سري اأقرب فاإن مكرهم مهما ثقل لن تزول منه الجبال. 

 )من���ه(: ح���رف له عدة معان، ولعل اأقربها في الآية معن���ى ال�سببية، اأي؛ اأن مكرهم ل يمكن 
اأن ي�سبب زوال الجبال.

)واختلف���وا( في: لتزول فقراأ الك�سائ���ي بفتح اللام الأولى ورفع الثانية، وق���راأ الباقون بك�سر 
الأولى، ون�سب الثانية)4(.

فالحجة لمن فتح، اأنه جعلها لم التاأكيد، فلم توؤثر في الفعل ولم تزله عن اأ�سل اإعرابه. وهذه 
الق���راءة توجب زوال الجبال ل�سدّة مكرهم وعظمه. والحجة لمن ك�سر: اأنه جعلها لم كي، وهي في 

الحقيقة لم الجحد)5(. اأي عدم زوال الجبال ب�سبب مكرهم.
 الجب���ال: الجي���م والباء وال���لام اأ�سل يطرد ويقا�س، وه���و تجمع ال�سيء ف���ي ارتفاع. فالجبل 
جْبَال  مع���روف، والجبل: الجماعة العظيم���ة الكثيرة)6(. الجبل: واح���د الجبال)7(. الجَبَ���ل جمعه: اأَ
وجِبَ���ال، واعتب���ر معانيه، فا�ستعي���ر منه وا�ستق منه بح�سب���ه، فقيل: فلان جب���ل ل يتزحزح ت�سوراً 

لمعنى الثبات فيه.
وجَبَلَهُ الله على كذا، اإ�سارة اإلى ما رّكب فيه من الطبع الذي ياأبى على الناقل نقله، وفلان ذو 

جِبِلَّة، اأي: غليظ الج�سم، وثوب جيد الجبلة، وت�سور منه معنى العِظم)8(.
وتفي���د ال�ستعارة التمثيلية في قول���ه: »واإن كان مكرهم لتزول منه الجب���ال«، فقد �سبه بقوله 
لتزول منه الجبال مكرهم لتفاقمه و�سدته، وافتتانهم فيه. وبلوغهم الغاية منه و�سبه �سريعته واآياته 
وم���ا اأنزله على نبيه من تعاليم �سامية، وحجج بينة �سبهها بالجبال في ر�سوخها وتمكنها من نفو�س 

الموؤمنين بها المت�سبثين باأهدابها)9(.

)1( انظر: ابن حيان، »البحر المحيط في التف�سير«، 6: 454.
)2( انظر: المرجع ال�سابق، 6: 454.

)3( الزمخ�سري، »الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل«، 2: 565.
)4( ابن الجزري، »الن�سر في القراءات الع�سر«، 2: 300

)5( الح�سين بن اأحمد ابن خالويه، »الحجة في القراءات ال�سبع«. )ط4، بيروت: دار ال�سروق، 1401ه�(، 1: 203.
)6( ابن فار�س، »مقايي�س اللغة«، 1: 502.

)7( الجوهري، »ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية«، 4: 1650.
)8( الراغب الأ�سفهاني، »المفردات في غريب القراآن«، 1: 185.

)9( انظر: محيي الدين بن اأحمد م�سطفى دروي�س، »اإعراب القراآن وبيانه«. )ط4، حم�س، �سورية: دار الإر�ساد لل�سوؤون الجامعية. 
دم�سق، بيروت: دار اليمامة. دار ابن كثير، 1415ه�(، 5: 208.
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من �لهد�يات �لم�ستفادة من �لاآية:
للمكر �سورٌ واأ�سكال تتغير بتغير الزمان والمكان ومن اأبرز �سوره حالياً:   )1

تعدد الخراب والف�ساد.  اأ( 
 ب( تفريق ال�سعوب وانت�سار النعرات الطائفية والع�سبية.

الت�سكيك بالعلماء بن�سر ال�سائعات عنهم.   ج( 
هذا ما يجعل المكر يتلون ح�سب تطور الزمان وتغيّره.

اإن المف�سدي���ن في الأر�س يمكرون باأمة الإ�سلام مكراً، ويدبرون لها الحيل والخداع، فاآن   )2
لَنا اأن ن�ستفيق من �سباتنا العميق ونن�سر الوعي في المجتمع المعا�س. 

اإن مك���ر الماكرين م�سجل عن���د الله، �سوف يجازيهم عليه حتماً، فمهم���ا خرّبوا واأف�سدوا   )3
�سيلاقون جزاء مكرهم في الدنيا بالخزي والعار، وفي الآخرة بذوقهم اأ�سد العذاب جزاء ما عملوا.

مهم���ا مكر الماك���رون بحيلهم وتخطيطاته���م وتدلي�سهم على ال�سع���وب، ولكنهم يمكرون   )4
ويمك���ر الله والله خيرُ الماكرين، فهو القادر على اإف�ساد تخطيطاتهم بقوله: كن فيكون، فالله يدبر 

بحكمة ولطف.
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�لخاتمة
 بعد اأن و�سل البحث اإلى نهايته تو�سل اإلى النتائج الآتية: 

ا انفردت به، ج���اء مرتبطًا مع جو ال�سورة  عر�س���ت هذه ال�سورة، عاقب���ة الظالمين عر�سً  )1
ومحورها العام الذي جاءت به.

عالجت هذه ال�سورة، العاقبة المنتظَرة للظالمين بما يتنا�سب مع �سنيعهم الذي اأو�سلهم   )2
اإلى �سوء العاقبة في الدنيا والآخرة.

لت لقاع���دة اإن الله يمهل ول يهمل؛ ف���اإن الله تعالى يعلم ما ي�سر  اإن الآي���ات الكريم���ة، اأ�سّ  )3
الظالمون وما يعلنون، ولكن يوؤخرهم اإلى يوم ت�سخ�س فيه اأب�سارهم من هول ما يرون.

لت لها ال�س���ورة، من�سجمة م���ع ر�سالة الق���راآن التي محورها  اإن قاع���دة الإن���ذار الت���ي اأ�سّ  )4
الأ�سا����س اإخ���راج النا�س من الظلمات اإلى النور، فمن تاه عن قاع���دة الإنذار والبلاغ في الدنيا قبل 

الآخرة، ي�سير في �سلاله ويلاقي اأ�سد العاقبة في الدنيا والآخرة. 
اإن مك���ر الظالمي���ن �سن���ة متبعة فيه���م يتفننون في �س���وره واأ�سكاله بح�س���ب تغير الزمان   )5

والمكان.
�لتو�سيات

تو�سي هذه الدرا�سة ب�س���رورة درا�سة الآيات، درا�سة تحليلية متبعة المنهجية ال�سحيحة   )1
للتف�سير التحليلي، مما �سيثري المكتبة الإ�سلامية بالخير الوفير. 

تو�س���ي الدرا�سة ب�سرورة ا�ستخلا�س الهدايات القراآنية من الآيات، مما يوؤثر اإيجاباً على   )2
اأفراد المجتمع. 
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علي اأجار

طالب دكتوراه كلية ال�سريعة الجامعة الأردنية

�شبهات اأبراهام جايجر في الم�شائل العقائدية المتعلقة بالقراآن 
الكريم في كتابه )اليهودية والاإ�شلام( والرد عليها 

ملخ�ص
تناول���ت هذه الدرا�سة: التعريف باأبراهام جايجر وكتاب���ه )اليهودية والإ�سلام(. كما تناولت 
بالبح���ث بع����س ال�سبهات التي وردت في ذلك الكتاب حول بع�س م�سائل العقيدة، مثل: خلق ال�سماء 
والأر����س، فكرة تعدد ال�سماوات، زمن القيامة، علاقة الروح بالج�سد، والرد عليها بمنهجية علمية 

وعقلية. 
وق���د انته���ت الدرا�سة اإل���ى اأن �سبهاته: ما ه���ي اإل ا�ستم���رار لطريقة الم�ست�سرقي���ن قبله في 
الفت���راء والك���ذب، واإلى اأن م���ن اأ�سباب ذلك المبا�س���ره: اأنه لم يدرك حقيق���ة الإ�سلام، ولم يقف 
عل���ى تاريخه ب�سكل �سحيح، واأنه كذلك ل يتقن العربية واأ�ساليبها، ول يعرف كثيراً من علوم الدين 

واأدواته، حتى ذهب اإلى اأنَّ الإ�سلام في مختلف مو�سوعاته: م�ستعار من اليهودية والن�سرانية.
الكلمات المفتاحية: جايجر، اليهودية، الإ�سلام، العقائد، الم�سائل. 

ABSTRACT
Title of the paper: Abraham Geiger's Suspicions in His Book «Judaism 

and Islam» about the Doctrinel Issues Related to Holy Qur'an and the Answers 
to the Suspicions

I tried the description who is Abraham Geiger and his book «Judaism 
and Islam» In the same time, I tried the research some of the suspicions 
which came in his book among some of the aqidah issues. For example; the 
created of sky and ground, the idea of skies' count, the time of qıyamah, the 
relationship of personality and soul. So I regested them with the scientifical 
and reasonal methods. 

Thus, I finished the study that include the following way of the orientalists 
before him in the lie and the slander. The reasons of this directly: he didn't 
understand the reality of Islam and its history rightly. Also he doesn't know 
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the Arabic language and its wordings. And he doesn't know much sciences of 
the religion and its parts. So, he defended that Islam in the different areas is 
borrowed from Judaism and Christianity.  

The Key words: Geiger, Judaism, Islam, the aqaid, the issues.

�لمقدمة
اإن الحم���د لله، نحم���ده، ون�ستعين���ه، ون�ستغف���ره، ونتوب اإلي���ه، ونعوذ بالله من �س���رور اأنف�سنا 
و�سيئ���ات اأعمالن���ا، من يهده الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد األ اإله اإل الله وحده 
ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمد عبده ور�سوله، �سلى الله تعالى عليه وعلى اآله و�سحبه اأجمعين و�سلّم 

ت�سليمًا كثيراً. 
  وبعد:

ف���اإن اأبراه���ام جايجر م�ست�سرق األماني م�سه���ور، عرف باأفكاره، و�سبهات���ه، وافتراءاته، على 
الإ�س���لام في عقائده، وعلى الق���راآن الكريم والنبي �سلى الله عليه و�سل���م. وقد األف في ذلك كتابه 
الم�سم���ى باليهودي���ة والإ�سلام. وق���د اخترنا في ه���ذه الدرا�س���ة: الوقوف مع بع�س تل���ك ال�سبهات 
الخا�س���ة ببع����س م�سائل العقيدة، والرد عليه���ا؛ لما تمثله تلك ال�سبهات م���ن افتراء على الإ�سلام، 

ونبي الإ�سلام �سلى الله عليه و�سلم. 
م�سكلة �لبحث:

تق���وم م�سكل���ة البح���ث على بيان �سبه���ات اأبراه���ام جايجر الت���ي ذكرها في كتاب���ه اليهودية 
والإ�س���لام ح���ول بع�س م�سائل العقيدة، والرد عليه���ا. ولذا: فاإنه �سيقوم على �س���وؤال رئي�سي هو: ما 
اأهم ال�سبهات التي ذكرها اأبراهام جايجر في كتابه حول م�سائل العقيدة؟  ويتفرع عن هذا ال�سوؤال 

الرئي�س الأ�سئلة الفرعية الآتيه: 
1( من هو اأبراهام جايجر وما هو كتابه اليهودية والإ�سلام؟

2( ما اأهم ال�سبهات التي تم�س اعتقادنا بالقراآن الكريم عند اأبراهام جايجر؟
3( كيف يُرَدُ على تلك ال�سبهات؟

�أهمية �لدر��سة: 
تكمن اأهمية البحث فيما يلي:

1( اأنها مرتبطة بكتاب الله عز وجل وفهم اآياته. 
ف باأبراهام جايجر، ومكانته بين الم�ست�سرقين الألمان، واأثره فيهم. 2( اأنها تُعَرِّ

3( اأنها تعر�س تلك ال�سبهات والرد عليها في �سياق واحد.

4( اأنها تبين جانباً من موقف جايجر من م�سائل العقيدة.
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�أهد�ف �لبحث:
يهدف هذا البحث اإلى تحقيق ما يلي:

1( التعريف باأبراهام جايجر، وكتابه، واأثره.
2( التعري���ف ب�سبه���ات اأبراهام جايجر في م�سائ���ل العقيدة وخا�سة ما يتعل���ق منها بالقراآن 

الكريم.
3( الرد على تلك ال�سبهات بطريقة علمية تخدم الدين. 

منهج �لبحث:
1( المنه���ج ال�ستقرائ���ي: وذلك با�ستقراء �سبه���ات اأبراهام جايجر ف���ي م�سائل العقيدة في 

كتابه اليهودية والإ�سلام، والرد عليها.
2( المنهج النقدي: وذلك في نقد اآراء الموؤلف في الموا�سع المتعلقة بنماذج الدرا�سة )خلق 

ال�سماء والأر�س، تعدد ال�سماوات، زمن القيامة، علاقة الروح بالج�سد(.
3( المنهج الو�سفي: في التقديم للبحث وبيان م�سكلته واأهدافه، وكذا في التعريف ب�سخ�سية 

الم�سنف، وكتابه.
�سبه���ات اأبراهام جايجر في الم�سائل العقائدية المتعلقة بالقراآن الكريم في كتابه »اليهودية 

والإ�سلام« والردود عليها
خطة �لبحث

المقدم���ة: وفيه���ا م�سكلة الدرا�س���ة، واأهميتها، واأهدافه���ا والمنهج المتبع فيه���ا. وقد جاءت 
الدرا�سة في ثلاثة مباحث هي:

المبحث الأول: التعريف باأبراهام جايجر
المطلب الأول: التعريف بحياة اأبراهام جايجر

المطلب الثاني: التعريف بكتابه »اليهودية والإ�سلام«
المبحث الثاني: �سبهات اأبراهام جايجر المتعلقه ببع�س م�سائل العقيدة والرد عليها.

المطلب الأول: م�ساألة خلق ال�سماء والأر�س 
المطلب الثاني: م�ساألة فكرة تعدد ال�سماوات

المطلب الثالث: م�ساألة زمن القيامة
المطلب الرابعة: م�ساألة علاقة الروح بالج�سد

الخاتمة: وفيها اأهم النتائج
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�لمبحث �لاأول: �لتعريف باأبر�هام جايجر
 ي�ستم���ل هذا المبح���ث على مطلبين، يتن���اول المطلب الأول: التعري���ف بالم�ست�سرق الألماني 

اأبراهام جايجر، والمطلب الثاني: يتناول التعريف بكتابه: اليهودية والإ�سلام.
�لمطلب �لاأول: �لتعريف باأبر�هام جايجر

اأبراه���ام جايجر: م�ست�سرق األمان���ي، وهو حبر يهودي، تناول بالدرا�س���ة الت�سابه بين القراآن 
والكت���اب المقد����س عند اليهود)1(،  وُلد لعائل���ة اأرثوذوك�سية)2(  في فرانكف���ورت �سنة 1810م، تعلم 
ف���ي �سغره التعالي���م اليهودية التقليدية م���ن والده الذي كان حب���راً ومعلمًا، وتعلّ���م اللغة العبرانية 
ب�س���كل جيد، كما تعلّم اللغة الألمانية، واللاتينية، واليونانية، ث���م اأخذ يدر�س التلمود ب�سكل عميق. 
توف���ي والده بينما كان عمره اأربعة ع�سر، وترك العقي���دة اليهودية الأرثوذوك�سية، وبداأ ينقد المتون 
الرباني���ة، وتمي���زت تلك الفترة من حياته بالتفك���ر والنقد العلمي، والديني. فق���د اأعدّ في ال�سابعة 
ع�س���ر م���ن عمره: درا�سة ع���ن الم�سناة)3(.  والفروق بينه���ا وبين العهد القدي���م )كتاب الوحي عند 
اليه���ود(؛ لأن التلم���ود - ال���ذي ظهر كنتيجة لظه���ور الن�سرانية-: ق���د اعتمد عل���ى تف�سيرات لها 
تف�سيلات زائدة غير �سرورية، وتلك هي الركيزة الأ�سا�سية في العقيدة اليهودية الإ�سلاحية فيما 
بعد. في �سنة 1829 انتقل اإلى درا�سة البكالوريو�س في جامعة هايدلبرغ، ليطلع بذلك على مزيد من 
العل���وم: كعل���م الفقه، ويتعلم لغات اأخرى كال�سريانية، والعبراني���ة.  واآداب اليونان وروما)4(.  �سافر 
اإل���ى جامع���ة بون (Bonn) في �سن���ة 1832م، وبداأ يبحث عن موا�سع الفل�سف���ة ولغات ال�سرق فيها، 
ورك���ز على اللغ���ة العربية، والقراآن الكري���م، وا�ستعان في ذلك بم�سرف هو: ج���ورج فيلهلم فريتاخ 
(Georg Wilhem Freytag))5(.  وق���د ن�سحه م�سرفه اأن يكت���ب ر�سالةً يثبت فيها اأن القراآن قد 
اعتم���د على م�سادر اليهود، فكتب تلك الر�سالة باللغة اللاتينية �سنة 1833م، وقد طبعت بعد �سنة 

)1( ينظر: بدوي عبد الرحمن، مو�سوعة الم�ست�سرقين، دار العلم للملايين، الطبعة الثالثة، 1993م، بيروت، �س:222.
)2( م�سطلح )اأرثوذوك�س( م�سطلح م�سيحي يعني العتقاد ال�سحيح. وقد ا�ستُخدم لأول مرة في اإحدى المجلات الألمانية عام 
اإلى اليهود المتم�سكين بال�سريعة. ينظر: الم�سيري عبد الوهاب، مو�سوعة اليهود واليهودية وال�سهيونية،  1795، للاإ�سارة 

.)62/15(
)3( الم�سناة اأو التعاليم ال�سفوية: الفتاوى، كلمة »الم�سناة« هي من الفعل العبري »�سنون« بمعنى: كرر- اأعاد، وهي ال�سريعة التي 
لقنت للتلاميذ في اأقوال اإيقاعية مخت�سرة، وتمت ا�ستعارة ال�سم للاإ�سارة اإلى مخت�سر الأحكام المكملة والمف�سرة لأحكام 

التوراة. ال�سامي، ر�ساد، مو�سوعة الم�سطلحات الدينية اليهودية،  دار المكتب الم�سري، القاهرة، 2002م، �س200.
)4( ينظر:

Salime Leyla Gürkan, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Madde: GEIGER, Abraham ,2. 
Basım, İstanbul, 2016, Ek 1. Cilt, sayfa:471.

الجلد  اإ�سطنبول، 2016م،  الثانية،  الطبعة  اأبراهام جايجر،  المادة:  التركية،  الإ�سلامية  المو�سوعة  موؤ�س�سة  قركان،  ليلى  �سالمة 
الٍلحاق:1، �س:471.

التاأليف:  اأ�ستاذاً للعربية فيها. وفي جانب  األمانياً. ا�ستهر )بالعربية(، عينته جامعة بون  )5( )1788-1861م(. كان م�ست�سرقاً 
�سنف المعجم العربي اللاتيني، في اأربعة اأجزاء، ق�سى فيه �سبع �سنوات، ومنتخبات عربية في النحو والتاريخ �سنة 1834م. 
ج2،  م.   1964 م�سر،  القاهرة-  الثالثة،  الطبعة  المعارف،  دار  العقيقي،  لنجيب  الم�ست�سرقون  العقيقي،  نجيب  ينظر: 

�س698-697.
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 Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen :باللغ���ة الألمانية بعن���وان
)م���اذا اأخذ محمد من اليهودية()1(.  بعد ذلك، وفي تل���ك ال�سنوات: �سار حبراً )ربيّ، رباّني( في 
في�سبادن )Wiesbaden))2(،  وكان من اأبرز الموؤ�س�سين لمعهد اللاهوت اليهودي في بر�سلاو �سنة 
1854م. انتقل �سنة 1863م اإلى فرانكفورت ليعمل حبرًا للجماعة الإ�سلاحية في الطائفة اليهودية 
هن���اك، وفي �سنة 1870م �سار حب���راً لجماعة برلين، وفي �سنة 1872م: اأن�سئ���ت )المدر�سة العليا 

لعلم اليهودية( في برلين، ليكون جايجر اأول مدير لها حتى وفاته �سنة 1874م.)3(
�لمطلب �لثاني: �لتعريف بكتابه »�ليهودية و�لاإ�سلام«

���ف جايجر كتابه اليهودي���ة والإ�سلام  باللغة اللاتينية في جامعة بون)1832م()4(،  وتُرجم  األَّ
اٍل���ى اللغ���ة الألمانية )1833م(، كما ترجم اإلى العربية بعنوان: )ماذا اأخذ محمد من اليهودية()5( 
. واإل���ى اللغة الإنجليزية بعنوان: (Judaism and Islam) �سنة 1898م في دلهي)6(؛  لن�سر الأفكار 
التب�سيري���ة ف���ي الهند. ويعد هذا الكتاب: التطبي���ق الأول للمنهج التاريخي ف���ي النقد على القراآن، 
وق���د طب���ع تكراراً بمقدمة مو�سيه برلمان (Moshe Perlmann) ف���ي �سنة 1970م)7(.  وتُرجم في 
لبن���ان �سنة 2018م اٍل���ى اللغة العربية بعنوان: )اليهودية والإ�س���لام( وهو من ترجمة وتحقيق نبيل 

فيا�س)8(. 
ه���ذه الن�س���اأة ال�سخ�سي���ة العلمية لأبراه���ام جايجر ال���ذي كان م���ن الم�ست�سرقي���ن الألمان 
الم�سهورين وعا�س في القرن التا�سع ع�سر الميلادي في األمانيا. واألف اأثره اليهودية والإ�سلام التي 
له���ا افتراءات عن القراآن والنب���ي صلى الله عليه وسلم في ذلك الع�سر. و�سنرى افتراءات���ه في المبحث الثاني مع 

ردودنا عليها.

 Salime Leyla Gürkan, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Madde: GEIGER, Abraham,   )1(
.sayfa: 471

.https://www.m.marefa.org 2( تقع هذه المدينة في األمانيا. في�سبادن(
)3( بدوي عبد الرحمن، مو�سوعة الم�ست�سرقين، �س: 222.

 Necmettin Salih Ekiz, Abraham Geiger: 19. yüzyılda İslam’ın Kökenlerini Araştıran Reformist  )4(
.(137-Bir Yahudi, Düzce Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt:5, sayı:1,2021, Düzce, (103
.sayfa: 106

اأكيز نجم الدين �سالح، اأبراهام جايجر: اليهودي الٍ�سلاحي الذي بحث عن اأ�سا�س الإ�سلام في القرن التا�سع ع�سر الميلادي، 
مجلة كلية ال�سريعة في جامعة دوزجة، العدد:1، 2021م، دوزجة، )103-137(. �س106. 

)5( ينظر: اأميرة قا�سم اأبو ها�سم، الم�ست�سرقون اليهود وموقفهم من التاريخ الإ�سلامي القرن الأول الهجري/ درا�سة تاريخية، 
�س:107.

 Geiger, Abraham, Judaism and Islam, Cornell University Library, The Gift of H.D.Griswold,  )6(
 Translator: F.M. Young, Bangalore, 1896, Printed at 1898,Preface of this book(The original of
 .this book is in the Cornell University Library). Preface
 Salime Leyla Gürkan, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Madde: GEIGER, Abraham,  )7(
.sayfa: 472
)8( جايجر اأبراهام، اليهودية والإ�سلام، ترجمه وحققه وقدمه: نبيل فيا�س، دار الرافدين، الطبعة الأولى، بيروت- لبنان، 2018م.
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�لمبحث �لثاني:
�سبهات �أبر�هام جايجر في كتابه حول بع�ص م�سائل �لعقيدة و�لرد عليها.

وفي هذا المبحث اأربعة مطالب، المطلب الأول: م�ساألة خلق ال�سماء والأر�س. والثاني م�ساألة 
فكرة تعدد ال�سماوات، والثالث: م�ساألة زمن القيامة، والرابع: م�ساألة علاقة الروح والج�سد.

�لمطلب �لاأول: م�ساألة خلق �ل�سماء و�لاأر�ص
     ق���ال جايج���ر اإنّ الله خلق ال�سماء والأر�س في �ست���ة اأيام، لكن محمداً ادّعى اليوم ال�سابع، 
فاأ�س���ل العتق���اد في اليهودي���ة اأن الله ا�ستراح ف���ي اليوم ال�سابع، لك���ن محمداً ردّ ه���ذا العتقاد. 

)القراآن: 38:50()1(. 
الرد عليها:

ورد مو�س���وع خلق ال�سم���اء والأر�س في �ستة اأيام في عدة اآيات من القراآن، منها: قوله تعالى: 
چ﴾)ق:38(.   چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ﴿ڦ 
وقوله تعال���ى: ﴿ ڌ  ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ﴾ 

﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  تعال���ى:  وقول���ه  )الأع���راف:54(، 
ڤ ڦ ڦ﴾ )هود:7(. وقوله تعالى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ   چ چ چ 
ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )الفرق���ان:94(، وقول���ه تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ )ال�سجدة:4(. وقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ پ پ ڀ  ڀ ڀ﴾ )الحدي���د:4(. وقول���ه تعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ   چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )يون����س:3(. وقد اأ�س���ار النبي صلى الله عليه وسلم اإلى مفهوم 

اليوم المتعلق بخلق اآدم عليه ال�سلام في حديثه ال�سريف)2(.   
فمفه���وم �ست���ة اأيام في هذه الآيات مه���م جداً، وقد اختلف المف�سرون في���ه؛ لأن مفهوم اليوم 
مختلف عندنا. قال الطبري: »ال�ستة اأيام هي: يوم الأحد، والثنين، والثلاثاء، والأربعاء، والخمي�س، 
والجمع���ة«)3(. اأم���ا البغوي )ت: 516 ه�.( والقرطبي )ت: 671 ه����.(: فمفهوم اليوم عندهم متعلق 
بتقدي���ر مدة الي���وم، ولي�س يوم على الحقيقة فكان القول عندهم: »اأراد به في مقدار �ستة اأيام؛ لأن 
الي���وم من ل���دن طلوع ال�سم�س اإلى غروبها، ولم يكن يومئذ ي���وم ول �سم�س ول �سماء. قيل: �ستة اأيام 

)1( ينظر: جايجر، اأبراهام، اليهودية والإ�سلام، �س 111-110.
اأبو عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الخرا�ساني، )المتوفى: 303ه�(، المجتبى من ال�سنن، ت: عبد  )2( ينظر: الن�سائي، 
الفتاح اأبو غدة، دار مكتب المطبوعات الإ�سلامية، الطبعة الثانية، حلب، 1406 – 1986، رقم الحديث: 1430، ج 3/ �س 

.113
تاأويل  البيان في  اأبو جعفر )المتوفى: 310ه�(، جامع  )3( ينظر: الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، 

القراآن، ت: اأحمد محمد �ساكر، دار موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1420 ه� - 2000 م، ج12/�س 482.
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كاأي���ام الآخرة وكل يوم كاألف �سنة. وقيل: كاأيام الدنيا)1(.  قال ابن كثير: اإنّ المف�سرين اختلفوا في 
تلك الأيام، اأهي مثل اأيامنا كما هو المتبادر اإلى الأذهان، اأو كل يوم كاألف �سنة كما ن�س على ذلك 
مجاهد، والإمام اأحمد بن حنبل، وهو بع�س رواية ال�سحاك عن ابن عبا�س ر�سي الله تعالى عنهما؟ 
واأم���ا يوم ال�سبت: فلم يقع فيه خلق لأنه الي���وم ال�سابع، ومنه �سمي ال�سبت وهو القطع)2(.  ولعل ابن 

كثير اعتمد على ما ذكرت من الرواية �سابقًا. 
اما ابن عا�سور)ت: 1393ه�.(: فاتجه اإلى مفهوم �ستة اأيام دون التركيز على مفهوم الزمن. 
فقال اإنّ ال�ستة اأيام ا�ستدلل على الوحدانية فقط. وحكمة خلقه متدرجًا واأل يكون دفعة؛ لأنه جعل 
العوال���م متولداً بع�سها من بع�س، لتكون اأتقن �سنعاً مما لو خلقت دفعة، وليكون هذا الخلق مظهراً 
ل�سفت���ي علم الله تعالى وقدرت���ه. فالقدرة �سالحة لخلقها دفعة، لكن العل���م والحكمة اقت�سيا هذا 

التدرج، وظهر عظيم القدرة)3(.   
فخ���لاف المف�سرين في معنى »�ست���ة اأيام« في هذه الآيات منذ زم���ن قديم، لكن مق�سودهم 
�سحي���ح. فالله تبارك وتعالى منزه من الزمن، وقدرة الله تعالى في م�ساألة خلق ال�سماوات والأر�س 

ل حد لها، ومفهوم الزمن مختلف عند الإن�سان، والله تعالى اأعلم بحقيقة مراده. 
اأم���ا م�ساألة »ال�ست���واء« في هذه الآيات، فق���د اختلف النا�س في معنى ال�ست���واء كذلك، ففي 
التف�سي���ر المن�س���وب لبن عبا�س ر�س���ي الله عنهما: ال�ست���واء ال�سعود. وقال مالك ب���ن اأن�س: غير 
مجهول، والكيف غير معقول، والإيمان به واجب، وال�سوؤال عنه بدعة)4(.  وقال بع�سهم: معناه اأقبل 
عليه���ا، كم���ا تقول: كان فلان مقبلًا على فلان، بمعنى )الإقب���ال(. وقال بع�سهم: لم يكن ذلك من 
ل  الله جل ذكره بتحوُّل، ولكنه بمعنى فعله، كما تقول: كان الخليفة في اأهل العراق يواليهم، ثم تحوَّ
اإل���ى ال�سام، تحوّل فِعله. وقال بع�سهم: عمدَ له���ا، فكلُّ تارك عملًا كان فيه اإلى اآخر، فهو م�ستو لما 
عم���د له، وم�ستوٍ اإليه. وقال بع�سهم: ال�ستواء ه���و العلو، والعلوّ هو الرتفاع. وممن قال ذلك الربيع 
ب���ن اأن����س)5(.  وبع���د ذكر الختلاف في تاأوي���ل معنى ال�ست���واء: اتجه الطبرى اإل���ى اأنّ ال�ستواء في 

)1( ينظر: البغوي، محيي ال�سنة اأبو محمد الح�سين بن م�سعود )المتوفى: 510ه�(، معالم التنزيل في تف�سير القراآن، ت: حققه 
وخرج اأحاديثه محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة �سميرية - �سليمان م�سلم الحر�س، دار طيبة، الطبعة الرابعة، 1417 
ه� - 1997 م، ج3/�س235. وينظر: القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�س 
الطبعة  الم�سرية،  الكتب  دار  اأطفي�س،  واإبراهيم  البردوني  اأحمد  القراآن، ت:  لأحكام  الجامع  )المتوفى: 671ه�(،  الدين 

الثانية، القاهرة، 1384ه� - 1964 م، ج7/�س219.
)2( ينظر: ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )المتوفى: 774ه�(، تف�سير القراآن العظيم )ابن 
كثير(، ت: محمد ح�سين �سم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�سورات محمد علي بي�سون، الطبعة الأولى، بيروت، 1419 ه�، 

ج3/�س382. 
الدار  والتنوير،  التحرير  1393ه�(،  )المتوفى:  التون�سي  الطاهر  محمد  بن  محمد  بن  الطاهر  محمد  عا�سور،  ابن  ينظر:   )3(

التون�سية للن�سر، تون�س، 1984 ه�، ج8-ب/�س161.
)4( ينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، ج1/�س254.

)5( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج1/�س429-428.
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العربي���ة من�سرف عل���ى وجوه: منها انتهاءُ �سباب الرجل وقوّته، فيق���ال اإذا �سار كذلك: قد ا�ستوى 
الرّجُ���ل، ومنه���ا ا�ستقامة ما كان في���ه اأوَدٌ)1(  من الأمور والأ�سباب، ومنه: ا�ست���وى لفلان اأمرُه -اإذا 
ا�ستق���ام بع���د اأوَدٍ- يعني: ا�ستق���ام به. ومنها: الإقبال عل���ى ال�سيء، يقال: ا�ست���وى فلانٌ على فلان 
بم���ا يكرهه وي�سووؤه، بَعد الإح�سان اإليه. ومنه���ا. الحتياز وال�ستيلاء، بمعنى احتوى عليها وحازَها. 

ومنها: العلوّ والرتفاع، واأوْلى المعاني: علا عليهن وارتفع بقدرته)2(.  
وخلا�س���ة الأق���وال: اأنّ النبي صلى الله عليه وسلم لم يُلحِق اليوم ال�سابع، كما ادّعى جايجر، لأنّ مفهوم اليوم 
عندما يتعلق الكلام بالله تعالى مختلف، وكذا ال�ستواء: ل يفيد معنى ال�ستراحة كما تزعم اليهود. 
وحقيقة ال�ستواء: اأنه اأمر معلوم �سرعاً، ذكره الله تعالى في القراآن في اأكثر من اآية، لكن ل نعرف 
كيفيته، فالكيف مجهول، وكما قال الإمام مالك: ولأن المخبر به الله تعالى في القراآن؛ فاإن الإيمان 
ب���ه واج���ب، دون اأن ن�ساأل عن كيفيته. ول ت�سير اآيات ال�ستواء اإل���ى اليوم ال�سابع من قريب اأو بعيد، 
كم���ا ل يوجد حديث عن النبي صلى الله عليه وسلم في اليوم ال�ساب���ع. فمو�سوع ال�ستواء مختلف عن مو�سوع اليوم 

ال�سابع، وما ادّعاه جايجر على النبي صلى الله عليه وسلم: دعوى من غير فهم للمو�سوع، وكلام من غير دليل.
�لمطلب �لثاني: فكرة تعدد �ل�سماو�ت

  ق���ال جايج���ر: اإنّ محمداً ذكر �سبع �سماوات، والمعلوم���ات المتعلقة بها: موجودة في الكتاب 
المقد����س. ويدعو ال�سماوات »�سبع���اً �سداداً« )12:78(، وفي مقطع اآخ���ر »�سبع طرائق« )17:23(، 
ومع ذلك: اأخذ محمد فكرة اأن »عر�س الله على الماء اأثناء خلقه« )القراآن: 7:11( من اليهودية)3(. 

الرد عليها:
الخب���ر ع���ن �سبع �سماوات ورد ف���ي عدة اآيات من الق���راآن الكريم، منها: قول���ه تعالى: ﴿ئە 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې      ئې ئې ئى ئىئى ی   ی ی 
ی﴾ )البقرة:29(، وقوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ    پ ڀڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ    ٿ     ٿ  ﴾)الف�سلت:12(.
     وم�ساأل���ة »�سب���ع �سداد«: جاءت في قوله تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ﴾)النباأ:12(. 
وق���د اأ�س���ار الطبري )ت: 310 ه����.( اإلى قوة ال�سماوات فق���ال: »)�سَبْعًا �سِ���دَادًا( محكمة الخلق، ل 
�س���دوع فيهنّ ول فطور، ول يبليهنّ مرّ الليالي والأيام«)4(.  وقال الزمخ�سري: �سَبْعاً: �سبع �سماوات، 

)1( د: اآده الأمر اأوداً واأووداً: بلغ منه المجهود والم�سقة؛ وفي التزيل العزيز: ول يوؤده حفظهما؛ قال اأهل التف�سير واأهل اللغة معاً: 
معناه ول يثقله ول ي�سق عليه من اآده يوؤوده اأوداً. ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل، جمال الدين الأن�ساري 

الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711ه�(، ل�سان العرب، دار �سادر، الطبعة الثالثة، بيروت، 1414 ه�، ج3/�س74.
)2( ينظر: الطبري، مرجع �سابق، ج1/�س430-429.

)3( جايجر، اليهودية والإ�سلام، �س113-112.
)4( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج24/�س152.
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و�سِداداً: جمع �سديدة، يعنى محكمة، قوية الخلق، ل يوؤثر فيها مرور الأزمان)1(.  
     اأم���ا م�ساأل���ة »�سب���ع طرائق« في قول���ه تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو        
ئو ئۇ  ئۇ﴾ )الموؤمن���ون:17(: فقد اختل���ف اأهل التاأويل في خ�سو����س معنى �سبع طرائق، 
فذُكِ���رَ اأنّ الع���رب ت�سمي كل �سيء فوق �سيء طريقة، وال�سم���اوات ال�سبع: �سبع طرائق، بع�سهنّ فوق 
بع�س، فكلّ �سماء منهنّ طريقة)2(. وعند ابن عطية: »الطريق« كل ما كان طبقات بع�سه فوق بع�س، 

)ال�سبع طرائق( يعني ال�سماوات. و)الطرائق( بمعنى المب�سوطات من طرقت ال�سيء)3(. 
     وق���د اتجه ابن عا�س���ور اتجاهاً مختلفًا عن ال�سابقين، فق���ال: »اإنّ الطرائق جمع الطريق، 
ومعناه طرائق �سير الكواكب ال�سبعة، وهي اأفلاكها، وقد اأطلق على الكواكب ا�سم الطارق، في قوله 

تعالى: ﴿وال�سماء والطارق﴾ )الطارق:1(«)4(. 
     ول���ذا: فق���د اختلف المف�سرون منذ زمن قديم في معن���ى )�سَبْعًا �سِدَادًا( و)�سبع طرائق(، 
لكنهم اتفقوا على اأن ذلك من مظاهر قدرة الله في ال�سماوات. وقد جاء القراآن بالبيانات العلمية 
عل���ى الرغ���م من اأنه كتابٌ اإلهيٌ، ويج���ب األ ننظر اإليه بنظرة علمية، ولكن ذك���ر هذه الحقائق فيه 
زم���ن الجاهلي���ة: يثبت اأنه وح���ي من الله، واأن من جاء بهذا الوحي: نب���ي �سادق مر�سل من ربه جل 
وعلا. فعلى الرغم من اأنه صلى الله عليه وسلم اأمّيّ؛ ذكر الله التركيبين )�سَبْعًا �سِدَادًا(، و)�سبع طرائق( بلفظين 
مختلفي���ن، وبالتال���ي معن���ى مختلف. فلو كان �سل���ى الله عليه و�سلم قد اأخذ م���ن اليهودية، هل كان 

�سيفطن لهذا؟ 
اأم���ا م�ساألة )عر�س الله( ف���ي قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ﴾)ه���ود:7(. فقد اأخرج البخ���اري حديثاً للنبي صلى الله عليه وسلم يبين ذلك. قال 
البخ���اري:  »حدثنا عبدان، ق���ال: اأخبرنا اأبو حمزة، عن الأعم�س، عن جامع بن �سداد، عن �سفوان 
ب���ن مح���رز، عن عم���ران بن ح�سين، قال: اإني عن���د النبي صلى الله عليه وسلم اإذ جاءه قوم م���ن بني تميم، فقال: 
»اقبل���وا الب�س���رى يا بني تميم«، قال���وا: ب�سرتنا فاأعطنا، فدخل نا�س من اأه���ل اليمن، فقال: »اقبلوا 
الب�س���رى ي���ا اأهل اليمن، اإذ ل���م يقبلها بنو تميم«، قالوا: قبلنا، جئناك لنتفق���ه في الدين، ولن�ساألك 
ع���ن اأول ه���ذا الأمر ما كان، قال: »كان الله ول���م يكن �سيء قبله، وكان عر�س���ه على الماء، ثم خلق 
ال�سم���وات والأر�س، وكت���ب في الذكر كل �سيء«، ثم اأتاني رجل، فقال: ي���ا عمران اأدرك ناقتك فقد 

)1( ينظر: الزمخ�سري، جار الله اأبو القا�سم محمود بن عمرو بن اأحمد )المتوفى: 538ه�(، الك�ساف عن حقائق غوام�س التنزيل، 
دار الكتاب العربي، الطبعة الثالثة، بيروت، 1407 ه�، ج4/�س686.

)2( ينظر: الطبري، مرجع �سابق، ج19/�س20.
)3( ينظر: ابن عطية، اأبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )المتوفى: 542ه�(، 
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ت: عبد ال�سلام عبد ال�سافي محمد، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، بيروت، 

1422 ه�، ج4/�س139.
)4( ينظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، ج18/�س27.
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ذهبت، فانطلقت اأطلبها، فاإذا ال�سراب ينقطع دونها، وايم الله لوددت اأنها قد ذهبت ولم اأقم«)1(.  
    ق���ال الطبري: ﴿كَانَ عَرْ�سُهُ عَلَى الْمَاءِ﴾ كان العر�س والماء قبل خلق ال�سماوات والأر�س، 
دون الدخ���ول ف���ي  معنى العر�س)2(.  وكذا اأ�سار الزجاج اإلى معن���ى الآية نف�سه)3(.  ومثلهم الرازي: 
بع���د اأن يذك���ر معاني العر�س المختلفة، يوافقهم الق���ول: اإنّ الله تعالى خلق العر�س والماء قبل خلق 
ال�سم���اوات والأر����س)4(.  وبهذا: تج���د اأن المف�سرين قد اأ�س���اروا اإلى خلق العر����س والماء قبل خلق 
ال�سماوات والأر�س، دون زيادة في التف�سيل لعدم وجود ما ي�ستدل به لأي معنىً اآخر. وقد ل يخالف 
عى اأن  جايج���ر اآراء المف�سرين ف���ي م�ساألة خلق العر�س والماء قبل خلق ال�سماوات والأر�س، لكنه ادَّ
ا من اليهود الذين يقولون: »وقف عر�س المجد عندئذ في الهواء، ثم حام  هذه الفكرة م�ستعارة اأي�سً
ف���وق المي���اه باأمر من الله« )تكوين1 :2()5(.  وهذا مم���ا ل يمكن اأن يقبل بحق النبي صلى الله عليه وسلم. فالناظر 
ف���ي ن����س التكوين يلحظ زيادة في البيان لم يتطرق لمثلها الق���راآن )وقف عر�س المجد عندئذٍ في 
اله���واء،...( فل���و كان اأخذ منهم، لم���اذا ل يذكر القراآن هذا، اأو يتطرق اإلي���ه النبي �سلى الله عليه 
و�سل���م في كلامه. والقراآن يذكر اأ�سي���اء كثيرة من الغيب �سوى هذا فمن اأين يجيء بخبرها اإن كان 
م�سدره غير الوحي. نحن ل ننكر اأ�سل الكتاب المقد�س، واأن فيه بع�س الكلام لم يطاله التحريف، 

ولكن هذا ل يعني اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد ا�ستعار منه ول ياتيه وحي ال�سماء. 
�لمطلب �لثالث: زمن �لقيامة

قال جايجر: اإنّ الكلام في الإ�سلام متفق مع التلمود عن زمن القيامة، الجهل �سوف يتجذّر، 
و�سي���زداد ال�سكر والفج���ور في زمن القيامة، ذُكر ف���ي ر�سالة )�سنهدري���ن( التلمودية: »في الوقت 
الذي ياأتي فيه ابن داود، �سيفنى المتعلمون، وي�ستخدم مكان الجتماعات المتعلقة للفجور«. وهكذا 
يق���ال عن تلك الأيام اإن العال���م �سوف ينحني بنف�سه اأمام الله، ال�سماوات �سوف تلتف على بع�سها، 

وتتلا�سى في الدخان )القراآن:10:44(. �سيتم تدمير جميع المدن، )القراآن:58:17()6(.
الرد عليها:

والج���واب عن ذل���ك: اأن وقوع الإتفاق بين بع�س م���ا جاء في الإ�سلام ع���ن القيامة وما ذكره 

العظيم﴾  العر�سِ  ربُّ  ﴿وَهُو  )هود:7(،  الماء{  على  عر�سه  }وكان  باب  التوحيد،  كتاب  البخاري،  �سحيح  البخاري،   )1(
)التوبة:129(، رقم الحديث:7418، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى، 1422ه�، ج9/�س124.

)2( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج15/�س245. 
)3( ينظر: الزجاج، اإبراهيم بن ال�سري بن �سهل، اأبو اإ�سحاق )المتوفى: 311ه�(، معاني القراآن واإعرابه، ت: عبد الجليل عبده 

�سلبي، عالم الكتب، الطبعة الأولى، بيروت، 1408 ه� - 1988 م، ج3/�س40.
)4( ينظر: الرازي، فخر الدين اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي )المتوفى: 606ه�(، مفاتيح 

الغيب، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الثالثة، بيروت، 1420 ه�، ج17/�س319.
)5( جايجر، اليهودية والإ�سلام، �س 113. وينظر: الكتاب المقد�س، دار الكتاب المقد�س في ال�سرق الأو�سط، الطبعة الرابعة، 

لبنان، 1995، �س1.
)6( ينظر: جايجر، اليهودية والإ�سلام، �س:120-123. بت�سرف.
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جايجر: ل يعني اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد نحلها من اليهودية.  فالقيامة، وعلاماتها قد ذكرت في عدة اآيات 
من القراآن، وكذا في بع�س اأحاديثه صلى الله عليه وسلم: ب�سكل اأو�سح واأ�سمل مما ذكره جايجر. فمن الآيات، قوله 
تعال���ى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى﴾ )الأعراف:187(. ومعنى ال�ساعة: 
اأي وق���ت القيام���ة. ل يعرف���ه اإل الله)1(.   وق���د وافق حديث النبيصلى الله عليه وسلم ما جاءت ب���ه الآية من معنى، 
قال البخاري: »حدثنا م�سدد، قال: حدثنا اإ�سماعيل بن اإبراهيم، اأخبرنا اأبو حيان التيمي، عن اأبي 
زرعة، عن اأبي هريرة، قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم بارزاً يوماً للنا�س، فاأتاه جبريل فقال: ما الإيمان؟ قال: 
»الإيم���ان: اأن توؤمن بالله وملائكته، وكتبه، وبلقائه، ور�سله وتوؤمن بالبعث«. قال: ما الإ�سلام؟ قال: 
»الإ�س���لام: اأن تعب���د الله، ول ت�سرك به �سيئ���ا، وتقيم ال�سلاة، وتوؤدي ال���زكاة المفرو�سة، وت�سوم 
رم�سان«. قال: ما الإح�سان؟ قال: »اأن تعبد الله كاأنك تراه، فاإن لم تكن تراه فاإنه يراك«، قال: متى 
ال�ساعة؟ قال: »ما الم�سوؤول عنها باأعلم من ال�سائل، و�ساأخبرك عن اأ�سراطها: اإذا ولدت الأمة ربها، 

واإذا تط���اول رع���اة الإب����ل البهم في البنيان، في خم�س ل يعلمهن اإل الله« ثم تلا النبي صلى الله عليه وسلم: ﴿ئا 
ئە ئە  ئو ئو﴾)لقمان:34(. ثم اأدبر فقال: »ردوه« فلم يروا �سيئاً، فقال: »هذا جبريل جاء 

يعلم النا�س دينهم«. قال اأبو عبد الله: »جعل ذلك كله من الإيمان«)2(.  
فَعِلمُ وقت القيامة عند الله تبارك وتعالى، ولي�س عند الخلق �سيء من ذلك اإل الأ�سراط التي 

ذكرت في غير حديث للنبي صلى الله عليه وسلم، كحديث جبريل عليه ال�سلام ال�سابق. 
وفي خ�سو�س زيادة الجهل، و�سيوع المعا�سي   قبل ال�ساعة، قال البخاري: »حدثنا �سيبان بن 
فروخ، حدثنا عبد الوارث، حدثنا اأبو التياح، حدثني اأن�س بن مالك، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من 
اأ�س���راط ال�ساع���ة اأن يرفع العلم، ويثبت الجهل، وي�سرب الخمر، ويظهر الزنا«)3(.  وفي رواية اأخرى 
ل���ه قال: »حدثنا محمد بن عبد الله بن نمير، حدثن���ا وكيع، واأبي، قال: حدثنا الأعم�س، ح وحدثني 
اأب���و �سعي���د الأ�سج - واللفظ له - حدثنا وكيع، حدثنا الأعم�س، عن اأب���ي وائل، قال: كنت جال�ساً مع 
عب���د الله واأب���ي مو�س���ى فقال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن بين ي���دي ال�ساعة اأياماً يرف���ع فيها العلم، 
وينزل فيها الجهل، ويكثر فيها الهرج« والهرج القتل)4(. وقد توافقت الأحاديث النبوية عن اأ�سراط 
ال�ساع���ة وزمانها مع اأقوال جايجر، ور�سالة �سنهدرين التلمودية: مع زيادة في البيان، وو�سوح اأكثر 
في العبارة. ول يعني ذلك ا�ستعارة النبي صلى الله عليه وسلم لتلك المعاني من اليهودية؛ لأن اأ�سل دين اليهود وحي 

من الله، فلا غرابة اأن يتوافق بع�س ما في كتبهم مع ما جاء به الإ�سلام.

)1( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج13/�س296-295.
)2( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب الإيمان، باب �سوؤال جبريل النبي صلى الله عليه وسلم عن الإيمان، والإ�سلام، والإح�سان، وعلم ال�ساعة، رقم 

الحديث:50، ج13، �س297.
)3( الم�سدر نف�سه، كتاب العلم، باب رفع العلم وظهور الجهل، رقم الحديث:80، ج1/�س27.

)4( م�سلم، الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كتاب العلم، باب رفع العلم وقب�سه وظهور 
الجهل والفتن في اآخر الزمان، ت: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، رقم الحديث:2672، ج1/

�س27.
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واأم���ا عن اأح���داث يوم القيامة، فقد �سورها الله تعالى في اأكثر م���ن مو�سع في القراآن، منها 
الآي���ة م���ن �سورة الدخان التي جاء بها جايجر دلي���لًا، وهي قوله تعالى: ﴿گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ﴾)الدخان:10(. وق���د اختلف اأهل التاأويل كالعادة في معنى الدخان، قال بع�سهم اإنّ 
�س���دّة الجوع من الظلمة كهيئة الدخان في الأب�سار، وقال بع�سهم الآخر اإنّ الدخان يجيء قبل يوم 
القيام���ة)1(.  وق���د اأ�س���ار الزمخ�سري اإلى الرواي���ات المختلفة في معنى الدخ���ان، فعن علي بن اأبي 
طال���ب ر�س���ي الله عنه: الدخان ياأتي من ال�سماء قبل يوم القيامة، وعن ابن م�سعود ر�سي الله عنه: 

الدخان ياأتى يوم القيامة فياأخذ باأنفا�س الخلق. 
والذين ذهبوا اإلى اأن وقت الدخان يوم القيامة، ا�ستندوا على حديث للنبي صلى الله عليه وسلم يرويه م�سلم 
بقول���ه: »حدثنا يحي���ى بن اأيوب، وقتيبة بن �سعي���د، وابن حُجر، قالوا: حدثن���ا اإ�سماعيل يعنون ابن 
جعفر، عن العلاء، عن اأبيه، عن اأبي هريرة، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »بادروا بالأعمال �ستاً: طلوع 
ال�سم����س م���ن مغربها، اأو الدخان، اأو الدجال، اأو الداب���ة، اأو خا�سة اأحدكم، اأو اأمر العامة.«)2(  فقد 

ذكر النبي صلى الله عليه وسلم مفهوم الدخان في اأ�سراط ال�ساعة.
اأم���ا مو�سوع تدمير المدن في وقت القيامة، فق���د ذكره الله تعالى في قوله: ﴿ئى ئى ئى 
تج﴾  بي  بى  بم  بخ   بجبح  ئي  ئى  ئم  ئح    ئج  ی  ی  ی  ی 
)الإ�س���راء:58(. فق���د بيّنت الآية بلفظ �سري���ح: تدمير المدن قبل يوم القيام���ة، والعذاب ال�سديد 
م���ن الله تعالى لبع����س منها. فالنبي صلى الله عليه وسلم قد اأخبر بحقائق علمها بوا�سطة وحي الله، منها علامات 
ي���وم القيامة. وذكرُ الم�سادر اليهودية لمثل تلك العلامات اأو قريباً منها: ل يعني اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد 
ا�ستع���ار منه���م تلك المعلومات كما زعم جايج���ر؛ فبلاغة الآيات، ودقة الخط���اب، وتفاوت البيان، 
وو�س���وح العبارة، كلها: ممي���زات للوحي الذي بلَّغَه اُلنبي صلى الله عليه وسلم: تردُ ما زعم���ه جايجر: من اأن النبي 

صلى الله عليه وسلم قد ا�ستعارها من اليهودية، ولم ياأتِ على قوله بدليل �سوى الرجم بالغيب والتخمين.
�لمطلب �لر�بع: علاقة �لروح بالج�سد

قال جايجر: كيف يمكن للج�سد الذي �سهدناه يتف�سّخ اأن يقوم مرة اأخرى، بحيث اأن ال�سخ�سية 
ذاته���ا �سوف تعاود الظهور؟ فلا النف����س وحدها، ول الج�سم وحده هو ال�سخ�س، بل اتحاد الثنين. 
واإنّ اأح���د جزئ���ي هذا التحاد قد تحلّل؛ وج�س���د اآخر يمكن اأن يُعطي في الواق���ع لتلك النف�س، لكنَّ 
ه���ذا يعني اأن الذي مات لن يعاود الظهور، بل اإن�سان جديد، و�سخ�سية اأخرى، ووعي اآخر ياأتي اإلى 
ا في بع�س الأحيان في التلمود،  الوج���ود. وبدلً عن هذا: يقنع محمد نف�سه بالمثل الم�ستخ���دم اأي�سً

وذُكر في القراآن، )القراآن: 95:6()3(. 

)1( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج22/�س15-13.
)2( م�سلم، مرجع �سابق، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في بقية من اأحاديث الدجال، رقم الحديث: 2947، ج4/�س2267.

)3( ينظر، جايجر، اليهودية والإ�سلام، �س130. بت�سرف.



317

الرد عليها:
اإن النظ���ر فيم���ا �سبق: يلاحظ اأن جايجر يت�ساءل عن علاقة الروح والج�سد بعد الموت، وعن 
كيفي���ة البعث والتق���اء الروح بج�سدها الأ�سل بعد اأن تف�سخ وتحلل، فاأ�س���ار اأولً اإلى اأن الإن�سان قبل 

الم���وت يتكون من اتحادهما، وفي ذلك يق���ول الله تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋۅ ۅ 
ۉ ۉ ې ېې ې ى ى﴾ )ال�سج���دة:9(. ق���ال الماتري���دي: الروح من 
الري���ح، وبالنفخ يتف���رق في الج�سد. وذكر النفخ: على تحقيق النفخ في���ه، واللهَّ اأعلم)1(.  وقد وافق 
راأي الماتري���دي اعتق���اد جايجر في خ�سو����س الروح، فهي مفرقة في الج�س���د، وال�سخ�سية مكونة 
منهم���ا. وقد ذكر النبي �سل���ى الله عليه و�سلّم تفا�سيل ذلك في بداية تخل���ق الإن�سان، في الحديث 
ال���ذي يرويه البخاري بقوله: »حدثنا الح�سن بن الربيع، حدثنا اأبو الأحو�س، عن الأعم�س، عن زيد 
ب���ن وهب، قال عبد الله: حدثنا ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم وهو ال�سادق الم�سدوق، قال: »اإن 
اأحدك���م يجم���ع خلقه في بطن اأمه اأربعين يوماً، ثم يكون علقة مثل ذلك، ثم يكون م�سغة مثل ذلك، 
ث���م يبع���ث الله ملكاً فيوؤمر باأربع كلمات، ويقال له: اكتب عمله، ورزق���ه، واأجله، و�سقي اأو �سعيد، ثم 
يَنف���خ فيه ال���روح، فاإن الرجل منك���م ليعمل حتى ما يكون بين���ه وبين الجن���ة اإل ذراع، في�سبق عليه 
كتاب���ه، فيعمل بعمل اأهل النار، ويعمل حتى ما يك���ون بينه وبين النار اإل ذراع، في�سبق عليه الكتاب، 
فيعمل بعمل اأهل الجنة.«)2( وبذا يوؤكد النبي صلى الله عليه وسلم اأنّ ال�سخ�سية الكاملة: ل تكون اإل باجتماع الروح 

والج�سد.
اأم���ا عن ح���ال ال�سخ�س بعد موته من حيث علاقة الروح والج�س���د، فيبينها الله تعالى بقوله: 
ٿ﴾  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   ﴿
)الأنع���ام:95(. فق���د نبهت الآية اإل���ى اأنّ الله تعالى واح���د، وهو خالق كل �س���يء. فاأخبر عن نف�سه 
اأن���ه فال���ق الحب عن النبات، والنوى ع���ن الغُرُو�س والأ�سجار، كما اأنه هو مخ���رج الحي من الميت، 
والميّ���ت من الحي)3(.  فف���ي الآية �سورة م�سابهة لكلا الحالين، وجمل���ة يخرج الحي من الميت قي 
وى، لأنّ فلق الحب والنوى: بالنبات وال�سجر الناميين.  موق���ع الجملة المبينة لقوله فالِقُ الْحَ���بِّ وَالنَّ
ومثله قوله تعالى »يحي الأر�س بعد موتها.« فذلك المحيي والمميت هو الله الذي تحق له الربوبية، 

والخ�سوع، والإفراد بالطاعة والعبادة)4(.  
وق���د اأ�س���ار هذا الت�سبيه اإل���ى اأنّ م�سدر الآية الهيّ عل���ى الرغم من اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأمّيّ، فلو 

)1( ينظر، الماتريدي، محمد بن محمد بن محمود، اأبو من�سور )المتوفى: 333ه�(، تف�سير الماتريدي، ت: د. مجدي با�سلوم، دار 
الكتب العلمية، الطبعة الأولى، بيروت، 1426 ه� - 2005 م، ج8/�س332.

)2( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب بدء الخلق، باب ذكر الملائكة، رقم الحديث: 3208، ج4/�س111، وينظر: م�سلم، الم�سند 
ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، كتاب القدر، باب كيفية خلق الآدمي في بطن 

اأمه وكتابة رزقه واأجله وعمله و�سقاوته و�سعادته، رقم الحديث:2643، ج4/�س2036.
)3( ينظر: الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن، ج11/�س550.

)4( ينظر: الزمخ�سري، الك�ساف، ج2/�س48-47.
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ل���م يكن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأمّياً، لما ترجّح ت�سبيه الحالين. ول ننكر م���ا ذكره جايجر في خ�سو�س الروح 
والج�س���د في التلم���ود- واإن حملت في ثناياها الإنكار، والت�ست���ت- لأن اأ�سلها �سحيح موافق لما في 

نَا مع اأخبار اأهل الكتاب، قوله صلى الله عليه وسلم: »ل ت�سدقوا اأهل الكتاب ول تكذبوهم«)1(.  القراآن، وحَدُّ
�لخاتمة:

وبعد هذا الجهد، فاإن الدرا�سة قد خل�ست اإلى النتائج التالية:
- اإن اأبراه���ام جايج���ر ل���ه مكانة مهمة بي���ن الم�ست�سرقي���ن الألمان بما قدمه م���ن اأفكار في 

ع�سره، وحتى اليوم.
- اإن كتاب���ه اليهودية والإ�سلام يهدف اإل���ى ت�سويه حقيقة القراآن الكريم، ور�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، 

ومن ثم دين الإ�سلام. 
- اإن �سائر �سبهاته حول م�سائل العقيدة، بدون اأدلة علمية اأومنطقية، واإنها ل توحي بمنهجية 

محايدة  في النقد.
- اإن جايجر ل يتقن اللغة العربية ب�سكل جيد. 

- اإن���ه ل يعرف علم التف�سير ومعاني الآيات القراآنية، ول �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم، وما فيها من اأدلة 
على اأن القراآن وحيُ الله.

- اإن���ه كذل���ك ل يعرف الم�سائل العقائدية بدين الإ�سلام ب�س���كل عميق؛ لأن ما �ساقه من اأدلة 
في �ساأنها:  لي�ست علمية، وغاية ما يعتمد عليه فيها: فكرة كاذبة �ساغها عقله، مفادها: اأن م�سدر 

الإ�سلام من اليهودية.
- اأن الإ�سلام ل ينكر قد�سية م�سادر اليهودية والتوراة التي لم تحرف، بل اإن القراآن الكريم 

قد �سدّقها بحالها الأ�سلية قبل اأن تحرف .
 �لم�سادر و�لمر�جع: 

- البخ���اري �سحيح البخاري، كتاب التوحيد، باب ﴿وكان عر�سه على الماء﴾ )هود:7(، ﴿
وَهُ���و ربُّ العر�سِ العظيم﴾ )التوبة:129(، رقم الحدي���ث:7418، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى، 

1422ه�.
- ب���دوي عبد الرحمن، مو�سوعة الم�ست�سرقين، دار العلم للملايين، الطبعة الثالثة، 1993م، 

بيروت.
- البغ���وي محيي ال�سنة اأبو محمد الح�سين بن م�سعود )المتوفى: 510ه�(، معالم التنزيل في 
تف�سي���ر القراآن، ت: حققه وخرج اأحاديثه محمد عبد الله النمر - عثمان جمعة �سميرية - �سليمان 

)1( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب ال�سهادات، باب ل ي�ساأل اأهل ال�سرك عن ال�سهادة وغيرها، ج3/�س181.
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م�سلم الحر�س، دار طيبة، الطبعة الرابعة، 1417 ه� - 1997م.
- جايج���ر اأبراهام، اليهودية والإ�سلام، ترجمه وحققه وقدم���ه: نبيل فيا�س، دار الرافدين، 

الطبعة الأولى، بيروت- لبنان، 2018م.
- ال���رازي فخر الدي���ن اأبو عبد الله محمد بن عم���ر بن الح�سن بن الح�سي���ن التيمي الرازي 

)المتوفى: 606ه�(، مفاتيح الغيب، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الثالثة، بيروت، 1420 ه�.
- الزج���اج اإبراهي���م ب���ن ال�سري بن �سه���ل، اأبو اإ�سح���اق )المتوفى: 311ه����(، معاني القراآن 

واإعرابه، ت: عبد الجليل عبده �سلبي، عالم الكتب، الطبعة الأولى، بيروت، 1408 ه� - 1988 م.
- الزمخ�س���ري جار الله اأبو القا�سم محمود بن عمرو بن اأحمد )المتوفى: 538ه�(، الك�ساف 

عن حقائق غوام�س التنزيل، دار الكتاب العربي، الطبعة الثالثة، بيروت، 1407 ه�.
- ال�سامي، ر�ساد، مو�سوعة الم�سطلحات الدينية اليهودية، دار المكتب الم�سري، القاهرة، 

2002م.
- الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، اأبو جعفر )المتوفى: 310ه�(، 
جامع البيان في تاأويل القراآن، ت: اأحمد محمد �ساكر، دار موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1420 

ه� - 2000 م.
- اب���ن عا�س���ور محمد الطاهر بن محمد ب���ن محمد الطاهر التون�س���ي )المتوفى: 1393ه�(، 

التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�سر، تون�س، 1984 ه�.
- اب���ن عطي���ة اأبو محمد عبد الحق ب���ن غالب بن عبد الرحمن بن تمام ب���ن عطية الأندل�سي 
المحارب���ي )المتوف���ى: 542ه�(، المحرر الوجي���ز في تف�سير الكتاب العزي���ز، ت: عبد ال�سلام عبد 

ال�سافي محمد، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، بيروت، 1422 ه�.
- العقيق���ي نجي���ب، الم�ست�سرقون لنجيب العقيقي، دار المع���ارف، الطبعة الثالثة، القاهرة- 

م�سر، 1964م.
- ابن كثير اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )المتوفى: 774ه�(، 
تف�سي���ر القراآن العظيم )ابن كثير(، ت: محمد ح�سين �سم�س الدين، دار الكتب العلمية، من�سورات 

محمد علي بي�سون، الطبعة الأولى، بيروت، 1419 ه�.
- الماتريدي محمد بن محمد بن محمود، اأبو من�سور )المتوفى: 333ه�(، تف�سير الماتريدي، 

ت: د. مجدي با�سلوم، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، بيروت، 1426 ه� - 2005م.
- م�سل���م الم�سن���د ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإل���ى ر�سول الله �سلى الله عليه 

و�سلم، ت: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت. 
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عبادة اأحمد عبد الرحمن اإبداح

ال�شلطة التقديرية للمحكمة ال�شرعية الابتدائية في قانون اأ�شول 
المحاكمات ال�شرعية الاأردني رقم 31 لعام 1959

وتعديلاته حتى عام 2016
درا�سة تاأ�سيلية تطبيقية

ملخ�ص �لبحث: )باللغة �لعربية( 
يتلخ����س هذا البح���ث المعنون بال�سلطة التقديري���ة للمحكمة البتدائي���ة ال�سرعية في قانون 
اأ�سول المحاكمات ال�سرعية الأردني رقم 31 لعام 1959 وتعديلاته حتى عام 2016 درا�سة تاأ�سيلية 
تطبيقي���ة، وال���ذي يتكون من ف�سلين اثني���ن م�سبوقين بمقدمة احتوت على اأهمي���ة البحث وم�سكلة 
الدرا�س���ة واأهميته���ا والدرا�سات ال�سابق���ة لها وخطة البح���ث. اأما الف�سول فكل ف�س���ل مق�سم اإلى 
مباح���ث وفروع بحيث ج���اء الف�سل الأول كف�سل تمهيدي تناول مفهوم ال�سلطة التقديرية للمحكمة 
م���ن حيث المفه���وم والم�سروعية والأهمية وال�سوابط الخا�سة بها، ليتن���اول الف�سل الثاني موا�سع 
ال�سلط���ة التقديري���ة للمحكمة البتدائية ال�سرعي���ة في قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية الأردنية 
مبينً���ا في بدايته اأهمية ال�سلطة التقديرية للمحكم���ة البتدائية ال�سرعية عن غيرها من المحاكم، 
منتقلًا اإلى موا�سعها ب�سكل اأكثر دقة وتف�سيلًا، ثم ينتهي البحث بخاتمة البحث م�ستملة على اأهم 

النتائج التي تو�سل اإليها البحث في درا�سته واأهم الم�سادر والمراجع التي ا�ستعان بها في بحثه. 
ملخ�ص �لبحث: )باللغة �لاإنجليزية( 

This research, entitled “Discretionary Authority of the Sharia Court of 
First Instance in the Jordanian Sharia Procedure Code No. 31 of 1959 and its 
amendments until 2016, is an original and applied study, which consists of 
two chapters preceded by an introduction that contained the importance of the 
research, the problem of the study, its importance, previous studies and the 
research plan. As for the chapters, each chapter is divided into investigations 
and branches So that the first chapter came as an introductory chapter dealing 
with the concept of the discretionary power of the court in terms of concept, 
legitimacy, importance and its controls. The second chapter deals with the 
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positions of the discretionary power of the Sharia Court of First Instance in the 
Jordanian Sharia Procedure Code, indicating at its beginning the importance 
of the discretionary authority of the Sharia Court of First Instance over other 
courts, then moving on to Its places in a more accurate and detailed manner, 
then the research ends with the conclusion of the research, including the most 
important results that the research reached in his study, and the most important 
sources and references that he used in his research.
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�لمقدمة 
الحم���د لله رب العالمي���ن وال�سلاة واأتم ال�س���لام على النبي المبعوث رحم���ة للعالمين، �سيد 

الأولين والآخرين محمد بن عبد الله النبي العربي الها�سمي الأمي الأمين، وبعد:
ف���اإنَّ من حكمة الت�سري���ع الإ�سلامي اأن يكون هذا الت�سريع �سالحًا ل���كلِّ زمان ومكان، �سالحًا 
للتعام���ل مع كل الظ���روف والق�سايا القديم���ة والحديثة والم�ستج���دّة منها، ولذلك و�س���ع الت�سريع 
الإ�سلام���ي نظامًا حاكمًا محكمًا لهذه الظروف بما في ذلك ال�سلطة الق�سائية التي نظمها ال�سرع، 
ن الب�سري الناظم لها، وهو �سخ�س  وحث على اإقامة العدل من خلالها والتي من اأبرز اأركانها المكوِّ

القا�سي الذي و�سع له الت�سريع �سروطًا لتوليه هذا المن�سب الرفيع وحده ونظمه و�سبطه.
وم���ن هن���ا جاء ه���ذا البحث ليبحث ف���ي اإحدى ال�سلط���ات الممنوح���ة للقا�سي ف���ي الت�سريع 
الإ�سلام���ي، وهل تاأتي متوافقة مع القانون الحديث، وهي ال�سلط���ة التقديرية للقا�سي لي�سعها بين 
الت�سريع الإ�سلامي و�سوابطه، وبين القانون الذي اأراد الباحث اأن يبحث به من خلال هذا البحث، 

وهو قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية الأردني؛ ليت�سكل بذلك عنوان البحث على النحو التالي: 
ال�سلط���ة التقديري���ة للمحكم���ة ال�سرعي���ة البتدائية في قان���ون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية 

الأردني رقم 31 لعام 1959 وتعديلاته حتى عام 2016 درا�سة تاأ�سيلية تطبيقية.
وبالله التوفيق.

م�سكلة �لدر��سة و�أهميتها و�أهد�فها:
تتن���اول ه���ذه الدرا�سة التي يبحث فيه���ا الطالب مو�سوعً���ا علميًا ق�سائيً���ا تطبيقيًا ل بد من 
درا�سته، لما له من اأهمية لتعلقه بم�ساألة العدالة النا�سئة عن ق�ساء القا�سي في اأحكامه وقراراته، 
اإذ اإنَّ ه���ذه الدرا�س���ة تتحدث عن اأمور ل ن�س في القان���ون عليها، وهي ال�سلطة التقديرية للمحكمة 
ال�سرعية البتدائية في قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية، وهو قانون الإجراءات الناظم للتقا�سي 
ف���ي المحاك���م ال�سرعية. بالتالي جاءت هذه الدرا�سة لت�سلط ال�س���وء على تلك الموا�سع التي يرجع 
فيه���ا الأم���ر اإلى تقدير القا�سي وراأي���ه، وتاأ�سيل كل ذلك من الناحية الفقهي���ة؛ وذلك لأن الد�ستور 
الأردني ن�س على اأن المحاكم ال�سرعية تطبق في اأحكامها ال�سرع ال�سريف، فكان ل بد من تاأ�سيل 

موا�سع ال�سلطة التقديرية للقا�سي في القانون من الناحية الفقهية لتكتمل ال�سورة. 
م�سكلة �لدر��سة: 

تتمث���لُ الم�سكل���ةُ الرئي�سيةُ للدرا�سة ف���ي ال�سوؤال التال���ي، هل هنالك �سلط���ة تقديرية منحها 
القان���ون للقا�سي وم���ا موا�سعها، ومن ثم هنال���ك مجموعة من الأ�سئلة يج���ب طرحها وهي في اأي 
المج���الت قد منحت ال�سلطة التقديرية؟ وما م���دى اعتبارها وقوتها وقوة الحكم المبني عليها وما 
التاأ�سي���ل الفقهي لهذه ال�سلطة، وتطبيق ذلك عمليًا في المحاكم ال�سرعية؟ وما هي اأبرز القرارات 
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ال�سادرة عن المحاكم ال�سرعية بهذا الخ�سو�س؟ 
�أهمية �لدر��سة: 

تكمن اأهمية الدرا�سة في النقاط التالية: 
1. تعلق ال�سلطة التقديرية بحقوق العباد في المحاكم ال�سرعية. 

2. اأثر ال�سلطة التقديرية في �سير العدالة في عملية التقا�سي. 
3. اإن لل�سلط���ة التقديري���ة للمحكمة ارتباطًا وثيقًا باأمد التقا�س���ي والمدد الزمنية اأثناء �سير 
الدعوى واأهمية ذلك في اإنهاء الخ�سومة، واأثر ذلك في مدى و�سرعة عودة الحقوق اإلى اأ�سحابها.

4. اأثر ال�سلطة التقديرية في اإثبات الدعوى والقناعة المنبثقة عنها. 
5. اأهمية القرارات ال�سادرة على ذمة الدعوى بموجب ال�سلطة التقديرية للمحكمة وعلاقتها 

بنتيجة الحكم.
6. كما اأن للدرا�سة اأهمية تعود بالنفع على العاملين في المجال الق�سائي من ق�ساة ومحامين 

ومتخا�سمين. 
�أهد�ف �لدر��سة: 

تهدف الدرا�سة اإلى الو�سول اإلى عدة اأهداف اأهمها: 
1. بيان مفهوم ال�سلطة التقديرية للمحكمة ال�سرعية البتدائية وم�سروعيتها.

2. بيان �سوابط ال�سلطة التقديرية للمحكمة ال�سرعية. 
3. بيان اأهمية ال�سلطة التقديرية للمحكمة ال�سرعية البتدائية وما يميزها عن باقي المحاكم.
4. بيان موا�سع ال�سلطة التقديرية للمحكمة ال�سرعية البتدائية في قانون اأ�سول المحاكمات 

ال�سرعية.
 �لدر��سات �ل�سابقة 

ل���دى بحث الطالب عن اأبرز الدرا�س���ات ال�سابقة التي تناولت عنوان ومو�سوع البحث وجد ما 
يلي: 

1: ر�سال���ة دكتوراه بعنوان )ال�سلطة التقديرية للقا�سي في الفقه الإ�سلامي( للدكتور محمود 
محمد نا�سر بركات. 

اإن هذه الدرا�سة الطيبة المباركة جاءت مخ�س�سة لبحث م�ساألة ال�سلطة التقديرية للقا�سي، 
اإل اأنه���ا انتهج���ت منهج البحث وفق الفق���ه الإ�سلامي ب�سكل عام، ولم تدخل ف���ي الجانب الق�سائي 
التطبيقي المعا�سر، اأي اأنها اأخذت الم�ساألة من وجهة النظر الفقهية ل الق�سائية، بالتالي فاإن هذا 
المو�سوع يختلف عن ر�سالة الدكتور بركات في اأنها انتهجت المنهج الفقهي بالإ�سافة اإلى الجانب 
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العملي الميداني من خلال قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية، وركّزت ال�سوء ب�سكلٍ مبا�سرٍ على ما 
يدور في عملية التقا�سي من خلال ال�سلطة التقديرية للقا�سي. 

2: البح���ث المن�سور في مجل���ة درا�سات، للباحثين الدكتور ذباب عب���د الكريم عقل والدكتور 
محمد علي العمري، المعنون بال�سلطة التقديرية للقا�سي في الت�سريعات الق�سائية وتطبيقاتها في 
المحاك���م ال�سرعية المن�سور ع���ام 2008، اإل اأن البحث المذكور لم يركز على قانون معين، وكذلك 
فاإن���ه بح���ث في نقاط متفرقة، ول���م ي�سمل كافة مفا�س���ل ال�سلطة التقديرية، بالتال���ي فاإن الر�سالة 
�سترك���ز عل���ى قانون معين ب�سكل مرتب ومف�سل اأكثر وهو قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية، ولن 

تدخل في اأي قانون اآخر كقانون الأحوال ال�سخ�سية اأو قانون التنفيذ ال�سرعي. 
3. البح���ث المعن���ون ب�سلطة القا�سي التقديري���ة في اإن�ساء عقد الزواج وحل���ه درا�سة مقارنة 
بالقان���ون الأردن���ي، للاأ�ست���اذ عمر محم���د عبا����س والدكتورة جميل���ة الرفاعي المن�س���ور في مجلة 
الجامع���ة الأردنية للدرا�سات ال�سرعي���ة والقانونية عام 2018، وجاء الف���ارق بين الر�سالة والبحث 
المن�سور في اأن البحث تناول فقط مو�سوع اإن�ساء وحل عقد الزواج في القانون الأردني ولم يتطرق 
اإل���ى �سلطة القا�سي التقديرية في كل مجالت الق�ساء ال�سرعي اأو مجال اأ�سول المحاكمات، اإل اأن 
الر�سال���ة جاءت مركزة على �سلطة القا�س���ي التقديرية في قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية، ولم 

تتناول م�سائل اإن�ساء وحل العقود ول اأي قانون اآخر ب�سكل عام.
منهجية �لبحث: 

يعتم���د الباحث ف���ي منهجيته البحثية المنهج ال�ستقرائي من خ���لال ا�ستقراء المادة العلمية 
في مو�س���وع الدرا�سة من مظانها وم�سادرها الفقهية والقانوني���ة، والمنهج ال�ستنباطي من خلال 
تحلي���ل الآراء الفقهية والأدلة والن�سو�س القانونية ومدى دللتها على اعتبار ال�سلطة التقديرية في 

المحاكم ال�سرعية في كافة درجات التقا�سي. 
خطة البحث 

الف�سل الأول: م�سطلحات الدرا�سة  
المبحث الأول: مفهوم ال�سلطة التقديرية واأهميتها 

وياأتي في مطلبين: 
المطلب الأول: مفهوم ال�سلطة التقديرية 
المطلب الثاني: اأهمية ال�سلطة التقديرية 

المبحث الثاني: م�سروعية ال�سلطة التقديرية و�سوابطها 
وياأتي هذا المبحث في مطلبين: 

المطلب الأول: م�سروعية ال�سلطة التقديرية 
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المطلب الثاني: �سوابط ال�سلطة التقديرية 
المطلب الثالث: التعريف بقانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية الأردني 

الف�س���ل الثاني: موا�س���ع ال�سلطة التقديرية للمحكم���ة البتدائية ال�سرعية ف���ي قانون اأ�سول 
المحاكمات ال�سرعية  

المبحث الأول: اأهمية ال�سلطة التقديرية للمحكمة البتدائية ال�سرعية عن غيرها من المحاكم 
المبح���ث الثان���ي: موا�سع ال�سلطة التقديري���ة للمحكمة البتدائية ال�سرعي���ة في قانون اأ�سول 

المحاكمات ال�سرعية  
ويتكون من عدّة مطالب: 

المطل���ب الأول: �سلطة المحكمة في �سرية وعلانية المحاكم���ات و�سلطتها في تاأجيلها ومكان 
روؤيتها.

المطلب الثاني: المدد الزمنية القانونية غير المن�سو�س عليها في القانون
المطلب الثالث: �سلطة المحكمة في تقدير العقوبة على من انتهك حرمتها.

المطلب الرابع: �سلطة المحكمة التقديرية في تقدير النفقات والأجور وانتخاب الخبراء 
المطلب الخام�س: �سلطة المحكمة التقديرية في الإثبات 

المطلب ال�ساد�س: �سلطة المحكمة التقديرية في اأ�سولية التبليغ ومعاقبة المح�سر
المطلب ال�سابع: �سلطة المحكمة التقديرية في ف�سل الدعوى واإ�سدار القرارات على ذمتها 

الخاتمة وهي خلا�سة ونتائج البحث



327

الف�سل الأوّل: م�سطلحات الدرا�سة  
المبحث الأول: مفهوم ال�سلطة التقديرية واأهميتها 

وياأتي في مطلبين: 
المطلب الأول: مفهوم ال�سلطة التقديرية 
المطلب الثاني: اأهمية ال�سلطة التقديرية 
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�لمطلب �لاأول: مفهوم �ل�سلطة �لتقديرية
وياأت���ي ذلك من خلال التعريف بمفه���وم ال�سلطة التقديرية باعتبار التركيب الو�سفي المكون 

من م�سطلحين:
اأولً: تعري���ف ال�سلطة لغةً وا�سطلاحً���ا، وثانيًا: تعريف مفهوم التقديري���ة لغةً وا�سطلاحًا ثم 
ناأت���ي اإلى تعريف م�سطلح ال�سلط���ة التقديرية كم�سطلح واحد، و�سيتن���اول الباحث تعريف مفهوم 
ال�سلط���ة التقديري���ة من ناحية الفقه والقانون بن���وع من الخت�سار غير الموؤثر عل���ى ما ي�سبو اإليه 
الباح���ث في بحث���ه؛ لأن مناط البحث ل يدور حول التعريفات ب�س���كل خا�س اإنما حول موا�سعها في 

قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية الأردني المعمول به. 
فال�سلط���ة في اللغة، من م�سدر �سلط وهي القهر والقوة، ولذل���ك �سمي ال�سلطان �سلطانًا)1(. 
اأما التقدير في اللغة، فيقال قدر كل �سيء ومقداره: مقيا�سه وقدر ال�سيء يقدره قدرًا وقدره قا�سه، 

ويقال قدرت لأمر، كذا اأقدر له واأقدر قدرًا اإذا نظرت فيه ودبرته وقاي�سته.)2( 
اأم���ا عن تعريف ال�سلطة في ال�سطلاح: فمنها الحكم المعترف به بو�سفه حكمًا �سرعيًا، كما 
اأنه���ا الحكم المقبول المحت���رم.)3( اإ�سافة اإلى اأن ال�سلطة عرفت باأنه���ا ال�ستخدام ال�سرعي للقوة 
بطريق���ة مقبولة اجتماعيًا، وهي القوة ال�سرعية التي يمار�سه���ا �سخ�س اأو مجموعة على الآخرين. 
ويعد عن�سر ال�سرعية عن�سرًا هامًا لفكرة ال�سلطة، وهو الو�سيلة الأ�سا�سية التي تتمايز بها ال�سلطة 
ع���ن مفاهيم الق���وة الأخرى الأكث���ر عمومية، ويمك���ن فر�س ال�سلط���ة بالقوة اأو با�ستخ���دام العنف 
كم���ا اأن ال�سلطة تعتمد عل���ى قبول المروؤو�سين من���ح الحق لمن فوقهم من روؤ�س���اء باإ�سدار الأوامر 

والتوجيهات.)4(
وعن���د تعريفه���ا م�سافةً اإل���ى القا�سي، عل���ى اأنها طريقة الب���ت بالنزاع باأكمله ف���ي عنا�سره 

جميعها الواقعية والقانونية والحكم.)5(
اأم���ا ما يخ�س تعريف التقدي���ر في ال�سطلاح، فلم يقف الباحث عل���ى تعريف فقهي م�ستقل 
للتقدي���ر، اإنم���ا وج���د اأن تعريفها لغ���ةً ل يبعد كثيرًا عن معناه���ا ال�سطلاحي، ف���ي التفكير بالأمر 
والتروّي فيه قبل اإ�سدار حكم ب�ساأنه، وقبل الإقدام عليه وتحليله والنظر اإليه من عدة زوايا للو�سول 

اإلى ما يبتغى منه. 
وبالتالي ما هو تعريف ومفهوم ال�سلطة التقديرية كم�سطلح مركب واحد في الفقه الإ�سلامي 

)1( ابن فار�س معجم مقايي�س اللغة )1 / 567(.
)2( ابن منظور، ل�سان العرب )5 / 76(.

)3(  ذيبان واآخرون، قامو�س الم�سطلحات ال�سيا�سية والقت�سادية والجتماعية.
)4(  اأنتوني جايدنز، علم الجتماع، لندن، ال�سحافة ال�سيا�سية. 1997 م، 581.

)5(   ابن منظور، ل�سان العرب )5 / 76(.
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وفي القانون؟ 
 وللاإجابة عن هذا ال�سوؤال يبداأ الباحث في هذا الأمر بالفقه الإ�سلامي، ثم يرجع اإلى القانون 
وبالتال���ي فاإن���ه لم يرد في الفقه الإ�سلامي ���� في ح���دود ما وقف الباحث عليه - تعريفٌ وا�سح لهذا 
الم�سطل���ح ح�سرًا وب�سكل مبا�سر، لذلك فاإن الباحث لم يق���ف عند النظر في كتب الفقه القديمة 
عل���ى ما ي�سير اإلى م�سطلح ال�سلط���ة التقديرية للقا�سي تحديدًا، لك���ن وجد م�سطلحات وعبارات 

تدل على ذلك، ومنها:
 )مفوّ����س اإل���ى اجتهاد القا�سي/ موكول اإل���ى اجتهاد القا�سي/ يرجع اإل���ى تقدير القا�سي( 

وغير ذلك من العبارات الدالة على الم�سطلح.)1(
اأم���ا في ال�سط���لاح الفقهي، فاإنها تعرف كما يلي: )�سلاحي���ة يتمتع بها القا�سي، للقيام    
بعمل���ه بالتفك���ر والتدبر بح�سب النظر والمقاي�سة لإقامة �سرع الله ف���ي الأمور المعرو�سة اأمامه في 
جمي���ع مراحلها، ابت���داءً من قبول �سماعه���ا اإلى تهيئتها لإثب���ات �سحتها اأو كذبه���ا بالحكم عليها، 
واختي���ار الطريق المنا�سبة لتنفيذ الحكم، مع مراعاة اأحوال المتقا�سين في جميع مراحل الدعوى 

لأهميته واأثره في الحكم الق�سائي(.)2(
 وللباح���ث وجهة نظر ف���ي هذا التعريف، اإذ اإن هذا التعريف طوي���ل في ن�سه، ولم يقف على 
اأ�سا����س ال�سلطة التقديري���ة للقا�سي وم�سمونها الحقيقي، ثم اإنه وقف على تفا�سيل ل داع لذكرها، 
ولم يقف على مو�سوع الن�س القانوني المحكوم به القا�سي، مع اأنه ذكر اأن المبتغى اإقامة �سرع الله 

تعالى، لذا ي�ستوجب البحث عن تعريف اأكثر منا�سبة لل�سلطة التقديرية للقا�سي.
وكذلك وجد ذلك لدى اأهل القانون الذين و�سحوا هذا المعنى وف�سروه و�سرحوه، وهذا مما ل 
ينق�س من قدر ال�سريعة والفقه وعجزهما عن ذلك، بل بالعك�س فاإن الفقه الإ�سلامي وت�سريعه من 
خلف���ه كان من الأوائل الذين �سرعوا للقا�سي �سلطة تقديرية، ولو اأنه لم يعرفها وي�سعها كم�سطلح 
م�ستق���ل، بالتالي فاإنه من الأف�سل البدء بتعريفه كم�سطلح م�ستق���ل قانونًا، وقد تفرّع اأهل القانون 
عند تعريفه اإلى فرعيات �سلطة القا�سي فيما ي�سدره من قرارات، التي قد يكون منها ما هو ق�سائي 
وم���ا ه���و ولئي وما ه���و اإداري، اأما ما يعنينا في بحثن���ا هنا هي الق���رارات ذات الطبيعة الق�سائية 

المتعلقة ب�سير الدعوى، فقد جاء تعريفها فيما يخ�س القا�سي المدني على اأنها:
 »الن�ساط الذهني الذي يقوم به القا�سي، في فهم الواقع المطروح عليه، ل�ستنباط العنا�سر 
الت���ي تدخ���ل هذا الواقع، في نطاق قاعدة قانونية معينة، يقدر اأنها هي التي تحكم النزاع المطروح 

عليه هذا الن�ساط وعلاقته بالواقع والقانون«.)3(

)1( ذياب عقل ومحمد العمري، ال�سلطة التقديرية للقا�سي.
)2( وجدي راغب فهمي/ النظرية العامة للعمل الق�سائي في قانون المرافعات / من�ساأة المعارف 1974 / �س 341.

)3( بركات / ال�سلطة التقديرية للقا�سي في الفقه الإ�سلامي )�س 58( / نبيل عمر، �سلطة القا�سي التقديرية )�س 91(.
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بالتال���ي، ف���اإذا ما اأراد الباح���ث اأن ينظر اإلى هذا التعري���ف، يكون راأيه في���ه كالتالي: اأي اأن 
ال�سلط���ة التقديري���ة للقا�سي: هي عب���ارة عن ن�ساط ذهن���ي ل مادي مح�سو�س ي�سع���ب التحكم به 
وال�سيط���رة علي���ه، كونه ينبع م���ن منطلق الفهم ال���ذي يخت�س به القا�سي ل غي���ره في الحكم على 
الم�سائ���ل، كما اأن م�ساأل���ة ال�ستنباط للوقائع والعنا�سر، م�ساألة تعود اإل���ى فهم القا�سي وبعد نظره 
اإل���ى ماآلت الأم���ور، واإن هذا ال�ستنباط والفهم واإن كان مجاله وا�سعًا لدى القا�سي، لكنه على قدر 

ات�ساعه مح�سورٌ بنطاق المادة القانونية المعينة، ومحكومٌ بفقه الواقع المطروح اأمام القا�سي.
وعن���د النظر في التعريف���ات القانونية، فاإنهم كذل���ك عرفوا ال�سلط���ة التقديرية للق�ساة في 
مختلف مجالتهم المدنية والجنائية والجزائية، ولأن مجال بحثنا يخت�سر على القا�سي المناط به 
تطبي���ق ما يخ�سه م���ن قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية، فاإن الباحث يخت�سر في تناول التعريف 

على القا�سي المدني، والذي منه القا�سي ال�سرعي المذكور في الفقرة ال�سابقة. 
وبالتالي ل يرى الباحث من خلال النظر في التعريفات القانونية والفقهية لم�سطلح ال�سلطة 
التقديرية كم�سطلح مركب اأن هنالك فرقًا �سا�سعًا بينهما؛ اإذ اإن التجاهين كانا مكملين لبع�سهما 
البع�س، اإ�سافةً اإلى اأن التعريفات الفقهية كانت م�ستملة على اإقامة �سرع الله تعالى والحق والعدل، 
ا اإلى اأن القا�سي في  والت���ي تعد مكوّنات اأ�سا�سي���ة من مكوّنات الت�سريع الرباني ويمكن النظ���ر اأي�سً
الت�سري���ع الإ�سلامي لم يك���ن ينظر اإليه باخت�سا�س كم���ا ينظر اإليه في القان���ون كق�ساة الجنايات 
والحق���وق والج���زاء والبداية، وه���ذا ل يعيب الفق���ه الإ�سلام���ي ول يعار�سه لتط���ور مناحي الحياة 

وبالتالي الحاجة اإلى اإيجاد اخت�سا�سات للق�ساة.
وبالتال���ي وبعد ه���ذا العر�س الموجز لتعريفات ال�سلطة التقديري���ة فقهًا وقانونًا يرى الباحث 
مجتهدًا في ذلك، اأن تعريف ال�سلطة التقديرية يكون على النحو التالي: اأنها قوة وو�سيلة مخوّل بها 
القا�س���ي، لختيار ما ينا�سب مجرى العدالة في الن���زاع المقام اأمامه، بقرار اأو حكم اأو اختيار من 
متع���دد اأو تثبي���ت اأو نفي اأو قب���ول اأو رد فيما ل ن�سَّ محكم فيه، وبما يتنا�س���ب مع الن�س القانوني، 

واأحوال المتداعيين محققًا عدالة يبتغيها. 
وف���ي �سرح هذا التعريف، ي���رى الباحث اأنَّ ال�سلطة التقديرية في اأ�سا�سها هي �سلطة ممنوحة 
م���ن القان���ون اأو الم�سرع للقا�سي، ويج���ب اأن تتنا�سب مع مجرى العدالة لتحقيقه���ا، كما اأنها يجب 
اأن تك���ون �سم���ن م�سار النزاع المث���ار اأمام القا�سي، وتتمثل اإما بقرار داخ���ل الدعوى اأو حكم ينهي 
الخ�سوم���ة، اأو اختي���ار اأمر من بين عِدّة اأمور مطروحة اأمام القا�س���ي كاختيار الو�سيلة التي يراها 
منا�سبة من بين عدة و�سائل متاحة اأمامه، اأو تثبيت كتثبيت اأمر لم يكن ثابت يراه كذلك اأو نفيه اأو 
قب���ول كقبول ال�سهادة اأو كردها، ويكون كل ذل���ك في ما ل ن�س فيه؛ لأنه ل تقدير اأمام قوة الن�س، 
ويكون كل ذلك فيما ل يخرج عن القواعد العامة الحاكمة للن�سو�س، ومراعاة اأحوال المتداعيين، 
ب���اأن يك���ون الهدف الأ�سمى للقا�سي من وراء تملكه لتلك ال�سلطة تحقيق العدالة التي و�سع من اأجل 
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اإحقاقها.
�لمطلب �لثاني: �أهمية �ل�سلطة �لتقديرية: 

يعتب���ر العم���ل الق�سائي من اأهم الأعم���ال الموكولة للدولة القيام بها، وذل���ك لما لهذا العمل 
م���ن اأهمية ق�سوى في م�سيرة الدولة ونموه���ا وازدهارها وا�ستقرارها وا�ستقرار الأمن فيها، ومدى 
تاأثي���ر ذلك العمل وات�سامه بالعدل على حياة مواطني تل���ك الدولة وذلك ب�سعورهم بالعدل ون�سرة 

المظلوم وعودة الحق اإلى اأهله.
ولل�سلط���ة التقديري���ة في الت�سريع الإ�سلامي اأهمية عظمى ومكان���ة بارزة اإذ ي�ستنبط الباحث 
ذلك من عدة �سواهد واأدله في م�سادر الت�سريع الإ�سلامي، فمن خلال عموم قوله تعالى في القراآن 

الكري���م وفي قول���ه تعالى في �س���ورة الن�ساء في الآي���ة الثامنة والخم�سي���ن ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ئۆ  ئۆ  ئۇ    ئۇ  ئو   ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى   ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ئۈ﴾ فق���د ج���اء الأمر الرباني لمن يتول���ى الحكم باأن يكون حكمه حكمًا ع���ادلً، وذلك ما ينطبق 
هن���ا عل���ى اأن القا�سي ماأمور من الله جل وع���لا اأن يكون حكمه في نتيجته حكمً���ا عادلً با�ستخدام 
اأي �سلط���ة منح���ت له ومن �سمنه���ا ال�سلطة التقديرية الت���ي هي مناط بحثنا. وف���ي قوله تعالى في 

�س���ورة المائ���دة في الآي���ة الثامن���ة ﴿ہ ہ ھ ھ      ھ ھ ے ےۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې 
ې ې ې﴾ فف���ي ه���ذه الآي���ة اأمر وو�سية م���ن الله تعالى لمن يكون ل���ه راأي بالحكم اأو 
�ساح���ب الحكم اأن يتكلم واأن يحكم بالع���دل دون النظر اإلى مراكز الخ�سوم، وهذا ما يوافق الأمر 
بالعدل للقا�سي با�ستخدامه �سلطته التقديرية والكثير من الآيات القراآنية التي تتحدث عن العدل، 

وكله ينطبق على حكم القا�سي باأي �سلطة ا�ستخدمها تقديرية كانت اأو غيرها.
وف���ي الحدي���ث ال�سحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم عندما بعث معاذ بن جب���ل اإلى اليمن )اأن ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم لم���ا اأراد اأن يبع���ث معاذ اإلى اليمن قال كيف تق�سي اإذا عر�س ل���ك ق�ساء؟ قال اأق�سي بكتاب 
الله. ق���ال فاإن لم تجد في كتاب الله؟ ق���ال فب�سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. قال فاإن لم تجد في �سنة ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ول ف���ي كت���اب الله؟ قال اأجتهد راأيي ول اآلو ف�سرب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سدره وقال الحمد لله 
ال���ذي وفق ر�سول ر�سول الله لما ير�سي ر�سول الله()1( فدللة الحديث وا�سحة في اجتهاد القا�سي 
بع���د بحث���ه عن الحكم ف���ي كتاب الله تعالى و�سن���ة ر�سوله صلى الله عليه وسلم في اجتهاد راأي���ه، لكن �سمن قواعد 
و�سواب���ط ثابتة ل تنافي المقا�سد العام���ة لل�سريعة ول قواعدها، والأهم من ذلك هو موافقة النبي 
صلى الله عليه وسلم لذل���ك وتاأييده له بالتالي تاأتي اأهمية ال�سلطة التقديرية في تقدير القا�سي للق�سية التي يراها 

)1( م�سند الإمام اأحمد )5 / 230(. فهذا الحديث �سعيف من حيث ال�سند رغم �سهرته عند اأهل الحديث وعلى األ�سنة الفقهاء 
والأ�سوليين، فقد رواه الإمام اأحمد في الم�سند واأ�سحاب ال�سنن وغيرهم باألفاظ مختلفة ومتقاربة، لكن �سعفه كثير منهم. 
قال عنه الترمذي: هذا حديث ل نعرفه اإلّ من هذا الوجه ولي�س اإ�سناده عندي بمت�سل. وقال البخاري: ل يُعرف الحارث اإلّ 

بهذا ول ي�سحّ.
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وينظره���ا اأمام���ه في اجتهاد راأي���ه ويوافق ذلك الأدل���ة ال�سرعية الأخرى من قيا����س بين الم�سائل، 
اإذا م���ا اجتمعت علتها وتوافق���ت وا�ست�سحاب لم�سالة على اأخرى اأثن���اء ا�ستخدام القا�سي �سلطته 
التقديري���ة ف���ي الدع���وى المقامة اأمامه وذل���ك كله ما يوؤكد عل���ى اأهمية راأي القا�س���ي في اأحكامه 

و�سلطته التقديرية.
ا نقاطًا هامة يوجزها  ول���دى نظر الباحث في اأهمية ال�سلطة التقديرية في القانون وجد اأي�سً

بما ياأتي: 
1:  اإن ال�سلط���ة التقديري���ة تترك للقا�سي م�ساحة م���ن الحرية والختي���ار، وتجعله يوؤمن اأنه 
باإمكان���ه تحديد م�سارات النزاع المقام اأمامه �سم���ن النطاق القانوني وتحت مظلّة القانون، و مما 
ل �سك اأن العمل الق�سائي مدنيًا كان اأم اإداريًا، هو عمل يغلب عليه طابع التقييد، فالقا�سي عندما 
يبا�س���ر عمل���ه، فاإن���ه يمار�س عملًا �سكليً���ا معينًا، كما اأن اإرادت���ه لي�ست حرة في اختي���ار الم�سمون 
ال���ذي يراه منا�سبًا لأهداف الوظيفة الق�سائية، فالقانون الإجرائي يلزم القا�سي اأن يتخذ القانون 
المو�سوع���ي اأ�سا�سً���ا لمو�سوع ن�ساطه، وعليه يعتبر العمل الق�سائي عملًا مقيدًا في كل من عنا�سره 
ال�سكلي���ة والمو�سوعية.)1( بالتالي ف���اإذا ما ا�ستطاع القا�سي اأن يوائم ما بين ن�س القانون الموجود 
بي���ن يدي���ه وما بين الم�ساحة المتروكة له، فاإننا نلاح���ظ اأن هذه القيود ل ترد على الراأي الق�سائي 
في كافة تفا�سيله، فقد يجد الم�سرع اأحيانًا اأن طبيعة المو�سوع المعالج فيه من الختلاف والتباين 
لدرج���ة اأن���ه ل يمكن تحقيق العدالة ع���ن طريق قواعد عامة مجرّدة، لذلك ت���رك الم�سرع للقا�سي 

تقدير ظروف كل حالة واختيار الحل المو�سوعي الأكثر ملاءمة لتحقيق العدالة.)2( 
 فالم�ستعر����س لن�سو�س القوانين الحاكمة يجد جليًّا م�ساح���ة كافية للتقدير والختيار، وهو 
م���ا يطلق عليه بال�سلط���ة التقديرية.)3( مو�س���وع بحثنا، وحتى الأحوال الت���ي ل يوجد فيها اعتراف 
�سري���ح م���ن جانب الم�سرّع به���ذه ال�سلطة، فلا منا�س م���ن العتراف للقا�سي ب�س���كل من الأ�سكال 
بهذه ال�سلطة؛ و�سبب ذلك يعود اإلى طبيعة وظيفة القا�سي، وذلك لأنه يعد عامل الدولة المناط به 

اأعمال القانون.
2: بم���ا اأن عمل القا�سي لي�س عملًا اآليا يت���م بطريقة تلقائية، واإنما هو في حقيقة الأمر عمل 
ذهن���ي وفن���ي خلاق ف���ي المقام الأول، وهو عم���ل اإداري في الوق���ت نف�سه، وحينما تنع���دم ال�سلطة 
التقديري���ة في الأحوال التي يكون فيها ن�س���اط القا�سي منظمًا بموجب القانون في جميع عنا�سره، 
وه���ي حالة نادرة فاإننا ل نك���ون ب�سدد اإعلان اإرادة القا�سي واإنما يقت�س���ر دوره على اإعلان اإرادة 

الم�سرع.)4(

)1(  وجدي راغب فهمي / النظرية العامة للعمل الق�سائي في قانون المرافعات / من�ساأة المعارف 1974، �س 340.
)2( ح�سن ال�سيد ب�سيوني / دور الق�ساء في المنازعة الإدارية / القاهرة / 1981 )�س 321(.

)3( وجدي راغب فهمي / الم�سدر ال�سابق )�س 341(.

)4( وجدي راغب فهمي / الم�سدر ال�سابق )�س 333(.
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3: كما يجب اأن نركز على نقطة مهمة، وهي اأن ال�سلطة التقديرية ل تعني عدم خ�سوع العمل 
الق�سائ���ي تمامًا للنظ���ام القانوني، واإنما يمك���ن اأن يقيدها الم�سرع في �سكله���ا اأو �سببها اأو محلها 
ويت���رك لها مجالً جزئيً���ا في اإ�سدار م�سمونه���ا.)1( وتثير ال�سلطة التقديري���ة العديد من الم�ساكل 
التي يت�سل بع�سها بفل�سفة القانون وفكرة العدالة، كما اأن هذه ال�سلطة تثير م�سكلة وجود فراغ في 
النظام القانوني، وكيفية ملء هذا الفراغ، وهل يملاأ هذا الفراغ في ال�سلطة التقديرية، اأم بو�سائل 
اأخ���رى مثل البحث العلمي الحر، لذلك ل بد من خ���لال ا�ستعرا�س الآراء القانونية، اأن نجد خلافًا 
وا�سعً���ا في ذلك، لكن الباحث يرى وب�سورة جليّة اأن م���لء الفراغ القانوني في بع�س الن�سو�س من 
الأوج���ه والأ�س���ح اأن يكون للقا�سي �سلطة في تقديره للاأمور؛ لأنه م���ا و�سع في هذه المكانة العالية 
المحترمة اإل بناء على اأ�س�س معينة تمكنه من تقدير الأمور والقدرة على اتخاذ القرار المنا�سب بعد 
البحث والتحرّي، وتتجلى الأهمية العملية للاعتراف بحرية القا�سي في نطاق �سلطته التقديرية في 
تحدي���د نطاق رقابة المحاكم الأعلى درجة، فهي من حيث المبداأ محكمة قانون ل يخ�سع لرقابتها 
الن�س���اط التقديري للقا�سي، اإ�سافة اإلى عدم التزام القا�سي لبيان الأ�سباب التي دفعته الى اتخاذ 
ق���راره بن���اءاً على �سلطته التقديرية  الجانب التقديري من الحك���م، اإل اإذا األزمه الم�سرع ذلك.)2( 
فالمحاك���م الأعلى درجة ل �سلطة له���ا على ذهن القا�سي وطريقة تفكيره �سمن �سلطته التقديرية، 
اإل اأنه���ا تراق���ب مدى تطبي���ق القا�سي للقانون، وبالتال���ي في مجموع تطبيقه للقان���ون وا�ستخدامه 

ل�سلطته التقديرية تنظر اإلى نتيجة الحكم وملاءمته لواقع النزاع المطروح اأمامها. 

)1( اإبراهيم �سعيد / القانون الق�سائي الخا�س )ج 1 �س 672(.
)2( اأحمد اأبو الوفا / نظرية الأحكام في قانون المرافعات 1977 )�س 241(.
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�لمبحث �لثاني: م�سروعية �ل�سلطة �لتقديرية و�سو�بطها 
وياأتي هذا المبحث في مطلبين: 

المطلب الأول: م�سروعية ال�سلطة التقديرية 
المطلب الثاني: �سوابط ال�سلطة التقديرية 

�لمطلب �لاأول: م�سروعية �ل�سلطة �لتقديرية 
اأم���ا عن م�سروعية ال�سلطة التقديرية للقا�سي من خلال م�سدري الت�سريع الرئي�سين القراآن 

الكريم و�سنة الم�سطفى صلى الله عليه وسلم.
فم���ن القراآن الكري���م تبداأ بق���ول الله تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە    ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې 
تم  تخ  تح  بيتج  بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې 
تى تي  ﴾)1( ووجه الدللة هو حول ذوي العدل، فقد قال الج�سا�س )ثم ل يخلو المثل المراد 
بالآي���ة من اأن يكون القيم���ة اأو النظير من النعم على ح�سب اختلاف الفقه���اء فيه، واأيّهما كان فهو 
موك���ول اإلى اجتهاد العدلي���ن، وكذا اأرو�س الجنايات التي لم يرد ف���ي مقاديرها ن�س ول اتفاق، ول 

تعرف اإل من طرق الجتهاد()2(.
وق���ال اب���ن العربي )ت543ه�.( في اأحكام القراآن: )فالعمل ال���ذي يقوم به العدلن ما هو اإل 
تقدي���ر ومقاي�س���ة ونظر بين ما اأتلفه المحرم من ال�سيد وجزاوؤه من النعم، �سواء اأكان الق�سد منه 
الحكم بالمثل اأو بالقيمة(، ويوؤيد هذا ما ذهب اإليه ابن العربي في رف�سه ما ذهب اإليه مالك من اأن 
�سغير الهدي مثل كبيره كما اأن �سغير الآدمي مثل كبيره، فقال وهذا غير �سحيح فاإن الدية مقدرة 

جبرًا وهذا مقدر نظرًا يحكم به ذوا عدل منكم فافترقا(.)3(
بالتال���ي ف���اإن الله �سبحانه وتعالى قد جعل اأم���ر التقدير في الق�ساء و�سلطت���ه التقديرية اإلى 
ع���دول ثقات اأي اأجاز الله �سبحانه وتعالى اأمر التقدير في حال عدم ورود الن�س، وهذا اإن دلَّ على 

�سيء فاإنما يدل على جواز وم�سروعية �سلطة التقدير للقا�سي اأو من يوكل الأمر اإليه. 
اأما في ال�سنة النبوية، روى الإمام اأحمد في م�سنده، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما اأراد اأن يبعث معاذ 
ب���ن جبل قا�سيًا عل���ى اليمن، قال: كيف ت�سنع اإن عر�س لك ق�ساء؟ ق���ال اأق�سي بما في كتاب الله 
تعال���ى قال ف���اإن لم يكن في كتاب الله؟ قال فب�سنة ر�سول الله قال ف���اإن لم يكن في �سنة ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم قال: اأجتهد راأيي ول اآلو ف�سرب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سدره وقال الحمد لله الذي وفق ر�سولَ ر�سولِ 

)1( �سورة المائدة )95(.
)2( الج�سا�س، الف�سول في الأ�سول )4 / 23(.

)3(  ابن العربي. اأحكام القراآن )2 / 187(.
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الله لما ير�سي ر�سول الله.)1(
ووج���ه الدلل���ة من ذلك، اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأقر معاذ بن جبل بطريقة ق�سائ���ه، وبالترتيب الذي 
اختاره، باأنه ل مجال لجتهاد في مورد الن�س، اأمّا اأن الجتهاد يكون فيما ل ن�س فيه بما ل يخالف 
القواع���د العامة، وكذلك الق�ساء في الع�سر الحالي فاإن �سلطة القا�سي لتقديره تكون فيما ل ن�س 

فيه، ول يخالف في تقديره للقواعد العامة للقانون الذي يحكم من خلاله.  
وق���د اكتف���ى الباحث بم���ا اأورده من الأدلة ع���ن م�سروعي���ة ال�سلطة التقديرية م���ع اأن هنالك 
الكثي���ر من الأدلة في الكتاب وال�سنة وم�س���ادر الت�سريع المعتبرة الأخرى؛ كالقيا�س وال�ست�سحاب 
واإجماع الأمة، فقد اأجمع اأهل العلم من المذاهب الأربعة على م�سروعية ال�سلطة التقديرية للقا�سي 
ال�سرع���ي عند عدم وجود الن�س اأو عند عدم وجود ن�س قطعي)2(، رغم عدم �سراحة ذلك لديهم؛ 
ك���ون م�سطلح ال�سلطة التقديري���ة م�سطلح حديث لم يتداول لديه���م، اإل اأن الأمر وا�سح في ذلك 
عند النظر في كتبهم وفعل �سحابة ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم فقد يقي�س القا�سي م�ساألة على 
اأخرى لت�سابههما في علة الحكم لي�سدر قراره مقدرًا في ذلك الأمر، وكذلك من المعقول، بالتالي 
فاإن اأي م�ساألة ل يوجد فيها ن�س �سرعي وا�سح وقطعي الدللة فاإن مرجوع الحكم فيها اإلى القا�سي 

في تقديره للحكم. 
�لمطلب �لثاني: �سو�بط �ل�سلطة �لتقديرية للمحكمة 

لع���ل هنالك الكثير ممن تكلموا في �سوابط ال�سلطة التقديري���ة للمحكمة، ومنهم من تناولها 
م���ن الناحي���ة الفقهي���ة، ومنهم من تناولها م���ن الناحية القانوني���ة، وتو�سعوا في ه���ذا الأمر كثيرًا؛ 
وذل���ك لأن الم�ساحة المتروكة للقا�سي في هذا المجال م�ساحة وا�سعة، وتاأتي على كثير من اأعماله 
ولخط���ورة عم���ل القا�سي واأهميت���ه كان ل بد من و�س���ع �سوابط وا�سحة ومح���ددة ل�سلطة القا�سي 
التقديري���ة، بالتال���ي فاإن الباح���ث هنا يخل�س اإلى نتاج���ات وا�سحة في غاي���ة الأهمية من منظوره 
ح���ول ه���ذه ال�سوابط، وتتمثل اأولً في �سخ����س القا�سي، فيجب اأن يتمت���ع القا�سي ب�سخ�سية مرنة 
ق���ادرة على التمييز بين الن�سو����س الحاكمة، وتمييزها عن بع�سها البع����س فيما يقبل تقديرًا منه 
وما ل يقبل، ول يت�سوّر عادة اأن ي�سل اإلى هذا المن�سب الرفيع ول يملك مثل هذه ال�سفات، ثم اأن 
يتمتع القا�سي بروح الجتهاد ولو لم يكن مجتهدًا بالمعنى المق�سود اإل اأن لديه القدرة على توجيه 
الن�سو�س، واختيار ما يلائم النزاع المطروح اأمامه بما ل يخالف القانون والقواعد العامة، ثم اأن 

)1( م�سند الإمام اأحمد )5 / 230(. فهذا الحديث �سعيف من حيث ال�سند رغم �سهرته عند اأهل الحديث وعلى األ�سنة الفقهاء 
والأ�سوليين، فقد رواه الإمام اأحمد في الم�سند واأ�سحاب ال�سنن وغيرهم باألفاظ مختلفة ومتقاربة، لكن �سعفه كثير 

منهم. قال عنه الترمذي: هذا حديث ل نعرفه اإلّ من هذا الوجه ولي�س اإ�سناده عندي بمت�سل. وقال البخاري: ل يُعرف 
الحارث اإلّ بهذا ول ي�سحّ.

المحاكم  في  وتطبيقاتها  الغربية  ال�سفة  في  به  المعمول  الأردني  ال�سخ�سية  الأحوال  قانون  في  للقا�سي  التقديرية  ال�سلطة   )2(
ال�سرعية / عمر لطفي ر�سوان الهر�س / اإ�سراف الدكتور اأيمن البدارين / جامعة الخليل / 2019 / 2020 / �س 39.
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يك���ون القا�سي �ساحب نظر ثاقب في اختيار ما يعر�س اأمامه من النزاعات، واختيار ما ي�سلح لها 
�سواء من الأ�سخا�س اأو غير ذلك. 

ثم ل بد واأن ت�سبط ال�سلطة التقديرية للقا�سي بالقواعد العامة للقانون، فلا يخرج القا�سي 
في �سلطته التقديرية عن عموم القانون، ول عن القوانين الأخرى ذات ال�سلة، وبما يخ�س الق�ساء 
ال�سرع���ي فاإن القا�سي قد يعود اإل���ى القواعد الفقهية المتعلقة بالأم���ر والمذهب الفقهي المعتمد، 
فعلي���ه وجوبً���ا األ يخرج عن عموماتها، بالتالي يجب اأن ي�سع لنف�س���ه دائرة �سلطة محاطة بكل هذه 
العتب���ارات القانوني���ة ل يخرج عنها. وذلك ا�ستن���ادًا اإلى حديث معاذ بين جب���ل المعروف، اإذ اإنَّ 
القا�س���ي يعود بداية اإلى القواعد العامة والن�سو����س المعتبرة، وفي حال عدم وجودها ياأخذ براأيه 

مجتهدًا في ذلك. 
كذل���ك الأم���ر ل بد اأن يراعي ف���ي �سلطته التقديري���ة الواقع المعا�س في���ه، والعرف المعمول 
ب���ه، اإل بما يخالف الدين والقانون واأق�سد هنا القاع���دة ال�سرعية التي ن�ست )العادة محكمة()1( 
وكذلك )اأن ما لي�س له �سابط في اللغة ول في ال�سرع يرجع فيه اإلى العرف()2( بالتالي فاإن للعرف 

والعادة دورًا مهمًا في �سلطة القا�سي التقديرية في اإ�سدار القرارات والأحكام يجب مراعاته.
ثم يجب اأن يراعي العدالة التي و�سع من اأجلها في اختياراته و�سبل الو�سول اإليها وتحقيقها؛ 

لأن القا�سي ما ن�سب من�سب الق�ساء ول اأعطي �سلطة تقديرية اإل تحقيقًا للعدالة. 
ول ب���د اأن يبتعد القا�سي في �سلطت���ه التقديرية عن م�سلحته ال�سخ�سية، وعن علاقته بغيره 

�سلبًا كانت اأم اإيجابًا، مبتغيًا مر�ساة الله تعالى ومراعيًا �سميره الحيَّ في كل اأمر وفعل يقوم به.
�لمطلب �لثالث: �لتعريف بقانون �أ�سول �لمحاكمات �ل�سرعية �لاأردني 

قان���ون اأ�س���ول المحاكم���ات ال�سرعية: هو قانون الإج���راءات الذي يتعامل وفقً���ا لأحكامه في 
المحاك���م ال�سرعية الأردنية، وه���و القانون رقم 31 من�سور في الجري���دة الر�سمية في العدد 1449 
بتاري���خ 1 / 11 / 1959، اأم���ا القان���ون المعمول ب���ه حاليًا فهو القانون المع���دّل رقم 11 لعام 2016 
ن�س���ر ف���ي الجريدة الر�سمية في العدد رقم 5392 تاريخ 17 / 4 / 2016 م، ويعمل بالتعديل اعتبارًا 
م���ن تاري���خ 16 / 7 /2016، ويتكون القانون من 26 ف�سلًا، احتوت على مائتي مادة قانونية، ابتداءً 
م���ن ف�سل الوظيف���ة وال�سلاحية والذي يحدد ويح�سر وظيفة المحاك���م ال�سرعية انتهاءً بالأحكام 

الختامية. 
القانون المعدل جاء باأمور جديدة ترفع من م�ستوى الق�ساء ال�سرعي، وتزيد من قيم العدالة 
بي���ن المتخا�سمي���ن، كا�ستح���داث المحكمة العليا ال�سرعي���ة لتكون �سمانًا لتطبي���ق القانون وتتولّى 
التدقي���ق عل���ى القرارات ال�س���ادرة عن المحاك���م ال�سرعية، ونظ���ر الطعون على ق���رارات محاكم 

)1( الغزي / مو�سوعة القواعد الفقهية 0 1 / 1/ 477.
)2( ال�سبكي / تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين / الأ�سباه والنظائر / دار الكتب العلمية/ 1991 م ط 1 / )1 / 51(.
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ال�ستئن���اف ال�سرعي���ة، وا�ستح���داث درجة ثاني���ة للتقا�سي اأم���ام المحاكم ال�سرعي���ة، حيث تكون 
محاك���م ال�ستئن���اف ال�سرعية وفقًا للقانون محاكم مو�سوع، واإن�ساء نياب���ة عامة �سرعية من �ساأنها 
العم���ل على حماية حقوق القا�سرين وفاقدي الأهلية وناق�سيه���ا ومتابعة اأعمال الأولياء والأو�سياء 
والنظ���ار، وكل ذل���ك ل�سمان ح���قِّ التقا�سي، والو�س���ول للعدالة الناج���زة باأي�سر ال�سب���ل، والتاأكيد 
عل���ى المعايي���ر المتعارف عليه���ا للمحاكمة العادلة، وتب�سي���ط اإجراءات التقا�س���ي، وتحديد اآليات 
عم���ل محاكم ال�ستئن���اف ال�سرعية، والمحكمة العليا ال�سرعية، والنياب���ة العامة ال�سرعية، وتمكين 
المتخا�سمي���ن من ا�ستئناف القرارات غير الفا�سلة ف���ي الدعوى، التي توؤثر على حقوقهم، وتو�سيع 
نطاقها والعمل على اإيجاد اإجراءات جديدة للتبليغ وتب�سيط اإجراءاتها، والت�سريع بها، وتو�سيع عمل 
مكات���ب الإ�س���لاحِ الأ�سري وتو�سيع نطاق العمل بها، كذلك ت�سمن القان���ون لأول مرّة قواعد خا�سة 

بالخت�سا�س الدولي والقانون الواجب التطبيق.)1(

)1( الموقع الر�سمي لرئا�سة الوزراء على الإنترنت.
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الف�س���ل الثاني: موا�س���ع ال�سلطة التقديرية للمحكم���ة البتدائية ال�سرعية ف���ي قانون اأ�سول 
المحاكمات ال�سرعية 

�لمبحث �لاأول:
 �أهميــة �ل�ســلطة �لتقديريــة للمحكمــة �لابتد�ئيــة �ل�ســرعية عــن غيرها من 

�لمحاكم 
 تكمن اأهمية ال�سلطة التقديرية للمحكمة البتدائية ال�سرعية عن غيرها من المحاكم الأعلى 
درج���ة ك���ون المحكمة البتدائي���ة ال�سرعية هي الخطوة الأول���ى في الدعوى ومو�سعه���ا الأول وفيها 
القا�سي يقوم بتكييف الدعوى والنظر فيها واإ�سدار القرار على ذمتها اإ�سافة اإلى اأن هذه المحكمة 
ه���ي �ساحبة الخت�سا����س المبا�سر في ال�سير في الدعوى واإثباتها واإث���ارة الدفوع فيها والرد عليها 
وتواج���د القناعة لديه���ا واإ�سدار القرارات القابلة للا�ستئناف اإما كق���رار نهائي فا�سل في الدعوى 
المتمث���ل في اإعلام الحكم اأو بع����س القرارات التي ن�س عليها قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية 
التي يجوز ا�ستئنافها اأثناء النظر في الدعوى كقرار ال�سلاحية المكانية اأو القانون الدولي الواجب 
التطبيق اأو كق���رارات الم�ساهاة وال�ستكتاب والحجز التحفظي والحتياطي وغيرها من القرارات 
كل م���ا �سب���ق وغيره الكثير من الإجراءات كلها يتم تطبيقها لدى نظر المحكمة البتدائية ال�سرعية 
للدع���وى بالتالي فاإنه ي�سح القول باأن ه���ذه المحكمة هي المكان الأكبر الذي يتم من خلاله اإنجاز 
الدع���وى والعمل بها اأ�سف اإلى ذلك اأن مرحل���ة �سماع ال�سهود على الغالب والطعن بهم وب�سهادتهم 
ا لدى هذه المحكمة، بالتالي فاإن دور هذه المحكمة دور مهم جدًا في نتيجة الدعوى ومن  يت���م اأي�سً
هن���ا اأتت اأهمية هذه المحكمة و�سلطتها التقديري���ة عن غيرها من المحاكم لما قد ينعك�س من اأثر 

ل�سلطة هذه المحكمة التقديرية على نتيجة الحكم في الدعوى.
�لمبحث �لثاني: �أدبيات �لتقا�سي 

يدخ���ل الباحث في هذا المبحث في تفا�سيل ال�سلطة التقديرية للمحكمة البتدائية ال�سرعية 
من خلال قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية من خلال عِدّة مطالب وقف عليها الباحث، اأي بمعنى 
وكاأن���ه اإجاب���ة على �سوؤال اأين موا�س���ع ال�سلطة التقديري���ة للمحكمة البتدائي���ة ال�سرعية في قانون 

اأ�سول المحاكمات ال�سرعية؟ وجاءت على النحو التالي: 
�لمطلب �لاأول:

�سلطة �لمحكمة في �سرية وعلانية �لمحاكمات و�سلطتها في تاأجيلها ومكان روؤيتها.
ل تقت�س���ر �سلط���ة المحكمة التقديرية على م���ا ذكر �سابقًا بل اإن �سلط���ة المحكمة التقديرية 
تدخل في معظ���م مفا�سل عملية التقا�سي؛ وذلك لأهمية دور القا�سي في اإدارة العملية الق�سائية، 
وما يتمتع به من �سفات اأهلته لقيادة هذا المن�سب الرفيع. ومن هذه ال�سلطات �سلطة المحكمة في 
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�سرية وعلانية المحاكمات، فاإن هذا الأمر يعد واحدًا من اأهم �سلطات المحكمة، خا�سة في مجال 
المحاكم ال�سرعية والأ�سرية وما ينبني عليها من دور هام في الحفاظ على الأ�سرة، وعلى اأ�سرارها 
العائلي���ة، الت���ي تعد من اأه���م ركائز الحي���اة الأ�سرية؛ لذلك فق���د عالج قانون اأ�س���ول المحاكمات 
ال�سرعي���ة الأردني هذه النقطة الح�سا�سة. وذلك من خ���لال المادة 46 من الف�سل التا�سع المعنون 
بعنوان »المحاكمات« والتي ن�سها: »تجري المحاكمات في المحاكم ال�سرعية ب�سورة علنية اإل في 
الأح���وال التي تق���رر المحكمة اإجراءها �سرًا �سواء كان ذلك من تلقاء نف�سها اأم بناءً على طلب اأحد 
الخ�س���وم محافظة عل���ى النظام مراعاة للاآداب اأو حرمة الأ�سرة وعل���ى دائرة الأمن اأن تخ�س�س 
اأح���د ماأموري ال�سابطة لتنفيذ م���ا ياأمر به القا�سي لحفظ النظام ب�س���ورة دائمة اأو موؤقتة عندما 

يطلب القا�سي ذلك«. 
وعن���د النظ���ر ب�سكل اأدق واأكث���ر اإمعانًا في هذه المادة القانونية، نج���د اأن المادة في �سدرها 
حافظ���ت على المب���داأ العام للتقا�سي، وه���و اأن التقا�سي يك���ون علنيًا حفاظًا على مب���ادئ العدالة 
والنزاه���ة، حي���ث ج���اء في �سرح الم���ادة 1795 من مجل���ة الأح���كام العدلية اأنه يثبت ل���زوم اإجراء 
المحاكم���ة علنً���ا بدليلين: اأولً: قد ذكر في �سرح الم���ادة 1795 من المجلة باأنه يقت�سي اإثبات حكم 
القا�س���ي لدى الإيج���اب، وبالتالي لزم منه اأن يك���ون هناك اأ�سخا�س حا�س���رون في مجل�س الحكم 
لي�سه���دوا اإذا لزم ذلك، وثانيًا: اأنه ذكر في �سرح المادة المذكورة اأن �سرية المجل�س موجبة للتهمة 
ف���كان الواجب الحتراز ع���ن ذلك)1(. لكن واإعمالً بالقاعدة الفقهي���ة )ل ينكر تغير الأحكام بتغير 
الأزم���ان()2( والقاعدة الفقهية )الع���ادة محكمة()3( فاإن العادات والتقالي���د تختلف من مكان اإلى 
م���كان وم���ن زمان اإل���ى زمان، بالتالي م���ا كان عيبًا في زمان ق���د ي�سبح غير ذلك ف���ي زمان اآخر، 
ولذلك فاإن المادة ا�ستثنت بعد ذلك اأن للمحكمة ب�سلطتها التقديرية اأن تجعل من المحاكمة �سرية 
ل علني���ة، ول فرق بين اأن يكون اأح���د الخ�سوم المتداعيين طالب بذلك اأم بناءً على روؤية المحكمة 
وت�سوّره���ا للموقف ال���ذي ت�ستدعيه ظروف الق�سي���ة المثارة اأمامها. وق���د اأوردت المادة القانونية 
معلل���ة ل�سرية المحاكم���ة، كالمحافظة على النظ���ام اأو مراعاة للاآداب، اأو حرم���ة الأ�سرة، وجعلت 
الب���اب مفتوحً���ا اأمام �سلطة المحكمة التقديرية لأي علة اأخرى ت�ستدعي جعل المحاكمة �سرية. كما 
اأك���دت عل���ى اأنه اإذا احت���اج الأمر اإلى تواجد اأمني ف���ي هذه الحالة، فاإنه يتوج���ب لزومًا على دائرة 
الأمن اأن تخ�س�س من اأفرادها من يكونون تحت اإمرة القا�سي لتنفيذ تعليماته، اإما ب�سورة دائمة 

اأو موؤقتة؛ بهدف اإجراء المحاكمة بال�سورة التي تراها المحكمة منا�سبة لذلك. 
اأم���ا بخ�سو����س تاأجي���ل الدعوى م���ن وقت اإلى اآخ���ر ومن مكان اإل���ى اآخر، فاإن قان���ون اأ�سول 

)1( علي حيدر / درر الحكام �سرح مجلة الأحكام العدلية ط خا�سة / دار عالم الكتب / الريا�س / 2003 / 4 /�س 624.
)2( محمد �سدقي اآل بورنو / الوجيز في اإي�ساح قواعد الفقه الكلية / موؤ�س�سة الر�سالة العالمية بيروت / الطبعة الرابعة / 1416 

ه� / 1996 م / �س 310.
)3( المرجع ال�سابق/ 292.
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المحاكمات ال�سرعية قد ن�س في المادة 48 منه على اأنه: 
»يجوز للمحكمة اأن توؤجل المحاكمة من وقت اإلى اآخر اأو تقرر روؤيتها في مكان اآخر يقع �سمن 

منطقة اخت�سا�سها اإذا راأت ذلك ملائمًا تحقيقًا للعدالة مع تدوين الأ�سباب«. 
اأي اأن للمحكم���ة بن���اءً عل���ى �سلطته���ا التقديرية اأن توؤج���ل الدعوى من وقت اإل���ى اآخر ح�سب 
مقت�سي���ات الق�سي���ة وظروف الخ�س���وم، كتاأجيلها من اأج���ل اإح�سار ال�سه���ود، اأو اإح�سار البينات، 
اأو م���ن اأج���ل ظروف م���كان اإقامة اأحد اأط���راف الدعوى، اأو اأي���ة ظروف اأخرى ت���رى المحكمة اأنها 
ت�ستل���زم تاأجيل الدعوى من وقت اإل���ى اأخر، وكذلك جعلت المادة الحق للمحكمة باأن تنظر الدعوى 
ف���ي اأي مكان ت���راه منا�سبًا لذلك �سمن اخت�سا����س المحكمة، كما لو اأنها نظرته���ا في ال�سجن، اأو 
ف���ي الم�ست�سف���ى، اأو في مكان بيت العجزة وذلك مراعاة لظ���روف المتداعيين وابتغاء و�سولها اإلى 

العدالة التي تبتغيها. 
ونلاحظ هنا اأن المحكمة هي �ساحبة ال�سلطة في اإدارة الدعوى ولعل مرد هذا الأمر بالدرجة 
الأول���ى ه���و تجنب ال�سطراب والبلبلة ف���ي كيفية نظر الدعوى والف�سل فيه���ا، من جهة اأخرى فلا 
ب���د عند الختلاف م���ن قبل الأطراف م���ن وجود �سلطة تدي���ر الأمر وتبت فيه عل���ى النحو الأمثل. 
وه���ذه ال�سلطة ممثلة ب�سخ�س المحكمة؛ لأن الأ�س���ل في القا�سي الحياد وعدم الميل لأحد اأطراف 
التقا�س���ي، واإل كان ذل���ك موجبً���ا ل���رده اأو تنحيه ع���ن نظر الدعوى. وم���ن ناحية اأخ���رى فاإنَّ منح 
القا�سي هذا النوع من ال�سلطة التقديرية بح�سب واقع الحال المعرو�س اأمامه يجعله اأقدر على منع 
الخ�س���وم من الل���دد والمماطلة اإن راأى من الظروف المعرو�سة اأمامه م���ا ي�سير اإلى ذلك، واأخيرًا 
فاإن من القواعد المقررة في العرف الق�سائي اأن الأ�سل في القا�سي األ يق�سي وهو م�سو�س الذهن 
ب���اأيّ عار����س من العوار�س، واإن كان ذلك ل�سدة حر، اأو �سدة برد، اأو حتى غلبة النوم، وذلك اإمعانًا 
في الحتراز عن الخطاأ والزلل ب�سبب ت�سو�س الذهن باأي عار�س من العوار�س. اإ�سافة اإلى اأنه على 
القا�س���ي اأن يدق���ق في المرافعات بل ويجوز له ا�ستفتاء غي���ره اإن احتاج اإلى ذلك، وعلى اأي حال ل 
ب���د من اإعط���اء القا�سي م�ساحة من الحرية ف���ي تاأجيل الجل�سة المعرو�س���ة اأمامه لتدقيق الدعوى 
وا�ست�سارة غيره مثلًا، اأو حتى لت�سفية ذهنه من عار�س قد يكون األم به لكثرة ما نظر من جل�سات 
عر�س���ت عليه اآنذاك، وهذا الأمر عر�سه للتغيير والتبديل ل يمكن ح�سره بن�س ثابت فكان الأ�سل 

ترك م�ساحة للمحكمة وتقديرها بح�سب واقع الحال وما يتطلبه من اإجراء.)1(
�لمطلب �لثاني: �لمدد �لزمنية �لقانونية غير �لمن�سو�ص عليها في �لقانون

ج���اء قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية وا�سحً���ا في مواده دقيقًا في تعبي���ره، وخا�سة فيما 
يخ����س الم���دد القانوني���ة، اإل اأنه في بع����س المواد ت���رك المجال اأم���ام القا�سي ليمار����س �سلطته 
التقديرية في بع�س هذه المدد، فمنها ما يخ�س دعوى الوقف فقد ن�ست الفقرة الثانية من المادة 

)1( نور �سنوبر / �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية )�س 76(.
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الثانية منه على:
»الدع���اوى المتعلقة بالنزاع بين وقفين، اأو ب�سحة الوقف، وما يترتب عليه من حقوق اأ�س�ست 
بعرف خا�س، اأما اإذا ادعى اأحد الطرفين بملكية العقار المتنازع فيه مع وجود كتاب وقف اأو حكم 
بالوقف اأو كان العقار من الأوقاف الم�سهورة �سهرة �سائعة عند اأهل القرية اأو المحلة واأبرز مدعي 
الملكي���ة في جميع هذه الحالت اأوراقًا وم�ستندات تعزز ادعاءه، فعلى المحكمة اأن توؤجل ال�سير في 
الدعوى وتكلفه مراجعة المحكمة ذات ال�سلاحية خلال مدة معقولة، فاإذا اأبرز ما يدل على اإقامة 
الدع���وى ل���دى تلك المحكمة، تقرر المحكمة ال�سرعية وقف ال�سير ف���ي الدعوى التي اأمامها اإلى اأن 

تبت المحكمة في ملكية العقار واإل �سارت في الدعوى واأكملتها«.
اإذًا م���ا يهمنا هنا في ه���ذه المادة، هي المدة المعقولة التي تعطيه���ا المحكمة لمدعي ملكية 
العق���ار المتنازع عليه لرفع دعوى اأمام المحكمة المخت�سة، وهذا يعود اإلى راأي القا�سي، فاإنَّ هذه 
الم���دة ق���د تطول وقد تق�سر اإم���ا لح�سا�سية الق�سي���ة، اأو للمكان الجغرافي للمحاك���م، اأو للظروف 
المحيط���ة بالخ�س���وم اأو للع���رف ال�سائد في تل���ك المنطقة، اأو لم���ا يتبع لدى المحكم���ة المخت�سة 
الأخرى، فيجب على القا�سي اأن يراعي كل هذه الأمور في تقدير المدة المعقولة تلك، ويكون ذلك 
�سلط���ة تقديري���ة للقا�سي، وه���ذا ينطبق تماماً فيم���ا اإذا ادعى اأحد الخ�سمي���ن التزوير في اإحدى 
الم�ستن���دات التي قدمت اإلى المحكمة اأثناء المرافعات، فيج���ب على المحكمة اأن تكلفه رفع دعوى 

اأمام المحكمة المخت�سة واأن تتعامل مع مو�سوع المدة الممنوحة له كما ذكرت. 
كم���ا جاء في المادة 36 من القانون ذاته »اإذا ل���م يقدم المدعي عليه دفاعه الخطي المكلف 
بتقديم���ه بموجب الم���ادة 13 من هذا القانون، وطل���ب مهلة اأخرى تقرر المحكم���ة ت�سمينه نفقات 

الفريق الآخر عن تلك الجل�سة، واإل �سارت المحكمة بالدعوى ح�سب الأ�سول«.
هن���ا ننظ���ر اإلى المهلة التي يطلبها اأحد الخ�سوم في الدع���وى �سواء اأكانت لأول مره اأم لمرة 
اأخ���رى، وه���ذا مما يع���ود اإلى �سلطة المحكم���ة التقديرية، واإل���ى وقت المحكم���ة وقدرتها على نظر 
الدعاوى، وتدقيقها فعند اإعطاء المحكمة المهلة يتوجب عليها النظر في عدة اأمور، منها ح�سا�سية 
الق�سي���ة، واأح���وال الخ�سوم، ووقت المحكمة، والجدية في التعامل م���ع الق�سية من قبل الخ�سوم، 
والتمع���ن فيم���ا قد ينتج عن المهل للخ�س���وم، وتكرار الطلب للمهل، وبناء عل���ى كل هذه المعطيات 

تعطي المحكمة بناء على �سلطتها التقديرية مدة المهلة. 
وه���ذه الكلام يتلاءم مع ما جاء في المادة 48 من القانون، والتي ن�سها: »يجوز للمحكمة اأن 
توؤج���ل المحاكم���ة من وقت اإلى اآخر، اأو تقرر رويتها في مكان اآخ���ر �سمن منطقة اخت�سا�سها، اإذا 

راأت ذلك ملائمًا تحقيقًا للعدالة مع تدوين الأ�سباب«. 
لكن الفارق بين المادتين، اأن الأولى في المهلة اأن تعطى من المحكمة بناءً على طلب من قبل 
اأح���د الخ�س���وم، لكن الثانية جاءت بناءً على قرار من المحكمة ذاته���ا، اإذا راأت في ذلك ما يحقق 
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عدال���ة، اإما اإعط���اء فر�سة للخ�سوم، اأو للتدقي���ق والتمحي�س اأكثر في نظر الق�سي���ة اأو الأمر التي 
و�سلت اإليه مجريات تلك الق�سية.

�لمطلب �لثالث: �سلطة �لمحكمة في تقدير �لعقوبة على من �نتهك حرمتها
من ب���اب حماية الم�سرع لهيبة المحكمة ال�سرعية، والحفاظ على الأمن والنظام فيها وتهيئة 
للج���و الق�سائ���ي المنا�سب للتقا�سي، ومن ب���اب ال�سيا�سة ال�سرعية جاء الم�س���رع في المادة 47 من 
قان���ون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية بالن����س التالي: » كل من اأتى بعمل اأو قول يعتبر انتهاكًا لحرمة 
المحكم���ة فللمحكمة حينئذ اأن تاأم���ر حب�سه فورًا لمدة اأق�ساها اأ�سبوع اأو بغرامة ل تتجاوز الخم�سة 
دنانير دون اأن يكون له حق العترا�س وال�ستئناف ويكتفي باإدراج هذا الحكم في �سبط الق�سية ول 

توؤثر العقوبة المن�سو�س عليها في هذه المادة على اأحكام قانون نقابة المحامين«.
كم���ا اأن الحف���اظ على هيبة المحكمة قد ت���م التاأ�سيل له من خلال قان���ون خا�س بهذا الأمر 
وه���و قان���ون انتهاك حرم���ة المحاكم، وهذا القانون ال���ذي �سمل جميع اأن���واع المحاكم في المملكة 
الأردني���ة الها�سمي���ة والذي وفر الحماي���ة الجزائية لق�س���اة المحاكم ال�سرعية اأ�س���وة بباقي ق�ساة 
المحاك���م الأردني���ة، من خلال المادة الثانية في القانون عندم���ا ف�سر كلمة محكمة ت�سمل اأي قا�س 
من ق�ساة المحاكم الواردة فيه، فاإن المترتب على ذلك اأن ق�ساة محكمة البداية ال�سرعية وق�ساة 
محكمة ال�ستئناف ال�سرعية وق�ساة المحكمة العليا ال�سرعية هم من الق�ساة الم�سمولين بالحماية 
الجزائية وهذا ما يلم�س من قانون انتهاك حرمة المحاكم وقانون ت�سكيل المحاكم ال�سرعية))1((، 
وق���د تم التف�سيل في قانون انتهاك حرمة المحاك���م العقوبات الواردة على العتداء على المحكمة 

وانتهاك حرمتها.
وبالرج���وع اإل���ى قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية ال���ذي تطرق اإلى هذا الأم���ر فاإن المادة 
القانونية التي ذكرت في �سدر هذه المطلب قد تركت اأمر تقدير انتهاك حرمة المحكمة من عدمه 
�س���واءً اأكان ذل���ك قولً اأو فعلًا ل�سلطة القا�سي التقديرية. فهو المخ���ول باعتبار اأي فعل اأو قول قام 
ب���ه اأي �سخ����س داخل حرم المحكمة اعتباره انته���اكًا لحرمتها وهيبتها. واأعط���ت المادة القانونية 
القا�سي ال�سلاحية عند اعتباره ذلك الفعل انتهاكًا لحرمتها، باأن ياأمر بحب�س ذلك ال�سخ�س مدة 
في اأق�ساها اأ�سبوع، اأو بغرامة ل تتجاوز الخم�سة دنانير، على األ يكون للمحكوم عليه بذلك اأي من 

حقي العترا�س وال�ستئناف على ذلك.
واأ�سافت المادة القانونية باأنه على المحكمة اأن توثق ذلك في �سبط الق�سية المنظورة اأمام 
المحكمة حين ارتكاب الفعل المعتبر انتهاكًا لحرمة المحكمة. م�سيفة باأن العقوبة المن�سو�س في 
مت���ن المادة القانوني���ة ل توؤثر على اأحكام قانون نقابة المحاميين اأي اأنه في حال ارتكاب المحامي 

)1( اإبراهيم القطاونة/ الحماية الجزائية للق�ساة في الت�سريع الأردني / مجلة درا�سات / علوم ال�سريعة والقانون / المجلد 44 
/ العدد 4 / 2017 م �س 209.
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فع���لًا اعتبرت���ه المحكمة انتهاكًا لحرمتها، فاإنه يجوز للمحكم���ة ب�سلطتها التقديرية اأن تتعامل معه 
وفق اأحكام هذه المادة. 

وهن���ا عن���د نظر الباح���ث في هذه الم���ادة يجد اأن الم���ادة القانونية لم توازن ف���ي متنها بين 
العقوبتين المن�سو�س عليها، فيما بين الحب�س لمدة اأق�ساها اأ�سبوع وبين الغرامة المالية المقدرة 
بخم�س���ة دنانير، فكان على الم�س���رع اأن يوازن بينهما بزيادة المبل���غ المن�سو�س عليه ليتنا�سب مع 
م���دة الحب����س، كذلك فاإن المادة ق���د لم�ست ال�سواب عندم���ا منعت على المحك���وم عليه من حق 
العترا����س وال�ستئناف؛ وذلك لتعطي حكم المحكمة �سبغته الفاعلة والمبا�سرة وتاأكيداً على هيبة 
المحكم���ة ومكانتها وعدم اإخ�ساع مث���ل هذا القرار لقواعد التقا�سي العام���ة، لكن في نف�س الوقت 
ي���دور الت�ساوؤل ح���ول نقطة ويكتفي باإدراج ه���ذا الحكم في �سبط الق�سية، بمعن���ى اأن للمحكمة اأن 
تنزل هذه العقوبة على من انتهك حرمتها اأثناء التقا�سي، واأغفلت المادة في ظاهر اأمرها انتهاك 
المحكمة في باقي الأوقات اأثناء داوم المحكمة، فكان على الم�سرع اأن يعمم ذلك، واأن ل يق�سرها 

على وقت التقا�سي ونظر الق�سايا. 
وعند الرجوع اإلى قانون المحاميين النظاميين في المادة )40( يجد الباحث ن�سها كالتالي: 
»عل���ى الرغم مما ورد في اأي ت�سري���ع اآخر يتمتع المحامي لدى المحاك���م والدوائر وال�سلطات التي 
يمار����س مهنت���ه اأمامها بالحرية التام���ة، بحيث ل يجوز توقيف���ه اأو تعقبه من اأج���ل اأي عمل قام به 
تاأدي���ة لواجباته المهنية ول يتعر����س المحامي تجاه هذه المحاكم والدوائر وال�سلطات التي يمار�س 

م�سوؤوليته اأمامها اإل للم�سوؤولية التاأديبية وفق اأحكام هذا القانون«.
ا بينهما، حيث اأن المادة  والناظر في ظاهر اأمر الن�سين ال�سابقين يرى للوهلة الأولى تعار�سً
47 م���ن قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية جاءت مطلقة دون تقيي���د، والمادة 40 من قانون نقابة 
المحامي���ن ج���اءت وكاأنها تقيّ���د المادة ال�سابقة، اإل اأن���ه وباإعمال النظر فيهما نج���د اأنه ل تعار�س 
بينهما، اإذ اإن قانون المحامين قيد عدم توقيف المحامي بحالة ممار�سته لواجباته المهنية. اأما في 
حال ارتكابه فعلًا اأو قولً يعد انتهاكًا لحرمة المحكمة، فاإنه يخ�سع لن�س قانون اأ�سول المحاكمات 

ال�سرعية في المادة 47 منه. 
�لمطلب �لر�بع: �سلطة �لمحكمة �لتقديرية في تقدير �لنفقات و�لاأجور و�نتخاب �لخبر�ء 

الفرع الأول: �سلطة المحكمة التقديرية في تقدير النفقات والأجور. 
ورد العدي���د م���ن المواد القانونية في قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية التي تتعلق بمو�سوع 
الم�ساري���ف والنفق���ات على اأكثر من م�ستوى وف���ي اأكثر من مجال، مما يتعل���ق بال�سلطة التقديرية 
للقا�سي، كما اأنه ورد هناك ن�سو�س اأخرى مقيدة في مو�سوع النفقات والم�ساريف، لكنَّ ما يعنينا 

في بحثنا هذا المواد ذات ال�سلة بال�سلطة التقديرية للقا�سي، ومن هذه المواد: 
ج���اء في الم���ادة 36 من الف�سل ال�ساد�س: »اإذا لم يقدم المدعى عليه دفاعه الخطّي المكلف 
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بتقديم���ه بموج���ب المادة 13 من ه���ذا القانون وطلب مهل���ة اأخرى تقرر المحكم���ة ت�سمينه نفقات 
الفريق الآخر عن تلك الجل�سة واإل �سارت المحكمة بالدعوى ح�سب الأ�سول«.

وبالنظ���ر في المادة يجد الباحث اأن المدعى عليه اإذا ما طلب من القا�سي اأن يكون رده على 
الدع���وى ردًا على �س���كل دفاع خطّي، فله ذلك وله اأن ي�ستمهل م���ن المحكمة، لذلك وعلى المحكمة 
اأن تجي���ب طلبه، لكن اإن تك���رر الأمر اأكثر من مرة وتكرر طلب الإمه���ال، والمدعي يح�سر الدعوى 
للمحكمة حينئذ تقرر من تلقاء نف�سها نفقات الطرف الآخر اأي المدعي عن ح�سوره الجل�سات، ولم 
تتقيد المادة بطلب المدعي ذلك، ولو اأن المدعي هو �ساحب الدعاء، لكن تكرار الأمر من المدعى 
علي���ه قد يكلف المدعي مزي���دًا من الم�ساريف والنفقات، وقد يق�سد ب���ه التاأخير لأي هدف كان، 
كم���ا اأن ذل���ك اإعمال لأ�سل منع اللدد والمماطلة ال�سادرين من اأي خ�سم من الخ�سوم.)1( بالتالي 
كان الأم���ر عائ���دًا اإلى �سلط���ة المحكمة التقديرية ف���ي تقدير النفقات، وعليه���ا اأن تراعي في ذلك 
ع���دد مرات الطلب بالإمهال، وما يلحق بالطرف الآخر من �س���رر نتيجة التاأخير، ونتيجة الح�سور 
ونتيجة النتقال، من واإلى المحكمة، وعليها اأن تراعي كذلك طريقة التنقل التي ي�ستخدمها، والبعد 
المكاني، وما يجده من �سعوبة في ذلك، حتى يت�سنى لها اتخاذ القرار المنا�سب، وفي نف�س الوقت 
للمحكمة اأن ترف�س الطلب ب�سرف النفقات والم�ساريف عليه اإن راأت اأن ذلك من غير المنا�سب، 

حتى واإن طلب المدعي فالأمر عائد اإلى �سلطة المحكمة التقديرية.
وعن���د النظر في الف�سل العا�س���ر المعنون بالبينات، جاءت المادة 59 م���ن القانون كالتالي: 
»عل���ى الفريق الذي يطل���ب اإ�سدار مذكرة ح�سور اإلى �ساهد ما اأن يدف���ع اإلى المحكمة قبل اإ�سدار 
مذك���رة الح�سور وخلال المدة التي تعين لذلك المبلغ الذي تراه المحكمة كافيًا لت�سديد م�ساريف 

ال�سفر وغيرها من النفقات التي يتحملها ال�ساهد في ذهابه واإيابه«.
اأي اإذا ا�ستند اأي من الخ�سوم اأثناء نظر الدعوى اإلى البينة ال�سخ�سية وطلب اإح�سار ال�سهود 
بوا�سط���ة المحكمة، عليه قب���ل اإ�سدار مذكرة الإح�س���ار من قبل المحكم���ة، اأن يدفع لدى �سندوق 
المحكم���ة ما تقدره المحكمة من تلق���اء �سلطتها التقديرية نفقات وم�ساري���ف ح�سور ال�ساهد اإلى 
المحكم���ة، وكل ما يمكن اإنفاقه من قبل ال�ساهد، لذلك الأمر ثم يتم اإ�سدار مذكرة الح�سور وعلى 
المحكمة كذلك عند تقدير تلك النفقات اأن تراعي ما ذكر في الفقرة ال�سابقة تحقيقاً للعدالة. لأن 
الأ�س���ل اأن ال�ساه���د ل م�سلحة له في الدعوى، فلا يجوز اأن يخ�سر م���ن ماله لقاء ال�سهادة. فوجب 

على الفريق الم�ستفيد منه للاإثبات اأن يعو�سه عن تلك الم�ساريف والنفقات. 
كذل���ك ج���اء في المادة 60 م���ن قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية: »اإذا ظه���ر للمحكمة اأن 
المبل���غ المدف���وع ل يكفي لت�سديد نفق���ات ال�ساهد والتعوي�س عليه، يجوز له���ا اأن تقرر دفع اأي مبلغ 
اآخ���ر يكف���ي لهذا الغر�س وينفذ هذا القرار لدى رئي�س التنفيذ ف���ي المحكمة ال�سرعية اإذا لم يدفع 

)1( محمد نعيم يا�سين / نظرية الدعوى )�س 491(.
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المبلغ في الحال«، اأي اأن اأمر زيادة النفقات التي تحملها ال�ساهد اأمرها عائد اإلى �سلطة المحكمة 
التقديري���ة، فق���د ي�سكل على المحكمة اأن النفق���ات المقدرة تكفي ال�ساهد، ث���م يتبين للمحكمة اأن 
تل���ك النفق���ات غير كافية، فتقرر المحكمة زيادتها اإلى الح���د الكافي مراعية في ذلك العدالة، ولو 
اأن القان���ون لم ياأت على ذك���ر مفهوم المخالفة، فاإنه كذلك يحق للمحكم���ة تخفي�س النفقات التي 
قررتها اإذا راأت ما ي�ستلزم ذلك، ويكون متابعة ذلك اأمام رئي�س التنفيذ. اأي اأنه يعني ما ي�سدر من 
المحكمة بخ�سو�س ذلك ياأخذ ال�سيغة التنفيذية ب�سفته قرارًا �سادرًا عنها قابلًا للتنفيذ وينطبق 

عليه كل اإجراءات التنفيذ المتبعة. 
وج���اء ف���ي المادة 84 من القانون ف���ي الفقرة اأ: »لطرفي الدعوى اأن يتفق���ا على انتخاب اأهل 
الخب���رة ف���ي الأمور التي تحتاج اإلى خب���رة كتعيين مقدار النفقة والأجور ونحوه���ا، فاإن لم يتفقا اأو 
كان المدع���ى عليه غائبًا تعين المحكمة خبيري���ن ويوؤخذ براأيهما اإذا اتفقا، وحال اختلافهما ت�سم 
اإليهم���ا ثالثًا وعندها يوؤخذ براأي الأكثرية« وما يهمنا هنا تقدير النفقات للخبراء من قبل المحكمة 
ف���ي ح���ال اختلاف طرفي الدعوى اأو غياب المدعى عليه، فاإن للمحكمة اأن تنتخب خبراء من قبلها 
للقيام بمهمة ما، كتقدير النفقات كنفقة الزوجة وال�سغار والأجور كاأجرة الم�سكن والر�ساع. ومن 
�سلط���ة المحكمة التقديري���ة اختيار الخبراء العارفي���ن باأحوال الطرفين، الأمن���اء الثقات العدول، 
كذل���ك م���ن �سلطتها التقديرية تقدي���ر النفقات للخب���راء المنتخبين من قبلها، وم���ا ي�ستلزم الأمر 
لديه���م حت���ى يقوموا بالمهمة التي انتخبتهم المحكمة من اأجلها، مراعية في ذلك ما ذكره الباحث 
�سابقًا، اإ�سافة اإلى نوع الخبرة وال�سعوبات التي قد تواجه الخبير اأثناء تاأدية عمله والقيمة المقدرة 
ف���ي الخبرة، واأ�سخا�س الخبراء اأنف�سهم حتى يت�سن���ى للمحكمة تحقيق عدالة تبتغيها مع الخ�سوم 

والخبراء.
كذل���ك وقد ج���اء في المادة 92 م���ن قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية اأن���ه: » للمحكمة اأن 
تف�س���ل في جميع الم�سائل المتعلقة بالم�ساريف بين ال�سخ����س الثالث و�سائر الفرقاء في الدعوى 
واأن ت�سدر القرارات التي تقت�سيها العدالة في �ساأن ذلك«. بالتالي فاإن الأمر راجع في تقديره اإلى 

المحكمة بما ل يتعار�س مع اأي ت�سريع اآخر، فيما يتعلق بم�ساريف الدعوى)1(.
اأم���ا ع���ن الف�سل الثالث ع�سر ال���ذي عُنوِن بالم�ساري���ف وتاأمين دفعها، فل���ن اأذكر ن�سو�س 
الم���واد الت���ي ذكرت في���ه بل �ساأتعر�س اإل���ى النقاط التي جاءت به���ا موادّه كالتال���ي: اأنه يجب على 
المحكم���ة اأن تراعي القوانين الأخرى المعمول بها كنظام الر�سوم عند تقديرها لأي من م�ساريف 
الدع���وى، كم���ا واأنه ومع هذه المراعاة فاإن الأمر راجع في تقديره اإلى المحكمة، ويجوز الحكم باأية 
م�ساريف اأثناء الدعوى اأو اأثناء الجل�سات ول يوؤثر ذلك على اأي قرار ي�سدر بخ�سو�س الم�ساريف 
لحقً���ا، كما اأن للمحكمة �سمن نطاق �سلطتها التقديرية اأن تقرر �سرف اأتعاب المحاماة على اأن ل 

)1( نور �سنوبر – �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية )�س 128(.
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يزيد عن مائتي دينار اإل في ظل اأ�سباب ا�ستثنائية خا�سةٍ جدًا، وعلى المحكمة اأن تبين ال�سبب من 
وراء ذلك، لكن يجب على المحكمة ا�ستنادًا اإلى �سلطتها التقديرية اأن تاأخذ بعين العتبار مو�سوع 
الدع���وى، وجه���ود المحاماة التي بذلت ف���ي تلك الدع���وى، موؤ�س�سة من وراء ذل���ك عدالة تبتغيها، 
اإ�ساف���ة اإلى اأن طريقة تنفيذ قرارات الر�سوم والم�ساريف والنفقات كما ذكر الباحث �سابقًا تاأخذ 
نف����س المجرى التنفي���ذي الذي تتخذه باقي الأح���كام والقرارات. اأ�سف اإلى ذل���ك اأنه اإذا ما طلب 
المدعى عليه اأي ل من تلقاء المحكمة اأن يعطي المدعي تاأمينًا عما قد ينفقه المدعى عليه ب�سورة 
النق���د اأو الكفالة، اأن تجيبه في ذلك لكن عل���ى اأن يكون المبلغ من تقدير المحكمة، واأن تراعي في 
ا مو�سوع الدعوى والظروف التي تحيط بالمتداعيين ولها اأن تقرر من تلقاء نف�سها ح�سب  ذلك اأي�سً

العدالة مدّة كافية للمدعي في تاأمين ذلك. 
لك���ن وينظر هنا اإلى ه���ذه النفقات وبالأخ�س اأج���ور المحاماة، فاإن القان���ون لم يتطرق اإلى 
م�ساأل���ة قطعي���ة هذه الق���رارات، بالتالي فاإنه يجوز ا�ستئن���اف هذه القرارات، وم���ن هنا فقد و�سح 
القان���ون م�ساألة ت�سبيب الق���رار باأتعاب المحاماة في حال كان اأكثر من مائت���ي دينار؛ لأنَّ القا�سي 

الذي نظر الق�سية هو الأعلم بتفا�سيلها والجهد المبذول فيها وعدد الجل�سات.)1(
وق���د اأورد الباحث ق���رارًا ا�ستئنافيًا يتحدث عن �سلطة المحكم���ة التقديرية في تقدير اأتعاب 

ه:  المحاماة ون�سّ
»اأما عن اأتعاب المحاماة فقد منحت المادة 94 من قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية �سلطة 
تقديري���ة ف���ي تقديرها عل���ى اأن يوؤخذ بعين العتب���ار الدعوى والجهود التي بذل���ت في �سبيل ذلك، 
واأل تتج���اوز ه���ذه الأتعاب مائتي دينار اإل ف���ي حالت ا�ستثنائية وحيث اأ�س���ارت المحكمة اأن اأتعاب 
المحاماة التي حكمت بها لطول اأمد المحاكمة والجهود المبذولة فيها فاإن ذلك مقيّد باأن ل تتجاوز 

مائتي دينار، لذلك تعديل الحكم من جهة الأتعاب وتقديرها بمبلغ مائتي دينار«.)2(
وهناك قرار ا�ستئنافيٌّ اآخر تحدث عن اأتعاب المحاماة وتاليًا ن�سه: 

»اأم���ا مو�سوعن���ا فاإن المحكمة البتدائي���ة اأقامت ق�ساءها باإلزام الم�ستاأن���ف  المذكور بدفع 
مبل���غ مائ���ة وخم�سين دينارًا في الدع���وى رقم ... ومو�سوعها تعوي�س عن ط���لاق تع�سفي والمتكوّنة 
بينه وبين الم�ستاأنف عليها المذكورة فكان حكمها بتقدير الأتعاب �سحيحًا وموافقًا للوجه ال�سرعي 
والقانون���يّ فتق���رر ت�سديق���ه اأمّا عن اأ�سباب ال�ستئن���اف فيجاب عنها اأن الم���ادة  94 )3( من قانون 
اأ�سول المحاكمات ال�سرعية قد منحت المحكمة البتدائية �سلطة تقديرية بتقدير اأتعاب المحاماة 
على األ تتجاوز مائتي دينار اإل في حالت ا�ستثنائية. والمحكمة ا�ستخدمت حقها المخوّل لها قانونًا 

)1( نور �سنوبر - �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية )�س 129(. 
)2( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 591 / 2019 - 114351.
)3( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 152 / 2019 - 113914.
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اإذ اإن تح�سي���ل فه���م الواقع في الدع���وى، وتقدير اأدلتها وترجيح ما تراه محكم���ة المو�سوع جديرًا 
بالعتبار وا�ستخلا�س الحقيقة منها وتطبيق الن�سو�س ال�سرعية المنا�سبة لها، كل ذلك يدخل في 

�سلطتها التقديرية متى كان ا�ستخلا�سها �سائغًا وله اأ�سله الثابت من الأوراق«.
الفرع الثاني: �سلطة المحكمة التقديرية في انتخاب الخبراء

�سيتح���دث الباحث هنا في هذا المبحث عن نقط���ة قانونية، هي من �سلب ال�سلطة التقديرية 
للقا�سي، وذلك من خلال المواد المتعلقة بمو�سوع الخبرة في قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية، 
وه���ي الم���ادة رقم 84 / اأ والتي عدل���ت بموجب القانون المعدّل رقم 11 ل�سن���ة 2016 والتي ن�سها: 
»لطرفي الدعوى اأن يتفقا على انتخاب اأهل الخبرة في الأمور التي تحتاج اإلى خبره كتعيين مقدار 
النفق���ة والأجور ونحوها، ف���اإن لم يتفقا اأو كان المدعى عليه غائبًا تعي���ن المحكمة خبيرين ويوؤخذ 

براأيهما اإذا اتّفقا وحال اختلافهما ت�سمُّ اإليهما ثالثًا وعندها يوؤخذ براأي الأكثرية ».
جاءت هذه المادة في متنها على اأنه في الأمور التي تحتاج اإلى اإخبار الخبراء، و�سربت لذلك 
مثالً كالنفقة وما �سابهها، على اأنه في بادي الأمر فاإن الأمر يعود اإلى الخ�سوم اأنف�سهم في اختيار 
الخب���راء، ف���اإن لم يتفقا فاإن الأمر عائد اإلى �سلطة المحكمة التقديرية في انتخاب الخبراء، وذلك 
لما لدى المحكمة من �سعةٍ وبعد في النظر في انتخاب الخبراء الثقات العدول الخالين عن الغر�س 
والم�سلح���ة، والدال ظاهر حالهم عل���ى ال�سلاح والتقوى العارفين بالظ���روف المحيطة بالدعوى 
والمتداعيي���ن. كذلك تركت المادة الأمر اإل���ى المحكمة في حال عدم اتفاق الخبيرين على ما عينا 

من اأجله بحيث تنتخب خبيرًا ثالثًا يُ�سمُّ اإليهما ليوؤخذ حينها براأي الأكثرية.
وم���ن الجدي���ر بالذكر اأنه يحق للمحكمة اأن تقرر اللجوء اإل���ى الخبرة من تلقاء نف�سها اأو بناء 
على طلب الخ�سوم، ول بد في حال طلب الخ�سوم اأن يكون طلبهم في الأمور التي تقبل الخبرة.)1( 
كتعيي���ن مقدار النفقات ويقا�س عل���ى اأمر النفقات في انتخاب الخبراء كل م���ا يحتاج اإلى الخبراء 
كخبراء الخطوط والخبراء المتخ�س�سين في اأمور الترجمة وين�سحب على ذلك خبرة الأطباء في 
الأمور التي تحتاج اإليهم، لذلك جاءت المادة رقم 90 من قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية والتي 

ن�سها: 
»يثب���ت الجن���ون والعت���ه والأمرا�س التي توجب ف�س���خ النكاح في دعوى الحج���ر وف�سخ النكاح 
بتقري���ر الطبيب الموؤيد ب�سهادته اأم���ام المحكمة، واإذا لم يكن حال التقري���ر باعثًا على الطماأنينة 

يحال الأمر اإلى طبيب اآخر اأو اأكثر«. 
بالتال���ي ف���اإن الطبيب خا�سع في اأم���ر اختياره اإلى �سلط���ة المحكمة التقديري���ة لإثبات العته 
والجن���ون والأمرا����س الت���ي توجب ف�س���خ النكاح ودع���اوى الحجر واأي اأم���ر اآخر يحت���اج اإلى خبرة 
الطبي���ب، وه���ذا مما ل �سك في���ه اأن المحكمة حين اختيارها لذلك الطبي���ب ل بد واأن تراعي اأمانة 

)1( نور �سنوبر / �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية )�س 116(.
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الطبي���ب وعلم���ه وعمله وقدرته عل���ى الك�سف الحقيقي على الحال���ة التي تحال اإلي���ه، لما ينتج عن 
تقريره الموؤيد ب�سهادته من اآثار ونتائج وما ينبني عليها من حقوق ونتائج عملية توؤثر على ال�سخ�س 

والأ�سرة فكل ذلك عائد اإلى �سلطة المحكمة التقديرية لأهميتها وخطورتها. 
اأم���ا ف���ي حالة كان تقري���ر الطبيب غير باع���ثٍ على الطماأنين���ة في نظر المحكم���ة و�سلطتها 
التقديري���ة، فاإن���ه يحق لهيئة المحكمة اأن تحيل الأمر اإلى طبيب اآخر، وجعلت الأمر فيه من المت�سع 
م���ا في���ه عندما ذيل���ت المادة بكلم���ة واأكثر، اأي اإل���ى اأكثر من طبي���ب كل ذلك مبتغية في���ه العدالة 

والو�سول اإلى الطماأنينة. 
ويذك���ر هن���ا اإل���ى اأن الم�سرّع حين اخت���ار لفظ الخبير لم يح���دد جن�سه �س���واء اأكان ذكرًا اأم 

اأنثى.)1(
وق���د اأورد الباح���ث قرارًا �س���ادرًا عن محكمة ا�ستئن���اف عمان ال�سرعي���ة بخ�سو�س انتخاب 

الخبراء وخ�سوعه ل�سلطة المحكمة البتدائية ال�سرعية التقديرية تاليًا ن�سه: 
»ثانيًا: من حيث المو�سوع: فاإن ال�ستئناف المقدم من الم�ستاأنف المذكور يردُّ على الحكم و 
يجرحه وذلك باأنها قامت برد الدفع المثار من قبل الم�ستاأنف بوجه غير �سرعي اأو قانوني، وكذلك 
ل���م تكلف الطرفين التف���اق على مقدار النفقة اأو انتخاب خبراء بل انتخبت خبيرًا ملزمًا من تلقاء 
نف�سه���ا، وه���ذا مخالف لقانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية المادة » 84 » من���ه ول يوجد للمحكمة 
البتدائي���ة اأي �سلط���ة تقديرية مع وجود ن�س قانون���ي وا�سح وبين و�سريح وعلي���ه كان حكمها على 
الم�ستاأنف بمبلغ وقدره مائتان وخم�سة و�سبعون دينارًا اأردنيًا �سهريًا نفقة لزوجته الم�ستاأنف عليها 
المذك���ورة ل�سائ���ر لوازمها ال�سرعي���ة ح�سب حاله، واأمره بدف���ع ذلك لها اعتبارًا م���ن تاريخ الطلب 
الواقع في 13 / 8 / 2018 م غير �سحيح و�سابقٌ لأوانه فتقرر ف�سخه واإعادة الدعوى اإلى م�سدرها 

لل�سير فيها بالوجه ال�سرعي«.)2(
�لمطلب �لخام�ص: �سلطة �لمحكمة �لتقديرية في �لاإثبات 

الف���رع الأول: �سلط���ة المحكمة التقديرية في �سم���اع من ترى في �سم���اع �سهادتهم فائدة وما 
يترتب على ذلك من ح�سول القناعة من عدمها وقبول المعذرة من عدمها. 

اأورد قان���ون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية بين ثنايا موادّه عدة مواد تتعلق بال�سهادة وال�سهود، 
والأهم في كلِّ ذلك هو و�سول المحكمة اإلى القناعة ب�سهادة من �سهد، اأو عدمها؛ لأنَّ ترتب القناعة 
من عدمها يترتب عليها ثبوت الدعوى، فقد جاء ن�س المادة 67 من القانون: »اإذا اقتنعت المحكمة 
ب�سه���ادة ال�سهود حك���م بموجبها واإل ردّتها دون حاجة اإلى تزكية مع بيان اأ�سباب ذلك في الحالتين 

بناء على تحقيقات المحكمة«. 

)1( نور �سنوبر / المرجع ال�سابق )�س 117(.
)2( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 1532 / 2019 – 115392.
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وبناءً على الوا�سح من ن�س المادة، يرى الباحث اأن اأمر القناعة بال�سهادة وال�سهود اأمر عائدٌ 
اإل���ى �سلطة المحكم���ة التقديرية، واإلى قناعته���ا، ول �سلطان لأحد على المحكم���ة في ذلك مطلقًا، 
ويع���ود ذلك اإلى عدة اأ�سب���اب اأجلها واأهمها اأن ال�ساهد عندما ح�سر ل���لاإدلء بال�سهادة وقف اأمام 
القا�س���ي مدليًا بال�سه���ادة، فمن علم القا�سي ونظرت���ه واأ�سلوبه في طرح الأ�سئل���ة وطريقة وكيفية 
اإجابة ال�ساهد على تحقيقات المحكمة معه، ل يمكن لأحد �سوى القا�سي اأن تتولد لديه تلك القناعة 
بقبول ال�سهادة اأو ردّها، ولذلك كان ذلك �سلطة تقديرية للمحكمة ل لغيرها، ويتنا�سب مع ذلك ما 
ورد في ن�س المادة 66 من القانون الفقرة رقم 1: »للمحكمة في اأي دور من اأدوار الدعوى اأن تلقي 
عل���ى ال�ساهد ما تراه ملائمًا من الأ�سئلة كما لها في اأي وقت اأن ت�ستدعي اأي �ساهد �سمعت �سهادته 
ت هذه المادة بو�سوح اأن اأمر اإلقاء الأ�سئلة على ال�ساهد وفي اأي  من قبل ل�ستجوابه ثانية« حيث ن�سّ

مرحلة لأول مرة اأو التي تليها عائد اإلى �سلطة المحكمة التقديرية، بن�سها »ما تراه«. 
كم���ا اأن قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية ذكر في معر�س موادّه ع���ن قبول معذرة ال�ساهد 
من عدمها، وجعل هذا الأمر �سلطة تقديرية للمحكمة، كما جاء في المادة 63 الفقرة 1: يجب على 
كلِّ من بلغ مذكرة ح�سور لأداء �سهادة اأو اإبراز م�ستند اأن يح�سر اإلى المحكمة في الزمان والمكان 
المعيني���ن، لذلك ف���ي المذكرة اإذا تخلّف عن الح�سور وكان في اعتق���اد المحكمة اأن اأداء ال�سهادة 
اأو اإب���راز الم�ستند هو اأمر جوهريٌ في الدعوى، واأنه ل���م تكن لل�ساهد معذرةٌ م�سروعة في تخلفه اأو 
اأن���ه تجن���ب التبليغ عمدًا يجوز لها اأن ت�سدر مذكرة اإح�سار بحقه على اأن تت�سمن تفوي�س ال�سرطة 

اإخلاء �سبيله بكفالة لحين المحاكمة«.
وكذل���ك جاءت الم���ادة 57 من القانون بما يل���ي: »اإذا عجز الخ�سم ع���ن اإح�سار �سهوده في 
الي���وم الذي تعينه المحكمة للم���رة الثانية دون عذر مقبول ولم يطلب اإح�سارهم بوا�سطة المحكمة 

فللقا�سي اأن يعتبره عاجزًا«.
بالتال���ي، فاإن هذا من الأمور الخا�سعة لتقدي���ر المحكمة ول �سلطة على قا�سي المو�سوع من 
قب���ل محكمة اأخ���رى، باعتبار قبوله للمع���ذرة المقدمة من الخ�سم العاجز ع���ن اإح�سار �سهوده اأم 

ل.)1( وكذلك في اأمر قبول معذرة ال�ساهد، فاإن الأمر خا�سع ل�سلطة المحكمة التقديرية.
وق���د اأورد الباح���ث ثلاث���ة قرارات �س���ادرة عن محكم���ة ا�ستئناف عم���ان ال�سرعي���ة تبيّنُ اأن 

للمحكمة ال�سلطة التقديرية في الإثبات واإثبات العجز والتي ن�سها كالتالي: 
»اأما مو�سوعنا فاإنه �سبق لهذه المحكمة ال�ستئنافية اأن ف�سخت حكم المحكمة البتدائية في 
ه���ذه الدع���وى رق���م 450 / 104 / 104 تاريخ 21 / 9 / 2014 للاأ�سباب ال���واردة فيه بقرارها رقم 
4574 / 2014 - 95415 تاري���خ 11 / 12 / 2014 وبع���د اأن �س���ارت المحكم���ة ف���ي الدعوى مجددًا 
ا�ستدركت اأ�سباب الف�سخ وحكمت بتمكين الم�ستاأنف عليه المذكور با�ستزارة ابنته ال�سغيرة ملاك 

)1( �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية – نور نبيل �سنوبر )�س 103(.
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عل���ى الوجه الم�سار اإليه في الحكم فجاء حكمها �سحيحًا وموافقًا للوجه ال�سرعي فتقرر ت�سديقه، 
واأمّ���ا عن اأ�سباب ال�ستئن���اف فاإن هذه المحكمة ال�ستئنافية توؤي���د المحكمة البتدائية فيما ذهبت 
اإلي���ه من ع���دم اعتماد �سهادة ال�سهود وت�ساركها القناعة بذلك، ف�س���لًا عن اأن وزن البينة هو عائد 
للمحكمة واأن حكم المحكمة البتدائية قد ا�ستمل على تقدير �سحيح لم�سلحة ال�سغيرة ملاك وهو 

من �سلطتها التقديرية، لذلك تقرر رد اأ�سباب ال�ستئناف بما ذكرناه«.)1(
اأم���ا القرار الثان���ي فن�سه: »واأم���ا بخ�سو�س كيفية التحق���ق من وجود ال�سق���اق والنزاع بين 
الطرفي���ن فهو لتقدير محكمة المو�سوع ولها ال�سلط���ة التقديرية في ذلك، وعليه فلها عدم ال�سماح 
بمناق�س���ة ال�سه���ود؛ لأنهم لي�سوا �سه���ودًا بالمعنى الدقي���ق لل�سهود واإنما هم �سه���ود تحقق، واأما اأن 
الم�ستاأن���ف عليه���ا لم تب���د اأ�سبابًا لل�سق���اق والنزاع عن���د الحكمين ف���اإن وظيفة الحكمي���ن ال�سلح 
والتحكيم وتقدير ن�سبة الإ�ساءة ل التحقق من وجود ال�سقاق والنزاع؛ لأن ذلك من وظيفة المحكمة 

قبل الإحالة للتحكيم.)2(
والقرار الثالث جاء ن�سه كما يلي: واأما ال�سبب ال�سابع فيجاب عنه باأن اإجابة طلب الم�ستاأنف 
اإح�سار �سهوده بوا�سطة المحكمة هو اأمر جوازي للمحكمة، اإ�سافة اإلى اأن للمحكمة �سلطة تقديرية 
لتخ���اذ الق���رارات المنا�سبة اإذا راأت �س���رورة لها لعدم اإطالة اأمد التقا�س���ي كالقرار باعتبار اأحد 
المتداعيي���ن عاج���زًا عن اإثبات مدعاه اأو �سارفًا النظر عن �سه���وده اإذا لم ي�ستجب لقرار المحكمة 

بتكليفه تو�سيح عناوين ال�سهود اأو دفع م�ساريف انتقالهم اأو نحو ذلك«.)3(
 �لمطلب �ل�ساد�ص: �سلطة �لمحكمة �لتقديرية في �أ�سولية �لتبليغ ومعاقبة �لمح�سر

بي���ن قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية طرق وا�سحة و�سريحة حتى يت���م اعتبار اأن التبليغ 
وقع اأ�سولياً، وذلك لأهمية التبليغ في ال�سير في الدعوى، وقناعة القا�سي تقع غالباً اإذا وقع التبليغ 
اأ�سولياً، ول مجال لذكر طرق التبليغ في هذا المو�سع. لكن في حالة المخالفة جاءت المادة 25 من 

قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية كالتالي:
»للمحكم���ة الحكم على المح�سر بغرامة ل تتج���اوز ع�سرين ديناراً اإذا لم يكن التبليغ موافقاً 

للاأ�سول اأو اإذا لم يقع اأ�سلًا ب�سبب اإهماله اأو تق�سيره ويعتبر قرارها بهذا ال�ساأن قطعيًا«.
بالتال���ي فاإن القانون ترك الأم���ر للمحكمة التقدير في اأمر تقدي���ر الغرامة في الحالت التي 
تفر����س فيها الغرام���ة، وجعلت الحد الأعلى للغرام���ة ل يتجاوز الع�سرين دين���ارًا؛ لأن اأمر القناعة 
عائ���د اإلى المحكمة في تقديرها، ولكي يقطع الأمر للتداول ق�سائيًا جعل قرار المحكمة بخ�سو�س 

ذلك قطعيًا.

)1( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 2171 / 2016 – 104311.
)2( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 1352 / 2013 – 8812.

)3( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 3786 / 2012 – 86006.
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�لمطلب �ل�سابع:
�سلطة �لمحكمة �لتقديرية في ف�سل �لدعوى و�إ�سد�ر �لقر�ر�ت على ذمتها 

الفرع الأول: ال�سلطة التقديرية للمحكمة في دعوى الحجر
جاء في المادة 10 من قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية:

 »يكون الحجر بدعوى �سرعية وللقا�سي منع المراد حجره من الت�سرف اإلى نتيجة الحكم في 
الدعوى، اإذا راأى من ظروف الق�سية ما ي�ستدعي ذلك وللقا�سي في هذه الحالة تعيين و�سيٍّ موؤقت 

اإلى نتيجة الحكم في الدعوى لغايات القيام على النفقات التي يحتاجها المدعى عليه«. 
ف���ي دع���وى الحج���ر قد يك���ون المدعى علي���ه في حال���ة ل ي�ستطيع م���ن خلالها المث���ول اأمام 
المحكم���ة، والدفاع عن نف�سه، ومبا�سرة الخ�سومة، وقد يكون لهذا المدعى عليه اأموال ينفق منها 
على نف�سه، ولأنَّ الدعوى ل بد اأن يتوافر فيها عن�سر الخ�سومة، فكان ل بد في هذه الحالة اأن تعين 
المحكم���ة م���ن يمثل المدعى عليه في الدعوى، ويقوم على نفق���ات المدعى عليه، اإلى نتيجة الحكم 
في الدعوى، وهنا ياأتي دور القا�سي في ممار�سة �سلطته التقديرية في اختيار من يكون هذا الو�سيُّ 
���ل اأن يكون من  الموؤق���ت، فيج���ب اأن يخت���ار ال�سخ�س �ساحب الأمان���ة والإخلا�س في العمل، ويف�سَّ
اأق���ارب المدعى عليه، وممن يوؤتمن علي���ه، واأن يكون نظيف اليد والفرج، واأن ل يكون محكومًا عليه 
باأحكام لها علاقة بخلقه، واأن ل يكون له م�سلحة قائمة في الدعوى، اأو في تعيينه و�سيًا موؤقتًا، واأن 

يتاأكد القا�سي من كل هذه ال�سفات قبل تعيينه و�سيًا موؤقتًا.
وهن���ا ل بد من الإ�س���ارة اإلى اأن القانون من���ح للقا�سي �سلطة تقديري���ة وو�سع من �سلاحيات 
المحكم���ة، اإذ اإن القا�س���ي لي����س ملزمً���ا بمنع الم���راد حجره م���ن الت�سرف، حيث لم ت���اأت المادة 
القانوني���ة ب�سيغة الإلزام والوجوب، واإنما جوّزت للقا�سي اتخ���اذ الإجراءات بالمنع من الت�سرف 
احتياطًا اإذا راأى من ظروف الق�سية ما ي�ستدعي ذلك، بل ولم يرد ن�س قانوني يقيد المحكمة فيما 
ي�سح ا�ستخلا�سه �سببًا لمنع الت�سرف، بل اإن الأمر راجع اإلى ال�سلطة التقديرية للقا�سي مطلقًا. 

وي���ورد الباح���ث هنا ق���راراً لمحكمة ا�ستئن���اف عمان ال�سرعي���ة بما يخ�س �سلط���ة المحكمة 
التقديرية في دعوى الحجر وتاليًا ن�سه: 

اأم���ا عن ال�سب���ب الثاني فيجاب عنه اإن ال�ستثناء الوارد على ق���رار اإلغاء الحجز التحفظي اأو 
رفعه �سندًا للفقرة 2 /اأ / 137 من قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية الواجب التنفيذ اأثناء النظر 
في الدعوى، اإنما يقع �سمن �سلطة المحكمة التقديرية الممنوحة لمحكمة المو�سوع في ا�ستخلا�س 
النتيج���ة من الوقائع المطروحة عليها بعلة المحافظة عل���ى الم�سلحة؛ خ�سية زوالها اأو دفع م�سره 
يغلب على الظن بقائها، اأما وقد �سدر قرار المحكمة البتدائية المت�سمن اإنهاء الخ�سومة القا�سي 
ب���رد دع���وى الم�ستاأنف فاإن العلة تدور مع الأحكام وجودًا اأو عدمً���ا لأنَّ القاعدة الفقهية تقول ) اإذا 
زال المان���ع ع���اد الممنوع ( وفقًا للمادة  24 م���ن المجلة، وهو واقع �سم���ن ذات ال�سلطة التقديرية 
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الممنوحة لذات المحكمة م�سدرة القرار فلا يعد �سببًا جارحًا للحكم وموجبًا لف�سخه.)1(
وهذا يعطي الن�س القانوني نوعًا من المرونة والعملية في التطبيق، ويجعله اأقرب اإلى العدل، 
واأكث���ر مواءمة للتغيير في ال�سخو�س والظروف، واأكثر ا�ستيعابًا للحالت التي تعر�س اأمام الق�ساء. 
وذات الوق���ت يب���رز دور المحكمة الإيجابي ف���ي اإدارة الدعوى، وبالتالي يجعلها اأق���رب اإلى اإ�سدار 

اأحكام تتواءم وروح الت�سريع والعدالة.)2(
الفرع الثاني: �سلطة المحكمة التقديرية في ف�سل وتوحيد الدعوى

جاء في الف�سل الخام�س المعنون بتعدد المتخا�سمين وتوحيد الدعوى، في المادة 33:
 »اإذا ظهر للمحكمة اأن هناك ارتباطًا بين دعويين اأو اأكثر وكان الف�سل في اإحداهما متوقفًا 
عل���ى الف�س���ل في الأخرى، اأو في حكم الف�سل للاأخرى يجوز له���ا اأن تقرر توحيدها وتف�سل فيهما 

ح�سبما يقت�سيه الحال«.
هن���ا يظه���ر جليً���ا اأن اأم���ر تقدي���ر م���ا اإذا كان هناك ارتب���اطٌ بين دعويي���ن اأو اأكث���ر يقت�سي 
توحيدهم���ا وه���ذا اأمر متوقف على تقدي���ر المحكمة، والعك�س باأن ترفع اأم���ام المحكمة دعوى ترى 
المحكم���ة باأن هذه الدعوى واجب���ة الف�سل اإلى اأكثر من دعوى لتع���دد موا�سيعها، فتقرر المحكمة 
ب�سلطته���ا التقديرية اأن تف�سل مو�سوع الدعوى اإلى اأكث���ر من دعوى. كاأن ترفع الزوجة دعوى نفقة 
له���ا ولأولدها م���ن زوجها المدعى عليه فتقرر المحكمة ف�سل الدعوى اإلى دعوى نفقة زوجة ونفقة 

�سغار. 
بالتال���ي فاإن الم�سرع قد اأعطى للمحكمة �سلطة توحيد الق�سايا المذكورة، والنظر فيها جملة 
واح���دة، لرتباطه���ا مع بع�سها البع�س، كما واأعطى الم�سرع للمحكم���ة �سلطة ف�سل بع�س الدعاوى 
عن بع�سها البع�س في حال ا�ستمل الدعاء على عدة موا�سيع ل يوجد بينهما ارتباط في الحكم.)3( 

ويعد هذا الأمر من باب ال�سيا�سة ال�سرعية.)4(  
 وق���د ج���اء الق���رار ال�ستئنافي التال���ي ن�سه موؤي���دًا لم���ا اأورده الباحث في �سلط���ة المحكمة 

التقديرية في هذا ال�ساأن:
»فاإن ما جرى عليه العمل في المحاكم ال�سرعية هو الف�سل في مو�سوع النزاع المتعلق بالمهر 
�سم���ن دعوى التفريق لل�سق���اق والنزاع نف�سها ل ا�ستق���لالً، ذلك اأن عمل المحكم���ة البتدائية في 
الحق���وق ال�سخ�سية مح�سور بالدع���وى والطلب ولم يطلب اأي م���ن المتداعيين الحكم له بمو�سوع 

)1(  قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 1457 / 2017 – 10818.
)2(  �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية – نور نبيل �سنوبر )�س 27(.
)3( �سرح قانون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية - نور نبيل �سنوبر )�س 53(.

اأ�سول  بقانون  قانونية مقارنة  – درا�سة فقهية  الدعوى  تعديل نطاق  ال�سرعية في  المحكمة  – �سلطة  ال�سعودي  )4( عمر محمد 
المحاكمات المدنية الأردني – ط 1 – دار اليازوري – عمان – 2016 )�س 102(.
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الن���زاع المت�سمن ت�سليم المهر حتى ي�سح القول بجواز تكليف الطالب دفع الر�سوم اأو اإقامة دعوى 
م�ستقلة �سمن ال�سلطة التقديرية الممنوحة للمحكمة، الأمر الذي كان معه قرار المحكمة البتدائية 
بوق���ف ال�سي���ر في الدع���وى على الوجه المذك���ور غير �سحيح و�سابقً���ا لأوانه فتق���رر ف�سخه واإعادة 
الدع���وى لم�سدرها للبحث ف���ي مو�سوع النزاع المت�سمن ت�سليم المه���ر ومن ثم تطبيق المادة126 

من قانون الأحوال ال�سخ�سية وفقًا لذلك«.)1(
وهنال���ك عدة �س���روط لتوحيد دعويي���ن اأو اأكثر يورده���ا الباحث يتوجب عل���ى المحكمة عند 

ممار�ستها ل�سلطتها التقديرية في ذلك اأن تراعيها ومن اأهمها ما يلي: 
1. اأن يكون هنالك ارتباطٌ بين الدعويين: 

اأي اأن يك���ون هنالك رابطٌ يجمع الدعاوي الم���راد توحيدها والمراد بالرتباط هو: قيام �سلة 
وثيق���ة بي���ن دعويين تجعل م���ن المنا�سب وم���ن مقت�سيات العدال���ة وح�سن الق�س���اء جمعهما اأمام 
محكم���ة واحدة؛ لكي تحققهم���ا وتحكم فيهما وذلك تجنبًا ل�سدور اأح���كام ل توافق بينهما.)2( واإن 
كان التعري���ف قد اأورد في ب���اب جمع الدعاوى المقامة لدى اأكثر من محكمة اإل اأنه قد ينطبق عليه 
م���ا قد يقام اأمام هيئ���ة واحدة داخل نف�س المحكمة، وهذا ما ينطبق عل���ى المحاكم ال�سرعية عند 
قي���ام اأكثر من دعوى لدى نف�س الهيئة بموا�سيع بينها ارتب���اط وثيق كما جاء في التعريف، فعندها 

يجوز للمحكمة ب�سلطتها التقديرية اأن تجمع بينهما.
2. اأن تك���ون كلت���ا المحكمتين مخت�ستي���ن بنظر الدع���وى المرفوعة اأمامها �س���واءً من حيث 

الخت�سا�س النوعي اأو الولئي 
وهذا من النوع النادر في الحدوث؛ لأنَّ م�سار البحث حول المحاكم ال�سرعية اإل اأنه ل يجوز اأن 
تنظ���ر هيئة محكمة مخت�سة باأمور التوثيقات ال�سرعية بدعوى هي من اخت�سا�س محكمة الق�سايا 
ال�سرعية؛ لأن ذلك من موجبات الف�سخ وكذلك العك�س بالتالي وجب اأن تخت�س كلتا الهيئتين بنف�س 

النوع من الخت�سا�س لدى توحيد الدعويين.
3. األ يكون قد تم الف�سل باأحد الدعويين واإ�سدار حكم فيها اأثناء قيام الدعوى الأخرى، اأي 
اأن الدعويي���ن الم���راد توحيدهما ما زال قيد النظر فلا يجوز اأن تقرر المحكمة ب�سلطتها التقديرية 
�سمَّ دعويين اأو اأكثر اإلى بع�سهما البع�س، وقد تم الف�سل في اأحدها و�سدر بها حكمٌ منه للخ�سومة 

فيها. 
4. اأن تك���ون كلت���ا المحكمتين تابعتين لجه���ة ق�سائية واحدة، فلا يج���وز اأن يتم التوحيد بين 
الدع���اوى بين محاك���م مختلفة في تبعيته���ا كاأن ت�سم محكم���ة �سرعية دعوى مقام���ةً لدى محكمة 

نظامية اأو ع�سكرية؛ لختلاف التبعية الق�سائية وهذا اأ�سا�سٌ من النظام العام.

)1( قرار محكمة ا�ستئناف عمان ال�سرعية رقم 2106 / 2016 – 104246.
)2( اأحمد اأبو الوفا / التعليق على قانون المرافعات / ط 2 / الإ�سكندرية / 1975 / �س 407.
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5. اأن تك���ون كلت���ا المحكمتي���ن بدرجة واحدة. فلا يج���وز اأن ت�سم محكم���ة البداية ال�سرعية 
لدع���وى مقام���ة لديها دعوى اأخ���رى مقامة ل���دى محكمة ال�ستئن���اف ال�سرعي���ة اأو المحكمة العليا 

ال�سرعية ول العك�س.)1(
الفرع الثالث: �سلطة المحكمة في تعجيل التنفيذ والحجز التحفظي ومنع ال�سفر 

عندما ي�سرع المدّعي في رفع دعواه فاإنه يحق له اأن يطلب حجزًا تحفظيا على اأموال المدعى 
علي���ه. لذل���ك جاء في المادة 121 من الف�سل التا�سع ع�سر من قان���ون اأ�سول المحاكمات ال�سرعية 

:/ 1
 »يجوز للمدعي �سواء قبل اإقامة الدعوى اأو عند تقديمها اأو اأثناء روؤيتها اأن يطلب اإلى المحكمة 
بال�ستن���اد اإلى ما لديه من الم�ستن���دات والبينات و�سع الحجز الحتياطي على اأموال المدعى عليه 

المنقولة وغير المنقولة والأموال الموجودة بحيازة �سخ�س ثالث لنتيجة الدعوى«.
بالتالي فاإن دور ال�سلطة التقديرية للمحكمة ياأتي اأولً في قبول الطلب من عدمه. ومن ثم اإلى 
م���ا اأ�سارت اإليه المادة م���ن البينات والم�ستندات، فاإن اعتمادها يقع على عاتق المحكمة في اأدائها 
ل�سلطته���ا التقديري���ة، وكذلك تمار�س �سلطتها التقديرية في تقدير م���دى علاقة الأموال الموجودة 

بحيازة ال�سخ�س الثالث الذي له علاقة بالدعوى اأم ل. 
ث���م اإن القانون قدّر للمحكمة �سلطتها التقديرية ف���ي تقدير الدين ومعلوميته، وجاء ذلك من 
خ���لال الفقرة 3 من نف�س المادة: »عندما يراد اإيقاع حجز على مال ما يجب اأن يكون مقدار الدين 
معلومًا وم�ستحق الأداء وغير مقيد ب�سرط واإذا كان مقدار الدين غير معلوم تعيّن المحكمة مقداره 

بقرارها على وجه التخمين وللمحكمة اأن تقرر ح�سر نطاق الحجز على ما يكفي للوفاء بالحق«.
بالتالي فاإنَّ المادة منحت للمحكمة �سلاحية تقدير الدين المراد الحجز على اأموال المدعى 
عليه اأو على ال�سخ�س الثالث من اأجله اإن لم يكن معلومًا بتخمين المحكمة وفق �سلطتها التقديرية، 
وكذلك اأعطت المحكمة �سلطة تقديرية في تقدير نطاق الحجز على ما يكفي للوفاء بالحق. بالتالي 
ف���اإن كل ذلك من���اطٌ ب�سلطة المحكمة التقديرية حت���ى ل يلحق �سررٌ بالمدعى علي���ه اأو بال�سخ�س 

الثالث اعتمادًا على كلام وتقرير المدعي فقط وكل ذلك ابتغاء تحقيق العدالة المن�سودة.
كذل���ك ف���اإن الفقرة رقم 2 من نف����س المادة تركت المجال للمحكمة وف���ق �سلطتها التقديرية 
ف���ي تقدير كيفية ونوعي���ة الكفالة التي على المحكم���ة تكليف المدعي باإجرائها قب���ل اإيقاع الحجز 
التحفظ���ي، وذلك لخت���لاف نوع الأموال ونوع الدعاوى، وبالتالي ت���رك المجال اأمام المحكمة وفق 
�سلطته���ا التقديرية وكان ن�س المادة كالتالي: »تقرر المحكم���ة الحجز بناءً على ال�ستدعاء بطلب 
الحج���ز الم�سف���وع بكفالة تت�سمن م���ا يلحق بالمحجوز عليه من العطل وال�س���رر اإذا ظهر اأن طالب 

)1( ينظر �سادق حيدر / �سرح قانون المرافعات المدنية / درا�سة مقارنة / مكتبة ال�سنهوري / بغداد / 2011 / �س 151.
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الحجز غير محقٍّ في طلبه«.
كذل���ك فاإن المادة 124 من القانون تركت المج���ال اأمام المحكمة في اختيار ال�سخ�س الذي 
و�سفته بالأمين الذي يقوم على رعاية الأموال المحجوز عليها، وكذلك تقدير اأجرة ذلك ال�سخ�س 

الأمين، وفق كل حالة وظروفها وكل ذلك عائد اإلى �سلطة المحكمة التقديرية وتاليًا ن�س المادة: 
»يج���وز للمحكم���ة اأن ت�س���ع الأ�سي���اء والأم���وال المنقولة المحج���وزة تحت ي���د �سخ�س اأمين 
للمحافظة عليها اأو اإدارتها حتى نتيجة المحاكمة وتقرر الأجرة التي يطلبها هذا الأمين لقاء عمله 

هذا من قبل المحكمة«.
اأم���ا فيما يخ�س تعجيل التنفيذ فاإنَّ القانون قد عالج ه���ذا الأمر في الف�سل الرابع ع�سر في 
المادة 97 في فقراتها اأ و ب و د بالتالي فاإن القانون جعل اأمر تعجيل التنفيذ من عدمه وقبوله من 
�سلطة المحكمة التقديرية في ما يخ�س النفقات، من حيث تعجيل حكم النفقة المحكوم بها اأو في 
الحك���م بنفقة لم ي�سدر في دعواها حكم بعد، وذلك اإذا ما اقتنعت المحكمة بذلك وفق م�ستندات 
وبين���ات توؤيد طالب التعجيل. وقب���ول البينات من عدمها. والقناعة بها اأمر عائد بالكلية اإلى �سلطة 
المحكمة التقديرية، كذلك فاإن الكفالة التي يتوجب على طالب التعجيل تقديمها اأمرها متروك اإلى 

المحكمة في تقديرها ح�سب مقت�سيات كل ق�سية على حدة. 
كذل���ك الحال في اأم���ر تعجيل التنفيذ بالن�سبة لق�سايا الح�سان���ة وال�سم والروؤية وال�ستزارة 
والمبي���ت، فاإن الأمر عائ���د في جله اإلى �سلط���ة المحكمة التقديرية في قبول طل���ب تعجيل التنفيذ 

والقناعة بالبينات المبرزة في الطلب حتى يتم اإ�سدار الحكم بتعجيل التنفيذ.  
وتاليًا ن�س مواد القانون ذات ال�سلة: 

المادة 97 / اأ: اإذا كانت الدعوى ت�ستند اإلى �سند ر�سمي اأو اإلى �سند اعترف به المدعى عليه 
اأو اإل���ى حك���م �سابق ل���م ي�ستاأنف اأو كان المدعى به من المواد التي يخ�س���ى عليها من التلف، اأو كان 
تاأخ���ر تنفيذ الحكم الذي �سي�سدر ف���ي الدعوى �سرر للمحكوم له كالنفق���ة، يجوز للقا�سي عندما 
ي�سدر حكمه اأن يقرر تعجيل التنفيذ بناءً على طلب المدعي، وذلك بالرغم من قيام المحكوم عليه 
بالطع���ن عل���ى الحكم بال�ستئناف اأو اأمام المحكمة العليا ال�سرعية على اأن يقدم المحكوم له كفالة 
اأو تعهدًا اأو تاأمينات يوافق عليها القا�سي، فاإذا تخلّف اأو امتنع عن ذلك يح�سل المبلغ المحكوم به 

بالطرق القانونية ويحفظ اأمانة لدى المحكمة اإلى اأن تقدم تلك الكفالة اأو التاأمينات.
الم���ادة 97 / ب: » اأم���ا اإذا كانت الدعوى تتعلَّق بالمطالب���ة بنفقة لم ي�سبق اأن �سدر بها حكم 
قطع���ي وطلب المدع���ي تقدير النفقة وتعجيلها فعلى القا�سي فور تقدي���م الطلب اأن ينظر فيه فاإذا 
اقتن���ع به ي�سدر قرارًا معج���ل التنفيذ بتقدير نفقة �سهرية رعاية مح�سوبة من اأ�سل النفقة التي قد 

يحكم بها في الدعوى على اأن يقدم المحكوم له كفالة اأو تعهدًا اأو تاأمينات يوافق عليها القا�سي. 
الم���ادة 97 / د: »اإذا كان���ت الدعوى تتعلّق بطلب الح�سانة اأو ال�س���م اأوالروؤية اأو ال�سطحاب 
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اأو ال�ست���زارة اأو المبيت وطلب المدع���ي اإ�سدار قرار معجل التنفيذ وبيّن اأ�سبابًا �سرورية ت�ستوجب 
اإ�س���داره فعلى القا�سي اأن ينظر ف���ي الطلب فور تقديمه، ويتحقق من �سحته بال�ستناد اإلى ما قدّم 
م���ن م�ستن���دات وبينات وبع���د قناعته به اإ�سدار ق���رار معجل التنفي���ذ قبل اإ�س���دار الحكم النهائي 

الفا�سل في مو�سوع الدعوى بعد اأخذ ال�سمانات الكافية. 
اأما ما يخ�س منع ال�سفر فقد جاءت المادة 54 الفقرة اأ: »اإذا قدمت لئحة الدعوى واقتنعت 
المحكم���ة بن���اءً على ما قدم اإليها من بينات ب���اأن المدعى عليه على و�سك مغ���ادرة المملكة، اأو اأنه 
ين���وي الت�سرف باأمواله اأو تهريبها للخارج رغبة من���ه في تاأخير دعوى الخ�سم اأو تجنّب اإجراءات 
المحكم���ة اأو في عرقل���ة تنفيذ اأي قرار يحتمل اأن ي�سدر في حقه، فعلى المحكمة اأن ت�سدر مذكرة 
اإح�سار من اأاأجل جلبه في الحال واأن تمنع �سفره حتى يقدّم كفالة ل�سمان دفع ما قد يحكم به عليه، 
اأو ل�سمان عدم مغادرته المملكة وذلك حتى م�سي ع�سرة اأيام من تاريخ �سيرورة الحكم قطعيًا«. 

بالتالي فاإذا ما قدم المدّعي ما لديه من بينات وم�ستندات تفيد باأنَّ المدعى عليه على و�سك 
مغ���ادرة المملكة وقنعت المحكمة بها وفق �سلطتها التقديرية، فاإنَّه يتوجب عليها اأن تمنع �سفره في 

الحال حفظًا للحقوق واإحقاقًا للعدالة. 
�لخاتمة و�أبرز �لنتائج و�لتو�سيات 

بعد الختام اأحمده تعالى واأ�سكره على اأن وفقني للانتهاء من هذه الدرا�سة متو�سلًا بختامها 
وبالله التوفيق اإلى النتائج التالية: 

اأولً: اأن تعري���ف ال�سلطة التقديرية الممنوح���ة للقا�سي ح�سب ما تو�سل اإليه الباحث هي اأنها 
ق���وة وو�سيلة مخوّل به���ا القا�سي، لختيار ما ينا�سب مجرى العدالة في النزاع المقام اأمامه، بقرار 
اأو حكم اأو اختيار من متعدد اأو تثبيتٍ اأو نفي اأو قبول اأو رد فيما ل ن�س محكم فيه، وبما يتنا�سب مع 

الن�س القانوني، واأحوال المتداعيين محققًا عدالة يبتغيها. 
ثانيً���ا: اأن لل�سلط���ة التقديرية اأهمية كبيرة قانونًا وفقها لما تت���رك من اأثر على قرار القا�سي 

وتعطيه الم�ساحة الكافية لتخاذ القرار الذي ينا�سب مجرى العدالة التي يبتغيها في قراره. 
ثالثًا: ثبوت م�سروعية ال�سلطة التقديرية فقهًا وقانونًا.

رابعً���ا: اأن ال�سلط���ة التقديرية الممنوحة للقا�سي واإن كانت تترك له م�ساحة وا�سعة في اتخاذ 
الق���رار اإل اأنها م�سبوطة بعدة �سوابط حتى ل يخرج القا�سي عن م�سار العدالة، من حيث �سخ�س 

القا�سي ومن حيث القانون المطبق ومن حيث الواقع المعا�س والق�سية المثارة اأمامه. 
خام�سً���ا: للمحكم���ة البتدائي���ة ال�سرعية مي���زة خا�سة واأهمي���ة منفردة عن باق���ي المحاكم 
بدرجاته���ا المختلفة من ناحي���ة ال�سلطة التقديرية الممنوحة للقا�سي؛ وذل���ك لأنها المكان الأو�سع 

لممار�سة تلك ال�سلطة، ولأن الق�سية تبداأ اأولى مراحلها في تلك المحكمة.
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�ساد�سً���ا: اأنَّ للمحكمة �سلطة تقديرية في �سرية وعلاني���ة المحاكمات ومكان روؤيتها وتاأجيلها 
م���ن وقتٍ لآخر مراعية الم���دد المن�سو�س عليها قانونًا ح�سب مقت�سي���ات الدعوى المقامة اأمامها 

وظروفها.
�سابع���اً: اأنَّ اأمر تقدير العقوبة في انتهاك حرمة المحكمة متروك ل�سلطة المحكمة التقديرية 

وذلك حفاظًا على هيبة المحكمة ومكانتها.
ثامن���اً: اأنَّ للمحكم���ة �سلط���ةً تقديريةً في تقدير الأج���ور والنفقات وانتخ���اب الخبراء وف�سل 

الدعوى واتخاذ القرارات على ذمّتها وفق ظروف الدعوى المقامة اأمامها.
تا�سعاً: يتجلّى دور ال�سلطة التقديرية للمحكمة البتدائية من خلال �سلطتها في اإثبات الدعوى 
بالو�سائ���ل المتاحة لها ولعل هذا لم���كان هو المكان الأكبر لممار�سة المحكم���ة �سلطتها التقديرية، 

والأقل �سلطة من غيرها من المحاكم عليها كمحكمة بداية.

ولعل الباحث بعد النتهاء من بحثه يجد اأنه ل بد واأن يو�سي بما يلي:
اأولً: تعدي���ل بع�س مواد قانون اأ�س���ول المحاكمات ال�سرعية لتو�سح ب�س���كل اأكبر دور ال�سلطة 
التقديرية في مواد القانون ذات ال�سلة، بحيث يتبين من خلال المادة المعدلة اأن هذه المادة تمنح 

للقا�سي �سلطة تقديرية.
ثانيً���ا: اأن ي�س���در عن الم�سرع الأردني م���ا ي�سبط ال�سلطة التقديرية اإم���ا على �سكل ن�سو�س 

قانونية اأو �سروحات للقانون. 
ثالثً���ا: تعديل بع�س الم���واد المتعلقة بالحفاظ على هيبة المحكمة وعدم انتهاكها؛ لتتواءم مع 

الواقع المعا�س والظروف الحالية. 
رابعً���ا: اإعط���اء ال���دورات والمحا�سرات والن���دوات لأ�سح���اب العلاقة من ق�س���اة ومحامين 
للتو�سي���ح اأكث���ر عن ال�سلط���ة التقديري���ة الممنوح���ة للمحكمة لتمار�س ه���ذه ال�سلط���ة على وجهها 

ال�سحيح. 
خام�سً���ا: متابع���ة البحث في هذا المو�سوع لم���ا له من اأهمية والتو�سع ف���ي بحثه على م�ستوى 

المحاكم الأعلى درجة والمحاكم ذات الخت�سا�سات المختلفة.
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