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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1- ��أن يك����ون البح����ث متخ�ص�ص����اً ف����ي م�س�ألة من الم�سائ����ل العلمي����ة �أو ق�ضية من 

الق�ضايا الإ�سلامية النازلة.

2- ��أن يت�س����م البح����ث بالأ�سلوب العلم����ي وفق قواع����د و�أ�س�س البح����ث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3- ��أن يك����ون البح����ث جدي����داً غير من�ش����ور �سابق����اً ولا م�ستلًا من ر�سال����ة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - �أو العالمية العالية - الدكتوراه.

4- ��أن لا تزيد عدد �صفحات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5- �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6- �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7- يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8- ��إر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد الالكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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مدير التحرير العكلا	 ال�صياد  �صفا  محمود  • �أ.م.د. 

			  ع�وض التحرير 		 الحاج �إبراهيم  �أحمد  • �أ.م.د. 
ع�وض التحرير 		 الحمادة خلف  فا�ضل  • د. 
ع�وض التحرير 		 ح�سن ملحم  علي  • �أ.م.د. 
ع�وض التحرير	 		 �شبلي ع�صام  و�سيم  • �أ.م.د. 
ع�وض التحرير	 		 حمود �أحمد  وليد  • �أ.م.د. 
ع�وض التحرير	 الخطيب	 ح�سان  محمد  و�سيم  • د. 

�سكرتير التحرير طه	 الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  • ف�ضيلة 
�سكرتير �إداري الكبي	 الدين  �سعد  م�صعب  • لاأ�ستاذ 

لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
�أ�ستاذ في جامعة الجنان - لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
رئي�س ق�سم التاريخ الإ�سلامي - جامعة الجنان

الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ محا�ضر جامعة غردايه - الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي - اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها - جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب - ليبيا

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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 28/09/2022 التاريخ:   
   L22/0931  ARCIFالرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 طيبة وبعد،،،تحية 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .2022للمجلات للعام  السابعالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعة علميسم ذوي وأكاديميينمن خبراء 
 

في  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (5100) زيد عنيودراسة بيانات ما فحص بالعمل على  قام "Arcif ارسيف"معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
) باستثناء دولة جيبوتي وجزر القمر لعدم توفر  عربية دولة (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات

  .2022عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية لمعايير المعتمدة ضمن  فقط لتكونمجلة علمية  (1000) منهاالبيانات(. ونجح 
   
علامكم نا تهنئتكم و يسر و      طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة بأنا 
، وللاطلاع على هذه معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع  المعايير العالمية، Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف  في تحقيققد نجحت  ،لبنان

                                                 المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
marefa.net/arcif/criteria-http://e/ 

 . (لم نرصد أية استشهادات) 2022كم لسنة لمجلت " Arcifارسيف "كان معامل و    

      نجاحكم في الحصول على معايير اعتماد معامل بإمكانكم الإعلان عن و . 2023 عام حصول مجلتكم على معامل تأثير متقدم في تقرير نأملو 
 أرسيف  لنسخة الورقية لمجلتكم إلى معاملكذلك الإشارة في اعلى مواقع التواصل الاجتماعي، و  سواء على موقعكم الإلكتروني، أو " العالميةArcif ارسيف"

Arcif .الخاص بمجلتكم  

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 

 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 رأ.د. سامي الخزندا  
 "Arcif ارسيف "رئيس مبادرة معامل التأثير                                  
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير
الحمد لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد..،

فيتواف���ق �صدور هذا العدد مع يوم عا�ش���وراء، وهو يوم عظيم نجى الله 
فيه مو�سى من فرعون، ولذلك كان النبي صلى الله عليه وسلم ي�صومه وي�أمر ب�صيامه.

وفي يوم عا�شوراء كان مقتل الح�سين بن علي ر�ضي الله عنهما ، ولا يقيم 
�أه���ل ال�سنة والجماعة الم�آتم والعزاء لأنهم يعتبرون ذلك من النياحة كما في 
الحدي���ث : »اثنتان في �أمتي هما به���م كفر، الطعن في الأن�ساب والنياحة على 

الميت« ] �أخرجه م�سلم 67[.
ول���و �شُرعت موا�سم العزاء لوجب �إقامته���ا للنبي �صلى الله عليه و�سلم ، 
لأنه مات �شهيداً من �أثر ال�سم ، كما �أن علياً ر�ضي الله عنه قُتل �شهيداً، وعمر 
ر�ضي الله عنه قُتل �شهيداً، وعثمان ر�ضي الله عنه قُتل �شهيداً. بل لا يكاد يخلو 
يوم من �أيام ال�سنة �إلا وفيه �شهيدٌ من �شهداء الآلِ والأ�صحاب ر�ضي الله عنهم 

�أجمعين .
ولي�س من لازم المحبة �إقامةُ العزاء، بل من لازم المحبة الت�أ�سي والاتباع 

ل�سلوكهم و�أخلاقهم .
�إن �أه���لَ ال�سنة يحب���ون �آل البيت النب���وي ، ويعظمونه���م ، ويعتقدون �أن 

العلاقة بين الآل والأ�صحاب كانت علاقةَ وُدٍ ومحبة.
وم���ن النك���ت العلمي���ة الجميلة في ه���ذا الب���اب ، �أن حدي���ث: »الح�سن 
والح�سي���ن �سي���دا �شباب �أهل الجن���ة و�أبوهما خيرٌ منهم���ا« رواه من ال�صحابة 
عب���دالله ب���ن عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنهم���ا ، كما في �سن���ن ابن ماجه 
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)118( ب�سند �صحيح .
وحدي���ث: »�أبو بكر وعمر �سيدا كهول �أهل الجنة �إلا الأنبياء والمر�سلين« 
رواه عل���ي ب���ن �أبي طالب ر�ض���ي الله عنه كما في �سنن اب���ن ماجه)95( ب�سند 

�صحيح .
�إن ق���وة العلاقة بي���ن ال�صحابة الك���رام و�آل البي���ت الطاهرين تحكيها 
الت�سميات ، فقد �سمى عليٌ و�أبنا�ؤه ر�ضي الله عنهما ، �أبناءهم ب�أ�سماء �أبي بكر 
وعم���ر، كما �سمى مو�سى الكاظم بن جعف���ر ال�صادق :عمر بن مو�سى الكاظم 
، وعائ�ش���ة بنت مو�سى الكاظم. كما قام���ت الم�صاهرات بين الآل والأ�صحاب 
والت���ي لا تت�سع ه���ذه الافتتاحية لذكره���ا . و�صدق ال�شيخ اب���ن بهيج الأندل�سي 
رحم���ه الله حي���ث يقول في ق�صيدةٍ ل���ه في زوجة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم 

عائ�شة ر�ضي الله عنها:
الح�سن���انِطوبى لم���ن والَى جماع���ةَ �صحبهِ �أحباب���ه  م���ن  ويك���ون 
�أُلف���ةٌ والقراب���ة  ال�صحاب���ة  ال�شيط���انِبي���ن  بنزغ���ة  ت�ستحي���لُ  لا 
بن���انِهم كالأ�صاب���ع في اليدين توا�صلًا بغي���ر  ك���فٌ  ي�ست���وي  ه���ل 

وختام���اً نق���ول : ر�ضي الله عن الآل والأ�صح���اب ، ورحم الله من �أحبهم 
وتر�ض���ى عليه���م ، والمحرومُ م���ن �سبهم وقذفهم فه���و �سببٌ �إل���ى الحرمانِ، 

�أعاذنا الله و�إياكم من الخذلان .
و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين .
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�أ. د. عمر بن رفود ال�سفياني
الأ�ستاذ بق�سم علوم الحديث بكلية الحديث بالجامعة الإ�سلامية

الو�ضوء من لحوم الإبل و�ألبانها
درا�سة حديثية

ملخ�ص البحث
ه���ذا البحث يتكلم ع���ن الأحاديث الواردة في الأم���ر بالو�ضوء من لحوم الإب���ل و�ألبانها، وقد 
ورد ف���ي ه���ذه الم�س�ألة خم�سة �أحاديث �صح منها حديثان والباق���ي �ضعيفة لا ت�صح، و�أما ما ورد في 
الو�ضوء من الألبان فهو �ضعيف مطلقاً وعليه فالمترجح في هذه الم�س�ألة هو وجوب الو�ضوء من �أكل 
لح���وم الإب���ل دون الألبان وهذا مذهب �أئمة الحديث وهو مذهب �إم���ام ال�سنة �أحمد بن حنبل رحمه 

الله.

Research Summary
This research talks about the hadiths contained in the command to 

perform ablution from camel meat and milk. Five hadiths were mentioned 
in this issue, two of which are true, and the rest are weak and not valid. As 
for what was mentioned about ablution from milk, it is absolutely weak, and 
accordingly, the preferred one in this issue is the obligation of ablution from 
eating Camels’ meat. and not milk . This is the doctrine of the imams of 
hadith, and it is the doctrine of the imam of the Sunnah, Ahmad ibn Hanbal, 
may God have mercy on him.

المقدمة
�إن الحم���د لله، نحم���ده ون�ستعينه ون�ستغفره ون�ستهدي���ه، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�سنا ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 

لا �شريك له و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله.
﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾))). 

))) �آل عمران )١٠٢(.
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ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٺ       ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾))).

ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ 
ڭ  ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾))). 

�أما بعد: ف�إن �أ�صدق الحديث كلام الله، وخير الهدي هدي محمد صلى الله عليه وسلم، و�شر الأمور محدثاتها، 
وكل محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة بالنار.

فهذه درا�سة حديثية لمو�ضوع مهم متعلق بطهارة الم�سلم التي هي �شرط من �شروط ال�صلاة 
�ألا وهو الو�ضوء من �أكل لحوم الإبل؛ وهذه الم�س�ألة ح�صل فيها خلاف كبير بن العلماء منذ القدم.
وق���د بدا لي درا�سة الأحادي���ث الواردة في هذه الم�س�ألة درا�سة حديثية لبيان الحق فيها ب�إذن 
الله تعالى �إذ الواجب عند الاختلاف هو الرجوع �إلى كلام الله وكلام ر�سوله صلى الله عليه وسلم، و�إذا ثبت الن�ص 
عن الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم فلا ي�سع الم�سلم حينها �سوى الت�سليم والانقياد والله �أ�س�أل التوفيق وال�سداد.

�أ�سباب اختيار هذا المو�ضوع
1. �شدة الخلاف بين العلماء في هذه الم�س�ألة بين مجيز ومانع. 

2. دعوى ن�سخ الو�ضوء من لحوم الإبل مما يقت�ضي معرفة ال�صواب في ذلك.
�أهمية المو�ضوع

1. كونه مخت�ص بالطهارة المتعلقة بالركن الثاني من �أركان الإ�سلام �ألا وهي ال�صلاة.
2. ما ذكر في �أ�سباب اختياره.

�إ�شكاليات البحث:
حك���م الو�ضوء م���ن �أكل لحوم الإبل لمن �أراد ال�ص�ل�اة �أو الطواف بالبيت الح���رام، �أو قراءة 

القر�آن.
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أقف على درا�س���ة حديثية اعتنت بهذا المو�ض���وع  كتابة �سوى بع�ض المق���الات المنت�شرة 
ف���ي مواقع الن���ت كموقع الألوكة مثلًا، وكذلك بع�ض الفتاوى المنت�ش���رة حول حكم الم�س�ألة وخلاف 

العلماء فيها.

))) الن�ساء )1(.
))) الأحزاب )٧٠ – ٧١(.
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خطة البحث
وق���د جعل���ت هذه الدرا�سة في مقدمة و�ستة مباحث وخاتمة ث���م م�صادر البحث وما يلتحق به 

من فهار�س.
المقدمة في �أهمية المو�ضوع و�سبب اختياره وبيان خطة البحث ومنهجي فيه. 

و�أما المباحث
فالأول: حديث جابر بن �سمرة
الثاني: حديث البراء بن عازب

الثالث: حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب
الرابع: حديث طلحة بن عبيد الله 

الخام�س: حديث ثابت بن قي�س بن �شما�س
ال�ساد�س: هل الو�ضوء من لحوم الإبل من�سوخ

خاتمة في �أهم نتائج البحث
ثبت الم�صادر

فهر�ست الموا�ضيع.
منهج البحث

نهجت في البحث النقاط التالية:
- خرجت الأحاديث من م�صادرها المعتمدة 

- حكمت على الأ�سانيد وفق منهج �أهل الفن في هذا الباب.
- نقلت �أقوال العلماء في الحكم على الأحاديث.

- �أ�شرت �إلى الخلاف الفقهي في الم�س�ألة ب�إيجاز، ولم �أتو�سع.
- �اعتم���دت ف���ي تراجم الرواة عل���ى ما ذكره الحافظ ف���ي التقريب ما لم يك���ن هناك حاجة 

للتو�سع في الكلام عن الراوي.
- �حيث ذكرت الترجمة ولم �أعزها لم�صدر فم�صدرها التقريب ولم �أعز �إليه لكثرة ا�ستعماله 

في البحث.
- عند نقل كلام �أهل العلم �أ�ضع )ا. هـ.( �إ�شارة �إلى �أن كلامه قد انتهى.
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المبحث لاأول
حديث جابر بن �سمرة

ِ بْنِ مَوْهَ���بٍ)))، وابن ماجه وابن   �أخرج���ه م�سلم واب���ن خزيمة من طريق عُثْمَانَ بْ���نِ عَبْدِ اللَّه
�أبي �شيبة من طريق �أ�شعث بن �أبي ال�شعثاء)))، والطيال�سي، و�أحمد والطبراني من طريق �سماك))) 
�َّضأُ مِنْ لُحُومِ  تَوَ� ِ صلى الله عليه وسلم �أَ�أَ لَ رَ�سُولَ اللَّه ثلاثته���م عَ���نْ جَعْفَرِ بْنِ �أَبِى ثَوْرٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ �سَمُرَةَ �أَنَّ رَجُلًا �سَ�أَ
�َّضأْ مِنْ  �َّضأُ مِنْ لُحُومِ الإِبِلِ قَالَ »نَعَمْ فَتَوَ� �َّضأْ«. قَالَ �أَتَوَ� �َّضأْ وَ�إِنْ �شِئْتَ فَلَا تَوَ� الْغَنَ���مِ قَ���الَ » �إِنْ �شِئْتَ فَتَوَ�
لِّى فِى مَبَ���ارِكِ الإِبِلِ قَالَ »لَا« لفظ  لِّى فِ���ى مَرَابِ�ضِ الْغَنَمِ قَالَ » نَعَمْ«. قَالَ �أُ�صَ لُحُ���ومِ الإِبِ���لِ«. قَالَ �أُ�صَ

م�سلم.
ولف���ظ اب���ن ماجه: )�أمرن���ا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أن نتو��ضأ من لح���وم الإبل ولا نتو�ض����أ من لحوم 

الغنم(. قال ال�شيخ الألباني : �صحيح.
ولفظ ابن �أبي �شيبة: )�أمرنا النبي صلى الله عليه وسلم �أن نتو��ضأ من لحوم الإبل، ولا نتو��ضأ من لحوم الغنم، 

و�أن ن�صلي في دمن الغنم ولا ن�صلي في �أعطان الإبل(.
وهذا الحديث خرجه م�سلم كما نرى، وممن �صححه ابن المنذر))).

وق���ال �إ�سحاق بن راهويه: �صح في هذا الب���اب حديثان عن النبي صلى الله عليه وسلم حديث جابر بن �سمرة 
وحديث البراء))).

وقال ابن خزيمة: لم نر خلافاً بين علماء �أهل الحديث �أن هذا الخبر �صحيح من جهة النقل.
وق���ال البيهقي: وحكى بع�ض �أ�صحابنا عن ال�شافع���ي �أنه قال في بع�ض كتبه: �إن �صح الحديث 

في الو�ضوء من لحوم الإبل قلت به.
وقد �صح فيه حديثان عند �أكثر �أهل العلم بالحديث: �أحدهما حديث جابر بن �سمرة.. فذكره 
ث���م قال: رواه م�سلم في ال�صحي���ح ...و�أما البخاري ف�إنه لم يخرجه ولعله �إنما لم يخرج حديث ابن 
موه���ب، و�أ�شعث؛ لاختلاف وقع في ا�سم جعفر ب���ن �أبي ثور، وقول علي بن المديني لجعفر هذا: هو 

مجهول))) ا. هـ.
�أقول: الاختلاف الذي وقع في ا�سم جعفر بن �أبي ثور بين �شعبة وبقية الرواة عن �سماك حيث 

))) �صحيح م�سلم  )189/1( رقم  )828(، و�صحيح ابن خزيمة  )21/1( رقم  )31(.
))) �سنن ابن ماجه  )166/1( رقم  )495( وم�صنف ابن �أبي �شيبة  )364/8(

))) م�سند الطيال�سي )�ص 104( رقم  )766(، وم�سند �أحمد )443/34( رقم )20869(. المعجم الكبير للطبراني  )297/2( 
رقم  )1826( وغيرها من الموا�ضع.

))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف  )138/1(.
))) التحقيق في �أحاديث الخلاف  )199/1( وحديث البراء هو الحديث الآتي بعد هذا.

))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )254/1( رقم )458(.
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ق���ال �شعبة: عن �سماك عَنْ �أَبِ���ي ثَوْرِ بْنِ عِكْرِمَةَ.. وخالفه الباقون فذك���روه با�سم جعفر بن �أبي ثور 
وق���د ن����ص الترم���ذي رحمه الله على �أن �شعبة ق���د �أخط�أ في ذلك ثم قال: وجعف���ر بن �أبي ثور رجل 
م�شهور روى عنه �سماك بن حرب، وعثمان بن عبد الله بن موهب، و�أ�شعث بن �أبي ال�شعثاء وهو من 

ولد جابر بن �سمرة))) ا. هـ.
حْم���د، وَ�إِ�سْحَاق -كَمَا �أ�سلفناه عَنْهُمَا-  ا مَعَ مُ�سلم: �أَ يْ�ضً  وق���ال ابن الملقن: وَ�صحح الحَدِيث �أَ

ا))). وَابْن مَنْدَه �أَيْ�ضً
وقد ا�شتمل الحديث في بع�ض طرقه على زيادة في �سنده ومتنه:

 ، اذَكُونِيُّ ثَنَا �سُلَيْمَانُ بن دَاوُدَ ال�َّش ، حَدَّ بَهَانِيُّ ثَنَا �إِبْرَاهِيمُ بن نَائِلَةَ الأَ�صْ فقد قال الطبراني: حَدَّ
ِ ب���ن مَوْهَبٍ، عَنْ جَابِرِ بن �سَمُرَةَ،  ِ بن مَوْهَبٍ، عَنْ عُثْمَانَ بن عَبْدِ اللَّه ثَنَ���ا �إِ�سْمَاعِي���لُ بن عَبْدِ اللَّه حَدَّ
�َّضأُ مِنْ  ا �أَهْلُ بَادِيَةٍ وَمَا�شِيَةٍ، فَهَلْ نَتَوَ� ِ صلى الله عليه وسلم، فَقُلْتُ: �إِنَّ ، قَالَ: �سَ�أَلْتُ رَ�سُولَ اللَّه وَائِيِّ عَنْ �أَبِيهِ �سَمُرَةَ ال�سُّ

�َّضأُ مِنْ لُحُومِ الْغَنَمِ وَ�أَلْبَانِهَا؟ قَالَ:»لا«))).              لُحُومِ الإِبِلِ وَ�أَلْبَانِهَا؟ قَالَ:»نَعَمْ«، قُلْتُ: فَهَلْ نَتَوَ�
ف���زاد ف���ي المتن )الألب���ان(، وفي ال�سند �سم���رة والد جاب���ر، ومن طري���ق ال�شاذكوني رواها 

الحاكم)))، دون ذكر �ألبان الإبل.
و�سليم���ان بن داود ال�شاذكوني وهو متروك كما في التقريب، ومع ذلك قال الهيثمي: و�إ�سناده 

ح�سن �إن �شاء الله)))، وك�أنه ذهول منه عن حال ال�شاذكوني.
والخلا�صة �أن هذا الحديث �صحيح دون زيادة الألبان، وما ورد في بع�ض طرقه من وقفه على 
جاب���ر �إن �صحت تل���ك الطرق))) ف�إنه لا يعار�ض روايات الرفع فقد يك���ون ذلك فتوى منه ر�ضي الله 

عنه، والله �أعلم.
و�أما زيادة الألبان التي زادها ال�شاذكوني فهي منكرة، ولا ت�صح لحال ال�شاذكوني.

))) علل الترمذي الكبير )66/1(.
))) البدر المنير  )410/2(.

))) المعجم الكبير للطبراني  )423/6( رقم  )6962(.
))) الم�ستدرك 405 )617/3( رقم )6587(.

))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )310/1(.
))) ورد ذلك عند ابن �أبي �شيبة من طريقين عن �أبي ثور به بلفظ كنا نتو��ضأ من لحوم الإبل ولا نتو��ضأ من لحوم الغنم. و�إنما 

�أعر�ضت عن تخريجها �إيثارًا للاخت�صار، ولعدم ت�أثيرها على رواية الرفع الثابتة. انظر م�صنف ابن �أبي �شيبة )64/1(
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المبحث الثاني
حديث البراء بن عازب

 ِ عْمَ�شُ، عَنْ عَبْدِ اللَّه ثَنَا الأَ بُو مُعَاوِيَةَ: حَدَّ ثَنَا �أَ ثَنَا عُثْمَانُ بْنُ �أَبِ���ى �شَيْبَةَ: حَدَّ  رواه �أب���و داود: حَدَّ
ِ صلى الله عليه وسلم  حْمَنِ بْنِ �أَبِى لَيْلَى عَنِ الْبَرَاءِ بْ���نِ عَازِبٍ قَالَ �سُئِلَ رَ�سُولُ اللَّه ازِىِّ عَنْ عَبْدِ الرَّ ِ الرَّ بْ���نِ عَبْ���دِ اللَّه
�َّضؤوا مِنْهَا(.  �َّضؤوا مِنْهَا «. وَ�سُئِلَ عَنْ لُحُومِ الْغَنَمِ فَقَالَ: )لَا تَتَوَ� وءِ مِنْ لُحُومِ الإِبِلِ فَقَالَ »تَوَ� عَنِ الْوُ�ضُ
يَاطِينِ(.  هَا مِنَ ال�َّش لُّوا فِى مَبَارِكِ الإِبِلِ فَ�إِنَّ لَاةِ فِى مَبَارِكِ الإِبِلِ فَقَالَ: )لَا تُ�صَ وَ�سُئِلَ عَنِ ال�َّص

هَا بَرَكَةٌ())).. نَّ لُّوا فِيهَا فَ�إِ لَاةِ في مَرَابِ�ضِ الْغَنَمِ فَقَالَ: )�صَ وَ�سُئِلَ عَنِ ال�َّص
ورواه الترمذي من طريق �أبي معاوية، وابن ماجه من طريق عبد الله بن �إدري�س و�أبي معاوية، 
ورواه الطيال�س���ي، عن �شعبة، و�أحمد، وابن حب���ان من طريق �سفيان �أربعتهم )عبد الله بن �إدري�س، 
و�أب���و معاوية، و�شعبة، و�سفيان( عن الأعم�ش به))). لكن رواي���ة الترمذي وابن ماجه والطيال�سي لم 

يذكر فيها ال�صلاة في مبارك الإبل..، ورواية �أحمد نحو رواية �أبي داود..
ورواه ابن �أبي �شيبة عن عبد الله بن �إدري�س و�أبي معاوية به مخت�صراً))).

وه���ذا �سند �صحيح رجاله كلهم ثقات؛ عبدالله بن عبدالله الرازي مولى بني ها�شم القا�ضي 
�أبو جعفر �أ�صله كوفي قال ابن حجر: �صدوق؛ كما في التقريب، لكن وثقه �أحمد، ويعقوب بن �شيبة، 
وع���دة، وقال الن�سائي: لي�س به ب�أ�س، ولم يطعن في���ه �أحد فالذي يظهر �أنه ثقة،  والأعم�ش و�إن كان 
مو�صوف���اً بالتدلي����س �إلا �أنه �إم���ام كبير وقد عده ابن حجر ف���ي المرتبة الثانية مم���ن احتمل الأئمة 
تدلي�سهم، ومع ذلك فقد رواه عنه �شعبة بن الحجاج وهو ممن تكفل بتدلي�سهم كما هو معروف عنه، 

وابن �أبي ليلى هو الأب الثقة.
وقد �صححه جمع من الأئمة: �أحمد، و�إ�سحاق -كما �سي�أتي-

وق���ال �أب���و زرعة: حدِيث الأعم�ش، عن عَب���دِ الِله بنِ عَبدِ الِله الرازي، عنِ اب���نِ �أبِي ليلى، عنِ 
البراءِ، عنِ النّبِيِّ صلى الله عليه وسلم �أ�صح))).

ا �صحيح من جهة  وقال ابن خزيمة: ولم نر خلافًا بين علماء �أهل الحديث �أن هذا الخبر �أي�ضً

))) �سنن �أبى داود  )72/1( رقم  )184(
))) �سنن الترمذي )137/1( رقم  )81( و �سنن ابن ماجه  )166/1( رقم  )494(، وم�سند الطيال�سي )�ص 100( رقم  )734( 

وم�سند �أحمد )631/30( رقم  )18703(، �صحيح ابن حبان )410/3( رقم  )1128(.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة  )63/1( باب  )58( في الو�ضوء من لحوم الإبل رقم  )1(.

))) وذلك فيما ذكره عنه ابن �أبي حاتم في العلل حيث قال: و�سمِعتُ �أبا زُرعة، وذكر الحدِيث الّذِي رواهُ �سعِيد الجرمي، عن �أبِي 
�أبِي ليلى، عنِ ال�سليك،  �أبِي ثابت، عن عَبدِ الرّحمنِ بنِ  �أبِي حمزة ال�سكري، عن جابِر الجعفي، عن حبِيبِ بنِ  تُميلة، عن 
قال: نهى ر�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم �أن يُ�صلّى فِي �أعطان الإبل ، و�أمر �أن يتو��ضأ من لحومِها. علل الحديث لابن �أبي حاتم  )179/1(.
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النقل لعدالة ناقليه))). و�صححه ابن الملقن))).
ومن المعا�صرين ال�شيخ الألباني في العديد من كتبه))).

وقال البيهقي: هذا حديث قد �أقام الأعم�ش �إ�سناده عن عبد الله بن عبد الله الرازي.
وكان �أحمد بن حنبل، و�إ�سحاق بن �إبراهيم الحنظلي، يقولان: قد �صح في هذا الباب حديث 

البراء بن عازب ، وحديث جابر بن �سمرة))) ا. هـ.
وق���د �أ�ش���ار الحافظ الدارقطني �إلى تفرد عي�سى بن يون�س ع���ن، الأعم�ش، و�أ�سنده عن جابر، 
وغي���ره يرويه عن الأعم�ش، وي�سنده ع���ن البراء، وفيه خلاف على عبد الله بن عبد الله الرازي عن 

ابن �أبي ليلى)))ا. هـ.
ول���م �أق���ف على رواية عي�س���ى التي ذكرها الدارقطني، ولا على خ�ل�اف على عبد الله بن عبد 

الله الرازي.
و�إنما ح�صل الخلاف على عبد الرحمن بن �أبي ليلى في ال�صحابي راوي الحديث، فالأعم�ش 
هنا رواه عن عبد الله بن عبد الله الرازي -وهو قا�ضي الري كما في بع�ض الطرق- عنه عن البراء 

بن عازب.
ورواه عي�سى بن �أبي ليلى، عن عبد الرحمن بن �أبي ليلى، عن ذي الغرة الجهني.

ورواه حبيب بن �أبي ثابت، عنه عن �سليك الغطفاني.
ورواه الحج���اج ب���ن �أرط�أة فذكر الحديث من رواية ابن �أبي ليلى عن �أ�سيد بن ح�ضير واختلف 

ا في �شيخه، وفي متن الحديث. عليه �أي�ضً
فه���ذا ملخ����ص �أوج���ه الحدي���ث عن عب���د الرحمن بن �أب���ي ليل���ى، فرواية الأعم����ش قد �سبق 

تخريجها، والكلام عنها.
دُ بْنُ عَلِيِّ بْنِ �شَقِيقٍ،  ثَنَا مُحَمَّ و�أما رواية حبيب بن �أبي ثابت ف�أخرجها ابن �أبي عا�صم: حَدَّ
بِي لَيْلَى،  حْمَنِ بْنِ �أَ بُو حَمْزَةَ، عَنْ جَابِرٍ، عَنْ حَبِيبِ بْنِ �أَبِي ثَابِ���تٍ، عَنْ عَبْدِ الرَّ ثَنَا �أَ ثَنَ���ا �أَبِ���ي، حَدَّ حَدَّ
�َّضأَ  نْ يُتَوَ� مَرَ �أَ بِ���لِ، وَ�أَ لَّى فِي �أَعْطَانِ الإِ ُ عَنْهُ قَ���الَ: نَهَى رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم �أَنْ يُ�صَ يَ اللَّه عَ���نْ �سُلَيْ���كٍ، رَ�ضِ

مِنْ لُحُومِهَا))).
، به بلفظ:  رِيِّ كَّ ، عَنْ �أَبِي حَمْ���زَةَ ال�سُّ يُّ بِّ و�أخرجه���ا الطبراني: من طري���ق �أَحْمَدُ بن �أَيُّوبَ ال�َّض

))) �صحيح ابن خزيمة  )21/1(.
))) البدر المنير  )407/2(.

))) انظر على �سبيل المثال �صحيح ابن ماجه.
))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )255/1(.

))) �أطراف الغرائب والأفراد )345/1( رقم  )1890(.
))) الآحاد والمثاني  )470/2( رقم  )1281(.
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لُّوا فِي  لُّوا فِي مَرَابِ����ضِ الْغَنَمِ، وَلا تُ�صَ وا مِنْ لُحُ���ومِ الْغَنَمِ، وَ�صَ �َّضأُ ����ؤوا مِنْ لُحُ���ومِ الإِبِلِ، وَلا تَوَ� )تَوَ�َّض
مَبَارِكِ الإِبِلِ())).

وهذا الطريق مداره على جابر بن يزيد الجعفي وهو راف�ضي هالك �أكثر النقاد على �أنه متهم 
ومنه���م من كذبه، ومنهم من م�شاه، والذي يترجح في حق���ه �أنه متروك فالجرح الوارد فيه مف�سر، 

وقد اتهم بالكذب حتى قال �أبو حنيفة: ما لقيت �أكذب منه، واتهم بالقول بالرجعة))).
�إ�ضافة �إلى ذلك فقد روى بالعنعنة وهو مو�صوف بالتدلي�س. 

وحبيب بن �أبي ثابت مدل�س، وقد روى بالعنعنة، فالحديث لا ي�صح من هذا الوجه.
، ثنا  رَمِيُّ ِ الْحَ�ضْ دُ بن عَبْدِ اللَّه ثَنَا مُحَمَّ  و�أما رواية عي�سى بن �أبي ليلى فرواها الطبراني: حَدَّ
حْمَنِ  بِي، عَنِ ابْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ �أَخِيهِ عِي�سَى، عَنْ عَبْدِ الرَّ ثَنِي �أَ بِي لَيْلَى، حَدَّ ���دُ ب���ن عِمْرَانَ بن �أَ مُحَمَّ
�َّضأُ مِنْ  بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: �أَتَوَ� ا �أَتَى النَّ عْرَابِيًّ ةِ: �أَنَّ �أَ ب���ن �أَبِ���ي لَيْلَى، عَنْ يَعِي�شَ الْجُهَنِيِّ يُعْ���رَفُ بِذِي الْعِزَّ
����أُ مِنْ لُحُومِ الْغَنَمِ؟ قَالَ: لا،  تَوَ�َّض لِّي فِي مَبَارِكِهَا؟ قَالَ: لا، قَالَ: �أَ �صَ لُحُ���ومِ الإِبِلِ؟، قَالَ: نَعَ���مْ، قَالَ: �أُ

هَا؟ قَالَ: نَعَمْ())). لِّي فِي مَرَابِ�ضِ قَالَ: �أُ�صَ
وهذا الطريق فيه علتان:

الأولى: عمران بن محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى قال عنه ابن حجر: مقبول.
الثاني���ة: محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى الأن�صاري الكوفي القا�ضي �أبو عبد الرحمن مع 

�أنه �صدوق �إلا �أنه �سيء الحفظ جداً كما في التقريب.
وقد تابعه �أبو عبيدة ال�ضبي؛ كما روى ذلك عبد الله بن الإمام �أحمد في زوائده على الم�سند 
، عَنْ  يِّ بِّ ثَنَا عَبِيدَةُ بْنُ حُمَيْدٍ، عَ���نْ عُبَيْدَةَ ال�َّض اقِدُ، حَدَّ دِ بْنِ بُكَيْ���رٍ النَّ ثَنِ���ي عَمْرُو بْنُ مُحَمَّ فق���ال: حَدَّ
ةِ، قَالَ: عَرَ�ضَ  حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ ذِي الْغُرَّ ، عَنْ عَبْدِ الرَّ يِّ ي الرَّ عَبْدِ الِله بْنِ عَبْدِ الِله يَعْنِي قَا�ضِ
ةُ وَنَحْنُ فِي  َالَّص �أَعْرَابِ���يٌّ لِرَ�سُ���ولِ الِله صلى الله عليه وسلم، وَرَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَ�سِيرُ، فَقَالَ: يَا رَ�سُ���ولَ الِله، تُدْرِكُنَا ال�
�َّضأُ مِنْ لُحُومِهَا ؟ قَالَ: »نَعَمْ« قَالَ:  « قَالَ: �أَنَتَوَ� لِّي فِيهَا؟ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »لَا بِلِ، فَنُ�صَ �أَعْطَانِ الْإِ
 .(((» �َّضأُ مِنْ لُحُومِهَا؟ قَالَ: »لَا لِّي فِي مَرَابِ�ضِ الْغَنَمِ ؟ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »نَعَمْ« قَالَ: �أَفَنَتَوَ� �أَفَنُ�صَ

و�أخرجها الدارقطني من طريق عَبِيدَةَ بْنِ حُمَيْدٍ، به))).
و�أخرجه���ا ابن �أبي عا�صم من طريق �سَعِيد بْنِ يَحْيَى، و�أبو يعلى عن �أبي عبد الرحمن الأزدي 
ةِ  حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ ذِي الْغُرَّ يُّ ، عَنْ عَبْدِ الِله ، عَنْ عَبْدِ الرَّ بِّ بٍ ال�َّض كلاهما، عن عُبَيْدَةَ بْنِ مُعَتِّ

))) المعجم الكبير )296/6( رقم  )6574(
))) انظر ترجمته في تهذيب التهذيب  )10/7( وفي ميزان الاعتدال  )379/1(.

))) المعجم الكبير  )143/16( رقم  )18163(.
))) م�سند �أحمد )557/34( برقم  )21080(.

))) الم�ؤتلف والمختلف للدارقطني )16/4(.
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لاةُ  رُنَا ال�َّص ا نَخْرُجُ فِي �أَرْ����ضِ الْبَادِيَةِ وَتَحْ�ضُ ُ عَنْ���هُ قَالَ: �سَ�أَلْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقُلْتُ: �إِنَّ ���يَ اللَّه رَ�ضِ
�َّضأُ مِ���نْ لُحُومِهَا؟ قَالَ: نَعَمْ، قُلْتُ:  بِلِ؟ قَالَ: لا، قُلْتُ: فَنَتَوَ� لِّي فِي �أَعْطَ���انِ الإِ وَنَحْ���نُ عَلَ���ى الْمَاءِ فَنُ�صَ

�َّضأُ مِنْ لُحُومِهَا ؟ قَالَ: لا())). لِّي فِي مَبَارِكِ الْغَنَمِ ؟ قَالَ: نَعَمْ ، قُلْتُ: نَتَوَ� فَنُ�صَ
لكن يبدو �أن هذه المتابعة خط�أ: فقد قال الترمذي: 

حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ  ، عَنْ عَبْدِ الرَّ ازِيِّ ، عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عَبْدِ الِله ال���رَّ ���يُّ بِّ وَرَوَى عُبَيْ���دَةُ ال�َّض
ةِ... ذِي الغُرَّ

حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنِ البَرَاءِ))). ، عَنْ عَبْدِ الرَّ ازِيِّ حِيحُ عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عَبْدِ الِله الرَّ وَال�َّص
وقال في العلل: وروى عبيدة ال�ضبي، هذا الحديث عن عبد الله بن عبد الله، عن عبد الرحمن 

بن �أبي ليلى، عن ذي الغرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم، وذو الغرة لا يدرى من هو))).
وقال ابن �أبي حاتم: والحديث خط�أ، وال�صحيح عن عبد الرحمن بن �أبي ليلى عن البراء عن 

النبي صلى الله عليه وسلم وعبيدة �ضعيف الحديث))).
وق���ال الحاف���ظ ابن حجر: وال���راوي له عن �أبي جعف���ر عبيدة بن معتب وه���و �ضعيف وخالفه 
الأعم�ش وحجاج بن �أرطاة فقالا: عن عبد الله بن عبد الله وهو �أبو جعفر الرازي عن ابن �أبي ليلى 

عن البراء بن عازب))).
قلت: عبيدة بن حميد الكوفي �أبو عبد الرحمن المعروف بالحذاء التيمي �أو الليثي �أو ال�ضبي؛ 

قال ابن حجر: �صدوق نحوي ربما �أخط�أ ا. هـ.
و�أم���ا عبي���دة بن معتب بك�سر المثن���اة الثقيلة بعدها موحدة ال�ضبي �أب���و عبد الرحيم الكوفي 
ال�ضرير �ضعيف واختلط ب�أخرة كما في التقريب. وروايته هذه منكرة لأنها مخالفة لرواية الأعم�ش 
ال�سابق���ة عن عبد الله بن عب���د الله الرازي، التي ذكر فيها الحديث من رواية عبد الرحمن بن �أبي 

ليلى عن البراء بن عازب،  فلعل هذا ب�سبب اختلاطه، والله �أعلم.
ملاحظ���ة: قال بع�ض �أهل العلم �إن الب���راء هو ذو الغرة �سمي بذلك لبيا�ض كان في وجهه))). 

هُ غَيْرُهُ وَ�أَنَّ ا�سْمَهُ يَعِي�شُ))). حِيحُ �أَنَّ لكن الحافظ ابن حجر رد هذا القول وقال: وَال�َّص

))) الآحاد والمثاني )498/4( رقم  )2667(. ورواية �أبي يعلى ذكرها ابن حجر في 
�إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة  )98/1( رقم  )645(.

))) �سنن الترمذي )138/1(
))) علل الترمذي الكبير  )66/1(.

))) الجرح والتعديل )447/3(.
))) الإ�صابة في تمييز ال�صحابة )414/2(.

))) �إكمال الكمال  )14/7(.
))) التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير  )852( (204/1(.
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قل���ت: وذو الغرة ذكره الحافظ ابن حجر في مو�ضعين م���ن الإ�صابة فقال: ذو الغرة الجهني 
ويقال الهلالي...))).

وذك���ره في مو�ضع �آخر با�سم يعي�ش فقال: يعي����ش ذو الغرة الجهني له حديث في الو�ضوء من 
لحوم الإبل و�سماه بن ال�سكن يعي�ش الجهني ويعرف بذي الغرة وكذا �سماه ابن �شاهين))).

وف���ي كلا المو�ضعي���ن لم يجزم ب�صحبته، لكن���ه جزم في تعجيل المنفع���ة)))؛ ب�أن له �صحبة، 
ورواية. 

وقد جزم بذلك يحيى بن معين و�سماه )ذو الغرة())).
وقال ابن �أبي حاتم: ذو الغرة الطائي))) له �صحبة بما رواه عبيدة ال�ضبي ... ونقل عن يحيى 

بن معين قوله: ذو الغرة من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم ت�سليماً))).
وممن جزم بذلك الح�سيني فقال: له �صحبة ورواية))). 

وممن ذكره في ال�صحابة ابن قانع والبغوي))).
وفي المقابل جهله الترمذي فقال: لا يدرى من هو))). 

وال���ذي يظهر �أن من عده في ال�صحابة �إنما هو بالاعتماد على هذه الرواية وهي لم تثبت كما 
ر�أينا والله �أعلم.

ونق���ل اب���ن حجر عن ابن ال�سك���ن �أنه قال عن الحدي���ث: لا ي�صح �شيء من طرق���ه)1))، وك�أنه 
يق�صد حديث ذي الغرة خا�صة، والله �أعلم.

رواية حجاج بن �أرط�أة لهذا الحديث:
وقد �سبق �أنه اختلف عليه في ال�سند وفي لفظ الحديث.

ف�أما ال�سند ففي �شيخه، فعباد بن العوام، وعمران القطان، قالا: عبد الله بن عبد الله قا�ضي 
الري.

))) الإ�صابة في تمييز ال�صحابة )414/2( بت�صرف.
))) الإ�صابة في تمييز ال�صحابة )688/6( بت�صرف واخت�صار

)513/1( (((
))) تاريخ ابن معين - رواية الدوري )6/3(.

))) كذا قال.
))) الجرح والتعديل )447/3(.

))) الإكمال بمن في م�سند �أحمد من الرجال �سوى من ذكر في تهذيب الكمال )�ص 132(.
))) تهذيب التهذيب )6/11(.

))) علل الترمذي الكبير )66/1(
)1)) الإ�صابة في تمييز ال�صحابة )414/2(.
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وحماد بن �سلمه قال: عبد الله بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى. 
لْبَانِهَا ،  �َّضؤوا مِ���نْ �أَ لُّوا فِي مَرَابِ����ضِ الْغَنَمِ ، وَلا تَوَ� و�أم���ا المت���ن فرواه عباد عنه به بلف���ظ )�صَ
����ؤُوا مِنْ �أَلْبَانِهَا( �أي فلم يذكر اللح���وم، وخالفه كل من عمران  لُّ���وا فِ���ي مَعَاطِنِ الإِبِلِ، وَتَوَ�َّض وَلا تُ�صَ
القطان، وحماد بن �سلمة فروياه عن حجاج به بلفظ )تو��ضؤوا من لحوم الإبل ولا ت�صلوا في مناخها 

ولا تو��ضؤوا من لحوم الغنم و�صلوا في مراب�ضها( �أي فلم يذكرا الألبان.
�أولًا: اختلاف ال�سند عن حجاج:

رواي���ة عباد بن العوام �أخرجها اب���ن ماجه: حدثنا �أبو �إ�سحاق اله���روي �إبراهيم بن عبد الله 
بن حاتم: حدثنا عباد بن العوام عن حجاج عن عبد الله بن عبد الله مولى بني ها�شم )وكان ثقة، 
وكان الحك���م ي�أخ���ذ عنه( حدثنا عبد الرحمن بن �أبي ليلى، عن �أ�سي���د بن ح�ضير قال:  قال ر�سول 

الله �صلى الله عليه و�سلم: فذكره))). 
،)))، والطبراني في الكبي���ر: من طريقي �أبَي  ���دُ بْنُ مُقَاتِلٍ الْمَ���رْوَزِيُّ ورواه���ا �أحمد: عن مُحَمَّ

امِ، به))).  اد بن الْعَوَّ مَعْمَرٍ الْقَطِيعِيِّ �إِ�سْمَاعِيلُ بن �إِبْرَاهِيمَ، وعمرو بن عا�صم ثلاثتهم عن عَبَّ
�َّضؤوا مِنْ �أَلْبَانِهَا. وَ�سُئِلَ عَنْ �أَلْبَانِ الْغَنَمِ ؟  هُ �سُئِلَ عَنْ �أَلْبَانِ الْإِبِلِ؟ قَالَ: » تَوَ� ولف���ظ �أحم���د: )�أَنَّ

�َّضؤوا مِنْ �أَلْبَانِهَا(. فَقَالَ: )لَا تَوَ�
وعباد بن العوام ثقة كما في التقريب.

ورواية عمران القطان �أخرجها الطبراني �أي�ضاً في الأو�سط فقال: حدثنا محمد بن �أبان: ثنا 
عبد القدو�س بن محمد: ثنا عمرو بن عا�صم الكلابي: ثنا عمران القطان، عن الحجاج بن �أرطاة، 
ع���ن عب���د الله بن عبد الله قا�ضي الري، عن عبد الرحمن بن �أب���ي ليلى، عن �أ�سيد بن ح�ضير قال: 

قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: فذكره؛ ثم قال: لم يرو هذا الحديث عن عمران �إلا عمرو بن عا�صم))).
وعم���ران ب���ن داور بفتح الواو بعدها راء �أبو العوام القط���ان الب�صري �صدوق يهم ورمي بر�أي 

الخوارج كما في التقريب.
ادُ بْنُ  ثَنَا حَمَّ انُ قَ���الَ: حَدَّ ثَنَا عَفَّ و�أم���ا رواية حماد بن �سلمة عنه ف�أخرجه���ا الإمام �أحمد: حَدَّ
�سَيْدِ بْنِ  حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ �أَبِيهِ عَنْ �أُ اجُ بْنُ �أَرْطَ�أَةَ، عَنْ عَبْدِ الِله بن عَبْدِ الرَّ �سَلَمَةَ، �أَخْبَرَنَا الْحَجَّ
لُّوا  �َّضؤوا مِنْ لُحُومِ الْغَنَمِ، وَ�صَ بِلِ ، وَلَا تَوَ� �َّضؤوا مِنْ لُحُومِ الْإِ يْرٍ قَالَ: �إِنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: » تَوَ� حُ�ضَ

لُّوا فِي مَبَارِكِ الْإِبِلِ())). فِي مَرَابِ�ضِ الْغَنَمِ، وَلَا تُ�صَ

))) �سنن ابن ماجه )166/1( رقم )496(.
)))  م�سند �أحمد )443/31( رقم  )19097(.

))) المعجم الكبير )236/1( رقم  )561(.
))) المعجم الأو�سط  )247/7( رقم  )7407(.

))) م�سند �أحمد )442/31( رقم  )19096(.
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ةَ بن خَالِ���دٍ والحارث ب���ن �أبي �أ�سامة -كم���ا في بغية   و�أخرجه���ا الطبران���ي، م���ن طري���ق هَدِيَّ
الباحث- عن داود بن المحبر، كلاهما عن حماد به))).

وحماد بن �سلمة رحمه الله ثقة لكنه تغير ب�أخرة –كما في التقريب-  والذي يظهر �أنه �أخط�أ 
بِي لَيْلَى، و�إنما هو عبد الله بن عبد  حْمَ���نِ بْنِ �أَ ف���ي �شي���خ حجاج حيث قال عنه: عَبْدُ الِله بن عَبْدِ الرَّ

الله قا�ضي الري كما في رواية عباد بن العوام، وعمران بن القطان. 
وق���د ن�ص على خط����أ حماد: الإمام الترمذي رحمه الله فقال: خالف حماد بن �سلمة �أ�صحاب 

الحجاج و�أخط�أ فيه))) ا. هـ.
الاخت�ل�اف ف���ي المتن: فكما �سبق �أن عباد بن العوام �إنم���ا روى الو�ضوء من الألبان ولم يذكر 

اللحوم،  وخالفه حماد بن �سلمة، وعمران القطان فذكرا الو�ضوء من اللحوم، ولم يذكرا الألبان.
و�سي�أتي الحديث عن لفظ الألبان عند الكلام عن حديث ابن عمر الآتي.

وهذا الاختلاف في اللفظ يحتمل �أنه حديث �آخر ورد في الألبان خا�صة، ويحتمل �أنه الحديث 
نف�س���ه ح�صل فيه اخت�صار، �أو ا�ضطراب، والذي يترجح عندي ه���و الاحتمال الثاني لأن ال�صحابي 

واحد، وكذلك ال�سند �إليه واحد فيما عدا رواية حماد وقد بينا �أنها وهم منه رحمه الله. 
وهذا الوهم �أو الا�ضطراب الحا�صل في الحديث يظهر لي �أنه من حجاج نف�سه، فلم يكن من 

�أهل الإتقان التام فقد عيب عليه عدة �أمور:
�أولها: كثرة الإر�سال والتدلي�س عن ال�ضعفاء.

ثانيها: �أنه كان يزيد في حديثه على حديث النا�س، ويخالف.
ثالثها: �سوء حفظ فيه، وا�ضطرابه))).

ومم���ا ي�ؤي���د ذلك خط�ؤه في ه���ذا الحديث حيث جعله م���ن حديث �أ�سيد بن ح�ضي���ر و�إنما هو 
حديث البراء بن عازب ال�سابق، كما �سبق وكما �سوف ي�أتي تحقيقه.

مع العلم �أن ابن �أبي ليلى لم يدرك �أ�سيد بن ح�ضير كما ن�ص على ذلك بع�ض النقاد.
ق���ال اب���ن عبد الهادي: وهو حديثٌ مر�س���لٌ، ف�إن ابن �أبي ليلى لم ي�سمع م���ن �أُ�سيد بن حُ�ضير 

اج بن �أرط�أة: تكلَّم فيه غير واحدٍ من الأئمة.. ))). والحجَّ
والخلا�ص���ة: بع���د النظر والت�أم���ل في طرق هذا الحدي���ث يت�ضح �أن رواي���ة الأعم�ش هي �أمثل 
طرق���ه، فرجاله���ا كلهم ثقات، وق���د �صححها جمع من الأئم���ة -كما �سبق- و�أما بقي���ة الطرق فهي 

))) المعجم الكبير )236/1( رقم  )560(، وبغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث  )230/1( رقم  )98(.
))) علل الترمذي الكبير  )�ص 14(.

))) انظر ترجمته في تهذيب التهذيب  )71/8(
))) تنقيح التحقيق )310/1(.
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�ضعيفة ولم يثبت منها �شيء، والله �أعلم.
و�صرح الأئمة بذلك: 

اجُ بْنُ �أَرْطَاةَ هَذَا الحَدِيثَ، عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عَبْدِ الِله، عَنْ عَبْدِ  قال الترمذي: وَقَدْ رَوَى الحَجَّ
بِي لَيْلَى، عَنِ البَرَاءِ  حْمَنِ بْنِ �أَ حِيحُ حَدِيثُ عَبْدِ الرَّ يْرٍ، وَال�َّص حْمَنِ بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ �أُ�سَيْدِ بْنِ حُ�ضَ الرَّ

�سْحَاقَ ا.هـ.))). بْنِ عَازِبٍ، وَهُوَ قَوْلُ �أَحْمَدَ، وَ�إِ
، عن عبد الله بن عبد الله  ���يُّ بِّ وق���ال اب���ن �أبي حاتم: و�س�ألتُ �أَبِ���ي عَنْ حديثٍ رَوَاهُ عُبَيدةُ ال�َّض
وء مِنْ لَحْمِ  ائي، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم فِي الوُ�ضُ ة الطَّ ازي، عن عبد الرحمن بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَنْ ذِي ‌الغُرَّ الرَّ

�َّضؤُوا(. الإِبِل - قال: )تَوَ�
، عَنْ حَبِيبِ بْنِ �أَبِي ثَابِتٍ، عَنِ ابْنِ �أَبِ���ي لَيْلَى، عَنْ �سُلَيْك الغَطَفاني، عن  وَرَوَاهُ جاب���رٌ الجُعْفِ���يُّ

النبيِّ صلى الله عليه وسلم.
اج بْنِ �أَرْطَاة، عن عبد الله، عَنِ ابْنِ  ام، عَنِ الحجَّ اد بْنُ العوَّ ثنا عبَّ ثنا �سَعْدُوْيَهْ؛ قَالَ: حدَّ وحدَّ

يْر، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم. �أَبِي لَيْلَى، عَن �أُ�سَيْد ابن حُ�ضَ
ازي، عن  حيحُ؟ قَالَ: مَا رَوَاهُ الأعم�شُ، عَنْ عب���د الله بن عبد الله الرَّ قل���تُ لأبي: ف�أيُّهم���ا ال�َّص

عبد الرحمن بْنِ �أَبِي لَيْلَى، عَن البَرَاء، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم. والأعم�شُ �أحفظ))).
وقال البيهقي: هذا حديث قد �أقام الأعم�ش �إ�سناده عن عبد الله بن عبد الله الرازي.

و�أف�س���ده الحج���اج بن �أرطاة -وه���و �ضعيف- فرواه عنه، عن عبد الرحم���ن بن �أبي ليلى، عن 
�أ�سيد بن ح�ضير))) ا. هـ. 

))) �سنن الترمذي )137/1(. 
))) العلل لابن �أبي حاتم  )1/ 455(.

))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )255/1( بت�صرف ي�سير.
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المبحث الثالث
حديث ابن عمر

رواه اب���ن ماج���ه: حدثنا محمد بن يحيى: حدثنا يزيد بن عبد ربه: حدثنا بقية، عن خالد بن 
يزي���د بن عمر بن هبيرة الفزاري ع���ن عطاء بن ال�سائب قال �سمعت محارب بن دثار يقول: �سمعت 
عب���د الله ابن عمر يق���ول: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: )تو��ضؤوا من لح���وم الإبل ولا تتو��ضؤوا من 
لحوم الغنم. وتو��ضؤوا من �ألبان الإبل ولا تو��ضؤوا من �ألبان الغنم. و�صلوا في مراح الغنم ولا ت�صلوا 

في معاطن الإبل())).
و�أخرج���ه الطر�سو�سي، والعلائي من طريق يزيد بن عبد ربه به)))؛ بلفظ:»تو��ضؤوا من لحوم 
الإبل، ولا تو��ضؤوا من لحوم الغنم. وتو��ضؤوا من �ألبان الإبل ولا تو��ضؤوا من �ألبان الغنم. و�صلوا في 

مراب�ض الغنم، ولا ت�صلوا في معاطن الإبل« .
وهذا الطريق فيه علتان:

الأولى: عنعنة بقية وهو بقية بن الوليد بن �صائد بن كعب الكلاعي �أبو يحمد ب�ضم التحتانية 
و�سكون المهملة وك�سر الميم الميتمي قال ابن حجر: �صدوق كثير التدلي�س عن ال�ضعفاء.

وقد عنعن هنا ولم ي�صرح.
الثاني���ة: خال���د بن يزيد ب���ن عمر بن هبيرة الف���زاري الكوفي ابن القائ���د ال�شهير ابن هبيرة 
ن�ص العلماء على �أنه مجهول الحال و�إن كان معروف الن�سب)))، ثم لا يدرى متى �سمع من عطاء بن 

ال�سائب �أقبل �أم بعد الاختلاط.
ة ب���ن الْوَلِيد وَهُوَ مُدَلّ�س وَقد رَوَاهُ بالعنعنة وَ�شَيْخه خَالِد  وق���ال البو�صيري: هَذَا �إِ�سْنَاد فِيهِ بَقِيَّ

مَجْهُول الْحَال)))، وقال ال�شيخ الألباني: �ضعيف))).
و�أخرج���ه اب���ن �أبي حاتم معلقاً عن �أحمد بن عبدة، عن يحيى بن كثير الطائي، عن عطاء بن 

ال�سائب به))).
ويحي���ى بن كثير �أبو الن�ض���ر �صاحب الب�صري �ضعيف كما ذكر ابن حج���ر، لكن قال ابن �أبي 
دِهِ، فوجدتُ ل���هُ �أ�صلًا، حدّثنا ابنُ المُ�صفّ���ى، عن بقِيّة، قال:  حات���م: كُن���تُ �أُنكِرُ ه���ذا الحدِيث لِتفرُّ
حدّثنِ���ي فُلانٌ، �سمّاهُ، عن عط���اءِ بنِ ال�سّائِبِ، عن مُحارِبٍ، عنِ ابنِ عُمر، عنِ النّبِيِّ �صلى الله عليه 

))) �سنن ابن ماجه )166/1( رقم  )497(، ومعاطن الإبل هي مباركها حول الماء.
))) م�سند الطر�سو�سي )�ص4( رقم  )11(، و�إثارة الفوائد للعلائي  )665/2( رقم  )328 (.
))) كذا ن�ص الحافظ ابن حجر، والحافظ الذهبي في ميزان الاعتدال  )648/1( وغيرهما.

))) م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه )1/ 72(.
))) في العديد من كتبه انظر مثلًا �صحيح �أبي داود )338/1(.

))) علل الحديث لابن �أبي حاتم )28/1( رقم  )48(.
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و�سلم بِنحوِهِ))).
�إلا �أن هذا الوجه �ضعيف �أي�ضاً؛ فيه علتان: 

الأول���ى: ابن م�صفى وهو محمد بن م�صفى بن بهلول الحم�صي القر�شي قال الحفظ: �صدوق 
له �أوهام وكان يدل�س ا.هـ. وهو هنا لم ي�صرح، وقد و�صفه �أبو زرعة الدم�شقي ب�أنه ي�سوي))).       

الأخرى: �إبهام الراوي الذي روى عنه في طريق ابن �أبي حاتم، وك�أن الإبهام من ابن الم�صفى.
كما �أن هناك علتان �شديدتان م�شتركة في جميع طرق هذا الحديث وهما:

الأول���ى: �أن مدار طرق الحدي���ث على عطاء بن ال�سائب �أبو محمد ويق���ال �أبو ال�سائب الثقفي 
الكوفي �صدوق اختلط)))، وكل من  روى عنه هذا الحديث �إنما هو بعد الاختلاط كما هو ظاهر من 

ترجمته.
العلة الأخرى: الاختلاف في رفعه ووقفه على عطاء:

فق���د رواه خال���د بن يزيد، ويحيى بن كثير، ورجل مبهم )ف�ل�ان( كلهم عن عطاء به مرفوعاً 
وقد �سبق تخريج رواياتهم.

وخالفهم ابن �إ�سحاق فرواه عن عطاء به موقوفاً على ابن عمر، ورواه ابن �أبي حاتم عن �أبيه 
���ي يعقُوبُ، عن �أبِيهِ، عنِ ابنِ �إِ�سحاق،  هرِيُّ ، قال: حدّثني عمِّ ق���ال: وحدّثنِ���ي عُبيدُ الِله بنُ �سعدٍ الزُّ
: �أنّ���هُ �سمِع مُحارِب بن دِثارٍ، يذكُرُ عنِ اب���نِ عُمر بِنحوِ هذا، ولم  حدّثنِ���ي عط���اءُ بنُ ال�سّائِبِ الثّقفِيُّ

يرفعهُ))).
ورواه ابن المنذر من طريق عبيد الله بن �سعد به))).

وه���ذا ال�سن���د رجاله ثق���ات كلهم ما عدا اب���ن �إ�سحاق و�شيخ���ه عطاء ف�أما اب���ن �إ�سحاق فهو 
�ص���دوق، وم�شهور بالتدلي����س، وقد عنعن، ومع ذلك فقد قال �أبو حاتم: �إن روايته الموقوفة �أ�شبه �أي 

بال�صواب.
وكذلك قال ابن عبد الهادي))).

و�أم���ا عط���اء بن ال�سائب فقد �سبق ال���كلام عنه، والذي يظهر �أن �سماع اب���ن �إ�سحاق منه بعد 
الاخت�ل�اط، وعليه يكون هذا الحديث معلًا بطريقي���ه المرفوعة والموقوفة ومع ذلك رجح �أبو حاتم 

رواية الوقف والله �أعلم.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) نقل ذلك عنه ابن حبان في مقدمة المجروحين )116/1(

))) الكواكب النيرات )�ص61(
))) علل الحديث لابن �أبي حاتم )28/1( رقم  )48(.

))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )139/1( رقم )32(.
))) تنقيح التحقيق )311/1(
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وحدي���ث ابن عمر هذا ا�شتمل على الو�ضوء من �ألبان الإبل، وهي زيادة ذكرت في بع�ض طرق 
حديث الحجاج بن �أرط�أة ال�سابق من رواية عباد بن العوام عنه، وكما �سبق �أن الحجاج متكلم فيه، 
وق���د �سب���ق �أن ال�صواب ف���ي رواية هذا الحديث هي رواي���ة الأعم�ش، الذي ذك���ر الحديث من رواية 
الب���راء ب���ن عازب ر�ضي الله عنه. و�إذا تقرر �أن رواية حجاج ه���ذه خط�أ فتكون هذه الزيادة �ضعيفة 

تبعاً لأ�صل الحديث.
ووردت هذه الزيادة -�أي�ضاً- في حديث طلحة بن عبيد الله الآتي؛ -وهو �ضعيف كما �سي�أتي- 
وكذلك �سبق ذكرها في بع�ض طرق حديث جابر بن �سمرة ال�سابق لكنها �ضعيفة جداً لأنها من رواية 

ال�شاذكوني وهو متروك.
والخلا�صة �أن زيادة الو�ضوء من الألبان جاءت من عدة طرق: من حديث حجاج بن �أرط�أة وهو 
وه���م منه، ومن حديث ابن عمر، والأ�صوب في���ه الوقف، ومن حديث طلحة بن عبيد وهو م�ضطرب 
كم���ا �سي�أت���ي، ومن حدي���ث ثابت بن قي�س، وهو �ضعيف كم���ا �سي�أتي، وعلى ه���ذا فالراجح عندي �أن 
رواي���ات الو�ضوء من �ألبان الإب���ل لم تثبت، لكن لو قي�ست �ألبان الإبل عل���ى لحومها على اعتبار �أنها 

متولدة منها لكان لذلك متجهاً))).

))) ذهب للوجوب بع�ض العلماء، وقال ال�شيخ ابن عثيمين في ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع )306/1(: 
حيح �أنَّه م�ستحبٌّ ولي�س بواجب؛ لوجهين: وء من �ألبان الإِبل؛ فال�صَّ و�أما الوُ�ضُ

وء من لحوم الإِبل، والحديث في الو�ضوء من �ألبانها �إِ�سناده ح�سن وبع�ضهم  حيحة واردة في الوُ�ضُ الأول: �أنَّ الأحاديث الكثيرة ال�صَّ
فه. �ضعَّ

دقة، وي�شربوا من �أبوالها و�ألبانها... ولم ي�أمرْهم  الثَّاني: ما رواه �أن�س في ق�صة العُرنيين �أن النبيَّ صلى الله عليه وسلم �أمرهم �أن يلحقوا ب�إِبل ال�صَّ
. وء منها م�ستحبٌّ �أن يتو��ضؤوا من �ألبانها، مع �أن الحاجة داعية �إلى ذلك، فدلَّ ذلك على �أن الوُ�ضُ
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المبحث الرابع حديث
طلحة بن عبيد الله

رواه �إ�سحاق بن راهويه: ثنا المعتمر بن �سليمان، �سمعت ليث بن �أبي �سليم، عن مولى لمو�سى 
ب���ن طلح���ة- �أو ابن لمو�سى ب���ن طلحة- عن جده، عن النب���ي صلى الله عليه وسلم »�أنه كان يتو��ضأ م���ن �ألبان الإبل 

ولحومها، ولا ي�صلي في �أعطانها«.
قال �إ�سحاق: ذكره المعتمر لغيري، عن �أبيه، عن جده- يعني: عن ليث، عن مو�سى، عن �أبيه، 

عن جده))).
ورواه �أب���و يعلى: حدثنا �إبراهيم بن محمد بن عرع���رة حدثنا معتمر بن �سليمان عن ليث عن 
مول���ى لمو�س���ى بن طلحة �أو ع���ن ابن لمو�سى بن طلحة ع���ن �أبيه: عن جده ق���ال: كان نبي الله صلى الله عليه وسلم 
يتو�ض����أ من �ألبان الإبل ولحومه���ا ولا ي�صلي في �أعطانها ولا يتو��ضأ من لحوم الغنم و�ألبانها وي�صلي 

في مراب�ضها))).
قال محقق م�سند �أبي يعلى ح�سين �سليم �أ�سد: �إ�سناده �ضعيف ا. هـ.

وهو كذلك ف�إن فيه عدة علل:
الأولى: �ضعف ليث وهو ابن �أبي �سليم بن زنيم القر�شي مولاهم، كنيته �أبو بكر ويقال �أبو بكر 

الكوفي وا�سم �أبي �سليم �أيمن ويقال �أن�س ويقال: زياد ويقال: عي�سى.
وقد �ضعف بعدة �أمور: الا�ضطراب، و�سوء الحفظ، والاختلاط والتدلي�س))). 

وب���ه �ضعف الحافظ الحديث به حيث قال: م���دار طرق هذه الأ�سانيد على ليث بن �أبي �سليم، 
وهو �ضعيف))).

الثانية: �شيخه الذي روى عنه مبهم لا يدرى من هو.
الثالث���ة: �أنه ا�ضط���رب فيه مرة يقول: مولى لمو�سى بن طلحة- وم���رة ابن لمو�سى بن طلحة، 
وم���رة ع���ن مو�سى نف�سه، ومرة عن مو�سى عن �أبيه، ومرة ع���ن �أبيه عن جده، وهذا يدل على تخبط 

�شديد، والله �أعلم.

))) �إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة )98/1( رقم )3/643( ولم �أجده في م�سند �إ�سحاق المطبوع.
))) م�سند �أبي يعلى )7/2( رقم )632(.

))) انظر تهذيب التهذيب )13/29(.
))) �إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة )98/1(.
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المبحث الخام�س
حديث ثابت بن قي�س بن �شما�س

 رواه الرويان���ي: ن���ا محمد بن �إ�سحق: نا علي بن عيا�ش: نا عفير ب���ن معدان: نا ال�ضحاك بن 
حم���رة، ع���ن محمد ب���ن عبد الرحمن بن �أبي ليلى، ع���ن ثابت بن قي�س بن �شما����س قال: قال ر�سول 

اللهصلى الله عليه وسلم: )تو��ضؤوا من لحوم الإبل و�ألبانها ولا تو��ضؤوا من لحوم الغنم و�ألبانها))).
وهذا �سند �ضعيف فيه علل:

الأولى: عفير بن معدان عفير بالت�صغير بن معدان الحم�صي الم�ؤذن �ضعيف كما في التقريب.
الثاني���ة: ال�ضحاك بن حمرة ب�ضم المهملة وبالراء الأملوك���ي ب�ضم الهمزة الوا�سطي �ضعيف 

�أي�ضاً كما في التقريب.
الثالث���ة: محمد بن �أبي ليلى؛ وقد �سب���ق �أنه �صدوق �سيء الحفظ، ويبدو �أنه ا�ضطرب في هذا 
الحدي���ث، فقد �سب���ق �أنه ذكره من رواية �أ�سيد بن ح�ضير، ومرة من رواية ذي الغرة الجهني، وكلها 

لم تثبت.
وعليه فالحديث من هذا الوجه لم يثبت.

والخلا�صة: �أن الأمر بالو�ضوء من لحوم الإبل ورد في خم�سة �أحاديث ثبت منها حديث جابر 
ب���ن �سم���رة، وحديث البراء بن عازب، كم���ا ن�ص على ذلك الأئمة الكبار، كالإم���ام �أحمد و�إ�سحاق، 
واب���ن خزيمة وغيرهم كما �سبق، وحديث جابر �أخرجه م�سلم في �صحيحه، و�أما الأحاديث الأخرى 

فكلها �ضعيفة، وبع�ضها وهم من بع�ض رواتها، والله �أعلم.
والق���ول بنق�ض الو�ض���وء من لحوم الإبل هو مذه���ب �أهل الحديث، وف���ي مقدمتهم �إمام �أهل 

ال�سنة �أحمد بن حنبل، و�أما المذاهب الثلاثة الأخرى فلم يوجبوا الو�ضوء منها.
حْمَدُ وَ�إِ�سْحَاقُ وَ�أَبُو  احِبِ الْمَغَازِي، وَبِهِ قَالَ �أَ دِ بْنِ �إِ�سْحَاقَ �صَ ق���ال ابن المنذر: وَهَذَا قَ���وْلُ مُحَمَّ
حِيحَانِ حَدِيثُ الْبَرَاءِ وَحَدِيثُ جَابِرِ بْنِ �سَمُرَةَ  خَيْثَمَةَ، وَيَحْيَى، وَقَالَ �أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ: فِيهِ حَدِيثَانِ �صَ
نْ  وءَ مِنْ لُحُومِ الْإِبِلِ، وَمِمَّ حَّ عَنْ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم ذَلِكَ. وَ�أَ�سْقَطَتْ طَائِفَةٌ الْوُ�ضُ . وَقَ���الَ �إِ�سْحَاقُ: قَدْ �صَ
َّ�أْيِ، وَقَدْ رُوِيَ ذَلِكَ عَنْ  حَابُ الر افِعِيُّ وَ�أَ�صْ وْرِيُّ وَال�َّش كَانَ لَا يَرَى ذَلِكَ وَاجِبًا مَالِكُ بْنُ �أَنَ�سٍ وَ�سُفْيَانُ الثَّ

�سُوَيْدِ بْنِ غَفَلَةَ، وَعَطَاءٍ، وَطَاوُ�سٍ، وَمُجَاهِدٍ وَرُوِيَ ذَلِكَ عَنِ ابْنِ عُمَرَ..))) ا. هـ.
وءَ علَى كُلِّ حالٍ، نِيئًا ومَطْبُوخًا،  وقال ابن قدامة: وجُمْلَةُ ذَلكَ �أنَّ �أَكْلَ لَحْمِ الإِبِلِ يَنْقُ�ضُ الوُ�ضُ
دُ بن �إ�سْحَاق، و�أبو خَيْثَمة، ويَحْيَى بن يَحْيَى،  . وبِهَذَا قالَ جابرُ بنُ �سَمُرَةَ، ومُحَمَّ عالِمًا كانَ �أو جَاهًِال
حَابِ الحدِيثِ. وقال  افِعِي؛ قالَ الخطابِي: ذَهَبَ �إلَى هذَا عامّةُ �أ�صْ وابنُ المُنْذِر، وهو �أحدُ قَوْلَي ال�َّش

))) م�سند الروياني )175/2( رقم )1004(.
))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )139/1(.
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وءَ بِحَالٍ..))). َّ�أْيِ: لَا يَنْقُ�ضُ الوُ�ضُ افِعِي، و�أ�صحابُ الر ، ومالِك، وال�َّش وْرِيُّ الثَّ
و�أما الو�ضوء من �ألبانها فلم يثبت فيه �شيء وكل ما ورد فيه من �أحاديث فهي �ضعيفة وبع�ضهم 

وهم من رواتها كما �سبق بيانه في البحث.
وم���ع ذلك ا�ستحبه بع�ض العلماء ولعل ذلك لكون���ه متولد من اللحم، �أو لأنه اعتبر ما ورد فيه 

من �أحاديث والله �أعلم.

))) المغني لابن قدامة )1/ 250( وما بعدها.
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المبحث ال�ساد�س
هل الو�ضوء من لحوم لاإبل من�سوخ؟

�أن���وه هنا �إلى �أن هذه الم�س�ألة فقهية �أ�صالة، ولي�ست حديثية، و�إنما ذكرتها ا�ستطراداً ولذلك 
ل���م ا�ستق�ص الأق���وال ولا جميع �أدلة المخالفين لأهل الحديث فيه���ا، و�إنما ذكرت �أ�شهر تلك الأدلة 

ب�إيجاز. 
�أقول هذا ا�ستباقاً لمن قد يحتج �أو يعتر�ض بالق�صور في الكلام عنها.

ف�أقول: �سبق �أن هذا مذهب الأئمة الثلاثة وطائفة كبيرة من �أهل العلم، -بل هو من�سوب �إلى 
الجمه���ور- عدم وجوب الو�ضوء من لحوم الإب���ل، ولهم على ذلك �أدلة من �أ�شهرها حديث جابر بن 
ا�شٍ  ثَنَا عَلِيُّ بْنُ عَيَّ مْلِ���يُّ حَدَّ بُو عِمْرَانَ الرَّ ثَنَا مُو�سَ���ى بْنُ �سَهْلٍ �أَ عب���د الله ال���ذي �أخرجه �أبو داود: حَدَّ
دِ بْنِ الْمُنْكَ���دِرِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ: كَانَ �آخِ���رُ الأَمْرَيْنِ مِنْ رَ�سُولِ  ثَنَ���ا �شُعَيْ���بُ بْنُ �أَبِ���ي حَمْزَةَ عَنْ مُحَمَّ حَدَّ

ارُ))). رَتِ النَّ ا غَيَّ وءِ مِمَّ صلى الله عليه وسلم تَرْكَ الْوُ�ضُ ِ اللَّه
ورواه الن�سائ���ي، وابن الج���ارود، وابن حبان كلهم من طريق علي بن عيا�ش به))). بلفظ )مما 

م�ست النار(.
وهذا ال�سند رجاله كلهم ثقات.

تِ  ا مَ�سَّ وءُ مِمَّ مَ مِنْهُ هُ���وَ الْوُ�ضُ ووج���ه الدلالة من الحديث م���ا قاله الطحاوي: فَ�إِذَا كَانَ مَا تَقَدَّ
���وءِ مِنْ لُحُومِ الْإِبِل.. وَهُوَ قَوْلُ  بِلِ وَغَيْرِهَا، كَانَ فِي تَرْكِهِ ذَلِكَ تَرْكُ الْوُ�ضُ ���ارُ، وَفِي ذَلِكَ لُحُ���ومُ الْإِ النَّ

دِ بْنِ الْحَ�سَنِ رَحِمَهُمُ الُله تَعَالَى))) ا. هـ. بِي يُو�سُفَ، وَمُحَمَّ �أَبِي حَنِيفَةَ، وَ�أَ
ويمكن الإجابة عن ذلك من �أوجه:

الأول: �أن ه���ذا الحدي���ث رغم عدال���ة رواته �إلا �أنهم اختلف���وا في ثبوته؛ قال اب���ن �أبي حاتم: 
و�س�ألتُ �أبِي عَن حدِيثٍ؛ رواهُ علِيُّ بنُ عيّا�شٍ، عن �شُعيبِ بنِ �أبِي حمزة، عن مُحمّدِ بنِ المُنكدِرِ، عن 

وءِ مِمّا م�سّتِ النّارُ. جابِرٍ، قال كان �آخرُ الأمرِ مِن ر�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم تركُ الوُ�ضُ
�أ  كذا  ف�سمِع���تُ �أبِ���ي يقُولُ: هذا حدِيثُ مُ�ضطرِبُ المتنِ، �إِنّما هُو: �أنَّ النّبِيّ �أكل كتِفًا ولم يتو�ضّ
رواهُ الثِّقاتُ عنِ ابنِ المُنكدِرِ، عن جابِرٍ، ويُحتملُ �أن يكُون �شُعيبٌ حدّث بِهِ مِن حِفظِهِ فوهِم فِيهِ))).

كما �أعل الحديث بالانقطاع حيث ابن المنكدر لم ي�سمعه من جابر
فقد نقل البيهقي عن ال�شافعي قال: لم ي�سمع ابن المنكدر هذا الحديث من جابر، �إنما �سمعه 

))) �سنن �أبى داود )75/1( رقم )192(.
))) �سنن الن�سائي )108/1( رقم )185 والمنتقى لابن الجارود )�ص 19( رقم )24(، و�صحيح ابن حبان )416/3( رقم )1134(.

))) �شرح معاني الآثار )70/1(.
))) علل الحديث لابن �أبي حاتم )1 /64(. 
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من عَبد الله بن مُحَمد بن عَقِيل، عن جابر))).
وح���اول البيهقي الجواب عن ه���ذه العلة بورود الحديث من رواية اب���ن جريج �صرح فيها ابن 

المنكدر من جابر، لكن البخاري �صرح ب�أن ذلك لا ي�صح))). فك�أن ذلك وهم من ابن جريج.
الثان���ي: وعلى فر����ض ثبوت حديث جابر هذا فهو غير نا�سخ لحدي���ث الو�ضوء من لحوم الإبل 
وذل���ك �أنه ج���زء من حديث �آخر يف�س���ر المق�صود بترك الو�ض���وء منه قال �أب���و داود لما خرج هذا 
الحديث: هو اخت�صار من الحديث الأول يعني الحديث الذي رواه قبل هذا عن �إِبْرَاهِيم بْن الْحَ�سَنِ 
 ِ دُ بْ���نُ الْمُنْكَدِرِ قَالَ: �سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللَّه اجٌ قَالَ ابْنُ جُرَيْجٍ �أَخْبَرَنِى مُحَمَّ ثَنَا حَجَّ الْخَثْعَمِ���ىُّ حَدَّ
لِ  هْرَ ثُمَّ دَعَا بِفَ�ضْ لَّى الظُّ �َّضأَ بِهِ ثُمَّ �صَ ���وءٍ فَتَوَ� بِىِّ صلى الله عليه وسلم خُبْزًا وَلَحْمًا فَ�أَكَلَ ثُمَّ دَعَا بِوَ�ضُ بْ���تُ لِلنَّ يَقُ���ولُ قَرَّ

�َّضأْ))). لَاةِ وَلَمْ يَتَوَ� طَعَامِهِ فَ�أَكَلَ ثُمَّ قَامَ �إِلَى ال�َّص
فك�أن���ه ي�شي���ر �إلى �أن هذه حادثة واح���دة؛ �أي وجد من الر�سول صلى الله عليه وسلم الو�ض���وء فيها قبل �صلاة 
الظهر، ف�إنه �أكل ثم تو��ضأ و�صلى، وبعد �صلاة الظهر �أكل بقية طعامه الذي هو لحم وخبز، ثم �صلى 

ولم يتو��ضأ، ف�صار الترك هو الآخر في تلك الحادثة بعينها لا في عموم الأحوال والله �أعلم.
و�إلى هذا ذهب كثير من �أهل العلم))).

وق���ال ابن حبان: هذا خبر مخت�صر من حديث طوي���ل اخت�صره �شعيب بن �أبي حمزة متوهماً 
لن�س���خ �إيج���اب الو�ضوء مما م�ست النار مطلقاً و�إنما هو ن�سخ لإيج���اب الو�ضوء مما م�ست النار خلا 

لحم الجزور فقط))).
الثال���ث: �أن من �شروط الن�س���خ �أن يكون النا�سخ متراخياً عن المن�سوخ، وهو ما لم يتحقق هنا 
لأن �أحادي���ث الأم���ر بالو�ضوء من لحوم الإبل قرن بها النهي ع���ن الو�ضوء من لحوم الغنم وهي مما 
م�ست النار، والنهي عن الو�ضوء من لحوم الغنم متوافق مع حديث جابر فدل على �أن �أحاديث الأمر 

مت�أخرة فلا تكون من�سوخة.
قال ابن حبان: وقد كان ترك الو�ضوء مما م�سته النار وبقي الم�سلمون عليه مدة ثم ن�سخ ذلك 

وبقي لحوم الإبل م�ستثنى من جملة ما �أبيح بعد الحظر الذي تقدم ذكرنا له))).
الراب���ع: �أن حدي���ث جابر فعل، و�أحاديث الأمر بالو�ضوء �أق���وال، والأقوال مقدمة على الأفعال 

عند التعار�ض وتعذر الجمع.

))) معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي 458 )1 /250( 
))) التاريخ ال�صغير )2 /250(

))) �سنن �أبى داود )1 /75( رقم )191(.
))) مثل ابن تيمية مجموع الفتاوى( 21/ 263)، وابن القيم كما في زاد المعاد( 4/ 377(. 

))) �صحيح ابن حبان )3 /416(.
))) �صحيح ابن حبان )410/3(.
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تُهُ  حّ مُعَارَ�ضَ وقد انت�صر ابن القيم رحمه الله لعدم �صحة الن�سخ بكلام قوي حيث قال: وَلَا يَ�صِ
وءِ مِمّا مَ�سّتْ النّارُ لِعِدّةِ  ُ عَلَيْ���هِ وَ�سَلّمَ تَرْكَ الْوُ�ضُ لّى اّهلل ِ �صَ بِحَدِي���ثِ كَانَ �آخِرُ الْأَمْرَيْنِ مِنْ رَ�سُولِ اّهلل

�أَوْجُهٍ:
وءِ مِنْهَا خَا�صّ.  �أَحَدُهَا: �أَنّ هَذَا عَامّ وَالْأَمْرُ بِالْوُ�ضُ

وءِ مِنْهَا بِجِهَةِ كَوْنِهَا لَحْمَ �إبِلٍ �سَوَاءٌ كَانَ نِيئًا �أَوْ مَطْبُوخًا  مْرُ بِالْوُ�ضُ الثّانِي: �أَنّ الْجِهَةَ مُخْتَلِفَةٌ فَالْأَ
نّ مَ�سّ النّارِ لَيْ�سَ  وءِ مِمّا مَ�سّتْ النّارُ فَفِيهِ بَيَانُ �أَ وءِ وَ�أَمّا تَرْكُ الْوُ�ضُ �أَوْ قَدِيدًا وَلَا تَ�أْثِيرَ لِلنّارِ فِي الْوُ�ضُ
وءِ وَهُوَ كَوْنُهُ لَحْمَ �إبِلٍ وَهَذَا فِيهِ  وءِ فَ�أَيْنَ �أَحَدُهُمَا مِنْ الْآخَرِ ؟ هَذَا فِيهِ �إثْبَاتُ �سَبَبِ الْوُ�ضُ بِ�سَبَبٍ لِلْوُ�ضُ

وءِ وَهُوَ كَوْنُهُ مَمْ�سُو�سَ النّارِ فََال تَعَارُ�ضَ بَيْنَهُمَا بِوَجْهٍ .  نَفْيٌ لِ�سَبَبِ الْوُ�ضُ
احِبِ ال�شّرْعِ وَ�إِنّمَ���ا هُوَ �إخْبَارٌ عَنْ وَاقِعَةِ فِعْلٍ  الثّالِ���ثُ �أَنّ هَذَا لَيْ����سَ فِيهِ حِكَايَةَ لَفْظٍ عَامّ عَنْ �صَ
نّهُمْ قَرّبُوا �إلَى النّبِيّ  حَدُهُمَ���ا مُتَقَدّمٌ عَلَى الْآخَرِ كَمَا جَاءَ ذَلِكَ مُبَيّنًا فِي نَفْ�سِ الْحَدِيثِ �أَ فِ���ي �أَمْرَيْنِ �أَ
لّى وَلَمْ  كَلَ ثُمّ �صَ لّى ثُمّ قَرّبُوا �إلَيْهِ فَ�أَ �أَ فَ�صَ رَتْ ال�صلاة فَتَوَ�ضّ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلّمَ لَحْمًا فَ�أَكَلَ ثُمّ حَ�ضَ لّى اّهلل �صَ
رَهُ الرّاوِي  وءِ مِمّا مَ�سّتْ النّارُ هَكَذَا جَاءَ الْحَدِيثُ فَاخْتَ�صَ ����أْ فَكَانَ �آخِرُ الْأَمْرَيْنِ مِنْهُ تَرْكَ الْوُ�ضُ يَتَوَ�ضّ
وءِ مِنْهُ حَتّى لَوْ كَانَ لَفْظًا عَامّا مُتَ�أَخّرًا  لُحُ لِنَ�سْخِ الْأَمْرِ بِالْوُ�ضُ لِ فَ�أَيْنَ فِي هَذَا مَا يَ�صْ �سْتِ���دْلَا لِمَ���كَانِ الِا

لُحْ لِلنّ�سْخِ وَوَجَبَ تَقْدِيمُ الْخَا�صّ عَلَيْهِ وَهَذَا فِي غَايَةِ الظّهُورِ))) مُقَاوِمًا لَمْ يَ�صْ
وقد ا�ستدل لهم ابن المنذر بفعل الخلفاء الرا�شدين: 

بُو بَكْرٍ  ينَ �أَ ا�شِدِي���نَ الْمَهْدِيِّ فَاقَ الْخُلَفَاءِ الرَّ ا�سِخَةُ اتِّ ةَ هِ���يَ النَّ خْ�صَ نَّ الرُّ لِي���لُ عَلَى �أَ فق���ال: وَالدَّ
لَ���وَاتُ الُله عَلَيْهِمْ فِي تَرْكِ  انَ وَعَلِيِّ بْ���نِ �أَبِي طَالِبٍ �صَ ابِ وَعُثْمَ���انَ بْنِ عَفَّ ي���ق وَعُمَ���رَ بْنِ الْخَطَّ دِّ ال�صِّ
ينَ  ا�شِدِينَ الْمَهْدِيِّ ةِ الْخُلَفَاءِ الرَّ تِي وَ�سُنَّ نَّ نَبِيَّ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »)عَلَيْكُمْ بِ�سُنَّ ���وءِ، قال: وَقَدْ ثَبَ���تَ �أَ الْوُ�ضُ
ا لَا بُدَّ  هَارِ �إِذْ مِمَّ مِنْ بَعْدِي())) وَلَا يَجُوزُ �أَنْ يَ�سْقُطَ عَنْهُمْ جَمِيعًا عِلْمُ مَا يَحْتَاجُونَ �إِلَيْهِ فِي اللَّيْلِ وَالنَّ
وءَ لَمْ يَخْفَ ذَلِكَ عَلَيْهِمْ  هَارَةَ وَيُوجِبُ الْوُ�ضُ رْبُ وَلَوْ كَانَ الْأَكْلُ حَدَثًا يَنْقُ�ضُ الطَّ ا�سِ مِنْهُ الْأَكْلُ وَال�شُّ لِلنَّ

وَلَمْ يَذْهَبْ ذَلِكَ عَلَيْهِمْ مَعْرِفَةً وَغَيْرُ جَائِزٍ �أَنْ يَجْهَلُوا ذَلِكَ))) ا. هـ.
و�أجي���ب �أن ه���ذا النقل عن الخلف���اء لا يثبت: قال �شي���خ الإ�سلام: و�أما من نق���ل عن الخلفاء 
الرا�شدي���ن �أو جمه���ور ال�صحابة خلاف هذه الم�سائل، و�أنهم لم يكون���وا يتو��ضؤون من لحوم الإبل، 
فقد غلط عليهم، و�إنما توهم ذلك لما نقل عنهم: �أنهم لم يكونوا يتو��ضؤون مما م�ست النار))) ا. هـ.

�أق���ول: و�إن ثبت فهو محمول على �أن الأمر لم يبلغه���م، �أو �أنهم ر�أوا �أنه لي�س بعزيمة، وعموماً 

))) زاد المعاد في هدي خير العباد ـ )4 /345(.
))) حديث �صحيح �أخرجه �أبو داود )329/4( رقم ) 4609(، والترمذي )341/4( رقم )2676( وغيرهما من حديث العربا�ض 

بن �سارية ر�ضي الله عنه.
))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )225/1(.

))) مجموع الفتاوى )مجمع الملك فهد( )10(
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�إذا ثب���ت الحدي���ث عن النبي �صلى الله عليه و�سلم فهو �أ�صل بنف�سه، ولا يجوز �أن يعار�ض بقول غيره 
والله �أعلم.

وبه���ذا يكون ال�صواب وج���وب الو�ضوء من �أكل لح���وم الإبل خا�صة، و�أنه غي���ر من�سوخ، وهذا 
النه���ي �شامل للحومها و�أكبادها، وحوا�شيها مث���ل المعدة والأمعاء، و�أما الألبان))) فقد �سبق الكلام 
عنه���ا قريباً حيث �أن �أحاديث الأمر بالو�ضوء من الألب���ان �ضعيفة لم تثبت، ومع ذلك قال بها بع�ض 

العلماء، ولو على جهة الا�ستحباب، ولعلهم �ألحقوها باللحم لأن اللبن متولد منه، والله �أعلم. 
وه���ذه الم�س�ألة للفقهاء فيها مطولات وتعليلات �آثرت الإعرا�ض عن التو�سع طلباً للاخت�صار، 
ولك���ون العب���رة بالدليل من كلام الله وكلام ر�سوله صلى الله عليه وسلم، وم���ا ح�صل هنا فيه الكفاية، والله الموفق 

والهادي �إلى �سواء ال�سبيل.

))) والذي يظهر �أن �أبوال الإبل لها حكم الألبان.
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الخاتمة
بعد الانتهاء من هذا البحث المبارك �إن �شاء الله بدا ت�سجيل بع�ض النقاط �أختم بها الكلام 

ف�أقول وبالله التوفيق:
1. �ورد ف���ي الأمر بالو�ضوء من لحوم الإبل خم�س���ة �أحاديث لم يثبت منها �سوى حديثين هما: 

جابر بن �سمرة وحديث البراء بن عازب.
2. �الخ�ل�اف الذي ح�ص���ل في حديث البراء بن ع���ازب غير م�ؤثر على �صحت���ه لأنه من رواية 

الأعم�ش وهو من �أثبت النا�س ومن خالفه فهو �ضعيف فلا عبرة بمخالفته.
3. �حدي���ث جاب���ر كان �آخر الأمرين من ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم  ترك الو�ضوء مم���ا م�ست النار �أعله 

بع�ض النقاد ك�أبي حاتم، و�أبي داود وغيرهما.
4. �حدي���ث جابر هذا لو ثب���ت لا ي�صح �أن يكون نا�سخاً لأحاديث الو�ض���وء من لحوم الإبل لأنه 

متقدم عليها وهي مت�أخرة عنه.
5. �ما جاء عن بع�ض ال�صحابة في عدم الو�ضوء من لحوم الإبل �إن ثبت عنهم فيحمل على �أنه 

لم يبلغهم الأمر بالو�ضوء من لحوم الإبل.
6. ��إذا ثبت الحديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فهو �أ�صل بنف�سه ولا يجوز �أن يعار�ض بقول غيره.

ثبت الم�صادر
�إتح���اف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة لأحمد بن �أبي بكر بن �إ�سماعيل البو�صيري 

الكناني ال�شافعي )ت ٨٤٠هـ(، تقديم: الدكتور �أحمد معبد عبد الكريم
تحيق: دار الم�شكاة للبحث العلمي ب�إ�شراف �أبي تميم يا�سر بن �إبراهيم

دار الوطن للن�شر، الريا�ض، الطبعة: الأولى، ١٤٢٠ هـ - ١٩٩٩ م
�إثارة الفوائد المجموعة في الإ�شارة �إلى الفرائد الم�سموعة

ل�صلاح الدين �أبي �سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله الدم�شقي العلائي )المتوفى: 761هـ(، 
تحقيق: مرزق بن هيا�س �آل مرزوق الزهراني، ن�شر: مكتبة العلوم والحكم

الطبعة: الأولى، 1425 - 2004
  الآحاد والمثاني 

لأحمد بن عمرو بن ال�ضحاك �أبو بكر ال�شيباني
تحقيق: د. با�سم في�صل �أحمد الجوابرة، ن�شر: دار الراية – الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1411 

هـ. - 1991م
الإ�صابة في تمييز ال�صحابة
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لأبي الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )ت ٨٥٢هـ(
تحقي���ق: عادل �أحمد عبد الموجود وعلى محمد معو����ض، ن�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، 

الطبعة: الأولى - ١٤١٥ هـ 
�أطراف الغرائب والأفراد 

للحافظ �أبي الف�ضل محمد بن طاهر بن علي المقد�سي )ت 507 هـ(
ع، النا�شر: دار التدمرية، الطبعة: الأولى، 1428هـ تحقيق: جابر بن عبد الله ال�سريِّ

الإكمال في رفع الارتياب عن الم�ؤتلف والمختلف في الأ�سماء والكنى والأن�ساب
للأمير �أبي ن�صر على بن هبة الله ال�شهير بابن ماكولا )ت ٤٧٥ هـ - ١٠٩٥ م(

اعتنى بت�صحيحه والتعليق عليه: عبد الرحمن بن يحيى المعلمي 
عدا جـ ٧: بعناية نايف العبا�س، النا�شر: دائرة المعارف العثمانية - الهند

الطبعة )جـ ١ - ٦(: الأولى، ١٣٨١ - ١٣٨٦ هـ )١٩٦١ - ١٩٦٦ م(
الإكم���ال في ذكر من ل���ه رواية في م�سند الإمام �أحمد من الرج���ال �سوى من ذكر في تهذيب 

الكمال. 
ل�شم����س الدي���ن �أب���ي المحا�سن محم���د بن علي ب���ن الح�سن بن حم���زة الح�سين���ي الدم�شقي 
ال�شافعي )ت ٧٦٥هـ(، تحقيق: د. عبد المعطي �أمين قلعجي، النا�شر: من�شورات جامعة الدرا�سات 

الإ�سلامية. 
الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف

لأبي بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري )المتوفى: 319هـ(
تحقيق: �أبي حماد �صغير �أحمد بن محمد حنيف، النا�شر: دار طيبة - الريا�ض – ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى - 1405 هـ ، 1985 م
 البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في ال�شرح الكبير

لاب���ن الملق���ن �سراج الدين �أبي حف�ص عمر بن علي بن �أحم���د ال�شافعي الم�صري )المتوفى: 
804ه���ـ(، تحقيق: م�صطفى �أبو الغيط وعب���دالله بن �سليمان ويا�سر بن كمال، النا�شر: دار الهجرة 

للن�شر والتوزيع - الريا�ض-ال�سعودية، الطبعة: الاولى، 1425هـ-2004م 
بغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث 

للحاف���ظ نور الدين الهيثمي، تحقيق: د. ح�سي���ن �أحمد �صالح الباكري، النا�شر: مركز خدمة 
ال�سنة وال�سيرة النبوية - المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1413 - 1992

تاريخ ابن معين - رواية الدوري 
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ليحيى بن معين �أبي زكريا، تحقيق: د. �أحمد محمد نور �سيف، النا�شر: مركز البحث العلمي 
و�إحياء التراث الإ�سلامي، مكة المكرمة، الطبعة الأولى، ه1399 - 1979

التحقيق في �أحاديث الخلاف 
لعب���د الرحم���ن بن علي بن محمد بن الج���وزي �أبو الفرج، تحقيق م�سع���د عبد الحميد محمد 

ال�سعدني
النا�شر دار الكتب العلمية، �سنة الن�شر 1415، بلد الن�شر: بيروت

ترتيب علل الترمذي الكبير 
لمحمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )ت ٢٧٩هـ(

رتب���ه عل���ى كتب الجام���ع: �أبو طالب القا�ض���ي، تحقيق: �صبح���ي ال�سامرائي، و�أب���ي المعاطي 
النوري، ومحمود خليل ال�صعيدي، النا�شر: عالم الكتب، مكتبة النه�ضة العربية – بيروت، الطبعة: 

الأولى، ١٤٠٩ه
التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير

لأب���ي الف�ض���ل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حج���ر الع�سقلاني )ت ٨٥٢هـ(، النا�شر: 
دار الكت���ب العلمية، الطبعة: الطبعة الأولى ١٤١٩ه���ـ. ١٩٨٩م، تاريخ الن�شر بال�شاملة: ٨ ذو الحجة 

١٤٣١ه 
تنقيح التحقيق 

ل�شم����س الدين محمد بن �أحمد بن عبد اله���ادي الحنبلي )المتوفى: 744هـ(، تحقيق: �سامي 
ب���ن محم���د بن جاد الله وعب���د العزيز بن نا�صر الخبان���ي، دار الن�شر: �أ�ض���واء ال�سلف – الريا�ض، 

الطبعة: الأولى ، 1428هـ - 2007 
تهذيب التهذيب

لأبي الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد ابن حجر الع�سقلاني  ت: 852هـ
النا�شر: مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند الطبعة الأولى، 1326هـ

الجرح والتعديل
لعب���د الرحمن بن �أبي حاتم محمد بن �إدري�س �أب���و محمد الرازي التميمي النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت الطبعة الأولى، 1371 ه- 1952
زاد المعاد في هدي خير العباد

ل�شم�س الدين محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد ابن قيم الجوزية )ت ٧٥١هـ(
ن�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - مكتبة المنار الإ�سلامية، الكويت.
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الطبعة: ال�سابعة والع�شرون , ١٤١٥هـ /١٩٩٤م
 �سنن ابن ماجه  

لمحم���د بن يزيد �أبي عبدالله القزويني، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار الفكر 
ف�ؤاد عبد الباقي محمد  تعليق  الكتاب:  مع  – بيروت، 

�سنن �أبى داود 
لأبي داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، النا�شر: دار الكتاب العربي ـ بيروت

م�صدر الكتاب: وزارة الأوقاف الم�صرية و�أ�شاروا �إلى جمعية المكنز الإ�سلامي.
�سنن الترمذي 

لأب���ي عي�س���ى محمد بن عي�س���ى الترمذي، تحقيق: ب�ش���ار عواد معروف، النا�ش���ر: دار الغرب 
الإ�سلامي – بيروت، �سنة الن�شر: 1998 م

�سنن الن�سائي 
لأحم���د ب���ن �شعيب �أبي عبد الرحم���ن الن�سائي، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غ���دة، النا�شر: مكتب 

المطبوعات الإ�سلامية – حلب، الطبعة الثانية، 1406ه - 1986
ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع 

لمحمد بن �صالح بن محمد العثيمين )المتوفى: 1421هـ(، دار الن�شر: دار ابن الجوزي
الطبعة: الأولى، �سنة الطبع: 1422 - 1428 هـ

�شرح معاني الآثار 
لأحم���د بن محم���د بن �سلامة بن عبد الملك ب���ن �سلمة �أبو جعفر الطح���اوي، تحقيق: محمد 

زهري النجار النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1399
�صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان

لمحم���د بن حبان بن �أحمد �أب���ي حاتم التميمي الب�ستي، تحقيق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط، النا�شر: 
م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة الثانية، 1414 ه- 1993

�صحيح ابن خزيمة  
لمحم���د ب���ن �إ�سحاق بن خزيم���ة �أبي بكر ال�سلم���ي الني�سابوري، تحقي���ق: د. محمد م�صطفى 

الأعظمي، النا�شر : المكتب الإ�سلامي - بيروت، 1390 - 1970
�صحيح �أبي داود 

لمحم���د نا�صر الدين الألباني )المتوفى: 1420هـ(، النا�شر: م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع، 
الكويت، الطبعة: الأولى، 1423 هـ - 2002 م



38

�صحيح م�سلم 
لم�سلم بن الحجاج �أبي الح�سين الق�شيري الني�سابوري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي

النا�شر : دار �إحياء التراث العربي - بيروت
العلل لابن �أبي حاتم  

لأبي محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن �أبي 
حاتم )ت ٣٢٧هـ(، تحقيق: فريق من الباحثين ب�إ�شراف وعناية د/ �سعد بن عبد الله الحميد و د/ 
خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، النا�شر: مطابع الحمي�ضي، الطبعة: الأولى، ١٤٢٧ هـ - ٢٠٠٦ م

الكواكب النيرات 
لمحمد بن �أحمد بن يو�سف �أبي البركات الذهبي ال�شافعي النا�شر: دار العلم - الكويت

تحقيق: حمدي عبد المجيد ال�سلفي
المجروحين لابن حبان 

لأبي حاتم محمد بن حبان الب�ستي، تحقيق: محمود �إبراهيم زايد، النا�شر: دار الوعي - حلب
مجمع الزوائد ومنبع الفوائد.

لأب���ي الح�س���ن نور الدين علي بن �أب���ي بكر بن �سليمان الهيثمي )ت ٨٠٧ه���ـ(، تحقيق: ح�سام 
الدين القد�سي، النا�شر: مكتبة القد�سي، القاهرة، عام الن�شر: ١٤١٤ هـ، ١٩٩٤ م

الم�ستدرك 
محمد بن عبدالله �أبو عبدالله الحاكم الني�سابوري، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا

النا�شر : دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1411 - 1990
م�سند �أبي يعلى

لأحم���د بن علي بن المثنى �أبي يعلى المو�صلي التميم���ي، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد، النا�شر: 
دار الم�أمون للتراث – دم�شق، الطبعة الأولى، 1404 - 1984

م�سند �أحمد 
لأبي عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني )المتوفى: 241هـ(

تحقي���ق: �شعي���ب الأرنا�ؤوط - عادل مر�شد، و�آخرون، �إ�ش���راف: د. عبد الله بن عبد المح�سن 
التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م

 م�سند الروياني
لمحم���د بن ه���ارون الروياني �أبي بكر، تحقيق �أيمن علي �أبو يمان���ي، النا�شر م�ؤ�س�سة قرطبة، 

�سنة الن�شر 1416مكان الن�شر القاهرة
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م�سند �أبي داود الطيال�سي
ل�سليمان بن داود �أبي داود الفار�سي الب�صري الطيال�سي، النا�شر: دار المعرفة - بيروت

م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه 
ل�شهاب الدين البو�صيرى، دار الن�شر: دار الجنان ـ بيروت

الم�صنف في الأحاديث والآثار
لأبي بكر عبد الله بن محمد بن �أبي �شيبة الكوفي، تحقيق: كمال يو�سف الحوت

 النا�شر: مكتبة الر�شد – الريا�ض، الطبعة الأولى، 1409
المعجم الأو�سط  

لأب���ي القا�سم �سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبو القا�سم الطبراني، تحقيق: طارق بن عو�ض الله 
بن محمد, ‏عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني، النا�شر: دار الحرمين - القاهرة، 1415هـ.

المعجم الكبير للطبراني
لأب���ي القا�س���م �سليمان بن �أحمد ب���ن �أيوب �أبي القا�س���م الطبراني، تحقي���ق: حمدي بن عبد 

المجيد ال�سلفي، النا�شر: مكتبة العلوم والحكم – المو�صل، الطبعة الثانية، 1404 - 1983
معرفة ال�سنن والآثار للبيهقي 

لأبي بكر �أحمد بن الح�سين بن علي البيهقي، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، النا�شر: دار الكتب 
العلمية – بيروت

المغني لابن قدامة 
لموفق الدين �أبي محمد عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي الجماعيلي الدم�شقي 
ال�صالحي الحنبلي )٥٤١ - ٦٢٠ هـ(، تحقيق: الدكتور عبد اللَّه بن عبد المح�سن التركي، الدكتور 
عب���د الفت���اح محمد الحلو، النا�شر: دار عالم الكتب للطباعة والن�ش���ر والتوزيع، الريا�ض - المملكة 

العربية ال�سعودية، الطبعة: الثالثة، ١٤١٧ هـ - ١٩٩٧ م
المنتقى من ال�سنن الم�سندة 

لعبد الله بن علي بن الجارود �أبي محمد الني�سابوري، تحقيق: عبد الله عمر البارودي
النا�شر: م�ؤ�س�سة الكتاب الثقافية – بيروت، الطبعة الأولى، 1408 - 1988

الم�ؤتلف والمختلف 
لأب���ي الح�س���ن علي بن عم���ر بن �أحمد بن مهدي ب���ن م�سعود بن النعمان ب���ن دينار البغدادي 
الدارقطني )ت ٣٨٥هـ(، تحقيق: موفق بن عبد الله بن عبد القادر، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي 

١٩٨٦م  - ١٤٠٦هـ  الأولى،  الطبعة:  – بيروت، 
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ميزان الاعتدال 
ل�شم�س الدين �أبي عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )ت ٧٤٨هـ(

تحقي���ق: عل���ي محمد البج���اوي، النا�ش���ر: دار المعرفة للطباع���ة والن�شر، بي���روت – لبنان، 
الطبعة: الأولى، ١٣٨٢ هـ - ١٩٦٣ م.
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د. طاهر حمد محمد النحال
الأ�ستاذ الم�ساعد في الحديث ال�شريف وعلومه

جامعة الأق�صى - كلية الآداب والعلوم الإن�سانية
ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية - فل�سطين – قطاع غزة

حديث �أبي هريرة: »العين حق، ونهى عن الو�شم«
درا�سة تحليلية

الملخ�ص:
يتن���اول هذا البحث حديث���اً نبويًا مهماً، وهو حديث �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه: »العين حق«، 
وفي���ه بيان حر�ص النبي �صلى الله عليه و�سلم عل���ى نفع �أمته، وقد اعتمدت في درا�سته على المنهج 
التحليلي، وقد ق�سمت هذا البحث �إلى مبحثين، الأول: الدرا�سة التحليلية لم�سائل الإ�سناد، والثاني: 

الدرا�سة التحليلية لم�سائل المتن.
وكان من �أهم نتائج البحث: 

وقوع العين ثابت �شرعاً، وعرفاً، وعقلًا، وحديثها في �أعلى درجات ال�صحة.
العين قد ي�صل �ضررها لأن تقتل.

م���ن عرف �أنه ي�صيب بالعين يج���ب تجنبه، وعلى الإمام منعه من الخ���روج ويجري عليه من 
الرزق ما ي�صلح به حاله.

وق���د �أو�صى الباحث بالاهتمام بالدرا�س���ات التحليلية للأحاديث الت���ي تلام�س الواقع وتعالج 
م�شكلات النا�س.

كلمات مفتاحية: العين، الو�شم، الإ�سناد، المتن، التحليلية.
Abstract:
This research studies an important prophetic tradition, the saying of 

Abu Hurairah, «The eye is entitled [to retribution],» and demonstrates the 
Prophet’s (peace be upon him) concern for the welfare of his community. The 
research relies on the analytical approach and is divided into two parts: the 
first is an analytical study of the issues of transmission, and the second is an 
analytical study of the issues of the text.



42

Some of the important results of the research are:
The act of eye-for-an-eye retaliation is established both in Islamic law 

and in reason and tradition.
The tradition of eye-for-an-eye is one of the highest degrees of reliability.
If someone knows that their act will result in eye-for-an-eye retribution, 

they must avoid it. The imam must prevent such a person from going out and 
provide for them.

The researcher recommended paying attention to analytical studies of 
traditions that deal with real-life issues and problems of people.

Keywords: Eye, Retaliation, Transmission, Text, Analytical.

تقديم: 
الحم���د لله الذي لا �إله غيره، ولا ربّ �س���واه ولا �شيءَ يُعجزُه، نَحْمدُه تعالى على نِعمه الكثيرة، 
ونَ�شكره على �آلائه العظيمة، �أنعم علينا بما يَ�صلح لنا في الدنيا والآخرة، و�أ�صلي و�أ�سلم على حبيبنا 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وبعد:
لق���د �أر�شدن���ا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لكل ما في���ه نفع، مما ي�صلح لنا في معا�شن���ا ومعادنا، وكل هذا 
م�أخوذ من ال�سنّة النّبوية الثّابتة المبثوثة في الكتب التي و�صلت �إلينا بوا�سطة الرواة الثّقات الذين 

جعلهم الله حُفّاظاً لهذه ال�سنّة.
وف���ي هذا البحث �س�أتن���اول بالدّرا�سة التّحليلية حديثًا �أولاه الإ�س�ل�ام بالاهتمام والبيان، وهو 
حدي���ث �أب���ي هريرة ر�ضي الله عن���ه: »العين حق«، وق���د ا�ست�شكل هذا الحديث عل���ى بع�ضهم فنفاه 
و�أبطل���ه؛ على الرغم من ثبوت الإ�صابة بالعين في القر�آن وال�سنّة النّبوية، ولهذا حذرنا النّبيّ �صلى 
الله علي���ه و�سلم من �ضرر العين، ووجهنا لكيفية العلاج منها، و�أنّ كل ما يقع مع الم�سلم هو بحكمة 

الله وقَدَره.
وه���ذا الحديث �أخرجه الإمام البخاري في �صحيحه، وقد اجتهد الباحث في درا�سة الحديث 

درا�سة تحليلية فكان هذا البحث بتوفيق الله تعالى وف�ضله.
ةُ المو�ضوع وبواعثُ اختياره:  �أولًا: �أهميَّ

تتمثَّل �أهمية المو�ضوع في �أمور عدةٍ:
1- فيه خدمة لطلبة العلم بتحليل و�شرح حديث من �أحاديثه عليه ال�صلاة وال�سلام.

1- �ت�سلي���ط ال�ضوء عل���ى حديثٍ عظيم ينبّه لأم���رٍ النّا�سُ مُحتاجون للانتباه ل���ه �ألا وهو وقوع 
العين و�ضررها.  

3- بيان حر�صه �صلى الله عليه و�سلم على نفْع �أمته فيتحين الفر�ص ليعلمهم.
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4- كثرة �شكاوى النّا�س فيما يتعلق باحتمال ت�ضررهم من العين.
ثانياً: م�شكلة البحث:

يجي���ب البحث عل���ى ال�سّ�ؤال الرّئي�س التالي: ما �أهم الم�سائ���ل الم�ستفادة من حديث: » العين 
حق«؟.

ويتفرع عن هذا ال�س�ؤال الأ�سئلة التالية:
ما �أهم الم�سائل المتعلقة ب�إ�سناد الحديث؟

ما �أهم الم�سائل المتعلقة بمتن الحديث؟
ما �أهم الدرو�س الم�ستفادة من الحديث؟

ثالثاً: �أهداف البحث:
وء على الم�سائلِ المتعلِّقةِ ب�إ�سناد حديث: » العين حق«. 1- �إلقاءُ ال�َّض

فُ �إلى منهج الإمام البخاري في هذا الحديث.  2- التَّعرُّ
3- دفعُ الإ�شكال الواقع في الحديث من ا�ستبعاد بع�ض النا�س وقوعه.

رابعاً: الدرا�سات ال�سابقة:
وق���ف الباحث على �أبحاث جمعت مرويات العين ودر�ستها؛ ولكن لم يقف على درا�سة تحليلية 

مو�ضوعية لحديث: » العين حق«.
ومن هذه لاأبحاث: 

»الأحادي���ث الواردة في العين )حقيقتها، والوقاية والع�ل�اج( د. ح�سين التويجري، وهو جمع 
للأحادي���ث الواردة ف���ي العين والح�سد، وبحثي هنا يختلف تماماً ع���ن درا�سته، ثم درا�سته معتمدة 
على كتاب: »العين حق« لمحمد �سنجاب، والتي جمع فيها مرويات الأحاديث، كان اهتمامه الجانب 

الفقهي لمجموع الأحاديث.
»�أحادي���ث العي���ن جمع���اً ودرا�سة« د. انت�ص���ار العمر، وه���و ي�شبه البحث ال���ذي قبله في جمع 

الأحاديث حول العين وت�أثيرها و�سبل العلاج منها.
ق���ال الباحث: كل من �سبق لم يتناولوا حديث الدرا�سة بالتحليل وجمع المتن الجامع وغيرها 

من الم�سائل الواردة في الدرا�سة. 
خام�ساً: منهج البحث، وطبيعة عمل الباحث فيه

بع  ، واتَّ ا- منهج البحث: �أورد الباحـثُ فـي درا�سـته حديث: »العين حق« برواية الإمام البخاريِّ
را�سة، على النحو التالي: المنهجَ الا�ستقرائي التَّحليلي في الدِّ
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1- منهج درا�سة لاإ�سناد: 
نة.  تخريج الحديث من كتب ال�سُّ

درا�س���ة رواة الإ�سن���اد والاعتماد على ق���ول الإمام ابن حجر في كتابه تقري���ب التهذيب مبيناً 
خلا�صة القول فيهم؛ �إلا في الرواة المختلف فيهم، ف�إنه يتو�سع ويعطي الخلا�صة.

التَّعريف بالأن�ساب والبلدان غير الم�شهورة. 
�ضبط الأ�سماء والأعلام الم�شكلة.

2- منهج الباحث في خدمة متن الحديث:
�ضبط الكلمات الغريبة بالا�ستفادة من كتب ال�ضبط. 

بيان �ألفاظ غريب الحديث بالا�ستفادة من كتب ال�شروح والغريب واللغة.
التعريف بالأماكن والبلدان بالرجوع للكتب الخا�صة بذلك.

جم���ع الفوائد المتعلقة بالحدي���ث من كتب ال�شروح وغيرها مما يت�ص���ل بمو�ضوع البحث، مع 
مناق�شتها وربطها بالواقع ما �أمكن واحتيج لذلك.

�ساد�ساً: خطة البحث:
را�سات  ةُ البحث و�أهدافه والدِّ مة؛ فيها �أهميَّ مة ومبحثين وخاتمة :المقدِّ يتكون البحث من مقدِّ

تُه. ابقة ومنهج البحث وخطَّ ال�سَّ
 المبحث الأول: الدرا�سة التحليلية لم�سائل الإ�سناد: يتكون من خم�سة مطالب: 

المطلب الأول: تخـريج الحـديث.
المطلب الثاني: تراجم رجال الإ�سناد.
المطلب الثالث: اللطـائف الإ�سـنادية.  

المطلب الرابع: رحلـة الحديث.
المطلب الخام�س: منهج الإمام البخاري في الحديث، والتحقق من �شرطه.

المبحث الثاني: الدرا�سة التحليلية لم�سائل المتن: يتكـون من ثلاثة مطالـب: 
المطلب الأول: ترجمة الحديث ومتنه الجامع.

المطلب الثــاني: غريب �ألفاظ الحديث.    
المطلب الثالث: المباحث المو�ضوعية وما ي�ستفاد من الحديث.

تائج والتَّو�صيات. الخاتمة: وفيها �أهمُّ النَّ
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قال الإمامُ البخاريُّ رحمه الله تعالى: 
 ُ يَ اللَّه امٍ، عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ اقِ، عَنْ مَعْمَرٍ، عَنْ هَمَّ زَّ ثَنَا عَبْدُ الرَّ رٍ، حَدَّ ثَنَا �إِ�سْحَاقُ بْنُ نَ�صْ حَدَّ

«، وَنَهَى عَنِ الوَ�شْمِ))). بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »العَيْنُ حَقٌّ عَنْهُ، عَنِ النَّ

المبحث لاأول
الدرا�سة التحليلية لم�سائل لاإ�سناد

المطلب لاأول: تخريج الحديث:

الحدي���ث �أخرجه في �صحيفته همام)))، و�أخرجه من طريق همام عبد الرزاق في م�صنفه))) 
وم���ن طريق عبد الرزاق �أحمد)))، والبخ���اري)))، و�أبو عوانة)))، وابن حبان)))، والبغوي))) جميعهم 

من طريق همام بمثله.
و�أخرجه م�سلم)))، و�أبو داود)1)) كلاهما من طريق همام بمثله دون ذكر الو�شم.

و�سننه  صلى الله عليه وسلم  ر�سول الله  �أمور  المخت�صر من  ال�صحيح  الم�سند  الجامع  �إ�سماعيل )توفي256م/870م(،  بن  ))) �البخاري، محمد 
و�أيامه، تحقيق: محمد النا�صر، دار طوق النجاة، 1422هـ )ط1(، كتاب: الطب، باب: العين حق، رقم5740، ج7، �ص132.

))) �ابن منبه، همام بن منبه )توفي131هـ/ 748م(، �صحيفة همام بن منبه، تحقيق: علي عبد الحميد، بيروت: المكتب الإ�سلامي، 
وعمان: دار عمار، 1407ه-1987م )ط1(، رقم130، �ص62، و�إ�سناده �صحيح رجاله ثقات.

))) �ال�صنعاني، عبد الرزاق ال�صنعاني )توفي211هـ(، الم�صنف، تحقيق: مركز البحوث بدار الت�أ�صيل، القاهرة: دار الت�أ�صيل، 
1436هـ - 2015م )ط1(، كتاب: الجمعة، باب: الرقى والعين، والنفث، رقم20688، ج8، �ص462، و�إ�سناده �صحيح رجاله 

ثقات.
))) �ابن حنبل، �أحمد بن حنبل )توفي241هـ(، الم�سند، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرون، �إ�شراف: د. عبد الله بن عبد المح�سن 

التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1421 هـ - 2001 م )ط1(، رقم8245، ج13، �ص543، و�إ�سناده �صحيح رجاله ثقات.
))) �البخاري، �صحيح البخاري، كتاب: الطب، باب: العين حق، رقم5740، ج7، �ص132، وكتاب: اللبا�س، باب: الوا�شمة، رقم5944، 

ج7، 166. 
حِيح مُ�سلم، تحقيق: مجموعة  حيح المُخَرّج عَلى �صَ ))) ��أبو عوانة، يَعقُوب بن �إ�سحَاق الإ�سفرَايينيّ )المتوفى 316 هـ(، الم�سنَد ال�َّص
عُودية، الجَامِعَة الإ�سلاميَّة، 1435 هـ - 2014 م)ط1(، كتاب: الطب والرقى، باب: ذكر  ة ال�سَّ من المحقيقين، المملَكة الْعَرَبيَّ

الأخبار المبيّنة �أن العين حق ...، رقم 9594، ج17، �ص344.
))) �ابن حبان، محمد بن حبان البُ�ستي)المتوفى: 354هـ(، �صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، بيروت- 
جْرِ عَنِ الْوَ�شْمِ، رقم5503، ج12، �ص312،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1414ه – 1993م )ط2(، كتاب: التزين والتطيب، باب: ذِكْرُ الزَّ

و�إ�سناده �صحيح رجاله ثقات.
بيروت،  ال�شاوي�ش،  زهير  الأرنا�ؤوط- محمد  �شعيب  تحقيق:  ال�سنة،  �شرح  516هـ(،  )المتوفى:  م�سعود  بن  الح�سين  ))) �البغوي، 
عْرِ وَالْوَ�شْمِ، رقم3190، ج12،  لِ ال�َّش هْيِ عَنْ وَ�صْ دم�شق- المكتب الإ�سلامي، 1403هـ - 1983م )ط2(، كتاب: اللبا�س، بَاب: النَّ

�ص103، قال: »هذا حديث �صحيح«، وهو كما قال.
ر�سول  �إلى  العدل  عن  العدل  بنقل  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  261هـ(،  )المتوفى:  الني�سابوري  الحجاج  بن  م�سلم  ))) �م�سلم، 
قَى،  بّ وَالْمَرَ�ض وَالرُّ الله صلى الله عليه وسلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بيروت- دار �إحياء التراث العربي، كتاب: الطب، باب: الطِّ

رقم2187، ج4، �ص1719.
جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(، �سنن �أبي داود، تحقيق: محمد عبد الحميد، بيروت، �صيدا  )1)) ��أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث ال�سِّ

- المكتبة الع�صرية، كتاب: الطب، باب: ما جاء في العين، رقم3879، ج4، �ص9، والحديث �إ�سناده �صحيح رجاله ثقات.
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و�أخرجه ابن وهب)))، و�أحمد)))، والطبراني))) ثلاثتهم من طريق علي بن رباح اللخمي، وزاد 
في �أوله: »لا عدوى ولا طيرة«، ولم يذكر الو�شم.

كم���ا �أخرج���ه ابن �أب���ي �شيبة)))، ومن طريقه اب���ن ماجه)))، غير �أنه اقت�ص���ر على قوله صلى الله عليه وسلم: 
ةَ، والبزار))) من  »العي���ن حق«، و�أحمد))) كلاهما )ابن �أب���ي �شيبة، و�أحمد( عن �إِ�سْمَاعِيلُ ابْ���نُ عُلَيَّ
طري���ق ب�شير ب���ن المف�ضل، والطب���ري))) من طريق �سفيان الث���وري، ثلاثته���م )�إ�سماعيل، وب�شير، 
و�سفيان( عن الجُريري عن المُ�ضارب بن حزن به، وفي �أوله: »لا عدوى، ولا هامة، وخير الطيرة))) 
الف����أل« ولم يذكروا الو�شم، ومن طريق الم�ض���ارب كذلك �أخرجه الدينوري)1)) من طريق حمّاد بن 

�سلمة عن الجريري به وفيه: »العين حق« فقط.

 1416 الجوزي،  ابن  دار  الريا�ض-  الخير  �أبو  تحقيق م�صطفى  الجامع،  197هـ(،  )المتوفى:  وهب  بن  الله  عبد  وهب،  ))) �ابن 
هـ - 1995 م، رقم638، �ص730، والحديث �إ�سناده ح�سن رجاله ثقات ما عدا معروف بن �سُويد فهو مقبول، انظر: ابن حجر، 

�أحمد بن علي الع�سقلانيّ، تقريب التهذيب، المحقق: محمد عوامة، �سوريا- دار الر�شيد، 1406-1986)ط1(، �ص: 540.
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم9454، ج15، �ص269، و�إ�سناده ح�سن ك�سابقه.

الح�سيني،  المح�سن  وعبد  محمد،  طارق  تحقيق:  الأو�سط،  المعجم  360هـ(،  )المتوفى:  �أحمد  بن  �سليمان  ))) �الطبراني، 
القاهرة- دار الحرمين، 1415هـ-1995م، رقم6536، ج6، �ص325، و�إ�سناده ح�سن ك�سابقه.

الحوت،  كمال  تحقيق:  والآثار،  الأحاديث  في  الم�صنف  الكتاب  235هـ(،  )المتوفى:  �شيبة  �أبي  بن  بكر  �أبو  �شيبة،  �أبي  ))) �ابن 
هْلِهِ، رقم26395، ج5، �ص310، وابن �أبي  الريا�ض- مكتبة الر�شد، 1409هـ - 1989م، كتاب: الأدب، مَنْ كَانَ يُ�سِرُّ حَدِيثَهُ مِنْ �أَ
�شيبة، �أبو بكر بن �أبي �شيبة )المتوفى: 235هـ(، ، الأدب، تحقيق: د. محمد ر�ضا القهوجي لبنان - دار الب�شائر الإ�سلامية 
�إ�سناده ح�سن؛ لأجل م�ضارب  ، رقم166، �ص21، والحديث  وَالْعَيْنُ حَقٌّ الْفَ�أْل،  يَرَة  1420هـ - 1999م )ط1(، بَاب: خَيْر الطِّ
بن حزن، وهو �صدوق، وثقه: العجلي، والذهبي، وذكره ابن حبان في الثقات، وقال ابن حجر: مقبول. انظر: )العجلي، �أحمد 
العجلي )المتوفى: 261هـ(، معرفة الثقات، المحقق: عبد العليم الب�ستوي، ال�سعودية- المدينة المنورة - مكتبة الدار، 1405 
بن �أحمد )المتوفى: 748هـ(، الكا�شف، المحقق: محمد عوامة، و�أحمد  محمد  والذهبي،  �ص281،  ج2،  )ط1(،   1985 –
الخطيب، جدة، دار القبلة للثقافة الإ�سلامية - م�ؤ�س�سة علوم القر�آن، 1413 هـ - 1992 م )ط1(، ج2، �ص268، ابن حبان، 
محمد بن حبان البُ�ستي)المتوفى: 354هـ(، الثقات، طبع ب�إعانة: وزارة المعارف للحكومة العالية الهندية، تحت مراقبة: د. 
�آباد الدكن، 1393 ه‍ - 1973 )ط1(، ج453/5، ابن حجر، تقريب  العثمانية بحيدر  محمد خان، الهند - دائرة المعارف 

التهذيب، �ص534.
))) �ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، )المتوفى: 273هـ(، �سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي دار �إحياء الكتب 

العربية - في�صل عي�سى البابي الحلبي، كتاب: الطب، باب: العين، رقم3507، ج2، �ص1159، �إ�سناده ح�سن ك�سابقه.
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم10321، ج16، �ص215، �إ�سناده ح�سن ك�سابقه.

))) �البزار، �أحمد بن عمرو البزار)المتوفى: 292هـ(، البحر الزخار )م�سند البزار(، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله و�آخرون، 
�إ�سناده  المدينة المنورة- مكتبة العلوم والحكم، بد�أت طباعته 1988م، وانتهت 2009م )ط1(، رقم9459، ج16، �ص268، 

ح�سن ك�سابقه.
)م�سند  الأخبار  من  الله  ر�سول  عن  الثابت  وتف�صيل  الآثار  تهذيب  310هـ(،  )المتوفى:  الطبري  جرير  بن  محمد  ))) �الطبري، 
علي(، تحقيق: محمود محمد �شاكر، القاهرة-مطبعة المدني، رقم14، 15، ج3، �ص9، �إ�سناده ح�سن ك�سابقه. وقال في الرواية 

الثانية: »لا عدوى، ولا طيرة، ولا هامة«.
))) قال الباحث: عند �أحمد ح10321، والطبري ح14: "الطير" ولي�س الطيرة.

)1)) �الدينوري، �أحمد بن مروان الدينوري )المتوفى: 333هـ(، المجال�سة وجواهر العلم، تحقيق: م�شهور �آل �سلمان، )البحرين - �أم 
ابن حزم، 1419هـ-1998م )ط1(، رقم3180، ج7، �ص288،  دار  لبنان(   - الإ�سلامية، )بيروت  التربية  الح�صم( جمعية 

�إ�سناده ح�سن ك�سابقه.
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و�أخرج���ه �أب���و يعل���ى المو�صل���ي))) من طري���ق خالد بن عب���د الله الطحان ع���ن الجُريري عن 
الم�ض���ارب بن حزن، وزاد فيه زيادةً خالف فيها جميع من قبله من الرواة وهي: » ويو�شك ال�صليب 

�أن يك�سر، ويقتل الخنزير، وتو�ضع الجزية«.
قال الباحث: وهذه الزيادة لا ت�صح، والراجح �أنها مدرجة، و�سببها اختلاط الجُريري))). 

و�أخرجه �أحمد))) من طريق محمد بن قي�س، و�سُئل فيه �أبو هريرة عن قوله صلى الله عليه وسلم: الطيرة في 
ثلاث... ف�أجاب بقوله صلى الله عليه وسلم: »�أ�صدق الطيرة الف�أل«، ثم ذكر العين ولم يذكر الو�شم.

و�أخرجه الدولابي))) من طريق �سالم بن محرز �أبو عمر، وفي �أوله ق�صة، ولم يذكر الو�شم

))) �المو�صلي، �أحمد بن علي المو�صلي )المتوفى: 307هـ(، م�سند �أبي يعلى المو�صلي، المحقق: ح�سين �أ�سد، دم�شق- دار الم�أمون 
للتراث، 1404 – 1984 )ط1(، رقم6632، ج11، �ص509، و�إ�سناده �ضعيف، انظر الهام�ش الذي بعده.

))) �قال الباحث: خالف خالد بن عبد الله الطحان من هو �أوثق منه في الجُريري، قال الآجري عن �أبي داود: »�أرواهم عن الْجُرَيْرِي 
ة«. ال�سج�ستاني، �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني )المتوفى: 275 هـ(، �س�ؤالات �أبي عبيد الآجري للإمام �أبي داود  �إِ�سْمَاعِيْل بن عُلَيَّ

ال�سج�ستاني، المحقق: محمد الأزهري، القاهرة-الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، 1431 هـ - 2010 م )ط1(، �ص 136.
اد بن �سَلمَة، وَ�إِ�سْمَاعِيل بن  حِيح عَنه -�أي �سمع منه قبل الاختلاط-: حَمَّ وقال العجلي عن �سعيد الجريري: »ثِقَة اخْتَلَطَ بِ�أخرَة، وال�َّص
حِيح«. انظر: العجلي، معرفة  علية، وَعبد الْأعَْلَى �أ�صحهم �سَمَاعاً �سمع مِنْهُ قبل �أنَ يخْتَلط بثماني �سِنِين، وقال: �سُفْيَان الثَّوْريّ وَ�شعْبَة �صَ

الثقات، ج1، �ص394. 
وعند الرجوع لكتب المختلطين لا نجدها تذكر خالد بن عبد الله هل هو ممن روى عنه قبل الاختلاط �أم بعده؟، ولذلك توقف ابن حجر 
في الجزم بحاله في مو�ضعين من كتابه فتح الباري فلما ذكر الجُريري وحاله من الاختلاط قال: »مَا �أخرج البُخَارِيّ من حَدِيثه �إلَِّا عَن 
يْ�ضاً من رِوَايَة خَالِد الوَا�سِطِيّ  ط نعم، وَ�أخرج لَهُ البُخَارِيّ �أَ خْتَِال ء �سمعُوا مِنْهُ قبل الِا عبد الْأعَْلَى وَعبد الْوَارِث وَب�شر بن الْمف�ضل وَهَ�ؤلَُا
ط �أوَ بعده؛ لَكِن حَدِيثه عَنهُ بمتابعة ب�شر بن الْمف�ضل...«. ابن حجر، �أحمد بن  خْتَِال عَنهُ وَلم يتحرر لي �أمره �إلَِى الْآن هَل �سمع مِنْهُ قبل الِا
علي الع�سقلانيّ، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، رقم كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بيروت- دار المعرفة، 1379، 

ج1، �ص405. 
و�أعاد ابن حجر هذا الكلام مخت�صراً في مو�ضع �آخر انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج10، �ص409، ثم جزم في مو�ضع ثالث �أنه ممن 

�سمع من الجُريري بعد الاختلاط. انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج2، �ص107.  
طِ ...«  خْتَِال انُ مَعْدُودٌ فِيمَنْ �سَمِعَ مِنْ �سَعِيدٍ الْجُرَيْرِيِّ قَبْلَ الِا حَّ ثم قال في مو�ضع رابع �أنه ممن �سمع منه بعد الاختلاط فقال: »وَخَالِدٌ الطَّ

ابن حجر، فتح الباري، ج13، �ص129.
ثم نظرت في كتاب الدكتور عبد الجبار �سعيد »اختلاط الرواة الثقات« فوجدته قد جعل خالد بن عبد الله ممن روى عن الجُريري بعد 
الاختلاط. انظر: �سعيد، عبد الجبار �سعيد، اختلاط الرواة الثقات، ال�سعودية، الريا�ض - مكتبة الر�شيد نا�شرون، 1426هـ-2005م 

)ط1( �ص82. 
وعلى كلٍ �سواء �سمع قبل �أو بعد الاختلاط ف�إن )ابن علية، وحماد، و�سفيان، وب�شير( �أوثق منه في الجُريري كما بيّن النّقاد. والله �أعلم.

))) �ابن حنبل، الم�سند، رقم7883، ج13، �ص265، والحديث �إ�سناده �ضعيف فيه: �أبو مَعْ�شر: نَجيح بن عبد الرحمن ال�سندي �ضعيف 
�أ�سن واختلط. انظر: ابن حجر، تقريب التهذيب، �ص: 559.

))) �الدولابي، محمد بن �أحمد الدولابي )المتوفى: 310هـ(، الكنى والأ�سماء، المحقق: نظر الفاريابي، لبنان- بيروت- دار ابن حزم، 
هَيْب، وهو مجهول لم �أجد فيه �أقوالًا جرحاً  بَيْحُ بْنُ �صُ 1421 هـ - 2000م )ط1(، رقم1338، ج2، �ص772، و�إ�سناده �ضعيف، فيه: �صُ

�أو تعديلًا.
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و�أخرجه �أحم���د)))، والطبراني))) من طريق مكحول، وزاد في���ه: »يح�ضر بها �أو )يح�ضرها( 
ال�شيطان وح�سد ابن �آدم«، ولم يذكر الو�شم.

المطلب الثـاني: تراجم رجال لاإ�سناد.
الأول: �إ�سح���اق بن ن�صر وهو: �إ�سحاق بن �إبراهيم بن ن�صر البخاريّ، وربما يُن�سب �إلى جده؛ 
عْدِيّ: �صدوق مات �سنة اثنتين و�أربعين ومائتين، روى له  فيُق���ال: �إ�سحاق بن ن�صر، �أبو �إبراهيم ال�سَّ

البخاري وحده))).
قال الباحث: ذكره ابن حبان في ثقاته)))، وقال ابن حجر: �صدوق)))، ولم �أجد فيه �أقوالًا في 
الج���رح والتعديل غير ذلك، ورواية البخاري عنه -وهو من بُخارى- توثيق له على الأقل فيما يرويه 
عن���ه؛ �إذ كان ينتق���ي ما من �شيوخه وهو �أعلم بهم م���ن غيره، كما يظهر �أنّ البخاري كان ملازماً له 

والله تعالى �أعلم، فقد روى عنه خم�سين ونيفاً من الأحاديث.
انِ���ي: عب���د الرّزاق بن همام بن ناف���ع الحِمْيَرِي))) ال�صنعاني: عمي ف���ي �آخر عمره فتغير،  الثَّ
ثقة حافظ، وكان يت�شيّع، مات �سنة �إِحْدَى ع�شرَة وَمِائَتَيْنِ، وله خم�س وثمانون، روى لَهُ الْجَمَاعَة))).

الِ���ث: معم���ر بن را�ش���د الأزدي الب�صري، ثقة ثب���ت؛ نزل اليمن؛ في روايت���ه فيما حدّث به  الثَّ
بالب�ص���رة وع���ن ثابت والأعم����ش وعا�صم بن �أب���ي النجود وه�شام بن ع���روة �شيئاً، م���ات �سنة �أربع 

وخم�سين، وهو ابن ثمان وخم�سين �سنة، روى لَهُ الْجَمَاعَة))).
ثِينَ وَمِائَة على ال�صحيح، روى  ابِ���ع: همام بن منبه ال�صنعاني، ثقة، مات �سنة اثنتين وَثََال الرَّ

لَهُ الْجَمَاعَة))).

))) ابن حنبل، الم�سند، رقم9668، ج15، �ص417، والإ�سناد منقطع، والحديث �ضعيف ما عدا قوله :«العين حق«، فمكحول لم 
ي�سمع من �أبي هريرة، ولم يلقه، انظر: ابن �أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد )المتوفى: 327هـ(، المرا�سيل، المحقق: �شكر الله 

قوجاني، بيروت - م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1397 )ط1(، �ص212.
)المتوفى:  التقريب،  �شرح  في  التثريب  طرح  العراقي،  الرحيم  عبد  العراقي،  انظر:  جيد،  الحديث  �إ�سناد  العراقي:  قال  ولكن 
بكر،  �أبي  بن  علي  الهيثمي،  انظر:  ال�صحيح«،  رجال  »رجاله  الهيثمي:  وقال  �ص198،  ج8،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  806هـ(، 
القد�سي، 1414 هـ، 1994  القاهرة- مكتبة  القد�سي،  الدين  المحقق: ح�سام  الفوائد،  الزوائد ومنبع  )المتوفى: 807هـ(، مجمع 

م، ج5، �ص107.  
م�ؤ�س�سة  بيروت-  ال�سلفي،  حمدي  المحقق:  360هـ(،  )المتوفى:  الطبراني  �أحمد  بن  �سليمان  ال�شاميين،  م�سند  ))) �الطبراني، 

الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1405 – 1984، رقم459، ج1، �ص265، ورقم3466، ج4، �ص330، �إ�سناده منقطع ك�سابقه.
))) انظر: ابن حجر، تقريب التهذيب، �ص: 99.

))) ابن حبان، الثقات، ج8، �ص115.
))) ابن حجر، تقريب التهذيب، �ص 99.

))) وهي ن�سبة �إلى قبيلة حمير والتي نزلت في �أق�صى اليمن. انظر: ال�سمعاني، عبد الكريم بن محمد )المتوفى: 562هـ(، الأن�ساب، 
المحقق: عبد الرحمن المعلمي وغيره، مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر �آباد، 1382 هـ - 1962 م )ط1(، ج4، �ص264.

))) ابن حجر، تقريب التهذيب، �ص 354.
))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص541.
))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص574.
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ي الله عَنهُ، ال�صحابي الجليل، وقع ف���ي ا�سمه وا�سم �أبيه  الْخَامِ����س: �أبو هريرة الدو�س���ي رَ�ضِ
اخت�ل�اف كبير فقيل: عبد الرحمن ب���ن �صخر وهو ا�سمه بعدما �أ�سلم وهو م���ا ذهب �إليه الأكثرون، 
وذه���ب �آخرون �إلى �أن ا�سمه: عمرو بن عامر، مات �سن���ة �سبع وخم�سين، وقيل: غير ذلك، وهو ابن 

ثمان و�سبعين �سنة، روى له الجماعة))). 
المطلب الثالث: اللطـائف لاإ�سـنادية

ثَنَا  التحدي���ث والعنعن���ة، �أم���ا التحديث فق���د ورد ب�صيغة الجمع ق���ال الإمام البخ���اري: »حَدَّ
امٍ، عَنْ  اقِ«، و�أما العنعنة فقول عبد الرزاق: »عَنْ مَعْمَرٍ، عَنْ هَمَّ زَّ ثَنَا عَبْدُ الرَّ رٍ، حَدَّ �إِ�سْحَ���اقُ بْنُ نَ�صْ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم«. ُ عَنْهُ، عَنِ النَّ يَ اللَّه �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ
اق عَن معمر  زَّ �أَن هَ���ذَا الْإِ�سْنَ���اد من نُ�سْخَة همام الْمَ�شْهُورَة المروية بِ�إِ�سْنَاد وَاحِد عَن عبد الرَّ

عَن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
اوِي �إِلَى جده وَهُوَ �شيخ البُخَارِيّ.  نِ�سْبَة الرَّ

رِوَايَة ثلاثة تابعين بع�ضهم عن بع�ض )عبد الرزاق عن معمر عن همام (. 
 �شَيْخه من �أَفْرَاده.

�شَيْخه بخاريّ، ورواته �صنعانيون ما عدا معمر ف�أنه ب�صري؛ ولكنه نزيل اليمن.
حِيحَيْنِ معمر بن رَا�شد غيره ب���ل لَيْ�سَ فيهمَا من ا�سْمه معمر  مَعْمَ���ر بن رَا�شد: لَيْ����سَ فِي ال�َّص
يّ، لم يرو له البخاري �إلا حَديثاً وَاحدًا  بِّ حِيح البُخَارِيّ معمر بن يحيى بن �سَام ال�َّض غَي���ره �إلا ف���ي �صَ

فِي الغ�سْل))).
المطلب الرابع: رحلـة الحديث.

�سَم���ع �أب���و هريرة الحديث من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة المن���ورة، ثم �سَمع همام بن منبه من 
�أبي هريرة في المدينة المنورة ف�إنه كما يقول الإمام �أحمد: »كَانَ يَغْزُو، وَكَانَ يَ�شْتَرِي الكُتُبَ لأَخِيْهِ، 
فَجَالَ����سَ �أَبَ���ا هُرَيْرَةَ بِالمَدِيْنَةِ«)))؛ فكتب عنه ال�صحيفة الم�شه���ورة بال�صحيحة، وهي نحو مِن مائةٍ 
ثَ بِهَ���ا عَنْهُ: مَعمَر بن رَا�شدٍ))) الب�صريّ الذي هو  وَ�أَربَعِي���نَ حَدِيثاً)))، ثم انتقل الحديث لليمن فحَدَّ

))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص680.
فَا�ض عَلَى رَ�أْ�سِهِ ثَلَاثًا، رقم256، ج1، �ص60. ))) البخاري، �صحيح البخاري، كتاب: الغ�سل، بَاب: مَنْ �أَ

))) المزي، يو�سف بن عبد الرحمن )المتوفى: 742هـ(، تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، المحقق: د. ب�شار معروف، بيروت- 
م�ؤ�س�سة الر�سالة،1400 – 1980، )ط1(، ج30، �ص300.  

))) انظر: الذهبي، محمد بن �أحمد )المتوفى : 748هـ(، �سير �أعلام النبلاء، المحقق : مجموعة من المحققين ب�إ�شراف ال�شيخ 
�شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1405 هـ / 1985 م )ط3(، ج5، �ص311.

))) المرجع ال�سابق )5/ 311(.
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نزي���ل اليم���ن، وفيها حديثنا ه���ذا، وكان معمر قد �أدرك هم���ام �أيام ال�سودان)))، فق���ر�أ عليه همام 
بع�ضاً، و�أخذ معمر الباقي فقر�أه على همام))).

ث���م انتقل الحديث لعبد الرزاق ال�صنعاني والذي كان ملازماً لمعمر ثماني �سنين))) باليمن، 
ثم انتقل الحديث لبُخارى حيث �سمعه �إ�سحاق بن �إبراهيم بن ن�صر البخاري.

المطلب الخام�س: منهج لاإمام البخاري في الحديث والتحقق من �شرطه:
�أولًا: منهج لاإمام البخاري في الحديث:

اتب���ع الإم���ام البخاري منهج���اً دقيقاً في �إيراد �أحادي���ث كتابه، وقد ظهر ذل���ك جلياً في هذا 
الحديث وفق ما يلي:

1- رواة الحديث من الثقات الذين هم على �شرطه �أو ممن لازمهم ك�شيخه.
.» 2- ترجم للحديث بقوله: »بَابٌ: العَيْنُ حَقٌّ

3- جعل الإمامُ البخاريُّ الحديثَ �أ�ًالص للباب، ولم يُتبعْه بحديث �آخر.
ر الإمامُ البخاريُّ الحديثَ في مو�ضعين الأول؛ في كتاب الطب باب: العين حق، والثاني  4 ـ كرَّ

في كتاب اللبا�س باب: الوَا�شِمَة. وكلا المو�ضعين من طريق عبد الرزاق.
 ثانياً: التحقق من �شرط لاإمام البخاري في الحديث:

م���ن المعلوم �أن الإمام البخاري لم ين�ص على �شرط في كتابه ال�صحيح، ولم يقل �أ�شترط �أن 
يك���ون في كتابي ال�شروط ك���ذا وكذا، ولكن الإمام البخاري بيّن �أنه ل���م يُدخل في كتابه �إلا ما تيقن 
حيح حديثً���ا �إلا بعد �أن ا�ستخرتُ الَله تعالى،  م���ن �صحت���ه قال رحمه الله تعالى: »ما �أدخلتُ في ال�َّص

تَه«))).  نتُ �صحَّ وتيقَّ
قال الباحث: �سار الإمامُ البخاريُّ على �شرطه في هذا الحديث؛ فالحديث �صحيح الإ�سناد.

وذك���ر ابن حجر �أن البخاري ي�شترط ف���ي الحديث �أن يكون �إ�سنادُ الحديثِ متَّ�ًالص لا انقطاع 
لا غير مَقْطُ���وع، وَ�إن كَانَ  ن يخ���رج الحَدِيث...وَيكون �إِ�سْنَ���اده مُتَّ�صِ في���ه، فقال: »�شَ���رط البُخَارِيّ �أَ

رِيق �إِلَيْهِ كفى«))).  حَّ الطَّ اعِداً فَح�سن، وَ�إن لم يكن �إلا راو وَاحِد وَ�صَ لل�صحابي راويان فَ�صَ
قال الباحث: تحقق �شرط الإمام البخاري في هذا الحديث، ف�إ�سناد الحديث �صحيح متَّ�صل.

))) �أي: الم�سودة، ويق�صد �أيام العبا�سيين الذين اتخذوا ال�سواد �شعارًا لثورتهم �سنة 132هـ تقريبا. انظر: هام�ش رقم3 في تهذيب 
الكمال في �أ�سماء الرجال ج30، �ص299.

))) المزي، تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، ج30، �ص299، �ص300.
))) ابن �أبي خيثمة، �أحمد بن �أبي خيثمة )المتوفى: 279هـ(، التاريخ الكبير- ال�سفر الثالث، المحقق: �صلاح هلال، القاهرة- 

الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، 1427 هـ - 2006 م )ط1(، ج1، �ص333.
))) ابن حجر، فتح الباري، ج1، �ص347.

))) ابن حجر، فتح الباري ج1، �ص9.
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المبحث الثاني
 الدرا�سة التحليلية لم�سائل المتن

المطلب لاأول: ترجمة الحديث ومتنه الجامع:

�أولًا: ترجمة الحديث:

و�ض���ع الإمام البخاري في �صحيحه تراجم لأبواب كتاب���ه، وقد ترجم للحديث في المو�ضعين 
«، وذكر تحت هذا الباب حديث الدرا�سة  اللذين وردا فيه؛ فقال في المو�ضع الأول: »بَابٌ: العَيْنُ حَقٌّ

فقط، والعلاقة بين الترجمة والحديث ظاهرة.
وف���ي المو�ض���ع الثان���ي قال: »ب���اب: الوَا�شِمَ���ة« و�أورد بع���د الترجمة حديثي���ن �أحدهما حديث 
الدرا�س���ة بالإ�سن���اد نف�سه �إلا �أن �شيخه تغير فيه، والحديث الثاني في النهي عن الو�شم، وذكر تحت 

هذا الباب حديث الدرا�سة فقط، والعلاقة بين الترجمة والحديث ظاهرة كذلك.
ولكن قد يُ�ست�شكل هنا ذكر البخاري للو�شم في الحديث مع �أن ترجمة الباب فيها ذكر للعين 
فق���ط، وق���د �أجاب الإمام ابن حج���ر عن ذلك بعد �أن ذك���ر �أن الجملتين: »العين ح���ق« و »نهى عن 
الو�ش���م« ك�أنهما حديثان م�ستقلان، و�أنّ م�سلماً و�أبا داود لم يخرجاه من روايتهما؛ مع �أنهما �أخرجا 
الحدي���ث من رواية عبد الرزاق الذي �أخرج البخ���اري الحديث من جهته كذلك فقال: »وَقَدْ ظَهَرَتْ 
نَّ مِنْ جُمْلَةِ الْبَاعِثِ عَلَى عَمَلِ الْوَ�شْمِ  لِي مُنَا�سَبَةٌ بَيْنَ هَاتَيْنِ الْجُمْلَتَيْنِ - لَمْ �أَرَ مَنْ �سَبَقَ �إِلَيْهَا- وَهِيَ �أَ
يبَهُ الْعَيْنُ فَنَهَى عَنِ الْوَ�شْمِ مَعَ �إِثْبَاتِ الْعَيْنِ، وَ�أَنَّ التَّحَيُّلَ بِالْوَ�شْمِ وَغَيْرِهِ  فَةِ الْمَوْ�شُومِ لِئََّال تُ�صِ تَغَيُّرُ �صِ

رَهُ الله �سيقع«))). ارِعِ لَا يُفِيدُ �شَيْئًا وَ�أَنَّ الَّذِي قَدَّ ا لَا يَ�سْتَنِدُ �إِلَى تَعْلِيمِ ال�َّش مِمَّ
قال الباحث: ق�صد ابن حجر �أن الذي ي�ضع الو�شم قد ي�ضعه وهو يعتقد �أنه يعمل عمل التمائم 
�أو الأحجبة التي تكتب على الج�سد؛ فتحميه من العين، كما يظن �أولئك �أن التمائم والأحجبة تدفع 
ال�سح���ر والج���ن؛ �إلا �أن الباح���ث يرى هنا احتمالًا �آخر، وهو �أنّ النب���ي صلى الله عليه وسلم نهى عن ما يُلفت النّظر 
والانتباه ويجذب العين، فيتعجّب الناظر ولا يبرّك؛ فيكون الوا�شم نف�سه هو الم�سبب للعين، بمعنى 

�أن الو�شم �سبب والعين �إحدى نتائجه، والله �أعلم.

ثانياً: المتن الجامع للحديث:

يَرِ  يَ���رَةِ)))( �أو )خَيْرُ الطِّ دَقُ الطِّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: )�أَ�صْ ُ عَنْهُ، عَنِ النَّ ���يَ اللَّه عَ���نْ �أَبِ���ي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ

))) ابن حجر، فتح الباري )10/ 203(.
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم7883، و�إ�سناده �ضعيف، �سبق.
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رُهَا()))(  )الطي���رة())) الْفَ�أْلُ())) �أو )لَا عَدْوَى، )وَلَا هَامَةَ()))(، وَلَا طِيَرَةَ())) ، العَيْنُ حَقٌّ )يَحْ�ضُ
يْطَانُ، وَحَ�سَدُ ابْنِ �آدَمَ())) «، وَنَهَى عَنِ الوَ�شْمِ))).  رُ بِهَا ال�َّش �أو )وَيَحْ�ضُ

المطلب الثاني: غريب �ألفاظ الحديث:

�أولًا: غريب �ألفاظ الحديث:
نْتَ بِهِ �أَو تَ�شاءَمْ���ت، و�أَ�صله فِي ذِي  ي���رَة: التَّطيُّ���ر �ضد التف���ا�ؤل، قال ابن منظور: »مَ���ا تيمَّ الطِّ

يَرَة«))).  الْجَنَاح،... والم�صدرُ مِنْهُ الطِّ
يرَة لَا تَكُ���ونُ �إِلا فِيمَا يَ�سُوءُ)))، وذكر اب���ن الأثير �أنها ربما  وق���ال �أي�ض���اً: هِيَ فِيمَا يُكْ���رَهُ، فالطِّ

ت�ستعمل فِيمَا يَ�سُرّ)1)).
يْءِ« ثم قال: يقال �أن �أ�صله التطير بال�سوانح والبوارح)1))  وقال ابن الأثير: »هِيَ التَّ�شَا�ؤُمُ بِال�َّش

من الطيور وغيرها، وكان يمنعهم من الذهاب لمقا�صدهم، فنهى ال�شرع عنه و�أبطله)1)).
يَرَة، ويجمع على فُ�ؤُول و�أَفْ�ؤُل)1))، وي�ستعمل فِيمَا يَ�سُرُّ ويَ�سُوء)1)). دُّ الطِّ الف�أل: �ضِ

العدوى: وهو �أن ينتقل المر�ض �إلى المرء من �شخ�ص �آخر قد �أ�صيب به، وفي الجاهلية كانوا 
يعتق���دون �أن المر����ض يعدي بنف�سه، ف�أبطل هذا الأمرَ الإ�سلامُ، فالله تعالى هو الذي يُمر�ض وينزل 

الداء)1)). 
َّ�أ�س، ولكن في الحديث فالم���راد ا�سم طائر كما بيّن ابن الأثير، وذكر �سبب ذلك  الهامَ���ة: الر

))) البزار، م�سند البزار، رقم9459، وابن �أبي �شيبة، الم�صنف، رقم26395، و�إ�سنادهما ح�سن، �سبق.
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم10321، والطبري، تهذيب الآثار، رقم14، و�إ�سنادهما ح�سن، �سبق.

))) المرجع ال�سابق، والذي قبله.
))) ابن وهب، الجامع، رقم638، وابن حنبل، الم�سند، رقم9454، والطبراني، المعجم الأو�سط، رقم6536، و�إ�سنادهم ح�سن، 

�سبق.
))) الطبراني، م�سند ال�شاميين، رقم 459، و�إ�سناده منقطع، �سبق.

))) ابن حنبل، الم�سند، رقم9668، و�إ�سناده منقطع، �سبق.
))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم5740، ج7، �ص132.

))) ابن منظور، محمد بن مكرم )المتوفى: 711هـ(، ل�سان العرب، بيروت - دار �صادر،1414 هـ )ط3(، ج4، �ص511.
))) انظر: المرجع ال�سابق، ج11، �ص513.

)1)) انظر: ابن الأثير، المبارك بن محمد )المتوفى: 606هـ(، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: طاهر الزاوي - محمود 
الطناحي، بيروت -  المكتبة العلمية، 1399هـ - 1979م، ج3، �ص405.

و طَائِرٍ �أَو غَيْرِ ذَلِكَ، وَالْبَارِحُ: مَا �أتَاك مِنْ ذَلِكَ عَنْ يَ�سَارِك« ابن  )1)) �قال ابن منظور: »ال�سانِحُ: مَا �أَتاكَ عَنْ يَمِينِكَ مِنْ ظَبْيٍ �أَ
منظور، ل�سان العرب، ج2، �ص490.

)1)) انظر: ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج3، �ص152.
)1)) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج11، �ص513.

)1)) ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج3، �ص405.
)1)) انظر: المرجع ال�سابق، ج3، �ص192.
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�أنه���م كانوا يت�شاءمون واعتقدوا �أن روح القتيل الذي لم ي�أخ���ذ بث�أره ت�صير هامة، فتَقُول: ا�سْقُوني، 
فَ�إِذَا �أُدْرِكَ ث�أره طَارَتْ، وقيل: غير ذلك، فنهى الإ�سلام عن ذلك ونفاه))).

ابَت فُلاناً عَيْن؛  الْعين: هي ما ي�صيب الإن�سان من مر�ض ب�سبب نظر العائن �إليه، فيقال: »�أ�صَ
ابَه  وْ حَ�سُود ف�أثَّرتْ فِيهِ فمَرِ�ض بِ�سَببها. يُقَالُ: عَانَهُ يَعِينُه عَيْناً فَهُوَ عَائِن، �إِذَا �أ�صَ �إِذَا نَظر �إِلَيْهِ عَدُوّ �أَ

بالعَيْن، والمُ�صاب مَعِين«))).
حق: �أي �أنها ت�صيب بلا �شك عَاجلًا)))، قال الباحث: في هذا �إ�شارة �إلى �أن ما جاء من طريق 

الغيب لا يمكن �إنكاره فهو حق.
يْء،  يْطَ���ان يح�ضرها بالإعج���اب بال�َّش يْطَ���ان وح�س���د ابْن �آدم: الم���راد �أن ال�َّش يح�ضره���ا ال�َّش
وح�س���د ابْ���ن �آدم بغفلته عَن الله)))، ق���ال الباحث: يق�ص���د �أن الدافع فيها �إث���ارة الإعجاب بطريق 
باط���ل بال�شيء من ال�شيطان وت�سويله وتزيينه، وعطف »ح�سد ابن �آدم« لبيان �أن الح�سد �أول منازله 

الإعجاب المحرم.
الو�شْ���م: �أ�ش���كال ور�سومات تر�سم عل���ى الج�سد، قال ابن الأثير وذلك بغ���رز الجلد ب�إبرة، ثم 

يُحْ�شى بالكُحل فيزرق �أو يَخ�ضرّ))).
المطلب الثالث: المباحث المو�ضوعية وما ي�ستفاد من الحديث:

�أولًا: المباحث المو�ضوعية:

�إثبات وقوع العين:
الأدل���ة عل���ى ثبوت وقوع العين كثيرة، وما عر�ضت هذا الأم���ر �إلا لوجود من ينكر وقوع العين، 
ودعوى �أنّ الحديث يخالف العقل، فكيف يمكن للعين �أن ت�صيب الج�سم بالمر�ض من بعيد؟، وهذه 

ال�شبهة يمكن �إبطالها من وجوه كثيرة، منها:
�أنّ الحدي���ث في العين كما ر�أين���ا هو في �أعلى درجات ال�صحة، وق���د رواه ال�شيخان البخاري 
وم�سل���م، كم���ا �أن الحديث رُوي من طرق عديدة، وله �شواه���د عديدة عن غير �أبي هريرة ر�ضي الله 

عنه.
الوقائ���ع الت���ي نراها ون�شاهدها الي���وم تثبت وقوع العين، ولا �أحد قد �سل���م منها، والرقية من 

))) انظر: المرجع ال�سابق، ج5، �ص283.
))) المرجع ال�سابق، ج3، �ص332.

البواب،  علي  المحقق:  ال�صحيحين،  حديث  من  الم�شكل  ك�شف  597هـ(،  )المتوفى:  علي  بن  الرحمن  عبد  الجوزي،  ))) �ابن 
الريا�ض- دار الوطن، 1418هـ-1997م )ط1(، ج2، �ص445.

))) �المناوي، محمد عبد الر�ؤوف )المتوفى: 1031هـ(، التي�سير ب�شرح الجامع ال�صغير، الريا�ض - مكتبة الإمام ال�شافعي، 1408هـ 
- 1988م )ط3(، ج2، �ص159.

))) انظر: ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج5، �ص189.
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العين ثابتة في ال�شرع.
لا يعن���ي ع���دم ر�ؤية الأمر �أن���ه لا يقع؛ ف�إخبار ال�ش���رع بوقوعه يجعل التكذيب ب���ه لا معنى له، 

والتكذيب بالعين كالتكذيب ب�أمور الآخرة الغيبية.
ق���ال المازري: »بظاهر هذا الحدي���ث قال �أهل ال�سنّة والجمهور من علم���اء الأمّة، وقد �أنكره 
طوائ���ف من المبتدعة، والدّليل على ف�ساد ما قالوه �أنّ كل معنى لي�س بمحال في نف�سه ولا ي�ؤدّي �إلى 
زَات العقول، ف�إذا �أخبر ال�شّرع بوقوعه، فلا معنى لتكذيبه،  قلب حقيقة ولا �إف�ساد بدليل فَ�إنَّه من مُجَوَّ

وهَل فَرق بين تكذيبه في هذا �إذا ثبت جوازه وبين تكذيبه فيما يخبر من �أخبار الآخرة؟«))).
ابَةَ بِالْعَيْنِ حَقٌّ ثَابِتٌ«))). �صَ وقال العراقي في معنى » العين حق«: �أن »الْإِ

وقال ابن حجر: قد يُ�شكل على بع�ض النا�س عمل العين عن بُعد حتى يح�صل ال�ضرر للمعيون، 
والج���واب �أن ذل���ك ل�سمّ ي�صل من عين العائن في الهواء لب���دن المعيون، ثم ذكر �أن بع�ضهم يقول: 

�إذا ر�أيت ما يعجبني خرجت حرارة من عيني))).
وق���ال العيني: »وَ�أنكر طَائِفَ���ة من الطبائعين الْعين وَ�أَنه لَا �شَيْء �إَّلا مَا تُدْرِكهُ الْحَوا�س الْخم�س 

وَمَا عَداهَا فََال حَقِيقَة لَهُ. والْحَدِيث يرد عَلَيْهِم«))).
�س�ؤال: هل العين تقتل؟

بيّن���ا �أن الإ�صابة بالعين �أمر ثابت �شرعاً واق���ع حقيقة، ولكن هل يمكن للعائن قتل المعيون؟، 
ةً  ارِ)))، فَنَزَعَ جُبَّ باه: »اغْتَ�سَ���لَ بِالْخَرَّ ورد ف���ي الحدي���ث من طريق �أبي �أمامة بن �سهل بن حُنيف �أنّ �أَ
كَانَتْ عَلَيْهِ، وَعَامِرُ بْنُ رَبِيعَةَ يَنْظُرُ، قَالَ: -وَكَانَ �سَهْلٌ رَجًُال �أَبْيَ�ضَ حَ�سَنَ الْجِلْدِ، قَالَ: فَقَالَ لَهُ عَامِرُ 
بْ���نُ رَبِيعَ���ةَ: مَا رَ�أَيْتُ كَالْيَ���وْمِ، وَلَا جِلْدَ عَذْرَاءَ، قَالَ: فَوُعِ���كَ �سَهْلٌ مَكَانَهُ، وَا�شْتَدَّ وَعْكُ���هُ، فَ�أُتِيَ رَ�سُولُ 
ِ صلى الله عليه وسلم، فَ�أَخْبَرَهُ  تَاهُ رَ�سُولُ اللَّه ، فَ�أَ ِ هُ غَيْرُ رَائِحٍ مَعَكَ يَا رَ�سُ���ولَ اللَّه صلى الله عليه وسلمَ فَ�أُخْبِ���رَ �أَنَّ �سَهْ�ًاولً وُعِكَ، وَ�أَنَّ ِ اللَّه
كْتَ، �إِنَّ  حَدُكُمْ �أَخَ���اهُ، �أَلَّا بَرَّ مَ يَقْتُلُ �أَ ِ صلى الله عليه وسلم: »عََال نِ عَامِرٍ، فَقَالَ رَ�سُ���ولُ اللَّه ���ذِي كَانَ مِنْ �شَ�أْ �سَهْ���لٌ بِالَّ

�سٌ«))).  ِ صلى الله عليه وسلم لَيْ�سَ بِهِ بَ�أْ �َّضأَ لَهُ عَامِرٌ، فَرَاحَ �سَهْلٌ مَعَ رَ�سُولِ اللَّه �َّضأْ لَهُ«، فَتَوَ� ، تَوَ� الْعَيْنَ حَقٌّ

))) �المازري، المُعْلم بفوائد م�سلم، محمد بن علي )المتوفى: 536هـ(، المحقق: محمد ال�شاذلي، الدار التون�سية للن�شر الم�ؤ�سّ�سة 
الوطنية للترجمة والتحقيق والدّرا�سات بيت الحكمة، 1988م )ط2(، ج3، �ص155. 

))) انظر: العراقي، طرح التثريب في �شرح التقريب ج8، �ص196.
))) انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج10، �ص200.

))) �العيني، محمود بن �أحمد )المتوفى: 855هـ(، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، دار �إحياء التراث العربي – بيروت، ج21، 
�ص266.

))) �هو مو�ضع بالحجاز يقال: هو قرب الجحفة، وقيل: واد من �أودية المدينة، وقيل: ماء بالمدينة، وقيل: مو�ضع بخيبر. الحموي، 
ياقوت الحموي )المتوفى: 626هـ(، معجم البلدان، بيروت - دار �صادر،1995 م )ط2(، ج2، �ص350.

وبيّن ابن الأثير �أنها مو�ضع قرب الجحفة. ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر ج2، �ص21، قال الباحث: والراجح ما ذهب 
�إليه ابن الأثير فقد ورد ذلك من بع�ض طرق الحديث وهو عند �أحمد في م�سنده، رقم15980، ج25/ �ص355. 

))) �مالك، �أن�س بن مالك )المتوفى: 179هـ(، الموط�أ، �صححه ورقمه وخرج �أحاديثه: محمد عبد الباقي، لبنان- دار �إحياء التراث 
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مَا قَتَلَتْ وَكَانَتْ �سَبَبًا  خَاهُ دَلِيل عَلَى �أَنَّ الْعَيْنَ رُبَّ مَ يَقْتُلُ �أَحَدُكُمْ �أَ ق���ال اب���ن عبد البر قوله: »عََال
ةِ«))). مِنْ �أَ�سْبَابِ الْمَنِيَّ

ابَةَ بِالْعينِ قد تقتل«))). وقال ابن حجر من فوائد الحديث: »�أَنَّ الْإِ�صَ
قال الباحث: وفي حديث �سهل بن حُنيف فوائد ذكرها ابن عبد البر منها: 

مَا مَعَ الْحَ�سَدِ، قلت: وهذا يعني انها تعمل دون ق�صد  �أَنَّ الْعَيْ���نَ تكون م�صاحب���ة للْإِعْجَابِ وَرُبَّ
من �صاحبها، وهنا خطورتها.

جل ال�صالح، حيث وقعت مِن �صحابي. �أنَّ الإ�صابة بالعين قد تقع مِن الرَّ
رر العين، و�أنَّ العين رُبَّما تقتل. بيان عِظم �ضَ

ك العائن. �أنَّ العين لا تَ�ضر �إذا برَّ
وَفِيهِ دَلِيلٌ عَلَى �أَنَّ الْعَائِنَ يُجْبَرُ عَلَى الو�ضوء لِلْمَعِينِ))).

وقد يرد هنا �س�ؤال �آخر وهو هل من عان �إن�ساناً فقتله يُقتل به؟
الم�س�أل���ة فيه���ا اختلاف و�أورد هذا الاختلاف الإمام ابن حجر فقال: قال الْقُرْطُبِيّ: »لَوْ �أَتْلَفَ 
يرُ عَادَةً، وَهُوَ  رَ ذَلِكَ مِنْهُ بِحَيْثُ يَ�صِ يَ���ةُ �إِذَا تَكَرَّ ا�صُ �أَوِ الدِّ مِنَهُ، وَلَوْ قَتَلَ فَعَلَيْهِ الْقِ�صَ الْعَائِ���نُ �شَيْئًا �ضَ
احِرِ عِنْدَ مَنْ لَا يَقْتُلُ���هُ كُفْرًا«، وذكر �أن ال�شافعية منعوا الق�صا�ص وقالوا: �أن العين لا  فِ���ي ذَلِكَ كَال�سَّ

تقتل غالباً))).
نْ كَانَتِ  ا�صَ، وَ�إِ هُ قَتَلَهُ بِالْعَيْنِ فَ�َاِلَ قِ�صَ ابَ غَيْرَهُ بِالْعَيْ���نِ، وَاعْتَرَفَ بِ�أَنَّ ���وَوِيّ: »�إِذَا �أَ�صَ وَقَ���الَ النَّ

ارَة«))). ا وَلَا كَفَّ ي �إِلَى الْقَتْلِ غَالِبًا، وَلَا يُعَدُّ مُهْلِكًا، وَلَا دِيَةَ فِيهِ �أَيْ�ضً هُ لَا يُفْ�ضِ ا؛ لِأَنَّ الْعَيْنُ حَقًّ
احِرِ الَّذِي يَقْتُلُ بِ�سِحْرِهِ غَالِبًا  ونقل البُهوُتي �أن الْمِعْيَان الَّذِي يَقْتُلُ بِعَيْنِه: »يَنْبَغِي �أَنْ يُلْحَقَ بِال�سَّ
هُ فَعَلَ بِهِ مَا يَقْتُلُ غَالِبًا وَ�إِنْ  نَّ ا�صُ لِأَ فَ�إِذَا كَانَتْ عَيْنُهُ يَ�سْتَطِيعُ الْقَتْلَ بِهَا وَيَفْعَلُهُ بِاخْتِيَارِهِ وَجَبَ بِهِ الْقِ�صَ
تْلَفَهُ  هُ خَطَ�أٌ يَجِبُ فِيهِ مَا يَجِبُ فِ���ي الْقَتْلِ الْخَطَ�إِ، وَكَذَا مَا �أَ نَّ هُ �أَ دِ الْجِنَايَةِ فَيَتَوَجَّ فَعَ���لَ ذَلِ���كَ بِغَيْرِ قَ�صْ

مَان«))). هُ عَدَمُ ال�َّض دٍ فَيَتَوَجَّ مَانِهِ �إلَّا �أَنْ يَقَعَ بِغَيْرِ قَ�صْ هُ فِيهِ الْقَوْلُ بِ�ضَ بِعَيْنِهِ يَتَوَجَّ
ق���ال الباح���ث: و�سبب الخلاف هن���ا �أن هذه الم�س�ألة مم���ا لا ين�ضبط �أمره���ا، �إذ كيف يمكن 

العربي، بيروت 1406 هـ - 1985 م، ج2، �ص938، و�إ�سناده �صحيح.
تحقيق: م�صطفى  والأ�سانيد،  المعاني  من  الموط�أ  في  لما  التمهيد  463هـ(،  )المتوفى:  الله  عبد  بن  يو�سف  البر،  عبد  ))) �ابن 

العلوي، محمد البكري، المغرب- وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 1387هـ، ج6، �ص238.
))) ابن حجر، فتح الباري، ج10، �ص205.

))) انظر: ابن عبد البر، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، ج13، �ص69-70، بت�صرف.
))) انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج10، �ص205.

المكتب  بيروت-  ال�شاوي�ش،  زهير  تحقيق:  المفتين،  وعمدة  الطالبين  رو�ضة  676هـ(،  )المتوفى:  �شرف  بن  يحيى  ))) �النووي، 
الإ�سلامي، 1412هـ / 1991م )ط3(، ج9، �ص348. 

))) البهوتي، من�صور بن يون�س )المتوفى: 1051هـ(، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، دار الكتب العلمية، ج5، �ص509. 



56

تحديد �أن فلاناً تحديداً هو من عان غيره و�أ�صابه فعلًا؛ لكن �إذا ا�شتُهر عنه هذا، وعلم منه ف�ساد 
طويته، وقبح م�سلكه، فهذا مرجّح لا م�ؤكد، والله تعالى �أعلم.

علاج العين:
هن���اك علاجات قبل وقوع العين للاتقاء منها، وعلاج���ات بعد وقوع العين، ولا حرج �أن يتقي 
الإن�س���ان م���ن العين قب���ل �أن تقع، وه���ذا لا ينافي توكله عل���ى الله، فالنب���ي صلى الله عليه وسلم كان يرقي الح�سن 
عِيذُكُمَا بِكَلِمَاتِ  ذُ حَ�سَنًا وَحُ�سَيْنًا، يَقُولُ: »�أُ ا�سٍ: �أَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، كَانَ يُعَوِّ والح�سي���ن، فعن ابْنِ عَبَّ
ذُ بِهِمَا  ةٍ)))« وَكَانَ يَقُولُ: »كَانَ �إِبْرَاهِيمُ �أَبِي يُعَوِّ ةٍ، وَمِنْ كُلِّ عَيْنٍ لامَّ ���ةِ، مِنْ كُلِّ �شَيْطَانٍ وَهَامَّ الِله التَّامَّ

�إِ�سْمَاعِيلَ، وَ�إِ�سْحَاقَ«))). 
كم���ا بيّن���ت لنا ال�سنة النبّوي���ة �أذكاراً ي�ستطيع الم�سل���م من خلالها �أن يتق���ي العين ومن هذه 

الأذكار �أذكار ال�صباح والم�ساء:
ِ صلى الله عليه وسلم  هُ قَالَ: خَرَجْنَا فِي لَيْلَةِ مَطَرٍ، وَظُلْمَةٍ �شَدِيدَةٍ، نَطْلُبُ رَ�سُولَ اللَّه ِ بْنِ خُبَيْبٍ، �أَنَّ فعن عَبْدِ اللَّه
قُلْ �شَيْئًا، فَقَالَ: »قُلْ« فَلَمْ �أَقُلْ �شَيْئًا، ثُمَّ قَالَ: »قُلْ« فَلَمْ  لَّيْتُمْ؟« فَلَمْ �أَ لِّيَ لَنَا، فَ�أَدْرَكْنَاهُ، فَقَالَ: »�أَ�صَ لِيُ�صَ
ذَتَيْنِ حِينَ  ُ �أَحَدٌ« وَالْمُعَوِّ ِ مَا �أَقُولُ؟ قَالَ: »»قُلْ هُ���وَ اللَّه �أَقُ���لْ �شَيْئً���ا، ثُمَّ قَالَ: »قُلْ« فَقُلْ���تُ: يَا رَ�سُولَ اللَّه

اتٍ تَكْفِيكَ مِنْ كُلِّ �شَيْءٍ«))). ثَ مَرَّ بِحُ، ثََال تُمْ�سِي، وَحِينَ تُ�صْ
و�أما في حالة وقوع العين ف�إن ال�شارع الحكيم علمنا علاجات �شرعية نفعلها منها:

الرقي���ة: وهي �أن يقر�أ الإن�سان ب�آيات من القر�آن �أو ب�أحاديث من ال�سنة النبوية على المري�ض 
يرج���و بها ال�شفاء �أو الوقاية والحفظ، وقد �أمر النبي صلى الله عليه وسلم بالرقية؛ فعَنْ عَائِ�شَةَ، قَالَتْ: »كَانَ رَ�سُولُ 

الِله صلى الله عليه وسلم يَ�أْمُرُنِي �أَنْ �أَ�سْتَرْقِيَ مِنَ الْعَيْنِ«))).
�صَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم فِي  وق���د رخّ�ص النب���ي صلى الله عليه وسلم في الرقية م���ن العين؛ فعن �أَنَ�سٍ قَ���الَ: »رَخَّ

قْيَةِ مِنْ الْعَيْنِ...«))).  الرُّ
دُ  بِيَّ صلى الله عليه وسلم فَقَ���الَ: يَا مُحَمَّ وق���د رق���ى جبريل النّبي صلى الله عليه وسلم فعَ���نْ �أَبِي �سَعِي���دٍ، �أَنَّ جِبْرِيلَ، �أَتَ���ى النَّ
ا�شْتَكَيْ���تَ؟ فَقَ���الَ: »نَعَمْ« قَالَ: »بِا�سْ���مِ الِله �أَرْقِيكَ، مِنْ كُلِّ �شَ���يْءٍ يُ�ؤْذِيكَ، مِنْ �شَ���رِّ كُلِّ نَفْ�سٍ �أَوْ عَيْنِ 

حَا�سِدٍ، الُله يَ�شْفِيكَ بِا�سْمِ الِله �أَرْقِيكَ«))).

))) �أي: ت�صيب الإن�سان ب�سوء. انظر: العيني، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، ج15، �ص265.
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم2112، ج4، �ص20، والحديث �إ�سناده �صحيح.

د بن �إ�سماعيل ابن �أبي فديك، و�أُ�سَيْدُ بن �أبي  ))) ��أبو داود، ال�سنن، رقم5082، ج4، �ص321، والحديث �إ�سناده ح�سن، فيه: محمَّ
�أُ�سَيد، �صدوقان. انظر: ابن حجر، تقريب التهذيب، �ص468، �ص111.

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، رقم2195، ج4، �ص1725. 
))) ابن حنبل، الم�سند، رقم12173، ج19، �ص212، �إ�سناد ح�سن رجاله ثقات.

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، رقم 2186، ج4، �ص1718. 
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قْيَةَ مِنْ كُلِّ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم الرُّ �صَ النَّ وف���ي حدي���ث عائ�شة لما �س�ألت عن الرقية من الحُمَة قالت: »رَخَّ
ذِي حُمَةٍ)))«))).

ق���ال اب���ن عبد البر: لا خلاف ف���ي الرقية من العين والحُمة عند �أه���ل العلم، والآثار في ذلك 
كثيرة ))).

2- �أن يغت�س���ل العائ���ن وي�صب ماء الغُ�سل عل���ى المَعين: كما �أمر به النب���ي صلى الله عليه وسلم فقد جاء في 
، وَلَوْ كَانَ �شَيْءٌ �سَابَقَ الْقَدَرَ �سَبَقَتْهُ الْعَيْنُ، وَ�إِذَا  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »الْعَيْنُ حَ���قٌّ ا�سٍ، عَنِ النَّ حدي���ث ابْنِ عَبَّ

ا�سْتُغْ�سِلْتُمْ فَاغْ�سِلُوا«))).
و�أم���ا �صف���ة الغ�سل فقد جاءت في حديث �أبي �أمامة �سهل بن حُنيف الذي ذكرناه �سابقاً ولكن 
من طريق �أخرى وفيه: »... ثُمَّ قَالَ لَهُ -�أي النّبيّ صلى الله عليه وسلم-: »اغْتَ�سِلْ لَهُ«، فَغَ�سَلَ وَجْهَهُ، وَيَدَيْهِ، وَمِرْفَقَيْهِ، 
�سِهِ،  بُّهُ رَجُلٌ عَلَى رَ�أْ بَّ ذَلِكَ الْمَاءُ عَلَيْهِ، يَ�صُ وَرُكْبَتَيْهِ، وَ�أَطْرَافَ رِجْلَيْهِ، وَدَاخِلَةَ �إِزَارِهِ فِي قَدَحٍ، ثُمَّ �صُ

ا�سِ لَيْ�سَ بِهِ بَ�أْ�سٌ«))). وَظَهْرِهِ مِنْ خَلْفِهِ، يُكْفِئُ الْقَدَحَ وَرَاءَهُ، فَفَعَلَ بِهِ ذَلِكَ، فَرَاحَ �سَهْلٌ مَعَ النَّ
وفي هذا الحديث من الفوائد:

بيان كيفية علاج الإ�صابة بالعين بعد وقوعها ومعرفة مَن العائن.
يجب على العائن �أنْ يغت�سل �أو يتو��ضأ للمعين �إذا طُلِب منه.
�أن الله جَعل ماء اغت�سال العائن يزيل �أثر العين و�ضررها.

ما يُفعل بمن عُرف �أنّه يُ�صيب بالعين:
�إذا عُ���رف �أنّ رج�ل�اً يُ�صي���ب بالعين فيج���ب تجنبه والاحت���راز منه وعدم �إدخال���ه للمنزل �أو 
لأماكن فيها �أ�شياء يُخ�شى عليها العين، وهذا كله �إن كان حراً طليقاً وقد عُرف ب�أنه يُ�صيب بالعين.

وقي���ل: �أنّ الإمام �إنْ ثب���ت عنده �أنّ �شخ�صاً يُ�صيب بالعين ف�إنه يمنعه من الخروج على النّا�س 
ومخالطتهم، وي�أمره بلزوم بيته، ف�إن كان فقيراً �أجرى عليه ما يكفيه �إلى �أن يموت))).

ثانياً: ما ي�ستفاد من الحديث:
ة والإجماع  نَّ ، وق���د دَلَّ على وقوعها وح�ص���ول �ضررها الق���ر�آن وال�سُّ �إثب���اتُ العَيْ���نِ، و�أنَّها حقٌّ

والحِ�سُّ المُ�شاهد.

))) الحُمة: ال�سم. انظر: ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج1، �ص446.
))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم5741، ج 7، �ص132. 

))) انظر: ابن عبد البر، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، ج23، �ص156.
))) م�سلم، �صحيح م�سلم، رقم2188، ج4، �ص1719. 

))) �أحمد، الم�سند، رقم15980، ج25، �ص355، �إ�سناده �صحيح.
))) �انظر: ابن بطال، علي بن خلف )المتوفى: 449هـ(، �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: يا�سر �إبراهيم، ال�سعودية، الريا�ض- مكتبة 
الر�شد، 1423هـ - 2003م )ط2(، ج9، �ص431، وابن القيم، محمد بن �أبي بكر )المتوفى: 751هـ(، زاد المعاد في هدي خير 

العباد، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الكويت- مكتبة المنار الإ�سلامية، )4/ 154(.
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رر العين. بيان عِظم �ضَ
بيان عظيم قدرة الله -جلَّ وعلا- و�أنه ما �شاء الله كان.

وجوب التداوِي مِن العَيْنِ.
العين تكون مع الح�سد والإعجاب.

الخاتمة:
وفيها �أهم نتائج وتو�صيات البحث:

�أولًا: النتائج:
فيما يلي �أهم النتائج والتو�صيات التي خل�ص �إليها الباحث:

وقوع العين ثابت �شرعاً، وعرفاً، وعقلًا، وحديثها في �أعلى درجات ال�صحة.
في الحديث لطائف عدة منها: �أنه من ن�سخة همّام الم�شهورة المروية ب�إ�سناد واحد، �أن �شيخ 

البخاري من �أفراده.
الحديث انتقل من المدينة لليمن بوا�سطة همام بن منبه الذي �سمعه من �أبي هريرة ثم انتقل 
ب���ه لليم���ن ف�سمعه منه هناك معمر بن را�شد وبقي في اليمن ثم انتقل لبخارى حيث �سمعه البخاري 

هناك.
�سار الإمام البخاري على �شرطه في الحديث؛ فكان الحديث �صحيح الإ�سناد مت�صل.

ترجم البخاري للحديث ترجمة وا�ضحة.
ورود الو�ش���م مع العين يفيد ب����أن الو�شم لا يمنع من وقوع العين، �أو �أنه قد يكون جاذباً للعين، 

فيح�صل العُجب، ولا يبّرك، فتقع العين.
العين قد ي�صل �ضررها لأن تقتل.

اختُلف فيمن عان �إن�ساناً فقتله هل يقتل به �أم لا؟.
للعين علاجات منها ما يجب قبل وقوع العين وهي: �أن يرقي الإن�سان نف�سه، و�أن يحافظ على 
�أذكار ال�صب���اح والم�ساء، ومنه���ا علاجات بعد وقوع العين: كالرقية، والغ�س���ل �أو الو�ضوء ثم ي�صب 

الماء على المعيون.
م���ن عُرف �أنه ي�صيب بالعين يج���ب تجنبه، وعلى الإمام منعه من الخ���روج ويجري عليه من 

الرزق ما ي�صلح به حاله.
ثانياً: التو�صيات:

الاهتمام بالدرا�سات التحليلية للأحاديث التي تلام�س الواقع وتعالج م�شكلات النا�س.
والحمد لله رب العالمين،،
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ابن بطال، علي بن خلف )1423هـ - 2003م(، �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: يا�سر �إبراهيم 

)ط2( ال�سعودية، الريا�ض- مكتبة الر�شد. 
اب���ن حب���ان، محمد بن حب���ان البُ�ست���ي )1414ه – 1993م(، �صحيح ابن حب���ان بترتيب ابن 

بلبان، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط )ط2(، بيروت- م�ؤ�س�سة الر�سالة. 
ابن حبان، محمد بن حبان البُ�ستي )1393 ه‍ - 1973(، الثقات، طبع ب�إعانة: وزارة المعارف 
للحكوم���ة العالية الهندية )ط1(، تح���ت مراقبة: د. محمد خان، الهند - دائرة المعارف العثمانية 

بحيدر �آباد الدكن.
اب���ن حج���ر، �أحمد بن علي الع�سقلان���يّ )1406-1986(، تقريب التهذي���ب، المحقق: محمد 
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تحقيق: م�صطفى العلوي، محمد البكري، المغرب- وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية.
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اب���ن منبه، همام بن منبه )1407ه���ـ. - 1987م(، �صحيفة همام بن منبه، تحقيق: علي عبد 

الحميد )ط1(، بيروت: المكتب الإ�سلامي، وعمان: دار عمار.
ابن منظور، محمد بن مكرم )1414 هـ(، ل�سان العرب، )ط3(، بيروت - دار �صادر.
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جِ�سْتاني )د.ت(، �سن���ن �أبي داود، تحقي���ق: محمد عبد  �أب���و داود، �سليم���ان بن الأ�شع���ث ال�سِّ
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ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، تحقيق: محمد النا�صر، )ط1(، دار طوق النجاة.
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Khayr al-ʻibād, Bayrūt, Muʼassasat al-Risālah, alkwyt-Maktabat al-Manār al-
Islāmīyah.
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Ibn Baṭṭāl, ʻAlī ibn Khalaf (1423h-2003m), sharḥ Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, 
taḥqīq : Yāsir Ibrāhīm (ṭ2) al-Saʻūdīyah, alryāḍ-Maktabat al-Rushd.

Ibn Ḥibbān, Muḥammad ibn Ḥibbān albusty (1414h – 1993M), Ṣaḥīḥ Ibn 
Ḥibbān Ṣaḥīḥ Ibn Ḥibbān bi-tartīb Ibn Balabān, taḥqīq : Shuʻayb al-Arnaʼūṭ 
(ṭ2), byrwt-Muʼassasat al-Risālah.

Ibn Ḥibbān, Muḥammad ibn Ḥibbān albusty (1393 h‍ - 1973), al-thiqāt, 
Ṭubiʻa bʼʻānh : Wizārat al-Maʻārif lil-ḥukūmah al-ʻĀlīyah al-Hindīyah 
(Ṭ1), taḥta Murāqabat : D. Muḥammad Khān, al-Hind-dāʼrh al-Maʻārif al-
ʻUthmānīyah bḥydr Ābād aldkn.

Ibn Ḥajar, Aḥmad ibn ʻAlī alʻsqlānī (14061986-), Taqrīb al-Tahdhīb, al-
muḥaqqiq : Muḥammad ʻAwwāmah, swryā-Dār al-Rashīd.

Ibn Ḥajar, Aḥmad ibn ̒ Alī alʻsqlānī, Fatḥ al-Bārī sharḥ Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, 
raqm katabahu wa-abwābuh wa-aḥādīthahu : Muḥammad Fuʼād ʻAbd al-
Bāqī, byrwt-Dār al-Maʻrifah, 1379.

Ibn Ḥanbal, Aḥmad ibn Ḥanbal (1421 H-2001 M), al-Musnad, taḥqīq 
: Shuʻayb al-Arnaʼūṭ wa-ākharūn (Ṭ1), ishrāf : D ʻAbd Allāh ibn ʻAbd al-
Muḥsin al-Turkī, Muʼassasat al-Risālah.

Ibn ʻAbd al-Barr, Yūsuf ibn ʻAbd Allāh (1387h), al-Tamhīd li-mā fī al-
Muwaṭṭaʼ min al-maʻānī wa-al-asānīd, taḥqīq : Muṣṭafá al-ʻAlawī, Muḥammad 
al-Bakrī, almghrb-Wizārat ʻumūm al-Awqāf wa-al-Shuʼūn al-Islāmīyah.

Ibn Mājah, Muḥammad ibn Yazīd al-Qazwīnī, (D. t), Sunan Ibn Mājah, 
taḥqīq : Muḥammad Fuʼād ʻAbd al-Bāqī Dār Iḥyāʼ al-Kutub al-ʻArabīyah-
Fayṣal ʻĪsá al-Bābī al-Ḥalabī ..

Ibn Munabbih, Hammām ibn Munabbih (1407h-1987m), Ṣaḥīfat 
Hammām ibn Munabbih, taḥqīq : ʻAlī ʻAbd al-Ḥamīd (Ṭ1), Bayrūt : al-
Maktab al-Islāmī, wa-ʻUmān : Dār ʻAmmār.

Ibn manẓūr, Muḥammad ibn Mukarram (1414 H), Lisān al-ʻArab, (ṭ3), 
Bayrūt-Dār Ṣādir.

Ibn Wahb, ʻAbd Allāh ibn Wahb (1416 H-1995 M), al-Jāmiʻ, taḥqīq 
Muṣṭafá Abū al-Khayr alryāḍ-Dār Ibn al-Jawzī.

Abū Dāwūd, Sulaymān ibn al-Ashʻath alssijistāny (D. t), Sunan Abī 
Dāwūd, taḥqīq : Muḥammad ʻAbd al-Ḥamīd, Bayrūt, Ṣaydā-al-Maktabah al-
ʻAṣrīyah.

Abū ʻAwānah, yaʻqūb ibn isḥāq alʼsfrāyynī (1435 H-2014 M), almsnad 
alṣṣaḥyḥ almukharrj ʻalá ṣaḥīḥ muslm, taḥqīq : majmūʻah min almḥqyqyn 
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(Ṭ1), almmlakh alʻarabyyah alssaʻūdyh, aljāmiʻah alʼslāmyyah.
al-Bukhārī, Muḥammad ibn Ismāʻīl (1422h), al-Jāmiʻ al-Musnad al-ṣaḥīḥ 

al-Mukhtaṣar min umūr Rasūl Allāh ṣallá Allāh ʻalayhi wa-sallam wsnnh wa-
ayyāmuh, taḥqīq : Muḥammad al-Nāṣir, (Ṭ1), Dār Ṭawq al-najāh.

al-Bazzār, Aḥmad ibn ʻAmr (badaʼat ṭibāʻatihi 1988m, wa-intahat 
2009M), al-Baḥr al-zakhkhār (Musnad al-Bazzār), taḥqīq : Maḥfūẓ al-Raḥmān 
Zayn Allāh wa-ākharūn (Ṭ1), al-Madīnah almnwrt-Maktabat al-ʻUlūm wa-al-
Ḥikam.

al-Baghawī, al-Ḥusayn ibn Masʻūd (1403h-1983m), sharḥ al-Sunnah, 
taḥqīq : Shuʻayb alʼrnʼwṭ-mḥmd Zuhayr al-Shāwīsh (ṭ2), Bayrūt, dmshq-al-
Maktab al-Islāmī.

al-Buhūtī, Manṣūr ibn Yūnus (D. t), Kashshāf al-qināʻ ʻan matn al-Iqnāʻ, 
Dār al-Kutub al-ʻIlmīyah.

al-Ḥamawī, Yāqūt al-Ḥamawī (1995 M), Muʻjam al-buldān, (ṭ2), Bayrūt-
dār Ṣādir.

Aldwlāby, Muḥammad ibn Aḥmad aldwlāby (1421 H-2000M), al-kuná 
wa-al-asmāʼ, al-muḥaqqiq : naẓar al-Fāryābī (Ṭ1), lbnān-byrwt-Dār Ibn 
Ḥazm.

al-Dīnawarī, Aḥmad ibn Marwān al-Dīnawarī (1419h-1998m), al-
Mujālasah wa-jawāhir al-ʻIlm, taḥqīq : Mashhūr Āl Salmān (Ṭ1), (al-
Baḥrayn-Umm alḥṣm) Jamʻīyat al-Tarbiyah al-Islāmīyah, (Bayrūt-Lubnān) 
Dār Ibn Ḥazm.

al-Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad (1405 H / 1985 M), Siyar Aʻlām 
al-nubalāʼ, al-muḥaqqiq : majmūʻah min al-muḥaqqiqīn bi-ishrāf al-Shaykh 
Shuʻayb al-Arnāʼūṭ (ṭ3), Muʼassasat al-Risālah.

al-Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad (1413 H-1992 M), al-Kāshif, al-
muḥaqqiq : Muḥammad ʻAwwāmah (Ṭ1), wa-Aḥmad al-Khaṭīb, Jiddah, Dār 
al-Qiblah lil-Thaqāfah al-Islāmīyah-Muʼassasat ʻulūm al-Qurʼān.

Imām Abī Dāwūd al-Sijistānī, al-muḥaqqiq : Muḥammad al-Azharī (Ṭ1), 
alqāhrt-ālfārwq al-ḥadīthah lil-Ṭibāʻah wa-al-Nashr.

Saʻīd, ʻAbd al-Jabbār Saʻīd, (1426h-2005m), ikhtilāṭ al-ruwāh al-thiqāt, 
al-Saʻūdīyah, (Ṭ1), alryāḍ-mktbh al-Rashīd Nāshirūn.

al-Sijistānī, Sulaymān ibn al-Ashʻath al-Sijistānī (1431 H-2010 M), 
Suʼālāt Abī ʻUbayd alʼājry lil-Imām Abī Dāwūd al-Sijistānī, al-muḥaqqiq : 
Muḥammad al-Azharī (Ṭ1), alqāhrt-ālfārwq al-ḥadīthah lil-Ṭibāʻah wa-al-
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Nashr.
Saʻīd, ʻAbd al-Jabbār Saʻīd, (1426h-2005m), ikhtilāṭ al-ruwāh al-thiqāt, 

al-Saʻūdīyah, (Ṭ1), alryāḍ-mktbh al-Rashīd Nāshirūn.
al-Ṭabarānī, Sulaymān ibn Aḥmad (1415h-1995m), al-Muʻjam al-Awsaṭ, 

taḥqīq : Ṭāriq Muḥammad, wa-ʻAbd al-Muḥsin al-Ḥusaynī, alqāhrt-Dār al-
Ḥaramayn.

al-Ṭabarānī, Musnad alshāmyyn, Sulaymān ibn Aḥmad al-Ṭabarānī 
(1405 – 1984), al-muḥaqqiq : Ḥamdī al-Salafī, byrwt-Muʼassasat al-Risālah, 
al-Ṭabʻah : al-ūlá.

al-Ṭabarī, Muḥammad ibn Jarīr al-Ṭabarī (D. t), Tahdhīb al-Āthār wa-
tafṣīlihi al-Thābit ʻan Rasūl Allāh min al-akhbār (Musnad ʻAlī), taḥqīq : 
Maḥmūd Muḥammad Shākir, alqāhrt-mṭbʻh al-madanī.

al-ʻAjalī, Aḥmad alʻjlá (1405 – 1985), maʻrifat al-thiqāt, al-muḥaqqiq 
: ʻAbd al-ʻAlīm al-Bastawī (Ṭ1), alsʻwdyt-al-Madīnah al-Munawwarah-
Maktabat al-Dār.

al-ʻIrāqī, ʻAbd al-Raḥīm al-ʻIrāqī, ṭarḥ altthryb fī sharḥ al-Taqrīb, (D. t), 
Dār Iḥyāʼ al-Turāth al-ʻArabī.

al-ʻAynī, Maḥmūd ibn Aḥmad (D. t), ʻUmdat al-Qārī sharḥ Ṣaḥīḥ al-
Bukhārī, Dār Iḥyāʼ al-Turāth al-ʻArabī – Bayrūt.

al-Māzarī, almuʻlm bi-fawāʼid Muslim, Muḥammad ibn ʻAlī (1988m), 
al-muḥaqqiq : Muḥammad al-Shādhilī (ṭ2), al-Dār al-Tūnisīyah lil-Nashr 
almʼsssh al-Waṭanīyah lil-Tarjamah wa-al-taḥqīq wālddrāsāt Bayt al-Ḥikmah.

Mālik, Anas ibn Mālik (1406 H-1985 M), al-Muwaṭṭaʼ, ṣaḥḥaḥahu wa-
raqqamahu wa-kharraja aḥādīthahu wa-ʻallaqa ʻalayhi : Muḥammad Fuʼād 
ʻAbd al-Bāqī, lbnān-Dār Iḥyāʼ al-Turāth al-ʻArabī, Bayrūt.

al-Mizzī, Yūsuf ibn ʻAbd al-Raḥmān (1400 – 1980), Tahdhīb al-kamāl 
fī Asmāʼ al-rijāl, al-muḥaqqiq : D. Bashshār Maʻrūf (Ṭ1), byrwt-Muʼassasat 
al-Risālah.

Muslim, Muslim ibn al-Ḥajjāj al-Nīsābūrī (D. t), al-Musnad al-ṣaḥīḥ al-
Mukhtaṣar bi-naql al-ʻAdl ʻan al-ʻAdl ilá Rasūl Allāh ṣallá Allāh ʻalayhi wa-
sallam, taḥqīq : Muḥammad Fuʼād ʻAbd al-Bāqī, byrwt-dār Iḥyāʼ al-Turāth 
al-ʻArabī.

al-Munāwī, Muḥammad ʻAbd al-Raʼūf al-Munāwī (1408h-1988m), 
al-Taysīr bi-sharḥ al-Jāmiʻ al-Ṣaghīr, (ṭ3), al-Riyāḍ-Maktabat al-Imām al-
Shāfiʻī.
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al-Mawṣilī, Aḥmad ibn ʻAlī al-Mawṣilī (1404 – 1984), Musnad Abī 
Yaʻlá al-Mawṣilī, al-muḥaqqiq : Ḥusayn Asad (Ṭ1), dmshq-Dār al-Maʼmūn 
lil-Turāth.

al-Nawawī, Yaḥyá ibn Sharaf (1412h / 1991m), Rawḍat al-ṭālibīn wa-
ʻumdat al-muftīn, taḥqīq : Zuhayr al-Shāwīsh (ṭ3) byrwt-al-Maktab al-Islāmī.

al-Haythamī, ʻAlī ibn Abī Bakr, (1414 H, 1994 M), Majmaʻ al-zawāʼid 
wa-manbaʻ al-Fawāʼid, al-muḥaqqiq : Ḥusām al-Dīn al-Qudsī, alqāhrt-
Maktabat al-Qudsī.
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د. طارق ب�ش
كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�صرة

كلية التربية/ جامعة الملك �سعود/ الريا�ض/ المملكة العربية ال�سعودية

التخريج بالعرف

ملخ�ص البحث:
لم���ا كان الحكم على الم�سائل الم�ستجدة يحتاج �إلى دقة في التو�صيف يبد�أ من تحري الفقيه 
ع���ن ال�صيغ���ة الفقهية المنا�سبة للواقعة، بح�س���ب الأحوال الممكنة ف�إن وجد له���ا و�صفاً م�سمى في 
الفق���ه �ألحقه���ا به وه���و ما ي�سم���ى بالتخريج؛ لأن م���ن معانيه ا�ستنب���اط �أحكام الواقع���ات التي لم 
يع���رف لأئم���ة المذه���ب �آراء فيها، وذل���ك بالبناء على الأ�ص���ول العامة التي بني عليه���ا الا�ستنباط 
ف���ي المذه���ب، والأئمة رحمهم الله جميع���اً، كان لهم �أ�صولًا و�أدلة ي�ستن���دون عليها في الو�صول �إلى 
الأح���كام ال�شرعية، لم يتفقوا عليها جميعاً، ولكن عُرف لكل �إمام �أ�صوله التي و�ضعها �أو ظهرت في 
تطبيق���ه للفروع والأحكام عل���ى تغير الأحكام بتغير الأزمان، وت�أكيد العلم���اء على �أن المق�صود من 
ذل���ك هو تغير العرف، ف�إنه �أ�صبح لزام���اً على الباحثين والمفتين �أن لا يقفوا عند ن�صو�ص الفقهاء 
في مثل هذه الم�سائل، وعليهم تخريج الحكم الجديد على العرف ون�سبته الى المذهب الذي �أعطى 
حكم���اً ف���ي الم�س�ألة على �أ�سا�سه، وق���د تناول هذا البحث الحديث عن نوع م���ن �أنواع التخريج، وهو 
التخريج بالعرف، وقد احتوى على مقدمة، وفيها مفردات البحث باخت�صار، وثلاثة مباحث: الأول: 
التخري���ج وفيه مطلب���ان، الأول: مفهوم التخريج، والثاني: بيان معن���ى التخريج بالعرف، والمبحث 
الثان���ي: العرف فيه مطلبان، الأول: بيان معنى العرف، والثاني: حجية العرف؛ �أما المبحث الثالث 
فق���د تن���اول الحديث ع���ن التخريج بالعرف، وفي���ه �أربعة مطال���ب، الأول: الأح���كام المخرجة على 
الع���رف، والثاني: تغير الأحكام بتغير الأزم���ان، والثالث: ن�سبة الحكم المخرج على العرف الجديد 
�إل���ى المذهب، والرابع: الأمثل���ة التطبيقية، وقد تو�صل الباحث �إلى مجموعة من النتائج �أوردها في 

الخاتمة.
ملخ�ص البحث بالإنجليزي:

Research Summary:
As the ruling on every emerging issues requires accuracy in the 

description, it begins with the jurist’s investigation of the appropriate 
jurisprudential formula for the incident. According to the possible conditions, 
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if it finds a specific description for it in jurisprudence, he attaches it to it, 
which is what is called Extracting a rules. Because from his observations 
he deduced the rulings of incidents about which the scholars of the (Islamic 
thoughts) madhhab were not known to have opinions. This is based on the 
general principles on which deduction was built in the madhhab. They had 
foundations and evidence on which they relied in on legal rulings. They did 
not all agree on it, but it was known to each scholar his origins that he laid 
down or appeared in his thoughts of the branches and rulings on the change 
of rulings with the change of times. In addition, the scholars emphasized that 
what is meant by this is to change the custom, so it has become obligatory for 
the researchers and scholar has not to stop at the texts of the jurists in such 
matters. In addition, they have to extract the new ruling on the custom and 
attribute it to the school that gave a ruling on the issue on its foundation. And 
this research dealt with a type of extracting rules by custom. It contains an 
introduction; Constance the research vocabulary is summarized. And three 
topics: the first: extracting from text, it contains two sup-title First: over all 
meaning of extracting from text, second: meaning of extracting from custom. 
Second topic: Custom. It contains two sup-title First: meaning of custom 
second: Arbitration of Custom Third: discussion of extracting rules by custom 
it contains four sub-titles, First:  The rules that was extracted from custom 
Second: rulings change with the change of times. Third: The attribution of the 
ruling issued on the new custom to the (Islamic thoughts) madhhab. Forth: 
practical examples. The researcher reached to number of results, which he 
mentioned in the conclusion.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدم���ة: الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�س���ول الله وعلى �آله و�صحبه ومن 

والاه وبعد:
فهذا بحث موجز يهدف للوقوف على نوع من �أنواع التخريج، وهو التخريج بالعرف، وقد قمت 

بتق�سيمه �إلى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة وفق التف�صيل الآتي:
�أولًا: المقدمة وفيها مفردات البحث باخت�صار
  ثانياً: المبحــث الأول: التخريج وفيه مطلبان.
المطلب الأول: مفهوم التخريج، وفيه فرعان:

التخريج في اللغة.
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التخريج في ا�صطلاح الفقهاء.
المطلب الثاني: بيان معنى التخريج بالعرف.

ثالثاً: المبحث الثاني: العرف وفيه مطلبان.
المطلب الأول: بيان معنى العرف.

المطلب الثاني: حجية العرف.
رابعاً: المبحـــث الثالــــث: التخريج بالعرف، وفيه �أربعة مطالب.

المطلب الأول: الأحكام المخرجة على العرف.
المطلب الثاني: تغير الأحكام بتغير الأزمان.

المطلب الثالث: ن�سبة الحكم المخرج على العرف الجديد �إلى المذهب.
المطلب الرابع: الأمثلة التطبيقية.

خام�ساً: الخاتمة وفيها �أهم نتائج البحث.
المبحــث لاأول: بيـــان التخريـــج و�أ�صـــول المذهــــب:

المطلب لاأول: تعريف التخريج: 

معنى التخريج لغة:
يء �أو اختلافُ لونَي���ن)))، يقال خرج الغلام لوحه  التخري���ج من خَ���رَجَ بمعنى: النّفاذُ عن ال�َّش
تخريج���اً �إذا كتبه فترك فيه موا�ضع لم يكتبه���ا؛ والكتاب �إذا كتب فترك منه موا�ضع لم تكتب، فهو 

مخرج. وخرج فلان عمله �إذا جعله �ضروباً يخالف بع�ضه بع�ضاً.)))
معنى التخريج ا�صطلاحاً:

لقد ذكر الفقهاء �أكثر من تعريف للتخريج منها:
التخريج: هو ‌تعرف ‌�أحكام ‌جزئيات ‌مو�ضوع ‌القاعدة ‌من ‌القاعدة ‌الم�شتملة على تلك الأحكام 
بالقوة القريبة من الفعل ب�إبرازها من القوة �إلى الفعل ب�أن تجعل القاعدة نحو الأمر للوجوب حقيقة 
كبرى قيا�س من ال�شكل الأول ل�صغرى �سهلة الح�صول لأن محمولها مو�ضوع الكبرى ومو�ضوعها هو 

الجزئي الذي ق�صد تعرف حكمه.)))

))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج2- �ص175، المحقق: عبد ال�سلام محمد هارون، بيروت- دار الفكر، 1399هـ-1979م.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، ج253/2، دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - ١٤١٤ هـ

))) �محمد علي بن ح�سين، المكي المالكي، تهذيب الفروق والقواعد ال�سنية في الأ�سرار الفقهية )حا�شية كتاب القرافي(، المحقق: 
خليل المن�صور، ج2- �ص196، بيروت- دار الكتب العلمية، 1418هـ - 1998م، ط1.
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التخريج عند المالكية ثلاثة �أنواع ))): 
النوع الأول: ا�ستخراج حكم واقعة لي�س فيها حكم من�صو�ص من م�س�ألة من�صو�صة. 

مثاله: يقول ابن الجلاب: »ومن نذر اعتكاف يوم بعينه فمر�ض ف�إنها تتخرج على روايتين: 
�أحدهم���ا: �أن عليه الق�ض���اء، والأخرى �أنه لي�س عليه الق�ضاء وهذه مخرجة على ال�صيام ف�إنه 
�إذا ن���ذر �صوم يوم بعينه فمر�ضه �أو خافت الم���ر�أة قال ابن عبد الحكم: »لا ق�ضاء عليه �إلا �أن يكون 

نوى الق�ضاء، وقال ابن القا�سم: عليه الق�ضاء �إلا �أن يكون نوى �ألا ق�ضاء عليه«. 
النوع الثاني: �أن يكون في الم�س�ألة حكم من�صو�ص فيخرج فيها من م�س�ألة �أخرى قول بخلافه. 
مثال���ه: قول���ه: »وفيها لا يغ�سل �أنثييه من المذي �إلا �أن يخ�ش���ى �إ�صابتها«، وقوله: »والج�سد في 
الن�ض���ح كالثوب على الأ�ص���ح«، فالقول الأول �أنه يغ�سل ج�سده �إذا �شك ف���ي �إ�صابته النجا�سة، وهذا 
مخ���رج م���ن قول من�صو����ص في المدونة وهو �أن���ه: »لي�س على الرج���ل غ�سل �أنثييه م���ن المذي عند 
و�ضوئ���ه من���ه �إلا �أن يخ�شى �أن يكون قد �أ�ص���اب �أنثييه منه �شيء«؛ �أما القول الثان���ي: »ف�إنه لا يغ�سل 

ج�سده، بل ين�ضحه«. 
الن���وع الثالث: �أن يكون للم�س�ألة حكم من�صو�ص وحكم مخرج. وذلك ب�أن يوجد للم�س�ألة حكم 
من�صو����ص، ويوجد ن����ص في مثلها على حد ذلك الحكم ولي�س بينهما ف���ارق، فيخرجون حكماً على 
�أحد الن�صين للم�س�ألة الأخرى، مثاله: فالم�شهور لابن القا�سم بالحرير، و�أ�صبغ بالنج�س فخرج في 

الجميع قولان. 
التخريج: هو نقل حكم م�س�ألة �إلى ما ي�شبهها والت�سوية بينهما فيه.)))

التخريج: هو ا�ستنباط �أحكام الواقعات التي لم يعرف لأئمة المذهب �آراء فيها، وذلك بالبناء 
على الأ�صول العامة التي بني عليها الا�ستنباط في المذهب.)))

ال�شرف،  ال�سلام  وعبد  فار�س  �أبو  تحقيق حمزة  الحاجب،  ابن  الحاجب من م�صطلح  النقاب  ك�شف  �إبراهيم،  ))) �ابن فرحون، 
�ص104-105، بيروت- دار الغرب الإ�سلامي، 1410هـ - 1990م، ط1.

التركي، �ص140،  المح�سن  المحقق: د. عبد الله بن عبد  �أحمد بن حنبل،  الإمام  �إلى مذهب  المدخل  القادر،  ))) �بدران، عبد 
بيروت- م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1401هـ-1981م، ط2. 

))) �أبو زهرة، محمد، �أبو حنيفة حياته وع�صره، �ص512، القاهرة –دار الفكر العربي، د.ت، ط2.
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المطلب الثاني: لاأ�صـل المق�صـود بـه فـي التخريـج:

�أولًا: تعريـــف لاأ�صـــل:

معنى لاأ�صل لغة:
الأ�صل: هو �أ�سفل كل �شيء، وجمعه �أ�صول، و�أ�صل كل �شيء: ما ي�ستند وجود ذلك ال�شيء �إليه، 

فالأب �أ�صل للولد، والنهر �أ�صل للجدول.)))
معنى لاأ�صل ا�صطلاحاً:

الأ�صل: ما يثبت حكمه بنف�سه ويبنى على غيره.)))
وله في كتب الأ�صول عدة معاني منها:

ال�صورة المقي�س عليها.
الرجحان: كقولهم الأ�صل في الكلام الحقيقة �أي الراجح عند ال�سامع هو الحقيقة لا المجاز.
الدليل: كقولهم �أ�صل هذه الم�س�ألة من الكتاب وال�سنة �أي دليلها ومنه �أ�صول الفقه �أي �أدلته.

القاعدة الم�ستمرة: كقولهم �إباحة الميتة للم�ضطر على خلاف الأ�صل.)))
والأ�ص���ل المق�ص���ود به في التخريج: هو الدليل، فعندما نقول �أ�ص���ول المذهب �أي الأدلة التي 

اعتمدها في الو�صول الى الأحكام، وهذا يدفعنا الى الحديث عن �أدلة المذاهب.
ثانياً: �أ�صـول المذاهـب:

كم���ا مر معنا ف�إن من معاني الأ�صل عند الفقهاء ه���و الدليل، وهو المق�صود به في التخريج، 
وف���ي ه���ذا المطلب �س�أذكر ب����إذن الله الأدلة المعتب���رة عند كل مذهب من المذاه���ب الأربعة، على 

النحو التالي:
الحنفي���ة، و�أ�ص���ول مذهبهم هي: الق���ر�آن الكريم، ثم ال�سن���ة النبوية، وو�ض���ع �شروطاً لقبول 

�أحاديث الآحاد، ثم فتوى �أو �أقوال ال�صحابة، ثم الإجماع، ثم القيا�س، الا�ستح�سان، العرف.)))
المالكي���ة، و�أ�ص���ول مذهبه���م هي: الق���ر�آن الكريم، ثم ال�سن���ة النبوية، ثم فت���وى ال�صحابة، 
ث���م الإجماع، ثم عمل �أهل المدين���ة، ثم القيا�س، ثم الا�ستح�سان، ث���م الا�ست�صحاب، ثم الم�صالح 

بيدي، �أبو الفي�ض،  ))) �ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، ج11- �ص16، بيروت - دار �صادر، 1414هـ- 1994م، ط3. الزَّ
تاج العرو�س من جواهر القامو�س، ج27- �ص447، ال�سعودية- دار الهداية، د.ت، د. ط.

))) الجرجاني، علي بن محمد، كتاب التعريفات، �ص28، بيروت-دار الكتب العلمية، 1403هـ-1983م، ط1.
))) الزرك�شي، بدر الدين، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، ج1- �ص26، دار الكتبي، 1414هـ - 1994م، ط1.

))) �بدوي، يو�سف، مدخل الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله، �ص242 وما بعدها، الأردن- دار الحامد للن�شر والتوزيع، 1428هـ- 2007م، 
ط1. �أبو حنيفة لأبي زهرة، �ص268 وما بعدها.
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المر�سلة، ثم الذرائع، ثم العادات والعرف.)))
ال�شافعية، و�أ�صول مذهبهم هي: القر�آن، ثم ال�سنة النبوية، ثم �أقوال ال�صحابة، ثم الإجماع، 

ثم القيا�س، وقد ذكرها الإمام ال�شافعي في كتابه الأم.)))
الحنابل���ة، و�أ�ص���ول مذهبه���م هي: الن�صو����ص، ثم فت���وى ال�صحابة، ثم الاختي���ار من فتاوى 

ال�صحابة �إذا اختلفوا، ثم الأخذ بالحديث المر�سل والحديث ال�ضعيف، ثم القيا�س.)))

))) ��أبو زهرة، محمد، مالك حياته وع�صره -�آرا�ؤه الفقهية، �ص277 وما بعدها، القاهرة -دار الفكر العربي، د. ت، ط2. مدخل 
الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله لبدوي، �ص258 وما بعدها.

الوفاء ،1422هـ -  دار  المن�صورة-  المطلب، ج8- �ص 764،  المحقق: رفعت فوزي عبد  الأم،  �إدري�س،  بن  ))) �ال�شافعي، محمد 
2001م، ط1. مدخل الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله لبدوي، �ص279 وما بعدها.

))) �القطان، مناع، الت�شريع والفقه الإ�سلامي تاريخاً ومنهجاً، �ص385 وما بعدها، القاهرة- مطبعة وهبة، 1422هـ-2001م، ط5. 
مدخل الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله لبدوي، �ص300 وما بعدها.
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المبحــث الثانــي: العـرف �أ�صـل مـن �أ�صـول التخريـج
المطلب لاأول: العرف

�أولًا: تعريـف العرف والعادة:
معنى العرف لغة:

الع���رف والعارفة والمعروف واحد: �ضد النكر، وهو كل ما تعرفه النف�س من الخير وتب�س�أ به-
- وتطمئن �إليه)))، ومن معاني العُرْفُ: عُرْفُ الفر�سِ.))) �أي تُ�سَرُّ

معنى العرف ا�صطلاحاً:
العرف: ما ا�ستقرت النفو�س عليه ب�شهادة العقول، وتلقتها الطبائع بالقبول.)))

 وقد عرفه الزرقا بقوله: »هو عادة جمهور قوم في قول �أو عمل«.)))
معنى العادة لغة: 

يْدَنُ.))) جوعُ، والمعاودة الرجوع �إلى الأمر الأول، والعادَةُ: الدَّ العادة من العَوْدُ بمعنى الرُّ
معنى العادة ا�صطلاحاً:

فها الأ�صوليون:  ما ا�ستمر النا�س عليه على حكم المعقول، وعادوا �إليه مرة بعد �أخرى)))، وعرَّ
ب�أنها الأمر المتكرر من غير علاقة عقلية.)))

ثانياً: �أق�سام العرف
يق�سم الفقهاء العرف على اعتبارات متعددة، ويمكن �إيجاز ذلك على النحو التالي:

�أولًا: تق�سيم العرف باعتبار �سببه:
الع���رف القول���ي: وهو �أن يتعارف قوم �إطلاق لفظ لمعنى بحيث لا يتبادر عند �سماعه �إلا ذاك 
المعن���ى، �أو �أن يتعارف �أكثر النا�س عل���ى �إطلاق لفظ على معنى لي�س مو�ضوعاً له بحيث يتبادر �إلى 
الذه���ن عن���د �سماعه من غير قرينة، ولا علاقة عقلية، مثل لفظ الدابة ف�إنه في اللغة يطلق على كل 

))) �ل�سان العرب لابن منظور، ج9- �ص239. الهروي، محمد الأزهري، تهذيب اللغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب، ج2- �ص208، 
بيروت-دار �إحياء التراث العربي، 1421هـ-2001م، ط1.

))) �الجوهري، �إ�سماعيل الفارابي، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، ج4- �ص1401، بيروت-
دار العلم للملايين، 1407ه‍ـ - 1987م، ط4.

))) التعريفات الجرجاني، �ص149.
))) الزرقا، م�صطفى �أحمد، المدخل الفقهي العام، ج1- �ص141، دم�شق-دار القلم، 1418ه-1998م، ط1.

))) �الفيروز �آبادي، مجد الدين، القامو�س المحيط، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، �ص302، بيروت – م�ؤ�س�سة 
الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، 1426 هـ - 2005م، ط8. ال�صحاح للجوهري، ج2- �ص514.

))) التعريفات الجرجاني، �ص146.
))) ابن الموقت، ابن �أمير حاج، التقرير والتحبير، ج1- �ص350، بيروت، دار الكتب العلمية، 1403هـ - 1983م، ط2
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ما يدب على الأر�ض، وقد خ�ص�صه بع�ضهم بالفر�س، وبع�ضهم بالحمار.)))
الع���رف الفعلي: �أن يو�ضع اللفظ لمعنى يكثر ا�ستعمال �أهل العرف لبع�ض �أنواع ذلك الم�سمى 
دون بقية �أنواعه، �أو هو ما جرى عليه عمل النا�س في ت�صرفاتهم واعتيادهم على �شيء من الأفعال 

العادية �أو الت�صرفات المن�شئة للالتزامات.)))
ثانياً: تق�سيم العرف باعتبار المن�شئ له:

الع���رف الع���ام: ه���و ما كان فا�شي���اً في جميع الب�ل�اد بين النا����س كالا�ست�صناع ف���ي كثير من 
الحاج���ات والل���وازم، �أو هو ما تعارف عليه �أكثر النا�س في جمي���ع البلدان مثل عقد الا�ست�صناع في 

�أحذية و�ألب�سة ونحو ذلك.)))
والعرف الخا�ص: هو ما كان مخ�صو�صاً ببلد، �أو مكان دون مكان �آخر، �أو بين فئة من النا�س 
دون �أخ���رى، كعرف التجار فيما يُعَ���دّ عيباً، �أو هو ما تعارف عليه �أكثر النا�س في بع�ض البلدان مثل 

�إطلاق لفظ الدابة على الفر�س عند �أهل العراق، بينما ذلك يختلف في م�صر.)))
الع���رف ال�شرعي: وهو اللفظ الذي ا�ستعمل في ال�شريع���ة و�أريد منه معنى خا�صاً، ويمثلون له 

بال�صلاة ف�إنها في الأ�صل الدعاء، ولكن ال�شارع �أراد بها �شيئاً مخ�صو�صاً.)))
ثالثاً: تق�سيم العرف باعتبار موافقته لل�شرع))):

الع���رف ال�صحيح: وهو ما اعتاد النا����س �أو بع�ضهم عليه �سواء كان قول �أو فعل، ولم ي�صطدم 
لا م���ع ن����ص �شرعي ولا مع قاعدة من قواعده، و�سواء �شهد له دليل ال�ش���رع بالاعتبار �أو لم ي�شهد له 

بنفي �أو �إثبات.
الع���رف الفا�سد: وهو ما يعتاد جميع النا�س �أو بع�ضهم عليه، ولكنه يخالف �شرطاً من �شروط 

العرف ال�صحيح.

ولِ الفِقْهِ الْمُقَارَنِ، ج3- �ص1021، الريا�ض - مكتبة الر�شد، 1420هـ - 1999م، ط1.   بُ في عِلْمِ �أُ�صُ ))) �النملة، عبد الكريم، الْمُهَذَّ
الفروق للقرافي، ج1- �ص312. التقرير والتحبير لابن الم�ؤقت، ج1- �ص282.

بيروت-م�ؤ�س�سة  �ص280،  الكلية،  الفقه  قواعد  �إي�ضاح  في  الوجيز  �صدقي،  محمد  الغزي،  �ص312.  ج1-  للقرافي،  ))) �الفروق 
الر�سالة، 1416هـ - 1996م، ط1.

الفكر، 1427هـ- الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، ج1-�ص302، دم�شق- دار  القواعد  ))) �الزحيلي، محمد م�صطفى، 
2006م، ط1، المهذب في علم الأ�صول للنملة، ج3- �ص1021.

))) المهذب في علم الأ�صول للنملة، ج3- �ص1021. القواعد الفقهية للزحيلي، ج1- �ص303.
))) المهذب في علم الأ�صول للنملة، ج3- �ص1021.

ال�صفوة،  دار  مطابع  م�صر-  �ص56،  ج30-  الكويتية،  الفقهية  المو�سوعة  الكويت،   – الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  ))) �وزارة 
1414هـ. -1994م، ط1. فاديفا، مو�سى، �أ�صول فقه الإمام مالك �أدلته العقلية، ج2- �ص497-501، الريا�ض-دار التدمرية، 

1428هـ-2007م، ط1.
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رابعاً: تق�سيم العرف باعتبار ثبوته وا�ستقراره وعدمه))):
الع���رف الثابت: هو الذي لا يختل���ف باختلاف الأزمان والأماك���ن والأ�شخا�ص والأحوال؛ لأنه 

يعود �إلى طبيعة الإن�سان وفطرته، ك�شهوة الطعام، وال�شراب، والحزن، والفرح.
العرف المتبدل: هو الذي يختلف باختلاف الأزمان والبيئات والأحوال.

ثالثاً: �شروط العرف))):
لق���د و�ض���ع الفقهاء خلال حديثهم ع���ن العروف �شروطاً من �أجل الأخذ ب���ه واعتباره، ويمكن 

ا�ستخلا�ص هذه ال�شروط دون �شرحٍ وتو�سع على النحو التالي:
�أن يكون العرف مطرداً �أو غالباً.

�أن يكون العرف عاماً.
�ألا يكون العرف مخالفاً للن�ص ال�شرعي.

�ألا يعار�ض العرف ت�صريح بخلافه.
�أن يكون العرف قائماً عند �إن�شاء الت�صرف.)))

المطلب الثاني: حجية العرف:
    �أدل���ة حجية العرف كثيرة ومتعددة، وحت���ى لا نطيل في عر�ضها ف�س�أقت�صر على ذكر بع�ض 

الأدلة على النحو التالي:
م���ن الق���ر�آن الكريم: ق���ال تعال���ى: ﴿ڄ ڃ  ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ 
)الأع���راف:199(، وج���ه الا�ست���دلال: المق�ص���ود بالع���رف كل ما عرفت���ه النفو�س مم���ا لا يعار�ض 

ال�شريعة، و�أي�ضاً المحا�سن التي اتفقت عليها ال�شريعة ولم ينكرها النا�س.)))
من ال�سنة النبوية: قالت هند بنت عتبة بن ربيعة لر�سولِ الِله صلى الله عليه وسلم: �إن �أبا �سُفيانَ رجلٌ �شحيحٌ، 

فهل عليَّ جُناحٌ �أن �آخُذَ مالَه �سرًا؟ قال: »خذي �أنتِ وبَنوك ما يَكفيك بالمعروفِ«.)))

))) المو�سوعة الفقهية الكويتية، ج30- �ص56.
))) �المرجع ال�سابق، ج30- �ص56 وانظر: تخ�صي�ص عام الن�ص ال�شرعي بالعرف، محمد الغرايبة، موقع دار الإفتاء الأردنية، 

https://aliftaa.jo/Research.aspx?ResearchId=25#.Y7LlkXbP2Uk :الرابط
�أحمد  �أبو �سنة،  العلمية، 1411هـ - 1990م، ط1.  الكتب  – دار  الأ�شباه والنظائر، �ص92، بيروت  الدين،  ))) �ال�سيوطي، جلال 
فهمي، العرف والعادة في ر�أي الفقهاء، �ص56 وما بعدها، م�صر- مطبعة الأزهر، 1947م، د. ط. المدخل الفقهي للزرقا، 

ج2- �ص897. المو�سوعة الكويتية، ج3- �ص58 وما بعدها.
))) �ابن عطية، عبد الحق الأندل�سي، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، ج2- 
�ص563، بيروت- دار الكتب العلمية، 1413هـ-1993م، ط1. ابن العربي، محمد بن عبد الله، �أحكام القر�آن، ج2- �ص359، 

بيروت- دار الكتب العلمية، 1424هـ - 2003م، ط3. المدخل الفقهي للزرقا، ج1- �ص143.
))) �البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحيح البخاري، 

المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، ج3-�ص 79 )رقم:2211(، بيروت-دار طوق النجاة، 1422هـ-2001م، ط1.
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  وجه الا�ستدلال: �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم �أحال هند �إلى العرف، وهذا اعتماد للعرف في الأمور التي 
لي�س فيها تحديد �شرعي.)))

الإجم���اع: والا�ست���دلال بالإجم���اع على الع���رف وا�ضح في الام���ور العرفية التي ل���م يقع عليها 
خلاف من ع�صر ال�صحابة الى هذا اليوم مثل الا�ست�صناع وغيره، فالعرف �ضروري الاعتبار �شرعاً 
ولا ين���ازع ف���ي ذلك �أحد من العلم���اء، والذي يدل على ذل���ك القواعد التي �صاغوه���ا في م�ؤلفاتهم 
وتداولوه���ا في كتبهم، مثل العادة كال�ش���رط والعادة محكمة والثابت بالع���رف كالثابت بالن�ص)))، 
ق���ال القرافي رحمه الله: »�أما العرف فم�شترك بين المذاهب، وم���ن ا�ستقر�أها وجدهم ي�صرحون 

بذلك فيها«.)))
المعق���ول: والا�ست���دلال على الع���رف بالمعقول قد يك���ون ال�شاطبي �أو�ضح���ه عندما قال: »لما 
قطعن���ا ب�أن ال�شارع ج���اء باعتبار الم�صالح لزم القط���ع ب�أنه لابد من اعتباره العوائ���د لأنه �إذا كان 
الت�شري���ع عل���ى وزن واح���د دل على جريان الم�صالح عل���ى ذلك لأن �أ�صل الت�شري���ع �سبب الم�صالح 

والت�شريع دائم كما تقدم فالم�صالح كذلك وهو معنى اعتباره للعادات في الت�شريع«.)))
وبه���ذا يت�ضح �أن العرف �أ�ص���ل من �أ�صول التخريج وذلك لأنه حجةٌ معتبرة عند الفقهاء، وهو 

�أ�صل من �أ�صول المذاهب الأربعة.

))) �النووي، �أبو زكريا، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ج12- �ص8، بيروت- دار �إحياء التراث العربي، 1392ه، ط2. ابن 
حجر، الع�سقلاني، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ج4- �ص407، بيروت- دار المعرفة - بيروت، 1379هـ، د.ط.

))) �أ�صول مذهب الإمام مالك لفاديفا، ج2- �ص539.
المتحدة،  الفنية  الطباعة  �شركة  �سعد، �ص448،  الر�ؤوف  المحقق: طه عبد  الف�صول،  تنقيح  �شرح  الدين،  �شهاب  ))) �القرافي، 
التركي، ج3-  الدين، �شرح مخت�صر الرو�ضة، المحقق: عبد الله بن عبد المح�سن  1393هـ - 1973م، ط1. الطوفي، نجم 

�ص201، بيروت – م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، 1407هـ-1987م، ط1.
))) �ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى، الموافقات، المحقق: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، ج4- �ص494، القاهرة- دار ابن 

عفان، 1417هـ- 1997م، ط1، المو�سوعة الفقهية الكويتية:16/ 261، �أ�صول مذهب الإمام مالك لفاديفا، ج2- �ص539.
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المبحث الثالث: العرف والتخريج:
المطل���ب الأول: الأح���كام المخرج���ة عل���ى العرف: بعد ثب���وت حجية العرف عل���ى �أ�سا�س �أنه 
�أ�ص���لٌ معتمد عند الفقهاء، ن�ستطيع القول �إن جمي���ع الأحكام التي خُرجت على العرف من�سوبةٌ �إلى 

المذاهب الفقهية، ويمكن القول �إن الأحكام التي يمكن تخريجها على العرف نوعان:
ما لم يكن منها م�سبوقاً بعرفٍ متقدم )العرف الطارئ(.

يمك���ن الق���ول تحت هذا العنوان، �أنه معلوم �أن النا�س تحدث لهم �أق�ضية وحوادث وم�سائل لم 
ي�سب���ق مثله���ا، ومرجع بع�ضها الى ع���رف النا�س الذي لم يكن زمن الأئمة، وهن���ا ي�أتي دور المخرج 
للو�ص���ول �إلى هذه الأحكام بناءً على قواعد الأئمة ون�صو�صهم، وبالتالي يخرج هذا العرف الطارئ 

في هذه الم�سائل دون مخالفة �أ�صول المذهب.
�أن يكون الحكم م�سبوقاً بحكم �آخر مخالف له في النازلة.

والمق�ص���ود �أن يك���ون في المذهب حك���مٌ في م�س�ألة معين���ة بني على العرف، ث���م تتكرر هذه 
الم�س�أل���ة، ولك���ن يكون العرف قد تغير وتبدل، وهذا النوع تحدث عن���ه الفقهاء ولم ي�سوغوا الجمود 
وع���دم �إعم���ال العرف الجديد، وقالوا بوج���وب تغير الحكم بناءً على تغي���ر �سببه وعلته وهو العرف 

الذي بني عليه، ويمكن هنا نقل بع�ض الن�صو�ص التي ت�ؤكد ذلك على النحو التالي:
الإم���ام القرافي ف���ي كتابه الإحكام يقول: » �إن �إجراء الأحكام الت���ي مدركها العوائد مع تغير 
تلك العوائد خلاف الإجماع وجهالة في الدين، بل كل ما هو في ال�شريعة يتبع العوائد: يتغير الحكم 

فيه عند تغير العادة الى ما تقت�ضيه العادة المتجددة«.)))
ق���ال اب���ن عابدين:« ومنها م���ا بينه المجتهد على م���ا كان في عرف زمانه بحي���ث لو كان في 
زم���ان الع���رف الحادث لقال بخلاف م���ا قاله �أولًا، ولهذا قال���وا في �شروط الاجته���اد �أنه لا بد فيه 
م���ن معرفة عادات النا����س فكثير من الأحكام تختلف باختلاف الزمان لتغير عرف �أهله �أو لحدوث 
�ض���رورة �أو ف�س���اد �أهل الزمان بحيث لو بقي الحكم على ما كان عليه �أولًا للزم منه الم�شقة وال�ضرر 
بالنا����س ولخالف قواع���د ال�شريعة المبنية على التخفيف والتي�سير ودف���ع ال�ضرر والف�ساد ... ولهذا 
ت���رى م�شاي���خ المذهب خالفوا ما ن�ص عليه المجتهد في موا�ض���ع كثيرة بناها على ما كان في زمنه 

لعلمهم ب�أنه لو كان في زمنهم لقال بما قالوا به �أخذاً من قواعد مذهبه«.)))
الزرق���ا في كتابه المدخل الفقهي تكلم عن القيا�س الم�ستن���د الى علةٍ عرفية، وي�ؤكد �ضرورة 
تبدل الأحكام القيا�سية بتبدل العرف الذي كان علةً للقيا�س المبني على العرف، وعندها يكون هذا 

�أبو غدة،  الفتاح  والإمام، تحقيق عبد  القا�ضي  وت�صرفات  الأحكام  الفتاوى عن  تمييز  الإحكام في  الدين،  �شهاب  ))) �القرافي، 
�ص218، بيروت- دار الب�شائر الإ�سلامية، 1416هـ-1995م، ط2.

))) �ابن عابدين، محمد �أمين، مجموعة ر�سائل ابن عابدين، ج2- �ص125)ر�سالة ن�شر العرف في بع�ض الأحكام على العرف، د. 
ن، د.ت، د. ط.
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التبدل في الحكم تبعاً لتبدل العرف لي�س خروجاً على القيا�س، بل تما�شياً معه.)))
و�أك���د »�أب���و �سنة« في بحثه �أن المفتون �أعادوا النظر ف���ي الآراء المبنية على العادات ورجحوا 
بع�ضه���ا عل���ى بع�ض لما كان للعرف من ت�أثير فعال على ذلك، لأن العادات تتغير وال�ضرورات تطر�أ، 
والبل���وى تع���م، وبقاء الأح���كام الأول���ى �أو ترجيح م���ا كان مرجوحاً منه���ا يكون بعيداً ع���ن الحكمة 
والم�صلح���ة، ثم قال:« لهذا ترك المفتون العمل ببع�ض الن�صو����ص تارة، ورجحوا بع�ض المرجوحة 

تارة �أخرى، فكان ذلك �إيذاناً ب�أن العرف يق�ضي على ن�صو�ص المجتهدين �إلغاءً وترجيحاً«.)))
ومن هذه الن�صو�ص نلاحظ رعاية العلماء والفقهاء لتغير العرف بتغير الزمان وبالتالي تغير 

الأحكام المبنية على العرف المتغير، وهذا ي�ستدعي درا�سة مو�ضوع تغير الأحكام بتغير الزمان.
المطلب الثاني: تغير لاأحكام بتغير لاأزمان:

الأح���كام الأ�سا�سي���ة التي جاءت به���ا ال�شريعة الإ�سلامي���ة لت�أ�سي�سها وتوطيده���ا بالن�صو�ص 
الأ�صلي���ة الآم���رة الناهية، مثل: حرمت المحرمات المطلقة، ووج���وب الترا�ضي في العقود..، وغير 
ذل���ك من المبادئ والأحكام ال�شرعية الثابتة ف���ي ال�شريعة الإ�سلامية، فهذه كلها تخرج من البحث 
تحت هذا العنوان، فهي لا تتبدل بتبدل الزمان، وعلى العك�س هي �أ�صولٌ جاءت بها ال�شريعة الغراء 

لإ�صلاح كل زمان، لكن و�سائل تحقيقها قد تتبدل باختلاف الأزمنة.)))
    وم���ا اتف���ق عليه الفقهاء �أن الأحكام التي تتب���دل بتبدل الزمان و�أخلاق النا�س هي الأحكام 
الاجتهادي���ة م���ن قيا�س �أو م�صلحة �أو عرف �أو عادة، وعل���ى �أ�سا�س ذلك تم ت�أ�سي�س قاعدة » لا ينكر 

تغير الأحكام بتغير الأزمان«.)))
    وعن���د ا�ستعرا����ض �أق���وال الفقه���اء في هذه القاع���دة نجدهم يرجعونها �إل���ى تغير العرف، 

ويمكن نقل بع�ض ن�صو�صهم لتو�ضيح ذلك على النحو التالي:
ج���اء في المجلة:« �إن الأح���كام التي تتغير بتغير الأزمان هي الأح���كام الم�ستندة على العرف 
والع���ادة؛ لأن���ه بتغير الأزم���ان تتغير احتياجات النا����س، وبناء على هذا التغير يتب���دل �أي�ضاً العرف 
والع���ادة وبتغي���ر العرف والعادة تتغير الأحكام ح�سب ما �أو�ضحنا �آنف���اً، بخلاف الأحكام الم�ستندة 

على الأدلة ال�شرعية التي لم تبن على العرف والعادة ف�إنها لا تتغير«.)))
ق���ال ابن عابدين:« فكثير من الأحكام تختلف باخت�ل�اف الزمان لتغير عرف �أهله �أو لحدوث 

))) المدخل الفقهي للزرقا، ج2- �ص933.
))) العرف والعادة لأبي �سنة، �ص105.

))) المدخل الفقهي للزرقا، ج2- �ص942.
))) �حيدر، علي، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، ج1- �ص47)مادة :39(، لبنان- دار الجيل، 1411هـ - 1991م، ط1. �شبير، 
للن�شر والتوزيع، 1428هـ-2007م، ط2. المدخل  النفائ�س  الفقهية، �ص263، عمان- دار  الكلية وال�ضوابط  القواعد  محمد، 

الفقهي للزرقا، ج2- �ص942-941.
)))  درر الحكام لحيدر، ج1- �ص47)مادة :39(.
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�ضرورة �أو ف�ساد �أهل الزمان«.)))
ق���ال محم���د �شبير: »والمراد بتغي���ر الزمان في هذه القاع���دة تغير �أح���وال النا�س وعاداتهم 

و�أعرافهم بتقلبات الأزمان«.)))
ق���ال الزحيل���ي و�أحمد الزرقا: » فلا ينكر تغير الأحكام بتغي���ر الأزمان، �أي بتغير عرف �أهلها 
وعادتهم، ف�إذا كان عرفهم وعادتهم ي�ستدعيان حكماً ثم تغيرا �إلى عرف وعادة �أخرى ف�إن الحكم 

يتغير �إلى ما يوافق ما انتقل �إليه عرفهم وعادتهم«.)))
ج���اء ف���ي الوجيز: »�إن تغي���ر الأو�ضاع والأح���وال الزمنية له ت�أثير كبير ف���ي كثير من الأحكام 
ال�شرعية الاجتهادية، لأن ما كان من الأحكام ال�شرعية مبنياً على عرف النا�س وعاداته تتغير كيفية 

العمل بمقت�ضى الحكم باختلاف العادة عن الزمن ال�سابق«.)))
وج���اء في كتاب �أ�صول الفقه لعيا����ض ال�سلمي: »ن�َّص العزُّ بنُ عبد ال�س�ل�ام، والقَرافيّ، وابن 
القي���م، وغيرُه���م عل���ى �أن الحكمَ �أو الفتوى قد يتغيّ���ران في الم�س�ألة الواحدة لأج���ل تغيُّر الأعراف 

والعادات والأزمان، ونحو ذلك مما له �أثرٌ في الحكم«.)))
وكل ه���ذه الن�صو�ص وغيرها ت�ؤك���د �أن �أغلب الأحكام التي تتغير بتغي���ر الزمان، هي الأحكام 

المبنية على العرف، فتتغير بتغير العرف.
المطلـــب الثالـــث:

 ن�سبة الحكم المخرج على العرف الجديد الى المذهب:
عل���ى �أ�سا����س ما مر من تقري���ر العلماء تغير الأح���كام بتغير الزمان، وت�أكي���د العلماء على �أن 
المق�ص���ود من ذلك هو تغير العرف، ف�إنه �أ�صب���ح لزاماً على �أهل العلم الاجتهاد في تخريج الحكم 
الجدي���د على العرف ون�سبته الى المذهب ال���ذي �أعطى حكماً في الم�س�ألة على �أ�سا�س العرف، بناءً 

على �أنهم �أقروا تغير الأحكام بتغير الزمان �أي تغير العرف.
ي�ؤك���د ذلك ما ذك���ره القرافي رحمه الله م���ن �أن جميع �أبواب الفقه المحمول���ة على العوائد، 
�إذا تغي���رت الع���ادة فلا بد �أن تتغير الأحكام في تلك الأبواب )))، وكلام���ه هذا ي�ؤكد على �أن الفقيه 
يجب �ألا يقف عند الم�س�ألة المبنية على العرف �إذا تغير هذا العرف، بل يجب عليه �إعمال فكره في 

))) مجموعة ر�سائل ابن عابدين، ج2- �ص125)ر�سالة ن�شر العرف في بع�ض الأحكام على العرف(.
))) القواعد الكلية ل�شبير، �ص260. 

))) �الزحيلي، محمد م�صطفى، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، ج1- �ص354، دم�شق- دار الفكر، 1427 هـ 
- 2006 م، ط1. الزرقا، �أحمد، �شرح القواعد الفقهية، �صححه، وعلق عليه: م�صطفى �أحمد الزرقا، �ص227، دم�شق- دار 

القلم، 1409هـ - 1989م، ط2.
))) �آل بورنو، محمد الغزي، الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية، �ص310، بيروت – م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1416 هـ - 1996 م، ط4.

ولُ الِفقهِ الذي لا يَ�سَعُ الفَقِيهُ جَهلَهُ، �ص473، الريا�ض- دار التدمرية، 1426 هـ - 2005 م، ط1. ))) ال�سلمي، عيا�ض، �أ�صُ
))) الإحكام للقرافي، �ص219.
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تخريجه���ا على الع���رف الجديد، ولا �أرى مانعاً من ن�سبة هذا الحك���م الـمُخرج على العرف الجديد 
�إلى المذهب.

وق���د يكون ابن عابدي���ن �أكثر و�ضوحاً في ه���ذا المو�ضوع حيث �أنه ق���ال : »ولهذا ترى م�شايخ 
المذه���ب خالف���وا ما ن�ص عليه المجتهد في موا�ضع كثيرة بناه���ا على ما كان في زمنه لعلمهم ب�أنه 
ل���و كان ف���ي زمنهم لقال بما قال���وا به �أخذاً من قواع���د مذهبه«، ثم بعد �أن عر����ض بع�ض الم�سائل 
ف���ي هذا الباب ق���ال �أي�ضاً:« اعل���م �أن المت�أخرين الذين خالفوا المن�صو�ص ف���ي كتاب المذهب في 
الم�سائ���ل ال�سابق���ة لم يخالف���وه �إلا لتغير الزمان والع���رف وعلمهم �أن �صاح���ب المذهب لو كان في 
زمنه���م لقال بما قالوا«)))، ولي�س �أو�ضح من هذا الق���ول �أن المت�أخرين عندما تغير العرف والزمن 
غيروا الحكم في الم�س�ألة نف�سها، وهذا لي�س مخالفةً و�إنما �إعمالٌ للقاعدة التي �سطرها المتقدمون 
بتغي���ر الأحكام بناءً على تغير الزمان والعرف، وعل���ى ذلك ما المانع من �أن ين�سب الحُكم المخرج 

على العرف الجديد �إلى المذهب.
المطلـب الرابع: لاأمثلة التطبيقية:

وهنا �سوف �أذكر �إن �شاء الله �أمثلةً على تخريج الأحكام بناءً على العرف، على النحو التالي:
المثال الأول، والثاني: من كتاب فتح العلي، حيث �سئل في الأول عن دارين لمالكين �إحداهما 
عل���ى الأخرى مات مالكاهم���ا وا�شترى العليا �شخ����ص وانهدمت ف�أراد بناءها فمنع���ه منه �أ�صحاب 
ال�سفلى مدعين �أن الفراغ لهم و�أنكر الم�شتري كونه لهم، ولم يعلم هل كان و�ضع العليا على ال�سفلى 
بكراء �أو �شراء لا بحجة ولا ببينة فهل يف�ضي به لأ�صحاب ال�سفلى �أو لم�شتري العليا �أفيدوا الجواب.
   ف�أجابه���م بع���د �أن حمد الله: ب�أنه »يق�ض���ى به لم�شتري العليا ويجب���ر �أ�صحاب ال�سفلى على 
تمكينه من �إعادة مثل بنائه؛ لأن الأ�صل الجاري به عرف م�صر كون و�ضع الأعلى على الأ�سفل بوجه 

ال�شراء لا بوجه الكراء والله �سبحانه وتعالى �أعلم و�صلى الله على محمد و�آله و�سلم«.)))
و�سئ���ل ف���ي الثاني: عن رج���ل مات عن ولدي���ن ف�سكن �أحدهما ال���دار والآخر ل���م ي�سكن فهل 
يحا�س���ب ال�ساكن بالأجرة �أم لا؟ �أفيدوا الج���واب. ف�أجاب بما ن�صه: »الحمد لله وال�صلاة وال�سلام 
عل���ى �سيدن���ا محمد ر�سول الله �إن �سكن ق���در ن�صفها ف�أقل فلا �شيء عليه؛ لأن���ه �سكن في حقه وما 
يخ�ص���ه، و�إن �سك���ن �أكثر منه ف����إن كان الآخر �صغيراً �أو �سفيهاً �أو مع���ذوراً بنحو غيبة غرم ال�ساكن 
�أج���رة مث���ل القدر الزائد عل���ى الن�صف مما �سكنه لمن ل���م ي�سكن، و�إن كان ر�شي���داً ولا عذر له في 
�سكوته فالعادة محكمة ف�إن جرت بالم�شاحة والمحا�سبة في مثل ذلك �أو لم تجر ب�شيء حا�سبه و�إلا 
ف�ل�ا قال في المخت�صر))) و�شرحه للأ�ستاذ »الدردير« كوارث ط���ر�أ على مثله �إلا �أن ينتفع المطروء 

))) مجموعة ر�سائل ابن عابدين، ج2- �ص125+128)ر�سالة ن�شر العرف في بع�ض الأحكام على العرف(.
))) فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك، علي�ش، محمد، ج2- �ص202، د.ت، د. ط.

))) ال�شرح الكبير لل�شيخ الدردير وحا�شية الد�سوقي، لل�شيخ الدردير، دار الفكر، بدون طبعة وبدون تاريخ، 3/ 465 
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عليه بنف�سه من غير كراء ك�أن ي�سكن الدار �أو يركب الدابة �أو يزرع الأر�ض فلا رجوع عليه«))).
وه���ذه الإجاب���ة منه رحم���ه الله وا�ضحةٌ في اعتماده���ا على العرف في البلد ال���ذي نزلت بها 

الحادثة وهي م�صر، فلو كانت النازلة في بلد �آخر لأفتاهم بعرف تلك البلد.
المثال الثالث:

كما ورد في كتاب المعيار لما �سُئل فيه عن الوقف، عمن قال في حب�سه على �أولادي، هل يدخل 
فيه الذكر والأنثى �أم لا؟  فكان الجواب: »�إذا كان العرف في البلد �إذا قال الرجل حب�س على �أولادي 
�أن يكون على الذكران خا�صة، فلا حق للإناث فيه، وكذلك لو كان العرف فيه بما عرف من تحبي�س 
�أهله �أنهم يريدون الإناث، لما كان للذكر منه حق، كزمان عائ�شة ر�ضي الله عنها حين قالت ومثلت 
بقول الله تعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾، و�إذا لم يكن في البلد عرف دخل 

ذلك الاختلاف انتهى.)))
وفي هذا المثال �أي�ضاً نرى المفتي يبني فتواه على العرف المتخذ في البلد التي فيها النازلة، 

وهذا وا�ضح في �إجابته ب�شكل لا يدع مجال فيه للتو�ضيح.
المثال الرابع:

   وهو ما يكون للزوجة ال�شريفة من �آلة للطبخ و�أكل و�شرب كق�صعة وكوز وجرة وقدر ومغرفة 
و�إبريق من خ�شب، �أو خزف، �أو حجر، �أو نحا�س.

فقالوا: »نعم: �إن اطرد عادة �أمثالها بكونه نحا�س وجب، �إذا المعول عليه فيما يجب لها عليه 
عادة �أمثالها«.)))

   وهن���ا �أي�ضاً نجد المفتي قد �صرح بنوع �آل���ة الطبخ وغيرها للزوجة ال�شريفة بح�سب العرف 
والعادة، ف�إن كان العرف �أن تكون من النحا�س وجب له ذلك.

))) فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك، علي�ش، محمد، ج2- �ص202، د.ت، د. ط.
للمملكة  الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  ج444-7،  المغرب،  والجامع  المعرب  المعيار  يحيى،  بن  �أحمد  ))) �الون�شري�سي، 

المغربية 1401هـ، بيروت- دار الغرب الإ�سلامي، 1401هـ-1981م، د. ط
بمهمات  العين  قرة  ب�شرح  المعين  فتح  على  حا�شية  )هو  المعين  فتح  �ألفاظ  حل  على  الطالبين  �إعانة  البكري،  ))) �الدمياطي، 

الدين(، ج4- �ص78، بيروت- دار الفكر للطباعة والن�شر والتوريع، 1418 هـ - 1997 م، ط1.
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الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث:
يظه���ر من هذا البحث �أن من معاني التخريج ا�ستنباط �أحكام الواقعات التي لم يعرف لأئمة 

المذهب �أراء فيها، وذلك بالبناء على الأ�صول العامة التي بني عليها الا�ستنباط في المذهب.
الأئم���ة رحمه���م الله جميعاً، عملوا ب�أ�ص���ول، و�أدلة ي�ستندون عليها في الو�ص���ول الى الأحكام 
ال�شرعي���ة، لم يتفقوا عليه���ا جميعاً، ولكن عُرف لكل �إمام �أ�صوله التي و�ضعها �أو ظهرت في تطبيقه 

للفروع والأحكام على تغير الأحكام بتغير الأزمان.
التخريج ب�أ�صول المذهب ون�سبته الى المذهب جائز ولا �ضير فيه، بل هو الحل والخلا�ص لما 
يجد على النا�س من م�سائل وحوادث، ولو كان الأئمة موجودين ما و�سعهم الا فعل ذلك، والله �أعلم.

العادة: ما ا�ستمر النا�س عليه على حكم المعقول، وعادوا �إليه مرة بعد �أخرى. 
الاحتجاج بالعرف من�صو�ص عليه من القر�آن وال�سنة والإجماع، والمعقول.

الأحكام التي يمكن تخريجها على العرف نوعان:
ما لم يكن منها م�سبوقاً بعرفٍ متقدم )العرف الطارئ(.
�أن يكون الحكم م�سبوقاً بحكم �آخر مخالف له في النازلة.

الأح���كام الأ�سا�سي���ة التي جاءت به���ا ال�شريعة الإ�سلامي���ة لت�أ�سي�سها وتوطيده���ا بالن�صو�ص 
الأ�صلي���ة الآمرة الناهية، وغير ذلك من المبادئ والأحكام ال�شرعية الثابتة في ال�شريعة الإ�سلامية 
لا تتب���دل بتبدل الزمان، وعلى العك�س هي �أ�صولٌ جاءت بها ال�شريعة الغراء لإ�صلاح كل زمان، لكن 

و�سائل تحقيقها قد تتبدل باختلاف الأزمنة. 
م���ا اتفق علي���ه الفقهاء �أن الأح���كام التي تتبدل بتب���دل الزمان و�أخلاق النا����س هي الأحكام 

الاجتهادية من قيا�س �أو م�صلحة �أو عرف �أو عادة.
تقرير العلماء تغير الأحكام بتغير الزمان، المق�صود منه هو تغير العرف.

�أ�صبح لزاماً على الباحثين والمفتين �أن لا يقفوا عند ن�صو�ص الفقهاء، وعليهم تخريج الحكم 
الجديد على العرف ون�سبته �إلى المذهب الذي �أعطى حكماً في الم�س�ألة على �أ�سا�س العرف.
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مجدولين جمال حبيب الأمير
طالبة دكتوراة في الفقه و�أ�صوله/ الجامعة الأردنية، 

كلية الدرا�سات العليا 
	

الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك
�صورها وتطبيقاتها المعا�صرة

الملخ�ص
تهدف هذه الدرا�سة �إلى بحث �صيغة من �صيغ الا�ستثمار المعا�صر هي »الم�شاركة المتناق�صة 
المنتهي���ة بالتملي���ك« با�ستخدام المنه���ج الو�صفي والمنه���ج التحليلي، و�ستق���وم الباحثة بالتعريف 
بالم�شارك���ة المتناق�ص���ة، وتكييفه���ا الفقه���ي، ومن ث���م بيان �شروطه���ا و�ضوابطها، وبي���ان �صورها 
وتطبيقاتها المعا�صرة، وقد تو�صل���ت الباحثة �إلى �أنّ الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك عقد 
من العقود الم�ستجدة الجائزة �شرعاً. وهو عبارة عن عقد مركب من عقدين �أو �أكثر من �شركة وبيع 
ووع���د بالبيع، يجب مراعاة ال�ضوابط وال�شروط التي �أقرها الفقهاء في الم�شاركة المتناق�صة حتى 
لا ت����ؤدي �إلى محظور �شرعي. للم�شاركة المتناق�صة العديد من المزايا التي تحفز على ا�ستخدامها 
ف���ي الا�ستثم���ارات من خلال الم�ص���ارف الإ�سلامية وال�ش���ركات العامة والخا�ص���ة، فهي تعمل على 
توفير فر�ص عمل، والتقليل من ظاهرتي الفقر والبطالة. يجب الا�ستعانة بالخبراء من �أهل الكفاءة 
والاخت�صا����ص لإعداد الجدوى الاقت�صادية للا�ستثمارات  قب���ل الموافقة على �إن�شاء الم�شاركة بين 

الطرفين »العميل والم�صرف« حتى يتم التقليل من مخاطر الا�ستثمار بهذه ال�صيغة.
الكلمات المفتاحية: �شركة، الم�شاركة، المتناق�صة، تطبيقات، معا�صرة.

Abstract
This study aims to examine a formula of contemporary investment 

formulas is «decreasing participation ending with ownership» using the 
descriptive approach and the analytical approach, and the researcher will 
define the decreasing participation, and adapt jurisprudence, and then a 
statement of its conditions and controls, and a statement of its images and 
contemporary applications, the researcher has concluded that the decreasing 
participation ending with ownership is a contract of emerging contracts 
permissible Shariah. It is a complex contract of two or more contracts from a 
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company, a sale and a promise to sell, the controls and conditions approved 
by the jurists must be taken into account in the diminishing participation so as 
not to lead to a legitimate prohibition. Participation has many advantages that 
stimulate its use in investments through Islamic banks and public and private 
companies, as it works to provide job opportunities, and reduce the phenomena 
of poverty and unemployment. Experts of competence and competence must 
be sought to prepare the economic feasibility of investments before approving 
the establishment of the partnership between the two parties «the customer 
and the bank» in order to reduce the risks of investment in this format.

Keywords: company, diminishing participation, applications, 
contemporary.

المقدمة
�إن الحم���د لله نحم���ده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه ون�ستغفره، ون�ستر�شده، ونع���وذ بالله من �شرور 
�أنف�سنا، و�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا 

الله، وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله.
اما بعد: 

ف����إن الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك تعتبر �صيغة من �صيغ الا�ستثمار الحديث، التي 
تتعام���ل به���ا الم�صارف الإ�سلامية، وه���ي �أداة لتمويل الا�ستثمارات، لم تك���ن معروفة لدى الفقهاء 
المتقدمين، ودر�سها الفقه���اء المعا�صرون وو�ضعوا لها �أحكاماً و�شروطاً و�ضوابط �شرعية، فما هي 
حقيق���ة هذه الم�شاركة وم���ا هي �شروطها و�ضوابطها ال�شرعية، وكيف يت���م تطبيقها في الم�صارف 
الإ�سلامية، وما هو تكييفها الفقهي عند الفقهاء المعا�صرين، هذا ما �س�أتناوله ب�إذن الله تعالى في 

هذا البحث �سائلة الله التوفيق.
�أهداف البحث: 

يهدف البحث الى التعرف على هذه ال�صيغة الجديدة في ا�ستثمار الأموال ك�أ�سلوب ا�ستثماري 
جديد في الم�صارف الإ�سلامية من خلال ما يلي:

بيان مفهوم الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك.
بيان �شروطها و�ضوابطها.

بيان �صورها وتطبيقاتها في حياتنا.
بيان مزايا ومخاطر الا�ستثمار من خلال الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك. 
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�أهمية البحث:
تكمن �أهمية هذا البحث، ب�إيجاد ال�صورة التطبيقية العملية الناجحة لها في واقعنا الحا�ضر 
في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة كباب من �أبواب الا�ستثمار، وت�شغيل الأيدي العاملة وتوفير فر�ص عمل 
له���م، والتو�صي���ة با�ستخدام هذه ال�صيغة في �إن�شاء م�شاريع خا�ص���ة تعود بالنفع على �أ�صحابها  في 

�شتى المجالات.
م�شكلة البحث: 

تت�ض���ح م�شكل���ة الدرا�سة بتن���اول مو�ض���وع الم�شاركة المتناق�ص���ة المنتهي���ة بالتمليك، وبيان 
�شروطه���ا و�ضوابطها من خ�ل�ال عر�ض �صور تطبيقي���ة للم�شاركة المتناق�ص���ة المنتهية بالتمليك، 

وبيان �أهم مزاياها ومخاطرها حيث تحاول  الدرا�سة الإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
ما هي حقيقة الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك؟

ما هي �شروطها و�ضوابطها؟ 
ما التطبيقات المعا�صرة للم�شاركة المنتهية بالتمليك؟

ما هي �أهم مزايا الم�شاركة المتناق�صة؟
ما هي المخاطر المترتبة على هذا النوع من الا�ستثمار؟

الدرا�سات ال�سابقة
المـ�شاركة المتناقـ�صة المنتهيـة بالتمليك/ د. عبد الله العمراني

الم�شاركةُ المتناق�صةُ المنتهية بالتمليك و�ضوابطُها ال�شرعية/ د. ح�سام الدين عفانة
�أح���كام الم�شارك���ة المنتهية بالتمليك في الفقه الإ�سلامي-درا�س���ة مقارنة/ د. �أحمد محمـد 

لطفي
المُ�شاركة المُتناق�صة )المُنتهية بالتمليك( في العمل المَ�صرِفي الإ�سلامي -ت�أ�صيلٌ و�ضبطٌ-

/ د. �إ�سماعيل �شندي
الم�شارك���ة ف���ي الم�صارف الإ�سلامي���ة �أ. د. �ساجر نا�صر الجبوري / �إيم���ان عبد الله جا�سم 

الجبوري
الم�شارك���ة المتناق�صة »المنتهية بالتملي���ك« ودور البنوك الإ�سلامية في تفعيلها، وائل محمد 

عبد الله عربيات، الجامعة الأردنية 1995.
وتختل���ف هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة، ب�إيج���اد ال�صورة التطبيقية العملية الناجحة 
له���ا في واقعنا الحا�ضر في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة كباب م���ن �أبواب الا�ستثمار، وت�شغيل الأيدي 
العامل���ة وتوفير فر�ص عمل لهم، والتو�صي���ة با�ستخدام هذه ال�صيغة في �إن�شاء م�شاريع خا�صة تعود 
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بالنفع على �أ�صحابها  في �شتى المجالات.
منهجية البحث: 

ا�ستخدام المنهج الو�صفي والتحليلي كما هو الحال في الكثير من الدرا�سات ال�شرعية. 
خطة البحث: 

فق���د ق�سم���ت بحثي �إلى  مقدمة وتمهي���د وثلاثة مباحث  وعدة مطال���ب وخاتمة وفهر�س على 
النحو التالي.

تمهيد: التعريف بال�شركة وم�شروعيتها. 
المبحث الأول: حقيقة الم�شاركة المتناق�صة و�شروطها و�ضوابطها ال�شرعية.

المطلب الأول: تعريف الم�شاركة المتناق�صة.  
المطلب الثاني: �شروط الم�شاركة. 

المطلب الثالث: ال�ضوابط ال�شرعية للم�شاركة المنتهية بالتمليك.
المبحث الثاني:  تطبيقات الم�شاركة في الم�صارف الإ�سلامية.

المطلب الأول: �أنواع الم�شاركة في الم�صارف الإ�سلامية.
المطلب الثاني: التكييف الفقهي للم�شاركة  المتناق�صة المنتهية بالتمليك.

المطلب الثالث: �صورها وتطبيقاتها.
المبحث الثالث: مزايا ومخاطر ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة في الم�صارف الإ�سلامية.  

المطلب الأول: مزايا ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة.
المطلب الثاني: مخاطر ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة في الم�صارف الإ�سلامية.
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تمهيد: تعريف ال�شركة وم�شروعيتها 
�أولًا: تعريف ال�شركة لغةً وا�صطلاحاً:

ال�شرك���ة لغةً:  هي مخالطة ال�شريكين، يقال: ا�شتركنا بمعنى ت�شاركنا، وقد ا�شترك الرجلان 
وت�ش���اركا، و�شارك �أحدهما الآخر)))، وال�شركة هي خلط الأم�ل�اك العائدة لأ�شخا�ص متعددين)))، 

والم�شاركة بمعنى الاختلاط.
واختلف���ت عبارات الفقهاء في تعريف ال�شركة ا�صطلاحاً، فقال الحنفية: ال�شركة: عبارة عن 

عقد بين المت�شاركين في ر�أ�س المال والربح))). 
وق���ال المالكية: هي �إذن في الت�صرف لهم���ا مع �أنف�سهما �أي �أن ي�أذن كل واحد من ال�شريكين 

ل�صاحبه في �أن يت�صرف في مال لهما مع �إبقاء حق الت�صرف لكل منهما))).
وقال ال�شافعية: ال�شركة: ثبوت الحق في �شيء لاثنين ف�أكثر على جهة ال�شيوع))).

وقال الحنابلة: ال�شركة: هي الاجتماع في ا�ستحقاق �أو ت�صرف)))
تق�سم ال�شركة �إلى نوعين))):

النوع الأول: �شركة �أملاك: وهي �أن يمتلك �أكثر من �شخ�ص عيناً من غير عقد، وقد تكون هذه 
الملكية اختيارية نا�شئة عن هبة، �أو و�صية، او ملكية جبرية نا�شئة عن الإرث.

الن���وع الثاني: �شركة العقود وهي عقد بين اثني���ن �أو �أكثر على ا�شتراك في مال وما ينتج عنه 
من ربح، �أو ا�شتراك في الربح دون ر�أ�س مال.

ولقد اختلف الفقهاء في �شركة العقود على النحو التالي: 
الحنفية: تتكون عندهم من ثلاثة �أنواع هي: �شركة الأموال، �شركة الأعمال، و�شركة الوجوه))).

المالكية: تتكون عندهم من �ستة �أنواع وهي: �شركة المفاو�ضة، و�شركة العنان، و�شركة الجبر، 

))) انظر ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي الم�صري، »ت711هـ«، بيروت، ط1، 448/10.
))) انظر معجم لغة الفقهاء ، محمد روا�س قلعة جي، دار النفائ�س، بيروت، لبنان، ط3، 1431هـ-2010م، �ص: 232.

باك�ستان، ط1، 1409هـ- الحبيبة،  المكتبة   ،» الكا�ساني، »ت587هـ  الدين  ال�شرائع، علاء  ترتيب  في  ال�صنائع  بدائع  انظر   (((
1989م، 56/6.

الكتب،  عالم  دار  عميرات،   زكريا  تحقيق  »ت954هـ«،  الحطاب،  محمد  بن  محمد  خليل،  مخت�صر  ل�شرح  الجليل  مواهب   (((
1423هـ2003م، 64/7.

))) انظر مغني المحتاج �إلى معرفة �ألفاظ المنهاج ، محمد ال�شربيني »ت 977هـ« مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، م�صر 
1377هـ-1985م،211/ 2.

))) انظر المغني في فقه الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني، عبد الله بن قدامه المقد�سي، »ت 682هـ« دار الفكر، بيروت، لبنان، 
ط1، 1405هـ /109.

))) انظر تحفة الفقهاء، �أبو بكر علاء الدين ال�سمرقندي، »ت 450هـ«، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1405هـ، 5/3 ، 
المغني لابن قدامة: 109/5.

))) انظر بدائع ال�صنائع للكا�ساني،57/6.
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و�شركة العمل، و�شركة الذم، و�شركة الم�ضاربة))).
 ال�شافعي���ة : ال�شرك���ة عندهم تكونت من �أربعة �أنواع وهي: �شركة الأبدان، و�شركة المفاو�ضة، 

و�شركة الوجوه، و�شركة العنان))).
الحنابل���ة: كان���ت عندهم خم�سة �أن���واع: �شركة العن���ان، و�شركة الم�ضارب���ة، و�شركة الوجوه، 

و�شركة الأبدان، و�شركة المفاو�ضة))). 
ثانياً: م�شروعية ال�شركة: ثبتت م�شروعية ال�شركة بالكتاب وال�سنة والإجماع.

�أم���ا الكت���اب: فقول���ه تعال���ى: ﴿ ں ں ڻ ڻ ﴾ )الن�س���اء:12/ 4( وقول���ه 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۓ  ۓ            ﴿ے  �سبحان���ه: 

ۇٴ  ۋ ۋ﴾ )�ص:24/ 38( والخلطاء: هم ال�شركاء.
و�أم���ا ال�سنة: فف���ي الحديث القد�سي فيما يروى عن �أبي هريرة رفع���ه �إلى النبي صلى الله عليه وسلم قال: �إن 
الله عز وجل يقول: »�أنا ثالث ال�شريكين ما لم يخن �أحدهما �صاحبه، ف�إذا خانه خرجت من بينهما« 
رواه �أب���و داود والحاك���م و�صحح �إ�سن���اده))) وقد بُعث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، والنا�س يتعامل���ون بال�شركة 

))) منح الجليل �شرح على مخت�صر �سيد خليل، محمد علي�ش ،»ت 1299هـ«، دار الفكر، بيروت، لبنان، 1409هـ-1989م ،260/6.
))) مغني المحتاج لل�شربيني :211/2.

))) المغني لابن قدامة: 109/5.
• �ال�شرك���ة بالأم���وال: وه���ي �أن ي�شترك اثنان في مال، فيق���ولا: ا�شتركنا فيه على �أن نبيع ون�شتري معاً، �أو �أطلقا )�أي لم يحددا البيع 
�أو ال�ش���راء(،      عل���ى �أن م���ا رزق الله عز وجل من ربح فهو بيننا على �شرط كذا، �أو يقول �أحدهما ذلك، ويقول الآخر: قبلت. وهي 

�إما مفاو�ضة �أو عنان.
�أن ي�شتركا على عمل من الخياطة، �أو الق�صارة، �أو غيرهما فيقولا: ا�شتركنا على �أن نعمل فيه على �أن ما  فهو  بالأعمال:  • �ال�شركة 

رزق الله عز وجل من �أجرة فهي بيننا، على �شرط كذا.
• �ال�شرك���ة بالوج���وه: فه���و �أن ي�شتركا ولي�س لهما مال، لكن لهما وجاهة عن���د النا�س فيقولا: ا�شتركنا على �أن ن�شتري بالن�سيئة، ونبيع 

بالنقد، على �أن ما رزق الله �سبحانه وتعالى من ربح فهو بيننا على �شرط كذا. ويقت�سما الربح بينهما بن�سبة �ضمانهما للثمن.
• ��شرك���ة المفاو�ض���ة: �أن يفو����ض كل واحد من ال�شريكين �إلى �صاحبه الت�صرف في ماله م���ع غيبته وح�ضوره، وذلك واقع عندهم 

في جميع �أنواع الممتلكات.
اثنان في مال لهما على �أن يتجرا فيه والربح بينهما، وهي جائزة بالإجماع كما ذكر ابن المنذر. ي�شترك  �أن  العنان: وهي  • �شركة 
• ��شرك���ة العم���ل: وه���ي �أن ي�شترك �صانعان اتفقا في ال�صنعة او اختلفا على �أن يتقبلا الأعمال ويكون الك�سب بينهما. وت�سمى �شركة 

ال�صنائع.
�أن ي�شترك اثنان لا مال لهما على �أن ي�شتريا بوجوههما ويبيعا نقداً ون�سيئة ويكون الربح بينهما، وهي �شركة  وهي  الذمم:  • ��شركة 

الوجوه.
• ��شرك���ة الجب���ر ه���ي �أن يجتم���ع �شخ�صان ف�أكثر في ملك عين قهراً كما ورثا مالًا �أو اختلط م���ال �أحدهما بمال الآخر قهراً بحيث لا 

يمكن تمييزهما مطلقاً كاختلاط قمح �أو يمكن بم�شقة و�صعوبة كاختلاط �شعير بقمح �أو �أرز ب�شعير.
• ��شرك���ة الأب���دان فه���ي �أن ي�شترك �صانعان ف�أكثر على �أن يعملا ب�أبدانهم���ا وما يرزقانه من الأجر فهو بينهما على ما ا�شترطا وهي 
جائ���زة مطلق���اً �سواء اتخذت ال�صفة �أو اختلفت فيجوز ا�شت���راك نجار مع حداد ولكل واحد منهما �أن ي�أخذ وللم�ست�أجر �أن يعطيها 

لأيهما �أراد.
• �وه���ذه الم�ضارب���ة، وت�سم���ى قرا�ض���اً �أي�ضاً، ومعناها �أن يدف���ع رجل ماله �إلى �آخر يتجر له فيه، على �أن م���ا ح�صل من الربح بينهما 

ح�سب ما ي�شترطانه.
))) ��سن���ن �أب���ي داود م���ع �شرحه عون المعبود: �أب���و داود، �سليمان بن الأ�شعث ب���ن �إ�سحاق بن ب�شي���ر الأزدي ال�سج�ستاني )ت ٢٧٥( 
)وال�شرح »عون المعبود« ل�شرف الحق العظيم �آبادي ت ١٣٢٩(، المطبعة الأن�صارية بدهلي- الهند: ١٣٢ هـ ،عدد الأجزاء: ٤ 
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ف�أقرهم عليها.
و�أما الإجماع: فقد �أجمع الم�سلمون على جواز ال�شركة.

ثالثاً: حكمة م�شروعيتها:
ف�شركة العقد هي التي تن��شأ بين �شخ�صين �أو �أكثر بعقد يتفق فيه الطرفان على القيام بعمل 
اقت�ص���ادي او ا�ستثم���ار معي���ن بق�صد تحقيق الرب���ح، والأ�صل في المعاملات الح���ل والإباحة ما لم 
ت����ؤدِ �إل���ى محظور �أو يوجد من الن�صو�ص ال�شرعية ما يدل عل���ى  حرمتها، لذلك كانت م�شروعة في 

الإ�سلام بدليل الكتاب وال�سنة والإجماع.
وتتجل���ى الحكم���ة في م�شروعيته���ا في التي�سير ورف���ع الحرج و تمكين النا�س م���ن التعاون في 
ا�ستثمار �أموالهم وتنميتها و�إقامة الم�شاريع الكبرى ال�صناعية والتجارية والزراعية التي يتعذر على 

الواحد الا�ستقلال بالقيام بها. 
المبحث لاأول: حقيقة الم�شاركة المتناق�صة و�شروطها و�ضوابطها ال�شرعية

ع���رف الفق���ه الإ�سلامي عدة �ص���ور لل�ش���ركات، ومع تطور الحي���اة الاقت�صادية ف���ي ع�صرنا 
الحا�ض���ر وحاجة النا�س للا�ستثمار في ظ���ل  وجود الم�صارف الإ�سلامية، ولأجل البعد عن التعامل 
الرب���وي ل���دى البنوك الربوية،  فقد ظه���رت �صور جديدة للا�ستثمار لم تك���ن معروفة لدى الفقهاء 
المتقدمي���ن، ومن هذه ال�صور »الم�شاركة المنتهية بالتمليك« »ك�شركة متناق�صة« فما حقيقتها وما 

حكمها ال�شرعي هذا ما �س�أتناوله في هذا المبحث ان �شاء الله .
المطلب لاأول: تعريف الم�شاركة المتناق�صة  

عرفت الم�شاركة المتناق�صة بعدة تعريفات فقد عرفها قانون البنك الإ�سلامي الأردني ل�سنة 
1978م وه���و م���ن �أوائل التعريفات لها ب�أنها:  )دخول البنك ب�صف���ة �شريكٍ ممولٍ كلياً �أو جزئياً في 
م�ش���روعٍ ذي دخلٍ متوقع، ذلك عل���ى �أ�سا�س الاتفاق مع ال�شريك الآخ���ر بح�صول البنك على ح�صةٍ 
ن�سبيةٍ من �صافي الدخل المتحقق فعلًا، مع حقه في الاحتفاظ بالجزء المتبقي �أو �أي قدر منه يتفق 

عليه؛ ليكون ذلك الجزء مخ�ص�صاً لت�سديد �أ�صل ما قدمه البنك من تمويل())).
وورد ف���ي المو�سوعة العلمية والعملية للبنوك الإ�سلامي���ة 28/1 )ب�أنها م�شاركة يعطي البنك 
فيه���ا الح���ق لل�شريك ف���ي الحلول محله ف���ي الملكية دفعةً واح���دةً، �أو على دفعاتٍ وف���ق ما تقت�ضيه 
ال�ش���روط المتفق عليها، �أو طبيعة العملية على �أ�سا�س �إجراء ترتيبٍ منظمٍ لتجنيب جزء من الدخل 

في البيوع، باب في ال�شركة، حديث رقم )3383( )3/ 264(، وهو حديث ح�سن. الم�ستدرك على ال�صحيحين - ط . العلمية، 
�أب���و عبد الله الحاك���م الني�سابوري المعروف بابن البي���ع )المتوفى: 405هـ( تحقيق:  م�صطفى عبد الق���ادر عطا النا�شر:  دار 

الكتب العلمية – بيروت الطبعة: الأولى، 1411 - 1990عدد الأجزاء: 4. رقم )2322( )2/ 60(.
))) انظر موقع ق�سطا�س الإلكتروني قانون رقم 13 ل�سنة 1978 )قانون البنك الإ�سلامي الأردني للتمويل والا�ستثمار ل�سنة 1978(/ 

 /https://qistas.com/legislations/jor/view
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ل�سداد قيمة ح�صة البنك(.
وم���ن الفقهاء المعا�صرين عرفه���ا الدكتور محمد �شبير »ب�أنها �شرك���ة يعطي الم�صرف فيها 
الح���ق لل�شريك في الحلول محله في الملكية دفع���ة واحدة، �أو على دفعات ح�سبما تقت�ضيه ال�شروط 

المتفق عليها«))). و�سماها الم�شاركة المنتهية بالتمليك.
وجاء في المعايير ال�شرعية معيار رقم »12« �إن الم�شاركة المتناق�صة عبارة عن �شركة يتعهد 
فيها �أحد ال�شركاء ب�شراء ح�صة الآخر تدريجياً �إلى �أن يتملك الم�شتري الم�شروع بكامله. و�إن هذه 
العملي���ة تتك���ون من ال�شركة في �أول الأمر، ثم البيع وال�شراء بين ال�شريكين، ولا بد �أن تكون ال�شركة 
غي���ر م�شترط فيها البيع وال�شراء، و�إنما يتعهد ال�شريك بذل���ك بوعد منف�صل عن ال�شركة، وكذلك 

يقع البيع وال�شراء بعقد منف�صل عن ال�شركة، ولا يجوز �أن ي�شترط �أحد العقدين في الآخر.))).
وم���ن خلال ما جاء في وجوب الف�صل بين ال�شرك���ة وعقد البيع. وهذا انف�صال �صوري ولي�س 
حقيقي���اً، لأنه لولا �شراء العميل ح�صة البنك ما كان���ت ال�شراكة. مع ا�شتراط التعهد بالمواعدة في 

البيع بعقود منف�صلة.
وعرفته���ا مجلة مجمع الفق���ه الإ�سلام���ي1411/4: )ب�أنها �شرك���ة يَعِدُ فيها �أح���دُ ال�شريكين 

�شريكه ب�أن يبيع له ن�صيبه كله �أو بع�ضه في �أي وقت ي�شاء بعقد ين��شآنه عند �إرادة البيع(. 
وال���ذي �أراه �أن تعريف المجمع الفقهي الإ�سلامي هو التعريف المختار للم�شاركة المتناق�صة 
فقد قيد المجمع العقد ب�صيغة الوعد لا�شتماله على لفظ » يعد« فيكون بذلك حدد �صفة العقد على 
�أن���ه �شرك���ة �أولًا ثم المواعدة بالبيع يتم فيه تملك العين تدريجي���اً من خلال عقود متتالية منف�صلة 

عن بع�ضها البع�ض.
وج���اءت كلم���ة المتناق�صة فيه���ا لتدل على �أن البن���ك الإ�سلامي �أو ال�شري���ك  تنق�ص ح�صته 
تدريجي���اً، لأنه يبيعه���ا ل�شريكه، وجاءت عبارة »المنتهية بالتملي���ك« �أي بالن�سبة لل�شريك الم�شتري 

حيث �إنه يتملك العقار مثلًا بالتدريج.))) 
وترى الباحثة �أن جميع التعريفات ال�سابقة بينت �أن ال�شركة المتناق�صة �شركة غير دائمة، ولا 
يق�ص���د منها الا�ستمرار، فالبنك يعطي الحق لل�شريك �أن يحل محله في ملكية الم�شروع ، بينما في 

الم�شاريع الدائمة تن��شأ بق�صد الا�ستمرار حتى نهاية ال�شركة �أو ت�صفيتها بالكامل. 

))) انظر المعاملات المالية المعا�صرة في الفقه الإ�سلامي »محمد �شبير« دار النفائ�س، عمان، الأردن، ط6،1427هـ-2007 ، 
�ص334، �أطروحة لنيـل درجة الدكتوراه في جامعة القاهرة »تطـوير الأعمـال الم�صرِفية بما يتفق وال�شريعة الإ�سلامية« د. 

ود، في تاريخ 1976/6/30م. �سامي ح�سن �أحمد حمُّ
))) المو�سوعة العلمية والعملية للبنوك الإ�سلامية 28/1

))) المعايير ال�شرعية /هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية والإ�سلامية، معيار 12، �ص222
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المطلب الثاني: �شروط الم�شاركة 
حت���ى تك���ون الم�شاركة المتناق�صة المنتهي���ة بالتمليك �صحيحة يج���ب �أن تطبق عليها �أحكام 
و�شروط و�ضوابط ال�شركات في الفقه الإ�سلامي  فما هي ال�شروط التي يجب توافرها في ال�شركات 

عامة)))
ال�ش���رط الأول: �أن يك���ون ر�أ����س المال عين���اً، لا دين���اً: لأن التجارة التي به���ا يح�صل مق�صود 

ال�شركة وهو الربح، لا تكون بالدين. فجعله ر�أ�س مال ال�شركة مناف لمق�صودها))).
ال�شرط الثاني: �أن يكون ر�أ�س مال ال�شركة �أثماناً مطلقة))) �أي نقوداً وهي الدراهم والدنانير 

في الما�ضي، والنقود المتداولة الآن. وهذا ال�شرط عند جمهور العلماء))).
ال�شرط الثالث: �أن يكون ر�أ�س المال حا�ضراً: فلا ت�صح ال�شركة بمال غائبٍ �أو دين))). 

ال�شرط الرابع: تحديد الربح بال�شروط التالية:
1- �أن يك���ون الرب���ح معلوم القدر بجزء مح���دد: �أي بحيث تكون ح�ص���ة كل �شريك من الربح 
ن�سب���ة معلوم���ة منه، كخم�سه �أو ثلثه �أو ع�شرة في المئة، ف����إن كان الربح مجهولًا تف�سد ال�شركة؛ لأن 

الربح هو المعقود عليه، وجهالة المعقود عليه ت�ستوجب ف�ساد العقد.
2-  �أن يكون الربح جزءاً �شائعاً في الجملة لا معيناً: ف�إن عينا ربحاً معيناً لأحدهما كع�شرة �أو 
مائ���ة، كان���ت ال�شركة فا�سدة؛ لأن العقد يقت�ضي تحقق الا�شتراك في الربح، ومن الجائز �ألا يتحقق 

الربح �إلا في القدر المعين لأحد ال�شريكين، فكان التعيين منافياً لمقت�ضى عقد ال�شركة))).
وهناك �شروط خا�صة بكل �شركة كقابلية الوكالة وقابلية الكفالة و�شروط خا�صة بالمتعاقدين 
ولي�س هذا مجال بحثها هنا. وقد ذكر الفقهاء �شروطاً لجواز الم�شاركة المتناق�صة �س�أذكرها فيما 

بعد.
المطلب الثالث: ال�ضوابط ال�شرعية للم�شاركة المنتهية بالتمليك

الم�شارك���ة المتناق�ص���ة معامل���ة جدي���دة تت�ضمن �شركة بي���ن طرفين وحتى وت�أخ���د ال�صبغة 
ال�شرعي���ة، فق���د �أق���ر المجم���ع الفقه���ي الإ�سلام���ي مجموعة م���ن ال�ضواب���ط ال�شرعي���ة للم�شاركة 
المتناق�ص���ة ف���ي دورته الخام�سة في �سلطنة عمان في الق���رار المنبثق عنها والذي يحمل رقم 136 

))) انظر الفقه الإ�سلامي و�أدلته للزحيلي )5/ 3889(، المو�سوعة الفقهية الكويتية )26/ 49(.
))) انظر بدائع ال�صنائع 6 / 60، رد المحتار 3 / 351،  والمغني 5 / 127.

))) وهي التي لا تتعين بالتعيين.
))) انظر البدائع: 59/ 6،  مخت�صر الطحاوي: 107، المب�سوط: 159/ 11 ومابعدها، مغني المحتاج: 213/ 2، المغني: 13/ 5 

ومابعدها، رد المحتار: 372/ 3.
))) انظر الفقه الإ�سلامي و�أدلته للزحيلي )5/ 3890(.

))) المرجع  ال�سابق.
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)15/2())). وجاء فيه:
 الم�شارك���ة المتناق�ص���ة م�شروعة �إذا التُزم فيه���ا بالأحكام العامة لل�ش���ركات، وروعيت فيها 

ال�ضوابط الآتية:
�أ‌- ع���دم التعه���د ب�شراء �أحد الطرفين ح�ص���ة الطرف الآخر بمثل قيم���ة الح�صة عند �إن�شاء 
ال�شرك���ة، لما في ذلك من �ضمان ال�شريك ح�صة �شريكه، بل ينبغي �أن يتم تحديد ثمن بيع الح�صة 

بالقيمة ال�سوقية يوم البيع، �أو بما يتم الاتفاق عليه عند البيع.
وهذا ال�ضابط ينفي التعهد بال�شراء الذي جاء في المعايير ال�شرعة المعيار رقم 12 الذي تم 
ذكره في المطلب الأول من هذا المبحث حيث جاء فيه: �أن الم�شاركة المتناق�صة عبارة عن �شركة 

يتعهد فيها �أحد ال�شركاء ب�شراء ح�صة الآخر تدريجياً �إلى �أن يتملك الم�شتري الم�شروع بكامله. 
ب‌- عدم ا�شتراط تحمّل �أحد الطرفين م�صروفات الت�أمين �أو ال�صيانة و�سائر الم�صروفات، 

بل تحمّل على وعاء الم�شاركة بقدر الح�ص�ص.
ج- تحديد �أرباح �أطراف الم�شاركة بن�سب �شائعة، ولا يجوز ا�شتراط مبلغ مقطوع من الأرباح 

�أو ن�سبة من مبلغ الم�ساهمة.
د- الف�ص���ل بين العقود والالتزام���ات المتعلقة بالم�شاركة .فهي �شركة غي���ر دائمة ويجب �أن 

تنتقل الملكية لل�شريك الآخر من خلال عقود م�ستقلة. 
هـ- منع الن�ص على حق �أحد الطرفين في ا�سترداد ما قدمه من م�ساهمة )تمويل(. 

المبحث الثاني:  تطبيقات الم�شاركة في الم�صارف لاإ�سلامية
يوجد �أنواع للم�شاركات التي يتم الا�ستثمار بها في البنوك الإ�سلامية  فما هي هذه الأنواع وما 
هي الخطوات العملية للم�شاركة المتناق�صة وماهي �صورها وما هو التكييف الفقهي لعقد الم�شاركة 

المتناق�صة هذا ما �س�أتناوله في هذا المبحث.
المطلب لاأول: �أنواع الم�شاركة في الم�صارف لاإ�سلامية.

الم�شارك���ة المنتهية بالتملي���ك تن��شأ غالباً بين البنك و�شخ�ص طبيع���ي �أو م�ؤ�س�سة يمنح فيها 
الح���ق لأي م���ن ال�شريكين بتملك ح�ص���ة ال�شريك الآخر �إما دفعة واح���دة، �أو بالتدريج على مراحل 
�أو دفع���ات بمقت�ض���ى الترا�ضي وال�شروط المتفق عليها بينهما، وح�س���ب طبيعة الم�شروع حيث يقوم 

ال�شريك ب�شراء ح�صة الم�صرف بعد مدة معينة فالم�شاركة تكون على نوعين هما))):
النوع الأول: الم�شاركة الدائمة �أو الثابتة وهي التي يق�صد بها الا�ستمرار �أو البقاء في ال�شركة 

))) انظر ملحق رقم 1   قرار المجمع الفقهي الإ�سلامي  رقم 136 )15/2 (، في نهاية هذا البحث.
))) انظر المعاملات المالية المعا�صرة ، وهبة الزحيلي دار الفكر، دم�شق �سوريا، ط8، 1432ه -2011م،  �ص343، المعاملات 

المالية المعا�صرة محمد �شبير �ص334.
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�إل���ى حي���ن انتهائها، وهذه هي الحالة القديمة �أو الغالبة، وهي تحقق م�صلحة ال�شركاء في عدد من 
الم�شاريع بتمويلهم بجزء من ر�أ�س المال مقابل اقت�سام ناتج الم�شروع بح�سب الاتفاق.

والن���وع الثاني: الم�شاركة المتناق�صة: هي التي يتفق فيه���ا ال�شريكان على �إمكان التنازل من 
�أح���د الطرفين ع���ن ح�صته في الم�شارك���ة للطرف الآخر �إم���ا دفعة واحدة �أو عل���ى دفعات بح�سب 

ال�شروط المتفق عليها.
الفرق بين الم�شاركة المتناق�صة والم�شاركة الثابتة �أو الدائمة والفرق بين النوعين هو عن�صر 
الا�ستم���رار، �أو ال���دوام. ففي الم�شاركة الثابتة �أو الدائمة يق�صد كل �شريك البقاء في ال�شركة، دون 
ني���ة الخروج منها، �إلا بانتهاء ال�شركة �أو ف�سخها �أو ا�ستنفاذ �أغرا�ضها. اما في المتناق�صة لا يوجد 

عن�صر الا�ستمرار حتى نهاية الم�شروع و�إنما يحل ال�شريك  محل الآخر في ملكية الم�شروع))).
وعملي���اً فقد  طبقت الم�شاركة المتناق�صة المنتهي���ة بالتمليك �أول مرة في م�صر عندما قام 
�أح���د البن���وك التجارية بم�شاركة �إحدى ال�ش���ركات ال�سياحية في امتلاك �أ�سط���ول نقل بحري لنقل 
ال�سي���اح بين القاهرة و�أ�سوان، وكان ثمن ال�سيارات وقتها خم�سة ملايين دفعت ال�شركة منها مليوناً 
ودف���ع الفرع الباقي  ت�سدد عل���ى خم�س �سنوات بواقع ثلاثة �أرباع ملي���ون كل �سنة، ولما كانت �شركة 

ال�سياحة تملك ور�ش ال�صيانة والجهاز الفني لإدارة الأ�سطول كان توزيع الربح كما يلي:
15% م���ن �صافي الربح مقاب���ل العمل والإدارة، 85% من �صافي الربح ت���وزع في ال�سنة الأولى 
بن�سب���ة »4« للبنك ون�سب���ة »1« لل�شركة ال�سياحية وكلما دفع ق�سطاً ينق�ص ن�صيب البنك بنف�س ن�سبة 
نق�ص ن�صيبه في التمويل وزاد ن�صيب ال�شركة ال�سياحية، وهكذا حتى ت�صبح ح�صة ال�شريك %100  
في الم�شروع، وح�صة البنك �صفر. وقد ا�ستخدم هذا الأ�سلوب في الا�ستثمار في البنوك الإ�سلامية 

وفي البنك الإ�سلامي الأردني في الم�شاريع العقارية والم�ست�شفيات وغيرها))).
ما هي الخطوات العملية للم�شاركة المتناق�صة في الم�صارف الإ�سلامية))) ؟

 عل���ى العمي���ل التقدم بطل���ب للبن���ك الإ�سلام���ي الم�شاركة في م�ش���روع ا�ستثم���اري م�شاركة 
متناق�ص���ة، مرفق���اً معه جدوى اقت�صادية للم�شروع والوثائق اللازمة ح�سب نوع الم�شروع ، ف�إن كان 

عقاراً يرفق �سند ملكية الأر�ض الترخي�ص الر�سمي ...الخ.
يقوم البنك بدار�سة الطلب والتحقق من الوثائق المرفقة.

�إذا واف���ق البنك على الم�شاركة يحدد الأمور التالية: قيم���ة التمويل وكيفية دفعه، ال�ضمانات 
المطلوب���ة كرهن عقار، كتابة عقد يوق���ع عليه الطرفان، فتح ح�ساب خا�ص بال�شركة، توزيع الأرباح 

))) المرجع ال�سابق
�أحكامها ومبادئها  ))) انظر المعاملات المالية المعا�صرة في الفقه الإ�سلامي، محمد �شبير �ص334-335، البنوك الإ�سلامية 

وتطبيقاتها الم�صرفية، محمد العجلوني، دار الم�سيرة، عمان، الأردن، ط1، 1429ه – 2008، �ص233.
))) انظر المعاملات المالية المعا�صرة، وهبة الزحيلي، �ص435-436، المعاملات المالية المعا�صرة محمد �شبير �ص 336-335.
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ح�سب الاتفاق وتكون الخ�سارة بمقدار ر�أ�س المال.
يتف���ق البنك م���ع ال�شريك على الطريق���ة التي يبيع فيه���ا ح�صته في الم�شروع جزئي���اً �أو كلياً 

ويوجد لذلك عدة �صور:
يتف���ق الطرف���ان على �أن يحل ال�شريك محل البنك في الملكي���ة بعد نهاية عقد ال�شركة ويكون 

لهما الحرية الكاملة في ذلك 
�أن يتف���ق الطرف���ان على تق�سيم الربح على ثلاثة �أق�سام بن�سب متفق عليها: ن�سبة للبنك عائد 

تمويل، ون�سبة لل�شريك لما يدفعه وما يقوم به من عمل، ون�سبة ل�سداد تمويل الم�صرف.
�أن يتفق الطرفان على تق�سيم ر�أ�س المال �إلى ح�ص�ص �أو �أ�سهم لكل منها قيمة معينة، يح�صل 
كل منهم���ا على ن�صيبه م���ن الأرباح ولل�شريك الحرية ب�أن ي�شتري م���ا ي�ستطيع من �أ�سهم البنك كل 

�سنة حتى تتناق�ص �أ�سهم البنك وتزيد �أ�سهم ال�شريك حتى يمتلك �أ�سهم الم�شروع كاملًا.
المطلب الثاني: التكييف الفقهي للم�شاركة  المتناق�صة المنتهية بالتمليك.

اولًا: التكييف الفقهي للم�شاركة المنتهية بالتمليك 
اختل���ف الفقهاء المعا�صرون في تكييف الم�شاركة المتناق�ص���ة على عدة �أقوال. فقد كيفها » 

كلا من الدكتور وهبة الزحيلي والدكتور محمد �شبير))) على �أنها: 
�شرك���ة عن���ان ولي�س فيه م���ا يتعار�ض مع هذه ال�شرك���ة، ولا ما يخالف ن�ص���اً �شرعياً �أو قاعدة 

�شرعية كلية، فهو عقد جائز.)))   
وعد من الم�صرف ببيع ح�صته لل�شريك. 
3-بيع الم�صرف لل�شريك كلياً �أو جزئياً.

وخالفه���م الدكتور عجيل الن�شمي))) في بحثه المقدم لمجل���ة الفقه الإ�سلامي حيث قال �إنها 
لي�س���ت �شرك���ة عنان م���ن كل الوجوه، فه���ي ت�شبه �شركة العنان م���ن وجه وهي: »ب����أن ي�شترك اثنان 
بماليهم���ا عل���ى �أن يعمل فيه �أحدهما ب�ش���رط �أن يكون له من الربح �أكثر من رب���ح ماله«. وقد وافق 

الحنابلة بذلك.)))

))) انظر المعاملات المالية المعا�صرة في الفقه الإ�سلامي، محمد �شبير �ص: 336، انظر المعاملات المالية المعا�صرة، وهبة 
الزحيلي، �ص:436

))) المرجع ال�سابق. 
))) انظر �أبحاث مقدمة لم�ؤتمر مجمع الفقه الإ�سلامي الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية بجدة الدكتور عجيل الن�شمي 
�ص5، الم�شاركة المتناق�صة في �ضوء العقود الم�ستجدة وهبة الزحيلي، والم�شاركة المتناق�صة �أحكامها و�صورها نزيه حماد، 

المعاملات المالية محمد، �شبير، �ص 336
الأولى 1418هـ-1997م  الطبعة  العلمية-  الكتب  دار  المرداوي: 5/ 368،  �سليمان  بن  الدين  للإمام علاء  الإن�صاف،  انظر   (((

بيروت. 
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وقال: »�إن هذه ال�شركة تجمع �شركة عنان وم�ضاربة، و�سبب الت�شبيه لديه �إن كل واحد منهما 
يجم���ع المال فت�شبه �شرك���ة العنان، ومن حيث �إن �أحدهما يعمل في مال �صاحبه في جزء من الربح 

هي م�ضاربة«.))) 
وال�صحيح �أنه لا ي�صح تكييفها عنان وذلك لأن ال�شركة المتناق�صة لي�ست وكالة من الطرفين، 
ولي����س فيه���ا �إطلاق يد كل م���ن الطرفين �أي »ال�شريكي���ن« هذا من وجه، ومن وجه ث���انٍ ف�إن �شركة 

العنان المق�صود منها التجارة والا�ستثمار ولي�س التملك.
ولا ي�صح تكييفها على �أنها م�ضاربة، فلي�س فيها دفع مال ليعمل به حتى تكون م�ضاربة.

ولا ي�ص���ح تكييفها على �أنها �شرك���ة ملك تامة، لأن الاتفاق الحا�صل ف���ي ال�شركة المتناق�صة 
�أن يتمل���ك ال�شري���ك ح�صة �شريكه الآخر بوعد منه بالبيع  بعقود بي���ع متتالية �أو ا�ستئجار كالإجارة 
المنتهي���ة بالتملي���ك بطريق الإجارة، فه���ي �شركة تنتهي بتمليك ال�شريك بطري���ق البيع وهي �شركة 

�صحيحة.)))
وانتهى الدكتور عجيل الن�شمي �إلى القول ب�أن ال�شركة المتناق�صة« عقد �شركة م�ستجدة تجمع 
بين �شركة وبيع، وهما مما يجوز اجتماعهما، �إذ لا ت�ضاد بينهما، ولا �شبهة في التو�صل باجتماعهما 
لمح���رّم . والاتف���اق �أو الوعد على �أن يبيع ال�شّري���ك - وهو الم�ؤ�س�سة الماليّ���ة الإ�سلاميّة الممولة - 
ة �شريكه في ر�أ�س المال ون�سبة الرّبح المتفق عليها، جائز..«))) ن�صيبها على ال�شّريك �إذا دفع ح�صّ

وت���رى الباحثة �أن الم�شارك���ة المتناق�صة المنتهية بالتمليك هي �شرك���ة عقد م�ستجدة تجمع 
عنا�ص���ر م�شروع���ة ولي�س فيها ما يخالف ن�صاً �شرعياً، ولا يناق����ض قاعدة كلية عامة، ولا ت�ؤدي الى 
محظور، فهي عقد مركب من �شركة وبيع ووعد، والأ�صل في المعاملات الإباحة ،لذلك هي جائزة. 

وقد �أقر الفقهاء �شروطاً خا�صة لجوازها كما �سي�أتي.
ثانياً: �شروط جواز الم�شاركة المنتهية بالتمليك 

ولق���د �أقر م�ؤتمر الم�صرف الإ�سلامي بدبي الم�شارك���ة المنتهية بالتمليك وا�شترط لجوازها 
ال�شروط التالية))):

�ألا تك���ون الم�شاركة المتناق�صة مجرد عملية تمويل بقر�ض، فلا بد من �إيجاد الإرادة الفعلية 
للم�شاركة، وتقا�سم الربح بح�سب الاتفاق، و�أن يتحمل جميع الأطراف الخ�سارة.

))) انظر الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية الدكتور عجيل الن�شمي مجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي ج13،�ص 966.
))) انظر المرجع ال�سابق نف�سه.

))) انظر المرجع ال�سابق.
  1979/5/22 في  المنعقدة  المتحدة  العربية  الإمارات  بدبي،  الأول  الإ�سلامي  الم�صرف  م�ؤتمر  وتو�صيات  قرارات  انظر:   (((
جمادى الثانية 1398ه ، الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك في �ضوء العقود الم�ستجدة وهبة الزحيلي 867، المعاملات 

المالية المعا�صرة ، محمد �شبير �ص 337. 
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�أن يمتل���ك الم�صرف )البن���ك( ح�صته في الم�شاركة ملكاً تام���اً، و�أن يتمتع بحقه الكامل في 
الإدارة والت�صرف، وفي حالة توكيل ال�شريك بالعمل؛ يحق للبنك مراقبة الأداء ومتابعته.

�ألا يت�ضمن عقد الم�شاركة المتناق�صة �شرطاً يق�ضي ب�أن يرد ال�شريك �إلى البنك كامل ح�صته 
في ر�أ�س المال، بالإ�ضافة �إلى ما يخ�صه من �أرباح، لما في ذلك من �شبهة الربا..

المطلب الثالث: �صورها وتطبيقاتها:
هناك عدة �صور وتطبيقات لل�شركة المتناق�صة في الواقع العملي و�أ�شهرها هي تلك التي يتم 
بموجبها اتفاق الطرفين على تنازل الم�صرف عن ح�صته تدريجياً لل�شريك »العميل« مقابل �سداده 
ثمنه���ا دورياً  من العائد الذي ي�ؤول �إلي���ه �أو من �أية موارد خارجية �أخرى وذلك خلال فترة منا�سبة 
يتفق عليها، وعند انتهاء عملية ال�سداد يتم انتقال ملكية ح�صة البنك كاملة �إلى ذلك »ال�شريك«))).

وق���د �أقر م�ؤتمر الم�صرف الإ�سلام���ي بدبي للم�شاركة المتناق�صة المنتهي���ة بالتمليك �صوراً 
ثلاث)))

ال�صورة الأولى : هي التي يتفق فيها البنك مع متعامله على تحديد ح�صة كل منهما في ر�أ�س 
م���ال الم�شاركة و�شروطها، وهي جائ���زة �شرعاً �إذا تم بيع ح�ص�ص البنك �إل���ى المتعامل بعد �إتمام 
الم�شاركة بعقد م�ستقل، بحيث يكون للبنك حرية بيع ح�ص�صه للمتعامل �شريكه �أو لغيره، كما يكون 
للمتعامل الحق في بيع ح�صته للبنك �أو لغيره. وهذا �أو�ضح ال�صور حيث ينف�صل عقد البيع عن عقد 

ال�شركة بنحو وا�ضح تماماً. 
ال�ص���ورة الثاني���ة : وهي التي يتفق فيه���ا البنك مع متعامله على الم�شارك���ة في التمويل الكلي 
�أو الجزئ���ي لم�شروع ذي دخل متوقع، وذلك على �أ�سا����س اتفاق البنك مع ال�شريك الآخر، لتح�صيل 
البن���ك ح�ص���ة ن�سبية من �صافي الدخ���ل المحقق فعلًا، مع حق���ه بالاحتفاظ بالج���زء المتبقي من 
الإي���راد �أو �أي ق���در منه يتفق عليه، ليكون ذلك الجزء مخ�ص�ص���اً لت�سديد �أ�صل ما قدمه البنك من 

تمويل، �أي �إن هذه ال�صورة يتم فيها �سداد بع�ض قيمة الح�صة من الغلة الناتجة.
ال�ص���ورة الثالث���ة: وهي التي يحدد فيها ن�صيب كل من البن���ك و�شريكه في ال�شركة في �صورة 
�أ�سه���م تمثل مجموع قيمة ال�شيء مو�ض���وع الم�شاركة عقار مثلا، ويح�صل كل من ال�شريكين »البنك 

وال�شريك المتعامل« على ن�صيبه من الإيراد المتحقق من العقار.
ولل�شريك �إذا �شاء �أن يقتني من هذه الأ�سهم المملوكة للبنك عدداً معيناً كل �سنة، بحيث تكون 
الأ�سه���م الموجودة ف���ي حيازة البنك متناق�صة، �إلى �أن يتم تمليك �شري���ك البنك الأ�سهم بكاملها، 

))) انظر مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي العدد الثالث ع�شر، الم�شاركة المتناق�صة و�أحكامها و�صورها، نزيه حماد ج13 ،�ص920 ، 
�أدوات الا�ستثمار الإ�سلامية، لعز الدين خوجة، �ص 105

))) انظر: قرارات وتو�صيات م�ؤتمر الم�صرف الإ�سلامي الأول بدبي، فتوى رقم )10 الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك في 
�ضوء العقود الم�ستجدة وهبة الزحيلي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي ج13، الحقتها في نهاية البحث �ص26.
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فت�صبح له الملكية المنفردة للعقار دون �شريك �آخر.
ويوج���د �ص���ور �أخ���رى للم�شارك���ة المتناق�صة ذكره���ا بع����ض الفقه���اء))) المعا�صرين، يمكن 
ت�صنيفه���ا على �أنها تطبيقات عملية للم�شاركة المنتهية بالتمليك في الم�صارف الإ�سلامية، و�أمثلة 

ذلك ما يلي:
�أن يق���دّم العميل �أر�ض���اً ويطلب من الم�ؤ�س�س���ة الماليّة الإ�سلاميّة بناءه���ا بعقد الا�ست�صناع: 
ويدف���ع ال�شّريك جانباً من التّكالي���ف. ف�إن احتفظ �صاحب الأر�ض بملكيّتها لنف�سه، وزع الإيراد بين 
الم�ؤ�س�سة وبين ال�شريك بالنّ�سب المتفق عليها، ول�صاحب الأر�ض في هذه الحالة �أن يدفع للم�ؤ�س�سة 
ته في المباني، �إمّا دفعة واحدة، �أو مق�سطة، ولا يحق للم�ؤ�س�سة �أن تح�صل على �أيّة ميزة  ثم���ن ح�صّ
ب�سبب ارتفاع الأثمان، و�إذا ر�أى ال�شّريك �إدخال الأر�ض بقيمتها في المعاملة، فيكون حينئذ �شريكاً 
للم�ؤ�س�س���ة في  المباني والأر�ض، وله ن�صيب م���ن ارتفاع الأثمان، ويكون �صاحب الأر�ض مخيّراً بين 

�أن يبيع  �أو �أن ي�شتري ب�سعر ال�سّوق. ت�سمى الم�شاركة بالا�ست�صناع 
�أن يت���م التّعاقد بي���ن الم�ؤ�س�سة الماليّة الإ�سلاميّة، وال�شّريك على �إقامة  م�شروع، مع وعد من 
ال�شّري���ك با�ستئج���ار العين لم���دة محددة، فتكون �صفته ف���ي هذه الحال �شري���كاً وم�ست�أجراً. وتوزع 
الأرب���اح حينئذ وفق طريقة الم�شاركة المتناق�صة وح�س���ب اتفاقهما. وت�سمى الم�شاركة المتناق�صة 

المنتهية بالتمليك مع الإجارة.
 �أن تدف���ع الم�ؤ�س�سة المالية الإ�سلامية كامل ر�أ�س المال لم�شروع معين ويقدم ال�شريك العمل 
والربح بينهما مع وعد من الم�ؤ�س�سة بتمليك الم�شروع بطريقة الم�شاركة المتناق�ـصة، فهـذه �ـصورة 

»م�ضاربة منتهية بالتمليك«. وت�سمى الم�شاركة المتناق�صة بطريقة الم�ضاربة.
*وم���ن �صور التطبيق العملي للم�شارك���ة المتناق�صة »م�شروع �أطلق على م�ستوى وزارة التربية 
والتعليم ا�سمه »�شركتنا« حيث قامت �شركة حكمت قدورة بتمويل بع�ض المدار�س التابعة للوزارة بمبلغ  
200 دين���ار لا�ستثماره���ا في م�شاريع �صغيرة لمدة �سنتين، وبن�سب رب���ح معينة للطالبات وللمعلمات 
الم�شرفات ولأعمال �صيانة �أو تطوير للمدر�سة، وكنت �أنا م�شاركة في هذا الم�شروع بمدر�ستي وقمنا 
ب�شراء �آلات لعمل الفو�شار والع�صير، وبعد ت�سديد ثمنها من ن�سب الأرباح �أ�صبحت هذه الآلات ملك 
المدر�سة ول�سد حاجات المدر�سة التي لا ت�ستطيع تغطيتها من الميزانية المخ�ص�صة في المدر�سة.

))) انظر الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية الدكتور عجيل الن�شمي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي ج13 �ص972 وما بعدها. 
الم�شاركة المتناق�صة في �ضوء العقود الم�ستجدة، وهبة الزحيلي، مجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي ج13
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المبحث الثالث
مزايا ومخاطر ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة في الم�صارف لاإ�سلامية  

بعد التعرف على حقيقة هذه المعاملة وتكييفها الفقهي عند الفقهاء وبيان جوازها بال�شروط 
وال�ضوابط ال�شرعية المحددة لها من قبل الفقهاء، فما هي مزايا هذه ال�صيغة وهل هناك مخاطر 

في ا�ستعمالها هذا ما �س�أتناوله في المبحث الأخير من هذا البحث.
المطلب لاأول: مزايا ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة

م���ن خ�ل�ال العر�ض ال�ساب���ق لحقيق���ة الم�شارك���ة المنتاق�ص���ة ك�أ�سلوب جديد و�ش���كل جديد 
للا�ستثمار في الم�صارف فلا بد �أن نتعرف على �أهم مزاياها وهي كما يلي))):

الا�ستثم���ار بطريق الم�شاركة  �ضمن ال�ش���روط وال�ضوابط ال�شرعية التي و�ضعها الفقهاء نجد 
فيه تحقيقاً لل�سلامة ال�شرعية. والبعد عن القرو�ض الربوية.

الم�شارك���ة ع���ززت عند ال�شريك ثقته بنف�سه �أكثر حيث �أعطت���ه �صفة الملك فهو �صاحب هذا 
الم���ال في الم�ستقب���ل وبالتالي �سيكون حري�صاً �أكث���ر على نجاح الم�شروع والاهتم���ام به �أكثر وبذل 

�أق�صى طاقاته كونه م�ساهماً في �أرباحه وخ�سارته.
الم�شارك���ة عملت على تغيير �شكل العلاقة بين البنك وال�شريك فحولتها من دائن ومدين �إلى 

�شركاء.
العم���ل على ت�شجيع وزيادة الا�ستثم���ارات في كافة المجالات �سواء �أكان���ت متو�سطة �أو طويلة 
الأج���ل، مما ي�ساعد على �إيجاد فر����ص عمل وت�شغيل �أكبر عدد ممكن من الأيدي العاطلة عن العمل 

وهذا بدوره يقلل من البطالة.
العم���ل على الم�ساهمة ب�شكل �أكبر في تمويل الم�شروع���ات ال�صناعية والم�شروعات ال�صحية 
وم�شروعات البنية التحتية، مما ي�ؤدي �إلى تنمية هذه المجالات ب�شكل �أ�سرع و�أف�ضل مما هي عليه.

المطلب الثاني: مخاطر ا�ستخدام الم�شاركة المتناق�صة في الم�صارف لاإ�سلامية
قد يتعر�ض الم�شروع لمجموعة من المخاطر تكمن في �سوء �إدارة الم�شروع  و�سوء �أخلاقيات 
المدي���ر الذي تم اختي���اره، و�سوء المتابعة من قبل الطرفين ال�شريك والبنك، وبهذا تكون الخ�سارة 
ه���ي النتيج���ة الحتمية، وتعتبر الخ�سارة من �أهم المخاطر التي قد تواجه الم�شاركة، و�أهم �أ�سبابها 

مايلي))):

))) انظر تطبيق الم�ضاربة والم�شاركة الثابتة والمتناق�صة في التمويلات الم�صرفية، �أحمد محيي الدين �أحمد، �ص4 وما بعدها، 
�أبعاد القرار التمويلي والا�ستثماري في البنوك الإ�سلامية، ابن الغالي �إبراهيم،  دار النفائ�س، عمان - الأردن، 1433هـ. - 

2012م �ص:64  وما بعدها، الم�شاركة في الم�صارف الإ�سلامية، الدكتور �ساجر نا�صر حمد الجبوري �ص382-380 .
))) انظر مخاطر الا�ستثمار في الم�صارف الإ�سلامية، حمزة عبد الكريم حماد، دار النفائ�س، عمان، الأردن، ط1، 1428ه-2008م، 
في  الم�شاركة  �ص:14،  الم�صرفية،  التمويلات  في  والمتناق�صة  الثابتة  والم�شاركة  الم�ضاربة  تطبيق   . بعدها  وما  �ص:19 
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التحاي���ل وع���دم الإف�صاح الكامل عن نتائج الم�شروع، �أو الت�صري���ح بخ�سائر غير حقيقية، �أو 
زي���ادة حج���م الم�صروفات والتكاليف والغ�ش في عمليات التقوي���م للب�ضائع والأموال، وو�ضع رواتب 

عالية غير مبررة، وهذا يعتمد على �أخلاقيات ال�شخ�ص الذي يدير هذه الأمور في الم�شروع.
ع���دم ا�ستخ���دام التموي���ل في الغر����ض الذي حُدد ل���ه، فقد يق���وم البع�ض با�ستخ���دام �أموال 

الم�شاركة لتطوير �أعماله الخا�صة.
�سوء �إدارة الم�شروع، وعدم تفرغ ال�شريك ومنح �أغلب وقته واهتمامه لأعماله الخا�صة.

�صعوبة التدقيق والتقييم والمتابعة، وهذا �أدى الى ظهور م�شكلات عملية حقيقية في عمليات 
الم�شاركة. وعدم درا�سة الجدوى الاقت�صادية للم�شاريع الا�ستثمارية درا�سة وافية.

ولتفادي هذه المخاطر يجب اتباع ما يلي:)))
اولًا: اختي���ار �أ�صح���اب الخبرة والكف���اءة لإدارة الم�شروع. حيث �أن ي���د ال�شريك »المدير« يد 
�أم���ان ليعمل بخبرته وكفاءته لإنج���از الم�شروع، ولا يجوز ا�شتراط  �ضمان �أياً منهما من غير تعد �أو 

تق�صير.
ثانياً: اختيار �أ�شخا�ص يتمتعون ب�أخلاق حميدة بحيث لا يتعدون ولا يق�صرون ولا يتحايلون. 

ثالث���اً: �إعداد لج���ان ذات كف���اءات متنوعة المجالات تك���ون مهمتها مراقب���ة ومتابعة وتقييم 
عملي���ات الا�ستثمار. وبالتال���ي تقلل �آثار الخطر الأخلاقي �إلى حد ما. وتكلفة هذه اللجان تكون على 

الم�شروع  ولا تقع تكلفتها على طرف دون الآخر. 
الخاتمة

وفي نهاية البحث فقد تو�صلت �إلى النتائج التالية.
�أن الم�شاركة المتناق�صة المنتهية بالتمليك عقد من العقود الم�ستجدة الجائزة �شرعاً.

الم�شاركة المتناق�صة عبارة عن عقد مركب من عقدين �أو �أكثر من �شركة وبيع ووعد بالبيع.
يجب مراعاة ال�ضوابط وال�شروط التي �أقرها الفقهاء في الم�شاركة المتناق�صة حتى لا ت�ؤدي 

�إلى محظور �شرعي .
للم�شارك���ة المتناق�ص���ة العدي���د من المزاي���ا التي تحفز عل���ى ا�ستخدامها ف���ي الا�ستثمارات 
م���ن خلال الم�صارف الإ�سلامي���ة وال�شركات العامة والخا�صة، فهي تعم���ل على توفير فر�ص عمل، 

والتقليل من ظاهرتي الفقر والبطالة.

ال�شركات، منذر قحف، وقائع  النقود والبنوك والم�ساهمة في  الم�صارف الإ�سلامية، �ص:282-283، ق�ضايا معا�صرة في 
الندوة التي عقدت في مقر البنك الإ�سلامي للتنمية في جدة بالتعاون بين المعهد الإ�سلامي للبحوث والتدريب ومجمع الفقه 

الإ�سلامي بجدة، المنعقد بتاريخ (18-1413/10/22ه الموافق 10-4993/4/14، ندوة رقم38، �ص261.
))) انظر تطبيق الم�ضاربة والم�شاركة الثابتة والمتناق�صة في التمويلات الم�صرفية، �ص:14، الم�شاركة في الم�صارف الإ�سلامية، 

�ص:283-282
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يج���ب الا�ستعان���ة بالخب���راء من �أه���ل الكف���اءة والاخت�صا�ص لإع���داد الج���دوى الاقت�صادية 
للا�ستثم���ارات  قب���ل الموافقة عل���ى �إن�شاء الم�شاركة بي���ن الطرفين »العمي���ل والم�صرف« حتى يتم 

التقليل من مخاطر الا�ستثمار بهذه ال�صيغة.
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التو�صيات 
تو�صي الباحثة بما يلي:

العمل على ت�شجيع الا�ستثم���ار من خلال الم�شاركة المتناق�صة في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة 
لذوي الدخل المحدود وغيرهم.

 و�ضع ال�ضمانات التي تقلل من مخاطر الا�ستثمار لر�أ�س المال الذي يقدمه الم�صرف كتمويل 
وذل���ك بفر����ض عقوبات عل���ى ال�شريك �إن ق�ص���ر �أو تهاون �أو تع���دى. مما ي�ساعد عل���ى فتح قنوات 

الا�ستثمار.
 ا�ستخ���دام الم�شارك���ة المتناق�ص���ة لإقامة م�شاري���ع وا�ستثمارات بين الم�ص���ارف الإ�سلامية 
والم�ؤ�س�س���ات التعليمية والنقابات المهنية وخا�صة نقابة المعلمين لتخدم المعلمين ك�شريحة كبيرة 
في المجتمع، مثل �إقامة مراكز �صحية خا�صة بالمعلمين، �أو �إقامة م�شاريع �سكنية تعود بالنفع على 

المعلمين كافة. علماً ب�أنني �س�أقوم بتقديم هذا الاقتراح لغاية التطبيق �إن �شاء الله.
المراجع

ل�س���ان الع���رب، محمد بن مكرم ب���ن منظور الإفريق���ي الم�صري، »ت711ه���ـ«، بيروت، ط1، 
.448/10

معج���م لغة الفقه���اء، محمد روا�س قلعة ج���ي، دار النفائ�س، بيروت، لبن���ان، ط3، 1431هـ-
2010م،.

بدائ���ع ال�صنائ���ع في ترتيب ال�شرائع، ع�ل�اء الدين الكا�ساني، »ت587ه���ـ«، المكتبة الحبيبة، 
باك�ستان، ط1، 1409  هـ-1989م.

المو�سوع���ة الفقهي���ة الكويتي���ة، �صادر ع���ن: وزارة الأوقاف وال�ش����ؤون الإ�سلامي���ة – الكويت 
،ع���دد الأج���زاء: 45 جزءًا الطبع���ة: )من 1404 - 1427 ه���ـ(.. الأج���زاء 1 - 23: الطبعة الثانية، 
دارال�سلا�سل - الكويت.. الأجزاء 24 - 38: الطبعة الأولى، مطابع دار ال�صفوة - م�صر.. الأجزاء 

39 - 45: الطبعة الثانية، طبع الوزارة. 
�أب���و داود، �سليم���ان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني )ت 275 هـ(: �سن���ن �أبي داود، 4 �أجزاء  تحقيق: 

محمد محيي الدين عبد الحميد.  بيروت :دار الفكر . دون تاريخ. 
الم�ستدرك على ال�صحيحين، �أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه 
بن نُعيم بن الحكم ال�ضبي الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405هـ( تحقيق: 
م�صطفى عبد القادر عطا النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت الطبعة: الأولى، 1411 - 1990عدد 

الأجزاء: 4
مواه���ب الجليل ل�شرح مخت�صر خليل، محمد بن محم���د الحطاب، »ت954هـ«، تحقيق زكريا 
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عميرات، دار عالم الكتب، 1423هـ2003م.
مغن���ي المحتاج �إل���ى معرفة الفاظ المنه���اج، محمد ال�شربيني »ت 977ه���ـ« مكبعة م�صطفى 

البابي الحلبي و�أولاده، م�صر 1377هـ-1985م. 
المغن���ي في فقه الإمام �أحمد بن حني���ل ال�شيباني، عبد الله بن قدامة المقد�سي، »ت 682هـ« 

دار الفكر، بيروت، لبنان، ط1، 1405هـ .
من���ح الجليل �شرح على مخت�صر �سيد خليل، محمد علي�ش، »ت 1299هـ «، دار الفكر، بيروت، 

لبنان، 1409هـ-1989م، 260/6.
المب�سوط، محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي )المتوفى: 483هـ( النا�شر: 

دار المعرفة - بيروت الطبعة: بدون طبعة تاريخ الن�شر: 1414هـ - 1993 معدد الأجزاء: 30
�ش���رح مخت�صر الطح���اوي، �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الج�صا�ص الحنفي )المتوفى: 370 

هـ( النا�شر: دار الب�شائر الإ�سلامية - ودار ال�سراج الطبعة: الأولى 1431 هـ - 2010 م
رد المحت���ار على الدر المخت���ار، ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر ب���ن عبد العزيز عابدين 
الدم�شق���ي الحنف���ي )المتوفى: 1252هـ(، النا�شر: دار الفكر-بي���روت، الطبعة: الثانية، 1412هـ - 

1992معدد الأجزاء: 6
الإن�ص���اف، للإمام ع�ل�اء الدين بن �سليمان الم���رداوي، دار الكتب العلمي���ة- الطبعة الأولى 

1418هـ-1997م بيروت. 
المعاملات المالية المعا�صرة، وهبة الزحيلي دار الفكر، دم�شق �سوريا، ط8 ،1432ه -2011م

المعام�ل�ات المالي���ة المعا�ص���رة في الفق���ه الإ�سلامي »محم���د �شبي���ر« دار النفائ�س، عمان، 
الأردن، ط6 ،1427هـ-2007 

الفق���ه الإ�سلام���ي و�أدلت���ه، �أ. د. وهب���ة بن م�صطف���ى الزحيلي، �أ�ست���اذ ورئي����س ق�سم الفقه 
الإ�سلام���ي و�أ�صوله بجامع���ة دم�شق - كلية ال�شريعة النا�شر: دار الفك���ر - �سورية - دم�شق الطبعة: 

الرابعة عدد الأجزاء: 10.
�أطروح���ة لنيـل درج���ة الدكتوراه في جامعة القاه���رة »تطـوير الأعمـ���ال الم�صرِفية بما يتفق 

ود، في تاريخ 1976/6/30م وال�شريعة الإ�سلامية« د. �سامي ح�سن �أحمد حمُّ
�أبعاد القرار التمويلي والا�ستثماري في البنوك الإ�سلامية، ابن الغالي �إبراهيم، دار النفائ�س، 

عمان - الأردن، 1433ه-2012م.
مخاطر الا�ستثمار في الم�صارف الإ�سلامية، حمزة عبد الكريم حماد، دار النفائ�س، عمان، 

الأردن، ط1، 1428-2008م.
ق�ضايا معا�صرة في النقود والبنوك والم�ساهمة في ال�شركات، منذر قحف، وقائع الندوة التي 
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عقدت في مقر البنك الإ�سلامي للتنمية في جدة بالتعاون بين المعهد الإ�سلامي للبحوث والتدريب 
ومجم���ع الفقه الإ�سلامي بجدة، المنعقد بتاريخ (18-1413/10/22ه الموافق 4993/4/14-10، 

ندوة رقم 38
البنوك الإ�سلامية �أحكامها ومبادئها وتطبيقاتها الم�صرفية، محمد العجلوني، دار الم�سيرة، 

عمان، الأردن، ط1، 1429ه – 2008 
موق���ع ق�سطا����س الإلكترون���ي قانون رق���م 13 ل�سنة 1978 )قان���ون البنك الإ�سلام���ي الأردني 

 /https://qistas.com/legislations/jor/view /)1978 للتمويل والا�ستثمار ل�سنة
هيئة المحا�سبة والمراجعة للم�ؤ�س�سات المالية والإ�سلامية، المعايير ال�شرعة / ،معيار 12.

المو�سوعة العلمية والعملية للبنوك الإ�سلامية 28/1، �أدوات الا�ستثمار الإ�سلامية، لعز الدين 
خوجة.

بحوب مقدمة لمجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي منها العدد 13.
الم�شارك���ة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية  بحث مقدم للدورة الرابعة ع�شرة لم�ؤتمر مجمع 

الفقه الإ�سلامي بجدة للأ�ستاذ الدكتور عجيل جا�سم الن�شمي.
الم�شاركة المتناق�صة �صورها و�أحكامها، نزيه حماد 

الم�شاركة المتناق�صة طبيعتها و�ضوابطها الخا�صة الدكتور عبد ال�سلام العبادي.
الم�شارك���ة المتناق�صة و�صورها في �ضوء �ضوابط العقود الم�ستج���دة الأ�ستاذ الدكتور ح�سن 

علي ال�شاذلي.
الم�شارك���ة المتناق�صة و�صورها ف���ي �ضوء �ضوابط العقود الم�ستج���دة الأ�ستاذ الدكتور وهبة 

الزحيلي
ملحق 1

قرار ب��شأن الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية
فى: الخمي�س 11 مار�س 2004

 طباعة البريد الإلكترونى
قرار رقم 136 )15/2(

ب��شأن الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية
�إن مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي المنبثق عن منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي المنعقد في 
دورت���ه الخام�س���ة ع�شرة بم�سقط ) �سلطنة عُمان 14 – 19 المحرم 1425هـ، الموافق 6 – 11 �آذار 

) مار�س 2004م.
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بع���د اطلاعه عل���ى البحوث ال���واردة �إلى المجمع بخ�صو����ص مو�ضوع الم�شارك���ة المتناق�صة 
و�ضوابطها ال�شرعية، وبعد ا�ستماعه �إلى المناق�شات التي دارت حوله

قرر ما  يلي:
الم�شاركة المتناق�صة: معاملة جديدة تت�ضمن �شركة بين طرفين في م�شروع ذي دخل يتعهد 
فيه���ا �أحدهما ب�شراء ح�صة الطرف الآخر تدريجاً �س���واء كان ال�شراء من ح�صة الطرف الم�شتري 

في الدخل �أم من موارد �أخرى.
�أ�سا����س قي���ام الم�شاركة المتناق�صة: هو العق���د الذي يبرمه الطرفان وي�سه���م فيه كل منهما 
بح�صة في ر�أ�س مال ال�ـشركة، �سواء �أكان �إ�سهامه بالنقود �أم بالأعيان بعد �أن يتم تقويمها، مع بيان 

كيفية توزيع الربح، على �أن يتحمل كل منهما الخ�سارة – �إن وجدت – بقدر ح�صته في ال�شركة.
تخت����ص الم�شارك���ة المتناق�صة بوجود وعد ملزم من �أح���د الطرفين فقط، ب�أن يتملك ح�صة 
الطرف الآخر، على �أن يكون للطرف الآخر الخيار، وذلك ب�إبرام عقود بيع عند تملك كل جزء من 

الح�صة، ولو بتبادل �إ�شعارين بالإيجاب والقبول.
يجوز لأحد �أطراف الم�شاركة ا�ستئجار ح�صة �شريكه ب�أجرة معلومة ولمدة محددة، ويظل كل 

من ال�شريكين م�س�ؤولًا عن ال�صيانة الأ�سا�سية بمقدار ح�صته.
الم�شارك���ة المتناق�صة م�شروع���ة �إذا التُزم فيه���ا بالأحكام العامة لل�ش���ركات، وروعيت فيها 

ال�ضوابط الآتية:
�أ‌- ع���دم التعه���د ب�شراء �أحد الطرفين ح�ص���ة الطرف الآخر بمثل قيم���ة الح�صة عند �إن�شاء 
ال�شرك���ة، لما في ذلك من �ضمان ال�شريك ح�صة �شريكه، بل ينبغي �أن يتم تحديد ثمن بيع الح�صة 

بالقيمة ال�سوقية يوم البيع، �أو بما يتم الاتفاق عليه عند البيع.
ب‌- عدم ا�شتراط تحمّل �أحد الطرفين م�صروفات الت�أمين �أو ال�صيانة و�سائر الم�صروفات، 

بل تحمّل على وعاء الم�شاركة بقدر الح�ص�ص.
ج- تحديد �أرباح �أطراف الم�شاركة بن�سب �شائعة، ولا يجوز ا�شتراط مبلغ مقطوع من الأرباح 

�أو ن�سبة من مبلغ الم�ساهمة.
د- الف�صل بين العقود والالتزامات المتعلقة بالم�شاركة.

هـ.- منع الن�ص على حق �أحد الطرفين في ا�سترداد ما قدمه من م�ساهمة ) تمويل(.
والله �أعلم

قرار رقم: )49( حكم تمويل الم�شاركة المتناق�صة التي يقدمها البنك المركزي لموظفيه
بتاريخ  24/ 4/ 1422 هـ، الموافق  15/ 7/ 2001 م

 ورد �إلينا �س�ؤال يقول فيه �صاحبه:
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ما حكم تمويل الم�شاركة المتناق�صة التي يقدمها البنك المركزي لموظفيه ؟
 الجواب وبالله التوفيق:

بحث المجل�س المو�ضوع في عدة جل�سات ور�أى ما يلي: -
�أن المج���ال مفتوح �أمام موظفي البنوك الإ�سلامي���ة وغيرهم من �أجل الح�صول على م�ساكن 

لهم وفق �إحدى ال�صيغ الآتية:
ال�صيغة الأولى: �صيغ���ة المرابحة للآمر بال�شراء المعروفة، والتي يتحمل فيها الموظف كلفة 
العمال���ة اللازم���ة للبناء، ويق���دم فيها البنك تمويل الم���واد التي يمكن �شرا�ؤه���ا بالمرابحة، بحيث 

تدخل في ملك البنك، و�ضمانته.
ويمكن ا�ستخدامها ل�شراء �شقة �أو بناية وفق ما هو معروف في بيع المرابحة.

ال�صيغة الثانية: �صيغة الا�ست�صناع، وعند ذلك يتحمل البنك كلفة جميع التمويل وفق �شروط 
هذه ال�صيغة، ويمكن من خلالها ا�ست�صناع بناية �أو �شقة ح�سب الحال.

�أم���ا ال�صيغ���ة المعرو�ضة على مجل�س الإفتاء تح���ت م�سمى )الم�شارك���ة المتناق�صة( والعقد 
المرف���ق، فهي تختلف عن طبيعة هذا العق���د، كما هو معروف في تعريفه الم�ستقر في قانون البنك 
الإ�سلام���ي ال���ذي حظي بموافقة مجل�س الإفت���اء، حيث �إن القانون قد عرف���ه )دخول البنك ب�صفة 
�شري���ك مم���وّل - كلياً �أو جزئياً في م�شروع ذي دخل متوقع، وذلك عل���ى �أ�سا�س الاتفاق مع ال�شريك 
الآخ���ر بح�ص���ول البن���ك على ح�صة ن�سبي���ة من �صافي الدخ���ل المتحقق فعلًا مع حق���ه بالاحتفاظ 
بالج���زء المتبقي �أو ق���در منه يتفق عليه ليكون ذلك الجزء مخ�ص�صاً لت�سديد �أ�صل ما قدمه البنك 

من تمويل.
مما يعني �أن دخل الم�شروع المبني وفق هذا العقد هو متوقع عند �إبرام هذا العقد، و�أن الذي 

يحدد هذا الدخل المتوقع هو واقع ال�سوق بعد �إنجاز الم�شروع.
ولا ي�صح �أن يقدر هذا الدخل ابتداء من�سوباً �إلى التمويل المدفوع من البنك مما يجعل الأمر 
مح�سوم���اً عل���ى �أ�سا�س الفائدة المخف�ض���ة، كما جرى في الحالة المعرو�ضة عل���ى المجل�س، وكونها 

منخف�ضة لا يخرجها عن طبيعتها المحرمة في نظر ال�شريعة.
وحت���ى تجوز هذه ال�صيغ���ة، فلا ي�صح ح�ساب الدخ���ل المتوقع للم�شروع به���ذه الطريقة �إنما 

الأ�صل �أن تترك لل�سوق.
وبم���ا �أننا �أم���ام رغبة الموظف في الح�صول على �سكن �سي�ستخدمه هو �شخ�صيًا، ولن يعر�ض 
الم�شروع في ال�سوق لغر�ض ت�أجيره، فالبديل ال�شرعي المقبول هو �أن تقوم لجنة من الخبراء الثقات 
والعدول بتقدير �أجر مثله بعد �إنجازه، وبناء على تقدير حقيقي ب�أ�سعار ال�شقق والمنازل المماثلة.

وبالتال���ي لا ب���د من �صياغة العقد �صياغة جديدة على ه���ذا الأ�سا�س، والذي هو فارق التمييز 
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بين ال�صيغة المقبولة �شرعًا وغير المقبولة �شرعًا، هذا �إذا رغب الموظف والبنك في �أن يلج�أوا �إلى 
�أ�سلوب الم�شاركة المتناق�صة، و�إلّا �أمكنهم اللجوء �إلى ال�صيغ الأخرى الم�شار �إليها �أعلاه.

والله تعالى �أعلم.
 رئي�س مجل�س الإفتاء

قا�ضي الق�ضاة / ال�شيخ عز الدين الخطيب التميمي
د. يو�سف علي غيظاند. عبد ال�سلام العبادي

ال�شيخ �سعيد الحجاويد. وا�صف البكــري

ال�شيخ نعيم مجاهدد. عبد العزيز الخياط

ال�شيخ محمود �شوياتد. محمد �أبو يحيـــى   
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الأ�ستاذ الدكتور �أحمد �شحدة �أبو �سرحان 			  رنين يزن �سرية
		�أ�ستاذ في ق�سم الم�صارف الإ�سلامية، كلية ال�شريعة، الجامعة الأردنية  باحثة في الم�صارف الإ�سلامية

التمويل الإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة وتطبيقاته
في الم�صارف الإ�سلامية

)البنك الإ�سلامي الأردني �أنموذجاً (

الملخ�ص 
يتن���اول ه���ذا البحث مفهوم الم�شاريع ال�صغي���رة، وخ�صائ�صها، و�أهميته���ا، ومفهوم التمويل 

الإ�سلامي، وخ�صائ�صه، و�صيغه، وتطبيقاته في البنك الإ�سلامي الأردني.
وم���ن خلال ه���ذا البحث تبي���ن �أن للم�شاري���ع ال�صغيرة دوراً ب���ارزاً في التنمي���ة الاقت�صادية 
والاجتماعية، و�أن للتموي���ل الإ�سلامي �صيغاً كثيرة ومتنوعة تلبي حاجات الأفراد المتعددة، وتلائم 
تن���وع الم�شاريع واختلاف �أنماطه���ا، و�أن للبنك الإ�سلامي الأردني دوراً وا�ضحاً في تمويل الم�شاريع 
ال�صغي���رة من خ�ل�ال عدة �صيغ: كالمرابحة للآم���ر بال�شراء، والا�ست�صن���اع، والإجارة، والم�شاركة 

المتناق�صة.
الكلمات الدالة: التمويل الإ�سلامي، الم�شروعات ال�صغيرة، الم�صارف الإ�سلامية.

Abstract 
This research deals with the concept of small projects, their characteristics, 

and importance, and the concept of Islamic finance, its characteristics, 
formulas, and applications in the Jordan Islamic Bank .Through this research, 
it was found that small projects have a prominent role in economic and social 
development, and that Islamic financing has many and varied formulas that 
meet the multiple needs of individuals, and suit the diversity of projects and 
their different types, and that the Jordan Islamic Bank has a clear role in 
financing small projects through several forms: such as Murabaha for the 
purchase commanding, Istisna’a, lease, and decreasing  Musharaka.

Key words:Islamic finance, Small projects, Islamic banks.
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المقدمة
الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على النبي الأمي���ن، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 
وبع���د: فقد زادت عناية الدول بالم�شاري���ع ال�صغيرة خ�صو�صاً بعد تف�شي الفق���ر والبطالة، و��ضآلة 
فر����ص العمل، وباتت هذه الم�شاريع ملاذاً للفقراء وذوي الدخل المحدود. ولت�أمين التمويل اللازم 
لهذه الم�شاريع يجد الفرد نف�سه �أمام خيارين: �إما التمويل التقليدي القائم على الإقرا�ض بفائدة، 
وه���ذا محرم �شرع���اً، و�إما التمويل الإ�سلام���ي ب�صيَغه المتعددة، و�أ�ساليب���ه المتنوعة، والتي تف�سح 

المجال وا�سعاً، وتعطي الفرد بدائل �شتى تنا�سب حاجاته، وتلبي رغباته.
وللوق���وف عل���ى التموي���ل الإ�سلامي له���ذه الم�شاري���ع ال�صغي���رة، وا�ستعرا�ض تجرب���ة البنك 

الإ�سلامي الأردني في ذلك، جاء هذا البحث.
م�شكلة البحث: 

تظهر م�شكلة البحث في الإجابة عن الأ�سئلة التالية: 
ما مفهوم الم�شاريع ال�صغيرة ؟  وما خ�صائ�صها، و�أهميتها ؟ 

 ما مفهوم التمويل الإ�سلامي، وما خ�صائ�صه؟ 
 ما ال�صيغ الإ�سلامية لتمويل الم�شاريع ال�صغيرة ؟ 

 ما دور البنك الإ�سلامي الأردني في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة ؟ 
�أهداف البحث: 

تكمن �أهداف هذا البحث في النقاط التالية: 
تو�ضيح مفهوم الم�شاريع ال�صغيرة، وبيان خ�صائ�صها، و�أهميتها. 

معرفة مفهوم التمويل الإ�سلامي، وخ�صائ�صه.
بيان ال�صيغ الإ�سلامية لتمويل الم�شاريع ال�صغيرة.

الوقوف على دور البنك الإ�سلامي الأردني في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة . 
�أهمية البحث: 

تنبع �أهمية البحث من �أهمية الم�شاريع ال�صغيرة نف�سها: كونها تعد عاملًا رئي�ساً في التنمية 
الاقت�صادي���ة والاجتماعية. كما تنب���ع �أهميته من حاجة �أ�صحاب ه���ذه الم�شاريع، والمتعاملين بها، 

والم�صارف الإ�سلامية �إلى معرفة �صيغ التمويل الإ�سلامي لهذه الم�شاريع.
منهج البحث: 

اتبعت في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي، والو�صفي، والتحليلي: حيث قمت با�ستقراء وتتبع 
م���ا يتعلق بالمو�ضوع من م�سائل، وو�صفها كم���ا هي في الواقع، ودرا�ستها وتحليلها بغية الو�صول �إلى 

نتائج �سليمة. 
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الدرا�سات ال�سابقة: 
1- النابل�س���ي زين���ب ح�سان عبد اللطي���ف، دور الم�صارف الإ�سلامي���ة العاملة في الأردن في 
تموي���ل الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، بح���ث من�شور في مجلة مثقال للعلوم الاقت�صادية والإدارية 

وتكنولوجيا المعلومات، جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية، المجلد الخام�س، العدد 1، 2019 م. 
تناولت هذه الدرا�سة ماهية الم�صارف الإ�سلامية والتمويل الم�صرفي الإ�سلامي، والم�شاريع 
ال�صغي���رة، وبي���ان وجهة نظر �أ�صح���اب الم�شاريع ال�صغي���رة والمتو�سطة حول ال���دور الذي تقدمه 
الم�ص���ارف الإ�سلامية الأردنية في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، وتو�صل البحث �إلى عدّة 
نتائج �أهمها: وجود دور فعّال للم�صارف الإ�سلامية العاملة في الأردن في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة 
والمتو�سط���ة، وهن���اك �أث���ر ذات دلال���ة �إح�صائية فيم���ا يتعلّق ب�أ�سل���وب تعامل موظف���ي الم�صارف 
الإ�سلامية، و�إجراءات التمويل التي ت�ضعها الم�صارف الإ�سلامية، وال�ضمانات التي تطلبها، و�صيغ 
التمويل المعمول بها في الم�صارف الإ�سلامية، وحجم التمويل الممنوح من الم�صارف الإ�سلامية. 

يلاحظ على البحث الاخت�صار ال�شديد في الجانب النظري. 
2- الباح���وث، عبدالله بن �سليمان، دور التمويل الإ�سلامي ف���ي دعم الم�شروعات ال�صغيرة، 
بح���ث من�شور في المجلة العالمي���ة للاقت�صاد والأعمال، مركز رف���اد للدرا�سات والأبحاث، المجلد 

الثالث، العدد 1، 2017 م. 
تناولت ه���ذه الدرا�سة التموي���ل الإ�سلامي، والم�شاري���ع ال�صغيرة، وعر�ض���ت و�سائل التمويل 
الإ�سلامي���ة للم�شاري���ع ال�صغي���رة وبع�ض التحديات والعقب���ات التي تواجه الم�ص���ارف في التمويل، 
وتو�صل البحث �إلى عدّة نتائج منها: وجود �صيغ تمويل غير ربحية في النظام الاقت�صادي الإ�سلامي 
كالزكاة والوقف، وبيان �أبرز التحديات والم�شاكل التي تواجه الم�شاريع ال�صغيرة، كم�شكلة التمويل 

وبع�ض التحديات الاقت�صادية والت�سويقية والإدارية والفنية. 
يلاح���ظ على هذا البح���ث الاخت�صار في الجانب التطبيقي: حي���ث اقت�صر الباحث على ذكر 
بع�ض التحديات المتعلقة ب�صيغ التمويل في تجربة بع�ض الم�صارف الإ�سلامية في تمويل الم�شاريع 

ل في �صيغ تمويل الم�شاريع ال�صغيرة.  ال�صغيرة، كما �أنه لم يف�صّ
3- الدعا����س، عبد الله �أحمد، والجعارات، خالد جمال، دور الم�صارف الإ�سلامية في تمويل 
الم�ؤ�س�س���ات ال�صغيرة والمتو�سطة في الأردن، بحث من�ش���ور في مجلة الزرقاء للبحوث والدرا�سات 

الإن�سانية، المجلد الرابع ع�شر، العدد الثاني 2014  م. 
تناول���ت ه���ذه الدرا�سة  دور الم�ص���ارف الإ�سلامية ف���ي تنمية وتمويل الم�ؤ�س�س���ات ال�صغيرة 
والمتو�سط���ة ف���ي الأردن، وعر�ضت تجربة البن���ك الإ�سلامي الأردني في ذل���ك، وتو�صل البحث �إلى 
ع���دّة نتائج منها: محدودية وقِدم �صيغ التمويل التي تطبقه���ا الم�صارف الإ�سلامية، وتعقيد عملية 

التمويل ب�سبب كثرة ال�ضمانات المطلوبة والت�أخر في الإجراءات. 
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لم يتو�سع الباحث في الجانب النظري لمو�ضوع البحث، فقد اقت�صرت الدرا�سة على معلومات 
قليلة ومحدودة وكان الاهتمام الأكبر في الدرا�سة التطبيقية والجانب الإح�صائي. 

4- الأ�سرج، ح�سين عبد المطلب، �صيغ تمويل الم�شروعات ال�صغيرة في الاقت�صاد الإ�سلامي، 
بح���ث من�شور في مجل���ة درا�س���ات �إ�سلامية، مرك���ز الب�صيرة للبح���وث والا�ست�ش���ارات والخدمات 

التعلمية، العدد 2، 2010 م . 
تناول���ت الدرا�سة �ضوابط ا�ستثمار المال في ال�شريعة، وال�صي���غ الإ�سلامية لتمويل الم�شاريع 
ال�صغي���رة ومزاياها، والمعايير العامة لقبول م�شروع �صغير للتمويل الإ�سلامي، ومعوقات ا�ستخدام 

�صيغ التمويل الإ�سلامي. 
اقت�صر الباحث في درا�سته على الجانب النظري، ولم يكن هنالك جانب تطبيقي. 

 خطّة البحث:
ا�شتمل هذا البحث على مقدمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة على النحو التالي: 

المقدمة: تناولت م�شكل���ة هذا البحث، و�أهدافه، و�أهميته، ومنهجه، والدرا�سات ال�سابقة له، 
وخطته.

المبح���ث الأول: الم�شاري���ع ال�صغي���رة: مفهومها، خ�صائ�صه���ا، و�أهميتها، ومفه���وم التمويل 
الإ�سلامي.

المطلب الأول: مفهوم الم�شاريع ال�صغيرة
المطلب الثاني: خ�صائ�ص الم�شاريع ال�صغيرة

المطلب الثالث: �أهمية الم�شاريع ال�صغيرة 
المطلب الرابع: مفهوم التمويل الإ�سلامي

المبحث الثاني: خ�صائ�ص التمويل الإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة
المبحث الثالث: �صيغ التمويل الإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة
المطلب  الأول: �صيغ التمويل الإ�سلامي القائمة على البيوع 

المطلب الثاني: �صيغ التمويل الإ�سلامي القائمة على الإيجارات 
المطلب الثالث: �صيغ التمويل الإ�سلامي القائمة على الم�شاركات

المبحث الرابع: تطبيقات التمويل الإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة  في البنك الإ�سلامي الأردني
المطلب الأول: التعريف بالبنك الإ�سلامي الأردني

المطلب الثاني: دور البنك الإ�سلامي الأردني في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة
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المبحث لاأول:
الم�شاريع ال�صغيرة: مفهومها، خ�صائ�صها و�أهميتها، ومفهوم التمويل لاإ�سلامي 

المطلب لاأول: مفهوم الم�شاريع ال�صغيرة: 
بع���د الرج���وع  �إل���ى العديد م���ن الدرا�س���ات تبيّن �أنّ���ه لي�س هنال���ك مفهوم مح���دد للم�شاريع 
ال�صغي���رة، فمفهومها يختلف باختلاف المعايير المتخ���ذة لتعريف هذه الم�شاريع، ولاختلاف تلك 

المعايير بين الدول. 
وتلك المعايير ت�أخذ اتجاهين رئي�سين))):

الاتجاه الأول: الاعتماد على المعايير الكمية في تعريف الم�شاريع ال�صغيرة:
تتع���دد المعايير الكمية المعتمدة في تعري���ف الم�شاريع ال�صغيرة، و�أهم هذه المعايير: معيار 
عدد العاملين، ومعيار ر�أ�س المال، ومعيار الم�ستوى التكنولوجي الم�ستخدم، ومعيار المبيعات))). 
لكن يعتبر معيار عدد العاملين، ومعيار ر�أ�س المال �أكثرها �شيوعاً وملاءمةً للواقع العربي))).
- تعريف الم�شاريع ال�صغيرة بالاعتماد على معيار عدد العاملين: يعتبر معيار عدد العاملين 
�أهم المعايير الكمية؛ كونه �أكثر فاعلية في المقارنة و�أكثر ثباتاً في الواقع من المعايير الأخرى))). 
تتع���دد التعريف���ات وفقاً لمعي���ار عدد العاملي���ن؛ نظراً لتع���دد البلدان والهيئ���ات التي تعرّف 
الم�شاريع ال�صغيرة وفق هذا المعيار، ففي �أميركا وفرن�سا يعرّف الم�شروع ال�صغير الذي ي�ستخدم 
لغاية ٤٩٩ عاملًا، �أمّا في الدول العربية فيعرّف الم�شروع ال�صغير وفقاً لهذا المعيار في الأردن ب�أنّه 

الذي يعمل فيه ٢٠ عاملًا ف�أقل))).
- تعريف الم�شاريع ال�صغيرة بالاعتماد على معيار ر�أ�س المال: 

تتع���دد التعريف���ات وفقاً لمعيار ر�أ����س المال باختلاف ال���دول: ففي اليابان يع���رّف الم�شروع 
ال�صغير ب�أنه الذي لا يزيد ر�أ�س ماله عن ١٠ ملايين ين)))، �أما في الدول العربية فيعرّف الم�شروع 

ال�صغير وفقاً لهذا المعيار في الأردن ب�أنّه الذي يكون ر�أ�س ماله �أقل من ٥٠٠٠٠ دينار))).
�أمّ���ا البنك المركزي الأردني فيعرّف الم�شاري���ع ال�صغيرة ب�أنّها: الم�شاريع التي توظف بين ٥ 

))) فرحان، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص15. 
))) الجويفل، دور البنوك الإ�سلامية في تمويل المن��شآت ال�صغيرة والمتو�سطة الحجم، �ص15-17 .

))) فرحان، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص17 .
))) المرجع ال�سابق،�ص15

))) الحموري، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص2. نقلًا عن: فرحان، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص16.
)))  خطاطبة، التمويل اللاربوي للم�ؤ�س�سات ال�صغيرة في الأردن، �ص6.

))) الحموري، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص3. نقلًا عن: فرحان، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص16.
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و٢٠ موظفاً، ومجموع �أ�صولها �أو حجم مبيعاتها تقل عن ١ مليون دينار �سنوياً))).
الاتجاه الثاني: الاعتماد على الجانب الو�صفي في تعريف الم�شاريع ال�صغيرة:

من تعريفات الم�شاريع ال�صغيرة المتعلقة بالجانب الو�صفي: تعريف لجنة التنمية الاقت�صادية 
الأمريكية CED حيث عرفت الم�شروع ال�صغير ب�أنه الذي ي�ستوفي �شرطين على الأقل من ال�شروط 
التالية: �أن يكون المالك هو المدير، �أن يتم توفير ر�أ�س المال من المالك �سواء كان فرداً �أو جماعة، 
ك يعي�ش���ون في مجتمع واحد، و�أن يكون حجم الم�ش���روع �صغيراً مقارنة مع  �أن يك���ون العمّال والمّال

حجم القطاع الذي ينتمي �إليه.)))
ه���ذا، ويمك���ن الجمع بي���ن المعايير الكمي���ة والجان���ب الو�صفي للتو�ص���ل �إلى تعري���ف �أ�شمل 
للم�شاري���ع ال�صغيرة، حيث يمكن تعريفها ب�أنّها: كل من�ش����أة خدماتية م�ستقلة مُلكياً و�إدارياً تمار�س 
�أن�شط���ة اقت�صادي���ة ت�سهم ف���ي دعم النمو الاقت�ص���ادي وتقليل البطالة، ويكون ع���دد العاملين فيها 

قليلًا، كما �أنّ ر�أ�س المال يكون محدوداً. 
المطلب الثاني: خ�صائ�ص الم�شاريع ال�صغيرة: 

تتمت���ع الم�شاريع ال�صغي���رة بالعديد من الخ�صائ�ص التي تميزها ع���ن غيرها من الم�شاريع، 
من �أهمها ما ي�أتي))): 

�صغ���ر الحج���م وقلة التخ�ص����ص في العمل مم���ا ي�ساعد عل���ى المرونة والتكيف م���ع الأو�ضاع 
الاقت�صادية.

ال��ضآلة الن�سبية لر�أ�س المال مما ي�سهل عملية تمويلها.
�سرع���ة الا�ستجابة لحاجيات ال�سوق و�سهول���ة التكيّف مع الأو�ض���اع الاقت�صادية الم�ستحدثة؛ 
وذل���ك لأنَّ �صغ���ر الحجم ومحدودية التخ�ص����ص و��ضآلة ر�أ�س المال كلها تع���د عوامل ت�سمح بتغيير 

درجة وم�ستوى الن�شاط �أو طبيعته. 
قل���ة التدرج الوظيف���ي ب�سبب محدودية العاملي���ن فيها، مما ي�ساعد في �صن���ع واتخاذ القرار 

ب�سهولة و�سرعة �أكبر.
ت�أقل���م الم�شاريع مع البيئ���ة المحلية والقدرة على الاندماج في البيئ���ة الاقت�صادية من خلال 

تعدد الأن�شطة.

))) دليل الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، jo.gov.cbj.www//:https، تاريخ الزيارة 24/3/2022.
))) كنجو، ا�ستراتيجية الا�ستثمار والتمويل في الم�شروعات ال�صغيرة، �ص6.

))) الباحوث، دور التمويل الإ�سلامي في دعم الم�شروعات ال�صغيرة، �ص155.
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المطلب الثالث: �أهمية الم�شاريع ال�صغيرة: 
للم�شاري���ع ال�صغي���رة دور ب���ارز ف���ي تطوي���ر جوان���ب التنمي���ة الاقت�صادي���ة والاجتماعية في 

المجتمع)))، يتمثل بما يلي))):
الم�ساهمة في خلق فر�ص العمل والتخفي�ض من حدّة البطالة في الدول. 

الارتقاء بم�ستوى الادّخ���ار والا�ستثمار من خلال تعبئة ر�ؤو�س الأموال من الأفراد والجمعيات 
والهيئ���ات غير الحكومي���ة وغيرها من م�صادر التمويل الذاتي، وهذا يعن���ي ا�ستقطاب موارد مالية 

كانت �ستوجه �إلى الا�ستهلاك الفردي غير المنتج. 
الاعتم���اد عل���ى الموارد المحلية والتقلي���ل من الا�ستيراد ممّا ي�سهم ف���ي الحد من هدر موارد 

قابلة للا�ستغلال.
تنمية المواهب والإبداعات والابتكارات و�إتاحة الفر�صة �أمام المواهب ال�شابّة وت�شجيعها.

تحقي���ق التوازن الجغرافي لعملي���ة التنمية، حيث ت�ساهم ال�صناع���ات ال�صغيرة بالمرونة في 
التوطّ���ن والتنقل بين مختل���ف المناطق مما ي�سهم في خلق مجتمعات جدي���دة في المناطق النائية 

والريفية.
المطلب الرابع: مفهوم التمويل لاإ�سلامي: 

قبل التعريف بالتمويل الإ�سلامي لا بد من تو�ضيح معنى التمويل لغةً ومفهومه ا�صطلاحاً: 
لتَ  فالتموي���ل لغةً: من مول: المالُ: ما مَلَكته من كل �شيء، جمع �أموالٌ. ومُلتَ تَمالُ ومِلتَ وتَموَّ
لَ ف�ل�انٌ مالًا �إذا اتَّخذَ  وا�ستَلم���تَ بمعن���ى: كَثُرَ مالُ���كَ. ومُلتُه بال�ضم: �أعطيتُه الم���ال))). ويقال: تَمَوَّ

قِنْيَة))).
ويع���رّف التمويل كم�صطل���ح اقت�صادي ب�أنّ���ه: »الح�صول عل���ى الأموال من �أن�س���ب الم�صادر 

المختلفة«.)))
�أم���ا التموي���ل الإ�سلامي فقد عرف ب�أنه: »تقديم ثروة عيني���ة �أو نقدية؛ بق�صد الا�سترباح من 

مالكها �إلى �شخ�ص �آخر يديرها ويت�صرّف فيها، لقاء عائد تبيحه الأحكام ال�شرعية))). 

))) الباحوث، دور التمويل الإ�سلامي في دعم الم�شروعات ال�صغيرة، �ص158.
))) �أنبية، �إدارة الم�شروعات ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص71.

))) الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، مادة )مول(،�ص 1565.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )مول(، �ص4300.

))) �أبو الرب و�آخرون، مدخل �إلى علم التمويل، �ص2.
))) قحف، مفهوم التمويل في الاقت�صاد الإ�سلامي، �ص12.
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المبحث الثاني: خ�صائ�ص التمويل لاإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة 
يخت�ص التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة بجملة من الخ�صائ�ص �أهمها ما يلي))): 

ا�ستبع���اد التعامل بالربا �أخ���ذاً و�إعطاءً: وت�ستند هذه الخا�صية �إل���ى حرمة الربا، قال تعالى:     
﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾. )�سورة البقرة من �آية 275(. 

وتعتب���ر ه���ذه الخا�صية من �أهم الخ�صائ�ص التي ت�سهم في تحقي���ق العدالة الاجتماعية التي 
ته���دف لتحقيقه���ا الم�شروع���ات ال�صغيرة: فهي تمن���ع الظلم، وتح���د من تركز الث���روة، وتحد من 

البطالة، وت�ضمن حق الفقير في تنمية موارده ومواهبه و�إبداعاته.
توجي���ه المال نحو الا�ستثم���ار الحقيقي: �إنّ من �أهم الخ�صائ�ص الت���ي يجب �أن تميز التمويل 
الإ�سلامي الا�ستثماري للم�شروعات ال�صغيرة هو توجيه المال نحو الا�ستثمار الحقيقي الذي يهدف 
�إل���ى امت���زاج عنا�صر الإنتاج ببع�ضه���ا البع�ض، وبالتالي ف�إنّ �أي ربح ينتج ع���ن هذا الا�ستثمار يكون 
ربح���اً حقيقي���اً يظهر في زي���ادة عنا�صر الإنت���اج مما يبين لنا ق���درة م�صادر التموي���ل الا�ستثماري 

الإ�سلامية على تنمية طاقات المجتمع وموارده وقدراته. 
توجي���ه الم���ال نح���و الإنف���اق الم�ش���روع: �إنّ م���ن الخ�صائ�ص التي تمي���ز التموي���ل الإ�سلامي 
للم�شروع���ات ال�صغيرة �أن يك���ون هذا التمويل في م�شاريع مباحة من وجه���ة نظر ال�شرع، فلا ينفق 

على الم�شاريع المخالفة لمقا�صد ال�شارع  والتي ت�ؤدي �إلى مف�سدة الفرد والمجتمع. 
التركيز على توجيه �سلوك الفرد نحو الأخلاق الفا�ضلة: �إنّ من خ�صائ�ص التمويل الإ�سلامي 
للم�شروع���ات ال�صغي���رة هي تربية روح الفرد على الأخلاق الفا�ضل���ة وال�صفات الح�سنة، فهو يربي 
في���ه �صفات الأمانة، والثق���ة بالنف�س، والإخلا�ص والإتقان في العمل، مم���ا يوفر فر�صاً �أكبر لنجاح 

الم�شروعات، وبالتالي نجاح عملية التنمية.
التركي���ز على طاقات الفرد ومهاراته و�إبداعات���ه: فمن خ�صائ�ص التمويل الإ�سلامي التركيز 
عل���ى تنمي���ة طاقات الف���رد، والتركيز على حاجات���ه، ومهارات���ه الريادية والإبداعي���ة، بحيث يكون 
التموي���ل الإ�سلامي قاعدة الانطلاق لهذه الطاقات والإبداعات التي يعول عليها في تقدم المجتمع، 

فالتمويل الإ�سلامي يجب �أن يكون �أداة للتنمية التي لن تتحقق من غير الاهتمام بالفرد وطاقاته.

))) فرحان، التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة، �ص33.



119

المبحث الثالث: �صيغ التمويل لاإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة 
هنالك العديد من �صيغ التمويل الإ�سلامي للم�شروعات ال�صغيرة تتمثل فيما يلي:

المطلب لاأول: �صيغ التمويل لاإ�سلامي القائمة على البيوع 
ماء في التَّجْرِ، يقال: رابحته على �سلعة  التموي���ل بالمرابحة: المرابحة لغةً: من الربح وهو النَّ

مرابحة �أي: �أعطيتهُ ربحاً، و�أعطاه مالًا مرابحة، �أي: على �أن الربح بينهما))). 
والمرابح���ة ا�صطلاحاً: »�أن يذك���ر البائع للم�شتري الثمن الذي ا�شترى ب���ه ال�سلعة، وي�شترط 

عليه ربحاً ما للدينار �أو الدرهم«))).
وتطبق المرابحة في البنوك الإ�سلامية تحت ا�سم »المرابحة للآمر بال�شراء« وهي �أن »يتقدم 
العمي���ل �إلى البنك طالباً منه �شراء �سلعة معين���ة بالموا�صفات التي يحددها على �أ�سا�س الوعد منه 

ب�شراء تلك ال�سلعة اللازمة له فعلًا مرابحة بالن�سبة التي يتفق عليها ويدفع الثمن مق�سطاً«))).
مج���الات تطبيق المرابحة للآم���ر بال�شراء في تموي���ل الم�شاريع ال�صغي���رة: تعتبر المرابحة 
للآم���ر بال�شراء من �أكثر �صيغ التمويل ا�ستعمالًا في البن���وك الإ�سلامية، وهي ت�صلح للقيام بتمويل 
جزئ���ي لأن�شطة العملاء ال�صناعية �أو التجارية �أو غيره، وتمكنهم من الح�صول على ال�سِلَع المنتجة 

والمواد الخام �أو الآلات والمعدات من داخل القطر �أو خارجه )الا�ستيراد())). 
لمُ )بالتحريك( ال�سّلفُ،  لم لغةً: يعني ال�سّلف. جاء في ل�سان العرب: وال�سَّ لم: ال�سَّ التمويل بال�سَّ

و�أ�سلم في ال�شيء و�سلَّم و�أ�سلف بمعنى واحد))). 
لم ا�صطلاحاً: عقد على مو�صوف في الذمة م�ؤجل ببدل يعطى عاجلًا.))) وال�سَّ

وهو م�شروع بالكتاب، وال�سنة، والإجماع، والمعقول:
فم���ن الكتاب: قول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

ڀ﴾. )�سورة البقرة: 282(.
روي ع���ن اب���ن عبا�س -ر�ضي الله عنهما- �أنه قال: )�أ�شه���د �أن ال�سلف الم�ضمون �إلى �أجل قد 

�أحل���ه الله في الكتاب و�أذن فيه، قال الله عز وجل: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ﴾())). 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )ربح(، �ص1553.
))) ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، ج2، �ص172.

))) الطيار، البنوك الإ�سلامية، �ص178.
))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص153.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، ج:12، مادة )�سلم(، �ص 295.
))) النووي، رو�ضة الطالبين، ج3، �ص242.

))) رواه الحاكم، الم�ستدرك، كتاب التف�سير، من �سورة البقرة، رقم )3130(، ج2، �ص314، واللفظ له، وقال: »هذا حديث �صحيح 
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وم���ن ال�سنة: ما روي عن اب���ن عبا�س -ر�ضي الله عنهما- �أنه قال: )قدم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة، 
وه���م ي�سلفون بالتمر ال�سنتي���ن والثلاث، فقال: » من �أ�سلف  في �شيء ففي كيل معلوم، ووزن معلوم، 

�إلى �أجل معلوم«())). 
وقد �أجمع الفقهاء على م�شروعيته.))) 

ومن المعقول: �أن المثمن )المبيع( هو �أحد عو�ضي البيع، فيجوز �أن يثبت في الذمة؛ كالثمن، 
ولأن بالنا����س حاج���ة �إلى ال�سل���م؛ لأن �أرباب ال���زروع والثمار والتجارات يحتاج���ون �إلى النفقة على 

�أنف�سهم وعليها، والم�شترون بحاجة �إلى ال�شراء بالرخ�ص، ف�شرع ال�سلم �سداً للحاجة.)))
وي�شت���رط لعقد ال�سلم: �أن يك���ون الم�سْلَم فيه )المبيع( معلوماً جن�ساً ونوعاً و�صفةً وقدراً، و�أن 
يك���ون م�ؤجلًا ب�أجل معلوم، و�أن يكون موجوداً عن���د حلول �أجله، و�أن يقب�ض الثمن كاملًا وقت العقد 

قبل التفرق))). 
مجالات تطبيق عقد ال�سّلم في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))): 

ي�صل���ح للقيام بتمويل عملي���ات زراعية: حيث يتعامل البنك الإ�سلام���ي مع المزارعين الّذين 
يتوقع �أن تتوفر لهم ال�سلعة في المو�سم من محا�صيلهم �أو محا�صيل غيرهم التي يمكن �أن ي�شتروها 
وي�سلموها، فيقدم البنك لهم بهذا التمويل خدمات جليلة ويدفع عنهم كل م�شقّة لتحقيق �إنتاجهم. 
ي�ستخ���دم ف���ي تمويل المراح���ل ال�سابقة لإنت���اج وت�صدير ال�سِلَ���ع والمنتج���ات الرائجة وذلك 
ب�شرائها �سلماً و�إعادة ت�سويقها ب�أ�سعار مجزية، فيطبق بيع ال�سّلم في قيام البنك بتمويل الحرفيين 
و�صغ���ار المنتجين عن طري���ق �إمدادهم بم�ستلزمات الإنتاج كر�أ�س م���ال �سلم مقابل الح�صول على 

بع�ض منتجاتهم و�إعادة ت�سويقها.
يمت���از بيع ال�سّل���م با�ستجابته لحاجات �شرائ���ح مختلفة ومتعددة للنا�س �س���واء من المنتجين 
الزراعيين �أو ال�صناعيين �أو المقاولين �أو من التجار، وا�ستجابته لتمويل نفقات الت�شغيل والنفقات 

الر�أ�سمالية. 

رقم  بال�صفة،  الم�ضمون  ال�سلف  جواز  باب  البيوع،  كتاب  الكبرى،  ال�سنن  والبيهقي،  يخرجاه«.  ولم  ال�شيخين  �شرط  على 
)11081(، ج6، �ص30.

له. وم�سلم،  واللفظ  ال�سلم في وزن معلوم، رقم)2125(، ج2، �ص781،  باب  ال�سلم،  البخاري، كتاب  البخاري، �صحيح  ))) �رواه 
�صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة والمزارعة، باب ال�سلم، رقم )1604(، ج3، �ص1226.

))) �ابن مودود، الاختيار ، ج2، �ص34. ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، ج2، �ص162. ال�شربيني ، مغني المحتاج، ج2، �ص140. 
ابن قدامة ، المغني، ج4، �ص196.

))) ابن قدامة، المغني، ج4، �ص196_ �ص197.
))) �ابن مودود، المختار، ج2، �ص34. ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، ج2، �ص163. النووي، منهاج الطالبين، ج2، �ص140 وما 

بعدها. الخرقي، مخت�صر الخرقي، �ص69.
))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص154-155.
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التموي���ل بالا�ست�صناع: الا�ست�صناع لغةً: هو طلب ال�صنعة. ج���اء في ل�سان العرب: وا�ست�صنع 
ال�شيء دعا �إلى �صنعه))). 

والا�ست�صناع ا�صطلاحاً: »عقد على مبيع في الذمة، و�شرط عمله على ال�صانع«))). 
مجالات تطبيق عقد الا�ست�صناع في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))): 

فت���حَ عقد الا�ست�صن���اع مج���الات وا�سعة �أمام البن���وك الإ�سلامي���ة لتمويل الحاج���ات العامة 
والم�صالح الكبرى للمجتمع، وللنهو�ض بالاقت�صاد الإ�سلامي.

���ق عقد الا�ست�صناع لإقامة المباني في المجمع���ات ال�سكنية، والم�ست�شفيات، والمدار�س،  يطبَّ
والجامعات مما ي�ؤلف �شبكة الحياة المعا�صرة المتطورة.

ي�ستخ���دم ف���ي �صناعات متطورة ومهمة ج���دّاً في الحياة المعا�ص���رة: كا�ست�صناع الطائرات، 
والقطارات، وال�سفن، ومختلف الآلات التي ت�صنع في الم�صانع الكبرى �أو المعامل اليدوية.

ي�ستخ���دم عق���د الا�ست�صناع عموماً في مختلف ال�صناعات م���ا دام يمكن �ضبطها بالمقايي�س 
والموا�صفات المتنوعة، ومن ذلك ال�صناعات الغذائية )تعليب وتجميد المنتجات الطبيعية(. 

4- البي���ع بالعمول���ة: يمكن للم�صرف ا�ستخدام ه���ذه ال�صيغة لتمويل العم�ل�اء الّذين لديهم 
القدرة على ت�سويق المنتجات والمعرفة ب�سوق المنتجات ويمتلكون منافذ للتوزيع ولكن لي�س لديهم 
�إمكان���ات ل�شراء ب�ضائع لت�صريفها. ويقوم الم�صرف ب�شراء تل���ك الب�ضائع و�إعطائها للعملاء على 
�سبي���ل الأمان���ة لبيعها مقابل ن�سبة من الأرب���اح المحققة، وتنا�سب هذه ال�صيغ���ة فئة ال�شباب حيث 

تقدّم ال�سِلَع لهم لبيعها وتوريد ثمنها بعد البيع))). 
المطلب الثاني: �صيغ التمويل لاإ�سلامي القائمة على لاإيجارات  
 الإجارة لغةً: من �أَجَرَ يَ�أجِرُ، وهو ما �أعطيت من �أجر في عَمَل))). 

والإجارة ا�صطلاحاً: »تمليك المنافع بعو�ض«.)))
وللإجارة المطبقة في البنوك الإ�سلامية �صورتان:

 الإجارة الت�شغيلية: وهي بيعُ نفعٍ معلوم بعو�ضٍ معلوم. وتعني �أن يقوم البنك الإ�سلامي ب�شراء 
�أ�صل من الأ�صول الثابتة مثل: المباني والأرا�ضي والآلات والمعدات، وذلك بهدف ت�أجيره �إلى الغير 
بح�س���ب عق���ود �إجارة تت�ضمن ب���دل الإيجار والمدة الزمني���ة للعقد التي يعود الأ�ص���ل بعدها للبنك 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�صنع(، ج 8، �ص 209.
))) ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء، ج2، �ص362.

))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص156.
)))  الأ�سرج، �صيغ تمويل الم�شروعات ال�صغيرة في الاقت�صاد الإ�سلامي، �ص101-102.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�أجر(،�ص31.
)))  الزيلعي، تبيين الحقائق، ج6، �ص77.
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لي�ؤجرها مرة �أخرى))). 
ويتميز هذا الأ�سلوب ببقاء الأعيان تحت ملكية البنك الإ�سلامي الذي يقوم بعر�ضها للإيجار 
مرة تلو الأخرى حتى لا تبقى بدون ا�ستعمال �إلا لفترات ق�صيرة، وهو يتحمل في ذلك مخاطرة ركود 

ال�سوق، وانخفا�ض الطلب على تلك الأعيان مما ي�ؤدي �إلى خطر عدم ا�ستغلاله))).
وي�ستفي���د البنك من بقاء الأ�ص���ول على ملكه والح�صول على الأجر مقاب���ل بيع منافعها، كما 
ت�ستفي���د الجهات المتاج���رة بتغطية حاجياتها الآني���ة وتحقيق �أغرا�ضها في الوق���ت المنا�سب دون 

تحمل نفقات ر�أ�سمالية كبيرة))).
مجالات تطبيق الإجارة الت�شغيلية في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))): 

يمكن �أن تمار�س البنوك الإ�سلامية هذا الأ�سلوب في عدد من الأ�صول والمعدات ال�صناعية، 
والزراعي���ة، وفي و�سائل النقل والموا�صلات، وكل ما من ��شأن���ه �أن يلبي احتياجات ظرفية لمختلف 

الجهات.
تنا�س���ب عملي���ات الإجارة الت�شغيلي���ة الموجودات والأ�ص���ول ذات القيمة العالي���ة التي تتطلب 
مبالغ كبيرة لامتلاكها بالإ�ضافة �إلى الوقت الطويل اللازم لإنتاجها، كالطائرات وال�سفن التي يزيد 

الطلب عليها ب�أ�سلوب الإجارة الت�شغيلية نتيجة ارتفاع تكلفتها وطول مدة �صنعها. 
 الإجارة الدائمة )المنتهية بالتمليك(: هذا النوع من الإجارة يتم تمليك منفعة الأ�صل خلال 
م���دة الت�أجير للم�ست�أجر مع وعد من المالك بتمليك الأ�صل للم�ست�أجر في نهاية مدة الت�أجير ب�سعر 
ال�س���وق في وقت���ه �أو ب�سعر يحدد في الوعد �أو ب�سع���ر رمزي �أو بدون مقابل. والوع���د بتمليك الأ�صل 
للم�ست�أج���ر في نهاية مدة الت�أجير بدون مقابل ه���و المق�صود هنا )الت�أجير التمويلي( وهو المطبق 
ف���ي الم�صارف الإ�سلامية؛ لأن الم�صرف يكون ق���د ا�ستوفى ثمن الأ�صل من خلال �أق�ساط الت�أجير 
الت���ي كان ق���د ح�صل عليها �أثناء فترة الت�أجير، لذا يكون بدل الإيجار في هذا النوع �أعلى بكثير منه 

في الت�أجير الت�شغيلي))). 
عل���ى �أن من المعا�صرين من يرى عدم ج���واز عقد الإجارة المنتهية بالتمليك، وهو ما ذهبت 
�إلي���ه هيئة كبار العلم���اء -بالأغلبية- في ال�سعودي���ة؛ معللة ذلك ب�أن هذا العق���د يجمع بين عقدين 
عل���ى عين واح���دة غير م�ستقر عل���ى �أحدهما، وهم���ا مختلفان في الحك���م، متنافيان في���ه: فالبيع 
يوج���ب انتق���ال العين بمنافعها �إلى الم�شتري، وحينئذ لا ي�صح عق���د الإجارة على المبيع؛ لأنه ملك 

))) قندوز، ورزيق، واقع التمويل الإ�سلامي في الدول العربية، �ص12.
))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص158.

))) المرجع ال�سابق، �ص159.
))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص158_159.

))) الوادي، و�سمحان، الم�صارف الإ�سلامية، �ص260.
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الم�شتري، والإجارة توجب انتقال منافع العين فقط �إلى الم�ست�أجر، والمبيع م�ضمون على الم�شتري 
بعينه ومنافعه، والعين الم�ست�أجرة من �ضمان م�ؤجرها فتلفها عليه عينا ومنفعة. و�أو�صت هيئة كبار 

العلماء ب�أن ي�سلك المتعاقدان طريقاً �صحيحاً وهو �أن يبيع ال�شيء، ويرهنه على ثمنه))).
وه���ي من الأ�ساليب الجديدة التي ا�ستحدثتها البنوك الإ�سلامية وتتميز بكون البنك لا يقتني 
الموج���ودات والأ�ص���ول انطلاقاً م���ن درا�سة ال�سوق والت�أك���د من وجود رغبات لها، ب���ل �إنه ي�شتريها 
ا�ستجاب���ة لطلب من �أحد عملائ���ه لتملك تلك الأ�صول، وعليه ف�إن تلك الأ�صول الم�ؤجرة لا تبقى في 

ملكية البنك بعد نهاية عقد الإجارة و�إنما تنتقل �إلى ملكية الم�ست�أجر))). 
ويتمت���ع الم�ست�أج���ر في هذه الحالة بحي���ازة وا�ستخدام العين خلال كامل فت���رة الإجارة وهو 
مطمئ���ن الب���ال ب�أنها �سوف ت�ؤول �إلى ملكيت���ه في نهاية مدة الإجارة، كم���ا �أنّ البنك يحتفظ بملكية 
العي���ن المتعاق���د عليه���ا، ولا يتنازل ع���ن ملكيته �إلا بعد �س���داد الم�ست�أجر جمي���ع الأق�ساط الجارية 

المتفق عليها))). 
مجالات تطبيق الإجارة الدائمة )المنتهية بالتمليك( في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة: 

ت�ستخ���دم البن���وك الإ�سلامية الإج���ارة المنتهي���ة بالتملي���ك خ�صو�صاً في مج���ال العقارات، 
و�أجهزة الكمبيوتر، والآلات والمعدات المختلفة، وهي بهذا الأ�سلوب توفر للعملاء قدراً من الحرية 

في اقتناء الموجودات من الم�صادر التي يختارونها على �أ�سا�س خبرتهم وتقديرهم الخا�ص))).
المطلب الثالث: �صيغ التمويل لاإ�سلامي القائمة على الم�شاركات

قب���ل بيان �صيغ التمويل الإ�سلامي القائمة على الم�ش���اركات، لا بد من تو�ضيح معنى ال�شركة 
لغةً وا�صطلاحاً:

رِكة �سواء: مخالطة ال�شريكين. يقال: ا�شتركنا بمعنى  رْكَة وال�َّش فال�شركة لغةً: من �شرك: ال�شِّ
ت�شاركنا))).

وال�شركة ا�صطلاحاً: »عقد بين المت�شاركين في الأ�صل والربح«))). 
�صيغ التمويل الإ�سلامي القائمة على الم�شاركات: 

التموي���ل بالم�ضاربة: الم�ضاربة لغةً: م�أخوذة م���ن ال�ضرب في الأر�ض: وهو ال�سير فيها؛ طلباً 

))) الخثلان، فقه المعاملات المالية المعا�صرة، �ص146- �ص147
))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص156.

))) المرجع ال�سابق، �ص157.

))) المرجع ال�سابق، �ص157.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�شرك(، �ص2248.

))) التمرتا�شي، تنوير الأب�صار، ج6، �ص459.
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للرزق))).
والم�ضارب���ة ا�صطلاح���اً: »�أن يدف���ع الرجل ماله �إلى �آخر يتجر له في���ه، على �أن ما ح�صل من 

الربح بينهما ح�سب ما ي�شترطانه«))).
تق���وم الم�ضاربة ف���ي جوهرها على تلاقي �أ�صح���اب المال و�أ�صحاب الخب���رات: بحيث يقدم 
الط���رف الأول ماله، ويقدم الطرف الثاني خبرته بغر�ض تحقيق الربح الحلال الذي يق�سم بينهما 

بن�سب متفق عليها، وهو �شكل من 
الأ�شكال الملائمة لإقامة وتنظيم م�شروعات �صغيرة ومتو�سطة))). 

وتعتب���ر الم�ضارب���ة الأ�سل���وب الأ�سا�سي الذي اعتمدت���ه البنوك الإ�سلامية م���ن حيث �صياغة 
علاقته���ا بالمودعي���ن الّذين يقدم���ون �أموالهم ب�صفته���م �أرباب الم���ال ليعمل فيه���ا البنك ب�صفة 

الم�ضارب على �أ�سا�س ق�سمة الأرباح الناتجة بن�سب معلومة متفق عليها))). 
مجالات تطبيق الم�ضاربة في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))): 

تمار����س البن���وك الإ�سلامية هذا الأ�سلوب مع الم�ستثمرين �أ�صح���اب الم�شاريع القادرين على 
العم���ل �سواء كانوا من الفنيين: كالأطب���اء والمهند�سين، �أم كانوا من �أ�صحاب الخبرات العملية في 
التج���ارة والحرف اليدوية، فيقدم البنك التمويل اللازم ب�صفت���ه رب المال لي�ستثمروه لقاء ح�صة 

من الربح المتفق عليه. 
وه���ذا الأ�سلوب ينطوي على ن�سب مرتفعة من المخاطرة؛ نظ���راً لأن البنك ي�سلّم ر�أ�س المال 
للم�ض���ارب ال���ذي يتولى العمل والإدارة ولا يكون �ضامناً �إلا ف���ي حالة التعدّي والتق�صير، وقد عملت 
البن���وك على الأخذ بالاحتياطات اللازمة لتقليل حجم المخاط���رة، و�ضمان ح�سن تنفيذها بجديّة 

والبعد عن التلاعب.
الم�شاركة المتناق�صة )المنتهية بالتمليك(: وقد عرّفها مجمع الفقه الإ�سلامي ب�أنها: »�شركة 
بي���ن طرفي���ن في م�شروع ذي دخل يتعهد فيها �أحدهما ب�شراء ح�ص���ة الطرف الآخر تدريجياً �سواء 

كان ال�شراء من ح�صة الطرف الم�شتري في الدخل �أم من موارد �أخرى«))). 
تعتب���ر الم�شارك���ة المتناق�صة من الأ�ساليب الجدي���دة التي ا�ستخدمتها البن���وك الإ�سلامية، 

))) الجوهري، ال�صحاح، ج1، �ص150، مادة )�ضرب(.
))) ابن قدامة، المغني، ج5، �ص17.

))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص149.
)))  المرجع ال�سابق، �ص150.
)))  المرجع ال�سابق، �ص150.

))) �مجمع الفقه الإ�سلامي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، الدورة الخام�سة ع�شرة، العدد الخام�س ع�شر، قرار رقم: 136 )15/2( 
ب��شأن الم�شاركة المتناق�صة و�ضوابطها ال�شرعية، ج1، �ص645. 
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والبنك في هذا الأ�سلوب يتمتع بكامل حقوق ال�شريك العادي وعليه جميع التزاماته، و�أنه لا يق�صد 
م���ن التعاقد البقاء والا�ستم���رار في الم�شاركة �إلى حين انتهاء ال�شركة، بل �إنّه يعطي الحق لل�شريك 
�أن يحل محله في ملكية الم�شروع، ويوافق على التنازل عن ح�صته في الم�شاركة دفعة واحدة �أو على 

دفعات ح�سبما تقت�ضي ال�شروط المتفق عليها))). 
مجالات تطبيق الم�شاركة المتناق�صة في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))): 

ت�صلح الم�شاركة المتناق�صة للقيام بتموي���ل المن��شآت ال�صناعية، والمزارع، والم�ست�شفيات، 
وكل ما من ��شأنه �أن يكون م�شروعاً منتجاً للدخل المنتظم. 

وه���ي تعتبر الأ�سلوب المنا�سب لكافة عمليات الا�ستثمار الجماعية في الع�صر الحا�ضر، حيث 
�إنها))):

تحقق )للبنك( �أرباحاً دورية على مدار ال�سنة. 
ت�شج���ع )ال�شريك( على الا�ستثمار الح�ل�ال وتحقق طموحاته المتمثلة ف���ي انفراده بامتلاك 

الم�شروع على المدى المتو�سط وذلك بتخارج البنك تدريجياً.
بالن�سبة للمجتمع فهي ت�صحح الم�سار الاقت�صادي بتطوير �أ�سلوب الم�شاركة الإيجابي عو�ضاً 

عن علاقة المديونية ال�سلبية وهي بذلك تحقق العدالة في توزيع النتائج.
وم���ن �صور تطبيقها الأكثر انت�ش���اراً في الواقع العملي: تلك التي يتم بموجبها اتفاق الطرفين 
عل���ى تنازل البنك عن ح�صت���ه تدريجياً مقابل �سداد ال�شريك ثمنها دوري���اً )من العائد الذي ي�ؤول 
�إلي���ه �أو من �أية موارد خارجية �أخرى(، خلال فترة منا�سبة يتفق عليها، وعند انتهاء عملية ال�سداد 

يتخارج البنك من الم�شروع، وبالتالي يتملك ال�شريك الم�شروع مو�ضوع الم�شاركة))). 
3- المزارعة:  المزارعة لغةً: م�أخوذة من الزرع: وهو ما ا�ستنبت بالبذر))). 

والمزارعة ا�صطلاحاً: »اكتراء العامل ليزرع الأر�ض ببع�ض ما يخرج منها«))). 
وتع���د �صيغ���ة التمويل عن طري���ق المزارعة من �أهم ال�صي���غ التي يمك���ن ا�ستخدامها لتمويل 

القطاع الزراعي))).

))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة  �ص151.
))) المرجع ال�سابق، �ص152.

))) خالدي، خ�صائ�ص و�أثر التمويل الإ�سلامي على الم�شاريع ال�صغيرة والمتو�سطة، �ص152.
))) المرجع ال�سابق، �ص151.

))) الفيومي، الم�صباح المنير، ج1، �ص252، مادة )زرع(.
))) الح�صني، كفاية الأخيار، ج1، �ص299.

))) الأ�سرج، �صيغ تمويل الم�شروعات ال�صغيرة في الاقت�صاد الإ�سلامي، �ص102.
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مجالات تطبيق �صيغة التمويل بالمزارعة في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة))):
ة من  �أن يق���وم الم�صرف ب�ش���راء �أرا�ضٍ زراعية ثم يدفعها للمزارعي���ن لزراعتها مقابل ح�صّ

المح�صول.
�أن يق���وم الم�ص���رف بتوفير الب���ذور وال�سماد عن طري���ق بيعها لأ�صح���اب الأرا�ضي الزراعية 

ة من المح�صول �أو �سداد ثمنها نقداً عند جني المح�صول. مقابل ح�صّ
�شراء الم�صرف للمح�صول عن طريق بيع ال�سّلم.

توفير �آلات زراعية )محاريث( للمزارعين وتقديمها لهم �إما عن طريق الت�أجير �أو الم�شاركة. 
4- الم�ساقاة: الم�ساقاة لغة: م�أخوذة من �سقى: »وهو �إ�شراب ال�شيء الماء وما �أ�شبهه«))).

وا�صطلاحاً: »معاملة ال�شخ�ص غيره على �شجر ليتعهده ب�سقي وغيره والثمرة لهما«))).
ويمك���ن تطبيق هذه ال�صيغة في تمويل الم�شاري���ع ال�صغيرة من خلال تملك البنك الإ�سلامي 
للأر����ض وتوفيره �آلات الري، ويقوم العميل بدور الم�ساقي: فيقوم ب�سقي الأ�شجار وتعهدها، على �أن 

يتم تق�سيم الناتج بينهما بالن�سبة المتفق عليها))).
المبحث الرابع:

تطبيقات التمويل لاإ�سلامي للم�شاريع ال�صغيرة في البنك لاإ�سلامي لاأردني
المطلب لاأول: التعريف بالبنك لاإ�سلامي لاأردني

ت�أ�س����س البنك الإ�سلامي الأردني للتمويل والا�ستثمار )ك�شركة م�ساهمة عامة محدودة( �سنة 
1978 لممار�س���ة الأعمال التمويلي���ة والم�صرفي���ة والا�ستثمارية طبقاً لأح���كام ال�شريعة الإ�سلامية 
الغ���راء بموج���ب القانون الخا����ص بالبنك الإ�سلامي الأردن���ي رقم )13( ل�سن���ة 1978م، وتم �إلغاء 
القان���ون المذكور، وا�ستعي����ض عنـه بف�صل خـا�ص بالبن���وك الإ�سـلامية �ضمن قـان���ون البنوك رقـم 
)28( ل�سن���ة 2000م و�أ�صب���ح �ساري المفعول اعتباراً من تاري���خ: 2000/8/2م ، با�شر الفرع الأول 
للبنك عمله في 1979/9/22م بر�أ�سمال مدفوع لم يتجاوز المليوني دينار من ر�أ�سماله الم�صرح به 
البالغ �أربعة ملايين دينار، ويبلغ ر�أ�سمال البنك )200(  مليون دينار �أردني. كما قام البنك بتغيير 
�شعاره و�إطلاق هويته الم�ؤ�س�سية الجديدة في �إطار ان�ضمامه لباقي البنوك التابعة لمجموعة البركة 

الم�صرفية في رفع هذا ال�شعار وذلك في الأول من �شهر تموز لعام 2010م))). 

))) المرجع ال�سابق، �ص102.
))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج3، �ص84، مادة )�سقى(.

))) الأن�صاري، فتح الوهاب، ج1، �ص290.
))) المومني، التطبيقات المعا�صرة لعقدي المزارعة والم�ساقاة، �ص112.

))) �الموقع الإلكتروني للبنك الإ�سلامي الأردني com.jordanislamicbank.www//:https ، تاريخ الزيارة تاريخ 7/5/2022.
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المطلب الثاني: دور البنك لاإ�سلامي لاأردني في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة 
اهتـ���م البنـ���ك منـ���ذ البدايـة بتمويـ���ل متطلبـ���ات م�ـشاري���ع ذوي المهـ���ن والحـ���رف ب�صيغـة 
المرابحـة، وفـي عــام 1994 ا�سـتحدث البنـك برنامجـاً خا�ـصاً لتمويـل م�ـشاريع هـذه الفئـة ب�أ�سـلوب 
الم�ـشارك���ة المتناق�ـص���ة المنتهيـة بالتمليـك الــ���ذي يعتمــد علــى ت�ســديد التمويــ���ل مــن الإيــرادات 
ل. ويقــوم البنــك �أي�ضاً بتمويــل ال�ـش���ركات ال�صغيـرة والمتو�سـطة �سـواء  الذاتيــ���ة للم�ــشروع الممـ���وَّ
مـ���ن خـ�ل�ال التمويـلات الممنوحـة لهـ���م مـن �أمـوال الا�سـتثم���ار الم�ـشترك �أو مـ���ن �أمـوال ح�سـابات 
الوكالـ���ة بالا�سـتثم���ار )المحافـظ الا�ستثماري���ة( �أو مـن خـ�ل�ال الاتفاقيـات الخا�ـص���ة الموقعـة مـع 

البنـك المركـزي الأردنـي بالخ�ـصو�ص))). 
وقــام البنــك فــي عــام 2013 ب�إيــلاء المزيــد مــن الاهتمــام لهــذه الم�ــشاريع برفــع ر�أ�سمــال 
�ــشرك���ة ال�سماحة للتمويل والا�ستثمار التابعة له �إلى 8 ملايين دينار، وعدّل عقد الت�أ�سي�س ونظامها 
الأ�سا�س���ي لي�شمل تمويل الم�ـشاريع وذوي الحـرف ال�صغيـ���رة، ثـم قـام البنـك فـي عـام 2016 برفـع 
ر�أ�سمـ���ال ال�ـشرك���ة �إل���ى  12مليـون دينـ���ار. وت�سـاهم التمويـ�ل�ات التـي تمنحهـا ال�ـشرك���ة للم�ـشاريع 
وال�ـشركات والحرفييـن والمهنييـن وم�ـشاريع قطـاع المـر�أة فـي الحـد مـن البطالـة والمحافظـة علـى 
فـر�ص العمـل القائمـة وتوفيـر فـر�ص عمـل جديـدة، فخـلال عـام 2021 قامـت ال�ـشركة بتمويـل 246 

م�ـشروعاً بمبلـغ حوالـي 4.2 مليـون دينـار))).
وت�ضمنت �سيا�سة التمويل والا�ستثمار لدى البنك تمويل الفئات الآتية))): 

�صغار الم�ستثمرين و�أ�صحاب الأعمال ال�صغيرة لتنمية �أعمالهم. 
 الحرفيين لتمكينهم من �إيجاد فر�ص عمل ودخل. 

وقد �أجرى الباح���ث مقابلة مع م�س�ؤول ق�سم التمويل والا�ستثمار في البنك الإ�سلامي الأردني 
ح���ول دور البنك في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة، وتبيّن �أنّ البنك يعطي اهتماماً للم�شاريع ال�صغيرة 
و�أنّ هناك دائرة مخ�ص�صة لذلك في البنك تدعى )دائرة تمويل ال�شركات ال�صغيرة والمتو�سطة( 

لتمويل تلك الم�شاريع))). 
و�أو�ضحَ �أي�ضاً �أنّ البنك يقدم التمويل للعديد من القطاعات با�ستثناء التي لا تتوافق مع �أحكام 

ومبادئ ال�شريعة الإ�سلامية، ك�شركات الدخان والأراجيل والكافيهات وتجارة الكحول. 
ويب���رز اهتمام البنك في تمويل الم�شاريع ال�صغيرة بتوقيع ال�شركة الأردنية ل�ضمان القرو�ض 
اتفاقي���ة كفال���ة تمويل الم�شاريع ال�صغي���رة النا�شئة مع البنك الإ�سلامي الأردن���ي، يقدم البنك من 

))) البنك الإ�سلامي الأردني، التقرير ال�سنوي الثالث والأربعون 2021 م ، �ص26.
))) المرجع ال�سابق

))) الدعا�س، والجعارات، دور الم�صارف الإ�سلامية في تمويل الم�ؤ�س�سات ال�صغيرة والمتو�سطة في الأردن، �ص183.
))) مقابلة �شخ�صية مع محمد الق�صراوي م�س�ؤول ق�سم التمويل والا�ستثمار في البنك الإ�سلامي الأردني بتاريخ: 10/5/2022.
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خلاله���ا التموي�ل�ات للم�شاريع ال�صغيرة النا�شئ���ة �أو تو�سيعها �أو رفع كفاءته���ا الإنتاجية وذلك وفق 
مبادئ و�أح���كام ال�شريعة الإ�سلامية، وبكفالة ال�شركة الأردني���ة ل�ضمان القرو�ض للتمويلات. وهذه 
الاتفاقية ت�أتي لت�ؤكد حر�ص البنك الإ�سلامي الأردني واهتمامه في التو�سع بدعم الم�شاريع النا�شئة 
وتوفي���ر الحلول الم�صرفية المنا�سبة لها وفق �أحكام ومبادئ ال�شريعة الإ�سلامية، وم�ساهمة البنك 
ف���ي تحريك عجل���ة الاقت�صاد الوطني بتقديم التمويل ل�شريحة كبي���رة ت�سعى لإن�شاء م�شاريع �ضمن 
فئ���ة الم�شاري���ع النا�شئة الجديدة �أو التي بد�أت بممار�سة ن�شاطه���ا منذ مدة لا تتجاوز ثلاث �سنوات 

وبحد �أعلى للتمويل 100 �ألف دينار �أو للتو�سع في �أعمالها وزيادة �إنتاجيتها))). 
�إل���ى جان���ب ذلك �أكّد البنك في ن���دوة تمويل وتنمية الم�شروعات ال�صغي���رة والمتو�سطة التي 
عقدت بتاريخ 6 ت�شرين الثاني 2021 م�ساهمته في زيادة الوعي ب�أهمية هذه الم�شاريع بين متعامليه 
بعق���د ور����ش عمل متخ�ص�صة  لمتعاملي البنك في مختلف محافظ���ات المملكة من قطاع ال�شركات 

ال�صغيرة والمتو�سطة))). 
وم���ن خ�ل�ال المقابلة التي �أجراه���ا الباحث ذكر الم�س����ؤول ال�صيغ الت���ي يعتمدها البنك في 

الوقت الحالي في تمويل الم�شاريع، وهي:
 المرابحة للآمر بال�شراء وت�شمل: �شراء ب�ضاعة، معدات، �أ�صول، �أ�صول متداولة. 

الا�ست�صناع، ويمثل التعاقد بين البائع )البنك( والم�شتري على بناء �أو �إن�شاء خدمة بم�شروع 
قائم بالاتفاق مع المقابل. وت�شمل: البناء، وم�شاريع الطاقة الكهربائية. 

لاإجارة
مرابح���ة المخ�ص�صات: وتعني منح �سقف بمبلغ معي���ن بطريقة المرابحة الإ�سلامية وبن�سبة 
ربح ثابتة ل�شراء منتجات من غايات ال�شركة )يجب الالتزام بالغايات الم�سجلة في ال�سجل التجاري 

لدى وزارة ال�صناعة والتجارة(. 
كم���ا بيّن العديد من الأمور الت���ي يتطلبها البنك عند �إجراء درا�سة للم�شاريع المراد تمويلها، 
ومنه���ا: �إثبات الأ�صول المتداول���ة والثابتة، التدفقات النقدية، الميزاني���ة المالية والدخل في حالة 
الرب���ح، �سيا�سة البيع المتّبعة في ال�شركة، عدد فروع ال�شركة، عدد الموظفين، طريقة تعامل دائرة 

الموارد الب�شرية مع الموظفين، الملاءة المالية. 
وي�شترط البنك لمنح التمويل لأي �شركة �أن يتوفر رهن عقاري. 

ويعتم���د �سقف المبلغ الذي يمنحه البن���ك لتمويل الم�شروع ح�سب الملاءة المالية، �أي: حركة 

))) الأردنية ل�ضمان القرو�ض، اتفاقية كفالة تمويل الم�شاريع النا�شئة بتاريخ 6/11/2016 ،
الموقع الإلكتروني  com.jlgc.www//:https تاريخ الزيارة  10/5/2022. 

))) وكالة الأنباء الأردنية )بترا(، تمويل وتنمية الم�شروعات ال�صغيرة والمتو�سطة بتاريخ 6/11/2021 ،
الموقع الإلكتروني jo.gov.petra.www//:https تاريخ الزيارة 10/5/2022 .
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ح�ساب المتعامل لدك البنك الإ�سلامي الأردني والبنوك الأخرى )والتي تنعك�س على قائمة الدخل 
وقائمة التدفقات النقدية(، وك�شف الذمم المدينة والدائنة، و�آلية تح�صيل الذمم الدائنة، وك�شف 

المخزون نهاية المدة. 
وق���د ذُك���ر في الخطّة الم�ستقبلية للبن���ك الإ�سلامي الأردني لعام 2022 ف���ي التقرير ال�سنوي 
الثال���ث والأربعي���ن2021  م بما يخ����ص الم�شاريع ال�صغي���رة: الا�ســتم���رار فــي تمويــ���ل الم�ــشاريع 
ال�صغيــرة والمتو�ســط���ة )SME's( مــع التركيــز علــى نوعيــة العمــلاء والقطاعــات الأقــل ت�ــضرراً 

�أو غيــر المت�ــضررة مــن الجائحــة))).
الخاتمة 

يمكن ذكر �أهم نتائج البحث وتو�صياته من خلال ما ي�أتي: 
�أوّلًا: النتائج: 

 لي�س هنالك مفهوم محدد للم�شاريع ال�صغيرة: حيث يختلف مفهومها تبعاً لاختلاف المعايير 
المعتمدة لدى كل دولة. 

 للم�شاري���ع ال�صغيرة خ�صائ�ص تميزها ع���ن غيرها منها: �صغر حجمها، و��ضآلة ر�أ�س مالها، 
وت�أقلمها مع البيئة المحلية. 

للم�شاري���ع ال�صغي���رة دور بارز في التنمية الاقت�صادية والاجتماعي���ة: فهي تخلق فر�ص عمل، 
وتحد من البطالة، وتنمي المواهب، وتحقق التوازن الجغرافي لعملية التنمية.

 يخت����ص التمويل الإ�سلامي بجملة م���ن الخ�صائ�ص منها: ا�ستبعاد التعام���ل بالربا، وتوجيه 
المال نحو الا�ستثمار الحقيقي والم�شروع. 

للتمويل الإ�سلامي �صيغ كثيرة ومتنوعة تلبي حاجات الأفراد المتعددة، وتلائم تنوع الم�شاريع 
واخت�ل�اف �أنماطها: فمنها القائمة على البيوع: كالمرابحة، وال�سل���م، والا�ست�صناع، ومنها القائمة 
عل���ى الإيج���ارات: كالإج���ارة الت�شغيلي���ة، والمنتهية بالتملي���ك، ومنه���ا القائمة عل���ى الم�شاركات: 

كالم�ضاربة، والم�شاركة المتناق�صة، والمزارعة، والم�ساقاة.
للبن���ك الإ�سلامي دور وا�ضح في تمويل الم�شاري���ع ال�صغيرة من خلال �صيغ عدة: كالمرابحة 

للآمر بال�شراء، والا�ست�صناع، والإجارة، والم�شاركة المتناق�صة.
ثانياً: التو�صيات:

 دع���وة الم�ص���ارف الإ�سلامية �إل���ى زيادة الاهتم���ام بالم�شاريع ال�صغي���رة، والتنويع في �صيغ 
تمويلها، وعدم الاقت�صار على �صيغ محددة. 

))) البنك الإ�سلامي الأردني، التقرير ال�سنوي الثالث والأربعون 2021 م، �ص38.
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تو�صي���ة الم�ص���ارف الإ�سلامي���ة بعق���د العديد م���ن الم�ؤتمرات والن���دوات م���ع متعامليه من 
القطاعات الإنتاجية والا�ستثمارية من �أجل زيادة الوعي لديهم بفاعلية و�أهمية الم�شاريع ال�صغيرة.
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هلي �أ. د. حمود بن عو�ض بن محمد ال�سّ

�أوجه الت�شابه والاختلاف
بين عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف في الذمة   

درا�سة فقهية

الملخ�ص
عق���ود المعاو�ضات تقوم على تبادل الأعيان �أو المنافع ب�شروط و�ضوابط يجب مراعاتها عند 
التعام���ل، خ�شية الوقوع في محظور يبطلها من غ���رر �أو ربا �أو ف�ساد، فكان التعريف بها وبيان �أوجه 
الت�شابه والاختلاف بينها، وبالأخ�ص العقود الواردة على المو�صوف في الذمة �ضرورة علمية ولازماً 
���ا، وهذا �إ�سهام في حل ه���ذه الم�شكلة من �أجل حماية الحقوق وحرا�سة العقود مما يبطلها �أو  �شرعيًّ

يرفع لزومها.
Exchange contracts are based on the exchange of physical assets or 

benefits with terms and conditions that must be observed when dealing, 
in fear of falling into a prohibited variable that invalidates them, such as 
deception, usury, or corruption. Therefore, defining them and explaining the 
similarities and differences between them, especially contracts based on a 
personal description, is a scientific necessity and an Islamic legal necessity. 
Consequently, this is a contribution to solving these problems in order to 
protect rights and guard contracts, which invalidates them or raises their 
necessity.

المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خاتم المر�سلين نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعي���ن وم���ن تبعهم ب�إح�سانٍ �إلى يوم الدين. وبعد: ف�إن الفقه في الدين من �أعظم مناقب العلماء 
الرا�شدي���ن قال �صلى الله عليه و�سلم )من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين())))( و�إن من �صلاح 
معام�ل�ات النا����س وعقودهم و�أ�سواقهم وتجارتهم و�أموالهم البعد بها عن كل ما نهى الله عنه ونهى 

)))� �أخرجه البخاري في �صحيحه برقم )71( )25/1( في العلم )باب من يرد الله يه خيراً(، وم�سلم برقم )1037(، )94/3( 
في الزكاة ) باب النهي عن الم�س�ألة (.
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عن���ه ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم من الربا والغرر والف�س���اد والمقامرة و�أكل �أموال النا�س بالباطل 
وغيرها، ثم �إن �شريعة الإ�سلام قد ت�ضمنت ما �أوجبه الله في العقود من الوفاء وال�صدق والترا�ضي 
بي���ن العاقدين ونح���وه، وعليه ف�إن عقود المعاو�ض���ات تقوم على تبادل الأعي���ان �أو المنافع ب�شروط 
وقيود و�ضوابط يجب مراعاتها عند التعامل بها خ�شية الوقوع في محظور يبطلها من غرر �أو ربا �أو 
ف�س���اد فكان التعريف بهذه العقود وبالأخ�ص الواردة على المو�صوف في الذمة وبيان �أوجه الت�شابه 
والاخت�ل�اف بينه���ا �ضرورة علمية ولازمً���ا �شرعيًّا، فالفقه كما قال الجوين���ي )جمع وفرق( من هنا 
ر�أي���ت بحث هذا المو�ضوع وبي���ان �ضوابطه وفروقه بين �أهم هذه العقود الواردة على المو�صوف في 
الذمة و�سميته )�أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف في الذمة(

�أهمي���ة المو�ضوع: عقود المعاو�ضات من �أهم الأبواب الواجب بيانها وتجليتها للنا�س من �أجل 
حماية وحفظ حقوقهم من ال�ضياع �أو التلف وحماية عقودهم من الغرر والف�ساد والربا، وبالأخ�ص 
�إذا وردت عل���ى المو�صوف ف���ي الذمة، وهذا البحث معنيٌّ ببيان �أهم العق���ود التي تجري في الذمة 
و�إظه���ار �أوجه الاتفاق والت�شاب���ه بينهما وكذا الاختلاف والافتراق بي���ن �صيغها وعقودها، ومن هنا 

تظهر �أهمية هذا المو�ضوع والحاجة �إلى ت�صوره ومعرفة م�سائله.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع: دعا �إلى هذا البحث �أمورٌ منها:

�أن بح���ث مثل هذا المو�ض���وع مهمٌ في معرفة و�سائل حفظ الحقوق والاحتياط ل�سلامة العقود 
مما قد يف�سدها �أو يزيل �أثرها ويرفع لزومها.

الخلط والتداخل بين عقود المو�صوف في الذمة المت�شابهة وال�صور المختلفة من حيث الآثار 
والإلزام نظرًا لتو�سع النا�س في التعامل بهذه العقود من غير احتياط من محاذيرها، مما ا�ستدعى 

بحثه وبيان �ضوابطه.
�إب���راز و�إظه���ار عظمة وتميز هذه ال�شريعة في حفظ الحق���وق وحرا�سة العقود و�صلاحها لكل 

زمان ومكان حيث ا�ستوعبت مثل هذه العقود و�ضبطت التعامل بها و�أحكمت �ضماناتها.
�أهداف البحث: من لاأهداف التي يطمح الباحث للو�صول �إليها:

�إي�ضاح معنى المو�صوف في الذمة وكيفية ورود عقود المعاو�ضات عليه.
�سرد العقود التي تقع على المو�صوف في الذمة والتعريف بها وبيان �أوجه الت�شابه والاختلاف 

بينها. 
م���شكلة البحث: تكمن في بيان �أثر الو�صف في الذمة على عقود المعاو�ضة من حيث الحكم 
ال�شرعي، و�إبراز العقود التي تت�صف به و�إيراد �أوجه الت�شابه والاختلاف بينها والفروق الفقهية بين 

تلك العقود.
ح��دود البح��ث: يتن���اول البح���ث عقود المعاو�ض���ات التي تدخ���ل على المو�ص���وف في الذمة 
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والتعريف بها و�إيراد �أوجه الت�شابه والاختلاف بينها.
الدرا�س��ات ال�س��ابقة: �سبق �أن كتب الباحثون في عقد المو�صوف في الذمة و�أظهروا �أحكامه 
�ضمن م�ؤلفات ور�سائل وبحوث جامعية وغيرها، لكن مو�ضوعي وما �أنا ب�صدد بيانه من هذه العقود 

لم �أرَ من تطرق �إليه و�أفرده ببحث خا�ص على ما �سيظهر للقارئ خلال �صفحاته لاحقاً.
منهجي في درا�س��ة هذا البحث: �سلكت في درا�سة هذا البحث المنهج الا�ستقرائي على �ضوء 

النقاط الآتية:
�أ�ص���ور عقد المو�صوف ف���ي الذمة المراد بحث���ه بتعريفه وبيان دليله قبل بي���ان حكمه و�أوجه 

الت�شابه والاختلاف بينه وبين غيره ليت�ضح المق�صود من درا�سته.
�إذا كان العق���د من مواطن الاتف���اق �أذكره بدليله مع توثيق هذا الاتفاق من م�صادره و�إن كان 
ا  العق���د من مواطن الخلاف ف�أذكر ه���ذا الخلاف ب�أدلته والمناق�شات الواردة على هذه الأدلة موثقًّ

ذلك من م�صادره.
�أذك���ر �أوجه الت�شابه و�أوج���ه الاختلاف بين العقود الواردة عل���ى المو�صوف في الذمة وما قد 

يرد من الفروق بينها.
�أرقم الآيات القر�آنية ح�سب ترتيب ال�سور في القر�آن الكريم.

�أخ���رج ف���ي الهام�ش الأحاديث من م�صادره���ا، وذلك بذكر رقم الحديث ث���م الكتاب والباب 
ال���وارد فيه، ف����إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو في �أحدهما اكتفيت بالع���زو �إليهما، و�إن كان في 

غيرهما خرجته وذكرت ما قاله العلماء ب�صدده �صحةً و�ضعفًا.
�أترجم باخت�صار لغير الم�شهورين من الأعلام الذين �سيرد ذكرهم في البحث.

�أبين في الهام�ش معاني الألفاظ الغام�ضة والم�صطلحات الواردة في البحث.
ختمت البحث بذكر �أهم نتائجه وذيّلته بفهر�س لم�صادره ومراجعه و�آخر لمو�ضوعاته.

خط��ة البح��ث: انتظمت خطة البحث في مقدمة وف�صلين وخاتم���ة وفهر�س لم�صادره و�آخر 
لمو�ضوعاته، وهي على النحو الآتي:

المقدم���ة: وفيها الكلام على �أهمية المو�ض���وع، و�أ�سباب اختياره، و�أهدافه وم�شكلته وحدوده، 
والدرا�سات ال�سابقة فيه ومنهجه وخطته.

الف�صل الأول: في �شرح مفردات العنوان وبيان عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف في 
الذمة، والمراد بكل واحد منها في اللغة والا�صطلاح وفيه مبحثان:
المبحث الأول: في �شرح مفردات العنوان وفيه �ستة مطالب:

المطلب الأول: في المراد بالأوجه في اللغة والا�صطلاح.
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المطلب الثاني: في المراد بالت�شابه في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الثالث: في المراد بالاختلاف في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الرابع: في المراد بالعقد في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الخام�س: في المراد بالمعاو�ضة في اللغة والا�صطلاح.	

المطلب ال�ساد�س: في المراد بالمو�صوف في الذمة باعتباره لقباً مركباً.
المبح���ث الثاني: في بيان عقود المعاو�ضات التي ترد على المو�صوف في الذمة، والمراد بكل 

واحد منها في اللغة والا�صطلاح، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: في عقد البيع ومعناه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الثاني: في عقد الإجارة ومعناها في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الثالث: في عقد ال�سلم ومعناه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الرابع: في عقد الا�ست�صناع ومعناه في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الخام�س: في عقد الجعالة ومعناها في اللغة والا�صطلاح.

الف�ص���ل الثاني: في �أوجه الت�شابه والاخت�ل�اف بين عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف 
في الذمة وفيه اثنا ع�شر مبحثاً:

المبحث الأول: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة و�إجارته.
المبحث الثاني: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.

المبحث الثالث: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع.
المبحث الرابع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة.

المبحث الخام�س: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة و�إجارة المعين.
المبحث ال�ساد�س: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.

المبحث ال�سابع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع.
المبحث الثامن: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة.

المبح���ث التا�سع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وبيع )ما لا يقدر 
على ت�سليمه(.

المبحث العا�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الجعالة.
المبحث الحادي ع�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الا�ست�صناع.
المبحث الثاني ع�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد الجعالة وعقد الا�ست�صناع.
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الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث.
فهر�س الم�صادر والمراجع.

فهر�س المو�ضوعات. 
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الف�صل لاأول
في �شرح مفردات العنوان وبيان عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف في الذمة، والمراد بكل 

واحد منها في اللغة والا�صطلاح وفيه مبحثان:
المبحث لاأول: في �شرح مفردات العنوان وفيه �ستة مطالب:

المطلب الأول: في المراد بالأوجه في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الثاني: في المراد بالت�شابه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الثالث: في المراد بالاختلاف في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الرابع: في المراد بالعقد في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الخام�س: في المراد بالمعاو�ضة في اللغة والا�صطلاح.
المطلب ال�ساد�س: في المراد بالمو�صوف في الذمة باعتباره لقباً مركباً.

المبحث الثاني:
في بيان عقود المعاو�ضات التي ترد على المو�صوف في الذمة، والمراد بكل واحد منها في 

اللغة والا�صطلاح، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: في عقد البيع ومعناه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الثاني: في عقد الإجارة ومعناها في اللغة والا�صطلاح.
المطلب الثالث: في عقد ال�سلم ومعناه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الرابع: في عقد الا�ست�صناع ومعناه في اللغة والا�صطلاح.

المطلب الخام�س: في عقد الجعالة ومعناها في اللغة والا�صطلاح.
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المبحث لاأول
المطلب لاأول: في المراد بالأوجه في اللغة والا�صطلاح

الأوج���ه في اللغة: الأوجه جمع الوجه، والوجه���ة والوجه بمعنى، وله معانٍ �أقربها �إلى مو�ضوع 
البحث: الر�أي، يقال هذا وجه الر�أي، �أي هو الر�أي نف�سه))).

الأوج���ه في الا�صطلاح: التعريف الا�صطلاح���ي لكلمة )الأوجه( لا يختلف عن المعنى اللغوي 
ال�ساب���ق، ويراد به في هذا البح���ث ذكر جوانب الت�شابه والاختلاف في عق���ود المعاو�ضات الواردة 
عل���ى المو�صوف في الذمة، والأوجه في ا�صطلاح الفقهاء هي: »الآراء التي ي�ستنبطها الفقهاء بناء 

على قواعد الإمام و�أ�صوله«))).
المطلب الثاني: في المراد بالت�شابه في اللغة والا�صطلاح

الت�شاب���ه في اللغ���ة: ال�شين والباء واله���اء �أ�صل واحد، ول���ه معانٍ منها: الت�ش���اكل، والم�شكل، 
والمعنى الأول هو المق�صود في هذا البحث))).

الت�شاب���ه في الا�صطلاح: » تراد ال�شبه في ظاه���ر �أمرين ل�شبه كل منهما بالآخر بحيث يخفى 
خ�صو�ص كل منهما«))).

المطلب الثالث: في المراد بالاختلاف في اللغة والا�صطلاح
الاخت�ل�اف في اللغة: الخاء واللام والفاء �أ�صول ثلاثة: �أحدها �أن يجيء �شيء بعد �شيء يقوم 

مقامه، والثاني: خلاف قدام، والثالث: التغير)))، والخلاف: الم�ضادة))).
الاخت�ل�اف في الا�صط�ل�اح: المق�ص���ود بالاختلاف في هذا البح���ث �ضد الت�شاب���ه و�أعني به 
الوج���وه التي يختلف فيها عقدا المعاو�ضة الواردان عل���ى المو�صوف في الذمة، و�أما الاختلاف من 
حيث هو فنٌ فهو »علم يعرف به كيفية �إيراد الحجج ال�شرعية، ودفع ال�شبه وقوادح الأدلة الخلافية 

ب�إيراد البراهين القطعية«))). 
المطلب الرابع: في المراد بالعقد في اللغة والا�صطلاح: 

العق���د في اللغة: نقي�ض الحل، يقال عقده يعقده عقداً وتعاق���داً، ثم ا�ستعمل في �أنواع العقود 

))) انظر: مختار ال�صحاح )�ص:334(، الم�صباح المنير )649/2(، ل�سان العرب )556/13(.
))) انظر: م�صطلحات الفقهاء والأ�صوليين )�ص:171(.

))) مقايي�س اللغة )243/3(، مجمل اللغة )520/1(.
))) انظر: التوقيف على مهمات التعريف )�ص:97(.

))) مقايي�س اللغة )210/2(.
))) انظر: القامو�س المحيط )186/3(.

))) المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد )231(.
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من البيوع وغيرها))). 
والعق���د ف���ي الا�صطلاح: اتفاق بين طرفين يلت���زم بمقت�ضاه كل منهما تنفي���ذ ما اتفقا عليه، 

كعقود البيع والنكاح، وفي ال�شرع: ربط �أجزاء الت�صرف بالإيجاب والقبول))).
المطلب الخام�س: في المراد بالمعاو�ضة في اللغة والا�صطلاح:

المعاو�ض���ة ف���ي اللغة: م�أخ���وذة من كلمة )عو�ض(، وله���ا معنيان: الب���دل، والأخرى: الزمان 
والجمع �أعوا�ض)))، والمعنى الأول هو المق�صود، وا�ستعا�ضه �س�أله العو�ض فعاو�ضه معاو�ضة، �أعطاه 

�إياه))).
المعاو�ضة في الا�صطلاح: »عقد يُعطى كل طرف فيه المقدار نف�سه من المنفعة التي يعطيها 

الطرف الآخر على �سبيل المعاو�ضة«))).
وه���ذا يخ���رج به عقود الإرفاق نح���و القر�ض والهب���ة والعارية، وعقود الا�ستيث���اق نحو الرهن 
والكفال���ة، وعق���ود المكارمات نحو عقد النكاح والنفقات فمبناها لي�س عل���ى المعاو�ضة، و�إنما على 

الإح�سان �أو التوثقة �أو المكارمة.
المطلب ال�ساد�س: في المراد بالمو�صوف في الذمة باعتباره لقباً مركباً:

المو�صوف: ا�سم مفعول من الفعل و�صف ي�صف �صفة، وهو تحلية ال�شيء))). ويراد به الأمارة 
اللازمة بالذات �أو ال�شيء الذي تعرف به تلك الذات، �أو ذلك ال�شيء))).

ف �أ�صل واحد يدل كل���ه على خلاف الحمد، ومن  والذم���ة في اللغة: ال���ذال والميم في الم�ضعَّ
ه���ذا الباب الذمة، وهي البئر القليلة الماء، ويراد بها هنا العهد، ووجه ت�سميته بذلك؛ لأن الإن�سان 

يذم على �إ�ضاعته منه))).
 وفي الا�صطلاح: »و�صف ي�صير ال�شخ�ص به �أهلًا للإيجاب والقبول«))).

ا هو: الإتيان بالمعق���ود عليه وفقاً ل�صفات  وعلي���ه فالمو�صوف في الذمة باعتب���اره لقبًا مركبًّ
محددة يتم الاتفاق عليها بين العاقدين.

))) انظر: تاج العرو�س )394/8(.
))) انظر: القامو�س الفقهي )�ص:255(.

))) انظر: مقايي�س اللغة )188/4(، ل�سان العرب )192/7(.
))) انظر: تاج العرو�س )449/18(.

))) انظر معجم لغة الفقهاء )�ص:438(.
))) معجم مقايي�س اللغة )115/6(.

))) انظر: التعريفات )�ص:133(.
))) معجم مقايي�س اللغة )346/2(.

))) الحدود الأنيقة )�ص:72(.
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المبحث الثاني
 ف���ي بيان عق���ود المعاو�ضات التي ترد على المو�صوف في الذم���ة والمراد بكل واحد منها في 

اللغة والا�صطلاح، وفيه خم�سة مطالب:
عق���ود المعاو�ضات التي ترد على المو�صوف في الذمة كثي���رة و�أهمها خم�سة: البيع والإجارة 

وال�سلم والا�ست�صناع والجعالة.
المطلب لاأول: في عقد البيع ومعناه في اللغة والا�صطلاح:

البيع في اللغة: باع ال�شيء يبيعه بيعاً ومبيعاً �شراه، وباعه �أي�ضاً ا�شتراه فهو من الأ�ضداد))).
والبي���ع في الا�صط�ل�اح: »مبادلة مال بمال ولو ف���ي الذمة �أو منفعة مباح���ة كممر الدار بمثل 

�أحدهما على الت�أبيد غير ربا وقر�ض«))).
المطلب الثاني: في عقد لاإجارة ومعناها في اللغة والا�صطلاح:

الإج���ارة في اللغ���ة: م�شتقة من الأج���ر وهو الجزاء عل���ى العمل، والجمع �أج���ور، والا�سم منه 
الإجارة))). والإجارة في الا�صطلاح: »عقد على منفعة مباحة معلومة ت�ؤخذ �شيئاً ف�شيئاً«))).

المطلب الثالث: في عقد ال�سلم ومعناه في اللغة والا�صطلاح:
ال�سلم في اللغة: ا�سم يطلق على نوع خا�ص من البيوع، وهو مثل ال�سلف وزناً ومعنى)))، وال�سلم 

لغة �أهل الحجاز، وال�سلف لغة �أهل العراق))). 
وال�سل���م ف���ي الا�صطلاح: »عق���د على مو�صوف ف���ي الذمة م�ؤج���ل بثمن مقبو����ض في مجل�س 

العقد«))).
المطلب الرابع: في عقد الا�ست�صناع ومعناه في اللغة والا�صطلاح

الا�ست�صناع في اللغة: ا�ستفعال من ال�صناعة ويعدّى �إلى مفعولين، وهو طلب العمل))).
والا�ست�صن���اع في الا�صطلاح: »عق���د يتعهد فيه الطرف الأول للط���رف الثاني ب�صناعة �سلعة 

معينة ي�سلمها له في وقت معين مقابل مبلغ معين«))).

))) انظر: جمهرة اللغة )369/1(، مختار ال�صحاح )�ص:43(
))) الإقناع )56/2(، ك�شاف القناع )146/3(.

))) انظر: المحكم والمحيط الأعظم )484/7-485(، ل�سان العرب )10/4(.
))) ك�شاف القناع )546/3(، �شرح منتهى الإرادات )241/2(.

))) انظر: جمهرة اللغة )858/2(، الم�صباح المنير )286/1(.
))) انظر: الم�صباح المنير )286/1(.

))) الإن�صاف )84/5(، الرو�ض المربع )�ص:354(.
))) انظر: ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم )155/1(، معجم لغة الفقهاء )�ص:62(.

))) وبل الغمامة )126/4(.
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المطلب الخام�س: في عقد الجعالة ومعناها في اللغة والا�صطلاح:
الجعالة في اللغة: م�أخوذ من الفعل )جعل(، وهو ب�ضم الجيم ما جُعل للإن�سان من �شيء على 

�أمرٍ يفعله، وكذلك الجعالة بك�سر الجيم))).
والجعال���ة ف���ي الا�صط�ل�اح: »جعل مال معل���وم لمن يعمل له عم�ل�اً مباحاً ول���و مجهولًا«. ومن 
ن في هذا الم�سجد �شهراً فله كذا«))). �أمثلتها قول الرجل : من رد دابتي �أو بنى لي هذا الحائط �أو �أذَّ

))) انظر: ال�صحاح )1656/4(، مختار ال�صحاح )�ص:58(.
))) الرو�ض المربع )�ص:445(، دليل الطالب )�ص:178(.
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الف�صل الثاني
في �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقود المعاو�ضات الواردة على المو�صوف في الذمة وفيه اثنا 

ع�شر مبحثاً:
المبحث الأول: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة و�إجارته.

المبحث الثاني: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.
المبحث الثالث: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع.

المبحث الرابع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة.
المبحث الخام�س: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة و�إجارة المعين.

المبحث ال�ساد�س: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.
المبحث ال�سابع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع.

المبحث الثامن: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة.
المبحث التا�سع: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وبيع )ما لا يقدر على 

ت�سليمه(.
المبحث العا�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الجعالة.

المبحث الحادي ع�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الا�ست�صناع.

المبحث الثاني ع�شر: �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد الجعالة وعقد الا�ست�صناع.
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المبحث لاأول

�أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة و�إجارة المو�صوف في الذمة.
من �أوجه الت�شابه بين بيع المو�صوف في الذمة و�إجارة المو�صوف في الذمة �أمور منها:

�أن كلاًّ منهما من العقود اللازمة))).
�أن كلاًّ منهما عقد معاو�ضة.

ذكر العو�ض فيهما و�إلا بطلا.
�أنه لا ي�شترط في كل منهما ت�سلُّم العو�ض في مجل�س العقد))).

ا منها: ومن �أوجه الاختلاف بينهما �أمور �أي�ضً
)�أ(- �أن مح���ل العق���د ف���ي الإج���ارة المو�صوفة في الذمة ه���و المنفعة فح�س���ب، بخلاف بيع 

المو�صوف في الذمة ف�إن المعقود عليه هو العين ذاتها))).
)ب(- جواز ت�أجيل البدلين في �إجارة المو�صوف في الذمة، بخلاف بيعه، ففيه �صور لا يجوز 

فيها ذلك))).
المبحث الثاني

 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.
يت�شابه بيع المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم في �أمور منها:

)1(- �أنه يجب ذكر العو�ض فيهما، و�إلا بطلا))).
)2(- �أن كلاًّ منهما عقد لازم))).

)3(- �أن كلًا منهما يقع على مو�صوف في الذمة))).
)4(- �أن كلاًّ منهم���ا ي�شت���رط في المعقود عليه فيه �أن يكون مما يغلب على الظن وجوده عند 

حلول الأجل))).

))) انظر: المقدمات الممهدات لابن ر�شد )٧٩/2( ، والمغني )30/6(. 
))) انظر: بدائع ال�صنائع )237/5(، مواهب الجليل )294/4(، ك�شاف القناع )163/3(.

))) انظر: عقد التوريد )298/1(.
))) انظر: �إجارة المو�صوف في الذمة وتطبيقاتها المعا�صرة )�ص:70(.

))) انظر: ال�شرح الكبير )195/3(.
))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، الإقناع لل�شربيني )492/2(، الإن�صاف )58/6(.

))) انظر: الفروع )330/4(.
القناع  ك�شاف   ،)109/3( الطالبين  رو�ضة   ،)218/5( للخر�شي  خليل  مخت�صر  �شرح   ،)211/5( ال�صنائع  بدائع  انظر:   (((

.)301/3(
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ويختلفان في �أمور منها:
)�أ(- ف���ي بي���ع المو�صوف في الذمة لا بد �أن يكون المبيع موجوداً �ساعة العقد، بينما في عقد 
ال�سل���م يكون الم�سلَم فيه غير موج���ود �ساعة العقد، و�إنما يلتزم الم�سلَم �إليه ت�سليمه ح�سب الو�صف 

والوقت المتفق عليه. 
)ب(- لا يل���زم في بي���ع المو�صوف في الذمة ت�سليم الثمن في مجل����س العقد، بينما يجب في 

عقد ال�سلَم ت�سليم الثمن في مجل�س العقد))).
المبحث الثالث

�أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع
بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع �أوجه ت�شابه تتمثل فيما يلي:

)�أ(- �أنَّ كلًا منهما عقد معاو�ضة وعليه فيجب ذكر العو�ض فيه))).
)ب(- �أن الجهل يف�سد كًّال منهما))).

)جـ(- �أن كلاًّ منهما عقد على مو�صوف في الذمة))).
)د(- �أن الخلاف ثابت في كون كلٍّ منهما عقداً لازماً))).

ويختلفان في �أمور منها:
)�أ(- �أن بي���ع المو�صوف في الذمة واقع عل���ى عين فقط، �أما الا�ست�صناع ف�إنه واقع على عمل 

وعين.
)ب(- لا خ�ل�اف ف���ي �أن بيع المو�صوف في الذمة يعد بيعاً، على العك�س من عقد الا�ست�صناع 

فقد اختلف العلماء في كونه بيعاً �أو �إجارة))).
)ج���ـ(- لا خ�ل�اف في كون بي���ع المو�صوف ف���ي الذمة عق���داً، بخلاف الا�ست�صن���اع فقد وقع 

الخلاف بين الفقهاء في كونه عقداً �أو وعداً))).

))) انظر: �إجارة المو�صوف في الذمة وتطبيقاتها المعا�صرة )�ص:59-57(.
))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، جواهر العقود )328/1(، الإن�صاف )85/6(.

))) انظر: �شرح منتهى الإرادات )262/2(، حا�شية ابن عابدين )686/5(.
))) انظر: تحفة الفقهاء )362/2(.

الإن�صاف   ،)496/3( المغني   ،)492/2( )3/8(،الإقناع  الحاوي   ،)500/5( الذخيرة   ،)164/21( المب�سوط  انظر:   (((
.)58/6(

))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )327/3(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق )326/3-327(، المعاملات المالية )277/8(.
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المبحث الرابع
 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة

هناك وجوه ت�شابه بين بيع المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة))) منها:
)1(-  �أن كلاًّ منهم���ا عقد جائز على خلاف في بي���ع المو�صوف في الذمة �إن وجد الم�شتري 

ال�سلعة كما و�صف له من حيث اللزوم وعدمه))).
)2(- �أن كلاًّ من بيع المو�صوف في الذمة والجعالة عقد معاو�ضة))).

)3(- �أنه يجب ذكر العو�ض في كلٍّ منهما، و�إلا بطل العقد))).
ويختلفان في �أمور منها:

)�أ(- يج���وز ف���ي بيع المو�صوف في الذمة ح�صول الأجر مقدماً �أو مق�سطاً، بينما في الجعالة 
لا ي�ستحق الأجر �إلا بعد �إنجاز العمل))).

)ب(- يج���ب ف���ي بيع المو�صوف في الذمة �أن يكون الو�صف رافعاً للجهالة، بينما في الجعالة 
يجوز �أن يكون العمل مجهولًا))).

)ج(- �أن �إج���ارة المو�ص���وف ف���ي الذم���ة يك���ون العق���د فيه بي���ن طرفين، ولا يل���زم ذلك في 
الجعالة))).

)د(- �أن �إجارة المو�صوف في الذمة عقد لازم، والجعالة عقد جائز))).
)ه���ـ(- محل العق���د في �إجارة المو�صوف ف���ي الذمة هو منفعة الآدم���ي وغيرها، بينما محل 

العقد في الجعالة هو منفعة الآدمي فقط))).

))) انظر: البيان )412/7(.
))) انظر: الحاوي )3/8(، المغني )496/3(.

))) انظر: �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )59/7(، �أ�سنى المطالب )439/2(، ك�شاف القناع )203/4(.
))) انظر: �شرح منتهى الإرادات )374/2(.

))) انظر: بداية المجتهد )235/2(، المهذب )411/1(، المغني )235/8(.
))) انظر: الكافي )187/2(.

))) انظر: بداية المجتهد )235/2(، المهذب )411/1(، المغني )235/8(.
))) انظر: الحاوي )3/8(.

))) انظر: الجعالة والا�ست�صناع )�ص:16(.
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المبحث الخام�س
 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة و�إجارة المعين
هناك ت�شابه بين �إجارة المو�صوف في الذمة و�إجارة المعين يتمثل في الآتي:

 كلاهما عقد لازم، يلزم بمجرد العقد))).
 كلاهما عقد على المنافع، لا على الأعيان.

ويختلفان في �أمور منها:
1- المنفع���ة في �إج���ارة المو�صوف في الذمة تك���ون معدومة وقت العقد غالب���اً، بينما �إجارة 

المعين تقع على منفعة عين معينة مو�صوفة موجودة وقت العقد))).
2- الأجي���ر ف���ي �إج���ارة المو�صوف في الذمة لا يك���ون معيناً. على خلاف �إج���ارة المعين ف�إن 

الأجير فيه يكون معيناً))).
3- العقد في �إجارة المو�صوف في الذمة ينف�سخ بموت الأجير.  بينما ينف�سخ العقد في �إجارة 

المعين بموته))).
4- خي���ار العيب ثابت في �إجارة العين المو�صوفة، بخلاف �إجارة المو�صوف ف�إن خيار العيب 

فيه غير ثابت))).
5- �إج���ارة المو�صوف في الذمة م�ضافة �إلى الم�ستقبل، بخ�ل�اف �إجارة العين المو�صوفة في 

الذمة فلا ت�ضاف �إلى الم�ستقبل عند ال�شافعية))).

))) انظر: المب�سوط )135/15(، الذخيرة )434/5(، الحاوي )127/7(، ك�شاف القناع )32/4(.
))) انظر: �إجارة المو�صوف في الذمة )45(.

))) انظر: البحر الرائق )34/8(، المغني )305/5(.
))) المعين تارةً يكون معيناً بالإ�شارة وهو ما وقع العقد على عينه مع ح�ضوره في مجل�س العقد، مثاله: �أجرتك هذا البغل. والبغل 
حا�ضرٌ . وتارةً يكون معيناً بو�صف: ك�أن يقول �أجرتك داري الذي �صفته كذا وكذا . فهذا معين بالو�صف. �أما المو�صوف في 

الذمة كما لو قلت �أجرتك بيتاً �صفته كذا وكذا.
))) انظر: جواهر العقود )211/1(.

))) انظر: مغني المحتاج )514/4(، �إعانة الطالبين )331/4(.
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المبحث ال�ساد�س

�أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم.
هناك �أوجه ت�شابه بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد ال�سلم منها:

1- وجوب ذكر العو�ض في كليهما، و�إلا فيبطلان))).
2- �أن كلاًّ منهما عقد لازم))).

3- �أن كلًا منهما يقع على مو�صوف في الذمة))).
4- �أن كلاًّ منهم���ا ي�شت���رط في المعق���ود فيه �أن يكون مما يغلب عل���ى الظن وجوده عند حلول 

الأجل))))(. 
ويختلفان في �أمور منها:

)1(- �أن �إجارة المو�صوف في الذمة واقعة على منفعة، بينما عقد ال�سلم واقع على عين))).
)2(- �إجارة المو�صوف في الذمة يجوز فيها ت�أجيل البدلين، ولا يجوز ت�أجيل الثمن في عقد 

ال�سلم))).
المبحث ال�سابع

�أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع
هناك �أوجه ت�شابه بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الا�ست�صناع يمكن �إجمالها في الآتي:

1- �أنَّ كلا منهما عقد معاو�ضة يجب ذكر العو�ض فيه))).
2- �أن الجهالة في المعقود عليه فيهما تف�سد كًّال منهما))).

3- �أن كلاًّ منهما عقد على مو�صوف في الذمة))).
ويختلفان في �أمور منها:

))) انظر: ال�شرح الكبير )195/3(.
))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، الإقناع لل�شربيني )492/2(، الإن�صاف )58/6(.

))) انظر: الفروع )330/4(.
القناع  ك�شاف   ،)109/3( الطالبين  رو�ضة   ،)218/5( للخر�شي  خليل  مخت�صر  �شرح   ،)211/5( ال�صنائع  بدائع  انظر:   (((

.)301/3(
))) انظر: بداية المبتدي )142/1(، الكافي لابن عبد البر )338/1(.

))) انظر: �إجارة المو�صوف في الذمة وتطبيقاتها المعا�صرة )�ص:59-57(.
))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، جواهر العقود )328/1(، الإن�صاف )85/6(.

))) انظر: �شرح منتهى الإرادات )262/2(، حا�شية ابن عابدين )686/5(.
))) انظر: تحفة الفقهاء )362/2(.
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1- لا خلاف في �أن �إجارة المو�صوف في الذمة من العقود اللازمة، �أما الا�ست�صناع فقد وقع 
خلاف في كونه عقداً �أو وعداً))).

2- �إج���ارة المو�ص���وف ف���ي الذمة واقعة عل���ى منفعة، �أم���ا الا�ست�صناع ف�إنه واق���ع على العين 
الم�ست�صنعة وعمل ال�صانع))).

3- �إج���ارة المو�صوف في الذمة لا يح�صل بها �إلا تملي���ك المنفعة، بينما الا�ست�صناع يح�صل 
به تملك العين))).

4- �إج���ارة المو�ص���وف في الذمة تكون العي���ن من الم�ست�أجر، بينم���ا الا�ست�صناع يكون العمل 
والعين من ال�صانع))).

5- �إج���ارة المو�صوف في الذمة ت���رد على منفعة الآدمي وغيره، بينم���ا الا�ست�صناع يرد على 
الأ�شياء التي تدخلها ال�صناعة))).

المبحث الثامن

 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة
هناك �أوجه ت�شابه بين �إجارة المو�صوف في الذمة وعقد الجعالة يمكن اخت�صارها في الآتي:

1- �أن كلاًّ من �إجارة المو�صوف في الذمة والجعالة عقد معاو�ضة))).
2- �أنه يجب ذكر العو�ض في كلٍّ منهما، و�إلا بطل))).

3- �أن المعق���ود علي���ه في الجعالة هو العمل، ويتفق مع �إج���ارة المو�صوف في الذمة في بع�ض 
�صوره))).

ويختلفان في �أمور منها:
1- في �إجارة المو�صوف في الذمة يكون العقد من طرفين، ولا يلزم ذلك في الجعالة))).

))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، الإقناع )492/2(، الإن�صاف )58/6(.
))) انظر: المهذب )399/1(، �شرح الزرك�شي )177/2(.

))) انظر: بدائع ال�صنائع )2/5(، البحر الرائق )298/7(.
))) انظر: الفتاوى الهندية )517/4(.

))) انظر: حا�شة الطحطاوي على مراقي الفلاح )�ص:317(.
يرى  من  عند  هذا   .)203/4( القناع  ك�شاف   ،)439/2( المطالب  �أ�سنى   ،)59/7( للخر�شي  خليل  مخت�صر  �شرح  انظر:   (((

الجعالة عقداً، و�إن كان بع�ض الفقهاء يرونها عدةً لا عقداً. والظاهر �أن ذلك يختلف باختلاف �صيغة عقدها.
))) انظر: �شرح منتهى الإرادات )374/2(.

))) انظر: الذخيرة )6/6(.
))) انظر: بداية المجتهد )235/2(، المهذب )411/1(، المغني )235/8(.
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2- �إجارة المو�صوف في الذمة عقد لازم، بخلاف الجعالة فعقد جائز))).
3- يج���وز في �إجارة المو�صوف في الذمة ح�صول الأجر مقدماً �أو مق�سطاً، بينما في الجعالة 

لا ي�ستحق الأجر �إلا بعد �إنجاز العمل))).
4- العم���ل ف���ي �إجارة المو�صوف في الذمة يجب �أن يكون معلوماً، ويجوز في الجعالة �أن يكون 

مجهولًا))).
5- مح���ل العقد في �إجارة المو�صوف ف���ي الذمة هو منفعة الآدمي وغيرها، بينما محل العقد 

في الجعالة هو منفعة الآدمي فقط))).
المبحث التا�سع

 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وبيع )ما لا يقدر على ت�سليمه(
هناك فروق و�أوجه اختلاف بين �إجارة المو�صوف في الذمة وبيع ) ما لا يقدر على ت�سليمه( 

تتمثل في الآتي:
1- �أن بيع ما لا يقدر على ت�سليمه هو مما لا يقدر على ت�سليمه، بخلاف �إجارة المو�صوف في 

الذمة فهي عقد على ما في الذمة، ويكون على ثقة من ت�سليمه حين حلول �أجله كال�سلم))).
2- �أن بي���ع م���ا لا يق���در على ت�سليمه داخل ف���ي ربح ما لم ي�ضمن فهو ممن���وع، بخلاف �إجارة 

المو�صوف في الذمة فلا تدخل في ربح ما لم ي�ضمن، وعليه فهي جائزة))).
المبحث العا�شر

�أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الجعالة
يتفق عقدا ال�سلم والجعالة في كونهما من عقود المعاو�ضة، ويختلفان في �أمور منها:

1- �أن ال�سلم من العقود اللازمة، بينما الجعالة من العقود الجائزة))).
2- �أن ال�سلم لا بد فيه من تعجيل الثمن في مجل�س العقد، بينما في الجعالة لا ي�ستحق الأجر 

�إلا بعد �إنجاز العمل))).

))) انظر: الحاوي )3/8(.
))) انظر: بداية المجتهد )235/2(، المهذب )411/1(، المغني )235/8(.

))) انظر: الذخيرة )8/6(، �شرح المحلي على المنهاج )131/3(، ك�شاف القناع )203/4(.
))) انظر: الجعالة والا�ست�صناع )�ص:16(.

))) انظر: زاد المعاد )520/5(.
))) انظر: نيل الأوطار )184/5(.

))) انظر: المب�سوط )164/21(، الذخيرة )500/5(، الإقناع لل�شربيني )492/2(، الإن�صاف )58/6(.
))) انظر: بداية المجتهد )235/2(، المهذب )411/1(، المغني )235/8(.
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المبحث الحادي ع�شر
 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد ال�سلم وعقد الا�ست�صناع

يتف���ق عقد ال�سلم وعقد الا�ست�صناع ويت�شابهان في �أن كًّال منهما عقد معاو�ضة لازمٌ، والمبيع 
وال�شيء المطلوب �صنعه مو�صوفان في الذمة ويختلفان في وجوه منها:

 المعقود عليه في ال�سلم هو المو�صوف في الذمة دون ا�شتراط كونه من �صنعته، فال�سلم عام 
في الم�صنوع وغيره، �أما الا�ست�صناع فالمعقود عليه العين والعمل، في�شترط فيه ال�صنع.)))
 ال�سلم له �أجل محدد، بخلاف الا�ست�صناع فلي�س من �شروط �صحته تحديد الأجل))).

 ثمن ال�سلم مقبو�ض مقدماً، بخلاف الا�ست�صناع))).
المبحث الثاني ع�شر

 �أوجه الت�شابه والاختلاف بين عقد الجعالة وعقد الا�ست�صناع
هناك �أوجه �شبه بين عقدي الجعالة والا�ست�صناع تظهر فيما يلي: 

1- �أن كلاًّ منهما عقد معاو�ضة.
2- �أنهما عقدان �شرط فيهما العمل))).

ويختلفان في �أمور منها:
1- �أن عق���د الجعال���ة جائز)))، بينما عق���د الا�ست�صناع من العقود اللازم���ة على خلاف بين 

العلماء))).
2- �أن الجعالة عامة في ال�صناعات وغيرها، بينما الا�ست�صناع خا�ص في ال�صناعات))).

3- �أن الجعل في عقد الجعالة يجوز �أن يكون معلوماً ومجهولًا، �أما في الا�ست�صناع فلا بد �أن 
يكون العو�ض معلوماً))).

))) نوازل الزكاة )321/1(.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) نوازل الزكاة )321/1(.
))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )326/3(.

))) انظر: الكافي )187/2(.
))) انظر: مو�سوعة الفقه الإ�سلامي )465/3(، المعاملات المالية المعا�صرة )275/8(.

))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )326/3(.

))) انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )326/3(.
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الخاتمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خاتم المر�سلين.

وبعد، فهذه �أهم نتائج هذا البحث:
�أهمي���ة معرفة �أوج���ه الت�شابه والاختلاف بين العقود والم�سائ���ل الفقهية المت�شابهة في بع�ض 

ال�صور لا�ستخلا�ص �أحكامها ال�شرعية.
�أن معرف���ة التعاريف الفقهية و�سيلة لمعرفة �أوجه الت�شاب���ه والاختلاف الفقهية بين الم�سائل 

الفرعية.
�أن الل���زوم والجواز من �أبرز �أوجه الت�شابه والاختلاف بي���ن الم�سائل الفرعية في المعاملات 

المالية.
�أن �أوجه الت�شابه بين الم�سائل الفقهية في العقود قد تكون �أكثر من �أوجه الاختلاف فيها.

�أن معرفة كون العقد واقعًا على العين �أو المنفعة تعين على التفرقة بين الم�سائل الفقهية في 
العقود.

لأوج���ه الت�شابه والاختلاف بين الم�سائل الفقهية �أثرٌ في اختلاف الحكم ال�شرعي فيها، ف�إذا 
كان وجه الاختلاف - مثلًا - بين العقدين ا�شتراط انتفاء الجهالة في �أحدهما وعدم ا�شتراط ذلك 

في الآخر، فالجهالة في الأول تكون محرمة للعقد، على العك�س من الثاني فالجهالة فيه لا ت�ضر. 
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الم�صادر والمراجع
�إج���ارة المو�ص���وف في الذم���ة وتطبيقاتها المعا�ص���رة، لعبد الرحمن ال�سع���دي، دار الميمان 

للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى: 1439هـ-2018م.
�أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، لزكريا بن محمد بن زكريا الأن�صاري زين الدين �أبو 

يحيى ال�سنيكي )ت: 926هـ (، دار الكتاب الإ�سلامي، بدون طبعة وبدون تاريخ.
�إعان���ة الطالبي���ن على حل �ألفاظ فتح المعين )هو حا�شية على فت���ح المعين ب�شرح قرة العين 
بمهمات الدين(، �أبو بكر )الم�شهور بالبكري( بن محمد �شطا الدمياطي )المتوفى: بعد 1302هـ(، 

دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى: 1418 هـ - 1997 م.
الإقن���اع في فق���ه الإمام �أحمد بن حنبل، لمو�سى بن �أحمد ب���ن مو�سى بن �سالم بن عي�سى بن 
�سال���م الحج���اوي المقد�سي، ثم ال�صالحي، �ش���رف الدين، �أبي النجا )ت: 968ه���ـ(، تحقيق: عبد 

اللطيف محمد مو�سى ال�سبكي، دار المعرفة بيروت ـــ لبنان.
الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، لعلاء الدين �أبي الح�سن علي بن �سليمان المرداوي 
الدم�شقي ال�صالحي الحنبلي )ت: 885هـ(، دار �إحياء التراث العربي، الطبعة الثانية ــ بدون تاريخ.
البح���ر الرائ���ق، لزين الدين ب���ن �إبراهيم بن محم���د، المعروف بابن نجي���م الم�صري ) ت: 
970هـ (، وفي �آخره: تكملة البحر الرائق لمحمد بن ح�سين بن علي الطوري الحنفي القادري ) ت 
بع���د 1138 هـ (، وبالحا�شية: منحة الخالق لابن عابدي���ن، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية ـ 

بدون تاريخ.
بدائ���ع ال�صنائ���ع في ترتي���ب ال�شرائع، لعلاء الدين �أب���ي بكر بن م�سعود ب���ن �أحمد الكا�ساني 

الحنفي )ت: 587هـ(، دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية: 1406هـ ـــ 1986م.
بداي���ة المجته���د ونهاية المقت�ص���د، ت�أليف �أبي الولي���د محمد بن �أحمد ب���ن محمد بن �أحمد 
ب���ن ر�شد القرطبي ال�شهير بابن ر�شد الحفيد )المتوف���ى: 595هـ(، دار الحديث – القاهرة، بدون 

طبعة، 1425هـ - 2004 م.
البي���ان في مذهب الإم���ام ال�شافعي، لأبي الح�سي���ن يحيى بن �أبي الخير ب���ن �سالم العمراني 
اليمن���ي ال�شافعي ) ت: 558هـ (، تحقيق: قا�سم محمد النوري، دار المنهاج ــ جدة، الطبعة الأولى: 

1421 هـ ـــ 2000 م.
ت���اج العرو�س من جواهر القامو����س، ت�أليف محمّد بن محمّد بن عبد ال���رزّاق الح�سيني، �أبي 
بيدي )المتوف���ى: 1205هـ(، تحقيق مجموعة م���ن المحققين، دار  الفي����ض، الملقّب بمرت�ض���ى الزَّ

الهداية.
تحف���ة الفقه���اء، لمحمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد، �أبو بكر ع�ل�اء الدين ال�سمرقندي ) ت: نحو 
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540هـ (، دار الكتب العلمية، بيروت ــ لبنان، الطبعة الثانية: 1414 هـ ـــ 1994 م.
جمهرة اللغة، لأبي بكر محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )ت: 321هـ (، تحقيق: رمزي منير 

بعلبكي، دار العلم للملايين ـــ بيروت، الطبعة الأولى: 1987م.
جواه���ر العق���ود ومعين الق�ضاة والموقعي���ن وال�شهود، �شم�س الدين محم���د بن �أحمد بن علي 
ب���ن عبد الخال���ق، المنهاجي الأ�سيوطي ث���م القاهري ال�شافعي )المتوف���ى: 880هـ(، حققها وخرج 
�أحاديثه���ا: م�سعد عبد الحميد محمد ال�سعدني، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان، الطبعة الأولى: 

1417 هـ - 1996 م.
حا�شي���ة الطحط���اوي على مراقي الف�ل�اح �شرح نور الإي�ضاح، لأحمد ب���ن محمد بن �إ�سماعيل 
الطحط���اوي الحنف���ي) ت: 1231ه���ـ (، تحقيق: محمد عبد العزي���ز الخال���دي، دار الكتب العلمية 

بيروت ـــ لبنان، الطبعة الأولى: 1418هـ ــ1997م.
الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي وهو �شرح مخت�صر المزني، لأبي الح�سن علي 
ب���ن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )ت: 450هـ(، تحقيق: علي 
محمد معو�ض وعادل �أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية ــ بيروت لبنان، الطبعة الأولى: 1419 

هـ  ـــ 1999 م.
الح���دود الأنيقة والتعريفات الدقيقة، لزكريا بن محم���د بن �أحمد بن زكريا الأن�صاري، زين 
الدي���ن �أبو يحيى ال�سنيك���ي )المتوفى: 926هـ(، المحقق: د. مازن المبارك، دار الفكر المعا�صر – 

بيروت، الطبعة الأولى: 1411هـ.
دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى المعروف ب�شرح منتهى الإرادات، لمن�صور بن يون�س بن  	
�ص�ل�اح الدين ب���ن ح�سن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي )ت: 1051ه���ـ(، عالم الكتب، الطبعة الأولى: 

1414هـ  ــ 1993م.
دلي���ل الطال���ب لنيل المطال���ب، مرعي بن يو�س���ف بن �أبى بك���ر بن �أحمد الكرم���ي المقد�سي 
الحنبلي )المتوفى: 1033هـ(، المحقق: �أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي، دار طيبة للن�شر والتوزيع، 

الريا�ض، الطبعة الأولى: 1425هـ / 2004م.
الذخي���رة، لأب���ي العبا�س �شه���اب الدين �أحمد بن �إدري����س بن عبد الرحم���ن المالكي ال�شهير 
بالقراف���ي )المتوفى: 684هـ(: حقق: جزء 1، 8، 13: محمد حجي، جزء 2، 6: �سعيد �أعراب، جزء 

3 - 5، 7، 9 - 12: محمد بو خبزة، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة الأولى: 1994م.
رد المحت���ار عل���ى الدر المخت���ار، ت�أليف ابن عابدي���ن، محمد �أمين بن عمر ب���ن عبد العزيز 
عابدي���ن الدم�شق���ي الحنفي )المتوفى: 1252ه���ـ(، دار الفكر-بيروت، الطبع���ة الثانية، 1412هـ - 

1992م.
الرو�ض المرب���ع ب�شرح زاد الم�ستقنع مخت�صر المقنع، من�صور بن يون�س البهوتي )ت: 1051 
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ه���ـ(، المحق���ق: �أ. د خالد ب���ن علي الم�شيقح، د. عبد العزيز بن عدن���ان العيدان، د. �أن�س بن عادل 
اليتامى، دار الركائز للن�شر والتوزيع – الكويت، الطبعة: الأولى، 1438هـ.

رو�ض���ة الطالبي���ن وعمدة المفتين، لأب���ي زكريا محي���ي الدين يحيى بن �ش���رف النووي )ت: 
676ه���ـ(، تحقيق: زهي���ر ال�شاوي�ش، المكتب الإ�سلام���ي، بيروت ـــ دم�شق ـــ عم���ان، الطبعة الثالثة: 

1412هـ ــ 1991م.
زاد المع���اد في هدي خير العباد، لمحمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم 
الجوزية )المتوفى: 751هـ(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - مكتبة المنار الإ�سلامية، الكويت، الطبعة 

ال�سابعة والع�شرون: 1415هـ -1994م.
�ش���رح الزرك�شي، ل�شم�س الدين محمد بن عب���د الله الزرك�شي الم�صري الحنبلي) ت: 772هـ 

(، دار العبيكان، الطبعة: الأولى: 1413 هـ ــ 1993 م.
ال�ش���رح الكبي���ر على مت���ن المقنع، لعب���د الرحمن بن محمد ب���ن �أحمد بن قدام���ة المقد�سي 
الجماعيل���ي الحنبلي، �أبي الفرج، �شم�س الدين )ت: 682ه���ـ(، دار الكتاب العربي للن�شر والتوزيع، 

�أ�شرف على طباعته: محمد ر�شيد ر�ضا �صاحب المنار.
�ش���رح مخت�ص���ر الرو�ضة، ت�أليف �سليم���ان بن عبد القوي ب���ن الكريم الطوف���ي ال�صر�صري، 
�أب���ي الربيع، نجم الدين )المتوف���ى: 716هـ(، تحقيق عبد الله بن عبد المح�س���ن التركي، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، الطبعة الأولى: 1407 هـ / 1987م.
�شرح مخت�صر خليل، لمحمد بن عبد الله الخر�شي المالكي �أبو عبد الله )ت: 1101هـ(، دار 

الفكر للطباعة ــ بيروت، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
ال�صح���اح تاج اللغة و�صحاح العربية، ت�أليف �أبي ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي 
)المتوفى: 393هـ(، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت، الطبعة الرابعة 

1407 ه‍ـ - 1987 م.
عق���د التوري���د؛ حقيقته و�أحكامه في الفق���ه الإ�سلامي، د. عادل �شاهي���ن، دار كنوز �إ�شبيليا، 

الطبعة الأولى، ١٤٣٢ هـ..
الفتاوى الهندية، لجنة علماء برئا�سة نظام الدين البلخي، دار الفكر، الطبعة الثانية، 1310 

هـ.
ة -  الف���روق الفقهي���ة والأ�صولي���ة، مُقوّمَاتُها- �شرُوطُهَ���ا- ن��شأتُهَ���ا- تطوّرُهَا )درا�سَ���ة نظريَّ
���ة- تَاريخيّة(، ت�أليف يعقوب ب���ن عبد الوهاب بن يو�سف الباح�سي���ن التميمي، مكتبة الر�شد  وَ�صفيَّ

الأولى: 1419 هـ - 1998م. الطبعة  – الريا�ض، 
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�أ‌. طارق �سامي �صالح العمري
باحث دكتوراه ق�سم الفقه و�أ�صوله كلية ال�شريعة - الجامعة الأردنية

�أ. د. جميلة عبد القادر الرفاعي
ق�سم الفقه و�أ�صوله كلية ال�شريعة – الجامعة الأردنية

�أثر ال�سيا�سة ال�شرعية على ت�شديد العقوبة التعزيرية
في الفقه الإ�سلامي والقانون

الملخ�ص
تناولت هذه الدرا�سة �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية على ت�شديد العقوبة التعزيرية في الفقه الإ�سلامي 
والقانوني، من خلال بيان الظروف التي تحيط ب�أركان الجريمة، والتي من ��شأنها �أن تجعل للإمام 
النظر في تغليظ العقوبة على الجاني بما يحقق الغاية من العقوبة، فتم التعريف بال�سيا�سة ال�شرعية 
والعقوب���ة التعزيرية في الفق���ه الإ�سلامي والقانوني والمقارنة بينهم���ا، ومناق�شة ومقارنة الظروف 
الم�ش���ددة عند فقهاء ال�شريعة والقانون، وذيلت ذلك بالحديث عن �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية في �سبل 
ت�شدي���د العقوبة فقهً���ا وقانونًا. واعتمدت الدرا�سة على المنهج الا�ستقرائي من خلال تتبع الظروف 
المعتبرة عند فقهاء ال�شريعة وبيانها من وجهة نظر ال�سيا�سة ال�شرعية، وتو�صلت �إلى نتائج، منها: 
ظه���ر �أثر ال�سيا�سة ال�شرعي ظهورًا وا�ضحًا ف���ي العقوبة التعزيرية، حيث �أعطت ال�سيا�سي ال�شرعي 
ال�صلاحية في ت�شريع وت�شديد العقوبة، من خلال مراعاة ظروف معينة تتعلق بحال الجاني، وحال 
الجريم���ة وحال المجني عليه، فكل ذلك ي�أخ���ذه ال�سيا�سي ال�شرعي في الاعتبار عند تقدير العقوبة 

التعزيرية؛ من �أجل تحقيق الغاية من العقوبة، وهذا عين ال�سيا�سة ال�شريعة.
     الكلمات المفتاحية : ال�سيا�سة ال�شرعية، الظروف الم�شددة، العقوبة.

Summary
The impact of legitimate politics to tighten the metamerism in Islamic 

jurisprudence and law, Omari, Tareq Sami Saleh, Prof., A. Al-Rifai, Jamila  
Abdul Qadir, 2022 m.

This study dealt with the impact of the legal policy on the tightening of the 
disciplinary punishment in Islamic and legal jurisprudence, by explaining the 
circumstances that surround the elements of the crime, which would make the 
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imam consider the harshening of the punishment for the offender to achieve 
the purpose of the punishment. Islamic and legal and a comparison between 
them, and a discussion and comparison of aggravating circumstances among 
the jurists of Sharia and law. The study relied on the inductive approach by 
tracing the conditions considered by Sharia jurists and explaining them from 
the point of view of Sharia politics, and reached results, including Certain 
conditions related to the condition of the perpetrator, the condition of the 
crime and the condition of the victim, all of which are considered by the 
legitimate politician when evaluating the disciplinary punishment. To achieve 
the end of punishment, this appointed Sharia policy.

key words :Legitimate policy, aggravating circumstances, punishment.

المقدمة:
الحم���د لله نحمده تعالى ون�ستعين به ون�ستهديه، ونع���وذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن �سيئات 
�أعمالنا، من يهده الله فهو المهتد، ومن ي�ضلل فلن تجد له وليًا مر�شدًا، و�أ�شهد �أن الله الواحد القهار 
العزي���ز الجبار، �أر�سل محم���دًا -�صلى الله عليه و�سلم- هاديًا وب�شيرًا ونذي���رًا، ومبينًا لما نزل من 
الحق قال تعالى: ﴿ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ 

)�سورة النحل، �آية 44(، وبعد:
     لقد �أمر الله تعالى عباده ب�أوامر ونهاهم عن نواهِ، ف�أعد لمن �أطاعه الثواب، ولمن ع�صاه 

العق���اب، وهذا العقاب منه في الدنيا ومن���ه في الأخرة، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ         ٻ ٻ 
پپ پ پ ڀڀ ڀ    ڀ ٺ ٺ﴾ )�س���ورة غافر، �آية 17(، و�أما الذي في 

الدني���ا فقد ق�سمه الفقهاء �إلى ثلاثة �أنواع: ح���دود وق�صا�ص وتعزير، ف�أما الحدود والق�صا�ص فقد 
بينهم���ا ال�شارع وح���دد مقدارهما، و�أما التعازي���ر التي ت�شكل الجزء الأكبر ت���رك تقديرها للإمام؛ 

ليتحقق العدل، وهذا من باب ال�سيا�سة ال�شرعية.
ول���كل جريم���ة ظروف تحيط بمكوناتها: فمنها ما يحيط بالجان���ي، ومنها ما يحيط بالمجني 
علي���ه، ومنه���ا ما يحي���ط بالجريمة ذاته���ا، ومن خلال هذه الظ���روف، ف�إن ال�سيا�س���ة ال�شرعية لها 
منظور في التعامل معها، ومن هنا جاء هذا البحث لبيان �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية في ت�شديد العقوبة 

على الجناة.
م�شكلة الدرا�سة: 

�إن الناظ���ر في الواقع الت�شريع���ي للم�سلمين يجد �أنهم يتهافتون عل���ى الفقه الو�ضعي، خا�صة 
بع���د تنحي���ت القانون الجنائ���ي الإ�سلامي في كثير من ال���دول الإ�سلامية، وم���ن �أ�سباب ذلك عدم 
اطلاع الكثير منهم على دقته، وهذه الدرا�سة تبين جانب من جوانب العلاج الإ�صلاحي للمجرمين 
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م���ن خلال العقوب���ة التعزيرية، وتظهر م�شكلة الدرا�س���ة في الإجابة عن ال�س����ؤال الرئي�س الآتي: ما 
�أث���ر ال�سيا�سة ال�شرعية عل���ى ت�شديد العقوبة التعزيرية في الفقه الإ�سلامي والقانوني ؟ ويتفرع عنه 

الأ�سئلة الآتية: 
ما مدى تدخل ال�سيا�سة ال�شرعية في العقوبة بالفقه الإ�سلامي مقارنًا بالقانون؟  	.1
ما الظروف الم�شددة للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون؟ 	.2

ما �أوجه الت�شديد للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون؟ 	.3
 �أهداف الدرا�سة: ت�سعى هذه الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف الآتية: 

بيان مدى تدخلها في العقوبة بالفقه الإ�سلامي مقارنًا بالقانون.  	.1
التعرف على الظروف الم�شددة للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون. 	.2

تو�ضيح �أوجه الت�شديد للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون. 	.3
�أهمية الدرا�سة: تبرز �أهمية هذه الدرا�سة في المحورين الآتيين:

: الفائدة العملية، وهي موجهة �إلى: �أوًال
المهتمين بفقه العقوبات ال�شرعي، �سواء من جهة تطويره، �أو من جهة الا�ستفادة منه في  	-1

ت�شريع القوانين.
العاملين في مجال الق�ضاء: من خلال بحث الظروف التي تراعى في تقدير العقوبة على  	-2

الجناة وخا�صة الم�شددة منها.   
ثانيًا: الفائدة العلمية، وتتمثل بالنقطتين لاآتيتين: 

لطلاب العلم ال�شرعي: لبيان مدى ت�أثير ال�سيا�سة ال�شرعية على العقوبة التعزيرية.  	-1
	�إث���راء المكتب���ة الإ�سلامية، بهذا العمل الذي هو جهد في مو�ض���وع يمثل جانبًا من جوانب  -2

الفقه الجنائي الإ�سلامي. 
الدرا�س��ات ال�س��ابقة: لم يقف الباحث على درا�سة له���ا ذات العنوان، وبعد البحث وجد عدة 

درا�سات �سابقة:
درا�س���ة بعن���وان: »ال�سيا�سة ال�شريعة عند ابن القي���م«)))، وهي درا�س���ة ت�أ�صيلية لل�سيا�سة  	.1
ال�شرعي���ة جاءت ب�إ�شارات عن م���دى ت�أثر العقوبة بالظروف، لكن ل���م تفردها تحت عنوان خا�ص، 
فامت���ازت درا�ستي �أنها جاءت على ذكر الظروف الم�ش���ددة للعقوبة التعزيرية والمقارنة القانونية، 

وتناولت ببيان �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية على الظروف الم�شددة. 

))) الرفاعي، جميلة عبد القادر الرفاعي، )عمان: دار الفرقان للن�شر والتوزيع، ط1، 2004م(.
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2. درا�سة بعنوان: »الظروف الم�شددة والمخففة في قانون العقوبات فقهًا وق�ضاء«)))، �إلا �أنها 
ل���م تذكر درا�سة )�سيد ح�سن البغ���ال( القانون الأردني، ولم تربط الظ���روف بال�سيا�سة ال�شرعية، 
ولم تق�سم الظروف من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية، ثم �أظهرت درا�ستي �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية على 
العقوب���ة التعزيري���ة دون الدخول في الخلافات القانونية ودون �إ�سه���اب لت�سهيل عملية الو�صول �إلى 
���ا جمع �أهم الق�ضايا  الق�ضاي���ا المتعلق���ة بالظروف الم�شددة من منظ���ور ال�سيا�سة ال�شرعية، و�أي�ضً

المتعلقة بالظروف في درا�سة واحدة.
3. درا�س���ة بعن���وان: الظروف الم�شددة والمخففة في عقوبة التعزي���ر في الفقه الإ�سلامي))): 
توافقت درا�ستي معها ب�أنها  اختارت تق�سيمًا من تق�سيمات الظروف، والتي ذكرتها  هذه الدرا�سة، 
لك���ن جاءت بم�ضمون مغاير، حيث تن���اول التق�سيم ثم الخلاف الفقهي بين الفقهاء و�أق�سامه وهذا 
لم تذكره درا�ستي فهي غير معنية بذلك، فتناولت درا�ستي المو�ضوع من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية، 
ول���م تتن���اول درا�ستي الخ�ل�اف الفقهي؛ لأنه���ا معنية ب�إظهار �أث���ر ال�سيا�سة ال�شرعي���ة على العقوبة 
التعزيري���ة، ثم لم تتناول ه���ذه الدرا�سة القانون الأردني في نظرته للظ���روف الم�ؤثرة على العقوبة 

التعزيرية ولا مقارنتها مع القانون.
تمتاز هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة المذكورة وغيرها، في جانبين رئي�سين، وهما:

1. التع���رف على �أب���رز الظروف الم�شددة للعقوب���ة التعزيرية من منظ���ور ال�سيا�سة ال�شرعية 
والقانون والمقارنة بينهما.

2. تو�ضيح �أوجه الت�شديد للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون والمقارنة 
بينهما.

منهجية الدرا�سة: �سيتبع الباحث المناهج لاآتية:
1. المنه���ج الا�ستقرائي: وذلك با�ستقراء الظ���روف المعتبرة عند فقهاء ال�شريعة وبيانها من 
وجه���ة نظر ال�سيا�س���ة ال�شرعية،  وتحليل الأدلة ال�شرعية و�أقوال الفقه���اء فيما يتعلق ب�أثر ال�سيا�سة 

ال�شرعية في ت�شديد العقوبة التعزيرية، ودرا�ستها درا�سة عميقة، وا�ستخلا�ص النتائج.
2. المنهج التحليلي الا�ستنباطي: با�ستنباط الأحكام ال�شرعية والاختيارات القانونية المتعلقة 

بالمو�ضوع.
3. المنهج المقارن: من خلال المقارنة بين الفقه الإ�سلامي والقانوني كلما دعت الحاجة.

خط���ة الدرا�س���ة: المقدمة وت�شم���ل: م�شكلة الدرا�سة، و�أه���داف الدرا�سة، و�أهمي���ة الدرا�سة، 
والدرا�س���ات ال�سابق���ة، ومنهج الدرا�س���ة، وخطة الدرا�سة الت���ي ق�سمها الباحث �إل���ى ثلاثة مباحث 

))) )�سيد ح�سن البغال(، )م�صر: دار الفكر العربي،  ط1، 1998(.
))) الخليفي، نا�صر علي نا�صر الخليفي، )م�صر: دار المدني للطباعة والن�شر، ط1، 1992م(.
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رئي�سة، وهي:
المبح���ث الأول:  �أهمي���ة ال�سيا�سة ال�شرعية ف���ي الواقع الت�شريعي وم���دى تدخلها في العقوبة 

بالفقه الإ�سلامي والقانون. وجاء فيه ثلاثة مطالب، على النحو الآتي:
المطلب الأول: تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية �أهميتها للواقع الت�شريعي.

المطلب الثاني: تعريف العقوبة، والمقارنة بين نظرة الفقه الإ�سلامي والقانون للعقوبة.
المطلب الثالث:  العقوبة التعزيرية بين الفقه الإ�سلامي والقانون.

المبح���ث الثان���ي: الظروف الم�ش���ددة للعقوب���ة التعزيرية و�أوج���ه الت�شديد فيه���ا من منظور 
ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون. وجاء فيه ثلاثة مطالب، على النحو الآتي:

ا. المطلب الأول: حقيقة الظروف الم�شددة لغةً وفقهًا وقانون�صً
المطلب الثاني: الظروف الم�شددة للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون.

المبحث الثالث: �أوجه الت�شديد في العقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون. 
وجاء فيه ثمانية مطالب، على النحو الآتي:	

المطلب الأول: الت�شديد بالعقوبة الج�سدية. 
المطلب الثاني: الت�شديد بالعقوبة المالية ) الغرامة(.

المطلب الثالث: الت�شديد بالعقوبة ال�سالبة للحرية.
لمطلب الرابع: الت�شديد بالعقوبة المت�ضمنة للت�شهير. 

المطلب الخام�س: الت�شديد بالحرمان �أو العزل من الوظائف. 
المطلب ال�ساد�س: الت�شديد ب�سلب الملكية لل�صالح العام )الم�صادرة(.

المطلب ال�سابع: الت�شديد ب�إتلاف �أداة الجريمة �أو ما له دخل فيها.
المطلب الثامن: الت�شديد بالجمع بين �أكثر من عقوبة.
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المبحث لاأول:
��أهمي��ة ال�سيا�س��ة ال���شرعية ف��ي الواقع الت���شريعي ومدى تدخلها ف��ي العقوبة 

بالفقه لاإ�سلامي والقانون
ج���اء هذا المبحث لبي���ان تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية و�أهميتها ف���ي الواقع الت�شريعي، ثم بيان 

معنى العقوبة عند الفقهاء والقانون والمقارنة بينهما، وبيان ذلك على النحو الآتي: 
المطلب لاأول: تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية �أهميتها للواقع الت�شريعي:

    �إن ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة مركب و�صفي، وهو مركب م���ن: ال�سيا�سة، وال�شرعية، ولبيانه لا بد 
من التعرف على جزئيه، وذلك على النحو الآتي:

 الفرع لاأول: تعريف ال�سيا�سة وال�شريعة لغةً وا�صطلاحًا:

�أولًا: ال�سيا�سة لغةً وا�صطلاحًا:
ال�سيا�س���ة لغةً: من �سا����س ي�سو�س، »و�سا�س النا����س �أي تولى ريا�سته���م وقيادتهم، و�سا�س  	.1

الأمور �أي دبرها، وقام ب�إ�صلاحها فهو �سائ�س، والجمع �سا�سة«))).
ال�سيا�س���ة ف���ي الا�صط�ل�اح ال�شرعي: ه���ي »الريا�س���ة وقيادة النا����س والقيام عل���ى تدبير  	.2
�أموره���م«)))، وجاء ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: )كانت بنو �إ�سرائيل ‌ت�سو�سه���م الأنبياء، كلما هلك نبي 
خلفه نبي، و�إنه لا نبي بعدي...()))، �أي يحكمهم الأنبياء، وجاء في معناه: »�أي �أنهم كانوا �إذا ظهر 
فيهم ف�ساد بعث الله لهم نبيًا يقيم لهم �أمرهم ويزيل ما غيروا من �أحكام التوراة، وفيه �إ�شارة �إلى 
�أنه لا بد للرعية من قائم ب�أمورها يحملها على الطريق الح�سنة ‌وين�صف ‌المظلوم ‌من ‌الظالم«))). 

ثانيًا: ال�شرعية لغةً وا�صطلاحًا: 
ال�شرعي���ة ف���ي اللغة: ن�سبة �إل���ى ال�شريعة، وال�شريعة ف���ي كلام العرب: »مَ�شْرع���ة الماء، وهي 
مورد ال�شاربة الت���ي يَ�شْرعها النا�س في�شربون منها وي�ستقون، وربما �شرّعوها دوابهم حتى ت�شرعها 

ا لا انقطاع له«))). وت�شرب منها، والعرب لا ت�سميها �شريعة حتى يكون الماء عِدًّ
ال�شريع���ة في الا�صطلاح ال�شرعي: ال�شريعة م�شتقة من ال�ش���رع وهو: »ما �سنه الله لعباده من 

))) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، )بيروت: دار �صادر، ط 3، 1414هـ.(، )108/6(.
))) الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند ابن القيم، )�ص44(.

))) البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل ، �صحيح البخاري، )دم�شق: دار ابن كثير، دار اليمامة، ط5، ١٤١٤هـ - ١٩٩٣ م(، 
كتاب الأنبياء، باب: ما ذكر عن بني �إ�سرائيل، رقم: )3268(، )3/ 1273(.

))) ابن حجر الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، )بيروت: دار المعرفة - ترقيم: محمد ف�ؤاد 
عبد الباقي، ١٣٧٩ه(، باب ما ذكر عن بني �إ�سرائيل، )497/6(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )8 /175(.
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�أحكام الدين و�أمرهم باتباعه«))).
ثالثً���ا: تعري���ف ال�سيا�سة ال�شرعية كلقب: و�ض���ع لل�سيا�سة ال�شرعية الكثير م���ن الر�سوم لبيان 
ماهيته���ا، وق���د حُققت تل���ك الر�سوم)))، فلا يج���د الباحث فائدة من الخو�ض ف���ي ذلك؛ فقد بحث 
وف�صل؛ لذا �سيتن���اول الباحث تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية بما تم التو�صل �إليه، فال�سيا�سة ال�شرعية: 
»ه���ي �أحكام و�إجراءات �شرعية من م�س�ؤول �شرعًا تدبر بها ��شؤون الأمة في مختلف مجالات الحياة 

�سواء ورد في ذلك ن�ص �أم لم يرد، محققة الم�صلحة الموافقة لروح ال�شرع«))).        
الفرع الثاني: �أهمية ال�سيا�سة ال�شرعية في الواقع الت�شريعي 

   تنبع �أهمية ال�سيا�سة ال�شرعية من مجموعة عوامل، يمكن ا�ستنباطها على النحو الآتي:
	�إن ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة تدخل ف���ي �شتى مج���الات الت�شريع))) والتنفيذ، م���ن خلال تدبير  .1
ال�ش����ؤون الداخلي���ة والخارجية للدول���ة، وهذه ال�سعة الت�شريعي���ة والتنفيذية من �أه���م العوامل التي 
�شكل���ت �أهميتها، ويمكن القول �إن ال�سيا�سة ال�شرعية تنظم كامل العلاقات الداخلية، كعلاقة الفرد 
بالمجتم���ع وعلاقة الف���رد بالفرد وت�شريع العقوب���ات وتنفيذها...، والعلاق���ات الخارجية، ك�إعلان 
الح���رب وت�أمين الحدود وقبول ال�سفراء...، فهي رافد ي�ستطي���ع من خلاله الإمام �أو من ينوب عنه 
ت�شري���ع ما ي�صلح الرعي���ة، وما فيه الم�صلحة المبتغاة في التطبي���ق العملي، »فت�صرف ‌الإمام على 

الرعية منوط بالم�صلحة«))).
2. �إن كثيرًا من الأحكام قد جاءت متغيرة بح�سب الظروف المحيطة بالواقع والزمان والمكان 
التي وقعت فيه؛ »ف�إجراء ‌الأحكام ‌التي ‌مدركها ‌العوائد ‌مع ‌تغير ‌تلك ‌العوائد ‌خلاف ‌الإجماع وجهالة 
في الدين«)))، لذلك ف�إن العمل بال�سيا�سة ال�شرعية له �أهمية كبرى في حياة النا�س على الم�ستويين 

الفردي والجماعي؛ من �أجل حفظ م�صالح الفرد والمجتمع.
3. مواكب���ة التط���ور فيم���ا ي�ستجد من ق�ضايا في حي���اة الأمة في �شتى المج���الات الاجتماعية 
والاقت�صادي���ة وال�سيا�سي���ة)))، والقانوني���ة، وخا�ص���ة فيم���ا ترك ال�ش���ارع للإمام تقدي���ره كالعقوبة 
التعزيري���ة، فتعم���ل ال�سيا�سة ال�شرعية على و�ض���ع الحلول والأحكام المنا�سبة له���ذه الق�ضايا بما لا 

))) القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القران )تف�سير القرطبي(، )القاهرة:  دار الكتب الم�صرية، ط2،  
1964م(، )211/6(.

))) ينظر: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند ابن القيم، )�ص46 وما بعدها(.
))) الرفاعي، المرجع نف�سه، )�ص88(.

))) ينظر: المرجع ال�سابق، )�ص89(.
))) ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، الأ�شباه والنظائر، ) د م: دار الكتب العلمية، ط1، ١٤٠٣ هـ - ١٩٨٣ م( )�ص121(.

والإمام،  القا�ضي  وت�صرفات  الأحكام  عن  الفتاوى  تمييز  في  الإحكام  المالكي،  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  �شهاب  القرافي،   (((
)بيروت - لبنان: دار الب�شائر الإ�سلامية للطباعة والن�شر والتوزيع، ط2، ١٤١٦ هـ - ١٩٩٥م(، )�ص218(.

))) ينظر: القرافي، الم�صدر نف�سه، )�ص35(.
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يخالف ال�شرع، مع تحقيق م�صلحة العباد والبلاد.
وت�ستم���د ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة �أهميته���ا من خ�ل�ال مراعاته���ا لم�صالح الرعي���ة الخا�صة  	.4
والعامة)))، فال�سيا�سة ال�شرعية تهتم بم�صالح العباد وتدبير ��شؤونهم �ضمن �ضوابط ال�شرع وحدوده 
فلا طاعة �إلا في معروف)))، وحماية حقوق النا�س، مما يقود بنهاية الأمر �إلى �شيوع العدل والرحمة 

في المجتمع بناء على الفكر الإ�سلامي.
5. �إن ال�سيا�س���ة ال�شرعية ت�أخذ بم�آلات الأفع���ال)))، فتنظر نظرة ثاقبة بعيدة لما �سي�ؤول �إليه 
هذا الحكم، فعلى الإمام ت�شريع ما ي�صلح الرعية، وما فيه الم�صلحة المبتغاة في التطبيق العملي، 

فينظر �إلى المق�صد الت�شريعي ويت�صرف لتحقيقه.
6. يت�ضح من التعريف المختار لل�سيا�سة ال�شرعية �أنها تتعلق فيما فيه ن�ص وما لي�س فيه ن�ص 

�شرعي، وهذا يعطي لل�سيا�سة م�ساحة وا�سعة مما يعني �أن �أهميتها بحجم �سعتها. 
وتكت�س���ب �أي�ض���ا �أهميتها من تطبيق الحكم على الواقع، ف����إن التطبيق له �أهمية كالو�صول  	.7
�إل���ى الحك���م، »فالاجتهاد في التطبيق لا يقل خطورة و�أهمية عن الاجتهاد في الا�ستنباط؛ لأن نتائج 

التطبيق لا بد �أن تحقق الم�صلحة المعتبرة، بل �إن التطبيق هو ثمرة الت�شريع كله«))). 
المطلب الثاني: تعريف العقوبة، والمقارنة بين نظرة الفقه لاإ�سلامي والقانوني للعقوبة:
جاء ه���ذا المطلب لبيان نظرة الفق���ه الإ�سلامي للعقوبة مقارنًا بالقان���ون، وذلك في الفروع 

التالية:
الفرع لاأول: تعريف العقوبة لغة:

العقوب���ة في اللغة: كلم���ة العقوبة »ا�سم م�صدر للفعل عقب، �أحدهم���ا يدل على ت�أخير ال�شيء 
و�إتيانه بعد غيره، والأ�صل الآخر يدل على ارتفاع و�شدة و�صعوبة«)))، و»الا�سم منه العقوبة، وعاقبه 

بذنبه معاقبة وعقابًا، �أي �أخذه به«))). 

))) ينظر: البوطي، محمد �سعيد رم�ضان البوطي، علم �أ�صول الفقه، )دم�شق، جامعة دم�شق، ط4, ,1420ه(، )�ص54(.
))) �إن النبي صلى الله عليه وسلم بعث جي�شًا، و�أمر عليهم رجلًا، ف�أوقد نارًا، وقال: ادخلوها، ف�أرادوا �أن يدخلوها، وقال �آخرون: �إنما فررنا منها، 
فذكروا للنبي صلى الله عليه وسلم، فقال للذين �أرادوا �أن يدخلوها: )لو دخلوها لم يزالوا فيها �إلى يوم القيامة(. وقال للآخرين: )لا‌ ‌طاعة 
في المع�صية، �إنما الطاعة في المعروف(. متفق عليه: البخاري، �صحيح البخاري، كتاب التمني، باب: ما جاء في �إجازة خبر 
الواحد ال�صدوق في الأذان وال�صلاة وال�صوم والفرائ�ض والأحكام، )6/ 2649( رقم: 4085؛ م�سلم )ت٢٦١هـ(، م�سلم بن 
الحجاج الق�شيري الني�سابوري ، �صحيح م�سلم، )القاهرة: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، ط عبد الباقي، ١٣٧٤ هـ - 
١٩٥٥ م(، كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية، رقم: )1840(، )3/ 1469(.

))) ينظر: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن القيم، )�ص118(.
))) )بت�صرف( الدريني، محمد فتحي، المناهج الأ�صولية في الاجتهاد بالر�أي في الت�شريع الإ�سلامي،)بيروت -لبنان: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة نا�شرون، ط3، 1434ه-2013م(، )�ص35(.
))) الهروي، محمد بن �أحمد،  تهذيب اللغة،) بيروت لبنان: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 2001م(، )179/1(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )1 /611(.
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الفرع الثاني: تعريف العقوبة ا�صطلاحًا:
اختلفت عبارة الفقهاء في تعريف العقوبة، فوجد الباحث ما قاله الماوردي في ر�سمها جامعًا 
له���ا، فق���ال: »هي زواجر و�ضعه���ا الله تعالى للردع عن ارت���كاب ما حظر، وترك م���ا �أمر به لما في 
الطمع من مغالبة ال�شهوات الملهية عن وعيد الآخرة بعاجل اللذة«)))، وعرفها عودة ب�أنها: »الجزاء 
المق���رر لم�صلحة الجماعة عل���ى ع�صيان �أمر ال�شارع«))). فهذان التعريف���ان متقاربان المعنى و�إن 
اختلف���ا ف���ي العبارات، ولعل التعري���ف الأول �أف�ضل؛ فقد �أفاد ب�أن ه���دف العقوبة الزجر ولي�س عين 
���ا قد �أظه���ر �سبب ذلك وهو فعل محظ���ور �أو ترك واجب، وقد بين ع���ودة الغاية من  الج���زاء، و�أي�ضً
العقوب���ة: وه���ي تحقيق م�صلحة الجماع���ة، وي�ضاف �أن هذا من العدل ال���ذي طلبه الله من الحاكم 

فقال تعالى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 
ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ﴾ )الن�س���اء: 58(، وكم���ا تبي���ن �سابقًا في بيان 
معن���ى ال�سيا�سة ال�شرعية، �أن ال�سيا�سة ال�شرعية هي التي تعطي الإمام القدرة على ت�شديد العقوبة 
ف���ي ظروف معينة؛ لتحقيق الغاية الأ�سا�س من الت�شريع، وهي جلب الم�صالح ودرء المفا�سد، وهذا 
المعن���ى هو الظاهر من كلام الماوردي حيث ق���ال: »جعل الله تعالى من زواجر الحدود ما يردع به 
ذا الجهالة حذرًا من �ألم العقوبة، وخيفة من نكال الف�ضيحة، ليكون ما حظر من محارمه ممنوعًا، 

وم���ا �أم���ر به من فرو�ضه متبوعًا فتك���ون الم�صلحة �أعم والتكليف �أت���م«)))،  قال الله تعالى: ﴿ک 
ک گ       گ گ﴾ )الأنبياء: 107(،  ويقول ابن القيم: »فال�شريعة ‌عدل ‌الله بين 

عباده، ورحمته بين خلقه، وظله في �أر�ضه، وحكمته الدالة عليه«))). 
ثالثًا: تعريف العقوبة قانونًا: جاء في القانون العديد من التعاريف للعقوبة ولعل �أح�سن ما قيل 
فيها: »الجزاء الذي يقرره القانون با�سم الجماعة ول�صالحها، �ضد من تثبت م�س�ؤوليته وا�ستحقاقه 

للعقاب عن جريمة من الجرائم التي ن�ص عليها«))). 
ا: »ب�أنها جزاء تقويمي، تنطوي على �إي�ل�ام مق�صود، تنزل بمرتكب جريمة ذي  وعرف���ت �أي�ضً
�أهلي���ة لتحملها، بناء على حكم ق�ضائي ي�ستند �إلى ن����ص قانوني يحددها، ويترتب عليها �إهدار حق 

لمرتكب الجريمة �أو م�صلحة له �أو ينق�صهما �أو يعطل ا�ستعمالها«))). 

د ت(،  د ط،   الحديث،  دار  )القاهرة:  ال�سلطانية،  الأحكام  بن حبيب،  بن محمد  بن محمد  علي  ٤٥٠هـ(،  الماوردي )ت   (((
�ص325.

))) عودة، عبد القادر، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )بيروت: دار الكاتب العربي، د ط، د ت(، )609/1(
))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، �ص325.

))) ابن قيم الجوزية)751ه(، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، بيروت: دار الكتب العلمية، 
ط1، 1411هـ - 1991م(، )4 /337(.

))) م�صطفى، محمود، �شرح قانون العقوبات الق�سم العام، )القاهرة: دار النه�ضة العربية، ط1، 1983م(، �ص555؛ عكاز، فكري 
�أحمد، فل�سفة العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون، )م�صر: الأزهر، د ط، ر�سالة دكتوراة، 1771م(، �ص8.

))) ال�صيفي، عبد الفتاح م�صطفى)11995(، الأحكام العامة للنظام الجزائي، )الريا�ض: جامعة الملك �سعود، ط1، 1995م(، �ص483.
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�إذن العقوب���ة جزاء الق�صد منه التقوي���م، ولا يكون من ورائه التنكيل �أو الث�أر، ويكون مق�صود 
من���ه الإي�ل�ام، ولا بد �أن يكون مقاب���ل جريمة لمن حاز الأهلي���ة، والذي ي�صدر الأم���ر القا�ضي، مع 

ا�ستناده �إلى ن�صو�ص القانون المعمول به في بلده.
الفرع الثالث: المقارنة بين تعريف الفقه لاإ�سلامي للعقوبة وتعريف القانون لها. 

بع���د الاط�ل�اع على تعريف العقوبة ف���ي ال�شريعة والقانون، بدا للباح���ث �أن التعريف القانوني 
متق���ارب م���ع التعريف الفقه���ي، فقد اتفقوا على الغاي���ة من العقوبة: وهي تحقي���ق الم�صلحة؛ لكن 

التعريف الفقهي �أو�سع من التعريف القانوني؛ وذلك لعدة �أ�سباب منها:
1. ال�شريع���ة �أ�ضافت العقوبة لله، وهذا يت�ضح من قول �صاح���ب الأحكام ال�سلطانية: »زواجر 
و�ضعه���ا الله تعال���ى ...«)))، فتكون بذلك �شمل���ت العقوبة الأخروية والدنيوي���ة، ويكون الق�صد منها 
�إ�ص�ل�اح الدني���ا والأخرة، خلافًا للقان���ون الذي اقت�صر على الدنيا، وه���ذا يت�ضح من نظرة القانون 

للعقوبة فقال: »الجزاء الذي يقرره القانون با�سم الجماعة«))).
2. امت���ازت ال�شريعة ب�أن جعلت �سب���ب �إيقاع العقوبة هو مخالفة �أمر ال�شارع، وهذا يت�ضح من 
ق���ول �صاح���ب الأحكام ال�سلطانية: »... و�ضعها الله تعالى للردع عن ارتكاب ما حظر، وترك ما �أمر 
ب���ه«)))، وقول عودة: »...على ع�صي���ان �أمر ال�شارع«)))، بينما القانون جع���ل �سبب �إيقاع العقوبة هو 
الن����ص القانوني، وهذا يت�ضح م���ن قولهم: »ا�ستحقاقه للعقاب عن جريم���ة من الجرائم التي ن�ص 

عليها«))). 
�إذن الخلاف الحقيقي بين ال�سا�سة ال�شرعيين والقانونين في مبد�أ التجريم، لي�س في جوهر 
العقوب���ة - فجميعهم اتفقوا على ا�ستحقاق العقوبة-، لك���ن الخلاف وقع بينهما في مبد�أ التجريم، 
فق���د جعلت ال�شريعة التجريم لمخالف���ة �أوامر الله ونواهيه، بينما القان���ون جعل مبد�أ التجريم هو 
الن����ص القانوني، لذلك يجد الباح���ث �أن ال�سا�سة القانونيين �سيا�ستهم مثلبة؛ فالقانون يعاقب على 
�أم���ر ويت���رك العقوبة على ما كان ف���ي معناه، فيعاقب على تعاطي المخ���درات ولا يعاقب على �شرب 
الخمر، بينما ال�سيا�سة ال�شرعية �سبقت في ت�شريع العقوبة قبل وقوع الجرم، ولا تجدها تجرم ح�سب 
الأه���واء، بل ما كان في معنى الجرم -من جن�س الجرم-، فيك���ون كالمن�صو�ص عليه، فالمخدرات 

ت�أخذ عقوبة الخمر؛ لأنها في معناه.
3. اختلف���وا ب�أنواع العقوب���ات، ف�شملت ال�شريع���ة الأنواع كلها؛ فهي »زواج���ر و�ضعها الله«)))،‌ 

))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، �ص325.
))) م�صطفى، �شرح قانون العقوبات الق�سم العام، �ص555.

))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، �ص 325.
))) عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي،  )1 /609(

))) م�صطفى، �شرح قانون العقوبات الق�سم العام، �ص555.
))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية،  �ص325.
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»فالتعزي���ر �أجنا�س: فمنه ما يكون بالتوبيخ والزجر بالكلام، ومنه ما يكون بالحب�س، ومنه ما يكون 
بالنفي عن الوطن، ومنه ما يكون بال�ضرب...، ومن لم يندفع ف�ساده في الأر�ض �إلا بالقتل قتل«)))، 
ا: »والتعزير بالعقوبات المالية...، والتعزير بالإتلاف«)))، وكل ذلك بين ابن تيمية بح�سب  وقال �أي�ضً
ظ���رف الجريمة، فقال: »وتختلف مقاديرها و�صفاته���ا بح�سب كبر الذنوب و�صغرها، وبح�سب حال 
المذنب، وبح�سب ح���ال الذنب في قلته وكثرته«)))، والم�صلحة)))، �أما القانون اقت�صر على البع�ض 
فل���م يق���ر بالإيلام الج�س���دي)))، والناظر في الواق���ع يجد �أن الجان���ي يقع عليه ما منع���ه القانون، 
-الإي�ل�ام الج�س���دي- ب�شكل غير منظم، فمن خ�ل�ال �إجرائهم للعقوبة يدخل كثي���ر من الجناة في 

العقوبة الج�سدية، ولا تكون من �ضمن العقوبة.
وعلي���ه �إن مب���د�أ ال�سيا�سة ال�شرعية في تحقيق الم�صلحة ال�شامل���ة والعادلة من العقوبة �أو�سع 

مما قاله ال�سا�سة القانونيين.
المطلب الثالث: العقوبة التعزيرية بين الفقه لاإ�سلامي والقانون 

من المعلوم �أن الت�شريع الإ�سلامي قد ق�سم العقوبات، وذلك بعدة اعتبارات، ف�إذا نظرنا �إلى 
ا بالنظر �إلى تعيينها من عدمه �إلى ثلاثة  زمنها فتنق�سم �إلى دنيوية و�أخروية، وتنق�سم العقوبة �أي�ضً
�أق�سام: فالعقوبة التي فيها ن�ص من ال�شارع على مقدارها وعدم �سقوطها عن الجاني بالعفو ت�سمى 
الح���دود)))، والعقوبات التي هي عو����ض حق العباد، ووجبت بطريق المماثل���ة ت�سمى الق�صا�ص)))، 
و�أم���ور تركه���ا ال�شارع فلم ين����ص عليها، وه���ي العقوبات الأو�سع ف���ي الت�شريع الإ�سلام���ي، فت�سمى 
العقوب���ة التعزيرية، وهذه الأخي���رة هي المعنية بالبي���ان والتف�صيل، لبيان �أث���ر ال�سيا�سة ال�شرعية 

عليها، وبيانها في الفروع التالية: 
الفرع لاأول: تعريف العقوبة التعزيرية: 

العقوب���ة التعزيري���ة ميدان ال�سيا�س���ة ال�شرعية الوا�سع ف���ي العقوبات، �أو بعب���ارة �أخرى فيها 
المج���ال وا�س���ع لتدخ���ل ال�سا�سة ال�شرعيي���ن با�ستخدام ال�سيا�س���ة ال�شرعية؛ لما فيه���ا من المرونة 
والم�ساح���ة لل�سا�سة ال�شرعيين في تغيير الحكم جريًا مع الم�صلحة، فلهم الت�شديد والتخفيف بناء 

))) ابن تيمية، تقي الدين �أحمد، الح�سبة في الإ�سلام ، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، د ت(، �ص45- 46.
))) ابن تيمية، الم�صدر نف�سه، �ص 49- 52.

))) ابن تيمية، الم�صدر نف�سه، �ص 45.
))) ينظر: ابن القيم، محمد بن �أبي بكر، الطرق الحكمية،  )د م: مكتبة دار البيان، د ط، د ت(، �ص224.

))) ينظر: قانون العقوبات الأردني )1960(، رقم :16، المواد: )14، 15، 16(؛ قانون العقوبات الم�صري )1937( معدل في 
)2003(، رقم:  58، المواد: ) 13- 31(.

الماوردي،  ؛  ، د ط، 1993م(، )7 /33(  المعرفة  المب�سوط،  )بيروت: دار  �أحمد )1993(،  ال�سرخ�سي، محمد بن  ))) ينظر: 
الأحكام ال�سلطانية، �ص 325.

))) )ال�سرخ�سي، المب�سوط، )167/18(.
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عل���ى الم�صلحة الحقيقية مع مراعاة الظروف؛ فالغاية م���ن ال�سيا�سة ال�شرعية العدل والم�صلحة، 
وهذه المرونة تجعل الت�شريع الجنائي الإ�سلامي �صالحًا لكل زمان ومكان.

�أولًا: التعزير لغة: »هو الت�أديب، لهذا قيل للت�أديب الذي هو دون الحد تعزيرًا؛ لأنه يمنع الجاني 
م���ن �أن يعاود الذنب«)))، ومعن���اه: »اللوم ويطلق �ضرب دون الحد، �أو ه���و �أ�شد ال�ضرب، والتفخيم، 

والتعظيم، �ضد، والإعانة، كالعزر، والتقوية، والن�صر«))).
ثانيًا: �أما التعزير في الا�صطلاح: فقد ذكر الفقهاء تعريفات عديدة منها:

 عند الحنفية: »ت�أديب دون الحد، و�أ�صله من العزر بمعنى الرد والردع«))). 
 وعند المالكية: »ت�أديب ا�ست�صلاح وزجر على ذنوب لم ي�شرع فيها حدود ولا كفارات«))). 

 وعن���د ال�شافعي���ة: »ت�أديب عن ذنوب لم ي�شرع فيها ح���دود ولا كفارات �سواء كانت حقًا لله �أم 
حقًا لآدمي«))). 

 وعند الحنابلة: »العقوبة الم�شروعة على جناية لا حد فيها«))).  
     وعرفها بع�ض المعا�صرين بقولهم: »هي »عقوبة يقدرها الإمام �أو من ينوبه ب�ضوابط على 

فعل �أو قول لي�س فيه حد ولا كفارة ولا ق�صا�ص«))).
ومن خلال التعاريف ال�سابقة يظهر للباحث �أمور عدة:

1. العقوبة التعزيرية عقوبة تقديرية �أي لم تقدر من جهة الن�ص، فجعل التقدير فيها للإمام 
�أو من ينوب عنه كالقا�ضي، �أي من له �صفة الإلزام، وذلك ما قاله ابن فرحون، فقال: »والتعزير...، 
و�إنما ذلك ‌موكول �إلى اجتهاد الإمام«)))، �إذن ال�سيا�سة ال�شرعية هنا لها دور كبير في تحقيق العدل 
بم���ا يتنا�سب م���ع م�صالح العباد؛ من �أجل تحقيق للغاية التي من �أجلها �شرعت العقوبة وهي الزجر 

والردع. 
2. ما قاله المالكية في تعريفهم وهو »ت�أديب ا�ست�صلاح«، يبين �أن الم�شرع مطالب في ت�شريع 

))) )ابن منظور، ل�سان العرب،  )2 /764(.
والن�شر  للطباعة  الر�سالة  م�ؤ�س�سة  )بيروت:  المحيط،  القامو�س  يعقوب،  بن  محمد  طاهر  �أبو  الدين  مجد  الفيروز�آبادي،   (((

والتوزيع، ط8، ١٤٢٦هـ-٢٠٠٥م(،  �ص439.
))) ابن الهمام، محمد بن عبد الواحد، فتح القدير، )القاهرة: طبعة مكتبة م�صطفى الحلبي، د ط، د ت(، )5 /345).

ط1،  الأزهرية.  الكليات  مكتبة  )م�صر:  الحكام،  ومناهج  الأق�ضية  �أ�صول  الحكام  تب�صرة  علي،  بن  �إبراهيم  فرحون،  ابن   (((
)1986م(، )288/2).

))) ال�شربيني، محمد بن �أحمد(، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، )بيروت، دار الكتب العلمية، ط1،  1994(،)4 
.)174/

))) ابن قدامة، موفق الدين عبد الله  المغني، )م�صر: مكتبة القاهرة، د ط،  1968م(، )9 /176).
التعزيرية، )الأردن: المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، ع3، 2006م(،  �أ�سامة علي، �ضوابط تقدير العقوبة  ))) الفقير، 

�ص76.
))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام �أ�صول الأق�ضية ومناهج الحكام، )2 /290(.



177

العقوبة المحققة للم�صلحة، وذلك يكون با�ستعمال ال�سيا�سة ال�شرعية لتحقيق الم�صلحة للعباد.
	�إن ميدان ال�سيا�سة ال�شرعية في مجال تحديد مقدار العقوبات التعزيرية منح�صر فيما لا  .3
ن�ص على تقديره، وهذا �أخذ من مجمل التعريفات، ولأن العقوبة التعزيرية لا يوجد ن�ص بتقديرها 

وتحديدها.     
الفرع الثاني: ما يقابل العقوبة التعزيرية في القانون:

    لم يق�سم القانون الجريمة ح�سب طبيعتها، بل ق�سم العقوبة ذاتها وفق ج�سامتها، �أي ح�سب 
قوته���ا، ولم تكن كال�شريعة التي فيها قد تكون التعزيرية �أقوى من الحد، وبيان تق�سيم القانون على 

النحو الآتي: 
      جاء في قانون العقوبات الأردني فيما يتعلق في تق�سيم العقوبة ما ن�صه: »تق�سم الجرائم 
وف���ق ج�سام���ة العقوبة المقررة �إل���ى ثلاث جرائم: جناي���ات وجنح ومخالف���ات«)))، وتوافق القانون 

الأردني مع القانون الم�صري في تق�سيم الجريمة))). 
      يتبي���ن مم���ا �سب���ق؛ �أن هناك فرق في تق�سي���م الجرائم بين ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانون، 
حيث نظر ال�شرعيون �إلى جهة تقدير العقوبة والعفو فيها، ولم ينظروا �إلى ج�سامة العقوبة، وذهب 
القانونيون �إلى تق�سي���م الجرم المرتكب ح�سب ج�سامة العقوبة، �إذن العقوبة التعزيرية في القانون 
ا،  قد تكون داخلة في الجنايات �أو الجنح �أو المخالفات، ف�إن لم يكن الجرم المرتكب حدًا �أو ق�صا�صً

كان متوافقًا مع ال�شريعة.
المبحث الثاني:

الظروف الم�شددة للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون
الأ�ص���ل �أن العقوب���ة الحدي���ة والق�صا�ص لا مج���ال للت�شديد فيها؛ لأنها عقوب���ات مقدرة لي�س 
للإمام �أو من ينوب عنه �أن يزيد في مقدارها، ف�إذا جاء م�صدر من م�صادر الت�شريع و�أقر الت�شديد 
كالن����ص فت�ش���دد، فعقوبة الزاني المح�صن غلظت لتوفر �صف���ة الإح�صان في الجاني، �أو في ظرف 
معي���ن قد يزي���د فيه الإمام على العقوب���ة الأ�صلية، ويكون ذل���ك بالقيا�س ال�صحي���ح، كما فعل علي 
-ر�ضي الله عنه- بقوله الم�شهور: »�إن ال�سكران �إذا �سكر هذى و�إذا هذى افترى فاجعله حد الفرية، 
فجعل���ه عم���ر -ر�ضي الله عنه- حد الفري���ة ثمانين«)))، ومنها �إذا ر�أى الإم���ام م�صلحة، قال بذلك 
الحنفية: »ولا يجمع على غير المح�صن الجلد والنفي �إلا �أن يراه الإمام م�صلحة فيفعله بما يراه«)))، 
والمح���رك لذل���ك ال�سيا�سة ال�شرعية، لكن ما يت�صل بهذه الدرا�سة ه���ي العقوبة التعزيرية، فمجال 

))) قانون العقوبات الأردني، مادة: 14.
))) ينظر: قانون العقوبات الم�صري، المواد: 12-9. 

))) ال�صنعاني، �أبوبكر عبد الرزاق، الم�صنف، )بيروت: المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403هـ(،  )378/7(،
))) المو�صلي، عبد الله بن محمود ، الاختيار لتعليل المختار، )القاهرة: مطبعة الحلبي، د ط، 1937م(، )4 /91(.
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الت�شدي���د �أو�سع؛ فال�شريعة �أعطت الإمام �أو من ين���وب عنه �سلطة من الاجتهاد في تحديد العقوبة، 
�ضم���ن ال�ضوابط ال�شرعية وال�ش���روط المو�ضوعة لذلك في ال�سيا�سة ال�شرعي���ة)))، فالظروف التي 
ت�ش���دد فيها العقوبة على الجاني لها عدة تق�سيمات)))، ومن �أبرز هذه التق�سيمات تق�سيمها بح�سب 
المو�ضوعية، فقد قُ�سمت �إلى: ما تعلق بالجاني، �أو تعلق بالجريمة، �أو تعلق بالمجني عليه، وقد ق�سم 
القان���ون الظ���روف عدة تق�سيمات �أبرزها م���ا كان من جهة التعدي وعدم���ه، فق�سمها  �إلى: ظروف 
عام���ة وخا�صة)))، فيرى الباح���ث تق�سيم الظروف بح�سب التق�سي���م المو�ضوعي؛ فمنها ما يتداخل 
بي���ن ركني���ن �أو �أكثر، وه���ذا التق�سيم لا ي�ؤث���ر على ذات العقوب���ة؛ لكن ل�ضبط الم�سائ���ل التي تعتبر 
ظروفً���ا م�شددة للعقوبة التعزيري���ة، وت�أخذ بعين الاعتبار في منظور ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانون، 
�سيدل���ل الباحث على الظروف، على �سبي���ل التمثيل والبيان لا على �سبيل الح�صر؛ فكثير من الأمور 
�أعط���ي ال�سيا�سي ال�شرعي  ح���ق تقديرها؛ ليحق���ق الم�صلحة المبتغاة من العقوب���ة فيتحقق الردع 
والزج���ر و�إ�صلاح الجان���ي وتطبيب المجني عليه، وبما يعود على حفظ م�صالح النا�س؛ لذ �سيتناول 
هذا المبحث بيان حقيقة الظروف الم�شددة، والتي من ��شأنها �أن تجعل ال�سيا�سي ينظر �إلى ت�شديد 

العقوبة التعزيرية، وجاء ذلك في مطلبين:
المطلب لاأول: حقيقة الظروف الم�شددة لغةً وفقهًا وقانونًا.

�إن الظ���روف الم�ش���ددة له���ا ر�سوم في اللغ���ة والفقه والقان���ون، فجاء هذا المطل���ب لبيانها، 
واختيار تعريف لها، من خلال الفرعين الآتيين: 

الفرع لاأول: تعريف الظروف الم�شددة لغةً وا�صطلاحًا:      
�أولًا: تعري���ف الظ���رف ف���ي اللغة: هو »الوع���اء وكل ما ي�ستقر غي���ره فيه«)))، وج���اء في ل�سان 
العرب: »�أن الظرف هو الوعاء وظرف ال�شيء وعا�ؤه، والجمع ظروف ومنه ظروف الأزمنة والأمكنة، 

والظرف وعاء لكل �شيء حتى الأبريق ظرف لما فيه«))). 
 ثانيً���ا: تعري���ف الظ���روف الم�شددة ف���ي الفقه الإ�سلامي: »ه���ي تلك التي ت�ؤث���ر على ج�سامة 

الجريمة بالزيادة وبالتالي تحدث �أثرًا في ج�سامة العقوبة الواجب تطبيقها على الجاني«))).
    فبهذا التعريف لا يخرج تعريف الظروف عن المعنى اللغوي، فالظرف مكانيًا كان �أو زمانيًا 

هو الحيز الذي تقع فيه الحادثة، وت�شبيهها للوعاء الذي يحتوي ما فيه من الأ�شياء ت�شبيه معنوي.

))) ينظر: في �شروط ال�سيا�سة ال�شرعية: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن القيم، �ص199.
))) ينظر في هذه التق�سيمات: الخليفي،  الظروف الم�شددة والمخففة في عقوبة التعزير في الفقه الإ�سلامي، �ص354 وما بعدها

))) ينظر: يعقوب، الظروف الم�شددة في الم�س�ؤولية الجنائية، �ص 2.
))) م�صطفى، �إبراهيم، و�آخرون، المعجم الو�سيط، )القاهرة: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، دار الدعوة، د ط، د ت(، (581/2(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )9 /229(.
))) دراغمة، �أثر الظروف في تخفيف العقوبة )�ص30(.
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ثالثً���ا: تعريف الظ���روف الم�شددة في القانون: ج���اء عدة تعاريف منها: »ه���ي تلك الظروف 
المح���ددة بالقان���ون والمت�صل���ة، بالجريم���ة �أو الجناي���ة �إل���ى �أكثر من الح���د الأعلى ال���ذي يقرره 

القانون«))). 
الفرع الثاني: التعريف المختار للظروف الم�شددة:

 بع���د الوق���وف على التعاريف ال�سابقة ف���ي اللغة والفقه والقانون، ولم���ا كان الظرف الم�شدد 
م�صطلحً���ا مركبًا كان لابد من تعريف جامع لكل الظ���روف، �إذ لا يوجد فرق جوهري بين التعريف 
الفقه���ي والقانون���ي، �إلا �أن الفقه جعل الظروف غير مح�صورة فكلما تنوع المجرم في �إجرامه ف�إنه 
ي�ؤخ���ذ هذا التن���وع بعين الاعتبار في الحكم؛ ليحقق التنا�سب بي���ن الجريمة والعقوبة، لكن القانون 
جعله���ا مح�ص���ورة في الن�ص القانون���ي، وما قيل في الفرق في مبد�أ التجري���م بين الفقه الإ�سلامي 

والقانوني يقال هنا.
 يج���د الباح���ث �أنه من الممك���ن الجمع بين تعريف الظ���روف الم�شددة ف���ي الفقه الإ�سلامي 
والقانون���ي بتعري���ف واحد؛ ليكون �شام�ل�اً فيما يدل علي���ه عندهما، ب�أنها: هي الأح���وال التي تتعلق 
بعنا�ص���ر الجريم���ة، والتي من ��شأنه���ا �أن تجعل للإمام �أو من ينوب عنه الزي���ادة في مقدار العقوبة 

عن مثيلاتها. 
فق���ول الباح���ث: الأح���وال...؛ لي�شم���ل كل ما يحي���ط بعنا�صر الجريم���ة والذي م���ن ��شأنه �أن 
يعط���ي للإم���ام الحق في زيادة العقوبة، وقول الباحث: الجريم���ة؛ لت�شمل �أي نوع من �أنواع الجرائم 
التعزيري���ة، �سواء ج�سدي���ة �أم مادية �أم معنوية، وقول الباحث: الزي���ادة...، قيد يخرج به الظروف 
المخفف���ة التي تكون �سببًا في تخفيف العقوبة، والظروف العادية التي لا دخل لها في زيادة العقوبة 
�أو تخفيفه���ا، وقول الباحث: عن مثيلاتها؛ لأن الظرف هنا اقت�ضى الزيادة على العقوبة التي قررت 

على �أمثال الجريمة بلا ذلك الظرف )الم�شدد(.  
وه���ذه ال�صلاحية -تغلي���ظ العقوبة- اكت�سبها الإمام �أو من ينوب عنه من ال�سيا�سة ال�شرعية؛ 
فالأ�ص���ل �أن يكون العقاب واحدًا للجريم���ة ومثيلاتها، فجاءت ال�سيا�سة ال�شرعية ت�صحح الت�صرف 
من قبل الإمام �أو من ينوب عنه بت�شديد العقوبة التعزيرية في ظروف معينة �أو مقدرة؛ لأن مق�صود 
العقوب���ة هو ردع المج���رم وحماية للمجتمع منه، ف�إذا ر�أى الإم���ام �أن الت�شديد ي�ؤدي �إلى الم�صلحة 

المبتغاة فله ذلك، دفعًا للمف�سدة عن المجتمع �أو تقليلها وجلبًا للم�صلحة �أو تكثيرها.
المطلب الثاني: الظروف الم�شددة للعقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية 

ل�ضبط الم�سائ���ل التي تعتبر ظروفًا م�شددة للعقوبة التعزيرية في منظور ال�سيا�سة ال�شرعية، 
لاب���د من تق�سيمها، فاختار الباحث تق�سيمها بح�سب المكونات الأ�سا�سية للجريمة؛ لإظهار كيف �أن 

ط،  د  القانونية،  المكتبة  )بغداد:  العقوبات،  قانون  في  العامة  المبادئ  القادر،  عبد  و�سلطان  ح�سين؛  علي  ال�شاوي،  خلف؛   (((
2011(، �ص477.
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للإم���ام �صلاحية وا�سع���ة في ت�شديد العقوبة في ظروف تتعلق به���ذه المكونات، وهي عين ال�سيا�سة 
ال�شرعية، ثم بيان كيف موقف �سا�سة القانون منها، وبيان ذلك في الفروع التالية:

الفرع لاأول : تعريف مكونات ال�شيء الذي يعتبر جريمة
�إن كل فعل �أو ترك فعل لابد له من مكونات حتى يعتبر جريمة، وهذه المكونات هي: الجريمة، 

والجاني، والمجني عليه، فجاء هذا المطلب لبيان هذه المكونات، وبيانها على النحو الآتي:
�أولًا: الجريمة �أو الجناية: 

�إن �أهم مكونات الجريمة هو ال�شيء الذي يعتبر فعله �أو تركه ممنوع ومحظور، ولذلك �سيبين 
الباحث تعريف الجريمة في اللغة والا�صطلاح الإ�سلامي والقانوني، وذلك على النحو الآتي:  

1. الجريم���ة في اللغة: الذنب والجناية، »جنى جناية ك�أج���رم«)))، »تجنى علينا �أَهل مكتومة 
الذنب، ... وكانوا لنا �سلمًا، ف�صاروا لنا حربًا«))).

الجريم���ة ف���ي الفقه الإ�سلام���ي: قال اب���ن عابدين: »هي ا�س���م لفعل محرم ح���ل بمال �أو  	.2
نف����س«)))، وق���ال الماوردي: »هي محظورات �شرعية زجر الله تعال���ى عنها بحد �أو تعزيز، ولها عند 
التهم���ة ح���ال ا�ستبراء تقت�ضي���ه ال�سيا�سة الدينية، ولها عن���د ثبوتها و�صحتها ح���ال ا�ستيفاء توجبه 
الأح���كام ال�شرعي���ة«)))، فكان العقاب م���ن مقت�ضيات ال�سيا�س���ة ال�شرعية، فه���ي الموجهة لإ�صدار 

الحكم على مرتكبها. 
3. الجريم���ة في القانون: لم ين�ص قانونا العقوب���ات الأردني والم�صري على معنى الجريمة، 
لك���ن ي�ستفاد من بع�ض الن�صو����ص القانونية تعريف لها: هو كل فعل اعتب���ره القانون ممنوعًا ورتب 
عل���ى فعل���ه عقوبة، فقد قال: »لا جريم���ة �إلا بن�ص ولا يق�ضى ب�أي عقوب���ة �أو تدبير لم ين�ص القانون 
عليهم���ا حين اقتراف الجريم���ة«)))، وحاء فيه: »تكون الجريمة جناي���ة �أو جنحة �أو مخالفة ح�سبما 
يعاقب عليها بعقوبة جنائية �أو جنحية �أو مخالفة«)))، وكذلك جاء في القانون الم�صري: »الجرائم 

ثلاثة �أنواع: الأول: الجنايات. الثاني: الجنح. الثالث: المخالفات«))). 
     وبناء على ذلك ف�إنه لا فرق بين ال�شريعة والقانون �إلا في �أ�سا�س التجريم، فال�شريعة جعلت 
التجري���م ارتكاب المحظور الذي منع في ال�شريعة، بينما القان���ون اعتبر التجريم هو فعل الممنوع 

))) الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، �ص1087.
))) اين منظور، ل�سان العرب، )2 /600). 

))) ابن عابدين، محمد �أمين، رد المحتار على الدر المختار، )بيروت: دار الفكر، ط2، 1992م(، )6 /527).
))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، ) �ص322)

))) قانون العقوبات الأردني، مادة: 3.
))) الم�صدر نف�سه، مادة: 55.

))) قانون العقوبات الم�صري، المواد: )9- 12(
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الذي ن�ص عليه القانون.
ثانيًا: فاعل الجريمة ) المجرم(:

1. معن���ى الجان���ي في اللغة: الجان���ي ا�سم فاعل م�شتق م���ن الفعل جنى، يق���ال: »تجنى عليه 
وجاني: ادعى عليه جناية«)))، ويقال: »جنى ال�شخ�ص: �أذنب، ارتكب جرمًا«))).

2. معن���ى الجان���ي في الفق���ه الإ�سلامي: لم يج���د الباحث من تطرق �إلى تعري���ف الجاني في 
الفقه الإ�سلامي بمفهومه العام، �إلا �أن الناظر في كلامهم عن الجاني يجد �أن الجاني: هو من فعل 
الممنوع �شرعًا، فقد جاء في ال�شرح الكبير »الجناية التي هي فعل ‌الجاني الموجب ...«)))، فالجاني 

هو من فعل الجناية، فالجاني ‌»... هو الذي ارتكب الجريمة...«))).
3. معنى الجاني في القانون:  لم يتعر�ض القانون الم�صري �إلى تعريف الجاني بتعريف خا�ص 
لكن جاء فيه ما يو�ضح �أن الجاني هو مرتكب الجريمة، حيث جاء فيه: »ت�سرى �أحكام هذا القانون 
على كل من يرتكب في القطر الم�صري جريمة من الجرائم المن�صو�ص عليها فيه«)))،  بينما ر�سم 
القان���ون الأردن���ي الجاني، حيث عرفه: »من �أبرز �إلى حيز الوج���ود العنا�صر التي ت�ؤلف الجريمة �أو 

�ساهم مبا�شرة في تنفيذها«))). 
ثالثًا: المجني عليه: 

1. ف���ي اللغة: »المجني، فعيل بمعنى مفعول«)))، وهو المعتدى عليه، فقول: »جنى الذنب على 
ال�شخ�ص: �أي جره �إليه«))).

2. المجني ‌عليه: ‌هو من وقعت الجناية على نف�سه، �أو على ماله، �أو على حق من حقوقه«))).
  وبع���د التع���رف على مكونات الجريمة، ف�إنه يظهر �أن ال�سيا�سة ال�شرعية تتدخل في ملاحظة 
الظ���روف الت���ي تحيط بها؛ من �أج���ل تحقيق �أعلى درجات الع���دل والم�صلحة ف���ي ت�شريع العقوبة، 
والمعن���ي به���ذه الدرا�س���ة هي الظ���روف التي م���ن ��شأنها �أن تعط���ي للإمام ال�صلاحي���ة في ت�شديد 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )14/ 154(.
))) مختار، �أحمد مختار عبد الحميد عمر، معجم اللغة العربية المعا�صرة، ) م�صر: عالم الكتب، ط1، ١٤٢٩ هـ -٢٠٠٨ م(، 

.)408 /1(
))) الد�سوقي، محمد بن �أحمد بن عرفة، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير،) د م:  دار الفكر، د ط، د ت(،)242/2(

))) عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )1/ 124(
))) قانون العقوبات الم�صري، المادة: 1.
))) قانون العقوبات الأردني، المادة: 75

))) مرت�ضى الزبيدي، محمد مرت�ضى الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س،) الكويت: وزارة الإر�شاد والأنباء، ١٣٨٥ه(، 
.)192 /23(

))) مختار، معجم اللغة العربية المعا�صرة، )1/ 408(.
))) عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )1/ 397(
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العقوبة، وهذا ما �سيبينه الفرع التالي. 
الفرع الثاني: الظروف الم�شددة المتعلقة بالجاني من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون:

جاء هذا الفرع في خم�س م�سائل، وهي لا ت�شكل ح�صر الظروف المتعلقة بالجاني، بل لإظهار 
�أبرزها، فمجال الاجتهاد فيها قائم، وبيان هذه الم�سائل على النحو الآتي:

الم�س�ألة لاأولى: العودة �إلى الجريمة وتكرارها:
 �أولًا: ت�ص���ور الم�س�أل���ة: �أن يق���وم �شخ����ص بارت���كاب ذات الجريمة �أكثر من م���رة، ف�إن كانت 
الجريم���ة نف�سه���ا في�سميها القانون العود، ف����إذا كان تكرار الجرائم من غي���ر جن�سها ف�إنه عندهم 
ي�سم���ى التع���دد - �سي�أتي بيانها في الظ���روف المتعلقة بالجريمة-، وهذا يعد �سببً���ا يدفع الإمام �أو 

من ينوب عنه �إلى الت�شديد والزيادة في العقوبة على الجاني عن م�ستوى العقوبة من غير تكرار.
ثانيً���ا: موقف ال�شريعة الإ�سلامية: قد جاء ما ي�ؤكد اعتبار ال�سيا�سة ال�شريعة هذا الأمر، فقد 
ق���ال �صلى الله عليه و�سلم: )�إذا �شربوا الخمر فاجلدوهم، ثم �إذا �شربوا فاجلدوهم، ثم �إذا �شربوا 
الرابع���ة فاقتلوه���م()))، وهذه الم�س�ألة مختلف فيها- فالحكم عند البع����ض من�سوخ)))-، �إلا �أن من 
المتفق عليه �أن الت�شديد متروك للإمام؛ ليحقق الم�صلحة، فيتبين من الحديث �أن العود لا يكون �إلا 
بعد �إقامة العقوبة الأولى، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: )فاجلدوهم، ثم �إذا �شربوا فاجلدوهم...(، 
�أي بع���د �إقامة العقوبة في الأولى، وذلك الم�ستفاد م���ن �أقوال العلماء في هذه الم�س�ألة و�إليك بع�ض 

ما قالوه:
1.  ق���ال ف���ي التب�صرة: »ف�إن تكرر منه الفعل ولم يرتدع �أع���دم بال�سيف تعزيرًا لا حدًا، وهذا 
كم���ا بين �صاحب التب�صرة ق���ال: »�صرح الحنفية بقتل من لا يزول ف�س���اده �إلا بالقتل، وذكروا ذلك 
���ا بين في مو�ضع �أخ���ر: »�إن له فيمن تكررت  ف���ي اللوط���ي �إذا كثر منه ذل���ك يقتل تعزيرًا«)))، و�أي�ضً

الجرائم، ولم ينزجر بالحدود ا�ستدامة حب�سه«))).
2. ق���د ق���رر في الك�شاف ذل���ك فقال: »فمن تك���رر منه جن����س الف�ساد، ولم يرت���دع بالحدود 
المق���درة، بل ا�ستمر عل���ى الف�ساد فهو كال�صائ���ل لا يندفع �إلا بالقتل فيقت���ل، و�إن ر�أى الإمام العفو 

))) رواه: الحاكم، �أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد، الم�ستدرك على ال�صحيحين، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 
1411ه -1990م(، )4/ 412(، رقم:)٨١١٢(؛ �أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق، �سنن �أبي داود، ) د م: دار الر�سالة 
العالمية، ط1، 1430 هـ -2009م(، )6/ 530(، رقم:)٤٤٨٢(.  حكمه  �صحيح، ينظر: ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد 
بن عبد الله، نيل الأوطار، )م�صر: دار الحديث، ط1، 1413هـ -1993م(، )7 /174). وقال الزيلعي: »قال �شيخنا الذهبي 
في مخت�صره هو �صحيح«. الزيلعي، جمال الدين �أبو محمد عبد الله بن يو�سف ن�صب الراية لأحاديث الهداية مع حا�شيته 

بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، ) بيروت لبنان: م�ؤ�س�سة الريان للطباعة، ط1،  ١٤١٨هـ. -١٩٩٧م(، )3/ 347(.
))) ينظر: العيني، محمود بن �أحمد، البناية �شرح الهدية، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1420هـ -2000م(،  )12/ 358(.

))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )2، /297). وينظر في معناه: الجزيري، عبد الرحمن بن محمد عو�ض، الفقه على المذاهب 
الأربعة، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط2, 1424هـ. - 2003م(، )5 /126(.

))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )152/2(.
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عنه جاز«))).
���ا جاء ع���ن ابن تيمية في �صحة زيادة العقوبة بح�سب ح���ال المذنب: »ف�إذا كان من  3.  و�أي�ضً

المدمنين على الفجور زيد في عقوبته، بخلاف المقل من ذلك«))).
ويبي���ن ف���ي التجريد كيف تعامل ال�سا�سة ال�شرعيون مع مثل ه���ذا الظرف، فيقول: »...�إن  	.4
�أبا بكر كان يجلد في ال�شراب �أربعين وكان عمر يجلد فيها �أربعين. قال: بعثني خالد بن الوليد �إلى 
عم���ر بن الخطاب، فقدمت عليه، فوجدت عنده عليً���ا وطلحة والزبير وعبد الرحمن بن عوف وهم 
متكئون في الم�سجد، قلت: يا �أمير الم�ؤمنين، �إن خالدًا بعثني �إليك. قال: ففيم، قال: �إن النا�س قد 
تخاف���وا العقوبة، وانهمكوا في الخمر، فما ترى في ذلك، قال عمر لمن حوله: ما ترون؟ فقال علي: 

�أرى يا �أمير الم�ؤمنين ثمانين جلدة، فقبل عمر ذلك«))).
ثالثً���ا: موقف القانون: �إن القان���ون اعتبر العود من الأمور الم�ش���ددة للعقوبة، موافقًا لموقف 
�سيا�س���ة الت�شري���ع في الفق���ه الإ�سلامي، فيقول عبد الق���ادر عودة ماهية الع���ود: »يطلق العود اليوم 
ف���ي ا�صطلاحن���ا القانوني على حالة ال�شخ�ص الذي يرتكب جريمة بعد �أخرى حكم فيها نهائيًا، �أي 
�أن الع���ود ين�ش����أ عن تكرار وقوع الجرائم م���ن �شخ�ص واحد بعد الحكم نهائيًا علي���ه في �إحداها �أو 

بع�ضها«))).
فيتمي���ز العود عن تعدد الجرائ���م: »ب�أن المجرم في حالة التعدد يرتكب جريمته الأخيرة قبل 
�أن ي�صدر عليه حكم في جريمة �سابقة، �أو �أن لذات الجريمة �صفات عدة تجعلها �أكثر من جرم، �أما 
في العود فيكون المجرم حين ارتكب جريمته الأخيرة قد �صدر عليه حكم �أو �أكثر«)))، وقد جاء في 
قان���ون العقوبات الأردني: »من حكم عليه بالحب����س حكمًا مبرمًا، ثم ارتكب قبل �إنفاذ هذه العقوبة 
في���ه، �أو ف���ي �أثناء م���دة عقوبته، �أو في خ�ل�ال ثلاث �سنوات بع���د �أن ق�ضاها، �أو بع���د �سقوطها عنه 
ب�أح���د الأ�سباب القانونية-جنحة مماثلة للجنحة الأولى-، حكم عليه بمدة لا تتجاوز �ضعف العقوبة 
الت���ي ت�ستلزمها جريمته الثاني���ة، على �ألا يتجاوز هذا الت�ضعيف خم�س �سنوات«)))، وقد �أقر القانون 
الم�ص���ري بذلك حيث جاء فيه: »يج���وز للقا�ضي في حال العود المن�صو�ص عنه في المادة ال�سابقة 

))) البهوتي، من�صور بن يون�س، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، )بيروت، دار الكتب العلمية، د ط، د ت(، )6 /124(
والدعوة  والأوقاف  الإ�سلامية  ال��شؤون  وزارة  )ال�سعودية:  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  الحليم،  بن عبد  �أحمد  الدين  تقي  تيمية،  ابن   (((
والإر�شاد، ط1، 1418ه(، �ص91. ينظر في معناه: ال�شيزري، عبد الرحمن بن ن�صر بن عبد الله، نهاية الرتبة الظريفة في 

طلب الح�سبة ال�شريفة، )د م: مطبعة لجنة الت�أليف والترجمة والن�شر، د ط، د ت(، �ص10.
))) القدوري، �أحمد بن محمد بن �أحمد، التجريد، )القاهرة: دار ال�سلام، ط2، 1427هـ -2006م(، رقم: 1475، )6113/12(.

))) ينظر: عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )766/1)
https://maitremahmoudyacoub. يعقوب، محمود داوود، الظروف الم�شددة في الم�س�ؤولية الجنائية" من�شور على موقع (((

blog-post.html/04/blogspot.com/2017: تاريخ الن�شر: 29 - 4 - 2017( ، تاريخ الزيارة: 17-7-2021(. �ص2.
))) قانون العقوبات الأردني ، المادة: 102.
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�أن يحكم ب�أكثر من الحد الأق�صى المقرر قانونًا للجريمة ب�شرط عدم تجاوز �ضعف هذا الحد«))).
رابعً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعي���ة والقانون:  �إن عود المجرم للإجرام بعد الحكم 
عليه دليل على �أن المجرم ي�صر على الإجرام، وعلى �أن العقوبة الأولى لم تردعه، ومن ثم فقد كان 
م���ن المعقول �أن يتجه التفكير �إل���ى ت�شديد العقوبة على العائد؛ تحقيقً���ا للم�صلحة التي ترجى من 
العقوب���ة، فال�سيا�سة ال�شرعية تعط���ي الإمام بناء على هذا الظرف ال�صلاحية لت�شديد العقوبة، �أما 
القان���ون فقد كانت فكرة الت�شديد تلقى فيما م�ضى مقاومة من بع�ض �شراح القوانين الو�ضعية، �أما 

اليوم فلي�س ثمة من ينازع في م�شروعية العقاب على العود عندهم))).
يت�ضح من ذلك؛ �أن تكرار الجريمة والعود �إليها �سبب في زيادة العقوبة وت�شديدها في الت�شريع 
الإ�سلام���ي والقانوني وهذا من منظور �سيا�سي �سواء �شرع���ي �أو قانوني، والتمييز بين �أولئك الذين 
ا  اقترف���وا جرمًا وبين من تعدى �إلى �أكثر من واحد م���ن العدل، فلا يكون جزاء الذي �ضرب �شخ�صً
ث���م �ض���رب �آخر ثم عاد �إلى ذلك، كمن ح�صل معه م�شاجرة وقام ب�ضرب ال�شخ�ص الأخر، و�إن قيل 
من باب العدل الت�ساوي في العقوبة، يرد عليه �أنك في الأولى عوملت بنف�س الطريقة، فتميزت عمن 

تكرر منه ذات الجريمة في ذلك الوقت.
الم�س�ألة الثانية: التحايل في ارتكاب الجريمة:

�أولًا: ت�صور الم�س�ألة: مثل من �أراد �أن يقتل ف�سمع �أن بع�ض الفقهاء لا يوجبون الق�صا�ص عليه 
�إذا �شرب خمرًا، فذهب ف�شرب الخمر وقتل، ونحو ذلك. 

ثانيًا: موقف ال�شريعة: �إن دل �أمر على هذا الق�صد ف�إنه يعاقب، ف�إن عفا عنه �أولياء الدم يقام 
عليه حد ال�شرب، ويبين ذلك ابن القيم بعد ذكر كثير من هذه ال�صور التي هي حيل في الزنا وحيل 
في ال�سرقة وحيل تقع في جرائم التعزيرية)))، فال�شريعة ت�صرفت في ذلك لمنع و�سائل الف�ساد، بل 

�أعطت الحق للإمام في الت�شديد على المحتال فعاملته بنقي�ض مق�صده))). 
ثالثً���ا: موقف القان���ون: �إن القانون الأردني ل���م ين�ص على اعتبار هذا الأم���ر م�شددًا للعقوبة 
الأ�صلي���ة؛ لكن رتب عقوبة على ذات الحيلة، وبذلك قد يقترب هذا الأمر من الو�سيلة التي اعتبرها 
القان���ون ظرفًا م�شددًا، كمن قتل با�ستخدام ال�س���م؛ لأنه يعد �سهل )�أي الجرم( و�صعب الإثبات)))، 
فيدخ���ل بنوع من الحيلة والمتمثلة بالتخفي، ول���م ي�صرح القانون الأردني بت�شديد في حالة الحيلة، 
لك���ن اعتبر التجريم للمجرم الذي يرتكب الجريمة بالحيلة ف�أوقع عليه العقوبة، كما جاء فيه: »1- 

))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 50.
))) عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )766/1).

))) ينظر: ابن القيم، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، (225/1)، (3 /315(؛ ينظر: ي�سري، جامع الفقه، م�صر -المن�صورة: 
دار الوفاء، ط1، 2000م(، )6 / 607-606(.

))) ينظر: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن القيم،  �ص143(.
))) ينظر: يعقوب، الظروف الم�شددة في الم�س�ؤولية الجنائية،  )�ص8(.
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م���ن واقع �أنثى )غير زوج���ه( بغير ر�ضاها �سواء بالإكراه، �أو التهدي���د �أو بالحيلة �أو بالخداع عوقب 
بالأ�شغ���ال الم�ؤقتة م���دة لا تقل عن خم�س ع�شرة �سن���ة«)))، وقد �صرح قانون عُم���ان �أنه: »�إذا �أوجد 

الفاعل نف�سه ق�صدًا في حالة ت�سمم بالم�سكرات �أو بالمواد المخدرة بغية ارتكاب الجريمة..«))).
واعتب���ر القانون الم�صري الحيلة في بع�ض الجرائ���م ظرفًا م�شددًا بذاته، فقد جاء فيه: »كل 
م���ن تعدى على �أر�ض زراعية ...، يعاقب بالحب�س وبغرامة لا تتجاوز �ألفين من الجنيهات �أو ب�إحدى 
هاتين العقوبتين، ...، ف�إذا وقعت الجريمة بالتحايل �أو ...، بذلك تكون العقوبة الحب�س مدة لا تقل 
عن �سنة ولا تزيد على خم�س �سنين وغرامة لا تقل عن �ألف جنيه ولا تزيد على خم�سة �آلف جنيه �أو 

ب�إحدى هاتين العقوبتين...«))).  
رابعً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعي���ة والقانون:  �إن الم�صلحة والغاية من العقوبة هي 
تحقيق العدل وزجر المجرمين عن �إجرامهم، فال�سيا�سة ال�شرعية تقت�ضي ت�شديد العقوبة في حالة 
الحيل���ة، ول���م يفهم ذلك من الن�ص القانون���ي الأردني، بينما فهم من بع����ض القوانين الأخرى �أنها 
اعتب���رت الحيل���ة ظرفًا م�ش���ددًا، و�أعطت الحق للقا�ضي ف���ي الزيادة على العقوب���ة الأ�صلية كما هو 
الح���ال ف���ي القانون الم�صري، حيث �أعط���ي القا�ضي المجال لت�شديد العقوب���ة كما هو حال �سيا�سة 

الت�شريع الإ�سلامي.  
الم�س�ألة الثالثة: كون الجاني يعرف بال�شر والف�ساد: 

�أولًا: ت�صور الم�س�ألة: �أن يكون الجاني مما كثر منه الف�ساد المتنوع وال�شر المفرط.
ثانيً���ا: موقف ال�شريعة الإ�سلامي���ة: �أتاحت ال�شريعة للإمام ت�شدي���د العقوبة على الجاني �إذا 
كان م���ن �أ�صح���اب الجرائم، وممن يكثر منه الف�ساد، قال ابن �سه���ل في الأحكام كما جاء عند ابن 
فرح���ون: »فمن �شهد علي���ه �أنه من �أهل الأذى للنا�س وال�شر وال���ردى والف�ساد والتعدي على النا�س، 
�أن���ه يجب على من �شُهِ���دَ عليه بذلك الأدب الموجع، الحب�س الطويل، ف����إن الإغلاظ على �أهل ال�شر 
والقم���ع له���م والأخذ على �أيديهم مما ي�صلح الله به العباد والب�ل�اد«)))، وذُكر عن مطرف �أن مالكًا 
كان يق���ول: »ف���ي ه�ؤلاء الذين عرف���وا بالف�ساد والجرائم �أن ال�ضرب على م���ا ينكلهم، ولكن �أرى �أن 
يحب�سهم ال�سلطان في ال�سجون، ويثقلهم بالحديد ولا يخرجهم منه �أبدًا، فذلك خير لهم ولأهليهم 
وللم�سلمي���ن، حتى تظهر توب���ة �أحدهم وتثبت عند ال�سلط���ان فيطلقه«)))، وبه���ذا يت�ضح �أن للإمام 
الت�صرف لتحقيق الم�صلحة لهم ولأهلهم وللمجتمع ككل، فتجد كيف قد �أعطت ال�سيا�سة ال�شرعية 

))) قانون العقوبات الأردني، المادة: )292، فقرة: �أ /1(
))) انون جزاء �سلطنة عمان، (مادة 113).
))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 372.

))) )ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )2 /152(.
))) الم�صدر نف�سه، )2 /183(.
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للإمام الت�صرف بما يحقق الم�صلحة. 
ثالثًا: موقف القانون: �إن القانون في �سيا�سته راعى هذا الظرف، فمن كان من �أهل الجرائم 
يحرم من وظائف معينة �أو يعزل ولا تقبل �شهادته وغير ذلك من �سبل الت�شديد، فالجنايات مجرد 
ارتكبه���ا تك���ون �سببًا في و�صف الفاعل مجرمً���ا، فت�شدد عليه العقوبة وتتن���وع،  ومن ذلك: حرمانه 
م���ن وظائ���ف معينة، �أو عزله �إن كان موظفًا فيها، فقد جاء في القانون الم�صري: »كل حكم بعقوبة 
جنائية ي�ستلزم حتمًا حرمان المحكوم عليه من الحقوق والمزايا الآتية: �أولًا:- القبول في �أي خدمة 
ف���ي الحكومة مبا�ش���رة �أو ب�صفة متعهد �أو ملتزم �أياً كانت �أهمية الخدم���ة. ثانيًا:- التحلي برتبة �أو 
�ش����أن. ثالثًا:- ال�شهادة �أمام المحاك���م مدة العقوبة �إلا على �سبيل الا�ستدلال. رابعًا:- �إدارة �أ�شغاله 
الخا�ص���ة ب�أموال���ه و�أملاكه مدة اعتقاله... خام�سً���ا:- بقا�ؤه من يوم الحكم علي���ه نهائيًا ع�ضوًا في 
�أحد المجال�س الح�سبية �أو مجال�س المديريات �أو المجال�س البلدية �أو المحلية �أو �أي لجنة عمومية. 
�ساد�سً���ا :- �صلاحيته �أبدًا لأن يكون ع�ضوًا في �إحدى الهيئات المبينة بالفقرة الخام�سة �أو �أن يكون 
خبيرًا �أو �شاهدًا في العقود �إذا حكم عليه نهائيًا بعقوبة الأ�شغال ال�شاقة«)))، وقد بين �أن من يعرف 
بالإج���رام يو�ض���ع تحت رعاية الدولة، فقد ج���اء فيه: »�إذا �سبق الحكم على العائ���د...، �أو باعتباره 
مجرمً���ا اعتاد الإج���رام، ثم ارتكب في خلال �سنتي���ن من تاريخ الإفراج عن���ه جريمة من الجرائم 
المن�صو����ص عليها في تل���ك المادة )51(، حكمت المحكمة ب�إيداعه �إحدى م�ؤ�س�سات العمل الم�شار 
�إليه���ا...، �إل���ى �أن ي�أمر وزير العدل بالإفراج عنه بناء على اقت���راح �إدارة الم�ؤ�س�سة وموافقة النيابة 
العامة«)))، وجعل القانون الأردني �أنواع من الجرائم لها مدة تقادم حتى لا يلتفت �إليها، ولو نظرنا 

�إلى المادة ال�سابق ذكرها لوجدنا كيف ا�شترط تقادم ثلاث �سنوات للجنح))).
رابعً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون:  �إن ما �سبق ذكره عند الاتجاهين يجد 
�أنهما راعا هذا الظرف، فال�شريعة �أعطت الإمام ذلك، وقالت له الت�شديد على الجاني حتى تظهر 
ا للإمام كما قال ابن تيمية: »�أن يعزر بترك ا�ستخدامه في  توبت���ه، كما جاء عند ابن فرحون، و�أي�ضً
جند الم�سلمين«)))، وهذا مقارب لما قاله القانون في ا�شتراط التقادم لنوع من الجرائم للت�أكد من 
�صلاح���ه، ولا ب�أ�س من حرمان ه�ؤلاء من بع�ض الوظائ���ف �إذا ر�أى الإمام م�صلحة في ذلك، ب�شرط 
�أمن الظلم والتعدي من بع�ض المتنفذين؛ لأن هذا من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية التي �أعطت للإمام 
الت�شدي���د في هذا الب���اب، وفيه تقوية لجانب الأمة حيث من يتول���ى الوظائف الح�سا�سة، يتطلب �أن 

يكون �سجلهم خاليًا من الإجرام.

))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 25.
))) الم�صدر نف�سه، مادة: 54.

))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، المادة: 102.
))) ابن تيمية، ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص92.
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الم�س�ألة الرابعة: التحري�ض والدعوة �إلى الجريمة:
�أولًا: ت�ص���ور الم�س�أل���ة: �أن يحر����ض ال�شخ����ص على جريمة ول���م يرتكبها بذات���ه، �أو يدعو �إلى 

جريمة وهو جزء فيها.
ثانيً���ا: موقف ال�شريع���ة الإ�سلامية: �إن �صاحب الجريمة �إذا فعلها ودع���ا النا�س �إلى فعلها، �أو 
ا(، ف�إن ذلك يع���د �سببًا في ت�شديد العقوب���ة عليه، وللإمام  دع���ا �إليه���ا النا�س دون فعله���ا )محر�ضً
ت�شديد العقوبة عليه؛ لأن ف�ساده متعديًا، وقال ابن القيم: »وقد ذكر بع�ض �أ�صحاب ال�شافعي ومالك 
و�أحم���د �أن الداعية �إلى البدعة يقتل كالتجهم والرف�ض و�إنكار القدر، وقد قتل عمر بن عبد العزيز 
غيلان القدري؛ لأنه كان داعيًا �إلى بدعة«)))، وفي هذا الزمان كثر المنادين والداعين �إلى الف�ساد 
والمحر�ضين عليه، كالمثلية وغيرها، فللإمام الت�شديد والتغليظ في عقوبتهم؛ لتحقيق الم�صلحة.

 ثالثً���ا: موقف القانون: اعتب���ر القانون المحر�ض والمتدخل في الجريم���ة، من الأ�سباب التي 
ق���د ينطب���ق عليها ت�شديد العقوبة، لكن ل���م يجعله ظرفًا م�ستقلًا عاماً، ب���ل لجرائم مخ�صو�صة، �أو 
باعتب���اره م�شترك في الجرم، وه���ذا ما يفهم مما جاء في القانون، حيث ج���اء في قانون العقوبات 
الأردني: »1- مفاعيل الأ�سباب المادية التي من �شانها ت�شديد العقوبة �أو تخفي�ضها �أو الإعفاء منها 
ت�س���ري على كل من ال�شركاء في الجريمة والمتدخلين فيها والمحر�ضين على ارتكابها. 2- وت�سري 
ا مفاعيل الظروف الم�شددة ال�شخ�صية �أو المزدوجة التي �سببت اقتراف الجريمة«)))،  عليه���م �أي�ضً
في�س���ري عل���ى المحر�ض ما ي�سري على الفاعل، والقانون الم�ص���ري اعتبر التحري�ض بذاته جريمة 
ي�ستح���ق العقوبة، وجعل الت�شديد عل���ى المحر�ض في جرائم معينه في القانون، حيث جاء فيه: »كل 
م���ن حر�ض عل���ى ارتكاب جريمة م���ن الجرائم المن�صو����ص عليها في الم���واد )87 -94( من هذا 
القان���ون يعاق���ب بال�سجن الم�شدد �أو بال�سجن �إذا لم يترتب على هذا التحري�ض �أثر«)))، وقد اعطى 

الحق للقا�ضي في ت�شديد العقوبة على المحر�ض في جرائم معينة))). 
رابعً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانون: �إن الدعوة �إل���ى الجريمة والتحري�ض 
عليه���ا فيه الف�ساد �أكبر، وخا�صة ف���ي هذا الزمان الذي تنوع فيه طرق الدعوة �إلى الجرائم كمواقع 
التوا�ص���ل الاجتماعي وغيرها، وبالتالي كان من المنا�سب اعتب���ار التحري�ض والدعوة �إلى الجريمة 
�سببًا م�شددًا للعقوبة؛ ليحقق الم�صلحة من العقوبة، فال�شريعة الإ�سلامية ب�سيا�ستها �أعطت الإمام 
الح���ق ف���ي تقدير العقوب���ة التعزيرية، فللإمام اعتب���ار التحري�ض ظرفًا م�شددًا عامً���ا، �سواء ترتب 
علي���ه �أث���ر �أما لا، بل للإمام �أن يغلظ العقوبة على المحر�ض �أكث���ر من الفاعل؛ لأن المحر�ض ين�شر 

))) ابن القيم، الطرق الحكمية، �ص94.
))) قانون العقوبات الأردني عقوبات، مادة: 79.

))) قانون العقوبات الم�صري، المادة 95.
))) ينظر: الم�صدر ال�سابق، المادة85.
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الجريم���ة با�ستخ���دام غي���ره، وت�شديد العقوبة في ظروف م���ن ��شأنها �أن تجع���ل الجريمة �أكبر فيما 
ت�سبب���ه، من الع���دل المطلوب، وقد يقال �أن هذه ال�سلطة التي يمتلكه���ا الإمام في تقدير العقوبة قد 
يك���ون فيها ظل���م؛ لكن التقدير التي جاءت ب���ه ال�شريعة الإ�سلامية لابد له م���ن �ضوابط)))، و�ضمن 
�ش���روط؛ حتى يكون الحكم مرتبطًا بال�سيا�سة ال�شرعية)))، وبذل���ك يكون الحكم من�ضبطًا ومقترنًا 
بالغاي���ة التي من �أجلها �شرعت العقوبة، فيحقق العدل المبتغى، ووافق القانون ال�شريعة الإ�سلامية 
ف���ي اعتب���ار التحري�ض من الظروف الم�ش���ددة للعقوبة، وقد جعل القان���ون التحري�ض جرمًا بذاته، 

ف�إذا ترتب عليه �أثر فالعقوبة تكون م�شددة.  
الم�س�ألة الخام�سة: المجاهرة بالجريمة:

�أولًا: ت�ص���ور الم�س�أل���ة: وهي ت�شمل: ال�شخ�ص ال���ذي فعل المع�صية ثم ن�شره���ا، �أو الذي فعل 
الج���رم ف���ي مكان يطل���ع عليه الغي���ر، ومثال ذل���ك: »ظف���رت بفلانة البارح���ة بعد ط���ول امتناعها 

وتعزيزها، فعانقتها وقبلتها على رغم �أنف الح�سود«)))، �أو فعل ذلك والنا�س ينظرون �إليه.
ثانيً���ا: موقف ال�شريعة الإ�سلامي���ة: �إن المجاهرة بالجريمة من الظ���روف التي اعتبره الفقه 
الإ�سلام���ي في ت�شديد العقوبة، فكان للإمام الحق في زيادة العقوبة على الجاني؛ �إذ المجاهرة في 
ذاتها تعد مع�صية ت�ستحق العقوبة، وهي مناط لت�شديد حيث يكون فيها �ضمنًا الدعوة �إلى الجريمة 
وا�ستباحتها، ف�إذا ما اجتمعت الجريمة التي فعلها الجاني مع المجاهرة، ف�إن العقوبة تكون مغلظة 
عم���ا �إذا كان���ت الجريمة دون مجاهرة، فعن �أبي هريرة -ر�ضي الله عن���ه- قال: �سمعت ر�سول الله 
، ثُمَّ  جُلُ بِاللَّيْلِ عَمًَال تِ���ي مُعَافًى �إِلَّا المُجَاهِرِينَ، وَ�إِنَّ مِنَ المُجَاهَ���رَةِ �أَنْ يَعْمَلَ الرَّ صلى الله عليه وسلم يق���ول: )كُلُّ ‌�أُمَّ
بِحُ  نُ، عَمِلْتُ البَارِحَةَ كَذَا وَكَذَا، وَقَدْ بَاتَ يَ�سْتُرُهُ رَبُّهُ، وَيُ�صْ ُ عَلَيْهِ، فَيَقُولَ: يَا فَُال بِحَ وَقَدْ �سَتَرَهُ اللَّه يُ�صْ
ِ عَنْ���هُ()))،  وقال �صاحب تنبي���ه الغافلين في تعليل تغلي���ظ العقوبة على المجاهر  يَكْ�شِ���فُ �سِتْ���رَ اللَّه
بالمع�صية: »وذلك جناية على �ستر الله الذي �أ�سدل عليه، وتحريكًا لرغبة ال�شر فيمن �أ�سمعه ذنبه، 
�أو �أ�شه���ده فعل���ه، فهما جنايت���ان ان�ضمتا �إلى جنايته تغلظ���ت بهما، ف�إن ان�ض���اف �إلى ذلك ترغيب 

ال�سامع في تلك المع�صية وتح�سينها له ومدحها عنده �صارت جناية رابعة وتفاح�ش الذنب«))). 
ثالثً���ا: موقف القان���ون: ن�ص القانون على اعتب���ار المجاهرة بالجريم���ة، فالقانون الم�صري 
اعتب���ر الجهر جرم في ذاته؛ وذلك عندما ذكر ج���رم الجهر في الدعوة للجريمة، ذكر: �أنه »يعتبر 
الق���ول �أو ال�صي���اح علنيا �إذا ح�صل الجهر به �أو ترديده ب�إحدى الو�سائل الميكانيكية في محفل عام 

))) ينظر هذه ال�ضوابط: الفقير، �ضوابط تقدير العقوبة التعزيرية.
))) ينظر �شروط ال�سيا�سة ال�شرعية: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن القيم، �ص 199.

))) ابن النحا�س، محيي الدين �أبو زكريا �أحمد بن �إبراهيم الدم�شقي، تنبيه الغافلين عن �أعمال الجاهلين وتحذير ال�سالكين من 
�أفعال الجاهلين، )بيروت -لبنان: دار الكتب العلمية، ط1، ١٤٠٧هـ - ١٩٨٧م(، �ص363.

))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم: ٦٠٦٩، )8 / 20(.
))) ابن النحا�س، تنبيه الغافلين عن �أعمال الجاهلين وتحذير ال�سالكين من �أفعال الجاهلين، �ص364.
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�أو طري���ق عام �أو �أي م���كان �أخر مطروق، �أو �إذا ح�صل الجهر ب���ه �أو ترديده بحيث ي�ستطيع �سماعه 
...، ويك���ون الفع���ل �أو الإيماء علنيا �إذا وقع في محفل ع���ام ...، �أو �إذا وقع بحيث ي�ستطيع ر�ؤيته من 
كان في مثل ذلك الطريق...«)))، وقد اعتبر القانون الم�صري الجهر �إذا كان في و�ضع �إثارة الفتن، 
حيث جاء فيه: »كل من جهر بال�صياح �أو الغناء لإثارة الفتن يعاقب بالحب�س مدة لا تزيد على �سنة 
�أو بغرام���ة لا تزي���د على مائتي جنيه«)))، وقد اعتبر الجهر في الفعل الخاد�ش للحياء العام جريمة، 
ف���كان الفع���ل جرمًا في حال���ة العلانية وهذا من الت�شدي���د؛ لأنه لو لم يكن علاني���ة لما كان معاقب 
علي���ه في القانون بنف�س العقوبة، فجاء في���ه: »كل من فعل علنية فعلًا فا�ضحًا مخلًا بالحياء يعاقب 
بالحب����س م���دة لا تزيد عل���ى �سنة وغرامة لا تتج���اوز ثلاثمائة جنيه«)))، وجاء ف���ي القانون الأردني 
الاعتب���ار للمجاه���رة كما جاء ف���ي القانون الم�صري، حي���ث جاء فيه: »1- يعاق���ب بالحب�س مدة لا 
تزيد على �سنة وبغرامة مقدارها مائتا دينار كل من فعل فعلًا منافيًا للحياء �أو �أبدى �إ�شارة منافية 
للحي���اء في م���كان عام �أو في مجتمع عام �أو ب�صورة يمكن معها لمن كان في مكان عام �أن يراه. 2- 
ت�ضاع���ف العقوب���ة اذا اقترف الفعل المن�صو�ص عليه في الفق���رة )1( من هذه المادة من �أكثر من 

�شخ�ص �أو في حالة التكرار«))).
ثالثً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون: ظه���ر توافق القانون مع ال�شريعة، لكن 
ال�سيا�س���ة الت�شريعي���ة الإ�سلامية �أكثر و�ضوحًا ف���ي اعتبار هذا الظرف، وهي تعط���ي للإمام �أو من 
ينوب عنه الت�شديد مع مراعاة الظروف الأخرى التي تحيط بالجريمة، فالجهر بفعل الفاح�شة �أ�شد 

من قول الفاح�شة، وهكذا مما يظهر �سعة ال�شريعة الإ�سلامية وعدلها.   
�إن ه���ذه الظ���روف والتي ف���ي معناها يُجته���د فيها، فهي متنوع���ة وكثيرة، وم���ا ذكر في هذه 
الدرا�س���ة لبيان كي���ف �إن ال�سيا�سة ال�شرعية والقانوني���ة �أعطت للإمام الت�شديد ف���ي العقوبة، وبما 
يتنا�س���ب مع الظ���روف المحيطة بالجاني؛ لتحقيق ع���دل الله الذي يترتب علي���ه تحقيق الم�صلحة 
المبتغ���اة في العقوبة، وتبين �أن ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانونية راعتا الظروف التي تحيط بالجاني، 

�إلا �أن �سيا�سة الت�شريع الإ�سلامي �أو�سع من خلال الا�ستيعاب العام لجميع الظروف.
الفرع الثالث:

الظروف الم�شددة للعقوبة المتعلقة بالجريمة من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون:
ج���اء هذا الف���رع في �أربع م�سائل؛ لإظهار �أبرز الظروف المتعلق���ة بالجريمة، وهذه الأربعة لا 
ت�ش���كل ح�صر لجميع الظروف المتعلقة بالجريمة، فمجال الاجتهاد فيها قائم، وبيان هذه الم�سائل 

))) قانون العقوبات الم�صري ، المادة: 171.
))) الم�صدر نف�سه، المادة:  102، فقرة: 1.

))) الم�صدر نف�سه، مادة 278.
))) قانون العقوبات الأردني، المادة: 320.
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على النحو الآتي:
الم�س�ألة لاأولى: نتيجة الجرم وج�سامته:

�أولًا: موق���ف ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة: عاقبت ال�شريع���ة الإ�سلامية الجاني بح�س���ب الفعل الذي 
اقترف���ه، و�أخذت بعين الاعتبار ج�سامة النتيج���ة الجرمية، فقد تكون ظرفًا مخففًا وقد تكون ظرفًا 
م�ش���ددًا، ولا يحت���اج �إلى تدليل؛ فهذا منطقي متفق علي���ه �إذ ي�ستحيل �أن يعاقب من �أطلق النار على 
�شخ����ص فم���ات، وبين من �أطل���ق النار على �شخ�ص فجرح���ه، �أو على حيوان فقتل���ه بعقوبة واحدة، 
والعلاق���ة بين نتيجة الجرم والعقوبة علاقة طردية وخا�ص���ة العقوبة التعزيرية، والذي يتتبع الفقه 

وي�ستقرئ الجزئيات يجد ذلك وا�ضحًا.
ثانيً���ا: موق���ف القان���ون: عد القان���ون نتيجة الج���رم وج�سامته م���ن �أهم الظ���روف الم�شددة 
للعقوب���ة)))، وظه���رت الطردي���ة بين العقوبة والنتيج���ة وا�ضحة في ن�صو�ص القان���ون، ومن ذلك ما 
ج���اء في قانون العقوبات الم�ص���ري: »مع عدم الخلل ب�أية عقوبة �أ�شد يعاق���ب بال�سجن الم�شدد كل 
م���ن تعدي على �أحد القائمي���ن على تنفيذ �أحكام هذا الق�سم، ... وتكون العقوبة ال�سجن الم�ؤبد �إذا 
ن�ش����أ ع���ن التعدي �أو المقاومة عاه���ة م�ستديمة ...، وتكون العقوبة الإع���دام �إذا نجم عن التعدي �أو 

المقاومة موت المجني عليه«))). 
الم�س�ألة الثانية: مكان وزمان الجريمة:

 �أولًا: موق���ف ال�شريع���ة: �إن حرم���ة المكان الذي تت���م فيه الجريمة مثل الم�سج���د �أو الكعبة �أو 
الح���رم، تك���ون �سببًا في ت�شدي���د العقوبة على الجاني م���ن قبل الإمام، عم���ا �إذا كانت الجريمة في 
م���كان �آخ���ر، فمن ارتكب جريمة ف���ي الم�سجد، تكون عقوبت���ه �أ�شد ممن ارتكبها ف���ي بيته، وكذلك 
زم���ان الجريم���ة فهي ف���ي رم�ضان �أعظ���م من غيره، يق���ول عز الدين ب���ن عبد ال�س�ل�ام: »ويجتمع 
الح���د والتعزير في مو�ضع كالزنا بذوات المحارم في ج���وف الكعبة في رم�ضان«)))، وقال في �شرح 
المدون���ة: »الأدب )التعزير( تغلظ بالزمان والمكان فمن ع�صى الله في الكعبة �أخ�ص ممن ع�صاه 
ف���ي مك���ة، ومن ع�صاه في مكة �أخ�ص ممن ع�صاه في خارجها«)))، وقد »�أتي علي -ر�ضي الله عنه-

بالنجا�شي ال�شاعر وقد �شرب في رم�ضان ف�ضربه الحد، ثم �ضربه ع�شرين �أو ب�ضع ع�شرة، ثم قال: 
ه���ذا لاجترائك على الله عز وج���ل في �شهر رم�ضان«)))، ومن قتل بالح���رم �أو الأ�شهر الحرم تغلظ 

))) ينظر: يعقوب الظروف الم�شددة في الم�س�ؤولية الجنائية، �ص9.
))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 88.

))) ابن الإخوة، محمد بن محمد بن زيد، معالم القربة في طلب الح�سبة، )كمبردج: دار الفنون، د ط، د ت(، )1 /34(.
))) الحطاب الرعيني، �شم�س الدين محمد بن محمد بن عبد الرحمن، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، )بيروت: دار 

الفكر، ط3, 1412ه-1992م(، )6 /182(.
))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )2 /182(.
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علي���ة العقوب���ة، وذلك من ق�ضاء العبادلة)))، وجاء عند ال�شافعية ف���ي تغليظ دية القتل الخط�أ لعدة 
�أ�سباب منها: »ما وقع في البلد الحرام �أو كان في الأ�شهر الحرم«)))، وجاء عند الحنابلة في تغليظ 
العقوب���ة: »وق���ال في رواية حنب���ل، فيمن �شرب خمرًا في نهار ‌رم�ضان، �أو �أت���ى �شيئا نحو هذا: �أقيم 

الحد عليه، وغلظ عليه مثل الذي يقتل في الحرم دية وثلث«))).
ثانيً���ا: موق���ف القانون: ذهب القانون �إل���ى اعتبار الزمان والمكان، ولك���ن اعتبارًا ا�ضيق من 
ال�شريع���ة، فف���رق بين جريمة الليل والنهار، وبين الجريمة في الأماك���ن العامة والخا�صة، وبين �إذا 
كان���ت ال�سرقة من ال���دار �أو من محل تجاري)))، وجاء اعتبار الت�شدي���د في زمن الحرب في الن�ص 

القانوني))).
ثالثً���ا: مقارنة بي���ن نظرة ال�سيا�سة ال�شرعي���ة والقانون:  يجد الباحث �أن���ه لا مانع من اعتبار 
الاعتبار القانوني، فوق الاعتبار ال�شرعي؛ فال�سيا�سة ال�شرعية تعطي الإمام الحق في ذلك فالحكم 
ي���دور مع الم�صلح���ة)))، وهنا الردع والزجر، ف�ل�ا مانع من �إ�ضافة الاعتب���ار القانوني �إلى الاعتبار 
ال�شرع���ي، وهذا يدخل ف���ي �صلاحية الإمام في تقدير العقوبة التعزيري���ة وما يحيط بها، وهذا من 

�سيا�سة الت�شريع م�شروطًا بتحقيق الم�صلحة. 
الم�س�ألة الثالثة: التعدد في �صفات الجرم: 

�أولًا: ت�صور الم�س�ألة: �أن التعدد ينق�سم �إلى: 
تع���دد �صوري: وه���و �أن يكون للجريمة ت�صورات متعددة، فينطب���ق عليها عدة �أو�صاف)))،  	.1
ومثاله: من �أوقف �سيارته بطريق عام فقد يو�صف الفعل بعدة �أو�صاف منها : �أنه �أوقف مركبته في 
مكان ممنوع الوقوف فيه، �أو �أنه عطل الطريق العام، �أو �أنه �أعاق حركة ال�سير في الطريق العام.  

تعدد حقيقي: وهو �أن يرتكب المجرم جرائم متعددة في وقت واحد، �أو في �أوقات مختلفة  	.2
دون �أن يف�ص���ل بينها حكم)))، ومثاله: م���ن اختل�س النظر على جارة، ثم �أقر �أو �شهد عليه ب�أنه فعل 

))) ينظر: ال�شربيني، مغني المحتاج، )5 /297(.
ينظر:  د ت(، (�ص478).  المنهاج، ط1،  دار  م:  د  المذهب،)  دراية  في  المطلب  نهاية  الملك،  المعالي عبد  �أبو  الجويني،   (((
الحفناوي، من�صور محمد من�صور، ال�شبهات و�آثارها في العقوبات الجنائية في الفقه الإ�سلامي مقارنًا بالقانون، )م�صر: 

مطبعة الأمانة، ط1، ١٤٠٦هـ- ١٩٨٦م(، )�ص38(.
))) ابن القيم، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، )6 / 520(.

))) ينظر: بلقا�ضي، القانون الجنائي )�ص171-172)؛ ال�شاوي، �سلطان عبد القادر، جرائم الأموال، )د م: دار الكتاب العربي، 
ط1، 1995م، �ص65.

))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، مادة: 77.
))) ينظر: ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر، �ص121.

))) ينظر: يعقوب، الظروف الم�شددة، �ص4 وما بعدها.
))) ينظر: �أمل، طيبي، القانون الجنائي العام، محا�ضرات للفروع الثلاث لل�سنة الثانية لي�سان�س، )الجزائر: جامعة وهران، كلية 

الحقوق والعلوم ال�سيا�سية، 2021/02/25(، �ص2.
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ذلك �أكثر من مرة.
ثانيً���ا: موق���ف ال�شريع���ة الإ�سلامية: �إن الفق���ه الإ�سلامي عالج  التعدد، وق���د �ضبطه في باب 
التداخ���ل، حيث قعد الفقه الإ�سلامي قاعدة في التع���دد، وهي: »�إذا اجتمع �أمران من جن�س واحد، 
ول���م يختلف مق�صودهما دخل �أحدهما ف���ي الآخر غالبًا«)))، وذكر �صاح���ب الأ�شباه تطبيقات على 
القاعدة منها قوله: »فلو زنى بكرًا ثم ثيبًا كفى الرجم، ولو قذف مرارًا واحدًا �أو جماعة، في مجل�س 
�أو مجال����س كف���ى ح���د واحد، بخلاف م���ا �إذا زنى فحد ثم زنى ف�إن���ه يحد ثانيًا«)))، وه���ذا يبين �أن 
العقوبة الأقل تدخل في العقوبة الأكثر �إذا كانت من جن�سها، فالرجم �أ�شد من الجلد، والذي هو حد 
الزاني �إن كان متزوجًا، �أي يطبق عليه �أ�شد العقوبتين، وهذا من التعدد الحقيقي، ثم و�ضع �ضابطًا 
لذل���ك: �أن لا يكون قد �أقيمت علي���ه العقوبة في الجريمة الأولى، وغير ذلك من �شروط التداخل في 

حالة التعدد،  وقد ف�صل القول فيه مجموعة من الباحثين))).
ثانيً���ا: موقف القانون: ذهب ال�سا�س���ة القانونيون �إلى الاعتراف بالتع���دد، بل ف�صلوا و�أكثروا 
الحدي���ث علي���ه)))، وقد جاء القانون ب�إق���راره، حيث جاء في القانون الأردن���ي: »�إذا كان للفعل عدة 
ا ذكر ذلك  �أو�ص���اف ذكرت جميعها في الحكم، فعل���ى المحكمة �أن تحكم بالعقوبة الأ�شد«)))، و�أي�ضً
القانون الم�صري، حيث جاء فيه: »�إذا كون الفعل الواحد جرائم متعددة وجب اعتبار الجريمة التي 
عقوبته���ا �أ�شد والحك���م بعقوبتها دون غيرها،  و�إذا وقعت عدة جرائ���م لغر�ض واحد كانت مرتبطة 
ببع�ضه���ا بحيث لا تقبل التجزئة وجب اعتبارها كلها جريمة واحدة والحكم بالعقوبة المقررة لأ�شد 

تلك الجرائم«))).
ثالثًا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانون: �إن ال�شريعة الإ�سلامية �أعطت التقدير 
ف���ي العقوبة التعزيرية للإمام �ضم���ن �ضوابط عامة؛ لتحقيق الم�صلحة)))، ف����إذا �سرق وقتل فعليه 
�أ�شد العقوبة وهكذا، والعقوبة التعزيرية في �أ�سا�سها مبنية على تقدير الإمام، بما يحقق الغاية التي 
م���ن �أجلها �شرعت العقوبة وهي: الزجر والردع، �إذن ال�سيا�سة ال�شرعية عالجت مثل هذه الق�ضايا، 
وجعل���ت للإمام �أو من ين���وب عنه القدرة على ت�شديد العقوبة من خ�ل�ال مراعاة ظروف الجريمة، 
ومراع���اة �أ�ش���د الأو�صاف، ومراعاة ح���ال الجاني، فلو لم تتداخل العقوبات، ل���كان �سببًا في �إعدام 

))) ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي حنيفة النعمان، )بيروت لبنان: دار الكتب 
العلمية، ط1، ١٤١٩ هـ - ١٩٩٩ م(، �ص112.

))) الم�صدر نف�سه، �ص113.
))) ينظر تف�صيلها: العايب، محمد،  �أثر تعدد الجرائم في تقدير العقوبة بين الفقه الإ�سلامي والقانون الجزائري، )الجزائر: 

مجلة الحقوق والعلوم ال�سيا�سية، عدد 7، 2017م(، �ص141 وما بعدها.
))) ينظر: يعقوب، الظروف الم�شددة، �ص4 وما بعدها.

))) قانون العقوبات الأردني، المادة: 57 ، فقرة:1 .
))) قانون العقوبات الم�صري، مادة :32.

))) ينظر: الفقير، �ضوابط تقدير العقوبة التعزيرية، �ص77 وما بعدها.
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المج���رم دون �إعطائ���ه الفر�صة في الإ�صلاح، ول���و �أوقع على المجرم الأخف م���ن العقوبات لتهاون 
المجرمون في الإجرام، وكثر التحايل على القانون، لذلك �سيا�سة الت�شريع �أظهرت العدل والتوازن 
م���ن خ�ل�ال  مراعاة هذا الظرف، وه���ذا كله �سببه؛ �أن العقوبة في ال�شريع���ة غير مق�صودة بذاتها، 
و�إنم���ا هي و�سيلة لعلاج المجرم وتنقي���ة المجتمع بما يعود عليه بالم�صلحة، و »‌ت�صرف ‌الإمام على 

الرعية منوط بالم�صلحة«)))، وقد وافق القانون في ت�شريعاته �سيا�سة الت�شريع الإ�سلامية.
الم�س�ألة الرابعة: عدم توفر �شروط �إقامة الحد في الجريمة الحدية:

 �أولًا: ت�ص���ور الم�س�أل���ة: �إذا قام المجرم بارتكاب جريمة فيها ح���د، لكن لم تتوفر فيها جميع 
�شروط �إقامة الحد، كمن زنا في غير الفرج، �أو �سرق مالا غير محرز.  

 ثانيًا: موقف ال�شريعة: قد �أعطت ال�شريعة للإمام ت�شديد العقوبة في هذا الظرف، فله تغليظ 
العقوبة التعزيرية على الجاني، وذلك ك�شخ�ص �سرق مالًا، ولكنه �ألقي القب�ض عليه قبل �أن يخرجه 
م���ن حرزه، ففي ه���ذه الحالة يعاقب عقوبة تعزيرية من قبل الإم���ام �أو من ينوبه، في�شدد عليه هذه 
العقوبة؛ لأنه في الأ�صل م�ستحق لعقوبة القطع، ولكن لعدم توفر �شروط الإخراج من الحرز، لم يقم 
علي���ه حد القطع، فيعاقب عقوبة تعزيرية م�ش���ددة، لردعه عن هذا الفعل، وفي ذلك قال �صلى الله 
عليه و�سلم: )من �أ�صاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة، فلا �شيء عليه، ومن خرج ب�شيء منه 
فعلي���ه غرام���ة مثليه والعقوبة، ومن �سرق منه �شيئًا بعد �أن ي�ؤوي���ه الجرين، فبلغ ثمن المجن، فعليه 
القطع، ومن �سرق دون ذلك فعليه غرامة مثليه، والعقوبة()))، وقد قرر ابن تيمية ذلك فقال: »ف�أما 
الم���ال ال�ضائع م���ن �صاحبه، والثمر الذي يكون في ال�شجر في ال�صحراء بلا حائط، والما�شية التي 
لا راع���ي عندها ونح���و ذلك، لا تقطع فيه ولكن يعزر الآخذ، وي�ضاع���ف عليه الغرم«)))،  وم�ضاعفة 

الغرم من ت�شديد العقوبة.
ثالثًا: موقف القانون: لم يجد الباحث لدى القانون ما يعتبر ذلك، ولعل ال�سبب في ذلك عدم 
وجود الحدود فيه، فهذه الم�س�ألة مرتبطة بالحدود في ال�شريعة، والتي قالت بها ولم ي�أت بت�شريعها 

القانون. 

))) ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر، �ص121.
))) �أبو داود، �سنن �أبي داود، رقم: 4390، )4 /134(. حكم الحديث: ح�سن، الألباني،  محمد نا�صر الدين، �صحيح �سنن �أبي داود، 

) الكويت: م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع، ط1، ١٤٢٣هـ - ٢٠٠٢ م، )395/5(.
))) ابن تيمية، ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص81.



194

الفرع الرابع:
ا�لظ��روف الم���شددة للعقوب��ة المتعلق��ة بالمجن��ي علي��ه م��ن منظ��ور ال�سيا�س��ة ال���شرعية 

والقانون:
ج���اء هذا الفرع في ثلاث م�سائل، وهي لا ت�ش���كل ح�صر الظروف المتعلقة بالمجني عليه، بل 

لإظهار �أبرزها، فمجال الاجتهاد فيها قائم، وبيان هذه الم�سائل على النحو الآتي:
الم�س�ألة لاأولى:

��أن يك��ون المجن��ي علي��ه ل��ه ارتباط ���شرعي بالجاني )كالرح��م( �أو يوج��د علاقة تربط 
بينهما: 

�أولًا: ت�ص���ور الم�س�أل���ة: من الأول من تمت���ع بمحارمه دون الزنا، وم���ن الثانية من تمتع بحليلة 
جاره �أو تعدى على بيت جاره. 

ثانيًا: موقف ال�شريعة: �إن ال�صور المرتبطة بهذه الم�س�ألة �أمور جعلها الله عظيمة عنده، فعن 
اب���ن م�سع���ود -ر�ضي الله عنه - »قال: �س�ألت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: �أي الذنب �أعظم؟ قال: )�أن تجعل لله 
ندًا وهو خلقك، قلت: ثم �أي؟ قال: �أن تقتل ولدك خ�شية �أن يطعم معك، قلت: ثم �أي؟ قال: �أن تزني 
بحليل���ة جارك()))، فللإمام تغليظ العقوب���ة وت�شديدها؛ لما احتوى الجرم من ت�شنيع وتقبيح، ومما 
ذكره الفقه في ذلك، �أن الدية تغلظ �إلى التثليث -دية الخط�أ-لمن قتل ذو رحم)))؛ لأن ذلك »ي�ؤدي 
�إلى قطيعة الرحم والمنازعات الم�ستمرة، �أما �إذا انفردت الرحمية عن الرحم كما في الم�صاهرة 

والر�ضاعة فلا تغلظ عقوبة القتل«))). 
ثالثً���ا: موقف القانون: قد �شرع القانون �إلى اعتب���ار ذلك، و�سبب »ذلك في الواقع �إلى �سهولة 
ارت���كاب الجريم���ة بحكم ات�صال الجاني بالمجن���ي عليه بالإ�ضافة �إلى عن�ص���ر الثقة الموجود بين 
الجان���ي والمجن���ي عليه، ف�ضلًا عما ت���دل عليه هذه الجريم���ة من وح�شية بالغ���ة ومخالفة للطبيعة 

الب�شرية، فكان لابد من هذا الجزاء الرادع حتى يرتدع الغير«))).
وق���د ن�ص قانون العقوب���ات الأردني على اعتباره ظرفًا م�شددًا ف���ي بع�ض ن�صو�صه، فقد جاء 
في���ه: »�أ-م���ن واقع انثى اكمل���ت الخام�سة ع�شرة ولم تكمل الثامنة ع�شرة م���ن عمرها وكان الجاني 
�أح���د �أ�صولها �سواء كان �شرعيًا، �أو غير �شرعي �أو واقعها �أحد محارمها �أو من كان موكلًا بتربيتها، 
�أو رعايته���ا �أو له �سلطة �شرعية �أو قانوني���ة عليها، عوقب بالأ�شغال ع�شرين �سنة. ب-وتكون العقوبة 

))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم، 4761، )6 /109(.
))) ينظر: ال�شربيني، مغني المحتاج، )5 /297(.

))) ال�شربيني، محمد بن �أحمد الخطيب، الإقناع في حل �ألفاظ �أبي �شجاع، ) بيروت: دار الفكر، د ط، د ت( (505/2(. ينظر: 
الحفناوي،  ال�شبهات و�آثارها في العقوبات الجنائية في الفقه الإ�سلامي مقارنًا بالقانون، �ص36 -38. 

))) ح�سني، محمود نجيب، �شرح قانون العقوبات، )القاهرة: دار النه�ضة العربية، ط5، 1982م(، �ص348.
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الأ�شغ���ال الم�ؤبدة �إذا �أكمل���ت المجني عليها الثانية ع�شرة ولم تكم���ل الخام�سة ع�شرة من عمرها، 
ج-�إذا كان للجان���ي ولاي���ة عل���ى المجني عليه���ا، فيحرم من ه���ذه الولاية، ويق�ض���ي بالعقوبة ذاتها 
المق���ررة ف���ي الفقرة ال�سابق���ة �إذا كان الفاعل رجل دين، �أو مدير مكت���ب ا�ستخدام، �أو عاملًا فيه، 
فارتك���ب الفعل م�سيئً���ا ا�ستعمال ال�سلطة، �أو الت�سهيلات التي ي�ستمده���ا من هذه ال�سلطة«)))، وجاء 
ف���ي مادة تابعت ما ج���اء في القانون: »ت�شدد عقوبة الجنايات المن�صو�ص عليها في المواد )292 - 
299( بحي���ث ي�ضاف �إليها من ثلثها �إلى ن�صفه���ا �إذا كان المتهم �أحد الأ�شخا�ص الم�شار �إليهم في 
المادة )295(«))). وقد �شدد القانون الم�صري في بع�ض الجرائم التي يكون للجاني �صلة بالمجني 
عليه، ومثاله ت�شديده على من واقع �أنثى بغير ر�ضاها فجعل عقوبته ال�سجن الم�شدد، بينما �إذا كان 
بينهما �صلة فالعقوبة ت�شدد �إلى ال�سجن الم�ؤبد، حيث جاء فيه: »من واقع �أنثى بغير ر�ضاها يعاقب 
بال�سج���ن الم�شدد، ف�إذا كان الفاعل من �أ�ص���ول المجني عليه �أو من المتولين تربيتها �أو ملاحظتها 
�أو مم���ن له���م �سلطة عليها �أو كان خادمًا بالأجرة عندها �أو عند م���ن تقدم ذكرهم يعاقب بال�سجن 

الم�ؤبد«))).
 رابعً���ا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�س���ة ال�شرعية والقانون : �إن ال�شريع���ة والقانون متقاربان في 
اعتب���ار هذا الظ���رف؛ لأن الجريمة مع هذا الظ���رف ت�ؤدي �إلى �آثار ج�سيم���ة، كالقطيعة والمنازعة 

الم�ستمرة، ف�ضلًا عن �سهولة تنفيذها، و�شناعتها.
الم�س�ألة الثانية: �أن يكون المجني عليه من ال�صحابة:

�أولًا: ت�صور الم�س�ألة: وهي �أن يرتكب �أحد جريمة في حق �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، مثل �سبه، 
�أو الازدراء به، �أو نب�ش قبره بق�صد �أذيته، �أو الانتقا�ص من قدره.

ثانيًا: موقف ال�شريعة: �إن ال�شريعة قالت: �إن للإمام ت�شديد العقوبة على الجاني عما �إذا كان 
ذل���ك ف���ي حق غيرهم من النا�س، فقال الطرابل�سي: »ومن �شت���م �أحد من �أ�صحاب النبي �صلى الله 
علي���ه و�سل���م �أبا بكر، �أو عمر، �أو عثمان، �أو عليًا، �أو معاوية، �أو عمر بن العا�ص، ف�إن قال: كانوا على 

�ضلال وكفر قتل، و�إن �شتمهم بغير هذا من م�شاتمة النا�س نكل نكالًا �شديدًا«))). 
ثالثًا: موقف القانون: وح�سب اطلاع الباحث لم يجد قانونًا ي�شدد العقوبة على �ساب ال�صحابة.

الم�س�ألة الثالثة: �أن يكون المجني عليه من ذوي الهيئات والجاني لي�س منهم:
 �أولًا: ت�صور الم�س�ألة: �إن المق�صود بذوي الهيئات هم �أهل المروءة وال�صلاح

ثانيً���ا: موقف ال�شريعة: �إذا كان المجني عليه منهم والجاني من غيرهم، ف�إن للإمام ت�شديد 

))) عقوبات، الأردن، المادة: 295.
))) الم�صدر نف�سه، المادة: 300.

))) قانون القانون الم�صري، مادة: 267.
))) الطرابل�سي، علاء الدين، معين الحكام فيما يتردد بين الخ�صمين من الأحكام، )بيروت، دار الفكر، د ط، د ت(، )1 /192(.
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العقوب���ة على الجاني عم���ا �إذا كانت جنايته في حق رجل لي�س من ذوي الهيئات، وفي ذلك قال ابن 
ر�ش���د: »فقول الرجل لرج���ل يا كلب يفترق فيه ذوي الهيئة من غيره، م���ن القائل والمقول فيه، ف�إن 
كان���ا جميعً���ا من ذوي الهيئة عوقب القائل عقوبة خفيفة بها، ول���م تبلغ به ال�سجن، و�إذا كانا جميعًا 
م���ن غي���ر ذوي الهيئة عوقب القائل �أ�شد من عقوبة الأول يبلغ به فيه���ا ال�سجن، و�إن كان القائل من 
ذوي الهيئ���ة عوقب بالتوبي���خ، ولا يبلغ به الإهانة ولا ال�سج���ن، و�إذا كان القائل من غير ذوي الهيئة 

عوقب بال�ضرب«))).  
ثالثً���ا: موقف القانون: �إن القانون  ج���رم ذلك، بل وبالغ فيه، فمن �سب حاكمًا لي�س كمن �سب 
من دونه، ومن �سب حكومة لي�س كمن �سب و�شتم من دونها وهكذا، فجاء بقانون العقوبات الأردني: 
»ج���رم ال���ذم هو �إ�سناد مادة معينة �إل���ى �شخ�ص -ولو في معر�ض ال�ش���ك والا�ستفهام من ��شأنها �أن 
تن���ال م���ن �شرفه وكرامته، �أو تعر�ضه �إلى بغ�ض النا����س واحتقارهم �سواء �أكانت تلك المادة جريمة 
ت�ستلزم العقاب �أم لا، ويعاقب عليه بالحب�س من ثلاثة �أ�شهر �إلى �سنتين �إذا كان موجهًا �إلى مجل�س 
الأمة، �أو �أحد �أع�ضائه �أثناء عمله، �أو ب�سبب ما �أجراه بحكم عمله، �أو �إلى �إحدى الهيئات الر�سمية، 
�أو المحاك���م �أو الإدارات العام���ة، �أو الجي����ش، �أو �إلى �أي موظف �أثناء قيام���ه بوظيفته، �أو ب�سبب ما 
�أج���راه بحكمها«)))، و�شدد القان���ون الم�صري العقوبة على الجان���ي �إذا كان المجني عليه من ذوي 
الهيئات، حيث جاء فيه: »يعاقب على القذف بالحب�س مدة لا تجاوز �سنة وبغرامة لا تقل عن �ألفين 
وخم�سمائ���ة جنيه ولا تزيد على �سبعة �آلف وخم�سمائة جني���ه �أو ب�إحدى هاتين العقوبتين، ف�إذا وقع 
الق���ذف في ح���ق موظف عام �أو �شخ�ص ذي �صف���ة نيابية عامة �أو مكلف بخدم���ة عامة، وكان ذلك 
ب�سبب �أداء الوظيفة �أو النيابة �أو الخدمة العامة، كانت العقوبة الحب�س مدة لا تجاوز �سنتين وغرامة 

لا تقل عن خم�سة �آلف جنيه ولا تزيد على ع�شرة �آلف جنيه �أو �إحدى هاتين العقوبتين«))).
رابعًا: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون: يرى الباحث توافق قريب بين ال�شريعة 
والقان���ون ف���ي مثل ال�صور التي ذكرن���ا، وخا�صة �إن �أغل���ب العقوبات الإ�سلامي���ة عقوبات تعزيرية، 
فيك���ون ما جاء به القان���ون يوافق ال�شريعة، فال�سيا�سة ال�شرعية من �أج���ل تحقيق الم�صلحة �أعطت 
الإم���ام �أو م���ن ينوبه الحق ف���ي ت�شريع ما فيه م�صلحة، ولا يخفى على �أح���د �أن من ذكرهم القانون 
�أكث���ر تعاملًا مع الجمه���ور، فهم عر�ضةً للذم والت�شهير، فاحتاج الأم���ر �إلى ت�شديد العقوبة؛ ليحقق 

الم�صلحة والمتمثلة بردع وزجر المجرمين . 

))) ابن ر�شد، محمد بن �أحمد، البيان والتح�صيل، )بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1988م(، )16 /303(.
))) قانون العقوبات الأردني، المادة: 191.
))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 303.



197

المبحث الثالث:
�أوجه الت�شديد في العقوبة التعزيرية من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون:
بع���د بيان الظ���روف التي تدفع الإمام �إل���ى ت�شديد العقوبة على الجاني م���ن منظور ال�سيا�سة 
ال�شرعية والقانون، بقي بيان �أوجه ت�شديد العقوبة)))، والتي تمثل �صلاحية الإمام �أو من ينوب عنه 
ف���ي �سبل و�أوجه الت�شديد، وتظهر هذه الأوجه من �أجنا����س العقوبات و�أنواعها من منظور ال�سيا�سة 
ال�شرعي���ة والقان���ون، فجاء هذا المبح���ث لبيانها من منظ���ور �سيا�سي �شرعي وقانون���ي، والمقارنة 

بينهما �إن دعت الحاجة، وبيان ذلك في المطالب التالية:
المطلب لاأول: الت�شديد بالعقوبة الج�سدية: 

�إن الت�شدي���د ل���ه �سبل للو�صول �إلى ما ترمي���ه ال�سيا�سة ال�شرعية والقان���ون، فاقت�ضت العقوبة 
التغليظ في ظروف معينة، ومن هذه ال�سبل ت�شديد العقوبة البدنية �أو الج�سدية، فجاء هذا المطلب 

لبيان موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:   
الفرع لاأول: موقف ال�شريعة لاإ�سلامية من العقوبة الج�سدية:

�إن ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة �أعطت الإمام ح���ق الت�صرف فيما يحقق الم�صلح���ة الحقيقية للفرد 
والجماع���ة، لذل���ك �أعطت الإم���ام الحق في زي���ادة العقوبة الواقعة عل���ى البدن ب���دءًا بزيادة عدد 
الجل���دات، �أو قوته���ا وانتهائها بالقتل، فقال اب���ن �سهل: »من �شُهِدَ عليه ب�أنه م���ن �أهل الأذى للنا�س 
ا فيه: »�أن عمر -ر�ضي  وال�ش���ر ...، �أنه يج���ب على من �شهد عليه بذلك الأدب الموجع«، وج���اء �أي�ضً
الله عن���ه- »�ضرب الذي زوّرَ على نق�ش خاتمه، و�أخذ �شيئًا من بيت المال مائة، ثم �ضربه في اليوم 
الثاني مائة، ثم �ضربه في اليوم الثالث مائة«)))، وجاء من ق�ضاء علي -ر�ضي الله عنه- : �أنه »�أُتيَ 
عل���ي -ر�ضي الله عنه-بالنجا�شي ال�شاع���ر وقد �شرب في رم�ضان ف�ضربه الحد، ثم �ضربه ع�شرين 
�أو ب�ض���ع ع�شرة، ثم قال: هذا لاجترائ���ك على الله عز وجل في �شهر رم�ضان«)))، فالإمام مخير في 

نوع العقوبة في العقوبة التعزيرية- لما �سبق بيانه-، فت�صرفه منوط بالم�صلحة.
الفرع الثاني: موقف القانون من العقوبة الج�سدية: 

لا يقر ال�سا�سة القانونيون بهذه العقوبة من الأ�سا�س �إلا بعقوبة القتل �أو الإعدام))). 
الفرع الثالث: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون في العقوبة البدنية: 

))) قد ذكر �أكثر من واحد �أوجه الت�شديد، لكن �أرد الباحث �أن يظهرها من منظور ال�سيا�سة ال�شرعية، وبح�سب اطلاعه لم يتناولها 
�أحد من منظور �سيا�سي، ينظر: الخليفي، نا�صر، الظروف الم�شددة والمخففة، �ص 105 وما بعدها.

))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )2 /56).
))) الم�صدر نف�سه، (2 /182(.

))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، المادة: 17؛ قانون العقوبات الم�صري، المواد: 10، 1، 24.
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�إن حقيقة الإيلام الج�سدي فيه رحمة �أكثر من ال�سجون في بع�ض الظروف، فال�سجون عقوبة 
نف�سي���ة ق���د لا تزول، ويلحقها عقوبة مالية م���ن خلال منع الم�سجون م���ن التح�صيل المادي، وفيها 
عقوبة لأهل المجرم ب�أنهم منعوا من ك�سبه ...، فلذلك هو �أ�شد و�أق�سى من العقوبة البدنية، هذا �إن 
خلا ال�سجن من الإيذاء الج�سدي، �سواء من القائمين عليها �أو من المجرمين �أنف�سهم، لكن الإمام 
مخي���ر ف����إن وجد �أن هذه العقوبة لا ت�صلح ف���ي العقوبة التعزيرية فله ذل���ك؛ لأن العقوبة التعزيرية 

عقوبة تقديرية ومناطة بالم�صلحة وهذا كله من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية.
المطلب الثاني: الت�شديد بالعقوبة المالية ) الغرامة(:

�إن من �سبل ت�شديد العقوبة المالية المتمثلة بالغرامة المالية، فجاء هذا المطلب لبيان موقف 
ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:   
الفرع لاأول: موقف ال�شريعة من العقوبة المالية )الغرامة(: 

مما يقع به الت�شديد على الجاني في العقوبة �إلزامه بدفع غرامة مالية لردعه عن فعله، وذلك 
بح�س���ب تقدير الإم���ام �أو من ينوبه، وهذه العقوبة محل اختلاف في الفق���ه الإ�سلامي)))، والراجح 
فيها الجواز؛ لأن الناظر يجد �أن ال�شرع اعتبر العقوبة المالية في كثير من الأمور، كدية �شبه العمد 
�أ�صله���ا دية الخط�أ فتوفر فيها ما جعل التغليظ على الأ�صل مالًا، وغيرها من الأمور)))، وي�ؤيد جواز 
ا ما رواه �أبو داود عن النبي -�صلى الله عليه و�سلم-، فيمن �سرق الثمر المعلق قبل �أن  الت�شديد �أي�ضً
يح���رز، �أن���ه قال: )من �أ�صاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا �شيء عليه، ومن خرج ب�شيء 
منه فعليه غرامة مثليه والعقوبة، ومن �سرق منه �شيئًا بعد �أن ي�ؤويه الجرين، فبلغ ثمن المجن، فعليه 
القط���ع، ومن �سرق دون ذلك فعليه غرامة مثليه، والعقوب���ة()))،  قال ابن تيمية: »كما �ضعف القود 
عل���ى م���ن �سرق من غير الحرز، وفي حديث عبد الله بن عمر ب���ن الخطاب غرم ال�ضالة المكتومة، 
و�ضعّف ثمن دية الذمي المقتول عمدًا، وكذلك مذهبهم في القود والديات من �أ�صح المذاهب«))).

الفرع الثاني: موقف القانون من العقوبة المالية )الغرامة(:
�إن ه���ذا الن���وع تو�سع القانون فيه كثيرًا، ففر�ضوا الغرامات وجعلوها عقوبة �أ�صلية في جرائم 
الجنح)))، والمخالفات)))، و�أوقعوا الت�شديد في كثير من ن�صو�صهما، ومن ذلك ما جاء في القانون 

))) قد ف�صلت هذه الم�س�ألة: الرفاعي، ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن القيم، �ص273 وما بعدها.
))) ينظر: ابن تيمية، الح�سبة في الإ�سلام، �ص ٤٩؛ ابن القيم، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، )٢ /٩٨(.

))) �أبو داود، �سنن �أبي داود، رقم: 4390، )4 /134). حكم الحديث: ح�سن، الألباني، �صحيح �أبي داود، )395/5(.
))) ابن تيمية تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد، مجموع الفتاوى، ) ال�سعودية- المدينة النبوية، مجمع الملك، 1416هـ-1995م، )20 

.) 385/
))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، مادة 22؛ قانون العقوبات الم�صري،  مادة 11.
))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، مادة 24؛ قانون العقوبات الم�صري، مادة 12.
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الأردني: »... وفي حال عدم الالتزام ت�ضاعف الغرامة حتى )50%( من ر�سوم منح الرخ�صة...«)))، 
وجاء كذلك في القانون الم�صري، حيث جاء فيه: »يعاقب بالحب�س مدة لا تزيد على �سنة وبغرامة لا 

تجاوز خم�سمائة جنيه...، وت�ضاعف العقوبة �إذا وقعت الجريمة في زمن الحرب«))).
المطلب الثالث: الت�شديد بالعقوبة ال�سالبة للحرية:

�إن م���ن �سبل ت�شديد العقوبة زيادة مدة تقييد الحرية، من خلال ال�سجن، فجاء هذا المطلب 
لبيان موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:   

الفرع لاأول: موقف ال�شريعة من الت�شديد بالعقوبة ال�سالبة للحرية: 
ذهب���ت ال�شريع���ة �إلى �أن للإم���ام �إيقاع الت�شديد عل���ى الجاني بحب�سه وتقيي���د حريته، وذلك 
بح�س���ب حال���ه، وبح�سب قناعة الإمام في تحقيق الغاية من العقوبة، فله �أن يزيد في حب�س الجاني، 
بم���ا ي���راه �أنه رادعًا له، قال القا�ضي �أبو يعلى: »ثم يعد بمن دون ذلك �إلى الحب�س الذي ينزلون فيه 
عل���ى ح�سب رتبهم، وبح�سب هفواتهم فمنهم من يحب�س يومً���ا ومنهم من يحب�س �أكثر منه �إلى غير 
غاية مقدرة«)))، وجاء في معالم القربة: »ثم يعدل بمن دون ذلك �إلى الحب�س الذي ينزلون فيه على 

ح�سب رتبهم وبح�سب هفواتهم«))). 
الفرع الثاني: موقف القانون من الت�شديد بالعقوبة ال�سالبة للحرية:

     �إن العقوب���ة ال�سالب���ة للحري���ة في القانون تعتب���ر عقوبة �أ�صلية، و�أغل���ب الت�شديد يكون من 
خلالها))) 

المطلب الرابع: الت�شديد بالعقوبة المت�ضمنة للت�شهير:
تتنوع �سبل الت�شديد، ومنها �سبيل ت�شديد العقوبة بالت�شهير بالجاني، فجاء هذا المطلب لبيان 

موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:   
الفرع لاأول: موقف ال�شريعة الت�شديد بالعقوبة المت�ضمنة للت�شهير: 

�إن ال�شريع���ة �أعطت الإمام الت�صرف فيما يحقق الم�صلحة الحقيقية للفرد والجماعة، لذلك 
�أعطت الإمام ايقاع الت�شديد على الجاني »بالت�شهير به �أمام النا�س، وتعريفهم بذنبه، وليكون ذلك 
رادعًا له، ويجوز �أن ينادى عليه بذنبه �إذا تكرر منه، ولم يقلع عنه«)))، فالتكرر ظرف م�شدد، فكان 

))) قانون العقوبات الأردني، مادة: 21، فقرة:  ط .
))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 84.

))) �أبو يعلى الفراء، محمد بن ح�سين بن محمد، الأحكام ال�سلطانية، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط2, 1412هـ. -2000م(، )1 
.)279/

))) ابن الإخوة، معالم القربة في طلب الح�سبة، )1 /283(.
))) ينظر في تف�صيل العقوبات الأ�صلية: قانون العقوبات الأردني، المادة: 102؛ قانون العقوبات الم�صري، المادة: 14.

))) �أبو يعلى الفراء، الأحكام ال�سلطانية، )ج1 /283). ينظر: البهوتي، ، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، )1 /125(.
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الت�شهير �سبيل له. 
الفرع الثاني: موقف القانون الت�شديد بالعقوبة المت�ضمنة للت�شهير: 

لم يذكر القانون الت�شهير كنوع من �أنواع العقوبة، لكن قد يح�صل الت�شهير من خلال الإعلام 
�أو الع���زل من الوظيفة وغيره، وخا�صة في ق�ضايا معينة تك���ون فيها المحاكمة علنية، لكن لم يعتبر 
الت�شهي���ر جزءًا من العقوبة، واعتبر القان���ون الم�صري ذلك من التدابير التي للمحكمة �أن تتخذها 
حي���ث ذكر: ب�أن و »م���ع عدم الخلل ب�أح���كام المادة ال�سابق���ة، يجوز ف�ضلًا ع���ن العقوبات المقررة 
للجرائم المن�صو�ص عليها في هذا الباب، الحكم بكل �أو بع�ض التدابير الآتية...« وذكر منها: »ن�شر 
ا:  منط���وق الحكم ال�صادر بالإدانة بالو�سيلة المنا�سبة وعلى نفقة المحكوم عليه«)))، وجاء فيه �أي�ضً
في الأحوال المن�صو�ص عليها في المادتين ال�سابقتين يجوز للمحكمة �أن ت�أمر بن�شر الحكم ب�أكمله 

�أو بن�شر ملخ�صه في الجرائد التي تختارها، ويكون الن�شر على نفقة المحكوم عليه«))).
الفرع الثالث: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون في عقوبة الت�شهير:

يت�ضح مما �سبق؛ �أن التوافق قريب بين ال�شريعة والقانون، والاعتبار لهذه العقوبة في ال�شريعة 
والقانون من العدل، لكن الاعتبار في �سيا�سة الت�شريع الإ�سلامي �أعدل؛ فالفقه الإ�سلامي ذكر ذلك 
وجعل���ه جن�س من �أجنا�س العقوبة، فتح�سب من مقدار العقوبة المقررة على المجرم، وهذا ما فهم 
م���ن ق���ول �أبي يعلى: »ويجوز �أن ينادى عليه بذنبه �إذا تكرر منه، ولم يقلع عنه«)))، فح�صل الت�شديد 
عليه والذي هنا يقابل العود )التكرر( بالت�شهير، لكن القانون لم ين�ص عليها كعقوبة م�ستقلة، مما 
يجع���ل المجرم يقع في عقوبة الت�شهير دون الاعتبار لم���ا وقع عليه، فلا تح�سب من مقدار العقوبة، 
وبه���ذا يتبي���ن �أن ال�سيا�سة ال�شرعية �أعدل من هذا الجانب، حيث تدور مع ما يحقق الم�صلحة، فلا 

تق�صد العقوبة بذاتها، بل تق�صد الم�صلحة من ورائها فللإمام �أن ي�شدد العقوبة بالت�شهير فيها.
المطلب الخام�س: الت�شديد بالحرمان �أو العزل من الوظائف: 

�إن م���ن �سب���ل ت�شديد العقوبة الت�شديد بالحرمان �أو العزل م���ن الوظائف، فجاء هذا المطلب 
لبيان موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:  

الفرع الأول: موقف ال�شريعة من الت�شديد بالحرمان �أو العزل من الوظائف:
�إن �سيا�سة الت�شريع الإ�سلامي �أعطت الإمام الت�صرف فيما يحقق الم�صلحة الحقيقية للفرد 
والجماع���ة، وقد يكون من �صور الت�شديد على الجناة العزل من الوظيفة �أو منعه من وظائف بعينها 
وج���اء ذل���ك بالفق���ه الإ�سلامي، فقال ابن تيمي���ة: �إن للإم���ام »�أن يعزر بت���رك ا�ستخدامه في جند 

))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 118، فقرة 2.
))) الم�صدر نف�سه، مادة 159.

))) �أبو يعلى الفراء، الأحكام ال�سلطانية، (1 /283).
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الم�سلمي���ن«)))،  وق���ال �أبو علي الطو�سي: »وعزله بعد ذلك عل���ى �ألا ي�سند �إليه �أي عمل البتة، ليكون 
عبرة للآخرين من المتطاولين والل�صو�ص«))). 

الفرع الثاني: موقف القانون الت�شديد بالحرمان �أو العزل من الوظائف: 
�إن القان���ون بت�شريعاته �أقر مثل ذلك، فالقانون الأردن���ي ا�شترط التقادم في بع�ض الجرائم؛ 
حت���ى يكون الجاني مقب���ولًا للعمل في بع�ض الوظائف)))، وقد ن�ص القان���ون الم�صري �أن العزل من 
الوظيف���ة عقوب���ة من العقوبات التبعي���ة)))، ومنع من تعين���ه ابتداءً)))،  وجعل ذل���ك �سبيل من �سبل 
الت�شدي���د، حي���ث جاء فيه: »م���ع عدم الخلل ب�أح���كام الم���ادة ال�سابقة، يجوز ف�ضلًا ع���ن العقوبات 

المقررة للجرائم المن�صو�ص عليها في هذا الباب، الحكم بكل �أو بع�ض التدابير الآتية:
1. الحرمان من مزاولة المهنة مدة لا تزيد على ثلاثة �سنوات.

2. حظ���ر مزاول���ة الن�شاط الاقت�صادي الذي وقعت الجريمة بمنا�سبته مدة لا تزيد على ثلاثة 
�سنوات.

3. وقف الموظف عن عمله بغير مرتب �أو بمرتب مخف�ض لمدة لا تزيد على �ستة �أ�شهر.
4. الع���زل م���دة لا تق���ل عن �سنة ولا تزيد على ثلاث���ة �سنوات تبد�أ من نهاي���ة تنفيذ العقوبة �أو 

انق�ضائها لأي �سبب �آخر...«))).
الفرع الثالث:

�مقارن��ة بي��ن نظ��رة ال�سيا�س��ة ال���شرعية والقان��ون م��ن الت���شديد بالحرم��ان �أو العزل من 
الوظائف:

يت�ض���ح مم���ا �سبق؛ التوافق بين ال�شريعة والقانون في مثل ه���ذا ال�سبيل، وخا�صة �إن العقوبات 
التعزيري���ة، عقوبة يجتهد في���ه؛ لتحقيق المق�صد منها، فيكون ما جاء ب���ه القانون موافقًا لل�شريعة 
الإ�سلامية، فال�سيا�سة ال�شرعية من �أجل تحقيق الم�صلحة �أعطت الإمام في ت�شريع ما فيه م�صلحة، 
المتمثل���ة بتنقية الوظائ���ف الح�سا�سة من المجرمين، فتولية المجرمين بع����ض الوظائف ي�ؤدي �إلى 

�ضعف الأمة،  فاحتاج الأمر �إلى ا�ستبعادهم حتى يظهر �صلاحهم.

))) ابن تيمية، ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص92.
))) �أبو علي الطو�سي، الح�سن بن علي بن �إ�سحاق، �سير الملوك، )قطر: دار الثقافة ، ط2، ١٤٠٧ه(، �ص58.

))) ينظر: قانون العقوبات الأردني، المادة: 102.
))) ينظر: قانون العقوبات  الم�صري، مادة: 24.

))) ينظر: الم�صدر نف�سه، مادة: 26.
))) الم�صدر نف�سه، مادة: 118، فقرة: 2.
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المطلب ال�ساد�س: الت�شديد ب�سلب الملكية لل�صالح العام )الم�صادرة(:
�إن من �سبل ت�شديد العقوبة الم�صادرة، وهي تتبع العقوبة المالية، فالم�صادرة ق�سيم الغرامة 
في العقوبة المالية، وهي �أخذ معين و�ضمه لل�صالح العام، فجاء هذا المطلب لبيان موقف ال�شريعة 

الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:  
الفرع لاأول: موقف ال�شريعة من الم�صادرة: 

اعتب���رت ال�شريعة الإ�سلامية عقوبة م�صادرة الم���ال ب�شكل مجمل، كما دلت عليه �سنة ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، كم���ا ج���اء في م�سل���م �أن �سعدًا-ر�ضي الله عن���ه-  ركب �إلى ق�صره بالعقي���ق، فوجد عبدًا 
يقطع �شجرًا، �أو يخبطه، ف�سلبه، فلما رجع �سعد، جاءه �أهل العبد فكلموه �أن يرد على غلامهم - �أو 
عليه���م - ما �أخذ من غلامهم، فقال: )مع���اذ الله �أن �أرد �شيئًا نفلنيه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، و�أبى �أن يرد 
عليه���م()))، وجاء عند الفقهاء: �أن للحاكم ا�ستعمال ه���ذا في العقوبة التعزيرية، ويعتبر �سبيل من 
�سب���ل الت�شديد، فقال الح�سن الطو�س���ي: »و�إن كان غ�صب النا�س �شيئًا دون حق يجب ا�سترداده منه 
ورده �إل���ى من غ�صبه منهم، ثم ‌م�صادرة م���ا يتبقى لديه من مال وتحويله �إلى الخزينة، وعزله بعد 
ذلك على �ألا ي�سند �إليه �أي عمل البتة، ليكون عبرة للآخرين من المتطاولين والل�صو�ص«)))، وجاء 
ف���ي التب�ص���رة: �أن عمر ق�ضى بالم�صادرة حيث ق���ال �صاحب التب�صرة: »منه���ا: م�صادرة عمر بن 

الخطاب - ر�ضي الله عنه - عماله ب�أخذ �شطر �أموالهم، فق�سمها بينهم وبين الم�سلمين...«))).
الفرع الثاني: موقف القانون من الم�صادرة:

جع���ل القان���ون الم�صادرة  نوع من �أن���واع العقوبات، حيث جاء فيه: »ف���ي الإلزامات المدنية، 
�أن���واع الإلزامات المدنية التي يمكن للمحكمة �أن تحكم بها هي: الرد، العطل وال�ضرر، الم�صادرة، 
النفق���ات«)))، وج���اء فيه: »ي�صادر من الأ�شياء ما كان �صنع���ه، �أو اقتنا�ؤه، �أو بيعه، �أو ا�ستعماله غير 
م�ش���روع، و�إن ل���م يكن ملكًا للمتهم �أو لم تف�ض الملاحقة �إلى حكم«)))،  وقد ن�ص القانون الم�صري 
عل���ى اعتبار الم�صادرة ن���وع من �أنواع العقوبات)))،  وجعل للقا�ض���ي �أن ي�شدد العقوبة بالم�صادرة، 
فج���اء في���ه: »يج���وز للقا�ضي �إذا حك���م بعقوب���ة الجنائي���ة �أو جنحة �أن يحك���م بم�ص���ادرة الأ�شياء 
الم�ضبوط���ة التي تح�صلت م���ن الجريمة وكذلك الأ�سلحة والآلات الم�ضبوط���ة...«)))، وبذلك يت�أكد 

الاعتبار القانوني للم�صادرة، و�أنها ت�صلح لتكون �سبيلًا للت�شديد. 

))) م�سلم ، �صحيح م�سلم، رقم :١٣٦٤، )2/ 993(. 
))) الطو�سي، �سير الملوك، �ص58.

))) ابن فرحون، تب�صرة الحكام، )2 / 293(.
))) قانون العقوبات الأردني، المادة 42.

))) الم�صدر نف�سه، المادة 31.
))) ينظر: قانون العقوبات الم�صري،  مادة 24.

))) الم�صدر نف�سه، المادة 30.
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الفرع الثالث: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون من الم�صادرة:
�إن الناظ���ر في الفقه الإ�سلامي والقانوني يجد الاعتب���ار العام للم�صادرة، حيث جعلاها من 
�أجنا����س العقوبة، وكما ظهر �سابقًا ف����إن ال�سيا�سة ال�شرعية تدور مع الم�صلح���ة ف�إذا تعينت �سبيلًا 
ل���ردع، �أو كانت �سبي�ل�اً ت�ؤدي �إلى الم�صلحة المرج���وة من العقوبة فلا مانع م���ن اعتبارها، ولذلك 

اعتبرها القانون. 
المطلب ال�سابع: الت�شديد ب�إتلاف �أداة الجريمة �أو ما له دخل فيها: 

�إن من �سبل ت�شديد العقوبة �إتلاف �أداة الجريمة �أو ما له دخل فيها،  فجاء هذا المطلب لبيان 
موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:  

الفرع لاأول: موقف ال�شريعة من الت�شديد ب�إتلاف �أداة الجريمة �أو ما له دخل فيها: 
�إن ال�شريع���ة �أعط���ت الإمام حق الت�صرف فيما يحقق الم�صلح���ة الحقيقية للفرد والجماعة، 
لذل���ك �أعط���ت الإمام الحق في زيادة العقوبة، ويمكن �أن يك���ون الت�شديد من خلال �إتلاف الأداة �أو 
الو�سيل���ة الت���ي ا�ستخدمها المج���رم في جريمته، ويمثل اب���ن تيمية على ذلك: ب����أن النبي  صلى الله عليه وسلم �أمر 
عب���د الله ب���ن عمر-ر�ضي الله عنه-  بحرق الثوبين المع�صفرين، وق���ال له: �أغ�سلهما؟ قال: )لا بل 
احرقهم���ا()))، وع���ن �سلمة بن الأكوع -ر�ضي الله عنه-: �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم ر�أى نيرانًا توقد يوم خيبر، 
ق���ال: )على م���ا توقد هذه الني���ران؟(، قالوا على الحم���ر الإن�سية، قال: )اك�سروه���ا، و�أهرقوها(، 
قال���وا: �ألا نهريقه���ا، ونغ�سلها، قال: )اغ�سل���وا()))، فيقول ابن تيمية: »ثم لم���ا ا�ست�أذنوه في الإراقة 
�أذن لم���ا ر�أى الق���دور تفور بلحم الحمر �أمر بك�سرها و�إراقة ما فيه���ا فقالوا: افلا نريقها ونغ�سلها؟ 
فق���ال: )افعلوا( فدل ذلك على جواز الأمرين؛ لأن عقوبة ذلك لم تكن واجبة، ومثل هدمه لم�سجد 
�ض���رار«)))، وغير ذلك من الأمور التي للإمام الحق ف���ي الت�شديد با�ستعمال هذا ال�سبيل، وما ذلك 
�إلا من قبيل ال�سيا�سة ال�شرعية؛ تحقيقًا للم�صلحة والغاية من العقوبة المتمثل بردع وزجر المجرم 

عن الإجرام.
الفرع الثاني: موقف القانون من الت�شديد ب�إتلاف �أداة الجريمة �أو ما له دخل فيها:

ل���م يجع���ل القانون هذه م���ن العقوبات التي ن����ص عليها، لكن المتمعن ف���ي ن�صو�صه يجد �أنه 
ا�ستعم���ل مث���ل ذلك، فالقانون الم�ص���ري يعاقب في جريمة التعدي على �أر����ض بالبناء عليها ب�إزالة 
البن���اء على نفقة الجاني، فقد جاء فيه: »كل موظف ع���ام تعدى على �أر�ض زراعية...، ويحكم على 
الجان���ي في جمي���ع الأحوال بالعزل من وظيفته �أو زوال �صفته ويرد العقار المغت�صب بما يكون عليه 

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، رقم:٢٠٧٧، )3/ 1647(.
))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم: ٢٤٧٧ )3/ 136(.

))) ابن تيمية، الح�سبة في الإ�سلام، (1 /49(.
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م���ن مب���ان �أو غرا�س �أو ب���رده مع �إزالة ما عليه من تل���ك الأ�شياء على نفقته وبغرام���ة...«)))، وجعل 
للقا�ض���ي الت�شديد ب�إتلاف �أجهزة ا�ستعملت في الجريمة )�إعدامها(، فجاء فيه: »ويحكم في جميع 
الأحوال بم�صادرة الأجهزة وغيرها مما يكون قد ا�ستخدام في الجريمة �أو تح�صل عليه، كما يحكم 

بمحو الت�سجيلات المتح�صلة عن الجريمة �أو �إعدامها«))).
الفرع الثالث: مقارنة بين نظرة ال�سيا�سة ال�شرعية والقانون من الت�شديد بالإتلاف: 

�إن ال�شريع���ة �أعط���ت الحق للإمام لإتلاف �أداة الجريمة حتى يك���ون ذلك رادعًا لغيره وزجرًا 
للمجرم، بينما القانون لم ين�ص واكتفى بالم�صادرة، �إلا في الحالات التي ذكرها القانون، وهذا لا 
يعني التنافر بينهما، فقد يذهب القانون �إلى �إتلاف ما كان غير م�شروع فيه كالمخدرات، ومن هنا 
ف����إن �سيا�سة الت�شريع الإ�سلامي �أو�سع في الاعتبار الع���ام لمثل هذه ال�سبل؛ لأن الإمام يت�صرف في 
العقوب���ة التعزيرية ليحقق الم�صلحة، ثم �إن الإتلاف قد يكون فيه م�صلحة �أكبر من الم�صادرة في 

بع�ض ال�صور، والمتمثلة في ردع من ت�سول له نف�سه بالإجرام.          
المطلب الثامن: الت�شديد بالجمع بين �أكثر من عقوبة:

�إن من �أكثر �سبل الت�شديد وقوعًا، الجمع بين �أكثر من نوع من �أنواع العقوبات �أو التدابير التي 
يراها الإمام �أو من ينوب عنه ت�صلح لتحقيق الم�صلحة التي تبتغى من العقوبة، فجاء هذا المطلب 

لبيان موقف ال�شريعة الإ�سلامية والقانون من هذا ال�سبيل، وبيانه على النحو الآتي:  
الفرع لاأول: موقف ال�شريعة من الت�شديد بالجمع بين �أكثر من عقوبة:

�إن ال�شريع���ة �أعطت الإمام الت�صرف فيما يحقق الم�صلحة الحقيقية للفرد والجماعة، لذلك 
�أعطت الإمام الحق في زيادة العقوبة، ويمكن �أن يكون ت�شديد العقوبة على الجاني بالجمع بين �أكثر 
م���ن عقوبة، مثل الجلد وال�سج���ن �أو الجلد والت�شهير به، �أو الم�ص���ادرة والحب�س وغيرها، مما يراه 
الإم���ام منا�سبًا لحال الجاني، و�أمثلة ذلك كثي���رة في ق�ضاء ال�صحابة، فجاء عن عمر بن الخطاب 
-ر�ضي الله عنه- �أنه قال: »�شاهد الزور يجلد �أربعين وي�سخم وجهه ويطال حب�سه«)))،  وقال مالك 
ف���ي المح���ارب الذي لم يخف ال�سبيل ولم ي�أخذ المال ولم يقتل: »فهذا لو �أخذ فيه ب�أي�سره لم �أر في 

ذلك ب�أ�سًا، و�أي�سره و�أخفه �أن يجلد وينفى، وي�سجن في المو�ضع الذي نفي �إليه«))).
الفرع الثاني: موقف القانون من الت�شديد بالجمع بين �أكثر من عقوبة:

�أق���ر القان���ون الت�شديد من خلال الجم���ع بين �أكثر من عقوبة، ب���ل �إن القانون يكثر فيه ذلك، 

))) قانون العقوبات الم�صري،  مادة: 115.
))) الم�صدر نف�سه، مادة: 309، فقرة: ب/1.

))) �أبو يعلى، الأحكام ال�سلطانية (1 /284) . وينظر: ابن قدامة، المغني، (1 /233).
))) مالك، المدونة، )4 /552(.
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فقد �أعطى القانون للقا�ضي �أن يجمع بين العقوبات في ظروف معينة، فقد جاء فيه: »في الجنايات 
المن�صو�ص عليها في هذا الباب يجوز لمحكمة في غير الأحوال المن�صو�ص عليها في المواد ) 78 
و 79 و 79/ �أ( م���ن ه���ذا القانون �أن تحكم ف�ضلًا عن العقوبات المقررة لها بغرامة لا تجاوز ع�شرة 
�آلف جنيه«)))، ومثل هذا جاء في القانون الأردني، حيث جاء فيه: »يعاقب على كل مخالفة للأحكام 
ال�سابقة بالحب�س من �شهر �إلى �ستة �أ�شهر وبغرامة تتراوح بين خم�سة دنانير ومائة دينار«)))، وغير 

ذلك من ن�صو�ص القانون التي ت�ؤكد الاعتبار القانوني للجمع بين العقوبات.
تـم بعـون الله وبـحمده

الخاتمة وت�شمل �أهم النتائج والتو�صيات:
 �أولًا: �أهم النتائج: من خلال هذا البحث خل�صت �إلى النتائج الآتية:

1- �إن ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة لها �أهمية بالغة فهي تدخل في �شتى مجالات الت�شريع، وتعد رافدًا 
ي�ستطي���ع من خلاله الإم���ام �أو من ينوب عنه ت�شريع ما ي�صلح الرعي���ة، وما فيه الم�صلحة المبتغاة 
ف���ي التطبي���ق العملي، فينظر �إلى المق�ص���د الت�شريعي ويت�صرف لتحقيق���ه، فالمق�صد من العقوبة 

التعزيرية هو الزجر، فلذلك له ت�شديد العقوبة؛ لتحقيق الق�صد منها. 
2- �إن �أث���ر ال�سيا�سة ال�شرعية ظهر وا�ضحًا في العقوب���ة التعزيرية، حيث �أعطت الإمام �أو ما 
ين���وب عنه ال�صلاحية ف���ي ت�شريع وت�شديد العقوب���ة، وذلك من خلال مراعاة ظ���روف تتعلق بحال 
الجاني، وحال الجريمة، وحال المجني عليه، فكل ذلك ي�أخذه الإمام �أو من ينوب عنه في الاعتبار 
عن���د تقدي���ر العقوب���ة التعزيرية؛ من �أج���ل تحقيق الغاية م���ن العقوبة �ألا وهي تحقي���ق العدل وردع 
الجن���اة، وهذا عين ال�سيا�سة ال�شرعية، والقانون راعى ذلك في ت�شريعاته واعتبر الظروف المعينة 

في القانون عند ايقاع العقوبة.
3-	 ال�سا�س���ة القانوني���ون �سيا�ستهم مثلب���ة؛ لأن القانون يعاقب على �أم���ر ويترك العقوبة على 
م���ا كان ف���ي معناه، فيعاق���ب على تعاطي المخ���درات ولا يعاقب على �شرب الخم���ر، بينما ال�سيا�سة 
ال�شرعي���ة �سبق���ت في ت�شريع العقوبة قبل وقوع الجرم، ولا تجده���ا تجرم ح�سب الأهواء، بل ما كان 

في معنى الجرم - من جن�س الجرم-، يكون كالمن�صو�ص عليه.
4-	 �إن الجرائ���م يمكن �أن تحيط بها ظروف ت�ؤدي �إلى ت�شديد العقوبة على الجاني، والقانون 

اعتبر هذه الأمور مع الفروق التي بينتها الدرا�سة.
5-	 �إن الت�شدي���د ي����ؤدي لم�ضاعفة العقوبة، وذلك �إما الت�شدي���د بالعقوبة البدنية، �أو الت�شديد 
بالعقوبة المالي���ة، �أو الت�شديد بالعقوبة ال�سالبة للحرية، �أو الت�شديد بالعقوبة المعنوية )الت�شهير(، 

))) قانون العقوبات الم�صري، مادة: 83، فقرة:1.
))) قانون العقوبات الأردني، المادة: 39.
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�أو الت�شديد بالحرمان �أو العزل من الوظائف، �أو الت�شديد ب�إتلاف �أداة الجريمة، �أو الت�شديد ب�سلب 
الملكي���ة لل�صال���ح الع���ام )الم�ص���ادرة(، �أو الت�شديد بالجمع بي���ن �أكثر من عقوبة، وه���ذا كله يعود 
للإمام �أو من ينوب عنه �سيا�سة للنا�س، وكل ذلك اعتبره القانون ما عدا الت�شديد بالعقوبة البدنية.

ثانيا: التو�صيات 
ت�شكي���ل لج���ان م�شتركة بي���ن كلا فقه���اء ال�شريعة والقان���ون لدرا�سة مثل ه���ذه الق�ضايا،  	.1
ولتبيي���ن �أن ال�شريعة �شاملة و�صالحة لكل زمان وم���كان، و�أن ما �أعطت ال�شريعة للإمام من تحديد 
العقوب���ة التعزيرية وت�شديدها بظروف معينة ما هو �إلا نتاج �سيا�سة الت�شريع الحكيمة، وفيها مرونة 

التعامل مع كافة الق�ضايا، وهي �أ�شمل و�أكثر ا�ستيعابًا من القانون.
عر����ض مثل ه���ذه الدرا�سات على مجال�س الق�ضاء، وبيان وجه���ة ال�شريعة من الأمور التي  	.2

وردت بالقانون، حيث منهم من يعتقد �أن مثل هذه الموا�ضيع لم تبحث �إلا من �أهل القانون.
تكثيف الدرا�سات التي تظهر �أثر ال�سيا�سة ال�شرعية على �شتى مجالات الحياة. 	.3
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الريا�ض، جامعة الملك �سعود.

• �الطرابل�س���ي، ع�ل�اء الدي���ن، )د ت(، معي���ن الح���كام فيم���ا يتردد بي���ن الخ�صمين من 
الأحكام، )د ط(، بيروت، دار الفكر.

بيروت،  المختار، )ط2(،  الدر  المحتار على  رد  �أمين، )1992م(،  • �ابن عابدين، محمد 
دار الفكر.

�أثر تعدد الجرائم في تقدير العقوبة بين الفقه الإ�سلامي  • �العاي���ب، محمد، )2017م(، 
والقانون الجزائري )ع7(، الجزائر، مجلة الحقوق والعلوم ال�سيا�سية. 

• �الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر، )1379ه(، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، )د 
ط(، بيروت، دار المعرفة.

• �عكاز، فكري �أحمد )1971(، فل�سفة العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون، )د ط(، 



209

الأزهر، ر�سالة دكتوراه. 
الثقافة.  دار  قطر،  )ط2(،  الملوك،  �سير  )1407م(،  علي،  بن  الح�سن  • الطو�سي، 

• �ع���ودة، عبد القادر )د ت(، الت�شري���ع الجنائي الإ�سلامي مقارنًا بالقانون الو�ضعي، )د 
ط(، بيروت، دار الكاتب العربي.

• �العيني، محمود بن �أحمد، )2000م(، البناية �شرح الهدية، )ط1(، بيروت،  دار الكتب 
العلمية.

• �اب���ن فرح���ون، �إبراهيم بن عل���ي، )1986م(، تب�صرة الحكام �أ�ص���ول الأق�ضية ومناهج 
الحكام، )ط1(، م�صر، مكتبة الكليات الأزهرية. 

• �الفقير، �أ�سامة علي )2006(، �ضوابط تقدير العقوبة التعزيرية، )ع3(، الأردن، المجلة 
الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية

• �الفيروز�آبادي  ، مجد الدين �أبو طاهر محمد بن يعقوب، )١٤٢٦هـ-٢٠٠٥م(، القامو�س 
المحيط، )ط8(، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع.

16: رقم  )1960م(،  الأردني،  العقوبات  • قانون 
.58 رقم:   ،)2003( في  معدل  )1937م(  الم�صري،  العقوبات  • قانون 

• ابن قدامة، موفق الدين عبد الله، )1968م(، المغني، )د ط(، م�صر، مكتبة القاهرة.
ال�سلام. دار  القاهرة،  )ط2(،  التجريد،  )2006م(،  محمد،  بن  �أحمد  • القدوري، 

دار  القاهرة،  القران، )ط2(،  لأحكام  الجامع  �أحمد، )1964م(،  بن  • �القرطبي، محمد 
الكتب الم�صرية.

• �اب���ن القي���م، محمد بن �أبي بكر، )د ت(، الطرق الحكمية، )د ط(، )د م(، مكتبة دار 
البيان.

�أب���ي بكر، )1423م(، �إعلام الموقعين عن رب العالمين)ط1(،  • �اب���ن القيم، محمد بن 
ال�سعودية، دار ابن الجوزي. 

• �الكا�سان���ي، ع�ل�اء الدين بن م�سع���ود، )1986م(، بدائع ال�صنائع ف���ي ترتيب ال�شرائع، 
)ط2(، بيروت، دار الكتب العلمية.

الأ�شباه والنظائر )ط1(، بيروت، دار  �إبراهيم، )1999م(،  • �اب���ن نجيم، زين الدين بن 
الكتب العلمية.

�إبراهيم، )1987م(، تنبي���ه الغافلين عن �أعم���ال الجاهلين  • �اب���ن النحا����س، �أحمد ب���ن 
)ط1(، بيروت، دار الكتب العلمية.



210

• �ابن ماجه، محمد بن يزيد، )د ت(، �سنن ابن ماجه، )د ط(، )د م( دار �إحياء الكتب 
العربية.

العلمية.  الكتب  دار  بيروت،  )ط1(،  المدونة،  )1994م(،  �أن�س،  بن  • مالك 
• الماوردي، علي بن محمد، )د ت(، الأحكام ال�سلطانية، )د ط(، القاهرة، دار الحديث.
• �مجمع اللغة العربية بالقاهرة، )د ت(، المعجم الو�سيط، )د ط(، )د م(، دار الدعوة.

• �مخت���ار، �أحم���د مخت���ار، )2008م( ، معجم اللغة العربية المعا�ص���رة، )ط1(، )د م(، 
عالم الكتب.

القاهرة،  العام، )ط10(،  الق�سم  العقوبات  قانون  • �م�صطفى، محمود، )1983م(، �شرح 
دار النه�ضة العربية.

�صادر. دار  بيروت،  )ط3(،  العرب،  ل�سان  )1414ه(،  مكرم،  بن  محمد  منظور،  • ابن 
• �المو�صلي، عبد الله بن محمود، )1937م(، الاختيار لتعليل المختار، )د ط(، القاهرة، 

مطبعة الحلبي.
التراث  �إحياء  بيروت، دار  اللغة، )ط1(،  �أحمد، )2001م(، تهذيب  • �الهروي، محمد بن 

العربي.
• �ابن الهمام، محمد بن عبد الواحد، )د ت(، فتح القدير)د ط(، القاهرة، طبعة مكتبة 

م�صطفى الحلبي.
الوفاء. دار  المن�صورة،  )ط1(،  الفقه،  جامع  )2000م(،  محمد،  �سيد  • ي�سري، 

• �يعق���وب، محمود داوود )2017م(، الظروف الم�ش���ددة في الم�س�ؤولية الجنائية، من�شور 
blog-/04/https://maitremahmoudyacoub.blogspot.com/2017 عل���ى موق���ع 

post.html ،تاريخ الزيارة: 2021-7-17.

• ��أبو يعلى الفراء، محمد بن ح�سين )2000م(، الأحكام ال�سلطانية، )ط2(، بيروت، دار 
الكتب العلمية.



211

د. ح�سين بن عبد العزيز بن عمر باناجه
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم علوم الحديث بالجامعة الإ�سلامية

الرواة الذين نقل الحافظ ابن حجر في كتاب تهذيب التهذيب 
الاتفاقَ على �ضعفهم

م�ستخل�ص البحث
عل���م الجرح والتعديل من العلوم التي �سب���ق �إليها الأئمة في الع�صور المتقدمة، واجتهدوا في 

بيان �أحوال الرواة، وح�صل الاتفاق والاختلاف بينهم في كثير من الأحكام.
وم���ن جملة �أحكامهم الت���ي تحتاج لمزيد عناية حكاية الاتف���اق �أو الإجماع على تليين الراوي 

وت�ضعيفه. 
فالبح���ث يجم���ع من حُكم بالاتفاق عل���ى �ضعفه من رواة كتاب تهذي���ب التهذيب للحفاظ ابن 
حج���ر، ثم تُـحلّل هذه الأح���كام الإجماعية وتُدرَ�س، وتبين قوتها و�أثرها، وفق قواعد العلم و�ضوابط 

الفن. 
الكلمات المفتاحية: 

عل���م الرجال، الج���رح، التعديل، الإجماع، الاتف���اق، المجمع، �ضعف، تهذي���ب التهذيب، ابن 
حجر

Abstract:
The science of jarḥ (discrediting) and ta’dīl (endorsement) is one of the 

sciences that was pioneered by the scholars in the earlier eras, where they 
made great effort in explaining the status of the narrators. Although, there 
was agreement and disagreement between them on several of those rulings.

Among their rulings that need more attention is the narration of agreement 
or consensus regarding the laxity of the narrator or his weakness. 

This research combine between those who were ruled to be weak by 
agreement among the narrators in Tahdhīb Al-Tahdīb by Al-Ḥāfiẓ Ibn Ḥajar, 
then these consensual rulings were analysed and studied, and their strength 
and weakness became apparent, based on the principles of the science and the 
maxims of the art.
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Keywords:
The science of narrators, al-jarḥ, al-ta’dīl, consensus, agreed upon, 

weakness, Tahdhīb al-Tahdīb, Ibn Ḥajar.

 ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه. وبعد:

ف����إن علم الجرح والتعديل من العلوم التي �سب���ق �إليها الأئمة في الع�صور الفا�ضلة، واجتهدوا 
ف���ي بي���ان �أحوال ال���رواة بياناً ي�ضيق معه كثير م���ن اجتهاد العالم المت�أخر ف���ي �إ�صدار الحكم على 

الرواة، ويت�سع له تطلُّب معرفة مقا�صدهم بالعبارات وتوجيهها والترجيح بينها حال الاختلاف.
ومن الأوجه التي ي�ضيق فيها جهد المت�أخرين في �إ�صدار الأحكام: موا�ضعُ �إجماع المتقدمين 
بالحكم على الرواة. ومن هنا جاءت فكرة البحث بح�صر من حُكِم بالاتفاق على �ضعفه من الرواة.

ول���م �أجد كتابة وافية في المو�ضوع ف����أردت الم�شاركة بعمل متوا�ضع يقرب المق�صود ويو�ضح 
المراد. 

وجعل���ت ح���د البحث مق�صوراً على الرواة الذين حُكِي الاتف���اق على �ضعفهم في كتاب تهذيب 
التهذي���ب للحافظ اب���ن حجر )ت: 852هـ( لكونه من �أجمع الكتب المت�أخرة و�أوعاها في هذا الفن، 
ه في الزمان، ففي كتابه ما لا يوجد في كتاب غيره من  مِه في القَدْر مع ت�أخرِّ فه وتقدُّ ولإمام���ة م�صنِّ

الأئمة. 
وقد جعلت البحث في مقدمة وتمهيد وبابين وخاتمة وفهار�س معينة

�أما المقدمة؛ ففيها: �أهمية المو�ضوع و�سبب اختياره، وحد البحث، والخطة، والمنهج.
والتمهيد؛ فذكرت فيه نبذة مخت�صرة عن الإجماع و�أثَره. 

والباب الأول: في �سرد �أ�سماء الرواة الذين حُكي الاتفاق على ت�ضعيفهم.
والباب الثاني: في درا�سة حكاية الاتفاق المحكي في الرواة. 
ثم الخاتمة وفيها �أهم النتائج المتعلقة بالبحث والتو�صيات. 

وختمت بثبت لأهم الم�صادر والمراجع، ثم الفهار�س. 
وكان منهج���ي في البح���ث الجمع بين منهجي الا�ستق���راء والتحليل؛ ا�ستق���راءٌ �إلكتروني عبر 
برنام���ج المكتب���ة ال�شاملة لأي عب���ارة تفيد نقل الاتفاق، وه���ي: )�أجمع، �أجمع���وا، مجمع، ب�إجماع، 
جميعه���م، الجميع، اتف���ق، اتفقوا، متفق عليه، بلا خلاف، لم يختلف، ل���م يختلفوا، لا يخالف( في 
كت���اب تهذيب التهذيب. ث���م تحققٌ من العبارةِ المفي���دة للاتفاق بمراجعة الم�ص���ادر الأ�صيلة قدر 
الم�ستط���اع، ون�سبتِها لمن حكيت عنه. ثم درا�سةٌ وتحليلُ الم���راد بالاتفاق وبيان معناه و�أثره في كل 

ترجمة على حدة م�ستفيداً من �أحكام الأئمة، و�ضوابط الجرح والتعديل، وقواعد الفن. 
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ومنهج العر�ض للتراجم في الباب الأول هو ا�ستعرا�ض �أ�سماء الرواة الذين حُكي الاتفاق على 
ت�ضعيفهم مرتبتين على وفق ترتيب ذكرهم في كتاب تهذيب التهذيب. 

ومنهج���ي في الباب الثاني �أني �أذكر بعد ا�س���م الراوي النقلَ للاتفاق على �ضعفه، مع مراعاة 
تحقي���ق ن�سبت���ه ل�صاحبه. ثم �أذكر �أهم ما قي���ل فيه مما ذكر الحافظ ابن حج���ر في التهذيب مما 
ل���ه علاق���ة بالاتفاق وتحليلِه التالي. ث���م �أذكر تحليل الاتفاق المذكور في �ض���وء ما ذكر في ترجمته 

وترتيبهم كترتيبهم في الق�سم الأول.
ولكون البحث في المتفق على ت�ضعيفهم فكان الجهد من�صباً في الجمع والاخت�صار للترجمة، 
ث���م تحليل الاتفاق المحكي، وبيان قوته، و�أثره. وتحري���ر من حُكِيت عنه المخالفة. ولم يكن الجهدُ 
ف���ي درا�سة حال الراوي، ولا بحث الراج���حِ فيه حالَ الاختلاف، ولا التحقيق في ن�سبة قول ما لعالم 

غير حكاية الاتفاق، ولا في جمع الأقوال التي لم يذكرها الحافظ ابن حجر في تهذيبه.
والله �أ�س�أل التوفيق وال�سداد. والحمد لله رب العالمين.

التمهيد
كان لعلم���اء �أ�ص���ول الفق���ه الجه���د الظاهر في ت�أ�صي���ل م�سائ���ل الإجماع لحاج���ة الفقيه �إلى 
ا�ستعماله دليلًا �شرعياً لبع�ض الم�سائل الفرعية. ومع ذلك فمما يحمد لهم �أن الإجماع الذي عرفوه 
لا يقت�ص���ر عل���ى م�سائل الفقه الفرعية؛ �إذ هو اتفاق مجتهدي �أم���ة النبي �صلى الله عليه و�سلم بعد 
وفاته في ع�صر من الأع�صار على �أمر من الأمور))). فكل مجتهدي فن يمكن ح�صول الإجماع منهم 

على حكم علمي متعلق بفنهم. 
وم���ن الأمر الظاهر �أن المعتبر في كل �إجماع �أهل الفن المخت�صين به. ف�إجماع الفقهاء على 

حكم فقهي لا يلزم منه موافقة الأطباء، والعك�س كذلك. 
وم���ا نحن ب�ص���دده هو اتفاق علماء الجرح والتعديل خا�صة على الحكم على راوٍ بالجرح. وهو 
المق�ص���ود بالبح���ث. ويكون الإجم���اع حينئذ دليلًا على �صح���ة الحكم على ال���راوي بذلك -و�إن لم 
يع���رف �سبب الجرح-. كما يفيد الإجم���اع الكفاية عن نقل �أفراد الأقوال ف���ي الراوي المتفق عليه. 

ولي�س ذلك قلةَ ثقةٍ بقول ناقد؛ بل هو �إخبار بم�ضمون قوله مع قول غيره من النقاد. 
يزي���د على ذل���ك �أن تح�صيل الإجماع على حكم الراوي �أعلى من مجرد الحكم عليه من ناقد 
واح���د. ذل���ك �أن ر�أي الواحد محتمل للخط����أ، ويحتاج للا�ستدلال له، بخ�ل�اف الإجماع فهو حق في 

نف�سه، ولا يحتاج لا�ستدلال معه لإثباته.

))) �انظر: بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�شي، »البحر المحيط« )دار الكتبي، 1414هـ-1994م(، 6: 379، ومحمد 
�إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول« تحقيق �أحمد عزو )ط1، دار  بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني »�إر�شاد الفحول 

الكتاب العربي، 1419هـ - 1999م(، 1: 193.
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30. ليث بن �أبي �سليم بن زنيم القر�شي مولاهم، �أبو بكر الكوفي. 
31. محمد بن ال�سائب بن ب�شر الكلبي، �أبو الن�ضر الكوفي.

32. محمد بن �سعيد بن ح�سان بن قي�س الأ�سدي الم�صلوب ال�شامي الدم�شقي.
33. محمد بن عبيد الله بن �أبي �سليمان العرزمي الفزاري، �أبو عبد الرحمن الكوفي.
34. محمد بن عمر بن واقد الواقدي الأ�سلمي مولاهم، �أبو عبد الله المدني القا�ضي.

35. محمد بن الفرات التميمي، ويقال: الجرمي، �أبو علي الكوفي.
36. مبارك بن �سحيم، ويقال: ابن عبد الله، �أبو �سحيم البناني الب�صري.

37. المغيرة بن زياد البجلي، �أبو ه�شام المو�صلي، ويقال �أبو ها�شم.
38. �نفي���ع بن الحارث �أبو داود الأعمى الهمداني الدارم���ي، ويقال: ال�سبيعي الكوفي القا�ص، 

ويقال ا�سمه: نافع.
39. �نوح ابن �أبي مريم، وا�سمه: ماقبة، وقيل: يزيد، ابن جعونة المروزي �أبو ع�صمة القر�شي 

مولاهم قا�ضي مرو. المعروف بنوح الجامع.
40. يحيى بن المتوكل العمري �أبو عقيل المدني. ويقال: الكوفي الحذاء ال�ضرير.

41. �يزيد بن عبد الملك بن المغيرة بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب بن ها�شم النوفلي، 
�أبو المغيرة، ويقال: �أبو خالد، المدني.

42. �أبو زيد المخزومي مولى عمرو بن حريث. وقيل: �أبو زائد �أو �أبو زيد -بال�شك.
 الباب الثاني: درا�سة حكاية الاتفاق في الرواة. 

�إبراهيم بن الحكم بن �أبان.  	.1
قال يعقوب ين �سفيان: »لا يختلفون في �ضعفه«)))

قال �أحمد بن حنبل: »لله دراهم �أنفقناها في الذهاب �إلى عدن �إلى �إبراهيم بن الحكم. ووقت 
ر�أيناه لم يكن به ب�أ�س. وكان حديثه يزيد بعدنا«. وقال ابن معين: »لي�س بثقة«، ومرة قال: »�ضعيف، 
لي�س ب�شيء«، ومرة قال: »لا �شيء«. وقال البخاري: »�ستكوا عنه«. وقال �أبو زرعة: »لي�س بالقوي، وهو 

�أبو يو�سف يعقوب بن �سفيان الف�سوي، »المعرفة والتاريخ«. تحقيق: د. �أكرم �ضياء العمري. )ط1، المدينة  المنوّرة: مكتبة   (((
الدار، 1410هـ(، 3: 54.
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�ضعي���ف«. وقال الجوزجاني والأزدي: »�ساقط«. وقال عبا�س بن عبد العظيم: »كانت هذه الأحاديث 
ف���ي كتب���ه مر�سلة لي�س فيها اب���ن عبا�س ولا �أبو هريرة« -يعني �أحاديث �أبي���ه عن عكرمة-. وقال �أبو 
داود: »لا �أح���دث عنه«. وقال ابن عدي: »وبلا�ؤه ما ذكروه �أنه كان يو�صل المرا�سيل عن �أبيه، وعامة 
ما يرويه لا يتابع عليه«. وقال �أبو �أحمد الحاكم: »لي�س بالقوي عندهم«. و�ضعفه الدارقطني، وذكره 

يعقوب بن �سفيان في باب من يرغب في الرواية عنه، وقال: »لا يختلفون على �ضعفه«))). 
يظه���ر م���ن مجموع ما ذُكر وغيره �أن ت�ضعيفه هو قول الكافة من قول علماء الجرح والتعديل. 
ويتفاوت���ون ف���ي تقدير الجرح فعب���ارة بع�ضهم تدل على الج���رح ال�شديد، وعب���ارة �آخرين تدل على 
مجم���ل ال�ضع���ف، وهي التي وردت عليها حكاية الاتفاق. وعبارة �أحمد تدل على تغيره بعد لقائه به، 
لا قبله. فالجرح المتفق عليه لحاله بعد تغيره. ويتوافق �سبب ال�ضعف الذي ذكره عبا�س وابن عدي 

مع ما ذكره �أحمد لأن و�صل المر�سلات من الزيادات.
2. �إ�سحاق بن نجيح الملطي لاأزدي �أبو �صالح، ويقال: �أبو يزيد، �سكن بغداد. 

قال ابن الجوزي: »�أجمعوا على �أنه كان ي�ضع الحديث«))) 
ن�سب���ه للك���ذب �أحمد واب���ن معين وابن �أب���ي �شيبة وابن �أب���ي مريم وعمرو بن عل���ي والن�سائي 
والجوزجان���ي و�أب���و �سعيد النقا�ش وابن طاهر. وقال علي بن ن�ص���ر الجه�ضمي والبخاري والن�سائي 
م���رة و�أب���و �أحمد الحاك���م: »منكر الحديث«. وق���ال ابن ع���دي: »�أحاديثه مو�ضوع���ات، و�ضعها هو، 
وعامة ما �أتى عن ابن جريج فكلٌّ منكر، وو�ضعه عليه، وهو بين الأمر في ال�ضعفاء، وهو ممن ي�ضع 

الحديث«. وقال ابن الجوزي: »�أجمعوا على �أنه كان ي�ضع الحديث«))). 
تواط�أت كلمة النقاد على ن�سبته لو�ضع الحديث، ومن لم يذكره بذلك فلا يمنع من جوازه في 
الواق���ع جمع���اً بين الوجهين كما هو ظاهر عبارة ابن عدي في و�صفه لبع�ض حديثه بالنكارة موافقاً 

لما ذكره البخاري مع ن�سبته للو�ضع لهذه المنكرات موافقاً لما ذ كره الأكثر من النقاد.
3. �أ�شعث بن �سعيد الب�صري. �أبو الربيع ال�سمان. 

قال ابن عبد البر: »اتفقوا على �ضعفه ل�سوء حفظه«)))
قال �أحمد: »م�ضطرب الحديث، لي�س بذاك«. وقال البخاري: »لي�س بمتروك، ولي�س بالحافظ 

�أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«. باعتناء �إبراهيم الزيبق، وعادل مر�شد. )ط1، م�ؤ�س�سة   (((
الر�سالة، 1432هـ(، 1: 138.

))) جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي، »المو�ضوعات« تحقيق: عبد الرحمن عثمان )ط1، المكتبة ال�سلفية، 
1386هـ - 1966م(، 1: 158.

�أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«. باعتناء �إبراهيم الزيبق، وعادل مر�شد. )ط1، م�ؤ�س�سة   (((
الر�سالة، 1432هـ(، 1: 221.

))) �أبو عمر يو�سف بن عبد الله ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«. درا�سة وتحقيق وتخريج: 
�أ.د. عبد الله مرحول ال�سوالمة. )ط1، الريا�ض: دار ابن تيمية للن�شر والتوزيع والإعلام، 1405 هـ(، 1: 622.
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عنده���م«، وق���ال في مو�ضع �آخ���ر: »لي�س بثقة«. ومثله قال ابن معين في رواي���ة عنه. وقال �أبو زرعة: 
»ي�ضعّ���ف ف���ي الحديث«. وقال �أب���و حاتم: »�ضعيف الحدي���ث، منكر الحديث، �س���يء الحفظ، يروي 
المناكي���ر ع���ن الثقات«. وقال الن�سائ���ي: »لي�س ثقة، ولا يكتب حديثه«، وف���ي مو�ضع �آخر: »�ضعيف«. 
ومثل���ه �أب���و داود. ون�سبه ه�شيم للو�ضع. وقال الدارقطني وعلي ب���ن الجنيد: »متروك«. وقال البزار: 
»كثير الخط�أ، يعرف بكنيته، وفي حديثه من النكرة ما بين �أهل العلم بالنقل �أنه �ضعيف«. وقال ابن 
ع���دي: »في �أحاديثه ما لي�س بمحفوظ، ومع �ضعفه يكت���ب حديثه«. وقال ابن عبد البر: «اتفقوا على 

�ضعفه ل�سوء حفظه«))). 
يظه���ر مما ذكر اتفاق الكلم���ة على �ضعف الراوي. �أما ن�سبته للو�ضع فلم يذكرها غير ه�شيم. 
ويردها ت�صريح جماعة �أن �سبب �ضعفه هو عدم حفظه. وت�صريح البخاري بعدم تركه. وقد اختلفوا 
في كتابة حديثه. وعليه فما ذكره ابن عبد البر مقروناً بال�سبب يدل على مرتبته وهي ال�ضعف، وهو 

محل الإجماع، خلافاً لمن �أ�سقطه واتهمه.
�أيوب بن خوط �أبو �أمية الب�صري الحبطي.  	.4

�قال ال�س��اجي: «�أجم��ع �أهل العلم على ت��رك حديثه، كان يحدث ب�أحادي��ث بواطيل، وكان 
يُرمى بالقدر، ولي�س هو بحجة لا في لاأحكام ولا في غيرها«)))

ق���ال البخاري: »تركه اب���ن المبارك«. ون�سبه للت���رك �أي�ضاً الن�سائ���يُّ والدارقطني. وقال ابن 
معين: »لا يكتب حديثه«. ون�سبه للكذب الأزدي. وقال عمرو بن علي: »كان �أمياً لا يكتب، وهو متروك 
الحدي���ث، ولم يكن من �أه���ل الكذب، كان كثير الغلط والوهم«. وقال �أب���و حاتم: »�ضعيف الحديث، 
واه���ي، متروك، لا يكتب حديث���ه«. وقال �أحمد: »كان عي�سى بن يون�س يرميه بالكذب. قيل له: فاي�ش 
حال���ه كان؟ ق���ال: ر�أوا لُـحُوقا في كتابه«. وق���ال ال�ساجي: »�أجمع �أهل العلم عل���ى ترك حديثه، كان 

يحدث ب�أحاديث بواطيل، وكان يرمى بالقدر، ولي�س هو بحجة لا في الأحكام ولا في غيرها«))). 
عب���ارة ال�ساجي تدل على حال حديثه وهو الترك، مع عدم �صحة ن�سبته للو�ضع، وهو الأظهر. 
بقرين���ة ما ذكر عمرو بن علي �أن���ه كان �أمياً لا يكتب، وت�صريحه بحاله �أنه لم يكن من �أهل الكذب، 
فاللحوقات في كتابه لي�ست منه، و�إنما �أتُي من عدم حفظه لكتابه، فزاد فيه غيره ما لي�س منه، ولم 

يكن �ضابطاً لحديثه في �صدره، فكثر الوهم والغلط في حديثه، و�صارت �أحاديث بواطيل.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 280.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 312، و�أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، »ل�سان الميزان«. تحقيق: ال�شيخ عبد 

الفتاح �أبو غدة. )ط1، مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 1432هـ(، 2: 238.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 312.
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ب�شر بن رافع الحارثي �أبو لاأ�سباط النجراني.  	.5
�ق��ال اب��ن عب��د البر ف��ي الكني: «ه��و ���ضعيف عندهم منك��ر الحدي��ث«))). وقال ف��ي كتاب 
لاإن�صاف: »اتفقوا على �إنكار حديثه وطرح ما رواه، وترك الاحتجاج به، لا يختلف علماء 

الحديث في ذلك«)))
ق���ال الدوري ع���ن يحيى بن معين قال: »حاتم بن �إ�سماعيل: ي���روي عن �أبي �أ�سباط الحارثي، 
�شي���خ كوفي، وهو ثقة«. قلت ل���ه: »هو ثقة«؟! قال »يحدث بمناكير«. وقال مرة: »قد روى عبد الرزاق 
ع���ن �شيخ يقال ل���ه: ب�شر بن رافع لي�س به ب�أ����س«. وقال �أحمد: »لي�س ب�ش���يء، �ضعيف في الحديث«. 
وقال البخاري: »لا يتابع على حديثه«. وقال �أبو حاتم: »ب�شر بن رافع �أبو الأ�سباط الحارثي: �ضعيف 
الحدي���ث، منكر الحدي���ث، لا نرى له حديثاً قائماً«. و�ضعفه الترم���ذي والن�سائي و�أبو �أحمد الحاكم 
وغيره���م. وقال اب���ن عدي: »ب�شر بن رافع هو �أبو الأ�سباط الحارث���ي: وهو مقارب الحديث، لا ب�أ�س 
ب�أخب���اره، ولم �أجد له حديث���اً منكراً«، قال ابن عدي في �آخر ترجمت���ه: »وعند البخاري �أن ب�شر بن 
راف���ع ه���ذا هو �أبو الأ�سباط الحارثي، وعند ابن معين �أن �أبا الأ�سباط �شيخ كوفي، وعند الن�سائي �أن 
ب�شر بن رافع غير �أبي الأ�سباط، ولهما �إن كانا اثنين عدة �أحاديث، ...، وك�أن �أحاديث ب�شر بن رافع 

�أنكر من �أحاديث �أبي الأ�سباط«))). 
يظه���ر مم���ا �سبق الاتفاق على �ضعف حديث���ه، عدا ما روي عن ابن معين وم���ا قاله ابن عدي 
�أولًا م���ن كونه مقارب الحديث، ولم يجد له حديثاً منكراً. ويتجه في مثل هذا التناق�ض بين الأقوال 
تحرير ابن عدي من كون المتكلم فيه عند الأكثر غير الموثق الذي قوّى حاله ابن معين وابن عدي. 

وعليه فن�سبة الإجماع لا ت�صح �إلا على القول بالتفريق، وتنتق�ض بالقول ب�أن المق�صود واحد.   
ب�شير بن ميمون الخرا�ساني ثم الوا�سطي �أبو �صيفي.  	.6

قال ابن معين: »�أجمع النا�س على طرح حديث ه�ؤلاء النفر فذكره فيهم«)))
كت���ب عنه �أحمد بن حنب���ل، ولم يحدث عنه، وقال في رواية �أبو داود: »لي�س ب�شيء«. وقال ابن 
معي���ن: »�أجمع النا�س على طرح حديث ه�ؤلاء النفر« فذكره فيهم. وقال البخاري: »منكر الحديث«، 
وق���ال في مو�ضع �آخ���ر: »متهم بالو�ضع«. وقال �أبو حاتم: «�ضعيف الحدي���ث، وعامة رواياته مناكير، 

))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 1: 423.
�أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي، »الإن�صاف فيما بين علماء الم�سلمين في   (((
قراءة ب�سم الله الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب«، تحقيق: د. عبد اللطيف الجيلاني )ط1، �أ�ضواء ال�سلف، 1417هـ - 

1997م(، �ص181.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 341.

))) جمال الدين �أبو الحجاج يو�سف بن عبد الرحمن المزي، »تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال«. تحقيق د. ب�شار عواد معروف. 
)ط6، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1415هـ(، 4: 180. ولم �أجده في التاريخ وال�س�ؤالات المطبوعة لابن معين، وهو من مرويات �أحمد 

بن �سعيد بن �أبي مريم عن ابن معين في تهذيب الكمال.
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يكت���ب حديثه عل���ى ال�ضعف«. وقال الجوزجان���ي والدارقطني: «متروك الحدي���ث«. وقال ابن عدي: 
»روى �أحادي���ث لا يتابعه عليها �أحد، وهو �ضعيف جداًّ، له عند ابن ماجه حديث واحد«. و�ضعفه ابن 

المديني وعمرو بن علي وابن حبان))). 
مع تقدم رواية الإجماع لتقدم ناقلها -وهو ابن معين- �إلا �أن الإجماع -فيما يظهر- في مطلق 
ال�ضع���ف، ولي����س في تعيين كونه �شديد ال�ضعف فلا يكتب حديثه كم���ا مدلول قول الأكثر من التهمة 
بالو�ض���ع �أو الت���رك، �أو كونه مم���ن يكتب حديثه كما هو ر�أي �أبي حاتم. ويظه���ر �أن �أبا حاتم يرى �أن 
ن���كارة حديث���ه محتملة لذا حكم بكتابة حديثه م���ع حكمه بذلك. ويُحتمل �أن يفه���م كلام �أبي حاتم 

كتابة حديثه ليعرف ال�ضعف فيه، فيكون حكمه موافقاً للجمهور من كون ال�ضعف �شديداً.
بقية بن الوليد بن �صائد بن كعب بن حريز الكلاعي الميتمي �أبو يحمد الحم�صي 	.7

قال البيهقي في الخلافيات: »�أجمعوا على �أن بقية لي�س بحجة«)))
ق���ال اب���ن المب���ارك: »كان �صدوقاً، ولكنه كان يكتب عم���ن �أقبل و�أدبر«. وق���ال ابن عيينة: «لا 
ت�سمع���وا من بقية ما كان في �سُنّ���ة، وا�سمعوا منه ما كان في ثواب وغيره«. وقال عبد الله بن �أحمد: 
�سئ���ل �أبي ع���ن بقية و�إ�سماعيل. فق���ال: «بقية �أحب �إل���ي، و�إذا حدث عن قوم لي�س���وا بمعروفين فلا 
تقبل���وه«. وق���ال ابن �أب���ي خيثمة �سئل يحيى عن بقي���ة فقال: »�إذا حدث عن الثق���ات مثل �صفوان بن 
عم���رو وغيره فاقبلوه، �أما �إذا حدث ع���ن �أولئك المجهولين فلا، و�إذا كنى الرجل ولم ي�سمعه فلي�س 
ي�س���اوي �شيئ���ا«. وقال ابن �سعد: »كان ثقة في روايته ع���ن الثقات �ضعيفاً في روايته عن غير الثقات« 
وبمثل���ه ق���ال جماعة. وقال ابن المديني: «�صال���ح فيما روى عن �أهل ال�شام، و�أم���ا عن �أهل الحجاز 
والع���راق ف�ضعي���ف جدا«. وقال �أبو حاتم: «يكتب حديثه ولا يحتج به، وهو �أحب �إلي من �إ�سماعيل بن 
عيا�ش«. وقال الن�سائي: »�إذا قال حدثنا و�أخبرنا فهو ثقة، و�إذا قال عن فلان فلا ي�ؤخذ عنه؛ لأنه لا 
ي���دري عم���ن �أخذه«. وقال ابن عدي: يخالف في بع�ض رواياته عن الثقات، و�إذا روى عن �أهل ال�شام 
فهو ثبت، و�إذا روى عن غيرهم خلّط، و�إذا روى عن المجهولين فالعهدة منهم لا منه، وبقية �صاحب 
حديث، ويروي عن ال�صغار والكبار، ويروي عنه الكبار من النا�س، وهذه �صفة بقية«. وقال الحاكم 
في �س�ؤالات م�سعود: »بقية ثقة م�أمون«. وقال ابن خزيمة: »لا �أحتجُّ ببقية، حدثني �أحمد بن الح�سن 
الترمذي، �سمعت �أحمد بن حنبل يقول: توهمت �أن بقية لا يحدث المناكير �إلا عن المجاهيل، ف�إذا 
ه���و يح���دث المناكير عن الم�شاهير، فعلمت من �أين �أُتي. قل���ت: �أُتِـي من التدلي�س«. وقال ابن حبان 
تعليقاً عليه: »لم ي�سبر �أبو عبد الله ��شأن بقية، و�إنما نظر �إلى �أحاديث مو�ضوعة رويت عنه عن �أقوام 
ثق���ات ف�أنكرها، ولعمري �إنه مو�ض���ع الإنكار، وفي دون هذا ما ي�سقط عدال���ة الإن�سان. ولقد دخلت 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 354.
و�أ�صحابه« تحقيق  و�أبي حنيفة  ال�شافعي  الإمامين  بين  »الخلافيات  البيهقي،  بكر  �أبو  بن مو�سى  الح�سين بن علي  بن  �أحمد   (((

محمود النحال و�آخرون )ط1، القاهرة: الرو�ضة للن�شر والتوزيع، 1436هـ - 2015م(، 1: 497.
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حم����ص و�أكبر همي �ش����أن بقية، فتتبعت �أحاديثه، وكتبت الن�سخ على الوجه، وتتبعت ما لم �أجد بعلو 
يعن���ي بنزول، فر�أيته ثقة م�أموناً، ولكنه كان مدلّ�س���اً، دلّ�س عن عبيد الله بن عمر ومالك و�شعبة ما 
�أخ���ذه عن مثل المجا�ش���ع بن عمرو وال�سري بن عبد الحميد وعمر ب���ن مو�سى الميتمي و�أ�شباههم، 
ف���روى ع���ن �أولئك الثقات الذي���ن ر�آهم ما �سمع من ه����ؤلاء عنهم، فكان يقول ق���ال عبيد الله وقال 
مال���ك، فحملوا عن بقية عن عبي���د الله وعن بقية عن مالك و�أ�سقط الواه���ي بينهما ف�ألزق الو�ضع 
ببقي���ة، وتخل�ص الوا�ضع من الو�سط، وامتُحِن بقية بتلاميذ له كانوا ي�سقطون ال�ضعفاء من حديثه، 
وي�سوون���ه فالتزق ذلك كله ب���ه....«. ثم ذكر �أحاديث وقال: »هذه من ن�سخة مو�ضوعه كتبناها ي�شبه 
�أن يكون بقية �سمعها من �إن�سان �ضعيف عن ابن جريج، فدل�س عنه فالتزق ذلك به«. وقال ال�ساجي: 
«في���ه اختلاف«. وقال الخليلي: «اختلفوا فيه«. وق���ال البيهقي في الخلافيات: »�أجمعوا على �أن بقية 

لي�س بحجة«))). 
يتبي���ن م���ن تلخي�ص ترجمت���ه الطويل���ة �أن الاتفاق على ق���ول واحد لا ي�صح، كي���ف وقد جزم 
ال�ساجي والخليلي بوجود الاختلاف. ومما قد يَـحتمل في العبارة ادعاء الإجماع في عك�س الت�ضعيف 
بن���اء على ما نقل ف���ي ترجمته، وذلك بتوثيقه في �صورة �ضيقة حيث يكون حديثه عن الثقات، وغير 
مدل�س، وعن �أهل ال�شام، ولم يُـخالف فيه. والتوثيق حينئذ مقيد لا مطلق، لكن عبارة البيهقي تفيد 
ح�صول الاتفاق على �ضعفه مطلقاً حيث قال كتاب الخلافيات بعدما �أورد حديثاً من رواية بقية عن 
�أحد ال�ضعفاء: »قد ذكرنا �أن ما يرويه بقية عن ال�ضعفاء والمجهولين فلي�س بمقبول منه، كيف وقد 
�أجمعوا على �أن بقية لي�س بحجة!«))). ويمكن �أن يكون المراد بكونه «لي�س بحجة« المرتبة العليا من 

التوثيق، ويتجه فيه �إثبات الإجماع، لكن ال�سياق لا يقويه.
جعفر بن الزبير الحنفي، وقيل: الباهلي، الدم�شقي نزيل الب�صرة 	.8

قال ابن حجر: »نقل ابن الجوزي لاإجماع على �أنه متروك«)))
اتهم���ه �شعبة بو�ضع الحديث. وقال ابن معين: »لا يكتب حديث«، وفي رواية: »لي�س بثقة«، وفي 
رواية: »لي�س ب�شيء«. وقال عمرو بن علي: «متروك الحديث، وكان رجلًا �صدوقاً كثير الوهم«. وقال 
�أحمد: »ا�ضرب على حديث جعفر«. وقال الجوزجاني: »نبذوا حديثه«. وقال �أبو زرعة: »لي�س ب�شيء، 
ل�س���ت �أحدث عن���ه« و�أمر �أن ي�ضرب على حديث���ه. وقال �أبو حاتم: »كان ذاه���ب الحديث، لا �أرى �أن 
�أحدث عنه، وهو متروك الحديث، تركوه«. وقال يعقوب بن �سفيان: »�ضعيف متروك مهجور«. وقال 
الن�سائ���ي والدارقطني وعلي بن الجنيد والأزدي: »متروك الحديث«. وقال الن�سائي في مو�ضع �آخر: 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 357.
))) البيهقي، »الخلافيات«، 1: 497.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 357. وابن الجوزي، »المو�ضوعات«، 1: 192، وفيه: »وقال يحيى: لي�س بثقة، و�أجمعوا �أنه 
متروك« ويحتمل �أن ن�سبة الإجماع له �أي ابن الجوزي �أو ليحيى. والأقوى عندي الأول لعدم ظهور رواية الإجماع المحكية عن 

يحيى عند غير ابن الجوزي مع تقدم يحيى والحر�ص على نقل �أقواله.
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»لي�س بثقة«. وقال الحافظ �أبو نعيم: »لا يكتب حديثه، ولا ي�ساوي �شيئا«. وقال ابن المديني: «�ضعفه 
يحي���ى جدا«. وقال ابن عدي: »ولجعف���ر �أحاديث وعامتها مما لا يتابع علي���ه، وال�ضعف على حديثه 
بيّ���ن«. وقال ابن حب���ان: »يروي عن القا�سم وغيره �أ�شياء مو�ضوع���ة، وكان ممن غلب عليه التق�شف 
حت���ى �ص���ار وهمه �شبيهاً بالو�ضع، تركه �أحمد ويحيى«. قال اب���ن حجر: »ونقل ابن الجوزي الإجماع 

على �أنه متروك«))). 
حكاي���ة الإجماع على ت���رك الراوي توافق مدلول العبارات المنقول���ة عن النقاد مع اختلافهم 

في اللفظ.   
ا	لح�سن بن دينار، �أبو �سعيد الب�صري، وهو الح�سن بن وا�صل التميمي .9

�قال ابن عدي: »�أجمع من تكلم في الرجال على ���ضعفه، على �أني لم �أر له حديثاً قد جاوز 
الحد في لاإنكار)))، وهو �إلى ال�ضعف �أقرب منه �إلى ال�صدق)))«. وقال ابن حجر: «ذكره في 

ال�ضعفاء كل من �صنف فيهم، ولا �أعرف لأحد فيه توثيقاً«)))
ق���ال اب���ن المبارك: »اللهم �إني لا �أعلم �إلا خيراً، ولك���ن �أ�صحابي وقفوا فوقفت«. وقال �أحمد: 
»لا �أكت���ب حديث���ه«. وقال �أبو داود: »ما هو عن���دي من �أهل الكذب، ولكنه لم يك���ن بالحافظ«. وقال 
الن�سائ���ي: «متروك«. وقال ابن حب���ان: »تركه وكيع وابن المبارك، و�أما �أحمد ويحيى فكانا يكذبانه« 
وق���ال البخاري: »تركه يحيى وعبد الرحمن وابن المبارك ووكيع«. وقال �أبو حاتم: »متروك كذاب«. 
وقال �أبو خيثمة: »كذاب«. قال ابن عدي: »�أجمع من تكلم في الرجال على �ضعفه، على �أني لم �أر له 
حديثاً قد جاوز الحد في الإنكار، وهو �إلى ال�ضعف �أقرب منه �إلى ال�صدق«. قال ابن حجر: »وذكره 

في ال�ضعفاء كل من �صنف فيهم، ولا �أعرف لأحد فيه توثيقاً«))). 
يتبين مما �سبق اتفاق الكلمة على ت�ضعيف الح�سن بن دينار �أو ابن وا�صل ت�ضعيفاً �شديداً بين 
التكذي���ب والترك. �إلا ما ورد عن اب���ن المبارك، ويظهر �أن ابن المبارك لم ي�سبرْ حديثه، ولم يطلعْ 
عل���ى م���ا يوجب توثيقه، و�إلا لما جاز له �أن يتابع غيره ف���ي التوقف فيه، وك�أن من حكى الإجماع ر�أى 

قول ابن المبارك غير �صريح في التوثيق، فلم يعتبر قوله -مع تقدمه- مخالفة للكافة. 
وقول ابن عدي �أنه لم ير له حديثاً جاوز الحد في الإنكار اجتهاد مبني على ا�ستقراء المرويات 
الت���ي و�صلته، ولا يعني التوثي���ق، و�إنما يفيد عدم المبالغة في طرح حديث���ه، ويكون مراده بالإجماع 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 437 .
))) ما بين المعقوفتين لي�س في التهذيب وا�ستدركته من: ابن عدي الجرجاني، »الكامل في �ضعفاء الرجال«. تحقيق: عادل �أحمد 

عبد الموجود، وعلي محمد معو�ض، وعبد الفتاح �أبو �سنة. )ط1، بيروت: الكتب العلمية، 1418ه(، 3: 131.
))) انظر الهام�ش قبله

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 548.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 548.
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الذي حكاه مطلق ال�ضعف، �إذ لا يتفق �أن ينقل ابن عدي الإجماع ولا يتبعه. 
وقول �أبي داود في رفع تهمة الكذب عن الراوي لا يلزم منه عدم �ضعفه، وقد �صرح �أنه لم يكن 

بالحافظ، ف�ضعفه عند �أبي داود ب�سبب ال�ضبط لا بتعمد الكذب.
  10. الح�سن بن عمارة بن الم�ضرب البجلي مولاهم الكوفي �أبو محمد

�قال ال�س��اجي: »���ضعيف متروك، �أجمع �أهل الحديث على ترك حديثه«. وقال ال�س��هيلي: 
»�ضعيف ب�إجماع منهم«)))

ق���ال �شعب���ة: ائت جري���ر بن حازم فقل له: »لا يح���ل لك �أن تروي عن الح�سن ب���ن عمارة ف�إنه 
يكذب«. واتهمه بالو�ض���ع �أي�ضاً ابن المديني. وقال �أحمد و�أبو حاتم وم�سلم والن�سائي والدارقطني: 
»مت���روك الحديث«. وقال ابن معي���ن مرة: »لا يكتب حديثه«، ومرة: »�ضعي���ف«، ومرة: »لي�س حديثه 
ب�ش���يء«. و�ضعفه اب���ن �سعد ويعقوب بن �شيبة والب���زار. قال ال�ساجي: »�ضعيف مت���روك، �أجمع �أهل 
الحديث على ترك حديثه«. وقال ابن حبان: »كانت بلية الح�سن التدلي�س عن الثقات ما و�ضع عليهم 
ال�ضعفاء، كان ي�سمع من مو�سى بن مطير و�أبي العطوف و�أبان بن �أبي عيا�ش و�أ�ضرابهم، ثم ي�سقط 
�أ�سماءه���م ويرويها عن م�شايخ���ه الثقات، فالتزقت به تلك المو�ضوع���ات«. وقال ال�سهيلي: «�ضعيف 

ب�إجماع منهم«))).
يظهر م���ن الإجماعين المحكيين عن ال�ساجي وال�سهيل���ي اتفاقهما على ت�ضعيف الراوي وهو 
م���ا تتابعت عليه كلمة النقاد قبلهم. لكن تميزت كلمة ال�ساجي بمرتبة ال�ضعف الذي ح�صل التوافق 
عليه���ا، وه���ي الترك، والت���رك عبارة عن اطراح الحدي���ث �سواء كان راويه متهم���اً بالو�ضع �أو يروي 
ف بكونه متروك الحديث. وهو ما يتواف���ق مع كلمة الأكثر، ولا يعار�ض قول من  المنك���رات حتى وُ�صِ

�ضعفه دون بيان مرتبته، كما حُكي عن ابن �سعد والبزار، بل وكما حكى �إجماعه ال�سهيلي.
11. �خال��د ب��ن �إليا�س، ويقال: �إيا�س بن ���صخر بن �أبي الجهم عبيد ب��ن حذيفة �أبو الهيثم 

العدوي المدني. 
قال ابن عبد البر: »�ضعيف عند جميعهم«)))

ق���ال �أحم���د والن�سائي: »متروك الحدي���ث«. وقال ابن معين: »لي�س ب�ش���يء، ولا يكتب حديثه«. 
وق���ال �أبو حات���م: »�ضعيف الحديث، منكر الحديث« قيل له: يكتب حديث���ه؟ فقال: »زحفاً«. وقال �أبو 

))) المزي، »تهذيب الكمال«، 6: 271، وقول ال�سهيلي في: »الرو�ض الأنف في �شرح ال�سيرة النبوية«. تحقيق: عبد الرحمن الوكيل، 
)ط1، دار �إحياء التراث، 1412هـ(، 2: 345.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 1: 564.
المعاني  من  الموط�أ  في  لما  »التمهيد  القرطبي،  النمري  عا�صم  بن  البر  عبد  بن  محمد  بن  الله  عبد  بن  يو�سف  عمر  �أبو   (((
والأ�سانيد«، تحقيق: د. ب�شار عواد و�آخرون )ط1، لندن: م�ؤ�س�سة الفرقان للتراث، 1439هـ - 2017م(، 2: 295، ولم �أجده 

في الطبعة المغربية.
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زرعة: »�ضعيف، لي�س بقوي، �سمعت �أبا نعيم يقول: لا ي�سوى حديثه، و�سكت. ثم قال: لا ي�سوى حديثه 
فل�سين«. وقال البخاري: »منكر الحديث، لي�س ب�شيء«. وقال الترمذي: »�ضعيف عند �أهل الحديث«. 
وقال الن�سائي مرة: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وقال في الكنى: »مدني �ضعيف«. وقال ابن عدي: 
»�أحاديث���ه كله���ا غرائب و�أفراد، ومع �ضعفه يكت���ب حديثه«. وقال �أبو بكر الب���زار في م�سنده: »لي�س 
بالق���وي«. وقال ابن حبان: »يروي المو�ضوعات عن الثقات حتى ي�سبق �إلى القلب �أنه الوا�ضع لها، لا 

يكتب حديثه �إلا على جهة التعجب«. وقال ابن عبد البر: »�ضعيف عند جميعهم«.)))
يظهر من ترجمته اتفاق كلمة النقاد على ت�ضعيفه. ولم تعيّن العبارةُ مرتبةَ ال�ضعف؛ وجمهور 
النق���اد عل���ى ت�ضعيفه �ضعفاً �شدي���داً. وما حكي عل���ى الت�ضعيف بالإطلاق كق���ول الترمذي فيحتمل 
موافق���ة ق���ول الجمه���ور بال�ضعف ال�شديد، ويحتم���ل موافقة م���ن ر�أى �أن �ضعفه تـحُْتم���ل معه كتابة 
الحدي���ث كق���ول ابن عدي، على �أن حكمه بكتاب���ة حديثه لا يلزم منه عدم ال�ضع���ف ال�شديد، �إذ قد 

يكتب حديث الراوي للتعجب �أو المعرفة، ولا ي�صلح للتقوية.
12. �خلي��د ب��ن دعلج ال�سدو�س��ي �أب��و حلب�س، ويق��ال: �أبو عبي��د، �أو �أبو عم��ر، �أو �أبو عمرو 

الب�صري. 
قال ال�ساجي: »مجمع على ت�ضعيفه«)))

قال �أحمد وابن معين و�أبو داود وال�ساجي: »�ضعيف«. وقال ابن معين في رواية: »لي�س ب�شيء«. 
وق���ال الن�سائ���ي: »لي�س بثقة«. وقال �أبو حات���م: »�صالح لي�س بالمتين في الحدي���ث، حدث عن قتادة 
�أحادي���ث منكرة«. وقال يعقوب ب���ن �سفيان: »هو �أمثل من �سعيد بن ب�شي���ر«. وقال ابن عدي: »عامة 
حديث���ه تابعه عليه غيره، وف���ي حديثه بع�ض �إنكار، ولي�س بالمنكر الحدي���ث جداً« وعده الدارقطني 
ف���ي جماعة من المتروكي���ن، وقال البرقاني: قلت للدارقطني: هو ثقة؟ فق���ال: »لا«. وقال ال�ساجي: 

»مجمع على ت�ضعفيه«))). 
يظه���ر مما �سبق الاتف���اق على ت�ضعيفه. و�أول عبارة �أبي حاتم ق���د توهم توثيقه. لكن �سياقها 
واقترانه���ا بم���ا يدل على ال�ضعف، ثم بيان �سبب ال�ضعف: يق���وي �أن المراد بو�صف «�صالح« في غير 

�ضبط الحديث. 
وق���ول يعقوب ب���ن �سفيان لا يتعار�ض مع الإجماع على الت�ضعي���ف، لأن التوثيق الن�سبي قد يقع 

بين ال�ضعفاء فيكون المق�صود �أن �أحدهم �أقل �ضعفاً من غيره. 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 53.
تهذيب  »�إكمال  الحنفي  البكجري  الله  بن عبد  قليج  بن  مُغْلطاي  الدين  وفي: علاء   ،98  :2 التهذيب«،  »تهذيب  الع�سقلاني،   (((
الكمال« تحقيق: عادل محمد و�أ�سامة �إبراهيم )ط1، دار الفاروق الحديثة، 1422هـ - 2001م(، 4: 213، ن�سبة القول لابن 
الجوزي في المو�ضوعات، وهو كذلك في المو�ضوعات، 2: 294، ولعل ن�سبة القول لل�ساجي �سبق قلم، لأنه �سبق ذكر ت�ضعيف 

ال�ساجي للراوي.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 98.
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13. �زي��اد بن المن��ذر الهمدان��ي، ويق��ال: النهدي، ويق��ال: الثقف��ي، �أبو الج��ارود لاأعمى 
الكوفي. 

قال ابن عبد البر: »اتفقوا على �أنه �ضعيف الحديث منكره، ون�سبه بع�ضهم �إلى الكذب«)))
كذّب���ه ابن معين واب���ن حبان ويحيى بن يحي���ى الني�سابوري. وقال �أحم���د »متروك الحديث«، 
و�ضعف���ه جداً. وقال البخاري: »يتكلمون فيه«. وقال �أبو حات���م: «�ضعيف«. وقال الن�سائي: »متروك«، 
وق���ال في مو�ضع �آخر: «لي�س بثقة«. وقال ابن ع���دي: »عامة �أحاديثه غير محفوظة، وعامة ما يرويه 
في ف�ضائل �أهل البيت، وهو من المعدودين من �أهل الكوفة الغالين، و�أحاديثه عمن يروي عنه فيها 

نظر«))).
توافق���ت كلم���ة النقاد على ت�ضعيف���ه، ولم �أجد من ن�ص على نكارته قب���ل ابن عبد البر، ولعله 
ق�صد الإفادة ب�سبب ال�ضعف ال�شديد وموجب الترك. وعبارة ابن عبد البر الأخيرة: »ون�سبه بع�ضهم 
�إلى الكذب« تدل على �أن �إجماعاته المحكية في �ضعف الرواة لا تفيد الإفادة بو�ضع الحديث، �إذ هي 

و�صف زائد على مجرد الحكم ب�ضعف الراوي.
14. زيد بن جبيرة بن محمود بن �أبي جبيرة بن ال�ضحاك لاأن�صاري �أبو جبيرة المدني. 

قال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �أنه �ضعيف«)))
ق���ال ابن معين: »لا �شيء«. وق���ال البخاري: »منكر الحديث«، وقال ف���ي مو�ضع �آخر: »متروك 
الحدي���ث«. وق���ال الن�سائي: »لي�س بثق���ة«. وقال �أبو حات���م: «�ضعيف الحديث، منك���ر الحديث جداً، 
مت���روك الحدي���ث، لا يكت���ب حديثه«. وقال ابن ع���دي: «عامة ما يروي���ه لا يتابعه علي���ه �أحد«. وقال 
الف�س���وي: »�ضعيف، منك���ر الحديث« وقال الأزدي: »متروك«. وقال اب���ن حبان: »يروي المناكير عن 
الم�شاهي���ر، فا�ستحق التنكب ع���ن روايته«. وقال الدارقطني: »�ضعيف«. قال ابن عبد البر: «�أجمعوا 

على �أنه �ضعيف«))). 
الإجم���اع المحكي في مطلق ال�ضعف مع ما تفيده عب���ارات جميع النقاد عدا الدارقطني على 
�أن���ه �ضعف �شديد بو�ص���ف الترك �أو النكارة. وعب���ارة الدارقطني لا يعني -لُزوم���اً- مخالفته لهم، 

لاحتمال �أنه �أراد مطلق ال�ضعف، ولم يبين درجته.

))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 1: 529.
))) ابن عدي، »الكامل«، 4: 136، والع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 230.

))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 1: 532.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 238.
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15. �سليمان بن حيان لاأزدي �أبو خالد لاأحمر الكوفي الجعفري. 
�ق��ال �أب��و بكر الب��زار في كتاب ال�س��نن: «لي�س مم��ن يلزم زيادت��ه حجة لاتف��اق �أهل العلم 

بالنقل �أنه لم يكن حافظاً و�أنه قد روى �أحاديث عن لاأعم�ش وغيره لم يتابع عليها«)))
ق���ال �إ�سح���اق بن راهويه: �س�ألت وكيع���اً عن �أبي خالد. فقال: »و�أبو خال���د ممن ي�س�أل عنه«؟!. 
وق���ال اب���ن معين ف���ي رواية: »ثقة« وكذا قال اب���ن المديني. وقال ابن معين ف���ي رواية �أخرى: »لي�س 
ب���ه ب�أ����س«، وكذا قال الن�سائي. وق���ال ابن معين في رواية الدوري: »�ص���دوق ولي�س بحجة«. وقال �أبو 
حات���م: »�صدوق«. وقال ابن �سعد: »كان ثقة كثي���ر الحديث«. وقال العجلي: »ثقة ثبت �صاحب �سنة«. 
وق���ال ابن عدي: »ل���ه �أحاديث �صالحة، و�إنما �أتى من �سوء حفظ���ه، فيغلط ويخطئ، وهو في الأ�صل 
كم���ا قال ابن معين: �ص���دوق ولي�س بحجة«. وقال �أبو بكر البزار في كت���اب ال�سنن: »لي�س ممن يلزم 
زيادت���ه حجة لاتفاق �أهل العلم بالنقل �أنه لم يكن حافظاً، و�أنه قد روى �أحاديث عن الأعم�ش وغيره 

لم يتابع عليها«))). 
الاتف���اق المذكور في كون الراوي لي�س حافظاً ولا حجةً، فلا يلزم منه ت�ضعيفه �ضعفاً ي�سقطه 
عن اعتبار قبول زيادته في الحديث وتح�سينه، بل وت�صحيحه في الجملة مع اعتبار �أن هذا التوثيق 
لا يعن���ي قبول زيادت���ه �إذا انفرد لكونه لي����س بالحافظ �أي لم يبلغ درجة المتقني���ن مع ثقته. ويفهم 
م���ن ذلك �أن الت�ضعيف ههنا ن�سبي بمقارنة الحفاظ، ولي�س ت�ضعيفاً مطلقاً، وقد توافقت كلمة �أكثر 

النقاد على توثيقه -�أي تعديله في الجملة- وجعْلِه من الرواة ال�صدوقين. 
ويفه���م من توثي���ق وكيع والعجلي ارتفاع مرتب���ة توثيقه، و�أنه لي�س في مرتب���ة ال�صدوق، فهذا 
ال���ذي قد يعار�ض قول الب���زار، لكن قد يجاب عنه ب�أن حكم وكيع والعجلي، ومن وثقه ب�إطلاق كابن 
المديني وابن �سعد: يريدون به فيما لم يَزدِ فيه زيادةً لم يوافقه عليها �أحد. فهو في حال عدم التفرد 

من الثقات الأثبات الذين لا ي�س�أل عنهم، وي�ؤيده �أن البزار حكم بتوثيقه قبل الحكم بتفرده))). 
ولم �أجد من وافق البزار في نقل الاتفاق على كونه روى �أحاديث عن الأعم�ش لم يتابع عليها، 

ولا من �ضعّفه بخ�صو�ص ذلك. 

))) لم �أجده في المطبوع كذلك من: �أبو بكر �أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي البزار، »م�سند البزار 
المطبوع با�سم: البحر الزخار« تحقيق د. محفوظ الرحمن زين الله )ط1، المدينة المنورة: مكتبة العلوم والحكم، 1988م(، 

والذي فيه )11: 163( ح )4898( الت�صريح بعدم متابعة �أحد له في حديث يرويه �أبو خالد عن الأعم�ش.
))) الع�سقلاني، :»تهذيب التهذيب« 2: 397.

))) البزار، »البحر الزخار«، 11: 163.
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16. ��ساّل�م بن �سلم، ويقال: �سليم، ويقال: �س��ليمان. �أبو �سليمان، ويقال: �أبو �أيوب، ويقال: 
�أبو عبد الله. وهو �سلام الطويل المدائني الخرا�ساني. 

�ق��ال �أب��و نعي��م ف��ي الحلية ف��ي ترجم��ة ال���شعبي: «�سال�م ب��ن �س��ليم الخرا�س��اني متروك 
بالاتفاق«)))

قال �أحمد: »روى �أحاديث منكرة«. ونحوه قال ابن معين وال�ساجي. وقال ابن معين في رواية: 
»لي����س ب�ش���يء«. وقال ابن المديني والعجل���ي و�أبو زرعة: »�ضعيف«. وق���ال الجوزجاني: »لي�س بثقة«. 
وقال البخاري: »تركوه«، وقال مرة: «يتكلمون فيه«. وقال �أبو حاتم: »�ضعيف الحديث، تركوه«. وقال 
الن�سائ���ي: »متروك«، وقال م���رة: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وقال �أب���و القا�سم البغوي: »�ضعيف 
الحدي���ث جدا«. وروى له اب���ن عدي �أحاديث وقال: »لا يتابع على �شيء منها«. وقال ابن حبان: »روى 
عن الثقات المو�ضوعات، ك�أنه كان المعتمد لها«. وقال ابن الجارود: حدثنا �إ�سحاق بن �إبراهيم، ثنا 
�إ�سحاق بن عي�سى، ثنا �سلام الطويل -وكان ثقة-. وقال الحاكم: »روى �أحاديث مو�ضوعة«. وقال �أبو 

نعيم في الحلية في ترجمة ال�شعبي: »�سلام بن �سليم الخرا�ساني متروك بالاتفاق«))). 
توافق���ت كلم���ة �أكثر النقاد على كون الراوي متروكاً �أو ي���روي ما ي�سبب الترك وهي المنكرات 
والمو�ضوع���ات عدا حك���م �إ�سحاق بن عي�س���ى بالتوثيق، وحك���مِ ابن المديني وم���ن وافقه بال�ضعف 
المطلق. وهو �أي حكم ابن المديني �إما حكم يقيده حكم �سائر الأئمة في�صح الإجماع، �أو �أنهم يرون 
�ضعف���ه لا ي�ص���ل لمرتبة الترك، وه���و الأقوى ويكون معارِ�ضاً لقول الجمه���ور خا�صة مع اعتبار حكم 

تلميذه �إ�سحاق بن عي�سى الطباع بتوثيقه القا�ضي ببعده عن الترك.
17. �صالح بن ح�سان الن�ضري �أبو الحارث المدني نزيل الب�صرة. 

�قال ابن حجر في نهاية ترجمته: »وذكر الخطيب �أن الذي روى عنه بن �أبي ذئب يقال له: 
�صالح بن �أبي ح�سان يعني لاآتي، لا �صالح بن ح�سان هذا، و�أن هذا �أجمعوا على �ضعفه«)))

ق���ال �أحمد وابن معي���ن: »لي�س ب�شيء«. وقال اب���ن معين في رواية: »لي�س ب���ذاك« وقال �أي�ضاً: 
»�ضعي���ف الحدي���ث«. وكذا ق���ال �أبو حاتم. وقال ه���و والبخاري: »منك���ر الحديث«. وق���ال الن�سائي: 
»مت���روك الحدي���ث«. وقال �أب���و داود والدارقطني: »�ضعيف«، وق���ال �أبو داود في مو�ض���ع �آخر: »فيه 
ن���كارة«. وق���ال ابن ع���دي: »وبع�ض �أحاديثه فيها �إن���كار، وهو �إلى ال�ضعف �أق���رب«. وقال ابن حبان: 

))) انظر: الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 458. وترجمه �أبو نعيم في: »حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء« )ط1، م�صر: مطبعة 
ال�سعادة، 1394هـ - 1974م(، 4: 335، ولي�س فيه ذكر الاتفاق، قال: »والحمل فيه على �سلام، ف�إنه متروك«.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 457.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 522، وقد ترجمه الخطيب في: »تاريخ بغداد مطبوع با�سم )تاريخ مدينة ال�سلام و�أخبار 
الإ�سلامي،  الغرب  دار  ب�شار عواد معروف. )ط1،  د.  تحقيق  ووارديها(«.  �أهلها  العلماء من غير  انها  قُطَّ وذكر  محدثيها، 

1422هـ(، 9: 302، وفرّق بين الاثنين لكن لم �أجد فيه الت�صريح بالإجماع على ال�ضعف، وقد حكى �أقوالًا في ت�ضعيفه.
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»كان �صاحب قينات و�سماع، وكان ممن يروي المو�ضوعات عن الأثبات«. وقال �أبو نعيم الأ�صبهاني: 
»منك���ر الحديث متروك«. وقال ابن حجر ف���ي ختام ترجمته: »وذكر الخطيب �أن الذي روى عنه بن 
�أبي ذئب يقال له: �صالح بن �أبي ح�سان، يعني الآتي، لا �صالح بن ح�سان هذا، و�أن هذا �أجمعوا على 

�ضعفه«))). 
هذا الإجماع المحكي لا باللفظ يدل على مطلق ال�ضعف لا تعيين مرتبة معينة فيه، لتوافق كلمة 
النق���اد على ت�ضعيفه �ضعفاً �شديداً بو�صف الت���رك �أو النكارة في حديثه، خلا ت�ضعيف الدارقطني، 
ولا يكون مخالفاً لقول غيره، و�إنما يدل على مطلق ال�ضعف كما مر قريباً. وهذا الإجماع يحتمل �أن 
يكون من�سوباً للخطيب، �أو لابن حجر. وهو الأقرب لعدم وجوده في تاريخ بغداد، و�إنما تواط�ؤ النقاد 

على ت�ضعيفه، فيكون ابن حجر حكم بالإجماع بعد ا�ستقراء الأقوال والنظر فيها.
18. �طريف بن ���شهاب، وقيل: ابن �س��عد، وقيل: ابن �س��فيان، �أبو �س��فيان ال�س��عدي لاأ���شل، 

ويقال: لاأع�سم، وقال فيه البخاري: العطاردي. 
قال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �أنه �ضعيف الحديث«)))

ق���ال ابن معين و�أبو حاتم والن�سائي: »�ضعيف الحديث«. وزاد �أبو حاتم: »لي�س بالقوي«. وقال 
البخ���اري: »لي�س بالقوي عندهم«. وقال �أبو داود: »لي����س ب�شيء«، وقال مرة: »واهي الحديث«. وقال 
الن�سائ���ي: »متروك الحديث«، وقال مرة: »لي�س بثقة«. وقال الدارقطني: »�ضعيف«. وقال ابن حبان: 
»كان مغفلًا، يهم في الأخبار حتى يقلبها، ويروي عن الثقات ما لا ي�شبه حديث الأثبات«. وقال ابن 
عدي: »روى عنه الثقات، و�إنما �أنكر عليه في متون الأحاديث �أ�شياء لم ي�أت بها غيره، و�أما �أ�سانيده 

فهي م�ستقيمة«. وقال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �أنه �ضعيف الحديث«))). 
توافق���ت النق���ولات عن الأئمة عل���ى كون الراوي �ضعي���ف الحديث، مع ما يلاح���ظ من ت�شدد 

الن�سائي بو�صفه بكونه متروكاً، ولم يذكره غيره. وكذا ت�شدد ابن حبان في الجرح. 
19. عبد الرحمن بن زيد بن �أ�سلم العدوي مولاهم المدني

قال ابن الجوزي: »�أجمعوا على �ضعفه«)))
ق���ال �أحمد في رواي���ة و�أبو زرعة والن�سائي: »�ضعيف«. وقال اب���ن معين: »لي�س حديثه ب�شيء«. 
وق���ال البخاري و�أبو حاتم: »�ضعفه علي بن المديني جداً«. وقال �أبو داود: »�أولاد زيد بن �أ�سلم كلهم 
�ضعي���ف، و�أمثله���م عبد الله«. وقال �أبو حاتم: «لي�س بقوي ف���ي الحديث، كان في نف�سه �صالحاً، وفي 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 2: 522.
))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 2: 916.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 10.
))) ابن الجوزي، »المو�ضوعات«، 2: 4، وفيه قوله: »قد �ضعفه الكل«. وفي العلل المتناهية، 2: 51، قوله: »قد �أجمعوا على ت�ضعيفه«.
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الحدي���ث واهي���ا«، وقال ف���ي مو�ضع �آخر: »هو �أحب �إل���ي من ابن �أبي الرجال«. وق���ال ابن عدي: »له 
�أحادي���ث ح�س���ان، وهو ممن احتمل���ه النا�س، و�صدّقه بع�ضه���م، وهو ممن يكتب حديث���ه«. وقال ابن 
حبان: »كان يقلب الأخبار وهو لا يعلم حتى كثر ذلك في روايته من رفع المرا�سيل و�إ�سناد الموقوف 
فا�ستح���ق الت���رك«. وقال ابن �سعد: »كان كثي���ر الحديث �ضعيفاً جداً«. وقال اب���ن خزيمة: »لي�س هو 
مم���ن يحتج �أهل العلم بحديثه ل�سوء حفظه، ه���و رجل �صناعته العبادة والتق�شف، لي�س من �أحلا�س 
الحدي���ث«. قال ال�ساجي: »منكر الحدي���ث«. وقال الطحاوي: »حديثه عند �أه���ل العلم بالحديث في 
النهاية من ال�ضعف«. وقال الحاكم و�أبو نعيم: »روى عن �أبيه �أحاديث مو�ضوعة«. وقال ابن الجوزي: 

»�أجمعوا على �ضعفه«))). 
يظه���ر تواف���ق �أهل العلم عل���ى ت�ضعيف عبد الرحمن ب���ن زيد بن �أ�سلم، ت�ضعيف���اً ب�سبب �سوء 
الحف���ظ، مع تف���اوت في مقدار ال�ضعف؛ فمن �أهل العلم من �أطل���ق ال�ضعف ك�أبي زرعة. ومنهم من 
ن����صّ عل���ى كتابة حديثه كابن عدي، وعدّ له �أحاديث ح�ساناً. و�إخب���ارُه باحتمال النا�س لحديثه يدل 
عل���ى وجود ال�ضعف المحتمل فيه. ومنهم من �ضعفه ج���داً كابن المديني وابن �سعد والطحاوي. بل 
منهم من ن�ص على روايته المو�ضوعات كالحاكم و�أبي نعيم. ولا يعارِ�ض ت�ضعيفُه التوثيقَ والت�ضعيف 

الن�سبيين كما يظهر من تقوية حاله على ابن �أبي الرجال في قول �أبي حاتم.
20. �عب��د العزي��ز بن �أبان بن محمد بن عبد الله بن �س��عيد بن العا�ص بن �س��عيد بن العا�ص 

ابن �أمية لاأموي ال�سعيدي �أبو خالد الكوفي نزيل بغداد. 
�ق��ال يعقوب بن ���شيبة: »هو عند �أ���صحابنا جميعاً متروك، كثير الخط���أ كثير الغلط، وقد 
ذك��روه ب�أكثر من هذا، و�س��معت محمد بن عبد الله بن نمير يق��ول: ما ر�أيت �أحداً �أبين �أمر 

منه، وقال: »هو كذاب«. وقال ابن حزم: »متفق على �ضعفه«)))
كذب���ه محمد بن عب���د الله بن نمير وابن معين وقال مرة: »يح���دث ب�أحاديث مو�ضوعة، و�أتوه 
بحدي���ث �أب���ي داود الطيال�سي عن الأ�سود بن �شيب���ان، فقر�أه عليهم«. يعني ول���م يكن �سماعه. وقال 
الح�سي���ن ب���ن حبان �س�ألت ابن معين عن الواق���دي. فقال: »كان كذاباً« قلت: فعب���د العزيز بن �أبان 
مثل���ه؟ قال: لا، ولكن���ه �ضعيف واه لي�س ب�شيء. قلت: ما تنقم عليه؟ ق���ال: غير �شيء، �أحاديث كذب 
لي�س لها �أ�صل« وذكر بع�ضها، ثم قال: «هذه �أحاديث كذب، لم يحدث بها �أحد قط �إلا �سقط حديثه«. 
وقال يعقوب بن �شيبة: »هو عند �أ�صحابنا جميعاً متروك، كثير الخط�أ كثير الغلط. وقد ذكروه ب�أكثر 
م���ن ه���ذا، و�سمعت محمد بن عبد الله بن نمير يق���ول: »ما ر�أيت �أحداً �أبين �أم���راً منه«. وقال: »هو 
ك���ذاب«. وقال �أبو حاتم: »مت���روك الحديث، لا ي�شتغل به، تركوه، لا يكت���ب حديثه«. وقال �أبو زرعة: 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 344.
))) المزي، »تهذيب الكمال«، 18: 111، الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 433. وقد �أورده ابن حزم في: »جمهرة �أن�ساب العرب« 

تحقيق: عبد ال�سلام هارون، )طبعة دار المعارف بم�صر، 1962م(، �ص)82( وحكم ب�ضعفه دون ذكر الاتفاق.
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»�ضعي���ف«. وق���ال ابن �أبي حاتم فقلت ل���ه: يكتب حديثه؟ قال: »ما يعجبن���ي �إلا على الاعتبار«. قال: 
وت���رك �أب���و زرعة حديثَه، وامتن���ع علينا من قراءت���ه، و�ضربنا عليه. وقال البخ���اري: »تركوه«. وقال 
الن�سائ���ي: »متروك الحدي���ث«، وقال مرة: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديث���ه. وقال ابن �سعد: »كان كثير 
الرواي���ة ع���ن �سفيان، ثم خلط بعد ذل���ك، ف�أم�سكوا عن حديثه«. وقال الحاك���م و�أبو �سعيد النقا�ش: 
»روى �أحادي���ث مو�ضوعة«. وق���ال الخليلي: »�ضعفوه، والحمل عليه«. وقال �أبو نعيم الأ�صبهاني: «روى 

عن م�سعر والثوري المناكير، لا �شيء«. وقال ابن حزم: «متفق على �ضعفه«))).
توافق���ت كلمة النق���اد على ت�ضعيفه، ويتفاوت���ون في �سبب الت�ضعيف، فمنه���م من حكم بكونه 
و�ضاع���اً، �أو ي���روي المو�ضوع���ات. و�آخر بكونه مت���روكاً، �أو يروي المناكير �أو كثي���ر الغلط، و�أقل من 
كانت هذه حاله �أن يكون متروكاً لا يكتب عنه. وهو ما ن�ص عليه يعقوب بن �شيبة، و�أ�شار �إلى ن�سبته 
للو�ضع. وما ذكر �أبو زرعة يوهم احتماله لكن �آل �أمره �آخراً �إلى ال�ضرب على حديثه وعدم التحديث 

عنه. ومثله ابن �سعد. وقول ابن حزم لم يعين فيه مرتبة ال�ضعف مع �صحة نقل الاتفاق.
21. عبد الكريم بن �أبي المخارق، وا�سمه: قي�س، ويقال: طارق، �أبو �أمية المعلم الب�صري. 
�قال ابن عبد البر: »مجمع على ���ضعفه. ومن �أجلّ من جرحه �أبو العالية و�أيوب مع ورعه. 

غر مالكاً �سمته، ولم يكن من �أهل بلده، ولم يخرج عنه حكماً، �إنما ذكر عنه ترغيبا«)))
ق���ال معمر: ما ر�أيت �أيوب اغتاب �أحداً قط �إلا عب���د الكريم �أبا �أمية؛ ف�إنه ذكره فقال: رحمه 
الله كان غي���ر ثق���ة، لق���د �س�ألني عن حديث لعكرمة. ث���م قال: �سمعت عكرمة. وق���ال معمر: �س�ألني 
حم���اد يعني بن �أبي �سليمان عن فقهائن���ا. فذكرتهم. فقال: قد تركت �أفقههم يعني عبد الكريم �أبا 
�أمية. قال �أحمد بن حنبل: كان يوافقه على الإرجاء. وقال عمرو بن علي: كان عبد الرحمن ويحيى 
لا يحدثان عنه. و�س�ألت عبد الرحمن عن حديث من حديثه فقال دعه. وقال عبد الله بن �أحمد عن 
�أبي���ه ق���ال: »كان ابن عيينة ي�ست�ضعفه« قلت له: هو �ضعيف؟ ق���ال: »نعم«. وقال ابن معين: »قد روى 
مال���ك عن عب���د الكريم �أبي �أمية، وهو ب�صري �ضعيف«. وعده �أبو داود من خير �أهل الب�صرة. وقال 
�أب���و زرعة: »لين«. وقال الن�سائ���ي والدارقطني: »متروك«. وقال ابن ع���دي: »وال�ضعف على رواياته 
بين«. وقال ابن حبان: «كان كثير الوهم فاح�ش الخط�أ، فلما كثر ذلك منه بطل الاحتجاج به«. وقال 
الحاك���م �أب���و �أحمد: »لي�س بالقوي عنده���م«. وقال الجزري: »غيره �أوثق من���ه«. وقال ابن عبد البر: 
»مجمع على �ضعفه، ومن �أجل من جرحه �أبو العالية و�أيوب مع ورعه، غر مالكاً �سمته، ولم يكن من 

�أهل بلده، ولم يخرج عنه حكماً �إنما ذكر عنه ترغيباً«))).

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 433.
))) كذا العبارة في: الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 461، والعبارة في: ابن عبد البر، »التمهيد«، 1: 60: »و�إنما روى مالك عن 
عبد الكريم بن �أبي الخارق -وهو مجتمع على �ضعفه وتركه- لأنه لم يعرفه؛ �إذا لم يكن من �أهل بلده، وكان ح�سن ال�سمت 

ال�صلاة، فغرّه ذلك منه. لم يدخل في كتابه عنه حُكْما �أفرده به«.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 461.
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اتفق���ت كلمة النقاد فيما �صرحوا به على كونه �ضعيفاً. وهذا الاتفاق لا يعارَ�ض بكونه متقدماً 
ف���ي الفق���ه كقول حم���اد، ولا يعار����ض بمدح ما لا يتعل���ق ب�ضبط الحدي���ث مما يتعلق بدين���ه و�سمته 
و�صلاح���ه كم���ا نقل عن �أبي داود، وكذل���ك لا يعارِ�ض التوثيق ال�ضمني برواي���ة مالك له، ولا التوثيق 

الن�سبي كما في قول الجزري.
22. عبد الملك بن الوليد بن معدان ال�ضبعي الب�صري وقد ين�سب �إلى جده. 

قال ابن حزم: «متروك �ساقط بلا خلاف«)))
قال يحيى بن معين: »�صالح«. وقال �أبو حاتم: «�ضعيف الحديث«. وقال البخاري: »فيه نظر«. 
وق���ال الن�سائ���ي: »لي�س بالقوي«. وقال ابن عدي: »روى �أحاديث لا يتابع عليها«. وقال الأزدي: »منكر 
الحدي���ث«. وقال ابن حبان: »يقل���ب الأ�سانيد لا يحل الاحتجاج به«. وقال ابن حزم: »متروك �ساقط 

بلا خلاف«. قال ابن حجر تعقيباً: »كذا قال«. 
يظه���ر م���ن تعقيب ابن حجر على قول ابن حزم عدم الموافق���ة عليه لقلة الكلام في الراوي، 
والمنقول ههنا هو كل ما قيل عنه في التهذيب، وقد وثقه ابن معين، و�أطلق ال�ضعف فيه �أبو حاتم، 
وقريب منه الن�سائي على ت�شدده. فالحكم بالإجماع على الترك وال�سقوط -والحال هذه- لا ي�صح. 
ولو قيل �إن مراد ابن حزم في الاتفاق مطلق ال�ضعف، وتجوز بذكر الترك وال�سقوط فكذلك لا يقبل؛ 

لمخالفة دلالة الم�صطلح «المتروك« ولظهور قول ابن معين المخالف.
23. عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر المكي مولى عبد الوهاب بن ال�سائب المخزومي. 

قال ابن الجوزي: »�أجمعوا على ترك حديثه«)))
كذبه �سفيان الثوري، وقال �أحمد والدارقطني: «لي�س ب�شيء، �ضعيف الحديث«. وقال ابن معين 
و�أبو حاتم: »�ضعيف«. وقال الن�سائي: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وقال ابن عدي: »عامة ما يرويه 
لا يتاب���ع عليه«. وقال عل���ي بن المديني ويحيى بن معين في رواي���ة: »لا يكتب حديثه، ولي�س ب�شيء«. 
وقال الأزدي: »لا تحل الرواية عنه«. وقال ابن �سعد: »كان �ضعيفاً في الحديث«. وقال الحاكم: »روى 

�أحاديث مو�ضوعة«. وقال ابن الجوزي: »�أجمعوا على ترك حديثه«))). 
تتوافق كلمة �أكثر النقاد على ما ذكره ابن الجوزي من ترك حديثه. ويحمل تكذيب الثوري له 

على �أنه تكذيب ل�سماعه من �أبيه كما ن�ص عليه وكيع في ترجمته.

))) �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي، »الإحكام في �أ�صول الأحكام«، تحقيق: �أحمد �شاكر، )طبعة دار الآفاق 
الجديدة بيروت(، 7: 147.

ال�صباغ، )ط2،  لطفي  د. محمد  تحقيق:  والمذكرين«،  »الق�صا�ص  الجوزي،  بن محمد  علي  بن  الرحمن  عبد  الدين  ))) جمال 
بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1409هـ - 1988م(، �ص )201( .

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 3: 506.
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24. �عل��ي ب��ن يزيد ب��ن �أبي هال�ل لاألهاني، ويق��ال: الهلالي �أب��و عبد الملك. ويق��ال: �أبو 
الح�سن الدم�شقي

قال ال�ساجي: »اتفق �أهل العلم على �ضعفه«
ق���ال يحيى ب���ن معين: «علي بن يزيد عن القا�س���م عن �أبي �أمامة �ضعاف كله���ا«. وقال �أي�ضاً: 
»�أحادي���ث عبيد الله ب���ن زحر وعلي بن يزيد �ضعيف���ة« وقال يعقوب: »علي ب���ن يزيد واهي الحديث 
كثي���ر المنك���رات«. وقال محمد ب���ن يزيد الم�ستملي عن �أب���ي م�سهر: »ما �أعلم الا خي���راً«. وقال �أبو 
زرع���ة الرازي: »لي�س بالقوي«. وقال �أبو حات���م: »�ضعيف الحديث، �أحاديثه منكرة«. وقال البخاري: 
»منك���ر الحديث، �ضعيف«. وقال الترمذي والطو�سي: «ي�ضع���ف في الحديث«. وفي مو�ضع �آخر: »قد 
تكلم بع�ض �أهل العلم في علي بن يزيد، و�ضعفه«. وقال الن�سائي: »لي�س بثقة«، وقال في مو�ضع �آخر: 
»متروك الحديث«. وقال ابن يون�س: »فيه نظر«. وقال الأزدي والدارقطني والبرقي: »متروك«. وقال 
الحاك���م �أبو �أحمد: »ذاهب الحديث«. وقال ابن ع���دي: ».... ولعلي بن يزيد �أحاديث ون�سخ، ولعبيد 
الله ب���ن زح���ر عنه �أحاديث، وه���و في نف�سه �صال���ح �إلا �أن يروي عن���ه �ضعيف في�ؤتى م���ن قبل ذلك 
ال�ضعي���ف«. وقال ال�ساجي: »اتفق �أهل العلم على �ضعف���ه«. وقال ابن حبان في ترجمة عبيد الله بن 
زح���ر: »ي���روي المو�ضوعات عن الأثبات، ف�إذا روى عن علي بن يزيد �أتى بالطامات، و�إذا اجتمع في 
�إ�سناد خبر عبيد الله بن زحر وعلي بن يزيد والقا�سم �أبو عبد الرحمن لم يكن متن ذلك الخبر �إلا 

مما عملته �أيديهم«. وقال �أبو نعيم الأ�صبهاني: منكر الحديث«))). 
الاتف���اق الذي ح���كاه ال�ساجي متجه لأحاديث علي بن يزيد، وحكاية ابن عدي تفيد �أنه البلاء 
في �أحاديثه ممن يروي عنه خلافاً لما ذكره �سائر النقاد من الكلام فيه، وعبارة �أبي م�سهر لا تفيد 
نق�ض الاتفاق، لأنه �إخبار بعدم علمه ما يوجب ت�ضعيفه. ومحل الاتفاق المحكي هو مجمل ال�ضعف، 

لا كونُه �شديداً كما يفيده ر�أي بع�ض النقاد. 
25. �عم��ر ب��ن قي�س المكي �أبو جعفر، �أو �أبو حف�ص، المعروف ب�س��ندل، مولى �آل بني �أ�س��د، 

وقيل: مولى �آل منظور بن �سيار
قال ابن عدي: »وعامة ما يرويه لا يتابع عليه، وهو �ضعيف ب�إجماع لم ي�شك �أحد فيه«)))
ق���ال �أحمد: »متروك، لي�س ي�س���وى حديثه �شيئاً، لم يكن حديثه ب�صحي���ح، �أحاديثه بواطيل«. 
وق���ال ابن مهدي وابن معين: »�ضعيف الحديث«. وقال عم���ر بن علي والن�سائي: »متروك الحديث«. 

وقال البخاري: »منكر الحديث«. وقال �أبو داود: »متروك«))).

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4:237.
))) ابن عدي، »الكامل«، 6: 12.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 295.
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ح�ص���ل الاتفاق على �ضعف���ه، وفي ترجمته ما يدل على �أن �سبب ال�ضعف غير النكارة ما نُ�سب 
له من مُـجون و�شرب الم�سكر. ولم �أجد من قوى حديثه.

26. عمارة بن جُوَين، �أبو هارون العبدي الب�صري. 
�ق��ال اب��ن عبد الب��ر: »�أجمعوا على �أنه ���ضعيف الحديث، وقد تحامل بع���ضهم فن�س��به �إلى 
الكذب، روى ذلك عن حماد بن زيد، وكان فيه ت���شيع، و�أهل الب���صرة يفرطون فيمن يت���شيع 

بين �أظهرهم؛ لأنهم عثمانيون«)))
كذبه حماد بن زيد وابن علية وابن معين والجوزجاني. وقال البخاري: »تركه يحيى القطان، 
وق���ال �أحمد: لي�س ب�شيء«. وقال �أبو زرعة و�أبو حاتم: »�ضعيف«. زاد �أبو حاتم: »�أ�ضعف من ب�شر بن 
ح���رب«. وقال الن�سائي و�أبو �أحمد الحاكم: »متروك الحديث«. وقال الن�سائي في مو�ضع �آخر: »لي�س 
بثق���ة، ولا يكتب حديثه«. وقال �شعيب بن ح���رب عن �شعبة لأن �أُقدّم فت�ضرب عنقي �أحبُّ �إليّ من �أن 
�أح���دث عنه. وق���ال الدارقطني: »يتلون: خارج���ي و�شيعي، يعتبر بما يرويه عن���ه الثوري«. وقال ابن 
حب���ان: »كان ي���روي عن �أبي �سعيد م���ا لي�س من حديثه، لا يحل كتب حديث���ه �إلا على جهة التعجب«. 
وقال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �أنه �ضعيف الحديث، وقد تحامل بع�ضهم فن�سبه �إلى الكذب، روي 
ذل���ك عن حماد بن زيد، وكان في���ه ت�شيع، و�أهل الب�صرة يفرطون فيمن يت�شيع بين �أظهرهم؛ لأنهم 
عثماني���ون«. قلتُ-القائل ابن حجر-: »كيف لا ين�سبون���ه �إلى الكذب؛ وقد روى ابن عدي في الكامل 
عن الح�سن بن �سفيان، عن عبد العزيز بن �سلام، عن علي بن مهران، عن بهز بن �أ�سد قال: �أتيت 
�إلى �أبي هارون العبدي فقلت �أخرج �إليّ ما �سمعت من �أبي �سعيد. ف�أخرج لي كتاباً، ف�إذا فيه حدثنا 
�أب���و �سعي���د �أن عثمان �أدخل حفرته و�إنه لكافر بالله. ق���ال: قلت: تقر بهذا؟! قال: هو كما ترى. قال: 

فدفعت الكتاب في يده، وقمت. فهذا كذب ظاهر على �أبي �سعيد«))). 
حكاي���ة الت�ضعيف المطلق في���ه لا يُختلف فيها، وقد �أ�شار ابن عبد الب���ر �إلى وجود من �ضعفه 
بتكذيبه، وعدّه تحاملًا منهم، وقوى ابن حجر وجه تكذيبه برواية له عن �أبي �سعيد، جزم فيها بكون 
المنق���ول فيها كذب على �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه وهو الراوي عنه. وتهمته بهذا الأثر عن 
�أب���ي �سعيد تخرج بنا لتهمة الكذب لا للك���ذب الا�صطلاحي على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فيوافق قول الأكثر 
من كونه متروكاً في جملة ما يرويه. ومما ي�ستفاد من الترجمة عدم تعار�ض الت�ضعيف مع الت�ضعيف 
الن�سبي كما في قول �أبي حاتم، ولا مع التوثيق المقيد كما في تقوية الدارقطني لرواية الثوري عنه.

))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 2: 978.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 247.
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27. القا�سم بن عبيد الله بن عبد الله بن عمر بن الخطاب �أبو محمد المدني. 
قال ابن حزم: »متفق على �سقوطه«)))

ذكره بن حبان في الثقات، وروى له م�سلم والن�سائي، و�أورد له م�سلم في مقدمته ما يدل على 
تثبته في الأخذ، حيث عاتبه يحيى بن �سعيد على �س�ؤاله عن �شيء من �أمر الدين لا يعلمه وهو حفيد 
عم���ر ب���ن الخطاب ر�ضي الله عنه فقال: »و�أقبح من ذل���ك �أن �أتكلم بغير علم �أو �آخذ عن غير ثقة«. 

وذكر ابن �سعد �أنه كان قليل الحديث))). 
يظهر من ترجمته عدم موافقة �أحد لابن حزم على ت�ضعيفه القا�سم ف�ضلًا عن �سقوطه.  

28. كثير بن زيد لاأ�سلمي ثم ال�سهمي مولاهم �أبو محمد المدني. 
قال ابن حزم: »�ساقط، متفق على اطراحه، و�أن الرواية عنه لا تحل«)))

قال �أحمد: »ما �أرى به ب�أ�ساً«. وقال ابن معين في رواية: »لي�س به ب�أ�س«، وفي رواية: »�صالح«، 
وعن���د �أب���ي خيثمه عنه في رواية: »لي�س بذاك«، وكان �أولًا قال: «لي�س ب�شيء«. وقال يعقوب بن �شيبة: 
»لي����س ب���ذاك ال�ساقط، و�إل���ى ال�ضعف ما هو«. وقال �أب���و زرعة: »�صدوق فيه لين«. وق���ال �أبو حاتم: 
»�صال���ح، لي�س بالقوي يكتب حديثه«. ووثقه ابن عم���ار المو�صلي، و�ضعفه الن�سائي. وقال ابن عدي: 
»...وت���روى عن���ه ن�سخ، ولم �أر به ب�أ�س���اً، و�أرجو �أنه لا ب�أ�س به«. وقال �أب���و جعفر الطبري: »وكثير بن 
زيد عندهم ممن لا يحتج بنقله«. قال ابن حجر: »وخَلَطه ابن حزم بكثير بن عبد الله بن عمرو بن 
ع���وف، فق���ال في ال�صلح: روينا من طريق كثير بن عبد الله، -وهو كثير بن زيد- عن �أبيه عن جده 
حديث »ال�صلح جائز بين الم�سلمين« الحديث، ثم قال: كثير بن عبد الله بن زيد بن عمرو: �ساقط، 
متف���ق على اطراحه، و�أن الرواية عنه لا تح���ل«. وتعقبه الخطيب بما ملخ�صه: �أن الحديث عند �أبي 
داود م���ن رواي���ة كثير بن زي���د، عن الوليد بن رباح، عن �أبي هريرة. وعن���د الترمذي من رواية كثير 
ب���ن عب���د الله بن عمرو بن عوف، عن �أبيه، عن جده. فهما اثن���ان ا�شتركا في الا�سم و�سياق المتن، 
واختلف���ا ف���ي الن�سب وال�سند. فظنهما ابن ح���زم واحداً، وكثير بن زيد لم يو�ص���ف ب�شيء مما قال، 

بخلاف كثير بن عبد الله الآتي...«))). 
تبين �أن حكاية الإجماع بُنيت على خط�أ في تعيين الراوي، والمق�صود غيره، كما �صرح به في 
كلام الخطيب وابن حجر. وي�ؤيده ما ذكر في ترجمة الراوي من تقوية بع�ض النقاد له، ولم ي�ضعفه 

�ضعفاً �شديداً �أحدٌ بخلاف ما يدل عليه كلام ابن حزم.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 502، ولم �أجده في كتب ابن حزم.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 502.

))) �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي، »المحلى بالآثار«. تحقيق: عبد الغفار البنداري، )بيروت: دار الفكر، 
دون بيانات الطبعة(، 6: 467.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 554.
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29. كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف بن زيد بن ملحة الي�شكري المزني المدني. 
قال ابن عبد البر: «مجمع على �ضعفه«)))

كذب���ه ال�شافعي و�أبو داود. وق���ال �أحمد: »منكر الحديث، لي�س ب�شيء«. وقد �ضرب على حديثه 
ف���ي الم�سن���د، ولم يحدث عن���ه. و�ضعفه ابن معين، وقال م���رة: »لي�س ب�شيء«. وق���ال ابن �أبي حاتم 
�س�ألت �أبا زرعة عنه فقال: »واهي الحديث، لي�س بقوي« قلتُ له: بهز بن حكيم وعبد المهيمن وكثير 
�أيه���م �أح���ب �إليك؟ قال: »بهز وعبد المهيمن �أحب �إلي منه«. وقال �أب���و حاتم: «لي�س بالمتين«. وقال 
الترمذي: قلت لمحمد في حديث كثير بن عبد الله عن �أبيه عن جده في ال�ساعة التي ترجى في يوم 
الجمعة. كيف هو؟ قال: »هو حديث ح�سن �إلا �أن �أحمد كان يحمل على كثير ي�ضعفه، وقد روى يحيى 
ب���ن �سعيد الأن�صاري عنه«. وقال الن�سائي والدارقطن���ي: »متروك الحديث«. وقال ابن حبان: »روى 
عن �أبيه عن جده ن�سخة مو�ضوعة، لا يحل ذكرها في الكتب ولا الرواية �إلا على جهة التعجب«. وقال 
ابن عدي: »عامة ما يرويه لا يتابع عليه«. وقال ابن �سعد: »كان قليل الحديث، ي�ست�ضعف«. وقال ابن 
ال�سكن: »يروي عن �أبيه عن جده �أحاديث فيها نظر«. وقال الحاكم: »حدث عن �أبيه عن جده ن�سخة 
فيها مناكير«. و�ضعفه ابن المديني وال�ساجي ويعقوب بن �سفيان وابن البرقي. وقال ابن عبد البر: 

»مجمع على �ضعفه«))). 
يظهر مما �سبق اجتماع الكلمة على ت�ضعيف الراوي، و�أكثر الأقوال تفيد �شدة �ضعفه، بل وُجد 
م���ن كذّبه، �إلا ما روي عن البخاري م���ن تخفيف �ضعفه وتح�سين حديثه لرواية يحيى بن �سعيد عنه 
-وه���و توثيق �ضمن���ي-. وظاهر �أن الت�ضعيف ال�صريح -لو ثبت- �أقوى م���ن التوثيق ال�ضمني. فك�أن 
البخ���اري ل���م يترجح له ق���ول �أحمد مع علمه به، فذكر م���ا يقوي روايته وهو رواي���ة يحيى بن �سعيد 
الأن�ص���اري عن���ه. وكذلك قول ابن �سعد من تخفيف ت�ضعيفه بحكايت���ه الحكم ب�صيغة التمري�ض مع 

تقديمه و�صف قلة الأحاديث، وهو م�ؤ�شر للحكم على �أحاديث الراوي.
30. ليث بن �أبي �سليم بن زنيم القر�شي مولاهم �أبو بكر الكوفي. 

قال �أبو عبد الله الحاكم: »مجمع على �سوء حفظه«)))
ق���ال عبد الله بن �أحمد عن �أبيه: »م�ضطرب الحديث«. وقال �أي�ضاً: »ما ر�أيت يحيى بن �سعيد 
�أ�س���و�أ ر�أياً منه في ليث بن �أبي �سليم واب���ن �إ�سحاق وهمام، لا ي�ستطيع �أحد �أن يراجعه فيهم«. وقال 
عثمان بن �أبي �شيبة �س�ألت جريراً عن ليث ويزيد بن �أبي زياد وعطاء بن ال�سائب. فقال: »كان يزيد 
�أح�سنه���م ا�ستقامة، ثم عط���اء، وكان ليث �أكثر تخليطاً«. قال عبد الله بن �أحمد �س�ألت �أبي عن هذا 
فق���ال: »�أقول كما قال«. وقال �أحمد بن �سنان عن ابن مهدي: «ليث �أح�سنهم حالًا عندي«. وقال ابن 

))) ابن عبد البر، »التمهيد«، 3: 237. وعبارته »وكثير مجتمع على �ضعفه، لا يحتج بمثله«.
))) ابن عبد البر، »تهذيب التهذيب«، 4: 559.

))) المزي، »تهذيب الكمال«، ولم �أجده في كتب الحاكم.
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�أب���ي حات���م عن �أبيه ق���ال: »ليث �أحب �إلي من يزي���د، كان �أبر�أ �ساح���ة، وكان �ضعيف الحديث«، قال 
فذك���رت ل���ه قول جرير فقال: »�أقول كما ق���ال«، قال: وقلت ليحيى بن معين: لي���ث �أ�ضعف من يزيد 
وعط���اء؟ قال: »نع���م«. وقال معاوية بن �صالح عن اب���ن معين: «�ضعيف �إلا �أن���ه يكتب حديثه«. وقال 
م�ؤم���ل ب���ن الف�ضل قلنا لعي�سى ب���ن يون�س: لِـم لم ت�سمع م���ن ليث؟ قال: قد ر�أيت���ه وكان قد اختلط، 
وكان ي�صع���د المن���ارة ارتفاع النهار في�ؤذن. وقال ابن �أبي حاتم �سمعت �أبي و�أبا زرعة يقولان: »ليث 
لا ي�شتغل به، هو م�ضطرب الحديث«، قال: وقال �أبو زرعة: »ليث بن �أبي �سليم لين الحديث، لا تقوم 
به الحجة عند �أهل العلم بالحديث«. قال: و�سمعت �أبي يقول: »ليث عن طاوو�س �أحب �إليّ من �سلمة 
ب���ن وه���رام عن طاوو�س. قلت: �ألي�س تكلموا في ليث؟! قال: »ليث �أ�شهر من �سلمة، ولا نعلم روى عن 
�سلمة �إلا ابن عيينة وربيعة«. وقال الف�ضيل بن عيا�ض: »كان ليث �أعلم �أهل الكوفة بالمنا�سك«. قال 
�أب���و داود: و�س�أل���ت يحي���ى عن ليث فقال: »لا ب�أ�س ب���ه«. قال: »وعامة �شيوخ���ه لا يُعرفون«. وقال ابن 
ع���دي: »له �أحادي���ث �صالحة، وقد روى عنه �شعب���ة والثوري، ومع ال�ضعف الذي في���ه يكتب حديثه«. 
وق���ال البرقاني: �س�أل���ت الدارقطني عنه فقال: »�صاحب �سنة يخرّج حديث���ه«، ثم قال: »�إنما �أنكروا 
علي���ه الجم���ع بين عط���اء وطاوو�س ومجاه���د ح�سب«.  وقال ابن �سع���د: »كان رجلًا �صالح���اً عابداً، 
وكان �ضعيف���اً في الحديث، يقال: »كان ي�س�أل عطاء وطاوو�ساً ومجاهداً عن ال�شيء، فيختلفون فيه، 
في���روي �أنهم اتفقوا من غير تعمد«. وق���ال ابن حبان: »اختلط في �آخر عمره، فكان يقلب الأ�سانيد، 
ويرف���ع المرا�سي���ل، وي�أتي عن الثق���ات بما لي�س من حديثهم، تركه القط���ان وابن مهدي وابن معين 
و�أحمد«. قال ابن حجر تعليقاً: »كذا قال!«. وقال الترمذي في العلل الكبير: قال محمد: »كان �أحمد 
يق���ول: ليث لا يفرح بحديثه« قال محمد: »وليث �صدوق يهم«. وقال الحاكم �أبو �أحمد: »لي�س بالقوي 
عندهم«. وقال الحاكم �أبو عبد الله: »مجمع على �سوء حفظه«. وقال البزار: »كان �أحد العباد �إلا �أنه 
�أ�صابه اختلاط فا�ضطرب حديثه، و�إنما تكلم فيه �أهل العلم بهذا، و�إلا فلا نعلم �أحداً ترك حديثه«. 
وقال يعقوب بن �شيبة: »هو �صدوق �ضعيف الحديث«. وقال ابن �شاهين في الثقات: »قال عثمان بن 
�أب���ي �شيب���ة: ليث �صدوق، ولكن لي�س بحجة«. وقال ال�ساج���ي: »�صدوق فيه �ضعف، كان �سيء الحفظ 

كثير الغلط...«))). 
مم���ا �سب���ق يظهر تفاوت كلام �أه���ل العلم في ليث بن �أبي �سليم، وبيّ���ن بع�ض �أهل العلم �سبب 
ال�ضع���ف �أنه ب�سب���ب الاختلاط وتغير الحفظ، ومنه���م من ف�سر ت�ضعيفه بالا�ضط���راب، ومنهم من 
يفهم عنه تقوية حاله في غير جمع الروايات كما قاله الدارقطني. ويظهر �أن تكون حكاية الإجماع 
لحال���ه بعد الاختلاط لأنها محل الا�ضطراب و�سوء الحفظ كم���ا يفهم من كلام البزار وابن حبان. 
كما تفيد الترجمة عدم ارتباط حكم الإجماع بالتوثيق والت�ضعيف الن�سبي كما في الأقوال المحكية 
عند مقارنته بغيره، وكذا عدم ارتباطه بال�ضمني كما في النقل عن كتاب ابن �شاهين في الثقات مع 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 4: 585.
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الحك���م بعدم حجيت���ه، وكذا عدم ارتباطه بتقدم الراوي في فن غير الحديث كتقدمه في المنا�سك 
الذي حكاه الف�ضيل بن عيا�ض.

31. �محمد بن ال�س��ائب بن ب���شر بن عمرو بن عبد الحارث بن عبد العزي الكلبي �أبو الن�ضر 
الكوفي

�ق��ال لاأ���صمعي عن ق��رة بن خال��د: »كانوا ي��رون �أن الكلبي ي��زرف« يعني يك��ذب))). وقال 
�أب��و حات��م: »النا�س مجمعون على ت��رك حديثه، هو ذاهب الحديث، لا ي���شتغل به«. وقال 
ال�س��اجي: »مت��روك الحديث، وكان ���ضعيفاً جداً لفرطه في الت���شيع وقد اتف��ق ثقات �أهل 

النقل على ذمه وترك الرواية عنه في لاأحكام والفروع«)))
قال معتمر بن �سليمان عن �أبيه: »كان بالكوفة كذابان، �أحدهما الكلبي«. وحكى مثله عن ليث 
ب���ن �أب���ي �سليم. وقال يحيى بن معين: »لي����س ب�شيء«. وفي رواية: »�ضعيف«. وق���ال البخاري: »تركه 
يحيى وابن مهدي«. قال ابن �أبي حاتم قلت لأبي: �إن الثوري روى عنه؟! فقال: »كان لا يق�صد الرواية 
عن���ه، ويحكي حكايته تعجب���اً فيعلقه من ح�ضره، ويجعلونه رواية. وقال الأ�صمعي عن قرة بن خالد: 
»كانوا يرون �أن الكلبي يزرف« يعني يكذب. وقال يزيد بن هارون: »كبُر الكلبي، وغلب عليه الن�سيان« 
وقال �أبو حاتم: »النا�س مجمعون على ترك حديثه، هو ذاهب الحديث، لا ي�شتغل به«. وقال الن�سائي: 
»لي����س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وقال ابن عدي: »... له غير ما ذكرت �أحاديث �صالحة، وخا�صة عن 
�أب���ي �صالح، وهو معروف بالتف�سي���ر، ولي�س لأحد �أطول من تف�سيره، وح���دث عنه ثقات من النا�س، 
ور�ض���وه ف���ي التف�سير، و�أما في الحدي���ث ففيه مناكير، ول�شهرته فيما بي���ن ال�ضعفاء يكتب حديثه«. 
وقال علي بن الجنيد والحاكم �أبو �أحمد والدارقطني: »متروك«. وقال الجوزجاني: »كذاب �ساقط«. 
وق���ال اب���ن حب���ان: »و�ضوح الكذب فيه �أظه���ر من �أن يحتاج �إل���ى الإغراق في و�صف���ه. روى عن �أبي 
�صالح التف�سير، و�أبو �صالح لم ي�سمع من ابن عبا�س، لا يحل الاحتجاج به«. وقال ال�ساجي: «متروك 
الحدي���ث، وكان �ضعيف���اً جداً لفرطه في الت�شيع وقد اتفق ثقات �أه���ل النقل على ذمه وترك الرواية 

عنه في الأحكام والفروع«. قال الحاكم �أبو عبد الله: »روى عن �أبي �صالح �أحاديث مو�ضوعة«))).
اتفق���ت كلمة النق���اد على ت�ضعيف محمد ب���ن ال�سائب الكلبي، وقد اختلفوا ف���ي تعيين مرتبة 
ال�ضع���ف، فبع�ضه���م يتهمه بو�ضع الحديث، و�آخرون ي�صفونه بالت���رك و�شبهه من ال�ضعف ال�شديد، 
وبع�ضه���م يخفف �سب���ب ت�ضعيف فيرى ما �ضعّف في���ه ف�سببه الن�سيان لكبر �سِن���ه، وعليه فالخلاف 

))) وفي الكامل وغيره »التزريف: الزيادة«.
))) �أبو القا�سم عبد الله بن �أحمد الكعبي البلخي، »قبول الأخبار ومعرفة الرجال، تحقيق: �أبو عمرو الح�سيني بن عمر، دار الكتب 
العلمية، بيروت، ط الأولى 1421هـ - 2000م، 2: 72. وابن عدي، »الكامل«، 7:277. والع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 

.108
))) )انظر الم�صادر ال�سابقة(.
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حا�ص���ل ف���ي كتابة حديثه مع �ضعفه. وحكاية ابن عدي ر�ضا النا����س عنه في التف�سير محل نظر لأن 
م���ن ر�أى القدح في عدالته بالكذب -وهم جماعة- يمتنع مع���ه القول بقبول تف�سيره. وما حكاه ابن 
ع���دي �أي�ضاً م���ن رواية النا�س عنه كذلك لا يعد توثيقاً �ضمنياً لما ذكره �أبو حاتم عن الثوري، ولقوة 

الت�ضعيف ال�صريح في مقابل التوثيق ال�ضمني برواية النا�س عنه.
32. �محمد بن �س��عيد بن ح�سان بن قي�س لاأ�سدي الم�صلوب. ويقال غير ذلك في ن�سبه، �أبو 

عبد الرحمن، وقيل: �أبو عبد الله، �أو �أبو قي�س، ال�شامي الدم�شقي. ويقال: لاأزدي.
وقال الحاكم: »هو �ساقط لا خلاف بين �أهل النقل فيه«

قال عبد الله بن �أحمد عن �أبيه: »قتله �أبو جعفر المن�صور في الزندقة، حديثه حديث مو�ضوع«. 
وعن���ه ق���ال: »عم���داً كان ي�ضع«. وقال الدوري عن اب���ن معين: »منكر الحديث، ولي����س كما قالوا �إنه 
�صل���ب في الزندقة«. وق���ال البخاري: «تُرِك حديثُ���ه«. وقال الن�سائي: »الكذاب���ون المعروفون بو�ضع 
الحدي���ث �أربعة �إبراهيم بن �أبي يحيى بالمدينة، والواقدي ببغ���داد، ومقاتل بخرا�سان، ومحمد بن 
�سعيد بال�شام«. وقال الن�سائي �أي�ضاً والدارقطني: »متروك«. وقال ابن حبان: »كان ي�ضع الحديث، لا 
يحل ذكره �إلا على وجه القدح فيه«. و�صرّح بو�ضعه �أبو م�سهر و�أحمد بن �صالح الم�صري و�أبو �أحمد 

الحاكم. وقال الحاكم: »هو �ساقط لا خلاف بين �أهل النقل فيه«))). 
حك���م الإجماع الذي حكاه الحاكم يتفق على �أن محل���ه ال�ضعف ال�شديد، دون اتهامه بالكذب 
وقتل���ه بالزندقة -مع كث���رة القائلين به-، لخلاف ابن معين لذل���ك، وي�ؤيد الخلاف كلام البخاري 

والن�سائي والدارقطني؛ �إذ الحكم بالو�ضع ظاهر، ولو �صحّ لما جاز لهم و�صف حديثه بالترك.
33. محمد بن عبيد الله بن �أبي �سليمان العزرمي الفزاري �أبو عبد الرحمن الكوفي.

قال الحاكم في المدخل: »متروك الحديث بلا خلاف �أعرفه بين �أئمة النقل فيه«)))
ق���ال ال�ساج���ي: »�صدوق منك���ر الحديث �أجم���ع �أهل النقل عل���ى ترك حديثه عن���ده مناكير«. 
ق���ال �أحم���د: »ترك النا�س حديث���ه«. وقال الدوري عن اب���ن معين: »لي�س ب�ش���يء، ولا يكتب حديثه«. 
وق���ال البخ���اري: »تركه ابن المبارك ويحي���ى«. وقال الن�سائي: »لي�س بثق���ة، ولا يكتب حديثه«. وقال 
الفلا����س وعلي بن الجني���د والازدي: »متروك الحديث«. وقال �أبو حات���م: »روى عنه �شعبة و�سليمان 
على التعجب، وهو �ضعيف الحديث جداً«. وقال ابن �أبي حاتم: »ترك �أبو زرعة قراءة حديثه«. وقال 
الدارقطن���ي: »�ضعي���ف الحديث«. وقال ابن حبان: »كان رديء الحف���ظ، وذهبت كتبه فجعل يحدث 
م���ن حفظه فيهم، وكثرت المناكير في روايته، تركه بن مهدي وابن المبارك والقطان وابن معين«. 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 112. ولم �أجد ن�ص عبارة الحاكم في المطبوع من كتبه.
))) �أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه الحاكم الني�سابوري، »المدخل �إلى ال�صحيح«. تحقيق: د. ربيع المدخلي، 

)ط1، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1404هـ(، )97(.
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وق���ال �أب���و �أحمد الحاكم: »لي�س حديث���ه بالقائم«. وقال الحاكم في المدخ���ل: »متروك الحديث بلا 
خ�ل�اف �أعرفه بين �أئمة النقل في���ه«. وقال ال�ساجي: »�صدوق منكر الحدي���ث �أجمع �أهل النقل على 

ترك حديثه، عنده مناكير«))).
ظه���ر مما �سبق تواف���ق �أهل العلم على ترك حديثه ما خلا عب���ارة الدارقطني فهي في مطلق 
ال�ضعي���ف دون تعيين مرتبته، ولا ت���دل على المخالفة، و�إنما يحمل المطل���ق على المقيد، وقد ن�ص 

على الترك في مو�ضع �آخر. 
34. محمد بن عمر بن واقد الواقدي لاأ�سلمي مولاهم �أبو عبد الله المدني القا�ضي. 

�قال النووي في ���شرح المهذب في كتاب الغ�س��ل منه: «الواقدي �ضعيف باتفاقهم«))). وقال 
الذهبي في الميزان: »ا�ستقر لاإجماع على وهن الواقدي«)))

ق���ال ال�شافعي فيما �أ�سنده عنه البيهقي: »كتب الواقدي كلها كذب«. وقال البخاري: »الواقدي 
مدن���ي �سكن بغ���داد، متروك الحديث، تركه �أحمد وابن المبارك واب���ن نمير و�إ�سماعيل بن زكريا«. 
وقال في مو�ضع �آخر: »كذبه �أحمد«. وقال ابن معين مرة: »�ضعيف«، وقال مرة: »لي�س ب�شيء«، وقال 
م���رة: »كان يقل���ب حديث يون����س يغيره عن معمر، لي�س بثق���ة«، وقال مرة: »لي�س ب�ش���يء«. وقال ابن 
�سع���د: »كان عالما بالمغازي وال�سيرة والفتوح واختلاف النا�س في الحديث والأحكام واجتماعهم«. 
وقال �إبراهيم الحربي عن م�صعب الزبيري: «هو ثقة م�أمون«، قال: و�سئل المثنى عنه فقال كذلك. 
وكذا قال �أبو يحيى الأزهري، قال: و�س�ألت ابن نمير عنه فقال: »�أما حديثه هنا فم�ستوي، و�أما �أهل 
المدين���ة فهم �أعلم به«. قال: و�سمع���ت �أبا عبيد يقول: »الواقدي ثقة«، قال: وفِقْهُ �أبي عبيد من كتب 
الواق���دي، ق���ال: و�سئل معن بن عي�سى عنه فق���ال: �أُ�س�أَل �أنا عن الواقدي؟! ه���و ي�س�أل عني«. وكذبه 
محمد بن ب�شار بندار و�إ�سحاق بن راهويه والن�سائي. وقال ابن المديني: «عنده ع�شرون �ألف حديث« 
يعن���ي ما لها �أ�ص���ل. وقال في مو�ضع �آخر: »لي�س هو بمو�ضع للرواية، و�إبراهيم بن �أبي يحيى كذاب، 
وه���و عن���دي �أح�سن ح���الًا من الواقدي«. وقال �أب���و داود: »لا �أكتب حديثه، ولا �أح���دث عنه، ما �أ�شك 
�أن���ه كان يفتعل الحدي���ث، لي�س ينظر للواقدي في كتاب �إلا تبين �أمره«. وق���ال �أبو زرعة الرازي و�أبو 
ب�ش���ر الدولابي والعقيل���ي: »متروك الحديث«. وقال �أبو حاتم ال���رازي: »وجدنا حديثه عن المدنيين 
ع���ن �شي���وخ مجهولين مناكير، قلن���ا يحتمل �أن تكون تل���ك الأحاديث منه، ويحتم���ل �أن تكون منهم، 
ث���م نظرن���ا �إلى حديثه من ابن �أب���ي ذئب ومعمر ف�إن���ه ي�ضبط حديثهم، فوجدناه ق���د حدث عنهما 
بالمناكي���ر، فعلمنا �أنه منه، فتركنا حديثه«. وقال الدارقطن���ي: »ال�ضعف يتبين على حديثه«. وقال 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 193.
))) �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، »المجموع �شرح المهذب«، )دار الفكر(، 5: 129.

))) �شم�س الدين �أبو عبدالله محمد بن �أحمد الذهبي، »ميزان الاعتدال في نقد الرجال«. تحقيق: علي محمد البجاوي. )بيروت: 
دار المعرفة(، 3: 666.
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اب���ن عدي: »�أحاديثه غير محفوظة، والبلاء منه«. وقال الن���ووي في �شرح المهذب في كتاب الغ�سل 
منه: »الواقدي �ضعيف باتفاقهم«. وقال الذهبي في الميزان: »ا�ستقر الإجماع على وهن الواقدي«. 

قال ابن حجر: »وتعقبه بع�ض م�شايخنا بما لا يلاقي كلامه«))). 
مة �أن جمهور النقاد على �ضعفه. وهم متفاوتون في الإخبار  يظهر من خلا�صة الترجمة المقدَّ
بمرتب���ة ال�ضعف؛ فمنه���م من �أطلق ال�ضعف، ومنهم من تركه، ومنهم م���ن كذبه. وقد وثقه جماعة 
لا يمك���ن �إنكاره���م. ويبقى �أن م���ن �ضعفه هم المبرزون في علم الرج���ال، و�أكثر ممن وثق. فحكاية 
الاتفاق في كلام النووي لا ت�صح �إلا على الوجه الذي �سي�أتي. وحكاية الذهبي في الميزان ت�شير �إلى 
�أن الخ�ل�اف �ساب���ق، والاتفاق مت�أخر. ونقل ابن حجر اعترا�ض بع����ض م�شايخه عليه، وتعليقه �أنه لا 
يلاق���ي كلامه ي�شير �إلى موافقة قول الذهبي في ح�صول الاتفاق م�ؤخراً على الحكم بوهن الواقدي 

و�ضعفه. ولم �أعرف المق�صود بالذي حكى ابن حجر اعترا�ضه. 
35. محمد بن الفرات التميمي ويقال الجرمي �أبو علي الكوفي. 

قال ابن حزم: «�ضعيف باتفاق«)))
ق���ال ابن معين: «لي�س ب�شيء«. وقال علي بن المديني: »روى عن حبيب مناكير« و�ضعفه. وقال 
�أب���و بك���ر بن �أب���ي �شيبة ومحمد بن عب���د الله بن عمار: »ك���ذاب«. وقال البخ���اري: «منكر الحديث، 
رماه �أحمد بالكذب«. وقال �أبو داود: »روى عن محارب �أحاديث مو�ضوعة«. وقال الن�سائي والأزدي: 
»مت���روك الحديث«. وقال الن�سائي م���رة: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وق���ال �أبو زرعة و�أبو حاتم: 
»�ضعي���ف الحدي���ث«. زاد �أبو حاتم: »ذاهب الحديث، يروي عن �أب���ي �إ�سحاق �أحاديث منكرة«. وقال 
اب���ن عدي: »ال�ضعف على ما يرويه بـيّـ���ن«. و�ضعفه الدارقطني، وقال مرة: »لي�س بالقوي«. وقال �أبو 

نعيم الأ�صبهاني: »متروك«. وقال ابن حزم: »�ضعيف باتفاق«))). 
الحكم بالاتفاق لا يختلف في كلام النقاد مع تفاوتهم في تعيين مرتبة ال�ضعف.

36. مبارك بن �سحيم ويقال بن عبد الله �أبو �سحيم البناني الب�صري. 
قال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �أنه �ضعيفٌ متروك«)))

�أنكر �أحمد �أحاديثه، و�أمر بال�ضرب عليها. وقال �أبو زرعة: »واهي الحديث، منكر الحديث، ما 
�أعرف له حديثاً �صحيحاً«. وقال �أبو حاتم: »منكر الحديث، �ضعيف الحديث« وقال البخاري: »منكر 
الحدي���ث«. وق���ال الن�سائي: »لي�س بثقة، ولا يكتب حديثه«. وقال ف���ي مو�ضع �آخر: »متروك الحديث« 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 217.
))) ابن حزم، »المحلى«، 6: 184.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 237.
))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 2: 939.
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وك���ذا قال الدولابي. وقال �أبو �أحمد الحاكم: »ذاهب الحديث«. وقال ابن حبان: »ينفرد بالمناكير، 
لا يجوز الاحتجاج به«. وقال ال�ساجي: «منكر الحديث، له عن عبد العزيز ن�سخة حدثنا عنه بندار«. 

وقال ابن عبد البر »�أجمعوا على �أنه �ضعيف متروك«))). 
يظهر مما �سبق في ترجمة الراوي �أنه منكر الحديث، وهو حال المتروك. وقول ابن عبد البر: 

«�ضعيف متروك« من باب عطف الخا�ص على العام.
37. المغيرة بن زياد البجلي �أبو ه�شام المو�صلي، ويقال: �أبو ها�شم. 

�قال الحاكم �أبو عبد الله: »المغيرة بن زياد، يقال له: �أبو ه�شام المكفوف، �صاحب مناكير، 
ل��م يختلف��وا في ترك��ه. يقال: �إنه حدث عن عبادة بن ن�س��ي بحديث مو���ضوع. ويقال: �إنه 

حدث عن عطاء و�أبي الزبير بجملة من المناكير«)))
قال البخاري: «قال وكيع: كان ثقة، وقال غيره: في حديثه ا�ضطراب«. وقال �أحمد: «م�ضطرب 
الحدي���ث، منكر الحديث، �أحاديثه مناكير« وع���ن يحيى بن معين: »لي�س به ب�أ�س« زاد في رواية: »له 
حدي���ث واحد منكر«. وقال العجلي وابن عمار ويعقوب بن �سفيان: »ثقة«. وقال ابن �أبي حاتم �س�ألت 
�أبي و�أبا زرعة عنه فقالا: »�شيخ«. قلت: يحتج به؟ قالا: «لا«. وقال �أبي: »هو �صالح �صدوق، لي�س بذاك 
القوي. بابه مجالد، يحول ا�سمه من كتاب ال�ضعفاء للبخاري«. وقال �أبو زرعة في مو�ضع �آخر: »في 
حديث���ه ا�ضط���راب«. وقال �أبو داود: »�صالح«. وقال الن�سائي: »لي����س به ب�أ�س«، وقال في مو�ضع �آخر: 
»لي����س بالقوي« وقال ابن عدي: »عامة ما يرويه م�ستقي���م، �إلا �أنه يقع في حديثه كما يقع في حديث 
من لي�س به ب�أ�س من الغلط، وهو لا ب�أ�س به«. وقال الحاكم �أبو �أحمد: »لي�س بالمتين عندهم«. وقال 
الحاك���م �أبو عبد الله: »المغي���رة بن زياد يقال له: �أبو ه�شام المكفوف، �صاحب مناكير، لم يختلفوا 
ف���ي ترك���ه. يقال: �إنه حدث عن عب���ادة بن ن�سي بحديث مو�ضوع. ويقال: �إن���ه حدث عن عطاء و�أبي 
الزبي���ر بجمل���ة من المناكير«. قال المزي: »في هذا القول نظ���ر، ف�إنا لا نعلم �أحداً قال �إنه متروك، 
ولعل���ه ا�شتبه على الحاكم ب�أ�صرم بن حو�شب، ف�إنه يكنى �أبا ه�شام �أي�ضاً، وهو من المتروكين«. قال 
ابن حجر: «قد قال فيه ابن حبان كان ينفرد عن الثقات بما لا ي�شبه حديث الأثبات، فوجب مجانبة 
م���ا انفرد ب���ه، وترك الاحتجاج بما يخال���ف، ولكن نقل الإجماع على تركه م���ردود، والحديث الذي 
�أ�شار �إليه الحاكم قد رواه �أبو داود وابن ماجه من طريقه، عن عبادة بن ن�سي، عن الأ�سود بن ثعلبة 
ع���ن عبادة بن ال�صامت ف���ي تعليم القر�آن«. وقال ابن عبد البر: »هذا الحديث معدود في مناكيره، 
فقد قال �صالح بن �أحمد عن �أبيه: »ثقة«. وقال الدارقطني: «لي�س بالقوي، يعتبر به«. وقال يحيى بن 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 340.
�أ�سئلة البغداديين عن �أحوال  �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري، »�س�ؤالات م�سعود بن علي ال�سجزي )مع   (((
الرواة للإمام الحافظ �أبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري(«. تحقيق: �أ.د موفق بن عبد الله بن عبد القادر. 

)ط1، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي،  1408هـ(، �ص )145(.
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�سعيد القطان: »حديثه في التفهيم منكر«))).
حكاي���ة الاتفاق �أج���اب عنها المزي وابن حج���ر، والخلاف فيه موجود، ف�ل�ا اتفاق، و�إن كان 

الأكثر على ت�ضعيفه.
38. �نفي��ع بن الحارث �أب��و داود لاأعمى الهمداني الدارمي ويقال ال�س��بيعي الكوفي القا�ص 

ويقال ا�سمه نافع.

�ق��ال اب��ن عبد الب��ر: »�أجمع��وا على ���ضعفه، وكذبه بع���ضهم، و�أجمعوا على ت��رك الرواية 
عنه«)))

ق���ال عم���رو بن علي: »كان يحيى وعبد الرحمن لا يحدثان عن نفيع �أبي داود«. وقال �أحمد بن 
�أب���ي يحيى: �سمعت �أحمد بن حنبل يقول: »�أبو داود الأعمى يقول �سمعت العبادلة، ولم ي�سمع منهما 
�شيئ���ا«. وق���ال �أي�ضاً �سمعت ابن معي���ن يقول: »�أبو داود الأعمى ي�ضع، لي����س ب�شيء«. وقال �أبو حاتم: 
»منك���ر الحديث، �ضعي���ف الحديث«. وقال البخ���اري: »يتكلمون فيه«. وقال الترم���ذي: »ي�ضعف في 
الحدي���ث«. وق���ال الن�سائي: »متروك الحديث«، وقال في مو�ضع �آخ���ر: »لي�س بثقة ولا يكتب حديثه«. 
وق���ال العقيل���ي: »كان ممن يغلو في الرف�ض«. وقال ابن عدي: »هو ف���ي جملة الغالية بالكوفة«. وقال 
اب���ن حب���ان في ال�ضعف���اء: »نفيع �أب���و داود الأعمى يروي عن الثق���ات المو�ضوع���ات توهّماً، لا يجوز 
الاحتجاج به«. و�سمى ابن حبان �آخر با�سمه ووثقه. وجعل ابن حجر ذلك وهماً. قال ال�ساجي: «كان 
منكر الحديث، يكذب«. وقال الدولابي والدارقطني: «متروك«. وقال الحاكم: »روى عن بريدة و�أن�س 
�أحادي���ث مو�ضوعة«. وقال ابن عبد البر: »�أجمعوا على �ضعف���ه، وكذبه بع�ضهم، و�أجمعوا على ترك 

الرواية عنه«))). 
حكاي���ة الاتف���اق كما ذكرها ابن عبد البر في و�صف ال���راوي بال�ضعف. وحكى تكذيب جماعة 
ل���ه، ونقل الإجماع على ت���رك الرواية عنه. وي�شكل على الأخير ما يفهم من قول البخاري والترمذي 
م���ن تخفيف الحكم عليه، وقد يكون تخفيف العبارة منهما تورع���اً �أو لق�صد �إفادة ال�ضعف المطلق 
دون تعيي���ن مرتبته. ولا ي�شكل ف���ي حكاية الاتفاق اخت�صا�ص بع�ض الأئم���ة بمزيد تف�صيل في حكم 
الراوي، فقد نقل ابن عبد البر اتفاق الأئمة على ت�ضعيف الراوي، وعطف عليه اخت�صا�ص بع�ضهم 

على تكذيبهم له. 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 490.
))) انظر: الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 623. والعبارة في كتاب: ابن عبد البر، »الا�ستغناء في الكنى«، 1: 604: »واتفق �أهل 

العلم بالحديث على نكارة حديثه و�ضعفه، وكذّبه بع�ضهم، و�أجمعوا على ترك الرواية عنه، ولي�س عندهم ب�شيء«.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 623.
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39. �ن��وح بن �أب��ي مريم، وا�س��مه: ماقبة، وقي��ل: يزيد، اب��ن جعونة المروزي �أبو ع���صمة 
القر�شي مولاهم قا�ضي مرو. ويعرف بنوح الجامع. 

قال الخليلي: »�أجمعوا على �ضعفه«)))
قال �أحمد: »كان �أبو ع�صمة يروي �أحاديث مناكير، ولم يكن في الحديث بذاك، وكان �شديداً 
عل���ى الجهمي���ة، والرد عليهم«. وق���ال ابن معين: »لي�س ب�ش���يء، ولا يكتب حديثه«. وق���ال �أبو زرعة: 
«�ضعي���ف الحديث«. وقال �أب���و حاتم وم�سلم والدولاب���ي والدارقطني وال�ساج���ي: »متروك الحديث« 
زاد ال�ساج���ي: »عنده �أحادي���ث بواطيل«. وقال البخاري: «نوح بن �أبي مري���م ذاهب الحديث«. وقال 
الن�سائ���ي: »�أب���و ع�صمة ن���وح بن جعونة، وقيل: اب���ن يزيد بن جعونة، وهو نوح ب���ن �أبي مريم قا�ضي 
م���رو، لي����س بثقة ولا م�أمون« وقال في مو�ضع �آخر: «لي�س بثق���ة، ولا يكتب حديثه«. وقال مرة: «�سقط 
حديثه«. وذكر �أبو عبد الله الحاكم �أنه و�ضع حديث ف�ضائل القر�آن. وقال ابن عدي: »وعامة حديثه 
لا يتاب���ع علي���ه، وهو م���ع �ضعفه يكتب حديث���ه«. وقال ابن حب���ان: »كان يقلب الأ�ساني���د، ويروي عن 
الثق���ات م���ا لي�س �أحاديث الأثبات. لا يج���وز الاحتجاج به بحال«. وقال الحاك���م: »�أبو ع�صمة مقدم 
ف���ي علومه �إلا �أنه ذاهب الحديث بمرة، وقد �أفح�ش �أئمة الحديث القول فيه ببراهين ظاهرة« وقال 
�أي�ض���اً: »لقد كان جامعاً، رزق كل �شيء �إلا ال�صدق -نعوذ بالله تعالى من الخذلان-«. وقال �أبو علي 
الني�سابوري: »كان كذاباً«. وقال �أبو �أحمد الحاكم: »ذاهب الحديث«. وقال �أبو �سعيد النقا�ش: »روى 

المو�ضوعات«. وقال الخليلي »�أجمعوا على �ضعفه، وكذبه ابن عيينة«))). 
الإجم���اع عل���ى ت�ضعيفه حا�صل؛ �إذ ل���م يوثقه �أحد م���ع اعترافهم بتقدمه ف���ي غير الحديث. 
ف�صحّ���تْ حكاي���ة الإجم���اع. وبقي الخلافُ في مرتبته ف���ي ال�ضعف، فمن قائل بج���واز كتابة حديثه 
كم���ا ن�ص عليه ابن ع���دي، ويحتمله �إطلاق ال�ضع���ف عليه من �أبي زرعة. ومن قائ���ل بن�سبته لو�ضع 
الحديث كما قاله بع�ضهم. والأكثر من كلام �أهل العلم �أن �ضعفه �شديد لا ي�صح معه كتابة حديثه، 

ولا اعتباره.
40. يحيى بن المتوكل العمري �أبو عقيل المدني ويقال الكوفي الحذاء ال�ضرير. 

قال ابن عبد البر: »هو عند جميعهم �ضعيف«)))
�ضعف���ه �أحمد واب���ن المديني. وقال ابن معي���ن في رواية: «�ضعيف«، وف���ي رواية الدوري عنه: 
«لي�س حديثه ب�شيء«، وفي رواية الغلابي عنه: »منكر الحديث«، وفي رواية الدارمي: «لي�س به ب�أ�س«. 
وقال عمر بن علي: «فيه �ضعف �شديد«. وقال يعقوب الجوزجاني: »�أحاديثه منكرة«. وقال �أبو زرعة: 

))) �أبو يعلى خليل بن عبد الله بن �أحمد الخليلي، »الإر�شاد في معرفة علماء الحديث«. تحقيق: د. محمد �سعيد عمر �إدري�س. )ط1، 
الريا�ض: مكتبة الر�شد، 1409هـ(، 3: 901.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 5: 633.
))) كذا في: التهذيب، 6: 168. والعبارة في: ابن عبد البر، »الا�ستغناء في الكنى«، 2: 820: »هو عند جميعهم لي�س بالقوي«.
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»لين«. وقال �أبو حاتم: »�ضعيف الحديث، يكتب حديثه«. وقال الن�سائي: »�ضعيف«. وقال ابن حبان: 
»ينفرد ب�أ�شياء لي�س لها �أ�صول لا يرتاب الممعن في ال�صناعة �أنها معمولة«. وقال ابن عدي: »عامة 
�أحاديث���ه غي���ر محفوظة«. وقال ال�ساجي: »منك���ر الحديث«، وقال �أبو �أحم���د الحاكم: »لي�س بالقوي 

عندهم«. وقال ابن عبد البر: »هو عند جميعهم �ضعيف«))). 
اتف���اق كلمة النقاد عل���ى �ضعف يحيى بن المتوكل حا�صلة �إلا م���ا رواه الدارمي عن ابن معين 
خلافاً ل�سائر الروايات عنه، ولعله قول �سابق لابن معين فيه، والراجح عنه ما وافق فيه الجماعة. 
41. �يزيد بن عبد الملك بن المغيرة بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب بن ها�شم النوفلي، 

�أبو المغيرة، ويقال: �أبو خالد المدني. 
�ق��ال اب��ن عبد البر: «�أجمع على ت���ضعيفه«))). وقال عبد الحق لاإ���شبيلي: »لا �أعلم �أحداً 

وثقه«)))
ق���ال �أحم���د: »�ضعيف الحدي���ث«. وعنه قال: »عنده مناكي���ر«. وقال ابن معي���ن: »لي�س حديثه 
ب���ذاك«. وفي رواية: »ما كان به ب�أ�س«. وقال ابن �سع���د: »كان جلداً �صارماً ثقة، وله �أحاديث«. وقال 
�أحم���د بن �صال���ح الم�صري: »لي�س حديثه ب�ش���يء«. وقال �أبو زرعة: »�ضعي���ف الحديث«. وقال مرة: 
»واه���ي الحديث«، وغلظ القول جداً. وقال �أب���و حاتم: «�ضعيف الحديث، منكر الحديث جداً«. وقال 
البخ���اري: »�أحاديثه �شبه لا �شيء« و�ضعفه جداً. وقال الن�سائي: »متروك الحديث«. وقال في مو�ضع 
�آخ���ر: »لي����س بثقة«. وق���ال ابن عدي: »لي�س حديث���ه بالكثير، وعامة ما يرويه غي���ر محفوظة«. وقال 
ال�ساجي: »فيه �ضعف، وعنده مناكير«. وقال ابن حبان لما �أخرج له في �صحيحه مقروناً بغيره: »... 
�أم���ا يزيد بن عبد المل���ك فقد تبر�أنا من عهدته في كتاب ال�ضعف���اء«. وقال الدارقطني: »�ضعيف«. 
وقال ابن حجر في التهذيب: »وقال �أبو عمر ابن عبد البر: �أجمع على ت�ضعيفه. كذا قال! وتبعه عبد 

الحق فقال: لا �أعلم �أحداً وثقه. ولي�س ذاك بجيد«))). 
اعترَ����ضَ ابن حجر في التهذيب على حكاية ابن عب���د البر وعبد الحق للاتفاق، وظاهر �أنهم 
ل���م يعتبروا الروايةَ ع���ن ابن معين في قوله «ما كان به ب�أ�س« وت�صري���حَ ابن �سعد ب�أنه ثقة. ويحتمل 
ذل���ك عدم اطلاعهم على ق���ول ابن �سعد خا�صة، وترجيح الأكثر من رواي���ات ابن معين التي ين�ص 
فيها على الت�ضعيف، وهي ما حكاه البخاري عنه. �أو على فر�ض ح�صول الإجماع مع مخالفة الواحد 
والاثني���ن وه���و مذهب قيل به. واعترا�ض ابن حج���ر يدل على تقويةِ عدم �صح���ة الإجماع المحكي، 

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 6: 168.
))) ابن عبد البر، »التمهيد«، 17: 195.

�إبراهيم ابن الخراط الأزدي، الأندل�سي الإ�شبيلي »الأحكام  ))) عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله بن الح�سين بن �سعيد 
الو�سطى من حديث النبي صلى الله عليه وسلم« تحقيق: حمدي ال�سلفي و�صبحي ال�سامرائي )الريا�ض: مكتبة الر�شد، 1416هـ - 1995م(، 

4: 245، وفيه »يزيد بن عبد الملك �ضعيف، لا �أعلم �أحداً وثقه«.
))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 6: 213.
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واعتبارِ الخلاف في الراوي.
42. �أبو زيد المخزومي مولى عمرو بن حريث وقيل �أبو زائد �أو �أبو زيد بال�شك. 

قال ابن عبد البر: »اتفقوا على �أن �أبا زيد مجهول«)))
روى حديث الو�ضوء بالنبيذ ليلة الجن عن ابن م�سعود قال البخاري: »لا ي�صح حديثه«. وقال 
�أب���و زرعة: »�أبو زي���د مجهول، لا يعرف، ولا �أعرف كنيته، ولا �أعرف ا�سمه«. وقال �أبو حاتم: »لم يلق 
�أبو زيد عبدَ الله«. وقال ابن المديني: »�أخاف �أن لا يكون �أبو زيد �سمعه من عبد الله«. وقال البخاري 
»�أب���و زيد مجهول، لا يعرف ب�صحبة عبد الله«. وق���ال الحاكم �أبو �أحمد: »لا يوقف على �صحة كنيته 
ولا ا�سم���ه، ولا ل���ه راو غير �أبي فزارة، ولم يُروَ هذا الحديث من وجه ثابت، و�أبو زيد مجهول«. وقال 
الترم���ذي: »مجهول عن���د �أهل الحديث، لا يعرف له رواية غير هذا الحدي���ث«. وقال ابن حبان: »لا 

يُدرى من هو«. وقال ابن عبد البر: »اتفقوا على �أن �أبا زيد مجهول وحديثه منكر«))). 
ح  تتابع���ت كلمة �أهل العلم على الحك���م بجهالة الراوي، وهو من باب الت�ضعيف -و�إن لم ي�صرَّ
بال�ضع���ف به اكتفاء بو�صف���ه و�سببه-. ومما تدل عليه كلماتُ �أهل العل���م الواردة في ترجمة الراوي 
�أث���ر تجهيله وهو �ضع���ف الحديث، و�أن الحكم بالجهال���ة �أو ال�ضعف لل���راوي لا ي�ستلزم نفي الكلام 
عل���ى م�س�ألة ال�سماع �أو اللقاء ب�إثبات �أو نفي. و�إنما يجوز عندهم توالي �أ�سباب ال�ضعف على الراوي 

وحديثه. فابن المديني لم يجزم بنفي ال�سماع، ونفاه البخاري و�أبو حاتم، و�سكت عنه الباقون.

))) ابن عبد البر، »الا�ستغناء في معرفة الم�شهورين من حملة العلم بالكنى«، 1: 636، و�أعاده في: 2: 1192، وقال »هو عند �أهل 
الحديث رجل مجهول«.

))) الع�سقلاني، »تهذيب التهذيب«، 6: 343.
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الخاتمة
ات�ض���ح مم���ا �سبق عر�ضه وجودُ �أحكام تفيد الاتفاق على حكم بع�ض الرواة، و�أن هذه الأحكام 
ق���د تقبل الت�أييد والمخالفة. والغالب من تلك الأحكام موافقته���ا للأحكام التي �أطلقها الأئمة على 

الراوي، ولا معار�ض ظاهر لها.
وم���ع كون هذه الأح���كام تحكي ر�أي مجتهدي الأمة في الحكم عل���ى بع�ض رواة الحديث، وفي 
ذل���ك من القوة ما لا يخفى �إلا �أنه���ا لا تمثل �إلا ن�سبة قليلة جداً من تراجم الرجال، �أقل من 0.4%؛ 
حي���ث بلغ���ت تراجم ال���رواة المو�صوفي���ن بال�ضعف في كتاب مي���زان الاعتدال -وهو م���ن �أهم كتب 
ال�ضعفاء التي �ألفها الإمام الذهبي- �أكثر من ع�شرة �آلاف، والتراجم التي ورد الحكم بالاتفاق على 

�ضعفهم في التهذيب ت�سعة وثلاثون ترجمة. 
وه���ذه الن�سبة القليلة ت�ؤك���د �أهمية �ضبطها وح�صرها. وتفيد �أي�ضاً �أن �أكثر �أحكام الأئمة على 
رواة اختُل���ف فيهم، �أو بعبارة �أدق �أن �أكثر �أحكام الأئمة على الرواة لم ت�أخذ قيمة الإجماع، ويحتاج 
الباح���ث لإدراك �ضواب���ط الج���رح والتعديل وقواعده للتميي���ز والترجيح بين الأق���وال المختلفة في 

الراوي الواحد.
كما �أن البحث يفيد �أن �أكثر الإجماعات المحكية كانت فيما بعد القرن الرابع، وهذا يعني �أن 
و�ص���ف الإجماع قد ح�صل با�ستقراء كلام الأئمة ال�سابقين ف���ي القرن الثالث والرابع، والنظر -ما 

�أمكن- في المرويات ثم الحكم به.
ومن التو�صيات التي �أرجو �أن تجد قبولًا من الباحثين: بحث ما يتعلق بالإجماعات عند بع�ض 
الأئم���ة المكثرين من ا�ستخدام و�صف الإجماع، وبيان دلالته وارتباطه وتناوله في غير علم الرجال 

من علوم ال�شريعة. 
ه���ذا ما تي�س���ر عر�ضه في بحثي المخت�صر، و�أرجو �أن �أكون ق���د وفّقت لما �أردت، وهديت لما 
ق�ص���دت. والحم���د لله �أولًا و�آخراً. و�صل���ى الله و�سلم وبارك عل���ى نبينا محمد، وعل���ى �آله و�صحبه 

�أجمعين.
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عبد الله مهاو�ش وقاف نا�صر العنزي 		 �أ. د. ردينا الرفاعي

القواعد الناظمة ل�صدور الأحكام في الأموال الوقفية ورعايتها 
وفق ال�سيا�سة ال�شرعية

درا�سة �أ�صولية 

الملخ�ص:
تتن���اول هذه الدرا�س���ة مو�ضوعَ �أهم القواعد الناظمة لإدارة الأم���وال الوقفية، وحقيقة ال�سند 
ال�شرع���ي  له���ا، ودليل م�شروعي���ة القاعدة وتطبيقاتها عل���ى الأحكام الوقفية، وبي���ان حقيقة تحول 
الحك���م ال�شرعي وف���ق ال�سيا�سة ال�شرعية, حيث يعر�ض الباحثان �إل���ى ال�ضوابط والقواعد الناظمة 
لعملي���ة تغي���ر الحكم ال�شرعي وف���ق ال�سيا�سة ال�شرعية والأث���ر الذي تتركه ه���ذه القواعد ال�ضابطة 
واعتباره���ا ال�شرعي, ويعر�ض الباحث���ان �أي�ضاً �إلى درا�سة حقيقة ه���ذه القواعد ومكانتها من حيث 
ثب���وت الأحكام واعتمادها من خلال هذه القواع���د، وكان من �أهم النتائج التي تو�صل لها الباحثان 
�أن تغي���ر الأحكام الخا�صة ف���ي �إدارة الوقف تحتاج �إلى قواعد ناظمة تك���ون بمثابة ال�سند ال�شرعي 

الذي يعتمد عليه في الحكم. 
Abstract
This study aimed to reveal the most important rules that governing the 

management of wqaf funds, and the truth of the legal evidence for it moreover, 
the evidence of the legitimacy of the rule and its applications to wqaf  rulings, 
and to clarify the fact of the transformation of the legal rule according to 
the Sharia policy. Where the researcher exposed to the regulations and 
rules governing the process of changing the legal ruling according to the 
Sharia policy, and the impact left by these controlling rules, and their legal 
consideration, the researcher also exposed and revealed  the truth of these 
rules and their position in terms of: the proof of rulings and their adoption 
through these rules, One of the most important findings of the study was that 
changing rules in wqaf management requires governing rules that serve as the 
legal basis on which the ruling is based.

Key word: wqaf fund- Sharia policy - fundamentalist study  
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على النبي الأمين، الذي �أر�سله الله بالهدى ودين 

ة �إَّلا بالله العليِّ العظيمِ.  الحق رحمة للعالمين، ولا حول ولا قوَّ
�أم���ا بعد: ف�إن م���ن الأمور التي عالجها علم ال�سيا�سة ال�شرعي���ة �إدارة الأموال و جبايتها، وقد 
�أ�شار �إليه العلماء با�سم النظام المالي في الإ�سلام، و�سماها البع�ض بال�سيا�سة المالية في الإ�سلام.

ل���ذا ع���دت ال�سيا�سة ال�شرعية فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة يراها، �سواء ورد به ن�ص �أم لم 
ي���رد، بحيث ت�شمل ال�سيا�سة ال�شرعية الأحكام التي لا تبق���ى على وجه واحد بل تتغير بتغير الزمان 

والم�صالح الم�شروعة.
ولع���ل من �أهم التطبيقات الحديثة لعلم ال�سيا�س���ة ال�شرعية ما تعلق بالأموال الوقفية و كيفية 
�إدارته���ا وتنميته���ا من خلال الإمام �أو الحاكم الم�سلم �أو �إ�ش���راف الدولة على هذه الأموال و�إطلاق 

�أحكام م�ستندة �إلى قواعد �شرعية و �ضوابط تتحقق من خلالها الم�صلحة العامة.
ونحن في هذا البحث �سن�سلط ال�ضوء على �أهم القواعد الناظمة �إلى تغير الأحكام في الأموال 

الوقفية �سواء على م�ستوى ن�شوء الحكم �أم تغيره. 
�سبب اختيار المو�ضوع:

�إنّ �سبب اختيارنا لهذا المو�ضوع عائدٌ �إلى مجموعة من الأ�سباب التي تُظهر بعمومها الأفكار 
التي لم تظهر في الدرا�سات ال�سابقة ومنها:-  

�إظهار ماهية القاعدة الناظمة �شرعاً من خلال التطبيقات.   
ر�س���م القواع���د العامّة التي يقوم عليه���ا المنهج الأ�صولي في دلالة كل م���ن القاعدة الناظمة 

والم�آلات.
م�شكلة الدرا�سة: 

تتمث���ل م�شكل���ة الدرا�سة من عدم و�ض���وح قواعد ال�سيا�سة ال�شرعية الت���ي تم من خلالها تغير 
الأح���كام المتعلق���ة بالأموال والت���ي يتم من خلاله���ا �ضبط عملية الفت���وى �أو الاجته���اد فيما يتعلق 

بالأموال الوقفية.
�أ�سئلة الدرا�سة:

م���ا ال�ضوابط الفقهية التي تمكن المجتهد من ا�ستخ���دام ال�سيا�سة ال�شرعية في �إدارة �أموال 
الوقف وتنميتها؟ 

م���ا الأ�س�س والقواع���د المعتمدة �شرعاً ف���ي ا�ستخدام ال�سيا�س���ة ال�شرعية ف���ي �إدارة الأموال 
الوقفية وتنميتها؟.
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�أهداف الدرا�سة ومبرراتها:
تنح�صر �أهداف الدرا�سة الحالية في تحقيق ما يلي: 

ت�سليط ال�ضوء على ماهية القاعدة الفقهية الناظمة لإدارة �أموال الوقف عند الأ�صوليين.
بيان منهج الفقهاء في دلالة القاعدة الفقهية الناظمة لإدارة الأموال الوقفية. 

الدرا�سات ال�سابقة:
هناك درا�سات كثيرة بحثت في هذا المو�ضوع، ولكون بحثي يخت�ص في جمع ما كُتب في هذا 

المو�ضوع ف�إني �أكتفي في ذكر مجموعة من الدرا�سات التي بُحثت ومنها:
درا�سة الباحث فوزي عثم���ان �صالح و المو�سومة بــ » القواعد وال�ضوابط الفقهية وتطبيقاتها 
في ال�سيا�سة ال�شرعية«، وفيها تناول الباحث مفهوم ال�سيا�سة ال�شرعية والقاعدة الفقهية ومجموعة 
القواعد الفقهي���ة ذات العلاقة بال�سيا�سة ال�شرعية، وحاول في البحث التركيز على تحليل القاعدة 
الفقهية و�ضوابط الحكم بها، ثم قام بتق�سيم القواعد �إلى قواعد الو�سائل، وقواعد العادات، وقواعد 

الم�صالح والمفا�سد،  ثم عرّج على ال�ضوابط التي يحتكم �إليها في الاعتماد على هذه القواعد.  
وما يميز درا�ستنا عن هذه الدرا�سة ما ي�أتي:   

�إن درا�س���ة الأ�ستاذ �صالح اتخذت طابع الدرا�س���ات الأ�صولية البحتة من حيث ت�سليط ال�ضوء 
عل���ى ال���دور الذي تلعبه القاع���دة الفقهية ف���ي الفتوى ب�شكل ع���ام، �أما درا�ستن���ا فاتخذت الجانب 

الت�شريعي المتمازج بين الأ�صول والفقه من حيث الأحكام المتعلقة بالوقف.
�إن اله���دف في ر�سال���ة الأ�ستاذ �صالح هو �سبل التو�صل �إلى كيفية ا�ستثمار القاعدة الأ�صولية، 
بينم���ا هذه الدرا�سة كان الهدف منه���ا ا�ستثمار قواعد ال�سيا�سة ال�شرعية بما فيها القواعد الفقهية 
ف���ي رعاية الوقف وتنميته وا�ستثم���ار �أحكام الم�صالح المر�سلة في و�ص���ف �أحكام الوقف �سواء من 

ناحية �شرعية �أو من ناحية ق�ضائية و�إدارية. 
�إن الأث���ر ال���ذي تعر�ضت ل���ه درا�سة الأ�ستاذ �صال���ح يخ�ص �أثر القاع���دة الفقهية على الحكم 
والفت���وى، بينم���ا في درا�ستنا كان الأثر متعلقاً في �أثر ال�سيا�س���ة ال�شرعية بما فيها القواعد الفقهية 

على م�صلحة الوقف من حيث الرعاية والتنمية والإدارة. 
درا�س���ة نجيب منذر  و المو�سومة بـــ  »�إدارة الأوقاف الا�ستثمارية« )2005(، تناولت الدرا�سة 
نوعي���ة الإدارات الت���ي تناوبت على الم���ال الوقفي ومن ثم تطرقت �إلى طبيع���ة الإدارة المثلى للمال 
الوقفي من حيث الرعاية والا�ستثمار وكيفية �إدارة الدولة للمال الوقفي من خلال التجربة ال�سودانية 

والتجربة الكويتية المتمثلة بالأمانة العامة.
وخرج���ت الدرا�سة بمجموع���ة من التو�صيات تخت�ص بالطرق المثلى ف���ي �إدارة المال الوقفي 
وا�ستثماره بما يوافق �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، دون التطرق �إلى القواعد التي نظمت هذه العملية 
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�أو ما ي�سمى بال�سند ال�شرعي.
3 . درا�س���ة الباحث عودة جا�سر والمو�سومة بــــ »الاجته���اد المقا�صدي من الت�صور الأ�صولي 
�إل���ى التنزيل العملي«، والتي ا�ستهدفت الك�شف عن تاريخ الاجته���اد المقا�صدي وتطوره، ثم الإطار 
المنظ���م له في الدول الإ�سلامية، وبيان الخط���وات المتّبعة في العمل به، والأهميّة العلميّة والعمليّة 

له، ثم جاءت الدرا�سة بنماذج على ذلك. 
وم���ا يميز درا�ستنا عن �سابقته���ا هو نوعية الدرا�سة، �إن درا�ستنا تمث���ل الناحية الأ�صولية في 
بي���ان ال�سند ال�شرعي الذي كان يحكم الاجتهاد المقا�صدي في حفظ المال والنف�س والدين والعقل 

من حيث الرعاية والتنمية.
ولك���ون المو�ض���وع قد ذكر بم�ؤلفات كثيرة م�شتتاً في الأف���كار، ف�إنه لا ي�سعفنا كباحثين الجمع 
للدرا�سات ال�سابقة كي لا يخرج الأمر عن �أ�صوله، ونكتفي بالقول: �إن �أي كتاب يخت�ص ب�إفراد �أبواب 
�أ�ص���ول الفقه الإ�سلامي من حيث درا�سة �أدل���ة الت�شريع و المناهج الأ�صولية ف�إنه يعد درا�سة �سابقة 

لدرا�ستنا. 
منهجيّة البحث:

لتحقيق �أهداف هذا البحث والإجابة عن �أ�سئلته, فقد ا�ستخدم الباحثان: 
1.المنه���ج الا�ستقرائي: وال���ذي يقوم على �أ�سا�س الا�ستقراء لجمع الم���ادة العلميّة من الكتب 
الأ�صولي���ة م���ع �إطلالة على الكت���ب الحديثة التي لها �صل���ة بالمو�ضوع لمعرف���ة المعاني والمفردات 

الرئي�سة.
2.المنه���ج الو�صفي التحليليّ: من حيث الاعتماد في تحليله على البحث المكتبي، مع محاولة 
ا�ستق�ص���اء �أمه���ات الكتب الإ�سلامية، والأدبي���ات العلمية الحديثة، ذات ال�صل���ة بمكونات الدرا�سة 
وال���ذي �سيتب���ع الباحثان فيه طريقة المقارنة والا�ستدلال ومقارنة الأق���وال والترجيح بينها، وتوثيق 

المعلومات من مراجعها. 
م�صطلحات الدرا�سة:

ال�سيا�سة ال�شرعية: 
بالمعن���ى العام: هي الأح���كام ال�سلطانية التي ترعى بها الدولة الإ�سلامية ��شؤون الأمة داخلياً 
�أو خارجي���اً بتنظيم العلاقة مع غيرها من الأمم �س���واء �أكانت هذه الأحكام مما ورد به ن�ص خا�ص 

�أم لا))).
وعرفها القر�ضاوي )1989( ب�أنها: »ما يراه الإمام، �أو ي�صدره من الأحكام، والقرارات زجراً 

))) ال�صاوي، محمود، نظام الدولة في الإ�سلام،  الطبعة الأولى، القاهرة:  دار الهداية  للطباعة والن�شر والتوزع، 1998م،  �ص٣٩
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عن ف�ساد واقع، �أو وقاية من ف�ساد متوقع، �أو علاجاً لو�ضع خا�ص))).
و�أم���ا المعن���ى الخا�ص له���ا فيق�صد به: »ما ي�صدر ع���ن ولي الأمر في الدول���ة الإ�سلامية من 
ت�صرف���ات و�أح���كام ل���م يرد به���ا دليل خا����ص متعين، وذل���ك لم�صلح���ة يراه���ا دون مخالفة لروح 

ال�شريعة«))).
الوقف:  

الوق���ف هو »تخ�صي�ص مال معين لي�صرف ريعه على جهة معينة مع حب�س العين عن التملك, 
على �أن يكون الوقف م�ؤبداً �أو م�ؤقتاً احتراماً لإرادة الواقف مع �إبعاد كل �شرط من ال�شروط المخالفة 

لأحكام ال�شريعة الا�سلامية))).
تمهيد وتق�سيم: 

 ي�سع���ى الباحث���ان �إلى بيان �أه���م القواعد التي تنتظم به���ا الأحكام الوقفي���ة وت�سليط ال�ضوء 
عل���ى ه���ذه القواعد التي بنيت على �أ�سا����س حماية م�صلحة الوقف من حي���ث ت�صرفات الوالي عليه 
وديمومت���ه ومراع���اة الم�صلحة و اعتبار الم����آلات في الأم���وال الوقفية، حيث �سنق���وم ب�إظهار �أهم 
القواع���د الفقهية التي تبنى عليها الأحكام الوقفية،  وبيان ال�ضوابط ال�شرعية التي يجب �أن تراعى 

عند تطبيقها. 
لذا فقد تم تق�سيم البحث  �إلى ثلاثة مباحث رئي�سة هي:   

المبح���ث الأول: قاعدة الت�صرف على الرعي���ة منوط بالم�صلحة وتطبيقاتها في الوقف  وفيه 
مطلبان: 

1. المطلب الأول: مفهوم القاعدة و�ضوابطها ال�شرعية. 
2.  المطلب الثاني: تطبيقات القاعدة في الأحكام الوقفية.

المبح���ث الثاني: قاعدة �إذا تعار�ضت مف�سدتان روعي �أعظمهما �ضرراً بارتكاب �أخفهما وفيه 
مطلبان: 

المطلب الأول: معنى القاعدة العام.
المطلب الثاني: م�ستند القاعدة. 

المبحث الثالث: قاعدة اعتبار الأمور بمقا�صدها وفيه مطلبان: 
المطلب الأول:  ماهية القاعدة و�سندها. 

المطلب الثاني:  �أهم تطبيقات هذه القاعدة في الأموال الوقفية.

))) القر�ضاوي، يو�سف، ال�سيا�سة ال�شرعية، مكتبة وهبة للطباعة والن�شر والتوزيع، م�صر، الطبعة الأولى، 1989م، �ص١٥
))) ال�سنهوري، عبد الرزاق، نظرية العقد، من�شورات الحلبي الحقوقية، م�صر، الطبعة الثانية، 1998م، ج 2، �ص 634.

))) �أبو �ضياف، عبد الرزاق بن عمار، مفهوم الوقف كم�ؤ�س�سة مالية في الفقه الإ�سلامي والت�شريع، دار الهدى للطباعة والن�شر 
والتوزيع، الجزائر، 2010م، �ص31.
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المبحث لاأول
قاعدة الت�صرف على الرعية منوط بالم�صلحة وتطبيقاتها في الوقف

ي���دور الحدي���ث في ه���ذا المبح���ث حول قاع���دة الت�ص���رف على الرعي���ة من���وط بالم�صلحة 
وتطبيقاتها في الوقف، وذلك في المطالب التالية:

المطلب الأول: مفهوم القاعدة و �ضوابطها ال�شرعية.
�أولًا: مفهوم القاعدة: 

  �أ�شار د. الزرقا في كتابه �شرح القواعد الفقهية �إلى معنى القاعدة  على �أن: »كلَّ من ولي �أمراً 
م���ن �أم���ور العامة، عاماً كان كال�سلطان الأعظم، �أو خا�صاً كم���ن دونه من العمال والأمراء والق�ضاة 
والق���ادة وغيره���م، ف�إن نف���اذ ت�صرفات كل منهم عل���ى الرعية ولزومه عليهم �ش���اءوا �أم �أبوا مبني 
ومتوق���ف على وجود الثمرة والمنفعة في �ضم���ن ت�صرفه، �سواء �أكانت هذه المنفعة دينية �أم دنيوية 
بعي���داً عن المف�سدة وال�ضرر، ف����إن ت�ضمن منفعة ما وجب عليهم تنفيذه، و�إلا رُد لأن الراعي ناظر، 
وم�أم���ور من قِبل ال�شارع �أن يحوطه���م بالن�صح وت�صرفه حينئذ متردد بين ال�ضرر والعبث وكلاهما 

لي�س من النظر في �شيء«))). 
ونج���د �أن مفهوم هذه القاعدة تمث���ل في �أقوال العلماء ال�سابقين من خلال �شرحهم لت�صرف 

ولي الأمر و اعتبار الم�صلحة في اتخاذ الأحكام))). 
حي���ث �أ�شار ابن نجيم لمفهوم هذه القاعدة بقول���ه »�إذا كان فعل الإمام مبنياً على الم�صلحة 

فيما يتعلق بالأمور العامة لم ينفذ �أمره �شرعاً �إلا �إذا وافقه، ف�إن خالفه لم ينفذ«))).
 وزاد على ذلك بقوله: »ت�صرف القا�ضي فيما له فعله في �أموال اليتامى، والتركات، والأوقاف 

مقيد بالم�صلحة ف�إن لم يكن مبنياً عليها لم ي�صح«))).
 و�أكد ذلك الإمام ال�سبكي بقوله: »كل مت�صرف عن الغير فعليه �أن يت�صرف بالم�صلحة«))).

وق���د جاءت �أقوال العلم���اء ال�سابقين بالت�أكيد على �أن ت�صرفات ال���ولاة يجب �أن تكون متعلقة 
على تحقق الم�صلحة، وما فيه نفع لعموم من تحت يدهم؛ فالراعي لي�س مطلوباً لذاته، و�إنما �أقيم 

))) الزرقا، �أحمد، �شرح القواعد الفقهية، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الرابعة ١٤١٦ه - ١٩٩٦م ، �ص ٣٠٩. 
))) �آل بورنو، �أبو الحارث، محمد �صدقي بن �أحمد بن محمد الغزي، الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت – لبنان، الطبعة الرابعة، 1416هـ - 1996م، �ص 348.
))) ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، الم�صري، الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي حنيفة النعمان، دار الكتب العلمية، 

بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1419هـ - 1999م، �ص 106.
))) ابن نجيم، الأ�شباه والنظائر، �ص 107.

))) الـ�سبكي، تـاج الـدين عبـد الوهاب بـن تقي الدين، الأ�شباه والنظائر، دار الكتب العلميـة - بـيروت، الطبعة الأولى، ١٤١١هــ - 
١٩٩١م، ج ١، �ص ٣١٠.
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لحفظ ما ا�سترعاه المالك فينبغي �أن لا يت�صرف �إلا بما �أذن ال�شارع فيه))).
فالت�ص���رف في �أموال اليتامى والتركات والأوقاف هو ت�صرف يتقيد بالم�صلحة، و�إن لم يكن 
الت�ص���رف قائماً �أو مبنياً على تحقيق هذه الم�صلحة فالت�ص���رف لا ي�صح و�أمر القا�ضي �أو الحاكم 
لا ينف���ذ  �إلا بموافقته لل�شرع، وه���ذه القاعدة من قواعد ال�سيا�سة ال�شرعي���ة والق�ضاء والفقه والتي 
ن����ص عليه���ا الفقهاء في المذاهب الأربعة وا�ستدلوا بها وفرعوا منها العديد من الم�سائل، وقد دون 

الفقهاء الأجلاء �ألفاظَ هذه القاعدة كما يلي:
تناولها الإمام ال�سرخ�سي الحنفي بقوله: »ت�صرف الإمام على وجه النظر«)))، وذكرها الإمام 

فخر الدين عثمان الحنفي قائلًا : »ت�صرف الإمام مقيد ب�صرف النظر«))).
ثانياً: �ضوابط القاعدة ال�شرعية:

 �إن العمل بمثل هذه القاعدة يحتاج �إلى مجموعة من ال�ضوابط ال�شرعية التي و�ضعها العلماء، 
حيث ق�سموا هذه ال�ضوابط �إلى ق�سمين))).

الق�سم الأول:  ال�ضوابط المتعلقة بالوالي. 
الق�سم الثاني: ال�ضوابط المتعلقة بالم�صلحة. 

الق�سم لاأول:  ال�ضوابط المتعلقة بولي لاأمر
تع���د ه���ذه القاعدة الفقهي���ة �أ�سا�ساً ف���ي ر�سم �سيا�سة �سلط���ان الولاة وت�صرفاته���م، ذلك �أن 
ت�صرفات ه�ؤلاء في �أمور العامة يجب �أن تبنى على �أ�سا�س الم�صلحة العامة، وبالتالي �أوجد العلماء 

مجموعة من ال�شروط يجب �أن تتوفر في الوالي ومنها. 
ال�ضابط الأول: يجب �أن تتوفر فيه �شروط الوكيل، لأنه لا يت�صرف لنف�سه؛ و�إنما هو وكيل عن 

غيره في القيام ب��شؤونه وم�صالحه))).  
 وبالتالي يجب على الوكيل �أن تتوافر فيه ال�شروط الآتية: 

�أولًا: �أجمع الفقهاء على ا�شتراط الإ�سلام ل�صحة تولي جميع الولايات العامة))).

))) ابن حجر، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي الع�سقلاني ال�شافعي،  فتح الباري ب�شرح �صحيح  البخاري، دار المعرفة - بيروت، 1379هـ، 
ج ١٣، �ص ١١٣.

))) ال�سرخ�سي،  محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل، المب�سوط، طبعة مطبعة ال�سعادة، القاهرة، د.ت، ج 28، �ص 22. 
الأولى،  الطبعة  القاهرة،  الإ�سلامي،  الكتاب  دار  الدقائق،  الحقائق �شرح كنز  تبيين  الدين عثمان بن علي،  الزيلعي، فخر    (((

1314هـ،  �ص328
الثانية،  الطبعة  – عمان،  النفائ�س  دار  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الفقهية  وال�ضوابط  الكلية  القواعد  عثمان،  محمد  �شبير،   (((

١٤٢٨ه - ٢٠٠٧م ، �ص ٣٥٣.
))) �شبير، القواعد الكلية وال�ضوابط الفقهية في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص ٣٥٣.

�إبراهيم بن محمد، الم�صري، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتـاب الإ�سلامي، الطبعة  ))) ابن نجـيم، زين الدين بن 
الثانية، بدون تاريخ، ج 8، �ص523.
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ثانياً: ا�شتراط البلوغ ل�صحة تولي جميع الولايات))).
ثالث���اً: م���ن �أهم ال�شروط التي �أجم���ع عليها العلماء �شرط العقل ل�صح���ة تولي الولاية العامة، 
وا�ستدلوا على ذلك بالحديث الوارد عن  النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: »رفع القلم عن ثلاث: 
عن النائم حتى ي�ستيقظ، وعن ال�صغير حتى يكبر، وعن المجنون حتى يعقل �أو يُفيق«))). فالمجنون 
الذي لا يعقل لا تجوز ولايته؛ لأنه غير مكلف �شرعاً، ويحتاج �إلى من يلي �أمره ، فلا يلي �أمر غيره))).
 رابع���اً: الحري���ة حيث اتفق الفقهاء على ع���دم �صحة تولي العبد الولاي���ة العامة؛ لأنه م�شغول 

بخدمة مالكه))).
خام�س���اً: العدالة وقد ذه���ب جمهور الفقهاء �إلى ا�شتراط العدالة ل�صحة تولي الولاية العامة؛ 

لأن الفا�سق متهم في دينه ولا تقبل �شهادته، فلا ي�صح توليته �أمور الم�سلمين))). 
ال�ضاب���ط الثان���ي: �أن يكون ت�صرف الول���ي مت�ضمناً لم�صلحة المولى علي���ه وعائداً له بالخير 
والمنفعة الدينية �أو الدنيوية، �أو بهما معاً؛ لأن الولي م�أمور من قبل ال�شارع �أن يحوط موليه بالن�صح، 
فعلي���ه �أن يراع���ي خير التدابير لإقامة العدل، و�إزالة الظل���م، و�إحقاق الحق، و�صيانة الأخلاق، وكل 

هذا كان محل عناية من فقهاء الإ�سلام))).

))) ابن جزم ، علي بن �أحمد بن �سعيد، مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات، دار الكتب العلمية – بيروت، بدون 
تاريخ، �ص ١٢٦. وانظر: الزرك�شي، �شم�س الدين محمد بن عبد الله الم�صري الحنبلي، �شرح الزرك�شي، دار العبيكان، ط.1، 
1413هـ - 1993م، 7/ 236. �ساعي، محمد نعيم محمد هاني، مو�سوعة م�سائل الجمهور في الفقه الإ�سلامي، دار ال�سلام 

للطباعة والن�شر والتوزيع والترجمة، م�صر، الطبعة الثانية،  1428هـ - 2007م، ج2، �ص675.  
))) رواه: ابن ماجه - وماجه ا�سم �أبيه يزيد - �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، 
و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، ط.1، 1430هـ - 2009م، �أبواب الطلاق، باب طلاق المعتوه وال�صغير والنائم، حديث رقم 
)2041(، ج3، �ص 179. والن�سائي، �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، ال�سنن الكبرى، تحقيق: ح�سن 
عبد المنعم �شلبي، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط.1، 1421 هـ - 2001 م، كتاب الطلاق، من لا يقع طلاقه من الأزواج، 
�أبو بكر �أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي، م�سند  حديث رقم )5596(،  ج5، 265. والبزار، 
البزار المن�شور با�سم البحر الزخار، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله، و�آخرون، مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة، 
ط.1، 2009م، حديث رقم )9055(، ج 16، �ص 24. والبيهقـي، �أبو بكر، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�ساني،  ال�سنن الكـبرى، تحقيـق : محمـد عبد القادر، دار الكتـب العلميـة - بـيروت، ط.3، ١٤٢٤هــ - ٢٠٠٣م ، كتاب 
ال�صيام ، باب ال�صبي لا يلزمه فر�ض ال�صوم حتى يبلـغ ولا المجنون حتى يفيـق، حـديث رقـم  )٨٣٠٧(، ج ٤ ، �ص ٤٤٨. 
�إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، المكتب الإ�سلامي - بيروت، ط.2،  �صححه: الألباني، محمد نا�صر الدين، 

1405 هـ - 1985م، ج 7، �ص 111.
))) الكا�ساني، علاء الدين �أبو بكر بن م�سعود الحنفي، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة 

الثانية، ١٤٠٦ه - ١٩٨٦م ، ج٥، �ص١٥٣. 
))) الدميري، �أبو البقاء بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز،  ال�شامل في فقه الإمام مالك، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة 

التراث، الطبعة الأولى، ١٤٢٩هـ.  - ٢٠٠٨م ، ج ٢ ، �ص ٨٣٥ .
))) الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي،  الأحكام ال�سلطانية، دار الحديث – القاهرة، 

د.ط، د.ت، �ص 19.
))) �شبير، القواعد الكلية وال�ضوابط الفقهية في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص ٣٥٣.
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حيث قال الإمام تاج الدين ال�سبكي: » كل مت�صرف عن الغير فعليه �أن يت�صرف بالم�صلحة«))).
 وقال الإمام العز بن عبد ال�سلام: »يت�صرف الولاة ونوابهم بما ذكرنا من الت�صرفات بما هو 
الأ�صل���ح للمولى علي���ه درءً لل�ضرر والف�ساد، وجلباً للنفع والر�شاد، ولا يقت�صر �أحدهم على ال�صلاح 
م���ع القدرة على الأ�صلح �إلا �أن ي�ؤدي �إل���ى م�شقة �شديدة، ولا يتخيرون في الت�صرف ح�سب تخيرهم 

في حقوق �أنف�سهم«))).
الق�سم الثاني: ال�ضوابط المتعلقة بالم�صلحة

والم�صلحة المرادة في القاعدة لي�ست على �إطلاقها، بل جعل لها الفقهاء جملةً من ال�ضوابط 
وال�شروط، ومن هذه ال�ضوابط:

ان���دراج الم�صلح���ة في مقا�ص���د ال�شريع���ة، وملاءمتها لها، ف���كل ما يت�ضمن حف���ظ مقا�صد 
ال�شريعة فهو م�صلحة، وكل ما ي�ؤدي لفوات هذه المقا�صد �أو بع�ضها فهو مف�سدة.

عدم معار�ضة الم�صلحة وم�صادمتها لن�ص ثابت من الكتاب، �أو ال�سنة، �أو الإجماع))).
�ألا تك���ون الم�صلحة معار�ضة بم�صلحة �أرجح منها، �أو �أه���م منها، �أو م�ساوية لها، في�ؤدي �إلى 
تفويته���ا، فال�شريعة الإ�سلامية مت�ضمنة لمراعاة م�صالح العباد؛ فهي تق�ضي بتقديم الأهم على ما 

هو دونه، وبالتزام المف�سدة الدنيا لاتقاء الكبرى))).
�ألا ي�ؤدي العمل بالم�صلحة �إلى مف�سدة راجحة �أو م�ساوية لها))).

�ألا تكون الم�صلحة في الأحكام التي لا تتغير، كالواجبات، والمحرمات، والحدود، ويدخل في 
ذلك الأحكام المن�صو�ص عليها، والمجمع عليها، وما لا يجوز فيها الاجتهاد))).  

�أن تك���ون الم�صلح���ة حقيقة لا وهمية، والمراد �أنه لا بد �أن يترت���ب عليها جلب منفعة، �أو درء 
مف�سدة))). 

�أن تك���ون الم�صلحة عامة، يتعدى نفعها لأكبر عدد م���ن الأمة، �أو يدفع بها �ضرر عنهم، فهنا 
ي�صح بناء الحكم عليها .

))) ال�سبكي، الأ�شباه والنظائر، ج ١، �ص ٣١٠.
))) العز بن عبد ال�سلام، �أبو محمد عبد العزيز  بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، الملقب ب�سلطان العلماء، قواعد 
الأحكام في م�صالح الأنام، مكتبة الكليات الأزهرية – القاهرة، طبعة: جديدة م�ضبوطة منقحة، 1414هـ - 1991م، ج ٢ 

، �ص٨٩. 
))) العز بن عبد ال�سلام،  قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، ج ٢، �ص ٨٩.

الريا�ض،  الجوزي-  ابن  دار  والجماعة،  ال�سنة  �أهل  الفقه عند  �أ�صول  بن ح�سن، معالم  بنْ ح�سين  د  الجيزاني، محمَّ انظر:   (((
الطبعة الخام�سة، 1427هـ،  �ص 234.

))) الجيزاني، معالم �أ�صول الفقه عند �أهل ال�سنة والجماعة، ج ٢، �ص ٨٩ . 
))) ال�شنقيطي، محمد الأمين، الم�صالح المر�سلة، الجامعة الإ�سلامية – المدينة المنورة ، الطبعة الأولى، ١٤١٠ه ، �ص ٩. 

))) ال�شنقيطي، محمد الأمين ، الم�صالح المر�سلة، �ص ٩.
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�ألا تت�ضمن الم�صلحة مدخلًا للأهواء ولا ال�شبهات، بل يكون النظر �إليها بميزان ال�شرع))).
المطلب  الثاني: تطبيقات القاعدة في لاأحكام الوقفية.

يتعر����ض الوقف ك�سائر الأعيان �إل���ى الإ�صلاح والتعمير وبالتالي يحتاج �إل���ى �أموال �سواء من 
�أج���ل تغطي���ة الم�ستحقات المالية للعاملين عليه �أو لأجل �إ�صلاح���ه �إن كان عيناً وبالتالي يحتاج �إلى 
�أموال، ف�إذا كان المال الوقفي لا يكفي لهذا، فهل يجوز للوالي �أن يقوم بالاقترا�ض �أو الا�ستدانة من 

جهات �أخرى ليفي بمتطلبات الوقف �أم لا ؟.
نناق����ش في هذه الم�س�ألة �آراء الفقهاء بها كي يت�سن���ى لنا بيان كيفية �إعمال هذه القاعدة في 

�إ�صدار الحكم ال�شرعي �إن كان بالجواز �أو بالمنع على النحو الآتي:
ال���ر�أي الأول: يرى الحنفية)))، وال�شافعية)))، �أن الا�ستدان���ة غير جائزة �إلا �إذا احتاج الوقف 
له���ذه الا�ستدان���ة، ولا تتم �إلا ب����إذن القا�ضي وببينة وذلك لأن ولاية القا�ض���ي �أعم من ولاية م�صالح 

الم�سلمين، وبالتالي لا يجوز للناظر على الوقف الا�ستدانة �إلا ب�إذن الحاكم.
دليلهم على ذلك:

�إن القا�ضي �أو الحاكم يحمل ولاية عامة وتعليق الا�ستدانة ب�أمر القا�ـضي، لأنه بمنزلـة الواقف، 
ولأن ولايته �أعـمُ  وفعلـه حكم))). 

الر�أي الثاني: يرى المالكية)))،  والحنابلة)))، �أن الناظر يحق له الا�ستدانة بغير �إذن القا�ضي 
ك�ـشرائ���ه ل�صالـ���ح الوقـ���ف بالن�سـيئة، وتجـ���وز ا�سـتدانته ولـو التـ���زم عنـد النظـ���ر �أن ي�ـصرف عنـد 

ال�ـضرورة مـن مالـه. 
قـال البهوتي: وللناظـر الا�ستدانة علـى الوقـف بلا �إذن الحاكـم ك�سـائر ت�صرفاتـه))). 

وا�ستدل المالكية والحنابلة بالقيا�س و�صلاحية ولاية الناظر.
فالقيا����س يتمث���ل ب�أن للناظ���ر �أن ي�شتري لم�صلحة الوق���ف ن�سيئة �أو بنقد ل���م يعيّنه بغير �إذن 
الحاك���م، كذل���ك يجوز ل���ه �أن يقتر�ض لم�صلح���ة الوقف من غي���ر �إذن الحاكم ك�سائ���ر ت�صرفاته، 

))) ال�شنقيطي، محمد الأمين، الم�صالح المر�سلة،  �ص ٩. 
))) ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز ، رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر- بيروت،  الطبعة الثالثة، 1412هـ 

-  1992م، ج4، �ص 439.
الثالثة،  الطبعة  بـيروت،   - الإ�سـلامي  المكتب  المفتـين،  وعمـدة  الطالبين  رو�ضة  �شرف،  بـن  يحيـى  الـدين  محيـي  النـووي،   (((

١٤١٢هــ - ١٩٩١م ، ج 5، �ص361.
))) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، ج 4، �ص 439.

))) الد�سوقي، محمد بن �أحمد بـن عرفـة، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، دار الفكـر، د.ط، د.ت، ج 4، �ص 89.
))) البهوتي،  من�صور بن يون�س الحنبلي، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، ١٤١٨هـ - 

١٩٩٧م، ج 4، �ص 267.
))) البهوتي، ك�شاف القناع، ج 4، �ص 267.
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وا�ستدلوا ب�أن الناظر م�ؤتمن مطلق الت�صرف ف�أمانته و�إذنه تخولانه الا�ستدانة بغير �إذن الحاكم))).
 وعن���د الترجيح بين الأقوال نجد �أن غالبي���ة العلماء والفقهاء يميلون �إلى ر�أي الحنفية، ذلك 
�أنه الأقرب �إلى حماية الوقف في حال �ضرورة الا�ستدانة مع �إذن الإمام، و�شرط الواقف بالا�ستدانة 
ين���وب عن���ه �إذن القا�ضي لما له م���ن الولاية العامة التي تمكن���ه من �إ�صدار الأم���ر بالا�ستدانة عند 

ال�ضرورة. 
وكان دلي���ل الترجيح مبني���اً على �أ�سا�س القاعدة الفقهية »ت�صرف القا�ضي في الأوقاف مبني 
عل���ى الم�صلحة »لما له من الولاية العام���ة على م�صالح الم�سلمين، وت�صرفات الناظر ربما ت�شوبها 
التهمة والخط�أ، �أما القا�ضي، فت�صرفاته مبنية على الم�صلحة، لأنه ي�ستعين ب�أهل الخبرة والمعرفة 
لتقدير حاجة الوقف للا�ستدانة، فوجبت الا�ستدانة بعلمه و�إذنه؛ لأن �أفعاله منوطة بالم�صلحة))).

م���ن هنا نج���د �أن �أ�سا�س الحك���م ال�شرعي ال�صادر بح���ق الا�ستدانة ب�أم���ر الحاكم �صادر من 
تطبيقات القاعدة الفقهية التي ت�شير �إلى �أن الت�صرف على الرعية منوط بالم�صلحة.

))) الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي، ج 4، �ص:89 . 
))) الزحيلي، محمد،  القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، دار الفكر – دم�شق ، الطبعة الأولى، ١٤٢٧ه، �ص 54. 
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المبحث الثاني
قاعدة �إذا تعار�ضت مف�سدتان روعي �أعظمهما �ضرراً بارتكاب �أخفهما

التمهي���د: في هذا المبحث �سنتعر����ض �إلى هذه القاعدة من حيث معناه���ا و�سندها ال�شرعي 
و�أهم تطبيقاتهما الوقفية وما يندرج عنهما من �أحكام وقواعد.

المطلب لاأول: معنى القاعدة العام و�سندها.
�إن المعن���ى الع���ام لهذه القاعدة يتمثل في �أنه �إذا وقع الإن�سان بين مف�سدتين ولم ي�ستطع بكل 
م���ا �أوت���ي �أن يدفعهما معاً جاز له �أن يختار �أيهما الأخف �ضرراً، ولكي يميز بين عظم المف�سدة بين 
الأمري���ن لابد من �أن يكون ال�ضرر العام في �أحد ه���ذه المفا�سد �أ�شد من الخا�ص، وهنا عليه تحمل 

الخا�ص مقابل العام، و�أي�ضاً يكون جلب الم�صلحة في �أحدهما �أولى من درء المف�سدة غالباً))). 
  ورد م�ستن���د ه���ذه القاعدة في الن�صو�ص ال�شرعية من خلال واقع���ة الحديبية عندما �صالح 
الر�س���ول صلى الله عليه وسلم الم�شركي���ن على �شرط معين يتمثل في �أن من جاء م�سلماً �إلى الر�سول �صلى الله عليه 

و�سلم  رده للم�شركين، ومن ذهب �إليهم كافراً لا يردونه))). 
وف���ي بيان هذه القاعدة بهذه الحادث���ة يذكر جمال الدين القا�سمي �أن »ترك هذا الأمر الذي 
كان عن���ده �أف�ض���ل الأمرين للمعار�ض الراجح، وهو حديثي عهد قري����ش بالإ�سلام، لما في ذلك من 

التنفير لهم، فكانت المف�سدة راجحة على الم�صلحة))). 
المطلب الثاني: تطبيقات القاعدة في لاأوقاف

من التطبيقات التي ات�ضحت فيها �صورة هذه القاعدة والعمل بها الم�سائل التالية:
�إذا وق���ع ظلمٌ معين على الوقف جاز لناظ���ر الوقف تخفيف هذا الظلم ك�أن يطالب ظالمٌ منه 
م���الًا ويقوم الناظر برفع مالٍ �أقل مما طلب، وه���ذا يكون اجتهاداً من الناظر بتخفيف الظلم ولي�س 
علي���ه �ضم���ان من منطلق �أن يك���ون و�سيلة المحرم في بع����ض الأحيان غير محرم���ة �إذا �أف�ضت �إلى 

م�صلحة راجحة))).
�إذا وقع في الموقوف عليهم حاجة �شديدة و�أو�شكت �أن توقعهم في الهلاك، جاز بيع الأوقاف 

))) العز بن عبد ال�سلام، �أبو محمد عبد العزيز  بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، الملقب ب�سلطان العلماء، مخت�صر 
دار  من�صور،  �آل  �إبراهيم  بن  العزيز  عبد  بن  �صالح  تحقيق:  ال�صغرى،  بالقواعد  المعروف  المقا�صد  �أحكام  في  القواعد 

الفرقان، الريا�ض، الطبعة الأولى، 1417هـ- 1997م، �ص124.          
))) المواق، �أبو عبد الله، محمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، المالكي، التاج والإكليل لمخت�صر خليل، 

دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1416هـ-1994م، ج 4، �ص 566.
))) القا�سمي، محمد جمال الدين بن محمد �سعيد بن قا�سم الحلاق، �إ�صلاح الم�ساجد من البدع والعوائد، المكتب الإ�سلامي، 

الطبعة الخام�سة، 14.3هـ- 1983، �ص 25.   
))) المقري، �أبو عبد الله، محمد بن �أحمد، قواعد الفقه، تحقيق: د. محمد الدردابي، دار الأمان- الرباط، د.ط، 2012م، �ص 

   .152



267

ل�صالحهم، حيث ذكر الت�سولي في كتابه البهجة ما ن�صه: »�إن المحب�س لو ح�ضر لكان �إحياء النف�س 
عنده �أولى«))).

ومن التطبيقات �أي�ضاً �أنه �إذا كان للوقف ديون على �أ�شخا�ص �أو م�ؤ�س�سات، وكان من ال�صعوبة 
ب�أي حال من الأحوال تح�صيل هذا الدين ك�إيجارات �أو مطالبات مالية، جاز لناظر الوقف �أن يتنازل 
ع���ن بع����ض هذه الديون والاكتف���اء بمبلغ �أقل من قيم���ة الدين، وهو بهذا الت�ص���رف يدفع المف�سدة 

الأكبر والمتمثلة بعدم الدفع �إطلاقاً بمف�سدة �أقل وهي تقليل قيمة الدين.
وبني ذلك على القاعدة الفرعية لهذه القاعدة والتي تن�ص على �أنه: »ما لا يمكن تح�صيله �إلا 

ب�إف�ساد �أو �إف�ساد بع�ضه جاز �إف�ساده«))).
 ل���و قام ناظر الوقف بت�أجير الوقف لمدة طويلة ل�ضرورة معينة تمثلت في �إعمار الوقف، جاز 
ل���ه هذا الت�صرف وذلك م�ستن���داً �إلى قاعدة �أخف ال�ضررين، فلربما و�ص���ل الوقف �إلى مرحلة من 

التهالك بحيث ي�صعب الانتفاع به  ولا يوجد مال لإعادة بنائه))).
وم���ن ه���ذه التطبيقات وغيرها تبين �أن هذه القاعدة قد �ساع���دت الوقف �إلى ديمومة منفعته 
وا�ستمراري���ة قيام���ه وهذا جل ما تدع���و �إليه روح ال�شريع���ة الإ�سلامية، فمثل ه���ذه القواعد �أعطت 
الناظر م�ساحة كافية ومرونة في التعامل مع المال الوقفي لبقاء الم�صلحة قائمة والغاية التي �أُن��شأ 

لها.
المبحث الثالث

قاعدة: اعتبار لاأمور بمقا�صدها
المطلب لاأول: ماهية القاعدة و�سندها

تتكون القاعدة من كلمتين: الأمور، والمقا�صد.
والأمور جمع مفرده: الأمر، ويطلق في اللغة على معان متعددة قال ابن فار�س: »الهمزة والميم 

وال���راء �أ�صول خم�سة: الأم���ر من الأمُور، وهو الحال وال��شأن ومن���ه قوله تعالى: ﴿ی ی ئج 
ئح ئم﴾ ]�س���ورة ه���ود:97[، والأمر �ضد النه���ي، والأَمر النماء والبرك���ة، والمراد بالأمور في 

القاعدة: ت�صرفات المكلفين، وت�شمل الأقوال والأفعال والاعتقادات))).

))) الت�سولي، �أبو الح�سن، علي بن عبد ال�سلام بن علي، البهجة �شرح التحفة »�شرح تحفة الحكام«، تحقيق: محمد عبد القادر 
�شاهين، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى، 1418هـ - 1998م ، ج2، �ص 390. 

))) العز بن عبد ال�سلام، قواعد الاحكام، ج1، �ص78.
))) ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم الحراني، مجموع الفتاوي، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، 
مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، د.ط، 1416هـ/1995م ، ج31، 

�ص 90.  
))) انظر: ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن زكرياء القزويني الرازي، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، 

دار الفكر، د.ط، 1399هـ - 1979م ، ج1، �ص 137.
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والمقا�ص���د: جمع المق�صد، م�شتق من الق�صد وهو الاعتم���اد والأم، قال ابن فار�س: »القاف 
وال�صاد والدال �أ�صول ثلاثة، يدل �أحدها على �إتيانِ �شيءٍ ، والآخر على اكتناز في ال�شيء«  والمعنى 

الأول هو �أقرب المعاني لما نحن فيه، وهو �أن المراد بالق�صد النية والإرادة))). 
والمقا�صد عند الفقهاء نوعان: الأول: مقا�صد ال�شارع، وهو العلم المعروف بمقا�صد ال�شريعة 
ويع���رف ب�أن���ه »المعاني والحكم الملحوظة لل�ش���ارع في جميع �أحوال الت�شري���ع �أو معظمها، بحيث لا 
تخت����ص ملاحظتها بالكون في نوع خا����ص من �أحكام ال�شريعة))). الثان���ي: مقا�صد المكلفين، وهو 

المراد بالمقا�صد في هذه القاعدة ولا يدخل فيها مقا�صد ال�شارع))). 
ومقا�ص���د المكلفي���ن نوعان: كما ق�سمها اب���ن تيمية رحمه الله: الأول: ق�ص���د عقلي، والثاني: 
ق�صد حيواني، والمق�صود بالق�صد في قاعدتنا الق�صد العقلي، فيقول رحمه الله »وقد قررت هذه 
القاعدة في كتاب بيان الدليل على بطلان التحليل وقررت �أن كل لفظ بغير ق�صد من المتكلم ل�سهو 

و�سبق ل�سان وعدم عقل ف�إنه لا يترتب عليه حكم))). 
والم���راد هنا بالق�ص���د: الق�صد العقلي الذي يخت����ص بالعقل، ف�أما الق�ص���د الحيواني الذي 
يك���ون لكل حي���وان، فهذا لا بد منه في وجود الأم���ور الاختيارية من الألف���اظ والأفعال، وهذا وحده 
غي���ر كافٍ في �صحة العق���ود والأقوال، ف�إن المجنون وال�صبي وغيرهم���ا، لهما هذا الق�صد كما هو 

للبهائم، ومع هذا ف�أ�صواتهم و�ألفاظهم باطلة مع عدم التمييز))). 
المعنى لاإجمالي للقاعدة:

هو �أن �أعمال العباد وت�صرفاتهم القولية �أو الفعلية معتبرة بالنيات، و�أن الحكم عليها مرتبط 
بالق�صد: �صحةً وف�ساداً، ثواباً وعقاباً))).

�أدلة قاعدة لاأمور بمقا�صدها:
قاع���دة الأم���ور بمقا�صدها دل على ثبوتها �أدل���ة كثيرة من الكتاب وال�سن���ة والإجماع والعقل، 

نذكر بع�ضَ هذه الأدلة فيما ي�أتي:

))) المحلي، جلال الدين محمد بن �أحمد بن محمد بن �إبراهيم، كنز الراغبين في �شرح منهاج الطالبين للإمام محيي الدين بن 
�شرف النووي، تحقيق: محمود �صالح الحديدي،  دار الكتب العلمية – بيروت، د.ط، 2013م، �ص 57

))) العي�سى عبد الله، قاعدة الأمور بمقا�صدها وتطبيقاتها في فقه الأقليات الم�سلمة، مجلة البحوث والدرا�سات ال�شرعية، المجلد 
25 العدد 52 ، 2016م، �ص 218 

))) العي�سى عبد الله، قاعدة الأمور بمقا�صدها وتطبيقاتها في فقه الأقليات الم�سلمة، �ص 221
))) العي�سى عبد الله، قاعدة الأمور بمقا�صدها وتطبيقاتها في فقه الأقليات الم�سلمة، �ص 227

))) الإ�سنوي، جمال الدين �أبو محمد بن الح�سن، التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، تحقيق محمد ح�سن هيتو، دار الكتب 
العلمية، بيروت، د.ط، 2008م، �ص 49

))) انظر: ابن تيمية، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم بن محمد الحراني 
الحنبلي الدم�شقي، ال�سيا�سة ال�شرعية، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد - المملكة العربية ال�سعودية، 

الطبعة الأولى، 1418هـ �ص 46.
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�أولًا: الدليل من القر�آن الكريم:

1. �ق���ال تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ ]�س���ورة البين���ة:5[. وقوله 
تعالى: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ ]�سورة الزمر:2[

ووج���ه الا�ست���دلال: �أن الإخلا�ص لا يتحقق �إلا بالق�صد والني���ة، والإخلا�ص التبري عن كل ما 
دون الله تعالى، ب�أن يراد الله تعالى وحده دون غيره.

2. �ق���ال تعال���ى: ﴿گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳڱ﴾ ]�س���ورة �آل 
عم���ران:152[، وق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 

پ ڀڀ﴾ ]�سورة الكهف:28[، والمراد بالإرادة هنا الق�صد والنية))). 
3. �قوله تعال���ى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ ]�س���ورة ال�ش���ورى:20[، �أي: م���ن كانت نيته 
ب�سعي���ه عمل الآخرة ج���وزي بالزيادة وبالح�سن���ات، ومن كانت نيته ب�سعي���ه تح�صيل �أمور 

الدنيا فقط، ولي�س له همة في الأخرة حرم جزاء الآخرة))).
ثانياً: الدليل من ال�سنة النبوية: 

ع���ن عم���ر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه ق���ال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم  يقول: »�إنم���ا الأعمال 
بالني���ات و�إنما لكل امرئ ما ن���وى، فمن كانت هجرته �إلى الله ور�سول���ه، فهجرته �إلى الله ور�سوله، 
وم���ن كانت هجرته لدنيا ي�صيبه���ا، �أو امر�أة ينكحها، فهجرته �إلى ما هاجر �إليه«))). فهذا الحديث 
هو العمدة في ت�أ�صيل هذه القاعدة، وهو يدل على �أن كل عمل يعمله عامل من خير و�شر هو بح�سب 
م���ا نواه، ف�إن ق�صد بعمله مق�ص���وداً ح�سناً كان له ذلك المق�صود الح�س���ن، و�إن ق�صد به مق�صوداً 

�سيئاً كان له ما نواه. 
ع���ن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »من �أخذ �أموال النا�س يريد �أداءها �أدى 

))) النعماني، �أبو حف�ص �سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدم�شقي، اللباب في علوم الكتاب، تحقيق: ال�شيخ عادل 
�أحمد عبد الموجود وال�شيخ علي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية - بيروت / لبنان، الطبعة الأولى، 1419 هـ -1998م، 

ج8، �ص165.
�إ�سماعيل بن عمر القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي،  تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: �سامي بن محمد  �أبو الفداء  ))) ابن كثير، 

�سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية، 142هـ - 1999م، 198/7.
))) متفق عليه: �أخرجه: البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هــ، 
ا �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ كَمَا �أَوْحَيْنَا �إِلَى نُوحٍ وَالنبيين مِنْ بَعْدِهِ﴾ )الن�ساء: 163(، حديث  باب بدء الوحي، وقول الله جل ذكره: ﴿�إِنَّ
رقم )1(، ج1، �ص6. وم�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري،  الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن 
العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، د.ط، د.ت، كتاب الإمارة، 

باب قولهصلى الله عليه وسلم: »�إنما الأعمال بالنية«، و�أنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال، حديث رقم )1907(، 1515/3.
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الله عنه ومن �أخذ يريد �إتلافها �أتلفه الله«)))، فهذه الأحاديث تدل على �أثر النية في الأعمال �صحة 
وف�ساداً وقبولًا ورداً ومجازاةً عليها))).

ومن القواعد المدرجة تحت هذه القاعدة:
العبرة في العقود للمعاني لا للألفاظ والمباني.
 تخ�صي�ص العام بالنية مقبول ديانةً لا ق�ضاءً.

اليمين على نية الحالف �إن كان مظلومًا، وعلى نية الم�ستحلف �إن كان ظالِمًا.
 الأيمان مبنية على الألفاظ لا على الأغرا�ض.

تتفرع من هذه القاعدة الكبرى ثمانية ع�شرة قاعدة منها: 
القاع���دة الأول���ى: المنوي من العمل �إم���ا �أن يكون عبادة مح�ضة لا يلتب����س بالعادات، و�إما �أن 
يك���ون جن�سه من جن�س ما ي�شبه العبادات، فالق�س���م الأول كال�صلاة والحج وغيرها، وهي لا تحتاج 
�إل���ى ني���ة الإ�ضافة لله تعال���ى؛ لأن جن�سها لا يكون لغي���ره جل جلاه، ومن الق�س���م الثاني دفع المال،  
فق���د يك���ون نفقة �أو �صلة �أو زكاة واجبة، �أو �صدقة تطوع، ومثله الذبح فقد يكون �أ�ضحية �أو هدياً، �أو 

طعاماً، وهذا الق�سم محتاج �إلى نية الإ�ضافة لله تعالى للتفريق بينه وبين العادة.
القاعدة الثانية: القربات التي لا لب�س فيها لا تحتاج �إلى نية الإ�ضافة لله تعالى كالإيمان بالله 

جل وعلا وتعظيمه ومحبته والخوف منه ورجا�ؤه، و�أ�شباه ذلك.
وتع���د قاعدة الأم���ور بمقا�صدها من القواعد الكبيرة في الت�شري���ع الإ�سلامي لما لها من دور 

كبير في حفظ الدين والأنف�س والأموال و�أفعال العباد.
ولع���ل م���ن �أهم القواعد ال�شارحة لمعن���ى هذه القاعدة م���ا ورد »�أن ال�شريعة لا يجوز هدمها، 
ذل���ك �أن المقا�ص���د والاعتقادات معتبرة في الت�صرف���ات والعبارات كما هي معتب���رة في التقربات  

والعبادات«))). 
ولكي تكون النية مقبولة فلابد من توفر �شروط بها ومن �أهم �شروطها:

1. عدم �إتيان ما يخالفها وينافي معناها 
2. �أن النية تتبع العلم اليقين عند �صاحبها))).

ولعل �أهم م�ستند �شرعي له���ذه القاعدة قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 

))) �أخرجه البخاري، �صحيح البخاري، كتاب في الا�ستقرا�ض و�أداء الديون والحجر والتفلي�س، باب من �أخذ �أموال النا�س يريد 
�أداءها �أو �إتلافها، حديث رقم )2387(، ج3، �ص 15.

))) العي�سى عبد الله، قاعدة الأمور بمقا�صدها وتطبيقاتها في فقه الأقليات الم�سلمة، �ص 228.
))) ابن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، تحقيق: محمد عبد 

ال�سلام �إبراهيم، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1411هـ - 1991م، ج3، �ص125.   
))) ال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر، �ص35.
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ں ڻ﴾ ]�سورة البينة:5[.
يق���ول القرافي في التعليق على هذا الم�ستند: »�إن الإخلا�ص يتمثل في �إرادة تمييل الفعل �إلى 

جهة الله وحده خال�صاً«))). 
المطلب الثاني: �أهم تطبيقات هذه القاعدة في لاأموال الوقفية

 فيتمثل في الم�س�ألة التالية:
لو تلفظ �شخ�ص ما بلفظ الوقف �صراحة ولكن لم يكن عنده النية بالوقف بمفهومه ال�شرعي 
ث���م بعد م���دة معينه ظهر ق�صده بخ�ل�اف المعنى الحقيق���ي للوقف لا يكون في ه���ذه الحالة ملزماً 
بلفظه مالم يظهره، وينطبق هذا �أي�ضاً على المكره في الوقف، وذلك لأنه بالأ�صل لا يريد �أن يوقف 

هذا الوقف لا نية ولا ق�صداً))). 
 فالواق���ف يجب عليه عند �إطلاق لفظ الوقف �أن ي�ستح�ضر النية و�أن يحدد المق�صود، وذلك 
لأن الني���ة والق�صد هي التي يترتب عليها الثواب على اعتبار �أن الوقف من الأعمال التي يتقرب بها 

الإن�سان من ربه 
وين���درج تحت هذه القاع���دة قاعدة �أخرى وهي »كل ما تمخ�ض للتعب���د �أو غلبت عليه �شائبته 

ف�إنه يفتقر �إلى النية«))).. 
الخاتمة

�أولًا: النتائج:
 بع���د هذا العر����ض الموجز لمحاور هذه الدرا�س���ة التي بحثت في مو�ض���وع القواعد الناظمة 
ل�ص���دور الأحكام ال�شرعي���ة المتعلقة ب����إدارة الأموال الوقفي���ة، و�صلت الدرا�سة �إل���ى مجموعة من 

النتائج والتو�صيات ومنها: 
�إن القواع���د الناظم���ة تمث���ل �أداةً من �أدوات التكيي���ف الفقهيّ والتي تعتبر م���ن �أرقى و�أ�صعب 
ه���ذه الأدوات لاعتمادها على الت�شخي����ص للواقعة باعتبار �أن خطاب ال�شارع يتوجه بح�سب الأحوال 

والأ�شخا�ص والأوقات.
القاع���دة الناظم���ة تمتل���ك �أدوات ظه���رت تطبيقاته���ا ف���ي ف���روع الكت���ب الفقهيّ���ة القديمة 

كم�صطلحات م�ألوفة لدى العلماء كتحقيق المناط والم�آلات والقواعد الفقهيّة والبراءة الأ�صلية.
القواعد الناظمة تمثل �آليةً للتعامل مع العقود بظروفها و�شروطها وم�سمياتها و�صيغة عقودها، 

))) القرافي، �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي، الأمنية في �إدراك النية، دار الكتب العلمية – 
بيروت، د.ط، د.ت، �ص 19.

))) ابن القيم، �إعلام الموقعين، ج3، �ص 428.
))) المقري، قواعد المقري، �ص100.   
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وبالتالي هي �أداة  لإن�شاء الحكم ال�شرعي )تحوله(.
اخت�ل�اف الفقهاء في م�س�أل���ة اعتبار القاع���دة الفقهية وتحقيق المناط والم����آلات �ساعد في 

�إيجاد ال�سند ال�شرعيّ لتحول الأحكام الفقهية. 
ثانياً: التو�صيات:

يو�صي الباحثان ببحث مو�ضوع القواعد الناظمة كنظرية م�ستقلة في الفقه ما دام �أنّه يمتلك 
من الأدوات والعنا�صر ما يمتلك.

يو�ص���ي الباحث���ان بمراجعة بع�ض الأح���كام وبيان �إن كانت ت�سير وف���ق قواعد فقهية لتتفق مع 
مقت�ضيات الع�صر والواقعات وي�صبح من ال�سهل تطبيقها و�إيجاد �إجراءات عملية لا�ستخدامها. 

�ضرورة و�ضع �ضوابط لأدوات تحول الحكم الفقهيّ لا يتمّ الخروج عنها. 
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الم�صادر والمراجع
اب���ن تيمية، تقي الدين �أبو العبا����س �أحمد بن عبد الحليم الحراني، مجموع الفتاوي، تحقيق: 
عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، 

المملكة العربية ال�سعودية، د.ط، 1416هـ/1995م.  
اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أب���و العبا�س �أحمد بن عب���د الحليم بن عبد ال�س�ل�ام بن عبد الله بن 
�أب���ي القا�سم بن محمد الحراني الحنبلي الدم�شقي، ال�سيا�س���ة ال�شرعية، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية 

والأوقاف والدعوة والإر�شاد - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1418هـ.
اب���ن جزم ، على بن �أحمد بن �سعيد، مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات، 

دار الكتب العلمية - بيروت، د.ط، د.ت.
اب���ن حج���ر، �أبو الف�ض���ل �أحمد بن عل���ي الع�سقلان���ي ال�شافعي،  فت���ح الباري ب�ش���رح �صحيح  

البخاري، دار المعرفة - بيروت، 1379هـ.
ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز، رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر- 

بيروت، الطبعة الثالثة، 1412هـ -  1992م.
اب���ن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن زكرياء القزويني ال���رازي، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: 

عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، د.ط، 1399هـ - 1979م.
اب���ن قيم الجوزي���ة، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم����س الدين، �إعلام الموقعين عن 
رب العالمي���ن، تحقيق: محمد عبد ال�سلام �إبراهي���م، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 

1411هـ - 1991م.   
اب���ن كثي���ر، �أبو الف���داء �إ�سماعيل بن عم���ر القر�شي الب�ص���ري ثم الدم�شق���ي، تف�سير القر�آن 
العظي���م، تحقيق: �سامي بن محم���د �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبع���ة الثانية، 1420هـ - 

1999م.
ابن ماجه - وماجه ا�سم �أبيه يزيد - �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، 

تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، و�آخرون، دار الر�سالة العالمية، الطبعة الأولى، 1430هـ - 2009م. 
اب���ن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، الم�ص���ري، الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي 

حنيفة النعمان، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1419هـ - 1999م.
اب���ن نجـيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، الم�ص���ري، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، 

دار الكتـاب الإ�سلامي، الطبعة الثانية، د.ت.
�أب���و �ضي���اف، عبد الرزاق ب���ن عمار، مفه���وم الوق���ف كم�ؤ�س�سة مالي���ة في الفق���ه الإ�سلامي 

والت�شريع، دار الهدى للطباعة والن�شر والتوزيع، الجزائر، 2010م.



274

الإ�سنوي، جمال الدين �أبو محمد بن الح�سن، التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، تحقيق 
محمد ح�سن هيتو، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ط، 2008م.

�آل بورن���و، �أبو الحارث، محمد �صدقي بن �أحمد بن محم���د الغزي، الوجيز في �إي�ضاح قواعد 
الفقه الكلية، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، الطبعة الرابعة، 1416هـ - 1996م.

الألبان���ي، محم���د نا�ص���ر الدي���ن، �إرواء الغلي���ل في تخري���ج �أحادي���ث منار ال�سبي���ل، المكتب 
الإ�سلامي – بيروت، الطبع الثانية، 1405 هـ - 1985م.

البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من 
�أم���ور ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيام���ه = �صحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير بن 

نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هــ. 
الب���زار، �أب���و بكر �أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي، م�سند البزار 
المن�ش���ور با�سم البح���ر الزخار، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله، و�آخرون، مكتبة العلوم والحكم 

- المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 2009م. 
البهوت���ي،  من�صور بن يون����س الحنبلي، ك�شاف القناع عن متن الإقن���اع، دار الكتب العلمية - 

بيروت، الطبعة الأولى، ١٤١٨هـ - ١٩٩٧م.
البيهقـ���ي، �أبو بكر، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني،  ال�سنن 
الكـب���رى، تحقيـ���ق : محمـد عبد الق���ادر، دار الكتـب العلميـة - بـيروت، الطبع���ة الثالثة، ١٤٢٤هــ - 

٢٠٠٣م.
الت�سول���ي، �أب���و الح�س���ن، علي بن عب���د ال�سلام بن عل���ي، البهجة �شرح التحف���ة “�شرح تحفة 
الحكام”، تحقيق: محمد عبد القادر �شاهين، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1418هـ 

- 1998م. 
د ب���نْ ح�سين بن ح�سن، معالم �أ�صول الفقه عن���د �أهل ال�سنة والجماعة، دار  الجيزان���ي، محمَّ

ابن الجوزي- الريا�ض، الطبعة الخام�سة، 1427هـ.
الد�سوق���ي، محم���د بن �أحمد بـ���ن عرفـة، حا�شية الد�سوق���ي على ال�شرح الكبي���ر، دار الفكـر، 

د.ط، د.ت.
الدميري ، �أبو البقاء بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز،  ال�شامل في فقه الإمام مالك، مركز 

نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، الطبعة الأولى، ١٤٢٩ه - ٢٠٠٨م.
الزحيل���ي، محمد،  القواعد الفقهية وتطبيقاته���ا في المذاهب الأربعة، دار الفكر – دم�شق ، 

الطبعة الأولى، ١٤٢٧ه. 
الزرق���ا ، �أحمد، �شرح القواعد الفقهية، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بيروت، الطبعة الرابعة ١٤١٦ه - 



275

١٩٩٦م. 
الزرك�شي، �شم�س الدين محمد بن عبد الله الم�صري الحنبلي، �شرح الزرك�شي، دار العبيكان، 

الطبعة الأولى، 1413هـ - 1993م.
الزيلعي، فخر الدين عثمان بن علي، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتاب الإ�سلامي، 

القاهرة، الطبعة الأولى، 1314هـ.
�ساعي، محمد نعيم محمد هاني، مو�سوعة م�سائل الجمهور في الفقه الإ�سلامي، دار ال�سلام 

للطباعة والن�شر والتوزيع والترجمة، م�صر، الطبعة الثانية،  1428هـ - 2007م.  
الـ�سبك���ي، تـاج الـدي���ن عبـد الوهاب بـن تقي الدين، الأ�شباه والنظائ���ر، دار الكتب العلميـة - 

بـيروت، الطبعة الأولى، ١٤١١هــ - ١٩٩١م.
ال�سرخ�سي،  محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل، المب�سوط، طبعة مطبعة ال�سعادة، القاهرة، د.ت. 
ال�سنهوري، عبد الرزاق، نظري���ة العقد، من�شورات الحلبي الحقوقية، م�صر، الطبعة الثانية، 

1998م.
�شبير، محمد عثمان، القواعد الكلية وال�ضوابط الفقهية في ال�شريعة الإ�سلامية، دار النفائ�س 

٢٠٠٧م.  - ١٤٢٨ه  الثانية،  الطبعة  – عمان، 
ال�شنقيط���ي، محم���د الأمين ، الم�صال���ح المر�سلة، الجامعة الإ�سلامي���ة – المدينة المنورة ، 

الطبعة الأولى، ١٤١٠ه. 
ال�صاوي، محمود، نظام الدولة في الإ�سلام،  الطبعة الأولى، القاهرة:  دار الهداية  للطباعة 

والن�شر والتوزع، 1998م.
الع���ز ب���ن عبد ال�سلام، �أبو محمد عبد العزيز  بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، 
الملق���ب ب�سلطان العلماء، قواعد الأحكام ف���ي م�صالح الأنام، مكتبة الكليات الأزهرية – القاهرة، 

طبعة: جديدة م�ضبوطة منقحة، 1414هـ - 1991م. 
الع���ز ب���ن عبد ال�سلام، �أبو محمد عبد العزيز  بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، 
الملق���ب ب�سلطان العلم���اء، مخت�صر القواعد في �أح���كام المقا�صد المع���روف بالقواعد ال�صغرى، 
تحقي���ق: �صال���ح بن عبد العزيز ب���ن �إبراهيم �آل من�ص���ور، دار الفرقان، الريا����ض، الطبعة الأولى، 

1417هـ- 1997م.          
العي�س���ى عب���د الله، قاعدة الأمور بمقا�صده���ا وتطبيقاتها في فقه الأقلي���ات الم�سلمة، مجلة 

البحوث والدرا�سات ال�شرعية، المجلد 25 العدد 52، 2016م.
القا�سمي، محمد جمال الدين بن محمد �سعيد بن قا�سم الحلاق، �إ�صلاح الم�ساجد من البدع 

والعوائد، المكتب الإ�سلامي، الطبعة الخام�سة، 14.3هـ- 1983م.   



276

القراف���ي، �أبو العبا����س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عب���د الرحمن المالكي، الأمنية في 
�إدراك النية، دار الكتب العلمية – بيروت، د.ط، د.ت.

القر�ض���اوي، يو�س���ف، ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة، مكتبة وهبة للطباع���ة والن�ش���ر والتوزيع، م�صر، 
الطبعة الأولى، 1989م.

الكا�سان���ي، علاء الدين �أبو بكر بن م�سع���ود الحنفي، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، دار 
الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الثانية، ١٤٠٦ه - ١٩٨٦م. 

الم���اوردي، �أب���و الح�سن علي بن محم���د بن محمد بن حبي���ب الب�صري البغ���دادي، الأحكام 
ال�سلطانية، دار الحديث – القاهرة، د.ط، د.ت.

المحلي، جلال الدين محمد بن �أحمد بن محمد بن �إبراهيم، كنز الراغبين في �شرح منهاج 
الطالبي���ن للإم���ام محيي الدي���ن بن �شرف النووي، تحقي���ق: محمود �صالح الحدي���دي،  دار الكتب 

العلمية – بيروت، 2013م.
م�سل���م بن الحجاج �أبو الح�س���ن الق�شيري الني�ساب���وري،  الم�سند ال�صحي���ح المخت�صر بنقل 
الع���دل ع���ن العدل �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت، د.ط، د.ت.
المق���ري، �أبو عب���د الله، محمد بن �أحم���د، قواعد الفق���ه، تحقيق: د. محم���د الدردابي، دار 

الأمان- الرباط، دون طبعة، 2012م.   
الم���واق، �أب���و عبد الله، محمد ب���ن يو�سف بن �أب���ي القا�سم ب���ن يو�سف العب���دري الغرناطي، 

المالكي، التاج والإكليل لمخت�صر خليل، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1416هـ-1994م.
الن�سائ���ي، �أب���و عبد الرحمن �أحمد ب���ن �شعيب بن علي الخرا�ساني، ال�سن���ن الكبرى، تحقيق: 

ح�سن عبد المنعم �شلبي، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة الأولى، 1421 هـ - 2001 م. 
النعماني، �أبو حف�ص �سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدم�شقي، اللباب في علوم 
الكتاب، تحقيق: ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود وال�شيخ علي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية - 

بيروت / لبنان، الطبعة الأولى، 1419 هـ -1998م.
النـووي، محيـي الـدين يحيـى بـن �شرف، رو�ضة الطالبين وعمـدة المفتـين، المكتب الإ�سـلامي 

- بـيروت، الطبعة الثالثة، ١٤١٢هــ - ١٩٩١م.



277

�سامي يو�سف الدرابيع 		 �أ. د. جهاد محمد ن�صيرات

المنهجية العلمية في الرد على �شبهات الم�ست�شرقين
»الردود على �شبهة �آرثر جفري

في مقدمة كتاب الم�صاحف حول تدوين القر�آن �أنموذجاً«

الملخ�ص:
هدف���ت الدرا�سة �إلى تقديم منهجية علمية للرد على �شبهات الم�ست�شرقين، وذلك عن طريق 
درا�س���ة �شبهة الم�ست�شرق �آرثر جفري حول تدوين الق���ر�آن، وا�ستقراء الردود التي قدمها الباحثون 
ح���ول ال�شبهة ونق���د ما جاء فيها، وتحلي���ل الردود وبيان م���ا فيها من مغالط���ات، تو�صلت الدرا�سة 
�إل���ى منهجية مقترحة للرد على �شبه���ات الم�ست�شرقين قائمة على مرحلتين، البناء العلميّ كمقدمة 

نظرية للرد، وقواعد حاكمة ت�ضبط الرد وتجعله �أكثر كفاءة.
Abstract
The study aimed to provide a scientific methodology to respond to the 

suspicions of orientalists, through the study of the suspicion of orientalist 
Arthur Jeffrey about the codification of the Qur’an, and after extrapolating 
the responses provided by researchers about suspicion and criticism of what 
was stated in them, and analyzing the responses and indicating the fallacies in 
them, the study reached a proposed methodology to respond to the suspicions 
of orientalists based on two stages, scientific construction as a theoretical 
introduction to the response, and governing rules that control the response 
and make it more efficient. 

المقدمة:
منذ �أر�سل الله نبيه محمداً �صلى الله عليه و�سلم، و�أنزل عليه �آياته في كتابه العزيز، ما انفكت 
جه���ود العداء نحو هذه الر�سالة الجديدة �سراً وعلاني���ة، و�صار �شغل الكافرين والجاحدين ل�صفاء 
الدعوة وقوة الحجة �إيجاد نقائ�ص وعيوب تردُ النا�س عن قبول هذا الدين الجديد و�إقبالهم عليه.
ل القر�آن الكريم �أولَ هذه المحاولات عندما نقل دعوى م�شركي قري�ش ﴿ٱ ٻ  وقد �سجَّ
ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ )النحل 103(، ف�أنّى لهم �إطفاء هذا ال�شعاع المبين الذي �صدع 
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به النبي صلى الله عليه وسلم �إلّا �أن ين�سبوه �إلى ب�شر من الأعاجم، �أي �أن هذا الدين ما هو �إلا نقولٌ عن �أديان قائمة، 
وبما �أن العرب �أمة �أمّية فلن تكون هنالك معار�ضة مو�ضوعية لهذه الفرية.

ولك���نّ الله رد كيده���م من حيث لا يحت�سب���ون، ونق�ض فريتهم بالحج���اج العقليّ المبين فقال 
�سبحان���ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ   ڀ ڀ ڀ ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ )النح���ل 103( ف�ل�ا حاج���ة للعودة �إل���ى علوم اليه���ود والن�صارى 
الديني���ة والبحث عن نواق�ض هذه الفري���ة، و�أن الإ�سلام لا يمكن �أن يكون م�ستمداً مما كان موجوداً 
ف���ي كتب اليهود والن�ص���ارى، �إذ يكفي القول �إن الم�صدر المزعوم هو �أعجمي، والثمرةُ قر�آنٌ عربيٌ 

بليغٌ معجزٌ في هداياته ونظمه. ف�سقطت بذلك الفرية من �أ�سا�سها.
والحقُّ �أنّ هذا منهجٌ قر�آنيٌ عظيمٌ يبيّن لنا �أنّ الحق م�ؤيدٌ دائماً بما ين�صره، و�أنه ظاهر على 
م���ا حوله ب����إذن الله، و�أن واجب الم�ؤم���ن المخل�ص �أن يقوم على الذب ع���ن حيا�ض الإ�سلام وقيمه 
ومفاهيمه ما �أوتي من قوة، �أمام الطاعنين من م�ست�شرقين وحداثيين وكل �أعداء الدين، و�أن ينتهج 

لذلك �أف�ضل الطرق و�أظهرها للحق. 
ومن هنا، �صار الرد على �شبهات الم�ست�شرقين -و�أ�شباههم في المنهج من �أعداء الدين-ثغر 
م���ن ثغور الدي���ن، فوجب على من �أراد الت�صدي لهذه ال�شبهات �أن يكون م�ؤهلًا ل�سد هذا الثغر حتى 

لا ي�ؤتى الم�سلمون من قِبله. 
م�شكلة البحث:

 لهذا، جاءت هذه الدرا�سة لتجيب عن ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:
م���ا المنهجية ال�سليمة ف���ي الرد على �شبه���ات الم�ست�شرقين من خلال الرد عل���ى �شبهة �آرثر 

جفري حول تدوين القر�آن؟
ويتفرع عن هذا ال�س�ؤال الأ�سئلة الآتية:

ما المغالطات التي وقع فيها الباحثون في الرد على �شبهة جفري حول تدوين القر�آن؟
ما المقدمات العلمية اللازمة في الرد على ال�شبهات؟
ما القواعد الواجب مراعاتها في الرد على ال�شبهات؟

�أهمية البحث:
تُ�ساع���د الدرا�سة الباحثين في مج���ال الا�ست�شراق على �سلوك طريق �أكثر كفاءة في الرد على 

�شبهات الم�ست�شرقين.
���ن الدرا�سة الباحثين في مجال الا�ست�شراق م���ن تقييم الردود المتوفرة بين �أيديهم على  تمكِّ

�شبهات الم�ست�شرقين.
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�أهداف البحث
تو�ضيح بع�ض المغالطات في الرد على �شبهات الم�ست�شرقين.

بيان مكونات المنهجي���ة ال�سليمة للرد على �شبهات الم�ست�شرقين من مقدمات علمية وقواعد 
عمل.

الدرا�سات ال�سابقة:
منهج علماء اللغة الأُردية في الرد على الم�ست�شرقين، يو�سف ال�سيد يو�سف عامر، مجلة كلية 

الآداب، جامعة المن�صورة - كلية الآداب، العدد 38، 2006 يناير، من�شور على من�صة المنظومة:
http://search.mandumah.com/Record/144042 

والدرا�س���ة مهم���ة في تقديم وجهة نظر علمية في منهجية ال���رد على الم�ست�شرق، وقد قدمت 
تجرب���ة جديرة بالاحترام في الرد على الم�ست�شرقين، كم���ا �أ�سّ�ست لبع�ض القواعد المهمة في هذا 
المج���ال، ولكنه���ا درا�سة و�صفية للعمل العام ومتخ�ص�صة في علماء اللغة الأُردية، بينما �س�أقدم في 
درا�ستي نظرة نقدية للردود المتوفرة حول �شبهة محددة لا�ستنباط واقتراح المنهج القويم في الرد 

على ال�شبهات. 
المنه���ج العلم���ي ف���ي ال���رد عل���ى �شبه���ات الم�ست�شرقي���ن: »�شبهاتهم ح���ول م�ص���در الوحي 
�أنموذج���ا«، �شه���د بنت عط���وان المالكي، مجل���ة جامعة الملك خال���د للعلوم ال�شرعي���ة والدرا�سات 
http://search.mandumah.com/ الإ�سلامي���ة، �صفحات م���ن 4-44، 2022. رابط المنظوم���ة

Record/1274048

م���ع �أن عن���وان الدرا�س���ة ي�شير �إلى المنهج العلم���ي، �إلا �أن الدرا�سة ج���اءت نمطية في عر�ض 
ال�شبهات والرد عليها، ولم تقدم �أي منهجية وا�ضحة في الرد.

مناه���ج الم�ست�شرقي���ن بي���ن ال�شع���ارات العلمي���ة والواق���ع، عبد الق���ادر مربوح وعب���د القادر 
حبا����س، جامع���ة وه���ران، جامع���ة جرداي���ة، مجل���ة الذخي���رة للبح���وث والدرا�س���ات الإ�سلامي���ة، 
https://www.asjp.cerist.dz/en/ راب���ط:   .2017 التجريب���ي  الع���دد  الأول  المجل���د 

downArticle/793/166063/1/1، تطرقت الدرا�سة لق�ضايا مهمة في مجال منهج و�آداب النقد 
والتقييم، وقدمت توجيهات حول تقييم عم���ل الم�ست�شرقين ونقدهم، وبينت �أ�ساليب الم�ست�شرقين 
ف���ي عر�ض �شبهاتهم، ثم اقترحت ا�ستراتيجية �إ�سلامية للرد على الم�ست�شرقين، ولكن الدرا�سة لم 

تحمل �أبعاداً تطبيقية تعين على الفهم وتر�سخ قيمة المنهج العلمي المقترح.
ال�شبهات المثارة حول الإ�سلام وموقف الم�سلم تجاهها، محمد �أبو الفتح البيانوني، درا�سات 

ا�ست�شراقية وح�ضارية، العدد الاول، 1993م. الرابط:
/https://beyanouni.com/shubuhat
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والدرا�س���ة مفي���دة وتحت���وي عل���ى موا�ضيع متع���ددة حول منهجي���ة نقد الردود عل���ى �شبهات 
الم�ست�شرقين، �إلا �أنها تميزت ب�شدة الاخت�صار وقلة الأمثلة التطبيقية.

منه���ج نقد الا�ست�شراق في علم الحديث، فتح الدي���ن محمد �أبو الفتح بيانوني، مجلة الرائق، 
المجلد الخام�س، 2022، الرابط: 

https://unissa.edu.bn/journal/index.php/ar-raiq/article/view/468

والدرا�س���ة مفيدة جداً من حيث المنه���ج المقترح، وكذلك في تقري���ر مناهج الم�ست�شرقين، 
ولكن تظل في �إطار نظري بعيداً عن التطبيق على ال�شبهات والردود.

منهج البحث:

المنهج الا�ستقرائي في درا�سة ال�شبهات والردود.

المنهج التحليلي في تقييم ال�شبهة والرد.

المنهج النقدي ل�صيغ وبناء الردود.

المنهج الا�ستنباطي لا�ستنتاج المنهجية العلمية.

خطة البحث:

وتتكون هذه الدرا�سة من مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة:

المقدمة	

التمهيد: ويتحدث فيه عن الم�ست�شرق �آرثر جفري ومقدمته.

المبح���ث الأول: ويتناول �شبهة �آرثر جفري والردود عليها من الباحثين الأفا�ضل والمغالطات 
التي وقعوا فيها.

المبح���ث الثاني: ويعر�ض فيه بن���اء المنهجية العلمية للرد على �شبه���ة الم�ست�شرق جفري مع 
تقديم رد تطبيقي مقترح.

الخاتمة: وفيه نتائج البحث.
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التمهيد: الم�ست�شرق �آرثر جفري ومقدمته:
يعر����ض الموقع الإلكتروني لجامعة �إدنبرة في ا�سكتلن���دا ال�سيرة الذاتية لآرثر جفري))) التي 
ت�صف���ه ب�أن���ه ق�س ميثودي �أُ�سترال���ي وعالم �شهير في لغ���ات ومخطوطات ال�ش���رق الأو�سط، ولد في 

�أُ�ستراليا في ملبورن عام 1892.
وو�صف���ه بالق����س الميث���ودي �أي ينتم���ي �إل���ى »الميثودي���ة �أو الطريق���ة، وهي طائف���ة م�سيحية 
بروت�ستانتي���ة ظه���رت في القرن الثامن ع�ش���ر في المملكة المتحدة على يد ج���ون ويزلي، وانت�شرت 
ف���ي بريطانيا ولاحقاً -من خ�ل�ال الأن�شطة التب�شيرية-في الم�ستعم���رات البريطانية حتى الولايات 
المتح���دة الأمريكي���ة«))). و�أهم توجه���ات هذه الطائفة �أنه���ا »تعترف بقانون �إيم���ان الر�سل وتترك 
لأفراده���ا حري���ة الإيمان ب���كل �أو ببع�ض ما ورد في���ه، وتركز ب�صورة كبيرة عل���ى الم�شاعر الروحية 
�أو الخب���رة ال�صوفية التي يعي�شها الم�ؤمن عن���د اهتدائه، وت�ؤكد على قوة الروح القدُ�س وعلى حاجة 
الإن�سان �إلى �إقامة علاقة �شخ�صية مبا�شرة مع الله، وتطالب بالالتزام بالب�ساطة في العبادة، وعلى 

الحر�ص على م�ساعدة المحرومين«))).
ح�ص���ل جفري عل���ى البكالوريو����س )1918( والماج�ستير )1920( ودرج���ة البكالوريو�س في 
اللاه���وت )1926( في جامعة ملب���ورن. وفي عام 1929 �أكمل درجة الدكت���وراه من جامعة �إدنبرة، 

وح�صل لاحقًا على درجة الدكتوراه العليا من الجامعة عام 1938.
بد�أ التدري�س في كلية مَدرا�س الم�سيحية في الهند خلال الحرب العالمية الأولى، بعد رف�ضه 
للخدم���ة الع�سكرية. وفي عام 1921 تم تعيينه في كلي���ة الدرا�سات ال�شرقية في الجامعة الأمريكية 
بالقاه���رة. وفي عام 1938، غادر جفري القاهرة لتول���ي من�صب �أ�ستاذ اللغات ال�سامية في جامعة 
كولومبي���ا في مدينة نيوي���ورك الأمريكية، و�أ�صب���ح �أول رئي�س لق�سم لغات ال�ش���رق الأدنى والأو�سط 
به���ا ف���ي عام 1954، كما كان منخرطًا بعمق في مناه���ج الدرا�سات الدينية في جامعة كولومبيا في 
الولاي���ات المتح���دة الأمريكية. وظل ق�سً���ا ميثوديًا طوال الوقت �إذ ق���ام بالتدري�س لبع�ض الوقت في 

مدر�سة الاتحاد اللاهوتية في نيويورك.
كان اهتم���ام جف���ري بالنق���د الن�صي للقر�آن وبراعت���ه كعالم لغوي �سمة م���ن �سمات �أطروحة 
الدكتوراه الخا�صة به، والتي تتبعت �أ�صل حوالي 300 كلمة غير عربية في القر�آن، ون�شرت الأطروحة 
لاحقًا في عام 1938 كدرا�سة بعنوان »المفردات الأجنبية للقر�آن«، و�أ�صبحت �أ�صلًا في هذا المجال 

))) موقع جامعة �إدنبرة، رابط الموقع
jeffery-arthur/history-in-alumni/alumni-notable/services/alumni/uk.ac.ed.www//:https 

))) المو�سوعة الحرة ويكيبيديا، رابط:
D8%A9%8A%D9%88%D8%AF%D9%D8%AB%8A%85%D9%D9%/wiki/org.wikipedia.ar//:https

))) المو�سوعة الحرة ويكيبيديا، رابط:
D8%A9%8A%D9%88%D8%AF%D9%D8%AB%8A%85%D9%D9%/wiki/org.wikipedia.ar//:https
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وتمت �إعادة ن�شرها في عام 2007.
حقّ���ق كت���اب »الم�صاحف« في ع���ام 1936م، وق���دّم تحقيقه بمقدمة ذكر فيه���ا بع�ض �أفكاره 
وت�صورات���ه عل���ى تاريخ القر�آن الكريم، ومن هذه المقدمة اخترن���ا ال�شبهة المتعلقة بتدوين القر�آن 
�أنموذجاً لهذه الدرا�سة. كما �ألف كتاب »م�صادر تاريخ القر�آن« �صدر بالإنجليزية في �سنة 1937م. 
و�أل���ف كتاب »القر�آن ككت���اب ديني«، �ص���در بالإنجليزية في �سنة 1952 م. وحق���ق كتاب »مقدمتان 
ف���ي عل���وم القر�آن« يت�ضمن مقدمة كتاب المباني في نظم المعان���ي ومقدمة تف�سير ابن عطية، عام 

1954م. ون�شر الكثير من الأبحاث والدرا�سات الأخرى.
توف���ي جفري في نوفا �سكو�شا بكندا عام 1959. تُحف���ظ �أوراقه الخا�صة في جامعة كولومبيا 
في نيويورك الأمريكية، بينما خلِّد ا�سمه على مركز �آرثر جفري كجزء من مدر�سة ملبورن للاهوت.
وق���د �أثار �آرثر جفري في مقدمة تحقيق كتاب الم�صاح���ف، ق�ضايا عديدة حول جمع القر�آن 

والقراءات القر�آنية)))، منها:
يح���اول جف���ري �أن يُ�سقط تجربة الن�صارى واليهود مع كتبه���م المحرّفة على القر�آن الكريم، 
فه���و يعتب���ر �أن تطوراً ط���ر�أ على قراءات الق���ر�آن، والتطور �صورةٌ من �ص���ور التحريف والابتعاد عن 
الن�صّ الأ�صلي بفعلٍ ب�شريّ. و�أن الم�سلمين مق�صرون في نقد الن�صّ القر�آني لفهم هذا التطور كما 

نقد الن�صارى واليهود كتبهم المقد�سة واكت�شفوا ما ح�صل عليها من تغيير.
يري���د جف���ري �أن ي�ساوي بي���ن »النق���ل« بالمفه���وم الإ�سلامي للق���ر�آن والمفه���وم الن�صراني 
الم�سيح���ي للكتب المقد�سة، متجاهلًا الفروق الجوهرية بين الحالتين، محاولًا ت�سويق مذهب »�أهل 
الأبحاث-المتما�شي���ن مع العقل« في الن����ص المقد�س ك�سبيلٍ ثبت قبوله وانت�شاره على ح�ساب »�أهل 

النقل« ممثًال على ذلك بما قام به »ندلكه« وتلاميذه في كتاب »تاريخ القر�آن«.
حاول جفري تلخي�ص ما تو�صل �إليه »ندلكه« والباحثون في مو�ضوع تاريخ القر�آن بما يلي:

�إثبات عدم كتابة الم�سلمين للقر�آن كاملًا في حياة النبي صلى الله عليه وسلم، و�إنكاره للرواية الإ�سلامية في 
جمع القر�آن وترتيبه. والردود على هذه ال�شبهة هي نموذج هذه الدرا�سة.

ت�سلي���ط ال�ض���وء على وج���ود م�صاحف خا�ص���ة لل�صحابة ر�ض���وان الله عليهم، بم���ا في ذلك 
م�صحف زيد بن ثابت الذي جمعه ب�أمر �أبي بكر، والت�أكيد على وجود خلافات بين هذه الم�صاحف 

تلميحاً على النق�ص والتحريف لكتاب الله.
جع���ل جف���ري الاخت�ل�اف بين م�صاح���ف ال�صحاب���ة �سبباً للخ�ل�اف بين الأتباع ف���ي مختلف 

الأم�صار.
مما حدا بعثمان ر�ضي الله عنه �إلى جمع القر�آن على حرفٍ واحدٍ للحد من هذا النزاع.

))) ينظر، ابن �أبي داوود، كتاب الم�صاحف، تحقيق �آرثر جفري، )10-3(
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يحاول جفري تعليل الخلاف بين م�صاحف الأم�صار �إلى عدم النقط والت�شكيل في م�صاحف 
جمع عثمان، مما ت�سبب في ظهور القراءات المن�سوبة �إلى الأم�صار.

يرك���ز جفري على »قوة اختيار القراء« ك�سبب في تفا�ضل القراءات في كل م�صر، ملمحاً �إلى 
الأث���ر الب�شري في التطور المزعوم، ويروي ق�صة ت�سبي���ع القراءات عن طريق ابن مجاهد، وكذلك 

الزيادة �إلى ع�شرة.
ي�ؤك���د جفري على ا�شته���ار قراءة عا�صم الكوفي ف���ي �أكثر دول العال���م الإ�سلامي، على كثرة 

القرّاء والرواة، مما يوجب درا�سة كيفية و�صول القر�آن �إلى الا�ستقرار على هذه القراءة.
يلخ�ص جفري ر�أي الم�ست�شرقين في تق�سيم تاريخ القر�آن �أو مراحل تطور القراءات �إلى �ستة 
مراحل: طور الم�صاحف القديمة، وطور الم�صاحف العثمانية، وطور حرية الاختيار في القراءات، 
وطور ت�سل���ط القراءات ال�سبعة/الع�شرة، وطور الاختيار بي���ن ال�سبعة/الع�شرة، وطور �سيادة قراءة 
حف�ص والم�صاحف المطبوعة. ودعا �إلى درا�سة هذه المراحل والعناية بالمرحلتين الأولى والثالثة 

لحل ما فيهما من �إ�شكالات، ملمحاً لحدوث التحريف �أو النق�ص في هاتين المرحلتين.
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المبحث الاول: �شبهة �آرثر جفري والمغالطات في الرد عليها
�سنتناول في هذا المبحث عر�ض �شبهة �آرثر جفري حول تدوين القر�آن والردود التي قام بها 

الباحثون الأفا�ضل عليها:
يق���ول »�آرث���ر جفري«: »...وهكذا جُمِع الق���ر�آن كله في حياة النبي  في �صح���ف و�أوراق، وكان 
مرتبً���ا كم���ا ه���و الآن في �سوره و�آيات���ه �إلا �أنه كان في �صح���ف لا في م�صحف، وهذا ال���ر�أي لا يقبله 
الم�ست�شرق���ون لأن���ه يخالف ما جاء في �أحاديث �أخرى �أنه قب�ض ول���م يجمع القر�آن في �شيء، وهذا 
يطابق ما روي من خوف عمر بن الخطاب و�أبي بكر ال�صديق لما ا�ستحر القتل بالقراء يوم اليمامة 
وق���الا �إن القت���ل ا�ستحر في قرّاء القر�آن ونخ�شى �أن ي�ستحر القتل بالقرّاء في المواطن كلها فيذهب 
قر�آن كثير، ويتبين من هذا �أن �سبب الخوف هو قتل القراء الذين كانوا قد حفظوا القر�آن، ولو كان 

القر�آن قد جمع وكتب لما كانت هناك علة لخوفهما«))).
فخلا�ص���ة ال�شبه���ة �أن الق���ر�آن لم يكن مكتوباً كام�ل�اً عند وفاة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم، 

ويكون دليل �آرثر جفري على قوله �أمرين:
حديث زيد بن ثابت، وهذا دليلٌ نقليّ.

ودلي���لٌ عقليّ قائ���مٌ على تعار�ض كمال الكتابة قبل وفاة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم مع وجود 
خ���وف �أب���ي بكر وعمر من موت القرّاء خ�شية ذهاب كثير من القر�آن، �أي لو كان مكتوباً ما جاز لهم 

�أن يخافوا.
المطلب لاأول:

و���شبهات  الم�س��لمين  ت�س��اهل  بي��ن  الق��ر�آن  »تاري��خ  درا�س��ته  ف��ي  الطح��ان  �إ�س��ماعيل  �رد 
الم�ست�شرقين«:

ويرد �إ�سماعيل الطحان))) على دليل جفري النقلي:
و�صف رواية زيد بن ثابت بـ »الهزيلة«.

بي���ان �أن الجم���ع المذك���ور في الأث���ر مق�صودٌ ب���ه جمع القر�آن ف���ي م�صحفٍ واح���د. كما قال 
الخطابي))).

ت�ضعيف �سند الحديث، وذلك ل�ضعف �إبراهيم بن ب�شار، وجهالة عبيد �شيخ الزهري.
وبالتدقيق في الرد، نجد �أموراً قد ت�ؤخذ عليه:

))) ابن �أبي داوود، كتاب الم�صاحف، تحقيق �آرثر جفري، )5(
))) ينظر، الطحان، تاريخ القر�آن بين ت�ساهل الم�سلمين و�شبهات الم�ست�شرقين

))) ال�سيوطي، الإتقان في علوم القر�آن، )202/1(
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�أن و�صف الرواية بالهزيلة و�صفٌ غير علميّ، وهو من الخطاب العاطفيّ.
توجي���ه معنى الجم���ع على �أنه الجمع ف���ي الم�صحف لا يفيد، فلم يزعم جف���ري عدم الكتابة 
�إطلاق���اً، فق���ول جفري لا يتنافى مع توجي���ه معنى الجمع، ودليل ذلك �أنه عن���ون �أول باب من كتاب 

الم�صاحف بباب من كتب الوحي لر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم.
ع���دم �صح���ة ت�ضعي���ف الأث���ر، �إذ �أن �إبراهيم بن ب�شار حاف���ظ له �أوه���ام)))، لا يُترك حديثه، 
وعبي���د لي����س مجهولًا بل عيّنه ابن حنبل في ف�ضائل ال�صحابة))) حي���ن �أخرج نف�س الأثر عن »عبيد 
ب���ن ال�سبّ���اق« وهو ثقة))). والخبر له طريق �آخر، فقد �أخرجه الطبري مر�سلًا عن الزهري عن رواة 

ثقات))). فلي�س الأثر بال�ضعيف قطعاً.
ولو جاز القول ب�ضعف الأثر، فهل هذا م�ستند مقبول لدى جفري؟ فيكفي جفري �أن يجد الأثر 

في �أحد م�صنفات الم�سلمين ليكون م�ستنداً له.
كم���ا يظه���ر من كلام الطحان موافقته على �إنكار الم�ست�شرقي���ن للتواتر، حين يقول: »... لأن 
الت�سلي���م بعدم تدوين الوحي �سيُ�سلم �أمره لذاك���رة الم�سلمين، وهي مهما �أوتيت من قوة لا ت�ستطيع 
�أن تم�سك كل ما فيها لفترة طويلة، وعندئذ يكون ��شأن القر�آن ك��شأن ال�شعر المروي عر�ضةً للتغيير 
والتبدي���ل«، وه���ذا مخالف للإجم���اع على قطعية ثب���وت المتواتر، ومن العجي���ب �أن يكون الرد على 
ال�شبه���ة بهدم �أ�سا�سٍ من �أُ�س�س الدين تقوم عليه قطعية القر�آن وبع�ض من ال�سنة. وهذا الأمر امتد 
�إلى المرويات، نقداً على ما جاءت به و�إنكاراً على الرواة في الحر�ص على روايتها! فيقول: »وكانت 
ه���ذه الروايات مرتعاً خ�صباً �أ�شبع نهم الم�ست�شرقين في �إثارة ال�شبهات حول القر�آن...«))) ويقول: 
»و�إن���ي لأعجب من حر�ص ال�سالفي���ن والخالفين على تناقل هذه الرواي���ات، وك�أن هذه الأدوات هي 

الحقيقة المقررة في ق�ضية تدوين القر�آن فح�سب«))).
�أم���ا رد الطحان على الدلي���ل العقليّ، فيقول: »... وه�ؤلاء ال�صحاب���ة هم ال�شهود العدول على 
وثاق���ة الن����ص المكت���وب الذي لم ينته بع���د �إلى �شكله المطل���وب، فخ�شيا �إن ا�ستح���ر بهم القتل في 
مواط���ن �أخ���رى �أن يعز جمع القر�آن في لقاء وثيق بين المحف���وظ والمكتوب«)))، �أي �أن الحاجة �إلى 
الق���رّاء كان���ت لحفظ ترتيب القر�آن وتوثيق المكتوب بالمحفوظ ولي����س لحفظ �أجزاءه من ال�ضياع، 

))) ابن حجر، تقريب التهذيب، )88(
))) ابن حنبل، ف�ضائل ال�صحابة، )390/1(

))) ابن حجر، تقريب التهذيب، )377(
))) الطبري، جامع البيان في تف�سير القر�آن، )63/1(، قال: "حدثني �سعيد بن الربيع، قال: حدثنا �سفيان بن عيينة، عن الزهري، 

قال: قُب�ض النبي �صلى الله عليه و�سلم ولم يكن القر�آن جمع، و�إنما كان في الكرانيف والع�سب"
))) ينظر، الطحان، تاريخ القر�آن بين ت�ساهل الم�سلمين و�شبهات الم�ست�شرقين
))) ينظر، الطحان، تاريخ القر�آن بين ت�ساهل الم�سلمين و�شبهات الم�ست�شرقين
))) ينظر، الطحان، تاريخ القر�آن بين ت�ساهل الم�سلمين و�شبهات الم�ست�شرقين



286

اءِ فِي  ي �أَخْ�شَى �أَنْ يَ�سْتَحِرَّ القَتْلُ بِالقُرَّ وه���ذا مخالف لن�ص الحديث ال�صحيح في البخاري: »... وَ�إِنِّ
المَوَاطِ���نِ، فَيَذْهَبَ كَثِيرٌ مِ���نَ القُرْ�آنِ �إِلَّا �أَنْ تَجْمَعُوهُ«)))، فالخ�شية متجه���ة �إلى �ضياع �أجزاء القر�آن 
ولي����س ترتيب���ه �أو توثيق ما كُتب من���ه. فيت�ضح لنا �أن فه���م ال�شبهة كان قا�صراً مم���ا جعل الرد غير 

منا�سب عليها.
المطلب الثاني:

�رد �أ�سماء ال�سلومي في درا�ستها » الم�ست�شرق �آرثر جفري، ومقدمة كتاب الم�صاحف »عر�ضاً 
ونقداً«))): 

تقول ال�سلومي في الرد على الدليل النقليّ:
ت�ست�شه���د بقول ال�سيوطي )ت 911 هـ.(: »وق���د كان القر�آن كتب كله في عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
لك���ن غير مجموع في مو�ضع واحد ولا مرتب ال�سور«)))، والواج���ب على الباحث تتبع الدليل والت�أكد 
م���ن �صحت���ه، فمن �أين �أثبت ال�سيوط���ي الكتابة لكامل القر�آن؟ مع �أنه ي�ست�شه���د بعد قوله هذا -في 
كتاب���ه الإتقان-بكلام الحاكم في الم�ستدرك على �أن جمعاً للقر�آن تم في عهد النبي صلى الله عليه وسلم))) ودليله 
ق���ول زي���د بن ثابت: »كنا عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ن�ؤلف القر�آن من الرقاع«)))، وقول زيد ر�ضي الله عنه 

لا دلالة فيه على تمام الكتابة والتدوين في عهد النبي صلى الله عليه وسلم. 
الا�ست�شهاد ب�أحاديث �صحيحة على تمام الكتابة، مع عدم دلالتها عليها في الحقيقة، وهي:

جَالِ«))). دُورِ الرِّ قَاعِ وَاللِّخَافِ وَ�صُ عْتُ القُرْ�آنَ، �أَجْمَعُهُ مِنَ العُ�سُبِ وَالرِّ »فَتَتَبَّ
قَاعِ«))). فُ القُرْ�آنَ مِنَ الرِّ ِ صلى الله عليه وسلم نُ�ؤَلِّ ا عِنْدَ رَ�سُولِ اللَّه »كُنَّ

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  بِيُّ �صَ ا نَزَلَتْ: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ )الن�ساء: 95( قَالَ النَّ »لَمَّ
وَاةُ وَاللَّوْحُ، �أو الكَتِفُ، فَقَالَ: »اكْتُبْ...«))). »ادْعُوا فُلَانًا« فَجَاءَهُ وَمَعَهُ الدَّ

وهذا من الا�ستدلال بما لا يدل على المدلول عليه، فلي�س في كل ما ذكرته الباحثة دليلًا على 

))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم )4679(، )71/6(
))) ينظر، ال�سلومي، الم�ست�شرق �آرثر جفري، ومقدمة كتاب الم�صاحف »عر�ضاً ونقداً«: بحث في الدفاع عن القر�آن، الم�صدر: 

مجلة البحوث الإ�سلامية، الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والافتاء، 2015، )352-341(، 
http://search.mandumah.com/Record/802411 :رابط

))) ال�سيوطي، الإتقان في علوم القران، )202/1(
))) ال�سيوطي، الإتقان في علوم القران، )202/1(

))) ابن حبان، �صحيح ابن حبان، تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط، رقم )114( )320/1(، 1 يقول المحقق: �إ�سناده �صحيح، رجاله رجال 
ال�شيخين، غير عبد الرحمن بن �شما�سة، فهو من رجال م�سلم وحده.

))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم )7191( )74/9(
))) �سبق تخريجه والحكم عليه.

))) البخاري، �صحيح البخاري، )4594( )48/6(
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تمام الكتابة.
الق���ول �إن »�إطلاق لفظ الكتاب على القر�آن في كثي���ر من �آياته الكريمة، وهذا فيه �إ�شارة �إلى 
�أن���ه كان مكتوباً«، وه���ذا ا�ستدلال �شديد التهافت، ف�إذا كان الرد عل���ى ال�شبهة قائم على �أن القر�آن 
كُت���ب كاملًا في عهد النبي صلى الله عليه وسلم ولكنه متفرق في �صحف لا في كتاب واحد، فالقول بو�صفه بالكتاب 
يعني �أنه مجموع بين دفتين وهذا معار�ض للأ�سا�س القائم عليه الرد. وهذا من باب تعار�ض الردود 

من داخلها، �أي �أن بع�ض �أجزاء الرد تعار�ض �أجزاء �أخرى.
وم���ع هذا فلي�س لفظ »الكتاب« دالًا بال�ضرورة على الكتابة المادية للن�ص القر�آني علاوةً على 

�أن يكون دالًا على كمال التدوين للقر�آن.
وكذل���ك ي�صعب قبول »الكتاب« كدليل على كم���ال كتابة القر�آن وقت التنزيل وذلك بملاحظة 

ل اللفظ في القر�آن في فترات باكرة ومت�أخرة من حياة الر�سول صلى الله عليه وسلم. تكرار تنزُّ
تحمي���ل كلام الم�ست�ش���رق جفري م���ا لا يحتمله، حيث تق���ول: »�إن جفري يزع���م ب�إيراده هذا 

الدليل �أنه لم يكتب القر�آن في عهده صلى الله عليه وسلم«، وهذا ما لم يقله جفري.
وتقول ال�سلومي في الرد على الدليل العقلي:

�إن �سبب خوف عمر و�أبي بكر من ا�ستحرار القتل في القرّاء يوم اليمامة »...لأن القر�آن لابد 
و�أن يوثق توثيقاً دقيقاً، فبجانب المكتوب في ال�سطور لا بد �أن يكون هناك المحفوظ في ال�صدور«، 
ي  وه���ذا الق���ول لا يرد على كلام جف���ري، لأن الخوف في الحديث ال�صحيح من ق���ول عمر: »... وَ�إِنِّ
نْ تَجْمَعُوهُ«))) خوف على  اءِ فِي المَوَاطِنِ، فَيَذْهَبَ كَثِيرٌ مِنَ القُرْ�آنِ �إِلَّا �أَ �أَخْ�شَى �أَنْ يَ�سْتَحِرَّ القَتْلُ بِالقُرَّ
�ضي���اع القر�آن وفقده، ولي�س الأم���ر متعلقاً في التوثيق، فالتوثيق بالجمع بي���ن الحفظ والكتابة -�إن 

ثبت- ف�إنه �إجراء لاحق خلال عملية الجمع. ف�إذا كان القر�آن كله مكتوباً فكيف يخ�شى �ضياعه؟
المطلب الثالث: رد محب الدين واعظ في تحقيقه لكتاب الم�صاحف))):

الرد على الدليل النقلي:
ي�صف الباحث الحديث ب�أنه لي�س له �أ�صل. ولم يبين �سبب حكمه.

وي�صفه ب�أنه معار�ض للن�صو�ص الثابتة، من دون �إيراد هذه الن�صو�ص.
الا�ست�شه���اد بالأحادي���ث التي ن�صت على �أمر النبي صلى الله عليه وسلم بكتابة الق���ر�آن حال نزوله على تمام 

كتابة القر�آن، والدلالة اللغوية والعقلية لا تفيد ذلك.
الق���ول ب�أن لفظ »�شيء« في حديث زيد نكرة في �سي���اق النفي، يفيد العموم على عدم الكتابة 
�إطلاق���اً، �أي �أن معن���ى الحديث �أن النبي قُب�ض ولم يكتب �شيء م���ن القر�آن، وال�صحيح �أن اللفظ لا 

))) البخاري، �صحيح البخاري، رقم )4679(، )71/6(
))) ينظر، واعظ، تحقيق كتاب الم�صاحف، )133، 134(
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يفي���د ذلك، �إذ العم���وم من�صرف �إلى الجمع بين دفتين، ولا يجوز الق���ول �إن الجمع بمعنى الكتابة، 
ولم يعار�ض �أحد كتابة جزء من القر�آن قبل قب�ض النبي �صلى الله عليه و�سلم لأنه ثابت بالن�صو�ص 

ال�صحيحة.
�أما رده على الدليل العقلي:

فوا�ضح عدم فهم �إ�شكال جفري، لأن الرد اتجه �إلى الحديث عن تمكين وتوثيق الجمع على يد 
زيد بن ثابت، ولكن الن�ص ال�صحيح �أ�شار �إلى �أن الخوف كان على �ضياع كثير من القر�آن.

كما �أن الا�ستطراد في الرد كان م�ضطرباً، ولا يُظهر العلاقة مع الإ�شكال المثار، كمدحه لزيد 
بن ثابت ر�ضي الله عنه، وت�صويب اختيار الخلفاء له لهذه المهمة.

المطل���ب الراب���ع: رد ه�ش���ام عزمي لمقدم���ة �آرثر جفري))) ف���ي منتدى تف�سير عل���ى ال�شبكة 
العنكبوتية:

الرد على الدليل النقلي:
يق���ول: »فت�أمل الخط�أ الج�سيم في ن�سبة جفري لعلم���اء الم�سلمين القول ب�أن القر�آن المكتوب 
عل���ى عه���د ر�سول الله كان مرتبَ ال�س���ور، وهو قول لم يقل به �أيهم! بل العق���ل وحده ينق�ضه؛ فكيف 
يك���ون متفرقً���ا في ع���دة �صحف ومرتبَ ال�س���ور؟!«. والتعميم ب����أن هذا القول لم يقل ب���ه �أيهم، قول 
مفتقر للدقة والتحري ال�صحيحين، بل ويناق�ض ما �سيبينه بنف�سه لاحقاً في نقده حين يثبت �أن في 
ترتيب �سور القر�آن خلافاً في ن�سبته �إلى النبي صلى الله عليه وسلم فيكون توقيفياً �أو �إلى ال�صحابة فيكون اجتهاداً، 
فكي���ف يقر بوج���ود ر�أي قائل بالتوقيف هناك وينفي وجود قائل به هن���ا! وهذا من التعميم الم�ضلل 
ف���ي الأحكام وهو من ثمرات الرد الجزئي دون حمل �ص���ورة �شاملة لجوانب ال�شبهة وخلفياتها. كما 
�أن���ه يبتعد عن مو�ضوع �شبه���ة الم�ست�شرق جفري، فالق�ضية هنا لي�ست الترتيب بل تمام الكتابة على 

عهد النبي صلى الله عليه وسلم.
ثم يكرر هذا الخط�أ فيقول: »والحا�صل �أن علماء الم�سلمين مجمعون على �أن القر�آن قد كتب 
كله تحت �إ�شراف النبي«، وهذا خط�أ ج�سيم وقع فيه الناقد من نقل �إجماع من غير م�ستند حقيقي، 
فل���م ينقل الناق���د هذا الجمع عن �أي عالم، ول���م يعر�ض لنا تحريه لأق���وال كل العلماء في الم�س�ألة 

لتطمئن نف�سه �إلى �إجماعهم على الكتابة. 
ث���م ي�ست�شه���د بما لا دلال���ة له على ال�شبهة فيق���ول: »فالحديث الذي ا�ست���دل به جفري لا يدل 
بتمام���ه عل���ى ما يرمي �إليه، ف�ض�ل�اً عن الأدلة الكثيرة على كتابة كل �آية عن���د نزولها ونهي الر�سول 
ع���ن كتاب���ة غير القر�آن، وهي �أدلة تقطع ب�أن القر�آن كل���ه كتب في حياة النبي لكن دون �أن يجمع في 
م�صحف واحد«. وكل ما ذكره يدل على وجود الكتابة ولكنه لا يدل على تمام الكتابة، والقول بوجود 

))) من موقع ملتقى �أهل التف�سير على ال�شبكة العنكبوتية، نقد لمقدمة �آرثر جفري في كتاب الم�صاحف لحاتم القر�شي
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»الأدل���ة الكثيرة على كتابة كل �آية« من التعميم الخاط���ئ والتوجيه المتحكم في دلالات الن�صو�ص، 
فالأحادي���ث الواردة في هذا المق���ام ت�ؤكد حدوث الكتابة بمنا�سبات معين���ة ولم تحمل معنى �إتمام 

الكتابة لكل القر�آن.
الرد على الدليل العقلي:

وق���د تفاءلت من مدح الناق���د لدليل الم�ست�شرق جفري العقلي لل�شبه���ة، و�شرحها ب�شكل يدل 
على فهمها ب�شكل �صحيح، ولكن الغريب �أن الرد عليها جاء مخالفاً تماماً لما تقدم من فهم، فقال: 
»وه���ذا الا�ست���دلال جيدٌ كما قلتُ لكنه لي�س قطعيًا في هذا المعنى خا�صةً في �ضوء حقيقة �أن �ألفاظ 
الحدي���ث كلها عند البخ���اري وغيره تدور حول جمع القر�آن من الع�س���ب واللخاف و�صدور الرجال، 
فل���و كان في الحديث دلالةٌ عل���ى انعدام الكتابة لما كان في جمع القر�آن من الع�سب واللخاف معنى 
�أب���دًا. فذكر جمع الق���ر�آن من الع�سب واللخاف في نف�س الحديث ينفي تمامًا دلالته على عدم كتابة 
الق���ر�آن قب���ل موقعة اليمامة، و�إلا كيف يجمعه من �شيءٍ ل���م يكن مكتوبًا فيه؟ وهذه دلالةٌ ظاهرةٌ �إن 
�ش���اء الله تعالى«، ف�صرف الرد نحو �إثبات جزئية الكتابة وقطعية ذلك وهذا لا خلاف عليه. وي�ؤكد 
على ذلك مرة �أخرى فيقول: »وفي نف�س الحديث تجد قول �أبي بكر لزيد«... وقد كنت تكتب الوحي 
لر�سول الله«، فهذا دليلٌ �آخرٌ من نف�س الحديث على عك�س ما ي�ستدل به جفري؛ ف�إن كان زيد يكتب 
الوح���ي لر�سول الله فهذا ينف���ي كون القر�آن لم يكن مكتوبًا قبل اليمام���ة«، والا�ستدلالان لا يقطعان 

بتمام الكتابة كما هو وا�ضح.
المطلب الخام�س: رد �سليم بن عيد الهلالي في تحقيقه لكتاب الم�صاحف))):

قدم الهلالي محاولة �أخرى في الرد على �آرثر جفري، حيث قام رده على ما يلي:
اعتمد على القول ب�أن القر�آن كان كله مكتوباً في زمن النبي �صلى الله عليه و�سلم. و�سبق بيان 

المغالطة في ذلك.
�أث���ار الهلال���ي م�س�ألة مهمة وهي التوات���ر للقر�آن الكريم، »نقله الكافة ع���ن الكافة، وهذا من 
�أعظ���م ط���رق الإثبات«، فالتنبيه عل���ى قيمة التواتر يميز رد الهلالي ع���ن ردود �سابقيه ويجعله غير 
متعلق بالكتابة مع �أن كلامه قد يُفهم منه �أن م�س�ألة تدوين القر�آن كاملًا في زمن النبي صلى الله عليه وسلم داخلة 

في التواتر.
قدم ردوداً على الدليل العقلي لآرثر جفري من دون �أن يقدم م�ستنداً على الرد، ومنها:

الادع���اء ب�أن �أب���ا بكر كلف زي���داً بالجمع على �شرط وج���ود م�ستند مكتوب يوث���ق الحفظ من 
ال�صحابي.

الادعاء ب�أن �أبا بكر وعمر كانا حافظين للقر�آن. ف�إن كانا حافظين فما �سبب الخوف من موت 

))) ابن �أبي داوود، كتاب الم�صاحف، تحقيق �سليم الهلالي، )32(
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القرّاء؟ فهذا لا �شك دليل عدم فهم �شبهة جفري.
المبحث الثاني: بناء المنهجية العلمية للرد على �شبهات الم�ست�شرقين:

نلاح���ظ مما �سبق �أن هنالك مغالطات كثيرة وقع فيها النقاد ل�شبهة �آرثر جفري، ويمكننا �أن 
نلاحظ قوا�سم م�شتركة في هذه المغالطات يمكن �أن نوجزها كما يلي:

المطلب لاأول: ملخ�ص المغالطات التي وقع فيها الباحثون في ردودهم:
بالنظر �إلى ردود الباحثين والمغالطات التي وقعوا فيها، نجد �أن الباحثين ا�شتركوا في الوقوع 

في مغالطات في ردهم على �شبهة �آرثر جفري، و�أهمها:
ع���دم ت�ص���ور ال�شبهة ب�شكل �صحي���ح، وبالتالي عدم فهمه���ا وفهم م�ضمونها وم���ا ترمي �إليه، 
وبالتال���ي تقدي���م ردود غي���ر موفقة في دح����ض ال�شبهة و�إ�سقاطه���ا. فالحكم على ال�ش���يء فرع عن 
ت�صوره. ويعود هذا الأمر لعدة �أ�سباب، �أهمها ال�سطحية في التعامل مع ال�شبهة، والتعجل في الرد، 
وكل ذل���ك م���ردود �إلى نق�ص المعرفة بمو�ض���وع ال�شبهة ب�شكل من الأ�شكال، مم���ا يترتب عليه �سوء 

تقدير ال�شبهة.
وج���ود �أخط���اء متعددة الأ�سباب في �أ�سلوب الرد، تجعل الرد ركيكاً في بنيته، �أو من�صرفاً عن 

هدفه في الرد على ال�شبهة ب�شكل �صحيح وفعال، �أو متناق�ضاً في نف�سه، فيعار�ض بع�ضه بع�ضاً.
والواجب �أن يحتاط الباحث في رده على �شبه الم�ست�شرقين فلا يقع في هذه المغالطات، �أما 
ع���دم الفهم ل�شبهات الم�ست�شرقين فنعالجه بالتجهيز العلمي الم�سبق حول مو�ضوع ال�شبهة وقائلها 
وغايته من قولها والظروف المحيطة بها، حتى ي�ضمن الفهم ال�صحيح للم�س�ألة وبالتالي ي�ضمن �أن 

يكون الرد منا�سباً ومفحماً. 
ولإخ���راج ال���رد ب�صورة مثالية، يل���زم الباحث �أن يُلم بقواعد ال���رد ال�صحيح، �أي كيف يُخرج 
ال���رد ب�ش���كل �سليم، حتى لا ي�ضيع جه���ده ووقته من غير طائل، و�ألا يت�سب���ب بت�ضليل من يتلقى الرد 

على ال�شبهات.
بناءً على ما تقدم، يت�ضح لنا �أن المنهجية العلمية في الرد على �شبهات الم�ست�شرقين تحتاج 

�إلى:
�أ�سا�س علمي متين قائم على درا�سة مقدمات علمية في مو�ضوع ال�شبهة. 

بالإ�ضافة �إلى مراعاة قواعد �شكلية تعين على كفاءة الرد.
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المطلب الثاني: التمهيد النظري للرد على الم�ست�شرق �آرثر جفري:
بم���ا �أننا ن�ؤم���ن �أن الرد على الم�ست�شرقين ه���و عمل تعبدي، و�سد لثغر من ثغ���ور الدين، ف�إن 
ال�ش���روع في هذا العمل لا بد فيه من توجيه الني���ة خال�صة لله عز وجل، طلباً للت�أييد والت�سديد منه 
�سبحانه، فالم�ؤمن عالمٌ ب�أن هذا الدين لله، و�أن الله لابد نا�صر دينه، فيجتهد في �إ�صلاح �سريرته 
وعلانيت���ه، والت�سلح ب�أدوات العلم النافع، حتى يرقى لأن يكون من عباد الله الم�ؤيَّدين بن�صره. قال 

تعالى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ )محمد 7(.
فينبغ���ي عل���ى الم�سل���م �أن يك���ون معتزاً بدين���ه، واثقاً ب�صدق���ه، منطلقاً ف���ي مقاومة �شبهات 
الم�ست�شرقي���ن بق���وة و�إيمان، ومتجنباً »موق���ف الدفاع ال�ضعيف المنطلق م���ن مركب النق�ص الذي 
�أ�ص���اب كثيراً من �شباب الم�سلمين ف���ي الع�صر الحديث، ف�شعروا �أنه���م �أدنى من غيرهم، ونظروا 
نظ���رة �إعجاب لأ�صحاب المدنيات الحديثة من حولهم فدافعوا عن الإ�سلام دفاعاً �ضعيفاً، وك�أنهم 

�سلموا �أنه متهم في قف�ص«))). 
�أولًا: فهم طبيعة الم�ست�شرق من خلال تتبع �سيرته و�أقواله:

يمكنن���ا ملاحظ���ة �أثر طائف���ة الميثودية التي ينتمي �إليه���ا �آرثر جفري ف���ي �شخ�صيته وبنائه 
العلم���ي، فاتب���اع طريقة معينة في التدين بعيداً عن الأ�ص���ول الدينية للكني�سة بحيث يختار ما ي�شاء 
ويترك ما ي�شاء، ولا يقيم �أي اعتبار للن�ص المقد�س، وهذا المنهج يجعل العقل غير قادر على ت�صور 
الم�سلم���ات والغيبيات في�صي���ر كل �شيء قابل للنقد والاختبار المادي، فل���و كان �آرثر جفري م�سلماً 
لكان من �أ�شد الحداثيين �ضرباً للأ�صول الدينية وللن�صو�ص ال�شرعية الثابتة، و�أ�شد غلاة ال�صوفية 
انحراف���اً عن الأ�صول ال�شرعي���ة. ومن هنا ي�أتي الرد على �شبهته به���ذا الاعتبار، فلا يجوز التطرق 
�إل���ى قدا�سة الن�ص، �أو قدا�سة الأ�شخا�ص، بل يك���ون التركيز على الق�ضايا المادية، مثل الا�ست�شهاد 

ب�أقوال غير الم�سلمين في حجية التواتر و�إفادته للعلم ال�ضروري.
كم���ا �أن قراءة كلام جفري حول »�أه���ل النقل« و»�أهل الأبحاث« يُفهم منه عدم قبوله لفر�ضية 
النق���ل، لي�س لأنها غير منطقية �أو غير علمية، بل لأنه يقي�س على التجربة الن�صرانية واليهودية في 
التعام���ل مع الكتب المقد�سة، وحالها في ت�أخر التدوي���ن والانقطاع في ال�سند وغيرها من الم�شاكل 
المو�ضوعي���ة التي ت�سببت في فقد الثقة في الن�صو����ص المقد�سة، �أي القيا�س على هذه التجربة في 
معالجة ق�ضايا القر�آن. ومن هنا نفهم �أن الخو�ض في �صحة المرويات والآثار لن يكون ذا ت�أثير مهم 

خ�صو�صاً �إذا ا�ستعمل علماء الم�سلمين هذه الآثار في كتبهم.
وتج���در الإ�ش���ارة في ه���ذا المق���ام �إلى �ض���رورة مراع���اة �أ�سب���اب الخ�ل�اف المو�ضوعية مع 
الم�ست�شرقين، فبالإ�ضافة لأ�سباب الخلاف التي قد تقع بين الم�سلمين �أنف�سهم، من اختلافٍ عائدٍ 

))) ينظر، البيانوني، ال�شبهات المثارة حول الإ�سلام وموقف الم�سلم تجاهها، )10(
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للن�صو����ص اللغوية، واختلاف للمدارك والفهم، ف�إن الم�ست�شرق يزيد على ذلك اختلافاً في الدين، 
�أي �أن���ه لا يق���ر بما هو من الم�سلمات عن���د الم�سلمين، وكذلك اختلاف في الثقاف���ة، �أي �أنه ينطلق 
م بع�ض �آرائهم على �أ�س�س  م���ن منطلقات متباينة عن �أ�صحاب الثقافة الإ�سلامي���ة، لذلك وجب تفهُّ
مو�ضوعية وعدم المبالغة في تتبع الدوافع التي قد ي�ساء فهمها فيطول النقد فيما لا طائل منه))).

ثانياً: ا�لو���صول �إلى كلام الم�ست���شرق بلغته يزيد من فهم وجهة نظره والتركيز على مراده 
الحقيقي:

فف���ي ق�ضي���ة تدوين القر�آن في زمن النبي �صلى الله عليه و�سل���م ب�شكل جزئيّ، وهو �أمر ثابت 
عن���د الم�سلمي���ن لوج���ود الن�صو�ص ال�صحيح���ة في ذلك، فنلاحظ ف���ي الباحثي���ن الأربعة الواعظ 
و�سلوم���ي وعزمي والطحان قد قدم���وا ردوداً تتعلق ب�إثبات حدوث التدوي���ن الجزئي في زمن النبي 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم، والحقيق���ة �أن جفري لم ينكر هذا ف���ي مقدمته، ومما يزي���د الأمر و�ضوحاً 

وتوثيقاً ما قاله جفري في كتابه »مواد حول تاريخ الن�ص القر�آني« :
«The Prophet had proclaimed his messages orally, and, except in the 

latter period of his ministry, whether they were recorded or not was often a 
matter of chance. Some pieces of revelation material seem to have been used 
liturgically and so probably would have been written. Some pieces he himself 
caused to be written down in permanent form as they were of a definite 
legislative character. Besides these, there were numerous portions, generally 
small pieces, though sometimes pieces of considerable extent, that were in 
the possession of different members of the community, either memorized 
or written down on scraps of writing material that happened to be handy. 
Certain individuals among the early Muslims, perhaps even a little before the 
Prophet’s death, had specialized in collecting or memorizing this revelation 
material»(2).

والتي تعني:
»كان النبي قد �أعلن ر�سائله �شفهياً، وبا�ستثناء الفترة الأخيرة من ر�سالته، ف�إن ما كان مدوناً 
كان ب���دون ق�ص���د. ويبدو �أن بع�ض مواد الوحي قد ا�ستُخدمت ف���ي الطقو�س التعبدية فمن المحتمل 
�أن تك���ون ق���د كتبت. كما �أن بع�ض �أج���زاء القر�آن �أمر بنف�سه بتدوينها ب�ش���كل دائم لأنها كانت ذات 
طابع ت�شريعي محدد. �إلى جانب ذلك، كانت هناك �أجزاء عديدة على �شكل ن�صو�ص �صغيرة -على 
الرغ���م من �أنها في بع�ض الأحي���ان كانت ن�صو�صاً طويلة -كانت يحتفظ به���ا �أع�ضاء مختلفين من 

))) ينظر، البيانوني، ال�شبهات المثارة حول الإ�سلام وموقف الم�سلم تجاهها، )11، 12(
 Jeffry, MATERIALS FOR THE HISTORY OF THE TEXT OF THE QUR’AN  (((
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المجتمع، �إما حفظها في ال�صدر �أو تدوينها على ق�صا�صات من مواد الكتابة التي كانت في متناول 
الي���د. بع�ض الأفراد م���ن الم�سلمين الأوائل، ربما حتى قبل وفاة الر�سول بقليل، تخ�ص�صوا في جمع 

�أو حفظ مواد الوحي«))).
وهذا الفهم لكلام جفري ي�ساعد في تركيز الرد على فحوى ال�شبهة وعلى التلميحات الخفية 

التي يريد بها الطعن، متلب�ساً بلبا�س العالم.
ثالثاً: فهم الظروف المو�ضوعية المحيطة بال�شبهة ي�ساعد في الت�صدي لها:

�إن م�س�ألة الكتابة في زمن النبي �صلى الله عليه و�سلم مرتبطة ب�صورة مبا�شرة مع ق�ضية �أميّة 
العرب �آنذاك، فقد جاءت الآثار بالدلالة على قلة الكتّاب بين العرب في تلك المرحلة، كما جاء في 
فتوح البلدان: »دخل الإ�سلام وفى قري�ش �سبعة ع�شر رجلًا كلهم يكتب: عمر بن الخطاب، وعلي بن 
�أب���ى طالب، وعثمان بن عفان، و�أبو عبيدة بن الج���راح، وطلحة، ويزيد بن �أبى �سفيان، و�أبو حذيفة 
ب���ن عتب���ة بن ربيعة، وحاطب بن عمرو �أخو �سهيل ابن عمرو العامري من قري�ش، و�أبو �سلمة بن عبد 
الأ�س���د المخزوم���ي، و�أبان بن �سعيد ابن العا�ص بن �أمية، وخالد بن �سعيد �أخوه، وعبد الله بن �سعد 
ب���ن �أبى �سرح العامري، وحويط���ب بن عبد العزى العامري، و�أبو �سفيان بن حرب بن �أمية، ومعاوية 
بن �أبى �سفيان، وجهيم بن ال�صلت بن مخرمة بن المطلب بن عبد مناف، ومن حلفاء قري�ش العلاء 
ب���ن الح�ضرمي«)))، وقال الواق���دي ) 207 هـ.(: »كان الكتاب بالعربية ف���ي الأو�س والخزرج قليلًا، 
وكان بع����ض اليهود قَ���دْ علم كتاب العربي���ة، وكان تعلمه ال�صبيان بالمدينة ف���ي الزمن الأول فجاء 
الإ�س�ل�ام وف���ي الأو�س والخزرج عدة يكتبون وه���م �سَعْد بْن عبادة بْن دليم والمن���ذر بْن عَمْرو و�أبي 
بْ���ن كع���ب وزيد بْن ثابت، ف���كان يكتب العربية والعبراني���ة ورافع بْن مَالِك و�أ�سي���د بْن ح�ضير ومعن 
بْ���ن ع���دي البلوي حليف الأن�صار وب�شير بْن �سَعْد و�سعد بْن الربيع و�أو�س بْن خولي وعبد اللَّه بن �أبي 
المنافق«))). وهذا م�صداق قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )الجمعة 2( على 

معنى الأمّيين لأنهم لم يكونوا يكتبون ولا كان فيهم كاتب))).
وه���ذا ي�شعرنا بمقدار �أهمية م�ستند الحفظ عند العرب في حفظ كتاب الله بادئ الأمر، و�أن 
توجي���ه معنى الجمع في غالب الن�صو����ص �إلى الحفظ �أ�صوب من توجيهها �إلى معنى الكتابة، ودليل 
ذلك كثرة الذين وُ�صفوا بالقراء �أو بالذين جمعوا القر�آن من ال�صحابة، وخ�شي �أبو بكر وعمر ر�ضي 
الله عنهما من �ضياع القر�آن لا�ست�شهادهم. وبالتالي �سيكون هذا تقوية لردنا على �شبهة �آرثر جفري 

الم�ستندة على التقليل من الثقة في م�ستند الحفظ في ال�صدور كو�سيلة حفظ للقر�آن الكريم.

Google Translate ترجمة من الباحث بالا�ستعانة بـ (((
))) البَلَذُري، فتوح البلدان، )453(
))) البَلَذُري، فتوح البلدان، )455(

))) الماوردي، النكت والعيون، )5/6(
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وتح���ت هذا العنوان، لابد من درا�س���ة المراجع التاريخية واللغوية، والاطلاع على كل م�صادر 
المعلوم���ات المحيطة بالأحداث الإ�سلامية المثيرة ل�شبهات الم�ست�شرقين، لأن الاكتفاء بالن�صو�ص 
ال�شرعي���ة كو�سيلة دفاع ع���ن تراثنا الإ�سلامي قد تفقد كفاءتها في مواجه���ة الم�ست�شرق لأنه لا يقر 
به���ا، وقد كان م�ضطراً للإقرار بجزء منها لينتقد الجزء الآخر كما هو في المنهج النقدي الن�صي 

للن�صو�ص المقد�سة. 
ولك���ن م�ؤخراً ظهر تيار جديد من الم�ست�شرقين ينادون بالمنهج التنقيحي في درا�سة التراث 
الإ�سلام���ي، وكان رائدهم ج���ون وان�سبروه في كتابه الدرا�سات القر�آني���ة: م�صادر و�أ�ساليب تف�سير 
الكتاب���ات )�أك�سف���ورد، 1977(، وتبعه مجموعة م���ن الم�ست�شرقين �أمثال، بيلام���ي، و�أندرو ريبين، 
وق���د قام بب�سط ادعاءاتهم وترويجه���ا �آخرون �أمثال باتري�شيا كرون وماي���كل كوك، وكينيث كراج، 
وتوبي لي�ستر. ومن �أهم �أفكار التنقيحيين �أن الم�صادر التاريخية الإ�سلامية لي�ست موثوقة ولا يمكن 
ت�صديقه���ا. ولابد من الاعتماد على م�ص���ادر للمعلومات م�ستقلة عن التراث الإ�سلامي، مثل الآثار، 
مث���ل الحفري���ات والمخطوطات التي عُثر عليها في منطقة جزيرة الع���رب، فقد اعتمد عليها ه�ؤلاء 
التنقيحي���ون ف���ي دح�ض وجود القر�آن في القرن���ي الأول والثاني الميلادي، وبن���وا على ذلك نظرية 

تقول �إن الم�سلمين �ألّفوا القر�آن بعد عقود من وفاة الر�سول صلى الله عليه وسلم))).
له���ذا يجب �أن نكون م�ستعدين بثقافة وا�سع���ة لمجابهة هذا التيار الذي �سيكون بلا �شك �أ�شد 

�شرا�سة و�أقل علمية ومو�ضوعية.
رابعاً: الا�ستفادة من �أقوال الم�ست�شرقين المعار�ضة لل�شبهة:

فه���ذه ال���ردود م���ن �أقوى م���ا تُقاوم به���ا ال�شبه���ة، لأن قائلها بعيد ع���ن التحيز –ف���ي اعتبار 
الم�ست�شرقي���ن-، ولأن���ه من نف�س تيار �صاحب ال�شبهة، والأمثلة عل���ى �أقوال الم�ست�شرقين المن�صفة 
كثيرة، ولكن فيما يتعلق بتدوين القر�آن وجمعه نجد كلاماً للم�ست�شرق منتجومري واط))) يقول فيه 
»�إنني �أعتقد ب�أن القر�آن بمعنى من المعاني �صادر عن الله وبالتالي فهو وحي«)))، ويقول �إن عمر بن 
الخطاب »لاحظ �أن عدداً كبيراً من القرّاء �أو الحفّاظ قد مات في معركة اليمامة، فخاف من �ضياع 
بع����ض القر�آن من ال�ص���دور«)))، ويقول �أي�ضاً: »ومن الوا�ضح �أن النتيج���ة النهائية لكل هذه العملية 

))) علي، مزاعم الم�ست�شرقين حول القر�آن الكريم، )5-3(
))) وليام مونتغمري واط )بالإنجليزية: W. Montgomery Watt(‏ )14 �آذار/مار�س 1909 - 24 ت�شرين الأول/�أكتوبر 2006( 
�إدنبرة- في  �إدنبرة  جامعة  في  الإ�سلامي  والتاريخ  الإ�سلامية  والدرا�سات  العربية  للغة  �أ�ستاذاً  عمل  بريطاني  م�ست�شرق 
ا�سكتلندا. من �أ�شهر كتبه كتاب محمد في مكة )1953(، وكتاب محمد في المدينة )1956( من �إ�صدارات جامعة �إدنبرة. 
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%  :من زملائه في الدرا�سة الم�ؤرخ المغربي محمد بن عبود. )موقع ويكيبيديا
88%D9%84%D9%8A%D8%A7%D9%85_%D9%85%D9%88%D9%86%D8%AA%D8%BA%

)D9%85%D8%B1%D9%8A_%D9%88%D8%A7%D8%B7
))) واط، الإ�سلام والم�سيحية في العالم المعا�صر، ترجمة عبد الرحمن ال�شيخ، )39(
))) واط، الإ�سلام والم�سيحية في العالم المعا�صر، ترجمة عبد الرحمن ال�شيخ، )59(
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الت���ي و�صف���ت �أو �سميت ب�أنها »جمع« هي وجود الم�صاحف التي بي���ن �أيدينا الآن، ولكنه غير وا�ضح 
ماهية هذه العملية بال�ضبط«)))، ويقول:« فالمتواتر �أنه لم يكن هناك جمع للقر�آن قبل زيد... و�إذا 
ل���م يكن محمد هو الذي رتب القر�آن بناء عل���ى وحي نزل عليه، فمن ال�صعب �أن نت�صور زيداً �أو �أي 

م�سلم �آخر يقوم بهذا العمل«))).
ويق���ول ف���ي مو�ضوع الق���راءات: »رغم كثرة القراءات ف����إن �أياً منها لم ي����ؤدِ �إلى جنوح معاني 
الق���ر�آن بحيث تجعلها بعي���دة عن المعاني المفهومة م���ن القراءات الأخرى. وال�ش���يء نف�سه يمكن 
�أن يق���ال ب��شأن الم�صاحف ال�سابق���ة على م�صحف عثمان، فلم تكن الخلافات بينها وبين م�صحف 

عثمان ذات ��شأن بحيث تحدث ردود �أفعال مختلفة في المجتمع الإ�سلامي«))).
وبالرغ���م من �أن الم�ست�شرق واط لم يقر بعلاقة الوح���ي وم�صدره من الله تعالى، �إلا �أنه نفى 
الم�صدرية عن النبي �صلى الله عليه و�سلم، وهذا و�إن كان باطلًا في �شرعنا �إلا �أنه يعبر عن �صدق 
الط���رح وحيادته، فهو ينزه الإ�سلام عن الم�صدرية الب�شري���ة ولكنه ب�سبب عدم �إيمانه بالإ�سلام لا 

ين�سب الم�صدر �إلى الله.
هذا الإن�صاف يظهر مدى �سقوط الكثير من الم�ست�شرقين في وحل التحيز وعدم المو�ضوعية، 
���ن �أن ع���دم الاتفاق في الثقافة وفي الدين لا ينبغي �أن يكون �سبباً في تجاهل قوة حجة الإ�سلام  ويبيِّ

ورجاحة براهينه، ف�ضلًا عن كراهته ومعاداته.
خام�ساُ: الدرا�سة العلمية العميقة لمو�ضوع ال�شبهة:

ومو�ض���وع ال�شبهة هو تدوين الق���ر�آن الكريم في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وه���ي مو�ضوع تتداخل فيها 
موا�ضيع علمية عديدة ت�ؤثر في فهم وت�صور حقيقة عملية التدوين وكيفيتها، ويلزم الباحث في الرد 

الإلمام بهذه العلوم بالقدر الكافي للحكم على الآراء المختلفة فيها، ومن هذه الموا�ضيع: 
المرويات حول جمع القر�آن وتدوينه، وهي مرويات متنوعة في رفعها �إلى النبي صلى الله عليه وسلم �أو وقفها 
عل���ى م���ن دونه، ومنها �أخبار عن ال�صحاب���ة وعن التابعين، وكذلك تتنوع في م���دى �صحتها ما بين 

�صحيح متفق عليه و�ضعيف متروك، وتتنوع كذلك في دلالتها على مو�ضوع ال�شبهة �إثباتاً �أو نفياً.
ويلزم من ذلك �أن ي�ستطيع الناقد لل�شبهة والراد على الم�ست�شرق �أن يحكم على هذه المرويات 

بنف�سه من حيث ال�صحة �أو �أن يكون عالماً بالكيفية التي يتو�صل بها �إلى العلماء الأجلاء عليها.
ويلزم من ذلك فهم الناقد لعلم الدلالات اللغوية للن�صو�ص ال�شرعية حتى يتمكن من التمييز 

بين ما هو قطعي الدلالة وظني الدلالة ف�ضلًا عما لا دلالة له.

))) واط، الإ�سلام والم�سيحية في العالم المعا�صر، ترجمة عبد الرحمن ال�شيخ، )60(
))) واط، الإ�سلام والم�سيحية في العالم المعا�صر، ترجمة عبد الرحمن ال�شيخ، )61(
))) واط، الإ�سلام والم�سيحية في العالم المعا�صر، ترجمة عبد الرحمن ال�شيخ، )63(
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الاطلاع على �آراء العلماء في مو�ضوع ال�شبهة، فالمف�سرون والمحدثون والم�صنفون في علوم 
الق���ر�آن وعلم���اء التجويد لهم �أقوال متنوعة ف���ي مو�ضوع جمع القر�آن وتدوين���ه. ويلزم من ذلك �أن 
ي�ستطيع الناقد الموازنة بين الآراء، ودرا�سة �أدلة كل قول، والقدرة على الترجيح بينها. وعليه وجب 
�أن يكون لديه علم بكل هذه العلوم بالقدر الكافي لتقييم الآراء والترجيح بينها. مع وجوب �أن يطلب 

الباحث كل ذلك وهو خال الذهن عن الترجيح حتى لا يكون متحكماً في ر�أيه.
العل���م بمحتويات الكتب المقد�سة فيم���ا يتعلق بمو�ضوع ال�شبهة، �أو عل���ى �أقوال الم�ست�شرقين 

حولها حتى ي�ستعين بذلك في ت�صور ال�شبهة والرد عليها.
مراع���اة الق�ضاي���ا والحج���اج العقلي الم�ستخدم في ال���رد على ال�شبهة، ويل���زم من ذلك علم 
الناق���د لل�شبه���ة بعلم المنطق و�أدواته حتى يع�صم بذلك حججه وترجيحاته من الخط�أ، �أو �أن يكون 

المنطق مجبولًا في فكره فطرةً.
وتخت����ص هذه ال�شبهة ب�ضرورة العودة �إلى �أقوال العلم���اء وم�صادرهم للمعرفة، وطرق ثبوت 

العلم بالنقل، ومن ذلك درا�سة مفهوم التواتر، والتعرف على ن��شأته، ومكانته في الإ�سلام. 
وق���د تحت���اج ال�شبهة لموا�ضيع �أخرى تحتاج �إلى الدرا�س���ة، وينظر في ذلك في كل �شبهة على 

حِدة.
المطلب الثالث: قواعد الرد على �شبهات الم�ست�شرقين

�إن ال���رد على �شبه���ات الم�ست�شرقين عملي���ة حوارية بين طرفين يتبن���ى كل منهم وجهة نظر 
مختلف���ة عن الآخ���ر بحكم الواقع، ويحمل كل ط���رف دليلًا وفهماً مغايراً ع���ن الآخر، لذا وجب في 
حال طرح الرد على �شبهات الم�ست�شرقين –بعد الانتهاء من مرحلة الدرا�سة النظرية الم�سبقة-�أن 
يحم���ل في طياته قواعد �أ�سا�سية منهجية ل�ضمان كف���اءة الرد، ومن هذه القواعد التي ا�ستنتجناها 

من درا�ستنا لمغالطات الردود على �شبهة �آرثر جفري في المبحث الاول:
فهم ال�شبهة فهم���اً �صحيحاً، وتحديد محل النزاع تحديداً دقيقاً، و�سلوك �أق�صر الطرق للرد 

متجنبين الدخول في التفا�صيل المربكة.
الابتع���اد ع���ن الخط���اب العاطف���ي فيما يحتاج �إل���ى حكم علم���ي من�ضبط، كو�ص���ف »الرواية 
بالهزيل���ة«. وكذلك تجنب ظواه���ر الخطاب العاطفي ال�سلبية كا�ستخ���دام الألفاظ غير اللائقة في 

و�صف الم�ست�شرق، �أو حتى التعميم الم�ضلل الذي لا ين�سحب على كل �أفراده.
ع���دم تحميل كلام الم�ست�شرق ما لا يحتم���ل، كالقول ب�إنكار جفري للكتابة مطلقاً. ومما يعين 
على هذا درا�سة الم�ست�شرق من خلال درا�سة كتاباته الأخرى وثقافته و�آرائه بالإ�ضافة �إلى الو�صول 

�إلى كلامه بلغته الأ�صلية ل�ضمان فهم مراده.
ا�ستنفاذ الجهد في التحقق من الق�ضايا العلمية المتخ�ص�صة قبل ا�ستعمالها في الرد، والت�أكد 
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م���ن �سلامة الا�ستخدام للعلوم المختلفة الداعمة للرد لتجنب الوقوع في الأخطاء العلمية، كالحكم 
بت�ضعي���ف الأثر الذي ا�ست�شهد ب���ه الم�ست�شرق مع عدم �ضعفه في الحقيق���ة، �أو القول بالإجماع من 

غير م�ستند.
ع���دم تقدي���م ردٍ قائمٍ على دليلٍ لا يُقِرُّ ب���ه الم�ست�شرق، كالتدليل على حف���ظ القر�آن ب�آية من 
الق���ر�آن. م���ع الت�أكيد ب�أن الم�ست�شرق يقر –غالباً-بالقر�آن كوثيق���ة تاريخية ولكنه ينكر م�صدريتها 
الإلهي���ة))). فا�ستخ���دام القر�آن كدليل �أو م�ستند في الحوار م���ع الم�ست�شرق يجب �أن يكون نابعاً عن 
فه���م ت�صور الم�ست�شرق لمكانة القر�آن وكذلك تقدير الفائدة من هذا الا�ستدلال حتى لا يقع الناقد 

لل�شبهة في مغالطة.
الح���ذر م���ن �أن ين�ساق الناقد لل�شبهة في رده عليها في ت�شعب���ات تو�صله �إلى �إنكار ما لا ينبغي 

عليه �إنكاره، ك�إنكار حجية التواتر.
ع���دم �إغف���ال الخلاف بين العلم���اء الم�سلمي���ن عند نقل الأق���وال عنهم، حت���ى لا يظن ظانٌ 
ب�إجماعه���م عل���ى قولٍ لم يجمعوا علي���ه، كنقل القول بتم���ام كتابة القر�آن في حي���اة النبي صلى الله عليه وسلم عن 
ال�سيوطي. �أو نقل الإجماع بذلك. فالواجب الحفاظ على خطاب �إ�سلامي واحد في مواجهة �شبهات 
الا�ست�ش���راق، وع���دم ال�سم���اح للخط���اب الا�ست�شراقي لدفعنا نح���و الازدواجية في الط���رح المقاوم 

ل�شبهات الا�ست�شراق. 
ع���دم الا�ست���دلال من المروي���ات بما لا يدل عل���ى المدلول علي���ه دلالة مطابق���ة، كالا�ستدلال 
ب�أحاديث �صحيحة تفيد ثبوت كتابة بع�ض القر�آن في حياة النبي صلى الله عليه وسلم على م�س�ألة تمام كتابة القر�آن 

قبل وفاته.
عدم الا�ستدلال بالأدلة العقلية بما لا يدل على المدلول عليه دلالة مطابقة، كالا�ستدلال بورود 

لفظ »الكتاب« في القر�آن على تمام كتابة القر�آن في زمن النبي صلى الله عليه وسلم.
ع���دم مخالفة المرويات ال�صحيحة، كتوجيه خوف عمر و�أبي بكر ر�ضي الله عنهما من مقتل 
الق���راء �إلى الخوف على توثيق القر�آن –على �أ�سا�س �أنه مكتوب كله-في حين �أن الحديث ال�صحيح 

ين�ص على �ضياع القر�آن.
الت�أكد �أن الرد لا ينق�ض بع�ضه بع�ضاً، ك�إنكار القول بترتيب القر�آن الم�صحفي في زمن النبي 

صلى الله عليه وسلم مع القول في مكان �آخر �أن هنالك ر�أي معتبر بتوقيف ترتيب الم�صحف.

))) ينظر، البيانوني، منهج نقد الا�ست�شراق في علم الحديث، )11(
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المطلب الرابع:
محاولة للرد على �شبهة الم�ست�شرق جفري وفق المنهجية ال�سليمة في الرد:

بن���اء على ما تقدم، �سنحاول تطبيق المنهجية المقترحة في تكوين الرد ال�صحيح على �شبهة 
الم�ست�شرق جفري:

�أولًا: البناء النظري، وقد �أغنى ما �سبق من الدرا�سة في تغطية هذا الجانب.
ثانياً: في بناء الرد وتطبيق القواعد، ونبد�أ بالبحث عن محل النزاع وت�صوره ت�صوراً �صحيحاً 

وذلك بقراءة مت�أنية لقول الم�ست�شرق جفري كما يلي:
»لما قب�ض النبي لم يكن في �أيدي قومه كتاب« �أي �أنه يقول �إن النبي �صلى الله عليه و�سلم لم 
يجم���ع القر�آن ف���ي حياته كتابةً بين دفتين وهذا لي�س بمحل ن���زاع. لأن هذا قول لا ينكره الم�سلمون 

جميعاً. 
ثم يبين جفري ر�أي الم�سلمين في الم�س�ألة بقوله »جمع القر�آن كله في حياة النبي  في �صحف 
و�أوراق ، وكان مرتبً���ا كم���ا ه���و الآن في �سوره و�آيات���ه �إلا �أنه كان في �صحف لا ف���ي م�صحف« �أي �أن 
الق���ر�آن كان معل���وم الترتيب من قب���ل الم�سلمين حين وفاة النبي �صلى الله علي���ه و�سلم و�إن كان لم 
تجم���ع �صحف���ه في م�صحف، وهذا القول من جفري لي�س محلًا للنزاع، فلا مانع عقلي ولا نقلي من 
ك���ون القر�آن مفرق في �صح���ف مع العلم بترتيبه من قبل الم�سلمين، وقال النووي: »اعلم �أن القر�آن 
العزي���ز كان م�ؤلَّفاً في زمن النب���ي صلى الله عليه وسلم على ما هو في الم�صاحف اليوم، ولكن لم يكن مجموعاً في 

م�صحف«)))، وهو قول من قال بالتوقيف في ترتيب �سور القر�آن في الم�صحف.
ولك���ن يعاب على جف���ري في هذا المقام ن�سب���ة القول الواحد للم�سلمين م���ع وجود الخلاف، 
فلي����س كل الم�سلمين يقولون ب�أن القر�آن كان مكتوب���اً كله في �صحف متفرقة كما يدعي، فال�سيوطي 
على ذلك حين قال في الإتقان: »وقد كان القر�آن كُتب كله في عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لكن غير مجموع 
ف���ي مو�ض���ع واحد ولا مرتب ال�سور«)))، �إلا �أن الحاكم ) ت 405هـ. في م�ستدركه يخالفه فيقول: »ان 
جمع القر�آن لم يكن مرة واحدة، فقد جُمع بع�ضه بح�ضرة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثم جُمع بع�ضه بح�ضرة 
�أب���ي بك���ر ال�صديق، والجمع الثالث هو في ترتيب ال�سورة كان ف���ي خلافة �أمير الم�ؤمنين عثمان بن 
عف���ان ر�ضي الله عنه���م �أجمعين«)))، وتدل »بع�ضه« على �أنه لي�س جمعاً كاملًا. ومع ذلك فلي�س هذا 

محلًا للنزاع لأن الخلاف موجود بين العلماء.
ث���م ينقل جفري اعترا�ضه على ما زعمه من قول الم�سلمي���ن بكتابة القر�آن كاملًا في �صحف 
ولي����س ف���ي م�صاحف بقوله: »وه���ذا الر�أي لا يقبل���ه الم�ست�شرقون لأنه يخالف ما ج���اء في �أحاديث 

))) النووي، التبيان في �آداب حملة القر�آن، )185(
))) ال�سيوطي، الإتقان في علوم القر�آن، )202/1(

))) الحاكم، الم�ستدرك على ال�صحيحين، 2901 )249/2(
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�أخرى �أنه قب�ض  ولم يجمع القر�آن في �شيء، وهذا يطابق ما روي من خوف عمر بن الخطاب و�أبي 
بكر ال�صديق لما ا�ستحر القتل بالقرّاء يوم اليمامة وقالا �إن القتل ا�ستحر في قراء القر�آن ونخ�شى 
�أن ي�ستح���ر القت���ل بالقراء ف���ي المواطن كلها فيذهب قر�آن كثير، ويتبين م���ن هذا �أن �سبب الخوف 
ه���و قتل القرّاء الذين كانوا قد حفظوا القر�آن، ول���و كان القر�آن قد جمع وكتب لما كانت هناك علّة 
لخوفهم���ا«. �أي �أنه يق���دم هذين الدليلين لإثبات �أن القر�آن لم يُجمع ول���م يُكتب كاملاً، وهذه حجة 
�صحيح���ة وقوي���ة، ولكنها لي�ست محل الن���زاع في الحقيقة م���ع �أن النقاد ان�شغلوا بال���رد عليها، لأن 
فريق���اً من الم�سلمين يقولون بقول الم�ست�شرق جف���ري ولا ينكرونه بالقطع كما يقول النووي: »اعلم 
�أن الق���ر�آن العزي���ز كان م�ؤلَّفاً ف���ي زمن النبي صلى الله عليه وسلم على ما هو في الم�صاح���ف اليوم، ولكن لم يكن 
مجموع���اً في م�صحف، بل كان محفوظاً في �ص���دور الرجال؛ فكان طوائف من ال�صحابة يحفظونه 
كلَّ���ه، وطوائ���ف يحفظون �أبعا�ضاً منه«)))، وه���ذا الذي قاله النووي هو �سبب خ���وف عمر و�أبي بكر، 
لأن الم�ستن���د المع���ول علي���ه في الحقيقة ه���و الحفظ في �ص���دور الرجال من غير �أن يعل���م �أبو بكر 
وعمر مقدار المحفوظ عند كل �صحابي من القرّاء، فخوف �أبي بكر وعمر ر�ضوان الله عليهما كان 

من�صباً على �ضياع القر�آن الذي م�ستنده الحفظ ولي�س م�ستنده الكتابة. 
له���ذا، ولم���ا تقدم، لي����س محل النزاع هو م���ا ان�شغل به النقّ���اد، ولكن محل الن���زاع هو رغبة 
الم�ست�ش���رق جف���ري في نق�ض �صحة القر�آن ب�سب���ب انعدام وجود الكتابة، �أي �أن���ه يريد �أن يقول �إن 
الق���ر�آن لا يمك���ن �أن تثب���ت �صحت���ه �إلا �إذا �أثبتن���ا �أنه كان مكتوب���اً في عهد النب���ي صلى الله عليه وسلم، وبغير ذلك 
فق���د انقط���ع ات�صاله و�صار عر�ضة للنق�ص والتحريف، وهذا الذي �أك���د عليه في معالجته لمو�ضوع 
م�صاحف ال�صحابة لاحقاً. �إذن، فمحل النزاع هو اعتماد النقل �أو التواتر دليلًا في �صحة المنقول 
�أو لا، و�إل���ى هذا يجب �أن تتج���ه ردود النقاد وعدم �إ�ضاعة الوقت في مناق�شة ما هو خلافي بالأ�صل 

عند الم�سلمين عملًا بمنهج القر�آن الكريم الذي �سبق الإ�شارة �إليه في المقدمة.
فخلا�ص���ة ال���رد �أن الق���ران الآن بين �أيدينا يحمل���ه ملايين الم�سلمين ح���ول العالم وتحفظه 
�أع���داد كبيرة م���ن الم�سلمين عن ظهر قلب، دون �أن يختلف اثنان م���ن الم�صاحف �أو الحفّاظ على 
كلمة واحدة منه، بل �إن الحفظ والاتفاق يطال كل القراءات المتواترة �أ�صولًا وفر�شاً، لفظاً وطريقة 

�أداء.
ويمك���ن �أن ن�ستدل ب�أقوال مونتجومري واط حول جمع القر�آن وتدوينه للدلالة على عدم وجود 

خلافات في الدلالات المعنوية بين القراءات.
ولا ب�أ�س من التذكير ب�أن التواتر لي�س مفهوماً �إ�سلاميَ الن��شأة، فقد قال به �أر�سطو))) قبل بعثة 

))) النووي، التبيان في �آداب حملة القر�آن، )185(
�أفلاطون  تلميذ  و  يوناني  فيل�سوف  هو  الأول،  المعلم  �أر�سطاطالي�س  �أو  �أَرِ�سْطُوطَالِي�س  �أو  ق.م(   322  - ق.م  �أَرِ�سْطُو ‏)384   (((
ومعلم الإ�سكندر الأكبر. ويعد م�ؤ�س�س مدر�سة لي�سيوم ومدر�سة الفل�سفة الم�شائية والتقاليد الأر�سطية، وواحد من عظماء 
والبلاغة  والمنطق  والمو�سيقى  والم�سرح  وال�شعر  والميتافيزيقيا  الفيزياء  منها  عدة،  مجالات  كتاباته  تغطي  المفكرين. 
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النبي �صلى الله عليه و�سلم بع�شرة قرون، و�إن لم يقرّ بدلالته اليقينية على العلم))).
الخاتمة:

تو�صل الباحث في هذه الدرا�سة �إلى النتائج التالية:
�أن م���ن ال���ردود التي يقوم به���ا الباحثون عل���ى �شبه���ات الم�ست�شرقين ما تحت���وي على بع�ض 
الأخطاء المنهجية التي يجب التنبيه �إليها. و�أن الواجب التدقيق في هذه الردود ومراجعتها للت�أكد 

من كفاءتها.
�أن تحدي���د المغالطات المنهجية التي يقع به���ا القائمون على الرد على �شبهات الم�ست�شرقين 

ي�ساعد في بناء المنهجية ال�سليمة في الرد.
�أن �شبهات الم�ست�شرقين تكت�سي بالمو�ضوعية والعلمية ظاهرياً، في حين �أنها قد تحمل طعناً 
خفياً بين ثناياها. وهذا ما كان من الم�ست�شرق �آرثر جفري، حيث بيّنتُ �أن ظاهر �شبهته �إنكار تمام 
كتاب���ة الق���ر�آن في عهد النبي �صلى الله عليه و�سلم والباط���ن الطعن في التواتر كم�ستند على �صحة 

النقل و�ضرورة العلم.
�أن القائمين على الرد على �شبهات الم�ست�شرقين لابد �أن يتقنوا علوماً ومهارات ليتمكنوا من 

تقديم الردود المفحمة ل�شبهات الم�ست�شرقين.
تقوم المنهجية ال�سليمة في الرد على �شبه الم�ست�شرق على مرحلتين:

مرحلة البناء النظري �أو المقدمات العلمية.
قواعد عامة تتحكم في طريقة تقديم الرد على ال�شبهة.

وتتفاوت الردود على ال�شبهات في مكونات كل مرحلة ح�سب مو�ضوع ال�شبهة.
الم�صادر والمراجع:

البخ���اري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عب���د الله البخاري الجعفي )المتوف���ى: 256هـ(، الجامع 
الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر من �أم���ور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحي���ح البخاري، المحقق: 
محم���د زهير بن نا�صر النا�صر، دار ط���وق النجاة )م�صورة عن ال�سلطاني���ة ب�إ�ضافة ترقيم محمد 

ف�ؤاد عبد الباقي(، الطبعة الأولى، 1422هـ
ذُري )المتوفى: 279هـ(، فتوح البلدان، دار  البلاذري، �أحمد بن يحيى بن جابر بن داود البََال

ومكتبة الهلال- بيروت، 1988 م
الحاك���م، �أب���و عب���د الله الحاك���م محم���د بن عب���د الله ب���ن محمد ب���ن حمدويه ب���ن نُعيم بن 

واللغويات وال�سيا�سة والحكومة والأخلاقيات وعلم الأحياء وعلم الحيوان. كان لفل�سفته ت�أثير فريد على كل �شكل من �أ�شكال 
المعرفة تقريبًا في الغرب، ولا يزال مو�ضوعًا للنقا�ش الفل�سفي المعا�صر.

))) ينظر، الن�شار، مناهج البحث عند مفكري الإ�سلام، )273 – 275(.
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الحك���م ال�ضبي الطهماني الني�ساب���وري المعروف بابن البيع )المتوف���ى: 405هـ(، الم�ستدرك على 
ال�صحيحي���ن، تحقيق: م�صطفى عب���د القادر عطا، دار الكتب العلمية – بي���روت، الطبعة: الأولى، 

1990 – 1411
اب���ن حب���ان، محم���د بن حبان ب���ن �أحمد بن حبان ب���ن معاذ بن مَعْب���دَ، التميم���ي، �أبو حاتم، 
الدارم���ي، البُ�ست���ي )المتوف���ى: 354هـ(، �صحيح اب���ن حبان بترتي���ب ابن بلب���ان، المحقق: �شعيب 

الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة الثانية، 1414 -1993
اب���ن حجر، �أب���و الف�ضل �أحمد بن علي بن محم���د بن �أحمد بن حج���ر الع�سقلاني )المتوفى: 
852ه���ـ(، تقريب التهذيب، المحقق: محم���د عوامة، دار الر�شيد - �سوري���ا، الطبعة الأولى، 1406 

1986-
اب���ن حنبل، �أبو عب���د الله �أحمد بن محمد ب���ن حنبل بن هلال بن �أ�س���د ال�شيباني )المتوفى: 
241ه���ـ(، ف�ضائل ال�صحاب���ة، المحقق: د. و�صي الله محم���د عبا�س، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة – بيروت، 

الطبعة الأولى، 1403 -1983
اب���ن �أبي داوود، �أبو بكر ب���ن �أبي داود، عبد الله بن �سليمان بن الأ�شع���ث الأزدي ال�سج�ستاني 

)المتوفى: 316هـ(، كتاب الم�صاحف، تحقيق �آرثر جفري، المطبعة الرحمانية بم�صر 1936
اب���ن �أبي داوود، �أبو بكر ب���ن �أبي داود، عبد الله بن �سليمان بن الأ�شع���ث الأزدي ال�سج�ستاني 
)المتوف���ى: 316ه���ـ(، كت���اب الم�صاحف، تحقي���ق �سليم بن عي���د الهلالي، م�ؤ�س�س���ة غرا�س للن�شر 

والتوزيع، 2006
ال�سيوط���ي، عب���د الرحمن بن �أبي بكر، ج�ل�ال الدين ال�سيوطي )المتوف���ى: 911هـ(، الإتقان 
ف���ي عل���وم القر�آن، المحقق: محمد �أبو الف�ض���ل �إبراهيم، الهيئة الم�صري���ة العامة للكتاب، الطبعة 

1394هـ/ 1974 م
الطب���ري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غال���ب الآملي، �أبو جعفر الطبري )المتوفى: 
310ه���ـ(، جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن، المحقق: �أحمد محمد �شاك���ر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة 

الأولى، 1420 هـ - 2000 م
الن�ش���ار، علي �سامي الن�شار، مناهج البحث عند مفكري الإ�سلام، دار الفكر العربي، الطبعة 

الأولى 1947م
النووي، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )المتوفى: 676هـ(، التبيان في �آداب 
حمل���ة القر�آن، حققه وعلق عليه: محمد الحج���ار، دار ابن حزم للطباعة والن�شر والتوزيع - بيروت 

م.  1994  - هـ   1414 ومنقحة،  مزيدة  الثالثة  الطبعة  – لبنان، 
واط، منتجم���ري، الإ�س�ل�ام والم�سيحية في العال���م المعا�صر، ترجمة عب���د الرحمن ال�شيخ، 

الهيئة الم�صرية للكتاب، 1998 
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المراجع لاإنجليزية:
Jeffry, Arthur, MATERIALS FOR THE HISTORY OF THE TEXT OF 

THE QUR’AN

الدرا�سات العلمية:
اب���ن �أب���ي داوود، �أبو بكر بن �أبي داوود، عبد الله بن �سليم���ان بن الأ�شعث الأزدي ال�سج�ستاني 
)المتوفى: 316هـ(، كتاب الم�صاحف، تحقيق محب الدين عبد ال�سبحان واعظ، جامعة �أم القرى، 

1992، رابط:
https://quranpedia.net/ar/book/27346

الطح���ان، �إ�سماعي���ل �أحم���د الطح���ان، تاري���خ الق���ر�آن بي���ن ت�ساه���ل الم�سلمي���ن و�شبه���ات 
https://quranpedia. ‬ :الم�ست�شرقين، موقع مكتبة المهتدين الإ�سلامي���ة لمقارنة الأديان. رابط

‬ net/ar/book/27395

ينظر، ال�سلومي، الم�ست�شرق �آرثر جفري، ومقدمة كتاب الم�صاحف »عر�ضاً ونقداً«: بحث في 
الدفاع ع���ن القر�آن، الم�صدر: مجلة البحوث الإ�سلامية، الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والافتاء، 

 ،)352-341( ،2015
http://search.mandumah.com/Record/802411 :رابط

منهج علماء اللغة الأردية في الرد على الم�ست�شرقين، يو�سف ال�سيد يو�سف عامر، مجلة كلية 
الآداب، جامعة المن�صورة - كلية الآداب، العدد 38، 2006 يناير، من�شور على من�صة المنظومة:

http://search.mandumah.com/Record/144042 

المنه���ج العلم���ي ف���ي ال���رد عل���ى �شبه���ات الم�ست�شرقي���ن: »�شبهاتهم ح���ول م�ص���در الوحي 
�أنموذج���ا«، �شه���د بنت عط���وان المالكي، مجل���ة جامعة الملك خال���د للعلوم ال�شرعي���ة والدرا�سات 
http://search.mandumah.com/ الإ�سلامي���ة، �صفحات م���ن 4-44، 2022. رابط المنظوم���ة

Record/1274048

مناه���ج الم�ست�شرقي���ن بي���ن ال�شع���ارات العلمي���ة والواق���ع، عبد الق���ادر مربوح وعب���د القادر 
حبا����س، جامع���ة وه���ران، جامع���ة جرداي���ة، مجل���ة الذخي���رة للبح���وث والدرا�س���ات الإ�سلامي���ة، 
https://www.asjp.cerist.dz/en/:راب���ط  .2017 التجريب���ي  الع���دد  الاول  المجل���د 

.،166063/1/1/downArticle/793

ال�شبهات المثارة حول الإ�سلام وموقف الم�سلم تجاهها، محمد �أبو الفتح البيانوني، درا�سات 
/https://beyanouni.com/shubuhat :ا�ست�شراقية وح�ضارية، العدد الاول، 1993م. الرابط

منه���ج نقد الا�ست�شراق في علم الحديث، فتح الدي���ن محمد �أبو الفتح بيانوني، مجلة الرائق، 
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https://unissa.edu.bn/journal/index.php/ar-raiq/ :المجل���د الخام����س، 2022، الراب���ط
article/view/468

المواقع لاإليكترونية:
موقع جامعة �إدنبرة، رابط:
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المو�سوعة الحرة ويكيبيديا، رابط:
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D985%%D98%A%D8%AB%D988%%

D8%AF%D98%A%D8%A9

موق���ع ملتق���ى �أهل التف�سي���ر على ال�شبك���ة العنكبوتي���ة، نقد لمقدم���ة �آرثر جف���ري في كتاب 
الم�صاحف لحاتم القر�شي، الرابط:

https://mtafsir.netforum/%D8%A7%D984% %D982% %D8%B3
%D985-%%D8%A7%D984%%D8%B9%D8%A7%D985%/%D985%%D9
84%%D8%AA%D982%%D989-%%D8%A7%D984%%D8%A7%D986%
%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%B1-%D984%%D984%%D982%%D
8%B1%D8%A2%D986-%%D8%A7%D984%%D983%%D8%B1%D98%
A%D925145-%/85%D986%%D982%%D8%AF-%D984%%D985%%D9%
82%D8%AF%D985%%D8%A9-%D8%A2%D8%B1%D8%AB%D8%B1-
% D 8 % A C % D 9 8 1 % %D 8 % B 1 % D 9 8 %A - % D 9 8 1 % %D 9 8 %A -
%D983%%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D984%%D985%%D
8%B5%D8%A7%D8%AD%D981%
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		�أ. روان يو�سف الر�شيدي.  �أ. د. جهاد محمد الن�صيرات

م�صدريةُ اليومِ الآخرِ عند الم�ست�شرقيْنِ 
)هنري ما�سيه وكرا دي فو(

»عر�ضٌ ونقدٌ«

الملخ�ص
تح���اول ه���ذه الدرا�س���ة الإجابة ع���ن ال�س����ؤال الرئي�سي وهو: م���ا م�صدرية الي���وم الآخر عند  
الم�ست�شرقين؟، حيث �إنه ظهرت �شبهاتٌ وافتراءاتٌ حول م�صدرية اليوم الآخر مخالفةً لما دلَّ عليه 
الدلي���ل ال�شرعي، ويحتاج �إل���ى بيان ذلك، والرد على �شبهات الم�ست�شرقي���ن وتفنيدها ا�ستنادًا �إلى 
الكتاب وال�سنة، وح�صرت ذلك في م�ست�شرقيْنِ اثنين » هنري ما�سيه وكرا دي فو«، فبينت �أقوالهم 
م�ستقرئةً ومتتبعة ل�شبهاتهم، ومنهجي في الدرا�سة لهذا البحث قائمٌ على منهجينِ: �أولهما: المنهج 
الا�ستقرائ���ي الو�صفي، وثانيهما: المنهج النقدي، وكانت �أهم النتائ���ج المتو�صل �إليها �أن م�صدريةَ 
الي���ومِ الآخرِ م�أخوذةٌ من الق���ر�آنِ الكريمِ وال�سنةِ النبوي���ة، باعتبارِ الإيمانِ بالي���ومِ الآخرِ ركناً من 
�أركانِ الإيم���انِ، ولا علاقةَ له بما يعتقده اليهودُ والن�ص���ارى، فديننا كاملٌ ومحفوظٌ، ولا يُت�صورُ �أن 

ي�أخذَ الكاملُ من الناق�صِ الذي عبثت به يدُ التحريفِ الآثمة.
Abstract
The idea of the research revolves around the statement of the source of 

the last day for the orientalists, Henry Massey and Bernard carra de vaux 
(prasantation and criticism)

Where it is know that suspicions and fabrications have appeared about 
the source of the last day contrary to what is indicated by the Islamic legal 
evidence, and it needs to be explained and answered and refutwd their 
suspicions based on mentioned in the violators so that there would be no 
confusion in understandaing the islamic beliefs and the branches that fall within 
them,so there was an urgent need to write and respond to the problematic of 
the research, which is represented in the question of the source of the last day, 
for the orientalists?

So I showed their sayings stable and traceable to these suspicions, 
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describing them and refuting them based on the book and the sunnah, and 
confined that to two orientalists, Henry Massey and Bernard carra de vaux.

My methodology in the study of this research is based on the descriptive 
inductive approach, and the most important results reached are clear and 
unambiguous, in that the sources of Islamic doctrinal issues are a revelaled 
from Allah bless him and grant him peace, by means of Gabriel in his clear 
Book. 

المقدمة
    �إن الحم���د لله نحم���ده، ون�ستعين���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�سنا، ومن �سيئات 
�أعمالن���ا، م���ن يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدًا 
ى الأمانة، ون�صح الأمة وتركها على المحجةِ البي�ضاء ليلها كنهارها لا يزيغ عنها  عب���ده ور�سوله، �أدَّ

�إلا هالك، �أما بعد..
ف�إن الله -تعالى- خلق الخلق ولم يتركهم هملًا، بل �أر�سل �إليهم الر�سل، و�أنزل عليهم الكتب، 
���ن لهم الدي���ن، وكان �آخر �أنبيائه محم���د صلى الله عليه وسلم ، ختم الله تعالى به النب���وات، و�أنزل عليه �أعظم  وبيَّ
الر�سالات، وكانت كذلك بينةً وا�ضحةً في نفو�س الرعيل الأول، وبعد انت�شار الإ�سلام، ودخول العديد 
في���ه كان منه���م من �أ�ضمر الحقد والكيد ل���ه ولأهله، فافتروا على الإ�س�ل�ام و�أ�صوله، و�أعدوا العدة 
وجهزوه���ا، وغزوا الأمة الإ�سلامي���ة غزواً فكريًا، وكان الا�ست�شراق �أح���د جنود هذا الغزو الفكري، 
فابت���د�أوا - �أول ما بد�أوا - بالعقيدة الإ�سلامية و�أ�صوله���ا، و�أثاروا حولها ال�شبهات ت�شويهًا وافتراءًا 
وكذبً���ا؛ ولأهمية اليوم الآخر، و�أثره ف���ي الحفاظ على عقيدة التوحيدِ الخال�ص خ�ص�صته بالبحث، 
فج���اءَ هذا البحث بعنوان: )م�صدرية اليوم الآخر عن���د الم�ست�شرقيْنِ » هنري ما�سيه وكرا دي فو« 

عر�ضٌ ونقد«(، وقد ا�شتمل على ما يلي: 
الا�ست�ش���راق وموقفه من ق�ضايا العقيدة الإ�سلامية، وت�سليط ال�ضوء على �أقوال الم�ست�شرقيْنِ 

المعنييْنِ، وعر�ض �شبههم وتفنيدها على �ضوء الكتاب وال�سنة.
م�شكلة البحث:

 يحاول هذا البحث الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1. ما موقف كلٍ من الم�ست�شرقيْنِ- هنري ما�سيه وكرا دي فو -حول م�صدرية اليوم الآخر؟

2. ما ال�شبهات التي �أثارها الم�ست�شرقان حول م�صدرية اليوم الآخر؟
3. ما الدرا�سة النقدية لأقوالهما حول م�صدرية اليوم الآخر؟

�أهمية البحث:
  تكمن �أهمية البحث في تناوله لما يلي:
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1. بيان موقف الا�ست�شراق من ق�ضايا العقيدة الإ�سلامية.
2. التعريف بالم�ست�شرقيْنِ هنري ما�سيه وكرا دي فو.

3. ��إلقاء ال�ضوء على �شبهات الم�ست�شرقيْنِ حول م�صدرية اليوم الآخر، والرد عليها وتفنيدها 
في �ضوءِ القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.

4. �الم�ساهم���ة في الدف���اع عن العقائد الإ�سلامية �ضدَ مغالط���ات الم�ست�شرقين في م�صدرية 
العقائد، وعلى وجه الخ�صو�ص م�س�ألة البحث.

�أهداف البحث: 
 يهدف البحث �إلى ما يلي:

1. بيان موقفِ الم�ست�شرقيْنِ -هنري ما�سيه وكرا دي فو -حول م�صدرية اليوم الآخر.
2. تفنيد �شبهات الم�ست�شرقيْنِ حول م�صدرية اليوم الآخر.

3. ذكر الدرا�سة النقدية لأقوالهما حول م�صدرية اليوم الآخر.
الدرا�سات ال�سابقة:

وقف���ت على عدة ر�سائ���ل جامعية، ودرا�سات وكتب تناولت وطرح���ت موقف الم�ست�شرقين من 
الق�ضايا العقدية، فمن الدرا�سات ما يلي: 

1. ��شبه���ات الم�ست�شرقين والطاعنين ح���ول العقيدة الإ�سلامية والرد عليه���ا، ت�أليف الدكتور 
ع���ادل محمد دروي�ش بكلية الدع���وة الإ�سلامية-جامعة الأزهر 2022م، تناول البحث �أهم 
ال�شبه���ات والافتراءات التي �أثاروها حولَ اليوم الآخ���ر، فذكر �شبهاتهم حول الجنة والنارِ 
بيْ���دَ �أنه لم يتط���رق �إلى الم�صدرية، ولم يخ����ص الم�ست�شرقيْنِ المعنييْ���نِ بالذكرِ، فكانت 
�إ�ضافت���ي تل���ك التي تمثلت في ت�سليط ال�ضوء على ق�ضيةٍ واح���دةٍ من ق�ضايا العقيدة، وهي 

م�صدرية اليوم الآخر، وتحليل �أقوال الم�ست�شرقيْنِ المعنييْنِ فيها والرد على �شبهاتهم.
2. ��أث���ر الا�ست�ش���راق على المنهج العقدي بالهند، ت�أليف �سعي���د �أحمد بن �صغير بكلية الدعوة 
والإعلام بالمدينة المنورة-جامعة الإمام محمد بن �سعود 2003م، �أطروحة دكتوراه تناول 
فيه���ا �أثر التطبيقات المنهجي���ة الا�ست�شراقية على م�سائل العقي���دة، ولم يتعر�ض الباحث 
للم�ست�شرقيْنِ المعنييْنِ على وجه الخ�صو�ص، ولا �إلى مزاعمهم في م�صدرية اليوم الآخر.

منهج البحث:
اعتمدتُ في بحثي هذا على كلٍ من:

1. �المنه���ج الا�ستقرائ���ي الو�صفي: حيث قم���تُ با�ستقراء وتتبع موق���ف الا�ست�شراق واهتمامه 
بالعقيدة الإ�سلامية.
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2. �المنهج النقدي: حيث قمتُ بتحلي���لِ �آراءِ الم�ست�شرقيْنِ المعنييْنِ، و�شبهاتهم التي �أثاروها 
حول م�صدرية اليوم الآخر، والردِ عليها ونقدها وتفنيدها في �ضوء القر�آن الكريم وال�سنة 

النبوية.
خطة البحث:

يتكون البحث من: مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، وهي كما ي�أتي:-
المقدمة، وا�شتملت على فاتحة البحث وم�شكلته، و�أهميته، و�أهدافه، وخطته.

التمهيد، وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: الا�ست�شراق وموقفه من ق�ضايا العقيدة الإ�سلامية.

المطلب الثاني: التعريف بالم�ست�شرقيْنِ هنري ما�سيه وكرا دي فو.
المبحث الأول: ر�ؤية الم�ست�شرقيْنِ هنري ما�سيه وكرا دي فو حول م�صدرية اليوم الآخر، وفيه 

مطلب:
المطلب الأول: ر�ؤية الم�ست�شرقيْنِ المعنييْنِ، حول م�صدرية اليوم الآخر.

المبحث الثاني: المرجعية الإ�سلامية لم�صدرية اليوم الآخر، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تفنيد �شبهات الم�ست�شرقيْنِ حول م�صدرية اليوم الآخر.

المطل���ب الثان���ي: الدرا�سة النقدي���ة لأقوالهما حول م�صدري���ة اليوم الآخر ف���ي �ضوء القر�آن 
الكريم وال�سنة النبوية.

الخاتمة، وفيها �أهم النتائج.
الفهار�س.
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التمهيد، وفيه مطلبان: 

المطلب لاأول: الا�ست�شراق وموقفه من ق�ضايا العقيدة لاإ�سلامية.
بد�أ الا�ست�شراق حين التقى غير الم�سلمين بالعقائد الإ�سلامية والثقافة العربية، فاقتنعوا �أنه 
لا يمك���ن الانت�صار عل���ى الم�سلمين ب�أيِ �شكلٍ، وهم متم�سكون بهذا الدي���ن، بل يجب الف�صل بينهم 
وبي���ن دينه���م))) ، ف�أ�صبح الا�ست�شراق حركة منظمة لها مناهجها، وو�سائله���ا و�أ�ساليبها، و�أهدافها 

ومدار�سها التي تقوم على ا�ستعمار العالم الإ�سلامي العربي وا�ستهدافه.
كان اهتم���ام الم�ست�شرقين الأول من النوع الدين���ي العقدي، يو�ضح هذا الم�ست�شرق الفرن�سي 
جار�س���ان دي تا�سي))) فيق���ول: �إن الحكومة البريطانية عندما ن�ش���رت مطبوعات عديدة كانت من 
الن���وع العق���دي الت���ي ت�ستهدف �إلى ن�شر الأف���كار الم�سيحي���ة)))، فلابد �أولًا من ت�شكي���ك الم�سلمين 
بدينه���م وعقيدتهم، وذلك بهدمها ركنًا ركنًا، للو�صول �إلى �أهدافهم وغاياتهم، فبد�أوا �أولًا بالت�أثير 
عل���ى الجانب العقدي في م�سائل العقي���دة الإ�سلامية، و�أثاروا حولها ال�شبه���ات، ون�شطوا في ذلك، 
ول���م يكتفوا به���ذا وح�سب بل �ألفوا كتباً في العقيدة، �أخطره���ا للم�ست�شرق فندر)))، وذلك في كتبه:  
ميزان الحق، وطريق الحياة ومفتاح الأ�سرار، حيث �أورد فيها �شبهاتٍ وقحةً عن العقيدة الإ�سلامية 
وم�سائلها، وم�صدري الت�شريع القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، ومن هذه ال�شبهات ما يلي: �أن القر�آن 
الكري���م لي�س محفوظ���اً من التحريف والتغيير، �إنما م�أخوذ من الإنجيل والزبور، و�أن تعاليم القر�آن 

الكريم وال�سنة النبوية تخالف مطالب الكتب ال�سابقة المقد�سة.
ومما تجدرُ الإ�شارةُ �إليه �أن �أبرز �آثار الا�ست�شراق على العقائد الإ�سلامية في العالم الإ�سلامي 
ف���ي ع�صرنا ه���ذا ظهور تيار من المفكرين والعلماء نادوا بالعلمن���ة، وف�صل الدين عن الدولة وعن 

الحياة كلها، فمن الوا�ضح �أن للحركة الا�ست�شراقية ت�أثير في مجالات العقيدة.
وم���ن م�سائ���ل الاعتقاد التي زلزلوها في قلوب الم�ؤمني���ن – كعادتهم - عقيدة الإيمان باليوم 
الآخ���ر، فكان هناك من الم�ست�شرقين من ركزوا تركي���زاً تاماً على هذه العقيدة، وافتروا افتراءاتٍ 
وهمي���ةً، وحاك���وا في �سبيلِ ذلك ق�ص�ص���اً خرافيةً، من ذلك ما فعله كلٌ م���ن الم�ست�شرقيْنِ )هنري 

ما�سيه وكرا دي فو(، حول م�صدرية اليوم الآخر.

))) الإ�سلام والم�ست�شرقون د. عبد الجليل �شلبي �ص28-27.
))) الا�ست�شراق والم�ست�شرقين مالهم وما عليهم م�صطفى ال�سباعي �ص15.

))) م�ست�شرق �ألماني ولد �سنة 1901م، وتتلمذ في الدرا�سات العربية على يد الم�ست�شرق �إنو لتمن فح�ص على الدكتوراه، وعُيِّن 
مدر�ساً في ق�سم الدرا�سات الا�ست�شراقية في جامعة توبنجن، ترجم القر�آن �إلى اللغة الألمانية في مجلدين الأول الترجمة، 
اليوناني  الثقافي  والتراث  الإ�سلام  بعنوان  ر�سالة  و�أي�ضاً  القر�آن  عن  �صغيرة  ر�سائل  كتب  الترجمة،  على  التعليق  والثاني 
ففح�ص فيها �أحوال التراث اليوناني والح�ضارة الإ�سلامية في �ألمانيا وخارجها، انظر مو�سوعة الم�ست�شرقين لعبد الرحمن 

بدوي �ص62.
))) الدرا�سات العربية في الجامعات الألمانية لرودي بارت �ص9.
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المطلب الثاني: التعريف بالم�ست�شرقيْنِ هنري ما�سيه وكرا دي فو
الم�ست�ش���رق هن���ري ما�سيه))): م�ست�شرق فرن�سي متخ�ص�ص ف���ي الفار�سية، ولد في 1886م ،  

تعلم في المدر�سة الوطنية للغات ال�شرقية ، وح�صل على دبلوم في العربية، والفار�سية، والتركية.
�ساف���ر �إلى م�صر، والتح���ق ع�ضواً بالمعهد الفرن�س���ي للآثار ال�شرقية بالقاه���رة، وهنا اهتم 
بالن�صو�ص العربية، وحقق كتاب » فتوح م�صر لابن عبد الحكم »، ون�شره المعهد الفرن�سي، وبعدها 
كت���ب ر�سالت���ه للح�صول على الدكت���وراه، وكانت بعن���وان: » بحث في �سعدي ال�شاع���ر«، وعقب ذلك 
دُع���ي ليكون �أ�ستاذا في كلية الآداب بالجزائر، فق���ام بتدري�س اللغة العربية واللغة الفار�سية، وكُلِّفَ 
ب�إلقاء محا�ضرات عن علم الاجتماع الإ�سلامي، وبعدها �أ�صبح �أ�ستاذاً �أي�ضاً للفار�سية في المدر�سة 
الوطني���ة للغات ال�شرقية الحية، وا�ستمر بالتنقل بي���ن المدر�سة، وكلية �آداب الجزائر، ولكن ا�ستقر 

نهائياً في باري�س في المدر�سة الوطنية للغات ال�شرقية الحية.
�ساف���ر عدة مرات �إلى �إيران وح�ضر احتفالات �إيران بم���رور �ألف �سنة على ميلاد الفردو�سي 
ال�شاع���ر الإيراني العظيم، وذهب �إل���ى م�صر �ضمن الوفد الفرن�سي ال���ذي ح�ضر لإعادة العلاقات 
ال�سيا�سي���ة والثقافية مع م�صر بعد قطعها، نتيجة العدوان الفرن�سي الإنجليزي 1956 م، قُتل هنري 

ما�سيه في 9 نوفمبر 1969م ده�سًا من قبل �سيارة كان بالقرب من منزله في باري�س.
كان مي���دان ما�سيه يت���وزع بين الدرا�سات العربي���ة، والدرا�سات الفار�سية، ف���كان �إنتاجه في 
���قَ فتوح م�صر والمغرب لابن  مي���دان الدرا�سات العربية كثي���راً، منها تحقيق ون�شر وت�أليف فقد حقَّ
قَ كتاب »  تاريخ م�صر لمحم���د المي�سر«   ون�شره، وترجم  عب���د الحكم، ون�شر �أج���زاءً منها، كما حقَّ
قانون ديوان الر�سائل لابن ال�صيرفي، وترجم ق�صيدة ابن هاني في فتح المعز لدين الله الفاطمي 
���قَ كتاب«  الاكتفاء بما يت�ضم���ن من مغازي ر�سول الله ومغ���ازي الثلاثة الخلفاء »لأبي  لم�ص���ر، وحقَّ
الربي���ع الكلاع���ي، وترجم كتاب« الفتح الق�سي في الفتح القد�س���ي » لعماد الدين الأ�صفهاني، و�ألف 

كتابًا �صغيرًا عن الإ�سلام يعطي فكرة �سطحية عامة عن الإ�سلام.
�أم���ا ميدانه الأ�سا�س���ي الذي برز فيه فه���و الأدب الفار�سي وكان �إنتاجه متنوع���اً بين الت�أليفِ 

والترجمة ، فمن الكتب الم�ؤلفة: 
1. بحث في ال�شاعر �سعدي.

2. فردو�سي والملحمة القومية.
3. �شخ�صية فردو�سي.

4. ال�شاعر الفار�سي بابا طاهر.
5. نظام الملك.

))) الم�ست�شرقون نجيب العقيقي )122/1(.
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ومن الكتب المترجمة من الفار�سية �إلى الفرن�سية منها: 
1. بهار�ستان لعبد الرحمن جامي.

2. خ�سرو�شيرين لل�شاعر نظامي ال�سمرقندي.
3. جر�شا�سب لل�شاعر �أ�سدي.

الم�ست�ش���رق كرا دي ف���و))): م�ست�شرق فرن�سي، وُلد في مدينة بار على نهر الأوب في 3 فبراير 
�سنة 1867ميلادي، تعلم في مدر�سة ا�ستان�سلا�س بباري�س، ثم دخل كلية الهند�سة، وتفرغ للخدمات 
الاجتماعية وللأ�شعار وللبحث التاريخي، متعي�شاً من ثروته الخا�صة الموروثة عن �أبيه �ألبير، وعُيِّن 
ا  عم���دةً، ث���م �أ�ستاذًا في المعهد الكاثوليك���ي في باري�س، فقام بتدري�س اللغ���ات ال�شرقية، وخ�صو�صً
اللغ���ة العربية، وكان �أح���د م�ؤ�س�سي مجلة ال�ش���رق الم�سيحي، وتولى تنظيم م�ؤتم���رات علمية دولية 

للكاثوليك، ون�شر درا�سات في مجالات عديدة.
كان من �إنتاجه العلمي في درا�سات العقيدة الإ�سلامية �أنه �ألَّفَ كتباً فيها، ومنها:

1. عقيدة الإ�سلام.
2. العبقرية ال�سامية والعبقرية الآرية في الإ�سلام.

3. مجموعة الفلا�سفة الكبار )ابن �سينا والغزالي(.
4. لوحة الأجنا�س ال�سامية.

واهتم بتاريخ العلوم عند العرب، فحقق وترجم �إلى الفرن�سية كتباً كثيرةً، منها: 
1. كتاب الجيل لأهرن ال�سكندري.

2. كتاب الآلات المائية لفيلون البيزنطي.
3. كتاب الأكر ال�سماوية لن�صير الدين الطو�سي.

4. ر�سالة �صفي الدين عبد الم�ؤمن البغدادي في الت�أليف المو�سيقي.
5. الق�صيدة العينية في النف�س لابن �سينا.

وله مقالات متفرقة منها: 
1. �أ�سطورة الراهب الم�سيحي بحيرا.

2. �أ�سامة بن منقذ.
3. حكمة الإ�شراق عند ال�سهروردي المقتول.

))) الم�ست�شرقون نجيب العقيقي )122/1(.
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المبحث لاأول: �ر�ؤية الم�ست���شرقيْنِ هنري ما�س��يه وكرا دي فو حول م���صدرية 
اليوم لاآخر، وفيه مطلب:

المطلب لاأول: ر�ؤية الم�ست�شرقيْنِ المعنييْنِ، حول م�صدرية اليوم لاآخر
يعد هنري ما�سيه وكرا دي فو من �أبرز الم�ست�شرقين الفرن�سيين المتع�صبين كونهم منطلقين 
م���ن انتم���اء ديني، فموقفه���م من العقي���دة الم�سيحي���ة والكتاب المقد����س هو مح���ور الدائرة التي 
انطلق���وا منها، فتج���د �أن الا�ست�شراق الفرن�سي يعتمد على �أخذ الن�صو����ص دون النظر �إلى �صحتها 
وم�صداقيته���ا، وذلك يرج���ع لت�أثير الكتاب المقد�س فيهم، فيعد الا�ست�ش���راق الفرن�سي منبع جميع 
الم�ست�شرقين وقدوتهم، بل يعتبر �أعمق مدار�س الا�ست�شراق في التاريخ، ومع هذا كله ف�إن الم�صادر 
الفرن�سية تعتمد على م�صادر �أجنبية اعتمادًا كليًا �أبرزها كتب جولدزيهر اليهودي والألماني نولدكه 

في �أ�صول الإ�سلام وعقائده.
�إن �أول م���ا تعر����ض له ما�سيه هو القول بالت�أثيرات الخارجي���ة اليهودية والن�صرانية في ظهور 
الإ�سلام، فتكلم عن �شخ�صية الر�سول محمد صلى الله عليه وسلم، وم�س�ألة الوحي و�أن نبوته صلى الله عليه وسلم مت�أثرة باليهودية 
والن�صراني���ة، وعل���ى ذلك ف����إن كل ما �صدر ع���ن الر�سول صلى الله عليه وسلم م���ن عقائد فهو تح���ت ت�أثير يهودي 

م�سيحي.
مما لا �شك فيه �أن الظروف البيئية التي عا�شها هنري �أثرت في معتقده، خ�صو�صاً بعد الحروب 
ال�صليبية، والحملات التن�صيرية التب�شيرية التي �صقلت �شخ�صيته من دافع ديني متع�صب، فكانت 

ردة فعله �أن �أقام في الدول الإ�سلامية لتحقيق الأهداف المن�شودة لهدم الإ�سلام وعقائده.
فق���د �سار هنري ف���ي كتاباته على منهج �إ�شراقي خبيث، واقت�ص���ر في كتبه على مجموعة من 
الم�صادر والكتب التي تُثارُ حولها ال�شبهات، فلعله ت�أثر ب�أقوال �أدوارد مونتيه))) الذي ن�سب المعرفة 
الدينية �إلى ثلاثة عنا�صر، وهي خارجية وداخلية وذاتية فقال: نجد ثلاثة م�صادر للمعرفة الدينية 
الأول: الم�صدر اليهودي والم�سيحي)))ومع ذلك يعتقد �أن اليهودي ي�شكل الم�صدر الرئي�سي للعقيدة 
فيقول: ما ي�ؤكد ذلك �أننا نجد عنا�صر م�شتركة بين الم�سيحية واليهودية التي نلاحظ ح�ضورها...

�إلا �أن الإله���ام اليه���ودي �أكثر من الإله���ام الم�سيحي لذلك اليهودي ه���و الم�سيطر)))، ويلاحظ هنا 
�أن ه���ذا ه���و �صمي���م ر�أي وقول هنري ما�سي���ه �أن  الت�أثير اليهودي  �أكثر و�ضوحً���ا من الآخر، فلذلك 
تو�ص���ل �إلى �أن الإ�سلام مختلقٌ، وم�ستوحى من الكتب الخارجية اليهودية والم�سيحية، فزعم هنري 
ما�سي���ه �أن الإ�س�ل�ام �أخذ بع�ضاً من تعاليمه المتعلقة باليوم الآخر من م�صادر خارجية، و�أن مفهوم 
م�سائ���ل عقي���دة اليوم الآخر مثل عذاب القبر �أخذ من الن�صراني���ة، وا�سم الفردو�س من الفار�سية، 

))) ال�صراع بين الفكرة الإ�سلامية والفكرة الغربية �أبو الح�سن الندوي �ص179.
))) الا�ست�شراق في ميزان الفكر الإ�سلامي �أحمد ال�سايح �ص19.

))) تراث الإ�سلام �شاخت وبزورث )78/1(.
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�أم���ا الجنة و�أنهارها المذكورة في القر�آن الكريم فه���ي تذكارات؛ لأنها في اليهودية والم�سيحية)))، 
�أي �أن م�ص���ادر العقي���دة الإ�سلامي���ة وبالأخ�ص م�س�أل���ة اليوم الآخر م�ستمدة م���ن م�صادر خارجية 

يهودية �أو ن�صرانية.
ولا يختل���ف كرا دي فو عن هن���ري ما�سيه في منهجيته و�أقواله، فكان الحقد الن�صراني والغل 
اليهودي الفرن�سي، والخلفية المادية المنكرة المعادية لكل ما هو غيبي، والبغ�ض الدفين للإ�سلام 
و�أهل���ه، كان ل���ه دورٌ بالغٌ في �أمثال هذين الم�ست�شرقيْ���نِ الفرن�سييْنِ، فهنري ما�سيه وكرا دي فو من 

�أبرز المتع�صبين ذوي الخلفية اليهودية المت�شددة.
ت�أث���ر كرا دي فو ببقية الم�ست�شرقي���ن الفرن�سيين، وانعك�س ذلك في �أقواله وموقفه من عقائد 
الإ�س�ل�ام، بالإ�ضاف���ة �إلى حالته النف�سية التي عا�شها ذات انعكا����س يهودي ونظرة عميقة عن�صرية 
ا�ستعلائية اتجاه الإ�سلام وعقائده، على �أنه لا يمكن �إنكار بع�ض �أعماله التي �ساهمت ب�شكل �أو ب�آخر 
ف���ي التعريف بالح�ضارة الإ�سلامية بالغرب تعريفًا علميًا، �إلا �أنه عند تدقيق النظر نجد الكثير من 

ات والهفوات وال�شبهات والجهل المتعمد. الهنَّ
قَ عدداً كبيراً  خال���ط كرا دي فو الفلا�سفة ف�ألف كتباً كثيرة عن الفل�سف���ة والريا�ضيات، وحقَّ
م���ن م�صادر الفل�سف���ة مثل ما كتبه عن ابن �سينا)ت: 370 ه���ـ.( والغزالي )ت: 505 هـ.( ومفكري 
الإ�سلام، وهذه المخالطة �أثرت ب�شكل كبير على �آرائه، فقال : �إن الر�سول صلى الله عليه وسلم �سمع وتعلم من �أفواه 
بع����ض الفلا�سفة، بل وت�أثر بق���ول الم�ست�شرق هيك الذي قال: �إن �أ�ص���ول الإ�سلام نف�سها قد ت�أثرت 
ت�أثيراً عميقًا بمعتقدات �أنا�س غرباء عن الإ�سلام كلية))) لذلك �سيطرت فكره الم�صادر الخارجية 
ف���ي ك���را دي فو، فافت���رى افتراءات كثيرة ح���ول م�صدرية عقي���دة اليوم الآخر، وق���ال: �إن الر�سول 
ا�ستع���ار كلمة جهن���م من اللفظ العبري جيهنوم والذي كان وادي���اً بالقرب من بيت المقد�س وتقدم 

فيه القرابين))).
وي�ستنت���ج مم���ا �سبق �أن لكل من هنري ما�سيه وكرا دي فو خلفي���ات م�شتركة �أثرت في قولهما 

بم�صدرية اليوم الآخر، ومن تلك الخلفيات:
1. �البيئ���ة الت���ي عا�شها كل منهم���ا؛ فالإن�سان يخ�ضع لبيئت���ه وموروثات���ه وح�ضاراته، فجاءت 

كتاباتهما تجاه عقائد الإ�سلام تابعة لنف�سياتهما.
2. �الا�ستع�ل�اء العن�صري لديهما؛ حيث ات�س���م الغربيون في معاملاته���م وعلاقاتهم الدائمة 
بال�شع���ور بالا�ستع�ل�اء العن�صري، ويجزم الدكتور العمايرة ببقاء ه���ذه النظرية �إلى يومنا 

))) الا�ست�شراق �أهدافه وو�سائله محمد الزيادي �ص25.
))) الم�ست�شرقون وترجمة القر�آن الكريم د. محمد �صالح البنداق �ص90.

))) الم�ست�شرقون نجيب العقيقي �ص124-123.
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هذا )))، حيث يرون تفوقهم على جميع ال�شعوب والثقافات الأخرى.
3. �جهلهم���ا بالإ�سلام؛ وم�ل��أ هَذا الجهل خلفيات فل�سفية ون�صراني���ة ويهودية عقائدية �أثرت 

على قولهما بالعقائد الإ�سلامية.
4. �الم�ص���ادر الت���ي اعتمدا عليه���ا في تطرقهما للي���وم الآخر؛ فهما لم يرجع���ا �إلى الم�صادر 
الأ�صلي���ة في المراجع الإ�سلامي���ة، �إنما منهجهما في ذلك انتقائ���ي فبب�ساطة �أنكرا اليوم 

الآخر. 
فالملاح���ظ �أن هذي���ن الم�ست�شرقيْ���نِ تطرقا لعقيدة الي���وم الآخر، وم�سائلها وم���ا يتعلق بها، 
وادع���وا �أنها من م�ص���ادر خارجية خا�صة يهودية ون�صرانية، �أي �أن ه���ذه العقائد لم تكن وحياً من 
ال�سماء، ونطق بها ر�سول الله الذي لا ينطق عن الهوى، �إنما هي ق�ص�ص و�أ�ساطير -ح�سب قولهم-، 

و�س�أقوم بتقويم وتحليل ونقد هذه الأقوال في المبحث القادم.

))) الا�ست�شراق لمحمد د�سوقي �ص80.
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المبحث الثاني: المرجعية لاإ�سلامية لم�صدرية اليوم لاآخر، وفيه مطلبان:
المطلب لاأول: تفنيد �شبهات الم�ست�شرقيْنِ حول م�صدرية اليوم لاآخر.

�إن القول ب�أن الإ�سلام اقتب�س م�سائله الخا�صة باليوم الآخر من م�صادر خارجية، لزعمٌ باطل 
لا دلي���ل يقوي���ه، ولا برهان يحمي���ه، بل هو من قبيل الدع���اوى التي لا دليلَ عليه���ا، وهذا هو �صميم  
منهج الم�ست�شرقين الافتراء على الإ�سلام بالهوى الأعمى، والتع�صب المقيت، الذي لا يدعمه دليل 
�أو بره���ان �صحيح مقبول، فعند النظر والتحليل والتعمق في تعاليم اليوم الآخر عند اليهود يُ�صاب 
الم���رء بالده�ش���ة، فهي �أ�سفار تهتم اهتماماً كبيراً بخلق ال�سم���اوات والأر�ض وبدء الحياة، ولا تهتم 
بالحي���اة الآخ���رة، فلا يوجد �إلا حديثٌ مقت�ضبٌ عن الآخرة، وه���ذا بعدما �أ�صاب التوراة التحريف، 
ذل���ك التحريف الذي �أبعد كل ما يتعلق بالآخرة، وجع���ل الاهتمام الكبير في �سرد العذاب الم�ستمر 
الذي وقع على اليهود، وكيفية خلا�صهم في الدنيا من هذا العذاب، )فلم ي�شتغل اليهود كثيراً ب�أمر 
الآخ���رة، فم���ا ذُكرَ عنها في �شريعتهم عب���ارةٌ عن كلمات مقت�ضبة()))، وي���رى الدكتور ظاظا)))  �أن 
اليه���ود لم يفكروا في الغيبيات �إلا بعد �أن تعر�ضوا لل�سبي البابلي، ثم الت�شتت في الأر�ض على �أيدي 
الروم���ان))) فه���ذا يعني �أنهم كانوا لا يهتم���ون بم�سائل اليوم الآخرة، ب���ل كان التفكير في الغيبيات 

عندهم يتخذ اتجاهين هما: نهاية العالم، والخلا�ص على يد الم�سيح المنتظر))).
�أم���ا القول ب�أن م�صدرية اليوم الآخر م�أخوذةٌ من الن�صارى فهو من التحريف ال�سائد، فحال 
الن�ص���ارى م�شابه لحالة اليهود في ذلك، فلم تذكر الأناجيل الأربعة �إلا تقريرات �إجمالية عن وقوع 
القيام���ة والح�ساب والجزاء، و�أن الذي �سيقوم بهذا العمل ه���و الم�سيح نف�سه، لأنه هو �إله العالمين 
عنده���م، فتح���ددت الآخرة من نهاية العالم، ومج���يء الم�سيح الأخير والدينون���ة، ون�صيب الأبرار 

ال�سماوي، وق�صا�ص الأ�شرار الأبدي))).
فه���ذا ه���و ت�صورهم عن ي���وم القيامة وهو مخالفٌ عم���ا ذهب �إليه الإ�س�ل�ام، الذي تجده في 
م�سائ���ل العقيدة وا�ضح���اً و�ضوحًا جليًا لا غمو�ض فيه ولا لب�س، ولي�س �أدلَّ على ذلك من قوله تعالى: 

ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ  گ  ﴿گ 
ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ        ۓ     ۓ   ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ     ہ  ہہ 
ى  ى  ې    ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ   ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ئا  ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ            ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى           ئى ئى 

))) الم�ست�شرقون وتاريخ �صلتهم بالعربية لإ�سماعيل �أحمد عمايره �ص83.
))) ح�سن ظاظا عالم م�صري من �أ�شهر المخت�صين في اللغة العربية واللغات ال�سامية، لا �سيما العبرية وفيما يت�صل بها من ثقافة 

وفكر يهودي و�صهيونية، انظر المو�سوعة العربية العالمية �ص234.
))) الا�ست�شراق الرو�سي لمحمد �أحمد �شهاب �ص25-24.

))) ظاهرة انت�شار الإ�سلام محمد فتح الله �ص70.
))) علم اللاهوت النظامي 1167، تاليف اللجنة الفار�سية.
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ی ی﴾))).
وبه���ذا يتبي���ن �أن ما ذهب �إليه هنري وك���را دي فو من �أن الإ�سلام قد �أخ���ذ مفهوم القبر من 
الن�صرانية، ومعنى الجنة من اليهودية والم�سيحية قولٌ باطلٌ يعوزه الدليلُ ، ويفتقرُ �إلى الحجةِ؛ لأن 
الت�صور الإ�سلامي لعذاب القبر ونعيمه يخالف الت�صور الن�صراني واليهودي، فالت�صور الن�صراني 
قائم على اعتقادهم  ب�أن الإن�سان �إذا مات ف�إن �سبب موته مرتبطٌ بخطيئة �آدم، ومترتبٌ عليها فلولا 
الخطيئة لم يكن للموت قوة)))، والذي تقع عليه الخطيئة يموت ويدخل القبر، �أو عالم البرزخ الذي 
ه���و الج�س���د، �أما الأرواح فت�صعد مع الم�سي���ح �إلى الفردو�س وهذا نعيمه���ا، �أو تتعذب مع �أج�سادها 

وهذا جزا�ؤها.
وه���ذا الت�صور يخالف م���ا بينه الإ�سلام لعذاب القبر ودخول���ه، فالموت غير مرتبط بخطيئة 
�آدم – علي���ه ال�س�ل�ام - ، ف�ل�ا دخل لآدم – عليه ال�سلام -  في موت الب�شر، �أما عذابُ القبرِ ونعيمه 
بعد الموت يقع لل�شخ�ص بعد �أن تُردَّ �إليه روحه في قبره، وي�س�أله الملكان منكر ونكير، ويترتب على 

ذل���ك العذاب �أو النعيم،  قال تعالى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ     ژ 
ژ    ڑ ڑ ک﴾)))، فالدي���ن الإ�سلام���ي عقيدة و�شريعة من الوح���ي لي�ست تعاليم م�شتقة، 

�أو م�ستمدة من م�صادر خارجية يهودية �أو ن�صرانية، �إنما هي وحيٌ يُوحى من الله تبارك وتعالى.
�إن الذي �ساقه الم�ست�شرقان من �أنَّ الإ�سلام مقتب�سٌ من اليهود فيه مغالطةٌ ما �أنزل الله بها من 
�سلطان، فالكتاب وال�سنة والتاريخ والواقع يثبتون �أن الإ�سلام قد كمل، فقولهما ب�أن الإ�سلام مقتب�س 
له  ل بعد الر�سول صلى الله عليه وسلم  �أمرٌ لا يقبله عقل �صحيح، فالإ�سلام كمَّ من م�صادر خارجية، و�أنه تطور وتبدَّ

الله وحفظ���ه �إلى يوم الدين ق���ال تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌ﴾)))، فلي����س للإ�سلام حاجةُ �إلى اقتبا�س عقيدته من اليهود والن�صارى، لأ�سبابٍ 

كثيرةٍ:
�أولها - ما ذكرت �آنفاً من كونه وحياً من الله نزل به جبريل - عليه ال�سلامُ - على محمدصلى الله عليه وسلم 
له وحفظه �إلى ي���وم القيامة، وارت�ضاه الدي���نَ الذي لا يُقبلُ  ال���ذي لا ينط���ق عن اله���وى، و�أن الله كمَّ
نوا لأنف�سه���م عقيدة بعد مو�س���ى - عليه ال�سلام -،  غي���ره، في حي���ن �أن اليهود حرف���وا دينهم، وكوَّ
روا الإل���ه في الت���وراة �أنه )يه���وه()))،  فهو ت�ص���ور خا�ص يتعل���ق باليهود فهذا �إلهه���م)))، بل  و�ص���وَّ
ي�ص���ورون �إلهه���م ب�أنه �إله مرهقٌ متع���بٌ لاحول له ولا قوة. يق���ول �سفر التكوي���ن: )وكان �صباح يوم 

))) )ي�س:78(.
))) الكنز الجليل في تف�سير الإنجيل وليم �إدي )304/6(.

))) )غافر: 11(.
))) )المائدة: 3(.

))) عقيدة اليهود في الله ل�سعد عابر �ص122.
))) الر�سول في كتابات الم�ست�شرقين لنذير حمدان �ص34.
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�سه؛ لأنه في���ه ا�ستراح من جميع  �ساد����س كمل���ت ال�سماوات والأر�ض وفرغ الله ف���ي اليوم ال�سابع وقدَّ
ه لغوبٌ  عمله الذي عمل()))، بينما الإ�سلام يقرر �أن الله �إله ال�سماوات والأر�ض، و�أنه تعالى لم يم�سَّ

بعد خل���ق ال�سماوات والأر�ض قال تعالى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ چ﴾))).

�إن المفارق���ة بي���ن الإ�سلام وغيره من يهوديةٍ ون�صرانيةٍ وا�ضح���ةٌ جليةٌ لا يوجد فيها �ضباب، 
ة البي�ضاء ليله���ا كنهارها - عقيدة و�شريعة - لا يزيغ عنها �إلا  فق���د تركنا الر�سول صلى الله عليه وسلم على المحجَّ
هال���ك، وم�صدري���ة اليوم الآخر م�أخوذةٌ من الكت���ابِ وال�سنة، ولا علاقةَ له���ا ب�أية م�صادر خارجية 
يهودي���ة ً كان���ت �أو ن�صراني���ة، ويتعجب ال�شيخ محم���د الغزالي من مزاع���م الم�ست�شرقين حول ذلك 
فيق���ول: ) �إن الدي���ن الذي �أتى به محمد صلى الله عليه وسلم �أو�سع �أقطاراً، و�أرحب �آفاقاً مما �سبقه، فكيف يت�صور 
�أن ي�أخذ الغني من الفقير، و�أن ي�ستعين القادرُ بالعاجز؟  �إن التوراة لم تتحدث عن الآخرة - �أعني 
ال�صحف التي بين يدي اليهود الآن -، فهل ما حفل به الإ�سلام من حديث عن الآخرة وعن الجنات 
وم���ا فيه���ا من مثوبة، والنيران وما فيه���ا من عقوبة م�أخوذ من كتبهم ومن كت���ب الن�صارى �إن هذا 

ل�شيء عجاب!())).
المطل��ب الثان��ي: الدرا�س���ة النقدية لأقوالهما ح���ول م�صدرية اليوم الآخر ف���ي �ضوء القر�آن 
الكريم وال�سنة النبوية. �إن الإيمان باليوم الآخر، والت�صديق ب�إتيانه، وبجميع تفا�صيله وانتهاء هذه 
الحياة الدنيا، وبداية الحياة الآخرة هو �أحد �أركان العقيدة الإ�سلامية، وهو يوم القيامة الذي يُبعث 
في���ه النا�س، ويحا�سبون، فيدخل �أهل الجنة منازلهم، و�أه���ل النار منازلهم، وهذا ثابت في الكتاب 

وال�سن���ة و�إجماع �سلف الأمة وقال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃ  ڃ 
ڎ﴾ ))) وق���ال تعال���ى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 

ۉ ۉ  ې ې ې ې ى ى ئا ئا﴾))).
وللي���وم الآخر عدة �أ�سماء، منه���ا: ال�ساعة، ويوم القيامة، ويوم الوعي���د، ويوم الح�سرة، ويوم 

التناد، والواقعة، والحاقة، والطامة الكبرى، والقارعة، والغا�شية قال تعالى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ   
ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 

))) �سفر التكوين ا�صحاح )31/1(.
))) )ق: 38(.

))) دفاع عن العقيدة وال�شريعة �ضد مطاعن الم�ست�شرقين لمحمد الغزالي �ص57.
))) )البقرة: 177(. 
))) )المائدة: 69(.
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گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
گ   ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ     ڱ ڱ ں ں ڻ     ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې            ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ       ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو      
ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح       تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح جم 
حج ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ پ پ   پ پ     ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ﴾ ))) وق���ال تعالى: ﴿ٺ 

ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ    ﴾))).
ل ما �سيحدث فيه من �أهوالٍ،  ولق���د اهتم القر�آن الكريم اهتماماً بالغاً بالحياة الآخرة، وف�صّ
وم�شاه���دَ، ومواقف وربط ذلك بالإيمان بالله تعالى في �آي���ات عديدة، وجعلَ الإيمانَ به من �صفات 

الم�ؤمني���ن،  وذم الكافرين المنكرين له ق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
ٹ ٹ ٹ﴾))) وق���ال تعال���ى: ﴿ئۈ ئې ئې  ئې ئى ئى ئى ی ی ی  ی ئج ئح 
ئم ئى ئي بج بحبخ بم بى بي تج   تح تخ تم تى    تي ثجثم ثى          ثي     ﴾))) وق���ال 

ع���زَّ م���ن قائ���ل: ﴿ڃ ڃ   چ چ چچ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ ڈ        ژ ژ ڑ ڑ ﴾))). 

ومعل���وم �أن �سن���ة الر�سول صلى الله عليه وسلم، �أي���دت �أ�صول الق���ر�آن العقدي���ة، وع�ضدت �أحكام���ه الإلهية، 
و�أظه���رت دلائله الربانية، فهي والقر�آنُ �صنوان �أَخوان لا يفترقان ولا يتعار�ضان، ولم يقرع الأ�سماع 
ق���ط كلام �أوج���ز ولا �أف�صح ولا �أظهر ولا �أبْيَنَ منهم���ا، ولا �أدلَّ على الأ�صول والم�سائل من دلائلهما، 
ِ وَاليَوْمِ  ِ وَاليَوْمِ الآخِرِ فََال يُ�ؤْذِ جَارَهُ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْمِنُ بِاللَّه مِنُ بِاللَّه فقد قال الر�سول صلى الله عليه وسلم :»مَنْ كَانَ يُ�ؤْ
مُتْ«))) قرن الإيمان  وْ لِيَ�صْ ِ وَاليَوْمِ الآخِرِ ‌فَلْيَقُلْ ‌خَيْ���رًا �أَ مِنُ بِاللَّه يْفَهُ، وَمَ���نْ كَانَ يُ�ؤْ الآخِ���رِ فَلْيُكْرِمْ �ضَ
ب���الله بالي���وم الآخر، وهذا من �أدل الدلائل بعد الآيات القر�آني���ة على �أن م�صدر اليوم الآخر هو من 

عند الله تعالى.
وم���ن ثمرات الإيم���ان باليوم الآخر القيام بمه���ام العبودية لله، والائتم���ارُ ب�أوامره، والانتهاء 
عن زواجره، فكلما زادت معرفة العبد بربه، ويقينه بملاقاته في الآخرة ازداد �إيمانه وقوي يقينه، 

))) )الحاقة: 37-13(.
))) )الحج: 7(. 

))) )البقرة: 62(.
))) )البقرة: 126(.
))) )البقرة: 228(.

))) �صحيح البخاري باب من كان ي�ؤمن بالله واليوم الآخر، حديث رقم6018 ، الجزء الثامن �ص11.
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وانبع���ث الرج���اء والخوف في فعله للطاع���ات رجاء الثواب، وتركه للمعا�ص���ي خوفًا من العقاب، بل 
�أن الإيم���ان باليوم الآخر �أ�صدقُ دلي���لٍ على ف�ضل الله، وعدله وحكمته وكرمه، حيث يجازي كلًا بما 
ي�ستح���ق، فكل ما �سبق يدل دلالة �صريحه وا�ضحة للعقول ال�صحيحة على م�صدرية اليوم الآخر في 
الإ�س�ل�ام م���ن الكتاب وال�سنة، و�أنَّ اقتبا�سها من م�صادر خارجي���ةٍ يهوديةً كانت �أو ن�صرانيةً – كما 

ذهب �إلى ذلك هنري ما�سيه وكرا دي فو لمح�ضُ افتراءاتٍ، ودعاوى لا �صحةَ لها، ولا دليلَ عليها.
الخاتمة: 

وفيها �أهم النتائج والتو�صيات:
�أولًا:النتائج : 

ك�شف البحثُ عن العديدِ من النتائج، والتي من �أهمها ما يلي: 
�إن الم�ست�شرقين لم ي�ألوا جهداً في الكيدِ للإ�سلامِ و�أهله، والت�شكيكِ في العقائدِ الإ�سلاميةِ، 

ومحاولة زعزعتها في قلوبِ الم�سلمين. 
�إن كلاً م���ن الم�ست�شرقيْ���نِ هن���ري ما�سيه، وكرا دي فو ل���م يتحلَّوا بالمنهجي���ةِ العلميةِ، و�إنما 
قاده���م التع�ص���بُ الأعم���ى لمعتقداته���م، والحقدُ الدفي���نُ على الإ�س�ل�امِ و�أهله �إل���ى ت�شويه �صورة 

الإ�سلامِ، وزعزعةِ عقائده في نفو�سِ معتنقيه. 
�إن اهتم���امَ كلٍ م���ن هنري ما�سيه، وكرا دي فو قد ان�صبَّ على الت�شكيكِ في م�صدريةِ الإيمانِ 

باليومِ الآخرِ، والادعاءَ ب�أنها م�أخوذةٌ من م�صادرَ خارجيةٍ يهودية، �أو ن�صرانية. 
�إن الق���ولَ ب����أن م�صدريةَ الإيمانِ بالي���ومِ الآخرِ م�أخوذةٌ من الت���وراةِ والإنجيلِ لمح�ضُ افتراءٍ 
حي���ث �إن الت���وراةَ لم ت���ولِ اهتماماً للحديث عن الي���ومِ الآخر، وجعلت جلَّ اهتمامه���ا بما تعر�ض له 
اليه���ودُ م���ن الع���ذابِ الم�ستمرِ في الدني���ا، وكيفية خلا�صهم من���ه، �أما الأناجي���ل الأربعة فلم تذكر 
�إلا تقري���راتٍ �إجمالي���ةً عن وقوعِ القيام���ةِ والح�سابِ والج���زاءِ، و�أوكلت ذلك �إل���ى الم�سيح؛ لأنه �إله 
العالمي���ن، فتحدث���ت عن نهاي���ةِ العالمِ، ومج���يء الم�سيح، والدينون���ة، ون�صيب الأب���رار ال�سماوي، 

وق�صا�ص الأ�شرار الأبدي، وهذا ت�صورٌ مخالفٌ لما ذهب �إليه الإ�سلامُ. 
�إن م�صدريةَ الإيمانِ باليومِ الآخرِ م�أخوذةٌ من القر�آنِ الكريمِ وال�سنةِ النبوية، باعتبارِ الإيمانِ 
بالي���ومِ الآخ���رِ ركناً م���ن �أركانِ الإيمانِ، ولا علاقةَ له بم���ا يعتقده اليهودُ والن�ص���ارى، فديننا كاملٌ 

ومحفوظٌ، ولا يُت�صورُ �أن ي�أخذَ الكاملُ من الناق�صِ الذي عبثت به يدُ التحريفِ الآثمة. 
�إن الهدفَ من الت�شكيكِ في م�صدريةِ الإيمانِ باليومِ الآخرِ �إف�سادُ عقيدةِ الم�سلمينَ، و�إدخالُ 
الخل���لِ عل���ى عبادتهم لِله - �سبحانه وتعالى - فكلما �ضعف �إيم���انُ المرءِ باليومِ الآخرِ - ذلك اليوم 
مَ في الدنيا �إن خيراً فخيرٌ ، و�إن �شراً ف�شرٌّ - �ضعفت همته عن  ال���ذي يلاق���ي كلُّ �إن�سانٍ جزاءَ ما قدَّ

فعلِ الأوامرِ، وزادت جر�أته على اقترافِ الزواجرِ. 
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ثانياً: التو�صيات: 
 �أو�ص���ي بتكات���فِ العلماءِ الم�سلمي���ن - على اخت�ل�افِ جن�سياتهم ولغاته���م -، وبذلِ ق�صارى 
الجه���د، وغاي���ةَ م���ا في الو�س���عِ في تبيي���نِ �أ�صول الإ�س�ل�ام - عقي���دة و�شريعة - لتثبيته���ا في قلوبِ 
الم�سلمي���نَ، وتر�سيخه���ا في نفو�سهم من ناحيةٍ، ودعوةِ غيرِ الم�سلمينَ من ناحيةٍ �أخرى، كما �أو�صي 
بتكثي���فِ الجهودِ الدفاعيةِ لك�شفِ الافتراءاتِ، ودح�ضِ ال�شبهاتِ التي يثيرها �أعداءُ الإ�سلامِ، ون�شرِ 

ذلك في ربوعِ العالم عن طريق الن�شراتِ، والمجلاتِ والكتيباتِ. 
الفهار�س:

القر�آن الكريم.
�صحيح البخاري.

�إت�ش، �سكوت: مقدمة ق�صيرة جداً، ترجمة كوثر محمود.
 �إدي، وليم: الكنز الجليل في تف�سير الانجيل.

بارت، رودي: الدرا�سات العربية في الجامعات الألمانية.
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