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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1- ��أن يك����ون البح����ث متخ�ص�ص����اً ف����ي م�س�ألة من الم�سائ����ل العلمي����ة �أو ق�ضية من 

الق�ضايا الإ�سلامية النازلة.

2- ��أن يت�س����م البح����ث بالأ�سلوب العلم����ي وفق قواع����د و�أ�س�س البح����ث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3- ��أن يك����ون البح����ث جدي����داً غير من�ش����ور �سابق����اً ولا م�ستلًا من ر�سال����ة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - �أو العالمية العالية - الدكتوراه.

4- ��أن لا تزيد عدد �صفحات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5- �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6- �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7- يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8- ��إر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد الالكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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مدير التحرير العكلا	 ال�صياد  �صفا  محمود  • �أ.م.د. 

			  ع�وض التحرير 		 الحاج �إبراهيم  �أحمد  • �أ.م.د. 
ع�وض التحرير 		 الحمادة خلف  فا�ضل  • د. 
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�سكرتير التحرير طه	 الحليم  عبد  يو�سف  ال�شيخ  • ف�ضيلة 
�سكرتير �إداري الكبي	 الدين  �سعد  م�صعب  • لاأ�ستاذ 

لاأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت

لاأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً

لاأ�ستاذ الدكتور وليد �إدري�س المني�سي
رئي�س الجامعة الإ�سلامية بمني�وستا

لاأ�ستاذ الدكتور �أحمد من�صور �سبالك
رئي�س الجامعة الإ�سلامية العالمية

لاأ�ستاذ الدكتور ب�شار ح�سين العجل
�أ�ستاذ في جامعة الجنان - لبنان

لاأ�ستاذ الدكتور خالد م�صطفى مرعب
رئي�س ق�سم التاريخ الإ�سلامي - جامعة الجنان

الدكتور �شوقي نذير
�أ�ستاذ محا�ضر جامعة غردايه - الجزائر

الدكتور �صالح بن عبد القوي ال�سنباني
�أ�ستاذ م�شارك بجامعة الإيمان ورئي�س ق�سم الإعجاز العلمي - اليمن

الدكتور عبد الوا�سع بن يحي المعزبي لاأزدي
�أ�ستاذ م�شارك في ال�سنة وعلومها - جامعة نجران �سابقاً

الدكتور خليفة فرج مفتاح الجراي
عميد كلية علوم ال�شريعة بجامعة المرقب - ليبيا

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية ولاإ�سلامية



مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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 28/09/2022 التاريخ:   
   L22/0931  ARCIFالرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 طيبة وبعد،،،تحية 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .2022للمجلات للعام  السابعالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعة علميسم ذوي وأكاديميينمن خبراء 
 

في  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (5100) زيد عنيودراسة بيانات ما فحص بالعمل على  قام "Arcif ارسيف"معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
) باستثناء دولة جيبوتي وجزر القمر لعدم توفر  عربية دولة (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات

  .2022عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية لمعايير المعتمدة ضمن  فقط لتكونمجلة علمية  (1000) منهاالبيانات(. ونجح 
   
علامكم نا تهنئتكم و يسر و      طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة بأنا 
، وللاطلاع على هذه معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع  المعايير العالمية، Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف  في تحقيققد نجحت  ،لبنان

                                                 المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
marefa.net/arcif/criteria-http://e/ 

 . (لم نرصد أية استشهادات) 2022كم لسنة لمجلت " Arcifارسيف "كان معامل و    

      نجاحكم في الحصول على معايير اعتماد معامل بإمكانكم الإعلان عن و . 2023 عام حصول مجلتكم على معامل تأثير متقدم في تقرير نأملو 
 أرسيف  لنسخة الورقية لمجلتكم إلى معاملكذلك الإشارة في اعلى مواقع التواصل الاجتماعي، و  سواء على موقعكم الإلكتروني، أو " العالميةArcif ارسيف"

Arcif .الخاص بمجلتكم  

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 

 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 رأ.د. سامي الخزندا  
 "Arcif ارسيف "رئيس مبادرة معامل التأثير                                  
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير
الحمد لله رب العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد..،

في�صادف �صدور العدد ال�سابع والأربعين الأ�سبوعَ الأولَ من �شهر رم�ضان 
المب���ارك ، وه���و �شهر عظيم ينتظ���ره الم�سلمون من عامٍ �إلى ع���ام ، لِيَغتنموا 
مو�سمَهُ بالطاعة والإقبال على الله �سبحانه ، فهو �شهرٌ نزل فيه القر�آن ، وفيه 
ليل���ةٌ خيرٌ م���ن �ألف �شهر ، كما �أن���ه مو�سمٌ للتكافل الاجتماع���ي بالتوا�صل بين 
الأغني���اء والفقراء والم�ساكين ، وكثيرٌ م���ن الم�سلمين يُخرِجون زكاةَ �أموالهم 
في هذا ال�شهر ، كما �أن عامتهم ملزمون ب�إخراج زكاة الفطر في �شهر رم�ضان 
، فتتجل���ى عظمة الت�شريع الإ�سلامي على م�ست���وى التكافل والتعا�ضد . وغالباً 
فَ  ما يكتفي الفقراءُ والم�ساكينُ بوجود نفقتهم في �شهر رم�ضان ، ولذلك وُ�صِ

ب�شهر الخير والبركات .
لق���د ق�سَم العلماءُ في كتبِ ال�سيا�س���ة ال�شرعية و�أبواب الزكاةِ المالَ �إلى 

ق�سمين : 
م���الٌ باطن وهو ما  يمكن �إخفا�ؤه كالنقد – الأثمان -، والذهب والف�ضة 
ومن���ه الحُلي، وعرو�ض التج���ارة . والق�سم الثاني مال ظاه���ر وهو ما لا يمكن 
�إخفا�ؤه كالزروع والثمار، وبهيمة الأنعام - من الإبل والبقر والغنم-، والع�سل .
فالم���ال الباطن يُخرج زكاتَه مالكُهُ بنف�سه ، و�أما المال الظاهر فينتظر 
مالكُهُ �ساعي بيت المال للدولة الم�سلمة فيدفع الزكاة لل�سُعاة . وذلك في حال 
انتظ���م بي���تُ الم���ال ، و�أما �إذا لم ينتظ���م بيتُ المال فيجب عل���ى مالك المال 
الظاهر �إخراجه بنف�سه ، امتثالًا لأمر الله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم ب�إيتاء 

الزكاة.
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ول���و �أن النا�س يلتزمون �إخراجَ زكاة �أموالهم الباطنة والظاهرة لما بقي 
فقير في الم�سلمين ، ونتمنى على العلماء والدعاة والأكاديميين الم�سلمين �أن 
يُحيي���وا فقهَ الزكاة والحث عل���ى �أدائها قياماً بالواجب و�إحياءً لأعظم فري�ضةٍ 

من الفرائ�ض المتعلقة بالمال .
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د. يا�سر بن مبروك المرع�شي
الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم العقيدة بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

الم�سائل العقدية المتعلقة بحديث
)�أوحي �إلي �أنكم تفتنون في قبوركم(

ملخ�ص البحث

هدف البحث:
درا�س���ة الم�سائل العقدي���ة المتعلقة بقوله صلى الله عليه وسلم: »�أوح���ي �إلي �أنكم تفتنون ف���ي قبوركم مثل �أو 

قريباً من فتنة الدجال«.
قدم���ت البحث بمقدمة �ضمنت فيها �أهمي���ة المو�ضوع، وبينت في المبحث الأول معنى الوحي 
ف���ي اللغة والا�صطلاح، وثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم ومراتبه، وع�صمة الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام 
ف���ي م���ا يبلغونه من الوحي، وفي المبح���ث الثاني ذكرت بع�ض الم�سائل المتعلق���ة بفتنة القبر، ففي 
المطلب الأول ذكرت المق�صود بفتنة القبر، وفي المطلب الثاني ذكرت �أدلة ثبوت القبر من الكتاب 
وال�سن���ة والإجم���اع، وفي المطلب الثال���ث تكلمت عن م�سائل متعلقة بفتنة القب���ر ومن تلك الم�سائل 
الأ�سئلة التي ي�س�أل عنها الميت في قبره، والفرق بين فتنة القبر وعذاب القبر، والمنجيات من فتنة 
القب���ر وغيرها من الم�سائل، وفي المبحث الثالث تكلمت عن بع�ض الم�سائل المتعلقة بفتنة الم�سيح 
الدج���ال وم���ا ورد في بيان �شدة فتنته وعظمه���ا، وذكرت بع�ض �صفاته الواردة ف���ي ال�سنة، وختمت 

البحث بخاتمة.
الكلمات المفتاحية: م�سائل-عقدية-حديث- تفتنون.

ABSTRACT
 Title of the paper: Nodal issues related to Hadith (suggest to me that you 

are fascinated in your graves).
The aim of the research: to study the doctrinal issues related to his saying 

(peace and blessings of Allaah be upon him): "I am inspired that you are 
fascinated in your graves like or close to the sedition of the Dajjal."

The research presented an introduction in which I included the importance 
of the subject, and in the first section I explained the meaning of revelation in 
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language and terminology, the proof of revelation to the Prophet (peace and 
blessings of Allaah be upon him) and his ranks, and the infallibility of the 
prophets upon them to pray and peace in what they report from the revelation, 
and in the second section I mentioned some issues related to the sedition of 
the tomb, in the first requirement I mentioned what is meant by the sedition 
of the tomb, in the second demand I mentioned the evidence of proving the 
tomb from the Qur'an, Sunnah and consensus, and in the third requirement 
I talked about issues related to the sedition of the tomb and those issues are 
the questions that the dead ask about In his tomb, the difference between 
the strife of the tomb and the torment of the tomb, the deliverances of the 
sedition of the tomb and other issues, and in the third section I talked about 
some issues related to the strife of the Antichrist and what was mentioned in 
the statement of the intensity and greatness of his fascination, and mentioned 
some of his qualities contained in the Sunnah, and concluded the research 
with a conclusion.

Keywords: doctrinal issues, hadith, fascination.

 المقدمة
�إنَّ الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�ض���ل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً، �أما بعد:
ف�إنَّ الله بعث نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره الم�شركون، 
و�أكمل الله لنا الدين و�أتم علينا النعمة، ور�ضي لنا الإ�سلام ديناً، وما ترك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �شيئاً من 
الخير �إلا ودلنا عليه، ولا �شيئاً من ال�شر �إلا وحذرنا منه، وهذا في كل �أبواب الدين و�أعظم ذلك باب 
العقي���دة فق���د ا�شتملت كثير من الأحاديث على م�سائل عقدية عظيم���ة؛ ولذا �أحببت �أن يكون بحثي 
درا�سة هذا النوع من الأحاديث،  وقد وقع الاختيار على حديث ) �أوحي �إلي �أنكم تفتنون في قبوركم 
مث���ل �أو قريباً من فتنة الدجال( ..الحديث، ودرا�سة م���ا ا�شتمل عليه من م�سائل عقدية وعنونته بـــ 

الم�سائل العقدية المتعلقة بحديث )�أوحي �إلي �أنكم تفتنون في قبوركم(.
�أهمية المو�ضوع: 

تتجلى �أهميته من خلال ما يلي:
	�تعلق���ه بالم�ص���در الثاني من م�ص���ادر الدين الإ�سلام وه���ي ال�سنة، وه���ي �شارحة للقر�آن  .1

ومبينة له. 
	�عظم فائدة و�أهمية الدرا�سات الحديثية العقدية، فهي من الدرا�سات النافعة المفيدة.  .2
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	�ا�شتم���ال الحديث عل���ى م�سائل عقدي���ة عظيمة متعلقة بالي���وم الآخر، فيح�س���ن درا�ستها  .3
وعر�ضها.

لم �أقف ح�سب علمي على من در�س الحديث درا�سة عقدية. 	.4
هدف البحث: 

درا�س���ة الم�سائ���ل العقدية المتعلقة بقول���ه صلى الله عليه وسلم: )�أوحي �إلي �أنكم تفتنون ف���ي قبوركم مثل �أو 
قريباً من فتنة الدجال(.

خطة البحث:
ق�سمت البحث �إلى مقدمة وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة، وفهار�س.

 المقدمة وفيها: �أهمية المو�ضوع، وخطة البحث، ومنهج البحث.
التمهيد: وفيه ذكر ن�ص الحديث وتخريجه.

 المبحث لاأول: في قوله صلى الله عليه وسلم: )�أوحي �إليكم(، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الوحي معناه في اللغة والا�صطلاح:

المطلب الثاني: ثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم ومراتبه: وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة الأولى: ثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم ووقوعه.

الم�س�ألة الثانية: مراتب الوحي.
المطلب الثالث: ع�صمة الأنبياء في ما يبلغونه من الوحي:

المبحث الثاني: في قوله صلى الله عليه وسلم: )�أنكم تفتنون في قبوركم(، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: المق�صود بفتنة القبر: 
المطلب الثاني: �أدلة ثبوت فتنة القبر

المطلب الثالث: م�سائل متعلقة بفتنة القبر وفيه ت�سع م�سائل: 
الم�س�ألة الأولى: الأ�سئلة التي يُ�س�أل عنها الميت في قبره.

الم�س�ألة الثانية: هل هناك فرق بين فتنة القبر وعذاب القبر.
الم�س�ألة الثالثة: هل فتنة القبر خا�صة بهذه الأمة �أو عامة لكل الأمم الما�ضية؟

الم�س�ألة الرابعة: هل فتنة القبر ت�شمل الأنبياء؟
الم�س�أل���ة الخام�س���ة: هل فتنة القب���ر خا�صة بالم�ؤمني���ن والمنافقين فق���ط؟ �أم ت�شمل الكفار 

�أي�ضاً؟
الم�س�ألة ال�ساد�سة: هل الفتنة ت�شمل غير المكلفين؟
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الم�س�ألة ال�سابعة: الناجون من فتنة القبر مما ورد في الن�صو�ص.
الم�س�ألة الثامنة: عود الروح للميت في القبر قبل ال�س�ؤال.

الم�س�ألة التا�سعة: �آثار فتنة القبر و�س�ؤال الملكين.
المبحث الثالث: ا�لمباحث المتعلقة بقوله صلى الله عليه وسلم: )مثل �أو قريب من فتنة الم�سيح الدجال(، 

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: المق�صود بالم�سيح الدجال.

المطلب الثاني: �شدة فتنته وعظمها.
المطلب الثالث: �صفاته الواردة في ال�سنة.

منهج البحث.
الخاتمة.

الفهار�س.
منهج البحث:

�سلكت في البحث المنهج الا�ستقرائي والتحليلي. وذلك وفق ما يلي:
1. درا�سة �أبرز الم�سائل العقدية الواردة في الحديث.

2. عزو الآيات �إلى �سورها مع ذكر رقم الآية.
3. �تخريج الأحاديث الواردة في البحث، فما �أخرجه ال�شيخان �أو �أحدهما ف�إني اكتفي بالعزو 
�إليهم���ا، و�إن كان في غيرهما ف�إني �أخرجه م���ن بقية كتب ال�سنة، و�أبين درجته بنقل كلام 

العلماء في الحكم عليه. 
4. توثيق النقل وعزوه �إلى من نُقل عنه.

5. و�ضع خاتمة في نهاية البحث.
التمهيد: 

ن�ص الحديث وتخريجه:
ذَا  مْ�سُ، ‌فَ�إِ بِيِّ صلى الله عليه وسلم حِينَ ‌خَ�سَفَتِ ‌ال�شَّ عن �أ�سماء بنت �أبي بكر �أنها قالت: »�أَتَيْتُ عَائِ�شَةَ زَوْجَ النَّ
مَاءِ وَقَالَتْ:  ا�سِ؟ فَ�أَ�شَارَتْ بِيَدِهَا نَحْوَ ال�سَّ لِّي، فَقُلْتُ: مَا لِلنَّ لُّونَ، وَ�إِذَا هِيَ قَائِمَةٌ تُ�صَ ا����سُ ‌قِيَامٌ ‌يُ�صَ ‌النَّ
�سِي  بُّ فَوْقَ رَ�أْ نِي الْغَ�شْيُ، وَجَعَلْتُ �أَ�صُ يْ نَعَمْ. فَقُمْ���تُ حَتَّى تَجََّال �سُبْحَ���انَ الِله. فَقُلْتُ: �آيَةٌ؟ فَ�أَ�شَارَتْ: �أَ
رَهُ �إِلَّا قَدْ  رَفَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم، حَمِدَ الَله وَ�أَثْنَى عَلَيْهِ، ثُمَّ قَالَ: مَا مِنْ �شَيْءٍ كُنْتُ لَمْ �أَ ا انْ�صَ مَ���اءً، فَلَمَّ
كُمْ تُفْتَنُ���ونَ فِي الْقُبُورِ مِثْلَ �أَوْ قَرِيباً مِنْ  وحِيَ �إِلَيَّ �أَنَّ ارَ، وَلَقَدْ �أُ ةَ وَالنَّ رَ�أَيْتُ���هُ فِ���ي مَقَامِي هَذَا حَتَّى الْجَنَّ
ا  جُلِ؟ فَ�أَمَّ تَ���ى �أَحَدُكُمْ فَيُقَالُ لَهُ: مَا عِلْمُ���كَ بِهَذَا الرَّ �سْمَاءُ يُ�ؤْ ���الِ لَا �أَدْرِي �أَيَّ ذَلِ���كَ قَالَتْ �أَ جَّ فِتْنَ���ةِ الدَّ
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نَاتِ  دٌ رَ�سُ���ولُ الِله، جَاءَنَا بِالْبَيِّ الْمُ�ؤْمِ���نُ، �أَوِ الْمُوقِ���نُ لَا �أَدْرِي �أَيَّ ذَلِكَ قَالَتْ �أَ�سْمَ���اءُ فَيَقُولُ: هُوَ مُحَمَّ
وِ  ا الْمُنَافِقُ �أَ مَّ الِحًا، فَقَ���دْ عَلِمْنَا �إِنْ كُنْتَ لَمُ�ؤْمِنً���ا. وَ�أَ بَعْنَ���ا، فَيُقَالُ: نَمْ �صَ ا وَاتَّ وَالْهُ���دَى، فَ�أَجَبْنَ���ا وَ�آمَنَّ

ا�سَ يَقُولُونَ �شَيْئًا فَقُلْتُهُ«))). الْمُرْتَابُ لَا �أَدْرِي �أَيَّ ذَلِكَ قَالَتْ �أَ�سْمَاءُ فَيَقُولُ: لَا �أَدْرِي، �سَمِعْتُ النَّ
عَاذَكِ ‌الُله ‌مِنْ ‌عَذَابِ ‌الْقَبْرِ.  تَ���تْ ‌عَائِ�شَةَ تَ�سْ�أَلُهَا. فَقَالَتْ: ‌�أَ ةً �أَ وف���ي رواية عن عمرة، »�أنَّ يَهُودِيَّ
ا�سُ فِي الْقُبُورِ؟ قَالَتْ عَمْرَةُ: فَقَالَتْ عَائِ�شَةُ: قَالَ رَ�سُولُ  بُ النَّ قَالَتْ عَائِ�شَةُ: فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله! يُعَذَّ
مْ�سُ. قَالَتْ عَائِ�شَةُ:  الِله صلى الله عليه وسلم: عَائِ���ذًا بِالِله، ثُمَّ رَكِبَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم ذَاتَ غَدَاةٍ مَرْكَبًا، فَخَ�سَفَتِ ال�شَّ
فَخَرَجْتُ فِي نِ�سْوَةٍ بَيْنَ ظَهْرَيِ الْحُجَرِ فِي الْمَ�سْجِدِ، فَ�أَتَى رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم مِنْ مَرْكَبِهِ حَتَّى انْتَهَى �إِلَى 
ا�سُ وَرَاءَهُ. قَالَتْ عَائِ�شَ���ةُ: فَقَامَ قِيَامًا طَوِيًال ثُمَّ رَكَعَ.  ���ي فِيهِ. فَقَامَ وَقَامَ النَّ لِّ هُ الَّذِي كَانَ يُ�صَ �َّاَالَّ مُ�صَ
 . لِ، ثُمَّ رَكَعَ فَرَكَعَ رُكُوعًا طَوِيًال فَرَكَ���عَ رُكُوعًا طَوِيًال ثُمَّ رَفَعَ. فَقَامَ قِيَامًا طَوِيًال وَهُ���وَ دُونَ الْقِيَامِ الْأَوَّ
يْتُكُ���مْ تُفْتَنُونَ فِي الْقُبُورِ كَفِتْنَةِ  ي قَدْ رَ�أَ مْ�سُ. فَقَالَ: �إِنِّ كُ���وعِ، ثُمَّ رَفَعَ وَقَدْ تَجَلَّتِ ال�شَّ وَهُ���وَ دُونَ ذَلِكَ الرُّ
ذُ مِنْ عَذَابِ  الِ، قَالَتْ عَمْرَةُ: فَ�سَمِعْتُ عَائِ�شَةَ تَقُولُ: فَكُنْتُ �أَ�سْمَعُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، بَعْدَ ذَلِكَ يَتَعَوَّ جَّ الدَّ

ارِ وَعَذَابِ الْقَبْرِ«))). النَّ
وف���ي رواية �أن عائ�شة قالت: »دَخَلَ عَلَيَّ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم وَعِنْ���دِي امْرَ�أَةٌ مِنَ الْيَهُودِ وَهِيَ تَقُولُ: 
مَا تُفْتَ���نُ يَهُودُ قَالَتْ  كُ���مْ ‌تُفْتَنُونَ ‌فِي ‌الْقُبُ���ورِ؟ قَالَتْ: فَارْتَاعَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم! وَقَالَ: �إِنَّ ‌هَ���لْ ‌�شَعَرْتِ ‌�أَنَّ
كُ���مْ تُفْتَنُونَ فِي الْقُبُورِ؟  نَّ هُ �أُوحِيَ �إِلَيَّ �أَ عَائِ�شَ���ةُ: فَلَبِثْنَ���ا لَيَالِيَ، ثُمَّ قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: هَلْ �شَعَرْتِ �أَنَّ

قَالَتْ عَائِ�شَةُ: فَ�سَمِعْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم بَعْدُ يَ�سْتَعِيذُ مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ«))).
هذا الحديث قد ت�ضمن عدة م�سائل عقدية و�سيكون عر�ضها في المباحث الآتية.

المبحث لاأول:

 في قوله )�أوحي �إليكم(، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: الوحي معناه في اللغة والا�صطلاح:
ليه الكلامَ و�أَوْحَيْتُ، فهما لغتان فا�شيتان،  الوحي م�شتق من الفعل وحى، و�أوحى، يُقَالُ: وحَيْتُ �إِ

ولغة القر�آن بالألف �أكثرها ف�شواً كما قال تعالى »و�أوحى ربك �إلى النحل« وغيرها كثير. 
»ق���ال الفراء: والعرب تقول: �أوحى ووحى، و�أومى وومى بمعنى واحد، ووحى يحي وومى يمي. 

وق���ال جل وع���ز: ﴿ٺ ٺ   ٺ   ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ    ڤ ڤ ڤ 
ڦڦ ڦ  ڦ ڄ   ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ )الق�ص�ص: 7(.

في  وم�سلم  برقم )184(  المثقل )48/1(  الغ�شي  �إلا من  يتو��ضأ  لم  باب من  الو�ضوء،  كتاب  في �صحيحه  البخاري  �أخرجه   (((
�صحيحه )2/ 624( برقم )905(

))) �أخرجها م�سلم في �صحيحه )2/ 621( برقم )903(
))) �أخرجها م�سلم في �صحيحه )1/ 410( برقم )584(
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والوحي م�صدر وحيت عليه �إذا كلمته بكلام تخفيه عن غيره.)))
قال �أبو بكر الأنباري: »الوحي: ما يوحيه الله تعالى �إلى �أنبيائه. �سمي: وحيا، لأن الملك �ستره 

ع���ن جميع الخلق، وخ�ص به النبي المبعوث �إليه. ق���ال الله تعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڇ  ڇ  چ چ چڇ  چ  ڃڃ ڃ  ڄ ڄ  ڃ  ڄ  ڦ ڦ ڦ ڄ  ڦ 

ڇ    ڍ﴾ )الأنعام: 112(، فمعناه: ي�سر بع�ضهم �إلى بع�ض. فهذا �أ�صل الحرف«))) 
و »ق���ال الأزه���ري: قال �إ�سح���اق »و�أ�صل الوحي ف���ي اللغة كلها �إعلام في خف���اء، ولذلك �صار 
الإلم���ام ي�سمى وحيا، قلت: وكذلك الإ�ش���ارة والإيماء ي�سمى وحيا، والكتابة ت�سمى وحيًا... وكل هذا 

�إعلام و�إن اختلفت �أ�سباب الإعلام فيها.«)))
لٌ يَدُلُّ عَلَى �إِلْقَاءِ عِلْمٍ فِي �إِخْفَاءٍ �أَوْ غَيْرِهِ  �صْ : �أَ وق���ال ابن فار�س: »الْوَاوُ وَالْحَاءُ وَالْحَرْفُ الْمُعْتَلُّ
�سَالَةُ. وَكُلُّ مَا �أَلْقَيْتَهُ �إِلَى غَيْرِكَ حَتَّى عَلِمَهُ فَهُوَ  �إِلَ���ى غَيْرِكَ. فَالْوَحْيُ: الْإِ�شَارَةُ. وَالْوَحْيُ: الْكِتَابُ وَالرِّ

ُ تَعَالَى وَوَحَى«))). وَحْيٌ كَيْفَ كَانَ. وَ�أَوْحَى اَّهلل
وبع����ض �أهل اللغة يطلق الوحي على ال�سرعة من قوله���م: ‌الْوَحَاءَ ‌الْوَحَاءَ، �أي ال�سرعة، ويقال: 

لَهُ.))) اهُ ‌تَوْحِيَةً: �أي عَجَّ ‌الوَحَى ‌الوَحَى: يعني البدار البدار، تَوَحَّ ‌يَا ‌هَذَا، �أي �أ�سرع، ‌ووَحَّ
والخلا�ص���ة مم���ا تقدم �أن الأ�صل في لفظ الوحي هو �إعلام ف���ي خفاء، فكل �إعلام ب�أي و�سيلة 
كانت فهو وحي، فالكتابة وحي، والإلهام وحي، والر�سالة وحي، كما ذكر ذلك الأزهري وابن فار�س.

وبع����ض �أه���ل اللغة ي�ضيف للمعنى اللغ���وي ال�سابق ال�سرعة كما تق���دم، فيكون على هذا معنى 
الوحي في اللغة هو: الإعلام الخفي ال�سريع.

وبناء على هذا اختلفت �أقوال �أهل العلم للمعنى اللغوي للوحي بناء على تعدد �أقوال �أهل اللغة 
لكلمة الوحي.

1(	�فمن �أهل العلم من يرى �أن معنى الوحي في اللغة الإعلام الخفي ال�سريع، يقول ابن تيمية: 
»الوح���ي هو: الإع�ل�ام ال�سريع الخفي«)))، ويقول ابن القيم: »الوحي في اللغة هو: الإعلام 

ال�سريع الخفي«))).
2( �ومنهم من يرى �أنه الإعلام ال�سريع، يقول القرطبي: »الوحي: �إلقاء ال�شيء في �سرعة«))).

))) تهذيب اللغة )5/ 192( وال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2520( ول�سان العرب )15/ 379(
))) الزاهر في معاني كلمات النا�س )2/ 341(.

))) تهذيب اللغة )5/ 193( وال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2520( ول�سان العرب )15/ 379(
))) مقايي�س اللغة )6/ 93(.

))) انظر جمهرة اللغة )1/ 231( وال�صحاح )6/ 2520( ومقايي�س اللغة )6/ 93(.
))) مجموع الفتاوى )397/12(.

))) مدارج ال�سالكين )62/1( وانظر فتح الباري )1/ 204( وفي�ض القدير )3/ 70(.
))) المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )1/ 374( وانظر �إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري للق�سطلاني )1/ 48(.
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3( ومنهم من يرى �أنه الإعلام الخفي، يقول ال�سيوطي: »)الوحي( لغة: الإعلام في �إخفاء«))).
تعريف الوحي في الا�صطلاح:

تنوعت �أقوال �أهل العلم في تعريفه، وهي متقاربة:
يق���ول القرطبي في تعريفه: »هو ف���ي عُرف ال�شريعة: �إعلام الله تعال���ى لأنبيائه بما �شاء من 

�أحكامه �أو �أخباره«))).
ويقول ابن حجر: »و�شرعاً: الإعلام بال�شرع«))).

وقيل: »�إعلام الله تعالى �أنبياءه ال�شيء �إما بكتاب �أو بر�سالة ملك �أو منام �أو �إلهام«))).
ومنه���م من عرف الوحي باعتبار ا�سم المفعول منه �أي الموحَ���ى: كالقر�آن وال�سنة، وهذا من 

�إطلاق الم�صدر على المفعول، وهو كلام الله المنزل على النبي صلى الله عليه وسلم.)))
المطلب الثاني:

 ثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم ومراتبه: وفيه م�س�ألتان:
الم�س�ألة لاأولى: ثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم ووقوعه:

دل هذا الحديث على ثبوت الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم وقد تواترت الأدلة وتكاثرت في بيان هذا الأ�صل 
العظي���م كقول���ه تعال���ى: ﴿ٻ   ٻ ٻ  ٻ     پ پ پ پ ڀ ڀ﴾ )الن�ساء: 163(، 

وقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ )الإ�س���راء: 39(، وقوله تعالى: ﴿ک 
ک  ک   گ گ﴾ )ال�ش���ورى: 7(، وقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ 

ٿ﴾ )النجم: 3-4(، والآيات في هذه كثيرة.
و�أم���ا من ال�سنة فكثيرة منها هذا الحديث، ولفظه »�أوحي �إلي �أنكم تفتنون في القبور« والأمر 

المبلغ عنه �أمر غيبي لا يعلم �إلا عن طريق الوحي.
ولم���ا كان ال�ش���يء المبلغ عنه �أو ال�شيء ال���ذي يريد �أن يبلغه صلى الله عليه وسلم متعل���ق ب�أمر غيبي لا �سبيل 
لمعرفت���ه �إلا ع���ن طريق الوحي ن����ص النبي صلى الله عليه وسلم على كلمة الوحي فقال: »�أوح���ي �إلي« مع �أنه صلى الله عليه وسلم لا 
ينطق عن الهوى وكل ما يبلغ �أمته فهو وحي، وال�سبب في هذا زيادة ت�أكيد واهتمام في الأمر الغيبي، 

و�أنه حق.

))) التو�شيح �شرح الجامع ال�صحيح )1/ 126( وال�سيوطي �أخذ هذا من ابن حجر في فتح الباري )1/ 9( ، وفي مو�ضع �آخر �أ�ضاف 
ابن حجر معنى ال�سرعة فقال:" و�أ�صل الوحي: الإعلام في خفاء و�سرعة" انظر فتح الباري )1/ 204(.

))) المفهم )1/ 374( والتو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح )2/ 117( والتنوير �شرح الجامع ال�صغير )4/ 305(.
))) فتح الباري لابن حجر )1/ 9(.

))) منحة الباري ب�شرح �صحيح البخاري للأن�صاري )1/ 68( وتحفة الأحوذي )10/ 78(.
))) انظر اللامع ال�صبيح ب�شرح الجامع ال�صحيح ل�شم�س الدين )1/ 15( وفتح الباري لابن حجر )1/ 9( و�إر�شاد ال�ساري ل�شرح 

�صحيح البخاري )1/ 48(.
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وم���ن الأحادي���ث الت���ي تدل على ثب���وت الوحي لنبين���ا صلى الله عليه وسلم حديث عائ�شة ر�ض���ي الله عنها �أن 
تِيكَ ‌الْوَحْيُ؟  الح���ارث ب���ن ه�شام ر�ضي الله عنه �س����أل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ‌يَا ‌رَ�سُولَ ‌الِله، ‌كَيْ���فَ ‌يَ�أْ
ي وَقَدْ وَعَيْتُ  مُ عَنِّ ، فَيَفْ�صِ هُ عَلَيَّ �شَدُّ لَةِ الْجَرَ�سِ، وَهُوَ �أَ لْ�صَ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: �أَحْيَانًا يَ�أْتِينِي مِثْلَ �صَ

، فَيُكَلِّمُنِي فَ�أَعِي مَا يَقُولُ«))). لُ لِيَ الْمَلَكُ رَجًُال عَنْهُ مَا قَالَ، وَ�أَحْيَانًا يَتَمَثَّ
مُ  دِيدِ الْبَرْدِ، فَيَفْ�صِ قالت عائ�شة ر�ضي الله عنها: »وَلَقَدْ رَ�أَيْتُهُ يَنْزِلُ عَلَيْهِ الْوَحْيُ فِي الْيَوْمِ ال�شَّ

دُ عَرَقًا«))). عَنْهُ وَ�إِنَّ جَبِينَهُ لَيَتَفَ�صَّ
ومن لاأحاديث الدالة على ذلك

لُ مَا بُدِئَ بِهِ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم مِنَ  هَا قَالَتْ: »�أَوَّ ما روت عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها: »�أَنَّ
بْحِ«))) وْمِ، فَكَانَ لَا يَرَى رُ�ؤْيَا �إِلَّا جَاءَتْ مِثْلَ فَلَقِ ال�صُّ الِحَةُ ‌فِي ‌النَّ �ؤْيَا ‌ال�صَّ الْوَحْيِ ‌الرُّ

دَ  وع���ن عبادة بن ال�صامت، ق���ال: »‌كَانَ ‌نَبِيُّ ‌الِله صلى الله عليه وسلم ‌�إِذَا ‌�أُنْزِلَ ‌عَلَيْهِ ‌الْوَحْ���يُ كُرِبَ لِذَلِكَ وَتَرَبَّ
وَجْهُهُ«))).

و�إثب���ات الوحي للنبي صلى الله عليه وسلم �إثبات لنبوته ور�سالت���ه التي هي خاتم الر�سالات قال تعالى: ﴿ې 
والت�شكي���ك   ،)40 )الأح���زاب:  ئۆ﴾  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 

والطعن في الوحي المنزل طعن في نبوته عليه ال�صلاة وال�سلام.
وع���ن �أبي هريرة قال: قال النب���ي صلى الله عليه وسلم ما ‌مِنَ ‌الْأَنْبِيَاءِ ‌نَبِيٌّ ‌�إِلَّا ‌�أُعْطِيَ ‌مَا ‌مِثْلُهُ �آمَنَ عَلَيْهِ الْبَ�شَرُ، 

كْثَرَهُمْ تَابِعًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ« ))) ، فَ�أَرْجُو �أَنْ �أَكُونَ �أَ مَا كَانَ الَّذِي �أُوتِيتُ وَحْيًا �أَوْحَاهُ الله �إِلَيَّ وَ�إِنَّ
ولاأحاديث في ثبوت الوحي كثيرة معلومة

الم�س�ألة الثانية: مراتب الوحي:
دل���ت الن�صو�ص على �أن للوحي الذي يبلغ به الأنبياء مراتب ومقامات وكيفيات وقد جاء ذكر 

تل���ك المقامات والمراتب في �آية واحدة قال تعال���ى: ﴿ئى ئى        ئى ی ی ی ی  ئج ئح ئم 
ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تجتح تخ   تم تى تي﴾)ال�شورى: ٥١(. وقد 

ا�شتملت هذه الآية على ثلاث مقامات ومراتب:)))

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )1/ 6( برقم )2( وم�سلم في �صحيحه )4/ 1816( برقم )2333( .
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )7/1(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )1/ 7( برقم )3( وم�سلم في �صحيحه )1/ 139( برقم )160(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )4/ 1817( برقم )2334(

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )6/ 182( برقم )4981( وم�سلم في �صحيحه )1/ 134( برقم )239(
))) انظر مجموع الفتاوى )12/ 400،279( وتف�سير ابن كثير )7/ 217( وزاد المعاد لابن القيم )1/ 77(، والر�سل والر�سالات 

د. عمر الأ�شقر )�ص: 62(
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المرتبة لاأولى: الوحي: ويدخل في الوحي نوعان:
النوع الأول: الوحي عن طريق الر�ؤيا المنامية، ور�ؤيا الأنبياء �صلوات الله و�سلامهم عليه حق 
ولذلك بادر الخليل عليه ال�سلام لتنفيذ ما جاء في الر�ؤية من ذبح ابنه �إ�سماعيل عليه ال�سلام فقال 

تعال���ى: ﴿ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم    ئى ئي بج بح بخبم بى بي 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ    ٻ  ٻ  ٱ  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تختم  تح  تج 

پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ      ٺ ٺ ٿ ﴾)ال�صافات: ١٠٢ – ١٠٥(. 
ور�ؤي���ا المن���ام �أول مراتب الوح���ي بالن�سبة لنبينا علي���ه ال�صلاة وال�سلام، ع���ن �أم الم�ؤمنين 
وْمِ،  الِحَةُ فِي النَّ �ؤْيَا ال�صَّ لُ ‌مَا ‌بُدِئَ ‌بِهِ ‌رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم مِنَ الْوَحْيِ الرُّ عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »�أَوَّ

بْحِ«))). فَكَانَ لَا يَرَى رُ�ؤْيَا �إِلَّا جَاءَتْ مِثْلَ فَلَقِ ال�صُّ
وقال ابن الجوزي: »والمراد بالوحي هاهنا: الوحي في المنام«))).

الن���وع الثان���ي: الإلقاء في روع النبي الموحى �إليه بحيث لا يمتري النبي في �أن هذا الذي �ألقي 
هُ لَنْ تَمُوتَ نَفْ�سٌ  في قلبه من الله تعالى كما جاء عنه صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »‌�إِنَّ ‌رُوحَ ‌الْقُدُ�سِ ‌نَفَثَ ‌فِي ‌رُوعِي �أَنَّ

لَبِ«))). ، وَ�أَجْمِلُوا فِي الطَّ َ قَوُا اَّهلل حَتَّى تَ�سْتَكْمِلَ رِزْقَهَا؛ فَاتَّ
ر جمع من المف�سرين الوحي هنا بالإلقاء في روع النبي صلى الله عليه وسلم))). وقد ف�سَّ

المرتب���ة الثانية: تكليم الله ع���ز وجل مبا�شرة لكن من وراء حجاب كما كلم الله تعالى مو�سى  
علي���ه ال�سلام قال تعالى: ﴿ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)الأع���راف: ١٤٣(. وقال تعالى:  

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ﴿ئا   
پ ڀ ڀ ڀ    ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾)طه: 12 – ١٤(. 

وكم���ا كل���م الله �سبحانه وتعال���ى �آدم عليه ال�سلام قال تعال���ى: ﴿ک ک ک کگ 
ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
ۀ ۀ﴾ )البق���رة: ٣٣( وكم���ا كلم الله نبين���ا محمد صلى الله عليه وسلم في المعراج ليل���ة �أ�سري �إذ قال: » 

ف�أوحى الله �إلى ما �أوحى ففر�ض علي خم�سين �صلاة في كل يوم وليلة«))).
المرتب���ة الثالثة: �إر�س���ال الر�سول الملكي �إلى الر�سول الب�شري وق���د دل على هذا قوله تعالى: 
﴿ بج بح بخ بم بى بي تج﴾)ال�ش���ورى: ٥١(، وه���ذا الر�س���ول الم���راد جبريل عليه 

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )4/1( برقم )3( وم�سلم في �صحيحه )139/1( برقم )160(
))) زاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 70(

والحاكم في   )  166 / 8 الكبير)  المعجم  في  والطبراني  �أمامة،  �أبي  الحلية ) 10/ 26 ( من حديث  في  نعيم  �أبو  �أخرجه   (((
الم�ستدرك ) 5/2 ( و�صحح الحديث ال�شيخ الألباني في تخريجه لأحاديث م�شكلة الفقر برقم )15(.

))) انظر تف�سير القرطبي ) 16 /53 ( وتف�سير ابن كثير )4 / 122 ( وانظر تف�سير �أبي ال�سعود �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا 
القر�آن الكريم ) 37/8 ( وفتح القدير لل�شوكاني ) 4/ 544 ( وتف�سير ال�سعدي ) 4 /1601 (.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )145/1( برقم)162(.
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ال�سلام، وقد يكون غيره في �أحوال قليلة، كما جاء عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنه قال: »بَيْنَمَا جِبْرِيلُ 
مَاءِ فُتِحَ الْيَوْمَ. لَمْ  ا ‌مِنْ ‌فَوْقِهِ. ‌فَرَفَعَ رَ�أْ�سَهُ. فَقَالَ: هَذَا بَابٌ مِنَ ال�سَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم. ‌�سَمِعَ ‌نَقِي�ضً قَاعِدٌ عِنْدَ النَّ
يُفْتَحْ قَطُّ �إِلَّا الْيَوْمَ. فَنَزَلَ مِنْهُ مَلَكٌ. فَقَالَ: هَذَا مَلَكٌ نَزَلَ �إِلَى الأَرْ�ضِ. لَمْ يَنْزِلْ قَطُّ �إِلَّا الْيَوْمَ. فَ�سَلَّمَ 
بْ�شِرْ بِنُورَيْ���نِ �أُوتِيتَهُمَا لَمْ يُ�ؤْتَهُمَا نَبِيٌّ قَبْلَكَ. فَاتِحَةُ الْكِتَ���ابِ وَخَوَاتِيمُ �سُورَةِ الْبَقَرَةِ. لَنْ تَقْرَ�أَ  وَقَ���الَ: �أَ

بِحَرْفٍ مِنْهُمَا �إِلَّا �أُعْطِيتَهُ«)))
وهذه المرتبة لها عدة �أنواع وكيفيات:

الن���وع الأول: �أن ي�أتي���ه الملك وهو جبريل عليه ال�سلام  ف���ي �صورته التي خلقه الله عليها وقد 
وقع هذا مرتين قال تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ    ڤ ڤ﴾)النجم: 6-5(. 

مَا ‌هُوَ  فع���ن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها �أنها �س�ألت الر�سول صلى الله عليه وسلم عن هاتين الآيتين فقال صلى الله عليه وسلم: ‌»�إِنَّ
ا  مَاءِ. �سَادًّ تَيْنِ. رَ�أَيْتُهُ مُنْهَبِطًا مِنَ ال�سَّ تِي ‌خُلِقَ عَلَيْهَا غَيْ���رَ هَاتَيْنِ الْمَرَّ ورَتِهِ ‌الَّ رَهُ ‌عَلَى ‌�صُ ‌جِبْرِي���لُ. ‌لَمْ ‌�أَ

رْ�ضِ«))). مَاءِ �إِلَى الْأَ عِظَمُ خَلْقِهِ مَا بَيْنَ ال�سَّ
الثان���ي: �أن يتمثل الملك في �صورة رجل فيراه النب���ي ويخاطبه ويعي ما يقول كَمَا كَانَ جِبْرِيلُ 

(((. ورَةِ دِحْيَةَ الْكَلْبِيِّ عليه ال�سلام يَ�أْتِي فِي �صُ
الثال���ث: �أن ي�أتيه الملك في مثل �صل�صلة الجر�س)))، فيذهب عنه وقد وعى عنه الر�سول صلى الله عليه وسلم 

ما قال، وهذا النوع �أ�شدها عليه.
 ودلي���ل النوعيي���ن الأخيرين ما تقدم من حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها �أن الحارث بن ه�شام 
ر�ضي الله عنه �س�أل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ‌يَا ‌رَ�سُولَ ‌الِله، ‌كَيْفَ ‌يَ�أْتِيكَ ‌الْوَحْيُ؟ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: 
حْيَانًا  ي وَقَدْ وَعَيْتُ عَنْهُ مَا قَالَ، وَ�أَ مُ عَنِّ ، فَيَفْ�صِ هُ عَلَيَّ لَةِ الْجَرَ�سِ، وَهُوَ �أَ�شَدُّ لْ�صَ �أَحْيَانً���ا يَ�أْتِينِي مِثْلَ �صَ

، فَيُكَلِّمُنِي فَ�أَعِي مَا يَقُولُ«))). لُ لِيَ الْمَلَكُ رَجًُال يَتَمَثَّ
المطلب الثالث:

 ع�صمة لاأنبياء في ما يبلغونه من الوحي:
قوله صلى الله عليه وسلم  في هذا الحديث »�أوحي �إلي« دليل على �أن النبي صلى الله عليه وسلم فيما يبلغ من ال�شرع �إنما هو 

وحي �أوحاه الله �إليه، و�أنه لم يكن من تلقاء نف�سه.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه ) 1 / 554 ( برقم )806(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )159/1( برقم )177(.

الألباني  ال�شيخ  وقال  برقم )5006(  �سننه )475/8(  في  والن�سائي  برقم )5857(  م�سنده )10/ 102(  �أحمد في  �أخرجه   (((
�إ�سناده �صحيح. انظر ال�سل�سلة ال�صحيحة )104/3(.

))) �صل�صلة الجر�س: هو �صوت وقع الحديد، �أي طنينه، و�شبهه بالجر�س؛ لأنه �صوت لا يفهمه في �أول وهلة حتى يثبت ولذلك قال: 
)وهو �أ�شدها علي(، وال�صل�صلة المذكورة �صوت الملك بالوحي. انظر: ك�شف الم�شكل من �أحاديث ال�صحيحين لابن الجوزي 

.)310/4(
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )1/ 6( برقم )2( وم�سلم في �صحيحه )4/ 1816( برقم )2333(.
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ولهذا لما طلب الم�شركون من النبي صلى الله عليه وسلم �أن ي�أتي بقر�آن غير هذا �أو يبدله رد عليهم ب�أنه لي�س 
له �أن يبدله من تلقاء نف�سه، لأنه �إنما هو متبع لما يوحى �إليه قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻپ پ پ پ ڀ   ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ )يون�س: 15(.
وق���د اتفق �أهل ال�سنة على ع�صمة الأنبياء والر�سل عليه���م ال�صلاة وال�سلام من الخط�أ فيما 
يبلغون���ه ع���ن الله ع���ز وج���ل، ولا �سيما نبين���ا صلى الله عليه وسلم فقد �أثب���ت الله ع�صمته في ما يبلغ ع���ن ربه قال 

�سبحانه وتعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ﴾ )النجم: 4-3(.
فقول���ه �سبحان���ه: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ﴾ �أي: لي����س نطقه �صادرًا 
ع���ن هوى نف�سه، ﴿ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ﴾  �أي: لا يتبع �إلا ما �أوحى الله �إليه من الهدى والتقوى، 

ف���ي نف�سه وفي غي���ره، ودل هذا على �أن ال�سنة وحي من الله لر�سوله صلى الله عليه وسلم، كما قال تعالى: ﴿ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې ئې﴾ )الن�س���اء: 113(، و�أنه مع�صوم فيما يخبر به عن الله تعالى وعن 

�شرعه، لأن كلامه لا ي�صدر عن هوى، و�إنما ي�صدر عن وحي يوحى«))).
ومما يدل لذلك قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ې ې ى   ى ئا ئا ئە ئە ئو       

ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ )الن�ساء: 105(.
فقوله �سبحانه ﴿ئو       ئو ئۇ﴾ قال ال�شيخ ال�سعدي: »وفي هذا دليل على ع�صمته صلى الله عليه وسلم فيما 

يُبَلِّغ عن الله من جميع الأحكام«))).
وقد حكى الإجماع على ع�صمتهم فيما يبلغون عن الله غير واحد من �أهل العلم.

قال القا�ضي عيا�ض: »�أجمعت الأمة فيما كان طريقه البلاغ �أنه مع�صوم فيه من الإخبار عن 
�شيء منها بخلاف ما هو به لا ق�صداً ولا عمداً ولا �سهواً ولا غلطاً«))).

وقال ابن عطية في تف�سيره: »و�أجمعت الأمة على ع�صمة الأنبياء في معنى التبليغ«)))
ونق���ل اب���ن تيمية �إجماع �أهل الملل على ه���ذا الأمر قال رحمه الله: »�أجم���ع ‌�أهل ‌الملل ‌قاطبة 
عل���ى �أن الر�س���ل مع�صومون فيما يبلغونه عن الله تبارك وتعالى ل���م يقل �أحد قط �أن من �أر�سله الله 

يك���ذب علي���ه، وقد قال تعالى ما يبين �أنه لا يقر كاذب���ا عليه، قال تعالى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ     ژ   
ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ     گ گ ڳ   ڳ ڳ ڳ   ڱ ڱ﴾)الحاق���ة: 44 - 
47( . وق���ال تعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ﴾ )ال�ش���ورى: 24(، ثم 

قال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ )ال�شورى: 24(«)))

))) تف�سير ال�سعدي )�ص: 818(.

))) تف�سير ال�سعدي )�ص: 199(.
))) ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى )123/2(.

))) المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )1/ 197(.
))) الجواب ال�صحيح لمن بدل دين الم�سيح لابن تيمية )1/ 446-447( و )3/ 498(.
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وق���ال ف���ي مو�ضع �آخ���ر: »الأنبياء �صل���وات الله عليهم مع�صوم���ون فيما يخب���رون به عن الله 
�سبحانه وفي تبليغ ر�سالاته باتفاق الأمة ولهذا وجب الإيمان بكل ما �أوتوه«)))

و�إذا تبي���ن �أن ع�صم���ة الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام ثابتة فيما يخبرون عن الله وفي تبليغ 
الوح���ي فالواج���ب الإيمان بكل ما جاء ب���ه الأنبياء والمر�سلون من الوحي، �س���واء �أدركه العقل �أو لم 

يدركه.
والإيم���ان ب�أنه���م بلغ���وا البلاغ المبين من غير زي���ادة ولا نق�صان، و�أنهم ل���م يكتموا �شيئاً من 

الوحي.
المبحث الثاني:

 في قوله صلى الله عليه وسلم: ) �أنكم تفتنون في قبوركم(.
المطلب الأول: المق�صود بفتنة القبر:

كُمْ ‌تُفْتَنُونَ ‌فِ���ي ‌قُبُورِكُمْ« ففيه �أن من جملة الوحي  ج���اء في الحديث قول���ه صلى الله عليه وسلم »فَ�أُوحِيَ �إِلَيَّ ‌�أَنَّ
الذي يجب علينا الإيمان به الإيمان بفتنة القبر.

والمراد بفتنة القبر:
الفتنة لغة: الابتلاء والامتحان.

وذك���ر �أه���ل اللغ���ة �أن جماع كلم���ة الفتنة في لغ���ة العرب الابت�ل�اء والامتحان، و�أ�ص���ل الكلمة 
م�أخ���وذة من قولك: فتنت الف�ضة والذهب �إذا �أذبتهما بالن���ار ليتميز الرديء من الجيد، ومن هذا 
ق���ول الله جل وع���ز: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ   ڦ ڄ﴾ )الذاريات: 13(. �أي يحرقون بالنار، ومن هذا 

قيل للحجارة ال�سود التي ك�أنها �أحرقت بالنار: الفتين.)))
ءٍ وَاخْتِبَارٍ. مِنْ ذَلِكَ  حِيحٌ يَدُلُّ عَلَى ابْتَِال لٌ �صَ اءُ وَالنُّونُ �أَ�صْ وقال ابن فار�س: »)فَتَنَ( الْفَاءُ وَالتَّ

ارِ، �إِذَا امْتَحَنْتُهُ. وَهُوَ مَفْتُونٌ وَفَتِينٌ«))) هَبَ بِالنَّ الْفِتْنَةُ. يُقَالُ: فَتَنْتُ �أَفْتِنُ فَتْنًا. وَفَتَنْتُ الذَّ
وق���ال ابن الأنباري »والفتنة معناها في كلام العرب: المميلة عن الحق والق�صد »قال تعالى: 

﴿ۋ ۅ ۅ﴾ )الإ�سراء: 73( �أي يميلونك«)))
فتن���ة القبر �شرعاً: امتحان المي���ت واختباره و�س�ؤال الملكين، ودل عل���ى هذا المراد �أحاديث 
كُ���مْ ‌تُفْتَنُونَ ‌فِي ‌قُبُورِكُمْ  فتن���ة القبر، ومنها حديثنا الذي هو مح���ل الدرا�سة قال صلى الله عليه وسلم: »�أُوحِيَ �إِلَيَّ ‌�أَنَّ
الِ« ثم و�ضح صلى الله عليه وسلم تف�صيل هذه الفتنة و�أن المراد منها �س�ؤاله  جَّ مِثْلَ �أَوْ قَرِيبًا .. مِنْ فِتْنَةِ الْمَ�سِيحِ الدَّ

))) مجموع الفتاوى )10/ 289( وانظر �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )4/ 105(.
))) تهذيب اللغة )14/ 211( وال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2175( ول�سان العرب )13/ 317(

))) مقايي�س اللغة )4/ 472(.
))) الزاهر في معاني كلمات النا�س )1/ 472(.
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جُلِ؟«  وامتحانه عن نبيه صلى الله عليه وسلم فقال: »فَيُ�ؤْتَى �أَحَدُكُمْ، فَيُقَالُ: ‌مَا ‌عِلْمُكَ ‌بِهَذَا ‌الرَّ
فهذا الحديث ت�ضمن ذكر ال�س�ؤال والامتحان في النبي صلى الله عليه وسلم وجاءت �أحاديث �أخرى التن�صي�ص 
على بقية الأ�سئلة و�سي�أتي ذكر هذا، لكن المق�صود بيان �أن تف�سير المراد بفتنة القبر جاء تف�سيرها 

في ال�سنة النبوية على �صاحبها �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام.
كُمْ ‌تُفْتَنُ���ونَ ‌فِي ‌قُبُورِكُمْ( ف�إنه �أراد فتنة الملكين  لَيَّ ‌�أَنَّ ق���ال ابن عبد البر »قوله صلى الله عليه وسلم: )�أُوحِيَ �إِ
منك���ر ونكير حين ي�س�ألان العبد من ربك وما دينك ومن نبيك، والآثار في هذا متواترة و�أهل ال�سنة 

والجماعة كلهم على الإيمان بذلك ولا ينكره �إلا �أهل البدع«))).
ق���ال �شيخ الإ�س�ل�ام »و�أما الفتن���ة في القبور فه���ي الامتح���ان والاختبار للميت، حي���ن ي�س�أله 

الملكان«))).
المطلب الثاني:

�أدلة ثبوت فتنة القبر:
فتنة القبر ثابتة بالأدلة من الكتاب وال�سنة والإجماع

�أولًا: لاأدلة من الكتاب:
ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ﴿ڤ  تعال���ى:  ق���ال 

ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )�إبراهيم: ٢٧(.
ذك���ر المف�س���رون �أن الآية نزل���ت في فتنة القب���ر و�س�ؤال الملكي���ن))) فعن الب���راء بن عازب، 
ر�ض���ي الله عن���ه؛ �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »الم�سل���م �إذا �سئل في القبر، �شه���د �أن لا �إله �إلا الله و�أن 

محمدًا ر�سول الله، فذلك قوله: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ﴾«))) 

ثانياً: لاأدلة من ال�سنة:
تواترت الأحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم في هذه الفتنة))) ومنها:

كُمْ تُفْتَنُونَ فِي الْقُبُورِ قَرِيبًا �أَوْ مِثْلَ  هُ قَدْ �أُوحِيَ �إِلَيَّ �أَنَّ 1.حديث الباب ومنه قال: قال صلى الله عليه وسلم: »وَ�إِنَّ

))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )22/ 247( وانظر فتح الباري لابن حجر )11/ 177(.
))) مجموع الفتاوى )257/4(.

))) انظر: التف�سير الو�سيط للواحدي )3/ 30( وانظر تف�سير ابن كثير )4/ 494( وتف�سير ال�سعدي )�ص: 425( و�أ�ضواء البيان 
في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )4/ 127(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )6/ 80( برقم )4699( وم�سلم في �صحيحه )4/ 2201( برقم )2871(.
))) انظر: مجموع الفتاوى )257/4(.
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الِ«))) جَّ فِتْنَةِ الْمَ�سِيحِ الدَّ
2.حدي���ث البراء بن عازب الطويل، وفيه ذكر تف�صي���ل �س�ؤال الملكين و�إجابة كل من الم�ؤمن 

والمنافق �أو الكافر و�سي�أتي.
ارِ ‌وَمِنْ  ي ‌�أَعُوذُ ‌بِكَ ‌مِنْ ‌فِتْنَةِ ‌النَّ 3. وكان النبي صلى الله عليه وسلم يتعوذ من فتنة القبر فكان يقول: »اللَّهُمَّ ‌�إِنِّ

ارِ، وَ�أَعُوذُ بِكَ مِنْ فِتْنَةِ الْقَبْرِ، وَ�أَعُوذُ بِكَ مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ«))). ‌عَذَابِ ‌النَّ
4. وعن �أ�سماء بنت �أبي بكر ر�ضي الله عنهما تقول: »قَامَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم خَطِيبًا، فَذَكَرَ فِتْنَةَ 

ةً«))). جَّ جَّ ‌الْمُ�سْلِمُونَ ‌�ضَ ا ‌ذَكَرَ ‌ذَلِكَ، ‌�ضَ تِي ‌يَفْتَتِنُ ‌فِيهَا ‌الْمَرْءُ، ‌فَلَمَّ ‌الْقَبْرِ ‌الَّ
ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »اللَّهُمَّ اغْفِرْ لَهُ وَارْحَمْهُ  5. ع���ن عوف بن مالك الأ�شجعي، قال: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اَّهلل
ى  هِ مِ���نْ الْخَطَايَا كَمَا يُنَقَّ عْ مُدْخَلَ���هُ وَاغْ�سِلْهُ بِمَاءٍ وَثَلْجٍ وَبَرَدٍ وَنَقِّ كْرِمْ نُزُلَهُ وَوَ�سِّ ‌وَاعْ���فُ ‌عَنْ���هُ ‌وَعَافِهِ وَ�أَ
هًْال خَيْرًا مِنْ �أَهْلِهِ وَزَوْجًا خَيْرًا مِنْ زَوْجِهِ،  نَ�سِ، وَ�أَبْدِلْهُ دَارًا خَيْرًا مِنْ دَارِهِ، وَ�أَ وْبُ الْأَبْيَ�ضُ مِنْ الدَّ الثَّ

ارِ«))). وَقِه مِنْ فِتْنَةِ الْقَبْرِ وَعَذَابِ النَّ
ثالثاً: لاأدلة من لاإجماع:

نقل الإجماع على هذه الم�س�ألة غير واحد من �أهل العلم وهذه الم�س�ألة ذكرها �أهل ال�سنة في 
م�صنفاتهم.

نق���ل اللالكائي قول الإمام �أحم���د في هذه الم�س�ألة فقال: )والإيمان بع���ذاب القبر، و�أن هذه 
الأم���ة تفتن في قبورها، وت�س�أل عن الإيمان والإ�سلام، ومن ربه، ومن نبيه، وي�أتيه منكر ونكير كيف 

�شاء الله عز وجل وكيف �أراد، والإيمان به والت�صديق به())).
ونق���ل �أبو حاتم الرازي رحم���ه الله اعتقاد ال�سلف: »مذهبنا واختيارن���ا اتباع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
و�أ�صحاب���ه والتابعي���ن وم���ن بعدهم ب�إح�سان ث���م ذكر جملة م���ن العقائد ثم ق���ال: ) ون�ؤمن بعذاب 

القبر... ون�ؤمن بالم�س�ألة في القبر())).
وق���ال ابن �أبي عا�صم: »والأخبار التي في الم�ساءل���ة في القبر منكر ونكير �أخبار ثابتة توجب 

العلم فنرغب �إلى الله �أن يثبتنا في قبورنا عند م�س�ألة منكر ونكير«))).
وقال الطحاوي: »ون�ؤمن بملك الموت الموكل بقب�ض �أرواح العالمين وبعذاب القبر لمن كان له 

))) تقدم تخريجه )�ص7(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )8/ 80( برقم )6376(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )2/ 98( برقم )1373(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )2/ 663(.
))) �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة )1/ 178(.

))) الم�صدر ال�سابق )202/1(.
))) ال�سنة )419/2(.
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�أه�ل�اً و�س�ؤال منكر ونكير في قبره عن ربه ودينه ونبيه على ما جاءت به الأخبار عن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
وعن ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم«))).

ويقول ابن �أبي زيد القيرواني: »و�أن عذاب القبر و�أن الم�ؤمنين يفتنون في قبورهم وي�ضغطون 
وي�س�ألون، ويثبت الله منطق من �أحب تثبيته«))).

وق���ال ابن عبد الب���ر: »و�أهل ال�سن���ة والجماعة م�صدق���ون بفتنة القبر وع���ذاب القبر لتوافر 
الأخبار بذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم«))).

المطلب الثالث: 
م�سائل متعلقة بفتنة القبر:

الم�س�ألة لاأولى: لاأ�سئلة التي ي�س�أل عنها الميت في قبره:
ت�ضمن هذا الحديث ذكر ال�س�ؤال الذي ي�س�أل عنه الميت في قبره وهو ال�س�ؤال عن النبي صلى الله عليه وسلم: 
الِ. )لَا �أَدْرِي  جَّ كُمْ تُفْتَنُونَ فِي الْقُبُورِ قَرِيبًا �أَوْ مِثْلَ فِتْنَةِ الْمَ�سِيحِ الدَّ لَيَّ �أَنَّ هُ قَدْ �أُوحِ���يَ �إِ ق���ال صلى الله عليه وسلم » وَ�إِنَّ
ا الْمُ�ؤْمِنُ �أَوِ الْمُوقِنُ، )لَا  مَّ جُلِ؟ فَ�أَ �أَيَّ ذَلِ���كَ قَالَتْ �أَ�سْمَاءُ( فَيُ�ؤْتَ���ى �أَحَدُكُمْ، فَيُقَالُ: ‌مَا ‌عِلْمُكَ ‌بِهَذَا ‌الرَّ
نَ���اتِ وَالْهُدَى، فَ�أَجَبْنَا  دٌ، هُوَ رَ�سُولُ الِله، جَاءَنَا بِالْبَيِّ �سْمَاءُ( فَيَقُولُ: هُ���وَ مُحَمَّ �أَدْرِي �أَيَّ ذَلِ���كَ قَالَ���تْ �أَ

وَ�أَطَعْنَا...«
وق���د تنوعت الرواي���ات الواردة في الأ�سئلة التي ي�س�أل عنها المي���ت في قبره وحا�صلها خم�سة 

�أنواع))):
رواية فيها ال�س�ؤال عن محمد صلى الله عليه وسلم فقط كما في الحديث الذي معنا. 	)1

رواي���ات جاء فيها ال�س�ؤال عن الرب عز وجل والنبي صلى الله عليه وسلم، كما في حديث البراء بن عازب  	)2
عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ 
)�إبراهي���م: 27( »قال: »نزلت في عذاب القبر، فيقال له: من ربك؟ فيقول: ربي الله، ونبيي محمد 

صلى الله عليه وسلم، فذل���ك قول���ه ع���ز وج���ل: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ﴾  )�إبراهي���م: 27(«))) وف���ي رواي���ة �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »‌الْمُ�سْلِ���مُ ‌�إِذَا ‌�سُئِلَ ‌فِي ‌الْقَبْرِ: 

دًا رَ�سُولُ الِله. فَذَلِ���كَ قَوْلُهُ: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  نَّ مُحَمَّ يَ�شْهَ���دُ �أَنْ لَا �إِلَ���هَ �إِلَّا الُله، وَ�أَ
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾«))).

))) �شرح العقيدة الطحاوية )561/2-572( وانظر كتاب ال�شريعة للآجري )1288/3( والإيمان لابن منده )2/ 962(.
))) اجتماع الجيو�ش الإ�سلامية )�ص:219(.

))) الا�ستذكار )115/7(.
))) انظر: الروح عند �أهل الكلام والفل�سفة د. علي العبيدي )�ص:127(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )4/ 2201( )2871(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )6/ 80( برقم )4699( وم�سلم في �صحيحه )4/ 2201( برقم )2871(.
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دٌ..«))). ي مُحَمَّ ي، وَنَبِيِّ وفي رواية يُقَالُ لَهُ: مَنْ رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ: الُله رَبِّ
رواي���ات جاء فيها ال�س�ؤال عن الرب والنبي للم�ؤمن، وال�س����ؤال عن النبي للكافر فعَنْ �أَنَ�سِ  	)3
تَاهُ  عَ فِي قَبْرِهِ �أَ ذَا وُ�ضِ مِنَ �إِ ةَ تُبْتَلَى فِي قُبُورِهَا، فَ�إِنَّ الْمُ�ؤْ بِيَّ صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�إِنَّ هَذِهِ الْأُمَّ نَّ النَّ بْ���نِ مَالِكٍ، �أَ
لَ���هُ: مَا كُنْتَ تَعْبُدُ؟ فَ�إِنِ الُله هَدَاهُ، قَالَ: كُنْ���تُ �أَعْبُدُ الَله، فَيُقَالُ لَهُ: مَا كُنْتَ تَقُولُ فِي هَذَا  مَلَ���كٌ، فَ�سَ�أَ
عَ  نَّ الْكَافِرَ �إِذَا وُ�ضِ جُلِ؟ قَالَ: فَيَقُولُ هُوَ عَبْدُ الِله وَرَ�سُولُهُ، قَالَ: فَمَا يُ�سْ�أَلُ عَنْ �شَيْءٍ غَيْرِهَا...  وَ�إِ الرَّ
ا�سُ،  جُلِ؟ فَيَقُولُ: كُنْتُ �أَقُ���ولُ مَا يَقُولُ النَّ فِ���ي قَبْ���رِهِ �أَتَاهُ مَلَ���كٌ، فَيَقُولُ لَهُ: مَا كُنْتَ تَقُولُ فِي هَ���ذَا الرَّ

قَلَيْنِ«))). يْحَةً فَيَ�سْمَعُهَا الْخَلْقُ غَيْرَ الثَّ يحُ �صَ رِبُهُ بِمِطْرَاقٍ مِنْ حَدِيدٍ بَيْنَ �أُذُنَيْهِ، فَيَ�صِ فَيَ�ضْ
رواي���ات جاء فيها ال�س�ؤال عن الرب والدين والنبي للم�ؤمن والكافر ويزاد للم�ؤمن ال�س�ؤال  	)4
عن علمه كما جاء في حديث البراء بن عازب الطويل وفيه:".. �إِنَّ الْعَبْدَ الْمُ�ؤْمِنَ �إِذَا كَانَ فِي انْقِطَاعٍ 
مَاءِ بِي�ضُ الْوُجُوهِ... فَيَ�أْتِيهِ مَلَكَانِ فَيُجْلِ�سَانِهِ  ئِكَةٌ مِنْ ال�سَّ لَيْهِ مََال نْيَ���ا وَ�إِقْبَالٍ مِنْ الْآخِرَةِ نَزَلَ �إِ مِ���نْ الدُّ
نِ لَهُ مَا هَذَا  مُ فَيَقُولَا نِ لَهُ مَا دِينُكَ فَيَقُولُ دِينِ���يَ الْإِ�سَْال ُ فَيَقُولَا يَ اَّهلل نِ لَهُ مَنْ رَبُّ���كَ فَيَقُولُ رَبِّ فَيَقُ���ولَا
 ِ نِ لَهُ وَمَا عِلْمُك فَيَقُ���ولُ قَرَ�أْتُ كِتَابَ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم فَيَقُولَا جُ���لُ الَّذِي بُعِثَ فِيكُ���مْ فَيَقُولُ هُوَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل الرَّ
دَقَ عَبْدِي.. وَ�إِنَّ الْعَبْدَ الْكَافِرَ �إِذَا كَانَ فِي انْقِطَاعٍ  مَاءِ �أَنْ �صَ قْتُ فَيُنَادِي مُنَادٍ فِي ال�سَّ دَّ فَ�آمَنْتُ بِهِ وَ�صَ
ئِكَةٌ �سُودُ الْوُجُوهِ.. فَتُعَ���ادُ رُوحُهُ فِي جَ�سَدِهِ  مَاءِ مََال لَيْهِ مِ���نْ ال�سَّ نْيَ���ا وَ�إِقْبَالٍ مِنْ الْآخِرَةِ نَزَلَ �إِ مِ���نْ الدُّ
نِ لَهُ مَا دِينُكَ فَيَقُولُ هَاهْ  دْرِي فَيَقُولَا نِ لَهُ مَنْ رَبُّكَ فَيَقُولُ هَاهْ هَاهْ لَا �أَ وَيَ�أْتِي���هِ مَلَكَانِ فَيُجْلِ�سَانِهِ فَيَقُولَا
دْرِي فَيُنَادِي مُنَادٍ مِنْ  جُلُ الَّذِي بُعِ���ثَ فِيكُمْ فَيَقُولُ هَاهْ هَ���اهْ لَا �أَ نِ لَ���هُ مَا هَذَا الرَّ دْرِي فَيَقُ���ولَا هَ���اهْ لَا �أَ

ارِ«))). مَاءِ �أَنْ كَذَبَ فَافْرِ�شُواَ لَهُ مِنْ النَّ ال�سَّ
5(	 رواي���ات ج���اء فيها ال�س�ؤال ع���ن الإ�سلام والنب���ي صلى الله عليه وسلم جاء في حدي���ث عائ�شة ر�ضي الله 
جُلُ  لُونَ، فَ�إِذَا كَانَ الرَّ ي تُ�سْ�أَ ا فِتْنَةُ الْقَبْرِ فَبِي تُفْتَنُ���ونَ، وَعَنِّ عنه���ا ق���ال قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : »... فَ�أَمَّ
مِ فَيُقَالُ مَا  �سَْال الِحُ �أُجْلِ�سَ فِي قَبْرِهِ غَيْرَ فَزِعٍ وَلَا مَ�شْعُوفٍ)))، ثُمَّ يُقَالُ لَهُ فِيمَ كُنْتَ فَيَقُولُ فِي الْإِ ال�صَّ
ِ عَزَّ وَجَلَّ  نَاتِ مِنْ عِنْدِ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم جَاءَنَ���ا بِالْبَيِّ دٌ رَ�سُولُ اَّهلل ���ذِي كَانَ فِيكُمْ؟ فَيَقُولُ مُحَمَّ جُلُ الَّ هَ���ذَا الرَّ
دْرِي  وْءُ �أُجْلِ�سَ فِي قَبْرِهِ فَزِعًا مَ�شْعُوفًا فَيُقَالُ لَهُ فِيمَ كُنْتَ فَيَقُولُ لَا �أَ جُلُ ال�سَّ قْنَاهُ... وَ�إِذَا كَانَ الرَّ دَّ فَ�صَ

ا�سَ يَقُولُونَ قَوْلًا فَقُلْتُ كَمَا قَالُوا«))). جُلُ الَّذِي كَانَ فِيكُمْ فَيَقُولُ �سَمِعْتُ النَّ فَيُقَالُ مَا هَذَا الرَّ
وق���د بيَّن القرطبي وجهين ف���ي �سبب اختلاف الأحاديث في الأ�سئلة الت���ي ي�س�أل عنها الميت 

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )30/ 541( برقم )18575(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )21/ 119( برقم ) 13447(.

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )4/ 287( برقم )18733( و�أبو داود في �سننه )7/ 131( برقم )4753( و�صححه ال�شيخ الألباني 
في �صحيح الجامع )346/1(.

))) ال�شعف: �شدة الفزع، حتى يذهب بالقلب. وال�شعف: �شدة الحب وما يغ�شى قلب �صاحبه انظر النهاية في غريب الحديث لابن 
الأثير )481/2(.

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )42/ 12( برقم )25089(.
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في قبره:
الوج���ه الأول: �أن هذا التنوع �سببه اختلاف �أحوال النا�س فمن النا�س من يقت�صر على �س�ؤاله 

عن بع�ض المعتقدات، ومنهم من ي�س�أل عن جميع الأ�سئلة فلا تناق�ض.
الوج���ه الثان���ي: �أن هذا التنوع �سببه ت�صرف الرواة، وروايته���م فمنهم من يقت�صر على بع�ض 

الأ�سئلة، ومنهم من يروي الحديث كاملًا بجميع الأ�سئلة كما جاء في حديث البراء.)))
و�صوب ال�سيوطي الوجه الثاني لاتفاق �أكثر الأحاديث عليه.)))

الم�س�ألة الثانية: هل هناك فرق بين فتنة القبر وعذاب القبر؟
ظاه���ر الن�صو�ص يدل على �أن هناك فرقاً بينهما ومما يدل لذلك �أنه ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه 

كان ي�ستعيذ من فتنة القبر وعذاب القبر في حديث واحد، والعطف بالواو يقت�ضي المغايرة))).
ق���ال اب���ن عبد البر: »فهذا الحديث يدل على �أن فتنة القبر غير عذاب القبر لأن الواو تف�صل 

بين ذلك، هذا ما توجبه اللغة، وهو الظاهر في الخطاب والله �أعلم«))).
وق���ال: »وعذاب القبر غير فتنة القبر بدلائل وا�ضحة م���ن ال�سنة الثابتة قد ذكرناها في غير 

هذا المو�ضع«))).
وق���ال �أي�ضاً:)وق���د ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه كان ي�ستعيذ من فتن���ة القبر وعذاب القبر وعذاب 
النار في حديث واحد وذلك دليل على �أن عذاب القبر غير فتنة القبر والله �أعلم لأن الفتنة قد تكون 

فيه النجاة وقد يعذب الكافر في قبره على كفره دون �أن ي�س�أل والله �أعلم())).
وهذا ه���و ظاهر �صنيع العلماء في كتبهم وم�صنفاتهم ف�إنه���م يفرقون بينهما ويف�سرون فتنة 

القبر ب�أ�سئلة الملكين، و�أما عذاب القبر فهو �أثر لفتنة القبر و�سبب له ومرتب عليها. 
بِ«))). بَبُ غير الـمُ�سَبَّ قال ابن دقيق العيد »العذاب ‌مرتب ‌على ‌الفتنة: وال�سَّ

���ن العيني �أن فتنة القبر �سبب لعذاب القبر، حيث قال: »العذاب يزيد على الفتنة، والفتنة  وبيَّ
�سبب له، وال�سبب غير الم�سبب«))).

))) انظر: التذكرة في �أحوال الموتى و�أمور الآخرة - القرطبي )1/ 144(.
))) انظر: �شرح ال�صدور ب�شرح حال الموتى والقبور )�ص: 144(.

))) تقدم تخريجه )�ص:7( انظر التمهيد )22/ 252(.
))) التمهيد )22/ 253(.
))) الا�ستذكار )3/ 40(.
))) التمهيد )252/22(

))) �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام )1/ 311( وانظر التمهيد )22/ 254(
))) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )6/ 117( وانظر �سبل ال�سلام )1/ 289(
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الم�س�ألة الثالثة: فتنة القبر هل خا�صة بهذه لاأمة �أو عامة لكل لاأمم الما�ضية؟)))
اختلف �أهل العلم في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال:

الق���ول الأول: �أن فتنة القبر خا�صٌ بهذه الأمة وقال ابن حجر عن هذا القول ظاهر الأحاديث 
عليه وبه جزم الحكيم الترمذي وا�ستدلوا على ذلك بعدة �أدلة:

الدلي���ل الأول: الأدلة من ال�سنة التي يفيد ظاهرها اخت�صا�ص ال�س�ؤال بهذه الأمة كقوله صلى الله عليه وسلم: 
كُمْ ‌تُفْتَنُونَ ‌فِي ‌قُبُورِكُمْ«))). ةَ ‌تُبْتَلَى ‌فِي ‌قُبُورِهَا«)))، وحديث: »‌�أُوحِيَ ‌�إِلَيَّ ‌�أَنَّ »‌�إِنَّ ‌هَذِهِ ‌الْأُمَّ

 قَالُ���وا وَي���دل عَلَيْ���هِ قَول الْملكَيْنِ لَ���هُ: »مَا كنت تَقول فِي هَ���ذَا الرجل الذي بع���ث فِيكُم فَيَقُول 
ي  ���ا فِتْنَةُ الْقَبْرِ: فَبِ���ي تُفْتَنُونَ، وَعَنِّ الْمُ�ؤم���ن �أ�شه���د �أنَه عبد الله وَرَ�سُول���ه«)))، والحديث الآخر: »فَ�أَمَّ
لُ���ونَ«)))، قالوا فَهَذَا يدل على �أن ال�س�ؤال والفتن���ة خا�صة بهذه الأمة في �س�ؤالهم عن النبي صلى الله عليه وسلم  تُ�سْ�أَ

كما يدل عليه الحديثان المتقدمان.
ونوق�ش ب�أن الأحاديث ال�سابقة وَ�إِن كَانَ المُرَاد بِهِ �أمته صلى الله عليه وسلم الَّذِي بعث فيهم فلي�س في الحديث 
ما ينفي �س�ؤال غيرهم من الأمم، و�إنما �أخبر النبي صلى الله عليه وسلم �أمته بكيفية امتحانهم في القبور لا �أنه نفى 

ذلك عن غيرهم))).
الدليل الثاني: قالوا �إن الأمم ال�سابقة �إذا لم ي�ؤمنوا بر�سالة الر�سل يعجل لهم العذاب بخلاف 
ه���ذه الأمة، فلما بع���ث الر�سول صلى الله عليه وسلم بالرحمة �أم�سك عنهم العذاب، وبع���ث الر�سول بال�سيف فدخل 
طائفة من النا�س من هذه الأمة في الدين خوفاً من القتل، فكان ال�س�ؤال وفتنة القبر لتمييز الم�ؤمن 

من غيره.)))
ونوق����ش ب����أن »المعروف عن���د �أهل العلم �أنه بعد ن���زول التوراة لم يهلك تعال���ى مكذبي الأمم 
بع���ذاب �سماوي يعمهم كما �أهلك قوم نوح وعاد وثمود وقوم لوط وغيرهم، بل �أمر الم�ؤمنين بجهاد 

الكفار كما �أمر بني �إ�سرائيل على ل�سان مو�سى بقتال الجبابرة«))).
 الق���ول الثان���ي: فتنة القبر عام لهذه الأم���ة ولغيرها من الأمم واختار ه���ذا القول عبد الحق 

))) انظر: كتاب نوادر الأ�صول للحكيم الترمذي )227/3( والتذكرة ب�أحوال الموتى للقرطبي )�ص: 413( ، والروح لابن القيم 
)�ص:86( وفتح الباري لابن حجر )3/ 240( .

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )2199/4( برقم )2867(.
))) تقدم تخريجه )�ص7(.

))) تقدم تخريجه )�ص24(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )42/12( برقم )25089( وقال ال�شيخ الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب )396/3( رواه �أحمد 

ب�إ�سناد �صحيح.
))) انظر: كتاب الروح )�ص:87( وانظر فتح الباري لابن حجر )240/3(.

))) انظر: كتاب نوادر الأ�صول للحكيم الترمذي )227/3(، والتذكرة ب�أحوال الموتى للقرطبي )�ص: 413( ، والروح لابن القيم 
)�ص:86(.

))) لوامع الأنوار البهية )2/ 11(.
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الأ�شبيلي والقرطبي. 
الق���ول الثال���ث: وتوقف �آخرون منهم ابن عبد البر لاحتم���ال �أن تكون هذه الفتنة خا�صة بهذه 

الأمة لدلالة حديث )�إِن هَذِه الْأمة تبتلى فِي قبورها( و�إن كان غير مقطوع به.
وا�ستظه���ر اب���ن القيم القول الثاني فق���ال: »والظاهر والله �أعلم �أن كل نب���ي مع �أمته كذلك- 
يعن���ي ي�س�أل عنه كنبينا صلى الله عليه وسلم م���ع �أمته- و�أنهم معذبون في قبورهم بعد ال�س����ؤال لهم و�إقامة الحجة 

عليهم كما يعذبون في الآخرة بعد ال�س�ؤال و�إقامة الحجة، والله �سبحانه وتعالى �أعلم«))).
الم�س�ألة الرابعة: هل فتنة القبر ت�شمل لاأنبياء؟

اختل���ف في الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام هل ي�س�ألون في قبورهم على قولين وهما وجهان 
في مذهب الإمام �أحمد كما ذكر ذلك ابن القيم.)))

والأظهر �أنهم لا ي�س�ألون ولا ت�شملهم الفتنة لوجهين))):
نِ لَهُ مَا هَذَا  الوجه الأول: لأنهم الم�س�ؤول عنهم كما دلت عليه �أحاديث الم�ساءلة وفيه: »فَيَقُولَا

جُلُ الَّذِي بُعِثَ فِيكُم«))). الرَّ
الوج���ه الثاني: �أن الأنبياء �أف�ض���ل من ال�شهداء، ف�إذا كان ال�شهيد يوق���ى فتنة القبر كما دلت 

على ذلك الأحاديث))) فالأنبياء من باب �أولى.
 الم�س�ألة الخام�سة:

هل فتنة القبر خا�صة بالم�ؤمنين والمنافقين فقط �أم ت�شمل الكفار �أي�ضاً؟
ذك���ر اب���ن عبد البر �أن الفتنة في القب���ر لا تكون �إلا لم�ؤمن �أو منافق من�س���وب �إلى �أهل القبلة 
ودين الإ�سلام، و�أما الكافر الجاحد المبطل فلي�س ممن ي�س�أل عن ربه ودينه ونبيه، و�إنما ي�س�أل عن 

هذا �أهل الإ�سلام فيثبت الله الذين �آمنوا ويرتاب المبطلون.)))
وم�ستنده في ذلك ما روي عن عبيد بن عمير �أحد كبار التابعين قال �إنما يفتن رجلان م�ؤمن 

ومنافق و�أما الكافر فلا ي�س�أل عن محمد ولا يعرفه«))).
و�أكث���ر �أهل العلم على �أن الفتنة و�س�ؤال الملكين �شامل للكفار �أي�ضاً وهذا هو ال�صحيح لدلالة 

))) الروح )87(.
))) انظر كتاب الروح )�ص:81( وانظر مجموع الفتاوى )257/4(.

))) انظر �شرح العقيدة الوا�سطية لابن عثيمين )110/2( وانظر لوامع الأنوار البهية )2/ 12(.
))) تقدم تخريجه )�ص24(.

))) كقوله صلى الله عليه وسلم في ال�شهيد �أنه يوقى فتنة القبر و�سي�أتي ذكره وتخريجه.
))) انظر: التمهيد )22/ 252(.

))) الم�صدر ال�سابق وانظر فتح الباري لابن حجر )238/3(.
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الأحاديث على هذا.)))
�ؤَال للْكَافِرِ وَالْمُ�سلم«))). ن ال�سُّ يقول ابن القيم »وَالْقُرْ�آن وَال�سّنة تدل على خلاف هَذَا القَوْل وَ�أَ

والأدلة على هذا كثيرة:
ذا و�ضع فِي قَبره  ن العَبْد �إِ بِي صلى الله عليه وسلم �أَنه قَ���الَ: »�إِ 1(: ع���ن �أن����س بن مالك ر�ضي الله عنه عن النَّ
حَابه انه لي�سمع قرع نعَاله���مْ.. وَذكر الحَدِيث وفيه: »وَ�أما الْمُنَافِق وَالْكَافِر فَيُقَال لَهُ  �صْ ���ى عَنهُ �أَ وَتَوَلَّ
ا�س فَيُقَال لَا دَريت وَلَا تليت..«))). مَا كنت تَقول فِي هَذَا الرجل فَيَقُول لَا �أدرى كنت �أَقُول مَا يَقُول النَّ
2(: حدي���ث الب���راء بن عازب الطويل ر�ض���ي الله عنه وفي���ه: »وَ�إِنَّ الْعَبْدَ الْكَافِ���رَ �إِذَا كَانَ فِي 
تِيهِ مَلَكَانِ، فَيُجْلِ�سَانِهِ،  نْيَا وَ�إِقْبَالٍ مِنَ الآخِرَةِ .. ثم قال: »فَتُعَادُ رُوحُهُ فِي جَ�سَدِهِ، وَيَ�أْ انْقِطَاعٍ مِنَ الدُّ
دْرِي،  فَيَقُ���ولَانِ لَهُ: مَ���نْ رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ: هَاهْ هَ���اهْ لَا �أَدْرِي، فَيَقُولَانِ لَهُ: مَا دِينُكَ؟ فَيَقُ���ولُ: هَاهْ هَاهْ لَا �أَ

جُلُ الَّذِي بُعِثَ فِيكُمْ؟ فَيَقُولُ: هَاهْ هَاهْ لَا �أَدْرِي«))) فَيَقُولَانِ لَهُ: مَا هَذَا الرَّ
فهذه الأحاديث �صريحة في �أن الكافر ي�س�أل في قبره.

و�أج���اب اب���ن القي���م عن قول ابن عب���د البر ب�أن الكاف���ر الجاحد لا ي�س�أل بقول���ه »لي�س كذلك 
ب���ل ه���و من جملة الم�س�ؤولي���ن و�أولى بال�س�ؤال من غي���ره، وقد �أخبر الله في كتابه �أن���ه ي�س�أل الكافر 
ي���وم القيامة قال تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ )الق�ص�ص: ٦٥(  وقال 
تعال���ى: ﴿پ پ پ پ ڀ ڀ         ڀ ڀ﴾ )الحج���ر: ٩٢ – ٩٣(، وق���ال 
تعال���ى: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک﴾ )الأع���راف: ٦ (، ف�إذا �سئلوا 

يوم القيامة فكيف لا ي�س�ألون في قبورهم فلي�س لما ذكره �أبو عمر رحمه الله وجه«))).
ة على �أن الكافر  و�أجي���ب ع���ن ما روي عن عبيد بن عمير ب�أن »هذا موقوف، والأحاديث النا�صَّ

ي�س�أل مرفوعة مع كثرة طرقها ال�صحيحة فهي �أولى بالقبول«))).
 الم�س�ألة ال�ساد�سة: هل الفتنة ت�شمل غير المكلفين؟

اختلف �أهل العلم في غير المكلفين كال�صبيان والمجانين هل يفتنون في قبورهم �أو لا ؟ على 
قولين))):

الق���ول الأول: �أنهم يفتن���ون وي�س�ألون في قبورهم قال ابن تيمية عن هذا القول »وهو قول �أكثر 

))) انظر: التذكرة للقرطبي )�ص: 415(.
))) الروح )�ص:84(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )2/ 98( برقم )1374(.
))) تقدم تخريجه )�ص24(.

))) الروح )�ص:83( وانظر فتح الباري )239/3(.
))) فتح الباري )3/ 239(.

))) انظر مجموع الفتاوى )257،277،280/4( والروح )�ص:87(.
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�أهل ال�سنة ذكره �أبو الح�سن بن عبدو�س عنهم وذكره �أبو حكيم النهرواني وغيرهما«))).
حجته���م: �أن���ه ي�شرع ال�صلاة عليهم والدع���اء لهم و�س�ؤال الله �أن يقيهم ع���ذاب القبر، وفتنة 
القب���ر كم���ا جاء في الموط�أ عن �أبي هريرة ر�ضي الله عن���ه �أن النبي صلى الله عليه وسلم �صلى على �صغير لم يعمل 

خطيئة قط فقال: »اللهمَّ ‌قهِ ‌عذابَ ‌القبرِ ‌وفتنةَ ‌القبرِ«))) وهذا يدل على �أنه يفتن. 
وقالوا �أي�ضاً: الله �سبحانه وتعالى يكمل لهم عقولهم ليعرفوا بذلك منزلتهم ويلهمون الجواب 
عم���ا ي�س�ألون عنه)))، وقد دلت الأحاديث الكثيرة �أنهم يمتحنون في الآخرة، فكذلك في القبر، فلا 

فرق بين الامتحانين.
فْل على ترك  ونوق����ش حَدِيث �أب���ي هُرَيْرَة صلى الله عليه وسلم ب�أنه »لَيْ�سَ المُرَاد بِعَذَاب الْقَبْ���ر فِيهِ عُقُوبَة الطِّ
يّة قطعا ف�إن الله لَا يعذب �أحدا بَِال ذَنْب عمله، بل عَذَاب الْقَبْر قد يُرَاد بِهِ الْأَلَم  طَاعَة �أَو فعل مَعْ�صِ
ن لم يكن عُقُوبَة على عمل عمله، وَمِنْه قَوْله: »�إِن الْمَيِّت ليعذب  الَّذِي يح�صل للْمَيت بِ�سَبَب غَيره، وَ�إِ
بب���كاء �أَهل���ه عَلَيْهِ«))) �أَي يت�ألم بذلك ويتوجع مِنْهُ لَا �أَن���ه يُعَاقب بذنب الْحَيّ وَلَا تزر وَازِرَة وزر �أُخْرَى 
ن فِي  بِي صلى الله عليه وسلم: »ال�سّفر قِطْعَة م���ن الْعَذَاب«))). فالعذاب �أَعم م���ن الْعقُوبَة وَلَا ريب �أَ وَهَ���ذَا كَقَ���وْل النَّ
فْل فيت�ألم بِهِ في�شرع للم�صلي  عَلَيْهِ  الْقَبْ���ر م���ن الآلام والهموم والح�سرات مَا قد ي�سري �أَثَره �إِلَى الطِّ

�أَن ي�سْ�أَل الله تَعَالَى لَهُ �أنَ يَقِيه ذَلِك الْعَذَاب وَالله �أعلم«))).
ونوق�ش ب�أن غير المكلف ولو رد �إليه عقله، ف�إنه لا ي�س�أل عما لم يتمكن من معرفته، والعلم به، 

ولا فائدة في هذا ال�س�ؤال.
و�أم���ا قيا�سه���م امتحان القبر على امتح���ان الآخرة فيقال هناك فرق بي���ن الاختبارين وذلك 
�أن الله �سبحان���ه وتعالى في الآخرة ير�سل �إليهم ر�س���ولًا وي�أمرهم بطاعة �أمره وعقولهم معهم فمن 
�أطاعه منهم نجا ومن ع�صاه �أدخله النار، فهذا امتحان ب�أمر ي�أمرهم به يفعلونه ذلك الوقت لا �أنه 

�س�ؤال عن �أمر م�ضى لهم في الدنيا من طاعة �أو ع�صيان ك�س�ؤال الملكين في القبر.)))
الق���ول الثان���ي: �أنهم لا يفتن���ون ولا ي�س�أل���ون لأن المحنة �إنم���ا تكون للمكلفي���ن الذين يعقلون 
الر�س���ول والمر�سل، في�س�أل هل �آمن بالر�سول و�أطاعه �أم لا؟ �أما غير المكلف فلا ي�س�أل ل�سقوط قلم 

))) مجموع الفتاوى )280/4(.
))) هذا الحديث عزاه �شيخ الإ�سلام لموط�أ الإمام مالك كما في مجموع الفتاوى )280/4( ولم �أقف عليه مرفوعاً في الموط�أ، 
هُ قَالَ:  والذي وجدته في الموط�أ )320/2( موقوف علي �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال الإمام مالك، عَنْ يَحْيَى بْنِ �سَعِيدٍ؛ �أَنَّ
. فَ�سَمِعْتُهُ يَقُولُ: اللَّهُمَّ �أَعِذْهُ مِنْ عَذَابِ  بِيٍّ لَمْ يَعْمَلْ خَطِيئَةً قَطُّ بِي هُرَيْرَةَ عَلَى �صَ لَّيْتُ وَرَاءَ �أَ بِ يَقُولُ: �صَ �سَمِعْتُ �سَعِيدَ بْنَ الْمُ�سَيَّ

الْقَبْرِ( والله �أعلم.
))) انظر: الروح )�ص:88(

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )80/2( برقم )1287( وم�سلم في �صحيحه )640/2( برقم )928(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )8/3( برقم )1804( وم�سلم في �صحيحه )1526/3( برقم )1927(.

))) الروح لابن القيم )�ص:88(.
))) انظر: الم�صدر ال�سابق.
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التكليف عنه.
والأظهر القول الثاني لقوة �أدلتهم، و�ضعف �أدلة القول الأول.

الم�س�ألة ال�سابعة: الناجون من فتنة القبر مما ورد في الن�صو�ص.
ورد في بع�ض الأحاديث �أن طائفة من النا�س يوقون فتنة القبر وهم ثلاثة �أ�صناف: 

بِي  حَابِ النَّ الأول: ال�شه���داء: وروى الن�سائ���ي في �سنن���ه عن را�شد بن �سعد عَنْ رَجُلٍ، مِ���نْ �أَ�صْ
هِيدَ؟ قَالَ: »كَفَى بِبَارِقَةِ  صلى الله عليه وسلم �أَنَّ رَجًُال قَالَ: يَا رَ�سُولَ الِله ‌مَا ‌بَالُ ‌الْمُ�ؤْمِنِينَ ‌يُفْتَنُونَ ‌فِي ‌قُبُورِهِمْ �إِلَّا ال�شَّ

�سِهِ فِتْنَةً« «))). ال�سيوف عَلَى رَ�أْ
الثان���ي: من مات مرابطاً في �سبيل الله: روى ف�ضالة بن عبيد، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »كُلُّ 
هُ يَنْمُو عَمَلُهُ �إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ، وَيَ�أْمَنُ  تٍ ‌يُخْتَمُ ‌عَلَى ‌عَمَلِهِ ‌�إِلَّا ‌الَّذِي ‌مَاتَ مُرَابِطًا فِي �سَبِيلِ الِله، فَ�إِنَّ ‌مَيِّ

فِتْنَةَ الْقَبْرِ«))).
الثالث: من مات يوم الجمعة، ففي الحديث عن عبد الله بن عمرو، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »مَا 

لَّا ‌وَقَاهُ ‌الُله ‌فِتْنَةَ ‌الْقَبْرِ«))). مِنْ مُ�سْلِمٍ يَمُوتُ يَوْمَ الْجُمُعَةِ �أَوْ لَيْلَةَ الْجُمُعَةِ �إِ
و�أَلح���ق القرطبي بال�شهيد والمرابط؛ ال�صديق، يقول رحم���ه الله: »و�إذا كان ال�شهيد لا يفتن 
فال�صدي���ق �أج���ل خطراً و�أعظ���م �أجراً، فهو �أح���رى �أن لا يفتن؛ لأنه المقدم ذكره ف���ي التنزيل على 
ال�شهداء ف���ي قوله تعال���ى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ 

)الن�ساء: ٦٩(.
  وقد جاء في المرابط الذي هو �أقل مرتبة من ال�شهيد �أنه لا يفتن، فكيف بمن هو �أعلى مرتبة 

منه ومن ال�شهيد؟ والله �أعلم فت�أمله«))).
وبيَّن ال�شيخ ابن عثيمين معنى وقاية فتنة القبر و�أنه لي�س المراد �أنه لا ي�س�أل؛ لأن ال�س�ؤال عام 
لكل �أحد لقوله صلى الله عليه وسلم )�أوحي �إلي �أنكم تفتنون في قبوركم( ولكن المراد الوقاية من �شرها و�أثرها)))، 

والله �أعلم. 

والترهيب  الترغيب  �صحيح  في  الألباني  ال�شيخ  و�صححه   )2191( برقم   )474  /2( الكبرى  ال�سنن  في  الن�سائي  �أخرجه   (((
.)143/2(

»وقال حديث ح�سن  برقم )1621(  �سننه )4/ 165(  والترمذي في  برقم )6 2399(  م�سنده )6/ 20(  �أحمد في  �أخرجه   (((
�صحيح« و�صححه الألباني في �صحيح الترمذي.

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )11/ 147( برقم )6582( والترمذي في �سننه )3/ 378( برقم )1074( وح�سنه ال�شيخ الألباني 
بمجموع طرقه و�شواهده في �صحيح الترغيب والترهيب )405/3(.

))) التذكرة ب�أحوال الموتى و�أمور الآخرة )�ص: 424(
))) انظر فتح ذي الجلال والإكرام ب�شرح بلوغ المرام )2/ 571(
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الم�س�ألة الثامنة: عود الروح للميت في القبر قبل ال�س�ؤال:
دل���ت الأحاديث على �أن روح الميت تعاد لج�س���ده قبل ال�س�ؤال ودليله ما جاء في حديث البراء 
تِيهِ مَلَكَانِ، فَيُجْلِ�سَانِهِ«)))، وهذا يدل على  ب���ن عازب الطويل قال صلى الله عليه وسلم: »فَتُعَادُ رُوحُهُ فِي جَ�سَ���دِهِ، فَيَ�أْ
�أن ال�س����ؤال يق���ع على الروح والبدن معاً لي�س على ال���روح فقط، ولا على البدن وحده، بل يقع عليهما 

جميعاً.
»وذهب �إلى القول بموجب هذا الحديث جميع �أهل ال�سنة والحديث من �سائر الطوائف«))).

قال �شيخ الإ�سلام: »�سائر الأحاديث ال�صحيحة المتواترة تدل على عود الروح �إلى البدن؛ �إذ 
الم�س�أل���ة للبدن بلا روح قول قاله طائفة م���ن النا�س و�أنكره الجمهور وكذلك ال�س�ؤال للروح بلا بدن 

قاله ابن مي�سرة وابن حزم. ولو كان كذلك لم يكن للقبر بالروح اخت�صا�ص«))).
وق���ال ابن القيم »الم�س�ألة ال�ساد�سة وه���ي �أن الروح هل تعاد �إلى الميت في قبره وقت ال�س�ؤال 

�أم لا؟
ث���م ق���ال: »فقد كفانا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أمر هذه الم�س�ألة و�أغنان���ا عن �أقوال النا�س حيث �صرح 

ب�إعادة الروح �إليه« ثم ذكر حديث البراء بن عازب ال�سابق.
وقد خالف في هذه الم�س�ألة ابن حزم وذهب �إلى �أن الم�س�ألة �إنما هي للروح فقط.

قال: »فتنة القبر وعذابه والم�س�ألة �إنما هي للروح فقط بعد فراقه للج�سد �إثر ذلك قبر �أو لم 
يقب���ر...« وق���ال: »و�أما من ظن �أن الميت يحيى في قبره فخط�أ لأن الآيات التي ذكرنا تمنع من ذلك 
ولو كان ذلك لكان تعالى قد �أماتنا ثلاثا و�أحيانا ثلاثا وهذا باطل وخلاف القر�آن �إلا من �أحياه الله 

تعالى �آية لنبي من الأنبياء«))).
وق���ال في مو�ضع �آخر: »ولم ي�أت ق���ط عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في خبر ي�صح �أن �أرواح الموتى ترد 
�إل���ى �أج�سادهم عن���د الم�س�ألة، ولو �صح ذلك عنه عليه ال�سلام لقلنا به، ف�إذ لا ي�صح فلا يحل لأحد 

�أن يقوله«))).
وي���رى ابن حزم �أن زي���ادة رد الأرواح للأج�ساد لا ت�صح لتفرد المنه���ال بن عمرو وحده بهذه 

الزيادة ولي�س بالقوى تركه �شعبة وغيره، و�سائر الأخبار الثابتة على خلاف ذلك.)))

))) تقدم تخريجه )�ص24(.
))) الروح لابن القيم )�ص:42(.

))) �شرح حديث النزول )�ص:278(.
))) الف�صل في الملل والنحل )56/4(.
))) الف�صل في الملل والنحل )57/4(.

))) الف�صل )4/ 57(.
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والجواب عما ذكره ابن حزم من وجوه:
الوجه الأول: �أن حديث البراء بن عازب الدال على هذا حديث �صحيح »ثابت م�شهور م�ستفي�ض 
�صحح���ه جماعة م���ن الحفاظ ولا نعلم �أحداً من �أئمة الحديث طعن في���ه، بل رووه في كتبهم وتلقوه 

بالقبول وجعلوه �أ�صلًا من �أ�صول الدين في عذاب القبر ونعيمه وم�ساءلة منكر ونكير«))).
وقال ابن القيم عن حديث البراء »حديث �صحيح لا �شك فيه«))).

الوج���ه الثاني: �أما قول اب���ن حزم ب�أن زيادة رد الأرواح للأج�س���اد لا ت�صح لتفرد المنهال بن 
عمرو وحده بهذه الزيادة، ولي�س بالقوى تركه �شعبة وغيره فغير �صحيح، فهذا الحديث لم ينفرد به 
المنه���ال ب���ل رواه عنه الجم الغفير، وقد رواه عن البراء ب���ن عازب غير زاذان منهم عدي بن ثابت 

ومحمد بن عقبة ومجاهد.
وق���د نقل ابن تيمية قول الحافظ �أبي نعيم الأ�صبهاني في هذا الحديث فقال: »وقال الحافظ 
�أب���و نعي���م الأ�صبهاني: »و�أم���ا حديث البراء رواه المنه���ال بن عمرو عن زاذان ع���ن البراء فحديث 
م�شه���ور رواه عن المنهال الجم الغفير ورواه عن الب���راء: عدي بن ثابت ومحمد بن عقبة وغيرهما 
ورواه عن زاذان عطاء بن ال�سائب. قال: وهو حديث �أجمع رواة الأثر على �شهرته وا�ستفا�ضته، وقال 

الحافظ �أبو عبد الله بن منده: هذا الحديث �إ�سناده مت�صل م�شهور رواه جماعة عن البراء«))).
وق���د تعق���ب ابن تيمية قول ابن حزم فقال: »وزعم ابن ح���زم �أن  العود  لم يروه �إلا زاذان عن 
الب���راء و�ضعف���ه، ولي�س الأمر كما قاله، ب���ل رواه غير زاذان عن البراء، وروي ع���ن غير البراء مثل 
ع���دي بن ثاب���ت وغيره، وقد جمع الدارقطني طرقه في م�صنف مفرد مع �أن زاذان من الثقات روى 
عن �أكابر ال�صحابة كعمر وغيره وروى له م�سلم في »�صحيحه« وغيره؛ قال يحيى بن معين: هو ثقة، 
وق���ال حمي���د بن هلال: وقد �سئل عنه فقال هو ثق���ة لا ي�س�أل عن مثل ه�ؤلاء، وقال ابن عدي �أحاديثه 
لا ب�أ�س بها �إذا روى عنه ثقة...و�أما المنهال بن عمرو فمن رجال البخاري وحديث »عود الروح« قد 

ا وحديث زاذان مما اتفق ال�سلف والخلف على روايته وتلقيه بالقبول«))). رواه عن غير البراء �أي�ضً
وتعقب���ه ابن القيم �أي�ضا فقال و�أما قوله: »�إن الحديث لا ي�صح لتفرد المنهال بن عمرو وحده 
ب���ه ولي�س بالقوي، فه���ذا من مجازفته، فالحديث �صحيح لا �شك فيه، وقد رواه عن البراء بن عازب 

غير زاذان منهم عدي بن ثابت ومحمد بن عقبة ومجاهد«))).
���ن ابن القيم �أن المنهال ب���ن عمرو �أحد الثقات العدول قال اب���ن معين المنهال ثقة وقال  وبيَّ

))) الروح )�ص: 48(.
اظِ«. حَهُ جَمَاعَةٌ مِنَ الْحُفَّ حَّ حِيحٌ �صَ ))) الروح )�ص: 46( وقال في اجتماع الجيو�ش الإ�سلامية )112/2( »وَهُوَ �صَ

))) �شرح حديث النزول لابن تيمية )�ص:268(.
))) مجموع الفتاوى )5/ 447-446(.

))) الروح )�ص: 46(.
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العجلي كوفي ثقة، وت�ضعيف ابن حزم له لا �شيء، ف�إنه لم يذكر موجبًا لت�ضعيفه غير تفرده«))).
الوج���ه الثالث: �أن »قوله من ظن �أن الميت يحيا في قبره فخط�أ، فهذا فيه �إجمال: �إن �أراد به 
الحياة المعهودة في الدنيا التي تقوم فيها الروح بالبدن وتدبره وت�صرفه، وتحتاج معها �إلى الطعام 

وال�شراب واللبا�س فهذا خط�أ؛ كما قال والح�س والعقل يكذبه كما يكذبه الن�ص.
 و�إن �أراد ب���ه حي���اة �أخرى غي���ر هذه الحياة، ب���ل تُعاد �إليه �إع���ادة غير الإع���ادة الم�ألوفة في 
الدني���ا لي�س����أل ويمتحن في قبره فهذا حق، ونفيه خط�أ، وقد دل عليه الن�ص ال�صحيح ال�صريح وهو 

قولهصلى الله عليه وسلم »فَتُعَادُ ‌رُوحُهُ ‌فِي ‌جَ�سَدِهِ«))).
الوج���ه الراب���ع: �أن قوله لو كان المي���ت يحيا في قبره ل���كان �أماتنا ثلاثاً و�أحيانً���ا ثلاثًا وهذا 

يخال���ف القر�آن لأن الله جعل الإحي���اء والإماتة مرتين، قال تعالى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ﴾ )غاف���ر: ١١(، وق���ال تعال���ى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې 

ې ې ې ى ى ئا ئا﴾ )البقرة: ٢٨(.
يقال في الجواب عن هذا �أن الآيتين ال�سابقتين لا تنفي ثبوت هذه الإعادة العار�ضة للروح في 
الج�س���د، كم���ا في ��شأن قتيل بني �إ�سرائيل الذي �أحياه الله بعد قتل���ه ثم �أماته، فلم تكن هذه الحياة 

العار�ضة له للم�ساءلة معتداً بها، وذلك �أن الله �أحياه لحظة ثم اعترف بالقاتل ثم مات. 
 عل���ى �أن ه���ذه الحياة التي تعود للبدن لي�ست حياة م�ستقرة و�إنم���ا تعلق به، لأن الروح لم تزل 
متعلقة بالبدن و�إن بلي وتمزق، وذلك �أن الروح لها بالبدن خم�سة �أنواع من التعلق متغايرة الأحكام: 

�أحدها: تعلقها به في بطن الأم جنيناً.
الثاني: تعلقها به بعد خروجه �إلى وجه الأر�ض.

الثالث: تعلقها به في حال النوم فلها تعلق به من وجه، ومفارقة من وجه.
الرابع: تعلقها به في البرزخ ف�إنها و�إن فارقته وتجردت عنه ف�إنها لم تفارقه فراقاً كلياً.

الخام����س: تعلقها به يوم بعث الأج�ساد وهو �أكمل �أن���واع تعلقها بالبدن لأن هذا التعلق لا يقبل 
البدن معه موتاً ولا نوماً ولا ف�ساداً.)))

الم�س�ألة التا�سعة: �آثار فتنة القبر و�س�ؤال الملكين:
الآثار المترتبة على فتنة القبر و�س�ؤال الملكين:

بع���د هذه الفتنة والامتحان للمي���ت و�س�ؤال الملكين يترتب على ذلك النعيم والجزاء لمن وفق 
في الإجابة، والعذاب والعقاب لمن لم يوفق للإجابة �إلى �أن تقوم ال�ساعة الكبرى.

))) الم�صدر ال�سابق )�ص:48(.
))) الم�صدر ال�سابق )43(.
))) انظر الروح )�ص:43(.
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ف�أم���ا الم�ؤمن الموفق للإجابة فينادي مناد م���ن ال�سماء، �أن �صدق عبدي فيفر�ش من الجنة، 
ويلب����س م���ن الجنة، ويفتح له باب �إلى الجنة، في�أتيه من روحها وطيبها ويف�سح له مد ب�صره، وي�أتيه 
عمله ال�صالح على هيئة رجل ح�سن الوجه، ح�سن الثياب، طيب الريح، فيب�شره بالذي ي�سره، ويرى 
مقع���ده م���ن الجن���ة، ومقعده من النار ل���و �أنه ع�ص���ى الله، ويعر�ض عليه مقعده م���ن الجنة بالغداة 

والع�شي حتى يبعثه الله.
و�أم���ا الرج���ل ال�سوء الذي لا يوف���ق للإجابة، فيفر�ش له م���ن النار، ويفتح له ب���اب �إلى النار، 
في�أتيه من حرها و�سمومها، وي�ضيق عليه قبره حتى تختلف فيه �أ�ضلاعه، وي�أتيه عمله الخبيث على 
هيئ���ة رجل قبيح الوجه، قبي���ح الثياب، منتن الريح، فيب�شره بالذي ي�س���و�ؤه، ويقي�ض له �أعمى �أ�صم 
�أبكم في�ضربه بمرزبة))) ي�صير بعدها تراباً، ثم يعيده الله كما كان، في�ضربه �ضربة �أخرى في�صيح 
�صيح���ة ي�سمع���ه كل �شيء �إلا الثقلي���ن، ويرى مقعده من الن���ار، ومقعده من الجنة ل���و �أنه �أطاع الله 

ويعر�ض عليه مقعده من النار بالغداة والع�شي حتى يبعثه الله.
ودلي���ل م���ا تقدم ما جاء في حديث البراء بن عازب الطويل ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم، وفيه: ».. فَيَ�أْتِيهِ 
مُ.  نِ لَهُ مَا دِينُكَ؟ فَيَقُولُ دِينِيَ الْإِ�سَْال . فَيَقُولَا ُ يَ اَّهلل نِ لَهُ: مَنْ رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ: رَبِّ مَلَكَانِ فَيُجْلِ�سَانِهِ فَيَقُولَا
نِ لَهُ: وَمَا عِلْمُك؟  ِ صلى الله عليه وسلم. فَيَقُولَا جُلُ الَّذِي بُعِثَ فِيكُمْ؟ فَيَقُولُ: هُوَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل نِ لَ���هُ: مَا هَذَا الرَّ فَيَقُ���ولَا
فْرِ�شُوهُ  دَقَ عَبْدِي، فَ�أَ مَ���اءِ: �أَنْ �صَ قْتُ. فَيُنَادِي مُنَادٍ فِي ال�سَّ دَّ ِ فَ�آمَنْتُ بِهِ وَ�صَ تُ كِتَابَ اَّهلل فَيَقُ���ولُ: قَ���رَ�أْ
ةِ. قَالَ فَيَ�أْتِيهِ مِنْ رَوْحِهَا وَطِيبِهَا، وَيُفْ�سَحُ لَهُ  ةِ، وَافْتَحُوا لَهُ بَابًا �إِلَى الْجَنَّ ةِ، وَ�أَلْبِ�سُوهُ مِنْ الْجَنَّ مِنْ الْجَنَّ
بْ�شِرْ بِالَّذِي  يحِ، فَيَقُولُ: �أَ بُ الرِّ يَابِ، طَيِّ تِيهِ رَجُلٌ حَ�سَنُ الْوَجْهِ، حَ�سَنُ الثِّ رِهِ. قَالَ وَيَ�أْ فِ���ي قَبْرِهِ مَدَّ بَ�صَ
نَا  نْتَ؟ فَوَجْهُكَ الْوَجْهُ يَجِيءُ بِالْخَيْرِ. فَيَقُولُ: �أَ كَ، هَذَا يَوْمُكَ الَّذِي كُنْتَ تُوعَدُ. فَيَقُولُ لَهُ: مَنْ �أَ يَ�سُ���رُّ
نْيَ���ا وَ�إِقْبَالٍ مِنْ الْآخِرَةِ،... فَتُعَادُ  الِ���حُ...، وَ�إِنَّ الْعَبْدَ الْكَافِرَ، �إِذَا كَانَ فِي انْقِطَاعٍ مِنْ الدُّ عَمَلُ���كَ ال�صَّ
نِ  نِ لَهُ: مَنْ رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ: هَاهْ هَاهْ! لَا �أَدْرِي. فَيَقُولَا رُوحُ���هُ فِي جَ�سَدِهِ. وَيَ�أْتِيهِ مَلَكَانِ فَيُجْلِ�سَانِهِ فَيَقُولَا
جُلُ الَّذِي بُعِثَ فِيكُمْ؟ فَيَقُولُ: هَاهْ هَاهْ  نِ لَهُ: مَا هَذَا الرَّ لَهُ: مَا دِينُكَ؟ فَيَقُولُ: هَاهْ هَاهْ لَا �أَدْرِي! فَيَقُولَا
تِيهِ  ارِ. فَيَ�أْ ارِ، وَافْتَحُوا لَهُ بَابًا �إِلَى النَّ مَاءِ: �أَنْ كَذَبَ، فَافْرِ�شُوا لَهُ مِنْ النَّ لَا �أَدْرِي. فَيُنَادِي مُنَادٍ مِنْ ال�سَّ
عُهُ، وَيَ�أْتِيهِ رَجُلٌ قَبِيحُ الْوَجْهِ، قَبِيحُ  َال قُ عَلَيْهِ قَبْرُهُ حَتَّى تَخْتَلِفَ فِي���هِ �أَ�ضْ يَّ هَا وَ�سَمُومِهَا، وَيُ�ضَ مِ���نْ حَرِّ
يحِ، فَيَقُولُ: �أَبْ�شِ���رْ بِالَّذِي يَ�سُوُ�ؤكَ، هَذَا يَوْمُك الَّذِي كُنْ���تَ تُوعَدُ فَيَقُولُ: مَنْ �أَنْتَ؟  يَ���ابِ، مُنْتِنُ الرِّ الثِّ

. فَيَقُولُ: �أَنَا عَمَلُكَ الْخَبِيثُ«))). رِّ فَوَجْهُكَ الْوَجْهُ يَجِيءُ بِال�شَّ
ومن الأحاديث الدالة على �آثار فتنة القبر ما جاء في حديث �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه، �أنه 
هُ لَيَ�سْمَعُ قَرْعَ  حَابُهُ، وَ�إِنَّ عَ ‌فِي ‌قَبْرِهِ ‌وَتَوَلَّى ‌عَنْهُ ‌�أَ�صْ حدثهم: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »‌�إِنَّ ‌الْعَبْدَ ‌�إِذَا ‌وُ�ضِ
ا الْمُ�ؤْمِنُ  مَّ دٍ صلى الله عليه وسلم. فَ�أَ جُلِ؟ لِمُحَمَّ نِ: مَا كُنْتَ تَقُولُ فِي هَ���ذَا الرَّ تَ���اهُ مَلَكَانِ، فَيُقْعِدَانِهِ فَيَقُولَا نِعَالِهِ���مْ، �أَ

))) المرزبة بالتخفيف: المطرقة الكبيرة التي تكون للحداد انظر النهاية في غريب الحديث )219/2(.
))) تقدم تخريجه )�ص24(.
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ارِ، قَدْ �أَبْدَلَكَ الُله بِهِ مَقْعَدًا  هُ عَبْدُ الِله وَرَ�سُولُهُ. فَيُقَالُ لَهُ: انْظُرْ �إِلَى مَقْعَدِكَ مِنَ النَّ نَّ فَيَقُولُ: �أَ�شْهَدُ �أَ
هُ يُفْ�سَحُ لَهُ فِي قَبْرِهِ، ثُمَّ رَجَعَ �إِلَى حَدِيثِ �أَنَ�سٍ،  ���ةِ، فَيَرَاهُمَا جَمِيعًا. قَالَ قَتَادَةُ: وَذُكِرَ لَنَا: �أَنَّ مِ���نَ الْجَنَّ
جُلِ؟ فَيَقُولُ: لَا �أَدْرِي، كُنْتُ �أَقُولُ مَا  ا الْمُنَافِ���قُ وَالْكَافِرُ فَيُقَالُ لَهُ: مَا كُنْتَ تَقُولُ فِي هَذَا الرَّ قَ���الَ: وَ�أَمَّ
يْحَةً، يَ�سْمَعُهَا  يحُ �صَ رْبَةً، فَيَ�صِ رَبُ بِمَطَارِقَ مِنْ حَدِيدٍ �ضَ ا�سُ، فَيُقَالُ: لَا دَرَيْتَ وَلَا تَلَيْتَ. وَيُ�ضْ يَقُولُ النَّ

.(( قَلَيْنِ«))) مَنْ يَلِيهِ غَيْرَ الثَّ
ومنها ما جاء في حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه الطويل عن النبي صلى الله عليه وسلم، وفيه:

دٌ  ���ذِي كَانَ فِيكُمْ مَا تَقُولُ فِيهِ وَمَاذَا تَ�شْهَدُ عَلَيْ���هِ؟« قَالَ: »فَيَقُولُ: مُحَمَّ جُلَ الَّ يْتَ���كَ هَذَا الرَّ »�أَرَ�أَ
، فَيُقَالُ لَهُ: عَلَى ذَلِكَ حَيِيتَ وَعَلَى ذَلِكَ مِتَّ وَعَلَى  ِ هُ جَاءَ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِ اَّهلل ، وَ�أَنَّ ِ هُ رَ�سُولُ اَّهلل نَّ �أَ�شْهَدُ �أَ
 ُ ةِ. فَيُقَالُ لَهُ: هَذَا مَقْعَدُكَ مِنْهَا، وَمَا �أَعَدَّ اَّهلل ، ثُمَّ يُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنْ �أَبْوَابِ الْجَنَّ ُ ذَلِكَ تُبْعَثُ �إِنْ �شَاءَ اَّهلل
ارِ. فَيُقَالُ لَهُ هَذَا مَقْعَدُكَ مِنْهَا، وَمَا  لَكَ فِيهَا، فَيَزْدَادُ غِبْطَةً وَ�سُرُورًا، ثُمَّ يُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنْ �أَبْوَابِ النَّ
رُ لَهُ  يْتَهُ، فَيَزْدَادُ غِبْطَةً وَ�سُرُورًا، ثُمَّ يُفْ�سَحُ لَهُ فِي قَبْرِهِ �سَبْعُونَ ذِرَاعًا، وَيُنَوَّ ُ لَ���كَ فِيهَا لَوْ عَ�صَ �أَعَ���دَّ اَّهلل
ةِ..«. �سَمِ الطيبِ وَهِيَ طَيْرٌ يَعْلُقُ فِي �شَجَرِ الْجَنَّ فِيهِ، وَيُعَادُ الْجَ�سَدُ لِمَا بَدَ�أَ مِنْهُ، فَتَجْعَلُ نَ�سْمَتُهُ فِي النَّ

�سِهِ لَمْ يُوجَدْ �شَ���يْءٌ، ثُمَّ �أُتِيَ عَنْ يَمِينِهِ فَ�َاَلَ يُوجَدُ �شَيْءٌ، ثُمَّ  »وَ�إِنَّ الْكَافِ���رَ �إِذَا �أُتِ���يَ مِنْ قِبَ���لِ رَ�أْ
�أُتِ���يَ عَنْ �شِمَالِهِ فَ�َا لَ يُوجَدُ �شَيْءٌ، ثُمَّ �أُتِيَ مِنْ قِبَلِ رِجْلَيْهِ فََال يُوجَدُ �شَ���يْءٌ، فَيُقَالُ لَهُ: اجْلِ�سْ فَيَجْلِ�سُ 
جُلَ الَّذِي كَانَ فِيكُمْ مَاذَا تَقُولُ فِيهِ؟ وَمَاذَا تَ�شْهَدُ بِهِ عَلَيْهِ؟  يْتَكَ هَذَا الرَّ خَائِفًا مَرْعُوبًا. فَيُقَالُ لَهُ: �أَرَ�أَ
دٌ فَيَقُولُ: مَا �أَدْرِي  �سْمِهِ حَتَّى يُقَالَ لَهُ: مُحَمَّ يُّ رَجُلٍ؟ فَيُقَ���الُ: الَّذِي كَانَ فِيكُمْ. فََال يَهْتَدِي لِا فَيَقُ���ولُ: �أَ
ا�سُ, فَيُقَالُ لَهُ: عَلَى ذَلِكَ حَيِي���تَ وَعَلَى ذَلِكَ مِتَّ وَعَلَى  ا����سَ قَالُوا قَوْلًا فَقُلْتُ كَمَا قَ���الَ النَّ �سَمِعْ���تُ النَّ
عَدَّ  ارِ وَمَا �أَ ارِ. فَيُقَالُ لَهُ: هَذَا مَقْعَدُكَ مِنَ النَّ بْوَابِ النَّ ، ثُمَّ يُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنْ �أَ ُ ذَلِ���كَ تُبْعَ���ثُ �إِنْ �شَاءَ اَّهلل
ةِ. فَيُقَالُ لَهُ: ذَلِكَ مَقْعَدُكَ مِنَ  ُ لَ���كَ فِيهَا، فَيَزْدَادُ حَ�سْرَةً وَثُبُورًا، ثُمَّ يُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنْ �أَبْوَابِ الْجَنَّ اَّهلل
قُ عَلَيْهِ قَبْ���رُهُ حَتَّى تَخْتَلِفَ  يَّ ُ لَكَ فِيهِ لَ���وْ �أَطَعْتَهُ، فَيَزْدَادُ حَ�سْ���رَةً وَثُبُورًا، ثُمَّ يُ�ضَ ���ةِ، وَمَ���ا �أَعَدَّ اَّهلل الْجَنَّ

: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی ی     ُ تِي قَالَ اَّهلل نْكَةُ الَّ عُهُ، فَتِلْكَ الْمَعِي�شَةُ ال�ضَّ َال فِيهِ �أَ�ضْ
ی ی﴾ )طه: 124()))

وق���د اتفق �أهل ال�سنة والجماعة على الإيمان بما جاء في الن�صو�ص مما يكون بعد فتنة القبر 
من نعيم �أو عذاب.

ق���ال �شي���خ الإ�سلام: »مذه���ب �سائر الم�سلمي���ن بل و�سائر المل���ل �إثبات الث���واب والعقاب في 
البرزخ«))).

))) تقدم تخريجه )�ص26(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )2/ 98( برقم )1374( وم�سلم في �صحيحه )4/ 2200( برقم )2870(.

))) �أخرجه ابن حبان في �صحيحه )382/7( برقم )3113( و�صححه ال�شيخ الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب )219/3(.
))) مجموع الفتاوى )262/4(.



38

وقال �شيخ الإ�سلام: »ومن الإيمان باليوم الآخر الإيمان بكل ما �أخبر به النبي صلى الله عليه وسلم مما يكون 
بع���د الموت في�ؤمن���ون بفتنة القبر وبعذاب القبر ونعيمه، ف�أما الفتنة ف�إن النا�س يفتنون في قبورهم 
فيقال للرجل من ربك وما دينك ومن نبيك؟ ف�أما »الفتنة« : ف�إن النا�س يفتنون في قبورهم، فيقال 
للرجل: من ربك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟ ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ )�إبراهيم: 
27( .فيقول »الم�ؤمن« : الله ربي، والإ�سلام ديني، ومحمد صلى الله عليه وسلم نبيي، و�أما »المرتاب« فيقول: �آه �آه! 

لا �أدري؛ �سمعت النا�س يقولون �شيئًا فقلته.
في�ضرب بمرزبة من حديد، في�صيح �صيحة ي�سمعها كل �شيء �إلا الإن�سان، ولو �سمعها الإن�سان؛ 

ل�صعق، ثم بعد هذه الفتنة �إما نعيم و�إما عذاب �إلى �أن تقوم القيامة الكبرى«))).
المبحث الثالث: 

المباحث المتعلقة بقوله صلى الله عليه وسلم: »مثل �أو قريب من فتنة الم�سيح الدجال«.
 بيَّن صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث �أن فتنة �س�ؤال الملكين تماثل فتنة الم�سيح الدجال ووجه ال�شبه بين 

الفتنتين ال�شدة والهول والعموم))).
ق���ال النووي: »قوله صلى الله عليه وسلم كفتنة الدجال �أي فتنة �شديدة ج���دًا وامتحانًا هائًال ولكن يثبت الله 

الذين �آمنوا بالقول الثابت«))).
المطلب لاأول: المق�صود بالم�سيح الدجال:

الم�سي���ح الدجال هو م�سي���ح ال�ضلالة الذي يخرج ف���ي �آخر الزمان، وخروج���ه من الأ�شراط 
الكبيرة التي تقع قبيل قيام ال�ساعة. 

بِي صلى الله عليه وسلم عَلَيْنَا وَنَحْنُ نَتَذَاكَرُ فَقَالَ: مَا تَذَاكَرُونَ؟  لَعَ النَّ ع���ن حذيفة بن �أ�سيد الغفاري، قال: اطَّ
الَ،  جَّ خَانَ، وَالدَّ هَ���ا ‌لَنْ ‌تَقُومَ ‌حَتَّى ‌تَ���رَوْنَ ‌قَبْلَهَا ‌عَ�شْرَ ‌�آيَاتٍ. فَذَكَ���رَ الدُّ اعَةَ. قَالَ: ‌�إِنَّ قَالُ���وا: نَذْكُ���رُ ال�سَّ
ثَةَ  جُوجَ، وَثََال مْ�سِ مِنْ مَغْرِبِهَا، وَنُزُولَ عِي�سَى ابْنِ مَرْيَمَ عليه ال�سلام، وَيَ�أْجُوجَ وَمَ�أْ ةَ، وَطُلُوعَ ال�شَّ ابَّ وَالدَّ
خُ�سُ���وفٍ: خَ�سْفٌ بِالْمَ�شْ���رِقِ، وَخَ�سْفٌ بِالْمَغْرِبِ، وَخَ�سْفٌ بِجَزِيرَةِ الْعَ���رَبِ، وَ�آخِرُ ذَلِكَ: نَارٌ تَخْرُجُ مِنَ 

ا�سَ �إِلَى مَحْ�شَرِهِمْ«))) الْيَمَنِ تَطْرُدُ النَّ
الُ ‌مَمْ�سُوحُ  جَّ و�سم���ي الم�سيح الدجال لأن �إح���دى عينيه مم�سوحة لما جاء في قول���ه صلى الله عليه وسلم »الدَّ

‌الْعَيْن«))) وقيل: لأنه يم�سح الأر�ض في �أربعين يوماً. والأول �أقوى للحديث.

))) العقيدة الوا�سطية )�ص:96-95(.
ال�صحيحين لابن  الم�شكل من حديث  ك�شف  وانظر   )69 للكرماني )2/  البخاري  �شرح �صحيح  في  الدراري  الكواكب  انظر   (((

الجوزي )4/ 449(.
))) �شرح النووي على م�سلم )6/ 206(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )4/ 2225( برقم )2901(
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )2248/4( برقم )2933(.
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و�سمي دجالًا لأنه يغطي الحق بباطله، �أو لأنه يغطي على النا�س كفره بكذبه وتمويهه وتلبي�سه 
عليه���م.))) وي�ؤم���ن �أهل ال�سنة بخروج الم�سي���ح الدجال و�أنه حق خلافاً لأه���ل البدع الذين ينكرون 

خروجه))).
المطلب الثاني:

 عِظم فتنة الدجال و�شدتها:
فتن���ة الدج���ال م���ن �أعظم الفتن والمح���ن التي تمر عل���ى النا�س منذ خل���ق الله �آدم �إلى قيام 

ال�ساعة بما يجري الله على يديه من الآيات، و�سي�أتي الإ�شارة �إلى بع�ض تلك الآيات.
وقد جاء في ال�سنة النبوية ما يدل على عظم فتنته، ولهذا كان كل نبي يحذر �أمته منه، وكان 

نبينا صلى الله عليه وسلم �أ�شدهم تحذيراً لأمته.
 عن عمران بن ح�صين ر�ضي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، يقول: » ‌مَا ‌بَيْنَ ‌خَلْقِ ‌�آدَمَ 

الِ«))). جَّ اعَةِ ‌خَلْقٌ ‌�أَكْبَرُ ‌مِنَ ‌الدَّ ‌�إِلَى ‌قِيَامِ ‌ال�سَّ
ول�ش���دة فتنت���ه كان النب���ي صلى الله عليه وسلم ي�ستعيذ بالله من فتنته ف���ي ال�صلاة عن عروة ب���ن الزبير �أن 

الِ«))) جَّ تِهِ ‌مِنْ ‌فِتْنَةِ ‌الدَّ َال عائ�شة ر�ضي الله عنها، قالت: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم:»‌يَ�سْتَعِيذُ ‌فِي ‌�صَ
دَ ‌�أَحَدُكُمْ ‌فَلْيَ�سْتَعِذْ   و�أر�ش���د �أمته صلى الله عليه وسلم وعلمهم الا�ستعاذة ب���الله من فتنته فقال صلى الله عليه وسلم: »�إِذَا ‌تَ�شَهَّ
مَ، وَمِنْ عَذَابِ الْقَبْ���رِ، وَمِنْ فِتْنَةِ الْمَحْيَا  عُوذُ بِكَ مِنْ عَ���ذَابِ جَهَنَّ ي �أَ ‌بِ���الِله ‌مِنْ ‌�أَرْبَعٍ يَقُ���ولُ: اللَّهُمَّ �إِنِّ

الِ«))).  جَّ وَالْمَمَاتِ، وَمِنْ �شَرِّ فِتْنَةِ الْمَ�سِيحِ الدَّ
وحذر النبي صلى الله عليه وسلم من فتنته وبين �أن فتنته �أعظم الفتن، و�أنه لم تكن فتنة منذ خلق الله ذرية 
، الطوي���ل وفيه: قَالَ: خَطَبَنَا  �آدم، �أعظ���م م���ن فتنة الدجال كما جاء في حديث �أَبِ���ي �أُمَامَةَ الْبَاهِلِيِّ
رَنَاهُ، فَكَانَ مِنْ قَوْلِهِ �أَنْ قَالَ:   الِ، وَحَذَّ جَّ ثَنَاهُ عَ���نِ الدَّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَكَانَ �أَكْثَرُ خُطْبَتِهِ حَدِيثًا، حَدَّ رَ�سُ���ولُ اَّهلل
ا  َ لَمْ يَبْعَثْ نَبِيًّ الِ، وَ�إِنَّ اَّهلل جَّ ةَ �آدَمَ، �أَعْظَمَ مِنْ فِتْنَةِ الدَّ يَّ ُ ذُرِّ هُ لَمْ تَكُنْ فِتْنَةٌ فِي الْأَرْ�ضِ، مُنْذُ ذَرَ�أَ اَّهلل »�إِنَّ

الَ، وَ�أَنَا �آخِرُ الْأَنْبِيَاءِ، وَ�أَنْتُمْ �آخِرُ الْأُمَمِ، وَهُوَ خَارِجٌ فِيكُمْ لَا مَحَالَةَ« جَّ تَهُ الدَّ رَ �أُمَّ �إِلَّا حَذَّ
ةً وَنَارًا،  نَّ مَعَهُ جَنَّ ���ن صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث �شيئاً من فتنته فق���ال صلى الله عليه وسلم »وَ�إِنَّ مِنْ فِتْنَتِ���هِ �أَ ث���م بيَّ
، وَلْيَقْرَ�أْ فَوَاتِحَ الْكَهْ���فِ فَتَكُونَ عَلَيْهِ بَرْدًا  ِ تُهُ نَ���ارٌ، فَمَنِ ابْتُلِيَ بِنَارِهِ، فَلْيَ�سْتَغِثْ بِ���اَّهلل ةٌ، وَجَنَّ فَنَ���ارُهُ جَنَّ

))) انظر النهاية في غريب الحديث لابن الأثير )326/4( والتذكرة للقرطبي )�ص:658( والكواكب الدراري في �شرح �صحيح 
البخاري للكرماني )2/ 69( ، وانظر: �أ�شراط ال�ساعة يو�سف الوابل )�ص:276-377( و�أ�شراط ال�ساعة د. عبد الله الغفيلي 

)�ص:93(.
))) انظر �شرح �صحيح م�سلم )58/18(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )4/ 2266( برقم )2946(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )1/ 166( برقم )833(.
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )1/ 412( برقم )588(.
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يْتَ �إِنْ بَعَثْتُ لَكَ �أَبَاكَ  : �أَرَ�أَ عْرَابِيٍّ نْ يَقُ���ولَ لِأَ بْرَاهِيمَ، وَ�إِنَّ مِنْ فِتْنَتِهِ �أَ ارُ عَلَى �إِ مً���ا، كَمَ���ا كَانَتِ النَّ وَ�سََال
 ، نِ: يَا بُنَيَّ هِ، فَيَقُولَا ورَةِ �أَبِيهِ، وَ�أُمِّ لُ لَ���هُ �شَيْطَانَانِ فِي �صُ ي رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ: نَعَمْ، فَيَتَمَثَّ تَ�شْهَدُ �أَنِّ ���كَ، �أَ وَ�أُمَّ
هُ رَبُّكَ، وَ�إِنَّ مِنْ فِتْنَتِهِ �أَنْ يُ�سَلَّطَ عَلَى نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ، فَيَقْتُلَهَا، وَيَنْ�شُرَهَا بِالْمِنْ�شَارِ، حَتَّى يُلْقَى  بِعْهُ، فَ�إِنَّ اتَّ
 ، ُ ا غَيْرِي، فَيَبْعَثُهُ اَّهلل نَّ لَهُ رَبًّ ي �أَبْعَثُهُ الْآنَ، ثُمَّ يَزْعُمُ �أَ نِّ تَيْ���نِ، ثُ���مَّ يَقُولَ: انْظُرُوا �إِلَى عَبْدِي هَذَا، فَ�إِ �شِقَّ
ِ مَا كُنْتُ بَعْدُ �أَ�شَدَّ  الُ، وَاَّهلل جَّ ، �أَنْتَ الدَّ ِ نْتَ عَدُوُّ اَّهلل ، وَ�أَ ُ يَ اَّهلل وَيَقُ���ولُ لَ���هُ الْخَبِيثُ: مَنْ رَبُّكَ؟ فَيَقُولُ رَبِّ
مَاءَ �أَنْ تُمْطِ���رَ فَتُمْطِرَ، وَيَ�أْمُرَ الْأَرْ�ضَ �أَنْ تُنْبِتَ  نْ يَ�أْمُرَ ال�سَّ ي الْيَوْمَ،.. وَ�إِنَّ مِنْ فِتْنَتِهِ �أَ ي���رَةً بِ���كَ مِنِّ بَ�صِ
نْ  لَّا هَلَكَتْ، وَ�إِنَّ مِنْ فِتْنَتِهِ �أَ بُونَهُ، فََال تَبْقَى لَهُمْ �سَائِمَ���ةٌ �إِ نْ يَمُرَّ بِالْحَيِّ فَيُكَذِّ فَتُنْبِ���تَ، وَ�إِنَّ مِ���نْ فِتْنَتِهِ �أَ
نْ تُنْبِتَ فَتُنْبِتَ، حَتَّى تَرُوحَ  مُرَ الْأَرْ�ضَ �أَ نْ تُمْطِرَ فَتُمْطِرَ، وَيَ�أْ مَاءَ �أَ مُرَ ال�سَّ قُونَهُ، فَيَ�أْ دِّ يَمُ���رَّ بِالْحَيِّ فَيُ�صَ
هُ لَا يَبْقَى  نَّ رُوعًا، وَ�إِ هُ �ضُ دَرَّ ���رَ، وَ�أَ هُ خَوَا�صِ عْظَمَهُ، وَ�أَمَدَّ مَوَا�شِيهِ���مْ، مِنْ يَوْمِهِ���مْ ذَلِكَ �أَ�سْمَنَ مَا كَانَتْ وَ�أَ
ةَ، وَالْمَدِينَةَ، لَا يَ�أْتِيهِمَا مِنْ نَقْبٍ مِنْ نِقَابِهِمَا �إِلَّا لَقِيَتْهُ  لَّا وَطِئَهُ، وَظَهَرَ عَلَيْهِ، �إِلَّا مَكَّ رْ�ضِ �إِ �شَيْءٌ مِنَ الْأَ
بَخَةِ)))، فَتَرْجُفُ  رَيْبِ الْأَحْمَرِ)))،  عِنْ���دَ مُنْقَطَعِ ال�سَّ ���ى يَنْزِلَ عِنْدَ الظُّ لْتَةً، حَتَّ يُوفِ �صَ ئِكَ���ةُ بِال�سُّ الْمََال
ثَ رَجَفَاتٍ، فََال يَبْقَى مُنَافِقٌ، وَلَا مُنَافِقَ���ةٌ �إِلَّا خَرَجَ �إِلَيْهِ، فَتَنْفِي الْخَبَثَ مِنْهَا كَمَا  الْمَدِينَ���ةُ بِ�أَهْلِهَا ثََال

�صِ«))) يَنْفِي الْكِيرُ، خَبَثَ الْحَدِيدِ، وَيُدْعَى ذَلِكَ الْيَوْمُ يَوْمَ الْخََال
وم���ن �شدة فتنته �أن النبي صلى الله عليه وسلم حذر ال�صحابة م���ن القرب منه، و�أمرهم بالابتعاد عنه لعظم 

ما عنده من ال�شبهات.
جَالِ،  الِ فَلْيَنْ�أَ مِنْهُ؛ مَنْ �سَمِعَ بِالدَّ جَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَنْ �سَمِعَ بِالدَّ يْنٍ، عَنِ النَّ فعَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُ�صَ
مِنٌ، فََال يَزَالُ بِهِ لِمَا  هُ مُ�ؤْ نَّ جُلَ يَ�أْتِيهِ وَهُ���وَ يَحْ�سِبُ �أَ جَالِ، فَلْيَنْ�أَ مِنْهُ، فَ�إِنَّ الرَّ فَلْيَنْ����أَ مِنْ���هُ مَنْ �سَمِعَ بِالدَّ

بِعَهُ«))). بَهِ حَتَّى يَتَّ مَعَهُ مِنَ ال�شُّ

المطلب الثالث: 

�صفاته الواردة في ال�سنة:

جاءت ال�سنة ببيان بع�ض �صفات الم�سيح الدجال، ومن تلك ال�صفات:
�أن���ه رجل �شاب �أحم���ر، ق�صير �أفحج)))،جعد الر�أ�س، �أجلى الجبه���ة، عري�ض النحر، مم�سوح 

))) الظراب: الجبال ال�صغار انظر النهاية )156/3(
))) الأر�ض ال�سبخة هي التي لا تنبت �شيئا لملح �أر�ضها. انظر المفهم للقرطبي )658/3(

))) �أخرجه ابن ماجه في �سننه )2/ 1359( برقم )4077( و�صححه ال�شيخ الألباني في �صحيح الجامع )1300/2(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )33/ 107( برقم )19875( و�أخرجه �أبو داود في �سننه )373/6( برقم )43190( و�صححه ال�شيخ 

الألباني في �صحيح الجامع )1080/2(.
))) الفحج �أي تباعد ما بين الفخذين. انظر: النهاية في غريب الحديث )415/3(
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العي���ن اليمنى، وهذه العين لي�ست بناتئة))) ولا جح���راء))) ك�أنها عنبة طافئة، وعينه الي�سرى عليها 
ظفرة غليظة ومكتوب بين عينيه )ك ف ر( بالحروف المقطعة �أو )كافر( بدون تقطيع يقر�ؤها كل 

م�سلم كاتب وغير كاتب.))) 
عن عبد الله بن عمر: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »‌بَيْنَا ‌�أَنَا ‌نائم ‌�أطوف ‌بالكعبة، ف�إذا رجل �سَبْطُ 
لْتَفِتُ، فَ�إِذَا رَجُلٌ  �سُهُ مَاءً، قُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالُوا: ابْ���نُ مَرْيَمَ، ثُمَّ ذَهَبْتُ �أَ عَ���رِ، يَنْطُ���فُ �أَوْ يُهَرَاقُ رَ�أْ ال�شَّ
ا�سِ بِهِ  الُ. �أَقْرَبُ النَّ جَّ �أْ�سِ �أَعْوَرُ الْعَيْنِ، كَ�أَنَّ عَيْنَهُ عِنَبَةٌ طَافِيَةٌ قَالُوا هَ���ذَا الدَّ جَ�سِي���مٌ �أَحْمَرُ جَعْ���دُ الرَّ

�شَبَهًا ابْنُ قَطَنٍ«. رَجُلٌ مِنْ خُزَاعَةَ))).
الِ حَتَّى  جَّ ثْتُكُمْ عَنْ الدَّ ي قَ���دْ حَدَّ ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ �إِنِّ ���هُ قَالَ �إِنَّ رَ�سُولَ اَّهلل امِتِ �أَنَّ وعَ���نْ عُبَادَةَ بْنِ ال�صَّ
يرٌ �أَفْحَجُ جَعْدٌ �أَعْوَرُ مَطْمُو�سُ الْعَيْنِ لَيْ�سَ بِنَاتِئَةٍ وَلَا  الِ رَجُ���لٌ قَ�صِ جَّ خَ�شِي���تُ �أَنْ لَا تَعْقِلُوا �إِنَّ مَ�سِيحَ الدَّ
كُمْ لَنْ تَرَوْنَ  عْوَرَ وَ�أَنَّ كُمْ فاعلموا �أن ربكم تَبَارَكَ وَتَعَالَى لَيْ�سَ بِ�أَ حَجْزَاءَ فَ�إِنْ �أَلْبَ�سَ عَلَيْكُمْ قَالَ يَزِيدُ رَبَّ

كُمْ تَبَارَكَ وَتَعَالَى حَتَّى تَمُوتُوا())). رَبَّ
جْلَى  عْ���وَرُ الْعَيْنِ، �أَ هُ �أَ نَّ لَةِ، فَ�إِ َال ���ا مَ�سِيحُ ال�ضَّ عَ���نْ �أَبِي هُرَيْ���رَةَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »وَ�أَمَّ

حْرِ، فِيهِ دَفَ�أٌ«))). الْجَبْهَةِ، عَرِي�ضُ النَّ
���الُ ‌مَمْ�سُوحُ ‌الْعَيْنِ ‌مَكْتُ���وبٌ ‌بَيْنَ ‌عَيْنَيْهِ  جَّ وع���ن �أن�س بن مال���ك، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الدَّ

اهَا: )ك ف ر( يَقْرَ�أُهُ كُلُّ مُ�سْلِمٍ«))). كَافِرٌ. ثُمَّ تَهَجَّ
وقد ذكر �أهل العلم �أن هذه الكتابة التي يقر�أها كل م�سلم على ظاهرها، و�أنها على الحقيقة.

قال النووي: »ال�صحيح الذي عليه المحققون �أن هذه الكتابة على ظاهرها و�أنها كتابة حقيقة 
جعلها الله �آية وعلامة من جملة العلامات القاطعة بكفره وكذبه و�إبطاله، ويظهرها الله تعالى لكل 

م�سلم كاتب وغير كاتب، ويخفيها عمن �أراد �شقاوته وفتنته ولا امتناع في ذلك«))).
���ن القا�ض���ي عيا�ض بع����ض �صفاته الواردة ف���ي ال�سنة فقال: »هذه الأحادي���ث التي ذكرها  وبيَّ
م�سل���م وغي���ره في ق�صة الدجال حجة لمذهب �أهل الحق في �صحة وجوده، و�أنه �شخ�ص بعينه ابتلى 
الله به عباده، و�أقدره على �أ�شياء من مقدورات الله تعالى، من �إحياء الميت الذي يقتله، ومن ظهور 

))) ناتئة م�أخوذ من النتوء، وهو خروج ال�شيء من مو�ضعه. والمعنى �أن عينه لي�ست بارزة. انظر: العين للخليل )136/8( ول�سان 
العرب )165/1(.

))) �أي لي�ست بغائرة منجحرة في نقرتها. انظر: غريب الحديث لابن الأثير )240/1(.
))) انظر: �أ�شراط ال�ساعة يو�سف الوابل )�ص:277(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )9/ 60( برقم )7128(.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )37/ 423( برقم )22764( و�أخرجه �أبو داود في �سننه )6/ 374( برقم )4320( و�صححه ال�شيخ 

الألباني في �صحيح الجامع )317/2(.
))) الدف: الانحناء. انظر: غريب الحديث لابن قتيبة )309/1( وتهذيب اللغة )138/14(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )4/ 2248( برقم )2933(.
))) �شرح النووي على م�سلم )18/ 60(.
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زه���رة الدنيا، والخ�صب معه، وجنته ون���اره ونهريه، واتباع كنوز الأر�ض له، و�أمره ال�سماء �أن تمطر 
فتمط���ر، والأر����ض �أن تنبت فتنبت، فيقع كل ذلك بقدرة الله تعال���ى وم�شيئته، ثم يعجزه الله تعالى 
بع���د ذل���ك فلا يقدر على قتل ذلك الرجل ولا غيره، ويبطل �أم���ره ويقتله عي�سى عليه ال�سلام ويثبت 

الله الذين �آمنوا. هذا مذهب �أهل ال�سنة وجميع المحدثين والفقهاء والنظار«))).
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

الخاتمة
ف���ي ختام هذا البح���ث، �أحمد الله تعالى، و�أ�شكره على ما ي�سر و�أع���ان من �إتمام هذا البحث 

والذي من خلاله عر�ضت ما يلي:
1. �بين���ت في المبح���ث الأول معن���ى الوحي في اللغ���ة والا�صطلاح، وثبوت الوح���ي للنبي صلى الله عليه وسلم 

ومراتبه، وع�صمة الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام في ما يبلغونه من الوحي.
2. �وبين���ت في المبحث الثاني بع�ض الم�سائل المتعلقة بفتنة القبر، ففي المطلب الأول ذكرت 
المق�ص���ود بفتن���ة القبر، وفي المطل���ب الثاني ذكرت �أدلة ثبوت القبر م���ن الكتاب وال�سنة 
والإجماع، وف���ي المطلب الثالث تكلمت عن م�سائل متعلقة بفتنة القبر ومن تلك الم�سائل، 
الأ�سئلة التي ي�س�أل عنها الميت في قبره، والفرق بين فتنة القبر وعذاب القبر، والمنجيات 

من فتنة القبر وغيرها من الم�سائل.
3. �وفي المبحث الثالث تكلمت عن بع�ض الم�سائل المتعلقة بفتنة الم�سيح الدجال وما ورد في 

بيان �شدة فتنته وعظمها، وذكرت بع�ض �صفاته الواردة في ال�سنة.
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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الأ�ستاذ الم�شارك �أحمد وجيه عبيد
�أ�ستاذ الفقه الإ�سلامي بجامعة طرابل�س وجامعة الجنان

�إتحاف الأنام بال�ضوابط الفقهيةَّ المتعلِّقة بالإمام

ملخ�ص البحث
هذا بحث في بع�ض ال�ضوابط الفقهية المتعلقة بالإمام م�ستنبطة من كتب المذاهب الإ�سلامية 
المتبوعة، الحنف���ي، والمالكي، وال�شافعي، والحنبلي، تناولت فيه درا�سة هذه ال�ضوابط وما يتخرج 
ناً �شرح المفردات لكل �ضابط مع بيان  عليها من الفروع. وكان جُلُّ اهتمامي �أن �أ�شرح ال�ضابط مبيِّ
قاً كل �ضابط من الم�صادر الأ�صلية في كل مذهب.  ة والأدلة الأخرى، موثِّ نَّ ت�أ�صيله من الكتاب وال�سُّ

. وقد �سلكت النمط الو�سط من غير اخت�صار مخلٍّ �أو تطويل مملٍّ
والَله �أ�س�أل �أن يجعل عملي خال�صاً لوجهه الكريم، �إنه هو ال�سميع العليم . 	

This paper will deal with some Fiqh rules related to the Imam (the ruler 
of the Islamic Nation) as mentioned in the references of the Islamic doctrines: 
Hanafi, Shafi’i, Maleki, and Hanbali. 

The steps followed in this study are the following: 
Extracting these rules and the derivatives issues. 
The most important interest was the interpretation of this rule by 

displaying the relevant terms and its origin in the Holy Book and the tradition 
of the prophet 0صلى الله عليه وسلم (the Quran & the Sunna), while looking for the other proofs 

The rules will be documented in the original references of each doctrine 
The used methodology is to display the main topics in this study.
I do hereby ask Allah the Almighty to grant my work the benediction and 

the sincerity to be dedicated for the sake of Allah the All-Knowing and the 
All Wise . 

مقدمة
الحم���د لله ربِّ العالمي���ن، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محم���د، وعلى �آله الأبرار و�أ�صحابه 

الأخيار، وبعد:
فق���د �أكرمني الله تعالى و�شرفني بالكتابة ف���ي مجال القواعد وال�ضوابط الفقهية حيث كتبت 
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ها من بطون كتب المذاهب الفقهية، تح���ت �إ�شراف �شيخي و�أ�ستاذي  مائت���ي �ضابط فقه���ي ا�ستنبطُّ
العلامة الدكتور محمود هرمو�ش رحمه الله.

ناً �أهميتها  وف���ي هذا البحث �س�أ�سل���ط ال�ضوء على ال�ضواب���ط الفقهية المتعلقة بالإم���ام، مبيِّ
ومميزاتها، فهي مما يحتاج �إليها الفقيه في باب ال�سيا�سة ال�شرعية.     

وتب���رز �أهمي���ة البحث في الاهتم���ام بمو�ض���وع ال�ضوابط الفقهي���ة والرغبة الأكي���دة في هذا 
الجانب والإحاطة بكل ما يتعلق بذلك، ولفت الأنظار �إلى مو�ضوع ال�ضوابط الفقهية المتعلقة ب�إمام 

الم�سلمين. ويغلب على هذا البحث المنهج الا�ستنباطي التحليلي المقارن.
وتب���رز �إ�شكالية البحث في �أ�سئلة مفادها: هل هناك �ضوابط فقهية متعلقة بالإمام، ومتى  	

تكون طاعة الإمام واجبة، وغير ذلك.
وقد ق�سمت هذا البحث �إلى مقدمة وق�سمين وخاتمة: الق�سم الأول تناول تعريف ال�ضابط  	

والفرق بينه وبين القاعدة، والمحور الثاني تناول ال�ضوابط الفقهية المتعلقة بالإمام.
تعريف ال�ضابط الفقهي والفرق بينه وبين القاعدة:

يْءِ  بْطُ: لُ���زُومُ ال�شَّ اب���ط، وال�ضَّ بْط���اً فهو �ضَ بِط �ضَ بَ���طَ يَ�ضْ ال�ضاب���ط لغة: ا�س���م فاعلٍ من �ضَ
ة  ابِط: �شَدِي���د الْبَطْ�ش، وَالْقُوَّ بْ���ط: لُزُوم �شَ���يْء لَا يُفَارِقهُ فِي كلِّ �شَ���يْء، وَرجل �ضَ وحَبْ�سُ���ه))). وال�ضَّ

والج�سم))).
رع:  مه)))؛ �أي هو الفهم مطلقًا. وفي ال�شَّ والفقه لغة: عبارَة عَن فهم غَرَ�ض الْمُتَكَلّم من كََال 	

» العلم بالأحكام ال�شرعيّة العمليّة المكت�سب من �أدلّتها التف�صيليّة«))).
ال�ضابط ا�صطلاحاً:

د �أبوابها �إلى ق�سمين: تنق�سم القواعد الفقهية من حيث تعدُّ
الق�س���م الأول: القواعد الم�شتملة على فروع م���ن �أبواب �شتى: وهذه القواعد يطلق عليها ا�سم 
القاع���دة الفقهي���ة بدون قيد �أو �شرط �أو بدون �إ�ضافة، ومن �أمثلتها: »الأمور بمقا�صدها«، و«لا �ضرر 

«، وغيرها. كِّ ولا �ضرار«، و«اليقين لا يزول بال�شَّ
هذه القواعد لها فروع في �أبواب العبادات، والمعاو�ضات، والنكاح، والجنايات، وغيرها.

الق�س���م الثان���ي: القواع���د الم�شتمل���ة على ف���روع من باب فقه���ي واحد فقط، وه���ي ما يُعرف 
بال�ضابط: وهو قاعدة فقهية ا�شتملت على فروع باب فقهي واحد، ومن �أمثلتها: »كلُّ �إهاب دُبِغَ فقد 

))) ل�سان العرب: ابن منظور، ف�صل ال�ضاد المعجمة، 340/7.
))) تهذيب اللغة: الأزهري، باب ال�ضاد والباء، مادة )�ض ط م(، 11/ 339.

))) قواعد الفقه: البركتي، �ص 414.
))) الإبهاج في �شرح المنهاج: ال�سبكي، 1/ 28.
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طَهُر«)))، و »حدُّ الخمر ثمانون جلدة«، و »كلُّ ماء لم يتغير �أحد �أو�صافه طهور«، وغيرها.
فالقاع���دة الفقهي���ة �أو�سع مجالًا من ال�ضابط، فه���ي تدخل في �أبواب كثي���رة، ولكن ال�ضابط 

يخت�ص بباب واحد من �أبواب الفقه.
وه���ذا م���ا جنح �إليه كثير من العلماء الذين كتبوا في الأ�شب���اه والنظائر كابن نجيم الذي قال 
ف���ي �أ�شباهه: »الفرق بين ال�ضاب���ط والقاعدة، �أن القاعدة: تجمع فروعًا من �أبواب �شتى، وال�ضابط 
ا قد قال: »�إن القاعدة تجمع فروعًا من �أبواب  يجمعها من باب واحد«))). وكذا الإمام ال�سيوطيُّ �أي�ضً
�شت���ى وال�ضاب���ط يجمع فروعَ باب واحد«))). وهذا ما جنح �إليه �أب���و البقاء الكفوي في »الكليات«؛ �إذ 

ف القاعدة: »وال�ضابط يجمع فروعًا من باب واحد«))). قال بعد �أن عرَّ
���ار: »والغالب فيم���ا يخت�صّ بب���اب، وقُ�صد به نظ���م �صور مت�شابه���ة ي�سمّى  جَّ ويق���ول اب���ن النَّ
»�ضابطً���ا«، و�إن �شئ���ت قلت: ما عمّ �صورًا. ف����إن كان المق�صود من ذكره الق���دْر الم�شترك الذي به 
���ور بنوع من �أنواع  ���ور في الحك���م، فهو »الْمُ���دْرَكُ«، و�إلّا كان الق�صدُ �ضبطَ تلك ال�صّ ا�شترك���ت ال�صّ

ابِطُ«، و�إلّا فهو »الْقَاعِدَةُ«))).   بط، من غير نظر في م�أخذها، فهو »ال�ضَّ ال�ضّ
وعلى الرغم من هذا التفريق ف�إن كثيرًا من العلماء يطلقون القاعدة على ال�ضابط، وال�ضابط 
على القاعدة كما فعل العلائيُّ في قواعده، وابن رجب في قواعده، وابن اللحام في القواعد والفوائد 

الأ�صوليّة، والزرك�شي في المنثور في القواعد الفقهيّة، وابن ال�سبكي في �أ�شباهه.
- ومنها ما  كِّ فمث�ًا�لً يق���ول ابن ال�سبكي: »ومنها م���ا لا يخت�ص كقولنا: -اليقين لا ي���زول بال�شَّ
ارة �سببها مع�صية فهي على الفور-، والغالب فيما اخْتُ�صَّ بباب وق�صد به  يخت����صّ كقولنا: -كلُّ كفَّ

نظم �صور مت�شابهة �أن ي�سمى �ضابطًا«))).
وق���ال البنانيُّ ف���ي حا�شيته على �شرح الج�ل�ال المحلي ما ن�صه: »والقاع���دة لا تخت�صّ بباب 

بخلاف ال�ضابط«))).
و�صرّح ابن نجيم في مقدمة كتابه )الأ�شباه والنظائر(: ب�أن ال�ضوابط �أنفع الأق�سام للمدر�س 

والمفتي والقا�ضي))).

هَابٍ دُبِغَ فَقَدْ طَهُرَ«. �سنن الترمذي، �أبواب اللبا�س، باب ما جاء في جلود الميتة �إذا دبغت،  ))) �أ�صله حديث نبوي �شريف:»�أَيُّمَا �إِ
كْثَرِ �أَهْلِ العِلْمِ. حِيحٌ وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ �أَ )1728(، 221/4. وقال: هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ

))) الأ�شباه والنظائر: ابن نجيم، �ص 137.
))) الأ�شباه والنظائر في النحو للإمام ال�سيوطي 7/1.

))) الكليات: �أبو البقاء الكفوي، �ص 728.
))) مخت�صر التحرير �شرح الكوكب المنير: ابن النجار، 30/1.

))) الأ�شباه والنظائر: ال�سبكي، 22/1.
))) حا�شية البناني على �شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع 290/2، ط م�صر الأولى.

))) الأ�شباه والنظائر: ابن نجيم، �ص 16.
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وكذل���ك فع���ل الزرك�شي في منث���وره حيث قال عن ال�ضواب���ط: »معرفة ال�ضواب���ط التي تجمع 
جموعً���ا، والقواع���د التي تَ���رُدُّ �إليها �أ�ص���ولًا وفروعًا، وه���ذا �أنفعه���ا، و�أتمها وبه يرتق���ي الفقيه �إلى 

الا�ستعداد لمراتب الاجتهاد، وهو �أ�صول الفقه على الحقيقة«))).
ويظهر ذلك عند �إيراد �أ�صحاب هذا الاتجاه الأمثلة على القواعد الفقهية، فيمثِّلون لها �أحيانًا 
بم���ا يخت�ص بباب واحد، كما فع���ل القرافي في كتابه الذخيرة، قال: »قاع���دة: �إزالة النجا�سة تارة 
تك���ون بالإزالة كالغ�سل بالماء، وتارة بالإحال���ة«))). ووا�ضح �أنه مثَّل بما يخت�ص بباب فقهي واحد لا 

يتعداه. 
والظاه���ر �أنه���م لم يهتموا في كتبه���م بالتفريق بي���ن الم�صطلحين؛ لعدم ا�شته���اره في ذلك 
الوق���ت، ولأن ا�ستعمالهم���ا لمعنيين مختلفين لم يكن قد ا�ستقر وا�صطُلح عليه بعد، و�إنما كان يُنظر 
�إليهما كجملة من القواعد المختلفة في عمومها وا�ستيعابها، فبع�ضها يدخل في �أبواب لا ح�صر لها، 

وبع�ضها مخت�صٌّ ببع�ض الأبواب، وبع�ضها مخت�صٌّ بمذهب دون غيره.
يت�ضح لنا جليًّا مما �سبق �أنَّ الفروق بين القاعدة الفقهية وال�ضابط الفقهي هي:

1 – �أنَّ العلاق���ة بي���ن القاع���دة الفقهية وال�ضاب���ط الفقهي هي علاقة عم���وم وخ�صو�ص، �إذ 
القاع���دة �أع���مُّ من ال�ضابط، فكل �ضابط فقه���ي هو قاعدة فقهية، ولي�س كل قاع���دة فقهية �ضابطاً 

ا. فقهيًّ
2 – �أنَّ ال�ضابط مخت�صٌّ بباب واحد، والقاعدة تدخل في �أبواب عديدة.

3 – �أنَّ �صياغ���ة القاع���دة الفقهية تجعلها �صالح���ة لأن تكون �أكثر �شمولًا للف���روع، وا�ستيعابًا 
للجزئيات، و�أنَّها في الواقع التطبيقي �أكثر فروعًا من ال�ضوابط الفقهية.

القواعد، بل ت���كاد تكون  ف���ي  �أقل منها  ال�ضواب���ط  الم�ستثن���اة م���ن  الف���روع  ن�سب���ة  4 – �أنَّ 
الم�ستثني���ات من ال�ضوابط نادرة، وبع�ضها لا ا�ستثن���اء منها، ك�ضابط: »كلُّ ماء مطلق لم يتغير فهو 

طهور«.
5 – �أنَّ الكثي���ر م���ن القواعد الفقهية هي مح���لُّ اتفاق بين �أكثر المذاه���ب الفقهية، وبع�ضها 
متفق عليه لدى جميع المذاهب المعتبرة، خا�صة القواعد الأ�سا�سية الكبرى منها؛ كقاعدة: »الأمور 

ة بمذهب معيَّن. بمقا�صدها« وغيرها، في حين �أنَّ الغالب في ال�ضوابط �أن تكون مخت�صَّ
ال�ضوابط الفقهيّة المتعلِّقة بالإمام:

ج على تعريف الإمامة في اللغة والا�صطلاح ال�شّرعي؛  وابط، �أرى �أن نعرِّ قب���ل البدء بهذه ال�ضّ
ليتّ�ضح المق�صود من لفظ الإمام الوارد في البحث.

))) المنثور في القواعد: الزرك�شي، 71/1.
))) الذخيرة: القرافي، 167/1.
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مه، �إذا  م���ه وت�أمَّ دُ، يق���ال: �أمه و�أمَّ (، والأمُّ الْقَ�صْ الإمام���ة لغ���ة: الإمامة م�ص���در الفع���ل )�أَمَّ
مه���م، وَهِيَ الإمِام���ةُ. وَالْإِمَام: كل من ائتم بِهِ ق���ومٌ كَانُوا على  ق�ص���ده))). و�أَمَّ الق���ومَ و�أَمَّ بِهِمْ: تقدَّ
و كَانُوا �ضالّي���ن. والخليفة: �إمَام رَعيّته. وَالْقُ���رْ�آن: �إمَام المُ�سلمين. والإمام:  ���راط الْمُ�سْتَقيم �أَ ال�صّ

المثال، و�إمَام الغُلام فِي المَكتب، مَا يتعلّمه كُلَّ يَوْم))).
مُّ  ر قولُه تَعَالَ���ى: ﴿ڍ  ڌ  ڌ﴾)))؛ �أَي: بطَرِيقٍ يُ�ؤَ رِيقُ الوا�سِعُ، وَبِه فُ�سِّ والإم���امُ: الطَّ

م عَلَيْهِم))). دُ فيتميَّز. وفلانٌ �إِمامُ القَوْمِ: مَعْناه هُوَ المُتَقَدِّ �أَي: يُقْ�صَ
م  م���ن خ�ل�ال ما �سبق م���ن كلام �أهل اللغ���ة، نجد �أنّ لف���ظ الإمامة ي���دور حول معان���ي التّقدُّ

والاقتداء.
ف العلماء الإمامة بعدّة تعريفات، وهي و�إن اختلفت �ألفاظها �إلّا �أنّها  الإمامة ا�صطلاحًا: ع���رَّ
متقارب���ة في المعنى. فقد عرّفها الم���اوردي بقوله: »الإمامة: مو�ضوعة لخلاف���ة النّبوّة في حرا�سة 

ين و�سيا�سة الدّنيا، وعقدُها لمن يقوم بها في الأمّة واجب بالإجماع و�إنْ �شذَّ عنهم الأ�صمّ«))). الدِّ
ة والعامّة،  فه���ا �إمام الحرمين بقوله: »الإمامة ريا�سة تامّة، وزعامة عامّة، تتعلّق بالخا�صّ وعرَّ

ين والدّنيا«))). في مهمّات الدِّ
ين والدّنيا«))). فها ال�سّيّوطي بقوله: »الإمامة: هي الرّئا�سة العامّة في الدِّ وعرَّ

و�أح�س���ن ما قيل في تعريفها ما ذكره ابن خلدون فقال: »هي حمل الكافّة على مقت�ضى النّظر 
ال�شّرع���ي في م�صالحهم الأخرويّة والدّنيويّة الرّاجعة �إليها �إذ �أحوال الدّنيا ترجع كلّها عند ال�شّارع 
�إل���ى اعتباره���ا بم�صال���ح الآخرة فهي ف���ي الحقيقة خلافة عن �صاح���ب ال�شّرع ف���ي حرا�سة الدّين 

و�سيا�سة الدّنيا به«))).
�شرح التعريف:

قول���ه: »حم���ل الكافّ���ة«: خرج ب���ه ولايات الأم���راء والق�ضاة وغيره���م؛ لأنّ ل���كلٍّ منهم حدوده 
ة به. الخا�صّ

قوله: »على مقت�ضى النّظر ال�شّرعي«: �أي �أنّ �سلطة الإمام مقيَّدة بموافقة ال�شّرع.

))) المحكم والمحيط الأعظم: ابن �سيده،  10/ 571. ال�صحاح: الجوهري، مادة )�أمم(، 5/ 1865.
))) تهذيب اللغة: الأزهري، �آخر حرف الفاء، 15/ 457. ل�سان العرب: ابن منظور، ف�صل الألف، 12/ 24.

))) الحجر: ٧٩.
))) تاج العرو�س: الزبيدي، مادة )�أمم(، 31/ 244.

))) الأحكام ال�سلطانية: الماوردي، �ص 15.
))) غياث الأمم في التياث الظلم: الجويني، �ص22.

))) معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم: ال�سيوطي، �ص75.
))) تاريخ ابن خلدون، 1/ 239.
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قوله: »م�صالحهم الدّنيويّة والأخرويّة«: �أي �أنّ م�س�ؤوليّة الإمام �شاملة لم�صالح الدّين والدّنيا 
معًا.

نَهُ لاإمَامُ �ألَّا يَنْعَزِلَ بِدُونِ مُوْجِبٍ على لاأَوْلَى[ لُ �أَنَّ مَنْ عَيَّ 1- ]لاأَ�صْ
ابط: مفردات ال�ضَّ

العزل لغة: قال ابن فار�س: )عَزَلَ(: العين والزّاء واللام �أ�صل �صحيح يدلّ على تنحية و�إمالة 
يْءَ يَعْزِلُهُ، �إذا نحّ���اه في جانب. وهو بِمَعْزِلٍ وفي مَعْ���زِلٍ من �أ�صحابه؛ �أي  تق���ول: عَزَلَ الإن�س���انُ ال�شَّ
ل:  لَ���هُ، فاعْتَزَل وانْعَزَل وتَعَزَّ يْء يَعْزِله عَزْلًا وعَزَّ ف���ي ناحية عنه���م. وَالْعُزْلَةُ: الاعتزال))). وعَزَلَ ال�شَّ
اه جانبا فَتنحّى. وقوله تعالى: ﴿ڦ   ڦ  ڄ  ڄ﴾)))، مَعْنَاهُ: �أَنهم لما رموا بالنجوم،  نحَّ

لَه، ويتعديان بعن: تنحى عنه))). مْع. واعْتَزَل ال�شيءَ، وتَعَزَّ مُنعوا من ال�سَّ
فه القرافي بقوله: »هو ف�س���خ الولاية وردُّ المتولِّي كما كان قبلها كف�سخ  الع���زل ا�صطلاحًا: عرَّ
فه الدكتور عب���د العزيز عامر بقوله: »هو حرم���ان ال�شّخ�ص من  العق���ود ف���ي البيع وغي���ره«))). وعرَّ

وظيفته، وحرمانه تبعًا لذلك من راتبه الذي يتقا�ضاه عنها لعزله عن عمله«))).
ابط:  معنى ال�ضَّ

ه الإم���ام وهو الم�ستخلف من القا�ضي ب�إذن الإمام �أو نائبه، فكما �أنَّ  �إنَّ القا�ض���ي هو الذي ولَّا
ل  الق�ضاء كالوكالة �إلَّا في هذه الم�س�ألة حيث يفترق الق�ضاء عن الوكالة، فالوكيل يعمل بولاية الموكِّ
ه، وقد بطلت �أهليَّة الولاية فينعزل الوكيل، والقا�ضي لا يعمل بولاية الخليفة ولا في  وفي خال�ص حقِّ
ه بل بولاية الم�سلمين وفي حقوقهم، و�إنَّما الخليفة بمنزلة الوكيل عنهم لهذا لم تلحقه العهدة،  حقِّ

وولاية الم�سلمين بعد موت الخليفة باقية، فيبقى القا�ضي على ولايته.
ت���ه: �إذا عيَّن الخليفة قا�ضيًا فهل يملك عزله متى �شاء حتى  حك���م عزل القا�ضي مع بقاء �أهليَّ

مع �صلاح حاله وكفاءته؟ فيه خلاف على ثلاثة �أقوال:
ته ول���و لغير �سبب، وهو قول الحنفيّة،  الق���ول الأوّل: يج���وز للخليفة عزل القا�ضي مع بقاء �أهليَّ

وقول عند المالكيّة، ووجه عند الحنابلة))).
قال ابن الهمام الحنفي: »لل�سّلطان عزل القا�ضي بريبة، وبلا ريبة«))). ويرى �أبو حنيفة �أنّه لا 

))) مقايي�س اللغة: ابن فار�س، مادة )عزل(، 4/ 307.
))) ال�شعراء: ٢١٢.

))) ل�سان العرب: ابن منظور، ف�صل العين المهملة، 440/11. تاج العرو�س: الزبيدي، مادة )عزل(، 469/29.
))) الذخيرة: القرافي: 127/10.

))) التعزير في ال�شريعة الإ�سلامية: د. عبد العزيز عامر، �ص 368، دار الكتاب العربي، م�صر، ط2، 1375ه.
))) بدائع ال�صنائع: الكا�ساني، 16/7. �شرح ميارة على تحفة الحكام، 10/1. الإن�صاف: المرداوي، 171/11.

))) فتح القدير: ابن الهمام، 264/7. 
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يُترك القا�ضي على الق�ضاء �إلّا �سنة واحدة كي لا ين�سى العلم، ثمّ يعود بعد ذلك ليُقلَّد الق�ضاء، قال 
هُ  اء الّا �سنة وَاحِدَة لِأَنَّ ي على الْقَ�ضَ حْنَة الحلبي: » قَالَ �أَبُو حنيفَة رَحمَه الله لَا يتْرك القَا�ضِ اب���ن ال�شِّ
ي بريبة وَبِغير  لْطَان �أَن يعْزل القَا�ضِ مَت���ى ا�شْتغل بذلك ن�سي الْعلم فَيَقَع الْخلَل فِي الحكم فَيجوز لل�سُّ
���ي مَا عزلتك للْفَ�سَاد فِيك وَلَكِن �أخْ�شَ���ى عَلَيْك �أَن تن�سى الْعلم فادر�س  لْطَان للْقَا�ضِ رِيبَ���ة وَيَقُول ال�سُّ

الْعلم ثمَّ عد الينا حَتَّى نقلّدك ثَانِيًا«))).
هُمَا مَعً���ا ا�سْتِنَابَةٌ، وَلَمْ يَلْزَمْ  ���ى كَالْوَكَالَةِ، لِأَنَّ وق���ال القا�ض���ي �أبو يعلى: »نَظَرُ الْمُوَلِّي وَالْمُوَلَّ 	

الْمَقَامُ عَلَيْهَا مِنْ جِهَةِ الْمُوَلَّى، وكان للمولي عزله متى �شاء«))).
 وا�ستدلوا بما يلي:

ا قا�ضيًا في اليمن ثمّ عزله حين حجّة الوداع، ولم يرجع �إلى اليمن  1. ��أنّ النّبيّ صلى الله عليه وسلم عيَّن عليًّ
بعدها.

2. �روي ع���ن عمر ر�ضي الله عنه قوله: »لأنزعنّ فلانًا ع���ن الق�ضاء، ولأ�ستعملنّ على الق�ضاء 
رجًال �إذا ر�آه الفاجر فرقه)))«))). 

3. ��أنّ الخلفاء الرا�شدين عزلوا ق�ضاتهم، فقد عزل عمر ر�ضي الله عنه قا�ضيه على الب�صرة 
وعيَّن مكانه كعب بن �سوار، وعزل عليّ ر�ضي الله عنه �أبا الأ�سود الد�ؤلي))).

  4. ��أنّ عمر بن الخطاب كان �إذا بلغه عن عامله �أنه لا يعود المري�ض، ولا يدخل عليه ال�ضعيف 
عزله))).

5. ��أنّ عم���ر ر�ضي الله عنه يولّي ويعزل، فعزل �شرحبيل بن ح�سنة عن ولايته في ال�شّام، وولّى 
معاوية))).

ونوق�ش هذا الا�ستدلال بالآتي:
حابة ر�ضي الله عنهم من ع���زل الق�ضاة �إنّم���ا كان لم�صلحة ولي�س عن  �أنّ م���ا ثبت ع���ن ال�صّ
ت�شهّيً���ا �أو ه���وى، ف�أمّا عزل عم���ر ر�ضي الله عنه لأبي مريم فلأنّه ر�أى في���ه �ضعفًا و�أراد رجًال �أقوى 

منه، ولذلك قال: لأعزلنّ �أبا مريم، و�أولِّي رجًال �إذا ر�آه الفاجر فرقه))). 

))) ل�سان الميزان: ابن ال�شحنة الحلبي، �ص 219.
))) الأحكام ال�سلطانية: �أبو يعلى، �ص65.

))) فرقه: الفرق بالتحريك: الخوف والفزع يقال فرق يفرق فرقا.
))) ال�سنن الكبرى للبيهقي، كتاب �آداب القا�ضي، باب القا�ضي �إذا بان له من �أحد الخ�صمين اللدد نهاه عنه، )20299(، 186/10. 

قال الألباني: لم �أقف على �سنده. انظر: الإرواء، )2610(، 234/8.
))) المغني: ابن قدامة، 90/10.

))) الأحكام ال�سلطانية: �أبو يعلى، �ص 187. الفروع: ابن مفلح، 127/11.
))) المغني: ابن قدامة، 91/10.

))) المبدع: ابن مفلح، 8/ 151. المغني: ابن قدامة، 90/10.
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وله���ذا ال�سّبب عزل �شرحبيل بن ح�سن���ة عن ولاية ال�شّام وولّى معاوي���ة، ولما �س�أله �شرحبيل: 
�أمن جبن عزلتني، �أو خيانة؟ قال: من كل لا، ولكن �أردت رجلا �أقوى من رجل))).

وع���زل خالد بن الوليد لما خ���اف افتتنان الجند به وبانت�صاراته، ج���اء في تاريخ الطبري: » 
نْ  ا�سَ فُتِنُوا بِهِ، فَخِفْتُ �أَ عْزِلْ خَالِدًا عَنْ �سَخْطَةٍ وَلا خِيَانَةٍ، وَلَكِنَّ النَّ ي لَمْ �أَ ارِ: �إِنِّ كَتَبَ عُمَرُ �إِلَى الأَمْ�صَ

انِعُ، وَ�أَلا يَكُونُوا بِعَرَ�ضِ فِتْنَةٍ«))). َ هُوَ ال�صَّ نْ يَعْلَمُوا �أَنَّ اَّهلل حْبَبْتُ �أَ يوكلوا �إِلَيْهِ وَيُبْتَلُوا بِهِ، فَ�أَ
و�أمّا عزل عليّ ر�ضي الله عنه لأبي الأ�سود حيث قال لعليّ: لم عزلتني وما جنيت، قال: ر�أيتك 

يعلو كلامك على الخ�صمين))). 
6. �القيا�س على عزل الأمراء، فكما �أنّ الخليفة يملك عزل �أمرائه، فكذلك يملك عزل ق�ضاته، 

والجامع بينهما الولاية النيابيّة.
ويناق����ش: ب����أنّ قيا�س الق�ضاء على الإم���ارة قيا�س مع الفارق؛ لأنّ الق�ض���اء �أعلى من الإمارة، 

ولي�ست الإمارة �أعلى من الق�ضاء.
7. ��أنّه لا �ضرر على النّا�س في عزل القا�ضي؛ لأنّ الخليفة عادة لا يعزل قا�ضيًا �إلّا ويولِّي �آخر 

مكانه))).
حيح عند  ذ عزله، وهو ال�صّ القول الثّاني: لا يجوز للخليفة عزل القا�ضي مع �صلاحيته ولا ينفَّ

الحنابلة)))، وا�ستدلوا بما يلي:
�أ – �أن الإم���ام يعق���د ولاية الق�ضاء لم�صلح���ة الم�سلمين، فيتعلق بهذا العق���د حقهم جميعًا، 
ف�ل�ا يملك عزل القا�ضي مع �سداد حاله، قيا�سًا عل���ى الولي �إذا عقد النّكاح على موليته، لم يكن له 

ف�سخه.
الق���ول الثّال���ث: لا يج���وز للخليفة ع���زل القا�ضي مع بق���اء �أهليته �إلّا على �سبي���ل الاجتهاد في 
ي الأ�صلح، وينفذ عزل���ه �إذا كان فيه م�صلحة، دون ما لا م�صلحة في���ه، وهو مذهب المالكيّة،  تح���رِّ

وال�شّافعيّة))).
.(((» نِّ مَامِ عَزْلُهُ ... وَيَكْفِي فِيهِ غَلَبَةُ الظَّ قال النّووي: »فَ�إِنْ ظَهَرَ مِنْهُ خَلَلٌ، فَلِلْإِ 	

وقال الماوردي: »و�أما الف�صل الثّاني في العزل فهو: على ثلاثة �أ�ضرب: �أحدها: �أن يعزله  	

))) المغني: ابن قدامة، 91/10.
))) تاريخ الطبري، 4/ 68.

))) المبدع: ابن مفلح، 8/ 151. المغني: ابن قدامة، 9/10..
))) المغني: ابن قدامة، 91/10.

))) الإن�صاف: المرداوي، 171/11. المغني: ابن قدامة، 90/10. مطالب �أولي النهى: الرحيباني، 465/6.
الحاوي   .126/11 النووي،  الطالبين:  رو�ضة   .146  /7 للخر�شي،  خليل  مخت�صر  �شرح   .113/6 الحطاب،  الجليل:  ))) مواهب 

الكبير: الماوردي، 16/ 333.
))) روضة الطالبين: النووي، 11/ 126.
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الإم���ام المول���ي. ف�إن كان عزله عن اجتهاد �أدّى �إليه، �إمّا لظهور �ضعفه و�إمّا لوجود من هو �أكف�أ منه 
حة والا�ستقامة  جاز �أن يعزله. و�إن لم ي�ؤدّه الاجتهاد �إلى عزله لا�ستقلاله بالنّظر في عمله على ال�صّ

لم يكن له �أن يعزله لأنّه لا م�صلحة في عزل مثله«))).
وقال الخر�شي: »وجاز عزل الأمير �أو الخليفة القا�ضي لم�صلحة و�إن لم يكن جرحه ككون  	

غيره �أف�ضل �أو �أ�صبر و�أجلد منه فلو عزله لا لم�صلحة فالنّقل �أنّه لا ينعزل«))).
 وا�ستدلوا بما ي�أتي:

1. ��أن الإمام لا يحلّ له التّ�صرف في �أمور الأمّة �إلا بما يجلب الم�صالح ويدر�أ المفا�سد، لقوله 
تعالى: ﴿ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ   ڭ  ڭ﴾))). 

ف����إذا كان الو�ص���يّ ممنوعً���ا م���ن التّ�صرف غي���ر الأح�سن في م���ال اليتي���م، فم�صلحة جميع 
الم�سلمين �أولى بذلك))).

2. �عن معقل بن ي�سار ر�ضي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »مَا مِنْ �أَمِيرٍ يَلِي �أَمْرَ 
ةَ«))).  حُ، �إِلَّا لَمْ يَدْخُلْ مَعَهُمُ الْجَنَّ الْمُ�سْلِمِينَ، ثُمَّ لَا يَجْهَدُ لَهُمْ، وَيَنْ�صَ

التّرجيح: والراجح قول المالكيّة وال�شّافعيّة، فيجوز للخليفة عزل القا�ضي وذلك لقوّة �أدلّتهم، 
ف الإمام على الرعيّة منوط  ولكنّ ذلك مقيّد بوج���ود الم�صلحة ال�شّرعيّة؛ للقاعدة الفقهيّة:« ت�صرُّ

بالم�صلحة«))) والتي �سي�أتي ذكرها، والله تعالى �أعلم.
هل ينعزل القا�ضي بموت الخليفة �أو عزله �أو خلعه؟

اتّفق الفقهاء على �أنّ موت الخليفة لا ي�ؤدي �إلى انعزال القا�ضي لما يلي:
1. ��أنّ القا�ض���ي هو في الحقيقة نائب ووكيل عن الأمّة لا عن الخليفة، هذا عند الذين يقولون 

ب�أن القا�ضي نائب ووكيل عن الأمّة.
2. ��أمّ���ا على ر�أي الحنفي���ة الذين يقولون ب�أن القا�ضي نائب ووكيل ع���ن الخليفة فيعلّلون عدم 
انعزال القا�ضي بموت الخليفة ب�أنّ الخلفاء الرا�شدين عيّنوا ق�ضاة في زمانهم فلم ينعزلوا 

بموتهم، وهو حجّة �إذا لم يظهر له مخالف.
3. ��إنّ الق���ول بانعزاله بموت الخليفة �ضرر ظاه���ر بالم�سلمين ل�شغور من�صب القا�ضي �إلى �أن 

يعيّن الخليفة الجديد قا�ضيًا جديدًا.

))) الحاوي الكبير: الماوردي، 16/ 333.
))) �شرح مخت�صر خليل للخر�شي، 7/ 146.

))) �سورة الإ�سراء: ٣٤.
))) الفروق: القرافي، 162/2.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب ا�ستحقاق الوالي الغا�ش لرعيته النار، )142(، 126/1.
))) المنثور في القواعد: الزرك�شي، 309/1. الأ�شباه والنظائر: ابن نجيم، �ص 104. الأ�شباه والنظائر: ال�سيوطي، �ص 121.
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4. �في حال خلع الخليفة، فلا ينعزل القا�ضي؛ لأنّ خلع الخليفة لي�س �أكثر من الموت، والقا�ضي       
ا بالخلع. لا ينعزل بموت الخليفة كما �سبق فلا ينعزل �أي�ضً

�صيغة عزل القا�ضي:
: �ألفاظ العزل: �إمّا �أن تكون �صريحة �أو كنائية. �أولًا

اللفظ ال�صريح: �أن يقول له: عزلتك، �أو �أنت معزول، �أو ف�صلتك، ونحوها.
اللفظ الكنائي: كما لو نهاه عن الحكم، فقال: لا تحكم))).

ثانيًا: �تعلي���ق عزل القا�ض���ي: كما لو كتب �إليه: �إذا و�صلك كتاب���ي ف�أنت معزول))). فيه خلاف 
على قولين:

الق���ول الأوّل: ي�صح تعليق ع���زل القا�ضي، وينعزل بوقوع المعلَّق علي���ه، وهو مذهب الحنفية، 
وال�شّافعيّة، والمفهوم من مذهب الحنابلة)))، وحجتهم ما ي�أتي:

�أ – عدم التّعبّد في �ألفاظ العزل.
ر النّبيّ صلى الله عليه وسلم في غزوة م�ؤتة زيد بن حارثة، ف�إن قُتِلَ فجعفر  ب – القيا�س على التّولية، حيث �أمَّ

بن �أبي طالب، ف�إن قُتِلَ فعبد الله بن رواحة))).
القول الثّاني: لا ي�صحّ تعليق عزل القا�ضي، و�إليه ذهب المرغيناني من الحنفية، وذكر �أنه لا 

يُفتى به))). والراجح هو القول الأوّل؛ لقوّة دليله وعدم المعار�ض له.
ويترتب على ذلك:

1. ��إذا كت���ب الإم���ام �إلى القا�ض���ي: �إذا و�صلك كتابي ف�أنت معزول، ف�إنّ���ه لا ينعزل حتى ي�صل 
�إليه الكتاب))).

2. ��إذا علَّ���ق الإمام عزل القا�ضي بقراءة كتاب، ب�أن كتب �إليه: �إذا قر�أت كتابي ف�أنت معزول، 
ف�إنّه لا ينعزل قبل القراءة، ف�إذا قر�أه انعزل))).

3. ��إذا ق���ر�أه علي���ه غيره ه���ل ينع���زل؟ لل�شّافعيّة في ذل���ك ق���ولان، �أ�صحّهما �أنّه ينع���زل؛ لأنّ 
المق�صود �إعلامه بالعزل، لا قراءته بنف�سه))).

))) انظر: رو�ضة الطالبين: النووي، 330/4. المغني: ابن قدامة، 240/7.
))) فتح القدير: ابن الهمام، 365/6. 

))) فتح القدير: ابن الهمام، 365/6. مغني المحتاج: ال�شربيني، 382/4. ك�شاف القناع: البهوتي، 468/3.
))) �صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب غزوة م�ؤتة من �أر�ض ال�شام، )4261(، 143/5.

))) فتح القدير: ابن الهمام، 365/6.
))) فتح القدير: ابن الهمام، 365/6. الأ�شباه والنظائر: ال�سيوطي، �ص309.

))) روضة الطالبين: النووي، 126/11. الأشباه والنظائر: السيوطي، ص309.
))) رو�ضة الطالبين: النووي، 126/11. الأ�شباه والنظائر: ال�سيوطي، �ص309.
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وي�صحّ عزل القا�ضي بالكتابة، وبه قال فقهاء المذاهب الأربعة))). 	
وْرَى وَاجِبَةٌ عَلَى الحَاكِمِ[ 2 - ]ال�شُّ

مفردات ال�ضابط:
ردان، الأول منهما �إبداء �شيء و�إظهاره  وْرَى لغة: من �شَوُرَ، ال�شّين والوار والراء �أ�صلان مطَّ ال�شُّ
وعر�ضه، وَالْآخر �أخذ �شيء.  وهو مُ�شْتَقٌّ من �شَوْرِ الع�سل، فك�أنّ الم�ست�شيرَ ي�أخذ الر�أي من غيره))). 

ورَى والم�شُورَةُ))). و�أ�شار عليه ب�أمر كذا �أمَرهُ به وهي ال�شُّ
��وْرَى ا�صطلاحًا: »ه���ي الا�ستعانة ب�آراء الآخرين للو�صول �إل���ى الحقيقة، وحل الم�شكلات  ال�شُّ
على �أ�سا�سها«))). �أو »هي ا�ستطلاع ر�أي الأمة �أو من ينوب عنها في الأمور العامة المتعلقة بها«))).

معنى ال�ضابط: 
ا  �إنَّ ال�ش���ورى واجبة وجوبًا �شرعيًّا على الحاك���م الم�سلم، فلا يجوز له �أن يتخذ قرارًا م�صيريًّ
دون ا�ست�ش���ارة �أه���ل ال�شورى، و�إذا ا�ست�شارهم امتثالًا لأم���ر الله تعالى ف�إنه ي�ست�شير في الأمور التي 

لا ن�صَّ فيها))).  
�أدلة ال�ضابط:

1 - ﴿پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹٹ   ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ﴾))).

))) فتح القدير: ابن الهمام، 365/6. مواهب الجليل: الحطاب، 97/6. مغني المحتاج: ال�شربيني، 382/4. المغني: ابن قدامة، 
.11/14

))) مقايي�س اللغة: ابن فار�س، 3/ 227-226.
))) المحكم والمحيط الأعظم: ابن �سيده، 8/ 119.

))) الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�شافعي: د. الخن، ود. ال�شربجي، 8/ 271.
))) ال�شورى و�أثرها في الديمقراطية: عبد الحميد الأن�صاري، �ص4، المكتبة الع�صرية، �صيدا، بيروت، د.ط.ت.

�أو مندوبة على قولين، وفي هذه ال�ضابط ذكرت قول من قال بوجوبها فح�سب، و�أمّا  ))) اختلف العلماء في كون ال�شورى واجبة 
تف�صيل الم�س�ألة فيحتاج �إلى بحث م�ستقل لعلي �أتطرق �إليه م�ستقبلً ب�إذن الله تعالى. ومن الم�صادر التي ذكرت �أن ال�شورى 
الدردير  لل�شيخ  الكبير  ال�شرح   .567  /17 ر�شد،  ابن  والتح�صيل:  البيان   .93  /2 ال�سرخ�سي،  �أ�صول  الحاكم:  على  واجبة 
�شرح  العدة   .8 الغزالي، 5/  الو�سيط:  المزني، 8/ 407.  ال�شافعي، 7/ 100. مخت�صر  الأم:  الد�سوقي، 2/ 212  وحا�شية 
في  بع�ضهم  قول  �أنقل  و�إني   .65  /3 البهوتي،  القناع:  ك�شاف   .251  /7 الزرك�شي،  �شرح   .661 �ص:  قدامة،  ابن  العمدة: 
حَّ  حَابه قَالَ تَعَالَى ﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾ وَقد �صَ مُورا بالم�شاورة مَعَ �أَ�صْ لِيل عَلَيْهِ �أَنه كَانَ مَ�أْ الم�س�ألة: قال ال�سرخ�سي: »وَالدَّ
�أَنه كَانَ ي�شاورهم فِي �أَمر الْحَرْب وَغير ذَلِك..«. �أ�صول ال�سرخ�سي، 2/ 93. وقال ابن ر�شد: »وقد �أمر الله عز وجل نبيه - 

لَمُ - بم�شورة �أ�صحابه في الأمور والتثبت فيها، فقال عز وجل: ﴿ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ   عَلَيْهِ ال�سَّ
ڃ  چ﴾ )�آل عمران: 159(«. البيان والتح�صيل: ابن ر�شد، 17/ 567. وفي حا�شية الد�سوقي: »)قوله: في الآراء 
في  الآراء  في  ي�شاور  كان  �إنما  صلى الله عليه وسلم  النبي  �أن  بهذا  و�أفاد  المهمات،  من  وغيرها  الحروب  في  الآراء  في  الأولى  والحروب( 
الحروب وغيرها مما لي�س فيه حكم بين النا�س، و�أما ما فيه حكم فلا ي�شاور لأنه يلتم�س العلم منه ولا ينبغي �أن يكون �أحدهم 

�أعلم بما �أنزل عليه منه«. وقال الغزالي: » وَقَالَ تَعَالَى ﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾ فَظَاهره للْإِيجَاب«. الو�سيط: الغزالي، 8/5.
))) �آل عمران: ١٥٩.
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ه بالم�شاورة: ف�إذا عزمت فتوكّل على الله �أي ف�إذا عزمت بعد الم�شاورة  قال تعالى بعد �أمر نبيِّ
ل على الله في �إم�ضائه، وكن واثقًا  ته فتوكَّ حه ال�شورى و�أعددت له عدَّ في الأمر على �إم�ضاء ما ترجِّ

بمعونته وت�أييده لك فيه، ولا تتَّكل على حولك وقوتك))).
فالآية وردت ب�صيغة الأمر، والأمر �إذا �أطلق ان�صرف �إلى الوجوب ما لم تكن قرينة �صرفه  	

؛ لأن هذا هو المتبادر �إلى الذهن. �إلى الندب. و�إذا وجبت ال�شورى ف�إن وجوبها يكون كامًال
2 - ﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ﴾))).

وج���ه الدلالة: دلت الآية الكريمة على وجوب ال�ش���ورى، وهي و�إن كانت ب�صيغة الخبر ف�إن  	
الخبر �إذا �أريد به الطلب فهو �أقوى من الأمر.

وق���د �أم���ر الله تعالى في هذه الآية بالم�شورة ومدح �أهله���ا، و�أثنى عليهم في التنا�صر عند  	
البغ���ي، ولا تكون الم�شورة �إلا في الأف�ض���ل، وتقديم من يكون �أجمع للكلمة، و�أقوى على �إقامة الأمر، 

و�أنكى للعدو، و�إن كان غيره �أف�ضل منه في العلم.
3 - ﴿ ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ﴾))).

قال القرطبي: »في هذه الآية دليل على �صحة الم�شاورة«))). 	
، �إِنْ نَ���زَلَ بِنَا �أَمْرٌ لَيْ����سَ فِيهِ بَيَانُ �أَمْ���رٍ وَلَا نَهْيٍ، فَمَا  ِ 4 - عَ���نْ عَلِ���يٍّ قَ���الَ: »قُلْتُ: يَ���ا رَ�سُولَ اَّهلل
ةٍ«))). قال الهيثمي: »وَرِجَالُهُ  وا فِيهِ رَ�أْيَ خَا�صَّ تَ�أْمُرُنِي؟ قَالَ: »ت�شاورون الْفُقَهَاءَ وَالْعَابِدِينَ، وَلَا تَمْ�ضُ

حِيحِ«))). قُونَ مِنْ �أَهْلِ ال�صَّ مُوَثَّ
، �أَرَ�أَيْتَ �إِنْ عَرَ�ضَ لَنَا �أَمْرٌ لَ���مْ يَنْزِلْ فِيهِ قُرْ�آنٌ  ِ ا�سٍ قَ���الَ: »قُلْتُ: يَا رَ�سُ���ولَ اَّهلل 5 - عَ���نِ ابْ���نِ عَبَّ
ونَهُ بِرَ�أْيِ  ةٌ مِنْ���كَ؟ قَالَ: »تَجْعَلُونَهُ �شُورَى بَيْ���نَ الْعَابِدِينَ مِنَ الْمُ�ؤْمِنِي���نَ، وَلَا تَقْ�ضُ وَلَ���مْ تَمْ�ضِ فِيهِ �سُنَّ

ةٍ«))). خَا�صَّ
: مُنْكَرُ الْحَدِيثِ«))). ِ بْنُ كَيْ�سَانَ، قَالَ الْبُخَارِيُّ قال الهيثمي: »وَفِيهِ عَبْدُ اَّهلل 	

ة العملية: فقد ا�ست�شار النبي صلى الله عليه وسلم ال�صحابة يوم �أحد في عدم الخروج من المدينة  نَّ 6 – ال�سُّ
�إلى العدو، وا�ست�شار �سعد بن عبادة و�سعد بن معاذ يوم الأحزاب في �إعطاء قبيلة غطفان ثلث ثمار 

))) تف�سير المنار: محمد ر�شيد ر�ضا، 4/ 168.
))) ال�شورى: ٣٨ . 

))) النمل: ٣٢ .  
))) تف�سير القرطبي، 194/13.

))) المعجم الأو�سط للطبراني، باب من ا�سمه �أحمد، )1618(، 172/2. 
))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: الهيثمي، باب الاجتهاد، )834(، 1/ 178.

))) المعجم الكبير للطبراني، باب عكرمة عن ابن عباس، )1242(، 371/11.
))) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، باب الاجتهاد، )833(، 1/ 178.



63

المدينة على �أن يرجعوا))).
7 – �أق���ام عم���ر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ال�شورى في الإمامة بعده، وقد كان في ال�صحابة 
نْ يرجو في���ه نكاية العدو، و�أجمع  مَ���ا ق�صد �أَنَّها ت�صلح فيهم مِمَّ م���ن ه���و �أف�ضل منهم في العلم، وَ�إِنَّ

للأمر من �أهل الف�ضل، ولا يجوز غير �أهل الف�ضل.	
8 - �أن الإمامة لا تكون �إِلاَّ عن ترا�ض وم�شورة، ولا تكون �إِلّا في الأف�ضل لمن يقوى على �إقامة 

 . العدل ونكاية العدوِّ
ومم���ن �أ�شار �إلى هذا ال�ضابط ال�سرخ�سي، وابن ر�ش���د، والد�سوقي، وال�شافعي، والمزني،  	

والغزالي، وابن قدامة، والزرك�شي، والبهوتي))).
فروع ال�ضابط:

1 – لا يج���وز للحاك���م �أن يتولى الأمر ا�ستب���دادًا، �أو بالقوة والغلبة، ب���ل يجب �أن تكون هناك 
�شورى بين الم�سلمين.

2 – يجب على الولاة م�شاورة العلماء فيما لا يعلمون، وفيما �أ�شكل عليهم من �أمور الدين.
3 – ح�ص���ل تدمي���ر مدين���ة ع�سقلان ف���ي رم�ضان عام 587ه���ـ -1191م، بق���رار من مجل�س 

ال�شورى، خوفًا من ا�ستيلاء ال�صليبيين عليها))).
4 – قب���ل �صلاح الدين الأيوب���ي ال�صلح مع ال�صليبيين بعد م�ش���اورة �أع�ضاء مجل�س ال�شورى 

حيث ر�أوا قبول ال�صلح فنزل على ر�أيهم))). 
يَةٍ[ 3 - ]طَاعَةُ لاإِمِامِ وَاجِبَةٌ فِي غَيْرِ مَعْ�صِ

معنى ال�ضابط: 
�إذا ت���مَّ تن�صيب الحاكم من قبل جماعة الم�سلمين، ف�إنه يجب عليهم �أن يطيعوه ما �أطاع الله 
ل �أعباء الحكم، ولا يجوز لهم الخروج عليه و�إ�شهار ال�سلاح في وجهه. ور�سوله، و�أن يقفوا معه لتحمُّ

وم���ع �أن العدالة �ش���رط في الإمامة، �إلا �أن جمهور الفقهاء ذهب���وا �إلى عدم الإفتاء بجواز  	
الخروج على الإمام الظالم))).

 وال�سب���ب في منع الخ���روج عليه هو تحمل ال�ضرر الأدنى المتحقق بظل���م الإمام دفعًا لل�ضرر 

))) معرفة ال�سنن والآثار: البيهقي، كتاب الجزية، باب مهادنة من يقوى على قتاله، )18674(، 412/13.
))) �أ�صول ال�سرخ�سي، 2/ 93. البيان والتح�صيل: ابن ر�شد، 17/ 567. ال�شرح الكبير لل�شيخ الدردير وحا�شية الد�سوقي، 2/ 212 
الأم: ال�شافعي، 7/ 100. مخت�صر المزني، 8/ 407. الو�سيط: الغزالي، 5/ 8. العدة �شرح العمدة: ابن قدامة، �ص: 661. 

�شرح الزرك�شي، 7/ 251. ك�شاف القناع: البهوتي، 3/ 65.
))) البداية والنهاية: ابن كثير، 378/13.

))) عيون الرو�ضتين في �أخبار الدولتين النورية وال�صلاحية: �أبو �شامة، �ص 272.
))) نيل الأوطار: ال�شوكاني، 195/7.
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الأكب���ر المتحقق بالخروج عل���ى ال�سلطة؛ لأن الخروج ي�ؤدي �إلى �سفك دماء الم�سلمين و�شق الطاعة 
و�إ�شغال الدولة بالفتن الداخلية.

دليل ال�ضابط:
1 - قال الله تعالى: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  ی﴾)))، ف�أوجب 
طاعة الإمام العادل على الم�ؤمنين ولأن الله �أوجب حدودًا في كتابه العزيز لا يقيمها �إلا الأئمة وهم 

ورثة الأنبياء في الأر�ض وخلائفهم.
اعَةِ فِي المَنْ�شَطِ  مْعِ وَالطَّ ِ صلى الله عليه وسلم عَلَى ال�سَّ امِتِ، قَالَ: »بَايَعْنَ���ا رَ�سُولَ اَّهلل 4 - عَ���نْ عُبَادَةَ بْنِ ال�صَّ
ِ لَوْمَةَ  ا، لَا نَخَافُ فِ���ي اَّهلل هْلَ���هُ، وَ�أَنْ نَقُ���ومَ �أَوْ نَقُولَ بِالحَ���قِّ حَيْثُمَا كُنَّ مْ���رَ �أَ وَالمَكْ���رَهِ، وَ�أَنْ لَا نُنَ���ازِعَ الأَ

لَائِمٍ«))).
فْقَةَ يَدِهِ، وَثَمَرَةَ  بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَنْ بَايَعَ �إِمَامًا، فَ�أَعْطَاهُ �صَ ِ بْنِ عَمْرٍو، �أَنَّ النَّ 5 -  عَ���نْ عَبْدِ اَّهلل

رِبُوا رَقَبَةَ الْآخَرِ«))). نْ جَاءَ �آخَرُ يُنَازِعُهُ، فَا�ضْ قَلْبِهِ، فَلْيُطِعْهُ مَا ا�سْتَطَاعَ، فَ�إِ
هُ �سَتَكُونُ هَنَاتٌ وَهَنَاتٌ)))، فَمَنْ �أَرَادَ  6 -  عن عَرْفَجَةَ، قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، يَقُولُ: »�إِنَّ

يْفِ كَائِنًا مَنْ كَانَ«))). رِبُوهُ بِال�سَّ ةِ وَهِيَ جَمِيعٌ، فَا�ضْ مَّ قَ �أَمْرَ هَذِهِ الْأُ �أَنْ يُفَرِّ
ومم���ن �أ�ش���ار �إل���ى ه���ذا ال�ضاب���ط الكا�سان���ي، وال�سرخ�سي، واب���ن عابدي���ن، والخر�شي،  	

والد�سوقي، والأن�صاري، وال�شربيني، والمقد�سي))).
فروع ال�ضابط:

1. من ثبتت �إمامته بعهد النبي صلى الله عليه وسلم �أو بعهد �إمام قبله �إليه، حرم قتاله والخروج عليه.
2. يحرم قتال الإمام ولو غلب النا�س ب�سيفه حتى �أقروا له، و�أذعنوا بطاعته، وبايعوه.

3. �عل���ى الإمام دعوة البغاة �إلى الإ�ص�ل�اح والرجوع �إلى الحق: فقد را�سل عليٌّ ر�ضي الله عنه 
�أه���ل الب�صرة قبل وقعة الجمل، و�أمر �أ�صحاب���ه �أن لا يبد�أوهم بقتال، وقال: »هذا يوم من 

فَلج فيه فُلج يوم القيامة«))).

))) الن�ساء:59.
))) �صحيح البخاري، كتاب الأحكام، باب كيف يبايع الإمام النا�س، )7199(، 77/9. �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب وجوب 

طاعة الأمراء، )1709(، 1470/3.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء، )1844(، 1472/3.

))) )هنات وهنات( الهنات جمع هنة وتطلق على كل �شيء والمراد بها هنا الفتن والأمور الحادثة.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب حكم من فرق �أمر الم�سلمين وهو مجتمع، )1852(، 1479/3.

))) بدائع ال�صنائع: الكا�ساني،7/ 140. المب�سوط: ال�سرخ�سي، 10/ 124. المب�سوط: ال�سرخ�سي، 10/ 124. حا�شية ابن عابدين، 
4/ 263. �شرح مخت�صر خليل للخر�شي، 8/ 60. حا�شية الد�سوقي، 4/ 298. الغرر البهية: زكريا الأن�صاري، 5/ 72. الإقناع 

في حل �ألفاظ �أبي �شجاع: ال�شربيني، 2/ 550. العدة: المقد�سي، �ص 613.
))) ال�سنن الكبرى للبيهقي، كتاب قتال �أهل البغي، باب لا يبد�أ الخوارج بقتال حتى ي�س�ألوا... )16743(، 313/8.
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4. �عل���ى الإم���ام �أن يمهلهم للت�أم���ل والت�شاور: ومدة �إمهاله���م تعود �إلى تقدي���ر الإمام ح�سب 
الم�صلحة لاحتمال العودة �إلى الطاعة. لكن �إن خ�شي انتظارهم المدد �أو خديعته عاجلهم؛ 

لأنه لا ي�أمن �أن ي�صير هذا طريقًا �إلى قهر �أهل العدل.
يَةِ لا يُوَلَّى[ 4 - ]طَالِبُ الوَِال

معنى ال�ضابط:
 يج���ب عل���ى كل م���ن ولي �شيئًا من �أم���ر الم�سلمي���ن �أن ي�ستعمل فيما تحت ي���ده في كل مو�ضع 
�أ�صلح من يقدر عليه، ولا يقدم الرجل لكونه طلب الولاية، �أو �سبق في الطلب، بل ذلك �سبب المنع، 
ا�س والولاي���ات من �س�ألها �أو  فالواج���ب يقت�ض���ي �ألا ي�ستعمل ال�سلطان على الق�ض���اء والحكم بين النَّ

حر�ص عليها.
دليل ال�ضابط:

1 – ﴿ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾))).
وج���ه الدّلال���ة: �أنّ الولاية �أمانة، ف�إن �س�أله���ا وُكِل �إليها، و�إذا وُكِلَ �إليها ل���م يقم بمقت�ضياتها، 
فيك���ون بذلك قد خ���ان الله والرّ�سول فيما ائتمن الله العباد عليه من الفرائ�ض والأحكام �أن ت�ؤدوها 

بحقها ولا تخونوها بتركها)))، وخان تلك الأمانة �إذ لم يفِ بالعمل الذي �أقرّ به مع القول.
لِ  حْمَنِ بْنَ �سَمُرَةَ، لَا تَ�سْ�أَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »يَا عَبْدَ الرَّ حْمَنِ بْنِ �سَمُرَةَ، قَ���الَ: قَالَ النَّ 3 – ع���ن عَبْدِ الرَّ
ذَا  لَ���ةٍ �أُعِنْتَ عَلَيْهَا، وَ�إِ لَيْهَ���ا، وَ�إِنْ �أُوتِيتَهَا مِنْ غَيْرِ مَ�سْ�أَ لَةٍ وُكِلْتَ �إِ ���كَ �إِنْ �أُوتِيتَهَا عَ���نْ مَ�سْ�أَ الإِمَ���ارَةَ، فَ�إِنَّ

رْ عَنْ يَمِينِكَ وَ�أْتِ الَّذِي هُوَ خَيْرٌ«))). حَلَفْتَ عَلَى يَمِينٍ، فَرَ�أَيْتَ غَيْرَهَا خَيْرًا مِنْهَا، فَكَفِّ
ي، فَقَالَ �أَحَدُ  نِ مِنْ بَنِي عَمِّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم �أَنَا وَرَجَُال  4 - عَن �أبي مُو�سَى الْأَ�شْعَرِيّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَى النَّ
ا  ، وَقَالَ الْآخَرُ مِثْلَ ذَلِكَ، فَقَالَ: »�إِنَّ كَ الُله عَزَّ وَجَلَّ رْنَا عَلَى بَعْ����ضِ مَا وَلَّا جُلَيْ���نِ: يَا رَ�سُولَ الِله، �أَمِّ الرَّ

وَالِله لَا نُوَلِّي عَلَى هَذَا الْعَمَلِ �أَحَدًا �سَ�أَلَهُ، وَلَا �أَحَدًا حَرَ�صَ عَلَيْهِ«))).
ق���ال النّ���ووي: »قال العلماء: والحكمة في �أنّه لا يولَّى من �س����أل الولاية �أنّه يوكل �إليها ولا تكون 
مع���ه �إعان���ة كما �صرّح به في حديث عبد الرحمن بن �سمرة ال�سّابق، و�إذا لم تكن معه �إعانة لم يكن 

كفئًا ولا يولَّى غير الكفء، ولأنّ فيه تهمة للطّالب والحري�ص والله �أعلم«))).
رَبَ بِيَدِهِ عَلَى مَنْكِبِي، ثُمَّ  ، قَالَ: قُلْتُ: يَا رَ�سُ���ولَ الِله، �أَلَا تَ�سْتَعْمِلُنِي؟ قَالَ: فَ�ضَ 5 - عَ���نْ �أَبِي ذَرٍّ

))) الأنفال: ٢٧.
))) انظر: تف�سير الماوردي، 310/2. تف�سير العز بن عبد ال�سلام، 532/1.

))) �صحيح البخاري، كتاب الأحكام، باب من لم ي�س�أل الإمارة �أعانه الله عليها، )7146(، 3/9. �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب 
النهي عن طلب الإمارة والحر�ص عليها، )1456(، 1456/3.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب النهي عن طلب الإمارة والحر�ص عليها، )1733(، 1456/3.
))) �شرح النووي على م�سلم، 208-207/12.
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لا مَنْ �أَخَذَهَا بِحَقهَا،  عِيفٌ، وَ�إِنها �أَمَانَةُ، وَ�إِنّهَا يَ���وْمَ الْقِيَامَةِ خِزْيٌ وَنَدَامَةٌ، �إِ بَا ذَرّ، �إنِكَ �ضَ قَ���الَ: »يَا �أَ
وَ�أَدى الذي عَلَيْه فِيهَا«))).

اءَ وَا�سْتَعَانَ عَلَيْهِ،  6 - عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِك، قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »مَنْ طَلَبَ الْقَ�ضَ
وُكل �إِلَيْهِ، وَمَنْ لَمْ يَطلبه وَلم يَ�سْتَعِنْ عَلَيْهِ، �أَنزل الله مَلَكًا يُ�سَددُهُ«))). 

يًا بِبَيْتِ  ا كَانَ قَا�ضِ يَ الله تَعَالَى عَنْهُمَا - لَمَّ 7 - كَتَ���بَ �سَلْمَ���انُ الفار�سي �إلَى �أَبِي الدرداء - رَ�ضِ
نَّك جُعِلْت طَبِيبًا تُدَاوِي،  رْ�ضَ لَا تقد�س �أَحَدًا، وَ�إنِما يُقَد�س الْمَرْءَ عَمَلُهُ، وَقَدْ بَلَغَنِي �أَ الْمَقْدِ�سِ: »�إنَّ الْأَ

ارَ))). حَدًا فَتَدْخُلَ النَّ ا لَك، وَ�إِنْ كُنْت مُطَببا فَاحْذَرْ �أَنْ تَقْتُلَ �أَ فَ�إِنْ كنت تُبْرِئُ فَنِعِمَّ
نَا �شَابّ  ، قَالَ: بَعَثَنِي رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم �إِلَى الْيَمَنِ، فَقُلْ���تُ: يَا رَ�سُولَ الله تَبْعَثُنِي وَ�أَ 8 - عَ���نْ عَلِ���يٍّ
تْ  دْرِي، ثُمَّ قَالَ: »اللهم اهْدِ قلبه، وَثَبِّ رَبَ بِيَدِهِ فِي �صَ اءُ؟ قَالَ: فَ�ضَ ي بَيْنَهُمْ، وَلَا �أَدْرِي مَا الْقَ�ضَ �أَقْ�ضِ

اءٍ بَيْنَ اثنين))). لِ�سَانَهُ« ، قَالَ: فَمَا �شككت بَعْدُ فِي قَ�ضَ
�أقوال العلماء:

يَةِ  ةِ طَالِبُ الْوِلَا �صَ اءَ( بِقَلْبِهِ )وَلَا يَ�سْ�أَله بِلِ�سَانِهِ( فِي الْخَُال قال ابن عابدين: »)وَلَا يَطْلُبُ الْقَ�ضَ
ا فِي الْمَتْنِ  اءُ. و)قَوْلُهُ: �إلَّا �إذَا تعي���ن عَلَيْهِ الق�ضاء �إلَخْ( ا�سْتِثْنَاءٌ مِمَّ ���نَ عَلَيْهِ الْقَ�ضَ ���ى �إلَّا �إذَا تَعَيَّ لَا يُوَلَّ
يَانَةً  لَبُ �صِ ���اءِ وَجَبَ عَلَيْهِ الطَّ لُحُ لِلْقَ�ضَ حَدٌ غَيْرُهُ يَ�صْ نَ بِ�أَنْ لَمْ يَكُنْ �أَ ���ا �إذَا تَعَيَّ ةِ، �أَمَّ �صَ ���ا فِي الْخَُال وَمِمَّ

الِمِينَ« ))).  لِحُقُوقِ الْمُ�سْلِمِينَ، وَدَفْعًا لِظُلْمِ الظَّ
ءِ وَغَيْرِهِمْ �أَنْ  مْ���رِ الْمُ�سْلِمِينَ مِنْ هَ����ؤُلَا وق���ال ابن تيمي���ة: »فَيَجِبُ عَلَى كل مَنْ وَلِ���يَ �شَيْئًا مِنْ �أَ
لَحَ مَنْ يَقْدِرُ عَلَيْهِ وَلَا يقدم الرج���ل لِكَوْنِهِ طَلَبَ الولاية �أَوْ  عٍ �أَ�صْ يَ�سْتَعْمِ���لَ فِيمَا تَحْتَ يَدِهِ فِ���ي كل مَوْ�ضِ

لَبِ؛ بَلْ يكون ذَلِكَ �سَبَبًا للمنع«))). �سَبَقَ فِي الطَّ
كما �أ�شار �إلى هذا ال�ضابط منلا خ�سرو، وابن مفلح)))، وغيرهم))).

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �ضرورة، )1825(،3/ 1457.
))) �سنن �أبي داود، كتاب الأق�ضية، باب في طلب الق�ضاء والت�سرع �إليه، )3578(، 300/3.

))) مغني المحتاج: ال�شربيني،6/ 258.
))) �سنن ابن ماجه، كتاب الأحكام، باب ذكر الق�ضاة، )2310(، 2/ 774.

))) حا�شية ابن عابدين، 5/ 366. 
))) مجموع الفتاوى: ابن تيمية، 28/ 247.

))) درر الحكام �شرح غرر الأحكام )2/ 405(. المبدع في �شرح المقنع: ابن مفلح، )8/ 141(. مجموع الفتاوى: ابن تيمية، )28/ 
.)248

))) قد ي�ست�شكل في هذا الم�ضمار حديث عُثْمَانَ بْنِ �أبي الْعَا�صِ، قَالَ: قُلْتُ: - وَقَالَ مُو�سَى فِي مو�ضع �آخَرَ �إِن عثمان بْنَ �أَبِي الْعَا�ص 
خذ عَلَى �أذانه �أجرا«. �سنن بي  عَفِهِمْ وَاتّخذ م�ؤذنا لَ يَ�أْ قَالَ - يَا رَ�سول الله اجْعَلْنِي �إِمَامَ قَوْمِي، قَالَ: »�أنت �إِمَامهم وَاقْتَدِ بِ�أَ�ضْ

داود، كتاب ال�صلاة، باب �أخذ الأجر على الت�أذين، )531(، 146/1.
وجوابه: �أن ذلك في �إمامة ال�صلاة، ولي�س في �إمامة الم�سلمين العامّة، فقد نقل الهروي عن ابْنِ حَجَر قوله: وَهِيَ وَ�إِنْ دَلَّتْ عَلَى 
عَفَ المقتدين فِي  �أَ�ضْ تَابِعْ  �أَيْ:  بِ�أ�ضعفهم(  بِقَوْلِهِ: )وَاقْتَدِ  عَلَيْه  فَلِذَا عُطِفَ  بِهِمْ،  �أم  تَ�أْوِيلِ  بِتَ�أَهله فِي  عْلَمًا  �إِ �إِمَامَتِهِ  �إِثْبَاتِ 
تَخْفِيفِ ال�صلاة مِنْ غَيْرِ تَرْكِ �شَيْءٍ مِنَ الأركان، يريد تَخْفِيفَ القراءة وَالتَّ�سْبِيحَاتِ حَتى لا يَمَل القوم، وَقِيلَ: لَ تُ�سْرِعْ حَتى 
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 وفروع هذا ال�ضابط وا�ضحة فيما تقدم من �أقوال �أهل العلم.
5 - ]كُلُّ مَا َال يَجُوْزُ قَتْلُهُ مِنْ �أَهْلِ الحَرْبِ َال يَجُوْزُ قَتْلُهُ مِنْ �أَهْلِ البَغِي[

معنى ال�ضابط: 
كم���ا �أنه لا يجوز قتل ن�ساء الم�شركين �إذا لم يقاتلن ولا ال�صبيان ولا الأجراء لأن قوله تعالى: 
﴿اقْتُلُوا المُ�شْرِكِيْنَ﴾ و�إن كان يتناولهم بعمومه �إلا �أن نهيه صلى الله عليه وسلم عن قتل الن�ساء وال�صبيان والأجراء 
م على العام، و�أن حكم الع���ام مبنيٌّ على الخا�ص، فمن  خ�ص�صه���م من حكم القت���ل، والخا�ص مقدَّ

باب �أولى �ألَاّ يُقتل ما كان مثلهم من �أهل البغي الخارجين على الإمام العدل.
دليل ال�ضابط:

1- ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی﴾))).
 ِ ُ عَنْهُمَا، قَالَ: وُجِدَتِ امْرَ�أَةٌ مَقْتُولَةً فِ���ي بَعْ�ضِ مَغَازِي رَ�سُولِ اَّهلل ���يَ اَّهلل 2 - عَ���نِ ابْن عُمَرَ رَ�ضِ

بْيَانِ«))). �سَاءِ وَال�صِّ ِ صلى الله عليه وسلم عَنْ قَتْلِ النِّ صلى الله عليه وسلم، »فَنَهَى رَ�سُول اَّهلل
ِ وَعَلَى مِلَّةِ رَ�سُولِ  ِ وَبِاَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: »انْطَلِقُوا بِا�سْمِ اَّهلل نَّ رَ�سُولَ اَّهلل 3 – ع���ن �أَنَ�س بْنِ مَالِكٍ، �أَ
لِحُوا  �صْ ���وا غَنَائِمَكُمْ، وَ�أَ مُّ ةً، وَلَا تَغُلُّوا، وَ�ضُ غِيرًا وَلَا امْرَ�أَ ، وَلَا تَقْتُلُ���وا �شَيْخً���ا فَانِيًا وَلَا طِفْ�لً�ًاا وَلَا �صَ ِ اَّهلل

وَ�أَحْ�سِنُوا �إِنَّ الله يُحِبُّ الْمُحْ�سِنِينَ«))).
ا  مٌ �شرعًا، وهذا و�إن كان عامًّ ار محرَّ وجه الدلالة: �أن قتل الن�ساء وال�صبيان وال�شيوخ من الكفَّ

�إلا �أنه ين�سحب على �أمثالهم من البغاة من باب �أولى. 
ومم���ن �أ�ش���ار �إلى ه���ذا ال�ضابط الكا�سان���ي، والمو�صل���ي، والقراف���ي، والم���واق، والخر�شي، 

والغزالي، وال�شيرازي، وغيرهم))). 
فروع ال�ضابط:

1. لا يجوز قتل الن�ساء وال�صبيان من �أهل البغي؛ لأنهم لي�سوا من �أهل القتال.
2. لا يجوز قتل الأعمى، وال�شيخ الفاني ما لم ي�شاركا في القتال.

يَبلغك �أَ�ضعفهم، وَلَ تُطول حَتَّى لَ تُثْقِلَ عَلَيْهِ. مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح: الملا الهروي، 2/ 568.
وْ زَمَانَةٍ  يْ اجْعَلْ �أ�ضعفهم بِمَرَ�ضٍ �أَ عَفِهِمْ« �أَ وقال ال�صنعاني: »قَالَ: »يَا رَ�سُولَ الله اجْعَلْنِي �إمَامَ قَوْمِي، فَقَالَ: �أَنْتَ �إمَامُهُمْ، وَاقْتَدِ بِ�أَ�ضْ

لَتِهِ تَخْفِيفًا«. �سبل ال�سلام: ال�صنعاني، 1/ 190.  لي بِ�صَ �أَوْ نَحْوِهِمَا قُدْوَةً لَك، تُ�صَ
))) البقرة: ١٩٠.

))) �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باب قتل الن�ساء في الحرب،)3015(، 61/4. �صحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، 
باب تحريم قتل الن�ساء وال�صبيان في الحرب، )1744(، 1364/3.

))) �سنن �أبي داود، كتاب الجهاد، باب في دعاء الم�شركين، )2614(، 37/7.
))) بدائع ال�صنائع: الكا�ساني، 7/ 141. الاختيار لتعليل المختار: المو�صلي، 4/ 153. الذخيرة: القرافي، 12/ 8. التاج والإكليل 

لمخت�صر خليل: المواق، 8/ 369. �شرح مخت�صر خليل: الخر�شي، 8/ 61. الو�سيط: الغزالي،6/ 421. المهذب: ال�شيرازي، 
.251 /3
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3. �قال الكا�ساني: »لَا يَجُوزُ لِلْعَادِلِ �أَنْ يَبْتَدِئَ بِقَتْلِ ذِي رَحِمٍ مَحْرَمٍ مِنْهُ مِنْ �أَهْلِ الْبَغْيِ مُبَا�شَرَةً، 
بَ لِيَقْتُلَهُ  نْ يَدْفَعَ���هُ وَ�إِنْ كَانَ لَا يَنْدَفِعُ �إلَّا بِالْقَتْلِ فَيَجُوزُ لَ���هُ �أَنْ يَتَ�سَبَّ وَ�إِذَا �أَرَادَ هُ���وَ قَتْلَ���هُ، لَهُ �أَ

لَ فَيَقْتُلَهُ«))). تَهُ لِيَتَرَجَّ غَيْرُهُ، بِ�أَنْ يَعْقِرَ دَابَّ
6 - ]لا تُ�ستق�ضى امر�أةٌ ولا م�شركٌ[

فلا تولَّى المر�أة الق�ضاء ولا الم�شرك؛ لأن من �شروطه الذكورة والإ�سلام.
وق���د اتفق الفقه���اء على ا�شتراط البلوغ، والعق���ل، والحرية، وال�سم���ع، والب�صر، والنطق، في 

القا�ضي.
واختلفوا في ا�شتراط الإ�سلام، والذكورة، والعدالة:
 ال�شرط الأول: الإ�سلام: وفيه خلاف على مذهبين:

المذه���ب الأول: ذه���ب الجمهور )المالكي���ة وال�شافعي���ة والحنابلة())) �إلى ع���دم جواز ولاية 
يَ م�سلمًا ثم ارتد، انعزل، وا�ستدلوا بما يلي: الكافر على الم�سلم، و�إذا وُلِّ
ا - قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ﴾))).

2 - قوله تعال���ى:  ﴿چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   
ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ ڳ  ڳ  
غار، وتوليتهم الق�ضاء تنافي ذلك))). ڳ  ڳ﴾))). وجه الدلالة: �أن الله تعالى و�صفهم بال�صَّ

3 - قوله صلى الله عليه وسلم: »الإ�سلام يعلو ولا يُعلى«))).
4 – �أن الق�ض���اء م���ن �أعظم الولايات، والكافر لي�س �أهًال لأدن���ى الولايات وهي ال�شهادة، فلا 

يكون �أهًال للق�ضاء من باب �أولى))).
المذهب الثاني: وذهب الحنفية �إلى جواز تقليد الذمي الق�ضاء على �أهل الذمة، وذلك قيا�سًا 

على ال�شهادة، و�إذا ولِّي م�سلمًا ثم ارتد لا ينعزل))).

))) بدائع ال�صنائع: الكا�ساني، 7/ 141.
))) مواهب الجليل: الحطاب، 90/6. رو�ضة الطالبين: النووي، 96/11. الإن�صاف: المرداوي، 176/11.

))) سورة النساء: ١٤١.
))) سورة التوبة: ٢٩ .

))) أدب القاضي: الماوردي، 632/1.
))) سنن الدارقطني، كتاب النكاح، باب المهر، )3620(، 371/4. السنن الكبرى للبيهقي، كتاب اللقطة، 
باب ذكر بعض من صار مسلمًا بإسلام أبويه أو أحدهما...)12155(، 338/6. ورواه البخاري 

موقوفاً على ابن عباس، كتاب الجنائز، باب إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه؟.. 93/2.
))) بدائع الصنائع: الكاساني، 3/7. كشاف القناع: البهوتي، 295/6.

))) البحر الرائق: ابن نجيم، 282/6.
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ال�شرط الثاني: العدالة: وفيه خلاف على مذهبين:
المذهب الأول: �أن العدالة �شرط، فلا يجوز تولية فا�سق ولا مرفو�ض ال�شهادة، و�إذا طر�أ عليه 

الف�سق بعد توليته، ف�إنه ينعزل، وهو مذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة))).
 وا�ستدلوا بما يلي:

1 - قوله تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٿ ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾))). 
وجه الدلالة: �أن الفا�سق لا ي�صلح �أن يكون �شاهدًا، فمن باب �أولى �أن لا يكون قا�ضيًا.

﴿ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې   – قول���ه تعال���ى:   2
ې  ې﴾))).

وج���ه الدلالة: �أن الق�ضاء �أمانة، والعدالة هي الوازع الديني عن التق�صير في القيام بحق  	
تلك الأمانة، والفا�سق غير م�أمون، بل هو مظنة للحكم بخلاف الحق))).

3 – �أن م���ن مقا�صد ال�شريعة حفظ دماء النا�س و�أمواله���م و�أعرا�ضهم، و�إ�سناد الق�ضاء �إلى 
غير العدل يخل بهذه المقا�صد))). 

المذهب الثاني: وذهب الحنفية �إلى �أن العدالة لي�ست �شرطًا لازمًا و�إنما هي �شرط كمال. ولا 
يعيَّن المحدود في القذف، كما لا تقبل �شهادته عندهم، وا�ستدلوا بما يلي:

1 – م���ا رواه �أب���و ذر ر�ضي الله عنه قال: قال لِي رَ�سُولُ الِله: »كَيْفَ �أَنْتَ �إِذَا كَانَتْ عَلَيْكَ �أُمَرَاءُ 
لِّ  ةَ عَنْ وَقْتِهَا؟« قَالَ: قُلْتُ: فَمَا تَ�أْمُرُنِي؟ قَالَ: »�صَ َال ةَ عَنْ وَقْتِهَا؟ - �أَوْ - يُمِيتُونَ ال�صَّ َال رُونَ ال�صَّ يُ�ؤَخِّ

هَا لَكَ نَافِلَةٌ«))). نَّ ، فَ�إِ لِّ ةَ لِوَقْتِهَا، فَ�إِنْ �أَدْرَكْتَهَا مَعَهُمْ، فَ�صَ َال ال�صَّ
وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم و�صف ه�ؤلاء الأمراء بما يقت�ضي تف�سيقهم، ومع ذلك لم يقدح  	

في ولايتهم وق�ضائهم، بل �أمر بال�صلاة معهم �إقرارًا ب�صحة ولايتهم.
2 – �أن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �أقروا حكم من تغلَّب من الأمراء، وتقلدوا منهم الأعمال، 

و�صلوا خلفهم، فدل على �أن ولايتهم �صحيحة))).  

))) مواهب الجليل: الحطاب، 87/6. رو�ضة الطالبين: النووي، 96/11. الإن�صاف: المرداوي، 177/11.
))) �سورة الحجرات: ٦.

))) �سورة الن�ساء: ٥٨.
))) الأحكام ال�سلطانية: �أبو يعلى، �ص61.

))) الفروق: القرافي، 34/4.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب كراهة ت�أخير ال�صلاة عن وقتها المختار، )648(، 448/1.

))) تبيين الحقائق: الزيلعي، 176/4.
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ال�شرط الثالث: الذكورة: وفيها خلاف على ثلاثة مذاهب:
المذهب الأول: ذهب الجمهور �إلى ا�شتراط الذكورة)))، فلا تولى المر�أة الق�ضاء.

 وا�ستدلوا بما يلي:
ةً«))). وْا �أَمْرَهُمُ امْرَ�أَ �أ ( قوله صلى الله عليه وسلم: »لَنْ يُفْلِحَ قَوْمٌ وَلَّ

ب( �أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يولِّ امر�أة ق�ضاءً وكذلك الخلفاء الرا�شدون))).
ج( �أن الق�ض���اء من�صب خطير يحتاج �إلى �إرادة قوية وخبرة كافية، والمر�أة عاجزة عن ذلك 

غالبًا.
المذه���ب الثاني: يجوز للمر�أة �أن تتولى الق�ضاء مطلقً���ا في جميع الخ�صومات، وهو قول ابن 
جرير الطبري، والح�سن الب�صري، وابن القا�سم المالكي، وابن حزم الظاهري، وا�ستدلوا بما يلي:

جُلُ رَاعٍ عَلَى �أَهْلِ بَيْتِهِ،  تِهِ، وَالأَمِيرُ رَاعٍ، وَالرَّ 1 – قوله صلى الله عليه وسلم: »كُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَ�سْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّ
تِهِ«))). فقد دل الحديث  وَالمَ���رْ�أَةُ رَاعِيَةٌ عَلَى بَيْتِ زَوْجِهَ���ا وَوَلَدِهِ، فَكُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَ�سْ�ؤولٌ عَ���نْ رَعِيَّ

على �أن المر�أة راعية على غيرها.
2 – �أن المر�أة يجوز �أن تتولى الفتوى، فيجوز �أن تتولى الق�ضاء من باب �أولى.

المذه���ب الثالث: وذهب الحنفية �إلى جواز تولي المر�أة الق�ضاء في غير الحدود والق�صا�ص؛ 
لأن���ه لا �شه���ادة لها في ه���ذه الجناي���ات، ولها �شهادة ف���ي غيرها، و�أهلي���ة الق�ضاء تدور م���ع �أهلية 

ال�شهادة))).
مَانَ فِيْهِ مِنْ نَفْ�سٍ وََال مَالٍ[  7 - ]مَا �أَتْلَفَهُ البُغَاةُ فِي الفِتْنَةِ فََال �ضَ

مفردات ال�ضابط:
البغ���ي لغة: التعدي، وبغى الرج���ل علينا بغيًا: عدل عن الحق وا�ستط���ال. والفئة الباغية: هي 

الظالمة الخارجة عن طاعة الإمام العادل))).
البغي ا�صطلاحًا: »هو الخروج على الإمام الحق بغير حق«))).

وكلٌّ م���ن البغ���اة والمحاربي���ن خارج���ون عل���ى الإم���ام، �إلا �أن البغاة له���م ت�أويل �سائ���غ، و�أما 

))) بداية المجتهد: ابن ر�شد، 449/2. مغني المحتاج: ال�شربيني، 375/4. المغني: ابن قدامة، 36/10.
))) �صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب كتاب النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى ك�سرى وقي�صر، )4425(، 8/6.

))) الأحكام ال�سلطانية: الماوردي، �ص65.
))) �صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب المر�أة راعية في بيت زوجها، )5200(، 31/7. �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب ف�ضيلة 

الإمام العادل..)1829(، 1459/3.
))) فتح القدير: ابن الهمام، 454/5.

))) لسان العرب: ابن منظور، 78/14. تاج العروس: الزبيدي، 185/37.
))) تبيين الحقائق: الزيلعي، 293/3.
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المحاربون فيق�صدون بخروجهم الإف�ساد ولا ت�أويل لهم.
الفتن���ة لغ���ة: �أ�صل الفَتْنِ: �إدخ���ال الذّهب النار لتظه���ر جودته من رداءت���ه، وا�ستعمل في  	

�إدخال الإن�سان النار. وت�أتي بمعنى العذاب، والاختبار، والبلاء، والم�صيبة، وغير ذلك))).
واب وما يتبيَّن ب���ه حال الإنِ�سان من الخير  الفتن���ة ا�صطلاحً���ا: »ما �أ�شتبه فيه الحق وال�صَّ 	
ا�س فِي الآراء وما يقع بينه���م من القتال وقيل الفتنة ما يتميَّز بها المخل�ص من  ���ر اختلاف النَّ وال�شَّ

غير المخل�ص«))).
معنى ال�ضابط: 

تختلف م�س�ؤولية البغاة قبل المغالبة عنها في حال المغالبة.
�أم���ا قب���ل المغالبة وبعدها، ف�إذا ارتكب الباغي جريمة معين���ة ف�إنه يعتبر مجرمًا عاديًّا، ف�إذا 
قت���ل اقتُ�ص منه، و�إذا �أخذ المال خفية من ح���رزه اعتبر �سارقًا، وعليه ال�ضمان في كل الأحوال �إذا 

�أتى ما يوجب ال�ضمان بلا خلاف))). 
و�أم���ا م�س�ؤوليته���م �أثناء المغالب���ة والقتال عما �أتلف���وه من الأنف�س والأم���وال مما تقت�ضيه  	

�ضرورة الحرب فهو هدر، وهذا مذهب جماهير �أهل العلم.
دليل ال�ضابط:

1– قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ﴾))).
نه �سبحان���ه وتعالى؛ لأنه لا يجوز  وج���ه الدلال���ة: �أنه لو كان ال�ضمان عل���ى البغاة واجبًا لبيَّ 	

ت�أخير البيان عن وقت الحاجة.
2 – ع���ن اب���ن عمر ر�ضي الله عنهما، قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لعبد الله بن م�سعود: »يا ابن 
م�سع���ود، �أت���دري ما حكم الله فيمن بغى من هذه الأمة؟« قال اب���ن م�سعود: الله ور�سوله �أعلم، قال: 

»ف�إن حكم الله فيهم �أن لا يتبع مدبرهم، ولا يقتل �أ�سيرهم، ولا يذفف على جريحهم«))).
3 – �إجماع ال�صحابة على عدم وجوب ال�ضمان))):

ع���ن ابن �شهاب، قال: » قد هاجت الفتن���ة الأولى، و�أدركت، يعني الفتنة، رجالًا ذوي عدد من 
�أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ممن �شهد معه بدرًا، وبلغنا �أنهم كانوا يرون �أن يهدر �أمر الفتنة، ولا يقام 

))) المفردات في غريب القر�آن: الأ�صفهاني، مادة ) فتن(، �ص: 623.
))) قواعد الفقه: البركتي، �ص407.

))) الت�شريع الجنائي: عودة، 698-697/2.
))) الحجرات، 9.

يتبع  لم  فاءوا  �إذا  البغي  �أهل  باب  البغي،  �أهل  قتال  كتاب  للبيهقي،  الكبرى  ال�سنن  للحاكم، )2662(، 168/2.  ))) الم�ستدرك 
مدبرهم، )16755(، 316/8. قال الذهبي: فيه كوثر بن حكيم وهو متروك.

))) المب�سوط: ال�سرخ�سي، 127/10.
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فيه���ا على رجل قاتل، في ت�أويل الق���ر�آن، ق�صا�ص فيمن قتل، ولا حد في �سباء امر�أة �سبيت ولا يرى 
عليها حد..))).

ن البغاة ما �أتلفوه حال الحرب من نف�س ومال في واقعة النهروان و�صفين  4 - �أن عليًّا لم ي�ضمِّ
والجمل))). 

وممن �أ�شار �إلى هذا ال�ضابط ابن الهمام، وال�سرخ�سي، وابن قدامة)))، وغيرهم. 	
فروع ال�ضابط:

1 – ما �أتلفه �أهل البغي في غير الحرب، �سواء قبلها �أو بعدها ف�إنهم ي�ضمنون ذلك.
2 - الخارجون على الإمام بلا ت�أويل فقهي ولا يق�صدون �إ�صلاحًا في الخروج، يخيفون المارة 

وي�أخذون �أموال النا�س، فهم قطّاع طرق.
3 – لي�س على البغاة �ضمان ما �أتلفوه في الفتنة من نف�س �أو مال.

4 – ما وُجد عند البغاة من مال ونحوه بعينه، ف�إنه يُرَدُّ �إلى �صاحبه.
الِحِهَا[))) يَةٍ مَنْ هُوَ �أَقْوَمُ بِمَ�صَ م في كُلِّ وَِال 8 - ]يُقَدَّ

معنى ال�ضابط:
 ه���ذا ال�ضاب���ط �أ�صل عظيم يجب �أن يبنى عليه كلّ ال�شّروط الت���ي يجب �أن تتوافر في كلّ من 
ا لهم. يريد توليته ولاية، �أو ي�سند �إليه عمًال �صغر �أو كبر ممّا يتعلّق بم�صالح النا�س، و�إلا كان غا�شًّ

دليل ال�ضابط:
مَ  لَّا حَرَّ تِهِ، �إِ ةً، يَمُوتُ يَوْمَ يَمُوتُ وَهُوَ غَا�شٌّ لِرَعِيَّ 1. �قول���ه صلى الله عليه وسلم : »مَا مِ���نْ عَبْدٍ يَ�سْتَرْعِيهِ الُله رَعِيَّ

ةَ«))). الُله عَلَيْهِ الْجَنَّ
لَّا لَ���مْ يَدْخُلْ مَعَهُمُ  حْ لَهُمْ �إِ ةً لَمْ يُحِطْ بِهَ���ا، وَيَنْ�صَ 2. �قول���ه صلى الله عليه وسلم : »مَ���ا مِنْ �أَمِيرٍ ا�سْتُرْعِ���يَ رَعِيَّ

ةَ«))). الْجَنَّ
ثُ القَوْمَ، جَاءَهُ �أَعْرَابِيٌّ فَقَالَ: مَتَى  بِيُّ صلى الله عليه وسلم فِي مَجْلِ�سٍ يُحَ���دِّ 3. �عَ���نْ �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: بَيْنَمَا النَّ
ثُ، فَقَالَ بَعْ�ضُ القَوْمِ: �سَمِعَ مَا قَالَ فَكَرِهَ مَا قَالَ. وَقَالَ  ِ صلى الله عليه وسلم يُحَدِّ ى رَ�سُولُ اَّهلل اعَةُ؟ فَمَ�ضَ ال�سَّ
اعَةِ« قَالَ:  ائِلُ عَنِ ال�سَّ رَاهُ - ال�سَّ ى حَدِيثَهُ قَالَ: »�أَيْنَ - �أُ هُمْ: بَلْ لَمْ يَ�سْمَعْ، حَتَّى �إِذَا قَ�ضَ بَعْ�ضُ

))) ال�سنن الكبرى للبيهقي، كتاب قتال �أهل البغي، باب من قال لأتباعه في الجراح والدماء، )16723(، 303/8.
))) الأم: ال�شافعي، 216/4.

))) فتح القدير: ابن الهمام،6/ 108. المب�سوط: ال�سرخ�سي، 10/ 127. المغني: ابن قدامة، 532/8.
))) مو�سوعة القواعد الفقهية: البورنو، 431/12.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب ا�ستحقاق الوالي الغا�ش لرعيته النار، )142(، 1/ 125.
))) المعجم الكبير للطبراني، )524(، 20/ 225.
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اعَتُهَا؟  اعَ���ةَ« ، قَالَ: كَيْفَ �إِ�ضَ مَانَةُ فَانْتَظِرِ ال�سَّ عَتِ الأَ يِّ ، قَالَ: »فَ�إِذَا �ضُ ِ هَ���ا �أَنَا يَا رَ�سُ���ولَ اَّهلل
اعَةَ«))). هْلِهِ فَانْتَظِرِ ال�سَّ دَ الأَمْرُ �إِلَى غَيْرِ �أَ قَالَ: »�إِذَا وُ�سِّ

تِي �شَيْئًا فَ�شَقَّ عَلَيْهِمْ، فَا�شْقُقْ عَلَيْهِ، وَمَنْ وَلِيَ مِنْ  ، مَ���نْ وَلِيَ مِنْ �أَمْرِ �أُمَّ 4 - قول���ه صلى الله عليه وسلم : »اللهُمَّ
تِي �شَيْئًا فَرَفَقَ بِهِمْ، فَارْفُقْ بِهِ«))). �أَمْرِ �أُمَّ

وممن �أ�شار �إلى هذا ال�ضابط الماوردي، وابن فرحون، وابن تيمية)))، وغيرهم. 	
فروع ال�ضابط:

1. لا� يج���وز لل���ولاة �أن يولوا �أم���ور الم�سلمين مَ���نْ لا ي�صلح للولاية، ويج���ب عليهم البحث عن 
الم�ستحقين لها.

2. لا� يجوز للرجل �أن يولي ولده �أو قريبه �أو عتيقه، ولا �أن ي�ؤثرهم في بع�ض الولايات؛ لأن في 
ا للأمة. ذلك محاباة لهم، وغ�شًّ

الخاتمة:
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وبعد: 	

فهذه �أبرز النتائج التي تو�صلت �إليها في هذا البحث المقت�ضب، �أوجزها في الآتي: 	
1. �تبين لنا مما �سبق ذكره من ال�ضوابط الفقهية �أنّ لها �أهمية كبرى كونها تجمع فروعاً من 

باب واحد، وتنفع المفتي والقا�ضي والمدر�س، ويرتقي بها الفقيه �إلى مراتب الاجتهاد.
2. �إذا كان هناك ثمة م�صلحة، جاز للخليفة عزل القا�ضي.

3. ال�شورى واجبة وجوباً �شرعيًّا في الأمور الم�صيرية للأمة.
4. البغاة قوم م�سلمون خرجوا على الإمام الحق بت�أويل، فما �أتلفوه في الفتنة فهو هدر.

5. طاعة الإمام واجبة ما �أطاع الله ور�سوله، فلا طاعة لمخلوق في مع�صية الخالق.
م فيها الأ�صلح، ولا ي�ستعمل عليها من �س�ألها �أو حر�ص عليها، ولا  6. �الولاي���ة �ش����أن عظيم، يقدَّ

تتولاها المر�أة ولا الم�شرك.
	�أ�س����أل الله تعالى �أن يعيد للأمة مجدها و�س�ؤدده���ا، لت�سعد الإن�سانية من جديد، ولتب�سط 

على العالم جناح الأمن والأمان، �إنه �سميع مجيب، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.

))) �صحيح البخاري، كتاب العلم، باب من �سئل علما وهو م�شتغل في حديثه...، )59(، 1/ 21.
))) �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب ف�ضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر...)1828(، 3/ 1458.

))) الأحكام ال�سلطانية: الماوردي، �ص85. تب�صرة الحكام: ابن فرحون، 23/1. ال�سيا�سة ال�شرعية: ابن تيمية، �ص 9 وما بعدها.
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د. نجاح عبد الولي ال�سلمي 
�أ�ستاذ م�ساعد – الكلية الجامعية بالخرمة – جامعة الطائف 

ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية

�ضوابط البناء الروحي والمادي للإن�سان في ال�سنة النبوية
من منظور مقا�صدي

ملخ�ص البحث
يع���د بحث »�ضوابط البناء الروحي والمادي للإن�سان في ال�سنة النبوية من منظور مقا�صدي« 
باكورة مميزة من نوعه حيث عُني الباحث فيه ببيان ال�ضوابط الخا�صة بالبناء الروحي، وال�ضوابط 

ا بالبناء المادي. الخا�صة �أي�ضً
حي���ث ا�سته���ل الباحث في بحث���ه �أهم ه���ذه ال�ضوابط و�أثرها ف���ي تزكية النف����س والرقي بها 
والو�ص���ول بها في �أعلى درجات الرفع���ة وال�صلاح، فبد�أ الباحث بما يتعلق بالروح من تزكيةٍ للنف�س 
للو�ص���ول به���ا �إلى �أ�سمى درج���ات ال�صفاء والنق���اء، كما �أنه���ا ت�ضبط الأخلاق، وتعم���ل على تقوية 

الروابط وال�صلاة بالمولى عز وجل.
كما تحدث الباحث عن �ضوابط البناء المادي للإن�سان مبينًا عوامل البقاء وما ي�ضبطها وما 

يتعلق بها في الم�أكل والم�شرب والتك�سب وما يتعلق بجمع الثروات.
كما بينا ب�أن ال�سنة النبوية المطهرة جاءت لرعاية م�صالح المكلفين، و�أنها ت�ضبط تعاملات 
الم�سل���م مع الغير م���ن الم�سلمين وغير الم�سلمي���ن، و�أن ال�ضروريات الخم����س التي جاءت لمراعاة 
مقا�صد المكلفين جاءت م�ستقاة من القر�آن الكريم وال�سنة المطهرة، و�أن مراقبة الله تعالى وتقواه 

هي فعل الم�أمور وترك المحظور.
كلمات مفتاحية: �ضوابط - البناء - الروحي المادي - المقا�صدي - الإن�سان - ال�سنة النبوية.
Abstracts

The research “Regulations of the Spiritual and Material Building of Man 
in the Sunnah of the Prophet from the Perspective of My Intentions” is a 
distinguished first of its kind, as the researcher was concerned with clarifying 
the controls related to the spiritual construction, and the controls related to the 
physical construction as well.
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Where the researcher started in his research the most important of these 
controls and their impact on purifying the soul, uplifting it, and reaching it to 
the highest levels of elevation and righteousness. Almighty

The researcher also talked about the controls of the physical construction 
of man, indicating the factors of survival and what controls them and what 
is related to them in food, drink, earning, and what is related to collecting 
wealth.

We also showed that the purified Sunnah of the Prophet came to take care 
of the interests of the taxpayers, and that it regulates the Muslim’s dealings 
with other Muslims and non-Muslims, and that the five necessities that came 
to take into account the purposes of the taxpayers came from the Holy Qur’an 
and the purified Sunnah, and that observing God - peace be upon him - and 
His piety takes into account the jurisprudential controls by not being hostile. 
On others and take the rights of others.

Keywords: controls - construction - material spiritual - purposes - human 
- Sunnah.

المقدمة
الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين �سيدنا محمد وعلى 

�آله و�صحبه والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد...
فق���د اهتم���ت ال�سنة النبوية المطهرة ب�ضبط البناء الروح���ي والمادي للإن�سان حيث جاء في 
كثير من الأحاديث �أمورًا ت�ضبط بناء الروح وتزكيها وتمنعها من الميل �أو الان�سياق والانجراف وراء 
�أمور لا طائل لها ولا فائدة �إلا الخ�سران، فزكت ال�سنة النف�س الب�شرية، فقد جاء عن �أبي ذرّ ر�ضي 
قِ الَله حيثُما كن���تَ، و�أَتْبِعِ ال�سيئةَ الح�سنةَ تَمْحُها، وخالِقِ  الله عن���ه  قال: قال لي ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم: »اتَّ
النا�سَ بخُلُقٍ حَ�سَنٍ«))). وذا �أمرٌ بتقوى الله وتزكية النف�س والترفع بها عن الدنيا والرزايا و�سفا�سف 
الأم���ور، كما حثت ال�سنة بمحا�سبة النف�س فقد ثبت ف���ي �أثر عمر بن الخطاب، �أنه قال في خطبته: 
���ه �أخفُّ عليكم في الح�سابِ  »حا�سِب���وا �أنف�سَكم قب���ل �أن تُحا�سَبوا، وزِنوا �أنف�سَكم قبل �أن تُوزنوا، ف�إنَّ
نوا للعَر�ضِ الأكبرِ، ﴿ک  گ  گ  گ  گ     ڳ﴾))).  غ���دًا �أن تُحا�سِبوا �أنف�سَكم اليومَ وتزيَّ

)))  �أخرجه الدارمي في �سننه، كتاب: الرقاق، باب: في ح�سن الخلق، 1837/3، حديث رقم: )2833(، والألباني، �أبو عبد الرحمن 
محمد نا�صر الدين، بن الحاج نوح بن نجاتي بن �آدم، الأ�شقودري الألباني، توفى �سنة: 1420هــ، �صحيح الجامع ال�صغير 

وزياداته، النا�شر: المكتب الإ�سلامي 81/1، حديث رقم )97(، وقال الألباني: حديث ح�سن.
)))  الآية رقم )18( من �سورة الحاقة والحديث �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه، ك: الزهد، كلام عمر بن الخطاب، 96/7، 
 ،)44203( رقم:  حديث   ،159/16 والأفعال  الأقوال  �سنن  في  العمال  كنز  في  الدين  وعلاء   ،)34459( رقم:  حديث 

والحديث �ضعيف الإ�سناد.
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وهذا الأمر بالمحا�سبة للوقوف على طيب الأعمال من خبيثها، وما ي�صح فعله وما ينزجر عنه، ف�إن 
النف�س ت�أمر بال�سوء وتحب الإثرة والتعدي على الآخرين.

كما يظهر البعد المقا�صدي في ال�سنن البناءة روحيًا وماديًا وقتيًا بالتجمل بالطيبات المحببة 
�إل���ى المول���ى عز وجل وفيما ي�أت���ي من الأوقات ب�ضبط النف�س وكفها عما لي����س لها �أو بح�سن الاتباع 

وتقفي الآثار النبوية.
وحي���ث �إن الإن�س���ان جعل���ه الله م�ستخلفًا في الأر�ض فق���د جعله الله في الأر����ض لكي يعمرها 

ق���ال تعال���ى: ﴿ئى  ی  ی  ی        ی  ئج﴾)))، وق���ال تعال���ى: ﴿ۋ  ۅ  
ۅۉ﴾)))، ولا يك���ون هذا التعمير ولا الخلافة �إلا ب�ضوابط �شرعي���ة وقيم معنوية �أ�س�ستها وبينت 
ملامحه���ا ال�سنة النبوي���ة المطهرة، وهذا ما �سوف نقف عليه ونعرف���ه ونبينه من خلال بحثنا هذا 
»�ضواب���ط البن���اء الروحي والم���ادي للإن�سان في ال�سن���ة النبوية من منظور مقا�ص���دي« من �أعمال 
الن���دوة العلمي���ة الدولية الحادية ع�ش���ر »�إن�سانية الإن�سان ف���ي ال�سنة النبوية« قي���م كونية و�ضوابط 

�شرعية -جامعة الو�صل- دبي.
�إ�شكالية الدرا�سة

تكمن �أ�سئلة الدرا�سة في النقاط التالية
1 -  ما ال�ضوابط النبوية لبناء الروح الب�شرية. 

2 – ما ال�ضوابط النبوية لتنمية الثروة المادية للإن�سان.
3 – ما المق�صد الأ�سمى من هذه ال�ضوابط.

�أهداف البحث
تهدف الدرا�سة �إلى الأمور الآتية:

1 – التعريف ب�ضوابط البناء الروحي والمادي للإن�سان.
2 – بيان البعد المقا�صدي ل�ضوابط البناء الروحي والإن�ساني في ال�سنة النبوية.

3 – التو�ضيح ب�أهمية ال�سنة المطهرة مع المقا�صد الأ�صولية.
منهج البحث

لق���د اجتهدت �أن �أ�سلك في هذا البحث المنهج التحليلي الا�ستقرائي وذلك بتحليل وا�ستقراء 
المادة العلمية التي ت�ساعد على الو�صول �إلى النتيجة المرجوة من هذا البحث.

)))  �سورة هود الآية )61(.
)))  �سورة النمل الآية )62(.
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�إجراءات البحث
الحر����ص عل���ى ا�ستيفاء البح���ث في مو�ضوعات���ه وغاياته، ق���در الإمكان، كل ف���ي مظانه من 

الدرا�سة والبحث، وتحليلها ودرا�ستها درا�سة م�ستفي�ضة.
و�سيلتزم الباحث بالآتي:

كتب���ت الآي���ات القر�آنية ال���واردة في ثنايا البح���ث بالر�س���م العثماني ثم عزوته���ا بذكر ا�سم 
ال�سورة، ورقم الآية.

ج���ت الأحاديث والآثار ال���واردة في ثنايا البحث بذكر ا�سم الم�ص���در، و�صاحبه، والباب،  خرَّ
والجزء وال�صفحة ورقم الحديث- �إن وجد -.

وثقت المعاني اللغوية من معاجم اللغة المعتمدة.
�ضبطت الألفاظ الغام�ض���ة والغريبة بال�شكل؛ وبخا�صة التي يترتب على عدم �ضبطها حدوث 

�شيء من اللَّب�س، �أو الاحتمال، ثم بيِّنت معانيها باخت�صار بما يجلّي غمو�ضها.
ق���ت المعاني الا�صطلاحية الواردة في البحث من كتب الم�صطلحات المخت�صة بها، �أو من  وثَّ

كتب �أهل الفن الذي يتبعه هذا الم�صطلح.
عزوت الن�صو�ص الواردة �إلى م�صادرها الأ�صلية مبا�شرة.

 العناية بعلامات الترقيم، وو�ضعها في �أماكنها ال�صحيحة.
 رتبت المراجع في �آخر البحث ح�سب الترتيب الهجائي لأ�سماء الكتب.

 ختمت البحث بالنتائج و�أهم التو�صيات.
الدرا�سات ال�سابقة:

م���ن  خلال البحث والتتبع للأبحاث والكتب الم�ؤلف���ة تبين للباحث وجود درا�سات �سابقة و�إن 
كانت الأ�سماء بينهم تتقارب �إلا �أن المواد العلمية تختلف اختلافًا كليًا:

الدرا�سة الأولى: مرتكزات البناء الروحي للداعية الم�سلم: في �ضوء �سورة المزمل، للباحث: 
عب���د الله �أحم���د الزي���وت، وقد ن�شرته جامع���ة القد�س المفتوح���ة، في �شهر �سبتمب���ر عام 2019م، 

والبحث يقع في �أربعة ع�شر �صفحة.
وف���ي ه���ذا البحث: ي�سعى الباح���ث �أن يبين ما هي مرتكزات البناء الروح���ي للداعية الم�سلم 
الت���ي ت�ضمنها مطل���ع �سورة المزمل، وتهدف �إلى الوقوف على المعن���ى المفرد والمركب لمرتكزات 

البناء الروحي للداعية وتحديد تلك المرتكزات.
الدرا�س���ة الثاني���ة: مظاهر الرحمة في حف���ظ ال�ضروريات الخم�س من خ�ل�ال �سورة البقرة، 
لم�ؤلفه: عبد الله بن �سالم بن ي�سلم بافرح، وقد ن�شر �ضمن �أعمال الم�ؤتمر الدولي عن الرحمة في 
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الإ�سلام، ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية – كلية التربية، ويقع البحث في اثنين و�ستون ورقة.
وف���ي هذا البحث: ي�سعى الباحث �إل���ى بيان مظاهر الرحمة في حف���ظ الدين والن�سل والعقل 

والن�سل والمال من خلال �سورة البقرة.
الدرا�س���ة الثالثة: و�سائ���ل تزكية النف�س في القر�آن الكريم، درا�س���ة مو�ضوعية، لم�ؤلفه: لبنى 
بن���ت خال���د بن محمد العرف���ج، والبحث من�شور في مجل���ة تدبر – �إبري���ل 2018م، ويقع في خم�س 

و�ستون �صفحة.
وفي هذا البحث: ي�ستعر�ض الباحث عظم مكانة التزكية وموقعها بين مقا�صد القر�آن الكريم، 

وتعدد ثمراتها  ونفعها على العبد في دينه ودنياه و�آخرته.
الدرا�س���ة الرابع���ة: تربية الطفل ف���ي الإ�سلام، لم�ؤلف���ه: �سيما راتب عدنان �أب���و رموز، بدون 

بيانات ن�شر، ويقع في نحو مائة و�سبعون �صفحة.
وف���ي ه���ذه الدرا�سة، عني م�ؤلفها بتربي���ة الطفل وحقوقه، وما ي�ستحب بع���د الولادة، و�صفات 
المرب���ي، وبن���اء �شخ�صية الطف���ل، والبناء العق���دي، والبناء العب���ادي، والبناء الأخلاق���ي، والبناء 

العلمي، والأ�ساليب الخاطئة في تربية الأطفال، ودور المر�أة في التربية.
وه���ذا البحث يختلف عن �سابقه في اعتماده اعتمادًا كليً���ا بالبناء الروحي بداية من التزكية 
النف�سي���ة للف���رد والمجتمع ثم البن���اء الأخلاقي مع الآخرين من الأ�شخا�ص ث���م التزكية العلية التي 
تك���ون بي���ن الفرد ورب���ه، وال�ضوابط المقا�صدية في كل ذل���ك، كما �أن هذه الدرا�س���ة عُنيت بالبناء 

ا من �ضوابط مقا�صدية. المادي وو�سائل التك�سب والإنفاق والمعاي�ش وما يتعلق بذلك �أي�ضً
هيكل البحث

فك���رة البحث تقوم عل���ى: »�ضوابط البناء الروح���ي والمادي للإن�سان ف���ي ال�سنة النبوية من 
منظور مقا�صدي« ويتكون من  مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة. 

�أم���ا المقدمة؛ فت�شتمل على التعري���ف بالمو�ضوع، و�أهميته، و�أهداف���ه، ومنهجه، والدرا�سات 
ال�سابقة فيه، وخطته.

التمهيد: التعريف بم�صطلحات البحث.
المطلب الأول: تعريف ال�ضوابط لغة وا�صطلاحا.

المطلب الثاني: تعريف المقا�صد لغة وا�صطلاحا.
المبحث الأول: �ضوابط  البناء الروحي للإن�سان في ال�سنة النبوية. وفيه �أربعة مطالب: 

توطــئة: تعريف البناء الروحي لغة وا�صطلاحا.
المطلب الأول:  �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع النف�س )التزكية(.



84

المطلب الثاني:  �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع الخلق )الأخلاق(.

المطلب الثالث: �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع الخالق )التقوى( .
المطلب الرابع: البعد المقا�صدي ل�ضوابط البناء الروحي للإن�سان في ال�سنة النبوية.

المبحث الثاني: �ضوابط  البناء المادي للإن�سان في ال�سنة النبوية. وفيه �أربعة مطالب:
توطــئة: تعريف البناء المادي لغة وا�صطلاحا.

المطلب الأول:  �ضوابط ال�سنة تجاه عوامل البقاء )الم�أكل، الم�شرب، الملب�س(.
المطلب الثاني:  �ضوابط ال�سنة تجاه التك�سب والمعا�ش.

المطلب الثالث: �ضوابط ال�سنة تجاه المال والثروات.
المطلب الرابع: البعد المقا�صدي ل�ضوابط البناء المادي للإن�سان في ال�سنة النبوية.

الخاتمة.
الفهار�س.
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التمهيد: التعريف بم�صطلحات البحث.

المطلب لاأول: تعريف ال�ضوابط لغة وا�صطلاحا:

�أولًا: ال�ضوابط لغة:
ال�ضب���ط: ل���زوم �شيء لا تفارقه، ورجل �ضاب���ط: �شديد البط�ش والق���وة والج�سم. وفي المثل: 
ا�ضبط من نملة، والأ�ضبط: الذي يعمل بيديه جميعا، �ضبط ي�ضبط �ضبطا، و�شبعت الإبل وت�ضبطت، 

وت�ضبطها: �أن ت�ستو�سع ع�شبا وتمتلىء بطونها، و�أر�ض م�ضبوطة: عمها المطر))).
ثانيًا: ال�ضوابط ا�صطلاحًا:

ال�ضبط ا�صطلاحًا لزوم ال�شيء وح�سبه))).
وال�ضبط الإداري هو: مجموعة الإجراءات والقواعد التي تفر�ضها ال�سلطة الإدارية المخت�صة 
عل���ى الأف���راد لتنظم بها ن�شاطهم وتحدد مجالات���ه ولتقيد بها حرياتهم في ح���دود القانون بق�صد 

حماية النظام العام ووقاية المجتمع �ضد كل ما يهدده))).
وال�ضب���ط: الآلي���ات �أو الو�سائل التي ي�ستخدمها المجتمع لل�سيط���رة على �أفراده ويخلق بينهم 

نوعًا من التوافق مع الآخرين))).
المطلب الثاني: تعريف المقا�صد لغة وا�صطلاحا

�أولًا: المقا�صد لغة:
المقا�ص���د جم���ع مق�صد، من ق�صد يق�صد ق�ص���دًا ومق�صدًا، ويجمع عل���ى مقا�صد وق�صود، 
ه، �أو على الاكتناز في ال�شيء، كما ي�أتي بمعنى الاعتزام والتوجه والنهو�ض  والق�صد �إتيان ال�شيء و�أمَّ
نحو ال�شيء على اعتدال كان �أو جور، والق�صد في ال�شيء خلاف الإفراط فيه، فهو ما بين الإ�سراف 

والتقتير))).

ظْمُ المُ�سْتَعْذَبُ فِي تفْ�سِير غريبِ �ألْفَاظِ المهَذّبِ 257/1، ابن  )))  ال�صاحب بن عباد، المحيط في اللغة 149/2، ابن بطال، النَّ
منظور، ل�سان العرب 340/7، ابن �سيده، المحكم والمحيط الأعظم 175/8.

)))  ابن �صالح، عبد الرحمن بن �صالح العبد اللطيف، القواعد وال�ضوابط الفقهية المت�ضمنة للتي�سير: المدينة المنورة، المملكة 
العربية ال�سعودية، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، الطبعة: الأولى، 1423هـ-2003م 40/1.

ن�شر  العدل،  الق�ضائي، مجلة  وال�ضبط  العام  بالمرفق  الإداري وعلاقته  ال�ضبط  �أحمد، مفهوم  بكري  العظيم  )))  محمد، عبد 
�أغ�سط�س 2018م،  �ص 131.

)))  �سمرين، حمزة مو�سى محمد، مفهوم ال�ضبط الاجتماعي في الإ�سلام والفكر التربوي الغربي، »دكتوراه« كلية الدرا�سات العليا، 
الجامعة الأردنية، �ص 34.

)))  الهروي، تهذيب اللغة 274/8، ابن منظور، ل�سان العرب 353/3، عمر، معجم اللغة العربية المعا�صرة 1819/3، ال�صاحب 
بن عباد، المحيط في اللغة 441/1.
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وعليه ف�إن المق�صد له معان لغوية كثيرة منها:
1( الاعتم���اد والتوج���ه وا�ستقام���ة الطري���ق. ق���ال تعال���ى: ﴿ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  

ڦڄ﴾))).
2( العدل، والتو�سط، وعدم الإفراط والتفريط قال تعالى: ﴿بى  بي  تج﴾))).

دَ  دَ القَ�صْ ق���ال الر�سول صلى الله عليه وسلم في الحديث المروي عن �أبي هريرة ر�ض���ي الله عنه: »...والقَ�صْ
تَبْلُغُوا«)))

3( الأَمّ، و�إتيان ال�شيء، والتوجّه.
4( الك�سر في �أي وجه كان))).

ثانيًا: المقا�صد ا�صطلاحًا:
عرف���ت المقا�ص���د ا�صطلاحًا ب�أنه���ا: المعان���ي والحِكم الملحوظ���ة لل�شارع في جمي���ع �أ�صول 
الت�شريع �أو معظمها، بحيث لا تخت�صُّ ملاحظتها بالكون في نوع خا�صٍّ من �أحكام ال�شريعة، وتدخل 
في هذا �أو�صاف ال�شريعة وغايتُها العامة، والمعاني التي لا يخلو الت�شريع عن ملاحظتها، كما تدخل 
ف���ي ه���ذا �أي�ضاً معان من الحِكم لي�ست ملحوظة في �سائر �أن���واع الأحكام، ولكنها ملحوظة في �أنواع 

كثيرة منها))).
ا: الأ�سرار التي و�ضعها ال�شارع عند كل حكم من �أحكامها))). والمقا�صد ا�صطلاحًا �أي�ضً

المبحث لاأول: �ضوابط  البناء الروحي للإن�سان في ال�سنة النبوية 

توطــئة: تعريف البناء الروحي

�أولًا: البناء:
البن���اء لغ���ة: كلمة ت�أتي من جذر بنى يبني بناءً وبنية وبني���ا، كل ذلك من الأبنية)))، وبنى بيتاً 
�أح�سن بناء وبنيان، وهذا بناء ح�سن وبنيان ح�سنـ قال تعالى: ﴿ۇ    ۇ    ۆ﴾)))، �سمي 
المبن���ي بالم�صدر، وبن���ا�ؤك من �أح�سن الأبنية. وبنيت بنية عجيبة، ور�أي���ت البنى فما ر�أيت �أعجب 

)))  �سورة النحل الآية )6(.
)))  �سورة لقمان الآية )19(.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الرقاق، باب: الق�صد والمداومة على العمل، 98/8، حديث رقم: )6463(.
)))  انظر: الخادمي، علم المقا�صد ال�شرعية �ص13، الغزي، مُوْ�سُوعَة القَواعِدُ الفِقْهِيَّة 837/10.

)))  ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية 121/2.
�ص 46. )))  ب�شير بن مولود جحي�ش، الاجتهاد التنزيلي، "د. ط" ، 

)))  الأ�صفهاني، مفردات �ألفاظ القر�آن �ص 74، ابن �أيبك، ت�صحيح الت�صحيف وتحرير التحريف 172/1.
)))  �سورة ال�صف الآية )4(.
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منها. وبنى الق�صور))).
البن���اء: ا�س���م لما يبنى، والبنية يعبر بها عن بيت الله، والبنيان واحد لا جمع، وبنى على �أهله 
دخ���ل به���ا، و�أ�صله �أن الرجل كان �إذا تزوج بنى لعر�سه خباء جديدا وعمره بما يحتاجه ثم كثر حتى 
كني به عن الجماع فقيل بنى عليها وبنى بها. وبنات الفكر: المقدمات التي �إذا ركبت تركيبا خا�صا 

�أدت �إلى مطلوب، ذكره الأكمل))).
والبناء ا�صطلاحًا: �ضم ال�شيء �إلى ال�شيء))).

ا: ات�صال البع�ض بالبع�ض في الثبات والا�ستقرار))). والبناء �أي�ضً
ثانيًا: الروح:

الروح لغة: )روح( الراء والواو والحاء �أ�صل كبير مطرد، يدل على �سعة وف�سحة واطراد))).
والروح: الرحمة، وف���ي التنزيل: ﴿پ پ   پ  ڀ  ڀڀ﴾)))، �أي من رحمة الله. والجمع 

�أرواح.
وال���روح: النف����س، تذكر وت�ؤنث، وف���ي التنزي���ل: ﴿ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  

ئې﴾)))، وت�أويل الروح �أنه ما به حياة النف�س.
وقول���ه تعالى: ﴿ۅ  ۅ   ۉ  ۉ﴾)))،  قال الزجاج: ج���اء في التف�سير �أن الروح الوحي، 

وجاء انه القر�آن، وجاء �أي�ضا انه �أمر النبوة، فيكون المعنى: يلقي الوحي �أو �أمر النبوة.
وقوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ﴾)))، قال الزجاج: الروح خلق كالإن�س ولي�س هو 

بالإن�س. وروح الله: حكمه و�أمره.
والروح: جبريل عليه ال�سلام، وفيه ﴿ڳ  ڳ     ڱ     ڱ﴾)1))(.

والروح: عي�سى عليه ال�سلام.
والروح: الملائكة الحفظة على بني �آدم، ويروى �أن وجوههم مثل وجوه الإن�س. وقوله: ﴿ٿ  

)))  الزمخ�شري، �أ�سا�س البلاغة 78/1.
)))  المناوي، التوقيف على مهمات التعاريف �ص 84.

)))  الزمخ�شري، الفائق في غريب الحديث والأثر 130/1.
)))  الرازي، مفاتيح الغيب 527/29.

)))  ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة 454/2.
)))  �سورة يو�سف الآية )87(.

)))  �سورة الإ�سراء الآية )85(.
)))  �سورة غافر الآية )15(.
)))  �سورة النب�أ الآية )38(.

)1))  �سورة ال�شعراء الآية )193(.
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ٿ  ٹ   ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤ   ڤ ﴾))) يعني �أولئك))).
وال���روح في الا�صطلاح: ج�سم مخالف بالماهيّة لهذا الج�س���م المح�سو�س، وهو ج�سم نوراني 
عل���وي خفي���ف حي متحرك. ينفذ في جوهر الأع�ضاء وي�سري فيه���ا �سريان الماء في الورد و�سريان 

الدهن في الزيتون والنار في الفحم))).
ثالثًا: البناء الروحي تعريفًا مركبًا:

يمكن تعريف البناء الروحي تعريفًا مركبًا ب�أنه: »تخلية الروح«))).
كما عُرف البناء الروحي ب�أنه: ربط الم�ؤمن بخالقه تعالى، وتعمق �صلته الداخلية به �سبحانه 

وتعالى))).
المطلب لاأول:  �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع النف�س )التزكية(.

التزكي���ة من ال���زكاة �أ�صل المادّة ي���دلّ على الزّيادة والنّم���اء والطهارة، وتطل���ق الزّكاة على 
لاح، ورج���ل تقيّ زكيّ �أي زاك من قوم �أتقياء �أزكي���اء، وقد زكا زكاء وزكوّا وزكي  مع���ان، فهي: ال�صّ
وتزكّى وزكّاه الله، وزكّى نف�سه تزكية مدحها، وتزكّى �أي ت�صدّق. والزّكاة: زكاة المال معروفة، وهو 
تطهيره، والفعل منه زكّى يزكّي تزكية، �إذا �أدّى عن ماله زكاته، وقيل الزّكاة: �صفوة ال�شّيء، وزكّاه 

�إذا �أخذ زكاته))).
وبزكاء النّف�س وطهارتها ي�صير الإن�سان زاكيا بحيث ي�ستحقّ في الدّنيا الأو�صاف المحمودة، 

وفي الآخرة الأجر والمثوبة، وهو �أن يتحرّى الإن�سان ما فيه تطهيره))).
ال�ضابط لاأول: مجاهدة النف�س:

فالنف����س الب�شرية مجبولة على اتباع ال�شه���وات ولا تزال على ذلك �إلا �أن يبهرها نور الإيمان، 
يق���ول الله تعالى ف���ي �سورة يو�س���ف: ﴿ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ      ڀ  ڀ    ڀٺ  ٺ     

ٺ  ٺ  ٿ﴾))).
)))  �سورة القدر الآية )4(.

)))  الكجراتي، مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار 386/2، الأزدي، جمهرة اللغة 526/1، ابن فار�س، معجم 
مقايي�س اللغة 454/2، ابن �سيده، المحكم والمحيط الأعظم 511/3.

)))  �أبو محمد عبد الكريم بن �صالح بن عبد الكريم الحميد، �إح�سان �سلوك العبد المملوك �إلى ملك الملوك، النا�شر: فهر�سة 
مكتبة الملك فهد الوطنية، الطبعة: الأولى، �سنة الن�شر: 1422هـ - 2001م، �ص 18.

)))  عبد الأحد لو، البناء الروحي للإن�سان المعا�صر من خلال تفا�سير ال�شيخ �أحمد بمب، �ص 36.
)))  الزيوت، عبد الله �أحمد، مرتكزات البناء الروحي للداعية الم�سلم في �ضوء �سورة المزمل، مجلة جامعة القد�س المفتوحة 

للبحوث الإن�سانية والاجتماعية، �أيلول 2019م، �ص 46.
)))  ابن �سيده، المحكم والمحيط الأعظم 126/7، ابن منظور، ل�سان العرب 358/14.

)))  ابن حميد، ن�ضرة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم 2197/6.
)))  �سورة يو�سف الآية )53(.
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ف�ل�ا ي���زال الم�ؤمن طول عمره في مجاهدة نف�س���ه الأمارة بال�سوء با�ستن���زال نور رحمة الله، 
فكلم���ا هاجت داعي���ة نف�سه �إلى �شهوات ج�سدية �أو �أهواء نف�سية محرم���ة لج�أ �إلى الله وتذكر جلال 
الله وعظمت���ه وما �أعد للمطيعين من ثواب وللع�صاة من عذاب فانقدح من قلبه وعقله خاطر يدمغ 
خاط���ر الباط���ل في�صير ك�أن ل���م يكن �شيئا مذكورا. �أم���ا تزكية النف�س فيعن���ي التطهر من الأدنا�س 
وال�سم���و ع���ن النقائ�ص، وهي بذل���ك ت�أخذ عند الله حظها م���ن الر�ضوان وعن���د النا�س حظها من 
الكرام���ة))). وق���د وعد الله عز وجل بالفلاح من زكّى نف�سه فق���ال: ﴿ڦ   ڦ  ڄ  ڄ﴾)))، وقال 
عز من قائل: ﴿ی  ئج  ئح  ئم﴾))). وقد جاء في ال�سنة ما يدل على ذلك ففي الحديث المروي عن 
جعف���ر ب���ن برقان، عن رجل، لم يكن ي�سمي���ه عن عمر بن الخطاب، �أنه قال ف���ي خطبته: »حا�سِبوا 
�أنف�سَك���م قب���ل �أن تُحا�سَبوا ، وزِن���وا �أنف�سَكم قبل �أن تُوزنوا ، ف�إنَّه �أخفُّ عليك���م في الح�سابِ غدًا �أن 

نوا للعَر�ضِ الأكبرِ، ﴿ک  گ  گ  گ  گ     ڳ﴾)))«. تُحا�سِبوا �أنف�سَكم اليومَ وتزيَّ
والمق�ص���د الأ�سم���ى في ذلك و�ضع النف�س في محل المحا�سب���ة حتى يقف على حقيقة ما فعل 

ومدى موافقته لل�شرع الحنيف �أو مخالفته له.
وم���ن مواطن المجاهدة ما جاء في ��شأن ال�صيام ما جاء عن �أبي �صالح الزيات، �أنه �سمع �أبا 
يَامَ، ف�إنَّه  : كُلُّ عَمَلِ ابْنِ �آدَمَ له، �إلَّا ال�صِّ ُ هريرة ر�ضي الله عنه، يقول: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »قالَ اَّهلل
هُ �أحَدٌ  خَبْ، ف�إنْ �سَابَّ وْمِ �أحَدِكُمْ فلا يَرْفُثْ ولَا يَ�صْ ةٌ، و�إذَا كانَ يَوْمُ �صَ يَامُ جُنَّ لي و�أَنَا �أجْزِي به، وال�صِّ
ائِمٌ«))). والمق�صد الأ�سمى في ذلك �ضبط النف�س ومجاهدتها والحفاظ  ي امْرُ�ؤٌ �صَ �أوْ قَاتَلَهُ، فَلْيَقُلْ �إنِّ

على ال�صوم وح�سن مراقبة الله تعالى.
ال�ضابط الثاني: البعد عن المعا�صي ولاآثام:

قال جل من قائل: ﴿ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ   
ژ  ڑ  ڑ  ک﴾)))، وق���ال  عز وجل: ﴿ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ     
ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    ڤ  ڤ  ڤ  

ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾))).
�آيت���ي �س���ورة النور و�ضعتا �ضوابط لتزكي���ة النف�س والترفع بها عن الدني���ا والرزايا منها غ�ض 

الب�صر وحفظ الفروج وعدم اتباع خطوات ال�شيطان.

)))  ابن حميد، ن�ضرة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم 48/1.
)))  �سورة ال�شم�س الآية )9(.
)))  �سورة الأعلى الآية )14(.

)))  الآية رقم )18( من �سورة الحاقة والحديث �سبق تخريجه.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: ال�صوم، باب: هل يقول �إني �صائم �إذا �شتم، 26/3، حديث رقم: )1904(.

)))  �سورة النور الآية )30(.

)))  �سورة النور الآية )21(.
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يقول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية- رحمه الله تعالى-: جعل المولى �سبحانه غ�ض الب�صر وحفظ 
الفرج هو �أزكى للنف�س وبيّن �أن ترك الفواح�ش من زكاة النفو�س، وزكاة النفو�س تت�ضمن زوال جميع 

ال�شرور من الفواح�ش والظلم والكذب ونحوها))).
وق���د ج���اء في ال�سنة النبوية م���ا يحث على البعد عن المعا�صي والآث���ام فمن ذلك ما جاء في 
ا �أتى النبيَّ صلى الله عليه وسلم فقال : يا نبيَّ  الحدي���ث المروي عن �سليم بن عامر، عن �أب���ي �أمامة، �أنَّ غلامًا �شابًّ
بوهُ«, ادْنُ فدن���ا حتى جل�س بين  الِله �أت����أذنُ ل���ي في الزنا ؟ ف�ص���اح النا�سُ به، فقال النب���يُّ صلى الله عليه وسلم »قَرِّ
كَ« فقال: ,لا جعلني الُله ف���داك, قال : »كذلك النا�سُ لا يُحبُّونَه  صلى الله عليه وسلم »�أتحبُّه لأُمِّ يديْ���هِ , فق���ال النبيُّ
���ه لابنتِك؟« ق���ال: لا، جعلني الُله فداك قال: »كذلك النا����سُ لا يُحبُّونَه لبناتِهم«،  هاتِه���م«، »�أتحبُّ لِأمَّ
ةَ والخال���ةَ , وهو يقولُ في كلِّ واحدٍ لا , جعلني الُله  ���ه لأختِ���ك؟« وزاد ابنُ عوفٍ حتى ذكر العمَّ »�أتحبُّ
ف���داك , وه���و صلى الله عليه وسلم يقولُ: »كذلك النا����سُ لا يُحبُّونَه«, فو�ضع ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم ي���دَه على �صدرِه وقال : 

نْ فَرْجَه فلم يكن �شيءٌ �أبغ�ضَ �إليه منه«))). رْ قلبَه واغفر ذنبَه وح�صِّ »اللهمَّ طهِّ
فهذا الحديث في ال�سنة المطهرة فيه تزكية ل�شاب �أراد �أن يقع في الآثام والمعا�صي فبين له 
النب���ي صلى الله عليه وسلم �أن ذاك الفع���ل �شنيع، و�أنه لا ير�ضاه لمن يحب من المح���ارم، فلا نر�ضاه لغيرهم، وذا 

قمة التزكية الروحية للبدن. والمق�صد في ذلك الزجر عن مثل ذلك الفعل لتزكية الروح والبدن.
كم���ا ج���اء في ال�صحيح ما روي عن �أبي �سعيد الخ���دري ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: 
بٍّ تَبِعْتُمُوهُمْ«، قُلْنا:  »لَتَتْبَعُنَّ �سَنَنَ مَن كانَ قَبْلَكُمْ، �شِبْرًا �شِبْرًا وذِراعًا بذِراعٍ، حتَّى لو دَخَلُوا جُحْرَ �ضَ
، اليَهُودُ والنَّ�صارَى؟ ق���الَ: »فَمَنْ«)))، و�أ�صل تتبعون من الاتب���اع فقوله �سنن من كان  ِ ي���ا رَ�س���ولَ اَّهلل
قبلكم �أي طريقة من كان قبلكم يعني في كل �شيء مما نهى ال�شرع عنه وذمه))). والمق�صد الأ�سمى 

في ذلك التحرز عن التقليد الأعمى للأمم وال�شرائع ال�سابقة فذا منهيٌ عنه.
وق���د ج���اء في الحدي���ث المروي عن النعم���ان بن ب�شير ر�ض���ي الله عنه، ق���ال: �سمعت ر�سول 
ه ودِينِه  اللهصلى الله عليه وسلم يق���ول: »اجعَلوا بيْنَكم وبيْنَ الحرامِ �سُترةً مِن الحلالِ مَ���ن فعَل ذلك ا�ستبرَ�أ لعِر�ضِ
ومَ���ن �أرتَع في���ه كان كالمُرتِعِ �إلى جَنْبِ الحِمى يو�شِكُ �أنْ يقَعَ في���ه و�إنَّ لكلِّ مَلِكٍ حِمًى و�إنَّ حِمى الِله 

في الأر�ضِ محارِمُه«))).
وعلي���ه فم���ن �أكثر مواقع���ة ال�شبهات �أظل���م عليه قلبه لفق���دان نور العلم ونور ال���ورع فيقع في 

)))  ابن تيمية، الفتاوى الكبرى 185/5.
التعفف منها، 295/7، حديث رقم: )5032(،  البيهقي في �شعب الإيمان، باب: تحريم الفروج وما يجب  �أخرجه  )))  الحديث 

والطبراني، المعجم الكبير، باب: ال�صاد، 182/8، حديث رقم: )7679(، والحديث رجاله رجال ال�صحيح.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الاعت�صام بالكتاب وال�سنة، باب: قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لتتبعن �سنن من كان قبلكم«، 103/9، 

حديث رقم: )7320(.
)))  العيني، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، 52/25.

)))  الحديث �أخرجه ابن حبان في �صحيحه، ك: الحظر والإباحة، ذكر الأمر بمجانبة ال�شبهات �سترة بين المرء وبين الوقوع في 
الحرام المح�ض نعوذ بالله منه، 380/12، حديث رقم: )5569(، والحديث �إ�سناده ح�سن.
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الح���رام وه���و لا ي�شعر به وقد ي�أث���م بذلك �إذا ت�سبب من���ه �إلى تق�صير، والحدي���ث مثل �ضربه صلى الله عليه وسلم 
لمح���ارم الله تعالى، و�أ�صله �أن العرب كانت تحم���ي مراعي لموا�شيها وتخرج بالتوعد بالعقوبة لمن 
قربه���ا فالخائ���ف من عقوبة ال�سلط���ان يبعد بما�شيته عن ذل���ك الحمى لأنه �إن ق���رب منه فالغالب 

الوقوع فيه لأنه قد تنفرد الفاذة))).
والمق�ص���د في ذلك تزكي���ة النف�س بالبعد عن الحرام وال�شبهات، وجعل بيننا وبين ما يغ�ضب 

الله وقاية فهو �أزكى للقلب والبدن.
ال�ضابط الثالث: الطلب من الله دون �سواه:

ج���اء في ال�سنة النبوي���ة المطهرة حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم على تزكية نف�سه وهو المزكى من الله �إلا 
�أن���ه كان يدع���و ربه ففي الحديث الم���روي عن عائ�شة �أنها فقدت النبي صلى الله عليه وسلم م���ن م�ضجعه، فلم�سته 
اها، �أنتَ  ها �أنتَ خَيرُ مَن زَكَّ بيدها، فوقعت عليه وهو �ساجد، وهو يقول: »رَبِّ �أعْطِ نَفْ�سي تَقْواها، زَكِّ
وَليُّه���ا ومَوْلاها«))). ه���ذه دعوة من النبي صلى الله عليه وسلم �أن يزكي الله نف�سه، ف�إن من زكاه الله تعالى فهو خير 

المزكين.
وقد جاء في ال�سنة المطهرة عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، قال: كنت خلف ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
َ تَجِدْهُ تجاهَكَ �إذا �س�ألتَ  َ يحفظْكَ احف���ظِ اَّهلل يوم���ا، فقال: »يا غُ�ل�امُ �ألا �أعلِّمُكَ كلِماتٍ احفَظِ اَّهلل
ةَ لَو اجتَمعَتْ علَى �أن يَنفعوكَ ب�شَيءٍ لم يَنفعوكَ  ِ واعلَم �أنَّ الأمَّ َ و�إذا ا�ستعَنتَ فا�ستعِنْ باَّهلل فا�س�ألِ اَّهلل
 ُ وكَ �إلَّا ب�شيءٍ قد كتبَهُ اَّهلل وكَ ب�شيءٍ ل���م ي�ضرُّ ُ لَكَ ولَو اجتَمعوا علَى �أن ي�ضرُّ �إلَّا بِ�ش���ىء ق���د كتبَهُ اَّهلل
حفُ«))). الحديث فيه تعليم الأمة المحمدية بح�سن التوجه �إلى  ت ال�صُّ علي���كَ ، رُفِعتِ الأق�ل�امُ وجفَّ
الله تعالى  دون ما �سواه من المخلوقات، والمق�صد في ذلك ربط الروح بخالقها عز وجل فهو وحده 

المت�صرف في الأمور كلها وبيده مقاليد كل �شيء.
ال�ضابط الرابع: لاإخلا�ص وعدم تزكية النف�س – �أي مدحها - :

يق���ول المول���ى  تعالى ف���ي محك���م كتاب���ه: ﴿ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ       ۋ  ۅ﴾))). �أي: لا 
تمدحوه���ا ولا تثن���وا عليها، ف�إن���ه �أبعد من الرياء و�أق���رب �إلى الخ�شوع))). ف�ل�ا تمدحوها، ولا تثنوا 
عليه���ا خيرا، ولا تن�سبوها �إلى زكاء العمل، وزيادة الخي���ر والطاعات، وح�سن الأعمال، واه�ضموها 
ف����إن ترك تزكية النف����س �أبعد من الرياء، و�أقرب �إلى الخ�شوع، قال اب���ن عبا�س: لا تمدحوها، وقال 
الح�س���ن: عل���م الله م���ن كل نف����س ما هي �صانع���ة و�إلى ما هي �صائ���رة فلا تبر�ؤوها م���ن الآثام، ولا 

)))  ابن دقيق العيد، �شرح الأربعين النووية في الأحاديث ال�صحيحة النبوية �ص 47.
)))  الحديث �أخرجه �أحمد في الم�سند، م�سند الن�ساء، م�سند ال�صديقة عائ�شة بنت ال�صديق 492/42، حديث رقم: )24756(، 

حديث �صحيح الإ�سناد.
)))  الحديث �أخرجه الترمذي في �سننه، �أبواب �صفة القيامة والرقائق والورع 667/4، حديث رقم: )2516(، حديث �صحيح.

)))  �سورة النجم الآية )32(.
)))  القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن 110/17.
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تمدحوها بح�سن الأعمال، وقيل لا تزكوها رياء، وخيلاء، ولا تقولوا لمن لم تعرفوا حقيقته �أنا خير 
منك، و�أنا �أزكى منك، �أو �أتقى منك، ف�إن العلم عند الله، وفيه �إ�شارة �إلى وجوب خوف العاقبة ف�إن 

الله يعلم عاقبة من هو على التقوى))).
وقال تعالى في محكم التنزيل: ﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې﴾))).

وقد جاء في الحديث عن �أبي بكرة نفيع بن الحارث ر�ضي الله عنه قال: �أثنى رجل على رجل 
ثًا - مَن كانَ مِنكُم مَادِحًا لا مَحَالَةَ  عند النبي صلى الله عليه وسلم فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »ويْلَكَ، قَطَعْتَ عُنُقَ �أخِيكَ - ثََال

ِ �أحَدًا، �إنْ كانَ يَعْلَمُ«))). ي علَى اَّهلل ُ حَ�سِيبُهُ، ولَا �أُزَكِّ نًا، واَّهلل فَلْيَقُلْ: �أحْ�سِبُ فَُال
وق���د جاء في ال�سنة النبوي���ة المطهرة ما يحث على تزكية النف����س ب�إخلا�ص النية وت�صفيتها 
لله دون غيره من الب�شر فقد روي عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
يبُها، �أوْ �إلى  يّاتِ، و�إنَّما لِكُلِّ امْرِئٍ ما نَوَى، فمَن كانَتْ هِجْرَتُهُ �إلى دُنْيا يُ�صِ يقول: »�إنَّما الأعْمالُ بالنِّ

امْرَ�أَةٍ يَنْكِحُها، فَهِجْرَتُهُ �إلى ما هاجَرَ �إلَيْهِ«))).
ريعةِ، حتَّى قِيلَ فيه:  ه���ذا الحديثُ العَظيمُ قاعدةٌ مِن قواعدِ الإ�سلامِ، و�أ�صلٌ مِ���ن �أُ�صولِ ال�شَّ
ةِ �إلَّا بوُجودِ  رعيَّ حُّ جَميعُ العِباداتِ ال�شَّ ةِ«، فلا ت�صِ يَّ ���ه ثُلثُ العِلمِ، حيثُ قال فيه صلى الله عليه وسلم: »الأعمالُ بِالنِّ �إنَّ
ةِ، فمَنْ  ةِ فيها... وهذا الحُكمُ عامٌّ في جَميعِ الأعمالِ مِنَ العباداتِ والمعاملاتِ والأعمالِ العاديَّ يَّ النِّ
دَ  ةً لم يَنلْ �إلَّا تلكَ المَنفعةَ ولو كان عِبادةً، فَ�ل�ا ثَوابَ له عليها، ومَن ق�صَ ���دَ بعَملِه مَنفع���ةً دُنيويَّ ق�صَ

بَ �إلى الِله تعالَى وابتغاءَ مَر�ضاتِه، نالَ مِن عَملِه المَثوبةَ والأجرَ))). بعَملِه التَّقرُّ
والمق�ص���د الأ�سم���ى في ذلك جع���ل الأعمال خال�ص���ة لله بغية الح�صول عل���ى الثواب وتزكية 

وتطهيرًا للروح الب�شرية.
المطلب الثاني:  �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع الخلق )لاأخلاق(.

اهتم���ت ال�سن���ة النبوي���ة بالبناء الروح���ي في معامل���ة النف�س مع الخل���ق، ف�أول م���ا اعتنى به 
النبيصلى الله عليه وسلم القر�آن الكريم عَنْ �أَبِي عِمْرَانَ، عَنْ يَزِيدَ بْنِ بَابَنُو�سَ قَالَ: دَخَلْنَا عَلَى عَائِ�شَةَ فَقُلْنَا: يَا �أُمَّ 
ِ صلى الله عليه وسلم؟ قَالَتْ: كَانَ خُلُقُهُ الْقُ���رْ�آنَ))). كان خلق النبي صلى الله عليه وسلم القر�آن  الْمُ�ؤْمِنِي���نَ، مَ���ا كَانَ خُلُقُ رَ�سُولِ اَّهلل
�أي ي�أتم���ر بم���ا �أمره الله تعالى في���ه، وينتهي عما نهى الله عنه، ويج���وز �أن يحملا على الإطلاق))). 
والمق�ص���د في ذلك امتثال النبي صلى الله عليه وسلم في خلقه ب�أخلاق القر�آن فلا يقول �أو ينطق �إلا حقًا ولا يتكلم 

)))  القنوجي، فتحُ البيان في مقا�صد القر�آن 267/13.
)))  �سورة الن�ساء الآية )49(.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: ال�شهادات، باب: �إذا زكى رجل رجلًا، 176/3، حديث رقم: )2662(.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، بدء الوحي، كيف كان بدء الوحي، 6/1، حديث رقم: )1(.

)))  انظر: قا�سم، منار القاري �شرح مخت�صر �صحيح البخاري 146/1.
)))  �أخرجه البخاري في الأدب المفرد، باب: من دعا الله �أن يح�سن خلقه �ص 115، حديث رقم: )308(.

)))  الطيبي، �شرح الطيبي على م�شكاة الم�صابيح الم�سمى 500/2.
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�إلا �صدقًا ولا يحكم �إلا عدلًا.
كم���ا ج���اء في الحديث النبوي ال�شريف ما يحث على التم�سك بالأخلاق فقد روي عن عمر بن 
حف����ص، حدثن���ا �أبي، حدثنا الأعم�ش، ق���ال: حدثني �شقيق، عن م�سروق، ق���ال: كنا جلو�سا مع عبد 
الله ب���ن عم���رو، يحدثنا، �إذ قال: لم يكن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاح�ش���ا ولا متفح�شا، و�إنه كان يقول: » �إنَّ 
قًا«))). وح�س���ن الخلق من �صفات النبيين والمر�سلي���ن وخيار الم�ؤمنين لا  خِيَارَكُ���مْ �أحَا�سِنُكُ���مْ �أخَْال
يج���زون بال�سيئة ال�سيئة بل يعف���ون وي�صفحون ويح�سنون مع الإ�ساءة �إليه���م)))، وهذه التزكية لمن 

ح�سُن خلقه مق�صد روحي فبح�سن الخلق تحلو الحياة وت�صفو المعا�شرة.
و�أن المق�ص���د الأ�سم���ى من بعث���ة النبي صلى الله عليه وسلم بناء ال���روح الإن�سانية بتمام ح�س���ن الخلق، ففي 
تممَ  الحدي���ث الم���روي عن ه�شام بن �سعد عن زيد بن �أ�سلم قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّما بُعِثْتُ لأُ

�صالحَ الأخلاقِ«))).
كم���ا جاء ف���ي ال�سنة م���ا يو�ضح ب�أن لح�س���ن الخلق درجات عالي���ة في المي���زان فقد جاء في 
رْدَاءِ، عَنْ �أَبِي  مِّ الدَّ ، عَنْ �أُ الحديث المروي عَنِ الْقَا�سِمِ بْنِ �أَبِي بَرْزَةَ َ قَالَ: �سَمِعْتُ عَطَاءً الْكَيْخَارَانِيَّ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنْ �شَيْءٍ فِي الْمِيزَانِ �أَثْقَلُ مِنْ حُ�سْنِ الْخُلُقِ«))). رْدَاءِ، عَنِ النَّ الدَّ
بِيَّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ:  هُ �سَمِعَ النَّ هِ، �أَنَّ بِيهِ، عَنْ جَدِّ ا ما روي عَنْ عَمْرِو بْنِ �شُعَيْبٍ، عَنْ �أَ ومن ال�سنة �أي�ضً
ثًا،  تَيْنِ �أَوْ ثََال ي مَجْلِ�سًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ؟« فَ�سَكَتَ الْقَوْمُ، فَ�أَعَادَهَا مَرَّ قْرَبِكُمْ مِنِّ ، وَ�أَ كُمْ �إِلَيَّ حَبِّ »�أُخْبِرُكُمْ بِ�أَ

، قَالَ: »�أَحْ�سَنُكُمْ خُلُقًا«))). ِ قَالَ الْقَوْمُ: نَعَمْ يَا رَ�سُولَ اَّهلل
كم���ا ج���اء في ال�سن���ة ما روي عن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عن���ه عن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: » �ألا 

�أخبرُكم بخيارِكُم؟ قالوا: بلَى يا ر�سولَ الِله! قال: �أطوَلُكم �أعمارًا، و�أح�سَنُكُم �أخلاقًا«))).
كم���ا �إن ح�س���ن الخلق مطلوب مع الخلق في التعامل معهم، خا�ص���ة �إذا تعلق الأمر بخلافيات 
�أو بم�سائل فيها �أقوالٌ وتعب كل واحدٍ بر�أيه فقد جاء في الحديث المروي عن �أبي �أمامة، قال: قال 
ا، وببَيْتٍ في و�سَطِ  ةِ لِمَن ترَك المِراءَ و�إنْ كان مُحِقًّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�أنا زعيمٌ ببَيْتٍ في رَبَ�ضِ الجَنَّ

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الأدب، باب: ح�سن الخلق وما يكره من البخل 13/8، 14، حديث رقم: )6035(.
)))  ابن دقيق العيد، �شرح الأربعين النووية �ص52.

)))  �أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه، ك: الف�ضائل، باب: ما �أعطى الله تعالى محمدا صلى الله عليه وسلم، 324/6، حديث رقم: )31773(، 
والبخاري في الأدب المفرد، باب: ح�سن الخلق �ص 104، حديث رقم: )273(، والحديث �صحيح.

)))  �أخرجه البخاري في الأدب المفرد، باب: ح�سن الخلق �ص 103، حديث رقم: )270(، وال�صنعاني في التَّنوير �شَرْح الجَامِع 
غِيرِ، حرف الميم، 476/9، حديث رقم: )8027(، والحديث �صحيح. ال�صَّ

)))  �أخرجه البخاري في الأدب المفرد، باب: ح�سن الخلق �ص 104، حديث رقم: )272(، و�أحمد في الم�سند، م�سند عبد الله بن 
عمرو بن العا�ص، 282/6، حديث رقم: )6736(، ابن حبان في �صحيحه، باب: ح�سن الخلق، ذكر البيان ب�أن من ح�سن 

خلقه كان في القيامة ممن قرب مجل�سه من الم�صطفى صلى الله عليه وسلم، 235/2، حديث رقم: )485(، والحديث �صحيح.
)))  �أخرجه ابن حبان في �صحيحه، باب: ح�سن الخلق، ذكر الإخبار عما ي�ستحب للمرء من تح�سين الخلق عند طول عمره 234/2، 
�إلى زوائد ابن حبان، 245/2، حديث رقم: )1612(، والحديث  حديث رقم: )484(، الألباني، �صحيح موارد الظم�آن 

�صحيح لغيره.
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ةِ لِمَن حَ�سُنَ خُلُقُه«))). المق�صد في  ���ةِ لِمَن ترَك الكَذِبَ و�إن كان مازحًا، وببَيْ���تٍ في �أعلى الجَنَّ الجَنَّ
ذل���ك �أن من ت���رك المراء وفيه من جوان���ب الم�شاحنة جعل الله له جزاءً على ذل���ك بيتًا في الجنة 

جراء تركه ذلك.
ع���ن عائ�ش���ة، قالت: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »�إنَّ المُ�ؤمِ���نَ ليُدرِكُ بحُ�سْ���نِ خُلُقِهِ درجةَ 
ائ���مِ القائ���مِ« ))). فالمق�ص���د �أن الإن�سان الم�ؤم���ن الح�سن خلقه قد لا يكون مكث���راً من �صيام  ال�صَّ
النافل���ة، ولا من �صلاة النافل���ة، ولكنه ح�سن الخلق، فهذا قد يدرك �أن يدخل الجنة مع ه�ؤلاء الذي 

�أكثروا من �صيام النافلة، ومن �صلاة النافلة، ولم يكونوا على هذه الدرجة من ح�سن الخلق))).
ةِ الأُولى: �إذا  بُوَّ درَكَ النا�سُ مِن كلامِ النُّ ا �أَ ع���ن �أبي م�سعود، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ ممَّ

لم تَ�ستَحِ، فافعَلْ ما �شِئتَ«))).
بع���د ه���ذا العر�ض يت�ض���ح لنا �أن المق�ص���د الأ�سمى من الأخ�ل�اق التربية الروحي���ة على نهج 
النب���يصلى الله عليه وسلم مع الغير باللين والقول الح�سن، وترك ال�سباب والا�ستع���داء والبغي، فالأخلاق وح�سنها 

مع الغير مق�صود لذاته لنقاء الروح و�صفائها مع الغير من خلق الله تعالى.
المطلب الثالث: �ضوابط البناء الروحي في معاملة النف�س مع الخالق )التقوى( 

ى، ويُذكرُ فلا يُنْ�سَى، و�أن يُ�شكرَ، فلا  التق���وي: قال ابنُ م�سعودٍ التقوى �أن الله يُطاعَ، فلا يُع�صَ
يُكفر))).

وقيل التقوى هي: الاحتراز بطاعة الله عن عقوبته و�صيانة النّف�س عمّا ت�ستحقّ به العقوبة من 
فع���ل �أو ت���رك، وقيل: هي المحافظة على �آداب ال�شّريع���ة ومجانبة كلّ ما يبعد المرء عن الله تعالى، 

وقيل: هي ترك حظوظ النّف�س ومباينة الهوى))).
 وقد جاءت ال�سنة النبوية ت�ضبط الروح الب�شرية وتحثها على تقوى الله، فتقوى الله خير بناء 

للروح الب�شرية، ف�إذا وجدت التقوى في العبد �صلح ما بينه وبين خالقه وزكت نف�سه و�سمت.
لْمَ،  قُوا الظُّ جاء في ال�سنة المطهرة عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اتَّ
���حَّ �أهْلَكَ مَن كانَ قَبْلَكُ���مْ، حَمَلَهُمْ علَى �أنْ  ، ف�إنَّ ال�شُّ حَّ قُوا ال�شُّ لْ���مَ ظُلُماتٌ يَومَ القِيامَ���ةِ، واتَّ ف����إنَّ الظُّ

)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، ك: الأدب، باب: في ح�سن الخلق، 178/7، حديث رقم: )4800(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، 
باب: المزاح لا ترد به ال�شهادة ما لم يخرج في المزاح �إلى ع�ضه الن�سب �أو ع�ضه بحد �أو فاح�شة، 420/10، حديث رقم: 

)21176( ، وابن الأثير، جامع الأ�صول في �أحاديث الر�سول،  733/11، حديث رقم: )9419(، والحديث �صحيح.
)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، ك: الأدب، باب: في ح�سن الخلق، 176/7، حديث رقم: )4798(، والبيهقي في �شعب الإيمان، 

ح�سن الخلق، 364/10، حديث رقم: )7632(، والحديث �صحيح.
)))  حطيبة، �شرح ريا�ض ال�صالحين 15/48.

)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، ك: الأدب، باب: في ح�سن الخلق، 175/7، حديث رقم: )4797(، �أحمد في الم�سند، بقية حديث 
�أبي م�سعود، 332/28، حديث رقم: )17107(، والحديث �صحيح.

)))  ابن رجب الحنبلي، روائع التف�سير 363/1.
)))  ابن حميد، ن�ضرة النعيم 1080/4.



95

�سَفَكُ���وا دِماءَهُمْ وا�سْتَحَلُّ���وا مَحارِمَهُمْ«))). ويظهر المق�صد في ذل���ك بالتحرز عن الظلم بملازمة 
التقوى. 

كم���ا ج���اء في الحدي���ث المروي عن �أب���ي �أمامة ر�ض���ي الله عنه قال: �سمع���ت ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
وا زَكاةَ �أموالِكم  َ ربَّكم و�صلُّوا خم�سَكم و�صوموا �شَهرَكم و�أدُّ يخطب في حجّة الوداع فقال:» اتَّقوا اَّهلل

كُم«))). ةَ ربِّ و�أطيعوا ذا �أمرِكم تدخلوا جنَّ
وعن �أبي �سعيد الخدريّ ر�ضي الله عنه �أنّ رجلا جاءه فقال: �أو�صني فقال: �س�ألت عمّا �س�ألت 
نَّها  هُ ر�أْ�سُ كُلِّ �شيءٍ وعلَيْكَ بِالجِهَادِ فَ�إِ عن���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من قبلك فقال: »�أُو�صيكَ بِتَقْوَى الِله فَ�إِنَّ

هُ رُوحُكَ في ال�سماءِ وذكرُكَ في الأر�ضِ«))). ةُ الإ�سلامِ وعَلَيْكَ بذِكرِ الِله وتلاوةِ القر�آنِ ف�إنَّ رَهْبَانِيَّ
كم���ا ج���اء في ال�سن���ة المطهرة ما روي عن زيد ب���ن حباب قال: �أخبرن���ي �أ�سامة بن زيد، عن 
�سعي���د المقبري، عن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه، �أن رجلا قال: يا ر�س���ول الله، �إني �أريد �أن �أ�سافر 
ف�أو�صني، قال: »عليكَ بتقوى الِله والتكبيرِ على كل �شَرفٍ«، فلما �أن ولى الرجل، قال: »اللهم اطْوِ له 

البُعْدَ وهَوّنْ عليهِ ال�سفرَ«))).
كم���ا جاء الأمر بالتقوى في ال�سنة النبوية في حدي���ث عبد الرحمن بن عمرو ال�سلمي، وحجر 
بن حجر الكلاعي، عن العربا�ض بن �سارية قال �صلى بنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ال�صبح ذات يوم، ثم �أقبل 
علين���ا فوعظن���ا موعظة بليغة، ذرفت منها العيون، ووجلت منه���ا القلوب، فقال قائل: يا ر�سول الله، 
اعةِ و�إنْ عبدًا  م���عِ والطَّ ك�أن ه���ذه موعظة مودع، فماذا تعه���د �إلينا؟ قال: »�أو�صيكم بتقوى الِله وال�سَّ
ا�شدينَ  ةِ الخلفاءِ الرَّ تي و�سنَّ عًا ف�إنَّه مَن يعِ�شْ منكم ف�سيرى اختلافًا كثيرًا فعليكم ب�سنَّ ���ا مجدَّ حبَ�شيًّ
واجذِ و�إيَّاكم ومُحدَثاتِ الأمورِ ف�إنَّ كلَّ مُحدَثةٍ بدعةٌ وكلَّ  وا عليها بالنَّ كوا به���ا وعَ�ضُّ ي���نَ فتم�سَّ المَهديِّ

بدعةٍ �ضلالةٌ«))).
ومم���ا جاء في ال�سنة حاثًا على تقوى الله بعدم المغالاة في الطاعات �أو الترفع عن المباحات 
بيِّ صلى الله عليه وسلم،  ثَةُ رَهْ���طٍ �إلى بُيُ���وتِ �أزْوَاجِ النَّ م���ا روي ع���ن �أن�س ب���ن مالك ر�ضي الله عنه، يق���ول: جَاءَ ثََال
بيِّ صلى الله عليه وسلم؟!  هُ���مْ تَقَالُّوهَا، فَقالوا: و�أَيْ���نَ نَحْنُ مِنَ النَّ ا �أُخْبِرُوا كَ�أنَّ بيِّ صلى الله عليه وسلم، فَلَمَّ لُ���ونَ عن عِبَ���ادَةِ النَّ يَ�سْ�أَ
لِّي اللَّيْلَ �أبَدًا، وقالَ �آخَرُ: �أنَا  ي �أُ�صَ ا �أنَا ف�إنِّ رَ، قالَ �أحَدُهُمْ: �أمَّ مَ مِ���ن ذَنْبِهِ وما تَ�أَخَّ ق���دْ غُفِرَ له ما تَقَدَّ
ِ صلى الله عليه وسلم �إليهِم،  جُ �أبَدًا، فَجَاءَ رَ�سولُ اَّهلل �سَاءَ فلا �أتَزَوَّ فْطِرُ، وقالَ �آخَرُ: �أنَا �أعْتَزِلُ النِّ هْ���رَ ولَا �أُ ���ومُ الدَّ �أ�صُ

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: البر وال�صلة والآداب، باب: تحريم الظلم، 1996/4، حديث رقم: )2578(.
�أحمد،  الإمام  و�أحمد، م�سند  ال�صلاة، 516/2، حديث رقم: )616(،  الترمذي في �سننه، باب: ما ذكر في ف�ضل  �أخرجه    (((

487/36، حديث رقم: )22161(، والحديث �صحيح.
)))  �أخرجه �أحمد في م�سنده ، 297/18، حديث رقم: )11774(، والحديث في �إ�سناده �ضعف.

)))  �أخرجه الترمذي في �سننه، �أبواب الدعوات، 500/5، حديث رقم: )3445(، والحديث ح�سن.
)))  �أخرجه ابن حبان في �صحيحه، باب: الاعت�صام بال�سنة، وما يتعلق بها نقلا و�أمرا وزجرا، ذكر و�صف الفرقة الناجية من 
بين الفرق التي تفترق عليها �أمة الم�صطفى صلى الله عليه وسلم، 178/1، حديث رقم: )5(، والدارمي في �سننه، باب: اتباع ال�سنة 

228/1، حديث رقم: )96(، والحديث �صحيح الإ�سناد.
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ومُ و�أُفْطِرُ،  ي �أ�صُ تْقَاكُمْ ل���ه، لَكِنِّ ِ و�أَ َّهِلل ي لَأَخْ�شَاكُمْ  ِ �إنِّ ذِينَ قُلتُمْ كَذَا وكَذَا؟! �أَمَ���ا واَّهلل فَق���الَ: »�أنْتُ���مُ الَّ
ي«))). تي فلي�سَ مِنِّ �سَاءَ، فمَن رَغِبَ عن �سُنَّ جُ النِّ لِّي و�أَرْقُدُ، و�أَتَزَوَّ و�أُ�صَ

ي عَمْرَةُ  قَ عَلَيَّ �أَبِي ببَعْ�ضِ مَالِ���هِ، فَقالَتْ �أُمِّ دَّ ع���ن النّعم���ان بن ب�شير ر�ضي الله عنه ق���ال: تَ�صَ
دَقَتِي،  ى حتَّى تُ�شْهِدَ رَ�سولَ الِله صلى الله عليه وسلم، فَانْطَلَقَ �أَبِي �إلى النبيِّ صلى الله عليه وسلم لِيُ�شْهِدَهُ علَى �صَ بنْتُ رَوَاحَةَ: لا �أَرْ�ضَ
دِكُمْ«،  ، وَاعْدِلُوا في �أَوْلَا َ قُوا اَّهلل ، قالَ: »اتَّ فَقالَ له رَ�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم »�أَفَعَلْتَ هذا بوَلَدِكَ كُلِّهِمْ؟« قالَ: لَا

دَقَةَ))). فَرَجَعَ �أَبِي، فَرَدَّ تِلكَ ال�صَّ
عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: �سئل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن �أكثر ما يدخل النّا�س الجنّة قال: 
»تقوى الِله وح�سنُ الخُلقِ«))). والمق�صد الأ�سمى في ذلك هو العدل بين الأبناء، وعدم الظلم بينهم 
بتميي���ز واحد منهم عل���ى �أخيه، فتتولد ال�شحن���اء والبغ�ضاء بينهم. وعن جابر ب���ن عبد الله ر�ضي 
�ساءِ ف�إنَّكم  ق���وا الَله في النِّ الله عن���ه في حديثه الطّويل ف���ي حجّة النّبيّ صلى الله عليه وسلم الحديث وفيه: »... فاتَّ

�أخَذْتُموهنَّ ب�أمانِ الِله وا�ستحلَلْتُم فروجَهنَّ بكلمةِ الِله«))).
ئةَ  قِ الَله حيثما كُنْتَ، و�أتبِعِ ال�سيِّ وع���ن �أبي ذرّ ر�ضي الله عنه قال: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اتَّ
الحَ�سَن���ةَ تَمْحُها، وخالِقِ النا�سَ بخُلُقٍ ح�سَنٍ«))). والأم���ر بالتقوى فيه من البناء الروحي الترفع عن 
الرزايا والدنايا وح�سن الحال والم�آل. وعن �أبي �سعيد الخدريّ ر�ضي الله عنه عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم، قال: 
«))). وذا للأثر الروحي المترتب على م�صاحبة غير  »لا ت�صاحبْ �إلا م�ؤمنًا، ولا ي�أكل طعامَك �إلا تقيٌّ

الم�ؤمن و�إطعام غير التقي.
المطلب الرابع: البعد المقا�صدي ل�ضوابط  البناء الروحي للإن�سان في ال�سنة النبوية.

يظه���ر البعد المقا�صدي للبناء الروحي للإن�سان في ال�سنة النبوية في حفظ الدين للإن�سان، 
فحف���ظ الدي���ن لا يتم �إلا بالمحافظة على قواعده الأ�صلية والتم�سك بم�صدريه الخالدين كتاب الله 

و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم �إذ بذلك يت�ضح انحراف المنحرفين وت�أويل المبطلين و�سبل الغالين))).
كم���ا يظهر البعد المقا�صدي للبن���اء الروحي لل�سنة ب�أن ال�شرائع �أغذية القلوب، فمتى اغتذت 

القلوب بالبدع لم يبق فيها ف�ضل لل�سنن، فتكون بمنزلة من اغتذى بالطعام الخبيث))).

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: النكاح، باب: الترغيب في النكاح، 2/7، حديث رقم: )5063(.
)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الهبات، باب: باب كراهة تف�ضيل بع�ض الأولاد في الهبة، 1242/3، حديث: )1623(.

)))  �أخرجه البخاري في الأدب المفرد، �ص149، و�أحمد في الم�سند، م�سند المكثرين من ال�صحابة، م�سند �أبي هريرة، 435/5، 
حديث رقم: )9696(.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الحج، باب: حجة النبي صلى الله عليه وسلم، 889/2، حديث رقم: )1218(.
)))  الحديث �أخرجه الدارمي في �سننه، ك: الرقاق، باب: ح�سن الخلق، 1837/3، حديث: )2833(، والحديث ح�سن لغيره.

)))  �أخرجه �أبي داود في �سننه، كتاب: الأدب، باب: من ي�ؤمر �أن يجال�س، 259/4، حديث رقم: )4832(، والترمذي في �سننه، 
�أبواب: الزهد، باب: ما جاء في �صحة الم�ؤمن، 600/4، حديث رقم: )2395(، والحديث ح�سن.

�ص 135. )))  �شريقي، حفظ الدين �أ�صل المقا�صد ال�شرعية و�سائله "درا�سة �أ�صولية"، 
)))  ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، 104/2.
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كم���ا يظه���ر البعد المقا�ص���دي في ذلك ب�أن »كل �أم���ر يكون المقت�ضي لفعل���ه على عهد ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم موجوداً لو كان م�صلحة، ولم يُفعل يُعلم �أنه لي�س بم�صلحة، و�أما ما حدث المقت�ضي له بعد 

موته من غير مع�صية الخالق: فقد يكون م�صلحة الاقت�ضاء))).
ويظه���ر البعد المقا�صدي في حديث النبي صلى الله عليه وسلم: »لا تُ�صاحِ���بْ �إلَّا مُ�ؤمِنًا، ولا يَ�أكُلْ طَعامَكَ �إلَّا 
«)))، البعد المقا�صدي وذلك بك���ون ال�صاحب �ساحب والأخلاق تعدي، فيف�سد الدين المطالب  تَق���يٌّ
بحفظ���ه، كما �أن �إطعام الم�ؤمن ف�إن الفاجر لا ير�ضى والج�شع لا ي�شكر والحا�سد ي�ستكثر، فتح�صل 

المفا�سد التي لا تحمد عقباها على الأرواح.
ك���ذا جاء في ال�سن���ة النبوية المطه���رة البناء الروح���ي والأدبي للإن�س���ان مقا�صد في �ضبط 
 ، التعام���ل مع الغير في �أمور النظر والا�ستئذان فقد روي عَ���نْ �سَهْلِ بْنِ �سَعْدٍر�ضي الله عنه �أَنَّ رَجًُال
كَ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم مِدْرًى))) يَحُكُّ بِهَا رَ�أْ�سَهُ، فَقَالَ: »لَوْ عَلِمْتُ �أَنَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، وَمَعَ النَّ لَعَ مِنْ حُجْرٍ فِي حُجْرَةِ النَّ اطَّ
ظَرِ«))). الحديث فيه علة من�صو�صة،  �سْتِئْذَانُ مِنْ �أَجْلِ النَّ مَ���ا جُعِلَ الِا نَّ تَنْظُ���رُ لَطَعَنْتُ بِهِ فِي عَيْنِكَ، �إِ
فالر�سول صلى الله عليه وسلم علل الا�ستئذان على النا�س في بيوتهم من �أجل تحريم النظر �إلى عورات النا�س وما 
لا ي���ودون الاط�ل�اع عليه داخل بيوتهم. فهذه العلة عامة في تحريم الاطلاع على عورات النا�س، وما 
لا يحبون �أن يطلع عليه الغرباء...)))، فالمق�صد في ذلك حفظ �أعرا�ض الغير، وذا مق�صدٌ �شرعي.

كم���ا يظه���ر البعد المقا�ص���دي في البناء الروح���ي للإن�سان، فقد روي عن �أب���ي هريرة ر�ضي 
دوا  الله عن���ه ق���ال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ هذا الدينَ ي�سرٌ، ولن ي�شادَّ الدينَ �أح���دٌ �إلا غلبهُ، ف�سدِّ
لجةِ«)))، والمق�صد في ذلك رفع  روا وا�ستعينُوا بالغَدوةِ والروحةِ و�شيءٍ من الدُّ وقارِبوا و�أب�شِروا وي�سِّ
الحرج ومق�صد التي�سير وهو من المقا�صد العامة المهمة في ال�شريعة... وكان الر�سول صلى الله عليه وسلم يراعي 
المقا�ص���د العامة والمهمة في ت�شريعه، وفي بيانه للحكم)))، فا�ستقراء هذه الن�صو�ص وغيرها مما 

)))  ابن تيمية، عبارات رائقات لابن تيمية �ص11.
)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب: الأدب، باب: من ي�ؤمر �أن يجال�س، 259/4، حديث رقم: )4832(، والترمذي في �سننه، 

�أبواب: الزهد، باب: ما جاء في �صحة الم�ؤمن، 600/4، حديث رقم: )2395(، والحديث ح�سن.
)))  المدرى والمدراة �شيء يعمل من حديد �أو خ�شب على �شكل �سن من �أ�سنان الم�شط و�أطول منه ي�سرح به ال�شعر المتلبد وي�ستعمله 
من لا م�شط له. جمال الدين، محمد طاهر بن علي ال�صديقي الهندي الفَتَّنِي الكجراتي، توفى �سنة: 986هـ، مجمع بحار 
�سنة  الثالثة،  الطبعة:  العثمانية،  المعارف  دائرة  مجل�س  مطبعة  النا�شر:  الأخبار،  ولطائف  التنزيل  غرائب  في  الأنوار 

الن�شر: 1387هـ - 1967م، 170/2.
)))  �أخرجه ابن الجارود في المنتقى من ال�سنن الم�سندة، باب: في الديات، �ص199، حديث رقم: )789(، والبيهقي في ال�سنن 

الكبرى، باب: التعدي والاطلاع، 586/8، حديث رقم: )17651(، والحديث �صحيح.
)))  ال�سلمي، �أ�صول الفقه الذي لا ي�سعُ الفقيه جهله، �ص 296.

)))  �أخرجه الن�سائي في �سننه، ك: الإيمان و�شرائعه، الدين ي�سر، 121/8، حديث رقم: )5034(، وابن حبان في �صحيحه، باب: 
�أبواب  ال�صدق والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 63/2، حديث رقم: )351(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، جماع 

�صلاة التطوع، باب: الق�صد في العبادة، 27/3، حديث رقم: )4741(، والحديث �صحيح.
)))  ال�سلمي، �شرح مقا�صد ال�شريعة �ص11.



98

ورد في الكتاب يدل قطعاً على �أن التي�سير من مقا�صد ال�شريعة))).
المبحث الثاني: �ضوابط  البناء المادي للإن�سان في ال�سنة النبوية

توطــئة: تعريف البناء المادي لغة وا�صطلاحا.
�سبق تعريف البناء ا�صطلاحًا وبينا ب�أنه: �ضم ال�شيء �إلى ال�شيء)))، وات�صال البع�ض بالبع�ض 

في الثبات والا�ستقرار))).
يبقى لنا تعريف م�صطلح المادي:

والمد: كثرة الماء �أيام المدود وجمعه مدود؛ وقد مد الماء يمد مدا، وامتد ومده غيره و�أمده. 
ق���ال ثعل���ب: كل �شيء مده غيره، فهو ب�أل���ف؛ يقال: مد البحر وامتد الحبل؛ ق���ال الليث: هكذا تقول 
العرب. الأ�صمعي: المد مد النهر. والمد: مد الحبل. والمد: �أن يمد الرجل الرجل في غيه، والمد: 
ال�سيل. يقال: مد النهر ومده نهر �آخر، ومادة ال�شيء: ما يمده، دخلت فيه الهاء للمبالغة، والمادة: 

كل �شيء يكون مددا لغيره، والمادة: الزيادة المت�صلة))).
و�إذ لم �أقف على تعريف مركب للبناء المادي، ن�ستطيع �أن ن�ستنبط تعريفًا له، ال�ضم والزيادة 

الم�ستمرة في المال �أو الثروة.
المطلب لاأول: �ضوابط ال�سنة تجاه عوامل البقاء )الم�أكل، الم�شرب، الملب�س(

جاء في ال�سنة النبوية ما يحفظ على العمل كو�سيلة من و�سائل البقاء فقد روي عن �أبي هريرة 
ح«)))، وذلك تخيلًا �أن  ر�ض���ي الله عنه عن النّب���يّ صلى الله عليه وسلم قال: »خيرُ الك�سبِ ك�سبُ يدِ العام���لِ �إذا ن�صَ

المراد بالعامل على ال�صدقة، والذي يظهر �أنه العامل بيده تك�سباً))).
خُذَ  ، فَيَ�أْ وع���ن الزّبير بن العوّام ر�ضي الله عنه عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم ق���ال: »لَأَنْ يَ�أْخُذَ �أَحَدُكُمْ �أَحْبًُال

ا�سَ، �أُعْطِيَ �أَمْ مُنِعَ«))). ُ به وَجْهَهُ، خَيْرٌ مِن �أَنْ يَ�سْ�أَلَ النَّ حُزْمَةً مِن حَطَبٍ، فَيَبِيعَ، فَيَكُفَّ اَّهلل
وذل���ك في���ه مق�صد م���ن المقا�صد ال�شرعي���ة �ألا وهو الإبقاء عل���ى النف�س الب�شري���ة على قيد 
الحي���اة، الإن�س���ان حينما يحافظ عل���ى حياته فهو يحافظ �أولا على مق�ص���د حفظ النف�س، ويحافظ 
�أي�ض���ا عل���ى مق�صد العبادة؛ وجود من يعبد الله -جل وعلا-؛ لأنه �إذا هلكت هذه النف�س فمن الذي 

)))  ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية 144/2.
)))  الزمخ�شري، الفائق في غريب الحديث والأثر 130/1.

)))  الرازي، مفاتيح الغيب 527/29.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب 397/3، والزبيدي، تاج العرو�س 162/9.

)))  �أخرجه القبيباتي في عجَالة الإملاءِ المتَي�سرةِ من التذنيب عَلى ما وقَع للحَافِظ المنذِري مِنَ الوَهْم، ك: ال�صدقات، 712/2، 
وابن حجر في �إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من �أطراف الع�شرة، الأ�سماء عن �أبي هريرة، 689/14، حديث رقم: 

)18495(، والحديث ح�سن الإ�سناد.
)))  برهان الدين، عجَالة الإملاءِ المتَي�سرةِ من التذنيب 712/2.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الم�ساقاة، باب: بيع الحطب والكلأ، 113/3، حديث رقم: )2373(.
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�سيعبد الله -جل وعلا-؟))).
وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »لأَنْ يَغْدُوَ �أحَدُكُمْ، فَيَحْطِبَ 
، �أعْط���اهُ، �أوْ مَنَعَهُ  ؛ خَيْرٌ له مِ���ن �أنْ يَ�سْ�أَلَ رَجًُال ا����سِ قَ ب���ه ويَ�سْتَغْنِيَ به عنِ النَّ دَّ علَ���ى ظَهْ���رِهِ، فَيَتَ�صَ
فْلَى، وابْدَ�أْ بمَن تَعُولُ«)))، وفي ذلك محافظة على النف�س،  لُ مِنَ اليَدِ ال�سُّ ذلكَ، ف�إنَّ اليَدَ العُلْيا �أفْ�ضَ

فالمحافظة بالمنع مما يف�ضي �إلى الفوات مطلقا �أولى))).
كُلَ  ، خَيْرًا مِن �أنْ يَ�أْ وعن المقدام ر�ضي الله عنه عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم قال: »ما �أكَلَ �أحَدٌ طَعامًا قَطُّ

لامُ، كانَ يَ�أْكُلُ مِن عَمَلِ يَدِهِ«))). ِ داوُدَ عليه ال�سَّ مِن عَمَلِ يَدِهِ، و�إنَّ نَبِيَّ اَّهلل
وفي العمل �سبيل من �سبل البقاء التي جاءت لأجلها المقا�صد ال�شرعية وهو حث على الك�سب 
الح�ل�ال والأكل منه والخيرية باعتبار الأجر في الآخرة و�إن���ارة القلب في الدنيا بالطاعات ون�شاط 

الأع�ضاء لأفعال الخير))).
وعن �أبي حذيفة، عن حذيفة، قال: كنا �إذا ح�ضرنا مع النبي صلى الله عليه وسلم طعاما لم ن�ضع �أيدينا حتى 
يب���د�أ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في�ضع ي���ده، و�إنا ح�ضرنا معه مرة طعاما، فجاءت جارية ك�أنها تدفع، فذهبت 
لت�ضع يدها في الطعام، ف�أخذ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيدها، ثم جاء �أعرابي ك�أنما يدفع ف�أخذ بيده، فقال 
عَامَ �أَنْ لا يُذْكَرَ ا�سْمُ الِله علي���ه، و�إنَّه جَاءَ بهذِه الجَارِيَةِ  يْطَ���انَ يَ�سْتَحِلُّ الطَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ ال�شَّ
لِيَ�سْتَحِ���لَّ بهَا ف�أخَذْتُ بيَدِهَا، فَجَاءَ بهذا الأعْرَابِ���يِّ لِيَ�سْتَحِلَّ به ف�أخَذْتُ بيَدِهِ، وَالَّذِي نَفْ�سِي بيَدِهِ، �إنَّ 

يَدَهُ في يَدِي مع يَدِهَا«))).
وفي ذلك �أ�سمى معاني البناء الروحي بتعليم الآكل �آداب الطعام فهو من جملة المال، ونحن 

مطالبون بالحفاظ عليه ف�إن يد ال�شيطان ترفع البركة.
َ عِنْدَ  جُلُ بَيْتَ���هُ، فَذَكَرَ اَّهلل وع���ن جابر بن عب���د الله، �أنه �سمع النبي صلى الله عليه وسلم يق���ول: »�إِذَا دَخَلَ الرَّ
َ عِنْدَ دُخُولِهِ،  يْطَانُ: لا مَبِيتَ لَكُمْ، وَلَا عَ�شَاءَ، و�إذَا دَخَلَ، فَلَمْ يَذْكُرِ اَّهلل دُخُولِهِ وَعِنْدَ طَعَامِهِ، قالَ ال�شَّ

َ عِنْدَ طَعَامِهِ، قالَ: �أَدْرَكْتُمُ المَبِيتَ وَالْعَ�شَاءَ«))). يْطَانُ: �أَدْرَكْتُمُ المَبِيتَ، و�إذَا لَمْ يَذْكُرِ اَّهلل قالَ ال�شَّ
مالِ«))). يْطانَ يَ�أْكُلُ بال�شِّ مالِ، ف�إنَّ ال�شَّ وعن جابر، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا تَ�أْكُلُوا بال�شِّ

)))  ال�سلمي، القواعد الفقهية �ص 7.
)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: كراهة الم�س�ألة للنا�س، 721/2، حديث رقم: )1042(.

)))  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام 277/4.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيح، ك: البيوع، باب: ك�سب الرجل وعمله بيده، 57/3، حديث رقم: )2072(.

)))  ال�صنعاني، التنوير �شرح الجامع ال�صغير، 355/9.
)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آداب الطعام وال�شراب و�أحكامهما، 1597/3، حديث رقم: )2017(.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آداب الطعام وال�شراب و�أحكامهما، 1598/3، حديث رقم: )2018(، والبخاري 
في الأدب المفرد �ص 376، حديث رقم: )1096(.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آداب الطعام وال�شراب و�أحكامهما، 1598/3، حديث رقم: )2019(، وابن 
ماجه في �سننه، ك: الأطعمة، باب: الأكل باليمين 1088/2، حديث رقم: )3268(.
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وع���ن �أب���ي بكر بن عبي���د الله بن عبد الله بن عم���ر، عن جده ابن عمر ر�ض���ي الله عنهم، �أن 
يْطانَ  كُلْ بيَمِينِ���هِ، و�إذا �شَرِبَ فَلْيَ�شْ���رَبْ بيَمِينِهِ ف�إنَّ ال�شَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�إذا �أكَلَ �أحَدُكُمْ فَلْيَ�أْ

يَ�أْكُلُ ب�شِمالِهِ، ويَ�شْرَبُ ب�شِمالِهِ«))).
وع���ن وهب ب���ن كي�سان، �سمعه من عمر ب���ن �أبي �سلمة، قال: كنت ف���ي حجر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 

ا يَلِيكَ«))). ، وَكُلْ بيَمِينِكَ، وَكُلْ ممَّ َ مُ، �سَمِّ اَّهلل وكانت يدي تطي�ش في ال�صحفة، فقال لي: »يا غَُال
وه���ذا يدلن���ا على �أن الت�سمية عند الطعام مطلوبة، و�أن الإن�س���ان ي�سمي الله في �أوله، فيقول: 
با�س���م الله، �أو ب�س���م الله الرحمن الرحيم، وذلك يطرد ال�شيط���ان، ولا يجعل ال�شيطان ي�شاركه في 
طعام���ه، حت���ى يكون في طعامه البركة والفائدة)))، وحيث �إن الطعام م�صدره المال وبه البقاء فعدَّ 

مق�صدًا يجب الحفاظ عليه.
وفي ��شأن الثياب:

ةَ مَن كانَ  روي ع���ن عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنهما عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم، قال: »لا يَدْخُلُ الجَنَّ
جُلَ يُحِبُّ �أنْ يَكونَ ثَوْبُهُ حَ�سَنًا ونَعْلُهُ حَ�سَنَةً، قالَ: »�إنَّ  ةٍ مِن كِبْرٍ« قالَ رَجُلٌ: �إنَّ الرَّ ف���ي قَلْبِ���هِ مِثْقالُ ذَرَّ

ا�سِ«))). ، وغَمْطُ النَّ َ جَمِيلٌ يُحِبُّ الجَمالَ، الكِبْرُ بَطَرُ الحَقِّ اَّهلل
فالله جميل يحب الجمال جميل بذاته جل وعلا وب�أفعاله وب�صفاته وكذلك يحب الجمال يعني 
يحب التجمل، وكلما كان الإن�سان متجملًا، كان ذلك �أحب �إلى الله �إذا كان هذا التجمل مما ي�سعه، 
يعني لي�س فقيرا يذهب يتكلف الثياب الجميلة �أو النعل الجميلة، لكنه قد �أنعم الله عليه وتجمل ف�إن 

الله تعالى يحب �أن يرى �أثر نعمته على عبده))).
وروي ع���ن اب���ن عمر ر�ض���ي الله عنه �أنّ رج�ل�ا �س�أل ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: ما يلب����س المحرم من 
الثّي���اب؟. فقال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لا تلب�سوا القم�ص، ولا العمائ���م ولا ال�سّراويلات ولا البران�س ولا 
الخف���اف �إلّا �أح���دا لا يج���د النّعلين فيلب����س الخفّين وليقطعهم���ا �أ�سفل من الكعبي���ن ولا تلب�سوا من 

الثّياب �شيئا م�سّه الزّعفران ولا الور�س«))).
الحدي���ث في���ه بيان ما لا يَلْبَ�س المُحْ���رِم، حيث �سَ�أَلَ الرجل عن بيان م���ا يُلْبَ�س، ف�أجابه النبي 

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آداب الطعام وال�شراب و�أحكامهما، 1598/3، حديث رقم: )2020(، و�أحمد 
في الم�سند ، م�سند عبد الله بن عمر بن الخطاب، 289/4، حديث رقم: )4536(، والدارمي في ال�سنن، ك: الأطعمة، 

باب: الأكل باليمين، 1292/2، حديث رقم: )2073(.
)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آداب الطعام وال�شراب و�أحكامهما، 1599/3، حديث رقم: )2022(، والبخاري 

في �صحيحه، ك: الأطعمة، باب: الت�سمية على الطعام، والأكل باليمين، 68/7، حديث رقم: )5376(.
)))  عبد المح�سن، �شرح �سنن �أبي داود 3/426.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الإيمان، باب: تحريم الكبر وبيانه، 93/1، حديث رقم: )91(.
)))  العثيمين، �شرح ريا�ض ال�صالحين 261/6.

)))  الحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: اللبا�س، باب: البران�س، 144/7، حديث رقم: )5803(، وم�سلم في �صحيحه، ك: 
الحج، ك: الحج، باب: ما يباح للمحرم بحج �أو عمرة، 834/2، حديث رقم: )1177(.
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ا لا يُلْبَ�س؛ لأن الذي يُلْبَ�س كثير فقال له: لا تَلْبَ�س كذا وكذا. �أي: والباقي مباح)))، وذلك فيه  صلى الله عليه وسلم عمَّ
م���ن عوامل ال�ضبط الم���ادي والنف�سي التجرد من �ألب�سة مباحة في غير ذاك الموطن وذلك لتخلية 

النف�س وتحليتها. 
وع���ن البراء ب���ن عازب ر�ضي الله عن���ه، قال: �أمرنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ب�سبع ونهان���ا عن �سبع: 
�أمرنا بعيادة المري�ض، واتباع الجنازة، وت�شميت العاط�س، و�إجابة الداعي، و�إف�شاء ال�سلام، ون�صر 
المظلوم، و�إبرار المق�سم، ونهانا عن خواتيم الذهب، وعن ال�شرب في الف�ضة، �أو قال: �آنية الف�ضة، 
وع���ن المياثر والق�س���ي، وعن لب�س الحري���ر والديباج والإ�ستب���رق))). الأثر فيه م���ن البناء النف�سي 

للإن�سان ب�إظهار مجموع من الآداب العامة التي يجب على الم�سلم �أن يلتزم بها فعلًا �أو تركًا.
نوا فيها مَوتاكم؛  يابَ البَيا�ضَ، وكَفِّ وعن �سمرة بن جندب، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »البَ�سوا الثِّ

ف�إنَّها �أطهرُ و�أطيَبُ«))).
وه���ذا الحديث فيه من الآداب بي���ان ما ي�ستحب للم�سلم �أن يلب�سه ح���ال حياته، وحال وفاته، 

وذكر وجه ا�ستح�سان ذلك لكونها طاهرة نقية محببة.
المطلب الثاني:  �ضوابط ال�سنة تجاه التك�سب والمعا�ش

ج���لُ مِن كَ�سْبِه، ووَلدُه مِن  روي ع���ن عائ�شة قالت: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ �أَطيبَ ما �أَكلَ الرَّ
كَ�سْبِ���ه«))). فالمق�ص���د الأ�سمى في ذلك بيان ب�أن الك�سب منه ما هو طيب وما هو بخلاف ذلك، و�أن 

�أطيب الك�سب ما كان من �صنع ولده.
وعن �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنهما، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:

لَّا كانَ له به  وْ بَهِيمَةٌ، �إِ نْ�سَانٌ �أَ كُلُ منه طَيْرٌ �أَوْ �إِ وْ يَزْرَعُ زَرْعًا، فَيَ�أْ »م���ا مِ���ن مُ�سْلِمٍ يَغْرِ�سُ غَرْ�سًا، �أَ
دَقَةٌ«))). �صَ

م���ا من م�سلم يغر�س غر�سًا بمعنى المغرو�س �أي �شج���رًا �أو يزرع زرعًا مزروعًا و�أو للتنويع لأن 
الزرع غير الغر�س في�أكل منه طير �أو �إن�سان �أو بهيمة �إلا كان له به �صدقة بالرفع ا�سم كان والتعبير 
بالم�سل���م يخرج الكافر فيخت�ص الثواب في الآخ���رة بالم�سلم دون الكافر لأن القرب �إنما ت�صح من 
الم�سل���م)))، وف���ي ا�ستمرارية الغر�س وال���زرع نماء للمال وتجدد له وذا ما ج���اءت مقا�صد ال�شريعة 

)))  العتيبي، �شرح كتاب الحج من بلوغ المرام �ض 72.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الأ�شربة، باب: �آنية الف�ضة، 113/7، حديث رقم: )5635(.

)))  �أخرجه �أحمد في الم�سند، �أول م�سند الب�صريين، حديث �سمرة بن جندب، 372/33، حديث رقم: )20218(، والني�سابوري 
في الم�ستدرك على ال�صحيحين، ك: الجنائز، 506/1، حديث رقم: )1309(، والحديث �صحيح.

)))  �أخرجه ابن حبان في �صحيحه، باب: النفقة، 74/10، حديث رقم: )4261(، والحديث �صحيح.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: المزارعة، باب: ف�ضل الزرع والغر�س، 103/3، حديث رقم: )2320(، وم�سلم في �صحيحه، 

ك: الم�ساقاة، باب: ف�ضل الغر�س والزرع، 1189/3، حديث رقم: )1553(.
)))  القتيبي، �إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري 170/4.
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بالحفاظ عليه. 
وعن الزبير بن العوام ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 

ُ بهَا وجْهَهُ  »لَأَنْ يَ�أْخُ���ذَ �أَحَدُكُمْ حَبْلَهُ، فَيَ�أْتِ���يَ بحُزْمَةِ الحَطَبِ علَى ظَهْرِهِ، فَيَبِيعَهَ���ا، فَيَكُفَّ اَّهلل
وْ مَنَعُوهُ«))). ا�سَ �أَعْطَوْهُ �أَ خَيْرٌ له مِن �أَنْ يَ�سْ�أَلَ النَّ

العم���ل خي���ر له لأنه �إن �أعطاه غي���ره ففيه ثقل المنة وذل ال�س����ؤال وان منعه فمع الذل الخيبة 
والحرم���ان وكان ال�سل���ف �إذا �سقط من �أحدهم �سوطه لا ي�س�أل م���ن يناوله �إياه وفيه التحري�ض على 

الأكل من عمل يده والاكت�ساب من المباحات))).
دَقَةٌ«،  وع���ن �سعيد بن �أبي بردة، ع���ن �أبيه، عن جده، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »عَلَ���ى كُلِّ مُ�سْلِمٍ �صَ
قُ« قالوا: ف�إنْ لَمْ يَجِدْ؟  ���دَّ ، فمَن لَمْ يَجِدْ؟ قالَ: »يَعْمَ���لُ بيَدِهِ، فَيَنْفَعُ نَفْ�سَهُ ويَتَ�صَ ِ فقال���وا: ي���ا نَبِيَّ اَّهلل
 ، رِّ قالَ: »يُعِينُ ذا الحاجَةِ المَلْهُوفَ« قالوا: ف�إنْ لَمْ يَجِدْ؟ قالَ: »فَلْيَعْمَلْ بالمَعروفِ، ولْيُمْ�سِكْ عَنِ ال�شَّ

دَقَةٌ«))). ف�إنَّها له �صَ
�أي يج���ب عليه �صدقة  �أي: �شك���را لنعمة الله عليه... وليكت�سب مالا يعم���ل بيديه فينفع نف�سه 
ويدف���ع �ض���رره عن النا�س ويت�ص���دق �أي: �إن ف�ضل عن نف�سه  »قالوا: ف�إن ل���م ي�ستطع �أو لم يفعل«... 
ف�إن لم يقدر على العمل  قال: »فيعين ذا الحاجة الملهوف« »�صفة ذا �أي: المتحير في �أمره الحزين 
�أو ال�ضعي���ف �أو المظل���وم الم�ستغيث، ثم �إن���ه يحتمل �أن تكون الإعانة بالفع���ل �أو بالمال �أو بالجاه �أو 

بالدلالة �أو الن�صيحة �أو الدعاء)))«.
وعن عبيد الله بن �أبي جعفر، عن حمزة بن عبد الله بن عمر، �أنه �سمع �أباه، يقول: قال ر�سول 
���ى يَ�أْتِيَ يَومَ القِيامَةِ ولي�سَ في وجْهِ���هِ مُزْعَةُ لَحْمٍ«))).  ا�سَ، حتَّ لُ النَّ جُلُ يَ�سْ�أَ الله صلى الله عليه وسلم: »م���ا يَ���زالُ الرَّ
وهذا فيه حثٌ على العمل وترك ال�س�ؤال وك�سب المال الذي هو مق�صد بالكد والعمل ولي�س بال�س�ؤال.
كُلَ  ، خَيْرًا مِن �أنْ يَ�أْ وعن المقدام ر�ضي الله عنه عن النّبيّ صلى الله عليه وسلم قال: »ما �أكَلَ �أحَدٌ طَعامًا قَطُّ

لامُ، كانَ يَ�أْكُلُ مِن عَمَلِ يَدِهِ«))). ِ داوُدَ عليه ال�سَّ مِن عَمَلِ يَدِهِ، و�إنَّ نَبِيَّ اَّهلل
وفي العمل �سبيل من �سبل البقاء التي جاءت لأجلها المقا�صد ال�شرعية وهو حث على الك�سب 
الح�ل�ال والأكل منه والخيرية باعتبار الأجر في الآخرة و�إن���ارة القلب في الدنيا بالطاعات ون�شاط 

الأع�ضاء لأفعال الخير))).

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الزكاة، باب: الا�ستعفاف عن الم�س�ألة، 123/2، حديث رقم: )1471(.
)))  الكرماني، الكوكب الدري في �شرح �صحيح البخاري 16/8.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الزكاة، باب: على كل م�سلم �صدقة، 115/2، حديث رقم: )1445(.
)))  الهروي، مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح 1337/4.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الزكاة، باب: كراهة الم�س�ألة للنا�س، 720/2، حديث رقم: )1040(.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: البيوع، باب: ك�سب الرجل وعمله بيده، 57/3، حديث رقم: )2072(.

)))  ال�صنعاني، التنوير �شرح الجامع ال�صغير، 355/9.



103

المطلب الثالث: �ضوابط ال�سنة تجاه المال والثروات
تي في بُكورِها«))). عن �صخر الغامدي، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اللَّهمَّ بارِك لأمَّ

وهذا �ضابط نبوي لأمة النبي محمد صلى الله عليه وسلم ب�أن تجعل عملها في وقت مبكرة في �أول النهار، ف�إن 
ا على كثرة المال. الأداء يكثر، وتُرى بركة ذلك في الترغيب بالتبكير حر�صً

بٌ لا يَقْبَلُ  َ طَيِّ ا�سُ، �إنَّ اَّهلل وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�أَيُّها النَّ
َ �أمَ���رَ المُ�ؤْمِنِينَ بما �أمَرَ به المُرْ�سَلِي���نَ«، فقال: ﴿ڻ  ڻ  ڻ     ۀ  ۀ   بً���ا، و�إنَّ اَّهلل �إلَّا طَيِّ
ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   ﴿چ   وق���ال:  ھ﴾)))،  ھ   ھ      ہ   ہہ   ہ  
 ، ، يا رَبِّ ماءِ، ي���ا رَبِّ فَرَ �أ�شْعَثَ �أغْبَرَ، يَمُ���دُّ يَدَيْهِ �إلى ال�سَّ جُلَ يُطِي���لُ ال�سَّ ڌ﴾)))، ثُ���مَّ ذَكَ���رَ »الرَّ
ومَطْعَمُ���هُ حَرامٌ، ومَ�شْرَبُهُ حَرامٌ، ومَلْبَ�سُهُ حَرامٌ، وغُ���ذِيَ بالحَرامِ، ف�أنَّى يُ�سْتَجابُ لذلكَ؟«))). وهذا 
�ضاب���ط �آخر ب�ضرورة تحري الحلال في جمع المال والم�آكل والم�شارب، فالحرام من �أ�سباب البعد 

عن الله وعدم ا�ستجابة الدعاء.
وع���ن �سليم���ان بن عمرو عن �أبيه، قال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في حجة الوداع يقول: »�ألا �إن 
كل ربً���ا من ربً���ا الجاهلية مو�ضوع لكم ر�ؤو�س �أموالكم لا تظلم���ون ولا تظلمون �ألا و�إن كل دم من دم 
الجاهلي���ة مو�ض���وع و�أول دم �أ�ض���ع منها دم الحارث بن عبد المطل���ب« كان م�ستر�ضعًا في بني ليث، 
فقتلته هذيل، قال: »اللهم هل بلغت«، قالوا: نعم، ثلاث مرات، قال: »اللهم ا�شهد« ثلاث مرات))).

ا في الماديات بعدم الطمع والج�شع وحب الأثرة و�أكل مال الغير بدون وجه  وهذا �ضابط �أي�ضً
حقٍ وبالباطل.

وع���ن عبد الرحمن بن �أبي بكرة، ق���ال: قال �أبو بكرة ر�ضي الله عنه: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لا 
ةِ،  هَبَ بالفِ�ضَّ ةِ �إلَّا �سَ���واءً ب�سَواءٍ، وبِيعُوا الذَّ ةَ بالفِ�ضَّ هَبِ �إلَّا �سَواءً ب�سَواءٍ، والفِ�ضَّ هَ���بَ بالذَّ تَبِيعُ���وا الذَّ
هَ���بِ كيفَ �شِئْتُمْ«))). �أي لا تبيعوا الف�ضة بالف�ض���ة �إلّا متماثلين وبيعوا الذهب بالف�ضة  ���ةَ بالذَّ والفِ�ضَّ
والف�ض���ة بالذهب كيف �شئت���م �أي �سواء كانا متماثلي���ن �أو متفا�ضلين))). وه���ذا �ضابط التعامل في 
المثلي���ات ف�ل�ا ننمي ثروة بتفا�ضلٍ ف���ي معاملة مالية نهى عنها ال�شرع وح���ذر منها و�سماها ربًا وقد 

)))  �أخرجه ابن ماجه في �سننه، ك: التجارات، باب: ما يرجى من البركة في البكور، 752/2، حديث رقم: )2236(، و�أبو داود 
في �سننه، ك: الجهاد، باب: الابتكار في ال�سفر، 35/3، حديث رقم: )2606(، والحديث �صحيح.

)))  �سورة الم�ؤمنون الآية )51(.
)))  �سورة البقرة الآية )172(.

)))  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، ك: الزكاة، باب: قبول ال�صدقة من الك�سب الطيب وتربيتها، 703/2، حديث رقم: )1015(.
)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، ك: البيوع، باب: في الربا، 223/5، حديث رقم : )3334(، وابن ماجه في �سننه، ك: المنا�سك، 

باب: الخطبة يوم النحر، 1015/2، حديث رقم: )3055(، والحديث �صحيح.
)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: البيوع، باب: بيع الذهب بالذهب، 74/3، حديث رقم: )2175(.

)))  قا�سم، منار القاري �شرح مخت�صر �صحيح البخاري 280/3.
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ف�صل النبي صلى الله عليه وسلم الأ�صناف وعليها يقا�س.
وع���ن جاب���ر بن عبد الله ر�ضي الله عنهم���ا، �أنه: �سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، يق���ول عام الفتح وهو 
، �أرَ�أَيْتَ  ِ نَامِ«، فقِيلَ: يا رَ�سولَ اَّهلل مَ بَيْ���عَ الخَمْرِ، والمَيْتَةِ والخِنْزِيرِ والأ�صْ َ ورَ�سوله حَرَّ بمك���ة: »�إنَّ اَّهلل
، هو  ا�سُ؟ فَقالَ: »لَا بِ���حُ بهَا النَّ فُنُ، ويُدْهَنُ بهَا الجُلُودُ، ويَ�سْتَ�صْ هَ���ا يُطْلَى بهَا ال�سُّ �شُحُ���ومَ المَيْتَةِ، ف�إنَّ
مَ �شُحُومَهَا جَمَلُوهُ، ثُمَّ  ا حَرَّ َ لَمَّ ُ اليَهُ���ودَ �إنَّ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم عِنْدَ ذلكَ: »قَاتَلَ اَّهلل حَ���رَامٌ«، ثُ���مَّ قالَ رَ�سولُ اَّهلل

بَاعُوهُ، ف�أكَلُوا ثَمَنَهُ«))).
 �أي لا ترتكب���وا م���ا ارتكب اليهود فت�ستحلوا مح���ارم الله ب�أدنى الحي���ل))). وهذا �ضابط يمنع 
التحاي���ل ف���ي المعاملات المالية بي���ن النا�س، فيمنع تغيي���ر �أو�صاف ما حرم���ه الله وكان في �أ�صله 

محرمًا لنغير م�سماه ومبناه.
المطلب الرابع: البعد المقا�صدي ل�ضوابط البناء المادي للإن�سان في ال�سنة النبوية

لما كان المال مق�صودًا ومطلوبًا و�أمرٌ �ضروري لا تقام الحياة بدونه لزم علينا �أن نبين البعد 
المقا�صدي ل�ضوابط البناء المادي للإن�سان في ال�سنة النبوية، ولما كان المال من ال�ضرورات التي 
تقوم بها الحياة، فقد �أمر ال�شارع الحكيم بتح�صيل المال تلبية لتلك الحاجات التي فطر الله النا�س 
عليها، فجاءت ال�شريعة بالحث على التك�سب وطلب الرزق، وجعلت ذلك من التكاليف الواجبة على 
المكل���ف �إجمالًا ب�أن ي�سعى في تح�صيل كفاية نف�سه ومن يعول، فقد جاء في ال�سنة النبوية عن �أن�س 
بن مالك ر�ضي الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »طَلَبُ الحَلَالِ وَاجِبٌ عَلَى كُلِّ مُ�سْلمٍ«))). هذا وقد 

نقل عن الإمام ابن حزم قوله: »وَ�أَجْمعُوا �أَن اكْتِ�سَاب الْمَرْء من الْوُجُوه الْمُبَاحَة مُبَاح«))).
كم���ا نقل ابن القطان اتفاق �أه���ل العلم على: �أن ك�سب القوت من الوج���وه المباحة له ولعياله 

فر�ض �إذا قدر عليه، واتفقوا �أن اكت�ساب المرء من الوجوه المباحة مباح))).
وق���د جاء البع���د المقا�صدي في تحريم الربا لمنع التفا�ضل في الكي���ل دون الطعم، بدليل �أن 
المكيلين متى ت�ساويا من طريق الكيل جاز البيع فيهما و�إن كانا مختلفين في الأكل، وذلك ل�سد باب 

الطمع والج�شع وحب الأثرة))).
فق���د روي عن �أبي �سعي���د ر�ضي الله عنه، قال: كنا نرزق تمر الجم���ع، وهو الخلط من التمر، 

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: البيوع، باب: بيع الميتة والأ�صنام، 84/3، حديث رقم: )2236(.
)))  الألباني، �آداب الزفاف في ال�سنة المطهرة �ص192.

)))  �أخرجه المناوي في في�ض القدير �شرح الجامع ال�صغير 270/4، حديث رقم: )8061(، والبرهانفوري في كنز العمال، 5/4، 
والحديث �ضعيف الإ�سناد.

)))  ابن حزم، مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات �ص 155.
)))  ابن القطان، الإقناع في م�سائل الإجماع 302/2.

)))  انظر: القا�ضي �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه 1433/5.
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وكنا نبيع �صاعين ب�صاع، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »لا �صاعين ب�صاع، ولا درهمين بدرهم«))).
كم���ا �أن ال�سن���ة النبوية حفظت المال فمنعت التعدي علي���ه ف�أوجبت العقوبة على �سارق المال 
فقطعت يد ال�سارق عقوبةً له وزجرًا لغيره من �أن يُقدم على مثل ذلك الفعل، ف�أوجبت ال�ضمان على 
المعت���دي في���ه ف�إن المال قوام العي�ش، ث���م �أوجبت القطع بال�سرقة)))، فقد ج���اء في ال�سنة عن �أبي 
���ةَ فَتُقْطَعُ يَدُهُ، وَيَ�سْرِقُ الحَبْلَ فَتُقْطَعُ  ارِقَ، يَ�سْرِقُ البَيْ�ضَ ُ ال�سَّ هري���رة، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »لَعَنَ اَّهلل

يَدُهُ«))).
مَ �شُحُومَهَا جَمَلُوهُ، ثُمَّ  ا حَرَّ َ لَمَّ ُ اليَهُ���ودَ �إنَّ اَّهلل ويظه���ر البعد المقا�صدي في حديث: »قَاتَلَ اَّهلل
بَاعُوهُ، ف�أكَلُوا ثَمَنَهُ« حيث �أنها نج�سة العين ولعموم النهي عن الانتفاع بالميتة �إلا ما خ�ص�صته ال�سنة 

من الجلد))).
و�أم���ا البعد المقا�صدي في حديث الذهب بالذهب وغيره متفا�ضلًا فلأن حالة المماثلة الذي 
مفاد الحديث ا�شتراطها في جواز البيع غير معلومة في �صورة النزاع فوجب بقا�ؤها على المنع))).

الخاتمة.
الحم���د لله رب العالمي���ن وال�ص�ل�اة وال�سلام على �أ�ش���رف خلق الله �سيدن���ا محمد صلى الله عليه وسلم و�أله 

الكرام، وبعد...
بعد الانتهاء من بحث »�ضوابط البناء الروحي والمادي للإن�سان في ال�سنة النبوية من منظور 

مقا�صدي« تو�صلت �إلى �أهم النتائج والتو�صيات:
�أولًا: النتائج:

1. ال�سنة النبوية المطهرة جاءت لرعاية م�صالح المكلفين.
2. ال�سنة النبوية ت�ضبط تعاملات الم�سلم مع الغير من الم�سلمين وغير الم�سلمين.

3. �ال�ضروري���ات الخم�س التي جاءت لمراع���اة مقا�صد المكلفين ج���اءت م�ستقاة من القر�آن 
الكريم وال�سنة المطهرة.

4. مراقبة الله عز وجل وتقواه هي فعل الم�أمور وترك المحظور.
ثانيًا �أهم التو�صيات:

و�أما عن �أهم التو�صيات التي تو�صلت �إليها فهي �ضرورة ربط �أحاديث ال�سنة النبوية بالمقا�صد 

)))  البخاري في �صحيحه ، 58/3، حديث رقم: )2080( باب: بيع الخلط من التمر، ك: البيوع.
)))  انظر: الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه 266/7.

)))  �أخرجه البخاري في �صحيحه، ك: الحدود، باب: لعن ال�سارق �إذا لم ي�سم، 159/8، حديث رقم: )6783(.
)))  القرافي، الفروق 239/3.
)))  القرافي، الفروق 248/3.
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ال�شرعي���ة، وبيان البع���د المقا�صدي فيها، وح���ث الباحثين على ذلك، �إذ لوح���ظ اهتمام الباحثين 
بربط المقا�صد بالأحكام الفقهية وعدم الدمج �أو القيام على ذلك في ال�سنة المطهرة.
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د. قطر الندى ح�سن محمد الربابعة
دكتوراه في الفقه و�أ�صوله - باحثة

و�ضع الجائحة فيما ينتفع به من الثمار
عند الفقهاء الأربعة

الملخ�ص:
   يتناول البحث مو�ضوع و�ضع الجائحة فيما ينتفع به من الثمار عند الفقهاء الأربعة, تكونت 
الدرا�س���ة من مقدمة, وثلاثة مباحث رئي�سة, وخاتمة, �أما المقدمة ففيها تمهيد لمو�ضوع الدرا�سة, 

وم�شكلتها, و�أهميتها, والدرا�سات ال�سابقة للمو�ضوع.
   وجاء المبحث الأول في التعريف بالجائحة لغة وا�صطلاحاً, والمبحث الثاني في �أوقات بيع 
الثم���ار بالن�سب���ة لبدو �صلاحها, وحكمها, والمبحث الثالث في حك���م و�ضع الجائحة في الثمار عند 

الفقهاء الأربعة.
ثم الخاتمة وفيها النتائج والتو�صيات.

الكلمات المفتاحية: و�ضع الجوائح, الثمار, الفقهاء الأربعة. 

Summary:
The research deals with the topic of the situation of the pandemic in what 

benefits from the fruits of the four jurists, the study consisted of an introduction, 
three main investigations and a conclusion, while the introduction contains a 
prelude to the subject of the study, its problem and importance, and previous 
studies of the topic. 

The first section came in the definition of the pandemic in language and 
terminology, the second section in the times of sale of fruits for the Bedouin 
of its goodness and governance, and the third section in the ruling on the 
status of the pandemic in the fruits of the four jurists.  

   Then the conclusion with the findings and recommendations. 

keywords: the status of pandemics, the fruits, the four jurists.
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المقدمة
     ب�سم الله, والحمد لله, وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم, و�أ�شهد �أن 

لا �إله �إلا الله, و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله, �أما بعد:
    فق���د �ش���رع الله تعال���ى للنا����س التعامل في م���ا بينهم في كاف���ة المجالات, ث���م �ضبط هذه 

المعاملات بما ي�صلحها, وي�ؤدي بها �إلى تحقيق مقا�صدها ال�شرعية.
  ولأن �أح���كام ال�شريع���ة الإ�سلامية متكاملة ي�ضاف بع�ضها �إل���ى بع�,ض وي�ؤخذ بالقواعد جنباً 
�إلى جنب دون التم�سك بقاعدة ومبد�أ منها دون الآخر, ف�إن العقود يراعى فيها مبد�أ العدل, وتحقيق 
مقا�صد العقد من �إيفاء حاجة العاقدين, �إلى جانب قاعدة الوفاء بالعقود, �إذ لا ت�ستقل قاعدة منها 

بالحكم لا �سيما مع اختلال الأخرى.    
   وم���ن عق���ود المعاملات التي ج���ازت بين النا�س, هي التعاقد على �ش���راء الثمار, وقد عرف 
النا����س قديم���اً �أ�شكالًا لهذا البيع بح�سب مرحلة نمو الثم���رة وتخلُّقِها, ثم جاءت ال�شريعة بت�صحيح 
بع����ض تل���ك العقود, و�إبط���ال بع�ضها الآخر, بم���ا يحقق مقا�ص���د البيع والنفع, وينتف���ي معه الغرر, 

والظلم, و�أكل الأموال بالباطل.
    ولم���ا اقت�ض���ت حكمة الله تعالى في الأر�ض �أن تطر�أ الح���وادث والأعذار, التي قد ت�صل في 
بع�ضه���ا �إل���ى ف�سخ العقود وعدم �إتمامها �أو تعديلها, فقد �أوج���دت ال�شريعة الإ�سلامية �أحكاماً لرفع 

�آثار هذه الحوادث عن العقود عامة, من خلال رفع الحرج والم�شقة, وتحقيق العدل.
   وق���د ظه���رت م�س�ألة و�ضع الجوائح منذ ع�صر النبي �صل���ى الله عليه و�سلم, في �أمره بو�ضع 
الجوائ���ح, والنهي ع���ن ا�ستيفاء ثمن المعقود علي���ه وهو الثمرة حين تمنع وتنع���دم, وعُدّت من �أكل 

المال بالباطل.
   ث���م اختل���ف الفقهاء في توجيه هذه الأدلة ف�أنتج ذلك �أق���والًا في م�س�ألة و�ضع الجوائح, وقد  
خ�ص�ص���وا لم�س�أل���ة و�ضع الجوائح �أبواباً في كتبهم, متناولين م�سائ���ل بيع الثمار وحالة الآفات التي 
تجيح الثمار فلا يرجى معها ت�سليم المعقود عليه, ولا �أخذ ثمنه, فدعت الحاجة �إلى بيان اختلافات 

الفقهاء في و�ضع الجائحة في الثمار والراجح منها, في ما يوفق الله به, و�أ�س�أل الله ال�سداد.  
م�شكلة الدرا�سة:

   دعت ال�شريعة الإ�سلامية العاقدين للوفاء بالعقود, وحثت عليه, وذمت نكثه, كما دعت �إلى 
رف���ع الحرج وال�ضرر, وعدم �أكل �أموال النا�س بالباطل, ففي ظل هذه المبادئ الإ�سلامية, وفي ظل 
م���ا يط���ر�أ على العقود من ظروف وجوائ���ح تتلف المعقود عليه, دعت الحاج���ة �إلى البحث في حكم 

و�ضع الجوائح في الثمار, وتتمثل م�شكلة الدرا�سة في الإجابة عن ال�س�ؤال الرئي�س الآتي:
ما حكم و�ضع الجائحة فيما ينتفع به من الثمار عند الفقهاء الأربعة؟
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ويتفرع من ال�س�ؤال الرئي�س الأ�سئلة الفرعية الآتية:
ما الجائحة؟

 ما �أوقات بيع الثمار بالن�سبة لبدو �صلاحها وحكمها؟
ما حكم و�ضع الجائحة في الثمار عند الفقهاء الأربعة؟

�أهداف الدرا�سة:
   تتمث���ل �أه���داف الدرا�سة في تحقي���ق الهدف الرئي�س الآتي: بيان حك���م و�ضع الجائحة فيما 

ينتفع به من الثمار عند الفقهاء الأربعة.
ويتفرع من الهدف الرئي�س الأهداف الفرعية الآتية:

التعريف بالجائحة.
بيان �أوقات بيع الثمار بالن�سبة لبدو �صلاحها وحكمها.

بيان حكم و�ضع الجائحة في الثمار عند الفقهاء الأربعة.
�أهمية الدرا�سة

   تكمن �أهمية الدرا�سة في بيان حكم و�ضع الجائحة في الثمار في الفقه الإ�سلامي ويتوقع �أن 
تفي���د الدار�سين في الفقه الإ�سلامي, والقانون, وذلك لم�سا�س الدرا�سة بم�سائل العقود و�أحكامها, 
وحلوله���ا, وهي من مظ���ان ا�ستفتاءات فقه���اء الفقه الإ�سلام���ي لمعرفة حكمه���ا ال�شرعي وحلولها 

ال�شرعية, واخت�صا�ص المحاكم والقانون في المنازعات.
الدرا�سات ال�سابقة: 

   تنوع���ت الم�ؤلف���ات في مو�ضوع الجوائح قديماً وحديثاً, فمن الم�ؤلفات القديمة لها ما �أفرده 
الفقهاء من �أبواب لهذه الم�س�ألة, و�أما الدرا�سات المعا�صرة, فكان �أقربها للدرا�سة الحالية ما يلي:

درا�س���ة بعنوان: نظرية الجوائح في الفقه الإ�سلام���ي, لم�ؤلفها ح�سين بن �سالم الذهب, وهو 
بح���ث من�شور في مجلة جامعة ال�شارقة للعلوم ال�شرعي���ة والقانونية, المجلد الثامن, العدد الثالث, 

عام 2011م.
    بينت الدرا�سة ال�سابقة التفا�صيل المتعلقة بالنظرية من حيث: نوع الجائحة, مقدار التالف 
المعتب���ر, الوق���ت الذي تو�ضع فيه الجوائح, محل الإتلاف, الحل���ول التي تقدمها النظرية, و�شروط 

النظرية.
   وافترق���ت الدرا�س���ة الحالية عن الدرا�س���ة ال�سابقة, بكونها اخت�صت ب�إظه���ار ر�أي الفقهاء 

الأربعة في و�ضع الجائحة مع بيان �أدلتهم, كما تعر�ضت لم�س�ألة �صحة عقد بيع الثمر ب�أحواله.
درا�س���ة بعنوان: �أحكام جوائ���ح الثمار, لم�ؤلفها محمد بن �سه���ل الع�صيمي, مجلة الدرا�سات 
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الإ�سلامية والبحوث الأكاديمية, جامعة القاهرة, العدد ال�سابع وال�ستين, 2016م.
     تكون���ت الدرا�س���ة من عدة ف�صول، الف�صل الأول في �أدلة اعتب���ار جائحة الثمار، والف�صل 
الثان���ي في �أنواع الجائحة و�أحكامه���ا، و الف�صل الثالث في �شروط جائح���ة الثمار, والف�صل الرابع 
في حكم و�ضع جائحة الثمار، والف�صل الخام�س في مقدار ما يو�ضع ب�سبب الجائحة ووقت الو�ضع.

   وقد افترقت الدرا�سة الحالية عن الدرا�سة ال�سابقة بتناولها جزئية خا�صة ب�إظهار خلافات 
الفقه���اء في و�ض���ع الجوائح, مع بيان �أدلته���م ومناق�شتها والترجيح, وحكم بي���ع الثمار ح�سب حالة 

ظهور الثمرة, وبدو �صلاحها.
منهج الدرا�سة:

     اتبع���ت ف���ي الدرا�س���ة المنه���ج الا�ستقرائ���ي والتحليل���ي, وذل���ك بالرجوع �إلى كت���ب الفقه 
الإ�سلامي, والبحث في الم�س�ألة و�أحكامها, للتو�صل للر�أي الراجح في الم�س�ألة.

خطة الدرا�سة:
المبحث لاأول : التعريف بالجائحة

المطلب الأول: الجائحة لغة
المطلب الثاني: الجائحة ا�صطلاحاً 

المبحث الثاني: �أوقات بيع الثمار بالن�سبة لبدو �صلاحها وحكمها
المطلب الأول: بيع الثمار قبل بدو ال�صلاح وحكمه

المطلب الثاني: بيع الثمار بعد بدو ال�صلاح وحكمه
المبحث الثالث: حكم و�ضع الجائحة في الثمار عند الفقهاء لاأربعة

المطلب الأول: �أقوال الفقهاء في و�ضع الجائحة في الثمار و�أدلتهم
المطلب الثاني: الر�أي الراجح في حكم و�ضع الجائحة في الثمار 

الخاتمة وفيها النتائج والتو�صيات
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المبحث لاأول : التعريف بالجائحة
   لم���ا كان الحك���م عل���ى ال�ش���يء فرعاً ع���ن ت�صوره كان لابد ف���ي بداية البحث م���ن التعريف 

بالجائحة, وذلك في مطلبين:
المطلب لاأول: الجائحة لغة

يْءَ  الُ. يُقَالُ جَاحَ ال�شَّ �سْتِئْ�صَ لٌ وَاحِدٌ، وَهُوَ الِا   الجائحة لغة من جَوَحَ: الْجِيمُ وَالْوَاوُ وَالْحَاءُ �أَ�صْ
لَهُ. وَمِنْهُ ا�شْتِقَاقُ الْجَائِحَةِ))).  يَجُوحُهُ ا�سْتَ�أْ�صَ

جُلِ فِي مَالِهِ فتَجْتاحُه كُلَّه))). يبَةُ تَحُلُّ بِالرَّ   والْجَائِحَةُ لغة: الْمُ�صِ
  وبالتالي ف�إن الجائحة لغة: هي كل م�صيبة نزلت في الأموال ف�أ�صابتها بالتلف والا�ستئ�صال.

المطلب الثاني: الجائحة ا�صطلاحاً
ولم يخرج المعنى الا�صطلاحي للجائحة عند الفقهاء عن معناه اللغوي, وقد جاء في تعريفها:

عند الحنفية: الجائحة هي ال�شدة التي تجتاح المال من �سنة �أو فتنة))).
عن���د المالكي���ة: كل ما ج���اء من الله عز وج���ل، كالجراد, والري���ح, والنار, والغ���رق, والبرد, 
 والمط���ر, والطين الغال���ب, والدود, وعفن الثم���رة في ال�شج���ر، وال�سموم, والجي����,ش وال�سارق))).

عند ال�شافعية: كل م�صيبة كانت من ال�سماء �أو �آدميين))).
عند الحنابلة: كل �آفة لا �صنع للآدمي فيها، كالريح، والبرد، والجراد، والعط�ش))).

    وبالتالي يمكن تعريف الجائحة ا�صطلاحاً ب�أنها: كل ما �أ�صاب المال من مُتلِفٍ �أو �آفة غير 
مقدورا الدفع, �سواء ب�سبب �إلهي, �أو بفعل �آدمي لا يمكن دفعه, مما لا يمكن معه ت�ضمين �أحد.

  وبه���ذا التعري���ف يخرج منه م���ا تلف بمقدور الدفع, وما تلف مما يمك���ن �ضمانه, ومن متلف 
يمكن ت�ضمينه.

المبحث الثاني: �أوقات بيع الثمار بالن�سبة لبدو �صلاحها وحكمها
   ف���ي م�سته���ل هذا المبحث تج���در الإ�شارة �إل���ى �أن و�ضع الجوائح من ب���اب الترخ�,ص ورفع 

))) ابن فار�س, �أحمد, معجم مقايي�س اللغة, دار الفكر,د.ط, 1979م, 492/1.مادة"جَوَحَ".
))) ابن منظور, محمد بن مكرم, ل�سان العرب, دار �صادر, بيروت, ط3, 1414ه,ـ  431/2.مادة "جَوْح".

))) العيني, بدر الدين, البناية �شرح الهداية, دار الكتب العلمية, بيروت, لبنان, ط1, 2000م, 155/8.
))) ابن البراذعي, خلف بن ابن القا�سم, التهذيب في اخت�صار المدونة, دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث، دبي, 

ط1, 2002م, 432/3.
))) ال�شافعي, محمد بن �إدري�س, الأم, دار المعرفة, بيروت, د.ط, 1990م, 60/3.

))) ابن قدامة, موفق الدين, المغني, مكتبة القاهرة, د.ط, 1968م, 81/4.



118

ال�ض���رر, ومن باب العدالة, والتعاون, وكل ه���ذه المعاني لا تناط �إلا ببيوع �صحيحة, لأن الرخ�ص لا 
تناط بالمعا�صي))), و�أما �أوقات بيع الثمار كما اعتادها النا�س فبيانها في مطلبين:

المطلب لاأول: بيع الثمار قبل بدو ال�صلاح وحكمه
 وهو على مرحلتين: 

�أ. بيع الثمر المعدوم الذي لم يخلق ولم يظهر
والمراد بالظهور: انعقاد الثمرة وانفراد الزهر عنها و�إن �صغرت))).

وقد اتفق الفقهاء الحنفية))) والمالكية))) وال�شافعية))) والحنابلة))) على عدم جواز بيع الثمر 
قبل تَخلُّقِه, وا�ستدلوا بالأدلة الآتية:

1. �عَ���نْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الِله، قَالَ: » نَهَى رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم عَنِ الْمُحَاقَلَةِ، وَالْمُزَابَنَةِ، وَالْمُعَاوَمَةِ، 
�صَ فِي الْعَرَايَا«))). نِينَ هِيَ الْمُعَاوَمَةُ - وَعَنِ الثُّنْيَا، وَرَخَّ وَالْمُخَابَرَةِ - قَالَ �أَحَدُهُمَا: بَيْعُ ال�سِّ

 وجه الدلالة: عدم جواز بيع الثمر الذي لم يخلق, وبيع ال�سنين معناه �أن يباع ثمر ال�شجرة  
عامي���ن �أو ثلاث���ة �أو �أكثر في�سمى بي���ع المعاومة وبي���ع ال�سنين وهو باط���ل بالإجماع, ونقل 

الإجماع فيه ابن المنذر))). 
ِ صلى الله عليه وسلم نَهَى عَنْ بَيْعِ  نَّ رَ�سُولَ اَّهلل ُ عَنْ���هُ، �أَ يَ اَّهلل 2. �وي�ست���دل له���م بما جاء عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ رَ�ضِ
يْتَ  ِ صلى الله عليه وسلم: »�أَرَ�أَ . فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل ���ى تَحْمَرَّ مَ���ارِ حَتَّى تُزْهِيَ، فَقِيلَ لَهُ: وَمَا تُزْهِي؟ قَالَ: حَتَّ الثِّ

مَرَةَ، بِمَ يَ�أْخُذُ �أَحَدُكُمْ مَالَ �أَخِيهِ«))). ُ الثَّ �إِذَا مَنَعَ اَّهلل
وج���ه الدلالة: عدم اليقين والقطعية بوجود الثم���رة, ولا دليل ح�سي عليها, وقد يمنع الله جل 
وعلا تخلُّقها �إن �شاء, وبالتالي لا يجوز �أن تكون محلًا معقوداً عليه, ولا ي�ؤخذ بمقابلها مال �أو ثمن, 

))) �شليبك, �أحمد ال�صويعي, نظرية الظروف الطارئة �أركانها و�شروطها, بحث من�شور في المجلة الأردنية للدرا�سات الإ�سلامية, 
مج3/ع2, 2007م, �ص179.

))) ابن عابدين, محمد �أمين, حا�شية ابن عابدين »رد المحتار على الدر المختار«, دار الفكر, بيروت, ط2, 1992م, 555/4.
»رد  ابن عابدين  ابن عابدين: حا�شية  الفكر, د.ط, د.ت, 287/6.  دار  الهداية,  �شرح  العناية  البابرتي, محمد بن محمد,   (((

المحتار على الدر المختار«, 555/4.
))) ابن ر�شد, محمد بن �أحمد, بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, دار الحديث, القاهرة, د.ط, 168/3.

))) ال�شافعي: الأم, 47/3. ال�شيرازي, �إبراهيم بن علي, المهذب في فقه الإمام ال�شافعي, دار الكتب العلمية, د.ط, د.ت, 12/2.
))) النجدي, عبد الرحمن بن محمد, حا�شية الرو�ض المربع, د.ن, ط1, 1397ه,ـ 546/4.

))) م�سلم, م�سلم بن الحجاج, �صحيح م�سلم, دار �إحياء التراث العربي, بيروت, د.ط,د.ت, باب النهي عن المحاقلة والمزابنة 
وعن المخابرة وعن بيع الثمرة قبل بدو �صلاحها وعن بيع المعاومة وهو بيع ال�سنين, 1175/3, رقم الحديث: 1536.

))) لنووي, يحيى بن �شرف, �شرح النووي على م�سلم, دار �إحياء التراث العربي, بيروت, ط2, 1392ه,ـ 193/10.
))) البخاري, محمد بن �إ�سماعيل, �صحيح البخاري, دار طوق النجاة, ط1, 1422ه,ـ كتاب البيوع, باب �إذا باع الثمار قبل �أن يبدو 
�صلاحها ثم �أ�صابته عاهة فهو من البائع, 77/3, رقم الحديث: 2198, وم�سلم: �صحيح م�سلم, باب و�ضع الجوائح, 1190/3, 

رقم الحديث: 1555. درجة الحديث: متفق عليه, واللفظ للبخاري.
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وق���د نهى صلى الله عليه وسلم ع���ن �أكل المال بالباطل، ف�إذا بدا �صلاحها واحمرت �أمنت العاهة عليها فى الأغلب، 
وكثر الانتفاع بها لأكلهم �إياها رطباً، فلم يكن ق�صدهم ب�شرائها الغرر))).

وهذا النوع مما لا يدخله و�ضع الجائحة لأنه بيع ممنوع �شرعاً.
ب. بيع الثمر بعد تخلُّقه وقبل بدو ال�صلاح

 �أولًا: تحرير معنى بدو ال�صلاح عند الفقهاء 
الحنفية: بدو ال�صلاح عندهم يعني �أن ت�ؤمن العاهة والف�ساد))), �أو �أن ت�صلح لانتفاع بني �آدم 

�أو علفاً للدواب))). 
المالكية: بدو ال�صلاح هو �أن ي�صفر الب�سر, وي�سود العنب �إن كان مما ي�سود, �أو بتعبير �آخر �أن 
تظهر فيه �صفة الطيب، وقيل: حتى تطلع الثريا, وذلك لاثنتي ع�شرة ليلة خلت من �أيار, وقيل حتى 
تنج���و الثم���ار من العاهات وذلك وقت طلوع الثريا. وقيل الأمرين جميع���اً: �أن تزهي, وبطلوع الثريا 

معاً, والم�شهور �إنّه الإزهاء))).
ال�شافعية: هو ظهور مبادئ الن�ضج والحلاوة))), وهو في الثمار على �أ�صناف))):

ال�صن���ف الأول: م���ا يتل���ون عن���د الإدراك بل���ون يخال���ف ال�ساب���ق قب���ل الإدراك, كالتم���ر, 
فب���دو �صلاح���ه بالتل���ون ويدخ���ل ف���ي ه���ذا المعن���ى �ضمن���اً �أن يطي���ب �أكل���ه. لقول���ه صلى الله عليه وسلم: »حت���ى 
ت�صف���رّ«))) �أو  تحم���رّ  »حت���ى  صلى الله عليه وسلم:  فق���ال  تُزه���ي؟  وم���ا  الله،  ر�س���ول  ي���ا  ل���ه:  قي���ل   تُزه���يَ«، 

ويكفي ذلك))).
ال�صن���ف الثاني: �أما الثم���ار التي لا تتلون بالإدراك: كالأعناب البي����,ض فبدو �صلاحها يكون 

باعتبار التّموّه, وجريان الحلاوة, وطيبها))).
ال�صن���ف الثال���ث: ما لا يتلون, ويطي���ب �أكله في �صغره, فالعبرة في���ه �أن ينتهي �إلى وجه يعتاد 

�أكله فيه)1)).

))) ابن بطال, علي بن خلف, �شرح �صحيح البخاري لابن بطال, مكتبة الر�شد, الريا�,ض ال�سعودية, ط2, 2003م, 316/6.
ط1,  القاهرة,  الأميرية,  الكبرى  المطبعة  ال�شلبي,  وحا�شية  الدقائق  كنز  �شرح  الحقائق  تبيين  علي,  بن  عثمان  الزيلعي,   (((

1313ه,ـ 12/4.
))) البابرتي: العناية �شرح الهداية, 287/6. ابن عابدين: حا�شية ابن عابدين "رد المحتار على الدر المختار", 555/4.

))) ابن ر�شد: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, 170/3.
))) ابن حجر, �أحمد بن محمد, تحفة المحتاج في �شرح المنهاج, المكتبة التجارية الكبرى بم�صر, د,ط, 1983م, 466/4.

))) الجويني, �أبي المعالي, نهاية المطلب في دراية المذهب, دار المنهاج, ط1, 2007م, 147/5.
))) �سبق تخريجه.

))) الجويني: نهاية المطلب في دراية المذهب,147/5. ابن حجر: تحفة المحتاج في �شرح المنهاج, 467/4.
))) لجويني: نهاية المطلب في دراية المذهب,148/5.

)1)) الجويني: نهاية المطلب في دراية المذهب,148/5.
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الحنابل���ة: ب���دو ال�صلاح في الثمر �أن تحمرّ �أو ت�صفرّ لأن���ه عليه ال�صلاة ال�سلام نهى عن بيع 
الثمرة حتى تزهو، وزهّوها �أن تحمرّ �أو ت�صفرّ))).

وبالتال���ي ف�إن بدو ال�صلاح هو: ظهور الطي���ب في الثمر بحيث ت�صلح للانتفاع بح�سب عادات 
النا�س.

ثانياً: حكم بيع الثمر قبل بدو ال�صلاح, وهو على �أقوال:
القول الأول: لا يجوز بيع الثمر قبل بدو ال�صلاح �إلا بالقطع, �أو مع الأ�صل- لأنه حينئذ دخل بيع 
 الثمر تبعاً لبيع الأ�صل-, ومع تحقق المنفعة المباحة منها, وهو قول جمهور الفقهاء من الحنفية)))

 والمالكية))), وال�شافعية))), والحنابلة))).
وا�ستدلوا: 

1. �أن البيع قبل �أن ينتفع به لا يجوز لنهي النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمر قبل �أن يبدو �صلاحه.
2. لأن البيع يخت�ص بمال متقوّم، والثمر قبل بدو ال�صلاح لي�س كذلك))).

الق���ول الثان���ي: يج���وز بيع الثمر بع���د ظهوره وقبل ب���دو ال�ص�ل�اح, واتخاذه لانتف���اع بني �آدم 
 �أو علف���اً لل���دواب, وه���و ق���ول الحنفي���ة))), وقول للخم���ي م���ن المالكية تخريج���اً عل���ى المذهب)))
: ب�أن���ه يج���وز بيع ما لم يب���د �صلاحه من الثمار بعد ظه���وره ب�شرط التبقية. ودلي���ل القول: �أنه مال 

متقوّم لكونه ينتفع به في الحال �أو في الزمان الثاني ف�صار كالمهر))).
والراج���ح ه���و ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء من عدم جواز البي���ع قبل بدو ال�صلاح �إلا ب�شرط 
القط���ع �أو م���ع بيع الأ�ص���ل, وذلك �سلامة للأموال م���ن ال�ضياع بتلف الثم���رة, �أو عدم بدو �صلاحها 
لآفة, وغيرها, ولأن �شرط القطع �أو مع بيع الأ�صل هو قب�ض تام للمعقود عليه ت�ؤمن معه المنازعات 

و�ضياع المال. 

))) النجدي: حا�شية الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع, 558/4.
))) ابن عابدين: رد المحتار على الدر المختار,555/4.

))) ابن ر�شد: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, 169-168/3.
))) ال�شيرازي: المهذب في فقه الإمام ال�شافعي, 44/2.

))) لمرداوي, علاء الدين, الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف, دار �إحياء التراث العربي, ط2, د.ت, 65/5. ابن قدامة, 
موفق الدين, الكافي في فقه الإمام �أحمد, دار الكتب العلمية, ط1, 1994م, 44/2.

))) البابرتي: العناية �شرح الهداية,287/6.
))) ابن عابدين: حا�شية ابن عابدين »رد المحتار على الدر المختار«, 555/4. البابرتي: العناية �شرح الهداية, 287/6. العيني: 

البناية �شرح الهداية, 38/8.
))) ابن ر�شد: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, 168/3.

))) لبابرتي: العناية �شرح الهداية, 287/6.
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المطلب الثاني:  بيع الثمر بعد لاإزهاء وبدو ال�صلاح وحكمه
اتف���ق الفقهاء الحنفي���ة))) والمالكية))) وال�شافعية))) والحنابلة))) عل���ى �أن بيع الثمر بعد بدو 

ال�صلاح جائز وم�شروع, �إن باعه مطلقاً �أو ب�شرط القطع. وي�ستدل لهم بما يلي:
مَارِ حَتَّى تُزْهِيَ،  ِ صلى الله عليه وسلم نَهَى عَنْ بَيْعِ الثِّ ُ عَنْهُ، �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل يَ اَّهلل 1. �جاء عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ رَ�ضِ
مَرَةَ،  ُ الثَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »�أَرَ�أَيْتَ �إِذَا مَنَعَ اَّهلل . فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل فَقِي���لَ لَهُ: وَمَا تُزْهِي؟ قَالَ: حَتَّى تَحْمَرَّ

خِيهِ«))). بِمَ يَ�أْخُذُ �أَحَدُكُمْ مَالَ �أَ
وج���ه الدلال���ة: ورود النه���ي عن بيع الثم���ر قبل بدو ال�ص�ل�اح بدلالة العب���ارة, وبدلالة مفهوم 

المخالفة �أن ما بعد بدو ال�صلاح جائز. 
2. ب�أن الجوائح عادة ما تطر�أ على الثمار قبل بدو ال�صلاح, و�أما بعد بدوه فقليلًا ما تظهر))).

و�أ�ضاف ال�شافعية �شرطاً: �أن يكون على بائعه �سقيه بما ينميه, ويقيه التلف �إلى �أوان الجذاذ, 
لأن���ه م���ن تتمة الت�سليم, و�إن ا�شترط ال�سقي على الم�شتري بط���ل البيع, و�إن �شرط القطع �أو القلع �أو 

مع الأ�صل فلا ي�سقيه البائع, وذلك لح�صول القب�,ض ويتحقق القب�ض بنقل الثمار))).
المبحث الثالث: حكم و�ضع الجائحة في الثمار عند الفقهاء لاأربعة

بعد التنويه �إلى �أن و�ضع الجائحة هو نوع من الترخ�ص في بيوع الثمار, ويناط بالبيع ال�صحيح 
وب�شروط, ظهرت مواطن اتفاق واختلاف بين الفقهاء بيانها في الآتي:

تحرير محل النزاع))): 
1. �اتف���ق الفقهاء عل���ى �أن الثمر �إذا بيع م���ع �أ�صله ثم طر�أت الجائحة, ب�أنه���ا لا تو�ضع وذلك 
لتحقق القب�ض وانتقال الملك للم�شتري))), وذكر ابن ر�شد �إجماع �أهل العلم على ذلك)1)).
2. �اتفق الفقهاء القائلون بو�ضع الجوائح �أن الم�شتري �إن ترك القطع والقب�ض مع �إمكانه منه 

))) ال�سمرقندي, محمد بن �أحمد, تحفة الفقهاء, دار الكتب العلمية, بيروت, لبنان, ط2, 1994م, 56-55/2.
))) ابن ر�شد: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, 170/3.

))) ابن حجر: تحفة المحتاج في �شرح المنهاج, 461/4.
))) بن قدامة, موفق الدين, عمدة الفقه, المكتبة الع�صرية,2004م, 55/1.

))) �سبق تخريجه.
))) ابن ر�شد: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد, 171-170/3.

))) ابن حجر: تحفة المحتاج في �شرح المنهاج, 468/4.
))) ينظر: ابن ر�شد, محمد بن �أحمد, البيان والتح�صيل وال�شرح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة, دار الغرب الإ�سلامي, 

بيروت, لبنان, ط2, 1988م, 420/17.
))) ابن عرفة, محمد بن �أحمد, حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير, دار الفكر, د.ط, د.ت, 187/3. البهوتي, من�صور, ك�شاف 

القناع عن متن الإقناع, دار الكتب العلمية, د.ط, د.ت, 286/3.
)1)) ابن ر�شد, محمد بن �أحمد, المقدمات الممهدات, دار الغرب الإ�سلامي, ط1, 1988م 537/2.
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ثم طر�أت الجائحة �ألا تو�ضع, لأنه مفرط حينها))).
3. �مح���ل الخ�ل�اف �إن ا�شترى الثمرة بعد بدو �صلاحها �إلى �أوان الجذاذ, �أو ا�شتراها قبل بدو 
�صلاحه���ا ب�ش���رط القطع, ولم���ا �شرع في قطعها ف���ي الوقت المعتاد بلا ت�أخ���ر منه طر�أت 
الجائح���ة, �أو ا�شتراه���ا قبل بدو �صلاحها على �شرط القطع ودخل وقت القطع المعتاد ولم 

يتمكن من القطع لعدم قدرته عليه.
وبيان حكم و�ضع الجائحة في الثمار عند الفقهاء الأربعة في مطلبين:
المطلب لاأول: �أقوال الفقهاء في و�ضع الجائحة في الثمار و�أدلتهم

اختلف الفقهاء في م�س�ألة و�ضع الجوائح على قولين: 
الق���ول الأول: لا يج���ب و�ضع الجائحة وه���و مذهب الحنفي���ة))), وال�شافعي���ة))), وي�ستحب �أن 

تو�ضع))).
وم���ن الجدي���ر بالذكر �أن الحنفية عندهم تو�ضع الجائحة في حالة واحدة, وهي حالة الأر�ض 
الخراجي���ة �إن �أ�صيب���ت بجائح���ة ف�إنه يو�ضع عنها, وق���د جاء في ذلك : »ق���ال ولا ي�ؤخذ الخراج في 
ال�سن���ة �إلا مرة واحدة, و�إن اجتاحت جائحة ثمرها وزرعه���ا فلا �شيء عليه فيها« �أما المذهب فهو: 
�أن من ا�شترى ثمرة, ف�أ�صابتها جائحة ف�إن كان قبل قب�ض الم�شتري ف�إنه يذهب من ماله, وما ذهب 

في يد البائع قبل �أن يقب�ضه الم�شتري بطل ثمنه عن الم�شتري))).
�أم���ا الإم���ام ال�شافع���ي, فقد احترز عن الق���ول بو�ضع الجوائ���ح معللًا ذلك بع���دم التثبت من 
الحدي���ث, ومف���اد كلامه �أنه لو �صح الحديث لق���ال به في القليل والكثير, حيث ق���ال: »قال �سفيان: 
وكان حمي���د يذك���ر بعد بيع ال�سني���ن كلاما قبل و�ضع الجوائح لا �أحفظه فكن���ت �أكف عن ذكر و�ضع 
الجوائ���ح لأني لا �أدري كيف كان الكلام وفي الحديث �أم���ر بو�ضع الجوائح«))),  وقد افتر�ض الإمام 

�أنه لو ثبت عنده الخبر, لو�ضعها في القليل والكثير لأن تحديدها بالثلث لا دليل عليه))).  
ومن ثم كان مذهب ال�شافعية: �أن من ا�شترى ثمرة على ال�شجر بعد بدوِّ ال�صلاح فيها، وخلّى 

))) من كتب المالكية: ابن ر�شد: المقدمات الممهدات,542/2. ومن كتب الحنابلة: ابن قدامة: المغني, 82/4.
))) المنبجي, جمال الدين, اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب, تحقيق الدكتور محمد ف�ضل المراد, دار القلم, دم�شق, �سوريا, 

ط2, 1994م, 514-513/2.
))) ال�شافعي, الأم,57/3.

�آبادي, محمد �أ�شرف, عون المعبود �شرح �سنن �أبي داود ومعه حا�شية ابن القيم, دار الكتب العلمية, بيروت, ط2,  ))) العظيم 
1415ه,ـ136/9. 

))) ال�سغدي: النتف في الفتاوى, 187/1.
))) ينظر �أقوال ال�شافعي في كتابه: الأم, 57/3.

))) ال�شافعي: الأم, 57/3.
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البائع بينه وبين الثمرة، فتلفت ب�آفةٍ �سماويّة قبل �أوان جذاذها, ففيه قولان))): 
  القديم: تتلف من �ضمان البائع، ف�إن تلف جميعها انف�سخ البيع، ووجب ردُّ الثمن.

 الجديد: تتلف من �ضمان الم�شتري لح�صول القب�,ض وهو ال�صحيح. 
الق���ول الثان���ي: تو�ضع الجائحة عن الم�شت���ري على البائع ب�شروط, وهو مذه���ب المالكية))), 

والحنابلة))). 
�أدلة الفقهاء في الم�س�ألة: 

ا�ستدل الفريق الأول القائل بعدم و�ضع الجائحة بالأدلة الآتية:
يب رجل فِي عهد رَ�سُول الله صلى الله عليه وسلم فِي ثمار ابتاعها، فَكثر  3. �عَن �أبي �سعيد الْخُدْرِيّ قَالَ: » �أُ�صِ
ا�س عَلَيْ���هِ، فَلم يبلغ ذَلِك وَفَاء  دين���ه، فَقَالَ رَ�سُ���ول الله صلى الله عليه وسلم: »ت�صدقوا عَلَيْهِ«, فَت�صدق النَّ

دينه، فَقَالَ رَ�سُول الله صلى الله عليه وسلم : »خُذُوا مَا وجدْتُم، وَلَيْ�سَ لكم �إِلَّا ذَلِك«))).
    وج���ه الدلال���ة: �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم ما �أبطل دين الغرماء بذهاب الثمار, ولم يرجع على الباعة 
بالثم���ن �إذ كانوا قد قب�ضوا ذلك منه, دليل عل���ى �أن الجوائح الحادثة في يد الم�شتري لا تبطل عنه 

�شيئاً من الثمن الذي عليه للبائع))).
   و�أجي���ب عن���ه: لا حجة لهم فيه, لأنه حكاية عن فعل وق�ضية ف���ي عين، وهو دليل تطرق �إليه 
الاحتم���ال فبطل ب���ه الا�ستدلال, �إذ يحتم���ل لا دليل عل���ى �أن الإ�صابة كانت بجائح���ة, فيحتمل �أنها 
�سرق���ة, �أو �أ�صيب���ت الثمار بعدما ا�ستجدت, �أو �أ�صيب منها ما دون الثلث, �أو غير ذلك مما لا يوجب 

له الرجوع على البائع. ومع هذه الاحتمالات، بطل الاحتجاج به))).
مَارِ حَتَّى تُزْهِيَ،  ِ صلى الله عليه وسلم نَهَى عَ���نْ بَيْعِ الثِّ ُ عَنْهُ، �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل يَ اَّهلل ج���اء عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِ���كٍ رَ�ضِ
مَرَةَ، بِمَ يَ�أْخُذُ  ُ الثَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »�أَرَ�أَيْتَ �إِذَا مَنَعَ اَّهلل . فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل فَقِي���لَ لَهُ: وَمَا تُزْهِي؟ قَالَ: حَتَّى تَحْمَرَّ

�أَحَدُكُمْ مَالَ �أَخِيهِ«))).
    ا�ست���دل ال�شافع���ي من الحديث: ب�أنه لو كان مالك الثمرة لا يملك ثمن ما اجتيح من ثمرته, 
ما منع من بيعها, و�أن الأمر ببيع الثمرة جاء في الوقت الذي ت�ؤمن فيه العاهة غالباً, »ولو لم يلزمه 

))) العمراني, يحيى بن �أبي الخير, البيان في مذهب الإمام ال�شافعي, دار المنهاج, جدة, ط1, 2000م, 387/5.
))) ابن عبد البر, يو�سف بن عبد الله, الكافي في فقه �أهل المدينة, مكتبة الريا�ض الحديثة, الريا�,ض ال�سعودية, ط2, 1980م, 

.685/2
))) ال�سيوطي, م�صطفى بن �سعد, مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى, المكتب الإ�سلامي,ط2, 1994م,204-203/3.

))) م�سلم: �صحيح م�سلم, باب ا�ستحباب الو�ضع من الدين, 1191/3, رقم الحديث: 1556.
))) المنبجي: اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب, 513/2.

))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 539/2.
))) �سبق تخريجه.
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ثمن ما �أ�صابته الجائحة فجاز البيع على �أنه يلزمه على ال�سلامة ما �ضر ذلك البائع والم�شتري«))).
القيا�س على العرو�ض والحيوان

�أجي���بَ عنه: ب�أنه قيا�س مع الفارق, لأن العرو�ض والحيوان لا يبقى حق توفية على البائع فيها 
بعد القب�ض، ولي�س كذلك الثمار؛ لأنه قد بقي عليه فيها حق توفية))).

ولأن الثم���ار على ر�ؤو�س الأ�شجار تجري مجرى الإجارة، فهي ت�ؤخذ �شيئا ف�شيئا كالمنافع، ثم 
المناف���ع �إذا تلف���ت قبل م�ضي المدة كانت من �ضمان الم�ؤج���ر، كذلك الثمار, ولا يقال يختلفان لأن 

المنافع غير مقبو�ضة, والثمر مقبو�,ض لأن كليهما في حكم المقبو�ض من وجه))). 
وا�ستدل الفريق الثاني القائل بو�ضع الجوائح بالأدلة الآتية:

عِ الْجَوَائِحِ«))) بِيَّ صلى الله عليه وسلم �أَمَرَ بِوَ�ضْ 1. عَنْ جَابِرٍ ر�ضي الله عنه، »�أَنَّ النَّ
وج���ه الدلالة: ا�ست���دل الفقهاء القائلين بو�ض���ع الجوائح, بعموم الدلي���ل وعبارته, من وجوب 

و�ضع الجوائح لأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بذلك))).
وق���د وافق الحنفية على هذا الدليل �إلا انهم حملوه في حالة الجوائح التي ي�صاب النا�س بها, 
ويجتاحون في الأرا�ضي الخراجية التي خراجها للم�سلمين, وبالتالي وجب ولزم و�ضع ذلك الخراج 

عنهم, لأن في ذلك �صلاح للم�سلمين وتقوية لحالهم وعمارة �أر�ضهم))).
ابَتْهُ  �صَ خِيكَ ثَمَ���رًا، فَ�أَ 5. �ع���ن جَابِ���رِ بْنِ عَبْ���دِ الِله، قال: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »لَوْ بِعْتَ مِ���نْ �أَ

؟«))) خِيكَ بِغَيْرِ حَقٍّ خُذُ مَالَ �أَ جَائِحَةٌ، فََال يَحِلُّ لَكَ �أَنْ تَ�أْخُذَ مِنْهُ �شَيْئًا، بِمَ تَ�أْ
وجه الدلالة للقائلين بو�ضع الجائحة: �أن هذا دليل �صريح في الحكم فلا يعدل عنه))).

وق���د ا�ستدل به القائلون بع���دم و�ضع الجائحة �أنه يجب حمل ه���ذا الحديث على �أن الجائحة 
�أ�صاب���ت الثمرة قب���ل تخلية البائع بينه وبين الم�شتري، و�إلا ف�إن �أج���اح به في مقدار الثلث وجب �أن 

يجيح به في ما دون الثلث))).
ي، ابْتَعْتُ  لَى رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَتْ: بِ�أَبِي وَ�أُمِّ ةٌ �إِ 6. �عَنْ عَمْرَةَ، عَنْ عَائِ�شَةَ، قَالَتْ: جَاءَتْ امْرَ�أَ

))) ال�شافعي, الأم, 58/3.
))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 539/2.

))) لزرك�شي, �شم�س الدين, �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي, دار العبيكان, ط1, 1993م, 520/3.
))) م�سلم: �صحيح م�سلم, باب و�ضع الجوائح, 1191/3, رقم الحديث: 1554.

))) لجوزي, جمال الدين, ك�شف الم�شكل من حديث ال�صحيحين, دار الوطن, الريا�,ض د,ط, د,ت, 72/3.
))) المنبجي: اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب, 513/2. بت�صرف

))) م�سلم: �صحيح م�سلم, باب و�ضع الجوائح, 1190/3, رقم الحديث: 1554.
))) ابن قدامة: المغني, 80/4.

))) المنبجي: اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب, 513/2.
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لَّا �شَيْئًا  بْنَا مِنْ ثَمَرِهِ �شَيْئًا، �إِ �صَ عُهُ، وَالِله مَا �أَ هِ، فَ�أَتَيْنَاهُ نَ�سْتَوْ�ضِ نٍ ثَمَرَةَ �أَرْ�ضِ �أَنَا وَابْنِي مِنْ فَُال
لَّى  �أَكَلْنَا فِي بُطُونِنَا، �أَوْ نُطْعِمُهُ مِ�سْكِينًا رَجَاءَ الْبَرَكَةِ، فَحَلَفَ �أَنْ لَا يَفْعَلَ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ
���ى �أَنْ لَا يَفْعَلَ خَيْرًا، تَ�أَلَّى �أَنْ لَا يَفْعَلَ خَيْرًا »،  الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّ���مَ: » تَ�أَلَّى �أَنْ لَا يَفْعَلَ خَيْرًا، تَ�أَلَّ
مَرَ  كُلَّهُ، وَ�إِنْ �شِئْتَ مَا  بِيَّ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: يَا رَ�سُولَ الِله، �إِنْ �شِئْتَ الثَّ جُلَ، فَ�أَتَى النَّ فَبَلَغَ ذَلِكَ الرَّ

عُوا))). عَ عَنْهُمْ مَا وَ�ضَ عُوا ، فَوَ�ضَ وَ�ضَ
 ا�ستدل المخالف: �أن هذا الدليل فيه دلالة الو�ضع من الثمن على وجه التطوع))).

وقال فيه الإمام ال�شافعي- وهو من القائلين بعدم و�ضع الجوائح كما تقدم-: »لو ثبت حديث 
عم���رة كانت في���ه - والله تعالى �أعلم- دلالة على �ألا تو�ضع الجائح���ة, وذلك لأن الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: 
»ت�ألى �ألا يفعل خيراً«, ولو كان الحكم عليه �أن ي�ضع الجائحة لكان �أ�شبه �أن يقول ذلك لازم له, حلف 
�أو ل���م يحل���ف وذلك �أن كل من كان عليه حق قي���ل هذا يلزمك �أن ت�ؤدي���ه �إذا امتنعت من حق ف�أخذ 

منك بكل حال«))).
وق���د �أج���اب القائلون بو�ضع الجائحة ع���ن ا�ستدلال المخالفين: ب����أن الجائحة هنا يحتمل �أن 
تك���ون بفع���ل �آدمي وال�ضمان عليه، ويحتم���ل �أنه صلى الله عليه وسلم علم �أنه ينزجر بقول���ه، ويخرج من الحق، فلم 

يحتج �إلى طلبه))).
و�أجاب���وا ع���ن الدّليل ب�أنه: لم يذكر في الخبر �أن جائح���ة �أ�صابته، فلعله �إنما كان خ�سرانا في 

الثمن، وحوالة في الأ�سواق))).
و�أم���ا الدلي���ل فقد ثبت و�صح، ولا حجة لهم فيه, ف�إنّ فع���ل الواجب خير، ف�إذا ت�ألى �أن لا يفعل 
الواج���ب، فق���د ت�ألى �ألا يفعل خيراً, والإجبار لا يفعله النبي صلى الله عليه وسلم بمجرد قول المدعي من غير �إقرار 

من البائع، ولا ح�ضور))).
المطلب الثاني: الر�أي الراجح في حكم و�ضع الجائحة في الثمار 

بع���د النظ���ر في الأدلة ومناق�شته���ا, يمكن القول بو�ض���ع الجائحة عن الم�شت���ري على البائع, 
وذل���ك لأن ال�شافعي وهو �أحد القائلين بعدم و�ضع الجائحة احترز عن القول بها لعدم ثبوت الدليل 
عن���ده, �إذ ل���م يبلغه حينها, ولم يحفظه كام�ل�اً, فكان تحرزه خوفاً من �أن يك���ون ما لم يحفظه من 
الدلي���ل منافي���اً للقول بو�ضع الجوائ���ح, فتوقف في الم�س�ألة, ثم قال لو كن���ت قائلًا بها لو�ضعتها في 

م�سند  باب  2001م,  ط1,  الر�سالة,  م�ؤ�س�سة  و�آخرون,  الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق  �أحمد,  م�سند  حنبل,  بن  �أحمد  ال�شيباني,   (((
ال�صديقة عائ�شة بنت ال�صديق ر�ضي الله عنهما,263/41, رقم الحديث: 24742.حكمه: �إ�سناده ح�سن. 

))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 539/2.
))) ال�شافعي: الأم, 57/3.

))) الزرك�شي: �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي, 522/3.
))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 539/2.

))) ابن قدامة, المغني, 80/4.
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القليل والكثير-كما تقدم- �أما وقد ثبت الحديث, فيمكن  القول بو�ضع الجوائح. 
    و�أم���ا الحنفي���ة فقد ذك���روا من حالات و�ضع الجوائح حالة الأر����ض الخراجية, وعللوا ذلك 
بحف���ظ م���ال الم�سلمين, ولما كانت هذه العلة المرادة عندهم, فيمك���ن القول ب�أن حفظ مال �أفراد 
الم�سلمي���ن هو معتبر ومق�صود, ف�إن م�صال���ح الأفراد بمجموعها هي م�صلحة الدولة الم�سلمة, كما 
في الأرا�ضي الخراجية, وبالتالي تو�ضع الجائحة وتحفظ �أموال �أفراد الم�سلمين ليحفظ بها المال 

العام.
ثم �إن القول بو�ضع الجائحة فيها تطبيق حي على مبد�أ العدل في الفقه الإ�سلامي المطلوب, 
�إذ �إن الجوائح ب�أنواعها كما تقدم في تعريفها, لا تكون �إلا غير مقدورة الدفع, �سواء ب�إرادة الله عز 
وج���ل من منع ظهور الثم���رة و�إنتاجها, �أو الأوبئة, �أو الطيور الغالب���ة, �أو الآدمي الذي لا يمكن دفعه 
م���ن حاكم ب�أمر ي�ص���دره, �أو �إن�سان يتقى �شره, فلم يكن لأحد العاقدي���ن يد فيه فلا يتحمل ال�ضرر 

ولا ينزل به وحده.
والق���ول بو�ضع الجوائح, عند القائلين به له �شروط, وكيفيات, ولا يكون على �إطلاقه, وبيانها 

في الآتي:   
ا�شترط المالكية لو�ضع الجائحة �شروطاً ثلاثة))):

1. ��أن يك���ون الثمر من عقد بيع, و�ش���رط البيع: �أن يكون مح�ضاً, و�أن تك���ون الثمرة الم�شتراة 
منفردة عن �أ�صلها, لأنها �إن ا�شتريت مع �أ�صلها فلا جائحة فيها.

2. �أن تكون الثمرة مبقاة على رو�ؤ�س ال�شجر لينتهي طيبها.
3. ��أن يبلغ ما �أجيح الثلث ف�أكثر وكان �سبب الجائحة غير العط�,ش- ولم يقولوا ب�أقل من الثلث 
لأن الع���ادة ق���د يهلك من الثمار ما دون الثلث, ب�أكل طير �أو �آفة- , ف�إن كان �سببها العط�ش 

فيو�ضع قليلها وكثيرها.
الحنابل���ة))) عن���د  ورواي���ة  المالكي���ة))),  عن���د  الثل���ث  دون  م���ا  ف���ي  الجائح���ة  تو�ض���ع   ولا 

 بل هي على م�شتريها, وحدد بالثلث لوجهين))):
الوج���ه الأول: الظاه���ر، فهو ما روي »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أمر بو�ض���ع الجوائح«))) والجائحة لا 
تطل���ق �إلا على م���ا �أتلف جميع المال �أو جله؛ و�أما من ذهب الي�سير من ماله فلا، لأن الثلث �آخر من 

الي�سير، و�أول حد الكثير. 

))) العدوي, علي بن �أحمد, حا�شية العدوي على كفاية الطالب الرباني, دار الفكر, بيروت, د.ط, 1994م, 218/2.
))) ابن ن�صر, عبد الوهاب, التلقين في الفقه المالكي, دار الكتب العلمية, ط1, 2004م, 149/2.

))) ابن مفلح, محمد, الفروع وت�صحيح الفروع, م�ؤ�س�سة الر�سالة, ط1, 2003م,209/6.
))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 541-540/2.

))) �سبق تخريجه.
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والوج���ه الثان���ي المعنى: لأن الم�شت���ري حين �أقبل على ال�شراء موقن عل���ى ذهاب الي�سير من 
الثم���رة وعدم �سلامتها جميعها لما يجري في تعامل النا�س ع���ادة. وبالتالي ف�إن الم�شتري لا يرجع 

في الي�سير، و�إنما يرجع بالكثير؛ لأنه لم يدخل عليه، و�إنما دخل على �سلامة الجل))).
والمراد بالثلث عند المالكية: ثلث المكيل لا ثلث القيمة, لأن الجائحة في الثمرة هي نق�صانها 

وف�سادها ولي�س رخ�صها))).
واختلف الحنابلة في الثلث �أيكون قدر ثلث الثمر, �أو ثلث القيمة, �أو ثلث الثمن, وال�صحيح من 

المذهب �أنه قدر ثلث الثمر))).
والرواي���ة الثانية عند الحنابل���ة: �أن الجائحة تو�ضع في القليل والكثير, �إلا الي�سير الذي جرت 

العادة والعرف ب�أن ينق�ص الثمر بمثله, كالتالف, وال�ساقط منها, وغيرهما))).
وا�ستدلوا لقولهم بالآتي:

1. ��أن النبي صلى الله عليه وسلم �أمر بو�ضع الجوائح)))
ا�ست���دل ب���ه الحنابلة: ب�أن عموم الن�ص يدخل �ضمنه الثلث وم���ا دون الثلث وما فوق الثلث, �إذ 

خلا الن�ص عن تحديد الكمية))).
2. �لأن الثم���ر لم يتم قب�ضه، ف���كان ما تلف منها من مال البائ���ع، و�إن كان قليلًا، كالذي �أكله 
الطي���ر �أو �سق���ط جميعه ولا يمك���ن التحرز منه، فهو معل���وم الوجود بحكم الع���ادة، فك�أنه 
م�ش���روط لا ي�سمى جائحة، فلا يدخل في الدليل، وبالتالي يو�ضع من الجائحة كل ما خرج 
عن التالف منه عادة – �أي كل ما �أجيح ب�سبب غير م�ألوف عادة- ، وي�ضع من الثمن بقدر 

الذاهب))).
وق���د زاد الحنابل���ة في �سب���ب الجائحة �إن كان �آدمي���اً �إن الم�شتري بالخيار بي���ن ف�سخ العقد، 
ومطالب���ة البائ���ع بالثمن، وبي���ن البقاء عليه، ومطالب���ة الجاني بالقيمة؛ لأنه �أمك���ن الرجوع ببدله، 

بخلاف التالف بالجائحة))).

))) ابن ر�شد: المقدمات الممهدات, 541/2.
))) العدوي: حا�شية العدوي على كفاية الطالب الرباني, 218/2.

))) ابن مفلح: الفروع وت�صحيح الفروع, 209/6.
))) ابن قدامة: المغني, 81/4.

))) �سبق تخريجه.
))) ابن قدامة: المغني, 81/4.
))) ابن قدامة: المغني, 81/4.
))) ابن قدامة: المغني, 81/4.
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واختل���ف المالكي���ة))) والحنابلة))) في الجي�ش فقيل لا يعد جائح���ة لأنه �صنع �آدمي, وقيل يعد 
جائحة بالقيا�س على المذهب لأنه لا يمكن ت�ضمينه.

الخاتمة

وفيها �أبرز النتائج والتو�صيات:

�أولًا: النتائج
1. �تم التعريف بالجائحة ب�أنها كل ما �أ�صاب المال من مُتلِفٍ �أو �آفة غير مقدورا الدفع, �سواء 

ب�سبب �إلهي, �أو بفعل �آدمي لا يمكن دفعه, مما لا يمكن معه ت�ضمين �أحد.
2. �لبي���ع الثمار ع���دة مواقيت عرفتها العرب, و�أقر الإ�سلام بع�ضه���ا ومنع بع�ضها, فمن عقود 
بيع الثمار الممنوعة هي البيع قبل تخلُّق الثمرة, لأنه من بيع المعدوم الممنوع, والبيع قبل 
ب���دو ال�صلاح بلا �شرط القط���ع, وبلا الأ�صل, �أما البيع الجائز فهو البيع بعد بدو ال�صلاح 

لانتفاء الغرر منه.
3. �يمك���ن القول بو�ضع الجوائح بالثمار بال�شروط التي ا�شترطها العلماء, لا �سيما �أن الحنفية 
من القائلين بعدم و�ضع الجوائح ي�أخذون بها في حالة الأرا�ضي الخراجية لحفظ م�صالح 
الم�سلمي���ن, و�أن ال�شافعي لم يثبت عنده الحديث حينها وقد ثبت عند من بعده, ويقال بها 

رفعاً لل�ضرر.
ثانياً: التو�صيات:

1. �إيلاء جزئيات وتفا�صيل الم�سائل العناية ومزيد البحث من قبل الباحثين.
2. �مراع���اة �أحكام ال�شريع���ة الإ�سلامية في المعاملات كافة, ولا�سيم���ا المالية منها وم�سائل 

العقود, والدعوة للترفق بين النا�س حال طروء الجوائح والظروف والأعذار ما �أمكن.
المراجع:

الأ�صبحي, مالك بن �أن�س, المدونة, دار الكتب العلمية, ط1, 1994م.
البابرتي, محمد بن محمد, العناية �شرح الهداية, دار الفكر, د.ط, د.ت.

البخاري, محمد بن �إ�سماعيل, �صحيح البخاري, دار طوق النجاة, ط1, 1422هـ.
ابن البراذعي, خلف بن ابن القا�سم, التهذيب في اخت�صار المدونة, دار البحوث للدرا�سات 

الإ�سلامية و�إحياء التراث، دبي, ط1, 2002م.

))) القرافي, �شهاب الدين, الذخيرة, دار الغرب الإ�سلامي, بيروت, ط1, 1994م, 212/5.
العربية  المملكة  النبوية،  المدينة  ال�شريف،  الم�صحف  لطباعة  فهد  الملك  الفتاوى,مجمع  مجموع  الدين,  تقي  تيمية,  بن   (((

ال�سعودية, 1995م, 278/30.
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اب���ن بط���ال, علي بن خل���ف, �ش���رح �صحيح البخ���اري لابن بط���ال, مكتبة الر�ش���د, الريا�,ض 
ال�سعودية, ط2, 2003م.

البهوتي, من�صور, ك�شاف القناع عن متن الإقناع, دار الكتب العلمية, د.ط, د.ت.
اب���ن تيمي���ة, تقي الدين, مجم���وع الفتاوى, مجم���ع الملك فهد لطباع���ة الم�صحف ال�شريف، 

المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية, 1995م.
الج���وزي, جمال الدين, ك�شف الم�شكل م���ن حديث ال�صحيحين, دار الوطن, الريا�,ض د,ط, 

د,ت.
الجويني, �أبو المعالي, نهاية المطلب في دراية المذهب, دار المنهاج, ط1, 2007م.
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د. نبيل بن �صلاح بن ناجي الردادي
�أ�ستاذ الفقه الم�شارك 

ع�ضو هيئة التدري�س بالجامعة الإ�سلامية  بالمدينة المنورة

الاحتطاب و�أحكامه
ومدى �سلطة ولي الأمر في تقييده

الملخ�ص باللغة العربية
�إن بح���ث« الاحتط���اب و�أحكامه ومدى �سلط���ة ولي الأمر في تقييده« ج���اء في خم�سة مباحث، 
بح���ث في���ه معنى، و حكم الاحتط���اب، والمفا�ضلة بين الحِ���رف، والمكا�سب، وم���دى الا�شتراك في 
الحطب بين النا�س، ومتى يملك؟ وحكم الاحتطاب من الأرا�ضي المملوكة، والحرم، والوقف، وزكاة 
الحط���ب بعد تملكه، وبيع���ه، عينًا، وو�صفًا، وال�شركة في الاحتطاب، والإج���ارة، والجعالة، والتوكيل 
علي���ه، والحد على �سارقه، وتمل���ك المُحتطَب بالإحياء والحمى له، ثم ختم���ت بالم�س�ألة المعا�صرة 

وهي منع الاحتطاب ومدى �سلطة ولي الأمر في تقييد المباح.   
الكلمات المفتاحية: )الحطب، الاحتطاب، الكلأ، حزمة، يحتطب(.  

الملخ�ص باللغة لاإنجليزية
The research on «Cutting and the provisions and degree of the guardian›s 

authority in controlling it» was divided into five themes, discussing the 
definition, the logging regulation, the comparison of crafts, earnings, the 
amount of sharing in firewood among people, and when it is owned. The 
sanctuary, the endowment, and the ban against logging on privately owned 
land And the zakat of firewood, after owning it, selling it, in kind, describing 
it, the business in logging, renting, royalty, delegating it, the punishment for 
its thief, and the owner of the woodsman by reviving and protecting him, and 
then concluded with the current issue, which is the prevention of logging and 
the extent of the ruler›s authority in restricting it.

Keywords: (firewood, logging, pasture, bundle, logging)

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، الحمد لله الذي �أر�سل ر�سوله  بالهدى والحق، الحمد لله على �إكمال 
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الدي���ن و�إتمامه، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد بن عبد الله الذي بلغ الر�سالة ، و�أدى الأمانة، 
وجاهد في الله حق جهاده حتى �أتاه اليقين.

�أما بعد:
فه���ذا بحث في �أح���كام حرفة من الحِرف؛ وه���ي الاحتطاب، و�سميت���ه » الاحتطاب و�أحكامه 
ومدى �سلطة ولي الأمر في تقييده«، وانتظم البحث في خم�سة مباحث، وخاتمة. وتف�صيلها �سي�أتي.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
 رغبة في الخير، ون�شر العلم.

جمع �شتات، ومتفرق هذا المو�ضوع تحت ن�سق واحد.
�أهمية المو�ضوع كما �سي�أتي.

�أهمية المو�ضوع:
تعلق �أحكام الاحتطاب بعدة �أبواب؛ حيث له تعلق بالعبادات، والمعاملات المالية، وهو الأكثر.

اعتناء ال�شريعة بمثل هذه الحرفة، ودعوة الإ�سلام �إلى التك�سب، والاحتراف الحلال. 
كثرة م�سائله حيث بلغت �أكثر من ع�شرين م�س�ألة رئي�سة دون الفروع.
 درا�سة م�س�ألة م�ستجدة في هذا الباب وهو منع الاحتطاب وتوابعها.

الدرا�سات ال�سابقة: بعد البحث، والنظر لم �أجد كتابًا، �أو بحثًا يجمع �شتات م�سائل المو�ضوع.
و�سرت في البحث على وفق الخطة التالية:

المبحث لاأول: معنى الحطب، والاحتطاب، وحكمه.
المبحث الثاني: الاحتراف في مهنة الاحتطاب، والمفا�ضلة بين المكا�سب.

المبحث الثالث: حدود حق الاحتطاب، و�أخذ الحطب، وتملكه وفيه �سبعة مطالب:
المطلب الأول: محل الاحتطاب من ال�شجر.

المطلب الثاني: متى يملك الحطب ؟
المطلب الثالث: الاحتطاب في غير الأرا�ضي المملوكة. 

المطلب الرابع: الاحتطاب في الأرا�ضي المملوكة. 
المطلب الخام�س: �إعطاء الجذوة من النار.

المطلب ال�ساد�س: الاحتطاب من �أ�شجار الحرم.
المطلب ال�سابع: الاحتطاب من �أرا�ضي الوقف. 

 المبحث الرابع: متفرقات في �أحكام الاحتطاب وفيه �سبعة مطالب:   
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المطلب الأول: زكاة الحطب بعد تملكه. 
المطلب الثاني: بيع الحطب بعد الحيازة �أو قبلها.

المطلب الثالث: التوكيل في الاحتطاب.
المطلب الرابع: ال�شركة في الاحتطاب. 

المطلب الخام�س: تملك المُحتطَب بالإحياء. 
المطلب ال�ساد�س: جعل الحِمى للمُحتطَب.

المطلب ال�سابع: �سرقة الحطب بعد حيازته.
المبحث الخام�س: مدى �سلطة ولي لاأمر في تقييد الاحتطاب، وفيه مطالب:

المطلب الأول: �سلطة ولي الأمر في تقييد المباح، وفيه فروع:
الفرع الأول: معنى �سلطة ولي الأمر في تقييد المباح.

الفرع الثاني: حكم تقييد المباح.
الفرع الثالث: �ضوابط تقييد المباح.

المطلب الثاني: لائحة منع الاحتطاب في النظام ال�سعودي.
المطلب الثالث: الت�أ�صيل الفقهي لهذه اللائحة.

المطلب الرابع: لائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب.
المطلب الخام�س: الت�أ�صيل الفقهي للائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب.   
المطلب ال�ساد����س: �إعطاء رخ�صة  للاحتطاب بمقابل مادي عن الأ�شجار المقلوعة عند �شق 

الطرق، �أو ح�صول ال�سيول، �أوما نتج عن �أعمال التقليم للأ�شجار، وال�صيانة بعد منع الاحتطاب.
الخاتمة، وفيها �أهم النتائج.

منهج البحث: 
 اتبعت المنهج الو�صفي الا�ستقرائي التحليلي المقارن .

 عملي في البحث:
1- تتبعت الم�سائل في الباب.

2- ف���ي الم�سائل الفقهية ت�صور الم�س�ألة �إن احتاجت �إلى ذلك، ثم ذكرت الأقوال التي وقفت 
عليه���ا من م�صادرها الأ�صلية، و�أدلتها، والمناق�شة، والترجيح مع بيان وجه الرجحان �إن �أمكن و�إلا 

التوقف.
3- تخري���ج الأحاديث م���ن م�صادرها، وما كان في ال�صحيحين، �أو ف���ي �أحدهما فيكتفى به، 
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و�أما ما كان خارج ال�صحيح؛ ف�أذكر �صحته على ح�سب �أقوال �أهل هذا العلم.
ختمت البحث بخاتمة ذكرت فيها ما تو�صلت �إليه من النتائج.

المبحث الأول: معنى الحطب، والاحتطاب، وحكمه. 
معن���ى الحط���ب بفت���ح المهملتي���ن: ما �أُعدّ م���ن ال�شج���ر �شَبُوبً���ا -�أي وَقُودًا- للن���ار. قاله في 

»الل�سان«))) 
معن���ى الاحتطاب: يقال: حَطَب الْحَطَب حَطْبًا، منْ ب���اب �ضربَ: �إذا جمع الحطب، واحتطب 

مثله.)))
حكم الاحتطاب:

حُك���ي الإجماع عل���ى �إباحته ف���ي الأ�صل. قال اب���ن بطال: �إباح���ة الاحتطاب ف���ي المباحات، 
والاختلاء من نبات الأر�ض متفق عليه، حتى يقع ذلك في �أر�ض مملوكة فترتفع الإباحة.))) 

حَدُكُمْ حُزْمَةً  ِ صلى الله عليه وسلم: »لأَنْ يَحْتَطِبَ �أَ  - ع���ن �أبي هُرَيْرَةَ - ر�ضي الله عنه- قَالَ: قَ���الَ رَ�سُولُ اَّهلل
وْ يَمْنَعَهُ«.))) عَلَى ظَهْرِهِ خَيْرٌ لَهُ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ �أَحَدًا فَيُعْطِيَهُ �أَ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »لأَنْ يَ�أْخُذَ �أَحَدُكُمْ �أَحْبُلًا فَيَ�أْخُذَ  امِ - ر�ضي الله عنه- عَنِ النَّ بَيْرِ بْنِ الْعَوَّ وعن الزُّ
ا�سَ �أُعْطِيَ �أَمْ مُنِعَ«.))) ُ بِهِ وَجْهَهُ خَيْرٌ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ النَّ حُزْمَةً مِنْ حَطَبٍ فَيَبِيعَ فَيَكُفَّ اَّهلل

المبحث الثاني: الاحتراف ))) في مهنة الاحتطاب، والمفا�ضلة بين المكا�سب.
ق���ال الماوردي )ت 450(: »اعل���م �أن الحاجة �إلى المكا�سب داعية لم���ا فطر الله تعالى عليه 
الخل���ق من الحاجة �إلى الطعام، وال�شراب، والك�س���وة لنف�سه، ومن يلزمه الإنفاق عليه من منا�سب، 
وم�صاح���ب.  و�أ�صول المكا�س���ب الم�ألوفة ثلاثة: زراع���ة، وتجارة، و�صناعة، فينبغ���ي للمكت�سب بها 
�أن يخت���ار لنف�س���ه �أطيبه���ا لقول الله تعالى: ﴿يا �أيه���ا الذين �آمنوا �أنفقوا م���ن طيبات ما ك�سبتم﴾ 

)البقرة: 267(«.)))

))) ل�سان العرب محمد بن مكرم بن علي، ابن منظور الأن�صاري الإفريقي، )321/1(، ط/ دار �صادر، بيروت.
))) الل�سان«)321/1(، ذخيرة العقبى )35/ 407(.

 ،)217  /12( العيني،  الدين  بدر  القاري،  عمدة  الريا�ض،  الر�شد،  )508/6(،ط/  بطال  ابن  الح�سن  �أبو  البخاري،  �شرح   (((
م�صورة �إحياء التراث.

ال�سلطانية،  بيده )2074( ط،  وعمله  الرجل  ك�سب  باب  البيوع،  كتاب  في �صحيحه،  �إ�سماعيل  بن  البخاري، محمد  �أخرجه   (((
م�صورة طوق النجاة، وم�سلم بن الحجاج في �صحيحه، كتاب الزكاة )1042( ط/ �إحياء التراث، م�صر.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب في بيع الحطب والكلأ )2373(.
))) قال المهلب: »الحرفة هاهنا الت�صرف في المعا�ش، والمتجر« �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )6/ 209(، الفتح )356/4(.

))) الحاوي الكبير، علي بن محمد الماوردي، )15/ 153(، ط/ دار الكتب، بيروت.
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قال محمد بن الح�سن )ت 189هـ(:
»المكا�سب �أربعة: الإجارة، والتجارة، والزراعة، وال�صناعة، وكل ذلك في الإباحة �سواء عند 

جمهور الفقهاء رحمهم الله تعالى«.))) 
واختلفوا في �أف�ضلها على �أقوال:

الق���ول الأول: ق���ال: �إن التج���ارة �أطيب وه���و مذهب بع����ض الحنفية))) وال�شافع���ي)))، وبع�ض 
الحنابلة))). 

 والدليل على �أن البيوع �أجل المكا�سب كلها �إذا وقعت على الوجه الم�أذون فيه:
1- �أن الله عز وجل �صرح في كتابه ب�إحلالها، فقال: ﴿و�أحل الله البيع﴾ )�سورة البقرة:275(

ولم ي�صرح ب�إحلال غيرها، ولا ذكر جوازها و�إباحتها.)))
2- وروت عائ�شة قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إن �أطيب ما �أكلتم  من ك�سبكم«.)))

وجه الدلالة:  الك�سب في كتاب الله التجارة.)))
3- وروى راف���ع بن خديج قال: قال رجل: يا ر�س���ول الله �أي العمل �أطيب؟ فقال: »عمل الرجل 

بيده، وكل بيع مبرور«.)))
4- لأن البيوع �أكثر مكا�سب ال�صحابة، وهي �أظهر فيهم من الزراعة، وال�صناعة.))) 

5- ولأن المنفع���ة به���ا �أعم، والحاجة �إليها �أكث���ر، �إذ لي�س �أحد ي�ستغني ع���ن ابتياع م�أكول �أو 

))) الك�سب، محمد بن الح�سن ال�شيباني، )�ص: 63(، بدون طبعة.
))) الك�سب )�ص: 64(.

))) الحاوي الكبير )15/ 153(، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )356/4( لأحمد بن علي بن حجر، ط/ الريان/ ط2.
�أبو الفرج عبد الرحمن بن محمد بن �أحمد بن قدامة المقد�سي )ت ٦٨٢ هـ(،  ))) الإن�صاف مع ال�شرح الكبير، ل�شم�س الدين 
والتوزيع  والن�شر  للطباعة  الحلو، هجر  الفتاح محمد  د عبد  التركي-  المح�سن  د عبد الله بن عبد  ، تحقيق:   )346/27(

والإعلان، القاهرة - جمهورية م�صر العربية الطبعة: الأولى، ١٤١٥ هـ - ١٩٩٥ م.
))) الحاوي الكبير)153/15(.

عيد  يوم  الجمعة  يوم  وافق  �إذا  باب  ال�صلاة،  كتاب  �سننه،  في  ال�سج�ستاني،  الأزدي  الأ�شعث  بن  �سليمان  داود  �أبو  �أخرجه   (((
)3528(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط - محمد كامل قره بللي، النا�شر: دار الر�سالة العالمية،1ط ،1430 هـ - ٢٠٠٩م،  في 
�سننه، كتاب البيوع، باب في الرجل ي�أكل من عمل يده، والترمذي في جامعه، كتاب الأحكام، باب ما جاء �أن الولد ي�أخذ من 
مال ولده )1358(، وابن ماجه �أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه القزويني في �سننه، كتاب �إقامة ال�صلاة، باب فيما 
�إذا اجتمع العيدان، حديث رقم )2137(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط و�آخرون، النا�شر: دار الر�سالة العالمية، ط1، ١٤٣٠هـ 
- ٢٠٠٩م، في �سننه، كتاب التجارات، باب الحث على المكا�سب، والن�سائي �أحمد بن �شعيب في �سننه، كتاب البيوع، باب في 
الحث على التك�سب )4449(،ط/ المعارف، الريا�ض، اعتنى بها م�شهور ح�سن، و�صححه �أبو زرعة علل الحديث لابن �أبي 

حاتم )4/ 246()1396(، وابن حبان )4260(، والألباني في الإرواء )66/6(.
))) الحاوي الكبير)11/5(

))) �أخرجه �أحمد بن حنبل في م�سنده )502/28(، ط/ الر�سالة، تحقيق جماعة، وقال محققو الم�سند: »ح�سن لغيره«.
))) الحاوي الكبير )5/ 11(.
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ملبو�س، وقد ي�ستغني عن �صناعة، وزراعة.)))
القول الثاني: �أن الزراعة �أطيب وعليه �أكثر الحنفية،))) واختاره الماوردي)))

والحنابلة.)))
�أدلتهم :

 1- �أنه���ا �أع���م نفعً���ا فبعمل الزراعة يح�صل ما يقي���م المرء به �صلبه، ويتق���وى على الطاعة، 
وبالتج���ارة لا يح�صل ذل���ك؛ ولكن ينمو المال ... والا�شتغال بما يكون نفع���ه �أعم يكون �أف�ضل، ولأن 
ال�صدق���ة ف���ي الزراعة �أظهر فلا بد �أن يتناول مما يكت�سبه ال���زراع النا�س، والدواب، والطيور، وكل 
ذل���ك �صدق���ة له.)))؛ كما جاء عن المقدام بن معد يكرب عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »ما �أكل �أحد طعامًا 

قط خيرًا من �أن ي�أكل من عمل يده«.)))
وعن �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ما من م�سلم يغر�س غر�سا، �أو 

يزرع زرعا، في�أكل منه طير �أو �إن�سان �أو بهيمة، �إلا كان له به �صدقة«))) 
2-  لأنها �أقرب �إلى التوكل، لأنه عمل يده، ولأن فيه توكلًا؛ كما ذكره الماوردي، ولأن فيه نفعًا 
���ا للم�سلمي���ن والدواب، ولأنه لا بد في العادة �أن ي�ؤكل منه بغير عو�ض فيح�صل له �أجره، و�إن لم  عامًّ

يكن ممن يعمل بيده بل يعمل له غلمانه، و�أجرا�ؤه فاكت�سابه بالزراعة �أف�ضل.))) 
»و�أم���ا حديث الاحتط���اب �أجيب عنه: �أنه غاية م���ا في هذا الحديث تف�ضي���ل الاحتطاب على 
ال�س����ؤال، ولي����س فيه �أنه �أف�ض���ل المكا�سب فلعله ذكره لتي�سره لا �سيما في ب�ل�اد الحجاز لكثرة ذلك 

فيها«.)))

))) الك�سب)64(.

))) الك�سب)64(.
با�شر  هـ(،   ٦٧٦ )ت  النووي  �شرف  بن  الدين  محيي  زكريا  لأبي   )41/9( المجموع   ،)153  /15( الكبير)12/5(  الحاوي   (((
ت�صحيحه: لجنة من العلماء النا�شر: )�إدارة الطباعة المنيرية، مطبعة الت�ضامن الأخوي( – القاهرة، عام الن�شر:١٣٤٤ 

– ١٣٤٧هـ، الفتح )356/4(.
))) الإن�صاف )346/27(، المنتهى لتقي الدين محمد بن �أحمد الفتوحي الحنبلي ال�شهير بابن النجار مع ال�شرح، )5/  193(، 
لتقي الدين محمد بن �أحمد الفتوحي الحنبلي ال�شهير بابن النجار مع ال�شرح، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، لمن�صور بن 
يون�س بن �إدري�س البهوتي،  )213/6(، راجعه وعلّق عليه: هلال م�صيلحي م�صطفى هلال- النا�شر: مكتبة الن�صر الحديثة 

بالريا�ض.
))) الك�سب )�ص: 65(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده )2072(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب المزارعة، باب ف�ضل الغر�س والزرع �إذا �أكل منه )2320(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب 

الم�ساقاة )1552(.
))) المجموع )9/ 41(.

))) رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، �شرف الدين النووي )3/ 281(، ط/ المكتب الإ�سلامي،1413، �إر�شاد ال�ساري �أحمد بن 
محمد بن �أبي بكر بن عبد الملك الق�سطلاني القتيبي الم�صري، �أبو العبا�س، �شهاب الدين )3/ 60( المطبعة الكبرى 

الأميرية، م�صر، الطبعة: ال�سابعة، ١٣٢٣ هـ.
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الق���ول الثال���ث: الاكت�ساب بالي���د �أف�ضل. للحدي���ث ال�سابق في الاحتط���اب. و�إليه ذهب بع�ض 
المالكية،))) 

الق���ول الرابع: �أف�ضل المكا�س���ب: الم�أخوذ من الكفار، ثم الاحتطاب، ث���م التجارة، و�أف�ضلها 
البز، ثم العطر، ثم باقي التجارات، ثم ال�صنائع ، و�إليه ذهب  بع�ض ال�شافعية.)))

الترجيح:
قال النووي: بعد �إيراده لحديث المقدام: »ما �أكل �أحد طعاما قط خيرا من �أن ي�أكل من عمل 
ي���ده، و�إن نبي الله داود صلى الله عليه وسلم، كان ي�أكل من عمل يده«  »فهذا �صريح في ترجيح ‌الزراعة، وال�صنعة، 
لكونهم���ا م���ن عمل يده؛ لك���ن ‌الزراعة �أف�ضلهما؛ لعم���وم النفع بها للآدمي وغي���ره، وعموم الحاجة 

�إليها«.)))
وق���ال الحافظ: »والحق �أن ذلك مختل���ف المراتب وقد يختلف باختلاف الأحوال والأ�شخا�ص 
والعلم عند الله تعالى. قال ابن المنذر:« �إنما يف�ضل عمل اليد �سائر المكا�سب �إذا ن�صح العامل«)))      
لع���ل الأقرب مما تقدم �أن عمل الرجل بيده هو الأف�ض���ل بناء على حديث المقدام ونحوه مما 
تق���دم، هذا في الأ�صل؛ لكن قد يطر�أ على هذا الأ�صل ما يجعل الفا�ضل مف�ضولا في حق �شخ�ص �أو 

مكان �أو زمان على ح�سب الاحتياج من النا�س ل�صنعة معينة �أو حرفة ونحو ذلك. 

))) �شرح ابن بطال على البخاري )210/6(، الفروع، �شم�س الدين محمد بن مفلح )353/11( النا�شر: الر�سالة، بيروت، الطبعة: 
الأولى، 1424هـ.

مِيري �أبو البقاء ال�شافعي )9/ 566(، ))) النجم الوهاج في �شرح المنهاج محمد بن مو�سى بن عي�سى بن علي الدَّ
ط/ دار المنهاج )جدة(،المحقق: لجنة علمية، الطبعة: الأولى، ١٤٢٥هـ - ٢٠٠٤م.

))) رو�ضة الطالبين )3/ 281(.
))) فتح الباري )4/ 304(.
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المبحث الثالث: حدود حق الاحتطاب، و�أخذ الحطب، وتملكه
المطلب الأول: محل الاحتطاب من ال�شجر.

المطلب الثاني: متى يملك الحطب؟
المطلب الثالث: الاحتطاب في الأرا�ضي المملوكة. 

 المطلب الرابع: �إعطاء الجذوة من النار.
المطلب الخام�س: الاحتطاب من �أ�شجار الحرم.

المطلب ال�ساد�س: �أخذ الحطب من �أرا�ضي الوقف.
المطلب لاأول: محل الاحتطاب من ال�شجر.

نْ يَحْتَطِبَ �أَحَدُكُمْ حُزْمَةً  ِ صلى الله عليه وسلم: »لأَ  ع���ن �أبي هُرَيْ���رَةَ - ر�ضي الله عنه - قَالَ : قَالَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل
وْ يَمْنَعَهُ«. عَلَى ظَهْرِهِ خَيْرٌ لَهُ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ �أَحَدًا فَيُعْطِيَهُ �أَ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَ���الَ: »لأَنْ يَ�أْخُ���ذَ �أَحَدُكُمْ �أَحْبُلًا  امِ - ر�ض���ي الله عنه - عَنِ النَّ بَيْرِ بْ���نِ الْعَوَّ وع���ن الزُّ
ا�سَ �أُعْطِيَ �أَمْ مُنِعَ«))). ُ بِهِ وَجْهَهُ خَيْرٌ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ النَّ فَيَ�أْخُذَ حُزْمَةً مِنْ حَطَبٍ فَيَبِيعَ فَيَكُفَّ اَّهلل

دلت هذه الأحاديث على الإطلاق في احتطاب ال�شجر من �أي نوع كان مما ي�صلح للاحتطاب؛ 
لأن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أطلق له الإباح���ة، ولم يقيده بقيود على الإطلاق وه���ذا المنا�سب للإباحة لما فيها 

من التو�سعة.
قال تعالى: ﴿هو الذي خلق لكم ما في الأر�ض جميعا﴾ �سورة البقرة)29(.

والتقييد بالقواعد العامة في الباب:
1- �ألا يكون مال م�سلم �أو مع�صوم الدم. بل الموات من الأر�ض، وهذا الأ�صل. 

2- �ألا يك���ون في���ه �ضرر عل���ى النا�س ب�أي وج���ه من وجوه ال�ض���رر الممنوع �شرعً���ا. ك�أن تكون 
م�ستظَلًا لعابر ال�سبيل، ونحوه. فيقوم بقطع ال�شجر ليحتطب .

3- جاء حديث في المنع من قطع نوع خا�ص وهو �شجر ال�سدر.
ع���ن عب���د الله بن حُبْ�شي، ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »م���ن قطع �سدرة �ص���وّب الله ر�أ�سه في 
الن���ار«. �سئ���ل �أبو داود عن معنى هذا الحديث فقال: »ه���ذا الحديث مخت�صر، يعني من قطع �سدرة 
ف���ي فلاة ي�ستظل بها ابن ال�سبيل، والبهائم عبثًا، وظلمًا بغير حق يكون له فيها �صوّب الله ر�أ�سه في 

النار«))) 

))) تقدم تخريجهما.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأدب ، باب في قطع ال�سدر )5239(، الطحاوي في �شرح م�شكل الآثار )7/ 424()2976(، 

والبيهقي)333/6(.
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قال �أحمد بن حنبل )ت241(: »لي�س فيه حديث �صحيح«، وكان بعد هذا يكره قطعه
 وقال العقيلي)ت322(: »والرواية في هذا الباب فيها ا�ضطراب، و�ضعف، ولا ي�صح في قطع 

ال�سدر �شيء«.)))
ع���ن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إن الذين يقطعون ك�أنه يعني ال�سدر 

ي�صبون في النار على ر�ؤو�سهم �صباً«))) وجاء من وجوه �أُخر.
اختلف العلماء في توجيه الحديث والقول به:

1- قال الطحاوي)ت321(:))) بالن�سخ؛ للأثر عن عروة بن الزبير.)))
ج���اء من طريق ح�سان بن �إبراهيم، قال: �س�ألت ه�شام بن عروة عن قطع ال�سدر، وهو م�ستند 
�إل���ى ق�ص���ر عروة فقال: »�أترى هذه الأبواب، والم�صاريع �إنما هي من �سدر عروة. كان عروة يقطعه 
م���ن �أر�ض���ه وقال: »لا ب�أ�س به« زاد حميد فقال: »هي ي���ا عراقي جئتني ببدعة قال: قلت �إنما البدعة 

من قبلكم« �سمعت من يقول بمكة: »لعن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من قطع ال�سدر« ثم �ساق معناه.
2- وقال: »قيل: �أراد به �سدر مكة؛ لأنها حرم«

قال به �سفيان بن عيينة )ت198(. )))
3- وقيل: »�سدر المدينة نهى عن قطعه؛ ليكون �أنُ�سًا، وظًال لمن يهاجر �إليها«.)))

4-  القول بالكراهة مع ت�ضعيف الحديث وبه قال �أحمد.
5- الج���واز، وب���ه ق���ال عروة بن الزبي���ر)ت: 94(، وال�شافع���ي. قال البيهق���ي )ت: 458( في 
�سنن���ه))) قال �أبو ثور)ت: 240( �س�أل���ت �أبا عبد الله ال�شافعي )ت: 204( عن قطع ال�سدر فقال: »لا 

ب�أ�س به قد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »اغ�سلوه بماء، و�سدر«.

))) العلل المتناهية في الأحاديث الواهية )167/2(، جمال الدين ابن الجوزي، المنتخب من العلل للخلال)�ص76(.
))) �أخرجه الطحاوي �أبو جعفر �أحمد بن محمد في �شرح م�شكل الآثار )7/ 424()2976(

تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، ط/ الر�سالة- ١٤١٥ هـ، ١٤٩٤ م ، )7/ 426(، والبيهقي �أحمد بن الح�سين في »ال�سنن الكبير)333/6(، 
ط/ دار الكتب العلمية. 

))) �شرح م�شكل الآثار)426/7(.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأدب، باب في قطع ال�سدر )5241(، والطحاوي  في �شرح الم�شكل )7/ 426(، والبيهقي 

في ال�سنن الكبير)333/6(.
))) المنتخب من علل الخلال )�ص 76  ( موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن قدامة، ت عو�ض الله بن محمد

ط/ دار الراية، عون المعبود على �سنن �أبي داود )14/ 102( لمحمد �أ�شرف بن �أمير بن علي بن حيدر، �أبو عبد الرحمن، �شرف 
الحق، ال�صديقي، العظيم �آبادي، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، ط: الثانية، ١٤١٥ هـ.

 والألباني محمد نا�صر الدين في ال�صحيحة )614(، ط/ المعارف، الريا�ض ، وانظر: النهاية في غريب الحديث )353/3(.
))) عون المعبود )14/ 102( النهاية في غريب الحديث )353/3( لمجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن 
محمد ابن عبد الكريم ال�شيباني الجزري ابن الأثير ، النا�شر: المكتبة العلمية - بيروت، ١٣٩٩هـ - ١٩٧٩م، تحقيق: طاهر 

�أحمد الزاوي - محمود محمد الطناحي.
)33/6( (((
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6- فيك���ون محمول على ما حمله علي���ه �أبو داود كما تقدم عند نقل الحديث في �أول الم�س�ألة. 
وب���ه قال البيهقي قال: »وروينا عن عروة �أن���ه كان يقطعه من �أر�ضه وهو �أحد رواة النهي، وي�شبه �أن 

ا كما قال �أبو داود)ت: 275(« يكون النهي خا�صً
وف���ي كتاب �أب���ي �سليمان الخطاب���ي )ت: 388( �أن المزن���ي )ت: 264( �سئل ع���ن هذا فقال: 
وجه���ه �أن يك���ون صلى الله عليه وسلم �سئ���ل عمن هجم عل���ى قطع �سدر لق���وم، �أو ليتيم، �أو لمن ح���رم الله �أن يقطع 
عليه فتحامل عليه بقطعه فا�ستحق ما قاله فتكون الم�س�ألة �سبقت ال�سامع ف�سمع الجواب ولم ي�سمع 
ال�س����ؤال واحت���ج المزني بم���ا احتج به ال�شافعي م���ن �إجازته صلى الله عليه وسلم �أن يغ�سل المي���ت بال�سدر؛ ولو كان 
حرامًا لم يجز الانتفاع به، قال: »والورق من ال�سدر؛ كالغ�صن، وقد �سوى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيما حرم 
قطع���ه من �شجر الح���رم بين ورقه، وغيره؛ فلما لم يمنع عن ورق ال�س���در؛ دل ذلك على جواز قطع 

ال�سدر«.)))
لعل الأقرب في هذه الم�س�ألة ما قاله �أبو داود. ويبقى الأمر على الإباحة �إلا ما كان فيه ظلم، 
وعب���ث وكانت ال�س���درة مما ينتفع به���ا، وهذا الحكم يعم جمي���ع الأ�شجار، ولا يخت����ص المنع فقط 
بال�س���درة فالمفه���وم هنا مفهوم لق���ب، �أو يقال من باب التنبيه على الم�س���اوي فهو خا�ص �أريد منه 

العموم. والله �أعلم.
المطلب الثاني: متى يملك الحطب

»و�أما ما كان قد �أُحرِز بعد قطعه فلا �شركة فيه بالإجماع«)))
�أف���اد هذا الاتفاق �أن الإح���راز للحطب يقطع الا�شتراك بين النا�س و�أ�صبح مِلكًا لمحرزه؛ كما 
حَدُكُمْ �أَحْبُلًا  خُذَ �أَ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »لأَنْ يَ�أْ امِ - ر�ضي الله عنه - عَنِ النَّ بَيْرِ بْنِ الْعَوَّ دل علي���ه حدي���ث الزُّ

ا�سَ �أُعْطِيَ �أَمْ مُنِعَ«))) ُ بِهِ وَجْهَهُ خَيْرٌ مِنْ �أَنْ يَ�سْ�أَلَ النَّ فَيَ�أْخُذَ حُزْمَةً مِنْ حَطَبٍ فَيَبِيعَ فَيَكُفَّ اَّهلل
الم�سلم وغيرالم�سلم �سواء في الاحتطاب والاحت�شا�ش والا�صطياد . وهذا من�صو�ص عليه عند 

ال�شافعية ، والحنابلة.)))

الح�سنة  المقا�صد   ،)167  /2( المتناهية  العلل  الأحاديث،  تخريج  في  وتو�سع   ،)333-330/6( للبيهقي  الكبير  ال�سنن   (((
)�ص490(، محمد بن عبد الرحمن ال�سخاوي، ط/ الكتاب العربي،1405، عون المعبود )14/ 103(.

العزيز  �أمين بن عمر بن عبد  الدر المختار()6/ 440(،لابن عابدين، محمد  ))) انظر حا�شية ابن عابدين )رد المحتار على 
دار  )و�صورتها  بم�صر  و�أولاده  الحلبي  البابي  م�صطفى  ومطبعة  مكتبة  �شركة  هـ(،   ١٢٥٢ )ت  الحنفي  الدم�شقي  عابدين 
الفكر - بيروت(، ط2، ١٣٨٦هـ. البناية )316/12(، محمود العيني، ط/ دار الفكر، بيروت مجمع ال�ضمانات )�ص: 324(، 
الفتاوى الهندية )392/5(، العزيز �شرح الوجيز )6/ 208(، عبد الكريم الرافعي، ط/ دار الكتب، 1417، �أ�سنى المطالب 
�شرح رو�ض الطالب )456/2(، زكريا الأن�صاري، ط/ الكتاب الإ�سلامي، ال�شرح الكبير)81/11(، نيل الأوطار )5/ 366( 

، لمحمد بن علي ال�شوكاني، تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي، دار الحديث، م�صر،ط1، ١٤١٣هـ.
))) تقدم تخريجه.

))) العزيز )ه/ 208(، الرو�ضة )279/5(، ال�شرح الكبير )86/16(.
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المطلب الثالث: الاحتطاب في لاأرا�ضي المملوكة وغير المملوكة.
�أولًا: الاحتطاب في لاأرا�ضي غير المملوكة:

�أباح ال�شرع الاحتطاب و�أخذ الحطب من الأر�ض الموات )غير المملوكة(
قال الفقهاء: )و�إن كان غير ملك فلا ب�أ�س به، ولا ي�ضر ن�سبته �إلى قرية، �أو جماعة ما لم يعلم 

�أن ذلك مِلك لهم ()))
ودل عل���ى ذلك ما تقدم �أول البحث من حديث عبد الله بن الزبير، وحديث �أبي هريرة ر�ضي 

الله عنهما ال�سابقين في الاحتطاب.
ا، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ثلاث لا يمنعن: الماء، والكلأ، والنار«.)))   وعن �أبي هريرة �أي�ضً

وعن �أبي خدا�ش )بالدال المهملة(، عن بع�ض �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»الم�سلمون �شركاء في ثلاثة: في الماء، والكلأ، والنار«.))) 

ق���ال �أبو عبيد:  »فق���د جاءت الأخبار وال�سنن مجملة، ولها موا�ض���ع متفرقة و�أحكام مختلفة، 
ف�أول ذلك ما �أباحه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم للنا�س كافة، وجعلهم فيه �أ�سوة، وهو الماء، والكلأ، والنار«.)))

ثانياً: الاحتطاب في لاأرا�ضي المملوكة:
�إذا كانت الأ�شجار غير م�ستنبتة بفعل �آدمي؛ فاختلفوا على قولين:

الق���ول الأول: لا يملك���ه مالك الأر�ض، ولا يجوز بيعه، ومن �أخذ منه �شيئًا ملكه. �إلا �أنه لا يجوز 
له دخول ملك غيره بغير �إذنه. وهذا قول عند المالكية)))، ووجه عند ال�شافعية)))، والحنابلة))). 

�أدلته���م: 1- لقول���ه صلى الله عليه وسلم »النا����س �شركاء ف���ي ثلاث: الماء، والن���ار، وال���كلأ«))). فالحكم في 

))) انظر حا�شية ابن عابدين )440/6(، عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة )959/3( ، لأبي محمد جلال الدين عبد 
الله بن نجم بن �شا�س بن نزار الجذامي ال�سعدي المالكي، درا�سة وتحقيق: �أ. د. حميد بن محمد لحمر، النا�شر: دار الغرب 
الإ�سلامي، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، ١٤٢٣هـ - ٢٠٠٣م، الذخيرة )164/6(، لأبي العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن 
�إدري�س بن عبد الرحمن المالكي ال�شهير بالقرافي، )3/  33 (، ط/ دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، ١٩٩٤م.
مع  ال�شرح   ،)301/5( الطالبين  رو�ضة  ط.  بدون  عرفة،  بن  محمد   ،)72/4( خليل  على  الكبير  ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية   

الإن�صاف )77/11(.
م�صباح  في  البو�صيري  و�صححه   ،)2473( ثلاث  في  �شركاء  الم�سلمون  باب  الرهون،  كتاب  �سننه،  في  ماجه  ابن  �أخرجه   (((

الزجاجة )80/3(، دار العربية، ت: الك�شناوي، والألباني في تعليقه علي ابن ماجه.
))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )174/38 (، و�أبو داود في �سننه، كتاب الإجارة، باب : في منع الماء )3477 (، و�صححه الألباني، 
ورواه ابن ماجه في �سننه، كتاب الرهون، باب الم�سلمون �شركاء في ثلاث )2472 ( من حديث ابن عبا�س، وزاد فيه »وثمنه 

حرام«. و�ضعفها الألباني.
))) الأموال )�ص: 375(.

))) البيان والتح�صيل )363/10(، لمحمد بن �أحمد بن ر�شد الحفيد، دار الغرب، الذخيرة )164/6(.
))) مغني المحتاج )519/3(.

))) ال�شرح الكبير)81/11(، الإن�صاف )77/11(، ك�شاف القناع )189/4(.
))) تقدم تخريجه.
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الحطب كالحكم في الكلأ))).
2- وقيا�سًا على الماء الذي يجريه الله تعالى على ظهر الأر�ض))). 

3- وقيا�سًا على ما يفرخ في �أر�ضه من الطير �ألّا يجره فيحمله فيبيعه))). 
الق���ول الثاني: يملك ذل���ك بمجرد ملك الأر�ض؛ لذا يجوز بيعه م���ن مالك الأر�ض. وهذا قول 

الحنفية)))، والمالكية )))، وال�شافعية في الأ�صح)))، والحنابلة في رواية))).
دليلهم: �أنه متولد من �أر�ضه، ونماء لها، وهي مملوكة له))). 

الترجي���ح: الذي يظهر رجحانه الق���ول الأول؛ لقوة دليلهم وقيا�سهم، و�أم���ا تعليل المخالفين 
غايته القول بالتبعية وهي هنا ملغاة في الأ�صل؛ لأن المالك هنا لم ي�ستنبتها بنف�سه بل نبتت بنف�سها 

فتلحق بالكلأ كما في الحديث ال�سابق. 
و�أما الاحتطاب من الأ�شجار التي ا�ستنبتها الآدمي فهذه الأ�شجار الم�ستنبتة من الآدمي تكون 
ملكًا ل�صاحبها؛ ت�أخذ حكم بقية الأملاك حيث الأ�صل في مال الم�سلم التحريم؛ فلا يحل �إلا بطيبة 

نف�س منه))). 
المطلب الرابع: �إعطاء الجذوة)1)) من النار

الحك���م مختلف فيه بناء على الاخت�ل�اف في تف�سير »ال�شركة في الن���ار« في الحديث ال�سابق 

))) البيان والتح�صيل)363/10(.
))) الذخيرة)164/6(.

))) الذخيرة)164/6( »هكذا في المطبوع«، ال�شرح الكبير لابن قدامة )78/11(.
))) تحفة الفقهاء )322/3(، بدائع ال�صنائع )194/6(، الفتاوى الهندية )392/5(، حا�شية ابن عابدين )رد المحتار( )6/ 

440(، مجلة الأحكام العدلية )�ص: 239(.
))) عقد الجواهر)959/3(، الذخيرة )164/6(.

))) مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، )519/3(، ل�شم�س الدين، محمد بن �أحمد الخطيب ال�شربيني ال�شافعي، 
)541/1(، النا�شر: دار الكتب العلمية، ط1، ١٤١٥هـ - ١٩٩٤م، �أ�سنى المطالب)455/2(.

))) الإن�صاف )77/11(.
))) ال�شرح الكبير)78/11(، الإن�صاف )79/11(.

))) انظر: المحيط البرهاني في الفقه النعماني )6/ 340(، لبرهان الدين ابن مَازَةَ البخاري الحنفي )ت ٦١٦ هـ(، ت: عبد 
الكريم �سامي الجندي، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط1، ١٤٢٤هـ، حا�شية الد�سوقي )4/ 72(، المغني )6/3(، 
لموفق الدين �أبو محمد عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي )٥٤١ - ٦٢٠ هـ(، ت: عبد الله التركي، عبد الفتاح 
محمد الحلو، ط/ دار عالم الكتب، الريا�ض، ط: الثالثة، ١٤١٧هـ ال�شرح الممتع )141/8(، لمحمد بن �صالح العثيمين، 

)114/2(، دار الن�شر: دار ابن الجوزي، الطبعة: الأولى، ١٤٢٢ - ١٤٢٨هـ. نيل الأوطار )366/5(.
)1)) الجذوة والجذوة والجذوة: الجمرة الملتهبة، والجمع جذى وجذى وجذى. قال مجاهد في قوله تعالى: )�أو جذوة من النار( 
�أي قطعة من الجمر. قال: وهي بلغة جميع العرب. وقال �أبو عبيدة: الجذوة مثل الجذمة، وهي القطعة الغليظة من الخ�شب، 

كان في طرفها نار �أو لم يكن.
ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية )6/ 2300(، �إ�سماعيل بن حماد الجوهري، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار

دار العلم للملايين - بيروت، ط: الرابعة ١٤٠٧ ه‍ـ - ١٩٨٧ م، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير )�ص94(. لأحمد بن 
محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، ط/ المكتبة العلمية - بيروت.
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»ثلاث لا يمنعن: الماء، والكلأ، والنار«
القول الأول: المراد بها ال�شجر الذي يحتطبه النا�س؛ لأنه عبر بالنار، و�أراد مادتها، ووقودها، 

بدليل ال�سياق في الحديث بذكر الماء، والكلأ))).
الق���ول الثاني: المراد بها الا�ست�صباح منها، والا�ست�ض���اءة ب�ضوئها؛ و�إليه ذهب الحنفية.)))، 

وال�شافعية.)))
لأدلة، منها:

1- �أن ذل���ك فحم �أو حطب ق���د �أحرزه المُوقِد لي�س مما تثبت فيه ال�شركة. و�إذا �أراد �أن ي�أخذ 
م���ن فتيلة �سراجه �أو �شيئاً من الجمر فله منعه؛ لأنه ملكه. فالنار ا�سم لجوهر م�ضيء دائم الحركة 
عل���وًا. فلي�س لمن �أوقدها �أن يمنع غيره من الا�صطلاء به���ا؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم �أثبت ال�شركة فيها ف�أما 

الجمر: فلي�س بنار وهو مملوك ل�صاحبه فله حق المنع؛ ك�سائر �أملاكه. 
2- و�أنه لا �ضرر عليه فيه، وقد قال الأ�صوليون؛ كالبي�ضاوي )ت: 685هـ(، وغيره:« �إن انتفاع 

الغير بملك المالك بما لا م�ضرة فيه على المالك، ولا فيه مف�سدة لماله مباح«))). 
القول الثالث: المراد بها الحجارة التي توري النار �إذا كانت في موات الأر�ض.

الق���ول الراب���ع: له �أن يمنع من يريد �أن ي�أخذ منها ج���ذوة من الحطب الذي قد احترق ف�صار 
جمرًا ولي�س له �أن يمنع من �أراد �أن ي�ست�صبح منها م�صباحًا �أو �أدنى منها �ضغثًا ي�شتعل بها لأن ذلك 

لا ينق�ص من عينها �شيئًا))).
ق���ال ال�شوكان���ي )ت: 1250 ه���ـ(: »و�إذا كان الم���راد بها ال�ضوء فلا خلاف �أن���ه لا يخت�ص به 
�صاحب���ه، وكذلك �إذا كان المراد بها الحجارة المذكورة، و�إن كان المراد بها ال�شجر فالخلاف فيه 

كالخلاف في الحطب«))).

))) انظر: �شرح ال�سنة )279/8(، �شرح �سنن �أبي داود لابن ر�سلان )14/ 410(، النهاية )125/5(، نيل الأوطار )5/ 366(، 
مرقاة ال�صعود �إلى �سنن �أبي داود )2/ 855( جلال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي، دار ابن حزم، بيروت – لبنان، الطبعة: 

الأولى، ١٤٣٣ هـ - ٢٠١٢م .
))) العناية �شرح الهداية )10/ 80(، لأكمل الدين �أبو عبد الله  �شم�س الدين جمال الدين الرومي البابرتي ، مطبوع بهام�ش: 

وّرتها دار الفكر، لبنان(، الأولى، ١٣٨٩ هـ  فتح القدير للكمال ابن الهمام، ط: م�صفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر )و�صَ
= ١٩٧٠ م، بدائع ال�صنائع )6/ 193(، لأبي بكر بن م�سعود الكا�ساني الحنفي، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 

ط2، ١٤٠٦هـ. وحا�شية ابن عابدين )6/ 440(.
))) مغني المحتاج )3/ 521(. �شرح �سنن �أبي داود لابن ر�سلان )14/ 410(.

))) �شرح �سنن �أبي داود لابن ر�سلان )1/ 312(.
))) انظر: �شرح ال�سنة )279/8(، �شرح �سنن �أبي داود لابن ر�سلان )14/ 410(، النهاية )125/5(، نيل الأوطار )5/ 366(، 

مرقاة ال�صعود �إلى �سنن �أبي داود )2/ 855(. 
))) نيل الأوطار )5/ 366(.
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الترجيح:
الذي يظهر رجحانه القول �إن الحديث ي�شمل جميع ما ذكر، وذلك لأمور:

1- لا�شتراكها في العلة، فالنار في الحديث حقيقة، وحملها على وقود النار ت�أويل؛ لكن القول 
بهما جميعاً؛ فالأول للحقيقة وهي الأ�صل، والثاني؛ لدلالة ال�سياق، وما ذكر معها من الماء، وجاءت 
بع����ض الآث���ار في ا�ستعارة الحطب للنار، ومن���ه حديث �أبي هريرة »لأن يم�ش���ي معي �ضغثان من نار 
�أح���ب �إل���ي من �أن ي�سعى غلامي خلفي« �أي: حزمتان من حط���ب، فا�ستعارهما للنار، يعني �أنهما قد 

ا�شتعلتا و�صارتا ناراً))).
2- �أن الن���ار وال���كلأ ي�شتركان �أن الله هو المُنبت لها، وال�شريعة لا تفرق بين المتماثلين؛ لكن 
ه���ذا كل���ه في الموات، �أو في �أر�ضه ولم يحرزه، �أما في المُحرز فلا يلزم �إلا �إذا طلب للم�ضطر، ولم 
يكن �ضرر على �صاحبه، الحديث فيه »ثلاث لا يمنعن...« يدل بعمومه على �أنه ولو �أحرز فلا يمنع. 
وجاء حديث الزبير بن العوام »لأن ي�أخذ �أحدكم �أحبلًا...« خ�ص منه المُحرَز فانتفت ال�شركة 

في ذلك.
المطلب الخام�س: الاحتطاب من �أ�شجار الحرم.

الأ�صل �أن �شجر الحرم المكي محرم وهذا مجمع عليه))).
ويب���اح منه اتفاقًا الياب�س من ال�شج���ر؛ لأنه بمنزلة الميت، والانتفاع بم���ا انقلع من ال�شجر�أو 

انك�سر من الأغ�صان بغير فعل �آدمي؛ لأنه بمنزلة ظفر الآدمي المنك�سر))).
�أمّا الانتفاع بما قلعه الآدمي من ال�شجر؛ ف�أقوال:

القول الأول: يحرم مطلقاً وهو مذهب الحنابلة))).
دليلهم:  قيا�ساً على ال�صيد يذبحه المحرم))).

يناق�ش: بالفارق بينهما؛ فال�صيد ي�شترط له الذكاة. 
القول الثاني: جواز انتفاع غير القالع، وهو قول للحنفية)))، وقول للحنابلة)))

))) انظر: الغريب )179/4(، لأبي عبيد القا�سم بن �سلام الهروي
الغريب )12/2(،  المعرفة، ط2،  الزمخ�شري، ط/  لجارالله محمود  الفائق)342/2(  �شرف،  الدكتور ح�سين محمد محمد  ت: 
جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي،«/ دار الكتب، ط1، النهاية في غريب الحديث والأثر )3/ 

90(. والأثر عن �أبي هريرة لم �أقف على من �أخرجه فهو يذكره �أهل كتب الغريب.
))) المغني )185/5(، ال�شرح الكبير)48/9(.

))) المب�سوط )104/4(،عقد الجواهر)302/1(، الذخيرة )337/3(، هداية ال�سالك )892/2(، ك�شاف القناع )470/2(.
))) المغني )187/5(، الإن�صاف )59/9(.

))) انظر: الم�صدرين ال�سابقين.
))) المب�سوط )104/4(.

))) المغني )187/5(، ال�شرح الكبير)53/9(، الإن�صاف )59/9(.



147

دليلهم: قيا�ساً على ما لو قلعته الريح ف�إنه يجوز الانتفاع به))). 
القول الثالث: يكره انتفاع القالع �إذا �أدى قيمته دون غيره. و�إليه ذهب الحنفية))). 

دليله���م: لأن المقل���وع لا حرم���ة له بعد القلع، و�أ�صب���ح مملوكاً للقالع؛ لكن ك���ره؛ لأنه جاء من 
ك�سب خبيث.

الترجيح:
لع���ل الأق���رب هو القول الثاني القائل بجواز انتفاع غير القال���ع؛ لأنه بقلعه �أ�صبح لا حرمة له، 

ولي�س كال�صيد؛ لأنه لا يحتاج �إلى ذكاة فافترقا.
ا. �أما دفع القيمة لا ي�ؤثر في الحكم؛ لأن القيمة فدية للإثم ولي�ست عو�ضً

و�أم���ا امتناع �إباحة انتفاع القالع قيا�سًا على منع الأكل من ال�صيد �إذا �صاده الحلال للمحرم، 
فعقوبةً للقالع وقطعًا للطمع من القالع من الانتفاع بذلك .

و�أما ما �أنبته الآدمي من ال�شجر في الحرم فهل يجوز قلعه، والانتفاع به؟ فهذا محل خلاف:
الق���ول الأول: يج���وز قل���ع ما �أنبت���ه الآدمي م���ن ال�شجر في الح���رم. و�إليه ذه���ب الحنفية)))، 

والمالكية)))، والحنابلة)))، وقول لل�شافعية))).
1- لحديث �أبي هريرة، مرفوعًا: »لا يع�ضد �شجرها«))) 

وج���ه الدلال���ة: �أ�ضاف النبي صلى الله عليه وسلمال�شجر �إلى الحرم؛ فدل ذلك على �أن المحرم �إنما هو �شجر 
الحرم وهو ما �أ�ضيف �إليه؛ لأنه لا يملكه �أحد دون ما �أنبته الآدمي؛ لأنه ي�ضاف �إلى مالكه))).

2- قيا�سًا على �إباحة �أخذ ما �أنبته الآدمي من الزرع وهو مجمع عليه، والأهلي من الحيوان))).
القول الثاني: يحرم. وهو مذهب ال�شافعية)1)).

1- عموم الحديث ال�سابق)1)). 

))) الم�صادر ال�سابقة.
))) المب�سوط )104/4(، الم�سلك المتق�سط )255(.

))) فتح القدير )101/3(، البناية )413/4(.
))) ال�شرح الكبير للدردير )79/2(.

))) ك�شاف القناع )470/2(.
))) المجموع )450/7(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب العلم، باب كتابة العلم ) 112(، وم�سلم في �صحيحه ، كتاب الحج ) 1355 (.
))) ك�شاف القناع )470/2(.

))) ال�شرح الكبير)51،48/9(. ونقل الاتفاق عن ابن المنذر.
)1)) المجموع )7 / 447(، مغني المحتاج )528/1(.

)1)) الم�صدرين ال�سابقين.
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يناق����ش العموم يما تقدم من تعليل القول الأول و�أن العموم هنا من�صرف �إلى من �أ�ضيف �إليه 
فتعلق الحكم به.

2- و�أن ما حرم لحرمة الحرم ا�ستوى فيه المباح، والمملوك))).
يناق�ش: �أن هذا التعليل هو محل الخلاف.  

الترجيح:
الذي يظهر رجحانه القول الأول؛ لقوة تعليلهم، ولما تقدم من مناق�شة �أدلة المخالفين.

�أم���ا حرم المدينة فالتحري���م ل�شجره، و�صيده عند المالكي���ة)))، وال�شافعية)))، والحنابلة)))، 
وي�ستثنى عندهم المحتاج �إليه .

دليله���م : ع���ن �أبي �سعي���د الخدري ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله ـ �صل���ى الله عليه و�سلم ـ قال: 
)الله���م �إن �إبراهي���م حرم مكة فجعله���ا حرامًا، و�إني حرمت المدينة حرامًا م���ا بين م�أزميها �أن لا 

يهراق فيها دم، ولا يحمل فيها �سلاح لقتال، ولا تخبط فيها �شجرة �إلا لعلف())). 
و�أولّها الحنفية ب�أن المراد بالتحريم التعظيم.)))

القول الثاني: عدم التحريم ل�شجر و�صيد المدينة. و�إليه ذهب الحنفية))). 
دليله���م: حديث �أن����س يقول: �إن كان النب���ي صلى الله عليه وسلم ليخالطنا، حتى يقول لأخ ل���ي �صغير: »يا �أبا 

عمير، ما فعل النغير«))). 
وج���ه الدلالة: ول���و كان للمدينة حرم ل���كان �إر�ساله واجباً عليه، ولأنك���ر عليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف���ي �إم�ساكه، ولا يمازحه، و�أجاب في المحيط عن »الأحاديث ال�صحيحة في �أن لها حرمًا« �أنها من 
�أخبار الآحاد فيما تعم به البلوى؛ لأن ال�شجر للمدينة �أمر تعم به البلوى، وخبر الواحد �إذا ورد فيما 

تعم به البلوى لا يقبل �إذ لو كان �صحيحًا لا�شتهر نقله فيما عم به البلوى«. اهـ )))

))) المجموع �شرح المهذب )7/ 447(.
))) عقد الجواهر)305/1(، الذخيرة )338/3(.

))) المجموع )478/7(.
))) �شرح المنتهى )568/1(.

))) رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج )1374 (.
))) البحر الرائق )3/ 43(.

))) البحر الرائق )3/ 44(، المب�سوط )105/4(، عمدة القاري )229/10(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأدب، باب الانب�ساط �إلى النا�س )6129(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب  الآداب )2150(.
))) البحر الرائق �شرح كنز الدقائق )3/ 44(، ، لزين الدين بن �إبراهيم، المعروف بابن نجيم الم�صري )ت ٩٧٠ هـ(، ت�صوير: 

دار الكتاب الإ�سلامي، المب�سوط )105/4( لمحمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي، مطبعة ال�سعادة – 
م�صر، و�صوّرَتها: دار المعرفة - بيروت، لبنان.
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�أجيب عنه: �أن الأحاديث ال�صحيحة ترده))).
ويحتمل �أنه �صيد في الحل ثم �أدخل الحرم؛ فلذلك �أبيح �إم�ساكه ))).

يحتمل �أن ذلك كان قبل تحريم �صيد حرم المدينة)))
قوله »فيما تعم به البلوى....«

الأحاديث ا�شتهرت في ال�صحيحين بالتحريم مثل مكة .
ق���ال الطوف���ي )ت: 716هـ(عند ا�ستدلاله لقبول خب���ر الآحاد فيما تعم ب���ه البلوى- :  »قبول 
ال�سل���ف م���ن ال�صحابة وغيرهم خب���ر الواحد مطلقًا. وما ذك���روه يبطل بالوت���ر، والقهقهة، وتثنية 
الإقام���ة، وخ���روج النجا�سة من غير ال�سبيلي���ن، �إذ �أثبتوه بالآحاد، ودعواهم توات���ره وا�شتهاره غير 
م�سموع���ة، �إذ العب���رة بقول �أئمة الحديث. ثم م���ا تعم به البلوى يثبت بالقيا����س؛ فبالخبر الذي هو 

�أ�صله �أولى«))). 
الترجي���ح: ال���ذي يظهر رجحان���ه الق���ول الأول؛ لقوة �أدلته���م، و�أما دليلهم لي����س �صريحاً في 

التحليل فهو واقعة عين لا ت�صلح دليلًا على العموم وتطرق �إليه احتمالات.
الخلا�صة: �أن حرم مكة والمدينة لا يجوز احتطاب �شجرها �إلا ما كان ميتاً �أو ما �أنبته الآدمي، 

�أو ما قلع ب�سبب مباح. 
المطلب ال�ساد�س: �أخذ الحطب من �أرا�ضي الوقف

وجدت �س�ؤالا وجّه لبع�ض الحنفية عن الاحتطاب من المقبرة – والمقبرة وقف- :
» و�سئ���ل �أبو حف�ص البخاري عن مقبرة فيها حطب هل يج���وز للرجل �أن يحتطب منها؟ قَالَ: 

»لا ب�أ�س به لأن فيه نفعاً للمقبرة«))) 
هذا ا�ستثناء من مذهب الحنفية؛ لأنه تقدم في م�س�ألة الاحتطاب في الأر�ض المملوكة ممنوع 
ول���و فعل ل�ضم���ن. وبين هنا وجه الا�ستثناء وهو النفع للمقبرة ؛ لكن ل���و كان النفع في البقاء فتبقى 
الم�س�ألة على الأ�صل عندهم فيما يظهر؛ لأن الأوقافَ مملوكةً)))  لي�ست مواتًا، فهي �أموال محب�سة؛ 

))) البحر الرائق )3/ 44(.
))) فتح الباري �شرح �صحيح البخاري )10/ 585(، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، ط/ الريان، ط1.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) �شرح مخت�صر الرو�ضة )2/ 233( لنجم الدين الطوفي، ط/ الر�سالة، ت: عبد الله التركي، ط1.

ين الناهي، مطبعة  ))) عيون الم�سائل )�ص: 474(. �أبو الليث ن�صر بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم ال�سمرقندي، ت: د. �صلاح الدِّ
�أ�سعد، بَغْدَاد، عام الن�شر: ١٣٨٦هـ. 

))) العين الموقوفة لمن تنتقل ملكيتها ؟ لله تعالى وهو مذهب الحنفية وال�شافعية، �أو للموقوف عليه وهو مذهب الحنابلة، �أو تبقى 
في مللك الواقف وهو مذهب المالكية. انظر اللباب ) 3 /353 (، عقد الجواهر) 3/ 972(، منح الجليل �شرح مخت�صر خليل 
)8/ 167(، لمحمد علي�ش، النا�شر: دار الفكر – بيروت. ط: الأولى: ١٤٠٤ هـ - ١٩٨٤ م ، المهذب في فقه الإمام ال�شافعي 

)680/3(،لأبي �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن يو�سف ال�شيرازي )ت ٤٧٦ هـ(، ط/ دار الكتب العلمية ال�شرح الكبير)16 /420(.
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وبناء عليه الم�س�ألة لا تخرج عن حكم الاحتطاب في الأرا�ضي المملوكة وقد تقدم التف�صيل فيها.
المبحث الرابع �أحكام الاحتطاب في العبادات والبيوع والحدود.

المطلب الأول: زكاة الحطب بعد تملكه. 
المطلب الثاني: بيع الحطب بعد الحيازة �أو قبلها.
المطلب الثالث: الإجارة والجعالة في الاحتطاب.

المطلب الرابع: التوكيل في الاحتطاب.
المطلب الخام�س: ال�شركة في الاحتطاب. 

المطلب ال�ساد�س: تملك المُحتطَب بالإحياء. 
المطلب ال�سابع: جعل الحِمى للمُحتطَب.

المطلب الثامن: �سرقة الحطب بعد حيازته.
المطلب لاأول: زكاة الحطب بعد تملكه �إذا نوى بها التجارة

الحط���ب لا تجب عن���د �أخذه الزكاة - �أي زكاة الخارج من الأر����ض - وهذا ما عليه المذاهب 
الأربعة ))).  

لكن لو تملكه بالاحتطاب مع نية التجارة فهل تجب فيه زكاة . 
القول الأول: لا زكاة في الحطب بعد تملكه، وهذا قول الحنفية)))، والمالكية)))، وال�شافعية.))) 
دليلهم: �أنها لي�ست من �أ�سباب التجارة، ولا �أثر لاقتران النية بها، ولا ي�صير العر�ض للتجارة 
به���ا بلا خ�ل�اف؛ لفوات ال�شرط وه���و المعاو�ضة؛ �أ�شبه م���ا كان موروثًا))). فالم���وروث لا يزكيه في 
الح���ال، ولكن �إذا ح���ال عليه الحول فعليه زكاته ولكن �إما زكاة الم���ال و�إما زكاة عرو�ض تجارة �إذا 

نواه للتجارة �أو �سامه للبيع.
 القول الثاني: وجوب الزكاة، وهوالمذهب عند الحنابلة))). 

 دليلهم: �أنه ملكها بفعله؛ �أ�شبه ما كان بعو�ض))). 

))) انظر: اللباب )347/2(، التفريع )290/1(، المجموع )310/5(، ال�شرح الكبير ومعه الإن�صاف )499/6(.
))) البناية )3/ 309(.

))) التو�ضيح )212/2(، مبادئ التنبيه )798/2(.
))) المجموع )451/5(، كفاية الاخت�صار )173(.

))) كفاية الأخيار في حل غاية الاخت�صار )�ص: 173(، ال�شرح الكبير)58/7(.
))) الإن�صاف )7/ 55(، الك�شاف )241/2(.

))) ال�شرح الكبير)55/7(.
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الترجيح:
ال���ذي يظهر رجحانه م���ن القولين وجوب الزكاة ف���ي ذلك ، فالتملك هن���ا ب�سب �شرعي وهو 
ال�سبق �إلى المباحات، وهو مال ملكه بفعله اختيارًا بخلاف الموروث فهو جبري )))؛ لذا ال�شبه هنا 

بالعو�ض �أقرب من الميراث، والله �أعلم. 
المطلب الثاني: بيع الحطب بعد الحيازة �أو قبلها

بيع الحطب بعد الحيازة، ولاإحراز:
من المقرر �شرعًا �أن الحطب بعد حيازته ي�صبح ملكًا ل�صاحبه فيجوز بيعه  لما جاء عن �أبي 

هُرَيْرَةَ - ر�ضي الله عنه - 
قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لأن يحتطب �أحدكم حزمة على ظهره، خير له من �أن ي�س�أل �أحداً 

فيعطيه �أو يمنعه«. 
ع���ن الزبير بن العوام ر�ضي الله عنه، عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »لأن ي�أخذ �أحدكم �أَحبُلا، في�أخذ 

حزمة من حطب، فيبيعَ، فيكفَ الله به وجهه، خير من �أن ي�س�أل النا�س، �أعطي �أم منع«)))
وجه الدلالة: دل الحديث على �صحة البيع وهو فرع عن الملك. 

�أما البيع قبل الحيازة ) ما كان في البراري( فلا يجوز بيعه؛ لأنه لم يدخل ملكه))). 
1- لحديث حكيم بن حزام قال يا ر�سول الله، ي�أتيني الرجل ي�س�ألني البيع لي�س عندي ف�أبيعه 

منه، ثم �أبتاعه من ال�سوق، فقال: لا تبع ما لي�س عندك«))) 
2- لانعدام �سبب الملك))). 

�أما ما كان في الأر�ض المملوكة ف�سبقت الم�س�ألة.
و�أم���ا بيع الحطب على �أنه مو�صوف بالذم���ة وهو ما ي�سمى )بيع ال�سلم( تعجيل الثمن وت�أخير 

المثمن فهو بيع جائز في ال�سنة.
ع���ن اب���ن عبا�س، قال: قدم النب���ي صلى الله عليه وسلم المدينة، وه���م ي�سلفون في الثمار ال�سن���ة وال�سنتين، 

))) الميراث �إذا ورثه الإن�سان وتملكه ونواه للتجارة، لا ي�صير عر�ضاَ للتجارة  فلا تجب زكاة العرو�ض فيه. انظر: ال�شرح الكبير 
ل�شم�س الدين ابن قدامة )58/7( ومعه الإن�صاف للمرداوي )55/7(.

))) تقدم تخريجهما وهما في البخاري )2372،2373(.
))) بدائع ال�صنائع )146/5(.

))) �أخرجه و�أحمد )25/24(، و�أبو داود في �سننه، كتاب البيوع، باب في الرجل يبيع ما لي�س عنده )3503(، والترمذي في جامعه، 
كتاب البيوع ، باب ما جاء في كراهية بيع ما لي�س عندك )1232(، والن�سائي في �سننه، كتاب البيوع، باب بيع ما لي�س عندك 
)4613(، وابن ماجه في �سننه، كتاب التجارات، باب النهي عن بيع ما لي�س عندك )2187(، وح�سنه الترمذي، و�صححه في 

البدر المنير )6/ 448(، والألباني في الإرواء )132/5(.
))) بدائع ال�صنائع )146/5(، عقد الجواهر )623/2(، المنهاج للنووي )�ص94( ط، دار المنهاج، تحفة المحتاج �شرح المنهاج 

)242/4( لابن حجر الهيتمي، ال�شرح الكبير)89/11(.
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فقال: »من �أ�سلف في تمر، فلي�سلف في كيل معلوم، ووزن معلوم، �إلى �أجل معلوم«)))، والإجماع))).
وله �شروط مذكورة عند الفقهاء مع �شروط البيع العامة؛ فمنها))): 

1- ت�سليم الثمن في مجل�س العقد.
2- و�أن تكون على مو�صوف في الذمة )دين( لا عين. 

3- و�ضبط مقداره بما جرت العادة بتقديره به.
4- و�أن يكون الم�سلم فيه م�ؤجلًا )على خلاف(.

5- و�أن يكون مقدوراً على ت�سليمه. 
6- ومعرفة مكان الت�سليم )على خلاف(.

ق���ال المرغينان���ي )ت:593هـ(: »ولا في الجلود ع���دداً ولا في الحطب حزم���اً ولا في الرطبة 
جرزاً« للتفاوت فيها، �إلا �إذا عرف ذلك ب�أن بين له طول ما ي�شد به الحزمة �أنه �شبر �أو ذراع فحينئذ 

يجوز �إذا كان على وجه لا يتفاوت«))). 
قال الن���ووي)ت:676 هـ(: »الخ�شب �أنواع. منها الحطب، فيذك���ر نوعه، وغلظه، ودقته، و�أنه 
م���ن نف�س ال�شجر، �أو �أغ�صان���ه، ووزنه، ولا يجب التعر�ض للرطوبة، والجاف، والمطلق محمول على 

الجفاف، ويجب قبول المعوج، والم�ستقيم«))).
ق���ال البهوتي )ت:1051هـ( – �شارحًا - :  »)ويذكر فيم���ا( �أي في خ�شب )للوقود الغلظ( �أو 

الدقة )واليب�س، والرطوبة، والوزن(«))) 
م���ن خ�ل�ال النقل ال�سابق �أفاد جواز بي���ع الحطب مع ذكر ال�ضوابط في ذل���ك؛  لكن ينتبه �أن 
ا بل تحقيق مناط للأعراف في زمانهم. فهي تختلف على ح�سب  الأو�ص���اف الم�ؤثرة هنا لي�ست ن�صً

الرغبات، وكذلك التقدير للكميات.
ق���ال اب���ن �شا�س )ت:616هـ(: » قال الإم���ام �أبو عبد الله: »ال�صفات الت���ي تجب الإحاطة بها 
ه���ي التي يختلف الثمن باختلاف �أحوالها، فيزيد عند وجود بع�ضها وينق�ص عند انتقا�ص بع�ضها، 
ولا طري���ق �إل���ى العلم بهذه ال�صفات التي يختلف الثمن باختلافها �إلا بالرجوع �إلى العوائد، واعتبار 

الم�ساقاة،  كتاب  �صحيحه،  في  وم�سلم   ،)2240( معلوم  وزن  في  ال�سلم  باب  ال�سلم،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   (((
.)1604(

القناع  ك�شاف  الكبير)217/12(،  ال�شرح   ،)11/3( المحتاج  مغني  الجواهر)755/2(،  عقد   ،)217/1( النيرة  الجوهرة   (((
.)288/2(

القناع  ك�شاف  الكبير)217/12(،  ال�شرح  المحتاج )11/3(،  الجواهر )755/2(، مغني  النيرة )217/1(، عقد  الجوهرة   (((
 .)288/2(

))) الهداية )3/ 71(.
))) رو�ضة الطالبين )4/ 26(.
))) ك�شاف القناع )3/ 296(.
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المقا�صد.
ق���ال: وقد تختل���ف العوائد باختلاف الب�ل�اد و�أغرا�ض �سكانها، فيجب عل���ى الفقيه �أن يجعل 
العم���دة ف���ي هذا الإ�سن���اد �إلى عوائد �س���كان البلد الذي يفت���ي �أهله، فينظر ما يق�ص���دون �إليه من 

ال�صفات، ويزيدون في الثمن لأجله في�ضبطه، وي�شترط في �صحة ال�سلم ذكره«))). 
المطلب الثالث: لاإجارة، والجعالة على الاحتطاب

 قال ابن عابدين )ت:1252 هـ(: » وفي التنوير �إذا ا�ست�أجره لي�صيد له، �أو يحتطب، ف�إن وقَت 
جاز و�إلا لا؛ �إلا �إذا عين الحطب وهو ملكه«))).

ه���ذا الن�ص يفهم منه جواز الا�ستئجار للاحتط���اب �إذا وقَت له زمانًا، �أو �إذا عين له الحطب 
جاز ذلك �إذا كان في ملكه. 

وهذا مبناه عند الحنفية على عدم جواز الجعالة عندهم �إلا في رد العبد الآبق؛ لذا كانت هنا 
المقيدات حتى يخرج العقد من الجهالة ف�أمر الجعالة �أ�ضيق عند الحنفية)))

�أما المالكية)))، وال�شافعية )))، والحنابلة))) فتجوز الجعالة عندهم وهي التزام عو�ض معلوم 
عل���ى عمل معي���ن معلوم، �أو مجهول يع�سر �ضبطه. ولا ي�ستحق الجعل �إلا بتمام العمل بدليل قول الله 

تعالى: ﴿ولمن جاء به حمل بعير و�أنا به زعيم﴾ )�سورة يو�سف72( 
، كرد ال�ضالة والآبق، فلا تنعقد       ولأن الحاج���ة تدع���و �إلى ذلك، ف�إن العمل قد يكون مجهولًا
الإجارة عليه، وقد لا يجد من يتبرع به، فدعت الحاجة �إلى بذل العو�ض فيه مع جهالة العمل؛ لأنها 
غير لازمة، بخلاف الإجارة، �ألا ترى �أن الإجارة لما كانت لازمة، افتقرت �إلى تقدير مدة، والعقود 
الجائ���زة كال�شرك���ة، والوكالة لا يجب تقدير مدتها؛ لأن الجائزة  لكل واحد منهما تركها، فلا ي�ؤدي 

�إلى �أن يلزمه مجهول، بخلاف اللازمة))). 
 وبن���اءً على ما تقدم تجوز الإجارة ب�شرطها، والجعالة على الاحتطاب �سواء كان في ملكه، �أو 

في الموات، وهو الأقرب؛ لما تقدم.
المطلب الرابع: التوكيل في الاحتطاب.

في التوكيل في تملك المباحات؛ ك�إحياء الموات، والاحتطاب، والا�صطياد، والا�ستقاء قولان.

))) عقد الجواهر الثمينة )2/ 757(.
))) حا�شية ابن عابدين )رد المحتار( )6/ 440(.

))) التجريد )3884/8(، المعاملات المالية )22/10(. 
))) بداية المجتهد )447/3(، �شرح الخر�شي )65/7(، عقد الجواهر)928،945/3(.

))) البيان )407/7(، مغني المحتاج )620،446/3(.
))) ك�شاف القناع )546/3()202/4(، حا�شية الرو�ض المربع للم�شيقح )371/7(.

))) ال�شرح الكبير )16/ 161(
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القول الأول: الجواز؛ و�إليه ذهب المالكية)))، وال�شافعية في الأ�صح)))، والحنابلة)))،
دليلهم:

1- �أنه �أحد �أ�سباب الملك؛ ف�أ�شبه ال�شراء))). 
2- �أنه يملك ب�سبب لا يتعين عليه، فجاز، كالابتياع، والاتهاب))). 

قلت: وهذا التعليل مقارب للأول؛ لكن زاده �إي�ضاحًا. 
القول الثاني: المنع و�إليه ذهب الحنفية)))، ووجه عند ال�شافعية))). 

دليله���م: �أن المل���ك فيها يح�ص���ل بالحيازة، وقد حدث من التوكيل، فيك���ون الملك له؛ لأنه لو 
قال: وكلتك على �أن تحتطب، فاحتطب، كان ذلك للوكيل دون الموكل))). 

نوق�ش: بل الوكالة للرفق وهو حا�صل.  فهي تختلف عن العقود اللازمة))).
الترجي���ح: ال���ذي يظهر رجحانه الق���ول الأول ؛ لقوة دليلهم. ولما نوق�شت ب���ه تـعليلات القول 

المخالف. 
وعل���ى ه���ذه الم�س�ألة بن���ي الحكم في الم�س�أل���ة الآتية وه���ي »ال�شركة في الاحتط���اب، وتملك 

المباحات«.

المطلب الخام�س: ال�شركة في الاحتطاب وتملك المباحات. 

�صورتها ما لو ا�شترك اثنان ف�أكثر في الاحتطاب، وال�صيد، ونحوه على �أن ما وجده كل واحد 
فهو بينهما �أو بينهم، فهذه محل نزاع بين �أهل العلم على قولين:

))) عقد الجواهر )825/2(، الذخيرة )5،40/8(.
))) العزيز �شرح الوجيز )8/11(، رو�ضة الطالبين )4/ 293(، �أ�سنى المطالب )442/2(.

))) الإن�صاف )445،443/13( ومعه ال�شرح الكبير، ك�شاف القناع )463/3(.
))) العزيز �شرح الوجيز )5/ 208(.

))) الإن�صاف )13/ 445(، ك�شاف القناع )463/3(.
وري، درا�سة وتحقيق: مركز  ))) التجريد للقدوري )6/ 3039( لأبي الح�سين �أحمد بن محمد بن جعفر البغدادي القَدُّ

الدرا�سات الفقهية والاقت�صادية، �أ. د. محمد �أحمد �سراج - �أ. د. علي جمعة محمد، النا�شر: دار ال�سلام – القاهرة، 
الطبعة: الثانية، ١٤٢٧هـ - ٢٠٠٦م، مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر )2/ 388( 

عبد الله بن محمد بن �سليمان المعروف بـ »داماد �أفندي« ، ت�صوير: دار �إحياء التراث العربي - بيروت، لبنان، الجوهرة النيرة 
بِيدِيّ اليمني الحنفي النا�شر: المطبعة الخيرية،  �شرح الكتاب )209/1( لأبي بكر بن علي بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

الطبعة: الأولى، ١٣٢٢هـ..
))) العزيز �شرح الوجيز )8/11(.

))) التجريد للقدوري )6/ 3039(، العزيز �شرح الوجيز )11/ 8(.
))) الذخيرة )40/8(.
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الق���ول الأول: ت�صح ه���ذه ال�شركة. و�إلي���ه ذهب المالكي���ة)))، والحنابل���ة)))، وت�سمى عندهم 
»�شركة الأبدان«. 

1- ع���ن عب���د الله بن م�سعود، قال: »ا�شترك���ت �أنا وعمار، و�سعد، فيم���ا ن�صيب يوم بدر قال: 
فجاء �سعد ب�أ�سيرين ولم �أجئ �أنا وعمار ب�شيء«)))

2- �أن الأ�صل الحل.
القول الثاني: لا تجوز. و�إليه ذهب الحنفية)))، وال�شافعية))). 

�أدلتهم:
1- �أن ال�شركة تبع للوكالة، والوكالة في المباح تمتنع.

نوق�ش: �أن الوكالة للرفق وهو حا�صل.))) 
2- �أنها �شركة على غير مال؛ فال�شركات على الأموال لا الأعمال))). 

يناق�ش: �أن هذا محل الخلاف.
3- ولما فيها من الغرر �إذ لا يدري �أن �صاحبه يك�سب �أم لا؛ ولأن كل واحد منهما متميز ببدنه 

ومنافعه فيخت�ص بفوائده))). 
يناق����ش: �أن���ه لي�س كل غرر ممنوع ب���ل �إذا فح�ش، وهنا الغرر لي����س بالفاح�ش فمرة هو، ومرة 
�صاحب���ه وقد يكونان معًا. وهذا باب الم�شاركات فيها اجتماع للذمم، والأعمال، والأموال، ويغنمون 

جميعًا.
الترجيح:

الذي يظهر رجحانه القول بالجواز؛ لقوة دليلهم، وهو الموافق لأ�صل الإباحة.

))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )12/4(لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد القرطبي ال�شهير بابن ر�شد الحفيد، )357/2(، 
ط/ دار ابن تيمية –تحقيق �صبحي حلاق، تاريخ الن�شر:1415 رو�ضة الم�ستبين )2/ 1079(، حا�شية ال�صاوي ا�سمها "بلغة 
المالكي،  ال�صاوي  بن محمد  لأحمد  ال�صغير )172/2(  ال�شرح  على  الإمام مالك"  �إلى مذهب  الم�سالك  لأقرب  ال�سالك 

�صححه: لجنة برئا�سة ال�شيخ �أحمد �سعد علي، النا�شر: مكتبة م�صطفى البابي الحلبي، عام الن�شر: ١٣٧٢ هـ - ١٩٥٢م.
))) الإن�صاف مع ال�شرح ) 158/14(.

))) �أخرجه �أبوداود في �سننه، كتاب البيوع، باب ال�شركة على غير ر�أ�س مال )3388( وابن ماجه في �سننه، كتاب التجارات، باب 
ال�شركة والم�ضاربة )2288(. وهو �صحيح لأن رواية �أبي عبيدة عن �أبيه )عبد الله بن م�سعود( محمولة على ال�سماع عند 
الحفاظ. قال يعقوب بن �شيبة:« �إنما ا�ستجاز �أ�صحابنا �أن يدخلوا حديث �أبي عبيدة عن �أبيه في الم�سند، يعني في الحديث 

المت�صل، لمعرفة �أبي عبيدة بحديث �أبيه و�صحتها، و�أنه لم ي�أت فيها بحديث منكر«. �شرح علل الترمذي )544/1(.
))) التجريد )6/ 3039(، كنز الدقائق )299(، الجوهرة النيرة )209/1(، اللباب )399/3(.

))) حلية العلماء )5/ 98(، النجم الوهاج )5/ 8(.
))) الذخيرة )40/8(، التجريد للقدوري )6/ 3039(، الجوهرة النيرة )209/1(، البناية )115/7(، ال�شرح الكبير)159/14(.

))) مغني المحتاج )2/ 212(، ال�شرح الكبير)159/14(.
))) مغني المحتاج )2/ 212(.
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المطلب ال�ساد�س: تملك المُحتطَب بالإحياء
المحتطب المراد منه مكان احتطاب النا�س))). 

 يمنع تملكه بالإحياء؛ لأن هذا المكان مخت�ص بمنافع النا�س كالمرعى وم�سيل الماء، ونحوه.
وه���ذا الحكم متفق علي���ه بين �أهل العلم؛ لأنه تابع للمملوك ولو جُ���وّز �إحيا�ؤه لبطل الملك في 

العامر على �أهله. 
ومالك المعمور م�ستحق لمرافقه، ولهذا �سمي حريمًا لتحريم الت�صرف فيه على غيره))).

المطلب ال�سابع: جعل الحِمى))) للمُحتطَب.
الأ�ص���ل ف���ي الحم���ى المنع وعدم الج���واز �إلا لإم���ام الم�سلمين لأج���ل الم�صلح���ة العامة. �أما 
ا وعامًا، وبهذا قال الحنفية)))، والمالكية)))، وال�شافعية في  النب���يصلى الله عليه وسلم فكان مباحاً له الحمى خا�صً

الأ�صح)))، والحنابلة))).
�أدلتهم:

1- روى ال�صعب بن جثامة، قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »لا حمى �إلا لله ولر�سوله«.))) 
2- وقال عليه ال�صلاة وال�سلام: »النا�س �شركاء في ثلاث؛ في الماء، والنار، والكلأ«))). 

لما فيه من الت�ضييق على النا�س ومنعهم من الانتفاع ب�شيء لهم فيه حق.
ا بالنبي �صلى  القول الثاني: لا يجوز حتى للأئمة ؛ وهو قول لبع�ض ال�شافعية)1)). بل كان خا�صً

الله عليه و�سلم على ظاهر حديث ال�صعب بن جثامة.
�أجي���ب عنه: �أن عمر ر�ضي الله عنه حمى ال�ش���رف، والربذة. )وهو من بلاغات الزهري كما 
ف���ي البخاري بع���د حديث ال�صعب(، و�صح عن عم���ر كما في �صحيح البخ���اري)1))، وهذا يكفي في 
�إثب���ات عدم الخ�صو�صية؛ لمقام النبوة بل حكم من الأح���كام ال�سلطانية، و�أي�ضاً هو معقول المعنى 

))) �شرح الخر�شي )67/7(.
))) الجوهرة النيرة )363/1(، اللباب )218/2(، حا�شية ال�صاوي )4/ 88(، مغني المحتاج )3/ 498(، ال�شرح الكبير)89/16(.
))) الحمى: »هو المكان المحمي، وهو خلاف المباح، ومعناه �أن يمنع من الإحياء في ذلك الموات ليتوفر فيه الكلأ، وترعاه موا�ش 

مخ�صو�صة ويمنع غيرها«. نيل الأوطار )5/ 368(.
))) التجريد )3760/8(.
))) الإ�شراف )668/2(.

))) المهذب )625/3(، مغني المحتاج )508/3(.
))) ال�شرح الكبير )16/ 156(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الم�ساقاة ، باب في »لا حمى �إلا لله ور�سوله« )2373 (.
))) تقدم تخريجه.

)1)) المهذب )625/3(، مغني المحتاج )508/3(.
)1)) في كتاب الجهاد، باب �إذا �أ�سلم قوم في دار الحرب ولهم مال، و�أر�ضون فهي لهم )3059(.
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لي�س تعبديًا في�شاركه في هذا الحكم بقية الأئمة. 
والفقه���اء - رحمه���م الله- عندم���ا بين���وا �أحكام الحمى ن�ص���وا على المرعى ث���م وجدت من 
المت�أخري���ن وه���و ال�شيخ محم���د العثيمين ـ رحم���ه الله - ممن ن�ص على جع���ل الحمى للاحتطاب، 
وه���ذا يب���دو �أنه قيا�س منه عل���ى المرعى الذي جاء ب���ه الن�ص وجعله - رحم���ه الله ـ في المباحات 
الم�شتركة نظرًا للعلة التي من �أجلها حرم الحمى، فقال:- عند كلامه عن جعل المرعى حمى لغير 
الم�صلح���ة العام���ة - : »ومثل المرعى منطقة في البحر كثي���رة الحوت، فلا يجوز لأحد �أن يحميها؛ 
لأن النا����س فيها �شركاء، ومثل ذل���ك المُحتطَب، وهو المكان الذي يكثر في���ه الحطب، فلو �أن �أحداً 

حماه، واخت�ص به فلا يجوز؛ لأن النا�س في هذا �شركاء«))).
المطلب الثامن: �سرقة الحطب بعد حيازته.

لو �سُرِق الحطب بعد تملكه، وبلغ ن�صابًا فهل يقام الحد على ال�سارق؟
اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على قولين:

القول الأول: يقام عليه الحد. و�إليه ذهب المالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))) 
دليلهم: 1ـ قال تعالى: ﴿وال�سارق وال�سارقة فاقطعوا �أيديهما﴾ »�سورة المائدة �آية 38«

وجه الدلالة: هذا عام))). 
2- وعموم الأحاديث الواردة في ا�شتراط الن�صاب))) نحو حديث عائ�شة، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

قال: »تقطع اليد في ربع دينار ف�صاعدًا«))). 
القول الثاني: لا يقام عليه الحد. و�إليه ذهب الحنفية))). 

�أدلته���م: 1- في منع القطع فيما �أ�صله مب���اح، ال�شبهة التي فيه لكل مالك، وذلك �أنهم اتفقوا 
على �أن من �شرط الم�سروق الذي يجب فيه القطع �أن لا يكون لل�سارق فيه �شبهة ملك))). وهي �شبهة 

ال�شركة الواردة في الحديث »النا�س �شركاء...«)1))

))) ال�شرح الممتع )10/ 343(.
))) الجواهر)1163/3(، المعونة )1420/3(.

))) المهذب )420/5(، مغني المحتاج )465/5(.
))) �شرح المنتهى )233/6(، الإن�صاف )473/26(

))) بداية المجتهد )407/4(، ال�شرح الكبير)473/26(.
))) بداية المجتهد )407/4(.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحدود، باب قول الله تعالى« وال�سارق وال�سارقة....«، ) 6789(، وم�سلم في �صحيحه، 
كتاب الحدود ) 1684( .

))) الهداية )2/ 363(، البناية )317/12(، اللباب )506/4(.
))) بداية المجتهد )407/4(.

)1)) البناية )318/12(.
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نوق�ش: بناء على هذا ينبغي �أن لا يقطع في �شيء ما؛ لأنه �سبحانه وتعالى قال: ﴿خَلَقَ لَكُمْ مَا 
فِي الْأَرْ�ضِ جَمِيعًا﴾ »البقرة: 29« فيورث �شبهة بهذا الطريق))).

�أجيب عنه: لي�س لها نظير ذلك؛ لأن فيما نحن فيه �شركة في الأ�شياء المخ�صو�صة بعد ثبوت 
ال�شرك���ة العام���ة، ولهذا ف�إن ال�شرك���ة العامة لا تورث ال�شبهة في �سقوط حد الزن���ا كما لو زنى ب�أمة 

الغير يجب الحد، ولو زنى ب�أمة م�شتركة بينه وبين غيره لم يجب الحد))). 
2- وم���ا يوج���د جن�سه مباحاً في الأ�ص���ل ب�صورته غير مرغوب فيه حقي���ر تقل الرغبات فيه، 
والطب���اع لا ت�ضن به فقلم���ا يوجد �أخذه على كره من الملك فلا حاجة �إل���ى �شرع الزاجر، ولهذا لم 
يج���ب القط���ع في �سرقة م���ا دون الن�صاب، ولأن الح���رز فيها ناق�ص �ألا ي���رى �أن الخ�شب يلقى على 

الأبواب و�إنما يدخل في الدار للعمارة لا للإحراز.)))
الترجيح:

ال���ذي يظه���ر رجحانه من القولين هو الق���ول الأول؛ لدخول هذه الحالة ف���ي عمومات الأدلة، 
وعدم نهو�ض العلل التي ذكرها �أ�صحاب القول الثاني على التخ�صي�ص. 

))) الم�صدر ال�سابق.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) الهداية )2/ 363( اللباب )506/4(.
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المبحث الخام�س: مدى �سلطة ولي لاأمر في تقييد الاحتطاب، وفيه مطالب:
المطلب لاأول: �سلطة ولي لاأمر في تقييد المباح وفيه فروع:

الفرع الأول: معنى �سلطة ولي الأمر في تقييد المباح .
الفرع الثاني: حكم تقييد المباح.

الفرع الثالث: �ضوابط تقييد المباح.
المطلب الثاني: لائحة منع الاحتطاب في النظام ال�سعودي.

المطلب الثالث: الت�أ�صيل الفقهي لهذه اللائحة.
المطلب الرابع: لائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب.

المطلب الخام�س: الت�أ�صيل الفقهي للائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب. 
المطل���ب ال�ساد�س: �إعطاء رخ�صة بمقابل مادي للاحتط���اب من الأ�شجار المقلوعة عند �شق 

الطرق، �أو ح�صول ال�سيول، �أو ما نتج عن �أعمال التقليم للأ�شجار وال�صيانة بعد منع الاحتطاب.
المبحث الخام�س: مدى �سلطة ولي لاأمر في تقييد الاحتطاب، وفيه مطالب:

المطلب لاأول: �سلطة ولي لاأمر في تقييد المباح وفيه فروع:
الفرع لاأول: معنى �سلطة ولي لاأمر في تقييد المباح .

معنى تقييد المباح: ترجيح �أحد طرفي المباح )الفعل �أو الإثبات( على �سبيل المنع، �أو الأمر 
لتحقيق م�صلحة، �أو دفع مف�سدة مالم يخالف �شرعًا.

معن���ى �سلط���ة ولي الأمر في تقيي���د المباح: هي �سلطة ولي الأمر في المن���ع �أو الإلزام بما فيه 
م�صلحة مباحة في ال�شريعة لعامة النا�س، �أو بع�ضهم))).

الفرع الثاني: حكم تقييد المباح.
اختلف العلماء في تقييد المباح هل جائز لولي الأمر فعله؟

الق���ول الأول: ج���واز ذل���ك �إذا كان في���ه م�صلح���ة. و�إلي���ه ذه���ب الحنفي���ة)))، والمالكية)))، 
وال�شافعية)))، والحنابلة))). 

))) تقييد المباح في الفقه �ص24، �سلطة ولي الأمر في تقييد المباح للحفناوي، تقييد المباح للمو�س)�ص:23،202(.
))) حا�شية ابن عابدين )186/5(، غمز عيون الب�صائر )282/2( في �شرح الأ�شباه والنظائر

الم�ؤلف: �أحمد بن محمد مكي، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، ١٤٠٥هـ - ١٩٨٥م.
))) حا�شية الد�سوقي )406/1(.

))) تحفة المحتاج )71/3(.
))) تقرير القواعد وتحرير الفوائد الم�شهور بـ »قواعد ابن رجب« )140( عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب الحنبلي )ت ٧٩٥ 
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دليلهم:
1- �أن مق�صد ال�شريعة من تن�صيب الحاكم هو حرا�سة الدين، و�سيا�سة الدنيا، وهذه ال�سيا�سة 

ا. للدنيا رعاية الم�صالح ودفع المفا�سد وهذه قد تقت�ضي تقييداً للمباح منعًا مطلقًا �أو بع�ضً
2- ت�صرف ولي الأمر منوط بالم�صلحة؛ فالإذن بال�شيء �إذن بلازمه.

3- ج���اء ع���ن عمر ر�ض���ي الله عنه �أنه منع جمعًا م���ن ال�صحابة من الخروج م���ن المدينة �إلا 
ب�إذنه، و�إلى �أجلٍ للاحتياج �إليهم)))، فهنا عمر قيد المباح وهو ال�سفر للم�صلحة))). 

القول الثاني: المنع لولي الأمر �أن يقيد المباح. وهو قول ابن حزم)))، وبع�ض ال�شافعية))). 
دليلهم: ا�ستدلالًا بالأ�صل وهو الإباحة وتقييد ولي الأمر تحريم له))).

نوق�ش: �أن التقييد لي�س تحريمًا بل تنظيمًا للم�صلحة))). 
ا: ا�ستدلوا ب�سد الذرائع خ�شية من التع�سف في ا�ستخدام هذا التقييد.  و�أي�ضً

نوق�ش: �أن هذا التقييد لي�س على �إطلاقه، بل للم�صلحة.
الترجي���ح: الذي يظهر مما �سبق �أن القول الأول �أول���ى بالرجحان، لما فيه تحقيق الم�صلحة، 
ودرء المف�س���دة. وبن���اء عليه تجب طاعة ولي الأم���ر فيما قرره في مثل ه���ذه الم�سائل فحكمه رافع 

للخلاف كما هو مقرر.
قال القرافي )ت: 684 هـ(: » و�إذا تقرر �أن الله تعالى جعل لكل مكلف ...الإن�شاء في ال�شريعة 
لغي���ر �ضرورة، ف�أول���ى �أن يجعل الإن�شاء للحكام م���ع علمهم وجلالتهم؛ ل�ض���رورة درء العناد، ودفع 
الف�ساد، و�إخماد النائرة، و�إبطال الخ�صومة. فهذان بابان م�ؤن�سان، بل بطريق الأولى كما ظهر لك.

و�أم���ا الدليل على ذلك فهو الإجماع من الأئم���ة قاطبة �أن حكم الله تعالى ما حكم به الحاكم 
في م�سائل الاجتهاد كما تقدم، و�أن ذلك الحكم يجب اتباعه على جميع الأمة، ويحرم على كل �أحد 
نق�ض���ه. وهذا �شيء ن��شأ بعد حكم الحاك���م لا قبله، لأن الواقعة كانت قبل هذا قابلة لجميع الأقوال، 

ولأنواع النقو�ض والمخالفات«)))

هـ(،ت: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار ابن عفان، الريا�ض، ط: 1، ١٤١٩ هـ.
))) تاريخ الأمم والملوك للطبري )679/2( محمد بن جرير الطبري محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم )ت ١٩٨٠ م(.

النا�شر: دار المعارف بم�صرالطبعة: الثانية ١٣٨٧ هـ - ١٩٦٧ م.
))) �سلطة ولي الأمر)648(.

))) المحلى )364/9( لعلي بن  �أحمد  بن حزم، دار الفكر.
))) حا�شية البجيرمي على �شرح الخطيب )439/1( ل�سليمان بن محمد بن عمر البُجَيْرَمِيّ الم�صري .دار الفكر، 1415هـ.

))) �سلطة ولي الأمر)649(.
))) نظرية الإباحة)�ص330(

�أبو  ))) الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�صرفات القا�ضي والإمام )�ص: 41( ل�شهاب الدين القرافي، ت: عبد الفتاح 
غدة، ط/ المطبوعات بحلب.
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ق���ال ابن عقي���ل )ت: 513 هـ(:«ال�سيا�سة ما كان فعًال يكون معه النا����س �أقرب �إلى ال�صلاح، 
و�أبع���د ع���ن الف�ساد و�إن ل���م ي�ضعه الر�سول صلى الله عليه وسلم، ولا ن���زل به وحي. ف�إن �أردت بقول���ك: »�إلا ما وافق 
ال�ش���رع« �أي ل���م يخالف م���ا نطق به ال�شرع: ف�صحي���ح. و�إن �أردت: لا �سيا�سة �إلا م���ا نطق به ال�شرع، 

فغلط، وتغليط لل�صحابة«))).
الفرع الثالث: �ضوابط تقييد المباح.

قيد �أهل العلم - رحمهم الله- هذه القاعدة ب�ضوابط))):
ا- �أن يكون المباح مما جعل للإمام حق الت�صرف فيه ب�سيا�سته، واجتهاده.

2- �أن يكون التقييد للمباح للم�صلحة العامة.
3- و�أن تكون هذه الم�صلحة حقيقية.

4- �ألا يت�أبد التقييد للمباح بل ح�سب الحاجة. 
قال �أبو الوليد الباجي )ت: 474 هـ(: »�إن للإمام �أن يمنع من الأمور العامة؛ كالمياه، والكلأ، 

وغير ذلك من المنافع التي ي�شترك فيها الم�سلمون لما يراه من الم�صلحة«))).
ق���ال العز بن عبد ال�سلام )ت:660 ه���ـ(: »يت�صرف الولاة ونوابهم بما ذكرنا من الت�صرفات 
بم���ا ه���و الأ�صلح للمولى عليه درءاً لل�ضرر والف�ساد، وجلباً للنف���ع والر�شاد، ولا يقت�صر �أحدهم على 
ال�ص�ل�اح مع القدرة على الأ�صلح �إلا �أن ي����ؤدي �إلى م�شقة �شديدة، ولا يتخيرون في الت�صرف ح�سب 
تخيره���م ف���ي حقوق �أنف�سهم....وكل ت�صرف ج���ر ف�ساداً �أو دفع �صلاحاً فه���و منهي عنه؛ ك�إ�ضاعة 

المال بغير فائدة، و�إ�ضرار الأمزجة لغير عائدة«))).
المطلب الثاني: لائحة منع الاحتطاب في النظام ال�سعودي.

�ص���در عن وزارة البيئة والمياه والزراعة قرارًا بمنع الاحتطاب، وي�ستثنى بع�ض الأن�شطة التي 
ت�ستدعيه���ا الحاجة مثل نق���ل، وتقطيع الأخ�شاب، والمخلفات ال�شجري���ة الناتجة عن �أعمال تقليم، 
و�صيانة الأ�شجار �سواء �أكان ناتجاً عن المنتزهات الوطنية �أم المراعي، ونحوها، والمزارع الخا�صة 

وال�شوارع، والحدائق داخل المدن، والقرى.
 وف���ق ال�ضوابط والا�شتراطات التي ي�ضعها المركز المخت�ص فيعطى الطالب لذلك ت�صريحًا 

ورخ�صة بعد ا�ستيفاء المقابل المالي المحدد من قبل المركز. و�إليك ن�ص اللائحة:

))) الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية )1/ 29( لابن القيم. ط: عالم الفوائد.
))) المنتقى للباجي )238/2(، التحرير والتنوير لابن عا�شور)418/2(،)289/4(، �سلطة ولي الأمر )�ص652(، نور ال�صباح في 

تقييد المباح للطحان )�ص7(، �سلطة ولي الأمر للحفناوي )631-641(، تقييد المباح للمو�س )�ص،186،142(.
))) المنتقى �شرح الموط�أ )1/ 255(، لأبي الوليد الباجي، م�صورة مطبعة ال�سعادة.

))) قواعد الأحكام في م�صالح الأنام )2/ 89( لعزالدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي 
الدم�شقي، ت: طه عبد الر�ؤوف �سعد، مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة.
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»يقت�ص���ر الترخي����ص �أو الت�صريح لإنتاج الحطب �أو الفحم المحليي���ن، على عمليات التدوير 
من المنتجات الآتية:

منتجات تقلي���م و�صيانة الأ�شجار �أو ال�شجيرات في المنتزهات الوطنية �أو المراعي والغابات 
والمناطق المحمية.

منتجات تقليم �أو قطع الأ�شجار �أو ال�شجيرات في المزارع وما في حكمها.
منتج���ات تقليم �أو قطع الأ�شجار �أو ال�شجيرات في ال�شوارع والحدائق والميادين داخل المدن 

والقرى والم�صرح لها من قبل وزارة ال��شؤون البلدية والقروية �أو الأمانات والبلديات.«)))
ثالثاً: ال�ضوابط العامة:)))

1- يجب على ال�شخ�ص الح�صول على ترخي�ص �أو ت�صريح لممار�سة �أي من �أن�شطة
 الاحتطاب

2- يقت�صر الترخي�ص �أو الت�صريح لإنتاج الحطب �أو الفحم المحليين، على عمليات التدوير 
من المنتجات الآتية:

1- منتج���ات تقلي���م و�صيان���ة الأ�شج���ار �أو ال�شجيرات ف���ي المنتزهات الوطني���ة �أو المراعي 
والغابات والمناطق المحمية.

2- منتجات تقليم �أو قطع الأ�شجار �أو ال�شجيرات في المزارع وما في حكمها
3- منتج���ات تقلي���م �أو قطع الأ�شج���ار �أو ال�شجيرات في ال�شوارع والحدائ���ق والميادين داخل 

المدن والقرى والم�صرح لها من قبل وزارة ال��شؤون البلدية والقروية �أو الأمانات والبلديات.
4- يب���ت المرك���ز بطلب���ات التراخي����ص �أو الت�صاريح خ�ل�ال مدة )30( يوم عم���ل من تاريخ 

ت�سجيل الطلب لدى المركز.
5ـ ي�صدر الترخي�ص �أو الت�صريح مت�ضمناً مدة �صلاحيته و�أي ا�شتراطات ي�ضعها المركز.

 6- ي�ص���در الترخي����ص �أو الت�صريح مت�ضمن���اً الموقع، والكميات، والأن���واع والمدة المطلوبة 
للن�شاط، والو�سائل، والمعدات المعتمدة المرخ�ص بها.

7- ي�صدر الترخي�ص �أو الت�صريح بعد ا�ستيفاء المقابل المالي المحدد من قبل المركز.
8- يلتزم حاملو التراخي�ص والت�صاريح با�شتراطاتها«.

​المطلب الثالث: الت�أ�صيل الفقهي لهذه اللائحة
�أ�ش���ارت وزارة البيئة والزراعة �إل���ى �سبب قرار منع الاحتطاب هو خط���ورة عملية الاحتطاب 

(1) https//:istitlaa.ncc.gov.sa/ar/Civil/Mewa/Logging/Pages/default.aspx
))) انظر: الرابط ال�سابق.
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الحادث عندنا في ال�سعودية وما ينتج عنها من المفا�سد مثل:
1- تده���ور الغطاء النباتي مما ينتج عنه م�شكلات تتعلق بالت�صحر، والتنوع الحيوي، وت�سبب 

في حدوث تعرية هوائية ومائية للتربة.
2- وتزايد معدلات زحف الرمال، وما ت�سببه من خ�سائر مالية .

3- ومم���ا ي�ؤدي بطريقة غير مبا�شرة �إلى رفع ن�سبة ثاني �أك�سيد الكربون في الغلاف الجوي، 
وارتفاع في معدل درجات الحرارة.

فبعد ا�ستعرا�ض �أ�سباب المنع للاحتطاب فالقرار موافق لأحكام ال�شريعة:
1- لأجل ما فيه من حفظ �ضرورة النف�س، والمال الذي جاءت ال�شريعة بحفظهما، بل وجوب 

ذلك.
2- القرار من باب دفع ال�ضرر والمف�سدة، وتحقيق الم�صلحة الأعلى منها.))) 

ق���ال ابن تيمي���ة: »�إن الواجب تح�صيل الم�صال���ح وتكميلها؛ وتعطيل المفا�س���د وتقليلها ف�إذا 
تعار�ض���ت كان تح�صي���ل �أعظم الم�صلحتين بتفوي���ت �أدناهما ودفع �أعظ���م المف�سدتين مع احتمال 

�أدناها: هو الم�شروع.«)))
»وتم���ام ال���ورع« �أن يعلم الإن�سان خير الخيرين و�شر ال�شري���ن، ويعلم �أن ال�شريعة مبناها على 
تح�صي���ل الم�صال���ح وتكميلها وتعطيل المفا�سد وتقليلها و�إلا فمن لم يوازن ما في الفعل والترك من 

الم�صلحة ال�شرعية والمف�سدة ال�شرعية فقد يدع واجبات ويفعل محرمات«))).
ق���ال �إم���ام الحرمين )ت: 478 ه���ـ(: »الإمامة ريا�س���ة تامة، وزعامة عام���ة، تتعلق بالخا�صة 

والعامة، في مهمات الدين والدنيا. مهمتها حفظ الحوزة، ورعاية الرعية«)))
مع ما تقدم من النقل عن �أبي الوليد الباجي، والعز بن عبد ال�سلام- رحم الله الجميع - . 

المطلب الرابع: لائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب.
عن���د الرج���وع �إلى لائح���ة العقوبات المترتب���ة على المخالف���ة لمنع الاحتط���اب،  ظهر لي �أن 
العقوب���ات تنوع���ت بين الغرامة المالية، �أو الغرامة مع ال�سجن �أو �إحداهما، �أو التعوي�ض عن ال�ضرر 
البيئ���ي، و�إرجاع���ه �إلى ما كان علي���ه، والإبعاد للمقيمين، وكل ذلك على ح�س���ب المخالفة من حيث 

))) sa.gov.spa.www//:https/715483 الا�سترجاع بتاريخ 1443/9/9
ابنه  و�ساعده:  الله  رحمه  قا�سم  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  وترتيب:  جمع  تيمية،  بن  لأحمد   )284  /28( الفتاوى  مجموع   (((
محمد وفقه الله، النا�شر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف - المدينة المنورة – ال�سعودية، عام الن�شر: ١٤٢٥ 

هـ- ٢٠٠٤م.
))) مجموع الفتاوى )10/ 512(.

�أبو المعالي، ركن الدين،  ))) غياث الأمم في التياث الظلم )�ص: 22( عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، 
الملقب ب�إمام الحرمين )ت ٤٧٨هـ(ت: عبد العظيم الديب، مكتبة �إمام الحرمين،ط2، ١٤٠١هـ.
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ل في الموقع  الكث���رة، والقلة للم�ساحة، والتكرار للمخالف���ة، و ما �أعقبها من �أ�ضرار وكل ذلك مف�صّ
الإلكتروني  لوزارة البيئة.

وال���ذي يعنيني هنا بيان الت�أ�صيل الفقهي لهذه العقوبات على �سبيل الإجمال وهذا �سي�أتي في 
المطلب اللاحق.

ن�ص لائحة المخالفات:
)9-1(« في تنفيذ �أحكام المادتين )38( و )39( من النظام:

1ـ يعاق���ب كل من يخالف �أحكام المادة )6( م���ن هذه اللائحة، على النحو المبين في جدول 
المخالفات في الملحق(1(.

 2ـ تح���ال العقوب���ات الت���ي تزي���د غراماتها ع���ن )100.000( مائة �أل���ف ريال �إل���ى اللجنة، 
 وت�ستكم���ل اللجن���ة �إج���راءات �إيق���اع العقوب���ات عل���ى المخالفي���ن ح�سب �آلي���ات العم���ل المعتمدة.

3ـ  للجنة تطبيق الإجراءات التي تتنا�سب مع طبيعة المخالفة وت�شمل:
الطلب من المحكمة المخت�صة م�صادرة الم�ضبوطات محل المخالفة.

 فر�ض غرامة عن كل يوم ي�ستمر فيه المخالف في مخالفته بعد تبليغه بقرار اللجنة، على �أن 
يبد�أ احت�ساب هذه الغرامة من التاريخ الذي يحدده قرار اللجنة.

تعليق الترخي�ص �أو الت�صريح لمدة لا تتجاوز �ستة �أ�شهر.
�إلغاء الترخي�ص �أو الت�صريح.

م�ضاعف���ة العقوب���ة الواردة ف���ي الفقرة )1( والفق���رة )4-ج( من هذه الم���ادة الموقعة على 
المخال���ف ف���ي حال تكرار المخالف���ة نف�سها خلال �سنة م���ن تاريخ �صيرورة ق���رار العقوبة ال�سابقة 

نهائياً.
 ت�ضمي���ن القرار ال�صادر بالعقوبة الن����ص على ن�شر ملخ�صه على نفقة المخالف في �صحيفة 
محلية ت�صدر في مكان �إقامته �أو في �أقرب منطقة له، �أو ن�شره في �أي و�سيلة �أخرى منا�سبة، بح�سب 
ن���وع المخالفة المرتكبة وج�سامتها وت�أثيره���ا، على �أن يكون ن�شره بعد تح�صن القرار بم�ضي المدة 

المحددة نظاماً �أو كان الحكم ال�صادر في ��شأنه مكت�سباً ال�صفة القطعية.
ال�ص���ادرة  العقوب���ات  �إيق���اع  ق���رارات  للمرك���ز  التنفي���ذي  الرئي����س  يعتم���د  4ـ 
ي���راه  م���ن  تفوي����ض  ول���ه  ري���ال،  تتج���اوز )5.000.000( خم�س���ة ملايي���ن  لا  الت���ي  بالغرام���ة 
ري���ال. �أل���ف  مائ���ة   )100.000( ع���ن  تزي���د  لا  الت���ي  العقوب���ات  �إيق���اع  ق���رارات   لاعتم���اد 

5 ـ يعتم���د الوزير ق���رارات اللجنة ال�صادرة بالغرامة التي تتج���اوز )5.000.000( خم�سة ملايين 
ريال، �أو ب�إلغاء الترخي�ص �أو الت�صريح.

)9-2( في تنفيذ �أحكام المواد )40( و )41( و )42( من النظام:
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تح���ال للمحكم���ة المخت�صة المخالفات التي ترتكب للمرة الثاني���ة وما بعدها خلال مدة �سنة 
م���ن ارتكابه���ا للمرة ال�سابقة- ال���واردة في الفقرتي���ن )6-1( و )6-3( من الم���ادة )6( من هذه 
اللائح���ة، للنظر فيها و�إيقاع العقوبات المن�صو�ص عليها فيها، وتتولى النيابة العامة التحقيق فيها 

والادعاء �أمام المحكمة المخت�صة.
)9-3( في تنفيذ �أحكام المادة )43( من النظام:

على المخالف لأحكام هذه اللائحة �إزالة الآثار المترتبة على المخالفة و�إعادة الت�أهيل ودفع 
التعوي�ضات، على النحو المبين في الملحق )4( من هذه اللائحة.

)9-4( في حالة �ضب���ط مخالفي �أحكام هذه اللائحة من غير ال�سعوديين فيتم �إحالتهم �إلى 
�إم���ارة المنطق���ة للنظر في ت�سفيرهم �إلى خارج المملكة على ح�س���اب المخالفين واعتبارها �سابقة 

بحقهم«.)))
المطلب الخام�س:

الت�أ�صيل الفقهي للائحة العقوبات المترتبة على المخالفة لمنع الاحتطاب.   
العقوبات التعزيرية متفق عليها في الجملة))). 

»كم���ا هج���ر النبي صلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه »الثلاثة الذين خُلفوا«، وقد يعزر بعزله عن ولايته، كما كان 
النبي صلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه يعزرون بذلك« 

وق���ال اب���ن تيمية: التعزير على »المعا�ص���ي التي لي�س فيها حد مقدر ولا كف���ارة، كالذي يقبل 
ال�صب���ي والم���ر�أة الأجنبية، �أو يبا�شر بلا جماع �أو ي�أكل م���ا لا يحل، كالدم والميتة، �أو يقذف النا�س 
بغي���ر الزن���ا، �أو ي�سرق م���ن غير حرز، ولو �شيئاً ي�سي���راً، �أو يخون �أمانته، كولاة �أم���وال بيت المال �أو 
الوق���وف، ومال اليتيم ونحو ذلك، �إذا خانوا فيها، وكال���وكلاء وال�شركاء �إذا خانوا، �أو من يغ�ش في 
معاملت���ه، كالذي���ن يغ�شون في الأطعم���ة والثياب ونحو ذلك، �أو يطفف المكي���ال والميزان، �أو ي�شهد 
بال���زور، �أو يلق���ن �شهادة ال���زور، �أو يرت�شي في حكم���ه، �أو يحكم بغير ما �أن���زل الله، �أو يعتدي على 
رعيت���ه، �أو يتع���زى بع���زاء الجاهلية، �أو يلبي داع���ي الجاهلية، �إلى غير ذلك م���ن �أنواع المحرمات: 
فه����ؤلاء يعاقب���ون تعزيراً وتنكي�ل�اً وت�أديباً، بقدر ما ي���راه الوالي، على ح�سب كث���رة ذلك الذنب في 
النا�س وقلته. ف�إذا كان كثيراً زاد في العقوبة؛ بخلاف ما �إذا كان قليلًا. وعلى ح�سب حال المذنب؛ 
ف����إذا كان م���ن المدمنين على الفجور زيد ف���ي عقوبته؛ بخلاف المقل من ذل���ك. وعلى ح�سب كبر 

الذنب و�صغره«)))

(1) https//:istitlaa.ncc.gov.sa/ar/Civil/Mewa/Logging/Pages/default.aspx
))) تبيين الحقائق )207/3(، الذخيرة )118/12(، مغني المحتاج )5  / 522  (، نهاية المحتاج )21/8(، المغني )  9 / 176(، 

ك�شاف القناع )21/6( الإجماع )113(
))) ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية )�ص: 91( �أحمد ابن تيمية، دار عطاءات العلم )الريا�ض( - دار ابن حزم 
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العقوب���ات ال���واردة ف���ي اللائحة من ب���اب التعزي���ر �إلا التعوي�ض عن ال�ضرر وه���ي على �سبيل 
الإجمال:

1- العقوبة بالمال.
2- العقوبة بال�سجن و�إبعاد المقيمين.

3- العقوبة بالتعوي�ض عن ال�ضرر.
   1- العقوبة بالمال.

التعزير بالمال مما اختلف فيه �أهل العلم:
الق���ول الأول: التعزي���ر بالمال جائ���ز. و�إليه ذهب �أبو يو�س���ف)))، والمالكية ف���ي الم�شهور،))) 

وال�شافعي في القديم)))، والحنابلة))). 
�أدلتهم: 

1- ع���ن به���ز بن حكيم، عن �أبيه، ع���ن جده، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ف���ي كل �سائمة �إبل في 
�أربعين بنت لبون، لا يفرق �إبل عن ح�سابها من �أعطاها م�ؤتجراً - قال ابن العلاء م�ؤتجراً بها - فله 
�أجره���ا، وم���ن منعها ف�إنا �آخذوها و�شط���ر ماله، عزمة من عزمات ربنا عز وج���ل، لي�س لآل محمد 

منها �شيء«))). 
2- ع���ن عم���رو بن �شعيب، عن �أبي���ه، عن جده عبد الله بن عمرو ب���ن العا�ص، عن ر�سول الله 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم �أنه �سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: »من �أ�صاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ 
خبن���ة ف�ل�ا �شيء عليه، ومن خرج ب�شيء منه فعليه غرامة مثلي���ه والعقوبة، ومن �سرق منه �شيئاً بعد 

�أن ي�ؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع«)))
3- عن �أبي هريرة، �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�ضالة الإبل المكتومة غرامتها، ومثلها معها«))).

4- �أن �سعداً ركب �إلى ق�صره بالعقيق، فوجد عبداً يقطع �شجراً، �أو يخبطه، ف�سلبه، فلما رجع 

)بيروت(، الطبعة: الرابعة، ١٤٤٠ هـ - ٢٠١٩
الكبرى  المطبعة   ،  ،)308/3( الحنفي  الزيلعي  علي  بن  لعثمان   ، لْبِيِّ ال�شِّ وحا�شية  الدقائق  كنز  �شرح  الحقائق  تبيين  انظر   (((

الأميرية - بولاق، القاهرة، ط1، ١٣١٤هـ، )ثم �صورتها دار الكتاب الإ�سلامي ط/ 2 حا�شية ابن عابدين )61/4(.
))) انظر تب�صرة الحكام ) 293/2  ( �إبراهيم بن علي بن محمد، ابن فرحون، برهان الدين اليعمري )ت ٧٩٩هـ(

النا�شر: مكتبة الكليات الأزهرية، الطبعة: الأولى، ١٤٠٦هـ - ١٩٨٦م.
))) انظر النجم الوهاج )240/9(.

))) انظر مجموع الفتاوى )28/ 111(، الك�شاف )125/6( .   
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الزكاة، باب في زكاة ال�سائمة )1575(، و�ضعفه النووي في الرو�ضة )209/2(، و�صححه 

الألباني في تعليقه على ال�سنن.
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب  اللقطة، باب التعريف باللقطة )1710(، والترمذي في جامعه، كتاب البيوع، باب ما جاء في 

الرخ�صة في �أكل الثمرة )1289( وح�سنه.
))) �أخرجه �أبوداود في �سننه، كتاب اللقطة ،)1718(، و�صححه الألباني في تعليقه على ال�سنن.
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�سعد، جاءه �أهل العبد فكلموه �أن يرد على غلامهم - �أو عليهم - ما �أخذ من غلامهم، فقال: »معاذ 
الله �أن �أرد �شيئاً نفلنيه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، و�أبى �أن يرد عليهم«))) 

نوق�شت الأدلة ال�سابقة �أنها من�سوخة))).
و�أجيب عن القول بالن�سخ: �أنه لا دليل عليه))).

ق���ال �أب���و العبا�س ابن تيمية )ت: 728 هـ(: »ومن ق���ال: �إن العقوبات المالية من�سوخة، و�أطلق 
ذل���ك ع���ن �أ�صحاب �أحمد فقد غل���ط على مذهبهم. ومن قاله مطلقاً م���ن �أي مذهب كان: فقد قال 
قولًا بلا دليل. ولم يجئ عن النبي صلى الله عليه وسلم �شيء قط يقت�ضي �أنه حرم جميع العقوبات المالية؛ بل �أخْذُ 
الخلف���اء الرا�شدي���ن، و�أكابر �أ�صحابه بذلك بعد موته دليل على �أن ذلك محكم غير من�سوخ. وعامة 
هذه ال�صور من�صو�صة عن �أحمد، ومالك و�أ�صحابه وبع�ضها قول عند ال�شافعي باعتبار ما بلغه من 
الحدي���ث. ومذهب مالك، و�أحم���د، وغيرهما: �إن العقوبات المالية كالبدني���ة: تنق�سم �إلى ما يوافق 
ال�ش���رع؛ و�إلى ما يخالف���ه. ولي�ست العقوبة المالية من�سوخة عندهم���ا. والمدعون للن�سخ لي�س معهم 

حجة بالن�سخ؛ لا من كتاب ولا �سنة«))).
وبمثله قال ابن القيم )ت: 751 هـ())). 

القول الثاني:  عدم الجواز. و�إليه ذهب الحنفية)))، وال�شافعية)))، قول عند الحنابلة))).
دليلهم: �أن الأ�صل في مال الم�سلم التحريم ، ولا دليل على جواز �أخذه بالتعزير.

نوق�ش بما تقدم في �أدلة القول الأول، و�أوردت الأدلة على جواز ذلك. 
الترجيح:

لع���ل الأقرب القول الأول؛ لق���وة دليلهم، ولما نوق�شت به �أدلة المخالفين، والقيا�س لا يعار�ضه 
والتعزي���ر بالم���ال مما يحقق �شيئاً من ال���ردع، والدرء للمفا�سد �إذا كانت العقوب���ة منا�سبة للجُرم ؛ 

فالنفو�س تختلف فمنها ما يردعها المال ومنها بال�ضرب ومنها بالحب�س. 
2- عقوبة ال�سجن.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج  ،)1364(.
))) البحر الرائق )44/5(، حا�شية الد�سوقي )355/4(، رو�ضة الطالبين )209/5(، المغني )523/12(.

))) رو�ضة الطالبين )209/2(.
))) مجموع الفتاوى )28/ 111(.

))) الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية. ط/ عالم الفوائد )2/ 692(.
))) تبيين الحقائق )308/3(، حا�شية ابن عابدين )61/4(.

))) الرو�ضة )174/10( مغني المحتاج )524/5(.
))) ال�شرح الكبير )460/26(، ك�شاف القناع )125/6(.
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ال�سجن لغة: الحب�س.)))
ا�صطلاحاً: الجزاء المقرر على ال�شخ�ص؛ لع�صيانه �أمر ال�شرع بتعويقه، ومنعه من الت�صرف 
بنف�س���ه ح�س���اً كان، �أو معنًى؛ لم�صلح���ة الجماعة، �أو الف���رد، �إ�صلاحًا وت�أديبًا))). وق���ال ابن تيمية 
)ت:728 ه���ـ(:« الحب����س ال�شرعي » لي����س هو ال�سجن في م���كان �ضيق، و�إنما ه���و تعويق ال�شخ�ص، 
ومنع���ه من الت�صرف بنف�سه �س���واء كان في بيت، �أو م�سجد، �أو كان بتوكي���ل نف�س الخ�صم، �أو وكيل 

الخ�صم عليه«))). 
وال�سجن م�شروع بال�سنة والإجماع.

عن بهز بن حكيم عن �أبيه عن جده »�أن النبي صلى الله عليه وسلم حب�س رجًال في تهمة«.)))
وجه الدلالة: 

فيه دليل على �أن الحب�س على �ضربين حب�س عقوبة وحب�س ا�ستظهار. فالعقوبة لا تكون �إلّا في 
واجب. و�أما ما كان في تهمة ف�إنما ي�ستظهر بذلك لي�ستك�شف به عما وراءه.)))

�أما الإجماع فالحب�س متفق عليه بين الأمة))).
قال ابن فرحون في قدر ال�سجن ومدته:

»و�أما قدر مدة الحب�س فيختلف باختلاف �أ�سبابه وموجباته، فحب�س التعزير راجع �إلى اجتهاد 
الحاك���م بق���در ما يرى �أنه ينزجر ب���ه ، وفي مخت�صر الأحكام ال�سلطاني���ة: والحب�س في التعزير قد 
يك���ون يوم���اً، ومنهم م���ن يحب�س �أكثر بلا تقدي���ر«))). وقال ابن نجيم )ت: 970 ه���ـ(: »وتقدير مدة 

الحب�س راجعة �إلى الحاكم كما لا يخفى«))).
وق���ال النووي: »بحب�س �أو �ضرب �أو �صفع �أو توبيخ، ويجتهد الإمام في جن�سه، وقدره«)))، وقال 

))) ل�سان العرب )44/6( مادة )حب�س(.
))) ال�سجن وموجباته )37/1(، لمحمد الجريوي، ر�سالة دكتوراة، جامعة الإمام، الريا�ض.

))) مجموع الفتاوى )398/35(.
)))  �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأق�ضية، باب في الحب�س في الدين وغيره )3630( والترمذي في جامعه، كتاب الديات، 
باب ما جاء في الحب�س في التهمة )1417(، و ح�سنه، وابن الجارود في المنتقى )1003( و�صححه الحاكم في الم�ستدرك 

)114/4( وابن القيم في الطرق الحكمية )1/ 268(.
قال علي بن المديني: حديث بهز بن حكيم عن �أبيه عن جده �صحيح.

))) معالم ال�سنن �شرح �سنن �أبي داود )4/ 179(. لحمد بن محمد الخطابي، النا�شر: المطبعة العلمية – حلب، الطبعة: الأولى 
١٣٥١ هـ - ١٩٣٢ م.

))) تبيين الحقائق )207/3(، تب�صرة الحكام )240/2(، المنهاج مع المغني )522/5(، مجموع الفتاوى )398/35(.
))) تب�صرة الحكام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأحكام )2/ 322(.

))) البحر الرائق )5/ 46(.
))) منهاج الطالبين مع مغني المحتاج )522/5(
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ابن قدامة: »والتعزير يكون بال�ضرب والحب�س والتوبيخ«))).
3- العقوبة بالتعوي�ض عن ال�ضرر.

وه���ذا يدخ���ل تحت القاعدة العام���ة في ال�شريعة في �ضم���ان المتلفات بالمثل���ي فيما له مثل، 
وبالقيمة فيما �سواه المندرجة تحت القاعدة الفقهية الكبرى »ال�ضرر يزال«))). 

�أم���ا الإبع���اد من البل���د للمقيمين في�أخ���ذ حكم بقية العقوب���ات التعزيرية، وف���ي معنى العزل 
الوظيفي.

المطل���ب ال�ساد����س: �إعط���اء رخ�صة بمقاب���ل مادي للاحتطاب م���ن الأ�شج���ار المقلوعة عند 
�ش���ق الطرق، �أو ح�ص���ول ال�سيول، �أو ما نتج ع���ن �أعمال التقليم للأ�شج���ار وال�صيانة بعد قرار منع 

الاحتطاب.
هذا المقابل المادي للرخ�صة يخرج على �أحوال:

1- �أنه تعوي�ض عن الحطب الناتج عن ملك بيت المال للحدائق، و�أ�شجار الطرقات، ونحوها؛ 
فتدخل في باب البيع الذي تقدم حكمه.

2- م���ا كان ناتج���اً عن الأر�ض الم���وات، �أو المحميات التي لم ت�ستنب���ت؛ و�إنما كان من وزارة 
البيئ���ة الحماية لها؛ فالتعوي����ض هنا من مقابل خدمة الحماية لأ�صوله���ا، و�ضمان جدية الا�ستفادة 

من الآخذين لها؛ لإعادة التدوير، والاحتطاب.  
الخاتمة

وفيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها:
- الأ�صل في الاحتطاب الإباحة، و�أن المهن تتفا�ضل فيما بينها، ولكلٍ وجهة فيها.

- الأ�صل جواز قطع ال�شجر للاحتطاب ولو كانت �سدرة �إلا ما فيه �ضرر، وظلم، وعبث.
- �إذا �أحرز الحطب �أ�صبح ملكاً لمحرزه.

- الاحتط���اب م���ن الأر����ض الموات مب���اح، وكذلك المملوكة لك���ن لا بد من ا�ستئ���ذان مالكها 
للدخول، و�أما ما ا�ستنبته الأدمي فهو ملكه كبقية الأملاك.

- �أن الا�شتراك في النار ي�شمل النار حقيقة، ومادتها. 
- حرم���ة الاحتط���اب من �شجر الحرم �إلا م���ا كان ياب�سًا، �أو انك�سر بفع���ل �آدمي، و�أما ما قلعه 

))) ال�شرح الكبير على المقنع )26/ 460(
))) انظر: الجوهرة النيرة )1 / 339( الأ�شباه والنظائر لابن نجيم )314/1( بداية المجتهد )4/ 101(، عقد الجواهر)863/3(، 
البيان �شرح المهذب )17/7( للعمراني، ط/ دار المنهاج، الأ�شباه والنظائر لل�سبكي )41/1( تاج الدين عبد الوهاب بن 
الكتب  النا�شر: دار  الموجود - علي محمد معو�ض،  �أحمد عبد  ال�سبكي )ت ٧٧١ هـ(، تحقيق: عادل  الكافي  علي بن عبد 

العلمية، بيروت ، ط: 1،١٤١١ هـ - ١٩٩١ م ، المغني )177/5(.
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الآدمي فينتفع به غير القالع.
- �أن الاحتطاب من �أرا�ضي الوقف كالأرا�ضي المملوكة خلافًا و ترجيحًا.

- وجوب الزكاة في الحطب بعد تملكه وا�ستيفاء بقية ال�شروط.
- جواز بيع الحطب عينًا، وو�صفًا ب�شروط ال�سلم.

- تجوز الإجارة ب�شرطها، والجعالة على الاحتطاب �سواء كان في ملكه، �أو في الموات.
- جواز التوكيل في تملك المباحات، ك�إحياء الموات، والاحتطاب، والا�صطياد، والا�ستقاء.

- جواز ال�شركة في الاحتطاب وتملك المباحات.
- يمنع تملك المحتطَب وهو مكان احتطاب النا�س بالإحياء اتفاقًا.

- الأ�صل في الحمى المنع، وعدم الجواز �إلا لإمام الم�سلمين لأجل الم�صلحة العامة.
-  �إقامة حد ال�سرقة على �سارق الحطب بعد حيازته.

- ت�صرف ولي الأمر في تقييد المباح منوط بالم�صلحة العامة. 
- م���ا يق���رره ول���ي الأمر من تقييد للمب���اح للم�صلحة العام���ة تجب طاعته في���ه ، ومن ع�صى 

ي�ستحق العقوبة التعزيرية اللائقة من)حب�س - مال- ال�ضرب( ونحوها.   
قائمة الم�صادر والمراجع:

الإح���كام ف���ي تمييز الفت���اوى عن الأح���كام وت�صرفات القا�ض���ي والإمام، لأحمد ب���ن �إدري�س 
القرافي، ت عبد الفتاح �أبو غدة، ط2،)1416(، دار الب�شائر.                    

الا�ستذكار، يو�سف بن عبد البر، دار هجر، ت: عبد الله التركي، ط1)1426(، ومعه التمهيد.
الإ�ش���راف عل���ى نكت الخلاف، عب���د الوهاب بن علي، ت: الحبيب بن طاه���ر، دار ابن حزم، 

ط1،1420(
�إكمال المعلم بفوائد م�سلم، عيا�ض بن مو�سى، ت: يحي �إ�سماعيل، دار الوفاء، ط1،)1419(.

الأموال لأبي عبيد القا�سم بن �سلام، ت خليل هرا�س، دار الفكر.
الإن�ص���اف ف���ي معرفة الراجح من الخلاف، عل���ي بن �سليمان الم���رداوي، مطبوع مع ال�شرح 

الكبير.
البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم الم�صري، الكتاب الإ�سلامي، ط2.

بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )لمحمد بن �أحمد ابن ر�شد الحفيد(، ط، مكتبة ابن تيمية، 
تحقيق محمد �صبحي حلاق.

البناية �شرح الهداية العيني، ط1، )1420(، دار الكتب.
البيان والتح�صيل، لمحمد بن �أحمد ابن ر�شد الجد، ط2، )1408(، دار الغرب.
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البيان، يحي العمراني، ت: قا�سم النوري، ط1، )1421( ، دار المنهاج.
التاج والإكليل لمخت�صر خليل، محمد بن يو�سف المواق، دار الكتب، ط1، )1416(.

تب�ص���رة الحكام في �أ�ص���ول الأق�ضية و مناهج الأحكام، لإبراهيم ب���ن علي بن فرحون، ط1، 
)1406(، مكتبة الكليات الأزهرية.  

تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، عثمان الزيلعي، م الأميرية، ط1، )1313(.
التجريد، �أحمد بن محمد القدوري، ط، دار ال�سلام، ط2، )1427(.

التحرير والتنوير للطاهر ابن عا�شور، ط )1984(، الدار التون�سية.
تقييد المباح، للح�سين المو�س، مركز نماء للبحوث، ط1، 

التلخي�ص الحبير، �أحمد بن حجر، دار الكتب، ط1)1319(.
التنبيه على مبادئ التوجيه للتنوخي المهدوي، دار ابن حزم، )1428(. 

الجامع الكبير محمد بن عي�سى الترمذي، المعارف، ط1)1424(.
الجوهرة النيرة على مخت�صر القدوري، المطبعة الخيرية، ط1،)1322(.

حا�شية ابن عابدين )رد المحتار على الدر المختار(، ط، م�صطفى البابي الحلبي.
حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير لمحمد بن عرفة الد�سوقي، دار الفكر.

الحاوي الكبير، لعلي بن محمد الماوردي، ت علي معو�ض وعادل عبد الموجود، ط1)1419(.   
حلي���ة العلم���اء في معرفة مذاه���ب الفقهاء، محم���د بن �أحم���د القفال ال�شا�ش���ي، ت: يا�سين 

درادكة، الر�سالة، ط1،)1988(.
دقائق �أولي النهى في �شرح المنتهى، من�صور البهوتي، عالم الكتب، ط1، )1414(

الذخيرة، �أحمد بن �إدري�س القرافي، دار الغرب،ط1،)1994(.
الرو����ض المربع �ش���رح زاد الم�ستقنع، من�صور البهوتي، تحقيق خال���د الم�شيقح و�آخرون، دار 

الوطن.
رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، يحيى النووي، المكتب الإ�سلامي، ط3، )1413(.

�سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة، لمحمد نا�صر الدين الألباني، مكتبة المعارف.
 �سلط���ة ولي الأمر ف���ي تقييد الحريات ال�سيا�سي���ة، لمحمد حلمي �إبراهي���م الحفناوي. مجلة 

الدراية على ال�شبكة العنكبوتية. 
ال�سنن الكبير، �أحمد بن الح�سين البيهقي، دار الكتب، عبد القادر عطا، ط3،)1424(.

ال�سنن محمد بن يزيد ابن ماجه، المعارف، ط1)1424(.
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ال�سنن، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث، المعارف، ط1)1424(.
ال�سيا�س���ة ال�شرعي���ة في �إ�صلاح الراع���ي والرعية، لأحم���د بن عبد الحليم اب���ن تيمية، ط1، 

)1418(، وزارة ال��شؤون الإ�سلامية.
�ش���رح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي، محمد بن عبد الله، ت عبد الله الجبرين، العبيكان، 

ط1)1413(.
�شرح ال�سنة، البغوي، ط 2)1403(، الر�سالة، تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط.

�شرح العلل، لعبد الرحمن ابن رجب، ت همام عبد الرحيم، ط1، )1407(، مكتبة الزرقاء.
ال�شرح الكبير، عبد الرحمن بن محمد بن قدامة، هجر، ت: عبد الله التركي :ط1،)1415(. 

ال�شرح الممتع على زاد الم�ستقنع لمحمد العثيمين، ط1)1428(، دار ابن الجوزي.
�شرح �صحيح البخاري، لعلي بن خلف ابن بطال، ت: يا�سر �إبراهيم، ط1، مكتبة الر�شد. 

�شرح مخت�صر الطحاوي، �أحمد الج�صا�ص، م محققين، دار الب�شائر، ط1،)1431(.
�شرح م�شكل الآثار، �أحمد بن محمد الطحاوي، ت: �شعيب الأرنا�ؤوط، الر�سالة.

�شرح معاني الآثار، �أحمد بن محمد الطحاوي، عالم الكتب، ط1)1414(.
�صحيح البخاري المطبوع مع فتح الباري.

ال�صحيح لابن حبان، الر�سالة، ت: �شعيب الأرنا�ؤوط. 
ال�صحيح لمحمد بن �إ�سحاق ابن خزيمة، المكتب الإ�سلامي.

�صحيح م�سلم المطبوع مع المنهاج.
عقد الجواهر الثمينة، عبد الله بن �شا�س، ت: حميد لحمر، دار الغرب، ط1،)1423(.

العل���ل المتناهية ف���ي الأحاديث الواهية، لأبي الف���رج عبد الرحمن ابن الج���وزي، ت: �إر�شاد 
الحق، ط2، �إدارة العلوم الأثرية. 

ع���ون المعبود �شرح �سن���ن �أبي داود، ل�شم�س الح���ق العظيم �آبادي، دار الكت���ب العلمية، ط2، 
)1415هـ(.

عي���ون الأدلة ف���ي م�سائل الخلاف، علي بن �أحم���د الق�صار، ن�شر مكتب���ة الملك فهد الوطنية 
.)1426(

غياث الأمم في التياث الظلم لإمام الحرمين عبد الملك بن يو�سف الجويني، ت: عبد العظيم 
الديب، ط1 )1401(. مكتبة �إمام الحرمين.

الفتاوى الهندية، لجنة من علماء الهند، دار الفكر، ط2،)1310(.
فتح الباري ابن رجب، تحقيق طارق عو�ض الله، ط، دار ابن الجوزي.
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فتح الباري �شرح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، دار الريان.
فتح العزيز �شرح الوجيز، عبد الكريم الرافعي، دار الفكر.

الف���روع، محم���د ب���ن مفل���ح، الر�سالة، ت: عب���د الله الترك���ي.ط1)1422( ومع���ه الت�صحيح 
للمرداوي.

الفواكه الدواني على الر�سالة، �أحمد بن غانم النفراوي، دار الفكر.
القامو�س المحيط، محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي، الر�سالة، ط8،)1426(.

القوانين الفقهية محمد ابن جزي، دار الكتب الثقافية.
الك�سب، لمحمد بن الح�سن ال�شيباني، ت �سهيل زكار،ط1،)1400(.      

ك�شاف القناع عن الإقناع، من�صور البهوتي، دار الكتب.
اللباب �شرح الكتاب، عبد الغني الميداني، دار الب�شائر،ط1،)1431(.

اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب.
ل�سان العرب لابن منظور، دار �صادر، ط3،)1414(.

المب�سوط ، محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، دار المعرفة،)1414(.
المجموع �شرح المهذب، �شرف الدين النووي، �إحياء التراث، ت: محمد المطيعي. 

مرق���اة المفاتي���ح �ش���رح م�ش���كاة الم�صابي���ح، عل���ي ب���ن �سلط���ان الم�ل�ا ق���اري، دار الفكر، 
ط1،)1422(.

الم�ستدرك على ال�صحيحين، محمد بن عبد الله الحاكم، دار الكتب، ط1، )1411(
الم�سند، �أحمد بن حنبل، الر�سالة، مجموعة محققين، ط1، )1424(.

الم�سند، عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، ت: ح�سين الداراني، دار المغني، ط1،)1412(.
مطال���ب �أولي النه���ى في �شرح غاي���ة المنته���ى، م�صطف���ى الرحيباني، المكت���ب الإ�سلامي، 

ط2،)1415(.
المغني، ابن قدامة، تحقيق عبد الله التركي، ط، عالم الكتب.

مغني المحتاج �شرح المنهاج، محمد بن �أحمد الخطيب ال�شربيني، دار الكتب، ط1، )1415(
المقا�صد الح�سنة، لعبد الرحم���ن ال�سخاوي، ت: محمد عثمان الخ�شت، دار الكتاب العربي، 
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الدكتور فتحي توفيق الفاعوري
�أ�ستاذ م�ساعد / جامعة البترا كلية الحقوق

الأردن – عمان

وقف التنفيذ في الت�شريع الأردني

الملخ�ص
تتمح���ور هذه الدرا�سة حول بيان وقف التنفي���ذ في الت�شريع الأردني، وهل وقف التنفيذ يعتبر 

بديلًا عن العقوبات ال�سالبة للحرية داخل مراكز الإ�صلاح والت�أهيل.
وق���د تمت معالج���ة هذه الم�شكلة من خ�ل�ال بيان مدى الت���زام الق�ضاء بتطبي���ق وقف تنفيذ 
العقوبة، وقد تم تق�سيم م�شكلة البحث �إلى �أربعة مباحث، حيث تناولت بالمبحث الأول ماهية وقف 
التنفي���ذ والتط���ور التاريخي، �أم���ا المبحث الثاني فقد بين���ت فيه �شروط وقف التنفي���ذ والتي تتعلق 
بالمجرم والجريمة والعقوبة �أي�ضاً، ولا بد لوقف التنفيذ من �آثار والتي تناولتها في المبحث الثالث، 
ولا ب���د ل���ي كباح���ث �أن �أبين �أوجه ال�شب���ه والاختلاف مع الأنظم���ة الأخرى البديلة الت���ي يلج�أ �إليها 
الق�ضاء للحد من الجريمة، مثل الاختبار الق�ضائي والبارول وكذلك الإفراج ال�شرطي، وقد تناولتها 
بالبح���ث في المبح���ث الرابع، وقد قلنا من خلال ه���ذه الدرا�سة �إنه لا بد م���ن تعديل على ن�صو�ص 
الم���واد المتعلقة بوقف التنفيذ، لا �سيما المادة )54( مكرر من قانون العقوبات الأردني، والتو�سيع 
ف���ي تطبي���ق العقوبات البديلة والأنظم���ة الأخرى المتعلقة بوقف التنفيذ به���دف الحد من الجريمة 

والخطورة الإجرامية.
الكلمات المفتاحية 

وقف التنفيذ، الاختبار الق�ضائي، الإفراج ال�شرطي، البارول

Abstract
This paper sheds light on stay of execution in the Jordanian legislation 

and explores whether this is considered an alternative for penalties that would 
restrict freedom in rehabilitation and correction centers. This issue has been 
dealt with by showing how the legislation is keen on implementing stay of 
execution. This is discussed in four sections. The first section defines the term 
stay of execution and it presents its historical development. The second section 
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presents the conditions of stay of execution, which are related to the criminal, 
crime and sentence. The third section presents the effects of stay of execution. 
The fourth section sheds light on the similarities and differences between 
stay of execution and other alternative systems, which are implemented 
by the judiciary system in order to reduce the number of crimes, including 
forensic test, parole and conditional release. In this paper, we argue that the 
text of articles related to stay of execution, especially article 54 (repeated) 
of the Jordanian penal code should be modified and there should encourage 
enforcing alternative penalties and other systems related to stay of execution, 
which aim to reduce the number of crimes and rates of danger.

خطة البحث:
�سوف يتم تق�سيم البحث �إلى �أربعة مباحث على النحو التالي: 

�أهمي���ة الدرا�س���ة: تكمن �أهمية الدرا�س���ة في بيان مفهوم وقف التنفي���ذ كبديل للعقوبات التي 
ترهق كاهل الدولة من كافة النواحي، وبيان مدى دور هذه العقوبة في تحقيق الردع العام والخا�ص 

مع الأخذ بالأنظمة الأخرى المت�شابهة لوقف التنفيذ. 
منهج الدرا�سة: لقد اعتمدت في هذه الدرا�سة على اتباع المنهج الو�صفي والتحليلي للن�صو�ص 
القانوني���ة المتعلقة بوق���ف التنفيذ، ومقارنتها م���ع الن�صو�ص الأخرى في القواني���ن المقارنة، التي 

�أ�صبحت لزاماً على قا�ضي المو�ضوع الأخذ بها وتطبيقها كبدائل للعقوبات ال�سالبة للحرية. 
م�شكلة الدرا�سة

هل وقف التنفيذ يغني عن تنفيذ العقوبة بالكامل داخل مراكز الإ�صلاح؟
ويتفرع عن ذلك الأ�سئلة التالية:

هل نظام وقف التنفيذ معمول به في الت�شريع الأردني.
هل نظام وقف التنفيذ يختلف عن الأنظمة البديلة الأخرى للعقوبة.
ج. هل ي�ساعد وقف التنفيذ في تحقيق �أهداف العقوبة و�أغرا�ضها.

د. ه���ل نظام وقف التنفيذ ب�شروط���ه خا�صة في الجنايات والجنح الت���ي لا تزيد عقوبتها عن 
�سنتين كافٍ لمنح القا�ضي �سلطته التقديرية با�ستخدام ذلك.

�أهداف الدرا�سة: تهدف الدرا�سة �إلى: 
بيان الن�صو�ص القانونية في الت�شريع الأردني التي عالجت وقف التنفيذ. 

مقارن���ة الن�صو�ص في الت�شريع الأردن���ي مع الت�شريعات الأخرى المقارن���ة بهدف التو�سع في 
تطبيق وقف التنفيذ والأنظمة الم�شابهة. 
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خطة الدرا�سة: 
لإثراء الحديث عن وقف التنفيذ في الت�شريع الأردني، فقد تم تق�سيم هذه الدرا�سة �إلى �أربعة 

مباحث وهي:
المبحث الأول: حيث تناولت فيه ماهية وقف التنفيذ والتطور التاريخي له. 

المبح���ث الثان���ي: لق���د تمحور ه���ذا المبحث ح���ول �شروط وق���ف التنفيذ من حي���ث المجرم 
والجريمة والعقوبة. 

المبح���ث الثال���ث: تناول ه���ذا المبحث �آثار وق���ف التنفيذ �س���واء �أكان على المج���رم �أم على 
العقوبة. 

المبحث الرابع: هذا المبحث بينا فيه المقارنة من حيث ال�شبه والاختلاف بين وقف التنفيذ 
والأنظمة الأخرى، �سواء الإفراج ال�شرطي �أم نظام الاختبار الق�ضائي �أو نظام البارول.

المقدمة
تع���د الجريمة من �أخطر م���ا يواجه المجتمعات الإن�سانية منذ وج���ود الب�شرية، ولولا ال�سلوك 
المنحرف والجريمة لا�ستغنت ال�شعوب عن القوانين والأنظمة المتعلقة بالحماية والجهات الأخرى 
الخا�ص���ة بمكافح���ة الجريمة، وذلك ب�سبب ع���دم  وجود الجريمة، ولكن ه���ذا ا�ستحالة كون الخير 
وال�شر موجود مع الب�شرية �إلى �أن تقوم ال�ساعة، خا�صة مع تطور الجريمة الحديثة وخا�صة الجرائم 

الالكترونية.
وللت�ص���دي له���ذه الجرائم على اخت�ل�اف �أنواعها وتطورها، لا بد م���ن العقوبات الرادعة من 
خ�ل�ال الت�شريعات الو�ضعية، وتعتبر العقوب���ة المر�آة العاك�سة لتلك الت�شريع���ات، وقد يظهر لتنفيذ 
العقوب���ات �آث���ار �سلبية لا بد م���ن الحد منها، خا�صة عن���د التنفيذ الكلي للعقوبة داخ���ل الم�ؤ�س�سات 
العقابي���ة، ولذلك بد�أت الت�شريعات تاره بت�شديد العقوبة وتاره بتخفيفها، �أو �إباحة �أفعال مجرمة �أو 
تجريم �أفعال مباحة، كل ذلك من �أجل مواجهة فاعل الجريمة والحد منها، وقد بد�أ التفكير جدياً 
بالتخفيف من الآثار ال�سلبية للعقوبة ال�سالبة للحرية، ومن هنا جاء نظام وقف تنفيذ العقوبة، الذي 
يع���د ا�ستغناء عن الأ�صل بحيث يحقق �أغرا�ض و�أهداف العقوبة بطرق �أنجح من التنفيذ ذاته، وهو 
يع���د �أ�سلوباً من �أ�ساليب المعامل���ة العقابية الحقيقية، ولكن ذلك يكون �ضمن �شروط منها ما يتعلق 
بالمجرم، و�شروط تتعلق بالجريمة، و�أخرى تتعلق بالعقوبة، و�سنتناول ذلك تف�صيلًا من خلال هذا 
البح���ث، مع بح���ث �أوجه ال�شبه بين نظام وقف التنفيذ والأنظمة الأخ���رى البديلة للعقوبة كالإفراج 

ال�شرطي ونظام البارول.
المبحث لاأول: ماهية وقف التنفيذ والتطور التاريخي

يق�صد بوقف التنفيذ: تعليق تنفيذ العقوبة على المتهم على �شرط موقف خلال مدة يحددها 
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القانون، وبتحقق ال�شرط قبل انتهاء الفترة يلغى �إيقاف التنفيذ.)))
كم���ا ويق�صد بهذا النظام، )�ص���دور حكم بالإدانة مع تحديد العقوبة المنا�سبة للجريمة التي 
ارتكب���ت مع الأمر بوقف تنفيذها لفترة يحددها القانون، وتعتب���ر هذه الفترة كاختبار للمتهم ف�إذا 
انق�ض���ت دون �أن يرتك���ب المتهم جريمة �أخرى غير التي حكم بها، اعتبر الحكم ك�أن لم يكن وتزول 
كافة �آثاره، وعلى العك�س من ذلك، اذا ارتكب المتهم جريمة جديدة �أثناء فترة الاختبار �سقط وقف 

التنفيذ ونفذت به العقوبة ال�سابقة، �إ�ضافة �إلى ملاحقته عن الجريمة الجديدة. )))
كما يق�صد بوقف تنفيذ العقوبة تعليق تنفيذ العقوبة فور �صدور الحكم بها على �شرط موقف 

خلال الفترة التي يحددها القانون، ويطلق عليها فترة الاختبار.)))
ونح���ن نرى �أن وقف تنفي���ذ العقوبة يق�صد به �إيقاف تنفيذ العقوب���ة على �شرط موقف لفترة 
معلومة يحددها القان���ون بناءً على اعتبارات تقدرها المحكمة المخت�صة قبل �صدور القرار، وبناءً 
علي���ه يبق���ى المحكوم علي���ه متمتعاً بكامل حريته، �إذا ل���م يكن محبو�ساً ويتم الإف���راج عنه �إذا كان 

موقوفاً احتياطياً.
وق���د عب���ر الم�شرع الأردني عن وق���ف تنفيذ العقوبة ف���ي قانون العقوبات، م���ن خلال المادة 
)54( من ذات القانون بالقول �إن وقف التنفيذ يق�صد به تعليق تنفيذ العقوبة لمدة محددة، و�ضمن 
�شروط معينة، بحيث �إذا تحققت هذه ال�شروط �ضمن هذه المدة، نفذت العقوبة التي علق تنفيذها، 
�أما �إذا لم تتحقق خلال مدة الإيقاف، ولم ي�صدر حكم ب�إلغاء وقف التنفيذ، ف�إن العقوبة المحكوم 

بها ت�سقط، ويعتبر الحكم ك�أن لم يكن .))) 
�أم���ا فيما يتعلق بالتطور التاريخي فقد ظهرت الحاجة الملحة �إلى بدائل العقوبات، ومن هذه 
البدائل نظام وقف التنفيذ الذي ظهر في �أوروبا، وتحديداً في القانون البلجيكي عام )1888(، كما 
تبنى الم�شرع الفرن�سي هذا النظام عام )1891( وثم بد�أ هذا النظام في الانتقال �إلى بقية الدول، 
مثل م�صر التي عملت به عام )1904(، ثم انتقل �إلى بقية دول العالم، بحيث لا يوجد ت�شريع عقابي 
معا�ص���ر لا ي�سم���ح بتلك الرخ�صة للقا�ضي، وذلك بهدف التخفيف عل���ى ال�سجون والمجرمين ذوي 

الخطورة الإجرامية الب�سيطة �أو المتو�سطة .)))
وق���د عرف هذا النظام في قانون العقوبات الأردني المعدل رقم )9( ل�سنة )1988(، والذي 
ن�ش���ر في الجري���دة الر�سمية رق���م )3533( تاري���خ 1988/2/16 حيث كان القان���ون ال�سابق ل�سنة 

 ))).ح�سين ال�شمايله ، �أهمية التنفيذ الكلي للجزاء خارج الم�ؤ�س�سات العقابية ، بحث غير من�شور، جامعة م�ؤتة، �ص3 ، لعام 
.2012

 ))). د. �سلطان ال�شاوي واخرون، المبادئ العامة في قانون العقوبات، �ص389، لعام 2012.
 ))). د. نظام المجالي ، �شرح قانون العقوبات – الق�سم العام، دار الثقافة، الطبعة الخام�سة، �ص 51، لعام 2015.

 ))). د. عبد الرحمن توفيق، قانون العقوبات – الق�سم العام، دار وائل للن�شر، �ص451، لعام 2010.
 ))). بادي الهواو�شه، التطبيقات المعا�صرة لبدائل العقوبة، بحث غير من�شور، �أكاديمية ال�شرطة، �ص6، عام 2012.
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)1960( لا ي�أخ���ذ به���ذا النظام، وقد ن�صت المادة )54( فق���رة )1( من قانون العقوبات الجديد، 
عل���ى الأخذ بهذا النظام ب�أنه ) يجوز للمحكمة عند الحكم في جناية �أو جنحة بال�سجن �أو الحب�س، 
م���دة لا تزي���د على �سنة واح���دة، �أن ت�أمر في ق���رار الحكم ب�إيق���اف تنفيذ العقوب���ة، وفقا للأحكام 
وال�ش���روط المن�صو�ص عليها في هذا القانون، �إذا ر�أت من �أخلاق المحكوم عليه �أو ما�ضيه �أو �سنّه 
�أو الظ���روف الت���ي ارتكب فيها الجريمة، ما يبعث على الاعتقاد ب�أنه ل���ن يعود �إلى مخالفة القانون، 
ويجب �أن تبين في الحكم �أ�سباب �إيقاف التنفيذ، ويجوز �أن تجعل الإيقاف �شاملًا لأيَ عقوبة تبعية، 

ولجميع الآثار الجنائية الأخرى المترتبة على الحكم(  .)))
وكن���ا نتمنى عل���ى الم�شرع الأردني، وتما�شياً مع الظروف التي تجت���اح العالم ب�أ�سره، و�إعطاء 
المذنب فر�صة �أخرى لمراجعة النف�س، �أن يجعل الأخذ بنظام وقف التنفيذ في الجنايات �أو الجنح، 
الت���ي لا تزي���د عقوبتها عن ثلاث �سنوات، و�إبقاء الجنايات بم���ا لا يزيد عن �سنة، وذلك تما�شياً بما 

فعل بالعقوبات البديلة في التعديل الأخير ل�سنة 2022.
المبحث الثاني: �شروط وقف التنفيذ

�سب���ق وذكرنا �أن المق�صود بوقف تنفيذ العقوبة ه���و تعليقها لفترة محددة من الزمن، وحتى 
يت���م ذل���ك فلا بد من توافر �شروط، منه���ا ما يتعلق بالجريمة المرتكبة، ومنه���ا ما يتعلق بالعقوبة، 

و�أخرى تتعلق ب�شخ�صية الجاني، وهذه ال�شروط هي:
الفرع الأول: �شروط متعلقة بالجريمة:

يت�ض���ح لنا من خ�ل�ال ا�ستعرا�ض المادة )54( مك���رر من قانون العقوب���ات، �أن وقف التنفيذ 
جائ���ز في الأحكام التي ت�صدر في الق�ضايا الجنائية والجنحوية، �إذا كان الحكم لا يتجاوز الحب�س 
مدة �سنة واحدة، �أما في ق�ضايا المخالفات، فلا يت�صور وقف التنفيذ فيها)))، وتمنينا على الم�شرع 
�أن يعدل هذه المادة، بحيث ت�صبح: يجوز للمحكمة عند الحكم في جناية �أو جنحة مدة لا تزيد على 
ثلاث �سنوات، �أن ت�أمر في قرار الحكم، ب�إيقاف تنفيذ العقوبة وفقاً للأحكام وال�شروط المن�صو�ص 
عليه���ا ف���ي هذا القان���ون، �إذا ر�أت من �أخ�ل�اق المحكوم علي���ه �أو ما�ضيه �أو �سنّ���ه �أو الظروف التي 
ارتك���ب فيه���ا الجريمة، ما يبعث على الاعتق���اد ب�أنه لن يعود �إلى مخالفة القان���ون”، وذلك تما�شياً 
م���ع التعديلات الأخي���رة على قانون العقوبات الأردن���ي، بخ�صو�ص العقوب���ات البديلة ل�سنة 2022، 
ح�س���ب الم���ادة )25( مكرر م���ن القانون المع���دل رقم )10(، ويج���ب �أن تبين في الحك���م �أ�سباب 
�إيق���اف التنفي���ذ، ويجوز �أن تجعل الإيقاف �شاملًا لأيَ عقوبة تبعية، ولجميع الآثار الجنائية الأخرى 
المترتب���ة على الحك���م، »و�أن العلة في ا�ستثناء المخالفات من وقف التنفي���ذ، يعود �إلى عدم �أهمية 

 ))). د. �سلطان ال�شاوي، المبادئ العامة في قانون العقوبات، مرجع �سابق ،�ص 391 / انظر اي�ضاً المادة 54 فقرة 1 من قانون 
العقوبات الأردني.

 ))). د. عبد الرحمن توفيق، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص445.



180

ه���ذه المخالفات، �إ�ضافة �إلى �أنها لا تعتبر قيداً جرمياً في �سجل المحكوم عليه، هذا بالإ�ضافة �إلى 
�أن الحك���م بالغرام���ة، �أولى من الحكم بالحب�س مع وقف التنفي���ذ، �إلا �أن المتهم قد يتعر�ض للحكم 
بالحب�س في مجال المخالفات، وبالتالي تتوافر العلة للأخذ بنظام وقف التنفيذ تحقيقاً للعدالة)))، 
ون���رى �أن���ه لا بد من التو�س���ع في مجال وقف التنفي���ذ لي�شمل المخالفات، لا �سيم���ا مخالفات قانون 
ال�سي���ر، والبيئة، وال�صحة، تحقيقاً للعدال���ة، ومراعاة لمبد�أ ال�شمولية، وللحد من الاكتظاظ الهائل 
في �أعداد المحكومين بمثل هذه الجرائم في مراكز الإ�صلاح والت�أهيل، ومما ينبغي ذكره بالن�سبة 
للجرائ���م التي هي م���ن نوع الجناية، ف�إن الحب�س يكون فيها لمدة �سنة في حالتين، وهي حالة وجود 
�أ�سب���اب مخففة تقديرية، كما ه���و الحال في جنايات ال�سرقة المن�صو�ص عليها في المادة )405(، 
وجريم���ة الايذاء المف�ضية للإجها�ض في المادة )336(، وكذلك جريمة هتك العر�ض المن�صو�ص 
عليها في المادة )297( عقوبات، ف�إن ب�إمكان المحكمة عند الأخذ بالأ�سباب المخففة التقديرية، 
�أن تخف����ض العقوب���ة �إلى الحب�س �سنة عل���ى الأقل، �أما الحالة الثانية فه���ي تكمن في الجنايات التي 
تقت���رن بعذر مخفف وفقاً للمادة )97( فق���رة 1+2 من قانون العقوبات، ومثال ذلك القتل المقترن 
بع���ذر مخفف، ووفقاً للتعدي���ل الأخير الذي جرى على المادة )54( مك���رر، والتي �أ�صبح فيها وقف 

التنفيذ في الجنايات والجنح التي تزيد عقوبتها على �سنتين. 
الفرع الثاني: ال�شروط المتعلقة بالعقوبة المحكوم بها:

 ويلاحظ �أن الن�ص الأردني الخا�ص بالوقف وا�ضح في هذا المجال:
�أ . فه���و يحدده���ا بال�سج���ن �أو الحب����س بمدة لا تزيد عن �سن���ة، ويعتبر البع����ض هذا الموقف 
من�صف���اً، لأن���ه �إذا تج���اوزه يعني �أن ذلك ال�شخ����ص �صاحب خطورة �إجرامية، ون���رى �أن رفع الحد 

الأعلى �إلى ثلاث �سنوات بالجنح، تبقى �ضمن �إطار الجنحة ح�سب قانون العقوبات الأردني. 
ب . وق���ف التنفي���ذ من خلال الن�ص جائز بالن�سبة للعقوب���ة الجزائية، �أ�صلية كانت �أم تبعية، 

لذلك تعتبر الغرامة عقوبة �أ�صلية، ولي�ست تبعية فلا ت�شمل بالوقف.
ج . ولا يج���وز وق���ف التنفيذ فيما يتعلق في التدبير الاحت���رازي �أو الالتزامات المدنية كالقفل 

والم�صادرة))). 
ويترت���ب على وقف تنفيذ العقوب���ة الأ�صلية، �شمول العقوبات التبعي���ة وجميع الآثار الجنائية، 
�أم���ا الآثار غير الجنائية، ف�ل�ا ي�شملها وقف التنفيذ، �سواء كانت مدنية �أو �إدارية، ورغم �أن الم�شرع 
ل���م ي�ش���ر لا من قريب ولا من بعيد �إلى وقف تنفيذ الغرامات كعقوبة جزائية، �إلا �أن الأولى هو جواز 
�شمولها، كون المحكوم عليه قد يعجز عن دفع الغرامة، وبالتالي يلج�أ �إلى الحب�س، وعليه ف�إن �شمول 
الغرامة بوقف التنفيذ يقت�صر فقط عليها عندما تكون عقوبة جزائية بحتة، كما �أن وقف التنفيذ لا 

 ))). د. �سلطان ال�شاوي، المبادئ العامة في قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص392.
 ))). ح�سين ال�شمايلة، مرجع �سابق، �ص6 .
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ي�شمل الم�صادرة العينية، لأنها تت�ضمن رد ال�شيء الم�ضبوط، كذلك لا ي�شمل وقف التنفيذ التدابير 
الاحترازية المقررة للأحداث، لأن الغر�ض منها هو التهذيب والإ�صلاح.)))   

وقد اتجهت معظم القوانين ومنها القانون الأردني، �إلى تحديد مدة العقوبة ب�سنة، و�أ�صبحت 
فيم���ا بعد �سنتين، ومن هذه القواني���ن قانون العقوبات الإيطالي، وقان���ون العقوبات الم�صري، و�أن 
العل���ة في ذلك �أن ا�ستحقاق الجاني لعقوبة تزيد عن �سنة، يدل على الخطورة الإجرامية، وج�سامة 
الفع���ل، و�أن وق���ف التنفيذ في ذلك، ي�ؤدي �إلى الإخلال بوظيف���ة العقوبة في تحقيق العدالة، والردع 
العام، والردع الخا�ص.)))، ونرى �أنه لا بد من التو�سع بذلك لت�صبح ثلاث �سنوات، كون الفعل يبقى 
�ضمن �إطار الجنحة، كما �أن الجناية عندما تقترن بظرف مخفف تكون �ضمن عقوبة الجنحة �أي�ضاً.
وق���د ن�صت المادة )427( من قانون العقوبات والت���ي �أ�ضيفت بالقانون المعدل الم�ؤقت رقم 
)8( ل�سن���ة )2011( على الآتي: »با�ستثناء ما ورد الن�ص عليه في المادة )421( من هذا القانون، 
يج���وز وقف تنفيذ العقوبة في الجنح المن�صو�ص عليها في الف�صلين )الثاني( و )الثالث( من هذا 
الباب، ولو زادت مدة الحب�س على �سنة، �إذا تنازل الم�شتكي عن �شكواه بعد �صدور الحكم القطعي، 

وعلى �أن تتوافر جميع الأحكام الأخرى الواردة في المادة )54 مكررة( من هذا القانون«.)))
�أما الم�شرع الفرن�سي، فقد حدد في المادة )131( ال�شروط الواجب توافرها في الجاني، من 
حيث �أنه ح�سن ال�سيرة وال�سلوك، و�أن لا يكون قد ارتكب جريمة خلال �آخر خم�س �سنوات، كما حدد 

الم�شرع في ذات المادة، �أن وقف التنفيذ يكون في الغرامات والمخالفات والجنح والجنايات.)))
 كما ن�ص قانون العقوبات الفرن�سي على عقوبات خدمة المجتمع كبدائل للعقوبات، ويا حبذا 
ل���و �أن الم�شرع الأردني كان قد �ساير الم�شرع الفرن�سي، خا�صة فيما يتعلق بتحديد المدة التي تكون 
ق���د ارتك���ب فيها الجاني جريمت���ه، حيث �أن ما جاء في المادة )54( من قان���ون العقوبات، �إن فترة 

الحكم هي �شهر ولم يحدد المدة التي ترتكب فيها.)))
ونح���ن ن���رى �أنه في ظ���ل ازدياد ن�سب���ة الجرائم، وزي���ادة ع���دد مرتكبيها، خا�ص���ة الجرائم 
الم�ستحدثة، والجرائم الإلكترونية، مما �أدى ذلك �إلى زيادة عدد نزلاء مراكز الإ�صلاح، مما ي�ؤدي 
ذلك �إلى زيادة النفقات المالية، والب�شرية على النزلاء، وبالتالي ي�ؤثر على الو�ضع الاقت�صادي، ف�إنه 
يتحت���م بتعديل هذه الم���ادة )54( من قانون العقوبات الأردني، لت�شمل الجنح التي لا تزيد عقوبتها 

 ))). د. نظام المجالي، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص503.
 ))). د. �سلطان ال�شاوي، مرجع �سابق، �ص393. 

 ))). انظر ن�ص المادة 427 من قانون العقوبات قانون معدل رقم 8 ل�سنة 2011.
 ))). انظر المادة 131 من القانون العقوبات الفرن�سي.

(5)  .le sursis peut s’appliquer totalement ou partirellement à la peine prononcée. (article 131-31 et 131 
– 39 du Code Pènal) 

Le sursis avec mise à l’épreuve (ou sursis probation) 
Le sursis assorti de l’obligation d’accomplir un travail d’intérèt general 
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عن ثلاث �سنوات، خا�صة التي يكون مرتكبوها لي�سوا من ذوي الخطورة الإجرامية، خا�صة �أن نظم 
المن�ش����آت العقابي���ة الحديث���ة، ت�سعى �إلى الحد من ه���ذه الخطورة بتنفيذ العقوبة خ���ارج المن��شآت 

العقابية، لتزيل عن المحكوم عليه الوحدة والعزلة، وتقلل التكاليف على الدولة. )))
الفرع الثالث: �شروط تتعلق ب�شخ�صية الجاني )المجرم(:

لق���د ت���رك الم�ش���رع الأردني لمحكم���ة المو�ض���وع تقديرها له���ذه ال�شروط من حي���ث �أخلاق 
المحك���وم علي���ه، �أو ما�ضيه، �أو ظروف وملاب�سات الجريمة، مما يحملها على الاعتقاد ب�أنه لن يعود 
�إل���ى مخالف���ة القانون، وتطبيقاً لذلك، ق�ض���ت محكمة التمييز �أن تقدير تواف���ر �شروط وقف تنفيذ 
العقوب���ة م���ن عدمه، من ��شأن محكمة المو�ضوع، ولا رقابة لمحكم���ة التمييز عليها في ذلك، ما دام 
�أن ذلك لا ينطوي على �أي خط�أ في تطبيق القانون، �إ�ضافة �إلى �أن وقف تنفيذ العقوبة الذي �أجازته 
الم���ادة )54 مكرر( م���ن قانون العقوبات، لا يتم �إلا �إذا كان الحكم في الجناية �أو الجنحة بال�سجن 

�أو الحب�س مدة لا تزيد على �سنة واحدة، ولا مجال لتطبيقه �إذا كانت العقوبة �أ�شد من ذلك.))) 
وي�أخذ القا�ضي عند الحكم في وقف التنفيذ عدة اعتبارات، منها انتفاء الخطورة الإجرامية 
ل���دى المحك���وم عليه، ك�أن يكون �أعمى، �أو �أ�صم، �أو وحيد والدي���ه، �أو يعاني من �أمرا�ض خطيرة، �أو 
ظروف اجتماعية �صعبة، �أو �أنه �أ�سعف المجني عليه، �أو تفاهة ال�شيء الم�سروق، �أو �أن المجني عليه 
م���ن �أ�صحاب �أرباب ال�سواب���ق، �أو هو الذي جلب الحقارة �إلى نف�سه، ويت�ض���ح جلياً �أن وقف التنفيذ 
�أم���ر ج���وازي لمحكمة المو�ضوع،  ف�إذا لم ت�أخذ به المحكمة رغ���م توافر �شروطه، ف�إنها غير ملزمة 
بتعلي���ل عدم �أخذها بوقف التنفيذ، وعل���ى العك�س من ذلك، ف�إذا �أخذت به ف�إنه ي�سلتزم عليها بيان 
ه���ذه الأ�سباب في حكمها، ليت�سنى لمحكمة التمييز من مراقبة كافة هذه الأ�سباب، وعطفاً على ما 
تقدم فيجوز للقا�ضي متى توافرت �شروط وقف التنفيذ، �أن يحكم به بغ�ض النظر عن الجاني، �سواء 
كان مبت���د�أً �أو مك���رراً، ولو لم يطلبه الجاني ذلك ف�إن وقف التنفيذ ه���و رخ�صة للقا�ضي ولي�س حقاً 
للمحكوم عليه، ولا يوجد ما يمنع القا�ضي من �أن يحكم بوقف التنفيذ لأكثر من مرة لنف�س الجاني، 
طالما كانت ال�شروط متوافرة، والغاية منه تحقيق �أغرا�ض العقوبة، كما لا يمنع القا�ضي �أن يحكم 

لبع�ض الجناة دون غيرهم بوقف التنفيذ وذلك في حالة تعدد الجناة.)))
المبحث الثالث: �آثار وقف التنفيذ:

بالرج���وع �إلى ن�ص المادة )54( مك���رر من قانون العقوبات الأردني الفق���رة )5(، نجد �أنها 
تن����ص على )�إذا انق�ضت م���دة �إيقاف التنفيذ ولم ي�ص���در خلالها حكم ب�إلغائ���ه، فت�سقط العقوبة 
المحكوم بها، ويعتبر الحكم بها ك�أن لم يكن(، والمعروف �أن مدة �إيقاف التنفيذ هي ثلاث �سنوات، 

 ))). د. فتحي الفاعوري، �أ�صول علم الإجرام والعقاب، دار وائل للن�شر، �ص193، ل�سنة 2010.
 ))). د. عبد الرحمن توفيق، علم الإجرام والعقاب، دار الثقافة، �ص285، 2012. 

 ))). د. محمد وريكات، مبادئ علم العقاب، دار وائل للن�شر، �سنة 2009، �ص 276.
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ف�إذا انق�ضت هذه المدة دون �أن يلغى وقف التنفيذ بحكم من المحكمة المخت�صة، ف�إن العقوبة التي 
�أوقف التنفيذ بها ت�سقط، ويعتبر الحكم ك�أن لم يكن، وعليه لا يجوز �أن يعتبر هذا الحكم �سابقة، ولا 
ي�سجل في �سجل ال�سوابق الجرمية)))، �أما �إذا خالف المحكوم عليه الثقة التي منح من �أجلها ميزة 
الوقف، ولم يتقيد بال�شروط التي ن�ص عليها القانون خلال فترة وقف تنفيذ العقوبة، جاز للقا�ضي 
�إلغاء هذا الوقف ا�ستناداً �إلى ن�ص الفقرة الثانية من المادة )54( مكرر من قانون العقوبات وهذا 

يكون في حالتين ))):
الحال���ة الأول���ى: �إذا �ص���در على المحكوم علي���ه خلال مدة وق���ف تنفيذ العقوب���ة، حكم �آخر 
بالحب�س مدة تزيد على �شهر عن فعل ارتكبه قبل �صدور وقف التنفيذ �أو بعده، وي�ستفاد من ذلك �أن 
�إلغ���اء وقف التنفيذ يكون واجباً، مت���ى �صدر على المحكوم عليه بالحب�س مدة تزيد عن �شهر، �سواء 
قب���ل �صدور وق���ف التنفيذ �أو بعده، ذل���ك �أن الحكم قبل وقف التنفيذ لو علم ب���ه القا�ضي لما حكم 
به، �أما الحكم بعد وقف التنفيذ، ف�إنه يدل على الخطورة الجرمية لل�شخ�ص لإخلاله لل�شروط التي 
حددها القانون، ومنها الحب�س �أكثر من �شهر، وعلى العك�س من ذلك، �إذا كان الحكم �أقل من �شهر، 

ف�إنه لا ي�ؤثر على حكم وقف التنفيذ))).
الحالة الثانية: �إذا ظهر خلال مدة وقف تنفيذ العقوبة، �أن المحكوم عليه كان قد �صدر �ضده 
قب���ل �إيقاف تنفيذ العقوب���ة حكم بالحب�س لمدة تزيد عن �شهر، ولم تك���ن المحكمة على علم بذلك 
وق���ت �صدور الحكم بوق���ف التنفيذ، والعلة في ذلك �أن المحكمة لو كان���ت تعلم بهذا الحكم عندما 
�أم���رت بوقف تنفيذ العقوبة، لما �أ�ص���درت الحكم بوقف التنفيذ، ويبنى عل���ى ذلك �أنه �إذا انق�ضت 
م���دة ث�ل�اث �سنوات ولم تعلم المحكمة بهذا الحكم، ف�إن ذلك لا ي�ؤث���ر على وقف تنفيذ العقوبة )))، 
ويترت���ب عل���ى الأمر ب�إيقاف التنفيذ، عدم اتخاذ �أي �إجراء من �إجراءات تنفيذ العقوبة التي �شملت 
الوق���ف طوال مدة الإيقاف، ويعني ذل���ك �أنه ي�شمل وقف التنفيذ عقوب���ة الحب�س، ويترك المحكوم 
علي���ه حراً �أثناء م���دة الوقف، و�إذا كان موقوفاً يفرج عنه، ولقد ح���دد الم�شرع مدة الإيقاف بثلاث 
�سن���وات، وتبد�أ هذه المدة م���ن تاريخ �صدور الحكم بالعقوبة الموقوف تنفيذها قطعياً، )المادة 54 
عقوب���ات مكرر( والتي جاء ن�صه���ا )ي�صدر الأمر ب�إيقاف تنفيذ العقوبة لم���دة ثلاث �سنوات، تبد�أ 
م���ن الي���وم الذي ي�صبح فيه الحك���م قطعياً(، وعدم اتخ���اذ �أي �إجراء من �إج���راءات التنفيذ �أثناء 
م���دة الإيق���اف قا�صر على العقوبات الت���ي �أوقف تنفيذها، دون تلك التي ل���م ي�شملها وقف التنفيذ، 
ف����إذا ق�ض���ي بالحب�س والغرام���ة، و�شمل وقف التنفي���ذ الحب�س فقط طبقاً لخط���ة الم�شرع الأردني، 

 ))). نظام المجالي، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص504 ، د. عبد الرحمن توفيق، علم الإجرام والعقاب، مرجع �سابق، 
�ص285.

 ))). د. محمد وريكات، مبادئ علم العقاب، مرجع �سابق، �ص277.
 ))). د. �سلطان ال�شاوي، المبادئ العامة في قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص298.

 ))). د. عبد الرحمن توفيق، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص458.+ �سلطان ال�شاوي، مرجع �سابق، �ص 398.
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ف����إن الغرام���ة تكون م�ستحقة الأداء، كما �أنه لا يترتب على الإيق���اف وقف تنفيذ الإلزامات المدنية 
المحكوم بها، و�إذا انق�ضت مدة الإيقاف دون �إلغاء، ت�سقط العقوبة المحكوم بها، وما يترتب عليها 
من عقوبات تبعية، كما تزول الآثار الجنائية المترتبة على الحكم، فلا يذكر في �صحيفة ال�سوابق، 

ولا يعتبر بالتالي �سابقة في التكرار.)))
ل الم�ش���رع الفرن�سي كما ذكرنا �سابق���اً، ب�أنه جعل الحكم ال���ذي يلغي وقف التنفيذ  وق���د ف�صّ
مح���دداً ب�آخ���ر خم�س �سنوات ل���كل الجرائم، المخالف���ات، الجنح، الجنايات، بينم���ا لم يبين ذلك 
الم�ش���رع الأردني، ونرى �أن���ه كان على الم�شرع الأردني، �أن يحدد م���دة الحكم �شهراً في �آخر ثلاث 
�سن���وات على الأقل، ذلك �أن الحب����س �شهراً هو جنحة، وعقوبة الجنحة ت�سق���ط بالتقادم بعد مرور 

ثلاث �سنوات وفقاً لأحكام القانون. 
ومم���ا تجدر الإ�شارة �إليه، �أن وقف تنفيذ العقوبة ي�ص���در من المحكمة التي كانت قد قررته، 
�س���واء كانت محكمة الدرجة الأول���ى )�صلح �أم بداية(، �أو محكمة الدرج���ة الثانية )ا�ستئناف(، �إذ 
�أن���ه من المت�صور �أن ترف�ض محكمة الدرجة الأولى طلب وق���ف التنفيذ، ولدى عر�ضه على محكمة 
الا�ستئن���اف ت�أم���ر به، وعليه يك���ون الإلغاء م���ن �صلاحية محكم���ة الا�ستئن���اف، باعتبارها هي من 
�أ�ص���درت حكم وقف التنفيذ )))، ت�أ�سي�ساً على الفق���رة الثالثة من المادة )54( عقوبات مكرر، ف�إن 
الحك���م ب�إلغاء وقف التنفيذ يقدم من النيابة العام���ة، بمعنى �أن المحكمة لا تملك الإلغاء من تلقاء 
نف�سها، �إلا �إذا كانت العقوبة التي بني عليها الإلغاء، قد حكم بها بعد وقف التنفيذ، ففي هذه الحالة 
يج���وز للمحكم���ة �أن تحكم بالإلغاء من تلقاء نف�سها، �أو بناءً على طل���ب النيابة العامة، ومما لا �شك 
فيه، ف�إن هذه الفقرة ت�ضمنت �أن يبلغ المحكوم عليه بالح�ضور �إلى المحكمة، للدفاع عن نف�سه �ضد 

�أدلة النيابة العامة، لأن حق الدفاع حق مقد�س لا يجوز الم�سا�س به.)))
ويثور الت�سا�ؤل فيما �إذا كانت محكمة الدرجة الأولى، قد �أمرت بوقف التنفيذ، و�أيدتها محكمة 
الدرجة الثانية )الا�ستئناف( �أي�ضاً، ثم ظهرت �إحدى الحالتين التي تجيز �إلغاء وقف التنفيذ، ف�أي 
المحكمتي���ن تكون المخت�صة ب�إ�صدار الحكم بالإلغاء؟ هل ه���ي محكمة الدرجة الأولى؟ �أم محكمة 
الدرج���ة الثانية؟ وفي هذا نرى، �أن���ه ولكي لا يُحرم �صاحب ال��شأن من درجة من درجات التقا�ضي، 
ف�إن محكمة الدرجة الأولى )�صلحاً �أم بداية(، هي التي يتعين �أن يقدم لها الطلب بالإلغاء، وبذلك 
ق�ضت محكمة التمييز �أي�ضاً، �إن وقف تنفيذ العقوبة طبقاً للمادة )54( مكرر من قانون العقوبات، 
يك���ون ف���ي حالة الحك���م في جناية، �أو جنح���ة بال�سج���ن، �أو الحب�س مدة لا تزيد عل���ى �سنة واحدة، 
وحيث �أن الطاعن محكوم عليه في جناية ال�سرقة طبقاً للمادة )404( من قانون العقوبات، بالو�ضع 

 ))). د.  نظام المجالي، مرجع �سابق، �ص 504.
 ))). د. عبد الرحمن توفيق، علم الإجرام والعقاب، مرجع �سابق، �ص286.

 ))). د. عبد الرحمن توفيق، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص458 وما بعدها.
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بالأ�شغال ال�شاقة الم�ؤقتة لمدة �سنة ون�صف، فلا يكون هناك محل لتطبيق حكم المادة )54( مكرر 
م���ن قان���ون العقوبات، ويكون مطالب���ة المتهم الطاعن بمنحه معاملة وق���ف التنفيذ فاقدة ل�سندها 
القانوني )))، ويترتب على القا�ضي الذي �أ�صدر حكماً ب�إلغاء وقف تنفيذ العقوبة، �أن يبين �سبب هذا 

الإلغاء، لأن وقف تنفيذ العقوبة يعتبر ا�ستثناء على تنفيذ العقوبة وهو الأ�صل.)))
المبحث الرابع: وقف التنفيذ ولاأنظمة لاأخرى:

يه���دف الجزاء الجنائ���ي �إلى �إ�صلاح المحكوم علي���ه وت�أهيله وفقاً لأ�سالي���ب عقابية متطورة 
ومتنوع���ة، وتكون عادة هذه الأنظمة خارج الم�ؤ�س�سات العقابي���ة، ور�أينا �أن وقف تنفيذ العقوبة من 
بي���ن هذه الأنظمة، وال���ذي يت�شابه م���ع �أنظمة �أخرى، ومنه���ا الاختبار الق�ضائي، ونظ���ام البارول، 

والإفراج ال�شرطي، ون�ستعر�ض هذه الأنظمة على النحو التالي:
الفرع الأول: وقف التنفيذ والاختبار الق�ضائي: 

يق�ص���د بنظ���ام الاختبار الق�ضائي، الإف���راج عن المتهم �أو المحكوم علي���ه، دون الحكم عليه 
بالعقوب���ة بو�ضعه تحت الاختبار لمدة معين���ة، ويكون تحت الإ�شراف والرقاب���ة، لتنفيذ الالتزامات 
المفرو�ض���ة عليه، ف�إذا تجاوز ه���ذا الاختبار بنجاح، اعتبر الحكم لاغياً، �أم���ا �إذا �أخل بالتزاماته، 

�صدر عليه حكم بتنفيذ العقوبة. ))) 
وبمقارن���ة نظ���ام وقف تنفيذ العقوب���ة، مع نظام الاختب���ار الق�ضائي، نج���د �أن كليهما يهدف 
�إل���ى تجنب المحك���وم عليه م�ساوئ الاختلاط بالن���زلاء داخل الم�ؤ�س�س���ات العقابية، وكذلك تجنب 
المحكوم عليه العقوبات �سالبة الحرية ق�صيرة المدى، كما �أن كلا النظامين يعتبر نظاماً تجريبياً، 
بحي���ث يمن���ح المحكوم عليه فترة تجربة لبيان مدى التزام المحكوم عليه، �أو عدم التزامه ب�شروط 

النظامين.)))
ويتفق النظامان في عدة �أمور ومنها: 

يطبق وقف التنفيذ بعد الحكم بالعقوبة، �أما الاختبار الق�ضائي، ف�إنه يتم قبل النطق بالعقوبة 
�أو بعدها، وقد يطبق �أثناء مرحلة التحقيق �أمام النيابة العامة.

�إن نظ���ام وقف التنفيذ، يجعل المحكوم عليه ي�شق طريق���ه بنف�سه دون �أي رقابة تذكر، بينما 
نظ���ام الاختب���ار يبق���ى المحكوم عليه تح���ت الرقابة والإ�ش���راف والتوجيه، مما ي�ساع���د في ت�أهيله 

و�إ�صلاحه.

 ))). د. عبد الرحمن توفيق، �شرح قانون العقوبات، مرجع �سابق، �ص  459+ تمييز جزاء رقم 2009/136 )هيئة خما�سية( 
تاريخ 2009/4/2 من�شورات مركز عدالة.
 ))). د. �سلطان ال�شاوي، مرجع �سابق، �ص399.
 ))). د. محمد وريكات، مرجع �سابق، �ص378.

 ))). فوزية عبد ال�ستار، مبادئ علم الإجرام وعلم العقاب، الطبعة الخام�سة، دار النه�ضة العربية، �سنة 1985، �ص415.
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 يلغ���ى وقف التنفي���ذ من قبل المحكوم عليه بارتكابه جريمة معين���ة خلال مدة الوقف، بينما 
يلغ���ى الاختب���ار الق�ضائي �إذا بدر عن المحكوم عليه ت�صرف �سيء، ولو لم يرتكب جريمة �أثناء مدة 

الاختبار.)))
الفرع الثاني: وقف التنفيذ ونظام البارول: 

يه���دف هذا النظام �إلى الإفراج عن المحكوم علي���ه قبل انتهاء مدة محكوميته، �إذا �أثبت �أنه 
ح�سن ال�سيرة وال�سلوك، وي�ستجيب �إلى �إجراءات الإ�صلاح والت�أهيل، وكذلك يتعهد ب�أن يكون م�سلكه 
قويم���اً بع���د الإفراج عنه، و�إعطاء كلمة �شرف بذلك)))، يت�شابه نظ���ام البارول مع الإفراج ال�شرطي 

ونظام وقف التنفيذ في:
 �إثبات ح�سن ال�سلوك �سواء قبل الحكم �أو بعد الحكم.

يندرج نظام البارول والإفراج ال�شرطي تحت مبد�أ تفريد العقوبة، من خلال منحه لأ�شخا�ص 
تتوقع الم�ؤ�س�سة العقابي���ة من خلال درا�ساتها، الق�ضاء على الخطورة الإجرامية خارج الم�ؤ�س�سات 

العقابية.
�إن ف�شل المحكوم عليه في كلٍ من وقف التنفيذ ونظام البارول والإفراج ال�شرطي، يعني تنفيذ 

العقوبة بحقه داخل الم�ؤ�س�سات العقابية.
تهدف هذه الأنظمة جميعها، �إلى تخفيف �أعداد النزلاء في مراكز الإ�صلاح والت�أهيل، وتقليل 

النفقات اللازمة لخدمة ورعاية المحكوم عليهم.)))
الفرع الثالث: الإفراج ال�شرطي ويمتاز هذا الأ�سلوب بالإفراج عن المحكوم عليه قبل انق�ضاء 
مدة العقوبة المقررة، بحيث يم�ضي باقي المدة خارج الم�ؤ�س�سة العقابية، مع بقائه تحت المراقبة 
وتطبيق���ه لل�شروط اللازمة، ويلاحظ �أن هذا النظام هو �ص���ورة من �صور تعليق العقوبة، ولكن قبل 
انتهاء مدتها �إذا �أظهر المحكوم عليه التزاماً ب�شروط الإفراج عنه قبل انتهاء مدة الحكم مع بقائه 
تحت المراقبة، ف�إذا ثبت �أنه لا ي�ستحق هذه الثقة، ف�إنه يتوجب �إعادته �إلى الم�ؤ�س�سة العقابية لإكمال 
م���دة العقوبة المقررة بحقه، ويعتبر هذا النظام فر�صة للنزي���ل، للتخل�ص من الأوامر والتعليمات، 

وكذلك الإجراءات التي تحد من تحركه وت�صرفاته التي تجري داخل الم�ؤ�س�سات العقابية.)))   
ويلتقي هذا النظام مع نظام وقف التنفيذ والأنظمة الأخرى في مزايا عدة هي:

 �أن كاف���ة ه���ذه الأنظمة تهدف �إل���ى تنفيذ العقوبة خ���ارج الم�ؤ�س�سات العقابي���ة، �سواء ب�شكل 

 ))). د. محمود نجيب ح�سني، �شرح القانون اللبناني – الق�سم العام، من من�شورات الحقوقية، 1962 
 ))). د. فتحي الفاعوري، مرجع �سابق، �ص239.

 ))). د. فتحي الفاعوري، مرجع �سابق، �ص240 وما بعدها .
))). د. محمود نجيب ح�سني، مرجع �سابق، �ص519 + د. فوزية عبد ال�ستار، مرجع �سابق، �ص422+ د. فتحي الفاعوري، مرجع 

�سابق، �ص421.
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جزئي �أو كامل.
ته���دف هذه الأنظمة جميعها �إل���ى درا�سة �سلوك المجرم، �سواء �أثن���اء تنفيذ العقوبة، �أو قبل 

تنفيذها، من حيث ال�سيرة وال�سلوك، وظروف الجريمة، والظروف الاجتماعية الأخرى.
ت�ش���كل جميع الأنظم���ة مراجعات لل���ذات والندم عند المحك���وم عليه، خا�ص���ة ممن دفعتهم 
ظ���روف لارت���كاب الجريم���ة لأول مرة، ولي����س لديهم خط���ورة �إجرامية، مما يجع���ل حالة الإ�صلاح 

والت�أهيل متوافرة لديهم.)))
ويختلف هذا النظام عن الأنظمة الأخرى �أنه:

 يعط���ي المج���رم فر�صة للانط�ل�اق بالحياة العامة ب�ش���كل تدريجي دون تعر�ض���ه لردة الفعل 
الناتجة التي قد يلقاها �أثناء تواجده داخل الم�ؤ�س�سات العقابية.

 ي�شت���رط هذا النظ���ام، التغيير الإيجابي ب�سلوك المحكوم عليه، وه���ذا ي�شجع المحكوم عليه 
على �إثبات قدرته على تح�سين �سلوكه وتعديله مما يتفق و�أهداف العقوبة.

كم���ا ي�شترط هذا النظام، �أن���ه لا يوجد خطورة �إجرامية لدى المحكوم عليه على الأمن العام 
في حالة خروجه �إلى الحياة العامة.

ي�شت���رط هذا النظام، �أن يك���ون المحكوم عليه قد �أوفى بواجباته المالي���ة، والمفرو�ضة عليه 
بموجب الحكم الق�ضائي، و�أن هذا الوفاء والالتزام دليل ح�سن �سلوكه.))) 

ون���رى �أن تطبيق هذا النظام، يحافظ على تما�سك الأ�سرة مع بع�ضها البع�ض، وعلى مكانتها 
الاجتماعي���ة، م���ن خلال حماية هذا ال�شخ�ص من الابتعاد عن �أ�سرت���ه، وابتعاد المعيل وال�سند لها، 
لأن هذا ال�شخ�ص قد يكون من �أ�صحاب المكانة الاجتماعية المرموقة، �أو �صاحب م�صلحة تجارية، 

�أو �أي م�صلحة �أخرى لها �أهمية كبيرة.
الخاتمة:

م���ن خلال ا�ستعرا�ضنا ودرا�ستنا للمباحث التي تناولت وقف التنفيذ و�شروطه، �سواء منها ما 
تتعلق بالمحكوم عليه، �أو بالعقوبة، �أو بالجريمة، وعلاقة هذا النظام بالأنظمة الأخرى، ف�إننا نجد 
�أن ه���ذا النظام والأنظمة الأخرى جديرة بالاهتم���ام، لا �سيما �آثارها المتعلقة بالإ�صلاح والت�أهيل، 
والحد م���ن الجريمة، وكذلك التخفيف من ازدياد عدد المحكومي���ن بالم�ؤ�س�سات العقابية، وتقليل 
النفق���ات الباهظة التي تكب���د ميزانية الدولة التزامات كبيرة، كما تبي���ن لنا �أن ن�ص المادة )54( 
م���ن قان���ون العقوبات الأردني، التي تعال���ج وقف تنفيذ العقوبة، بحاجة �إل���ى مراجعة و�إجراء بع�ض 
التعدي�ل�ات علي���ه لتواك���ب التط���ورات الجرمي���ة، لا �سيم���ا الجرائ���م الم�ستحدثة، وكذل���ك مواكبة 

))). د. �إح�سان محمد الح�سن، علم اجتماع الجريمة، دار وائل للن�شر، 2008، �ص13 وما بعدها.
 ))). د. فتحي الفاعوري، مرجع �سابق، �ص235، وما بعدها + بادي م�سلم الهواو�شة، مرجع �سابق، �ص8.
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الت�شريعات الحديثة، لا �سيم���ا الت�شريع الجنائي الفرن�سي، لت�شمل جميع الجرائم مخالفات، جنح، 
وجناي���ات وكذل���ك الالتزامات الأخ���رى التي تقترن بالعقوب���ة، طالما �أن هذه العقوب���ات تقع �ضمن 

الجنح التي لا تزيد عقوبتها عن ثلاث �سنوات. 
النتائج:

من خلال درا�سة هذا البحث فقد تو�صلنا �إلى النتائج التالية:
�أن الم�ش���رع الأردني، ومن خلال ن�ص المادة )54( مكرر، �أخذ بنظام وقف التنفيذ، وكذلك 
�أخذ بذات النظام في الجرائم الواقعة على الأموال في المواد 427،417،420 من قانون العقوبات، 

والمادة 308 من ذات القانون، والتي �ألغيت م�ؤخراً ب�شكل كامل.
�أن الم�ش���رع الأردني، �أخذ بنظام وق���ف التنفيذ بالجنايات والجنح، التي لا تزيد عقوبتها عن 
�سن���ة، ف���ي حين �أن الم�شرع قد ميز ف���ي العقوبات البديلة، بحيث جعلها �شامل���ة لكافة الجنح، وفي 

الجنايات التي لا تزيد عقوبتها عن �سنة فقط. 
 لم يواكب الم�شرع الأردني القوانين الأخرى الحديثة، كالقانون الفرن�سي الذي حدد ارتكاب 

الجرم الذي يلغي وقف التنفيذ ب�آخر خم�س �سنوات. 
ل���م ي�أخ���ذ الم�شرع بالأنظم���ة الأخرى، التي تهدف �إل���ى �إ�صلاح وت�أهيل المحك���وم عليه، دون 

دخوله �إلى الم�ؤ�س�سات العقابية كما هو الحال في نظام وقف التنفيذ.
�أن ه���ذه الأنظمة جميعها، تهدف �إلى عدم انف�صال المحكوم عليه عن بيئته الطبيعية، وعدم 

اختلاطه بالنزلاء، وتجنيبه عدوى الجريمة.
�أن جمي���ع هذه الأنظمة، ت�شجع عل���ى ال�سلوك الح�سن، والا�ستمرار به، وبالتالي تحقق �أهداف 

العقوبة و�أغرا�ضها التي تتعلق بالردع العام والردع الخا�ص.
التو�صيات:

تعديل ن�ص المادة )54( من قانون العقوبات الأردني من حيث:  
�شم���ول وقف التنفيذ للجناي���ات، والجنح، والمخالفات، ولا �سيم���ا �أن بع�ض المخالفات تكون 

عقوبتها الحب�س، كما هو الحال في قانون ال�سير، وقانون البيئة، وقانون ال�صحة. 
تعدي���ل المادة )54( بحيث يكون الحكم بها في �آخر ثلاث �سنوات في الجنح، وفي الجنايات 

لمدة �سنة واحدة فقط.
تطبيق العقوبات البديلة، خا�صة ما يتعلق بخدمة المجتمع، والمرافق العامة، خا�صة الدينية 
منه���ا، وقد �ساير الم�شرع م�ؤخ���راً الت�شريعات الأخرى، بالن�ص على العقوبات البديلة لكنها لا زالت 
تنفذ على ا�ستحياء، والتي فرقت بين الجنح، بحيث تطبق العقوبات البديلة عليها جميعها، في حين 

اقت�صرت على الجنايات التي لا تزيد عقوبتها عن �سنة واحدة.
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من حيث مدة العقوبة، ف�إنه ي�ستلزم رفع الحد الأعلى للعقوبة التي ي�شملها وقف التنفيذ، لتكون 
ثلاث �سنوات بدل �سنة، وذلك بهدف التو�سع في تطبيق نظام وقف التنفيذ، وبالتالي التخفيف من 
تزاي���د ع���دد المحكومين في مراكز الإ�صلاح وتخفيف النفقات عليه���م، الذي يكبد ميزانية الدولة 
مبالغ طائلة، وتما�شياً بما فعل الم�شرع في العقوبات البديلة، من خلال الن�ص عليها في المادة )25 

مكرر( من قانون العقوبات الأردني المعدل رقم )10( ل�سنة 2022.
 نو�ص���ي ب����أن يكون �إلغاء وقف التنفيذ للمحكوم عليه �أثن���اء فترة الاختبار، �أن يكون قد ارتكب 
جريم���ة عقوبته���ا لا تزيد عن ثلاثة �أ�شهر، لأن فترة ال�شهر المن�صو����ص عليها في المادة )54( في 

قانون العقوبات، ق�صيرة وب�سيطة، وقد يحكم بها ال�شخ�ص ب�سبب حادث �سير مثلًا. 
 الن����ص في قانون العقوبات الأردني، على الأخذ بنظ���ام الاختبار الق�ضائي، ونظام البارول، 
ونظ���ام الإف���راج ال�شرطي، كونها لا تختلف عن نظام وقف التنفي���ذ المعمول به في قانون العقوبات 

الأردني، �إلا في بع�ض الجزئيات الب�سيطة.
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عبد الله �أحمد مو�سى ال�سماره
باحث دكتوراه-ق�سم الفقه و�أ�صوله-كلية ال�شريعة-الجامعة الأردنية

العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية في القر�آن الكريم
وال�سنة النبوية ال�شريفة

درا�سة ت�أ�صيلية

ملخ�ص
بين���ت هذه الدرا�سة معنى العقوبات الجزائي���ة ال�سالبة للحرية، وا�ستقر�أت هذه العقوبات في 

القر�آن الكريم وال�سنة ال�شريفة.
وتمثل���ت ه���ذه العقوبات في الق���ر�آن الكريم بت�سعة �أن���واع، هي: ال�صل���ب، والحب�س، وال�سجن 
�أو الإقام���ة الجبرية، و�إعاقة الحرك���ة والتنقل، والأ�سر، والنفي، والج�ل�اء، والحجر، والمقاطعة �أو 

الهجران.
وفي ال�سنة ال�شريفة، �ستة �أنواع، هي: الحب�س وال�سجن، والنفي �أو التغريب، والحجر، والأ�سر 

وال�سبي، والمقاطعة والهجران، وم�صادرة الك�سب غير الم�شروع.
الكلمات المفتاحية: العقوبات، الجزائية، ال�سالبة، الحرية.

Abstract
This study clarified the meaning of freedom-negating penal penalties, 

and these penalties were extrapolated from the Noble Qur’an and the Noble 
Sunnah.

These punishments were represented in the Noble Qur’an in nine 
types: crucifixion, imprisonment, prevention or house arrest, obstruction of 
movement and movement, captivity, exile, evacuation, confinement, boycott 
or desertion. 

In the noble Sunnah, there are six types: Imprisonment and prevention, 
exile or alienation, confinement, captivity, boycott and desertion, and 
confiscation of illegitimate gain.

Keywords: penalties, penal, negative, freedom.
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المقدمة
الحم���د لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على النبي الطاهر الأمي���ن، وعلى �آله الطيبين 

الطاهرين، و�صحبه الكرام المباركين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
وبعد.

فق���د اندرج���ت العقوبات الجزائية ف���ي ال�شريعة الإ�سلامي���ة تحت ثلاثة �أب���واب، وهي �أبواب 
الحدود، والق�صا�ص، والتعازير.

ومعلوم �أن الحدود عقوبات مقدرة �شرعًا لا تقبل زيادة �أو نق�صانًا �أو ترا�ضٍ.
و�أن الق�صا����ص �شام���ل لكل ما من ��شأن���ه المماثلة في العقوبة، ولكن يمك���ن الا�ستعا�ضة عنها 

بعقوبة مالية يترا�ضى بها الطرفان، وت�سقط بعفو الطرف المت�ضرر.
و�أم���ا التعزير فب���ابٌ وا�سعٌ يندرج تحته كل ما يتعارف النا�س عليه من �أ�سلوب عقابي لمجازاة 
المخطئ جراء ارتكابه لفعل محظور، ب�شرط عدم مخالفة هذا الأ�سلوب لتعاليم ال�شريعة الإ�سلامية.

والعقوبات ال�سالبة للحرية تندرج في معظمها تحت باب التعزير.
ولع���ل �أول ما ذكر من عقوب���ات �سالبة للحرية في القر�آن الكريم ه���ي ما ورد في مطلع �سورة 
البقرة عندما ق�ص ربنا –تبارك وتعالى- علينا ق�صة بدء الخلق لما �أن �أبى �إبلي�س الطاعة، فعوقب 

بالطرد من الجنة.
ث���م �أغوى �إبلي�س �آدم وزوج���ه –عليهما ال�سلام- فع�صيا ربهما، فعوقب���ا كذلك بالإخراج من 

الجنة.
﴿ى ى ئا ئا ئە ئە  ئوئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې 

ئى ئى ئى    ی ی  ﴾  )البقرة: 36(.
 وهذا الإخراج لآدم وزوجه –عليهما ال�سلام-، والطرد لإبلي�س، فيه �إ�شارة ربانية لم�شروعية 
العقوب���ة الجزائية ال�سالب���ة للحرية، و�أن المخطئ يعاقب جراء خطئه، وق���د ي�ستمر عقابه �إلى �أمدٍ 

طويل، حتى و�إن تاب من جرمه، وقبل الله توبته.
حي���ث ت���م �إبعاد المخطئين ع���ن الجنة �إلى مكان �أق���ل قيمة بما ي�شبه النف���ي، وذلك عبر  	
الإهب���اط م���ن علو الجنة �إلى دن���و الأر�ض؛ ليقا�سوا في ه���ذا المكان الدني �شظ���ف العي�ش، وم�شقة 
الحياة، فلم يعد بو�سع المنفيين بعد ذلك العودة �إلى المكان الأول، جزاء لمخالفتهم للأمر الإلهي.
وف���ي هذا البحث تب���رز عدة مجالات يمكن من خلالها الت�أ�صي���ل للعقوبات الجزائية ال�سالبة 

للحرية، وفقًا لما ورد في القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية، كالحب�س، والأ�سر، والحجر، وغيرها.
و�سيعم���د الباح���ث �إلى ا�ستق���راء تلك الموا�ض���ع، مع �إيراد �ش���يء من �أقوال مف�س���ري القر�آن 

الكريم، و�شراح الحديث ال�شريف، بخ�صو�صها.
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م�شكلة الدرا�سة:
وتتمثل م�شكلة هذه الدرا�سة في �إجابتها على الأ�سئلة التالية: 	

ما الذي نعنيه بالعقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية؟
ما هي �أدلة م�شروعية العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية في القر�آن الكريم؟
ما هي �أدلة م�شروعية العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية في ال�سنة النبوية؟

�أهمية الدرا�سة
تكمن �أهمية هذه الدرا�سة في �أنها تعد ت�أ�صيًال منظمًا للعقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية في 
القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية، و�أنها ت�شرح ن�صو�ص الاحتجاج ال�شرعي وتربطها بالواقع المعا�صر 

في بع�ض الجوانب.
�أهداف الدرا�سة

تهدف هذه الدرا�سة �إلى ما يلي:
بيان المق�صود بالعقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية.

ا�ستقراء �أدلة م�شروعية العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية من القر�آن الكريم.
ا�ستقراء �أدلة م�شروعية العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية من ال�سنة النبوية.

منهج الدرا�سة:
وقد اتبعت في هذه الدرا�سة مزيجًا من المنهجين: الا�ستقرائي، والتحليلي.

وذل���ك من خ�ل�ال ا�ستق���راء الن�صو�ص ال�شرعية، م���ن الق���ر�آن الكريم، ومن ال�سن���ة النبوية 
ال�شريفة، وتحليل هذه الن�صو�ص بعد �إيراد كلام المف�سرين وال�شراح، وربطها بالواقع المعا�صر.

الدرا�سات ال�سابقة:
ل���م يجد الباحث -في ح���دود اطلاعه- �أي درا�س���ة �شرعية �سابقة بالخ�صو����ص، ولكنه وجد 

بع�ض الدرا�سات التي قاربت �شيئًا من المو�ضوع، منها:
التوقي���ف الاحتياطي في نظ���ام الإجراءات الجزائي���ة وال�شريعة الإ�سلامي���ة مقارنًا بالقانون 

الو�ضعي »درا�سة تطبيقية«.
وهي ر�سالة ماج�ستير، نال بموجبها الباحث عبد الله بن �سعيد �آل ظفران، درجة الماج�ستير 

في الت�شريع الجنائي الإ�سلامي، من جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية، عام 2005م.
وق���د تناول���ت الدرا�سة تو�ضي���ح الأ�سا����س ال�شرع���ي والقانون���ي للتوقيف الاحتياط���ي، وبيان 
ال�ضمان���ات الق�ضائي���ة، والمو�ضوعية، الم�صاحبة لتوقي���ف المتهم، في ال�شريع���ة الإ�سلامية، وفي 

القانون الو�ضعي، وتعر�ضت لكيفية التعوي�ض للمت�ضرر من التوقيف، ماديًا، ومعنويًا.
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وخل�ص���ت �إل���ى �أن ال�شريعة قررت مب���ادئ البراءة الأ�صلية للمته���م، و�أن القانون الو�ضعي  	  
ال�سع���ودي واف���ق ال�شريعة ف���ي ذلك، وقي���د التوقيف الاحتياطي ب�ست���ة �أ�شهر، يخلى �س���راح المتهم 

بعدها، �أو يحال للمحاكمة.
التوقيف »الحب�س الاحتياطي« في قانون الإجراءات الجزائية الفل�سطيني »درا�سة مقارنة«.

ا، ن���ال بموجبها الباحث محم���د نا�صر �أحمد ول���د علي، درجة   وه���ي ر�سال���ة ماج�ستي���ر �أي�ضً
الماج�ستير القانون العام، من جامعة النجاح الوطنية، عام 2007م.

وق���د تناولت الدرا�س���ة التفريق بين التوقيف وبين الاعتق���ال الإداري، وتعر�ضت لتطور عملية 
الحب����س، عبر الع�صور المختلفة، منذ الع�صر الم�صري القديم، مرورًا بالع�صر الروماني، وانتهاءً 

بالع�صر الإ�سلامي.
وبين���ت الدرا�سة مبررات التوقيف القانوني���ة، وال�شروط المو�ضوعية له، والجرائم التي يجوز 

فيها توقيف المتهم، ومدة التوقيف، والحد الأق�صى لها، وال�سلطة التي تملك الحق في ذلك كله.
كما عر�ضت الدرا�سة �إلى �آثار التوقيف، واحت�ساب مدته من الحكم المبرم، و�آراء الفقهاء  	 

في ذلك.
 وخل�ص���ت الدرا�س���ة �إلى �أن الحب����س الاحتياطي �إج���راء تقت�ضيه ال�ضرورة م���ن �أجل تحقيق 
الم�صلح���ة العامة للمجتمع، ولك���ن يجب �إحاطته بمجموعة من القي���ود، وال�ضمانات، حتى لا يم�س 
الحرية ال�شخ�صية للموقوف؛ من �أجل الموازنة بين م�صلحة الفرد، والم�صلحة العامة، و�أن القانون 

الفل�سطيني ورغم حداثته، �إلا �أنه تطرق لبع�ض تلك ال�ضمانات.
 �إلا �أن كلت���ي الدرا�ستين لم تُعنَيا ب�سلب الحرية المتعلق بالحب�س الجزائي، ولي�س الاحتياطي، 

و�سيفيد الباحث منهما في الإطار العام لدرا�سته.
خطة الدرا�سة

 وقد جاءت هذه الدرا�سة في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، وذلك على النحو التالي:
المقدمة: وتحتوي على م�شكلة الدرا�سة و�أهميتها و�أهدافها ومنهجها والدرا�سات ال�سابقة.

المبحث لاأول: تعريف الم�صطلحات المتعلقة بعنوان الدرا�سة، وفيه �أربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف العقوبة

المطلب الثاني: تعريف الجزاء
المطلب الثالث: تعريف ال�سلب
المطلب الرابع: تعريف الحرية

المبحث الثاني: م�شروعية العقوبات ال�سالبة للحرية في القر�آن الكريم، وفيه ت�سعة مطالب:
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المطلب الأول: ال�صلب 
المطلب الثاني: الحب�س

المطلب الثالث: ال�سجن �أو الإقامة الجبرية
المطلب الرابع: �إعاقة الحركة والتنقل

المطلب الخام�س: الأ�سر
المطلب ال�ساد�س: النفي
المطلب ال�سابع: الجلاء
المطلب الثامن: الحجر

المطلب التا�سع: المقاطعة �أو الهجران
المبحث الثالث:� م�شروعي��ة العقوب��ات ال�سالب��ة للحري��ة في ال�سن��ة النبوي��ة، وفيه �ستة 

مطالب:
المطلب الأول: الحب�س وال�سجن 

المطلب الثاني: النفي �أو التغريب 
المطلب الثالث: الحجر 

المطلب الرابع: الأ�سر وال�سبي 
المطلب الخام�س: المقاطعة والهجران

المطلب ال�ساد�س: م�صادرة الك�سب غير الم�شروع
الخاتمة.

المبحث لاأول: تعريف الم�صطلحات المتعلقة بعنوان الدرا�سة

المطلب لاأول: تعريف العقوبة لغة وا�صطلاحًا

الفرع لاأول: العقوبة لغة
�إن معنى العقوبة في اللغة يدور حول ما يُجازى به المرء لقاء فعله ال�سيء.

ج���اء في ل�سان الع���رب: »والعقاب والمعاقبة �أن تجزي الرجل بما فعل �سوءًا؛ والا�سم العقوبة. 
وعاقبه بذنبه معاقبة وعقابًا: �أخذه به«))).

))) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، ط3، ج10، دار �صادر، بيروت، 1414 هـ، �ص218
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الفرع الثاني: تعريف العقوبة ا�صطلاحًا
جاء في التعريفات الفقهية: »العقاب –بالك�سر- ت�أديب للغ�ضب، الجزاء بال�شر«))).

ولم���ا �أن كان ت�شريع العقوبة غايته ردع الجاني، وحف���ظ المجتمع، ن�ستطيع �أن نعرف العقوبة 
. ب�أنها: الجزاء ال�شرعي الذي تنفذه ال�سلطة تبعًا لخرق القانون الإ�سلامي تركًا �أو فعًال

واحترزنا بقولنا: »الجزاء ال�شرعي« عن الجزاء الو�ضعي.
وبقولن���ا: »ال���ذي تنف���ذه ال�سلطة« عن الج���زاء الأخ���روي، �أو العقوبة الربانية الت���ي قد تلحق 

المذنب في الدنيا من محنة وبلاء))). 
وبقولنا: »القانون الإ�سلامي« عن القانون الو�ضعي.

« لأن بع�ض العقوبات تترتب على الترك لا الفعل، كترك ال�صلاة. وبقولنا: »تركًا �أو فعًال
المطلب الثاني: تعريف الجزاء لغة وا�صطلاحًا

الفرع الأول: الجزاء لغة
»الجزاء: المكاف�أة على ال�شيء، جزاه به وعليه جزاء وجازاه مجازاة وجزاءً«))).

وتع���ددت تعريف���ات اللغويين لمعن���ى كلمة الجزاء؛ وذل���ك تبعًا لمفهوم الكلم���ة، و�سياقها في 
الكلام.

فالجزاء قد يكون ثوابًا وقد يكون عقابًا كما ورد في قوله تعالى: ﴿ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ           
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک  کک ک گ گ     گ﴾ )يو�س���ف: 

74-75( �أي فما عقوبته))).
» والج���زاء الق�ضاء. وجزى ه���ذا الأمر �أي: ق�ضى، ومنه قوله تعال���ى: ﴿واتقوا يومًا لا تجزي 
نف����س ع���ن نف�س �شيئاً﴾ )البقرة: 48( يقال: جزيت فلانًا حق���ه �أي: ق�ضيته. و�أمرت فلانًا يتجازى 

ديني �أي: يتقا�ضاه. وتجازيت ديني على فلان �إذا تقا�ضيته. والمتجازي: المتقا�ضي«))).
الفرع الثاني: الجزاء ا�صطلاحًا

تقارب���ت تعريف���ات الجزاء عن���د من عرفوه، �س���واء في ذلك الفقه���اء ال�شرعي���ون، �أم فقهاء 
القانون.

))) البركتي، محمد عميم الإح�سان، التعريفات الفقهية، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت، 2003م، �ص149
))) انظر المرجع ذاته.

))) ابن منظور، مرجع �سابق، ج3، �ص144
))) انظر المرجع ذاته.

))) المرجع ذاته، �ص145
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فقد عرفه �صاحب التعريفات الفقهية ب�أنه: »ما فيه الكفاية من المقابلة خيرًا و�شرًا«))).
وعرف���ه بع����ض القانونيين ب�أنه: »الأثر ال���ذي يترتب قانونًا على �سلوك يع���د جريمة في قانون 

العقوبات« ))). 
وق���د �أو�ضح المعرفون محترزهم بال�شطر الثاني من تعريفهم، ب�أن القاعدة الجنائية تت�ضمن 
عن�صري���ن وهما التكليف والجزاء، ف�أما الأول فهو موجه لكاف���ة النا�س، حيث فيه الأمر بالبعد عن 

الفعل الجرمي، و�أما الجزاء فيت�ضمن �إنزال العقاب بالمخالف))).
وعلي���ه ف�إننا ن�ستطي���ع القول ب�أن الجزاء: العقوب���ة المقررة في الدنيا، لق���اء ارتكاب مخالفة 

للأوامر التكليفية المانعة من ممار�سة فعل ما.
فقولنا: »العقوبة المقررة« يقت�ضي وجود العقوبة قبل الفعل الجرمي.

وقولنا: »في الدنيا« محترز عن العقوبات المقررة في الآخرة.
وقولن���ا: »مخالف���ة للأوامر التكليفية« ت�شمل الأمر والنهي، ومحت���رز عن مخالفة الأوامر غير 

التكليفية، كتلك التي �أتت على �سبيل التنزيه، �أو الإباحة.
وقولن���ا: »المانع���ة من ممار�سة فعل ما« �إي�ضاح لما �سبقها، بحي���ث �أن الجزاء لا يكون �إلا على 

�سبيل ممار�سة فعل ممنوع، لا ترك فعل م�أمور به.
المطلب الثالث: تعريف ال�سلب لغة وا�صطلاحًا

الفرع لاأول: ال�سلب لغة
اهُ. )...( والا�ستلاب: الاختلا�س.  يْءَ يَ�سْلُبُهُ �سَلْبًا وَ�سَلَبًا، وَا�سْتَلَبَهُ �إِيَّ قال ابن منظور: �سَلَبَهُ ال�شَّ
وال�سلب: ما يُ�سلب. وفي التهذيب: ما يُ�سلب به، والجمع �أ�سلاب. وكل �شيء على الإن�سان من اللبا�س 
فه���و �سَلَ���بٌ، والفعل �سلبته �أ�سلبه �سلبًا �إذا �أخذت �سلَبَه، ورجل �سليب: مُ�سْتَلَبُ العقل، والجمع �سَلْبَى. 
وناق���ة �سالبٌ وَ�سَلُوبٌ: مات ولده���ا �أو �ألقته لغير تمام، وكذلك المر�أة ، و�شجرة �سليب: �سُلِبَتْ ورقها 

و�أغ�صانها«))).
، ثم ي�شق���ق فتخرج منه  لْ���بُ: �ض���رب من ال�شجر ينب���ت متنا�سقًا، ويط���ول في�ؤخذ وَيُمَلُّ »وَال�سَّ

م�شاقة بي�ضاء كالليف، واحدته �سَلَبَةٌ، وهو من �أجود ما يتخذ منه الحبال. 
لَبُ نَبَاتٌ ينبت �أمثال  لَبُ لِي���فُ الْمُقْلِ، وهو ي�ؤتى به من مكة.  وقال �أبو حنيف���ة: ال�سَّ وقي���ل: ال�سَّ

(((1 )))البركتي، مرجع �سابق، �ص70
(((1 الجديدة،  الجامعة  دار  ط،  د.  العقوبات،  لقانون  العام  الق�سم  و�سليمان،  زكي  محمد  المنعم،  وعبد  عامر  )))�أبو 

الإ�سكندرية، 2002م، �ص 145.
(((1 )))انظر �أبو عامر وعبد المنعم، مرجع �سابق، �ص145
(((1 )))ابن منظور، مرجع �سابق، ج7، �ص225
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لَبُ:  ال�شمع الذي ي�ست�صبح به في خلقته، �إلا �أنه �أعظم و�أطول يُتخذ منه الحبال على كل �ضرب. ال�سَّ
لحاء �شجر معروف باليمن، تُعمل منه الحبال«))).

والذي يظهر من التعريفات �أعلاه �أنها تحوم حول معنيين بينهما التقاء يخدم بحثنا: 
�أولهما: ما ي�ؤخذ من ال�شخ�ص.  والآخر: ما ي�صنع منه الحبال.

ولعل الالتقاء بين الأمرين -والذي يخدم بحثنا- يكمن في �أن �أغلب حال م�سلوب الحرية �أنه 
يوثق بالحبال، وك�أن ال�سالب لحريته ربط حرية م�سلوبه بحب�سه �إياه.

الفرع الثاني: ال�سلب ا�صطلاحًا
ل���م يتعر����ض الفقهاء القدامى لل�سل���ب بمعناه المبتغى ف���ي بحثنا، و�أورد �صاح���ب التعريفات 
الفقهية المعنى المراد في معجمه، حيث عرف ال�سلب ب�أنه: »نزع ال�شيء من الغير على القهر«))). 

المطلب الرابع: تعريف الحرية لغة وا�صطلاحًا

الفرع لاأول: الحرية لغة
�إن الحري���ة في اللغة هي الا�سم من الح���ر بفتح الحاء وت�شديد الراء، »قَال ابن الأَعرابي: حَرَّ 

ة الأَ�صل«))). يَّ ةً مِنْ حُرِّ يَّ يَحَرُّ حَراراً �إِذا عَتَقَ، وحَرَّ يَحَرُّ حُرِّ
ةُ«))). يَّ »والحَرَارُ، بالفتح: م�صدر من حَرَّ يَحَرُّ �إذِا �صار حرًا، والا�سم الحُرِّ

وال���ذي يبحث في ل�س���ان العرب حول معنى الح���ر، يجده يحوم حول نقي����ض العبودية، وحول 
���ا، �أن لفظ الحُر  الخي���ر، والف�ضل، وال�ش���رف، وال�شيء الفاخر، والفع���ل الح�سن، بل وورد فيه �أي�ضً
يُطل���ق عل���ى ال�صقر، ولا يخفى ما لذلك من دلائل العلوّ، وال�ش���رف، والقوة، والبعد عن الا�سترقاق، 

والتروي�ض، وهي كلها تعطي دلالات لمعنى الحرية المراد))).
الفرع الثاني: الحرية ا�صطلاحًا

�إن للحري���ة في الا�صطلاح معانٍ متعددة ومختلف���ة �أو�صلها بع�ضهم لنحو مئتي تعريف، وذلك 
ناب���ع م���ن اختلاف نظرة كل من يعرفها لها، واختلاف قواعده التي ينطلق من خلالها في تعريفها؛ 
فم���ا م���ن جانب من جوانب الحياة �إلا ولها �صل���ة به، �سواءٌ على الم�ستوى الف���ردي، �أو الجماعي، �أو 
على الم�ستوى ال�سيا�سي، �أو الاجتماعي، �أو الفكري والديني والمعرفي، ما حدا ببع�ض الفلا�سفة �أن 

))) ابن منظور، مرجع �سابق، ج7، �ص226
))) البركتي، مرجع �سابق، �ص114

))) ابن منظور، مرجع �سابق، ج 4، �ص 178
))) المرجع ذاته، �ص 178

))) المرجع ذاته، �ص 183-181
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يجازف بالقول ب�أنه لا يمكن �إيجاد تعريف مقنع للحرية))).
ولكنن���ا با�ستق�ص���اء تعريف���ات الحري���ة نجده���ا تدور ح���ول مجموعة مع���ان، �أبرزه���ا: عدم 
الا�سترق���اق، وتحق���ق ال�سيادة لل���دول وال�شع���وب بالخروج من ال�سيط���رة الأجنبي���ة، والتخل�ص من 
القي���ود، وعدم الالتزام بالموروثات، والقدرة على الت�صرف والقيام بالأفعال من منطلق ذاتي نابع 

من �إرادة خال�صة، والحقوق التي تخولها القوانين والد�ساتير لل�شعوب))). 
والملاح���ظ عل���ى تل���ك التعريفات �أنه���ا لم تك���ن تعريفًا مج���ردًا مانعًا جامعً���ا، ولكنها كانت 
انعكا�سً���ا للواق���ع ال���ذي وجدت فيه، فمث�ل�اً من عرفها بع���دم الا�سترقاق، عا�ش في زم���ن كان غاية 
الإن�س���ان في���ه �أن يتحرر من الرق، و�أن لا يقع تحت عبودية �أحد، وم���ن عرفها بالخروج من احتلال 
ال�سلط���ة الأجنبية، عا�ش في زمن الاحتلال وت�سلطه وظلمه، ومن عرفها بالتخل�ص من القيم وعدم 
الالتزام بالموروثات، فقد عا�ش في زمن طغيان رجال الدين الم�سيحي وت�سلط الكني�سة، وهكذا))).

�إلا �أن م���دار بحثن���ا حول �سلب الحرية، وعليه ف�إن الحرية الت���ي نعنيها تحوم حول �إمكانية �أن 
ي�صدر الإن�سان عن ر�أي، �أو فكر، �أو معتقد، و�أن يعبر عنه، دون �إكراه، �أو خ�شية من العواقب.

وعليه ن�ستطيع �أن نعرف الحرية ب�أنها: قدرة الإن�سان على فعل ال�شيء �أو تركه ب�إرادته الذاتية، 
و�أن يُ�صدّر بها �أفعاله و�أقواله، بعيدًا عن �سيطرة الآخرين))).

و�أن نخ���رج بالمحترز الأخير، من �أُخذ بعد ال�سلم �أو الأم���ان، لأن ذلك يعد خطفًا، والم�أخوذ 
حينها يعد رهينة. 

المبحث الثاني: م�شروعية العقوبات ال�سالبة للحرية في القر�آن الكريم
المطلب لاأول: ال�صلب

ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ 
ڈ﴾ )المائدة: 33(.

»وال�صل���ب: و�ضع الجاني الذي ي���راد قتله م�شدودًا على خ�شبة ثم قتله عليها طعناً بالرمح في 
مو�ضع القتل. وقيل: ال�صلب بعد القتل. والأول قول مالك، والثاني مذهب �أ�شهب وال�شافعي«))). 

»والظاهر �أنهم ي�صلبون �أحياء ليموتوا بال�صلب كما قال الجمهور، و�إلا لم يكن ال�صلب عقوبة 

))) �انظر الورتي، يا�سين عبد الله ر�سول، �ضوابط حرية التعبير عن الر�أي في ال�شريعة الإ�سلامية والمذاهب الفكرية المعا�صرة، 
»الاجتهاد  بن مختار،  الدين  نور  الخادمي،  وانظر   ،9 بغداد، 2011، �ص  العراقية،  الجامعة  من�شورة،  ر�سالة ماج�ستير غير 

المقا�صدي حجيته �ضوابطه مجالاته«، مجلة الأمة، الجزء 2، العدد 66، قطر، 1419 هـ، �ص 25-17
)))انظر الورتي، مرجع �سابق، �ص 14-10 

)))انظر المرجع ذاته، �ص14
))) �انظر حمدان، خالد ح�سين عبد الرحيم، »حرية الر�أي في واقعنا المعا�صر«، مجلة الجامعة الإ�سلامية للدرا�سات الإ�سلامية، 

المجلد 16، العدد 1، غزة، 2008، �ص 340
))) ر�ضا، محمد ر�شيد علي، تف�سير المنار، د.ط، ج6، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1990م، القاهرة، �ص298
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ثانية«))).
وكيفيت���ه �أن »يرب���ط ال�شخ�ص على خ�شب���ة �أو نحوه���ا، منت�صب القامة مم���دود اليدين حتى 

(( يموت، وكانوا يطعنون الم�صلوب ليعجلوا موته، وال�شكل الذي ي�شبه الم�صلوب ي�سمى �صليبًا«)))
وعلى القول ب�أن ال�صلب عقوبة ثانية حال الحياة، ف�إن هذه العقوبة و�إن كانت م�ؤقتة، وتف�ضي 
في نهايتها �إلى �سلب الروح عن الج�سد، �إلا �أنها ت�سلب حرية الم�صلوب �إلى حين موته، وذلك �أق�سى 
�ص���ور �سلب الحرية الجزائي، بحيث تُ�سلب حرية المجرم �سلبًا كامًال بال�صفة المذكورة، بما ي�شبه 

الحب�س حتى الموت، ولكنه هنا موت معجل.
ولا ي�ؤت���ى مثل هذا الحد بطريق العقوبة، �إلا في مثل هذه الحالة الإجرامية التي تتطلب هكذا 

نوع من �أنواع العقاب الرادع لتحقيق الأمن المجتمعي.
المطلب الثاني: الحب�س

﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 
ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ 
ڭ  ڭ  ڭ    ڭ       ۓ  ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ    ڻ  ڻ 

ۇ﴾ )المائدة: 106(.
وق���د �أ�شار الطبري )ت310ه���ـ( -رحمه الله- �إلى �أن المق�صود بالحب�س هنا هو الا�ستيقاف، 

و�أن ذلك يكون بعد الارتياب �أي الاتهام))).
بينما ر�أى ابن عا�شور )ت1393هـ( -رحمه الله- �أن الحب�س هنا بمعنى: »الإم�ساك �أي المنع 
من الان�صراف. فمنه ما هو ب�إكراه كحب�س الجاني في بيت �أو �إثقافه في قيد. ومنه ما يكون بمعنى 
الانتظار، وهذا هو المراد في الآية، �أي تم�سكونهما ولا تتركونهما يغادرانكم حتى يتحملا الو�صية. 
ولي����س الم���راد به ال�سجن �أو ما يقرب منه، لأن الله تعالى ق���ال: )ولا ي�ضار كاتب ولا �شهيد(. 

وقوله من بعد ال�صلاة توقيت لإح�ضارهما و�إم�ساكهما لأداء هذه ال�شهادة«))). 
وعل���ى كلا الحالتين ف����إن الإمامين الطبري وابن عا�شور متفقان عل���ى م�شروعية الحب�س في 
حال الاتهام -ولو ل�ساعة الإدلاء بال�شهادة- ما دل على م�شروعية �سلب الحرية بهذه الطريقة، �سواءٌ 
�أكان ذل���ك في مكان مخ�ص����ص، �أم كان احتجازًا للحرية بوقت مخ�ص�ص، مع الأخذ بعين الاعتبار 

))) المرجع ذاته، �ص298
))) ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد، التحرير والتنوير، ط1، ج6، دار �سحنون، تون�س، 1997م، �ص183

(((
دار  �شاكر، ط1، ج11،  القر�آن، ت محمود محمد  �آي  ت�أويل  البيان عن  بن جرير، جامع  الطبري )ت310هـ(، محمد  ))) �انظر 

المعارف، القاهرة، 2000م، �ص173
))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج7، �ص86
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�أن هذا الاحتجاز لي�س عقوبة، ولكنه دل على م�شروعية الحب�س من حيث �أ�صله؛ ف�إن كان الحب�س قد 
�ش���رع في حالة ال�شك الجرمي بحق المته���م، �أو في حال ال�شهادة بحق ال�شاهد، ف�إنه فيما توقع فيه 

العقوبة بعد الإدانة �أولى بالجواز.
المطلب الثالث: ال�سجن ولاإقامة الجبرية

لق���د ورد ذكر ال�سجن -كمكان مخ�ص����ص لتنفيذ العقوبة- في عدة �آيات من القر�آن الكريم، 
كان �أغلبه���ا ف���ي �سورة يو�سف –عليه ال�سلام-، ول���م يرد في القر�آن ما ينهى عن اتخاذه، بل جاءت 
�آي���ة �أخرى ت���دل على م�شروعي���ة الإم�ساك في البيوت كعقوب���ة �سالبة للحرية، والت���ي تكون في هذه 

الحالة بمثابة ال�سجن المتخذ لتنفيذ هذا العقاب))). 
منه���ا قوله تعال���ى: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ ھ 

ھ ے ے ۓ﴾)يو�سف: 100(.
 وهذا ال�سجن بحق �سيدنا يو�سف –عليه ال�سلام-، هو حب�س واعتقال في المكان المخ�ص�ص 

لتنفيذ العقوبة بحق المجرمين))). 
وهو مكان »الاعتبار ب�أحكام الملوك و�أعوانهم من الوزراء والق�ضاة على من ي�سخطون عليهم 

بحق �أو بغير حق«))).
وبين ابن عا�شور �أن المراد بال�سجن الحب�س، حيث »كان الحب�س عقابًا قديمًا في ذلك الع�صر، 
وا�ستم���ر �إل���ى زمن مو�سى عليه ال�سّلام، فقد قال فرعون لمو�سى علي���ه ال�سّلام: ﴿لئن اتخذت �إلهاً 

غيري لأجعلنك من الم�سجونين﴾«))).
وق���د كان ال�سج���ن عندهم قطعًا للم�سجون ع���ن ممار�سة ��شؤونه الحياتي���ة الطبيعية بلا وقت 
معي���ن لق�ض���اء العقوبة ومن ثم الخروج من ال�سجن بعد ذلك، ولذا نُ�سي يو�سف -عليه ال�سلام- في 

ال�سجن ب�ضع �سنين))). 
وه���ذا متواف���ق مع ما �أ�سلفنا بيانه من �أن المراد بال�سجن المكان المعد لتنفيذ العقوبة، حيث 

�أن »لفظ ال�سجن يطلق على البيت الذي يو�ضع فيه الم�سجون«))). 
ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 

ڀ ٺ     ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ﴾ )الن�ساء: 15(.

)))انظر ر�ضا، مرجع �سابق، ج4، �ص358
)))انظر ر�ضا، مرجع �سابق، ج12، �ص244

)))المرجع ذاته، �ص245
)))ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج13، �ص257

)))انظر ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج20، �ص122
)))المرجع ذاته، ج13، �ص257
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�إن ن�ص الآية القر�آنية الكريمة يتحدث عن الإم�ساك في البيوت كعقوبة جزائية �سالبة لحرية 
مرتكب���ة الفاح�شة، وهذا الإم�ساك حب�س باعتب���ار انتظار الحكم النهائي، و�سجن، �أو �إقامة جبرية، 

باعتبار �أنه حكم جزائي، وفي الآية دليل على م�شروعيتهما.
»والم���راد بالبيوت: البيوت التي يعينه���ا ولاة الأمور لذلك. ولي�س المراد �إم�ساكهن في بيوتهن 
بل يُخرجن من بيوتهن �إلى بيوت �أخرى �إلا �إذا حولت بيت الم�سجونة �إلى الو�ضع تحت نظر القا�ضي 

وحرا�ست���ه، وق���د دل عل���ى هذا المعن���ى قوله تعالى ف���ي �آية �س���ورة الطلاق عند ذك���ر العدة  ﴿ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾)الطلاق:1(«))). 
وبتحوي���ل بيت الم�سجون لنظر القا�ضي يغدو المرء قيد الإقامة الجبرية في منزله، ولا ي�سعه 

الخروج منه �إلا ب�إذن الجهة الق�ضائية، �أو انق�ضاء مدة العقوبة. 
و�إن كان���ت الآية الكريمة تحتمل التوجيه ب�أن يُق���ال �إن الحب�س لهذه الحالات كان في بيوتهن، 
فذلك يدل على م�شروعية ما يعرف في وقتنا المعا�صر بالإقامة الجبرية للمحكوم في منزله، وعلى 
ذل���ك ف����إن كان المنزل على �ضيق���ه قد �شرع فيه مثل هك���ذا عقوبة، ففر�ض الإقام���ة الجبرية على 

محكومٍ �ضمن نطاق �أو�سع من المنزل �أولى بالم�شروعية. 
المطلب الرابع: �إعاقة الحركة والتنقل

ودليل���ه قول���ه تعال���ى ف���ي ح���د الحراب���ة: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ 
)االمائدة:33(.

فقط���ع الي���د تعويق للمرء عن �أخذ مت���اع النا�س؛ فاليد هي الع�ضو ال���ذي ي�أخذ. وقطع الرجل 
يع���وق الحرك���ة بها، في�صعب تنق���ل �صاحبها؛ حيث �أن هذا الع�ضو هو ال���ذي تح�صل به الإخافة من 

خلال الم�شي وراء النا�س، والتعر�ض لهم))).
ول���م تقط���ع كلتا اليدين �أو الرجلين تي�سيرًا ورحمةً؛ »لأن ذل���ك �أمكن لحركة بقية الج�سد بعد 

البرء وذلك ب�أن يتوك�أ باليد الباقية على عود بجهة الرجل المقطوعة«))).
ا قوله ع���ز وج���ل: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ        وم���ن ذل���ك �أي�ضً
چ  ڃ  ڃڃ  ڃ    ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ 

چ چ چ﴾)المائدة: 39-38(. 
»فالن���كال هنا: ما ينكل النا�س ويمنعهم �أن ي�سرق���وا«))). »والنكال: العقاب ال�شديد الذي من 
��شأن���ه �أن ي�ص���د المعاق���ب عن العود �إل���ى مثل عمله الذي عوق���ب عليه، وهو م�شتق م���ن النكول عن 

))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج4، �ص271
))) انظر المرجع ذاته، ج6، �ص184

))) المرجع ذاته، �ص183
))) ر�ضا، مرجع �سابق، ج6، �ص314
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ال�شيء، �أي النكو�ص عنه والخوف منه ، فالنكال �ضرب من جزاء ال�سوء، وهو �أ�شده«))). 
»�إن قطع اليد الذي يف�ضح �صاحبه طول حياته، وي�سمه بمي�سم الذل والعار هو �أجدر العقوبات 
بمنع ال�سرقة وت�أمين النا�س على �أموالهم، وكذا على �أرواحهم؛ لأن الأرواح كثيرًا ما تتبع الأموال �إذا 

قاوم �أهلها ال�سراق عند العلم بهم«))). 
» فحكمة م�شروعية القطع الجزاء على ال�سرقة جزاء يق�صد منه الردع وعدم العود، �أي جزاء 

لي�س بانتقام ولكنه ا�ست�صلاح«))). 
ووج���ه التلاقي بين المحاربين والل�صو�ص، �أن كلاهما ي�أخذ �أم���وال النا�س وي�أكلها بالباطل، 
ف����إن كان الأول���ون ي�أخذونها عنوة، ف����إن الآخرين ي�أخذونه���ا خفية، ولا بد م���ن رادع له�ؤلاء، فجمع 
القر�آن الكريم بين الوازع النف�سي بالحث على التوبة وال�صلاح، وبين الوازع الإجرائي وهو الخوف 

من العقاب والنكال))). 
كم���ا �أن من وجوه التلاقي �أن جمهور الأئمة ر�أوا معاقب���ة مكرر ال�سرقة بقطع رجله المخالفة 
ليده المقطوعة، وفي ذلك تعويق ظاهر، ولكن خالفهم الإمام علي بن �أبي طالب -ر�ضي الله عنه- 
ف���ي التك���رار الثالث وما بعده، حيث ر�أى الحب�س وال�ض���رب، وق�ضى بذلك عمر بن الخطاب -ر�ضي 

الله عنه-، وهو مذهب �أبي حنيفة –رحمه الله-))).
والذي يراه الباحث من هذا المنحى �أن عليًا -ر�ضي الله عنه- لم يَحِدْ عن القطع �إلى الحب�س 
�إلا لفهم���ه م���راد الن�ص بطريقة مغايرة لم���ا فهمه الآخرون، حيث �أن فعل���ه يُ�ست�شف منه �أن القطع 
الثان���ي قط���عٌ تعزيري لا حدّي، و�أن الغاي���ة الت�شريعية منه تعويق حركة المقط���وع لوقف ا�ستمرارية 
جرائمه، و�أن المراد �إن لم يح�صل بذلك، نح�صله بعد ذلك بالحب�س �إلى حين ارتداعه، لا بالإعاقة 

الأبدية التامة.
���ا ما جاء ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ہ ہ ھ  ھ  ھ ھ  وم���ن التعوي���ق �أي�ضً
ۈ  ۈ    ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ )التوبة:5(
 »والأخذ: الأ�سر. والح�صر: المنع من دخول �أر�ض الإ�سلام �إلا ب�إذن من الم�سلمين. والقعود: 

مجاز في الثبات في المكان، والملازمة له؛ لأن القعود ثبوت �شديد وطويل«))). 

))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج6، �ص193-192
))) ر�ضا، مرجع �سابق، ج6، �ص314

))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج6، �ص193
))) انظر ر�ضا، مرجع �سابق، ج6، �ص314-313

))) �انظر ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج6، �ص192 وانظر ابن الهمام، كمال الدين بن عبد الواحد، فتح القدير، د.ط، ج5، دار 
الفكر، د.ت، �ص397-394

))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج11، �ص115
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»ومعن���ى واح�صروه���م يريد عن الت�ص���رف �إلى بلادكم والدخ���ول �إليك���م، �إلا �أن ت�أذنوا لهم 
فيدخلوا �إليكم ب�أمان«))). 

والقع���ود له���م بكل مر�صد ي�شي بعظ���م الحث على تعويقهم عن الحرك���ة، من خلال المراقبة 
والر�صد الحثيثين لمظانّ طرقهم، و�أماكن مرورهم، بحيث لا يتمكنون من التنقل ب�شكل �سل�س �إلى 

بلاد الإ�سلام))). 
وف���ي ذلك ما يعطي نموذجًا لأ�شكال �إعاق���ة الحركة والتنقل لغير الم�سلمين كنوع من العقاب 

ال�سالب لهذه الحرية.
»والأمر في »فاقتل���وا الم�شركين« للإذن والإباحة باعتبار كل واحد من الم�أمورات على حدة، 
�أي فق���د �أذن لك���م في قتلهم، وفي �أخذه���م، وفي ح�صارهم، وفي منعهم م���ن المرور بالأر�ض التي 
تح���ت حكم الإ�سلام، وقد يعر����ض الوجوب �إذا ظهرت م�صلحة عظيمة، ومن �صور الوجوب ما ي�أتي 
ف���ي قول���ه: ﴿ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾ 

)التوبة: 12(
 والمق�ص���ود هنا: �أن حرمة العهد قد زالت. والأخذ: الأ�سر. والح�صر: المنع من دخول �أر�ض 

الإ�سلام �إلا ب�إذن من الم�سلمين«))). 
»وحقيق���ة فخل���وا �سبيلهم اتركوا طريقهم ال���ذي يمرون به، �أي اتركوا له���م كل طريق �أمرتم 
بر�صده���م في���ه �أي اتركوه���م ي�سي���رون مجتازي���ن �أو قادمين عليك���م، �إذ لا ب�أ�س عليك���م منهم في 

الحالتي���ن، ف�إنهم �ص���اروا �إخوانكم، كما قال في الآي���ة الآتية ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ں ڻ﴾ )التوبة: 11(.

 وه���ذا المرك���ب م�ستعمل هن���ا تمثيلًا في عدم الإ�ض���رار بهم ومتاركتهم، يق���ال: خلّ �سبيلي، 
�أي دعن���ي و��شأن���ي، كما قال جرير: خلّ ال�سبيل لمن يبني المن���ار به ... و�أبرز ببرزة حيث ا�ضطرك 

القدر«))). 
المطلب الخام�س: لاأ�سر

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ  ڎ  ڎ  ڌ       ڌ  ڍ  ﴿ڍ 
گ  گ﴾)محمد: 4(.

لقد �أوردت هذه الآية الكريمة �إ�شكالاتٍ عديدةً لدى كثير من الفقهاء، ومكمن تلك الإ�شكالات 
�أنه���ا متعار�ضة مع �آيات �أخ���رى، منها قوله تعال���ى: ﴿گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 

))) القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن، ط1، ج8، دار الفكر، دم�شق، د.ت، �ص13
))) انظر ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج11، �ص115

))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج10، �ص115
))) ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج10، �ص116
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ڱ ڱ ڱ﴾ )الأنفال: 57(.
وقول���ه ع���ز م���ن قائ���ل: ﴿ۈ ۈ   ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ې 

ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ )الأنفال: 67(.
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ   ھ   ہ  ﴿ہ  وع�ل�ا:  ج���ل  وقول���ه 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ ۆ ۈ   ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ 

ۉ ۉ ې ې﴾ )التوبة: 5(.
فبينم���ا تحدث���ت الآية الأولى عن الم���نّ �أو الفداء كمخ���رج وحيد من الأ�س���ر، تحدثت الآيات 
الأخ���رى عن القتل كخيار ثالث، �أو خيار وحيد، وقد �سلك العلماء في �إزالة هذا التعار�ض م�سلكين، 
ف�أكثره���م �سل���ك م�سلك ال�س���ادة الحنفية، وهو الن�س���خ، وبع�ضهم �سلك م�سل���ك الجمهور من خلال 

الجمع والتوفيق))). 
وال���ذي يمي���ل �إليه الباحث، ما ذهب �إلي���ه جمهور العلماء في الجم���ع والتوفيق بين الآيات، لا 

القول بالن�سخ؛ وذلك لما يلي: 
�إن ادعاء ن�سخ �آية �سورة محمد �صلى الله عليه و�آله و�سلم ب�آية �سورة التوبة، �أو غيرها، لا دليل 
عليه، ولا حاجة �إليه؛ لإمكان الجمع بين الآيات، بحمل �آيات الأمر بالقتال في حالة وجود العدوان، 
وف���ي �أثن���اء قيام الحرب مع الأعداء، وق�صر �آية المن على حالة ما بعد الانتهاء من الحرب والوقوع 
في قيد الأ�سر، وحينها لا يغدو �أمام الإمام غير المن �أو الفداء، وهو ما حُكي �إجماعًا عن ال�صحابة، 

وما يع�ضده ظاهر الن�ص القر�آني في �آية �سورة محمد صلى الله عليه وسلم))).
لأن العم���ل بالدليلي���ن �أولى من �إهمال �أحدهم���ا، وفي الجمع والتوفيق �إعم���ال لجميع الأدلة، 

ا عن �إ�سقاطها، والعودة للبراءة الأ�صلية))).  عو�ضً
وبع���د �أن رجحن���ا كون الأ�سر هو المعمول به بحق الأعداء ح���ال انتهاء الحرب، فما حكم هذا 
الأ�سر؟ هل هو عقوبة جزائية �سالبة للحرية، �أم �أنه حالة م�ؤقتة بانتظار ما �سي�صدر بحقه من قبل 

ال�سلطان؟ �أو افتدائه من قبل ذويه؟
�إن الحاك���م يغ���دو في هذه الحالة �أم���ام خيارين هما: ا�ستمرارية �أ�سره �إل���ى �أن يتم فدا�ؤه، �أو 
الم���نّ عليه ب�إطلاق �سراحه. لكن �أغلب الفقهاء ر�أوا مخرجً���ا ثالثًا �ألا وهو الا�سترقاق)))، وفي هذه 

))) �انظر: ال�سماره، عبد الله �أحمد، غاية القتال ودور التعار�ض والترجيح في بيان �أحكام الأ�سرى عند الأ�صوليين-درا�سة ت�أ�صيلية 
تطبيقية، المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، مج18، ع1، 1443هـ/2022م، جامعة �آل البيت، المفرق، �ص109-107

))) �انظر: الزحيلي، وهبة م�صطفى، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، ج6، ط2، دار الفكر، دم�شق، 1985م، �ص475، وانظر: ابن ر�شد، 
بيروت، 2014م، �ص306،  الفكر،  دار  المقت�صد، ج1، د.ط،  ونهاية  المجتهد  بداية  �أحمد )ت 595هـ/1198م(،  بن  محمد 

وانظر: ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج27، �ص 81
))) ال�سماره، مرجع �سابق، �ص109

))) �انظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية، ج4، ط2، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، دار ال�سلا�سل، الكويت، 1986م، �ص200 
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الحال���ة ت�سلب حرية الأ�سي���ر �سلبًا معنويًا يفقده كثيرًا من الحق���وق والواجبات التي يتمتع بها الحر 
وتطلب منه، وهو من �أ�شد �أنواع الإجراءات الجزائية ال�سالبة للحرية.

وحينئذ يغدو الا�سترقاق الناتج عن الأ�سر، عقوبة جزائية �سالبة لحرية المُ�سترَق؛ لقاء قتاله 
الم�سلمين.

المطلب ال�ساد�س: النفي
﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڳ  ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 

ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ )المائدة: 33(.
والنف���ي م���ن الأر�ض ف���ي الآية الكريم���ة قد يح�ص���ل بعدة �صور، فق���د يك���ون ب�إخراجهم من 
�أر����ض الإ�سلام �إلى �أر�ض الكفر، وذلك عبر مطاردته���م وقتالهم �إلى �أن ي�ضطروا للخروج �إليها، �أو 
ب�إخراجهم من �أر�ض الف�ساد �إلى �أر�ض �أخرى بعد نزع �سلاحهم، وك�سر �شوكتهم؛ وذلك لئلا يتذكر 
�أهله���ا ببقائهم ما كان من فعالهم، فتهيج الثارات، �أو ب�إخراجهم من �أر�ض الحرية �إلى �أر�ض �سلب 
الحري���ة، وهي ال�سج���ن، فيتحقق بذلك الخزي في الدنيا، وقد يكون ه���ذا ال�سجن في بلد �آخر غير 
البل���د الت���ي �أف�سدوا فيها، ويُبقوا في ال�سجن �إلى �أن يظه���روا التوبة، وهذا مروي عن بع�ض الفقهاء 

والتابعين ك�سعيد بن جبير وعمر بن عبد العزيز ومالك و�أبي حنيفة))). 
»على �أن من العلماء من قال: »ينفون �إلى بلد بعيد منحاز �إلى جهة بحيث يكون فيه كالمح�صور. 

قال �أبو الزناد: كان النفي قديمًا �إلى )دهلك( و�إلى )با�ضع( وهما جزيرتان في بحر اليمن«))).
قال �أبو جعفر الطبري: »و�أولى الأقوال في ذلك عندي بال�صواب، قول من قال: معنى »النفي 
من الأر�ض« في هذا المو�ضع، هو نفيه من بلد �إلى بلد غيره، وحب�سه في ال�سجن في البلد الذي نفي 

�إليه، حتى تظهر توبته من ف�سوقه، ونزوعه عن مع�صيته ربه«))). 
ث���م علل اختياره بالقول: »و�إنما قلت ذلك �أولى الأقوال بال�صحة، لأن �أهل الت�أويل اختلفوا في 
معنى ذلك على �أحد الأوجه الثلاثة التي ذكرت. و�إذ كان ذلك كذلك وكان معلومًا �أن الله جل ثنا�ؤه 
�إنم���ا جعل جزاء المحارب: القتل، �أو ال�صلب، �أو قطع اليد والرجل من خلاف، بعد القدرة عليه، لا 
ا �إنما هو جزا�ؤه بعد القدرة عليه، لا قبلها. ولو كان هربه  في حال امتناعه كان معلومًا �أن النفي �أي�ضً
م���ن الطل���ب نفيًا له من الأر�ض، كان قطع يده ورجله من خ�ل�اف في حال امتناعه وحربه على وجه 

وما بعدها.
))) �انظر: ر�ضا، مرجع �سابق، ج6، �ص298-299 وانظر: الطبري، مرجع �سابق، ج10، �ص268-276 وابن عا�شور، مرجع �سابق، 

ج6، �ص185-184
)))ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج6، �ص184

)))الطبري، مرجع �سابق، ج10، �ص274



207

القت���ال، بمعن���ى �إقامة الحد عليه بعد القدرة عليه. وفي �إجماع الجمي���ع �أن ذلك لا يقوم مقام نفيه 
ا له بعد القدرة عليه، بطل �أن يكون نفيه من الأر�ض هربه من الطلب.  الذي جعله الله عز وجل حدًّ
و�إذا كان كذل���ك، فمعل���وم �أن���ه لم يبق �إلا الوجه���ان الآخران، وهو النفي من بل���دة �إلى �أخرى 
غيره���ا، �أو ال�سج���ن. ف����إذا  كان كذلك، فلا �شك �أنه �إذا نفي من بلدة �إل���ى �أخرى غيرها، فلم ينف 
م���ن الأر����ض، بل �إنما نفي من �أر�ض دون �أر�ض. و�إذا  كان ذل���ك كذلك وكان الله جل ثنا�ؤه �إنما �أمر 
بنفيه من الأر�ض كان معلومًا �أنه لا �سبيل �إلى نفيه من الأر�ض �إلا بحب�سه في بقعة منها عن �سائرها، 

فيكون منفيًّا حينئذ عن جميعها، �إلا مما لا �سبيل �إلى نفيه منه«))). 
وعار�ض ذلك ابن عا�شور بالقول ب�أن مجرد النفي يح�صل به دفع ال�ضر؛ لأن المرء �إذا �أخرج 

من وطنه ذلّ وك�سرت �شوكته، فحاله في بلده وقومه من الإقدام ما لي�س في غير بلده))).
وعل���ى القولين ف�إن الآية الكريمة ت���دل بو�ضوح على م�شروعية النف���ي كعقوبة �سالبة للحرية، 
�س���واءٌ �أقلنا ب�أنه النفي الحقيقي على الوجه الظاهر م���ن الآية، �أو على الوجه الذي اختاره الطبري 
-ويميل �إليه الباحث- ب�أنه نفي من �أر�ض الحرية �إلى �أر�ض �سلبها، وهي ال�سجن، ويكون هذا ال�سجن 

في �أر�ض غير �أر�ضه التي عثا فيها ف�سادًا، وبذلك يُجمع عليه النفي الحقيقي والمجازي.
المطلب ال�سابع: الجلاء

﴿ڳ ڳ     ڳ ڱ ڱ      ڱ ڱ ں ں ڻ  ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ    ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې        ى ى ئا ئا ئە 

ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ﴾ )الح�شر: 3-2(.
ويظه���ر من الآيتين الكريمتين �أن عقوبة الجلاء كانت بحق الذين كفروا بالر�سالة المحمدية 
من �أهل الكتاب، ولكن �سبب �إجلائهم لم يكن مح�ض الكفر بالر�سالة، بل كان نق�ض العهد، وتبييت 

الغدر للنبي الكريم صلى الله عليه وسلم، فكان العقاب ب�إجلائهم من المدينة المنورة، �إلى خيبر وبلاد ال�شام))).
قال القرطبي: »والجلاء مفارقة الوطن يقال: جلا بنف�سه جلاء، و�أجلاه غيره �إجلاء. والفرق 

بين الجلاء والإخراج و�إن كان معناهما في الإبعاد واحدًا من وجهين: 
�أحدهما: �أن الجلاء ما كان مع الأهل والولد، والإخراج قد يكون مع بقاء الأهل والولد. 

الثاني: �أن الجلاء لا يكون �إلا لجماعة، والإخراج يكون لواحد ولجماعة«))). 

)))الطبري، مرجع �سابق، ج10، �ص275-274
))) انظر: ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج6، �ص184

))) انظر: ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج29، �ص68-67
))) القرطبي، مرجع �سابق، ج18، �ص9-8



208

ويو�ض���ح اب���ن عا�ش���ور �أن هذا الإخ���راج لليهود من قريته���م كان عقابًا ج���راء م�شاققتهم لله 
وللر�س���ول، و�أن الله عز وج���ل لو لم يعاقبهم بالجلاء لعاقبهم بغيره م���ن �أ�صناف العقوبات كالأ�سر 
والقت���ل؛ لأنه���م كانوا م�ستحقين للعقوبة، فقذف الله في قلوبهم الرعب، ولو لم يفعل، لكان عاقبهم 

بالجوع جراء الح�صار، وبفتح ديارهم عنوة، وما يلحق ذلك من قتل و�أ�سر))). 
»والمراد بالتعذيب: الألم المح�سو����س بالأبدان، بالقتل، والجرح، والأ�سر، والإهانة، و�إلا ف�إن 

الإخراج من الديار نكبة وم�صيبة، لكنها لا تدرك بالح�س، و�إنما تدرك بالوجدان«))).
وق���د وقع الخلاف بي���ن العلماء في م�صالحة الحربيين على الج�ل�اء، فمنهم من ر�أى الجواز 

�أخذًا بالآية الكريمة، ومنهم من ر�أى �أن الأمر كان جائزًا �أول الإ�سلام ثم ن�سخ))).
وف�ص���ل الج�صا�ص في ذلك، فقال: »قد انتظم ذلك معنيين: �أحدهما م�صالحة �أهل الحرب 
عل���ى الج�ل�اء عن ديارهم م���ن غير �سب���ي ولا ا�سترقاق ولا دخول ف���ي الذمة ولا �أخ���ذ جزية، وهذا 
الحكم من�سوخ عندنا �إذا كان بالم�سلمين قوة على قتالهم على الإ�سلام؛ �أو �أداء الجزية؛ وذلك لأن 
الله ق���د �أم���ر بقتال الكفار حت���ى ي�سلموا �أو ي�ؤدوا الجزية ، فغير جائ���ز �إذا كان بالم�سلمين قوة على 
قتاله���م، و�إدخالهم في الذمة �أو ف���ي الإ�سلام، �أن يجلوهم، ولكنه لو عجز الم�سلمون عن مقاومتهم 

في �إدخالهم في الإ�سلام �أو الذمة، جاز لهم م�صالحتهم على الجلاء عن بلادهم. 
والمعنى الثاني: جواز م�صالحة �أهل الحرب على مجهول من المال؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم �صالحهم 
عل���ى �أرا�ضيه���م وعلى الحلقة وت���رك لهم ما �أقلت الإب���ل، وذلك مجهول وقوله تعال���ى: ﴿فاعتبروا 
ي���ا �أول���ي الأب�صار﴾ فيه �أمر بالاعتب���ار، والقيا�س في �أحكام الحوادث �ض���رب من الاعتبار، فوجب 

ا�ستعماله بظاهر الآية«))).
ويمي���ل الباحث �إلى تف�صيل الج�صا�ص، بحي���ث لا يلج�أ لل�صلح على الجلاء، �إلا في حال عدم 
تمكن الدولة من �إتمام عملية مقاتلة هذه الفئة، وا�ضطرارها لح�صارها، ما قد ي�ستهلك وقتًا ومالًا 

و�أنف�سًا الأولى حفظها.
وال���ذي يعنينا من ه���ذا المطلب، هو م�شروعية هذه العقوبة في بع����ض الحالات، و�أنها عقوبة 
خا�ص���ة بالحربيين، ولا يت���م �إ�سقاطها على الم�سلمين �أو غيرهم م���ن المن�ضوين تحت لواء الدولة، 

الموفين بعقودهم.

))) انظر: ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج29، �ص73
))) المرجع ذاته.

))) �انظر: ال�سيوطي )ت911هـ-1505م(، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر، الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، ت �سيف الدين 
عبد القادر الكاتب، ط1، ج1، دار الكتب العلمية، بيروت، 1981م، �ص258

�إحياء  دار  ج5،  د.ط،  قمحاوي،  ال�صادق  القر�آن، ت محمد  �أحكام  علي،  بن  �أحمد  بكر  �أبو  ))) �الج�صا�ص )ت370هـ-981م(، 
التراث العربي، بيروت، 1992م، �ص318-317



209

المطلب الثامن: الحجر
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾  ڇ   چ ڇ ڇ  چ چ چ  ﴿ڃ ڃ      ڃ 

)البقرة: 282(
»جع���ل الله الذي عليه الحق �أربعة �أ�صناف: م�ستقل بنف�سه يمل، وثلاثة �أ�صناف لا يملون وتقع 
نوازله���م ف���ي كل زمن، وكون الحق يترتب لهم ف���ي جهات �سوى المعام�ل�ات كالمواريث �إذا ق�سمت 

وغير ذلك، وهم ال�سفيه وال�ضعيف والذي لا ي�ستطيع �أن يمل. 
فال�سفي���ه: المهلهل ال���ر�أي في المال الذي لا يح�س���ن الأخذ لنف�سه ولا الإعط���اء منها، م�شبه 
بالثوب ال�سفيه وهو الخفيف الن�سج. والبذيء الل�سان ي�سمى �سفيهاً؛ لأنه لا تكاد تتفق البذاءة �إلا في 
جه���ال النا�س و�أ�صحاب العقول الخفيفة. والعرب تطل���ق ال�سفه على �ضعف العقل تارة وعلى �ضعف 

البدن �أخرى«))).
»وفُ�س���ر ال�سفي���ه ب�ضعيف الر�أي، �أي من لا يح�سن الت�صرف في المال ل�ضعف عقله، وقيل: هو 
العاج���ز الأحمق. وقيل: الجاهل بالإملال، وقال الإمام ال�شافعي: ه���و المبذر لماله المف�سد لدينه، 

وهو بمعنى الأول. وولي الإن�سان من يتولى �أموره ويقوم بها عنه«))). 
فما العمل مع هذا ال�سفيه وحاله كذلك؟ �أتُ�سلب حريته في الت�صرف المالي؟ �أم تبقى �أهليته 

المالية تامة غير منقو�صة؟
»اختل���ف العلماء فيمن يخدع في البيوع لقلة خبرته و�ضعف عقله فهل يحجر عليه �أو لا، فقال 

بالحجر عليه �أحمد و�إ�سحاق. وقال �آخرون: لا يحجر عليه، وال�صحيح الأول؛ لهذه الآية«))). 
وال���ذي يعنينا هن���ا هو م�شروعية الأمر، فالحجر الوارد في الآي���ة الكريمة و�إن لم يكن عقوبة 
�سالبة لحرية الت�صرف المالي، ولكنه قيدٌ �أريد به الحفاظ على مال ال�سفيه من ال�ضياع، فهو �سالب 

لحرية ت�صرفه المالي على �أي حال، و�إن لم يكن على �سبيل العقاب، بل على �سبيل الحفظ.
ويمك���ن �أن يُ�ست���دل بالآية الكريمة عل���ى م�شروعية �سلب حرية الت�ص���رف المالي، �إن كان في 
ذل���ك م�صلحة تعود بالنفع على الم�سلوب منه، وي�ؤخذ م���ن هذا المعنى جواز �سلب حرية الت�صرف 
المال���ي على �سبيل العق���اب؛ حفظًا للمال العام، والاقت�صاد الوطن���ي، و�صيانة لهما عن الت�صرفات 

غير الم�س�ؤولة من بع�ض مَن تكون �أيديهم مطلقة فيهما.
�إذ �إن الم�صلحة الفردية التي اعتبرتها الآية الكريمة، تقت�ضي -بال�ضرورة- اعتبار الم�صلحة 
الجماعية، وهو ما يمكن النظر �إليه من حيث م�س�ؤولية الدولة الرعائية �إزاء تبذير الأموال من قبل 

)))القرطبي، مرجع �سابق، ج3، �ص350
))) ر�ضا، مرجع �سابق، ج3، �ص102

))) القرطبي، مرجع �سابق، ج3، �ص351
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ال�سفه���اء، ومن �شابه حالهم م���ن الم�س�ؤولين غير الم�ؤهلين، ومردود ذل���ك ال�سلبي على الاقت�صاد 
الوطني.

�س���واء �أكان ذلك ب�إه���دار المال العام، �أم ببيع بع�ض المقدرات الوطنية بثمن بخ�س، �أم بعدم 
المعرفة بكيفية �إدارة ال��شأن المالي للدولة، �أم بغيرها. 

ومنه قوله تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ   ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو     ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ   ۅ 

ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ )الن�ساء: 6-5(.
»وال�سفي���ه ال���ذي لا يجوز لوليه �أن ي�ؤتيه ماله هو الم�ستحق للحج���ر عليه، وهو �أن يكون مبذرًا 
ف���ي مال���ه �أو مف�ســـــــدًا في دين���ه، فقال جل ذك���ره: ﴿ڭ ڭ ڭ﴾ �أي: الجهال بمو�ضع الحق            

﴿ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ   ۈ﴾«))). 
»ودل���ت الآي���ة على جواز الحجر عل���ى ال�سفيه؛ لأمر الله عز وج���ل بذلك في قوله: ﴿ڭ ڭ 
ڭ ۇ﴾ وقال: ﴿ڃ ڃ      ڃ چ چ چ چ ڇ﴾. ف�أثبت الولاية على ال�سفيه 
كم���ا �أثبتها عل���ى ال�ضعيف. وكان معن���ى ال�ضعيف راجعًا �إل���ى ال�صغير، ومعنى ال�سفي���ه �إلى الكبير 
البال���غ؛ لأن ال�سف���ه ا�س���م ذم، ولا يذم الإن�سان على م���ا لم يكت�سبه، والقلم مرف���وع عن غير البالغ، 

فالذم والحرج منفيان عنه« ))). 
وه���ذا ي�شي ب�أن الحجر على المذموم �إنما هو عقوبة، يجازى بها جراء �سوء ت�صرفه، في�سلب 

حريته في الت�صرف المالي والحالة هذه، �إلى �أن تزول عنه الأ�سباب الموجبة لهذا ال�سلب.
وق���د ذكر القرطبي �أقوالًا منها ما يفيد �أن المق�صود من ال�سفهاء الجهال بالأحكام ال�شرعية 
المتعلقة بالبيوع، ومنها �أن المق�صود بهم كل من ي�ستحق الحجر، ثم �أورد الحالات التي يحجر فيها 
على ال�سفيه، وذكر منها من كان الحجر عليه ل�سوء نظره لنف�سه في ماله، وبين �أن هذا ال�صنف من 
المحجور عليه في حق نف�سه، ثم ذكر �أ�صنافًا يحجر عليهم لحق غيرهم، منهم المفل�س، والمري�ض 

في الثلثين، والمديان، حيث ينزع ما بيده للغرماء))). 
»ف�أم���ا ال�صغير والمجنون فلا خلاف في الحجر عليهم���ا. و�أما الكبير فلأنه لا يح�سن النظر 
لنف�سه في ماله، ولا ي�ؤمن منه �إتلاف ماله في غير وجهه، ف�أ�شبه ال�صبي، ولا فرق بين �أن يتلف ماله 

في المعا�صي �أو القرب والمباحات«))).

))) �البغوي )ت510هـ(، الح�سين بن م�سعود، تف�سير البغوي، ت محمد عبد الله النمر و�آخرون، ط1، ج2، دار طيبة، الريا�ض، 
1989م، �ص165

))) القرطبي، مرجع �سابق، ج5، �ص28
))) القرطبي، مرجع �سابق، ج5، �ص27-26

))) المرجع ذاته، �ص27
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وحا�ص���ل الكلام �أن الحجر هنا ق���د يرقى ليكون عقوبة �سالبة لحري���ة الت�صرف المالي بحق 
بع�ض الأ�صناف، و�أن هذا الحجر ينتهي بانتهاء �أ�سبابه الموجبة، وهو مراد البحث.

المطلب التا�سع: المقاطعة والهجران
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ  ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ   ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ﴾ )التوبة: 

 .)118
وق���د �أبه���م الله �أمر ه�ؤلاء المخلفين حتى �شعروا ب�أن الأر�ض قد �ضاقت عليهم بما و�سعت من 
مخلوقات���ه؛ وذل���ك لخوفهم من عاقبة فعله���م، و�ألماً منهم جراء �إعرا����ض الر�سول صلى الله عليه وسلم والم�ؤمنين 

عنهم، ومقاطعتهم لهم، وهجرهم في المجال�سة والمحادثة والتحية))). 
ق���ال القرطب���ي: »�أي �ضاق���ت عليهم الأر����ض برحبها؛ لأنه���م كانوا مهجوري���ن لا يعاملون ولا 

يكلمون. وفي هذا دليل على هجران �أهل المعا�صي حتى يتوبوا«))). 
ويو�ض���ح ابن عا�ش���ور: »وه�ؤلاء فريق له حال���ة خا�صة من بين الذين تخلف���وا عن غزوة تبوك 
غي���ر الذين ذك���روا في قوله: ف���رح المخلفون بمقعده���م... الآي���ة، والذين ذكروا ف���ي قوله: وجاء 

المعذرون... الآية.
والتعريف في )الثلاثة( تعريف العهد ف�إنهم كانوا معروفين بين النا�س، وهم: كعب بن مالك 
من بني �سلمة، ومرارة بن الربيع العمري من بني عمرو بن عوف، وهلال بن �أمية الواقفي من بني 
واق���ف، كلهم م���ن الأن�صار تخلفوا عن غزوة تبوك بدون عذر. ولما رجع النبي صلى الله عليه وسلم من غزوة تبوك 

�س�ألهم عن تخلفهم فلم يكذبوه بالعذر ولكنهم اعتذروا بذنبهم وحزنوا.
ونه���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم النا�س عن كلامهم، و�أمرهم ب����أن يعتزلوا ن�ساءهم. ثم عفا الله عنهم 
بع���د خم�سين ليلة. وحديث كعب بن مالك في ق�صته هذه مع الآخرين في �صحيح البخاري و�صحيح 

م�سلم طويل �أغر«))).
المبحث الثاني: م�شروعية العقوبات ال�سالبة للحرية في ال�سنة النبوية

�إن م�شروعي���ة العقوبات ال�سالبة للحرية في ال�سنة النبوية ال�شريفة وردت في موا�ضع متعددة 
ف���ي كتب ال�سنن وال�سيرة، وب�صيغ رواية مختلفة، وبدرجات �صحة متمايزة، فمنها ال�صحيح، ومنها 

ال�ضعيف، ومنها غير ذلك. 
وال���ذي يعنين���ا في هذا المبحث هو ا�ستقراء ما ي�سعنا من تل���ك الموا�ضع، مع ايراد �شيء من 

))) انظر ر�ضا، مرجع �سابق، ج11، �ص53
)))القرطبي، مرجع �سابق، ج8، �ص204

)))ابن عا�شور، مرجع �سابق، ج12، �ص52-51
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�أقوال �شراح الحديث �إن اقت�ضت الحاجة.
المطلب لاأول: الحب�س وال�سجن

برز الحب�س في العهد النبوي ك�صورة متح�ضرة من �صور الإمهال �إلى حين �صدور قرار نهائي 
ا ع���ن بقائه رهن البحث حال ثبوت التهمة، �أو الاعت���داء عليه من قبل الخ�صوم  بح���ق المتهم عو�ضً

قبل ثبوتها.
�إلا �أن الحب����س ف���ي العه���د النبوي ال�شريف لم يكن يت���م في �صورته المعا�ص���رة من �إيداع في 
ال�سج���ن �أو المكان المعد لذل���ك، حيث لم يُتخذ في عهده صلى الله عليه وسلم �سجنٌ بال�ص���ورة النمطية لل�سجون، 
و�إنما كانت تقام العقوبات ب�شكل مبا�شر على م�ستحقيها، الذين قد يحب�س بع�ضهم في مكان محدد 

-كالم�سجد ونحوه- ريثما ي�صدر قرار ق�ضائي ب��شأنهم، من خلال الر�سول الأعظم صلى الله عليه وسلم))).
وقد تكرر ذلك في عدد من الحالات، والتي ورد ذكرها في كتب ال�سنن وال�سيرة ال�شريفة. 

م���ن ذلك ما رواه البخاري: �أن �أبا هريرة -ر�ض���ي الله عنه- قال: »بعث النبي صلى الله عليه وسلم خيلًا قبل 
نج���د فجاءت برجل من بن���ي حنيفة يقال له: ثمامة بن �أثال فربط���وه ب�سارية من �سواري الم�سجد، 
فخ���رج �إليه النبي صلى الله عليه وسلم فقال: )ما عندك يا ثمام���ة(؟ فقال عندي خير يا محمد �إن تقتلني تقتل ذا 
دم و�إن تنع���م تنع���م على �شاكر، و�إن كنت تريد المال ف�سل منه ما �شئت فترك حتى كان الغد ثم قال 

له: )ما عندك يا ثمامة(؟ 
فق���ال: م���ا قلت لك، �إن تُنع���م تُنعم على �شاكر، فتركه، حتى كان بع���د الغد فقال: )ما عندك 
ي���ا ثمامة(؟ قال: عندي ما قلت لك، فقال: )�أطلق���وا ثمامة(، فانطلق �إلى نَخْلٍ قريب من الم�سجد 
فاغت�س���ل ثم دخل الم�سجد فق���ال: �أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله، و�أ�شه���د �أن محمداً ر�سول الله، يا محمد 
والله م���ا كان عل���ى الأر�ض وجه �أبغ�ض �إلي من وجهك، فقد �أ�صبح وجهك �أحب الوجوه �إلي، والله ما 
كان م���ن دي���ن �أبغ�ض �إلي من دينك، ف�أ�صبح دينك �أحب الدين �إلي، والله ما كان من بلد �أبغ�ض �إلي 
م���ن بلدك، ف�أ�صبح بلدك �أحب البلاد �إلي و�إن خيلك �أخذتني و�أنا �أريد العمرة، فماذا ترى؟ فب�شره 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�أمره �أن يعتمر فلما قدم مكة ق���ال له قائل: �صبوت! قال لا والله، ولكن �أ�سلمت مع 

محمد ر�سول الله، ولا والله لا ي�أتيكم من اليمامة حبة حنطة حتى ي�أذن فيها النبي صلى الله عليه وسلم«))).
يقول ابن حجر: » وفي ق�صة ثمامة من الفوائد ربط الكافر في الم�سجد« ))).

وي���رى الباح���ث �أن وجود ثمامة ف���ي الم�سجد وربط���ه بال�سارية لم يكن عقوب���ة جزائية، �إنما 

الكبرى  المطبعة  ج4،  ط1،  الدقائق،  كنز  �شرح  الحقائق  تبيين  علي،  بن  عثمان  الدين  فخر  743هـ(،  )ت  الزيلعي  ))) �انظر: 
الأميرية، القاهرة، 1314هـ، �ص179

وقد اتخذ ال�سجن ب�شكله الر�سمي في عهد علي –ر�ضي الله عنه- وكان هو �أول من بناه في الإ�سلام. انظر المرجع ذاته، �ص180
))) �محمد بن �إ�سماعيل البخاري )ت 256هـ/870م(، �صحيح البخاري، ج4، ط1، دار ابن كثير، بيروت، 1993م، �ص1590 كتاب 

المغازي، باب وفد بني حنيفة وحديث ثمامة بن �أثال، حديث رقم: 4114
)))ابن حجر، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ج7، �ص690
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حال���ة م�ؤقتة ت�شبه الحب�س الاحتياطي ريثما ي�صدر الق���رار الق�ضائي في التكييف الجرمي للمتهم، 
�أو الإجراء العقابي للمدان.

ولا �أدل على ذلك من مناق�شة النبي صلى الله عليه وسلم له في �أقواله، وعما لديه من دفع ورد، والذي انتهى 
بالعفو ال�شريف عنه.

�إلا �أن الحدي���ث دل على م�شروعية العقوبة ال�سالب���ة للحرية، حيث �أنا �إن جوزنا حب�س المتهم 
قب���ل �إيق���اع العقوبة عليه ريثما ي�صدر قرار بحقه، كان من ب���اب �أولى �أن نجوز معاقبته بذلك الأمر 

الذي ا�ست�سيغ ر�ضاه له قبل الإدانة.
ومن �أمثلة ذلك ما رواه الن�سائي عن بهز بن حكيم عن �أبيه عن جده: »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  	

حب�س نا�سًا في تهمة«))).
���ا بلفظ: »�أن النب���ي صلى الله عليه وسلم حب�س رجلًا في تهمة ثم خل���ى عنه« وعلق عليه  ورواه الترم���ذي �أي�ضً

بالقول: »حديث بهز بن حكيم عن �أبيه عن جده حديث ح�سن«))). 
ورواه �أبو داود بذات اللفظ »�أن النبي صلى الله عليه وسلم حب�س رجلًا في تهمة«))).

وف���ي رواي���ة �أخرى لأبي داود: »عن بهز بن حكيم، ع���ن �أبيه، عن جده: �إنه قام �إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
وهو يخطب، فقال: جيراني بما �أخذوا، ف�أعر�ض عنه مرتين، ثم ذكر �شيئاً، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: )خلوا 

له عن جيرانه(«))).
قال المباركفوري معلقًا على الحديث: »قوله: )حب�س رجلًا في تهمة( �أي: في �أداء �شهادة ب�أن 
ك���ذب فيها، �أو ب�أن ادعى عليه رجل ذنبً���ا، �أو دينًا فحب�سه صلى الله عليه وسلم ليعلم �صدق الدعوى بالبينة، ثم لما 
لم يقم البينة خلى عنه )ثم خلى عنه( �أي: تركه عن الحب�س ب�أن �أخرجه منه، والمعنى خلى �سبيله 
عنه، وهذا يدل على �أن الحب�س من �أحكام ال�شرع، كذا في المرقاة، وقال في اللمعات: فيه �أن حب�س 

المدعى عليه م�شروع قبل �أن تقام البينة«))).
ج���اء في �سيرة اب���ن ه�شام عن ابن �إ�سحاق في غ���زوة بني قريظة: »ث���م ا�ستنزلوا، فحب�سهم 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة في دار بنت الحارث، امر�أة من بني النجار«))).

)))الن�سائي، �سنن الن�سائي، كتاب قطع ال�سارق، باب امتحان ال�سارق بال�ضرب والحب�س، حديث رقم: 4875
)))�كتاب الديات عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في الحب�س في التهمة، 1417، �ص20، ج4، الترمذي، محمد بن عي�سى، ت �أحمد 

محمد �شاكر، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ط، د.ت.
)))�أبو داود، كتاب الأق�ضية، باب في الحب�س في الدين وغيره، حديث رقم: 3630 ح�سن

�أبي داود، ت محمد محيي الدين عبد الحميد، د.ط، ج3، المكتبة  �أبو داود ال�سج�ستاني )ت275هـ(، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن 
الع�صرية، �صيدا-بيروت، د.ط، د.ت، �ص314

)))المرجع ذاته، حديث رقم: 3631 ح�سن الإ�سناد.
))) �محمد عبد الرحمن المباركفوري )ت1353هـ(، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي، د.ط، ج4، دار الكتب العلمية، بيروت، 

د.ت، �ص563
))) �عبد الملك بن ه�شام المعافري )ت218هـ(، ال�سيرة النبوية، ت �سعيد محمد اللحام، د.ط، ج3، دار الفكر، بيروت، 2005م، �ص163.
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ومنه ما جاء من خبر �أبي لبابة وارتباطه ب�إحدى �سواري الم�سجد النبوي ال�شريف ل�ستة ليالٍ 
لا يُفكُّ �إلا لل�صلاة، حتى تيب عليه، وذلك بعد �أن �أف�شى �شيئًا لبني قريظة))).

وف���ي ذلك ي���روي ابن ه�شام عن ابن �إ�سح���اق: �أنه لما بلغ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم الخبر، قال: )�أما 
�إن���ه ل���و جاءني لا�ستغفرت له، ف�أما �إذ قد فعل ما فعل فما �أنا بالذي �أطلقه من مكانه حتى يتوب الله 

عليه())). 
وف���ي ه���ذه الرواي���ة �إقرار نب���وي لفعل �أبي لباب���ة، وبالرغم من ك���ون هذا الفع���ل كان بالطوع 

والاختيار، و�أن الأجل كان موقوتًا بتوبة الله عز وجل، �إلا �أنه يت�ضمن الإقرار بم�شروعية الحب�س.
وروى الطبري �أن رَبْطَ �أبي لبابة نف�سه، كان ب�سبب تخلفه عن غزوة تبوك -ورجح ذلك- و�أنه 
ل���م يفع���ل هذا الأمر بمفرده، بل كان معه عدة �أ�شخا�ص من الذين تخلفوا عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فعلوا 
ذات ال�شيء، فالمتخلفون في بع�ض الروايات كانوا ع�شرة، »فلما ح�ضرَ رُجوع النبي صلى الله عليه وسلم، �أوثق �سبعةٌ 

منهم �أنف�سهم ب�سواري الم�سجد، فكان ممرّ النبي صلى الله عليه وسلم �إذا رجع في الم�سجد عليهم.
فلم���ا ر�آهم قال: )من ه�ؤلاء الموثِقُون �أنف�سهم بال�سواري؟( قالوا: هذا �أبو لبابة و�أ�صحابٌ له 
تخلف���وا عنك، ي���ا ر�سول الله، وحلفوا لا يطلقهم �أحد، حتى تطلقه���م، وتعذرهم. فقال النبي -عليه 
ال�ص�ل�اة وال�سلام-: )و�أنا �أق�س���م بالله لا �أطلقهم ولا �أعذرهم، حتى يك���ون الله هو الذي يطلقهم، 
رغب���وا عن���ي وتخلفوا عن الغزو مع الم�سلمين!( فلما بلغهم ذل���ك قالوا: ونحن لا نطلق �أنف�سنا حتى 
يكون الله الذي يطلقنا ! ف�أنزل الله تبارك وتعالى: ﴿و�آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا �صالحًا 
و�آخر �سيئًا ع�سى الله �أن يتوب عليهم﴾  و »ع�سى« من الله واجب. فلما نزلت �أر�سل �إليهم النبي صلى الله عليه وسلم 

ف�أطلقهم وعَذَرَهُم«))).
ث���م ذك���ر الطبري الاختلاف في عددهم، وذكر نفرًا منهم، ثم ق���ال: »وهم الذين قيل فيهم:   

رُهُمْ﴾«))). دَقَةً تُطَهِّ ﴿خُذْ مِنْ �أَمْوَالِهِمْ �صَ
وم���ن ذلك حب�س بع�ض الأ�سرى في ناحية �إحدى حجرات زوجات الر�سول، ك�سهيل بن عمرو، 
حي���ث جمعت ي���داه �إلى عنقه، وتم تفري���ق بقية الأ�سرى بي���ن ال�صحابة، و�أم���روا �أن ي�ستو�صوا بهم 

خيرًا))).
ثم افتدى �سهيل �أحد �أ�صحابه، ب�أن جعل نف�سه مكانه حتى ي�أتي بفداء نف�سه، فتم تخلية �سبيل 

))) انظر ابن ه�شام، مرجع �سابق، ج3، �ص161
))) المرجع ذاته، �ص161

))) الطبري، مرجع �سابق، ج14، �ص448-447
))) المرجع ذاته، �ص450

))) انظر: ابن ه�شام، مرجع �سابق، ج3، �ص224
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�سهيل، وحب�س �صاحبه مكانه))). 
وف���ي هذه الحادثة م�شروعية الحب�س، وكذلك م�شروعية الكفالة فيه، حيث �أن النبي صلى الله عليه وسلم قَبِلَ 

�أن يَحِلَّ �أحدٌ مكانَ �أحدٍ، حتى يوفي الآخر منهما فداءه.
ومنه ما ورد في �صحيح م�سلم �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )مطل الغني ظلم و�إذا �أتبع �أحدكم  	

على مليء فليتبع())).
وفي رواية للحاكم و�أبي داود واللفظ له: )لي الواجد يحل عر�ضه وعقوبته( قال ابن المبارك: 

يحل عر�ضه يغلظ له، وعقوبته يحب�س له))).
ق���ال الن���ووي: »مط���ل الغني ظلم وح���رام، ومطل غي���ر الغني لي����س بظلم ولا ح���رام لمفهوم 
الحدي���ث، ولأن���ه معذور، ولو كان غنياً ولكنه لي�س متمكناً من الأداء لغيبة المال �أو لغير ذلك جاز له 
الت�أخير �إلى الإمكان، وهذا مخ�صو�ص من مطل الغني. �أو يقال: المراد بالغني المتمكن من الأداء، 
ف�ل�ا يدخل هذا فيه. قال بع�ضهم: وفيه دلالة لمذهب مالك وال�شافعي والجمهور �أن المع�سر لا يحل 
حب�س���ه، ولا ملازمت���ه، ولا مطالبته حتى يو�سر، وجاء في الحديث الآخر في غير م�سلم. »لي الواجد 
يحل عر�ض���ه وعقوبته«. )اللي( بفتح اللام وت�شديد الياء وهو المطل، )والواجد( بالجيم المو�سر. 

قال العلماء: يحل عر�ضه ب�أن يقول: ظلمني ومطلني، وعقوبته الحب�س والتعزير«))).
وم���ا �أ�ش���ار �إليه النووي هنا من ج���واز التعزير والحب�س، يدخل فيه كل عق���اب من ��شأنه �سلب 
حري���ة المته���م في الق�ضاي���ا المالية �إن كان واجدًا، ولم���ا �أن كانت الغاية من ه���ذا ال�سلب هو �إيفاء 
الم�سل���وب بما ف���ي ذمته من حق للغرماء، كان �سلب حرية ت�صرف���ه المالي �أبلغ في العقاب وتحقيق 

الردع، و�أكثر ت�أثيرًا وت�ضييقًا عليه.
ومن���ه ما رواه البخاري معلقًا عن النبي صلى الله عليه وسلم: )ليُّ الواجد يحل عقوبته وعر�ضه( قال �سفيان: 

عر�ضه يقول مطلتني، وعقوبته الحب�س))). 
ق���ال اب���ن حجر: »اللي بالفتح المطل، ل���وى يلوي. والواجد بالجيم الغن���ي، من الوجد بال�ضم 
بمعن���ى القدرة.  قوله: )قال �سفي���ان: عر�ضه يقول: مطلني، وعقوبته الحب����س( و�صله البيهقي من 
طري���ق الفرياب���ي وهو من �شيوخ البخاري عن �سفيان بلفظ »عر�ض���ه �أن يقول مطلني حقي وعقوبته 

))) انظر: ابن ه�شام، مرجع �سابق، ج3، �ص228
))) �م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب تحريم مطل الغني و�صحة الحوالة وا�ستحباب قبولها �إذا �أحيل على مليء، حديث 

رقم: 1564
الم�ستدرك على  الحاكم،  الدين وغيره، حديث رقم: 3628.  الحب�س في  باب في  الأق�ضية،  كتاب  داود،  �أبي  �سنن  داود،  ))) ��أبو 
ال�صحيحين، كتاب الأحكام، باب حب�س الرجل في التهمة احتياطا، حديث رقم: 7147، وقال: هذا حديث �صحيح الإ�سناد 

ولم يخرجاه.
)))�النووي )676هـ(، يحيى بن �شرف، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ط2، ج10، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 

1392هـ، �ص227
)))البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الا�ستقرا�ض و�أداء الديون والحجر والتفلي�س، باب ل�صاحب الحق مقال.
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�أن ي�سج���ن« وق���ال �إ�سحاق: ف�سر �سفيان عر�ضه �أذاه بل�سانه وقال �أحم���د: لما رواه وكيع ب�سنده. قال 
وكيع: »عر�ضه �شكايته« وقال كل منهما: عقوبته حب�سه. وا�ستُدل به على م�شروعية حب�س المدين �إذا 
كان ق���ادرًا عل���ى الوفاء ت�أديبًا له وت�شديدًا عليه كما �سي�أتي نقل الخلاف فيه، وبقوله: »الواجد« على 

�أن المع�سر لا يحب�س.
)تنبي���ه(: وقع في الرافعي ف���ي المتن المرفوع »لي الواجد ظلم وعقوبت���ه حب�سه« وهو تغيير، 

وتف�سير العقوبة بالحب�س �إنما هـو من بع�ض الرواة كما ترى«))).
وموط���ن ال�شاه���د من الحديث ال�شريف �أن العقوبة الم�شار �إليه���ا فيه -التي ف�سرها ق�سم من 
العلم���اء ب�أنها الحب�س- عقوبة جزائية �سالبة للحرية، ولي�س���ت حب�سًا احتياطيًا، على الرغم من �أن 

هذه العقوبة م�ؤقتة، بحيث �أنها مقرونة ومعلقة ب�إيفاء الحق المالي، ولي�ست محددة بمدة زمنية. 
وهو ما يمكن ا�سقاطه على بع�ض الجرائم المعنوية بحيث تقرن مدة العقوبة ال�سالبة للحرية 
فيه���ا ب�إزالة �آثار الجريمة، كالاعتذار عن جرائم الت�شهير، وت�صحيح �أو تو�ضيح الإ�شاعات والأخبار 
المغلوط���ة بذات الطريقة التي ن�شرت فيها، و�إزالة بع�ض الم���واد الإلكترونية، والتراجع عن الأفكار 

ال�ضالة، وما �إلى ذلك.
وكل م���ا �سلف من الرواي���ات الحديثية خلا من الن�ص ال�صريح ف���ي الحب�س الجزائي، ويبدو 
�أن الن����ص الوحي���د ال���ذي ورد في ذلك هو م���ا روي بحق من �أم�س���ك رجًال لآخر ليقتل���ه، فقد �أورد 
الدارقطن���ي في �سننه عددًا من الروايات التي اختلف ف���ي �صحتها، وكذا في رفعها للر�سول صلى الله عليه وسلم �أو 
وقفها على ال�صحابي، �أو �أنها من مرا�سيل التابعين، ولذا �أخر الباحث �إيرادها، ولم يجزم بوقوعها 

في العهد النبوي ال�شريف))) وهي على النحو التالي: 
ع���ن �سعيد بن الم�سيب قال: �أتي النبي صلى الله عليه وسلم برجلين �أحدهما قتل، والآخر �أم�سك، فقتل الذي 

قتل، وحب�س المم�سك))). 
عن �إ�سماعيل بن �أمية -رفع الحديث- �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )يقتل القاتل، ويُ�صبر ال�صابر())). 
وعن���ه ق���ال: ق�ضى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في رج���ل �أم�سك رجلًا وقتله الآخر، فق���ال: )يقتل القاتل، 

ويحب�س المم�سك())). 
وه���ذه الروايات ظاهرة الإر�سال، فلم ي���ورد الدارقطني فيها عمن من ال�صحابة حدث �سعيد 

)))ابن حجر، مرجع �سابق، ج5، �ص76
ج18،  ط1،  المطيعي،  تكملة  المهذب-  �شرح  المجموع  �إبراهيم،  بن  نجيب  محمد  )ت1407هـ/1985م(،  المطيعي  ))) �انظر: 

المكتبة ال�سلفية، المدينة المنورة، د.ت، �ص382
انظر: المطيعي، مرجع �سابق، ج18، �ص382

)))الدارقطني، �سنن الدارقطني، كتاب الحدود والديات وغيره، حديث رقم: 3268
)))المرجع ذاته، حديث رقم: 3269 
)))المرجع ذاته، حديث رقم: 3271
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بم���ا ح�ص���ل في العهد النبوي ال�شري���ف، وكذا عمن حدث �إ�سماعيل، �إلا �أن���ه �أورد ذلك في الحديث 
التالي، وهو �أ�صح ما ورد في الم�س�ألة))).

عن �إ�سماعيل عن نافع عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم: )�إذا �أم�سك الرجلُ الرجلَ، وقتله الآخر، 
يُقت���ل ال���ذي قتل، ويُحب�س الذي �أم�س���ك())). وهذا الحديث �صححه ابن القط���ان، ووثق رجاله ابن 

حجر، فيما خالف في ذلك البيهقي ورجح الإر�سال، وقال �إن و�صله غير محفوظ))). 
وعلى فر�ض �صحته، فهو الدليل الوحيد ال�صريح -في ال�سنة النبوية ال�شريفة- على م�شروعية 

الحب�س الجزائي، بح�سب ا�ستقراء الباحث.
المطلب الثاني: النفي  �أو التغريب

م���ا رواه م�سلم في �صحيحه، عن �سيدنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم )خذوا عني خذوا عني قد جعل الله 
لهن �سبيلا البكر بالبكر جلد مائة ونفي �سنة...())). 

وف���ي ظاه���ر هذا الحديث دلالة عل���ى �أن النفي عقوبة جزائية �سالبة لحري���ة البقاء في مكان 
ال�سك���ن، وذل���ك عبر التغريب عن الموطن، والتي ترتبت هنا نتيج���ة لجرم الزنا، وهو ما ذهب �إليه 

بع�ض الفقهاء بخلاف جمهورهم))). 
بينم���ا نقل اب���ن المنذر الإجماع عل���ى جواز النفي بح���ق البكر، مع �إ�شارته لخ�ل�اف النعمان 

ومحمد بن الح�سن))).
وم���ع تقديرن���ا لابن المن���ذر �إلا �أن خلاف �أب���ي حنيفة و�صاحب���ه يخرم زعم الإجم���اع، �إلا �أن 

ا�ست�شهادنا بذلك النقل ا�ستدلالٌ على تجويز الأعم الأغلب لهذه العقوبة. 
واختل���ف العلماء فيمن يوقع عليه النف���ي على ثلاثة �أقوال: �أولها: �أن النفي يوقع على الجميع، 

الحر والعبد، ذكرًا كان �أو �أنثى.
والثان���ي: �أن���ه يوقع على الح���ر بخلاف العبد؛ لأن ايقاع���ه على العبد ي�ضر �سي���ده، ولا جناية 

لل�سيد.
والثالث: �أنه يوقع على الذكر دون الأنثى؛ لأن نفيها ت�ضييع لها، وتعري�ض للفتنة))).

)))انظر: المطيعي، مرجع �سابق، ج18، �ص382
)))الدارقطني، �سنن الدارقطني، كتاب الحدود والديات وغيره، حديث رقم: 3270

)))انظر: المطيعي، مرجع �سابق، ج18، �ص382
)))م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الحدود، باب حد الزنى، حديث رقم: 1690

))) �انظر: النووي )ت676هـ(، محيي الدين يحيى بن �شرف، �شرح النووي على م�سلم، دار الخير، 6مج، 1996م، بيروت، ج11، 
�ص337

)))انظر ابن المنذر، �ص118
)))انظر: النووي، مرجع �سابق، ج11، �ص337
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ك���ذا م���ا رواه البخاري عن ابن عبا����س -ر�ضي الله عنهما- قال: »لع���ن النبي صلى الله عليه وسلم المخنثين 
م���ن الرجال والمترجلات من الن�س���اء وقال: )�أخرجوهم من بيوتكم( و�أخ���رج فلانًا، و�أخرج عمر 

فلانًا«))).
وق���د جعل البخاري عن���وان الباب: »باب نفي �أهل المعا�ص���ي والمخنثين« وفي ذلك يقول ابن 
حج���ر: »قول���ه: )باب نفي �أهل المعا�صي والمخنثين( ك�أنه �أراد ال���رد على من �أنكر النفي على غير 
المحارب، فبين �أنه ثابت من فعل النبي صلى الله عليه وسلم ومن بعده في حق غير المحارب، و�إذا ثبت في حق من 

لم يقع منه كبيرة، فوقوعه فيمن �أتى كبيرة بطريق الأولى«))).
ويفه���م من كلام ابن حج���ر المو�ضح لتبويب البخ���اري، �أن النفي جائز بح���ق من لم يرتكب 
كبي���رة، �أو جريم���ة حدية، وعليه ف�إن مرد هذا النفي يعود لما تراه ال�سلطة من م�صلحة في ايقاعه، 

ا. توقيتًا، ومكانًا، و�أ�شخا�صً
وق���د بين ال�شافع���ي رحمه الله �أن النفي ثلاثة وجوه: �أحدها: م���ا ورد في القر�آن الكريم بحق 
المحاربي���ن، ويطب���ق �إلا �إن تابوا قب���ل القدرة عليهم، »في�سقط عنهم ح���ق الله وتثبت عليهم حقوق 

الآدميين«))). 
ووجه���ان في ال�سنة النبوية: »�أحدهما: ثابت عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو نفي البكر الزاني، يجلد 
مائة وينفى �سنة، الثاني: �أنه يروى عن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- مر�سلا ً�أنه نفى مخنثين كانا 
بالمدين���ة ، ويحف���ظ في �أحدهما �أنه نفاه �إل���ى الحِمى، و�أنه كان في ذل���ك المنزل حياة النبي صلى الله عليه وسلم 
وحي���اة �أب���ي بكر، وحياة عمر، و�أنه �شكا ال�ضيق ف�أذن له بع����ض الأئمة �أن يدخل المدينة في الجمعة 
يومً���ا؛ يت�س���وق ثم ين�صرف. وقد ر�أي���ت �أ�صحابنا يعرفون هذا ويقولون به، حت���ى لا �أحفظ عن �أحد 

منهم �أنه خالف فيه، و�إن كان لا يثبت كثبوت نفي الزنا«))).
وكلام الإم���ام ال�شافع���ي -رحم���ه الله- في هذه الم�س�أل���ة يفهم منه �أن ه���ذا العقاب ال�سالب 
للحرية كان تعزيرًا لا حدًا؛ فالحد في ال�سنة النبوية ال�شريفة مقرون بزمن، وهو تغريب عام، ولي�س 
ا  عل���ى الت�أبيد، و�أن هذا العقاب م�شروط ب�أن لا ي�ض���ر �أ�صل حياة المعاقب ب�شكلها ال�سليم، خ�صو�صً
و�أن نفي���ه لم يكن �إل���ى م�صرٍ �آخر -كما الحال في نفي الزنا- بل كان �إلى �أطراف المدينة المنورة، 
بحي���ث ت���م �إبعاده ع���ن الكثافة ال�سكانية الت���ي يُحتمل معها ح�ص���ول ال�ضرر الأ�شد عل���ى المجتمع، 
فتقدم���ت م�صلح���ة الجماعة الأخلاقي���ة، على حرية الف���رد ال�شخ�صية، ثم تم تقدي���م قيام حياته 

ب�شكلها القويم، على مف�سدة دخوله لق�ضاء حوائجه في وقت محدد وم�ضبوط.

)))البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الحدود، باب نفي �أهل المعا�صي والمخنثين، حديث رقم: 6445
)))الع�سقلاني، مرجع �سابق، ج12، �ص165

)))ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، الأم، د. ط، ج6، دار المعرفة، بيروت، 1990م، �ص157
)))المرجع ذاته، ج6، �ص158-157
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وي���رى الباحث �أن مثل هذه الحال���ة بالإمكان �إ�سقاطها اليوم على كثي���ر من الممار�سات غير 
ال�سوي���ة في مجتمعاتنا، بما يحفظ عل���ى المجتمع �أمنه الأخلاقي، ويقيه �س���وء ا�ستخدام الحريات 
ال�شخ�صي���ة، وهو ما تغطيه القوانين الو�ضعية ب�ش���كل كبير في بنود القوانين التي ت�ضبط مخالفات 

الآداب والأخلاق العامة عبر التعهدات، والكفالات، والترحيل من المنطقة، والحب�س الم�ؤقت.
وروى �أب���و داود في �سننه عن �أبي هري���رة: »�أن النبي صلى الله عليه وسلم �أتي بمخنث قد خ�ضب يديه ورجليه 
بالحن���اء، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: )ما بال هذا؟( فقيل: ي���ا ر�سول الله يت�شبه بالن�ساء. ف�أمر به فنفي �إلى 
النقيع، فقالوا: يا ر�سول الله �ألا نقتله؟ فقال: )�إني نهيت عن قتل الم�صلين( قال �أبو �أ�سامة والنقيع 

ناحية عن المدينة ولي�س بالبقيع«))). 
وف���ي هذا الحديث دليل على عدم جواز قت���ل الم�صلين ما لم يرتكبوا جرمًا لا يردعه عقاب، 
فيتم تخلي�ص المجتمع من �شرورهم، كما هي الحال مع المحاربين الذي �سعوا في الأر�ض ف�سادًا.

وفي���ه -كم���ا في الحديث الذي �سبقه- دلي���ل على جواز العقاب ال�سال���ب للحرية بحق من  	
ي�شكل خطرًا على �أمن المجتمع الأخلاقي، بما ي�ؤدي لتوجه �أفراده نحو الانحراف ال�سلوكي.

وروى الطبران���ي في المعجم الكبير عن ابن عبا�س -ر�ض���ي الله عنهما- قال: »�إنما كان نفي 
النبي صلى الله عليه وسلم الحكم بن �أبي العا�ص من المدينة �إلى الطائف، بينما النبي -�صلى الله عليه و�سلم- في 
حجرت���ه ف�إذا هو �إن�سان يطلع عليه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: )ال���وزغ، الوزغ( فَنَظَرَ ف�إذا هو الحكم، فقال 

النبي صلى الله عليه وسلم: )اخرج لا ت�ساكنّي بالمدينة ما بقيت( فنفاه �إلى الطائف«))). 
ويرى الباحث �أن في هذا الحديث دليل على جواز النفي، ويتفرع عليه غيره من العقوبات  	
ال�سالب���ة للحرية، بحق مرتكبي بع�ض الجرائم المجتمعية -�سواء �أكانت �أخلاقية �أم �أمنية- �إن كان 
الغر����ض منها التج�س�س على حياة الآخرين، وي���زداد العقاب �شدة �إن كان هذا التج�س�س على قيادة 
الدول���ة، �أو على ��شؤونها الأمني���ة، �سواء �أقلنا �إن اطلاع الحكم كان انتهاكًا لحُرَم ر�سول الله –�صلى 
الله علي���ه و�آله و�سلم-، �أم محاولة منه لر�صد تحركات���ه ال�شريفة، ومعرفة �أ�سراره المتعلقة ب��شؤون 

الدولة.

)))�أبو داود، �سنن �أبي داود، كتاب الأدب، باب في الحكم في المخنثين، حديث رقم: 4928
))) �الطبراني، �سليمان بن �أحمد )ت 360هـ(، المعجم الكبير، ت: حمدي عبد المجيد ط2، ج12، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، 

1983م، �ص148
المعجم الكبير، باب العين، من ا�سمه عبد الله، �أحاديث عبد الله بن العبا�س بن عبد المطلب، وما �أ�سند عبد الله بن عبا�س ر�ضي 

الله عنهما، �أبو �صالح عن ابن عبا�س، حديث رقم: 12724
ونقله الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الطبراني، وفيه مدرك بن �سليمان ولم �أعرفه، وبقية رجاله ثقات ا.هـ. مجمع الزوائد 

ومنبع الفوائد، كتاب الأدب، باب في الا�ستئذان وفيمن اطلع بغير �إذن، حديث رقم: 12805. 
مكتبة  ج8،  د.ط،  القد�سي،  الدين  الفوائد، ت: ح�سام  ومنبع  الزوائد  بكر )ت 807هـ(، مجمع  �أبي  بن  علي  الدين  نور  الهيثمي، 

القد�سي، 1994م، القاهرة، د.ت، �ص43.
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المطلب الثالث: لاأ�سر وال�سبي
م���ا رواه �أحمد في م�سنده عن عمر ب���ن الخطاب –ر�ضي الله عنه- حول معركة بدر الكبرى، 
وفي���ه: »...فهزم الله الم�شركي���ن فقتل منهم �سبعون رج�ل�اً، و�أ�سر منهم �سبعون رج�ل�اً، فا�ست�شار 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أبا بكر وعليًا وعمر...«))).
وموط���ن ال�شاهد هو �أ�سر الم�سلمي���ن ل�سبعين رجًال من الم�شركين، ولم���ا �أن كان هذا الأ�سر 

بح�ضور الر�سول الكريم صلى الله عليه وسلم، وب�إ�شرافه المبا�شر، دل على م�شروعيته.
روى الحاك���م ف���ي م�ستدرك���ه عن عائ�ش���ة -ر�ضي الله عنه���ا- �أنها قالت: »لم���ا �أ�صاب ر�سول 
اللهصلى الله عليه وسلم �سباي���ا بني الم�صطلق وقعت جويرية بنت الحارث بن �أبي �ضرار في ال�سهم لثابت بن قي�س 
ب���ن ال�شما�س، فكاتبته عل���ى نف�سها وكانت امر�أة حلوة مليحة لا يكاد يراه���ا �أحد �إلا �أخذت بنف�سه، 

قال: ف�أتت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ت�ستعين به على كتابتها«))).
وف���ي رواية: »فقالت: يا ر�سول الله �أنا جويرية بنت الحارث �سيد قومه وقد �أ�صابني من الأمر 
م���ا قد علمت، فوقعت في �سهم ثابت بن قي����س، فكاتبني على ت�سع �أواق في فكاكي، فقال: )�أو خيرًا 
من ذلك( قالت: ما هو؟ قال: )�أ�ؤدي عنك كتابتك و�أتزوجك( قالت: نعم يا ر�سول الله، قال: )فقد 
فعل���ت( فخ���رج الخبر �إلى النا����س فقالوا: �أ�صهار ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يُ�سترقون! ف�أعتق���وا من كان في 

�أيديهم من �سبي بني الم�صطلق فبلغ عتقهم مائة �أهل بيت بتزوجه �إياها...«))). 
و�أورد ابن ه�شام في �سيرته ر�أيًا �آخر في م�س�ألة زواج النبي صلى الله عليه وسلم من جويرية، و�أنه �إنما تم بعد 
فدائه���ا من قبل �أبيها، و�إ�سلامهما، »وحُ�سن �إ�سلامه���ا؛ فخطبها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى �أبيها، فزوجه 

�إياها...«))). 
وموط���ن ال�شاه���د هنا، ه���و �سبي الر�سول صلى الله عليه وسلم لبن���ي الم�صطلق، و�أن ه���ذا ال�سبي كان عقوبة 
جزائي���ة �سالب���ة لحرية ه�ؤلاء، فلم يكن �أحد منهم ي�ستطي���ع �أن يفتك من عقوبته التي اقت�ضت رقه، 
�إلا بالمكاتب���ة �أو الف���داء، �أو �أن يمن عليه م�سترقه، وهو الذي ح�صل بعد زواج الر�سول الأعظم صلى الله عليه وسلم 

بجويرية -ر�ضي الله عنها-. 
وه���ذه العقوبة ال�سالبة لحرية الم�سبي، هي جزء م���ن العقاب الجماعي الم�ضروب على قومه 

))) ��أحمد بن محمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد: م�سند الع�شرة المب�شرين بالجنة، م�سند الخلفاء الرا�شدين، م�سند عمر بن 
الخطاب ر�ضي الله عنه، حديث رقم: 208 و221 

�إ�سناده ح�سن، رجاله رجال ال�صحيح، انظر ابن حنبل، �أحمد بن محمد، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، ت �شعيب الأرنا�ؤوط وعادل 
مر�شد و�آخرون، ط1، ج1، دار الر�سالة، بيروت، 2001م، �ص336

))) �الحاكم، الم�ستدرك على ال�صحيحين، كتاب معرفة ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، ذكر جويرية بنت الحارث �أم الم�ؤمنين ر�ضي 
الله عنها، حديث رقم: 6853

))) المرجع ذاته، �إعتاق النبي جويرية ونكاحه بها، حديث رقم: 6855
))) ابن ه�شام، مرجع �سابق، ج2، �ص296-295
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ج���راء كونه���م جزءًا من الحرب على الدولة الإ�سلامية؛ ف�سبي���ه وا�سترقاقه ك�سرٌ ل�شوكة قومه، وهو 
الع���رف ال���ذي كان ي�سود تلك الحقبة الزمنية في معظم الح���روب بين الدول والقبائل في الجزيرة 

العربية، ومحيطها، الأمر الذي انتهى في وقتنا المعا�صر، ولم يعد موجودًا.
ومثل ذلك ما حدث مع اليهود في بني قريظة، وخيبر، و�سنكتفي بالروايتين الأوليين للتدليل 

على حدوث ذلك الأمر في العهد النبوي ال�شريف؛ بعدًا عن الإطناب.
ا بالأ�سر وال�سبي الجماعي الناجم عن وقوع  �إلا �أن ما �أوردناه في الروايتين الأوليين كان خا�صً
الحرب، مما قد يجعل البع�ض يظن �أنه لي�س بمقدور الدولة �أن ت�أ�سر �أحدًا بمفرده دون معركة، لذا 

نورد نموذجًا للأ�سر الفردي دون حرب. 
وه���و م���ا رواه البخاري من �أن �أب���ا هريرة -ر�ضي الله عنه- قال: »بع���ث النبي صلى الله عليه وسلم خيلًا قبل 
نج���د فجاءت برجل من بن���ي حنيفة يقال له: ثمامة بن �أثال فربط���وه ب�سارية من �سواري الم�سجد، 
فخ���رج �إليه النبي صلى الله عليه وسلم فقال: )ما عندك يا ثمام���ة(؟ فقال عندي خير يا محمد �إن تقتلني تقتل ذا 
دم، و�إن تنع���م تنع���م على �شاكر، و�إن كنت تريد الم���ال ف�سل منه ما �شئت. فترك حتى كان الغد، ثم 
ق���ال ل���ه: )ما عندك يا ثمامة(؟ فقال: ما قلت لك، �إن تنعم تنعم على �شاكر. فتركه، حتى كان بعد 
الغ���د فقال: )ما عندك يا ثمام���ة(؟ قال: عندي ما قلت لك. فقال: )�أطلق���وا ثمامة(، فانطلق �إلى 
نَخْلٍ قريب من الم�سجد فاغت�سل ثم دخل الم�سجد، فقال: �أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله، و�أ�شهد �أن محمداً 
ر�سول الله. يا محمد: والله ما كان على الأر�ض وجه �أبغ�ض �إلي من وجهك، فقد �أ�صبح وجهك �أحب 
الوجوه �إلي، والله ما كان من دين �أبغ�ض �إلي من دينك، ف�أ�صبح دينك �أحب الدين �إلي، والله ما كان 
م���ن بلد �أبغ�ض �إلي من بلدك، ف�أ�صبح بلدك �أحب البلاد �إلي، و�إن خيلك �أخذتني و�أنا �أريد العمرة، 
فم���اذا ت���رى؟ فب�شره ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم و�أمره �أن يعتمر، فلما قدم مكة قال ل���ه قائل: �صبوت! قال: لا 
والله، ولكن �أ�سلمت مع محمد ر�سول الله، ولا والله لا ي�أتيكم من اليمامة حبة حنطة حتى ي�أذن فيها 

النبي صلى الله عليه وسلم«))).
ق���ال ابن حج���ر في معر�ض �شرحه للحدي���ث: »وفي ق�صة ثمامة من الفوائ���د ربط الكافر في 
الم�سج���د، والمن على الأ�سير الكافر، وتعظيم �أمر العفو ع���ن الم�سيء، وفيه بعث ال�سرايا �إلى بلاد 

الكفار، و�أ�سر من وجد منهم، والتخيير بعد ذلك في قتله �أو الإبقاء عليه«))).
ومع �أن ابن حجر �أ�شار �إلى �أن هذه ال�سرايا بعثت �إلى بلاد الكفار، �إلا �أن الذي يظهر للباحث 
�أن �أ�س���ر ثمام���ة �إنما كان لوقوعه تحت واحد من �أمرين: �إما لدخوله نطاق النفوذ للدولة الإ�سلامية 

حيث و�صلت خيل فر�سانها.
�أو �أن �أ�س���ره كان عملي���ة ع�سكرية نوعية، تم تنفيذها عبر التوغ���ل في �أر�ض العدو، و�أن ثمامة 

))) البخاري، �صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب وفد بني حنيفة وحديث ثمامة بن �أثال، حديث رقم: 4114
))) الع�سقلاني، �أحمد بن علي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، د.ط، ج7، دار الريان للتراث، القاهرة، 1986م، �ص691
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���ا و�أن ظاهر الحديث ي�شي بمعرفة الر�س���ول الكريم صلى الله عليه وسلم الم�سبقة له،  كان مطلوبً���ا بعينه، خ�صو�صً
ومعرفة ثمامة للر�سول كذلك.

و�أن ثمامة كان مطلوبًا بدمٍ ا�ستحق عليه القتل، فيحتمل �أن يكون معنى قوله »�إن تقتلني تقتل 
ذا دم« �أن لا لوم على الر�سول صلى الله عليه وسلم في قتله بهذا الدم، وهو ما �أورد احتماليته الإمام النووي -رحمه 

الله-))).
وف���ي كل الأح���وال، فموط���ن ال�شاهد ه���و �سلب حري���ة الفرد الحرب���ي، بع���د �أن ت�ضع الحرب 
�أوزاره���ا، ولا يع�صم الم�أ�سور من ذلك كونه داخل �أر�ضه، بما �أن دولته والدولة الإ�سلامية لم توقعا 

عهدًا وميثاقًا ينظم علاقتهما بعد. 
وه���ذا ال�سلب و�إن ل���م يكن عقابًا جزائيًا بحد ذاته، و�إنما مرحل���ة م�ؤقتة بانتظار �صدور قرار 
الإمام بحقه، بدليل �أن الخيار كان بين القتل �أو العفو، �إلا �أنه يدل على م�شروعية الأ�سر كو�سيلة من 

و�سائل �سلب الحرية. 
المطلب الرابع: الحجر

روى البخ���اري ب�سن���ده عن ابن عمر ر�ض���ي الله عنهما قال: »قال رجل للنب���ي �صلى الله عليه 
و�سلم �إني �أخدع في البيوع، فقال: )�إذا بايعت فقل لا خلابة( فكان الرجل يقوله«))). 

وق���د جع���ل البخاري عنوان الباب: »باب ما ينهى عن �إ�ضاع���ة المال وقول الله تعالى: ﴿والله 
لا يح���ب الف�ساد﴾ )البقرة: 205( ﴿ولا ي�صلح عمل المف�سدين﴾ )يون�س: 81( وقال في قوله: ﴿

�أ�صلاتك ت�أمرك �أن نترك ما يعبد �آبا�ؤنا �أو �أن نفعل في �أموالنا ما ن�شاء﴾ )هود: 87( وقال: ﴿ولا 
ت�ؤتوا ال�سفهاء �أموالكم﴾ )الن�ساء: 5( والحجر في ذلك وما ينهى عن الخداع«))).

وعق���ب ابن حجر على تبويب البخ���اري للحديث �شارحًا: »قوله: )وق���ال: �أ�صلاتك ت�أمرك �أن 
نت���رك -�إلى قوله- ما ن�شاء( قال المف�سرون: كان ينهاهم ع���ن �إف�سادها فقالوا ذلك، �أي: �إن �شئنا 

حفظناها و�إن �شئنا طرحناها. 
قول���ه: )وق���ال: ولا ت�ؤتوا ال�سفهاء �أموالكم الآية( قال الطبري بع���د �أن حكى �أقوال المف�سرين 
في المراد بال�سفهاء: ال�صواب عندنا �أنها عامة في حق كل �سفيه �صغيرًا كان �أو كبيرًا ذكرًا كان �أو 

�أنثى، وال�سفيه هو الذي ي�ضيع المال ويف�سده ب�سوء تدبيره. 
قول���ه: )والحجر في ذل���ك( �أي في ال�سفه، وهو معطوف على قول���ه: »�إ�ضاعة المال« والحجر 
ف���ي اللغ���ة المنع، وفي ال�ش���رع: المنع من الت�صرف ف���ي المال، فتارة يقع لم�صلح���ة المحجور عليه 

)))انظر المرجع ذاته، �ص690
))) �البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الا�ستقرا�ض و�أداء الديون والحجر والتفلي�س، باب ما ينهى عن �إ�ضاعة المال، حديث رقم: 

2276
)))الع�سقلاني، مرجع �سابق، ج5، �ص82



223

وت���ارة لحق غير المحجور عليه، والجمهور على جواز الحجر على الكبير، وخالف �أبو حنيفة وبع�ض 
الظاهري���ة ووافق �أبو يو�س���ف ومحمد، قال الطحاوي لم �أر عن �أحد م���ن ال�صحابة منع الحجر عن 
الكبي���ر ولا عن التابعين �إلا ع���ن �إبراهيم النخعي )ت96هـ( وابن �سيري���ن )ت110هـ( وفيه توجيه 

الاحتجاج به للحجر على الكبير، ورد قول من احتج به لمنع ذلك«))). 
وال�شاه���د هن���ا �أمري���ن: �أولهم���ا: �أن �شعيبًا -عليه ال�س�ل�ام- احتج عليه قومه ب����أن لهم حرية 
الت�ص���رف المالي في �أمواله���م، الأمر الذي �أورده القر�آن الكريم في معر�ض الذم، و�ساقه البخاري 

في عنوان الباب م�شيرًا �إلى �أنه من الف�ساد الذي يحجر فيه على المف�سد، فجعل ال�سفيه مف�سدًا.
وه���و م���ا يمكن معه ترتيب عقاب �سال���ب لحرية الت�صرف المالي بحق كل م���ن يف�سد ب�أمواله 

المجتمع.
والثاني: قول ال�شارح »فتارة يقع لم�صلحة المحجور عليه، وتارة لحق غير المحجور عليه«.

ويفه���م م���ن هذه العبارة �أن الحجر قد يكون في بع�ض الحالات عقوبة �سالبة لحرية المحجور 
عليه، حفظًا لحق الآخرين في ماله، لا حفظًا لماله من ال�ضياع.

»وذه���ب الجمهور �إلى �أن من ظهر فل�سه فعلى الحاك���م الحجر عليه في ماله حتى يبيعه عليه 
ويق�سم���ه بين غرمائه على ن�سبة ديونهم، وخال���ف الحنفية واحتجوا بق�صة جابر حيث قال في دين 
�أبي���ه »فل���م يعطهم الحائط ولم يك�سره لهم« ولا حجة فيه لأنه �أخر الق�سمة ليح�ضر فتح�صل البركة 

في الثمر بح�ضوره فيح�صل الخير للفريقين وكذلك كان«))). 
وحديث جابر الذي �أ�شار �إليه ابن حجر هو موطن ال�شاهد التالي:

»قال جابر: ا�شتد الغرماء في حقوقهم في دين �أبي ف�س�ألهم النبي صلى الله عليه وسلم �أن يقبلوا ثمر حائطي 
ف�أبوا فلم يعطهم الحائط ولم يك�سره لهم وقال: )�س�أغدو عليك غدًا( فغدا علينا حين �أ�صبح، فدعا 

في ثمرها بالبركة، فق�ضيتهم«))).
وقد جعل البخاري الحديث تحت باب: »�إذا وجد ماله عند مفل�س في البيع والقر�ض والوديعة 

فهو �أحق به«))). وك�أن البخاري عنى بالعنوان �أن المفل�س م�سلوب الحرية المالية ل�صالح الدائن. 
والمفل����س ف���ي ال�شرع: »من تزي���د ديونه على موجوده، �سم���ي مفل�سًا لأنه �ص���ار ذا فلو�س بعد 
�أن كان ذا دراه���م ودناني���ر، �إ�ش���ارة �إلى �أنه �صار لا يمل���ك �إلا �أدنى الأموال وه���ي الفلو�س، �أو �سمي 

)))المرجع ذاته.
)))الع�سقلاني، مرجع �سابق، ج5، �ص80

البيع  في  مفل�س  عند  ماله  وجد  �إذا  باب  والتفلي�س،  والحجر  الديون  و�أداء  الا�ستقرا�ض  كتاب  البخاري،  �صحيح  ))) �البخاري، 
والقر�ض والوديعة فهو �أحق به، حديث رقم: 2273

البيع  في  مفل�س  عند  ماله  وجد  �إذا  باب  والتفلي�س،  والحجر  الديون  و�أداء  الا�ستقرا�ض  كتاب  البخاري،  �صحيح  ))) �البخاري، 
والقر�ض والوديعة فهو �أحق به.
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بذلك لأنه يمنع الت�صرف �إلا في ال�شيء التافه كالفلو�س لأنهم ما كانوا يتعاملون بها �إلا في الأ�شياء 
الحقيرة، �أو لأنه �صار �إلى حالة لا يملك فيها فل�سًا«))).

وال���ذي يظهر للباحث �أن الحجر في حال الإفلا�س لي�س عقوبة جزائية، و�إن كان ي�ؤ�صل ل�سلب 
حرية الت�صرف المالي في حالات ال�ضرورة؛ وذلك لأنه حب�سٌ ماليٌ احتياطيٌ ل�صالح الدائنين، فلو 
قُ���دّر �أن �صف���ح الدائنون عن حقوقهم، �أو تبرع �أحدٌ ب�إيفاء ما بذم���ة المفل�س، لم يعد بو�سع الحاكم 

الحجر عليه.
المطلب الخام�س: المقاطعة �أو الهجران

وق���د ورد ف���ي ذلك رواية كعب بن مالك الت���ي ق�ص فيها حكايت���ه و�صاحبيه، وهم الثلاثة  	
الذين تخلفوا عن الر�سول صلى الله عليه وسلم في غزوة تبوك))).

وفيه: »ونهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الم�سلمين عن كلامنا �أيها الثلاثة من بين من تخلف عنه، قال: 
فاجتنبنا النا�س. وقال: تغيروا لنا، حتى تنكرت لي في نف�سي الأر�ض، فما هي بالأر�ض التي �أعرف! 

فلبثنا على ذلك خم�سين ليلة«))).
قال النووي في �شرحه: »وفي هذا هجران �أهل البدع والمعا�صي«))).

ق���ال كع���ب: »ف�أما �صاحباي فا�ستكانا وقعدا في بيوتهما يبكي���ان، و�أما �أنا -فكنت �أ�شب القوم 
و�أجلدهم- فكنت �أخرج ف�أ�شهد ال�صلاة، و�أطوف في الأ�سواق، ولا يكلمني �أحد. 

و�آت���ي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�أ�سلم عليه وهو في مجل�سه بع���د ال�صلاة، ف�أقول في نف�سي: هل حرك 
�شفتي���ه ب���رد ال�س�ل�ام �أم لا؟ ثم �أ�صل���ي قريبًا منه، و�أ�سارق���ه النظر، ف�إذا �أقبل���ت على �صلاتي نظر 
�إل���ي، و�إذا التف���ت نحوه �أعر����ض عني، حتى �إذا طال ذل���ك علي من جفوة الم�سلمي���ن، م�شيت حتى 
ت�س���ورت ج���دار حائط �أبي قتادة -وهو ابن عمي و�أحب النا�س �إل���ي- ف�سلمت عليه فوالله ما رد علي 

ال�سلام!«))).
وظاه���ر في هذا الجزء من الرواية تركيز الراوي عل���ى عدم رد ال�سلام عليه على الرغم من 
وجوب���ه؛ ويبرر ذلك النووي -رحم���ه الله- ب�أنه: »لعموم النهي عن كلامه���م. وفيه �أنه لا ي�سلم على 
المبتدعة ونحوهم« ))) وهذا ن�ص منه �أن المقاطعة والهجران عقوبة مترتبة على فعل ي�ضر ب�سلامة 

المجتمع، �أو �أمنه الفكري.

(((1 )))الع�سقلاني، مرجع �سابق، ج5، �ص76
)))رواه م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب التوبة، باب حديث توبة كعب بن مالك و�صاحبيه، حديث رقم: 2769

)))المرجع ذاته.
)))النووي، مرجع �سابق، ج17، �ص243

)))�سبق تخريجه.
)))النووي، مرجع �سابق، ج17، �ص244
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حي���ث ذكر الن���ووي �أن من فوائد ه���ذا الحديث: »ا�ستحب���اب هجران �أهل الب���دع والمعا�صي 
الظاهرة، وترك ال�سلام عليهم، ومقاطعتهم؛ تحقيرًا لهم وزجرًا«))).

وي���رى الباحث �أن ه���ذه المقاطعة النبوية للثلاث���ة الذين تخلفوا عن غزوة تب���وك، والتي �أمر 
الم�صطف���ى صلى الله عليه وسلم مواطني الدولة بتنفيذها تنفيذًا �صارمًا بحق ه�ؤلاء النفر، حتى ازدادت يومًا بعد 
ي���ومٍ -فلم ت�ستث���نِ �أحدًا من الالتزام بم�ضمونه���ا، بما في ذلك ن�ساءهم- ل���م تكن مجرد حالة من 

الانتظار، و�إنما كانت عقابًا قا�سيًا جعلهم ي�شعرون بت�ضايق الأر�ض عليهم، رغم رحابتها.
ه���ذه الحال���ة من العق���اب، و�إن كانت عقابً���ا م�ؤقتًا، �إلا �أنه���ا �أظهرت م�شروعي���ة هذا العقاب 
ال�سالب لحرية التوا�صل مع النا�س، فمثل هذه الحالة كمثل الأمر بحب�س اللاتي ي�أتين الفاح�شة في 
، فذلك الحب����س لم يكن انتظارًا وتريثًا، بل  البي���وت حت���ى يتوفاهن الموت، �أو يجعل الله لهن �سبيًال

كان عقوبة م�ؤقتة، ريثما تُعدل الت�شريعات الجزائية بحقهن.
وال�سل���ب هنا كان لحرية التوا�صل م���ع النا�س، عبر المقاطعة ال�صارم���ة، والهجران الكامل، 
فه����ؤلاء المخلفون و�إن بقوا مطلقي اليدين، والحركة البدني���ة، يتنقلون ويتجولون حيثما �أرادوا، �إلا 

�أنهم كانوا مكبلي العلاقات مع بقية �أفراد المجتمع، بما في ذلك �أزواجهم، و�أرحامهم.
وعلي���ه، فق���د �شرع الر�س���ول صلى الله عليه وسلم المقاطع���ة والهجران كو�سيل���ة ل�سلب حري���ة مرتكبي بع�ض 
الجرائ���م المتعلق���ة بالأم���ن القومي، كتوهي���ن عزائم الأم���ة، والتخلف ع���ن �أداء الواجب الجهادي 
المقد����س، وذلك ك�أ�سلوب عقابي زاجر ومحفز على ن���دم المخطئ وتوبته، وعزمه على عدم تكرار 

فعله، وردع غيره من م�شابهته.
المطلب ال�ساد�س: م�صادرة الك�سب غير الم�شروع

�إن �سبب تملك المال في الإ�سلام لا بد �أن يكون من طريق م�شروع، كالميراث، �أو التجارة، �أو 
الهبة، �أو الهدية، ولكن هل كل �أحد مخول بقبول الهدية؟

لق���د بين���ت ال�سنة النبوي���ة ال�شريفة �أن الوال���ي، �أو العامل ف���ي �أمور الدول���ة، لا يحق له قبول 
الهدية الناجمة عن توليه لمن�صبه، ومن ثم �إن ظهر عليه علامات الك�سب غير الم�شروع بعد تقلده 

لمن�صبه، ف�إنه تتم محا�سبته، وي�ؤمر برد هذا المال لخزينة الدولة.
روى البخ���اري في �صحيح���ه عن �أبي حميد ال�ساعدي �أنه قال: »ا�ستعمل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رجًال 

من الأ�سد على �صدقات بني �سليم، يدعى ابن اللتبية، فلما جاء حا�سبه«.)))
جاء في فت���ح الباري: »قال المهلب: حديث الباب �أ�صل في محا�سبة الم�ؤتمن، و�أن المحا�سبة 

)))المرجع ذاته، �ص249
))) �البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الزكاة، باب قول الله تعالى والعاملين عليها ومحا�سبة الم�صدقين مع الإمام، حديث رقم: 

1429
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ت�صحيح �أمانته«))).
ق���ال ابن حجر: »والذي يظهر من مجموع الطرق �أن �سب���ب مطالبته بالمحا�سبة ما وجد معه 

من جن�س مال ال�صدقة، وادعى �أنه �أهدي �إليه«))).
ويظه���ر م���ن ذلك �أن الر�سول الكري���م صلى الله عليه وسلم �أخ�ضع هذا العامل لمحا�سب���ة مالية لقاء ما ظهر 
علي���ه م���ن �أموال بعد تقلده لمن�صبه، وكانت القاعدة الأبرز في ه���ذه المحا�سبة على منوال ال�س�ؤال 

ال�شهير: من �أين لك هذا؟! 
وه���ذا ي�ؤ�صل لمبد�أ تقيي���د الحرية المالية، و�سل���ب ملكية الك�سب غير الم�ش���روع، وذلك عبر 
�سل���ب الم�س�ؤول حرية الك�سب المالي �إن تم بغي���ر الطرق الم�سموحة في القوانين الناظمة لعمله، �أو 
�إن ثب���ت �أنه من طرق م�شروعة لكن بغير موافق���ة م�سبقة من قبل الجهات الرقابية في الدولة؛ لأنه 

يغدو -حينذاك- مظنة التهمة.
ا م���ع مزيد �إي�ضاح، وب�أكثر م���ن �صيغة، جميعها عن �أب���ي حميد ال�ساعدي،  ورواه م�سل���م �أي�ضً
منها: »ا�ستعمل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رجلا من الأ�سد يقال له ابن اللتبية، قال عمرو وابن �أبي عمر: على 
ال�صدقة، فلما قدم قال: هذا لكم، وهذا لي �أهدي لي، قال: فقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على المنبر فحمد 
الله، و�أثنى عليه، وقال: )ما بال عامل �أبعثه فيقول هذا لكم وهذا �أهدي لي، �أفلا قعد في بيت �أبيه 
�أو ف���ي بي���ت �أمه؛ حتى ينظر �أيهدى �إليه �أم لا. والذي نف�س محمد بيده لا ينال �أحد منكم منها �شيئًا 
�إلا جاء به يوم القيامة يحمله على عنقه، بعير له رغاء، �أو بقرة لها خوار، �أو �شاة تيعر( ثم رفع يديه 

حتى ر�أينا عفرتي �إبطيه ثم قال: )اللهم هل بلغت( مرتين«))).
قال النووي معلقًا: »وفي هذا الحديث بيان �أن هدايا العمال حرام وغلول؛ لأنه خان في ولايته 
و�أمانت���ه، وله���ذا ذكر في الحديث ف���ي عقوبته وحمله ما �أهدي �إليه ي���وم القيامة، كما ذكر مثله في 
الغ���ال، وقد بين -�صلى الله علي���ه و�سلم- في نف�س الحديث ال�سبب في تحري���م الهدية عليه، و�أنها 
ب�سب���ب الولاية، بخلاف الهدية لغير العامل، ف�إنها م�ستحبة، وقد �سبق بيان حكم ما يقب�ضه العامل 

ونحوه با�سم الهدية ، و�أنه يرده �إلى مهديه ، ف�إن تعذر ف�إلى بيت المال«))).
وه���ذا الإي�ضاح من النووي ب�أن حكم هذا الك�سب غير الم�ش���روع، �إعادته �إلى المُهدي، �أو �إلى 
بي���ت المال �إن تعذرت الإعادة، يعطي م�شروعية لم�صادرة هذه الأموال التي �شابتها �شبهات ف�ساد، 

�أو قد اعترتها عملية ا�ستغلال لنفوذ العامل.
ويقا����س على ذلك المعاقبة على كل ا�ستغلال للنفوذ الوظيفي، ومحا�سبة جميع عاملي الدولة 

)))ابن حجر، مرجع �سابق، ج3، �ص428
)))ابن حجر، مرجع �سابق، ج3، �ص428

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال، حديث رقم: 1832
))) النووي، مرجع �سابق، ج12، �ص533
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على ك�سبهم غير الم�شروع.
ا عن عدي بن عميرة الكندي �أنه قال: »�سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول:  ومنه ما روى م�سلم �أي�ضً
)من ا�ستعملناه منكم على عمل فكتمنا مخيطًا فما فوقه كان غلولا ي�أتي به يوم القيامة( قال: فقام 
�إليه رجل �أ�سود من الأن�صار، ك�أني �أنظر �إليه، فقال: يا ر�سول الله اقبل عني عملك. قال: )وما لك( 
ق���ال: �سمعت���ك تقول كذا وكذا. قال: )و�أنا �أقوله الآن: م���ن ا�ستعملناه منكم على عمل فليجئ بقليله 

وكثيره، فما �أوتي منه �أخذ، وما نهي عنه انتهى(«))).
وف���ي هذا الحدي���ث ال�شريف يظهر مقدار تعظي���م حرمة الك�سب غير الم�ش���روع في ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة، والت�أكي���د على عدم التهاون ف���ي �أي مبلغ يتح�صل جراء ا�ستغ�ل�ال المن�صب -ولو كان 
بمق���دار �ضئيل- كما يفهم الباحث منه م�شروعية م�صادرة الأموال المت�أتية جراء ذلك، حيث يُلزم 
العام���ل ب�إح�ضار جميع الأموال التي بحوزته، حتى ت�صبح في حيازة الدولة، ثم لا يعطى منها �إلا ما 

ي�ستحقه جراء عمله.
الخاتمة

تو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج التالية:
�أولا: �إن العقوبات الجزائية ال�سالبة للحرية ثابتة بالقر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة.

ثانيً���ا: وجد الباح���ث ت�سعة مظان للعقوب���ات الجزائي���ة ال�سالبة للحرية في الق���ر�آن الكريم، 
تمثل���ت بال�صلب، والحب�س، وال�سجن �أو الإقامة الجبرية، و�إعاقة الحركة والتنقل، والأ�سر، والنفي، 

والجلاء، والحجر، والمقاطعة �أو الهجران.
ثالثً���ا: وج���د الباحث �ست���ة مظان في ال�سن���ة ال�شريفة، تمثل���ت بالحب�س وال�سج���ن، والنفي �أو 

التغريب، والحجر، والأ�سر وال�سبي، والمقاطعة والهجران، وم�صادرة الك�سب غير الم�شروع.
هذا والله �أعلى و�أعلم، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.

الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم

�أحمد بن �شعيب الن�سائي، �سنن الن�سائي، ط3، مكتب المطبوعات الإ�سلامية، بيروت، 1994م
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القاهرة، 1986م

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال، حديث رقم: 1833
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طلال نوري جا�سم
جامعة الجنان

ماهية العقوبة بين الفقه الإ�لاسمي والقانون الو�ضعي 

الملخ�ص
لقد �شرع الله عز وجل العقوبة لي�س الغاية منها الإيذاء �أو الانتقا�ص من الإن�سان، و�إنما جاءت 
لتقويم ال�سلوك المنحرف وت�ساوي الحقوق والواجبات، وفي بحثنا هذا ق�سمت البحث �إلى مبحثين: 
المبح���ث الأول: تناول تعريف العقوبة في اللغة والا�صطلاح و�أنواعها. والمبحث الثاني تناول ماهية 

العقوبة في الفقه الإ�سلامي والقانون الو�ضعي وذيلت البحث بخاتمة تناولت فحوى البحث.
Abstract
God has legislated  punishment, whose purpose is not to harm or degrade 

the human being, but rather came to correct deviant behavior and equal 
rights and duties. The second topic dealt with the nature of punishment in 
Islamic jurisprudence and positive law, and the research was appended with a 
conclusion that addressed the content of the research

المقدمة
الحمد الله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله النبي العربي الأمي الذي �أر�سله الله �إلـى النا�س 
ب�شي���راً ونذي���راً وداعياً �إل���ى الله ب�إذنه و�سراجاً مني���راً ، و�أ�صلي و�أ�سلم على �آل���ه و�صحبه ومن تبعه  

�إلى يوم القيامة, قال تعال���ى: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی    ی ی﴾))) 

م���ن خلال الآي���ة الكريمة يتبين لنا جلياً وا�ضحاً �أن ال�سعادة والع���زة والطم�أنينة لا تتحقق �إلا 
بالطاع���ة واتبـ���اع الهـدى و�أن الـذل وال�شق���اء لا يحل �إلا ب�أهل المع�صية وبم���ن �أعر�ض عن ذكر الله 

تعالى واتبع ال�شيطان والهوى.
وحت���ى ي�سود الأمن ف���ي المجتمع وي�أمن النا�س على �أنف�سه���م وممتلكـاتهم، ف�ـإن الحـق تبارك 
وتعال���ى �شرع العقوبات الرادعة لكل من ت�سول له نف�سه الاعت���داء على غيره، فنجـد �أن المجتمعات 

))) �سورة طه الآية: 124-123
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قديماً وحديثاً قد �سنت القوانين التي تكفل حماية الفرد والجماعة.
وحي���ث �إن المجرم الذي يقترف العديد م���ن الجرائم المتجان�سة والمختلفة والذي لم يرتدع 
ولي����س عنده وازع من دي���ن �أو �ضمير تعد حالته �أكثر اعتداءً على �أمن الفرد والجماعة، وتعـد حالته 
�أخط���ر من المجرم الذي يقع في الجريمة لأول مرة، وفي مثل هذه الحالات، �أي حـال تعدد ارتكاب 

الجريمة، هل يلزم �إيقاع عقوبة لكل جريمة يقترفها الجاني.
�أهمية البحث 

تكمن �أهمية البحث في النقاط التالية:
	�إن مو�ض���وع العقوب���ات مو�ضوع مهم يتعلق ب�ص���ون �أمن المواطن والمجتم���ع، ف�ـإذا تحقق  .1

الأمن تحقق الرخاء والرفاهية للمواطن والمجتمع على حد �سواء.
بي���ان حر����ص ال�شريعة الإ�سلامي���ة في و�ضع ح���دٍ رادعٍ للجرائم ولمن ت�سول لـ���ه نفـ�سه �أن  	.2

يقترف �أي جريمة.
	�إظهار �أن ال�شريع���ة الإ�سلامية قد عالجت م�شكلة الجرائم والمجرمين، وو�ـضعت العـلاج  .3

الناجع لمن ي�ستخف بالعقوبة ولمن ت�سول له نف�سه تكرار الجرائم وتعدد �أنواعها.
�أهداف البحث 

تكمن �أهداف البحث في معالجة الأمور التالية:
بيان �أن العقوبة ما �شرعت �إلا لم�صلحة الفرد والجماعة. 	.1

	�إظهار عدالة ال�شريعة الإ�سلامية في �إن�صاف المجني عليهم. .2
تو�ضيح �سيا�سة ال�شريعة الإ�سلامية في الم�ساواة بين النا�س في الحقوق والواجبات. 	.3

	�إبراز جهود القانون  والق�ضاء في معالجة الجريمة ومحاربة �أ�سبابها . .4
الدرا�سات ال�سابقة

�إن الدرا�سات في هذا المو�ضوع �شحيحة ومنثورة في ثنايا كتب الفقه القديمة والجديدة
و�س�أذكر عدداً منها كما يلي:

مقا�ص���د العقوب���ة في ال�شريعة الإ�سلامية , جمال زيد الكيلان���ي , جامعة النجاح الوطنية  	-1
– فل�سطين ,2013 , جاء في ثلاثة مباحث ومقدمة وخاتمة، بين من خلالها: مفهوم الجريمة في 
اللغ���ة والا�صطلاح، و�أنواع العقوبات المطبقة ف���ي الإ�سلام، و�أنها على ثلاثة �أنواع: حدود وق�صا�ص 
وتعازير. ثم تحدث عن المقا�صد والأهداف من ت�شريع العقوبة وهي: حفظ نظام الحياة والم�صالح 
الكبرى للمجتمع، و�أنها رادعة وزاجرة للجناة من معاودة جرائمهم، و�أن في تطبيقها تحقيقاً لمبد�أ 
العدال���ة و�أخذ الحق من الجاني – دون تعدٍّ – �شف���اءً لغيظ �أولياء المجني عليه، ومنعاً لبروز عادة 
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الث�أر التي �أخذت تطل بر�أ�سها وبما تحمله من ظلم وبغي وعدوان.
تداخ���ل العقوب���ات في ال�شريعة الإ�سلامي���ة, وهي ر�سالة ماج�ستي���ر للطالب عادل �سلامة  	-2
محي�س���ن مق���دم �إلى الجامع���ة الإ�سلامية في  غ���زة , 2008, وقد ق�سم البحث �إل���ى مقدمة وف�صل 
تمهيدي و�أربعة ف�صول وخاتمة, وتناول البحث �أنواع العقوبات في ال�شريعة الإ�سلامية منها عقوبات 

  جرائم التعزي, وعقوبات جرائم الق�صا�ص.
منهجي في كتابة البحث:

المنه���ج ال���ذي �س�أ�سلك���ه في ه���ذا البحث هو المنه���ج الا�ستدلال���ي حيثُ �سيتم اتب���اع طريقة 
)الا�ستق���راء( ك�أح���د ط���رق هذا المنه���ج، لذا �س�أق���وم بتتب���ع جزئي���ات الم�س�ألة وحجته���ا و�أدلتها 

وا�ستخلا�ص النتائج.
و�سيكون البحث مكوناً من مقدمة ومبحثين وخاتمة: 

المبحث الاول: تعريف العقوبة و�أنواعها
المطلب الأول: تعريف العقوبة لغةً

المطلب الثاني: تعريف العقوبة ا�صطلاحاً 
المطلب الثالث: �أنواع العقوبات في الفقه الإ�سلامي

المبحث الثاني: ماهية العقوبة في الفقه الإ�سلامي والقانون الو�ضعي
المطلب الأول: ماهية العقوبة في الفقه الإ�سلامي

المطلب الثاني: ماهية العقوبة في القانون الو�ضعي
المبحث لاأول: تعريف العقوبة و�أنواعها:

المطلب لاأول: تعريف العقوبة لغة:
لف���ظ العقوب���ة م�شتق من عاقبه, عقاب���اً, �أو معاقبةً بذنبه وعلى ذنبه �أخ���ذه به, واقت�ص منه، 
واعتقب���ت الرج���ل, �إذا جازيته بخير وعاقبته �أي جازيته ب�ش���ر))), والعاقبة الجزاء بالخير))), ومن 

ذلك قوله تعالى: ﴿ئۈ ئۈ  ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ی ی﴾))), وقوله تعالى: ﴿ڈ ڈ 
ژ ژ     ڑ﴾))).

))) ل�سان العرب ، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711هـ( 
، دار �صادر - بيروت الطبعة: الثالثة - 1414 هـ : 619/1

المكتبة  666هـ(  )المتوفى:  الرازي  الحنفي  القادر  عبد  بن  بكر  �أبي  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  الدين  زين  ال�صحاح,  مختار   (((
الع�صرية - الدار النموذجية، بيروت – �صيدا,1999م، 496/1

))) �سورة الكهف, الآية:44
))) �سورة الرعد, الآية:22
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 والعق���اب �أن تج���زي الرجل بما فعل �س���واءً, وعاقبه بذنبه معاقبة وعِقاب���اً, �أخذه به وتعقبت 
الرج���ل �إذا �أخذته بذنب كان منه، وتعقبـت مـن الخبر �إذا �شككت فيه وعدت لل�س�ؤال عنه، فالعقوبة 

والمعاقبة والعقاب يخت�ص بالعـذاب, والتعقيب �أن ي�أتي ال�شيء بعد الآخر. قال تعالى: ﴿ڻ ڻ 
ڻ ڻ ۀ ۀ﴾))), �أي ملائك���ة يتعاقب���ون عليه حافظين له))). ما �سبق م���ن تعريف العقوبة لغةً 
يتبي���ن �أن  للعقوب���ة معانٍ مختلفة، منه���ا العقاب، وهـو الجزاء بال�شر، ومنه���ا العاقبة، وهي الجزاء 
بالخي���ر، كم���ا �أن منه���ا �أن يتبع �شيء �شيئ���اً �آخر، ومن ذلك �أي�ض���اً العقوبة هي الج���زاء في الدنيا، 

والعقاب هو الجزاء في الآخرة))).
المطلب الثاني: تعريف العقوبة ا�صطلاحاً:

اختلفت عبارات الفقهاء في تعريفهم للعقوبة على النحو التالي:
عرفه���ا الحنفية: »هي الألم الذي يلحق الإن�سان م�ستحقاً عل���ى الجناية))),�أو هي الـ�ضرب �أو 

القطـع ونحوهمـا، و�سـمي بهـا لأنهـا تتلـو الـذنب مـن تعقبـه �إذا تبعه بعده«))) 
وعرفه���ا ال�شافعي���ة: »ب�أنها زواج���ر و�ضعها الله تعالى لل���ردع عن ارتكاب م���ا حظر وترك ما 

�أمر«)))
   �أم���ا المالكي���ة والحنابلة فلم �أج���د لهم تعريفاً للعقوبة، لعلهم وج���دوا  �أن المعنى وا�ضح ولا 

يحتاج �إلى تعريف.
   وعرفه���ا بع����ض الفقهاء المعا�صرين فق���ال: »هي الجـزاء المقرر لم�صلح���ة الجماعـة علـى 
عـ�صيان �أمر ال�شارع, �أو هي جزاء و�ضعه ال�شارع للردع عن ارتكاب ما نهي عنه وترك ما �أمر به«))).

وه���ذه التعريفات في مجموعها ت�ؤدي �إلى �أن العقوبة هي الجزاء الذي ي�ستحقه الجاني نظير 
مع�صيت���ه لأم���ر ال�شارع �أو نهيه �س���واء �أكان الجزاء مق���دراً من قبل الله تعالى وهـ���و الحدود، وهي 
جرائ���م الق�صا����,ص �أو مق���دراً من قبل ولي الأمر بم���ا خوّل الله له مـن �سلطة وه���ي ما يطلق عليها 

))) �سورة الرعد, الآية:11
))) الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، �أبو العبا�س )المتوفى: نحو 770هـ(، 

المكتبة العلمية - بيروت : 419/2
))) حا�شية الطحاوي على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار في مذهب الإمام �أبي حنيفة, �أحمد بن محمد بن �إ�سماعيل الطحاوي, 

المحقق ال�شيخ محمد عبد العزيز الخالدي: 388/2
))) الم�صدر ال�سابق: 388/2

)المتوفى:  الحنفي  الدم�شقي  عابدين  العزيز  عبد  بن  عمر  بن  �أمين  محمد  عابدين،  ابن  المختار:  الدر  على  المحتار  رد   (((
1252هـ( ، دار الفكر-بيروت الطبعة: الثانية، 1412هـ - 1992م :140/3

))) الأحكام ال�سلطانية: �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ال�شهير بالماوردي )المتوفى: 450هـ(، 
دار الحديث - القاهرة: �ص275.

الطبعة  لبنان  بيروت،  العربي  التراث  �إحياء  القادر عودة، دار  الو�ضعية، عبد  بالقوانين  الإ�سلامي مقارنا  الجنائي  الت�شريع   (((
الرابعة �سنة 1405 هــ 1985 م , 209/1
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جرائم التعازير.
المطلب الثالث: �أنواع العقوبات في الفقه لاإ�سلامي:

�إن العقوبات في الإ�سلام  ترتبط  بمقا�صدها ال�شرعية،  تتمثل بدرء المفا�سد وجلب
المنافع �إلى المجتمع والفرد، ومن �أنواع العقوبة في الفقه الإ�سلامي:

�أولًا: الحدود

الحد في اللغة:
ه���و حاج���ز بين �شيئي���ن ومنتهى ال�شيء, وه���و المنع, حدَّ الرج���ل على الأمر يح���دّه حداً �أي: 
منع���ه, وحدَدت فلاناَ عن ال�شر, �أي: منعته من حرية الت�صرف,  ولذا �سمي البواب حداداً، و�سميت 
عقوب���ات المعا�صي حدوداً؛ لأنها في الغالب تمنع العا�صي من العود �إلى تلك المع�صية التي حد من 

�أجلها. ويطلق الحد على نف�س المع�صية. قال تعالى: ﴿ڑ ک ک ک کگ گ    گ 
گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ )البقرة: ١٨٧(.

ويقال: ما ميز ال�شيء عن غيره، ومنه حدود الدار وحدود الأر�ض. وجرائم الحدود هي 
المعاقب عليها بحد كماُ ن�ص عليه في الكتاب وال�سنة الثابتة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)))

ثانياً: الحد في الا�صطلاح ال�شرعي:
ه���و عقوب���ة مقدرة واجبة حقاً لله تعالى))). �أو هو عقوبة مق���درة �شرعًا في مع�صية لتمنع من 
الوق���وع ف���ي مثلها،  �أي �أنها لا تقبل الإ�سقاط من الأفراد �أو من الجماعة. ومعنى �أنها حق لله تعالى: 
�أنه���ا تم�س المجتمع، و�إن وقع���ت على فرد واحد ف�إن �ضررها لا يقت�صر على هذا الفرد و�إنما يتعداه 
�إل���ى مجموع النا����س بحيث �أنها تم����س م�صالحهم ال�ضروري���ة وهي الكليات الخم����س وهي: النف�س 

والدين والمال والعقل والن�سل. و�إن اختلف العلماء في ترتيبها.
 ومعن���ى �أنها مقدرة بن�ص �شرعي: �أنه لا يجوز الزي���ادة عليها �أو النق�ص �أو التخفيف منها �أو 

ال�شفاعة فيها ب�أي حالٍ من الأحوال))).

))) ل�سان العرب, لابن منظور: 810/2, مادة )حد(؛  القامو�س المحيط: مجد الدين �أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروز�آبادي 
)المتوفى: 817هـ( تحقيق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة ب�إ�شراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة 

للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان الطبعة: الثامنة، 1426 هـ - 2005 م, 352/1, مادة )حد(
))) بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، علاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني الحنفي )المتوفى: 587هـ( ، دار الكتب 
العلمية الطبعة: الثانية، 1406هـ - 1986م, 5/ 486. مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، �شم�س الدين، محمد 
بن �أحمد الخطيب ال�شربيني ال�شافعي )المتوفى: 977هـ( ، دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م: 155/4.

)المتوفى:  الحنبلي  البهوتي  �إدري�س  بن  ح�سن  بن  الدين  �صلاح  بن  يون�س  بن  من�صور  الم�ستقنع:  زاد  �شرح  المربع  الرو�ض   (((
1051هـ( ومعه: حا�شية ال�شيخ العثيمين وتعليقات ال�شيخ ال�سعدي، خرج �أحاديثه: عبد القدو�س محمد نذير، دار الم�ؤيد - 
م�ؤ�س�سة الر�سالة: 662/1. �شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك ، محمد بن عبد الباقي بن يو�سف الزرقاني الم�صري 

الأزهري تحقيق: طه عبد الر�ؤوف �سعد، مكتبة الثقافة الدينية - القاهرة الطبعة: الأولى، 1424هـ - 2003م: 165/4.
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وقد �سارت تعريفات الفقهاء للحد في اتجاهين:
الاتجاه الأول: تو�سع في التعريف لي�شمل كل عقوبة قدرها ال�شارع: فجاء تعريف الحد عندهم 
ب�أن���ه: »العقوب���ة المقدرة �شرع���اً على مع�صي���ة مخ�صو�صة حق���اً لله �أو لآدمي تمنع م���ن الوقوع في 
مثلها))). فيكون داخلًا فيه �إ�ضافةً �إلى العقوبات التي حقُ الله فيها غالبٌ، العقوبات التي حقُ العبد 

فيها غالبٌ كالق�صا�ص والديات، و�إلى هذا الاتجاه ذهب الجمهور))).
الاتج���اه الثان���ي: خ�ص الحد بالعقوب���ة على المع�صي���ة المتعلقة بحق لله تعال���ى فقط، فكان 

تعريف الحد عندهم ب�أنه: »عقوبة مقدرة وجبت حقًا لله تعالى«))).
ثانياً: التعزير

معنى التعزير في اللغة:
لف���ظ التعزير م�شتق من عزر. قال ابن فار�س )ت 395 هـ(  في مقايي�س اللغة: والعين والزاء 

والراء كلمتان: �إحداهما التعظيم والن�صر، والكلمة الأخرى جن�س من ال�ضرب))). 
والعزر: اللوم. وعزره يعزره عزراً، وعزره: رده، و�أدبه، ون�صره، فهو من �أ�سماء الأ�ضداد. 

والملاحظ �أن التعزير في اللغة يطلق على عدة معانٍ منها: 
التعظيم والتوقي���ر))): ﴿ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې  	-1

ى ى﴾ )الفتح: ٩(
 تقول: عزرت فلاناً �إذا �أدبته، ورددته عن كل �سوء وقبيح.

2-	 الن�صر بالل�سان وال�سيف: لأن �أ�صل التعزير المنع والرد، فك�أن من ن�صرته قد رددت عنه 
�أعداءه، ومنعتهم من �أذاه))).

3-	 الت�أدي���ب: ومنه �سمي ال�ضرب دون الح���د تعزيراً))) وقد عقب الإمام الرملي )ت 957هـ(   
عل���ى ه���ذا المعنى بقوله: )الظاهر �أن هذا الأخير غلط، �إذ هو و�ضع �شرعي لا لغوي، لأنه لم يعرف 
�إلا م���ن جه���ة ال�شرع، فكيف ين�سب لأهل اللغة الجاهلين بذلك من �أ�صله، والذي في »ال�صحاح« بعد 

))) فتح القدير: كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام )المتوفى: 861هـ(، دار الفكر الطبعة: بدون 
طبعة وبدون تاريخ: 212/5.

))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته وهبة الزحيلي، دار الفكر بيروت، لبنان, 1991 5275/7.
))) التعريفات، علي بن محمد بن علي الزين ال�شريف الجرجاني )المتوفى: 816هـ( المحقق: �ضبطه و�صححه جماعة من العلماء 

ب�إ�شراف: دار الكتب العلمية بيروت - لبنان الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م: �ص38.
))) مقايي�س اللغة لابن فار�س، 4/ 38. مادة )عزر(

))) ال�صحاح في اللغة، للجوهري، 109/2
))) ل�سان العرب، لابن منظور، 764/2

))) ال�صحاح في اللغة والعلوم، مج 109/2
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تف�سي���ره بال�ضرب: ومنه �سمي �ضرب م���ا دون الحد تعزيراً، ف�أ�شار �إل���ى �أن هذه الحقيقة ال�شرعية 
منقول���ة ع���ن الحقيقة اللغوية بزي���ادة قيد هو: كون ذل���ك ال�ضرب دون الحد ال�شرع���ي، فهو كلفظ 

ال�صلاة والزكاة ونحوهما، المنقولة لوجود المعنى اللغوي فيها بزيادة())).  
وا�صطلاحا: »هو عقوبة غير مقدرة �شرعاً تجب حقاً لله تعالى �أو لآدمى في كل مع�صية لي�س 
فيه���ا حد ولا كف���ارة غالباً«))). »والتعزير م�شروع لردع الجاني وزج���ره و�إ�صلاحه وتهذيبه، والزجر 
معن���اه: من���ع الجاني م���ن معاودة الجريم���ة، ومنع غيره م���ن ارتكابها، ومن ت���رك الواجبات كترك 

ال�صلاة والمماطلة في �أداء حقوق النا�س«))). 
ولي����س التعزير للتعذي���ب �أو �إهدار الآدمي���ة �أو الإتلاف حيث لا يكون ذل���ك واجباً، وقد �أجمع 
الفقهاء على �أن ترك الواجب �أو فعل المحرم مع�صية فيها التعزير �إذا لم يكن هناك حد مقدر))).

يج���وز فى مج���ال التعزير: �إيق���اع عقوبات مختلفة يخت���ار منها الحاكم ف���ى كل حالة ما يراه 
منا�سباً محققاً لأغرا�ض التعزير منها:

)�أ( العقوب���ات البدني���ة: التعزي���ر بالقت���ل: والأ�ص���ل �أنـه لا يـبل���غ بـالـتعزير القت���ل، لقول الله 
تعال���ى: ﴿گ گ ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 

ۀ ہ ہہ ہ ھ   ھ ھ﴾ )الإ�سراء: ٣٣(
 وق���د ذهب بع����ض الفقهاء �إلى جواز القتل تعزيراً في جرائ���م معينة ب�شروط مخ�صو�صة من 
ذلك: قتل الجا�سو�س الم�سلم �إذا تج�س�س على الم�سلمين، وقتل الداعية �إلى البدع المخالفة للكتاب 

وال�سنة كالجهمية.
)ب( التعزير بالجلد، لا يبلغ الحد.

)جـ( التعزير بالحب�س ومدته يقدرها الحاكم.
)د( التعزير بالنفي.

)ه���ـ( التعزير بالمال وفيه خلاف بين العلماء، والتعزير بالم���ال يكون بحب�سه �أو ب�إتلافه، �أو 
بتغيير �صورته، �أو بتمليكه للغير.

وهن���اك �أنواع �أخرى من التعزير منها: الإعلام المجرد، والإح�ضار لمجل�س الق�ضاء والتوبيخ 
والهجر))).

))) نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج للرملي،18/8.
))) المب�سوط: محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي )المتوفى: 483هـ( ، دار المعرفة - بيروت الطبعة: بدون 

طبعة تاريخ الن�شر: 1414هـ - 1993م، 36/9
))) نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج للرملي،174/7

))) الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية، الماوردي، �ص293
))) نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج للرملي،174/7
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المبحث الثاني: ماهية العقوبة في الفقه لاإ�سلامي والقانون الو�ضعي:
المطلب لاأول: ماهية العقوبة في الفقه لاإ�سلامي:

لا تخرج العقوبة في الت�شريع الإ�سلامي عن الإيلام المق�صود بالجاني, ك�أثر قانوني لارتكابه 
الجريم���ة،  �أو عن طريق ال�سلطة المنوط به���ا الق�ضاء بعد  اتباع الإجراءات القانونية، غير �أن هذا 
الأذى لي����س مق�صوداً لذاته, و�إنما يرم���ي لتحقيق �أهداف لا تخرج بالأ�سا�س على نف�س المجرم من 
جه���ة و ف���ي نفو�س الآخرين من جه���ة �أخرى, و تتنا�س���ب العقوبة في الت�شري���ع الإ�سلامي و ج�سامة 
الجريم���ة، وهذه الج�سامة ت�ستف���اد من ج�سامة ال�ضرر الذي تحققه الجريم���ة بالم�صالح المحمية 
بن�صو����ص التجريم والتي تقررت لأمن المجتمع و�سلامة تطوره، و�أ�سا�س العقوبة هو الردع والزجر 

فهي تفتر�ض توافر �أهلية الجاني لتحمل النتائج المترتبة على �سلوكه))).
»والعقوب���ة في ذاتها ناتجة عن �إتيان فعل منهي عن���ه، �أو ترك فعل م�أمور به �شرعاً، وتح�صل 
�إذا ارتُكب���ت الجريم���ة ب�أركانه���ا الثلاثـة، الـركن المـ���ادي، والركن ال�شرعي والرك���ن المعنوي, مع 

انعـدام �أ�سـباب الإباحـة وموانـع الم�س�ؤولية«))).
»و�إذا ت�أملن���ا في مفهوم العقوبة نجد �أنه���ا �أذى ينزل بالجاني زجـراً لـه، فالقاتل الذي ت�سبب 
في �إزهاق روح �إن�سان عند قتله �أ�ضر بالقاتل �إ�ضافةً �إلـى �إلحاقه �ضرراً بالمجتمع من حيث �إنقا�ص 
ف���رد من���ه، غير �أننا �إذا تمعنا بتبـ�صر لاحظنا �أن هذا ال�ضرر �سبقه �ضرر �أخطر منه، وهو الاعتداء 
عل���ى ح���ق الحياة ظلماً وعدواناً، و�إذا لم نعالج هذا الم�ش���كل ت�صبح حياة النا�س كلهم في خطر ولا 
ب���د لنا م���ن �إيجاد حل لها ي�ضم���ن م�صلحة المجتمع . ـ ولذل���ك نجد كثيراً من العلم���اء نظروا �إلى 
العقوب���ة م���ن ناحية المـ�صلحة، فعالجوها م���ن باب درء المفا�سد، وجل���ب الم�صالح وهو �أمر متفق 
عليـه بـين �أ�صحاب النظريات الو�ضعية وتحليلات علماء ال�شريعة الإ�سـلامية، �إلا �أنهـم اختلفوا من 

حيث المنهج الذي به تتحقق النتيجة«))).
وقد �أطلق الفقهاء على العقوبة حدوداً لكونها مانعةً من ارتكاب �أ�سـبابها و حـدود الله محارمه 
ومما ي�ؤيد هذا التعريف والتعليق عليه تعريف الحد عند جمهـور الحنفيـة حيث عرف الحنفية الحد 
ب�أن���ه »عقوب���ة مقدرة واجبة حق���اً لله تعالى، فلا ي�سم���ى التعزير حداً؛ لأنه لي����س بمقدر، ولا ي�سمى 
الق�صا����ص �أي�ضاً ح���داً؛ لأنه و�إن كان مقدراً، لكنه حق العباد، فيج���ري فيه العفو وال�صلح، و�سميت 
ه���ذه العقوبات حدوداً؛ لأنها تمن���ع من الوقوع في مثل الذنب«))) وعن���د الجمهور الحد هو: »عقوبة 
مقدرة في ال�شرع؛ لأجل حق الله«، و»عقوبة مقدرة �شرعاً في مع�صية؛ لتمنع من الوقوع في مثلها �أو 

))) العقوبة و خ�صائ�صها في الت�شريع الإ�سلامي م�أمون �سلامة : مجلة القانون والاقت�صاد، ال�سنة الثامنة والأربعون مار�س يونيو 
�سنة 1948م , مطبعة جامعة القاهرة : �ص59.

))) الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنا بالقوانين الو�ضعية , عبد القادر عودة :209/1
))) الفقه الإ�سلامي و�أدلته د. وهبة الزحيلي، 12/6

))) المب�سوط، لل�سرخ�سي:36/9
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في مثل الذنب الذي �شرع له العقاب«. والحدود �شُرِعَت لتكون زجرًا للنفو�س عن ارتكاب المعا�صي 
والتع���دي على حرم���ات الله �سبحانه، فتتحقق الطم�أنينة في المجتمع وي�شي���ع الأمن بين �أفراده«)))  
ومن التعريفات ال�شاملة للعقوبة، التعريف الذي �أورده عبد القادر عودة في كتابه الت�شريع الجنائي 
الإ�سلامي بقوله: »العقوبـة هـي الجـزاء المقـرر لم�صلحة الجماعة على ع�صيان �أمر ال�شارع«))) ولا 
�ش���ك �أن هذه التعريفات تتميز عن بع�ضها البع�ض، و�أهم هذه المميزات، من حيث تعميم التعريف 
وتخ�صيـ�ص���ه، فمـن �أ�ـصحاب التعريفات من اعتب���ر العقوبة كجزاء عن مخالفة �أمر ال�شارع عمومـاً 
�سـواء كانت هذه العقوبات محددة في الكتاب �أو ال�سنة �أو الإجماع، وهي ما تـ�سمى بعقوبة الحدود، 
�أو غير مقدرة في ال�شرع وتُرك �أمر التقدير لولي الأمـر �أو المجتهدين ح�سب ظروف الحال والأحوال 
وفق مبـادئ الـ�شريعة، وتـ�سمى عقوبة التعزير، فمن �سار على هذا الر�أي تبنى م�صلحة الجماعة من 

العقوبـة �سواء كانت مقدرة كالحدود، �أو غير مقدرة كالتعازير))).
�أق�سام العقوبة في ال�شريعة لاإ�سلامية

�أولًا: �أق�سام العقوبة باعتبار الجرائم التي فر�ضت عليها
وتنق�س���م العقوبة باعتبار الجرائم التي فر�ضت عليها �إلى ثلاث���ة �أق�سام: منها عقوبة جريمة 
الق�صا�ص، وعقوبة جريمة الحدُود، وعقوبة جريمة التعزير. وفيما يلي تف�صيل بيان لهذه الأق�سام:

1. عقوبة جريمة الق�صا�ص:
���ع ال�شيء. ومن ذل���ك قولهم:  الق�صا����ص لغ���ةً: الق���اف وال�صاد �أ�ص���ل �صحيح يدل عل���ى تتبُّ
عته. ومن ذلك ا�شتقاقُ الق�صا�ص في الج���راح، وقِ�صا�ص م�صدر قا�صّ:  ���تُ الأثَ���ر، �إذا تتبَّ �صْ اقت�صَ
الق���ود وه���و القتل بالقت���ل �أو الجرح بالج���رح؛ �أن يوقَعَ عل���ى الجانـي مثل ما جنى، وف���ي الق�صا�ص 

حياة))) قال الله تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾.)))
والق�صا�ص في الا�صطلاح ال�شرعي: هو عقوبة مقدرة من ال�شارع وجبت حقاً للعبد �أو للأفراد 
�أو المجن���ى علي���ه �أو �أوليائه، وه���و �أن يفعل بالجاني مث���ل فعْله بالمجني علي���ه؛ �أ�صلها حق المقتول 
وينتقل الحق �إلى الورثة. ومعنى �أنها مقدرة �أنها ذات حدّ واحد فلي�س لها حدّ �أعلى وحدّ �أدنى، �أما 

معنى �أنها حق للأفراد ف�إن للمجني عليه �أو �أوليائه �أن يعفو عنها �إذا �شاءوا))) 

))) الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارناً بالقانون الو�ضعي, عبد القادر عودة, من�شورات الحلبي الحقوقية, 2018م،209/1
))) الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارناً بالقانون الو�ضعي, عبد القادر عودة, من�شورات الحلبي الحقوقية, 2018م, 166/2

))) وهبة الزحيلي،  الفقه الإ�سلامي و�أدلته، مرجع �سابق، 6/ 424
))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، مرجع �سابق، 11/5. وعمر، �أحمد مختار. )1429هـ/2008( معجم اللغة العربية المعا�صرة. 

القاهرة: عالم الكتب. 3/ـ1823.
))) �سورة البقرة: 179/2.

))) الإي�ضاح في �شرح الإ�صلاح في الفقه الحنفي. ابن �سليمان، الإمام �شم�س الدين �أحمد. )1428هـ/2007م(.  لبنان. بيروت: 
العلمية. 4/2 وال�سيد، يون�س عبد القوي. )1424هـ/ 2003م(. الجريمة والعقاب في الفقه الإ�سلامي. لبنان.  دار الكتب 
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2. عقوبة جريمة الحدود:
الح���دُود لغ���ةً: كلمة �أ�صلها ح���دّ، الحاء والدال �أ�ص�ل�ان: الأول المنع، والثان���ي طرف ال�شيء. 
فالحدّ: الحاجز بين ال�شيئين. ويقال للبوّاب حَدّاد، لمنعِه النا�سَ من الدخول، وحدود الله: الأ�شياء 
الت���ي بيّ���ن تحريمها وتحليلها، و�أمر �أن لا يُتعدى �شيء منها فيتجاوز �إلى غير ما �أمر فيها)))،  بدليل 

قوله تعالى ﴿ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾.)))
والحدُود في الا�صطلاح ال�شرعي:  هي العقوبات التي رتبها ال�شارع على �أنواع مخ�صو�صة من 
الجرائ���م، �أي عقوبة مقدرة واجبة حق���اً لله تعالى؛ ف�إنها �شرعت ليمنع الجاني من المعاودة ووقاية 
لغي���ره م���ن الوقوع في مثله. ومعنى �أنه���ا عقوبة مقدرة ، �أن الله عيّن نوعها وح���دّد مقدارها، ف�إذن 
لي�س���ت لها حدّ �أدنـى ولا حدّ �أعلى، ولي����س للقا�ضي ولا لغيره �أن يزيدها �أو ينق�صها. فالحدود تتعلق 
بم�صلح���ة العامة وهي دفع الف�ساد عن النا�س وتحقيق ال�سلامة لهم، ولا تقبل الإ�سقاط من الأفراد  

والجماعة))).
3.عقوبة جريمة التعزير:

التعزي���ر لغةً : كلم���ة �أ�صلها عزر، العين وال���زاء والراء كلمتان: �إحداهم���ا التعظيم والن�صر، 
والكلم���ة الأخرى جن�س من ال�ض���رب. فالأولى النّ�صر والتوقير، والأ�صل الآخر التعزير وهو ال�ضرب 
دون الح���دّ، كقوله تعالى ﴿ ې ې ﴾.))) عزّر القا�ض���ي المذنب: عاقبه بما دون الحد 
رع���يّ، �أدّبه. ومعنى ع���زره �أي �أعانه وقواه ون�صره بال�سيف ثم ا�شتهر معنى التعزير في الت�أديب  ال�شَّ

والإهانة دون الحدّ؛ لأنه يمنع الجاني من معاودة الذنب))) 
والتعزير في الا�صطلاح ال�شرعي: هو العقوبة على كل مع�صية لم ت�شرع فيها عقوبة مقدرة �أو 
لا ح���دّ فيها ولا كفارة. وقد جرت ال�شريع���ة الإ�سلامية على عدم تحديد عقوبة كل جريمة تعزيرية، 

بل تركت للقا�ضي �أن يختار العقوبة الملائمة في كل جريمة تعزيرية من حيث ظروف الجريمة 
وظروف المجرم كمبا�شرة �أجنبية في غير الفرج و�شهادة الزور والر�شوة))).

بيروت: دار الكتب العلمية. �ص8.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، مرجع �سابق، جـ3، �ـص140. والفيروز�آباديّ، مجد الدين. محمد بن يعقوب. )1426هـ/2005م(. 

القامو�س المحيط. ط8. لبنان. بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة. �ـص276.
))) �سورة البقرة: 229/2.

))) بدائع ال�صنائع، للكا�ساني. 33/7. والماوردي، الإمام �أبي الح�سن علي. )1424هـ/2003م(. الحاوي الكبير. لبنان. بيروت: 
بيروت: دار  لبنان.  المو�صلي، عبد الله بن محمد. )1425هـ/2004م(.  ط3.  المختار،  لتعليل  الفكر.4/17 الاختيار  دار 
المملكة  وموازنة«.  »درا�سة  القيم  ابن  عند  والتعزيرات  الحدود  الله. )1415هـ(.  عبد  بن  بكر  زيد،  و�أبو   92/4 المعرفة. 

العربية ال�سعودية. الريا�ض: دار العا�صمة. �ص22
))) �سورة الفتح: 9/48.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مرجع �سابق، 4/  562. والفيروز�آباديّ، القامو�س المحيط، مرجع �سابق، �ص ـ439.
م�صر.  )محقق(.  الغفار  عبد  �سراج  بن  ف�ؤاد  الطّالبين.  رو�ضة  676ه(.  )ت  �شرف.  بن  يحيى  زكريّا.  �أبو  الإمام  النّووي،   (((
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المطلب الثاني: ماهية العقوبة في القانون الو�ضعي:
ع���رف �أغلب علماء القانون الجنائي العقوبة في الع�صر الحـدي���ث ب�أنهـا : الجزاء الذي يوقع 
عل���ى مرتك���ب الجريم���ة لم�صلحة المجتم���ع, و�أ�صول ه���ذا التعري���ف القانوني يعود �إل���ى المدار�س 
الجنائي���ة القديمة والحديثة حيث ل���م يخرج عنها رغم الخلاف ال�شدي���د بينهما . وهذه المدار�س 

انق�سمت �إلى ر�أيين في تعريفهما للعقوبة، التعريف ال�شكلـي والتعريف المو�ضوعي: 
ف�أن�ص���ار التعري���ف ال�شكلي يعرفونها ح�س���ب �شكلية الن�صو����ص بالتعريف التال���ي: )العقوبة 
ه���ي النتيج���ة القانونية المترتبة كج���زاء علـى مخالفـ���ة النـ�صو�ص التجريميــة والت���ي تطبق باتباع 
الإج���راءات الخا�ـصة بالـدعوى الجنائيـة وبوا�سطة ال�سلط���ة الق�ضائية على من ثبتت م�س�ؤوليته عن 

الجريمة())),  ومن خ�صائ�ص هذا التعريف �أنه ي�شترط �صفتين في العقوبة وجوباً وهما:
ال�شرعي���ة والم�ساواة :ويعن���ي بال�شرعية عند هذا الفريـق خـ�ض���وع التجـريم للـن�ص الجنـائي 
المن�صو����ص عل���ى العقوبة قب���ل توقيعها و�أثناء �سريان ه���ذا الن�ص طبقاً للقواعـ���د المعمول بها في 
العق���اب, وم���ن هذه القواع���د نجد القاع���دة الم�شهورة )لا جريمـ���ة ولا عقوبة �أو تدابي���ر �أمن بغير 

قانون())).
وق���د تو�سعوا في �ش���رح هذه القواعد عند التطبيق، فا�ـشترطوا عـ���دم تطبيـق عقوبات مغايرة 
للن����ص التجريم���ي للفعل عند ثبوت الم�س�ؤولي���ة الجنائية، حيث لا بد من تطبي���ق كل عقوبة مقررة 
للجريمة، ولا يجوز التعدي على الحد الأق�صى ولا النزول عن الحد الأدنى بحجة الردع، لكون حرية 

القا�ضي لي�ست مطلقة وفق النظرية ال�شكلية بل مقيدة بالن�صو�ص))).
�أما ال�صفة الثانية والتي هي الم�ساواة:

فيعني بها تطبيق العقوبة على كـل من ثبتت م�س�ؤوليته في الجريمة دون ا�ستثناء، وهو ما يعرف 
بعمومية العقاب، وفندوا النقد الموجه �إلى نظريتهم فيما يخ�ص �سلطة القا�ضي في تطبيق العقوبة 
م���ن حيث اختي���اره الحد الأق�ص���ى والأدنى ح�سب الظ���روف الخا�صة بكل جريم���ة، وكذا الظروف 
الاجتماعي���ة ل���كل جانٍ، حي���ث �أن هذا المبد�أ ه���و الم�ساواة بعينهـ���ا وهو الع���دل المح�ض ما دامت 
الظ���روف هي التي ي�ؤخذ به���ا . وقد وجهت انتقادات �شديدة لهذا الاتجاه �أهمها : �أن العقوبة لي�ست 
مج���رد نتيجة قانونية لكل من خالف الن�صو�ص التجريمية بل هي حالة اجتماعية لها مميزاتها من 

بكر. )1427هـ/2006م(.  �أبي  بن  الدين. محمد  �شم�س  الإمام  الجوزية،  قيم  وابن  التوفيقية. 384/7.  المكتبة  القاهرة: 
�إعلام الموقّعين عن رب العالمين. رائد بن �صبري )محقق(. الريا�ض: دار طيبة. �ص ـ325. وابن عمر، ال�شيخ �سليمان. 

)1420هـ/2000م(. حا�شية البجيرميّ على �شرح منهج الطلّاب. لبنان. بيروت: دار الكتب العلمية. 318/4.
))) قانون العقوبات ) الق�سم العام ( م�أمون محمد �سلامة دار الفكر العربي بيروت - لبنان الطبعة الرابعة �ص 615.

))) ن�ص المادة الأولى من قانون العقوبات العراقي ال�صادر في 1966/06/08 المعدل و المتمم.
))) غاية العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي, ر�سالة ماج�ستير للطالب بن عقون ال�شريف, كلية العلوم الإ�سلامية, 

الجزائر, 2005: �ص73.
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حي���ث ردع الجاني وتقويمـه ووقايـ���ة المجتمع من خطره، �إ�ضافة �إلى كونها تم�س الإن�سان في حريته 
ومال���ه و�ـشرفه، وهذه الأمور كلها مقد�سة ت�ستوجب الدرا�سة والتحليل لا مجرد �شكليات متبعـة عند 

اقتراف خط�أ فتطبق على المخطئ))).
�إن العقوب���ة ت�صي���ب الإن�س���ان ولا يمكن لن���ا �أن نغفل عن حال���ه والأ�سباب الت���ي جعلته يف�ضل 
الانح���راف ع���ن الحالة الاجتماعية ال�سليمة.  ومن هذه الانتق���ادات ن��شأت النظرية المو�ضوعية في 
تعري���ف العقوبة، غيـر �أن �أ�صحاب هذه النظرية ذهبوا ف���ي هذا التعريف الآتي ذكره �إلى اتجاهات 

مختلفة نذكر �أهمها:
ال���ر�أي الأول: . يع���رف العقوبة على �أنها »انتقا�ص �أو حرم���ان من الحق. والحقوق ال�شخ�صية 
للمحك���وم علي���ه«))). واعتم���دوا في �شروحهم له���ذا التعريف عل���ى مبادئ مو�ضوعي���ة نلخ�صها في 

النقاط التالية: 
1-	 �إن العقوب���ة �أذى ي�صي���ب الجاني في حقوقه ال�شخ�صية، رغ���م �أن قانون العقوبات يحمي 
ه���ذه الحقوق، غي���ر �أن �صاحب هذا الحق. وقد تعدى علی م�صلحة المجتمع المحمية قانونا فكانت 

العقوبة رد فعل هذا المجتمع للحفاظ على �أمنه.
2-	 �إن الجان���ي قب���ل عقابه تع���دى على ن�صو�ص �شرعي���ة وهذا الاعتداء هو عب���ارة عن تمرد 
عل���ى الدول���ة التي من مهامها حماية المجتم���ع وم�صلحته الأ�سا�سية والجوهري���ة، ولذلك فالعقوبة 
ه���ي و�سيلة لت�أكيد �سيادة القان���ون، ولي�ست تعوي�ضاً لل�ضرر الاجتماعي،  ويقرون - �أي �أ�صحاب هذا 
الر�أي - ب�أن العقوبة لابد و�أن تكون معادلة لخطر الجريمة، وهو ما يعرف بتعادل �أذى الجريمة مع 

�أذى العقوبة.
وخلا�ص���ة ه���ذا الاتجاه �أن���ه يقرر �أن العقوب���ة يجب �أن ت����ؤدي وظيفة عامة ه���ي ت�أكيد �سيادة 

القانون.
ال���ر�أي الثان���ي: يرى �أن�صار هذا الاتجاه �أن العقوبة هي »�إنقا�ص �أو حرمان المحكوم عليه من 
بع����ض حقوقه ال�شخ�صية لغاية معينة ، وه���ي مكافحة خطر ارتكاب جرائم جديدة من قبل الجاني 

ذاته �أو بقية الأفراد الآخرين المخاطبين ب�أحكام القانون الجنائي«))).
وبنى �أ�صحاب هذا الر�أي تعريفهم على �أمرين هما:

الأم���ر الأول: »�إن العقوب���ة �صف���ة وقائية لمنع ارت���كاب جرائم في الم�ستقب���ل للفاعل نف�سه �أو 
لغيره، فللفاعل جزاء مانع للعودة ولغيره تهديد بالجزاء«. 

الأمر الثاني: �أن تطبيق العقوبة لابد و�أن يقترن بج�سامة الخطر الإجرامي في الم�ستقبل �أكثر 

))) قانون العقوبات ) الق�سم العام ( م�أمون محمد �سلامة دار الفكر العربي بيروت - لبنان الطبعة الرابعة: �ص 615.
))) م�أمون محمد �سلامة، قانون العقوبات ) الق�سم العام ( مرجع �سابق �ص 615.

))) م�أمون محمد �سلامة، قانون العقوبات ) الق�سم العام ( مرجع �سابق �ص 61
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منه بالواقعة الإجرامية المعاقب عليها. 
 وخلا�صة هذا الر�أي �أن العقوبة يجب �أن ت�ؤدي وظيفة مكافحة الإجرام

الخاتمة
و�أهم النتائج من هذا البحث هي كالآتي:

	�إنّ العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية حقيقتها: الزواجر التي و�ضعها الله تعالى لمن يخالف  .1
�أوامر ال�شارع ردعاً له وللآخرين لكيلا يقعوا في الجريمة مثله.

	�إنّ العقوب���ة ب���كل �صورها و�أ�شكاله���ا تنطوي على الألم �أو الأذى بالجان���ي؛ ولكن في �أثرها  .2
رحمة �أو م�صلحة للجاني نف�سه والمجتمع عامة. فالألم �أو الأذى الذي يظهر في العقوبة يكون و�سيلة 

�إيجابية تمنع كل �إن�سان من ارتكاب الجريمة، وهذه هي م�صلحة ظاهرة.
	�إنّ تطبيق العدالة في العقوبة من �إحدى الف�ضائل المهمة لخ�صائ�ص ال�شريعة الإ�سلامية.  .3
وق���د �أمر ال�شارع عل���ى كل قا�ضٍ �أن يحكم بالعدل، ولهذا فلا يجوز للقا�ض���ي �أن يفرق بين الأغنياء 

والفقراء، �أو بين الأقوياء وال�ضعفاء في تطبيق العقوبة. 
	�إنّ العقوب���ات في ال�شريعة الإ�سلامية في �أغلبها عقوبات بدنية ولا تعني �أن مقدار العقوبة  .4
تك���ون م�ساوي���ة في جميع الأحوال م���ع مقدار ال�ضرر الذي ينزل بالمجني علي���ه، بل قد يزيد مقدار 

الألم الناتج من العقوبة عن مقدار الجريمة.
	�إنّ العقوب���ة في ال�شريعة الإ�سلامية �شديدة وتت�ضم���ن الألم للمحكوم عليه، ولكن لا ينافي  .5
الكرام���ة الإن�سانية. لقد حظ���رت ال�شريعة الإ�سلامية �ضرب الأع�ض���اء الح�سا�سة المخوفة التي قد 

ت�ؤدي �إ�صابتها �إلى القتل.
	�إنّ ال�شريع���ة الإ�سلامية �أقامت العقوبة لرعاي���ة م�صالح الأمة ودرء المفا�سد عنها، ولهذا  .6
ف����إن رعايته���ا واجب �أ�سا�سي عل���ى كل م�سلم وم�سلمة؛ فلا مجال لأحد عل���ى �إ�سقاط تلك الم�صالح 
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د. مهند علي يحيى كحيل 
طالب دكتوراه في الجامعة الأردنية 

�أ.د. محمد محمود �أبو ليل 
�أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله – الجامعة الأردنية 

قاعدة تقديم الأهم على المهم عند الإمام الجويني
في كتابه الغياثي وتطبيقاتها 

ملخ�ص البحث باللغة العربية: 
يتناول هذا البحث �إحدى القواعد ال�شرعية وال�سيا�سة المهمة، وهي قاعدة: تقديم الأهم على 
المه���م، وقد تناول هذا البح���ث ر�أي الجويني في هذه القاعدة من خلال كتابه: الغياثي، كما تناول 
القواع���د التي تندرج تحت هذه القاعدة من خلال كتاب الجويني، وهي ثلاث قواعد: قاعدة حفظ 
الدين �أعلى المقا�صد، وقاعدة واجب الوقت حاكم على الأفعال، وقاعدة �سد فرو�ض الكفايات �أولى 

الأولويات. 
كما تنازل هذا البحث ت�أ�صيل القاعدة والأدلة ال�شرعية عليها، وانتهى البحث ببيان قيمة هذه 

القاعدة في العمل ال�سيا�سي والدعوي.

Abstract:
This research deals with one of the important legal and policy rules, which 

is the rule: giving priority to the important. Hiding religion is the highest 
purpose, the rule of time is a ruler over actions, and the rule of blocking the 
obligations of competencies is the first priority.

This research also gave up the rooting of the rule and the legal evidence 
for it, and the research ended with a statement of the value of this rule in 
political and advocacy work.

المقدمة
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�أ�صحابه ومن والاه، وبعد: 
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ف�إن من العلماء الأجلاء الكبار في باب ال�سيا�سة ال�شرعية: الإمام الجويني )ت:478هـ( وهو 
م���ن �أوائل من كتب في ال�سيا�سة ال�شرعية كتاباً م�ستقلًا، وهو كتاب: غياث الأمم في التياث الظلم، 
حي���ث و�ضع في ه���ذا الكتاب قواعد وتطبيقات مهمة في باب ال�سيا�سة ال�شرعية يمكن لكل العاملين 

للإ�سلام الرجوع �إليها عند الحاجة. 
فمن القواعد التي �أ�شار �إليها الجويني في كتابه: قاعدة تقديم الأهم على المهم، وهي قاعدة 
�شرعي���ة �أ�صيلة له���ا �أدلتها في الكتاب وال�سنة و�أق���وال العلماء، كما ذكر الجوين���ي في كتابه قواعد 

�أخرى يمكن جعلها تحت هذه القاعدة فتكون فرعاً عنها وتطبيقاً لها.
وله���ذا جاءت فكرة هذا البحث لما لهذه القاعدة من الأهمي���ة والمكانة في العمل الإ�سلامي 

وال�ساحة الإ�سلامية، و�أرجو الله �أن ينفع بهذا البحث و�أن يجعله خال�صاً لوجهه الكريم. 
م�شكلة البحث: 

ما مفهوم و�أدلة قاعدة: تقديم الأهم على المهم؟ 
ما موقف الإمام الجويني من هذه القاعدة؟ 

ما هي تطبيقات هذه القاعدة في كلام الجويني؟ 
حدود البحث: 

البحث في كلام الجويني ب�شكل رئي�سي 
البحث في كتاب الغياثي دون غيره من كتب الجويني 

�أهداف البحث: 
بيان مفهوم و�أدلة قاعدة تقديم الأهم على المهم 

بيان موقف الجويني من قاعدة تقديم الأهم على المهم 
بيان تطبيقات الجويني على هذه القاعدة 

منهج البحث: 
المنهج الا�ستقرائي والتحليلي

خطة البحث: 
مقدمة 

المبحث الأول: مفهوم و�أدلة قاعدة تقديم الأهم على المهم 
المبحث الثاني: موقف الإمام الجويني من قاعدة تقديم الأهم على المهم 

المبحث الثالث: تطبيقات قاعدة تقديم الأهم على المهم عند الجويني 
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المبحث لاأول : مفهوم و�أدلة قاعدة تقديم لاأهم على المهم : 
هذه القاعدة تعني �أن ال�شريعة و�أحكامها لي�ست على درجة واحدة ولا مرتبة واحدة، فهي على 
درج���ات وفيه���ا ما هو مهم وفيها ما هو �أهم، وفيها ما هو �أف�ضل من غيره وما هو �أحب �إلى الله من 
غيره، وعلى هذا التفا�ضل بين الأحكام ال�شرعية جاءت جملة من الآيات والأحاديث، فمن الآيات: 
قوله تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾)))، فق���د ج���اء القر�آن يرتب في 
�أذه���ان الكفار مرات���ب الأعمال، و�أن مجرد �سقاي���ة الحجيج دون �إيمان لا ينف���ع �صاحبه، فالإيمان 
بالله عز وجل �أهم �شيء على الإطلاق، وما بعده تابع له، وقد روى الطبري ب�إ�سناده عن ابن عبا�س 
ر�ض���ي الله عنهم���ا في هذه الآية �أنه قال: »ذلك �أن الم�شركين قال���وا: عمارة بيت الله، والقيام على 
اره.  ال�سقاي���ة، خير ممن �آمن وجاهد، وكانوا يفخرون بالحرم وي�ستكبرون، من �أجل �أنهم �أهله وعُمَّ
فذك���ر الله ا�ستكبارهم و�إعرا�ضهم، فقال لأهل الحرم من الم�شركين: )قَدْ كَانَتْ �آيَاتِي تُتْلَى عَلَيْكُمْ 
ونَ * مُ�سْتَكْبِرِينَ بِهِ �سَامِرًا تَهْجُرُونَ()))، يعني �أنهم ي�ستكبرون بالحرم.  فَكُنْتُمْ عَلَى �أَعْقَابِكُمْ تَنْكِ�صُ
وق���ال: بِهِ �سَامِرًا، لأنهم كانوا ي�سمرون، ويهجرون القر�آن والنبيَّ صلى الله عليه وسلم. فخيَّر الإيمان بالله والجهاد 
م���ع نب���ي الله �صلى الله عليه و�سلم، على عمران الم�شركين البي���تَ وقيامهم على ال�سقاية. ولم يكن 

ينفعهم عند الله مع ال�شرك به، �أن كانوا يعمرون بيته ويخدمونه«))) 
قوله تعال���ى: ﴿ڱ ں ں    ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ 
 ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ     ۋ ۅ ۅ﴾))) 
ق���ال الطب���ري )ت:310هـ(: »بم���ا دون كبائر الإث���م، ودون الفواح�ش الموجبة للح���دود في الدنيا، 
والع���ذاب في الآخ���رة، ف�إن ذلك معفو لهم عنه، وذل���ك عندي نظير قوله جل ثن���ا�ؤه: ) �إن تجتنبوا 
كبائ���ر م���ا تنهون عنه نكف���ر عنكم �سيئاتك���م وندخلكم مدخلًا كريم���اً ( فوعد جل ثن���ا�ؤه باجتناب 

الكبائر، العفو عما دونها من ال�سيئات، وهو اللمم«.))) 
ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہ   ﴿ تعال���ى:  قول���ه 
 ڭ ۇ ۇ ۆ ﴾))) ، فالق���ر�آن في���ه الح�س���ن والأح�س���ن، وي���دل عل���ى هذا ق���ول الله تعالى: 
كُ���م(، وهذا وا�ضح المعنى فالواج���ب �أح�سن من المندوب،  بِّ ن رَّ بِعُ���وا �أَحْ�سَنَ مَ���ا �أُنزِلَ �إِلَيْكُم مِّ )وَاتَّ

))) التوبة: 19
))) الم�ؤمنون: 66، 67

))) الطبري، جامع البيان، )170/14(
))) النجم: 32 

))) الطبري، جامع البيان، )538/22(
))) الزمر: 18 
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والمندوب �أح�سن من المباح.)))
وكذل���ك قد ورد في ال�سنة النبوية ما يدل على تفا�ضل �أحكام الإ�سلام و�أنها لي�ست على درجة 

واحدة، فمن ذلك: 
؟ قالَ:  ِ عن عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه قال: �سَ�أَلْتُ النبيَّ صلى الله عليه وسلم: �أيُّ العَمَلِ �أحَبُّ �إلى اَّهلل
 » ِ ؟ قالَ: » الجِهَادُ في �سَبيلِ اَّهلل ؟ قالَ: » برُّ الوَالِدَيْنِ«  قالَ: ثُمَّ �أيٌّ ةُ علَى وقْتِهَ���ا« قالَ: ثُمَّ �أيٌّ �لَ�َاا »ال�صَّ
))))(، فالنب���ي �صل���ى الله عليه و�سل���م لم يجعل العمل المحبب �إلى الله �سبح���ان وتعالى على درجة 

واحدة بل على درجات ومراتب. 
لُ؟ قالَ: » �إيمانٌ  ع���ن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه قال : �سُئِلَ رَ�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم �أيُّ الأعْم���الِ �أفْ�ضَ

« ، قالَ: ثُمَّ ماذا؟ قالَ: »الجِهادُ في �سَبيلِ الِله« قالَ: ثُمَّ ماذا؟ قالَ: »حَجٌّ مَبْرُورٌ«.))) ِ باَّهلل
يَ  ا بَعَثَ مُعَاذًا رَ�ضِ لَّى الُله عليه و�سلَّمَ لَمَّ ِ �صَ عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: �إنَّ رَ�سولَ اَّهلل
 ، ِ لَ ما تَدْعُوهُمْ �إلَيْهِ عِبَادَةُ اَّهلل كَ تَقْدَمُ علَى قَوْمٍ �أهْلِ كِتَابٍ، فَلْيَكُنْ �أوَّ ُ عنْ���ه علَ���ى اليَمَنِ، قَالَ: »�إنَّ اَّهلل
ذَا فَعَلُوا،  لَوَاتٍ في يَومِهِمْ ولَيْلَتِهِمْ، فَ�إِ َ قدْ فَرَ�ضَ عليهم خَمْ�سَ �صَ ، ف�أخْبِرْهُمْ �أنَّ اَّهلل َ فَ����إِذَا عَرَفُ���وا اَّهلل
ُّ علَى فُقَرَائِهِمْ، فَ�إِذَا �أطَاعُوا بهَا، فَخُذْ منهمْ  َ فَرَ�ضَ عليهم زَكَاةً مِن �أمْوَالِهِمْ وتُرَد ف�أخْبِرْهُمْ �أنَّ اَّهلل
ا�سِ«)))، فالنبي صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث �أ�شار �إلى �أن الإ�سلام على مراتب، و�أن  وتَ���وَقَّ كَرَائِمَ �أمْوَالِ النَّ
�أول و�أه���م مرتبة هي التوحيد و�أن ما بعدها تب���ع لها، فلابد من البدء بالدعوة �إلى التوحيد قبل �أي 

�شيء �آخر، فبد�أ دعوته بالأهم قبل المهم. 
ب���ل �إن النب���ي صلى الله عليه وسلم اعتب���ر من ي�ستطي���ع معرفة مراتب الإ�س�ل�ام هو �صاحب الفق���ه، فعن �أبُي 
ب���ن كع���ب ر�ضي الله عنه ق���ال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ي���ا �أبا المُنْ���ذِرِ، �أتَدْرِي �أيُّ �آيَةٍ مِ���ن كِتابِ الِله 
ُ ورَ�سولُهُ �أعْلَمُ. ق���الَ: »يا �أبا المُنْذِرِ �أتَدْرِي �أيُّ �آيَةٍ مِن كِتابِ الِله معكَ  مع���كَ �أعْظَمُ؟« قالَ: قُلتُ: اَّهلل
دْرِي،  رَبَ في �صَ �أعْظَ���مُ؟« قالَ: قُلتُ: ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )البق���رة: 255(. قالَ: فَ�ضَ

ِ لِيَهْنِكَ العِلْمُ �أبا المُنْذِرِ«.))) وقالَ: »واَّهلل
ب���ل يدل ه���ذا الحديث على تربية النب���ي صلى الله عليه وسلم �أ�صحابه على معرفة مرات���ب الدين، ولولا هذه 

التربية لما ا�ستطاع �أُبي بن كعب معرفة الآية الأعظم في كتاب الله �سبحانه وتعالى. 
ومن خلال هذه الآيات والأحاديث ف�إنه يمكننا ا�ستخلا�ص ما يلي: 

))) ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان، )356/6( 
))) البخاري، �صحيح البخاري، مواقيت ال�صلاة ف�ضل ال�صلاة لوقتها، )112/1(: رقم الحديث: 527 ، وم�سلم، �صحيح م�سلم، 

الإيمان بالله �أف�ضل الأعمال، )63/1(: رقم الحديث:139 
))) م�سلم، �صحيح م�سلم، الإيمان الإيمان بالله �أف�ضل الأعمال، )62/1(: رقم الحديث: 135 

))) البخاري، �صحيح البخاري، الزكاة  لا ت�ؤخذ كرائم �أموال النا�س، )119/2(: رقم الحديث: 1458، وم�سلم، �صحيح م�سلم، 
الإيمان  الدعاء �إلى ال�شهادتين و�شرائع الإ�سلام، )38/1(: رقم الحديث: 31

))) م�سلم، �صحيح م�سلم، الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة  ف�ضل �سورة الكهف و�آية الكر�سي، )199/2(: رقم الحديث: 810
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�أن الدين لي�س على مرتبة واحدة، بل يتفاوت ويتفا�ضل. 
�أن التفا�ض���ل بي���ن مراتب الدين يترتب علي���ه �أن تقدم الأعلى درجة وف�ض�ل�اً على الأقل حال 

التزاحم وعدم القدرة على فعل الجميع. 
�أن من �أعلى مراتب الفقه ال�شرعي: معرفة مراتب الم�سائل وقدر كل م�س�ألة.

�أن الداعي���ة �إل���ى الله �سبحانه وتعالى بحاجة لمعرفة مرات���ب الدين، لأن الدعوة تقوم عليها، 
ولا ينبغي تقديم المهم على الأهم، بل الواجب على الدعاة في دعوتهم تقديم الأهم على المهم. 

�أن التوحي���د الذي هو �أ�سا�س الدين هو �أعلى مراتب الإ�سلام، ويقابل ذلك: �أن �أعلى المفا�سد 
و�أ�شدها: الكفر بالله.

المبحث الثاني: موقف لاإمام الجويني من قاعدة تقديم لاأهم على المهم: 
�أ�شار الجويني في كتابه �إلى قاعدة: تقديم الأهم على المهم، وقد ذكر بع�ض التطبيقات على 

ذلك، فقد قال الجويني: 
ارِ،  بُ مُنَابَذَةُ الْكُفَّ ، وَعَلَى هَذَا الْوَجْهِ تَتَرَتَّ هَمِّ كْ���نُ الْأَعْظَمُ فِي الْإِيَالَةِ الْبِدَايَ���ةُ بِالْأَهَمِّ فَالْأَ »وَالرُّ

ارِ وَلْيَجِدُوا فِيكُمْ غِلْظَةً﴾.))) ذِينَ يَلُونَكُمْ مِنَ الْكُفَّ ُ تَعَالَى ﴿قَاتِلُوا الَّ وَمُقَاتَلَتُهُمْ، كَمَا قَالَ اَّهلل
ارِ عَ�شْرَ �سِنِي���نَ، �إِذَا ا�سْتَ�شْعَرَ الْإِمَامُ مِ���نَ الْمُ�سْلِمِينَ  وَعَلَ���ى هَ���ذِهِ الْقَاعِدَةِ يَنْبَنِي مُهَادَنَ���ةُ الْكُفَّ

عْفًا«.))) �ضَ
�أي �أن الله ع���ز وج���ل ذك���ر قتال الكفار الأق���رب �إلى الم�سلمي���ن قبل قتال الكف���ار الأبعد عن 
دي���ار الم�سلمي���ن، ف�إن خطر الكفار الأقرب �أعظم من خطر الكف���ار الأبعد، وهم الأولى بالقتال من 
غيرهم، يقول الألو�سي رحمه الله )ت:1270هـ(: »من المعلوم �أنه لا يمكن قتال جميع الكفار وغزو 
جمي���ع الب�ل�اد في زمان واح���د فكان من قرب �أولى مم���ن بعد، ولأن ترك الأق���رب والا�شتغال بقتال 
الأبعد لا ي�ؤمن معه من الهجوم على الذراري وال�ضعفاء، و�أي�ضاً الأبعد لا حد له بخلاف الأقرب فلا 
ي�ؤم���ر به، وق���د لا يمكن قتال الأبعد قبل قتال الأقرب، وقال بع�ضهم: المراد قاتلوا الأقرب فالأقرب 
حت���ى ت�صل���وا �إلى الأبعد فالأبعد وذلك يح�صل الغر�ض من قت���ال الم�شركين كافة، فهذا �إر�شاد �إلى 

طريق تح�صيله على الوجه الأ�صلح.
وم���ن هن���ا قاتل صلى الله عليه وسلم �أولًا قومه ثم انتقل �إلى قتال �سائر العرب ثم �إلى قتال قريظة، والن�ضير، 
وخيب���ر و�أ�ضرابه���م، ثم �إلى قتال الروم فبد�أ عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام بقتال الأقرب فالأقرب وجرى 
�أ�صحابه على �سننه �صلّى الله عليه و�سلم �إلى �أن و�صلت �سراياهم وجيو�شهم �إلى ما �شاء الله تعالى 

))) التوبة: 123
))) الجويني، الغياثي، )�ص278(
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(((.«
وق���د �أ�شار الإم���ام الرازي )ت:606هـ( �إلى عدد من الحكم والغاي���ات التي لأجلها جاء الأمر 

بقتال الكافر الأقرب قبل الكافر الأبعد، فمما ذكره : 
�أن الابت���داء بقتال الأقرب �أول���ى من الأبعد لأن التكلفة المالية بقت���ال الأقرب �أقل و�أي�سر من 

الأبعد. 
�أن الكافر الأقرب �إما �أن يكون قوياً �أو �ضعيفاً، ف�إن كان قوياً ف�إنه �سيت�سلط على ديار الم�سلمين 

فوجب ردعه، و�إن كان �ضعيفاً كان ا�ستيلاء الم�سلمين عليه ي�سير �سهل. 
�أن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان ين�شغ���ل في كل مهمات���ه بالأقرب فالأقرب، فقد ان�شغل ف���ي بداية الدعوة 
بدع���وة الأق���رب قبل الأبعد، وكذلك الحال ف���ي القتال لأهمية الأق���رب، ولأن الم�صلحة المتح�صلة 

بالأقرب �أعلى من المتح�صلة بالأبعد.)))
ث���م ذكر الجويني اعترا�ض المعتر�ضين على �سيا�سة �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ر�ضي 
الله عن���ه عندم���ا قاتل مع معاوية بن �أبي �سفيان ر�ضي الله عنه عل���ى �أنه لم يراع تقديم الأهم على 

المهم، فرد عليهم ب�أن �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب كان يرى �أن الأ�صلح هو ما فعله. 
وكذل���ك فق���د �أ�شار قبل �إق���رار القاعدة �إلى مثال مهم وهو �أنه في ح���ال اختلال ثغر من ثغور 
الم�سلمي���ن واحتاج الأمر �إلى �صرف كل الجهود والجنود �إل���ى ذلك الثغر ف�إنه يرى �أن الإمام يترك 
قطاع الطريق ويلتفت �إلى ذلك الثغر ف�إنه �أولى  بالاهتمام من الا�شتغال بقطاع الطريق، فقال: »�أَنَّ 
مَامِ  فَاقَ، وَيَ�سْعَوْنَ فِي الْأَرْ�ضِ بِالْفَ�سَادِ، فَحَقٌّ عَلَى الْإِ دُونَ الرِّ رُقِ �إِذْا كَانُوا يَرْ�صُ اعِ الطُّ طَوَائِفَ مِنْ قُطَّ
قْطَارِ  ارُ قُطْ���رًا مِنْ �أَ لٌ فِي بَعْ����ضِ الثُّغُورِ، وَوَطِئَ الْكُفَّ لَ���بَ الْحَثِيثَ بِهِ���مْ، فَلَوْ بَلَغَهُ اخْتَِال �أَنْ يُلْحِ���قَ الطَّ
هُ  مِ �إِلَى تِلْكَ الْجِهَةِ، فَ�إِنَّ رْفِ جَمِيعِ جُنُودِ الْإِ�سَْال مِ، وَعَلِمَ الْإِمَامُ �أَنَّ ذَلِكَ الْفَتْقَ لَا يَلْتَئِمُ �إِلَّا بِ�صَ الْإِ�سَْال

وَائِرَ«))) اهـ  اعِ الدَّ يَبْدَ�أُ بِذَلِكَ، وَيَتَرَبَّ�صُ بِالْقُطَّ
وكذل���ك فق���د ذك���ر الجويني ف���ي بداية كتاب���ه م�س�ألة ت���دل على تقدي���م الأهم عل���ى المهم: 
وه���ي م�س�أل���ة ا�شتغ���ال ال�صحاب���ة الك���رام بالإمامة ع���ن دفن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وتجهي���زه، وما كان 
 منه���م ه���ذا �إلا لأنه���م يقدرون الأم���ور وينزلون الأم���ور منازله���ا ال�صحيحة، فقد ق���ال رحمه الله: 
ا; فَتَرَكُوا لِ�سَبَبِ التَّ�شَاغُلِ بِهِ تَجْهِيزَ  مَامِ حَقًّ بِ الْإِ وُا الْبِدَارَ �إِلَى نَ�صْ ِ صلى الله عليه وسلم رَ�أَ حَابُ رَ�سُ���ولِ اَّهلل »�أَمَ���ا �أَ�صْ
اهُمْ هَاجِمَةُ مِحْنَةٍ«))) اهـ، ف����إن الت�شاغل عن �أمر الإمامة  نْ تَتَغَ�شَّ ِ صلى الله عليه وسلم وَدَفْنَ���هُ، مَخَافَ���ةَ �أَ رَ�سُ���ولِ اَّهلل
وت���رك النا�س دون �إمام م�ؤد لف�ساد عظيم لا تحمد عقباه، فكان الا�شتغال به �أولى من الا�شتغال بما 

))) الألو�سي، روح المعاني، ) 6 / 47 ( 
))) الرازي، مفاتيح الغيب ، ) 16 / 173 ( 

))) الجويني، الغياثي، )�ص278(
))))(الجويني، الغياثي، )�ص218(
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�سواه مع �أهمية ما �سواه. 
حَابَة ر�ض���وَان الله تَعَالَى عَلَيْهِم  يق���ول ابن حجر الهيتمي )ت:974هـ(: »اعْلَ���م �أَيْ�ضا �أَن ال�صَّ
ة وَاجِب بل جَعَلُ���وهُ �أهم الْوَاجِبَات  �أَجْمَعِي���نَ �أجَمعُوا عل���ى �أنَ ن�صب الإِمَام بعد انْقِرَا�ض زم���ن النُّبُوَّ
حَيْ���ثُ ا�شتغل���وا بِ���هِ عَن دفن رَ�سُ���ول الله صلى الله عليه وسلم«)))، وفي كلام ابن حجر دلالة عل���ى �أن ال�صحابة ر�أوا 
تقديم الأهم على المهم، فاجتماع النا�س على �إمام واحد و�ضبط م�سارهم �أولى من ا�شتغال الجميع 

بانتظار تجهيز ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهذا من فقه ال�صحابة وبُعد نظرهم عليهم ر�ضوان الله. 
كم���ا �أن العلم���اء قد ذكروا �أم���وراً ي�صح �إتلافها لإ�صلاح ما هو �أعل���ى منها، فقد قال العز بن 
عبد ال�سلام )ت:660هـ( وهو يتحدث عن الإتلاف: »وهو �أ�ضرب �أحدها: �إتلاف لإ�صلاح الأج�ساد 
وحف���ظ الأرواح، ك�إت�ل�اف الأطعم���ة والأ�شرب���ة والأدوي���ة، وذبح الحي���وان المباح حفظ���اً للأمزجة 
 والأرواح، ويلحق به قطع الأع�ضاء المت�آكلة حفظاً للأرواح، ف�إن �إف�ساد هذه الأ�شياء جائز للإ�صلاح.
ال�ض���رب الثاني: �إتلاف الدفع وهو �أنواع. �أحدها: القت���ل والقطع والجرح؛ لدفع �ضرر ال�صيال على 

الأرواح والأب�ضاع والأموال«.)))
المبحث الثالث: تطبيقات قاعدة تقديم لاأهم على المهم عند الجويني

ذكر الإمام الجويني في كتابه الغياثي مجموعة من القواعد التي يمكن �إدراجها تحت قاعدة: 
تقديم الأهم على المهم، فمن ذلك ثلاث قواعد: 

قاعدة حفظ الدين �أعلى المقا�صد 
قاعدة واجب الوقت حاكم على الأفعال 

قاعدة �سد فرو�ض الكفايات �أولى الأولويات
و�إليك كلام الجويني وكلام �أهل العلم في كل واحدة منها:

قاعدة حفظ الدين �أعلى المقا�صد
م���ن القواع���د التي تن���درج تحت تقديم الأه���م على المه���م: �أن حفظ الدين �أه���م �شيء على 
الإط�ل�اق، وه���و �أول���ى من �أي �شيء �آخ���ر، وقد ذكر الجوين���ي رحمه الله هذه القاع���دة في عدد من 
مَامِ عَنِ  لُ الْإِ امُ، فَلَوْ فُرِ����ضَ انْ�سَِال لُ وَالْعِ�صَ مُ هُوَ الْأَ�صْ الم���رات في كتابه، فمن ذلك قوله: »الْإِ�سْ�َاملَ
دَ  لَّا �أَنْ يُجَدَّ مًاً لَمْ يَعُدْ �إِمَامًا �إِ �سَْال دَ �إِ بِهِ وَانْقِطَاعُهُ، فَلَوْ جَدَّ عُهُ، وَارْتِفَاعُ مَنْ�صِ ي���نِ، لَ���مْ يَخْفَ انْخَِال الدِّ
اخْتِيَ���ارُهُ«)))، وذلك لأن الدين �أعلى المقا�ص���د التي تتح�صل عن طريق الإمام، ف�إذا لم يكن الإمام 
عل���ى ملة الإ�سلام ف����إن الم�صلحة العليا لا يمكن تحقيقها ولا حفظها، ل���ذا يجب انخلاعه و�إزالته، 

))) الهيتمي، ال�صواعق المحرقة، )25/1( 
))) العز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، )2/ 87(

))) الجويني، الغياثي، )�ص270(
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وق���د نق���ل القا�ضي عيا�ض )ت:544ه���ـ( �إجماع العلماء عل���ى �أن الإمام �إذا ارت���د ف�إنه يعزل ويجب 
انخلاع���ه)))، وق���د �أ�شار �إلى هذا المعنى من كَتب في الأحكام ال�سلطانية عند حديثهم عن واجبات 
الإم���ام، ف����إن غالب واجبات الإمام �إنما ه���ي حفظ الدين و�سيا�سة النا����س بالدين، فلو فر�ض ترك 

الإمام للدين لم يعد م�ؤدياً لواجباته ولا �ساداً لثغره. )))
وقد جعل الإمام الجويني الدين مق�صداً كلياً والدنيا تابعة للمق�صد الكلي، فلو لم تكن الدنيا 
: �أَنَّ الْغَرَ����ضَ ا�سْتِيفَاءُ قَوَاعِدِ  داعم���ة للمق�صد الكلي لم���ا كان لها اعتبار، فقد قال: »فَالْقَ���وْلُ الْكُلِّيُّ
ةُ  يَّ نْيَا، كَانَتْ هَذِهِ الْقَ�ضِ ا ا�سْتَمَدَّ ا�سْتِمْرَارَهُ مِنَ الدُّ هُ لَمَّ ينُ، وَلَكِنَّ دُ الدِّ مِ طَوْعًا �أَوْ كَرْهًا، وَالْمَقْ�صِ الْإِ�سَْال
مَا تُرْعَى مِنْ حَيْثُ  نْيَا �إِنَّ ةُ«))) وقال في موطن �آخر: »فَ�إِنَّ الدُّ ةِ الْأُمُورُ الْكُلِّيَّ ���ةً، ثُمَّ الْمُتَعَلِّقُ بِالْأَئِمَّ مَرْعِيَّ
ةِ، وَلَوْلَا مَ�سِي�سُ الْحَاجَةِ �إِلَيْهَا عَلَى  بَعِيَّ ةٌ عَلَى �سَبِيلِ التَّ ينِ مِنْهَا، فَهِيَ مَرْعِيَّ يُ�سْتَمَدُّ ا�سْتِمْرَارُ قَوَاعِدِ الدِّ
���ةِ«)))، فالدنيا تابعة للدين، لأن  رِبَ عَنْهَا بِالْكُلِّيَّ ةً بِ����أَنْ نُ�ضْ ةُ حَرِيَّ نِيَّ نْيَا الدَّ ةِ، لَكَانَ���تِ الدُّ يَّ هَ���ذِهِ الْقَ�ضِ

الدين هو الم�صلحة العليا والغاية الكبرى وما �سواه من م�صالح الدنيا تابعة للدين. 
وه���ذا رد على من يرى الم�صالح بمنظ���ور دنيوي مح�ض ولا يراعي النظر ال�شرعي في تقدير 
الم�صال���ح واعتبارها، ف����إن الم�صالح �إنما يقدر وزنه���ا وقيمتها بالنظر ال�شرع���ي لا بمجرد النظر 
العقل���ي المح����ض، وقد يقول بع�ض الجهلة: �إن اجتماع النا�س ول���و كان اجتماعهم على باطل ومنكر 
وكف���ر �أولى من تفرقهم ولو كان تفرقهم على حق، وهذا من الجهل العري�ض، ف�إن ال�شريعة لا تنظر 
للاجتماع وحده دون نظر في بقية الاعتبارات، بل بالنظر �إلى كل الاعتبارات معاً ثم الخروج بحكم 

يُظن �أنه يوافق المق�صد ال�شرعي الأعلى وي�سعى لحفظه.
وينبغ���ي الإ�ش���ارة �إلى �أن قاعدة: حفظ الدين �أعلى الم�صالح، ه���ي قاعدة يطبقها الم�سلمون 
ح���ال ا�ست�ضعافهم وح���ال تمكينهم، فهم في حال���ة الا�ست�ضعاف عليهم رف���ع الا�ست�ضعاف بال�سعي 
لإقامة الدين، وكذلك الحال عند التمكين، ف�إن الم�سلمين حال التمكين عليهم �أن يعملوا على �إقامة 
الدي���ن وا�ستقراره وحفظ���ه، فهو الم�صلحة العليا التي لأجلها طل���ب الم�ؤمنون التمكين في الأر�ض، 
كَاةَ وَ�أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ  ةَ وَ�آتَوُا ال���زَّ َال اهُمْ فِي الْأَرْ�ضِ �أَقَامُ���وا ال�صَّ نَّ كَّ ذِي���نَ �إِن مَّ فق���د قال تعالى: ﴿الَّ

ِ عَاقِبَةُ الْأُمُور﴾.))) قاعدة واجب الوقت حاكم على الأفعال َّهِلل وَنَهَوْا عَنِ الْمُنكَرِ وَ
�إن الإن�س���ان ينظ���م حياته على وف���ق احتياجات���ه واهتماماته و�أوقاته، فم���ن المرجحات عند 
الإن�س���ان ف���ي �أداء الواجبات عن���د التزاحم: التقديم والت�أخير بناء على الوق���ت، فمثال ذلك: لو �أن 
�إن�سان���اً تعار�ض���ت عنده مهام في عمله ف�إنه يقدم المهمة التي يج���ب ت�سليمها �أولًا قبل المهمة التي 

))) النووي، �شرح م�سلم، )229/12( 
))) الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، )�ص40(

))) الجويني، الغياثي، )�ص328(
))) الجويني، الغياثي، )�ص 307(

))) الحج: 41
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يج���ب ت�سليمه���ا ثانياً، وكذلك فقد ذكر الفقهاء �أحكاماً مبنية عل���ى الوقت، فمن ذلك: �أنهم �أباحوا 
التيم���م لفاقد الماء �إذا غلب على ظن���ه �أنه لن يجد الماء �إلا بعد خروج وقت ال�صلاة الحا�ضرة)))، 
وكذلك في الحادثة الم�شهورة عندما قال النبي صلى الله عليه وسلم: »لا ي�صلين �أحد الع�صر �إلا في بني قريظة«)))، 
فاجته���د ال�صحابة في ذلك، فمن �صل���ى على الطريق �إنما عمل بواجب الوقت، حيث علم �أن �صلاة 
الع�صر قد دخل وقتها و�أنه لابد �أن ي�صلي قبل �أن يفوت الوقت، فهو بذلك قد عمل بواجب الوقت. 

وعلى هذا ف�إننا نجد �أن الإمام الجويني كذلك �أ�شار �إلى واجب الوقت و�أن الإمام عليه مراعاة 
رَائِ���طِ بَالِغًا فِي الْوَرَعِ  نَ���ا مُ�سْتَجْمِعًا لِل�شَّ واج���ب الوقت عند �أفعال���ه وت�صرفاته، فقد قال: »فَلَوْ فَرَ�ضْ
يَا�سَةِ، وَ�إِنْ لَمْ يَكُنْ فِي الْوَرَعِ  يَا�سَةِ وَالرِّ رْنَا �آخَرَ �أَكْفَ�أَ مِنْهُ، وَ�أَهْدَى �إِلَى طُرُقِ ال�سِّ وَى، وَقَدَّ الْغَايَةَ الْقُ�صْ

مِ.  مِثْلُهُ، فَالْأَكْفَ�أُ �أَوْلَى بِالتَّقَدُّ
وَلَ���وْ كَانَ �أَحَدُهُمَا �أَفْقَهَ، وَالثَّانِي �أَعْرَفَ بِتَجْنِيدِ الْجُنُودِ، وَعَقْ���دِ الْأَلْوِيَةِ وَالْبُنُودِ، وَجَرِّ الْعَ�سَاكِرِ 
ةِ  �أْيِ �إِلَى حُكْمِ الْوَقْتِ، فَ�إِنْ كَانَتْ �أَكْنَافُ خِطَّ بِ، فَلْيَنْظُرْ ذُو الرَّ وَالْمَقَانِبِ، وَتَرْتِيبِ الْمَرَاتِبِ وَالْمَنَا�صِ
طَرَبَتْ  ةً عَنْ ذَوِي الْعَرَامَةِ، وَلَكِنْ ثَارَتْ بِدَعٌ وَ�أَهْوَاءٌ، وَا�ضْ �سْتِقَامَةِ، وَالْمَمَالِكُ مُنْتَفِ�ضَ مِ �إِلَى الِا الْإِ�سَْال

، فَالْأَعْلَمُ �أَوْلَى«.))) مَ�سُّ ةَ �أَ ينِيَّ ةٌ �إِلَى مَنْ يَ�سُو�سُ الْأُمُورَ الدِّ مَذَاهِبُ وَمَطَالِبُ وَ�آرَاءُ، وَالْحَاجَةُ مَا�سَّ
وعلى هذا ف�إن الأمة �إنما تختار بح�سب حكم الوقت: ف�إن كان الوقت وقت جهل وغلبة بدع ف�إن 
المقدم هو الأعلم، و�إن كان الزمن زمن اعتداء على الإ�سلام وخوف على بلاد الم�سلمين ف�إن الذي 

يقدم هو الأقوى ولو كان �أقل علماً، والفي�صل في هذا: حاجة الوقت. 
وه���ذه م�س�أل���ة مهمة غاب���ت عن كثير من العاملي���ن لدين الله عز وجل، فبع�ضه���م يبد�أ بما لا 
يحتاج���ه النا�س اليوم على الذي يحتاجه النا�س، وبع�ضه���م يقدم القيادة العالمة و�إن كانت �ضعيفة 
ا مَعَ  نَ�سٍ قَالَ: كُنَّ في زمن نحتاج فيه القوة ولو كان �أقل علماً، وي�شهد على ذلك ما رواه ال�شيخان عَن �أَ
 ، ا المُفطِرُ، قَالَ: فَنَزَلنَا مَنزِلًا فِي يَومٍ حَارٍّ ائِمُ وَمِنَّ ا ال�صَّ فَرِ فَمِنَّ ُ عَلَيهِ وَ�سَلَّمَ- فِي ال�سَّ لَّى اَّهلل بِيِّ -�صَ النَّ
امُ، وَقَامَ المُفطِرُونَ  وَّ م�سَ بِيَدِهِ، قَالَ: فَ�سَقَ���طَ ال�صُّ ا مَن يَتَّقِي ال�شَّ احِ���بُ الكِ�سَاءِ، وَمِنَّ �أَكثَرُنَ���ا ظًِّال �صَ
ِ صلى الله عليه وسلم: ذَهَبَ المُفطِرُونَ اليَومَ بِالأَجرِ.)))، قال �أبو  كَابَ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل رَبُ���وا الأَبنِيَةِ، وَ�سَقَوا الرِّ فَ�ضَ
العبا����س القرطبي )ت:656ه���ـ(: »وقوله: )ذهب المفطرون اليوم بالأج���ر(؛ يعني: �أنهم لما قاموا 
بوظائف ذلك الوقت، وما يحتاج �إليه فيه؛ كان �أجرهم على ذلك �أكثر من �أجر من �صام ذلك اليوم، 
ولم يقم بتلك الوظائف«)))، فنال المفطرون من الأجر ما نالوا لأنهم قدروا واجب الوقت وا�شتغلوا 

))) ابن قدامة، المغني، ) 91/1( 
))) البخاري، �صحيح البخاري، �صلاة الخوف، )15/2(: رقم الحديث: 946

))) الجويني، الغياثي، )�ص319( 
))) البخاري، �صحيح البخاري، الجهاد وال�سير  ف�ضل الخدمة في الغزو، )35/4(: رقم الحديث: 2890، وم�سلم، �صحيح م�سلم، 

ال�صيام �أجر المفطر في ال�سفر �إذا تولى العمل، )143/3(: رقم الحديث: 1119
))) �أبو العبا�س القرطبي، المفهم لما �أ�شكل من �صحيح م�سلم، )182/3( 



256

بما ي�ساعدهم في �أداء واجب وقتهم الحالي وهو الجهاد، وكلما قام الإن�سان بواجب الوقت ف�إن الله 
عز وجل ي�أجره �أكثر مما ي�أجر غيره، لأنه قام ب�أمرين: 

الأول: �أدى الواجب المطلوب منه.
الثاني: �سد على الأمة ثغراً من ثغور فرو�ض الكفايات، فنال بذلك الأجر م�ضاعفاً. 

قاعدة �سد فرو�ض الكفايات �أولى الأولويات: 
الفر�ض نوعان: فر�ض عيني، وفر�ض كفائي:

معي���ن �أو  بال���ذات  واح���د  كل  م���ن  �أدا�ؤه  المطل���وب  الفع���ل  ه���و  العين���ي:   فالفر����ض 
و�أم���ا الفر�ض الكفائي: وهو الفع���ل المطلوب �أدا�ؤه دون النظر �إلى فاعل���ه.))) فالفر�ض الكفائي �أي 
ما تح�صل بفعله من البع�ض الكفاية، فلا نطلب من الجميع القيام به �إن قام به من ي�سد الحاجة.

وه���ذا الفر�ض الكفائي من �أوجب الأمور في ال�سد، وتقدم على غيرها، وتقديمها على غيرها 
لأنه���ا واجب���ة �أولًا، ولحاجة النا����س لها ثانياً، فمن فرو����ض الكفايات: الجهاد وتعل���م العلم وتعليمه 
والتف���رغ لم�صالح الم�سلمين والدفاع عن �شريع���ة رب العالمين والدعوة �إلى الله و�إقامة الجماعات 
وغي���ر ذلك، وكل هذه الفرو����ض تحتاجها الأمة في نه�ضتها وعزتها، ب���ل �أ�ستطيع القول �إن الأمة لا 
تقوم �إلا بهذه الفرو�ض الكفائية لا بالفر�ض العيني وحده، وقد ر�أى بع�ض العلماء �أن الواجب الكفائي 
�أف�ض���ل م���ن الواجب العيني، وقد ن�سب الطوفي القول بتف�ضيل الواجب الكفائي على الواجب العيني 
�إلى �إمام الحرمين الجويني)))، وهو منقول عن غيره مثل الإ�سفراييني )ت:471هـ(.)))يقول الإمام 
الجوين���ي في بيان �أهمية فرو����ض الكفايات: »ثم الذي �أراه �أن القيام بم���ا هو من فرو�ض الكفايات 
�أح���رى ب�إح���راز الدرجات، و�أعلى في فنون القربات من فرائ����ض الأعيان ف�إن ما تعين على المتعبد 
المكلف، لو تركه، ولم يقابل �أمر ال�شارع فيه بالارت�سام، اخت�ص الم�أثم به، ولو �أقامه، فهو المثاب.
ول���و فر����ض تعطيل فر�ض من فرو�ض الكفاي���ات لعم الم�أثم على الكاف���ة على اختلاف الرتب 
والدرجات، فالقائم به كاف نف�سه وكافة المخاطبين الحرج والعقاب، و�آمل �أف�ضل الثواب، ولا يهون 

قدر من يحل محل الم�سلمين �أجمعين في القيام لمهم من مهمات الدين«)))
وه���ذا النقل في غاية الأهمية، ففرو�ض الكفايات �أ�سا�س قيام الأمة وعزها وتمكينها، ولي�ست 
فرو�ض الكفايات على درجة واحدة كما الحال في فرو�ض الأعيان، فهي درجات ومراتب، وقد ذكر 
الجوين���ي �أن م���ن �أعلى فرو����ض الكفايات و�أهمها: الجه���اد، ويكون هذا الفر�ض ف���ي حالة التمكين 
وحالة الا�ست�ضع���اف، فالم�ست�ضعفون يحتاجون الجهاد ليتمكنوا في الأر�ض، والممكنين في الأر�ض 

))) )(ابن النجار، �شرح الكوكب المنير، )375/1(
))) الطوفي، �شرح رو�ضة الناظر، )409/2( 

))) ابن اللحام، القواعد، )�ص 677(
))) الجويني، الغياثي، )�ص 359(
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يحتاجوا للجه���اد ليدفعوا عنهم عدوهم المترب�ص بهم والذي يحاول �إ�سقاطهم بكل جهده، وي�شير 
الجوين���ي �إلى ه���ذا المعنى بقول���ه: »و�إذا كنا لا ن�سوغ تعطي���ل �شيء من فرو����ض الكفايات، ف�أحرى 
فنونه���ا بالمراع���اة الغزوات«))) ثم ق���ال: » ومما يجب الإحاطة به �أن معظ���م فرو�ض الكفاية مما لا 
تتخ�ص����ص ب�إقامته���ا الأئمة، بل يجب على كافة �أهل الإم���كان �أن لا يغفلوه، ولا يغفلوا عنه، كتجهيز 

الموتى، ودفنهم، وال�صلاة عليهم.
و�أما الجهاد فموكول �إلى الإمام، ثم يتعين عليه �إدامة النظر فيه على ما قدمنا ذكره، في�صير 
�أم���ر الجه���اد في حقه بمثابة فرائ����ض الأعيان«))) وقال بعد ذلك: » لو �شغ���ر الزمان عن وال، تعين 
عل���ى الم�سلمي���ن القيام بمجاهدة الجاحدي���ن، و�إذا قام به ع�صب فيهم كفاي���ة �سقط الفر�ض عن 
�سائر المكلفين«)))، فعلم بذلك �أن فرو�ض الكفايات لا تتوقف على التمكين، بل تحتاجها الأمة حال 

تمكينها وحال ا�ست�ضعافها. 
وكذلك فقد �أ�شار الجويني �إلى �أن فر�ض الكفاية �إذا لم يقم به من ي�سد الحاجة ويزيل الفاقة 
ف�إنه يجوز للإمام �أن يفر�ضه على ذوي الكفاءة، وذكر على ذلك مثال �أ�صحاب الأموال �إذا احتاجت 
الأمة �إلى �أموال للجهاد ولم تجد ما ي�سد حاجتها ف�إن الإمام الجويني يرجح جواز �أن يفر�ض الإمام 

على الأغنياء دفع الأموال لتجهيز الجيو�ش و�سد الحاجات. )))
وكذل���ك فقد �أطال الحديث ف���ي فرو�ض الكفايات و�أثرها على الأم���ة الإمام ال�شاطبي، وذكر 
مث���الًا عل���ى ذلك العلم، و�أن �أهل العلم عليهم رعاية من يتقدم لطلب العلم حتى تح�صل الكفاية في 

هذا العلم، كما جعل مدار �صلاح الدنيا والآخرة على فرو�ض الكفايات.)))
الخاتمة: 

بعد ت�أ�صيل القاعدة في الكتاب وال�سنة وذكر كلام الجويني وكلام �أهل العلم في القاعدة وما 
يندرج تحتها، نخل�ص �إلى ما يلي: 

�أن قاعدة تقديم الأهم على المهم من �أهم قواعد الإ�سلام ب�شكل عام، ومن �أهم القواعد في 
الباب ال�سيا�سي، بل �إن من معالم فقه الإن�سان: معرفة الم�صالح والمفا�سد بدرجاتها. 

�أن الإمام الجويني يرى قاعدة تقديم الأهم على المهم من �أهم القواعد التي يجب على �إمام 
الم�سلمين العمل بها والأخذ بها في كل م�صالح الم�سلمين. 

�أن الإم���ام الجوين���ي ذكر عدداً من القواع���د تحت هذه القاعدة، فمن ه���ذه القواعد: قاعدة 

))) الجويني، الغياثي، )�ص 262(
))) الجويني، الغياثي، )�ص 210(
))) الجويني، الغياثي، )�ص 268(
))) الجويني، الغياثي، )�ص 269(

))) ال�شاطبي، الموافقات، )286/1(
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حف���ظ الدي���ن �أعلى المقا�ص���د، وقاع���دة واجب الوقت حاك���م على الأفع���ال، وقاعدة �س���د فرو�ض 
الكفايات �أولى الأولويات.

التوحيد �أعلى الم�صالح والكفر �أعظم المفا�سد. 
قاع���دة تقديم الأهم عل���ى المهم يحتاجها الم�سلمون والعامل���ون للإ�سلام حال الا�ست�ضعاف 

وحال التمكين 
والله ولي التوفيق
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د. حنان محمد �إبراهيم عو�ض
الجامعة الأردنية: كلية ال�شريعة / الفقه و�أ�صوله

�أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم م�صادر الت�شريع التبعية
)الا�ستح�سان، قول ال�صحابي، الم�صالح المر�سلة، �سد الذرائع، العرف(

الملخ�ص
تتناول الدرا�سة مفهوم بع�ض الأدلة التبعية عند الأ�صوليين ومدى ت�أثير هذا المفهوم على  	
الأحكام التي ي�ستنبطها من هذه الأدلة، ومدى اعتبارها �أو عدمه عندهم، وتو�ضح مدى ا�ستقلالها 
ف���ي الدلالة على الأح���كام ال�شرعية، وقد تو�صلت الدرا�سة للعديد م���ن النتائج منها: �أنه لم يختلف 
الأ�صولي���ون في المفه���وم العام لها، و�أنهم عملوا به���ا بالجملة، فبع�ضه���م كان متو�سعًا بالعمل بها، 
وبع�ضه���م كان م�ضيقً���ا لاعتبارات عن���ده، فهي تعتبر مناط���ات للأحكام كا�شفة عنه���ا، فهي لي�ست 
�أدلة، ولكنها �شبيهة بالأدلة، لدلالة الأدلة الأ�صلية على م�ضمونها، ولم يكن الاختلاف في الم�صادر 
التبعي���ة هو اختلاف في المفهوم، ولكن كان الاختلاف في تطبيق الم�صدر على الفروع، فكلٌ �أعمل 

الم�صدر بما غلب على ظنّه تحقق مناط الحكم بهذا الم�صدر في الم�س�ألة المطروحة.
الكلمات المفتاحية: �أثر، اختلاف، مفهوم، م�صادر تبعية. 

Abstract
The study deals with the concept of some consequential evidence among 

fundamentalists and the extent to which this concept affects the judgments 
that it derives from these evidences, and the extent to which it is considered 
or not in them, and clarifies the extent of its independence in denoting 
Sharia rulings, and the study has reached many conclusions, including: that 
the fundamentalists did not differ in the general concept of it, and that they 
worked with it in bulk, some of them were expanding to work with it, and 
some of them were narrow for considerations in it, it is considered a source of 
judgments revealing it, it is not evidence, but similar to evidence, to indicate 
evidence The difference in the consequential sources was not a difference in 
concept, but the difference in the application of the source to the branches, as 
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each worked the source in what he thought was the fulfillment of the mandate 
of  judgment on this source in the matter at hand.

Key words: effect, difference, concept, dependent evidence.

مقدمة
الحمد لله حمدًا كثيرًا طيبًا، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الخلق محمد صلى الله عليه وسلم .

�أما بعد:
الأدلة ال�شرعية هي المرجع الأول للمجتهد فيما ينزل من م�ستجدات حياتية، تحتاج �إلى حكم 
�شرعي، فمنها ما هو متفق عليها ومنها ما هو مختلف فيها، وهي ما ي�سمى بالم�صادر التبعية، حيث 
�ستتناول الدرا�سة مفهوم هذه الم�صادر عند الفقهاء، و�أثر هذا المفهوم في اختلاف الفقهاء، وما 
يترت���ب عليه عند الفقيه عن���د التطبيق في الم�سائل المختلفة، فقد يلج����أ �أحدهم لاعتماد م�صدر، 
ا له ولكن لاعتبارات عنده، حيث �ستقوم هذه الدرا�سة بدرا�سة بع�ض  لكن الآخر قد يرده، لي�س رف�ضً

الأدلة التبعية، وتحليل مفهوم الفقهاء لها، وبيان �آثار ذلك في تطبيق هذا المفهوم في �أحكامهم.
م�شكلة الدرا�سة:

تظهر م�شكلة الدرا�سة في بيان مفهوم الم�صادر التبعية عند الفقهاء، وتحديد �أوجه الاختلاف 
بينهم فيه، وتتناول الآثار المترتبة على هذا الاختلاف في الم�سائل الفقهية في المجالات المختلفة. 

وتحاول الدرا�سة الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
1- ما مفهوم م�صادر الت�شريع التبعية في المذاهب الفقهية الأربعة؟ 

2- ما الأثر المترتب على اختلاف الأ�صوليين في مفهوم الم�صادر التبعية؟
�أهداف الدرا�سة:

تهدف الدرا�سة �إلى ما ي�أتي:
1- بيان مفهوم م�صادر الت�شريع التبعية في المذاهب الفقهية الأربعة.

2- تحليل مفهوم الأ�صوليين للم�صادر التبعية، وتو�ضيح المق�صود منها، وبيان الأثر المترتب 
على الاختلاف في مفهومها من ناحية اعتمادها كم�صادر للدّلالة على الأحكام.

�أهمية الدرا�سة:
تكم���ن �أهمية الدرا�سة في درا�سة مو�ضوع الم�صادر التبعية درا�سة �أ�صولية. والخروج بمفهوم 

منا�سب للم�صادر التبعية متفق عليه بين الأ�صوليين.         
ا	لدرا�سات ال�سابقة:  

1- �أث���ر الأدل���ة المختلف فيه���ا )م�صادر الت�شري���ع التبعية( ف���ي الفقه الإ�سلام���ي، للباحث 



263

م�صطف���ى دي���ب البُغا، �أ�ص���ل الكتاب ر�سالة دكت���وراه في �أ�ص���ول الفقه مقدمة لجامع���ة الأزهر في 
القاه���رة، ن�شر وتوزيع: دار الإمام البخاري، دم�شق. وقد تناول الباحث الم�صادر التبعية واختلاف 
الفقه���اء فيها، و�أثر اعتمادهم هذه الم�ص���ادر وتطبيقها في الم�سائل الفقهي���ة المختلفة. وتختلف 
درا�ست���ي ب�أنه���ا تعمل على تحلي���ل مفهوم الأ�صوليي���ن للم�صادر التبعي���ة، وتو�ضح م���دى ت�أثير هذا 

المفهوم في اعتمادهم لها كم�صادر للدلالة على الأحكام.	
2- �أ�سب���اب اختلاف الفقه���اء: لعلي الخفيف، النا�شر: دار الفك���ر العربي، بحث في المبحث 
المعن���ون �أ�سباب اختلاف الفقهاء فيما لا ن�ص في���ه الم�صادر التبعية، وبين �أوجه الخلاف في هذه 
الم�صادر، وما ترتب عليه من خلاف في تطبيق الأحكام على الم�سائل المختلفة. وتختلف درا�ستي 
ب�أنه���ا تعمل على تحليل مفه���وم الأ�صوليين للم�صادر التبعية، وتو�ضح م���دى ت�أثير هذا المفهوم في 

اعتمادهم لها كم�صادر للدلالة على الأحكام.
منهج البحث:

1- اعتمدت الباحث���ة على المنهج الا�ستقرائي، وذلك بجمع جزئيات المادة العلمية من �أهم 
كتب الفقه، و�أ�صول الفقه، والمراجع الحديثة التي تتناول مو�ضوع الدرا�سة، ومن ثم الخروج بر�ؤية 

متكاملة عن المو�ضوع قيد الدرا�سة وحلها.
2- كم���ا اعتمدت الباحثة على المنهج التحليلي، وذلك بتحليل �آراء الفقهاء التي ي�ستند �إليها 

في الم�سائل المعرو�ضة في البحث.
خطة البحث:

المبحث الأول: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم الا�ستح�سان. 
المبحث الثاني: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم قول ال�صحابي.

المبحث الثالث: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم الم�صالح المر�سلة.
المبحث الرابع: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم �سد الذرائع.

المبحث الخام�س: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم العرف.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها الباحثة.

المبحث الأول: �أثر اختلاف الأ�صوليين في مفهوم الا�ستح�سان
 المطلب الأول: مفهوم الا�ستح�سان، و�س�أبحثه في م�س�ألتين: 

الم�س�ألة الأولى: مفهوم الا�ستح�سان في اللغة  	
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الا�ستح�سان من الح�سن في اللغة: وهو �ضد القبح.))) وي�أتي بمعنى الميل: �أي �أن الا�ستح�سان 
قد يطلق على ما يميل �إليه الإن�سان ويهواه من ال�صور والمعاني و�إن كان م�ستقبحاً عند غيره.))) 

فالمعن���ى اللغوي للا�ستح�سان هو ر�ؤي���ة ال�شيء ح�سنًا من وجهة نظ���ر الم�ستح�سن، فهي تتبع 
الذوق العام لل�شخ�ص، فما يراه �شخ�ص ح�سنًا لي�س بال�ضرورة �أن يكون ح�سنًا عند �شخ�ص �آخر.

الم�س�ألة الثانية : مفهوم الا�ستح�سان عند الأ�صوليين
لق���د كان الا�ستح�سان مثار الخلاف بي���ن الأ�صوليين، فبع�ضهم �أخذ به كالحنفية، والمالكية، 
والحنابلة، وبع�ضهم عار�ضه كال�شافعية. ولي�س الخلاف بين الأ�صوليين في اللفظ لوروده في القر�آن 
وال�سن���ة وعبارات بع�ض الأ�صوليي���ن،))) و�إنّما الخلاف في معناه، والذي عُرّف بعدة تعاريف لا يخلو 

بع�ضها من �إبهام وغمو�ض. 
ورفَ����ض ال�شافعي الا�ستح�سان كم�صدر من م�صادر الت�شريع وجعله ت�شريعًا بالهوى، فقد ذكر 
ذ،))) ولم يُجِ���ز في )الأم( لمن كان حاكمً���ا �أو مفتيًا الحكم �أو  ف���ي )الر�سال���ة( �أنّ الا�ستح�سان تلذُّ
الإفت���اء �إلا من جهة خبر لازم وذل���ك من الكتاب، ثم ال�سنة، �أو من قول �أهل العلم الذي لا يختلفون 
في���ه، �أو م���ن قيا�س عل���ى بع�ض ذلك، ول���م يُجِز له الحك���م ولا الإفت���اء بالا�ستح�س���ان،))) وجاء في 

)المنخول(: »قال ال�شافعي من ا�ستح�سن فقد �شرع«.)))
�أم���ا �سبب رف�ض ال�شافعي للا�ستح�سان فيعود �إل���ى تعبير متقدمي الحنفية ب�أنه: »دليل ينقدح 
ف���ي نف�س المجتهد يع�سر علي���ه التعبير عنه«.))) و�إلى رواية ابن القا�سم ع���ن مالك �أنه قال: »ت�سعة 
�أع�ش���ار العل���م الا�ستح�س���ان«،))) فهل هو حقيقة مبني عل���ى ر�أي المجتهد دون الا�ستن���اد �إلى الأدلة 
المعتب���رة في الت�شريع وهي الكت���اب، وال�سنة، والإجماع، والقيا�س؟ وه���ل الا�ستح�سان ت�سعة �أع�شار 
العل���م؟ فمن المعل���وم �أنّ العلوم ال�شرعية وا�سع���ة، �أيعقل �ألا يتبقى لها من العل���وم �إلّا الع�شر!! وهل 

رفَ�ض �أحمد بن حنبل الا�ستح�سان كما قال �أبو يعلي؟ 
وال���ذي يظهر للباحث���ة �أنّ ما �أنكره ال�شافعي غير ما عناه الحنفي���ة، فقد قال التفتازاني )ت: 
793ه(: »�إنكار العمل به عند الجهل بمعناه م�ستح�سنًا حتى يتبين المراد منه �إذ لا وجه لقبول العمل 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )13/ 114(ـ
))) الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، )4/ 157(.

))) الم�صدر نف�سه، )4/ 165(.
))) ال�شافعي، الر�سالة، )1/ 507(.

))) ال�شافعي الأم، )7/ 313(.
))) الغزالي، المنخول من تعليقات الأ�صول، �ص 476.

))) التفتازاني، �شرح التلويح على التو�ضيح، )2/ 163(.
))) ال�شاطبي، الاعت�صام، )2/ 638(.



265

بما لا يعرف معناه«.)))
فمفه���وم الا�ستح�سان عند متقدمي الحنفية يوحي ب�أنه فكرة تمر في نف�س المجتهد))) تدفعه 
لأن يع���دل عن الحكم الأ�صلي �إلى نظيره، فالفكرة قد تكون م�ستندة �إلى ال�شرع، وقد تكون م�ستندة 
�إل���ى ر�أي المجته���د نف�سه، ونحن نعلم �أن المجتهد لا يجوز له �أن يقول من ر�أي نف�سه، دون الا�ستناد 
�إلى دليل من ال�شرع، و�إنما المجتهد المتمر�س في الفقه، وا�سع الاطلاع، العالم والمحيط بن�صو�ص 
ال�ش���ارع ومقا�صده، تتولد عنده دربة وملكة ي�ستطيع بها معرفة ما هو موافق لل�شارع وما هو مخالف 
ل���ه، فكم���ا قال اب���ن حجر الهيتم���ي )ت: 974هـ(: »من خا����ض غمرات الفقه حت���ى اختلط بلحمه، 
ودم���ه، و�ص���ار فقيهَ النف����س بحيث لو ق�ضى بر�أيه ف���ي م�س�ألة لم يطلع فيها على نق���ل لوجد ما قاله 
�سبق���ه �إليه �أحد من العلم���اء«،))) وانطلاقًا من ذلك ف�إن �أبا حنيفة عندم���ا كان يقول �أ�ستح�سن لم 
يك���ن قولًا بر�أيه، و�إنما كان ع���ن علم ودراية بن�صو�ص ال�شارع ومقا�ص���ده و�إن لم يُف�صح عن دليله، 
فق���د كان يع���دل عن حكم في م�س�ألة �إلى خلاف حكم نظائرها للدليل، كما قال الكرخي في تعريفه 
للا�ستح�س���ان: »ه���و �أن يعدل الإن�سان ع���ن �أن يحكم في الم�س�ألة بمثل ما حك���م به في نظائرها �إلى 

خلافه لوجه �أقوى يقت�ضي العدول«.)))
وي���رد الاحتم���ال �أنّ ا�ستعم���ال لفظ���ة »الا�ستح�سان« من قبي���ل طريقة في التدري����س عند �أبي 
حنيف���ة، حي���ث كانت على �شكل مدار�س���ة ونقا�ش مع تلامي���ذه، فيف�سح لهم المجال لإب���داء �آرائهم 
ومناق�شة الآراء المطروحة، بل قد يناق�شونه وينازعونه في الأقي�سة، �إذ �إنه قد يظهر دليل عند �أبي 
حنيفة �أو يرى �أن يلحقه بدليل �آخر �أولى بالإلحاق به ل�سعة اطلاعه، كما �أ�شار محمد بن الح�سن ب�أنّ 
�أبا حنيفة »كان يناظر �أ�صحابه في المقايي�س، فينت�صفون منه فيعار�ضونه، حتى �إذا قال �أ�ستح�سن 
ل���م يلحقه �أحد منهم، وي�سلمون له«.))) و�أو�ضح ذلك الج�صا�ص عندما بيّن متى يُعمل بالا�ستح�سان 
فق���ال: »يُت���رك الا�ستح�سان للقيا�س، والغر�ض في مثلها تنبيه المتعل���م على �أن للحادثة �شبهًا ب�أ�صل 
�آخ���ر، قد يجوز �إلحاقها به �إلّا �أن �إلحاقه���ا بالقيا�س �أولى، ويُترك القيا�س للا�ستح�سان، ويُرجع �إلى 

قيا�س الأ�صل، وي�سمى قيا�س الأ�صل ا�ستح�سانًا.)))
و�أم���ا ق���ول مال���ك ب����أنّ »ت�سعة �أع�ش���ار العل���م الا�ستح�س���ان«؛ لا يعن���ي �أنّ العل���م يقت�صر على 
الا�ستح�س���ان؛ بل يعني �أنّ الذي يريد �أن ي�ستح�سن يجب �أن يحيط بت�سعة �أع�شار العلم ال�شرعي؛ �أي 

))) التفتازاني، �شرح التلويح على التو�ضيح، )2/ 163(.
)))  دُوزِي، تكملة المعاجم العربيّة، )8/ 192(.

)))  ابن حجر الهيتمي، الفتاوى الفقهية الكبرى، )4/ 192(.
))) البخاري، ك�شف الأ�سرار، )4/ 3(.

يْمَري، �أخبار �أبي حنيفة و�أ�صحابه، �ص 25. ))) ال�صَّ
)))  الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول، )4/ 242(.
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�أن يك���ون عالمً���اً بعلوم الآخرة، فقيهًا في م�صالح الخلق في الدنيا،))) وما يدل على ذلك �أنّه عندما 
ا�ست�شه���د عمر-ر�ض���ي الله عنه - ق���ال ابن م�سعود- ر�ضي الله عنه: »لقد دف���ن بموته ت�سعة �أع�شار 
العل���م«.))))( ف�ل�ا يعني ذل���ك �أنه دفن الا�ستح�سان مع���ه، فكلمة العلم كلمة عام���ة، لا تقت�صر على 
ن���وع واحد من العلوم، وبهذا يكون مفهوم الا�ستح�س���ان عندهم كما نقله الباجي عن ابن خويز)ت: 

474ه( �أنّ الا�ستح�سان: هو »القول ب�أقوى الدليلين«.)))
وج���اء ف���ي )العدة( عل���ى ل�سان �أبي طال���ب عن �أحمد �أنه ق���ال: »�إنّ �أ�صحاب �أب���ي حنيفة �إذا 
قال���وا �شيئًا خلاف القيا�س، قال���وا: ن�ستح�سنُ هذا وندع القيا�س، فيَدَع���ون الذي يزعمون �أنه الحق 
 : بالا�ستح�س���ان، و�أنا �أذهب �إل���ى كل حديث جاء، ولا �أقي�س عليه«. وعلق �أبو يعلى )ت: 458هـ( قائًال

�إن ظاهر هذا القول �إبطال الا�ستح�سان.))) فهل هذا يعني �أنّ �أحمد رف�ض الا�ستح�سان؟
فقول �أحمد »و�أنا �أذهب �إلى كل حديث جاء، ولا �أقي�س عليه« لا يعني �أنّه يرف�ض الا�ستح�سان، 
بل يعني �أنّه يترك القيا�س للخبر، وهذا هو الا�ستح�سان بالدليل- كما قال �أبو الخطاب )ت: 510ه(، 
فالا�ستح�س���ان: ه���و �أن بع�ض الأم���ارات قد تكون �أقوى م���ن القيا�س فيعدل �إليها م���ن غير �أن يف�سد 
القيا�س.))) وهو قول بحجة، و�إنه �أولى القيا�سين، وقد �سمي ا�ستح�سانًا للف�صل بينه وبين ما لم يكن 

معدولًا �إليه لكونه �أولى مما عدل �إليه عنه.)))
المطلب الثاني: �أثر الاختلاف في مفهوم الا�ستح�سان

�إنّ الا�ستح�س���ان المقبول عن���د الأ�صوليين هو كما عرفه الكرخ���ي )ت: 340هـ(: »هو العدول 
ع���ن حك���م في الم�س�ألة بمث���ل ما حكم به في نظائره���ا �إلى خلافه لوجه �أقوى يقت�ض���ي العدول«،))) 
فالا�ستح�س���ان به���ذا المفهوم يقت�ضي وجود الأحكام المعدول �إليها، ف�ل�ا يكون الا�ستح�سان ت�شريعًا 

بالهوى.
فرفْ����ض ال�شافع���ي للا�ستح�س���ان ف�ل��أن �أ�صول���ه تنح�صر ف���ي �أربعة ه���ي: الكت���اب، وال�سنة، 
والإجماع، والقيا�س على �أن يكون عائدًا على ما قبله،))) فما لم يكن عائدًا على هذه الأ�صول رف�ضه، 
كالا�ستح�س���ان بالر�أي المجرد الذي ي�صدر عن الهوى، حيث لم يعمد متقدمي الحنفية �إلى تو�ضيح 
ماهي���ة الا�ستح�سان، واكتف���وا بالقول ب�أنه »دليل ينقدح في ذهن المجتهد«، �إذ كان مفهومه عندهم 

))) �أبو �شامة، خطبة الكتاب الم�ؤمل للرد �إلى الأمر الأول، �ص 154.
))) ابن ال�ضياء، تاريخ مكة الم�شرفة والم�سجد الحرام والمدينة ال�شريفة والقبر ال�شريف، �ص 234.

))) الباجي، الإ�شارة في �أ�صول الفقه، �ص 79.
))) �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه، )5/ 1605(.

))) �أَبو الخطاب، التمهيد في �أ�صول الفقه، )4/ 89- 90/ 96(.
))) �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه، )5/ 1605/ 1610(.

))) البخاري، ك�شف الأ�سرار، )4/ 3(.
))) ال�شافعي، الر�سالة، )1/ 507(.
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وا�ضحًا ولكنهم لم ي�ؤ�صلوا له، فلما جاء ع�صر الت�أ�صيل عمدوا �إلى تعريفه وبيان حقيقته، و�أنّه لي�س 
قولًا بالهوى،))) حيث ا�ستقر ر�أي المت�أخرين منهم على �أنّ الا�ستح�سان عبارة عن دليل يقابل القيا�س 
الجل���ي الذي ت�سبق �إليه الأفه���ام، وهو حجة؛ لأنه ثبت بالدلائل التي هي حج���ة كالأثر، �أو الإجماع، 
�أو ال�ض���رورة، �أو القيا�س الخفي، والمراد بالا�ستح�سان في الغالب قيا�س خفي يقابل قيا�سًا جليًا.))) 
ولا ن���زاع في �صحة الا�ستدلال بمثله فلم يتحقق ا�ستح�سان مختلف فيه في المعنى،))) فالا�ستح�سان 
الم�ستن���د �إل���ى دليل �شرعي لم يرف�ض���ه ال�شافعية، كما �أ�شار ال�شيرازي: »�إنّ ت���رك �أ�ضعف الدليلين 

لأقواهما واجب وترك القيا�س بدليل �أقوى منه واجب«.)))
وبع���د ات�ض���اح ماهي���ة الا�ستح�سان �أجازه بع����ض �أ�صولي���ي المذهب ال�شافع���ي كالغزالي )ت: 
505هـ( وفقًا لما قاله الكرخي في تعريفه للا�ستح�سان،))) وكذلك �أجازه الآمدي )ت: 631هـ( بعد 
عر�ضه لل�شُبه التي تم�سك بها القائلون بالا�ستح�سان وناق�شها ورد عليها، وذكر �أنّ الا�ستح�سان وهم 
فا�سد فلا خلاف في امتناع التم�سك به، ف�إذا تحقق �أنّه دليل من الأدلة ال�شرعية فلا نزاع في جواز 
التم�سك به، لأن حا�صله الرجوع عن حكم دليل خا�ص كالقيا�س الذي هو �أ�صل �إلى دليل طارئ وهو 

الا�ستح�سان.))) 
�أم���ا الا�ستح�س���ان عند المالكية فيحتاج �إلى علم، ودراية، وتبح���ر في العلوم ال�شرعية للعدول 
ع���ن القيا����س في بع����ض الموا�ضع لإيث���ار معنىً في الحكم اخت����ص به ذلك المو�ض���ع.))) وقد تو�سع 
بع�ضهم في بيان ماهيته كابن العربيّ حيث ق�سمه �إلى: ترك الدليل للعرف، �أو لإجماع �أهل المدينة، 
�أو للم�صلحة، �أو للتي�سير و�إيثار التو�سعة على الخلق لرفع الم�شقة عنهم،))) واخت�صره ال�شاطبي ب�أنه 
»العم���ل ب�أق���وى الدليلين«؛))) ومعناه تخ�صي�ص جزئية معينة من دلي���ل كلي، �سواء كان الدليل ثابتًا 
بالن����ص، �أم بالقيا�س.)1)) فالا�ستح�سان بهذا المفهوم عائ���د للتي�سير ورفع الحرج، وهو �أ�صل ثابت 
في ال�شريعة، ولما كان الحرج �أو الم�شقة الجالبة للتي�سير غير من�ضبطين، لم يعلقوا الأحكام بهما، 
ولج�ؤوا �إلى و�سائل �أخرى من�ضبطة وهي الأدلة التي يعدلون بها عن الأقي�سة، والم�سماة ا�ستح�سان، 

))) �شلبي، �أ�صول الفقه الإ�سلامي، �ص 274- 277.
))) التفتازاني، �شرح التلويح على التو�ضيح، )2/ 576(.

))) الأرموي الهندي، نهاية الو�صول في دراية الأ�صول، )8 / 4010(.
))) ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، �ص 494.

))) الغزالي، الم�ست�صفى، �ص 173.
))) الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، )4/ 175(.

))) ابن ر�شد، البيان والتح�صيل، )4/ 156(.
))) ابن العربيّ، المح�صول في �أ�صول الفقه، �ص 131- 132.1999

))) ال�شاطبي، الموافقات، )5/ 197( (.
)1)) مو�سى، �أ�صول فقه الإمام مالك، )1/ 340(، بت�صرف.
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كالم�صلحة، �أو العرف وغيرها.)))
وق���د نقل ابن قدام���ة ب�أن الا�ستح�سان معتبر ف���ي مذهب �أحمد ومعناه: ب����أن تترك حكمًا �إلى 
حك���م �أول���ى منه وهذا مما لا يمك���ن �إنكاره، و�إن اختُلِ���ف في ت�سميته، فلا فائ���دة في الاختلاف في 

الم�صطلحات مع الاتفاق في المعاني.)))
وبعد ات�ضاح مفهوم الا�ستح�سان عند الأ�صوليين، وبيان ما �أبُهم منه، نلحظ �أنهم �أجازوه ولم 
يَعُ���د تلذذًا وت�شريعًا بالهوى، فمرجعه �إل���ى الأدلة المعتبرة في ال�شريعة، �أما الا�ستح�سان المرفو�ض 
فه���و م���ا كان �صادرًا من غير �أهله، فم���ن �أراد �أن يخو�ض غمار الا�ستح�سان يج���ب �أن يحيط بت�سعة 

�أع�شار العلم ال�شرعي، و�أن يتحلى بملكة فقهية ت�ؤهله لذلك. 
المبحث الثاني: �أثر اختلاف الفقهاء في مفهوم قول ال�صحابي

ال�صحابي كما عرّفه البخاري )ت: 256هـ( هو: الذي �صحب النبي صلى الله عليه وسلم من الم�سلمين 
�أو ر�آه.))) فه���م يطلق���ون ا�سم ال�صحابي على كل من روى عنه حديث���اً �أو كلمة ويُعدّون من ر�آه 

ر�ؤية من ال�صحابة.)))
�أم���ا عن���د الأ�صوليين فقد جاء في كتاب )فواتح الرحم���وت( �أنّ ال�صحابي هو: الم�سلم الذي 

طالت �صحبته مع النبي صلى الله عليه وسلم واتبعه مدة بحيث يمكن معها �أن يطلق عليه �صاحب عرفًا.)))
وعرّف���ه �صاح���ب كتاب المه���ذّب هو: ما تم نقله �إلين���ا عن �أحد �أ�صح���اب ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم من 
فتوى، �أو ر�أي، �أو ق�ضاء، �أو مذهب في م�س�ألة لم يرد ن�ص في حكمها ولم يح�صل �إجماع عليها.))) 
والم���راد بقول ال�صحاب���ي لي�س كلّ من �صحب الر�سول �أو ر�آه ي�ؤخذ قوله في الأحكام الفقهية، 
وذلك لأنّ ال�صحابة – ر�ضي الله عنهم- لم يكونوا على درجة واحدة من الفقه والا�ستنباط، كما 
�أنّه���م لم يكونوا �سواء بكث���رة الرواية عنه صلى الله عليه وسلم فقد ا�شتهر جماعة منه���م عرفوا بالفتوى والعلم،))) 
فكان���وا مرجعً���ا للم�سلمي���ن في فه���م ال�شريعة، وه���ذا ما عن���اه الجوين���ي بقوله: »ق���ول ال�صحابي 

المجتهد«.)))
ولا خ�ل�اف بين الفقهاء في �أن���ه يجب الأخذ بقول ال�صحابي فيما لا مج���ال للر�أي والاجتهاد 

))) الباح�سين، الا�ستح�سان حقيقته- �أنواعه- حجيته -تطبيقاته المعا�صرة، �ص 153- 155.
))) ابن قدامة المقد�سي، رو�ضة الناظر وجنة المناظر، )1 / 473(.

))) البخاري، �صحيح البخاري، )5/ 2(، باب ف�ضائل �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم.
))) ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، )1/ 392(.

))) ال�سهالوي، فواتح الرحموت، )2/ 196(.
))) النملة، المهذّب في علم �أ�صول الفقه المقارن، )1/ 981(.

))) لقد ف�صل ابن القيم في ال�صحابة الذين عرفوا بالفتوى، انظر: محمد بن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، 
)1/ 10 وما بعدها(.

)))  الجويني، الاجتهاد، �ص 119.
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ا فيم���ا �أجمع ال�صحابة عليه �صراح���ة، �أو كان مما لا  في���ه؛ لأنّ���ه في حكم المرف���وع، ولا خلاف �أي�ضً
يع���رف ل���ه مخال���ف.))) �أما قوله فيما في���ه مجال للاجته���اد، فلي�س حجة على غيره م���ن ال�صحابة 
المجتهدي���ن، �إلّا �إذا انت�ش���ر بينهم ولا مخالف له، فهو حجة، لأنّه م���ن قبيل الإجماع ال�سكوتي. هذا 

على قول الأكثر، �أما ظهور المخالفة ف�إنّه ينفي الحجية.)))
المطلب لاأول: مفهوم قول ال�صحابي عند لاأ�صوليين 

اختلف الأ�صوليون في مفهوم قول ال�صحابي كدليل لا�ستنباط الأحكام ال�شرعية من �أقوالهم 
كالكت���اب، وال�سن���ة، والإجماع دون البحث ع���ن م�ستندهم في الحكم، فالحنفي���ة يعدّونه من �أ�صول 
مذهبه���م وه���و مقدم على القيا����س فقد كان �أبو حنيفة �إذا لم يجد حك���م الم�س�ألة في كتاب الله ولا 
ف���ي �سن���ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�أخذ من �أقول ال�صحابة- ر�ض���ي الله عنهم- من �شاء ويدع قول من �شاء 
ثم لا يخرج عن قولهم �إلى قول غيرهم.))) وذلك كرامة لهم ل�صحبتهم ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم و�إن احتمل 
قولهم الغلط.))) ولما لل�صحابي من ف�ضل ومزية بمعرفته ب�أحوال الن�صو�ص، وما نزلت فيه، وعلمه 
بت�صاري���ف الكلام، ووجوه الخطاب، ولهذا يقدم قيا�س ال�صحابي واجتهاده على اجتهادهم فيكون 

قيا�سه �أولى من قيا�سهم،))) ويبتنى هذا القول على كون ال�صحابي من علماء الع�صر.)))
ونق���ل الدهلوي )ت: 891 ه���ـ( عن الكرخي)ت: 340هـ( ب�أنه يج���ب تقليد ال�صحابي- ر�ضي 
الله عن���ه- فيما لا ي���درك بالقيا�س فقط،))) وكذلك نَقل عنه ال�سرخ�س���ي)ت: 483هـ( رف�ضه لقول 
ال�صحابي، و�أن قول الواحد منهم- ر�ضي الله عنه- لا يكون مقدمًا على الر�أي،))) وعلل البخاري)ت: 
730ه���ـ( �سبب رف�ض الكرخي لقول ال�صحابي هو لاحتم���ال الخط�أ في اجتهاده لكونه غير مع�صوم 
ع���ن الخط�أ ك�سائر المجتهدين، فكان قولهم متردداً بين ال�ص���واب والخط�أ كقول غيرهم؛ والدليل 
ا ورجوع الواح���د منهم عن فتواه �إلى فتوى  عل���ى �أن قولهم محتمل للخط����أ هو مخالفة بع�ضهم بع�ضً
غيره من ال�صحابة، وكانوا -ر�ضوان الله عليهم- لا يدعون النا�س �إلى �أقوالهم، فلو لم يكن محتمًال 
الخط����أ لما جاز مخالف���ة بع�ضهم ب�آرائهم ولكان م���ن الواجب عليهم دعوة النا����س �إليه؛ لأنه يكون 
حينئ���ذ دليًال قطعيًا، ومخالفة دليل قطع���ي حرام، والدعوة �إليه تكون واجبة مثل الدعوة �إلى العمل 

والرازي،   ،445 �ص  الف�صول،  تنقيح  �شرح  القرافي،  وانظر:   ،)217  /3( البزدوي،  �أ�صول  �شرح  الأ�سرار  ك�شف  البخاري،   (((
المح�صول، )4/ 449(، والمرداوي، التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، )6/ 2678(.

 ،)4046  /9( المح�صول،  �شرح  في  الأ�صول  نفائ�س  القرافي،  وانظر:   ،31 �ص  الفقه،  �أ�صول  في  الأدلة  تقويم  الدّبو�سيّ،   (((
والغزالي، الم�ست�صفى، �ص 149، ابن مفلح، �أ�صول الفقه، )4/ 1450(.

))) الذهبي، مناقب الإمام �أبي حنيفة و�صاحبيه، �ص 33.
))) الدّبو�سيّ، تقويم الأدلة في �أ�صول الفقه، �ص 256.

))) الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول، )3/ 362(.
))) ال�سرخ�سي، �أ�صول ال�سرخ�سي، )2/ 113- 115(.

))) الدهلوي، �إفا�ضة الأنوار، �ص 370.
))) ال�سرخ�سي، �أ�صول ال�سرخ�سي، )2/ 108(
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بكتاب الله، و�سنة نبيه، والإجماع.)))
وت���رى الباحثة �أنّ توجي���ه البخاري لر�أي الكرخي لا ي�صح؛ لأنه �أج���از تقليدهم فيما لا يُدرك 
بالقيا����س، وعلى هذا ف�إن الكرخي يُقدم القيا����س على قول ال�صحابي، وما نقله ال�سرخ�سي دل على 

ما �أ�شرنا.
ونف���ى الباجي)ت: 474هـ( احتجاج مالك بقول ال�صحابي بمجرده.))) ويرى ابن عا�شور)ت: 
1393هـ( �أن مالكًا لا يرى قول ال�صحابي حجة �إلا فيما لا يقال من قبل الر�أي؛ و�أنه رد قول ال�صحابي 
�إذا خال���ف اجتهاده الم�ستن���د للقيا�س وغيره، و�أما قول ابن القيم ب�أن مالكًا تم�سك بقول ال�صحابي 

في الموط�أ))) فهو على معنى ت�أييد قوله واجتهاده.))) 
وترى الباحثة �أنّ قول الباجي لا يعني �أنّ مالكًا لا يحتج بقول ال�صحابي، ف�إ�ضافة كلمة بمجرده 
والتي تعني بمفرده،))) ت�شير �إلى �أنّ مالكًا كان يحتج بقول ال�صحابي، ولكن لي�س بمفرده، �إنما يحتج 
ب���ه �إذا كان مع���ه دليل �آخر، وهذا ما �أكّده قول ابن عا�شور عندما علل تم�سك مالك بقول ال�صحابي 

في الموط�أ �أنّه كان لت�أييد اجتهاده، �إذ �إنّ الاجتهاد يكون م�ستندًا لدليل.
ولك���ن علماء الأ�صول ف���ي المذهب المالكي يرون �أنّ مالكًا كان يحتج بقول ال�صحابي ويُقدمه 
عل���ى القيا�س، فالقرافي يق���ول: كان مالك يحتج بقول ال�صحابي ويقدمه عل���ى القيا�س؛ لأن �أقوال 
ال�صحابة تنبني على م�شاهدتهم الر�سول صلى الله عليه وسلم ومعرفتهم مجاري كلامه، ومناهج �أموره، و�إ�شاراته، 
و�إن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عندم���ا كان يبعث �أحد ال�صحابة �إلى الأم�صار ليعلم النّا�س دينهم لا يبعث من 
يخترع ال�شرع،))) فال�صحابة يمتازون بال�صدق، والتحري، والديانة، فمجموع هذه القرائن تفيدهم 

العلم. وبا�ستقراء حال ال�صحابة يفيد ظنًا غالبًا ب�شدة انقيادهم للحق.))) 
وقيل �إنّ ال�شافعي في الجديد لا يعتبر قول ال�صحابي حجة.))) حيث كان يحتج به في القديم؛ 

لأن اتباعهم �أولى من اتباع من بعدهم ويقدم قولهم على القيا�س.))) 
ونف���ى ابن القيم القول بعدم احتج���اج ال�شافعي بقول ال�صحابي في الجديد،)1)) وبعد تحقيق 

))) البخاري، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، )3/ 221(.
))) الباجي، �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول، )1/ 360(.

))) ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، )2/ 92(.
))) ابن عا�شور، حا�شية التو�ضيح، )2/ 219(.

))) مرت�ضى الزبيدي، تاج العرو�س، )7/ 489(.
))) القرافي، نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول، )9/ 4045(.

))) الم�صدر نف�سه، )7/ 2944/ 2933/ 3036/ 3150(.
))) البخاري، ك�شف الأ�سرار، )2/ 308(، وانظر: القرافي، نفائ�س الأ�صول، )9/ 4040(، وال�سبكي، الإبهاج، )3/ 192(، و�أبو 

يعلى، العدة، )4/ 1185( .
))) ال�شافعي، الأم، )7/ 280(.

)1)) ابن القيم، �إعلام الموقعين، )4/ 92(.
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�أب���و زه���رة لكتاب الر�سال���ة لل�شافعي تبين �أنه يحتج ب���ه ويقدمه على القيا����س))) فمقت�ضى قوله في 
الر�سالة: »ولم يجعل الله لأحد بعد ر�سول الله �أن يقول �إلا من جهة علم م�ضى قبله، وجهة العلم بعد 
الكتاب، وال�سنة والإجماع، والآثار، وما و�صفت من القيا�س عليها«.))) يعني �أن ترتيب قول ال�صحابة 
ي�أتي بعد الإجماع وقبل القيا�س، وفي مو�ضع �آخر دار حوار بين ال�شافعي و�آخر فقال -موجهًا كلامه 
لل�شافع���ي: �أفر�أيت �إذا قال الواحد منهم الق���ول لا يحفظ عن غيره منهم فيه له موافقة، ولا خلافًا 
�أتج���د لك حجة باتباعه ف���ي كتاب �أو �سنة �أو �أمر �أجمع النا�س علي���ه، فيكون من الأ�سباب التي قلت 

بها خبرًا؟
قلت له: ما وجدنا في هذا كتابًا ولا �سنة ثابتة، ولقد وجدنا �أهل العلم ي�أخذون بقول واحدهم 

مرة، ويتركونه �أخرى، ويتفرقوا في بع�ض ما �أخذوا به منهم.
قال: ف�إلى �أي �شيء �صرت من هذا؟

قل���ت: �إلى اتب���اع قول واحد، �إذا لم �أجد كتابًا، ولا �سنة، ولا �إجماعًا، ولا �شيئًا في معناه يحكم 
له بحكمه، �أو وجد معه قيا�س. وقل ما يوجد من قول الواحد منهم، لا يخالفه غيره من هذا«.))) 

ففحوى جوابه »اتباع قول واحد« يعنى �أنّه يتبع قول ال�صحابي �إذا انفرد ولم يكن هناك ن�ص 
ولا �إجماع، �أو �إذا وافق القيا�س، و�أنه من النادر وجود قول ال�صحابي المنفرد الذي لا يخالفه غيره. 
ولا ي���رى علماء المذهب كالغزالي، وال�شيرازي، والآمدي )ت: 631هـ( �أن ال�صحابي �إذا قال 
ق���ولًا ولم ينت�شر حجة، و�إن م�شاهدتهم للوحي والتنزيل لا تجعلهم �أعلم بالأحكام، ولا الثناء عليهم 
ف���ي الن�صو�ص يوجب ح�سن الاعتقاد في علمه���م، ودينهم، ولا يوجب تقليدهم لا جوازًا، ولا وجوبًا، 
ولا يعطيهم طول ال�صحبة وق�صرها مزية في الاجتهاد، لجواز �أن يكون اجتهادهم ال�صادر عن ر�أي 
دون غيره في الاجتهاد، و�أن تقليد العالم للعالم لا يجوز.))) و�أن في جعل قول ال�صحابي حجة كقول 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وخب���ره ي�ؤدي �إلى �إثبات �أ�صل من �أ�صول الأحكام ومداركه، وذلك لا يثبت �إلا بدليل 

قاطع ك�سائر الأ�صول.))) 
فتفرد ال�صحابي في قول ما، وعدم انت�شاره بين ال�صحابة، وبالتالي لم يُعرف �أنّ �أحدًا منهم 
�أنك���ره، �أدى �إل���ى اعتب���ار قوله �صادر عن اجتهاد من���ه في نظرهم، وبما �أنّه لا يج���وز لمجتهد تقليد 
مجته���د �آخ���ر، قالوا بعدم الاحتجاج بهذا القول المت�صف بتلك ال�صف���ات، ولكن ال�شافعي قال: �إنه 

)))  انظر تحقيق مذهب ال�شافعي في الر�سالة من كتاب: محمد �أبو زهرة، ال�شافعي )حياته وع�صره و�آرا�ؤه الفقهية(، �ص 322- 
.334

))) ال�شافعي، الر�سالة، )1/ 507(.
))) الم�صدر نف�سه، )1/ 598(

والآمدي،  الفقه، �ص 384، 386،394،396، 395،  �أ�صول  التب�صرة في  ال�شيرازي،  وانظر:  الم�ست�صفى، �ص 170،  الغزالي،   (((
الإحكام في �أ�صول الأحكام، )4/ 149/ 154/ 155/ 205( .

))) الغزالي، الم�ست�صفى، �ص 170.
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ق���ول من النادر وجوده،))) »والأحكام تُبنى على الأع���م الأغلب دون القليل النادر«،))) مما يدل على 
�أنّ قول ال�صحابي حجة عندهم. 

واختلف���ت الروايات عن �أحمد بن حنبل في احتجاج���ه بقول ال�صحابي، فقد روي عنه عندما 
تكلم عن �أ�صوله �أنّ قول ال�صحابي من �أحد الأ�صول التي تعتبر دليًال للا�ستنباط عنده، و�أن هذا لا 
يعتبر تقليدًا له و�إنما احتجاجًا به،))) لما لل�صحابي من مزية فلا يخلو ما قاله �أنّ يكون عن توقيف 
�أو اجته���اد، ف�إن كان ع���ن توقيف فهو �أولى، و�إن كان عن اجتهاد فاجته���اده �أولى بم�شاهدة التنزيل 

وح�ضور الت�أويل.)))
فال�صحابي الذي يُعتد بقوله عند �أحمد كما قال �أبو يعلى)ت: 458هـ( يجب �أن يمتاز ب�أمرين 
هم���ا: العلم وال�صحبة، ف�إن تخلف العلم لم يكن قوله حجة، ف�إن تحقق الأمرين ف�إنه يجب �أن يكون 

قوله �أقرب �إلى الكتاب وال�سنة، و�إلا لم يكن حجة.))) 
ونق���ل �أبو الخط���اب )ت: 510هـ( رواية بعدم الاحتجاج بقول ال�صحاب���ي؛ �إذ لو كان حجة لم 
ا، وهذا يعني �أنّهم حكموا بما  يكن لمن بعده من الأئمة مخالفته، وقد خالف ال�صحابة بع�ضهم بع�ضً

�أدى �إليه اجتهادهم.)))  
�أما ابن بدران )ت: 1346هـ( وهو من مت�أخري الحنابلة فينفي الاحتجاج بقول ال�صحابي �إذا 
كان م���ا قاله من م�سائل الاجتهاد؛ لأن مقام ال�صحبة العظيم، والف�ضيلة، وارتفاع الدرجة، وعظمة 

ال��شأن لا تجعلهم بمنزلة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في حجية قوله، و�إلزام النا�س باتباعه.)))
ويعود تعدد الروايات عن ابن حنبل �إلى عدم �صدور قول �صريح منه عن ر�أيه بقول ال�صحابي، 
�إذ ا�ستخرج���ه تلامي���ذه من فتاوي���ه، فوجدوه تارة يحتج ب���ه، وتارة �أخرى يعدل عن���ه، ويرجع ذلك 
لبع����ض ال�شروط التي ذكره���ا �أبو يعلى في روايته عن �أحمد، فعدم انطب���اق هذه ال�شروط على قول 
ال�صحابي �أدى �إلى عدم اعتماد ر�أيه، وترى الباحثة �أنّها �شروط �شكلية، فلم يثبت �أنّ �صحابيًا �أفتى 
ع���ن غير علم، فقد �شاه���دوا التنزيل وح�ضروا الت�أويل، فقد قال صلى الله عليه وسلم: »لَيْ����سَ الْخَبَرُ كَالْمُعَايَنَةِ«.))) 
فالم�شاهدة تعطي قوّة في العلم والفهم، �أما �شرط ال�صحبة فمن لم يكن له �صحبة مع النبي- �صلى 

))) ال�شافعي، الر�سالة، )1/ 598( .
)))  التفتازاني، �شرح التلويح، )1/ 406(  

))) ابن بدران، المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، )2/ 579/ 582(، وانظر: ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين عن رب 
العالمين، )1/ 25(، )8/ 413( .

))) �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه، )4/ 1103/ 1162/ 1164/ 1178( .
))) الم�صدر نف�سه، )1107/1105/4/ 1116( .

))) �أَبو الخطاب، التمهيد في �أ�صول الفقه، )3/ 282 / 284( .
))) ابن بدران، المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، �ص 290.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، )4/ 206(، حديث رقم: 2446، م�سند المكثرين من ال�صحابة، م�سند عبد الله بن عبا�س. و�صححه 
ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط .
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الله علي���ه و�سل���م- فلا يكون �صحابيًا. �أم���ا �أن يكون قوله قريبًا من الكت���اب �أو ال�سنة؛ فما خالفهما 
وابتع���د عنهم���ا كان مردودًا �سواء م���ن �صحابي �أو من غيره، وقد ثبت �أن ق���ول ال�صحابي �إذا انفرد 

حجة مقدم على القيا�س في ال�صحيح من قول الحنابلة.)))
�أم���ا ق���ول ابن بدران بعدم الاحتجاج بقول ال�صحابي فم���ن الوا�ضح �أنّه يعبر عن ر�ؤيته هو ولا 

يعبر عن ر�ؤية المذهب، �إذ لم ين�سبه لابن حنبل ولا للمذهب.
المطلب الثاني: �أثر الاختلاف في مفهوم قول ال�صحابي    

خل�ص���ت الباحثة بع���د عر�ض مفهوم قول ال�صحاب���ي في المذاهب الأربع���ة وتحليل �أقوالهم، 
�إن الخ�ل�اف تمحور حول قوله �إذا انفرد، ول���م ينت�شر، ولم ينكره �أحد من ال�صحابة، وهذا ما يندر 
وجوده كما قال ال�شافعي، فالقول باحتمال وجوده �أدى �إلى اختلاف الآراء، فبع�ضهم احتج به وقدمه 
على القيا�س، والبع�ض الآخر نفى الاحتجاج بقوله واعتبر ال�صحابي مجتهدًا كغيره من المجتهدين، 
وقول���ه يحتمل ال�صواب والخط�أ، و�أن اتباع قوله يُع���دّ نوع من التقليد، وتقليد العالم للعالم لا يجوز. 
�أم���ا قول ال�صحابي ال���ذي تجرّد من تلك ال�صفات فهو �أ�صل من �أ�صوله���م مُقدّم على القيا�س؛ فما 
امت���از به ال�صحابة م���ن ميزات جعلت اجتهاده���م لي�س كاجتهاد غيره���م، ل�صحبتهم النبي صلى الله عليه وسلم، 

وم�شاهدتهم التنزيل، وح�ضورهم الت�أويل.
المبحث الثالث: �أثر اختلاف لاأ�صوليين في مفهوم الم�صالح المر�سلة 

الم�صلح���ة في اللغة: �ضد المف�سدة، وهي المنفعة. والمر�سل���ة: المطلقة.))) فت�صبح المنفعة 
المطلق���ة. و�أمّ���ا في الا�صطلاح فهي �ضربان: الأول مجازي وه���و ال�سبب المو�صل �إلى النفع وهو من 
ب���اب ت�سمية ال�سب���ب بالم�سبب، والثاني حقيقي: وهو نف�س الم�سبب الذي يترتب على الفعل من خير 
ومنفع���ة ويعبر عنه بالل���ذة، والفرح، والخي���ر.))) والمر�سلة �سميت بهذا الا�سم لأنه���ا لم تعتبر ولم 

تلغ.)))
المطلب لاأول: مفهوم الم�صالح المر�سلة عند لاأ�صوليين

لا نجد في كتب الحنفية ذكرًا للم�صلحة المر�سلة كدليل م�ستقل، حيث �أجمع علماء الأمة على 
�أن هناك دليًال �شرعيًا اختلفوا في ت�شخي�صه، فقيل هو الا�ست�صحاب، �أو الا�ستح�سان، �أو الم�صالح 

المر�سلة.))) 
وج���اء ف���ي )فواتح الرحموت( �أنّ ع���دم اعتماد الحنفي���ة الغريب من المر�س���ل وهو الم�سمى 

))) �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه، )1161/4/ 1181/1178/ 1183(.
))) الحموي، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، )1/ 345/ 226(.

))) ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، )1 / 14(.
))) الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، )8/ 83(.

))) ابن �أمير حاج، التقرير والتحبير، )3/ 150( .
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بالم�صال���ح المر�سلة �أ�ًالص م���ن �أ�صولهم؛ لأنه لا دليل دون الاعتبار م���ن ال�شارع و�إن كان على �سنن 
العقل.))) 

فع���دم ا�ستعم���ال الحنفية للم�صلحة المر�سلة في فروعهم عائ���د �إلى الاختلاف في ت�شخي�ص 
مفه���وم الدلي���ل المتخذ عند عدم وجود ن�ص في الم�س�أل���ة، �إذ �إن المق�صود من هذه الم�صادر كما 
، و�سبب  ق���ال ابن �أمي���ر الحاج )ت 879هـ( في م�صطل���ح الأ�صوليين الاتخاذ: �أي ما اتخ���ذوه دليًال
جعله���ا متخ���ذة دون كت���اب الله، و�سنة نبي���ه، والإجماع، والقيا����س �أن تلك الأدلة غي���ر متنازع فيها 
 ، وقاطع���ة عند المعتبرين بها، فهي �شيء قاله كل �إمام بمقت�ض���ى ت�أدية اجتهاده فك�أنه اتخذه دليًال
ف�أب���و حنيفة ي�ستدل بالا�ستح�سان، ومالك بالم�صالح المر�سلة، وال�شافعي بالا�ست�صحاب.))) فمعنى 
ذل���ك �أن �أ�سا����س هذه الأ�صول واحد ولكن اختلف العلماء في ت�سميته���ا، فما �أثبته بع�ضهم بناءً على 

الم�صلحة �أثبته غيرهم بطرق �أخر.
�أم���ا المالكية فقد كانت الم�صالح المر�سلة من �أ�صول مذهبهم كما �أ�شار ابن العربي ف�أ�صول 
الأح���كام عنده���م خم�س���ة، منها �أربع���ة متفق عليها ف���ي المذاهب الأربع���ة وهي الكت���اب، وال�سنة، 

والإجماع، والقيا�س، �أما الم�صلحة فهي
الأ�صل الخام�س الذي انفرد مالك به.))) 

وال�صحي���ح �أن المالكي���ة ذهبوا �إلى اعتب���ار الم�صالح �إذا لم تناق����ض الأ�صول، ولم يوجد في 
ال�ش���رع ما ي�صد عنها، وخلت عن المعار�ض، فلي�س المق�صود بالم�صلحة مجرد جلب المنفعة ودفع 
الم�ض���رة، و�إنما المق�صود بها المحافظة على رعاية مق�صود ال�شرع، وهذا �إنما يعرفه العلماء دون 
الع���وام.))) فلاعتب���ار الم�صلحة المر�سل���ة يجب ا�شتراط ال�سلام���ة من معار�ضة الأدل���ة؛ فلمعرفة 
حك���م م�س�أل���ة معينة في باب معين ف�إنهم يعتبرون من الن�صو����ص الأ�صول الخا�صة بذلك الباب في 
نوع���ه دون ما ه���و �أعم منه، ف�إذا كان���ت الم�صلحة في الإج���ارات، اعتبروا ن�صو����ص الإجارات، �أو 
ف���ي الجنايات اعتب���روا ن�صو�ص الجناي���ات، �أما ن�ص ي�شمل ذل���ك الباب وغيره ف�ل�ا عبرة به؛ لأن 
ه���ذه الم�صلح���ة �أخ�ص منها، والأخ����ص مقدم على الأعم - لا�سيم���ا - �إذا كان الن�ص ي�شمل جميع 
ال�شريع���ة، فقد كثر تخ�صي�صه، ف�ضعف التم�سك به.))) فالمعتب���ر في م�صلحة العباد ما يكون على 

الحد الذي حده ال�شرع لا على مقت�ضى الأهواء وال�شهوات.)))

))) ال�سهالوي، فواتح الرحموت، )2/ 316(.
))) ابن �أمير حاج، التقرير والتحبير، )3/ 150( .

))) ابن العربيّ، القب�س في �شرح موط�أ مالك بن �أن�س، �ص 283.
))) الأبياري، التحقيق والبيان في �شرح البرهان في �أ�صول الفقه، )4/ 145/ 150/ 84/ 333(.

))) القرافي، نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول، )9/ 4094(.
)))  ال�شاطبي، الموافقات، )3/ 8(.
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ونُق���ل عن ال�شافعي تردده في ه���ذا الدليل،))) وجزم البي�ض���اوي �أن ال�شافعي يحتج به ولو لم 
ي�ص���رح بالأخذ به كدلي���ل م�ستقل في �أ�صوله،))) و�أ�ش���ار الزنجاني �إلى �أنّ ال�شافع���ي �أجاز التم�سك 
بالم�صال���ح الم�ستندة �إلى كلي ال�شرع، و�إن لم تكن م�ستندة �إلى الجزئيات الخا�صة المعينة، ومثاله 
ما ثبت من �إجماع الأمة ب�أن العمل القليل لا يبطل ال�صلاة والعمل الكثير يبطلها، وهذه م�صلحة لم 
ي�شهد لها �أ�صل معين في ال�شرع، ولا دل عليها ن�ص كتاب، ولا �سنة بل هي م�ستندة �إلى كلي ال�شرع، 
وق���د علّل �سبب لج���وء المجتهدين �إلى الم�صال���ح المر�سلة في �إيجاد �أحكام بع����ض الم�سائل هو �أن 
الوقائ���ع الجزئي���ة لا نهاية لها، وكذلك �أحكام الوقائع لا ح�صر له���ا، والأ�صول الجزئية التي تقتب�س 
منه���ا المعاني والعلل مح�ص���ورة متناهية، والمتناهي لا يفي بغير المتناه���ي، فلا بد �إذًا من طريق 
�آخر يتو�صل بها �إلى �إثبات الأحكام الجزئية، وهي التم�سك بالم�صالح الم�ستندة �إلى �أو�ضاع ال�شرع 

ومقا�صده على نحو كلي و�إن لم ي�ستند �إلى �أ�صل جزئي.)))
ول���م يتف���ق علماء الأ�ص���ول في المذه���ب ال�شافعي عل���ى الاحتج���اج بالم�صال���ح المر�سلة،))) 
فالغزال���ي يعتب���ر الم�صلحة المر�سلة ه���ي كل م�صلحة رجعت �إلى حفظ مق�ص���ود �شرعي علم كونه 
مق�صودًا بالكت���اب، وال�سنة، والإجماع فلي�س خارجًا من هذه الأ�صول، وكون هذه المعاني مق�صودة 
عرفت لا بدليل واحد بل ب�أدلة كثيرة لا ح�صر لها من الكتاب، وال�سنة، وقرائن الأحوال،))) وتفاريق 
الأم���ارات، و�إذا فُ�س���رت الم�صلحة بالمحافظة على مق�صود ال�ش���رع، فلا وجه للخلاف في اتباعها 
ب���ل يجب القطع بكونها حجة، فذلك لي�س حكمًا بمجرد م�صلحة لا يعت�ضد ب�أ�صل معين بل ت�شهد له 
الأ�صول المعينة.))) وكل معنى منا�سب للحكم مطرد في �أحكام ال�شرع لا يرده �أ�صل مقطوع به مقدم 
عليه من كتاب، �أو �سنة، او �إجماع فهو مقول به، و�إن لم ي�شهد له �أ�صل معين، فقد يتفق معنىً مر�سل 

يفيد �أمرًا كليًا بمجمله، وقد يفيد حكمًا جزئيًا في �صورة خا�صة.)))
والا�ست���دلال عند الجوين���ي )ت: 478هـ( هو معن���ىً م�شعر بالحكم منا�سب ل���ه فيما يقت�ضيه 
الفك���ر العقلي من غير وجدان �أ�ص���ل متفق عليه، وي�ؤكد ذهاب ال�شافعي �إلى اعتماد الا�ستدلال، و�إن 
ل���م ي�ستند �إلى حكم متفق عليه في الأ�صل، وي�سوّغ تعليق الأحكام بم�صالح يراها �شبيهة بالم�صالح 
المعتبرة، وبالم�صال���ح الم�ستندة �إلى �أحكام ثابتة الأ�صول في ال�شريعة، فالأ�صول و�أحكامها لي�ست 

))) الغزالي، �شفاء الغليل، �ص 208.
))) البي�ضاوي، منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول، �ص 228.

نْجاني، تخريج الفروع على الأ�صول، �ص 320- 323. ))) الزَّ
))) الغزالي، �شفاء الغليل، �ص 208.

)))  القرينة: القرينة هي بيان لما �أريد باللفظ في عرف ال�شرع والعادة، انظر: �أَبو الخطاب، التمهيد في �أ�صول الفقه، )1/ 183(، 
وقرائن الأحوال: هي �إ�شارات، ورموز، وحركات و�سوابق، ولواحق لا تدخل تحت الح�صر والتخمين، يخت�ص بدركها الم�شاهد 

لها، فتوجب علما �ضروريا بفهم المراد �أو توجب ظنا، انظر: الغزالي، الم�ست�صفى، �ص 185.
)))  الم�صدر نف�سه، �ص 179.

))) الغزالي، المنخول من تعليقات الأ�صول، �ص 465.
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حججً���ا و�إنم���ا الحجج في المعنى، والمعنى لا يدل بنف�سه حتى يثبت بطريق �إثباته، و�أعيان المعاني 
لي�ست من�صو�صة، فقد خرجت المعاني عن �ضبط الن�صو�ص وهي متعلق النظر والاجتهاد، و�إنّ من 
تتبع كلام ال�شافعي لم يره متعلقًا ب�أ�صل، ولكنه ينوط الأحكام بالمعاني المر�سلة، ف�إن عدمها التفت 

�إلى الأ�صول.)))  
والمنا�س���ب المر�سل كما قال الآمدي هو الذي لم ي�شهد له �أ�صل من �أ�صول ال�شريعة بالاعتبار 
بطري���ق من الطرق ولا ظهر �إلغا�ؤه ف���ي �صورة، وقد اتفق الفقهاء من ال�شافعية على امتناع التم�سك 
ب���ه، فالم�صال���ح منق�سمة �إلى ما عهد من ال�شارع اعتبارها، و�إلى ما عهد منه �إلغا�ؤها. وهذا الق�سم 
مت���ردد بي���ن ذينك الق�سمين، ولي����س �إلحاقه ب�أحدهما �أول���ى من الآخر، فامتن���ع الاحتجاج به دون 

�شاهد بالاعتبار.)))
وال�سب���ب في تعدد �أق���وال الأ�صوليين في مذهب ال�شافعية في مفه���وم الم�صلحة المر�سلة هو 
الاكتفاء بالتراجم والمعاقد دون التهذيب بالأمثلة.))) فمن ا�ستقر�أ الأ�صول التي اعتمدها ال�شافعي 
ف���ي م�سائله المختلفة كالجويني وجده يعتمدها في بع����ض الموا�ضع فقال �إنها حجة، ومن نظر �إلى 
الم�صطل���ح دون النظر في الأمثلة، وقام بتحليله اعتبرها حكمًا بلا دليل يدل على وجوب العمل به، 

نفاها وقال بوجوب تركها وعدم العمل بها.
وردّ الحنابل���ة الم�صلحة التي لا ت�ستند �إل���ى �أ�صل كلي في ال�شريعة �شهد لها ال�شرع بعمومياته 
�أو قواعده الكلية و�أ�صوله العامة، فهي م�صلحة غير م�ستقلة ببناء الأحكام عليها، فابن قدامة يرى 
�أنّ ال�صحي���ح عدم الاحتجاج بالم�صالح المعلومة من مقا�ص���د ال�شرع ب�أدلة كثيرة لا ح�صر لها من 
الكتاب، وال�سنة، وقرائن الأحوال، وتفاريق الأمارات؛ لأنه �إذا ثبت حكم لم�صلحة من الم�صالح لم 
يعل���م �أن ال�ش���رع حافظ على تلك الم�صلحة ب�إثبات ذلك الحك���م، كان و�ضعًا لل�شرع بالر�أي، وحكمًا 

بالعقل المجرد.)))  
وي���رى اب���ن تيمية )ت: 728هـ( �أن ي���رى المجتهد �أن هذا الفعل يجل���ب منفعة راجحة؛ ولي�س 
ف���ي ال�شرع ما ينفيه؛ طريق فيها خ�ل�اف و�إن من الأ�صوليين من ي�سمي الم�صلحة المر�سلة بالر�أي، 
وبع�ضه���م يقرّب �إليه���ا الا�ستح�سان، لكن بع�ض النا����س يخ�ص الم�صالح المر�سل���ة بحفظ النفو�س 
والأموال والأعرا�ض والعقول والأديان، وهي لي�ست كذلك، بل هي �أحد الق�سمين، والقول بالم�صالح 
المر�سل���ة ت�شريع من الدين م���ا لم ي�أذن به الله غالبًا، وهي ت�شبه من بع�ض الوجوه م�س�ألة التح�سين 
العقلي، والر�أي، ونحو ذلك، بل �إنّ ال�شريعة لم تهمل الم�صلحة قط، فقد �أكمل الله تعالى الدين فما 
من �شيء وقد بينه، �أما ما اعتقده بع�ضهم بعقله �أنه م�صلحة، ف�إنه �إما �أنه لم يعلم �أن ال�شرع قد دل 

))) الجويني، البرهان في �أ�صول الفقه، )2/ 161- 163(.
))) الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، )3/ 284(، )4/ 160- 161( .

))) الغزالي، �شفاء الغليل، �ص 208.
)))  ابن قدامة المقد�سي، رو�ضة الناظر، )1/ 482- 484(
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عليه �أو �أنه لي�س بم�صلحة و�إن اعتقده م�صلحة؛ فالم�صلحة هي المنفعة الغالبة �أو الحا�صلة وكثيرًا 
من النا�س يتوهمون �أن ال�شيء هذا ينفع في الدين والدنيا ويكون منفعته مرجوحة بالم�ضرة.)))

وال�صحي���ح كما ق���ال ابن النجار )ت: 972ه���ـ( �إنّ الم�صلحة المر�سل���ة لي�ست بحجة، بل من 
ق���ال بها ر�أى ال�شارع اعتبرها في موا�ضع من ال�شريعة، فاعتبروها حيث وجدت؛ لعلمهم �أن جن�سها 

مق�صود له.)))
 وذه���ب ابن بدران )ت: 1346هـ( �إلى �أنّ مذه���ب �أحمد اعتبر الم�صلحة المر�سلة في فتاوه. 
وه���ذا الر�أي ل���م يثبته ابن بدران عن المذهب و�إنما نقل فيه ر�أي الطوفي حيث قال: »وقال الطوفي 

)ت: 716ه( الراجح المختار اعتبار الم�صلحة المر�سلة«)))
ونُ�سب �إلى الطوفي ر�سالة في �شرح الأربعين النووية تكلم فيها على حديث: »لا �ضرر ولا �ضرار« 
وق���ال فيها بتقديم الم�صلح���ة على الن�ص بطريق التخ�صي�ص والبيان ب�ش���رط �أن يكون الحكم من 
�أحكام المعاملات، �أو العادات، �أو ال�سيا�سات الدنيوية، �أو �شبهها، لا �أن يكون من �أحكام العبادات، 
�أو المقدرات ونحوها، لأن العبادات حق لل�شارع خا�ص به، ولا يمكن معرفة حقه كمًا، وكيفًا، وزمانًا، 
ومكانً���ا �إلا م���ن جهته في�أتي به العبد بما ر�سم له، ف�أحكام العب���ادات والمقدرات لا مجال للعقل في 

فهم معانيها على التف�صيل.)))
ولك���ن الطوفي قد �صرح في �شرح مخت�صر الرو�ضة ب����أن الم�صلحة �إذا كانت تخالف الن�ص، 
�أو الإجم���اع، �أو معق���ول الن����ص لا تكون معتب���رة؛ »لأن حكم ال�شرع هو ما ا�ستفي���د من دليل �شرعي: 
�إجماع، �أو ن�ص، �أو معقول ن�ص«، ف�إن كانت الم�صلحة لا ت�ستند �إلى �شيء من ذلك، ف�إنها تكون ر�أيًا 
مج���ردًا، فم���ا �شهد ال�شرع ببطلانه من الم�صالح »كقول من يقول: �إن المو�سر كالملك ونحوه يتعين 
علي���ه ال�صوم في كفارة الوطء ف���ي رم�ضان، ولا يخير بينه وبين العتق والإطعام؛ لأن فائدة الكفارة 
الزج���ر ع���ن الجناية على العبادة، ومثل هذا لا يزجره العت���ق والإطعام لكثرة ماله، في�سهل عليه �أن 
يعت���ق رقابا في ق�ض���اء �شهوته، وقد لا ي�سهل عليه �صوم �ساعة، فيكون ال�صوم �أزجر له فهذا و�أمثاله 
ملغ���ى غير معتبر«، لأنه تغيير ال�شرع بال���ر�أي غير جائز، فلو �أراد ال�شرع ذلك لبينه �أو نبه عليه كما 
في حديث الأعرابي، �إذ ت�أخير البيان عن وقت الحاجة، و�إيهام الت�سوية بين الأ�شخا�ص في الأحكام 

مع افتراقهم فيها لا يجوز.)))
ولكنه في مو�ضع �آخر من الكتاب نف�سه يقول: »�إن الذين ق�سموا الم�صلحة �إلى معتبرة، وملغاة 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )11/ 342 - 344( 
))) ابن النجار، �شرح الكوكب المنير، )4/ 169- 170( 

))) ابن بدران، المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، �ص 395- 396، 
))) انظر التف�صيل في ر�أي الطوفي في كتاب: م�صطفى زيد، الم�صلحة في الت�شريع الإ�سلامي، �أ�صل الكتاب ر�سالة علمية قدمت 

�إلى كلية دار العلوم- جامعة القاهرة، �ص 74- 86.
))) الطوفي، �شرح مخت�صر الرو�ضة، )3/ 207(.
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ومر�سلة �ضرورية، وغير �ضرورية قد تع�سفوا وتكلفوا، فقد ثبت مراعاة ال�شرع للم�صلحة والمف�سدة 
بالجملة �إجماعًا، ف�إذا �أدى �إليه اجتهاد مجتهد �إلى تح�صيل م�صلحة، فهو لي�س ذلك من باب و�ضع 
ال�ش���رع بالر�أي، بل هو من باب الاجتهاد بح�سب الم�صلح���ة، �أو من باب تخ�صي�ص العام الم�ستفاد 
م���ن ترك الا�ستف�صال، كتعيين ال�صوم في كفارة رم�ضان على المو�سر، فالعام في حديث الأعرابي 
هو عام �ضعيف فيخ�ص بهذا الاجتهاد الم�صلحي المنا�سب، وقد فرق ال�شرع بين الغني والفقير في 

غير مو�ضع، فليكن هذا من تلك الموا�ضع«.)))
ومن الملحوظ �أنّه تارة يقول بعدم اعتبار الم�صلحة �إذا خالفت الن�ص �أو الإجماع، وي�ضرب  	
مث���ال الأعرابي، وتارة �أخ���رى يعتبر الم�صلحة في تعيين ال�صوم في رم�ض���ان ككفارة على المو�سر 
دون غيره���ا، �إذ �إنّ الم�شهور من مذهب �أحمد �أن كفارة الوطء في نهار رم�ضان ككفارة الظهار في 
الترتيب، فيلزم العتق �إن �أمكن، ف�إن عجز عنه انتقل �إلى ال�صيام، ف�إن عجز انتقل �إلى �إطعام �ستين 
م�سكين���اً.))) وه���و بهذا خالف �أكثر المذاهب في ترتيب الكفارة مقدمً���ا ال�صيام للم�صلحة، ومعنى 
قول���ه »العام في حدي���ث الأعرابي هو عام �ضعيف فيخ�ص بهذا الاجته���اد الم�صلحي المنا�سب« �أنّ 
العام في الن�ص يخ�ص�ص بالاجتهاد المبني على الم�صلحة، ولم يذكر علماء الأ�صول �أنّ الم�صلحة 

المر�سلة من المخ�ص�صات المنف�صلة الم�ستقلة.
المطلب الثاني: �أثر الاختلاف في مفهوم الم�صالح المر�سلة

	�إن مفه���وم الم�صلحة المر�سل���ة المتفق عليه عند علماء الأ�ص���ول، �أنّ الم�صلحة المر�سلة 
المعتب���رة ه���ي ما فهم رعايته في حق النا�س من جلب الم�صال���ح ودرء المفا�سد على وجه لا ي�ستقل 
العق���ل بدركه على ح���ال، ف�إذا لم ي�شهد ال�ش���رع باعتبار ذلك المعنى، بل �شهد ب���رده، كان مردودًا 
باتف���اق الم�سلمين«.))) فالنظر الم�صلحي ملائم لما قرره ال�شرع، ولت�صرفاته و�إن لم يع�ضده ن�ص 
عل���ى التعيي���ن.))) فمن قدم الم�صلحة قدمها م�ستندًا �إلى الدلي���ل لا من باب الت�شهي �أو ح�سب ر�ؤية 
المجته���د، وم���ن رف�ضه���ا اعتبرها ت�شريعًا باله���وى لعدم الدليل ال���دال على اعتباره���ا، �أو لا�ستواء 

طرفيها فهي م�صلحة لم يرد اعتبارها ولا �إلغا�ؤها، والقول باعتبارها لي�س �أولى من �إلغائها.
 �أما الطوفي فمفهومه للم�صلحة غير وا�ضح ففي مو�ضع لا يعتبر الم�صلحة المخالفة للن�ص، 
وفي مو�ضع �آخر يرجح الم�صلحة المخالفة للن�ص ويعتبرها من باب الاجتهاد الم�صلحي المنا�سب، 
والم�صلح���ة في �أ�صلها عائدة �إلى الن�ص ولي�س �إلى الهوى والت�شهي، وقد �أجمعوا �أنّ الم�صلحة التي 
مرجعه���ا العقل مردودة، فالأ�صل ف���ي اعتبار الم�صلحة �شهادة ال�شارع لها بعمومياته، �إذ المق�صود 

))) الطوفي، �شرح مخت�صر الرو�ضة، )3/ 214- 216(.
))) ابن قدامة، المغني، )3/ 140(.

))) ال�شاطبي، الاعت�صام، )2/ 609(.
))) الم�صدر نف�سه، )2/ 608/ 626( .
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بالإر�س���ال لي�س عن الدليل الكلي ولكن عن الدليل الخا�ص الذي يدل عليها، فكل �أ�صل �شرعي �شهد 
ل���ه ن����ص معين، وكان ملائمًا لت�صرفات ال�شرع، وم�أخوذًا معناه م���ن �أدلته؛ فهو �صحيح يبنى عليه، 
ويرجع �إليه �إذا كان ذلك الأ�صل قد �صار بمجموع �أدلته مقطوعًا به؛ لأن الأدلة لا يلزم �أن تدل على 

القطع بالحكم بانفرادها دون ان�ضمام غيرها �إليها.)))
وال�صحيح ف�إن المذاهب �إذا قا�سوا وجمعوا وفرقوا بين الم�س�ألتين لا يطلبون �شاهدًا بالاعتبار 
لذلك المعنى الذي به جمعوا وفرقوا، بل يكتفون بمطلق المنا�سبة، وهذا هو الم�صلحة المر�سلة.)))

المبحث الرابع: �أثر اختلاف لاأ�صوليين في �سد الذرائع
الذرائع لغة: جمع ذريعة، وهي الو�سيلة وال�سبب �إلى ال�شيء.))) ويوجد في ا�صطلاح الأ�صوليين 
اتجاهي���ن في تعريف الذرائع، منهم م���ن عرفها قريبًا من التعريف اللغ���وي، ومنهم القرافي: ف�إن 

الذريعة هي الو�سيلة فكما �أن و�سيلة المحرم محرمة فو�سيلة الواجب واجبة«.)))
و�أما الاتجاه الثاني فقد عرّفها بحقيقتها وما تو�صل �إليه، وذلك كما عرّفها الباجي: »�سد  	

الذرائع، وهي الم�س�ألة التي ظاهرها الإباحة، ويتو�صل بها �إلى فعل المحظور«.)))
فتعري���ف الاتجاه الأول هو المتبادر للذهن، ولك���ن الاتجاه الثاني كان الأقرب لما ا�صطلح  	
علي���ه ف���ي عرف الأ�صوليي���ن ل�سد الذرائ���ع، وهو منع �أم���ر مباح لعدم اتخ���اذه و�سيل���ة للتو�صل �إلى 

المحظور.
وعك����س �س���د الذرائع يوجد ا�صط�ل�اح فتح الذرائع، والفت���ح لغة: نقي�ض الإغ�ل�اق)))، �أما في 

الا�صطلاح معناه الأخذ بالذرائع �إذا كانت النتيجة م�صلحة؛ لأن الم�صلحة مطلوبة �شرعًا.)))
فالأ�صل في الاعتداد بالذرائع هو النظر �إلى م�آلات الأفعال، ف�إن �أدى �إلى فعل هو مطلوب فهو 
مطل���وب، و�إن �أدى �إلى �شر فهو منهي عنه، فالنظر ف���ي الم�آلات لي�س �إلى نية الفاعل، بل �إلى نتيجة 

العمل وثمرته، وبح�سب النتيجة يمنع �أو يقبل الفعل.)))
المطلب لاأول: مفهوم �سد الذرائع عند لاأ�صوليين

لم يرد في المذهب الحنفي م�صطلح �سد الذرائع، ولكن با�ستقراء فروعهم نجد �أنّها م�ستعملة 

))) ال�شاطبي، الموافقات، )1/ 32(.
)))  القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص 394

)))  المعجم الو�سيط، )1/ 311(
))) القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص 449

))) الباجي، الإ�شارة في �أ�صول الفقه، �ص 80.
))) ابن منظور، ل�سان العرب، )2/ 536(.

))) القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص449-450، وانظر: ابن القيم، �إعلام الموقعين، )3/ 119( .
))) �أبو زهرة، �أ�صول الفقه، �ص 288.
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عنده���م، ولك���ن لي�س كدليل م�ستقل، حيث �أ�شار المنبجي )ت: 686ه���ـ( ب�أن »ح�سم الذرائع فيما لا 
يك���ون من اللوازم �أ�صل ف���ي الدين«.))) وقال �إنّ �أبا يو�سف كره �إتب���اع رم�ضان ب�ستٍ من �شوال خوفًا 
من �أن يلحق ذلك بالفر�ضية.))))( و�أنه عندما تكلم عن حالات �إعطاء الأمان للكفار واعتماده على 

الحالة التي يكونها الم�سلمون، قال: »الو�سيلة �إلى ال�شيء حكمها حكم ذلك ال�شيء«.))) 
ووق���وع النهي على المندوب �أو المباح كما �أكّد ال�سمعاني يكون لما يُف�ضي �إليه ذلك الفعل  	 
المندوب �أو المباح »فما �أدى �إلى باطل فهو باطل«.))) فالمباح »�إنما يجوز تركه، والإتيان به �إذا لم 
يترتب عليه محرم«، كما قال ابن الهمام )ت: 861هـ( ، ف�إذا ترتب عليه المحرم �صار حرامًا، »لأن 

ما �أف�ضى �إلى الحرام حرام«.))) 
وق���د ك���ره الكا�ساني )ت: 587هـ( خروج النّ�س���اء ال�شابات �إلى الجماعات ف���ي الم�سجد �سدًا 
لذريعة الفتنة.))) والعيني )ت: 855هـ( �سد الذرائع في معر�ض رده على من قال: »�إنّ �إ�ضافة الإثم 
�إلى ترك المباح من باب ف�ساد الو�ضع«؛ فقال: »�إنّ المباح �إنما يجوز تركه والإتيان به �إذا لم يترتب 
عليه محرم«، ف�إذا ترتب عليه المحرم �صار حرامًا، »لأن ما �أف�ضى �إلى الحرامِ حرام«.))) ومنع ابن 
�أب���ي العز )ت: 792ه���ـ(  الإفتاء بجواز التحكيم للفا�سق، والجاهل، والم���ر�أة في �سائر المجتهدات 

�سدًا للذريعة.))) وقد ا�ستعمل ابن �أبي العز م�صطلح �سد الذرائع في مقابل �إبطال الحيل.)))
وتعتبر �سد الذرائع �أ�ًالص من الأ�صول المعتمدة عند المالكية،)1)) فالذرائع كما قال الباجي: 
»ه���ي ما يتو�صل به �إل���ى محظور العقود من �إب���رام عقد �أو حله«.)1)) ويعود �سب���ب تخ�صي�ص مالك 
للذرائ���ع بالعق���ود كما ق���ال ابن تيمية؛ �إن مالكًا يح���رم الربا وي�شدد فيه، فق���د دلت الن�صو�ص على 
�ش���دة تحريمه وعظ���م مف�سدته، ويمنع الاحتيال له بكل طريق يُتخذ ذريعة مف�ضية �إليه.)1)) �إذ لي�س 
كل ذريع���ة محظورة، و�إنما يخت�ص بالحظر الذريعة في باب الربا.)1)) وقد نوه ال�شاطبي �أنّ ال�سبب 

))) المنبجي، اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب، )1/ 320(.
))) الم�صدر نف�سه، )2/ 78(. 

))) الم�صدر نف�سه، )7/ 107(. 
))) ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، )1/ 127(.

))) بن الهمام، فتح القدير، )1/ 127( 
))) الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، )1/ 157(.

))) العيني، البناية �شرح الهداية، )11/ 52(.
))) ابن �أبي العز، التنبيه على م�شكلات الهداية، )4/ 485 - 486(.

))) الم�صدر نف�سه، )1/ 341/ 477(، )4/ 413/ 486(.
)1)) الباجي، الإ�شارة في �أ�صول الفقه، �ص 80، وانظر: ال�شاطبي، الموافقات، )5/ 183( (،  وابن العربي، القب�س في �شرح موط�أ 

مالك بن �أن�س، �ص 786، وابن العربي، �أحكام القر�آن، )2/ 270(، المازري، �شرح التلقين، )2/ 317(.
)1)) الباجي، الحدود في الأ�صول، �ص 120، وانظر: ابن ر�شد، المقدمات الممهدات، �ص )2/ 39(.

)1)) ابن تيمية، القواعد النورانية الفقهية، �ص 173.
)1)) المازري، �شرح التلقين، )1/ 287(.
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المبا�ش���ر في �سد الذرائع ف���ي العقود هو عقود الآجال، للتنبيه على الخ�ل�اف الحا�صل بينهم وبين 
ال�شافعية في هذه البيوع.)))

وعبّ���ر القا�ض���ي عبد الوهاب عن لف���ظ الذرائع بالتهمة، فهي الأمر ال���ذي ظاهره الجواز �إذا 
قويت التهمة في التطرق به �إلى الممنوع.))) والتهمة تعني الق�صد �إلى الربا.)))

ورد القراف���ي عل���ى من ق���ال �إنّ الذرائع خا�صة بالمذه���ب المالكي، �أنها لي�س���ت خا�صة بهم، 
ولكنهم قالوا تف�سد الذرائع �أكثر من غيرهم.)))

�أم���ا ال�شافع���ي )ت: 204هـ( لم تكن الذرائع من �أ�صول مذهبه، ولكن يمكن ا�ستخلا�ص بع�ض 
الف���روع التي �سد الذرائع بها من كتاب���ه الأم، حيث قال: »في منع الماء ليمنع به الكلأ الذي هو من 
رحم���ة الله ع���ام يحتمل معنيين: �أحدهما �أن ما كان ذريعة �إلى منع ما �أحل الله لم يحل، وكذلك ما 
كان ذريع���ة �إل���ى �إحلال ما حرم الله تعال���ى، ف�إن كان هذا هكذا ففي هذا ما يثب���ت �أن الذرائع �إلى 

الحلال والحرام ت�شبه معاني الحلال والحرام«.))) 
من���ع ال�شافعي الذريعة التي ت�ؤدي خلاف مق�ص���د ال�شارع، في قوله: »... ت�شبه معاني الحلال 
والحرام«، �إذ هي تحمل معنى ما ت�ؤول �إليه، وت�أخذ حكمه ح�سب الم�آل التي ت�ؤول �إليه �إذا ظهرت نية 

الفاعل، �أو غلب الظن �أنّ نية الفاعل هي التذرع للحرام.
وف���ي قت���ل �أحدهم ل�شخ�ص دخل بيت���ه متهمًا �إياه ب�إرادة ال�سرقة دون بين���ة.))) فمن قام بقتل 
�شخ����ص دخل بيته بحج���ة �أنّه �سارق، ولم يكن عنده بيّنة، ف�إنه يُحكم علي���ه ب�أنه قاتل، �سدًا لذريعة 

قتل من في �أنف�سهم �شيئًا تجاه المقتول فيرمونه كاذبين.
، �أو رجالًا فيه ال�صلاة �صلوا فرادى، ولم يُحب �أن  و�إذا كان للم�سج���د �إم���ام راتب ففاتت رجًال
ي�صلوا فيه جماعة، ف�إن فعلوا �أجز�أتهم الجماعة فيه و�إنما كره ذلك لهم لتفرق الكلمة.))) وكراهته 
للجماع���ة الثانية في م�سجد له �إمام راتب كان �سدًا لذريع���ة تفرق الكلمة، و�أن تتخذ ذريعة للتخلف 

عن �صلاة الجماعة في وقتها.
وك���ره �أن يبيع رج���ل العنب لمن يراه �أنه يع�صره خمرًا ولا يف�سد البيع �إذا باعه �إياه؛ لأنه باعه 

))) الخلاف كان في بيع العينة: »هي �شراء ما باع ب�أقل مما باع قبل نقد الثمن«. انظر: الن�سفي، طلبة الطلبة، �ص 112،  وانظر 
الخلاف فيها عند ال�شاطبي، الموافقات، )2/ 127( وما بعدها، وانظر تحرير محل النزاع عند ال�شافعية والمالكية في: 

القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، )2/ 59( وما بعدها.
))) عبد الوهاب، الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف، )2/ 560(.

))) بن ر�شد، بداية المجتهد، )3/ 215(.
))) القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، 448 

))) ال�شافعي، الأم، )4/ 51(.
))) الم�صدر نف�سه، )6/ 149(

))) الم�صدر نف�سه، )1/ 180(.
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، �إذ يُحتم���ل �ألا يجعله خمرًا ، فالعقد الذي في الظاهر �صحيح لم يبطله بتهمة ولا بعادة بين  ح�ل�الًا
المتبايعين، و�أجازه ب�صحة الظاهر، ويكره النية لهما �إذ لو �أُظهرت كانت تف�سد البيع.)))

و�أبط���ل حك���م الإزكان))) من الذرائ���ع في البيوع وغيره���ا في معر�ض رده على م���ن حرّم بيع 
العين���ة �سدّاً للذريعة،  فيحرم ال�شخ�ص ال�ش���يء الحلال ب�إزكانه، وغيره �أولى بالتحريم منه �إن كان 
ل���ه التحري���م بالإزكان ف�ل�ا يحرمه، و�إن لم يف�سد عل���ى نية المتبايعين، �أو كلامهم���ا ، فكيف يف�سد 
عليهم���ا ب�أن �أزكن عليهما �أنهما نويا، والعقد �صحيح فيف�سد العقد ال�صحيح ب�إزكانه �أنه نوى فيه ما 
لو �شرط في البيع �أو النكاح ف�سد. فعقد البيع �إذا وقع على �صحة، فالنية لا ت�صنع �شيئًا �إذا لم يكن 
معها كلام يف�سد به بيع.))) ولو جاز �إبطال البيوع ب�أن تكون ذريعة �إلى الذي لا يحل، كان اليقين من 

البيوع بعقد ما لا يحل �أولى بالرد من الظن.)))
فالعقود تُحمل على ظاهرها عند ال�شافعي ما دامت في الظاهر �صحيحة مكتملة الأركان، ولم 
ح فيها بنية العاقدين، لا حقيقة ولا مج���ازًا، فالحكم على النا�س ينبغي �أن يكون بما �أظهروا،  يُ�ص���رَّ
ف�ل�ا يج���وز الحكم على النا�س بدلال���ة، �أو قرينة، �أو �أم���ارة على ظهور ف�ساد ف���ي عملهم.))) وبعدم 
تحريمه بيع العينة لظن المجتهد �أنّ نية المتعاقدين التذرع به �إلى الربا المحرم، ف�إنه يكون قد �سد 

ذريعة �إبطال العقود بناء على النية وهي �أمر باطن لا يمكن التنب�ؤ به.
واعتم���د المذهب الحنبل���ي �سد الذرائع في �أ�صوله كما قال ابن ب���دران.))) وباب �سد الذرائع 
عن���د ابن القيم )ت: 751هـ( »�أح���د �أرباع التكليف؛ فالتكليف �أمر ونه���ي، والأمر نوعان؛ �أحدهما: 
مق�ص���ود لنف�س���ه، والثاني: و�سيلة �إل���ى المق�صود، والنهي نوع���ان؛ �أحدهما: ما يك���ون المنهي عنه 
مف�س���دة في نف�سه، والثاني: ما يكون و�سيلة �إلى المف�سدة؛ ف�صار �سد الذرائع المف�ضية �إلى الحرام 

�أحد �أرباع الدين«.)))
وح���رّم الحنابلة بيع العينة �س���دّاً لذريعة الربا، ف�إن علة التحريم في العينة و�إن لم يكن ق�صد 
البائ���ع الرب���ا، حيث �إن الله �سبحان���ه ور�سوله �سدا الذرائ���ع التي تف�ضي �إلى المح���رم ب�أن حرماها 
ونهيا عنها، فالذريعة هي التي تف�ضي �إلى فعل محرم، ف�إن تجردت عن ذلك الإف�ضاء لم يكن فيها 
المف�س���دة، فهي الفع���ل الذي ظاهره �أنه مباح وهو و�سيلة �إلى فعل المح���رم و�أن هذه المعاملة يغلب 

))) الم�صدر نف�سه، )3/ 75(.
بيدي، تاج  ))) الإزكان: هو الفطنة والحد�س، حزر وخمن، والت�شبيه، واللب�س، والظنون التي تقع في النفو�س، انظر: مرت�ضى الزَّ

العرو�س من جواهر القامو�س، )35/ 150- 151(.
))) ال�شافعي، الأم، )4/ 120- 121( .

))) الم�صدر نف�سه، )7/ 311(.

))) الم�صدر نف�سه، )7/ 312(.
))) ابن بدران، المدخل، �ص 296.

))) ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين، )3/ 126(.
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فيها ق�صد الربا في�سد هذا الباب لئلا يتخذه النا�س ذريعة �إلى الربا.)))	
المطلب الثاني: �أثر الاختلاف في مفهوم �سد الذرائع

�إنّ الخ�ل�اف بي���ن المذاهب لم يكن في العمل ب�سد الذرائ���ع، فقد كان مفهومه وا�ضحًا كدليل 
تُبنى الأحكام عليه، فكل المذاهب عملت على �سد الو�سيلة التي �أ�صلها الإباحة وتتخذ ذريعة للو�صول 
�إل���ى المحرم، ولكن الخلاف كان في تطبيق هذا الدليل عل���ى بع�ض الفروع، حيث كان �أ�ًالص قائمًا 
بذاته داخًال في الأ�صول المقررة عند المالكية والحنابلة، و�أعملوه الحنفية وال�شافعية في فروعهم 

دون الت�صريح به في �أ�صولهم.
ف�أ�صل الخلاف كان في تطبيق �سد الذرائع على بيع العينة، فبيع العينة عقد ظاهره الإباحة، 
ولك���ن غل���ب على ظن المجتهدين �أنّه يُتخذ و�سيلة �إلى الربا المحرم، فمن نظر �إلى �أنه عقد �صحيح 
كامل الأركان، �أجازه -واقعًا ولي�س ديانةً - دون النظر �إلى نية العاقدين، وقال �إن النية �أمر خفي لا 
يمكن التنب�ؤ بها دون ت�صريح، و�سد ذريعة �إبطال العقود بناء على النية و�أجاز بيع العينة، ومن نظر 
�إل���ى م����آل العقد و�أنه يكثر الق�صد التو�صل به �إلى الرب���ا المحرم منعه و�سد الذريعة �إلى ذلك، حتى 
ل���و كانت نية العاقد غير ذلك، فكل منه���م �سد الذريعة بطريقته، ف�سد الذرائع هو م�سلك اجتهادي 
من م�سالك الاجتهاد بالر�أي، ي�ؤدي �إلى منع مف�سدة متوقعة من فعل مباح �شرعًا، يعمل على حماية 

النّا�س من الوقوع في المحرم. 
المبحث الخام�س: �أثر اختلاف الفقهاء في مفهوم العرف

الع���رف: العي���ن والراء والفاء �أ�صلان �صحيحان، يدل �أحدهم���ا على تتابع ال�شيء مت�صلًا  	
بع�ضه ببع����ض، والآخر على ال�سكون والطم�أنينة. فالأول العرف: عرف الفر�س، و�سمي بذلك لتتابع 
ال�شعر عليه. والثاني: المعرفة والعرفان، وهذا �أمر معروف، وهذا يدل على ما قلناه من �سكونه �إليه، 
لأن من �أنكر �شيئًا توح�ش منه ونبا عنه، ومن الباب العرف: وهي الرائحة الطيبة، وهي القيا�س، لأن 

النف�س ت�سكن �إليها.)))
والع���رف ف���ي ا�صطلاح الأ�صوليين ه���و: »ما ا�ستق���رت النفو�س عليه ب�شه���ادة العقول، وتلقته 

الطبائع بالقبول«.)))
ومفه���وم الع���رف والع���ادة عند اب���ن عابدي���ن )ت: 1252هـ(: ه���و الأمر ال���ذي اطم�أنت �إليه 
النفو�س، وعرفته، وتحقق في قرارتها و�ألفته م�ستندة فيه �إلى ا�ستح�سان العقل، ولم ينكره �أ�صحاب 
الذوق ال�سليم في الجماعة، و�إنما يح�صل ا�ستقرار ال�شيء في النفو�س وقبول الطباع له بالا�ستعمال 
ال�شائ���ع المتكرر ال�صادر عن الميل والرغبة. �أم���ا العادة فهي من المعاودة، وهي بتكررها مرة بعد 

))) ابن تيمية، الفتاوى الكبرى، )6/ 172- 173(.
))) ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، )4/ 281(.

))) ابن مفلح، �أ�صول الفقه، )3/ 971(.
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�أخ���رى �أ�صبحت معروفة في العقول والنفو�س، ومتلقاة بالقبول حتى �صارت حقيقة عرفية، فالعادة 
والعرف من حيث المق�صد بمعنى واحد و�إن اختلفا من حيث المفهوم.))) 

فالع���رف مفه���وم �شائع لا يحتاج �إل���ى تحليل، فهو �أفع���ال �أو �أقوال اعتادها النّا����س، وتقبلتها 
ا ببلد معين، �أو �أن يكون عامًا يعم جميع البلدان  العق���ول والطبائع ال�سليمة، وهي �إما �أنّ يكون خا�صً
دون ا�ستثن���اء، ولي�س هذا ما تعول علي���ه الدرا�سة، بل المعول عليه هو هل كان العمل بالعرف كدليل 

يُ�ستدل به على حكم الم�سائل المختلفة هو نقطة الخلاف؟ هذا ما �ستو�ضحه الدرا�سة فيما ي�أتي.
المطلب لاأول: مفهوم العرف عند لاأ�صوليين

ل���م يكن الخ�ل�اف بين الأ�صوليين ف���ي مفهوم العرف، فق���د كان وا�ضحًا لديه���م وطبقوه في 
�أ�صولهم، وو�ضعوا له �ضوابطه و�شروطه، فالثابت بالعرف كما يقول ال�سرخ�سي ثابت بدليل �شرعي، 
فتعامل النا�س من غير �إنكار منكر يُعد �أ�ًالص من الأ�صول، وهو حجة؛ لأن المتعارف ولا يوجد ن�ص 
في عينه يبطله ف�إن القول بجوازه واجب؛ لما في نزع الإن�سان عن العادة حرج بيّن، فالثابت بالعرف 

كالثابت بال�شرط.)))
والع���رف نوع���ان: خا�ص وعام. وقد يوافق كلّ منهما الدليل ال�شرع���ي �أو لا، ف�إذا وافقهما فلا 
كلام، ف����إن خال���ف العرف الدليل ال�شرعي من كلّ وجه يلزم من���ه ترك الن�ص فلا �شك في رده. ))) 

وقد غلب لفظ العرف عند الإطلاق على العرف العام.)))
والع���رف يُع���د من الأ�ص���ول المعتمدة في المذاه���ب الأربعة، وترتيبها بين �أ�ص���ول �أبي حنيفة 
ت�أتي بعد الا�ستح�سان، فهو ي�أخذ بالثقة ويفر من القبح، وينظر في معاملات النا�س، وما ي�ستقيموا 
علي���ه وي�صلح عليه �أموره���م، حيث يُم�ضي الأمور على القيا�س، ف�إذا قبح القيا�س ف�إنه يُم�ضيها على 

الا�ستح�سان، ف�إذا لم يم�ض له يرجع �إلى ما تعامل به الم�سلمون.))) 
وقد ا�ستقر�أ القرافي �أ�صول المذهب المالكي فكانت ت�سعة ع�شر: وهي كتاب الله، و�سنة نبيه، 
و�إجم���اع الأمة، ومن ث���م �إجماع �أهل المدينة، وي�أت���ي بعدها القيا�س، وق���ول ال�صحابي، والم�صالح 

المر�سلة، ...، والعوائد...«.)))
ولا ب���د، ف���ي فه���م ال�شريعة كما ق���ال ال�شاطبي م���ن اتباع معه���ود العرب الذين ن���زل القر�آن 
بل�سانه���م، ف�إن كان لهم في ل�سانهم عرف م�ستمر، فلا ي�صح العدول عنه في فهم ال�شريعة، و�إن لم 

))) ابن عابدين، مجموعة ر�سائل ابن عابدين، )2/ 114(
))) ال�سرخ�سي، المب�سوط، )5/ 69(، )13/ 14(، )33/ 85(، )12/ 28/ 63/ 77/ 138/ 199(، )19/ 41(.

))) ابن عابدين، ر�سائل ابن عابدين، )2/ 116(
)))  العرف العام: هو الذي يكون في كلّ الأم�صار والبلاد. انظر: محمد �أبو زهرة، �أبو حنيفة حياته وع�صره و�آرا�ؤه الفقهية، �ص 

.399
))) الموفق المكي، مناقب الإمام الأعظم �أبي حنيفة، �ص 8.

))) القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص 445
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يك���ن ثم���ة عرف، فلا ي�صح �أن يجرى في فهمها على ما لا تعرف���ه، فالعوائد الجارية بين الخلق بما 
لي����س ف���ي نفيه ولا �إثباته دليل �شرعي، فهي �إما ح�سنة عند ال�شارع �أو قبيحة؛ ف�إنها من جملة الأمور 
الداخلة تحت �أحكام ال�شرع فلا ي�صح �أن ينقلب الح�سن فيها قبيحًا ولا القبيح ح�سناً، فال�شارع غير 

قا�صد لها في الحكم، و�إجراء الأحكام على العوائد من �أ�صول ال�شرع.)))
واعتم���د ال�شافع���ي على الع���ادة والرج���وع �إلِيها وبني عليها م���ن الم�سائل الفقهي���ة ما لا يكاد 
د.))) ولا ي���رى الا�ستم�س���اك بالمفهوم في الن����ص �إذا جرى التخ�صي�ص موافقً���ا لما ي�صادف  يَتَعَ���دَّ
ويلق���ى في م�ستقر العرف، ويحمل الاخت�صا�ص على محاولته تطبيق الكلام على ما يلقاه جاريًا في 

العرف.)))
وي���رى الجوين���ي �أنّ ما ورد في ال�ش���رع غير محدد، واختلف في تف�صيل���ه، ف�إنه يرجع فيه �إلى 
الع���رف، وال�سبب �أن ال�ش���رع اقت�صر على الإطلاق هو �أن يُحيل الفن الذي ورد الخطاب فيه على ما 
يفهم���ه �أهل الع���رف.))) وذكر القا�ضي الح�سين من ال�شافعية �أن الرج���وع �إلى العرف �أحد القواعد 

الخم�س التي يبنى عليها الفقه.)))
���م الع���ادة من �أدلة الفقه ف���ي المذهب الحنبلي كما قال الم���رداوي )ت: 885هـ(، فهي  وتحكُّ
قاع���دة له���ا �شبه بالأدل���ة ولي�ست ب�أدل���ة، لكن م�ضمونه���ا ثبت بالدلي���ل، و�أ�صبحت يق�ض���ى بها في 

الجزئيات ك�أنها دليل على ذلك الجزئي.)))
وي���رى اب���ن النجار )ت: 972ه( �أنّ تحكيم العادة من �أدلة الفقه.))) فالعرف يُعد قرينة حالية 
تعي���ن الحكم بها كما �أ�شار ابن المنق���ور.))) وقال ابن قا�سم: يُعد العرف والعادة في م�سائل كثيرة، 

(((. حتى تم جعلها �أ�ًالص
�أما نقطة الخلاف ف�سيتم تو�ضيحها في المطلب الآتي:

المطلب الثاني: �أثر الاختلاف في مفهوم العرف
لم يختلف الأ�صوليون في �أن العرف العام المقارِن يخ�ص�ص الن�ص ما لم يخالف ال�شرع، �أما 
الع���رف الخا�ص ف���ي بلدة معينة فلا ي�سري الحكم الذي تعلق به ذلك العرف على المناطق الأخرى 

))) ال�شاطبي، الموافقات، )2/ 131(، )288/2(، )3/ 239( .
))) الح�صني، القواعد، )1/ 360(.

))) الجويني، البرهان في �أ�صول الفقه، )1/ 177(.
))) الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب، )8/ 292(، )المقدمة/ 276(، )8/ 498(.

))) ابن حجر، فتح الباري، )4/ 406(.
))) المرداوي، التحبير �شرح التحرير، )8/ 3836(.

))) ابن النجار، �شرح الكوكب المنير، )1/ 199(.
))) ابن المنقور، الفواكه العديدة في الم�سائل المفيدة، )2/ 180(.

))) ابن قا�سم، حا�شية الرو�ض المربع، )5/ 197(.
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م���ا ل���م يكن معتبرًا عندهم، والعرف معمول به في المعاملات، والأيمان، والنذور، �إلا ما دل ال�شرع 
عل���ى اعتباره من خ�ل�ال الن�ص، فالعرف لا يُن�ش���ئ حكمًا لكنه يخ�ص�ص الن�ص ال���وارد فيه الحكم 
عامًا. وما جرى به العرف فهو كال�شرط، فهو �أ�صل من �أ�صول ال�شريعة يُق�ضى به في الأحكام، ويُعدّ 
�أ�ص�ًا لً م���ن �أ�صول الملة، ودليل من جملة الأدلة بنى الله علي���ه الأحكام، وربط به الحلال والحرام، 
وقي���د ب���ه المطلق، وخ�ص�ص به العام،))) �إن علم وجودها في زم���ن الخطاب والتلفظ مقارنًا له،))) 

فما كان غير ذلك فلا يُخ�ص�ص ولا يُقيد به حديثًا نبويًا، ولا �آية في كتاب الله تعالى.)))
ف����إذا قابل المن�صو�ص علي���ه بالعرف الخا�ص فلا اعتبار له؛ فالحك���م العام لا يثبت بالعرف 
ا كالقولي لاتحاد الموجب، فلا يجوز الرجوع  الخا�ص، وقيل: يثبت.))) والعرف العملي يُعدّ مخ�ص�صً

�إلى العرف في مخالفة ال�صريح، ويجوز في تخ�صي�ص العموم.)))
 وقد كانت نقطة الخلاف بين الأ�صوليين وهي جواز تخ�صي�ص الن�ص العام بالعرف العملي، 
فالحنفي���ة))) وبع�ض المالكي���ة))) قالوا بجواز تخ�صي�ص العرف العملي للن����ص العام، لأن المتبادر 
ا للن�ص  �إلى الفهم عند الإطلاق هو ما جرى عليه العرف العملي،))) فتجويز الا�ست�صناع تخ�صي�صً
الذي ورد في النهي عن بيع ما لي�س عند الإن�سان.))) وكذلك �إخراج المر�أة ال�شريفة من عموم قوله 
تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ﴾ )البقرة: 233( بعدم 

وجوب الإر�ضاع.)1)) 
و�أن القول بتخ�صي�ص العرف القولي دون العملي تحكم، فمن جهة غلبة العادة �إذا انجر �إلى 
غلب���ة الا�سم �صار المخ�ص�ص عرفًا قوليًا، كتقييد الدراهم بالنقد الغالب، ف�أ�صله عرف عملي �أدى 

�إلى عرف قولي، فقد ا�شتركا في المناط.)1))
ولك���ن الر�أي الآخ���ر للمالكية،)1)) وق���ول ال�شافعية،)1)) والحنابلة)1)) ع���دم تخ�صي�ص الن�ص 

))) ابن العربيّ، �أحكام القر�آن، )288/4(، )3/ 500(، )4/ 289(.
))) القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص 211، 212، 488

))) القرافي، العقد المنظوم في الخ�صو�ص والعموم، )296/2(.
)))  التفتازاني، �شرح التلويح، )1/ 131( وانظر: ابن نجيم، الأ�شباه والنظائر، �ص 80/ 88.

))) امير باد�شاه، تي�سير التحرير، )1/ 317(، وانظر: القدوري، التجريد، )64/ 6476(.
))) ابن �أمير الحاج، التقرير والتحبير، )2/ 37(

))) الرهوني، تحفة الم�س�ؤول في �شرح مخت�صر منتهى ال�سول، )3/ 245(.
))) ال�سهالوي، فواتح الرحموت، �ص 358.

))) ابن عابدين، ر�سائل ابن عابدين، �ص 116.
)1)) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، )3/ 161(.

)1)) ال�سهالوي، فواتح الرحموت، �ص 359.
)1)) القرافي، الفروق، )1/ 171( .

)1)) الإ�سنوي، نهاية ال�سول، �ص 217.
)1))  �آل تيمية، الم�سودة في �أ�صول الفقه، �ص 124.
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العام بالعرف العملي، لأن ال�شرع لم يو�ضع على العادة و�إنما و�ضع في قول بع�ض النا�س على ح�سب 
الم�صلح���ة، وف���ي قول الباقين على م���ا �أراد الله تعالى وذلك لا يقف على الع���ادة.))) و�إخراج مالك 
للم���ر�أة ال�شريف���ة لم يكن من قبيل الع���رف، و�إنما كان ب�سبب �إقرار الر�س���ول صلى الله عليه وسلم فهو ثابت بال�سنة 

التقريرية، ولي�س بتخ�صي�ص العرف العملي للن�ص.)))
فال�شريع���ة جاءت بتغيير العوائد وح�سم موادها، فلا يجوز �أن يكون ما وردت ال�شريعة قا�ضية 
علي���ه، �أن يكون قا�ضيًا عليه���ا، ومزيًال لعمومها، ولأن ال�شرع يكون �إما لم�صلحة �أو تحكم بالم�شيئة، 
والع���ادات قد تقع بالمفا�سد، ومخالفة للم�صال���ح؛ لأنها واقعة ممن لا معرفة له بالم�صالح، وتحكم 
ال�شرع �إذا ورد �إنما يرد على �أل�سنة الر�سل، فلا وجه لق�ضاء العادة على عموم لفظ ال�شارع ونطقه، 
ولأن���ه ل���و خ�ص�ص العموم بالعوائد؛ لما عمل بعموم قط؛ لأن الع���ادات قد تتجدد �أبدًا، والخ�صو�ص 

بيان، فيف�ضي �إلى خلو نطق ال�شرع عن بيان.)))
�أم���ا العرف الخا�ص فيترك به القيا�س الظني في علته ولا يُطبق �إلا بالن�سبة لأهل البلدة التي 
تتع���ارف ب���ه، ولا يُترك لغيرهم، والع���رف الذي تجري ب���ه الأحكام هو العرف ف���ي �صفة القبو�ض، 

والإحراز، والنقود الذي اعتبره الكتاب.)))
خاتمة

بع���د البحث في مفهوم م�صادر الت�شريع التبعية واخت�ل�اف الفقهاء فيه، تو�صلت الباحثة �إلى 
النتائج الآتية:

1- المفه���وم العام له���ذه الم�صادر كان معتبرًا ب���ه بالجملة عند الأ�صوليي���ن، فبع�ضهم كان 
متو�سعًا بالعمل في بع�ضها لاعتبارات عنده.

2- بع���د الا�ستق���راء تبي���ن �أنها ل���م تُذكر م�ص���ادر الت�شري���ع التبعية من �ضم���ن الأ�صول التي 
اعتمده���ا الفقهاء الأربعة في ا�ستنباط الأح���كام، ولكن ذُكرت في فروعهم، وا�ستنبطها تلاميذهم 

من فروعهم.
3- تُع���د م�ص���ادر الت�شري���ع التبعية كا�شفة ع���ن مناطات الأح���كام، ولا تُن�ش���ئ حكمًا خارجًا 
عمّ���ا حدده ال�شرع، فهي ف���ي �أ�صلها تابعة للم�صادر الأ�صلية غير م�ستقل���ة عنها، فلا يُ�ستنبط منها 

الأحكام، ولكن يُ�ستدل بها على الحكم �أو يُخ�ص�ص بها الن�ص.
4- م�ص���ادر الت�شري���ع التبعية هي م�صادر ت�شب���ه الأدلة ولي�ست ب�أدلة، ولك���ن ثبت م�ضمونها 

))) ال�شيرازي، اللمع في �أ�صول الفقه، �ص 37.
))) �أبو الح�سن الب�صري، المعتمد، )2/ 57(

))) ابن عقيل، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، )3/ 407(.
))) ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، )1/ 29(.
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بالدليل، و�صارت يُق�ضى بها في جزئياتها، ك�أنها دليل على ذلك الجزئي.)))
5- م���ن �آث���ار الاخت�ل�اف في مفه���وم م�ص���ادر الت�شري���ع التبعي���ة كان الاختلاف ف���ي مفهوم 

الا�ستح�سان حيث دار حول مفهومين:
�أ- هو »ما ينقدح في ذهن الفقيه«، وهذا لا يعني �أنه ت�شريع بالهوى، �إنما المتمر�س في الفقه، 
العال���م والمحي���ط بن�صو�ص ال�شارع ومقا�ص���ده، تتولد عنده دربة وملكة ي�ستطي���ع بها معرفة ما هو 

موافق لل�شارع وما يخالفه. 
ب- و«ت�سعة �أع�شار العلم الا�ستح�سان« ولا يعني ذلك ا�ستئثار الا�ستح�سان بت�سعة �أع�شار العلم، 

و�إنما تعني �أن الذي يريد �أن ي�ستح�سن يجب �أن يحيط بت�سعة �أع�شار العلم ال�شرعي.
6- ل���م يكن الاخت�ل�اف في الم�صادر التبعية هو اختلاف ف���ي المفهوم، ولكن كان الاختلاف 
ف���ي تطبيق الم�صدر على الفروع، فكل �أعمل الم�ص���در بما غلب على ظنّه تحقق مناط الحكم بهذا 

الم�صدر في الم�س�ألة المطروحة.
ثبت الم�صادر والمراجع

- الأبي���اري، عل���ي بن �إ�سماعيل، )ت: 616 هـ(، التحقيق والبيان في �شرح البرهان في �أ�صول 
الفق���ه، تحقيق: عل���ي بن عبد الرحمن ب�س���ام الجزائري، دار ال�ضياء – الكوي���ت، ط 1، 1434هـ- 

2013 م
- �أمي���ر باد�ش���اه، محمد �أمين بن محم���ود، )ت: 972هـ(، تي�سير التحري���ر، م�صطفى البابي 

الْحلَبِي– م�صر، )د. ط(، 1350هـ - 1932م
- الأرم���وي الهن���دي، �صفي الدين محمد بن عبد الرحي���م، )ت: 715 هـ(، نهاية الو�صول في 
دراية الأ�صول، تحقيق: �صالح بن �سليمان - �سعد بن �سالم، المكتبة التجارية بمكة المكرمة، ط 1، 

1416 هـ- 1996م
- الإ�سن���وي، جمال الدين، عبد الرحيم بن الح�سن، )ت: 772هـ(، نهاية ال�سول �شرح منهاج 

الو�صول، دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان، ط 1، 1420هـ- 1999م
- الآم���دي، �سي���د الدين، علي محمد ب���ن �سالم، )ت: 631هـ(، الإحكام ف���ي �أ�صول الأحكام، 

تحقيق: عبد الرزاق عفيفي، المكتب الإ�سلامي- بيروت، )د. ط(، )د. ت(
- الباح�سين، يعق���وب عبد الوهاب، 1428ه- 2007م، الا�ستح�سان حقيقته- �أنواعه- حجيته 

-تطبيقاته المعا�صرة، مكتبة الر�شد -ال�سعودية -الريا�ض، ط 1
- الباج���ي، �سليمان بن خلف، )ت: 474 هـ(، الإ�شارة في �أ�صول الفقه، تحقيق: محمد ح�سن 

محمد ح�سن �إ�سماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط 1، 1424هـ - 2003م

))) - محمد بن النجار، �شرح الكوكب المنير، )4/ 439(، 1418هـ - 1997 م
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- الباج���ي، �سليمان بن خلف، )ت: 474ه(، �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول، تحقيق: عبد 
الله محمد، م�ؤ�س�سة الر�سالة- بيروت، ط 1، 1409ه- 1989م 

- الباج���ي، �سليمان بن خلف، )ت: 474 هـ(، الحدود في الأ�صول، تحقيق: محمد ح�سن، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 1424هـ- 2003م 

- البخ���اري، عب���د العزيز بن �أحم���د بن محمد، )ت: 730ه���ـ(، ك�شف الأ�س���رار �شرح �أ�صول 
البزدوي، دار الكتاب الإ�سلامي- القاهرة، )د. ط(، )د. ت( 

- البخاري، محمد بن �إ�سماعيل،  )ت: 256 هـ(، �صحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير، دار 
طوق النجاة، ط 1، 1422هـ

- اب���ن بدران، عب���د القادر بن �أحمد،  )ت: 1346هـ(، المدخل �إل���ى مذهب الإمام �أحمد بن 
حنبل، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط 2، 1401ه 

- البي�ضاوي، نا�صر الدين عبد الله، منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول، تحقيق: �شعبان محمد 
�إ�سماعيل، دار ابن حزم- بيروت، ط 1، 1429ه- 2008م

- التفتازاني، �سعد الدين م�سعود، )ت: 793هـ(، �شرح التلويح على التو�ضيح، مكتبة �صبيح- 
م�صر، )د. ط(، )د. ت(

- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، )ت: 728هـ(، القواعد النورانية الفقهية، تحقيق: �أحمد 
بن محمد الخليل، دار ابن الجوزي- ال�سعودية، ط 1، 1422هـ

- اب���ن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم ، )ت: 728هـ(، مجم���وع الفتاوى، تحقيق: عبد الرحمن 
ب���ن محمد، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف- المدينة النبوية- ال�سعودية، 1416هـ- 

1995م
- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، )المتوفى: 728هـ(، الفتاوى الكبرى، دار الكتب العلمية، 

ط 1، 1408هـ- 1987م
- �آل تيمي���ة ]ب���د�أ بت�صنيفها الجدّ: مجد الدين عبد ال�سلام بن تيمية )ت: 652هـ(، و�أ�ضاف 
�إليها الأب: عبد الحليم بن تيمية )ت: 682هـ(، ثم �أكملها الابن الحفيد: �أحمد بن تيمية )728هـ([، 

الم�سودة في �أ�صول الفقه، تحقيق: محمد محيي الدين، دار الكتاب العربي.
- اب���ن حجر الع�سقلاني، �أحم���د بن علي، فتح الباري �شرح �صحي���ح البخاري، دار المعرفة- 

بيروت، 1379هـ
- اب���ن حجر الهيتمي، �أحمد بن محمد، )ت: 974هـ(، الفت���اوى الفقهية الكبرى، جمع: عبد 

القادر بن - �أحمد بن علي، )ت: 982 هـ(، المكتبة الإ�سلامية، )د. ط(، )د. ت(
- اب���ن حنبل، �أحمد بن محمد، )ت: 241ه���ـ(، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، تحقيق: �شعيب 
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الأرنا�ؤوط، عادل مر�شد، و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط 1، 1421 هـ - 2001 م
- الج�صا����ص، �أحمد بن علي، )ت: 370ه���ـ(، الف�صول في الأ�صول، وزارة الأوقاف الكويتية، 

ط 2، 1414هـ- 1994م
- الجويني، عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف، )ت: 478هـ(، الاجتهاد )من كتاب التلخي�ص 
لإمام الحرمين(، تحقيق: عبد الحميد �أبو زنيد، دار القلم، دارة العلوم الثقافية - دم�شق- بيروت، 

ط 1، 1408هـ
- الجوين���ي، عب���د الملك بن عبد الله بن يو�س���ف، )ت: 478هـ(، البرهان ف���ي �أ�صول الفقه، 
تحقيق: �صلاح بن محمد بن عوي�ضة، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان، ط 1، 1418 هـ - 1997 م 
- الجوين���ي، عب���د المل���ك بن عبد الله ب���ن يو�سف، )ت: 478ه���ـ(، نهاية المطل���ب في دراية 

المذهب، تحقيق: عبد العظيم محمود الدّيب، دار المنهاج، ط 1، 1428هـ-2007م
- الح�صني، �أبو بكر بن محمد بن عبد الم�ؤمن، )ت: 829 هـ(، القواعد، تحقيق: عبد الرحمن 
ب���ن عبد الله، جبريل بن محمد بن ح�سن، مكتبة الر�ش���د للن�شر والتوزيع، الريا�ض– ال�سعودية، ط 

1، 1418هـ- 1997م
- الحم���وي، �أحمد ب���ن محمد، )ت: 770ه���ـ(، الم�صب���اح المنير في غريب ال�ش���رح الكبير، 

المكتبة العلمية – بيروت، )د. ط(، )د. ت(
- �أَب���و الخط���اب، محفوظ ب���ن �أحمد بن الح�س���ن، )ت: 510 هـ(، التمهيد ف���ي �أ�صول الفقه، 
تحقي���ق: محمد بن علي بن �إبراهي���م، مركز البحث العلمي و�إحياء الت���راث الإ�سلامي - جامعة �أم 

القرى، ط 1، 1406 هـ - 1985 م
- الدّبو�س���يّ، عب���د الله ب���ن عمر بن عي�س���ى، )ت: 430ه���ـ(، تقويم الأدلة ف���ي �أ�صول الفقه، 

تحقيق: خليل محيي الدين، دار الكتب العلمية، ط 1، 1421هـ - 2001م 
- الدهلوي، محمود بن محمد، �إفا�ضة الأنوار، تحقيق: خالد محمد عبد الواحد، ط 1، مكتبة 

الر�شد- ال�سعودية- الريا�ض، ط 1، 1426هـ- 2005م
- الذهب���ي، محمد ب���ن �أحمد، )ت: 748ه���ـ(، مناقب الإمام �أبي حنيف���ة و�صاحبيه، تحقيق: 
محم���د زاهد الكوث���ري، �أبو الوفاء الأفغان���ي، لجنة �إحياء المع���ارف النعمانية، حي���در �آباد الدكن 

بالهند، ط 3، 1408 هـ 
- ال���رازي، محمد بن عمر بن الح�سن، )ت: 606ه���ـ(، المح�صول، تحقيق: طه جابر فيا�ض 

العلواني، م�ؤ�س�سة الر�سالة- بيروت، ط 3، 1418 هـ - 1997 م
- اب���ن ر�شد، محمد ب���ن �أحمد، )ت: 520هـ(، البيان والتح�صيل وال�ش���رح والتوجيه والتعليل 
لم�سائ���ل الم�ستخرج���ة، تحقيق: محمد حجي و�آخرون، دار الغ���رب الإ�سلامي، بيروت، ط 2، 1408 
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هـ - 1988 م
- اب���ن ر�شد، محمد بن �أحمد، )ت: 520ه���ـ(، المقدمات الممهدات، تحقيق: الدكتور محمد 

حجي، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، ط 1، 1408 هـ - 1988 م 
- اب���ن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد، )ت: 595هـ(، بداي���ة المجتهد ونهاية المقت�صد، دار 

الحديث – القاهرة، )د. ط(، 1425هـ - 2004 م
د  - رينه���ارت بيت���ر �آن دُوزِي، )المتوفى: 1300ه���ـ(، تكملة المعاجم العربيّ���ة، ترجمة: محمَّ

�سَليم النعَيمي، وزارة الثقافة والإعلام- العراق، ط 1، 1979 - 2000 م
- الرهوني، يحيى بن مو�سى، )ت: 773 هـ(، تحفة الم�س�ؤول في �شرح مخت�صر منتهى ال�سول، 
تحقيق: يو�سف الأخ�ضر، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث - دبي، الإمارات، ط 1، 

1422هـ- 2002م
- الزرك�شي، بدر الدين، محمد بن عبد الله، )ت: 794هـ(، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 

دار الكتبي، ط 1، 1414هـ- 1994م
نْجان���ي، �شه���اب الدين، محمود بن �أحمد، )ت: 656هـ(، تخري���ج الفروع على الأ�صول،  - الزَّ

تحقيق: محمد �أديب �صالح، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط 2، 1398ه
- �أبو زهرة، محمد، �أ�صول الفقه، دار الفكر العربيّ، )د. ط(، 1377ه- 1958م

- �أب���و زه���رة، محمد، �أب���و حنيفة حياته، وع�ص���ره و�آرا�ؤه الفقهية، دار الفك���ر العربيّ، ط 2، 
1977م

- �أب���و زه���رة، محمد، ال�شافعي )حياته وع�ص���ره و�آرا�ؤه الفقهي���ة(، دار الفكر العربيّ، ط 2، 
1978م

- زي���د، م�صطفى، الم�صلحة في الت�شريع الإ�سلامي، �أ�صل الكت���اب ر�سالة علمية قدمت �إلى 
كلية دار العلوم- جامعة القاهرة، 1373هـ- 1954م

- ال�سبكي، تقي الدين، علي بن عبد الكافي، وولده تاج الدين، عبد الوهاب، الإبهاج في �شرح 
المنهاج، دار الكتب العلمية -بيروت، )د. ط(، 1416هـ - 1995 م

- ال�سرخ�س���ي، محمد بن �أحم���د، )ت: 483هـ(، �أ�صول ال�سرخ�س���ي، دار المعرفة – بيروت، 
)د. ط(

- ال�سرخ�س���ي، محمد بن �أحمد، )ت: 483هـ(، المب�س���وط، دار المعرفة– بيروت، )د. ط(، 
1414هـ- 1993م

- ال�سمعان���ي، من�صور بن محم���د، )ت: 489هـ(، قواطع الأدلة ف���ي الأ�صول، تحقيق: محمد 
ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 1، 1418ه- 1999م
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- ال�سهال���وي، عب���د العلي بن نظام الدين فواتح الرحموت، دار الكتب العلمية- بيروت، ط 1، 
1423ه- 2002م

- ال�شاطب���ي، �إبراهيم بن مو�سى، )ت: 790هـ(، الاعت�صام، تحقيق: �سليم بن عيد الهلالي، 
دار ابن عفان- ال�سعودية، ط 1، 1412هـ - 1992م

- ال�شاطب���ي، �إبراهيم بن مو�سى، )ت: 790هـ(، الموافق���ات، تحقيق: م�شهور بن ح�سن، دار 
ابن عفان، ط 1، 1417هـ- 1997م.

- ال�شافع���ي، محمد بن �إدري�س بن العبا����س، )ت: 204هـ(، الأم، دار المعرفة – بيروت، )د. 
ط(، 1410هـ- 1990م

- ال�شافع���ي، محم���د بن �إدري�س بن العبا����س، )ت: 204هـ(، الر�سالة، تحقي���ق: �أحمد �شاكر، 
مكتبة الحلبي، م�صر، ط 1، 1358هـ- 1940م

- �أب���و �شامة، �شهاب الدين عبد الرحمن ب���ن �إ�سماعيل، )ت: 665هـ(، خطبة الكتاب الم�ؤمل 
للرد �إلى الأمر الأول، �أ�ضواء ال�سلف، ط 1، 1424هـ - 2003م

- �شلب���ي، محم���د م�صطف���ى، 1394ه- 1974م، �أ�صول الفق���ه الإ�سلامي، ال���دار الجامعية- 
بيروت، )د. ط(

- ال�شيرازي، �إبراهيم بن علي بن يو�سف، )ت: 476هـ(، التب�صرة في �أ�صول الفقه، تحقيق: 
محمد ح�سن هيتو، دار الفكر– دم�شق، ط 1، 1403ه 

- ال�شي���رازي، �إبراهيم بن علي بن يو�سف، )ت: 476ه���ـ(، اللمع في �أ�صول الفقه، دار الكتب 
العلمية- بيروت، ط 2، 2003 م- 1424ه

- ال�صيرم���ي، الح�سين بن علي ب���ن محمد، )ت: 436هـ(، �أخبار �أبي حنيفة و�أ�صحابه، عالم 
الكتب – بيروت، ط 2، 1405هـ - 1985م

- اب���ن ال�ضي���اء، محمد ب���ن �أحمد، )ت: 854ه���ـ(، تاريخ مك���ة الم�شرف���ة والم�سجد الحرام 
والمدين���ة ال�شريف���ة والقبر ال�شري���ف، تحقيق: علاء �إبراهي���م، �أيمن ن�صر، دار الكت���ب العلمية – 

بيروت، ط 2، 1424هـ - 2004م
- الطوف���ي، نج���م الدين، �سليم���ان بن عبد الق���وي، )ت: 716هـ(، �شرح مخت�ص���ر الرو�ضة، 

تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط 1، 1407هـ- 1987م
- اب���ن عابدي���ن، محمد �أمي���ن، مجموعة ر�سائ���ل ابن عابدي���ن، دار �إحياء الت���راث العربي- 

بيروت، )د. ط(، )د. ت(
- ابن عا�شور، محمد الطاهر، )ت: 1393 هـ(، حا�شية التو�ضيح والت�صحيح لم�شكلات كتاب 

التنقيح على �شرح تنقيح الف�صول في الأ�صول، مطبعة النه�ضة – تون�س، ط 1، 1341هـ
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- ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز ، )ت: 660هـ(، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، 
مكتبة الكليات الأزهرية – القاهرة، )د. ط(، 1414 هـ - 1991 م.

- عب���د الوهاب، علي بن ن�صر، )ت: 422ه���ـ(، الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف، تحقيق: 
الحبيب بن طاهر، دار ابن حزم، ط 1، 1420هـ - 1999م 

- ابن العربي، محمد بن عبد الله، )ت: 543هـ(، �أحكام القر�آن، دار الكتب العلمية، بيروت، 
ط 3، 1424هـ- 2003م.

- اب���ن العرب���ي، محمد ب���ن عبد الله، )ت: 543ه���ـ(، القب�س في �شرح موط����أ مالك بن �أن�س، 
تحقيق: محمد عبد الله ولد كريم، دار الغرب الإ�سلامي، ط 1، 1992 م.

- ابن العربيّ، محمد بن عبد الله، )ت: 543هـ(، المح�صول في �أ�صول الفقه، تحقيق: ح�سين 
علي اليدري - �سعيد فودة، دار البيارق – عمان، ط 1، 1420هـ - 1999

- اب���ن �أب���ي العز، عليّ بن عل���يّ، )ت: 792 هـ(، التنبيه على م�ش���كلات الهداية، تحقيق: �أنور 
�صالح �أبو زيد، مكتبة الر�شد نا�شرون – ال�سعودية، ط 1، 1424 هـ - 2003 م .

- اب���ن عقي���ل، علي بن عقيل ب���ن محمد، )ت: 513ه���ـ(، الوا�ضح في �أ�ص���ول الفقه، تحقيق: 
عَب���د الله بن عَبد المُح�سن، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباع���ة والن�شر والتوزيع، بيروت، ط 1، 1420 هـ - 

1999م.
- العيني، محمود بن �أحمد، )ت: 855هـ(، البناية �شرح الهداية، النا�شر: دار الكتب العلمية- 

بيروت، لبنان، ط 1، 1420 هـ- 2000م.
- �أب���و حامد الغزالي، محمد بن محمد، )ت: 505 هـ(، �شفاء الغليل في بيان ال�شبه والمخيل 
وم�سال���ك التعلي���ل، تحقيق: حم���د الكبي�سي، النا�شر: مطبع���ة الإر�شاد – بغ���داد، ط 1، 1390 هـ - 

1971 م
- �أب���و حام���د الغزالي، محم���د بن محمد، )ت: 505ه���ـ(، الم�ست�صفى، تحقي���ق: محمد عبد 

ال�سلام عبد ال�شافي، دار الكتب العلمية، ط 1، 1413هـ - 1993م
- �أبو حامد الغزالي، محمد بن محمد، )ت: 505هـ(، المنخول من تعليقات الأ�صول، تحقيق: 

الدكتور محمد ح�سن هيتو، دار الفكر المعا�صر- بيروت، ط 3، 1419 هـ - 1998 م
- اب���ن فار����س، �أحمد بن زكريا، )ت: 395ه���ـ(، معجم مقايي�س اللغ���ة، تحقيق: عبد ال�سلام 

محمد هارون، دار الفكر، )د. ط(، 1399هـ - 1979م
- فاديغا مو�سى، �أ�صول فقه الإمام مالك، دار التدمرية- الريا�ض، ط 1، 1428ه- 2007م

- اب���ن قا�س���م، عبد الرحمن ب���ن محمد، )ت: 1392ه���ـ(، حا�شية الرو����ض المربع �شرح زاد 
الم�ستقنع، )د. ن(، ط 1، 1397 هـ
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- اب���ن قدام���ة، عبد الله بن �أحم���د، )ت: 620هـ(، رو�ض���ة الناظر وجنة المناظ���ر، م�ؤ�س�سة 
الريّان للطباعة والن�شر والتوزيع، ط 2، 1423هـ-2002م

- اب���ن قدامة، عبد الله بن �أحمد، )ت: 620هـ(، المغني، مكتبة القاهرة، )د. ط(، 1388هـ 
- 1968م 

- الق���دوري، �أحم���د بن محمد، )ت: 428 ه���ـ(، التجريد، تحقيق: مرك���ز الدرا�سات الفقهية 
2006م 1427هـ-   ،2 ط  والاقت�صادية، دار ال�سلام– القاهرة، 

- القراف���ي، �شهاب الدي���ن �أحمد بن �إدري�س، )ت: 682 هـ(، العق���د المنظوم في الخ�صو�ص 
والعموم، تحقيق: �أحمد الختم عبد الله، دار الكتبي– م�صر، ط1، 1420هـ- 1999م

- القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، )ت: 684هـ(، �شرح تنقيح الف�صول، تحقيق: طه 
عبد الر�ؤوف �سعد، �شركة الطباعة الفنية المتحدة- القاهرة، ط 1، 1393 هـ - 1973 م 

- القراف���ي، �شه���اب الدين �أحمد بن �إدري�س، )ت: 684ه���ـ(، الفروق، عالم الكتب، )د. ط(، 
)د. ت(

- القراف���ي، �شه���اب الدي���ن �أحمد ب���ن �إدري����س، )ت: 684ه���ـ(، نفائ����س الأ�صول ف���ي �شرح 
المح�ص���ول، تحقيق: ع���ادل �أحمد عبد الموجود، علي محمد معو�ض، مكتب���ة نزار م�صطفى الباز، 

ط 1، 1416هـ - 1995م 
- القرطب���ي، محمد بن �أحمد ب���ن �أبي بكر، )ت: 671هـ(، الجامع لأح���كام القر�آن، تحقيق: 

�أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�شدار، الكتب الم�صرية – القاهرة، ط 2، 1384هـ - 1964 م 
- اب���ن قي���م الجوزية، محمد بن �أبي بك���ر بن �أيوب، )ت: 751هـ(، �إع�ل�ام الموقعين عن رب 
العالمي���ن، تحقي���ق: محم���د عبد ال�سلام �إبراهي���م، دار الكتب العلمية – بي���روت، ط 1، 1411هـ - 

1991م
- الكا�ساني، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد ، )ت: 587هـ(، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، 

دار الكتب العلمية- بيروت، ط 2، 1406هـ - 1986م 
د المختار  - الم���ازري، محمد بن علي ب���ن عمر، )ت: 536هـ(، �شرح التلقي���ن، تحقيق: محمَّ

ال�سّلامي، دار الغرب الإِ�سلامي، ط 1، 2008م
- مجمع اللغة العربية بالقاهرة، المعجم الو�سيط، دار الدعوة.

بي���دي، محمّد ب���ن محمّد بن عبد ال���رزّاق، )ت: 1205هـ(، ت���اج العرو�س من  - مرت�ض���ى الزَّ
جواهر القامو�س، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، )د. ط(، )د. ت(

- المرداوي، علي بن �سليمان، )ت: 885هـ(، التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، تحقيق: 
عبد الرحمن الجبرين، و�آخرون، مكتبة الر�شد- الريا�ض - ال�سعودية، ط 1، 1421هـ - 2000م
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دَحَان،  - ابن مفلح، محمد بن محمد، )ت: 763هـ(، �أ�صول الفقه، تحقيق: فهد بن محمد ال�سَّ
مكتبة العبيكان، ط 1، 1420هـ - 1999م

- المنبج���ي، علي بن زكري���ا، )ت: 686هـ(، اللباب في الجمع بين ال�سن���ة والكتاب، تحقيق: 
محمد ف�ضل عبد العزيز، دار القلم - بيروت، ط 2، 1414هـ- 1994م 

- اب���ن منظ���ور، محمد بن مكرم، )ت: 711ه���ـ(، ل�سان العرب، دار �ص���ادر – بيروت، ط 3، 
1414هـ

- اب���ن المنق���ور، �أحمد بن محمد بن �أحم���د، )ت: 1125 هـ(، الفواك���ه العديدة في الم�سائل 
المفيدة، �شركة الطباعة العربية ال�سعودية، ط 5، 1407هـ- 1987م

- الموف���ق بن �أحم���د المكي، )ت: 568(، مناق���ب الإمام الأعظم �أبي حنيف���ة، مجل�س دائرة 
المعارف -حيدر اباد- الهند، 1321ه- 1903م

- ابن النجار، محمد بن �أحمد، )ت: 972هـ(، �شرح الكوكب المنير، تحقيق: محمد الزحيلي 
ونزيه حماد، مكتبة العبيكان، ط 2، 1418هـ - 1997 م

- ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، )ت: 970هـ(، الأ�شباه والنظائر على مذهب 
�أَبي حنيْفة النعمان، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 1419 هـ - 1999 م

- الن�سف���ي، عمر ب���ن محمد بن �أحمد بن �إ�سماعي���ل، )ت: 537هـ(، طلب���ة الطلبة، المطبعة 
العامرة، مكتبة المثنى ببغداد، )د. ط(، 1311هـ 

- النملة، عبد الكريم بن علي بن محمد، 1420 هـ - 1999 م، المهذّب في علم �أ�صول الفقه 
المقارن، مكتبة الر�شد – الريا�ض، ط 1

- ابن الهمام، كمال الدين محمد،  )ت: 861هـ(، فتح القدير، دار الفكر، )د. ط(، )د. ت( 
- �أبو يعلى، محمد بن الح�سين، )ت: 458هـ(، العدة في �أ�صول الفقه، تحقيق: �أحمد بن علي 

بن �سير المباركي، )د. ن(، ط 2، 1410 هـ - 1990 م
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۳


























 
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