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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1- ��أن يك����ون البح����ث متخ�ص�ص����اً ف����ي م�س�ألة من الم�سائ����ل العلمي����ة �أو ق�ضية من 

الق�ضايا الإ�سلامية النازلة.

2- ��أن يت�س����م البح����ث بالأ�سلوب العلم����ي وفق قواع����د و�أ�س�س البح����ث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3- ��أن يك����ون البح����ث جدي����داً غير من�ش����ور �سابق����اً ولا م�ستلًا من ر�سال����ة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - �أو العالمية العالية - الدكتوراه.

4- ��أن لا تزيد عدد �صفحات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5- �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6- �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7- يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8- ��إر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد الالكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 
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 28/09/2022 التاريخ:   
   L22/0931  ARCIFالرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 طيبة وبعد،،،تحية 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .2022للمجلات للعام  السابعالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعة علميسم ذوي وأكاديميينمن خبراء 
 

في  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (5100) زيد عنيودراسة بيانات ما فحص بالعمل على  قام "Arcif ارسيف"معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
) باستثناء دولة جيبوتي وجزر القمر لعدم توفر  عربية دولة (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات

  .2022عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية لمعايير المعتمدة ضمن  فقط لتكونمجلة علمية  (1000) منهاالبيانات(. ونجح 
   
علامكم نا تهنئتكم و يسر و      طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة بأنا 
، وللاطلاع على هذه معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع  المعايير العالمية، Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف  في تحقيققد نجحت  ،لبنان

                                                 المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
marefa.net/arcif/criteria-http://e/ 

 . (لم نرصد أية استشهادات) 2022كم لسنة لمجلت " Arcifارسيف "كان معامل و    

      نجاحكم في الحصول على معايير اعتماد معامل بإمكانكم الإعلان عن و . 2023 عام حصول مجلتكم على معامل تأثير متقدم في تقرير نأملو 
 أرسيف  لنسخة الورقية لمجلتكم إلى معاملكذلك الإشارة في اعلى مواقع التواصل الاجتماعي، و  سواء على موقعكم الإلكتروني، أو " العالميةArcif ارسيف"

Arcif .الخاص بمجلتكم  

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 

 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 رأ.د. سامي الخزندا  
 "Arcif ارسيف "رئيس مبادرة معامل التأثير                                  
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبينا محم���د وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين.
�أما بعد..،

ف����إن الزلازل والهزات الأر�ضية �آياتٌ كونيةٌ يخ���وِّف الله بها عباده كما قال 
تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ  ٹ ٹ﴾ )الإ�سراء/59(.

وكث���رة الزلازل من علام���ات ال�ساعة كما ف���ي الحديث: »لا تق���وم ال�ساعة 
حتى...« وفيه: »وحتى يُقب�ض العلم، وتكثر الزلازل...«))). و�آثار الزلازل المدمّرة، 
منه���ا ما هو رحمة للم�ؤمنين، كمن يموتون هدماً تحت الأنقا�ض، فقد ا�صطفاهم 
الله �شه���داء، ونرج���و الله �أن يكونوا من �شهداء الآخ���رة، ومنها ما هو عذاب على 

�أهل الكفر والمعا�صي.
لق���د كان ال�سل���ف يف�سّ���رون ح���دوث ال���زلازل واله���زات الأر�ضي���ة ب�سب���ب 
الذن���وب والمعا�صي وكثرة المظال���م، بينما يف�سرها الإع�ل�ام العلماني بالعوامل 
الجيولوجي���ة، ويمتن���ع �أن ي�ؤمن بالله مت�صرفاً وفاعلًا في ه���ذا الكون. وك�أنَّ هذا 
الإعلام لا ي�ؤمن بالله �أ�صلًا، �أو �أنه ي�ؤمن ب�إلهٍ عاجزٍ عن الت�صرف في مخلوقاته، 

وكلا الأمرين ذميم ومخالف للواقع الكوني ال�صحيح.
�إنَّ الإع�ل�ام الجاح���د لقدرة الله وت�صرف���ه في هذا الك���ون، �إنما يت�صرف 
بعق���ول النا�س وي�سع���ى �إلى تحري���ف فطرتهم بُغي���ة الو�صول �إل���ى مجتمعٍ جاحدٍ 

للربوبية، وبالتالي كافر بالألوهية.
لقد �أظهر الم�سلمون �إيمانهم بالله خالقاً وقادراً وفاعلًا ومت�صرفاً في هذا 
الكون، وهم يعودون �إلى الله فيتوبون �إليه وي�ستغفرونه لا�سيما عند ظهور العقوبات 

الرباني���ة، وهم يتلون هذه الآي���ات: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ 

))) جزء من حديث �أخرجه البخاري )7121(.
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ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ     ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چچ چ چ  ڇ  ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ﴾ )الأعراف/ 99-97(.

رح���م الله م���ن ق�ضى في الزل���زال، و�شفى الجرحى، وج���زى الله خيراً من 
قدم م�ساعدة في هذا الزلزال، دولةً كانت، �أو م�ؤ�س�سة، �أو �أفراداً، وهذا يدل على 
وحدة الأمة وبقاء خيريتها، لا�سيما في الأزمات والمحن، ونحن مطالبون بتعزيز 
هذه اللحمة والعمل على تقويتها، فالإن�سان �ضعيف بنف�سه قوي ب�إخوانه. والله في 

عون العبد، ما كان العبد في عون �أخيه.
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�أ.د. مبروك بهي الدين رم�ضان الدعدر
كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�صرة

جامعة الملك �سعود/ كلية التربية/ ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية

و�سطية الإ�سلام في التعامل مع الم�ستجدات والنوازل المعا�صرة 
في �ضوء �أحاديث الإمام الطيب )�شيخ الأزهر( التلفزيونية

ب�إ�شراف عام �سماحة مفتي المملكة

ملخ�ص:
الحمد لله وحده، وال�صلاة وال�سلام على من لا نبي بعده، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد.

م���ع التطور المت�س���ارع في حياتن���ا اليومية، وتتاب���ع الن���وازل والم�ستج���دات المعا�صرة، وفي 
ظ���ل التنوع والاختلاف المحمود بي���ن الب�شر في الفهم والا�ستنباط والتطبي���ق، فقد حوت ال�شريعة 
الإ�سلامية منهجًا متفرّدًا ي�ضمن تحقيق كافة الم�صالح ال�ضرورية للإن�سان، لتحقق التوازن، وتحد 
م���ن الاخت�ل�اف المذموم، �أو التناح���رِ، وتئد ما يترتب عليه���ا من �صراعات منهجي���ة او مذهبية �أو 

فكرية.
ولما  كان���ت ال�شريعة الإ�سلامية بكمالها وتمامها، بن�صو�صه���ا و�أ�صولها الثوابت، ومتغيراتها 
م الن�صو����ص و�إدراك مقا�صدها وح�سن  المتمثل���ة في الاجتهادات النابعة م���ن �أ�صالة العلم في تفهِّ
تطبيقاتها في �شتى مجالات الحياة ووقائعها ومتغيراتها وتطوراتها، لم تنفك يومًا عن الت�أكيد على 
ارتب���اط �أحكامه���ا بفقه الواقع المتغير، م�ستني���رًا بما حوته ال�شريعة الغرّاء م���ن الحِكَم والمقا�صد 
والم�صالح التي هي غايات ال�شارع في الت�شريع، لتكفل تحقيق �أمن وا�ستقرار البلاد والعباد في كل 
م���كان وزم���ان، وهو ما قرره العلماء الع���دول قديمًا وحديثًا: ب�أن التكالي���ف كلَّها راجعة �إلى م�صالح 
العب���اد في دنياهم و�أخراهم، و�أن ال�شريعة جاءت بتح�صي���ل الم�صالح وتكميلها، وتعطيل المفا�سد 
وتقليله���ا، و�أنها ترجي���ح خير الخيرين، ودفع �ش���رّ ال�شّرين، وتح�صيل �أعظ���م الم�صلحتين بتفويت 
�أدناهم���ا، ودفع �أعظم المف�سدتين باحتم���ال �أدناهما، و�أن �أوامر ال�شرع تتبع الم�صالح الخال�صة �أو 

الراجحة، ونواهيه تتبع المفا�سد الخال�صة �أو الراجحة.
ولق���د �أدرك الأزهر ال�شريف قبلة العلم والعلماء �أهمية هذا عبر الت�أريخ، وظهر �أكثر و�ضوحًا 
ف���ي زماننا المعا�صر على يد علماء الأزهر ال�شريف بمنه���ج علمي ر�صين، وج�سده �شيخ الأزهر في 
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كتبه وفكره و�أحاديثه وت�صريحاته، لي�ؤكد الحاجة الما�سة وال�ضرورية لأهمية معرفة وتكييف �أحكام 
الم�ستج���دات المعا�صرة، في كافة المجالات �سواء في م�سائ���ل العبادات �أو المعاملات، والنظر في 
ده  الوقائع بفهم �صحيح، و�إدراك لمقا�صد ال�شريعة فيها، في �ضوء ما تفرّد به الفقه الإ�سلامي وج�سَّ
الإم���ام الطي���ب من و�سطي���ة واعتدال، لفهم فق���ه الواقع وتغيرات���ه المتلاحقة، وتحقي���ق المقا�صد 

ال�شرعية في الحال والم�آل.
وتكمن �أهمية المو�ضوع في بيان دور واهتمام الأزهر ال�شريف بكل م�ؤ�س�ساته العلمية والدعوية 
لو�سطي���ة الإ�سلام والنظر للم�ستجدات المعا�صرة وتكييفاتها ال�شرعية في �ضوء المقا�صد ال�شرعية 
اء، بم���ا يحقق الم�صال���ح العام���ة والخا�صة للمكلفي���ن، وارتباطه���ا ارتباطًا مطردًا  لل�شريع���ة الغرَّ
بالت�شري���ع ف���ي الإ�سلام، وهو اهتم���ام في حقيقته ير�سم منهج حياةٍ متكام���لٍ ومتجدد قائم على ما 

مَن لهم حياة كريمة. ق م�صالح المكلفين، وي�ضْ يُحقِّ
ولقد جاء المو�ضوع في مقدمة، ومبحثين، و�أربعة مطالب، على النحو الآتي:

مقدمة، تحوي �أهمية المو�ضوع و�أبرز �أهدافه، وعنا�صره.
توطئة: الإمام الطيب وفكره.

المبحث لاأول: التعريف بم�صطلحات الورقة وعلاقاتها الارتباطية، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: التعريف بم�صطلحات الورقة لغة وا�صطلاحًا.

المطلب الثاني: العلاقات الارتباطية بين الم�صطلحات.
المبحث الثاني: ا�لم�س��تجدات المعا�صرة بين فقه الواقع ومقا�صد ال�شريعة في فكر لاإمام 

الطيب، وفيه ثلاث مطالب:
المطل���ب الأول: و�سطية الإ�سلام ف���ي التعامل مع الم�ستجدات والن���وازل المعا�صرة في �ضوء 

حلقات الإمام الطيب. 
المطالب الثاني: فهم الم�ستجدات المعا�صرة في �ضوء فقه الواقع و�إدراك المقا�صد ال�شرعية.

المطلب الثالث: ال�ضوابط العلمية للنظر في الم�ستجدات المعا�صرة.
الخاتمة و�أبرز التو�صيات.

فهر�س المراجع والم�صادر.
�سائلا الله تعالى التوفيق والر�شاد والقبول.
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Summary:
Praise be to God alone, and prayers and peace be upon the one after 

whom there is no prophet, and upon all his family and companions, and after.
With the rapid development in our daily lives, the succession of calamities 

and contemporary developments, and in the light of the praiseworthy diversity 
and difference between humans in understanding, deduction and application, 
the Islamic Sharia has embraced a unique approach that guarantees the 
achievement of all the necessary interests of humanity, to achieve balance, 
reduce reprehensible difference, or rivalry, and destroy what It results in 
methodological, doctrinal or ideological conflicts.

Since the Islamic Sharia in its completeness and completeness, with 
its texts, its principles, its constants, and its variables represented in the 
jurisprudence stemming from the originality of science in understanding the 
texts and realizing its purposes and its good applications in various fields of 
life, its facts, variables and developments, it has never ceased to emphasize 
the connection of its provisions with the jurisprudence of the changing reality, 
enlightened by what the Sharia contains. Glue of wisdom, purposes and 
interests, which are the goals of the legislator in legislation, to ensure the 
security and stability of the country and the people in every place and time, 
and this is what the just scholars have decided past and present: that all costs 
are due to the interests of the people in their world and the hereafter, and 
that Sharia came to collect and complement interests, and disrupt Evil and 
minimizing it, and that it outweighs the good of the two good, and repels the 
evil of the two evils, and the achievement of the greatest of the two benefits 
by missing the lesser of them, and the repulsion of the greatest of the two evils 
by the possibility of the lesser of them, and that the commands of the Sharia 
follow the pure or preferential interests, and its prohibitions follow the pure 
or the preponderant evils.

The honorable Al-Azhar, the destination of science and scholars, has 
realized the importance of this through history, and it has become more 
evident in our contemporary time at the hands of the honorable Al-Azhar 
scholars with a sober scientific method. Whether in matters of worship or 
transactions, looking at the facts with a correct understanding, and realizing 
the purposes of Sharia in them, in the light of what Islamic jurisprudence and 
its good Imam body of moderation and moderation are unique to, in order 
to understand the jurisprudence of reality and its successive changes, and to 
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achieve the legitimate purposes in the moment and the end.
The importance of the topic lies in explaining the role and interest of 

Al-Azhar Al-Sharif in all its scientific and advocacy institutions for the 
moderation of Islam and the consideration of contemporary developments 
and their legal adaptations in the light of the legitimate purposes of the glue 
Sharia, in a way that achieves the public and private interests of the taxpayers, 
and its continuous link to the legislation in Islam, which is an interest in 
fact that draws an integrated and renewed life approach It is based on what 
achieves the interests of the taxpayers and guarantees them a decent life.

We will address the subject through an introduction, two chapters, and 
four demands, as follows:

v Introduction, containing the importance of the topic, its main objectives, 
and its elements.

v Foreword: The Good Imam and His Thought.
v The first topic: Defining the terms of the paper and their interrelationships, 

and it has two requirements:
ü First Requirement: Defining the terminology of the paper, both 

linguistically and idiomatically.
The second requirement: the associative relationships between the terms.
v The second topic: Contemporary developments between the 

jurisprudence of reality and the purposes of Sharia in the thought of Imam 
Al-Tayyib, and it contains three demands:

ü The first requirement: the moderation of Islam in dealing with 
contemporary developments and calamities in the light of Imam al-Tayyib›s 
episodes.

• The second demands: Understanding contemporary developments 
in the light of the jurisprudence of reality and the realization of legitimate 
purposes.

ü The third requirement: the scientific controls for considering 
contemporary developments.

• Conclusion and the most prominent recommendations.
• Index of references and sources.

Asking God Almighty success, guidance and acceptance.
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توطئة: 
التعريف بالإمام )الطيب( وفكره:

ول���د ف�ضيل���ة الإمام الأكب���ر ال�شيخ الدكت���ور �أحمد محم���د �أحمد الطيب في منطق���ة )د�شنا، 
محافظ���ة قنا( بجمهورية م�صر العربية عام 1946م، والتحق بـ )جامعة الأزهر( حتى ح�صل على 
�شه���ادة اللي�سان�س في العقي���دة والفل�سفة ع���ام 1969م، ومن ثم �شه���ادة الماج�ستير عام 1971م، 
وبالتالي درجة الدكتوراه عام 1977م، وتولى م�شيخة الأزهر ال�شريف في 19 مار�س 2010م، ويُلقب 
ب���ـ )الإمام الأكبر(، وله عددًا كبيرًا من البحوث العلمية الجادة، ومنهج تدري�سي ناجح، حيث عمل 
ف���ي عدد من الجامعات العربية والإ�سلامية، منها: جامع���ة الإمام محمد بن �سعود، وجامعة قطر، 

وجامعة الإمارات، والجامعة الإ�سلامية العالمية، باك�ستان.
والمتتبع ل�شخ�صية �شيخ الأزهر يجد �أنه عالم ورع متب�سط في كافة ��شؤون حياته، وفي منهجه 
العلم���ي والدعوي يجد �أنه يمثل منه���ج الو�سطية الإ�سلامية البعيدة عن الغل���وّ، والداعية �إلى ثقافة 
الت�سامح والحوار والدفاع عن المجتمع المدني، وقد تجلَّت �أبعاد هذه ال�شخ�صية من خلال مواقفه 
التي برزت �أثناء م�شيخته لـ )الأزهر ال�شريف(، ودعواته المتكررة لنبذ الفرقة والعنف، والاحتكام 
�إلى العقل، والحفاظ على هوية المجتمع وتما�سكه، فجمع بين العالم والداعية الم�ستنير الذي يقدم 

الفكر الإ�سلامي من خلال معرفة دقيقة باللغتين الفرن�سية والإنجليزية ف�ضلًا عن العربية))).
و�أما فكر �شيخ الأزهر من خلال الحلقات التلفزيونية ال )25( التي �أذيعت في �شهر رم�ضان 
م���ن العام 1442هـ، والتي ا�ستهلها في الحلق���ة الأولى بالأهداف التي من �أجلها كانت هذه ال�سل�سلة 
م���ن الحلقات و�أبرزه���ا: العلم بمبادئ الدين الإ�سلامي، وتحقق �سع���ادة الفرد والمجتمع في الدنيا 
والآخ���رة، و�أن الإ�س�ل�ام ف���ي حقيقته لي�س كما ي�ص���وره �أعدا�ؤه كدين تطرف وت�ضيي���ق على النا�س، 

مركزا على �أهم خ�صائ�صه وهو منهج الو�سطية والاعتدال))).
وق���د ركزت حلقات �شيخ الأزهر على ق�ضية الو�سطي���ة، في العلم والتعامل، مع ق�ضايا التراث 
والتجدي���د، وعلاقتها بفقه الواقع، والذي ظهر جليًا ف���ي الحلقة الـ )18( من برنامجه، حيث قال: 
»�إن الدعوة لتقدي�س التراث الفقهي، وم�ساواته في ذلك بال�شريعة ت�ؤدي �إلى جمود الفقه الإ�سلامي 
المعا�ص���ر، نتيج���ة تم�سك البع�ض بالتقيد الحرفي بما ورد من فت���اوى �أو �أحكام فقهية قديمة كانت 
تمثل تجديدا ومواكبة لق�ضاياها في ع�صرها«)))، وما �أعقبه من تغريدة على موقعه )تويتر( بقوله: 
»التجدي���د الدائم ف���ي التراث هو المنوط به بقاء الإ�سلام دينا حيًا متحركًا ين�شر العدل والم�ساواة 
ر به عن نف�سه ي�شبه التيار الدافق،  بي���ن النا����س، والتراث حين يتخذ من التجديد �أداة �أو �أ�سلوبًا يعبِّ

))) انظر: تقرير جائزة ال�شيخ زايد للكتاب، 2013م.
))) انظر: تفريغ حلقات ال�شيخ الطيب، د. هدى البنا، �إعلان م�ؤتمر الإ�سكندرية، 2021م.

))) انظر: تفريغ حلقات ال�شيخ الطيب، )الحلقة 18(، د. هدى البنا، والمرفقة ب�إعلان الم�ؤتمر 2021م.
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والنهر ال�سيال الذي لا يكف لحظة عن الجريان، و�إلا تحول �إلى ما ي�شبه ماءً راكدًا �آ�سنًا ي�ضر �أكثر 
مما يفيد))).

المبحث لاأول: التعريف بم�صطلحات الورقة وعلاقاتها الارتباطية.
تُع���د الم�صطلح���ات الت���ي يت�ضمنها عن���وان البحث العلمي �أح���د العوامل التي تح���دد ماهيته 
ة لبع�ض الم�صطلحات العلمية وما تمثله  د المعاني والمفاهيم الخا�صَّ و�أه���م عنا�صره، ولما كان تعدَّ
م���ن دلالات ك�أحد منطلق���ات المعرفة، ف����إن التعريف الدقي���ق للم�صطلح خط���وة منطقية لتحديد 
ماهي���ة وم�ضامي���ن البح���ث، وما يحمل���ه من دلالات ف���ي الطرح والفه���م والا�ستنتاج، ل���ذا كان من 
المنا�س���ب تعريف الم�صطلحات التي ا�شتمل عليه���ا العنوان الرئي�س ب�إيجاز، ولما تحمله بع�ض هذه 

الم�صطلحات من تنوع �أو تعدد الدلالة.
المطلب لاأول: التعريف بم�صطلحات الورقة لغة وا�صطلاحًا

الو�سطي���ة ف���ي اللغ���ة: لفظ غالبًا لا يخ���رج في معناه عن معان���ي: العدل والف�ض���ل والخيرية، 
والن�ص���ف، والبيني���ة، والمتو�سط بين الطرفي���ن)))، قال ابن فار����س: »الواو وال�سي���ن والطاء: بناء 
�صحي���ح ي���دل على العدل، والن�صف، و�أع���دل ال�شيء �أو�سطه، وو�سطه«)))، كم���ا تحمل الو�سطية في 
مجملها معاني الجود والرفعة والمكانة العليّة والتوازن والتو�سط بين طرفين مذمومين �أو التمركز 

بين �أطراف مت�ساوية.
الو�سطية في الا�صطلاح: لا يخرج المعنى الا�صطلاحي للو�سطية عن المعاني اللغوية ال�سابقة، 
وف���ي تف�سير قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ﴾ البق���رة 143، قال القرطبي رحمه 
الله: »�أن الو�س���ط بمعنى الأع���دل والخيار، وهو هنا منزلة بين منزلتي���ن، ون�صف بين طرفين«)))، 

وقال الطبري: عدولا«)))، وقالوا: عدولًا خيارًا)))، وقالوا المراد بالأو�سط الأعدل والأف�ضل))).
ولخّ����ص الإم���ام الأكبر مفهوم الو�سطية في الحلقة الرابعة بقول���ه: »هذا و�إن الو�سطية لتمثل 
�صم���ام �أمَان في هذا الدين الحنيف، كم���ا يمثل الخروج عليها خروجًا على الدين ذاته، �سواء �أكان 
الخ���روج �إلى طرف الإفراط �أم �إلى طرف التفريط، و�ضابط الفرق بينهما: �أن الإفراط زيادة على 
م���ا �شرع���ه الله لعباده، والتفريط انتقا�ص م���ن �شريعة الله و�أحكامه. والت�ش���دد والتق�صير كلاهما 

))) انظر: موقع ال�شيخ الطيب، في 2021/4/19م.
))) و�سطية �أهل ال�سنة بين الفرق، محمد باكريم محمد باعبد الله، �ص3.

القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، 405/2. ))) انظر: معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س، �ص 1091، مادة "و�سط". 
))) الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي، 276/6.

))) جامع البيان، للطبري، 7/2. 
))) انظر: جامع البيان، للطبري، 143-142/3.

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 16/6.
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قبيح ومذموم؛ لأنهما يمثلان خروجًا عن الو�سط الذي هو العدل«))))(.
الم�ستجَ���دّات ف���ي اللغة: ا�سم مفعول، جم���ع م�ستَجدّ، وم�شتق من ا�ستج���د ال�شيء، والم�صدر 
، ا�ستجدادًا، فهو مُ�ستجِدّ،  ا�ستجداد، يق���ال: ا�ستجد المو�ضوع، ا�ستجدَّ ي�ستجدّ، ا�سْتَجْدِدْ، ا�سْتَجِ���دَّ
تْ  ة وا�ستُجدَّ ي(، ا�ستج���دَّ الأمرُ: �صار حديثً���ا، ومنه: �أحداث م�ستجِ���دَّ والمفع���ول مُ�ستجَ���دّ )للمتعدِّ

عة. �أحداثٌ لم تكن مُتوقَّ
د، �أي: �صار جديدًا))). يءَ: ا�ستحدثه و�صيَّره جديدًا، وجدّد وا�ستجَّ وا�ستجدَّ ال�شَّ

الم�ستجدات في الا�صطلاح: تطلق الم�ستجدات الفقهية على �صور متعددة في الفقه، منها:
م���ا �أُ�ستحدث م���ن م�سائل لم تكن موجودة من قب���ل، وتحتاج �إلى بيان الحك���م الفقهي، مثل: 

الا�ستن�ساخ، وت�أجير الأرحام، و�شركات الأموال، والبور�صة، وغيرها.
الم�سائل التي لها �أحكام في الما�ضي، لكن تغير موجب الحكم عليها، لتغير الظروف والأحوال 

والأعراف، مما ي�ستوجب �إعادة النظر والاجتهاد فيها))).
كم���ا تطلق الم�ستجدات على ال�صور الجديدة لأحكام قديمة، مثل: »الإحرام من جدة للقادم 
بالطائ���رة«، و«�أخذ الن�ساء حبوب لمنع الدورة ال�شهري���ة لموا�صلة ال�صيام والحج«، و«زكاة �صناديق 
الا�ستثمار«، و«ا�ستخدام البخاخة لمر�ضى الح�سا�سية في ال�صيام«، وغيرها مما يعود لحكم �سابق، 
ولك���ن ب�صورة لم تكن موجودة في الما�ضي، فوج���ب الاجتهاد فيها على نحو جديد، يتوافق وطبيعة 

الم�س�ألة.
وقد �أطلق الفقهاء على الم�ستجدات �أي�ضا بع�ض الم�صطلحات الأخرى كالنوازل، والواقعات، 

ويطلق عليها الفقهاء المعا�صرون »الق�ضايا المعا�صرة«.
وي�ستنت���ج من هذه المعاني �أن الم�ستجدات هي الأم���ور الحادثة التي تحتاج �إلى نظر الفقهاء 

والعلماء واجتهاد لبيان الحكم ال�شرعي.
الق�ضاي���ا المعا�صرة: هي الق�ضايا �أو الم�سائل الم�ستجدة التي ظهرت حديثًا في عداد الأمور 

الفقهية وطر�أ عليها تغير واختلفت باختلاف الزمان والمكان))).
وق���د تكون هذه الق�ضايا قديمة ولكنها لم تك���ن منت�شرة، ثم انت�شرت في الع�صر الحا�ضر مع 
كونه���ا لي�ست محدَثَة؛ فكثر ال�س�ؤال عنها حديثً���ا، وعن حدودها و�ضوابطها، لاختلاف مظاهرها �أو 

تغير بع�ض معالمها.

))) حلقات الإمام الأكبر، الحلقة الرابعة، 1443هـ.
))) انظر: الو�سيط، مادة، ج د د، 14/2.

))) انظر: �ضوابط الفتوى في الق�ضايا المعا�صرة، ال�سو�سوه، �ص: 238-236.
))) انظر: �ضوابط الفتوى في الق�ضايا المعا�صرة، �سليمان العيد، �ص: 12.
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الن���وازل: الم�سائ���ل التي لم نجد لها ذك���راً في الن�صو�ص، ولا ف���ي كلام الفقهاء المتقدمين، 
ة«: هي  ت وقطعت عم���ا قبلها)))، والم�سائل »النازلة« و«الم�ستجِدَّ فك�أنه���ا نزلت بعد �أن لم تكن، وجُدَّ
الم�سائ���ل الحادث���ة، التي لم تق���ع من قبل)))، ولها مرادف���ات �أو �شواهد �أطلقه���ا المتقدمون، منها: 
ها الفقهاء بالبحث والنظر بالاجتهاد تارة،  الحوادث، والم�سائل الجديدة، والواقعات))) وقد اخت�صَّ

وبالتخريج تارة �أخرى.
كم���ا ي���راد بها الفت���وى لأمر حل ووقع، وتم عر�ض���ه على المفتي ليبين حك���م الإ�سلام فيه)))، 
لحاجته���ا �إلى نظر واجتهاد، قال ابن القيم رحم���ه الله: »�إذا نزلت بالحاكم �أو المفتي النازلة ف�إما 
�أن يك���ون عالماً بالحق فيه���ا �أو غالبًا على ظنه بحيث �إنه ا�ستفرغ و�سعه في طلبه ومعرفته �أولا، ف�إن 

لم يكن عالماً بالحق فيها ولا غلب على ظنه فلا يحل له �أن يفتي ولا يق�ضي بما لا يعلم«))).
والن���وازل والق�ضاي���ا المعا�صرة غالبًا م���ا يكون مو�ضوعاته���ا الق�ضايا الم�ستج���دة �أو ق�ضايا 
الاخت�ل�اف ال�سائ���غ المنت�ش���ر في الع�صر، �س���واء �أكان م�ستجدًا �أم لا، �سواء �سب���ق �أن قال فيها �أحد 
بر�أي���ه �أم لا، �أو تناوله���ا باجته���اد، وعليه نرى �أن الم�ستج���دات غالبًا ما تكون �أخ����ص من الق�ضايا 

المعا�صرة وكذلك النوازل.
فقه الواقع:

الفق���ه ف���ي اللغة: م�صدر من الفعل: فقه، وهو �إدراك ال�شيء، وفهمه، والعلم به، ويطلق الفقه 
ويراد به: مطلق الفهم، �أو فهم الأ�شياء الدقيقة، �أو فهم غر�ض المتكلم من كلامه))).

وقد غلب ا�ستعماله في علوم الدين، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ئە ئو ئو ئۇ         ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾  التوب���ة 122، �أي: ليكونوا علماء به)))، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ يُرِدْ 

ينِ)))«. هْهُ في الدِّ ُ بِهِ خَيْرًا يُفَقِّ اَّهلل
�أما في الا�صطلاح: فهو الأحكام ال�شرعية، العملية، المكت�سبة من �أدلتها التف�صيلية)))، وقيل: 

))) انظر: فقه النوازل؛ د. الجيزاني، �ص 20.
))) انظر: م�ستجدات فقهية؛ للأ�شقر، �ص.26 

))) انظر: المدخل �إلى فقه النوازل؛ د. عبد النا�صر �أبو الب�صل، 603/2، �سبل الا�ستفادة من النوازل والفتاوى والعمل الفقهي في 
التطبيقات المعا�صرة »؛ د. خليل المي�س، ووهبه الزحيلي �ص 9.

))) انظر: الأ�صول المنهجية لفقه النوازل، الدكتور مختار ال�سلامي، 1/.414
))) انظر: �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن القيم، 173/4.

))) انظر: ل�سان العرب، ابن منظور، 13/ 522؛ القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، �ص 1260.
))) انظر: تهذيب اللغة، الأزهري، 239/2.

))) �صحيح م�سلم، كتاب الزكاة، باب النهي عن الم�س�ألة، 718/2 برقم 1037. واللفظ له.
))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج، ال�سبكي، 1/ 85. و�شرح البدخ�شي، منهاج العقول، البدخ�شي، ومعه: �شرح الإ�سنوي نهاية 
ال�سول، الإ�سنوي، من �شرح منهاج الو�صول في علم الأ�صول، القا�ضي البي�ضاوي، �ص 19، رو�ضة الطالبين، للنووي، 1/ 9. 

مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، لل�شربيني، 30/1. التعريفات، والجرجاني، �ص119.
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الفقه: معرفة النف�س مالها وما عليها))).
والواقع في اللغة: من وقع. وقد جاءت بمعنى: حدث. نقول: وقع الأمر، �أي: حدث)))، وكذلك 

ت�أتي بمعنى: �سقط. نقول: وقع المطر، �أي: �سقط))).
والواقع في الا�صطلاح: فلعلماء الإ�سلام، في القديم والحديث، تعاريف عن فقه الواقع، فقد 

عبر عنه الإمام الغزالي رحمه الله بـ )فقه النف�س())).
وفقه الواقع: يُعرف عند علماء الأ�صول بـ )تحقيق المناط( وعبر الاجتهاد ال�سائغ �شرعًا فيما 
لا ن�ص فيه من م�ستجدات الواقع، ف�إذا كان »الحكم على ال�شيء فرعاً عن ت�صوره«)))، ف�إن الفقه في 
تطبيقات���ه العملية بال�ضرورة يحتك بواقع الحياة وواقع النا�س، والفقيه المتمر�س يلتفت �إلى الواقع 
ولا يلتفت عنه، يعمله ولا يهمله، ويبني عليه، قال ابن القيم رحمه الله: )ولا يتمكن المفتي والحاكم 
م���ن الفتوى والحكم بالحق �إلا بنوعين من الفهم �أحدهما: فهم الواقع، والفقه فيه، وا�ستنباط علم 
حقيق���ة ما وقع بالقرائن، والأم���ارات، والعلامات، فالعالم يتو�صل بمعرف���ة الواقع والتفقه فيه �إلى 
معرفة حكم الله ور�سوله في الم�س�ألة(، وقال: )والواجب �شيء والواقع �شيء والفقيه من يطبق بين 
الواق���ع والواجب()))، وقال اب���ن تيمية: )تقت�ضي الحكمة ترجيح خير الخيري���ن، بتفويت �أدناهما، 

ودفع �شر ال�شرين، بالتزام �أدناهما()))، ولا يكون هذا �إلا بمعرفة الواقع.
والحقيقة �أن فقه الواقع مبني على درا�سة الواقع المعي�ش، درا�سة دقيقة، م�ستوعبة لكل جوانب 
المو�ض���وع، معتم���دة على معلومات وبيان���ات و�إح�صائيات دقيقة، وهو بذلك يعن���ي: العلم والوقوف 
عل���ى ما يه���م الم�سلمين، مما يتعلق ب��شؤونه���م، والنهو�ض بهم، واقعيًا)))، وبي���ان الأحكام ال�شرعية 
والتطبيق���ات العملي���ة في العبادات والمعام�ل�ات وال�سلوك، عبر تطبيقات الفق���ه ب�أدلته وبراهينه، 
وتنزيله���ا على الوقائ���ع والنوازل، مع النظ���ر للمقا�صد الكلي���ة والجزئية لل�شريع���ة، عبر النظر في 

مقت�ضيات وم�آلات الأمور.
كم���ا يعنى فق���ه الواقع بالأح���وال المعا�صرة، والعوام���ل الم�ؤثرة في الفك���ر والثقافة والدين، 
ومواجه���ة الأفكار التي ت�سعى لزعزعة العقيدة �أو الإخلال ب�أم���ن المجتمعات، ويبحث في الطرائق 

))) انظر: �شرح التلويح على التو�ضيح لمتن التنقيح في �أ�صول الفقه، التفتازاني، �ص 16.
))) تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي، 212/5. المعجم الو�سيط، �إبراهيم م�صطفى و�آخرون، 159/1.

))) الم�صباح المنير في غريب �شرح الكبير، الفيومي، 2/ 668. القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، �ص 1772.
))) المنخول من تعليقات الأ�صول، 573/1.

))) مجموع الفتاوى لابن تيمية 6/ 295، غمز عيون الب�صائر 2/ 314، البحر الرائق، لابن نجيم، 1/ 232، الفواكه الدواني، 1/ 
للأن�صاري، 1/ 170،  الجمل،  لل�شربيني، 3/ 498، حا�شية  المحتاج،  الملقن، 1/ 287، مغني  ابن  المحتاج،  تحفة   ،112

حا�شية البجيرمي، 1/ 97، حوا�شي ال�شرواني، 1/ 287، 6/ 206، �شرح الكوكب المنير، الفتوحي،1 /.50
))) �إعلام الموقعين، لابن القيم، 220/4.

))) درء تعار�ض العقل والنقل، لابن تيمية، 332/4.
))) �س�ؤال وجواب حول فقه الواقع، نا�صر الدين الألباني، �ص 29.
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وال�سبل الم�شروعة لحماية الأفراد والمجتمعات، ورقيها وتقدمها، في حا�ضرها وم�ستقبلها))).
المطلب الثاني: العلاقة الارتباطية بين فقه الواقع والو�سطية في فكر لاإمام الطيب:

�إن الباحث المت�أمل في ال�شريعة الإ�سلامية و�أحكامها يعلم يقينًا �أنها �شريعة متكاملة، جاءت 
تف�صيلي���ة وا�ضحة ومح���ددة فيما يتعل���ق بالقواعد الرئي�سة والكلي���ة في �أبواب العقائ���د والعبادات 
والمواريث وغيرها من الأمور التي تت�سم بالثبات، وهو ما يعرف بالن�صو�ص قطعية الثبوت والدلالة، 
والتي لا مجال فيها لإعمال العقل والاجتهاد، �إذ لا يعتريها تغير �أو تغيير بتغير الزمان والمكان، ولا 
تتطور بتطور البيئات والمجتمعات، وفي نف�س الوقت جاءت ال�شريعة بقواعد عامة ومبادئ �أ�سا�سية 
كلية فيما يتعلق بالجوانب المعا�شية؛ كالاقت�صاد، وال�سيا�سة والعلاقات الدولية، وغيرها، مما يكون 
عة  عُرْ�ضة للتغير �أو التطور بتطور الأزمان والمجتمعات، وهو ما يعرف من خ�صائ�ص ال�شريعة بال�سَّ

والمرونة لتحقيق المقا�صد الكلية لل�شريعة.
و�إن كان الأزه���ر يتبن���ى معن���ى الو�سطية ب�أنه الت���وازن الذي يجمع عنا�ص���ر الحق والعدل من 
الأقطاب المتقابلة، �أي الو�سط البريء من غلو الإفراط والتفريط، على �أن هذا المعنى هو خ�صي�صة 
الإ�س�ل�ام في العقيدة وال�شريعة، والقيم والأخ�ل�اق، كما �أنه خ�صي�صة تجليات الإ�سلام في مختلف 
ميادين الثقافة والمدنية، والح�ضارة، و�سائر ممار�سات الإن�سان الم�سلم في �سائر مناحي الحياة.

)و�أن منه���ج الو�سطي���ة ي���وازن بين �آي���ات الله المنظورة في الك���ون، والم�سطورة ف���ي القر�آن 
الكري���م، حت���ى لا يغرق العقل في كتاب الك���ون وعالم ال�شهادة، غافلًا عن عال���م الغيب وملكوت ما 
وراء الم���ادة والطبيع���ة والمح�سو�سات، ولا يغ���رق في بحار عالم الغيب ومحيط���ات الآخرة، التي لا 
ق���درة للعقل على اكتناه حقائقها، متجاوزاً حدود الأمثال التي �ضربها الله �سبحانه وتعالى لحقائق 
ه���ذه العوال���م على النحو الذي يجعل هذا العقل غافلًا عن فق���ه الواقع وعمران الدنيا، الم�ؤدي �إلى 

�سعادة الآخرة، وانك�شاف حقائقها يوم الدين())).
 وي�ضي���ف د. عمارة: )وازنت الو�سطي���ة الإ�سلامية بين الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل، وذلك 
حت���ى لا يهاج���ر العقل الم�سلم من الحا�ض���ر �إلى التاريخ، وحتى لا يغفل ع���ن عظات التاريخ، وحتى 
ي�ض���م ا�ست�شراف الم�ستقبل �إلى معطيات الحا�ضر وعبر التاريخ، كونه علم من علوم اجتماع الواقع 
المعي�ش، ولي�س �أكفان موتى، ولا �آثارا �أ�صماء، والوعي به يجعله نورا للب�صيرة التي تف�سح الآمال في 

الم�ستقبل المنظور())))(.
و�إن كان اخت�ل�ال مي���زان الو�سطية لعدة عوام���ل متباينة كت�أثيرات النزع���ات الفردية والغلو، 
مم���ا �أدى �إل���ى انفتاح �أب���واب الت�أويل والتف�صي���ل والتفريع في معارف عدة، مم���ا كان �سببًا مبا�شرًا 

))) فقه الواقع، العمر، �ص 10.
))) انظر: مقتطفات من مقال د. محمد عمارة، الو�سطية وفقه الواقع، الأهرام العدد 46127، �شعبان 1434ه، )باخت�صار(

))) انظر: المرجع ال�سابق.
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ف���ي �ضم���ور عنا�صر الوح���دة الفكري���ة والثقافية المبني���ة على الأ�ص���ول والثوابت و�شاع���ت الفُرْقة 
والاختلافات النابعة م���ن الغرق والا�ستغراق في التفا�صيل والجزئيات والافترا�ضات المتخيلة التي 

تعز على الوقوع.
 و�أن منهج ال�شريعة في مجمله يركز علي توجيه العقل �إلى فقه الواقع، لتر�شيده وتوجيهه �إلى 
م���ا يحق���ق �سعادة النا�س في المعا�ش، فهو في نف�س الوقت يح���ذّر العقل الم�سلم من القفز على فقه 
الواق���ع، وه���و ما حذّر منه ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم من القفز على الواقع، وا�ستباق ه���ذا الواقع �إلى ميادين 
مَ���ا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ  نَّ ال�س����ؤال والان�شغال بالفرو����ض المتخيلة، فقال صلى الله عليه وسلم: »دَعُونِي مَا تَرَكتكُمْ، �إِ
مْرٍ فَ�أْتُوا مِنْهُ  ذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�أَ ذَا نَهَيْتُكُمْ عَنْ �شَيْءٍ فَاجْتَنِبُوهُ، وَ�إِ الِهِ���مْ وَاخْتِلَافِهِمْ عَلَى �أَنْبِيَائِهِمْ، فَ����إِ بِ�سُ�ؤَ

مَا ا�سْتَطَعتُمْ«))). 
وه���ذا ف���ي حقيقته توجيه نبوي �إلى العناية بفقه الواقع، وفق���ه الأولويات، كما �أكد ذلك صلى الله عليه وسلم: 
)هل���ك المتنطع���ون()))، قال �شراح هذا الحديث: �إن المتنطعين هم المتكلفون للكلام فيما لا يقع، 
والمفرّعون على م�سائل لا �أ�صل لها في الكتاب ولا في ال�سنة النبوية الم�شرفة، وما كان نادر الوقوع، 
في�ص���رف الم���رء فيها زمن���ا كان الأولى �صرفه في غيره���ا، ومنه قول عبدالله ب���ن عمر ر�ضي الله 
عنهم���ا: )لا ت�س�ألوا عما ل���م يكن، ف�إني �سمعت عمر بن الخطاب يلع���ن ال�سائل عما لم يقع، ويقول: 
�أح���رم عليكم �أن ت�س�ألوا عما لم يقع، ف�إن لنا فيم���ا وقع �شغلا()))، ويفهم منه التركيز علي الأ�صول 
والثواب���ت التي جمع���ت الأمة على وح���دة العقيدة وال�شريع���ة والقيم والح�ضارة الت���ي �أنارت الدنيا 

وعلمت العالمين ))).
والمتتبع لبرنامج الإمام الطيب يلحظ تناوله مو�ضوعات خ�صائ�ص الدين الإ�سلامي، ومعنى 
و�سطي���ة الإ�سلام، ومظاه���ر هذه الو�سطية، وقواع���د التكليفات ال�شرعية والعبرة ف���ي قلتها، ويُ�سر 
ال�شريعة الإ�سلامية، والم�ساحة الفارغة بين الحلال والحرام، وكيف �أن ال�شرع تركها والحكمة في 
ذل���ك، كما تطرق البرنامج �إلى الحديث عن م�صادر الت�شريع الإ�سلامي، والرد على ال�شبهات حول 
ال�سنة النبوية والتراث، والحفاظ على و�سطية الإ�سلام، التي حاول المتطرفون في طرفي النقي�ض 
قيم لتعاليمه و�أحكام���ه )الإرهاب(، �أو ين�شروا  �أن ينال���وا منها، و�أن ي�شوهوا الإ�س�ل�ام بفهمهم ال�سَّ
�أن  ثقافة التَّخويف من الإ�سلام بما يعرف بـ )الإ�سلاموفوبيا(، من خلال فكره الوا�ضح في هذا ال�شَّ
قًا م���ن مبد�أ احترام الم�شتركات  وا�ست�شع���اره الم�س�ؤولي���ة وما يمثله من قبلة العلم والعلماء، وانطِال

الإن�سانية، التي لا تختلف باختلاف دين �أو لغة �أو جن�س.
ولقد �أو�ضحت حلقات الإمام الطيب العلاقات الارتباطية بين مفهومي الو�سطية وفقه الواقع 

))) �صحيح البخاري، كتاب الاعت�صام بالكتاب وال�سنة، بَابُ الِقْتِدَاءِ بِ�سُنَنِ رَ�سُولِ الله صلى الله عليه وسلم، 94/9 برقم 7288.
عُونَ، 2055/4 برقم 2670. ))) �صحيح م�سلم، كتاب العلم، بَابُ هَلَكَ الْمُتَنَطِّ

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 225/13.
))) انظر: مقتطفات من مقال د. محمد عمارة، الو�سطية وفقه الواقع، الأهرام العدد 46127، �شعبان 1434هـ، )باخت�صار(
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وعوام���ل ال�سعة والمرونة في تع���دد الم�صادر، �إذ �إن م�صادر ال�شريعة غي���ر مُنح�صرة في ن�صو�ص 
محدودة، ولي�ست ال�شريعة في مجملها مواد قانونية جامدة مق�صورة على �أمور محددة، دون �إتاحة 
المج���ال لعم���ل العقل وجهده، بل �أن في ال�شريعة مجال وا�سع للعقل والاجتهاد فيما لا لي�س فيه ن�ص 
قطع���ي ثابت الدلالة، وذلك ف���ي التعامل مع الق�ضايا والم�شكلات والم�ستج���دات والنوازل، ب�إعمال 
العق���ل وو�ض���ع الحلول لها من خ�ل�ال الا�ستر�شاد بن�صو����ص ال�شرع الكلي���ة، و�إدراك رُوح الن�صو�ص 
ومقا�صده���ا، و�إن كان الق���ر�آن الكري���م وال�سنة النبوي���ة المطهرة هما الم�صدري���ن الأ�صيلين، فقد 
ا�ستنت���ج العلماء على م���رِّ الع�صور م�صادر �أخ���رى تبعية؛ مثل: )القيا����س والا�ست�صلاح، الم�صالح 
المر�سل���ة، العُ���رف، الا�ستح�سان، الا�ست�صحاب، و�سد الذرائع، ...وغيره���ا()))، والأمثلة فيها �أكثر 
م���ن �أن تح�صر، وهي م�صادر للاجته���اد فيها دور كبير وم�ؤثر، مع مكانته البارزة، ولا يعني هذا �أن 
ه���ذه الم�صادر التبعية م�ستقل���ة �أو منقطعة ال�صلة بالقر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة، �أو �أنها 
م�ص���ادر تعمل بعيدًا عن ن�صو�ص الوحيين، بل ه���ي م�صادر ت�ستقي من معين الوحيين، وتعمل على 

�أ�سا�سهما، وت�سير في هديهما))).
المبحث الثاني:

الم�ستجدات المعا�صرة بين فقه الواقع ومقا�صد ال�شريعة في فكر لاإمام الطيب
لا �شك �أن الو�سطية في الإ�سلام هي مبد�أ قر�آني ثابت، في قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ﴾ البقرة: ١٤٣، 
فالو�سطي���ة تنفي عن الإ�س�ل�ام الغلو، كما تنفي الإف���راط �أو التفريط في الفه���م والتطبيق اعتقادًا 
، وهي و�سطية تحقق الحكمة الربانية ف���ي التوازن بين الواقع ومقا�صد ال�شريعة، من حيث  وتعام�ًا�لً
ثب���ات الغايات والأهداف والأ�صول والكليات، وفي نف�س الوقت لم تغفل نوازل الع�صور وم�ستجداته، 
ومواكب���ة التطور والتنوع في الطرائ���ق والو�سائل فيما يتعلق بالمتغيرات، فالو�سطية ت�ؤكد على �أنه لا 

رهبنة ولا جمود في الإ�سلام، بل و�سطية في الفهم والا�ستنباط والتطبيق.
ولق���د �سبق���ت الإ�شارة �إل���ى كل من فقه الوق���ع وفكر الإمام الطي���ب، ون�شير هن���ا �إلى مفهوم 

المقا�صد ال�شرعية.
المقا�صد لغة: جمع مق�صد، م�شتق من الفعل ق�صد، ولها معان عدة، منها: ا�ستقامة الطريق: 
ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ النح���ل: 9، ومنها العدل والو�سط وه���و ما بين 
الإف���راط والتفريط، والعدل والجَور، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ڦ ڦ﴾ فاطر: 32، ومنها: 

الاعتماد والاعتزام وطلب ال�شيء و�إثباته))).

))) انظر: الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية، �آل بورنو، �ص 35.
))) انظر: حلقات الإمام الطيب )21/20/19( 1443هـ

))) ل�سان العرب، ابن منظور، 3/ 96، مختار ال�صحاح، الرازي، 2/ 24، الم�صباح المنير، الفيومي، �ص.260



23

والمقا�ص���د ا�صطلاحً���ا: يدور م�صطل���ح المقا�صد ح���ول الغايات والأه���داف المق�صودة من 
ال�شارع الحكيم لتحقق ال�سعادة للإن�سان في الدنيا والآخرة، وقد عبّر عنه الأ�صوليون بمثل: )الأمور 
بمقا�صده���ا، �أو م���راد ال�شارع، �أو �أ�سرار ال�شريعة()))، ومن���ه م�صطلح )الا�ست�صلاح(، رفع الحرج 
وال�ضي���ق، العلل الجزئية للأحكام الفقهية، وغيرها، قال اب���ن عا�شور رحمه الله: مقا�صد الت�شريع 

العامة، هي المعاني والحكم الملحوظة لل�شارع في جميع �أحوال الت�شريع �أو معظمها))).
 وقي���ل: المراد بمقا�صد ال�شريعة: )الغاية منه���ا، والأ�سرار التي و�ضعها ال�شارع عند كل حكم 
م���ن �أحكامها)))، وقي���ل: الغايات الم�صلحي���ة المق�صودة م���ن الأحكام، والمعان���ي المق�صودة من 
الخطاب)))، وقيل: المقا�صد هي: )الغايات التي و�ضعت ال�شريعة لأجل تحقيقها لم�صلحة العباد))).
فالمقا�ص���د ال�شرعية في الجملة هي: )المعاني الملحوظة ف���ي الأحكام ال�شرعية، والمترتبة 
���ا �أم م�صلحة كلية، �أم �سم���ات جمالية، وهي تتجمع  عليه���ا، �س���واء �أكانت تل���ك المعاني حكمًا جزئيًّ

�ضمن هدف واحد، هو: تقدير عبودية الله، وم�صلحة الإن�سان في الدارين())).
المطلب لاأول:

�و�س��طية لاإ�س�الم في التعامل مع الم�ستجدات والنوازل المعا�ص��رة في �ضوء حلقات لاإمام 
الطيب رم�ضان 1442هـ

يق���ول الإم���ام الطيب في الحلقة الخام�س���ة: »�إن ت�شريعات القر�آن الكري���م ت�شريعات خالدة، 
و�أنه���ا لي�س���ت مرهونة بفترة تاريخي���ة تنتهي بانتهائه���ا، ولا بمجتمع معين تندث���ر باندثاره وتذهب 
بذهاب���ه؛ و�سبب ذلك كما قلنا: هو و�سطية هذه الت�شريع���ات، ومرونتها حين تتعلق بمتغيرات العمل 
وتبدلات العلاقات الاجتماعية والاقت�صادية، ثم ثباتها حين تتعلق بالقيم الإن�سانية الم�ستقرة التي 
لا تخ�ض���ع لقان���ون الحركة والتطور، مثل: قيمة العدل، والحري���ة، والم�ساواة، و�سائر ما ينتمي �إليها 

من القيم والأخلاق العامة التي لا مفر منها لأي مجتمع يريد �أن يَنعم بال�سلام والا�ستقرار«))). 
مم���ا ي�ؤك���د �أن و�سطي���ة الإ�سلام في واقعه وتعامل���ه مع الم�ستجدات من خ�ل�ال فهم مقا�صده 
يظه���ر بجلاء في منظومة القواع���د الأ�صولية التي ر�سخها الت�شريع الإ�سلام���ي، والأ�س�س والغايات 
الت���ي تحقق الم�صال���ح العامة والخا�صة للنا�س والمجتمعات، والتي تتمث���ل في: )عدم الحرج، وقلة 

))) انظر: درر الحكام �شرح مجلة الأحكام، �ص 18، الأ�شباه، لل�سيوطي، �ص8، القواعد الفقهية، علي الندوي، �ص 136، الوجيز، 
�آل بورنو، �ص.59

))) مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ابن عا�شور، �ص .251
))) مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها، علال الفا�سي، �ص .3

))) نظرية المقا�صد عند ابن عا�شور، الح�سني، �ص.15
))) نظرية المقا�صد عند ال�شاطبي، الري�سوني، �ص.7

))) الاجتهاد المقا�صدي، الخادمي، �ص.38
))) حلقات الإمام الطيب، الحلقة الخام�سة، 1443هـ
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التكالي���ف، والتدرج في الت�شريع(، ومنه قول الله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ 
ا�سُ عَلَيْكُمْ مِنَ الْأَعْمَالِ مَ���ا تُطِيقُونَ، فَ�إِنَّ الَله لَا يَمَلُّ حَتَّى  الح���ج: ٧٨، وق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »يَا �أَيُّهَا النَّ
«)))، فلي�س في التكاليف الإ�سلامية �شيء من  َّ �أَحَبَّ الْأَعْمَالِ �إِلَى اللهِ مَا دُووِمَ عَلَيْهِ، وَ�إِنْ قَلَّ ُّوا، وَ�إِن تَمَل

الحرج وال�شدة، ولي�س في �أحكام القر�آن مما يع�سر على النا�س وت�ضيق به �صدورهم))).
يق���ول الإمام الطيب: )تدلنا هذه الن�صو�ص الوا�ضحة و�ضوح ال�شم�س على �أن جوهر ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة ولبها ه���و الي�سر وال�سماحة ورفع الحرج والم�شقة، و�أن ه���ذا الأمر من�صو�ص عليه ن�صا 

�صريحا في القر�آن الكريم وال�سنة المطهرة())).
خ����ص حال ال�ضرورة لم���ا يحتاج �إلى  كم���ا فتح���ت ال�شريعة ف���ي كثير من �أحكامه���ا �أبوابًا للرُّ
تخفي���ف)))، مث���ل: �إباحة الفطر ح���ال ال�سفر �أو المر����ض �أو الحامل �أو المر�ض���ع لتخفيف الم�شقة، 
والتيم���م عند تعذر الماء، والق�صر في ال�سفر، ومنها: الكف���ارات في موا�ضع كثيرة، مما ي�ؤكد �سعة 
ال�شريعة ومراعاتها لواقع المكلفين ورفع الحرج عنهم)))، كما �أن الحرج مرفوع عن المكلف باتفاق 

بين العلماء، و�أن ال�شريعة مو�ضوعة بق�صد الرفق والتي�سير))).
كم���ا تع���د قلة التكاليف واحدة من �أب���رز خ�صائ�ص ال�شريعة، �إذ �سلكت به���م طريقًا و�سطًا لا 
عن���ت فيه ولا �إره���اق)))، وال�شريعة بذلك حوت منهج الو�سطية في رفع الحرج عن المكلفين، وعدم 

الإعنات، ولم تثقل كاهل النا�س بما لا يطيقون.
�إنَّ م�ضامين ال�شريعة لاإ�سلامية ت�شتمل �أمرين: 

�أوًال: الثوابت: وهي الأحكام التي لا تتغير بتغير الزمان والمكان، ومنه قول ر�سول الله �صلى 
م فهو حرام، وما �سكت عنه فهو عافية،  الله علي���ه و�سل���م: )ما �أحلَّ الله في كتابه فهو حلال وما حرَّ

فاقبلوا من الله العافية، ف�إن الله لم يكن ن�سيًا ثم تلا قوله تعالى: ﴿بح بخ بم  بى       بيتج تح 
تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثيجح جم حج    حم خج﴾ )مريم 64())). 

ثانيًا: لاأحكام المتغيرة، وما كان قابًال للاجتهاد، ومنها:
�أ( الم�ستج���دات والن���وازل المتجددة، وما لا ن�صَّ قطعي فيها، فه���ي من �أبواب الاجتهاد وفق 

ائِمِ مِنْ قِيَامِ اللَّيْلِ وَغَيْرِهِ، 540/1 برقم 782. يلَةِ الْعَمَلِ الدَّ ))) �صحيح م�سلم، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، بَابُ فَ�ضِ
))) تاريخ الت�شريع الإ�سلامي، عبد اللطيف ال�سبكي ومحمد ال�ساي�س ومحمد البربري، �ص .49

))) انظر: الحلقة ال�ساد�سة من حلقات الإمام الطيب، رم�ضان 1442هـ
))) انظر: علم �أ�صول الفقه لل�شيخ عبد الوهاب خلاف، �ص 121.

))) انظر: تاريخ الت�شريع الإ�سلامي، عبد اللطيف ال�سبكي، �ص 50.
))) انظر: الموافقات، لل�شاطبي، 122/2ـــ.123 

))) انظر: تاريخ الت�شريع الإ�سلامي، عبد اللطيف ال�سبكي، �ص 51.
))) �أخرجه الدارقطني في �سننه، 137/2، والطبراني في م�سند ال�شاميين، 209/3، والبزار ورجاله ثقات كما قال الهيثمي في 

مجمع الزوائد، 55/7، والحاكم في الم�ستدرك، 375/2، وقال: �صحيح الإ�سناد ووافقه الذهبي.
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القواع���د الأ�صولية والم�ص���ادر الفرعية، كالقيا�س والم�صالح المر�سل���ة والا�ستح�سان، وغيرها من 
الم�صادر.

ب( الأحكام الظنية من حيث ثبوتها �أو دلالتها، وتعرف بمنطقة العفو �أو ال�سعة في ال�شريعة �أو 
الأمور القابلة للتجديد والتطور، وما ترك ق�صدًا من ال�شارع الحكيم، ومنه قوله تعالى: ﴿ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى﴾ المائ���دة: ١٠١، وق���ال صلى الله عليه وسلم: )�إنَّ الله حدَ حدوداً فلا 
م �أ�شياء فلا تنتهكوها و�سكت عن �أ�شياء رحمة بكم، غير  تعتدوها، وفر�ض �أ�شياء فلا ت�ضيعوها، وحَرَّ
ن�سي���ان، فلا تبحثوا عنها()))، وفي الحديث الآخر: )ذَروني م���ا تركتكم()))، وقوله صلى الله عليه وسلم: )ما �أحَلَّ 
م فهو حرام، وما �سكت عنه فهو عفو، فاقبلوا من الله عافيته، ف�إن  الله في كتابه فهو حلال، وما حرَّ

الله لم يكن لين�سى �شيئاً())).
ف�ًالض عن اجتهادات ال�صحابة الكرام، والفقهاء والعلماء من بعدهم وفق ما كان لديهم من 
واقع، ومثاله: ما �أخذ به الفاروق عمر ر�ضي الله عنه بالقيا�س حين �أمر ب�أخذ الزكاة من الخيل من 
ب���اب قيا����س الأولى، ومنه قيا�س جماعة من الأئمة: غالب قوت البلد، في �صدقة الفطر على ما جاء 

به الحديث من التمر والزبيب وال�شعير والأقط. 
وكذل���ك الا�ستح�س���ان ي�أتي �أحيانا لدفع مف�سدة، �أو جلب م�صلح���ة، قال الإمام مالك: )ت�سعة 

�أع�شار العلم الا�ستح�سان()))، كما ا�ستدل �أئمة المذاهب بالم�صالح المر�سلة.
ه عامة الفقهاء بالعُرف، وبنوا عليه كثيراً م���ن الأحكام، وا�ست�شهدوا له  و�أم���ا العرف: فق���د نوَّ
بم���ا جاء عن ابن م�سعود ر�ضي الله عنه: )ما ر�آه الم�سلمون ح�سنًا، فهو عند الله ح�سن()))، ومثاله 
تع���ارف النا�س على �أن ال�سم���ك لا ي�سمى لحمًا، ومثل تعارفهم على البيع بالمعاطاة، من غير �صيغة 

�إيجاب وقبول لفظية.
وه���و م���ا نوّه �إلي���ه ف�ضيلة الإم���ام الأكبر بقوله ف���ي الحلقة الثاني���ة: )�أن ه���ذه الأمة مع�صوم 

))) �أخرجه الطبراني في م�سند ال�شاميين، 4/ 338، رقم 3492، والدارقطني في �سننه، 2/ 170، رقم 4443، وابن بطة في الإبانة 
الكبرى، 1/ 407، رقم 314، والحاكم في الم�ستدرك، 4/ 115 رقم 7114، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، 10/ 12، وابن عبد 

البر في جامع بيان العلم وف�ضله، 2/ 1045، رقم 2012، و�ضعفه الألباني في �ضعيف الجامع، 1597.
))) �صحيح البخاري، كتاب الحج، باب فر�ض الحج مرة في العمر، 73/ 1337.

))) �أخرجه الدارقطني في �سننه، 137/2، والطبراني في م�سند ال�شاميين، 209/3، والبزار ورجاله ثقات كما قال الهيثمي في 
مجمع الزوائد، 55/7، والحاكم في الم�ستدرك، 375/2، وقال: �صحيح الإ�سناد ووافقه الذهبي.

))) الموافقات، لل�شاطبي، 209/4.
ة« ولي�س في م�سنده كما وهم بع�ضهم، و�أخرجه البزار والطيال�سي والطبراني و�أبو نعيم والبيهقي في  ))) رواه �أحمد في كتاب »ال�سُنَّ
الاعتقاد، كلهم عن ابن م�سعود موقوفاً، وروي مرفوعاً عن �أن�س ب�إ�سناد �ساقط. انظر ك�شف الخفاء ومزيل الإلبا�س حديث 

رقم 2214. قال المحقق: �إنما هو من كلام ابن م�سعود.
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اجتماعها على الخط�أ()))، م�ستر�شدا بحديث النبي صلى الله عليه وسلم: )�إن الله لا يجْمعُ هذه الأمة على �ضلالةٍ، 
ةَ  وْ قَالَ: �أُمَّ تِي، �أَ مَّ َ لَا يَجْمَعُ �أُ واد الأعظم()))، وفي رواي���ة: )�إِنَّ اَّهلل ف����إذِا ر�أيت���م اختلافا فعليكم بال�سَّ

ارِ())). لَالَةٍ، وَيَدُ الِله مَعَ الجَمَاعَةِ، وَمَنْ �شَذَّ �شَذَّ �إِلَى النَّ دٍ صلى الله عليه وسلم، عَلَى �ضَ مُحَمَّ
وله���ذا تميزت ال�شريعة الإ�سلامية بتوف���ر هذه الم�ساحة المرِنة التي ت�ؤك���د ا�ستمرارية وبقاء 
و�صلاح هذه ال�شريعة ونُظمها، حيث جاءت �شريعة �شاملة كاملة ت�صلح للتّطبيق في كلّ زمانٍ ومكان 

مهما تغيّرت الأحوال، وتبدلت الظّروف، لذلك توفرت فيها الكثير من عوامل المرونة والتّجديد.
ولق���د اقت�ضت حكمتُه �سبحانَه وعدلُه ورحمتُه �أن يُلزِم عباده بت�شريعات ثابتة قطعية محددة، 
ع عليه���م في كيفية الإتيان به���ا، وطريقة تحقيقها، وه���ذه ت�أتي �ضمن  ويُكلِّفه���م ب�أم���ور ما، ثم يو�سِّ
قواع���د كلية ون�صو�ص عامة، وقد لا يكون هذا التكلي���ف ولا ذاك الت�شريع، بل ي�سكت الله تعالى عن 

�أم���ور؛ رحمةً بعباده من غير ن�سيان، وهذا م���ا يُ�سَمى بـ »العفو«)))، قال تعالى: ﴿ھ ھ ھ 
ھ ے ے ۓ﴾ الحج: ٧٨، وجاء في الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه قال: )�إن الله فر�ض فرائ�ض 
م �أ�شياء فلا تنتهكوها، و�سكت عن �أ�شياء رحمةً لكم  عوها، وحد ح���دودًا فلا تعتدوها، وحرَّ ف�ل�ا تُ�ضيِّ
م  م���ن غير نِ�سيان فلا تبحثوا عنه���ا()))، قال الإمام ابن رجب رحم���ه الله: )فحديث �أبي ثعلبة ق�سَّ
في���ه �أحكام الله �أربعة �أق�سام: فرائ�ض، ومحارم، وحدود، وم�سكوت عنه، وذلك يجمع �أحكام الدين 
كله���ا()))، وقول���ه في الأ�شياء التي �سك���ت عنها: )رحمة من غير ن�سيان( يعن���ي: �أنه �إنما �سكت عن 
مها عليهم حت���ى يعاقبهم على فعلها، ولم يوجِبْها عليهم  ذكره���ا رحمة بعباده ورفقًا، حيث لم يُحرِّ

حتى يعاقبهم على تركها، بل جعلها عفوًا، ف�إن فعلوها فلا حرج عليهم، و�إن تركوها فكذلك))).
ف�أم���ا الفرائ�ض، فما فر�ضه الله على عباده و�ألزمه���م القيام به؛ كال�صلاة والزكاة وال�صيام 
والح���ج، و�أم���ا المحارم، فهي التي حماه���ا الله تعالى، ومنع من قُربانها وارتكابه���ا وانتهاكها، و�أما 
ح���دود الله الت���ي نه���ى عن اعتدائه���ا، فالمراد بها جمل���ة ما �أَذِنَ ف���ي فعله، �س���واء كان على طريق 
الوج���وب، �أو الندب، �أو الإباحة، واعتدا�ؤها هو تجاوز ذلك �إلى ارتكاب ما نهى عنه؛ و�أما الم�سكوت 

ا عنه، لا حرج على فاعله. عنه، فهو ما لم يُذكَرْ حكمُه بتحليل ولا �إيجاب ولا تحريم، فيكون مَعفُوًّ

))) حلقات الإمام الأكبر، الحلقة الثانية، 2021م.
))) رواه ابن ماجه، برقم: 788، قال البو�صيري في زوائد ابن ماجه، 272/2، وابن كثير في تحفة الطالب، �ص: 122، �إ�سناده 

�ضعيف، وقال العراقي في تخريج مخت�صر المنهاج، �ص: 49، فيه نظر.
))) �أخرجه الترمذي، كتاب �أبواب الفتن، بَابُ مَا جَاءَ فِي لُزُومِ الجَمَاعَةِ، 36/4 برقم 2167، وقال: حديث غريب من هذا الوجه.

))) عوامل مرونة ال�شريعة الإ�سلامية، �إ�سماعيل علي، موقع الألوكة، 2017م.
))) �أخرجه الدارقطني في �سننه، برقم، 4396، وح�سنه الألباني في الإيمان، �ص: .44

))) جامع العلوم والحكم، لابن رجب، �ص 522.
))) جامع العلوم والحكم، لابن رجب، �ص 523 ـ 537 باخت�صار.
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المطالب الثاني:

فهم الم�ستجدات المعا�صرة في �ضوء فقه الواقع و�إدراك المقا�صد ال�شرعية.
�إن ال�شريع���ة و�أحكامه���ا لها غايات ومقا�ص���د و�أهداف، قال ال�شاطبي رحم���ه الله: )الأعمال 
ال�شرعي���ة لي�ست مق�صودة لأنف�سها و�إنم���ا قُ�صد بها �أمور �أخرى هي معانيه���ا، وهي الم�صالح التي 
�شرع���ت لأجلها()))، كما �أن بع����ض الأحكام التف�صيلية تندرج تحت بع����ض القواعد الكلية، وهو ما 
يع���رف بالقواع���د الفقهية، والقاع���دة الفقهية هي ق�ضية �شرعي���ة عملية كلية يُتعَ���رفُ منها �أحكام 

جزئياتها))).
وم���ن خلال فهم المقا�صد ومعرف���ة القواعد مع العلم ب�أ�صول الاجته���اد والا�ستنباط، تت�شكل 
الآلي���ة العملي���ة الم�ستمرة القادرة عل���ى ا�ستيعاب الم�ستج���دات والتعامل معه���ا و�إعطائها الأحكام 

ال�شرعية المنا�سبة.
ولق���د نف���ى الله تعالى عن الإ�سلام كل غلو من �إفراط �أو تفري���ط في الفهم والتطبيق اعتقادًا 

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڤ  ڤ  ڤ  ﴿ڤ  تعال���ى:  فق���ال   ، وتعام�ًا�لً
ڄ ڄ ڄ ڄ﴾ البق���رة: ١٤٣، وهذا و�صف يحقق التوازن بين ثوابت ال�شرع 
ومتغيرات الع�صر، تحقق ثبات الغايات والأ�صول والكليات، وفي نف�س الوقت يحقق المرونة ويواكب 
التطور في الو�سائل وفي الفروع والجزئيات، لأن الإ�سلام دين الفطرة ال�سوية في كل حالاتها، هذّب 
الإن�سان روحًا وج�سدًا، دون رهبنة �أو تميع، موازنة بين الروح والج�سد تحقق الو�سطية في الاعتقاد 

والفهم والق�صد والعمل في تنا�سق واعتدال.
و�إذا كان النظر والاجتهاد في الم�سائل الم�ستجدة والمعا�صرة يحتاج �إلى ن�ص ت�شريعي، ف�إنه 
ف���ي الحقيقة كذلك يحتاج �إل���ى �إدراك للمعنى والمق�صد، ومنهج تطبي���ق لمو�ضوع الن�ص �أو متعلق 
الحكم، وعقل متفهم للعلم بالنتائج المتوخاة من التطبيق، وغيرها، �إلا �أنه يظل عمل نظري ما لم 
تك���ن هناك درا�سة مت�أنية وم�ستفي�ض���ة للواقعة �أو الحالة الم�ستجدة �أو المعا�صرة)))، لأن الن�صو�ص 
ف���ي الكتاب الكريم وال�سنة النبوية الم�شرف���ة لا تتناول كل ال�صور والوقائع خا�صة مع تنوعها وتعدد 
�صورها عبر الأزمان والأماكن، �إلا �أن مقا�صدها وقواعدها و�أ�صول الا�ستنباط منها كفيلة ب�أن تجمع 

بين فقه الن�صو�ص وفقه الواقع.
يق���ول الإم���ام الطيب: )�إن فق���ه هذه الأمة وت�شريعات���ه الإن�سانية العميقة ف���ي مجال الثوابت 

والمتغيرات هما ميزتين معجزتين وراء قوة هذه الأمة و�صمودها..())).

))) الموافقات، لل�شاطبي، 385/2.
))) انظر: القواعد الفقهية، �ص53.

))) انظر: مقدمة كتاب المناهج الأ�صولية في الاجتهاد بالر�أي، فتحي الدريني، �ص5.
))) انظر: الحلقة الخام�سة للإمام الطيب، رم�ضان 1442هـ
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ولقد تفرّد الإ�س�ل�ام بالمرونة بما يحقق المقا�صد العام���ة والخا�صة، فالفتاوى والاجتهادات 
ف���ي غير العبادات التوقيفي���ة تراعي الأحوال والظروف والأعراف والع���ادات فتتغير بتغيرها ما لم 
ا �صريحًا قطعيًا، لأنها ترتبط ارتباطًا وثيقًا بالحِكَم والمقا�صد والغايات، والأمثلة في  تناق����ض ن�صً
ذلك �أكثر من �أن تُح�صر، منها: قول النبي صلى الله عليه وسلم: )يا عائ�شة لولا �أن قومك حديث عهدهم -قال ابن 
الزبي���ر: بكف���ر- لنق�ضت الكعبة فجعلت لها بابين، باب يدخ���ل النا�س وباب يخرجون()))، قال ابن 
حج���ر رحم���ه الله: )وي�ستفاد منه ترك الم�صلحة لأمن الوقوع ف���ي المف�سدة()))، وقال علي بن �أبي 
ُ ورَ�سُولُهُ؟()))، وعن  بَ، اَّهلل ا�سَ، بِمَا يَعْرِفُونَ �أَتُحِبُّونَ �أَنْ يُكَذَّ ثُوا النَّ طالب ر�ضي الله عنه، قال: )حَدِّ
هِمْ  ثٍ قَوْمًا حَدِيثً���ا لَا تَبْلُغُهُ عُقُولُهُمْ، �إلّا كَانَ لِبَعْ�ضِ اب���ن م�سع���ود ر�ضي الله عنه، قال: )مَا �أَنْتَ بِمُحَدِّ

فِتْنَة())).
ث  ولق���د �أدرك العلماء والفقهاء قديمًا وحديثًا فقه الواقع و�أ�صلوا له قواعده، وفطنوا لما يحدَّ
ث به، وما يقال وما لا يق���ال، ومن ذلك على �سبيل المثال: قال ابن حجر رحمه الله:  ب���ه وم���ا لا يحدَّ
لطان،  )ممن كره التحديث ببع�ض دون بع�ض �أحمد في الأحاديث التي في ظاهرها الخروج على ال�سُّ
ومالك في �أحاديث ال�صفات، و�أبو يو�سف في الغرائب. و�ضابط ذلك �أن يكون ظاهر الحديث يقوي 
البدع���ة، وظاهره في الأ�صل غير مراد فالإم�ساك عنه عند من يخ�شى عليه الأخذ بظاهره مطلوب 
والله �أعل���م()))، وق���ال ال�شاطبي رحمه الله: )لي�س كل ما يعل���م مما هو حق يطلب ن�شره �إن كان من 
علم ال�شريعة ومما يفيد علما بالأحكام، بل ذلك ينق�سم: فمنه ما هو مطلوب الن�شر، وهو غالب علم 
ال�شريع���ة، ومنه ما لا يطلب ن�شره ب�إط�ل�اق، �أولا يطلب ن�شره بالن�سبة �إلى حال �أو وقت �أو �شخ�ص(، 
وق���ال ف���ي مو�ضع �آخر: )ف�إن �صحت ف���ي ميزانها فانظر في ماَلها بالن�سبة �إل���ى حال الزمن و�أهله، 
ف����إن ل���م ي�ؤد ذكرها �إلى مف�س���دة، فاعر�ضها في ذهنك على العقول ف����إن قبلتها فلك �أن تتكلم فيها 
�إم���ا على العموم �إن كانت مما تتقبلها العقول على العموم، و�إما على الخ�صو�ص �إن كانت غير لائقة 
بالعم���وم، و�إن لم يكن لم�س�ألت���ك هذا الم�ساغ فال�سكوت عنها هو الج���اري على الم�صلحة ال�شرعية 

والعقلية())).
�إن���ه المدخل والقاعدة ال�ضابطة لفقه الواقع يجب �أن يدركها كل مت�صدر للعلم ال�شرعي وكل 
داعي���ة، مع وجوب الحذر عن���د الحديث عن الم�ستجدات والنوازل دون ت�أهي���ل ودُرْبة وفهم �صحيح 
يجم���ع بين العلم بال�شرع والمعرفة بالواق���ع، وتحذير غير الم�ؤهلين الذين يت�صدرون الفتوى بحجة 

))) �صحيح البخاري، في كتاب العلم، باب ترك بع�ض الأخبار مخافة �أن يق�صر فهم بع�ض النا�س، 27/1 برقم 126.
))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 225/1.

))) �صحيح البخاري، كتاب العلم، كتاب العلم، باب من خ�صَّ بالعلم قوماً دون قوم كراهية �ألاَّ يفهموا، 37/1 برقم 127.
))) �أخرجه م�سلم في المقدمة، باب النهي عن الحديث بكل ما �سمع، 11/1.

))) انظر: فتح الباري، لابن حجر، 225/1.
))) انظر: الموفقات، لل�شاطبي، 189/4- 191.



29

المعا�ص���رة ومعاي�شة الواقع، ويل���وون �أعناق الن�صو�ص ويعت�سفون في فه���م دلالاتها لموافقة فل�سفة 
يظنون �أنها علمية، �أو نظرية حديثة.

يق���ول الإمام الطي���ب: )�إن الم�شكلة، لي�ست في الفقه، ولا في ال�شريع���ة؛ و�إنما هي في الك�سل 
ال���ذي �أ�صيبت به �أمتنا، والت�شرذم الفكري والثقافي، بل العجز عن ا�ستثمار المخزون المعرفي في 
�أعظ���م تراث تعرفه الب�شرية على وجه الأر�ض، وانتق���اء ما ي�صلح منه لمعالجة ق�ضايانا المعا�صرة 
والبن���اء عل���ى �أ�صوله ومبادئه في �إطار قاعدة الثابت والمتغير التي جاء بها القر�آن الكريم، وبينتها 

ال�سنة الم�شرفة())).
والحقيق���ة �أننا ل�سنا ب�صدد التنازع بين جدلية الإف���راط والتفريط، بين من يحول المقا�صد 
والغاي���ات ال�شرعية �إل���ى رُخَ�ص وذريعة للح���د �أو التخفف من �أحكام ال�شريع���ة، والتن�صل من �أداء 
الواجبات، وبين من يتناول مقا�صد الت�شريع على �أنها �أحكام ظاهرية، غير قابلة للفهم ولا للدرا�سة، 
ف���كلا طرفي الن���زاع نقي�ض، ونظرة قا�ص���رة قائمة على العقل المجرد، وتلغ���ي جانب الوحي، وهم 

بذلك يخرمون قواعد ال�شريعة ومحكماتها المهمة؛ لفهم خا�ص يفهمونه.
ف����إن المقا�ص���د في حقيقتها من ��شأنها �أن تو�سع دائ���رة الت�شريع ليتم �إعمال المقا�صد في كل 
منفع���ة تعود على المكلفين بخير متحقق �ضمن و�سائل م�شروعة، وفي �إطار فقهي يحفظ للن�صو�ص 
الإ�سلامي���ة حرمتها، من خلال فقه عام عميق لهذه الن�صو�ص، لمعرفة مقا�صد الأحكام، ومقا�صد 
الت�شري���ع، ومقا�ص���د المكلفي���ن؛ والبعد عن الفه���م الحرفي الظاه���ري، فلمّا فهم �أح���د ال�صحابة 
قول���ه تعال���ى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ   چ ڇ﴾ البق���رة: ١٨٧، �أن 
مَا هُوَ �سَ���وَادُ اللَّيْلِ، وبَيَا�ضُ  نَّ ذل���ك خي���ط وحبل حقيقي قال له النب���ي صلى الله عليه وسلم: )�إِنَّ و�سَادَتَكَ لَعَرِي�ضٌ، �إِ
هَ���ارِ()))، وفي���ه كناية �أن هذا لي�س المق�ص���ود، وهو ما �أو�ضحه النبي صلى الله عليه وسلم، فم���ا �أحوج الأمة �إلى  النَّ

هذا الفهم العميق!.
المطلب الثالث: ال�ضوابط العلمية للنظر في الم�ستجدات المعا�صرة)))

�إن درا�س���ة �أح���كام الم�ستجدات والق�ضاي���ا المعا�صرة يعد �أحد �أبرز ال�ض���رورات المعا�صرة، 
ت�ستوجب بحثًا وت�أ�صيًال علميًّا منهجيًّا، فاختلاف الزمان والمكان وتعدد �أفعال المكلفين، واختلاف 
وتن���وع الأعراف المُتَّبعة في كل زمن �أمر ي�ستدعي الوعي بفقه الواقع وعلاقته بالمقا�صد وت�أ�صيله، 
و�إن كان���ت الأح���كام تدور مع غاياتها وجودًا وعدمًا، وم���ا يترتب عليها من حِل �أو تحريم، �أو ندْب �أو 
كراه���ة �أو ا�ستحب���اب، فقد ا�ستجدت وا�ستحدثت م�سائل في العبادات والمعاملات لم ي�سبق �أن كان 

))) انظر: الحلقة الخام�سة من حلقات الإمام الطيب، رم�ضان 1442هـ
لُ بِطُلُوعِ الْفَجْرِ، 766/2 برقم 1090. وْمِ يَحْ�صُ خُولَ فِي ال�صَّ ))) �صحيح م�سلم، كتاب ال�صيام، بَابُ بَيَانِ �أَنَّ الدُّ

»تكييف  الرابع  الم�ؤتمر  العيد،  �سليمان  �أ.د.  المجتمعي،  الأمن  على  و�أثرها  المعا�صرة  الم�ستجدات  في  النظر  �ضوابط   (((
الم�ستجدات«، �ص 14.
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للنا����س به���ا عهد من قبل، مما يحت���اج �إلى نظر العلماء، وتكييف مخرجاته���ا وفق مقا�صد ال�شريعة 
الغراء، و�أن يكون هذا النظر محكمًا ب�ضوابط علمية لأنه يتعلق ب�أمور ال�شريعة، فلقد حر�ص العلماء 

على �أن تكون هناك �ضوابط عامة للنظر في الق�ضايا الم�ستجدة، يمكن �إيجازها فيما ي�أتي: 
تحديد ماهية الم�س�ألة:

�إذ لا �ش���ك �أن الم�سائل الاجتهادية ق���د تتعدد فيها الأحكام كونها متغيرة، ونعني بها الم�سائل 
الت���ي لم يرد فيها ن�صو�ص قطعي���ة، �إذ لا م�سوغ للاجتهاد في ورود الن�ص، لأن الحا�صل بالن�صو�ص 
يك���ون يقينيًا، والاجته���اد ظني، فلا يترك اليقيني للظني، ف�إذا وج���د الن�ص بطل الاجتهاد)))، قال 

تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ   ٹ﴾ الأحزاب: 36.

وم�سائ���ل الاجته���اد وما تف���رع منه من النظ���ر وتك���رار النظر والبح���ث والتنزي���ل والت�أ�صيل 
والتكيي���ف، يك���ون فيما تفرع عن الكلي���ات من م�سائل �أو لحقه���ا من م�ستجدات �أو ن���وازل التي هي 
مواطن الاجتهاد، كما يجتهد في الق�ضايا الواقعة بالفعل، فمنهج العلماء و�أهل النظر هو الإم�ساك 
عن الكلام والخو�ض فيما لم يقع، وقد �صح عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه كره الم�سائل وعابها، فعن �أبي هريرة 
ر�ض���ي الله عن���ه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )�إنَّ الله ير�ضى لكم ثلاثًا ويكره لهم ثلاثًا: فير�ضى لكم 
�أن تعب���دوه ولا ت�شركوا به �شيئً���ا، و�أن تعت�صموا بحبلِ الله تعالى جميعًا، ويكره لكم قِيل وقال، وكثرة 

ال�س�ؤال، و�إ�ضاعة المال())).
ق���ال اب���ن عبد البر رحم���ه الله: )والقيا�س لا يجوز عن���د �أحد ممن قال به �إلا ف���ي رد الفروع 
�إل���ى �أ�صوله���ا، لا في رد الأ�صول بال���ر�أي والظن، و�إن �ص���ح الن�ص من الكتاب والأث���ر بطل القيا�س 

والنظر)))(.
وق���ال القرطبي رحمه الله: )قال كثير من العلماء: التكثير م���ن ال�س�ؤال في الم�سائل الفقهية 
تنطعً���ا وتكلفًا فيما لم ينزل، وقد كان ال�سلف يكره���ون ذلك ويرونه من التكلف ويقولون: �إذا نزلت 

النازلة وفق الم�س�ؤول لها())).
ف����إذا كان���ت الم�س�ألة لي�س فيها ن����ص، وهي من الأم���ور الفرعية �أو الاجتهادي���ة، ولي�ست من 
م�سائ���ل العقي���دة، ف�إن المجتهد بذل و�سعه، وا�ستفرغ جهده في النظ���ر �أو الجمع والتوفيق، وت�أ�صيل 

))) انظر: �شرح القواعد الفقهية للزرقا، �ص147، الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية للبورنو، �ص330، المنهج في ا�ستنباط 
�أحكام النوازل، �ص.207

هْيِ عَنْ مَنْعٍ وَهَاتِ، وَهُوَ الِمْتِنَاعُ مِنْ �أَدَاءِ  هْيِ عَنْ كَثْرَةِ الْمَ�سَائِلِ مِنْ غَيْرِ حَاجَةٍ، وَالنَّ ))) �صحيح م�سلم في كتاب الأق�ضية، بَابُ النَّ
هُ، 1340/3 برقم 1715. حَقٍّ لَزِمَهُ، �أَوْ طَلَبِ مَا لَ يَ�سْتَحِقُّ

))) انظر: جامع البيان، لابن عبد البر، 894/2.
))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي، 6 /214، المنهج في ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص.211
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البحث والا�ستدلال لا�ستخراج الحكم ال�صحيح فيها))).
لاإحاطة والت�صور الفقهي للم�س�ألة: 

�إن معظ���م الم�سائ���ل الم�ستج���دة �إم���ا واف���دة، �أو ناتج���ة ع���ن تط���ور الح�ض���ارات المختلفة؛ 
كالمعام�ل�ات الم�صرفية وا�ستخدامات الأدوات والو�سائل الم�ستج���دة والمعا�صرة التي ي�ستخدمها 
الم�سلم���ون ف���ي العبادات �أو المعام�ل�ات؛ كالبو�صلة لتحدي���د القِبْلة، وعلم الفلك ف���ي ر�ؤية الأهلة، 
ونظ���ام الأ�سهم وال�سندات، والعق���ود وتنوعها... وغيرها كثير، مما يل���زم للناظر في هذه الق�ضايا 
الإحاط���ة ب���كل جوانبها �إحاطة �شاملة، ليعرف ن��شأتها وتطورها، وم���ا يت�شابه معها من الق�ضايا في 
الع�ص���ور المتقدمة، ف�صحة الفهم ن�صف ال�صواب، وهو منهج الأوائل فقد �أر�سل عمر بن الخطاب 
ر�ض���ي الله عن���ه لأبي مو�سى الأ�شعري ر�ضي الله عنه خطابًا حي���ن ولاه ولاية، فكتب له: )... فافهم 
�إذا �أدلي �إليك، ف�إنه لا ينفع تكلم بحق لا نفاذ له... ثم الفهم الفهم فيما �أدلي �إليك مما ورد عليك 
مما لي�س في قر�آن ولا �سنة ثم قاي�س الأمور عند ذلك واعرف الأمثال، ثم اعمد فيما ترى �إلى �أحبها 

�إلى الله و�أ�شبهها بالحق())).
وف���ي هذا يق���ول الإمام الطيب ف���ي الحلق���ة الثانية ع�شرة: )فيم���ا يتعلق بمج���ال المتغيرات 
الاجتماعي���ة والاقت�صادي���ة وال�سيا�سية التي لا تكف ع���ن ال�صيرورة من و�ضع �إل���ى و�ضع، ف�إنها لما 
كانت لا ت�ستمر على �صورة واحدة، ولا تبقي على نمط معين؛ كان من الظلم للإن�سان ومن تكليفه ما 
لا يط���اق �أن يطلب �إليه �أن يتعامل مع المتغيرات ب�أحكام ثابتة، لا يلبث �أن يَتخلى عنها وي�ستبدل بها 

بدائل �أخرى، تواكب هذه المتغيرات تطورًا وتجديدًا())).
والت�صور الفقهي هو: ح�صول �صورة ال�شيء في العقل، و�إدراك الماهية من غير �أن يحكم عليه 

بنفي �أو �إثبات)))، وعرفه ال�شاطبي رحمه الله بقوله:)هو العلم بالمو�ضوع على ما هو عليه())).
ونعن���ي بالت�صور الفقهي: )�إدراك الق�ضية وفهمها فهمً���ا �شاملًا، ومعرفة الأ�صل الذي تنتمي 
�إليه لإثبات الحكم ال�شرعي، لأن الحكم على ال�شيء فرع عن ت�صوره()))، ف�إن كان الت�صور �صحيحًا 
�صح معه الحكم و�إلا كان فا�سدًا، ولهذا فالت�صور الفقهي �أو التكييف الفقهي يعني: )الت�صور الكامل 

للنازلة وتحرير الأ�صل الذي تنتمي �إليه())).
ولم���ا كانت الم�سائ���ل والم�ستج���دات المعا�صرة متمي���زة بحداثتها، �سواء بتغي���رات بيئتها �أو 

))) انظر: المنهج في ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص206 وما بعدها.
))) انظر: �إعلام الموقعين، لابن القيم،85/ 1 -86.

))) انظر: الحلقة الثانية ع�شرة، من حلقات الإمام الطيب، رم�ضان 1442هـ
))) انظر: التعريفات، للجرجاني، �ص.83
))) انظر: الموافقات، لل�شاطبي 128/ 5.

))) انظر: �شرح الكوكب المنير، الفتوحي، 50/ 1، المنهج في ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص.268
))) انظر: منهج ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص.354
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ا�ستخداماتها، �أو حتى عدم وجود �سوابق فقهية، كما �أنها غالباً ما ي�شوبها التعقيد والت�شابك، فكان 
لابد من و�ضع �ضوابط للنظر فيها، ومن �أبرز تلك ال�ضوابط:

�أ( �أن يبنى ت�صور الم�س�ألة على �أ�صول الت�شريع المعتبرة:
�إن �أ�س����س �أ�ص���ول الت�شري���ع المعتبرة را�سخة ومتين���ة لبناء ت�صور �صحي���ح، ممثلة في الكتاب 
وال�سن���ة والإجم���اع والقيا�س ال�صحيح، وما �أخ���ذ منها من �أ�صول عامة �أو قواع���د فقهية �أو مقا�صد 
�شرعي���ة، و�إن تحدي���د الأ�ص���ل الذي تنتمي �إلي���ه الم�س�ألة يعد �أم���رًا مهما ترد �إليه �أح���كام الم�سائل 
الم�ستحدث���ة، يق���ول ابن عبد البر رحم���ه الله: )�إن الاجته���اد لا يكون �إلا على �أ�ص���ول ي�ضاف �إليها 
التحلي���ل والتحريم و�أنه لا يجتهد �إلا عالم به���ا، ومن �أ�شكل عليه �شيء لزمه الوقوف ولم يجز له �أن 
يحيل على الله قولًا في دينه لا نظير له من �أ�صل ولا هو في معنى �أ�صل، وهذا لا خلاف فيه بين �أئمة 

الأم�صار قديمًا وحديثًا فتدبره())). 
ب( بذل الو�سع للإحاطة بالم�س�ألة:

�إنَّ فه���م الم�س�ألة فهمً���ا �صحيحًا، وت�صورها ت�ص���ورًا �صحيحًا، والتدقيق ف���ي معرفة �أ�صولها 
وفروعه���ا يع���د �أمرًا ملزما للناظر في الم�سائل الم�ستجدة، وقد �أ�ش���ار �أبو بكر الباقلاني رحمه الله 
لأهمي���ة ه���ذه الم�س�ألة م�شيرًا �إل���ى بع�ض الثغرات التي �إن �أغفلت في النظر ف���ي الوقائع و�أن مردها 
الأ�سا����س نق����ص في الت�صور والنظ���ر، فقال رحمه الله : )اعلموا �أن الخط����أ يدخل على الناظر من 
وجهي���ن: �أحدهم���ا: �أن ينظ���ر في �شبهة لي�ست بدليل ف�ل�ا ي�صل �إلى العلم، والآخ���ر: �أن ينظر نظرًا 
فا�س���دًا، وف�س���اد النظ���ر يكون بوجوه منه���ا: �أن لا ي�ستوفي���ه، ولا ي�ستكمله، و�إن كان نظ���رًا في دليل، 
ومنه���ا: �أن يع���دل عن الترتي���ب ال�صحيح في نظ���ره فيقدم ما حق���ه �أن ي�ؤخره، وي�ؤخ���ر ما حقه �أن 

يقدمه())).
ومم���ا يلزم النظ���ر ف���ي الم�سائ���ل الم�ستحدثة والمعا�ص���رة: �ض���رورة و�أهمية الرج���وع لأهل 
الاخت�صا����ص العلمي وخا�صة ف���ي الم�سائل التي لها علاقة بالعلوم الطبيعي���ة �أو التجريبية، وكذلك 
ا�ست�ش���ارة �أه���ل الاخت�صا����ص في العل���وم الإن�ساني���ة والاقت�صادي���ة وال�سيا�سي���ة، لإدراك م�ضامين 
م�صطلح���ات هذه العلوم وم�ستجداتها و�أثرها وت�أثيرها، ويجري ذلك على ما كان على �شاكلتها من 

الم�ستجدات الطبية والاقت�صادية وغيرها من العلوم الحديثة.
يق���ول الإمام الطي���ب: )وهكذا يمكن �أن نفهم من ا�ستقراء �آي���ات الأحكام في القر�آن الكريم 
�أن الق���ر�آن يُف�صل الأحكام في الق�ضايا الدائم���ة وفي الثوابت التي لا تتغير؛ مثل الإيمان والعبادات 

))) انظر: جامع بيان العلم وف�ضله، لابن عبد البر، 848/ 2.
))) انظر: التقريب والإر�شاد )ال�صغير(، للباقلاني، 1 /219، منهج ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص.366
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ل الأحكام في المجالات المتحولة في �صورة قواعد كلية و�أ�صول عامة ومقا�صد  والأخلاق، بينما يُجمِّ
عليا())).

ج( �أن يكون النظر والتكييف من �أهل الاخت�صا�ص:
�إن مجرد العلم بالم�سائل و�إتقان �أدلتها ومعرفة انتماءاتها، ومواطن الخلاف فيها، ومع �أنها 
جميعً���ا تع���د �شروطًا يجب توفرها في الناظر للم�سائل الم�ستج���دة، �إلا �أن ذلك لي�س كافيًا �أن يخول 
النظر في الم�ستجدات المعا�صرة لغير المخت�ص، �إذ �أن توفر القدرة على القيا�س والإلحاق والربط 
بي���ن الفرع و�أ�صله، والنظير بنظيره، يع���د �أمرًا لا يبلغه كل طالب علم، فالحفظ للم�سائل و�أدلتها لا 

يعني القدرة على الا�ستنباط والاجتهاد والنظر في الم�سائل الم�ستجدة.
وقد نقل ال�سيوطي رحمه الله عن الغزالي رحمه الله، قوله: )و�ضع ال�صور للم�سائل لي�س ب�أمر 
هي���ن ف���ي نف�سه بل الذكي ربما قدر على الفتوى في كل م�س�ألة �إذا ذكرت له �صورتها، ولو كلّف و�ضع 
ال�صور وت�صوير كل ما يمكن من التفريعات والحوادث في كل واقعة عجز عنه ولم تخطر بقلبه تلك 
ال�صور �أ�صلًا و�إنما ذلك ��شأن المجتهدين()))، لذا كان تح�صيل المجتهد للملكة الفقهية التي تعينه 
ف���ي ا�ستح�ض���ار الم�سائل و�إلحاقها ب�أ�صوله���ا وعدم خلط بع�ضها ببع�ض �ضاب���ط مهم ينبغي للفقيه 

النوازلي الذي ينظر في الم�ستجدات المعا�صرة �أن يراعيه وي�سعى جاهدًا لتح�صيله))). 
والحقيق���ة �أن ما تن���ازع النا�س واختلفوا في �ش����أن الم�ستجدات المعا�ص���رة �إلا بعد �أن ت�صدر 
الم�شهد حدثاء الأ�سنان، و�صغار طلاب العلم، ومن لا دراية لهم بفقه الواقع والت�صور، وغاب عنهم 
ا�ستيعاب الم�سائل بم���ا تت�ضمنها من �إ�شكالات، وما يعرف به احتمالاتها وبيان �أوجهها ال�صحيحة، 
ول���م يدرك���وا م�شابهها ونظائرها المتماثل���ة �أو المت�شابهة القريبة، لإلحاق الف���روع ب�أ�صولها، وبناء 
تطبيقاته���ا عل���ى �أ�س�س علمية �صحيح���ة، لتكون الأحكام عل���ى الم�ستجدات �صحيح���ة والنظر فيها 

�سليمًا.
يق���ول الإم���ام الطيب: )وكما كان �سوءُ الفهم لمباحث الأمر ف���ي الت�شريع الإ�سلامي �سببًا في 
ا مدل�سًا مغ�شو�شًا؛ كذلك لعب  مزاي���دات الآراء والفتاوى المت�شددة، وعر�ضِ �أح���كامِ ال�شريعةِ عر�ضً

الجهلُ بمباحث النهي دورًا خطيرًا في تحويل الإ�سلام �إلى قائمة من الممنوعات())).
د( النظر المقا�صدي للم�ستجدات الم�ستحدثة:

�إن عل���م مقا�صد ال�شريعة يُعن���ى بمعرفة الحِكم والغايات، و�إدراك بع����ض الأ�سرار الت�شريعية 
التي وُ�ضعت ال�شريعة من �أجلها، لأنها تعبر عن روح الأحكام، وتبين للمكلف الغايات والم�آلات التي 

))) انظر: الحلقة الثالثة ع�شر للإمام الطيب، حلقات رم�ضان 1442هـ.
))) انظر: الرد �إلى من �أخلد �إلى الأر�ض، ال�سيوطي، �ص181.

))) انظر: منهج ا�ستنباط �أحكام النوازل الفقهية المعا�صرة، للقحطاني، �ص.369
))) انظر: ختام الحلقة الخام�سة ع�شرة من حلقات الإمام الطيب، رم�ضان 1442هـ
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من �أجلها �شرعت هذه الأحكام.
و�إنَّ �إدراك المقا�صد ال�شرعية من الأحكام الت�شريعية يعد بمثابة الحدود التي لا ي�صح للناظر 
�أو المجته���د تخطيها �أو تجاوزه���ا، ومعرفتها والقدرة على �إنزالها منازلها يقي المجتهد من الوقوع 
في الإفراط �أو التفريط في فهم الن�صو�ص ال�شرعية، والتمييز بين ما تت�أتى فيه الم�صلحة، وما هو 

موافق للكليات والقواعد ال�شرعية وبين ما هو مخالف لها))). 
و�إن كانت المقا�صد ال�شرعية الم�ستفادة من الن�صو�ص ال�شرعية لي�ست دليلًا م�ستقلاًّ بذاتها 
لإن���زال الأح���كام �أو تكييفها، لأن هذه الن�صو����ص مبناها و�أ�سا�سها في الأح���كام هو م�صالح العباد 
ف���ي المعا����ش والمعاد، لذا كان �إدراك المقا�ص���د ال�شرعية في الن�صو�ص والأح���كام �أمرًا �ضروريًا، 
ومطلبً���ا حيويًا في معرفة الم�ستجدات وطرائق تكييفه���ا، لم�ساعدة الناظرين في تلك الم�ستجدات 
ف���ي و�ضع الم�سائل  والق�ضايا وتكييفه���ا في موا�ضعها ال�صحيحة، مع مراعاة القاعدة الأ�صولية في 
جلب الم�صالح ودرء المفا�سد، واعتبار م�آلات الأفعال ومقا�صدها في التطبيقات الواقعية والعملية؛ 

ليكون التعامل معها بفهم واع، و�إدراك �صحيح دون �ضرر �أو �إ�ضرار �أو ف�ساد �أو �إف�ساد.
كما �أن هناك بع�ض الإ�شكالات العلمية التي يجب الانتباه �إليها، ويمكن �أن تكون �ضمن �ضوابط 
التكييف الفقهي للم�سائل المعا�صرة، وهي مجموعة ملحوظات تم ر�صدها لعدد من الدرا�سات التي 

تناولت التكييف الفقهي للم�سائل الم�ستجدة، ومن �أبرزها:
العم���د �إلى الا�ست�سهال بحجة التي�سير: فيتم تخريج الم�س�ألة الم�ستجدة �أو المعا�صرة على �أي 
ق���ول فقهي �سابق دون الأخذ ب�أ�سبابها وم�سبباتها ودوافعها وم�آلاتها، فيتم تف�سير القول المختار �أو 
المخرج عليه بغير مقت�ضاه، و�إن كانت الحقيقة لأن الم�شكلة لي�ست في القول المختار؛ بل الم�شكلة 

في تف�سير �أو ت�ضمين القول لوازم لي�ست منه في �شيء ولا هي مق�صود قائله.
ع���دم اكتمال التكييف الفقهي، �أو بما يعرف بالتكييف الفقهي الناق�ص، وهو من الملحوظات 
الم�شترك���ة في بع�ض الم�سائل الم�ستجدة وتكمن ه���ذه الملحوظة في عدم ا�ستيعاب حقيقة الم�س�ألة 
الم�ستج���دة �أو الق�ضي���ة المعا�صرة، وه���ي ملحوظة ربما لا يظه���ر عوارها عند النظ���ر ولكن يظهر 
خطاه���ا بع���د فترة حين يحتاج �إلى تجديد النظر في تلك الم�س�ألة مرة �أخرى، وغالبا ما يكون ذلك 
ب�سب���ب عدم الاختبار المو�سع �أو المتعدد للتكييف الذي تم التوافق عليه، للت�أكد والتحقق من �صحة 

التكييف وملاءمته �أو ما يكون فيه من نق�ص يحتاج تتمة.
 الات�صال بالواقع: �إذ �أن من ال�ضروري �ألا يكون منهج درا�سة الق�ضايا المعا�صرة غير منقطع 
الات�ص���ال بالواقع في جميع مراحل درا�سة الق�ضية المنظورة للتكييف، وا�ست�صحاب جميع �أحوالها 

و�صورها، وتمحي�ص ثمرة الخلاف، مع اعتبار لوازم اختيار القول كي لا يكون هناك تناق�ض.

))) انظر: المنهج في ا�ستنباط �أحكام النوازل، للقحطاني، �ص275.
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 الق���ول في م�س�ألة �أو تخريجها على قول مركب من عدة �أقوال، وهو من الم�شكلات المنت�شرة 
ف���ي تكييف الم�سائل الم�ستج���دة، بمعنى اتباع الرخ�ص لتمرير حكم �أو �إثب���ات وجهة نظر �أو تبرير 
عمل للنف�س �أو للغير، �إلا �أن هذا اعتبره مجمع الفقه الإ�سلامي تلفيقًا، لأنه غالباً ما ي�أخذ بالرخ�ص 
لمج���رد الهوى، ويخالف الإجماع �أو م���ا ي�ستلزمه الإجماع، وهي م�س�ألة مهمة لدى المكلفين بالنظر 

في تكييف الم�سائل الم�ستجدة.
 ع���دم اطّ���راد الأ�ص���ل، ويعد من الم�ش���كلات التي تعتري تكيي���ف بع�ض الم�سائ���ل الم�ستجدة 
و�أهمية التثبت من الأ�صل والعلة بما يكفي لاعتبارها محررة، ومنها عدم تفريق الم�سائل �أو الق�ضايا 
المعا�صرة والحكم على �أجزائها، ومثالها: )تركيب العقود �أو تجميعها( و�إن كان ذلك في حد ذاته 
لي�س بخط�أ؛ �إلا �أن �إ�سقاط حكم �أجزاء العقد على ال�صورة الكلية لمجموع التركيب وما يترتب عليها 
م���ن حكم عل���ى م�س�ألة جزئية ل�صورة كلية يُع���د بعدًا عن المنهج الأ�صوب؛ ال���ذي يحتاج �إلى �إعادة 

النظر في ال�صورة النا�شئة من التركيب نظراً م�ستقلًا لا يت�أثر بالنظر في �أجزاء الم�س�ألة.
�صف���ات المت�صدر لتكييف الم�ستجدات: ومما يجب الإ�شارة �إلي���ه �ضرورة �أن يكون المت�صدر 
لتكيي���ف الم�سائ���ل المعا�صرة متحليًا ببع����ض ال�صفات والمميزات، ومن ذلك عل���ى �سبيل المثال لا 

الح�صر:
�أن يك���ون المت�صدي للم�سائل الم�ستجدة من �أه���ل الكفاءة الفقهية، وتتوفر لديه الآلة العلمية 
اللازم���ة لها، كونها �أحد �شرائ���ط الاجتهاد الجزئي، ولا يكتفي بمجرد المعرفة �أو الإحاطة بالفروع 
الفقهية، و�أن يعرف الناظر في الم�سائل المعا�صرة �أنه على ثغر كبير فليحذر �أن ي�ؤتى الإ�سلام من 

ثغره.
�أن حقيق���ة البح���ث العلمي ومبن���اه قائم على الفه���م ال�صحيح و�سلامة الا�ست���دلال المراعي 
لمقا�ص���د ال�شارع، يقول الفاروق عمر في و�صيته ال�شهيرة لأبي مو�سى ر�ضي الله عنهما: )ثم الفهم 
الفه���م فيم���ا �أدلي �إليك، مما لي�س في ق���ر�آن ولا �سنة، ثم قاي�س الأمور عن���د ذلك، واعرف الأمثال 

والأ�شباه، ثم اعمد �إلى �أحبها �إلى الله فيما ترى، و�أ�شبهها بالحق())).  
�إن ب���ذل الجه���د وا�ستفراغ الو�س���ع وا�ستكداد العقل في البحث في حك���م الم�سائل �آكد �شروط 
�صح���ة �إ�صاب���ة الحق بذات���ه، و�أن العم���ل لا يقوم على اقتط���اف نتائج جاهزة، بل ه���و مجموعة من 
المقارب���ات والتب�ص���رات، والمقارن���ات والترجيح���ات، ف�إن �أ�صاب فل���ه �أج���ران، و�إلا ذهب بالأجر 

الواحد. 
العناية بفقه الواقع ودرا�سته والدراية به وبمكوناته وملاب�ساته وم�ستجداته، �إذ يعد واحدًا من 
�أهم �شرائط العمل في النظر في الم�سائل الم�ستجدة والنوازل المعا�صرة، لمعرفة الأحكام ال�شرعية 
العملي���ة م���ن �أدلتها التف�صيلي���ة، لأنه علم عملي، لا نظ���ري وح�سب، يجب �أن يراع���ي طبيعة الواقع 

))) انظر: �إعلام الموقعين لابن قيم الجوزية: 1/85 وما بعدها، وانظر: ال�شرح النفي�س في تب�صرة الحكام، لابن فرحون، 19/.1
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العمل���ي، والحي���اة المتحركة المتجددة، وهذا المعنى م�ستفاد من نع���ت الفقهاء في القر�آن بو�صف 
)النفي���ر(، في قوله تعال���ى: ﴿ې ى  ى ئا ئائە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ 
ی﴾  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې    ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ 
التوبة 122، وهذا يقت�ضي نوعين من الحركة: �إحداهما: في درا�سة الن�صو�ص والأدلة، والأخرى في 
التب�ص���ر بالواقع، لتنزي���ل الأحكام على الوقائع، و�إذا اعتبرنا كون الواق���ع متجدداً، فليجدد الفقيه 
معرفته بالوقائع والنوازل كلما تجددت)))، وفي هذا يقول ابن عابدين: )المفتي لا بد له من �ضرب 
اجته���اد ومعرفة ب�أحوال النا�س(، وقال: و)من لم يكن عالما ب�أهل زمانه فهو جاهل()))، مما ي�ؤكد 
�أنن���ا بحاج���ة لمعرفة الواقع لتكييف���ه بال�شرع، لا تكييف ال�ش���رع وفق الواقع، وا�ستثم���ار �إدارته على 
قواعد الا�ست�صلاح، ولا ن�ست�سلم لمتغيرات متجددة ت�ؤدي للخ�ضوع لف�ساد قد يطر�أ عليه، �إذ �أنه كما 

للواقع �سطوته، فكذلك لل�شرع حجته، فلا ت�أخذنا واقعية الوقائع، عن م�شروعية ال�شرائع.

))) انظر: مراحل النظر في النازلة الفقهية، موقع الم�سلم، خالد المزيني، 1436هـ.
))) انظر: ن�شر العرف، مجموعة ر�سائل ابن عابدين، 127/2.
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الخاتمة:
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد.

�إن م���ن الم�سلم���ات الت���ي ر�سخت على مر التاريخ ق���درة الت�شريع الإ�سلامي عل���ى التعامل مع 
الزم���ان والمكان واختلاف الع���ادات والتقاليد وتجدد الم�سائل وتطوره���ا، وذلك من خلال معرفة 
الواق���ع المعا�ص���ر ومتطلَّبات���ه، و�أن مج���الات البحث والدرا�سات ل���م تقف يومًا عاج���زة عن الوفاء 
بمتطلب���ات التكييف ال�شرعي للم�سائ���ل الم�ستجدة والم�ستحدثة و�إ�شب���اع مو�ضوعاتها وتف�صيلاتها 
بالت�أ�صي���ل والبيان؛ وهو ما يمكن للعاقل �أن يلم�سه في التكاملية بين كافة فروع العلم ال�شرعي، و�أن 
الانفعالات وردّات الفعل التي يثيرها البع�ض ما هي �إلا محاولات يائ�سة للنيل من ثوابت هذا الدين.

ولعل من �أبرز النتائج التي يمكن ا�ستخلا�صها ما ي�أتي:
�أن حلق���ات الإم���ام الأكبر ال�شي���خ الطيب الـ )25( ا�شتمل���ت على المعال���م الرئي�سة والأ�س�س 
والقواعد العلمية التي يدور حولها فهم الواقع وعلاقته بالمقا�صد ال�شرعية وتحقيق م�صالح العباد 

في دينهم ودنياهم.
�أن حلق���ات الإم���ام الطيب في مجمله���ا تر�سخ المنهج العلمي للأزهر ف���ي مواجهة التحديات 
المعا�ص���رة فك���رًا وثقافة، وتطبيقً���ا عمليًا للفهم الو�سط���ي المعتدل في �ضوء الثواب���ت والمتغيرات 

المعا�صرة.
�أن فق���ه الواقع في �ضوء المقا�صد ال�شرعية لا ينفك ع���ن العلم بالثوابت والمتغيرات وعوامل 

ال�سعة والمرونة التي تفرّدت بها ال�شريعة الإ�سلامية.
�إنّ م�س�أل���ة فقه الواقع وعلاقت���ه بالمقا�صد ال�شرعية في �ضوء الثواب���ت ال�شرعية والمتغيرات 

المعا�صرة لم يكن �أمرًا حادثًا ولكنه قاعدة را�سخة منذ �أن بد�أ الوحي.
�أن ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة بم�ضامينه���ا تحق���ق العبودية لله تعال���ى، وتلبي الحاج���ات الواقعية 

والمو�ضوعية للأفراد والمجتمعات والأمم.
�أن و�سطي���ة الإ�سلام و�سعته ومرونت���ه ومعالجته للق�ضايا المتجددة تتجلَّ���ى في قيام الت�شريع 

الإ�سلامي على �أ�س�س رئي�سة تمثل: عدم الحرج. قلة التكاليف. والتدرج في الت�شريع.
�أن النظر في الم�ستجدات والنوازل لا يكون �إلا من �أهل العلم والاخت�صا�ص.

ومن التو�صيات:
 �أهمي���ة العناي���ة ب�إعداد منهج علمي يكون مقررًا درا�سيً���ا يخت�ص بفقه الواقع �ضمن مقررات 

الكليات ال�شرعية.
�أن يقام م�ؤتمر علمي حول مو�ضوع فقه الوقع وتطبيقاته المعا�صرة. 

�سائلين الله تعالى لهذا الم�ؤتمر النجاح والتوفيق.
والحمد لله رب العالمين.
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د. �أ�سماء بنت علي الحطاب
�أ�ستاذ الفقه الم�شارك بجامعة طيبة

م�سائل فقهية تخ�ص المر�أة الدار�سة في الم�سجد
طالبات كلية الم�سجد النبوي �أنموذجاً

ملخ�ص البحث
الحمد لله رب العلمين وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله الأمين وبعد: 

فم���ن ك���رم الله وف�ضله �سبحان���ه �أن افتتحت كلية �شرعي���ة للطالبات داخ���ل الم�سجد النبوي 
ال�شري���ف لينه���ل الطالبات من نب���ع العلوم ال�شرعية م���ا يعينهن على �أداء ما �أمره���ن به الله تعالى 
. وق���د يتعر�ض طالب���ات الكلية لم�سائل و�إ�ش���كالات تتعلق بطبيعة المكان ال���ذي يدر�سن فيه فيقفن 
متحيرات عندها ، وتكثر الأ�سئلة منهن ، لذا قمت بجمعها عن طريق ا�ستبيان ، للوقوف على �أهمها 
و�أكثرها ، وانتخبت منها ع�شرة م�سائل ، هي الأكثر وروداً عليهن ، ودر�ستها درا�سة و�صفية تحليلية ، 

 دون التعر�ض للترجيح .
الكلمات المفتاحية : الدرا�سة ، الكلية ، الم�سجد .

Research Summary
Praise be to Allah, Lord of the Two Worlds, May His blessings and peace 

be upon His Messenger. 
It is generosity and grace from Allah that Sharia college was opened for 

female students inside the Prophet’s Mosque in order to enable them to learn 
from Sharia sciences that would help them to perform what Allah Almighty 
commanded them to do.

College students may be exposed to problems and some issues that related 
to the nature of the place where they study in, and they get confused by many 
questions. So I collected these issues into a questionnaire, to identify the 
most important ones. Then, I selected ten issues, which are the most frequent, 
and studied them in a descriptive and analytical study, without mentioning 
preference.

Keywords: study, college, mosque.
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المقدمة
�إن الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 
لا �شري���ك ل���ه و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً، 

�أما بعد ... 
فلق���د ح���ث ال�شرع ورغب في طلب العلم ورتب على ذلك الج���زاء الوفير ، والآيات والأحاديث 
كثي���رة، وق���د وردت ب�صيغ العموم ليدخ���ل الرجال والن�ساء . فعن �أبي ال���درداء ر�ضي الله عنه قال: 
�سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: » من �سلك طريقاً يطلب فيه علماً �سلك الله به طريقاً 

من طرق الجنة.....«الحديث)))
و�إن م���ن ف�ض���ل الله ورحمت���ه �أن ي�س���ر لنا ف���ي مدينة ر�سوله �صل���ى الله عليه و�سل���م الدرا�سة 
والتدري����س ف���ي م�سجد نبيه صلى الله عليه وسلم، لعل الله �أن ي�شملنا برحمته لف�ض���ل طلب العلم فيه ، فقد روى �أبو 
هري���رة ر�ضي الله عن���ه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من جاء م�سجدي هذا ل���م ي�أته �إلا لخير يتعلمه �أو 

يعلِّمه: فهو بمنزلة المجاهد في �سبيل الله«)))
ث���م من كريم ف�ضل���ه �سبحانه �أن افتتحت كلية �شرعية للطالب���ات �ضمن كلية الم�سجد النبوي 
ال�شري���ف لينه���ل الطالبات من نبع العل���وم ال�شرعية ما يعينهن على �أداء م���ا �أمرهن به الله تعالى. 
ث���م �إنهن قد يتعر�ض���ن طالبات الكلية لم�سائل و�إ�ش���كالات تتعلق بطبيعة الم���كان الذي يدر�سن فيه 
فيقف���ن متحيرات عندها ، وتكثر الأ�سئلة منهن ، لذا �أحبب���ت جمعها ودرا�ستها تحت هذه الدرا�سة 
المعنون���ة بـــــ ) م�سائل فقهية تخ�ص الم���ر�أة الدار�سة في الم�سجد – طالبات كلية الم�سجد النبوي 

�أنموذجاً- (
 �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره :

1- ك���ون المو�ضوع يتعلق بم�سائل تعم به���ا البلوى عند الدار�سات في الم�ساجد ، ولا �سيما في 
الدرا�سة الأكاديمية . 

2- كثرة �س�ؤال الطالبات عن الأحكام التي تعر�ض لهن داخل الم�سجد ، مما حفزني لدرا�سة 
هذه الم�سائل .

3- وجودي �ضمن هيئة التدري�س بالم�سجد النبوي مع تعر�ضي لبع�ض هذه الم�سائل .

))) رواه �أبو داود في �سننه )317/3( , باب-الحث على طلب العلم- , برقم )3641( , والترمذي في �سننه )345/4( , باب-ما 
جاء في ف�ضل الفقه على العبادة- برقم )2682( , وابن ماجه في �سننه )81/1( , باب-ف�ضل العلماء والحث على طلب 
العلم- برقم )223( , وقال الألباني : حديث �صحيح , انظر : �صحيح الجامع ال�صغير  وزيادته )1079/2( , برقم )6292(.
))) رواه ابن ماجه في �سننه )82/1( , باب-ف�ضل العلماء والحث على طلب العلم- برقم )227( , وابن �أبي �شيبة في م�صنفه 
)148/2( باب-في ال�صلاة في م�سجد النبي صلى الله عليه وسلم- برقم )7571( , وقال الألباني : حديث �صحيح , انظر �صحيح الجامع 

ال�صغير  وزيادته )1064/2(.
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الدرا�سات ال�سابقة :
لم �أقف على درا�سة فيما �أعلم جمعت هذه الم�سائل ، ودر�ستها بح�سب المنهج المذكور.

حدود البحث :
التزمت في البحث ببيان �أقوال العلماء ثم جمع الم�سائل التي تحتاج طالبات الكلية عن طريق 
عمل ا�ستبيان تمت الإجابة عليه من قبل عينة من طالبات الكلية ، ثم انتقاء �أهم الم�سائل و�أكثرها 

وروداً .
منهج البحث :

ا�ستخدمت المنهج الو�صفي في ت�صوير الم�سائل وبيان �أحكامها، دون التعر�ض للترجيح. 	•
. الآية  ورقم  ال�سورة  ا�سم  ذكر  مع  القر�آن  في  مكانها  �إلى  الآيات  عزو  	•

. عليها  والحكم  الأحاديث  تخريج  	•
خطة البحث :

ا�شتملت خطة البحث على مقدمة وتمهيد، وع�شرة مباحث وخاتمة وفهار�س عامة.
المقدمة: وفيها �أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره ، وحدوده ، ومنهجه ، وخطة البحث. 

التمهيد: نبذة مخت�صرة عن كلية الم�سجد النبوي وطريقة الدرا�سة فيها 
م�سائل البحث :

المبحث الأول : حكم ترك تحية الم�سجد
المبحث الثاني : ت�أخير الطالبة لتحية الم�سجد �إلى بعد الانتهاء من المحا�ضرة 

المبحث الثالث : تكرار الطالبة تحية الم�سجد كلما دخلت 
المبحث الرابع : خروج الطالبة من الم�سجد بعد �سماع الأذان

المبحث الخام�س : كلام الطالبة في غير العلم من �أمور الدنيا 
المبحث ال�ساد�س : رفع الطالبة ل�صوتها في الم�سجد  

المبحث ال�سابع : ا�ستعمال الطالبة للجوال في الحديث وغيره
المبحث الثامن : حكم بيع و�شراء الطالبة للمذكرات في الم�سجد

المبحث التا�سع : حكم �إن�شاد الطالبة �ضالتها في الم�سجد
المبحث العا�شر : حكم ح�ضور الطالبة الحائ�ض �إلى الم�سجد والمكث فيه 

الخاتمة : وفيها �أهم النتائج والتو�صيات 
فهر�س الم�صادر والمراجع
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التمهيد

تعريف كلية الم�سجد النبوي))):
ه���ي �إحدى الكلي���ات العلمية ال�شرعية ، الواقع���ة داخل �أروقة الم�سجد النب���وي ، �أ�س�ست عام 
1431ه ، ث���م  �أُن�ش����أت كلية ال�شريعة للبنات عام 1439ه ، لتمكين الطالبات المتخرجات من الثانوية 
العامة �إكمال درا�ستهن فيها دون �أي قيود عمرية ، ومن �أي جن�سية ، �سواء كانت عربية �أو �أجنبية .

وقد خرجت الكيلة الدفعة الأولى من طالبات كلية ال�شريعة عام 1443هـ .
ونظام الدرا�سة في الكلية هو نظام الم�ستويات ، وعددها اثنا ع�شر م�ستوى وذلك بعد اعتماد 
نظ���ام الثلاث���ة  ف�صول الدرا�سية، حيث كان ع���دد الم�ستويات قبل ذل���ك – �أي بنظام الف�صلين – 

ثمانية م�ستويات . 
والخطة الدرا�سية للم�ستويات تحاكي الخطة الدرا�سية للجامعة الإ�سلامية بالمدينة ، وجامعة 

الإمام محمد بن �سعود بالريا�ض.
فالدرا�سة في كلية الم�سجد عبارة عن حلقة لكل م�ستوى درا�سي تكون داخل �أروقة الم�سجد , 

وتقع الحلقات في الجانب ال�شرقي من الم�سجد النبوي . 
وق���د �ضم الم�سجد النبوي درو����س علمية متنوعة كما �ضم حلقات تحفي���ظ القر�آن ، وحلقات 
المت���ون العلمي���ة ، والمعهد الثانوي . وكل هذه الحلقات تقام داخل �أروقة الم�سجد النبوي على �شكل 

حلقات .
�أق�سام كلية الم�سجد النبوي))):

ق�سم القر�آن وعلومه ) طلاب (
ق�سم ال�سنة وعلومها ) طلاب (

ق�سم ال�شريعة ) طلاب – طالبات (
ق�سم العقيدة ) طلاب (

ق�سم اللغة العربية ) طلاب (
ولك���ون الدرا�س���ة الأكاديمية في الم�سجد النبوي حدثاً لم يُ�سب���ق �إليه ، فقد تعلق بها عدد من 

الم�سائل �أتناول �أهمها كما �سبق في حدود البحث .

https://shortest.link/4WVs موقع كلية الم�سجد النبوي (((
https://shortest.link/4WVs موقع كلية الم�سجد النبوي (((
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المبحث لاأول : حكم ترك تحية الم�سجد
�صورة الم�س�ألة: 

�أن تح�ض���ر الطالب���ة �إلى موقع الكلية ف���ي الم�سجد وقد بد�أت المحا�ض���رة فتجل�س للدر�س ولا 
ت�صل تحية الم�سجد خوفاً من �أن ت�سجل غياباً لت�أخرها عن الدر�س .

درا�سة الم�س�ألة: 
ذه���ب جمهور الفقه���اء من الحنفية))) والمالكي���ة))) وال�شافعية))) والحنابل���ة))) �إلى �أن تحية 

الم�سجد �سنة . وعليه لو لم ت�صل الطالبة تحية الم�سجد فلا �إثم عليها .
 وا�ستدلوا بما يلي :

�أولًا : م���ا رواه �أب���و قتادة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�إذا دخل �أحدكم الم�سجد , 
فلا يجل�س حتى يركع ركعتين«))).

ق���ال الن���ووي قوله : »فلا يجل�س حتى يرك���ع ركعتين« فيه ا�ستحباب تحي���ة الم�سجد بركعتين, 
وهي �سنة ب�إجماع الم�سلمين«)))

وذه���ب الظاهرية �إل���ى �أن تحية الم�سجد واجب���ة))). وعلى هذا القول فالطالب���ة �آثمه بتركها 
لتحية الم�سجد 

وا�ستدلوا بما يلي :
�أولًا : ما رواه �أبو قتادة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�إذا دخل �أحدكم الم�سجد, فلا 

))) الزيلعي , فخر الدين عثمان بن علي الحنفي، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، المطبعة الكبرى الأميرية، بولاق، القاهرة، 
الطبعة الأولى: 1313هـ. )1:173( , ابن نجيم , زين الدين بن �إبراهيم الم�صري )المتوفى: 970هـ( , البحر الرائق �شرح 

كنز الدقائق , دار الكتاب الإ�سلامي )55/2(.
))) �أبو الح�سن, علي بن �أحمد بن مكرم ال�صعيدي العدوي )المتوفى: 1189هـ( , حا�شية العدوي, تحقيق : يو�سف ال�شيخ محمد 
البقاعي, دار الفكر – بيروت , �سنة الن�شر 1414هـ - 1994م  )296/1( , النفراوي , �أحمد بن غانم )�أو غنيم( , �شهاب 

الدين المالكي )المتوفى: 1126هـ(, الفواكه الدواني ,دار الفكر , �سنة الن�شر 1415هـ - 1995م , )511/1(.
))) �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي ) ت: 676هـ(  ,المجموع �شرح المهذب, دار الفكر )52/4( , ال�شربيني , �شم�س 
الدين محمد بن �أحمد الخطيب ال�شافعي )المتوفى: 977هـ( , مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج , دار الكتب 

العلمية , الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م )223/1(.
))) ابن مفلح  ,محمد بن محمد �أبو عبد الله، �شم�س الدين المقد�سي )المتوفى: 763هـ( , الفروع , تحقيق : عبد الله بن عبد 
المح�سن التركي , م�ؤ�س�سة الر�سالة , الطبعة: الأولى 1424 هـ - 2003 مـ)183/3( , البهوتي , من�صور بن يون�س )ت: 1051 
هـ (، ك�شاف القناع , تحقيق محمد دروي�ش ، دار �إحياء التراث العربي ، بيروت ، لبنان ، الطبعة الأولى 1419هـ . )444/1(.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )495/1( , باب-ا�ستحباب تحية الم�سجد بركعتين- برقم )714(
))) النووي , �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف )المتوفى: 676هـ( , المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج , دار �إحياء 

التراث العربي – بيروت , الطبعة: الثانية، 1392 )226/5(.
))) ابن حزم ,  �أبو محمد علي بن �أحمد الأندل�سي الظاهري )المتوفى: 456هـ( , المحلى بالآثار , دار الفكر - بيروت , )277/3( 
, وقال ابن عبد البر : )ولي�س ذلك بواجب عند �أحد على ما قال مالك رحمه الله �إلا �أهل الظاهر , ف�إنهم يوجبونها , والفقهاء 

ب�أجمعهم لا يوجبونها ( , انظر التمهيد )100/20(.
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يجل�س حتى يركع ركعتين«))).
ثانياً : ما رواه جابر ر�ضي الله عنه قال : جاء �سُليك الغطفاني ور�سول الله صلى الله عليه وسلم يخطب فقال: 

»يا �سُليك, قم فاركع ركعتين , وتجوز فيهما«))).
فقال���وا �إن الأم���ر المطلق ف���ي الحديث للوجوب , والنه���ي عن الجلو�س للتحري���م فيبقى على 

�أ�صله. 
نوق����ش الدلي�ل�ان ب����أن الأمر ف���ي قوله )قم فارك���ع ( وكذا الوارد ف���ي النهي �ضمن���اً في قوله 
)ف�ل�ا يجل����س ( فهو �أمر �ضده , وهما م�صروفان بما رواه طلح���ة بن عبيد الله، �أن �أعرابياً جاء �إلى 
ر�س���ول الله �صل���ى الله علي���ه و�سلم ثائر الر�أ�س، فق���ال: يا ر�سول الله �أخبرني م���اذا فر�ض الله علي 
م���ن ال�ص�ل�اة؟ فقال: »ال�صلوات الخم�س �إلا �أن تطوع �شيئاً«، فق���ال: �أخبرني ما فر�ض الله علي من 
ال�صي���ام؟ فقال: »�شهر رم�ضان �إلا �أن تط���وع �شيئاً«، فقال: �أخبرني بما فر�ض الله علي من الزكاة؟ 
فقال: ف�أخبره ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �شرائع الإ�سلام، قال: والذي �أكرمك، لا �أتطوع �شيئاً، ولا �أنق�ص مما 

فر�ض الله علي �شيئاً، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »�أفلح �إن �صدق، �أو دخل الجنة �إن �صدق«)))
المبحث الثاني: حكم ق�ضاء الطالبة لتحية الم�سجد بعد الانتهاء من المحا�ضرة

�صورة الم�س�ألة:
�أن تح�ضر الطالبة �إلى موقع الكلية في الم�سجد وقد بد�أت المحا�ضرة فتجل�س للدر�س , وبعد 
الانته���اء من الدر����س تق�ضي تحية الم�سجد, وقد يكون المانع لها م���ن �أدائها قبل الدر�س راجع �إلى 
طبيع���ة الأ�ستاذة التي تحا�س���ب على الت�أخير �أو تمنع من الخروج م���ن الدر�س من �أجل �صلاة تحية 

الم�سجد . 
درا�سة الم�س�ألة:

  م�ض���ى الكلام في حكم تحي���ة الم�سجد و�سواء كان على الوجوب �أو الندب هل ي�شرع للطالبة 
ق�ضاء تحية الم�سجد؟ 

 لا خ�ل�اف �أن الطالب���ة �إن ا�ستطاعت ال�صلاة قبل الدخول ف���ي الدر�س والجلو�س فهو الأولى, 
ولك���ن الخ�ل�اف �إذا و�صلت للدر�س مت�أخرة ولم ت�صل تحية الم�سجد خوف���اً من الغياب �أو المنع من 

دخول المحا�ضرة, وللعلماء ثلاثة �أقوال فيها :
القول الأول : �إنه يكره ت�أخير تحية الم�سجد ولا تفوت بالجلو�س قبل �أدائها , ولا ت�سقط عنه , 

))) �أخرجه م�سلم , �سبق تخريجه.
))) �أخرجه م�سلم , �سبق تخريجه

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )24/3( , باب - وجوب �صوم رم�ضان - برقم )1891( , وم�سلم في �صحيحه )40/1( , باب 
- بيان ال�صلوات التي هي �أحد �أركان الإ�سلام - برقم )11(
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وهذا مذهب الحنفية))) والمالكية))).
وا�ستدلوا بما رواه �أبو قتادة ر�ضي الله عنه: �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�إذا دخل �أحدكم الم�سجد 

فليركع ركعتين قبل �أن يجل�س«))) وفيه رواية »فلا يجل�س حتى يركع ركعتين«)))
فف���ي الحديثين �أمر ونهي , �أما الأمر فقوله »فليرك���ع« و�أما النهي فقوله »فلا يجل�س« والأ�صل 

�أن ال�شرع �إذا خاطب الم�سلم بالعبادة يبقى الخطاب لازماً له حتى يفعله .
وكذا ا�ستدلوا بحديث �سُليك الغطفاني الذي �سبق تخريجه وفيه »يا �سُليك, قم فاركع ركعتين, 

وتجوز فيهما«))) لما ح�ضر والر�سول صلى الله عليه وسلم يخطب .
قال الخرا�شي )يكره جلو�سه قبل التحية ولا ت�سقط به()))

وعليه فيجوز للطالبة  ق�ضاء تحية الم�سجد بعد المحا�ضرة . 
الق���ول الثان���ي : �أن تحي���ة الم�سجد تفوت بالجلو�س حت���ى و�إن كان نا�سي���اً �أو جاهلًا, وهو قول 

ال�شافعية))).
وذلك لأن تحية الم�سجد من النوافل الم�ؤقتة ووقت فعلها قبل الجلو�س .

قال النووي : )�أطلق �أ�صحابنا فواتها بالجلو�س()))
وقال الزرك�شي: )وكذلك تحية الم�سجد تفوت بالجلو�س نا�سياً مع �أنها من الم�أمورات())).

وعليه فلا ي�شرع للطالبة ق�ضاء تحية الم�سجد �إذا �أخرتها وت�سقط عنها.
القول الثالث : التفريق بين تركها �سهواً �أو جهلًا وبين تركها عمداً . 

ق���ال الن���ووي ) �إن جل����س في الم�سجد قب���ل التحية جه�ل�اً �أو �سهواً �شرع له فعله���ا ما لم يطل 
الف�صل ف�إن طال الف�صل فقد فاتت ولا ي�شرع له ق�ضا�ؤها وهذا هو المختار(.)1))

وعليه ف�إذا تركت الطالبة تحية الم�سجد متعمدة فات محلها و�سقطت عنها , و�إلا في�شرع لها 
فعلها.

))) البحر الرائق لابن نجيم )38/2(
))) القزويني , عبد الكريم بن محمد الرافعي )المتوفى: 623هـ( , ال�شرح الكبير , دار الفكر)313/1(

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )96/1( , باب –�إذا دخل �أحدكم الم�سجد فليركع ركعتين- برقم )444(
))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )495/1( , باب-ا�ستحباب تحية الم�سجد بركعتين- برقم )714(

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )597/2( , باب-التحية والإمام يخطب- برقم )875(
))) الخر�شي , محمد بن عبد الله المالكي �أبو عبد الله )المتوفى: 1101هـ( �شرح مخت�صر خليل للخر�شي , دار الفكر للطباعة 

)5/2(  , – بيروت 
))) المجموع للنووي )52/4(
))) المجموع للنووي )53/4(

))) الزرك�شي , �أبو عبد الله بدر الدين محمد )المتوفى: 794هـ( , المنثور في القواعد الفقهية , وزارة الأوقاف الكويتية , الطبعة: 
الثانية، 1405هـ - 1985م , )273/3(

)1)) المجموع للنووي )53/4(
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المبحث الثالث: تكرار الطالبة تحية الم�سجد كلما دخلت

�صورة الم�س�ألة: 
تخرج الطالبة من كلية الم�سجد النبوي لحاجة لها , كالذهاب لدورة المياه , ونحو ذلك, فهل 

يلزمها في كل مرة خرجت ثم دخلت �أن ت�صلي تحية الم�سجد ؟
درا�سة الم�س�ألة :

اختلف الفقهاء في حكم تكرار تحية الم�سجد لمن تكرر دخوله وخروجه �إليه على �أقوال:
الأول : �أنه يكفيه لكل يوم مرة واحدة وت�سقط عنه التحية فيما عداها , وهو مذهب الحنفية))) 

وبع�ض المالكية))). 
وقا�س���وا ذلك على �سقوط الإحرام على من تك���رر دخوله مكة , كالحطّاب وال�صيّاد ونحوهما 

.ف�إذا جاز �سقوط الإحرام عنهم فكذا تحية الم�سجد لمن تكرر دخوله الم�سجد ت�سقط عنه.)))
وعلي���ه فيكفي الطالبة �أن ت�صلي �أول ما تدخل �إلى الم�سجد وت�سقط عنها كلما تكرر خروجها 

ودخولها �إليه.
الثان���ي : �أن���ه يكفيه تحية الم�سج���د الأولى �إذا قرب رجوع���ه عرفاً و�إلا كرره���ا , وهو مذهب 

المالكية.
وا�ستدل���وا ب�أن الأم���ر �إذا جاء مقيداً ب�صفة �أو �شرط ف�إنه يفيد التكرار, وقد جاء الأمر مقيداً 
ب�ش���رط بقوله عليه ال�صلاة وال�سلام »�إذا دخل �أحدكم الم�سجد , فلا يجل�س حتى يركع ركعتين«))) 
فيتك���رر الأمر ب�ص�ل�اة تحية الم�سجد كلما تك���رر دخوله له . وهذا الأ�ص���ل وا�ستثنوا منه عند قرب 

العهد بالخروج . لأنهم لا يعتبرون العائد خارجاً من الم�سجد.
وعلي���ه فيكف���ي الطالبة �أن ت�صل���ي �أول ما تدخل �إلى الم�سجد وت�سق���ط عنها لأن خروجها عن 

قرب .
الثال���ث :  ت�ستحب تحي���ة الم�سجد لكل مرة يدخل فيها الم�سجد , وه���و قول عند المالكية))), 

))) ابن عابدين , محمد �أمين بن عمر الدم�شقي الحنفي )المتوفى: 1252هـ( , رد المحتار على الدر المختار , دار الفكر-بيروت, 
الطبعة: الثانية، 1412هـ - 1992م )19/2(

))) الحطاب , �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن محمد  المالكي )المتوفى: 954هـ( , مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل , 
دار الفكر , الطبعة: الثالثة، 1412هـ - 1992م , )469/2(

دار   , الم�شيقح  العزيز  عبد   : تحقيق   , الأحكام  عمدة  بفوائد  الإعلام   , الأن�صاري  علي  بن  عمر  حف�ص  �أبو   , الملقن  ابن   (((
العا�صمة, )340/3(

))) �سبق تخريجه
))) �أبو الوليد الباجي  ,  �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول, تحقيق : عبدالمجيد تركي ,  دار الغرب الإ�سلامي )92(
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ومذهب ال�شافعية))), ومذهب الحنابلة , وا�ستثنى الحنابلة قيم الم�سجد فلا يكررها))).
وا�ستدلوا بما روته �أم الم�ؤمنين �صفية ر�ضي الله عنها قالت: »كان ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم معتكفاً ف�أتيته �أزوره ليلًا، فحدثته ثم قمت فانقلبت، فقام معي ليقلبني ....« الحديث.)))
ف����إذا كان الخروج القري���ب لا يقطع الاعتكاف فكذلك الخروج القري���ب من الم�سجد لا يمنع 

تحية الم�سجد.
وعليه في�ستحب للطالبة كذلك �أن ت�صلي كلما خرجت ودخلت الم�سجد.

المبحث الرابع : خروج الطالبة من الم�سجد بعد �سماع لاأذان

�صورة الم�س�ألة:
مم���ا هو معل���وم �أن الدرا�سة في كلية الم�سج���د النبوي درا�سة نظامي���ة , وتتبع في ذلك نظام 
التعلي���م العال���ي في المملكة العربي���ة ال�سعودية , ومن �أنظم���ة الدوام الر�سمي ف���ي المملكة الدوام 
ال�شت���وي في الح�ضور والان�صراف, وينتهي الدوام ال�شت���وي الر�سمي لطالبات كلية الم�سجد النبوي 
قب���ل �أذان الظه���ر بدقائق وقد ي�ؤذن للظه���ر وما زالت الطالبة في الم�سجد �إم���ا ل�س�ؤال الأ�ستاذة �أو 
لانتظ���ار �سيارته���ا. وفي الغالب خروجه���ا بعد الأذان يكون لحاجة لما عليها م���ن م�س�ؤوليات �أ�سرية 
م���ن �إع���داد الغداء وانتظار الأبناء القادمين من المدار�س وغي���ر ذلك . فهل يجوز لها الخروج بعد 

الأذان ؟  
درا�سة الم�س�ألة:

ممك���ن �أن تخرج هذه الم�س�ألة عل���ى م�س�ألة حكم �صلاة الجماعة للن�ساء , والذي عليه جمهور 
الفقهاء))) �أن �صلاة الجماعة لا تجب على الن�ساء, و�صلاتهن في بيوتهن خير لهن من �صلاتهن في 

الم�ساجد , �سواء كانت فري�ضة �أم نافلة.)))
وعليه لو خرجت الطالبة من الم�سجد بعد الأذان لم ت�أثم . و�إنما كان الإثم لمن لزمته �صلاة 
الجماع���ة م���ن الرجال. لقوله عليه ال�صلاة وال�سلام : »�إذا كنتم في الم�سجد فنودي بال�صلاة، فلا 

))) المجموع للنووي )52/4(
))) البهوتى , من�صور بن يون�س )المتوفى: 1051هـ(, دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى ,  عالم الكتب , الطبعة: الأولى، 1414هـ 

- 1993م )252/1(.
�إبلي�س وجنوده- برقم )3281( , وم�سلم في �صحيحه )1712/4(,  �أخرجه البخاري في �صحيحه )124/4( , باب- �صفة   (((
برقم  به-  ال�سوء  ليدفع ظن  يقول هذه فلانة  �أن  له  �أو محرماً  زوجته  وكانت  بامر�أة  رئي خالياً  لم  ي�ستحب  �أنه  باب-بيان 

.)2175(
))) الكا�ساني , علاء الدين، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الحنفي )ت : 587هـ(, بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع , دار الكتب 
العلمية الطبعة: الثانية، 1406هـ - 1986 )275/1( , مواهب الجليل للحطاب )451/2( , المجموع للنووي )188/4( , 

ك�شاف القناع للبهوتي )456/1(.
))) فتاوى اللجنة الدائمة )213/8(.
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يخرج �أحدكم حتى ي�صلي«))) 
وق���ال ابن بطال عند �شرح هذا الحديث : )يحتمل �أن يكون معنى هذا النهى والله �أعلم، لئلا 
ي�شبه فعل ال�شيطان فى هروبه لئلا ي�سمع النداء())). �أو لأن الأذان �إنما هو ا�ستدعاء للغائبين , ف�إذا 

خرج الحا�ضر فقد فعل �ضد المراد.)))
ولع���ل الحكمة الثاني���ة مق�صودة وهو �أنه ا�ستدعاء للغائبين , ومعل���وم �أنه ا�ستدعاء لمن تجب 

عليه الجماعة .
 �سئ���ل ال�شي���خ ابن عثيمين رحم���ه الله عن النهي في قوله عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام : »�إذا كنتم 
ف���ي الم�سجد فن���ودي بال�صلاة، فلا يخرج �أحدكم حتى ي�صلي«))), ه���ل ي�شمل المر�أة �إذا كانت في 

الم�سجد؟
ف�أجاب: »لا ي�شملها , لأن المر�أة لا تجب عليها الجماعة �أ�صلًا . والله �أعلم«)))
المبحث الخام�س: كلام الطالبة في �أمور الدنيا و رفع ال�صوت في الم�سجد  

�صورة الم�س�ألة:
يك���ون هناك �أوقات ف���راغ لطالبات الكلية في الم�سجد النب���وي , فت�سري بينهم الأحاديث في 

�أمور الدنيا. فما حكم هذا الفعل ؟ 
درا�سة الم�س�ألة: 

اختلف الفقهاء في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال:
الق���ول الأول : �إن الحدي���ث ف���ي الم�سجد بم���ا لا �إثم فيه م���ن �أمور الدنيا مب���اح, وهو مذهب 

ال�شافعية))) وقول للحنابلة))). 
وا�ستدل���وا بم���ا نُقل ع���ن ال�صحابة ر�ضي الله عنه���م والر�سول بينهم ولم ينك���ر عليهم . فعن 

))) �أخرجه �أحمد في م�سنده )545/16( , باب-م�سند �أبي هريرة- , برقم )10933( , وال�شوكاني في نيل لأوطار )192/2( , 
باب-لا يخرج من الم�سجد بعد الأذان حتى ي�صلي �إلا لعذر-برقم )952( , وقال الهيثمي في مجمع الزوائد )5/2( : )رجاله 

رجال ال�صحيح ( , و�صححه الألباني في �إرواء الغليل )246(.
))) �شرح �صحيح البخاري لابن بطال )235/2(.

))) الجوزي , جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي )المتوفى: 597هـ(  , ك�شف الم�شكل من حديث ال�صحيحين , تحقيق : 
علي ح�سين البواب , دار الوطن - الريا�ض)594/3(.

))) �سبق تخريجه
https://shortest.link/4Rsu موقع الإ�سلام �س�ؤال وجواب (((

))) الدمياطي, �أبو بكر بن محمد �شطا )المتوفى: بعد 1302هـ(, �إعانة الطالبين على حل �ألفاظ فتح المعين , دار الفكر للطباعة 
والن�شر والتوريع , الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997 م , )298/2( ,  المنهاج �شرح �صحيح م�سلم للنووي )55/5(.

))) ك�شاف القناع للبهوتي )327/1(, الرحيباني, م�صطفى بن �سعد ال�سيوطي، مطالب �أولى النهى في �شرح غاية المنتهى, الطبعة 
الثالثة 1421 هـ )414/1(.
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�سم���اك بن حرب، قال: قلت لجابر بن �سمرة: �أكنت تجال�س ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال: نعم كثيراً، »كان 
لا يق���وم من م�صلاه ال���ذي ي�صلي فيه ال�صبح، �أو الغداة، حتى تطل���ع ال�شم�س، ف�إذا طلعت ال�شم�س 
قام، وكانوا يتحدثون في�أخذون في �أمر الجاهلية، في�ضحكون ويتب�سم«))) وعنه �أي�ضاً قال: »جال�ست 
النبي صلى الله عليه وسلم �أكثر من مائة مرة، فكان �أ�صحابه يتنا�شدون ال�شعر، ويتذاكرون �أ�شياء من �أمر الجاهلية 

وهو �ساكت، فربما يتب�سم معهم«)))
وعليه يجوز لطالبات الكلية الحديث في �أمور الدنيا. 

الق���ول الثان���ي : �أن الحديث ف���ي الم�سجد بما لا �إثم فيه من �أمور الدني���ا مكروه , وهو مذهب 
المالكية))) والحنابلة))).

القول الثالث : �إنه يجوز رفع ال�صوت بالعلم والخ�صومة وغير ذلك مما يحتاج �إليه النا�س لأنه 
مجمعهم ولا بد لهم منه, ولا يجوز في غيره من �أمور الدنيا, وهو مذهب الحنفية))).

وا�ستدل �أ�صحاب القول الثاني والثالث  بما رواه �شقيق عن عبد الله قال : قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»�سيكون في �آخر الزمان قوم يكون حديثهم في م�ساجدهم لي�س لله فيهم حاجة «))).

وما ورد �أن الحديث في الم�سجد »�أنه ي�أكل الح�سنات كما ت�أكل النار الحطب)))«
قال في الدر المختار »يكره الكلام في الم�سجد, وقد ورد »�أنه ي�أكل الح�سنات كما ت�أكل النار 

الحطب«)))
فحمل المالكية الحديث على الكراهة وحمله الحنفية على التحريم.

وعلي���ه يك���ره على طالبات الكلية الحديث في �أمور الدنيا على ق���ول المالكية ويحرم على قول 
الحنفية .

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )463/1( , باب - ف�ضل الجلو�س في م�صلاه بعد ال�صبح - برقم )670(
))) رواه الترمذي في �سننه )437/4( , باب-ما جاء في �إن�شاد ال�شعر- برقم )2850( واللفظ له , والطبراني في معجمه الكبير 
�سل�سلة  انظر   . �صحيح  ح�سن  حديث   : الألباني  وقال   ,  )1910( برقم  �سماك-  عن  الحجاج  بن  باب-�شعبة   ,  )221/2(

الأحاديث ال�صحيحة )796/1( , برقم )434(.
))) ابن ر�شد,  �أبو الوليد محمد بن �أحمد القرطبي )المتوفى: 520هـ( , البيان والتح�صيل  , تحقيق : د محمد حجي و�آخرون , 
دار الغرب الإ�سلامي، بيروت – لبنان , الطبعة: الثانية، 1408 هـ - 1988 م , )217/2( , المالكي , محمد بن يو�سف بن 
�أبي القا�سم �أبو عبد الله المواق ، )المتوفى: 897هـ(, التاج والإكليل لمخت�صر خليل, دار الكتب العلمية , الطبعة: الأولى، 

1416هـ-1994م )57/3(.
))) ك�شاف القناع للبهوتي )327/1( , مطالب �أولي النهى للرحيباني )414/1(

))) �شم�س الدين محمد بن �أحمد ، المتوفى �سنة 483 هـ ، المب�سوط ال�سرخ�سي , دار المعرفة ، بيروت ، 1414 هـ )306/6( , 
البحر الرائق لابن نجيم )327/2(

�أبي �شيبة في م�صنفه )198/7( , باب-كلام الح�سن الب�صري- , برقم )35310( , والبيهقي في �شعب الإيمان  ))) رواه ابن 
)387/4(,ف�صل-الم�شي �إلى الم�ساجد- , برقم )2701( , وقال : حديث �ضعيف .

البهائم  ت�أكل  كما  الح�سنات  ي�أكل  الم�سجد  في  )الحديث  بلفظ:  )الإحياء(  في  الغزالي  �أورده  وقد  له  �أ�صل  لا  الأثر  وهذا   (((
الح�شي�ش(. فقال مخرجه الحافظ العراقي: )لم �أقف له على �أ�صل( . انظر : الثمر الم�ستطاب )683/2(.

))) الدر المختار لابن عابدين )418/6(



56

المبحث ال�ساد�س : رفع الطالبة ل�صوتها في الم�سجد  
�صورة الم�س�ألة :

قد ترتفع �أ�صوات الطالبات في الم�سجد �أثناء الحديث والنقا�ش. فما حكم هذا الفعل ؟
درا�سة الم�س�ألة :

اتف���ق الفقهاء))) عل���ى �أنه لا يجوز رفع ال�صوت ف���ي الم�ساجد بقراءة الق���ر�آن �إذا كان ي�ؤذي 
الم�صلي���ن ويمنعه���م م���ن الخ�شوع في �صلاته���م ورفعه بالحديث وغي���ره �أولى و�أحرى لم���ا روى �أبو 
ح���ازم التمار، عن البيا�ضي �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خرج عل���ى النا�س وهم ي�صلون. وقد علت �أ�صواتهم 
بالق���راءة، فق���ال: »�إن الم�صل���ي يناجي ربه، فلينظر بم���ا يناجيه به، ولا يجه���ر بع�ضكم على بع�ض 
بالق���ر�آن«))) ولأن في ذل���ك ا�ستخفافا  بالم�ساجد واطراحاً لتوقيره���ا وتنزيهها الواجب، و�إفرادها 
لم���ا بنيت له من ذك���ر الله تعالى قال الله العظي���م: ﴿ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ 

)�سورة الحج:40(.)))
واتفق���وا))) عل���ى ج���واز رفع ال�صوت بم���ا لي�س فيه �إثم كق���راءة القر�آن والذك���ر , �إذا لم يكن 

في���ه ت�شوي�ش على الم�صلين والقارئين ,  بل هو م�ستح���ب �شرعاً لقوله تعالى : ﴿ئم ئى ئي بج بح 
بخ بم بى بي تج تح  تخ تم  تى﴾ )�سورة النور:36(. خلافاً للإمام مالك 
ال���ذي يرى كراهة رفع ال�ص���وت في الم�سجد حتى و�إن كان في التعيلم.))) قال الخر�شي: )يكره رفع 
ال�ص���وت بالعلم في الم�سجد وغيره ، قال مالك ما للعلم ورفع ال�صوت اللهم �إلا �أن يكون رفعه لأجل 

التبليغ())), وعليه فلا يجوز للطالبة رفع �صوتها فيه.
وهذا الحكم في الم�ساجد عامة �أما في الم�سجد النبوي فقد ورد النهي عن رفع ال�صوت فيه 

في قول���ه تعال���ى  ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ ھ ھ ھ             
ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ڭ﴾ )�سورة الحجرات: 2(. 

ق���ال القرطب���ي عن تف�سير هذه الآي���ة  : )وقد كره بع�ض العلماء رف���ع ال�صوت عند قبره عليه 

))) البحر الرائق لابن نجيم )327/2( , البيان والتح�صيل لابن ر�شد )217/2( , �إعانة الطالبين للدمياطي)298/2( , ك�شاف 
القناع للبهوتي)327/1(.

))) رواه مالك في الموط�أ )80/1. باب-العمل في القراءة- برقم )29( , و�أحمد في م�سنده )363/31( . باب-حديث البيا�ضي- 
برقم )19022( , والطبراني في المعجم الو�سيط )41/4( , باب-من ا�سمه عبيد الله- برقم )4620( , وقال الألباني: 

حديث �صحيح . انظر �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته )394/1( , برقم )394(.
))) الباجي , �أبو الوليد �سليمان بن خلف القرطبي )المتوفى: 474هـ( , المنتقى �شرح الموط�إ , مطبعة ال�سعادة - بجوار محافظة 

م�صر , الطبعة: الأولى، 1332 هـ )185/1(.
))) البحر الرائق لابن نجيم )327/2( , البيان والتح�صيل لابن ر�شد )217/2( , �إعانة الطالبين للدمياطي )298/2( , ك�شاف 

القناع للبهوتي )327/1(.
))) التاج والإكليل للمواق )57/3(.

))) �شرح مخت�صر خليل  للخر�شي)73/7(.
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ال�سلام .... قال القا�ضي �أبو بكر بن العربي: حرمة النبي صلى الله عليه وسلم ميتاً كحرمته حياً()))
وقال الرحيباني : )كره رفع �صوت عندها �أي: الحجرة لقوله تعالى: قال تعالى: ﴿ڻ ڻ 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ   ھ  ھ  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 

ڭ ڭ ڭ  ڭ﴾ )�سورة الحجرات:2(. وحرمته ميتا كحرمته حيا ()))
وع���ن ال�سائ���ب بن يزيد، ق���ال: كنت قائماً في الم�سج���د فح�صبني رجل، فنظ���رت ف�إذا عمر 
ب���ن الخط���اب، فقال: اذهب ف�أتني بهذين، فجئته بهما، قال: من �أنتم���ا - �أو من �أين �أنتما؟ - قالا: 
م���ن �أه���ل الطائف، قال: »لو كنتما من �أه���ل البلد لأوجعتكما، ترفعان �أ�صواتكم���ا في م�سجد ر�سول 

اللهصلى الله عليه وسلم«)))
وق���د �سئ���ل ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله : هل ي�شمل عدم رف���ع ال�صوت عند النبي صلى الله عليه وسلم عدم 

رفعه عنده بعد موته, �أي: عند قبره؟
ف�أجاب :

) رف���ع ال�صوت عند قبر الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام يدخل في قوله تعالى: ﴿ ہ  ھ 
ھ ھ ھ     ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ڭ﴾ )�س���ورة الحجرات:2(. و�إن 
كنا لا نخاطبه لكن لا يليق �أن ترتفع الأ�صوات عند قبره, ولهذا لما �سمع عمر ر�ضي الله عنه رجلين 
م���ن الطائف يرفع���ان �أ�صواتهما عند قبر النبي عليه ال�صلاة وال�سلام, �س�ألهما وقال: »�أتعلمان �أين 
�أنتم���ا؟ ث���م قال: من �أي بلد �أنتما؟ قالا: من الطائف , قال: لو كنتما من هذا البلد لفعلت كذا وكذا« 

فدل هذا على �أن من تمام الأدب �ألا يرفع الإن�سان �صوته عند قبر النبي صلى الله عليه وسلم())).
فيك���ون الحك���م خا�صاً ف���ي الم�سجد النبوي, ب���ل وخا�صاً عن���د الحجرات �أو عن���د قبره عليه 

ال�صلاة وال�سلام .
�أم���ا طالب���ات الكلي���ة فهن بعيدات ع���ن الحجرات ولذا له���ن رفع ال�صوت ما ل���م يترتب عليه 

ت�شوي�ش على الم�صليات والقارئات .
المبحث ال�سابع: ا�ستعمال الطالبة للجوال في الحديث وغيره

�صورة الم�س�ألة: 
يك���ون لدى الطالبة في كلي���ة الم�سجد النبوي فراغ فتق�ضيه با�ستخدام الجوال وت�صفح مواقع 

التوا�صل الاجتماعي . فما حكم عملها وهل ي�شرع لها ذلك ؟

))) القرطبي , محمد بن �أحمد بن فرج الأن�صاري ) المتوفى : 656ه( , الجامع لأحكام القر�آن , م�ؤ�س�سة الر�سالة , ه ,  )307/16(
))) مطالب �أولي النهى للرحيباني )442/2(

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )101/1( , باب-رفع ال�صوت في الم�ساجد- برقم)470(
))) العثيمين , محمد بن �صالح بن محمد )المتوفى : 1421هـ( , لقاء الباب المفتوح , درو�س �صوتية قام بتفريغها موقع ال�شبكة 

الإ�سلامية)15/110(.
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يعتب���ر الجوال م���ن �أه���م الأدوات التكنولوجية في الوق���ت الحا�ضر و�أكثره���ا ملازمة للحياة 
د ا�ستخداماته ، فلم يعد الجوال مقت�صرًا على �إجراء المكالمات  اليومية، وقد رافق هذا الانت�شارَ تعدُّ
الهاتفية، بل تعدى ذلك و�أ�صبح يُ�ستخدم لإر�سال وا�ستقبال الر�سائل الن�صية، والر�سائل الم�صورة، 
ولعر����ض الأفلام والألعاب، والدخول �إلى الح�سابات الم�صرفية، وتحويل الأموال ودفع الم�شتريات، 

وت�صفح الكتب الدرا�سية وغيرها .
وب�سب���ب هذه الثورة التكنلوجي���ة كان من الواجب معرفة الحكم ال�شرع���ي لا�ستخدام الجوال 

داخل الم�ساجد , وماهي ال�ضوابط ال�شرعية في ذلك 
درا�سة الم�س�ألة:

ه���ذه الم�س�أل���ة من �شقي���ن : الأول : حكم �إج���راء المكالمات بالجوال , الثاني���ة : حكم ت�صفح 
مواقع التوا�صل الاجتماعي ومواقع الويب بالجوال .

الم�س�ألة الأولى : حكم �إجراء المكالمات بالجوال 
تخ���رج هذه الم�س�أل���ة على م�س�ألة حكم الكلام ف���ي �أمور الدنيا في الم�سج���د, وقد �سبق معنا 

اختلافهم فيه على ثلاثة �أقوال:
الإباح���ة , وهو مذهب ال�شافعية))) وقول للحنابلة))) فعليه يجوز للطالبة ا�ستعمال الجوال في 

الات�صالات .
والكراه���ة , وه���و مذهب المالكي���ة))) والحنابلة))), وعليه يكره للطالب���ة ا�ستعمال الجوال في 

الات�صالات.
والتحريم , وهو مذهب الحنفية))), وعليه يحرم على الطالبة ا�ستعمال الجوال في الات�صالات.

الم�س�ألة الثانية : ت�صفح مواقع التوا�صل الاجتماعي ومواقع الويب بالجوال
الأول���ى لمن دخل الم�سجد �أن يتفرغ لعبادة الله ويعم���ره بال�صلاة والذكر والدعاء , ف�إن هذا 

ه���و ��شأن الم�ساجد كما قال تعالى : ﴿ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح  
تخ تم  تى﴾ )�سورة النور:36(. 

ولا يلج����أ الم�سلم لا�ستعم���ال الجوال �إلا عند الحاجة , وكذا الحال م���ع طالبات كلية الم�سجد 
النب���وي فوقت الفراغ بين المحا�ضرات وبعدها ي�سير جداً يمكن ا�ستغلاله فيما يعود بالنفع لهن ولا 

يلج�أن للجوال �إلا عند الحاجة .

))) �إعانة الطالبين للدمياطي )298/2( ,  المنهاج �شرح �صحيح م�سلم للنووي )55/5(
))) ك�شاف القناع للبهوتي )327/1( , مطالب �أولي النهى للرحيباني )414/1(

))) البيان والتح�صيل لابن ر�شد )217/2( , التاج والإكليل للمواق )57/3(
))) ك�شاف القناع للبهوتي )327/1( , مطالب �أولي النهى للرحيباني )414/1(

))) المب�سوط لل�سرخ�سي )306/6( , البحر الرائق لابن النجيم )327/2(
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ولكن مجرد ا�ستعمال الجوال بت�صفح الإنترنت ومواقع التوا�صل الاجتماعي يبقى على الأ�صل 
وهو الإباحة .

 لأن الأ�صل في العادات الإباحة حتى يرد الدليل , ولم �أقف فيما �أعلم على من تكلم في حكم 
هذه الم�س�ألة , وعليه يبقى الأمر على �أ�صله , وهو جواز ا�ستعمال مواقع التوا�صل الاجتماعي ومواقع 

الويب في المباحات وفق ال�ضوابط الآتية :
�أولًا : �ألا ي�شو�ش على الم�صلين ولا ي�ؤذيهم 

ثانياً : �ألا يكون ا�ستعمال الجوال بالبيع وال�شراء , و�سي�أتي معنا حكم البيع وال�شراء فيما ي�أتي 
ب�إذن الله .

ثالث���اً : �ألا يك���ون ا�ستعماله ي�شتمل على مح���رم كت�صفح المواقع المحرم���ة �أو تبادل الر�سائل 
وال�صور المحرمة .

رابعاً: �ألا ي�ستعمل نغمات المو�سيقى المحرمة .
المبحث الثامن : حكم بيع و�شراء الطالبة للمذكرات في الم�سجد 

�صورة الم�س�ألة :
بحك���م طبيعة الدرا�سة في كلية الم�سجد النبوي وما يترتب عليها من تقرير بع�ض الأ�ستاذات 
لمذكرات تُلزم الطالبات ب�شرائها �أو ت�صويرها من المكتبات , وقد تقوم طالبة ب�شراء عددهن من 
المذك���رات ثم بيعها عل���ى الطالبات اللاتي لم يتي�سر لهن �شراءها م���ن المكتبات, وكل ذلك داخل 

الم�سجد النبوي. فهل فعلهن �صحيح؟ 
درا�سة الم�س�ألة : 

ه���ذه الم�س�أل���ة تخرج على م�س�ألة البيع في الم�سجد, واتفق الفقهاء على ورود النهي عن البيع 
وال�ش���راء ف���ي الم�ساجد, لقوله علي���ه ال�صلاة وال�س�ل�ام: »�إذا ر�أيتم من يبيع �أو يبت���اع في الم�سجد 

فقولوا : لا �أربح الله تجارتك«)))
واختلف���وا في النهي الوارد هل هو للتحريم �أم للكراهة فيرى جمهور الفقهاء من الحنفية))), 
والمالكي���ة))), وال�شافعية))), ورواية عن الإمام �أحمد.))) �أن النهي في الحديث للكراهة فعليه يجوز 

))) رواه الترمذي في �سننه )602/2( , باب-النهي عن البيع في الم�سجد- برقم )1321( , والدارمي في �سننه )880/2( , باب-
النهي عن ا�ستن�شاد ال�ضالة في الم�سجد- برقم )1441( , وقال الألباني : حديث �صحيح . انظر �صحيح الجامع ال�صغير  

وزيادته )160/1( , برقم )569(.

))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني )335/4(.
))) مواهب الجليل للحطاب )619/7(

))) ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد المقد�سي، المغني، مكتبة القاهرة , )163/1(
))) الفروع لابن مفلح )195/5(
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للطالبات بيع المذكرات و�شرا�ؤها والعقد �صحيح مع الكراهة. 
وعللوا قولهم ب�أن النهي الوارد في الحديث متعلق بمعنى في غير العقد.)))

ق���ال في المغني: )ف�إن باع فالبي���ع �صحيح؛ لأن البيع تم ب�أركان���ه، و�شروطه، ولم يثبت وجود 
مف�سد له، وكراهة ذلك لا توجب الف�ساد، كالغ�ش في البيع والتدلي�س والت�صرية. وفي قول النبيصلى الله عليه وسلم: 
»قولوا: لا �أربح الله تجارتك«. من غير �إخبار بف�ساد البيع، دليل على �صحته، والله �أعلم())), وربما 

زالت الكراهة عند الحاجة لذلك .
وذهب الحنابلة  وهو ال�صحيح من المذهب))) �أن النهي في الحديث للتحريم , والعقد باطل 

غير �صحيح .
فعليه لا يجوز للطالبات بيع المذكرات و�شرا�ؤها. وهو ما �أفتت به اللجنة الدائمة للإفتاء.)))

وعللوا قولهم ب�أن النهي عن البيع وال�شراء في الم�سجد �صريح , والنهي يقت�ضي الف�ساد.
ويبق���ى �أن المخرج من ذل���ك �أن يقمن بدفع المبلغ لواحدة خ���ارج الم�سجد , وتكن هي وكيلة 

عنهن في ال�شراء, والله �أعلم .
المبحث التا�سع: حكم �إن�شاد الطالبة ل�ضالتها في الم�سجد 

�صورة الم�س�ألة:
قد تفقد الطالبة �شيئاً من �أغرا�ضها ال�شخ�صية , كالجوال �أو المحفظة �أو المذكرة �أو غيرها 
بحكم جلو�سها الطويل في الم�سجد للمحا�ضرات , فهل ي�شرع لها �أن تن�شد �ضالتها بين الطالبات ؟ 

درا�سة الم�س�ألة 
اتف���ق الفقهاء على النه���ي عن �إن�شاد ال�ضالة ف���ي الم�سجد، �أو تعريفها، في���ه ؛ لأن الم�ساجد 
ل���م تب���ن لذلك ، �إنم���ا بنيت لإقامة ذكر الله . فعن �أبي عبد الله، مولى �ش���داد بن الهاد �أنه �سمع �أبا 
هري���رة، يق���ول: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »م���ن �سمع رجلًا ين�شد �ضالة في الم�سج���د فليقل لا ردها الله 

عليك ف�إن الم�ساجد لم تبن لهذا«)))
وفي رواية لم�سلم عن �سليمان بن بريدة، عن �أبيه، �أن رجلًا ن�شد في الم�سجد فقال: من دعا 

))) الج�صا�ص , �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي االحنفي )ت: 370هـ(, �أحكام القر�آن , تحقيق: عبد ال�سلام محمد علي �شاهين , 
دار الكتب العلمية بيروت – لبنان الطبعة : الأولى، 1415هـ/1994م,  )432/5(.

))) المغني لابن قدامة )206/4(.
))) المرداوي , علاء الدين �أبو الح�سن علي بن �سليمان )المتوفى: 885هـ( , الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف , دار �إحياء 

التراث العربي )273/3(.
))) فتاوى اللجنة الدائمة )287/6(

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )397/1( , باب-النهي عن ن�شد ال�ضالة في الم�سجد- , برقم )568(
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�إلى الجمل الأحمر، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »لا وجدت، �إنما بنيت الم�ساجد لما بنيت له«)))
ق���ال الن���ووي عند �شرح هذا الحدي���ث : ) وقوله صلى الله عليه وسلم »لا وجدت« و�أم���ر �أن يقال مثل هذا فهو 
عقوب���ة ل���ه على مخالفته وع�صيانه , وينبغي ل�سامعه �أن يقول لا وجدت ف�إن الم�ساجد لم تبن لهذا , 

�أو يقول لا وجدت �إنما بنيت الم�ساجد لما بنيت له كما قاله ر�سول الله صلى الله عليه وسلم()))
واختلف���وا في النهي الوارد هل هو للتحريم �أم للكراهة فيرى جمهور الفقهاء من الحنفية))), 
والمالكي���ة))), وال�شافعي���ة))), ورواي���ة ع���ن الإمام �أحم���د))) �أن النه���ي في الحديث للكراه���ة �إلا �أن 

ال�شافعية ا�ستثنوا الم�سجد الحرام من ذلك))). 
ويرى بع�ض ال�شافعية))) والحنابلة))) �أن النهي في الحديث للتحريم .

وف���رق بع�ضه���م بين من ين�شد عن �ضالته , وم���ن ين�شد عن �ضالة غيره , ف���الأول �آثم والثاني 
مح�سن .

وف���رّق بع�ضهم بين من وجد ال�ضالة في الم�سجد ومن وجدها خارج الم�سجد , فقالوا �إن كان 
وجده���ا ف���ي الم�سجد فليقل لمن هذا ؟ لأن النا�س مح�صورون ف���ي الم�سجد و�إن كان وجدها خارج 
الم�سج���د فليطل���ب �صاحبها خارج الم�سجد عند الأب���واب، -وهذا القول لعله يجم���ع بين الأقوال - 

وربّما لا ي�سع النّا�س العمل �إلّا به , وهو ما �أفتى به ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله.)1))  
ب���ل وثمة قاعدة يمكن النظ���ر �إليها عند تقرير هذا الحكم , وه���ي »يجوز للحاجة ما لا يجوز 

لغيرها«)1)), وما كان كذلك من المنهيات ف�إنه يجوز �إن وجدت الحاجة والم�صلحة الراجحة .
وك���ون الم�س�ؤول عنه �أ�شد حاجة وم�صلحة محل يق���در بح�سبه , فلي�س فقدان القلم �أو الكتاب 
كفقدان جوال ربما قيمته فيما يحمله �ضمناً , من معلومات , على �أن تقدير الم�صلحة موكل للعلماء.

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )397/1( , باب-النهي عن ن�شد ال�ضالة في الم�سجد- , برقم )569(
))) �شرح النووي على �صحيح م�سلم للنووي )55/5(

))) حا�شية ابن عابدين )523/2(
))) �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )73-72/7(

))) مغني المحتاج لل�شربيني )533/2(
))) الإن�صاف للمرداوي )298/6(

النبوي  الم�سجد  �ألحق  وبع�ضهم   , فيه  النا�س  الحج لاجتماع  ب�أيام  وبع�ضهم خ�ص�ص ذلك   , فيه  اللقطة  تملك  لأنه لا يمكن   (((
والم�سجد الأق�صى في الم�سجد الحرام . انظر : �أبو يحيى , زكريا بن محمد زين الدين ال�سنيكي )المتوفى: 926هـ( , �أ�سنى 

المطالب في �شرح رو�ض الطالب , دار الكتاب الإ�سلامي )492/2(.
))) �أ�سنى المطالب لل�سنيكي, )492/2(

))) الفروع لابن مفلح )314/7(
)https://cutt.us/qg7k0 ((1 �شرح بلوغ المرام

: عبد  تحقيق   , الفتاوى  , مجموع  )المتوفى: 728هـ(  الحراني  الحليم  بن عبد  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  تقي   , تيمية  ابن   ((1(
الرحمن بن محمد بن قا�سم , مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية , 

�سنة الن�شر 1416هـ/1995م , )60/34(.
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 و�إن�ش���اد ال�ضالة �إنما حرم لأجل تعظيم الم�سج���د لا لذات الإن�شاد بدليل جواز �إن�شاد ال�ضالة 
خارج الم�سجد , وما كان كذلك من المنهيات ف�إنه يجوز عند الحاجة . 

ق���ال �شيخ الإ�سلام رحم���ه الله: »ما كان منهياً عنه ل�سد الذريع���ة , لا لأنه مف�سدة في نف�سه , 
ي�شرع �إذا كان فيه م�صلحة راجحة, ولا تفوت الم�صلحة لغير مف�سدة راجحة«)1)).

وعليه فيجوز للطالبة �إن�شاد ال�ضالة وتعريفها لحاجتهن لذلك كما �سبق في ت�صوير الم�س�ألة. 
والله �أعلم .

المبحث العا�شر :ح�ضور الطالبة الحائ�ض �إلى الم�سجد والمكث فيه

درا�سة الم�س�ألة :
اتف���ق جمهور الفقهاء من الحنفية)1)), والمالكية)1)), وال�شافعية)1)), والحنابلة)1)) على �أنه لا 
يج���وز للحائ�ض دخول الم�سجد والمكث فيه �إلا مروراً عند الحاجة . وعليه فلا يجوز للطالبة دخول 

الم�سجد وهي حائ�ض ولا ح�ضور المحا�ضرات في الكلية.
وا�ستدلوا :

ہ  ہ ھ ھ  ہ  ہ  ۀ ۀ  ﴿ڻ   : تعال���ى  بقول���ه   : �أولًا 
ھ ھ ے ے ۓ ۓ     ڭ  ڭ ڭ ڭ﴾ )�سورة الن�ساء:43(.

فالله عز وجل نهى الجنب عن قربان محل ال�صلاة -ومحلها الم�ساجد- �إلا �أن يكون مجتازاً 
من باب �إلى باب, والحائ�ض في معنى الجنب)1)).

ثاني���اً : بم���ا روته ج�سرة بنت دجاجة قالت: �سمعت عائ�شة ر�ض���ي الله عنها تقول: جاء ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ووج���وه بي���وت �أ�صحابه �شارع���ة في الم�سجد، فق���ال: »وجهوا هذه البيوت ع���ن الم�سجد«. 
ث���م دخل النبي صلى الله عليه وسلم، ول���م ي�صنع القوم �شيئاً رجاء �أن تنزل فيهم رخ�ص���ة، فخرج �إليهم بعد فقال: 

)1)) مجموع الفتاوى لابن تيمية )214/23(
)1)) المب�سوط لل�سرخ�سي )180/3( ,ا المرغيناني، علي بن �أبي بكر �أبو الح�سن برهان الدين )المتوفى: 593هـ( , الهداية في 

�شرح بداية المبتدي , تحقيق : طلال يو�سف , دار  �إحياء التراث العربي - بيروت – لبنان , )31/1(
)1)) مواهب الجليل للحطاب )551/1( , القرافي , �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي )ت: 
684هـ( ,الذخيرة , تحقيق : محمد حجي ,�سعيد �أعراب , محمد بو خبزة , دار الغرب الإ�سلامي- بيروت الطبعة: الأولى 

1994 م )379/1(
)1)) المجموع للنووي )385/2( , الماوردي , �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي )ت: 450هـ(, 
الحاوي الكبير , تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود , دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان 

الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م , ) 384/1(  
)1)) الإن�صاف للمرداوي )347/1( , المغني لابن قدامة )107/1(

)1)) ابن كثير,  �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر الدم�شقي )المتوفى: 774هـ( , تف�سير القر�آن العظيم, تحقيق : �سامي بن محمد 
�سلامة ,  دار طيبة للن�شر والتوزيع , الطبعة: الثانية 1420هـ - 1999 م , )308/2(
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»وجهوا هذه البيوت عن الم�سجد، ف�إني لا �أحل الم�سجد لحائ�ض ولا جنب«)))
ثالثاً : ما روته �أم عطية ر�ضي الله عنها قالت : »�أمُرنا �أن نُخرج الحي�ض يوم العيدين وذوات 
الخ���دور , في�شهدن جماعة الم�سلمين ودعوتهم , ويعت���زل الحي�ض عن م�صلاهن , قالت امر�أة : يا 
ر�س���ول الله , �إحدان���ا لي�س لها جلباب . قال : تلب�سها �صاحبتها م���ن جلبابها , ولت�شهد الخير ودعوة 

الم�سلمين«.)))
رابعاً: ما روته عائ�شة ر�ضي الله عنها: »�أنها كانت ترجل النبي صلى الله عليه وسلم وهي حائ�ض , وهو معتكف 

في الم�سجد وهي في حجرتها , يناولها ر�أ�سه«))).
وي���رى الإم���ام �أحمد))) والمزني م���ن ال�شافعية))), واب���ن حزم))). �أنه يج���وز دخول الحائ�ض 
للم�سج���د والمك���ث في���ه. وعل���ى هذا الق���ول يجوز للطالب���ة دخول الم�سج���د وهي حائ�ض���ة وح�ضور 

المحا�ضرات في الكلية.
وا�ستدلوا : 

  �أولًا : بحديث عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ناوليني الخمرة))) في 
الم�سجد« قالت : فقلت: �إني حائ�,ض فقال : »�إن حي�ضتك لي�ست في يدك«)))

فقول���ه عليه ال�صلاة وال�سلام »�إن حي�ضتك لي�ست في ي���دك« دليل على جواز دخول الحائ�ض 
لحاجة .

ثانياً : ما رواه البخاري في ق�صة المر�أة ال�سوداء التي كان لها خباء في م�سجد ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم
عن عائ�شة ر�ضي الله عنها: »�أن وليدة كانت �سوداء لحي من العرب ف�أعتقوها ...... »فجاءت 

))) رواه �أبو داود في �سننه )60/1( , باب-في الجنب يدخل الم�سجد- برقم )232( , والبيهقي في �سننه الكبرى )620/2( , 
باب-الجنب يمر في الم�سجد ماراً ولا يقيم فيه- برقم )4323( , وابن خزيمة في �صحيحه )284/2( , باب-الزجر عن 
داود -–لأم  �أبي  انظر �ضعيف   . �إ�سناده �ضعيف   : الألباني  وقال   , الم�سجد- برقم )1327(  والحائ�ض في  الجنب  جلو�س 

.)86/1(
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )72/1( , باب-�شهود الحائ�ض العيدين ودعوة الم�سلمين- , برقم )324( , وم�سلم في �صحيحه 

)606/2( , باب-ذكر �إباحة خروج الن�ساء في العيدين- برقم )890(.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )52/3(, باب-المعتكف يدخل ر�أ�سه البيت للغ�سل- برقم )2046(.

))) الإن�صاف للمرداوي )347/1(.
))) المزني , �إ�سماعيل بن يحيى بن �إ�سماعيل، �أبو �إبراهيم )المتوفى: 264هـ( , مخت�صر المزني , دار المعرفة – بيروت , �سنة 

الن�شر: 1410هـ/1990م , )112/8(.
))) المحلى لابن حزم)401/1(.

))) الخمرة : هي ال�سجادة وهي ما ي�ضع عليه الرجل جزء وجهه في �سجوده من ح�صير �أو ن�سيجه . وقال الخطابي : هي ال�سجادة 
ي�سجد عليها الم�صلي و�سميت خمرة لأنها تخمر الوجه �أي : تغطيه . المنهاج �شرح �صحيح م�سلم )209/3(

))) �أخرجه م�سلم في �صحيحه )244/1( باب-جواز غ�سل الحائ�ض ر�أ�س زوجها وترجيله- برقم )298(
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�إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�أ�سلمت«، قالت عائ�شة: »فكان لها خباء))) في الم�سجد - �أو حف�ش)))«.)))
فهذه المر�أة �ساكنة في م�سجد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم والمعهود من الن�ساء الحي�ض 
فما منعها عليه ال�صلاة ال�سلام من ذلك ولا نهى عنه وكل ما لم ينه عنه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فمباح.)))

 ثالث���اً : م���ا روته عائ�شة ر�ضي الله عنها ، قالت: خرجنا مع النبي صلى الله عليه وسلم لا نذكر �إلا الحج، فلما 
جئن���ا �سرف))) طمثت)))، فدخل علي النبي صلى الله عليه وسلم و�أنا �أبكي، فق���ال: »ما يبكيك؟« قلت: لوددت والله 
�أن���ي ل���م �أحج العام، قال: »لعلك نف�ست؟« قلت: نعم، قال: »ف�إن ذلك �شيء كتبه الله على بنات �آدم، 

فافعلي ما يفعل الحاج، غير �أن لا تطوفي بالبيت حتى تطهري«
فل���و كان دخ���ول الم�سجد لا يج���وز للحائ�ض لأخبر بذل���ك عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام عائ�شة �إذا 
حا�ض���ت فل���م ينهها �إلا عن الطواف بالبيت فق���ط ومن الباطل المتيقن �أن يك���ون لا يحل لها دخول 

الم�سجد فلا ينهاها عليه ال�صلاة وال�سلام عن ذلك ويقت�صر على منعها من الطواف.)))
رابع���اً :  الب���راءة الأ�صلية لأن الأ�صل عدم التحريم ول���م يقم دليل �صحيح �صريح على تحريم 

دخول الحائ�ض للم�سجد .و�إنما �أقوى الأدلة التي ا�ستدلوا بها قيا�سها على الجنب .
ق���ال الألبان���ي : »والقول عندنا في هذه الم�س�ألة من الناحي���ة الفقهية كالقول في م�س القر�آن 
من الجنب للبراءة الأ�صلية وعدم وجود ما ينه�ض على التحريم وبه قال الإمام �أحمد وغيره...«)))

الخاتمة
الحم���د لله ال���ذي ي�سر لي الانتهاء من ه���ذا البحث والذي هو بعن���وان )م�سائل فقهية تخ�ص 

المر�أة الدار�سة في الم�سجد– طالبات كلية الم�سجد النبوي �أنموذجاً- (
وقد خل�صت فيه �إلى ما يلي: 

محلها. بفوات  وت�سقط  �سنة  �أنها  الم�سجد  تحية  في  الراجح  • �أن 
البحث. ذكرها  ب�ضوابط  غيره  �أو  الجوال  في  �سواء  الم�سجد  في  المباح  الحديث  • جواز 

الم�سجد. في  ال�ضالة  �إن�شاد  وبين  البيع  بين  الحكم  في  فرق  ثمة  • �أنه 

))) الخباء : الخيمة من وبر وغيره
))) الحف�ش : البيت ال�صغير

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه )95/1( , باب-نوم المر�أة في الم�سجد- برقم )439(
))) المحلى لابن حزم )401/1(

))) �سرف : قرية بين مكة والمدينة بقرب مكة على �أميال قيل �ستة وقيل �سبعة , المنهاج �شرح �صحيح م�سلم )146/8(
))) طمثت : نف�ست: معناها �أح�ضت وهو بفتح النون و�ضمها لغتان م�شهورتان والفتح �أف�صح , المنهاج �شرح �صحيح م�سلم )146/8(

))) المحلى لابن حزم )402/1(
))) الألباني , �أبو عبد الرحمن محمد نا�صر الدين،)المتوفى: 1420هـ( , تمام المنة في التعليق على فقه ال�سنة,  دار الراية , 

الطبعة: الخام�سة)119/2(.
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• �أن بع����ض الأح���كام المتعلق���ة ف���ي الم�ساجد ا�ستثني���ت المر�أة منها  تي�سي���راً  لها ورفعاً 
للح���رج عنه���ا كاللبث ف���ي الم�سجد مع الح���دث الأكبر لطلب العل���م , وكالخروج م���ن الم�سجد بعد 

الأذان وغيرها .
ويو�ص���ي البحث بدرا�س���ات ا�ستقرائية لأحكام ن���وازل المر�أة, خا�صة فيم���ا تخالف فيه حكم 

الرجل , والخروج بقواعد و�ضوابط ت�ضبط تلك الأحكام . 
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه ومن اهتدى.

الم�صادر والمراجع 
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1415هـ/1994م
• الج���وزي , جم���ال الدي���ن �أبو الفرج عب���د الرحمن بن علي )المتوف���ى: 597هـ(, ك�شف 



67

الم�شكل من حديث ال�صحيحين , تحقيق : علي ح�سين البواب , دار الوطن – الريا�ض
• الحط���اب , �شم����س الدي���ن �أبو عبد الله محمد بن محمد  المالكي )المتوفى: 954هـ( , 

مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل, دار الفكر, الطبعة: الثالثة، 1412هـ - 1992م 
• الخر�شي , محمد بن عبد الله المالكي �أبو عبد الله )المتوفى: 1101هـ( �شرح مخت�صر 

خليل للخر�شي , دار الفكر للطباعة – بيروت 
• الدمياطي , �أبو بكر بن محمد �شطا )المتوفى: بعد 1302هـ( , �إعانة الطالبين على حل 

�ألفاظ فتح المعين  , دار الفكر للطباعة والن�شر والتوريع , الطبعة: الأولى، 1418 هـ - 1997 م.
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د.�سامي بن دخيل بن ح�سين الجهني
الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم �أ�صول الفقه بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

 ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب 
منا�سبتها و�ضوابط �إطلاقها 

ملخ�ص البحث 
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه، �أما بعد: 

ف����إنَّ علم �أ�صول الفقه تعددت م�صطلحات���ه واختلفت �أوجه �إطلاقها، فاحتاج الناظر فيه �إلى 
�ضبط هذه الم�صطلحات، ومعرفة �أوجه �إطلاقها.

وم���ن �أ�شه���ر هذه الم�صطلح���ات التي تعدد الم���راد بها: �إطلاق فحوى الخط���اب على مفهوم 
الموافق���ة، وقد اقت�ضى بحث هذا الإطلاق تق�سيم البحث �إلى مقدمة، ومبحثين، الأول: في تعريف 
مفه���وم الموافقة، وبي���ان �أق�سامه، وتع���داد �أ�سمائه، والثان���ي: في ت�سمية مفه���وم الموافقة بفحوى 

الخطاب، وتحته الكلام على منا�سبة الت�سمية، و�ضوابط �إطلاقها.
وق���د تو�صل البحث �إلى �أنَّ �إط�ل�اق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة يت�أثر بثلاثة �ضوابط 
���ا، �أولويًّا، مق�ص���ودًا للمتكلم- متى اجتمع���ت في المفهوم  -ه���ي: �أن يك���ون المفهوم الموافق قطعيًّ

الموافق ف�إنه يطلق عليه فحوى الخطاب وي�أخذ �أحكامه بلا �إ�شكال.
الكلمات المفتاحية: فحوى - مفهوم - موافقة. 

Summary of the research
All praise is due to Allah, and peace and blessings be upon the Prophet 

and his family.
As for what follows, the knowledge of the principles of jurisprudence has 

various terms and different ways of expressing them, so the person studying 
it needs to clarify these terms and understand the ways they are expressed.

One of the most common terms is the expression of speech in terms of 
agreement.
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This research required dividing the research into two sections: the first 
deals with defining the concept of agreement and its sections and names, and 
the second deals with naming the concept of agreement using the expression 
of speech and discussing its appropriateness, and the rules of expression. 
The research concluded that the expression of speech in terms of agreement 
is affected by three rules, which are that the concept of agreement must be 
absolute, preferential, and intended for the speaker. When these concepts of 
agreement are combined, the expression of speech is used, and its rules are 
applied without any problem.

Keywords: expression, concept, agreement

المقدمة 
الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين، نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد: 
ف�إنَّ علم �أ�صول الفقه من �أجل علوم الآلة و�أدقها عبارة، فلا بد لمن �أراد �أن يتمكن من �ضبط 
عل���م �أ�صول الفقه وتحقيق م�سائله �أن يقف على عبارات الأ�صوليين وا�صطلاحاتهم ويفقهها ح�سب 

مرادهم؛ حتى يت�صور الم�سائل والقواعد الأ�صولية التي يبني عليها نظره الفقهي ب�شكل �صحيح.
والناظ���ر ف���ي الم�صطلحات الأ�صولية يج���د �أنَّ المراد بها في كثير م���ن الموا�ضع يختلف من 
ا يختلف من عالم �إلى �آخر، وعليه فلا بد للناظر في  مذهب لآخر، وفي داخل المذهب الواحد �أي�ضً

علم �أ�صول الفقه �أن يعتني بالم�صطلحات الأ�صولية و�أوجه �إطلاقها.
وم���ن الم�صطلحات التي تع���ددت �أ�سما�ؤها واختلفت �أوجه �إطلاقها عن���د الأ�صوليين: مفهوم 
ا، ومن  الموافقة؛ فتجد له عدة �إطلاقات تختلف من مذهب لآخر، وفي داخل المذهب الواحد �أي�ضً
�أ�شه���ر تلك الإطلاقات ت�سمية مفه���وم الموافقة بفحوى الخطاب، و�س�أدر����س هذه الت�سمية في هذا 

البحث بعنوان: »ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب، منا�سبتها و�ضوابط �إطلاقها«.
�أهمية البحث:

1. عدم العلم ب�إطلاقات الم�صطلح ي�ؤدي �إلى الخط�أ في الت�صوُّر، والخلط بين الم�سائل.
2. �كث���رة �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة في كت���ب الأ�صوليين مع الاختلاف في 

المراد به.
3. ترتُّب بع�ض الم�سائل الأ�صولية على فهم �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة.

�أ�سباب الاختيار:
1. الم�ساهمة في �ضبط الم�صطلحات الأ�صولية.
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2. �إبراز �أ�سماء مفهوم الموافقة ب�شكل عام، وت�سميته بفحوى الخطاب ب�شكل خا�ص.
3. جمع �ضوابط �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة في مو�ضع واحد.

الدرا�سات ال�سابقة:
لم �أقف على درا�سة جمعت �ضوابط ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب.

منهج البحث: 
1. جمع المادة العلمية من م�صادرها الأ�صلية. 

2. عزو الآيات القر�آنية، وذلك بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية، مع كتابتها بالر�سم العثماني. 
ة، ف�إن كان الحديث في ال�صحيحين �أو �أحدهما اكتفيت بالتخريج  3. �تخريج الأحاديث النبويَّ
منهم���ا �أو م���ن �أحدهما، مع ذِكر ا�سم الكتاب، والباب، ورق���م الحديث، و�إن لم يكن فيهما 

ه، مع ذكر حكم �أهل الاخت�صا�ص عليه �صحةً و�ضعفًا.  جته من مظانِّ خرَّ
4. لم �أترجم للأعلام الوارد ذكرهم في البحث؛ حتى لا تثقل الحوا�شي. 

5. الالتزام بعلامات الترقيم، و�ضبط ما يحتاج �إلى �ضبط. 
6. و�ضع فهر�س للم�صادر والمراجع في �آخر البحث.

خطة البحث: 
يحتوي البحث على مقدمة، ومبحثين، وخاتمة. 

المقدم���ة: وت�شتم���ل على: �أهمي���ة المو�ضوع، و�أ�سب���اب اختياره، والدرا�س���ات ال�سابقة، وخطة 
البحث، ومنهج الكتابة فيه.

المبحث الأول: تعريف مفهوم الموافقة، وبيان �أق�سامه، وتعداد �أ�سمائه، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف مفهوم الموافقة.
المطلب الثاني: �أق�سام مفهوم الموافقة.

المطلب الثالث: تعداد �أ�سماء مفهوم الموافقة.
المبحث الثاني: ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: منا�سبة ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب.
المطلب الثاني: �ضوابط �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة.

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.  
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المبحث لاأول:
تعريف مفهوم الموافقة، وبيان �أق�سامه، وتعداد �أ�سمائه، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول: تعريف مفهوم الموافقة
المطلب الثاني: �أق�سام مفهوم الموافقة

المطلب الثالث: تعداد �أ�سماء مفهوم الموافقة
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المطلب لاأول: تعريف مفهوم الموافقة
�أولًا: تعريف المفهوم: 

المفه���وم لغة: ا�سم مفع���ول من فهم، والفهم لغ���ة: العلم بال�شيء)))، يق���ال: فهمه، �إذا علمه 
وعرفه بالقلب)))، وقيل: الفهم: ت�صوُّر المعنى من اللفظ))).

المفهوم ا�صطلاحًا: يقابل المنطوق، وهو �أ�صل له، فلا بد من معرفته �أول))).
فالمنطوق هو: ما دل عليه اللفظ في محل النطق))).

والمفهوم هو: ما دل عليه اللفظ في غير محل النطق))).
ا، �إلا �أنه لما كان مفهومً���ا من دلالة اللفظ نطقًا  والمنط���وق و�إن كان مفهومًا م���ن اللفظ �أي�ضً
فًا بالمعنى الع���ام الم�شترك؛ تمييزًا بي���ن الأمرين)))،  خُ����صَّ با�سم المنط���وق، وبقي ما ع���داه معرَّ

فالمفهوم من باب �إطلاق العام و�إرادة الخا�ص، �أو �إطلاق الا�سم العام على بع�ض م�سماه.
ثانيًا: �أق�سام المفهوم:

ينق�سم المفهوم �إلى ق�سمين))):
الق�سم الأول: مفهوم الموافقة، وت�أتي درا�سة له.

الق�سم الثاني: مفهوم المخالفة، وهو: �أن يكون الم�سكوت مخالفاً للمنطوق في الحكم))).
ثالثًا: تعريف مفهوم الموافقة: 

ف الأ�صولي���ون مفه���وم الموافقة بتعريف���ات كثيرة �س�أخت���ار منها بع����ض التعريفات التي  ع���رَّ
ا�شتملت على �ضوابط ت�ؤثر في مو�ضوع بحثي، فمن ذلك:

التعري���ف الأول: »هو ما يدل على �أنَّ الحك���م في الم�سكوت عنه موافق للحكم في المنطوق به 
من جهة الأولى«)1)). 

))) انظر: معجم مقايي�س اللغة )4/ 457( .
))) انظر: ل�سان العرب )5/ 3481(، القامو�س المحيط )�ص: 1146(.

))) انظر: تاج العرو�س )33/ 224(.
))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي )3/ 66(.

))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 66(، بيان المخت�صر �شرح مخت�صر ابن الحاجب )430/2(، �أ�صول الفقه لابن مفلح 
.)1056 /3(

))) انظر: الم�صادر ال�سابقة.
))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 66(.

ان  )1/ 95(، البرهان في �أ�صول الفقه )1/ 165(. هَّ ))) انظر: تقويم النظر في م�سائل خلافية ذائعة لابن الدَّ
 /3( الفقه  �أ�صول   ،)444/2( الحاجب  ابن  مخت�صر  �شرح  المخت�صر  بيان   ،)69  /3( الأحكام  �أ�صول  في  الإحكام  انظر:   (((

.)1065
)1)) البرهان في �أ�صول الفقه )1/ 166(.
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التعريف الثاني: »فَهْمُ مثل الحكم المنطوق به في الم�سكوت عنه«))).
التعري���ف الثال���ث: »ما يك���ون و�صف م�سكوت���ه يوافق و�ص���ف منطوقه، وقد يك���ون �أولى بذلك 

الو�صف الذي هو مظنة الحكم ومقت�ضى الحكمة«))). 
التعري���ف الرابع: »فَهْمُ الحكم ف���ي الم�سكوت من المنطوق بدلالة �سي���اق الكلام ومق�صوده، 

ومعرفة وجود المعنى في الم�سكوت بطريق الأولى«))). 
وهذه التعريفات متقاربة �إلى حد كبير، والناظر فيها يلاحظ �أنها ت�شتمل على عدة �أمور:

الأمر الأول: �أن يكون المحل الذي يراد �إثبات حكمه م�سكوتًا عنه.
الأمر الثاني: �أن يكون الحكم في الم�سكوت عنه موافقًا لحكم المنطوق. 

وه���ذان الأم���ران متفق عليهما بين ه���ذه التعريفات، والبع�ض يقت�ص���ر عليهما كما هو ظاهر 
م���ن التعريف الثاني، وهو في ظني كافٍ في بي���ان حقيقة الم�صطلح، وقد اقت�صر عليهما جملة من 

الأ�صوليين))).
الأمر الثالث: �أن يكون الم�سكوت عنه �أولى بالحكم من المنطوق.

وا�شتراط الأولوية في مفهوم الموافقة محل خلاف بين الأ�صوليين، وهذا الخلاف يعد �سببًا 
م���ن �أ�سب���اب تعدد �أ�سم���اء مفهوم الموافقة، مما �أث���ر على �إطلاق فحوى الخط���اب عليه - الذي هو 
مق�صودي في هذا البحث -، و�س�أذكر الخلاف ب�شكل مخت�صر، ثم �أ�شير �إلى �أثره في �أثناء البحث.

الق���ول الأول: ي�شت���رط �أن يكون الم�سكوت عن���ه �أولى بالحكم من المنط���وق، وممن ن�صَّ على 
الأولوية الجويني)))، والمازري)))، والآمدي)))، وغيرهم))).

الق���ول الثان���ي: لا ي�شترط �أن يك���ون الم�سكوت عنه �أول���ى بالحكم من المنط���وق، وهذا القول 

))) �شرح المعالم في �أ�صول الفقه )1/ 323(.
))) تقويم النظر في م�سائل خلافية ذائعة )1/ 95(.

))) رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 263(.
))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 66(، بيان المخت�صر �شرح مخت�صر ابن الحاجب )2/ 436(، �شرح مخت�صر �أ�صول 

الفقه للجراعي )3/ 92(.
))) انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )1/ 166(.

))) انظر: �إي�ضاح المح�صول من برهان الأ�صول )�ص: 333(.
))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 68(.

))) انظر: نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول )2/ 640(، تحفة الم�س�ؤول في �شرح مخت�صر منتهى ال�سول )329/3(، المخت�صر 
في �أ�صول الفقه )�ص: 132(، الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية )3/ 24(.
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اختيار الغزالي)))، وتاج الدين ال�سبكي)))، والزرك�شي)))، وغيرهم))).
الأمر الرابع: دلالة �سياق الكلام ومق�صوده، وهذا الأمر ت�أتي درا�سة له عند ذكر ال�ضوابط.

المطلب الثاني: �أق�سام مفهوم الموافقة 
 ينق�سم مفهوم الموافقة - على القول بعدم ا�شتراط الأولوية - �إلى ق�سمين))):

الق�سم لاأول: مفهوم موافقة �أولوي: 
وهو �أن يكون الم�سكوت عنه �أولى بالحكم من المنطوق، وذلك كدلالة قوله تعالى: ﴿ہ ہ 

ہ ھ﴾)))على تحريم ال�سب وال�شتم، و�سائر �أنواع الأذية. 
ثم هذا المفهوم الأولوي ينق�سم �إلى: 

قطعي، وهو: ما كان الم�سكوت عنه فيه �أولى بالحكم من المنطوق، مع القطع بنفي الفارق)))، 
كالمثال ال�سابق. 

وظن���ي، وه���و: ما كان الم�سكوت عنه في���ه �أولى بالحكم من المنطوق، م���ع نفي الفارق بالظن 
ت �شهادة الفا�س���ق المن�صو�ص على ردها بقوله تعالى: ﴿ڳ  الغال���ب، وذلك كقول بع�ضهم: �إذا رُدَّ
ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں﴾)))، ف�شه���ادة الكاف���ر من ب���اب �أولى، فنفي الفارق 

هنا ظني؛ لاحتمال الفرق))).
الق�سم الثاني: مفهوم موافقة م�ساوٍ: 

وه���و �أن يكون الم�سك���وت عنه م�ساويًا للمنط���وق في الحكم، وذلك كدلال���ة قوله تعالى: ﴿ڌ 
 ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک﴾)1)) عل���ى 

تحريم �سائر �أنواع الإتلافات، كالإحراق، ونحوه)1)).

))) انظر: الم�ست�صفى )�ص: 264(.
))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )3/ 939(.

))) انظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 341(.
))) انظر: الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية )3/ 24(، التحبير �شرح التحرير )6/ 2881(.

))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )3/ 939(، ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 341(، التحبير �شرح التحرير )6/ 2881(، 
مذكرة في �أ�صول الفقه )�ص: 284(.

))) �سورة الإ�سراء، �آية: 23.
))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 69(، مذكرة في �أ�صول الفقه )�ص: 299(.

))) �سورة النور، �آية: 4.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 294(، مذكرة في �أ�صول الفقه )�ص: 299(.

)1)) �سورة الن�ساء، �آية: 10.
)1)) انظر: الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية )3/ 23(، ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 341(، التحبير �شرح التحرير )6/ 

.)2881
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ثم هذا المفهوم الم�ساوي -كذلك- ينق�سم �إلى: 
قطعي، وهو: ما كان الم�سكوت عنه فيه م�ساويًا للمنطوق، مع القطع بنفي الفارق)))، كالمثال 

ال�سابق. 
وظن���ي، وهو: م���ا كان الم�سكوت عنه فيه م�ساويًا للمنطوق به، م���ع كون نفي الفارق مظنونًا لا 
مقطوعً���ا، مثاله: ن�ص الحديث على �سراية العت���ق في العبد، كما في قوله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ �أَعْتَقَ �شِرْكًا لَهُ 
هُمْ،  �صَ مَ العَبْدُ عَلَيْهِ قِيمَةَ عَدْلٍ، فَ�أَعْطَ���ى �شُرَكَاءَهُ حِ�صَ فِ���ي عَبْدٍ، فَ���كَانَ لَهُ مَالٌ يَبْلُغُ ثَمَنَ العَبْدِ، قُ���وِّ
وَعَتَ���قَ عَلَيْ���هِ العَبْدُ، وَ�إِلَّا فَقَدْ عَتَ���قَ مِنْهُ مَا عَتَقَ«)))، والأَمَة مثله، فغال���ب الظن �أنه لا فرق بينهما في 

�سراية العتق، �إلا �أنَّه لا يُقطع به؛ لاحتمال الفرق))). 
المطلب الثالث: تعداد �أ�سماء مفهوم الموافقة

تع���ددت �أ�سم���اء مفهوم الموافقة في كتب الأ�صوليين، قال في ن�شر البنود - بعد �أن ذكر عددًا 
من �أ�سماء مفهوم الموافقة -: »ففيه خم�س))) ا�صطلاحات في الر�أي المعتمد«)))، وذكر غيره �أكثر 

من ذلك، وفيما ي�أتي تعداد لأ�شهرها:
مفهوم الموافقة، كما تقدم.

فحوى الخطاب، وهذا محل الدرا�سة. 
لحن الخطاب))). 

التنبيه))). 
مفهوم الخطاب))). 

القيا�س الجلي))). 
دلالة الن�ص، وهذا ا�صطلاح خا�ص بالحنفية)1)). 

))) انظر: مذكرة في �أ�صول الفقه )�ص: 299(.
))) �أخرجه البخاري، كتاب العتق، باب �إذا �أعتق عبدًا بين اثنين، �أو �أمة بين ال�شركاء، برقم 2522، )3/ 144(، وم�سلم، كتاب 

العتق برقم: 1501، )2/ 1139(.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 294(، مذكرة في �أ�صول الفقه )�ص: 299(.

))) كذا في المطبوع، ولعل ال�صواب: خم�سة.
))) ن�شر البنود على مراقي ال�سعود )1/ 95(

))) انظر: ر�سالة العكبري في �أ�صول الفقه )�ص: 59(، تقويم النظر في م�سائل خلافية ذائعة )1/ 95(.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 263(، تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول )�ص: 163(.

))) انظر: العدة في �أ�صول الفقه )4/ 1334(، ن�شر البنود على مراقي ال�سعود )1/ 95(.
))) انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )1/ 367(، نهاية الو�صول في دراية الأ�صول )5/ 2037(.

)1)) انظر: بديع النظام = نهاية الو�صول �إلى علم الأ�صول )2/ 551(، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي )2/ 253(.
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المبحث الثاني:
ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب، وفيه مطلبان:

المطلب لاأول: منا�سبة ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب

المطلب الثاني: �ضوابط �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة
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المطلب لاأول: منا�سبة ت�سمية مفهوم الموافقة بفحوى الخطاب
ي�سم���ى مفه���وم الموافق���ة بفح���وى الخط���اب، وه���ذه الت�سمية م�شته���رة بي���ن الأ�صوليين من 

المالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).
ث���م ه���ذه الت�سمية م�شتقة من ت�سميتهم �أب���زار القدر فحا، يقال: »فاح���ت القدر«، �إذا ظهرت 
رائحته���ا، قال ابن فار�س: »الف���اء والحاء والحرف المعتل كلمة واحدة، منه���ا الفحا: �أبزار القدر، 
يق���ال: ف���ح قدرك، ف�أما فحوى الكلام، فهو ما ظهر للفهم م���ن مطاوي الكلام ظهور رائحة الفحاء 

من القدر«))). 
وبهذا يت�ضح �أنَّ منا�سبة الا�سم للمعنى �أنَّه يُظهر معنى اللفظ كما تُظهر الأبزار طعم الطبيخ 
ورائحت���ه)))، وفي ظني يمك���ن القول ب�أنَّ هذا فيه معنى لطيف، وه���و �أنَّ الرائحة تظهر من الطبيخ 
وت���دل علي���ه حتى مع عدم ر�ؤيت���ه، وكذلك فحوى الخط���اب يظهر من الكلام مع ع���دم الن�ص عليه 

بلفظه. 
المطلب الثاني: �ضوابط �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة 

د لها ببيان �أنَّ اعتبار هذه ال�ضوابط عند الأ�صوليين  توطئ���ة: قبل ذكر ال�ضوابط �أحب �أن �أمهِّ
- في ظني- يقع على وجهين: 

الوج���ه الأول: اعتب���ار ه���ذه ال�ضوابط لمفه���وم الموافقة مطلقًا، ومن ثم تك���ون حدود مفهوم 
الموافقة مق�صورة على بع�ض �أنواعه المتقدمة، كمفهوم الموافقة الأولوي دون الم�ساوي، �أو القطعي 

 . دون الظني، و�أما ما لم تتحقق فيه ال�ضوابط، فلا يدخل في مفهوم الموافقة �أ�ًالص
وعليه فلا �إ�شكال على هذا الوجه في �إطلاق الترادف بين مفهوم الموافقة وفحوى الخطاب، 
وكذل���ك بقي���ة الأ�سماء، كلح���ن الخطاب، والتنبيه، وه���ذا الوجه ظاهر ف���ي كلام الغزالي)))، وابن 

قدامة))). 
الوج���ه الثاني: �إط�ل�اق مفه���وم الموافقة بما ي�شم���ل جميع الأق�س���ام ال�سابقة م���ن: الأولوي، 
والم�س���اوي، والقطع���ي، والظن���ي، ومن ثم احتاج �إل���ى التفريق بين هذه الأق�س���ام؛ لأنها لا تقع على 
رتب���ة واحدة، فخ�صَّ بع�ض الأق�سام بت�سمية خا�صة، مثل: فحوى الخطاب للأولوي، ولحن الخطاب 

))) انظر: التقريب والإر�شاد )ال�صغير( )1/ 341(.
))) انظر: اللمع في �أ�صول الفقه لل�شيرازي )�ص: 33(. 

))) انظر: ر�سالة العكبري في �أ�صول الفقه )�ص: 59(، العدة في �أ�صول الفقه )1/ 153(. 
))) مقايي�س اللغة )4/ 480(. 

))) انظر: ر�سالة العكبري في �أ�صول الفقه )�ص: 59(، التمهيد في �أ�صول الفقه )1/ 21(. 
))) انظر: الم�ست�صفى )�ص: 264(.

))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 263(.
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للم�س���اوي، واعتب���ر ال�ضواب���ط في التفري���ق بينها وترتي���ب الأحكام عليه���ا -كما �سي�أت���ي عند ذكر 
ال�ضوابط-.

ال�ضابط لاأول: القطعية: 
وهي �أن يكون مفهوم الموافقة قطعيًّا؛ لأنَّ فحوى الخطاب ما يُعلم من الكلام بطريق القطع، 
ون����ص على القطعية جملة من الأ�صوليي���ن)))، ومن �أ�صرح العبارات في ذلك قول الرهوني: »وحيث 

لا قطع فلا فحوى«))). 
وال���ذي يظه���ر �أنَّ القطعي���ة معتبرة عند �أكث���ر الأ�صوليين؛ ي���دل على ذل���ك ت�صريح بع�ضهم 
-كم���ا تقدم-، وتمثيلهم لفحوى الخطاب بما يفيد القطع، وكذلك الأحكام التي رتبوها على فحوى 
الخط���اب، �أ�ش���اروا �إلى قطعية فح���وى الخطاب فيها، وبع�ضهم يجعل م���ا كان من قبيل الظنون من 

المفاهيم المردودة، و�إن كان موافقًا في الحكم))).
وعلى هذا فلا يدخل في فحوى الخطاب ما لم ي�صل �إلى درجة القطع من المفاهيم، ولا ي�أخذ 
�أحكامه، ولذا نجد من الأ�صوليين من يذكر هذا ال�ضابط عند ذكر �أحكام الفحوى، فمن ذلك: قول 
ا فيما �سلف �أنَّ فحوى الخطاب ومفهومه  نَّ الباقلاني في جواز التخ�صي�ص بفحوى الخطاب: »قد بيَّ
بمنزل���ة الن�ص، ب���ل هو �أبلغ من الن�ص؛ لانتفاء وجوه الاحتمال عن���ه، و�إذا ثبت ذلك ثبت تخ�ص�ص 

العام به«)))، ومثله ابن قدامة؛ حيث علل جواز التخ�صي�ص به ب�أنه قاطع، كالن�ص))).
وظاه���ر تق�سي���م بع����ض الأ�صوليين �أنَّ فحوى الخط���اب منه ما هو قطعي، ومن���ه ما هو ظني؛ 

وذلك تبعًا لتق�سيمهم لمفهوم الموافقة))).
ال�ضابط الثاني: لاأولوية:

وهي �أن يكون الم�سكوت عنه �أولى بالحكم من المنطوق، وبهذا �صرح جملة من الأ�صوليين.
، وم�ساوٍ)))، و�أما على القول  وهذا ال�ضاب���ط مبني على �أنَّ مفهوم الموافقة ينق�سم �إلى: �أولويٍّ

ب�أنَّ الم�ساوي لا يدخل في مفهوم الموافقة، فلا �إ�شكال في اعتبار الأولوية. 
و�أم���ا الذين قال���وا بتق�سيم مفه���وم الموافقة �إلى �أول���ويٍّ وم�ساوٍ، فمنهم من ف���رق بينهما في 

))) انظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 342(، الغيث الهامع �شرح جمع الجوامع )�ص: 121(، �شرح مخت�صر �أ�صول الفقه 
.)94 /3(

))) تحفة الم�س�ؤول في �شرح مخت�صر منتهى ال�سول )3/ 327(.
))) انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )1/ 167(.

))) التقريب والإر�شاد )ال�صغير( )3/ 251(.
))) انظر: رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 247(.

))) انظر: الإحكام في �أ�صول الأحكام )3/ 69(، الم�سودة في �أ�صول الفقه )�ص: 347(.
))) تقدم )�ص: 11(. 
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الت�سمية، فخ�ص الأولوي با�سم فحوى الخطاب، والثاني بلحن الخطاب))).
وعل���ى هذا ال�ضابط لا يدخل مفهوم الموافقة الم�ساوي ف���ي فحوى الخطاب، وعلى هذا �أكثر 

الأ�صوليين))).
وهذا ال�ضابط لا يظهر �أنَّ له �أثراً كبيراً؛ فهو راجع �إلى الا�سم فقط، و�أما الاحتجاج، فقد ن�ص 

جملة من الأ�صوليين على �أنه لا خلاف في الاحتجاج بالم�ساوي، كالأولوي))).
والق���ول بعدم ا�شت���راط الأولوية في فحوى الخطاب ظاهرُ �إط�ل�اق بع�ض الأ�صوليين، قال في 
البح���ر المحيط: »وي�سمى فحوى الخطاب؛ لأنَّ فحوى الكلام ما يُفهم منه على �سبيل القطع، وهذا 
���ه �أول���ى بالحكم من المنطوق ب���ه، �أو م�ساوٍ ل���ه«)))، وهذا ظاهر في اعتب���ار القطع دون  كذل���ك؛ لأنَّ

الأولوية في فحوى الخطاب.
ال�ضابط الثالث: العلم بق�صد المتكلم:

���دَ التنبيه علي���ه بالمنطوق، وهذا  ويق�ص���د ب���ه �أنَّ المعن���ى الم�سكوت عنه م���رادٌ للمتكلم قَ�صَ
ال�ضابط اختلفت عبارات الأ�صوليين في ذكره وتو�صيفه، فمنهم من ن�ص على اعتبار العلم بق�صد 
ر عن ذلك ب�سياق الكلام وما ا�شتمل عليه من  المتكلم في تعريفه لفحوى الخطاب)))، وبع�ضهم يعبِّ
قرائن)))، وعليه لا ي�صح �أن يُفهم من مجرد ذكر الأدنى التنبيه على الأعلى، �أو العك�س، ما لم يُعلم 
مق�ص���ود الكلام، وما �سيق ل���ه، كما في قوله تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾)))، فلولا معرفتنا ب�أنَّ 
الآي���ة �سيقت لتعظيم الوالدين واحترامهما، لما فهمنا منع ال�ضرب - وغيره من �أنواع الإيذاء- من 
من���ع الت�أفي���ف؛ �إذ الت�أفيف لا يكون مق�صودًا في نف�سه، ب���ل يق�صد به التنبيه على منع الإيذاء بذكر 

�أقل درجاته))).
وي�ؤي���د اعتبارَ العل���م بق�صد المتكلم تعريفُ بع����ض الأ�صوليين لفحوى الخط���اب بالتنبيه)))، 
والتنبي���ه ظاه���ر في الدلالة على �أنَّ المتكلم ق�صد بذكر الأدن���ى التنبيه على الأعلى، �أو ق�صد بذكر 

التحرير )6/  �شرح  التحبير  الجوامع )�ص: 121(،  �شرح جمع  الهامع  الغيث   ،)237 الأ�صول )1/  في  الأدلة  قواطع  انظر:   (((
.)2878

))) انظر: نهاية الو�صول في دراية الأ�صول )5/ 2036(.
))) انظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 342(، الغيث الهامع �شرح جمع الجوامع )�ص: 121(، التحبير �شرح التحرير 

.)2881 /6(
))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )5/ 124(.

))) انظر: الإ�شارة في معرفة الأ�صول والوجازة في معنى الدليل )�ص: 291(، رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 263(.
))) انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )1/ 167(، رو�ضة الناظر وجنة المناظر )�ص: 263(، الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي 

.)67 /3(
))) �سورة الإ�سراء، �آية: 23.

))) انظر: الم�ست�صفى )�ص: 264( )302(، رو�ضة الناظر )�ص: 263(.
))) انظر: اللمع في �أ�صول الفقه لل�شيرازي )�ص: 33(، التمهيد في �أ�صول الفقه )1/ 20(.
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الأعلى التنبيه على ما دونه.
ورتَّب الغزالي على هذا ال�ضابط التفريق بين الم�سكوت عنه الذي ق�صد المتكلم التنبيه عليه 
بغي���ره، وبين الم�سكوت عنه ال���ذي يت�صور �أن يغفل عنه المتكلم ولا يق�ص���ده بكلامه، فجعل الحاق 

الأول بالمنطوق من باب مفهوم الموافقة، وفحوى الخطاب، والثاني من باب القيا�س))).
ق فح���وى الخطاب ومفهوم الموافقة  وبه���ذا يتبين �أنَّ العل���م بق�صد المتكلم لابد منه في تحقُّ
ب�ش���كل عام، وه���ذا الذي يدل عليه �صنيع �أكثر الأ�صوليين، �إما بالن����ص عليه �صراحة، و�إما بالن�ص 

على اعتبار �سياق الكلام وما ا�شتمل عليه من قرائن، و�إما بتعريف فحوى الخطاب بالتنبيه.
وهذا ال�ضابط عند الت�أمل يمكن �إرجاعه �إلى ال�ضابط الأول -وهو القطعية-؛ �إذ العلم بق�صد 
ق القطع في مفه���وم الموافقة، وي�ؤيد هذا تق�سيم بع�ض الأ�صوليين فحوى  المتكل���م يعدُّ طريقًا لتحقُّ

الخطاب �إلى ق�سمين))):
الأول: م���ا يك���ون المتكلم في���ه قد ق�صد التنبيه بالأدن���ى على الأعلى، فهذا معل���وم �أنَّ الأعلى 
ه���و الذي ق�صده المتكل���م بهذا الخطاب، ولي�س قيا�سً���ا، وجعلُه قيا�سًا غلطٌ؛ ف�إن���ه هو المراد بهذا 

الخطاب.
الثان���ي: م���ا لم يكن ق�صد المتكلم فيه �إلا الق�سم الأدنى لكن يُعل���م �أنَّه يُثبت مثل ذلك الحكم 
ف���ي الأعلى، وهذا ينق�سم �إلى مقطوع، ومظنون، وه���ذا ظاهر في �أنَّ ما عُلم فيه ق�صد المتكلم يقع 

قطعيًّا، ولا ينق�سم �إلى مقطوع ومظنون كالنوع الثاني.
الخاتمة 

لت لها في هذا البحث:  الحمد لله �أولًا و�آخرًا، ثم هذه �أبرز النتائج والتو�صيات التي تو�صَّ
�أهم النتائج:

ل البحث �إلى النتائج التالية: تو�صَّ
�أولًا: �إطلاق فحوى الخطاب على مفهوم الموافقة يت�أثر بثلاثة �ضوابط، هي:

1. �أن يكون المفهوم الموافق قطعيًّا.
2. �أن يكون المفهوم الموافق �أولويًّا.

3. �أن يكون المفهوم الموافق مق�صودًا للمتكلم.
ثانياً: اعتبار هذه ال�ضوابط عند الأ�صوليين يقع على وجهين: 

الأول: اعتبارها لتحقق مفهوم الموافقة عمومًا.

))) انظر: الم�ست�صفى )�ص: 302(.
))) انظر: الم�سودة في �أ�صول الفقه )�ص: 347(.
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ا. الثاني: اعتبارها لتحقق فحوى الخطاب خ�صو�صً
التو�صيات:

 �أو�صي بدرا�سة الم�صطلحات الأ�صولية، وذلك من ثلاث جهات:
 الجهة الأولى: درا�سة �إطلاق الم�صطلحات الأ�صولية بين المذاهب. 

الجهة الثانية: درا�سة �إطلاق الم�صطلحات الأ�صولية داخل المذهب الواحد. 
الجهة الثالثة: درا�سة �أ�سباب تعدد �أ�سماء الم�صطلح الأ�صولي الواحد. 
و�صلى الله و�سلم على عبده ور�سوله محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. 
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د. �أحمد ح�سين الخلف
�أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية الم�ساعد بق�سم الحقوق في كليات عنيزة الأهلية

من جماليات الت�صوير الفني للمر�أة في القر�آن الكريم
مريم وابنتي �شعيب عليهم ال�سلام �أنموذجاً

الملخ�ص
الق���ر�آن الكريم ه���و كلام الله تعالى المعجز على مرِّ الع�صور والأزم���ان لا�شتماله على جميع 

�أوجه الإعجاز البلاغي والت�صوير الفني في القر�آن الكريم.
ق�سم الباحث هذا البحث �إلى: تمهيد تحدث فيه الباحث عن مفهوم م�صطلح الت�صوير الفني 

في القر�آن الكريم.
يقة مريم عليها ال�سلام في القر�آن الكريم. وق�سمه  ث���م المبحث الأول: الت�صوير الفني لل�صدِّ
الباح���ث �إل���ى خم�سة مطالب. الأول: ولادة مريم عليها ال�سلام. الثان���ي: ن��شأة مريم عليها ال�سلام. 
الثال���ث: القبول والمنبت الح�سن. الراب���ع: كفالة زكريا عليه ال�سلام لها. الخام�س: الت�صوير الفني 

في حمل مريم وولادتها عي�سى عليه ال�سلام.
المبح���ث الثاني: الت�صوير الفني لابنتي �شعي���ب عليه ال�سلام في القر�آن الكريم. وفيه خم�سة 
مطال���ب. الأول: ورود م���اء مدين. الثاني: �سبب الا�ستحياء. الثالث: دع���وة ابنة �شعيب لمو�سى عليه 

ال�سلام. الرابع: من الحياء البحث عن الزوج ال�صالح. الخام�س: الت�صوير الفني للق�صة.
ل �إليها الباحث في بحثه: �أنَّ البلاغ���ة القر�آنية الوا�ضحة في الألفاظ  وم���ن النتائج التي تو�صَّ
التي ت�شد ال�سمع وتلفت النظر للوقوف على الق�صة القر�آنية و�ألفاظها التعبيرية. ومنها �أن جماليات 

الت�صوير الفني في القر�آن الكريم وبلاغاته و�إعجازه لا تقف عند حد معين.
التو�صيات: �أو�صى الباحث بالاهتمام بالجانب الفني المتعلق مبا�شرة في كتاب الله عز وجل. 

ين المر�أة ويزيدها جمالًا وعفة وطهارة. ومنها الالتزام بخُلُق الحياء فهو الذي يزِّ
الكلمات المفتاحية: )جماليات – الت�صوير الفني – القر�آن الكريم(. 

Abstract
The Holy Qur’an is the miraculous word of God Almighty throughout 

the ages and times because it includes all aspects of rhetorical miracles and 
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artistic representation in the Holy Qur’an. This research was divided into: 
background about the concept of artistic depiction in the Holy Qur’an. Then 
the first topic is about the artistic depiction of the honest Mary, peace be 
upon her, in the Holy Qur’an.  The researcher divided it into five demands: 
Firstly, the birth of Mary, peace be upon her. Secondly, the birth of Mary, 
peace be upon her. The requirement: acceptance and good seed. Fourthly, 
Zakaria, peace be upon him, sponsored her. Fifthly, artistic depiction of 
Mary's pregnancy and birth of Jesus, peace be upon him. The second topic, 
the artistic depiction of my daughter Shuaib, peace be upon him, in the Holy 
Qur’an. And the researcher divided it into five demands. The first: the water 
of Madyan. The second, on the reason for shyness. The third, the invitation 
of Shuaib's daughter to Moses, peace be upon him. Fourth, it is modesty to 
search for a righteous husband. Fifth, artistic depiction of the story. The study 
found that the clear Quranic rhetoric in the words that draw attention and draw 
attention to find out the Quranic story and its expressive words.  Including 
that the aesthetics of artistic depiction in the Holy Qur’an and its eloquence 
and miracles do not stop at a certain limit. Thus, the study recommends that 
we should pay attention to the technical aspect directly related to the book 
of God Almighty, including the commitment to the ethics of modesty, which 
adorns a woman and increases her beauty, chastity and purity.

Keywords: (rhetoric - artistic depiction - the Holy Qur'an- eloquence and 
miracles).

المقدمة
الحاقدون على الإ�سلام والم�سلمين ي�شوهون �صورة المر�أة الم�سلمة �أمام المجتمعات العالمية 
وخا�ص���ة المجتمع���ات الغربي���ة؛ وذل���ك بو�صفها ب�أنه���ا غير متح���ررة و�أنها مثل للتخل���ف والرجعية 
والانحط���اط، والق�ص���د الذي يرمون الو�ص���ول �إليه �أن تكون الم���ر�أة الم�سلمة كالم���ر�أة الغربية في 
ال�سف���ور والانحلال والا�ستمتاع، و�أن تكون ك�أداة ت�ستخدم لل�شهوة متى ما �أرادوا ذلك ويرمونها متى 

انتهت �شهوتهم.
لذل���ك �شوهوا �صورة الم���ر�أة الم�سلمة في ال�ساب���ق والحا�ضر ولا زالوا ين���ادون بحرية المر�أة 

الم�سلمة بمفهومهم الانحطاطي الرذيل.
ول���م يعلم���وا �أن الله قد �أعلى م���ن مكانتها ورفع م���ن ��شأنها في القر�آن الكري���م وحفظ حقها 
و�أعطاه���ا الحرية في كثير من الأمور، بل �صورها ف���ي �أجمل ت�صوير و�أرفع تعبير في عدد من �صور 
القر�آن الكريم، ف�ضلًا عن ذلك بين حقوق المر�أة في عدد من ال�سور القر�آنية، و�أنزل �سورةً �إكراماً 
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ل��شأنها ف�سماها ب�سورة الن�ساء.
ل���ذا فقد عر�ض الق���ر�آن الكريم لكثير من الأمور التي تتعلق ب�ش����أن المر�أة في �شتى مجالاتها 
الحياتي���ة من الأمور التي تتعلق في الق�ضايا الزوجي���ة والاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية، حيث 
ج���اء الحديث عنها في عدد من ال�سور القر�آنية ك�سورة الن�ساء، و�سورة الطلاق وغيرهما من ال�سور 

القر�آنية التي تحدثت عن المر�أة و��شؤونها.  
وق���د دل���ت هذه العناية على المكانة التي ينبغي �أن تو�ض���ع فيها المر�أة في نظر الإ�سلام و�أنها 
مكان���ة لم تح���ظ المر�أة بها لا في �ش���رع �سماوي �سابق ولا ف���ي قوانين ب�شرية توا�ض���ع عليها النا�س 
فيم���ا بينه���م. وعلى الرغم من هذا فقد كثر كلام النا�س ح���ول و�ضع المر�أة في الإ�سلام وزعموا �أن 
الإ�س�ل�ام اهت�ض���م حقها و�أ�سقط منزلته���ا وجعلها متاعاً في يد الرج���ل، والله تعالى هو الذي يقول 
ف���ي الق���ر�آن: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ﴾ �سورة 

البقرة، الآية )228(.
ولو وقفنا وقفة المت�أمل عند هذا التعبير الإلهي عندما قال تعالى: ﴿گ گ گڳ 
ڳ ڳ ڳ﴾ �س���ورة الن�س���اء الآي���ة )25(. لعرفنا كيف �سم���ا القر�آن بمكان���ة المر�أة حتى 
ه �إل���ى التركيز في الق�صة الفنية  �أعطان���ا نم���اذج حية في القر�آن الكريم تلف���ت انتباه ال�سامع وت�شدُّ

التي ج�سدت �صورة المر�أة الفنية البلاغية في القر�آن الكريم.
وبين لنا كذلك القر�آن الكريم �أنَّ من �أهم ما يزين مكانة المر�أة ويزيدها �شرفاَ ومكانة لدى 
ربه���ا ث���م في مجتمعها ما تلب�س���ه من ثوبي العفة والحي���اء حيث �أنه ي�ضفي جمالًا عل���ى هذه المر�أة 
الت���ي �أعلا الله ��شأنها وبي���ن مكانتها، و�أنها لا تقل عن مكانة الرج���ل وم�س�ؤوليته، وهذا ما بينته لنا 

�سورة التوب���ة حيث قال تعالى فيه���ا: ﴿ک گ گ گ گڳ ڳ 
ڻ  ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ ڱ ں ں 

ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ﴾ �سورة التوبة، الآية )71(..

وبعد هذه المقدمة الي�سيرة يرغب الباحث في عر�ض �صورة المر�أة الم�ؤمنة في �أف�ضل �صورة 
فنية يعر�ضها القر�آن الكريم. 

�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره: 
1-�شرف الحديث عن هذا المو�ضوع ل�شرف تعلقه بالقر�آن الكريم.

2-اهتمام القر�آن الكريم بالحديث عن المر�أة ب�أبهى �صورة و�أجمل ت�صوير.
3-ا�ستخدام القر�آن الكريم للت�صوير الفني بحيث يعك�س لدى القارئ �صورة حقيقية للم�شهد 

القر�آني.
4-قل���ة الأبح���اث المكتوبة في الت�صوير الفن���ي في القر�آن الكريم جعل���ت الباحث يهتم بهذا 
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الجانب ويكون دافعاً للحديث عنه.
�أهداف البحث:

1-�أن �أبين للقارئ �أن القر�آن الكريم جاء لي�سموا بالنف�س الب�شرية من خلال الحديث عنها.
2-�أن �أثب���ت لغير الم�سل���م �أن الدين الإ�سلام���ي حافظَ على كرامة و�ش���رف وعفة المر�أة من 

خلال الحديث عنها في عدة موا�ضع و�سور في القر�آن الكريم.
3-�أن �أبي���ن �أن جماليات القر�آن الكريم وبلاغته و�إعجازه لا يحده زمان ولا ينتهي بمكان، بل 

�إن القر�آن الكريم لا تنتهي �أ�سراره �إلى قيام ال�ساعة.
4-تقديم �صورة حية ونموذج قر�آني يدل على مكانة المر�أة في نظر القر�آن الكريم من خلال 

الحديث عن مريم ابنة عمران وابنتي �شعيب عليهما ال�سلام.
5-ال���رد على من يطعن ب�أن الدين الإ�سلامي ظلم المر�أة م���ن خلال �إهانتها وعدم الاهتمام 

بها، و�أن �أثبت �أن القر�آن الكريم �أبدع في ت�صوير المر�أة الم�ؤمنة لا كما ت�صوره الأديان المحرفة.
منهج البحث:

م���ن الناحية الإجمالية �سيتبع الباحث المنهج الو�صفي ف���ي تقديم الت�صوير الفني للق�ص�ص 
القر�آني.

وبالن�سبة لآليات المنهج التف�صيلية ف�أهمها:
1-عزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية بعدها في الن�ص.

2-كتابة الآيات القر�آنية بالخط العثماني من م�صحف المدينة الإلكتروني.
3-تخري���ج الأحاديث النبوية ال�شريفة من الكت���ب الم�سندة، كال�صحيحين وغيرهما، مع نقل 

الحكم على غير �أحاديث ال�صحيحين، من المتقدمين �أو المت�أخرين.
4-اخت�ص���ار �سند الحديث على ال���راوي الأول من ال�صحابة، مع اخت�صار الحديث الطويل �أو 

الأثر، والإ�شارة �إليه في الحا�شية بكلمة )بت�صرف(.
5-ترجمة الأعلام من غير ال�صحابة ترجمةً مخت�صرة.

6-توثي���ق الن�صو����ص المنقول���ة بو�ض���ع الن�ص بي���ن علامتي تن�صي����ص، وذك���ر م�صدره في 
الحا�شية.

7-�أذكر كلمة بت�صرف عند عدم الالتزام بعبارة الن�ص المنقول �أو الت�صرف فيها من ناحية 
الاخت�صار. 

8-عندما �أنقل من المرجع مرة ثانية في البحث �أقت�صر على ذكر ا�سم الم�ؤلف والكتاب بدون 
تفا�صيل. 
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9-اتب���اع الأ�سلوب العلمي في كتابة البحث بم���ا يتفق مع المنهجية المتبعة في كتابة الر�سائل 
الجامعية بحيث ت�شمل: التق�سيم �إلى مبحث ومطالب.

10- عند ذكر المرجع في الحوا�شي �أبتدئُ بذكر ا�سم الم�ؤلف مف�صلًا ثم الم�صدر ومحققه 
وا�سم بلد الن�شر ودار الن�شر وتاريخه والطبعة �إن وجد.

11- ترتيب الم�صادر والمراجع �أبجدياً ومبتدئاً با�سم الم�صدر ثم الم�ؤلف وبقية التفا�صيل.
الدرا�سات ال�سابقة:

1-جمالي���ات الت�صوي���ر الفني في القر�آن الكري���م »�سورة يو�سف �أنموذج���اً« بحث مقدم لنيل 
درج���ة الماج�ستير ف���ي اللغة العربية و�آدابها للطالبَين: ميلود مغت���ات و�أبو بكر عيبوط، جامعة عبد 

الحميد بن بادي�س، الجزائر -م�ستغانم- عام 2019/2018م.
2- الت�صوي���ر الفن���ي في القر�آن الكريم »�س���ورة يو�سف �أنموذجاً« مذك���رة تخرج لنيل �شهادة 
الماج�ستي���ر في اللغة العربية و�آدابها تخ�ص�ص ح�ضارة عربية �إ�سلامية للطالبَين: �سي علي الأمين 

و�صولي �سناء، الجزائر- عام 2014/2013م.
3- جماليات الت�صوير الفني في �سورة الزلزلة. م.د. �صبا �شاكر محمود الراوي بحث من�شور 

في مجلة �آداب الرافدين، العدد )73( المو�صل-العراق عام 1439ه/2018م.
تتف���ق ه���ذه الدرا�س���ات والأبحاث مع درا�ست���ي �أنها تتحدث ع���ن الت�صوير الفن���ي في القر�آن 

الكريم.
وتختل���ف عن درا�ستي ب����أنَّ درا�ستي قدمت نموذج���اً عن الت�صوير الفن���ي لمريم ابنة عمران 

وابنتي �شعيب عليهم ال�سلام، بينما الدرا�سات ال�سابقة قدمت نماذج �أخرى تختلف عن درا�ستي. 
حدود البحث: 

�سوف يقت�صر هذا البحث على درا�سة نموذجين للق�ص�ص القر�آني وهما ابنتي �شعيب ومريم 
ابنة عمران عليهم ال�سلام.

خطة البحث:
تمهيد: مفهوم الت�صوير الفني في القر�آن الكريم.

المبحث لاأول: الت�صوير الفني لل�صديقة مريم عليها ال�سلام.
المطلب الاول: ولادة مريم عليها ال�سلام.

المطلب الثاني: ن��شأة مريم عليها ال�سلام.
المطلب الثالث: القبول والمنبت الح�سن.

المطلب الرابع: كفالة زكريا عليه ال�سلام لها.
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المطلب الخام�س: الت�صوير الفني في حمل مريم وولادتها عي�سى عليهما ال�سلام.
المبحث الثاني: الت�صوير الفني لابنتي �شعيب عليه ال�سلام.

المطلب الأول: ورود ماء مدين.
المطلب الثاني: عن �سبب الا�ستحياء.

المطلب الثالث: دعوة ابنة �شعيب لمو�سى عليه ال�سلام.
المطلب الرابع: من الحياء البحث عن الزوج ال�صالح.

المطلب الخام�س: الت�صوير الفني للق�صة.
الخاتمة وفيها: �أهم النتائج والتو�صيات.

تمهيد

مفهوم الت�صوير الفني في القر�آن الكريم.
م���ن خلال الدرا�سات والأبحاث ال�سابقة التي ذكرتها في الدرا�سات ال�سابقة تطرق الباحثون 
�إل���ى مف���ردات الم�صطلح، وفيها �إ�سه���اب طويل لا داعي لذك���ره هنا في هذا البح���ث، و�إنما �سوف 
�أقت�صر على تعريف م�صطلح الت�صوير الفني في القر�آن الكريم، وخا�صةً �أنَّ هذا الم�صطلح حديث 

في علوم القر�آن الكريم. 
فالرائ���د ف���ي هذا الفن ه���و �سيد قطب علي���ه رحمة الله ف���ي كتابه )الت�صوي���ر الفني في  	

القر�آن(، فقد لاحظتُ �أن جُلَّ الباحثين في هذا الفن يرجعون �إلى �سيد قطب رحمه الله.
ففي الع�صر الحديث نجد �أن هذا الم�صطلح قد ذاع �صيته ولمع برقه مع العديد من الدار�سين 
والباحثي���ن وف���ي مقدمتهم �سيد قطب وكتاب���ه الذي عنوانه بـ »الت�صوير الفن���ي في القر�آن”، وهذا 
العنوان �إن دل على �شيء �إنما يدل على �أن كتاب الله هو كتاب حافل بال�صور، وكيف لا والم�صور هو 

ا�سم من �أ�سمائه عز وجل.))) 
لهذا ف�إن من يتلو �أو ي�سمع القر�آن �سيلم�س لا محالة طريقة فنية خا�صة تطغى على �أ�سلوبه ... 
ويتلون بها وهي طريقة التعبير بال�صورة، �أو كما ي�صطلح عليها الت�صوير الفني في القر�آن الكريم.
�إذن الت�صوي���ر الفني في القر�آن الكريم هو: »الأداة المف�ضلة في �أ�سلوب القر�آن الكريم، فهو 
يعب���ر بال�صورة المح�سة المتخيلة عن المعنى الذهني، والحالة النف�سية؛ وعن الحادث المح�سو�س، 
والم�شه���د المنظور، وع���ن النموذج الإن�ساني والطبيعة الب�شرية. ث���مَّ يرتقي بال�صورة التي ير�سمها 
فيمنحها الحياة ال�شاخ�صة، �أو الحركة المتجددة. ف�إذا المعنى الذهني هيئة �أو حركة؛ و�إذا الحالة 

))) ميلود مغتات و�أبو بكر عيبوط، الت�صوير الفني في القر�آن الكريم »�سورة يو�سف �أنموذجاً«، بحث مقدم لنيل درجة الماج�ستير 
في اللغة العربية و�آدابها جامعة عبد الحميد بن بادي�س، )الجزائر -م�ستغانم- عام 2019/2018م(، �ص: 21.
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مة  النف�سي���ة لوح���ة �أو م�شهد، و�إذا النم���وذج الإن�ساني �شاخ�ص ح���ي، و�إذا الطبيع���ة الب�شرية مج�سَّ
مرئية«.))) 

�إذن فالت�صوي���ر الفن���ي في الم�شه���د القر�آني هو ت�صوير بلاغي يعر�ض لن���ا الأحداث ب�صورة 
ملفت���ة للانتب���اه، تُ�شد �إليه �أنظارن���ا، فنعود معه �إلى ق���رون م�ضت، بل و�أكثر من ه���ذا نح�س وك�أننا 
نعاي����ش ذل���ك الحدث وذلك الم�شه���د، وما هذا الذي نح�س���ه �إلا وجه من وج���وه الإعجاز الفني في 
القر�آن، وهذا الوجه هو الت�صوير، »وهو �أ�صدق ترجمة للمفهوم الحديث لإعجاز القر�آن الفني لأنه 

ي�ساعد جيلنا الجديد على ا�ست�شعار الجمال الفني الخال�ص في كتاب الله«..))) 
ويتبي���ن و�ضوح ه���ذا التعريف من خلال الأمثل���ة القر�آنية التي �س���وف �أقدمها من خلال هذا 

البحث.
المبحث لاأول

الت�صوير الفني لل�صديقة مريم عليها ال�سلام
المطلب لاأول: ولادة مريم عليها ال�سلام

رُوي �أن حن���ة بن���ت فاق���وذا وهي زوج���ة عمران، و�أخت زوج���ة زكريا عليه ال�س�ل�ام و�أم مريم 
عليه���ا ال�س�ل�ام تزوجها عمران، ولم تحم���ل منه و�أ�سنت، ولم يك���ن لها ولد ف�أب�ص���رت يوماً طائراً 
يطع���م �أفراخ���ه، فتحركت لذلك نف�سها، وا�شتاق���ت للولد، وتمنت �أن يكون له���ا ولد حتى تحن عليه 
مثل هذا الطائر، فهنالك دعت �إلى الله تعالى �أن يهب لها ولداً، وقالت: اللهم لك عليَّ ب�أن رزقتني 
ولداً �أن �أت�صدق به على بيت المقد�س. فواقعها زوجها عمران، فحملت بمريم ولفتها في خرقة من 
يومها، وحملتها �إلى الم�سجد الأق�صى، وو�ضعتها عند الأحبار، من �أبناء هارون عليه ال�سلام وقالت 

له���م: دونكم وهذه النذيرة. وذلك قوله تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ    ہ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ    ھ 
ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ې ې ې ى ى ئا    ئا 
ئە ئە ئو﴾ �س���ورة �آل عمران، الآي���ة )35-36(، فتناف�س فيه���ا الأحبار، وكان عمران 
ق���د م���ات قبل ال���ولادة، فطلبها زكري���ا لي�أخذها وق���ال: �أنا �أحق به���ا لأن خالتها عن���دي. فتقارعوا 
عليه���ا فوقعت القرعة لزكريا عليه ال�سلام قي���ل: �إنها لم تلقم ثدياً منذ ولدت، وقيل: �إن �أمها كانت 

تر�ضعها.)))

))) �سيد قطب، الت�صوير الفني في القر�آن الكريم، )القاهرة: دار ال�شروق، 2007( ط9، �ص:36.
))) عبد القادر تومي، فل�سفة �سيد قطب القر�آنية، )الجزائر: دار هومة، بدون تاريخ( بدون طبعة، �ص: 24. بت�صرف.

))) �يا�سين بن خير الله بن محمود بن مو�سى الخطيب العمري )المتوفى: بعد 1232هـ(، الرو�ضة الفيحاء في �أعلام الن�ساء، نقلًا 
عن المكتبة ال�شاملة، مرقم �آلياً وموافق للمطبوع. ج:1، �ص:11. نا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله ابن عمر بن محمد ال�شيرازي 
�إحياء  دار  )بيروت:  المرع�شلي،  الرحمن  عبد  تحقيق محمد  الت�أويل،  و�أ�سرار  التنزيل  �أنوار  )المتوفى: 685هـ(،  البي�ضاوي 

التراث العربي، 1418هـ( ط1، ج: 2، �ص: 14. 
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المطلب الثاني: ن��شأة مريم عليها ال�سلام.
جاء في تف�سير القر�آن العظيم: »المحرر الذي يجعل حراً خال�صاً، وقيل: عتيقاً من �أمر الدنيا 
لطاع���ة الله، والمعنى: �أنها نذرت �أن تجعل ذلك الولد وقفاً على طاعة الله، فلم يكن لبني �إ�سرائيل 
غنيم���ة ولا �سب���ي، فكان تحريرهم جعله���م �أولادهم على ال�صفة التي ذكرن���ا، وذلك لأنه كان الأمر 
ف���ي دينهم �أن الولد �إذا �صار بحيث يمك���ن ا�ستخدامه كان يجب عليه خدمة الأبوين، فكانوا بالنذر 
يتركون ذلك النوع من الانتفاع، ويجعلونهم محررين لخدمة الم�سجد وطاعة الله تعالى، وقيل: كان 
المحرر يجعل في الكني�سة يقوم بخدمتها حتى يبلغ الحلم، ثم يخير بين المقام والذهاب، ف�إن �أبى 
المقام و�أراد �أن يذهب ذهب، و�إن اختار المقام فلي�س له بعد ذلك خيار، ولم يكن نبي �إلا ومن ن�سله 

محرر في بيت المقد�س«.)))
ث���م ق���ال تعال���ى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾، واعل���م �أن الفائدة في هذا 
ال���كلام �أن���ه تقدم منها النذر في تحرير ما في بطنها، وكان الغالب على ظنها �أنه ذكر فلم ت�شترط 
ذل���ك في كلامها، قالت ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ خائفة �أن نذره���ا لم يقع الموقع الذي يعتمد به 
ومعت���ذرة من �إطلاقها الن���ذر المتقدم فذكرت ذلك لا على �سبيل الإعلام لله تعالى، تعالى الله عن 

�أن يحتاج �إلى �إعلامها، بل ذكرت ذلك على �سبيل الاعتذار«. ))) 
﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ﴾قر�أ بع�ضهم و�ضعتُ برفع التاء على تقدير �أنها حكاية كلامها، 
والفائ���دة في ه���ذا الكلام �أنها لما قالت �إني و�ضعتها �أنثى خافت �أن يظن بها �أنها تخبر الله تعالى، 
ف�أزال���ت ال�شبه���ة بقولها والله �أعلم بما و�ضع���ت ، وثبت �أنها �إنما قالت ذل���ك للاعتذار لا للإعلام، 
والباق���ون بالج���زم على �أنه كلام الله، وعلى ه���ذه القراءة يكون المعنى �أنه تعال���ى قال: والله �أعلم 
بما و�ضعت تعظيماً لولدها، وتجهيلًا لها بقدر ذلك الولد، ومعناه: والله �أعلم بال�شيء الذي و�ضعت 
وبم���ا علق به من عظائم الأمور، و�أن يجعله وولده �آية للعالمين، وهي جاهلة بذلك لا تعلم منه �شيئاً 
فلذل���ك تح�سرت، وفي قراءة ابن عبا�س ر�ضي الله عنهم���ا: والله �أعلم بما و�ضعت على خطاب الله 

لها، �أي: �إنك لا تعلمين قدر هذا الموهوب والله هو العالم بما فيه من العجائب والآيات.
ث���م قال تعالى حكاية عنها: ﴿ۅ ۉ ۉ﴾ولي����س الذكر كالأنثى، تريد في امتناع 
ن���ذره �إذ الأنث���ى تحي����ض ولا ت�صلح ل�صحب���ة الرهبان، وبد�أت بذك���ر الأهم في نف�سه���ا و�إلا ف�سياق 
ق�صتها يقت�ضي �أن تقول: ولي�ست الأنثى كالذكر فت�ضع حرف النفي مع ال�شيء الذي عندها وانتفت 

عنه �صفات الكمال للغر�ض المراد. )))

))) ��أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي )المتوفى: 774هـ(، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق �سامي 
بن محمد �سلامة، )دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1420ه-1999م( ط2، ج:2، �ص:35. بت�صرف

))) �أبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري )المتوفى:606هـ(، 
مفاتيح الغيب = التف�سير الكبير، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي،1420هـ( ط3، ج: 8، �ص: 202. بت�صرف

))) �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )المتوفى: 542هـ(، المحرر الوجيز في 
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و�أم���ا قوله���ا: ﴿ ې ې ې ﴾ظاهر هذا الكلام يدل على م���ا حكينا من �أن عمران 
كان قد مات في حال حمل حنة بمريم، فلذلك تولت الأم ت�سميتها، لأن العادة �أن ذلك يتولاه الآباء. 
فمري���م ف���ي لغتهم: العابدة، ف�أرادت به���ذه الت�سمية �أن تطلب من الله تعال���ى �أن يع�صمها من �آفات 
الدي���ن والدني���ا: ﴿ى ى ئا    ئا ئە ئە ئو﴾ وذل���ك لأنه لما فاتها ما 
كانت تريد من �أن يكون رجلًا خادماً للم�سجد ت�ضرعت �إلى الله تعالى في �أن يحفظها من ال�شيطان 

الرجيم، و�أن يجعلها من ال�صالحات القانتات.)))
المطلب الثالث: القبول والمنبت الح�سن.

وتتتال���ى الآي���ات ذات الت�صوير الفني الرائع له���ذه الفتاة التي نبتت كالنبت���ة ال�صالحة حيث 
يتقب���ل الله ه���ذا النذر من امر�أة عم���ران حتى تنبت وتزهر ثمرتها فينميه���ا الله تعالى بكفالة �أحد 

�أنبيائه؛ �إذ يقول الله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى 
ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحئم ئى ئي بج بح بخبم بى بي تج تح 

تختم تى تي ثج ثم ثى ثي   جح﴾ �سورة �آل عمران، الآية )37(.
ج���اء في قوله تعالى: ﴿ئۈ ئۈ ئې﴾ حت���ى ا�ستقامت على الطاعة، و�آثرت ر�ضاه- 
�سبحان���ه- في جمي���ع الأوقات، وحتى كانت الثمرة منها مثل عي�سى علي���ه ال�سلام، وهذا هو النبات 
الح�سن، وكفلها زكريا. ومن القبول الح�سن والنبات الح�سن �أن جعل كافلها والقيم ب�أمرها وحفظها 

نبياً من الأنبياء مثل زكريا عليه ال�سلام.)))
جاء في معالم التنزيل: عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: فتقبلها ربها بقبول ح�سن، �أي: �سلك 
بها طريق ال�سعداء، و�أنبتها نباتاً ح�سناً، يعني: �سوى خلقها من غير زيادة ولا نق�صان، فكانت تنبت 

في اليوم ما ينبت المولود في العام.)))
وف���ي زاد الم�سير: و�أنبتها نباتاً ح�سناً، �أي: جع���ل ن�شو�ؤها ن�شوءً ح�سنا، وجاء »نباتاً« على غير 
لفظ �أنبت، على معنى: نبتت نباتاً ح�سناً. وقال ابن الأنباري))): لما كان »�أنبت« يدل على نبت حمل 

تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، )بيروت: دار الكتب العلمية، 1422ه( ط1، ج:1، �ص:425. 
بت�صرف 

))) الرازي، مفاتيح الغيب التف�سير الكبير، ج:8، �ص:202.  �أبو الليث ن�صر بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم ال�سمرقندي )المتوفى: 
373هـ(، بحر العلوم، تحقيق وتعليق ال�شيخ علي معو�ض وال�شيخ عادل عبد الموجود والدكتور زكريا النوتي، )بيروت: دار 

الكتب العلمية، 1413ه-1993م( ط1، ج:1، �ص: 208. بت�صرف
))) �عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك الق�شيري )المتوفى: 465هـ(، لطائف الإ�شارات، تف�سير الق�شيري، تحقيق وتعليق عبد 

اللطيف ح�سن عبد الرحمن، )بيروت: دار الكتب العلمية، 2007( ط2، ج:1، �ص: 238.
القر�آن،  التنزيل في تف�سير  ال�شافعي )المتوفى:510هـ(، معالم  البغوي  الفراء  ))) ��أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن 

تحقيق عبد الرزاق المهدي، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي،1420 ه( ط1، ج:1، �ص:433. بت�صرف
من  تقدم  من  �أحفظ  وكان  �صدوقا،  دينا  ثقة  كان  الأنباري،  الح�سن  بن  ب�شار  بن  محمد  بن  القا�سم  بن  بكر محمد  �أبو  هو   (((
الكوفيين، توفي �سنة �سبع وع�شرين وثلاثمئة. وفي بع�ض الن�سخ: توفي ببغداد �سنة ثمان وع�شرين وثلاثمئة. محمد بن الح�سن 
تحقيق:  واللغويين،  النحويين  طبقات  379ه(،  )المتوفى:  بكر،  �أبو  الإ�شبيلي،  الأندل�سي  الزبيدي  بن مذحج  الله  عبيد  بن 
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الفعل على المعنى، فك�أنه قال: و�أنبتها، فنبتت هي نباتاً ح�سناً.))) 
المطلب الرابع: كفالة زكريا عليه ال�سلام لها.

وجعل زكريا كافلًا لها. قيل بنى لها زكريا محراباً في الم�سجد، �أي غرفة ي�صعد �إليها ب�سلم. 
وقي���ل المحراب �أ�ش���رف المجال�س ومقدمها، ك�أنه���ا و�ضعت في �أ�شرف مو�ضع م���ن بيت المقد�س. 
وروي �أن���ه كان لا يدخ���ل عليها �إلا هو وحده، وكان �إذا خرج غلق عليها �سبعة �أبواب وجد عندها رزقاً 
كان رزقها ينزل عليها من الجنة ولم تر�ضع ثدياً قط، فكان يجد عندها فاكهة ال�شتاء في ال�صيف 
وفاكهة ال�صيف في ال�شتاء. �أنى لك هذا من �أين لك هذا الرزق الذي لا ي�شبه �أرزاق الدنيا وهو �آت 
ف���ي غي���ر حينه والأبواب مغلقة عليك لا �سبيل للداخل به �إليك؟ قالت: هو من عند الله فلا ت�ستبعد. 
وكان���ت الحكم���ة في ذلك �ألا يدخل في قلب زكريا �شيء من الريبة، �إذا ر�أى الفاكهة في غير �أوانها، 
وعل���م �أن���ه لم يدخ���ل عليها �أحد م���ن الآدميين، قيل تكلمت وه���ي �صغيرة كما تكل���م عي�سى وهو في 
المه���د. وذكر ف���ي الخبر �أن زكريا بنى لها محراباً في غرفة، وجعل باب الغرفة في و�سط الحائط، 
لا ي�صع���د �إليه���ا �إلا ب�سل���م، وا�ست�أجر ظئراً، فكان يغل���ق عليها الباب، وكان لا يدخ���ل عليها �أحد �إلا 
زكري���ا حتى كبرت، ف�إذا حا�ضت �أخرجها �إلى منزله، فتكون عند خالتها، و�إذا طهرت من حي�ضها، 

واغت�سلت ردها �إلى المحراب.)))
فذل���ك قول���ه تعال���ى: ﴿ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحئم ئى ئي بج 
بح بخبم بى بي تج تح تختم تى تي ثج ثم ثى ثي   جح﴾ �س���ورة �آل عم���ران، الآية 

.)37(
وتتوالى المنن الربانية والكرامات الإلهية على مريم وابنها عليهما ال�سلام حيث تتجلى هذه 
المكرم���ة ب�إنزال �سورة ت�سم���ى با�سمها، ويحفظ لها عفتها وطهارته���ا و�شرفها �إلى يوم القيامة من 
طع���ن الطاعني���ن وحقد الحا�سدين، ويبرهن على ذلك بالأدلة ال���واردة في �سورة مريم على �إبطال 

مزاعمهم.
و�أي�ض���اً �أراد الله �أن يتم���م ب�أن يولد مخلوق من �أم دون �أب دلي���ل على عظم الألوهية والوحدة 

الربانية لأنه �إذا �أراد �أمراً �أن يقول له: كن فيكون.
ث���م يزكيها الله ب�ضرب المثل ف���ي القر�آن الكريم �إذ يق���ول الله تعالى: ﴿ې ې ى 
ى   ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 

ئۈ ئې﴾ �سورة التحريم، الآية )12(.
محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، )النا�شر: دار المعارف(، ط:2، ج:1، �ص:153.

))) جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )المتوفى: 597هـ(، زاد الم�سير في علم التف�سير، تحقيق عبد 
الرزاق المهدي، )بيروت: دار الكتاب العربي، 1422هـ( ط1، ج:1، �ص:276. بت�صرف

))) ال�سمرقندي، بحر العلوم، ج:1، �ص: 207. بت�صرف
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المطلب الخام�س: الت�صوير الفني في حمل مريم وولادتها عي�سى عليهما ال�سلام.
م���ن �ألوان الت�صوير الفني في القر�آن الكريم ت�صوير العواطف والانفعالات و�إبرازها وهو  	
م���ا �س�أو�ضحه ف���ي الم�شهد الق�ص�صي ل���ولادة عي�سى ابن مريم عليه ال�سلام وه���و ما جاء الحديث 

عن���ه في �س���ورة مري���م ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ    ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ﴾ �سورة مريم، الآية )17(. فهي في هذا الم�شهد مطمئنة في خلوتها، ولكنها تُفاج�أ مفاج�أة 

عنيف���ة تنق���ل ت�صوراتها نقلة بعي���دة فيتمثل لها ب�شراً �أمامها من حيث لا ت���دري، فتنتف�ض انتفا�ضة 
الع���ذراء المذع���ورة فتلج�أ �إلى ا�ستثارة التقوى ف���ي نف�سه ﴿ژ ژ     ڑ ڑ ک ک ک         
ک﴾ �س���ورة مريم، الآي���ة )18(. فت�ستثير تلك الفتاة الطيبة البريئ���ة ال�صالحة التقوى في نف�س 

هذا الرجل.
ث���م يبي���ن الروح الأمين �أنه يري���د – ب�أمر من الله – �أن يهب لمري���م غلاماً زكياً، فيتثمل  	
مق���دار الف���زع والخجل لديها، كونها لم تثق بما قاله هذا الرجل ب�أنه: ر�سول رب العالمين، يريد �أن 

ي�ستغل طيبتها، فتثور في داخلها �شجاعة الأنثى المدافعة عن عر�ضها ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ 
ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ ہ﴾ �سورة مريم، الآية )20(. فالموقف هذا لا يُجدي معه الحياء 

نفعاً، بل لابد من ال�صراحة والمدافعة عن نف�سها. 
فيبي���ن لها ر�سول رب العالمين �أنه �أمر من الله ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ 
�س���ورة مري���م، الآية )23(. وبعد هذا كل���ه، هي الآن و�شيكة �أن تواجه المجتم���ع بالف�ضيحة؛ ثم هي 

تواج���ه �آلام���اً ج�سدية بجانب الآلام النف�سية، وتعاني حيرة الع���ذراء في �أول ولادة لها ﴿ۉ 
ې ې    ې ې  ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو﴾ �سورة مريم، 

الآية )23(. ف�إننا لنكاد نرى ملامحها ونح�س ا�ضطراب خواطرها ونلم�س مواقع الألم فيها.
ث���م يناديها طفل -ولد لهذه اللحظة- من تحتها ويمهد له���ا م�صاعبها، ونح�سبها قد دُه�شت 
طويلًا قبل �أن تمد يدها �إلى جذع النخلة تهزه لي�ساقط عليها رُطباً جنياً، لتت�أكد ويطمئن قلبها لما 

تواجه به �أهلها.
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٿ 
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ        چ چ﴾ �س���ورة مري���م، الآي���ة )27-28(. بع���د �أن قالوا لها 
م���ا قالوا من الا�ستهزاء وال�سخرية، وهي مطمئنة ب����أن الله لن يخذلها، وهي في هذه اللحظة وهذا 
الموق���ف الذي لا تتكل���م فيه ﴿چ ڇ﴾ ويبدو �أنه���ا كانت مطمئنة لتك���رار المعجزة هنا، 
فقال���وا له���ا: ﴿ڇ ڇ       ڍ ڍ ڌ          ڌ ڎ ڎ﴾ �س���ورة مريم، الآي���ة )29(.  وهنا 
ن�ص���ل �إلى المعجزة المرتقبة التي يتحدث فيها عي�سى بن مريم عليه ال�سلام مثبتاً براءة �أمه. وفي 
ه���ذه اللحظة ي�سدل ال�ست���ار، والأعين تدمع للانت�صار. لقد برز الغر�ض الديني هنا وبرزت م�شاهد 
الق�ص���ة، ولك���ن مما لا �شك في���ه �أنَّ قوة �إبراز العواطف والانفعالات هي الغالب���ة، و�أن هذا اللون هو 
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الذي يطبعها، ويغلب فيها على الألوان الأخرى.)))
المبحث الثاني

الت�صوير الفني لابنتي �شعيب عليه ال�سلام

تمهيد:
الحياء من �صفات الله �سبحانه ومن �صفات الأنبياء والم�ؤمنين، والحياء �صفة من �صفات رب 
العالمي���ن، وفي الحديث ال�صحيح: عن �سلم���ان الفار�سي، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: �إن الله حيي كريم، 
ي�ستح���ي �أن يرفع الرجل ي���ده �إليه فيردهما �صفراً خائبتين(.))) ولذل���ك ربنا كريم يحب الكرماء، 

حيي يحب �أ�صحاب الحياء �سبحانه وتعالى.
وع���ن �أم �سلم���ة �أم الم�ؤمنين �أنها قالت: ج���اءت �أم �سليم امر�أة �أبي طلحة �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فقالت يا ر�سول الله: �إن الله لا ي�ستحيي من الحق، هل على المر�أة من غ�سل �إذا هي احتلمت؟ فقال 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »نعم �إذا ر�أت الماء«. ))) فلم يمنع �أم �سليم الحياء �أن تتفقه في دين رب العالمين، 

لذلك هناك �أمور لا حياء فيها.
وجاء في �صحيح م�سلم: )كان النبي صلى الله عليه وسلم يجل�س يوماً وقد بدا جزء من فخذه، فدخل �أبو بكر 
فظل على حاله، ودخل عمر فظل على جل�سته، فلما دخل عثمان عدل النبي صلى الله عليه وسلم من جل�سته، وجذب 
القمي����ص عل���ى فخذه، فقالت عائ�شة: يا ر�سول الله فعلت كذا وك���ذا، قال: يا عائ�شة �ألا �أ�ستحي من 

رجل ت�ستحي منه الملائكة(.)))
وهذه الأحاديث ال�سابقة ذكرتها تمهيداً ومقدمة للحياء الذي تحدث عنه ديننا، و�أمر به نبينا 
محم���د صلى الله عليه وسلم؛ حتى نثبت لمن ينخلع من ه���ذه ال�صفة �أن ديننا الحنيف جلُّه في الحياء ويتحدث عن 
الحي���اء، و�أن الحياء من �أهم �شعب الإيمان، ب���ل �إن الحياء هو خلق يت�صف به الرجال والن�ساء على 
ح���دٍّ �س���واء، �إلا �أنه في حق المر�أة �أه���م و�أعظم؛ لأن الحياء يك�سبها ث���وب الح�شمة والحياء يزيدها 

حياءً.

))) �سيد قطب، الت�صوير الفني في القر�آن الكريم، �ص: 195-199. بت�صرف 
))) محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )المتوفى: 279هـ(، الجامع الكبير �سنن الترمذي، 
تحقيق: ب�شار عواد معروف، )بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، 1998 م(، �أبواب الدعوات، ج:5، �ص:448، رقم الحديث 3556. 

قال عنه الألباني: �صحيح.
و�سننه  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  �أمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  الجامع  الجعفي،  البخاري  الله  عبد  �أبو  �إ�سماعيل  بن  محمد   (((
و�أيامه=�صحيح البخاري، تحيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، )دم�شق: دار طوق النجاة،1422هـ( ط1، كتاب الغ�سل، 

باب: �إذا احتلمت المر�أة، ج:1، �ص:64، رقم الحديث 282.
))) م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 261هـ(، الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل 
والتوزيع،  للن�شر  ال�سلام  الباقي، )الريا�ض: دار  ف�ؤاد عبد  الم�شهور ب�صحيح م�سلم، تحقيق: محمد  صلى الله عليه وسلم،  �إلى ر�سول الله 
الريا�ض، 1419هـ-1998م(. ط1، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله تعالى عنهم، باب: من ف�ضائل عثمان بن عفان ر�ضي 

الله عنه، ج:4، �ص:1866، رقم الحديث 2401.
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من �أجل ذلك �آثرنا الحديث في هذا الموقف الجميل عن خُلق الحياء لدى ابنتي �شعيب عليه 
ره الق���ر�آن الكريم ب�أجمل �صورة فني���ة يُعلي فيه من �صورة الم���ر�أة ب�شكل عام  ال�س�ل�ام، وكي���ف �صوَّ

والم�سلمة ب�شكل خا�ص.
 المطلب لاأول: ورود ماء مدين

ٹ  ٿ  ٿ    ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ڀ  تعال���ى:  الله  ق���ال 
ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 
ڈ  ڎ   ڎ  ڌ    ڌ      ڍ  ڍ   ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 

ڈ  ژ﴾ �سورة الق�ص�ص، الآية )24-23(. 
والمعن���ى: �أنه و�صل �إلى ذلك الماء وق���د ازدحمت عليه �أمة من �أنا�س مختلفة متكاثفة العدد، 
ور�أى ال�ضعيفتي���ن م���ن ورائهم مع غُنيمتهم���ا مترقبتين لفراغهم، فما �أخط����أت همته في دين الله 
تل���ك الفر�صة، م���ع ما كان به من الن�صب و�سق���وط خف القدم والجوع، ولكن���ه رحمهما ف�أغاثهما، 
وكفاهم���ا �أم���ر ال�سق���ي في مثل تلك الزحم���ة بقوة قلبه وق���وة �ساعده، وما �آتاه الله م���ن الف�ضل في 
متان���ة الفط���رة ور�صانة الجبلة وفيه م���ع �إرادة اقت�صا�ص �أمره وما �أوتي م���ن البط�ش والقوة وما لم 
يغف���ل عنه، على م���ا كان به من انتهاز فر�صة الاحت�ساب، ترغيب ف���ي الخير، وانتهاز فر�صه، وبعث 
عل���ى الاقتداء في ذل���ك بال�صالحين والأخذ ب�سيرهم ومذاهبهم. ف�إن قل���ت: لم ترك المفعول غير 
مذكور في قوله ي�سقون وتذودان ولا ن�سقي؟ قلت: لأن الغر�ض هو الفعل لا المفعول. �ألا ترى �أنه �إنما 
رحمهم���ا لأنهما كانتا على الذياد وهم على ال�سقي، ولم يرحمهما لأن مذودهما غنم وم�سقيهم �إبل 
مثلًا، وكذلك قولهما لا ن�سقي حتى يُ�صدر الرعاء المق�صود فيه ال�سقي لا الم�سقي. ف�إن قلت: كيف 
طابق جوابهما �س�ؤاله؟ قلت: �س�ألهما عن �سبب الذود فقالتا: ال�سبب في ذلك �أنا امر�أتان �ضعيفتان 
م�ستورت���ان لا نقدر على م�ساجلة الرجال ومزاحمتهم، فلا بد لنا من ت�أخير ال�سقي �إلى �أن يفرغوا، 
وما لنا رجل يقوم بذلك، و�أبونا �شيخ قد �أ�ضعفه الكبَر فلا ي�صلح للقيام به: �أبدتا �إليه عذرهما في 
توليهم���ا ال�سقي ب�أنف�سهم���ا. ف�إن قلت: كيف �ساغ لنبي الله الذي هو �شعي���ب عليه ال�سلام �أن ير�ضى 
لابنتيه ب�سقي الما�شية؟ قلت: الأمر في نف�سه لي�س بمحظور، فالدين لا ي�أباه. و�أما المروءة، فالنا�س 
مختلف���ون في ذلك، والعادات متباينة فيه، و�أحوال العرب في���ه خلاف �أحوال العجم، ومذهب �أهل 

البدو فيه غير مذهب �أهل الح�ضر، خ�صو�صاً �إذا كانت الحالة حالة �ضرورة. 
روي �أنهم���ا لم���ا رجعتا �إلى �أبيهما قبل النا�س و�أغنامهما حفل بط���ان قال لهما: ما �أعجلكما؟ 
قالت���ا: وجدنا رجلًا �صالحاً رحمن���ا ف�سقى لنا، فقال لإحداهما: اذهب���ي فادعيه لي، فتبعها مو�سى 
ف�ألزق���ت الريح ثوبها بج�سدها فو�صفته، فق���ال لها: ام�شِ خلفي وانعتي لي الطريق، فلما ق�ص عليه 
ق�صت���ه قال ل���ه. لا تخف فلا �سلطان لفرع���ون ب�أر�ضنا. ف�إن قلت: كيف �س���اغ لمو�سى �أن يعمل بقول 
ام���ر�أة، و�أن يم�ش���ى معه���ا وهي �أجنبية؟ قلت: �أما العم���ل بقول امر�أة فكما يعمل بق���ول الواحد حراً 
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كان �أو عبداً ذكراً كان �أو �أنثى في الأخبار، وما كانت �إلا مخبرةً عن �أبيها ب�أنه يدعوه ليجزيه. و�أما 
مما�شاته امر�أة �أجنبية فلا ب�أ�س بها في نظائر تلك الحال، مع ذلك الاحتياط والتورع.)))

يتبي���ن الموقف الأول ف���ي الا�ستحياء من خ�ل�ال الن�ص القر�آني الذي تكل���م عن الذود وعدم 
مخالطة المر�أتين للرجال، حيث ذكر الإمام الزمخ�شري))) كلاماً يبين فيه عفاف المر�أة، فهي من 
طبيعته���ا �ضعيفة البنية، رحيمة القلب والم�شاعر، تبتعد عن مخالطة الرجال والازدحام، فهي�أ الله 

لهاتين الفتاتين مو�سى عليه ال�سلام لكي يغيث لهفتهما، وينجدها من م�شقة ما هما فيه.
وكذل���ك يت�ساءل مو�س���ى عليه ال�سلام عن �سبب عدم �سقيهما للأغن���ام، ف�أخبرتاه بفطرتهما 
ال�سوي���ة، ب�أننا لا ن�سقي حتى ينتهيَ الرعاة من �سق���ي �أغنامهم، �إ�ضافة �إلى ذلك �أن �أبانا �شيخ كبير 
لا يق���در على رعي الأغنام و�سقيها، وهو �أمر جائز �شرع���اً لكونه لا يتنافى مع روح الإ�سلام وطهارة 

المر�أة وعفتها.
فالت�صوي���ر هنا هادئ لين، يعتم���د على الفعلين الم�ضارعين »ي�سق���ون وتذودان« في الم�شهد 
الأول، وذل���ك لإحي���اء الأحداث من الما�ض���ي البعيد، �إلى الحا�ضر القري���ب الم�شاهد، وهما فعلان 
ي�ص���وران الحرك���ة الم�صاحبة للحدث بدق���ة، ويتمثل الخيال �صورة الجموع وه���م ي�ستقون، و�صورة 
البنتي���ن »تذودان« عن بعد ويحذف م���ن الم�شهد �صورة القطيع، حت���ى لا يت�شتت الذهن في متابعة 
الم�شاه���د الجانبية للح���دث، وت�سلط الأ�ض���واء الت�صويرية على »ي�سقون وت���ذودان« لأن ال�صورتين 
لل�سقاي���ة وال���ذود هما اللتان �أثارت���ا مو�سى وحركتا عواطف���ه، وهما توحيان بما �سيق���ع من �أحداث 
ة ت�أثره ب�صورة ال�سقاية  لمو�س���ى، ل���ذا نجد مو�سى يتقدم في الم�شهد وي�س�ألهما �س�ؤالًا معبراً عن �شدَّ
الجائ���رة م���ا خطبكما؟ في�أتي الجواب م�ص���وراً �أنوثتهما بما فيها من �ضع���ف وحياء، لا ن�سقي حتى 
ي�صدر الرعاء، ولفظة ي�صدر توحي برجوع الرعاء من حيث �أتوا، وهي مق�صودة في التعبير لت�صوير 
م�شه���د الرعاة العائدين بع���د ال�سقاية؛ لأن م�شهد ال�سقاية عار�ض، التعبير با�ستخدام لفظة ي�صدر 
دون غيره���ا للدلالة على المعنى، وهذا م���ن روائع الت�صوير والتعبير الموح���ي بالم�شاهد والمعاني 

المختلفة. وزادت البنتان في جوابهما و�أبونا �شيخ كبير لا�ستدرار العطف والحنان.)))
المطلب الثاني: عن �سبب الا�ستحياء

فبع���د �أن رجعتا �إل���ى �أبيهما وا�ستغرب م���ن رجوعهما مبكراً و�س�ألهما ع���ن ال�سبب، ف�أخبرتاه 

التنزيل،  غوام�ض  حقائق  عن  الك�شاف  538هـ(،  )المتوفى:  الله  جار  الزمخ�شري  �أحمد،  بن  عمرو  بن  محمود  القا�سم  �أبو   (((
)بيروت: دار الكتاب العربي،1407هـ( ط3، ج:3، �ص:400-403. بت�صرف.  والرازي، مفاتيح الغيب، ج:24، �ص: 588.

))) محمود بن عمر بن محمد بن عمر الزمخ�شري، �أبو القا�سم النحوي، من �أهل خوارزم، وزمخ�شر �إحدى قراها. كان �إماما في 
النحو واللغة، ت�شدّ �إليه الرحال، مولده في �سابع وع�شرين رجب �سنة �سبع و�ستين و�أربعمائة. وتوفي في ليلة عرفة من �سنة 
ثمان وثلاثين وخم�سمائة. �أبو بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )المتوفى: 463ه(، تاريخ 

بغداد وذيوله، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، )بيروت: دار الكتب العلمية،1417 ه(، ط1، ج:21، �ص:172. 
1422هـ.- والن�شر،  والترجمة  للدرا�سات  ف�صلت  )حلب:  القر�آن،  في  الفنية  ال�صورة  وظيفة  الراغب،  �أحمد  ال�سلام  عبد   (((

2001م( ط1، �ص: 288-286.
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وق�صتا عليه ما جرى، �أراد �أن يكرم هذا الرجل ال�صالح ف�أر�سل �إليه �إحدى ابنتيه، قال الله تعالى: 
﴿ڑ ڑ       ک ک ک ک گ گ گ گ       ڳ ڳ ڳ 
�س���ورة  ۀ ۀ ہ   ہ﴾  ڳڱ ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ ڻڻ 

الق�ص�ص، الآية )25(.
ج���اء في �سبب ا�ستحيائها ثلاثة �أقوال: �أحدها: �أنه كان من �صفتها الحياء، فهي تم�شي م�شي 
من لم تعتد الخروج والدخول. والثاني: لأنها دعته لتكافئه، وكان الأجمل عندها �أن تدعوه من غير 

مكاف�أة. والثالث: لأنها ر�سول �أبيها.)))
وفي���ه �أي�ض���اً: ﴿ڑ ڑ       ک ک ک﴾. فقوله على ا�ستحياء: في مو�ضع 
الحال �أي م�ستحيية، قال عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه: قد ا�ستترت بكم قمي�صها، وقيل: ما�شية 
عل���ى بُع���د مائلة عن الرجال. وقال بع�ضه���م: على �إجلال له. قالت: �إن �أبي يدع���وك يعني �أنها على 
الا�ستحي���اء قالت ه���ذا القول لأن الكريم �إذا دعا غيره �إلى ال�ضياف���ة ي�ستحيي، لا �سيما المر�أة وفي 

ذلك دلالة على �أن �شعيباً لم يكن له معين �سواهما.)))
يظه���ر في هذا القول عن الإمام ال���رازي))): �أن الا�ستحياء هو عبارة عن خلق مج�سد ب�صورة 
ثوبٍ قد لب�سته هذه الفتاة، وكذلك �أن من �أخلاق الكرماء الا�ستحياء عندما يدعون ال�ضيف، فكيف 
�إذا كان���ت الداعي ام���ر�أة، فهي في قمة الحياء... فالحياء كما ذكرن���ا �سابقاً من الإيمان، والإيمان 
كم���ا تعل���م هو من �أعلى مرات���ب الدين، عن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 

»الحياء من الإيمان والإيمان في الجنة، والبذاء من الجفاء والجفاء في النار«.))) 
ق���ال الن�سفي ))): )وهذا دليل كمال �إيمانها و�شرف عن�صرها لأنها كانت تدعوه �إلى �ضيافتها 

))) ابن الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير، ج:3، �ص 380. 
))) الرازي، مفاتيح الغيب- التف�سير الكبير، ج:24، �ص:590.

))) �أبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سين بن الح�سن بن علي التيمي البكري الطبر�ستاني الأ�صل الرازي المولد، الملقب فخر 
الدين، المعروف بابن الخطيب، الفقيه ال�شافعي، فريد ع�صره ون�سيج وحده، فاق �أهل زمانه في علم الكلام والمعقولات 
وعلم الأوائل، له الت�صانيف المفيدة في فنون عديدة منها تف�سير القر�آن الكريم جمع فيه كل غريب وغريبة، وكانت ولادة 
فخر الدين في الخام�س والع�شرين من �شهر رم�ضان �سنة �أربع و�أربعين، وقيل ثلاث و�أربعين وخم�سمائة، بالري. وتوفي يوم 
الاثنين، �سنة �ست و�ستمائة بمدينة هراة، رحمه الله تعالى. �أبو العبا�س �شم�س الدين �أحمد بن محمد بن �إبراهيم بن �أبي 
بكر ابن خلكان البرمكي الإربلي )المتوفى: 681هـ(، وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، )بيروت: 

دار �صادر، 1971م( ط1، ج: 4، �ص: 248- 252. بت�صرف. 
�أبواب البر وال�صلة، باب ما جاء في الحياء، ج:4، �ص:365 رقم الحديث 2009.  ))) الترمذي، الجامع الكبير �سنن الترمذي، 

حديث ح�سن �صحيح.
))) عبد الله بن �أحمد بن محمود �أبو البركات حافظ الدين الن�سفي، فقيه حنفي مف�سر، كان �إمامًا كاملا عديم النظير في زمانه 
ر�أ�ساً في الفقه والأ�صول بارعا في الحديث ومعانيه، وله ت�صانيف كثيرة، وقد �أرخ القاري وفاته �سنة �إحدى و�سبعمائة. �أبو 
الح�سنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، عنى بت�صحيحه وتعليق بع�ض الزوائد عليه: 
محمد بدر الدين �أبو فرا�س النع�ساني، )م�صر: مطبعة دار ال�سعادة،1324هـ( ط1، �ص: 102. خير الدين بن محمود بن 
محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�شقي )المتوفى: 1396هـ(، الأعلام، )بيروت: دار العلم للملايين،2002م( ط15، 

ج: 4، �ص: 67. 
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ولم تعلم �أيجيبها �أم لا، ف�أتته م�ستحيية، قد ا�ستترت بكم درعها.)))
المطلب الثالث: دعوة ابنة �شعيب لمو�سى عليه ال�سلام.

و�إنما جاءت »على ا�ستحياء«، لأن الحياء الذي هو عبارة عن الح�شمة والانقبا�ض عن القبائح 
�أبرز طابع يميز الفتيات العفيفات وكرائم الن�ساء، ولا �سيما �إذا كان المخاطب رجلًا ولي�س محرماً 
م���ن محارمه���ن، و�إنم���ا قال���ت: ﴿گ گ گ گ       ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ فبين���ت 
الداع���ي والغر�ض؛ لأن الدعوة �صادرة من���ه لا منها، ورفعاً لكل �شبهة �أو ريبة يمكن �أن تحمل عليها، 
وكم���ا �أح�سن مو�سى �إلى بنتي )�صالح مدين( عندما �سقى لهم���ا، و�أراحهما من عناء ال�سقي وطول 
الانتظار من دون �سابق معرفة، ها هو �أبوهما ال�صالح يرى من واجبه �أن يقابل الإح�سان بالإح�سان، 
و�أن يب���ادر بدعوة مو�سى �إلى �ضيافته، وا�ستقباله ف���ي بيته مع �أع�ضاء �أ�سرته لمكاف�أته، و�إن لم يكن 

يعرف عنه �إلا مجرد الملامح التي و�صفتها له بنته الكبرى وبنته ال�صغرى.)))
يتج�س���د الحي���اء في هذا الن�ص وفي ه���ذه العبارة �أن الدعوة كانت م���ن �أبيها ال�صالح للرجل 
ال�صالح لكي يكافئه، ف�إبعاداً لكل �شك و�إبطالًا لكل ريبة �صور لنا هذا القر�آن العظيم طبيعة النف�س 
الب�شري���ة ال�صحيحة ل���دى المر�أة ال�سوية ب�أن الداع���ي هو �أبوها، ليقابل �إح�س���ان المروءة ب�إح�سان 

الجود والكرم، والر�سول بينهما الذي يحمل هذا الإح�سان، هو حياء المر�أة الطاهرة العفيفة.
المطلب الرابع: من الحياء البحث عن الزوج ال�صالح.

ينق���ل �صاح���ب الأ�سا�س في التف�سير ع���ن �صاحب الظلال عند قول���ه تعالى: ﴿ڭ ۇ    ۇ 
ې  ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ   ۈ    ۆ  ۆ 
�س���ورة  ئۈ﴾  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ىى 
الق�ص����ص، الآية )27(. وهكذا في ب�ساطة و�صراحة عر����ض الرجل �إحدى ابنتيه من غير تحديد-
ولعل���ه كان ي�شعر كم���ا �أ�سلفنا-�أنها محددة، وهي التي وقع التجاوب والثق���ة بين قلبها وقلب الفتى. 
عر�ضه���ا ف���ي غير تحرج ولا التواء. فهو يعر�ض نكاحاً لا يخج���ل منه، يعر�ض بناء �أ�سرة و�إقامة بيت 
ولي�س في هذا ما يخجل. ولا ما يدعو �إلى التحرج والتردد والإيماء من بعيد، والت�صنع والتكلف مما 
ي�شاه���د في البيئ���ة التي تنحرف عن �سواء الفطرة وتخ�ضع لتقالي���د م�صطنعة باطلة �سخيفة، تمنع 
الوال���د �أو ول���ي الأمر من التقدم لمن يرت�ضي خُلُقَه ودِينَه وكفايته لابنت���ه �أو �أخته �أو قريبته، وتحتم 
�أن يك���ون ال���زوج �أو وليه �أو وكيله هو الذي يتقدم، �أو لا يليق �أن يج���ئ العر�ض من الجانب الذي فيه 
الم���ر�أة، ومن مفارقات مثل هذه البيئة المنحرفة �أن الفتيان والفتيات يلتقون ويتحدثون ويختلطون 
ويتك�شفون بع�ضهم لبع�ض في غير ما خطبة ولا نية نكاح. ف�أما حين تعر�ض الخطبة �أو يذكر النكاح، 

))) الن�سفي، مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، ج: 2، �ص: 637.
))) محمد المكي النا�صري )المتوفى: 1414هـ(، التي�سير في �أحاديث التف�سير، )بيروت: دار الغرب الإ�سلامي،1405هـ-1985 

م( ط1، ج: 4، �ص: 507-506.
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فيهبط الخجل الم�صطنع، وتقوم الحوائل المتكلفة وتمتنع الم�صارحة والب�ساطة والإبانة«.)))
ولق���د كان الآب���اء يعر�ض���ون بناتهم على الرجال عل���ى عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ب���ل كانت الن�ساء 
تعر����ض نف�سها على النبي صلى الله عليه وسلم �أو م���ن يرغب في تزويجهن منهم. كان يتم هذا في �صراحة ونظافة 
و�أدب جمي���ل، لا تخد�ش معه كرامة ولا حياء... عر�ض عمر-ر�ضي الله عنه-ابنته حف�صة على �أبي 
بك���ر ف�سك���ت، وعلى عثمان فاعتذر، فلما �أخبر النبي صلى الله عليه وسلم بهذا طيب خاطره ع�سى �أن يجعل الله لها 
ن�صيباً فيمن هو خير منهما))). ثم تزوجها صلى الله عليه وسلم، وعر�ضت امر�أة نف�سها على ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم فاعتذر 
له���ا. ف�ألقت �إليه ولاية �أمره���ا يزوجها ممن ي�شاء. فزوجها رجلًا لا يمل���ك �إلا �سورتين من القر�آن، 
يعلمه���ا �إياهما فكان هذا �صداقها))). وبمثل هذه الب�ساطة والو�ضاءة �سار المجتمع الإ�سلامي يبني 

بيوته ويقيم كيانه.)))
المطلب الخام�س: الت�صوير الفني للق�صة

قوله تعال���ى: ﴿ڑ ڑ    ک ک ک﴾، فهي من الآيات الت�صويرية التي 
ت�ص���ور لن���ا امـــر�أة كـــلها حياء وعــــف���ة وح�شمة وتوا�ضع، وكل ذلك ا�ســــــتدللن���ا عليه بـــقوله تعالى:    
﴿  ک ک ک﴾ لأن ا�ستعارة الفعل الم�ضارع الحقيقي تم�شي، ونقل )على( من الأر�ض 
المحذوفة �إلى )ا�ستحي���اء( بالتنكير الم�شعر بفخامة الق�صد المراد، يرينا �صورة بلاغية �أعجزت 

الأولي���ن والآخري���ن، لذلك قال في هذه الآي���ة بع�ض الباحثين: »�إن المتتب���ع لقوله تعالى: ﴿  ک 
ک ک﴾ لا يج���د له���ا نظي���راً في كافة التعبي���رات الإن�شائي���ة البلاغية، وما ذل���ك �إلا لأن 
ا�ستع���ارة ال�شيء الحقيقي لمجازية الا�ستحياء م�شعرة بالت�صوي���ر البياني الخا�ص بال�صورة الفنية 
ب���كل �أوجهها م���ن حقائق ال�سير �إلى مجازات الحي���اء ب�أنواعه، فالآية بذلك قم���ة من قمم الإعجاز 

الت�صويري القر�آني«.))) 
و»نج���د �أن ه���ذا يدل فيما يدل علي���ه على �أن الم���راد بالحياء التربوي �أ�سا�س م���ن �أ�سا�سيات 
ال�سل���وك الع���ام والخا�ص الذي يتوجه، كما ق���ال علماء النف�س وال�سلوك: ف���ي �أن الحياء خ�صلة من 
خ�ص���ال التربي���ة التي لا يمكن �إقامة نظام تربوي متكامل �إلا بها، لأن الحياء في �أ�سا�سه �أ�سا�س فعل 
كل �شيء، �أو الامتناع عن فعل كل �شيء. فقوله تعالى: ﴿ڑ ڑ    ک ک ک﴾ 
في���ه �أدب الم�شي للن�س���اء، و�أن المر�أة تم�شي في جانب الطريق لا ف���ي منت�صفه ولا تم�شي بحركات 
ملفت���ة للنظر كما تفعل ن�ساء اليوم؛ لكنها تم�شي عل���ى ا�ستحياء في طريقها، قال عمر بن الخطاب 
ر�ض���ي الله عن���ه: �أي ت�ست���ر وجهها وهي ت�أت���ي في الطريق لتن���ادي مو�سى عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام. 

))) �سعيد حوّى، )المتوفى ١٤٠٩ هـ(، الأ�سا�س في التف�سير )القاهرة: دار ال�سلام، 1424هـ( ط6 ج: 7، �ص: 4071. 
))) �صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب: عر�ض الان�سان �أخته �أو ابنته على �أهل الخير، ج:7، �ص:13، رقم الحديث 5122. بت�صرف

))) �صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب: تزويج المع�سر، ج:7، �ص:6، رقم الحديث 5087. بت�صرف
))) �سعيد حوّى، الأ�سا�س في التف�سير، ج: 7، �ص: 4071. 

))) د. ح�سن رفاعي الإعجاز التمثيلي في �آيات الو�صف. درا�سة تحليلية، )م�صر: دار المعارف، 1994م( ط1، �ص:424.
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فقالت: ﴿گ گ گ گ       ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ فذهب معها مو�سى عليه ال�صلاة 
وال�س�ل�ام لا طالب���اً للأجر، �إذ لي����س الأنبياء بالذين ي�أخ���ذون �أجراً على عمل ي�سدون���ه �إلى النا�س، 
ولك���ن ليجيب �إن�ساناً يدعوه؛ فيذهب لينظر ما الم���راد من دعوته له وذكروا �أن المر�أة كانت تم�شي 
�أم���ام مو�سى عليه ال�صلاة وال�سلام في الطريق لتدله عليها، فجاءت الرياح ف�صفقت ثوبها، فك�أنه 

ا�ستحيا �أن ينظر �إليها فقال: كوني من ورائي ودليني ب�صوتك على الطريق«.)))
)فعر����ض الم�شهد القر�آني وت�صويره لمجيء �إحدى ابنتي �شعيب عليه ال�سلام وهو جال�س في 
الظل، �إنه م�شهد حي �شاخ�ص، م�ألوف، وال�صورة تلم�س حركة الأنثى، كما تلم�س انفعالها وحياءها، 
والفعل الم�ضارع »تم�شي« يحيي الم�شهد وك�أنه حا�ضر، وتر�سم خطواتها البطيئة المعبرة عن حركة 
الحي���اء الداخلية حتى ك�أننا نراها في الم�شهد، وما هي عليه من الخفر والا�ستحياء. كما �أنه تظهر 
جمالية الت�صوير الفني في دعوتها لمو�سى من �أجل مكاف�أته في دعوة هادئة تحمل في طياتها �أدب 
الحي���اء ل���دى المر�أة، لي�س فيه الت���واء �أو زيادة، وفيه تركيز على �أن الأب ه���و الذي يدعوه لإعطائه 
�أج���ر ال�سقاي���ة، ولي�س ل�شيء �آخر وي�ستجي���ب مو�سى. وهنا نلاحظ �أن مو�س���ى يعر�ض مبا�شرة �أمام 
�أبيها، وتطوي ال�صورة م�سافات الطريق، وا�صطحاب مو�سى للفتاة �إلى بيت �أبيها، جرياً على طريقة 

القر�آن الت�صويرية في التركيز على اللقطات الموحية بالغر�ض الديني.)))
الخاتمة

بع���د عر�ض هذين النموذجين وما يحملانه في طياتهما من روائع وجماليات الت�صوير الفني 
للمر�أة في القر�آن الكريم تو�صلنا �إلى ما يلي:

النتائج:
1-اهتم���ام الق���ر�آن بالحديث عن الحي���اء ب�صورة فني���ة مختلفة عن الحدي���ث المتداول عن 

الحياء.
2-البلاغة القر�آنية الوا�ضحة في الألفاظ التي ت�شد ال�سمع وتلفت النظر للوقوف على الق�صة 

القر�آنية و�ألفاظها التعبيرية للفت الانتباه وجذب الم�ستمع
3-�إعط���اء ال�صورة الحقيقية للم���ر�أة الم�سلمة و�أن الحياء ثوب ملازم له���ا، ف�إذا خلعت هذا 

الثوب فلا قيمة لها و�ست�صبح عر�ضة لل�شهوات والملذات.
4-م���ن طبيعة الم���ر�أة وفطرته���ا ال�سليمة ع���دم مخالطتها للرج���ال، وذل���ك عندما تحدثت 

الق�صة، )ووجد من دونهما امر�أتان تذودان(.

))) ال�شيخ الطبيب �أحمد حطيبة، تف�سير ال�شيخ �أحمد حطيبة، م�صدر الكتاب: درو�س �صوتية قام بتفريغها موقع ال�شبكة الإ�سلامية، 
http://www.islamweb.net)الكتاب مرقم �آليا، ورقم الجزء هو رقم الدر�س- 510 در�سا(. ج:8، �ص:168.

))) �أحمد راغب الخطيب، وظيفة ال�صورة الفنية في القر�آن، �ص: 288.
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5-حياء المر�أة وعفتها �سبب في قبولها لدى قلوب الرجال، فمو�سى عليه ال�سلام تزوج المر�أة 
التي جاءته على ا�ستحياء.

6-�أن جماليات الت�صوير الفني في القر�آن الكريم وبلاغاته و�إعجازه لا تقف عند حد معين، 
دنا �إليه. فكلام الله عز وجل دائماً يبهرنا وي�شُّ

التو�صيات: 
1-�أو�صي الباحثين بالاهتمام بهذا الجانب الفني المتعلق مبا�شرة في كتاب الله عز وجل.

2-�أو�ص���ي �أخوات���ي الم�سلمات بالرجوع �إل���ى القر�آن الكريم وال�سنة النبوي���ة ومعرفة ال�صورة 
التي تحدث عنها الدين الإ�سلامي عن المر�أة.

ين المر�أة ويزيدها جمالًا وعفة وطهارة. 3-الالتزام بخُلُق الحياء فهو الذي يزِّ
الم�صادر والمراجع

-القر�آن الكريم.
-الأ�سا����س في التف�سير، �سعيد ح���وّى، )المتوفى ١٤٠٩ ه(، )القاهرة: دار ال�سلام، 1424هـ( 

ط6 ج: 7. 
-الإعجاز التمثيلي في �آيات الو�صف، د. ح�سن رفاعي. درا�سة تحليلية، )م�صر: دار المعارف، 

1994م( ط1.
-الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�شقي )المتوفى: 

1396ه(، )بيروت: دار العلم للملايين،2002م( ط15، ج: 4. 
-الت�صوي���ر الفني في القر�آن الكري���م »�سورة يو�سف �أنموذجاً، ميلود مغتات و�أبو بكر عيبوط، 
بح���ث مق���دم لنيل درج���ة الماج�ستير ف���ي اللغة العربي���ة و�آدابها جامع���ة عبد الحميد ب���ن بادي�س، 

)الجزائر -م�ستغانم- عام 2019/2018م(.
-الت�صوير الفني في القر�آن الكريم، �سيد قطب، )القاهرة: دار ال�شروق، 2007( ط9.

-التي�سير ف���ي �أحاديث التف�سير، محمد المكي النا�ص���ري )المتوفى: 1414ه(، )بيروت: دار 
الغرب الإ�سلامي،1405هـ-1985 م( ط1.

-الجام���ع الكبير=�سن���ن الترم���ذي، محم���د بن عي�س���ى بن �سَ���وْرة بن مو�سى ب���ن ال�ضحاك، 
الترم���ذي، �أب���و عي�س���ى )المتوفى: 279 ه���ـ.(، تحقيق: ب�شار ع���واد معروف، )بي���روت: دار الغرب 

الإ�سلامي، 1998م.
-الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحيح البخاري، 
محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري الجعفي، تحيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، )دم�شق: 
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دار طوق النجاة، 1422هـ.( ط1.
-الرو�ض���ة الفيحاء ف���ي �أعلام الن�ساء، يا�سي���ن بن خير الله بن محمود ب���ن مو�سى الخطيب 

العمري )المتوفى: بعد 1232هـ.(، نقلًا عن المكتبة ال�شاملة، مرقم �آلياً وموافق للمطبوع. ج: 1. 
-الفوائ���د البهية في تراجم الحنفية، �أبو الح�سن���ات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي، عنى 
بت�صحيح���ه وتعليق بع�ض الزوائد عليه: محمد بدر الدين �أبو فرا�س النع�ساني، )م�صر: مطبعة دار 

ال�سعادة،1324هـ.( ط1. 
-الك�ش���اف عن حقائق غوام�ض التنزيل، �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري 

جار الله )المتوفى: 538هـ.(، )بيروت: دار الكتاب العربي،1407هـ( ط3.
-المح���رر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن 
بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )المتوفى: 542ه(، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، 

)بيروت: دار الكتب العلمية، 1422ه( ط1. 
-الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، الم�شهور ب�صحيح 
م�سل���م، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�س���ن الق�شيري الني�سابوري )المتوف���ى: 261هـ(، تحقيق: محمد 

ف�ؤاد عبد الباقي، )الريا�ض: دار ال�سلام للن�شر والتوزيع، الريا�ض، 1419ه-1998م(. ط1.
-�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، نا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي 
البي�ضاوي )المتوفى: 685هـ(، تحقيق محمد عبد الرحمن المرع�شلي، )بيروت: دار �إحياء التراث 

العربي، 1418هـ( ط1.
-بحر العلوم، �أبو الليث ن�صر بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم ال�سمرقندي )المتوفى: 373ه(، 
تحقيق وتعليق ال�شيخ علي معو�ض وال�شيخ عادل عبد الموجود والدكتور زكريا النوتي، )بيروت: دار 

الكتب العلمية، 1413ه-1993م( ط1. 
-تاريخ بغداد وذيوله، �أبو بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي 
)المتوفى: 463ه(، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، )بيروت: دار الكتب العلمية،1417 ه(، ط1.
-تف�سي���ر ال�شيخ �أحمد حطيبة، ال�شيخ الطبيب �أحم���د حطيبة، م�صدر الكتاب: درو�س �صوتية 
ق���ام بتفريغها موقع ال�شبكة الإ�سلامية، http://www.islamweb.net)الكتاب مرقم 

�آليا، ورقم الجزء هو رقم الدر�س- 510 در�سا(. 
-تف�سير القر�آن العظيم، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم الدم�شقي 
)المتوف���ى: 774ه(، تحقيق �سامي بن محمد �سلامة، )دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1420ه-1999م( 

ط2.
-زاد الم�سي���ر ف���ي عل���م التف�سير، جم���ال الدين �أبو الف���رج عبد الرحمن بن عل���ي بن محمد 
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الج���وزي )المتوفى: 597ه(، تحقي���ق عبد الرزاق المهدي، )بي���روت: دار الكتاب العربي، 1422ه( 
ط1، ج:1. 

-طبق���ات النحويين واللغويين، محمد بن الح�سن بن عبيد الله بن مذحج الزبيدي الأندل�سي 
الإ�شبيلي، �أبو بكر، )المتوفى: 379ه(، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، )النا�شر: دار المعارف(، 

ط:2.
-فل�سف���ة �سيد قطب القر�آني���ة، عبد القادر تومي، )الجزائر: دار هوم���ة، بدون تاريخ( يدون 

طبعة. 
-لطائ���ف الإ�ش���ارات، تف�سي���ر الق�شيري، عب���د الكريم بن ه���وازن بن عبد المل���ك الق�شيري 
)المتوف���ى: 465هـ(، تحقيق وتعليق عبد اللطيف ح�سن عبد الرحمن، )بيروت: دار الكتب العلمية، 

2007( ط2.
-معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الفراء البغوي 
ال�شافعي )المتوفى:510ه( ، تحقيق عبد الرزاق المهدي، )بيروت: دار �إحياء التراث العربي،1420 

ه( ط1. 
-مفاتي���ح الغي���ب = التف�سير الكبي���ر، �أبو عبد الله محم���د بن عمر بن الح�س���ن بن الح�سين 
التيم���ي الرازي الملقب بفخر الدين ال���رازي خطيب الري )المتوف���ى:606ه(، )بيروت: دار �إحياء 

التراث العربي،1420ه( ط3. 
-وظيفة ال�صورة الفنية في القر�آن، �أحمد راغب الخطيب.

-وظيف���ة ال�صورة الفنية في القر�آن، عبد ال�سلام �أحم���د الراغب، )حلب: ف�صلت للدرا�سات 
والترجمة والن�شر، 1422ه-2001م( ط1.

-وفي���ات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، �أب���و العبا�س �شم�س الدين �أحمد بن محمد بن �إبراهيم 
ب���ن �أبي بكر ابن خلكان البرمكي الإربلي )المتوفى: 681هـ(، تحقيق: �إح�سان عبا�س، )بيروت: دار 

�صادر، 1971م( ط1. 
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د. طارق ب�ش
كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�صرة

كلية التربية/ جامعة الملك �سعود/ الريا�ض/ المملكة العربية ال�سعودية.

منهج �أئمة المذاهب الفقهية المندثرة في الأدلة ال�شرعية.
الإمام الأوزاعي �أنموذجا

ملخ�ص البحث:
ذك���رت كت���ب التاريخ الإ�سلامي �أنه  في ع�ص���ر التابعين وتابعي التابعي���ن نبغ جمع غفير من 
علماء الأمة المجتهدين ف�أر�سوا قواعد الفقه وب�سطوا الفروع، وقد �شاء الله لبع�ض الأئمة �أن تنت�شر 
مذاهبهم وت�ستمر ليومنا هذا كالمذاهب الفقهية الأربعة، ولبع�ضها الآخر الاندثار مع مرور الع�صور 
والأزمن���ة  كمذهب �سفي���ان الثوري )ت 161ه���ـ/778م(، ومذهب الأوْزاع���ي )ت 157هـ/774م(، 
ث الحافظ ت  ومذه���ب اللي���ث بن �سعد )ت 175ه���ـ/792م(، ومذهب �إ�سح���ق بن راهَوَيْه )المح���دِّ
238ه���ـ/852م(، ومذهب اب���ن جرير )الطبري ت 310هـ/923م(، ومذه���ب داود )الأ�صفهاني ت 
272ه���ـ/886م(. وتن���اول ه���ذا البحث الحديث عن الإم���ام الأوزاعي رحمه الله، وق���د احتوى على 
مقدمة، وفيها مفردات البحث باخت�صار، ومبحثين: الأول: التعريف بالإمام الأوزاعي وفيه مطالب، 
والثاني: الإمام الأوزاعي ومنهجه في الأدلة ال�شرعية، وفيه مطالب كذلك، وقد تو�صل الباحث �إلى 

مجموعة من النتائج �أوردها في الخاتمة.
ملخ�ص البحث بالإنجليزي:

The approach of the imams of the annihilated schools of jurisprudence 
in Islamic legislation

The approach of Imam Al-Awza'i as a model
Islamic history books mentioned that in the era of the followers and the 

followers of the followers, a large group of the nation’s hard-working scholars 
emerged, so they established the rules of jurisprudence and established the 
branches.

And God willed for some imams that their scholls spread and continue 
to this day like the four schools of jurisprudence, and for others they vanish 
with the passage of ages and times, such as the doctrine of Sufyan al-Thawri 
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(d. 161 AH / 778 AD), the doctrine of Al-Awza’i (d. 157 AH / 774 AD), and 
the doctrine of Al-Layth bin Saad (d. 175 AH / 792 AD) ), and the doctrine 
of Ishaq bin Rahwayh (al-Muhaddith al-Hafiz, d. 238 AH / 852 AD),and the 
doctrine of Ibn Jarir (al-Tabari, d. 310 AH / 923 AD), and the doctrine of 
Dawud (Al-Isfahani, d. 272 AH / 886 AD).

This research dealt with the discourse about Imam Al-Awza’i, may God 
have mercy on him. This research contained an introduction, in which there is 
the vocabulary of the research in brief, two sections: the first: the definition of 
Imam Al-Awza’i, which includes subtitles. The second: Imam Al-Awza’i and 
his approach to jurisprudence, and there are subtitles as well. The researcher 
reached a set of results mentioned in the conclusion.

مقدم���ة: الحم���د لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�س���ول الله وعلى �آله و�صحبه ومن 
والاه وبعد:

فه���ذا بحث موجز يهدف للتعريف بمنهج الإمام الأوزاع���ي -رحمه الله -في الأدلة ال�شرعية 
باعتب���اره م���ن المذاهب الفقهية المندث���رة، وقد قمت بتق�سيمه �إلى مقدم���ة ومبحثين وخاتمة وفق 

التف�صيل الآتي:
المقدمة وفيها مفردات البحث باخت�صار

المبحث الأول: التعريف بالإمام الأوزاعي وفيه �ستة مطالب:
الأول: ا�سمه ون�سبه، ن��شأته.

الثاني: �شيوخه وتلاميذه.
الثالث: م�ؤلفاته.

الرابع: مواقف خالدة للإمام.  
الخام�س: ثناء العلماء عليه.

ال�ساد�س: وفاته
المبحث الثاني: الإمام الأوزاعي الفقيه، وفيه �أربعة مطالب:

الأول: منزلته العلمية.
الثاني: منهجه في الأدلة ال�شرعية، وتم تق�سيمه �إلى فرعين:

الأول: موقفه من الأدلة المتفق على الاحتجاج بها، وهي:
القر�آن. 	.1
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ال�سنة. 	.2
الإجماع. 	.3
القيا�س. 	.4

الثاني: موقفه من الأدلة المختلف في الاحتجاج بها، وهي:
الاحتجاج بقول ال�صحابي. 	.1

الاحتجاج بقول التابعي. 	.2
الاحتجاج بالا�ست�صحاب. 	.3

الاحتجاج بالا�ستح�سان. 	.4
الاحتجاج بالعرف. 	.5

الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة. 	.6
الاحتجاج ب�سد الذرائع. 	.7

الاحتجاج بعمل �أهل المدينة. 	.8
الاحتجاج ب�شرع من قبلنا 	.9

الثالث: مذهبه.
الرابع: مفرداته.

الخاتمة وفيها �أهم نتائج البحث.



120

المبحث لاأول: التعريف بالإمام لاأوزاعي وفيه �أربعة مطالب:

لاأول: ا�سمه ون�سبه، ن��شأته
هو عبد الرحمن بن عمرو بن يُحمِد، �شيخ الإ�سلام، وعالم �أهل ال�شام، �أبو عمرو الأوزاعي 

ول���د ف���ي بعلبك �سن���ة ثمانية وثمانين للهج���رة ون��شأ ورُب���ي يتيما فقيرا في حج���ر �أمه، تعجز 
الملوك �أن ت�ؤدب �أولادها مثل �أدبه في نف�سه، فن��شأ تن�شئة دينية �صالحة، وكان ي�سكن بمحلة الأوزاع 
ل �إلى بيروت ف�سكنها مرابطًا �إلى �أن مات بها.)))  و�أطُلق عليه  خارج باب الفرادي�س بدم�شق ثمَّ تحوَّ
ا�سم »الأوزاعي« ن�سبةً �إلى »الأوزاع« وهي قبيلة يمنيَّة حميريَّة من بطن ذي الكلاع من قحطان.))) 

الثاني: �شيوخه وتلاميذه
عا����ش وترعرع الإم���ام الأوزاعي رحمه الله في فترة تزخر بالعل���م والعلماء، ومن �أبرز علماء 
ة: مال���ك بن �أن�س، وجعفر ال�صادق، و�سفيان الث���وري، والح�سن الب�صري، ومحمد بن  ع�ص���ره الأئمَّ
�سيرين، و�أبو حنيفة النعمان، والليث بن �سعد، وغيرهم فقد حدّث عن عطاء بن �أبي رباح والقا�سم 
و�ش���داد �أب���ي عمار)))  وربيع���ة بن يزيد))) والزهري ومحم���د بن �إبراهيم التيم���ي))) ويحيى بن �أبي 

م�ؤ�س�سة  زيد  �أبو  علي  الأرنا�ؤوط،  �شعيب  تحقيق:  الذهبي،  �أحمد  بن  محمد  الدين  �شم�س  للإمام  النبلاء  �أعلام  �سير  انظر   (((
بن  �أحمد  بن  �أبو عبد الله محمد  الدين  �شم�س  الحفاظ،  تذكرة  ع�شر، 2001-1422، 108/7،  الحادية  الطبعة  الر�سالة، 
قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748هـ(، دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، الطبعة: الأولى، 1419هـ- 1998م، )1/  عثمان بن 
134(، تاريخ �أبي زرعة الدم�شقي، عبد الرحمن بن عمرو بن عبد الله بن �صفوان الن�صري الم�شهور ب�أبي زرعة الدم�شقي 
)المتوفى: 281هـ(، رواية: �أبي الميمون بن را�شد، درا�سة وتحقيق: �شكر الله نعمة الله القوجاني، مجمع اللغة العربية – 
دم�شق، )�ص: 703(، الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�شقي )المتوفى: 1396هـ(، 
دار العلم للملايين، ط. الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م، )3/ 320(، محا�سن الم�ساعي في مناقب الإمام �أبي عمرو 

الأوزاعي )ط. الحلبي(، المحقق: �شكيب �أر�سلان، النا�شر: عي�سى البابي الحلبي و�شركاه بم�صر،  �ص52.
))) �أحد الأعلام في العلم، والعمل، �أخذ عنه: حيوة بن �شريح، والأوزاعي، ومعاوية بن �صالح، و�آخرون، وكان ربيعة يف�ضل على 
مكحول يعني في العبادة، مات ب�إفريقية في �إمارة ه�شام بن �إ�سماعيل خرج غازيا فقتله البربر وقال ابن يون�س قتلته البربر 
"123". انظر: التاريخ الكبير للبخاري بحوا�شي محمود خليل )3/ 288(، تاريخ الإ�سلام ت ب�شار )3/ 407(، �سير  �سنة 

�أعلام النبلاء ط الحديث )5/ 534(، تهذيب التهذيب )3/ 264(.
))) �شداد بن عبد الله القر�شي �أبو عمار الدم�شقي مولى معاوية بن �أبي �سفيان روى عن �أبي هريرة و�شداد بن �أو�س وغيرهم وروى 
عنه الأوزاعي وعكرمة بن عمار وعوف الأعرابي والنها�س بن قهم وغيرهم قال عكرمة بن عمار ثنا �شداد �أبو عمار وقد لقي 
�أبا �أمامة ووائلة و�صحب �أن�سا �إلى ال�شام و�أثنى عليه ف�ضلا وخيرا. توفي عام 120. انظر: تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )22/ 

418(، تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال )12/ 399(، تهذيب التهذيب )4/ 317(.
))) �أحد الأعلام في العلم، والعمل، وقيل �إنه �سمع من معاوية، و�أخذ عنه: حيوة بن �شريح، والأوزاعي، ومعاوية بن �صالح، و�آخرون، 
وكان ربيعة يف�ضل على مكحول يعني في العبادة، مات ب�إفريقية في �إمارة ه�شام بن �إ�سماعيل خرج غازيا فقتله البربر وقال 
ابن يون�س قتلته البربر �سنة "123". انظر: التاريخ الكبير للبخاري بحوا�شي محمود خليل )3/ 288(، تاريخ الإ�سلام ت ب�شار 

)3/ 407(، �سير �أعلام النبلاء ط الحديث )5/ 534(، تهذيب التهذيب )3/ 264(.
))) محمد بن �إبراهيم بن الحارث بن خالد بن �صخر بن عامر بن كعب بن �سعد بن تيم بن مرة، و�أمه حف�صة بنت �أبي يحيى، 
وا�سمه عمير، وكان من قدماء موالي بني تيم ولهم عدد بالمدينة، ثم انتموا �إليهم حديثا من الزمان، وكان فقيها محدثا، 
روى عنه ابنه مو�سى ويحيى وعبد ربه، ويحيى بن �أبي كثير والأوزاعي، وغيره توفي عام 119 هـ بالمدينة. انظر: الطبقات 

الكبرى - متمم التابعين - مخرجا )�ص: 99(، تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )51/ 188(، تهذيب التهذيب )9/ 6(.
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كثي���ر وخلق. وروى عن محمد بن �سيرين وهو مري�ض، وح���دث عنه �شعبة وابن المبارك والوليد بن 
م�سلم ويحيى بن حمزة ويحيى القطان و�أبو عا�صم))) و�أبو المغيرة))) ومحمد بن يو�سف الفريابي))) 
وخلائ���ق. قال ابن كثي���ر: وقد �أدرك خلقا من التابعين وغيرهم، وح���دث عنه جماعات من �سادات 
الم�سلمي���ن، كمالك بن �أن����س والثوري والزهري، وهو من �شيوخه. و�أثنى عليه غير واحد من الأئمة، 

و�أجمع الم�سلمون على عدالته و�إمامته))).
الثالث: م�ؤلفاته:

من �أ�شهر م�ؤلفاته:
الرد على �سير �أبي حنيفة: لقد كان كتاب »ال�سير« وهو المعروف بـ »ال�سير ال�صغير« الذي  	.1
و�ضع���ه �أب���و حنيفة �أقدم م���ا �صنف في ال�سير وقد �أمل���ى �أبو حنيفة هذا الكتاب عل���ى �أ�صحابه: �أبي 
يو�سف ومحمد بن الح�سن ال�شيباني، وزفر بن الهذيل، و�أ�سد بن عمرو)))، والح�سن بن زياد الل�ؤل�ؤي 
وغيره���م. وبع���د وفاة �أبي حنيفة وقع كتاب ال�سير بيد الاوزاعي، فنظر فيه وقال: لمن هذا الكتاب؟ 
فقي���ل: لمحمد بن الح�س���ن العراقي، فقال )ما لأهل العراق والت�صنيف في هذا الباب؟ ف�إنه لا علم 

له بال�سير، ......( و�ألف كتابه الرد على �سير �أبي حنيفة))).
2.	 ال�سن���ن ف���ي الفقه: وهو كت���اب مفقود، ولكن يظهر م���ن عنوانه عناي���ة الأوزاعي في هذا 

الكتاب بالا�ستدلال على الأحكام ال�شرعية بال�سنن.
الم�سائ���ل ف���ي الفقه: وهو كت���اب مفقود �أي�ضا، ولك���ن يبدو من عنوان الكت���اب �أنه يحتوي  	.3
عل���ى مجموع���ة من الفتاوى �أجاب فيها الأوزاعي على م�سائل طرحت عليه. قال �صالح بن يحيى في 

))) �أبو عا�صم ال�ضحاك بن مخلد بن ال�ضحاك بن م�سلم ال�شيبانيّ، بالولاء، المعروف بالنبيل، �شيخ حفاظ الحديث في ع�صره، له 
)جزء( في الحديث. ولد بمكة عام 122، وتحول الى الب�صرة، ف�سكنها وتوفي بها عام 212هـ. انظر: التاريخ الكبير للبخاري 
بحوا�شي محمود خليل )4/ 336( الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )4/ 463( تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )24/ 356(، �سير 

�أعلام النبلاء ط الحديث )17/ 395(، �سير �أعلام النبلاء ط الحديث )17/ 395(
))) عبد القدو�س بن الحجاج �أبو المغيرة الخولاني الحم�صي �سمع بدم�شق الأوزاعي و�سعيد بن عبد العزيز وعبد الرحمن، توفي 
عام 212. انظر: الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )6/ 56(، تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )36/ 426(، تهذيب الكمال في �أ�سماء 

الرجال )18/ 237(، تاريخ الإ�سلام ت ب�شار )5/ 381(، تهذيب التهذيب )6/ 369(
))) محمد بن يو�سف بن واقد ال�ضبي بالولاء، التركي الأ�صل، �أبو عبد الله الفريابي، ولد عام 120هـ، عالم بالحديث من الحفاظ، 
�أخذ بالكوفة عن �سفيان، وقرئ عليه بمكة، ونزل قي�سارية )بفل�سطين( وتوفي بها. روى عنه البخاري 26 حديثا. وله )م�سند( 
تهذيب  تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر )56/ 322(،  بحوا�شي محمود خليل )1/ 264(،  للبخاري  الكبير  التاريخ  الحديث  في 

التهذيب )9/ 535(، )الأعلام للزركلي )7/ 148(.
))) البداية والنهاية )10/ 126(.

))) عمرو بن عامر الق�شيري البجلي، �أبو المنذر: قا�ض من �أهل الكوفة، من �أ�صحاب الإمام �أبي حنيفة. وهو �أول من كتب كتب �أبي 
حنيفة. ولي الق�ضاء بوا�سط ثم ببغداد، وحجّ مع هارون الر�شيد. انظر: التاريخ الكبير للبخاري بحوا�شي محمود خليل )2/ 

49(، تاريخ الإ�سلام ت ب�شار )4/ 807(، الأعلام للزركلي )1/ 298(.
))) انظر مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي، قلعه جي، محمد روا�س، جامعة الكويت، لجنة الت�أليف والتعريف والن�شر 2003، 

�ص81.
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)تاريخ بيروت(: )كان الأوزاعي عظيم ال��شأن بال�شام، وكان �أمره فيهم �أعز من �أمر ال�سلطان، وقد 
جعل���ت له كتاب يت�ضم���ن ترجمته( له كتاب )ال�سنن( في الفق���ه، و )الم�سائل( ويقدر ما �سئل عنه 
ب�سبعين �ألف م�س�ألة �أجاب عليها كلها. وكانت الفتيا تدور بالأندل�س على ر�أيه، �إلى زمن الحكم ابن 

ه�شام.
م�سند الأوزاعي: وهذا الكتاب يحتوي على الأحاديث التي رواها، وهذا الكتاب لم ي�صنفه  	.4

الأوزاعي، و�إنما �صنفه �أبو جعفر محمد بن الح�سين بن مو�سى الحنيني))).
ر�سائل ح�سنة عديدة، ذكرها الذهبي عنه في ترجمته))). 	.5

الرابع: مواقف خالدة للإمام:
عا����ش الأوزاعي في نهاية الدولة الأموية وقيام الدول���ة العبا�سية، وعا�صر الكثير من الخلفاء 
منهم: الوليد بن عبد الملك، و�سليمان بن عبد الملك، وعمر بن عبد العزيز، ويزيد بن عبد الملك، 
وه�شام بن عبد الملك، والوليد بن يزيد، ويزيد بن الوليد، و�إبراهيم بن الوليد، ومروان بن محمد، 
و�أب���و العبا�س ال�سف���اح، و�أبو جعفر المن�صور... وكان الأوزاعي م���ن المُتفوقين علميا وفقهيا وجُر�أة 
عل���ى الكثير من علماء ع�صره، وقد �أفتى وهو في الثالثة ع�شرة من عمره في م�سائل فقهيَّة، وعرف 
عنه رحمه الله وقوفه مع الم�ست�ضعفين ون�صرتهم حتى ولو كانوا من �أهل الذمة. ومن المواقف التي 
�سطره���ا ل���ه التاريخ وقوفه مع الم�سيحيين من جبل لبنان وتوجيهه ر�سالة �إلى والي ال�شام والخليفة 
دت على  ا�س���ي �أبو جعفر المن�صور، اللذان عزما على �إجلائهم بعد �أن ثارت جماعة منهم وتمرَّ العبَّ
���ت ع�صا الطاعة، فرف�ض رحمه الله وقال: »كيف ت�ؤخ���ذ عامة بذنوب خا�صة حتى  ا�سيي���ن و�شقَّ العبَّ

يخرجوا من ديارهم و�أموالهم«، وحكم الله تعالى ﴿ی ی ی   ی ئج﴾ �سورة النجم،38
وه���و �أحق ما وقف عن���ده واقتدى به، و�أحق الو�صايا �أن تحف���ظ وترعى و�صية ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ف�إنه قال: »من ظلم معاهدا وكلفه فوق طاقته ف�أنا حجيجه« ثم ذكر كلاما))) فتمكن رحمه الله من 

�إبطال هذا القرار، و�سلم �أهالي جبل لُبنان، وحفظوا لِلأوزاعي جميله.
الخام�س: ثناء العلماء عليه:

قال مالك: كان الأوزاعي �إماما يقتدى به))).
وقال �سفيان بن عيينة وغيره: كان الأوزاعي �إمام �أهل زمانه، وقد حج مرة فدخل مكة و�سفيان 
الثوري �آخذ بزمام جمله، ومالك بن �أن�س ي�سوق به، والثوري يقول: �أف�سحوا لل�شيخ حتى �أجل�ساه عند 

))) انظر مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي للقلعه جي �ص83.
))) �سير �أعلام النبلاء 117/7.

ذُري، دار ومكتبة الهلال-بيروت، عام الن�شر: 1988 م، )�ص: 163( ))) فتوح البلدان، �أحمد بن يحيى بن جابر بن داود البََال
))) البداية والنهاية )10/ 124(.
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الكعبة، وجل�سا بين يديه ي�أخذان عنه))).
وق���د تذاكر مالك والأوزاعي مرة بالمدينة من الظهر حت���ى �صليا الع�صر، ومن الع�صر حتى 

�صليا المغرب، فغمره الأوزاعي في المغازي، وغمره مالك في الفقه))).
قال ابن �أبي حاتم: فمن العلماء الجهابذة النقاد الذين جعلهم الله علما للإ�سلام وقدوة في 
الدي���ن ونق���ادا لناقلة الآثار من الطبقة الأولى بالحجاز مالك بن �أن����س و�سفيان بن عيينة وبالعراق 

�سفيان الثوري و�شعبة بن الحجاج وحماد بن زيد وبال�شام الأوزاعي))).
ونق���ل ابن �أبي حات���م عن عبد الرحمن بن مهدي قوله: »�أئمة النا�س في زماننا �أربعة، �سفيان 

الثوري بالكوفة، ومالك بالحجاز، والأوزاعي بال�شام، وحماد بن زيد بالب�صرة.«))) 
ونقل عنه �أي�ضا قوله: »ما كان بال�شام �أحد �أعلم بال�سنة من الأوزاعي«))) 

ال�ساد�س: وفاته
توف���ي رحم���ه الله عام �سبع وخم�سين ومائة، وكان �سبب موته �أن���ه اخت�ضب بعد ان�صرافه من 
�صلاة ال�صبح ودخل في حمام له في منزله و�أدخلت معه امر�أته كانونا فيه فحم لئلا ي�صيبه البرد 
وغلق���ت علي���ه الباب فلما هاج الفحم �صف���رت نف�سه وعالج الباب لفتحه فامتن���ع عليه ف�ألقى نف�سه 

فوجدناه متو�سدا ذراعه �إلى القبلة))) وما خلف ذهبا ولا ف�ضة ولا عقارا، ولا متاعا))).
وق���د �شهد جنازت���ه جماعات كثيرة م���ن الم�سلمين والن�ص���ارى واليهود والقب���ط، عن محبة 
�إيماني���ة لي����س فيها دوافع �إغراء �أو �إجبار، و�إنما احترام لهذا العالم الجليل رحمه الله رحمة وا�سعة 

و�أ�سكنه ف�سيح جناته، وما انقطع من بقي مع النا�س بعلمه ي�ستفيدون منه ويترحمون عليه))).

))) نف�س المرجع )10/ 124(.

))) نف�س المرجع )10/ 124(.
�أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن �أبي حاتم طبعة  ))) الجرح والتعديل، 
مجل�س دائرة المعارف العثمانية -بحيدر �آباد الدكن – الهند، دار �إحياء التراث العربي – بيروت، الطبعة: الأولى، 1271 

هـ 1952 م، )1/ 10(.
))) الجرح والتعديل لابن �أبي حاتم )1/ 11(.

))) المرجع ال�سابق )1/ 184(.
الظنون  وانظر ك�شف  والنهاية )10/ 124(،  البداية  الدم�شقي )�ص: 703(،  �أبي زرعة  تاريخ  ال�سابق )1/ 202(،  المرجع   (((
عن �أ�سامي الكتب والفنون، حاجي خليفة �أو الحاج خليفة، مكتبة المثنى -بغداد )و�صورتها عدة دور لبنانية، بنف�س ترقيم 
�صفحاتها، مثل: دار �إحياء التراث العربي، ودار العلوم الحديثة، ودار الكتب العلمية(، تاريخ الن�شر 1941، )2/ 1683(، 

مر�آة الجنان وعبرة اليقظان )1/ 259(
))) البداية والنهاية )10/ 124(

))) مذهب الإمام الأوزاعي، عبد المح�سن بن عبد العزيز ال�صويغ،1072
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المبحث الثاني: لاإمام لاأوزاعي الفقيه، وفيه �أربعة مطالب.

لاأول: منزلته العلمية
لق���د �سب���ق و�أن عرفنا ف���ي �سيرة الإمام الأوزاعي �أن���ه كان �إمام �أهل زمانه ف���ي العلم والعمل 
ب���ل روى عنه كل من ابن �شهاب الزهري ويحي بن �أب���ي كثير وهما من �شيوخه)))، وو�صل �إلى درجة 
تمكن���ه من مناظرة �أعظم الفقهاء في ع�صره ك�أبي حنيفة، و�سفيان الثوري، ومالك بن �أن�س وقتادة 
ب���ن دعام���ة الدو�سي، وغيرهم ممن في طبقتهم، وكان �أول ما �سئل في الفقه �سنة ثلاثة ع�شر ومئة، 
وهو يومئذ ابن خم�س وع�شرين �سنة، وهي �سن مبكرة جدا لكي ي�ستطيع المرء �إتقان علم لم يجمع 
بعد كعلم الفقه �أو علم الحديث، ثم لم يزل يفتي بعد ذلك بقية عمره �إلى �أن توفاه الله تعالى متمتعا 

بعقل زاك لم ت�ضعفه ال�سنون))).
وقد تعددت �آراء �أهل العلم بخ�صو�ص المدر�سة الفقهية التي كان ينتمي �إليها الإمام الأوزاعي 

رحمه الله تعالى، فذهب �أغلبهم �إلى �أنه ي�أخذ بمنهج مدر�سة �أهل الحديث، وا�ستدلوا بما يلي: 
ب����أن �أكثر فتاويه كان���ت مماثلة لما ثبت بالأثر، قال محمد بن عب���د الوهاب: كنا عند �أبي  	.1
�إ�سح���اق الفزاري))) يوما، فذك���ر الأوزاعي، فقال: �إن ذاك الرجل كان ��شأنه عجبا قال، فقال بع�ض 
�أه���ل المجل�س: وم���ا كان عجبه يا �أبا �إ�سحاق؟ قال: كان ي�س�أل عن ال�شيء عندنا فيه �أثر، فيقول: ما 
عن���دي �ش���يء، و�أنا �أكره التكلف، ولعل���ه يبتلى بلجاجة ال�سائل حتى يرد علي���ه، فلا يعدو الأثر الذي 

عندنا لا يقدم ولا ي�ؤخر))) 
2. قول الإمام ال�شافعي رحمه الله تعالى: »ما ر�أيت رجلا �أ�شبه فقهه بحديثه من الأوزاعي«)))

3. م���ا �أثر عن الأوزاعي من قول���ه �إذا بلغت عن ر�سول الله حديث ف�إياك ان تقول بغيره، ف�إنه 
كان مبلغا عن الله))).

4.  قوله: »عليك ب�آثار من �سلف و�إن رف�ضك النا�س، و�إياك ور�أي الرجال و�إن زخرفوه بالقول؛ 
ف�إن الأمر ينجلي و�أنت منه على طريق م�ستقيم«))).

))) �سير �أعلام النبلاء 108/7
))) البداية والنهاية )10/ 125(

�إ�سحاق: من كبار العلماء. ولد في الكوفة وقدم دم�شق  �أبو  �أ�سماء ابن خارجة الفزاري،  �إبراهيم بن محمد بن الحارث بن   (((
وحدث بها. وكان من �أ�صحاب الأوزاعي ومعا�صريه. قال ابن ع�ساكر: والفزاري هو الّذي �أدب �أهل الثغر )بيروت و�أطرافها( 
وعلمهم ال�سنة. ورحل �إلى بغداد ف�أكرمه الر�شيد و�أجله. ثم عا�ش مرابطا بثغر الم�صي�صة، ومات بها عام 188هـ الطبقات 

الكبرى - متمم التابعين - محققا )�ص: 26(، الأعلام للزركلي )1/ 59(.
))) �سير �أعلام النبلاء 130/7

))) نف�س المرجع 113/7
))) تذكرة الحفاظ 135/1.

))) تذكرة الحفاظ 135/1، البداية والنهاية )10/ 125(
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وقوله: »العلم ما جاء عن �أ�صحاب محمد، ومالم يجئ عنهم فلي�س بعلم«))). 	.5
ومما ي�ؤيد هذا القول المناظرة التي عقدت في الم�سجد الحرام بين الإمامين الكبيرين: 

 الأوزاعي لقي �أبا حنيفة رحمهم الله في الم�سجد الحرام فقال: ما بال �أهل العراق لا يرفعون 
�أيديه���م عن���د الركوع، وعند رفع الر�أ����س من الركوع، وقد حدثني الزهري ع���ن �سالم عن ابن عمر 
ر�ضي الله تعالى عنهم �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كان يرفع يديه عند الركوع وعند رفع الر�أ�س 
م���ن الركوع، فق���ال �أبو حنيفة رحمه الله تعالى: حدثني حماد ع���ن �إبراهيم النخعي عن علقمة عن 
عب���د الله ب���ن م�سعود ر�ضي الله عنه �أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يرفع يديه عند تكبيرة الإحرام، ثم لا يعود، 
فقال الأوزاعي: عجباً من �أبي حنيفة �أحدثه بحديث الزهري عن �سالم وهو يحدثني بحديث حماد 
ع���ن �إبراهي���م عن علقم���ة، فرجح حديثه بعل���و �إ�سناده فقال �أب���و حنيفة: �أما حماد ف���كان �أفقه من 
الزهري، و�أما �إبراهيم فكان �أفقه من �سالم، ولولا �سبق ابن عمر ر�ضي الله عنهما لقلت ب�أن علقمة 
�أفق���ه من���ه، و�أما عبد الله فرجح حديث���ه بفقه رواته وه���و المذهب، و�أما عبد الله ب���ن م�سعود فهو 
عب���د الله ب���ن م�سعود فرجح حديثه بفقه روايته، وهي م�س�ألة فقهي���ة مح�ضة، وبذلك يكون قد جنح 
الأوزاع���ي نحو الحديث ف���ي هذه الم�س�ألة الدقيقة، وجنح �أبو حنيفة نح���و الفقه والر�أي فيها، حيث 

رجح رواية غيره ممن هو �أقل علما منه))).
ثانيا: منهج لاإمام لاأوزاعي في لاأدلة ال�شرعية: 

لق���د �سل���ك الإمام الأوزاعي ف���ي مذهبه م�سلك الأ�ص���ول المعتمدة عند ال�سل���ف ال�صالح من 
ال�صحابة ومن تبعهم ب�إح�سان من كبار التابعين فهو يعتبر من �أئمة مدر�سة الحديث، الذين ا�شتهر 
عنه���م العمل بالكت���اب وال�سنة، والا�ستغناء عن الر�أي فيما فيه ن����ص عن ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم �أو �أثر عن �أحد �أ�صحابه ر�ضي الله عنهم،  كالخلفاء الأربعة �أبو بكر وعمر وعثمان وعلي،  وعبد 
الله ابن عبا�س، وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو بن العا�ص و�أبو هريرة وعائ�شة وحف�صة و�أم 
�سلمة و�أم حبيبة ومعاذ بن جبل وقد انتقل من اليمن �إلى ال�شام،  وكبار التابعين ك�سعيد بن الم�سيب 
وعط���اء ب���ن �أبي رب���اح،  ومكحول،  و�أخذ عنهم الزه���ري،  وح�سان بن عطي���ة)))،  وعن ح�سان �أخذ 
الأوزاع���ي حا�شية. فانتهى �إليه علم �أهل ال�شام وقد تلقى من يحيى بن كثير باليمامة فهو في زمانه 
�شي���خ الإ�سلام و�إمام يقتدى به رحمه الله رحمة وا�سع���ة)))، ويمكن �أن نوجز منهج الإمام الأوزاعي 

))) البداية والنهاية )125/10(
))) م�سند �أبي حنيفة، الإمام �أبو حنيفة النعمان، دار الكتب العلمية، لبنان، ط1، 2008. رقم الحديث 374، ط دار الكتب العلمية، 

وانظر مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي، قلعجي �ص66
))) م�سند �أبي حنيفة، الإمام �أبو حنيفة النعمان، دار الكتب العلمية، لبنان، ط1، 2008. رقم الحديث 374، ط دار الكتب العلمية، 

وانظر مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي، قلعجي �ص66
عنه:  الم�سيب، وحدث  بن  و�سعيد  الباهلي،  �أمامة  �أبي  الدم�شقي، حدث عن:  المحاربي مولاهم،  بكر  �أبو  الحجة  الإمام  هو   (((
الأوزاعي، و�أبو معيد حف�ص بن غيلان، وغيرهم، قال عنه الأوزاعي: ما �أدركت �أحدا �أ�شد اجتهادا ولا اعمل منه، وقال عنه 
�أي�ضا: كان ح�سان يتنحى �إذا �صلى الع�صر في ناحية الم�سجد فيذكر الله حتى تغيب ال�شم�س، توفي عام 130هـ. انظر: �سير 
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في الأدلة ال�شرعية في))):
ا�ستنباط الأحكام من كتاب الله تعالى. 	)1

ف����إن ل���م يجد لج�أ �إلى ال�سن���ة المطهرة و�إن كانت ف���ي رتبة واحدة مع الق���ر�آن لأنها تبين  	)2
المراد منه وقد نقل عنه ابن عبد البر قوله: »الكتاب �أحوج �إلى ال�سنة من ال�سنة �إلى الكتاب«))) وقد 

�سبق بيان ما ثبت عنه رحمه الله في تعظيم ال�سنة.
ف�إذا لم يكن ن�ص من كتاب �أو�سنة رجع �إلى �إجماع الفقهاء من ال�صحابة �أو التابعين. 	)3

و�إلا �أخ���ذ بقول ال�صحابي �إن لم يكن له مخالف بين ال�صحابة كما �سبق بيانه في تعظيمه  	)4
لقول ال�صحابة في �ص 7.

ف����إذا ل���م يجد من الأ�ص���ول ال�سابق ذكرها اجته���د ر�أيه وقا�س على الأ�ص���ول))). قال ابن  	)5
عب���د الب���ر: وممن حُفظ عنه �أن���ه �أفتى مجتهدا ر�أي���ه وقيا�سا على الأ�صول من �أه���ل ال�شام مكحول 

والأوزاعي)))
و�سنذكر مواقف الإمام رحمه الله من الأدلة المتفق على الاحتجاج بها، والأدلة المختلف في 

الاحتجاج بها.
الفرع لاأول:

لاأدلة المتفق عليها عند جماهير العلماء: وهي القر�آن، وال�سنة، ولاإجماع، والقيا�س.
ا	لقر�آن الكريم: .1

لقد كان الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، وقافا عند كتب الله عز وجل �شديد التم�سك به، لا 
يقدم عليه ر�أيا، ولا اجتهادا، كيف لا؟ وهو الذي حدث عن عبدة بن �أبي لبابة عن ابن عبا�س ر�ضي 
الله عنهم���ا، ق���ال :) من �أحدث ر�أيا، لي�س في كتاب الله، ل���م تم�ض به �سنة من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، لم 

يدر على ما هو منه، �إذا لقي الله عز وجل(.)))
وقد �أثر عنه رحمه الله تعالى، �أنه قال: )كتب عمر بن عبد العزيز: �أنه لا ر�أي لأحد في كتاب، 

�أعلام النبلاء ط الحديث )6/ 176(، تهذيب التهذيب )2/ 251(
))) انظر الإمام الأوزاعي محدثا حافظا ح�سين محمد الملاح، �ص207، وانظر: الإمام الأوزاعي ومنهجه كما يبدو في فقهه، عبد 

الرزاق قا�سم ال�صفار، �ص326، دار الر�سالة للطباعة، بغداد، ط الأولى،1396هـ-1976م، �ص326.
الأ�شبال  �أبي  القرطبي  النمري  عا�صم  بن  البر  عبد  بن  محمد  بن  الله  عبد  بن  يو�سف  عمر  �أبو  وف�ضله،  العلم  بيان  جامع   (((

الزهيري، دار ابن الجوزي، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1414 هـ -1994 م، )2/ 1193(.
))) انظر الإمام الأوزاعي محدثا حافظا ح�سين محمد الملاح، �ص207، وانظر: الإمام الأوزاعي ومنهجه كما يبدو في فقهه، عبد 

الرزاق قا�سم ال�صفار، �ص326
))) جامع بيان العلم وف�ضله )2/ 859(

))) �سنن الدارمي، �أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد الداراني، دار المغني للن�شر والتوزيع، 
المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1412 هـ - 2000 م، )1/ 259(



127

و�إنم���ا ر�أي الأئم���ة فيما لم ينزل فيه كتاب، ولم تم�ض به �سنة من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ولا ر�أي لأحد في 
�سن���ة �سنها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم())) ف�إذا لم يجز قبول ر�أي لم ي�سند عل���ى ن�ص من كتاب الله عز وجل 

فكيف يقبل هذا الر�أي، مع وجود الن�ص من كتاب الله �سبحانه وتعالى؟
وه���ذا يدل دلالة وا�ضحة على تم�سك الإمام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى بكتاب الله عز وجل، 

قولا، وعملا، �إذ هو م�صدر الإ�سلام الأول.))).
وم���ن الأمثل���ة التي تدل عل���ى احتجاج الإمام الأوزاع���ي بالقر�آن الكريم عل���ى �سبيل المثال لا 

الح�صر))):
ا�ستدلال���ه بالعموم من الكتاب، ا�ستدلاله رحمه الله بعم���وم قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ 
چ چ چ﴾ المائ���دة: 6، في وجوب �ش���راء الماء للو�ضوء بثمنه من غير الانتقال �إلى 

التيمم.)))
ذه���ب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أن���ه لا ي�شترط �إذن الوالدين في الجمع والحج، 
والجه���اد، و�سائ���ر الفرائ�ض، لتعين تل���ك العبادات في حق المكلف. ومما �أثر ع���ن الإمام الأوزاعي 
رحم���ه الله تعالى، في ذلك قوله: )لا طاعة للوالدين في ترك الفرائ�ض، والجمع، والحج، والقتال، 

لأنه���ا عب���ادة تعينت، عليه، فلم يعتبر �إذن الأبوين فيها كال�صلاة، ولأن الله تعالى قال: ﴿ھ ھ 
ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ �آل عمران: 97، ولم ي�شترط �إذن الوالدين(.

ج( ذه���ب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أن اللم�س الناق�ض للو�ضوء هو ما كان باليد 
خا�ص���ة، ف����إن كان بغي���ر اليد لم ينق�ضه. ومما �أث���ر عن الإمام الاوزاعي رحم���ه الله تعالى في ذلك 

قوله: )�إذا كان اللم�س باليد، نق�ض الطهر، و�إن كان بغير اليد، لم ينق�ضه لقوله تعالى: ﴿ۈ ۈ 
ۇٴ ۋ      ۋ ۅ ۅ ۉ    ۉ ې ې     ې ې ى      ى ئا﴾ )الأنعام: 7(

ا	ل�سنة: .2
مكان���ة ال�سنة عند الإمام: تبي���ن لنا من خلال منزلة الأوزاعي الفقهية �أنه كان رحمه الله  	)1
�إمام���ا ف���ي الحديث، ولذل���ك كان فقهه �أقرب �إل���ى الحديث كما قال عنه ال�شافع���ي رحمه الله: »ما 
ر�أيت رجلا �أ�شبه فقهه بحديثه من الأوزاعي«))) وكانت فتواه رحمه الله م�ستمدة من الكتاب وال�سنة 
فيجع���ل منزل���ة ال�سنة في المرتبة الثانية من حيث الاحتجاج؛ �أم���ا العمل فيجعلها في درجة القر�آن 

))) انظر �سنن الدارمي )1/ 401(
))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، �ص 91

�أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، �ص94، الإمام الأوزاعي ومنهجه كما يبدو في فقهه، عبد الرزاق  ))) انظر: 
قا�سم ال�صفار، �ص326.

))) الإمام الأوزاعي ومنهجه كما يبدو في فقهه، عبد الرزاق قا�سم ال�صفار، �ص326
))) �سير �أعلام النبلاء 113/7.
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لأنها �شارحة ومو�ضحة له. وقد �سبق بيان منزلة ال�سنة المطهرة عند الإمام كما في �صفحتي: 7،6.
ومم���ا �أُثر عن���ه كذلك قوله: »�أحق من اقتدي به، وتم�سك ب�سنت���ه، ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)))، وقوله: 
»ا�صب���ر نف�سك عل���ى ال�سنة«، �إل���ى �أن قال رحمه الله تعال���ى: »ولا ي�ستقيم الإيم���ان والقول والعمل، 
�إلا بني���ة موافقة لل�سنة«)))، وقوله: »خم�سة كان عليها ال�صحاب���ة ر�ضي الله عنهم، والتابعون: لزوم 

الجماعة، واتباع ال�سنة، وعمارة الم�ساجد، والتلاوة، والجهاد«))).
وال�سن���ة عند الإمام بالإ�ضافة �إلى كونها مبينة لمجم���ل القر�آن الكريم، ومخ�ص�صة لعمومه، 
فتعتب���ر عنده رحمه الله م�ستقلة ابتداء بت�شري���ع �أحكام جديدة لم ترد �أ�صلا في القر�آن الكريم)))، 

ومما يدل على ذلك ما يلي:
�أ. تحريم���ه رحمه الله تعالى نكاح ال�شغار، و�أن العقد به ينف�سخ قبل الدخول لا بعده. وتحريم 
ال�شغ���ار في الإ�س�ل�ام، حكم �شرعي، لم يرد به القر�آن الكريم و�إنما وردت به ال�سنة، وذلك لما روي 

عن ابن عمر ر�ضي الله عنه: )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن ال�شغار(.)))
ب. ذه���ب الإمام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى، �إلا �أنه يحرم الجمع بي���ن المر�أة وعمتها، وبين 

المر�أة وخالتها.)))
وتحريم هذا الجمع، حكم �شرعي، لم يرد به القر�آن الكريم، و�إنما وردت به ال�سنة، وذلك لما 
روي عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن يجمع الرجل بين المر�أة وعمتها، 

وبين المر�أة وخالتها())).
ج. ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى، �إلى تحري���م خطبة الم�سلم عل���ى خطبة �أخيه 

الم�سلم.
وتحري���م خطب���ة الم�سلم على خطبة �أخي���ه الم�سلم، حكم �شرعي، لم يرد ب���ه القر�آن الكريم 
و�إنما وردت به ال�سنة النبوية المطهرة، وذلك لما روي عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، �أنه قال: )لا 

))) الأم، ال�شافعي �أبو عبد الله محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان بن �شافع بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القر�شي 
المكي، دار المعرفة – بيروت، الطبعة: بدون طبعة، 1410هـ/1990م، )389/7(

))) انظر: الإيمان، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم بن محمد ابن تيمية 
الخام�سة،  الطبعة:  الأردن،  الإ�سلامي، عمان،  المكتب  الألباني،  الدين  نا�صر  تحقيق محمد  الدم�شقي،  الحنبلي  الحراني 

1416هـ/1996م، )�ص: 231(
))) انظر: محا�سن الم�ساعي، �ص 138

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، �ص103-101،
))) �صحيح البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري، لمحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة )م�صورة 
عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي( الطبعة: الأولى، 1422هـ، )7/ 12(، �صحيح م�سلم )2/ 1034(، 

وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 31/2
))) المجموع �شرح المهذب )12/ 26(، المغني لابن قدامة )7/ 115(، الكافي في فقه الإمام �أحمد )3/ 29(، وانظر: فقه الإمام 

الأوزاعي، الجبوري، 22/2
))) �صحيح م�سلم )2/ 1028(.
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ي�سم الم�سلم على �سوم �أخيه، ولا يخطب على خطبته())).
بع�ض الأمثلة التي تدل على احتجاج الإمام الأوزاعي بال�سنة: 	)2

�أ.  ي���رى الإم���ام �أن م���دة الخيار ثلاثة �أيام، فق���د �أثر عنه رحمه الله تعال���ى، �أنه قال: )�أحب 
الأجل �إلينا في الخيار ثلاثة �أيام، للذي جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم، في �شراء المحفلة: فهو بالخيار ثلاثة 

�أيام())).
ب. �أن الم�سلم �إذا ادعى قتل خ�صمه من الكفار ف�إنه يعطى �سلبه، ولا يطالب ببينة على ذلك، 
وا�ست���دل بفعل النبي صلى الله عليه وسلم، ولهذا فقد �أثر عن���ه �أنه قال: )يعطى ال�سلب �إذا قال: �أنا قتلته، ولا ي�س�أل 

بينة، لان النبي صلى الله عليه وسلم قبل قول �أبي قتادة(.)))
عمل الإمام الاوزاعي بخبر الواحد: 	)3

الإم���ام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى يرى حجية الخبر الواحد و�أن���ه يوجب العمل به و�أنه يُقدم 
على القيا�س، ومما يدل على قبوله خبر الواحد واحتجاجه به، ما يلي:

�أ. ي���رى رحمه الله وجوب الو�ض���وء من م�س الذكر)))، ودليله في ذلك حديث ب�سرة ر�ضي الله 
عنها �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )من م�س ذكره فليتو��ضأ())) وعمل بهذا الحديث، مع �أنه خبر �آحاد.

ب. يرى رحمه الله �أن رفع اليدين في ال�صلاة عند تكبيرة الإحرام فر�ض، وتجزئ بترك رفع 
اليدي���ن عن���د ركوع والرفع منه �إلا �أن ذلك ينق�ص من كم���ال ال�صلاة، واحتج بحديث الزهري، عن 
�سال���م ب���ن عبد الله، عن �أبيه: )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كان يرف���ع يديه حذو منكبيه �إذا افتتح ال�صلاة، 
و�إذا كب���ر للرك���وع، و�إذا رفع ر�أ�سه من الركوع رفعهما كذلك �أي�ضا، وقال: �سمع الله لمن حمده، ربنا 

ولك الحمد، وكان لا يفعل ذلك في ال�سجود())) مع �أنه خبر �آحاد.
وه���ذه الأمثلة هي عل���ى �سبيل المثال لا الح�ص���ر و�إلا فتوجد �أمثلة كثيرة �أخ���رى تدل على �أن 

))) �صحيح م�سلم )2/ 1033(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 7/2
العلمية، )�ص: 62(،  الكتب  �أبو جعفر الطبري، دار  الفقهاء، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي،  ))) اختلاف 

وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، �ص1737/2.
))) المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – 
بيروت، الطبعة: الثانية، 1392)12/ 59(، المغني لابن قدامة )9/ 234(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 447/2.
))) المغني لابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، 
الأوزاعي،  الإمام  فقه  وانظر:  بدون طبعة، )1/ 132(،  الطبعة:  القاهرة،  النا�شر: مكتبة  المقد�سي،  قدامة  بابن  ال�شهير 

الجبوري، 1/ �ص47.
ج�سْتاني، المحقق: محمد  ))) �سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي ال�سِّ
محيي الدين عبد الحميد، المكتبة الع�صرية، �صيدا – بيروت، )1/ 46(، �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن 
مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى، ب�شار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي – بيروت، �سنة الن�شر: 1998 م، وقال 

حِيحٌ، �سنن الترمذي ت ب�شار )1/ 139(. الترمذي حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ
))) �صحيح البخاري )1/ 148(، �صحيح م�سلم )1/ 292(
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الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى يحتج بخبر الواحد))) 
�ش���روط العم���ل بخبر الواحد عند الإمام))): يحتج رحم���ه الله بخبر الواحد �إذا توافر فيه  	)4

�شرطان �أ�سا�سيان، وهما:
ال�شرط لاأول: �أن يكون راويه ثقة، ودليله ما �سبق من لاأمثلة ال�سابقة.

ف����إن كان راوي���ه غير ثقة، ف�إن���ه يرف�ضه، ولا يحتج ب���ه، ويدل على ذلك رف�ض���ه لحديث يزيد 
ب���ن �أبي زي���اد في م�س�ألة رفع اليدين في ال�صلاة، لأنه لي�س بثقة عن���ده، لكونه متهما بالخلط و�سوء 

الحفظ.
ال�شرط الثاني: �ألا ي�صادم ن�صا �أقوى منه.

ف�إن �صادم ن�صا �أقوى منه، ف�إنه يرف�ضه، ولا يحتج يه.
ومما يدل على ذلك، على �سبيل المثال:

�أنه لم يحتج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، بحديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنه: 
 )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق�ضى بيمين مع �شاهد(.)))

وهو خبر �آحاد لكونه قد عار�ضا ن�صا �أقوى منه، وهو قول الحق تبارك وتعالى: ﴿ڈ 
ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ﴾ البق���رة: 282. ب���ل رف����ض ذل���ك الحديث، 

وتم�سك بن�ص هذه الآية الكريمة وذهب �إلى �أنه لا يق�ضي باليمين مع ال�شاهد في �شيء.)))
عمله بالحديث المر�سل والمنقطع: 	)5

الأوزاع���ي رحمه الله �إمام ثق���ة في نف�سه، لكنه قد يحتج في بع����ض م�سائله ب�أحاديث �ضعيفة 
كما قال الذهبي: الأوزاعي يحتج بالمقاطيع وبمرا�سيل �أهل ال�شام))). ولكن يجدر التنبيه �أن العمل 
بالحدي���ث المر�س���ل كان معم���ولا به في ع�صر التابعي���ن �إذا كان  المر�سل لا ي�سق���ط �إلا ثقة كما في 
الإ�ش���ارة للباج���ي)))، وقد ا�شته���ر بالإر�سال علماء عظ���ام منهم �إبراهيم النخع���ي والح�سن بن �أبي 
الح�س���ن الب�صري وغيرهم���ا، و�أول من طعن ف���ي الحديث المر�سل هو الإم���ام ال�شافعي رحمه الله 
تعال���ى، فلم يجز العمل به �إلا �أن يعت�ضد بعا�ض���د، وذلك عندما دخل في ال�سند رجال طبقتهم فوق 

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، �ص111
))) المرجع ال�سابق، �ص 115

))) �صحيح م�سلم )3/ 1337(
))) انظر: �شرح النووي على م�سلم )12/ 4(، �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 115

))) �سير �أعلام النبلاء 114/7.
))) انظر الإ�شارة في �أ�صول الفقه، الإ�شارات في �أ�صول الفقه، مطبوع بهام�ش حا�شية محمد الهدة ال�سو�سي على قرة العين �شرح 

ورقات �إمام الحرمين الجويني، �أبو الوليد الباجي، المطبعة التون�سية، نهج �سوق البلاط، تون�س، ط3، 1351، �ص58
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طبق���ة رج���ال خير القرون الذين �شهد لهم ر�سول صلى الله عليه وسلم بالخيري���ة كما ذكر ذلك �أبو داود – �صاحب 
ال�سن���ن – رحمه الله تعالى في ر�سالته �إلى �أهل مكة، المتداولة بين �أهل العلم بالحديث حيث قال: 
) و�أم���ا المرا�سي���ل، فقد كان يحتج به���ا العلماء فيما م�ضى، مثل: �سفيان الث���وري، ومالك بن �أن�س، 

والأوزاعي، حتى جاء ال�شافعي فتكلم فيها.))) 
وم���ن الأمثلة التي تدل عل���ى احتجاج الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى، بالحديث المر�سل 
قول���ه: )ه���دي الم�سلمين �إذا جل����س الإمام على المنبر ي���وم الجمعة، �أن ي�ستقبل���وه بوجوههم())). 
فا�ستحب للنا�س في يوم الجمعة، �أن ي�ستقبلوا الخطيب بوجوههم، �إذا قام يخطب. وحجته في ذلك 
ما روى �أبان بن تغلب عن عدي بن ثابت عن �أبيه قال: )كان النبي صلى الله عليه وسلم �إذا قام على المنبر ا�ستقبله 

�أ�صحابه بوجوههم(.)))
وه���ذا الحدي���ث ال���ذي احتج به الإم���ام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى، حديث مر�س���ل. جاء في 

)الزوائد( في �سنن ابن ماجه رحمه الله تعالى: )رجال �إ�سناده ثقات، �إلا �أنه مر�سل(.)))
وم���ن هذه الأمثلة، يتبين بجلاء �أن الإمام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى يقبل الحديث المر�سل 
ويحت���ج ب���ه، وذلك ل�شدة حر�صه على التم�سك ب�سنة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، والعمل بها. ولكنه رحمه الله 
تعال���ى، لا يحت���ج بالحديث المر�س���ل، �إلا �إذا كان راويه ثقة))) ومما ي�ؤيد ه���ذا، �أن الإمام الأوزاعي 
رحم���ه الله تعالى، ذهب �إلى �أنه ي�سهم للن�ساء م���ن الغنيمة، واحتج رحمه الله تعالى لذلك بما روى 
الزه���ري رحم���ه الله تعالى: )�أن النبي صلى الله عليه وسلم غزا بيه���ود ون�ساء من ن�ساء الم�سلمي���ن و�ضرب لليهود 
وللن�س���اء بمثل �سهمان الرج���ال())). وهذا الحديث الذي احتج به الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى 
حدي���ث مر�س���ل، ولكنه قبل���ه، لأن مر�سله ثقة عنده، وله���ذا قال الإمام ال�شافع���ي رحمه الله تعالى: 
)و�إنم���ا ذهب الأوزاعي �إل���ى حديث رجل ثقة، وهو منقطع، روي �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم، غزا بيهود، ون�ساء 
م���ن ن�ساء الم�سلين، و�ضرب لليهود وللن�ساء بمثل �سهمان الرجال، والحديث المنقطع لا يكون حجة 

عندنا(.)))

))) ن�صب الراية لأحاديث الهداية مع حا�شيته بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، جمال الدين �أبو محمد عبد الله بن يو�سف بن 
محمد الزيلعي، دار الم�أمون، القاهرة، ط11357هـ الطبعة: الأولى، 1418هـ/1997م، )27/1(، وانظر مو�سوعة فقه عبد 

الرحمن الأوزاعي، قلعجي �ص: 62.
))) الا�ستذكار، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي )المتوفى: 463هـ(، تحقيق: �سالم 
محمد عطا، محمد علي معو�ض، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 – 2000، )2/ 50(، وانظر: فقه الإمام 

الأوزاعي، الجبوري، 1/ �ص265
))) �سنن ابن ماجه )1/ 360(.

�أبيه يزيد، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد  ا�سم  القزويني، وماجه  �أبو عبد الله محمد بن يزيد  ابن ماجه  ابن ماجه،  ))) انظر �سنن 
الباقي، دار �إحياء الكتب العربية -في�صل عي�سى البابي الحلبي، )1/ 360(، تعليق محمد ف�ؤاد عبد الباقي

))) انظر: الإمام الأوزاعي حياته و�آرا�ؤه وع�صره، الجبوري �ص205، �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي،122.
))) الأم لل�شافعي )7/ 361(.
))) المرجع ال�سابق )7361(.
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ويج���در بنا التنبي���ه �أن الخلاف ال�سابق في غير مر�سل ال�صحابي �أما مرا�سيل ال�صحابة فقد 
ذه���ب �أغل���ب العلماء �إلى العمل به كما قال النووي: »ما تقدم من الخلاف في المر�سل، كله في غير 
مر�سل ال�صحابي؛ �أما مر�سل ال�صحابي ك�إخباره عن �شيء فعله النبي صلى الله عليه وسلم �أو نحوه مما يعلم �أنه لم 
يح�ض���ره، ل�صغ���ر �سنه، �أو لت�أخر �إ�سلامه �أو غير ذلك؛ فالمذه���ب ال�صحيح الم�شهور الذي قطع به 
جمه���ور �أ�صحابنا وجماهير �أهل العلم �أنه حج���ة، و�أطبق المحدثون الم�شترطون لل�صحيح القائلون 
ب����أن المر�سل لي�س بحج���ة على الاحتجاج به. و�إدخاله في ال�صحيح وفي �صحيحي البخاري، وم�سلم 
م���ن ه���ذا ما لا يح�صى، وقال �أبو �إ�سحاق الإ�سفراييني لا يحتج به بل حكمه حكم مر�سل غيره �إلا �أن 
يتبي���ن �أنه لا ير�سل �إلا ما �سمعه م���ن النبي صلى الله عليه وسلم�أو �صحابي. قال: لأنهم قد يروون عن غير �صحابي. 
ق���ال الن���ووي: »وال�ص���واب الأول و�أنه يحتج به مطلقً���ا لأن روايتهم عن غير ال�صحاب���ي، نادرة و�إذا 

رووها بينوها ف�إذا �أطلقوا ذلك فالظاهر �أنه عن ال�صحابة، وال�صحابة كلهم عدول«.)))
احتجاجه رحمه الله بالبلاغات والأحاديث ال�ضعيفة:  	)6

الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، يحتج بالبلاغ���ات، فيقول: )بلغنا �أن من ال�سنة كذا(، �أو: 
)بلغني عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أنه قال كذا(.

�أ.  �أمثلة احتجاجه بالبلاغات:
• �ما �أثر عنه رحمه الله تعالى، �أنه قال: )بلغنا �أن من ال�سنة فيما اجتمع عليه علماء �أهل 
الحج���از، والب�صرة، وال�شام: �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، كان يرفع يديه حذو منكبيه، حين يكبر 
لافتت���اح ال�صلاة وحين يكبر للركوع، وحين يرفع ر�أ�سه منه، �إلا �أهل الكوفة، ف�إنهم خالفوا 

في ذلك �أمتهم(.)))
�أنه ي�سه���م للن�ساء من الغنيمة كما ي�سهم  • �ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى �إلى 

للرجال.
ومم���ا �أثر عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى في ذلك قوله: )وي�سهم للمر�أة وال�صبي، لأنه 
علي���ه ال�صلاة وال�س�ل�ام �أ�سهم لل�صبيان بخيبر، و�أ�سه���م �أئمة الم�سلمين لكل مول���ود ولد في �أر�ض 

الحرب، وا�سهم عليه ال�صلاة وال�سلام للن�ساء بخيبر، و�أخذ بذلك الم�سلمون بعده(.)))
وه���ذا الحدي���ث �ضعفه غير واحد من العلم���اء كما قال الخطاب���ي: )�إن الأوزاعي قال: ي�سهم 

لهن، قال: و�أح�سبه ذهب �إلى هذا الحديث، وا�سناده �ضعيف، لا تقوم الحجة بمثله(.)))

))) المجموع �شرح المهذب )1/ 62(، وانظر: التحديث من فنون م�صطلح الحديث، محمد جمال الدين بن محمد �سعيد بن قا�سم 
الحلاق القا�سمي، دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان، )�ص: 143(.

))) انظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 166/1
))) انظر: المرجع ال�سابق، 441/2

))) انظر معالم ال�سنن، وهو �شرح �سنن �أبي داود، �أبو �سليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم بن الخطاب الب�ستي المعروف بالخطابي، 
المطبعة العلمية – حلب، الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932 م، )307/2(.
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�إلى جواز الو�ضوء بكل نبي���ذ، ما لم ي�سكر،  • �ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى، 
ف����إن �أ�سك���ر، فلا يج���وز الو�ضوء ب���ه))). واحتج الإم���ام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى لذلك، 
بم���ا روي ع���ن عبد الله بن م�سعود ر�ض���ي الله عنه، �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال ل���ه ليلة الجن: )هل 
ف���ي �إداوتك ماء؟( ق���ال: لا، �إلا نبيذ تمر، قال »ثمرة طبية وماء طهور« وتو��ضأ به(.))) قال 
الإمام النووي رحمه الله تعالى لما ذكر هذا الحديث: )حديث ابن م�سعود �ضعيف ب�إجماع 

المحدثين(.)))
ب.  �شروط العمل بالحديث ال�ضعيف عند لاأوزاعي رحمه الله:

يرى بع�ض الباحثين �أن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، لا يحتج بالحديث ال�ضعيف، �إلا �إذا 
توافر فيه ثلاثة �شروط))):

1-ال�شرط الأول: �ألا يوجد في الباب �أثر يدفعه.
2-ال�شرط الثاني: �ألا يكون في �سنده متهم عنده.

3-ال�شرط الثالث: �ألا يكون منكرا.
ف����إن الإم���ام الأوزاع���ي رحم���ه الله تعالى، لم يقب���ل حديث ابن عم���ر ر�ض���ي الله عنهما: �أن 

النبيصلى الله عليه وسلم قال: »التيمم �ضربتان: �ضربة للوجه، و�ضربة لليدين �إلى المرفقين«.)))
و�إنما ذهب رحمه الله تعالى، �إلى �أن التيمم �ضربة واحدة للوجه والكفين.)))

ورف�ض���ه رحم���ه الله تعالى، لحديث عب���د الله بن عمر ر�ضي الله عنهم���ا القا�ضي ب�أن التيمم 
�ضربتان، يرجع �إلى ثلاثة �أمور:

الأم���ر الأول: لأن ه���ذا الحديث مدف���وع بحديث عمار بن يا�سر ر�ض���ي الله عنه، قال: )بعثني 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في حاجة ف�أجنبت، فلم �أجد الماء، فتمرغت في ال�صعيد كما تمرغ الدابة، ثم �أتيت 
النب���ي صلى الله عليه وسلم، فذك���رت ذلك له، فقال: »�إنم���ا يكفيك �أن تقول بيديك هكذا« ث���م �ضرب بيديه الأر�ض 

�ضربة واحدة ثم م�سح ال�شمال على اليمين، وظاهر كفيه ووجهه())).

))) المحلى بالآثار، �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري )المتوفى: 456هـ(، النا�شر: دار 
الفكر – بيروت، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، )1/ 195(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 7/1

))) �سنن �أبي داود )1/ 21(
))) المجموع �شرح المهذب ))مع تكملة ال�سبكي والمطيعي((، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، النا�شر: دار الفكر، 

طبعة كاملة معها تكملة ال�سبكي والمطيعي، )1/ 94(
))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، �ص133

))) �سنن الدارقطني، �أبو الح�سن علي بن عمر بن �أحمد بن مهدي بن م�سعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطني، حققه 
و�ضبط ن�صه وعلق عليه: �شعيب الارنا�ؤوط، ح�سن عبد المنعم �شلبي، عبد اللطيف حرز الله، �أحمد برهوم، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1424 هـ -2004 م، )1/ 333(
))) انظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 78/1

))) �شرح النووي على م�سلم )4/ 56(
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الأم���ر الثان���ي: لأن في �سنده متهم���ا، وهو محمد بن ثاب���ت، فهو متهم بال�ضع���ف، ولهذا قال 
الخطابي رحمه الله تعالى: )وحديث ابن عمر لا ي�صح، لأن محمد بن ثابت العبدي �ضعيف جدا لا 

يحتج بحديثه())).
الأم���ر الثال���ث: لأنه حدي���ث منكر، وفي ذلك يق���ول الإمام �أحمد بن حنب���ل رحمه الله تعالى: 

)لي�س ب�صحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم، �إنما هو عن ابن عمر، وهو عندهم حديث منكر(.)))
3. لاإجماع: 

المتتبع لفقه الأوزاعي رحمه الله يجد �أنه في حكمه على الواقعة ي�أخذ من كتاب الله ومن  	)1
�سنة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ف�إن لم يجد ف�إنه يرجع في حكمها �إلى ما �أجمع عليه ال�صحابة، 
ف����إن ل���م يكن معهم اتف���اق ف�إنه يرجع �إل���ى �إجماع الفقهاء لأن���ه من الأ�صول الت���ي اعتمدها الإمام 

الأوزاعي، وبنى عليها فقهه، ويمكن التدليل على ذلك ب�أمور ثلاثة))):
�أ‌. ت�صري���ح الإمام الأوزاعي باعتبار الاجتم���اع حجة �شرعية، ومن ذلك قوله »قف حيث وقف 
الق���وم وا�سلك �سبيل �سلفك ال�صالح«))) فهذه الرواي���ة تفيد �أن الإمام كان وقافا عند ما وقف عنده 
ال�سابق���ون م���ن �أ�سلافه، و�أنه كان يتب���ع ما اتفقوا عليه، وهذا يثبت �أن���ه كان ي�أخذ ب�إجماعهم بدون 

�شك.
ب‌.	 م���ا �ص���رح به في كثير من الم�سائل التي �أفتى به���ا �أن م�ستنده فيها الإجماع، �سواء �إجماع 
الأئم���ة �أم �إجماع العلماء ومن ذلك: قوله في م�سالة الإ�سهام للبراذين: »كانت �أئمة الم�سلمين فيما 
�سل���ف لا ي�سهم���ون للبراذين«)))، قال ال�شيخ محمد �أبو زهرة معلقا على هذه الرواية »ونرى من هذا 

�أن الأوزاعي يحتج بالإجماع.)))«
قول���ه في م�س�ألة ق�صر ال�صلاة، و�أن الق�صر ي�ص���ح ب�سفر يوم تام: »عامة العلماء في الق�صر 

على اليوم التام، وبه ن�أخذ«)))
ج.  مم���ا يدل���ل �أي�ضا على �أن الإمام كان يرى الإجماع حجة، ما نقل عنه في �أن وفاق القدرية، 

))) معالم ال�سنن )101/1(
))) المغني لابن قدامة )1/ 180(

))) انظر منهج الإمام الأوزاعي الاجتهادي في الإجماع، د. ماهر الحولي، د. تي�سير كامل، �ص15.
�أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية تحقيق: محمد عبد  �أبي بكر بن  ))) �إعلام الموقعين عن رب العالمين محمد بن 

ال�سلام �إبراهيم، النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت الطبعة: الأولى، 1411هـ -1991م، )152/4(.
))) �أحكام القر�آن، �أحمد بن علي �أبو بكر الرازي الج�صا�ص الحنفي، تحقيق عبد ال�سلام محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية 

بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1415هـ/1994م.، 241/4.
))) �أبو حنيفة، �أبو زهرة، �ص273.

))) الجامع لأحكام القر�آن تف�سير القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين 
 1964- 1384هـ  الثانية،  الطبعة  – القاهرة  الم�صرية  الكتب  دار  �أطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق  القرطبي، 

م،355/5.
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والخ���وارج، والراف�ض���ة لا يعتبر ف���ي الإجماع))). يعني �أن���ه لا يكتفي فقط بالق���ول بحجية الإجماع، 
فح�سب، بل له �شروط فيمن ينعقد منه الإجماع.)))

�شروط من ينعقد بهم الإجماع عند الإمام الأوزاعي)))  	)2
�أ‌. �إذا كان���ت الم�س�أل���ة من م�سائل العلم التي تحتاج لنظ���ر: فهنا نجد �أن الإمام الأوزاعي كان 
ي�شت���رط ف���ي المجمعين العلم ال�شرع���ي، الذي يمكنهم من النظ���ر في الأدلة؛ كما ف���ي م�س�ألة رفع 
اليدين من تكبيرة الركوع يقول: »�أجمع عليه علماء الحجاز، وال�شام، والب�صرة)))، وكما في م�س�ألة 
ق�ص���ر ال�صلاة يقول: »عام���ة العلماء في الق�صر على اليوم التام، وبه ن�أخ���ذ)))«، فهو في مثل هذه 
الم�سائ���ل، التي تحتاج لنظر، وا�ستدلال ينقل فيها عن �أه���ل العلم ال�شرعي، في �إ�شارة وا�ضحة منه 

على ا�شتراط العلم من المجمعين على مثل هذه الم�سائل.
	�إذا كان���ت الم�سائ���ل من الم�سائل التي لا تحتاج �إلى علم: كالم�سائل التي تعتمد على ما هو  ب‌.
منق���ول عبر الأجيال، �أو كالم�سائل التي ا�شتهرت حت���ى �أ�صبحت من المعلوم من الدين بال�ضرورة، 
ي�ست���وي فيها العالم والجاهل ف�إنه لا ي�شترط العلم، والنظر في المجمعين، مثل قوله في م�س�ألة بيع 
ال�سبايا: »كان الم�سلمون لا يرون بيع ال�سبايا ب�أ�سا«، وقوله في م�س�ألة بيع ال�سبايا في �أر�ض الحرب: 

»لم يزل الم�سلمون يتبايعون ال�سبايا في �أر�ض الحرب«.)))
ج. الخلو من البدعة. 

فلق���د �ص���رح الإمام الأوزاعي �أن من ي�صدر عنهم الإجماع يج���ب �أن يكونوا من البعيدين عن 
الب���دع فلا يدخل عنده ف���ي الإجماع �أ�صحاب الب���دع، والأهواء، قال رحم���ه الله: �إن وفاق القدرية، 

والخوارج، والراف�ضة لا يعتبر في الإجماع.)))
�شرطه في الإجماع ال�سكوتي:))) 	)3

 ي�شترط الإمام الأوزاعي �أن لا يظهر خلاف الر�أي الم�سكوت عنه، وما يدل على هذا ال�شرط 

))) البحر المحيط في �أ�صول الفقه )6/ 419(، �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول )1/ 213(، وانظر منهج الإمام 
الأوزاعي الاجتهادي في الإجماع، د. ماهر الحولي، د. تي�سير كامل، �ص15.

))) المرجع ال�سابق �ص15
))) انظر منهج الإمام الأوزاعي في الاجتهاد، د ماهر الحولي، د. تي�سير كامل، �ص21

))) المجموع، النووي، 354/3
))) الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي،355/5

في  الاجتهادي  الأوزاعي  الإمام  منهج  وانظر   ،)76 )�ص:  الأن�صاري  حبتة  بن  يعقوب  يو�سف  �أبو  الأوزاعي،  �سير  على  الرد   (((
الإجماع، د. ماهر الحولي، د. تي�سير كامل، �ص21

))) �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني، تحقيق ال�شيخ �أحمد 
عزو عناية، دم�شق -كفر بطنا، قدم له: ال�شيخ خليل المي�س والدكتور ولي الدين �صالح فرفور، دار الكتاب العربي، الطبعة 

الأولى 1419هـ -1999م، 147
))) انظر منهج الإمام الأوزاعي الاجتهادي في الإجماع، د. ماهر الحولي، د. تي�سير كامل، �ص21
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قول���ه: في م�سائ���ل الفا�ضل من الطعام، والعل���ف الي�سير في �أر�ض المعرك���ة �أدركت النا�س يقدمون 
م���ن �أر�ض الع���دو بف�ضل الطعام، والعلف، فيعلفون دوابهم ويهديه بع�ضهم �إلى بع�ض لا ينكره �إمام، 
ولا عام���ل ولا جماعة)))، قال اب���ن قدامة: »وقال الأوزاعي: �أدركت النا�س يقدمون بالقديد، فيهديه 
بع�ضه���م �إلى بع�ض، لا ينك���ره �إمام ولا عامل ولا جماعة«. وهذا نقل للإجم���اع))). فلقد جعل الإمام 

الأوزاعي عدم ظهور الإنكار م�ستنده فيما ذهب �إليه.
ا	لقيا�س: .4

لقد انت�شر بين الباحثين �أن الأوزاعي كان لا ي�ستدل بالقيا�س حتى ادعى الحجوي �أن الأوزاعي 
كان يك���ره القيا����س.))) وال�صحيح �أن���ه رحمه الله كبقية �أئم���ة المذاهب كان لا يق���دم القيا�س على 
الن�صو�ص، كما �أثر عنه �أنه قال في ال�ضبع: »�إن كان العلماء بال�شام، يعدونها من ال�سباع، ويكرهون 
�أكله���ا، وه���و القيا�س، �إلا �أن اتباع ال�سن���ة والآثار �أولى«.))) وبناء على هذا ف����إن ما �أثر عن الأوزاعي 
�أنه قال : »�إذا بلغك عن ر�سول الله حديث ف�إياك �أن تقول بغيره«))) و�أنه قال »ندور مع ال�سنة  حيث 
دارت«))) ف�إن���ه يحم���ل عدم تقديمه القيا�س على ال�سنة وهذا ما لم يخالف فيه �أحد من �أئمة الفقه، 
�أم���ا قوله »عليك ب�آراء ال�سلف و�إن رف�ضك النا����س و�إياك ور�أي الرجال و�إن زخرفوه بالقول«))) ف�إنه 
ي���راد بال�سل���ف: ال�صحابة ر�ضوان الله عليه���م، �أما ما قاله الإمام ال�شافع���ي: »ما ر�أيت رجلا فقهه 
�أ�شب���ه بحديث���ه من الأوزاعي«)))، وقول �أبي �إ�سحاق الف���زاري كان الأوزاعي ي�س�أل عن ال�شيء عندنا 
في���ه �أث���ر، فيقول: ما عندي فيه �ش���يء، ثم يرد عليه فلا يع���دو الأثر الذي عندن���ا))) »ف�إن هذا كان 
�ش����أن ال�سلف، ي�سندون الفتوى للأ�شخا�ص ولا ي�سندونها �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، تورعاً منهم، حتى �إذا 
�أخط�ؤوا عاد الخط�أ عليهم، وكذلك كان يفعل �إبراهيم النخعي فقد قال له �أبو ه�شام: يا �أبا عمران 
�أما بلغك حديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم تحدثنا به؟ قال بلى، ولكن �أقول قال عمر، وقال عبد الله، وقال 
علقمة، وقال  الأ�سود �أجد ذلك �أهون علي)1))، ومثل هذا عن ربيعة، فقد قال ربيعة للزهري: يا ابن 

))) الكافي في فقه الإمام �أحمد، �أبو محمد موفق الدين بن قدامة المقد�سي، ال�شهير بابن قدامة المقد�سي، دار الكتب العلمية 
الطبعة: الأولى، 1414 هـ -1994 م،287/4.

))) المغني لابن قدامة )9/ 282(
))) تاريخ الإ�سلام وَوَفيات الم�شاهير وَالأعلام، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 
748هـ(، المحقق: الدكتور ب�شار عوّاد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، الطبعة: الأولى، 2003 م، )4/ 126(، وانظر مو�سوعة 

فقه الأوزاعي، قلعه جي، �ص 66.
))) المغني لابن قدامة )3/ 442(

))) تذكرة الحفاظ 135/1. 
))) مخت�صر تاريخ دم�شق )14/ 328(

))) تذكرة الحفاظ ط الكتب العلمية 135/1، البداية والنهاية )10/ 125(
))) �سير �أعلام النبلاء 113/7
))) �سير �أعلام النبلاء 130/7

)1)) الطبقات الكبرى ط العلمية )6/ 281(
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�شهاب، �إنك تحدث النا�س عن ر�سول الله، و�أنا �أخبرهم بر�أيي، ف�إن �شا�ؤوا �أخذوه، و�إن �شا�ؤوا تركوه 
فانظر ما تحدث به النا�س.)))

ق���ال ال�شيخ عبد ال���رزاق ال�صفار: »بعد الت�أم���ل والبحث في الفروع الفقهي���ة لمذهب الإمام 
الأوزاع���ي يتبي���ن منهجه في �أ�صول الفق���ه كالأتي: كان معتمدا –بلا خلاف-عل���ى الأ�صول المتفق 
عليه���ا )الكت���اب وال�سنة والإجماع والقيا����س( ولتو�ضيح المقام نذكر لكل منها مث���الا:....) �إلى �أن 
ق���ال: وقد اعتمد على القيا�س الأولوي كما في ج���واز الإ�شارة والخطيب يخطب قيا�سا على جوازها 

في ال�صلاة التي يبطل الكلام فيها.)))
ومن الأمثلة التي ت�ؤيد �أخذ الإمام بالقيا�س وهي على �سبيل المثال فقط و�إلا توجد �أمثلة كثيرة 

يمكن الرجوع �إليها))) ما يلي:
�أ. قول���ه ف���ي الزكاة »لا تج���ب لها النية، لأنها دي���ن، فلا تجب لها النية ك�سائ���ر الديون ولهذا 
يخرجه���ا ول���ي اليتيم وي�أخذ ال�سلطان م���ن الممتنع.«))) فا�ستدل على عدم وج���وب النية في الزكاة 

قيا�سا على �سائر الديون.
ب. قول���ه فيم���ن قتل الأ�سي���ر: )�إن قتله قبل �أن ي�أتي به الإمام لم ي�ضمن���ه، و�إن قتله بعد ذلك 

غرم ثمنه، لأنه �أتلف من الغنيمة ما له قيمة ف�ضمنه، كما لو قتل امر�أة(.)))
فقد قا�س قتل الأ�سير في هذه الم�س�ألة على قتل المر�أة، لا�شتراكهما في وجوب ال�ضمان.

ومما ي�ؤيد �أن الأوزاعي رحمه الله كان يعمل بالقيا�س كذلك الانفرادات الكثيرة التي انفرد بها 
مخالفا فيها كثير من العلماء، وقد و�صفها الذهبي بالانفرادات الح�سنة فقال: للأوزاعي انفرادات 

ح�سنة انفرد بها، وهي موجودة في الكتب الكبار))) و�سي�أتي ذكر بع�ض امثلتها في هذا البحث. 
الفرع الثاني: لاأدلة المختلف في الاحتجاج بها: 

وهي قول ال�صحابي، والتابعي، والا�ست�صحاب، والا�ستح�سان، والعرف، والم�صلحة المر�سلة، 
و�سد الذرائع، وعمل �أهل المدينة، و�شرع من قبلنا.)))

)المتوفى:  البغدادي  الخطيب  بن مهدي  �أحمد  بن  ثابت  بن  بن علي  �أحمد  بكر  �أبو  ال�سامع،  و�آداب  الراوي  الجامع لأخلاق   (((
463هـ(، تحقيق د. محمود الطحان، مكتبة المعارف – الريا�ض، )2/ 9(

))) الإمام الأوزاعي ومنهجه كما يبدو في فقهه، �ص326
))) انظر فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، المجلد الأول والثاني، �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 142-138، 

انظر: مذهب الإمام الأوزاعي، عبد المح�سن بن عبد العزيز ال�صويغ، �ص1102
))) المغني لابن قدامة )2/ 476(

))) المرجع ال�سابق )9/ 225(
))) �سير �أعلام النبلاء 117/7

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 145وما بعدها، انظر: مذهب الإمام الأوزاعي، عبد المح�سن بن عبد 
العزيز ال�صويغ، �ص1098 في م�س�ألة الاحتجاج ب�إجماع ال�صحابة والتابعين
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�أولًا: الاحتجاج بقول ال�صحابي:
لق���د �أثر عن الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �أقوال كثيرة، ف���ي ف�ضل ال�صحابة ومكانتهم 
العلمي���ة كما �سب���ق ذكر بع�ضها وحر�صه رحم���ه الله على اتباعهم، والاقت���داء ب�أقوالهم، واعتبارها 
حج���ة �شرعي���ة متبع���ة، كما قال رحم���ه الله تعالى: )وقف حيث وق���ف القوم، وا�سل���ك �سبيل �سلفك 
ال�صال���ح ف�إن���ه ي�سع���ك ما و�سعهم، قل بم���ا قالوا، كف عم كف���وا، ولو كان هذا خي���را ما خ�ص�صتم 
ب���ه من دون �أ�سلافك���م، ف�إنهم لم يدخر عنهم خير خبئ لكم دونه���م، لف�ضل عندكم وهم �أ�صحاب 

ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، الذين اختارهم الله ل���ه، وبعثه فيهم، وو�صفهم فق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻٻ 
ٻ پ پ پ پ     ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ 

)الفتح: 29(
ومن لاأمثلة التي تدل على احتجاجه رحمه الله تعالى، بقول لاأ�صحاب:

�أ‌. �ي���رى الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى بعدم جواز عقر دواب �أه���ل ال�شرك في غير حال 
الح���رب، لمغايظته���م والإف�ساد عليهم، �س���واء خاف الم�سلمون �أخذهم له���ا، �أو لم يخافوا 

ذلك.)))
و�إنم���ا ذهب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى ذلك تم�سكاً بقول �أبي بكر ال�صديق ر�ضي 
الله عن���ه، كما نقل ذلك ابن قدامة في المغني.))) وق���ال ال�شافعي رحمه الله: قال الأوزاعي: )نهى 
�أب���و بك���ر �أن تعقر بهيمة �إلا لم�أكل���ة، و�أخذ بذلك �أئمة الم�سلمين وجماعته���م حتى �إن كان علما�ؤهم 

ليكرهون للرجل ذبح ال�شاة والبقرة لي�أكل طائفة منها ويدع �سائرها(.)))
ب‌. �ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أن �أمان العب���د جائز، �سواء �أكان يقاتل مع 

مولاه، �أم لا.)))
واحت���ج رحم���ه الله تعالى لذلك ب�إج���ازة عمر بن الخطاب ر�ضي الله عن���ه لأمان العبد، حيث 

قال: »�أمانه جائز �أجازه عمر ر�ضي الله عنه، ولم ينظر كان يقاتل �أم لا«.)))
ج. �ذه���ب الإم���ام الأوزاع���ي رحم���ه الله تعالى، �إل���ى �أنه يجوز للإم���ام �إذا �سبق���ه الحدث �أن 
ي�ستخل���ف م���ن يتم بهم ال�صلاة، واحتج بفعل عمر ر�ض���ي الله عنه لما طعن �أخذ بيد عبد 

الرحمن بن عوف فقدمه ف�أتم بهم ال�صلاة.)))

))) المغني لابن قدامة )9/ 289(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 405/2.
))) المرجع ال�سابق )289/9(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 405/2.

))) الأم لل�شافعي )7/ 375(.
))) المرجع ال�سابق )370/7(.

))) الأم لل�شافعي )7/ 370(.
))) المغني لابن قدامة )2/ 75(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 220/1
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ول���م يخال���ف عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه في ذلك �أحد م���ن ال�صحابة الكرام ر�ضي الله 
عنهم، �إذ كان ذلك بمح�ضر منهم. 

�أم���ا �إذا تع���ددت �أقوال ال�صحابة ر�ضي الله عنهم في الم�س�أل���ة الواحدة ف�إن الإمام الأوزاعي 
رحمه الله تعالى، يتخير من �أقوالهم، ما كان �أقربها �إلى الكتاب وال�سنة، ويمكن �أن نذكر مثالا على 

ذلك، و�إلا فتوجد �أمثلة كثيرة يمكن الرجوع �إليها))):
�أ( ذهب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى �إلى �أن �شهادة المر�أة الواحدة مقبولة في الر�ضاع، 
�إذا كان���ت مر�ضي���ة، ودليل���ه في ذلك قوله: )ف���رق عثمان بين �أربع���ة وبين ن�سائهم ب�شه���ادة امر�أة 
ف���ي الر�ض���اع(.))) �أما عمر ب���ن الخطاب ر�ضي الله عنه، فقد قال: لا يقب���ل فيه �إلا رجلان، �أو رجل 
وامر�أت���ان.))) و�إنم���ا �أخذ الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، بق���ول عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه، 
في هذه الم�س�ألة، لأنه �أقرب �إلى ال�سنة، وهو ما روى عقبة بن الحارث قال: تزوجت امر�أة، فجاءتنا 
ام���ر�أة �سوداء فقالت: �أ�ضعتكما، ف�أتيت النبي صلى الله عليه وسلم، فقلت تزوجت فلانة بنت فلان، فجاءتنا امر�أة 
�سوداء، فقالت لي: �إني قد �أر�ضعتكما، وهي كاذبة، ف�أعر�ض عني، ف�أتيته من قبل وجهه، قلت: �إنها 

كاذبة، قال: )كيف بها، وقد زعمت �أنها قد �أر�ضعتكما، دعها عنك())).
والإم���ام الأوزاعي لا يحتج بق���ول ال�صحابي �إذا كان خلافا لما �ص���ح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من 

حديث، ومما يدل على ذلك، ما يلي:
�أ‌( ثب���ت عن النب���ي صلى الله عليه وسلم، �أنه قال: »من قتل قتيلا له عليه بينة، فله �سلبه«.))) وقد �صح حديث 
ال�سل���ب هذا عند الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، ولكن �أمي���ر الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ر�ضي 
الله عن���ه، خم�س ال�سلب، وه���و �سلب البراء بن مالك، لأنه بلغ مالا كثيرا، ولهذا قال عمر ر�ضي الله 
عنه: )�إنا كنا لا نخم�س ال�سلب، و�إن �سلب البراء مال، و�إني خام�سه(.))) وقد ت�أول الإمام الأوزاعي 
رحم���ه الله تعال���ى، فعل عمر ه���ذا، فقال: )لا بد �أن يكون عمر قد ا�ستط���اب نف�س البراء، حتى قبل 

تخمي�س �سلبه، لأنه لا يظن بعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، تعمد خلاف ر�سول الله صلى الله عليه وسلم(.)))

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 152.
))) المغني لابن قدامة )8/ 191(.
))) المغني لابن قدامة )8/ 191(.

))) �صحيح البخاري )7/ 10(.

))) �صحيح م�سلم )3/ 1371(.
))) الأم لل�شافعي )4/ 150(.

))) المحلى بالآثار )5/ 401(.
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ثانيا: لاأخذ بقول التابعي:
ومن الأمثلة التي تدل على احتجاج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى))):

�أ‌. روي عن الوليد بن م�سلم، رحمه الله تعالى، �أته قال: �س�ألت الأوزاعي عن حديثهم: )لا تحل 
ال�سومت���ان، هو بك���ذا نقدا، وبكذا ن�سيئة(، فقال: )ن�أخذ بقول عطاء ب���ن �أبي رباح �أنه قال: لا با�س 

بذلك، ولكن لا يفارقه حتى يباته ب�إحدى البيعتين(.))) 
فالإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، احتج في هذه الم�س�ألة بقول الإمام التابعي عطاء بن �أبي 

رباح رحمه الله تعالى.
ب‌.	 ومما �أثر عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى كذلك في الأخذ ب�أقوال التابعين، قوله:

)�س�ألت قتادة عن عطية الخلوة، قال: تلك �سمعة لا تجوز(.)))
فالإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى، احتج في هذه الم�س�ألة بقول الإمام التابعي قتادة رحمه 

الله تعالى
ويج���در التنبي���ه �أن الإمام الأوزاعي لا ي�أخذ ب�أقوال التابعي���ن بحرفيتها، بل يعدل بها �إذا ر�أى 
في ذلك �صلاحا، وهذا هو الذي ميزه عن غيره من تابعي التابعين، ف�سار له مذهبا يعرف به، وهو 

مذهب الأوزاعي.
ومم���ا يدل على ذلك، �أنه رحمه الله تعالى، قد خال���ف ر�أي �شيخه الزهري رحمه الله تعالى، 

في بع�ض الم�سائل الفقهية، ويمكن �أن نذكر م�س�ألة في ذلك للتمثيل لا الح�صر:
ذه���ب الإم���ام الزهري رحم���ه الله تعالى، �إلى �أن الرج���ل �إذ ملك �أمر زوجت���ه رجلين، فطلق 
�أحدهم���ا دون الآخ���ر فهي طال���ق، ولكن الإمام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى، قد خال���ف هذا الر�أي، 

وذهب �إلى �أن الطلاق لا يقع حتى يجتمعا على الطلاق.)))
ثالثا: الاحتجاج بالا�ست�صحاب:

من الأدلة المختلف فيها التي احتج بها الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، الا�ست�صحاب.
واحتجاج الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى بالا�ست�صحاب، لي�س لكونه دليلا م�ستقلا بذاته، 

بحيث يثبت �أحكام جديدة، و�إنما لكونه مفيدا ا�ستدامة الحكم ال�سابق الثابت بدليله.
ومن الأدلة الدالة على احتجاج الإمام رحمه الله تعالى بالا�ست�صحاب:

�أ. �أنه من تيقن الطهارة و�شك في الحدث، �أو تيقن الحدث، و�شك في الطهارة، ف�إنه يبني في 

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 159، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، الجزء:1،2.
))) اختلاف الفقهاء لابن جرير )�ص: 55(.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )4/ 344(.
))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 165.
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الحالتين على ما تيقن منهما، ويلغي ال�شك. واحتج رحمه الله تعالى لذلك بما روى عبد الله بن زيد 
ر�ض���ي الله عنه، قال: »�شكى �إلى النبي صلى الله عليه وسلم الرجل يخيل �إليه �أنه يجد ال�شيء في ال�صلاة، قال: »لا 
ين�ص���رف حتى ي�سم���ع �صوتا �أو يجد ريحا««.))) والإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إنما ذهب لذلك 

تم�سكا بالدليل وعملا با�ست�صحاب الأ�صل. 
ب. روي عن الوليد بن م�سلم �أن ال�صائم، �إذا �شك في طلوع الفجر ف�إنه لا يحرم عليه الأكل، 
ب���ل ل���ه �أن ي�أكل حتى يتبين له الأمر، ويتيقن من طلوع الفجر، ولي�س عليه ق�ضاء. و�إنما ذهب الإمام 
الأوزاع���ي رحمه الله تعالى �إلى ذلك، تم�سكا بالا�ست�صحاب �إذ الأ�صل بقاء الليل، فلا يحكم بزواله 

�إلا بيقين.)))
رابعا: الاحتجاج بالا�ستح�سان:

الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى يعمل بالا�ستح�س���ان ويحتج به، ولكنه لا يراه دليلا م�ستقلا 
بذات���ه، لكونه راجعا �إلى �أ�صل مقرر في كتاب الله ع���ز وجل �أو في �سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ون�ضرب لذلك 

مثالا:
ي���رى الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �أن الرجل �إذا تزوج الم���ر�أة و�سمى لها �صداقا، ف�إنه 
ي�ستح�س���ن �ألا يدخل بها، حتى يق���دم لها �شيئا حيث �أثر عنه قوله: »كانوا ي�ستح�سنون �ألا يدخل بها، 

حتى يقدم لها �شيئا«))).
خام�سا: الاحتجاج بالعرف:

الإم���ام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى، يعمل بالعرف ويحتج به، �إلا �أن���ه لا يعتبره دليلا م�ستقلا 
بذاته.

ونذكر مثالين على احتجاج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى بالعرف)))، ما يلي:
�أ- ق���ال رحم���ه الله: )�إذا كان الع���رف ال�سائ���د في بل���د، �أن ال�شيء الم�شت���رى بع�شر دراهم، 
يب���اع ب�إحدى ع�شر، فباعه الم�شتري عل���ى ذلك العرف جاز(. فجوز الإمام الأوزاعي رحمه الله بيع 

المرابحة �إذا جرت عادة �أهل البلد به.
ب- ذهب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أن �أقل الحي�ض يوم وليلة.

حي���ث �أث���ر عنه قوله رحمه الله تعال���ى: »عندنا امر�أة تحي�ض غدوة، وتطه���ر ع�شيا، يرون �أنه 

))) �صحيح م�سلم )1/ 276(
))) انظر: المجموع �شرح المهذب )6/ 415(.

))) المحلى بالآثار، �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري، دار الفكر - بيروت، بدون طبعة 
وبدون تاريخ، )9/ 84(.

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 174.
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حي�ض تدع له ال�صلاة«))) فاحتج رحمه الله تعالى لذلك، بالعرف ال�سائد بين النا�س.
�ساد�سا: الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة: 

الإم���ام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى، يرى العمل بالم�صلحة المر�سل���ة لكونها تتفق مع مقا�صد 
ال�شريعة الإ�سلامية وغاياتها في التي�سير على النا�س ورفع الحرج والم�شقة عنهم.

ومن الأمثلة التي تدل على ذلك ما يلي:
�أ. يرى الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، ا�ستحباب ت�أخير الظهر والمغرب في الغيم، وتعجيل 
الع�ص���ر والع�شاء فيه. وم�ستن���ده في ذلك رحمه الله تعالى الم�صلح���ة المر�سلة في رفع الحرج عن 

المكلفين والتخفيف عنهم.)))
ب.  ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى كراهة تع���دد الم�ساجد، �إن كان البلد ثغرا 
م���ن ثغور الم�سلمين حيث �أثُر عنه قوله )ل���و كان الأمر �إليَّ ل�سمرت �أبواب الم�ساجد التي في الثغر، 
ليجم���ع النا�س في م�سجد واحد()))، وهذا كله مراع���اة للم�صلحة المر�سلة، ف�إن اجتماع النا�س في 

م�سجد واحد يكون �أعلى للكلمة، و�أوقع للهيبة.
�سابعا: الاحتجاج ب�سد الذرائع:

لقد نُقل عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى العمل ب�سد الذرائع، ومن �أمثلة ذلك:
�أ‌. يرى الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �أنه لا يقام حد القطع على الم�سلم في �أر�ض العدو، 
حت���ى يرجع �إلى دار الإ�سلام فيقام علي���ه حده. وعدم �إقامة الحد على الم�سلم في �أر�ض العدو عند 
الإم���ام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى لا يخت����ص بحد ال�سرقة فقط، بل يجري حكم���ه في الزنا، وحد 
الق���ذف، وغي���ر ذلك. والإمام الأوزاع���ي رحمه الله تعالى، �إنما ذهب �إلى ذل���ك، عملا بقاعدة �سد 
الذرائ���ع، وفي���ه حديث وقال ابن قدام���ة هو �إجماع ال�صحابة حيث �إن �إقام���ة الحد على الم�سلم في 

�أر�ض العدو، قد يكون ذريعة �إلى لحاقه بالكفار.)))
ب. ذه���ب الأمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أن الجماعة تقتل بالواحد �إذا كان كل واحد 
منه���م ل���و انفرد بفعله وجب علي���ه الق�صا�ص.))) و�إنما ذهب الامام الاوزاع���ي رحمه الله تعالى �إلى 
ذل���ك، عملا بقاعدة �س���د الذرائع وفيه قول عمر ر�ضي الله عنه �إذا لو ل���م تقتل الجماعة بالواحد، 

))) المجموع �شرح المهذب )2/ 375(
))) المغني لابن قدامة )1/ 283(، وانظر: فقه الإمام الأوزاعي، 258/1.

))) المغني لابن قدامة )2/ 133(
))) عون المعبود �شرح �سنن �أبي داود، ومعه حا�شية ابن القيم: تهذيب �سنن �أبي داود و�إي�ضاح علله وم�شكلاته، محمد �أ�شرف بن 
�أمير بن علي بن حيدر، �أبو عبد الرحمن، �شرف الحق، ال�صديقي، العظيم �آبادي، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: 

الثانية، 1415 هـ، )12/ 54(.
))) المغني لابن قدامة )8/ 290(
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لكان عدم الق�صا�ص ذريعة �إلى التعاون على �سفك دماء الأبرياء من النا�س.)))
ثامنا: الاحتجاج بعمل �أهل المدينة:

ثب���ت ع���ن الإمام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى احتجاج���ه بعمل �أهل المدين���ة، ويعتبر هذا من 
منهج���ه رحم���ه الله، كم���ا ذكر ذلك اب���ن تيمية رحم���ه الله تعالى، حيث ق���ال: )�إن �سائ���ر �أم�صار 
الم�سلمي���ن غي���ر الكوفة، كانوا منقادين لعل���م �أهل المدينة، لا يعدون �أنف�سه���م �أكفاءهم في العلم، 
ك�أه���ل ال�شام وم�صر، مث���ل الأوزاعي ومن قبله ومن بعده من ال�شاميي���ن، ومثل الليث بن �سعد ومن 
قبل ومن بعد من الم�صريين، و�إن تعظيمهم لعمل �أهل المدينة واتباعهم لمذاهبهم القديمة ظاهر 

بين())).
ومن الأمثلة التي تدل على احتجاج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى بعمل �أهل المدينة: 

ذه���ب الإم���ام الأوزاعي رحم���ه الله تعالى، �إلى �أن رف���ع اليدين في ال�ص�ل�اة عند تكبيرة  �أ‌.	
الإح���رام فر����ض لا تجزئ ال�ص�ل�اة �إلا به، وتجزئ بترك رفع اليدين عند الرك���وع وعند الرفع منه، 
�إلا �أن ذلك ينق�ص من كمال ال�صلاة، واحتج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى لذلك، ب�إجماع �أهل 
المدين���ة الذي���ن �شاركهم فيه علماء �أهل الب�صرة وال�ش���ام)))، ولهذا فقد روى العبا�س بن الوليد بن 
مزي���د رحمه الله تعالى، �أنه قال: )بلغنا �أن ال�سنة فيم���ا �أجمع عليه علماء �أهل الحجاز، والب�صرة، 
وال�ش���ام، �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كان يرفع يدي���ه حذو منكبيه، حين يكبر لافتتاح ال�صلاة، وحين يرفع 

ر�أ�سه منه �إلا �أهل الكوفة ف�إنهم خالفوا في ذلك �أمتهم(.))) 
ذهب الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �إلى �أنه لا ب�أ�س بالتطوع ن�صف النهار يوم الجمعة  ب‌.	
خا�ص���ة، واحتج الإمام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى لذلك، بعمل �أهل المدينة، حيث ا�ستفا�ض العمل 
بذلك في المدينة زمن الخليفة الرا�شد عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، فكان النا�س ي�صلون حتى 

يخرج عمر، ف�إذا خرج عمر ر�ضي الله عنه، ترك النا�س ال�صلاة وجل�سوا.)))
تا�سعا: الاحتجاج ب�شرع من قبلنا:

رج���ح الدكت���ور »ال�ضويحي« �أن الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعالى، يحت���ج ب�شرع من قبلنا في 
الأم���ور التي جاءت موافقة لل�شريعة الإ�سلامية المطهرة دون الأمور المخالفة لها واحتجاجه رحمه 

))) انظر: المغني لابن قدامة )8/ 290(، �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 182.
بن  الرحمن  عبد  728هـ(،  )المتوفى:  الحراني  تيمية  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  تقي  الفتاوى،  مجموع   (((
محمد بن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، عام الن�شر: 

1416هـ/1995م، )20/ 314(.
))) انظر: فقه الإمام الأوزاعي، الجبوري، 166/1.

))) الا�ستذكار، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد 
علي معو�ض، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 – 2000، )1/ 411(.

))) المرجع ال�سابق )1/ 108(
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الله تعال���ى بذل���ك فيم���ا كان موافقا ل�شرعنا، لي�س لك���ون الموجب للعمل به ه���و الأمر في �شرع من 
قبلن���ا، و�إنم���ا لكون الموجب هو الأمر في �شرعنا)))، ومما يدل على ذلك: �أن الإمام الأوزاعي رحمه 
الله تعالى، ذهب �إلى �أن الرجل يقتل بالمر�أة ق�صا�صا، وحجة الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى في 
ذلك، قول الحق تبارك وتعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ المائدة: 45 فهذه 
الآي���ة الكريم���ة، دلت بعمومها على ت�ساوي النفو�س في القتل العم���د، فيقت�ص لكل مقتول من قاتله، 
ذك���را كان �أو �أنث���ى، عملا بذلك العموم الذي ي���روى به ما كان مكتوبا في الت���وراة التي �أنزلت على 
نبي الله مو�سى عليه ال�صلاة وال�سلام. والإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى لم يذهب �إلى قتل الرجل 
بالم���ر�أة ق�صا�صا في هذه الم�س�ألة، احتجاجا ب�شرع من قبلنا لكونه هو الموجب لذلك، و�إنما احتج 
به من �أجل الا�ستئنا�س به، �إذ الموجب لذلك هو الأمر الثابت في �شرعنا، ومن ذلك ما روى �أن�س بن 
مال���ك ر�ضي الله عنه: )�أن جارية وجد ر�أ�سها قد ر�ض بين حجرتين، ف�س�ألوها: من �صنع هذا بك؟ 
فلان، فلان، حتى ذكروا يهوديا ف�أوم�أت بر�أ�سها، ف�أخذ اليهودي، ف�أقر ف�أمر به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، �أن 

ير�ض ر�أ�سه بالحجارة(.)))
وعلى هذا، فقتل الرجل بالمر�أة ق�صا�صا هو مما جاءت به �شريعتنا الإ�سلامية الغراء، واتفق 

معها فيه �شرع من قبلنا وبذلك تكون الحجة فيما ثبت في �شرعنا.
و�أم���ا ما ورد في �شرع من قبلنا مخالفا لما جاء في �شريعتنا الإ�سلامية المطهرة، ف�إن الإمام 
الأوزاع���ي رحم���ه الله تعال���ى لا يحتج به، و�إنم���ا الحجة عنده بم���ا ثبت في �شريعتن���ا خاتمة لجميع 

ال�شرائع ال�سابقة))).
ثالثا: مذهبه:

لق���د ا�ستط���اع الأوزاعي رحم���ه الله تعالى �أن ي�ؤ�س�س مذهبا م�ستقلا، وكت���ب الله له �أن ينت�شر 
ف���ي فت���رة زمنية في كل من بلاد ال�ش���ام وبلاد الأندل�س والمغرب)))، وانت�ش���ار مذهب الأوزاعي في 
الفت���رة الت���ي فيها مالك و�أبو حنيفة ل���ه دلالته العميقة على قوة المذه���ب ومكانته عند العلماء كما 
ق���ال الإمام مالك )الأوزاعي من الرا�سخين ف���ي العلم( وعن يحيى بن �سعيد عن مالك قال اجتمع 
عن���دي الأوزاع���ي و�سفيان الث���وري و�أبو حنيفة. قلت: ف�أيه���م وجدته �أكثر علماً. ق���ال كان �أرجحهم 

الأوزاعي))).

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 190
))) �صحيح البخاري )7/ 51(، �صحيح م�سلم )3/ 1300(

))) انظر: �أ�صول مذهب الإمام الأوزاعي، د. علي ال�ضويحي، 192
))) �سير �أعلام النبلاء 117/7

))) الملاح، ح�سين بن محمد. الإمام الأوزاعي محدثاً. بيروت: المكتبة الع�صرية، 1993م، وانظر: مذهب الإمام الأوزاعي، عبد 
المح�سن بن عبد العزيز ال�صويغ، �ص1090، مجلة جامعة الملك �سعود، م17، العلوم التربوية والدرا�سات الإ�سلامية )2(، 

�ص 1053-1120 )1425هـ/2004هـ(.
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 ومن ذلك �أنه �شيخ للأئمة رحمهم الله، ومما يدل عليه ا�ستقبال �سفيان الثوري ومالك له عند 
قدوم���ه �إلى مكة، و�أخذ �أحدهما بخطام الناقة، والثاني ي�سوق وهما يقولان �أف�سحوا لل�شيخ اف�سحوا 

لل�شيخ، فرحم الله ال�شيخ وتلاميذه))).
1. مذهب الأوزاعي في بلاد ال�شام: ولعل ال�سبب الرئي�سي في انت�شار مذهبه في ال�شام �إقامته 
فيها، وقد بقي هذا المذهب هو المذهب ال�سائد في بلاد ال�شام وما حولها نحو من مائتي �سنة))).

2. مذه���ب الأوزاعي في الأندل�س والمغرب :كان �أهل المغ���رب والأندل�س على مذهب جمهور 
ال�سل���ف ثم  ف���ي �أواخر المائ���ة الثاني���ة كان ولاء المغرب �إل���ى العبا�سيين، والعبا�سي���ون حنفية في 
جملته���م، فجعل النا�س في المغرب يميلون �إلى المذهب الحنفي باعتباره مذهب الدولة، ولما تولى 
�صع�صع���ة بن �سلام، الأوزاعي المذه���ب الإفتاء وخطابة الجامع الكبير ف���ي قرطبة، �أدخل مذهب 
الأوزاع���ي �إلى الأندل����س �أربعين �سنة، وكان م���ن �أ�شهر علمائه: عبد الملك ب���ن الح�سين بن محمد 
ب���ن زريق ب���ن عبد الله بن �أبي رافع مولى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم )-232هـ(، ثم ب���د�أ تحول �أهل المغرب 
ع���ن مذه���ب الأوزاعي �إلى المذهب المالكي على يد مجموعة م���ن تلاميذ الإمام مالك منهم: �أ�سد 
ب���ن الف���رات، �أ�صله من ني�سابور، ون��شأته ف���ي تون�س، رحل �إلى الإمام مال���ك و�سمع منه الموط�أ، ثم 
رح���ل �إل���ى م�صر فتتلمذ عل���ى يد ابن القا�سم، ثم ع���اد �إلى الأندل�س و�أخذ يعل���م النا�س فقه الإمام 
مالك))). قال �صالح بن يحيى في )تاريخ بيروت(: )كان الأوزاعي عظيم ال��شأن بال�شام، وكان �أمره 
فيه���م �أعز من �أمر ال�سلطان، وقد جعلت له كتاب يت�ضمن ترجمته( له كتاب )ال�سنن( في الفقه، و 
)الم�سائل( ويقدر ما �سئل عنه ب�سبعين �ألف م�س�ألة �أجاب عليها كلها. وكانت الفتيا تدور بالأندل�س 

على ر�أيه، �إلى زمن الحكم بن ه�شام))).
رابعا: انفراداته:

الأوزاع���ي له انف���رادات �أي�ضا، و�صفها الذهب���ي ب�أنها انفرادات ح�س���ان)))، ونذكر منها على 
�سبيل المثال:

ف���ي الإحرام: �أجمعوا على �أن المح���رم �إن �أتى من المعا�صي من �شتم �أو ظلم للغير ونحوه  	.1
فلا �شيء عليه �سوى التوبة �أو الا�ستغفار، وخالف في ذلك الأوزاعي فقال: عليه دم.)))

بي���ع اللحم بال�شح���م: اعتبر الأوزاعي اللح���م وال�شحم جن�سا وحدا، فل���م يجز بيع اللحم  	.1

))) مذهب الإمام الأوزاعي، عبد المح�سن بن عبد العزيز ال�صويغ، �ص1090، مجلة جامعة الملك �سعود، م17، العلوم التربوية 
والدرا�سات الإ�سلامية )2(، �ص 1053-1120 )1425هـ/2004هـ(.

))) البداية والنهاية 443/13
))) مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي، قلعجي �ص85 مو�سوعة فقه عبد الرحمن الأوزاعي، قلعجي �ص66

))) الأعلام للزركلي )3/ 320(
))) �سير �أعلام النبلاء )117/7(

))) المحلى بالآثار )5/ 198(
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بال�شحم متفا�ضلا ولوكان يدا بيد))).
الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث

الإمام الأوزاعي هو عبد الرحمن بن عمرو بن يُحمِد، �شيخ الإ�سلام ، وعالم �أهل ال�شام ،  	.1
�أب���و عمرو الأوزاعي، و�أُطلق عليه ا�س���م »الأوزاعي« ن�سبةً �إلى »الأوزاع« وهي قبيلة يمنيَّة حميريَّة من 

بطن ذي الكلاع من قحطان.
عا�ش وترعرع الإمام الأوزاعي رحمه الله في فترة تزخر بِالعلم والعُلماء، ومن �أبرز عُلماء  	.2
ة:  مالك بن �أن�س، وجعفر ال�صادق، و�سفي���ان الثوري، والح�سن الب�صري، ومحمد بن  ع�ص���ره الأئمَّ

�سيرين، و�أبو حنيفة النعمان، والليث بن �سعد.
من �أ�شهر م�ؤلفاته: الرد على �سير �أبي حنيفة، ال�سنن في الفقه، الم�سائل في الفقه، م�سند  	.3

الأوزاعي، ر�سائل ح�سنة عديدة.
عا�ش الأوزاعي في نهاية الدولة الأموية وقيام الدولة العبا�سية، وعا�صر الكثير من الخلفاء  	.4

وعرف عنه رحمه الله وقوفه مع الم�ست�ضعفين ون�صرتهم حتى ولو كانوا من �أهل الذمة. 
توف���ي رحمه الله عام �سبع وخم�سين ومائة كان �سبب موت الأوزاعي �أنه دخل في حمام له  	.5
ف���ي منزله وادخلت مع���ه امر�أته كانونا فيه فحم لئلا ي�صيبه الب���رد وغلقت الباب فلما هاج الفحم 

توفي رحمه الله.
تعددت �آراء �أهل العلم بخ�صو�ص المدر�سة الفقهية التي كان ينتمي �إليها الإمام الأوزاعي  	.6

رحمه الله تعالى، فذهب �أغلبهم �إلى �أنه ي�أخذ بمنهج مدر�سة �أهل الحديث.
المتتبع لفقه الأوزاعي رحمه الله يجد �أنه في حكمه على الواقعة ي�أخذ من كتاب الله ومن  	.7
�سنة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ف�إن لم يجد ف�إنه يرجع في حكمها �إلى ما �أجمع عليه ال�صحابة، 

ف�إن لم يكن معهم اتفاق ف�إنه يرجع �إلى �إجماع الفقهاء.
الأوزاعي رحمه الله �إمام ثقة في نف�سه، لكنه قد يحتج في بع�ض م�سائله ب�أحاديث �ضعيفة  	.8

كمقاطيع ومرا�سيل �أهل ال�شام.
	�إجماع الفقهاء من الأ�صول التي بنى عليها فقهه لأمور ثلاثة: .9

ت�صريح الإمام الأوزاعي باعتبار الاجتماع حجة �شرعية. �أ‌.	
م���ا �صرح به في كثي���ر من الم�سائل التي �أفتى بها �أن م�ستنده فيه���ا الإجماع، �سواء �إجماع  ب‌.	

الأئمة �أم �إجماع العلماء.
ما نقل عنه في �أن وفاق القدرية، والخوارج، والراف�ضة لا يعتبر في الإجماع . ت‌.	

))) مخت�صر اختلاف العلماء )3/ 43(
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10. �شروط من ينعقد بهم الإجماع عند الإمام الأوزاعي. 
	�إذا كان���ت الم�س�أل���ة من م�سائل العلم التي تحتاج لنظر: فهنا نجد �أن الإمام الأوزاعي كان  �أ‌.

ي�شترط في المجمعين العلم ال�شرعي، الذي يمكنهم من النظر في الأدلة.
	�إذا كان���ت الم�سائ���ل من الم�سائل التي لا تحتاج �إلى علم: كالم�سائل التي تعتمد على ما هو  ب‌.
منق���ول عبر الأجيال، �أو كالم�سائل التي ا�شتهرت حت���ى �أ�صبحت من المعلوم من الدين بال�ضرورة، 

ي�ستوي فيها العالم والجاهل ف�إنه لا ي�شترط العلم
الخلو من البدعة. ت‌.	

11. ي�شترط الإمام الأوزاعي في الإجماع ال�سكوتي �أن لا يظهر خلاف الر�أي الم�سكوت عنه
12. لق���د انت�شر بين الباحثين �أن الأوزاعي كان لا ي�ست���دل بالقيا�س وال�صحيح �أنه رحمه الله 

كبقية �أئمة المذاهب كان لا يقدم القيا�س على الن�صو�ص ويعمل بالر�أي والقيا�س في الاجتهاد.
13. مم���ا ي�ؤيد �أن الأوزاعي رحم���ه الله كان يعمل بالقيا�س الانفرادات الكثيرة التي انفرد بها 

مخالفا فيها كثير من العلماء، وقد و�صفها الذهبي بالانفرادات الح�سنة.
14. لقد �أثر عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، �أقوال كثيرة، في ف�ضل ال�صحابة ومكانتهم 

العلمية كما �أُثر عنه الاحتجاج بقول ال�صحابة.
15. �إذا تع���ددت �أقوال ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ف���ي الم�س�ألة الواحدة ف�إن الإمام الأوزاعي 

رحمه الله تعالى، يتخير من �أقوالهم، ما كان �أقربها �إلى الكتاب وال�سنة.
16. الإمام الأوزاعي لا يحتج بقول ال�صحابي �إذا كان خلافا لما �صح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من 

حديث.
17. يحتج كذلك ب�أقوال التابعين كعطاء وقتادة وغيرهم.

18. يجدر التنبيه �إلى �أن الإمام الأوزاعي لا ي�أخذ ب�أقوال التابعين بحرفيتها، بل يعدل بها �إذا 
ر�أى في ذلك �صلاحا، وهذا هو الذي ميزه عن غيره من تابعي التابعين، ف�سار له مذهبا يعرف به، 

وهو مذهب الأوزاعي.
19. من الأدلة المختلف فيها التي احتج بها الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، الا�ست�صحاب.

20. احتج���اج الإم���ام الأوزاعي رحمه الله تعال���ى بالا�ست�صحاب، لي�س لكون���ه دليلا م�ستقلا 
بذاته، بحيث يثبت �أحكام جديدة، و�إنما لكونه مفيدا ا�ستدامة الحكم ال�سابق الثابت بدليله.

21. الإم���ام الأوزاع���ي رحمه الله تعال���ى يعمل بالا�ستح�س���ان ويحتج به، ولكن���ه لا يراه دليلا 
م�ستقلا بذاته، لكونه راجعا �إلى �أ�صل مقرر في كتاب الله عز وجل �أو في �سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ون�ضرب 
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لذلك مثالا:
22. الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، يعمل بالعرف ويحتج به، �إلا �أنه لا يعتبره دليلا م�ستقلا 

بذاته.
23. الإم���ام الأوزاع���ي رحم���ه الله تعالى، ي���رى العمل بالم�صلح���ة المر�سلة لكونه���ا تتفق مع 

مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وغاياتها في التي�سير على النا�س ورفع الحرج والم�شقة عنهم.
24. لقد نُقل عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى العمل ب�سد الذرائع.

25. ثب���ت عن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى احتجاجه بعمل �أهل المدينة، ويعتبر هذا من 
منهجه رحمه الله.

26. رجح الدكتور »ال�ضويحي« �أن الإمام الأوزاعي رحمه الله تعالى، يحتج ب�شرع من قبلنا في 
الأم���ور التي جاءت موافقة لل�شريعة الإ�سلامية المطهرة دون الأمور المخالفة لها واحتجاجه رحمه 
الله تعالى بذلك فيما كان موافقا ل�شرعنا، لي�س لكون الموجب للعمل به هو الأمر في �شرع من قبلنا، 

و�إنما لكون الموجب هو الأمر في �شرعنا.
27. لقد ا�ستطاع الأوزاعي رحمه الله تعالى �أن ي�ؤ�س�س مذهبا م�ستقلا، وكتب الله له �أن ينت�شر 

في فترة زمنية في كل من بلاد ال�شام وبلاد الأندل�س والمغرب.
28. ظل مذهب الأوزاعي هو المذهب ال�سائد في بلاد ال�شام وما حولها نحو من مائتين �سنة.

29.  ظل مذهب الأوزاعي في الأندل�س قرابة �أربعين �سنة. 
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د. �صالح بن ثنيّان الثنيّان
الأ�ستاذ الـمُ�شارك بِق�سم التف�سيرِ وعلومِ القر�آن بِـكليّةِ القر�آن الكريم والدرا�سات الإ�سلامية

بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

رَ بِيوَْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيمِْ ما فُ�سِّ

�صُ البَحْثِ مُلخَّ
رَتْ  رَ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ( درا�سةَ الآياتِ القر�آنيةِ التي فُ�سِّ يتناولُ بحثُ: )ما فُ�سِّ
لَتْ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُ���رْ�آنِ الكَرِيْمِ، والمرادُ بهِ:  بي���ومِ عَا�شُوْرَاءَ، ودرا�سةَ الأحداثِ الت���ي حَ�صَ

اليومُ العا�شِرُ مِنْ �شَهْرِ مُـحَــرّمٍ. 
رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ: )15( موطنًا، وهي:  والمواطنُ التي فُ�سِّ

لُ: ال�صيام الـمَكتوبُ قبل  مَوطِنانِ ورد فيهما �أحاديثٌ �صحيحةٌ مرفوعةٌ للنبي صلى الله عليه وسلم، وهما: الأوَّ
فَرْ�ضِ رم�ضانَ، الثّانِي: �إنجاءُ مُو�سى و�إغراقُ فرعونَ وقومِه.

وفانِ  لُ: انتهاءُ الطُّ حابَ���ةِ والتّابِعِينَ، وهم���ا: الأوَّ ومَوطِن���انِ ورد فيهما �آث���ارٌ �صحيحَةٌ عَن ال�صّ
يْنَةِ الذي تَواعَدَ فيهِ مُو�سَى مَع فرعونَ و�سحرتِه. ، الثّانِي: يومُ الزِّ ور�سوُّ �سفينةِ نوحٍ على الجوديِّ

لُ: المرادُ باللَّيالِـي العَ�شْرِ في قوله  و )6( مواطِ���نَ ورد فيها �أحاديثُ و�آثارٌ �ضعيفة، وه���ي: الأوَّ
تَعَالَى: ﴿‌ٻ ٻ﴾ )الفجر: 2(، الثّانِي: توبةُ الِله على �آدمَ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، الثّالِثُ: توبةُ قومِ 
، الرّابِ���عُ: ولادةُ عي�سى، الخَامِ�سُ: اليومُ الذي رُفِعَ فيهِ عي�سى �إل���ى ال�سماء، ال�سّادِ�سُ: �إهلاكُ  يون����سَ

�أ�صحابِ الفيلِ، و�إكرامُ الأُمّةِ بِولادةِ النبيِّ عليه ال�صلاة وال�سلام.
لُ: تف�سيرُ الأيّام المعدوداتِ في قوله تَعَالَى:  و )5( مواطِنَ لم يردْ فيها �آثارٌ مُطلقًا، وهي: الأوَّ
﴿ڄ ڄ﴾ )البق���رة: 184(، الثّانِ���ي: ت�أخيرُ يعق���وبَ الدعاءَ لبني���هِ، الثّالِثُ: مجيءُ 
ه، وكان  �أُ�س���رةِ يو�سُ���فَ �إلى مِ�صرَ، الرّابِ���عُ: تمامُ الأَرْبَعِينَ لَيْلَ���ةً التي ذهبَ فيها مُو�س���ى لِـمُناجاةِ ربِّ

خِتامُها يوم عَا�شُوْرَاءَ، الخَامِ�سُ: اليومُ الذي يُقلَّبُ فيه �أ�صحابُ الكهفِ.
Abstrac
The title of the research is: (What was interpreted as the Day of Ashura 

in the Noble Qur’an), and the Day of Ashura: is the tenth day of the month of 
Al-Muharram.

The places that were interpreted as the Day of Ashura are: (15) places.
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And (2) places in which authentic hadiths narrated from Prophet (SAW): 
(1) A compulsory fasting before fasting of Ramadan. (2) The escape of 
Prophet Musa and the drowning of Fir`aun and his people.

And (2) places in which there are authentic narrations from the 
Companions and their successors: (1) The end of the tsunami of (tufaan) and 
the docking of prophet Nuh’s ark on the rock of Al-Judi. (2) The day of the 
festival on which prophet Musa had an appointment with Fir`aun and his 
magicians.

And (6) places in which there are weak narrations: 
(1) meaning of the verse “and ten nights”, (Al-Fajr: 2) (2) Allah`s 

repentance to Adam. (3) The repentance of the people of Yunus. (4) The birth 
of prophet Isa. (5) The day on which prophet Isa was raised to heaven. (6) The 
destruction of the people of the elephant.

The remaining (5) places are the places in which there are no narrations 
at all. 

المقدمة
الحمدُ لِله ربِّ العالمينَ، وال�صلاةُ وال�سّلامُ على �أ�شرفِ الأنبياءِ والمر�سلينَ �أما بعدُ.

لها  الُله ج���لَّ جلالُ���هُ، يخلقُ ما ي�ش���اءُ ويختارُ، خل���ق الأزمانَ واختارَ منه���ا �أيّامًا و�أ�شْهُ���رًا ف�ضَّ
عل���ى غيرِه���ا، ومما اخت���ارهُ الُله �سُبْحانَهُ وتَعَالَى من الأزم���انِ: يومُ عَا�شُوْرَاءَ، وه���و يومٌ عظيمٌ، في 
مِ، وقد ح�صلَ فيه �أحداثٌ عظيم���ةٌ، ذُكِر بع�ضُ هذه الوقائعِ فِ���ي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ،  �شَهْ���ر اللهِ الـمُح���رَّ
وف���ي تدارُ�سِه���ا عب���رةٌ، ق���ال تَعَالَ���ى: ﴿ئە      ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ )يو�س���ف: 

111( وف���ي معرف���ةِ ه���ذه الأح���داثِ عظَ���ةٌ، ق���ال تَعَالَ���ى: ﴿ڦ ڦ  ڦ ڄ ڄ ڄ 
 )120 ڇ﴾ )ه���ود:  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃ  ڃ   ڄ 

ول���ذا اخترتُ درا�س���ةَ هذا اليومِ العظي���مِ، ومعرفةَ ما قال���ه المف�سرونَ في تف�سيرِ الق���ر�آنِ الكريمِ، 
تُ على معرفَةِ  ثونَ في كتُبِ الحديثِ مـمّا لهُ علاقةٌ ب�آياتِ الق���ر�آنِ الكريمِ، وحرِ�صْ وم���ا ذك���رهُ المحدِّ
الأق���والِ الثابتةِ ف���ي تف�سيرِ الآياتِ بيومِ عَا�شُوْرَاءَ، والأقوالِ ال�ضعيف���ةِ وغيرِ ال�صحيحةِ المنثورةِ في 

كُتُبِ التف�سيرِ وكُتُبِ الحديثِ ال�شريف.
وفيما يلي: �أهميّة البَحْثِ. �أهداف البَحْثِ. الدرا�سات ال�سابقة. م�شكلةُ البَحْثِ و�أ�سئِلَتُه. حدود 

البَحْثِ. خِـطّــةُ البَحْثِ. منهج البَحْثِ. الكلمات المفتاحية.
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�أولًا: �أهميّة البَحْثِ.
عَظَمَةُ ومَكَانَةُ يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ. 

ح�صولُ �أحداثٍ عظيمةٍ ومواقفَ جليلةٍ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ.
تعلُّق البحث بالقر�آنِ الكريمِ وتف�سيرِه.

ثانيًا: �أهداف البَحْثِ.
رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ. بيانُ الموا�ضعِ التي فُ�سِّ

رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ. رُ الموا�ضعِ ال�صحيحةِ الثابتَةِ التي فُ�سِّ حَ�صْ
�أخذُ العبرة مِـمّا ح�صلَ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ من الأحداثِ والق�ص�صِ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ.

ثالثًا: الدرا�سات ال�سابقة.
، وقد ذكر  ل���م �أق���فْ على مَنْ در�س ي���وم عَا�شُوْرَاءَ فِ���ي القُرْ�آنِ الكَرِيْ���مِ على وجْهِ الخُ�صو����صِ
���رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُ���وْرَاءَ والأحداثَ الت���ي وافقت يوم  المف�س���رونَ ف���ي ثنايا تفا�سيره���م الآياتِ التي فُ�سِّ
عَا�شُ���وْرَاءَ ب�ش���كلٍ عامّ، وتوجدُ درا�سات تتحدّث ع���ن يوم عَا�شُوْرَاءَ في جوانب ع���دّةٍ وهي: ف�ضائلُهُ، 
و�صيامُهُ، والأحاديثُ والآث���ارُ ال�صحيحةُ وال�ضعيفةُ في ف�ضائلِهِ، والبدعُ والـمُنكراتُ التي تكونُ فيه، 

ونحو ذلك.
رابعًا: م�شكلةُ البَحْثِ و�أ�سئِلَتُه.

ه���ل وردَ تف�سي���رُ �آياتٍ من القر�آنِ الكريمِ بيومِ عا�شوراءَ؟ وهل حدثَ���تْ �أحداثٌ ذَكَرَها القر�آنُ 
نٍ و�أُريدَ به يومُ عَا�شُوْرَاءَ ؟ الكريمُ، وح�صلتْ في يومِ عَا�شُوْرَاءَ؟ وهل وردَ ذِكْرُ يومٍ �أو وقتٍ معيَّ

خام�سًا: حدودُ البَحْثِ. 
رَتْ بِيَ���وْمِ عَا�شُوْرَاءَ في كُتُبِ تف�سيرِ الق���ر�آن الكريمِ وكُتُبِ  ا�ستنب���اطُ ودرا�س���ةُ الآياتِ التي فُ�سِّ

الحديثِ ال�شريف.
�ساد�سًا: خِـطّــةُ البَحْثِ. 

�صُ البَحْثِ. مُلَخَّ
المقدمة.

تمهيد: ف�ضائل يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ:
دْ بِزَمَنٍ  رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُ���وْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ ولَـ���مْ تُـحَدَّ الـمَبْحَ���ثُ الأول: المواط���نُ التي فُ�سِّ

نٍ. وفيه ثلاثةُ مطالِبٍ: مُعَيَّ
الـمَطْلَبُ الأول: ال�صيامُ الـمَكتوبُ قبل فَرْ�ضِ رم�ضان.
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الـمَطْلَبُ الثّانِي: الأيامُ الـمعدودات في �آيات ال�صيام.
الـمَطْلَبُ الثّالِثُ: الليالي الع�شر التي �أق�سم الُله بها في �سورةِ الفجرِ.

نٍ.  دَتْ بِزَمَنٍ مُعَيَّ رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ وحُدِّ الـمَبْحَثُ الثّانِي: المواطنُ التي فُ�سِّ
وفيه ثمانية مطالب:

ةِ �آدم. الـمَطْلَبُ الأول: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
ةِ نوح.  الـمَطْلَبُ الثّانِي: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

ةِ يو�سف. الـمَطْلَبُ الثّالِثُ: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
ةِ يون�س. الـمَطْلَبُ الرّابِعُ: الآية الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

ةِ مو�سى. الـمَطْلَبُ الخَامِ�سُ: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
ةِ �أ�صحاب الكهف. الـمَطْلَبُ ال�سّادِ�سُ: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

ةِ عي�سى. الـمَطْلَبُ ال�سّابِعُ: الآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ. الـمَطْلَبُ الثّامِنُ: الآيات الوارِدَةُ فِي محمد �صَ

الخاتمة.
فهار�س المراجع والمو�ضوعات.

�سابعًا: منهج البَحْثِ. 

يعتم���دُ البحثُ عل���ى المنهج: الا�ستقرائ���ي والا�ستنباطيّ، والتَّحليلي، وق���د �سِرتُ على المنهج 
التالي:

�أذكر الآيةَ �أو الآياتِ التي وردَ فيها التف�سيرُ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، ثم �أبد�أ بذكر الأحاديثِ عن النبي 
لَّ���ى الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ، ثم الآثار الواردة ع���ن ال�صحابة، ثم التابعين، ثم �أتب���اع التابعين، ورتبتها  �صَ
حَ�سَ���بَ وفيات �أ�صحابها، و�أذكر الحُكْم عليها من حيثُ ال�صح���ةُ وال�ضعفُ في الحا�شيةِ، و�أذكرُ مَنْ 
م �أقوالَ الـمُف�سرينَ في بع�ض  قال بها من المف�سرينَ �إنْ لم �أقف على رواياتٍ مُ�سندةٍ في ذلك، و�أُقدِّ

المواطنِ �إذا دعَتْ الحاجةُ لذلك.

ة. ثامِنًا: الكلمات الـمِفتاحيّة: يوم عا�شوراء، موطِن، قِ�صّ
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تَـمْهِيْد: التَّعريفُ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ وف�ضائلُهُ:
ةِ عندَ  التَّعْري���فُ بِيَوْمِ عَا�شُ���وْرَاءَ: هو اليومُ العا�شِرُ مِنْ �شَهْرِ مُـحَــرّمٍ، وه���و �أولُ الأَ�شْهُرِ القمريَّ
العَرَبِ والـمُ�سْلِمِيْنَ))). ولفظ: عَا�شُوْرَاءَ، م�أخوذٌ من لفظة: )عا�شر(، ويدلُّ على التعظيمِ والـمُبالغةِ.
واختل���ف الباحث���ونَ في تحديد يومِ عَا�شُ���وْرَاءَ عندَ اليهودِ، لِأهميةِ م���ا وردَ فيه من �إنجاءِ الِله 

ه مو�سى عليه ال�سلامُ �إلى عدةِ �أقوالٍ: لنبيِّ
لُ: �أنَّ ي���ومَ عا�شوراء هو: ي���ومُ )10- �شهر: تَ�شْرِي، في التقوي���م العِبْرِي، ولا يُوافِقُ  الق���ولُ الأوَّ
م في ال�سنة  يومً���ا مُح���دّدًا في التقويم الهج���ري ولا الميلادي(، وقد توافَ���قَ مع يومِ عَا�شُ���وْرَاءَ مُحرَّ
)11ه���ـ( ويُ�سمّى يومُ )كيبور( وي���ومُ: الغُفرانِ، ويُ�سمّى �سبت الأ�سبات، وهو �أقد�سُ �أيامِ ال�سنةِ، وهو 
ةً  الي���وم الوحيدُ في ال�سنةِ الذي يجبُ �صيامُه على اليهودِ كما جاء في التَّوراةِ))): »وَيَكُونُ لَكُمْ فَرِي�ضَ
لُونَ نُفُو�سَكُمْ، وَكُلَّ عَمَ���ل لَا تَعْمَلُونَ: الْوَطَنِيُّ  هْ���رِ تُذَلِّ ابعِ فِي عَا�شِرِ ال�شَّ هْ���رِ ال�سَّ كُمْ فِي ال�شَّ ���ةً، �أَنَّ دَهْرِيَّ
حَ في الت���وراةِ �أنَّه في اليومِ  رِّ ���ازِلُ فِي وَ�سَطِكُ���مْ«. وهذا القولُ فيه قوةٌ من حي���ثُ �إنَّه �صُ وَالْغَرِي���بُ النَّ
العا�ش���رِ، ومِن ناحيةٍ �أُخرى يبعدُ �أن يك���ونَ هذا اليومُ هو: يومُ عَا�شُوْرَاءَ الذي �أنجى الُله فيهِ مو�سى؛ 
دَمَ، ولا ي�صومونَهُ تعظيمًا لهُ و�شُكرًا لله  لأنه���م ي�صومونَ���هُ تكفيرًا للذنوبِ، ويُظهرونَ فيه الحُزْنَ والنَّ

على �إنجاءِ مو�سى عليه ال�سلام. 
الق���ول الثان���ي: �أنَّ ي���ومَ عَا�شُوْرَاءَ عن���د اليهودِ هو ي���ومُ: 10 من �شهر: )�أي���ار( ح�سب التقويم 

العبري، وقد تَوافَقَ مع يومِ عَا�شُوْرَاءَ من �شهر محرم في عهد النبي صلى الله عليه وسلم))).
يقِ، ويُ�سمى:  ح، والفُ�سْح �أي: الفَرَج بعد ال�ضِّ القول الثالث: �أنَّ يوم عَا�شُوْرَاءَ هو: يومُ عِيْدِ الفُ�صْ
عيد الربيع، وعيد الحرّية، وعيد الفطير، ويوافق: )15- ني�سان- ويحل عند اكتمال القمر الأول بعد 
الاعت���دال الربيعي ي���وم: 20 و 21 مار�س، وبع�ض الأحيان يحل في نهاية �شه���ر �إبريل، لِدَمْجِهِم بينَ 
الح�س���اب القمريِّ وال�شم�سيّ، فح�سابُ ال�شهورِ عندهم يتب���ع دورةَ القمر، وح�سابُ ال�سنةِ يتبعُ دورةَ 
ى الُله فيه مو�سى و�أغرقَ فرعونَ، كما  ال�شم����س( واليهود في زماننا يعتقدونَ �أنَّه هو الي���ومُ الذي نجَّ
جاء في التَّوراةِ))): »حافِظُوا على عِيْدِ الفَطِيْرِ؛ لأنِّي في هَذا اليَوْمِ ذاتِهِ �أَخْرَجْتُكُمْ جَمِيْعًا مِنْ �أَرْ�ضِ 
ةً لكمْ مَدَى �أَجْيالِكُمْ« وجاء في التَّوراةِ))) كذلك: »وفِيْ ذلِكَ اليَوْمِ نَفْ�سِهِ  رَ، حافِظُوا علَيْهِ فريْ�ضَ مِ�صْ
رَ بِجَمِيْعِ ع�شائِرِهِم«. ويحتفلون به لمدةِ �سبعةِ �أيام. وهذهِ  بُّ بَنِيْ �إ�سرائِيْلَ مِن �أرْ�ضِ مِ�صْ �أخْ���رَجَ الرَّ

))) انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير )240/3(، ل�سان العرب لابن منظور )34/8(، التعريفات الفقهية للبَرَكَتي 
)�ص:131(. 

))) انظر: الكتاب المقد�س - �سفر اللاويين - الإ�صحاح: )16( الفقرة: )29(.
.https://cutt.us/eoYQM :)انظر: مقال: )عَا�شُوْرَاءَ الخروج.. للمهند�س محمد عبد الرزاق جويلي (((

))) انظر: الكتاب المقد�س - �سفر الخروج - الإ�صحاح: )12( الفقرة: )17(
))) انظر: الكتاب المقد�س - �سفر الخروج - الإ�صحاح: )12( الفقرة: )51(.
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الأيامُ لا ي�صومُ فيها اليهودُ في زماننا))).
م، وذلك لأُمورٍ: الراجح: �أنَّ يومَ عَا�شُوْرَاءَ عند اليهودِ هو: يومُ )10( في �شهرِ مُحرَّ

م، و�أن اليهودَ كانت  الأول: الن����صُّ ف���ي الحديثِ ال�شري���فِ على يومِ عَا�شُ���وْرَاءَ من �شهرِ مح���رَّ
مُه. تُعظِّ

لَّى الُله  الثاني: �أنه لو توافقَ عَا�شُوْرَاءَ مع يومِهِم في تقويمٍ �آخرَ يخ�صُّ اليهودَ، لما �أمر النبيُّ �صَ
عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ ال�صحابةَ �أن ي�صوموا اليومَ التا�سع في ال�سنةِ القادمةِ؛ لاختلافِ التقويمينِ الذي يلزمُ 

�سِ عندَ كُلٍّ من الفريقينِ. منه عدمُ اتفاقِ اليومِ المقدَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ كانوا  الثال���ث: �أنَّ بع�ض الباحثينَ ذكروا: �أنَّ اليهودَ الذين �أخبروا النبيَّ �صَ
هُم �أخط�ؤوا في ذلك، ولو كان  يظنّونَ �أنَّ يومَ عَا�شُوْرَاءَ محرم هو اليوم الذي نجّى الله فيه مو�سى، و�أنَّ

هم الخاطئ. لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بجهلِهِم وظنِّ هُ �صَ كذلكَ؛ لأخبر الُله عز وجلَّ نبيَّ
ـر عندَ اليهودِ عَبْرَ الزمنِ؛ وذلك لأمرينِ:  الرابع: �أنَّ يومَ عَا�شُوْرَاءَ يَغلبُ على الظنِّ �أنَّه قد تغـيَّ
للتحري���فِ الذي وقعوا فيه ف���ي دينِهِم، ولاختلافِ الاعتمادِ عندَهُم بينَ الح�سابِ القمريِّ والح�سابِ 
ةً.  ةً والأَ�شهُرِ قمريَّ ، فهم يُ�ضيف���ون 7 �شهور في كل 19 �سنة، للتَّوفيقِ بينَ كَوْنِ ال�سنةِ �شم�سيَّ ال�شم�س���يِّ
لَ مَنْ  مَا بَدَّ نَّ مَا عَلَّقَتْ الْأَحْ���كَامَ بِالْأَهِلَّ���ةِ وَ�إِ ���ا �إنَّ يْ�ضً رَائِعَ ‌قَبْلَنَا �أَ نَّ ‌ال�شَّ ق���ال ابنُ تيمي���ة: »وَقَدْ بَلَغَنِ���ي ‌�أَ
نَةِ  يْنِ وَفِي جَعْلِ بَعْ����ضِ �أَعْيَادِهَا بِحِ�سَابِ ال�سَّ تْبَاعِهِمْ كَمَ���ا يَفْعَلُهُ الْيَهُود فِي اجْتِمَاعِ الْقُرْ�صَ لَ مِنْ �أَ بَ���دَّ
ـما ‌�أُمِرُوا  ���ةِ«))). وق���ال: »وق���د رُويَ عَن غيرِ واحدٍ مِن �أهلِ العل���مِ: �أنَّ ‌�أهلَ ‌الكتابَيْنِ قبْلَنَ���ا �إنَّ مْ�سِيَّ ال�شَّ

لوا على ذلك قوله تعالى: ﴿ٹ     ٹ ٹ ٹ   وْمِهِم وعباداتِـهم، وت�أوَّ ا في �صَ ‌بالر�ؤي���ةِ �أي�ضً
ڤ     ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ )البقرة: 183( ولكنَّ ‌�أهلَ ‌الكتابَيْنِ ‌بدّلوا«))).

مٍ، ويعتقدون �أنَّ الم�سيح  مون ي���وم عَا�شُوْرَاءَ في �شهر مُـحَ���رَّ وبع����ضُ النّ�صارى في زمانِنا يُعظِّ
ه رُفِعَ �إلى ال�سماء، ولم �أجدْ ما يدلُّ على وقوعِ �شيءٍ من ذلك  لب في هذا اليومِ، وبع�ضهم يعتقدُ �أنَّ �صُ

في عَا�شُوْرَاءَ في كُتُبِهِم: الأناجيل الأربعة))).
ف�ضائلُ يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ:

م. يومُ عَا�شُوْرَاءَ: يومٌ عظيمٌ ف�ضيلٌ، يقعُ في �شهرٍ مِن الأ�شهُرِ الحُرُمِ وهو �شَهْرُ: مُـحَرَّ
بِي ‌قَتَادَةَ  نَةِ التي قَبْلَ���ه، عَنْ �أَ ر ذُنوبَ ال�سَّ لِهِ وعِظَمِ منزلتِهِ: �صيامُ���هُ يُكفِّ وي���ومُ عَا�شُ���وْرَاءَ لِفَ�ضْ

ويكيبيديا   - اليهودي  الف�صح  عيد  )�ص218(،  ظاظا  ح�سن  للدكتور  ومذاهبه  �أطواره  الإ�سرائيلي  الديني  الفكر  انظر:   (((
.)wikipedia.org(

))) انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية )135/25(.
))) انظر: اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لابن تيمية )286/1(.

))) وهي: �إنجيل مَتّى، و�إنجيل مَرْقَ�س، و�إنجيل لُوْقا، و�إنجيل يوحنّا.
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تِي  نَةَ الَّ رَ ال�سَّ ِ �أَنْ يُكَفِّ يَامُ يَوْمِ ‌عَا�شُ���وْرَاءَ، ‌�أَحْتَ�سِبُ ‌عَلَ���ى ‌اَّهلل بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم قال: )�صِ ُ عَنْ���هُ �أَنّ النَّ ���يَ اَّهلل رَ�ضِ
قَبْلَهُ())).

لُ �صيامَهُ عل���ى �صيامِ غيرِهِ من الأيامِ، عَنِ ‌ابْنِ  وي���ومُ عَا�شُ���وْرَاءَ كان النبيُّ صلى الله عليه وسلم يق�صدُهُ ويُف�ضِّ
لَهُ عَلَى غَيْرِهِ �إِلَّا هَذَا الْيَوْمَ،  يَامَ يَوْمٍ فَ�ضَّ ى �صِ بِيَّ صلى الله عليه وسلم يَتَحَرَّ يَ الُله عَنْهُمَا قَالَ: )مَا رَ�أَيْتُ النَّ ا�سٍ رَ�ضِ عَبَّ

انَ))). هْرَ(، يَعْنِي �شَهْرَ رَمَ�ضَ يَوْمَ عَا�شُوْرَاءَ، وَهَذَا ال�شَّ
وْمُ  بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: )�صَ وي���ومُ عَا�شُوْرَاءَ: �صيامُه يعدِلُ �صي���امَ �سَنَةٍ كاملةٍ، عَنْ �أَبِي قَتَ���ادَةَ، �أَنَّ النَّ
وْمُ يَوْمِ عَرَفَةَ �سَنَتَيْنِ،  وْمِ ‌�سَنَةٍ()))، وفي لفظٍ: )يَعْدِلُ �صَ وْمُ ‌عَا�شُ���وْرَاءَ ‌بِ�صَ وْمِ �سَنَتَيْنِ، وَ�صَ عَرَفَ���ةَ بِ�صَ

وْمُ يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ ‌يَعْدِلُ ‌�سَنَةً())) وَ�صَ
مُهُ الم�سلمونَ  ةُ �أدي���انٍ ومِلَلٍ على تعظيم���هِ، يُعَظِّ وي���ومُ عَا�شُ���وْرَاءَ من الأيام الت���ي ا�شتركت عدَّ
���يَ الُله عَنْهَا قَالَتْ: »كَانَ يَ���وْمُ عَا�شُوْرَاءَ  واليه���ودُ والم�شرك���ون في عهد النب���ي صلى الله عليه وسلم، عن ‌عَائِ�شَةَ رَ�ضِ
يَامِهِ،  مَرَ بِ�صِ امَهُ وَ�أَ ا قَدِمَ الْمَدِينَةَ �صَ ومُهُ، فَلَمَّ ةِ، وَكَانَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَ�صُ ومُهُ قُرَيْ�شٌ فِي الْجَاهِلِيَّ تَ�صُ
يَ  بِي مُو�سَى رَ�ضِ امَهُ وَمَنْ �شَاءَ تَرَكَهُ«))). وعَنْ ‌�أَ انُ تَرَكَ يَوْمَ عَا�شُوْرَاءَ، فَمَنْ �شَاءَ �صَ ا فُرِ�ضَ رَمَ�ضَ فَلَمَّ
ومُونَهُ، فَقَالَ  مُونَ ‌عَا�شُوْرَاءَ وَيَ�صُ بِيُّ صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ، وَ�إِذَا �أُنَا�سٌ مِنَ ‌الْيَهُودِ يُعَظِّ الُله عَنْهُ قَالَ: »دَخَلَ النَّ

وْمِهِ«))). وْمِهِ( فَ�أَمَرَ بِ�صَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: )نَحْنُ �أَحَقُّ بِ�صَ النَّ

))) رواه م�سلم في �صحيحه )رقم:1162(.
))) رواه البخاري في �صحيحه )رقم:2006(.

))) رواه �أحمد في م�سنده )رقم:22616(، وابن حبان في �صحيحه )رقم:179(، و�صححه محققو م�سند �أحمد.
))) رواه الن�سائي في ال�سنن الكبرى )رقم:2819(، و�أبو بكر الورّاق في مجل�س في ف�ضل يوم عرفة )�ص:1(.

حيحِهِ )رقم:1125(.  حيحِهِ )رقم:2002(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ
حيحِهِ )رقم: ١١٣١(.  حيحِهِ )رقم: ٣٩٤٢(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ
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 الـمَبْحَثُ لاأول:
نٍ.  دْ بِزَمَنٍ مُعَيَّ رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ ولَـمْ تُـحَدَّ المواطنُ التي فُ�سِّ

وفيه ثلاثة مطالب:
يامُ الـمَكتوبُ قبلَ فَرْ�ضِ رم�ضان الـمَطْلَبُ لاأول: ال�صِّ

قالَ تَعَالَى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ     ٹ ٹ ٹ  ڤ     ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ ڦ﴾ )البقرة: 183( 

ذك���ر كثيرٌ مِن المف�سري���نَ: �أنَّ ال�صيامَ الذي كان مكتوبًا قبل فَرْ�ضِ �صيامِ رم�ضانَ، وال�صيامَ 
الذي كان مكتوبًا على مَن قَبلنا، هو �صيامُ: يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، فكانَ ي�صومُه �أهلُ الجاهليةِ واليهودُ، فلما 

فُرِ�ض رم�ضانُ نُ�سخ وجوبُ �صيامِ يومِ عَا�شُوْرَاءَ.
امٍ مِنْ  ثَةَ �أَيَّ مِ ثََال لِ الْإِ�سَْال وَّ : الْمَعْنَى:﴿ٹ     ٹ ٹ﴾ �أَيْ: فِ���ي �أَ ق���ال القرطبيُّ
كُلِّ �شَهْ���رٍ وَيَ���وْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ، ﴿ ٹ  ڤ     ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ وَهُ���مُ الْيَهُودُ، فِي قَوْلِ ابْنِ 

انَ))). ةِ بِ�شَهْرِ رَمَ�ضَ امٍ وَيَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ. ثُمَّ نُ�سِخَ هَذَا فِي هَذِهِ الْأُمَّ ثَةَ �أَيَّ يَ الُله عَنْهما، ثََال ا�سٍ رَ�ضِ عَبَّ
وق���ال الماتريدي: اختُلِفَ فيما ي�أتيهِ ذلكَ ال�صيامُ: فمِن ال�صحابَةِ، ر�ضوان اَّهلل تعالى عليهم 

هْرِ))).  �أجمعين، من جعله �صومَ ‌عَا�شُوْرَاءَ و�أيامَ البي�ضِ، ثم ا�ستعملوا نَ�سْخَ ذلك ب�صيامِ ال�شَّ
: ق���ال المف�سرون: فر�ضَ الُله تعال���ى على ر�سوله محم���د صلى الله عليه وسلم، وعلى الم�ؤمنين  وق���ال الثعلبيُّ
وْمَ يَوْمِ ‌عَا�شُ���وْرَاءَ، وثلاثةِ �أيامٍ مِن كُلِّ �شهرٍ حين قدم المدينة، فكانوا ي�صومونها  عليه���م ال�سلام �صَ

�إلى �أنْ نزلَ �صيامُ �شهرِ رم�ضانَ قبلَ قتالِ بدْرٍ ب�شَهْرٍ و�أيامٍ))). 
: و�إجماع المف�سرين على �أنَّ المرادَ بهذا ال�صيام: �صيام �شهر رم�ضان، وكان  وقال الواح���ديُّ
الفر����ض فِ���ي ابتداء الإ�سلام هو �صومُ يَ���وْمِ عَا�شُوْرَاءَ وثلاثةِ �أيامٍ مِن كُلِّ �شه���رٍ، فنُ�سِخَ ذلكَ ب�صيامِ 

رم�ضانَ، قبل قتالِ بَدْرٍ ب�شهرَيْنِ))). 
لام))).  : و�صومُ ‌عَا�شُوْرَاءَ كان على قومِ مو�سى عليه ال�سَّ وقال الن�سفيُّ

ومِن الأدلة التي تدلُّ على �أنَّ يومَ عَا�شُوْرَاءَ كان يُ�صامُ قبل فر�ضِ �صيامِ �شهر رم�ضان: حديثُ 
���ةِ، وَكَانَ رَ�سُولُ الِله  ومُهُ قُرَيْ�شٌ فِي الْجَاهِلِيَّ ���يَ الُله عَنْهَا قَالَتْ: »كَانَ يَوْمُ عَا�شُ���وْرَاءَ تَ�صُ ‌عَائِ�شَ���ةَ رَ�ضِ

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )275/2(.
))) انظر: ت�أويلات �أهل ال�سنة للماتريدي )23/2(.

))) انظر: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن للثعلبي )406/4(.
))) انظر: التف�سير الو�سيط للواحدي )272/1(.

))) انظر: مدارك التنزيل للن�سفي )83/3(.
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انُ تَرَكَ  ا فُرِ�ضَ رَمَ�ضَ يَامِ���هِ، فَلَمَّ امَهُ وَ�أَمَرَ بِ�صِ ا قَدِمَ الْمَدِينَةَ �صَ ومُهُ، فَلَمَّ لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ يَ�صُ �صَ
امَهُ وَمَنْ �شَاءَ تَرَكَهُ«))). يَوْمَ عَا�شُوْرَاءَ، فَمَنْ �شَاءَ �صَ

وق���د بوَّب البخاريُّ على هذا الحديث بقول���ه: باب ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ     ٹ 
يَ الُله عَنْهما قَالَ: »كَانَ  ٹ﴾ وذكر �أحاديث �أخرى في هذا البابِ منها: حديثُ ابنِ عمر رَ�ضِ
مْهُ«)))،  امَهُ، وَمَنْ �شَاءَ لَمْ يَ�صُ انُ، قَالَ: مَنْ �شَاءَ �صَ ا نَزَلَ رَمَ�ضَ ةِ، فَلَمَّ ومُهُ �أَهْلُ الْجَاهِلِيَّ عَا�شُ���ورَاءُ يَ�صُ
يَ الُله عَنْه قَالَ: »دَخَ���لَ عَلَيْهِ الْأَ�شْعَثُ وَهُوَ يَطْعَمُ، فَقَ���الَ: الْيَوْمُ عَا�شُورَاءُ؟  وحدي���ثُ اب���نِ م�سعودٍ رَ�ضِ

انُ تُرِكَ، فَادْنُ فَكُلْ«))). ا نَزَلَ رَمَ�ضَ انُ، فَلَمَّ امُ قَبْلَ �أَنْ يَنْزِلَ رَمَ�ضَ فَقَالَ: كَانَ يُ�صَ
يَامُ  حْوَالٍ، وَ�أُحِي���لَ ال�صِّ ثَ���ةَ �أَ ةُ ثََال َال يَ الُله عَنْ���ه قَالَ: »�أُحِيلَ���تِ ال�صَّ وعَ���نْ ‌‌مُعَ���اذِ بْنِ جَبَ���لٍ رَ�ضِ
ومُ  امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ، وَيَ�صُ ثَةَ �أَيَّ ���ومُ ثََال ِ صلى الله عليه وسلم كَانَ يَ�صُ وْمِ: فَ�إِنَّ رَ�سُولَ اَّهلل حْ���وَالٍ.. وَقَالَ فِي ال�صَّ ثَ���ةَ �أَ ثََال

﴿ ٹ     ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ ڤ  تَعَالَ���ى:   ُ فَ�أَنْ���زَلَ اَّهلل يَ���وْمَ ‌عَا�شُ���وْرَاءَ، 
ڦ﴾ )البقرة: 183( �إِلَى قَوْلِهِ: ﴿ڌ ڎ﴾« )البقرة: 184())). 

يَامِ يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ.  ِ صلى الله عليه وسلم يَ�أْمُرُنَا بِ�صِ ُ عَنْه. قَالَ: »كَانَ رَ�سُولُ اَّهلل يَ اَّهلل وعَنْ ‌جَابِرِ بْنِ ‌�سَمُرَةَ رَ�ضِ
انُ، لَمْ يَ�أْمُرْنَا، وَلَمْ يَنْهَنَا، وَلَمْ يَتَعَاهَدْنَا عِنْدَهُ«))). ا فُرِ�ضَ رَمَ�ضَ وَيَحُثُّنَا عَلَيْهِ، وَيَتَعَاهَدُنَا عِنْدَهُ، فَلَمَّ

وعَن �أبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَ�سُول الله صلى الله عليه وسلم: )يَوْم ‌عَا�شُورَاء يَوْمٌ كَانَت ت�صومُهُ الْأَنْبِيَاءُ ف�صوموه 
�أَنْتُم())).

في هذا الـمَوْطِنِ وَرَدَ تَـحْـدِيْدُ يومِ عَا�شُوْرَاءَ في المرادِ بال�صيامِ المكتوبِ على مَن قبلنا بعدةِ 
�أحاديثَ �صحيحةٍ.

يام. الـمَطْلَبُ الثّانِي: لاأيامُ الـمعدوداتُ في �آياتِ ال�صِّ
چ  چ  چ  چ  ڃ   ڃ  ڃ   ڃ    ڄ  ڄڄ  ﴿ڄ  تَعَالَ���ى:  ق���الَ 

ڇ ڇ﴾ )البقرة: 184( 
امٍ  ثَةُ ‌�أَيَّ ذك���ر بع�ض المف�سري���نَ �أنَّ المرادَ بالأيامِ المعدوداتِ في الآيةِ هي: يَوْمُ ‌عَا�شُوْرَاءَ، و‌ثََال

مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ.

حيحِهِ )رقم:1125(.  حيحِهِ )رقم:2002(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ
حيحِهِ )رقم:1126(.  حيحِهِ )رقم:4501(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ
حيحِهِ )رقم:1127(.  حيحِهِ )رقم:4503(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ

حَهُ الأَلبانِيُّ  حَّ ))) رواه �أبو داود في �سُننه )رقم:507(، و�أحمد في م�سنده )رقم:438(، والحاكم في م�ستدركه )رقم:3085(، و�صَ
في �صحيح �أبي داود )428/2(.

حيحِهِ )رقم:1128(.  ))) رَواهُ مُ�سْلِمٌ في �صَ
الأَلبانِيُّ في  فَهُ  عَّ الأمالي الخمي�سية )رقم:1802(، و�ضَ �أبي �شيبَة في م�صنفه )رقم:9355(، وال�شجري في ترتيب  ابْن  ))) رواه 

�ضعيف الجامع ال�صغير )�ص:513(. 
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امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ. كُتِبَ على ر�سول  ثَةُ ‌�أَيَّ : قيل: الأيّامُ المعْدُوداتُ: ‌عَا�شُورَاءُ، و‌ثََال قال الزمخ�شريُّ
اَّهلل �صلى اَّهلل عليه و�سلم �صيامُها حينَ هاجَرَ، ثم نُ�سِخَتْ بِ�شَهْرِ رمَ�ضانَ))). 

امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ. والثّانِي:  ثَةُ ‌�أَيَّ : وفي هذه الأيام ثلاثة �أقوال: �أحدها: �أنها ‌ثََال قال ابنُ الجوزيِّ
 .((( حُّ امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ ويَوْمُ ‌عَا�شُوْرَاءَ. والثّالِثُ: �أنها �شَهْرُ رم�ضانَ، وهو الأ�صَ ثَةُ ‌�أَيَّ �أنها ‌ثََال

���انَ، وَهُوَ قَوْلُ مُعَاذٍ  هَا غَيْرُ رَمَ�ضَ نَّ لُ: �أَ ���امِ عَلَى قَوْلَيْ���نِ: الْأَوَّ يَّ : اخْتَلَفُوا فِي هَذِهِ الْأَ ق���ال ال���رازيُّ
امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ، عَنْ عَطَاءٍ،  يَّ ثَةُ ‌�أَ ءِ فَقِي���لَ: ‌ثََال ا�سٍ، ثُمَّ اخْتَلَفَ هَ�ؤُلَا وَقَتَ���ادَةَ وَعَطَ���اءٍ، وَرَوَاهُ عَنِ ابْنِ عَبَّ

وْمُ يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ، عَنْ قَتَادَةَ))).  امٍ مِنْ كُلِّ �شَهْرٍ، وَ�صَ ثَةُ ‌�أَيَّ وَقِيلَ: ‌ثََال
في هذا الـمَوْطِنِ وهو: تف�سير الأيام المعدوداتِ ب�أنها: يومُ عَا�شُوْرَاءَ، لم يردْ فيه �آثارٌ مُ�سندَةٌ 
مطلقً���ا، وقد ذُكِ���رَ فيهِ قولٌ لتابعيٍّ جليلٍ، وهو: قتادة بن دعامة ال�سدو�سي، ولكنه ذُكر بدونِ �إ�سنادٍ، 

ح الطبريُّ �أن المرادَ بها: �شهر رم�ضان))). وقد رجَّ

الـمَطْلَبُ الثّالِثُ: اللّياليْ العَ�شْرُ التي �أَقْ�سَمَ الُله بها في �سورةِ الفجرِ
قالَ تَعَالَى: ﴿ٻ ٻ﴾ )الفجر: 2( 

ورد �أنَّ المرادَ بالليالي الع�شرِ: الع�شرُ الأُوَلُ من �شهرِ محرمٍ، الذي خاتمها: يومُ عا�شوراء، مما 
يدلُّ على �شَرَفِها وعظمَتِها؛ لأن الله �أق�سمَ بها �سُبْحانَهُ وتَعَالَى.

والآثار الواردة في ذلك:
حى، قال: ويُقال: العَ�شْرُ: �أَوّلُ  ���يَ الُله عَنْهما: ﴿ٻ ٻ﴾: عَ�شرُ الأ�ضْ عن ابْنِ عبّا�سٍ رَ�ضِ

نَةِ مِن الـمُحرّم))).  ال�سَّ
ةِ،  وع���ن عبد الرحمن ب���نِ ‌زيد، في قول���ه: ﴿ٻ ٻ﴾ )الفجر: 2( ق���ال: �أولُ ذِي الحِجَّ

لِهِ))). مِ مِن �أوَّ وقال: هِيَ عَ�شْرُ الـمُحَرَّ
مِ الَّتِي عَا�شِرُهَا يَوْمُ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))).  وَلُ مِنَ الْمُحَرَّ : »الْعَ�شْرُ الْأُ وقال يَـمانُ بنُ رِئابٍ الخُرا�سانيُّ

))) انظر: الك�شّاف للزمخ�شري )225/1(.
))) انظر: زاد الم�سير في علم التف�سير لابن الجوزي )141/1(.

))) انظر: التف�سير الكبير للرازي )241/5(.
))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آيِ القر�آن للطبري )159/3(.

))) رواه الطبري في تف�سيره )183/23(، و�سند الحديثِ مُ�سل�سَلٌ بال�ضعفاء. انظر: �أني�س ال�ساري لأبي حذيفة )4085/6(.
))) رواه الطبري في تف�سيره )348/24(، �سنده �ضعيف: عبد الرحمن بن زيد بن �أ�سلم من �أتباع التابعين، وهو: �ضعيف. انظر: 

ميزان الاعتدال للذهبي )564/2(.
للكرماني  التفا�سير  لباب  للبغوي )412/8(،  التنزيل  للثعلبي )294/29(، معالم  القر�آن  والبيان عن تف�سير  الك�شف  ))) انظر: 

)�ص:1421(، ال�سراج المنير لل�شربيني )529/4(، وقد ذكروا هذا القول عن يَـمان بن رئاب بِلا �إِ�سْنادٍ.
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مٍ الذي خاتمها  ف���ي هذا الـمَوْطِنِ وهو: تحديد المراد بالليال���ي الع�شر، و�أنها عَ�شْرُ �شَهْرِ مُـحرَّ
، و�أث���رانِ عن راوِيَيْنِ من �أتباع التابعي���ن، وكلها �أ�سانيدها  ي���وم عا�ش���وراء، ورد فيه �أثرٌ عن �صحابيٍّ
)))، وابنُ كثيرٍ)))، �أنَّ الم���رادَ بالآيةِ في �سورةِ الفج���رِ: عَ�شْرُ �شهْرِ ذِي  ح الطب���ريُّ �ضعيف���ة، وق���د رجَّ

الحجةِ.

))) انظر: جامع البيان عن ت�أويل �آيِ القر�آن للطبري )348/24(.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )338/14(.
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الـمَبْحَثُ الثّانِي:
نٍ دَتْ بِزَمَنٍ مُعَيَّ رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ وحُدِّ المواطنُ التي فُ�سِّ

وفيه ثمانية مطالب:
ةِ �آدم.  الـمَطْلَبُ لاأول: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

جرةِ: الـمَوْطِنُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذي تاب فيه �آدمُ ب�سببِ �أكلِهِ مِن ال�شَّ
قالَ تَعَالَى: ﴿‌ی ی ئج ئح ئم       ئى ئيبج بح بخ بم بى﴾ )البقرة: 37( 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تَعَالَ���ى:  وقَ���الَ 
ڀ﴾ )الأعراف: 23( 

وقالَ تَعَالَى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ )طه: 122( 
ي الله عَنهُ قَالَ: »يَوْم عَا�شُورَاء: الْيَوْم الَّذِي تَابَ الله فِيهِ على �آدم، وَالْيَوْم  عَن �أبي هُرَيْرَة رَ�ضِ
، وَالْيَوْمُ الَّذِي فرقَ الُله فِيهِ الْبَحْر لبني �إِ�سْرَائِيل، وَالْيَوْم  ���ذِي ا�سْتَ���وَت فِيهِ �سفينةُ نُوْحٍ على الجُوْدِيِّ الَّ

يَامُهُ يعدِلُ �سنةً مبرورةً«))). الَّذِي وُلِدَ فِيهِ عِي�سَى، �صِ
يَ الُله عَنْهما: »تابَ الُله على �آدَم يومَ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))). وقال مكيُّ بن �أبي طالبٍ: قال ابنُ عبّا�سٍ رَ�ضِ
يَ الُله عَنْهما قَالَ: هُوَ يَوْمُ ‌تَابَ الُله عَلَى ‌�آدَمَ يَوْمُ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))). وعَنْ عِكْرِمَةَ مولى ابنِ عبا�سٍ رَ�ضِ

 ُ لام- ي���وم ‌عا�شوراء يوم الجمُعَ���ةِ فتابَ اَّهلل وق���ال مقاتلُ بن �سُليم���انَ: فت���اب �آدم- عَلَيْه ال�سَّ
عَلَيْه))). 

وق���د ذكر بع�ض المف�سرين �أن توبةَ �آدم كانت يوم عا�ش���وراء ولم يذكروا رواياتٍ مُ�سندَةً، قال 
َّقَهُ لِلتَّوْبَةِ، وَكَانَ ذَلِكَ فِي ‌يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ فِي يَوْمِ جُمُعَةٍ))). القرطبي: قَبِلَ ‌تَوْبَتَهُ، �أَوْ وَف

ف���ي هذا الموطن وهو: توبةُ الِله على �آدمَ في يومِ عَا�شُوْرَاءَ، لم ي�صح فيه حديثٌ مرفوعٌ للنبي 
يَ الُله عَنْهم، وورد فيه �أثرٌ عن عِكرمةَ  لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، ول���م ي�صحَّ فيه �أثرٌ عن ال�صحابةِ رَ�ضِ �صَ
وه���و من التابعي���ن وفي �إ�سنادِه رجلٌ مجه���ولٌ، وورد فيه �أثرٌ ع���ن مقاتلِ بنِ �سُليم���انَ وهو من �أتباع 

فَه �أهلُ الحديثِ))). التابعين و�ضعَّ

�أني�س   ،)199/2( الجوزي  لابن  المو�ضوعات  انظر:  �ضعيف.  وهو:  )رقم:1868(.  والترهيب  التَّرْغِيب  فِي  بَهَانِيّ  الْأَ�صْ رواه   (((
ال�ساري لأبي حذيفة )717/10(.

))) انظر: الهداية الى بلوغ النهاية لِـمكّي بن �أبي طالب )246/1(، ذكره مكّيٌ بِلا �إِ�سْنادٍ، وكذلك ذكره �أبو حيان في البحر المحيط 
)269/1(. بِلا �إِ�سْنادٍ.

فِهِ )رقم:8099(. وفي �إ�سنادهِ رجلٌ مجهول. ))) رواه عبد الرزاقِ فِي مُ�صنَّ
))) رواه مقاتل في تف�سيره )32/2(.

ه ابنُ عادِلٍ في اللُّباب في علوم الكتاب )578/1(. ))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )324/1(. وذكره بن�صّ
الكبير  التاريخ  في  البخاري  وقال  ويُنْكِرونهُ.  يتّقون حديثه  الحديث  �أ�صحاب  الكبرى )377/9(:  الطبقات  الزهريُّ في  قال   (((
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ةِ نوح.  الـمَطْلَبُ الثّانِي: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
الـمَوْطِنُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: انتهاءُ الطوفانِ ور�سوُّ ال�سفينة التي ركبها نوحٌ ومن معه:

قالَ تَعَالَى: ﴿ک ک   ک ک     گ گ گگ ڳ     ڳ ڳ   ڳ﴾ )هود: 
 )41

وق���الَ تَعَالَ���ى: ﴿ۉ ې ې ې  ې ى ى ئا ئا ئە 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ )هود: 44-43( 

ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڍ   ﴿ڇ  تَعَالَ���ى:  وق���الَ 
ژ﴾ )هود: 48( 

وقالَ تَعَالَى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ )القمر: 11(
حي���ثُ وَرَدَ تَـحْـدِيْ���دُ يومِ عَا�شُوْرَاءَ ب�أنه كان في انتهاء الطوف���ان ور�سوِّ ال�سفينة التي ركبها نوحٌ 

ومن معه، و�سنذكر الروايات فيما يلي:
امُوا يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ،  بِيُّ صلى الله عليه وسلم بِ�أُنَا�سٍ مِنَ الْيَهُودِ قَدْ �صَ يَ الُله عَنْه قَالَ: مَرَّ النَّ عن �أبي هريرة رَ�ضِ
ى الُله مُو�سَى وَبَنِ���ي �إِ�سْرَائِيلَ مِنَ الْغَرَقِ،  وْمِ؟( قَالُوا: هَ���ذَا الْيَوْمُ الَّذِي نَجَّ فَقَ���الَ: )مَ���ا هَذَا مِنَ ال�صَّ
، فَقَالَ  ِ َّهِلل امَ ‌نُوحٌ وَمُو�سَى �شُكْرًا  ، فَ�صَ فِينَةُ عَلَى ‌الْجُودِيِّ قَ فِيهِ فِرْعَوْنَ، وَهَذَا يَوْمُ ا�سْتَوَتْ فِيهِ ‌ال�سَّ وَغَرَّ

وْمِ«))). حَابَهُ بِال�صَّ �صْ مَرَ �أَ وْمِ هَذَا الْيَوْمِ( فَ�أَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: )�أَنَا �أَحَقُّ بِمُو�سَى، وَ�أَحَقُّ بِ�صَ النَّ
لِ يومٍ مِن رَجَبٍ  عَ���نْ عبدِ الغَفور بنِ عبدِ العزيزِ، ع���ن �أبيْهِ، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )في �أَوَّ
�شْهُ���رٍ، فانْتَهى ذلكَ �إِلى  ةَ �أَ فِينَةُ �سِتَّ امَ هوَ وجميعُ مَن معهُ، وَجَ���رَتْ بِهِمُ ‌ال�سَّ فِينَةَ فَ�صَ رك���بَ ن���وحٌ ‌ال�سَّ

فِينَةُ عَلَى الْجُودِيِّ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ())). مِ، فَ�أَرْ�سَتْ ‌ال�سَّ المحرَّ
ي الله عَنهُ قَالَ: »يَوْم عَا�شُورَاء: الْيَوْم الَّذِي تَابَ الله فِيهِ على �آدم، وَالْيَوْم  عَن �أبي هُرَيْرَة رَ�ضِ
، وَالْيَوْمُ الَّذِي فَرَقَ الُله فِيهِ الْبَحْر لبني �إِ�سْرَائِيل، وَالْيَوْم  ���ذِي ا�سْتَ���وَت فِيهِ �سفينةُ نُوْحٍ على الجُوْدِيِّ الَّ

يَامُهُ يعدِلُ �سنةً مبرورةً«))). الَّذِي وُلِدَ فِيهِ عِي�سَى، �صِ
ي الله عَنْهُمَا قَالَ: »كَانَ لِــــلَمْكَ يَوْمَ وَلَدَ نُوحًا: اثْنَان وَثَمَانُونَ �سنة وَلم يكن  ا�س رَ�ضِ عَن ابْن عَبَّ
م  َال مَان يَنْتَهِي عَن مُنكر فَبعث الله نوحًا �إِلَيْهِم.... وَحمل مَعَه جَ�سَد �آدم عَلَيْهِ ال�سَّ �أحد فِي ذَلِك الزَّ
جَال فَرَكبُوا فِيهَا لع�شر م�ضين من رَجَب وَخَرجُوا مِنْهَا يَوْم ‌عَا�شُورَاء  �سَاء وَالرِّ فَجعل حاجزاً بَين النِّ

ةَ. وقال الذهبي في �سير �أعلام النبلاء )202/7(: قُلْتُ: �أَجْمَعُوا عَلَى تَرْكِهِ. )337/9(: ‌مُقَاتِلُ ‌بْنُ ‌�سُلَيمانَ ‌لَ ‌�شَيْءَ ‌�ألْبَتَّ
فَهُ الأَلبانِيُّ في ال�سل�سلة ال�ضعيفة )691/3(. عَّ ))) رواه �أحمد في م�سنده )رقم: ٨٧١٧(، و�ضَ

جَري في ترتيب الأمالي الخمي�سية  ))) رواه الطبري في تف�سيره )419/12(، والطبراني في المعجم الكبير )رقم:5538(، وال�شَّ
فَهُ الأَلبانِيُّ في ال�سل�سة ال�ضعيفة )691/11(، وقال: هذا حديثٌ مو�ضوعٌ.  عَّ )رقم:1837(، وهذا الحديثُ �ضَ

�أني�س   ،)199/2( الجوزي  لابن  المو�ضوعات  انظر:  �ضعيف.  وهو:  )رقم:1868(.  والترهيب  التَّرْغِيب  فِي  بَهَانِيّ  الْأَ�صْ رواه   (((
ال�ساري لأبي حذيفة )717/10(.
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مَاء  فَيْنِ ن�صف من ال�سَّ امَ يَوْم ‌عَا�شُورَاء وَخرج الماء مثل ذَلِك نِ�صْ امَ من �صَ مِ، فَلذَلِك �صَ من الْمحَرَّ
وَن�صف من الأَرْ�ض فَذَلِك قَول الله: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ )القمر: 11(«))).

فينةِ،  يَ الُله عَنْهما �أنه �سُئِلَ كيف كانوا يعرف���ون مواقيتَ ال�صلاةِ في ال�سَّ ع���ن اب���ن عبا�س رَ�ضِ
ق���ال: »�أعطى الله نوحًا خَرَزَتين... فلما �أنْ كـــــان ‌ي���ومُ ‌عَا�شُــوْرَاءَ ‌ا�ستَوَتْ ‌ال�ســــَّفينةُ عليهِ وقال الله: 

﴿ئا ئە ئە﴾))). 
فِينَةِ فِي رَجَبٍ يَوْمَ عَ�شْرٍ بَقِينَ، وَنَزَلَ  عَ���نْ ‌قَتَادَةَ بن دعامة ال�سدو�سيِّ قَالَ: »رَكِبَ نُوحٌ فِ���ي ال�سَّ

فِينَةِ ‌يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))).  مِنَ ال�سَّ
ع���ن قتادة قال: »ذكر لنا �أنها يعني الفل���ك ا�ستقلت بهم في ع�شر خلون من رجب، وكانت في 
الم���اء خم�سي���ن ومئة يوم، وا�ستق���رت على الجودي �شه���را، و�أهبط بهم في ع�شر م���ن المحرم يوم 

‌عا�شوراء«))). 
لَى الْمَغْرِبِ))).  امَ نُوحٌ وَمَنْ مَعَهُ مِنَ الْمَغْرِبِ �إِ عَنْ قَتَادَةَ قَالَ: هَبَطَ �إِلَى الأَرْ�ضِ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ وَ�صَ
ع���ن قتادة قال: »‌هب���ط ‌نوح من ال�سفينة ي���وم ‌العا�شر من المحرم، فقال لم���ن معه: من كان 

منكم اليوم �صائما، فليتم �صومه، ومن كان مفطرا فلي�صم«))). 
بَاعُ، وَكَانَ  ا�سُ، وَفي �أَ�سْفَلِهَا ال�سِّ يْرُ، ‌وَوَ�سَطُهَا النَّ فِينَةُ ‌�أَعْلاهَا الطَّ عن ابنِ جُرَيْجٍ قال: كَانَتِ ‌ال�سَّ
يْنَ مِنْ رَجَبٍ،  مَاءِ ثَلاثِينَ ذِرَاعًا، وَدُفِعَتْ مِنْ عَيْنِ وَرْدَةٍ يَوْمَ الْجُمُعَ���ةِ لِعَ�شْرِ لَيَالٍ مَ�ضَ طُولُهَ���ا فِ���ي ال�سَّ

وَ�أَرْ�سَتْ عَلَى الْجُودِيِّ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ))). 
)))، والعزُّ بنُ عبد ال�س�ل�امِ)1)): �أن انتهاء الطوفان في عهد نوحٍ  وذك���ر ال�سمعانيُّ)))، والرازيُّ

))) رواه ابن �سعد في الطبقات الكبرى )23/1(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )245/62(، فِي �سَنَدِ الأثرِ: الكلبيُّ وابنُه ه�شام، 
وهما: لي�سا من الثقاتِ. انظر: ميزان الاعتدال للذهبي )304/4(، تقريب التهذيب لابن حجر )�ص:479(.

))) رواه ابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )262/62(، فِي �سَنَدِهِ: �إ�سحاق بن ب�شر الكاهلي، وهو: مُنكر الحديث، انظر: ال�ضعفاء الكبير 
للعقيلي )98/1(، ميزان الاعتدال للذهبي )186/1(، وفِي �سَنَدِهِ كذلك: جويبر بن �سعيد، وهو: من ال�ضعفاء. انظر: الجرح 

والتعديل لابن �أبي حاتم )540/2(.
))) رواه عبد الرزاق في م�صنفه )رقم:8093( ب�سندٍ ح�سنٍ.

))) رواه الطبري في تف�سيره )421/12( ب�سندٍ ح�سنٍ.
�سَعِيدُ بن ب�شير الب�صري، وهو: �ضعيف. انظر: الكامل في �ضعفاء  �سَنَدِهِ:   �أبي حاتم في تف�سيره )2040/6(، فِي  ))) رواه ابن 

الرجال للجرجاني )412/4(.
))) رواه الطبري في تف�سيره )420/12(. وفِي �سَنَدِ الأثرِ: �سُنَيْدٌ الح�سينُ بن داوُد، وهو مجروح. انظر: تهذيب التهذيب لابن حجر 

)244/4(، المغني في ال�ضعفاء للذهبي )171/1(.
التهذيب )�ص:363(: ‌ثقة  تقريب  في  ابن حجر  عنه  قال  التابعين،  جُريجٍ من  وابنُ  تف�سيره )420/12(.  في  الطبري  رواه   (((
�سُ ويُرْ�سِلُ. وفِي �سَنَدِ الأثرِ: �سُنَيْدٌ الح�سينُ بن داوُد، وهو مجروح. انظر: تهذيب التهذيب لابن حجر  فقيه فا�ضل وكان يُدَلِّ

)244/4(، المغني في ال�ضعفاء للذهبي )171/1(.
))) انظر: تف�سير القر�آن لل�سمعاني )431/2(.
))) انظر: التف�سير الكبير للرّازي )354/17(.

)1)) انظر: تف�سير القر�آن للعز بن عبد ال�سلام )90/2(.
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كان يَوْم ‌عَا�شُورَاء ولم يذكروا لذلك رواياتٍ م�سندةٍ. 
وفان ور�سوُّ �سفينةِ نوحٍ على الجوديِّ لم ي�صحَّ فيه حديث عن  في هذا الـمَوْطِنِ وهو: انتهاءُ الطُّ
َّمَ، ولم ي�صحَّ فيه �أثرٌ عن ال�صحابةِ رَ�ضِيَ اللهُ عَنْهم، و�صحَّ فيه �أثرينِ في  َّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَل النبي �صَل

 . طبقةِ التابعينَ، وهذان الأثرانِ عن: قتادةَ بنِ دُعامةَ ال�سدو�سيِّ
ةِ يو�سف. الـمَطْلَبُ الثّالِثُ: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

الـمَوْطِنُ الأولُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: ت�أخيرُ يعقوبَ الدعاءَ لِبَنِيْهِ ب�سببِ �إ�ساءتِهِم ليو�سُفَ:
ق���الَ تَعَالَ���ى: ﴿ڦ ڦ  ڄ  ڄ ڄڄ ڃ      ڃ ڃ    ڃ﴾ )يو�س���ف: 

 )98
حَرِ مِنْ لَيْلَةِ الْجُمُعَةِ فَوَافَقَ لَيْلَةَ ‌عَا�شُوْرَاءَ))). عَاءَ �إِلَى ال�سَّ رَ الدُّ قَالَ طَاوُ�سٌ: �أَخَّ

والـمَوْطِنُ الثاني الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: مجيءُ والدَيْ يو�سُفَ و�أهلِهِ �إلى يو�سفَ في م�صرَ:
قالَ تَعَالَى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ    ڌ  ڎ 

ڎ ڈ﴾ )يو�سف: 99( 
))) ومحمدُ �صديق خان))): �أنَّ مجيءَ والدَيْ يو�سُفَ  )))، والألو�سيُّ

ُّ )))، والخفاجِي ذك���ر الن�سفيُّ
و�أهلِهِ �إلى م�صرَ كان في يَوْمِ عا�شوراء، ولم يذكروا لذلك رواياتٍ مُ�سندة.

وف���ي هذين الموطنَيْنِ: ت�أخيرُ يعقوبَ الدعاءَ لِبَنِيْ���هِ، ومجيءُ �أُ�سرةِ يو�سُفَ �إلى مِ�صرَ: لم يرد 
فيهما �آثارٌ مُ�سندَةٌ مطلقًا.

ةِ يون�س الـمَطْلَبُ الرّابِعُ: لاآيةُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
الـمَوْطِ���نُ الذي وردتْ في���ه الآياتُ هو: توبةُ الِله على قومِ يُونُ�سَ حينم���ا �أخبرهُمْ يونُ�سُ بقُدُومِ 

العذابِ:
قال تَعَالَى: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ  پ پ پ ڀ   ڀ ڀ       

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ )يون�س: 98( 

))) ن�سبه له بِدُونِ �سَنَدٍ: الثعلبي في الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن )160/15(، والبغوي في معالم التنزيل )277/4(، وابن 
الجوزي في زاد الم�سير )472/2(، والقرطبي في الجامع لأحكام القر�آن )262/9(، والخازن في لباب الت�أويل )555/2(، 
وال�شربيني في ال�سراج المنير )136/2(، وم�ؤلِّفو مو�سوعة التف�سير الم�أثور )775/11(. قال الزحيليُّ في التف�سير المنير 

)67/13(: وهذا ر�أي الأكثرين.
))) انظر: التي�سير في التف�سير للن�سفي )494/8(.

))) انظر: حا�شية ال�شهاب على البي�ضاوي لل�شهاب الخفاجي )206/5(.
))) انظر: روح المعاني للألو�سي )55/7(.

))) انظر: فتح البيان لِـمحمد �صديق خان )401/6(.
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يَ الُله عَنْه قَالَ: تِيبَ عَلَى قَوْمِ يُونُ�سَ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ))).  عَنْ عَلِيٍّ رَ�ضِ
نُ دخانا �شديدا فهبط حتى غ�شي  ، يُدَخِّ مَ���اءُ غَيْمًا �أَ�سْوَدَ هَائًِال قَ���الَ وَهْبُ بنُ منبّه: غَامَتِ ال�سَّ
كِ، فَطَلَبُوا يُونُ�سَ بينه���م فَلَمْ يَجِدُوهُ،  يْقَنُ���وا بِالْهََال وْا ذَلِكَ �أَ ا رَ�أَ تْ �سُطُوحُهُ���مْ، فَلَمَّ مَدِينَتَهُ���مْ وَا�سْ���وَدَّ
هِمْ، وَلَبِ�سُوا  بْيَانِهِمْ وَدَوَابِّ عِيدِ بِ�أَنْفُ�سِهِمْ وَنِ�سَائِهِمْ وَ�صِ وْبَةَ فَخَرَجُوا �إِلَى ال�صَّ ُ فِي قُلُوبِهِمُ التَّ وَقَ���ذَفَ اَّهلل
ا�سِ وَالْأَنْعَامِ  قُوا بَيْنَ كُلِّ وَالِدَةٍ وَوَلَدِهَا مِنَ النَّ ةَ وَفَرَّ يَّ وا النِّ وْبَةَ، وَ�أَخْلَ�صُ ظْهَرُوا الْإِيمَانَ وَالتَّ الْمُ�سُ���وحَ وَ�أَ
 ِ عُوا �إِلَى اَّهلل رَّ وا وَتَ�ضَ وَاتِهِمْ، وَعَجُّ وَاتُهَا بِ�أَ�صْ فَحَ���نَّ بع�ضها �إلى بع�ض، وعلت الأ�صوات، وَاخْتَلَطَتْ �أَ�صْ
َّا بِمَا جَاءَ بِهِ يُونُ�سُ، فَرَحِمَهُمْ رَبُّهُمْ فَا�سْتَجَ���ابَ دُعَاءَهُمْ وَكَ�شَفَ عَنْهُمُ الْعَذَابَ  َّ، وَقَالُوا �آمَن َّ وَجَ���ل عَ���ز

لَّهُمْ، وَذَلِكَ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ))).  بَعْدَ مَا �أَ�ضَ
في هذا الـمَوْطِنِ لا ي�صحُّ فيه �شيءٌ في توبةِ قومِ يون�سَ يومَ عَا�شُوْرَاءَ، وقد ورد فيه �أثرانِ: الأثر 

، وكلا الأثرينِ مُنقطع الإ�سناد. ، والأثر الثّانِي: عن تابعيٍّ الأول: عن �صحابيٍّ
ةِ مو�سى.  الـمَطْلَبُ الخَامِ�سُ: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

الـمَوْطِ���نُ الأولُ ال���ذي وردتْ في���ه الآياتُ هو: ي���وم الزينة الذي تواعد في���ه مو�سى مع فرعونَ 
يهم: و�سحرتِهِ لِتَحَدِّ

قالَ تَعَالَى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ         ھ ھ﴾ )طه: 59( 
وقالَ تَعَالَى: ﴿‌پ پ ڀ   ڀ ڀ    ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ )يون�س: 80( 

وقالَ تَعَالَى: ﴿ئح ئم     ئى ئي بج﴾ )ال�شعراء: 38( 
ومُونَ يَوْمَ عَا�شُوْرَاءَ. يَتَّخِذُونَهُ عِيدًا،  ُ عَنْه. قَالَ: »كَانَ �أَهْلُ خَيْبَرَ يَ�صُ يَ اَّهلل عَنْ �أَبِي مُو�سَى رَ�ضِ

ومُوهُ �أَنْتُمْ( ))). ِ صلى الله عليه وسلم: )فَ�صُ هُمْ وَ�شَارَتَهُمْ«. فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل وَيُلْبِ�سُونَ نِ�سَاءَهُمْ فِيهِ حُلِيَّ
ف���ي ه���ذا الحديثِ دلالةٌ عل���ى �أنَّ اليهودَ في عهد النبي صلى الله عليه وسلم كان يوم عا�ش���وراء يومُ عيدٍ لهم، 
ودلت الآيةُ على �أنَّ مو�سى واعد فرعونَ وقومَه في يَوْمِ العيدِ، ولي�س في الحديثِ دلالةٌ �صريحةٌ على 
�أنَّ العي���دَ ف���ي يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، هو يومُ العيدِ نف�سُهُ الذي تواعد في���ه مو�سى وفرعونَ، وقد ورد �أثرُ ابنِ 
يَامِ ال�سّنَةِ«)))،  ينَةِ يَوْمَ عَا�شُوْرَاءَ �أَدْرَكَ مَا فَاتَهُ مِنْ �صِ امَ يَوْمَ الزِّ يَ الُله عَنْهما قال: »مَنْ �صَ عَمْرو رَ�ضِ

))) رواه ابن �أبي حاتم في تف�سيره )1988/6(، وذكره الماوردي في تف�سيره )452/2(، وال�سمعاني في تف�سيره )406/2(، فِي 
ا: قي�س بن الربيع وهو:  �سَنَدِهِ: حجاج بن �أرطاة، وهو: �ضعيفٌ. انظر: ميزان الاعتدال للذهبي )458/1(. وفِي �سَنَدِهِ �أي�ضً

�ضعيف. انظر: ديوان ال�ضعفاء للذهبي )�ص:328(.
))) ن�سبه له بِدُونِ �سَنَدٍ: الثعلبي في الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن )294/14(، والبغوي في معالم التنزيل )151/4(، والخازنُ 

في لباب الت�أويل )465/2(، وال�شربينيُّ في ال�سراج المنير )38/2(.
حيحِهِ )رقم:1131(.  حيحِهِ )رقم:2005(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ

لَـهِيْعَة، وهو: �ضعيف. انظر: ميزان الاعتدال  ))) رواه الأ�صبهاني في الترغيب والترهيب )رقم:1873(. فِي �سَنَدِهِ: عبد الله بن 
للذهبي )475/2(.
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يَ الُله عَنْهما في  وفي���ه التن�صي�صُ على �أنَّ يومَ الزينةِ هو يومُ عا�شوراء، ولكن حديثَ ابنِ عمرو رَ�ضِ
�سنده �ضعفٌ.

يَ الُله عَنْهما في قولِه تبارك وتَعَالَى: ﴿ہ ہ ہ﴾ قال: »‌يومُ  ا�سٍ رَ�ضِ عن ابنِ عبَّ
‌عَا�شُوْرَاءَ«))).

 ، يُّ دِّ ينَةِ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ، وَقَالَ ال�سُّ يَ الُله عَنْهما: وَكَانَ يَوْمُ الزِّ ا�سٍ رَ�ضِ قال ابن كثير: قَالَ ابْنُ عَبَّ
وقَتَ���ادَةُ، وَابْ���نُ زَيْدٍ: كَانَ يَوْمَ عِيدِهِمْ، وَقَالَ �سَعِيدُ بْنُ جُبَيْرٍ: يَوْمَ �سُوقِهِمْ، وَلَا مُنَافَاةَ. قُلْتُ: وَفِي مِثْلِهِ 

حِيحِ))).  ُ فِرْعَوْنَ وَجُنُودَهُ، كَمَا ثَبَتَ فِي ال�صَّ �أَهْلَكَ اَّهلل
ف���ي هذا الـمَوْطِنِ وهو: يوم الزينة الذي تواعد فيه مو�س���ى مع فرعونَ و�سحرتِهِ، ثبتَ فيه �أثرٌ 
يَ الُله عَنْهما، وورد فيه حديثٌ عن �أبي مو�سى في ال�صحيحينِ، يدلُّ فيه  ح�س���نٌ عن ابنِ عبا����س رَ�ضِ

على �أنَّ اليهودَ كانوا ي�صومون يومَ ‌عَا�شُوْرَاءَ، و�أنه كان يومُ زينةٍ وعيدٍ لهم.
الـمَوْطِ���نُ الثان���ي الذي وردتْ في���ه الآياتُ هو: اليومُ ال���ذي �أنجى الُله فيهِ مو�سَ���ى مِن الغَرَقِ، 

و�أغرقَ فرعونَ وقوْمَهُ:
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٿ  تَعَالَ���ى:  ق���الَ 

ڦ﴾ )البقرة: 50( 
وقالَ تَعَالَ���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ   ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺ ٿ      ٿ ٿٿ ٹ ٹ  ٹ ٹ﴾ )الأعراف: 138( 
﴿ٺ ٺ ٺ ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ  تَعَالَ���ى:  وق���الَ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ    ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

ڃ﴾ )يون�س: 90( 
ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ     ٿ  ٿ  ٿ  ﴿ٿ  تَعَالَ���ى:  وق���الَ 

ڦ     ڦ﴾ )ال�شعراء: 63( 
ومُونَ يَوْمًا  ا قَدِمَ الْمَدِينَةَ وَجَدَهُ���مْ يَ�صُ بِ���يَّ صلى الله عليه وسلم لَمَّ نَّ النَّ يَ الُله عَنْهُمَا: »�أَ ا����سٍ رَ�ضِ عَ���نِ ‌ابْنِ عَبَّ
امَ  ى ‌الُله فِيهِ مُو�سَى، ‌وَ�أَغْرَقَ �آلَ ‌فِرْعَوْنَ، فَ�صَ يَعْنِ���ي: عَا�شُوْرَاءَ فَقَالُوا: هَذَا يَ���وْمٌ عَظِيمٌ، وَهُوَ: يَوْمٌ ‌نَجَّ

يَامِهِ())). مَرَ بِ�صِ امَهُ وَ�أَ ِ فَقَالَ صلى الله عليه وسلم: )�أَنَا �أَوْلَى بِمُو�سَى مِنْهُمْ فَ�صَ مُو�سَى �شُكْرًا ِلهل
ُ الْبَحْرَ لِبَنِي �إِ�سْرَائِيلَ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))). بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »فَلَقَ اَّهلل يَ الُله عَنْه عَنِ النَّ عَنْ �أَنَ�سٍ رَ�ضِ

))) رواه �سعيد بن من�صور في �سننه )رقم:1425(. وهو: �أثرٌ ح�سَنٌ ب�شواهدِهِ.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )300/5(.

حيحِهِ )رقم:1130(.  حيحِهِ )رقم:3397(، ومُ�سْلِمٌ في �صَ فَقٌ عَلَيهِ، رَواهُ البُخاريُّ في �صَ ))) مُتَّ
فَهُ الأَلبانِيُّ في ال�سل�سلة ال�ضعيفة )690/3(. عَّ ))) رواه �أبو يعلى في مُ�سنده )رقم:4094(، و�ضَ
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ق���ال مكّيّ: وكان فرعون قد خرج في طل���ب مو�سى صلى الله عليه وسلم في �سبعين �ألفاً.... وبقي ميكائيل من 
الناحي���ة الأخ���رى لي�س خلفه �أحد طبق عليهم البحر. فلم���ا ر�أى فرعون ما ر�أى نادى: ﴿ڦ ڦ ڦ 

ڄ   ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ )يون�س: 90( وكان ذلك يوم ‌عا�شوراء))). 
يَ الُله عَنْهما المتفقُ عليه، في  في هذا الـمَوْطِنِ ورد حديثٌ �صحيحٌ وهو حديثُ ابنِ عبا�سٍ رَ�ضِ

�أنّ الَله �سُبْحانَهُ وتَعَالَى نجّى مو�سى و�أغرق مَن لحقهم مِن �آل فرعونَ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ.
الـمَوْطِ���نُ الثال���ثُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذي ناجى الُله فيه مو�سى وكلَّمه �سُبْحانَهُ 

وتَعَالَى:
قالَ تَعَالَى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾ )البقرة: 51( 

قالَ تَعَالَى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ ڱ ں ں 
ڻ﴾ )الأعراف: 142( 

﴿ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )الأعراف: 143( 
﴿ڃ چ چ چ﴾ )الن�ساء: 164( 

: ويق���ال: ثلاثين م���ن ذي الحجة وع�شر م���ن المحرم، والمناج���اة في يوم  ق���ال ال�سمرقن���ديُّ
‌عَا�شُوْرَاءَ))). 

م))).  ة وع�شرُ ‌محرَّ وقال الن�سفي: وقيل: ذو الحجَّ
ف���ي هذا الـمَوْطِنِ وهو: تمامُ الأربعينَ ليلةً التي ذَهَبَ فيها مُو�سى لِـمُناجاةِ ربه، وكان ختامُها 

يومَ عَا�شُوْرَاءَ، لم يرد فيه �آثارٌ مُ�سندَةٌ مطلقًا.
ةِ �أ�صحابِ الكَهْفِ. الـمَطْلَبُ ال�سّادِ�سُ: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ

الـمَوْطِنُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذي كانَ يُقَلَّبُ فيه �أ�صحابُ الكهفِ:
قالَ تَعَالَى: ﴿‌ک گ گ گ گ﴾ )الكهف: 18( 

)))، والخازِنُ)))، وابنُ  )))، والن�سف���يُّ )))، والرازيُّ )))، والزمخ�ش���ريُّ ذكر الثعلب���يُّ)))، والبغويُّ

))) انظر:  الهداية الى بلوغ النهاية لِـمكي بن �أبي طالب )262/1(.
))) انظر:  بحر العلوم لل�سمرقندي )547/1(.
))) انظر:  مدارك التنزيل للن�سفي )177/2(.

))) انظر: الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن للثعلبي )65/17(، وذكره البغوي في تف�سيره )158/5(.
))) انظر: معالم التنزيل للبغوي )158/5(.
))) انظر: الك�شاف للزمخ�شري )709/2(.

))) انظر: التف�سير الكبير للرّازي )444/21(.
))) انظر: التف�سير الكبير للرّازي )290/2 (.
))) انظر: التف�سير الكبير للرّازي )160/3(.
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: وقيل: كانوا  ُّبِهِمْ. ولم يذكروا لذل���ك رواياتٍ، قال ال�سخ���اويُّ ع���ادِل))): �أنَّ يَ���وْمَ ‌عَا�شُ���وْرَاءَ يَ���وْمُ تَقَل
يقلبون في يوم ‌عا�شوراء وهذا مما لا دليل عليه))).

في هذا الـمَوْطِنِ وهو: تحديد اليومِ الذي يُقلَّبُ فيه �أ�صحابُ الكهفِ و�أنه كان في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، 
لم يرد فيه �آثارٌ مُطلقًا.

ةِ عي�سى. الـمَطْلَبُ ال�سّابِعُ: لاآياتُ الوارِدَةُ فِي قِ�صَّ
الـمَوْطِنُ الأولُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذِيْ وُلِدَ فيهِ عِي�سى عليه ال�سلامُ:

قالَ تَعَالَى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾ )مريم: 33( 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تَعَالَ���ى:  وق���الَ 

پ   ڀ ڀ﴾ )الأنبياء: 91( 
ي الله عَنهُ قَالَ: »يَوْم عَا�شُورَاء: الْيَوْم الَّذِي تَابَ الله فِيهِ على �آدم، وَالْيَوْم  عن �أبي هُرَيْرَة رَ�ضِ
، وَالْيَوْمُ الَّذِي فرقَ الُله فِيهِ الْبَحْر لبني �إِ�سْرَائِيل، وَالْيَوْم  ���ذِي ا�سْتَ���وَت فِيهِ �سفينةُ نُوْحٍ على الجُوْدِيِّ الَّ

يَامُهُ يعدِلُ �سنةً مبرورةً«))). الَّذِي وُلِدَ فِيهِ عِي�سَى، �صِ
)))، قَالَ: »‌وُلِدَ ‌عِي�سَى بْنُ مَرْيَمَ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))). يِّ عَنْ زَيْدٍ الْعَمِّ

قال ال�ضحاك بن مزاحم: وَلَدَتْهُ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ))). 
ق���ال العز بن عبد ال�سلام: �أجرينا فيها روح الم�سيح عليه ال�سلام، كما يجري الهواء بالنفخ، 
بَعِهِ ثم نفخَ فيهِ فَحَبَلَتْ مِ���ن وقتها وولدتْهُ يومَ  �أو �أم���ر جبري���ل عليه ال�سلام، فَمَدَّ جيبَ دِرْعه���ا ب�إِ�صْ

‌عَا�شُوْرَاءَ))). 
ف���ي هذا الـمَوطِ���نِ وهو: تحديدُ ولادةِ عي�سى علي���ه ال�سلامُ في يَوْمِ عَا�شُ���وْرَاءَ، ورد �أثرانِ عن 
التابعي���ن، الأثر الأول: �إ�سناده �ضعيف، والثّانِي: ذُكر ب�ل�ا �إ�سنادٍ، وقد ذكر العزُّ بن عبد ال�سلامِ �أنَّ 

ولادته في يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ، ولم يذكر دليلا على ذلك.

))) انظر: اللباب في علوم الكتاب لابن عادل )444/12(.
))) انظر: تف�سير القر�آن العظيم لل�سخاوي )488/1(.

�أني�س   ،)199/2( الجوزي  لابن  المو�ضوعات  انظر:  �ضعيف.  وهو:  )رقم:1868(.  والترهيب  التَّرْغِيب  فِي  بَهَانِيّ  الْأَ�صْ رواه   (((
ال�ساري لأبي حذيفة )717/10(.

))) من التابعين، ولم �أقف على تاريخ وفاتهِ.
يّ وهو: متروك. انظر: ميزان الاعتدال للذهبي )102/2(، وفِي  ))) رواه الحاكم في م�ستدركه )رقم:4155(، فِي �سَنَدِهِ: زَيْد الْعَمِّ

، وهو �ضعيفٌ. انظر: ميزان الاعتدال للذهبي )545/1(. �سَنَدِهِ: الْحُ�سَيْنُ بْنُ عَمْرٍو الْعَنْقَزِيُّ
))) ذكره بِدونِ �إِ�سْنادٍ: الماوردي في تف�سيره )469/3(.

))) انظر: تف�سير القر�آن للعز بن عبد ال�سلام )336/2(.
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الـمَوْطِنُ الثاني الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذِيْ رُفِعَ فيهِ عِي�سى عليه ال�سلامُ:
قالَ تَعَالَى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ )الن�ساء: 158( 

قال ال�ضحاك بن مزاحم: رفعهُ في يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ بينَ �صلاتَـيْ المغرِبِ والعِ�شاء))). 
في هذا الموطن وهو: اليومُ الذي رُفِعَ فيهِ عي�سى �إلى ال�سماء، وَرَدَ تَـحْـدِيْدُ هذا اليوم ب�أنه يَوْمُ 

‌عَا�شُوْرَاءَ، وقد ورد بذلك �أثرٌ عن تابعي، ولكنه ذُكر بلا �إ�سنادٍ.
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ. دٍ �صَ الـمَطْلَبُ الثامن: لاآياتُ الوارِدَةُ في مُـحَمَّ

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ في حادِثَةِ  بيُ �صَ الـمَوْطِنُ الذي وردتْ فيه الآياتُ هو: اليومُ الذي وُلِدَ فيه النَّ
�أ�صحابِ الفيلِ:

قال تَعَالَى: ﴿ڑ ک ک   ک ک گ گ﴾ )الفيل: 1( 
ِ صلى الله عليه وسلم ‌عَ���امَ ‌الفِيلِ«))). هذا  يَ الُله عَنْه قَالَ: »‌وُلِ���دْتُ �أَنَا وَرَ�سُولُ اَّهلل ع���ن قَيْ����سِ بْنِ مَخْرَمَ���ةَ رَ�ضِ
يَ الُله عَنْهما، قَالَ:  ا�سٍ رَ�ضِ الحديثُ يدلُّ على �أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم وُلِدَ عامَ الفيلِ، ووردَ حديثٌ عَنِ ابْنِ عَبَّ

َّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فِي يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ«))). �أي: من عامِ الفيلِ. ُّ �صَل بِي ِ صلى الله عليه وسلم: »‌وَوُلِدَ ‌النَّ قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل
مِ، حَكَاهُ ابْنُ  هُ صلى الله عليه وسلم وُلِدَ يَوْمَ ‌عَا�شُوْرَاءَ مِنْ �شَهْرِ الْمُحَرَّ )))، وابنُ عادِلٍ))): »قِيلَ: �إِنَّ قال القرطبيُّ

ائِلِ يَوْمِ ‌عَا�شُوْرَاءَ لَهُ«))).  ، فِي فَ�ضَ �شَاهِينَ �أَبُو حَفْ�صٍ
ف���ي ه���ذا الـمَوْطِنِ وهو: الإ�شارةُ في ه���ذهِ الآيةِ ب�إهلاكِ �أ�صحابِ الفيلِ، و�إك���رامِ الأُمّةِ بِولادةِ 

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ في تلك ال�سنةِ في يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، وردَ فيه حديثٌ �ضعيفٌ. النبيِّ �صَ
الخاتمة

رَ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ( كرُ له ب�إتمام بحث: )ما فُ�سِّ الحمدُ لِله وال�شُّ
رَتْ بِيَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ فِي  وق���د تمَّ في هذا البحثِ: بيانُ ف�ضلِ يَوْمِ عَا�شُوْرَاءَ، والمواط���ن التي فُ�سِّ

ها كما يلي:  القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ، من خلالِ كُتُبِ التف�سيرِ وال�سنةِ النبويةِ هي: )15( موطنًا، وملخّ�صُ
لُ: ال�صيام الـمَكتوبُ قبل  مَوطِنانِ ورد فيهما �أحاديث �صحيحة مرفوعةٌ للنبي صلى الله عليه وسلم، وهما: الأوَّ

فَرْ�ضِ رم�ضانَ، الثّانِي: �إنجاءُ مو�سى و�إغراقُ فرعونَ وقومِه.

))) انظر: بحر العلوم لل�سمرقندي )355/1(.
حَهُ الأَلبانِيُّ في ال�سل�سلة ال�صحيحة )433/7(. حَّ ))) رواه الترمذي في �سننه )رقم:3619(، و�أحمد في م�سنده )رقم: ١٧٨٩١(، و�صَ

))) جزء من حديثٍ طويلٍ رواه البيهقي في ف�ضائل الأوقات )رقم:237(، وهو حديث �ضعيفٌ، فِي �سَنَدِهِ: حبيب بن �أبي حبيب، كان 
ي�ضعُ الحديثَ. انظر: المو�ضوعات لابن الجوزي )202/2(، ميزان الاعتدال للذهبي )451/1(.

))) انظر: الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )194/20(.
))) انظر: اللباب في علوم الكتاب لابن عادل )499/20(.

))) لم �أقف على كتاب: )ف�ضائل يوم عا�شوراء لابن �شاهين(.
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لُ: انتهاءُ الطوفانِ  حابَ���ةِ والتّابِعِينَ، وهم���ا: الأوَّ ومَوطِن���انِ ورد فيهما �آث���ارٌ �صحيحَةٌ عَن ال�صّ
يْنَةِ الذي تَواعَدَ فيهِ مُو�سَى مَع فرعونَ و�سحرتِه. ، الثّانِي: يومُ الزِّ ور�سوُّ �سفينةِ نوحٍ على الجوديِّ

لُ: تحديد المراد بالليالي الع�شر  ذُ و�آثارٌ �ضعيفة، وه���ي: الأوَّ و )6( مواطِنَ ورد فيها �أحاديثه	
في قوله تَعَالَى: ﴿ٻ ٻ﴾ )الفجر: 2(، الثّانِي: توبةُ الِله على �آدمَ في يومِ عَا�شُوْرَاءَ، الثّالِثُ: 
توب���ةُ قومِ يون�سَ يومَ عَا�شُوْرَاءَ، الرّابِعُ: ولادةُ عي�سى عليه ال�سلامُ في يومِ عَا�شُوْرَاءَ، الخَامِ�سُ: اليومُ 
الذي رُفِعَ فيهِ عي�سى �إلى ال�سماء، ال�سّادِ�سُ: �إهلاكُ �أ�صحابِ الفيلِ، و�إكرامُ الأُمّةِ بِولادةِ النبيِّ صلى الله عليه وسلم.

لُ: تف�سير الأيام المعدوداتِ في قوله تَعَالَى:  و )5( مواطِنَ لم يرد فيها �آثارٌ مُطلقًا، وهي: الأوَّ
﴿ڄ ڄ﴾ )البق���رة: 184(، الثّانِ���ي: ت�أخيرُ يعق���وبَ الدعاءَ لبني���هِ، الثّالِثُ: مجيءُ 
ه، وكان  �أُ�س���رةِ يو�سُ���فَ �إلى مِ�صرَ، الرّابِ���عُ: تمامُ الأَرْبَعِينَ لَيْلَ���ةً التي ذهبَ فيها مُو�س���ى لِـمُناجاةِ ربِّ

ختامها يوم عَا�شُوْرَاءَ، الخَامِ�سُ: اليومُ الذي يُقلَّبُ فيه �أ�صحابُ الكهفِ.
وفيما يلي �أهمّ التّو�صياتِ:

رَ بي���ومِ الجمعةِ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ،  ي بِدرا�سةِ: ما فُ�سِّ م���ن خلالِ العم���لِ في هذا البحثِ، �أُو�صِ
رَ بيومِ الاثنينِ والخمي�سِ فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ، والأيام الفا�ضلة التي وردت فِي القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ  وما فُ�سِّ
كيومِ عرفة، ويومِ النحرِ، و�أيام الت�شريقِ، و�أيام ع�شرِ ذِي الحجّةِ، والليالي الفا�ضلة التي ذُكِرَت فِي 

القُرْ�آنِ الكَرِيْمِ، كالع�شرِ الأواخِرِ في رم�ضانَ، وليلةِ القَدْرِ.
و�صلى الله و�سلم على نبيّنا محمد 
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Al-Albanī, Muhammad Nāsiruddeen, Silsilatul-Ahādīth Al-Da`īfah Wal-
Maudu`ah, Riyadh, Al-Ma`arif Bookshop, Edition: First, 1412 AH.

الألبان���ي، محم���د نا�صر الدي���ن، �صحيح �سنن �أب���ي داوُد، الكويت، م�ؤ�س�س���ة غرا�س، الطبعة: 
الأولى، 1423هـ.

Al-Albānī, Muhammad Nāsiruddeen, Sahīh Sunan Abī Dāwood, Kuwait, 
Ghirās Foundation, Edition: First, 1423 AH.

الألبان���ي، محمد نا�صر الدين، �ضعيف الجام���ع ال�صغير، الم�شرف: زهير ال�شاوي�ش، المكتب 
الإ�سلامي، )بدون تاريخ طبع(.

Al-Albānī, Muhammad Nāsiruddeen, Da`īful-Jāmi Al-Saghīr, Supervisor: 
Zuhair Al-Shāwish, Al-Maktabul Islāmī, (without date of publication).

الألو�س���ي، محمود بن عب���د الله، روح المعاني، تحقيق: علي عبد الب���اري، بيروت، دار الكتب 
العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ.

Al-Alusi, Mahmoud bin Abdullāh, Ruhul-Ma`āni, Investigation: Ali 
Abdel-Bāri, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: First, 1415 AH.

البخ���اري، محمد ب���ن �إ�سماعيل، التاريخ الكبير، تحقيق: محم���د الدبا�سي، الريا�ض، النا�شر 
المتميز، الطبعة: الأولى، 1440هـ.

Al-Bukhāri, Muhammad bin Ismā`il, Al-Tarīkhul-Kabīr, Investigation: 
Muhammad Al-Dabbāsi, Riyadh, Al-Mutamayyiz publisher, first Edition, 
1440 AH.

البخ���اري، محمد بن �إ�سماعي���ل، �صحيح البخاري، �إ�شراف: محمد زهي���ر، بيروت، دار طوق 
النجاة، الطبعة: الأولى، 1422هـ.

Al-Bukhāri, Muhammad bin Ismā`il, Sahīh Al-Bukhāri, supervision: 
Muhammad Zuhair, Beirut, Dāru Touqil-Najāt, Edition: First, 1422 AH.

البغ���وي، عبد الله بن محمد، معالم التنزيل في تف�سير القر�آن، تحقيق: محمد النمر وعثمان 
جمعة و�سليمان الحر�ش، دار طيبة، الطبعة: الرابعة، 1417هـ.

Al-Baghawī, Abdullāh bin Muhammad, Ma`ālim Al-Tanzīl Fī Tafsīrul-
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Qur’an, Investigated by: Muhammad Al-Nimr, Othmān Juma’a and Suleimān 
Al-Harsh, Dāru Taiba, Fourth Edition, 1417 AH.

اب���ن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، مجموع الفتاوى، تحقيق: عبد الرحمن بن قا�سم، المدينة 
المنورة، مجمع الم�صحف ال�شريف، طبعة: 1416هـ.

Ibnu Taimiyyah, Ahmed bin Abdul-Halim. Majmu’ul-Fatawa. 
Investigation: Abdul-Rahman bin Qasim, Edition: 1416AH.

اب���ن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، اقت�ضاء ال�ص���راط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، 
تحقيق: نا�صر العقل، بيروت، دار عالم الكتب، الطبعة: ال�سابعة، 1419هـ. 

Ibnu Taimiyyah, Ahmed bin Abdul-Halim. Iqtida’ul-Siratil-Mustaqeem 
Li Mukhalafati Ashabil-Jaheem. Investigation: Nasir Al-Aql, Beirut, Daru 
Alamil-Kutub, 4th Edition, 1419AH.

البيهق���ي، �أحمد بن الح�سين، ف�ضائل الأوقات، تحقيق: عدنان القي�سي، مكة، مكتبة المنارة، 
الطبعة: الأولى، 1410هـ.

Al-Bayhaqi, Ahmed bin Al-Hussein, Fadā`ilul-Auqāt, Investigated by: 
Adnān Al-Qaisi, Makkah, Al-Manāra Bookshop, Edition: First, 1410 AH.

الترم���ذي، محم���د بن عي�س���ى، �سنن الترم���ذي، تحقيق: �أحم���د �شاكر ومحمد عب���د الباقي، 
و�إبراهيم عطوة، م�صر، مكتبة م�صطفى الحلبي، الطبعة: الثانية، 1395هـ.

Al-Tirmidhī, Muhammad bin Isā, Sunan Al-Tirmidhī, Investigation: 
Ahmed Shāker, Muhammad Abdul-Bāqi, and Ibrāhim Atwa, Egypt, Mustafā 
Al-Halabī Bookshop, Edition: Second, 1395 AH.

الثعلب���ي، �أحمد بن �إبراهيم، الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن، �إ�شراف: د. �صلاح باعثمان 
و�آخرين، جدة، دار التف�سير، الطبعة: الأولى، 1436هـ.

Al-Tha`labī, Ahmed bin Ibrahīm, Al-Kashfu Wal-Bayān An Tafsīrl-
Qur’ān, supervisor: Dr. Salāh Ba Othmān and others, Jeddah, Dārul-Tafsīr, 
Edition: First, 1436 AH.

الجرجان���ي، �أب���و �أحمد بن ع���دي، الكامل في �ضعفاء الرج���ال، تحقيق: ع���ادل �أحمد، وعلي 
محمد، بيروت، دار الكتب العلميّة، الطبعة: الأولى، 1418هـ.

Al-Jurjāni, Abu Ahmad bin Uday, Al-Kāmil fi Du`afā`il-Rijal, 
Investigation: Adel Ahmad, and Ali Muhammad, Beirut, Scientific Books, 
Edition: First, 1418 AH.

الحاك���م، محمد بن عبد الله، الم�ستدرك على ال�صحيحي���ن، تحقيق: م�صطفى عبد القادر، 
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بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1411هـ.
Al-Hākīm, Muhammad bin Abdullāh, Al-Mustadrak Alal Sahihain, 

Investigation: Mustafa Abdel-Qāder, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: 
First, 1411 AH.

الخ���ازن، علي بن محمد، لب���اب الت�أويل في معان���ي التنزيل، ت�صحيح: محم���د علي �شاهين، 
بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ.

Al-Khāzin, Ali bin Muhammad, Lubabul-Ta’weel fī Ma’āni Al-Tanzīl, 
Correction: Muhammad Ali Shāheen, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: 
First, 1415 AH.

د. ح�س���ن ظاظ���ا، الفك���ر الديني الإ�سرائيل���ي �أطواره ومذاهب���ه، معهد البح���وث والدرا�سات 
العربية، طبعة: 1971م.

Dr. Hassan Zaza, Al-Fikrul-dīnī Al-Isrā`ilī -Atwaruhu wa Madhahibuhu, 
Institute of Arab Research and Studies, Edition: 1971AM.

الذهبي، محمد بن �أحمد، �سير �أعلام النبلاء، �إ�شراف: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
الطبعة: الثالثة، 1405هـ.

Al-Dhahabī, Muhammad bin Ahmed, Siyaru A`alāmil-Nubalā`i, 
supervisor: Shuaib Al-Arnaout, Al-Resāla Foundation, Third Edition, 
1405AH.

الذهب���ي، محم���د بن �أحمد، ميزان الاعت���دال، تحقيق: علي البجاوي، بي���روت، دار المعرفة، 
الطبعة: الأولى، 1382هـ.

Al-Dhahabī, Muhammad bin Ahmed, Mizānul-I`itidāl, Investigated by: 
Ali Al-Bajjāwī, Beirut Dārul-Maarifa, Edition: First, 1382AH.

الذهب���ي، محم���د بن �أحمد، المغني ف���ي ال�ضعفاء، تحقيق: د. نور الدي���ن عتر، )بدون تاريخ 
طبع(

Al-Dhahabī, Muhammad bin Ahmed, Al-Mughnī fil-Du`afā`, 
Investigated by: Dr. Nooruddeen Iter, (without date of publication).

الذهب���ي، محمد بن �أحمد، ديوان ال�ضعفاء، تحقيق: حم���اد الأن�صاري، مكة، مكتبة النه�ضة 
الحديثة، الطبعة: الثانية، 1387هـ.

Al-Dhahabī, Muhammad bin Ahmed, Dīwānul-Du`afā`, Investigation: 
Hammad Al-Ansāri, Mecca, Al-Nahda Modern Bookshop, second Edition, 
1387 AH.
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الرّازي، محمد بن عمر، التف�سير الكبير، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، الطبعة: الثالثة، 
1420هـ.

Al-Razī, Muhammad bin Omar, Al-Tafsīrul-Kabīr, Beirut, Dāru Ihyā`il-
Turāthil-Arabī, Edition: Third, 1420 AH.

، وهبة الزحيلي، التف�سير المنير، دم�شق، دار الفكر – بيروت، دار الفكر المعا�صر،  الزحيليُّ
الطبعة الأولى، 1411هـ.

Al-Zuhailī, Wahbat Al-Zuhailī, Al- Tafsīrul-Munīr, Damascus, Dārul-
Fikr - Beirut, Dārul-Fikril-Mu`asir, first Edition, 1411 AH.

مَـخْـ�شَ���رِيّ، محمود بن عمرو، الك�شّاف عن حقائ���ق غوام�ض التنزيل، بيروت، دار الكتاب  الزَّ
العربي، الطبعة: الثالثة، 1407هـ.

Al-Zamakhsharī, Mahmoud bin Amr, Alkasshāf an Haqā`iqi Ghawāmidil-
Ta`wīl, Beirut, Dārul-Kitabil-Arabī, third Edition, 1407 AH.

ه���ريّ، محم���د بن �سع���د، الطبق���ات الكبرى، تحقي���ق: د. عل���ي محمد، القاه���رة، مكتبة  الزُّ
الخانجي، الطبعة: الأولى، 1421هـ.

Al-Zuhrī, Muhammad bin Sa`ad, Al-Tabāqatul-Kubrā, Investigation: Dr. 
Ali Muhammad, Cairo, Al-Khanji Bookshop, Edition: First, 1421 AH.

خ���اوي، عل���ي ب���ن محمد، تف�سي���ر الق���ر�آن العظيم، تحقي���ق: د. مو�سى عل���ي و د. �أ�شرف  ال�سَّ
الق�صا�ص، دار الن�شر للجامعات، الطبعة: الأولى، 1430هـ.

Al-Sakhawī, Ali bin Muhammad, Tafsīrul-Qur’ānil-Adhīm, Investigated 
by: Dr. Musa Ali and Dr. Ashraf Al-Qassās, Dārul-Nashr Lil-jami`āt, Edition: 
First, 1430 AH.

�سعي���د ب���ن من�صور، �سنن �سعيد بن من�صور، �إ�ش���راف: د. �سعد الحميد و د. خالد الجري�سي، 
الريا�ض، دار الألوكة، الطبعة: الأولى، 1433هـ.

Sa`eed bin Mansour, Sunan Sa`eed bin Mansour, supervision: Dr. Sa`ad 
Al-Hamīd and Dr. Khaled Al-Jeraisī, Riyadh, Dārul-Alukah, Edition: First, 
1433 AH.

ال�سمرقندي، ن�صر بن محمد، بحر العلوم، دار الكتب العلمية، )بدون تاريخ طبع(.
Al-Samarqandī, Nasr bin Muhammad, Bahrul-Ulum, Dārul-Kutubil-

Ilmiyya, (without date of publication).

ال�سمعان���ي، من�ص���ور ب���ن محم���د، تف�سير الق���ر�آن، تحقيق: يا�س���ر �إبراهيم، وغني���م عبا�س، 



183

الريا�ض، دار الوطن، الطبعة: الأولى، 1418هـ.
Al-Sam`āni, Mansour bin Muhammad, Tafsīrul-Qur’ān, Investigation 

by: Yasser Ibrahīm, and Ghunaim Abbas, Riyadh, Dārul-Watan, Edition: 
First, 1418 AH.

ال�شج���ري، يحيى بن الح�سين، ترتيب الأمال���ي الخمي�سية، تحقيق: محمد ح�سن، بيروت، دار 
الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1422هـ.

Al-Shajarī, Yahya bin Al-Hussein, Tartibul-Amālī Al-Khamīsiya, 
Investigation: Muhammad Hassan, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: 
First, 1422 AH.

ال�شربين���ي، محم���د بن �أحمد، ال�سراج المنير في الإعانة عل���ى معرفة بع�ض معاني كلام ربنا 
الحكيم الخبير، القاهرة، مطبعة بولاق، طبعة: 1285هـ.

Al-Shurbinī, Muhammad bin Ahmed, Al-Surājul-Munīr Fil-I`ānati Alā 
Ma`arifati Ba`adi Ma`āni Kalāmi Rabbinā Al-Hakīmil-Khabīr, Cairo, Bulaq 
Press, Edition: 1285 AH.

ال�شه���اب الخفاجي، �أحمد بن محم���د، حا�شية ال�شهاب على البي�ض���اوي، بيروت، دار �صادر، 
)بدون تاريخ طبع(.

Al-Shehabul-Khafaji, Ahmed bin Muhammad, Hashiyatul-Shihābul-
Baydāwi, Beirut, Dāru Sader, (without date of publication).

الطبراني، �سليمان بن �أحم���د، المعجم الكبير، تحقيق: حمدي ال�سلفي، القاهرة، مكتبة ابن 
تيمية، الطبعة: الثانية، )بدون تاريخ طبع(.

Al-Tabarānī, Suleimān bin Ahmed, Al-Mu`ujamul-Kabīr, Investigation: 
Hamdī Al-Salfī, Cairo, Ibni Taymiyyah Bookshop, second edition, (without 
date of publication).

الطب���ري، محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أوي���ل �آيِ القر�آن، تحقيق: د. عبد الله التركي، 
دار هجر، الطبعة: الأولى، 1422هـ.

Al-Tabarī, Muhammad bin Jarīr, Jāmi’ul-Bayān an Ta`awīli Ayil-Qur’ān, 
investigated by: Dr. Abdullāh Al-Turki, Dāru Hajar, Edition: First, 1422 AH.

عب���د الرزاقِ ب���ن همام ال�صنعان���ي، مُ�صنَّف عب���د ال���رزاق، دار الت�أ�صيل، الطبع���ة: الثانية، 
1437هـ.

Abdul-Razzāq ibn Hammam Al-San’ani, Musannaf Abdil-Razzāq, 
Dārul-Tas’eel, Edition: Second, 1437 AH.



184

الع���ز ب���ن عبد ال�سلام، تف�سير الق���ر�آن، تحقيق: د. عبد الله الوهبي، بي���روت، دار ابن حزم، 
الطبعة: الأولى، 1416هـ.

Al-Izz bin Abdul-Salām, Tafsīrul-Qur’ān, investigated by: Dr. Abdullāh 
Al-Wahbī, Beirut, Dāru Ibn Hazm, Edition: First, 1416 AH.

العقيلي، محمد بن عمرو، ال�ضعفاء الكبير، تحقيق: عبد المعطي قلعجي، بيروت، دار المكتبة 
العلمية، الطبعة: الأولى، 1404هـ.

Al-Aqīlī, Muhammad bin Amr, Al-Du`fā`ul-Kabīr, Investigated by: 
Abdul Muti Qalaji, Beirut, Dārul-Ilmia Bookshop, Edition: First, 1404 AH.

القرطب���ي، محمد بن �أحم���د، الجامع لأح���كام القر�آن، تحقي���ق: �أحمد البردون���ي و�إبراهيم 
�أطفي�ش، القاهرة، دار الكتب الم�صرية، الطبعة: الثانية، 1384هـ.

Al-Qurtubī, Muhammad bin Ahmed, Al-Jāmi`u Li Ahkāmil- Qur’ān, 
Investigated by: Ahmed Al-Baradouni and Ibrahīm Atfīsh, Cairo, Dārul-
Kutub Al-Masryah, Second Edition, 1384 AH.

الكرماني، محمود بن حمزة، لباب التفا�سير، مجموعة ر�سائل دكتواره محققة في كلية �أ�صول 
الدين في جامعة الإمام، )بدون تاريخ طبع(.

Al-Kirmānī, Mahmoud bin Hamza, Lubābul- Tafsīr, a collection of 
doctoral thesis, investigated at the Faculty of Theology at Al-Imam University, 
(without date of publication).

الماتري���دي، محمد بن محمد، ت�أويلات �أهل ال�سنة، تحقي���ق: د. مجدي با�سلّوم، بيروت، دار 
الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1426هـ.

Al-Māturidī, Muhammad bin Muhammad, Ta`wīlātu Ahlil-Sunnah, 
investigation: Dr. Majdi Basloum, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: 
First, 1426 AH.

الم���اوردي، عل���ي بن محم���د، تف�سير الم���اوردي -النُّكت والعي���ون-، تحقي���ق: ال�سيد بن عبد 
المق�صود، بيروت، دار الكتب العلمية، )بدون تاريخ طبع(.

Al-Māwardi, Ali Bin Muhammad, Tafsīril-Māwardi – Al-Nukat Wal-
Uyūn, Investigated by: Al-Sayyid bin Abdul-Maqsoud, Beirut, Dārul-Kutubil-
Ilmiyya, (without date of publication).

محم���د �صدي���ق خان، فتح البيان في مقا�ص���د القر�آن، تحقيق: عب���د الله الأن�صاري، �صيدا-
بيروت، المكتبة الع�صرية، طبعة: 1412هـ.

Muhammad Siddīq Khān, Fathul-Bayān fi Maqāsidil-Qur’ān, 
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Investigation: Abdullāh Al-Ansāri, Saida - Beirut, Al-Asriyyah Bookshop, 
Edition: 1412 AH.

مُ�سلم، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بيروت، دار �إحياء 
التراث العربي، طبعة: 1374هـ.

Muslim, Muslim bin Al-Hajjāj, Sahih Muslim, Investigation: Muhammad 
Fou`ād Abdel-Bāqi, Beirut, Dāru Ihyā`il-Turāthil-Arabi, Edition: 1374 AH.

مقات���ل بن �سليم���ان، تف�سير مقات���ل، تحقيق: عبد الله محم���ود، بيروت، دار �إحي���اء التراث، 
الطبعة: الأولى، 1423هـ. 

Muqātil bin Suleimān, Tafsīr Muqātil, investigation: Abdullāh Mahmoud, 
Beirut, Dāru Ihya`il-Turath, Edition: First, 1423 AH.

مكّي بن �أبي طالب، الهداية الى بلوغ النهاية، �إ�شراف: د. ال�شاهد البو�شيخي، مجموعة بحوث 
الكتاب وال�سنة - كلية ال�شريعة، جامعة ال�شارقة، الطبعة: الأولى، ١٤٢٩هـ.

Makkī bin Abī Talib, Al-Hidāya Ila Bulūghil-Nihāya, Supervision: Dr. 
Al-Shahid Al-Bushikhi, A collection of Al-Kitab and Al-Sunnah Research - 
College of Sharia, University of Sharjah, Edition: First, 1429 AH.

الن�سائي، �أحمد بن �شعيب، ال�سنن الكبرى، تحقيق: ح�سن عبد المنعم �شلبي، �إ�شراف: �شعيب 
الأرنا�ؤوط، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1421هـ.

Al-Nasa’ī, Ahmed bin Shuaib, Al-Sunan Al-Kubrā, Investigation: 
Hassan Abdul-Mon`im Shalabi, supervised by: Shuaib Al-Arnaout, Beirut, 
Al-Resala Foundation, first edition, 1421 AH.

الن�سفي، عبد الله بن �أحمد، مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، تحقيق: يو�سف بديوي، بيروت، 
دار الكلم الطيب، الطبعة: الأولى، 1419هـ.

Al-Nasafī, Abdullāh bin Ahmed, Madārikul-Tanzīl Wa Haqā`iqul-
Ta`wīl, Investigation: Yusuf Badawi, Beirut Dārul-Kalim Al-Tayyib, Edition: 
First, 1419 AH.

الن�سف���ي، عمر بن محمد، التي�سير في التف�سير، تحقيق: ماهر �أديب، �إ�سطنبول، دار اللباب، 
الطبعة: الأولى، 1440هـ.

Al-Nasafī, Omar bin Muhammad, Al-Taysīr fil- Tafsīr, Investigated by: 
Māhir Adīb, Istanbul, Dārul-Lubbāb, Edition: First, 1440 AH.

الواحدي، علي بن �أحمد، التف�سير الو�سيط، تحقيق: عادل �أحمد و�آخرين، بيروت، دار الكتب 
العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ.
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Al-Wahidī, Ali bin Ahmed, Al- Tafsīrul-Basīt, Investigation: Ādel 
Ahmed and others, Beirut, Dārul-Kutubil-Ilmiyya, Edition: First, 1415 AH.

الكتاب المقد�س، لبنان، دار الكتاب المقد�س في ال�شرق الأو�سط، طبعة: 1996م.
Al-Kitāb Al-Muqaddas, Lebanon, House of Holy Books in the Middle 

East, Edition: 1996 AD.

مو�سوع���ة التف�سير الم�أثور، �إعداد: مركز الدرا�س���ات والمعلومات القر�آنية، �إ�شراف: م�ساعد 
الطيار، بيروت، دار ابن حزم، الطبعة: الأولى، 1439هـ.
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د. تركي بن عبد الله بن حميد العوفي الحربي
الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم علوم الحديث
بكلية الحديث والدرا�سات الإ�سلامية

بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

حديث ولد �سب�أ الع�شرة
تخريجاً ودرا�سةً حديثيةً

ملخ�ص البحث:
يتن���اول البح���ث درا�سة ط���رق حديث: )ولد �سب�أ الع�ش���رة(، والذي يعدّ �أ�ص�ًا لً في بيان قبائل 

العرب القحطانية اليمانية، الذين هم ن�صف العرب كما هو معلوم في علم الأن�ساب.
فا�ستق���ر�أ الباح���ث طرق الحديث، لي�ص���ل البحث �إلى نتيجة مفاده���ا: �أن الحديث مروي عن 
�أربع���ة من ال�صحابة، وه���م: )فروة بن م�سيك المرادي، وعبد الله ب���ن عبا�س، وعبد الله بن عمر، 
وتمي���م الداري( ر�ضي الله عنهم، و�أن جمي���ع  تلك الروايات �ضعيفة �ضعفاً �شديداً، بحيث لا ي�صلح 
�ش���يء منه���ا للاعتبار، ل�شدة �ضع���ف �أ�سانيده���ا ونكارتها وغرابته���ا، بحيث لا يروى به���ا غير هذا 
الحدي���ث، ولن���كارة متنه جملة، حيث هو �أ�شبه بكلام علماء الأن�ساب منه بكلام النبي صلى الله عليه وسلم الذي لم 
ي�ؤث���ر عن���ه كلام في الأن�س���اب، �إلا ما كان من ذكر ن�سبه ال�شريف �إل���ى عدنان، بل �إنه صلى الله عليه وسلم قد �أحال 
ح�س���ان بن ثابت ر�ضي الله عنه في معرفة �أن�س���اب قري�ش - وهم قومه صلى الله عليه وسلم- �إلى �أبي بكر ال�صديق 
ر�ض���ي الله عن���ه، حيث كان عالم���اً ب�أن�ساب قري�ش، بل �إن���ك تعجب من بع�ض �ألف���اظ الحديث التي 
تج���د فيها الف�صل في الخلاف الواق���ع في �أن�ساب بع�ض القبائل، وهو قول���ه: )وما �أنمار؟ قال: هم 
الذي���ن منهم بجيل���ة وخثعم(، وهي م�س�ألة معروفة عند علماء الأن�س���اب، وهي اختلافهم في بجيلة 
وخثع���م، �إلى �أي �أنمار تن�سب؟ �إلى �أنمار العدناني���ة، �أم �أنمار القحطانية؟، كذلك ما في متن بع�ض 
طرقه من ذكر نزول الآيات في �سب�أ بعد �إ�سلام فروة بن م�سيك، والآيات مكية بلا خلاف، و�إ�سلام 
ا، وعليه فلا ي�صح القول ب�صحة �أو ح�سن ه���ذا الحديث، ولا حتى اعتباراً، لنكارة  ف���روة مت�أخ���ر جدًّ

�أ�سانيده، ونكارة متنه، والله �أعلم.
متن الحديث:

)قال رجل: يا ر�سول الله، ما �سب�أ؟، �أر�ض �أو امر�أة؟ قال: »لي�س ب�أر�ض ولا امر�أة، ولكنه رجل 
ول���د ع�شرة من العرب، فتيامن منهم �ستة، وت�شاءم منهم �أربعة، ف�أما الذين ت�شاءموا فلخم وجذام 
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وغ�س���ان وعاملة، و�أما الذين تيامنوا فالأزد والأ�شعريون وحمير ومذحج و�أنمار وكندة«، فقال رجل: 
يا ر�سول الله، وما �أنمار؟ قال: »الذين منهم خثعم وبجيلة«(.

ه���ذا متن حديث الترمذي، وغي���ره يرويه مثله �أو نحوه، مع زيادات عن���د بع�ضهم ي�أتي بيانها 
في حينها.

Abstract
The research discussed the ways of narration of the hadith regarding: “the 

ten children of Sabah”, which is considered a fundamental text on clarifying 
the tribes of the Yemeni Qahtani Arabs, who constitute a half of the Arabs, as 
known in the science of genealogy. 

The researcher made a comprehensive tracking of the ways of narration 
of the hadith, which led the research to reach the finding that reveals that: the 
hadith was narrated from four among the companions, and they are: (Farwah 
bin Musayk, and Abdullaah bin Abbas, and Abdullaah bin ‘Umar, and 
Tameem Al-Daariy) –may Allaah be pleased with them-. And that all of those 
narrations are very weak, such that none of them is worth being considered, 
due to the seriousness of the weakness of their chains of narration and their 
disapproval and strangeness, because the text therein was not narrated except 
in this hadith, and for the disapproval of its text on a general note, because it 
is closer to being the statement of the scholars of genealogy than being the 
statement of the Prophet –peace and blessing on him- who was not reported to 
have any statement on genealogy, except for the mention of his own revered 
lineage until ‘Adnan. Even the Prophet –peace and blessing upon him- had 
to refer Hassaan bin Thaabit –may Allaah be pleased with him- regarding the 
knowledge of the lineage of the Quraysh  -his people- to Abu Bakr Al-Siddiq 
–may Allaah be pleased with him-, because he was knowledgeable about 
the lineage of the Quraysh. Additionally, some of the wordings of the hadith 
are very strange to the extent of containing an elaborate statement about the 
differences between the lineage of some tribes, which is his word: (Who are 
Namaar? He said: They are the ones from whom is Bujailah and Khath’am), 
this is a well-known issue among the scholars of genealogy, which is their 
disagreement on Bujailah and Khath’am, to which of the Anmaar should 
they be ascribed, is it to the Anmaar Al-‘Adnaaniyyah or the Anmaar Al-
Qahtaaniyyah?. Also, it is found in the text of some of its way of narration, 
the mention of the verses of Saba’ after Farwah bin Musaik accepted Islam, 
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and these verses are unanimously Makki, while the Islam of Farwah was very 
late. Based on the foregoing, it is wrong to rule on the hadith to be authentic 
(saheeh) or good (Hassan), not even by consideration, due to the disapproval 
of its chains of narration and the disapproval of its text. Allaah knows best! 

The Text of the Hadith:
(A man said: O Prophet of Allaah, what is Saba’?, a land or a woman? 

He said: “It is neither a land nor a woman, rather it is a man with ten children 
among the Arabs, six of them went in the right direction (Yemen) and the 
remaining four went in the left direction (Sham), as for those who went in the 
left direction, they are: Lakham, and Judhaam, and Gassaan, and ‘Aamilah, 
while those who went in the right direction are: Azd, and Ash’ariyyuun, and 
Himyar, and Midhaj, and Anmaar, and Kindah”, then a man said: O Messenger 
of Allaah, what it Anmaar? He said: “those from which are Khath’am and 
Bujailah”.)

This is the text of the hadith of Al-Tirmidhi, and others also reported the 
same or similar, with some additions from some of them which shall later be 
explained where relevant.

المقدمة
الحمد لله وحده، وال�صلاة وال�سلام على من لا نبي بعده ... وبعد:

ف����إن م���ن المعلوم �أن من الم�صادر التي ي�ستقي منها المتكلم���ون في علم الأن�ساب معلوماتهم 
الأحاديث النبوية، بل �إنهم في م�سائل كثيرة يف�صلون فيها الخلاف بالإلزام بما ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم 
في ذلك، كونه وحي في �أمر هو في الأ�صل ظني لا جزم فيه لديهم، و�أعني بذلك الأن�ساب البعيدة، 
وقد زاد الأمر خطورة في زماننا ظهور علم الجينات، ودوره في بيان �أ�صول النا�س القديمة، والذي 
يج���زم المخت�ص���ون فيه با�ستحال���ة وقوع الخط�أ ف���ي نتائجه، الأم���ر الذي قد يكون في���ه م�صادمة 
ومعار�ض���ة لكثير م���ن الأحاديث النبوية التي ت�ضمنت بيان �شيء من �أن�س���اب النا�س القديمة، فكان 
م���ن الواج���ب على �أهل العلم حماي���ة مقام النبوة من الطعن في �صدق م���ا �أخبر به النبي �صلى الله 
عليه و�سلم ببيان ما �صح، وما لم ي�صح من هذه الأحاديث، �أ�ضف �إلى ذلك كون الكلام في الأن�ساب 
تكتنف���ه الع�صبية والعن�صرية التي دائماً تكون دافعاً قويّاً للو�ضع في الحديث النبوي ن�صرة لن�سب، 

�أو طعنًا في �آخر.
�أهمية البحث و�أهدافه:

يع���د هذا الحديث �أ�ًالص في �أن�ساب العرب، فوجب مزيد عناية به كونه �أ�ًالص في بابه، �أ�ضف 
�إل���ى ذل���ك كونه يخب���ر عن �أمر غيبي يل���زم من ثبوت الخبر ب���ه واجبات �شرعية من ل���زوم الإيمان 



190

بمقت�ض���اه، كم���ا �أن الحديث يخبر عن حقيقة علمي���ة يمكن اختبار �صحتها بو�سائ���ل علمية حديثة، 
وه���ي نتائج علم الجينات، وعليه فيجب دفع احتم���ال تعار�ض ال�شرع مع العلم بعدم ثبوت �أحدهما، 

�أو بتوافقهما �إن ثبتا جميعًا، �أو بالتوفيق بينهما �إن كان ظاهرهما التعار�ض بعد �أن يكونا ثابتين.
�إ�شكالية البحث وت�سا�ؤلاته:

نبحث في هذا البحث عن درجة هذا الحديث من حيث القبول والرد.
منهج البحث:

���ا، جمعت فيه طرق ه���ذا الحديث،  ا تحليليًّ ���ا نقديًّ اتبع���ت ف���ي هذا البح���ث منهجًا ا�ستقرائيًّ
وبالغ���ت في تتبع طرقه وا�ستق�صائها، ودر�سته درا�سة علمي���ة وافية، مطبقًا المنهج العلمي المعتبر 
ف���ي التخري���ج، ودرا�سة الأ�سانيد، ونقد متونها، ومن ذكرت الحك���م عليه من الرواة فهو بعد درا�سة 
ترجمته بتو�سع والخلو�ص فيها بالحكم الذي �أثبته، فمن كان من رجال التهذيب وارت�ضيت فيه حكم 
الحاف���ظ ابن حجر فيه ف�إنن���ي �أذكر الحكم فيه دون �إحالة �إلى مرجع، ومرادي في ذلك �أن مرجعه 
كت���اب التقري���ب لابن حجر، و�إن ر�أيت حكم���اً مغايراً في الراوي، �أو �أن �أزيد ف���ي الحكم عليه بع�ض 
التف�صي���ل، �أو كان ال���راوي من غير رجال التهذي���ب، ف�إنني �أذكر المرجع بع���د الحكم على الراوي 

بق�صد التقليل من الحوا�شي.
حدود الدرا�سة:

تبح���ث الدرا�س���ة ف���ي جميع م�ص���ادر ال�سنة المطبوع���ة بتق����صٍّ وتو�سّع تام، وق���د بحثت عن 
الدرا�س���ات ال�سابق���ة التي تناولت درا�سة هذا الحديث، ولم �أجد �أن���ي �سبقت �إلى ذلك، والله �أعلم، 

الأمر الذي حفزني للم�ضي في هذا البحث و�إنجازه.
خطة البحث:

جاء هذا البحث في مقدمة قدمت بها �سلفًا، ثم �أربعة مطالب، ثم خاتمة:
المطلب الأول: درا�سة حديث فروة بن م�سيك ر�ضي الله عنه.

المطلب الثاني: درا�سة حديث عبد الله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما.
المطلب الثالث: درا�سة حديث عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما.

المطلب الرابع: درا�سة حديث تميم الداري ر�ضي الله عنه.
الخاتمة: ذكرت فيها �أهم النتائج التي تو�صلت لها.



191

المطلب لاأول: درا�سة حديث فروة بن م�سيك الغُطيفي المرادي ر�ضي الله عنه.
الحديث مروي عن فروة بن م�سيك من �أربعة طرق:

الطريق لاأول: طريق �أبي �سبرة النخعي، عن فروة بن م�سيك.
رواه الح�س���ن ب���ن الحك���م النخعي، عن �أبي �سب���رة عبد الله بن عاب�س النخع���ي، عن فروة بن 

م�سيك، به.
ورواه ع���ن الح�س���ن بن الحكم ثلاثة، وه���م: )�أبو �أ�سامة حم���اد بن �أ�سام���ة، و�شيبان بن عبد 

الرحمن، وعبد الله بن الأجلح الكندي(.
�أما �أبو �أ�سامة فقال: عن الح�سن بن الحكم، عن �أبي �سبرة النخعي.

و�أما �شيبان فقال: عن الح�سن بن الحكم عن عبد الله بن عاب�س.
 - و�أما ابن الأجلح فقال: عن الح�سن بن الحكم، عن عبد الله بن عبا�س، - وهو ت�صحيف، �إنما هو 

عبد الله بن عاب�س، على وزن فاعل.
- زاد بع�ض الرواة عن �أبي �أ�سامة في متنه جملة، فقال: )عن فروة بن م�سيك الغطيفي، قال: 
�أتيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقلت: يا ر�سول الله، �ألا �أقاتل من �أدبر من قومي بمن �أقبل منهم؟ قال: »بلى«، 
قال: ثم بدا لي، فقلت: يا ر�سول الله، لا. بل �أهل �سب�أ، فهم �أعز و�أ�شد قوة، قال: ف�أمرني ر�سول الله 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم، و�أذن لي في قت���ال �سب�أ، فلما خرجت من عنده �أن���زل الله في �سب�أ ما �أنزل، 
فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ما فعل الغطيفي؟« ف�أر�سل �إلى منزلي، فوجدني قد �سرت، فردني، فلما �أتيت 
ر�سول الله وجدته قاعدًا و�أ�صحابه، فقال: »ادع القوم، فمن �أجابك منهم فاقبل منه، ومن �أبى فلا 

تعمل حتى ي�أتيك �أمري«، ... ثم ذكر الحديث. 
- وخال���ف �شيب���ان، وابن الأجلح في ت�سمية بع�ض ولد �سب�أ، فق���ال: �شيبان في حديثه )عك(، 

بدل )جذام(، وقال ابن الأجلح في حديثه )عك(، بدل )مذحج(.
تخريج طريق �أبي �سبرة النخعي:

- �أخرج���ه ابن �سعد ف���ي »الطبقات« )39/1(، وابن �أبي �شيبة ف���ي »الم�صنف« )362/12(، 
وف���ي »الم�سند« )225/1(، و�أحمد ف���ي »العلل« من رواية عبد الله )430/2(، وابن �شبة في »تاريخ 
المدينة« )550/2(، و�أبو داود في »�سننه« )114/6(، ويعقوب بن �سفيان في »م�شيخته« )�ص108(، 
والترم���ذي في »�سننه« )361/5(، واب���ن �أبي عا�صم في »الآح���اد« )321/2(، وعبد الله بن �أحمد 
ف���ي »زوائ���ده على الم�سن���د« )529/39، 530(، والطبري في »تاريخ���ه« )244/19(، و�أبو يعلى في 
»م�سنده« )250/12(، والطحاوي في »م�ش���كل الآثار« )455/8(، والأزهري في »معاني القراءات« 
)237/2(، والطبران���ي في »الكبير« )324/18(، واب���ن عبد البر في »الإنباه« )94/1(، و�أبو �سعد 
ف���ي »الأن�ساب« )19/1، 22(، وابن ع�ساكر في »تاريخه« )261/66(، وابن الجوزي في »المنتظم« 
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)249/1(، واب���ن الأثير ف���ي »�أ�سد الغابة« )343/4(، والمزي في »تهذيبه« )175/23(، من �أربعة 
ع�شر طريقاً عن �أبي �أ�سامة، به.

- وقال الترمذي عقبه: هذا حديث ح�سن غريب. 
- وق���ال ابن عب���د البرّ في الا�ستيع���اب )1261/3(: حديثه في �سب�أ حدي���ث ح�سن، وكان من 

وجوه.   
- و�أخرج���ه �أحمد في »الم�سن���د« )257/39(، وفي »العلل« برواية عب���د الله )430/3(، عن 

ح�سين بن محمد الم�ؤدب، عن �شيبان، به.
- و�أخرج���ه ال�سمعاني ف���ي »الأن�ساب« )24/1(، ق���ال: �أخبرنا �أبو الب���ركات عبد الوهاب بن 
المب���ارك الأنماطي الحافظ ببغداد، �أنا �أبو الف�ض���ل حمد بن �أحمد بن الح�سن الحداد، نا �أبو نعيم 
�أحم���د ب���ن عبد الله الحافظ، ثنا محمد بن محمد بن �أحمد بن حمدان، ثنا الح�سن بن �سفيان، ثنا 

يحيى بن �سليمان الجعفي، ثنا عبد الله بن الأجلح الكندي، به.
الحكم على هذا لاإ�سناد: 

- ه���ذا الإ�سناد �ضعيف، الح�س���ن بن الحكم )�صدوق يخطئ(، و�أبو �سبرة النخعي )مقبول(، 
وخبر نزول �سورة �سب�أ م�شكل، ف�سورة �سب�أ مكية بالإجماع، وفروة بن م�سيك مت�أخر الإ�سلام.

الطريق الثاني: طريق يحيى بن هانئ بن عروة المرادي، عن فروة بن م�سيك:
يرويه عن يحيى بن هانئ راويان، هما: )�أبو جناب الكلبي، و�أ�سباط بن ن�صر(، واختلف عن 

يحيى بن هانئ في �إ�سناده. 
�أم���ا �أب���و جناب، فرواه عن���ه �ستة، وهم: )وكيع بن الج���راح، ويزيد بن ه���ارون، و�إبراهيم بن 

طهمان، وعثمان بن مطر، وعبد الله بن نمير، وه�شام الكلبي(.
�أما وكيع، فقال: عن �أبي جناب، عن يحيى بن هانئ، عن عروة المرادي، عن فروة بن م�سيك، 

به.
و�أم���ا يزي���د بن ه���ارون، فقال: ع���ن �أبي جناب، عن يحي���ى بن هانئ بن ع���روة، عن فروة بن 

م�سيك، به.
و�أما �إبراهيم بن طهمان، فقال: عن �أبي جناب، عن يحيى بن هانئ، عن فروة بن م�سيك، به.

و�أما عثمان بن مطر، فقال: عن �أبي جناب، عن عروة المرادي، عن فروة بن م�سيك، به.
و�أما ابن نمير، فقال: عن �أبي جناب، عن ابن هانئ المرادي، عن فروة بن م�سيك، به.

و�أم���ا ه�ش���ام الكلبي، فقال: عن �أبي جناب، عن يحيى بن عروة، بن هانئ المرادي، عن �أبيه، 
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عن فروة بن م�سيك، به.
هذه الطرق عن �أبي جناب.

و�أم���ا �أ�سباط ب���ن ن�صر، فروي عنه، عن يحي���ى بن هانئ المرادي، عن �أبي���ه، �أو عمه - �شكّ 
�أ�سباط -، عن فروة بن م�سيك، به.

زاد ف���ي متن حديث يزيد بن هارون، و�إبراهيم بن طهم���ان، وعثمان بن مطر، وابن نمير في 
�أول���ه: )�أتيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقلت: �أقاتل بم���ن �أقبل من قومي من �أدبر منهم؟ فلما وليت دعاني، 

فقال: »لا تقاتلهم حتى تدعوهم �إلى الإ�سلام، ف�إن �أبوا فقاتلهم«، ثم ذكر بقية حديث �سب�أ.
تخريج طريق يحيى بن هانئ بن عروة المرادي:

�أخرجه الطبري في »التف�سير« )245/19(، قال: حدثنا �أبو كريب، حدثنا وكيع، به. 
و�أخرجه �أحمد في »م�سنده« )528/29(، قال: حدثنا يزيد بن هارون، به.

و�أخرجه ابن قانع في »معجم ال�صحابة« )337/2(، وابن حبان في »المجروحين« )112/3(، 
والطبران���ي في »الكبي���ر« )323/18(، و�أبو نعيم في »معرفة ال�صحاب���ة« )2287/4(، وفي »تاريخ 
�أ�صبهان« )244/1(، والواحدي في »التف�سير« )498/3(، والميداني في »الأمثال« )275/1(، من 
�سبعة طرق، عن �أبي خليفة الف�ضل بن حباب، عن �أبي همام محمد بن محبب الدلال، عن �إبراهيم 

بن طهمان، به.
و�أخرج���ه الرافعي في »التدوين ف���ي �أخبار قزوين« )134/4(، قال: ثن���ا مو�سى بن مهرويه، 
�سمع بقزوين �أبا الح�سن علي بن �إبراهيم القطان في مجل�س �إملاء له من المطولات، ثنا �أبو محمد 
عبي���د ب���ن محمد الك�ش���وري ال�صنعاني، حدثني عبد الله ب���ن عبد ال�صمد البح���ري �أبو جعفر، ثنا 

عثمان بن مطر، به. 
و�أخرجه ابن �أبي خيثمة في تاريخه مفرّقًا )70/1، 195، 203(، )747/2، 749، 750، 759، 
763، 764(، وابن عبد البر في »الإنباه« )94/1(، من طريقين عن �أبي خيثمة �أحمد بن زهير، عن 

عبد الله بن نمير، به.
و�أخرجه ابن الكلبي في »ن�سب معد« )133/1(، عن �أبي جناب، به.

و�أخرج���ه ابن جرير في »تف�سيره« )245/19(، قال: حدثنا �أبو كريب، ثنا العنقزي، �أخبرني 
�أ�سباط بن ن�صر، به.

الحكم على هذا لاإ�سناد:
هذا الإ�سناد �ضعيف، �أما �أبو جناب الكلبي وا�سمه يحيى بن �أبي حية )�ضعّفوه لكثرة تدلي�سه(، 
وق���د عنعن���ه، و�أ�سباط بن ن�صر الهمداني )�صدوق كثير الخط�أ يغ���رب(، ويحيى بن هانئ بن عروة 

المرادي )ثقة(، وقد اختلف في �إ�سناده على خم�س �صور كما تقدّم.
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  الطريق الثالث: طريق البراء بن عبد الرحمن، عن فروة بن م�سيك.
رواه �أب���و جعف���ر النفيل���ي ع���ن عباد بن كثي���ر الرملي، عن ثور ب���ن يزيد، عن الب���راء بن عبد 
الرحم���ن، ع���ن فروة بن م�سيك: )�أنه �أت���ى النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: يا ر�س���ول الله، �إن لنا جيرة من �سب�أ، 
�أهل عز وملك وجبروت، فائذن لي �أن �أدعوهم �إلى الإ�سلام، ف�إن �أبوا، فائذن لي �أن �أقاتلهم بقومي 
وم���ن �أطاعن���ي، ف�أذن ل���ه، ثم �إن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم بدا له، فق���ال: »�إنك ذكرت �أمر �سب����أ ما ذكرت، 
فادعه���م �إلى الإ�س�ل�ام، ف�إن �أجابوك فاقبل منه���م، واكفف عنهم، و�إن �أبوا، ف�ل�ا تعر�ض لهم حتى 

ي�أتيك �أمري«، ثم ذكر حديث ولد �سب�أ( الحديث.
تخريج طريق البراء بن عبد الرحمن:

�أخرج���ه الطبراني في »الكبي���ر« )324/18(، وفي »ال�شاميين« )359/2(، من طريقين، عن 
�أبي جعفر النفيلي، به.

�إلا �أنه قال في »م�سند ال�شاميين«: )ق�ضاعة( بدل )غ�سان(.
الحكم على هذا لاإ�سناد:

ه���ذا الإ�سناد �ضعيف، �أبو جعفر النفيلي وا�سم���ه عبد الله بن محمد بن علي بن نفيل )ثقة(، 
وعب���اد بن كثير )�ضعيف(، وثور بن يزيد الكلاعي )ثق���ة ثبت(، والبراء بن عبد الرحمن ترجم له 
البخ���اري ف���ي »التاريخ الكبي���ر« )120/2(، ولم يذكر فيه �شيئاً، ولم �أجد م���ن ترجم له غيره، فهو 

مجهول، والله �أعلم.
الطريق الرابع: طريق �سعيد بن �أبي�ض بن حمّال الم�أربي، عن فروة بن م�سيك.

رواه ف���رج بن �سعيد بن علقمة بن �سعيد ب���ن �أبي�ض بن حمّال، عن عمّ �أبيه ثابت بن �سعيد بن 
�أبي����ض ب���ن حمّال، عن �أبيه �سعيد بن �أبي�ض بن حمّال، ع���ن فروة بن م�سيك، به. وذكر حديث )ولد 

�سب�أ(.
تخريج طريق �سعيد بن �أبي�ض بن حمّال الم�أربي:

�أخرج���ه البخاري ف���ي »التاريخ الكبي���ر« )126/7(، وابن �أبي عا�صم في »الآح���اد والمثاني« 
)332/3(، )428/4(، والطبراني في »الكبير« )326/18(، والحاكم في »الم�ستدرك« )450/2(، 

وال�سمعاني في »الأن�ساب« )21/1(، من طريقين، عن فرج بن �سعيد، به. 
الحكم على هذا لاإ�سناد:

�إ�سن���اده �ضعيف، ف���رج بن �سعيد بن علقمة )�صدوق(، وثابت ب���ن �سعيد بن �أبي�ض )مقبول(، 
و�سعيد بن �أبي�ض بن حمّال )مقبول(.
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خلا�صة الحكم على حديث فروة بن م�سيك:
الحدي���ث روي ع���ن فروة بن م�سيك من �أربعة طرق، كلّها �ضعيف���ة - كما تقدّم -، ولي�س �شيء 
، فالحديث  منه���ا ي�صل���ح للاعتبار، لنكارتها، فلي�س ي���روى بها غير هذا الحديث بعد بح���ث وتق�صٍ

�ضعيف، والله �أعلم.
المطلب الثاني: درا�سة حديث عبد الله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما.

رواه عبد الله بن لهيعة، واختلف عنه:
ف���رواه عن ابن لهيعة �سبعة، وهم: )يحيى ب���ن �سلام، وعبد الله بن وهب، وعبد الله بن يزيد 
المقرئ، و�أ�سد بن مو�سى، وعمرو بن خالد الحراني، و�أحمد بن منيع، وعثمان بن كثير بن دينار(.

كله���م قال فيه: عن ابن لهيع���ة، عن عبد الله بن هبيرة، عن علقمة بن وعلة، عن ابن عبا�س، 
به. وذكر حديث ولد �سب�أ.

غي���ر المقرئ، فقال: )عن عبد الرحمن بن وعلة( ب���دل )علقمة بن وعلة(، وقال مرة: )عن 
. ابن وعلة(، هكذا مهمًال

و�أما ابن وهب فوافق الجماعة مرة، ومرة قال: )عن �أبي وعلة الم�صري(.
تخريج حديث عبد الله بن عبا�س:

�أخرج���ه عب���د الله ب���ن وهب ف���ي »الجامع« )����ص57(، ومن طريق���ه ابن عدي ف���ي »الكامل« 
)251/5(، به.

و�أخرجه يحيى بن �سلام في »تف�سيره« )539/2، 752(، به.
و�أخرجه �أحمد بن منيع في »م�سنده« كما في »�إتحاف الخيرة« )261/1(، به.

و�أخرج���ه �أحمد في »الم�سن���د« )75/5(، وفي »ف�ضائل ال�صحاب���ة« )865/2(، و�أبو يعلى في 
»م�سن���ده الكبير« كما ف���ي »�إتحاف الخيرة« )261/1(، والحاكم ف���ي »الم�ستدرك« )459/2(، من 

ثلاثة طرق، عن عبد الله بن يزيد المقرئ، به.
و�أخرج���ه الطحاوي في »م�ش���كل الآثار« )453/8(، عن الربيع بن �سليمان المرادي، عن �أ�سد 

بن مو�سي، به.
و�أخرج���ه الطبراني في »الكبير« )240/12(، عن �أحمد بن ر�شدين الم�صري، عن عمرو بن 

خالد الحراني، به.
و�أخرج���ه ابن �أبي خيثمة في »التاري���خ« )70/1، 348، 750(، )747/2(، عن الحوطي، عن 

�أبي عمرو عثمان بن كثير بن دينار، به.
قال ابن عدي: )وهذا لا �أعلمه يرويه غير ابن لهيعة بهذا الإ�سناد(.
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وقال ابن طاهر في »ذخيرة الحفاظ« )655/2(: )وابن لهيعة �ضعيف ب�أنواع(.
وق���ال الحاكم: )هذا حديث �صحيح الإ�سناد، ولم يخرّج���اه، و�شاهده حديث فروة بن م�سيك 

المرادي(.
وقال الذهبي: )�صحيح(. 

قلت: الإ�سناد �ضعفه ظاهر - كما تقدّم -، والله �أعلم.
وق���ال اب���ن كثير في »التف�سير« )504/6(: )رواه عبد بن حمي���د، عن الح�سن بن مو�سى، عن 
اب���ن لهيعة، ب���ه. ثم قال عقب ذك���ره طريق ابن لهيعة عن���د �أحمد، وعبد بن حمي���د: )وهذا �إ�سناد 
ح�سن، ولم يخرّجوه، وقد روي من طرق متعدّدة، وقد رواه الحافظ �أبو عمر ابن عبد البر في كتاب 
»الق�ص���د والأمم في معرف���ة �أن�ساب العرب والعجم« من حديث ابن لهيعة، عن علقمة بن وعلة، عن 

ابن عبا�س، فذكر نحوه، وقد روي نحوه من وجه �آخر(. �أ. هـ.
قلت: لي�س للحديث �إ�سناد ي�صلح للاعتبار، ف�ًالض عن �أن ي�صلح للاحتجاج.

وقال البو�صيري: )ومدار هذه الأ�سانيد على عبد الله بن لهيعة، وهو �ضعيف(.   
الحكم على حديث ابن عبا�س:

الحدي���ث �ضعيف، اب���ن لهيعة )م�ضعف ومختل���ط ومدلّ�س( )التهذي���ب 373/5(، وقد عنعن 
�إ�سناده في جميع طرقه، �إلا فيما رواه �أ�سد بن مو�سى عنه، ف�صرّح بالتحديث بينه وبين ابن هبيرة، 
ف���الله �أعلم ب�صحة هذا الت�صريح، و�أما م���ا فوق ابن هبيرة فمعنعن في جميع طرقه، وعبد الله بن 
هبي���رة ال�سبئ���ي الم�صري )ثقة(، و�أما �شيخ اب���ن هبيرة فالأكثر على �أنه )علقم���ة بن وعلة(، و�أما 
م���ن قال: )عب���د الرحمن بن وعلة( فالظاهر �أن���ه خط�أ، وعلقمة بن وعلة ال�سبئ���ي ذكره ابن يون�س 

الم�صري في »تاريخه« )597/1(، ولم �أجد فيه كلامًا.
المطلب الثالث: درا�سة حديث عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما.

�أخرج���ه ابن �شبة في »تاريخ المدينة« )550/2(، قال: حدثنا محمد بن زياد الحارثي، قال: 
حدثن���ا محمد بن عب���د الرحمن بن البيلماني، عن �أبيه، عن ابن عم���ر ر�ضي الله عنهما، قال: قال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم لف���روة بن م�سيك المرادي: »اذهب، فقاتل بقومك م���ن �أدبر بمن �أقبل«، فلما �أدبر 
ق���ال: »ردوه عل���ي«، فلما �أتاه قال: »�إنه قد نزل القر�آن بعدك«، قال: ما هو يا ر�سول الله؟ قال: )لقد 
كان ل�سب����أ ف���ي م�سكنهم �آية ...(، فقال نا�س من حول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: يا ر�سول الله، ما �سب�أ؟ وذكر 

الحديث.
و�أخرج���ه حف�ص بن عمر الدوري ف���ي »جزء فيه قراءات النبي صلى الله عليه وسلم« )�ص140(، قال: حدثنا 
محم���د ب���ن م�سكين، عن بندار الب�صري، ثن���ا محمد بن الحارث، عن محمد ب���ن عبد الرحمن بن 
البيلمان���ي، ع���ن �أبيه، عن ابن عمر، عن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه قر�أ: )لقد كان ل�سب�أ ف���ي م�ساكنهم(، ولم 
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يذكر بقية الحديث.
و�أخرج���ه الحاكم في »الم�ست���درك«)271/2(، ق���ال: حدثنا �أبو العبا�س محم���د بن يعقوب، 
حدثنا محمد بن �سفيان القزاز، ثنا عبد الله بن محمد بن الحارث مولى بني ها�شم، ثنا محمد بن 
عبد الرحمن البيلماني، عن �أبيه، عن ابن عمر: �أن النبي صلى الله عليه وسلم قر�أ: )لقد كان ل�سب�أ في م�ساكنهم(، 

ولم يذكر بقية الحديث.
وق���ال الحاكم عقبه: )هذه ن�سخة لم نكتبها غالب���ة �إلا عن �أبي العبا�س، وال�شيخان لم يحتجا 

بابن البيلماني(.
وقال الذهبي: )لم ي�صح(.

الحكم على حديث ابن عمر:
ا، محمد بن عبد الرحمن بن البيلماني )�ضعيف، وقد اتهمه ابن عدي،  الحدي���ث �ضعيف ج���دًّ

وابن حبان(، و�أبوه )�ضعيف(.
المطلب الرابع: درا�سة حديث تميم الداري ر�ضي الله عنه.

رواه علي بن رباح اللخمي، واختلف عنه:
فرواه عنه اثنان، وهما: )ابنه مو�سى، واختلف عنه، وعبد العزيز بن يحيى(.

�أم���ا مو�س���ى بن علي بن رباح، فرواه عنه ثلاثة، وهم: )عب���د الله بن وهب، وزيد بن الحباب، 
والليث بن �سعد(.

�أم���ا ابن وهب، وزيد بن الحباب، فقالا: ع���ن مو�سى بن علي، عن �أبيه، عن يزيد بن ح�صين، 
�أن رجًال قال: يا ر�سول الله، ... وذكر الحديث.

ق���ال اب���ن وه���ب: )يزيد بن ح�صي���ن بن نمي���ر(، وقال زيد ب���ن الحباب: )يزي���د بن ح�صين 
ال�سلمي(.

و�أم���ا اللي���ث بن �سعد، فقال: عن مو�سى بن علي، عن يزيد ب���ن ح�صين، عن تميم، قال: �سئل 
النبي صلى الله عليه وسلم ... وذكر الحديث.

ف�أ�سقط من الإ�سناد )علي بن رباح(، وزاد فيه )تميماً(، ولم ين�سبه.
و�أم���ا عبد العزيز بن يحيى، فقال: عن علي بن رباح، عن فلان، �أن فروة بن م�سيك قدم على 

ر�سول صلى الله عليه وسلم ... فذكر الحديث.
فلم ي�سمّ �شيخ علي بن رباح، و�سمّى الرجل �صاحب الق�صة، وهو فروة بن م�سيك.

تخريج حديث تميم الداري:
�أخرجه ابن �شبة في »تاريخ المدينة« )551/2(، و�أبو نعيم في »معرفة ال�صحابة« )2797/5(، 
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وابن ع�ساكر في »تاريخه« )155/67(، من طريقين، عن ابن وهب، به.
و�أخرجه الطبراني في »الكبير« )245/22(، قال: حدثنا علي بن الح�سين بن �صالح ال�صائغ، 

ثنا محمد بن الفرج، جار �أحمد بن حنبل، ثنا زيد بن الحباب، وذكره.
و�أخرجه ابن �أبي خيثمة في »تاريخه« )70/1، 347(، )750/2، 759(، و�أبو نعيم في »معرفة 
ال�صحابة« )458/1(، وابن منده في »معرفة ال�صحابة« )329/1(، وابن عبد البر، فيما نقله عنه 
اب���ن كثير في »التف�سي���ر« )505/6(، من طريقين، عن ابن �أبي خيثمة، عن عبد الوهاب بن نجدة، 

الحوطي، عن �أبي عمرو عثمان بن �سعيد بن كثير بن دينار، عن الليث بن �سعد، به.
قال �أبو نعيم، وابن منده قبل �سوقهما الحديث: تميم غير من�سوب، روى عنه يزيد بن ح�صين 

في ق�صة �سب�أ، وقيل: �إنه تميم الداري، ولا ي�صح حديثه.
وق���الا عق���ب الحديث: �أبو عمرو فيه نكارة وجهال���ة، ورواه غيره عن مو�سى بن علي، عن �أبيه، 

عن يزيد بن ح�صين ال�شامي، قال: �سئل النبي صلى الله عليه وسلم عن �سب�أ، ولم يذكر تميماً.
قل���ت: في �إ�سناد ابن عبد البر ال���ذي ذكره ابن كثير ذكر ن�سب تميم، فقال: )تميم الداري(، 

وك�أن الن�سبة زيدت خط�أ، والله �أعلم فلم يذكرها �أحد ممن �أ�سند الحديث.
قال ابن كثير عقب ذكره رواية ابن عبد البر: فقوي هذا الحديث، وح�سن.

قل���ت: يريد بمجموع �شواه���ده، وكما تقدّم لي�س �شيء من طرق هذا الحديث ي�صلح للاعتبار؛ 
ل�ضعفها بما يوجب عدم �صلاحيتها للاعتبار.

و�أخرج���ه اب���ن وهب في »الجامع« )�ص59(، وابن �أبي حاتم ف���ي »تف�سيره« فيما نقله عنه ابن 
كثي���ر ف���ي »التف�سير« )504/6(، من طريقي���ن، عن يون�س بن عبد الأعلى، ع���ن ابن وهب، عن ابن 
لهيع���ة، ع���ن توبة ب���ن نمر، عن عبد العزي���ز بن يحيى، به. وذك���ر في �أوله مقدم ف���روة بن م�سيك، 

و�س�ؤاله قتال �سب�أ، ونزول الآيات في �سب�أ، ثم ذكر الحديث.
ق���ال ابن كثير عقبه: فيه غرابة م���ن حيث ذكر نزول الآيات في المدينة، وال�سورة مكية كلّها، 

والله �أعلم.
قلت: في �إ�سناد جامع ابن وهب بع�ض ال�سقط.

الحكم على حديث تميم الداري:
الحدي���ث �ضعي���ف، مو�سى بن علي بن رباح )�صدوق ربما �أخط����أ(، و�أبوه )ثقة(، والأكثر على 
ذك���ره في الإ�سناد، بل هو مداره، و�شيخه يزي���د بن ح�صين بن نمير ال�سكوني ال�شامي، من �أ�شراف 
الع���رب، �إلا �أنه لي�س معروفًا بالرواية )تاريخ الإ�س�ل�ام:178/2(، )الل�سان:491/8(، و�أما من قال 
ف���ي ن�سبه: )ال�سلم���ي( فغلط قطع���اً، ولا �أح�سب �إلا �أن �إح���دى ن�سبتيه )ال�شام���ي، �أو ال�سكوني( قد 
ت�صحّفت �إلى )ال�سلمي(، ورواية يزيد بن ح�صين مر�سلة، و�أما تميم فلم يُذكر �إلا في �إ�سناد الليث، 
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و�أظن���ه ت�صحيف���اً، ك�أنّ قوله في ن�سبه )ب���ن نمير( قد ت�صحفت �إلى )عن تمي���م(، و�أما ما جاء في 
�إ�سناد ابن عبد البر من ن�سبة )تميم(، و�أنه )الداري(، فلم يرد في �إ�سناد، ولا �أظنه �إلا زيد خط�أ، 
و�أما الإ�سناد الآخر فمن طريق ابن لهيعة، وهو كما تقدّم )م�ضعّف ومدلّ�س ومختلط(، وقد عنعنه، 
و�شيخه توبة بن نمر الح�ضرمي، قا�ضي م�صر، كان فا�ضلًا عابداً، )تعجيل المنفعة:367/1(، و�أما  
�شيخه عبد العزيز بن يحيى، فلم �أعرفه، ولم �أجد له ترجمة، و�أما �شيخ علي بن رباح، فقد �أُبهم في 
�إ�سن���اد ابن لهيعة هنا، والظاهر �أنه )يزيد ب���ن ح�صين(، وفي �إ�سناد ابن لهيعة �سمى ال�سائل، و�أنه 
فروة بن م�سيك، بينما �أبُهم في بقية الطرق، ولم يذكر ليزيد بن ح�صين �سماع من فروة، وهو هنا 

حكى الق�صة، ولم ي�صرّح ب�سماعها.    
الخاتمة

�أهم النتائج التي تو�صلت لها:
 �إن الحدي���ث مروي عن �أربع���ة من ال�صحابة، وهم: )فروة بن م�سي���ك، وعبد الله بن عبا�س،

وعبد الله بن عمر، وتميم الداري(، ر�ضي الله عنهم.
�إن جمي���ع طرق ه���ذه الأحاديث �ضعيفة، �إما لكونها من رواي���ة مجاهيل، �أو من رواية �شديدي 
ال�ضع���ف، �أو هي معنعنة من رواية مدل�سي���ن، �أو ا�ضطرب فيها راويها، �أو جمعت �أكثر من �سبب من 

�أ�سباب ال�ضعف.
�إن جميع �أ�سانيد الحديث مناكير، كونها غرائب لا يروى بها غير هذا الحديث، والمتفرد بها 

لا يحتمل تفرده.
�إن المت���ن ف���ي جملته منك���ر، كونه �أ�شبه ب���كلام المتكلمين ف���ي الأن�ساب، حيث ل���م ي�ؤثر عن 
النبيصلى الله عليه وسلم كلام فيه تف�صيل لقبائل العرب كما في هذا الحديث ولا �أقلّ من ذلك، كذلك في ال�س�ؤال 
ع���ن )�أنم���ار( وتحديدها، وم���ا في الجواب م���ن التن�صي�ص عل���ى �أن قبيلتي )خثع���م وبجيلة( من 
)�أنم���ار( القحطانية اليمانية، ما يوقع في النف�س �شكّاً من كون الحديث باطلًا نُ�سب �إلى النبيصلى الله عليه وسلم 

عمداً �أو خط�أً.   
�إن في المتن جملًا �أخرى منكرة، وهي ذكر نزول الآيات في �سب�أ زمن �إ�سلام فروة بن م�سيك، 

وال�سورة مكية بلا خلاف، وفروة مت�أخر الإ�سلام.
�إن غاي���ة م���ا ي�صل �إلي���ه الحديث ف���ي درجات القب���ول هو الحكم علي���ه بالحُ�س���ن للمتابعات 

وال�شواهد، �إن كان ذلك مُ�سلّماً به، و�أن الحكم على الحديث بال�صحة ت�ساهل ظاهر. 
�إن الحك���م على الحديث بالحُ�سن للمتابعات وال�شواهد �إق���رار ممن ح�سّنه ب�أنه لي�س للحديث 

�إ�سناد قائم ي�صلح للاحتجاج ا�ستقلالًا.
�إن من حكم على الحديث بالحُ�سن ك�أن ذهنه ان�صرف بوفرة المتابعات وال�شواهد عن تدقيق 
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النظ���ر فيما ا�شتمل���ت عليه �أ�سانيد الحديث وجُمل متنه من الن���كارات والغرابات التي تق�ضي بعدم 
�صلاحية �شيء من طرقه للاعتبار.  والله �أعلم.
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محمد فهد عبد الحفيظ �شاكر ال�شمالي  /  �أ. د. عماد عبد الحفيظ علي الزيادات
ق�سم الفقه و�أ�صوله، كلية ال�شريعة، الجامعة الأردنية، الأردن.

القيمة الم�ضافة على العين المملوكة 
كمقيا�س في الفقه الإ�سلامي

مفهومه، م�شروعيته، تطبيقاته

ملخ�ص
الأه���داف: تهدف الدرا�سة �إلى بي���ان مفهوم القيمة الم�ضافة على العي���ن المملوكة كمقيا�س 
لمالية الأعمال التي يظهر �أثرها على العين، وم�شروعيته، وعلاقته بالم�صطلحات ذات ال�صلة به، 

وتطبيقاته.
المنهجي��ة: ا�ستخدم���ت الدرا�سة المنه���ج الو�صفي في عر�ض القيم���ة الم�ضافة كما هي في 
الفق���ه الإ�سلامي، والمنهج التحليلي؛ لتحليل ن�صو�ص الفقهاء في كيفية ا�ستخدامهم لها كمقيا�س، 

وبيان العلاقة بين محل الدرا�سة والم�صطلحات ذات ال�صلة.
النتائ���ج: تو�صلت الدرا�سة �إلى �أن تحق���ق القيمة الم�ضافة على العين المملوكة ثبت له �أ�سا�س 
ف���ي الفك���ر الإ�سلامي، ووجد له محل عند الفقه���اء، و�أن نظرتهم �إليه هي اعتب���اره مقيا�ساً لتقدير 
مالي���ة الأعم���ال التي يظهر �أثرها عل���ى عين مملوكة ذات قيم���ة �إن دعت الحاجة �إلي���ه، و�أن مجال 
ا�ستخدام���ه هو الت�صرفات المالية القائمة، وقد ثبتت م�شروعيته بالن�صو�ص ال�شرعية، و�شهدت له 
تطبيقات الفقهاء بالاهتمام، و�أنه ي�ساعد في �إجراء حلول قد لا يوجد لها بديل يلزم �إعمالها ليعطى 

كل ذي حق حقه.
التو�ص��يات: يو�صي الباحث���ان ب�إظهار �أهمية ا�ستخ���دام مقيا�س القيم���ة الم�ضافة في �أبواب 
الت�صرف���ات المالي���ة المختلفة، ب�إفراد �أبحاث خا�ص���ة تتناول كل باب، وتبي���ن الأ�صول التي اعتمد 

الفقهاء عليها في ا�ستخدامه ومبررات العدول عنه �إلى غيره.
  الكلمات الدالة: مقيا�س، القيمة الم�ضافة، الت�صرفات المالية.

Abstract
Objectives: This study aims to clarify the concept of added value to 

the owned property as a measure of business finance that. The study also 
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shows its impact on objects, legitimacy, relationship with related terms, and 
applications.

Methodology: The study followed the descriptive approach in presenting 
the added value in Islamic jurisprudence, and the analytical approach; this is 
to analyze the texts of the jurists on how they consider it as a standard, and to 
clarify the relationship between the subject of study and the relevant terms.

Results: The study concluded that the added value to the owned property 
proved to have a basis in Islamic thought, and found a status for it among the 
jurists, and that their view of it is to consider it a measure for estimating the 
financial business that shows its impact on the owned property of value if 
needed, and that the scope of its use it is the existing financial transactions, 
and its legality has been proven by the legal texts, and the applications of the 
jurists testified to it with interest, and that it helps in making solutions for 
which there may not be an alternative that must be implemented in order to 
give everyone who has rights.

Recommendations: The two researchers recommend showing the 
importance of using the added value standards in the various financial 
transactions, by conducting special researches dealing with each subject, and 
showing the principles that the jurists relied on in its use and the justifications 
for switching from following other alternatives.

Keywords: standard, added value, financial actions.

المقدمة:
الحمد لله وحده، وال�صلاة وال�سلام على من لا نبي بعده، وبعد:

القيمة الم�ضافة م�صطلح اقت�صادي الأ�صل، �إلا �أن تركيز النظر على العين المملوكة يفتح له 
�آفاق���اً جديدة فيتيح البحث عن �أ�سا�سها لدى المفكري���ن الم�سلمين، وعن مرادفاتها لدى الفقهاء، 
فه���ي قيم���ة مالية تن�ضم �إل���ى قيمة �شيء مادي ثبت علي���ه الملك، نتيجة تغيير ظاه���ر �أحدث فيها، 
وه���ي �إن تحققت �أمكن النظر �إليها كمقيا�س مهم ف���ي تقدير الأعمال الظاهرة فيها؛ لإنهاء م�شكلة 
اجتم���اع قيمتين، الأولى قيمة العين لمالكه���ا، والثانية قيمة الأعمال الداخلة عليها والمواد التي قد 
ت�ض���اف معه���ا، وهو و�إن لم يثبت هذا المقيا�س بهذا الا�سم لدى فقهاء الم�سلمين، �إلا �أن ن�صو�صهم 
وتطبيقاتهم الفقهية وبالتحديد الت�صرفات المالية ت�شير بو�ضوح �إلى تر�سخ هذه الفكرة في تراثهم 
الفقهي العظيم، لذا �ستدرج هذه الدرا�سة على بيان �آلية تحقق القيمة الم�ضافة في الفكر الإ�سلامي، 
لجعله���ا مفتاحاً للدخ���ول �إلى الجانب الفقهي؛ ليت�ضح بعد ذلك مجال النظر فيها لدى الفقهاء، مع 
بي���ان العلاقة التي ترب���ط محل الدرا�سة بالم�صطلح���ات الم�شابهة، و�إيراد تطبيق���ات تثبت �أهمية 
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ا�ستخدام هذا المقيا�س في �إعمال حلول القيمة الم�ضافة على محل الت�صرفات المالية.
م�شكلة الدرا�سة: 

تت�ض���ح م�شكل���ة الدرا�سة بتن���اول م�صطل���ح القيمة الم�ضافة عل���ى العين كمقيا����س في الفقه 
الإ�سلامي، في تحديد مفهومه، وم�شروعيته، وتطبيقاته، حيث تحاول الدرا�سة الإجابة على الأ�سئلة 

التالية:
1-	�م���ا مفه���وم القيم���ة الم�ضافة عل���ى العين المملوك���ة كمقيا�س ف���ي الفق���ه الإ�سلامي، وما 

م�شروعيته؟
ما �آلية تحقق القيمة الم�ضافة على العين المملوكة؟ 	-2

3-	�ما هي �أركان ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه الإ�سلامي؟ وما هو مجاله؟ وما 
�أهميته؟

هل هناك نماذج تطبيقية تظهر ا�ستخدام الفقهاء له؟ 	-4
�أهمية الدرا�سة:

تتبي���ن �أهمي���ة هذه الدرا�سة في �أنها تناول���ت م�صطلح القيمة الم�ضافة �أح���د �أبرز المقايي�س 
الاقت�صادي���ة، ليت�ض���ح �أن تحليل ه���ذا الم�صطلح و�إ�سقاطه على جانب الأعي���ان المملوكة في الفكر 
الإ�سلامي، يمكن �أن ين�شئ مقيا�ساً خا�صاً ثبت ا�ستخدامه كثيراً عند الفقهاء، ودلت على م�شروعيته 
الن�صو����ص ال�شرعي���ة، وبنيت عليه حلول تعمل على رد الحقوق �إلى �أ�صحابها عند لزوم تقدير مالية 

�أعمال �أحدثت في �أعيان ثبت عليها ملك المالك.
�أهداف الدرا�سة: 

تهدف الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف التالية:
1-	�بي���ان مفه���وم القيم���ة الم�ضافة عل���ى العي���ن المملوك���ة كمقيا�س ف���ي الفق���ه الإ�سلامي، 

وم�شروعيته.
بيان �آلية تحقق القيمة الم�ضافة على العين المملوكة. 	-2

بيان �أركان ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه الإ�سلامي، ومجاله، و�أهميته. 	-3
	�إيراد نماذج تطبيقية تظهر ا�ستخدام الفقهاء لهذا المقيا�س. -4

منهج البحث:
المنهج الو�صفي: من �أجل عر�ض القيمة الم�ضافة كما هي في الفقه الإ�سلامي. 	-1

المنه���ج التحليل���ي: لتحليل ن�صو����ص الفقهاء ف���ي كيفي���ة ا�ستخدامهم للقيم���ة الم�ضافة  	-2
كمقيا�س في تطبيقاتهم، وبيان العلاقة بين محل الدرا�سة والم�صطلحات ذات ال�صلة.
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الدرا�سات ال�سابقة: 
ل���م يق���ف الباحثان بعد البحث على درا�سة �سابقة مبا�شرة ف���ي مو�ضوع القيمة الم�ضافة على 
العي���ن المملوكة كمقيا�س في الفقه الإ�سلامي، وقد وجدت درا�سات تو�ضح �أهمية العمل في اعتباره 
مقيا�ساً للقيمة، لكن من غير تركيز على ارتباطها بالأعيان المملوكة، ولم يجد الباحثان �إلا درا�سة 
فقهي���ة معا�ص���رة ح���ول هذا الم�صطل���ح، ولكنها بعي���دة كل البعد ع���ن المحتوى ال���ذي تقدمه هذه 
الدرا�س���ة، مع وجود العديد من الدرا�سات الاقت�صادية التي تناولت القيمة الم�ضافة كمقيا�س، لكن 
في �أمور تخ�ص �أهل الاقت�صاد تختلف تماماً عما انطوى عليه م�ضمون هذا البحث، وفيما يلي بيان 
لأه���م درا�ستين �سابقتين، الأولى �أ�شارت �إلى القيمة الم�ضافة، والثانية �أ�شارت �إلى جوانب م�شابهة 

للأ�سباب التي تحققها على النحو التالي:
�أولًا: ال�سويلم، �سامي �إبراهيم )2008م(، معايير �أ�سا�سية للت�أكد من خلو المنتجات الإ�سلامية 
من الربا، من من�شورات �صحيفة الاقت�صاد ال�سعودية، وهو مقال �ضمن ورقة عمل قدمت �أمام ندوة 

البركة الم�صرفية التا�سعة والع�شرين، ال�سعودية 2008م.
بحث���ت الدرا�س���ة خ�سائر بع����ض البنوك الإ�سلامية، وح���ددت خم�سة معايي���ر ل�سلامة المنتج 
ف���ي البنوك الإ�سلامية من الربا ومن بينها القيمة الم�ضاف���ة، ولكنها لم تتطرق �إلى محتويات هذه 

الدرا�سة.
ثاني���اً: الن�شار، جمال خليل )2001م(، الالت�ص���اق ك�سبب من �أ�سباب ك�سب الملكية في الفقه 

الإ�سلامي والقانون المدني، دار الجامعة الجديدة للن�شر، الإ�سكندرية، 2001.
ق���ام في���ه الباحث ببيان ماهية الالت�ص���اق ك�سبب للملكية باندماج �شيئي���ن لمالكين مختلفين 
بفع���ل طبيعي �أو �صناعي، مع تلميح ب�سيط على اندماج قيمتين ب�سبب العمل من غير بيان �آلية ذلك 
ولا �آث���اره ولا تطبيقاته، وه���ذه الدرا�سة تختلف ب�أن قوامها الأعم���ال ذات الأثر، ولي�س فقط المواد 

المندمجة من غير عمل م�صاحب لها.
خطة البحث:

المبح���ث التمهيدي: التعريف بم�صطلح���ات الدرا�سة، و�آلية تحقق القيمة الم�ضافة في العين 
المملوكة.

المبح���ث الأول: مفهوم القيمة الم�ضافة على العين المملوك���ة كمقيا�س في الفقه الإ�سلامي، 
وم�شروعيته، والم�صطلحات ذات ال�صلة.

المبح���ث الثان���ي: �أركان ا�ستخدام مقيا�س القيم���ة الم�ضافة في الفق���ه الإ�سلامي، ومجاله، 
و�أهميته.

المبح���ث الثال���ث: نم���اذج تظه���ر ا�ستخ���دام الفقه���اء لمقيا�س القيم���ة الم�ضافة ف���ي �أبواب 
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الت�صرفات المالية.
  الخاتمة: وفيها نتائج البحث.

المبحث التمهيدي:
التعريف بم�صطلحات الدرا�سة، و�آلية تحقق القيمة الم�ضافة في العين المملوكة.

المطلب لاأول: التعريف بم�صطلحات الدرا�سة باعتبار مفرداتها، وفيه فرعان: 
القيم���ة الم�ضافة لفظ مركب من �صفة، وه���ي: »الم�ضافة«، ومو�صوف، وهو: »القيمة«، ولا بد 
من معرفة �ألفاظه مفردةً؛ لعدم وروده بهذا التركيب في المعاجم القديمة؛ لذا لا بد من بيان ذلك، 

وكذلك الحال في العين المملوكة.
الفرع لاأول: التعريف بم�صطلحات الدرا�سة باعتبار مفرداتها

�أولًا: تعريف »القيمة« و»الم�ضافة« لغة وا�صطلاحاً.
القيمة لغة: ما يقوم بالعرف من ثمن ال�شيء)))، وهي »ثمن ال�شيء بالتقويم«)))، فهي »الثمن 
الذي يقاوم به المتاع، �أي يقوم مقامه«))) وهذا ي�ؤكد �أن معنى القيمة �أن يقوم ال�شيء مقام الآخر))).

م به ال�شيء بمنزلة المعيار)))، من غير زيادة ولا نق�صان«)))، وما  وا�صطلاح���اً))): هي »ما قوِّ
�سبق من المعنى اللغوي والا�صطلاحي يو�ضح �أهميتها في معرفة مالية الأ�شياء.

والم�ضافة لغة: م�صدر بمعنى الإ�ضافة)))، من الفعل �أ�ضاف)))، وت�أتي بمعنى �ضم ال�شيء �إلى 

))) انظر: الحميري، ن�شوان بن �سعيد )ت 573 هـ(، �شم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم، ط1، م11، )تحقيق: د. ح�سين 
بن عبد الله العمري، و�آخرون(، دار الفكر المعا�صر، بيروت، لبنان، ودار الفكر، دم�شق، �سورية، 1420 هـ، 1999، )ج8، 

�ص5691(.
))) ابن منظور، محمد بن مكرم، )ت 711 هـ(، ل�سان العرب، ط3، 15م، دار �صادر، بيروت، 1414 هـ، )ج12، �ص500(.

))) الفيومي، �أحمد بن محمد )ت نحو 770هـ(، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، )د. ط(، م2، المكتبة العلمية، بيروت، 
)د. ت(، )ج2، �ص520(.

))) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، )ج12، �ص500(.
))) للوقوف على معنى �آخر للقيمة انظر: الأن�صاري، زكريا بن محمد )ت926هـ(، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، )د. 

ط(، م4، دار الكتاب الإ�سلامي، )د. ت(، )ج4، �ص422(. 
))) المعيار: ما يقا�س به، من عاير المكاييل والموازين، وهو الدليل الذي يعرف به حال ال�شيء. انظر: الكفوي، �أيوب بن مو�سى 
)ت 1094هـ(، الكليات، )د. ط(، 1م، )تحقيق: عدنان دروي�ش، ومحمد الم�صري(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، )د. ت(. ، 

)�ص654(.
بيروت، 1412هـ،  الفكر،  دار  م6،  المختار، ط2،  الدر  على  المحتار  رد  بن عمر )ت 1252هـ(،  �أمين  عابدين، محمد  ابن   (((

1992م. )ج4، �ص575(.
من  مجموعة  )تحقيق:  ط(،  )د.  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  1205هـ(،  )ت  محمّد  بن  محمّد  بيدي،  الزَّ انظر:   (((

المحققين(، دار الهداية، )د. ت(، )ج24، �ص63(. 
))) انظر: البَندنيجي، اليمان بن �أبي اليمان، )ت 284 هـ(، التقفية في اللغة، )د. ط(،1م، )تحقيق: د. خليل �إبراهيم العطية(، 

الجمهورية العراقية، وزارة الأوقاف، �إحياء التراث الإ�سلامي، ومطبعة العاني، بغداد، 1976 م، )�ص592(.
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ال�شيء)))، وما يقت�ضي وجوده وجود الآخر فيثبت بثبوته))).
وا�صطلاحاً: لا تخرج عن معناها اللغوي)))، والأ�صل �أن يكون الم�ضاف �إليه �سبباً للم�ضاف)))، 

فتفيد تحقيق الم�ضاف �إليه �إذا �أ�ضيف �إلى ما قطع بوجوده))). 
ثانياً: تعريف »العين« و »المملوكة« لغة وا�صطلاحاً.

العين لغة: مما ينطبق على مق�صود الدرا�سة))) �أن عين ال�شيء: ذاته، و�شخ�صه، ونف�سه، كما 
يقال: »هو هو بعينه«، وجمعها �أعيان)))، وا�سم العين يدل على معنى قائم بذاته))).

وا�صطلاح���اً))): هي »ال�شيء المعين الم�شخ�ص، كبي���ت، وح�صان، وكر�سي«)1))، وال�شيء: هو 
»كل موج���ود، �إما ح�ساً كالأج�س���ام، �أو معنى كالأقوال«)1))، والح�سي هو الذي يتفق مع تعريف العين 

المذكور.
وعلى هذا ف�إن ال�شيء المق�صود هنا هو المادي، حيث ق�سم المال �إلى منافع و�أعيان، والأعيان 
منه���ا الجماد)1))، وهو ال���ذي يتفق مع تعريف �أبي زهرة ب�أنها: »ما له وج���ود ح�سي م�ستقل، من كل 
مال���ه حي���ز من الفراغ«)1))، وبالتالي يمكن تعريفها ب�أنها: كل موجود له قيام بذاته، ي�شغل حيزاً من 

الفراغ، ي�شاهد ويدرك بالح�س.

))) انظر: الفيومي، الم�صباح المنير، )ج2، �ص366(.
))) انظر: الزبيدي، تاج العرو�س، )ج24، �ص62(.

))) انظر: حماد، نزيه، 2008م، معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادية في لغة الفقهاء، ط1، م1، دار القلم، دم�شق، 1429 
هـ، )�ص63(.

))) انظر: البخاري، عبد العزيز بن �أحمد )ت 730هـ(، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، )د. ط(، 4م، دار الكتاب الإ�سلامي، 
)د. ت(، )ج2، �ص343(.

))) انظر: �أمير باد�شاه، محمد �أمين بن محمود )ت 972 هـ(، تي�سير التحرير، )د. ط(، 4م، م�صطفى البابي الْحلَبِي، م�صر 
1351 هـ، 1932 م، )د. ت(، )ج1، �ص129-128(.

))) للاطلاع المعاني الأخرى انظر: الرازي، زين الدين محمد بن �أبي بكر )ت 666 هـ(، مختار ال�صحاح، ط5، م1، )تحقيق: 
يو�سف ال�شيخ محمد(، المكتبة الع�صرية، بيروت، �صيدا، 1420 هـ، 1999م، )�ص223(.

))) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، )ج13، �ص305(.
))) انظر: الزبيدي، تاج العرو�س، )ج38، �ص306(.

))) ولها ا�ستعمالات �أخرى للوقوف على بع�ضها انظر: الخر�شي، محمد بن عبد الله )ت1101هـ(، �شرح مخت�صر خليل للخر�شي، 
الفكر للطباعة، بيروت، )ج2، �ص197(. وانظر: حيدر، علي خواجه )ت 1353هـ(، درر الحكام في �شرح مجلة  8م، دار 

الأحكام، ط1، م4، 1411هـ، 1991م، )ج1، �ص126(.
)1)) لجنة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية، مجلة الأحكام العدلية، 1م، )د. ط(، )تحقيق: نجيب هواويني(، 

نور محمد، كارخانه تجارتِ كتب، �آرام باغ، كرات�شي، )د. ت(، )�ص34(.
بيدي، تاج العرو�س، )ج1، �ص293(. )1)) الزَّ

)1)) انظر: الزرك�شي، بدر الدين محمد بن عبد الله )ت 794هـ(، المنثور في القواعد الفقهية، ط2، 3م، وزارة الأوقاف الكويتية، 
الثانية، 1405هـ، 1985م، )ج3، �ص222(.

)1)) �أبو زهرة، محمد، 1966، الملكية ونظرية العقد في ال�شريعة الإ�سلامية، )د. ط(، دار الفكر العربي، )د. ت(، )�ص13(.
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والمملوك���ة لغة: ا�سم المفعول م���ن الفعل ملك)))، وهي تطلق على م���ا يتملك)))، ويقال للذي 
يملك ال�شيء ب�أنه ربه، والمملوك مربوب))).

وا�صطلاحاً: »ال�شيء المملوك هو ما ثبت عليه الملك، فتمكن من نُ�سِبَ �إليه بحكم ال�شرع من 
انتفاعه به، والمعاو�ضة عنه، وحجز غيره عن الت�صرف به«))).

ويمثل له بالمعقود عليه، من �شرطه �أن يكون مملوكاً للبائع)))، �أي ثبت عليه ملكه، والموقوف 
المملوك هو الذات المملوكة، فلا بد للمملوك من مالك))) يت�صرف فيه كما �أراد))).

وعليه فيق�صد بالم�صطلح المركب للعين المملوكة: 
كل موج���ود له قي���ام بذاته، ي�شغل حيزاً من الفراغ، ي�شاهد وي���درك بالح�س، ثبتت ن�سبته �إلى 

�شخ�ص بحكم ال�شرع.
المطلب الثاني: التعريف بمفهوم القيمة الم�ضافة باعتباره لقباً

�إن هذا الم�صطلح اقت�صادي، لم يرد عند الفقهاء بهذا التركيب، ويلزم لفهم تحققه كمقيا�س 
عنده���م النظر فيما قدمه المفكرون الم�سلمون وغيرهم من �أه���ل الاقت�صاد؛ �إذ ي�سوغ الرجوع �إلى 

  الظواهر التاريخية للتحليل))).
الفرع الأول: تعريف القيمة الم�ضافة باعتباره لقباً في الفكر الو�ضعي

يف���رق بين القيم���ة الذاتي���ة))) لل�شيء والقيم���ة الم�ضافة �إليه، ب����أن الأخي���رة من��شؤها العمل 

الكتب 1429 هـ، 2008 م، )3/  المعا�صرة، ط1، 4م، عالم  العربية  اللغة  �أحمد مختار )ت 1424هـ(، معجم  انظر: عمر،   (((
.)2124

بيدي، تاج العرو�س، )ج27، �ص359(. ))) انظر: الزَّ
))) انظر: الطالقاني، �إ�سماعيل بن عباد )ت 385 هـ(، المحيط في اللغة، ط1، 10م، )تحقيق: ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين(، 

عالم الكتب - بيروت / لبنان - 1414 هـ -1994 م، )ج1، �ص62(.
))) حماد، معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادية، )�ص443(. وانظر: الر�صاع، محمد بن قا�سم )ت 894هـ(، �شرح حدود ابن 

عرفة، ط1، 1م، المكتبة العلمية، 1350هـ،  )�ص 337(.
))) انظر: الأ�صفهاني، �أحمد بن الح�سين )ت 593هـ(، متن �أبي �شجاع، )د. ط(، 1م، عالم الكتب، )د. ت(، )�ص22(. وانظر: 

الر�صاع، �شرح حدود ابن عرفة، )�ص 338(.
التجارية  المكتبة  المنهاج، )د. ط(، 10م،  المحتاج في �شرح  �أحمد بن محمد )٩٧٤هـ(، تحفة  الهيتمي،  ابن حجر  انظر:   (((

الكبرى بم�صر، ١٣٥٧هـ، ١٩٨٣م، )4/ 234(.
))) انظر: المناوي، زين الدين عبد الر�ؤوف بن تاج العارفين )ت 1031هـ(، التوقيف على مهمات التعاريف، ط1، 1م، عالم الكتب 

38 عبد الخالق ثروت - القاهرة، 1410هـ - 1990م، )�ص 294(.
))) انظر: �أحمد، عزت ال�سيد، 1430هـ، 2009م، المذاهب الاقت�صادية الكبرى، )د. ط(، كتاب �صادر عن وزارة التعليم العالي، 

جامعة ت�شرين، اللاذقية، �سوريا، )�ص49(.
))) القيمة الذاتية: وهي تعني قدرة ال�شيء الذي خلقه الله، �صالحاً ل�سد حاجة معتبرة في ال�شرع، وهي تظهر في الموارد الطبيعية 
التي لم يدخلها عمل م�سبق، كالأر�ض الميتة التي تحتاج �إلى الإحياء. انظر: يو�سف، �إبراهيم، 1985، القيمة وفائ�ضها في 

الفكر الإ�سلامي، مجلة كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، )�ص636، 638(.
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المبذول في �إنتاج ال�شيء، �أو ندرته)))، �أو التداول)))، �أو حوالة الأ�سواق))).
وق���د فرق القامو�س الاقت�ص���ادي بين القيمة الزائدة والقيمة الم�ضافة، �أن الزائدة هي زيادة 
قيم���ة ال�شيء مهما كانت الأ�سباب، ك�إن�شاء طريق يزي���د من قيمة الأرا�ضي المجاورة، بينما القيمة 

الم�ضافة تتكون مما ي�ضيفه ال�شخ�ص �إلى قيمة �شيء ما))).
وف���ي الاقت�صاد المعا�صر لا يوجد تعريف جامع متفق عليه فيما يخ�ص الفكر المالي)))، لكن 
يذك���ر منها: »الثروة التي ي�ضيفها الفرد �أو الم�ؤ�س�سة على �سلعة �أو خدمة جراء مزاولة ن�شاط معين 

بحيث ت�صبح قيمة ال�سلعة �أو الخدمة الجديدة مختلفة عن �سابقتها«))).
الملاحظات على التعريفات: 

�إن التعريف���ات المعا�ص���رة لا تركز على تحقق القيمة الم�ضافة في ال�شيء المادي فح�سب، بل 
تنظ���ر لها �أنها مقيا�س))) لتقييم الأداء، وتعظيم ثروة الم�ل�اك)))؛ وما ذكره القامو�س الاقت�صادي 
يتف���ق م���ع العمل المبذول في �إنتاج ال�شيء، بينما يمك���ن رد الأمور الأخرى التي ذكرت عند التفريق 
بي���ن القيمة الذاتي���ة والم�ضافة �إلى كونها محددات لثمن ال�سلعة)))،  ل���ذا ف�إن المعنى الذي يختاره 
الباحث���ان للقيمة الم�ضافة مما له �صلة بالعين المملوكة ه���و الجمع بين �أن يكون العمل الذي يبذله 
ال�شخ����ص في �إنتاج ال�شيء هو الم����ؤدي لإ�ضافة القيمة؛ وهذ المعنى ق���د وردت عبارات اقت�صادية 
تتف���ق مع���ه ومع المعنى اللغ���وي للإ�ضافة، من ذلك ما ذكر في مثال العام���ل الذي يعمل في الغزل، 

زكي، 1982، معجم  �أحمد  بدوي،  الطلب«.  باحتياجات  للوفاء  الكمية  الناحية  من  والموارد  ال�سلع  كفاية  »عدم  الندرة: هي   (((
م�صطلحات العلوم الاجتماعية، )د. ط(، مكتبة لبنان، بيروت، )د. ت(، )�ص366(.

1401هـ،  محمد  ال�صدر،  باقر  انظر:  وغيره.  بيع  من  المقاي�ضة  بعقود  تح�صل  التي  التجارة  عمليات  حا�صل  هو  التداول:   (((
1981م، اقت�صادنا، ط 14، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، لبنان، )�ص681(. 

))) انظر: �صليبا، جميل )ت 1976م(، المعجم الفل�سفي، )د. ط(، 2م، ال�شركة العالمية للكتاب، بيروت، 1414 هـ، 1994 م، 
)ج2، �ص213(. وحوالة الأ�سواق تعني: تغير �سعر ثمن ال�شيء في ال�سوق بين غلاء ورخ�ص. انظر: الزرقاني، عبد الباقي 
رقاني على مخت�صر خليل، ط1، 8م، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1422 هـ - 2002  بن يو�سف )ت 1099هـ(، �شرح الزُّ

م، )ج5، �ص300(.
))) انظر: علية، محمد ب�شير، 1985، القامو�س الاقت�صادي، ط1، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، بيروت، )�ص338(.

))) انظر: القي�سي، �أحمد و�آخرون، 2011، �أثر الأدوات الداخلية لحوكمة ال�شركة على ر�أ�س المال العامل وانعكا�سهما على القيمة 
الاقت�صادية الم�ضافة، )ر�سالة دكتوراه غير من�شورة(، جامعة عمان العربية، عمان، الأردن، )�ص78(.

الم�ؤتمر  المقترحة،  والحلول  �إليها  الانتقال  ومعوقات  م�شكلات  الم�ضافة  القيمة  على  ال�ضريبة   ،2011 نعيم،  با�سم  عو�ض،   (((
ال�ضريبي ال�سابع ع�شر: تقييم وتقويم النظام ال�ضريبي الم�صري، المجلد الرابع، القاهرة، )�ص9(.

�أحمد، 1994، قيا�س القيمة  �أهل الاقت�صاد انظر: ال�شامي، م�صطفى  �أكثر على مجالات ا�ستخدامها كمقيا�س لدى  ))) للوقوف 
الم�ضافة وجدوى الإف�صاح عنها مع التطبيق على �شركات وزارة ال�صناعة، المجلة العلمية للاقت�صاد والتجارة، ع1، )�ص9(.
))) للوقوف على تطورها انظر: ال�شيخ، عماد يو�سف �أحمد، 2012، درا�سة مقارنة لأثر ا�ستخدام مقايي�س الأداء التقليدية ومقايي�س 

القيمة الاقت�صادية الم�ضافة على �أ�سعار الأ�سهم، المجلة العربية للعلوم الإدارية، مج19، ع2، )�ص208(.
�أو الخدمة والنقود، هو الذي يعبر عنه بقيمة المبادلة  ))) وقد �أكد الباحث العيا�شي �أن »الثمن الذي يحدد الن�سبة بين ال�سلعة 
ل�سلعة �أو خدمة ما، بالن�سبة لل�سلع والخدمات الأخرى«. انظر: العيا�شي، فداد، 1992، مفهوم القيمة ونظريتها في الاقت�صاد 

الإ�سلامي درا�سة مقارنة بالأنظمة الاقت�صادية المعا�صرة، ر�سالة دكتوراه في جامعة �أم القرى، مكة المكرمة، )�ص83(.
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وي�ض���م بعمله قيمة �إلى قيمة القطن الأولي���ة، حيث يقترن هنا لفظ ال�ضم بذكر القيمة كما جاء في 
كتاب ر�أ�س المال: »�إنه يحافظ على القيمة القديمة عن طريق مجرد �ضم القيمة الجديدة«)))، هذا 
ي���دل عل���ى وجود �شيء له قيمة، ان�ضمت �إليه قيمة جديدة، وبه���ذا ت�صبح �إ�ضافة �شخ�ص قيمة على 
ال�ش���يء هي العامل الأ�سا�س ف���ي ح�صول القيمة الم�ضافة للعين المملوك���ة، ويظل بعد دخول العمل 
علي���ه خا�ضع���اً �إلى مح���ددات القيمة ال�سوقية)))، فينظ���ر لكمية ذلك العمل الذي ب���ذل في �إنتاجه، 

ويفرق بينه وبين �سلعة لم يدخلها عمل مثله.
الفرع الثاني: تعريف القيمة الم�ضافة باعتباره لقباً في الفكر لاإ�سلامي

�أورد المعج���م الفل�سف���ي بعد ذكره للأم���ور التي ت�ضيف القيمة على ال�ش���يء))) ما يلي: »ولكن 
القيم���ة الم�ضافة لا تك���ون م�شروعة في نظر بع�ض الفلا�سفة �إلا �إذا كانت نا�شئة عن العمل المبذول 
ف���ي �صن���ع ال�شيء، هذا معنى قول ابن خلدون))): �إن الك�سب ه���و قيمة الأعمال الب�شرية، وقوله: �إذا 
كان العم���ل في الم�صنوع �أكثر فقيمته �أكثر«)))، �إن الكلام ال�سابق المف�سر لقول ابن خلدون ي�ستنتج 
من���ه: �إن القيمة الم�ضافة قد تحدث في ال�شيء المادي وت�ستلزم عملًا يبذل في ال�صنع، وهذا يتفق 
م���ع م���ا تم اختياره ف���ي المعنى الاقت�ص���ادي، وي�ؤيد ذلك �أن العم���ل يعتبر مقيا�س���اً حقيقياً للقيمة، 
فتتح���دد بمقدار ما يب���ذل منه)))، وتزيد بزيادته في كثير من ال�صناعات)))، و�أنه ي�ستحق �أن يقابل 
بالقيمة)))، �إلا �أنه يلزم تحليل الآلية التي تحدث القيمة الم�ضافة من خلالها في ال�شيء المادي كما 
ثبتت عن���د المفكرين الم�سلمين، للتو�صل عن طريق ذلك �إلى تعريف يتفق مع المرادفات الفقهية، 

وهذا ما �سيتبين في المطلب التالي.

))) مارك�س، كارل، 1985م، ر�أ�س المال، طبعة الاتحاد ال�سوفيتي، 3م، ترجمة: فهد كم نق�ش، دار التقدم، مو�سكو )ج1، �ص 286(.
))) انظر: باقر ال�صدر، اقت�صادنا، )�ص198(. وقد عرفت القيمة ال�سوقية ب�أنها القيمة الا�ستبدالية لل�سلعة. انظر: علام، �أحمد، 
2016، تطور مفهوم نظرية القيمة الم�ضافة من الاقت�صاد التقليدي �إلى اقت�صاد المعرفة درا�سة ا�ستنباطية، مجلة العلوم 

الاقت�صادية والإدارية، مج17، ع1، )�ص6(.
))) �أي الأمور التي تم ذكرها وهي: العمل المبذول في �صنع ال�شيء، والندرة، والتداول، وحوالة الأ�سواق. انظر )�ص8( من هذه 

الدرا�سة.
))) ابن خلدون: )732 - 808 هـ(، عبد الرحمن بن محمد بن محمد، ابن خلدون �أبو زيد، وليّ الدين الح�ضرميّ الإ�شبيلي، من 
ولد وائل بن حجر، مولده ومن��شأه بتون�س، رحل �إلى فا�س وغرناطة والأندل�س، وتولى �أعمالا وعاد �إلى تون�س، ثم ذهب �إلى 
م�صر وولي فيها ق�ضاء المالكية، وعزل، و�أعيد، وتوفي في القاهرة، من �أ�شهر ما �ألف: كتاب المقدمة الجزء الأول من كتاب 
العبر، وهي من �أ�صول علم الاجتماع. انظر: الزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد )ت 1396هـ(، الأعلام، ط15، دار 

العلم للملايين، 2002 م، )ج3، �ص330(.
))) �صليبا، المعجم الفل�سفي، )ج2، �ص213(. انظر ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد )ت 808هـ(، تاريخ ابن خلدون، ط2، 

1م، )تحقيق: خليل �شحادة(، دار الفكر، بيروت، 1408 هـ، 1988 م، )ج1، �ص478-476(.
الاقت�صادية  النظريات  مع  ابن خلدون مقارناً  العلامة  الاقت�صادي عند  الفكر  �أحمد، 2007،  بن  الحق  انظر: حمي�ش، عبد   (((

الحديثة، درا�سات اقت�صادية �إ�سلامية، مج13، ع2، )�ص98(.
))) انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص478، 486(.

))) انظر: الغزالي، محمد بن محمد )ت 505هـ(، �إحياء علوم الدين، )د. ط(، 4م، دار المعرفة، بيروت، )د. ت(، )ج1، �ص70(.
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المطلب الثالث: �آلية تحقق القيمة الم�ضافة في العين المملوكة
عب���ر مراح���ل الح�ضارة الإ�سلامية وجد بجان���ب الفقهاء مفكرين م�سلمي���ن)))، كان لهم دور 
ف���ي درا�س���ة القيمة و�إبراز فكرته���ا؛ لذا �سيتم الت�أ�صي���ل مما ثبت لديهم، حيث ق�سم���ت القيمة �إلى 
نوعين: الا�ستعمالية، وهي قدرة ال�سلعة �أو الخدمة على �إ�شباع الحاجة الإن�سانية لحظة الا�ستعمال، 
متمثل���ة بالمنفعة التي تحققها م���ن غير �أن تتطلب �سوقاً �أو مبادلةً)))، والقيمة التبادلية))) وهي قوة 
تب���ادل ال�سلعة في مقابلة ال�سل���ع الأخرى)))، وهذه لها عوامل ت�سهم ف���ي تحديدها)))، منها العمل، 
والمنفع���ة)))، والنفق���ات)))، وتوف���ر ال�شيء وقلته)))، وحوال���ة الأ�سواق بالرخ�ص والغ�ل�اء لأ�سبابٍ، 
كت�أث���ره بكث���رة وقلة العر�ض والطلب)))، ويلاحظ �أن العمل هو �إح���دى تلك العوامل التي تحدد قيمة 
ال�شيء، وهذا يدل على �أن الفكر الإ�سلامي رغم اعترافه بدور العمل في �صنع القيمة التبادلية، �إلا 
�أن���ه ينظر للأمور الأخ���رى بعين الاعتبار، فلا تكفي كمية ما تج�سد ف���ي ال�سلعة من عمل لتقويمها، 
بل يتدخل ال�سوق بعوامله المختلفة، فثمة فرق بين ما يحدد قيمة ال�شيء في ال�سوق وبين ما يج�سد 
في���ه قيم���ة قائمة بذاتها تجعله يخ�ضع بما تج�سد فيه لهذه المح���ددات)1))، و�إذا كان العمل المتعلق 
بمج���ال ال�صناعة لا بد من���ه لإ�ضافة القيمة؛ فيمكن �أن ي�ستخل�ص مما يت���م ا�ستقرا�ؤه حول ارتباط 
القيم���ة به���ذا النوع من الأعمال عدداً م���ن الأركان وال�شروط بم�ؤيداتها الت���ي يمكن مراعاتها عند 

))) في بداية الت�أليف لعلم الاقت�صاد لم تفرد م�ؤلفات خا�صة، لكن برز من عرف عنه الخو�ض فيه، ولأن ابن خلدون كان محط 
�أ�سماء بع�ض منهم وم�ؤلفاتهم انظر: الجنيدل، حمد بن  الأنظار فيه ، �أكثر الباحثان من الا�ست�شهاد بقوله، وللوقوف على 
عبد الرحمن، 1406هـ، مناهج الباحثين في الاقت�صاد الإ�سلامي، )د. ط(، 2م، �شركة العبيكان للطباعة والن�شر، )ج1، 
�ص45-51(. وانظر: الفنجري، محمد �شوقي، 2010م، المذهب الاقت�صادي في الإ�سلام، )د. ط(، الهيئة الم�صرية العامة 

للكتاب، )�ص74-50(.
))) انظر: �سكينة، بويلي، 1436-2015م، الفكر الاقت�صادي عند ابن خلدون والمقريزي: درا�سة تحليلية مقارنة في ظل النظريات 
الديمقراطية  الجزائرية  الجمهورية  لخ�ضر،  الحاج  جامعة  في  دكتوراه،  ر�سالة  الكتاب  هذا  �أ�صل  العالمية،  الاقت�صادية 

ال�شعبية، )�ص123(. وانظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص477(. 
))) وهي التي يطلق عليها القيمة ال�سوقية �أي�ضاً. انظر: الهام�ش )�ص9( من هذه الدرا�سة.

))) انظر: طلفاح، غ�سان طاهر من�صور، 1997، القيمة والأثمان في فكر �أبي الف�ضل جعفر بن علي الدم�شقي، ر�سالة ماج�ستير 
غير من�شورة، جامعة اليرموك، الأردن، )�ص93(. 

))) للوقوف �أكثر على تلك المحددات انظر: البدارين، عبد الله و�آخرون ، 2015، نظرية القيمة بين ابن خلدون ومفكري الاقت�صاد 
التقليدي، مجلة المنارة للبحوث والدرا�سات، جامعة �آل البيت، مج21، ع4،  )�ص178- 192(.

))) انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص457، 459(.
))) انظر: الغزالي، �إحياء علوم الدين، )ج3، �ص227(.

))) انظر: ابن تيمية، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم )ت 728 هـ(، الح�سبة، ط2، )تحقيق: علي بن نايف ال�شحود(، 1م، )د. 
ن( 1425 هـ - 2004 م، )�ص 248(. الجويني، عبد الملك بن عبد الله )ت 478 هـ(، الإر�شاد الى قواطع الأدلة في �أ�صول 
الاعتقاد، ط: ال�سعادة، )تحقيق: د. محمد يو�سف مو�سى وعلي عبد المنعم عبد الحميد(، م�صر - 1369 هـ - 1950 م، 

)�ص386(.
))) انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص499، 505(. وانظر: الدم�شقي، جعفر بن علي، الإ�شارة �إلى محا�سن التجارة، 

ط1، دار �صادر، بيروت، 1999م، )�ص23(.
الإ�سلامية،  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  الإ�سلامي،  الوعي  والتوزيع،  بالقيمة  العمل وعلاقته  الح�سين، 1998،  انظر: ع�صمة،   ((1(

ع283، )�ص102، 103(.
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الحكم بتحقق القيمة الم�ضافة على ال�شيء المادي، على النحو التالي:
الرك���ن الأول: العي���ن )المحل(: وهي ال�شيء المادي الذي يدخ���ل عليها ما يحدث فيها قيمة 

جديدة تن�ضم �إلى قيمتها الأولية، وي�ستنتج الباحثان �أن ي�شترط فيها ما يلي:
�أولًا: �أن تكون مملوكة: �أي ثبت الملك عليها، وهو »القدرة ال�شرعية على الت�صرف في الرقبة«))) 
�أي العي���ن)))؛ فالأ�شياء المادية �أموال)))، والأم���وال منها المتقوم وغير المتقوم)))، والتقوم نوعان: 
�شرعي، وعرفي، وال�شرعي يتمثل ب�إباحة ال�شرع الانتفاع بال�شيء، والعرفي بما يتم �إحرازه، وما كان 

متقوماً �شرعاً يحمل قيمة ذاتية؛ لأن ال�شرع اعترف بها، فهي قيمة �شرعية))).
ويكت�سب ال�شيء المباح غير المحرز ذو القيمة الذاتية بالعمل على �إحرازه قيمة جديدة تدعى 
القيمة المكت�سبة)))، وهنا يدخل في ملكية �شخ�ص معين وتتعلق به حقوقه؛ لأنه �أ�صبح مالكاً له))).

ومم���ا �سبق يتبي���ن �أن القيمة الم�ضافة لا بد م���ن تحققها في الأ�شياء المادي���ة المملوكة؛ لأن 
ال�ش���يء غي���ر الممل���وك و�إن ملك قيمة ذاتي���ة �إلا �أنه �إذا دخ���ل عليه العمل �ستحكم���ه �أحكام القيمة 

المكت�سبة.
ثاني���اً: �أن تحمل العين قيمة عرفية �أي تبادلية قب���ل حدوث القيمة الم�ضافة: فال�شيء المادي 
ق���د يك���ون مباح الانتفاع به، �إلا �إنه قد لا يعد مالًا كحبة حنطة)))، وقد يحمل قيمة �شرعية ولا يحمل 

قيمة عرفية، وهي المباحات التي لم يتم �إحرازها ت�صبح متقومة بالإحراز كما �سبق))).
وقد ثبت التمييز بين ثلاث مراحل يمر بها ال�شيء في اقتران القيمة به، وهي: القيمة الذاتية: 
ت�ستمد �صلاحيتها من ال�شرع ل�سد حاجة معتبرة، ثم قيمة مكت�سبة: من خلال ما ي�ضيفه العمل عليه 
م���ن قيمة على القيمة الذاتية للم���وارد الطبيعية قبل �إحرازها، فينقلها من الإباحة �إلى الملكية، ثم 

))) ابن تيمية، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم )ت 728هـ(، القواعد النورانية الفقهية، )تحقيق: د �أحمد بن محمد الخليل(، 
ط1، 1م، دار ابن الجوزي، المملكة العربية ال�سعودية، 1422هـ، )�ص300(.

))) انظر: الخفيف، علي، 1417هـ، 1996م، الملكية في ال�شريعة الإ�سلامية، )د. ط(، 1م، مدينة ن�صر، )�ص51(.
))) انظر: عفر، محمد عبد المنعم، ويو�سف كمال محمد، 1405هـ، �أ�صول الاقت�صاد الإ�سلامي، )د. ط(، 2م، دار البيان للن�شر 

والتوزيع، )�ص92(. 
))) انظر: لجنة مكونة من عدة علماء، مجلة الأحكام العدلية، )�ص31(.

))) انظر: الم�صدر نف�سه. وانظر: الحموي، �أحمد بن محمد )ت 1098هـ(، غمز عيون الب�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر، دار 
الكتب العلمية، ط1، 4م، 1405هـ، 1985م، )ج4، �ص5، 6(. حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )ج1، �ص116(. 

وانظر: �أبو زهرة، الملكية ونظرية العقد، )�ص48(.
))) يو�سف، القيمة وفائ�ضها، )�ص632، 638(. 

))) انظر: ابن عابدين، رد المحتار، )ج5، �ص60(. وانظر: �أبو زهرة، الملكية ونظرية العقد، )�ص51(.
))) لأن التقوم �إنما يثبت بالمالية، وهي تثبت بتمول النا�س، و�إباحة الانتفاع مع عدم المالية لا يعتبر متقوماً. انظر: ابن نجيم، زين 
الدين بن �إبراهيم بن محمد، )ت 970هـ(، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ط1، )تحقيق: �أحمد عزو عناية الدم�شقي(، 

دار �إحياء التراث العربي، 1422هـ، 2002م، )ج5، �ص277(.
))) انظر: عفر، �أ�صول الاقت�صاد الإ�سلامي، )�ص93(. وانظر: يو�سف، القيمة وفائ�ضها، )�ص637(.
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القيمة التبادلية وهي حا�صل القيمة الذاتية والمكت�سبة في ال�سوق.
فال�شيء المباح غير المحرز يحمل قيمة ذاتية، ثم يكت�سب بالعمل على �إحرازه قيمة مكت�سبة، 
ويمثل له بالخ�شب الذي يقطع من الغابة له قيمته الذاتية، ثم يدخل عليه العمل فيك�سبه �إلى جانب 
ذل���ك قيمة ب�سبب احتطاب���ه، ثم يخ�ضع الخ�شب بعد احتطابه �إلى القيم���ة التبادلية، وبهذا تخت�ص 

القيمة المكت�سبة بما لم يدخله العمل من قبل))).
وبناءً عليه ي�ستنتج احتياج ال�شيء المملوك �إلى �أن يحمل قيمة تبادلية تحكمها عوامل ال�سوق، 
ت�أت���ي في المرحلة الثالث���ة، وي�ستطيع �أن ي�سير ال�شيء بها بين النا�س في الأ�سواق)))، قبل �أن ت�ضاف 
�إليه الأعمال الم�ؤدية للقيمة الجديدة، ثم ت�أتي �إ�ضافة القيمة بعد ذلك؛ فتكون في المرحلة الرابعة 
على الترتيب؛ ف�إذا حمل ال�شيء المملوك قيمة تبادلية، وتجاوز تلك المراحل الثلاث، مرحلة القيمة 
الذاتي���ة، والقيمة المكت�سبة، ثم ح�صوله على القيمة التبادلية، ف�إنه ي�صبح جاهزاً للقيمة الجديدة 

الم�ضافة عليه؛ لتن�ضم �إلى تلك القيمة التبادلية ال�سابقة.
الركن الثاني: )العمل(: وهو ما يجري على العين المملوكة فيت�سبب بحدوث القيمة الم�ضافة 

لها، ويرى الباحثان �أن ي�شترط في هذا العمل ما يلي:
�أولًا: ظه���ور �أثر العمل في العين: تتنوع الأعمال بتنوع الغر�ض النهائي منها، فمنها ما يق�صد 
ب���ه الإ�شباع المبا�شر للرغبة ال�شخ�صي���ة، كمن ي�ست�أجر �سائقاً خا�صاً للعم���ل المنزلي؛ فهذا العمل 
لا يمك���ن ا�ستيف���اء المق�صود من���ه �إلا بانق�ضائه، ومنها ما يق�صد به المنفع���ة الإنتاجية كالعمل في 
الم�صن���ع)))، و�إذا كان العم���ل المبذول في ال�صنع هو قوام حدوث القيم���ة الم�ضافة فيلزم تحليله؛ 

ليتم و�ضع �ضابط للعمل الذي يت�سبب ب�إحداث القيمة.
نْعٌ:  نوعٌ و�صُ نْع���اً، فَهُوَ مَ�صْ نَعُه �صُ نَعَه يَ�صْ تعن���ي م���ادة ال�صنع في اللغة العمل؛ يقال: »�صنع: �صَ
عَمِلَ���ه«)))،  »والعم���ل �إنما ي�سمى �صناعة �إذا �ص���ار م�ستقراً را�سخاً متمكن���اً«)))، وال�صناعة مرادفة 
للت�صني���ع في مفهومه، ويق�صد ب���ه الأعمال التي تقوم بتحويل المواد بذاته���ا �أو هيئتها �إلى و�ضعية 

مختلفة))).
وم���ن خلال النظ���ر في معنى ال�صناعة وال�صنع يتبين �أن العمل المرتبط بال�صناعة هو الذي 

))) انظر: الم�صدر نف�سه، )�ص634- 638(.
))) لأن القيمة التبادلية هي التي ي�ستطيع �أن ي�سير بها ال�شيء بين النا�س. انظر: يو�سف، القيمة وفائ�ضها، )�ص635(.

للفكر  العالمي  المعهد  ط1،  المعا�صر،  المالي  الفقه  م�صطلحات  1997م،  1418هـ،  و�آخرون،  �إبراهيم  ال�ضرير،  انظر:   (((
الإ�سلامي، )�ص46، 51(.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )ج8، �ص208(.
))) الرازي، �أبو عبد الله محمد بن عمر )ت 606 هـ(، مفاتيح الغيب، ط1، 32م، دار الكتب العلمية، بيروت، 1421 هـ، 2000 م، 

)ج12، �ص34(.
�أحكام الت�صنيع في الفقه الإ�سلامي، ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�شرون،  ))) باف�ضل، �أحمد بن �صالح بن علي، 1436هـ، 2015م، 

بيروت- لبنان، )�ص30(.
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يحتاج ال�شيء المادي ليجري عليه، و�أنه يترك �أثراً فيه بعد الانتهاء؛ فيلاحظ الناظر �أن تغييراً ما 
ق���د حدث، حيث يدل معنى التحول على »تغي���ر ال�شيء عن حاله«)))، ثم ي�سمى م�صنوعاً))) بخلاف 
حال���ه قبل ذل���ك، وهذا يبعد الأعمال التي يق�ص���د بها الإ�شباع المبا�شر؛ لع���دم جريانها على �شيء 

تترك فيه �أثراً.
و�إن الناظ���ر ف���ي ماهية الأ�شي���اء المادية يجد �أن منها م���ا يمكن تحويله ع���ن هيئته كال�سلع، 
والثياب، والذهب، والف�ضة، ومنها ما لا يقبل ذلك كالأر�ض، والبناء)))، وهذا يجعل دخول ال�صناعة 

مع تحويل الهيئة متعذرٌ في الأ�شياء التي لا تقبله.
�إلا �أنه قد ثبت �إمكانية دخول ال�صناعة على ال�شيء المادي دون تحويله، وذلك بدخول العمل 
م���ع مواد م�صاحبة ل���ه ليتم جريان عملية الت�صنيع عليه، ومما يبره���ن لذلك �صنعة العمارة؛ يقوم 
���اء بعملي���ة الت�صنيع عل���ى الأر�ض يقدم عمله وم���واداً كالحجارة والحديد والطي���ن يحولها �إلى  البنَّ
هيئة �أخرى، وكذا �صنعة التزويق؛ يقوم الزواق بتزيين البيوت والق�صور، ويدخل مع عمله الأ�صبغة 
والرخ���ام)))، فيلاحظ �أن الأر�ض والبناء قد بقيت دون تحويل هيئتها، ومع ذلك �أمكن دخول العمل 

المبذول في ال�صنع عليها.
م���ا �سب���ق يدل على �أن تحق���ق القيمة الم�ضاف���ة لا يتوقف على العمل ذي الأث���ر الملاحظ في 
العي���ن نتيج���ة تحويلها من هيئة �إلى �أخرى، بل يتعدى �إلى العمل الذي يت���رك �أعياناً مت�صلةً بالعين 
التي تكون محلًا للعمل؛ فقد ثبت اعتبار هذه الأعيان نوعاً من الأثر يرى بعد الانتهاء من العمل)))، 
وبن���اءً عل���ى ما تقدم يرى الباحثان �أن �سبب حدوث القيمة الم�ضافة في العين المملوكة هو الأعمال 
ذات الأث���ر بمعنييه، تحويل الهيئ���ة والأعيان التي تترك في العين بع���د الانتهاء من العمل، وينطبق 
ه���ذا على كل حرفة))) يكون ال�شيء المادي �أ�سا�ساً لدخول العمل عليه، كالخياطة يلزمها الثوب)))، 

))) ابن منظور، ل�سان العرب، )ج5، �ص40(.
))) انظر: الزبيدي، تاج العرو�س، )ج21، �ص363(. 

))) انظر: الماوردي، علي بن محمد )ت 450هـ(، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، ط1، 19م، تحقيق: ال�شيخ علي 
محمد معو�ض، ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1419 هـ، 1999 م، ج1، �ص7(. وانظر: 
ابن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد )ت 595هـ(، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، )د. ط(، 4م، دار الحديث، القاهرة، 
1425هـ، 2004 م، )ج4، �ص101(. وانظر: الميداني، عبد الغني بن طالب )ت 1298هـ(، اللباب في �شرح الكتاب، )د. ط(، 

4م، )تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد(، المكتبة العلمية، بيروت – لبنان، )ج2، �ص183(.
))) انظر: الغزي، كامل بن ح�سين، )ت 1351هـ(، نهر الذهب في تاريخ حلب، 3م، ط2، دار القلم، حلب، 1419 هـ، )ج1، �ص98(. 
وانظر: الزحيلي، وهبة، 1427ه، 2006م، ق�ضايا الفقه والفكر المعا�صر، ط1، دار الفكر، دم�شق، )�ص231، 232(. وانظر: 

باف�ضل، �أحكام الت�صنيع في الفقه الإ�سلامي، )�ص30(. انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص510، 512(.
))) حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )ج1، �ص555(.

المقنع، )د. ط(، )تحقيق: زهير  �أبواب  المطلع على  الفتح )ت 709 هـ(،  �أبي  بن  البعلي، محمد  ال�صناعة«.  »الحرفة هي   (((
ال�شاوي�ش(، المكتب الإ�سلامي، مكتبة م�شكاة الإ�سلامية، )د. ت(، )�ص210(.

))) انظر: القالي، �إ�سماعيل بن القا�سم )ت 356هـ(، البارع في اللغة، )تحقيق: ه�شام الطعان(، ط1، 1م، مكتبة النه�ضة بغداد، 
دار الح�ضارة العربية بيروت، 1975م، )�ص239(.
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وال�صباغ���ة))) يدخل ال�صباغ بعمل���ه ال�صبغ على الثوب)))، ولا ينطبق ذل���ك على غيره من الحرف 
الت���ي لا يظهر فيها �أثر العمل، كحرفة الحناط���ة، وهي بيع البر �أي القمح)))؛ حيث ينتهي البيع دون 

تحويل لهيئة القمح �أو دخول لمواد جديدة تبقى فيه بعد العمل.
ثانياً: ت�سبب العمل في �إحداث قيمة مالية جديدة: مما ي�ؤيد �ضرورة ت�سبب الأعمال ذات الأثر 

بقيمة جديدة:
�أ‌- م���ا ي�شير �إليه المعنى اللغوي للإ�ضافة: فهي ما يقت�ضي وجوده وجود الآخر)))، وهنا وجود 
القيم���ة الم�ضافة يقت�ضي امتلاك العين لقيمة �سابقة فتثب���ت القيمة الم�ضافة بثبوت القيمة الأولى 

للعين.
ب‌- التفري���ق بي���ن الأعمال الظاهرة والخفي���ة: الأعمال الظاهرة ترتب���ط بال�صناعات، ومن 
خلاله���ا يتحدد حجم الم�ساهمة في قيمة ال�ش���يء، كالنجارة على الخ�شب، ي�ضيف العمل قيمةً على 
قيمت���ه الأول���ى؛ لذا فالأ�شي���اء الم�صنوعة يمثل العمل ال���ذي يدخلها قدراً من قيمته���ا، بينما العمل 
الخف���ي وه���و عمل مختزن ب���ذل في وقت �سابق كالحنط���ة قبل ت�صنيعها، ي�سهم ف���ي تحديد قيمتها 

�أعمالًا خفية لا يظهر �أثرها على الحنطة، ك�أعمال الزراعة، والنفقات))).
وبه���ذا تكون الأعمال الخفي���ة محدداً من محددات قيم���ة ال�شيء في ال�س���وق، بينما الأعمال 

الظاهرة ذات الأثر هي العامل الفعال في حدوث القيمة الم�ضافة له.
ج - قابلي���ة ال�ش���يء المادي ال���ذي خ�ضع م�سبقاً لمح���ددات القيمة ال�سوقي���ة))) لدخول قيمة 

جديدة: نتيجة الأعمال والمواد التي تدخل عليه، ويمثل لذلك بمثالين:
المث���ال الأول: الحنط���ة: يل���زم للح�صول عليه���ا �أعمال كالزراع���ة لها قيمته���ا الملاحظ في 
�سعره���ا، ث���م تدخل على الحنطة �أعمال تحويلها �إلى رغي���ف الخبز، وهي لها قيمتها وقيمة ما معها 
م���ن م���واد وتكون معتبرة في �سعره)))، فتكون القيمة الجديدة الت���ي �أدخلتها العمليات الجديدة هي 

القيمة الم�ضافة على القيمة الأولية للحنطة.
المث���ال الثاني: الخ�ش���ب والغزل: الذي �ساهم ف���ي تحديد قيمته �أعمال �سابق���ة لاقتنائه، ثم 

))) ال�صباغة: حرفة ال�صباغ.  انظر: الزبيدي، تاج العرو�س، )ج22، �ص523(.
))) انظر: الكا�ساني، علاء الدين �أبو بكر بن م�سعود )ت 587هـ(، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، ط2، 7م، دار الكتب العلمية، 

1406هـ، 1986م، )ج6، �ص260(.
و�إبراهيم  المخزومي،  مهدي  د  )تحقيق:  8م،  ط(،  )د.  العين،  كتاب  170هـ(،  )ت  �أحمد  بن  الخليل  الفراهيدي،  انظر:   (((

ال�سامرائي(، دار ومكتبة الهلال، )د. ت(، )ج3، �ص171(. وانظر: الرازي، مختار ال�صحاح، )�ص32(.
))) انظر: )�ص 5( من هذه الدرا�سة.

ابن  تاريخ  خلدون،  ابن  انظر:   )�ص178(.  التقليدي،  الاقت�صاد  ومفكري  خلدون  ابن  بين  القيمة  نظرية  البدارين،  انظر:   (((
خلدون، )ج1، �ص 478(.

))) �أي القيمة التبادلية كما �سيتبين لاحقاً.
))) انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص54، �ص 455، �ص478(. والغزالي، �إحياء علوم الدين، )ج4، �ص118، 119(.
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تدخل النجارة على الخ�شب والحياكة على الغزل)))، فتكون ما تحدثه من قيمة هي القيمة الم�ضافة 
على القيمة ال�سابقة.

ويمكن احت�ساب القيمة الم�ضافة في العين المملوكة:
ب�أن ينظر �أولًا في القيمة التبادلية للعين المملوكة دون الأعمال ذات الأثر عليها، ثم ينظر في 
قيمتها التبادلية مع وجود الأعمال ذات الأثر، فتكون القيمة الم�ضافة هي الفرق بين القيمتين))).

ويمكن تحديد قيمة العين المملوكة بعد دخول الأعمال ذات الأثر عليها بالا�ستفادة مما ذكره 
الباح���ث مح�س���ن خليل قريباً م���ن ذلك، ومفاده �أن العم���ل الم�شروع عندما يندم���ج بال�شيء يعطيه 
منفع���ة اجتماعية تجعله قادراً على �إ�شباع الحاج���ة الإن�سانية، وهذا يرد على المملوك كالأر�ض في 
عق���د المزارع���ة ي�ضيف المزارع لها منفع���ة اجتماعية، وعلى غير المملوك م���ن المباحات التي لم 
يتم �إحرازها، كالمياه عند تح�صيلها وتعبئتها من الأنهار ت�صبح قادرة على �إ�شباع حاجة الإن�سان، 
�سواء كان العمل مبذولًا في �صنع �شيء كخياطة الثوب، �أو في نقله من مكان �إلى �آخر، كنقل المعادن 

من مكان �إحرازها))).
ثم يخت�ص العمل في �إحراز المباحات بحقوق خا�صة كحق امتلاك ما �أحرز، ويخت�ص العمل 
الم�أج���ور بالأج���رة المتفق عليها �أو �أجرة المثل عند ف�ساد العقد، ولا علاقة بين ما يقابل العمل من 
�أج���ر وبين القيمة التبادلية لل�شيء بعد انتهاء العم���ل؛ لأن الأجر غير مرتبط بمقدارها، ولا تتوقف 
قيم���ة ال�ش���يء التبادلية بما فيه من منفعة على كمية ما �أنفق م���ن عمل لتح�صيلها، فقد تختلف عن 
�أجرت���ه، بل تت�ضافر عوامل ال�سوق المختلفة كالوفرة والرغبة وتكاليف الإنتاج بما فيها �أجور العمل 

لتحديدها))).
ويتلخ����ص م���ا �سبق بقول مح�س���ن خليل: »العمل يمنح الم���ادة المندمج فيها قيم���ة بن�سبة ما 
يتج�سد فيها من جهد، لكن هذه المفاهيم تقف عند هذا الحد، لت�ؤكد �أن هذه القيمة التي يمنحها 
العم���ل للم���ادة لي�ست قيمة تبادلية، و�إنما المنفعة الاجتماعي���ة التي يخلقها في ال�سلعة، في حين �أن 

قيمتها التبادلية �أو �سعرها تحددها عوامل مختلفة ب�ضمنها العمل«))).
مما تقدم يتبين �أن القيمة التبادلية للعين المملوكة بعد دخول الأعمال ذات الأثر عليها تلتقي 

))) انظر: ابن خلدون، تاريخ ابن خلدون، )ج1، �ص478(.
))) ا�ستفاد الباحث هذه الآلية في الح�ساب من كيفية تقويم الأر�ض بدون بناء ثم تقويمها مع بناء، فيكون الفرق بين القيمتين 
هو قيمة البناء بمفرده. انظر: البهوتي، من�صور بن يون�س )ت 1051هـ(، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، )د. ط(، 6م، دار 

الكتب العلمية، )د. ت(، )49، �ص42(.
))) خليل، مح�سن، 1982م، في الفكر الاقت�صادي العربي الإ�سلامي، )د. ط(، من�شورات دار الثقافة والإعلام، دار الر�شيد للن�شر، 

الجمهورية العراقية. )�ص154، 173، 206، 215، 217(.
))) خليل، في الفكر العربي، )�ص213، 189، 192(. وانظر: ع�صمة، العمل وعلاقته بالقيمة والتوزيع، )�ص102، 103(.

))) خليل، في الفكر العربي، )�ص192، 193(.
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م���ع القيم���ة التبادلية لل�شيء بعد دخول المنفعة عليه في الحال التي ي���رد فيها العمل على المملوك 
فيج�س���د في���ه قدراً من القيمة، ل���ذا يمكن تحديد قيمة العين المملوكة بعد دخ���ول العمل عليها ب�أن 
يقال: �إن العين المملوكة التي تحمل قيمة عرفية بعد �أن تدخلها الأعمال ذات الأثر ف�إنها لي�ست هي 
الت���ي تحدد القيمة التبادلية لها، بل يخ�ضع ال�ش���يء بما فيه من �أعمال ذات �أثر �إلى معايير ال�سوق، 

فتتحدد بذلك القيمة التبادلية الكلية للعين المملوكة بما فيها الأعمال ذات الأثر.
ثالث���اً: تلازم حدوث القيم���ة المالية الجديدة مع المنفعة: يرى الباحثان �أن الأثر الذي يتركه 
العم���ل في العين يجب �أن يكون ذا نفع؛ لأن »المنافع هي الغر�ض الأظهر من جميع الأموال«)))، و�أن 
يكون له قيمة؛ لأن ا�سم المال لا يقع »�إلا على ما له قيمة يباع بها«)))، وذلك يعني �أن الأثر يجب �أن 
يك���ون مم���ا يتمول، و�ضابط المتم���ول �أن ي�ؤثر في النفع ويكون له قيمة عند غ�ل�اء الأ�سعار)))، وهذا 
ي�ستفاد مما ذكر في المنفعة الاجتماعية؛ حيث يكون لها قيمة تبادلية))) وكذا هنا، وعليه فلا بد �أن 
يق���دم العمل بما قد ي�صاحبه من م���واد منفعة حتى يكون له قيمة مالية جديدة م�ضافة على القيمة 

الأولية لل�شيء المادي.
الرك���ن الثال���ث: )�أطراف تحقي���ق القيمة الم�ضاف���ة(: وهما مالك العين، ومح���دث التغيير، 
ومال���ك المواد؛ لأن العمل ق���د يتعلق بالأموال الخا�صة �أو بمال الآخري���ن)))؛ حيث يق�سم العمل �إلى 
عمل مبا�شر يكون فيه ال�شخ�ص عاملًا ورب عمل في �آن واحد، وعمل م�أجور، العامل فيه ورب العمل 

مختلفين)))، وربما ت�أتي المواد من ثالث))).
وينعك����س ه���ذا على حدوث القيم���ة الم�ضافة؛ فيحدثه���ا ال�شخ�ص على ملك���ه، �أو ملك غيره، 

بمواده �أو بمواد غيره.
الفرع الثالث: تعريف القيمة الم�ضافة على العين المملوكة باعتبار مرادفاتها الفقهية

�إذا كان ال���ذي �سبق في غالبه م���ن ا�ستقراء ما ثبت لدى المفكري���ن الم�سلمين، ف�إن الفقهاء 
ق���د ا�ستعمل���وا مرادفات لذل���ك المفهوم، ت�شير �إل���ى تر�سخ فكرة تحقق القيم���ة الم�ضافة في العين 

))) ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز بن �أبي القا�سم )ت 660هـ(، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، )د. ط(، 2م، مكتبة 
الكليات الأزهرية – القاهرة، 1414 هـ - 1991 م، )ج1، �ص183(.

))) ال�شافعي، محمد بن �إدري�س )ت 204هـ(، الأم، )د. ط(، 8م، دار المعرفة – بيروت، 1410هـ/1990م، )ج5، �ص171(.
))) انظر: ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر )ت 911هـ(، الأ�شباه والنظائر، ط1، 1م، دار الكتب العلمية، 1411هـ ، 1990م، 

)�ص 327(.
))) انظر: )�ص 15( من هذا البحث.

))) انظر: دنيا، �شوقي �أحمد، 1414هـ، 1993م، علماء الم�سلمين وعلم الاقت�صاد ابن خلدون م�ؤ�س�س علم الاقت�صاد، )د. ط(، 
دار معاذ، )�ص33(.

))) خليل، في الفكر العربي، )�ص160(.
))) كما لو غ�صب الغا�صب �صبغاً ف�صبغ به ثوباً لرجل �آخر. انظر: الأن�صاري، زكريا بن محمد )ت 926هـ(، فتح الوهاب ب�شرح 

منهج الطلاب، )د. ط(، 2م، دار الفكر للطباعة والن�شر، 1414هـ، 1994م، )ج1، �ص280(.
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المملوك���ة لديهم؛ حيث وجد لها نظي���ر في العديد من �أبواب الت�صرفات المالية، ومن خلال النظر 
فيها يمكن �صياغة التعريف على النحو التالي:

قيمة مالية تن�ضم �إلى قيمة عين مملوكة، نتيجة تغييرات ظاهرة �أحدثت فيها.

�شرح التعريف:
»قيم���ة مالية«: وهذه القيمة توافق مقدار مالي���ة ال�شيء، وتعادله)))، حيث يتفق هذا مع �سبب 
م هنا الأعمال بما معها م���ن مواد فيعبر عن  م«)))، والمق���وَّ ت�سمي���ة القيمة: �أنها »تق���وم مقام المقوَّ
ماليته���ا، وقد ورد ل���ه �شواهد، منها ما ذك���ره الرافعي )ت 623هـ( في ال�صب���غ ي�صيب المغ�صوب 
فيح�صل منه عين تبقى في الثوب، حيث قال: »لأنه عين مال له ان�ضم �إلى ملك المغ�صوب منه«))).

»تن�ض���م �إلى قيمة عين مملوك���ة«: »العين«: ا�ستخدم الفقهاء ال�شيء المادي بم�سمى العين، �أو 
المح���ل ال���ذي يكون مجالًا لوقوع الت�صرف���ات عليه، ففي الغ�صب العي���ن المغ�صوبة هي المحل يقع 

عليه فعل الغا�صب)))، وي�ستخدم للدلالة على محل العقد كالمبيع، والعارية، والم�أجور، وغيره))).
وخرج بلفظ العين: المنفعة؛ حيث لا مجال لان�ضمام المقدار المالي الم�ساوي للتغييرات �إلى 

قيمة المنفعة؛ �إذ لا يظهر �أثر التغيير فيها.
و»المملوكة«: �أي لل�شخ�ص المغير �أو غيره، وخرج بها ما يخ�ضع لأحكام القيمة المكت�سبة مما 

لم يمتلك بعد قيمة عرفية؛ لعدم �إحرازه.
و�أم���ا »ان�ضمام المقدار المال���ي �إلى قيمة العين«: فلأن معنى الإ�ضاف���ة هو ال�ضم، �أي ين�ضم 
�إل���ى ما تملكه العين من قيم���ة تبادلية �أولية قبل التغيير، والفقهاء يعب���رون عنها بلفظ القيمة لكن 
ب�أح���وال مختلف���ة، كتقييدها بالزمن الذي ي�سبق حدوث التغيير: كقوله���م: »ينظر قيمة الأر�ض قبل 
ب�سط التراب«)))، �أو قرنها بوقت حدوث الت�صرف فيها مثل: »وقيمته يوم ال�شراء غير م�صبوغ«))).

�إبراهيم بك، �أحمد، 1355هـ، 1936م، المعاملات المالية ال�شرعية، )د. ط(، من �سل�سلة الأعمال الكاملة للمرحوم �أحمد   (((
�إبراهيم بك، دار الأن�صار، القاهرة ، )�ص135(.

))) القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س )ت 684هـ(، الذخيرة، ط1، م14، )تحقيق: محمد حجي و�سعيد �أعراب ومحمد بو 
خبزة(، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1994م، )ج3، �ص17(.

عبد  �أحمد  عادل  عو�ض،  محمد  علي  )تحقيق:  13م،  ط1،  الكبير،  ال�شرح  623هـ(،  )ت  محمد  بن  الكريم  عبد  الرافعي،   (((
الموجود(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1417هـ، 1997م، )ج5، �ص457(.

))) انظر: العيني، محمود بن �أحمد )ت855هـ(، البناية �شرح الهداية، ط1، م13، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1420 هـ، 
2000م، )ج11، �ص191(. 

))) انظر: الأن�صاري، زكريا بن محمد )ت 926هـ(، الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية، )د. ط(، 5م، المطبعة الميمنية، )د. 
ت(، )ج3، �ص315(. 

))) الماوردي، الحاوي الكبير، )ج7، �ص175(.
))) المكنا�سي، محمد بن �أحمد )ت 919هـ(، �شفاء الغليل في حل مقفل خليل، ط1، 2م، )تحقيق: �أحمد بن عبد الكريم نجيب(، 

مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، القاهرة، جمهورية م�صر العربية، 1429 هـ، 2008 م، )ج2، �ص673(.
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وق���د �أدرك الفقه���اء هذا الان�ضمام بالنظر �إل���ى القيمة التبادلية للعين بع���د حدوث التغيير، 
فذك���روه بلفظ القيمة، لكن مع ذكر الحال التي تح���ول �إليها �أحياناً، كقولهم: »ف�صارت قيمة الثوب 
م�صبوغ���اً ع�شري���ن«)))، �أو بتقييده في يوم النظر في قيمته بعد تغييره، كقولهم: »ما قيمته الآن يوم 
الحك���م مخيطً���ا«)))، �أو ربطه بال�سعر، كقولهم في الثوب بعد �أن ي�صبغ: »و�إن زاد �سعر �أحدهما«)))، 
�أو بح�ساب قيمة العين والمواد الم�ضافة كل على حدة، كقولهم: »قيمة الثوب ع�شرة، وقيمة ال�صبغ 

ع�شرة، وقيمته م�صبوغا ع�شرين«))).
»نتيج���ة تغيي���ر ظاهر �أحدث فيه���ا«: ا�ستعمال »التغيي���ر«؛ لأنه بفعل الفاع���ل كتغيير الغا�صب 
للمغ�صوب)))، كما تمهد في �آلية حدوثها �أنها تحتاج �إلى ال�صنع، وهذا بدلًا من التغير؛ �إذ قد يكون 

بذاته �أو بحكم التبعية للأ�صل، كالبي�ض ي�صير فرخاً))).
والتغيي���ر ينطب���ق على دخول �أعم���ال تترك �أثراً ف���ي ال�شيء؛ حيث عرف ب�أن���ه »�إحداث �شيء 
ل���م يك���ن قبله«)))، وي�شهد لاعتب���اره تغيراً في العين، ما جاء في �سي���اق الحديث عن الأر�ض ي�ضيف 
���رة«)))، واعتبار التغيير  المفل����س �إليه���ا البناء، ثم يرجع البائع �إلى عي���ن ماله، عبارة: »ولكنها مُغيَّ
ب�إ�ضاف���ة عمل ومواد م���ن ال�صنائع؛ ي�شابه �إدخال ال�صبغ على الثوب واعتب���اره �صنعة، كما جاء في 
التجري���د: »و�ص���ارت قيمة الثوب...ب�سب���ب ال�صنعة، �أي جعل ال�صبغ فيه���ا«)))، و�أورد القدوري )ت 

428 هـ(، م�س�ألة لها �صلة �أطلق عنوانها »تغيير العين المغ�صوبة بفعل الغا�صب«)1)).
 و�أم���ا لف���ظ »ظاهر«؛ لي���دل على ظهور �أث���ر الأعمال في ال�ش���يء المادي، وعل���ى هذا ينطبق 
تعريف الفقهاء للأثر بمعنييه، الأول: »عبارة عن الأجزاء المت�صلة بمحل العمل وهي ملك للأجير، 

))) ال�شيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، )د. ط(، 3م، دار الكتب العلمية، )ج2، �ص204(.
د المختار ال�سّلامي(، دار الغرب الإِ�سلامي،  ))) المازري، محمد بن علي )ت 536هـ(، �شرح التلقين، ط1، 5م، )تحقيق: محمَّ

2008 م، )ج2، �ص687(.
))) الأن�صاري، الغرر البهية، )ج3، �ص259(.

))) الماوردي، الحاوي الكبير، )ج6، �ص306(.
))) انظر: ابن قدامة، عبد الرحمن بن محمد )ت 682هـ(، ال�شرح الكبير على متن المقنع، )د. ط(، دار الكتاب العربي للن�شر 

والتوزيع، )د. ت(، )ج5، �ص415(.
))) انظر: ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد )ت 620هـ(، المغني، )د. ط(، 10م، مكتبة القاهرة، 1388هـ، 1968م، 

)ج5، �ص198(.
))) الجرجاني، علي بن محمد )ت 816هـ(، التعريفات، ط1، 1م، )تحقيق: جماعة من العلماء(، دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، 

1403هـ، 1983م، )�ص63(.
محمود  العظيم  عبد  )تحقيق:  ط1،  المذهب،  دراية  في  المطلب  نهاية  478هـ(،  )ت  الله  عبد  بن  الملك  عبد  الجويني،   (((

الدّيب(، دار المنهاج، 1428هـ، 2007م، )ج، �ص344(.
))) البجيرمي، �سليمان بن محمد )ت1221هـ(، التجريد لنفع العبيد، )د. ط(، 4م، مطبعة الحلبي، 1369هـ، 1950م، )ج2، 

�ص429(.
)1)) القدوري، �أحمد بن محمد )ت 428 هـ(، التجريد، ط2، 12م، )تحقيق مركز الدرا�سات الفقهية والاقت�صادية، و�آخرون(، 

دار ال�سلام، القاهرة، 1427 هـ، 2006 م، )ج7، �ص3366(.



223

كالخي���ط، وال�صبغ«)))، وهذا ي�شير �إل���ى الأثر بمعنى المواد التي ت�ضاف عل���ى العين الأ�صل، بينما 
تعريفه���ا الثان���ي �أ�شمل؛ يجعل الأعمال ذات الأثر وجد معها م���واد، �أم لا تندرج تحت تعريف الأثر، 
وه���و: »م���ا يرى في مح���ل العمل ويعاين، �س���واء كان عينا كالخي���وط، �أو عر�ضا كك�س���ر الحطب، �أو 
الف�ستق، وطحن الحنطة«)))، فالخياط �أثر عمله الخيط المت�صل بالثوب، ومن يغ�سل الثياب بالماء 
فقط �أثر عمله البيا�ض الذي ظهر بعد الخفاء، بينما من ي�ضيف مواداً للغ�سل وهو من ي�سمى ق�صاراً 

�أثر عمله ما ات�صل في الثوب من ماله القائم الم�ساوي للمواد الم�ضافة))).
و�أورد الع���ز بن عبد ال�س�ل�ام )ت 660 هـ( من ال�شافعية في �سي���اق حديثه عن ق�صارة الثوب 
�أنه���ا �أثر �أو عين عند رجوع البائع في الثوب بع���د �أن ي�صبغه الم�شتري �ضابطاً لتلك الأعمال، حيث 
ق���ال: »و�إِن �أح���دث في العين �صفة؛ كالطحن والق�صارة، ففي �إِلحاقه بال�صبغ قولان يجريان في كلِّ 
�صفة تح�صل بفعل يجوز الا�ستئجار عليه، بحيث تُعدُّ ال�صفة من �آثار ذلك الفعل، ولا يجريان في كلِّ 
مَن والكُبْر، ولا في كلِّ فعلِ يجوز الا�ستئجار عليه، كحفظ الدوابِّ و�سيا�ستها؛ �إِذ لابدَّ من  �صفة كال�سِّ
، كالق�صارة والطحن«)))، ويمك���ن الا�ستفادة مما تقدم ب�أن التغيير الذي  ظه���ور ال�صفة على المحلِّ
يظه���ر �أثره في العين �إما �أن يكون عين���اً م�ضافة مع العمل، �أو �صفة لفعلٍ، ولكن لهذا الفعل �شروط، 
وه���ي �أن يجوز ا�ستئجار ال�شخ�ص على �إحداثه)))، مثل قي���ام الأجير كالخياط، والنجار، والغ�سال، 
وال�صباغ، بتغيير الم�ست�أجَر فيه، �سواء كان �شيئاً ات�صل بالعين كال�صبغ، والخيط، �أو كان �صفة ترى 

فيها، مثل ك�سر الحطب)))، و�أن تظهر هذه ال�صفة في العين)))، ويخرج بذلك عددٌ من الأعمال:
- الأعم���ال الت���ي لا تجري عل���ى العين: لأنها لا تترك �أث���راً يظهر بعد انتهائه���ا كمن يُ�ست�أجر 
لحفظ الدابة؛ فهذا العمل و�إن كان يجوز الا�ستئجار عليه �إلا �أنه لم تظهر في الدابة �صفة منه، فلو 
كب���رت الدابة ف�سببه التقدم في ال�سن، ولو �سمنت فمن العلف، بخلاف الق�صارة، وطحن الحنطة؛ 
فه���ي �أثر يق���وم به الق�صار، والطحان في العين)))، وهكذا في البن���اء، وال�صبغ؛ يلاحظ الناظر �أن 

تغييراً ما قد حدث في المحل.
- الأعم���ال الت���ي تن�سب �إل���ى مح�ض �صنع الله: لا �إل���ى �صنع الإن�س���ان؛ لأن الإن�سان قد يطعم 

))) حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )ج1، �ص555(. 
))) الم�صدر نف�سه.

))) انظر: الم�صدر نف�سه.
))) ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام )ت 660 هـ(، الغاية في اخت�صار النهاية، ط1، 8م، )تحقيق: �إياد 

خالد الطباع(، دار النوادر، بيروت – لبنان، 1437 هـ - 2016 م، )4/ 24(.
))) ومعنى جواز الا�ستئجار على العمل �أن تكون منفعته متقومة. انظر: خليل، في الفكر العربي، )�ص186(.

))) انظر: حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )ج1، �ص555(. انظر: ابن نجيم، البحر الرائق، )ج7، �ص303(.
))) انظر: الجويني، نهاية المطلب، )ج6، �ص360(.

))) انظر: ال�شربيني، �شم�س الدين، محمد بن �أحمد )ت 977هـ(، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، ط1، 6م، دار 
الكتب العلمية، 1415هـ - 1994م، )ج3، �ص126-127(. وانظر: الجويني، نهاية المطلب، )ج6، �ص360(.
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العلف للدابة ثم لا ت�سمن فيكون الأثر الحا�صل غير من�سوب �إلى فعله، بل �إلى مح�ض �صنع الله، وقد 
دل على ذلك عدم جواز الا�ستئجار على هذا الت�سمين))).

والتقيي���د بـ »�أُح���دِث«؛ ليدل على �أنه بفعل فاعل، وبـ »فيها«؛ ليت�أك���د �أنه تغيير في العين لا في 
الظروف المحيطة بها والعوامل الخارجية، كتغير ال�سوق بالرخ�ص والغلاء.

وبع���د ا�ستخدام م���ا ثبت في �آلية حدوث القيمة الم�ضافة على العي���ن المملوكة، والتو�صل �إلى 
تعري���ف بما يتفق م���ع المدلول الفقهي لها، تنتق���ل الدرا�سة لتبحث نظرة الفقه���اء �إلى هذه القيمة 

بح�سب ا�ستخدامها وورودها في كتبهم.
المبحث الثاني:

�مفه��وم القيمة الم�ض��افة على العين المملوكة كمقيا�س وم�ش��روعيته في الفقه لاإ�س�المي 
والم�صطلحات ذات ال�صلة به

�إن الثمرة التي يُنتظر قطافها بعد بناء المفهوم، هو بيان الأثر المترتب على القيمة الم�ضافة 
�إن تحققت في العين المملوكة، وقد تبين للباحثين �أن ذلك كان باعتبارها مقيا�ساً وا�ضحاً ا�ستخدمه 
الفقه���اء في مواطن كثيرة من �أبواب الت�صرفات المالية، ي�ضبطها لزوم تقويم الأعمال ذات الأثر، 
ولك���ن كيف ن��شأ ه���ذا المقيا�س في الفقه الإ�سلام���ي؟ وما �شواهده؟ وما تعريف���ه؟ وهل هناك �أدلة 

ي�ستند �إليها في م�شروعيته؟ هذا ما يتبين �إن �شاء الله تعالى في هذا المبحث.
المطلب لاأول:

مفهوم القيمة الم�ضافة على العين المملوكة كمقيا�س في الفقه لاإ�سلامي وم�شروعيته

الفرع لاأول: ن��شأة مفهوم القيمة الم�ضافة كمقيا�س في الفقه لاإ�سلامي
تبي���ن �أن الأعم���ال التي يظهر �أثرها في العين هي �أحد �أركان بناء المفهوم، وعند البحث عن 
ه���ذه الأعم���ال بين �أبواب الفقه ف�إنه���ا تتجلى بو�ضوح في الف�صول التي تحدث���ت عن الطوارئ))) �أو 
التغيرات))) �أو الزوائد)))، �أو ما ي�شير �إليها تحت م�سميات �أخرى، و�إن لم ي�صرح بكونها تغييراً)))، 

))) الرافعي، ال�شرح الكبير، )ج5، �ص95(.
))) انظر مثال ذلك: ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، )ج4، �ص101(.

))) انظر: البغوي، محيي ال�سنة، الح�سين بن م�سعود بن محمد )ت 516 هـ(، التهذيب في فقه الإمام ال�شافعي، ط1، 8م، تحقيق: 
عادل �أحمد عبد الموجود وعلي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية، 1418 هـ، 1997 م، )ج4، �ص44(.

هـ،  لبنان، 1414  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  الفقهاء، ط2،  تحفة  نحو 540هـ(،  �أحمد )ت  بن  ال�سمرقندي، محمد  انظر:   (((
1994م، )ج3، �ص93(. وقد �أورد العديد من الفقهاء �أبواباً تدل بو�ضوح على ذلك؛ فمثلًا ذكر اللخمي باباً "فيمن غ�صب 
�شيئًا فغيره عن حاله ب�صناعه �أو �صنع �أو بناء �أو ما �أ�شبه ذلك". انظر: اللخمي، علي بن محمد )ت 478 هـ(، التب�صرة، 
م،  هـ، 2011  الإ�سلامية، قطر، 1432  وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  الكريم نجيب(،  �أحمد عبد  الدكتور  ط1، 14م، )تحقيق: 

)ج12، �ص5810(.
))) كالاتفاق على �إعارة الأر�ض للبناء �أو الغر�س، و�إن لم ي�صرح ب�أن هذا زيادة، �أو تغيير في العين الم�ستعارة. انظر: الكرمي، 
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مم���ا ي�صي���ب الأعيان المملوك���ة التي تخ�ضع لإح���دى الت�صرف���ات المالية على اخت�ل�اف �أ�شكالها، 
كم�سائ���ل �ضم���ان ال�صناع بعد �إدخال التغيير)))، �إلى غير ذلك مما قد يحدثه ال�شخ�ص، على ملكه، 
�أو ملك غيره، مما يترك �أثره �سواء كان ذلك من غير مواد جديدة م�صاحبة)))، �أو ب�إدخال مواد قد 
يملكه���ا المالك، �أو العامل، �أو �أجنبي)))، ب�سبب م�ش���روع �أو غير م�شروع؛ فت�صيب الأعيان المملوكة 

التي تكون محلًا لإن�شاء الت�صرف عليها، في �أبواب الت�صرفات والمعاملات المالية المختلفة))).
فتبي���ن �أن هناك عيناً هي محل حدوث التغييرات، يطل���ق عليها الباحثان ا�سم العين الأ�صل، 
بغ الثوب وق�صارته، وطحن الحنطة، وذبح  كالمغ�صوب، والمبيع، والم�أجور، ثم �أعمال طارئة، ك�صَ
ال�ش���اة و�شيها، وتحويل الحدي���د �إلى �شكل �آخر، وخبز الدقيق، وتزويق الدار، ون�سج الغزل، وخياطة 
الث���وب، وجع���ل الطي���ن لبناً، وزرع الأر����ض، �أو غر�سها، �أو بنائه���ا)))، ويطلَق على م���ا قد ي�صاحبها 
م���ن مواد ا�س���م العين الم�ضافة)))، ثم تترك تل���ك التغييرات الحادثة قيمة تن�ض���م �إلى قيمة العين 
المملوك���ة، �سواء نظ���ر الفقهاء �إليها ب�أنها زيادة فيها، �أو مجرد ان�ضم���ام قيمة التغييرات �إلى قيمة 
العين، �أما زمن ورودها الذي قد يلزم فيه ا�ستخدامها كمقيا�س فهذا يتبين في الحديث عن مجاله، 
و�أم���ا ال�شواه���د من ن�صو�ص الفقهاء على ن��شأة هذه القيمة فيكتفي الباحثان بذكر ن�ص لكل مذهب 

يو�ضح ذلك:
�أورد البابرت���ي )ت 786هـ(، من الحنفية عن تغيي���ر المغ�صوب كذبح ال�شاة وطبخها وطحن 

مرعي بن يو�سف )ت 1033 هـ(، غاية المنتهى في جمع الإقناع والمنتهى، ط1، 2م، م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع والدعاية 
والإعلان، الكويت، 1428 هـ، 2007م، )ج1، �ص753(.

))) انظر: البغدادي، غانم بن محمد )ت 1030هـ(، مجمع ال�ضمانات، )د. ط(، 1م، دار الكتاب الإ�سلامي، )د. ت(، )�ص46(.
لم�سائل  والتعليل  والتوجيه  وال�شرح  والتح�صيل  البيان  520هـ(،  )ت  �أحمد  بن  محمد  ر�شد،  ابن  انظر:  مثلًا.  البئر  كحفر   (((
لبنان، 1408 هـ، 1988 م،  بيروت،  الإ�سلامي،  الغرب  و�آخرون(، دار  الم�ستخرجة، ط2، 20م، )تحقيق: د. محمد حجي 

)ج8، �ص436(.
))) مثل ال�صبغ في الثوب. انظر: الماوردي، الحاوي الكبير، )ج7، �ص180(.

والإجارة،  والهبة،  والتفلي�س،  والبيع،  وال�شفعة،  والرهن،  والعارية،  الغ�صب،  باب  الح�صر:  لا  المثال  �سبيل  على  منها  يذكر   (((
والوديعة، ويلاحظ �أن من هذه الت�صرفات ما هو م�شروع كالعارية وغير ذلك كالغ�صب، وب�شكل �أقرب لظهور الحاجة �إلى 
تقدير القيمة الم�ضافة فيما يدور حول الا�ستحقاق، والا�سترداد، والرجوع، والرد، والف�سخ، والخيارات، وال�ضمانات. انظر 
مثال ذلك: ابن ر�شد، بداية المجتهد، )ج4، �ص101(. وانظر: الرحيباني، م�صطفى بن �سعد )ت 1243هـ(، مطالب �أولي 
النهى في �شرح غاية المنتهى، ط2، 6م، المكتب الإ�سلامي، 1415هـ، 1994م، )ج3، �ص732(. وانظر: الرافعي، ال�شرح 
الكبير، )ج4، �ص492(. وانظر: ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد )ت 861هـ(، فتح القدير، )د. ط(، 10م، 
دار الفكر، )د. ت(، )ج9، �ص398(. وانظر: الجمل، �سليمان بن عمر )ت 1204هـ(، حا�شية الجمل على �شرح المنهج، )د. 
ط(، 5م، دار الفكر، )د. ت(. )ج2، �ص330(. وانظر: ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء، )ج3، �ص167(. وانظر: ابن عابدين، 

رد المحتار، )ج6، �ص42(. وانظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، )ج6، �ص213(.
))) انظر: القدوري، التجريد، )ج7، �ص3361- 3366(. وانظر: حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )ج2، �ص547(. 
وانظر: الروياني، عبد الواحد بن �إ�سماعيل )ت 502 هـ(، بحر المذهب، ط1، 14م، )تحقق: طارق فتحي ال�سيد(، دار الكتب 

العلمية، 2009 م، )ج6، �ص437(. وانظر: المواق، التاج والإكليل، )ج7، �ص317، �ص318(.
))) انظر: الخن، م�صطفى و�آخرون،1413 هـ، 1992 م، الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�شافعي، ط4، 8م، دار القلم للطباعة 

والن�شر والتوزيع، دم�شق، )ج7، �ص222(.
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الحنط���ة: »�أنه �أحدث �صنعة متقومة؛ لأن قيمة ال�شاة ت���زداد بطبخها و�شيها، وكذلك قيمة الحنطة 
تزداد بجعلها دقيقا«))).

و�أورد �صاح���ب تحفة المحتاج من ال�شافعية في رج���وع الوالد في هبته بعد �أن يعمل الولد فيه 
عملًا: »ولو ‌عمل فيه نحو ‌ق�صارة �أو �صبغ، ف�إن زادت به قيمته �شارك بالزائد، و�إلا فلا �شيء له«))).
و�أورد اللخم���ي )ت 478 ه���ـ(، من المالكية في كتابه التب�ص���رة: »و�إن غ�صبه ثوبًا ف�صبغه، �أو 

خاطه، كان �صاحبه بالخيار بين �أن ي�أخذه ويدفع قيمة ال�صنعة، �أو ي�سلمه ويغرمه قيمته«))).
وذك���ر البهوتي )ت 1051هـ(، من الحنابلة في الإج���ارة المطلقة عن ا�شتراط قلع البناء بعد 
نهاي���ة المدة: »فلمال���ك الأر�ض �أخذه بالقيمة... فيدفع قيمة الغرا�س �أو البناء، فيملكه مع �أر�ضه... 

م خالية، فما بينهما قيمة الغرا�س والبناء«))). م الأر�ض مغرو�سة �أو مبنية، ثم تقوَّ ب�أن تقوَّ
يلاحظ من العبارات ال�سابقة:

- وج���ود عمل ذي �أثر على عي���ن مملوكة حدث �أثناء قيام ت�صرف كالغ�صب والهبة والإجارة، 
ق���د يت�سبب ف���ي قيمة جديدة تن�ضم �إل���ى قيمة العين الأ�صلي���ة، وقد ركز الفقهاء عل���ى تلك القيمة 
الجدي���دة، مثل قيمة الذبح والطب���خ لل�شاة، والطحن في الحنطة، وال�صبغ والق�صارة والخياطة في 
الث���وب، والبن���اء والغر�س في الأر�ض، وهذه كلها �أعمال ذات �أث���ر على عين مملوكة هي التي ت�سببت 

في �إحداث القيمة الجديدة.
- نظ���ر الفقهاء للقيمة الجديدة �إما مرتبط بقيمة العين الأ�صل باعتبارها زيادة في قيمتها، 
�أو منف�ص���ل عنه���ا؛ باعتبارها قيمة جديدة ن�ش����أت على �سطحها، وهذا يتجلى ف���ي النظر �إلى قيمة 

البناء من غير البحث عما زاد في قيمة الأر�ض.
- عدم لزوم ت�سبب التغيير لقيمة م�ضافة؛ دل عليه الاحتمالية بالقول: »ف�إن زادت به قيمته«، 
وه���ذا ي�ؤكد خ�ض���وع العين بما فيها من عمل ظاه���ر �إلى فعل ال�سوق، فيظل ه���و الحاكم الأخير في 

تحققها.
- تقوي���م تلك التغييرات كان له �أثره في ح���ل م�شكلة قد تثور عند انق�ضاء الرابطة بين العين 
والعام���ل، عندما يك���ون الحكم المقرر يلزمه تقدير قيمة التغييرات، كما في الإجارة المطلقة؛ فقد 
�أعط���ي مال���ك الأر�ض الحق في �أن يتمل���ك البناء الذي على �أر�ضه، وهذا يلزم���ه تقدير قيمة البناء 

لإمكانية �إجراء هذا التملك، ومن هنا ن��شأ هذا المقيا�س الذي �سيتم تعريفه في الفرع التالي.

))) البابرتي، محمد بن محمد )ت 786هـ(، العناية �شرح الهداية، )د. ط(، 10م، دار الفكر، )د. ت(، )ج9، �ص334(.
))) ابن حجر، تحفة المحتاج، )ج6، �ص313(.

))) اللخمي، التب�صرة، )ج12، �ص5812(.
))) البهوتي، ك�شاف القناع، )ج49، �ص42(.
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الفرع الثاني: تعريف القيمة الم�ضافة على العين المملوكة كمقيا�س في الفقه لاإ�سلامي
با�ستح�ض���ار ما �سب���ق، يرى الباحث���ان �إمكاني���ة �صياغة تعري���ف القيمة الم�ضاف���ة في الفقه 

الإ�سلامي بالنظر �إلى ا�ستعمالها لديهم كمقيا�س على النحو التالي:
المعيار الذي ترد �إليه التغييرات الظاهرة التي �أحدثت في المحل، عند الحاجة �إليه.

�شرح التعريف: 
»المعي���ار«: م���ا يقا�س به، م���ن عاير المكايي���ل والموازين، وه���و الدليل الذي يع���رف به حال 
ال�شيء)))، ويبرر هذا اللفظ �أن القيمة الم�ضافة هي في الأ�صل قيمة �إلا �أنها جديدة، لذا فيُ�ستخدم 
له الألفاظ التي عرفت بها القيمة عند ابتداء الدرا�سة، وهو يوافق تعريف ابن عابدين للقيمة ب�أنها: 

بمنزلة المعيار))).
»ال���ذي ترد �إليه التغييرات الظاه���رة«: وهي ال�سبب في اللجوء �إلى ه���ذا المقيا�س؛ فقد ذكر 
الدبو�سي �أن العلة والحكم يتوقف ح�صولهما على ال�سبب الأول فيكون هو الموجب الحقيقي للحكم، 
والحك���م لا يثب���ت �إلا بوا�سطة علة �أي �سب���ب بينها وبين ثبوت الحكم)))، وي���رى الباحثان �أن التغيير 
الظاه���ر هو ال�سبب في الحكم ال���ذي يلزمه اللجوء �إلى مقيا�س القيم���ة الم�ضافة، وهذه الحاجة لا 
تثبت �إلا بوا�سطة �أدت �إليها وهي القيمة الجديدة المتح�صلة عن التغيير، وبالتالي لا يمكن ا�ستخدام 

المقيا�س دون ح�صول ذلك التغيير.
»الت���ي �أحدث���ت في المحل«: »الإح���داث« هو لغة نقي����ض القدم، ويعني ابت���داء الأمر)))؛ وهنا 
التغير قد ابتد�أ بعد �إن�شاء الت�صرف؛ مما يحترز فيه عن التغيرات ال�سابقة لحدوث الت�صرف، فهي 
تبق���ى خا�ضعةً لقواع���د �أخرى لي�ست من �صلب الدرا�سة، كمن يح���دث تغييراً في ملكه يوجب زيادة 
ف���ي قيمته، ثم يريد ت�أجيرها لآخر؛ فهنا يرى الباحثان �أن محددات القيمة ال�سوقية وقواعد �أخرى 
كالت�سعي���ر هي التي تحكم���ه، ولا يلزمه �إعمال مقيا�س القيمة الم�ضافة الذي يلزمه دخول قيمة تلك 

الأعمال على قيمة عين هي ملك لآخر.
والمراد »بالمحل«: هو العين المملوكة التي تكون محلًا لوقوع الت�صرف عليها، �سواء كان بعقدٍ 
كالإجارة، والإعارة، والبيع، �أو بغيره كالغ�صب، و�ضرورة توافر المحل؛ لإمكانية �إجراء التقويم، �إذ 

))) انظر: الكفوي، الكليات، )�ص654(. وانظر: العيني، البناية، )ج8، �ص267(0
))) انظر: ابن عابدين، رد المحتار، )ج4، �ص575(.

))) ق�سم الدبو�سي الأ�سباب �إلى �أربعة �أق�سام: �أحدها �سببٌ ا�سماً ولي�س معنى، والثاني ال�سبب المح�ض ا�سماً ومعنىً، والثالث �سبب 
هو علة العلة، والرابع ال�سبب الذي هو علة في المعنى. ويراجع في تف�صيل ذلك: الدبو�سي، تقويم الأدلة في �أ�صول الفقه، 

)�ص373 وما بعدها(. 
))) انظر: الفيروز�آبادى، مجد الدين محمد بن يعقوب )ت 817هـ(، القامو�س المحيط، ط8، 1م، )تحقيق: مكتب تحقيق التراث 

في م�ؤ�س�سة الر�سالة(، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، لبنان، 1426 هـ، 2005م، )�ص 167(.
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لا ت�صور لبقاء الحكم من غير بقاء المحل)))، والعين منها ما ي�ستهلك بالانتفاع به كالحنطة، ومنها 
ما يبقى قائماً رغم ذلك كالأر�ض)))، ويرى الباحثان �أنه لا فرق في حدوث القيمة الم�ضافة على كل 
منهم���ا �إذ يمك���ن دخول التغيير قبل هلاكها، �إلا �أن وقت قيا�سه���ا يكون قبل ذهاب ما ي�ستهلك؛ لأنه 
ل���و هلك تترتب عليه  �أحكام �أخرى)))؛ لأن مق�ص���ود الدرا�سة ي�ستلزم ما ي�ضاف من قيمة �إلى قيمة 

العين الأ�صل فيلج�أ �إلى تقويمها بما فيها من تغيير ظاهر فيها، �أو تقويم الأعيان المرتبطة بها.
على �أن بع�ض المعا�صرين جعل المحل في العقد ما يظهر فيه �أثره، كالمال في المبيع، ومنفعة 
العين الم�ست�أجرة في الإجارة)))، ولكن يرى الباحثان �أن محل حدوث القيمة الجديدة هي العين لا 
المنفعة؛ لأن المنافع لي�ست هي ال�شيء الذي وقع عليه التغيير، بل على العين المنتفع بها، فالإجارة 
و�إن وق���ع العق���د على المنافع الم�ست�أجرة، �إلا �أنها تتطلب محلًا للانتفاع بها؛ ليتحقق المق�صود من 
العق���د، و�إلا ف�ل�ا معنى ل���ه، فالدار الم�ست�أجرة الت���ي وقع العقد على الانتفاع به���ا، هي المحل الذي 

يتطلب وجوده لتفعيل �أثر عقد الإجارة))).
»عن���د الحاجة �إليه«: وذل���ك لأن تقدير مالية التغييرات لا يلج�أ �إليه �إلا عند لزومه؛ فقد يكون 

هناك خيارات تغني عن ا�ستخدام هذا المقيا�س كما �ستو�ضحه النماذج التطبيقية فيما بعد.
وبع���د ذك���ر التعريف بناءً عل���ى ما ثبت م���ن ن��شأته و�شواهده ل���دى الفقهاء، فلاب���د من بيان 

م�شروعيته من الن�صو�ص ال�شرعية.
الفرع الثالث: م�شروعية ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه الإ�سلامي

لم يقف الباحثان على دليل مبا�شر على م�شروعية ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة للأعمال 
ذات الأثر، ولكن بما �أن القيمة الم�ضافة هي قيمة في �أ�صلها، والقيمة معيار)))، والتقويم من تقدير 
قيم���ة ال�سلعة)))، فيمكن �أن ي�ست���دل على م�شروعية ا�ستخدام مقيا�س القيم���ة الم�ضافة بم�شروعية 

التقويم من القر�آن وال�سنة على النحو التالي: 

))) انظر: ال�سرخ�سي، محمد بن �أحمد )ت: 483هـ(، المب�سوط، )د. ط(،30م، دار المعرفة، بيروت،1414هـ، 1993م، )ج10، 
�ص108(. بت�صرف.

))) انظر: �أبو زهرة، الملكية ونظرية العقد، )�ص75(. وينظر: القونوي، قا�سم بن عبد الله بن �أمير علي الرومي الحنفي )ت 978 
هـ(، �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، ط1، 1م، )تحقيق: د. �أحمد بن عبد الرزاق الكبي�سي(، دار 

الوفاء – جدة، 1406، )�ص251(.
))) انظر: الرافعي، ال�شرح الكبير، )ج5، �ص429(.

))) انظر: الخفيف، علي، 1429ه، 2008م، �أحكام المعاملات ال�شرعية، دار الفكر العربي، مدينة ن�صر، القاهرة، )�ص256(.
))) انظر: الجويني، نهاية المطلب، )ج8، �ص68-67(.

))) انظر: النووي، محيي الدين يحيى بن �شرف )ت 676هـ(، المجموع �شرح المهذب، )د. ط(، دار الفكر، )د. ت(، )ج12، 
�ص263(.

))) انظر: البجيرمي، �سليمان بن محمد )ت 1221هـ(، تحفة الحبيب على �شرح الخطيب، )د. ط(، 4م، دار الفكر، 1415هـ، 
1995م، )ج4، �ص405(
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�أولًا: من القر�آن الكريم: 
من ذلك قوله تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې 

ې ى ى ئا ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ )�سورة المائدة:95(.
وجه الدلالة: 

�أن الج���زاء بمث���ل العمل، فيكون عليه مثل ما قتل، �أما ما لا نظي���ر له ففيه القيمة)))، قال ابن 
حمي���د: »نظر كم قيمته، فقوّم عليه ثمنه طعامً���ا«)))، والقيمة هنا جاءت عند الحاجة، وكذلك ف�إن 

قيا�س التغييرات الظاهرة قد تحتاج �إلى التقدير فيلج�أ �إليه.
ثانياً: من لاأحاديث النبوية ال�شريفة: 

هُ فِي مَالِهِ، فَ�إِنْ لَمْ يَكُنْ لَهُ  ا))) مِنْ مَمْلُوكِهِ، فَعَلَيْهِ خَلَا�صُ قال النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ �أَعْتَقَ �شَقِي�صً 	-1
مَ المَمْلُوكُ قِيمَةَ عَدْلٍ، ثُمَّ ا�سْتُ�سْعِيَ غَيْرَ مَ�شْقُوقٍ عَلَيْهِ«))).  مَالٌ، قُوِّ

وجه الدلالة: من ملك ن�صيباً في عبد ثم �أعتقه، ف�إنه يعتق كاملًا، ف�إن كان المعتق مو�سراً ي�ؤدي 
باقي قيمة العبد ل�شركائه؛ ليخل�صه من العتق، و�إن كان مع�سراً يعمل العبد بح�سب قدرته؛ لي�ستكمل 
عتق���ه بوفائه مق���دار مالية ن�صيب البقية)))، ويق���وم العبد كله؛ حتى يعرف مق���دار ح�ص�صهم)))، 
والعبد في ت�ضمينه كمالك ثوب �صبغ من �آخر بفعل الريح، فيكون عليه مقدار قيمة ال�صبغ، مو�سراً 
كان �أو مع�س���راً، وك���ذا العب���د لا يملك المال يتم ت�ضمينه ليوفي به مق���دار ن�صيب ال�شريك الذي لم 

يعتق))).
والح���ال في القيمة الم�ضافة كهذا؛ فبعد �أن يح�ص���ل التغيير في العين المملوكة الذي يوجب 
اجتماع المالين، مالية الأعمال التي تترك �صفة في العين، �أو الأعيان التي وجدت بعد انتهاء العمل، 
ق���د احتاج الأمر �إل���ى تقويم العين كاملة بما فيه���ا من تغيير، ليعرف مق���دار القيمة الجديدة التي 

ان�ضمت �إلى قيمة العين الأ�صلية وبالتالي مقدار مالية محدث التغيير في العين.

))) انظر: ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد )ت 1393هـ(، التحرير والتنوير، )د. ط(، 30م، الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 
1984 هـ )ج7، �ص45(.

))) الطبري، محمد بن جرير )ت 310هـ(، تف�سير الطبري، ط1، 24م، )تحقيق: �أحمد محمد �شاكر(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1420 
هـ، 2000م، )ج10، �ص16(.

))) ال�شق�ص: »الن�صيب المعلوم غير المفرز«. الزبيدي، تاج العرو�س، )ج18، �ص15(.
النجاة،  طوق  دار  9م،  ط1،  النا�صر(،  نا�صر  بن  زهير  محمد  )تحقيق:  البخاري،  �صحيح  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري،   (((

1422هـ، )ج3، �ص139(، حديث رقم: 2492، كتاب ال�شركة، باب تقويم الأ�شياء بين ال�شركاء.
)تحقيق:  6م،  ط1،  البخاري،  الإمام  �صحيح  ب�شرح  الجاري  الفي�ض  1162هـ(،  )ت  محمد  بن  �إ�سماعيل  العجلوني،  انظر:   (((

ب�إ�شراف محمد توفيق تكله(، دار الكمال المتحدة، دم�شق، 1439هـ، )�ص 9305(.
))) انظر: ابن حزم، علي بن �أحمد )ت 456هـ(، المحلى بالآثار، )د. ط(، 12م، دار الفكر – بيروت، )ج8، �ص173(.

بولاق،  الأميرية،  الكبرى  المطبعة  ط1،  الدقائق،  كنز  �شرح  الحقائق  تبيين  هـ(،   743 )ت  علي  بن  عثمان  الزيلعي،  انظر:   (((
القاهرة، 1313هـ، )ج3، �ص75-74(
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وق���د ثبتت لهذه الآلي���ة �شواهد تق�ضي بح�ساب الفرق بين قيمة ال�شيء بما فيه من التغيير في 
يوم الحكم بين المتنازعين، مع قيمته غير مغير يوم ابتداء الت�صرف، �أو احت�ساب الفرق بين قيمة 
ال�ش���يء مغيراً، وقيمته غي���ر مغير في نف�س يوم الحكم)))، وهذا �أ�شب���ه العبد المملوك؛ يقوم كاملًا 
ليع���رف ن�صيب مقدار كل �شريك، وي�أخذ ال�شريك ن�صيبه م���ن القيمة الكلية، وقد �أجاز النبي صلى الله عليه وسلم 
التقويم للق�سمة والبيع، والق�سمة بيع، وق�سمة �سائر الأمتعة والعرو�ض بعد التقويم جائزة لا خلاف 

فيها))).
وكذا هنا؛ ف�إن ثبوت ال�شركة التي تحتاج �إلى الق�سمة ب�سبب حدوث القيمة الم�ضافة وردت في 
تطبيق���ات، منه���ا ثبوتها لم�شتر بنى على �أر�ض ثم ا�ستحقت منه؛ يك���ون الم�ستحق �شريكاً معه، هذا 
بقيم���ة �أر�ضه، وه���ذا بقيمة بنائه، ولولا م�شروعية ا�ستخدام مقيا����س القيمة الم�ضافة لتقدير قيمة 

البناء، لما �أمكن �إعمال هذا الحل بعد تعذر �إعمال الحلول الأخرى))).
رْعِ �شَيْءٌ، وَتُرَدُّ عَلَيْهِ  رْ�ضِ قَوْمٍ بِغَيْرِ �إِذْنِهِمْ، فَلَيْ�سَ لَهُ مِنَ الزَّ ق���ول النبي صلى الله عليه وسلم: »مَنْ زَرَعَ فِي �أَ 	-2

نَفَقَتُهُ«))).
وجه الدلالة:

 م���ن يغ�صب �أر�ضاً ث���م يزرعها، فالمالك �إما �أن يدركها وال���زرع م�ستح�صد، فيكون للغا�صب 
بلا خلاف، �أو يدركه والزرع قائم، فلا يجبره على قلعه، فيكون لمالك الأر�ض �أن ي�أخذ الأر�ض بما 
فيها من زرع، ويعطي الغا�صب ما �أنفق من م�ؤنة ال�سقي والحرث والبذر، �أو يترك الزرع للغا�صب)))، 
وف���ي رواي���ة عند الحنابلة في معنى النفقة �أنها القيمة)))، يدف���ع مالك الأر�ض قيمة الزرع للغا�صب 
فيتملك���ه؛ لأن الزرع ملك للغا�صب، بدليل �أنه ل���و �أخذ الزرع قبل �أن يدرك الأر�ض كان له، وهو بدل 

الزرع فيقدر قيمته مثل المتلفات))).

))) انظر: ابن ر�شد، محمد بن �أحمد )ت 520هـ(، المقدمات الممهدات، ط1، 3م، )تحقيق: محمد حجي(، دار الغرب الإ�سلامي، 
بيروت، لبنان، 1408 هـ، 1988 م، )ج2، �ص104(.

))) انظر: ابن بطال، علي بن خلف )ت 449هـ(، �شرح �صحيح البخاري، ط2، 10م، )تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهيم(، مكتبة 
الر�شد - ال�سعودية، الريا�ض، 1423هـ - 2003م، )ج7، �ص11(.

))) انظر: اللخمي، التب�صرة، )ج12، �ص5831(. الحل الأول: �أن ي�أخذ الم�ستحق الأر�ض ويدفع له قيمة البناء ولو رف�ض يطلب من 
الباني �أن يدفع قيمة الأر�ض من دون بناء ثم يكون الحل بال�شركة. انظر: الم�صدر نف�سه.

))) الحديث �أخرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب الرهون، باب من زرع في �أر�ض قوم بغير �إذنهم، حديث رقم: )2466(، باب  2م، 
)تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، دار �إحياء الكتب العربية، في�صل عي�سى البابي الحلبي، )ج2، �ص824(، قال الألباني في 

تخريجه: �صحيح. انظر: الم�صدر نف�سه.
))) انظر: ال�شوكاني، محمد بن علي )ت 1250هـ(، نيل الأوطار، ط1، 8م، )تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي(، دار الحديث، 

م�صر، 1413هـ - 1993م )ج5، �ص383، 384(.
))) انظر: المباركفوري، محمد عبد الرحمن )ت: 1353هـ(، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي، )د. ط(، 10م، دار الكتب 

العلمية، بيروت، )د. ت(، )ج4، �ص504(.
))) انظر: ابن قدامة، المغني، )ج5، �ص189(.
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يرى الباحثان �أن هذا الحديث لا يعتبر دليلًا مبا�شرة على ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة؛ 
لأنها ت�ستلزم عملًا ذا �أثر ين�سب �إلى فاعله ويلاحظ وجود �صفة منه بعد انتهاء العمل، بينما الزرع 
لا ين�سب �إلى فعل الزراع، بل �إلى �صنع الله لأنه لا ينبت �إلا ب�إنباته)))، لكن يمكن الحكم بم�شروعية 
تقدي���ر قيم���ة الأعمال ذات الأثر عند الحاجة بالقيا�س على ج���واز تقدير قيمة الزرع بعد ا�سترجاع 
الأر����ض المغ�صوبة ولزوم النظر في م�صير الزرع الذي فيها، بجامع �أنهما يردان على عين مملوكة 
يلزمها العمل، فكما جاز تقدير قيمته هنا فيجوز �أي�ضاً تقدير قيمة الأعمال ذات الأثر عند الحاجة 

�إليها.
المطلب الثاني: الم�صطلحات ذات ال�صلة بمحل الدرا�سة

الفرع لاأول: القيمة ال�سوقية و�صلة القيمة الم�ضافة بها
ه���ي القيمة التبادلية لل�سلع���ة)))، يعبر عنها ب�ألف���اظ كـ: »قيمته في ال�س���وق«)))، وقد تو�صلت 
ف به القيمة، بدليل �أن الغالب  الباحثة حنان عو�ض �إلى �إمكانية تعريف القيمة ال�سوقية بمثل ما تعرَّ
في ا�ستخدام الفقهاء لها هو بلفظ القيمة مجرداً، كقول القرافي )ت 684هـ(: »القيمة هي المالية 
التي تتعلق بها الأغرا�ض«)))، فعرفتها ب�أنها: »المعيار الذي يقوم مقام ال�شيء الذي �إليه ترد الأموال 
والمتقومات))) المرغب ابتياع ال�شيء به«)))، وبما �أن كليهما قيمة، ف�إنهما يلتقيان في الأوجه التالية: 
- ت�أث���ر القيم���ة الم�ضاف���ة بحوالة الأ�س���واق: �إذا كانت القيم���ة ال�سوقية تت�أثر بفع���ل الأ�سواق 
ارتفاعاً وانخفا�ضاً)))، ف�إن قيمة التغييرات الحادثة �أي�ضاً عر�ضة لذلك؛ فالعين الأ�صل وما ي�ضاف 
عليه���ا ي���رد على قيمتهما هذا التغير كما يق���ال في قيمة الثوب والق�ص���ارة: »و�إنِ زادت قيمة الثوب 

والق�صارة بال�سوق، �أو نق�صت«))).
- كلاهم���ا مقيا����س يعمل به عن���د الحاجة: فالقيمة له���ا مواطن معينة تق���در عندها كتقدير 
قيمة المبيع عند الرد بالعيب)))، وي�ؤيده �أنها »تردُّ �إليها كل الأموال المتقومات«)1))، وكذلك القيمة 

))) انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )ج27، �ص320(.
))) انظر: علام، تطور مفهوم نظرية القيمة الم�ضافة، )�ص10(.

))) ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد )ت 620هـ(، الكافي في فقه الإمام �أحمد، ط1، 4م، دار الكتب العلمية، 1414 هـ، 
1994 م، )ج2، �ص221(.

))) القرافي، الذخيرة، )ج5، �ص217(. 
))) المتقومات هي: »كل ما كان واجب الإبقاء والدوام بالمثل �أو بالقيمة«. البابرتي، العناية �شرح الهداية، )ج6، �ص29(.

 ،2019 الأردنية،  الجامعة  في  ماج�ستير  ر�سالة  والآثار،  الأ�سباب  بين  ال�سوقية  القيمة  تغير  �إبراهيم،  محمد  حنان  عو�ض،   (((
)�ص28(.

))) انظر: الأن�صاري، فتح الوهاب، )ج1، �ص241(.
))) ابن عبد ال�سلام، الغاية في اخت�صار النهاية، )ج4، �ص25(.

))) انظر: العيا�شي، مفهوم القيمة ونظريتها، )�ص57(. وك�ضمان قيمة ال�صيد. انظر: الماوردي، الحاوي الكبير، )ج4، �ص300(.
)1)) ابن قدامة، ال�شرح الكبير على متن المقنع، )ج2، �ص555-554(.
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الم�ضاف���ة لا يعدل �إلى احت�سابها �إلا عند الحاجة، كم�ستعير �أر�ضاً من غا�صب لا يعلم به، يُطلب من 
مالك الأر�ض �أن يدفع للباني قيمة بنائه قائماً، فلو �أبى يدفع الباني للمالك قيمة الأر�ض بدون بناء، 
و�إلا ي�شتركان كلٌّ بقيمة ملكه)))، حيث برزت الحاجة �إلى تقدير القيمة الم�ضافة في حالة دفع مالك 
الأر����ض قيمة البناء �إلى البان���ي، وحال اللجوء �إلى ال�شركة بين مالك الأر����ض ومالك البناء، بينما 

عند دفع الباني لمالك الأر�ض قيمتها دون بناء فلم تظهر الحاجة �إلى تقدير قيمة البناء.
- القيم���ة الم�ضافة قيمة �سوقي���ة، ولكنها جديدة: �أي على قيمة العي���ن، �أحدثت بعد امتلاك 
العي���ن للقيمة، فعب���رت عن مالية ما �أحدث فيها، مثل القول في ان�ضم���ام قيمة العمل �إلى الحنطة: 

»قيمة الطحن«))).
و�أما �أوجه الاختلاف فهي على النحو التالي: 

- القيمة الم�ضافة جزئية وال�سوقية كلية: فعند النظر في القيمة الإجمالية للعين، ف�إن جزءاً 
محدداً منها يعبر عن مالية ما حدث فيها، يف�سره تخ�صي�ص قيمة محددة للعين �أو العمل الم�ضاف 
بعد ذكر القيمة الكلية للعين، مثل: »�إن كانت قيمة الثوب ع�شرة، وقيمة ال�صبغ خم�سة، وقيمته بعد 
ال�صب���غ خم�سة ع�شر...فم���ا زاد بعمله على قيمة الثوب«)))، وقولهم في مقابلة الطحن في الحنطة: 

»ويعطي قيمة الطحن لأنه زائد على ماله«))).
- مج���الات �إعمال ح���دوث القيمة ال�سوقية �أو�سع من القيمة الم�ضافة: حيث تنح�صر مجالات 
�إعم���ال القيم���ة الم�ضافة في �أبواب الت�صرفات المالية، بينما تغي���ر القيمة ال�سوقية تظهر �آثاره في 

العديد من الأبواب الفقهية، كالعبادات، والكفارات، والعقوبات))).
- لزوم وجود عين مادية في القيمة الم�ضافة: لإجراء التغيير فيها، بينما في القيمة ال�سوقية 

لا يلزم ذلك؛ حيث تحدث من غير تغير ظاهر في العين، كتغير قيمة النقود))).

))) انظر: ال�صاوي، �أبو العبا�س �أحمد بن محمد )ت 1241هـ(، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك، )د. ط(، 4م، دار المعارف، )د. 
ت(، )ج3، �ص622(.

))) ال�شافعي، الأم، )ج3، �ص207(.
))) البغوي، التهذيب، )ج4، �ص95-94(.

))) المزني، �إ�سماعيل بن يحيى )ت 264 هـ(، مخت�صر المزني في فروع ال�شافعية، )تحقيق: محمد عبد القادر �شاهين(، ط1، 
1م، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان، 1419 هـ-1998 م ، )�ص150(.

))) للوقوف �أكثر على �آثارها. انظر: عو�ض، تغير القيمة ال�سوقية، )�ص162-70(.
))) انظر م�س�ألة تغير قيمة النقود: ابن عابدين، محمد �أمين �أفندي بن عمر )ت 1252 هـ(، مجموعة ر�سائل ابن عابدين، )د. 

ط(، 2م، )ج2، �ص66(.
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الفرع الثاني: الزيادة في القيمة و�صلتها بالقيمة الم�ضافة

تح���دث الزيادة ف���ي القيمة نتيجة حوال���ة ال�سوق، �أي تغي���ره بالزيادة)))، وتت�أث���ر بعوامله)))، 
وق���د تحدث بتغير في نف�س العين بالزي���ادة المتولدة من الأ�صل مت�صلة كال�سمن في الدابة، �أو غير 
المتولدة بزيادة عين كالخيط في الخياطة)))، وجعل الرافعي )ت 623هـ( الزيادة الأخيرة ق�سمين، 
زي���ادة بالأثر المح�ض كق�صارة الثوب، وزيادة �أعيان ك�صب���غ الثوب)))، وتلتقي القيمة الم�ضافة مع 
الزيادة في القيمة حال ح�صول الزيادة في القيمة نتيجة الزيادة المت�صلة غير المتولدة بق�سميها، 
و�إذا كان ذل���ك ف����إن القيمة الم�ضافة تن���درج تحت الزيادة في القيمة لأنها ف���رع منها في الجوانب 

التالية:
في الخ�ضوع �إلى حكم ال�سوق: فقد ي�ضاف �صبغ قيمته درهمين، �إلى ثوب قيمته �أربعة، ثم  	-

لا تزد قيمته �شيئاً))).
وطريقة الاحت�ساب: كلاهما بمقارنة قيمة ال�شيء قبل وبعد دخول ال�سبب))). 	-

ومج���ال الح���دوث: كلاهما يردان على عين قائمة)))، تمتلك قيم���ة �سوقية �أولية، ثم تكون  	-
مح�ل�اً لإن�ش���اء الت�صرفات المالية، ثم يحدث ما ي����ؤدي �إلى القيمة الجديدة، كث���وب تم �صبغه، ثم 
تظه���ر �آث���ار عبر الزمن، كالاطلاع على عيب في المبيع يحق للم�شتري الرد به فيلزم معرفة م�صير 

القيمة الجديدة التي حدثت ب�سبب ال�صبغ))).
�أما �أوجه الاختلاف: 

الزيادة في القيمة ال�سوقية �أعم؛ لعموم �أ�سبابها)))، وا�شتمالها على ما لا يد للإن�سان فيه  	-

))) انظر: الباجي، �سليمان بن خلف )ت 474هـ(، المنتقى �شرح الموط�أ، ط1، 7م، مطبعة ال�سعادة، بجوار محافظة م�صر، 1332 
هـ، )ج5، �ص48(. انظر: المازري، �شرح التلقين، )ج2، �ص624(.

))) انظر: الدم�شقي، الإ�شارة �إلى محا�سن التجارة، )�ص23-22(.
))) انظر: ابن الهمام، فتح القدير، )ج6، �ص368(.

))) انظر: الرافعي، ال�شرح الكبير، )ج5، �ص455-454(.
))) انظر: ال�شربيني، مغني المحتاج، )ج3، �ص128-127(.

))) انظر في احت�ساب الزيادة في القيمة: ابن رجب، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد )ت 795هـ(، القواعد لابن رجب، )د. ط(، 
1م، دار الكتب العلمية، )د. ت(، )�ص160(. �أما احت�ساب القيمة الم�ضافة ف�سي�أتي �أمثلة تو�ضح ذلك.

))) حيث ترد حوالة الأ�سواق مع بقاء العين على حالها. انظر: المازري، �شرح التلقين، )ج2، �ص334(.
))) انظر: الحطاب، �شم�س الدين محمد بن محمد )ت 954هـ(، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، ط3، 6م، دار الفكر، 
1412هـ، 1992م، )ج4، �ص448(. وانظر: الد�سوقي، محمد بن �أحمد )ت 1230هـ(، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، 

)د. ط(، 4م، دار الفكر، )د. ت(، )ج3، �ص 127(.
))) انظر: ابن را�شد، محمد بن عبد الله )ت 736 هـ(، لباب اللباب في بيان ما ت�ضمنته �أبواب الكتاب، ط1، 1م، 1424 هـ،2003 

م، )�ص202(. وانظر: المازري، �شرح التلقين، )ج2، �ص626(.
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كفعل ال�سوق)))، وهو تغير خارج عن ذات العين)))، بينما القيمة الم�ضافة لا تكون �إلا بفعل الإن�سان، 
وبالتحديد ما له �أثر يظهر في ذاتها))).

- معيار احت�ساب القيمة الم�ضافة �أعم؛ في الحالة التي لا ينظر فيها �إلى ما حدث من زيادة 
في قيمة العين ب�سبب التغيير، ك�أر�ض �أقيم عليها بناء، ثم نظر في قيمة البناء دون ما زاد في قيمة 
الأر����ض، كقوله���م لمن ا�ستحق �أر�ضاً بنى عليه���ا رجل ب�شبهة ملك: »ادفع قيمت���ه قائماً منفرداً عن 

الأر�ض«))).
الفرع الثالث: الثمن و�صلته بالقيمة الم�ضافة

الثم���ن قد ي�أتي بمعن���ى المال الذي يكون عو�ضاً عن المبيع)))، وق���د ي�سمى فيطابق القيمة �أو 
يخالفها)))، والقيمة الم�ضافة قيمة؛ لذا يت�ضح المطلوب ببيان العلاقة بين الثمن والقيمة.

حي���ث يت�شابهان ب�أن كليهما تقدير لمالية ال�ش���يء)))، �إلا �أنها في الثمن اعتبارية، وفي القيمة 
حقيقية)))، ويختلفان ب�أن الثمن بالترا�ضي، فلا يلزم �أن يوافق القيمة، �أما القيمة فهي ثمن حقيقي 
لا تزي���د ولا تنق�ص)))، والثمن يكون بدلًا للمبيع؛ فلا يتحقق �إلا بالعقد، بينما القيمة مجالها �أو�سع؛ 

لدخولها م�سائل تحتاج التقويم، كالق�سمة وال�ضمان)1)).
وقد �أدرك الفقهاء هذا الفرق بين القيمة الم�ضافة والثمن؛ عندما ف�صلوا بين عملية التقويم 
والتثمين، فجعلوا الأولى �سابقة على الثانية؛ فلج�أوا �إلى تقدير مالية التغييرات الظاهرة في العين 
بمع���زل عن الثمن الذي يتم به البيع)1))؛ ليك���ون تقديرها مقيا�ساً يعرف بها ن�سبة ملك كل ذي حق 

في العين الأ�صل.

))) انظر: الماوردي، الحاوي الكبير، )ج7، �ص146(.
))) انظر: القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س )ت 684هـ(، الفروق، )د. ط(، 4م، عالم الكتب، )د. ت(، )ج4، �ص29(.

))) انظر: الجويني، نهاية المطلب، )ج6، �ص360(.
))) ال�صاوي، بلغة ال�سالك، )ج3، �ص622(.

))) انظر: حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )المادة: 152(، )ج1، �ص123(.
))) انظر: لجنة مكونة من عدة علماء، مجلة الأحكام العدلية، )المادة: 153( )�ص 33(.

))) انظر: الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، )ج5، �ص259(. انظر: ابن تيمية، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم )ت 728هـ(، مجموع 
الفتاوى، ط1، 35م، )تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم(، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة 

النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، 1416هـ، 1995م، )ج20، �ص564(.
))) انظر: الزرقا، م�صطفى �أحمد، 2012، عقد البيع، )ط2(، دم�شق: دار القلم، )د. ت(، )�ص 77(. 

))) انظر: ابن عابدين، رد المحتار، )ج1، �ص6(.
)1)) انظر: يو�سف، يو�سف �إبراهيم، 1988، ال�سوق في ظل الإ�سلام: �شكلها و�ضوابط وجودها. مجلة كلية ال�شريعة والدرا�سات 
الإ�سلامية، ع6، جامعة قطر، )�ص545(. وانظر: لجنة مكونة من عدة علماء، مجلة الأحكام العدلية، )�ص 33(. الزرقا، 

عقد البيع، )�ص76(.
زاد  �شرح  المربع  الرو�ض  1051هـ(،  )ت  يون�س  بن  من�صور  البهوتي،  وانظر:   .)84  /11( المب�سوط،  ال�سرخ�سي،  انظر:   ((1(

الم�ستقنع، )د. ط(، 1م، دار الم�ؤيد - م�ؤ�س�سة الر�سالة، )د. ت(، )�ص425(.
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فم���ن يغ�صب ثوباً قيمت���ه ع�شرة، وي�ضيف عليه �صبغاً بخم�سة، ث���م ي�صبح بخم�سة ع�شر، ف�إن 
عملية التقويم تو�ضح �أن للغا�صب ثلث ثمن الثوب، ول�صاحب الثوب الثلثين، في�شتركان على هذا، �أو 
يباع، وي�أخذ كل ن�صيبه من الثمن بمقدار قيمة ملكه)))، فتظهر العلاقة بينهما �أو�ضح عند الحاجة 

للتثمين.
و�إذا كان مج���ال القيمة �أو�سع من الثمن؛ فه���ذا ما ينطبق على القيمة الم�ضافة لتدخل �أبواب 
�أخرى غير البيع: مثل الغ�صب، والإجارة، والإعارة، وكل ما يلزم فيه تقدير لمالية تغييرات �أحدثت 

على العين المملوكة.
المبحث الثاني:

مجال ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه لاإ�سلامي و�أركانه و�أهميته

المطلب لاأول: مجال ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه لاإ�سلامي
بن���اءً عل���ى ما تقدم ي���رى الباحثان �أن مج���ال ا�ستخدام مقيا����س القيمة الم�ضاف���ة في الفقه 
الإ�سلامي يفتر�ض وجود ت�صرف مالي يمتد �أثره عبر الزمن، وله انتهاءٌ في الم�ستقبل)))، يرد على 
مح���ل معين متمثل بعين مملوكة، يلزم بقا�ؤها لإمكانية امتداد �أثر الت�صرف)))، �أو ترتبط به حقوق 
تخت����ص ب�أحدٍ، تظه���ر �آثار تلك الحقوق متراخية ع���ن ابتدائه)))، �أو يت�صف ب�أن���ه عقد م�ستمر)))، 

))) انظر: ابن حجر، تحفة المحتاج، )ج6، �ص43(. ال�شربيني، مغني المحتاج، )ج3، �ص127(.
))) مثل: عقد الإجارة، �أو الغ�صب والوديعة، فالعين التي هي محل الت�صرف تتمثل بالمغ�صوب، والم�أجور، والعارية وغيرها مما 
ي�ستلزم بقاء المحل لإمكانية امتداد �أثر الت�صرف عبر الزمن؛ لتظهر وا�ضحة عند نهايتها، حيث يجب �إعادة الم�أجور، �أو 
المغ�صوب، �أو الوديعة �إلى �أ�صحابها. انظر: عموم الآثار الملازمة لهذه الت�صرفات، في �أبواب العارية، والإجارة، والوديعة، 
والرهن، والغ�صب، وغيره مما له انتهاءٌ م�ستقبلي، وامتداد في الزمن قبل ذلك: ابن مازة، برهان الدين محمود بن �أحمد 
)ت 616هـ(، المحيط البرهاني في الفقه النعماني، )تحقيق: عبد الكريم �سامي الجندي(، ط1، 9م، دار الكتب العلمية، 
بيروت، لبنان، 1424هـ، 2004م، )ج5، �ص543، 564، 484 وج7، �ص462(. وانظر: العيني، البناية �شرح الهداية، )ج8، 
�ص450(. ويمثل لبقاء الأثر ثم انتهاءه بمن ا�شترى �أر�ضاً ثم بنى عليها فظهرت م�ستحقَة للغير، فيلزم �إنهاء البيع، و�إرجاع 
الغير  �أثره، حتى انتهى عند ظهور ا�ستحقاق  البناء، يدفع القيمة له، فهذا عقد بد�أ وا�ستمر  للبائع، ولو اختار قلع  الأر�ض 

للأر�ض، انظر: البهوتي، ك�شاف القناع، )ج4، �ص103(.
الفترة �ضامناً له؛  �إلى حين رد المغ�صوب، ويبقى طيلة تلك  �أثره يمتد  الغا�صب في محل الغ�صب، ف�إن  ))) وذلك مثل ت�صرف 
لأن الغا�صب لا يخرج عن وجوب الرد �إن كان المغ�صوب باقياً، �أو �ضمانٍ �إذا هلك في يده، ولا يبر�أ من ال�ضمان �إلا بالإبراء 
وعلمه به، �أو الرد، �أو بت�صرف �آخر من نحو الهبة وغيره، �إلا ما كان عند الحنفية في �أنه يملكه بال�ضمان، على تف�صيل في 
تلك المذاهب في تلك الأحكام، �إلا �أن الملاحظ في كل ما �سبق �أن ما ترتب على فعل الغا�صب في المغ�صوب ممتد الأثر؛ 
وذلك لوجود التبعات المترتبة على فعل الغا�صب، والتي لا تفارقه طيلة فترة الغ�صب حتى يفعل واحداً منها، كما هو وا�ضح 
الزهري )ت بعد  الغمراوي، محمد  ال�صنائع، )ج7، �ص148-152(. وانظر:  الكا�ساني، بدائع  انظر:  الغ�صب.  �أحكام  في 
1337هـ(، ال�سراج الوهاج على متن المنهاج، )د. ط(، م1، دار المعرفة للطباعة والن�شر، بيروت، )د. ت(، )268(. وانظر: 

البهوتي، ك�شاف القناع، )ج4، �ص103(.
))) كالبيع الذي يظهر فيه عيب، يكون للم�شتري الرجوع بخيار العيب، لأن �آثاره تظهر عند وجود عيبٍ، متراخية عن وقت عقد 

البيع. انظر �أحكام خيار العيب: ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، )ج3، �ص194-191(.
))) العقد الم�ستمر: هو العقد الذي يكون الزمن عن�صراً جوهرياً فيه، بحيث يكون قوامه، ولا يمكن ا�ستيفاء المنفعة فيه �إلا على 
�أ�سا�سه، مثل عقد الإجارة. انظر: ال�سنهوري، عبد الرزاق �أحمد، الو�سيط في �شرح القانون المدني، )د. ط(، دار �إحياء 
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ث���م تط���ر�أ تغييرات ظاهرة في مح���ل الت�صرف في زمن لاح���قٍ لوقت �إن�شائه، وتك���ون خارجةً عنه، 
بمعن���ى و�إن كان المح���ل �أ�صلًا لها �إلا �أنها غير متولدة منه، فل���م تكن هي محلًا للت�صرف)))، ولكن 
ي�ستلزم وجودها قيام المحل، ثم ينتج عنها قيمة جديدة تعبر عن مالية الأعمال وما قد ي�صاحبها 
م���ن �أعيان �أدخل���ت على المحل، �أو ينظر فيها �إل���ى مقدار الزيادة الحادثة ف���ي قيمة المحل نتيجة 
التغيي���رات، ثم يوجب ال�ش���رع لها اعتباراً معيناً، بحي���ث يلزم معرفة م�ستحق تل���ك القيمة، و�سواء 
كان���ت تل���ك التغييرات متوقعاً ح�صوله���ا عند �إن�شاء الت�ص���رف �أو غير متوقع، متف���ق على �إحداثها 
�أو غي���ر متف���ق)))، فالذي يثير الاهتم���ام �أن القيمة الطارئة على العين المملوك���ة قد يلزم تقديرها 
لح���ل م�شكل���ة ما يحدثه �شخ�ص من تغيير فيها ثم تنتهي الرابط���ة التي تربطه بها من غير �أن يعلم 
م�ستحق تلك القيمة عند انق�ضاء الت�صرف، �أو حال العلم بذلك لكن مع كون قواعد المقا�صد تر�شد 
�إل���ى اختيار حل �آخر يتنا�سب م���ع مق�صد حفظ المال، و�إنما ي�ستلزم عدم معرفة م�ستحقها؛ لأن ما 
يع���رف م�ستحقه لا ينظر فيه �إلى مقدار القيمة التي �أحدث���ت، و�إنما تنظمه قواعد كل ت�صرف، فلو 
كان ف���ي عقد الإجارة على منافع الأ�شخا�ص، واتف���ق مثلًا على �إحداث تغييرات في بناء منزل على 
�أر����ض، فهن���ا �صحيح �أنه قد �أ�ضاف قيمة جديدة على الأر�ض ب�سبب العمل المبذول، ف�إن �سميت في 
الظاه���ر قيمة م�ضاف���ة، �إلا �أنها لا تخ�ضع للمفهوم الذي بحث الفقهاء �آث���اره؛ لأنها ترتبط بالاتفاق 
ال���ذي حدث، والذي تمثل في �إعطاء العامل �أجره على عمل���ه، بغ�ض النظر عن القيمة المالية التي 
�أ�ضافها �إلى الأر�ض، �إذ لا علاقة له بقيمة الأر�ض بعد �أن �أنجز عمله و�أخذ �أجرته عليه)))، وقد يتفق 
عل���ى تقديرها ابتداءً عن���د الحاجة �إلى ذلك؛ و�إنما يقال ممتد الأثر؛ ليت�صور حدوث تلك التغيرات 

في المحل التي �أوجبت ان�ضمام القيمة الجديدة.
و�إن الناظر فيما ورثه الفقهاء ليلمح انطباق هذا الت�صور الأولي في عباراتهم، وعدم تركهم 
ل���ه مهملًا م���ن غير حلول مبرم���ة، وت�صورات وا�ضحة ف���ي النتائج، بل ي�ضعون الحل���ول التي يمكن 

�إجرا�ؤها من خلال ا�ستخدام هذا المقيا�س.
المطلب الثاني: �أركان ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه لاإ�سلامي

ما �سب���ق يو�ضح �أن ا�ستخدام الفقهاء للقيمة الم�ضافة كمقيا����س ي�ستدعي توافر ثلاثة �أركان 
هي على النحو التالي: 

التراث العربي، بيروت، لبنان، )د. ت(، )ج1، �ص167-166(.
))) جرى الباحثان على و�ضع �ضابط �أنها لم تكن محلًا للعقد؛ م�شاكلة لأحكام الالت�صاق حيث ي�شترط �ألا يكون بينهما اتفاق على 

هذا الاندماج، فلم يكن متفق على م�صير ونهاية نتائج هذا الاندماج، ينظر: ال�سنهوري، الو�سيط، )ج9، �ص266(.
))) يمثل لما يتوقع ح�صوله عند �إن�شاء الت�صرف بالأر�ض الم�ؤجرة للبناء، وبما لا يتوقع ح�صوله بالغ�صب يغيره الغا�صب.

))) ي�شابه هذا ما �أ�شير �إليه في المنفعة الاجتماعية التي تحدث في ال�شيء كونه لا �صلة بين العمل الم�ؤدي �إلى المنفعة والقيمة 
التبادلية، بل تخ�ضع العين بما فيها من عمل لمحددات القيمة ال�سوقية، وكذلك القيمة الم�ضافة فلا تبحث فيما ي�ستحقه 
القيمة  معايير  على  بعد عر�ضها  العمل  ب�سبب  �أ�ضيفت  التي  الجديدة  القيمة  تبحث عن  �إنما  للقيمة،  �إ�ضافته  لقاء  العامل 

ال�سوقية.
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الرك���ن الأول )الت�صرف المالي القائم(: عرف الزحيلي الت�صرفات ب�أنها: »كل ما �صدر عن 
ال�شخ����ص ب�إرادته م���ن قول �أو فعل، يرتب عليه ال�ش���رع �أثراً من الآثار، �س���واء �أكان في �صالح ذلك 
ال�شخ����ص �أم لا، في�شم���ل الأق���وال ال�صادرة عن ال�شخ����ص كالبيع، والهبة، والوق���ف ... �سواء �أكان 
الق���ول �أو الفعل ل�صالح ال�شخ�ص كالبيع، والا�صطياد، �أم لغير �صالحه كالوقف، والو�صية«)))، �أ�شار 
الزحيل���ي �إل���ى �أن الت�صرفات منها ما يكون نتائج���ه مفيدة لل�شخ�ص ذاته، ومنه���ا ما تكون نتائجه 
مفيدة لغيره مثل الوقف يحب�س فيها العين ليقدم ثمرتها وغلتها �إلى جهة معينة، وينق�سم الت�صرف 
�إل���ى قول���ي وفعلي، والقولي قد لا يرتبط بعقد مثل الإقرار بحق، وقد ين��شأ عن اتفاق �إرادتين فيكون 
عق���داً كالبي���ع، �أما الفعل���ي في�ستلزم وقائ���ع مادية ت�صدر ع���ن ال�شخ�ص، كالغ�ص���ب، وبالتالي ف�إن 
الت�ص���رف �أعم من العقد؛ لأنه ي�شم���ل الأقوال والأفعال)))، »فكل عقد ت�ص���رف، ولي�س كل ت�صرف 
عقداً«)))، لذا اختار الباحثان لفظ »الت�صرف« بدلًا من العقد؛ لأن مجال حدوث القيمة الم�ضافة لا 
يقت�صر على العقود فح�سب، بل قد ي�شمل الت�صرفات الفعلية، وهذا وا�ضح في ت�صرفات الغا�صب، 
ولأن لف���ظ الت�ص���رف يجمع كل ما هو م�شروع �أو غير م�شروع؛ لأن منها ما ت�ؤكده ال�شريعة، فت�ضع له 
من الأحكام ما ينا�سب تحقيق م�صلحته، ومنها ما تحرمه �أ�صلًا، بل �إذا وقع يقع باطلًا)))، وحدوث 
القيمة الم�ضافة في الت�صرفات و�إن كانت باطلة في �أ�صلها �إلا �أنها كما يرى الباحثان ينطبق عليها 
و�ص���ف الت�ص���رف القائم؛ فهي قائمة بما يترتب عليها من تبعات، كرد المغ�صوب، وقد �أطلق عليها 
ال�سنهوري ا�سم الآثار العر�ضية)))، فلو ح�صل التغير و�أحدث قيمة جديدة فيما بين الغ�صب والرد، 

فهو المق�صود باعتبار الغ�صب ت�صرفاً قائماً منا�سباً لحدوث القيمة الم�ضافة.
و�إن الت�صرف المراد في الدرا�سة لا بد من ات�صافه بو�صفين:

الأول: كون���ه »مالي«: احت���رازاً عن الت�صرفات الت���ي لي�س لها �صلة مبا�ش���رة بالأمور المالية، 
كالجناي���ات وما يرتبط بالأحوال ال�شخ�صية كالخلع، والن���كاح، والطلاق؛ لأن ما تعتني به الدرا�سة 
ه���و كل م���ا ات�صل بالأمور التي تقوم على �أ�سا�س التب���ادل المالي، وما يت�صل بالأعيان التي لها قيمة 

مالية؛ لأن التغيير لا بد �أن يحدث في عين لها قيمتها الأولية؛ حتى ي�ضيف عليها قيمة جديدة.
ولق���د عرف الخادم���ي الت�صرفات المالية ب�أنها: »جملة المعام�ل�ات المالية المت�صلة بالبيع، 
وال�ش���راء، وبالإج���ارة، والمزارع���ة، والم�ساقاة، وال�سل���م، وال�ضمانات، وغير ذل���ك؛ مما يكون فيه 

))) الزحيلي، وهبة، 1405هـ، 1985م، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، ط2، 8م، دار الفكر، دم�شق، �سوريا، )ج4، �ص2921(.
وقواعد  الإ�سلامي  بالفقه  التعريف  في  المدخل  1962م،  1382ه،  م�صطفى،  محمد  �شلبي،  وانظر:  نف�سه.  الم�صدر  انظر:   (((

الملكية والعقود فيه، )د. ط(، مطبعة دار الت�أليف، الإ�سكندرية، )�ص365، 366(.
))) انظر: الزحيلي، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، )ج4، �ص2921(.

))) انظر: انظر: ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام، )ج2، �ص143(.
))) انظر: ال�سنهوري، الو�سيط، )ج1، �ص496(. و�ضرب على ذلك مثالًا الزواج الباطل؛ لا ينتج عنه �آثار �أ�صلية كحل التمتع، �إنما 

�آثار تبعية كوجوب العدة في بع�ض الأحوال. انظر: الم�صدر نف�سه.
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التعام���ل المال���ي قائمًا على تبادل الأم���وال، والممتلكات، والأمتعة، والعو�ض���ات«)))، حيث جعل من 
الت�صرفات المالية التبادلات المالية والتعوي�ضات.

وق���د ي�ضاف �إلى م���ا يخدم هذه الدرا�سة الوقائ���ع المادية التي ت�صدر م���ن الأ�شخا�ص، فيما 
يتعل���ق بالأعيان ذات القيمة المالية، مثل غ�صبها، فيكون ت�صرفاً مالياً، و�إن الت�صرفات المالية قد 
تقوم على التبادل المالي بعو�ض �أو بغير عو�ض، كالإعارة مثلًا لا تكون بعو�ض)))، ومع ذلك لا تخرج 

عن كونها ت�صرفاً مالياً))).
وبن���اءً على ما تق���دم يمكن و�ضع تعريف للت�صرفات المالية التي ق���د تحدث القيمة الم�ضافة 
بع���د �إن�شائه���ا ب�أنها: �أقوالٌ �أو �أفعالٌ قائمةٌ على �أ�سا�س التبادل المالي، �أو تقع على ما له قيمة مالية، 
يترتب عليها �آثارها المعتبرة في ال�شرع، �سواء كانت م�شروعةً، �أو باطلةً ترتب عليها تبعات ملازمة 
له���ا، وهذا التعريف يخرج العبادات �أن تكون ت�صرف���اً مالياً، حتى لو ات�صلت ب�أمور لها قيمة مالية؛ 
لأنه���ا لي�ست قائمة عل���ى �أ�سا�س التبادل المالي، بل بعلاقة العبد برب���ه كعبادةٍ خال�صة له �سبحانه، 
وه���ي و�إن انق�سمت �إلى مالي���ة، وبدنية، ومركبة منهما)))، �إلا �أنه لا يك���ون قوامها التبادل المالي �أو 

التعوي�ض، بخلاف الت�صرفات المالية المق�صودة هنا.
�أم���ا الو�ص���ف الثاني: فهو كونه »قائم���اً«: ويق�صد بذلك وجوده وبقا�ؤه م���دة يت�سع فيها الزمن 

لح�صول التغيير الذي �أحدث القيمة الجديدة، وذلك ب�إحدى جانبين:
- بق���اء الت�صرف بذاته: �أي جريانه، وا�ستمرار زمانه؛ لأن الزمن فيه يعتبر عن�صراً جوهرياً 
لا�ستيفاء المنفعة المعقود عليها، مثل عقد الإعارة فهي ت�ستمر، ويبقى زمانها قائماً �إلى حين انتهاء 

المدة المحددة لها في العارية الم�ؤقتة، �أو الرجوع من المعير في العارية المطلقة �أو الم�ؤقتة))).
- بقاء الت�صرف ب�آثاره: وذلك بملاحظة ا�ستمرار �أثره بعد انتهائه، كعقد البيع ينتهي ويت�سلم 

))) الخادمي، نور الدين بن مختار، علم المقا�صد ال�شرعية، ط1، 1م، مكتبة العبيكان، 1421هـ، 2001م. )175(.
))) انظر: الحطاب، مواهب الجليل، )ج5، �ص268(.

))) انظر: الزحيلي، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، )ج5، �ص3301(.
))) انظر: العيني، البناية �شرح الهداية، )ج4، �ص470(.

))) وهذا عند من يجيز الرجوع في العارية، فالجمهور يجيزون الرجوع للمعير متى �شاء، دون تفريق بين كونها مطلقة �أو مقيدة 
�إلا �إذا �أذن المعير للم�ستعير با�شتغال محل العارية ب�شيء ي�ؤدي �إلى �ضرره با�ستردادها، وعند المالكية في العارية المطلقة، 
فيما عدا ما �أعير للبناء والغر�س وتح�صلا على القول الراجح. انظر: المرغيناني، الهداية في �شرح بداية المبتدي، )ج3، 
�ص220(. وانظر: الح�صني، �أبو بكر بن محمد )ت 829هـ(، كفاية الأخيار في حل غاية الاخت�صار، ط1، 1م، )تحقيق: علي 
القناع، )ج4،  البهوتي، ك�شاف  الخير، دم�شق، 1994، )280(. وانظر:  الحميد بلطجي ومحمد وهبي �سليمان(، دار  عبد 

�ص65(. وانظر: الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي، )ج3، �ص439(.
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كل ط���رف حقوقه، ويبقى حق الرد بالعيب))) �إن ظهر في المبي���ع، �أو ا�ستحقاقٌ))) لذلك المبيع من 
�شفيعٍ، �أو مالكٍ �آخرَ بعد �أن تم البيع، لكن �آثاره المتمثلة بظهور الم�ستحق لم تنق�ض بعد، بل امتدت 
�إلى ذلك الحين، ف�إن مثل هذه الت�صرفات يت�سع زمانها لحدوث قيمة م�ضافة ملازمة لبقاء المحل، 

وذلك في الفترة التي كان فيها المبيع في يد الم�شتري، وقبل ظهور الم�ستحق فيما بعد. 
الرك���ن الثاني )القيم���ة الطارئة(: �أي القيمة الجدي���دة، فبيانه �أن العي���ن التي يجري عليها 
الت�ص���رف كانت ت�ساوي في ال�سوق قيمةً مالي���ةً معينةً قبل �إحداث التغيير، ثم ا�ستمرت على قيمتها 
الأ�صلية، وامتد �أثر الت�صرف �إلى �أن ح�صل تغييرٌ �أدخل عليها قيمة جديدة، بزيادة في قيمة العين 
ذاته���ا، �أو بان�ضمام قيمة �أعيان �أو �أعمال �إل���ى العين الأ�صلية، ويظهر للباحثين �أن القيمة الجديدة 

هي ال�سبب))) لثبوت الحكم الذي يلزمه �إعمال مقيا�س القيمة الم�ضافة.
الرك���ن الثال���ث )الحل���ول(: �إن ال���ذي يب���رر الغاية التي تع���رف م���ن �أجلها مق���دار مالية ما 
ي�ض���اف، هو التو�صل �إلى ح���ل ب��شأن القيمة الجديدة التي حدثت على محل الت�صرف لإي�صالها �إلى 
م�ستحقه���ا؛ حيث يلج����أ �إلى احت�سابها لإمكاني���ة التعوي�ض عنها، �أو الإفادة ف���ي �إجراء حلول �أخرى 
لا يمك���ن �إجرا�ؤه���ا �إلا بعد تحديد مقداره���ا، ولا يعمد �إلى ذل���ك �إلا �إذا كان الحكم يتطلبه، بحيث 
�إذا وج���دت بدائل �أخرى عنه فلا حاجة �إلى ح�سابها، وه���ذا ما يت�ضح في التطبيقات، و�أما مواطن 

الحاجة �إليه فتبرز في جانبين:
الأول: ف���ي ا�ستم���رار الت�ص���رف: فمعن���اه �أن الت�صرف يبق���ى قائماً، ولكن �أثن���اء ذلك تظهر 
الحاج���ة �إل���ى تقدير القيمة الم�ضاف���ة، كمن ي�شترك مع غيره في بناء غير قاب���لٍ للق�سمة ثم يحتاج 
ه���ذا البن���اء �إلى التعمير، فيعمره ال�شريك بدون �إذن القا�ضي بع���د امتناع ال�شريك الآخر عن طلبه 
ف���ي التعمير، فهنا لل�شريك �أن ي�ستوفي المقدار الذي �أ�ص���اب ح�صة الآخر من قيمة التعمير، ولكن 
ذلك يلزمه معرفة مقدار القيمة الم�ضافة �إلى قيمة البناء، فيقوم �أ�صل البناء قبل التعمير، ثم يقوم 
بع���د التعمي���ر، فما بينهما هو قيمة التعمير ال���ذي �أدخله على البناء فل���و كان �شريكاً بن�صف البناء 
يرج���ع عليه بن�صف قيم���ة التعمير)))، وهنا يلاحظ �أن ت�صرفاً قابلًا لظه���ور �آثارٍ له في الم�ستقبل، 
وه���و ال�شراك���ة ف���ي الملك على عينٍ، ح���دث فيه تغيير ظاهر وه���و التعمير، وهنا ف����إن لزوم تقدير 

))) ويطلق على خيار العيب �أنه حقٌ؛ لأن المعا�صرين عرفوا خيار العيب  باعتباره حقاً للم�شتري، �أما الفقهاء فقد عرفوه باعتبار 
الآفة التي ت�صيب المبيع وتوجب الرد. انظر: �إ�سماعيل، �أحمد كمال نجم، 2016، خيار العيب وفوات الو�صف الم�شروط في 
عقد بيع المنقول ما بين القانون المدني الأردني والفقه الإ�سلامي، ر�سالة دكتوراه في جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية، 

)�ص12(. وانظر: �أي�ضاً، البهوتي، ك�شاف القناع، )ج3، �ص215(.
))) على �أن بع�ض المالكية جعل ظهور العيب، وظهور ا�ستحقاق البع�ض �سواء. انظر: الحطاب، مواهب الجليل، )ج5، �ص304(. 

))) يعرف ال�سبب ب�أنه »ما يلزم من وجوده الوجود ومن عدمه العدم لذاته«. ال�سبكي، تقي الدين علي بن عبد الكافي )ت 785هـ(، 
الإبهاج في �شرح المنهاج، 3م، دار الكتب العلمية، بيروت، 1416هـ، 1995م، )ج1، �ص206(.

))) انظر: لجنة مكونة من عدة علماء، مجلة الأحكام العدلية )250(، وانظر: حيدر، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، )3/ 
.)321
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قيم���ة التغيي���ر الذي �أحدث في العي���ن المملوكة كان مع بق���اء ال�شراكة في المل���ك قائمةً دون قطع 
لا�ستمراريتها.

الثاني: عند انتهاء الت�صرف: �أي انتها�ؤها بذاته، �أو انق�ضاء �آثاره، وتو�ضحه الت�صرفات التي 
يك���ون تحديد مقدار القيمة الجديدة فيها مرتبط���اً بانتهاء الت�صرف، حيث لزم احت�سابها؛ لإنهائه 

ورد الحقوق �إلى �أ�صحابها.
 المطلب الثالث: �أهمية ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة في الفقه لاإ�سلامي

�إن التطبيق���ات الت���ي لج�أ الفقهاء من خلالها �إلى ا�ستخدام مقيا�س القيمة الم�ضافة هي التي 
تو�ض���ح �أهيمت���ه وه���ي �ست�أتي في المبح���ث التالي، �إلا �أنه يمك���ن ذكر بع�ض النق���اط التي تبرز تلك 

الأهمية على النحو التالي:
1. �ف���ي بع�ض الحالات يفي���د تقدير القيمة الم�ضافة بتحديد ن�سبة كل �شخ�ص من قيمة العين 

الكلية بتقدير القيمتين المجتمعتين قيمة العين وقيمة الأعمال ذات الأثر.
2. �ي�سه���م تقدي���ر القيمة الم�ضافة ف���ي �إعمال حلول لا يمك���ن �إبرامها �إلا بع���د تقدير القيمة 
الم�ضاف���ة، كمعرفة ن�سبة قيمة في العي���ن المملوكة التي �أن��شأت عليها التغييرات؛ لإمكانية 
ت�أجير العين بما فيها من تغيير بعد اللجوء �إلى ال�شركة، واقت�سام الأجرة بن�سبة كل واحد 

من القيمة، �أو ليتاح لمالك العين �أن ي�أخذها بما فيها مع دفع قيمة التغيير.
3. �وج���ود حلول �أخرى قد تك���ون خياراً بديلًا عن تقدير القيمة الم�ضافة مثل �أن يدفع محدث 
التغيير قيمة العين للمالك ويتملكها من غير حاجة �إلى تقدير قيمة التغييرات، وهذا ي�ؤدي 
�إلى التي�سير ورفع الحرج عن المالك فقد لا يقدر على دفع قيمة التغييرات خا�صة �إن كانت 

قيمتها �أكبر مما يقتدر عليه.
4. �دخول���ه ف���ي �أبواب وا�سعة من الت�صرف���ات المالية الم�شروعة وغي���ر الم�شروعة، وارتباطه 
بجمي���ع �أ�سب���اب انتهاء العلاقة بين الطرفين بحيث قلما ي�ستغنى عن الحاجة �إليه في باب 

منها.
 المبحث الثالث:

نماذج تظهر ا�ستخدام الفقهاء لمقيا�س القيمة الم�ضافة في �أبواب الت�صرفات المالية
يمكن ا�ستعرا�ض م�س�ألتين الأولى، تتعلق بالنظر في القيمة التي تن�ضم �إلى العين من غير �أن 
ينظر فيها �إلى مقدار الزيادة الحادثة في العين، والثانية تنظر في مقدار ما تحدثه التغييرات من 

زيادة في قيمة العين.
المطلب لاأول: م�س�ألة بناء الم�ست�أجر في لاأر�ض الم�ست�أجرة

ج���اء ف���ي المذهب الحنفي ف���ي م�س�ألة �إج���ارة الأر�ض الفارغ���ة للبناء �أو الغر����س دون اتفاق 
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بي���ن الم�ؤجر والم�ست�أج���ر على م�صير القيمة الم�ضاف���ة عند انتهاء مدة الإج���ارة نتيجة ما يحدثه 
الم�ست�أجر على المحل، ما �سينقل بن�صه؛ لأهميته في تو�ضيح ال�صورة: »وت�صح �إجارة �أر�ض للبناء 
والغر����س... ف�إن م�ضت المدة قلعهما و�سلمها فارغة؛ لعدم نهايتهما، �إلا �أن يغرم له الم�ؤجر قيمته، 
م الأر�ض بهما وبدونهما، في�ضمن م���ا بينهما...، ويتملكه ...؛  �أي البن���اء والغر�س مقلوعاً، ب�أن تق���وَّ
لأن في���ه نظراً لهم���ا، قال في البحر: وهذا الا�ستثن���اء من لزوم القلع على الم�ست�أج���ر، ف�أفاد �أنه لا 
يلزم���ه القل���ع لو ر�ض���ي الم�ؤجر بدفع القيمة، لك���ن �إن كانت تنق�ص يتملكها جب���راً على الم�ست�أجر، 
و�إلا فبر�ض���اه، �أو ير�ضى الم�ؤجر ... بتركه �أي البناء والغر�س، فيكون البناء والغر�س لهذا، والأر�ض 
له���ذا، وهذا الت���رك �إن ب�أجر ف�إجارة، و�إلا ف�إعارة، ولهما �أن ي�ؤاجراهما لثالث، ويقت�سما الأجر على 

قيمة الأر�ض بلا بناء، وعلى قيمة البناء بلا �أر�ض، في�أخذ كل ح�صته«))).
 م���ا �سب���ق ي�شير �إلى �أنه �إذا انتهت مدة الإجارة، ف�إن القيم���ة الجديدة التي تح�صلت للأر�ض 
الفارغ���ة ب�سبب �إحداث البناء والغر����س يظهر لزوم تقديرها بين بع�ض الحالات، بينما ي�ستغنى في 

الحالات الأخرى عن تقديرها:
الحال���ة الأولى: �أن يجبر الم�ست�أجر على �أن يقلع الغر�س �أو البناء، وت�سليم الأر�ض فارغة؛ لأن 
البن���اء �أو الغر����س لا نهاية لهما، وهذا هو الأ�صل، وهذا يعني عودة الأر�ض �إلى ما كانت عليه، وعدم 

لزوم احت�ساب القيمة الجديدة فلا داعي لذلك عند تطبيق هذا الحكم.
الحالة الثانية: وي�ستثنى من الأ�صل، �ألا يقلع البناء والغر�س في حالة رغبة الم�ؤجر بتملكهما؛ 
وهذا فيه نظرٌ لهما؛ ففيه فائدة لكل من الم�ؤجر والم�ست�أجر، ويكون هذا التملك على النحو التالي: 
�أ‌- �إذا كان القلع ينق�ص قيمة الأر�ض: فللم�ؤجر �أن يتملك البناء والغر�س جبراً عن الم�ست�أجر.
ب‌- �إذا كان القل���ع لا ينق����ص م���ن قيم���ة الأر����ض: في�شت���رط في تمل���ك الم�ؤج���ر لهما ر�ضى 
ر القيمة هنا ب�أن تق���وم الأر�ض بالبناء والغر�س، وتق���وم بدونهما، ويدفع الم�ؤجر  الم�ست�أج���ر، وتق���دَّ
للم�ست�أج���ر الفرق بينهما، ويلاحظ �أن موطن الا�ستفادة من قيا�س القيمة الم�ضافة في هذه الحالة 
يكون وا�ضحاً في حال رغبة الم�ؤجر بالتملك حيث يح�سب مقدار قيمة البناء ويدفعه �إلى الم�ست�أجر، 

ووا�ضح �أنه لم ينظر �إلى مقدار ما �أحدثه البناء من زيادة في قيمة الأر�ض.
الحال���ة الثالثة: وي�ستثن���ى من الأ�صل �أي�ضاً، الاتفاق على ترك الأم���ر على ما هو عليه، ويكون 
البن���اء والغر�س للم�ست�أج���ر، والأر�ض للم�ؤجر، ف����إن كان الاتفاق بمقابل فهو عق���د �إجارة، و�إن كان 
ب���دون مقابل فهو عاري���ة للأر�ض، وهنا يلاحظ �أن �إعارة البن���اء �أو �إجارته كان بديلًا عن احت�ساب 

القيمة الم�ضافة.
الحال���ة الرابعة: وي�ستثنى من الأ�صل �أي�ضاً، الاتفاق عل���ى ت�أجيرها لثالث، ويقت�سمان الأجرة 

))) الح�صكفي، محمد بن علي )ت 1088هـ(، الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار وجامع البحار، ط1، م1 )تحقيق: عبد المنعم 
خليل �إبراهيم(، دار الكتب العلمية، 1423ه، 2002م، )575-574(.
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ح�سب ح�صة كل منهما، فللم�ؤجر ن�سبة من الأجرة تقابل قيمة �أر�ضه بدون بناء �أو غر�س، وللم�ست�أجر 
ن�سبة تقابل قيمة بنائه �أو غر�سه بدون �أر�ض.

وهن���ا يلاحظ �أن تقدي���ر القيمة الجديدة �أفاد ف���ي معرفة ن�صيب كل واح���د من الأجرة عند 
ت�أجيرها لثالث ولولا قيا�سها لما �أمكن معرفة ذلك.

وهنا الت�صرف الذي ابتد�أ �أولًا هو عقد �إجارة �أر�ض للبناء �أو الغر�س، والأر�ض هي العين محل 
الت�صرف القائم، متفق على ا�ستعمالها للبناء �أو الغر�س، �أو متوقع ذلك عند �إن�شاء العقد، كما جاء 
في الدر المختار »وت�صح �إجارة �أر�ض للبناء والغر�س..«)))، وهو عقدٌ م�ستمرٌ؛ لأنَّ الانتفاع بالأر�ض 
بالبناء �أو الغر�س، لا يتم �إلا �أثناء ا�ستمرار هذا العقد، وقد كان في الح�سبان منذ البداية �أن الأر�ض 
�سيح���دث فيه���ا تغيير بالبناء، بل هو مو�ضع اتفاق بينهما عليه �أثناء التعاقد، وبالطبع ف�إنه لن يكون 
موجوداً وقت العقد؛ لأنه يحتاج �إلى مدة لإن�شائه لاحقاً، ثم كان تقدير القيمة الم�ضافة وا�ضح الأثر 
في منع النزاع عند الانتهاء، ووجود حلول �أ�صلية �أو بديلة تغني عن احت�ساب القيمة الجديدة، فلما 
كان الحكم الأ�صل هو القلع لم يلزم تحديد مقدار القيمة الم�ضافة، �إنما عدل �إلى ذلك عند الأخذ 
بالحل���ول الا�ستثنائية، كرغبة الم�ؤج���ر في تملك البناء، فتحدد قيمة البن���اء لتدفع �إلى الم�ست�أجر، 
وكالاتف���اق عل���ى �إبقاء البناء في الأر����ض وت�أجيره لثالث، فتحدد قيمة البناء ب���دون �أر�ض، والأر�ض 
ب���دون بناء؛ لي�أخذ كل منهما ن�سبة من الأجرة تقاب���ل قيمة ملكه، ولولا م�شروعية هذا المقيا�س لما 

�أمكن �إعمال هذه الحلول.
و�إن توفر بع�ض البدائل في التعوي�ض عن القيمة ب�إعارة الأر�ض �أو �إجارتها فيه مراعاة لاعتبار 
القيم���ة لتل���ك الإ�ضافات بالقدر الذي يعط���ي كل ذي حق حقه، وي�صون تل���ك الإ�ضافات عن �إهدار 

قيمتها.
المطلب الثاني: م�س�ألة �صبغ الثوب وق�صارته من المفل�س

ق���د ي�شتري الرج���ل ثوباً من �آخر، ولا يقب�ض البائع الثمن، ث���م يفل�س الم�شتري فيحجر عليه، 
فيك���ون للبائ���ع ف�سخ البيع وا�ست���رداد الث���وب)))، �إلا �أن المفل�س �إن �أجرى تغييراً ف���ي الثوب ك�صبغه 
�أو ق�صارت���ه، ف�إن القيم���ة الأولى للثوب �ستك���ون عر�ضة لدخول قيمة جديدة عليه���ا ب�سبب التغيير، 
وهن���ا جاء ف���ي مغني المحتاج م���ا �سينقل بن�ص���ه �أي�ضاً: »ولو �صبغ���ه �أي الم�شتري الث���وب ب�صبغة، 
ث���م حج���ر عليه، ف�إن زادت القيمة ب�سب���ب ال�صبغ، قدر قيمة ال�صبغ، ك�أن تك���ون قيمة الثوب �أبي�ض 
�أربع���ة، وال�صبغ درهمين، ف�صار بعد ال�صبغ ي�ساوي �ستة، رج���ع البائع في الثوب، والمفل�س �شريك 
بال�صبغ...، �أو زادت القيمة �أقل من قيمة ال�صبغ، و�سعر الثوب بحاله، ك�أن �صارت خم�سة، فالنق�ص 
عل���ى ال�صبغ...، فيباع وللبائع معه �أربعة �أخما�س الثم���ن، وللمفل�س خم�سة، و�إن لم يزد الثوب �شيئاً 

))) الم�صدر نف�سه، )�ص574(.
))) انظر: ال�شربيني، مغني المحتاج، )ج3، �ص102(.
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ف�ل�ا �ش���يء للمفل�س، و�إن نق�صت قيمة الثوب ف�ل�ا �شيء للبائع معه �أو زادت �أكث���ر من قيمة ال�صبغ، 
ك�أن �ص���ارت ت�س���اوي في مثالنا ثمانية، فالأ�صح �أن الزيادة كلها للمفل�س؛ لأنها ح�صلت بفعله، فيباع 
الث���وب وله ن�صف الثمن، والثاني: �أنها للبائع كال�سمن، فيكون له ثلاثة �أرباع الثمن، وللمفل�س ربعه، 

والثالث: �أنها توزع عليهما فيكون للبائع ثلثا الثمن وللمفل�س ثلثه«))).
م���ا �سبق في ه���ذا الن�ص ي�شير �إلى �أن التغيير الذي �أحدثه الم�شت���ري في الثوب، انعك�س �أثره 
عل���ى قيم���ة الثوب، فكانت ثلاث���ة افترا�ضات في ذل���ك، �أولها: حدوث زيادة في قيم���ة الثوب ب�سبب 
ال�صبغ، على ثلاثة احتمالات: �أن تزيد قيمة الثوب بمقدار قيمة ال�صبغ، �أو ب�أقل من قيمته �أو �أكثر، 
ثاني���اً: بق���اء قيمة الثوب بعد دخول ال�صب���غ على حالها، ثالثاً: حدوث نق�ص ف���ي قيمة الثوب ب�سبب 
ال�صب���غ، والذي يدخل في مفهوم القيمة الم�ضافة بح�سب ما تم بحثه هو حدوث الزيادة في مقدار 
قيم���ة العين الأ�صل ب�أنواعها وهي الثوب هنا، �أما الحالات الأخرى فت�ستبعد من المفهوم، وقد وجد 
�أن تقدي���ر القيمة الجديدة الم�ضافة الطارئة على محل الت�صرف، قد �أفاد في �إجراء حلول و�ضعها 
الفقه���اء للتعوي�ض عما �أحدثه الم�شتري بفعل���ه �أو بمواده في ملك غيره، وقد تمثلت �أهمية تقديرها 

في هذه الم�س�ألة في �إجراء حلول ب�إحدى حالات ثلاث: 
1. �الم�شارك���ة بي���ن المفل����س والبائع ب�صبغه؛ ف�أمك���ن تحديد ن�سبة مل���ك كل واحد من خلال 

النظر �إلى القيمة الكلية للعين، في الحال التي تزيد قيمة الثوب بمقدار قيمة ال�صبغ.
2. �بيع الثوب و�أخذ البائع قيمة ثوبه غير م�صبوغ، وما تبقى للمفل�س في حال كون الزيادة �أقل 

من قيمة ال�صبغ.
3. �الزيادة للمفل�س، وبقول للبائع، وبقول �آخر توزع عليهما بمقدار ملكيهما، وهذا حال زيادة 

الثوب ب�أكثر من قيمة ال�صبغ.
يلاحظ �أن هذه الحالات جاءت لرد القيمة التي �أ�ضيفت على قيمة العين �إلى م�ستحقها، والتي 
ح�صل���ت ب�سبب فعل قد �صاحبه �إ�ضافة �أعيان للعين الأ�ص���ل، حيث كانت قيمة الثوب �أربعة دراهم، 
وقيم���ة ال�صبغ درهمين قب���ل التغيير، ثم �أحدث ال�صبغ زيادة في قيمة الث���وب ت�ساوي قيمة ال�صبغ 
عندم���ا �س���اوى الثوب �ستة دراه���م، �أو �أقل عندما �أ�صبح���ت قيمته خم�سة، �أو �أكث���ر حين زادت �إلى 
ثماني���ة، وهذا ي�ؤكد تر�سخ فكرة القيمة الم�ضافة بت�صوراتها ل���دى الفقهاء وكمقيا�س عندما لج�أوا 
�إل���ى تقديره���ا، وبناء حلول تنا�سب كل �ش���كل من �أ�شكال حدوثها، �أما الح���الات الأخرى التي حدث 
فيها نق�ص في القيمة �أو ا�ستواء في قيمة الثوب قبل وبعد التغيير، فلم يلج�أ فيها �إلى ا�ستخدام هذا 

المقيا�س؛ لعدم تحقق القيمة الم�ضافة في محل الت�صرف. 
�أم���ا م���ا يدل على ا�ستخ���دام مقيا�س القيمة الم�ضاف���ة لمقدار ما تحدثه الأعم���ال ذات الأثر 

المح�ض في العين فمثاله ق�صارة الثوب من المفل�س:

))) ال�شربيني، مغني المحتاج، )ج3، �ص128(. 
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من ي�شتري ثوباً، ثم يق�صره، ثم يفل�س، ويجد �أحد الغرماء متاعه عند هذا المفل�س، فالثوب 
�إما �أن تبقى قيمته بحاله فلا يزيد بعد الق�صارة، فيرجع البائع بثوبه؛ لأن عين ماله قائمة، و�إما �أن 
تزي���د قيمة الثوب، فعلى القول بعدم جواز رجوع البائ���ع بثوبه، يتم احت�ساب الفرق بين قيمة الثوب 
قب���ل الق�صارة وقيمته بعده، فلو كانت قيمته خم�سة دراهم ثم �صارت قيمته مق�صوراً ب�ستة، وكانت 
الق�ص���ارة بعم���ل المفل�س �أو ب�أج���رة �أداها في�شتركان في الث���وب، للبائع خم�س���ة �أ�سدا�س، وللمفل�س 
ال�سد�س، فلو دفع البائع للمفل�س قيمة الق�صارة، و�إلا يتم بيع الثوب وي�أخذ كل حقه)))، يلاحظ مما 
�سب���ق �أن معرف���ة قيمة الأثر الذي ترك���ه العمل في العين كان له �أثره في ح���ل النزاع بين الأطراف؛ 
حي���ث يعرف كل واحد حقه وم�ستحقه في الحال التي زاد فيها الثوب عن قيمته الأولى ب�سبب العمل 
في���ه، ويلاحظ م���ن الم�س�ألتين ال�سابقتين �أن ا�ستخدام مقيا�س القيم���ة الم�ضافة قد ظهر �أثره على 

انتهاء الت�صرفات عند توقف ت�سليم الأر�ض والثوب على تقدير القيمة الجديدة.
الخاتمة:

تو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج التالية: 
القيم���ة الم�ضاف���ة في مح���ل الدرا�سة مق���دار مالي ين�ض���م �إلى قيمة عي���ن مملوكة نتيجة  	-1

تغييرات ظاهرة �أحدثت فيها.
الأعم���ال التي يظهر �أثرها في العين المملوكة هي �أحد �أهم �أركان تحقق القيمة الم�ضافة  	-2
ف���ي العي���ن المملوكة، ويظل ال�س���وق بعوامله المختلفة ه���و الحاكم الأخير على العي���ن بما فيها من 

�أعمال.
العم���ل ذو الأثر ثب���ت مفهومه لدى المفكري���ن الم�سلمين، و�أثبت فقه���اء الم�سلمين معناه  	-3
ب�ش���كل وا�ضح يجم���ع بين النوعين م���ن الأعمال الأثر المح�ض م���ن غير �أعيان م�ضاف���ة، والأجزاء 

المت�صلة بمحل العمل مما يرى ويعاين للناظر.
نظ���رة الفقهاء �إلى تحقق القيم���ة الم�ضافة في العين المملوكة كان���ت باعتبارها مقيا�ساً  	-4
لمالي���ة تل���ك الأعمال، وا�ستخدامهم لها كان مجاله حدوث تغيي���ر في عين هي محل لت�صرف مالي 
ن��شأ في الما�ضي وا�ستمر بذاته �أو ب�آثاره، ثم دعت الحاجة �إلى تقدير مالية تلك التغييرات؛ لمعرفة 

ن�صيب كل �شخ�ص، وبناء حلول �أخرى ي�سهم ا�ستعماله في �إبرامها؛ لرد كل حق �إلى �صاحبه.
ثبت���ت م�شروعي���ة ا�ستخدام ه���ذا المقيا�س م���ن الن�صو����ص ال�شرعية، و�أثبت���ت تطبيقات  	-5
الفقه���اء المختلفة �أهمي���ة �إعماله في حلول قد يتعذر �إعمالها دون ا�ستخ���دام هذا المقيا�س خا�صة 

عند لزوم الحكم بما ي�ستدعي تقديرها.
ثبت���ت فروقات و�أوجه �شبه بين مح���ل الدرا�سة وم�صطلحات مت�أ�صل���ة جذورها في الفقه  	-6

))) انظر: ابن قدامة، المغني، )ج4، �ص313 -314(.
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الإ�سلامي، كالقيمة ال�سوقية والزيادة في القيمة، والثمن، وتبينت �أوجه العلاقة بينهما.
الحل���ول التي جاءت وجد لبع�ضها �شبيه من �أدلة ال�سن���ة كما ثبت في م�شروعيتها كم�س�ألة  	-7
زرع الغا�ص���ب، وبع�ضه���ا لم يجد له الباحثان دليلًا؛ لذلك ا�ستنتج �أن الحكم ي�أتي من ال�شرع �أو �أهل 
الاجتهاد في حين �أن الكثير من الم�سائل لم يجد ن�صاً خا�صاً بها �إلا �أن اجتهاد الفقهاء جاء متفقاً 

مع القواعد الفقهية المبثوثة في كتبهم.
التو�صيات: 

يو�ص���ي الباحثان ب�إفراد درا�سات حول مدى �إمكاني���ة ا�ستخدام هذا المقيا�س في المعاملات 
المالي���ة المعا�ص���رة، والتطبيقات التي يكون قوامها لزوم تغيير ظاهر ف���ي عين مملوكة، مثل: عقد 
البناء والت�شغيل والإع���ادة B.O.T، وعقد الم�ساطحة الذي ن�ص عليه القانون المدني الأردني وهو 

عقد م�ستحدث.
 الم�صادر والمراجع

	�إبراهيم بك، �أحمد، 1355هـ، 1936م، المعاملات المالية ال�شرعية، )د. ط(، من �سل�سلة  -
الأعمال الكاملة للمرحوم �أحمد �إبراهيم بك، دار الأن�صار، القاهرة.

	�أحم���د، عزت ال�سي���د، 1430هـ، 2009م، المذاهب الاقت�صادي���ة الكبرى، )د. ط(، كتاب  -
�صادر عن وزارة التعليم العالي، جامعة ت�شرين، اللاذقية، �سوريا.

	�إ�سماعي���ل، �أحم���د كم���ال نج���م، 2016، خيار العيب وف���وات الو�صف الم�ش���روط في عقد  -
بي���ع المنق���ول ما بين القانون المدن���ي الأردني والفقه الإ�سلامي، ر�سالة دكت���وراه في جامعة العلوم 

الإ�سلامية العالمية.
الأ�صفهاني، �أحمد بن الح�سين )ت 593هـ(، متن �أبي �شجاع، )د. ط(، 1م، عالم الكتب،  	-

)د. ت(.
اب���ن �أمير باد�شاه، محمد �أمين بن محم���ود )ت 972 هـ(، تي�سير التحرير، )د. ط(، 4م،  	-

م�صطفى البابي الْحلَبِي، م�صر 1351 هـ، 1932 م، )د. ت(.
الأن�ص���اري، زكريا بن محم���د )ت 926هـ(، الغرر البهية في �ش���رح البهجة الوردية، )د.  	-

ط(، 5م، المطبعة الميمنية، )د. ت(.
الأن�ص���اري، زكريا بن محمد )ت 926هـ(، فتح الوه���اب ب�شرح منهج الطلاب، )د. ط(،  	-

2م، دار الفكر للطباعة والن�شر، 1414هـ، 1994م.
الأن�ص���اري، زكريا بن محمد )ت926هـ(، �أ�سنى المطالب ف���ي �شرح رو�ض الطالب، )د.  	-

ط(، م4، دار الكتاب الإ�سلامي، )د. ت(.
البابرت���ي، محمد ب���ن محمد )ت 786ه���ـ(، العناية �ش���رح الهداي���ة، )د. ط(، 10م، دار  	-
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الفكر، )د. ت(.
الباجي، �سليمان بن خلف )ت 474هـ(، المنتقى �شرح الموط�أ، ط1، 7م، مطبعة ال�سعادة،  	-

بجوار محافظة م�صر، 1332 هـ.
باق���ر ال�ص���در، محمد 1401ه���ـ، 1981م، اقت�صادن���ا، ط14، دار التع���ارف للمطبوعات،  	-

بيروت، لبنان.
البجيرم���ي، �سليم���ان بن محمد )ت 1221ه���ـ(، تحفة الحبيب على �ش���رح الخطيب، )د.  	-

ط(، 4م، دار الفكر، 1415هـ - 1995م.
البجيرمي، �سليمان بن محمد )ت1221هـ(، التجريد لنفع العبيد، )د. ط(، 4م، مطبعة  	-

الحلبي، 1369هـ، 1950م.
البخ���اري، عبد العزيز بن �أحمد )ت 730ه���ـ(، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، )د.  	-

ط(، 4م، دار الكتاب الإ�سلامي، )د. ت(.
البخ���اري، محم���د ب���ن �إ�سماعي���ل، �صحيح البخ���اري، )تحقي���ق: محمد زهير ب���ن نا�صر  	-

النا�صر(، ط1، 9م، دار طوق النجاة، 1422هـ.
البداري���ن، عبد الله و�آخ���رون، 2015، نظرية القيمة بين ابن خل���دون ومفكري الاقت�صاد  	-

التقليدي، مجلة المنارة للبحوث والدرا�سات، جامعة �آل البيت، مج21، ع4.
بدوي، �أحمد زكي، 1982، معجم م�صطلحات العلوم الاجتماعية، )د. ط(، مكتبة لبنان،  	-

بيروت، )د. ت(.
اب���ن بطال، علي بن خلف )ت 449هـ(، �شرح �صحي���ح البخاري، ط2، 10م، )تحقيق: �أبو  	-

تميم يا�سر بن �إبراهيم(، مكتبة الر�شد - ال�سعودية، الريا�ض، 1423هـ - 2003م.
البعلي، محمد بن �أبي الفتح )ت 709 هـ(، المطلع على �أبواب المقنع، )د. ط(، )تحقيق:  	-

زهير ال�شاوي�ش(، المكتب الإ�سلامي، مكتبة م�شكاة الإ�سلامية، )د. ت(.
البغ���دادي، غانم بن محمد )ت 1030هـ(، مجمع ال�ضمان���ات، )د. ط(، 1م، دار الكتاب  	-

الإ�سلامي، )د. ت(.
البغ���وي، محي���ي ال�سن���ة، الح�سين بن م�سعود ب���ن محمد )ت 516 ه���ـ(، التهذيب في فقه  	-
الإم���ام ال�شافع���ي، ط1، 8م، تحقي���ق: عادل �أحمد عب���د الموجود وعلي محمد معو����ض، دار الكتب 

العلمية، 1418 هـ، 1997 م.
	�أبو بكر بن محمد )ت 829هـ(، كفاية الأخيار في حل غاية الاخت�صار، ط1، 1م، )تحقيق:  -

علي عبد الحميد بلطجي ومحمد وهبي �سليمان(، دار الخير، دم�شق، 1994، )280(.
البندنيجي، اليمان بن �أبي اليمان، )ت 284 هـ(، التقفية في اللغة، )د. ط(،1م، )تحقيق:  	-
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د. خليل �إبراهيم العطية(، الجمهورية العراقية، وزارة الأوقاف، �إحياء التراث الإ�سلامي، ومطبعة 
العاني، بغداد، 1976 م.

البهوت���ي، من�صور بن يون�س )ت 1051هـ(، الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، )د. ط(،  	-
1م، دار الم�ؤيد - م�ؤ�س�سة الر�سالة، )د. ت(.

البهوت���ي، من�صور بن يون�س )ت 1051هـ(، ك�شاف القناع عن متن الإقناع، )د. ط(، 6م،  	-
دار الكتب العلمية، )د. ت(.

اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم )ت 728 هـ(، الح�سبة، ط2، )تحقيق: علي  	-
بن نايف ال�شحود(، 1م، )د. ن( 1425 هـ - 2004 م.

اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أحمد بن عب���د الحليم )ت 728هـ(، القواع���د النورانية الفقهية،  	-
)تحقي���ق: د. �أحم���د بن محم���د الخليل(، ط1، 1م، دار اب���ن الجوزي، المملك���ة العربية ال�سعودية، 

1422هـ.
اب���ن تيمي���ة، تقي الدين �أحمد بن عبد الحليم )ت 728ه���ـ(، مجموع الفتاوى، ط1، 35م،  	-
)تحقي���ق: عب���د الرحمن بن محمد ب���ن قا�سم(، مجمع المل���ك فهد لطباعة الم�صح���ف ال�شريف، 

المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، 1416هـ، 1995م.
الجرجان���ي، عل���ي بن محم���د )ت 816هـ(، التعريف���ات، ط1، 1م، )تحقي���ق: جماعة من  	-

العلماء(، دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، 1403هـ، 1983م.
الجم���ل، �سليمان بن عمر )ت 1204هـ(، حا�شية الجمل على �شرح المنهج، )د. ط(، 5م،  	-

دار الفكر، )د. ت(.
الجنيدل، حمد بن عبد الرحمن، 1406هـ، مناهج الباحثين في الاقت�صاد الإ�سلامي، )د.  	-

ط(، 2م، �شركة العبيكان.
الجوين���ي، عبد الملك ب���ن عبد الله )ت 478 ه���ـ(، الإر�شاد الى قواط���ع الأدلة في �أ�صول  	-
الاعتق���اد، ط: ال�سعادة، )تحقيق: د. محم���د يو�سف مو�سى وعلي عبد المنعم عبد الحميد(، م�صر 

- 1369 هـ - 1950 م.
الجوين���ي، عبد الملك بن عبد الله )ت 478ه���ـ(، نهاية المطلب في دراية المذهب، ط1،  	-

)تحقيق: عبد العظيم محمود الدّيب(، دار المنهاج، 1428هـ، 2007م.
اب���ن حج���ر الهيتمي، �أحمد بن محم���د )٩٧٤هـ(، تحفة المحتاج في �ش���رح المنهاج، )د.  	-

ط(، 10م، المكتبة التجارية الكبرى بم�صر، ١٣٥٧هـ، ١٩٨٣م.
اب���ن ح���زم، علي بن �أحم���د )ت 456هـ(، المحل���ى بالآث���ار، )د. ط(، 12م، دار الفكر –  	-

بيروت.
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الح�صكف���ي، محمد بن عل���ي )ت 1088هـ(، ال���در المختار �شرح تنوي���ر الأب�صار وجامع  	-
البحار، ط1، م1 )تحقيق: عبد المنعم خليل �إبراهيم(، دار الكتب العلمية، 1423ه، 2002م.

الحط���اب، �شم�س الدين محمد بن محمد )ت 954هـ(، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر  	-
خليل، ط3، 6م، دار الفكر، 1412هـ، 1992م.

حماد، نزي���ه، 2008م، معجم الم�صطلحات المالية والاقت�صادي���ة في لغة الفقهاء، ط1،  	-
م1، دار القلم، دم�شق، 1429 هـ.

الحموي، �أحمد بن محمد )ت 1098هـ(، غمز عيون الب�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر،  	-
دار الكتب العلمية، ط1، 4م، 1405هـ، 1985م.

الحمي���ري، ن�شوان ب���ن �سعيد )ت 573 هـ(، �شم�س العل���وم ودواء كلام العرب من الكلوم،  	-
ط1، م11، )تحقي���ق: د. ح�سي���ن بن عبد الله العمري، مطهر بن علي الإرياني، ويو�سف محمد عبد 

الله(، دار الفكر المعا�صر، بيروت، لبنان، ودار الفكر، دم�شق، �سورية، 1420 هـ، 1999.
حمي����ش، عبد الحق بن �أحم���د، 2007، الفكر الاقت�صادي عند العلامة ابن خلدون مقارناً  	-

مع النظريات الاقت�صادية الحديثة، درا�سات اقت�صادية �إ�سلامية، مج13، ع2.
حي���در، عل���ي خواج���ه )ت 1353ه���ـ(، درر الح���كام في �ش���رح مجلة الأح���كام، ط1، م4،  	-

1411هـ، 1991م
الخادم���ي، ن���ور الدين بن مخت���ار، علم المقا�ص���د ال�شرعية، ط1، 1م، مكتب���ة العبيكان،  	-

1421هـ، 2001م. )175(.
الخر�شي، محمد بن عبد الله )ت1101هـ(، �شرح مخت�صر خليل للخر�شي، 8م، دار الفكر  	-

للطباعة، بيروت.
الخفيف، علي، 1417ه���ـ، 1996م، الملكية في ال�شريعة الإ�سلامية مع المقارنة بال�شرائع  	-

الو�ضعية معناها �أنواعها عنا�صرها خوا�صها قيودها، )د. ط(، 1م، مدينة ن�صر.
الخفيف، علي، 1429هـ.، 2008م، �أحكام المعاملات ال�شرعية، دار الفكر العربي، مدينة  	-

ن�صر، القاهرة.
ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد )ت 808هـ(، تاريخ ابن خلدون، ط2، 1م، )تحقيق:  	-

خليل �شحادة(، دار الفكر، بيروت، 1408 هـ، 1988 م.
خليل، مح�سن، 1982م، في الفكر الاقت�صادي العربي الإ�سلامي، )د. ط(، من�شورات دار  	-

الثقافة والإعلام، دار الر�شيد للن�شر، الجمهورية العراقية.
الخن، م�صطفى و�آخرون،1413 هـ، 1992 م، الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�شافعي،  	-

ط4، 8 م.، دار القلم للطباعة والن�شر والتوزيع، دم�شق.
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الدبو�س���ي، �أب���و زيد عب���د الله بن عمر بن عي�س���ى الدّبو�سيّ الحنف���ي )ت 430هـ(، تقويم  	-
الأدل���ة ف���ي �أ�صول الفقه، ط1، تحقي���ق: خليل محيي الدي���ن المي�س، دار الكت���ب العلمية، 1421هـ، 

2001م.
الد�سوقي، محمد بن �أحمد )ت 1230هـ(، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، )د. ط(،  	-

4م، دار الفكر، )د. ت(.
الدم�شق���ي، جعف���ر بن عل���ي، الإ�شارة �إل���ى محا�سن التج���ارة، ط1، دار �ص���ادر، بيروت،  	-

1999م.
دني���ا، �شوق���ي �أحم���د، 1414ه���ـ، 1993م، علماء الم�سلمي���ن وعلم الاقت�ص���اد ابن خلدون  	-

م�ؤ�س�س علم الاقت�صاد، )د. ط(، دار معاذ.
ال���رازي، �أبو عبد الله محمد بن عمر )ت 606 هـ(، مفاتيح الغيب، ط1، 32م، دار الكتب  	-

العلمية، بيروت، 1421 هـ، 2000 م.
الرازي، زين الدين محمد بن �أبي بكر )ت 666 هـ(، مختار ال�صحاح، ط5، م1، )تحقيق:  	-

يو�سف ال�شيخ محمد(، المكتبة الع�صرية، بيروت، �صيدا، 1420 هـ، 1999م.
اب���ن را�ش���د، محمد ب���ن عبد الله )ت 736 هـ(، لب���اب اللباب في بيان م���ا ت�ضمنته �أبواب  	-

الكتاب من الأركان وال�شروط والموانع والأ�سباب، ط1، 1م، 1424 هـ،2003 م.
الرافع���ي، عبد الكريم بن محمد )ت 623ه���ـ(، ال�شرح الكبير، ط1، 13م، )تحقيق: علي  	-

محمد عو�ض، عادل �أحمد عبد الموجود(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1417هـ، 1997م.
ابن رجب، زين الدين عبد الرحمن بن �أحمد )ت 795هـ(، القواعد لابن رجب، )د. ط(،  	-

1م، دار الكتب العلمية، )د. ت(.
الرحيباني، م�صطفى بن �سعد )ت 1243هـ(، مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى،  	-

ط2، 6م، المكتب الإ�سلامي، 1415هـ، 1994م.
اب���ن ر�شد الحفي���د، محمد بن �أحمد )ت 520ه���ـ(، البيان والتح�صي���ل وال�شرح والتوجيه  	-
والتعلي���ل لم�سائ���ل الم�ستخرج���ة، ط2، 20م، )تحقي���ق: د. محم���د حج���ي و�آخ���رون(، دار الغ���رب 

الإ�سلامي، بيروت، لبنان، 1408 هـ، 1988 م.
ابن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد )ت 520هـ(، المقدمات الممهدات، ط1، 3م، تحقيق:  	-

محمد حجي، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، لبنان، 1408 هـ، 1988 م.
اب���ن ر�شد الحفيد، محمد بن �أحمد )ت 595هـ(، بداي���ة المجتهد ونهاية المقت�صد، )د.  	-

ط(، 4م، دار الحديث، القاهرة، 1425هـ، 2004 م. 
الر�صاع، محمد بن قا�سم )ت 894هـ(، �شرح حدود ابن عرفة، ط1، 1م، المكتبة العلمية،  	-
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1350هـ.
الرويان���ي، عب���د الواحد بن �إ�سماعي���ل )ت 502 هـ(، بحر المذه���ب، ط1، 14م، )تحقق:  	-

طارق فتحي ال�سيد(، دار الكتب العلمية، 2009 م.
الزبي���دي، محمّد بن محمّد، )ت 1205هـ(، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، )د. ط(،  	-

)تحقيق: مجموعة من المحققين(، دار الهداية، )د. ت(.
الزحيلي، وهبة، 1405هـ، 1985م، الفقه الإ�سلامي و�أدلته، ط2، 8م، دار الفكر، دم�شق،  	-

�سوريا.
الزحيلي، وهبة، 1427ه، 2006م، ق�ضايا الفقه والفكر المعا�صر، ط1، دار الفكر، دم�شق. 	-

الزرقا، م�صطفى �أحمد، 2012، عقد البيع، )ط2(، دم�شق: دار القلم، )د. ت(. 	-
رقاني على مخت�صر خليل، ط1،  الزرقاني، عبد الباقي بن يو�سف )ت 1099هـ(، �شرح الزُّ 	-

8م، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1422 هـ - 2002 م.
الزرك�ش���ي، �أبو عبد الله بدر الدي���ن محمد بن عبد الله )ت 794هـ(، المنثور في القواعد  	-

الفقهية، ط2، 3م، وزارة الأوقاف الكويتية، الثانية، 1405هـ، 1985م.
الزركل���ي، خي���ر الدين بن محم���ود بن محم���د )ت 1396هـ(، الأع�ل�ام، ط15، دار العلم  	-

للملايين، 2002 م.
	�أب���و زهرة، محم���د، 1966، الملكية ونظرية العقد في ال�شريع���ة الإ�سلامية، )د. ط(، دار  -

الفكر العربي، )د. ت(، )�ص13(.
الزيلع���ي، عثمان بن علي بن محجن البارعي، فخر الدين الزيلعي الحنفي )ت 743 هـ(،  	-

تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، ط1، المطبعة الكبرى الأميرية، بولاق، القاهرة، 1313هـ.
ال�سبكي، تقي الدين علي بن عبد الكافي )ت 785هـ(، الإبهاج في �شرح المنهاج، 3م، دار  	-

الكتب العلمية، بيروت، 1416هـ، 1995م، )ج1، �ص206(.
ال�سرخ�س���ي، محم���د بن �أحمد، )ت: 483ه���ـ(، المب�س���وط، )د. ط(، 30م، دار المعرفة،  	-

بيروت،1414هـ، 1993م.
�سكين���ة، بويل���ي، 1436، 2015م، الفكر الاقت�صادي عند ابن خل���دون والمقريزي: درا�سة  	-
تحليلي���ة مقارن���ة في ظل النظري���ات الاقت�صادية العالمية، �أ�ص���ل هذا الكتاب ر�سال���ة دكتوراه، في 

جامعة الحاج لخ�ضر، الجمهورية الجزائرية الديمقراطية ال�شعبية.
ال�سمرقن���دي، محمد بن �أحمد )ت نحو 540هـ(، تحفة الفقهاء، ط2، دار الكتب العلمية،  	-

بيروت، لبنان، 1414 هـ، 1994م.
ال�سنه���وري، عبد ال���رزاق �أحمد، الو�سيط في �شرح القانون المدن���ي، )د. ط(، دار �إحياء  	-
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التراث العربي، بيروت، لبنان، )د. ت(.
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر )ت 911هـ(، الأ�شباه والنظائر، ط1، 1م، دار الكتب  	-

العلمية، 1411هـ، 1990م.
ال�شافع���ي، محم���د بن �إدري����س )ت 204ه���ـ(، الأم، )د. ط(، 8م، دار المعرفة – بيروت،  	-

1410هـ، 1990م.
ال�شام���ي، م�صطف���ى �أحم���د، 1994، قيا�س القيم���ة الم�ضافة وجدوى الإف�ص���اح عنها مع  	-

التطبيق على �شركات وزارة ال�صناعة، المجلة العلمية للاقت�صاد والتجارة، ع1.
ال�شربيني، �شم����س الدين محمد بن �أحمد )ت 977هـ(، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني  	-

�ألفاظ المنهاج، ط1، 6م، دار الكتب العلمية، 1415هـ - 1994م.
�شلبي، محمد م�صطفى، 1382ه، 1962م، المدخل في التعريف بالفقه الإ�سلامي وقواعد  	-

الملكية والعقود فيه، )د. ط(، مطبعة دار الت�أليف، الإ�سكندرية.
ال�شوكان���ي، محمد بن علي )ت 1250هـ(، نيل الأوطار، ط1، 8م، )تحقيق: ع�صام الدين  	-

ال�صبابطي(، دار الحديث، م�صر، 1413هـ - 1993م.
ال�شيخ، عماد يو�سف �أحمد، 2012، درا�سة مقارنة لأثر ا�ستخدام مقايي�س الأداء التقليدية  	-
ومقايي�س القيمة الاقت�صادية الم�ضافة على �أ�سعار الأ�سهم، المجلة العربية للعلوم الإدارية، مج19، 

ع2.
ال�شيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، )د. ط(، 3م، دار الكتب العلمية، )د. ت(. 	-
ال�ص���اوي، �أحمد بن محمد )ت 1241هـ(، بلغ���ة ال�سالك لأقرب الم�سالك، )د. ط(، 4م،  	-

دار المعارف، )د. ت(.
�صليب���ا، جميل )ت 1976م(، المعجم الفل�سف���ي، )د. ط(، 2م، ال�شركة العالمية للكتاب،  	-

بيروت، 1414هـ، 1994م.
ال�ضري���ر، �إبراهيم و�آخرون، 1418هـ، 1997م، م�صطلحات الفقه المالي المعا�صر، ط1،  	-

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي.
الطالقان���ي، �إ�سماعي���ل بن عب���اد )ت 385 هـ(، المحيط في اللغ���ة، ط1، 10م، )تحقيق:  	-

ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين(، عالم الكتب - بيروت / لبنان - 1414 هـ -1994 م.
الطب���ري، محم���د بن جري���ر )ت 310هـ(، تف�سي���ر الطب���ري، ط1، 24م، )تحقيق: �أحمد  	-

محمد �شاكر(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1420 هـ - 2000 م.
طلفاح، غ�سان طاهر من�صور، 1997، القيمة والأثمان في فكر �أبي الف�ضل جعفر بن علي  	-

الدم�شقي، ر�سالة ماج�ستير غير من�شورة، جامعة اليرموك، الأردن.
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ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر )ت 1252 هـ(، مجموعة ر�سائل ابن عابدين، )د. ط(،  	-
2م، )د. ت(.

اب���ن عابدين، محم���د �أمين بن عمر )ت 1252هـ(، رد المحتار عل���ى الدر المختار، ط2،  	-
م6، دار الفكر، بيروت، 1412هـ، 1992م.

ابن عا�شور، محم���د الطاهر بن محمد )ت 1393هـ(، التحرير والتنوير، )د. ط(، 30م،  	-
الدار التون�سية للن�شر – تون�س، 1984 هـ.

ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز بن �أبي القا�سم )ت 660هـ(، قواعد الأحكام في  	-
م�صالح الأنام، )د. ط(، 2م، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، 1414 هـ - 1991 م.

ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام )ت 660 هـ(، الغاية في اخت�صار  	-
النهاية، ط1، 8م، )تحقيق: �إياد خالد الطباع(، دار النوادر، بيروت، لبنان، 1437 ه، 2016م.

العجلون���ي، �إ�سماعي���ل بن محم���د )ت 1162هـ(، الفي����ض الجاري ب�ش���رح �صحيح الإمام  	-
البخاري، ط1، 6م، )تحقيق: ب�إ�شراف محمد توفيق تكله(، دار الكمال المتحدة، دم�شق، 1439هـ.

ع�صم���ة، الح�سي���ن، 1998، العم���ل وعلاقته بالقيم���ة والتوزيع، الوع���ي الإ�سلامي، وزارة  	-
الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، ع283.

عف���ر، محمد عبد المنعم، ويو�س���ف كمال محمد، 1405هـ، �أ�ص���ول الاقت�صاد الإ�سلامي،  	-
)د. ط(، 2م، دار البيان.

ع�ل�ام، �أحمد، 2016، تط���ور مفهوم نظرية القيمة الم�ضافة م���ن الاقت�صاد التقليدي �إلى  	-
اقت�صاد المعرفة درا�سة ا�ستنباطية، مجلة العلوم الاقت�صادية والإدارية، مج17، ع1.

علي���ة، محمد ب�شي���ر، 1985، القامو�س الاقت�ص���ادي، ط1، الم�ؤ�س�سة العربي���ة للدرا�سات  	-
والن�شر، بيروت.

عمر، �أحمد مختار )ت 1424هـ(، معجم اللغة العربية المعا�صرة، ط1، 4م، عالم الكتب  	-
1429هـ، 2008م.

عو����ض، با�سم نعي���م، 2011، ال�ضريبة على القيمة الم�ضاف���ة م�شكلات ومعوقات الانتقال  	-
�إليها والحلول المقترحة، الم�ؤتمر ال�ضريبي ال�سابع ع�شر: تقييم وتقويم النظام ال�ضريبي الم�صري، 

مج4 القاهرة، 24-1.
عو�ض، حنان محمد �إبراهيم، تغير القيمة ال�سوقية بين الأ�سباب والآثار، ر�سالة ماج�ستير  	-

في الجامعة الأردنية، 2019.
العيا�ش���ي، فداد، 1992، مفهوم القيم���ة ونظريتها في الاقت�صاد الإ�سلامي درا�سة مقارنة  	-

بالأنظمة الاقت�صادية المعا�صرة، ر�سالة دكتوراه في جامعة �أم القرى، مكة المكرمة.
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العين���ي، �أب���و محمد محمود بن �أحمد )ت855هـ(، البناية �ش���رح الهداية، ط1، م13، دار  	-
الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1420 هـ، 2000م.

الغزال���ي، محم���د بن محمد )ت 505هـ(، �إحياء علوم الدين، )د. ط(، 4م، دار المعرفة،  	-
بيروت، )د. ت(.

الغزي، كامل بن ح�سين، )ت 1351هـ(، نهر الذهب في تاريخ حلب، 3م، ط2، دار القلم،  	-
حلب، 1419هـ.

الغم���راوي، محم���د الزهري )ت بع���د 1337هـ(، ال�سراج الوهاج على مت���ن المنهاج، )د.  	-
ط(، م1، دار المعرفة للطباعة والن�شر، بيروت، )د. ت(.

الفراهي���دي، الخلي���ل بن �أحم���د )ت 170هـ(، كت���اب العي���ن، )د. ط(، 8م، )تحقيق: د.  	-
مهدي المخزومي، و�إبراهيم ال�سامرائي(، دار ومكتبة الهلال، )د. ت(.

الفنج���ري، محمد �شوق���ي، 2010م، المذهب الاقت�صادي في الإ�س�ل�ام، )د. ط(، الهيئة  	-
الم�صرية العامة للكتاب.

الفيروز�آب���ادي، مجد الدين محمد بن يعقوب )ت 817هـ(، القامو�س المحيط، ط8، 1م،  	-
)تحقي���ق: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة(، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، 

بيروت، لبنان، 1426 هـ، 2005م.
الفيومي، �أحمد بن محمد بن علي الحموي �أبو العبا�س )ت نحو 770هـ(، الم�صباح المنير  	-

في غريب ال�شرح الكبير، )د. ط(، م2، المكتبة العلمية، بيروت، )د. ت(.
القال���ي، �إ�سماعيل بن القا�سم )ت 356هـ(، البارع ف���ي اللغة، )تحقيق: ه�شام الطعان(،  	-

ط1، 1م، مكتبة النه�ضة بغداد، دار الح�ضارة العربية بيروت، 1975م.
اب���ن قدامة، عبد الرحم���ن بن محمد )ت 682هـ(، ال�شرح الكبي���ر على متن المقنع، )د.  	-

ط(، دار الكتاب العربي للن�شر والتوزيع، )د. ت(.
اب���ن قدام���ة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد )ت 620ه���ـ(، الكافي في فقه الإمام �أحمد،  	-

ط1، 4م، دار الكتب العلمية، 1414هـ، 1994 م.
اب���ن قدامة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد )ت 620هـ(، المغني، )د. ط(، 10م، مكتبة  	-

القاهرة، 1388هـ، 1968م.
الق���دوري، �أحمد بن محمد )ت 428 هـ(، التجريد، ط2، 12م، )تحقيق مركز الدرا�سات  	-

الفقهية والاقت�صادية، و�آخرون(، دار ال�سلام، القاهرة، 1427 هـ، 2006 م.
القراف���ي، �شهاب الدين �أحمد ب���ن �إدري�س )ت 684هـ(، الذخي���رة، ط1، م14، )تحقيق:  	-

محمد حجي و�سعيد �أعراب ومحمد بو خبزة(، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1994م.
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القراف���ي، �شه���اب الدين �أحمد ب���ن �إدري�س )ت 684ه���ـ(، الف���روق، )د. ط(، 4م، عالم  	-
الكتب، )د. ت(.

القون���وي، قا�سم بن عبد الله )ت 978 هـ(، �أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة  	-
بين الفقهاء، ط1، 1م، )تحقيق: د. �أحمد بن عبد الرزاق الكبي�سي(، دار الوفاء – جدة، 1406.

القي�س���ي، �أحمد و�آخرون، 2011، �أثر الأدوات الداخلي���ة لحوكمة ال�شركة على ر�أ�س المال  	-
العام���ل وانعكا�سهما عل���ى القيمة الاقت�صادية الم�ضاف���ة، )ر�سالة دكتوراه غي���ر من�شورة(، جامعة 

عمان العربية، عمان، الأردن.
الكا�سان���ي، ع�ل�اء الدي���ن �أبو بك���ر بن م�سع���ود )ت 587ه���ـ(، بدائع ال�صنائ���ع في ترتيب  	-

ال�شرائع، ط2، 7م، دار الكتب العلمية، 1406هـ، 1986م.
الكرمي، مرعي بن يو�سف )ت 1033 هـ(، غاية المنتهى في جمع الإقناع والمنتهى، ط1،  	-

2م، م�ؤ�س�سة غرا�س للن�شر والتوزيع والدعاية والإعلان، الكويت، 1428 هـ، 2007م.
الكفوي، �أيوب بن مو�سى )ت 1094هـ(، الكليات، )د. ط(، 1م، )تحقيق: عدنان دروي�ش،  	-

ومحمد الم�صري(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، )د. ت(.
لجن���ة مكونة من ع���دة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية، مجل���ة الأحكام العدلية، 1م،  	-
)د. ط(، )تحقي���ق: نجي���ب هواويني(، نور محمد، كارخانه تجارتِ كت���ب، �آرام باغ، كرات�شي، )د. 

ت(.
اللخمي، علي بن محمد )ت 478 هـ(، التب�صرة، ط1، 14م، )تحقيق: الدكتور �أحمد عبد  	-

الكريم نجيب(، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، قطر، 1432 هـ، 2011 م
ابن ماجه، �سنن ابن ماجه، )د. ط(، 2م، )تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، دار �إحياء  	-

الكتب العربية، في�صل عي�سى البابي الحلبي، )د. ت(.
مارك�س، كارل، 1985م، ر�أ�س المال، طبعة الاتحاد ال�سوفيتي، 3م، ترجمة: فهد كم نق�ش،  	-

دار التقدم، مو�سكو.
اب���ن م���ازة، برهان الدين محم���ود بن �أحم���د )ت 616هـ(، المحي���ط البرهاني في الفقه  	-
النعمان���ي، )تحقي���ق: عبد الكريم �سامي الجن���دي(، ط1، 9م، دار الكتب العلمي���ة، بيروت، لبنان، 

1424هـ، 2004م
د المختار  الم���ازري، محمد بن علي )ت 536هـ(، �شرح التلقين، ط1، 5م، )تحقيق: محمَّ 	-

ال�سّلامي(، دار الغرب الإِ�سلامي، 2008 م.
الم���اوردي، علي بن محمد )ت 450هـ(، الح���اوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي،  	-
ط1، 19م، تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض، ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، 
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بيروت، لبنان، 1419هـ، 1999.
المباركفوري، محمد عبد الرحمن )ت: 1353هـ(، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي،  	-

)د. ط(، 10م، دار الكتب العلمية – بيروت، )د. ت(.
المرغينان���ي، عل���ي بن �أبي بكر )ت 593هـ(، الهداية في �ش���رح بداية المبتدي، )د. ط(،  	-

4م، )تحقيق: طلال يو�سف(، دار �إحياء التراث، بيروت، لبنان، )د. ت(.
المزني، �إ�سماعيل بن يحيى )ت 264هـ(، مخت�صر المزني في فروع ال�شافعية، )تحقيق:  	-

محمد عبد القادر �شاهين(، ط1،1م، دار الكتب العلمية ـ بيروت - لبنان، 1419هـ -1998م.
المكنا�س���ي، محم���د بن �أحمد )ت 919ه���ـ(، �شفاء الغليل في حل مقف���ل خليل، ط1، 2م،  	-
)تحقي���ق: �أحمد بن عبد الكريم نجي���ب(، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدم���ة التراث، القاهرة، 

جمهورية م�صر العربية، 1429 هـ، 2008 م
المن���اوي، زين الدين عبد ال���ر�ؤوف بن تاج العارفين )ت 1031هـ(، التوقيف على مهمات  	-

التعاريف، ط1، 1م، عالم الكتب 38 عبد الخالق ثروت - القاهرة، 1410هـ-1990م
ابن منظور، محمد بن مكرم، )ت 711 هـ(، ل�سان العرب، ط3، 15م، دار �صادر، بيروت،  	-

1414 هـ.
المواق، محمد بن يو�سف )ت 897هـ(، التاج والإكليل لمخت�صر خليل، دار الكتب العلمية،  	-

ط1، 8م، 1416هـ، 1994م.
الميدان���ي، عبد الغني ب���ن طالب )ت 1298هـ(، اللباب في �ش���رح الكتاب، )د. ط(، 4م،  	-

)تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد(، المكتبة العلمية، بيروت – لبنان.
اب���ن نجي���م، زين الدين ب���ن �إبراهيم بن محم���د، )ت 970هـ(، البحر الرائ���ق �شرح كنز  	-
الدقائق، ط1، )تحقيق: �أحمد عزو عناية الدم�شقي(، دار �إحياء التراث العربي، 1422هـ، 2002م.

النووي، محيي الدين يحيى بن �شرف )ت 676هـ(، المجموع �شرح المهذب، )د. ط(، دار  	-
الفكر، )د. ت(.

ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد )ت 861هـ(، فتح القدير، )د. ط(، 10م،  	-
دار الفكر، )د. ت(.

يو�س���ف، �إبراهي���م، 1985، القيم���ة وفائ�ضها في الفك���ر الإ�سلامي، مجلة كلي���ة ال�شريعة  	-
والدرا�سات الإ�سلامية.

يو�سف، يو�سف �إبراهيم، 1988، ال�سوق في ظل الإ�سلام: �شكلها و�ضوابط وجودها. مجلة  	-
كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، ع6، جامعة قطر.
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	�أ.د وائل محمد عربيات غدير محمود محمد مهداوي 
ق�سم الفقه و�أ�صوله الجامعة الأردنية، الأردن - عمان  

التكييف الفقهي لقيا�س الإنتاج في الح�سابات القومية
)القانون المدني الأردني �أنموذجاً(

الملخ�ص
ج���اء ه���ذا البحث ليبيِّن م�شروعية ح�س���اب الإنتاج الذي يُعدُّ واحدًا م���ن الح�سابات القومية، 
ب���ع الباحثان منهجين؛ المنهج الا�ستقرائي؛ وذلك بالاط�ل�اع على مختلف الدرا�سات المتعلقة  �إذ اتَّ
بح�س���اب الإنتاج في الح�سابات القومية، ثم المنهج التحليلي من خلال تحليل ما جُمع من مادة من 
رة في  ه �إلى �أ�صل���ه الفقهي، وقد جاءت الدرا�سة محرَّ �أج���ل الوقوف على حقيقة ح�ساب الإنتاج، وردِّ

ثلاثة مباحث: 
المبحث لاأول: مفاهيم الدرا�سة.

المبحث الثاني: الح�سابات القومية في القانون المدني الأردني، و�أهداف تلك الح�سابات.
المبحث الثالث: التكييف الفقهي لح�ساب الإنتاج.  

وقد خلُ�ص الباحثان في هذه الدرا�سة �إلى �أن قيا�س الإنتاج يُعدُّ واحدًا من القيا�سات القومية، 
والت���ي تعتبر ذات �أ�صل �شرع���ي معتبر، كما �أنه يعتبر من �ضمن ال�سيا�س���ات الاقت�صادية ال�شرعية، 

التي تهدف لنه�ضة الأمة الإ�سلامية ومواكبتها للدول المجاورة.
الكلمات الدالة: ح�ساب الإنتاج، الناتج القومي الإجمالي، الناتج المحلي الإجمالي.

Abstract
This research came to show the legitimacy of the production account, 

which is one of the national accounts. The two researchers followed two 
approaches; inductive method; By looking at the various studies related to 
the production account in the national accounts, then the analytical method 
by analyzing the collected material in order to determine the reality of the 
production account, and return it to its jurisprudential origin, and the study 
came edited in three sections:

 The first topic: Study concepts.
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 The second topic: the national accounts in the Jordanian civil law, and 
the objectives of those accounts.

The third topic: The jurisprudential adaptation of the production account.
In this study, the researchers concluded that the measurement of 

production is one of the national measurements, which is considered to have 
a legitimate legitimate origin, and it is also considered among the legitimate 
economic policies, which aim for the renaissance of the Islamic nation and 
keeping pace with neighboring countries.

Key words: production account, gross national product, gross domestic 
product.

  المقدمة
الحم���دُ لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله الأمين، �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه ومن والاه 

�إلى يوم الدين، �أما بعد:
       ف����إن ال�شريع���ة الإ�سلامية �شريعة ربانية، تتميز عن غيرها بمزايا عدة، ومن تلك المزايا 
ال�شمولي���ة؛ حي���ث �إن ال�شريعة الإ�سلامية ت�ضمن���ت ت�شريعاتٍ في جميع مج���الات الحياة، ومن تلك 

المجالات المجال الاقت�صادي.
         فالاقت�ص���اد الإ�سلام���ي اقت�صاد رباني �شامل، �شمل���ت �أحكامه علم الاقت�صاد في جميع 
المج���الات؛ كالمال، والتنمية، والا�ستثم���ار، وتنظيم العلاقات الاقت�صادية بي���ن الأفراد في الدولة 

الواحدة، وعلاقة الدولة بالدول الأخرى.
        كم���ا تتمي���ز ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة الربانية ب�أنها ذات �أُ�س�سٍ وقواع���دَ ثابتةٍ تت�سع بحث كلِّ 

جديدٍ �ضمنها، مما جعلها تت�صف بالثبات والمرونة في �آن واحد.
وم���ن الق�ضايا الم�ستجدة نظام الح�ساب���ات القومية، والتي هي بمثابة »ال�صورة الرقمية التي 
تقي����س ن�ش���اط القطاعات المختلفة في الاقت�ص���اد القومي، والتدفقات ال�سلعي���ة، والخدمات داخل 
القطاع، �أو بين القطاعات بع�ضها ببع�ض«،))) ووفقاً لنظام الح�سابات القومية التابع للأمم المتحدة، 
ف����إن هذا النظام يتكون م���ن �أربعة ح�سابات رئي�سة للاقت�صاد القوم���ي ككل، وهذه الح�سابات هي: 

ح�ساب الإنتاج، وح�ساب الدخل، وح�ساب الا�ستثمار، وح�ساب العالم الخارجي.))) 
وف���ي ه���ذه الدرا�سة �سيت���م بيان المفه���وم الاقت�صادي والفقه���ي لح�ساب الإنت���اج، والتكييف 

الفقهي لهذا الح�ساب؛ لمعرفة حكمه ال�شرعي.

العربية  المملكة  على  التطبيق  مع  الاقت�صادي  التخطيط  في  القومي  الدخل  ح�سابات  دور  م�صطفى،  خليل  بدوي  ابراهيم،   (((
ال�سعودية، مجلة الاقت�صاد والإدارة، جامعة الملك عبد العزيز ، ع5، 1977، يوليو، �ص184.

))) نف�س المرجع، �ص186.
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م�شكلة الدرا�سة:
جاءت الدرا�سة للإجابة على الت�سا�ؤلات الآتية:

ما هو التكييف الفقهي لقيا�س الإنتاج في الح�سابات القومية ؟
ما هو ح�ساب الناتج القومي والمحلي الإجمالي؟

ما مفهوم ح�ساب الإنتاج عند كل من الاقت�صاديين والفقهاء؟
ما التكييف الفقهي لح�ساب الإنتاج؟

�أهمية الدرا�سة:
تتلخ�ص �أهمية الدرا�سة و�أ�سباب الاختيار في الآتي:

بيان مفهوم التكييف الفقهي، ومفهوم ح�سابات الناتج القومي، والمحلي الإجمالي.
بيان مفهوم ح�ساب الإنتاج عند كلٍّ من الاقت�صاديين والفقهاء، وبيان �أنهم متفقون على ذات 
الدلال���ة والمعن���ى، ولكن يكمن الاختلاف بينهم فيما �إذا كان الإنتاج يت�ضمن العمل والمنفعة، �أو �أن 

المق�صود من الإنتاج العمل فقط، �أو المنفعة فقط.
بيان �شرعية ح�ساب الإنتاج الذي يُعدُّ واحدًا من الح�سابات القومية؛ وذلك بتكييف الم�س�ألة، 

وبيان ت�أ�صيلها ال�شرعي الم�ستند �إلى الكتاب وال�سنة.
�أهداف الدرا�سة:

معرفة التعريف الراجح للتكييف الفقهي، وبيان �أن التكييف الفقهي يختلف عن التخريج. 
معرفة مفهوم الإنتاج عند كلٍّ من الاقت�صاديين والفقهاء. 

معرفة التكييف الفقهي لح�ساب الإنتاج وحكمه ال�شرعي.
الدرا�سات ال�سابقة:

هن���اك الكثير من الدرا�سات الاقت�صادية المتعلق���ة بالح�سابات القومية والتي ي�صعب ذكرها 
هن���ا، ولكن فيم���ا يتعلق بالدرا�سة الفقهية ف�إن���ه يوجد درا�سة واحدة تتعلَّق بط���رق احت�ساب الدخل 

القومي في الاقت�صاد الإ�سلامي: 
بح���ث مق���ارن للباحث جبرائي���ل عبد الله محم���د قادر، ط���رق احت�ساب الدخ���ل القومي في 
الاقت�ص���اد الإ�سلام���ي: بح���ث مق���ارن، جامع���ة المو�ص���ل- كلي���ة الإدارة والاقت�صاد، مجل���ة تنمية 

الرافدين، المجلد 31، العدد 94، 2009م.
واحت�س���اب الدخ���ل يعتبر �إح���دى الح�سابات القومي���ة المعتمدة وفقاً لنظ���ام الأمم المتحدة، 
وال���ذي تعتم���ده �أغلبية الدول ف���ي ح�ساباتها القومية والمحلي���ة، وقد هدفت الدرا�س���ة �إلى الك�شف 
ع���ن طرق ح�ساب الدخل القومي ف���ي الاقت�صاد الإ�سلامي من خلال التع���رف على كيفية احت�سابه 
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وتقديره، وماهية اختلافه عن طرق احت�سابه في الاقت�صاد.
بينم���ا تناول الباحثان في هذه الدرا�سة طريقة �أخرى من طرق الح�سابات القومية بالدرا�سة 

الفقهية، �ألا وهي طريقة ح�ساب الإنتاج.
منهج الدرا�سة:

اتبع الباحثان في هذه الدرا�سة المنهجين الآتيين:
المنهج الا�ستقرائي: وذلك بجمع المادة العلمية، والرجوع �إلى الم�صادر المختلفة من الكتب 

الفقهية، والبحوث الاقت�صادية المتعلقة بمو�ضوع البحث.
المنه���ج التحليلي: وذلك بتحليل المادة الاقت�صادية، وبي���ان الأ�صول الفقهية التي تعود �إليها 

من الكتاب وال�سنة والم�أثور.
خطة البحث :

مت هذه الدرا�سة �إلى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، وذلك على النحو الآتي: قُ�سِّ
المبحث لاأول: مفاهيم الدرا�سة

المطلب الاول: تعريف التكييف الفقهي.
المطلب الثاني: تعريف ح�ساب الناتج القومي والمحلي الإجمالي.

المبحث الثاني: الح�سابات القومية في القانون المدني لاأردني، و�أهداف تلك الح�سابات
المطلب الأول: �أهداف الح�سابات القومية.     

المطلب الثاني: ح�ساب الإنتاج في القانون المدني الأردني.
المبحث الثالث: التكييف الفقهي لح�ساب لاإنتاج  

المطلب الأول: مفهوم الإنتاج عند الاقت�صاديين.
المطلب الثاني: مفهوم الإنتاج في الفقه الإ�سلامي.

المطلب الثالث: ح�ساب الإنتاج في الفقه الإ�سلامي.
الخاتمة: وت�ضم �أهم النتائج والتو�صيات.
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المبحث لاأول

 مفاهيم الدرا�سة

المطلب لاأول: تعريف التكييف الفقهي.

الفرع لاأول: التكييف الفقهي لغة.
فَ  دٌ، كَيَّ مٌ مُوَلَّ فَ ال�شيءَ فَكََال �سْتِفْهَامُ، وكَيَّ      التكييف لغة: �أ�صلها كيف، وكَيْفَ: ا�سْمٌ مَعْنَاهُ الِا

عه.))) الأَدِيمَ: قَطَّ
رِيعَةِ،  ا بِعِلْ���مِ ال�شَّ ���يْءِ والفهمُ لَهُ، وَقَدْ جَعَل���ه العُرْفُ خَا�صًّ      والفق���ه لغ���ة: الفِقْ���هُ: الْعِلْمُ بِال�شَّ
ينِ �أَي فَهْماً  �صل الفَهْم. يُقَالُ: �أُوتِيَ فلانٌ فِقْهاً فِي الدِّ وتَخْ�صي�ص���اً بِعِلْ���مِ الْفُرُوعِ مِنْهَا، والفِقْهُ فِي الأَ

: ﴿ئۈ ئۈ ئې﴾ )التوبة:122(.))) ُ عَزَّ وَجَلَّ فِيهِ. قَالَ اَّهلل
الفرع الثاني: التكييف الفقهي ا�صطلاحاً

التعريف لاأول:
رْ  وَّ ت�ص���ور النازل���ة ت�صورًا كاملًا، وتحري���ر الأ�صل الم�شابه له���ا بق�صد �إلحاقها ب���ه.))) وتَ�صَ
مِ الْعَرَبِ عَلَى ظَاهِرِهَا، وَعَلَى مَعْنَى  ورَةُ فِي كََال ر له، وترد ال�صُّ م �صورته فت�صوَّ ال�شيء في اللغة: تَوَهَّ
مرِ كَذَا  فَتِه. يُقَالُ: �صورةُ الفعلِ كَذَا وَكَذَا �أَي هَيْئَتُهُ، و�صورةُ الأَ يْءِ وَهَيْئَتِهِ وَعَلَى مَعْنَى �صِ حقيقةِ ال�شَّ

فَتُه.  وَكَذَا �أَي �صِ
فَةِ.))) وْعِ وال�صِّ ورَةُ بمعنى النَّ وتُ�سْتَعْمَلُ ال�صُّ

وَازِل. ونَزَلَ بِهِ الأَمر:  دِيدَةُ تنزِل بِالْقَوْمِ، وَجَمْعُهَا النَّ       و�أما النازِلة في كلام العرب: فهي ال�شَّ
(((. �أي حلَّ

والتحرير: �أي التقويم.)))
وبن���اء على هذا التعريف، ف�إن الفقي���ه يت�صور النازلة التي حلَّت، وي���درك �صورتها وماهيتها 

))) ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، �أبو الف�ضل، ل�سان العرب، دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 ه، ج9، �ص312
))) ابن منظور، ل�سان العرب ، ج13، �ص522

))) مقداد، زياد �إبراهيم، التكييف الفقهي في ال�سيا�سة ال�شرعية حقيقته و�أنواعه، �ص4
))) الفيروز �آبادي، مجد الدين �أبو طاهر محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط ، ت: مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان، �ص427  
-  ابن منظور، ل�سان العرب، ج4، �ص473

))) ابن منظور، ل�سان العرب ج11، �ص659 
الرازي، زين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر، مختار ال�صحاح، ت: يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية - الدار النموذجية، 

بيروت – �صيدا، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ / 1999م �ص308
))) الفيروز �آباي، القامو�س المحيط، �ص375
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و�صفاته���ا الظاهرة والباطن���ة، وكذلك �أنواعها، ثم يعمل على �إمعان النظ���ر في الم�سائل الم�شابهة 
وتقويمه���ا؛ لتحرير الأ�ص���ل الم�شابه لتلك النازلة، وهذا عمل ي�سب���ق الاجتهاد في الأ�صل؛ من حيث 

تنقيح المناط وتحقيقه وتخريجه.
التعريف الثاني: 

الإدراك التام للم�ستجدة، و�إلحاقها ب�أ�صل فقهي مو�صوف م�شابه لها في الحقيقة.))) 
والإِدْراكُ في اللغة: اللُّحُوقُ.))) �أي �أن الفقيه يتتبع الم�س�ألة الم�ستجدة بالدرا�سة والتمحي�ص؛ 
لمعرف���ة حقيقتها، و�إلحاقها بالأ�ص���ل الم�شابه، والذي �سبق معرفة �أو�صافه؛ من حيث تنقيح مناطه 

وتحقيقه وتخريجه.
التعريف الثالث:

 تحري���ر الأ�ص���ل الذي تنتمي �إلي���ه الواقعة بعد الت�ص���ور الكامل لها،))) وه���ذا تعريف م�شابه 
للتعريف الأول، ولا يوجد اختلاف بينهما.

التعريف الرابع: 
ت�ص���ور النازلة وت�أ�صيلها �شرع���اً.))) وهذا تعريف غير مختلف عما �سبق، فالت�أ�صيل يكون بردِّ 

الواقعة الم�ستحدثة �إلى �أ�صول ال�شريعة من الكتاب وال�سنة والأثر. 
التعريف الراجح 

بالنظر �إلى التعريفات ال�سابقة نلاحظ �أنها ذات مدلول واحد، ولا يوجد اختلاف في المعنى 
بينه���ا، فالاخت�ل�اف في الظاهر لا في الم�ضم���ون، فجميع التعريفات تدل عل���ى �أن التكييف يختلف 
ع���ن التخريج، وهي مرحلة �سابقة ل���ه، ) فالتخريج: هو نقل حكم م�س�ألة �إل���ى ما ي�شبهها والت�سوية 
بينهم���ا في���ه. وتخريج الفروع قد يكون على الأ�صول والقواعد الكلي���ة لا�ستنباط الأحكام منها، وقد 
ح التعريف الرابع؛ لإيجازه،  يكون تخريج الفروع على الفروع التي اجتهد بها الأئمة(،))) �إلا �أنه يُرجَّ

ودلالته الوا�ضحة على المق�صود.

))) �إ�سماعيل عبد عبا�س، مجلة البحوث والدرا�سات الإ�سلامية/ التكييف، التخريج، التنزيل، �ص79
))) ابن منظور،  ل�سان العرب، ج10 ، �ص420

))) �سعادة، ح�سين ماني، التكييف الفقهي و�أثره في اختلاف الفقهاء، مجلة ال�شهاب، جامعة ال�شهيد حمّه لخ�ضر الوادي- معهد 
العلوم الإ�سلامية، ع5،  �ص105

))) مو�سى عبد الله، التكييف الفقهي للنازلة وتطبيقاتها المعا�صرة، مركز التميز الفقهي في فقه الق�ضايا المعا�صرة ال�سعودية، 
�ص 1319

))) �آل تيمية، الم�سودة في �أ�صول الفقه، ت:محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الكتاب العربي، �ص533
 الباح�سين، يعقوب بن عبد الوهاب، التخريج عند الفقهاء والأ�صوليين )درا�سة نظرية تطبيقية ت�أ�صيلية(، مكتبة الر�شد، 1414هـ، 

�ص 188
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المطلب الثاني: تعريف ح�ساب الناتج القومي والمحلي لاإجمالي

�أولًا: تعريف الناتج المحلي لاإجمالي في علم الاقت�صاد

التعري��ف الاول: ه���و قيم���ة ال�سل���ع والخدمات النهائي���ة )للا�ستهلاك فقط( الت���ي �أنتجتها 
عنا�ص���ر الإنت���اج داخل حدود دولة ما، �س���واء �أكانت مملوكة لمواطني���ن، �أو �أجانب، في فترة زمنية 
معين���ة وه���ي عادةً �سنة، ويُ�ستبعَ���د من ح�سابه قيمة ال�سل���ع، والخدمات النهائي���ة المنتجة بوا�سطة 

عنا�صر الإنتاج المملوكة لمواطني الدولة في الخارج.)))
يبي���ن التعريف �أن الناتج المحلي الإجمالي يتعلَّق بالإنتاج الذي كان على �أر�ض الوطن، بغ�ض 
النظر عن جن�سية المنتجين، وهذا الإنتاج قد يكون للا�ستهلاك النهائي، �أو قد ي�ستغل هذا الإنتاج 

للا�ستثمار في �أ�صول ثابتة، �أو مخزون ثابت.
التعري��ف الثان��ي: قيم���ة ال�سلع والخدمات المنتج���ة في القطر خلال ال�سن���ة، ويُعدُّ من �أهم 

الم�ؤ�شرات الم�ستخدمة لقيا�س الن�شاط الاقت�صادي في الدولة.)))
ذك���ر الباحث في هذا التعريف �أن قيمة ال�سلع المنتجة خلال المدة المحددة، والتي عادة ما 
تكون �سنة، هي التي تكون على �أر�ض الوطن، �سواء كان المنتج �أجنبياً، �أو مواطنًا، ويعتبر قوله )في 

القطر(: قيدٌ �أراد به �إخراج المنتج من قبل المواطنين خارج الدولة. 
ويعتب���ر التعريف الثاني للناتج المحلي الإجمالي هو الأكثر دقة؛ �إذ يعتبر جامعًا مانعًا، و�أكثر 

�إيجازًا مع عدم الإخلال بالمعنى المطلوب. 
ف ب�أنه »عبارة ع���ن مجموع القيمة الإجمالية  التعري���ف الثالث للناتج القوم���ي الإجمالي: يُعرَّ
لة بعوامل الإنتاج  ب�سعر ال�سوق لإنت���اج ال�سلع من الب�ضائع والخدمات الاقت�صادية النهائية المتح�صِّ

من المقيمين في الوطن، خلال فترة من الزمن عادة ما تكون �سنة«.)))
وفق هذا التعريف ف�إن ح�ساب الناتج القومي يكون عبارة عن مجموع قيمة ال�سلع جميعها التي 
لة م���ن عوامل الإنتاج التي قد تكون �أرباحًا، �أو  مة والمتح�صِّ �أنتج���ت، وكذلك جميع الخدمات المقدَّ
�أجورًا، �أو ر�أ�س مال، �أو منفعة، والتي تكون من قبل مواطني الدولة، �سواء كانوا على �أر�ض الوطن �أو 
خارجه، ويعتبر ذكر المقيمين في التعريف: قيدٌ لإخراج غيرهم من الأجانب، و�إن كانوا على �أر�ض 

ا. الوطن، وكذلك تحديد الزمن يعتبر قيدًا في التعريف �أي�ضً

ر�سالة  الإ�سلامي،  العالم  دول  درا�سة حالة  الإجمالي:  المحلي  الناتج  ال�صادرات على  �أثر  �إبراهيم عواد ح�سن،  الرحاحلة،   (((
ماج�ستير، جامعة �آل البيت، كلية الاقت�صاد والعلوم الادارية، �ص4

))) حمزة، حمزة �إبراهيم، تقدير الناتج المحلي الاجمالي بالأ�سعار الجارية با�ستخدام تحليل المكونات الرئي�سة، المجلة العلمية، 
جامعة الزعيم الأزهري، ع14، �ص142

))) خلف، م�سعود مجيد، نظام الح�سابات القومية كقاعدة معلومات للتخطيط، دار طلا�س للدرا�سات والترجمة والن�شر، ط1، 
1989، �ص32  
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التعري��ف الراب��ع للنات��ج القوم��ي لاإجمال��ي: »مجموع ال�سل���ع والخدمات الت���ي ي�سفر عنه 
الن�شاط الإنتاجي في مجتمع معين خلال فترة معينة مقومة على �أ�سا�س �أ�سعارها الجارية.«)))

       يبي���ن ه���ذا التعريف �أن ح�ساب الناتج القومي الإجمالي هو عبارة عن مجموع قيمة ال�سلع 
ح الباحثان في تعريفه �أن ما يتم �إنتاجه من قبل غير المواطنين لا  المنتجة في المجتمع، ولم يو�ضِّ
ح �أن  ح التعريف الثالث عل���ى التعريف الرابع؛ لأنه يو�ضِّ يت���م احت�ساب���ه في الناتج القومي، ولذا يُرجَّ
ال�سلع والخدمات المنتجة من قبل المواطنين، �سواء كانوا في الدولة �أو خارجها هو ما يتم احت�سابه 
ف���ي ح�سابات النات���ج القومي، والذي يختلف عن ح�سابات الناتج المحل���ي الإجمالي في ح�سابه لما 

يتم �إنتاجه على �أر�ض الوطن، �سواء كان المنتِج مواطنًا �أو �أجنبيًا. 
المبحث الثاني

 الح�سابات القومية في القانون المدني لاأردني، و�أهداف تلك الح�سابات

المطلب لاأول: �أهداف الح�سابات القومية.
     لمعرف���ة �شرعي���ة الح�ساب���ات القومي���ة لا ب���دَّ من معرفة �أه���داف تلك الح�ساب���ات، ومدى 

ان�سجامها مع مبادئ ال�شريعة الإ�سلامية، وتتمثل �أهداف الح�سابات القومية في الآتي: 
�إن اله���دف الأول م���ن الح�ساب���ات القومي���ة يتمثل في تحدي���د الزيادة المحققة ف���ي الإنتاج، 
وف���ي ذلك ت�صوير لنتيج���ة الن�شاط الاقت�صادي لدول���ة معينة خلال فترة معين���ة وتحديد مركزها 

الاقت�صادي، وذلك من خلال المقارنة بين الزيادة في ر�أ�س المال، وقيمة الناتج النهائي.
تر�شيد ال�سيا�سات الاقت�صادية بع���د معرفة الجوانب المختلفة للن�شاط الاقت�صادي من حيث 

الإنتاج والا�ستهلاك والا�ستثمار والت�صدير والا�ستيراد .... الخ.
ا�ستخدام بيانات المحا�سبة القومية في �إظهار دور كلِّ قطاع من القطاعات المختلفة، ومدى 

ت�أثير هذه القطاعات على الاقت�صاد القومي.
وي���رى الباحث���ان �أن هذه الأه���داف لا تتعار�ض م���ع ال�شريعة الإ�سلامية، ب���ل تتوافق معها من 
حي���ث المق�صد ال�شرع���ي المتعلِّق في المحافظة عل���ى المال؛ حيث تعتبر تل���ك الح�سابات القومية 
�سيا�س���ة اقت�صادية تتبعه���ا الدولة؛ لمعرفة مركزه���ا الاقت�صادي ومقارن���ة اقت�صادها مع اقت�صاد 
رها ومديونيتها، وتعتبر تلك ال�سيا�سة  م تلك الدول���ة، �أو ت�أخُّ ال���دول الأخرى، والذي يُظهِر مدى تقدُّ
الاقت�صادية من باب ال�سيا�سة ال�شرعية المعتبرة لتحقيق م�صلحة الأمة، فالح�سابات القومية تعطي 
�ص���ورة وا�ضحة لقيا�س الإنتاج، والدخل والا�ستثمار والإنفاق عل���ى ال�صعيد العام، وكذلك احت�ساب 
ال���زكاة ال���ذي يُعدُّ �أمرًا واجبًا على كل م�سلم بلغ ماله ن�صابًا يُع���دُّ ح�سابًا للأموال الناتجة في فترة 

�أ�سامه مبارك  حامد، الم�شاكل المحا�سبية الخا�صة بقيا�س الناتج المحلي الإجمالي في ال�سودان : درا�سة تحليلية  ))) محمد، 
تطبيقية، �ص47
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ن���ت ال�شريعة الأموال التي تجب فيه���ا الزكاة، من خلال ح�صر  معين���ة عل���ى م�ستوى الفرد، حيث بيَّ
لة في التجارة التي تغلب على  الم���وارد الاقت�صادية التي كانت متوفرة في زمن الر�سول صلى الله عليه وسلم والمتمثِّ
مكة، الزراعة وال�صناعة التي تغلب على الطائف، وكما كانت تغلب الزراعة على المدينة، �أما بقية 
ب�ل�اد الحج���از فكان الغال���ب عليها الرعي ف�ضلا عن بع����ض الن�شاطات الاقت�صادي���ة، في حدود ما 

ت�سمح به البيئة.«)))
وبه���ذا يك���ون الت�شري���ع الإ�سلامي قد ح�ص���ر الموارد الاقت�صادي���ة المتوفرة �آن���ذاك لتنظيم 
العلاق���ة بين النا�س من ناحية، وبين الإن�سان وبيئته الطبيعية والاجتماعية من ناحية �أخرى، وذلك 
من زوايا ن�شاطه المن�صرف �إلى �إنتاج الموارد، والخدمات المختلفة بما ي�ؤدي �إلى تحقيق �أو زيادة 

المنفعة.)))
المطلب الثاني: ح�ساب لاإنتاج في القانون المدني لاأردني

�ص���ة لقيا�س الإنتاج المحل���ي الإجمالي، الذي  ح�س���اب الإنتاج واحد م���ن الح�سابات المخ�صَّ
ل���ة في قيمة ال�سل���ع والخدمات النهائية،  ي�ستخ���دم ف���ي ت�صوير نتيج���ة الأن�شطة الاقت�صادية المتمثِّ
والت���ي �أنتجته���ا عنا�صر الإنتاج خلال فترة معينة، وبذلك يتم تقدي���م بيانات �إجمالية عن الأو�ضاع 
الاقت�صادي���ة المتعلِّق���ة بمنطقة معين���ة، و�إن القان���ون المدني الأردني ق���د �سنَ القواني���ن المتعلِّقة 
بال�شركات؛ لي�سهل على الدولة قيا�س ن�شاطها الاقت�صادي؛ حيث ورد في القانون الأردني مثلًا فيما 
يتعلَّ���ق بقانون ال�شركات: )يتم ت�أ�سي�س ال�شركة في المملك���ة وت�سجيلها فيها بمقت�ضى هذا القانون، 
ا اعتباريًا �أردنيَّ الجن�سية، ويكون  وتعتبر كلُّ �شركة بعد ت�أ�سي�سها وت�سجيلها على ذلك الوجه �شخ�صً
ع الأردني �أنواع ال�ش���ركات التي يتم ت�سجيلها  مركزه���ا الرئي�س���ي في المملكة()))، وقد ذك���ر الم�شرِّ
ع في  بمقت�ض���ى هذا القانون، ومن �ضمن ال�شركات التي ذكره���ا؛ �شركة الت�ضامن حيث ذكر الم�شرِّ
ل لدى المراقب ب�سجل خا�ص ي�سمى )�سجل ال�شركات  المادة )7( -ج- )�إن ال�شركات المدنية تُ�سجَّ
�س بين �شركاء من  ذوي الاخت�صا�ص والمهن، وتخ�ضع لأحكام  المدنية(، وهذه ال�شركات التي ت�ؤ�سَّ
القانون المدني، و�أحكام القوانين الخا�صة بها، وعقودها و�أنظمتها الداخلية(، كما  ورد في المادة 
م طلب الت�سجيل �إلى المراقب مرفقًا به الن�سخة الأ�صلية  )11( في �إجراءات الت�سجيل – �أ – )يُقدَّ

))) العمري، عبد العزيز �إبراهيم، الحرف وال�صناعات في الحجاز في ع�صر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ط2، دار �إ�شبيليا 
للن�شر والتوزيع، الريا�ض، �ص50

))) عجمية، محمد عبد العزيز، الموارد الاقت�صادية، الدار الجامعية للطباعة والن�شر والتوزيع، 1984، �ص21 قام الباحث بتعريف 
الموارد الاقت�صادية على �أنها تبحث وتدر�س العلاقة بين الإن�سان من ناحية وبيئته الطبيعية والاجتماعية من ناحية �أخرى من 
زوايا ن�شاطه المن�صرف �إلى �إنتاج الموارد والخدمات المختلفة بما ي�ؤدي �إلى تحقيق �أو زيادة المنفعة.  ثم يرى �أن الموارد 
الاقت�صادية تناق�ش عدة نقاط من حيث �أماكن وجودها، والكميات، وكيف يمكن ا�ستغلالها ثم ذكر علاقة علم الاقت�صاد 
بالموارد الاقت�صادية من حيث �أن علم الاقت�صاد يدر�س الجهد الذي يبذله الإن�سان حتى يتمكن من �إ�شباع حاجاته المتعددة 
وطرق �إ�شباعها، �أما الموارد فتبحث علاقة الإن�سان ببيئته من ناحية ن�شاطه المن�صرف �إلى �إنتاج ال�سلع والخدمات فالموارد 

غايتها �إنتاج ال�سلع والاقت�صاد غايته توزيع وا�ستهلاك ال�سلع.
))) قانون الشركات الأردني، رقم 22، لسنة 1997 وتعديلاته لغاية القانون رقم )57( لسنة 2006 تاريخ11/1/ 2006
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عًا من كل منهم على �أن يت�ضمن عقد ال�شركة  عًا من ال�شركاء جميعاً، وبياناً موقَّ من عقد ال�شركة موقَّ
وبيانه���ا م���ا يلي: )عنوان ال�شركة وا�سمها التجاري، و�أ�سماء ال�ش���ركاء وجن�سية كل منهم، و المركز 
الرئي�س���ي لل�شرك���ة، ومق���دار ر�أ�س مال ال�شرك���ة، وح�صة كل �شري���ك منهم، وغاي���ة ال�شركة، ومدة 

ال�شركة(.
ب- )يترتب على المراقب �أن ي�صدر قراره بالموافقة على ت�سجيل ال�شركة خلال خم�سة ع�شر 

يوماً(.
 ج- )لا يج���وز ل�شرك���ة الت�ضامن �أن تبا�شر �أعمالها �إلا بع���د ت�سجيلها، ودفع الر�سوم المترتبة 

عليها وفقاً ل�سائر �أحكام القانون(.
     وقد اعتبر بع�ض الباحثين المعا�صرين ومنهم ال�شيخ علي الخفيف �أن �شركة الت�ضامن في 
القان���ون تتوافق  مع �شركة الم�ضاربة في الفقه الإ�سلامي،))) والتي تعرف في الفقه الإ�سلامي على 
�أنه���ا �شركة تكون بي���ن �شخ�صين �أو �أكثر على �أن يدفع �أحدهما ماله �إل���ى الآخر ليتجر فيه، والربح 

بينهما.)))
وق���د عرف الباح���ث المعا�صر علي الخفيف �شركة الت�ضامن كم���ا وردت في القانون التجاري 
عل���ى �أنه���ا: »�شركة يعقدها اثنان �أو �أكثر بق�صد الاتجار على وجه ال�شركة بينهم بعنوان مخ�صو�ص 
يكون ا�سماً لها، ويحدد لهذا النوع من ال�شركة ر�أ�س مال ي�ساهم فيه ال�شركاء بح�سب ما يتم الاتفاق 
علي���ه فيما بينهم، ويكون توزيع الأرباح والخ�سائر بينهم على ح�سب ما يتم عليه الاتفاق بينهم على 

�أن يكونوا جميعاً �شركاء في ذلك«.)))
المبحث الثالث

التكييف الفقهي لح�ساب لاإنتاج
عند مقابلة الم�صطلحات المتداول���ة لدى كلٍ من الاقت�صاديين كم�صطلح )الإنتاج، والعمل، 
خار، والربح(، وتداول الفقهاء  ور�أ�س المال، والتنمية، والثروة القومية، والدخل، والا�ستثمار، والادِّ

))) علي الخفيف، ال�شركات في الفقه الإ�سلامي بحوث مقارنة، دار الكتاب العربي، �ص١٢١
))) ابن قدامة، الكافي في فقه الإمام �أحمد،  ج2، �ص151، ولم يختلف تعريف الم�ضاربة عند الفقهاء فجميعهم متفقون على 
ةٌ مِنْ  ارَبَةُ مُ�شْتَقَّ �أن الربح في هذه ال�شركة بين الم�ضارب ورب المال على �شرطهما ومما ورد في تعريف الم�ضاربة: )الْمُ�ضَ
بْحَ بعَمَلِهِ و�ضربه في الأر�ض وال�سعي فيها وي�ستحق رب المال  ارِبَ يَ�سْتَحِقُّ الرِّ نَّ الْمُ�ضَ يَ بِهِ؛ لِأَ مَا �سُمِّ نَّ رْبِ فِي الْأَرْ�ضِ، وَ�إِ ال�ضَّ
فِهِ  رُّ احِبُ الْمَالِ قَطَعَ هَذَا الْقَدْرَ مِنْ الْمَالِ عَنْ تَ�صَ ةً  وَهُوَ مُ�شْتَقٌّ مِنْ الْقَرْ�ضِ وَهُوَ الْقَطْعُ فَ�صَ الربح بماله وكما ي�سمى مُقَارَ�ضَ
يَ بِه(  ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج22، �ص18 ، وورد في تعريفه �أن يدفع رجل  فَ فِيهِ �إلَى الْعَامِلِ بِهَذَا الْعَقْدِ فَ�سُمِّ رُّ وَجَعَلَ التَّ�صَ
�أفاء الله  �أو يتجر في الح�ضر فما  �أو دنانير ليتجر فيها ويبتغي رزق الله فيها ي�ضرب في الأر�ض �إن �شاء  �إلى رجل دراهم 
في ذلك المال من ربح فهو بينهما على �شرطهما ن�صفا كان �أو ثلثا �أو ربعا �أو جزءا معلوما ولا يجوز القرا�ض الا بالدنانير 
والدراهم الم�سكوكة، القرطبي، الكافي في فقه �أهل المدينة، ج2، �ص722 وكما ورد بذات المعنى في كتاب ال�شافعي، الأم، 

ج7، �ص114.
الذي ذكره  التعريف  ولم يختلف  العربي، �ص123  الفكر  دار  الإ�سلامي بحوث مقارنة،  الفقه  ال�شركات في  الخفيف،  )))- علي 

الباحث عن ما ورد في قانون ال�شركات الأردني، المواد ) 9- 31( 
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لتل���ك الم�صطلح���ات المتعددة في باب المعاملات ف���ي كتبهم الفقهية الإ�سلامي���ة من ) تثمير،))) 
تنمي���ة، ونمو �أو ا�ستنماء،)))  والانتفاع،))) والا�ستغ�ل�ال،))) والأجر، ور�أ�س المال، والربح(، نلاحظ 
م الباحثان بيان مفهوم  اتف���اق كلٍ منه���م على مدلول تلك الم�صطلح���ات، وفي هذا المطلب �سيق���دِّ

ح�ساب الإنتاج عند كلٍّ منهما.  
المطلب لاأول : مفهوم لاإنتاج عند الاقت�صاديين.

د المفهوم المادي للإنتاج لدى الاقت�صاديين؛ فمنهم من يرى �أن المفهوم المادي للإنتاج  تعدَّ
باعتب���اره العم���ل، وهو م�صدر الثروة في جمي���ع الفروع الإنتاجية؛ الزراعي���ة، وال�صناعية، والنقل، 

والتجارة وغيرها، وهذا هو العمل المنتج الذي ينتج ب�ضاعة �أو �شيئاً ما، ويعطي ربحاً �أو ر�أ�سمالًا.
ومنه���م من يرى �أن عملي���ة الإنتاج لا ت�صنع م���ادة، ولكنها ت�ؤدي خدم���ة، وت�أدية المنفعة هي 
خدم���ة بحدِّ ذاتها، وقد اعتمدوا ف���ي تف�سيرهم هذا على عوامل الإنتاج الثلاثة؛ وهي العمل ويُعطي  
�صاحبه �أجرًا، والر�أ�سمال ويُعطي  �صاحبه ربحًا وفائدة، والأر�ض وتعطي مالكها ريعًا،))) ومن خلال 
�ص لإظهار الإنتاج المحلي الإجمالي والإنفاق عليه، يتم ت�صوير نتيجة  ح�س���اب الإنتاج والذي يخ�صَّ
الن�شاط الاقت�صادي لدولة معينة خلال فترة معينة، وتحديد مركزها الاقت�صادي وثروتها القومية، 
وبذلك يتم تقديم بيانات �إجمالية عن الأو�ضاع الاقت�صادية، وتحديد الزيادة المحققة في الإنتاج، 
وتحدي���د معدلات التنمية، وكما يت���م تحديد م�ستوى المعي�شة وذلك عن طري���ق مقارنة الزيادة في 

الا�ستهلاك النهائي في الزيادة في عدد ال�سكان خلال فترات مختلفة.)))  

))) المرغيناني، علي بن �أبي بكر بن عبد الجليل، الهداية في �شرح بداية المبتدي، ت: طلال يو�سف، دار �إحياء التراث العربي - 
بيروت – لبنان، ج2، �ص416 

عيني، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن محمد، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، دار الفكر، ط3 ، 1412هـ  بالحطاب الرُّ
- 1992م

))) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج2، �ص192
القرافي، الذخيرة، ج3، �ص39 

))) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج2، �ص171 
علي�ش، محمد بن �أحمد بن محمد، منح الجليل �شرح مخت�صر خليل، دار الفكر – بيروت، 1989م، ج8، �ص582

))) ال�سرخ�سي، المب�سوط، ج10، �ص82 والقرافي، الذخيرة، ج6، �ص216
))) خلف، م�سعود مجيد،  نظام الح�سابات القومية كقاعدة معلومات للتخطيط، دار طلا�س للدرا�سات والترجمة والن�شر، ط1، 

1989 ، �ص 24
تحليلية  درا�سة  ال�سودان:  في  الإجمالي  المحلي  الناتج  بقيا�س  الخا�صة  المحا�سبية  الم�شاكل  حامد،  مبارك  �أ�سامه  محمد،   (((

تطبيقية، ر�سالة ماج�ستير، جامعة �أم درمان الإ�سلامية ، �ص20 
زيادة  ب�أنه:  الإنتاج  ، )عرف  والتجارة، مج3، ع21، �ص34  المال  القومية، مجلة  الح�سابات  �أحمد عاطف، 1971،  عبدالرحمن، 
المتاح من ال�سلع والخدمات، وعرف ح�ساب الإنتاج:- هو مجموعة من الت�صرفات المتعلقة بالإنتاج �سواء �أكان م�آله الأ�سواق 
�أو الا�ستهلاك الذاتي بحيث ي�ضم جميع عمليات ال�شراء والبيع الحقيقية والتقديرية المتعلقة بالن�شاط الإنتاجي الذي يقوم 

به الأفراد.
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المطلب الثاني: مفهوم لاإنتاج في الفقه لاإ�سلامي
د المفهوم الم���ادي للإنتاج لدى الاقت�صاديي���ن، وذلك باعتبار العم���ل المنتج �سواء كان  تع���دَّ
المنتَ���ج )ب�ضاعة �أو ربحً���ا �أو ر�أ�س مال(، وباعتبار الخدمة �أو المنفع���ة، حيث �إنهم اعتمدوا عوامل 
الإنتاج الثلاثة في تف�سيرهم هذا ) العمل ويعطي الأجر، الر�أ�سمال ويعطي الربح، والأر�ض وتعطي 

الريع(.
      �أم���ا بالن�سب���ة للفقه الإ�سلامي م���ن الجانب الآخر؛ ف�إنه قد اعتب���ر العمل والمنفعة، وحث 

عليهما معاً، ومن الآيات القر�آنية الواردة في الحث على العمل والمنفعة والت�شجيع عليهما:
1- قَوْلُ���هُ تَعَالَى: ﴿ئۈ ئې ئې  ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح 

ئم﴾ )الجاثية:12(.
هُ  نَ �أَنَّ  حيث ذَكر الَله كمَالَ قُدْرَتِهِ وَتَمَامَ نِعْمَتِهِ عَلَى عِبَادِهِ ب�أن �سخر لهم الأر�ض وما عليها، وَبَيَّ

خَلَقَ مَا خَلَقَ لِمَنَافِعِهِمْ. ﴿ئي بج  بح بخ بم بى بي تج   تح تختم تى    تي ثج ثم 
ثى ثي﴾ )الجاثية:13(.

لِ���هِ �أي ب�سبب التجارة  نْعَ���امٌ. وَلِتَبْتَغُوا مِ���نْ فَ�ضْ يَعْنِ���ي �أَنَّ ذَلِ���كَ فِعْلُ���هُ وَخَلْقُ���هُ وَ�إِحْ�سَانٌ مِنْ���هُ وَ�إِ
وا�ستخراج منافعها، وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ الله على نعمه.))) 

2-  قوله تعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چچ چ 
ڎ     ڎ  ڍڌڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ )البقرة:198(. 
»قَوْلُهُ تَعَالَى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾. 

لِ  جَارَةِ، فابتغاء الْفَ�ضْ �صَ فِي التِّ فَ���ثِ وَالْفُ�سُوقِ وَالْجِدَالِ، ورَخَّ �أَمَ���رَ تَعَالَى بِتَنْزِيهِ الْحَجِّ عَنِ الرَّ
ُ تَعَالَى: ﴿ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ ڦ﴾  جَارَةِ، قَالَ اَّهلل وَرَدَ فِي الْقُرْ�آنِ بِمَعْنَى التِّ

)الجمعة:10(.
ا�سٍ ر�ضي الله عنهما قَالَ: )كَانَتْ عُكَاظٌ  ةِ هَذَا مَا رَوَاهُ الْبُخَارِيُّ عَنِ ابْنِ عَبَّ حَّ لِيلُ عَلَى �صِ وَالدَّ
مُوا �أَنْ يَتَّجِرُوا فِي الْمَوَا�سِ���مِ، فَنَزَلَتْ: »لَيْ�سَ عَلَيْكُمْ  ���ةِ، فَتَ�أَثَّ ���ةُ وَذُو الْمَجَ���ازِ �أَ�سْوَاقًا فِي الْجَاهِلِيَّ وَمَجِنَّ

(((.» كُم«)))( فِي مَوَا�سِمِ الْحَجِّ ًال مِنْ رَبِّ جُناحٌ �أَنْ تَبْتَغُوا فَ�ضْ

))) القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر، الجامع لأحكام القر�آن، ت: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب 
الم�صرية – القاهرة، ط2، 1964م،ج16، �ص160 

الخازن، علاء الدين علي بن محمد بن �إبراهيم، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، ت: محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية – 
بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 هـ، ج4، �ص123 

))) �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب ما جاء في قول الله تعالى:) ف�إذا ق�ضيت ال�صلاة فانت�شروا في الأر�ض...(، ٢٠٥٠، ج٣، 
�ص٥٣

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، ج2 ، �ص413
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3- قول���ه تعال���ى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ     ڄ ڃ﴾ )الجمعة:10(.

فِ فِ���ي حَوَائِجِكُمْ.              رُّ جَ���ارَةِ، وَالتَّ�صَ رْ�ضِ لِلتِّ ةِ فَانْتَ�ــــــشرُِوا فِ���ي الْأَ �َاِلَ �أي �إِذَا فَرَغْتُ���مْ مِ���نَ ال�صَّ
﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ﴾  �أَيْ مِنْ رِزْقِه، وح�صول المنفعة من هذا الرزق.))) 

ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  ﴿گ  تعال���ى:  قول���ه   -4
ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ 

لِ مَ���ا كَ�سَبْتُمْ، والْكَ�سْبُ  ھھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ )البق���رة:267(.  �أي �أنفق���وا مِنْ حََال

يَكُ���ونُ بِتَعَ���بِ بَدَن بالعمل مثل الْإِجَ���ارَة، �أَوْ المُقَاوَلَة فِي التِجارَة وَهُوَ الْبَيْ���عُ. وقَوْلُهُ تَعَالَى: ﴿ ڱ 
كَازَ.))) بَاتَ وَالْمَعَادِنَ وَالرِّ ڱ ڱ ں ں﴾ )البقرة:267( يَعْنِي النَّ

 ومن لاأحاديث النبوية ال�شريفة التي تحثُّ على العمل وتحقيق النفع للإن�سان:
، خَيْرًا مِنْ  ِ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: »مَا �أَكَلَ �أَحَدٌ طَعَامًا قَطُّ 1- عَن المِقْدَامِ  ر�ضي الله عنه عَنْ رَ�سُولِ اَّهلل

لَامُ، كَانَ يَ�أْكُلُ مِنْ عَمَلِ يَدِهِ«.)))    ِ دَاوُدَ عَلَيْهِ ال�سَّ كُلَ مِنْ عَمَلِ يَدِهِ، وَ�إِنَّ نَبِيَّ اَّهلل �أَنْ يَ�أْ
ا لَيْ�سَتْ لِأَحَدٍ فَهُوَ �أَحَقُّ بها«، قَالَ عُرْوَةُ:  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَنْ �أَعْمَرَ �أَرْ�ضً  2-  عَنْ عَائِ�شَةَ، عَنِ النَّ

ى بِهِ عُمَرُ ر�ضي الله عنه فِي خِلَافَتِهِ«.)))  »قَ�ضَ
نوا مفه���وم الإنتاج، وموقف الإ�سلام منه العز بن عبد ال�سلام)))، فقد  وم���ن الفقهاء الذين بيَّ
���ن العز ب���ن عبد ال�سلام �أن الأغني���اء يتخذون الفق���راء �سخرياً؛ للقي���ام بم�صالحهم، والتي هي  بيَّ
مناف���ع متع���ددة لهم، وذكر �أمثل���ة متعددة على ذلك؛ منها م���ا يتعلق بالإنت���اج الزراعي؛ كالحرث، 
والح�ص���د، والطح���ن، والخب���ز، ونقل الأثق���ال، وحرا�سة الأموال، وه���ذه جميعها �أعم���ال يقوم بها 
الفق���راء؛ للح�صول عل���ى الك�سب، والذي هو من فعلهم، ويعتبر منفعة له���م،  ثم ذكر ما �أباحه الله 
م���ن البيع وال�شراء، والوكالات وغيرها لتح�صيل المنافع، وقد ذكر مثالًا على الإيجارات التي لو لم 
تك���ن جائزةً لفاتت م�صالحها م���ن الانتفاع بالم�ساكن، والمراكب، والح�ص���اد، والنقل وغيرها من 
الم�صالح المتعددة التي لولاها  لتعطلت ت�أدية بع�ض العبادات؛ كتعطيل ت�أدية فري�ضة الحج، كذلك 

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، ج18، �ص108
))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن،ج3، �ص321

))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، 
كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده، ٢٠٧٢ت: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، ط1، 1422هـ، ج3، 

�ص57 
))) �صحيح البخاري، كتاب المزارعة، باب من �أحيا �أر�ضا مواتا،  2335، ج3، �ص 106    

))) هو �أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام بن �أبي القا�سم بن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، الملقب ب�سلطان العلماء 
ويُعرف ب�أبي الكَرَم وَلِيَ ق�ضاء دم�شق بعد تدري�سه بال�شاميّة، وكان قا�ضي بعلبكّ )توفي عام: 660هـ( وقد ترجم له الذهبي، 
�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد، تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام، ت: عمر عبد ال�سلام التدمري، دار 

الكتاب العربي، بيروت، ط2، 1413 هـ - 1993 م ج46، �ص43



270

الغ���زو �إلا على م���ن يملك رقبة الظهر، ولتعطلت الأدوات والآلات �أي�ض���اً، و�أخيرًا ذكر �أن الله �أوجب 
لنف�س���ه حقوقاً؛ كالزكاة، والكفارات؛ ليدفع �ضرورة الم�ضطرين، وفي هذا منافع لهم �أي�ضاً)))، وما 
ن �أنه اعتب���ر العمل والمنفعة معاً من عوامل الإنتاج، هذا فيما يتعلق  ذك���ره العز بن عبد ال�سلام يبيِّ

بالمفهوم المادي للإنتاج.
المطلب الثالث: ح�ساب لاإنتاج في الفقه لاإ�سلامي

بالرج���وع �إلى �شركة الم�ضاربة ف���ي الفقه الإ�سلامي، نلاحظ اعتبار قيا�س الإنتاج، ومما يدل 
على ذلك:

�أولًا: ن����صَّ الفقهاء على �أن ربَّ المال في الم�ضاربة �إنم���ا ي�ستحق الربح؛ لأنه نماء ماله، و�أنه 
ي�ستحق���ه دون الافتق���ار لأي �شرط، و�أن الم�ضارب ي�ستحق الربح بعمل���ه، ولذلك ف�إنه لا ي�ستحقه �إلا 
بال�ش���رط، كما ن����صَّ الفقهاء على �أنه في ح���ال ف�ساد الم�ضاربة ف�إن الربح ل���رب المال وللم�ضارب 
�أج���ر مثل���ه)))، والذي �أراه �أن ر�أ����س المال والعمل ف���ي الم�ضاربة ما هما �إلا عنا�ص���ر الإنتاج بعرف 
الاقت�صاديي���ن؛ فالم���ال يعود على ربه بمنفعة التنمية، والعمل يعود عل���ى �صاحبه با�ستحقاقه جزءًا 

من الربح الذي هو بمثابة الأجر. 
ثاني���اً: ا�شتراط عامة العلماء في ركن الم�ضاربة الذي يعود على ر�أ�س المال �أن يكون معلومًا، 
ف����إن كان مجهولًا فلا ت�صح الم�ضاربة، كم���ن يقول مثلًا: )�أقار�ضك بال�شيء جزافًا( ف�إنه لا يجوز؛ 

لأن جهالة ر�أ�س المال ت�ؤدي �إلى جهالة الربح.)))
وه���ذا �شرط يتوافق مع مفه���وم معايير المحا�سبة الدولية الذي يخت����ص ب�إعداد قوائم مالية 

تبين الو�ضع النقدي من حيث المركز المالي و�صافي الربح.)))
ثالثاً: ا�شتراط الفقهاء في الربح �أن يكون مقداره معلومًا جزءًا �شائعًا.)))

رابع���اً: بيَّن الفقهاء الحالات التي تجب فيها النفق���ة للم�ضارب، كما في حال �سفر الم�ضارب 
من �أجل الم�ضاربة، وو�ضعوا �شروطاً معينة لا�ستحقاق تلك النفقة، كما بينوا وجوه الإنفاق المعتبرة،  

))) العز بن عبد ال�سلام، �أبو محمد عز الدين عبد العزيز، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، ت: طه عبد الر�ؤوف، مكتبة الكليات 
الأزهرية – القاهرة، 1414 هـ - 1991 م، ج1، �ص235 

�أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، دار الكتب العلمية، ط2، 1986،  ))) الكا�ساني، علاء الدين، 
ج6، �ص80

مالك بن �أن�س بن مالك بن عامر، المدونة، دار الكتب العلمية، ط1، 1994، ج3، �ص633
ال�شافعي �أبو عبد الله محمد بن �إدري�س، الأم، دار المعرفة – بيروت، 1990، ج4، �ص9

ابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد، المغني، مكتبة القاهرة، ج، �ص36
ابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله بن �أحمد، الكافي في فقه الإمام �أحمد، دار الكتب العلمية، ط1، 1994، ج2، �ص153

))) الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ، ج6، �ص82  -  مالك بن �أن�س، المدونة، ج3، �ص63  -  ال�شافعي، الأم، ج4، �ص8 . 
))) معايير المحا�سبة الدولية. 

))) الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، ج6، �ص.106     
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نوا �أي�ضاً قدر تلك النفقة بما هو متعارف عليه عند التجار من غير �إ�سراف.))) وبيَّ
���ن م���ن ا�شت���راط الفقهاء لل�ش���روط ال�سابقة الذك���ر لركني الم�ضارب���ة )ر�أ�س المال        ويتبيَّ
والرب���ح( ب�أن يكون���ا معلومين، وفي بيان مق���دار النفقة ووجوهها، وجوب ح�س���اب الإنتاج  وتحديد 
الزي���ادة المحقق���ة على ر�أ�س المال والمتمثلة في الربح، وما ه���ذا �إلا قيا�س للن�شاطات الاقت�صادية 
ف���ي القطاعات المختلفة، فالم�ضارب���ة ت�صح في جميع القطاعات الم�شروع���ة والهدف منها زيادة 
الإنت���اج والا�ستثمار، وفي هذا توافق مع تعريف الناتج المحلي الإجمالي، والذي يقي�س قيمة ال�سلع، 
والخدم���ات النهائي���ة التي �أنتجته���ا عنا�صر الإنت���اج المملوكة للأفراد الذين يقيم���ون داخل حدود 
الدول���ة، وف���ي �شركة الم�ضاربة ف�إن قيا����س الإنتاج فيها يكون بعد ح�سم ر�أ�س م���ال الم�ضاربة الذي 
دفع���ه رب الم���ال، وكما تح�سم النفقات كذلك من الأرباح، ثم م���ا تبقى من الأرباح والتي توزع على 

الم�ضارب ورب المال ما هو �إلا قيمة ال�سلع، والخدمات النهائية التي �أنتجتها عنا�صر الإنتاج.
خام�س���اً: اتف���ق الفقه���اء على �أن �ش���ركات العقد لا تج���وز بمجهول القيمة، وبم���ا لا يعتبر من 
الأثم���ان، �أو بم���ا كان جزافً���ا، ولذلك يرى )الحنفي���ة والحنابلة في رواية عنده���م())): �أن ال�شركة 
بالعرو����ض غير جائزة خلافً���ا للدراهم والدنانير؛ وذلك لأن العرو����ض تختلف في القيمة من زمن 

لآخر، وبالتالي ف�إن ر�أ�س المال مجهول.
 بينما يرى )المالكية وال�شافعية والحنابلة في رواية ثانية())): �أن ال�شركة في العرو�ض جائزة 
ب�ش���روط؛ ف�ش���رط المالكي���ة اتفاق العر�ضين في القيم���ة وقت العقد؛ لأنه بي���ع لن�صف هذا بن�صف 
الآخ���ر، و�إن تفا�ضلت القيم بطلت ال�شركة، بينم���ا يرى ال�شافعية �أن الت�ساوي في القيمة وقت العقد 
لي�س ب�شرط؛ فال�شركة بالعرو�ض و�إن تفا�ضلت القيمة جائزة ب�شرط �أن يبيع �أحدهما ن�صف عر�ضه 

بن�صف عر�ض �صاحبه، ويتقاب�ضان في�صير جميع العر�ضين بينهما ن�صفين. 
وعل���ى الرغ���م من اختلاف الفقه���اء في جواز ال�شرك���ة بالعرو�ض يرى الباحث���ان �أن الفقهاء 
متفق���ون جميعاً على �أن ال�شركة بالعرو�ض غير جائ���زة �إن كانت تلك العرو�ض مجهولة القيمة، ولم 
يبع كلٌّ منهما عر�ضه للآخر منا�صفة؛ لأن في ذلك جهالة لر�أ�س مال ال�شركة، وال�شركة لا ت�صح �إن 

))) الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، ج6، �ص106  - مالك بن �أن�س، المدونة، ج3، �ص634 - المزني، �إ�سماعيل بن يحيى بن �إ�سماعيل، 
مخت�صر المزني، دار المعرفة، بيروت، 1990، ج8، �ص221   -  ابن قدامة، الكافي في فقه الإمام �أحمد، ج2، �ص156 ويرى 
الحنابلة �أن نفقة العامل على نف�سه ح�ضراً و�سفراً لأنه له جزءاً من الربح فلا ي�ستحق غيره �إلا �إن ا�شترط ذلك بقدر معلوم.

))) ال�سرخ�سي، محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل ، المب�سوط، دار المعرفة - بيروت، 1414هـ - 1993م، ج11، �ص160. 
ابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله، الكافي في فقه الإمام �أحمد، دار الكتب العلمية

الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م، ج2، �ص146
))) القرافي، �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد، الذخيرة، ت: محمد حجي و�سعيد �أعراب، ج8، �ص42

الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، ت:  علي محمد معو�ض -  عادل 
�أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 هـ -1999 م، ج6، 472

ابن قدامة، �أبو محمد موفق الدين عبد الله، الكافي في فقه الإمام �أحمد، دار الكتب العلمية
الطبعة: الأولى، 1414 هـ - 1994 م، ج2، �ص146
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كان ر�أ����س ماله���ا مجهولًا؛ لجهالة الربح الذي يكون بمقدار مل���ك كلٍّ منهما في العر�ض، وما قيا�س 
ر�أ�س المال في ال�شركة، وقيا�س الربح الناتج �إلا قيا�س لمقدار الإنتاج. 

      ومما تقدم يتبين م�شروعية قيا�س الإنتاج في الح�سابات القومية، وجواز تلك الح�سابات.
الخاتمة

تو�صلت هذه الدرا�سة �إلى جملة من النتائج والتو�صيات فيما يلي �أهمها:
النتائج

�أن التكييف الفقهي هو م�صطلح م�ستحدث ا�ستحدثه الفقهاء المعا�صرون وتنوعت تعريفاتهم 
ل���ه، �إلا �أن جميعهم متفق���ون على ذات المعنى والم�ضمون، �ألا وهو �إحاط���ة الم�س�ألة الم�ستجدة من 

جميع جوانبها بالإدراك التام، و�إلحاقها ب�أ�صل فقهي م�شابه من الكتاب وال�سنة والأثر.
�أن الح�سابات القومية ذات �أهداف �سيا�سية اقت�صادية لا تتعار�ض مع ال�شريعة الإ�سلامية. 

�أن فقه���اء ال�شريع���ة الإ�سلامية وعلماء الاقت�صاد متفقون عل���ى مفهوم الإنتاج من حيث دلالة 
المعنى، ولكن اختلافهم يكمن في اعتبار العمل فقط عاملًا من عوامل الإنتاج، �أم باعتبار الخدمة 
والمنفع���ة، �أم باعتب���ار الاثنين معاً، فعلم���اء الاقت�صاد قد اختلفوا بينهم باعتب���ار العمل �أو المنفعة 

عاملًا من عوامل الإنتاج، �أما فقهاء ال�شريعة فقد اعتبروا الاثنين معاً. 
الحك���م ال�شرع���ي لقيا����س الإنتاج هو الج���واز؛ حيث يعتبر قيا����س الإنتاج �سيا�س���ة اقت�صادية 

�شرعية ذات �أ�صلٍ معتبر في ال�شريعة الإ�سلامية.
التو�صيات

يو�ص���ي الباحثان بعدم التهرب ال�ضريبي الذي يخلُّ بنتائج قيا�س الإنتاج مما ي�ؤثر �سلبياً على 
اتخاذ القرارات ال�سيا�سية المعتمدة على تلك النتائج.

يو�ص���ي الباحثان بمزيد من الجه���ود البحثية المتعلقة بالمعام�ل�ات وال�سيا�سات الاقت�صادية 
والتي منها الح�سابات القومية.  
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