


۱ 



Ì€ ”¶<ÌÈ€◊¬<ÌÈ⁄¯ âc<Ì◊•
ÌÈ⁄¯â˝]<l^â]ÖÇ÷]Ê<pÁvf÷^e<Ófl√i

C]⁄iÕıŸ;Ö‚å^;Ïià;◊—;ÑÅëhD






ÿÂıâ∏\;ÖÁÅ∏\Â;ÖÁÖui’\;äËÑ

9”÷]<Ç€¶<‡e<‡ËÇ÷]<Ç√â

ÖÁÖui’\;ÖÁÅŸ

¯”√÷]<Å^Èí÷]<^Àë<‡e<ÅÁ€¶

مجلة �إ�سلامية علمية محكمة
تعنى بالبحوث والدرا�سات الإ�سلامية

ت�سدر كل 3 اأ�سهر موؤقتاً

ال�شنة الثامنة ع�شرة - عدد رقم 44 - 30/ 11 / 2022مـ.

رئي�س التحرير والمدير الم�سوؤول:
�أ. د. �سعد �لدين بن محمد �لكبي

مدير التحرير:
�لدكتور محمود بن �سفا �ل�سياد �لعكلا

معتمدة لدى قاعدة بيانات:

�لمر��سلات:

لبنان - طر�بل�ص �ص. ب.: 208
تلفاك�ص: 788 471 6 00961

بريد �لكتروني:

albahs_alalmi@hotmail.com

�لحو�لات �لم�سرفية با�سم:
�لاإ�سلامي �لعلمي  �لبحث  • مجلة 

بنك �لبركة - لبنان - طر�بل�ص
ح�ساب رقم: 13903

طر�بل�ص لبنان   - يونيون  • وي�سترن 

ISSN: 2708 - 1796
E-ISSN: 2708 - 180X

www.boukharysrc.com



قواعد الن�شر في المجلة

اإتاح����ةً في الفر�س����ة للاإفادة م����ن اأبحاث العلم����اء والباحثين ، ف����اإن اإدارة المجلة 

ترحب بن�سر الأبحاث وفق ال�سروط التالية:

1-  اأن يك����ون البح����ث متخ�س�س����اً ف����ي م�ساألة من الم�سائ����ل العلمي����ة اأو ق�سية من 

الق�سايا الإ�سلامية النازلة.

2-  اأن يت�س����م البح����ث بالأ�سلوب العلم����ي وفق قواع����د واأ�س�س البح����ث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�سادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3-  اأن يك����ون البح����ث جدي����داً غير من�س����ور �سابق����اً ول م�ستلًا من ر�سال����ة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - اأو العالمية العالية - الدكتوراه.

4-  اأن ل تزيد عدد �سفحات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�س.

5- اإرفاق ملخ�س عن البحث باللغة الإنجليزية ، ل يزيد عن �سفحة واحدة.

6- اإرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�سيل.

7- يتم و�سع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والنجليزية.

8-  اإر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد اللكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�سع البحث قبل ن�سره للتحكيم ، ويتم اإبلاغ الباحث بالنتيجة.
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 28/09/2022 التاريخ:   
   L22/0931  ARCIFالرقم: 

 المحترم   الإسلامي العلمي البحث مجلة سعادة أ. د. رئيس تحرير
 لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 طيبة وبعد،،،تحية 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF - ارسيفمعامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلمية العربية )يسر 
  .2022للمجلات للعام  السابعالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

 

)مكتب اليونيسكو  :عدة جهات عربية ودوليةليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif ارسيفيخضع معامل التأثير "
للجنة علمية  بالإضافة(. قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكواسيا )آلجنة الأمم المتحدة لغرب ، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ة رائدة من عدة دول عربية وبريطانياعة علميسم ذوي وأكاديميينمن خبراء 
 

في  بحثية أو عنوان مجلة عربية علمية (5100) زيد عنيودراسة بيانات ما فحص بالعمل على  قام "Arcif ارسيف"معامل  ومن الجدير بالذكر بأن
) باستثناء دولة جيبوتي وجزر القمر لعدم توفر  عربية دولة (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات

  .2022عام  في تقرير "Arcifارسيف "معامل العالمية لمعايير المعتمدة ضمن  فقط لتكونمجلة علمية  (1000) منهاالبيانات(. ونجح 
   
علامكم نا تهنئتكم و يسر و      طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلة بأنا 
، وللاطلاع على هذه معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المتوافقة مع  المعايير العالمية، Arcif" معايير اعتماد معامل "ارسيف  في تحقيققد نجحت  ،لبنان

                                                 المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي:
marefa.net/arcif/criteria-http://e/ 

 . (لم نرصد أية استشهادات) 2022كم لسنة لمجلت " Arcifارسيف "كان معامل و    

      نجاحكم في الحصول على معايير اعتماد معامل بإمكانكم الإعلان عن و . 2023 عام حصول مجلتكم على معامل تأثير متقدم في تقرير نأملو 
 أرسيف  لنسخة الورقية لمجلتكم إلى معاملكذلك الإشارة في اعلى مواقع التواصل الاجتماعي، و  سواء على موقعكم الإلكتروني، أو " العالميةArcif ارسيف"

Arcif .الخاص بمجلتكم  

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 

 التقديرم و راوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 رأ.د. سامي الخزندا  
 "Arcif ارسيف "رئيس مبادرة معامل التأثير                                  
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�س���لاة وال�سلام على نبينا محم���د وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد..،

ف���اإن الح�سارة تتكوّن من العقائد الدينية وعلاقة الإن�سان بالكون وخالقه، 
والنظ���م الجتماعي���ة وتكوين الأ�س���رة ونظامه���ا، والموقف من الم���راأة واآدابها، 
والنظام القت�سادي وتحقيق���ه للتنمية والحرية وتحريك عجلة القت�ساد والحدّ 
م���ن البطالة، ونظام الدول���ة وقوتها ال�سيا�سية، وموؤ�س�ساته���ا الإدارية والق�سائية 
وتحقيقه���ا للعدالة، وحماي���ة حقوق الإن�سان، وطبيعة الم���دن والعمران، كل ذلك 

ير�سم لنا معالم الح�سارة لكل قوم.
واإذا كان لهذه المعالم من اأهمية، فاإن اأهم ما فيها، العقائد الدينية، فهي 
الت���ي تر�سم لن���ا واقع الإن�سان، وه���ي الخلفية الحقيقية لجميع م���ا ات�سل به من 

اأعمال وت�سرفات في الجتماع والقت�ساد وال�سيا�سة وغيرها.
مه، ق���ال تعالى: ﴿ک ک       اإن الإ�س���لام هو الذي احت���رم الإن�سان، وكرَّ
ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 

ڱ ں ں﴾ ]الإ�سراء/70[.
والإ�س���لام هو الذي حرر الإن�سان من كل عبودي���ةٍ لغير الله، وهو الذي اأقرَّ 

الملكيتين الفردية والجماعية في القت�ساد.
والإ�س���لام هو الذي اأر�سى مب���ادئ العدالة الجتماعية ف���ي اأحلى �سورها، 
ووقف من المراأة موقفاً يوافق فطرتها واأنوثتها بواقعية دون تغيير اأو مواربة. كما 

وقف من الرجل موقفاً ينطلق من فطرته التي فطره الله عليها.
وم���ن اأنواع العدالة ف���ي الإ�سلام، العدالة الجن�سي���ة بالحفاظ على الفطرة 
الت���ي فط���ر الله الجن�سي���ن عليها، بمَيْ���ل الرجل نحو الم���راأة، ومَيْل الم���راأة نحو 
الرج���ل، ول ي�سمح الإ�سلام للرج���ل اأن يتقلَّد اأنوثة المراأة ونعومتها، كما ل ي�سمح 

للمراأة اأن تتقلد ذكورة الرجل.
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وم���ا ن�ساهده اليوم ون�سمعه م���ن زواج المثليين، ما ه���و اإل انحراف �سديد 
للفطرة الإن�سانية وخرق للطبيعة الب�سرية ونامو�س هذا الكون.

اإن الح�س���ارة ل تكون ح�سارةً اإل اإذا ان�سجمت مع نوامي�س هذا الكون، واإل 
فهي مدنية وعمران �سرعان ما تتهاوى وتندثر بعقوبة خالق هذا الكون.

اإننا مطالبون اليوم اأن نحافظ على ح�سارتنا وثقافتنا بالتزامنا بالقوانين 
الكوني���ة التي و�سعها لله لهذا الكون، لئ���لا ي�سيبنا ما اأ�ساب قوم لوط، والله عز 

وجل يقول: ﴿ۅ ۅ  ۉ ۉ ې ې  ې   ې ى ى﴾.
الله���م اإنا نع���وذ بك من مخالف���ة فطرتك الت���ي فطرت النا����س عليها، ول 

توؤاخذنا بما فعل ال�سفهاء منا، واغفر لنا ذنوبنا وتق�سيرنا اإنك غفور رحيم.
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اأ. د. عبد الحكيم بن عبد الله القا�سم
بجامعة الملك �سعود،  كلية التربية، ق�سم القراآن وعلومه، الريا�ض

الم�سرف على كر�سي تعليم القراآن واإقرائه.

اأ. د. مبروك بهي الدين رم�سان الدعدر
كلية التربية، ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية، جامعة الملك �سعود - الريا�ض

ع�سو كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�سرة.

الح�شارة في القراآن الكريم 
معالمها ومنزلتها

ملخ�ص �لبحث:
اإن المتاأم���ل ف���ي المنهج القراآن���ي فيما يخ�س الح�س���ارة الإن�سانية يجد اأن���ه يحقق للب�سرية 
الأه���داف والمقا�س���د الإن�سانية، ويج���دد مفاهيمها ومعالمه���ا وفق مقت�سيات المراح���ل الزمانية 
والمكاني���ة، لي�ستوعب كافة احتياجاته ومطالبه المادية والمعنوي���ة، فمنذ انطلاق الوحي بداأ ببناء 
منظوم���ة العل���م والمعرفة في الأمر بالقراءة، لتك���ون بداية الفكر والثقاف���ة لنه�سة معرفية في كل 
مج���الت الحي���اة وعمارتها، وظل القراآن الكري���م ينزل على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم ث���لاث ع�سرة �سنة ل 
يناق����س المفردات الجزئية، بل ظل يتن���اول الكليات والمرتكزات الرئي�سة في تكوين الفرد و�سلامة 
الهدف والمق�سد والغاية، ويمد الإن�سانية بالحقائق القراآنية بكافة مو�سوعاتها ومفرداتها لتوجيه 
الإن�ساني���ة نحو ال�سلام النف�س���ي والمجتمعي، واكت�ساف العنا�سر المفق���ودة في الحياة الجتماعية 
والفكرية للو�سول اإلى تحقيق مبادئ الح�سارة الإن�سانية في تحقيق الكرامة والعدل والحرية بكافة 
لوازمها ومكوناتها، وتحقيق و�سائل الأمن وال�ستقرار المفقودة، فكان النداء الأبرز في قوله تعالى: 
ن���داء  فه���و   ،24 الأنف���ال  ﴿ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې﴾ 
الإ�س���لاح لت�سحيح المعان���ي والمفاهيم الإن�سانية، ليجدد ال�سياغة الت���ي تقوم عليها العلاقة بين 
الإن�سان وما حوله من اأ�سياء، وت�سع له القوانين والنظم التي توؤ�س�س الواقع الأف�سل لتكافل القدرات 

والإمكان���ات لكافة اأع�ساء المجتمع، مع التحذير من العبث وم���اآلت الإف�ساد، فيقول تعالى: ﴿ڭ 
ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ الأعراف 56.

اأت له الأجواء  اإن تن���اول الق���راآن الكريم للح�سارة ي�سير اإلى بالغ اأهميتها للاإن�س���ان، فاإذا تهيَّ
الح�ساري���ة، وعا�س حي���اة طيبة اآمنة، ا�ستثمر طاقاته وقدراته في بذل و�سعه للم�ساركة في الرتقاء 
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بذات���ه والمجتمع الذي يعي�س فيه، لأن الح�سارة الإن�سانية الرائدة تحقق للاإن�سان اإن�سانيته، وتي�سر 
له القيام بدوره على الوجه الأكمل، كما تي�سر و�سائل وطرائق تحقيق الغاية الكبرى من وجوده عند 

اإدراكها، وت�سهم في تحقيق حاجياته.
اإن الق���راآن الكري���م ل يوؤ�س����س الح�س���ارة بذاتها، ولكن���ه يوؤ�س����س المبادئ التي تق���وم عليها 
ير اإلى الح�سارة ل  الح�س���ارة، يق���ول مالك بن نبي رحِمه الله: »ومن المعلوم اأنَّه حينم���ا يبتدِئُ ال�سَّ
اد بطبيع���ة الحال من العُلماء والعلوم، ول من الإنتاج ال�سناعي، تلك الأمارات التي تُ�سير  يك���ون الزَّ

؛ بل اإنَّ الزَّاد هو المبداأ الَّذي يكون اأ�سا�سًا لهذه المنتجات جميعًا. اإلى درجةٍ ما من الرقيِّ
واإذا كان���ت الح�سارة اأنماطًا وم�ستوياتٍ، فاإن الق���راآن الكريم ركّز على اأهمية الح�سارة التي 

ترتبط بالقيم بمفهوم �سامل لكل من الح�سارة )الفكرية، والأخلاقية، والجتماعية(.

Research Summary:
The contemplator of the Qur’anic approach with regard to human 

civilization finds that it achieves humanity’s goals and human purposes, 
and renews its concepts and landmarks according to the requirements of the 
temporal and spatial stages, to accommodate all his needs and material and 
moral demands. knowledge in all areas of life and its architecture, and the 
Holy Qur’an continued to descend upon our Prophet Muhammad, peace and 
blessings be upon him, for thirteen years. Psychological and societal peace, 
and the discovery of the missing elements in social and intellectual life to reach 
the realization of the principles of human civilization in achieving dignity, 
justice and freedom with all its supplies and components, and the realization 
of the missing means of security and stability. He greets you (Al-Anfal 24, 
which is the call of the original It is necessary to correct human meanings 
and concepts, to renew the formulation on which the relationship between 
man and his surroundings is based, and to lay down laws and regulations 
for him that establish the best reality for the interdependence of abilities and 
capabilities of all members of society, with a warning against tampering and 
the consequences of corruption. fix it (Al-A`raf 56).

The Holy Qur’an addressing civilization indicates its great importance 
to man. If a civilized atmosphere is created for him, and he lives a good and 
safe life, he invests his energies and abilities in doing his best to participate 
in upgrading himself and the society in which he lives. The fullest face, as 
it facilitates the means and methods of achieving the great purpose of his 
existence when it is realized, and contributes to the realization of his needs.
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The Noble Qur’an does not establish civilization in itself, but rather 
it establishes the principles upon which civilization is based. Malik bin 
Nabi, may God have mercy on him, says: “It is known that when the path 
to civilization begins, the provision is not, of course, from scientists and 
sciences, nor from industrial production. These are the signs that indicate To 
some degree of sophistication; rather, the increase is the principle that is the 
basis for all of these products.

And if civilization is patterns and levels, then the Holy Qur’an focused 
on the importance of civilization that is linked to values   with a comprehensive 
concept of civilization (intellectual, moral, and social).

مقدمة:
الحم���د لله وحده، وال�سلاة وال�سلام على من ل نب���ي بعده، ور�سي الله عن �سحابته الكرام، 

ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين، وبعد.
ل �س���ك اأنَّ الكتابة حول الح�سارة بوجه عام، والح�سارة المعا�سرة وعنا�سرها بوجه خا�س، 
واأثره���ا ف���ي المجتمعات، متنوع���ة ومتعددة، كونه���ا قيا�سًا لم�ست���وى تطور وتقدم الفك���ر الإن�ساني 
وتاأثيراتها الفكرية والثقافية على الأفراد والمجتمعات، واإن كان مفهوم الح�سارة يختلف باختلاف 
مفاهي���م وثقافات المهتمين بها، اإل اأنَّ مفه���وم الح�سارة كما ي�سورها القراآن الكريم في كثير من 
الآي���ات اأكثر واقعي���ة وم�سداقية ويرجع ذلك لع�سمة المنهج القراآن���ي، فهو يمثل حقيقة المفاهيم 
ر الق���راآن الكريم الح�سارة وفق حقائق علمية  والم�سامي���ن ال�سحيحة لمفهوم الح�سارة، فقد �سوَّ
مثالي���ة في كافة جوان���ب الحياة، توؤكد قدرة الإن�سان على الأخذ باأ�سب���اب ديمومة التقدم والرتقاء 
في كافة جوانب الحياة الدينية والجتماعية والأخلاقية والأدبية والقت�سادية والعلمية وال�سيا�سية. 

�أهمية �لبحث:
تكم اأهمية البحث في اأنَّ الحديث عن الح�سارة في القراآن الكريم حديث فوق الزمان، وفوق 
الم���كان، لأنَّ القراآن الكريم �سال���ح لكل زمان ومكان، ودللته تخرج ع���ن منطق الزمان والمكان، 
فقد تحدث عن الأمم القديمة، والح�سارات البائدة، م�سيرًا اإلى اأن الح�سارة والإن�سان مترابطان، 
واأن الح�س���ارة تتاأث���ر بالإن�سان، فحكى القراآن الكري���م عن قوم عاد، واإعم���ار �سيدنا �سليمان عليه 
ال�س���لام.. وغيرهما كثير، واأ�سار القراآن اإل���ى اأنَّ عمارة الأر�س عبادة موجبة، ولو تاأملنا في اأ�سماء 
ال�سور القراآنية تجد �سورة الحجرات، �سورة المائدة، �سورة الزخرف، �سورة النور، و�سورة الحديد.. 
وغيره���ا، اإنه���ا تحمل البعد الوظيفي للح�س���ارة، كما اأن القراآن الكريم لم يغف���ل ال�سوابط والقيم 
الح�ساري���ة ف���ي م�سيرة الأمم للبناء الح�ساري، وفي نف�س الوقت ح���ذّر من الممار�سات التي ت�سهم 
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ف���ي انهيار تلك الح�سارات، وتاأمل قوله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  
ڃ ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ ڌ﴾ التوب���ة/108، في 

اإ�سارة �سريحة اإلى اأهمية الهوية ودورها في البناء الح�ساري، ولهذا:
اأت له الأجواء الح�سارية،  فللح�س���ارة اأهميتها البالغة للاإن�سان، كونه مدني الطب���ع، فاإذا تهيَّ

وعا�س حياة طيبة اآمنة، وبذل جهده وطاقته للم�ساركة في دورة التقدم والنهو�س.
وكم���ا اأن الح�سارة الإن�سانية تحق���ق للاإن�سان اإن�سانيته، وتي�سر له القيام بدوره المن�سود، كما 
تي�س���ر ل���ه غايته الكبرى وهي عب���ادة الله تعالى، وتعينه على تحقيق حاجيات���ه وتلبية رغباته، وبلوغ 

طموحاته الم�سروعة.
اإن اإ�سلاح الدنيا مما يعين على اإ�سلاح الدين، و�سهولة العي�س وي�سر الحياة، مما يفرغ القلب 

لعبادة الله وذكره.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع: 

ترجع اأ�سباب اختيار المو�سوع لأ�سباب عدة منها:
م���ا يتعلق بالحملة ال�سعواء على الح�سارة الإ�سلامية، ودعاوى ت�سادم الح�سارات والنداءات 

المتكررة بتحاور الح�سارات وتلاقحها في ظل الفكر المتباين.
التاأكيد على اأن الح�سارة �ساأنها �ساأن الإن�سان لها �سنن وعوامل توؤدي اإلى قيامها.

بيان ما ا�ستمل علي���ه القراآن الكريم من مواقف الح�سارات وعوامل تدهورها، وبيان المنهج 
القراآن���ي في التعام���ل بين الح�سارات التي لو اأح�سن تطبيقه���ا وا�ستثمارها، �سلحت م�سيرتها، واإن 

اأهُملت تاهت و�ساعت بين الدهاليز المظلمة.
�لاإ�سكاليات �لتي يعالجها �لبحث:

يعالج البحث العلاقات الرتباطية بين المدنية والح�سارة. 
يبره���ن البحث على اأن الح�سارة تحتاج اإلى الرقي المعن���وي بجانب الرقي المادي، بخلاف 

الحياة المدنية التي قد تتحقق بالرقي المادي فقط.
يبره���ن البح���ث عل���ى اأن درج���ة المدني���ة يمك���ن قيا�سه���ا م���ن خ���لال مو�سوع���ات محددة 
ومح�سو�سة، اأما الح�س���ارة فهي تلك مجموعة القيم الح�سارية ال�سلوكية والمعنوية فيتعذر قيا�سها 

ب�سهولة ل�ستمالها على ق�سايا معنوية.
اإن حديث القراآن عن الح�سارة لي�س ت�سورًا اأو مفهومًا مجردًا، اأو فقط مجموعة من المبادئ 
والقي���م، ولك���ن الح�سارة كم���ا �سورها الق���راآن الكريم تطبيق���ات عملية لتل���ك الت�سورات والقيم 

والمبادئ، تجمع بين الحقيقة والواقع.
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�لدر��سات �ل�سابقة:
تنوع���ت الدرا�س���ات ال�سابق���ة في مج���ال الح�س���ارة الإن�سانية وخا�س���ة فيما يتعل���ق بدرا�سة 

الح�سارة في القراآن الكريم ومنها:
)منهج الح�سارة الإن�سانية في القراآن، محمد البوطي( وقد ا�ستهله ببيان اأن القراآن الكريم 
كت���اب الله وبيانه، طبقاً ليقين كل م�سلم �سادق ف���ي اإ�سلامه، لما ا�ستمل عليه من الطرائق الكفيلة 
لعم���ارة الأر�س وقيادتها، وما يك�سفه من منزلقات �سلوكي���ة تعر�سهم لل�سياع، والبعد عن موجبات 
قي���ام ال�س���رح الح�ساري الأغ���رّ، وم�سيرًا اإل���ى اأ�سباب انهي���اره وما يعتريها من م�س���كلات الثقافة 
الإ�سلامي���ة، التي يعاني منها واقع المفكر الإ�سلامي المعا�سر، كواحد من اأهم الدوافع التي حملت 
بي���ان الح�سارة ف���ي القراآن الكريم،  وكا�سفاً ع���ن بنيان قراآني متكامل لتربي���ة اجتماعية متميزة، 
تتكفل بتحقيق نه�سة ح�سارية را�سخة �سليمة، مبيناً اأ�سول المعرفة ومنطلقاتها في القراآن الكريم.
)عوام���ل قيام الح�سارات وانهيارها في القراآن الكري���م، لأ�سامة الألفي( وهو كتاب بين فيه 
الموؤل���ف العوامل الموؤدية اإلى قي���ام الح�سارات، اأو �سقوطها من خلال الق���راآن الكريم، م�ست�سهدًا 
بالق�س����س القراآن���ي كنماذج لح�س���ارات �سادت ثم بادت، ول���م يغفل اأ�سب���اب تدهورها، ومو�سحًا 
الح�س���ارة الغربي���ة التي حملت في طيات قيامها ونه�ستها بذور اأفولها؛ كما رد على دعاوى ت�سادم 
الح�سارات، من خلال الإ�سارة اإلى الدعوة القراآنية الكريمة لتحاور الح�سارات بدلً من ت�سادمها. 
)الح�س���ارة الإ�سلامي���ة، للمودودي( وه���ي درا�سة ركزت عل���ى اأ�سباب التراج���ع الح�ساري، 
واأرج���ع ذلك اإل���ى عاملين: اأحدهم���ا داخلي وهو ما اأطل���ق عليه )التجاوب الجم���ودي( ويمثله فكر 
ع�س���ور النحطاط وتخلف العقل الم�سلم، والآخ���ر خارجي وهو ما اأطلق عليه )لتجاوب النفعالي( 
ويمثل���ه فكر الذوبان واللحاق الثقاف���ي، م�سيرًا اإلى عدم رف�سه للح�س���ارات الأخرى، وم�سيرًا اإلى 

اأهمية التفريق بين علومها ومنتجاتها التقنية، وبين قيمها الثقافية.
)الإ�سلام والح�سارة الغربية، محمد محمد ح�سين 1975م( وهو كتاب جاء في ت�سعة ف�سول 
جمع في���ه �سل�سلة من المحا�سرات حول الح�سارة الإ�سلامية والح�سارات المختلفة، وبيان الفروق 
القيمي���ة بين الح�سارات، وم�سيرًا اإلى قوة �سلطان العادات والتقاليد، ومبرهنًا بنماذج من مختلف 

الح�سارات وتاأثيراتها القيمية على المجتمعات.
)الثقاف���ة والح�س���ارة الإ�سلامي���ة، اإبراهي���م عل���ي محم���د( وال���ذي ف���رّق فيه بي���ن الثقافة 
والح�س���ارة، وعلاقة التلازم بينهم���ا كونها اأحد عوامل القوة لدى المجتمع���ات المعا�سرة، كما اأنّ 
ا في التاأثير على طبيعة  ال�سورة الذهنية التي تتكون لدى ال�سعوب عن بع�سها البع�س تلعب دورًا هامًّ
ا اأن الح�سارة الإ�سلامية ح�سارة متميزة تقوم على اأ�س�س ثابتة من  العلاقات واتجاهها، وم�ستخل�سً
الع���دل والأخلاق، وهي ح�سارة اإن�سانية تقوم على التعاي�س والتفاعل مع الح�سارات الأخرى، ولي�س 
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عل���ى ال�سراعات والحروب، والقيم الإن�ساني���ة في الإ�سلام التي تقوم عليها هذه الح�سارة هي قِيَمٌ 
ثابتة مع الجميع، وفي كل الأحوال.

ف�س���لًا عن الدرا�سات المتعددة في مجال التنوع الح�ساري وعلاقتها بالقراآن الكريم، والتي 
تناول���ت مح���اور متنوعة، اإل اأن ه���ذه الدرا�سة تختلف ع���ن الدرا�سات ال�سابقة ف���ي بيان الح�سارة 
ف���ي القراآن الكريم ومنزلتها ومعالمه���ا ودللت ا�ستعمالتها في القراآن الكريم، مع بيان العلاقات 
الرتباطي���ة بين الثقافة والمدنية والح�س���ارة، وموقفها بين الغائية والو�سيلة، وبيان موقف النبوات 

من الح�سارات بين العمارة وال�ستخلاف، وماآلت عدم الأخذ باأ�سباب الح�سارة.
  منهج �لبحث:

اعتمد الباحثان التداخل بين مناهج البحث حيث تم ا�ستخدام بملاحظة الظواهر الح�سارية 
ف���ي القراآن الكريم ودللته���ا المعا�سرة للو�سول اإل���ى علاقات كلية وعامة يمك���ن ا�ستنباط دللت 
جدي���دة من خلالها، وذلك م���ن خلال المنهج ال�ستنباطي، من خلال التاأم���ل والتحليل، وهو يقوم 
وال�ست���دلل بالعقل والمنط���ق، بهدف الو�سول اإل���ى النتائج المرجوة، مع العناي���ة بمنهج المقارنة 
ف���ي درا�سة الظواه���ر بمبداأ المقارنة بينها، لبيان اأوجه ال�سب���ه والختلاف بين ظواهر الح�سارات 
ودللته���ا في الق���راآن الكريم في الفترات الزمني���ة المختلفة، واختلاف ه���ذه الظواهر فيما بينها، 

�سواء كانت اجتماعية اأو �سيا�سية اأو اقت�سادية اأو طبيعية.
خطة �لبحث:

ونعر�س لعنوان الح�سارة في القراآن الكريم معالمها ومنزلتها من خلال ما ياأتي:
مقدم���ة: مخت�سرة ع���ن اأهمية الح�س���ارة ومفهومه���ا، ودللتها ف���ي القراآن الكري���م، واأبرز 

معالمها.
�لمبحث �لاأول: �لح�سارة في �لا�ستعمال �لقر�آني ودلالتها.

المطلب الأول: الح�سارة لغة وا�سطلاحًا، وفيه م�ساألتان:
الم�ساألة الأولى: الح�سارة لغة.

الم�ساألة الثانية: الح�سارة ا�سطلاحًا.
المطلب الثاني :الح�سارة بين المفهوم والثقافة.

المطلب الثالث :العلاقة الرتباطية بين الثقافة والمدنية والح�سارة.
�لمبحث �لثاني: �لح�سارة في �لقر�آن �لكريم.

المطلب الأول: معالم الح�سارة في القراآن الكريم ، وفيه:
اأول: العنا�سر المكونة للح�سارة المادية في القراآن الكريم:
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ثانيًا: خ�سائ�س الح�سارة في القراآن الكريم: 
المطلب الثاني: منزلة الح�سارة في القراآن الكريم. وفيه:

اأول: منزلة الإن�سان القائم على الح�سارة.
ثانيا: الح�سارة بين الغائية والو�سيلة.
ثالثاً: موقف النبوات من الح�سارات.

رابعا: افتتان خ�سوم الر�سل بالقوة المادية.
المطلب الثالث: الح�سارة بين العمارة وال�ستخلاف. 

المطلب الرابع: علاقة القيام بدين لله بالح�سارة.
المطلب الخام�س: نتائج وماآلت عدم الأخذ باأ�سباب الح�سارة.

الخاتمة: وفيها ذكر النتائج.
فهر�س الم�سادر والمراجع.

�سائلين الله تعالى التوفيق والر�ساد.
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�لمبحث �لاأول: �لح�سارة في �لا�ستعمال �لقر�آني ودلالتها
ا�ستعم���ل القراآن الكريم مادة )ح�سر( وهي جذر كلمة )ح�سارة(، وتعني: الح�سور وال�سهود 
ارة(،  ر( اأو )الحَ�سَ لم���كان اأو اإن�سان اأو غي���ره)1(، كما ا�ستعمل القراآن الكريم للدللة عل���ى )الحَ�سَ
كلمة )القرية( وكلمة )المدينة(، فقد جاءت الكلمتان مفردة ومجموعة في غير مو�سع من القراآن 
الكري���م، غير اأن من اللطائف اأن كلمة )القرية( غالبًا ما تاأتي في �سياق العتبار والتعاظ بم�سير 
الق���رى الهالك���ة، لأن القرية يكون جميع اأهلها على راأي واحد ف���اإن كان �سالحًا نجو جميعًا واإن كان 
فا�س���دًا هلك���وا جميعً���ا، بخلاف )المدينة( فل���م يرد في الق���راآن هلاك المدينة، لأنه���ا تجمع بين 

ال�سالح وغيره.
وقد ذكر القراآن الكريم كثيرًا من مظاهر الح�سارة، وعوامل ازدهارها ونهو�سها، كما قال عن 

)�سب���اأ(: ﴿ٱ ٻ      ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀڀ ڀ    ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾ �سباأ 15، وذكر لنا كذلك �سورًا وم�ساهد من بع�س الح�سارات، وكيف 
���ن الله تعالى لأمم بائدة، م�سي���رًا اإلى بع�س اآفات الح�سارات وعوامل �سقوطها، فقال تعالى عن   مكَّ

ح�سارة قوم ع���اد: ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ﴾ ال�سعراء 128-130، كما اأ�سار اإلى اتخاذ الأ�سباب في الح�سارات كما في 

ق�سة ذي القرني���ن، فقال تعالى: ﴿ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بي تج 
ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ      پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ﴾ الكهف 83-85، قال ابن كثير، ﴿پ 

پ پ      پ ڀ﴾، اأي علمًا، وقيل: منازل الأر�س واأعلامها)2(.
اإنه���ا اإ�س���ارة وا�سحة لمفهوم الح�سارة التي هي ثمرة التفاعل بي���ن الإن�سان والكون والحياة، 
فتجم���ع بين المنج���زات المادي���ة المتمثل���ة ف���ي البناء والعم���ران، والقي���م الح�ساري���ة المتج�سدة 
في العقائ���د وال�سل���وك للاأفراد والجماع���ات، لتكون ال�س���ورة الحا�سرة التي يبدعه���ا الإن�سان لما 

يعتقده في الكون، والحياة)3(. 
�لمطلب �لاأول: �لح�سارة لغة و��سطلاحاً:

�لم�ساألة �لاأولى: �لح�سارة لغة:
الح�سارة لغة: اأ�سل مادة )ح�سر( تدل على اإيراد ال�سّيء، ووروده وم�ساهدته. وقد يجيء ما 
يبعد عن هذا واإن كان الأ�سل واحدًا)4(، والح�سارة بك�سر الحاء وفتحها تعني: الإقامة في الح�سر، 

)1( انظر: المفردات، الراغب الأ�سفهاني �س .241
)2( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، )�سورة الكهف( �س 303.

)3( انظر: درا�سات في الفكر العربي الإ�سلامي، الكيلاني، واآخرون، �س 247.
)4( انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 75/2.
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واأن مظاهر الرقي العلمي والفني والأدبي في الح�سر)1(، �سد غابَ، والحا�سرة والحِ�سارة )ويفتح( 
خلاف البادية)2(. 

والحِ�س���ارة: الإقام���ة ف���ي الح�س���ر. وكان الأ�سمع���ي يقول: الحَ�س���ارة، بالفت���ح. والحا�سرة 
والحا�س���ر: الحي العظيم اأو القوم)3(، وفي الل�س���ان، ومجمع اللغة: الح�سارة باأنها: »مظاهر الرقي 

العلمي، والفني، والأدبي، والجتماعي في الح�سر)4(.
���ر، كالبَ���داوة والبِداوة)5(،  ���ارَة: �سكون الحَ�سَ ���ارة والحِ�سَ ���ر: خلاف الب���دو، والحَ�سَ والحَ�سَ
والحا�س���رة: خ���لاف البادية وه���ي الم���دن والق���رى والري���ف؛ �سمي���ت بذل���ك لأنّ اأهله���ا ح�سروا 

الأم�سار وم�ساكن الديار التي يكون لهم بها قرار)6(. 
يت�س���ح اأن الح�س���ارة الإقام���ة في الح�سر، والح�س���ارة �سد البداوة وه���ي مرحلة �سامية من 
مراح���ل التطور الإن�سان���ي ومظاهر الرق���ي العلمي والفن���ي والأدبي والجتماع���ي)7(، لأن الح�سور 
رُ حُ�سوراً وح�سارة... والح�سر خلاف البدو، والحا�سر خلاف  رَ يَحْ�سُ نقي�س المغيب والغيبة: حَ�سَ
رٌ لِبَادٍ()8(، )حا�سر( المقيم في البلد،  ِ صلى الله عليه وسلم اأَنْ يَبِيعَ حَا�سِ الب���ادي، وفي الحديث: )نَهَى رَ�سُولُ اللهَّ

)لباد( قادم من البادية اأو القرى)9(.
والحا�س���ر: المقيم ف���ي المدن والقرى، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ڀ       ٺ ٺ 

ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ الحج: 25.
فالح�س���ارة ف���ي اللغة كما راأينا ترتب���ط بالح�س���ر، والعم���ران، اأي: اأن الم�سطلح من ناحية 
اللغ���ة ذاته���ا يحمل المعنى الجتماعي، وذلك عند اعتبار الح�س���ارة علامة على الح�سور والإقامة 
وال�ستق���رار، وهذه كلها تحمل مع���انٍ اجتماعية، فاإذا �سكن النا�س وا�ستق���روا ن�ساأت بينهم �سلات 
اجتماعية اأكثر، وارتبطت م�سالحهم، ون�ساأت بينهم �سبل التعاون، واتجهوا اإلى بناء المدن والإبداع 

والنتظام والتنظيم. 
فالح�س���ارة في جذرها اللغوي تُعنىَ وتُركز على الجانب الجتماعي، وكاأن اللغة ت�سير اإلى اأن 
الح�س���ارة مفهوم اجتماعي منذ ن�ساأته، كما اأنها ل تكون اإل حيث توجد علاقات اجتماعية متبادلة 

)1( القامو�س المحيط، الفيروز اأبادي، 16/2.
)2( ل�سان العرب، لبن منظور، 196/4.
)3( ل�سان العرب، لبن منظور، 197/4.

)4( مجمع اللغة العربية القاهري، المعجم الو�سيط، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 180/1. 
)5( انظر: المفردات، الراغب الأ�سفهاني، �س .241

)6( انظر: ل�سان العرب، ابن منظور 908/2، القامو�س المحيط، الفيروزاآبادي، �س.386
)7( انظر: المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، 1/.181

خِيهِ، حَتَّى يَاأْذَنَ لَهُ اأَوْ يَتْرُكَ، 69/3 برقم 2140  )8( �سحيح البخاري، كتاب البيوع، بَابُ لَ يَبِيعُ عَلَى بَيْعِ اأَخِيهِ، وَلَ يَ�سُومُ عَلَى �سَوْمِ اأَ
وْ يَتْرُكَ، 1033/2رقم  1413. وهو جزء من حديث  ذَنَ اأَ وم�سلم، كتاب النكاح، بَابُ تَحْرِيمِ الْخِطْبَةِ عَلَى خِطْبَةِ اأَخِيهِ، حَتَّى يَاأْ

)9( انظر: تعليق الأغا على �سحيح البخاري، 752/2.
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بي���ن النا�س تظهر فيها معاني التعاون والتنظيم والنتظام في اإطار مكاني محدد هو المدينة، ولعل 
هذا فيه اإ�سارة لهتمام النبي �سلى الله عليه و�سلم بت�سمية )يثرب( با�سم )المدينة(، بما يت�سمنه 

لفظ المدينة من قيم اجتماعية وح�سارية بعيدة الأثر في النف�س الإن�سانية.
الم�ساألة الثانية: الح�سارة في ال�سطلاح: فيختلف تعريفها باختلاف مراميها وغاياتها، واإن 
كان���ت تدور حول فلك العمران والعلم، فنرى ابن خلدون يق���ول: »الح�سارة هي نهاية العمران...«، 
ويق���ول: »�س���رّ الله في ظهور العلم وال�سنائع« وقال: »الح�سارة الت���ي هي �سر الله في ح�سول العلم 

وال�سنائع«)1(.
وعرفه���ا اأبو الأعلى الم���ودودي باأنها: هي نظام متكامل ي�سمل كل ما للاإن�سان من اأفكار واآراء 
واأخ���لاق واأعمال في حياته الفردي���ة اأو الأ�سرية اأو الجتماعية اأو القت�سادي���ة اأو ال�سيا�سية، وقال: 
ت�سور �سليم للحياة الدنيا وغايتها في نظام اجتماعي، يقود الإن�سان اإلى الرقي والإخاء والأمان)2(.
وعرفها مال���ك بن نبي باأنها: »جملة العوامل المعنوية والمادية التي تتيح لمجتمع ما اأن يوفر 

لكل فرد من اأع�سائه جميع ال�سمانات اللازمة لتقدمه«)3(.
كما نجد لها تعريفات اأخرى، اهتم بع�سها بالجانب المادي واآخر بالجانب القيمي والمعنوي، 
ومنه���ا، اأن الح�س���ارة: »البح���ث الفك���ري والبحث الروح���ي«)4(، ومنه���ا اأنها: »اجتم���اع الثقافة مع 
المدنية �سمن �سروط معينة وظروف معينة)5(، وقيل باأنها: الح�سيلة ال�سّاملة للمدنيّة والثّقافة وهي 

مجموع الحياة في �سورتيها المادّيّة والمعنويّة )6(. 
وم���ن خلال النظ���رة العامة له���ذه التعريفات نلح���ظ اأن الح�س���ارة �سامل���ة للجانب الثقافي 
وللجان���ب المدني، �ساملة لجميع الجوانب الروحية والمادية للاإن�سان، ولهذا تعد الح�سارة �سر الله 
ف���ي وج���ود العمران والعلم، واإذا فق���دت �سروطها فاإنها تنتق���ل اإلى مكان اآخر تتوف���ر فيه �سروطها 
المو�سوعية، ولعل تعبير ابن خلدون عن الح�سارة بال�سر، ن�ست�سف منه معنى القانون الذي يتحكم 

في انتقالها، ولهذا ترتبط الح�سارة بالقرى والمدن والح�سر في اآن واحد.
فالْقَرْيَ���ةُ لغ���ة: ا�سم للمو�سع الذي يجتم���ع فيه النا�س )7(، واإنما �سمي���ت قرية لجتماع النا�س 

فيها )8(.  

)1( المقدمة، لبن خلدون، �س 545.
)2( انظر: الح�سارة الإ�سلامية، المودودي، �س .5

)3( انظر: م�سكلة الأفكار في العالم الإ�سلامي، مالك بن نبي، �س .50
)4( انظر: �سروط النه�سة، مالك بن نبي، �س .33

)5( انظر: منطلقات اإ�سلامية لح�سارة عالمية، �سعيد حوى، �س .2
)6( انظر: قيم ح�ساريّة، توفيق ال�سبع، �س.41

)7( انظر: المفردات، الراغب الأ�سفهاني، �س 669.
)8( انظر: مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 5/.78
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ا )1(.  القرية ا�سطلاحًا: ل يختلف عن معناها في اللغة، وتطلق على المدينة اأي�سً
والمدني���ة لغ���ة: يقال مدن بالمكان: اأقام ب���ه. ومنه �سمّيت المدين���ة، وهي فعيلةٌ، وتجمع على 

ا على مدنٍ ومدنٍ. )ومدن( مدنًا: اإذا )اأتاها(  )2(.  مدائن بالهمز، وتجمع اأي�سً
وا�سطلاحًا: تعني التطور المادي والتقني والفني وكل ما يت�سل برفاه الإن�سان وراحته ورقيه 

من خلال ا�ستعماره للطبيعة )3(. 
�لمطلب �لثاني: �لح�سارة بين �لمفهوم و�لثقافة:

اإن المتاأم���ل في م�سطل���ح »الح�سارة« في اللغات الأوربية، يلحظ اأنه���ا م�ستقة من اللاتينية، 
���ا يرجع اإلى الج���ذر »civites« بمعنى مدين���ة، و »Civis« بمعنى  فلف���ظ »Civilization«  لغويًّ

�ساكن المدينة، اأو  »civilis«  بمعنى مدني اأو ما يتعلق ب�ساكن المدينة )4(. 
كما اأنها تقرن اأحيانًا بم�سطلح »Culture« التي في معناها اللاتيني تفيد الإنماء والحرث، 
وا�ستم���ر مفهومه���ا في حراثة الأر����س وتنميتها، اإلى نهاية القرن الثامن ع�س���ر، حيث اإنها اكت�سبت 
معن���ى ي�سير اإل���ى المكا�سب العقلي���ة والأدبي���ة والذوقية، وتقابل ف���ي العربية م�سطل���ح ثقافة  )5(، 
فالم�سطل���ح نف�سه لم ياأخ���ذ معناه المعروف لدينا اليوم عن الح�سارة ف���ي اللغات الأوربية، اإل مع 

القرن الثامن ع�سر )6(.
وهذا يفيد اأن اأقرب المعاني اللغوية للح�سارة بين اللغات المختلفة باأنها: مرحلة متقدمة من 
النم���و الفكري والثقافي والم���ادي في المجتمع الإن�ساني، وتعني ثقافة وطريقة حياة �سعب اأو اأمة اأو 

فترة من مراحل التطور في مجتمع منظم.
ا معن���ى المدنية،  كم���ا يت�سم���ن م�سطل���ح الح�س���ارة ف���ي اللاتيني���ة واللغ���ات الأوربي���ة اأي�سً
وال�ستق���رار، والتنظيم الذي تقت�سيه حياة المدين���ة، وكاأن هناك ت�سابهًا في المعنيين اللغويين في 
كل م���ن العربية واللاتيني���ة، باعتبار اأن الإن�س���ان اجتماعي بطبعه )7(، اأي: اأن الن����زوع اإلى التجمع 
والتنظي���م والنتظ���ام فطرة اإن�ساني���ة تحكم ال�سلوك الإن�سان���ي في اإطاره الجماع���ي، واأن التح�سر 

مطلب اإن�ساني مت�سل بال�سعي الإن�ساني في مختلف الع�سور.
وله���ذا نجد »ديورانت« ي�سير اإلى الح�سارة باأنها: »نظام اجتماعي يعين الإن�سان على الزيادة 

)1( انظر: المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، 2/.732
)2( انظر: تاج العرو�س، الزبيدي، 36/.157

)3( انظر: الثقافة والح�سارة الإ�سلامية، اإبراهيم علي محمد، �س 15.
)4( انظر: فل�سفة الح�سارة، اأحمد محمود �سبحي، �س3.

)5( في معركة الح�سارة، ق�سطنطين زريق، �س33-32.
)6( الح�سارة الثقافة المدنية �سل�سلة المفاهيم والم�سطلحات، ن�سر محمد عارف، �س33.

)7( المقدمة، لبن خلدون، �س475.
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من اإنتاجه الثقافي، واإن الح�سارة تتاألف من عنا�سر اأربعة: الموارد القت�سادية، والنظم ال�سيا�سية، 
والتقالي���د الخلقي���ة، ومتابعة العلوم والفنون، وهي تبداأ حيث ينته���ي ال�سطراب والقلق)1(«، وي�سير 
تايل���ور باأنه���ا: »درجة من التقدم الثقاف���ي، تكون فيها الفنون والعلوم والحي���اة ال�سيا�سية في درجة 

متقدمة )2(.
خ الح�سارات )األبرت اأ�سفيت�سر(، الَّذي يعرف الح�سارة  ���ر الألماني موؤرِّ دُه المفكِّ وهو ما يوؤكِّ
ي للاأفْراد والجماهير على حدٍّ �سواء..،  م الروحي والمادِّ تعريفًا موجزًا بقوله: »الح�سارة هي التقدُّ
���ن لي في ختام المط���اف اأنَّ الح�سارة في  ويق���ول: »ولم���ا بحثت في ماهي���ة الح�سارة وطبيعتها تبيَّ

ة )3(«. جوهرِها اأخلاقيَّ
رون م�سلمون، كالمفكر التربوي د. مقداد يالجن، الَّذي يرى اأنَّ  وعلى منواله درج باحثون ومفكِّ
ة والمعنويَّة  يَّ م المجتمع وتفوقه من الناحية المادِّ اأهم ما يميز الح�سارة في نظر الإ�سلام هو: »تقدُّ
ف���ي جميع مناحي الحياة الإن�سانية، بروح خيرة، ونحو غاية خيرة في �سوء القيم الإ�سلاميَّة، وكذا 
م المجتم���ع وتفوُّقه من  د. ها�س���م ب���ن علي بن اأحم���د الأهدل في قول���ه: »الح�سارة تتمثَّل ف���ي تقدُّ
ة والتنظيميَّة، في جمي���ع مناحي الحياة الإن�سانيَّة؛ لإعْم���ار الأرْ�س وفْق  ���ة والمعنويَّ يَّ احي���ة المادِّ النَّ

ة في �سوء المنهج الإلهي )4(«. حاجات الأمَّ
ويلاح���ظ م���ن التعريفات ال�سابقة اأن الح�س���ارة نظام اجتماعي يق���دم للاإن�سان القدرة على 
تحقيق اإنجازات ثقافية، ومن جهة اأخرى اأنها مرحلة من مراحل التقدم الب�سري تكون فيها الحياة 
الإن�ساني���ة تتجه نح���و التنظيم لما تتوفر لها مجموعة من العنا�سر، واأنها درجة من التقدم الثقافي 
له���ا نتائجها ال�سيا�سي���ة والقت�سادية والجتماعية، وهو في تعريفه هذا يتجه اإلى تعريف الح�سارة 

بالنظر اإلى غايتها التي تحققها في المجتمع )5(.
لنخل����س اأن الح�سارة بين المفهوم والثقافة عن���د الغربيين هي: الجهد الذي يقدمه مجتمع 
م���ن المجتمعات لخدمة المجتمع الب�س���ري في جميع نواحي حياته المعنوي���ة والمادية، ليجمع بين 

المادية والمعنوية )6(.
فاإذا كانت الثقافة: رقي الأفكار النظرية والعقلية، فهو م�سمول في القانون وال�سيا�سة والتاريخ 
وكذل���ك والقيم )ح���ذف الواو(الح�سارية الأخلاقي���ة وال�سلوكية و�سائر الأم���ور النظرية والفكرية 

)1( انظر: ق�سة الح�سارة، ول ديورنت، 4/1.
)2( انظر: الفهم التاريخي الماأزوم ومدخل ق�سري للح�سارة الب�سرية، ال�سرق الأو�سط، من�سور جهيلة، عدد 9266 �سفر 1425ه.

)3( انظر: فل�سفة الح�سارة، ترجمة د. زكي نجيب محمود، �س 34.
ة الإ�سلاميَّة في بناء الفرْد والمجتمع والح�سارة الإن�سانية، د. مقداد يالجن في كتيب: �س: .83 )4( انظر: دور التربية الأخلاقيَّ

)5( انظر: في مفهوم المجتمع، د بدران بن الح�سن )موقع الإ�سلام اليوم في 1424/11/2 2003/12/25م( )بت�سرف(.
)6( مقرر من موقع وزارة التعليم العالي الإلكتروني بالمملكة العربية ال�سعودية.
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)المعنوي���ة(، اأم���ا المدنية تعن���ي الرقي العلم���ي المدني التجريب���ي )المادية( كالط���ب والهند�سة 
والكيمي���اء وال�سناع���ة والزراع���ة وغيرها م���ن الأمور التطبيقي���ة، والح�سارة م�سمول���ة بالرقي في 

الجانبين، اأي �ساملة الثقافة والمدنية والمعنوية والمادية.
وه���و تحديدًا المعنى المعني بالح�سارة ال���ذي ا�ستخدمه القراآن الكريم في تناول الح�سارة؛ 
لأن الح�س���ارات تقوم على ما ه���و معنوي يجمعها وينظم علاقاتها وفي نف�س الوقت يدفعها للاإنتاج 

والتطوير في كافة مناحي الحياة.

�لمطلب �لثالث: �لعلاقة �لارتباطية بين �لثقافة و�لمدنية و�لح�سارة
م���ن الملاحظ اأن التعريفات اللغوية ل���كل من الح�سر والقرية والمدينة في اللغة وال�سطلاح 
وعن���د الع���رب والعج���م تدل عل���ى الجتم���اع وال�ستقرار، وهم���ا عن�س���ران اأ�سا�سيان م���ن عنا�سر 
الح�سارة، كما اأن المدنية ل تتحقق بالرقي المادي فقط، اأما الح�سارة فتحتاج اإلى الرقي المعنوي 
���ا، ولهذا تقا����س درجة المدنية بمو�سوعات محددة ومح�سو�سة، اأم���ا الح�سارة فيتعذر قيا�سها  اأي�سً

ب�سهولة ل�ستمالها على ق�سايا معنوية )1(.
واإن كان مال���ك ب���ن نبي، جمع في �س���روط النه�سة في تعريف الح�سارة ع���دة جوانب، حيث 
تناوله���ا من الجانب البني���وي )مركّزًا على بني���ة الح�سارة وعنا�سر تركيبه���ا(، وتارة من الجانب 
الوظيف���ي )مرك���زا على وظيف���ة الح�سارة( باعتبارها ت���وؤدي دورًا في المجتمع، وت���ارة يعرفها من 
جانب غايتها من حيث اإنها غاية الحركة الجتماعية في التاريخ، فقد منح مجالً للتعريف التحليلي 
للح�س���ارة الذي يبيّن كيفي���ة تركيب الح�سارة ف���ي عنا�سرها الأولية، واأعطى بع���دًا للح�سارة من 

خلال وظيفتها في التاريخ، كما يحدد حقيقتها الر�سالية.
فم���ن خ���لال )تحليل بنيتها( بالمعادلة الريا�سية: الح�س���ارة = اإن�سان+ تراب + وقت، وهذه 
اإ�س���ارة اإلى اأبعاد الح�سارة الأولية، ولكي نقيم بناء ح�س���ارة نه�سوية يكون بتفعيل تلك الأبعاد )2(، 
واأن اأيّ جه���د اأو منت���ج ح�ساري، في �سورة هذا التفاعل الأولي: بين عن�سر الإن�سان �ساحب الجهد 
المنجز، وعن�سر التراب ب�سنوفه التي هي م�سدر الإنجاز المادي، وعن�سر الزمن الذي هو �سرط 

اأ�سا�سي لأي عملية اإنجاز يقوم بها الإن�سان.
ف���اإذا كانت الح�سارة اإنجاز موجه ف���ي التاريخ؛ فاإنه ل �سك اأنها اإنت���اج لفكرة تطبع �سبغتها 
بَة؛ التي هي فكرة الدين، وت�سمل  على جهد الإن�سان فتميزها في التاريخ، ولهذا اإليها الفكرة المركِّ
���ب القيم الجتماعي���ة، ويقوم الدين به���ذا الدور في حالت���ه النا�سئة، حالة انت�س���اره وحركته،  مركِّ

)1( انظر: الثقافة والح�سارة الإ�سلامية، اإبراهيم علي محمد، �س 16.
)2( انظر: �سروط النه�سة مالك بن نبي، ترجمة عبد ال�سبور �ساهين، �س45.
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عندم���ا يعبر عن فكرة جماعية )1(، اأي: ل تكون فك���رة مجردة بعيدة عن �سياغة همٍّ جماعي واأداءٍ 
اجتماعي م�ستركٍ.

كم���ا اأن تفاعل العنا�سر الرئي�سة تتحقق في واقع تاريخي يقت�سي وجود مجموعة من العلائق 
تحق���ق وح���دة العمل التاريخ���ي، هذه العلائق هي ما يع���رف ب� )�سبكة العلاق���ات الجتماعية( )2(، 
فه���ي العن�سر التركي�بي الآخر الذي يتحقق بوجوده الجه���د الإن�ساني في �سورة اإنجاز ح�ساري في 

التاريخ)3(.
اأما من الناحية الوظيفية: فاإن الح�سارة يجب اأن تحدد من وجهة نظر وظيفية، فهي مجموع 
ال�س���روط الأخلاقية والمادي���ة التي تتيح لمجتمع معين، اأن يقدم لكل ف���رد من اأفراده، في كل طور 
من اأطوار وجوده منذ الطفولة اإلى ال�سيخوخة، الم�ساعدة ال�سرورية له في هذا الطور، اأو ذاك من 
اأطوار نموه  )4(، ليكون العمل الجتماعي الذي يقوم به المجتمع اأحد طرائق توفير ال�سمانات التي 

توؤهل الفرد لممار�سة دوره في التاريخ، وتفعيل كافة العلوم لتحقيق الرفاه الب�سري.
وه���ذا يف�سر الجمع بين المفاهيم المتنوعة حول الح�س���ارة لتكون: كل ما ين�سئه الإن�سان في 

كل ما يت�سل بمختلف جوانب ن�ساطه ونواحيه، عقلًا وخلقًا ومادة وروحًا ودينًا ودنيا  )5(.
اإن �سمولي���ة م�سطل���ح الح�س���ارة ي�سم���ل الجوان���ب المادي���ة والروحي���ة واأهدافها الديني���ة 
ا تطبيق لهذه  والدنيوي���ة، لأن الح�سارة لي�ست مجرد ت�سورات اأو مفاهيم ومبادئ وقيم ولكنها اأي�سً
الت�سورات والقيم والمبادئ فهي تجمع بين النظرية والتطبيق والتخطيط والتنفيذ بين الت�سورات 
وبي���ن الواق���ع، بمقت�سى منهج يقوم عل���ى الم�سداقية والثبات، وهذا هو اأح���د غايات الح�سارة في 

القراآن الكريم.

)1( ميلاد مجتمع ملك بن نبي، ترجمة عبد ال�سبور �ساهين �س 27.
)2( وجهة العالم الإ�سلامي، �س32.

)3( فكرة الأفريقية الآ�سيوية في �سوء موؤتمر باندونغ، �س143.
)4( اآفاق جزائرية، مالك بن نبي، �س38.

)5(  الإ�سلام والح�سارة الغربية، محمد محمد ح�سين، �س .4
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�لمبحث �لثاني: �لح�سارة في �لقر�آن �لكريم:
اإنَّ الباح���ث المتاأم���ل في تناول القراآن الكري���م لمو�سوع الح�سارة ي�ستنت���ج اأن الح�سارة في 
المجتمع���ات تقوم عل���ى ركيزتين هما )الفكر والإنت���اج(، وفي المنهج القراآني نج���د اأنه ي�سير اإلى 

ال�سنن التي تحكم حرك���ة الح�سارات، فيقول تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱ 
ں ں   ڻ               ڻ ڻ﴾ اآل عم���ران/137، وال�سنن تعني القوانين الثابتة التي ت�سكل 
الح�س���ارات، كما قال تعالى: ﴿ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی  ی ی﴾ 
الأح���زاب/62، فال�سن���ن الكونية: من و�س���ع اللطيف الخبير جل وعلا، تحك���م حركة الكون، ومنها 
حركة النجوم والكواكب، وغيرها، اأما ال�سنن الأخروية: فهي ترتبط بالنتائج وما يكون من فلاح اأو 

خ�سران وفق ما اختار الإن�سان لنف�سه من منهج.
وم���ن الناحي���ة الجتماعي���ة والتاريخية ف���اإن ال�سنن الكونية ت���كاد تلتحم مع اأح���كام الهداية 
القراآني���ة التي يمكنها بطبيعته���ا الإيمانية اأن ت�سحن الطاقة الروحية للاإن�س���ان، وتجعل من اإرادته 
وقدرت���ه قوة محركة ل�سن���ن الأنف�س والتاريخ والمجتم���ع؛ مما يغيّر الموازي���ن والمقايي�س الو�سعية 

المتعارف عليها.
وم���ن الناحي���ة الطبيعية تفج���ر طاقات���ه الإبداعي���ة وتوجه قدراته نح���و الك�س���ف والتطوير، 
وت�سخيرهم���ا في تجارب الحياة وتطوي���ع الطبيعة والأ�سياء )1(، وكلما كان���ت العقيدة را�سخة كانت 

ال�سنن لها حيويتها وفعلها الجتماعي الذي ينه�س بالأمة، ويدفع بها في م�سار الح�سارة.
فقد اأ�سار القراآن الكريم اإلى جملة من علاقات الأمم، ون�سوء الح�سارات ونه�ستها، واأ�سباب 
انهي���ار بع�سه���ا و�سقوطها، وهي �سنن مط���ردة في القراآن الكريم تكون تعقيبً���ا على حدث، اأو تكون 
متعلق���ة بق�س�س الأنبياء عليهم ال�سلام مع اأقوامهم، اأو تكون م�سمنة لآيات الأحكام والت�سريعات، 
وه���ي �سنن تت�سم بالثبات والطراد والعموم، تنطبق عل���ى كل الح�سارات، بغ�س النظر عن المكان 

والزمان، قال تعالى ﴿ی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج بح بخ   بم بى﴾ الفتح 23.
والباح���ث عن القواني���ن القراآنية المرتبطة ارتباطً���ا مبا�سرًا بالتغيير الح�س���اري، يجد اأنها 
ترتك���ز عل���ى اأربعة محاور رئي�سة، ه���ي: )قانون التداول، قان���ون التدافع، قان���ون الغلبة والن�سرة، 
وقان���ون التغيي���ر(، وهي قوانين ثابتة لها اأدلتها ال�سرعية، من الق���راآن الكريم وال�سنة النبوية، ولها 

تطبيقاتها الواقعية.
ولق���د اأر�سى القراآن الكريم في كثير من الآي���ات المعالم الرئي�سة للح�سارات، و�سوف نتناول 

ذلك من خلال ما ياأتي:

)1( انظر: علم ال�سنن واأهميته في الآفاق والأنف�س، د. محمد اأمحزون، �س 29.
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�لمطلب �لاأول: معالم �لح�سارة في �لقر�آن �لكريم.
يتن���اول الق���راآن الكريم الح�سارة من حيث الح�سارة المادي���ة والمعنوية، ونبداأ الحديث هنا 
عن الح�سارة المادية؛ لأن هذا النوع من الح�سارة يتفق عليه كل من عرّف الح�سارة، حيث يدخل 

فيها المنتجات المادية من غير خلاف.
�أولا: �لعنا�سر �لمكونة للح�سارة �لمادية في �لقر�آن �لكريم:

الإن�س���ان: لقد بين الله في كتابه الكريم منزلة الإن�س���ان وهو العن�سر القائم على الح�سارة، 
واأن���ه مك���رم على كثير من المخلوق���ات فقال تعال���ى: ﴿ک ک      ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ الإ�س���راء70، وه���ذا تكريم 

في اأ�سل الخلقة وت�سخير الكون له.
الأر����س وال�سماء: وه���و الت�سخير الكلي للاأر����س وال�سماء )وهي كل ما ع���لاك(، قال تعالى: 
﴿ئي بج  بح بخ بم بى بي تج   تح تخ﴾ الجاثي���ة 13، ق���ال ابن عا�س���ور: )هَذا تَعْمِيمٌ بَعْدَ 
و�سٌ  ماواتِ وما في الأرْ�سِ عامٌّ مَخْ�سُ عْمِيمُ ثانِيًا. وما في ال�سَّ لً ثُمَّ التَّ ي�سٍ اقْتَ�ساهُ الِهْتِمامُ اأوَّ تَخْ�سِ
رابِ، اأوْ مِ���ن بَعْ�سِ اأحْوالِهِ:  ي���اءِ، والمَطَرِ لِل�سَّ مْ�سِ لِل�سِّ ���لُ لِلنّا�سِ فائِدَةٌ مِن وُجُ���ودِهِ: كال�سَّ بِم���ا تَحْ�سُ
كُوبِ والحَرْثِ  جَ���رِ لِلِا�سْتِظْلالِ، والأنْعامِ لِلرُّ كالكَواكِ���بِ لِلِاهْتِداءِ بِها في ظُلُماتِ البَرِّ والبَحْرِ، وال�سَّ
ماءِ  ماواتِ والأرْ�سِ مِمّا ل يُفِيدُ النّا�سَ فَغَيْرُ مُرادٍ مِثْلُ المَلائِكَةِ في ال�سَّ ونَحْ���وِ ذَلِ���كَ. واأمّا ما في ال�سَّ

لْزالُ )1(.  تِي مِنها الزِّ تِي يَاأْ والأهْوِيَةِ المُنْحَبِ�سَةِ في باطِنِ الأرْ�سِ الَّ
فالأر����س: وهي الأل�س���ق بالإن�سان، حي���ث امتن الله عل���ى الإن�سان بت�سخي���ر الأر�س له، قال 
تعال���ى: ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ البقرة 29، وامتنّ الله تعالى بتهيئة الأر�س 

لل�سع���ي فيها بالك�سب، فال تعال���ى ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ 
ڦ ڄ﴾ الملك 15. 

ومن الأر�س: التراب والنبات والثمار، فقال تعالى: ﴿ں ں    ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ   ۓ ڭڭ ڭ 

ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ الرعد4.
الحدي���د: ق���ال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ    پ 
ٹ    ٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ 
ٹڤ ڤ    ڤ ڤ ڦ﴾ الحدي���د25 وق���ال ممتنًا على داود علي���ه ال�سلام: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈڈ ژ ژ ڑ ڑک ک ک  ک﴾ �سباأ10
ومن���ه خلط الحديد بالنحا�س: ق���ال الله تعالى عن ذي القرنين مادحا فعله ون�سرته ﴿بج 

)1(   التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 13/.309
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بح   بخبم بى بي تج تح تخ  تم تىتي ثج ثم ثى ثي جح جم حج حم خج خح خم 
سج سح سخ سم صح صم ضج﴾ الكهف 97-96

النار: قال تعال���ى: ﴿ې ې   ې  ې ى ى ئا ئا ئە    ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ﴾ الواقعة73-71

البح���ر، ق���ال تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې 

ئو﴾ النحل 14
الماء، قال تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ     ڻ ڻۀ ۀ ہ﴾ الأنبياء 30

الحلي واللوؤلوؤ والمرجان، ق���ال تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ    ڤ﴾ الرحمن 22-19

الحي���وان: وتذليلها ومنافعه���ا الركوب والأكل والم�سارب والمناف���ع، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ ي�س 

71-72، وقال تعالى ﴿ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې ې ې ې ى ى ئا ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ   

ڀڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ﴾ النحل 7-5
النقل والموا�سلات، قال تعال���ى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ ٹ 

ڤ﴾ النحل  8.
ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې   ئې  ﴿ئۈ  تعال���ى  ق���ال  والفل���ك، 

ئم﴾ الجاثية 12
الم���ال، قال تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ   ۈ﴾ الن�س��اء 5، وق�ال تعالى: 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ الكهف 46.
التج���ارة والبيع، قال تعال���ى: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ المزمل20، 

ڄ  ڄ      ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ﴿ٹ  وق���ال 
ڃ﴾ الجمعة 10.

ال�سناع���ات التي علمها الله للاإن�سان: مث���ل: البيوت الثابتة والخفيف���ة المنقولة، قال تعالى:     
ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 

ٺ ٺ﴾ النحل80.
ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ﴿ۆ  تعال���ى:  ق���ال  اللبا����س: 
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ۉ﴾ الأنبي���اء80، لتك���ون وقاية عند الحرب و�سببا للنجاة من الع���دو  )1(، وقال تعالى: ﴿گ 

گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱڱ ڱ   ں ں ڻ﴾ �سباأ11.
ئا   ئا  ى  ى   ې  ې  ې  ې  ۉ  ﴿ۉ  تعال���ى:  ق���ال  الأوان���ي، 

ئە﴾ �سباأ 13.
ڇڇ ڇ  ڃ چ   چ چ چ ڇ  ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ  تعال���ى:  ق���ال  النج���وم، 

ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ الأنعام 97
ح�س���اب الأيام وال�سهور وال�سنين، وح�ساب الآجال والعقود، قال تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڎڈ 

ڳڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ الإ�سراء 12.
اأما ما يتعلق بالح�سارة ماديا، فمنها:

العناية بالأ�سباب، قال تعالى: ﴿پ پ پ      پ ڀ ڀ ڀ ڀ﴾ الكهف 85-84
البن���اء، ق���ال تعال���ى ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە﴾ 

ال�سعراء 129-128. 
ال�س���رح الممرد بالقوارير، قال تعال���ى: ﴿ئي بج بح   بخبم بى بي تج تح تخ تم 
صم  صح  سم  سخ  سح  سج  خم  خح        خج  حم  جمحج  جح  ثي  ثى  ثم       ثج  تىتي 

ضج﴾ النمل:44
العم���ران، قال تعال���ى: ﴿ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  کک 
ں ں ڻ ڻ   ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ ھ ھ ھ 

ے ے ۓ﴾ التوبة 18-17
وم���ن اأو�سح الأدلة التي ي�ستدل بها البع����س على اأهمية الح�سارة، قال الله تعالى فيها �سالح 

لقومه: ﴿ئى ی ی ی      ی ئج﴾ هود 61، وقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ پ پ﴾ البقرة 30. 

ثانيًا: خ�سائ�س الح�سارة في القراآن الكريم: 
فلقد تميزت الح�سارة التي جاء ذكر عنا�سرها في القراآن بخ�سائ�س ل توجد في غيرها.

 الأول���ى: اأنها ح�سارة عقدية: فهي تق���وم على التوحيد وانفراد الله بالعبودية والطاعة، فقال 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى: 
ٺ ٿ﴾ الإخلا�س 1-4، وحاور الله في كتابه اأهل الكتاب والم�سركين في افتراءاتهم في 

)1( انظر: تف�سير �سورة الأنبياء، )الطبري وابن عطية وابن كثير وال�سنقيطي( باخت�سار وت�سرف.
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الألوهي���ة، فقال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ 
ڭ  ڭڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ 
ئو  ئو  ئەئە  ئا    ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 

ئۇ﴾ التوبة 31-30.
وذك���ر الأدل���ة القاطعة في اإثب���ات ا�ستحقاقه تعالى للعبادة وحده دون غي���ره بانفراده بالخلق 

والتدبي���ر، فقال تعال���ى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ۅ   ۅ     ۉ ۉ  ې 
ېې ې ى ى ئا           ئا ئە﴾ الأنبياء21-22وق���ال �سبحان���ه: ﴿ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ 
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

ڍ﴾ الطور 37-35.
الثاني���ة: اأنه���ا ح�س���ارة عالمية: فهي لي�ست لجن�س م���ن الأجنا�س ول اإقلي���م معين ول بيئة ول 
زمان ول مكان محدد بل هي للنا�س كافة، ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ 
الأع���راف 158، وقال تعال���ى: ﴿ک ک گ       گ گ﴾ الأنبي���اء 107، وق����ال تعالى:     
﴿ۀ      ہ ہ   ہ ہ  ھ ھ﴾ �سب���اأ 28، وتعالي���م الإ�س���لام للاإن�سان عالمية 

لأنها تعده لم�ستقبل خالد واعتقاد باإله واحد يقود اإلى اإذابة كل مبداأ عرفي اأو �سعور قومي )1(.
الثالث���ة: اأنها ح�س���ارة اإن�سانية: النا�س فيها �سوا�سية في القيم���ة الإن�سانية الم�ستركة ل ف�سل 

لإن�س���ان على غي���ره اإل بكفاية علم���ه وخلقه ودينه، فه���م مت�ساوون ف���ي الخلقة: ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ        ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾ الن�ساء 1.
ول ف���رق بينهم عن���د الله اإل في تحقيق العبودية لله تعالى، ق���ال تعالى: ﴿ڇ  ڍ ڍ 
ڌ ڌ﴾ الحج���رات 13، فاختلاف خ�سائ�س الهبات الرباني���ة اإنما هو اأ�سا�س فقط لختلاف 

الم�ستوي���ات في الحياة الدنيا و�سرط طبيعي لتوزيع الأعم���ال ل لدللة الخيرية، قال تعالى: ﴿ۆ 
ئا  ى  ى  ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ 

ئا ئە ئە ئو﴾ الزخرف 32.
وبه���ذا تنقل الب�سرية من الدوائر ال�سيقة: كالعن�سرية والقومية والطبقية اإلى اأجواء ف�سيحة 

مملوءة بالتاآخي والتراحم والتعاون، وغيرها.
الرابع���ة: اأنها ح�س���ارة �سالحة لكل زمان وم���كان: فلما كانت الح�س���ارة اإن�سانية عالمية فلا 
ت�سل���ح كل البيئ���ات في كل زمان ومكان اإل بها؛ لأنها خاتمة الر�سالت، فقال �سلى الله عليه و�سلم: 

)1( انظر: الوعي الإ�سلامي، المجلد 49، العدد 558، �س 2.
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عْبِ مَ�سِيرَةَ �سَهْرٍ، وَجُعِلَ���تْ لِي الأَرْ�سُ مَ�سْجِدًا  رْتُ بِالرُّ »اأُعْطِي���تُ خَمْ�سً���ا لَمْ يُعْطَهُنَّ اأَحَدٌ قَبْلِ���ي: نُ�سِ
حَدٍ قَبْلِي،  ، وَاأُحِلَّتْ لِي المَغَانِمُ وَلَ���مْ تَحِلَّ لِأَ لِّ ���لَاةُ فَلْيُ�سَ تِي اأَدْرَكَتْهُ ال�سَّ وَطَهُ���ورًا، فَاأَيُّمَا رَجُ���لٍ مِنْ اأُمَّ

ةً« )1(. ا�سِ عَامَّ ةً وَبُعِثْتُ اإِلَى النَّ بِيُّ يُبْعَثُ اإِلَى قَوْمِهِ خَا�سَّ فَاعَةَ، وَكَانَ النَّ وَاأُعْطِيتُ ال�سَّ
وتتبي���ن لن���ا حقيقة ال�سلاحي���ة بالنظر ف���ي العقائد والت�سريع���ات والأخلاق ف���ي الن�سو�س 

ال�سرعية التي قامت عليها الح�سارة الإ�سلامية ومن تلك الحقائق:
-اأن الله وحده ل �سريك له ول معبود بحق �سواه، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ  

پپ ڀ ڀ ڀ  ڀٺ ٺ ٺ ٺ        ٿ ٿ﴾ الأنعام 102.
- اأن الله خالق الكون ومبدعه على هذا النحو المعجز من حيث الدقة والنظام والتوازن والعلاقات 

وخلق الإن�سان، قال تعالى: ﴿ې ې  ې ې ى ى﴾ الأنعام73.
- اأن الله �سخ���ر ه���ذا الكون بما فيه للاإن�س���ان وزوده بالطاقات النف�سي���ة والعقلية والج�سدية 

ل�ستثم���ار ما فيه من خيرات، قال تعالى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ 
ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ النحل 12.

-اأن الله تعالى قد �سن ت�سريعات وقوانين تنا�سب الفطرة وت�ستقيم بها الحياة من غير م�سقة 
وجاءت تفا�سيل قاطعة مف�سلة في المجالت التي ل مجال لجتهاد العقل الب�سري فيها.

-اأن الح�س���ارة الإ�سلامية ح�سارة اأخلاقي���ة، فالقيم الفا�سلة فيها لها المقام الأول، واأو�سح 
مث���ال على ذلك: المعاه���دات بين الم�سلمي���ن وغيرهم قال تعال���ى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ 
ۀ﴾  ۀ  ڻ     ڻ  ڻ  ڻ  ں     ں  ﴿ڱ      تعال���ى:  وق���ال   ،1 المائ���دة  ک﴾ 

الأنف���ال58، وقال تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ              ٹ 
ٹ﴾ الن�س���اء 107، وق���ال تعال���ى في نبي���ه صلى الله عليه وسلم: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾ القل���م 4، ولما �سئلت 

عائ�سة عن خلقه قالت: » كَانَ خُلُقُهُ الْقُرْاآنَ« )2(.
الخام�س���ة: اأنه���ا ح�سارة العلم: فلق���د اأولى الله تعالى العل���م والمعرفة والتاأم���ل والتفكر في 

كتابه منزلة عالية، ومن ذلك: اأن اأول ما اأنزل الله على ر�سوله، قال تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ 
العل���ق 5-1  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ    ڑ ک ک ک ک گ﴾ 

ونلاحظ في الآيات الأولى الأمر بالقراءة وذكر القلم الذي هو اأداة الكتابة.
والعل���م يقوى بالتفكر، وقد حث الله تعالى عل���ى التفكر والتعقل والعتبار فقال تعالى: ﴿ۈ 

ۇٴ﴾ الأنعام 50، ﴿ھ ے﴾ البقرة44. ﴿ۅ ۉ ۉ﴾ الح�سر 2.
وذم الله تعال���ى التقليد واتب���اع الغير كالآباء والأجداد من غير تفكير، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ  

مِ، باب، 74/1 برقم ) 335(، وم�سلم، كتاب  الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، باب جُعلت لي الأر�س  يَمُّ )1( �سحيح البخاري، كِتَابُ التَّ
ةً(  370/1 برقم )521(. ا�سِ عَامَّ ةً وَبُعِثْتُ اإِلَى النَّ بِيُّ يُبْعَثُ اإِلَى قَوْمِهِ خَا�سَّ م�سجدًا وطهورًا، دون قوله: )وَكَانَ النَّ

)2( رواه الإمام اأحمد، 148/41 برقم، 24601، ورجاله رجال ال�سحيحين، وقال حديث �سحيح.
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ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٹ   ٹ﴾ البق���رة 170، وق���ال تعال���ى: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
چ ڇڇ ڇ ڇ     ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ لقمان21، وقال تعالى: ﴿ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ  پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ 

الزخرف23.
وم���ن التفكر النظ���ر في النف�س والآف���اق قال تعال���ى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ   ڑک 
ک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾ يون����س101 وقال تعالى: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ﴾ ف�سلت53، وق���ال �سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڤ 

چ﴾ البقرة164، والعلم ال�سحيح والتفكر ال�سريح ين�سئ الإبداع وكل ما هو نافع.
ال�ساد�س���ة: اأنها ح�سارة متطورة: لم���ا كانت الر�سالة خاتمة كان من ال�سروري اأن تكون تت�سع 
ل���كل تط���ورات الحياة الإن�ساني���ة فتواجه كل ما ي�سيق حياة الب�سر في �ست���ى مجالت الحياة ب�سرط 
توافقه���ا م���ع ت�سريعات الإ�سلام، ولذا قام���ت الح�سارة على الوحي من الكت���اب وال�سنة ال�سحيحة 
وم���ا دل عليه من الإجماع والقيا�س، قال تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ الإ�سراء 

9، وقال: ﴿ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى 
ئى ی ی    ی﴾ ط���ه123-124، ومدح الله المتدبري���ن للوحي فقال تعالى ﴿ہ 
ھ ھ ھ  ھ   ے ے﴾ القم���ر40، وكانت �سرائع الإ�سلام في الأمور الجتماعية وال�سيا�سية 
والقت�سادية فيها ملامح عامة توؤطرها ولي�س فيها تف�سيلات دقيقة اإل في اأمهات الم�سائل، فيبين 

فيها الحرام وما �سواه فهو مباح، وعند الفقهاء الأ�سل في المعاملات الإباحة.
ال�سابعة: اأنها ح�سارة تجمع بين الروح والمادة: لما كان الإن�سان مكونا من روح مادة، واأمده 
باأ�سب���اب الحي���اة ف���ي جانبيها الروحي والم���ادي، فهياأ للج�س���م بيئة �سالحة يعي����س فيها على وجه 
الأر����س، وهي���اأ �سبحانه لل���روح غذاءها من الوحي ال���ذي اأنزله على ر�سول���ه، لأن الحياة ال�سالحة 
مِنٌ  نْثَى وَهُوَ مُوؤْ وْ اأُ الِحًا مِنْ ذَكَ���رٍ اأَ م���ا كنت متوازن���ة بين الروح والج�سد، قال تعالى: ﴿مَ���نْ عَمِلَ �سَ

بَةً﴾ النحل.97، فاأول اأمر في القراآن متعلق بالروح، قال تعالى: ﴿ڱ ڱ  ���هُ حَيَاةً طَيِّ فَلَنُحْيِيَنَّ
ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾ البقرة21.

واأذن الله تعال���ى لعب���اده بالك�سب وال�سع���ي فقال تعال���ى: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ﴾ المل���ك 15، وذكرهم بما يتعلق بالروح في اأولها بقوله: 

﴿ٿ ٿ﴾ لي�سكروه وفي اآخرها بالوعيد فقال: ﴿ڦ ڄ﴾، وهو العبث والجزاء.
وع���ن اأن�س ر�سي الله عن���ه؛ اأن نفراً من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم قال بع�سه���م: »ل اأتزوج الن�ساء. 
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وق���ال بع�سهم: ل اآكل اللح���م، وقال بع�سهم: ل اأنام على فرا�س، فحم���د الله واأثنى عليه فقال: »مَا 
تِي  �سَاءَ، فَمَنْ رَغِبَ عَنْ �سُنَّ جُ النِّ تَزَوَّ فْطِرُ، وَاأَ ومُ وَاأُ نَامُ، وَاأَ�سُ لِّي وَاأَ ي اأُ�سَ بَالُ اأَقْوَامٍ قَالُوا كَذَا وَكَذَا؟ لَكِنِّ

ي« )1(، قال ال�سارح: معناه من تركها اإعرا�ساً عنها غير معتقد لها على ما هي عليه )2(. فَلَيْ�سَ مِنِّ
وكل ن�س���اط مادي نافع للمجتمع في ظل الح�س���ارة الإ�سلامية له غاية اأخلاقية ففي الحديث 
ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم اأن���ه قال: »مَا مِنْ مُ�سْلِمٍ يَغْرِ�سُ غَرْ�سً���ا، اأَوْ يَزْرَعُ زَرْعًا، فَيَاأْكُلُ مِنْهُ طَيْ���رٌ اأَوْ اإِنْ�سَانٌ اأَوْ 
دَقَةٌ«)3(، الغر�س لل�سجر والزرع لغيره. ويقا�س على الزرع ما كان باقيًا نفعه  لَّ كَانَ لَهُ بِهِ �سَ بَهِيمَ���ةٌ، اإِ

للمجتمع بل حتى المخلوقات.
الثامن���ة: اأنه���ا ح�سارة العدل: فق���د اأ�س�ست الح�س���ارة الإ�سلامية على الع���دل بين كل اأفراد 

المجتمع، فقال تعالى: ﴿ې ې ې ى﴾ الأعراف 29، ومن ذلك:
 الع���دل في حق الحياة، قال تعالى: ﴿ٱ ٻ        ٻ ٻ ٻ پ پ      پپ ڀ ڀ 
ڤ  ڤ   ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ     ٿ  ٿ        ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڦ    ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک﴾ الن�ساء92
الع���دل في حق النا�س، فق���ال تعالى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې﴾ الن�ساء 58، لما �سرقت المخزومية وا�ست�سفع فيها اأ�سامة بن زيد ر�سي 
، ثُمَّ قَ���امَ فَاخْتَطَبَ، ثُمَّ قَالَ:  ِ الله عن���ه غ�سب عليه النبي صلى الله عليه وسلم وق���ال: »اأَتَ�سْفَعُ فِي حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اللهَّ
عِيفُ  رِيفُ تَرَكُوهُ، وَاإِذَا �سَ���رَقَ فِيهِمُ ال�سَّ هُمْ كَانُ���وا اإِذَا �سَرَقَ فِيهِ���مُ ال�سَّ ذِينَ قَبْلَكُمْ، اأَنَّ مَ���ا اأَهْلَ���كَ الَّ اإِنَّ

دٍ �سَرَقَتْ لَقَطَعْتُ يَدَهَا« )4(. ِ لَوْ اأَنَّ فَاطِمَةَ بِنْتَ مُحَمَّ ، وَايْمُ اللهَّ اأَقَامُوا عَلَيْهِ الحَدَّ
العدل في الأخلاق، بدءاً من التحية وال�سلام، ومرورًا بكل القيم الح�سارية في الإ�سلام، قال 
تعال���ى: ﴿ی ئج ئح       ئم ئى ئي بج بحبخ بم    بى بي       تج تح      تخ تم﴾ الن�ساء 86، 

وق���ال تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا  ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى 
ئى ئى ی   یی ی ئج ئح ئم ئى ئي﴾ الحجرات11، وغير ذلك من الخ�سائ�س، 

)1( �سحيح البخاري ، كتاب النكاح، باب الترغيب في النكاح، 2/7 برقم )5063( و�سحيح م�سلم، كتاب النكاح، بَابُ ا�سْتِحْبَابِ 
وْمِ، 1020/2 برقم 1401. نِ بِال�سَّ نَهُ، وَا�سْتِغَالِ مَنْ عَجَزَ عَنِ الْمُوؤَ كَاحِ لِمَنْ تَاقَتْ نَفْ�سُهُ اإِلَيْهِ، وَوَجَدَ مُوؤَ النِّ

)2( انظر تعليق عبد الباقي برقم 1401.
كِلَ مِنْهُ، 103/3 برقم 2320.وم�سلم في الم�ساقاة، باب ف�سل  ذَا اأُ رْعِ وَالغَرْ�سِ اإِ لِ الزَّ )3( �سحيح البخاري، كتاب المزارعة، بَابُ فَ�سْ

الغر�س والزرع، 11/3 برقم ) 1553(.
ال�سارق  قطع  باب  الحدود،  في  3475.وم�سلم،  برقم   175/4 الغَارِ،  حَدِيثِ  بَابُ  الأنبياء،  اأحاديث  كتاب  البخاري،  �سحيح   )4(

وال�سريف والنهي عن ال�سفاعة في الحدود، 13315/3 برقم )1688(.
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الت���ي ت���دل على علو هذه الح�س���ارة في �سفاتها على غيره���ا من الح�سارات، ولي����س ذلك من فقه 
الم�سلمي���ن وجهده���م ولكن���ه من الله تعالى ال���ذي اأكمل الدي���ن ور�سيه لهم، فق���ال تعالى ﴿چ 

چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ المائدة 3.
�لمطلب �لثاني: منزلة �لح�سارة في �لقر�آن �لكريم.

�سب���ق الإ�سارة اإلى اأن الح�سارة ت�سمل الجانبين الم���ادي والمعنوي، ولما كانت الح�سارة في 
الق���راآن الكري���م جزءاً من قيام الإن�س���ان الم�سلم بعقيدت���ه، فنجد اأن النَّ�س القراآن���ي ا�ستمل على 
م�سطلح���ي »خلائ���ف«، و«خليفة«، وه���ي مرتبطة في ذِكْره���ا بمهمة التكليف والأمان���ة التي حملها 
الإن�س���ان بخلْقِ���ه، فقد اأخذ القراآن الكريم بي���د الإن�سان، وهداه اإلى اأ�سرار الك���ون، واأمره اأن يتاأمل 
في���ه ويتدب���ر، وي�سخره لمنفعته، وي�ستخ���دم فكره وعقله، وفتح لهم اآفاق الحي���اة، وي�سر لهم و�سائل 
ال�ستق���رار، وك�س���ف له ع���ن اأ�سرار العوال���م الكونية ونوامي�سه���ا، ليدرك معالم ال�سي���ر على النهج 
القوي���م، وليربط بين العقيدة الإ�سلامية وبناء الإن�سان والعمران، لأنه المنهج القويم لتنزيل القيم 

على الواقع الجتماعي، الذي يوؤهل الأمم اإلى مواجهة التحديات الح�سارية على مر الزمن.
ولم���ا كان���ت الح�سارة ه���ي ثمرة التفاعل بي���ن الإن�سان والك���ون والحياة فعنا�س���ر الح�سارة 
اأو اأركانه���ا الأ�سا�سي���ة تتمثل في هذه الكليات الث���لاث: الإن�سان، الحياة، الك���ون، لهذا فاإن عنا�سر 
الح�س���ارة في الق���راآن تقوم على عدد من العتب���ارات المنهجية في اإطار قي���ام الإن�سان بدوره في 

تعزيز الح�سارة الإن�سانية التي هياأ الله تعالى له كل اأ�سبابها، ومن ذلك:
ولما كانت عنا�سر الح�سارة تقوم على الإن�سان، والأر�س، والزمن، والعتقاد، اأبداأ بذكر اأهم 

عن�سر وهو الإن�سان. 
�أولا: منزلة �لاإن�سان �لقائم على �لح�سارة:

ل �س���ك اأن حاج���ة الإن�سان القائم على الح�سارة اإلى العلم �سروريّ���ةٌ، فالعلم اأ�سا�س النه�سة 
والتق���دم، وعم���اد الح�سارة الإن�سانية، وق���وام حياتها ورقيها، ولهذا قام الإ�س���لام منذ بدء الوحي 
على اأ�سا�س من العلم، فكانت اأول اآيات نزلت من الوحي الإلهي اإلى قلب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سارت اإلى 
العلم، فاأمر بالقراءة، كونها مفتاح كل العلوم، ونوّه القراآن عنها ب� )القلم(، رمزًا للعلم واأداته التي 

بها يدوّن ويحفظ بها.
اإن القراآن الكري���م اأولى عناية بح�سارة الإن�سان في الما�سي والحا�سر والم�ستقبل، فذكر له 
م���ا يتعلق به من تاريخ بدايته وحا�سره وم�ستقبله ونهايته، فبين القراآن الكريم مبداأ خلق اأبينا اآدم 
عليه ال�سلام وق�سته مع اإبلي�س وال�سجود، ثم ق�سة اأبينا واأمنا حواء في الجنة مع اإبلي�س في اإ�سارة 

وا�سحة اإلى اأهمية اأن تعرف ح�سارتك.
ولما كانت وظيفة الإن�سان ومنزلته بالنظر اإلى اأنه القائم المبا�سر لعنا�سر الح�سارة، اأر�سل 
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الر�س���ل واأن���زل الكتب؛ لتدل النا�س عل���ى الله وعبادته، وبيان ما ينبغي وم���ا ل ينبغي، وبيان قواعد 
تنظي���م حق���وق العباد، واأن كل ما في هذه الدنيا اإنما خلق من اأج���ل الإن�سان، فيجب اأن ي�ستعان بما 
يحت���اج منه���ا على وظيفته الموكلة اإليه، وكل ما لم يعن عل���ى اأداء وظيفته فهو دائر بين مرتبتين ل 

ثالث لهما: اإما محرم يجب الكف عنه، واإما ف�سول ي�سرع الزهد فيه.
فالعم���ارة والح�س���ارة والمدنية مجرد و�سيلة لإظه���ار حقيقة المهمة الرئي�س���ة للاإن�سان، في 
اإقامة الدين وال�سعائر وال�سرائع، وتتلخ�س منزلة المدنية بكل اخت�سار في المبداأ الأ�سولي ال�سهير 
المع���روف ب���� »بمقدم���ة الواجب« والذي ين�س عل���ى اأن: )ما ل يتم الواجب اإل ب���ه فهو واجب(  )1(، 

وعليه فاإنه اإذا تم بدونه فلا يجب.
والحقيقة اأن كتاب الله �سبحانه وتعالى لم يجعل هذه الق�سية عائمة اأو محتملة اأو ن�سبية، بل 

ح�سمها ب�سكل يقيني وا�سح �سريح وك�سف الغاية من خلق الإن�سان بلغة الح�سر فقال تعالى: ﴿ڄ 
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ الذاري���ات:56، قال ابن كثير: اأي: اإنما خلقتهم لآمرهم بعبادتي 

، ل لحتياج���ي اإليه���م)2(، وبين �سبحانه اأن الغاية هي القيام بالعبودية، فقال �سبحانه: ﴿ں      ں 
ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ يون�س:4، قال ابن عا�سور: )وقع اأمرهم 
بعبادت���ه عقب ذكر الج���زاء اإنذاراً وتب�سي���راً ، فالجملة كالدليل على وج���وب عبادته ، وهي بمنزلة 
النتيجة النا�سئة عن اإثبات خلقه ال�سماوات والأر�س لأن الذي خلق مثل تلك العوالم من غير �سابق 

وجود ل يعجزه اأن يعيد بع�س الموجودات الكائنة في تلك العوالم خلقاً ثانياً()3(.
وف���ي كثير م���ن الآيات ينبه �سبحان���ه وتعالى عل���ى اأن الوظيفة الأولى للخل���ق وغايته اإنما هي 
العبودية كما ق���ال �سبحان���ه: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ﴾ الملك:2، وفيه بيان 
اأن الإيم���ان والعمل ال�سالح اإنما يكون ح�سب درجت���ه ال�سرعية، ولو كانت عمارة الأر�س بالح�سارة 
والتم���دن والعل���وم الدنيوية هي المق�سود الأول���وي بح�سن العمل لما اأر�س���ل الله الر�سل في التاريخ 
الب�س���ري اأ�س���لًا، لأن الله �سبحانه قد اأثب���ت تميز تلك الأمم اأ�سلًا في عم���ارة الأر�س وعمق علمها 

بالدني���ا، كما قال تعالى عن الأم���م ال�سابقة، فقال تعالى: ﴿ک ک ک ک  گ گ 
گ گ ڳ ڳ﴾ الروم: 9، وقال عن علمهم المدني، فقال تعالى: ﴿ٺ ٺ 

ٺ ٺ ٿ﴾ الروم:7
ولق���د بين الله تعالى تحديدًا وظيفة النبوات والكتب ال�سماوية وال�سرائع، واأنها جميعًا تهدف 
لتاأكيد عبادة الله وحده، واإنما الح�سارة الدنيوية هي من و�سائل التحقيق ل الغاية، فقال تعالى: ﴿

ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ..﴾ النحل: 36، وذكر �سبحانه ال�سوؤال الإلهي عن 

)1( انظر: تي�سير اأ�سول الفقه، محمد ح�سن عبد الغفار، �س 14.
)2( تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �س 253.

)3( انظر: التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 365/11.
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تحقي���ق هذه الغاية فقال �سبحانه: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې      ې ې﴾ الأنع���ام:130، وق���ال �سبحانه مبيناً وظيف���ة ال�سرائع: ﴿ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ البين���ة: 5، وغير ذل���ك كثير من محكمات الوحي الت���ي ك�سفت ب�سكل حا�سم 

غاية خلق الإن�سان.
واأم���ا منزل���ة الإن�سان: اإن المتاأمل في �سمات المنهج القراآن���ي في الحديث عن الإن�سان، يجد 
اأن الق���راآن الكري���م ا�ستوعب حيات���ه وتاريخه منذ بداي���ة الخليقة حتى نهايته���ا، عقلًا وقلبًا، فكرًا 
وعاطف���ة، روحًا وج�س���دًا، عقيدةً و�سريعةً و�سل���وكًا، كل الإن�سانية على اخت���لاف م�ساربها واأفكارها 
وت�سوراته���ا ومعتقداته���ا واأوطانها واأجنا�سها، من جه���ة الم�سالح والمناف���ع والهداية، ومن حيث 
الطبائع والنزعات والدوافع، لأن الذي خلق الإن�سان هو اأعلم به� وهو العليم الخبير جل وعلا، فكان 
تكريمه الفطري الكوني الذي ذكره تعالى في قوله تعالى: ﴿ک ک      ک گ﴾ الإ�سراء70 متى 
م���ا كان وفق المنهج الإلهي، وما لزم المنهج من قيم ح�سارية قامت على اأ�س�س العدل والإن�ساف، 
فاإن اأبى ونازع وا�ستكبر كان الذم كما في قوله تعالى: ﴿ک ک    گ  گ﴾ عب�س:17 ،وقوله تعالى: 
﴿ٿ ٿ ٿ﴾ الإ�س���راء:67، وقوله تعال���ى: ﴿ژ   ڑ ڑ ک﴾ الزخرف:15، 
وقول���ه تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ﴾، وقول���ه تعال���ى: ﴿گ گ  ڳ ڳ﴾، وي�ستثني الله 
تعال���ى من عموم هذا الذم اأه���ل الإيمان، كما قال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾ 

الع�س���ر 1-2، ثم اأتبعها با�ستثناء اأه���ل الإيمان من هذه الخ�سارة، فقال تعالى: ﴿پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ الع�سر 3.

لق���د جمع القراآن في بيانة عن الإن�سان مبينًا اأن نظرة ال�ستعلاء والغرور والإعجاب وازدراء 
م���ا حوله من مخلوقاتٍ م�تكئًا على ما منحه الله من مواه���ب وما اأوله من نعم، فكان الذم للخروج 
ع���ن الأ�سل الذي له خُلق، ف���كان بيان اأ�سله ومادّته ل لزدرائه اأو تحقيره ولكن ليعرف ماهيته على 

حقيقتها، ويبراأ من داءات الهلاك.
اإن المكان���ة الرفيعة للاإن�سان في الق���راآن الكريم تتاأ�س�س على مبادئ كثيرة، هي في حقيقتها 
تمثل جوهر النزعة الإن�سانية التي اأولها القراآن الكريم عنايته؛ فتناول الإن�سان في اأبعاده المتنوعة 
والمتع���ددة، ت�سكل في مجمله���ا اأعمدة البناء الح�س���اري للاإن�سان في الق���راآن الكريم؛ كخا�سيتي 
التكري���م والتف�سيل التي تميز بهما الإن�سان دون المخلوقات، ولهذا »فاإن منطق القراآن في التكريم 
لحقيق���ة وجوهر الإن�سان بما هو اإن�سان متمي���ز بخ�سائ�سه ووظائفه واأدواره، ولي�س لأحد اأن يدعي 

اأنه تكريم لعقيدة اأو جن�س اأو لون)1(.
اإن التكري���م الإله���ي �سمل بن���ي اآدم عامة، واأن الأخ���ذ باأ�سباب التكريم موك���ول اإلى الإن�سان، 
فه���و الذي يخت���ار بين اأن يكون مكرمًا من�سجمًا مع اأ�سل خلقت���ه، فيحظى بكل مميزات التكريم في 

)1( انظر: الإن�سان والح�سارة في القراآن الكريم، فرح مو�سى، �س 35.
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حا�س���ره وم�ستقبله، وبين اأن يتن���ازل عن خ�سائ�س تكريمه فيهبط اإلى م�ستوى ل يليق بغاية خلقه، 
فيكون الهوان حا�سرًا وم�ستقبلًا.

وفي �سنن الترمذي: عن ابن عمر ر�سي الله عنهما اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خطب النا�س يوم فتح 
مك���ة، فق���ال: »يا اأيها النا����س اإن الله قد اأذهب عنكم عبي���ة الجاهلية، وتعاظمه���ا باآبائها، فالنا�س 
رج���لان: رجل بر تقي كري���م على الله، وفاجر �سقي هين على الله، والنا����س بنو اآدم وخلق الله اآدم 

من التراب.« )1(.
ولم يكن الموقف النبوي �سادراً عن ت�سور نظري �سرف، بل قد ج�سده عملياً وهو في موقف 
ق���وة ول اأدل عل���ى ذلك ما قد يتبي���ن للدار�س ل�سيرته علي���ه ال�سلاة وال�سلام، وخي���ر مثال ما جاء 
ف���ي وثيق���ة المدينة، حين اأقر الر�سول صلى الله عليه وسلم لليهود دينهم واأ�س����س العلاقة بهم على العدل ل الدين: 
»لليه���ود دينهم وللم�سلمين دينهم مواليهم واأنف�سهم اإل من ظلم واأثم فاإنه ل يوتغ)2( اإل نف�سه واأهل 

بيته«)3(.
ثانيا: �لح�سارة بين �لغائية و�لو�سيلة.

اإن »الح�س���ارة« في حد ذاته���ا قيمة، ولي�ست غاية ول اأولوية رئي�سي���ة اأو ق�سية مركزية، لأنها 
و�سيل���ة تابعة له���دف، ولي�ست غاية في حد ذاتها اأو مجالً غائيًا ف���ي الوحي الإلهي لتنازع الأمم في 

امت���لاك الدنيا، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ى ى   ئا ئا ئە   ئەئو ئو ئۇ  ئۇ 
ئۆ ئۆ﴾ الق�س����س77، وله���ذا كان���ت الموازن���ة الح�ساري���ة في الق���راآن الكري���م، فالر�سالة 

الأ�سا�سية لي�ست العمران المادي! واإن كانت عند الأمم ال�سابقة غاية لغياب غائية الوحي، فهي في 
المنهج القراآني و�سيلة. 

اإن اأح���د مب���ادئ العقل الإن�ساني تقديم الم�سلحة الدائمة عل���ى الم�سلحة الموؤقتة، فما بالنا 
ل���و كانت الم�سلحة موؤبدة، فلقد اأكد القراآن الكريم عل���ى حقيقة العقل وتعزيز مقت�ساه، فكان من 
الطبيع���ي اأن تقدم ال�سعادة الأبدية اأو كما نفهمها نح���ن الم�سلمين )الآخرة( لأنها الباقية الموؤبدة 

على المتع المتغيرة اأو الموؤقتة. 
اإن مفه���وم الح�س���ارة الحقيق���ي يج���ب اأن ل يق���ف عند ح���د النبه���ار والإعج���اب والتماهي 
بالح�س���ارة المادية، فهي نع���م مهمة ومهمة جدًا، لكنها لي�ست غاية، بل ه���ي و�سيلة للو�سول للغاية 

التي من اأجلها خلق الله تعالى الخلق.
كم���ا اأن الأر����س وم���ا تحوية تمثل اأحد اأبرز مكون���ات الح�سارة، لهذا نج���د اأن كثيراً ما ي�سير 
الق���راآن الكريم مبينً���ا اأهميتها ودورها ومنافعها، بل جعلها �سلمّا للارتقاء، ولم يقت�سر دورها على 

)1( الترمذي، الجامع ال�سحيح، كتاب تف�سير القراآن باب �سورة الحجرات، حديث رقم 3270.
)2( يُوتغ: يُهلك.

)3( انظر: ال�سيرة النبوية، لبن ه�سام، 127/2.



37

رف������اه الجن�س الإن�ساني، فكان م���نها وف�يها وعليها الختبار والبلاء والتمحي�س، ك���ما ق����ال تعالى:      
﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ چ﴾ الك���ه���ف:7، وق����ال �س����������بحانه:      
ق���������ال  الأع����������راف:10،  ۈ﴾  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ﴿ے 
الطنطاوي: )ا�ستعمل هذا اللفظ فيما يعا�س به، اأو فيما يتو�سل به اإلى العي�س، اأي: وجعلنا لكم في 
الأر����س م���ا تعي�سون به من المطاعم والم�سارب والملاب�س وغيره���ا، مما تقت�سيه �سرورات الحياة 

التي تحيونها()1(.
اإن الح�س���ارات في حقيقته���ا هي التي تحقق غايات الوجود، ولذل���ك اأ�سار الله جل وعلا اإلى 

عظم���ة هذا التمكين المدني وعمقه، فقال تعالى: ﴿ھ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ       ې     
ې ې﴾ الأحق���اف:26، فكان���ت معاي�س المدنية نعمة من الله لبت���لاء النا�س، لأنها لي�ست هي 
المطل���ب الرئي����س، لهذا نجد اأنه ج���ل وعلا يوؤكد على الغاية ال�سعائرية م���ن نعمة الح�سارة بكل ما 

فيه���ا  من تمكين  فيقول �سبحانه: ﴿ڌ ڌ      ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ 
ڑ ک ک ک ک﴾ الح���ج:41، قال ال�سعدي: اأي: ملكناه���م اإياها، وجعلناهم 

المت�سلطين عليها، من غير منازع ينازعهم، ول معار�س)2(.
ومن قيم الح�سارة الإن�سانية الجانب القت�سادي، اأن القراآن الكريم يعر�س ال�سورة الراقية 
للح�س���ارة في اأرقى �سوره���ا، باعتبارها و�سيلة ل غاية، موؤكدًا اأن من اأب���رز �سفاتهم اأن ل ي�سغلهم 

الجان���ب القت�س���ادي عن الغاي���ة الحقيقية العبادي���ة، فقال تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ    
پ پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ الن���ور:37، وق���ال 

�سبحان���ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ    ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ     ڄ ڃ﴾ الجمع���ة 9-10، ق���ال الطنط���اوي: اإذا فرغتم من اأداء ال�سلاة 
واأقمتموه���ا على اأكل وجه، فانت�س���روا في الأر�س، وام�سوا في مناكبها، لأداء اأعمالكم التي كنتم قد 
تركتموه���ا عند الن���داء لل�سلاة، واطلبوا الربح واكت�ساب المال وال���رزق، من ف�سل الله تعالى ومن 
في�س اإنعامه، والأمر هنا للاإباحة، لأنه وارد بعد حظر، وقال: والمتاأمل في هذه الآية الكريمة يراها 
تر�سم للم�سلم التوازن ال�سامي، بين ما يقت�سيه دينه، وما تقت�سيه دنياه، اأمره بال�سعي في الأر�س، 
ولكن في غير وقت النداء لل�سلاة من يوم الجمعة، ودون اأن ي�سغله هذا ال�سعي عن الإكثار من ذكر 
الله، ف���اإن الفلاح في الإقبال عل���ى الطاعات التي تر�سيه �سبحانه: ومن بين هذه الطاعات اأن يكثر 

الإن�سان من ذكر الله تعالى، حتى في حالة �سعيه لتح�سيل رزقه)3(.

)1( انظر: تف�سير الو�سيط، للطنطاوي،2461/1.
)2( انظر: تف�سير الكريم المنان، لل�سعدي، �س337.

)3( انظر: التف�سير الو�سيط للقراآن الكريم، ل�سورة الجمعة، الطنطاوي، 146/6.
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اإنَّ العلاق���ة بالممتل���كات الدنيوية اإم���ا اأن يكون الهتمام ببناء الدني���ا مرتبطًا بتحقيق القيم 
الح�سارية في القراآن وال�سنة، واإما اأن تكون تلك الممتلكات مجرد اإ�سباع للاحتياجات التح�سينية، 

واإما اأن تكون غايتها التباهي والتفاخر وال�ستمتاع في الدنيا ونحوها.
يهَا - اأَوْ قَالَ  وف���ي حدي���ث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »الْخَيْلُ فِي نَوَا�سِ
يهَ���ا - قَالَ �سُهَيْلٌ: اأَنَا اأَ�سُكُّ - الْخَيْرُ اإِلَى يَ���وْمِ الْقِيَامَةِ، الْخَيْلُ ثَلَاثَةٌ: فَهِيَ  - الْخَيْ���لُ مَعْقُودٌ فِي نَوَا�سِ
هَا  جُلُ يَتَّخِذُهَا فِي �سَبِيلِ الِله وَيُعِدُّ ا الَّتِي هِيَ لَهُ اأَجْرٌ: فَالرَّ لِرَجُلٍ اأَجْرٌ، وَلِرَجُلٍ �سِتْرٌ، وَلِرَجُلٍ وِزْرٌ، فَاأَمَّ
بُ �سَيْئًا فِي بُطُونِهَا اإِلَّ كَتَبَ الُله لَهُ اأَجْرًا، وَلَوْ رَعَاهَا فِي مَرْجٍ، مَا اأَكَلَتْ مِنْ �سَيْءٍ اإِلَّ كَتَبَ  لَهُ، فَلَا تُغَيِّ
بُهَا فِي بُطُونِهَا اأَجْرٌ، - حَتَّى ذَكَرَ الْأَجْرَ  الُله لَهُ بِهَا اأَجْرًا، وَلَوْ �سَقَاهَا مِنْ نَهْرٍ، كَانَ لَهُ بِكُلِّ قَطْرَةٍ تُغَيِّ
ا الَّذِي هِيَ  مَّ وْ �سَرَفَيْنِ، كُتِبَ لَهُ بِكُلِّ خُطْوَةٍ تَخْطُوهَا اأَجْرٌ، وَاأَ تْ �سَرَفًا اأَ رْوَاثِهَا - وَلَوْ ا�سْتَنَّ فِي اأَبْوَالِهَا وَاأَ
ا  لًا، وَلَ يَنْ�سَى حَقَّ ظُهُورِهَا، وَبُطُونِهَا فِي عُ�سْرِهَا وَيُ�سْرِهَا، وَاأَمَّ مًا وَتَجَمُّ جُلُ يَتَّخِذُهَا تَكَرُّ لَهُ �سِتْرٌ: فَالرَّ
ا�سِ، فَذَاكَ الَّذِي هِيَ عَلَيْهِ وِزْرٌ« قَالُوا:  �سَرًا وَبَطَرًا، وَبَذَخًا وَرِيَاءَ النَّ ���ذِي عَلَيْ���هِ وِزْرٌ فَالَّذِي يَتَّخِذُهَا اأَ الَّ

ةَ«، ﴿ڎ  فَالْحُمُ���رُ؟ يَا رَ�سُولَ الِله، قَالَ: »مَا اأَنْزَلَ الُله عَلَيَّ فِيهَا �سَيْئًا اإِلَّ هَذِهِ الْآيَةَ الْجَامِعَةَ الْفَاذَّ
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ﴾ الزلزلة:8 )1(، وفي 
اعةِ، كما  يها من الخَيرِ والبَركةِ اإذا كان اتِّخاذُها في الطَّ ���لُ الخَيلِ وما يكونُ في نوا�سِ الحَدي���ثِ: ف�سْ
ف���ي الحديث الإ�س���ارة الى ف�سل الممتل���كات الدنيوية حين توجه للمنفعة وي���راد بها وجه الله، فاإن 
الإن�س���ان يوؤج���ر عليها، وقد اأ�سار الى ذلك غي���ر واحد من �سراح ال�سحيحي���ن، وفي المقابل ينتفع 
الإن�سان بهذه الممتلكات الدنيوية اإل اأنه ل يجد له ن�سيبًا من الأجر اإن لم يبتغ بها وجه الله تعالى، 

واتخذت للمناف�سة الدنيوية فقط. 
ثالثاً: موقف �لنبو�ت من �لح�سار�ت:

اإن من يتاأمل ويتدبر تعامل الأنبياء مع المنجزات الح�سارية ومخزون العلوم والفنون المدنية 
ف���ي الح�س���ارات ال�سابقة لهم وف���ي ع�سورهم انك�سف له منهج التعامل ال���ذي ير�ساه الله �سبحانه 

وتعالى لنا في موقفنا تجاه الح�سارة المعا�سرة. 
فالنبي صلى الله عليه وسلم بعث اإلى النا�س وهناك اأربع اإمبراطوريات اقت�سمت العالم: الرومانية والفار�سية 
والهندي���ة وال�سينية، فالأولى امت���دت لأوروبا والثانية حا�سرة في ال�س���رق الأدنى، والأخريان �سبه 
معزولتي���ن، وكان���ت العلوم فيه���ا بالن�سبة للعرب اآن���ذاك متقدمة، ف�سلًا عن المخ���زون الح�ساري 

المتراكم من الح�سارات الإغريقية والم�سرية اآنذاك.
كم���ا العل���وم المدنية قبيل مبعث���ه صلى الله عليه وسلم بلغت مبلغًا و�س���اأواً كبيرًا في دقائ���ق المعقولت ب�ستى 
اأنواعه���ا، مثل قوانين العق���ل الجوهرية والهوية والتناق�س، ونظرية ال���دول القائمة وتق�سيم اأ�سكال 

)1( �سحيح البخاري كتاب الم�ساقاة ، باب �سرب النا�س والدواب من الأنهار ) 2371( و�سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، بَابُ اإِثْمِ مَانِعِ 
كَاةِ، 682/2 برقم 987. الزَّ
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ا�سناد ال�سلطة، كما بلغت كذلك علوم الهند�سة وح�ساب الدوال الريا�سية، وفنون العمارة والم�سرح 
وال�سع���ر والأدب، وبع�س اأ�س���ول الطب، والح�سابات الفلكية، وغيرها كثي���ر، وما ذكر لبيان اأن تلك 

النماذج كانت اأحد عنا�سر م�ستويات الحياة المدنية والعمرانية.
ومع ذلك فاإن الله �سبحانه وتعالى لما بعث نبيه اإلى النا�س كافة لم يبعثه لنبذ تلك الح�سارات، 
واإنما كان مما بعث به التنبيه على القيم التي تتبعها تلك الح�سارات في ميزان الله، فتلك مدنيات 
عا�سرت بعثة النبي صلى الله عليه وسلم، ولكن الله تعالى والقراآن الكريم و�سفها بال�سلال بكل ما ت�سمنته قوتهم 
وعلومه���م وفنونه���م ومدنيته���م، وال�سلال لي�س فيما اأبدع���وا، بل فيما وجهوا تل���ك الح�سارات وما 
�سابه���ا م���ن ظلم وعدوان وغطر�سة وا�ستكبار، فقد روى عيا�س المجا�سعي ر�سي الله عنه اأن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم قال ذات يوم في خطبته: »...وَاإِنَّ الَله نَظَرَ اإِلَى اأَهْلِ الْأَرْ�سِ، فَمَقَتَهُمْ عَرَبَهُمْ وَعَجَمَهُمْ، اإِلَّ 
بْتَلِيَ بِكَ، .. الحديث«)1(، )فمقتهم( المقت اأ�سد  بْتَلِيَكَ وَاأَ مَا بَعَثْتُكَ لِأَ بَقَايَا مِنْ اأَهْلِ الْكِتَابِ، وَقَالَ: اإِنَّ
البغ�س والمراد بهذا المقت والنظر ما قبل بعثة ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم )اإل بقايا من اأهل 
الكتاب( المراد بهم الباقون على التم�سك بدينهم الحق من غير تبديل )اإنما بعثتك لأبتليك واأبتلي 
ب���ك( معن���اه لأمتحنك بما يظه���ر منك من قيامك بما اأمرتك به من تبلي���غ الر�سالة وغير ذلك من 
الجه���اد في الله حق جه���اده وال�سبر في الله تعالى وغير ذلك واأبتلي بك من اأر�سلتك اإليهم فمنهم 

من يظهر اإيمانه ويخل�س في طاعته ومن يتخلف وينابذ بالعداوة والكفر ومن ينافق)2(.
اإن المتاأم���ل في تاريخ الجزيرة العربية وما حوته من األ���وان الآداب والفنون والحكمة العقلية 
قبل ومع البعثة النبوية، ثم قارنها بتقييم القراآن لهذه الح�سارات ف�سيجد اأن مظاهر الدنيا وعلومها 
وفنونه���ا ومدنيته���ا في ميزان الله، وما حوته من اإبداع عقلي واأدبي، لم يدخل في ح�ساب الح�سارة 

الإن�س����انية، لأن الله تعالى و�سف هذا الواقع العربي بال�سلال المبين، كما يقول تعالى: ﴿ٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ 
ڦ ڄ﴾ الجمع���ة:2،  ق���ال ابن كثي���ر: ﴿ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ وذلك اأن العرب كانوا 
قديم���ا متم�سكين بدين اإبراهيم الخلي���ل عليه ال�سلام فبدلوه وغيروه، وقلب���وه وخالفوه، وا�ستبدلوا 
بالتوحي���د �س���ركا وباليقين �سكاً، وابتدعوا اأ�سياء ل���م ياأذن بها الله وكذلك اأه���ل الكتابين قد بدلوا 

كتبهم وحرفوها وغيروها واأولوها)3(.
وبرغم ما تميزوا به من فنون واأدب وفيهم الأدباء وال�سعراء والخطباء والفرو�سية واأخلاقيات 
الم���روءة وكرم ال�سياف���ة، وحكماء تناقل النا�س حكمتهم اإلى يومنا ه���ذا، اإل اأن معيار الح�سارة ل 

يقف عند هذا الحد بل يتعداه اإلى منظومة ح�سارية توؤ�س�س للا�ستقرار والديمومة.

ارِ، 2197/4  وَاأَهْلُ النَّ ةِ  اأَهْلُ الْجَنَّ نْيَا  بِهَا فِي الدُّ يُعْرَفُ  تِي  فَاتِ الَّ )1( �سحيح م�سلم، كتاب الجنة و�سفة نعيمها واأهلها، بَابُ ال�سِّ
برقم 2865.

)2( انظر: تعليق عبد الباقي على �سحيح م�سلم، 2865/63. 
)3( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير 553/6. 
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اإن النتقا�س وال�ستعلاء من منظور القيم الح�سارية على المنجزات الح�سارية والفنية قبيل 
بعثة النبي صلى الله عليه وسلم لي�س قدحًا ول ذمًا للمنجزات الح�سارية لذاتها، واإنما في منهج ا�ستثمار اأ�سحابها 
لتل���ك الح�سارة، لم يزكوا اأنف�سهم، ولم يقبلوا نور الوح���ي وما ا�ستمل عليه من علوم اإلهية يعرفون 
�سدقه���ا، واأب���وا اأن ي�سلوا اإلى الرقي وال�سمو الحقيقي وهو ف���ي ا�ستثمار ح�سارتهم وتعزيزها بقيم 
البعثة وما حوته من م�سالح لهم في دنياهم، ليجمعوا بين الحال والماآل، واإنما ر�سوا اأن يكونوا في 
ظل المناف�سة الدنيوية، فلم تكن لح�سارتهم �ساأوها المن�سود، واأ�سبحت ل وزن لهم في ميزان الله 
�سبحان���ه وتعالى �سواء في ذلك عربهم وعجمهم، مع ا�ستثناء طائفة قليلة مما كان لديهم من بقايا 

النبوات وبع�س من اأثارة الوحي لمن وعاه.
اإن موق���ف الق���راآن الكري���م من الح�س���ارات ال�سابقة، ومن���ه موقف النبوات يعد م���ن اأدق ما 
يبي���ن اأن النتفاع بما ل���دى الح�سارات ال�سابق���ة والمعا�سرة ل يقت�سي النبه���ار بهم، ول يتعار�س 
م���ع ال�ستفادة م���ن الحكمة التي هي �سالة الموؤمن، ويعني اأن ينتفع بم���ا لديها مما يعزز غايته كما 
انتف���ع النبي واأ�سحابه، لكن ل يقع في تعظيمها والنبه���ار بها مع �سلالها عن القيم الح�سارية في 
الر�س���الت الإلهية، ب���ل يعي تخلفها القيمي، وانحطاطها الأخلاق���ي، وظلاميتها العقدية التي تعبد 
ال�سج���ر والحجر والبقر، فلقد وع���ى ذلك النبي واأ�سحابه، ولم يحجبوا ح�س���ارة التنوير الحقيقي 

ال���ذي ل يك���ون اإل بان�س���راح ال�سدر بهذا، وا�ستثم���ار كل ما هو نافع، كما ق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ﴾ الزمر:22، ق���ال البغوي: )و�سعه لقبول الحق، لي�س كمن 
اأق�س���ى الله قلبه)1((، وفي ه���ذه الآية كذلك روى عبد الله بن م�س�����عود قال: تلا ر�س����������ول الله صلى الله عليه وسلم  
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ﴾ قلن���ا: ي���ا ر�سول الله كي���ف ان�سراح �سدره ؟ 
قال: »اإذا دخل النور القلب ان�سرح وانف�سح،  قلنا: يا ر�سول الله فما علامة ذلك؟ قال:« الإنابة اإلى 

دار الخلود، والتجافي عن دار الغرور، والتاأهب للموت قبل نزول الموت«)2(.
اإن كل الأم���م الت���ي بع���ث الله اإليها ر�سله لم تخل من الإبداع الدنيوي ف���ي اأحد فنون المدنية، 
وم���ع ذلك كله فقد بعث الله الأنبياء ليخرجوهم من الظلمات اإلى النور، والقارئ للحظات النبوات 
ف���ي القراآن ي�ساهد دوماً كيف اأن القراآن ي�سور الأمم باأن اأ�سباب هلاك ح�سارتهم، اأنهم عاثوا في 
الأر�س ف�سادًا، ا�ستنادًا اإلى قوتهم واإمكانياتهم ومظاهر المادية التي بيدهم، ويوؤكد اأنبياوؤهم لهم 

حاجتهم اإلى اأنوار الوحي.
واإذا كان الله تعال���ى ا�سطف���ى الر�سل والأنبي���اء وف�سلهم على العالمي���ن، فقد جعلهم نماذج 
ب�سري���ة حية بي���ن النا�س ليكونوا ق���دوة واأ�سوة يتعلم منه���ا الإن�سان في كل الع�س���ور قيم الح�سارة 

واإر�ساء معالمها وال�ستفادة منها وفق الهدي الرباني الذي اأر�سلوا به.

)1( انظر: معالم التنزيل في تف�سير القراآن - تف�سير البغوي، �س 461.
جَعَهُ، 334/12 برقم 5525ن وال�سيوطي في  )2( رواه ابن حبان، ذِكْرُ الْأَمْرِ بِقِرَاءَةِ }قُلْ يَا اأَيُّهَا الْكَافِرُونُ{ لِمَنْ اأَرَادَ اأَنْ يَاأْخُذَ مَ�سْ

الدر المنثور، 355/3، وانظر: ابن القيم في زاد المعاد، 149/2.
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رابعا: افتتان خ�سوم الر�سل بالقوة المادية: اإن الحقيقة في جوهر البيان القراآني للح�سارات 
يق���وم على الفرق بين المظاهر المادية والمب���ادئ القيمية التي جاءت بها الر�سالت، وتكون الفتنة 
ح���ال الغلب���ة للقوة المادية التي ل تتوف���ر للر�سالت، فتغيب حقائق الوحي ف���ي ظل ال�ستحواذ على 

مفا�سله���ا م���ن القوى المادي���ة، وقد جمع الله تعال���ى هذا الو�سف في قول���ه تعالى: ﴿ھ ے 
 ،83 غاف���ر  ۈ﴾  ۈ  ۆ     ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 
ق���ال ال�سعدي: )لما جاءتهم البينات م���ن الكتب الإلهية، والخوارق العظيمة، والعلم النافع المبين، 
لله���دي م���ن ال�سلال، والحق من الباطل )فَرِحُ���وا بِمَا عِنْدَهُمْ مِ���نَ الْعِلْمِ( المناق�س لدين الر�سل، 
وم���ن المعلوم، اأن فرحهم به، يدل على �سدة ر�ساهم به، وتم�سكهم، ومعاداة الحق، الذي جاءت به 
الر�س���ل، وجعل باطله���م حقًا، وهذا عام لجميع العلوم، التي نوق�س به���ا، ما جاءت به الر�سل، ومن 
ت به كثير من اآيات القراآن،  اأحقه���ا بالدخول في هذا، علوم الفل�سفة، والمنطق اليوناني، ال���ذي رُدَّ
ونق�س���ت ق���دره في القلوب، وجعلت اأدلته اليقينية القاطعة، اأدل���ة لفظية، ل تفيد �سيئًا من اليقين، 
ويق���دم عليها عقول اأهل ال�سف���ه والباطل، وهذا من اأعظم الإلحاد في اآي���ات الله، والمعار�سة لها، 

والمناق�سة)1((.
والأمثل���ة على ذل���ك وفيرة كما تو�سحه���ا ق�سة قارون���� و�ساحب الجنتين في �س���ورة الكهف، 

واأ�سحاب الجنة في �سورة القلم، وهي �سنة كونية ل ينتهي العجب من تاأملها.
كم���ا اأن المتاأم���ل في مواقف الأنبياء وما واجهوه في دعوتهم من افتتان النا�س بالقوة المادية 
ب�ستى �سورها التي في ع�سرهم والتي تعد اأحد اأبرز اأ�سباب عدم الن�سياع وال�ست�سلام للر�سالت 

الإلهي���ة، وم���ن ذلك نبي الله ن���وح عليه ال�سلام ق���ال له قومه بكل بو�س���وح: ﴿ۅ ۅ ۉ 
تل���ك  وكان���ت  ه���ود:27،  ئو﴾  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 

حجته���م وبرهانهم يتعللون بهها، كما قال تعالى عنهم في �سورة ال�سعراء: ﴿حم خج خح خم 
سج﴾ ال�سعراء: 111.

وانظ���ر اإلى ع���اد الأولى، وقد ت�سلموا خلافة الأر�س، و�سيدوا ف���ي جنوب الجزيرة العربية في 
منطقة الأحقاف واإرم، وتمتعوا بقوة مادية فائقة بل مذهلة ف�سلًا عن بنيتهم الج�سدية ال�ستثنائية 

الت���ي وهبها الله تعالى لهم، فقد ذكره���م ربنا جل وعلا بقوله: ﴿ٿ ٿ  ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ الأع���راف: 69، ف���كان لديه���م الكثاف���ة ال�سكانية، والقوى 
الج�سدية والمادية فعا�سوا في ترف المعي�سي و�سيدوا بل تميزوا بفنون العمارة، مع القوة الحربية، 
وه���ذه القوة المادي���ة كانت �سببًا في غروره���م وا�ستكبارهم وا�ستعلائهم عل���ى الب�سرية، وقال الله 

ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ﴿ٿ  ح�سارته���م:  ع���ن  تعال���ى 
ڄ﴾ الفج���ر 6-8، فق���د و�سف الق�����راآن الكريم ق�سورهم وعمارتهم ال�سخم���ة، وقوتهم فقال 

)1( التف�سير المي�سر، لل�سعدي، �س 476.
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�س������بحانه: ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 
ئۇ ئۆ﴾ الش��عراء: 128-130، الريع ه���و المكان الم�سرف من الأر����س يدل على �سدتهم 
وعبثهم والم�سانع تطلق على اأي بناء �سواء الق�سور اأو الح�سون اأو ماآخذ الماء)1(، قال ابن عا�سور: 
»فنهاهم عن انهماكهم في نحت الحجارة من الجبال بمهارة وبراعة، لكي يبنوا بها بيوتًا وق�سورًا 
بق�س���د الأ�سر والبطر -ل بق�سد الإ�سلاح وال�سكر لّله-، فمحل النهي اإنما هو ق�سد الأ�سر والبطر 

في البناء وفي النحت)2(.
اإن هذه المظاهر المادية تحجب العيون، ويعلوها الزهو، حتى ت�ساءلوا بغرور فقالوا »من اأ�سد 

منا قوة؟«
گ﴾  گ  گ  گ  ک  ک  ک    ک  ڑ   ڑ  ژ  ﴿ژ  تعال���ى:  ق���ال  كم���ا 

ف�سل���ت:15، اإل اأن الإجابة المنطقي���ة عليهم كانت في قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ں ڻ﴾، ف���كان جوابهم بال�ستهتار وال�ستهزاء النابع من الغطر�سة بالقوة المادية، كما 

﴿ھ ھ ھ ے ے   ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ     حك���ى الله عنه���م: 
ۆ﴾ الموؤمنون:35-36، اإنه منطق التاريخ في الغترار بالقوة المفرطة التي ل تقوم على قيم 

ح�سارية واإن�سانية توظفها فيما يكون فيه النفه والفلاح في الدنيا والآخرة.
ولق���د قارن اأب���و حيان بين ح�سارت���ي عاد وثمود، يقول رحم���ه الله: »وظاهر ه���ذه الآيات اأن 
الغال���ب على قوم )هود( اللذات الخيالية من طلب ال�ستع���لاء والبقاء والتفرّد والتجبّر، وعلى قوم 

)�سالح( اللذات الح�سّية من الماأكول والم�سروب والم�ساكن الطيبة الح�سينة)3(«.
اإن موق���ف الغترار بالقوة، وال�ستعلاء الطبقي هو الأ�سلوب المتبع من اأ�سحاب القوة دائمًا، 
وانظ���ر اإل���ى ما كان مع نبينا محمد صلى الله عليه وسلم فقد كان المناوئ���ون لنبوته والوحي الإلهي الذي اأنزل عليه 

صلى الله عليه وسلم يتعلل���ون بالإعرا�س عنه ب�سبب �سعفه المادي، كما قال الله تعالى عنهم: ﴿ھ ے ے ۓ 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ الزخ���رف:31، اإن ال�سب���ب الرئي�س هو ع���دم القوة وال�ستعلاء 
الطبق���ي، كما قال تعال���ى: ﴿ۀ ۀ  ہ   ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾ الفرقان: 8، 

فكان جواب القراآن الكريم مفحمًا، فقال �سبحانه وتعالى:﴿ۉ ۉ ې     ې ې ې ى ى 
ئا ئا ئە ئە ئو ئو     ئۇ ئۇ ئۆ﴾ الفرقان:10.

وف���ي هذا حذر القراآن الكريم نبين���ا صلى الله عليه وسلم اأن ل يفتتن باغترارهم بالماديات، فكان الرد، كما 
﴿ې ې ې ې ى ى        ئا ئا  ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ق���ال �سبحان���ه: 
ئۆ﴾ ه���ود:12، واأوح���ى الله تعال���ى لنبي���ه صلى الله عليه وسلم ردًا وا�سحًا جليً���ا، نعم اإنه ل يمل���ك القوة المادية 

)1( انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن، الطبري، �س 372، وابن كثير �سورة ال�سعراء 127. 
)2( انظر: التف�سير الو�سيط للقراآن الكريم، لطنطاوي، 270/10

)3( انظر: البحر المحيط، لأبي حيان، 7/.34
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والكن���وز والخزائ���ن التي تعدونها با�ستعلائك���م معياراً، ولكن النبوة ر�سال���ة، كما قال تعالى: ﴿ں 
ڭ﴾  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ   ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
الأنعام:50، قال ال�سعدي: )اأي: هذا غايتي ومنتهى اأمري واأعلاه، اإن اأتبع اإل ما يوحى اإلي، فاأعمل 
ب���ه ف���ي نف�سي، واأدعو الخلق كلهم اإلى ذلك. فاإذا عرف���ت منزلتي، فلاأي �سيء يبحث الباحث معي، 
اأو يطل���ب من���ي اأمراً ل�ست اأدعيه، وهل يلزم الإن�سان، بغي���ر ما هو ب�سدده؟ ولأي �سيء اإذا دعوتكم، 
بم���ا اأوح���ي اإلي اأن تلزموني اأني اأدعي لنف�سي غير مرتبتي، وهل هذا اإل ظلم منكم، وعناد، وتمرد؟ 
ق���ل لهم في بيان الف���رق، بين من قبل دعوتي، وانقاد لما اأوحي اإل���ي، وبين من لم يكن كذلك، قال 
تعال���ى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ﴾ الأنعام 50، فتنزل���ون الأ�سياء منازلها، 

وتختارون ما هو اأولى بالختيار والإيثار؟)1((.
وف���ي المقاب���ل ل���و كان النبي صلى الله عليه وسلم يمتلك م���ا امتلكوه من الق���وة والإمكانات، ه���ل كان يتخلف 
خ�سوم���ه عن ت�سديقه؟، الواقع ي�سهد والتاريخ يوؤيد نع���م ل يمكن اأن يتخلفوا، وانظر اإلى ما اأورده 
القراآن الكريم عن ق�سة ملكة �سباأ، فلما كان نبي الله �سليمان عليه ال�سلام »ملكاً« في الأر�س بيده 
الق���وة، ويمتل���ك النفوذ لم تجروؤ ملكة �سباأ ولم تتخلف عن الإيمان ب���ه، حتى الجن والإن�س بل كانوا 
جميعً���ا طوع اأمره واإ�سارته، فلم تتلكاأ ملكة �سباأ في الخ�س���وع، واإن كانت البداية محاولة ال�ستدرار 
والم�سانع���ة بالهداي���ا الكبيرة ف���ي قوله���ا: ﴿ی ئج ئح ئم  ئى   ئي  بج بح﴾ 

النم���ل:35، فكان الجواب من منطلق الوحي ومعه القوة المادي، قال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ    
ٿ             ٹ ٹ  ٹ ٹ﴾ النم���ل:37، والنتيج���ة الحتمية اأن جاءته م�ست�سلمة، وقد اأ�سابتها الده�سة من 

القوة والقدرة التي راأتها، قال �سبحانه وتعالى: ﴿ئي بج بح   بخبم بى بي تج تح تخ تم 
صم  صح  سم  سخ  سح  سج  خم  خح        خج  حم  جمحج  جح  ثي  ثى  ثم       ثج  تىتي 

ضج﴾ النمل:44.
�لمطلب �لثالث: �لح�سارة بين �لعمارة و�لا�ستخلاف:

لق���د نهج القراآن الكريم منهج الموازنة بي���ن الح�سارة وعمارة الأر�س وال�ستخلاف وغايته، 
ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی 
���ارًا فيها، فكان المعنى فيه:  ی ی      ی ئج﴾ ه���ود:61، ق���ال الطبري: )قول: وجعلكم عُمَّ
اأ�سكنك���م فيه���ا اأيام حياتكم)2(، كما اأن فيه���ا اإ�سارة بالعمارة وتحث عليه���ا وتعتني بها، كونها نعمة 
كوني���ة ت�ستحق ال�سك���ر وعبودية الواهب، كما اأنها في �سياق المتن���ان، والتذكير لهم باأن الله تعالى 
خلقه���م م���ن الأر�س وجعله���م يعمرونها، وقوم ثمود لم يق�س���روا اأ�سلًا في العم���ارة المادية، وكان 

عاقبهم الله ب�سبب تكذيبهم ل تق�سيرهم في عمارة الأر�س.

)1( انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، �س 133.
)2( انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن، الطبري، �س 228.



44

ول �سك اأن العمارة نوعان: اإيمانية وعمارة مادية، وي�ستقيما بعمارة الأر�س بالإيمان، كما قال 
تعالى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ   ڻ ڻ ۀ ۀ 
ہ ہ ہ ہھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ التوب���ة: 18، ولي�س كل عمارة مادية 
ممدوحة على الإطلاق، فقد جاءت اآيات كثيرة في العمارة في �سياق الذم عندما اأخفقت في »العمارة 

الإيمانية« قال تعالى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ        ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک 
ک ک  گ گ گ گ ڳ ڳ﴾ ال���روم: 9، اأي فلم تنفعهم عِمارتهم ول 
بوهم فاأهلكهم الله،  ط���ول مدتهم، وجاءتهم ر�سله���م بالحجج الظاهرة والبراهين ال�ساطع���ة، فكذَّ

ولم يظلمهم الله بذلك الإهلاك، واإنما ظلموا اأنف�سهم بال�سرك والع�سيان)1(.
وم���ن الملاحظ اأن �سلم القي���م الح�سارية في الإ�سلام اإنما ي�ستمد م���ن مجموع الآيات، ومن 

مجموعه���ا تع���رف الو�سائل والطرائ���ق، فقوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ﴾ البق���رة:30، ق���ال ابن كثير: اأي : قوماً يخلف بع�سه���م بع�ساً قرناً بعد قرن وجيلًا 

بعد جيل)2(، وهو ما عليه كثير من المحققين.
ولذل���ك كان النب���ي صلى الله عليه وسلم يعلم اأ�سحابه ق���رب الله منهم و�سهوده وعدم غياب���ه واأثر ذلك على 
كُمْ  نَّ ا�سُ ارْبَعُوا عَلَى اأَنْفُ�سِكُمْ، فَاإِ يُّهَا النَّ ال�سلوك التعبدي كما في ال�سحيحين اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )يَا اأَ

هُ()3(. هُ �سَمِيعٌ قَرِيبٌ، تَبَارَكَ ا�سْمُهُ وَتَعَالَى جَدُّ هُ مَعَكُمْ اإِنَّ مَّ وَلَ غَائِبًا، اإِنَّ لَ تَدْعُونَ اأَ�سَ
زَ  غَازِيًا  فِي  �سَبِيلِ  الِله فَقَدْ غَزَا  وع���ن زيد بن خالد الجهني اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ) مَنْ  جَهَّ
زَ غَازِيًا فِي �سَبِيلِ الِله، فَقَدْ  وَمَ���نْ خَلَفَ غَازِيًا فِي �سَبِيلِ الِله بِخَيْرٍ فَقَدْ غَزَا( وعن���د م�سلم: »مَنْ جَهَّ
هْلِهِ بِخَيْرٍ، فَقَدْ غَ���زَا«)4(، )فقد غزا( اأي ح�سل له اأج���ر ب�سبب الغزو وهذا  غَ���زَا، وَمَ���نْ خَلَفَهُ فِ���ي اأَ
الأج���ر يح�س���ل بكل جهاد و�سواء قليل���ه وكثيره ولكل خالف له في اأهله بخي���ر من ق�ساء حاجة لهم 
واإنف���اق عليه���م اأو ذب عنه���م اأو م�ساعدتهم في اأمر له���م)5(، فجعل القيام ب�س���وؤون اأ�سرة المجاهد 

خلافة ب�سبب غياب المجاهد.
فَرِ،  احِ���بُ فِي ال�سَّ وف���ي حدي���ث ابن عمر اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان اإذا �سافر ق���ال: »اللهُمَّ اأَنْتَ ال�سَّ

وَالْخَلِيفَةُ فِي الْأَهْلِ«)6(.

)1( انظر: التف�سير المي�سر، مجمع الملك فهد، �س 3205.
)2( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �س 6.

كْبِيرِ، 57/4 برقم 2992. وفي م�سلم، كتاب العلم،  وْتِ فِي التَّ )3( �سحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، بَابُ مَا يُكْرَهُ مِنْ رَفْعِ ال�سَّ
تَدْعُونَ  كُمْ  اإِنَّ غَائِبًا،  وَلَ  مَّ  �سَ اأَ تَدْعُونَ  لَيْ�سَ  كُمْ  اإِنَّ اأَنْفُ�سِكُمْ،  ا�سُ  ارْبَعُوا  عَلَى  باب ا�ستحباب خف�س ال�سوت، ون�سه: ) اأَيُّهَا  النَّ

�سَمِيعًا قَرِيبًا، وَهُوَ مَعَكُم( 2076/4 برقم )2704(
لِ  )4( �سحيح البخاري في الجهاد وال�سير، باب ف�سل من جهز غازيًا، 27/4 برقم )2843( و�سحيح م�سلم، كتاب الإمارة، بَابُ فَ�سْ

اإِعَانَةِ الْغَازِي فِي �سَبِيلِ الِله بِمَرْكُوبٍ وَغَيْرِهِ، وَخِلاَفَتِهِ فِي اأَهْلِهِ بِخَيْرٍ، 1506/3 برقم 1895.
)5( انظر: �سرح م�سلم، لعبد الباقي، 135/ 1895.

ذَا رَكِبَ اإِلَى �سَفَرِ الْحَجِّ وَغَيْرِهِ، 978/2 برقم 1342. )6( �سحيح م�سلم، كتاب الحج، بَابُ مَا يَقُولُ اإِ
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وم���ن مقت�سيات مهمة ال�ستخلاف في الأر����س: المحافظة على ثرواتها وكنوزها، وخيراتها، 
وال�سع���ي اإلى اإ�سلاحها والنهو�س به���ا وباأهلها، وفق منهج الله تعالى، فه���و تعالى خالق هذا الكون 
���ره، ويعني: اأن الإن�سان و�سيٌّ على هذا الكون ل مالكًا له، اإنه م�ستخلفٌ على اإدارته وا�ستثماره  ومدبِّ

واإعماره اأمينٌ عليه.
والإن�س���ان موكّلٌ بعمارة الأر�س مخ���وّلٌ بريادتها، ف�سلًا عن كونه ج���زءًا من هذه البيئة التي 
اأمر بحمايتها ورعايتها؛ فهو مخلوقٌ من الأر�س، قد ا�ستمل تركيبه على جميع عنا�سرها، فهو جزءٌ 
منه���ا و�سلاح���ه مقترنٌ ب�سلاحها وحا�سره وم�ستقبل���ه مرتهنٌ بحا�سره���ا وم�ستقبلها، وحين يعي 

ذلك ي�سعى اإلى التدابير الواقية من المفا�سد الناتجة عن الإ�سرار بها)1(.
والمعن���ى مبثوث ف���ي اآيات عدة من القراآن الكريم، ق���ال تعالى: ﴿ى ى ئا ئا 
129.فكان���ت  الأع���راف:  ئۆ﴾  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ه���ذه الخلافة بع���د هلاك من قبلهم، ومث���ل هذا المعنى قوله تعال���ى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ک﴾ يون����س 73، وه���ي م�سامي���ن ت�سي���ر ال���ى معن���ى التعاق���ب، وتداول 
الخلاف���ة بين بن���ي اآدم، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ يون�س: 

14، وقول���ه تعال���ى:   ﴿ہ ہ ہ   ھ﴾ مري���م: 59، وقوله �سبحان���ه وتعالى: ﴿ٿ ٿ  
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾، وقوله �سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾، 
وكذل���ك قال �سبحانه وتعال���ى: ﴿بم بى بي تج تح﴾ الأنعام 165، وقال �سبحانه 
وتعالى: ﴿ۋ ۅ ۅ﴾ النمل: 62، فهذه الآيات كلها ت�سير اإلى مفهوم التعاقب، 
وه���ي �سواهد مبين���ة من الوحي تك�سف الدللة واأن المراد ت���داول الخلافة والتعاقب عليها بين بني 
اآدم، و)ا�ستخلفكم فيه���ا(، واأنع���م عليكم بالنع���م الظاهرة والباطنة، ومكّنكم ف���ي الأر�س، تبنون، 

وتغر�سون، وتزرعون، وتحرثون ما �سئتم، وتنتفعون بمنافعها، وت�ستغلون م�سالحها)2(.
اإن المعنى الذي تدور حوله الخلافة في الأر�س يعني )بني الإن�سان( على العموم، وهو مفهوم 
م���ن قول الملائك���ة: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ البق���رة: 30، فلم يكن 
اآدم عليه ال�سلام مف�سدًا في الأر�س ولم ي�سفك دماً، اأما من مال اإلى القول باأن الخلافة هي خلافة 
الله تعال���ى ف���ي الأر����س لم يق�سد به���ا اأن هذه الخلافة هي عم���ارة الأر�س مادياً، ب���ل حقيقة هذه 
الخلاف���ة ه���ي اإقامة ما اأمر به الله،  كما قال البغوي: »وال�سحي���ح اأنه خليفة الله في اأر�سه: لإقامة 

اأحكامه وتنفيذ ق�ساياه«)3(.

)1( انظر: مو�سوعة التف�سير المو�سوعي، مركز تف�سير، 147/6.
)2( انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي �س .384

)3( انظر: معالم التنزيل في تف�سير القراآن = تف�سير البغوي، 60/1.
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�لمطلب �لر�بع: علاقة �لقيام بدين �لله بالح�سارة:
ف���اإن المتاأم���ل في محكمات الوحي يجد اأنها دلت على خم�سة اآث���ار دنيوية للا�ستقامة الدينية 
وهي: )التمكين في الأر�س، وا�ستقرار الأمن، والرخاء القت�سادي، والطماأنينة النف�سية، وال�سلامة 
م���ن كوارث الغ�س���ب الإلهي()1(، كم���ا يتبين اأن نظرة الق���راآن الكريم للح�س���ارات على اأنها تاريخ 
الإن�ساني���ة وتراثه���ا، فيها م���ن الإيجابيات وال�سلبي���ات، ويمكن للعقلاء والمتدبري���ن والمفكرين اأن 
ي�ستخل�س���وا ما فيها عوام���ل البناء ومعاول الهدم، اأم���ا ح�سارتنا التي اأوردها الق���راآن الكريم وما 
�س���ار عليه نبينا صلى الله عليه وسلم، وامتد بعد ذلك في ع�سور وقرون متلاحقة، وما بعدها من ع�سور ازدهارها 
وزمن رقيه���ا وتقدمها ونه�ستها، فلي�ست محل مزايدة، لأن الوقوف عند اآثارها واأطلالها والكتفاء 
بذك���ر تاريخه���ا، والزهو باأمجادها، ل يكفي ل�سنع ح�سارة مماثلة اأو اأكثر تقدما ورقيًا ونفعاً للدنيا 
باأ�سره���ا، ونجعلها �سه���وة انط���لاق ن�ستلهم منها العزيم���ة والجلد، والله تعالى بع���د اأن تحدث عن 
اأ�سلاف بن���ي اإ�سرائيل واأ�سولهم الطيّبة؛ اإبراهيم واإ�سحاق ويعقوب والأ�سباط لم يذكرهم لنا عبثًا 

ا، اإنما للعبرة والعتبار. ول ق�س�سً
اإن الإخب���ار القاط���ع ل يحتم���ل التاأوي���لات ول الن�سبي���ات، لأن المنهج القراآن���ي قائم على اأن 

ال�ستقام���ة ت���ورث التمكين والأم���ن، فق���ال تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ 
ڇ  ڇ  ڇ    چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ الن���ور:55، ق���ال اب���ن كثير: ) هذا وعد م���ن الله لر�سوله صلى الله عليه وسلم. باأنه 
�سيجع���ل اأمت���ه خلف���اء الأر�س، اأي: اأئم���ة النا�س والولة عليه���م، وبهم ت�سلح الب���لاد، وتخ�سع لهم 

العباد، وليبدلن بعد خوفهم من النا�س اأمنا وحكما فيهم، وقد فعل تبارك وتعالى ذلك()2(. 
اإن الوع���ود الربانية ف���ي محكمات التنزيل  قطعية الدللة والثبوت مت���ى ما تحققت اأ�سبابها، 

فف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ې ې ې ې ى ى    ئا ئا ئە ئە ئو 
ئو ئۇ ٱ ٻ ٻ ٻ ﴾ الق�س����س:5-6، وم���ن اأ�سبابه���ا متابع���ة الأنبي���اء والر�س���ل 
والكت���ب الت���ي حوت قيام الح�س���ارات على اأ�س�س القي���م الح�سارية في الن�ساأة والتط���ور والرتقاء، 

والعم���ل ال�سال���ح، كم���ا ق���ال تعال���ى: ﴿چ چ ڇ ڇ     ڇ ڇ ڍ   ڍ ڌ    ڌ 
ڎ ڎ﴾ الأنبي���اء: 105، ولهذا كان الوعد المتحقق يقينًا، وعد الله تعالى لأنبيائه 

ال�سابقين: ﴿ے ے ۓ      ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ ال�سافات:171 - 172.
ولق���د رب���ط الله القراآن الكري���م بين الن�سر التمكي���ن بعمارة الآخ���رة، لأن الن�سراف عنها 
اأح����������د اأ�س�������باب الهزيمة، فقال تعالى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ محمد:7، وقال 

تعال���ى: ﴿چ چ چ چ﴾ الح���ج:40، وق���ال تعال���ى: ﴿ٿ ٹ  ٹ ٹ 

)1( انظر: ماآلت الخطاب المدني، جامع الكتب الإ�سلامية، 117/1.
)2( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �س 357.
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ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ غاف���ر:5، وقال تعال���ى: ﴿ھ ھ ھ ے ے﴾ الروم 47، قال 
ال�سع���دي رحمه الله تعالى: )هذا اأمرٌ منه تعالى للموؤمنين اأن ين�سروا الَله؛ بالقيام بدينه والدعوة 
اإلي���ه وجهادِ اأعدائه، واأن يق�سدوا بذلك وجهَ الله؛ فاإنه���م اإذا فعَلوا ذلك ن�سرَهم وثبَّت اأقدامهم؛ 
ماأنينة والثبات، وي�سب���ر اأج�سادَهم على ذلك، ويُعينهم على  اأي: يرب���ط على قلوبه���م بال�سبر والطُّ
اأعدائه���م، فهذا وعدٌ م���ن كريم �سادق الوعد اأن ال���ذي يَن�سره بالأقوال والأفع���ال �سين�سره موله 
���������ر له اأ�س������بابَ الن�س���ر()1(، وقال ابن كثير: )فاإن الجزاء من جن�س العمل()2(؛ ولهذا قال:  ويي�سِّ
﴿ۈ ۇٴ﴾، كم���ا جاء في الحديث: »من بلَّ���غ ذا �سلطان حاجةَ مَن ل ي�ستطيع اإبلاغها، ثبَّت 

الله تعالى قدَميه على ال�سراط يوم القيامة«)3(.
كم���ا اأن المنط���وق في اآيات الن�سر والتمكين مرتبط ب���اأن ال�ستقامة الدينية تحقق باإذن الله 

الرخ���اء القت�سادي وازدهار الم���وارد الطبيعية، كما في قول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ 
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾  الأعراف 96.

وه���و �ساأن عام في كل الأمم، فقد قال تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ﴾ المائ���دة 66، وقال نوح لقومه: ﴿ی ی 
ٱ  ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ        ڀ ڀ  ی ی     ئج   ئح ئم 
ڀ   ٺ﴾ ن���وح 10-12، وقال هود لقومه: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې    
ئى ئى ئى ی ی  ی﴾ هود 52، اإنها �سنة الأخذ بالأ�سباب وهي �سنة كونية، 
تواترت في محكمات الوحي وتتابعت على ل�سان الأنبياء للتاأكيد على اأن ال�ستقامة والأخذ بالأ�سباب 
من اأهم عوامل الرخاء وال�ستقرار وغنى الموارد، كما اأن دللتها على تزكية النفو�س حتى ت�ستطيع 
العق���ول اأن ترقى من النظرة المادي���ة المجردة اإلى الجمع بين الأ�سباب والم�سببات، فيكون اليقين 

بوع���ود الله تعال���ى المتواترة، فلا اأ�س���دق واأبر وعداً من الله جل وع���لا، قال تعالى: ﴿ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ﴾ التوبة 111.

�لمطلب �لخام�ص: نتائج وماآلات عدم �لاأخذ باأ�سباب �لح�سارة: 
لق���د بين القراآن الكريم في اآيات قاطعة الدللة عل���ى اأن الخلل القيمي وعدم الأخذ باأ�سباب 

التمكي���ن يلحق���ه عقوبة الدنيا والآخرة، جمعه���ا الله تعالى في قوله تعال���ى: ﴿ی ی      ئج ئح  
ئم ئى ئي             بج بح بخ     بم بى بي تج تح﴾ الروم: 41

كم���ا اأن الأمن، و�سيق الرغد، جاء ف���ي قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ      ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

)1( انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، �س 507.
)2( انظر: مخت�سر تف�سير ابن كثير، 3 /.331

)3( انظر: تف�سير ابن كثير، 3 /331، 147/1، مجموع فتاوى ابن تيمية، 28/ 282.
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ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ النحل 112، اإنه���ا عواقب النحرافات العقدية او الفكرية اأو 
العملي���ة كما �سورها القراآن الكريم، قال ال�سعدي: )كانت بلدة لي�س فيها زرع ول �سجر، ولكن ي�سر 
الله له���ا ال���رزق ياأتيها من كل مكان، فجاءهم ر�س���ول منهم يعرفون اأمانت���ه و�سدقه، يدعوهم اإلى 
اأكم���ل الأمور، وينهاهم عن الأمور ال�سيئة، فكذب���وه وكفروا بنعمة الله عليهم، فاأذاقهم الله �سد ما 
كان���وا في���ه، واألب�سهم لبا�س الجوع الذي هو �سد الرغد، والخوف الذي هو �سد الأمن، وذلك ب�سبب 

�سنيعهم وكفرهم وعدم �سكرهم()1(.
اإنّ ظاه���رة هلاك الأمم المتكبرة والمتجب���رة والمعر�سة عن م�سامين الوحي الإلهي وطاعة 

الر�سول حقيقة واقعية، ذكرها القراآن الكريم في اأكثر من مو�سع، كما قال تعالى: ﴿ی ی 
ئج  ئح ئم ئى ئي﴾  الإ�س���راء: 17، وق���ال تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ 
 ،26-25 الزم���ر  ۓ﴾  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
والحقيقة اأن هذه الأمم لم تكن �سعيفة، بل كانت تمتلك من الإمكانات المدنية والقوة القت�سادية 
والم���وارد الطبيعية كقوة عظم���ى حينها، لكن ب�سب���ب انتكا�س الفطرة، وال�ستكب���ار، والإفراط في 
ال�ستع���لاء، وحين �سخط الله عليها، كانت المعالجة له���ا بالعقوبة ب�سبب ما اأفرطوا فيه من العناد 

والتجب���ر في الأر�س على غير منهج الأنبياء والر�سل،  كما قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 
ۓ  ے  ے      ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ   ہ  ہ     ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 
ۓ ڭ ڭ﴾ الأنع���ام: 6، ويقول تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ڄ﴾  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
العنكب���وت 40، اإن عواق���ب الإعرا�س والتاأبي ل يكون غلا بخراب م���روع كما ي�سوره القراآن الكريم 

فيق���ول تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ   
ۅ ۅ    ۉ﴾ الحج: 45.

)1( انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، �س 280.
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�لخاتمة: و�أهم �لنتائج: 
الحم���د لله رب العالمين، وال�س���لاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
فف���ي خت���ام هذا البحث م���ن المهم جدًا التاأكيد مج���ددًا على اأن الحديث ع���ن الح�سارة في 
الق���راآن الكريم ببعدي���ه المدني المادي وبع���ده الح�ساري القيمي، ل ترجي���ح اأي من البعدين على 
الآخر، فالحديث عن البعد المادي �سروري في اأحقية الأمم في اإن�ساء الح�سارات وال�ستفادة منها 
وا�ستثم���ار معطياتها، وت�سخيرها لكل نافع ومفي���د، والحديث عن البعد القيمي ل يعني التزهيد في 

�ساأن اإعداد القوة واتخاذ المكانيات الحديثة، ول تحريم الطيبات والرفاه.
ومن جملة النتائج التي يمكن ا�ستنتاجها:

 اأنَّ الباع���ث الجوهري بيان تنامي الخل���ل في ترتيب الأولويات في بعدي الح�سارة بما يترتب 
علي���ه اإهم���ال كثير من حقائ���ق الوحي، وال�ساءة لم�س���روع النه�سة الح�سارية ذاته���ا، حتى �سارت 
العلوم المدنية هي الغاية والعلوم الإلهية مجرد و�سيلة تابعة لها، مع اأن حقائق القراآن جعلت القيم 
الح�ساري���ة النابعة من الوح���ي الإلهي في اإن�ساء الح�سارات اأ�سلًا ل���كل رقي ح�ساري وغيرها تابع 

لها.
 تاأكي���د اأن الهدف لم يكن اأبدًا اإ�سقاط قيمة المدنية اأو اإلغاء اأهمية الح�سارة اأو تر�سيخ حالة 
ال�سته���لاك والتبعية في مجتمعاتنا ب�سكل عام، واإنما هي نظرة حول اإمكانية اإعادة ترتيب اأولويات 
الثقاف���ة الح�سارية، من خلال الت�سور القراآني لمفهوم الح�س���ارة، والمدنية، والتقدم، والنه�سة، 
والتحدي���ث، لبي���ان اإمكانية اإعادة العتبار وك�سف اأولوية التزكية و�س���رف الح�سارات الموروثة عن 

الأنبياء الر�سل، وحاجتنا اإليها اأولً ثم حاجة العالم المعا�سر اليها ثانيًا.
اأنَّ ا�ستف���راغ الو�س���ع وال�ستطاعة في اإعداد القوة واتخ���اذ الو�سائل والإمكانات واجب �سرعي 
محك���م ل خ���لاف فيه، فالعالم باأ�سره الي���وم بحاجة ما�سة اإلى الإمكانات الحديث���ة لإبلاغ ر�سالته، 
وتحقيق الغاية الإلهية ال�سريفة التي اأكدها القراآن الكريم في اأكثر من مو�سع، وجمع بين الح�سارة 
المادي���ة والعناية بالح�سارة المعنوية، كما في جاء في ذك���ر كثير من الح�سارات كق�ستي �سليمان 

عليه ال�سلام، وذي القرنين. 
 اأنَّ الغاية الإلهية ال�سريفة ل تتحقق اإل باتخاذ الو�سائل ال�سرعية من اإعداد القوة والإمكانات، 

ولذل���ك ق���ال تعال���ى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ُ عَنْهُمَا: اأَنَّ  ���يَ اللهَّ ِ بْنِ عُمَ���رَ رَ�سِ ې ې﴾ الأنف���ال: 60 ، وف���ي ال�سحيحين عَ���نْ عَبْدِ اللهَّ
فَ، وَالمَ�سْاأَلَةَ: »اليَ���دُ العُلْيَا خَيْرٌ مِنَ  عَفُّ دَقَ���ةَ، وَالتَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ وَهُوَ عَلَ���ى المِنْبَرِ، وَذَكَرَ ال�سَّ ِ رَ�سُ���ولَ اللهَّ
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اليَ���دِ ال�سفْلَى، فَاليَدُ العُلْيَا: هِيَ المُنْفِقَةُ، وَال�سُفْلَى: هِيَ ال�سّائِلَة«)1(، )الم�ساألة( �سوؤال النا�س وطلب 
العطاء منهم.

ولك���ن ا�ستف���راغ الو�س���ع وال�ستطاعة في اإعداد الق���وة واتخاذ الأ�سب���اب والإمكانيات ل يعني 
الركون اإليها وتعلق القلب بها.

اأنَّ ال�ستمت���اع بالطيبات مما جاءت ال�سريعة بتقريره كما قال تعالى: ﴿چ ڇ ڇ 
ا�سُ، اإِنَّ الَله  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾، وعَ���نْ اأَبِ���ي هُرَيْرَةَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اأَيُّهَا النَّ

مَرَ بِ���هِ الْمُرْ�سَلِينَ، فَقَالَ: ﴿ڻ ڻ ڻ    بًا، وَاإِنَّ الَله اأَمَ���رَ الْمُوؤْمِنِينَ بِمَا اأَ ���بٌ لَ يَقْبَ���لُ اإِلَّ طَيِّ طَيِّ
﴿چ ڇ ڇ  وَقَ���الَ:  ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ   ھ ھ﴾ الموؤمن���ون: 51، 
فَرَ اأَ�سْعَ���ثَ اأَغْبَرَ، يَمُد يَدَيْهِ  جُلَ يُطِيلُ ال�سَّ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ البق���رة: 172، ثم ذَكَ���رَ الرَّ
مَاءِ، يَا رب، يَ���ا رَب، وَمَطْعَمُهُ حَرَامٌ، وَمَ�سْرَبُهُ حَرَامٌ، وَمَلبَ�سُهُ حَرَامٌ، وَغُذِيَ بِالْحَرَامِ، فَاأَنَّى  اإِلَ���ى ال�سَّ

ي�سْتَجَابُ لِذَلِكَ؟«)2(.
تاأكي���د اأهمية الح�س���ارة القائمة على القي���م الح�سارية في م�سامين الق���راآن الكريم، والتي 
ت�سمنها الوحي، واأن الظلامية والنحطاط �سببها الرئي�س هو الحرمان الحقيقي من اأنوار الح�سارة 

القيمية مهما بلغت درجة الح�سارة المدنية.
اأن اأ�س���رف مراتب العمارة ه���ي العمارة الإيمانية، واأن جوهر وظيف���ة ال�ستخلاف هو تمكين 

قيم الح�سارة التي ا�ستمل عليه الوحيين الكتاب وال�سنة النبوية في اأرقى �سورها.
و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد واآله و�سحبه اأجمعين.

دَقَةَ اإِل عَنْ ظَهْرِ غِنًى، 112/2 برقم 1429. و�سحيح م�سلم كتاب الزكاة باب بيان اأن  )1( �سحيح البخاري، كتاب الزكاة، بَابُ لَ �سَ
البد العليا خير من اليد ال�سفلى )1033( .

يب وَتَرْبِيَتِهَا، 20703 برقم 1015. دَقَةِ مِنَ الْكَ�سْبِ الطَّ )2( �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، بَابُ قَبُولِ ال�سَ
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اأ.د. عارف عزالدين حامد ح�سونه
اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله/ ق�سم ال�سريعة/ كلية القانون/ جامعة الإمارات

اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله/ق�سم الفقه واأ�سوله/ كلية ال�سريعة/ الجامعة الأردنية

م على المتوفى غير الم�شلم حكم التَّرحُّ
درا�سة فقهية اأ�سولية

ملخ�ص
ذهبت قلة من المعا�سرين في ال�سنوات القليلة الما�سية اإلى تجويز الترحم على المتوفى غير 
الم�سلم، كلما كان �سالح العمل، اأو كانت له ن�سرة للاإ�سلام اأو ق�سايا الم�سلمين؛ وهو ما اأثار جدل 
ته و�سدت���ه اأن الأ�ستاذ الدكتور علي  عل���ى مواق���ع التوا�سل الجتماعي بين موؤي���د ومنكر، زاد في حُمَّ
الق���ره داغي اأفتى في منت�سف العام 2022م بعد مقتل ال�سحفي���ة الفل�سطينية الن�سرانية �سيرين 
اأب���و عاقلة بجواز الترحم عليها وعلى اأمثاله���ا من غير الم�سلمين؛ وقد كان �سبقه اإلى الفتوى بذلك 
ال�سي���خ ب�سام ج���رار الذي ت�سدى بعد وفاة تل���ك ال�سحفية اإلى تف�سيل اأدلته عل���ى فتواه تلك، وردِّ 

ماآخذ مخالفيه عليها.
على اأنني لما فح�ست اأدلة الفريقين ومناق�سات بع�سهم بع�ساً ظهر لي اأن كليهما لم ي�ستعمل 
دع���وى الخ�سو�سية في حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه بتخفيف الع���ذاب عنه في محالِّ ا�ستعمالها 
م���ن المناق�سة، مع اأن هذا الحديث عمدة الدليل ف���ي الم�ساألة، وعلى ما يثبت فيه من الخ�سو�سية 
اأو عدمها يدور توجيه اأدلة الفريقين فيها. وهذا مع اأن من تلك الأدلة ما لم يَ�خْلُ عن مناق�سةٍ فيه، 
واإي���رادٍ علي���ه لم يتعر�س ل���ه المخالف، ولم يلتفت اإلي���ه؛ مما اأحوج - من ثمَّ - اإل���ى اإفراد الم�ساألة 
بالبح���ث فيها على جهة التحقيق والتدقي���ق والتحرير؛ وفقا لقواعد اأ�سول الفقه، واأ�سول المناظرة 
وال�ستدلل؛ وهو ما جاء هذا البحث للوفاء به، والتزام مُوؤْنته، وتحمل كلفته؛ رغبةً باإثبات الحق في 

محل الزلل، وطمعا بتخلي�س الراجح في مقام الجدل.
واأما المنهج الم�سلوك في هذا البحث فهو المنهج التحليلي المت�سمن للا�ستقراء، والتف�سير، 

والتعليل، ثم النقد.
واأم���ا م���ا اأنتجه هذا البح���ث في العاقبة من���ه؛ فيتلخ�س في اأن البحث ف���ي ق�سيته على جهة 
التف�سي���ل والمباحث���ة والمراجحة بين القولين فيها - لم يقع اإل في ه���ذا الع�سر. واأن الراجح من 
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القولي���ن عن���د الباحث ق���ولُ جمهور علماء الأم���ة بمنع الترحم عل���ى المتوفى غي���ر الم�سلم؛ رعايةً 
لحتمال الخ�سو�سية في �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه.   

الكلم���ات المفتاحية الدال���ة: الترحم على غي���ر الم�سلم، اأحكام غي���ر الم�سلمين، خ�سائ�س 
النبي صلى الله عليه وسلم، ال�سفاعة.

Abstract
In the past few years, a few contemporaries adopted the opinion 

of  the permissibility of asking mercy (from Allah SWT) on the deceased 
non-Muslim, if he was righteous, advocated or  championed   the causes of 
Muslims;

This sparked controversy on social media between supporters and 
denouncers, especially after the killing of the Christian Palestinian journalist 
Sherine Abu Aqleh

However, when I examined the evidence of the two groups and their 
discussions with each other, it became apparent to me that both groups 
neglected to investigate the claim  of exceptionality in the strongest evidence 
in this issue, and that is the  honorable hadith related to the  intercession of the 
prophet to reduce the  punishment of his Uncle Abu Talib.

Directing the evidences of both groups, revolves around what is proven 
in the exceptionality (of intercession to his uncle) or not, with some other 
evidences.  

For this reason, I thought that I should investigate the issue with 
verification and scrutiny in accordance with the rules of Usul al-Fiqh (principle 
of islamic Jurisprudence) .

As for the method used in this research, it is the analytical method that 
includes induction, interpretation, reasoning, and then criticism.

As for the result of this research, it is that the most correct of the two 
views according to the researcher is the opinion of the majority of the Muslim 
scholars that it is forbidden to have mercy on the deceased non-Muslim; 
taking into consideration, the high possibility, that the most correct opinion is 
that the exceptionality of the prophet’s intercession to his uncle. 

Keywords: Asking Mercy for a non-Muslim, rulings of non-Muslims, 
characteristics of the Prophet, PBUH, intercession
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�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف الخلق والمر�سلين، وعلى اآله و�سحبه 
اأجمعي���ن، اأم���ا بعد، فف���ي منت�سف الع���ام 2022م وبعد مقت���ل ال�سحفية الفل�سطيني���ة الن�سرانية 
�سيري���ن اأبو عاقلة اأعلنت كثرة من عامة الم�سلمين بالترحم عليها، واأنكرت ذلك كثرة اأخرى منهم 
اأي�س���ا، وهو ما ا�ستدعى دخول الفقهاء والمفتين على الق�سية، واأوقعَ الجدلَ والمباحثة فيما بينهم 
ف���ي الم�ساألة، حين اأفتى فيها بجواز الترحم على المتوفى غي���ر الم�سلم الأمينُ العام لتحاد علماء 
الم�سلمي���ن، واآح���ادٌ من علماء الأزهر، وعلم���اءِ دار الإفتاء الم�سرية، وع�س���وٌ �سابق في هيئة الأمر 

بالمعروف في ال�سعودية، وال�سيخ ب�سام جرار من فل�سطين.
على اأنني لما تاأملت في اأدلة الفريقين واأنعمت النظر في مناق�سات بع�سهم بع�سا – وجدتهم 
ل���م يح�سن���وا ا�ستعمال عم���دة الدليل ف���ي الم�ساألة، والقطبِ ال���ذي عليه يدور رحاه���ا، وهو حديث 
�سفاع���ة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب بتخفيف العذاب عنه؛ بما اأن في تلك ال�سفاعة احتمال اأن تكون 
خ�سو�سيةً للنبي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه؛ وهو ما له اأبلغ الأثر في مناق�سة الأدلة في الم�ساألة وتوجيهها، ووجوهِ 
دف���ع التعار����س فيما بينها؛ فاأحوج���ت الحال هذه اإلى اإف���راد الم�ساألة بالبحث عل���ى جهة التحقيق 
والتدقي���ق؛ وفق���ا لقواعد اأ�س���ول الفقه، واأ�سول المناظ���رة وال�ستدلل فيما ق���درت من ذلك عليه، 
واأمكنن���ي الله من���ه؛ وهو ما جاء هذا البحث للوفاء به، والتزام مُوؤْنت���ه، وتحمل كلفته؛ رغبةً باإثبات 

الحق في محل الزلل، وطمعا بتخلي�س الراجح في مقام الجدل.
�لدر��سات �ل�سابقة:

لم اأجد - في حد بحثي - درا�سة فقهية تُفرد حكم الترحم على المتوفى غير الم�سلم بالبحث 
عن���ه على وج���ه ا�ستق�ساء اأدلته، وتحري الماآخ���ذ عليها، والجوابات عنها، وجم���ع اأ�سماء اأ�سحاب 
المقالت فيه؛ اإذ اإن كلَّ ما وجدته لم يخرج عن كونه فتاوى مخت�سرة، وفيديوهات على اليوتيوب ل 
تزيد مادتها على �سوق بع�س الأدلة، اأو الرد على المخالف بردود موجزة لم ترق اإلى رتبة التحقيق 
والتحري���ر، ول التخري���ج عل���ى القواع���د الأ�سولية في مناق�س���ة الأدلة اأو توجيهه���ا. ومن ذلك فيما 

وجدته:
فت���وى الأ�ستاذ الدكت���ور علي القره داغي الأمي���ن العام لتحاد علم���اء الم�سلمين، بعنوان   -1
)فت���وى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين( من�سورة في �سحيفة ر�سالة 
بو�س���ت الإلكترونية بتاريخ 2022/5/14م. وهي فتوى مخت�سرة لم تزد في ق�سية هذا البحث على 

اأكثر من �ستمائة كلمة.
رد الباح���ث وائل البتيري عل���ى فتوى الدكتور القره داغي بعن���وان )ملاحظات على فتوى   -2
ف�سيل���ة الدكتور عل���ي القره داغي حول الترحم على غير الم�سلم(. وه���و رد في ع�سرين �سفحة لم 
ي���زد فيه الباحث على تتبع اأدلة القره داغ���ي واأقواله، والرد عليها بردود لم تخل عن وَهاء و�سعف، 
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ونق���ل طويل عن المف�سرين. اإل اأن مما يُحمَد للباحث الكريم ا�ستدراكَه على ابن رجب الحنبلي في 
نقله الخلاف في الم�ساألة عن ال�سلف، والك�سفَ عن قولِ القليوبي ال�سافعي فيها بالجواز.

ت�سجي���لان على اليوتيوب لل�سيخ ب�سام جرار بعنوان )اإ�س���كالت منهجية في تناول مفهوم   -3
الترح���م والمغف���رة(، اأولهم���ا بتاري���خ 2022/5/21م، وثانيهم���ا بتاري���خ 2022/5/25م. وم���دة 
الت�سجلي���ن ث���لاث �ساعات تقريبا، ي���دور الأول منهم���ا على ال�ست���دلل للقول بج���واز الترحم على 
المتوف���ى غير الم�سل���م، ويدور الثاني على رد انتقادات اأحد المخالفين. والواقع اأن ال�سيخ جرار في 
هذي���ن الت�سجيلين اأتى با�ست���دللت وردود لم تخل عن �سذوذ، وا�سطراب بلغ حد التناق�س، وغفلةٍ 

�سديدة عن م�سادمة ن�سو�سٍ ظاهرةِ الدللة على خلاف ما يقول.
ت�سجي���ل على اليوتيوب للمهند�س ح�سام عبد العزيز بعنوان )لماذا يا �سيخ ب�سام( بتاريخ   -4
ا على اأدل���ة ال�سيخ ب�سام جرار فيما ذهب  2022/6/4م، وه���و ف���ي اأكثر مادته ل يخرج عن كونه ردًّ
اإلي���ه م���ن جواز الترحم على المتوفى غير الم�سلم بردود لم تخل في بع�سها عن �سعف ظاهر، وغلوٍّ 

وا�سح.    
وبالجملة فاإن ما يزيده بحثي على تلك الدرا�سات ال�سابقة يتلخ�س في ثلاث زيادات:

اإحداها: ا�ستق�ساء الأدلة في الم�ساألة، وا�ستعمال القواعد الأ�سولية في تف�سيل وجوه دللتها 
على محل النزاع، والمناق�ساتِ التي تَرِدُ عليها، واإبداءُ ما يُعار�سها.

والثاني���ة: ال�ستدراك على جملةٍ مما �سيق في تلك الدرا�سات ال�سابقة من مقالت اأ�سحابها، 
واأدلتهم، ومناق�سات بع�سهم بع�سا.

والثالث���ة: ا�ستعم���ال دعوى الخ�سو�سية للنب���ي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه في �سفاعته ل���ه بتخفيف العذاب 
عن���ه – في موا�سع ذل���ك ال�ستعمال ومحالّهِ من المناق�سة؛ بما اأن ه���ذه ال�سفاعة عمدة الدليل في 

م�ساألة البحث وق�سيتِه.  
م�سكلة �لدر��سة و�أهميتها:

تتمثل م�سكلة هذه الدرا�سة في الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:
بينها؟  العلاقة  وما  وال�سفاعة؟  وال�ستغفار  الترحم  مفهوم  • ما 

•  ومن القائلون بجواز الترحم على المتوفى غير الم�سلم؟ وما اأدلتهم في اإثباته؟ وما اأدلةُ 
مخالفيهم، وبم ناق�سوهم؟

صلى الله عليه وسلم اأو لعمه في حديث �سفاعت���ه له بتخفيف العذاب  اأث���رُ دعوى الخ�سو�سية للنب���ي  •  وم���ا 
عنه – في توجيه الأدلة ومناق�ستها؟ 

واأما اأهمية الدرا�سة: فتتمثل في اأنها مرجع لذوي الخت�سا�س ال�سرعي وللم�سلم المثقف في 
معرفة الراجح في م�ساألة الترحم على المتوفى غير الم�سلم التي �سغلت كثيرا من الم�سلمين اليوم، 
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دٍ في المنع، ومت�ساهلٍ في التجويز، وغالٍ ف���ي النكير، وغالٍ في التقرير.  وانق�سم���وا فيها اإلى م�س���دِّ
م���ع اأن الم�ساألة م���ن الخطر ودقة ال�ستنباط بحيث ل ينبغي للباحث فيها اأن يتعجل، ول للمتكلم اأن 

يجازف، وبحيث اإن القطع فيها بقول من القولين يكاد يَعِزُّ ويمتنعُ على ذي الحيدة والإن�ساف.   
منه���ج البح���ث: �سلكت في هذا البح���ث المنهج التحليل���ي المت�سمن للا�ستق���راء، والتف�سير، 

والتعليل، ثم النقد.
خطة البحث: و�سعت البحث على ثلاثة مباحث هي:

�لمبحث �لاأول: مفهوم �لترحم و�لا�ستغفار و�ل�سفاعة، و�لعلاقة بينها
المطلب الأول: مفهوم الترحم وال�ستغفار وال�سفاعة

المطلب الثاني: العلاقة بين الترحم وال�ستغفار وال�سفاعة
�لمبحث �لثاني:  رو�ي��ات حدي��ث �س��فاعة �لنب��ي �س��لى �لله علي��ه و�س��لم لعم��ه �أب��ي طالب 

و�لملاحظ �لدلالية فيها
�لمبحث �لثالث: حكم �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم

الخاتمة واأهم النتائج
هذا واأ�ساأل الله تعالى اأن يوفقني في هذا البحث اإلى و�سع الحق في ن�سابه، واأن يحملني على 
رْ�س في عبابه، واأن اأكون في ق�سيته �سبباً اإلى قطع المنازعة، ومنعِ التزيُّدِ  الهدى فيما اأَم�خُر من الدَّ
لغي���ر الم�سلمين في الم�سانعة، هادي���ا فيه مهديا، ومن�سفا مر�سيا، ومجبورا مُقالَ العَثَرة، واإن لم 
اأكن من جملة المهرة، والحمد لله على نعمائه، وال�سكر له على اآلئه، اإنه نعم المولى ونعم الن�سير.  
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�لمبحث �لاأول: مفهوم �لترحم و�لا�ستغفار و�ل�سفاعة و�لعلاقة بينها
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لترحم و�لا�ستغفار و�ل�سفاعة

قب���ل البح���ث في م�ساأل���ة الترحم على المتوف���ى غير الم�سل���م ل بد من بيان مفه���وم الترحم 
وال�ستغفار وال�سفاعة، والعلاقة فيما بينها؛ توطئةً للمباحثة فيما تم�سك به بع�س الباحثين من تلك 

العلاقة في توجيه اأدلة الم�ساألة؛ فاأقول: 
�أولا: مفهوم �لترحم لغة و��سطلاحا:

ي  ة تَقْتَ�سِ حْم���ة: رِقَّ قَة. قَالَ الرَاغِب: »الرَّ حْمَ���ة( ...: الرِّ الترح���م لغ���ة: طلب الرحمة. و »)الرَّ
د عَن  دة ... وَت���ارَة فِي الْإِحْ�سَان المُجَرَّ ة المُجرَّ قَّ الْإِحْ�سَ���ان اإِلَى المَرْحُ���وم. وَقد يُ�سْتَعْمَل تارَةً فِي الرِّ
ةَ،  قَّ د دُون الرِّ لَّ الْإِحْ�سَان المُجَرَّ ف بِهِ البَاري فَلَيْ�سَ يُرَاد بِهِ اإِ ذا وُ�سِ ���ة. نَحْو: رَحِ���م الله فُلانًا. وَاإِ قَّ الرِّ

ة وتَعَطّف«)1(. حْمة من الله اإنْعام واإفْ�سال، وَمن الآدَمِيّين رِقَّ وعَلى هَذَا رُوِي اأنّ الرَّ
والترحم ا�سطلاحا: ل يختلف عن الترحم لغة؛ اإذ لي�س له في عرف ال�سرع معنى خا�س اأعمُّ 

ف  الترحم �سرعاً باأنه: »طلب الرحمة بقوله: رحمه الله«)2(. اأو اأخ�سُّ من معناه اللغوي؛ ولهذا عُرِّ
    وباأنه: »قولُنا: )رَحِمَه الُله تَعَالى(«)3(.

���م على الإن�سان: »اأي دعا له بالرحمة«)4(. فالترح���م في حقيقته دعاءٌ؛ حتى تجري فيه  وترحَّ
مَ على الكافر عند من  لذل���ك اأحكام الدعاء ال�سرعي���ة التي منها منعُ العتداء فيه، بحيث اإن الترحُّ

يمنعه اعتداءٌ في الدعاء.
ثانيا: مفهوم �لا�ستغفار لغة و��سطلاحا: 

ال�ستغف���ار لغ���ة: من الغَ�فْ���رِ، وهو التغطية وال�ست���ر. وغفر الله ذنوب���ه: اأي �سترها. وكل �سيء 
�سترته، فقد غفرته. والغفر والمغفرة: التغطية على الذنوب والعفو عنها)5(.

فَ لغة باأنه: »طلب  المغف���رة بالدعاء«)6(. وقال  م؛ وله���ذا عُرِّ وال�ستغف���ار دع���اءٌ اأي�سا كالترحُّ
وْبَةِ فِي  وؤَالِ، وَهُوَ مَقْ���رُونٌ بِالتَّ عَ���اءِ وَال�سُّ في���ه اب���ن تيمية )ت728ه�( رحم���ه الله: »وَهُوَ مِنْ جِنْ�سِ الدُّ

الْغَالِبِ«)7(.

)1( الزبيدي، تاج العرو�س، ج32�س225
)2( قلعجي، معجم لغة الفقهاء، �س128
)3( البركتي، التعريفات الفقهية، �س55

)4( الحميري، �سم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم، ج4�س2454
)5( انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج5�س25

)6( الع�سكري، معجم الفروق اللغوية، �س48
)7( انظر: ابن تيمية، منهاج ال�سنة، ج6�س210
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وال�ستغف���ار ا�سطلاحا: طلب المغفرة)1(  من الله �سبحانه لم���ن يقع ال�ستغفار له. والمغفرة 
�سرعاً على �سور، اأهمها: 

الإنجاء من الني���ران، والفوز بالجنان. وهو الغر�س الأ�سلي من ال�ستغفار)2(، والمق�سود   -1
الأول منه، وهو الذي يتبادر اأنه مطلوبُ الم�ستغفِر.

الهداي���ة اإل���ى الإيمان في حق الكافر الح���ي، وا�ستدعاءُ توفيقِه اإلى م���ا يوجب مغفرة الله   -2
له)3(.

فَ���ت المغفرةُ ا�سطلاحا باأنه���ا: »اأن ي�ستر القادرُ القبيحَ ال�س���ادر ممن تحتَ قدرته،  كم���ا عُرِّ
حتى اإن العبد اإن �ستر عيب �سيده؛ مخافة عتابه، ل يقال: غفر له«)4(.

فَ ال�ستغفار في ا�سطلاح الفقهاء اأي�سا باأنه: »طلب  المغفرة بعد رُوؤية المع�سية.  كذل���ك عُرِّ
ه الع���ذاب. واأ�سلُ الغَفْرِ: اإلبا�س ما ي�سونه عن  والمغف���رةُ م���ن الله هي: اأن ي�سون العبدَ من اأن يم�سَّ
الدن����س«)5(. وفي هذا التعريف ت�سريح باأن من حقيقة المغفرة اأن ل يعذب الله تعالى من يغفر له، 
واأن الم���راد ب�ست���ر الذنب مَ�حوُ اأثره م���ن العقوبة المترتبة عليه؛ وله���ذا كان الدعاء بالمغفرة دعاءً 
بالإنج���اء من العذاب كله جمل���ةً، ل بتخفيفه فقط. ولكنْ نقَلَ العينيُّ الحنف���ي اأنه ل يمتنع اأن تكون 
وا من م�سالح ا�ستغفار النبي  المغف���رة بتخفيف العذاب اأي�ساً، ل بالإنجاء منه كلِّه فقط؛ ولهذا عَدُّ

�سلى الله عليه و�سلم للمنافقين رجاءَ تخفيفِ العذاب عنهم)6(. 
ثالثا: مفهوم �ل�سفاعة لغة و��سطلاحا:

لُها لِغَيْرِهِ ... و�سَفَ���عَ اإِليه: فِي مَعْنَى طَلَبَ  فِيعِ لِلْمَلِكِ فِي حَاجَ���ةٍ ي�ساأَ ال�سفاع���ة لغ���ة: »كَلَامُ ال�سَّ
اإلِيه«)7(.

وال�سفاعة ا�سطلاحا: »ال�سوؤال في التجاوز عن الذنوب مِنَ الذي وقعت الجناية في حقه)8(«)9(.
اأو ه���ي اأي�س���ا: »الن�سمام اإلى اآخرَ نا�سراً له و�سائلًا عن���ه)10(. واأكثر ما ي�ستعمل في ان�سمام 

)1( انظر: ابن تيمية، منهاج ال�سنة،ج6�س210
)2( انظر: ابن عا�سور، التحرير والتنوير، ج11�س44

)3( انظر: اأبو حيان الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، ج4�س19
)4( الرازي، تف�سيره، ج25�س156

)5( البركتي، التعريفات الفقهية، �س25
)6( انظر: العيني، عمدة القاري، ج8�س55

)7( ابن منظور، ل�سان العرب، ج8�س184
)8( يعني الم�سوؤول في التجاوز عن الذنوب هو الذي وقعت الجناية في حقه. حين اأن �سائل ذلك منه هو ال�سافع اأو ال�سفيع.

)9( الجرجاني، التعريفات، �س127 وانظر هذا التعريف اأي�سا في: المناوي، التوقيف على مهمات التعاريف، �س205
)10( اأي �سائلا بالنيابة عنه؛ باأن ينوب عنه في طلبِ حاجته.
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من هو اأعلى حرمةً ومرتبةً اإلى من هو اأدنى. ومنه  ال�سفاعة في القيامة، كذا في )المفردات(«)1(.
�لمطلب �لثاني: �لعلاقة بين �لترحم و�لا�ستغفار و�ل�سفاعة

�أولا: �لعلاقة بين �لترحم و�لا�ستغفار:
لم���ا كان���ت الرحمة م���ن الله اإنعاما واإف�سالً - كم���ا تقدم ذكره - وكانت المغف���رة اإنجاءً من 
النيران في الآخرة، اأو هدايةً اإلى �سبب ذلك الإنجاء في الدنيا، اأو تخفيفا للعذاب - كما تقدم ذكره 
اأي�س���ا - فق���د ثبت بذلك اأن الرحم���ة اأعمُّ من المغفرة؛ لأنها غير منح�س���رة في �سورها واأفرادها 
فيم���ا حُ�س���رت فيه المغفرة من اأفراد و�سور؛ ولأن ما كان م���ن �سور المغفرة فهو من �سور الرحمة 
اأي�س���ا، ول عك�س؛ وحالئ���ذٍ فاإن بين الرحمة والمغفرة عموماً وخ�سو�ساً مطلقاً؛ بحيث تجتمعان في 
�سورت���ي المغفرة، وتنف���رد الرحمة - وهي منهما الأعمُّ - فيما عدا تلكَ ال�سورِ الثلاث من �سورها 

واأفرادها.
واإذا كان���ت الرحمة اأعمَّ من المغف���رة؛ فالترحم - اأو ال�سترحام - اأعمُّ من ال�ستغفار اأي�سا؛ 
اإذ ل فرق بين المغفرة وال�ستغفار، والرحمة وال�سترحام اإل زيادةُ الدعاء والطلب فيما دخلت عليه 

ال�سين والتاء منهما.
عل���ى اأن المهند����س ح�سام عبد العزيز ذه���بَ اإلى اأن الرحمة واإن كانت اأع���م من المغفرة اإل 

اأن المغفرة �س���رط لح�سول الرحمة)2(؛ وا�ستدل لإثبات ذلك بقوله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ 
ڤ  ڤ﴾ النم���ل/46. وال�سحيح اأن هذا خل���ط بين ال�سرط وال�سبب؛ فالمغفرة �سبب 
للرحم���ة ولي�س���ت �سرطا لها، والأ�سباب يج���وز - عند الأ�سوليين - اأن تتع���دد؛ فيكون �سببُ الرحمة 
لذل���ك المغفرةَ، اأو الإنع���امَ باأيٍّ من �سور الإنعام والإف�سال من غيِ���ر المغفرة والإنجاء من العذاب 

جملةً.
عل���ى اأن بفر�س المغفرة �سرطا للرحمة؛ فيبق���ى اأن المغفرة التي هي �سرط للرحمة ل يتعين 
اأن تك���ون مغف���رةَ ذنبِ الكفر؛ بل يجوز اأنها مغفرةُ ذن���بِ الكفر، واأنها مغفرةُ ما عدا ذنب الكفر من 

ذنوب الكافر ومعا�سيه.
ثانيا: �لعلاقة بين �ل�سفاعة وكلٍّ من �لترحم و�لا�ستغفار: 

هَ اإلى من وقعت الجناية في حقه ب�سوؤاله التجاوزَ عن عقوبتها؛ فقد  لم���ا كانت ال�سفاعة التوجُّ
ثب���ت اأن ال�سفاعة هي طلب الرحمة اأو طلب المغفرة، على جهة الدعاء الذي هو طلب الأدنى - وهو 
م - وهو طلب الرحمة  ال�سفيع - من الأعلى، وهو رب العالمين جل وعلا؛ وحينئذ فاإن كلاًّ من التَّرحُّ

- وال�ستغفارِ - وهو طلب المغفرة - من رب العالمين �سفاعةٌ. 

)1( البركتي، التعريفات الفقهية، �س123
https://www.youtube.com/ :2( قاله المهند�س ح�سام عبد العزيز في فيديو )لماذا يا �سيخ ب�سام( على الموقع اللكتروني(

watch?v=7QrDNV912TA. الدقيقة 26 والظاهر اأن المهند�س ح�سام المذكور يحمل درجة الماج�ستير في الدرا�سات 
ال�سرعية، كما قاله في اآخر هذا الفيديو
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�لمبحث �لثاني:  رو�ي��ات حدي��ث �س��فاعة �لنب��ي صلى الله عليه وسلم لاأب��ي طال��ب و�لملاح��ظ 
�لدلالية فيها

لما كان مدار ال�ستدلل والمناق�سة في ق�سية هذا البحث على حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه 
اأب���ي طالب بتخفيف العذاب عنه فقد راأيت اأن اأفرده بهذا المبحث الذي اأتناول فيه األفاظ رواياته، 
والملاح���ظ الدللية فيه؛ اعتبارا باأثر ذل���ك في تقرير اأدلة الم�ساأل���ة ومناق�ستها وتوجيه التعار�س 

فيما بينها؛ فاأقول: 
روي ه���ذا الحديث برواي���ات اختلفت في بع�س األفاظه���ا اختلافا اأحوج اإل���ى تف�سير المجمل 
منها بالمبيَّن؛ ل�ستعمال ذلك في تقرير وجه دللته على اأمور اأهمها �سببُ تخفيف العذاب عن اأبي 
طالب، اأهو �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له بل�سان المقال - كما اأ�سعرت به رواية: ) لول �سفاعتي ( مثلا - اأم 
�سفاعته له بل�سان الحال، كما اأ�سعرت به رواية:) لول اأنا ( مثلا ؟. وذلك اأن هذا الحديث ال�سريف 

روي باألفاظ هي:
هُ قَالَ:  لِبِ ر�س���ي الله عنه اأَنَّ ا�سِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّ - م���ا اأخرج���ه البخاري وم�سلم من حدي���ث الْعَبَّ
بُ لَكَ. قَ���الَ: »نَعَمْ، هُوَ فِي  هُ كَانَ يَحُوطُ���كَ، وَيَغْ�سَ نَّ بَا طَالِبٍ بِ�سَ���يْءٍ؟ فَاإِ ، هَلْ نَفَعْ���تَ اأَ ِ يَ���ا رَ�سُ���ولَ اللهَّ

ارِ«)1(. رْكِ الأَ�سْفَلِ مِنَ النَّ احٍ مِنْ نَارٍ، وَلَوْل اأَنَا لَكَانَ فِي الدَّ حْ�سَ �سَ
بِيَّ  هُ �سَمِعَ النَّ ُ عَنْهُ، اأَنَّ يَ اللهَّ - وم���ا اأخرجه البخاري وم�سلم من حديث اأَبِي �سَعِيدٍ الخُدْرِيِّ رَ�سِ
ارِ يَبْلُغُ  احٍ مِنَ النَّ حْ�سَ هُ، فَقَالَ: »لَعَلَّهُ تَنْفَعُهُ �سَفَاعَتِي يَوْمَ القِيَامَةِ، فَيُجْعَلُ فِي �سَ صلى الله عليه وسلم، وَذُكِرَ عِنْدَهُ عَمُّ

كَعْبَيْهِ، يَغْلِي مِنْهُ دِمَاغُهُ«)2(.
هُ �سَمِعَ  وف���ي رواية اأخرجها ابن حبان من حديث اأَبِي �سَعِيدٍ الْخُ���دْرِيِّ اأي�سا ر�سي الله عنه، اأَنَّ
يبَهُ  �سَفَاعَتِ���ي فَتَجْعَلَهُ فِي  بُ���و طَالِبٍ، فَقَالَ: »لَعَلَّ���هُ اأَنْ  تُ�سِ هُ اأَ ِ صلى الله عليه وسلم يَقُ���ولُ، وَذُكِ���رَ عِنْدَهُ عَمُّ رَ�سُ���ولَ اللهَّ

ارِ تَبْلُغُ كَعْبَيْهِ، يَغْلِي مِنْهَا دِمَاغُهُ«)3(. احٍ مِنَ النَّ حْ�سَ �سَ
ا�سِ اأي�سا ر�سي الله عنه، اأنه ق���ال: قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله،  - وم���ا اأخرج���ه م�سلم من حديث الْعَبَّ
ارِ،  ���رُكَ فَهَلْ نَفَعَهُ ذَلِ���كَ؟ قَالَ:»نَعَمْ، وَجَدْتُهُ فِي غَمَ���رَاتٍ مِنَ النَّ اإِنَّ اأَبَ���ا طَالِ���بٍ كَانَ يَحُوطُكَ وَيَنْ�سُ

احٍ«)4(. حْ�سَ فَاأَخْرَجْتُهُ اإِلَى �سَ

)1( اأخرجه البخاري، في �سحيحه، كتاب مناقب الأن�سار، باب ق�سة اأبي طالب، ج5�س52 برقم 3883 وم�سلم، في �سحيحه، كتاب 
الإيمان، باب �سفاعة النبي �سلى الله عليه و�سلم لأبي طالب والتخفيف عنه ب�سببه، ج1�س194 برقم 209 

)2( اأخرجه البخاري، في �سحيحه، كتاب مناقب الأن�سار، باب ق�سة اأبي طالب، ج5�س52 برقم 3885 وم�سلم في �سحيحه، كتاب 
الإيمان، باب �سفاعة النبي �سلى الله عليه و�سلم لأبي طالب والتخفيف عنه ب�سببه، ج1�س195 برقم 210

)3( اأخرجه ابن حبان في �سحيحه )انظر: ابن بلبان، الإح�سان في تقريب �سحيح ابن حبان، ذكر الخبر المدح�س قول من زعم 
اأن اأبا طالب كان م�سلما، ج14�س168 برقم 6271 وقال فيه ال�سيخ �سعيب: " اإ�سناده �سحيح على �سرط م�سلم".

ب�سببه،  عنه  والتخفيف  طالب  لأبي  و�سلم  عليه  الله  �سلى  النبي  �سفاعة  باب  الإيمان،  كتاب  �سحيحه،  في  م�سلم،  اأخرجه   )4(
ج1�س195 برقم209
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ه  وبالتاأمل في األفاظ هذه الروايات الأربع نلحظ اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأ�ساف تخفيف العذاب عن عمِّ
اإلى �سفاعته له - بل�سان حاله اأو بل�سان مقاله - ل اإلى عين ن�سرته اإياه بمجردها عن �سفاعته؛ لأنه 
علي���ه ال�سلاة وال�سلام لم يقل في حق عمه: )لول ن�سرت���ه لي لكان في الدرك الأ�سفل من النار(، 
ول ق���ال: )اأخرجتْهُ ن�سرتُه لي من غمرات النار اإلى �سح�ساح منها(. مع اأنه اإذا لم يُ�سف تخفيف 
العذاب عنه اإلى ن�سرته اإياه فقد احتمل)1(  اأن ل يكون ذلك التخفيف عنه ب�سبب �سالح عمله، واأن 
عمله ال�سالح لذلك ل اأثر له في تخفيف العذاب عنه يوم القيامة، بل جعله الله هباء منثورا، و�سبَبُ 

التخفيف عنه لذلك لي�س اإل �سفاعةَ النبي صلى الله عليه وسلم له، اإما بل�سان مقاله، واإما بل�سان حاله. 
انِيَ فِي خَيْرَاتِ  حُّ لِمَنْ ذَهَبَ الْمَذْهَبَ الثَّ مَا يَ�سِ ق���ال البيهقي)ت458ه�( في هذا المعنى: »وَاإِنَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم، خُ�سَّ  نَعُ اإِلَى النَّ بِي طَالِبٍ خَا�سٌّ فِي التَّخْفِيفِ عَ���نْ عَذَابِهِ بِمَا �سَ الْكَافِ���رِ اأَنْ يَقُ���ولَ: حَدِيثُ اأَ
بِي طَالِبٍ؛ فَاإِنَّ حَ�سَنَاتِ اأَبِي  بِيِّ صلى الله عليه وسلم؛ تَطْيِيبًا لِقَلْبِهِ، وَثوَابًا لَهُ فِ���ي نَفْ�سِهِ، لَ لِأَ جْلِ النَّ بِ���هِ اأَبُ���و طَالِبٍ؛ لِأَ

ارَتْ بِمَوْتِهِ، عَلَى كُفْرِهِ هَبَاءً مَنْثُورًا«)2(.  طَالِبٍ �سَ
ونقل الحافظ ابن حجر)ت852ه�( عن بع�س اأهل النظر قولَه: »جَزَاء الْكَافِرِ مِنَ الْعَذَابِ يَقَعُ 
يهِ؛ تَطْيِيبًا لِقَلْبِ  ارِ بَعْ�سَ جَزَاءِ مَعَا�سِ عُ عَنْ بَعْ�سِ الْكُفَّ َ يَ�سَ يهِ؛ فَيَجُوزُ اأَنَّ اللهَّ عَلَى كُفْرِهِ، وَعَلَى مَعَا�سِ

ارَتْ بِمَوْتِهِ عَلَى الْكُفْرِ هَبَاءً«)3(. افِعِ، لَ ثَوَابًا لِلْكَافِرِ؛ لِأَنَّ حَ�سَنَاتِهِ �سَ ال�سَّ
وق���ال الألبان���ي)ت 1420ه�(؛ نافي���ا التعار�س بين قاعدة ع���دم اإثابة الكاف���ر على عمله في 
الآخرة، وتخفيفِ العذاب عن اأبي طالب فيها: »اإننا ل نجد في الحديث ما يعار�س القاعدة الم�سار 
اإليها، اإذ لي�س فيه اأن عمل اأبي طالب هو ال�سبب في تخفيف العذاب عنه، بل ال�سبب �سفاعته صلى الله عليه وسلم، 
فه���ي التي تنفعه، ويوؤيد هذا، الحديث التال���ي: عن العبا�س بن عبد المطلب اأنه قال: يا ر�سول الله، 
ه���ل نفع���ت اأبا طالب ب�سيء، فاإنه كان يحوطك ويغ�سب لك؟ ق���ال: »نعم، هو في �سح�ساح من نار، 
ول���ول اأنا )اأي �سفاعته( لكان في الدرك الأ�سف���ل من النار«. … فهذا الحديث ن�س في اأن ال�سبب 

)1( اإنما قلت هذا على جهة الحتمال؛ لأن �سفاعته �سلى الله عليه و�سلم لعمه لما كانت �سبب تخفيف العذاب عنه وكان �سببُها 
ن�سرتَه اإياه فقد اأمكن اأن �سبب تخفيف العذاب عنه عينُ ن�سرته اإياه؛ اعتبارا باأن �سببَ ال�سببِ �سببٌ، كما يقوله الأ�سوليون 
-) انظر قولهم في: البقوري، ترتيب الفروق واخت�سارها، ج1�س127( - ولزم من ثم اأن العمل ال�سالح ينفع الكافر في 

الآخرة بتخفيف العذاب عنه، �سواء مع توقف ذلك على �سفاعة النبي اأو �سالحٍ من اأمته له، اأم بدون توقفه على ذلك.
بفوائد م�سلم،  المعلم  اإكمال  به« )عيا�س،  فاإنه يخفف عنه  الخير  يفعل  اإذا كان  اإنه  الكافر  قالوا في  القا�سي عيا�س: »وقد  قال 
ج1�س416. وقال في الكافر اأي�سا: »بع�س النا�س ذهب اإلى اأنه يخفف عنه من العذاب؛ لأجل ما قدم من ح�سنات«)انظر: 

عيا�س، اإكمال المعلم، ج8�س341(.
صلى الله عليه وسلم: »قيل: هذا  النبي  ب�سرته بولدة  ثويبة حين  بعتاقته جاريته  اأبي لهب  العذاب عن  ال�سيوطي بعدما ذكر تخفيف  الإمام  وقال 
خا�س به؛ اإكرامًا للنبي صلى الله عليه وسلم، كما خفف عن اأبي طالب ب�سببه. وقيل: ل مانع من تخفيف العذاب عن كل كافر عَمِل خيرًا« 

)ال�سيوطي، التو�سيح �سرح الجامع ال�سحيح، ج7�س3223(.
وقال الحليمي: »فقد بان اأن اإح�سان اأبي طالب اإلى النبي �سلى الله عليه و�سلم ينفعه من حيث يخفف عذابه؛ فكان كل ذي ح�سنات 

وخيرات من الكفار في هذا مثلَه«)الحليمي، المنهاج في �سعب الإيمان، ج1�س390(.
)2( البيهقي، �سعب الإيمان، ج1�س443

)3( انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج11�س431
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في التخفيف اإنما هو النبي عليه ال�سلاة وال�سلام، اأي �سفاعته - كما في الحديث قبله - ولي�س هو 
عمل اأبي طالب؛ فلا تعار�س حينئذ بين الحديث وبين القاعدة ال�سابقة«)1(.

كم���ا اأنن���ا بالتاأم���ل في األفاظ ه���ذه الروايات الأربع نلح���ظ اأي�سا اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم اأ�ساف نفعه 
���ه بتخفيف العذاب عنه في الرواية الأولى اإلى ذاته ال�سريفة، وفي الروايتين الثانية والثالثة اإلى  عمَّ
�سفاعت���ه ل���ه، وفي الرواية الرابعة اإلى فعله الذي هو الإخراج اإل���ى ال�سح�ساح. والحتمال قائم في 
ه بذات���ه اأو ب�سفاعته اأو بفعله – بحاله  ذل���ك كله اأن يكون علي���ه ال�سلاة وال�سلام �سبباً في نفعه عمَّ
مَ علي���ه، ول ا�سترحم له، ول �سفع له  ل بمقال���ه. م���ع اأن كون ذلك بحال���ه ل بمقاله مفيدٌ اأنه ل تَ��رَحَّ

بل�سان مقالِه اأن يُرْحَم. 
عل���ى اأنَّ قوله صلى الله عليه وسلم في هذه الرواية الرابعة: )فاأخرجته(: يعني كنت �سببا في اإخراجه، ل اأنه 
�سل���ى الله عليه و�سلم دخل الن���ار بنف�سه واأخرجه من غَمَراتها اإلى �سح�س���اح منها. واإذا كان هذا 
كذل���ك فاإن���ه عليه ال�س���لاة وال�سلام ل يكون �سببا ف���ي اإخراجه اإلى ال�سح�س���اح اإل اإن �سفع له اإما 
بل�سان مقاله، واإما بل�سان حاله. مع اأن �سفاعته له بل�سان حاله: اأن يكون الله �سبحانه اأخرج له عمه 
مِ طلبٍ منه ول دعاءٍ ول �سفاع���ةٍ مقالية، بل لِ�ما عَلِمَ من  اإل���ى ال�سح�س���اح؛ اإكراما له صلى الله عليه وسلم، بلا تقدُّ

�سفقته على عمه وحر�سه على نفعه؛ مكافاأةً له على ن�سرته اإياه. 
قٍ، اأو ل�سان حال؟  ق���ال القرطبي)ت656 ه�( رحمه الله: »وهل ه���ذه ال�سفاعة لبيان قول محقَّ
اختل���ف في���ه، ف���اإن تنزلنا على اأنه حقيق���ة، واأنه عليه ال�س���لاة وال�سلام �سفع لأب���ي طالب بالدعاء 
ه قولُه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ المدثر/48 ... واإن تنزّلنا  ���ع، عار�سَ والرغبة حتى �سُفِّ
عل���ى اأن���ه ل�سان حال؛ فيك���ون معناه: اأن اأبا طالب لم���ا بالغ في اإكرام النب���ي صلى الله عليه وسلم والذبّ عنه خُفّف 
عن���ه ب�سب���ب ذلك ما كان ي�ستحق���ه ب�سبب كفره ... ولما كان ذلك ب�سب���ب وجود النبي صلى الله عليه وسلم، وببركة 
الحن���و علي���ه؛ ن�سبَهُ النبي صلى الله عليه وسلم اإل���ى نف�سه. ول ي�ستبعد اإطلاق ال�سفاعة عل���ى مثل هذا المعنى، فقد 
�سل���ك ال�سع���راء هذا المعنى، فقال بع�سهم: في وجهه �سافعٌ يمح���و اإ�ساءته اإلى القلوب وجيهٌ حيثما 

�سفعا«)2(.
ه وقعت بل�سان مقاله ل بل�سان حاله اأمورٌ ثلاثة: ح احتمال اأنَّ �سفاعتَه صلى الله عليه وسلم لعمِّ ولكنَّ ما يُرَجِّ

اأحده���ا: اأن كونها بل�سان حاله مج���ازٌ؛ اإذ الحقيقة في ال�سفاعة اأنها بل�سان المقال؛ ول ي�سار 
اإلى المجاز مع اإمكان الحقيقة.

ويعار�س: باأن الحقيق���ة متعذرة؛ لما يلزم عنها من معار�سة قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ﴾ المدثر/48.

ه األمح الإمام القرطبي رحمه الله بكلامه الآنف. واإلى هذا الأمر الأول ومعارِ�سِ

)1( الألباني، مو�سوعة الألباني في العقيدة، ج4�س230
)2( انظر: القرطبي، المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم، ج1�س457
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واأق���ول: يُجاب ب���اأن مفادَ ال�سفاعة ومعناه���ا متحقق في ال�سفاعة المجازي���ة الحا�سلة بل�سان 
الحال، كتحققه في ال�سفاعة الحقيقية الحا�سلة بل�سان المقال؛ لأن الحا�سل في ال�سفاعتين واحد، 
ه���و نفع الكاف���ر بتخفيف العذاب عن���ه؛ اإكراما لل�سافع، �س���واء �سَفعَ بل�سان حال���ه اأم بل�سان مقاله؛ 
فبقي���ت معار�س���ةُ الآية قائم���ة على كلا التقديرين، ول���م يتعيَّن الحملُ على المح���از مخَلِّ�سا منها؛ 

فوجب البقاء على الأ�سل في الكلام، وهو الحقيقة.
والأم���ر الثان���ي: اأن الله �سبحانه لو بادر بنقل اأبي طالب اإل���ى ال�سح�ساح؛ اإكراما لنبيه صلى الله عليه وسلم، 
ه في  بلا تقدم طلب منه ودعاء ورغبة ل�ما كانت فائدةٌ لترتيب هذا النقل على وجدان النبي صلى الله عليه وسلم عمَّ

الغمرات اأول؛ لأن المبادرة باإكرامه بهذا النقل ل تتوقف على ذلك الوجدان منه. 
والأم���ر الثالث: قول���ه صلى الله عليه وسلم في رواية اأبي �سعيد الخدري الثاني���ة: )لعله اأن ت�سيبه �سفاعتي(. 
دُق  م اإر�سالِ ما يُ�سيب اأو اإطلاقِه؛ وهو هنا ال�سفاعة التي ل يَ�سْ م���ع اأنَّ الإ�ساب���ة ل تكون اإل بعد تقدُّ
عليها اأنها اأُرْ�سِلَتْ اأو اأطلقت على ما ت�سيبه اإل اأنْ لو كانت بل�سان المقال ل بل�سان الحال؛ فاإنَّ الحال 
ل تُرْ�سَلُ ول تُطْلَق، واإنما يُطلَق الكلامُ اأو المقال؛ ولهذا كان لفظ )ت�سيبه( في هذه الرواية اأ�سرحَ 

ة ال�سفاعة المقالية في تخفيف عذابه. من لفظ )تنفعه( في غيرها في الدللة على �سببيَّ
وبالجمل���ة فاإنما دقق���تُ واأنعمتُ النظر في اختلاف األفاظ ال�سفاع���ة و�سبِبها في روايات هذا 
الحدي���ث؛ لأ�ستثم���ر منها الجواب ع���ن اأنَّ اأبا طالب اأنَفَعَه عمله ال�سالح ي���وم القيامة اأم لم ينفعه؟ 
حم عليه اأو  واإذا ل���م ينفعه اإل �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم ل���ه، فهل �سَفع له بل�سان مقاله؛ فيثبت بذلك اأنه ترَّ
ا�سترح���م ل���ه – ولو معنىً؛ باعتبار ال�سفاعةِ طلبَ الرحمةِ، اأو طلبَ المغفرة - اأم لم ي�سفع له بل�سان 
م عليه اأو ا�سترحم له، بل الحا�سل اأن الله جل وعلا  مقاله، بل بل�سان حاله؛ ولم يثبت لذلك اأنه ترحَّ

هو بادر وابتداأَ رحمةَ عمِّ نبيه بتخفيف العذاب عنه؛ اإكراما لنبيه، وتطييباً لقلبه؟
ول يخفى اأن لهذا القدر من دللة األفاظ الحديث اأثرا في توجيه ال�ستدلل به في م�ساألة هذا 

البحث ومناق�سة ال�ستدلل به فيها اأي�ساً، كما ياأتي تف�سيله.  
�لمبحث �لثالث: حكم �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم

ق���لَّ - فيم���ا بين يدي م���ن الم�سادر - من تعر�س م���ن علماء الم�سلمي���ن الأقدمين للبحث اأو 
الفت���وى في خ�سو����س ق�سية الترحم عل���ى المتوفى الكاف���ر، واأكثرُ من نَ�سب م���ن المعا�سرين اإلى 
بع�سه���م �سيئ���ا من ذلك فاإنما كان ذلك منه بطريق التعويل على لزم المذهب؛ بحيث اإن من �سرح 
ف الع���ذاب عن غير اأبي طالب اأي�سا ممن م���ات على الكفر مع �سالح  م���ن الأقدمي���ن بجواز اأن يُخفَّ
عمل���ه - فق���د ن�سب اإليه ه���وؤلء المعا�سرون القول بج���واز الترحم عليه)1(. م���ع اأن هذا اللازم على 

)1( واأظنه لهذا جعل الدكتور القره داغي م�ساألة الترحم على المتوفى غير الم�سلم خلافية بين العلماء، واأ�سعَرَ باأن القائلين بجوازه 
هم القائلون بجواز اأن يغفر الله للكافر ما عدا الكفر من معا�سيه وذنوبه؛ وذلك قوله: »اإن بع�س العلماء فرقوا بين الدعاء 
بالمغفرة للكافر، وبين الدعاء بالرحمة، فاتفقوا على منع الأول، واختلفوا في الثاني، فاأجاز بع�سهم ذلك، وبينوا باأن اآية 
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التحقيق ل يلزم؛ لأن من الجائز اأن يقال بجواز التخفيف عن غير اأبي طالب اأي�سا، لكن ب�سرط اأن 
ل مبتَداأٍ  يكون ذلك بخ�سو�س �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له بذلك، ل ب�سفاعة غيره من اأمته اأي�سا؛ اأو بتف�سُّ

مِ �سفاعة من اأحد من خلقه، ل من النبي صلى الله عليه وسلم، ول من اأمته. من الله �سبحانه، بلا تقدُّ
وعل���ى الجمل���ة فاإنني لم اأَعْ���دَم من وجدت له م���ن المتقدمين ت�سريحا بج���واز الترحم على 
المي���ت الكاف���ر؛ وفيما ياأت���ي تف�سيل ما قدرت عل���ى وجدانه من اأقوال الأقدمي���ن والمعا�سرين في 

الم�ساألة:
�لمطلب �لاأول: �أقو�ل �لمتقدمين في حكم �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم

 ق���لَّ من وجدت له���م من الأقدمين ت�سريحا بحكم الترحم عل���ى المتوفى غير الم�سلم، وجُلُّ 
م���ن وجدت لهم ت�سريح���ا بمنعه لم يخل ت�سريحهم عن احتمال اإرادة المغفرة بالرحمة فيه؛ ومن 

ذلك فيما وجدته:
ق���ول ال�سهاب القليوب���ي ال�سافعي)ت1069ه�( في تجويز ه���ذا الترحم: »يَجُ���وزُ اإجَابَةُ دُعَاءِ 
حْمَةِ، خِلَافًا لِمَا فِي الْأَذْكَارِ، اإلَّ مَغْفِرَةَ ذَنْبِ الْكُفْرِ)2(  عَاءُ لَهُ وَلَوْ  بِالْمَغْفِرَةِ وَالرَّ الْكَافِر)1(، وَيَجُوزُ الدُّ

مَعَ مَوْتِهِ عَلَى الْكُفْرِ، فَلَا يَجُوزُ«)3(.
اجِحُ خِلَافُهُ،  ، وَفِيهِ نَظَرٌ، وَالرَّ عَاءِ لِلْكَافِرِ بِاأُخْرَوِيٍّ وقوله اأي�سا: »وَفِي كَلَامِ ابْنِ حَجَرٍ حُرْمَةُ الدُّ

مَ«)4(. عَاءِ لَهُ  بِالْمَغْفِرَةِ؛ خِلَافًا لِمَا فِي الْأَذْكَارِ كَمَا تَقَدَّ رٌ فِي مَحَلِّهِ، وَمِنْهُ جَوَازُ الدُّ كَمَا هُوَ مُقَرَّ
واأما ما ي�سبه الت�سريح بمنع الترحم على الكافر الميت، ولو كان اأبا طالب نف�سَه، اأو كان اأحدَ 

م؛ فمنه: والدي المترحِّ
ق���ولُ �سي���خ الإ�سلام ابن تيمية رحم���ه الله: »فاأما الكافر فيزار قبره ليُذك���ر الموت، ول يجوز 

ال�ستغفار له، ول الدعاء له بالرحمة ونحو ذلك«)5(.
وق���ولُ الحاف���ظ اب���ن كثير)ت774ه����( رحمه الله: »ول���ول ما نهان���ا الله عنه م���ن ال�ستغفار 

َ لَ يَغْفِرُ اأَنْ يُ�سْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ لِمَنْ يَ�سَاءُ﴾ الن�ساء/48 تدل على التفرقة بين ال�سرك وغيره، وذكروا اأنها اأخ�س من  ﴿اإِنَّ اللهَّ
دعوى مطلق الدعاء للكافر، واأن الذي ل يجوز هو الدعاء بالمغفرة على جريمة ال�سرك والكفر، واأما ماعدا ذلك فاآخرُ الآية 
قد تدل على اإمكانيته اإن �ساء الله تعالى« )القره داغي، فتوى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين، 
 .(/14/05/https://resalapost.com/2022 الإلكتروني:  الموقع  على  الإلكترونية،  بو�ست  ر�سالة  �سحيفة  في  من�سورة 
وجوابه ما قلناه اآنفا من اأن القول بجواز تخفيف العذاب عن الكافر ل يمنع اأن يكون ذلك متوقفا على �سفاعة خا�سة من 

النبي صلى الله عليه وسلم، اأو اأن يكون مبتدَاأً من الله �سبحانه بلا تقدم �سفاعة راأ�سا.
)1( اأي اأن الله تعالى يجيب دعاءه.

)2( يعني يجوز اأن يغفر الله لمن مات كافرا ما عدا ذنب الكفر من ذنوبه ومعا�سيه.
)3( القليوبي، حا�سيتا قليوبي وعميرة، ج1�س367

)4( القليوبي، حا�سيته،ج1�س389
)5( ابن تيمية، جامع الم�سائل، ج3�س33
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للم�سركي���ن ل�ستغفرنا لأبي طال���ب  وترحمنا عليه«)1(. فهو كال�سريح من من���ع الترحم على الكافر 
الميت؛ اعتبارا باأنه اإذا امتنع عن الترحم لأبي طالب - وقد ثبت عنده تخفيف العذاب عنه ب�سفاعة 

النبي صلى الله عليه وسلم له - فاأولى اأن يمتنع عن الترحم على غيره من �سالح موتى الكافرين اأي�سا.
وقولُ ابن دقيق العيد)ت702ه�( في الدعاء بالرحمة للم�سلمين دون الكفار: »بِخِلَافِ تَ�سْمِيتِ 

ارِ«)2(. حْمَةِ، بِخِلَافِ الْكُفَّ عَاءِ بِالرَّ هُمْ اأَهْلُ الدُّ نَّ الْمُ�سْلِمِينَ؛ فَاإِ
وق���ولُ اب���ن ر�س���د الجد)ت520ه�(: »فلي����س تحظير الدعاء  للمي���ت  الكاف���ر،  والترحمِ  عليه، 

وال�ستغفارِ له ... بالذي يمنع من تعزية ابنه الم�سلم بم�سابه به«)3(.
ل الكافر المي���ت من اأوليائه ول يُ�سلي  وق���ولُ العمران���ي ال�سافعي)ت558ه�( في الم�سلم يُغَ�سِّ
علي���ه: »ومن المع���روف غ�سله اإذا مات، ويخالف ال�سلاة؛ فاإن الق�س���د بها  الترحم  عليه، والترحم 

عليه ل يجوز، والق�سد بالغ�سل التنظيف، وذلك يح�سل بغ�سله«)4(.
وق���ولُ قتادة)ت118ه�( من التابعين: »ل ينبغي لأح���د اأن ي�ستغفر لوالديه وهما م�سركان، ول 

يقول: ربِّ ارحمهما كما ربياني �سغيرا«)5(.
وق���ولُ القرطب���ي ف���ي تف�سير اآي���ة الأمر بالدع���اء للوالدين بالرحم���ة: »وهذا كله ف���ي الأبوين 
الموؤمني���ن. وقد نهى الق���راآن عن ال�ستغفار للم�سركي���ن الأموات ولو كانوا اأول���ي قربى، كما تقدم. 

وذكر عن ابن عبا�س وقتادة اأن هذا كله من�سوخ بقوله: ﴿ٿ ٿ     ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ﴾ اإلى قوله ﴿ڄ ڃ﴾؛ فاإذا كان والدا الم�سلم ذميين ا�ستعمل معهما ما 
اأمره الله به هاهنا، اإل الترحم لهما بعد موتهما على الكفر، لأن هذا وحده ن�سخ بالآية المذكورة«)6(.

وق���ولُ البغ���وي ال�سافعي)ت510ه����(: »﴿ۆ ۆ ۈ ۈ        ۇٴ ۋ﴾  اأَرَادَ:  اإِذَا  كَانَ���ا 
 مُ�سْلِمَيْنِ«)7(.

وقولُ الج�سا�س الحنفي)ت370ه�(: »قَوْله تَعَالَى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ        ۇٴ ۋ﴾ فِيهِ 
عٍ اآخَرَ: ﴿ٿ ٿ      هُ قَالَ فِ���ي مَوْ�سِ نَّ حْمَةِ  وَالْمَغْفِرَةِ  اإذَا  كَانَ���ا  مُ�سْلِمَيْنِ؛ لِأَ عَاءِ لَهُمَ���ا  بِالرَّ الْأَمْ���رُ بِالدُّ
نَّ  اأَ فَعَلِمْنَ���ا  التوب���ة/113.  ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ 

عَاءِ لَلْوَالِدَيْنِ خَا�سٌّ فِي الْمُوؤْمِنِينَ«)8(. مُرَادَهُ بِالدُّ

)1( ابن كثير، البداية والنهاية، ج4�س315
)2( انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج10�س604

)3( ابن ر�سد الجد، البيان والتح�سيل، ج2�س211
)4( العمراني، البيان في مذهب الإمام ال�سافعي، ج3�س25

)5( قتادة بن دعامة، النا�سخ والمن�سوخ، �س44
)6( القرطبي، تف�سيره، ج10�س245

)7( البغوي، تف�سيره، ج5�س86
)8( الج�سا�س، اأحكام القراآن، ج3�س256
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وق���ول الن���ووي)ت676 ه�( في فتاواه: »م�ساأل���ة: اإنِ�سان اأ�سلم، وكان اأب���واه كافرين من التُّرك 
و�سُب���ي وه���و �سغير، وم���ات الأبوان، وما يَعل���م هل اأ�سلم���ا اأم ل؟ اإِل اأنه يَغلب على ظن���ه اإِ�سلامُ الأم 
دون اإِ�س���لامِ الأبِ، هل له ال�ستغفار لهما والدعاء لهم���ا بالرحمة؟. الجواب: ل يجوز اأن يدعو  لهما 

 باأعيانهم���ا؛  لأن  الأ�س���ل بقاوؤهما على الكفر، والدعاء بالمغفرة للكافر حرام. قال الله تعالى: ﴿ٿ 
ٿ     ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ﴾. لك���ن ي�ستح���ب اأن يدعوَ بالمغفرة والرحمة ل���كل م�سلم من والدِيه كلّهم؛ 
فيدخ���ل فيه كل من اأ�سلم م���ن اأبيه، واأمه، واأجداده، وجداته اإِلى اآدمَ وح���واءَ عليهما ال�سلامُ، والله 

اأعلم«)1(.
عل���ى اأن ه���وؤلء العلماء م���ن الأقدمين - م���ا خلا ابن دقي���ق العيد والعمران���ي - حيث قرنوا 
المغف���رة بالرحمة في ا�ستدللهم لمنع الدعاء بالرحمة للوالدين بالنهي عن ال�ستغفار للم�سركين؛ 
فلا بد اأنهم ق�سدوا بالرحمة التي قرنوها بالمغفرة وجعلوها متحدة معها في الحكم - واإن اختلفتا 
ف���ي المفهوم اللغوي اأو ال�سرعي -اإما مطلق الرحمة ال�سامل للرحمة بالإنجاء من العذاب جملةً)2(، 
والرحم���ةِ بتخفيف���ه وح�س���ب اأي�سا؛ واإم���ا خ�سو�س الرحم���ةَ بالإنجاء من العذاب جمل���ةً ، ل مطلقَ 
الرحم���ة ال�ساملَ لها ولتخفيف���ه اأي�سا. وذلك اأن الغالب في الرحمة التي تق���ارن المغفرةَ وت�ساويها 
معن���ىً وحُكم���اً اأنها الرحمة بالإنجاء من العذاب جملةً، ل الرحم���ة بتخفيفه وح�سب. واإذا كان هذا 
كذلك، لم يَ�سْلَم قولُهم بمنع الترحم على الكافر الميت، ولو بمعنى طلب تخفيف العذاب عنه - اإل 
على تقدير الحتمال الأول من هذين الحتمالين، اأما على تقدير الثاني فيكون الدعاء للكافر الميت 

بالرحمة على معنى تخفيف العذاب عنه م�سكوتا عنه في كلامهم، ولم يتعر�سوا لحكمه راأ�ساً)3(.
ولكنن���ا مع هذا نرجح في كلامهم الذي �سقناه الحتم���ال الأول، ل الثاني؛ لأنهم لما قالوا ما 

قالوه في مقام البيان والتف�سير 
والفتي���ا؛ فلا بد اأنه���م ق�سدوا بالرحمة فيه مطلقَها، واإل كان���وا �ساكتين في مقام البيان عن 
بي���ان حك���م الرحمة التي بتخفيف العذاب، وهو ما ل يليق بحاله���م، ول بما عُرف منهم من التو�سع 

)1( النووي، فتاواه، �س84
ب�سام جرار في محا�سرته  ال�سيخ  اختاره  الآية  بالرحمة في  الميتين  الكافرين  للوالدين  الدعاء  توجيه منع  الوجه في  )2( وهذا 
https://www. الإلكتروني:  الموقع  على  2022/5/21م  بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول  في  منهجية  اإ�سكالت 

youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI من الدقيقة 1:33
)3( وبهذا ن�ستدرك على الباحث ح�سام عبد العزيز في موؤاخذته ال�سديدة لل�سيخ ب�سام الجرار الذي �سنع على من ا�ستدل لمنع 
باآية  ا�ستدل  ب�سام على من  ال�سيخ  ت�سنيع  اأن يكون  اأعني لحتمال  له.  المنع من ال�ستغفار  باآية  الميت  الكافر  الترحم على 
المغفرة لتحريم الترحم الذي بمعنى تخفيف العذاب، ل الذي بمعنى الإنجاء منه جملةً، وهو ما لعلَّهُ مق�سود هوؤلء الأكابر 
اإ�سكالت  اأعلم. )انظر كلام جرار في محا�سرته  والله  تلك،  ال�ستغفار  باآية  لمنعها  ا�ستدلوا  التي  بالرحمة  الأقدمين  من 
https://www.youtube. الإلكتروني:  الموقع  على  2022/5/21م  بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول  في  منهجية 
�سيخ  يا  )لماذا  فيديو  في  عبدالعزيز  ح�سام  الباحث  كلام  وانظر   41 الدقيقة  من   com/watch?v=1WY15fn9muI

ب�سام( على الموقع اللكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=7QrDNV912TA. الدقيقة 27(.
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وال�ستطراد في دقائق الأحكام والتف�سير.    
لَة في خ�سو�س  ومهم���ا يكن من اأمر فالغالب على الظن اأن البحث المو�س���ع، والفتوى المف�سَّ
ق�سي���ة الترحم على المتوفى غير الم�سلم يكادان ينح�سران ف���ي المعا�سرين ممن اأنقل فيما ياأتي 

اأقوالهم في الق�سية فاأقول:
�لمطلب �لثاني: �أقو�ل �لمعا�سرين في حكم �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم

اختل���ف المعا�س���رون في حكم الترحم عل���ى المتوفى غير الم�سل���م، اإذا كان ذلك على معنى 
طل���ب الرحم���ة ل���ه بتخفيف الع���ذاب عنه، ل بتخلي�س���ه منه بالكلي���ة؛ فذهب اأكثر م���ن تعر�س من 
المعا�سري���ن للم�ساأل���ة بالبح���ث اأو الفت���وى - اإلى حرمته. وم���ن هوؤلء - فيما �سرح���وا به - محمد 
ر�سي���د ر�سا)1()ت1354ه����(، وابن باز)2( )ت1420ه�(، وابن عثيمي���ن)3( )ت1421ه�( ، وعبدالله 
المني���ع)4(، وم�سطفى الع���دوي)5(، واأبو اإ�سحاق الحويني)6(، وعثم���ان الخمي�س)7(، والدكتور عارف 

ال�سيخ)8(، والدكتور �سادق بن محمد البي�ساني)9(، وغيرُهم.    
وهذا المذهب هو اأي�سا لزم مذهب كل من جعل �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب خ�سو�سيةً 
ل���ه اأو لعمه، ممن لم ي�سرحوا بحرمة الترح���م على غير الم�سلم؛ وذلك اعتبارا بما تقدم بيانه من 

اأن كلاًّ من الترحم وال�سفاعة دعاءٌ، واأنهما لذلك بمعنىً، كلما كانا طلبَ تخفيف العذاب ل غير.
قال ابن عثيمين رحمه الله: »الكفار لو دعوت لهم بالرحمة ل ينفعهم ذلك، بل ل يحل لك اأن 

تدعو لهم  بالرحمة  اإذا  ماتوا ول بالمغفرة«)10(.
وق���ال محم���د ر�سيد ر�سا في اآية النه���ي عن ال�ستغفار للم�سركي���ن: »وَالْآيَةُ نَ����سٌّ فِي تَحْرِيمِ 
فُهُ بِذَلِكَ كَقَوْلِهِ���مْ: الْمَغْفُورُ لَهُ، الْمَرْحُومُ  حْمَةِ وَكَذَا وَ�سْ عَ���اءِ لِمَنْ مَاتَ عَلَى كُفْ���رِهِ بِالْمَغْفِرَةِ وَالرَّ الدُّ
يمَانِ، وَتَقَيُّدِهِمْ  ���ى الْإِ قِهِمْ بِمُقْتَ�سَ ي���نَ الْآنَ، لِعَدَمِ تَحَقُّ فُ���لَانٌ، كَمَا يَفْعَلُهُ بَعْ����سُ الْمُ�سْلِمِينَ الْجُغْرَافِيِّ

ةِ مِنَ الْأَزْهَرِ«)11(. مِينَ وَالْحَامِلِينَ لِدَرَجَةِ الْعَالَمِيَّ �سْلَامِ، وَمِنْهُمْ بَعْ�سُ الْمُعَمِّ بِاأَحْكَامِ الْإِ

)1( انظر: محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، ج11�س46
/https://mhtwyat.com :2( انظر فتواه على الموقع اللكتروني(

)3( انظر: ابن عثيمين، �سرح ريا�س ال�سالحين، ج2�س606
https://www.youtube.com/watch?v=uhB8LOXhFa0 :4( انظر فتواه هذه على الموقع الإلكتروني(

https://www.youtube.com/watch?v=Ctxh243S0EM :5( انظر فتواه على الموقع اللكتروني(
https://www.youtube.com/watch?v=Ctxh243S0EM :6( انظر فتواه على الموقع اللكتروني(
https://www.youtube.com/watch?v=ky0Q9Yd-6nA :7( انظر فتواه على الموقع اللكتروني(

)8( انظر مقالته بعنوان )هل نترحم على غير الم�سلم( في �سحيفة الخليج الإماراتية، بتاريخ 13/دي�سمبر/2013م، على الموقع 
 https://www.alkhaleej.ae :الإلكتروني

http://www.albidhanimga.com/post.php?post=636 :9( انظر مقالته على الموقع اللكتروني(
)10( انظر: ابن عثيمين، �سرح ريا�س ال�سالحين، ج2�س606

)11( محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، ج11�س47-46
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وق���ال ال�سيخ عبدالله المني���ع: »اأما الترحم فاإن ل���ه �سلة بال�ستغفار ويدخ���ل في حكمه، لأنه 
دع���اء للمي���ت، كم���ا اأن الله �سرّح باأنهم ل يدخل���ون في رحمته، قال ع���ز وجل: ﴿ئې ئې      
ئى ئى ئى  ی ی ی ی﴾ العنكب���وت/23. فكيف نترح���م على من �سرّح الله 

عنهم باأنهم يئ�سوا من رحمته؟!«)1(.
وذه���ب بع�س المعا�سرين اإلى اإباحة الترحم عل���ى المتوفى غير الم�سلم اإذا كان بمعنى طلب 
تخفي���ف العذاب عنه، ول���م يكن معاديا للاإ�سلام والم�سلمين)2(. ومن ه���وؤلء: الأ�ستاذ الدكتور علي 
محي���ي الدين القره داغ���ي)3(  الأمين الع���ام للاتحاد العالم���ي لعلماء الم�سلمي���ن، والدكتور اأحمد 
مم���دوح اأمين الفتوى ب���دار الإفتاء الم�سري���ة)4(، واأحمد بن قا�سم الغامدي المدي���ر العام ال�سابق 
لهيئ���ة الأمر بالمعروف في مكة، والدكت���ور اأحمد كريمة اأ�ستاذ الفقه المق���ارن بجامعة الأزهر)5(، 

وع�سام تليمه ع�سو جبهة علماء الأزهر)6(، وب�سام جرار)7(. 
ق���ال الدكتور اأحمد ممدوح: »اإن الترحم على غي���ر الم�سلم الذي عُرف عنه الطيبة والأخلاق 
ق بين  الكريم���ة؛ ف���اإذا اأراد الم�سل���م اأن يدعو له بالرحمة بالمعن���ى العام فهذا جائ���ز ... دعنا نفرِّ
اأمري���ن: الله �سبحان���ه وتعال���ى اأخذ على نف�س���ه اأنه ل يغفر لمَ���ن مات على ال�س���رك؛ وبالتالي طلب 
المغف���رة غي���ر م�سروع، لك���ن طلب الرحمة هو �سيء اآخ���ر، حيث اإن الرحمة اأو�سع م���ن المغفرة ... 

وبالتالي المنهي عنه ال�ستغفار، لكن الرحمة بالمعنى الأو�سع والأعم لي�ست كذلك«)8(.
�لمطلب �لثالث: �أدلة �لقولين ومناق�ستها

�لفرع �لاأول: �أدلة مانعي �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم ومناق�ستها
ا�ستدل المانعون للترحم على المتوفى غير الم�سلم باأدلة اأهمها:

الدلي���ل الأول: قول���ه جل وعلا في ح���ق الكافرين في الآخ���رة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ 
المدثر/48. 

https://www.youtube.com/watch?v=uhB8LOXhFa0 :1( انظر فتواه هذه على الموقع الإلكتروني(
منهجية  اإ�سكالت  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  في  جرار  ب�سام  ال�سيخ  والم�سلمين  للاإ�سلام  المعاداة  عدم  ب�سرط  �سرح   )2(
https://www.youtube.com/ اللكتروني:  الموقع  على  2022/5/25م  بتاريخ  والمغفرة  الترحم  مفهوم  تناول  في 
باأن ال�سترحام مودة وتودد، والله �سبحانه وتعالى  ال�سرط  وا�ستدل لهذا  الدقيقة 1:23  watch?v=akozV8JRebg في 

اأخبر عن الموؤمنين اأنهم ل يوادون من حادَّ الله ور�سوله.
)3( اأنظر فتواه بعنوان )فتوى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين( من�سورة في �سحيفة ر�سالة بو�ست 

14/05/https://resalapost.com/2022  :الإلكترونية، على الموقع الإلكتروني
https://www.elaosboa.com/277091 :4( انظر فتواه هذه على الموقع الإلكتروني(

https://twitter.com/engkareem10/status/973831930511847424 :5( انظر فتواه على الموقع الإلكتروني(
https://www.youtube.com/watch?v=M3utRAIonvo :6( انظر فتواه على الموقع اللكتروني(

https://www.youtube.com/ الإلكتروني:  الموقع  على  الم�سلمين(  غير  موتى  على  الترحم  )حكم  بعنوان  فتواه  انظر   )7(
watch?v=R0k-xBwdy_I

/https://www.elaosboa.com/277091 :8( انظر فتواه هذه على الموقع الإلكتروني(
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ووج���ه الدلل���ة فيه: اأن الترحم عل���ى الكافر الميت �سفاع���ةٌ له بتخفيف الع���ذاب عنه؛ وقوله 
�سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ تعلَّقَ بال�سفاعة لهم، اإما بنفي نفعها بعد وقوعها، واإما بنفي 

وقوعها راأ�ساً. 
ف���اإن تعل���ق بنفي نفعها: كانت لغواً؛ لعدم الفائدة منها، اأو كانت غيرَ ماأذون بها؛ بما اأن الإذن 

بها يقت�سي نفعَها.
واإن تعل���ق بنفي وقوعه���ا راأ�ساً: فلا بد اأن عدم وقوعها؛ لعدم الإذن بها اأي�ساً؛ واإل لوقعت، مع 
اأن عدم الإذن بها مَنْعٌ من اإيقاعها؛ بما اأنَّ اإيقاعَها ل يكون اإل باإذن)1(؛ لقوله تعالى: ﴿مَن ذَا الذي 

ذْنِهِ﴾ البقرة/255.  يَ�سْفَعُ عِنْدَهُ اإِلَّ بِاإِ
وما دار بين كونه لغوا، وكونه ممنوعا غيرَ ماأذون به؛ فلا ينبغي للم�سلم اأن يفعلَه.

ه���اً كونَ الآية في نف���ي وقوع ال�سفاعة، ل ف���ي نفي نفعها بعد  ق���ال اأب���و حيان )ت745ه�( موجِّ
فَاعَةِ،  مَا الْمَعْنَى نَفْيُ ال�سَّ هُمْ يُ�سْفَعُ لَهُمْ فَلَا تَنْفَعُ �سَفَاعَةُ مَنْ يَ�سْفَعُ لَهُمْ، وَاإِنَّ وقوعها: »لَيْ�سَ الْمَعْنَى اأَنَّ
فْعُ، اأَيْ لَ �سَفَاعَةَ �سَافِعِينَ لَهُمْ فَتَنْفَعهُمْ؛ مِنْ بَابِ: )عَلَى لَحِبٍ لَ يُهْتَدى بِمَنَارِهِ()2(، اأَيْ:  فَانْتَفَى النَّ

لَ مَنَارَ لَهُ فيُهتَدى بِهِ«)3(.
وق���ال اب���ن عرفة)ت803ه����( ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿مَ���ن ذَا ال���ذي يَ�سْفَ���عُ عِنْ���دَهُ اإِلَّ بِاإِذْنِهِ﴾ 
البق���رة/255: »واقت�س���ت الآيةُ اأنْ ل �سفاع���ةَ اإل باإذن، والإذنُ فيها يقت�س���ي قَبولَها؛ فيعارِ�س قولَه 
تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾؛ فدلّ على اأنّ هناك من ي�سفع ول تُقبل منه)4(. اإل اأن يجاب: 
ب���اأن تلك �سالبة، مثل: )الحائط ل يب�سر(، ل معدوم���ة، مثل: )زيد غير ب�سير()5(؛ فلي�س المراد: 
 �سفاع���ةُ  ال�سافعي���ن ل تنفعهم. بل هو من باب نفي ال�سيء بنف���ي لزمة؛ مثل: )على ل حب ل يهتدى 

بمناره( … اأي لي�س له منار يهدى به، اأي ل �سافع هناك فتنفع �سفاعتُه«)6(.

هَا لَ تَكُونُ اإِلَّ بِاإِذْنٍ  ةُ الْقَوْلِ فِيهَا: اأَنَّ رٌ فِي كُتُبِ الْعَقَائِدِ. وَخُلَا�سَ فَاعَةِ وَا�سِعٌ مُقَرَّ )1( قال العلامة ال�سنقيطي رحمه الله: »وَمَبْحَثُ ال�سَّ
ِ لِلْمَاأْذُونِ لَهُ فِيهَا« )ال�سنقيطي، اأ�سواء البيان، ج8�س367(. مِنَ اللهَّ

)2( هذا �سطر من بيت لمرىء القي�س )انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج9�س165(. ومن هذا القبيل اأي�سا: قوله تعالى: ﴿ل 
ت�سمع فيها لغية﴾ الغا�سية/11. اإذ ل يراد به وقوع اللاغية اإل اأنها ل تُ�سْمَعُ، بل المراد اأن ل لغوَ فيها فيُ�سمع )انظر: ابن 

عرفة، تف�سيره، ج4�س335(.  
)3( اأبو حيان الأندل�سي، البحر المحيط في التف�سير، طبعة دار الفكر، ج10�س339.

)4( يعني اأن قوله تعالى: ﴿فَمَا تَنفَعُهُمْ  �سَفَاعَةُ  ال�سافعين﴾ دل على اأن ال�سفاعة وقعت اإل اأنها لم تنفع ولم تقبل؛ وهذا معارِ�س 
ذْنِهِ﴾ من اأن ال�سفاعة ل تقع اإل باإذن، واأنها اإذا وقعت باإذنٍ فلا بد  لما تقرر بقوله تعالى: ﴿مَن ذَا الذي يَ�سْفَعُ عِنْدَهُ اإِلَّ بِاإِ
اأن تنفع وتُقبل؛ فكان المخلِّ�س من هذا التعار�س اأن يُحمل نفيُ نفع ال�سفاعة على نفي وقوعها راأ�سا، ل على نفي نفعها بعد 

وقوعها، فهو من قبيل نفي ال�سيء – وهو ال�سفاعة هنا- بنفي لزمه، وهو نفعها.
)5( والفرق بين العبارتين: اأن الحائط ل يب�سر لعدم ملكة الب�سر فيه راأ�سا، ل اأنها حا�سلة فيه اإل اأنها معطلة فلا تنفعه. اأما زيد 
فعنده ملكة الب�سر، ولكنها معطلة فيه، فلم تنفعه لذلك؛ ل لعدم ملكة الب�سر فيه راأ�سا. وكذلك �سفاعة ال�سافعين للكفار في 

الآخرة، فهي ل تنفعهم لعدم وقوعها راأ�سا، ل اأنها ح�سلت ووقعت ولكنها لم تنفعهم. 
)6( ابن عرفة، تف�سيره، ج1�س310 
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قلت: يوؤكد اأن المنفيَّ في الآية وقوعُ ال�سفاعة راأ�سا، ل نفعُها بعد وقوعها – اأن قوله �سبحانه:﴿
فَما  لَنا  مِنْ  �سافِعِينَ﴾ ال�سعراء/100 �سريح في نفي وجود ال�سافعين، مع اأن نفي وجودهم م�ستلزمٌ 

نفيَ وقوعِ ال�سفاعة راأ�ساً؛ اإذ ل �سفاعة اإل ب�سافع؛ وحيث ل �سافعَ فلا �سفاعةَ)1(.
ويعتر����س)2(: باأن ال�سفاعة المنفيَّ في الآية وقوعُها اأو نفعُها بعد وقوعها – ل عمومُ ال�سفاعة 

)1( قلت: ولهذا ل يقال: الآية تدل على وقوع ال�سفاعة للكافرين اأو على الإذن بها، ولكنها ل تنفعهم، مع اأن نفي نفعها لهم ل ي�ستلزم 
المنع من اإيقاعها، كلما كان في اإيقاعها تح�سيل م�سلحة غير م�سلحة نفعها لهم؛ كاأن يكونَ من م�سالح اإيقاعها: تاأليفُ 
بل  نقول:  لأنا  الم�سلمين.  الدينية عن  العن�سرية  تهمة  ودرء  بهم،  والبر  الدنيا، وم�سانعتُهم  الأحياء من ذويهم في  قلوب 

المراد بالآية نفي وقوع ال�سفاعة راأ�سا، ل مجرد الخبر عن انتفاء نفعها.
اأن  عن  فيها  الخبر  باأن  الم�سلم  غير  المتوفى  على  الترحم  منع  في  الآية  بهذه  ال�ستدلل  على  جرار  ب�سام  ال�سيخ  اعتر�س   )2(
اأُخْبِر به عن ال�سفاعة لهم بعد دخولهم النار بعد الح�ساب؛ فهذه نعم  اإنما  الكفار في الآخرة ل تنفعهم �سفاعة ال�سافعين 
اأما �سفاعة الم�سلم في الدنيا للكافر الميت بالترحم عليه فتُ�سجل في �سحيفة  ل تنفعهم، ولعلها ل تقع في الآخرة راأ�سا، 
الكافر، ويجوز اأن تنفعه؛ وبخا�سة اأنها لي�ست من عمله، بل من عمل الم�سلم؛ فلا يُبْطلها لذلك اأن اأعمال الكفار في الآخرة 
﴿ل يخفف عنهم العذاب﴾ حيث منع  اأي�سا في العترا�س على ال�ستدلل بقوله تعالى:  ت�سير هباءً منثورا. وكذلك قال 
كون التخفيف من عذاب النار بعد دخولها ، واأوجب كونَه قبل دخولها عند الحكم على الكافر بدخولها مع التخفيف )انظر 
الموقع  على  2022/5/21م  بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول  في  منهجية  اإ�سكالت  محا�سرته  في  هذا  اعترا�سه 
1:05والدقيقة  والدقيقة   33 الدقيقة  من   https://www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI الإلكتروني: 
https://www.youtube. اللكتروني:  الموقع  على  2022/5/25م  بتاريخ  هذه  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي   1:35
نفعُها  المنفي  ال�سفاعة  لعموم  بال�سياق  اأن هذا تخ�سي�س  والواقع  الدقيقة 46(.  في   com/watch?v=akozV8JRebg
للكافرين في الآخرة باإخراج �سفاعة الم�سلم للكافر الميت في الدنيا؛ اإذ اإن ال�سمير من قوله �سبحانه )تنفعهم( راجع اإلى 
من �سلكهم الله في �سقر من الكافرين بعدما حَكم عليهم بدخولها والخلود فيها، ول يتناول اأي�ساً من لم ي�سيروا بعدً اإلى 
بتخفيف  للكافر  ال�سفاعة  اأن  اأحدهما:  اأمران:  بال�سياق  التخ�سي�س  ثمرة هذا  يُبْطِل  ولكنْ  الآخرة.  في  والعذاب  الح�ساب 
العذاب عنه - اإِنْ جازت - ل يمتنع اأن تقع وتنفع بعد الحكم عليه بالعذاب و�سَلْكِهِ فيه؛ اإذ ل دليل من ال�سرع ول من العقل 
يمنع نفعها اأو وقوعها بعده، ويوجب اأن ل تنفع اإل اإن وقعت قبله. والثاني: ما ثبت من اأن �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب 
يُحتمل اأنها تقع يوم القيامة، ولم تقع في الدنيا، واأنها تكون يوم القيامة �سببا في نقله من عذاب يكون فيه بعد الحكم عليه 
به اإلى عذاب اأخف منه؛ وحينئذ يثبت اأن �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه نفعته على الرغم من وقوعها في الآخرة ل في الدنيا، وبعد 

الحكم عليه بالعذاب و�سَلْكه فيه، ل قبله.
فاأما اأن �سفاعة النبي �سلى الله عليه و�سلم لعمه يحتمل اأنها تقع في الآخرة، ولم تقع في الدنيا: فتلك دللة قوله صلى الله عليه وسلم – فيما تقدم 
تخريجه -: »لعله تنفعه �سفاعتي يوم القيامة«. اإذا جعلنا يوم القيامة ظرفا لقوله: »�سفاعتي«، ل لقوله: »تنفعه«؛ بحيث اإن 

يوم القيامة ظرف لل�سفاعة، ل لنفعها.
واأما اأنَّ ال�سفاعة اأو نفعَها وقعت بعد الحكم على اأبي طالب بالعذاب و�سَلْكه فيه: فتلك دللة قوله �سلى الله عليه و�سلم – فيما تقدم 
احٍ«. فكيف ي�سلم لل�سيخ جرار بعد هذا اأن تخفيف عذاب  حْ�سَ لَى �سَ خْرَجْتُهُ اإِ ارِ، فَاأَ تخريجه اأي�سا-: »وَجَدْتُهُ فِي غَمَرَاتٍ مِنَ النَّ
ده في الدقيقة 1:06 فما بعدها من محا�سرته المذكورة.                         النار عن الكافر اإنما يكون بحكم الله به قبل دخوله فيها؟! كما اأكَّ
اأن الكفر مانع من نفع العمل،  اأولهما:  للكافر من عمله ل من عمل الكافر، يجاب عنه من وجهين:  اأن كون �سفاعة الم�سلم  على 
مع اأن العمل �سببُ النفع؛ فيكون الكفرُ مانعا للم�سبَّب - كما في عبارة الأ�سوليين - على الرغم من وجود ال�سبب الذي هو 
العمل؛ واإذا لم ينفع الكافرَ عملُه؛ لوجود هذا المانع فيه، فكذلك اأن ل ينفعه عملُ غيره له، ولو م�سلماً؛ اإذ المانع من نفع 
الكافر بالعمل حا�سل فيه في حالي كونِ العمل عملَه اأو عملَ الم�سلمِ له. يوؤكده اأن الم�سلم لما لم ينفعه عملُه ول عمل غيره 
من الم�سلمين له اإل مبنيا على الإيمان الذي هو �سرط النفع -)انظر: الن�سفي، تف�سيره، ج3�س396 والآلو�سي، روح المعاني، 
ج14�س65(- فكذلك الكافر ل ينفعه عمله ول عمل الم�سلم له اإل مبنيا على الإيمان الذي هو �سرط النفع؛ وحيث اإن الكافر 
غير موؤمن، فلا ينفعه عمله ول عمل غيره له؛ لفقْدِهِ �سرطَ النفع في الحالين؛ مع اأن عدم ال�سرط مانع. والثاني: اأن عمل 
بَ في عمل الم�سلم له حين اأ�سدى اإلى الم�سلم من الن�سرة والعمل  الم�سلم للكافر يجوز اأنه من عمل الكافر باعتباره ت�سبَّ
اإلى الترحم عليه، لما ترحم  اإذ لو لم يعمل الكافر ما ا�ستدعى الم�سلمَ  اإلى العمل له والترحم عليه؛  ال�سالح ما ا�ستدعاه 
الم�سلم عليه؛ فكان ترحم الم�سلم عليه لذلك من عمله ل من عمل الم�سلم؛ واإذا كان من عمله، لم ينفعه؛ لأن الكافر ل ينفعه 
يوم القيامة عمله. ونظير هذا و�سريبه: اأن من العلماء مَن عدَّ �سعي الم�سلم الحي للم�سلم الميت فيما ينفعه في الآخرة من 
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للكاف���ر المي���ت ولو بطل���ب تخفيف العذاب عن���ه، بل ال�سفاع���ةُ المخ�سو�سة بكونه���ا �سفاعةً بطلب 
تخلي�س���ه من العذاب جملةً؛ وذلك جمعا- بالتخ�سي�س- بين الآية وما ثبت من �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم 
لعم���ه اأب���ي طالب)1(، مع من���ع كونها خ�سي�سةً له �سل���ى الله عليه و�سلم اأو لعم���ه؛ بحيث اإن ما ثبت 
لعم���ه م���ن نفع ال�سفاعة له بتخفيف الع���ذاب عنه يثبت اأي�سا لكل كافر مثل���ه في �سلاحه، ون�سرته 

الم�سلمينَ وق�ساياهم؛ قيا�سا عليه.  
ق���ال الحافظ ابن حجر رحم���ه الله: »وَا�سْتُ�سْكِلَ قَوْلُ���هُ صلى الله عليه وسلم: ) تَنْفَعُهُ  �سَفَاعَتِ���ي( بِقَوْلِهِ تَعَالَى:      
بِيِّ صلى الله عليه وسلم. وَقِيلَ:  ائِ�سِ النَّ وهُ فِي خَ�سَ ؛ وَلِذَلِكَ عَدُّ هُ خُ����سَّ نَّ ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾. وَاأُجِيبَ: بِاأَ
ارِ.  مَعْنَى الْمَنْفَعَةِ فِي الْآيَةِ يُخَالِفُ مَعْنَى الْمَنْفَعَةِ فِي الْحَدِيثِ، وَالْمُرَادُ بِهَا فِي الْآيَةِ: الْإِخْرَاجُ مِنَ النَّ
تْ  . وَقَالَ الْبَيْهَقِيُّ فِي الْبَعْثِ: �سحَّ وَفِ���ي الْحَدِيثِ: الْمَنْفَعَةُ بِالتَّخْفِيفِ. وَبِهَذَا الْجَوَابِ جَزَمَ الْقُرْطُبِيُّ
فَاعَةَ  وَايَةِ، وَوَجْهُهُ عِنْدِي: اأَنَّ ال�سَّ ةُ الرِّ حَّ وَايَ���ةُ فِي �سَاأْنِ اأَبِي طَالِبٍ؛ فَلَا مَعْنَى لِلْاإِنْكَارِ مِنْ حَيْثُ �سِ الرِّ
عُ فِيهِمْ اأَحَدٌ، وَهُوَ عَامٌّ فِي حَقِّ كُلِّ كَافِرٍ؛  هُ لَ يُ�سَفَّ ادِقِ فِي اأَنَّ مَا امْتَنَعَتْ لِوُجُودِ الْخَبَرِ ال�سَّ ارِ اإِنَّ فِي الْكُفَّ

هِ«)2(. ي�سِ فَيَجُوزُ اأَنْ يُخَ�سَّ مِنْهُ مَنْ ثَبَتَ الْخَبَرُ بِتَخْ�سِ
ويجاب من وجهين:

الوجه الأول: اأن حمل ال�سفاعة - المنفيِّ في الآية وقوعُها اأو نفعُها - على خ�سو�س ال�سفاعة 
بالتخلي����س من العذاب جملةً فقط، دون ال�سفاعة بتخفيف العذاب اأي�ساً - معارَ�سٌ باأن الكفار في 
فُ عَنْهُ���مُ الْعَذَابُ وَلَ  الآخ���رة ل يُخفف عنه���م العذاب، كما في قوله �سبحان���ه في حقهم: ﴿لَ يُخَفَّ
هُ���مْ يُنظَرُونَ﴾ اآل عم���ران/88. ولهذا فالأولى ا�ستبقاءُ �سمول ال�سفاعة في الآية لل�سفاعة بتخفيف 
ها باإخ���راج خ�سو�س ال�سفاعة  الع���ذاب اأي�سا - مع ال�سفاع���ة بالتخلي�س منه جملةً - ثم تخ�سي�سُ
لأب���ي طال���ب بتخفيف العذاب عنه، دون ال�سفاعة بذلك لغيره اأي�سا م���ن اأفراد عموم هذه ال�سفاعة 
بالتخفي���ف؛ بحي���ث اإن ال�سفاعة لغي���ره من الكفار بتخفي���ف العذاب عنه باقية تح���ت هذا ال�سمول 
والعم���وم؛ اإما اأبدا - عل���ى القول باخت�سا�س اأبي طالب بال�سفاعة ل���ه بتخفيف العذاب عنه - واإما 
�سٍ ثان من القيا�س على اأبي طالب، على القول بمنع اخت�سا�سه بهذه ال�سفاعة. حتى يَخرج بمخ�سِّ
ق���ال الق�سطلاني)ت 923ه�(: »وا�ست�سكل قول���ه عليه ال�سلاة وال�سلام:) تنفعه  �سفاعتي( مع 
قول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ المدثر/48. واأجي���ب: باأن منفعة الآي���ة بالإخراج من 

بع�س العبادات - من �سعي ذلك الميت؛ لأنه ت�سبب ب�سعي اأخيه له ب�سبب �سلاح عمله وما اأ�سداه اإليه؛ حتى دخل عملُ اأخيه 
يْ�سَ لِلْاإنِ�سَانِ اإِلَّ مَا �سَعَى﴾ النجم/39 .     ن لَّ له في عموم قوله �سبحانه: ﴿وَاأَ

)1( وذكر الحافظ وجها اآخر للجمع باأن يُحمل المنفي من نفع ال�سفاعة للكافر في الآية على نفعه ل بتخفيف العذاب عنه – فاإن 
ف الله عذابه فاإنه يرى اأنه اأ�سد  ذلك واقع – بل ب�سعوره بتخفيفه عنه بعد وقوعه؛ وذلك تاأ�سي�سا على اأن الكافر مهما خفَّ
الخلق عذابا؛ من �سدة عذاب النار. قال الحافظ رحمه الله في الجواب عن ا�ست�سكال نفع اأبي طالب بتخفيف العذاب عنه 
ا لَمْ يَجِدْ  فَ عَنْهُ لَمَّ ا: اأَنَّ الْمُخَفَّ ب�سفاعة النبي عليه ال�سلاة وال�سلام له، مع اآيات نفي نفع ال�سفاعة للكافر: »وَيُجَابُ عَنْهُ اأَيْ�سً

هُ لَمْ يَنْتَفِعْ بِذَلِكَ« )ابن حجر، فتح الباري، ج11�س431(. اأَثَرَ التَّخْفِيفِ؛ فَكَاأَنَّ
)2( ابن حجر، فتح الباري، ج11�س431
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النار، وفي الحديث بالتخفيف. اأو يُ�خَ�سُّ عمومُ الآية بالحديث ... لكنه معارَ�س بقوله تعالى: ﴿ول 
يخفف عنهم من عذابها﴾ فاطر/36«)1(.

وق���ال الدكتور مو�سى ل�سين )ت1430ه�( في ردِّ حمل النفع المنفي في الآية على نفع الكافر 
بتخلي�س���ه م���ن العذاب، اأو ب�سع���ورِه بما يقع من تخفيفه عن���ه: »وهذان الجواب���ان معار�سان بقوله 

.)2(» تعالى: ﴿ول يخفف عنهم من عذابها﴾ فاطر/36؛ فالأولى الرجوع اإلى اأنه خُ�سَّ
والوج���ه الثان���ي: اأن الجم���ع ال�سحيح بين مجم���وع الأدل���ة – بفر�س اإم���كان تخفيف عذاب 
الكاف���ر-: اأن نعم���ل بدلي���ل اخت�سا�س النب���ي صلى الله عليه وسلم اأو عمه ب�سفاعت���ه له بتخفيف الع���ذاب عنه، ثم 
����س من قوله �سبحان���ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ عم���ومَ المف���رد الم�ساف)�سفاعة(،  نخ�سِّ
وعمومَ �سمير الجمع من )تنفعهم( باإخراج �سفاعته صلى الله عليه وسلم لعمه منهم بتخفيف العذاب عنه)3(، على 

وجه الخ�سو�سية له اأو لعمه؛ فاإن بهذا الوجه من الجمع ل يُهمل دليل تلك الخ�سو�سية.  
وكذل���ك يقال اأي�سا في تخ�سي�س عموم النكرة المنفية )�سافعين( في قوله �سبحانه: ﴿فَما 

 لَنا  مِنْ  �سافِعِينَ﴾ ال�سعراء/100.
قال ال�سيخ ابن باز رحمه الله: »وهذه ال�سفاعة خا�سةٌ باأبي طالب، وخا�سةٌ بالنبي صلى الله عليه وسلم، وهي 
م�ستثن���اة من قول���ه عز وجل: ﴿ٱ ٻ﴾ يعن���ي الكفار ﴿ ٻ ٻ﴾. الكف���ار ما تنفعهم 

�سفاعة ال�سافعين، اإل هذه الخا�سة التي في اأبي طالب، م�ستثناةٌ، جاء بها الن�س«)4(.
لنا باأن �سفاعة النب���ي صلى الله عليه وسلم لعمه بتخفيف العذاب عن���ه اإنما كانت بل�سان  عل���ى اأن ه���ذا لو تنزَّ
مقاله ل بل�سان حاله؛ اأما لو كانت بل�سان حاله؛ فلا تعار�س حينئذ راأ�ساً بين �سفاعته تلك، والآيات 
النافي���ةِ نف���عَ ال�سفاعة للكافرين، ونفيَ وجودِ ال�سافعين له���م؛ لأن ال�سفاعة بل�سان الحال مجازية ل 
حقيقية، وال�سفاعةُ المنفيُّ وقوعُها والمنفيُّ نفعُها هي ال�سفاعة الحقيقية التي تكون بل�سان المقال.
ق، اأو  ق���ال الإم���ام القرطبي في �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه: »وهل ه���ذه ال�سفاعة لبيان قول محقَّ
ل�سانُ حال؟ اختلف فيه، فاإن تنزلنا على اأنه حقيقةٌ)5(، واأنه عليه ال�سلاة وال�سلام �سفع لأبي طالب 
ه ق��ولُه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾. وقوله:        ���عَ؛ عار�سَ بالدع������������اء والرغبة حت���ى �سُ������فِّ
ى﴾ وما في معناه. والجواب من اأوج���ه؛ اأقربُها: اأن ال�سفاعة المنفية  ﴿وَلَ يَ�سفَعُ���ونَ اإِلَّ لِمَ���نِ ارتَ�سَ
اإنم���ا هي �سفاعةٌ خا�سةٌ، وهي التي تخلّ�س م���ن العذاب. وغاية ما ذُكر من المعار�سة اإنما هي بين 

)1( الق�سطلاني، ار�ساد ال�ساري ل�سرح �سحيح البخاري، ج9�س324
)2( ل�سين، مو�سى �ساهين، فتح المنع �سرح �سحيح م�سلم، ج2�س51

)3( يلاحظ هنا اأن لفظ )�سفاعة( عام يتناول بعمومه ال�سفاعة بتخفيف العذاب، وال�سفاعة بالتخلي�س منه جملةً، وقد خ�س�س 
باإخراج ال�سفاعة بتخفيف العذاب، كما خ�س�س ال�سمير هم من )تنفعهم( باإخراج اأبي طالب منهم، وكما خ�س�س لفظ 

)ال�سافعين( و)�سافعين( باإخراج النبي صلى الله عليه وسلم في �سفاعته لعمه.
)4( ابن باز، الإفهام في �سرح عمدة الأحكام، �س131

)5( اأي اأنها �سفاعة بل�سان المقال ل بل�سان الحال
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خ�سو�سٍ)1(، وعموم)2(؛ ول تعارُ�س بينهما)3(؛ اإذ البناءُ والجمع ممكن)4(. واإن تنزّلنا على اأنه ل�سان 
حال؛ فيكون معناه: اأن اأبا طالب لمّا بالغ في اإكرام النبي صلى الله عليه وسلم، والذبّ عنه، خُفّف عنه ب�سبب ذلك 
���هُ ب�سبب كفره .. ولما كان ذلك ب�سبب وجود النب���ي صلى الله عليه وسلم، وببركة الحنو عليه؛ ن�سبَه  م���ا كان يَ�ستحقُّ

النبي صلى الله عليه وسلم اإلى نف�سه«)5(.
وق���ال القا�س���ي عيا�س)ت544 ه����( رحمه الله: »قولُه بع���دُ في الحديث الآخ���ر: )لعله تنفعه 
�سفاعتي يوم القيامة(. وق���د قال الله تعالى في الكفار: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾.. فالجواب: 
اأنه لي�س فيه ن�س على اأن النبيَّ صلى الله عليه وسلم �سَفَع فيه، واإنما اأخبر اأنه نفعَه قربُه منه، وذبُّهُ عنه ... وكانت 

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ«)6(. هذه الحالة هي ال�سافعة له، ل رغبتُه و�سوؤاله �سَ
: بع���دم الت�سليم بالخ�سو�سية للنبي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه ف���ي �سفاعته له بتخفيف العذاب عنه؛  ويُ���ردُّ
لأن الأ�س���ل عدمُه���ا؛ فلا تثبت اإل بدليل وا�سح �سريح، ول وج���ود لمثله في هذه الم�ساألة؛ وحالئذٍ ل 
يمتنع اأن تُخ�س�س اآياتُ نفيِ نفعِ ال�سفاعةِ اأو نفيِ وقوعِها، ونفيِ وجودِ ال�سافعين - باإخراج ال�سفاعة 

للكافر الميت بتخفيف العذاب عنه، ل على جهة الخ�سو�سية فيها للنبي صلى الله عليه وسلم، ول لعمه.
واأم���ا اأن �سفاعت���ه �سلى الله علي���ه و�سلم لعمه اإنما كان���ت بل�سان الحال؛ فالأ�س���ل اأنها بل�سان 
المق���ال؛ ترجيحا للحقيقة على المجاز؛ ف�س���ح التم�سك لذلك بوقوع �سفاعته �سلى الله عليه و�سلم 
لعم���ه بتخفيف العذاب عنه، ثم تخ�سي�سُ عمومات تلك الآيات بالن�س اأول؛ لإخراج تلك ال�سفاعةِ 
لأب���ي طال���ب، وبالقيا�س ثانيا؛ لإخ���راج ال�سفاعة بتخفيف العذاب لمن ماثل اأب���ا طالبٍ في �سلاحه 

ون�سرته الإ�سلامَ واأهلَه. واأما اخت�سا�سه صلى الله عليه وسلم اأو اخت�سا�س عمه ب�سفاعته له؛ فلا يُ�سَلَّم.
الدلي���ل الثان���ي: اأن الله �سبحانه قال في حق الكافري���ن: ﴿ڳ ڳ ڳ     ڱ ڱ 
ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ البق���رة/86. وق���ال ج���ل وع���لا: ﴿ئۆ ئۆئۈ 
ئۈ ئې ئې ئې ئى  ئى ئى﴾ البق���رة/162. وق���ال ج���ل �ساأن���ه: ﴿ے ۓ ۓ ڭ 
ڭ﴾ فاط���ر/36. وهذا ي���دل بعبارته و�سريح منطوقه عل���ى اأن الله �سبحانه ل يخفف العذاب 
عمن مات كافرا من خلقه، وهو عام في �سمير الجمع منه، وفي لفظي )العذاب( و)عذابها(؛ فيعم 
اأب���ا طالب وغيرَه، والعذابَ على الكفر وعلى غيرِه من المعا�سي اأي�سا؛ فيكون طلبُ تخفيف العذاب 
���ن مات كافرا – باألفاظ الترحم اأو ال�سفاعة اأو الدعاء – مراجعةً لله في حكمه)7(  فيه،  بعدئ���ذٍ عمَّ

)1( هو خ�سو�س ال�سفاعة لأبي طالب
)2( هو عموم ال�سفاعة للكافرين

)3( اأي ل تعار�س حقيقي بينهما، اأما التعار�س ال�سوري الظاهري فحا�سل – ول بدَّ - على تقدير كون ال�سفاعة بالل�سان.
)4( يعني بتخ�سي�س عموم ال�سفاعة المنفية باإخراج خ�سو�س ال�سفاعة لأبي طالب عنها.

)5( القرطبي، المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم، ج1�س457
)6( القا�سي عيا�س، اإكمال المعلم بفوائد م�سلم، ج1�س596

)7( زعم بع�س المعا�سرين اأن طلب تخفيف العذاب عن الكافر الميت - بلفظ الترحم اأو غيره - تكذيب لله تعالى في خبره عن اأنه 
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واعتداءً في الدعاء لذلك.
ويعتر����س: بم���ا ثبت من �سفاعة النب���ي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب بتخفيف الع���ذاب عنه؛ واإذا وقع 
تخفي���فُ العذاب عنه فقد وجب �سرفُ تلك الآي���ات عن ظاهرها من العموم؛ جمعاً بينها وبين تلك 

ال�سفاعة. وللعلماء في هذا الجمع وجوهٌ ثلاثةٌ: 
فمنه���م من خ�س�س عموم ال�سمير مِنْ )عنهم( باإخراج اأبي طالب من الكافرين، اإما وحدَه 
براأ�سه وانفرادِه - على القول باخت�سا�سه بهذا التخفيف)1( - واإما مع اأمثاله من �سالحي الكافرين؛ 

قيا�سا عليه، على القول بعدم اخت�سا�سه به)2(.
ومنهم من حمل العذاب المنفيَ تخفيفُه في الآيات على العذاب على الكفر، دون العذاب على 
غي���ره من معا�سي الكافر)3(؛ فيك���ون خ�س�س عموم لفظ )العذاب( باإخ���راج العذاب على ما عدا 

الكفر. 
ق���ال الإمام البيهقي في دفع التعار�س بين حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه واآيات نفي تخفيف 
نْ يَكُونَ الْحَدِي���ثُ ومَا وَرَدَ مِنَ  الع���ذاب ونف���يِ انتفاع الكافر ف���ي الآخرة ب�سالح عمله: »وَقَدْ يَجُ���وزُ اأَ
هُ لَ يَكُ���ونُ لَهَا مَوْقِعُ  الْآيَ���اتِ وَالْأَخْبَ���ارِ فِ���ي بُطْلَانِ خَيْ���رَاتِ الْكَافِرِ اإِذَا مَ���اتَ عَلَى كُفْ���رِهِ - وَرَدَ فِي اأَنَّ
فُ عَنْهُ مِنْ عَذَابِهِ الَّذِي يَ�سْتَوْجِبُهُ عَلَى جِنَايَاتٍ ارْتَكَبَهَا  ةِ، لَكِنْ يُخَفَّ ارِ وَاإِدخالِ الْجَنَّ التَّخْلِي�سِ مِنَ النَّ

�سِوَى الْكُفْرِ؛ بِمَا فَعَلَ مِنَ الْخَيْرَاتِ«)4(.
ا عِيَا�سٌ فَقَالَ:  وقال ابن حجر معقبا على قول البيهقي بتخفيف العذاب على غير الكفر: »وَاأَمَّ
عْمَالُهُمْ، وَلَ يُثَابُونَ عَلَيْهَ���ا بِنَعِيمٍ وَلَ تَخْفِيفِ عَذَابٍ، وَاإِنْ  ارَ لَ تَنْفَعُهُمْ اأَ انْعَقَ���دَ الْإِجْمَ���اعُ عَلَى اأَنَّ الْكُفَّ
؛ فَاإِنَّ جَمِيعَ مَا  هُ���مْ اأَ�سَدَّ عَذَابًا مِنْ بَعْ�سٍ. قُلْتُ: وَهَ���ذَا لَ يَرُدُّ الِحْتِمَالَ الَّذِي ذَكَرَهُ الْبَيْهَقِيُّ كَانَ بَعْ�سُ

ل يخفف العذاب عن الكافر. وال�سحيح اأنه مراجعة لله في حكمه، ولي�س تكذيبا له في خبره؛ لأن تكذيبه في خبره متوقف 
عي ذلك، بل ي�ساأل الله تعالى للكافر اأن يخالف فيه حكمَه اأو وعيدَه  على ادعاء مخالفته للواقع؛ والمترحم على الكافر ل يدَّ
فَ العذابَ عنه؛ ولي�س هذا في حقيقته تكذيبا، بل طلبُ اإخلافِ الوعيد؛ اإذ الخبرُ عن اأنه �سبحانه ل يخفف العذاب  فيُخفِّ
عن الكافر واإن خرج مخرج الخبر اإل اأن معناه ههنا الوعيدُ والتهديد، مع اأن جمهور العلماء على اأن الوعيد يجوز اأن يتخلف، 

واأن تخلُّفَه ل ي�سمى كذباً.
على اأن هذا الخبر لو اأريد به الخبر ل الوعيد؛ للزم كذبه بمخالفته الواقعَ بما وقع - اأو يقع - من تخفيف العذاب عن اأبي طالب، ول 
تُخَلِّ�سُ من كذب هذا الخبر حالئذٍ دعوى الخ�سو�سية لأبي طالب بذلك التخفيف، اإذا قلنا -على مذهب بع�س الأ�سوليين- 

�س. باأنَّ الأخبار ل تُخَ�سَّ
)1( وهم القائلون بهذا التخ�سي�س وهذا الخت�سا�س في تخ�سي�س اآيات نفي منفعة الكافر بال�سفاعة، كما اأو�سحناه في مناق�سة 

الدليل الأول في الم�ساألة؛ اإذ ل فرق بين تلك الآيات واآياتِ نفي تخفيف العذاب عن الكافر.
)2( وهو ظاهر قول الدكتور القره داغي؛ لأنه ا�ستدل لتجويز الترحم على المتوفى غير الم�سلم اإن كان �سالح العمل باأن »جماعة 
من الفقهاء منهم الإمام الحافظ الفقيه البيهقي يرون اأن الأعمال الخيرة للكافر تنفعه في تخفيف عذابه« وا�ست�سهد لذلك 
بحديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه )اأنظر فتواه بعنوان )فتوى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين( 

.(/14/05/https://resalapost.com/2022 :من�سورة في �سحيفة ر�سالة بو�ست اللكترونية، على الموقع الإلكتروني
)3( انظر هذا الوجه في: البيهقي، البعث والن�سور، �س62

)4( البيهقي، البعث والن�سور، �س62
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ا ذَنْبُ غَيْرِ الْكُفْرِ فَمَا الْمَانِعُ مِنْ تَخْفِيفِهِ؟!«)1(. وَرَدَ مِنْ ذَلِكَ فِيمَا يَتَعَلَّقُ بِذَنْبِ الْكُفْرِ، وَاأَمَّ
ومنه���م من حم���ل التخفيف المنفي في الآيات على التخفيف ال���ذي ي�سعر به الكافر)2(، اأي ل 
يخف���ف عنهم العذاب تخفيفا ي�سعرون به؛ فيك���ون خ�س�س عموم التخفيف - اأو اإطلاقَه - باإخراج 

التخفيف الذي ل ي�سعر به الكافر.
وبالجمل���ة)3(  فاإن اإخباره �سبحانه عن اأنه ل يخف���ف العذاب عن الكافر، اإما اأنه خبر يراد به 

الخبر، واإما اأنه خبر يراد به الوعيد والتهديد. 
ف���اإن اأريد ب���ه الخبر: فاأكث���ر الأ�سوليين على ج���واز تخ�سي�س الأخبار)4(، وه���و الواقع ههنا 
بتخ�سي����س عم���وم ال�سمي���ر )عنه���م( في ه���ذا الخبر باإخ���راج اأبي طال���ب عنه وح���ده - اإن قلنا 
بخ�سو�سيته بذلك التخفيف - اأو باإخراجه ومن �ساكَلَه في �سالح عمله من الكفار اأي�سا، اإن منعنا 
خ�سو�سيت���ه بذلك التخفيف. وكذلك يقال اأي�سا لو كان الخارجُ عن عموم لفظ )العذاب( في هذا 
الخب���ر العذابُ على ما عدا الكفر من معا�سي الكاف���ر، اأو كان الخارجُ عن عموم لفظ )يخفف()5(  

فيه التخفيفُ الذي ي�سعر به الكافر.
واإن اأري���د به الوعي���د والتهديد: فغاية الحا�سل بتخفيف العذاب ع���ن اأبي طالب وحده - على 
ن �ساكله في �سالح عمله اأي�سا - على القول بمنع  الق���ول بخ�سو�سيته بذلك التخفيف - اأو عنه وعمَّ
خ�سو�سيته بذلك التخفيف - اأن الله �سبحانه اأخلف في بع�س الكفار وعيده وتهديده باأن ل يخفف 
عنه���م العذاب، م���ع اأن اإخلاف الله �سبحانه وعيده جائز عند علم���اء ال�سنة، ول ي�سمى عند العربِ 

كذباً)6(. 
ويجاب: بالت�سليم بتخ�سي�س عمومات اآيات نفي تخفيف العذاب عن الكافر باإخراج تخفيف 
ها ثانيا بقيا�سِ اأمثال اأبي طالب  العذاب عن اأبي طالب ب�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له، ولكن ل يُ�سَلَّم تخ�سي�سُ

عليه في اإخراج تخفيف العذاب عنهم اأي�سا؛ على القول باخت�سا�س اأبي طالب بهذا التخفيف.  
الدلي���ل الثال���ث: اأن الله �سبحان���ه ف���ي نح���و قول���ه: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾ 

)1( ابن حجر، فتح الباري، ج9�س145
)2( انظر هذا الوجه في: ابن حجر، فتح الباري، ج11�س431

�سفاعة  القيامة  يوم  تنفعهم  ل  اأنهم  الكفار  عن  تعالى  الله  باإخبار  ال�ستدلل  عن  اأي�سا  الجواب  يقع  عينها  الجملة  وبهذه   )3(
ال�سافعين، واأن ل �سافعين لهم يومئذ راأ�سا، واأنه لعنهم، واأياأ�سهم من رحمته.

)4( انظر خلاف الأ�سوليين في جواز تخ�سي�س الأخبار – ولو بالقيا�س - في: ال�سمرقندي، ميزان الأ�سول، �س302 وال�سيرازي، 
التب�سرة، �س143و269 وال�سمعاني، قواطع الأدلة، ج1�س174

)5( لفظ )يُخفف( في الآيات الثلاث المذكورة اإما مطلق عن التقييد بكونه تخفيفا ي�سعر به الكافر- مع اأن المطلق كالعامِّ حُكما – 
واإما عام في التخفيف الذي ي�سعر به الكافر والتخفيف الذي ل ي�سعر به؛ اعتبارا باأن الفعل عند الأ�سوليين من قبيل النكرة، 

واأن النكرة في �سياق النفي تفيد العموم.
)6( انظر جواز اإخلاف الله وعيدَه عند اأهل ال�سنة واأنه ل ي�سمى كذباً، في: ابن عقيل، الوا�سح في اأ�سول الفقه، ج4�س106-105 

والطوفي، �سرح مخت�سر الرو�سة، ج1�س271   
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ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ﴿ې  وقولِ���ه:  الأح���زاب/64 
���دَ من مات على الكف���ر باللعن، وهو الطرد من رحمت���ه �سبحانه)1(.  ئۇ﴾ البق���رة/161- توعَّ

���دَ ذلك بقوله جل وع���لا: ﴿ئې ئې      ئى ئى ئى  ی ی ی ی  وقد اأكَّ
ئج ئح ئم ئى﴾ العنكب���وت/23. فلو اأمكن اأن يرح���م الله المتوفى غير الم�سلم بتخفيف 
العذاب عنه – لما �سحَّ اأنه مطرود من رحمة الله، ول اأنه يائ�س منها، وللزم كذبُ ال�سارع في خبره 

عن لعنِهِ الكافرين وياأ�سِهِم من رحمته.
فةٌ بالإ�سافة؛ فتعمُّ كلَّ اأفراد رحمة الله �سبحانه  عل���ى اأن لفظ ﴿ی﴾ في الآية نكرةٌ معرَّ
ف���ي اأن الكاف���ر يائ�س منه���ا؛ ومن اأفراده���ا الرحمةُ بتخفيف الع���ذاب عنه؛ فيك���ون يائ�سا من هذه 
الرحم���ة من اأفرادها اأي�ساً؛ فيمتن���ع طلبُها له بالترحم عليه؛ لأن طلبَ الميوؤو�س عبثٌ، ولأنه لو كان 

ممكنا لما كان ميوؤو�سا. 

)1( انظر تف�سير اللعن بالطرد من رحمة الله في: الطبري، تف�سيره، ج3�س261 والقرطبي، تف�سيره،ج3�س190 واأبو حيان الأندل�سي، 
المحيط في التف�سير، ج4�س337 واأنبه ههنا اإلى اأن ال�سيخ ب�سام جرار رف�س هذا التف�سير للعن، وجعل المراد به: الإبعادَ 
ب�سام  وانظر كلام  العرب، ج13�س388-387  ل�سان  ابن منظور،  ابن منظور)انظر:  به  فه  ما عرَّ الخير؛ على  والطردَ من 
جرار في محا�سرته اإ�سكالت منهجية في تناول مفهوم الترحم والمغفرة، بتاريخ 2022/5/21م على الموقع الإلكتروني: 
هذه  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي   24 الدقيقة  من   https://www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI
بتاريخ 2022/5/25م على الموقع اللكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 
57:50 وفي الدقيقة 59:52( وبهذا ل يدل هذا اللفظ على امتناع رحمة الكافر في الآخرة ولو بتخفيف العذاب عنه؛ وبخا�سة 
اأن اللعن وقع �سرعا على الم�سلم في اأنواع من المع�سية - كالنم�س و�سرب الخمر - والم�سلم مع هذا مرحوم بالإخراج من 

النار، ل بتخفيف عذابها عنه فقط؛ فدل على اأن اللعن ل ينافي الرحمة. 
ارَ  ُ فَقَدْ اأَبعده عَنْ رَحْمَتِهِ، وَا�سْتَحَقَّ العذابَ؛ فَ�سَ والواقع اأن ال�سيخ جرار اأغفل تتمة كلام ابن منظور، ومنها قوله: »وكلُّ مَنْ لَعَنَهُ اللهَّ
تَلْحَقْهُ رَحْمَتُهُ، وخُلِّدَ فِي الْعَذَابِ«. واإن كان في هذا الكلام لبن منظور نظرٌ؛  لَمْ   ُ اأَبعده اللهَّ عْذِيبُ، وَمَنْ  هَالِكًا. واللَّعْنُ: التَّ
لما ذكرناه من وقوع لعن الم�سلم ببع�س المعا�سي، وهو مع هذا ل يخلد في العذاب اإجماعاً. ولأن الله �سبحانه و�سف اللعن 
عْفَيْنِ مِنَ الْعَذَابِ وَالْعَنْهُمْ لَعْنًا كَبِيرًا﴾ الأحزاب/68 – فدل  نَا اآتِهِمْ �سِ في بع�س اآياته باأنه كبير - كما في قوله تعالى: ﴿رَبَّ

بمفهوم ال�سفة المخالف على اأن من اللعن ما لي�س كبيراً، وهو ما ي�سدق على مثل لعن الم�سلم ببع�س معا�سيه.
على اأن الخير اأعم من الرحمة؛ ونفي الأعم ي�ستلزم نفي الأخ�س؛ فكيف ي�سوغ طردُ الكافر من الخير، ثم القولُ باإمكان رحمته 
من اأفراد الخير؟!. ول مفر من هذا اللازم بما ادعاه ال�سيخ جرار من اأن المق�سود بالطرد من الخير - الذي هو معنى 
اإن اللعن لذلك هو المنع من دخول الجنة، ل من تخفيف  اللعن عنده - الطرد من الخير الذي في الجنة ح�سراً؛ بحيث 
اإ�سكالت منهجية في تناول مفهوم الترحم والمغفرة، بتاريخ  العذاب )انظر دعواه هذه في: الجزء الثاني من محا�سرته 
الدقيقة  في   https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg اللكتروني:  الموقع  على  2022/5/25م 
مٌ، وح�سرٌ ل دليل عليه، ودعوى  58:26(. فالواقع اأن ح�سر الخير المطرود منه باللعن في الخير الذي في الجنة – تَ�حَكُّ

مجردة ل تقوم بها حجة.  
الموقع  على  والمغفرة  الترحم  مفهوم  تناول  في  )اإ�سكالت  بعنوان  محا�سرته  في  قال  نف�سه  جرار  ب�سام  ال�سيخ  اأن  والعجيب 
اإليه  اأ�سار  وكما   29:50 الدقيقة  في   https://www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI الإلكتروني: 
https://www.youtube.com/ الإلكتروني:  الموقع  ب�سام( على  �سيخ  يا  العزيز في فيديو )لماذا  المهند�س ح�سام عبد 

م الأ�سمل لدخل الأقل«. اأي اأن تحريم الأ�سمل يفيد تحريم الأقل.  watch?v=7QrDNV912TA في الدقيقة 19: »لو حُرِّ
فلاأي معنىً لم يكن الطرد من الخير – وهو الأ�سمل- مفيدا عنده الطردَ من الأقل وهو الرحمة هنا؟!.

: الطرد من رحمة الله. والمعنى ال�سرعي  كما اأن اللعن بفر�س معناه اللغوي: الإبعادَ والطردَ من الخير؛ فيبقى اأن معناه ال�سرعيَّ
مقدم على اللغوي.

واأما لعن الم�سلم فمخ�سو�س بالطرد ل من مطلق الرحمة، بل من الرحمة التي تخ�س الطائعين؛ جمعا بين اأدلة لعنه، واأدلة نجاته 
من النار، على ما ذكرناه في المتن.
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ويُعتَر�ص باعتر��سين:
اأحدهم���ا: اأن عم���وم الرحمة الميوؤو����سِ منها مخ�سو����سٌ باإخراج الرحم���ة بتخفيف العذاب 
م���ن اأفرادها بن�س حدي���ث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه بتخفيف العذاب عن���ه؛ وبهذا ي�سير المق�سود 
بالرحم���ة المخبَ���رِ عن اأنه���ا ميوؤو�س منها ف���ي الآية: الرحم���ةَ بالإخراج من الن���ار، والتخلي�سُ من 
الع���ذاب جملةً، ل بتخفيفه اأي�س���اً؛ وهو ما يوؤكده ويقرره اأن كثيرا من المف�سرين ف�سروا الرحمة في 
ريد  الآية بالجنة)1( - من اإقامةِ ال�سبب مقامَ الم�سبَّب - مع اأن تف�سيرها بذلك ل ي�ستقيم اإل اأنْ لو اأُ
به���ا: الرحمةُ التي ه���ي �سببُ دخول الجنة، ل الرحمةُ التي هي �سب���ب تخفيف العذاب؛ لأن تخفيفه 
عن الكافر ل يكون باإدخاله الجنة، فلا يكون �سببا في دخولها، ول يكون لذلك مرادا بالرحمة التي 

هي �سبب دخولها.
���ةِ. وَنَ�سَبَ الْيَاأْ����سَ اإِلَيْهِمْ،  ق���ال الإم���ام القرطب���ي: »﴿ ی ی ی ی ﴾ اأَيْ مِنَ الْجَنَّ

وَالْمَعْنَى: اأُويِ�سُوا)2(«)3(.
حْمَة في القُرْاآن عَلَى  وقال ابن عادل الحنبلي)ت775ه�(: »قال اأبو العَبا�س ال�مُقْرِئ: وَرَدَت الرَّ
تي«)4(. �سَبْعَة اأوجه: ... الثالث: بمعنى الجنة؛ قال تعالى: ﴿ ی ی ی ی ﴾.اأي: من جَنَّ

عل���ى اأنَّ من تخ�سي�س اللعن بالطرد من نوعٍ من الرحمة دون نوعٍ اأي�سا: تخ�سي�سَ عمومِ ما 
ثب���ت من لع���ن الم�سلم على اأنواعٍ من معا�سيه - كالنميمة، و�س���رب الخمر- باللعن الذي هو الطرد 
من رحمة تخُ�سُّ المطيعين، ل من مطلق الرحمة. واإذا لم يُنْكر في اللعن هذا الجمعُ بالتخ�سي�س 
بين اأدلة لعن الم�سلم الفا�سق، واأدلةِ نجاته من النار وعدمِ خلوده فيها؛ فينبغي اأن ل يُنكر فيه ههنا 

اأي�سا الجمعُ بالتخ�سي�س بين اأدلة لعنِ الكافر الميت، ودليلِ تخفيفِ العذاب عنه. 
قال الإمام النووي في �سرح اللعن الوارد في حق الم�سلم العا�سي: »قَالُوا وَالْمُرَادُ بِاللَّعْنِ هُنَا: 
ارِ الَّذِينَ  لَ الْأَمْرِ، وَلَيْ�سَتْ هِ���يَ كَلَعْنَةِ الْكُفَّ ���ةِ اأَوَّ رْدُ عَنِ الْجَنَّ هُ عَلَى ذَنْبِهِ، وَالطَّ ���ذِي يَ�سْتَحِقُّ الْعَ���ذَابُ الَّ

ال�سمرقندي، تف�سيره، ج2�س629 والقرطبي، تف�سيره، ج13�س337 والن�سفي، تف�سيره، ج2�س671 وابن عادل،  )1( انظر مثلا: 
اللباب في علوم الكتاب، ج6�س524 والجلالين، تف�سيرهما، �س523 

على اأنَّ من ف�سر الرحمة الميوؤو�س منها في الآية بالمغفرة – وهو القول الثاني في تف�سيرها – فلا ن�ست�سهد بتف�سيره هذا في اإثبات 
تخ�سي�سها باإخراج الرحمة بتخفيف العذاب من اأفرادها؛ لأنه: اإن كان يرى تخفيف العذاب عن الكافر، ويجعل �سببَه مغفرةَ 
ما عدا الكفر من ذنوبه: فهو يجعل المراد بالمغفرة الميوؤو�س منها في الآية: مغفرةَ الكفر فقط، دون مغفرة ما عداه اأي�سا، 
ويكون قوله هذا حينئذ �ساهدا لهذا الجواب بالتخ�سي�س. واإن كان ل يرى تخفيف العذاب عن الكافر، ول يجعل مغفرةَ ما 
عدا الكفر من ذنوبه �سببا له: فهو يجعل المراد بالمغفرة الميوؤو�س منها: مغفرةَ الكفر، ومغفرةَ ما عداه من ذنوب الكافر 
اأي�ساً؛ فلا يكون قوله هذا �ساهدا لهذا الجواب بالتخ�سي�س. وانظر هذا القول الثاني في تف�سير الرحمة في الآية – في: ابن 

الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير�، ج3�س404
)2( قلت: بتف�سير )يئ�سوا( بمعنى اأُوي�سوا – الذي مفاده اأن الله �سبحانه هو اأياأ�سهم من رحمته باأن حجبها عنهم - يقع الجواب 
هم بالله، ل الواقعَ ونف�سَ الأمر؛ وكم من يائ�س  عما لو قيل: اإن ياأ�سهم منها ل ي�ستلزم منعَ ح�سولها؛ لجواز اأن يكون ذلك ظنَّ

من ح�سول مطلوبه وقد ح�سل له.
)3( القرطبي، تف�سيره، ج13�س337

)4( ابن عادل، اللباب في علوم الكتاب، ج6�س524
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ِ تَعَالَى كُلَّ الْإِبْعَادِ«)1(. يُبْعَدُونَ مِنْ رَحْمَةِ اللهَّ
بْعَادُ،  وَلَعْنُ  الْكَافِرِ  رْدُ وَالْإِ وق���ال المباركفوري)ت1353ه�(: »قال فِي الْمَجْمَعِ: اللَّعْنَةُ هِ���يَ الطَّ

حْمَةِ كُلَّ الْإِبْعَادِ، وَلَعْنُ الْفَا�سِقِ اإِبْعَادُهُ عَنْ رَحْمَةٍ تَخُ�سُّ الْمُطِيعِينَ«)2(.  اإِبْعَادُهُ عَنِ الرَّ
واأم���ا اأن مفاد هذا العترا����س تخ�سي�سُ عموم الخبر عن ياأ����س الكافر من رحمة الله؛ فقد 
قدمن���ا قريباً اأن تخ�سي����س الأخبار جائز عند اأكثر الأ�سوليين. وهذا اأن لو �سلمنا اأنه خبر يراد به 
الخب���ر، ول���م نجعله - وهو ال�سحيح - خبرا يُراد به الوعيد والتهدي���د، مع اإن تخلف الوعيد جائز، 

واأن تخلفه ل ي�سمى كذباً.
ويُج���اب: باأنن���ا اإن �سلمنا اخت�سا����س اأبي طالب بتخفي���ف العذاب عنه؛ فق���د بقيت الرحمة 

الميوؤو�س منها في الآية على عمومها 
ر تلك الرحمة بالمغفرة)3(  ل  في حق غيره من الكافرين. وبخا�سة اأن من المف�سرين من ف�سَّ
بالجن���ة، مع اأن تف�سيرها بالمغفرة ل يمن���ع تناولها الرحمة بتخفيف العذاب اأي�ساً في الياأ�س منها؛ 
بم���ا اأنَّ المغف���رة �سبب لتخفيف���ه عند من اأجاز تخفيفه عن الكافر ب�سب���ب مغفرةِ ما عدا الكفرِ من 

ذنوبه. 
والعترا����س الثاني: اأنَّ الفعل ﴿  ی ﴾ من الآية المذكورة فعل ما�س؛ فدل على اأن ياأ�سهم 
م���ن رحم���ة الله اإنما هو في الدنيا ل في الآخرة)4(؛ م���ع اأن الكافر ل يت�سور اأن يياأ�س من رحمة الله 
ف���ي الدنيا اإل اأن يُ���راد بذلك ياأ�سُه من الجنة وغيرها من �سور رحمة الله في الآخرة؛ ب�سبب اإنكارِه 
البع���ثَ والج���زاء راأ�سا؛ كما دل عليه و�سفه في الآية باأنه كافرٌ بلق���اء الله؛ وحينئذ ل تدل هذه الآية 
عل���ى اأن رحم���ة الله ل تناله في الآخرة، ولو بمجرد تخفيف العذاب عنه، على الرغم من ياأ�سه منها 
في الدنيا؛ اإذ ل عبرة بظنه ومعتقده في منع رحمة الله له، اإذا ثبت اأنها يمكن اأن تناله ولو بتخفيف 

مه عليه. العذاب عنه، ب�سالح عمله، اأو ب�سفاعةٍ من الم�سلم، اأو بترحُّ
قال الإمام البي�ساوي)ت685ه�( في تف�سير الآية: »﴿ئې ئې      ئى ئى﴾ بدلئل 
وحدانيت���ه، اأو بكتب���ه. ﴿ئى﴾ بالبع���ث. ﴿ ی ی ی ی ﴾ اأي يياأ�س���ون منه���ا يوم 

القيامة؛ فعبر عنه بالما�سي للتحقق والمبالغة، اأو اأَيِ�سوا في الدنيا؛ لإنكار البعث والجزاء«)5(. 
ويجاب عن هذا العترا�س من ثلاثة اأوجه: 

)1( النووي، �سرح م�سلم، ج9�س141
)2( المباركفوري، تحفة الأحوذي ب�سرح �سنن الترمذي، ج6�س137

)3( انظر هذا التف�سير في: ابن الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير، ج3�س404
في  منهجية  اإ�سكالت  محا�سرته:  في  جرار  ب�سام  ال�سيخ  البي�ساوي  الإمام  بكلام  فيه  وا�ستدل  العترا�س  بهذا  اعتر�س   )4(
https://www.youtube.com/:الإلكتروني الموقع  على  2022/5/21م  بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول 

watch?v=1WY15fn9muI من الدقيقة 1:21(.
)5( البي�ساوي، تف�سيره، ج4�س192
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الوج���ه الأول: اأن���ه معارِ����س لما ثب���ت - فيما تقدم - م���ن اأن الله �سبحان���ه ل يخفف العذاب 
ع���ن الكافرين مطلقاً، �سواءٌ اأيئ�سوا من رحمته بهذا التخفيف ف���ي الدنيا، اأم لم يياأ�سوا منها. واأما 

تخفيفه العذاب عن اأبي طالب فاإنما كان خ�سو�سيةً له. 
والوج���ه الثاني: اأن من اأ�ساليب القراآن البيانية ا�ستعم���الَ الما�سي للم�ستقبل في الدللة على 
���ق وقوع���ه؛ كما في قوله �سبحان���ه: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ النحل/1. وه���ذا في الآية هو  تحقُّ
الوج���هُ ف���ي العبارة عن الياأ�س ب�سيغة الما�سي ل الم�سارعِ. وهو ما ذكره البي�ساوي اآنفا، والآلو�سي 

اآتيا.
والوج���ه الثالث: اأن الياأ�س من ال�سيء اإنما يكون مع رجائه؛ والكافر اإذا اأنكر البعث والجزاء، 

لم يكن له رجاء برحمة الله تعالى راأ�سا؛ فلا يو�سف لذلك باأنه يائ�س منها.
ق���ال الآلو�سي )ت1270ه�( رحم���ه الله: »﴿ی ی ی ﴾ اأي يياأ�سون منها يوم القيامة، 
عل���ى اأن���ه وعيد؛ واإل فالكافر ل يو�سف بالياأ�س في الدنيا؛ لأن���ه ل رجاء له. و�سيغة الما�سي للدللة 

على التحقق«)1(.
)2(  - ولو  تٍ - ول حَيٍّ الدلي���ل الرابع: اأن ال�سحابة ر�س���ي الله عنهم لم يترحموا على كافر ميِّ
ا  هِ فيه، واإما �سدًّ بمعنى طلب تخفيف العذاب عنه، واأنَّ تركهم ذلكَ اإما لخ�سو�سية النبي صلى الله عليه وسلم اأو عمِّ
لذريع���ة اأن تتجاوز فيه العامة ح���دَّ الترحم بطلب تخفيف العذاب اإل���ى ال�ستغفار بطلب التخلي�س 
مٌ بالإجماع. فعلى كلا التقديرين يحرم  مُ في حقيقته ا�ستغفاراً، وهو محرَّ منه جملةً؛ في�سيرَ الترحُّ

ا للذريعة. الترحم على المتوفى الكافر، اإما عزيمةً، واإما �سدَّ
هَ اإليه الإمام ال�ساطبي)ت790ه�( من اأن ترك ال�سحابة ر�سي الله عنهم  ومن مثل هذا: ما نبَّ
التب���رك باآث���ار ف�سلائهم يحتمل اأن���ه لخ�سو�سية النبي صلى الله عليه وسلم ف���ي التبرك باآثاره، ويحتم���ل اأنه ل�سدِّ 
الذريع���ة اإلى تجاوز الحد في���ه؛ وذلك قوله رحمه الله في اإجماعهم على ت���رك التبرك باأفا�سلهم: 
»ويحتمل وجهين: )اأحدهما(: اأن يعتقدوا فيه الخت�سا�س ... )الثاني(: اأن ل يعتقدوا الخت�سا�س، 
ولكنه���م ترك���وا ذلك من باب الذرائع؛ خوفا من اأن يُجع���ل ذلك �سنةً ... اأو لأن العامة ل تقت�سر في 
ك  ذل���ك على ح���د، بل تتجاوز فيه الحدود، وتبالغ بجهلها في التما����س البركة، حتى يداخلها للمتبرَّ
ك به ما لي�س فيه، وه���ذا التبرك هو اأ�سل  ب���ه تعظيمٌ يخ���رج به عن الحد، فربما اعتُقد ف���ي المتبرَّ

العبادة، ولأجله قطعَ عمرُ ر�سي الله عنه ال�سجرة التي بويع تحتها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)3(.
ويُعتر�س: باأنَّ دعوى الخ�سو�سية للنبي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه في �سفاعته له بتخفيف العذاب عنه – ل 

)1( الآلو�سي، روح المعاني، ج10�س353
ياأتي تف�سيله في مناق�سة الدليل  اأ�سعر به الأثر الثابت عن ال�سحابي عقبة بن عامر الجهني ر�سي الله عنه، فيما  )2( وهو ما 

الخام�س الآتي من اأدلة تحريم الترحم.
)3( ال�ساطبي، العت�سام، ج1�س483
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تُ�سَلَّمُ؛ لأن الأ�سل عدمُها، ول تَثبت لذلك اإل بدليل، ول دليلَ وا�سحاً �سريحاً يُثبتها.
واأم���ا احتمال اأنَّ ال�سحابة ر�سي الله عنهم تركوا ال�سفاعة بتخفيف العذاب عمن مات كافرا 
م���ن اآبائهم؛ �سدا للذريعة اإلى ال�سفاع���ة بتخلي�سهم من العذاب كلِّه - فلي�س بوارد في حقهم ر�سي 

الله عنهم؛ لما عُلِمَ من كمال حالهم الحاجز عن هذا المحذور.
مَ عل���ى اآبائهم،  واإذا كان ه���ذا كذل���ك، ل���م يب���ق اإل اأن يك���ون تركُهم ر�سي الله عنه���م التَّرحُّ

وال�سفاعةَ لهم بتخفيف العذاب عنهم؛ لغير حرمة ذلك مما ل يكاد ينح�سر من الأ�سباب والعلل.
ويجاب: باأن تركهم ال�سفاعة لآبائهم بتخفيف العذاب عنهم لو فر�س جائزا، ولم يَ�قت�سِ �سدُّ 
الذريع���ة اإل���ى المف�سدة منْعَه؛ لكان من الم�ستبعَدِ ج���دا اأن يتركوه ر�سي الله عنهم، بعد ما ثبت من 

حر�سهم على نفع اآبائهم في الآخرة، ولو بتخفيف العذاب عنهم.
بِيِّ صلى الله عليه وسلم؛  الدليل الخام�س: عن اأبي مو�سى ر�سي الله عنه قَالَ: »كَانَ الْيَهُودُ يَتَعَاطَ�سُونَ عِنْدَ النَّ
لِحُ بالكم(«)1(. وهذا �سريح في  ُ وَيُ�سْ . فَكَانَ يَقُولُ: )يَهْدِيكُمُ اللهَّ ُ رَجَ���اءَ اأَنْ يَقُولَ لَهُمْ: يَرْحَمُكُ���مُ اللهَّ
���ا)2(؛ فاأولى اأن ل يُدعى له بها ميت���اً؛ لأن الحي مرجوُّ  اأن غي���ر الم�سل���م ل يُدْعى له بالرحمة ولو حيًّ
الإ�س���لام، ول كذل���ك الميت؛ فاذا امتنع الدع���اء بالرحمة لمرجوِّ الإ�سلام؛ فاأول���ى اأن ل يُدْعى بها 

للميوؤو�س من اإ�سلامه بموته)3(.
ق���ال ال�سه���اب الرمل���ي)ت844 ه�( في الحدي���ث: »في���ه: اأن الكافر ل يُدعى ل���ه بالرحمة ول 

.)4(» بالمغفرة؛ بل بالهداية واإ�سلاح البال. قال ال�سعبي: اإذا عط�س اليهودي، فقل: يهديك اللهَّ
عَاءُ بِالْخَيْرِ.  هْلِ اللُّغَةِ: اإِنَّ التَّ�سْمِيتَ الدُّ وقَالَ بن دَقِيقِ الْعِيدِ: »اإِذَا نَظَرْنَا اإِلَى قَوْلِ مَنْ قَالَ مِنْ اأَ
حْمَةِ لَمْ يَدْخُلُوا.  ذَا نَظَرْنَا اإِلَى مَنْ خَ����سَّ التَّ�سْمِيتَ بِالرَّ مْرِ بِالتَّ�سْمِيتِ. وَاإِ ارُ فِي عُمُ���ومِ الْأَ دَخَ���لَ الْكُفَّ
هُمْ يَدْخُلُونَ فِي مُطْلَقِ الْأَمْرِ بِالتَّ�سْمِيتِ، لَكِنْ  رْعِ فَحَدِيثُ اأَبِي مُو�سَى دَالٌّ عَلَى اأَنَّ ا مِنْ حَيْثُ ال�سَّ ... وَاأَمَّ
اأْنُ - وَلَ مَانِعَ مِنْ ذَلِكَ،  لَاحِ الْبَالِ - وَهُوَ ال�سَّ عَاءُ لَهُمْ بِالْهِدَايَةِ وَاإِ�سْ و�سٌ، وَهُوَ الدُّ لَهُمْ تَ�سْمِيتٌ مَخْ�سُ

ارِ«)5(. حْمَةِ، بِخِلَافِ الْكُفَّ عَاءِ بِالرَّ هُمْ اأَهْلُ الدُّ نَّ بِخِلَافِ تَ�سْمِيتِ الْمُ�سْلِمِينَ؛ فَاإِ
ويُعتَر����س)6(: باأن ترك النبي صلى الله عليه وسلم الدعاء بالرحمة له���وؤلء اليهود، مع اأنهم اأحياءُ تُرجى لهم 

)1( اأخرجه اأحمد بن حنبل، في م�سنده، ج32�س356 و�سححه الأرناوؤوط. والبخاري، في الأدب المفرد، باب اإذا عط�س اليهودي، 
ومع الكتاب اأحكام الألباني على الأحاديث، �س511 وقال فيه الألباني: �سحيح.

https://www.youtube.com/watch?v=Ctxh243S0EM :2( انظر ا�ستدلل الحويني بهذا الدليل على الموقع الإلكتروني(
)3( وبهذا يح�سل الجواب على ب�سام جرار في رده ال�ستدلل بهذا الحديث باأنه وارد في الكافر الحي ل الميت )اأجاب بهذا في 
https:// اإ�سكالت منهجية في تناول مفهوم الترحم والمغفرة، بتاريخ 2022/5/21م على الموقع الإلكتروني:  محا�سرته 

www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI من الدقيقة 44(.
)4( الرملي، �سرح �سنن اأبي داود، ج19�س231
)5( انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج10�س604

اأح�سنُ من  بالكم(  لليهود: )يهديكم الله وي�سلح  ال�سلام  باأن قوله عليه  الحديث  ال�ستدلل بهذا  ب�سام جرار على  )6( اعتر�س 
قوله لهم: )يرحمكم الله(؛ لأن الرد ب�)يهديكم وي�سلح بالكم( على قول الم�سمت للعاط�س: )يرحمكم الله( رد على قوله 
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الهداية والنفع بدعائه لهم بها – ل بدَّ اأنه لما عَلِمَ من عنادهم ومكابرتهم واإ�سرارهم على الكفر؛ 

لذلك  فهو   - الن�ساء/86  وهَا﴾  رُدُّ اأَوْ  مِنْهَا  بِاأَحْ�سَنَ  فَحَيُّوا  ةٍ  بِتَحِيَّ يتُم  حُيِّ تعالى:﴿وَاإِذَا  الله  قول  على  – بناءً  منه  باأح�سنَ 
يت�سمن الرحمة واأزيدَ منها؛ فلا يدل الحديث لذلك على امتناع النبي صلى الله عليه وسلم عن الدعاء لهم بالرحمة، بل يدل على اأنه دعا 
لهم باأزيد منها واأح�سنَ )اعتر�س جرار بهذا في محا�سرته اإ�سكالت منهجية في تناول مفهوم الترحم والمغفرة، بتاريخ 
الدقيقة 45  https://www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI من  الإلكتروني:  الموقع  2022/5/21م على 
https://www.youtube.com/ اللكتروني:  الموقع  على  2022/5/25م  بتاريخ  هذه  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي 

watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 24(. 
وال�سحيح اأن هذا العترا�س على الحديث مخالف لفهم راويه ال�سحابيِّ الجليل اأبي مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه حين قال فيه: 
، ومن  )كان اليهود يتعاط�سون عند النبي صلى الله عليه وسلم؛ رجاءَ اأن يقول لهم: يرحمكم الله(. مع اأن اأبا مو�سى ر�سي الله عنه عربي قحٌّ
مجتهدي ال�سحابة، ول يمكن اأن يكون الدعاء بالهداية و�سلاح البال اأح�سنَ واأزيدَ من الدعاء بالرحمة لغةً اأو �سرعاُ ثم هو ل 
يفهم ذلك؛ حتى نفى عن النبي �سلى الله عليه و�سلم دعاءه لليهود بالرحمة. ومثل هذا يقال اأي�سا في جميع من رَوَوْا الحديثَ 

عن اأبي مو�سى وا�ستدلوا به بلا ا�ستدراك عليه في فهمه هذا لو فُر�س خطاأً. 
الله(؛  )يرحمكم  عنده:  المتعاط�سين  لليهود  يقل  لم  اإنما  صلى الله عليه وسلم  النبي  باأن  اأي�سا:  الحديث  هذا  على  ب�سام  ال�سيخ  اعتر�س  كما 
بدل  بالكم(  وي�سلح  الله  )يهديكم  لهم:  يقول  اأن  ال�سلام  عليه  اختار  فلهذا  العطا�س؛  بعد  تعالى  الله  يحمدوا  لم  لأنهم 
بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول  في  منهجية  اإ�سكالت  محا�سرته  في  بهذا  )اعتر�س  الله(  )يرحمكم  قوله: 
https://www.youtube.com/watch?v=6ZR91U_8SK8 في الدقيقة 13  الإلكتروني:  الموقع  2022/5/21م على 
https://www.youtube.com/ اللكتروني:  الموقع  على  2022/5/25م  بتاريخ  هذه  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي 

watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 18:50(. 
وال�سحيح اأنهم لو لم يحمدوا الله تعالى لما �سمتهم النبي صلى الله عليه وسلم راأ�ساً، ل ب�) يرحمكم الله(، ول ب�) يهديكم الله وي�سلح بالكم(؛ لقوله 
تُوهُ«)اأخرجه م�سلم في �سحيحه،  نْ لَمْ يَحْمَدِ الَله،  فَلَا  تُ�سَمِّ تُوهُ، فَاإِ حَدُكُمْ فَحَمِدَ الَله، فَ�سَمِّ عليه ال�سلاة وال�سلام: »اإِذَا عَطَ�سَ اأَ
كتاب الزهد والرقائق، باب ت�سميت العاط�س، ج4�س2292(؛ فحيث �سمتهم ب�قوله: )يهديكم الله وي�سلح بالكم( فلا بد اأنهم 
ل؛ ا�ستدعاءً لدعائه لهم بالرحمة، وبخا�سة مع غلبة الظن بعلمهم من حال الم�سلمين عند العطا�س اأنهم  حمدوا الله تعالى اأوَّ
، فَاإِذَا قَالَ  فَلْيَقُلْ  ِ يدعون للعاط�س اإذا حمد الله بالرحمة، ل بالهداية و�سلاح البال؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: »اإِذَا عَطَ�سَ فَلْيَقُلِ الْحَمْدُ لِلهَّ
لِحُ بَالَكَ« )اأخرجه البخاري في الأدب  . فَاإِذَا قَالَ لَهُ: يَرْحَمُكَ الله. فَلْيَقُلْ: يَهْدِيكَ الله وَيُ�سْ ُ احِبُهُ: يَرْحَمُكَ اللهَّ  لَهُ  اأَخُوهُ اأَوْ �سَ
المفرد، باب ت�سميت العاط�س، �س501 و�سححه الألباني في اأحكامه على اأحاديث الكتاب(. فحيث عَدَل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن 
الدعاء لهم بالرحمة – وهو الأ�سل بعد حمدهم الله - اإلى الدعاء بالهداية و�سلاح البال؛ فلا بد اأن ذلك لمتناع الدعاء 
للكافر بالرحمة ولو حيًّا، وبخا�سة اأن مجرد تركه صلى الله عليه وسلم الدعاء لهم بالرحمة، مع قيام مقت�سيه من حمدهم الله تعالى بعد 
تَه مفادَ ال�سنة التَّ�ركية  العطا�س، وانتفاءِ المانع من فعله – دليل براأ�سه في اإفادة التحريم عند من يجعل تحريمَ الفعل وبدعيَّ
من العلماء، ولو بدون هذا العدول عن الأ�سل؛ كيف وقد ان�سمت اإلى هذا الترك قرينة تحريم الفعل، وهي اأن ت�سميت العاط�س 
واجب، واأن الواجب اإذا حمد الله اأن يكون ت�سميته ب� ) يرحمك( الله – كوجوب رد ال�سلام، وكون رده بعليكم ال�سلام – ول 
يترك الواجب اإل لمعار�س من الحرمة؛ بحيث ي�سير فعله حراما؛ فحيث ترك النبي صلى الله عليه وسلم ت�سميت العاط�س الذي حمد الله ب� 
) يرحمك الله( مع كون ذلك واجبا؛ فلا بد اأنه لم يتركه اإل لمعار�س من حرمة فعله، وهي هنا كونُ العاط�س غيرَ م�سلم، واإن 
كان حمِدَ الله. وبهذا يقع الجواب اأي�سا على اعترا�س جرار على هذا الحديث باأنه خالٍ عن �سيغةٍ من �سيغة التحريم؛ فلا 
https:// :يدل على حرمة الدعاء للكافر بالرحمة لذلك )اعتر�س ب�سام جرار بهذا في محا�سرته على الموقع الإلكتروني

بتاريخ  هذه  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي   16 الدقيقة  في   www.youtube.com/watch?v=6ZR91U_8SK8
2022/5/25م على الموقع اللكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 22(.

على اأن من عجائب ال�سيخ ب�سام اأنه ا�ستدل لترجيح اأن اليهود لم يحمدوا الله تعالى بعد تعاط�سهم باأنهم لو حمدوا الله لدعا لهم عليه 
ال�سلاة وال�سلام بالرحمة ل بالهداية و�سلاح البال. حين اأنه ا�ستدل لإثبات اأن النبي صلى الله عليه وسلم لعله دعا لهم بالرحمة باأننا لم نكن 
حا�سرين في مجل�سه ذاك صلى الله عليه وسلم؛ فكيف نعلم اأنه لم يدع لهم بها؟!)انظر ا�ستدلله هذا في محا�سرته على الموقع اللكتروني: 
عبدالعزيز،  ح�سام  في:  اأي�سا  وانظره   15 الدقيقة  في   https://www.youtube.com/watch?v=6ZR91U_8SK8
 https://www.youtube.com/watch?v=7QrDNV912TA الإلكتروني:  الموقع  على  ب�سام(  �سيخ  يا  لماذا  فيديو) 
صلى الله عليه وسلم لهم بالرحمة، وتجويزه ثانياً دعاءَه لهم  اأول عدمَ دعاء النبي  الدقيقة 34(  ( وهذا في الواقع تناق�س بين ترجيحه 
بها. وهو اأي�ساً غفلة �سديدة عن اأن النبي صلى الله عليه وسلم لو دعا لأولئك اليهود بالرحمة لنَقل ذلك لنا راوي الواقعةِ و�ساهِدُها، وهو 
ال�سحابي الجليل اأبو مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه، وبخا�سة اأنه ما روى لنا الواقعة اإل لبيان امتناع النبي صلى الله عليه وسلم عما رجاه 

اأولئك اليهود من دعائه لهم بالرحمة ؟!. 



85

وهو ما يوؤيده ويقويه اأمران:
اأحدهما: اأنهم ما رَجَوْا دعاءَه �سلى الله عليه و�سلم لهم بالرحمة اإل ل�ستيقانهم بنبوته و�سدق 
دعوته؛ وكان يلزمهم لذلك اأن ي�سلموا، ل اأن ي�ستغنوا برجاءِ بركة دعائه، وهم مقيمون على الكفر. 
ذِينَ عَرَفُوهُ حَقَّ  : لَعَلَّ هَوؤُلَءِ]اليهودَ[ هُمُ الَّ يبِيُّ ق���ال الملا علي القاري)ت1014ه�(: »قَالَ الطِّ

يَا�سَةِ«)1(. ا حُبُّ الرِّ قْلِيدُ، وَاإِمَّ ا التَّ مَعْرِفَتِهِ، لَكِنْ مَنْعَهُمْ عَنِ الْإِ�سْلَامِ اإِمَّ
والثان���ي: اأن من الأدل���ة ال�سرعية)2(  ما دلَّ على جواز الدعاء للكافر الحي بالرحمة والمغفرة 
والهداي���ة، على معنى اأن يكون ذلك �سببا في هدايته اإل���ى الإ�سلام؛ فيُجمَع بين هذا الحديثِ وهذه 
الأدلة بحملها على من لم يُعلَم من ظاهر حالِهِ العنادُ والمكابرةُ والإقامةُ على الكفر، وحملِ الحديث 

على مَن هذه حاله من الياأ�س من هدايته واإ�سلامه.
قال ابن القيم)ت751ه�( بعدما ذكر �سببَ اقت�سار النبي صلى الله عليه وسلم على قوله: )وعليكم( في رده 
ال�س���لامَ على اليهود: »ف���اإذا زال هذا ال�سبب، وقال الكتابي: �س���لام عليكم ورحمة الله. فالعدل في 

التحية يقت�سي اأن يَرد عليه نظيرَ �سلامه«)3(.
وقال الآلو�سي في ا�ستغفار اإبراهيم عليه ال�سلام لأبيه الحي اأولً، ثم تركِه ال�ستغفارَ له بعدما 
تبين له اأنه عدو لله: »والتحقيق في هذه الم�ساألة اأن  ال�ستغفار  للكافر  الحي المجهول العاقبة بمعنى 
طل���ب هدايت���ه للاإيمان مما ل محذور فيه عقلا ونقلا، وطلبُ ذل���ك للكافر المعلومِ اأنه قد طُبع على 
قلب���ه واأخب���رَ الله تعالى اأنه ل يوؤمن، وعُلم اأن ل تعليق في اأمره اأ�سلًا - مما ل مَ�ساغ له عقلا ونقلا، 

ومثلُه طلب المغفرة للكافر مع بقائه على الكفر، على ما ذكره بع�س المحققين«)4(.
وقال القرطبي رحمه الله: »وقد قال كثير من العلماء: ل باأ�س اأن يدعو الرجل  لأبويه  الكافرين، 

وي�ستغفر لهما ما داما حيين؛ فاأما من مات فقد انقطع عنه الرجاء فلا يدعى له«)5(.
وق���ال في الأمر بالدعاء للوالدين بالرحمة: »وقيل: لي�س هذا مو�سع ن�سخ، فهو دعاء بالرحمة 

الدنيوية للاأبوين الم�سركين ما داما حيين«)6(.

)1( القاري، مرقاة المفاتيح، ج7�س2989، وانظر هذا القول اأي�سا في: ابن الملَك، �سرح م�سابيح ال�سنة للبغوي، ج5�س202. وقد 
اأن ان�سرافهم عن  صلى الله عليه وسلم لهم بالرحمة مع تركهم الإ�سلام؛ باأنهم عرفوا  وجه الطيبي وابن الملك طلب اليهود دعاءَ النبي 
لَامُ. ولكن  ُ تَعَالَى، وَيُزِيلَ عَنْهُمْ ذَلِكَ بِبَرَكَةِ دُعَائِهِ عَلَيْهِ ال�سَّ وْا اأَنْ يَهْدِيَهُمُ اللهَّ ا للرئا�سة - مذموم؛ فَتَحَرَّ الإ�سلام؛ تقليداً اأو حبًّ
حْمَةِ لَ بِالْهِدَايَةِ - عَلَى مَا �سَبَقَ - وَاإِلَّ  هُمْ كَانُوا يَرْجُونَ دُعَاءَهُ بِالرَّ القاري ردَّ هذا التوجيه بقوله بعدما ذكره: »وَفِيهِ بَحْثٌ؛ لِأَنَّ

هُمْ لَ يَعْلَمُونَ(«. تِهِ قَدْ وَقَعَ فِي قَوْلِهِ: )اللَّهُمَّ اهْدِ قَوْمِي فَاإِنَّ فَدُعَاوؤُهُ بِالْهِدَايَةِ لِجَمِيعِ اأُمَّ
)2( كا�ستغفار اإبراهيم عليه ال�سلام لأبيه في حياته حتى تبين له اأنه عدو لله، وكعموم الأمر بالدعاء بالرحمة للوالدين ال�سامل 

للوالدين الكافرين في حياتهما.
)3( ابن القيم، اأحكام اأهل الذمة، ج1�س426

)4( الألو�سي، روح المعاني، ج8�س417
)5( القرطبي، تف�سيره، ج8�س274

)6( القرطبي، تف�سيره، ج10�س245
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وقال الإمام الرازي)ت606ه�( في بيان دخول الوالدين الكافرين من الأحياء في عموم لفظ 
الوالدي���ن في الأمر بالدعاء لهما بالرحمة في قوله �سبحانه: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ        ۇٴ ۋ﴾ 
الإ�س���راء/24: »اختل���ف المف�سرون في ه���ذه الآية على ثلاثة اأقوال: الق���ول الأول: اأنها من�سوخة ... 
ف���لا ينبغي للم�سل���م اأن ي�ستغفر لوالديه اإذا كانا م�سركين، ول يق���ول:  رب  ارحمهما. والقول الثاني: 
اأن هذه الآية غير من�سوخة، ولكنها مخ�سو�سة في حق الم�سركين ...والقول الثالث: اأنه ل ن�سخ ول 
تخ�سي����س؛ لأن الوالدين اإذا كانا كافرين فله اأن يدعو لهما بالهداية والإر�ساد، واأن يَطلب الرحمة 

لهما بعد ح�سول الإيمان«)1(.
وقال الآلو�سي في ذلك اأي�سا: » واأيا ما كان، فهذه الرحمة التي في الدعاء قيل: اإنها مخ�سو�سة 
بالأبوي���ن الم�سلمين. وقيل: عامة من�سوخة باآية النهي عن ال�ستغفار. وقيل: عامة ول ن�سخَ؛ لأن تلك 
الآي���ة)2(  بعد الم���وت، وهذه)3( قبلَه، ومن رحمة الله تعالى لهم���ا اأن يهديَهما للاإيمان؛ فالدعاء بها 

م�ستلزم للدعاء به، ول �سير فيه«)4(.
ويج���اب ع���ن هذا العترا�س: باأن الظاهر من حال ال�سحاب���ة ر�سي الله عنهم اأنهم ما كانوا 
���ا، وهم - ول �س���ك - اأعلم بمقا�س���د ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  ي�ستجي���زون الدع���اء للكاف���ر بالرحمة ولو حيًّ
واأحوالِ���ه؛ فلو كان علي���ه ال�سلام ياأذن بالدعاء بالرحمة للكافر الح���ي اإذا لم تظهر منه مكابرةٌ ول 
اإ�س���رارٌ عل���ى الكفر بعد ظهور الحجة له؛ لما امتنع ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن الدعاء بالرحمة 

لمن هذه حاله من غير الم�سلمين.
واأم���ا اأنهم ر�سي الله عنهم ما كانوا ي�ستجيزون الدع���اء للكافر بالرحمة ولو حيًّا: فيدل عليه 
م���ا ثب���ت »عن عقبة بن عامر الجهني)5(  ر�س���ي الله عنه، اأنه مر برجل هياأتُه هيْ���اأَةُ مُ�سْلِمٍ، فَ�سَلَّمَ، 
. فَقَامَ عُقْبَةُ فَتَبِعَهُ حَتَّى اأَدْرَكَهُ  رَانِيٌّ هُ نَ�سْ ِ وَبَرَكَاتُهُ. فَقَالَ لَه الْغُلَامُ: اإِنَّ فَرَدَّ عَلَيْهِ: وَعَلَيْكَ وَرَحْمَةُ اللهَّ
ُ حياتك واأكثرَ مالَك وولدك«)6(. فهذا  طَ���الَ اللهَّ مِنِينَ، لَكِنْ اأَ ِ  وَبَرَكَاتَهُ  عَلَى  الْمُوؤْ نَّ  رَحْمَ���ةَ  اللهَّ فَقَ���الَ: اإِ
ا  م���ن ه���ذا ال�سحابي الفقيه ر�سي الله عنه �سريح في اأنه ل ي�ستجيز الدعاء لكافرٍ بالرحمة ولو حيًّ
ل���م تَظهر من���ه مكابرة ول عناد. وتنبي���هُ الغلام له اإلى اأنه دع���ا بالرحمة لن�سران���ي – مُ�سْعِرٌ باأن 

)1( الرازي، تف�سيره، ج20�س327 وانظر هذا الكلام اأي�سا في: اأبو حيان الأندل�سي، البحر المحيط في التف�سير، ج7�س39 وابن 
عادل، اللباب في علوم الكتاب، ج12�س261

)2( يعني اآية النهي عن ال�ستغفار للكافر
)3( يعني اآية الأمر بالدعاء بالرحمة للوالدين

)4( الألو�سي، روح المعاني، ج8�س56
صلى الله عليه وسلم كثيرا، روى عنه جماعة من ال�سحابة والتابعين، منهم:  )5( عقبة بن عامر الجهني: »ال�سحابي الم�سهور، روى عن النبيّ 
ابن عبا�س ... قال اأبو �سعيد بن يون�س: كان قارئا، عالما بالفرائ�س والفقه، ف�سيح الل�سان، �ساعرا كاتبا، وهو اأحد من جمع 

القراآن« )ابن حجر، الإ�سابة في تمييز ال�سحابة�، ج4�س429(.
)6( اأخرجه البخاري في الدب المفرد، باب كيف يدعو للذمي، �س430 والبيهقي، في ال�سنن الكبرى، كتاب الجزية، باب ي�سترط 

عليهم اأن يفرقوا بين هيئتهم وهيئة الم�سلمين، ج9�س342 وح�سنه الألباني في اأحكامه على اأحاديث الأدب المفرد.
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ت���رك الدع���اء بالرحمة للكافر ولو حيًّا كان متعارفا بين ال�سحابة، وكانوا متواطئين عليه، ولم يكن 
ا بعقبة ر�سي الله عنهم؛ فلا يكون لذلك مذهبَ �سحابي مختلَفاً في حجيته.   اجتهادا خا�سًّ

: باأن ترك ال�سحابة ر�س���ي الله عنهم الدعاء بالرحمة لمن مات كاف���را – مُ�سَلَّمٌ. اأما  وَيُ���رَدُّ
تركهم الدعاء بالرحمة للكافر الحي فلا يُ�سَلم اأنه كان متعارفا بينهم، واأنهم كانوا متواطئين عليه، 
ب���ل كان باجتهاد اآحادٍ منهم عُلِم لهم مخال���ف منهم فيه؛ فقد روي عن ترجمان القراآن ابن عبا�س 

ر�س���ي الله عنهما اأنه كان يقول في دخول الكافر ف���ي عموم قوله تعالى: ﴿ی ئج ئح       ئم 
ئى ئي بج بح﴾ الن�س���اء/ 86: »هي عامة؛ فاإذا �سلم عليك فقال: �سلامٌ عليك. قلت: عليك 

ال�سلام ورحمة الله. فهذا اأح�سن مما قال«)1(.
وروي عن ال�سعبي)ت103ه�( من علماء التابعين اأنه قال لليهودي: عليك ال�سلام ورحمة الله. 

فقيل له: تقول ليهودي: )ورحمة الله(؟ فقال: األي�س في  رحمة  الله  يعي�س؟!«)2(.
وله���ذا يحمل الأث���ر الثابت عن عقبة بن عامر الجهني ر�سي الله عنه في تركه الدعاء للكافر 
الحي بالرحمة – على اأنه مذهب �سحابي عُلِمَ له مخالفٌ من ال�سحابة ر�سي الله عنهم؛ فلا يكون 

حجةً اإل عند من يحتج بمذهب ال�سحابي.
الدلي���ل ال�ساد����س: اأن القا�س���ي عيا�س رحمه الله نقل الإجماع عل���ى اأن الكفار يوم القيامة ل 

تنفعهم اأعمالهم ول يثابون عليها بنعيم ول بتخفيف عذاب)3(.
عى معارَ�س بم���ا ثبت من انتفاع اأبي طال���ب ب�سالح عمله  ويعتر����س: باأن هذا الإجم���اع المدَّ
ف���ي تخفي���ف العذاب عنه ب�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم ل���ه)4(، مع اأنَّ من �سرط حجي���ة الإجماع اأن ل يخالف 
���ا)5(. كيف وهذا الإجماع المدعى ظني الثبوت، منقولٌ بنقلِ الواحد ل بالتواتر؛ فلا يتقدم على  ن�سًّ

خبر الواحد من الحديث.
واأي�سا: فاإنَّ ابنَ رجب الحنبليَّ )ت795ه�(جعلَ القولَ بانتفاع الكافر في الآخرة ب�سالح عمله 

اأحدَ قولين لل�سلف وغيرهم، وجَعَله مختارَ الإمام الطبري. ومع هذا الخلافِ ل ينعقد الإجماع.

)1( انظر: الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ، ج7�س281 ولم اأجد هذا الأثر عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما بهذا اللفظ، واإنما وجدته 
َ يَقُولُ: ﴿ی ئج ئح       ئم ئى  ا ذَلِكَ بِاأَنَّ اللهَّ ا اأَوْ مَجُو�سِيًّ رَانِيًّ ا اأَوْ نَ�سْ لَامَ عَلَى مَنْ كَانَ  يَهُودِيًّ وا ال�سَّ بلفظ: »رُدُّ
نَه الألباني  ئي بج بح﴾ الن�ساء/86« )اأخرجه البخاري في الأدب المفرد، باب كيف الرد على اأهل الذمة، �س621 وح�سَّ
في اأحكامه على اأحاديث الكتاب(. ول �سك اأن من رد ال�سلام على غير الم�سلم اإذا قال: )ال�سلام عليكم ورحمة الله(. اأن 

يقال له: )وعليكم ال�سلام ورحمة الله(؛ فلزم اأن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما يجيز ذلك؛ عملا باإطلاق كلامه.
)2( انظر: الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ، ج7�س281

)3( انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج9�س145
)4( نبهنا في الهام�س رقم 3�س10 من هذا البحث اأن كون تخفيف العذاب عن اأبي طالب ب�سبب �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له – ل يمنع 
اأن �سبب تخفيف العذاب عنه هو �سالح عمله ون�سرتُه للنبي صلى الله عليه وسلم؛ بناء على اأن �سبب ال�سبب �سبب؛ ولهذا فلا يَرِد العترا�س 

على هذا الإجماع بحديث ال�سفاعة لأبي طالب باأن �سبب التخفيف عنه �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له، ل �سالح عمله.
)5( انظر هذا ال�سرط في: �سفي الدين الهندي، نهاية الو�سول، ج4�س1670
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ق���ال ابن رجب رحمه الله: »واأما الكف���ار اإذا كانَ لهم ح�سنات في الدنيا من العدلِ والإح�سانِ 
اإل���ى الخلقِ، فهل يخففُ عنه���م بذلكَ من العذابِ في النارِ اأم ل؟ هذا في���ه قولن لل�سلفِ وغيرِهم: 
ا، ورَوى ابنُ لهيعةَ عن عطاءِ بنِ دين���ار عن �سعيدِ بن جبيرٍ  اأحدُهُم���ا: اأن���ه يخففُ عنهم بذل���ك اأي�سً
، وغي���رُهُ ... والقولُ الثاني: اأن الكاف���رَ ل ينتفعُ في  معن���ى ه���ذا القولِ، واختارَهُ ابنُ جري���ر  الطبريُّ

الآخرةِ ب�سيء من الح�سناتِ بحالٍ«)1(.
ويج���اب: باأننا لو �سلمنا الخ�سو�سية للنبي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه في �سفاعته له بتخفيف العذاب عنه؛ 
�ساً لن�سِّ اأهل الإجماع على هذا الإجماع المنقول عنهم،  لكان الحديث الوارد بهذه ال�سفاعة مخ�سِّ
ل مانع���ا م���ن انعقاده؛ بحيث يخ���رج عن عموم لفظ )الكفار( في ن�سهم عل���ى اأن الكفار ل تنفعهم 
اأعماله���م ي���وم القيام���ة - اأبو طالبٍ منه���م ل غيرُ؛ مع ملاحظ���ة اأن تخ�سي�س ن����س اأهل الإجماع 
عل���ى الإجماع جائز عند الأ�سوليين)2(؛ بما اأنه لي�س م���ن قبيل تخ�سي�س عين الإجماع الذي ذهب 
حٌ -  اأكثرُه���م اإل���ى منعه وعدم جوازه)3(. ومع ملاحظة اأن القا�س���يَ عيا�ساً ناقلَ هذا الإجماع م�سرِّ

فيما نُقِلَ عنه)4( - بتخفيف العذاب عن اأبي طالب ب�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له.
واأم���ا ما نقله اب���ن رجب الحنبلي من قول بع����س ال�سلف وغيرهم بانتف���اع الكافر في الآخرة 
ب�سال���ح عمله في تخفيف العذاب عنه فال�سحيح اأن هذا منه رحمه الله وهمٌ وخطاأ، وهو ما حققه 
الباح���ث وائل البتيري في ملاحظات���ه على فتوى الدكتور القره داغي بج���واز الترحم على المتوفى 

غير الم�سلم.
ق���ال البتي���ري: »ن�سب اب���ن رجب هذا القول لبع����س ال�سلف، ولم يذكر منه���م �سوى �سعيد بن 
جبي���ر، وما ن�سب���ه اإليه لي�س �سريحا، فهو ي�سير اإلى اأن ما روي عنه هو )معنى هذا القول( ل ن�سه. 
وق���د ا�ستعر�س���ت ما نقله عطاء عن ابن جبير في )تف�سير ابن اأبي حاتم( وهو الذي يُكثر من النقل 
عن���ه، فلم اأج���د ن�سا �سريحا باأن الله يخفف العذاب عن الكف���ار باأعمالهم الح�سنة. واأما الطبري 

رحم���ه الله، فذكر ف���ي تف�سير قول���ه تعال���ى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ک ک ک گ گ﴾ الزلزلة/7-8 قولين ... ثم قال: )فهذه الأخبار عن ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم تنبىء عن اأن ... واأن الكافر ل ينفعه في الآخرة ما �سلف له من اإح�سان في الدنيا مع كفره()5(. 
وه���ذا �سري���ح من كلام الطبري، وهو يدل على وهْمِ ابن رجب ف���ي ن�سبة هذا القول له، ويرجح اأنه 

)1( ابن رجب، تف�سيره، ج2�س534 -535
)2( قال �سفي الدين الهندي: »واأما  تخ�سي�س  الإجماع بالكتاب وال�سنة فغير جائز؛ ل�ستحالة اأن ينعقد الإجماع على خلاف الكتاب 
وال�سنة. واأما تخ�سي�س ن�س اأهل الإجماع على الإجماع فجائز، لكن لي�س ذلك  تخ�سي�سَ  الإجماع، بل هو تخ�سي�سٌ للفظ 

اأهل الإجماع، وبينهما فرق« )�سفي الدين الهندي، نهاية الو�سول، ج4�س1670(.
)3( انظر: الرازي، المح�سول، ج3�س81 واآل تيمية، الم�سودة، في اأ�سول الفقه، �س126 والقرافي، العقد المنظوم في الخ�سو�س 

والعموم، ج2�س307 و�سفي الدين الهندي، نهاية الو�سول، ج4�س1670
)4( انظر: الأن�ساري، اأ�سنى المطالب في �سرح رو�سة الطالب، ج3�س104

)5( انظر كلام الطبري في : تف�سيره، ج24�س553
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وهِمَ اأي�سا بن�سبته ل�سعيد بن جبير«)1(.
قل���ت: ولكن يبق���ى اأن القول بانتفاع الكافر في الآخرة ب�سال���ح عمله في تخفيف العذاب عنه 
منق���ول اأي�س���ا عن الإمام البيهقي)2(. كما اأن الحافظ اب���ن حجر- وقد نقله عن بع�س اأهل النظر - 
ل���م يمنعه؛ ولهذا حَمل ما نقله القا�سي عيا�س م���ن الإجماع على اأن الكفار ل تنفعهم اأعمالهم يوم 
القيام���ة بتخفيف الع���ذاب عنهم - على تخفيف الع���ذاب المتعلق بذنب الكف���ر، ل العذاب المتعلق 
بم���ا عدا الكفر من ذنوب الكافر ومعا�سيه اأي�ساً)3(. وحالئ���ذٍ ت�سعف دعوى الإجماع هذه، اأو تزداد 

�سعفاً، والله اأعلم.   
الدلي���ل ال�سابع: تم�سك بع����س المعا�سرين)4(  في تحريم الترحم عل���ى المتوفى غير الم�سلم 
ب���اأن الكافر الذي في درج���ةٍ اأخفَّ من العذاب في جهنم لو كان مرحوما لل���زم اأن معظم اأهل النار 
مرحومون؛ لأن كلَّ من لي�س في الدرك الأ�سفل من النار من الكافرين فهو من هذه الجهة مرحومٌ؛ 
وه���ذا مخالف لما اأخبر به ربنا في كتاب���ه العزيز من اأن اأهل جهنم في الخ�سران المبين، والعذابِ 
رَف  الألي���م، والعذابِ ال�سديد؛ وبخا�سة اأن الله �سبحانه بيَّن لن���ا المرحومَ يومَ القيامة اأنه من يُ�سْ

عنه يومئذ العذاب، وهو قوله جل وعلا: ﴿ۆ ۈ   ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې ې ى ى﴾ الأنعام: 16/15.

ب  ويُعتر�س: باأن الرحمة رحمتان: رحمة حقيقية - وهي الحا�سلة ب�سرف العذاب عن المعذَّ
جملةً، واإنجائه منه كلِّه - ورحمةٌ اإ�سافية، وهي الرحمة التي ل تكون رحمة اإل باإ�سافتها اإلى العذاب 
فُ عن الكافر في الآخرة؛ فاإن���ه ل يكون رحمةً اإل باإ�سافته اإلى  الأ�س���د، ومنه���ا ههنا: العذاب المخفَّ
العذاب الأ�سد. واإذا كان هذا كذلك؛ فقد ثبت به اأن من لي�س في الدرك الأ�سفل من النار من اأهلها 
فهو مرحوم بالن�سبة اإلى من هو في الدرك الأ�سفل منها، ورحمتُه لذلك اإ�سافيةٌ ل حقيقية؛ وحينئذ 
فاإن كل من في النار فهو في عذاب �سديدٍ واأليمٍ ومهينٍ، ولو لم يكن في الدرك الأ�سفل منها؛ ولكنه 
اإن ل���م يك���ن في الدرك الأ�سفل منه���ا فهو مرحوم بالن�سبة اإلى من هو في ال���درك الأ�سفل منها؛ ثم 

)1( وائل البتيري، ملاحظاته على فتوى ف�سيلة الدكتور علي القره داغي حول الترحم على غير الم�سلم، �س20-21 على موقع 
الأردنية،  ال�سبيل  البتيري كاتب و�سحفي في جريدة  والباحث وائل   http://saaid.net/bahoth/336.htm الفوائد:  �سيد 

وهو باحث في �سوؤون الحركات الإ�سلامية.
)2( وذلك قوله رحمه الله: »وَقَدْ يَجُوزُ اأَنْ يَكُونَ الْحَدِيثُ مَا وَرَدَ مِنَ الْآيَاتِ وَالْأَخْبَارِ فِي بُطْلَانِ خَيْرَاتِ الْكَافِرِ اإِذَا مَاتَ عَلَى كُفْرِهِ 
فُ عَنْهُ مِنْ عَذَابِهِ الَّذِي يَ�سْتَوْجِبُهُ عَلَى جِنَايَاتٍ  ةِ، لَكِنْ يُخَفَّ ارِ وَاإِدخالِ الْجَنَّ هُ لَ يَكُونُ لَهَا مَوْقِعُ  التَّخْلِي�سِ مِنَ النَّ - وَرَدَ فِي اأَنَّ

ارْتَكَبَهَا �سِوَى الْكُفْرِ؛ بِمَا فَعَلَ مِنَ الْخَيْرَاتِ«)البيهقي، البعث والن�سور، �س62(.
ارَ لَ تَنْفَعُهُمْ اأَعْمَالُهُمْ وَلَ يُثَابُونَ عَلَيْهَا بِنَعِيمٍ وَلَ تَخْفِيفِ  ا  عِيَا�سٌ فَقَالَ: انْعَقَدَ الْإِجْمَاعُ عَلَى اأَنَّ الْكُفَّ )3( وذلك قوله رحمه الله: » وَاأَمَّ
؛ فَاإِنَّ جَمِيعَ مَا وَرَدَ مِنْ ذَلِكَ  �سَدَّ عَذَابًا مِنْ بَعْ�سٍ. قُلْتُ: وَهَذَا لَ يَرُدُّ الِحْتِمَالَ الَّذِي ذَكَرَهُ الْبَيْهَقِيُّ هُمْ اأَ عَذَابٍ وَاإِنْ كَانَ بَعْ�سُ
نقل  وانظر  الباري، ج9�س145(.  فتح  )ابن حجر،  تَخْفِيفِهِ«  مِنْ  الْمَانِعُ  فَمَا  الْكُفْرِ  غَيْرِ  ذَنْبُ  ا  وَاأَمَّ الْكُفْرِ  بِذَنْبِ  يَتَعَلَّقُ  فِيمَا 

الحافظ هذا القول عن بع�س اأهل النظر في: فتح الباري، ج11�س431
الموقع  اأم تكذيب لكلام الله(، على  �سيرين - رحمة  بعنوان )الترحم على  له  القنيبي في فيديو  اإياد  الدكتور  الأ�ستاذ  )4( وهو 
الإلكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=IMnQd_2_ZEY الدقيقة 34 والدكتور القنيبي بروفي�سور في 
علم الأدوية، وهو داعية اإ�سلامي معروف، له م�ساركات دعوية وفكرية متعددة من مقالت وموؤلفات ومقاطع مرئية م�سوّرة.
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اإن رحمتَ���ه تل���ك لما كان رحمة اإ�سافية ل حقيقية، لم تنافِ اأنه ف���ي عذاب �سديد)1(؛ فارتفع بذلك 
ب���ا عذابا �سديدا، و�سدق به اأن الكافرين جميعا  ���مُ التنافي بين كون الكافر مرحوما وكونِه معذَّ تَوَهُّ
ف���ي العذاب ال�سدي���د والأليم والمهين، واإن كان بع�سهم - كاآل فرع���ون ومن في الدرك الأ�سفل من 

، وكان من لي�س في العذاب الأ�سد مرحوما بالن�سبة اإلى من هو فيه.  النار - في عذاب اأ�سدَّ
ق���ال الآلو�سي رحمه الله: »كون التخفيف لي�س برحمة م���ن كل الوجوه ل ي�سر، وكلُّ اأهل النار 
يتمنى التخفيف- ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى﴾ 

غافر/49- وحنانيك، بع�سُ ال�سر اأهون من بع�س«)2(.
فُ لنا  اأم���ا اأن قول الله في عذاب الي���وم العظيم: ﴿ې ې ې ې ى ى﴾ يُعَرِّ
مَ���ن المرح���ومُ يوم القيامة، واأنه ال���ذي يُ�سرَف عنه العذاب - ففي هذا خل���ط ظاهر بين كون من 
يُ�س���رف عنه العذاب يومئ���ذ مرحوماً، وكونِ المرحوم يومئذ مَن يُ�س���رف عنه العذاب؛ فاإن الكون 
الأول لم���ا ل���م يكن من اأ�ساليب الح�سر لم يَدُلَّ على اأن من لم ي�سرف عنه العذاب يومئذ فلا يكون 
مرحوم���ا ولو بوج���ه ما، بل يجوز اأنه مرحوم رحم���ةً اإ�سافيةً بنحو تخفيف الع���ذاب عنه. اأما الكون 
الثان���ي فه���و من اأ�ساليب الح�سر - وهو ح�سر الخبر في المبتداأ)3(  - فيَدل على اأن من لم ي�سرف 

عنه العذاب يومئذ فلا يكون مرحوما مطلقا.
وبالجمل���ة ف���لا يتنازع العقلاء في اأن م���ن يُ�سرف عنه العذاب فهو مرح���ومٌ، ولكنَّ الذي فيه 
الن���زاع هن���ا اأن المرحوم اأه���و - ح�سراً - من يُ�سرفُ عن���ه العذاب؟ اأم اأنَّ م���ن خُفف عذابُه ولم 
يُ�س���رف عن���ه فهو مرحوم اأي�سا؟. وال�سحي���ح اأن الآية - ب�سيغتها - ل تفي���د امتناعَ كونِه مرحوماً 
اأي�س���اً، ولكنها اإنما �سيقت لبيان اأن من يُ�س���رف عنه العذاب يومئذ فقد رحمه الله رحمة حقيقيةً، 

ل اإ�سافية. 
الدليل الثامن: ا�ستدل بع�س المعا�سرين)4(  اأي�سا لتحريم الترحم على المتوفى غير الم�سلم 

)1( لأن العذاب ال�سديد ل يكون رحمة اإل باإ�سافته اإلى العذاب الأ�سد؛ واإل فلي�س هو في ذاته رحمةً، بل عذاب �سديد. بل اإن من 
المف�سرين من جمع بين ما ثبت من جواز تخفيف العذاب عن الكافر في الآخرة، وقوله تعالى في حق الكفار فيها: ﴿ل يخفف 
ف ل ي�سعرون بخفته؛ بحيث �سار  عنهم العذاب﴾- بحمل الآية على اأن المراد بها اأنهم من �سدة ما هم فيه من العذاب المخفَّ
معنى الآية بهذا الحمل: ل يخفف عنهم العذاب تخفيفا ي�سعرون به، اأو تخفيفا ينتفعون به. وهو ما يوؤكده ما ثبت بالن�سو�س 

ال�سرعية من اأن كل كافر في الآخرة يظن من �سعوره ب�سدة عذابه اأنه اأ�سد خلق الله عذاباً.
هُ لَمْ يَنْتَفِعْ  ا لَمْ يَجِدْ اأَثَرَ التَّخْفِيفِ فَكَاأَنَّ فَ عَنْهُ لَمَّ ا: اأَنَّ الْمُخَفَّ جاء في الفتح لبن حجر الع�سقلاني، ج11�س431: »وَيُجَابُ عَنْهُ اأَيْ�سً
مَ لَ تُطِيقُهُ الْجِبَالُ؛  ارِ اأَ�سَدُّ عَذَابًا مِنْهُ، وَذَلِكَ اأَنَّ الْقَلِيلَ مِنْ عَذَابِ جَهَنَّ هُ يَعْتَقِدُ اأَنْ لَيْ�سَ فِي النَّ مَ اأَنَّ دُ ذَلِكَ مَا تَقَدَّ بِذَلِكَ. وَيُوؤَيِّ

لْ لَهُ انْتِفَاعٌ بِالتَّخْفِيفِ«. هُ لَمْ يَحْ�سُ دُقُ عَلَيْهِ اأَنَّ بُ لِ�سْتِغَالِهِ بِمَا هُوَ فِيهِ يَ�سْ فَالْمُعَذَّ
)2( الآلو�سي، روح المعاني، ج1�س65

)3( انظر ح�سر الخبر في المبتداأ من اأ�ساليب الح�سر- في: الآمدي، الإحكام، ج3�س70 مع ملاحظة تعليق ال�سيخ عبدالرزاق 
عفيفي. واأنبه هنا اإلى اأن )مَن( في الآية واإن كانت جازمة ولي�ست ا�سما مو�سول، اإل اأن مَن ال�سرطية تعرب في محل رفع 
– فيكون تقدير الكلام في الآية: )من  اأو هما معا- على خلاف بين النحاة  اأو جملة جوابه،  مبتداأ، خبره جملة ال�سرط، 

ي�سرف عنه العذاب مرحوم( ل )المرحوم من ي�سرف عنه العذاب( بتقديم الخبر على المبتداأ وح�سر الخبر فيه.
)4( وهو المهند�س ح�سام عبدالعزيز في فيديو له بعنوان ) لماذا يا �سيخ ب�سام( بتاريخ 2022/6/4م، على الموقع الإلكتروني: 
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باأن من لوازم الرحمة في الآخرة دخولَ الجنة؛ بحيث اإن من رحمه الله في الآخرة فلا بدَّ اأن يُدخلَه 
الجنة)1(، ول رحمةَ في الآخرة بمجرد تخفيف العذاب ل غيرُ. وهو ما دلَّ عليه قوله صلى الله عليه وسلم: »قال الله 
للجنة: اإنما اأنت رحمتي، اأرحم بك من اأ�ساء من عبادي)2(. وقال للنار: اإنما اأنت عذابي اأعذب بك 
م���ن اأ�س���اء من عبادي«. ووجه الدللة فيه: اأن لفظ )رحمة( من���ه نكرة م�سافة اإلى �سمير المتكلم؛ 
فتع���م؛ ويكون المعنى: اإنما اأن���ت جميع رحمتي في الآخرة؛ فيلزم اأن ل يكون �سيء من رحمته تعالى 
ف���ي الآخرة بغيره���ا، واأن طلب تخفيف العذاب ع���ن الكافر لذلك بالترحم علي���ه ل فائدة منه، ول 
طائ���ل تحته. واإنما قيدت ه���ذه الرحمة بكونها )في الآخرة(، اعتباراً ب���اأن دخول الجنة ل يكون اإل 

فيها.
ويُعتر����س: ب���اأن ال�ستدلل بالحدي���ث المذكور لإثب���ات اأن الجنة جميعُ رحم���ة الله تعالى في 

https://www.youtube.com/watch?v=7QrDNV912TA الدقيقة: 25.
)1( اعتر�س ال�سيخ ب�سام على دعوى اأن الرحمة في الآخرة ل تكون اإل باإدخال المرحوم الجنة - باأن من �سور الرحمة التي يجوز 
يكون  وحينئذ  فيها؛  بذلك خلوده  ويتوقف  النار،  بذلك من عذاب  يتخل�س  باإبادته حتى  الميت: رحمتَه  للكافر  بها  الدعاء 
مَاوَاتُ وَالْأَرْ�سُ  مرحوما بدون اأن يلزم عن رحمته اأنه دخل الجنة. وا�ستدل لذلك بقوله تعالى: ﴿خَالِدِينَ فِيهَا مَا دَامَتِ ال�سَّ
اإِلَّ مَا �سَاءَ رَبُّكَ﴾ هود/107. وف�سر ال�ستثناء فيه باأنه ا�ستثناء من عموم الأزمنة ل الأ�سخا�س، واأن ما فيه م�سدرية ت�سبك 
ما بعدها في م�سدر؛ فيكون المعنى اإل م�سيئة الله اإزالة خلودهم- كما ذكره ابن عا�سور- بحيث يخلد الكافر في النار اإل 
ز الله �سبحانه رحمةَ الكافر المخلد في  اأن ي�ساء الله قطْع خلودِه باإبادته - ل باإدخاله الجنة- فيكون بذلك رحمه؛ وحيث جوَّ
النار بقطع خلوده فيها؛ فقد لزم اأن يجوز الدعاء له بهذا النوع من الرحمة اأي�سا، ل بتخفيف العذاب عنه فقط. واعتمد جرار 
في ذلك على ما األمح اإليه اأبو زهرة في زهرة التفا�سير وابن عا�سور في التحرير والتنوير في تف�سيرهما للاآية )ا�ستدل جرار 
الإلكتروني:  الموقع  بتاريخ 2022/5/21م على  الترحم والمغفرة،  اإ�سكالت منهجية في تناول مفهوم  بهذا في محا�سرته 
تلك  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  وفي   50 الدقيقة  من   https://www.youtube.com/watch?v=1WY15fn9muI
بتاريخ 2022/5/25م على الموقع اللكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 
https://www.youtube. اللكتروني:  الموقع  على  ب�سام(،  �سيخ  يا  )لماذا  فيديو  في  عبدالعزيز  عليه ح�سام  ورد   1:37

com/watch?v=7QrDNV912TA الدقيقة 1(.
وال�سحيح اأن مجرد الإنجاء من الخلود باأي طريق كان – بفناء النار اأم باإبادة الكافر مع بقائها – هو مغفرة، ول ت�سلم لل�سيخ ب�سام 
دعواه اأن تخلي�س الكافر من النار بعد عذابه فيها مدةً رحمةٌ ل مغفرة؛ اعتبارا باأن المغفرة عنده ل تتحقق اإل بالعفو عن 
العقوبة كلها راأ�سا من اأول الأمر؛ فال�سحيح اأن قطع الخلود في النار بالإنجاء منها جملةً ولو بعد مدةٍ فيها هو مغفرة اأي�ساً، 
كالإنجاء منها راأ�سا من اأول الأمر؛ بما اأن الإنجاء منها من لزم المغفرة مطلقا، �سواءٌ وقعَ قبل دخولها اأم بعده. ومهما يكن 
هم الإنجاء من النار جملة ولو بعد مدة فيها مغفرةً، وذهب  من اأمر فال�سيخ ب�سام جرار خالف جماهير علماء الأمة في عدِّ
ه خلود الكافر في النار منافيا للعدل؛ اعتبارا باأن ذنوب الكافر  اإلى اأنه رحمة ل مغفرة. كما خالف علماء الأمة اأي�ساً في عدِّ
ح بخلود الكافر في النار،  متناهية؛ فوجب اأن تكون عقوبته عليها لذلك متناهية اأي�سا ل اأبدية. وهذا مع اأن الله �سبحانه �سرَّ

واأجمعَ العلماء على اأن المراد بخلوده فيها التاأبيدُ ل المدة من الزمان بقدر ذنوبه.
على اأن ال�سيخ ب�سام حيث جعل خلود الكافر منافيا للعدل، قد نق�س قوله باأن اإنجاء الكافر من النار جملةً – باإبادته اأو بفناء النار- 
معلَّق بم�سيئة الله، فاإن �ساء فعله، واإن �ساء لم يفعله. فاإن تعليق الإنجاء بالم�سيئة ي�ستلزم جوازَ اأن ل يفعله، مع اأن عدم فعله 
لو كان منافيا للعدل للزم جواز اأن ل يكون الله �سبحانه عادل، واأن عدله لذلك تحت م�سيئته؛ فاإن �ساء عدل – فاأنجى الكافرَ 

من النار جملة – واإن �ساء ظلم ولم يعدل؛ فلم ينج الكافر من النار جملةً!!!.
واأخيراً خالف ال�سيخ ب�سام جمهور العلماء اأي�ساً في تف�سيره الخلود في النار باأنه البقاءُ فيها مادامت باقية – ا�ستدلل بقوله تعالى: 
مَاوَاتُ وَالْأَرْ�سُ﴾ هود/107- فاإن فنيت النارُ ونجا منها بذلك الكافرون المخلدون فيها لم  ﴿خَالِدِينَ فِيهَا مَا دَامَتِ ال�سَّ

يكن ذلك الإنجاء منها منافيا لكونهم خُلِّدوا فيها.
)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب تف�سير القراآن، باب قوله ﴿وتقول هل من مزيد﴾، ج6�س138 وم�سلم في �سحيحه، كتاب 

الجنة، باب النار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها ال�سعفاء، ج4�س2187
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الآخرة - منقو�س بالن�سو�س ال�سرعية التي ثبتت بها �سورٌ واآثارٌ من �سور رحمة الله تعالى واآثارِها 
في الآخرة غيرُ الجنة؛ ومن ذلك: رحمةُ الكافر في الآخرة بتخفيف العذاب عنه - كما ثبت بحديث 
�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب، ولو مع القول بالخ�سو�سية في ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم اأو لعمه - ورحمةُ 
الخلائ���ق يومئذٍ - ومنهم الكافر- ببدء الح�س���اب ورفع هول الموقف، كما ثبت في حديث ال�سفاعة 
الكب���رى للنب���ي صلى الله عليه وسلم. واإذا كان ه���ذا كذلك فقد وجب - جمع���اً بين الأدلة - حم���لُ لفظ )رحمتي( 
م���ن ق���ول الله تعالى للجنة: »اإنم���ا اأنت رحمتي« على اأنه م���ن العام الذي يراد ب���ه الخ�سو�س، وهو 
خ�سو����س الرحمة الحقيقي���ة الكاملة التي ل تك���ون اإل بدخول الجنة. اأما الرحم���ة الإ�سافية بنحو 
تخفي���ف الع���ذاب عن الكافر، ورفع هول الموقف في حقه)1( فلي�ست مرادةً بهذا اللفظ. وبهذا يثبت 
اأن دخول الجنة لي�س اإل اأثرا من اآثار رحمة الله تعالى، و�سورةً من �سورها، ولكن لرحمة الله تعالى 
ف���ي الآخرة اآثاراً و�سوراً اأخ���رى دلَّت عليها الن�سو�س ال�سرعية؛ فلا ي�سح - من ثمَّ - ح�سر رحمة 

الله تعالى في الآخرة في اأثر واحد من اآثارها هو دخول الجنة ل غير.
وبالجملة فهذا العترا�س جار بعينه في كل دليل �سيق لبيان اأن رحمة الله تعالى في الآخرة ل 

ر لفظُ الرحمة فيها باأنه الجنة. تكون اإل بدخول الجنة؛ وبخا�سة منها الآيات التي فُ�سِّ
ق���ال الآلو�س���ي في اإثبات �سمول رحمة الله في الآخرة للكافر، واأن منها بدءَ الح�ساب الذي هو 
رحم���ة ف���ي الآخرة غيرُ دخول الجنة: »على اأن في اخت�سا�س رحمة الآخرة بالموؤمنين مقال؛ اإذ قد 

ورد ف���ي ال�سحيح �سفاعته �سل���ى الله تعالى عليه و�سلم لعامة النا�س من هول الموقف - ﴿ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ الإ�س���راء/79- وروي تخفيف العذاب ع���ن بع�س الأ�سقياء في الآخرة. 
وك���ونُ الكف���ارِ في الأول)2( تبعاً غيرَ مق�سودين)3( - كيف وهُم بعد الموقف يلاقون ما هو اأ�سد منه؛ 
فلي����س ذل���ك رحمة ف���ي حقهم- والتخفيفُ ف���ي الثاني)4(  عل���ى تقدير تحققه نزولٌ م���ن مرتبة من 
مراتب الغ�سب اإلى مرتبة دونَها فلي�س رحمة من كل الوجوه؛ لي�س ب�سيء؛ اأما اأول: فلاأن الق�سد تبعاً 
واأ�سال���ة ل مدخل ل���ه)5(، وحبذا الولد من اأين جاء)6(. واأما ثانيا؛ ف���لاأن ملاقاتَهم بعدُ لما هو اأ�سد 
- ف���لا يك���ون ذلك رحمةً ف���ي حقهم - ي�ستدعي اأن ل رحمة من الله تعال���ى لكافر في الدنيا)7(، كما 

)1( وبفر�س بدءِ الح�ساب والتخلي�سِ من هول الموقف ل يكون رحمة اإل في حق الم�سلم؛ بما اأن الموقف اأخف على الكافر من 
النار – فيبقى اأنه نوع رحمة في الآخرة لي�س هو دخولَ الجنة، ول ي�سر بعد ذلك اأنه رحمة للموؤمن دون الكافر.

)2( وهو ال�سفاعة بالتخلي�س من هول الموقف
)3( اأي غير مق�سودين بالرحمة التي بالتخلي�س من هول الموقف؛ بما اأن الموقف اأخف عليهم مما بعده

)4( وهو تخفيف العذاب عن بع�س الكفار في الآخرة
)5( اأي ل مدخل له في منع كون الرحمة في الآخرة ببدء الح�ساب ت�سمل غير الموؤمنين اأي�سا، ولو �سملتهم تبعا ل ق�سداً.

)6( يعني اأن الولد محبوب بغ�س النظر عن كونه جاء من هذه الزوجة اأو تلك؛ فكذلك الرحمة بالتخلي�س من هول الموقف محبوبة 
للكافر، بغ�س النظر عن كونها جاءت ق�سدا اأم جاءت تبعا.

ه في الدنيا مرحوما بالرحمة العامة التي ت�سمل الموؤمن والكافر. )7( ما اأن ما يلقاه في الآخرة اأ�سدُّ مما يلقاه في الدنيا، مع اأننا نَعُدُّ
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ق���د قيل به... فيبطل حينئذ)1(  دعوى �سمول الرحم���ة الموؤمنَ والكافرَ في الدنيا؛ اإذ ل فرق بين ما 
يكون للكافر في الدنيا مما يتراءى اأنه رحمة، وما يكون له في الآخرة؛ فوراء كلٍّ عذابٌ �سديد«)2(.

فهذه جملة اأدلة المانعين من الترحم على المتوفى غير الم�سلم واأولها واأقواها؛ ننتقل عنها 
اإلى العر�س لمثل ذلك من اأدلة المبيحين لذلك الترحم، فنقول: 

�لفرع �لثاني: �أدلة مبيحي �لترحم على �لمتوفى غير �لم�سلم ومناق�ستها
ا�ستدل مبيحو الترحم على المتوفى غير الم�سلم بما جملته اأربعة اأدلة:

الدلي���ل الأول: اأن قول���ه �سبحان���ه: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ         
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ٹٹ 
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ک ک ک ک﴾ الأع���راف/ 157/156. ي���دل على اأن رحمة الله وا�سعة؛ واأن من غير 
الممتن���ع لذل���ك اأن تَن���ال مَن مات على الكف���ر؛ واإذا لم تنجه من النار، فلا اأق���ل من اأن تخفف عنه 

عذابها؛ واإذا جاز اأن تكون �سببا في التخفيف عنه جاز طلبها له؛ وجاز لذلك الترحم عليه.
واأما قوله �سبحانه: ﴿ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 
.. ﴾. ف������لا يدل على اخت�سا�س المو�سوفين بذلك والمقي�سين عليهم)3(  برحمة الله دون غيرهم؛ 

)1( اأي حين اإذ منعنا اأنه مرحوم في الدنيا ب�سبب اأن ما �سيلاقيه في الآخرة اأ�سد.
)2( الآلو�سي، روح المعاني، ج1�س65-64

)3( واإنما قلنا: )والمقي�سين عليهم(؛ لأن الآية خا�سة المورد في ظاهر األفاظها بمن اآمن بالنبي صلى الله عليه وسلم من اليهود والن�سارى بعد 
وْرَاةِ  يَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً عِنْدَهُمْ فِي التَّ بِيَّ الْأُمِّ �سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ ذِينَ يَتَّ بعثته؛ لأنهم هم المو�سوفون في الآية باأنهم ﴿الَّ
وَالأِنْجِيلِ﴾. مع اأن هذا ال�سم المو�سول الثاني بدلٌ من ال�سم المو�سول الأول - اأو خبر لمبتداأ محذوف تقديره: هم - فيدل 
مِنُونَ﴾ هم اأعيان اأولئك الذين يتبعون النبي  ذِينَ هُمْ بِاآياتِنَا يُوؤْ كَاةَ وَالَّ تُونَ الزَّ ذِينَ ﴿يَتَّقُونَ وَيُوؤْ على اأن المو�سوفين باأنهم الَّ
باأولئك  المورد  الآية خا�سة  كونَ  ولكنَّ  ولي�سوا غيرهم.  والإنجيل،  التوراة  الذي يجدونه مكتوبا عندهم في  الأمي  الر�سول 
المو�سوفين فيها ل يمنع اأن يلحق به بطريق القيا�س عليهم: كلُّ من اتبع الر�سول النبي الأمي من غيرهم ممن �ساركهم في 
اأو�سافهم تلك- بما اأن الت�ساف بها هو علةُ ومُتَعلَّقُ كتابة الرحمة الخا�سة لهم في الآخرة - �سواء اتبعوه حقيقة وفعلا - وهم 
لوا منزلةَ من اتبعوه حقيقة وفعلا، وهم الأنبياء والر�سل ال�سابقون  تَنَزَّ كل من اأ�سلم من غير اأهل الكتاب بعد البعثة - اأم 

واأتباعهم الموؤمنون بهم؛ بما هم جميعا موؤمنون بمحمد صلى الله عليه وسلم، وم�ستعدون لتباعه لو اأدركوه.
ذِينَ اآمنُوا بالنبيء صلى الله عليه وسلم مِنَ الْيَهُودِ  حْمَةُ الْعَظِيمَةُ تَخْتَ�سُّ بِالَّ قال الطاهر ابن عا�سور رحمه الله في تقرير هذا المتقدم: »فَهَذِهِ الرَّ
ُ عَلَيْهِمُ الْعَهْدَ بِالْإيِمَان بِمُحَمد صلى الله عليه وسلم فَكَانُوا عَالِمِينَ بِبَعْثَتِهِ يَقِينًا فَهُمْ اآمَنُوا  ذِينَ اأَخَذَ اللهَّ نْبِيَاءَ الَّ �سُلَ وَالْأَ ارَى، وَتَ�سْمَلُ الرُّ وَالنَّ�سَ
هُمْ  نَّ وا لِذَلِكَ، وَتَ�سْمَلُ الْمُ�سْلِمِينَ مِنَ الْعَرَبِ وَغَيْرِهِمْ غَيْرِ بَنِي اإِ�سْرَائِيلَ، لِأَ هُمُ ا�سْتَعَدُّ بَعَ مَا جَاءَ بِهِ، لِأَنَّ لُوا مَنْزِلَةَ مَنِ اتَّ بِهِ، وَتَنَزَّ
« )ابن عا�سور، التحرير والتنوير،  يِّ بِيءِ الْأُمِّ �سُولِ النَّ لَامُ مِنَ الْيَهُودِ فِي اتَبَاعِ الرَّ لَاةُ وَال�سَّ دٍ عَلَيْهِ ال�سَّ �سَاوَوا مَنْ اآمَنَ بِمُحَمَّ

ج9�س132(.
يَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ  بِيَّ الْأُمِّ �سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ على اأن من الجائز – على بُعدٍ وتكلُّفٍ -اأن يكون ال�سم المو�سول الثاني الذي �سلته ﴿يَتَّ
مُ  بَاتِ وَيُحَرِّ يِّ وْرَاةِ وَالأِنْجِيلِ﴾- مبتداأً خبره: ﴿يَاأْمُرُهُم بِالْمَعْرُوفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ الْمُنكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ مَكْتُوباً عِنْدَهُمْ فِي التَّ
عَلَيْهِمْ﴾)انظر هذا الوجه وغيره من وجوه اإعراب هذا ال�سم  كَانَتْ  تِي  وَالْأَغْلَالَ الَّ رَهُمْ  اإِ�سْ عَنْهُمْ  عُ  وَيَ�سَ عَلَيْهِمُ الْخَبَائِثَ 
المو�سول في: البي�ساوي، تف�سيره، ج3�س37(. وحالئذ ل حاجة اإلى هذا القيا�س على اأهل الكتاب الذين يتبعون الر�سول صلى الله عليه وسلم 
ذِينَ هُمْ بِاآياتِنَا يُوؤْمِنُونَ﴾ اإذا كانت  كَاةَ وَالَّ ذِينَ يَتَّقُونَ وَيُوؤْتُونَ الزَّ بعد بعثته؛ لأن من عداهم من الموؤمنين م�سمول بعموم ﴿الَّ



94

لأن �سمي���ر الجن����س في كلمة: »ف�ساأكتبه���ا« ي�ساوي في العموم لمَ الجن����س ال�ستغراقية؛ فيدل على 
اأن م���ا �سيكتب���ه الله تعال���ى للموؤمنين هو كلُّ رحمته الت���ي و�سعت كل �سيء؛ بحي���ث ل يكتب لغيرهم 
اأيَّ ج���زء منها! وهذا بعيد)1(، ول يُعرف في اأ�سالي���ب البيان العربي اأن مثلَ هذا العموم يوهَب لفرد 
���حَّ اأنها و�سعت كل  اأو اأف���راد)2(؛ لأن رحم���ة الله اإن ل���م يُكت���ب منها لغير الموؤمني���ن اأيُّ جزء؛ لم يَ�سِ
�سيء؛ ولهذا فال�سحيح اأن �سمير الجن�س هنا من العام الذي اأريد به الخ�سو�س؛ واأن الله �سبحانه 
�سيكت���ب لمن تلك اأو�سافهم ف���رداً اأو اأفراداً من رحمته التي و�سعت كل �س���يء، ل كلَّ اأفرادها؛ واأما 
الأفراد الباقية منها فلا يمتنع اأن يكتبها الله لغيرهم من الموؤمنين والكافرين، ولو في الآخرة)3(.  
قلت: واأي�سا فاإن الآية الكريمة نعم نطقت باإيجاب رحمة الله للمو�سوفين بال�سفات المذكورة 
فيه���ا والمقي�سين عليهم؛ ولكنها �سكتت عن بي���ان الحكم فيمن انتفت عنهم تلك ال�سفاتُ والقيودُ؛ 

وحينئذ: 

هذه �سفاتِهم اأي�سا.
)1( يعني بعبارة اأخرى: اأن ال�سمير من )ف�ساأكتبها( يعود على )رحمتي( – مع اأن الرحمة جن�س تحته اأنواع اأو اأفراد- و�سمير 
العام عامٌّ مثله م�ساوٍ له في العموم وال�سمول ومقدارِ الأفراد الم�سمولة به؛ فيلزم اأن جميع رحمة الله تعالى كتبَها للموؤمنين؛ 
فكيف ي�ستقيم بعد ذلك اأنها و�سعت كلَّ �سيء مع اأن الكفار �سيء؟!. فوجب رفعا لهذا التعار�س اأن يُخ�س�س عمومُ ال�سمير 
في )�ساأكتبها( بنوع من عموم رحمة الله هي الرحمة الخا�سة بالموؤمنين يوم القيامة - وبخا�سة مع �سين الت�سويف الدالة 
على الم�ستقبل وهو يوم القيامة – ثم تبقى الأفراد اأو الأنواع الأخرى من تلك الرحمة العامة �ساملة للكافر حتى في الآخرة.

مِيرُ جِنْ�سٍ، وَهُوَ مُ�سَاوٍ  وب فِي فَ�سَاأَكْتُبُها عَائِدٌ اإِلَى رَحْمَتِي فَهُوَ �سَ مِيرُ الْمَنْ�سُ )2( يقول العلامة الطاهر بن عا�سور رحمه الله: »وَال�سَّ
حْمَةِ لِهَوؤُلَءِ؛  هُ يَكْتُبُ جَمِيعَ الرَّ فَاتِ، وَلَيْ�سَ الْمُرَادُ اأَنَّ حَابِ هَذِهِ ال�سِّ �سْ فِ بِلَامِ الْجِنْ�سِ، اأَيِ اكْتُبُ فَرْدًا مِنْ هَذَا الْجِنْ�سِ لِأَ لِلْمُعَرَّ
وعلى هذا  والتنوير،ج9�س130(.  التحرير  ابن عا�سور،   ( الْأَجْنَا�سِ«  عَنِ  الْإِخْبَارِ  فِي  الِ�سْتِعْمَالِ  فِي  مَعْرُوفٍ  غَيْرُ  هَذَا  لِأَنَّ 

ي�سير معنى )ف�ساأكتبها( اأي ف�ساأكتب فردا من هذه الرحمة، اأو اأفرادا منها لمن هذا نعتهم.
)3( اأنبه ههنا اإلى اأن ال�سيخ ب�سام جرار تم�سك في اإدخال الكافر في الآخرة في تلك الرحمة الخا�سة التي �سيكتبها الله للموؤمنين، 
ةُ الْمَبْذُولَةُ لِكل مَخْلُوقٍ، وَلَوْلَهَا لَهَلَكَ  حْمَةُ هِيَ الْعَامَّ لكن بغير كتابة - بقول محمد ر�سيد ر�سا في تف�سير الآية: »وَهَذِهِ الرَّ
لِمَنْ  الْمُحْ�سِنِينَ،  ويَبْذُلُ  مَا  �سَاءَ  مِنْهَا  مِنِينَ  الْمُوؤْ لِبَعْ�سِ  تَعَالَى  وَيَكْتُبُهَا  يُوجِبُهَا  ةٌ  خَا�سَّ رَحْمَةٌ  وَهُنَالِكَ   ... وَعَا�سٍ  كَافِرٍ  كُلُّ 
اإ�سكالت منهجية  وانظر كلام جرار في محا�سرته  المنار، ج9�س192  تف�سير  ر�سا،  ر�سيد  مِنْه« )محمد  كِتَابَةٍ  بِغَيْرِ  �سَاءَ 
https://www.youtube.com/ الإلكتروني:  الموقع  على  2022/5/21م  بتاريخ  والمغفرة،  الترحم  مفهوم  تناول  في 

watch?v=1WY15fn9muI من الدقيقة 1:17 وفي الجزء الثاني من محا�سرته هذه بتاريخ 2022/5/25م على الموقع 
اللكتروني: https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 55(. 

من  ل  الموؤمنين،  من  �ساء  مَن  �ساء(:  )لمن  الخا�سة:  الرحمة  توزيع  في  بقوله  ق�سد  اإنما  ر�سا  ر�سيد  محمد  ال�سيخ  اأن  والواقع 
فلزم  المح�سنين؛  الموؤمنين  )لبع�س(  الخا�سة  الرحمة  تلك  من  المكتوب  جعل  اأنه  اأولها:  قرائن:  لثلاث  وذلك  غيرهم؛ 
اأنه جعل ما لي�س مكتوبا منها للبع�س الآخر من الموؤمنين- وهم الموؤمنون غير المح�سنين- ل للكافرين. والثانية: اأن توزيع 
الرحمة الخا�سة بالموؤمنين في الآخرة اإلى مكتوبة لبع�سهم، وغير مكتوبة لبع�سهم الآخر- دل عليه اأن الله �سبحانه �سيكتبها 
للمذكورة �سفاتُهم في الآية، وللمقي�سين عليهم ممن �ساركهم فيها؛ ومن المعلوم اأنَّ هذه لي�س �سفات جميع الموؤمنين؛ فاإن 
منهم العا�سيَ الذي ل يتقي الله، ومانعَ الزكاة؛ فلزم اأن ما لم يكتبه الله من الرحمة الخا�سة بالمو�سوفين والمق�سين عليهم 
اإنما هو بع�سها الذي يبذله بلا كتابة لع�ساة الموؤمنين، وهي من نحو التجاوز عن عذابهم راأ�سا، اأو تقليل مدته، اأما الإخراج 
من النار بعد مدة فهو من الرحمة التي كتبها لهم فيما دلت عليه الن�سو�س الأخرى الواردة بعدم خلود الموؤمن في النار. 
والثالثة: اأن مقت�سى الجمع بين عبارات ال�سيخ محمد ر�سيد ر�سا اأن يمتنع كون مق�سوده بقوله في توزيع الرحمة الخا�سة: 
)لمن �ساء( ما يعم الكافر اأي�ساً؛ لأنه م�سرح في مو�سع اآخر من تف�سيره باأن الكافر ل تناله هذه الرحمة الخا�سة في الآخرة 
رْدُ  وَالْحِرْمَانُ  وَانُ الِله الْأَكْبَرُ لِلْمُوؤْمِنِينَ مُقَابِلٌ لِلَعْنَةِ الِله لِلْمُنَافِقِينَ وَالْكَافِرِينَ،  اإِذْ  هِيَ  الطَّ مطلقا، وهو قوله رحمه الله: »وَرِ�سْ

ةِ« )محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير المنار، ج10�س472(.   مِنْ  رَحْمَتِهِ الْخَا�سَّ
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اإن قلن���ا بحجي���ة المفه���وم المخالف: فغايت���ه اأن يدل عل���ى اأن غير المو�سوفي���ن والمقي�سين 
عليه���م)1(  ل���ن يكت���ب الله لهم ف���ي الآخرة)2(  الرحم���ة، ولن يوجبه���ا لهم على نف�سه؛ م���ع اأن عدم 
اإيجابه���ا له���م ل ي�ستلزم اأن ل تنالهم على �سبيل الجواز)3(  ل الإيجاب؛ لأن عدم الوجوب ل ي�ستلزم 
ع���دم الج���واز؛ ولأن نقي�س الوجوب عدمُ الوجوب ل عدمُ الجواز، والمفهومُ المخالف اإنما يُثبِت في 
. واإذا جاز اأن تنال الرحمة غير الموؤمنين؛ لم يمتنع طلبها لهم، ولو في  الم�سكوتِ النقي�سَ ل ال�سدَّ

�سورة التخفيف من عذاب النار، التي هي غر�س الترحم. 
واإن ل���م نقل بحجية المفهوم المخالف: لم يثبت ف���ي الم�سكوت عنهم نقي�س حكم المنطوق؛ 

ولم يمتنع لذلك اأن تجب لهم رحمة الله اأي�سا، ل اأن تجوز فقط. 
ويُعتر�س على هذا الدليل من وجهين:  

الوج���ه الأول: اأن قوله �سبحان���ه: ﴿ٹ ٹ﴾ من ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ من العام 
الذي اأريد به الخ�سو�س، والمراد به الموؤمنون ل غيرُ؛ بقرينة قوله �سبحانه: ﴿ڤ ڤ  
ڤ..﴾. فكاأنه �سبحانه ق���ال: ورحمتي و�سعت الموؤمنين، و�ساأكتبها لهم. و�سمير الجن�س حينئذ 
عل���ى عمومه، لكنه اإنما عم اأفرادَ جن����سِ الرحمة التي و�سعت الموؤمنين ل غير. ولهذا في كلام الله 

مثي���ل ه���و قوله �سبحانه ف���ي ملكة �سب���اأ: ﴿ٻ پ پ پ﴾ النم���ل/23؛ اإذ المراد ب� ﴿ٹ 
ٹ﴾ فيه: ما يملكه الملوك عادة، وهو لذلك من العام الذي اأريد به الخ�سو�س اأي�سا)4(.

واأم���ا المفهوم المخالف؛ فاإن عددناه حجة؛ فدل على اأن غي���ر المو�سوفين ومَنْ قي�س عليهم 
ل���ن يوج���ب الله لهم في الآخرة الرحمة: فنعم ل يلزم عن عدم اإيجابها لهم اأن ل تنالهم على �سبيل 
الج���واز؛ ولك���ن يبقى اأن هذا الجواز حينئ���ذ ممنوع ل بدللة المفهوم المخال���ف، بل بدللة منطوق 
الأدل���ة المتقدم���ةِ الناطقةِ ب���اأن الله �سبحانه ل يخفف العذاب عن الكافر، م���ع اأن طلبَها للكافر هو 
المق�س���ودُ من ا�ستدخاله في رحمة الله في الآخرة، والترح���مِ عليه. واإن لم نَعُدَّ المفهوم المخالف 
حج���ة؛ فلم يدل على اأن غير المو�سوفين والمقي�سين عليهم لن يوجب الله لهم في الآخرة الرحمة: 
لُ اأن حكم غي���ر المو�سوفين  فيبق���ى اأن ذل���ك ل يدل اأي�س���ا على اأنه �سيوجبه���ا لهم فيه���ا؛ فيَتحَ�سَّ
والمقي�سين عليهم بالن�سبة اإلى كتابة رحمة الله لهم في الآخرة م�سكوتٌ في الآية عنه، ولكنَّ الأدلة 

النبي الأمي الذي يجدونه مكتوبا  الر�سول  البدل )الذين يتبعون  �س لعموم المفهوم المخالف من  القيا�س هنا مخ�سِّ )1( وهذا 
عندهم في التوراة والإنجيل(. فاإنه بعمومه يتناول كل من عدا هوؤلء المو�سوفين باأن الرحمة الخا�سة لن يكتبها الله لهم.
)2( قلنا في الآخرة؛ لأن هذه دللة �سين التنفي�س في قوله �سبحانه: »ف�ساأكتبها«؛ اإذ هي من معينات الفعل الم�سارع للا�ستقبال.

حْمَةِ  وْعَ مِنَ الرَّ يَاقِ اأَنَّ هَذَا النَّ )3( يقول الطاهر بن عا�سور في الرحمة الخا�سة التي �سيكتبها الله في الآخرة للمتقين: »يُعْلَمُ مِنَ ال�سِّ
كُوتِ عَنْ غَيْرِهِ؛ فَيُعْلَمُ اأَنَّ لِهَذَا الْمُتَعَلَّقِ رَحْمَةً  فَات توذن بِا�سْتِحْقَاقِهَا، وَبِقَرِينَةِ ال�سُّ نَاءِ عَلَى متعلَّقها بِ�سِ نَوْعٌ عَظِيمٌ، بِقَرِينَةِ الثَّ
حْمَةِ الْمَعْلُومَةِ مِنْ قَوْلِهِ: وَ�سِعَتْ كُلَّ �سَيْء« )ابن عا�سور، التحرير  ةً عَظِيمَةً، وَاأَنَّ غَيْرَهُ دَاخِلٌ فِي بَعْ�سِ مَرَاتِبِ عُمُومِ الرَّ خَا�سَّ
والتنوير، ج9�س130(. ومق�سود ال�سيخ بمتعلَّق هذه الرحمة الخا�سة: المتقون المو�سوفون في الآية؛ لأن هوؤلء الذين تعلقت 

بهم الرحمة الخا�سة، و�سيكتبها الله تعالى لهم في الآخرة. 
)4( انظر: الرازي، تف�سيره، ج15�س19
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�نَتْ اأن رحمة الله ل تنالهم في  الناطق���ة بامتناع تخفيف العذاب عن الكافرين، نطق���ت بالحكم وبيَّ
هذا القدر من الرحمة في الآخرة. 

ويج���اب عن هذا الوجه الأول: باأن قوله �سبحانه حكايةً عن الملائكة: ﴿ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ﴾ غاف���ر/7 ي���دل بدللة القتران بين �سفتي الرحم���ة والعلم فيه على اأن �سفة 
الرحم���ة ك�سف���ة العلم في اأنها لي�ست بحيث ت�سع �سيئا دون �سيء؛ فلزم لذلك اأن كلمة ﴿ٹ ٹ﴾ 
من قوله �سبحانه: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ من العام الذي اأريد به العموم)1(  ل الخ�سو�س، 

دِ العمومِ بهذا القتران.  بل من العام الموؤكَّ
الوج���ه الثان���ي : �سلَّمن���ا اأن كلمة ﴿ٹ ٹ﴾ م���ن قوله �سبحان���ه: ﴿ٿ ٹ ٹ 
ٹ﴾ م���ن العام الذي اأريد به العموم، واأن �سمي���ر الجن�س من كلمة ﴿ڤ﴾ من العام 
ال���ذي اأري���د به الخ�سو����س؛ واأن المراد به فردٌ اأو اأفرادٌ من رحم���ة الله التي و�سعت كلَّ �سيء، ل كلُّ 
اأفرادها؛ ولكن يبقى حينئذ اأن الأفراد الباقية منها ل يلزم اأن تنال الكافرين في الآخرة، بل يجوز 
اأن تكون رحمة الله و�سعت كل �سيء من موؤمن وكافر وب�سر وغير ب�سر في الدنيا، اأما ما �سيكتبه الله 
ف���ي الآخرة للمو�سوفي���ن والمقي�سين عليهم فاأفراد منها هي الرحم���ة باإلإنجاء من النار، والرحمة 
برفع الدرجات، والرحمة بالنظر اإليه �سبحانه، ونحو ذلك من اأفرادٍ نقطع بالأدلة القاطعة باأنها ل 
تن���ال ف���ي الآخرة غير المو�سوفين والمقي�سين عليهم. اأما غي���رُ ذلك من اأَفرادِ رحمة الله فلا يَنال 
الكاف���رَ ف���ي الآخرة؛ فاإنَّ كونَ رحمة الله و�سعت كلَّ �سيء ل ي�ستل���زم اأنها و�سعت كل �سيء في الدنيا 
وف���ي الآخ���رة، اأو اأنها و�سعت كل �س���يء في الدنيا وفي الآخرة بكلِّ اأفراده���ا و�سورها، بل يجوز اأنها 
و�سع���ت كل �سيء ف���ي الدنيا، ولكنها ل ت�سع ف���ي الآخرة اإل المو�سوفين والمقي�سي���ن عليهم، اأو اأنها 
و�سع���ت كل �سيء في الدنيا وفي الآخرة، ولكن اأفرادا بعينها منها ل ت�سع في الآخرة اإل المو�سوفين 

والمقي�سين عليهم؛ فاإن هذا التوزيع في �سورتيه ل ينافي اأنها و�سعت كل �سيء.
قال الرازي رحمه الله: »قوله: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ فيه اأقوال كثيرة؛ قيل: المراد 
... اأن رحمته في الدنيا عمت الكل، واأما في الآخرة فهي مخت�سة بالموؤمنين، واإليه الإ�سارة بقوله: 

﴿ڤ ڤ  ڤ﴾«)2(.
واأم���ا دلي���ل هذا التوزي���ع اأو التق�سي���م: فاأن قول���ه �سبحان���ه: ﴿ئې ئې      ئى ئى 

)1( يقول الدكتور عدنان ابراهيم: »كما قال علماوؤنا و�ساداتنا: الآية مخرجها عام ومعناها خا�س، اأو ما يعبر عنه بل�سان علماء 
اأ�سول الفقه: عموم اأريد به خ�سو�س ... بمعنى )ورحمتي و�سعت كل �سيء( اأي و�سعت الموؤمنين ... وهذا بالن�سبة اإلي �سديد 
﴿و�سعت  الوا�سع  بالعلم  الوا�سعة  الرحمة  قرن  وتعالى  تبارك  الله  اأن  ووهائه  ب�سعفه  ي�سهد  ومما  الوهاء.  �سديد  ال�سعف، 
كل �سيء رحمة وعلما﴾ .. هل هذا العلم الوا�سع مخرجُه عام ومعناه خا�س؟! فنجد اأن الله يعلم اأ�سياء ويجهل اأ�سياء! .. 
م�ستحيل، ل يعزب عن علمه مثقالُ ذرة، ل في الأر�س ول في ال�سماء .. وكذلك ل يخلو من رحمته مثقال ذرة، ل في الأر�س 
ول في ال�سماء«) قاله عدنان اإبراهيم في خطبته بعنوان )جحيم هوكنغ ( بتاريخ 2018/3/24م، وهي مرفوعة على الموقع 

. https://www.youtube.com/watch?v=KeRHBkNbIN4 :اللكتروني
)2( الرازي، تف�سيره، ج15�س379
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تيئي����س  عل���ى  دل  العنكب���وت/23  ئى﴾  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  
الكافري���ن من رحم���ة الله في الآخرة، واأنه���ا ل تنالُهم، اأو اأن ما ل ينالهم م���ن اأفرادها في الآخرة 
الرحمةُ بالإنجاء من النار. واأما الرحمة بتخفيف العذاب من اأفرادها فدل على اأنها ل تنالهم اأي�سا 
قولُه �سبحانه: ﴿ڱ ں   ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ اآل عمران/88. واأما ما ثبت من رحمة 
الله �سبحان���ه باأبي طالب بتخفيف العذاب عنه ف���ي الآخرة – فاإنما ثبت له على وجه الخت�سا�س؛ 

فلا يتعدى اإلى غيره من الكفار لذلك.
ويجاب عن هذا الوجه الثاني: باأن تخفيف العذاب عن اأبي طالب في الآخرة دل على اأن هذا 

الفرد من اأفراد رحمة الله تعالى يثبت للكافر في الآخرة، ول ن�سلم اخت�سا�س اأبي طالب به. 
الدليل الثاني: اأن قوله ج���ل وعلا: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ 
الن�ساء/48. دل بعموم ال�سم المو�سول )ما( على اإمكان اأن يغفر الله للم�سرك ما عدا ال�سركَ من 
ذنوب���ه ومعا�سي���ه)1(؛ لأن ما عدا ال�سرك داخل في عموم ما دونه، مع اأنه �سبحانه اإذا غفر للم�سرك 
م���ا ع���دا �سركه لم يعاقبه عليه؛ ف���كان ذلك تخفيفا لعذابه من هذا الوج���ه - وبخا�سة اأنه �سبحانه 
ل���م يق���ل: اإن الله ل يغف���ر للم�سرك. بل قال: اإن���ه ل يغفر ال�سرك- ثم اإذا اأمك���ن اأن يخفف الله عن 

الم�سرك عذابه في الآخرة، جاز الدعاء له بتخفيفه لذلك.
هم ذلك، وبينوا  قال الدكتور القره داغي في الترحم على المتوفى غير الم�سلم: »فاأجاز بع�سُ
ب���اأن اآي���ة ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ الن�ساء/48 ت���دل على التفرقة 
بي���ن ال�س���رك وغي���ره، وذكروا اأنها اأخ����س من دعوى مطلق الدع���اء للكافر، واأن ال���ذي ل يجوز هو 
الدعاء بالمغفرة على جريمة ال�سرك والكفر، واأما ماعدا ذلك فاآخرُ الآية قد تدل على اإمكانيته اإن 

�ساء الله تعالى«)2(. 
ويعتر����س: ب���اأن مغفرة ما عدا ال�سرك من ذنوب الم�سرك اإم���ا اأنها ب�سبب �سالح عمله - كما 
ذكره البيهقي)3(  - واإما اأنها ب�سبب �سفاعة ال�سافعين له - كما ذكره ابن حجر)4( - واإما اأنها رحمة 

له مبتَدَاأةٌ من رب العالمين.

)1( تقدم نقل هذا القول بجواز اأن يغفر الله للكافر ما عدا الكفر من ذنوبه ومعا�سيه في كلام الإمام البيهقي في البعث والن�سور، 
�س62 وكلام ابن حجر في فتح الباري، ج9�س145 وكلام القليوبي في حا�سيته، ج1�س367 وانظره اأي�سا في: ابن الجوزي، 

زاد الم�سير في علم التف�سير، ج3�س404
)2( القره داغي، فتوى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين، من�سورة في �سحيفة ر�سالة بو�ست اللكترونية، 

./14/05/https://resalapost.com/2022 :على الموقع الإلكتروني
)3( وذلك قوله رحمه الله: »وَقَدْ يَجُوزُ اأَنْ يَكُونَ الْحَدِيثُ مَا وَرَدَ مِنَ الْآيَاتِ وَالْأَخْبَارِ فِي بُطْلَانِ خَيْرَاتِ الْكَافِرِ اإِذَا مَاتَ عَلَى كُفْرِهِ 
فُ عَنْهُ مِنْ عَذَابِهِ الَّذِي يَ�سْتَوْجِبُهُ عَلَى جِنَايَاتٍ  ةِ، لَكِنْ يُخَفَّ ارِ وَاإِدخالِ الْجَنَّ هُ لَ يَكُونُ لَهَا مَوْقِعُ  التَّخْلِي�سِ مِنَ النَّ - وَرَدَ فِي اأَنَّ

ارْتَكَبَهَا �سِوَى الْكُفْرِ؛ بِمَا فَعَلَ مِنَ الْخَيْرَاتِ« البيهقي، البعث والن�سور، �س62
عُ  َ يَ�سَ يهِ؛ فَيَجُوزُ اأَنَّ اللهَّ )4( وذلك قوله رحمه الله نقلا عن بع�س اأهل النظر: »جَزَاء الْكَافِرِ مِنَ الْعَذَابِ يَقَعُ عَلَى كُفْرِهِ، وَعَلَى مَعَا�سِ
ارَتْ بِمَوْتِهِ عَلَى الْكُفْرِ هَبَاءً«)ابن  نَّ حَ�سَنَاتِهِ �سَ افِعِ، لَ ثَوَابًا لِلْكَافِرِ؛ لِأَ يهِ؛ تَطْيِيبًا لِقَلْبِ ال�سَّ ارِ بَعْ�سَ جَزَاءِ مَعَا�سِ عَنْ بَعْ�سِ الْكُفَّ

حجر، فتح الباري، ج11�س431(.



98

ل جائ���زٌ اأن تك���ون ب�سبب �سالح عمله؛ لما ثبت - فيما تقدم - من اأن اأعمال الكفار ت�سير في 
الآخ���رة هباءً منثورا، واأنهم لذلك ل ينتفعون به���ا ل بتخفيف عذابٍ ول غيرِه. ولما ثبت عَنْ عَائِ�سَةَ 
حِمَ، وَيُطْعِمُ  لُ الرَّ ةِ يَ�سِ ر�سي الله عنها اأنها قالت: »قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله، ابْنُ جُدْعَانَ كَانَ فِي الْجَاهِلِيَّ
ينِ«)1(.  هُ لَمْ يَقُلْ يَوْمًا: رَبِّ اغْفِرْ لِي  خَطِيئَتِي  يَوْمَ  الدِّ الْمِ�سْكِي���نَ؛ فَهَ���لْ ذَاكَ نَافِعُهُ؟ قَالَ: »لَ يَنْفَعُهُ؛ اإِنَّ

فهو �سريح في اأن الكافر ل ينتفع ب�سالح عمله في الآخرة، ولو بتخفيف عذابه)2(.
ول جائ���ز اأن تك���ون ب�سبب �سفاعة ال�سافعين له؛ لما ثب���ت – فيما تقدم اأي�سا - من اأن الكفار 
ل تنفعه���م ف���ي الآخ���رة �سفاعة ال�سافعي���ن، واأن انتفاع اأبي طال���ب ب�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم ل���ه اإنما وقع 

خ�سو�سيةً له �سلى الله عليه و�سلم، اأو لعمه. 
مِ  واإذا ج���از اأن تك���ون رحمةً له مبتداأةً من رب العالمين، لم تتوقف على ال�سفاعة له ول الترحُّ
علي���ه، واأمكن لذل���ك اأن تَ�حْرُمَ ال�سفاعة ل���ه والترحم عليه - عملا باأدلة تحري���م ذلك - ولكنَّ الله 
�سبحان���ه يخفف عنه العذاب اإن �ساء؛ اإذ ل يلزم عن تحريم ال�سفاعة له بتخفيف العذاب عنه اأن ل 

يخففه الله عنه ابتداءً منه.  
واأما اأنَّ ما جاز اأن يفعله الله - اأو فَعَلَه - جاز للمكلف اأن يطلبه؛ فهذا مقيد في هذه الم�ساألة 
بما عدا طلب تخفيف العذاب عن الكافر؛ تقييدا باأدلة نفي تخفيف العذاب عنه، واأدلةِ منع ال�سفاعة 
ل���ه، اأو نف���يِ انتفاعه بها، وباأن ال�سحابة ر�سي الله عنهم تركوا طلب ذلك لذوي قرباهم ممن مات 

على كفره.
عل���ى اأن عم���وم قول���ه تعال���ى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ ال�سام���ل لما ع���دا ال�سرك من 
ذن���وب الكافر في اإمكان مغفرته بم�سيئة الله - مخ�سو����سٌ باإخراج هذا القدر بقوله تعالى في حق 
الكافري���ن: ﴿ڱ ں   ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ اآل عمران/88. بم���ا اأن لفظ )العذاب( 
فيه���ا يتناول بعمومه العذابَ على ما ع���دا ال�سرك اأي�سا من ذنوب الم�سرك؛ فلا يخفف عنه عذابُ 

ما عدا ال�سرك لذلك.  
ويج���اب: بعدم الت�سليم بالخ�سو�سية المدع���اة فيما ثبت من تخفيف العذاب عن اأبي طالب، 
�سا لعمومات اأدلة نفي  وباأن حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم له بعد انتفاء تلك الخ�سو�سية ي�سير مخ�سِّ
تخفي���ف الع���ذاب عن الكافر، ومنعِ ال�سفاعة له، اأو نفي انتفاعه به���ا - في حق اأبي طالب، وفي حق 

غيره اأي�ساً من �سالحي من مات على كفره؛ قيا�سا عليه.
واأم���ا تخ�سي����س عم���وم قول���ه تعال���ى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ بقول���ه تعال���ى في حق 

)1( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب الدليل على اأن من مات على الكفر ل ينفعه عمل، ج1�س196
)2( واأما ما ن�سبه ابن رجب الحنبلي اإلى �سعيد بن جبير والطبري من القول باأنَّ الكافر يخفف عنه العذاب ب�سبب �سالح عمله 
في الدنيا )انظر: ابن رجب، تف�سيره، ج2�س534( – فال�سحيح اأن هذا منه رحمه الله وهمٌ وخطاأ، على ما حققه الباحث 
وائل البتيري في ملاحظاته على فتوى ف�سيلة الدكتور علي القره داغي حول الترحم على غير الم�سلم، �س20 على موقع �سيد 

الإجماع. من  الدليل  في  وتف�سيله  هذا  بيان  تقدم  وقد   http://saaid.net/bahoth/336.htm :الفوائد
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الكافري���ن: ﴿ڱ ں   ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ اآل عم���ران/88 فيعارِ�س���ه ويمنعُه ثبوتُ 
تخفيف العذاب عن اأبي طالب، مع عدم اخت�سا�سه به.  

واأم���ا ت���رك ال�سحابة ر�سي الله عنه���م الترحم على من م���ات على الكفر م���ن اآبائهم واأولي 
قرباه���م، وت���ركُ ال�سفاعة له���م بتخفيف الع���ذاب عنهم - ف���اإن كان ال�ستدلل ب���ه لإثبات تحريم 
ال�سفاعة للكافر: ففي دللة الترك على التحريم نزاع بين العلماء، ولو كان تركاً مع قيام المقت�سي 

للفعل وانتفاءِ المانع منه. 
على اأن ال�سيخ ب�سام جرار اأورد احتمالَ اأن يكون ال�سحابة ر�سي الله عنهم ترحموا على اآبائهم 
مم���ن مات على الكفر؛ عم���لا بقوله تعالى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ        ۇٴ ۋ﴾ الإ�سراء/24، ولو 

في المدة فيما بين نزول هذه الآية ونزول نا�سخها من النهي عن ال�ستغفار للم�سركين)1(.
الدلي���ل الثالث: اأننا لو �سلمنا القول بحرمة الترح���م على المتوفى غير الم�سلم؛ لكان الأقربَ 
ف���ي زماننا ه���ذا اأن يجوز ه���ذا الترحم؛ فتح���اً للذريعة؛ بما اأن ف���ي تجويزه الي���وم درءً للفتنة بين 
المواطني���ن م���ن الم�سلمين وغيره���م، وتاأليفا للقلوب عل���ى الإ�سلام، واإبداءً له���ذا الوجه من وجوه 
الب���ر والإح�سان في معاملة غير الم�سلم وذويه م���ن الأحياء ولو مات على كفره؛ وبخا�سة مع �سعف 
الم�سلمي���ن الي���وم، ولُ�س���وق تهمة الت�سدد وانع���دام الإن�ساني���ة والعن�سرية الدينية به���م في و�سائل 

الإعلام الغربية والعلمانية. 
ق���ال الدكت���ور القره داغي في ا�ستدلله لج���واز الترحم على المتوفى غي���ر الم�سلم: »�سرورة 
رعاي���ة مي���زان الم�سالح العامة والمقا�سد المعتب���رة التي تقت�سي عدم اإثارة م���ا يجرح الم�ساعر، 
وي���وؤذي وح���دة المقد�سيين من الم�سلمين والم�سيحيين)2(؛ فمع الأ�س���ف ال�سديد اأثار البع�س ق�سية 
�سَ  مقتل �سهيدة الوطن والكلمة الحقّ بما ي�سر ول ينفع، وبما يمزق ال�سمل ول يجمع، وبما يبرد تحمُّ

من معنا وعواطفهم ول ي�سجع«)3(.
ها  ويعتر�س: باأن فتح الذريعة نعم ل يكون اإل فيما الأ�سلُ فيه الحظرُ والتحريم - كما اأن �سدَّ
ل يكون اإل فيما الأ�سلُ فيه الإباحة - ولكنَّ فتحَها م�سروط ب�سروط اأولها واأهمها ثلاثة)4(: اأحدُها: 
���ن ا�ستباحةُ المحظور طريق���ا اإلى تح�سيل الم�سلحة الراجحة علي���ه. والثاني: اأن ل ين�س  اأن تتعيَّ
ال�سارع على تحريم عين تلك الذريعة، مع كونها تف�سي الى تلك الم�سلحة قطعاً. والثالث اأن يكون 

بتاريخ  والمغفرة  الترحم  مفهوم  تناول  في  منهجية  اإ�سكالت  محا�سرته  من  الثاني  الجزء  في  ب�سام  ال�سيخ  هذا  اأورد   )1(
https://www.youtube.com/watch?v=akozV8JRebg في الدقيقة 1:13  2022/5/25م على الموقع اللكتروني: 

فما بعدها(.
)2( يعني ل ينبغي اأن نمنع الترحم على الم�سيحيين المقد�سيين؛ كي ل نوؤذي م�ساعرهم، ونوؤذي الوحدة بينهم وبين الم�سلمين!!

)3( القره داغي، فتوى حول ا�ستعمال لفظ ال�سهيد، والدعاء بالرحمة لغير الم�سلمين، من�سورة في �سحيفة ر�سالة بو�ست اللكترونية، 
/14/05/https://resalapost.com/2022 :على الموقع الإلكتروني

)4( انظر هذه ال�سروط – و�سائر �سروط فتح الذريعة – في : الخليلي، فتح الذرائع/ اأدلته و�سوابطه، �س10-9 
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ا غالبا. اإف�ساء الذريعة اإلى الم�سلحة الراجحة المق�سودة من فتحها - اإف�ساءً قطعيا، اأو ظنيا ظنًّ
والواق���ع اأن ه���ذه ال�سروط الثلاثة لي�ست متحققة في واقعة الترحم على المتوفى غير الم�سلم 

اليوم:
فاأما تخلف ال�سرط الأول: فلاأنَّ ا�ستباحة الترحم على المتوفى غير الم�سلم لم تتعيَّن طريقا 
اإلى تح�سيل م�سلحة تاأليف قلوب ذويه، وم�سلحةِ دفع التهمة عن الم�سلمين، وم�سلحة درء الفتنة 
بي���ن المواطنين؛ لأن تاأليف قلوب غي���ر الم�سلمين بغير الترحم على موتاه���م ممكن وحا�سل راأ�سا 
نُ���ه، ولأنَّ وجوه البِرِّ بهم لم تنح�سر في الترحم  بمج���رد التعزية ال�سرعية الجائزة)1( التي ل تت�سمَّ
فَ عليه ح�سول المق�سود من تلك الوجوه. وكذلك درءُ التهمة بالت�سدد وانعدامِ  على موتاهم، ول توقَّ
الإن�ساني���ة ع���ن الم�سلمين؛ فهو اأي�سا ل يتوقف على ترحمهم عل���ى الموتى من غيرهم. وكذلك درء 
���مِ الم�سلمين منهم على غيره���م؛ لأنها تندرىء بمجرد  الفتن���ة بي���ن المواطنين ل يتوقف على ترحُّ
ال�سك���وت عن الترح���م راأ�ساً وتركِه، بدون الحاجة بعد ذلك اإل���ى الت�سريح لهم بحرمته؛ فاإن الذي 
لعل���ه يكون �سببا في اإثارة الفتنة اإنما هو الت�سريح لهم بحرمته، اأما ال�سكوت عنه اأو عن حكمه فلا 

يثير الفتنة. 
عينا الترحم على المتوفى غي���ر الم�سلم طريقا الى  واأم���ا تخلف ال�سرط الثاني: فلاأنن���ا لو ادَّ
تح�سي���ل م�سلح���ة تاأليف القل���وب اأو م�سلحة درء الفتن���ة بين المواطنين، اأو م�سلح���ةِ درء التهمة 
عيناه مجازاةً لذلك المتوفى على �سالح عمله اأو نُ�سرتِه لق�سايا  بالت�س���دد وانع���دام الإن�سانية، اأو ادَّ
الم�سلمي���ن – فيبقى حالئذٍ اأن اأيًّا من ه���ذه الم�سالح ل ي�سح ان يُ�ستباح بها محظورُ هذا الترحم؛ 
لأن م���ن �س���رط ا�ستباحتِه فتحاً للذريعة ال���ى الم�سلحة: اأن ل ين�س ال�س���ارع على تحريم عين تلك 
الذريع���ة، مع كونها تف�سي اإلى تلك الم�سلح���ة قطعاً؛ وهو الحا�سل ههنا بن�سِّ ال�سارع على تحريم 
مطل���ق ال�سفاع���ة للكافر، وبخب���رِه القطعي ال�س���ادق عن انتف���اءِ تخفيف العذاب عن���ه. واأما دللة 
�سفاعت���ه �سلى الله عليه و�سلم لعمه على خلاف ذلك فم���ردودة باأنها خ�سو�سيةٌ له �سلى الله عليه 
ه في مثلها كافرٌ غيرُه؛  و�سل���م اأو لعم���ه؛ فلا ي�سارك النبيَّ فيها اأحدٌ من اأمته لذل���ك، ول ي�سارك عمَّ
م ذريعةً ال���ى م�سلحة تاأليف القلوب، اأو درء الفتنة بين المواطنين، اأو تهمة  وبذل���ك يثبت اأن الترحُّ
الت�س���دد، اأو مج���ازاة الكافر الميت على �سالح عمله - من�سو�سٌ عل���ى بطلانها بعينها في حق غير 
ة  النبي صلى الله عليه وسلم، وفي حق غير عمه، على الرغم من اإف�سائها الى تلك الم�سلحة قطعا - لو �سلَّمنا قطعيَّ
ه���ذا الإف�س���اء اأو غلبة الظن به - وعلى الرغ���م من تَعيُّنِها طريقا اإلى تح�سي���ل تلك الم�سلحة، لو 

�سلَّمنا هذا التعيُّن.

)1( وهي تعزية غير الم�سلم – اإذا لم يكن حربيا - بنحو قولنا له: )اأخلف الله لكم خيرا منه(، اأو )ل ي�سيبك اإل خير(، اأو )اأكثر 
اأجازها العلماء )انظر في  التعزية التي  األفاظ  اأو )اأطال الله حياتك واأكثر مالك(، و�سائر ذلك من  الله مالك وولدك(، 
حكم تعزية غير الم�سلم، واألفاظ تعزيته في: الحمد، خباب بن مروان، حكم تعزية الن�سارى، فتوى من�سورة على موقع �سيد 

.(http://www.saaid.net/Doat/khabab/f3.htm :الفوائد الإلكتروني
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واأما تخلف ال�سرط الثالث: فلاأنَّ الترحم واإن كان وجها من البر بغير الم�سلمين، وكانت جملةُ 
وج���وه الب���ر مظنةَ تاأليف قلوبهم على الإ�سلام؛ اإل اأن اإف�س���اءَ الترحم براأ�سه وانفراده اإلى م�سلحة 
تاألي���ف قل���ب المتوف���ى غير الم�سلم متعذرةٌ بع���د وفاته، واأنَّ اإف�س���اءَه اإلى تاأليف قل���وب الأحياءِ من 
ذَوي���ه لي�س مقطوع���ا به، ول غالبا على الظن؛ لأنَّ اإ�سلامهم لمج���رد الترحم على موتاهم بانفراده 
م�ستبعَدٌ من �ساأنهم جداً، وغايتُه ر�ساهم، مع اأنَّ ر�ساهم لي�س بم�سلحة معتبرة �سرعا في ا�ستباحة 

المحظور. 
عل���ى اأنَّ المترحم على الكافر الميت ل بدَّ اأنه يكتم ع���ن الأحياء من ذويه مق�سودَه بالرحمة 

التي دعا بها لميتهم، واأنها الرحمةُ 
بتخفي���ف الع���ذاب عن���ه، ل بتخلي�سه منه كلِّه؛ والظ���نُّ اأنهم لو عَلِموا هذا من���ه)1(  فلن يكون 
هم في نظرهم، مهما كان كذلك في  مُه على ميتهم موؤلفا لقلوبهم حالئذٍ، ول وجهاً من وجوه بِرِّ ترحُّ
نظرنا)2(. بل لعله من الإ�ساءة في تعزية غير الم�سلم اأن يُ��قال له: )رحم الله ميتكم بتخفيف العذاب 
م عن الدعاء لميتهم على م�سامعهم ب�سريح قوله  عنه، ل بتخلي�سه منه(!!. ولهذا ي�ستنكف المترحِّ
ح الم�سلم بمق�سودِه ه���ذا ولكنَّ غيرَ الم�سلم عَلم اأنه  ���ف عذابه(!!. واإذا لم يُ�سرِّ مث���لا: )اللهم خفِّ

ح له به، اأو يُكتَمَ عنه. رَّ ته ف�سيانَ بعد ذلك عنده اأن يُ�سَ المق�سودُ من تعزيته بالترحم على ميِّ
وكذل���ك يقال اأي�س���ا في اإف�ساء الترحم عل���ى المتوفى غير الم�سلم اإل���ى م�سلحة درء التهمة 
عن الم�سلمين بالت�سدد وانعدام الإن�سانية؛ فلا هو مقطوع به، ول غالبٌ على الظن، بل الغالب على 
الظ���ن اأن تل���ك التهمة لن ت���زول بتجويز ذلك الترح���م، واأنَّ منعَه وتحري�مَه لي����س – فيما ي�سهد به 
واق���عُ الح���ال - مما ت�ستند اإليه و�سائل الإعلام الغربية في تقرير تلك التهمة؛ كيف وغير الم�سلمين 
ل يترحم���ون عل���ى موتى الم�سلمين راأ�س���ا، ول يجدون في ذلك غ�سا�سة عليه���م، ول ن�سبةً لهم اإلى 

الت�سدد وانعدام الإن�سانية فيهم؟!.
وبالجملة فحيث لم تتحقق في الترحم على المتوفى غير الم�سلم �سروطُ تجويزه - بعد ثبوت 
عى اإف�ساوؤه اإليها؛ فقد وجب اأن  كون���ه محظورا – فتحا للذريعة اإلى تح�سيل بع�س الم�سال���ح المدَّ

يبقى محظورا على ما ثبت فيه عزيمة واأ�سلا، واأن ل ي�ستباح بعدُ بدعوى فتح الذريعة.
 عل���ى اأن الأقرب في حق اأهل هذا الزم���ان اليومَ القولُ في الترحم على المتوفى غير الم�سلم 
ب�س���د الذريع���ة ل بفتحها؛ فاإننا لو �سلَّمنا جوازَ ال�سفاعة بتخفي���ف العذاب عمن مات كافرا، وامتنع 

رُه الم�سلمون من بيان المق�سود بالرحمة التي يختلفون في جواز الدعاء بها  )1( ول �سك اأنهم �سيعلمونه باطلاعهم على ما يُ�سَهِّ
للمتوفى غير الم�سلم اأو عدم جوازه.

)2( فاإن قيل: نبرهم بالترحم على ميتهم، ول ي�سر اأن نكتم عنهم مق�سودنا به؛ اإذ لي�س من �سرورة الترحم اإعلانُ �سامعه بالنية 
به والق�سد منه. قلنا: هذا غ�س لهم، وا�ستدامةٌ لكفرهم، واإغراءٌ للنا�س به؛ لأنهم يعتقدون نجاتهم من النار بدينهم الذي 
هم عليه؛ فاإذا ترحمنا على ميتهم بما يظنونه دعاء له بالنجاة من النار كان هذا منا - بح�سب ظنهم - تقريرا لهم على ما 

يعتقدون، وتوكيدا لما يظنون؛ فكان لذلك غ�سا لهم، وا�ستدامة لكفرهم.
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اخت�سا����سُ النب���ي �سلى الله عليه و�سل���م اأو عمِه بها؛ ل�ساغ – بل لوجب – ف���ي هذا الزمان منعُها؛ 
�س���دا لذريع���ة النجرار اإلى ال�سفاعة بطل���ب التخلي�س من العذاب كله؛ ب�سب���ب فُ�سًوِّ الجهل بحرمة 
ال�ستغف���ار للكافر المي���ت، و�سيوعِ الجراأة عليه بدع���وى الإن�سانية والرحمة، واإ�ساع���ةِ القول بنجاة 
الكاف���ر ف���ي الآخرة اإذا كان �سالحا في الدنيا. واإنما �س���اغ هذا المنع �سدا للذريعة في حق اأهل هذا 
ا لها في حق ال�سحابة ر�سي الله عنهم؛ لفارق ما بيننا وبينهم في هذا الجهل  الزمان، ولم ي�سغ �سدًّ

وتلك الجراأة.
الدليل الرابع: ي�ستدل لهذا القول اأي�سا باأن الله �سبحانه خفف العذاب عن اأبي طالب ب�سفاعة 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ل���ه؛ والقاعدة اأن كل ما ج���از فعلُه جاز طلبه)1(؛ فجاز لذل���ك طلب تخفيف العذاب عن 
الكافر الميت، ولو لم يَرِدْ بذلك اإذنٌ خا�س. وهذا يَ�ثبُت ولو بفر�س اأن �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه كانت 
بل�سان الحال ل بل�سان المقال، اأو اأن الله تعالى خفف العذاب عنه ابتداءً منه بلا تقدم �سفاعة من 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ل بل�س���ان الحال ول بل�سان المقال؛ اإذ العبرة في جواز طلب التخفيف بمجرد جواز فعل 

الله له، ول التفاتَ بعد ذلك اإلى �سبب فعله.
ويعتر����س: ب���اأن تخفيف العذاب عن اأبي طالب ب�سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم ل���ه - ولو بل�سان الحال، اأو 
ابت���داءً من���ه �سبحانه- اإنما وقع خ�سو�سيةً له اأو للر�سول صلى الله عليه وسلم؛ فلا يدل فعلُه على جواز طلبه لذلك، 
اأعني لأن فعله اإذا ثبت اأنه وقع على جهة الخت�سا�س، فقد لزم امتناعُ تعدِيَ��تِه؛ فامتناعُ طلبِها، مع 

اأن طلب تعدِيَ��تِه هو مفاد الترحم على الكافر الميت. 
واأي�س���ا: فاإن العمل بهذه القاع���دة - وباأي قاعدة اأخرى - م�سروط باأن ل تمنعَ الأدلة الأخرى 
ط���ردَ القاعدة في بع����س جزئياتها؛ واإل كان الجزئيُّ الذي قام الدلي���ل على منع طردِ القاعدة فيه 
م�ستثن���ىً منه���ا. وفي جزئيِّ طلبِ تخفي���ف العذاب عن الكافر ههنا مع فع���لِ الله له – قامت الأدلة 
المانع���ة من طردِ تلك القاعدة في هذا الجزئي من جزئياتها؛ فكان لذلك م�ستثنى منها؛ ولم يجز 

لذلك طلبُ تخفيف العذاب عن اأي كافر، عل الرغم من اأن الله �سبحانه فعلَه في حق اأبي طالب.
�لاختيار و�لترجيح:

اأما بعد، فهذه جملة اأدلة القائلين باإباحة الترحم على المتوفى غير الم�سلم، بعدما ا�ستعر�سنا 
اأدل���ة القائلين بمنعه؛ نخل�س من درا�ستها جميع���ا، وفح�سها، ووزنها، و�سبرها، ومناق�ستها – اإلى 
اأن الق���ول الأقرب اإل���ى ال�سداد، والأولى بالترجي���ح والعتماد هو الق���ول الأول بحرمة الترحم على 

المتوفى غير الم�سلم، ولو بمعنى طلب تخفيف العذاب عنه ل اإنجائِه منه؛ وذلك:

الأ�سباه  نجيم،  وابن  �س151  والنظائر،  الأ�سباه  ال�سيوطي،  طلبه«)انظر:  حرم  فعله  حرم  »ما  ب�سيغة  قاعدة  العلماء  اأورد   )1(
والنظائر، �س132 ومجموعة علماء، مجلة الأحكام العدلية، �س20 ومعلمة زايد للقواعد الأ�سولية والفقهية، ج12�س345(، 
وهي تدل بالمفهوم المخالف على اأن »ما جاز فعله جاز طلبه«. وقد قال العدوي في تجويز �سماع �سرب الدف بعدما ثبت 
جواز ال�سرب عليه: »اإن ما جاز فعله جاز �سماعه«)العدوي، حا�سيته على �سرح كفاية الطالب، ج2�س458(. وهذا قريب من 

قاعدة )ما جاز فعله جاز طلبه(.   
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اأول: احتياط���ا للاحتم���ال اأن تكون �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأب���ي طالب خ�سو�سية له اأو لعمه؛ 
بحي���ث يمتنع لذلك تخ�سي�س عموماتِ الأدلة المفيدة من���عَ الدعاء للكافر الميت بتخفيف العذاب 
عن���ه بما عدا حديث هذه ال�سفاعة. وهذا مع اأن هذا الحديث الدليلُ الأوحد الذي ينته�س للقائلين 

م بالحجة، لول احتمالُ الخ�سو�سية فيه. باإباحة الترحُّ
وثانيا: �سدّا للذريعة المف�سية اإلى اأن يَ�ستجيز عامة الم�سلمين الدعاء للميت الكافر بالمقطوع 
بحرمت���ه م���ن ال�ستغفار ل���ه بطلب مغفرة كف���ره و�سركه؛ وبخا�سة م���ع فُ�سوِّ الجهل بي���ن الم�سلمين 

باأحكام ال�سريعة.
�لخاتمة و�أهم �لنتائج

اأما بعد فهذا ما ق�سدت من هذا البحث اإلى ب�سط الكلام فيه؛ وما خلُ�ست اإلى ترجيحه من 
الأقوال في ق�سيته؛ اأُخَلِّ�س بعده نتيجتَه، واأجني منه ثمرته، فيما جُملتُه وغايتُه: 

اأن الرحمة اأعم من المغفرة، واأن بينهما عموما وخ�سو�سا مطلقا.  -
واأنّ البحث في حكم الترحم على المتوفى غير الم�سلم على جهة التف�سيل وال�ستق�ساء،   -
وبمعنى الدعاء له بتخفيف العذاب عنه- لم يقع اإل في هذا الع�سر، واإن وُجِدَتْ فيه للاأقدمين نُبَذٌ 

منثورة، واأقوالٌ ماأثورة.
واأن عم���دة الدلي���ل في الم�ساألة واأظهرَ اأ�سباب الخلاف فيها، وما عليه المدارُ في مناق�سة   -
اأدلتها – هو حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه اأبي طالب بتخفيف العذاب عنه؛ مع اأن القدح في دللته 
اإنم���ا يتاأتى من جهة دع���وى الخ�سو�سية فيه للنبي �سلى الله عليه و�سل���م اأو لعمه؛ اعتبارا باأن هذا 

القادح مانع من تعدية حكمه اإلى �سائر من مات على الكفر من �سالح غير الم�سلمين.
واأن الراج���ح ف���ي الم�ساألة القولُ بمنع الترحم على المتوفى غي���ر الم�سلم؛ رعايةً لحتمال   -

الخ�سو�سية في حديث �سفاعة النبي صلى الله عليه وسلم لعمه. 
واأم���ا ما اأو�سي به بعد ذلك: ف���اأن تجري درا�سة تخ�س�سية اأ�سولي���ة تزيد في تحرير معايير 
���ل البحثُ في القرائن الدالة عليها تف�سيلا اأوعبَ  الخ�سو�سي���ة في الأحكام ال�سرعية؛ بحيث يُف�سَّ

مما هو مبثوث في بع�سِ كتب الفقه واأ�سوله.
ه���ذا واأ�ساأل الله تعالى اأن اأكون هُديتُ في هذا البح���ث اإلى ال�سداد والر�ساد، والقول الحقيق 
���بٍ عن �سواء ال�سبي���ل، و�سلى الله على  بالقب���ول والعتم���اد، غيرَ متجانف في���ه عن الحق، ول مُتَنكِّ

�سيدنا محمد واآله و�سحبه، والحمد لله رب العالمين.
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د. و�سيم ع�سام �سبلي
الأ�ستاذ الم�ساعد في كلية ال�سريعة

اأكاديمية الإمام البخاري الدولية المكتب التمثيلي للجامعة الإ�سلامية بمني�سوتا

التربية الوطنية والتن�شئة المدنية واأثرهما في حياة الم�شلمين 
نَّة النبوية المعا�شرة في �شوء ال�شُّ

ملخ�ص �لبحث:

لم���ا كان الإن�سان مدني بالطبع، يتفاع���ل، ويتطور بتطور الح�سارة والعمران، ازدادت حاجته 
لمنظوم���ة ينتمي اإليها، يلتزم بمبادئها، وقوانينها، لأنه يح�س بفطرته اأن له حقوق، وعليه واجبات، 
تجاه نف�سه، واأ�سرته، ومجتمعه، ودينه، ووطنه، اأر�سل الله اأف�سل خلقه، باأكمل كتاب، ب�سريعة غراء، 
ي���ن، والنف�س، والعقل،  مبني���ة على دعائ���مَ ربانيةٍ، بمقا�س���دَ �سرعيةٍ خم�سة مرعي���ة، من حفظ الدِّ

والن�سل، والمال. 
عْف  ر الله �سبحانه اأن تُهْمَل اأح���كام �سريعته بفعل التيارات الفكرية العلمانية بُعَيد �سَ ولم���ا قدَّ
ال�سلطن���ة العثمانية اإلى �سقوطه���ا، وت�سدير العلمنة الغربية وال�سرقية لب���لاد الم�سلمين، ثم ازداد 
الأم���ر تعقي���داً بفر�س العولم���ة)1( نف�سها بقوة على العال���م ب�ستى األوانه، وم�سارب���ه، بما تحويه من 
اإباحي���ة وتغريب وت�سريق، والنحراف الفكري وال�سلوكي، فظهر ال�سعور ب�سعف الإنتماء، والإرتباط 
بالوط���ن والدّين والقيم والأخلاق، قامت حكومات العالم بو�سع مفردات التربية الوطنية والتن�سئة 

المدنية.
وكان م���ن الإنح���راف الفكري تكفي���ر الأنظمة والمجتمع���ات والدعوة اإلى الهج���رة منها اإلى 
ر لفكره���م، وين�سر كتبهم،  ر لهم من ينظِّ اأماك���ن اآمن���ة في نظرهم لتحكي���م ال�سريعة فيها، ثم قُ���دِّ
فعم���ت بهم البل���وى، وانجرف من انجرف من ال�سب���اب في اأوحالهم، واتخذوا اأبن���اء اأوطانهم  من 
م�سلمين وغيرهم اأعداء لهم، يطبقون عليهم اأحكام التكفير والولء والبراء، بدون علم وحكمة، ول 

)1( العولمة لفظ ماأخوذ من )عالَم(، وهو ا�سطلاحاّ ا�سطباغ عالم الأر�س ب�سبغة واحدة �ساملة لجميع من يعي�س فيه، وتوحيد 
انظر:  والأعراق.  والجن�سيات  والثقافات،  الأديان  لختلاف  اعتبار  غير  من  والفكرية  والجتماعية  القت�سادية  اأن�سطتهم 

)العولمة والعالم الإ�سلامي-حقائق واأرقام/لعبد �سعيد اإ�سماعيل(
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مراعاة للظروف، ول لمقا�سد ال�سريعة، ول احترام العلماء وم�سوؤولي الإفتاء والأ�سياخ وطلبة العلم 
بحجة اأنهم اأتباع ال�سلطان.

فج���اء هذا البحث كمحاولة ب�سيطة لبيان �سمول الإ�سلام لمفردات التربية الوطنية والتن�سئة 
المدنية، واأنها ل تت�سادم مع تعاليم الإ�سلام في اأغلب �سورها، خلافاً لما يروجه من ت�سدد، فكان 
عن�سراً �سلبياً في مجتمعه ووطنه، فان�سلخ عن واقعه مع من تاأثروا بفكره، فوجب الن�سح والإر�ساد 

خ�سو�ساً الأجيال النا�سئة واأولياء اأمورهم من اآباء ومعلمين وولة الأمر. 

In the name of of Allah the most Merciful the most Compassionate 
Summary of the research: Since man is a civilian, of course, interacts, and 
develops with the development of civilizationand urbanism, his need for 
a system to which he belongs has increased, adhering toits principles and 
laws, because he feels that he has rights, and duties, towards himself, his 
family, society, religion, and homeland. God sent his best creation, with the 
fullest bookWhen God Almighty was able to neglect the provisions of his law 
due to secular intellectual currents away from the weakness of the Ottoman 
Empire to its fall, and the export of Western and Eastern secularization to 
Muslim countries, and then the matter was further complicated by imposing 
globalization itself strongly on the world in all its colors andoutskirts, with 
its porn, alienation, and intellectual and behavioral deviation, and a feelingof 
weak belonging, attachment to the homeland, religion, values and ethics 
emerged, thegovernments of the world developed the vocabulary of civic 
education and civic formation. One of the intellectual deviation was the 
atonement of systems and societies and calls for migration from them to safe 
places in their eyes to judge Sharia in them, and then he estimated them to 
look at their thought and publish their books, so they were afflicted, andthose 
who drifted from young people in their mudged, and took their compatriots, 
Muslimsand others as their enemies, applying to them the provisions of takfir, 
loyalty and innocence, without knowledge and wisdom, taking into account the 
circumstances, nor the purposesof Sharia, and no respect for scholars, fatwa 
officials, shey and students on the pretext that theyare followers of the Sultan. 
This research came as a simple attempt to show the inclusion of Islam in the 
vocabularyof civic education and civic upbringing, and that it does not clash 
with the teachings of Islaminmost of its forms, contrary to its radicalization, 
it was a negative element in its society andhomeland, so he deviated from its 

reality with those affected by its thought, so adviceandguidance
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�لمقدم�ة، وفيها �أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:
اإن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا ومن �سيئات اأعمالنا، 
من يهده الله فلا م�سل له ومن ي�سلل فلا هادي له واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له واأ�سهد 

اأن محمداً عبده ور�سوله.
﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾.

ٺٿ  ٺ        ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ﴾

ڭڭ  ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ اأما بعد:

ف���اإن م���ن اأف�سل م���ا تُ�سْتَغَلُّ في���ه الأوق���ات، بيانَ محا�س���ن الإ�س���لام، وديمومت���ه، وعالميته، 
و�سلاحيت���ه لكل زمان وم���كان، و�سموله لكل ما ي�سع���ى اإليه الإن�سان، من تكري����س الف�سائل والقيم 

والأخلاق الحميدة، وتعميق انتماء الإن�سان لوطنه واأر�س اآبائه، وتطهير المدنية من �سوائبها.
وم���ن ذلك اأن���ه دعا منذ مئات ال�سنين اإلى م���ا تو�سلت اإليه الب�سري���ة الآن من و�سع مفردات 
�س ف���ي اأغلب مدار�س العالم، وهي التربية الوطني���ة والتن�سئة المدنية، فدعا اإلى  م���ادة تعليمية تُدَرَّ
الف�سيلة، والتعاي�س ال�سلمي، ونبذ الكراهية، والتكافل، وحب الأر�س والوطن، وبذل الخير، والتعلم، 
واأداء الأمان���ات والواجب���ات، وك���ف الأذى، واإماطت���ه، واحت���رام النظام العام من دف���ع ال�سرائب، 
والتزام اأحكام ال�سير...وا�ستئمان الذمي والكتابي...وال�سمع والطاعة للحكام لما فيه الخير للوطن 
والأم���ة، وعدم الت�س���ادم معهم لظلم ظهر منهم، والدعاء لهم ما اأمك���ن، وتمكين العلماء من بذل 
الن�س���ح لهم بالكلمة الطيبة، وال�سعي الدوؤوب لإثبات الوج���ود عبر الم�ساركة ال�سيا�سية الفعالة لما 
ق عليها علماوؤنا  في���ه الم�سلحة العامة ودرء المف�سدة المتحتِّمة �سمن ال�سوابط ال�سرعية التي �سدَّ

الربانيون.
ولق���د قمت ببحث مخت�سر لبي���ان المهم من ذلك مما يدخل في عنوان���ه دخولً قوياً متحرياً 

ال�سرط ما اأمكنني، �سائلًا الله �سبحانه التوفيق.
�لمنهج �لمتبع في �لبحث:

يكمن في عدة نقاط:
�سب���ط الن�سو�س الحديثية، وتف�سي���ر غريبها، ونقل �سروح ال�سلف له���ا، وعزوها لم�سادرها 

الأ�سلية.
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، بقولي: ))وغيرهم((. والحك���م عليها، اإل اأن يكون  تخري���ج الأحاديث باخت�س���ار غير مخلٍّ
الحديث مخرجاً في ال�سحيحين اأو اأحدهما، فاأكتفي بالعزو فقط.

م���ة، واأن الهدف من���ه انتقاء  الخت�س���ار غي���ر المخل بم���ا يتوافق مع �س���روط الجه���ة المنظِّ
المفردات الرئي�سة للتربية الوطنية والتن�سئة المدنية دون الدخول في فل�سفتها.

خطة �لبحث:
الب���اب الأول: الأحاديث الواردة في موافقة مفهوم التربي���ة الوطنية و�سرحها وفق فهم �سلف 

الأمة.
وفيه اأربعة مباحث:

�لمبحث �لاأول: تعريف �لتربية �لوطنية لغة و��سطلاحاً
�لمبحث �لثاني: �لاإنتماء للوطن 

�لمبحث �لثالث: �لمو�طنة، وفيه تمهيد ومطلبان: 
المطلب الأول: الحقوق، وفيه اأربعة فروع: 

الفرع الأول: حرية الراأي والمعتقد 
الفرع الثاني: اأمن المواطن

الفرع الثالث: ال�سلم الأهلي والعي�س الم�سترك، ونبذ خطاب الكراهية
الفرع الرابع: حق الم�ساركة ال�سيا�سية، وتقا�سم ال�سلطة

المطلب الثاني: الواجبات، وفيه: احترام النظام العام
�لمبحث �لر�بع: �لعلاقة مع �لد�خل و�لمحيط �لخارجي

الب���اب الثاني: الأحاديث الواردة في موافقة مفهوم التن�سئة المدنية و�سرحها وفق فهم �سلف 
الأمة.

�لمبحث �لاأول: تعريف �لتن�سئة �لمدنية
�لمبحث �لثاني: دور �لاأ�سرة في �لتن�سئة �لمدنية

�لمبحث �لثالث: دور �لمجتمع �لمدني في �لتن�سئة �لمدنية
�لمبحث �لر�بع: �أثر �لتربية �لوطنية و�لتن�سئة �لمدنية في حياة �لم�سلمين �لمعا�سرة

قات و�لحلول �لمبحث �لخام�ص: �لمعوِّ
الخاتمة، وفيها النتائج والتو�سيات

ثبت المراجع 
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�لباب �لاأول: �لاأحاديث �لو�ردة في مو�فقة مفهوم �لتربية �لوطنية وفق فهم �سلف �لاأمة

�لمبحث �لاأول: تعريف �لتربية �لوطنية لغة و��سطلاحاً
التربية لغة: من الرب: الم�سلح لل�سيء، يقال رب فلان �سيعته، اإذا قام على اإ�سلاحها. وتاأتي 

بمعنى التغذية والنمو والزيادة والتن�سئة.)1( وقيل: اإن�ساء ال�سيء حالً فحالً اإلى حد التمام.)2(
التربي���ة ا�سطلاح���اً: علم وظيفت���ه البحث في اأ�س����س التنمي���ة الب�سرية وعوامله���ا واأهدافها 

الكبرى.)3( والعلاقة بين التعريفين: اإن�ساء ال�سيء حالَ فحالً اإلى حد التمام.)4(
وعن���د دمجها بكلمة الوطنية، يريدون بها تغذية الروح بالأخلاق الحميدة، والقيم النبيلة لما 

فيه الخير للوطن.
التربي���ة ا�سطلاحاً: هي علم وظيفت���ه البحث في اأ�س�س التنمية الب�سري���ة وعواملها واأهدافها 

الكبرى.)5(
الوطن لغة: هو المنزل تقيم به، وهو موطن الإن�سان ومحله.)6( 

الوطن ا�سطلاحاً: مكان الإن�سان ومقره، واإليه انتماوؤه، ولد به اأو لم يولد.)7(
�لمبحث �لثاني: �لاإنتماء للوطن 

الإنتماء لغة: من النمو، بمعنى الكثرة والزيادة
وا�سطلاحاً: هو حالة �سعوري���ة فطرية تُ�سْعِر الإن�سان بحاجته للاإن�سمام اإلى جماعة محيطة 

به تمثله وترعى �سوؤونه.
فالإنتماء الوطني ه���و حاجة الإن�سان الملحة لإثبات ذاته بارتباطه بوطنه، والتعاون مع اأبناء 

وطنه لما فيه الم�سلحة العامة، وتقوية اللُّحْمة الوطنية، والعي�س الم�سترك وال�سلم الأهلي. 
لذل���ك �سار من المفاهي���م المعا�سرة المهمة التي اأن�سئت له���ا الموؤتمرات والندوات المحلية 

)1( انظر: )ل�سان العرب/14: 307(
)2( )التوقيف على مهمات التعاريف/95( لزين الدين المناوي، وانظر: )الكليات معجم في الم�سطلحات والفروق 

اللغوية/314( لأبي البقاء الكفوي
)3( انظر: )معجم اللغة العربية المعا�سرة/2: 852(

)4( )التوقيف على مهمات التعاريف/95( لزين الدين المناوي، وانظر: )الكليات معجم في الم�سطلحات والفروق 
اللغوية/314( لأبي البقاء الكفوي

)5( انظر: )معجم اللغة العربية المعا�سرة/2: 852(
)6( )ل�سان العرب/13: 451(

)7( )معجم اللغة العربية المعا�سرة/3: 2463(
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والإقليمية والدولية لتكري�سه في نفو�س النا�سئة واأولياء وولة اأمورهم.  
وهن���ا يَعْظُ���م دور ولة الأمر اأكثر من غيرهم، كونهم بيده���م ال�سلطة وال�سلاحيات اأكثر من 
غيره���م في اإعطاء المواطنين حقهم في الإقامة بوطنهم بكامل حريتهم بعدل وم�ساواة بين جميع 
اأطياف���ه، واأل���وان ن�سيج���ه، وتوفير فر�س العمل له���م على اأ�سا����س التكافوؤ والأهلي���ة، ل المح�سوبية 

ال�سيقة، واإتاحة الم�ساركة ال�سيا�سية لهم.
نة في م�سروعية الإنتماء للوطن: ومما ورد في ال�سُّ

ع���ن ابن عبا�س، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم لمكة: ))ما اأطيبك من بلد، واأحبك اإلي، ولول اأن 
قومي اأخرجوني منك ما �سكنت غيرك((.)1(

وع���ن حمي���د، اأنه �سمع اأن�ساً ر�س���ي الله عنه، يقول: »كان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم اإذا قدم من �سفر، 
فاأب�س���ر درجات المدينة، اأو�سع ناقته، واإن كانت دابة حركها«، قال اأبو عبد الله-يعني البخاري-: 

زاد الحارث بن عمير، عن حميد: حركها من حبها.)2(
))قول���ه: )اأو�س���ع ناقته( اأي: اأ�سرع ال�سير... قوله: )فاأب�س���ر دَرَجَات المدينة(، بفتح الدال 

المهملة والراء والجيم: جمع درجة، والمراد: طرقها المرتفعة((.)3(
و))قول���ه: )من حبها( يعني لأنها وطنه، وفيها اأهله وول���ده الذين هم اأحب النا�س اإليه، وقد 

)م�سنده/11:  في  والبزار  الب�سري.  مو�سى  بن  محمد  حدثنا  قال:  208رقم3926(  )ال�سنن/6:  في  الترمذي  اأخرجه     )1(
17رقم 4690( قال: حدثنا ب�سر بن معاذ العقدي. وابن حبان في )�سحيحه/9: 23رقم 3709( قال: اأخبرنا الح�سن ابن 
)الأحاديث  في  المقد�سي  ال�سياء  ومن طريقه  الكبير/10: 267رقم 10624(  )المعجم  في  والطبراني  ال�سيباني.  �سفيان 
المختارة/10: 209رقم 217( قال الطبراني: حدثنا محمد بن الف�سل ال�سقطي وابن الأعرابي في )المعجم/2: 316رقم 
الف�سل  بن  ومحمد  �سفيان  بن  )الح�سن  ثلاثتهم  يعقوب.  اأبو  القا�سي  كثير  اأبي  بن  محمد  بن  اإ�سماعيل  اأخبرنا   )1213
واإ�سماعيل بن محمد( عن ف�سيل بن الح�سن الجحدري. ثلاثتهم )محمد وب�سر وف�سيل( عن الف�سيل بن �سليمان، عن عبد 

الله بن عثمان بن خثيم، قال: حدثنا �سعيد بن جبير، واأبو الطفيل.
اأبو جعفر  اأخبرنا  البيهقي في )ال�سعب/5: 465رقم 3724(  واأخرجه الحاكم في )الم�ستدرك/1: 661رقم 1787( ومن طريقه 
ثنا زهير، عن عبد الله بن عثمان بن  اأبو نعيم،  ثنا  اأبي غرزة،  اأحمد بن حازم بن  ثنا  بالكوفة،  ال�سيباني  محمد بن علي 
)اأخبار مكة/2: 155( حدثني جدي، حدثنا  الأزرقي  الوليد  اأبو  واأخرجه  به.  ابن عبا�س  بن جبير، عن  �سعيد  خثيم، عن 
�سعيد بن �سالم، عن عثمان بن �ساج. والحارث بن اأبي اأ�سامة في  م�سنده كما في )بغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث/1: 
460رقم387( قال حدثنا اأبو نعيم. كلاهما )عثمان واأبو نعيم (  عن  طلحة بن عمرو الح�سرمي، عن عطاء ابن اأبي رباح. 

واأبو يعلى في )الم�سند/5: 69رقم 2662( حدثنا محمود بن خدا�س، حدثنا محمد بن عبيد، عن طلحة.
اأربعتهم )�سعيد واأبو الطفيل وعطاء وطلحة( عن ابن عبا�س به.

واللفظ للترمذي. وقال عقبه: هذا حديث ح�سن �سحيح غريب من هذا الوجه.
وقال الحاكم عقبه: هذا حديث �سحيح الإ�سناد، ولم يخرجاه.

وف�سيل بن �سليمان احتج به م�سلم، وباقي ال�سند ثقات رجاله رجال ال�سحيح. واأبو الطفيل: هو عامر بن واثلة ال�سحابي ر�سي 
الله عنه.

وله �ساهد من حديث اأبي هريرة باإ�سناد �سحيح اأخرجه اأحمد في )الم�سند برقم 18715(
)2( اأخرجه البخاري في )�سحيحه/3: 7رقم1802( وغيره

)3( )عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري/10: 135( للعيني
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جب���ل الله النفو�س على حب الأوط���ان والحنين اإليها، وفعل ذلك عليه ال�س���لام، وفيه اأكرم الأ�سوة، 
واأمر اأمته �سرعة الرجوع اإلى اأهلهم عند انق�ساء اأ�سفارهم((.)1(
�لمبحث �لثالث: �لمو�طنة، وفيه تمهيد مطلبان: 

تمهي�����د: 

مة لحقوق  المواطن���ة: هي الإلت���زام بالقوانين النظامي���ة والقواعد ال�سلوكية المرعي���ة المنظِّ
وواجبات المواطن على اأ�سا�س العدل والم�ساواة.

والقواني���ن النظامية، كتنظيم �س���وؤون العقارات وم�سح الأرا�س���ي وت�سجيلها واإثبات الملكيات 
الخا�سة والعامة، وتنظيم �سوؤون العبادة، والأوقاف والأحوال ال�سخ�سية والتعليم وال�سحة... 

والقواع���د ال�سلوكي���ة كال�سلام���ة العام���ة، كاأنظم���ة ال�سير والحف���اظ على النظاف���ة والبيئة، 
والمرافق الخدماتية العامة،...

والحقوق كالرعاية ال�سحية وتوفير التعليم ومجانيته...
والواجب���ات كاحترام القوانين والنُّظُم المرعية، وتقدير ظروف ال�ساأن العام على ال�سعيدين 
المحل���ي والدولي، واحت���رام العهود والمواثيق الدولي���ة، والإتفاقيات المبرمة بي���ن الوطن والجوار 

و�سائر دول العالم، ودفع ال�سرائب والر�سوم...
وقولنا:  المرعية يعني  من جهة ال�سرع،، لتوافقها مع  مقا�سده ال�سريفة، وهي  خم�سة: حفظ 

ين والنف�س والعقل والن�سل والمال. الدِّ
ول ب���د فيهما من العدل والم�س���اواة بين جميع اأطياف الوطن، دون تميي���ز ديني اأو طائفي اأو 

عِرْقي.
وهذا القيد ل بد منه ل�ستمرار معادلة الحقوق والواجبات، دون ظلم وتع�سف وف�ساد.

فالمواطن���ة اإذن ه���ي علاقة وطيدة محددة بد�ستور وقوانين ترب���ط الفرد بدولته على اأ�سا�س 
العدل والم�ساواة.

وعل���ى ق���در ما تتحق���ق هذه المفاهي���م في حياة الف���رد والمجتم���ع، على قدر م���ا تتبلور روح 
المواطنة في نفو�س اأبناء الوطن.)2( 

)1( )�سرح �سحيح البخاري لإبن بطال/4: 453( وقال الحافظ العيني: ))فيه: دللة على ف�سل المدينة، وعلى م�سروعية حب 
الوطن والحنة اإليه((.

 )عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري/10: 135(
pdf 2( انظر: )جدلية العلاقة بين الدولة والمواطنة/7- 15( �سيغة(
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فالمواطنة هي م�سطلح ينبثق من تفاعل المواطن الإنتمائي بتح�سيل حقوقه واأداء وواجباته.
�لمطلب �لاأول: �لحقوق، وفيه �أربعة فروع: 

المق�س���ود بها هنا الحقوق المدنية، وهي الحقوق الت���ي يخولها القانون لجميع المقيمين في 
الدولة.

ين، والحق  منه���ا حقوق الإن�سان المقررة دولي���اً،)1( كالم�ساواة، وحرية الفكر، وال�سمير، والدِّ
ف���ي م�ستوى من العي����س كافٍ ل�سمان ال�سحة والهناء، ومنها الحق���وق ال�سيا�سية المت�سلة باختيار 

الحاكم، والم�ساركة في �سنع القرار وتقا�سم ال�سلطة.)2(
ولي�س المق�سود ا�ستيفاء جميع هذه الحقوق، واإنما ما يدخل في عنوان البحث دخولً قوياً.

�لفرع �لاأول: حرية �لر�أي و�لمعتقد 

ين ور�سم  لق���د اأت���ى الإ�سلام حا�سماً ف���ي ممار�سة هذين الحقي���ن، فنهى عن الإكراه ف���ي الدِّ
اأ�سل���وب الدع���وة اإليه، فاأمر ب���اأن تكون بالح�سنى، والكلم���ة الطيبة، وال�سل���وك الح�سن والتمكن من 

مختل���ف اأ�ساليب الإقن���اع، قال الله ف���ي كتاب���ه: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾،)3( ه���ذا الخطاب البليغ الملت���زم باحترام حق الإن�سان 
في اتباع ما يريد. ولقد منح الإ�سلام لهم حق التم�سك باأي معتقد. وحتم علينا احترام م�ساعرهم 
حت���ى اأثناء دعوتهم للاإ�سلام فق���ال: ﴿ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾.)4( ونهى 

ع���ن البغ���ي والفح�ساء والمنكر بدع���وة عامة، �سوى فيها بين جميع اأجنا����س الإن�سانية؛ فقال: ﴿چ 
چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾.)5(

اإن التفاقي���ات الدولية اليوم، م���ا ا�ستطاعت اأن تقدم للاإن�سان �سمان���ات تحمي نف�سه ودينه 
وماله، ت�سابه اأو تقارب تلك التي اأعطاها اأمير الموؤمنين عمر بن الخطاب لأهل اإِيلِياء)6( من الأمان 
عل���ى اأنف�سهم وكنائ�سهم و�سلبانه���م، ل ت�سكن كنائ�سهم ول ته���دم ول ينتق�س منها ول من خيرها 
ول من �سلبانهم، ل يُكْرهون على دينهم، ول ي�سار اأحدهم  حقوق الأقليات من خلال نبذ كل دعوة 

للكراهية القومية اأو العن�سرية اأو الدينية.

)1( وثيقة اأقرتها الأمم المتحدة عام 1948م، ن�ست فيها على حقوق الب�سر الأ�سا�سية. 
)2( انظر: )معجم اللغة العربية المعا�سرة/1: 532(

)3( يون�س: 99
)4( العنكبوت: 46

)5( النحل: 90
)6( بك�سر اأوله واللام،... ا�سم مدينة بيت المقد�س، قيل: معناه بيت الله. انظر: )معجم البلدان/1: 293(
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و�س���ع الإ�سلام حقوق الأقليات في مكان خا�س يمكنهم من �سائر حقوقهم، ي�سمن �سلامتهم 
وحريته���م واحترام معتقدهم و�سلوكهم وتربية اأولدهم وتنمي���ة اأموالهم، واإ�سعارهم بالم�ساواة مع 

جميع �سكان البلد الذي يقيمون فيه.)1(
نة ف���ي ذلك، حدي���ث ال�سحيفة،)2( وفيه���ا: ))لليهود دينه���م، وللموؤمنين  ومم���ا ورد ف���ي ال�سُّ

دينهم((.)3(

)1( انظر: )مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي/العدد رقم 13( بت�سرف �سديد
)2( عندما ا�ستقر النبي �سلى الله عليه و�سلم بالمدينة واأراد اأن ينظم العلاقات بين �سكان المدينة، كتب كتاباً بهذا ال�ساأن، عرف 

تاريخياً بال�سحيفة اأو الوثيقة.
ولي�س كل ما في الوثيقة على درجة واحدة من ال�سحة، لأن بع�سها ورد ب�سكل اأحاديث متفرقة في الم�سادر الحديثية، مثل 

البخاري وم�سلم، وبع�سها اأوردته كتب ال�سيرة والتاريخ دون اأ�سانيد اأو باأ�سانيد معلولة.
وجزء كبير منها اأخرجه البخاري في موا�سع مختلفة من �سحيحه عن علي ر�سي الله عنه، عندما كان يُ�ساأل هل عنده كتاب غير 

القراآن؟ فكان علي ر�سي الله عنه يبين لمن �ساأله ما في ال�سحيفة التي كتبها، وكانت في جفن �سيفه ذي الفقار، فمرة 
يذكر اأن فيها العقل وفكاك الأ�سير، ومرة يذكر اأن فيها تحديد حرم المدينة وعقوبة المحدث.. وكل ذلك في ال�سحيفة. 

انظر: )مرويات ال�سيرة/39( لأكرم �سياء العمري
مة ال�سير والمغازي، في الجزء الذي لم ي�سلنا من  واأقدم من روى ن�سها كاملًا في �سياق واحد هو محمد بن اإ�سحق المدني، علاَّ

جها اأئمة الحديث عن ابن اإ�سحق  كتابه ال�سيرة والمغازي، وقد نقلها عنه ابن ه�سام في �سيرته، ولم ي�سندها. واإنما لم يُخَرِّ
لما فيه من التدلي�س، مع كونه �سدوقاً في الرواية. انظر: )تقريب التهذيب/467ترجمة5713(

)3( اأخرجه اأحمد بن اأبي خيثمة في التاريخ الكبير كما ذكر الحافظ ابن �سيد النا�س في )عيون الأثر/1: 227(  قال ابن اأبي 
خيثمة: حدثنا اأحمد بن جناب اأبو الوليد، ثنا عي�سى بن يون�س، 

والبيهقي  ال�سنن الكبرى للبيهقي/8: 185رقم 16370( مقت�سراً فيه على ذكر العاقلة قال: ثنا محمد بن اإ�سحاق ال�سغاني، اأنباأ 
معاوية بن عمرو، عن اأبي اإ�سحاق هو الفزاري. قال: ثنا كثير بن عبد الله بن عمرو المزني عن اأبيه عن جده اأن ر�سول الله 

�سلى الله عليه و�سلم كتب كتاباً بين المهاجرين والأن�سار فذكر بنحوه.
وفي اإ�سناده كثير بن عبد الله، �سعيف. انظر: )تقريب التهذيب/460ترجمة 5617(

اإل اأنه تابعه متابعة قا�سرة يون�س بن بُكَير، عن ابن اإ�سحاق، حدثني عثمان بن محمد بن عثمان بن الأخن�س بن �سريق، قال: اأخذت 
من اآل عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه هذا الكتاب، كان مقرونا بكتاب ال�سدقة الذي كتب عمر للعمال: ... اأخرجه البيهقي 
في )ال�سنن الكبرى/8: 184رقم 16369( بنحو  روايته الأولى، قال: اأخبرنا اأبو عبد الله الحافظ، ثنا اأبو العبا�س محمد بن 

يعقوب، ثنا اأحمد بن عبد الجبار، ثنا يون�س بن بُكَير به. 
هو  الجبار،  عبد  بن  واأحمد   )7899 التهذيب/613ترجمة  )تقريب  يخطىء.  �سدوق  ال�سيباني،  وا�سل  ابن  وهو  بُكَير،  بن  ويون�س 
العطاردي، �سعيف، اإل اأن �سماعه لل�سيرة �سحيح. انظر: )تقريب التهذيب/81ترجمة64( يق�سد الحافظ ابن حجر �سيرة 

ومغازي يون�س بن بكير. انظر: )تاريخ بغداد/ 4: 265- 264( )تهذيب الكمال/1: 382-381(
وابن  �سالح.  بن  الله  وعبد  بكير،  بن  الله  عبد  بن  يحيى  حدثني  قال:   )519 )الأموال/266رقم  في  م  �سلاَّ بن  القا�سم  واأخرجه 
زنجويه في )الأموال/2: 466رقم 750( قال: حدثني عبد الله بن �سالح  قال: حدثنا الليث بن �سعد، قال: حدثني عقيل 
بن خالد، عن ابن �سهاب، اأنه قال: بلغني اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كتب بهذا الكتاب: هذا الكتاب من محمد النبي ر�سول الله بين 
الموؤمنين والم�سلمين من قري�س واأهل يثرب ومن تبعهم، فلحق بهم، فحل معهم وجاهد معهم: اأنهم اأمة واحدة دون النا�س. 
والمهاجرون من قري�س - قال ابن بكير: على ربعاتهم، قال اأبو عبيد: والمحفوظ عندنا رباعتهم – يتعاقلون بينهم معاقلهم 
الأولى - وقال عبد الله بن �سالح: ربعاتهم - وهم يفدون عانيهم بالمعروف والق�سط بين الموؤمنين والم�سلمين وبنو عوف 
على رباعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى، وكل طائفة منهم تفدي عانيها بالمعروف بين الموؤمنين...ل يقتل موؤمن موؤمنا في 
كافر، ول ين�سر كافرا على موؤمن، والموؤمنون بع�سهم موالي بع�س دون النا�س، واأنه من تبعنا من اليهود فاإن له المعروف 
والأ�سوة غير مظلومين، ول متنا�سر عليهم، واأن �سلم الموؤمنين واحد، ول ي�سالم موؤمن دون موؤمن في قتال في �سبيل الله، اإل 

على �سواء وعدل بينهم... لليهود دينهم، وللموؤمنين دينهم، اإل من ظلم واأثم، فاإنه ل يوتغ اإل نف�سه واأهل بيته.
وهو من مرا�سيل الزهري، غالب المحدثين على ت�سعيفها.

اإل اأن الحديث بالجملة يرتقي بتعدد طرقه، و�سواهده المتفرقة في الكتب الحديثية، ومنها في ال�سحيحين، فيرتقي بها للح�سن 
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ق���ال ال�سافعي رحمه الله: لم اأعلم مخالفاً من اأه���ل العلم بال�سير اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما نزل 
المدينة وادع يهود كافة على غير جزية.)1( اه�

 ث���م اأوجب النبي صلى الله عليه وسلم عليهم الجزية)2( مقاب���ل �س����لامتهم واأمنهم على دينهم، ق�����ال تعالى: 
﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ث���م  ڑ ک ک ک ک  گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾)3( 

اأمر باإخراجهم من جزيرة العرب.)4(
وال�ساه���د اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان اأول مبداأ اأمره موادعته لليهود بالرغم م���ن خيانتهم له مراراً، 
مراعاة للظرف الراهن، ثم تدرج بتدرج التمكين. وهذا لنا فيه تاأ�سي في �سرورة التدرج، والحكمة، 

والروية في التعامل مع اأطياف ون�سيج الوطن، وعدم ن�سر العداء با�سم الولء والبراء.
�لفرع �لثاني: �أمن �لمو�طن

مق�س���ودي هن���ا اأم���ن كل مواطني الوط���ن دون ا�ستثناء، م���ن معتدين مهما كان���ت ديانتهم، 
وطائفتهم، ومذاهبهم ع�سكرياً، اأو فكرياً.

وعن اأبي �سعيد ر�سي الله عنه، قال: بعث علي ر�سي الله عنه، اإلى النبي صلى الله عليه وسلم بذُهَيْبة فق�سمها 
بي���ن الأربع���ة: الأقرع بن حاب�س الحنظلي ث���م المجا�سعي، وعيينة بن بدر الف���زاري، وزيد الطائي، 
ث���م اأح���د بني نبهان، وعلقمة بن علاث���ة العامري، ثم اأحد بني كلاب، فغ�سب���ت قري�س، والأن�سار، 
قال���وا: يعطي �سناديد اأهل نجد ويدعن���ا، قال: »اإنما اأتاألفهم«. فاأقبل رج���ل غائر العينين، م�سرف 
الوجنتي���ن، ناتئ الجبي���ن، كث اللحية محلوق، فق���ال: اتق الله يا محمد، فق���ال: »من يطع الله اإذا 
ع�سي���ت؟ اأياأمنن���ي الله على اأهل الأر�س فلا تاأمنوني«؟ ف�ساأله رجل قَتْلَه، - اأح�سبه خالد بن الوليد 
- فمنع���ه، فلم���ا ولى ق���ال: »اإن من �سئ�سئ هذا، اأو: ف���ي عقب هذا قوماً يق���رءون القراآن ل يجاوز 
حناجرهم، يمرقون من الدين مروق ال�سهم من الرمية، يقتلون اأهل الإ�سلام ويدعون اأهل الأوثان، 

)المجتمع  القوة((.  اإك�سابها  في  تت�سافر  عديدة  طرق  من  وردت  ))...الوثيقة  العمري:  �سياء  اأكرم  د.  قال  لغيره. 
المدني/111( )ال�سيرة النبوية في �سوء م�سادرها الأ�سلية/318-306(

)1( اأخرجه البيهقي في )معرفة ال�سنن والآثار/13: 431رقم 18744(
)2( قال ابن الأثير: ))هي عبارة عن المال الذي يُعْقد للكتابي عليه الذمة، وهي فِعْلَة، من الجزاء، كاأنها جزت عن قتله((. 

)النهاية في غريب الحديث/1: 271(
وهي بالمفهوم المعا�سر: �سريبة �سنوية تفر�سها الدولة الم�سلمة على رعاياها من غير الم�سلمين، اإذ ترعاهم باأوامر الله بالوفاء 

بالعهود والمواثيق.
وت�سقط على العاجزين منهم، وعلى الن�ساء وال�سبيان. 

)3( التوبة: 29
)4( اأخرجه البخاري في )�سحيحه/4: 99رقم 3167(
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لئن اأنا اأدركتهم لأقتلنهم قتل عاد)1(«.)2(
وف���ي رواي���ة اأخ���رى: ))فقال عم���ر: ائذن ل���ي فلاأ�سرب عنق���ه، ق���ال: »ل، اإن ل���ه اأ�سحاباً، 
يحق���ر اأحدك���م �سلاته مع �سلاتهم، و�سيام���ه مع �سيامهم، يمرقون من الدي���ن كمروق ال�سهم من 

الرمية،...((.)3(
ع���ن عب���د الله بن عمرو ر�سي الله عنهما، ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من قتل مُعَاهِ���داً)4( لم يَرِح 

رائحة الجنة، واإن ريحها توجد من م�سيرة اأربعين عاماً«.)5( 
وع���ن اإبراهيم التيمي، عن اأبيه، قال: خطبنا علي فق���ال: ما عندنا كتاب نقروؤه اإل كتاب الله 
تعالى، وما في هذه ال�سحيفة،)6( فقال: فيها الجراحات واأ�سنان الإبل: »والمدينة حرم ما بين عير 
اإل���ى كذا، فمن حدث فيها حَدَث���اً اأو اآوى فيها محدثا، فعليه لعنة الله والملائكة والنا�س اأجمعين، ل 
يقبل منه �سرف ول عدل، ومن تولى غير مواليه فعليه مثل ذلك، وذمة الم�سلمين واحدة، ي�سعى بها 

اأدناهم، فمن اأخفر م�سلما فعليه مثل ذلك«.
ومعنى قوله: )ذمة الم�سلمين واحدة(: ))معناه اأن اأمان الم�سلمين للكافر �سحيح، فاإذا اأمنه 
ب���ه اأح���د الم�سلمين حرم على غي���ره التعر�س له ما دام في اأمان الم�سل���م((.)7( ))اأي مَن انعقدت 
علي���ه ذمةٌ م���ن طائفة من الم�سلمي���ن اأن الواجب مراعاتها م���ن جماعته���م اإذا كان يجمعهم اإمام 
واحد، فاإن اختلفت الأئمة وال�سلاطين فالذمة لكل �سلطان لزمة لأهل عمله، وغير لزمة للخارجين 
ع���ن طاعت���ه؛ لأن النب���ي اإنما قال ذلك في وق���ت اإجماعهم في طاعته، ويدل عل���ى ذلك حديث اأبى 

)1( ))ت�سغير ذهب. في تربتها. اأي قد اأخرجت من المعدن ولم تخل�س من ترابها... وقوله: ))غائر العينين(( يقال: غارت 
العين: اإذا دخلت اإلى داخل الحدقة. وقوله: ))ناتئ الجبهة((  يقال: نتاأ ال�سيء: اإذا خرج عن مو�سعه وارتفع عن مكانه 
من غير اأن يبين. وقوله: ))كث اللحية((، اللحية الكثة: المجتمعة. وقوله: ))م�سرف(( بالفاء يعني اأنهما ناتئتان. وقفى 
بمعنى ولَّى. وال�سئ�سيء ها هنا بمعنى الن�سل والعقب. وقوله: ))يقتلون اأهل الإ�سلام ويدعون اأهل الأوثان(( هذا من ت�سويل 
ال�سيطان للقوم وتزيينه لهم، فاإنه لما اأح�س بقلة عقولهم ملكها. وقوله: ))لأقتلنهم قتل عاد((. اأي اأ�ستاأ�سلهم، فاإن عادا 

ا�ستوؤ�سلوا((.  )ك�سف الم�سكل من حديث ال�سحيحين/3: 120( لإبن الجوزي 
وقال النووي: ))كما قال تعالى: فهل ترى لهم من باقية((. )المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج/7: 162(

)2( اأخرجه البخاري في )�سحيحه/4: 137رقم3344(
)3( اأخرجه البخاري في )�سحيحه/8: 38رقم6163(

)4( قال ابن الأثير: ))المعاهِد: من كان بينك وبينه عهد، واأكثر ما يطلق في الحديث على اأهل الذمة، وقد يطلق على غيرهم 
من الكفار اإذا �سولحوا على ترك الحرب مدة ما((. )النهاية في غريب الحديث/3: 325(

قال العيني: ))اأراد به الذمي لأنه من اأهل العهد، اأي: الأمان، والعهد حيث وقع هو الميثاق((. )عمدة القاري �سرح �سحيح 
البخاري/15: 88(

)5( )�سحيح البخاري/4: 99(
)6( هي ال�سحيفة التي وادع فيها النبي �سلى الله عليه و�سلم، وقد تقدمت.

)7( )المنهاج �سرح �سحيح م�سلم/9: 144( 
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ب�سي���ر، حين كان �سارط النبيُّ صلى الله عليه وسلم اأهلَ مكة وقا�ساهم على المهادنة بينهم وبين الم�سلمين، فلما 
خرج اأبو ب�سير من طاعة النبي وامتنع، لم تلزم النبي ذمته، ول طولب برد جنايته، ول لزمه غرم 

ما انتهكه من المال((.)1(
))وقول���ه: ي�سع���ى به���ا اأدناهم: فمعن���اه اأن يحا�س���ر الإمام قوما م���ن الكف���ار فيعطي بع�س 
اأه���ل ع�سك���ر الم�سلمي���ن اأمانا لًبع�س الكف���ار فاإن اأمانه ما����س واإن كان المجير عب���داً وهو اأدناهم 

واأقلهم((.)2(
والم�سلم���ون في اأوطانهم اإنما يتبعون عهود حكومته���م ومواثيقها واتفاقياتها مع دول العالم، 

ولي�س هذا من قبيل الر�سا بالكفر، اأو مبادىء الطاغوت، اإنما هي حفظ العهود والمواثيق.
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  ﴿چ  تعال���ى:  ق���ال 
گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ 

گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾)3(
قال �سلى الله عليه و�سلم: ))اإن الله تعالى لم يحل لكم اأن تدخلوا بيوت اأهل الكتاب اإل باإذن، 
ول �س���رب ن�سائهم ول اأكل ثمارهم اإذا اأعطوا ال���ذي عليهم(( وقال عليه ال�سلاة وال�سلام: ))من 
ظل���م معاه���دا اأو انتق�س���ه، اأو كلفه فوق طاقت���ه، اأو اأخذ منه �سيئا بغير طيب نف����س اأنا حجيجه يوم 

القيامة((. قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))من قذف ذميا حد له يوم القيامة ب�سياط من النار((.
ه���ذه الن�سو�س كفيل���ة باأن تو�سح لن���ا المكانة التي جع���ل الإ�سلام فيها غي���ر الم�سلمين من 

المعاهدين، وهي و�سعية ت�سابه و�سعية الجاليات الأجنبية المقيمة اليوم في بلاد الغير.
ث���م اإن النب���ي صلى الله عليه وسلم �سالح �سهيل بن عم���رو على اأن النا�س تتم�سك بهدن���ة لمدة ع�سر �سنوات، 
تبيع وت�ستري وتتبادل الزيارات، وتتمتع بالحريات الكاملة خلالها، وفيه دليل على قبول العي�س بين 
الب�سر كلهم، لأن هذه التفاقية و�سعت اإطار ذلك التعاي�س وفق �سوابط معينة، يتعاي�س من خلالها 

الم�سلم مع الم�سرك.
واإذا عق���د الحاكم الهدن���ة لزمه الوفاء بها لقول الله عز وجل: ﴿ژ ژ ڑ ڑ 
ک﴾)4(، وق���ال: ﴿ڱ ں ں ڻ   ڻ﴾)5( ﴿ڑ ک ک ک ک گ 

)1( )�سرح �سحيح البخارى لبن بطال/5: 351(
)2( )معالم ال�سنن/2: 224(

)3( النحل:90 - 91.
)4( المائدة:1
)5( التوبة: 4 
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گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾)1(  وقال: ﴿ۆ ۈۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ﴾)2(

وق���ال ف���ي المغني: واإذا عقد الهدن���ة فعليه حمايتهم من الم�سلمين واأه���ل الذمة، لأنه اأمنهم 
ممن هو في قب�سته وتحت يده، كما اأمن من في قب�سته منهم، واإن اأتلف الم�سلمون اأو من اأهل الذمة 

عليهم �سيئا فعليه �سمانه.
وفيما لو تعدت الهدنة وال�سلح اأكثر من ع�سر �سنين؟

ظاهر كلام اأحمد اأنه يجوز ح�سب الم�سلحة التي يراها الإمام.)3( 
ق���ال �سبحي ال�سالح: ))والمعاهدات اأ�سل م�سروع في الإ�سلام، حتى مع الم�سركين تنظيماً 

لعلاقات غير الم�سلمين بالم�سلمين((.)4( 
�لفرع �لثالث: �ل�سلم �لاأهلي و�لعي�ص �لم�سترك، ونبذ خطاب �لكر�هية

اإن التعاي����س والت�ساكن بت�سامح دعا اإليه الإ�سلام قبل مختل���ف ت�سريعات الب�س���ر، فالله قال: 
ڑ  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ      ڍ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ     ﴿ڃ 

ک﴾)5( 
جاء الإ�سلام بمبداأ العالمية المبنية على العدل والم�ساواة في التعاي�س والتعارف، ل فرق بين 
عرب���ي ول اأعجم���ي، ول اأبي�س ول اأحمر اإل بالتقوى، اأي الإلت���زام بدين الإ�سلام، فعلى قدر النقياد 

لله تعال���ى، عل���ى قدر ما تك���ون درجة القرب من���ه، قال �سبحان���ه: ﴿ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ 
چ﴾.)6( 

خط���اب للب�سري���ة جميعه���ا ))اإنكم جميعاً منح���درون م���ن اأب واحد واأم واح���دة، فلا ف�سل 
لأحدك���م بح�سب عن�سره وطبيعت���ه. واإذا كان الله قد جعلكم �سعوباً وقبائل، فاإنه لم يجعلكم كذلك 
لتف�سي���ل �سع���ب على �سع���ب، اأو قبيلة على قبيل���ة، واإنما ق�سمكم ه���ذا التق�سيم ليك���ون ذلك و�سيلة 

للتعارف والتمييز والت�سوية((.)7(

)1( النحل:91 
)2( الإ�سراء:34

)3( )المغني/5: 518( لبن قدامة
)4( )النظم الإ�سلامية/�س 524( ل�سبحي ال�سالح.

)5( الممتحنة: 8
)6( الحجرات: 13

)7( )حقوق الإن�سان في الإ�سلام/�س9( لعلي عبد الواحد.
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ق���ال النب���ي صلى الله عليه وسلم: ))كلكم لآدم واآدم من ت���راب، ل ف�سل لعربي على عجم���ي ول عجمي على 
عربي اإل بالتقوى((.)1(

�لفرع �لر�بع: حق �لم�ساركة �ل�سيا�سية، وتقا�سم �ل�سلطة:
على اإثر �سق���وط الخلافة العثمانية، وتمزق العالم الإ�سلامي، وقيام كيانات ودول على اأ�س�س 
علماني���ة)2(، ا�ستبعدت الحكم ال�سرعي واألزمت الم�سلمين التحاكم اإلى القوانين الو�سعية ف�سارت 
ه���ذه الق�سية من النوازل المعا�سرة التي �سغلت العلماء من���ذ ما يقارب القرن من الزمن، فاتفقوا 
عل���ى وجوب التحاكم لل�سريعة، واأن الت�سريع حق خال�س الله، واأن كثيراَ من اأنظمة الحكم ال�سائدة 
ف���ي ع�سرنا، ل تتوافق مع اأ�س�س العقيدة الإ�سلامية، لأنها قائمة على اإعطاء حق الت�سريع والتحليل 

والتحريم للب�سر، بينما هو  من خ�سائ�س ربوبيته، ومقت�سيات األوهيته. 
والم�سلم���ون يعي�س���ون في ظل هذه الأنظم���ة وقوانينها، ا�سطراراً، في اأم���ر واقع ل قدرة لهم 
م���ة، والموازنة بينهما، �سمن  عل���ى دفعه وتغييره، اإم���ا لجلب م�سلحة راجحة، اأو درء مف�سدة متحتِّ
القواعد ال�سرعية المرعية المتفق عليها، المبنية على مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية الخم�سة، منها: 
جل���ب الم�سالح ودرء المفا�س���د، وقاعدة ارتكاب اأخف ال�سررين وفعل اأه���ون ال�سرين ودفع اأعظم 

المف�سدتين، وقاعدة التي�سير ورفع الحرج، والم�سقة تجلب التي�سير، ولقوله تعالى: ﴿ئە ئو 
ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ   ئې﴾)3(

ولن���ا اأن الله تعال���ى ق���ال: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎڎ ڈ 
ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک  ک﴾))) فا�ستلم خزائن اأر�س م�سر، ما يعني وزارة المالية 

ف���ي ا�سطلاحن���ا المعا�سر في ظل حك���م كافر،حيث ق���ال للمل���ك: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ   
چ چ﴾)5(.

ومعل���وم اأن���ه مع كفرهم ل بد اأن يكون لهم عادة و�سنة في قب�س الأموال و�سرفها على حا�سية 
المل���ك واأه���ل بيته وجنده ورعيته، تتنافى مع �سنة الأنبياء وعدلهم،  ولم يكن يو�سف يمكنه اأن يفعل 
ك�����ل م���ا يراه من دين الله، لكن فعل الممكن من الع���دل والإح�سان، وهذا كله داخل في قوله تعالى: 

﴿ہ ہ ہ ھ﴾))).

)1( متفق عليه
)2( هي مذهب يخرج العتبارات الدينية من العلاقات المدنية والتعليم العام. )معجم اللغة العربية المعا�سرة/2: 1545(

)3( المائدة: 2
)4( يو�سف: 56
)5( يو�سف: 55

)6( التغابن: 16
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وكذلك بقاء النجا�سي ملكاً على الحب�سة بعد اإ�سلامه، اإذ من المعلوم اأن النجا�سي اأ�سلم ومات 
عل���ى الإ�سلام، ومع ذلك بقي حاكماً ف���ي قوم جميعهم من الكفار المعاندي���ن للتوحيد، الراف�سين 
للدخ���ول في الدين، وما ذل���ك اإل لأن بقاءه فيهم يقيم العدل والإح�سان ويدعوهم اإلى الله خير من 
ترك هذا المن�سب يتوله الكفار المف�سدون. يقول ابن تيمية: ))والنجا�سي ما كان يمكنه اأن يحكم 
بحكم القراآن ; فاإن قومه ل يقرونه على ذلك. وكثيرا ما يتولى الرجل بين الم�سلمين والتتار قا�سيا 
- ب���ل واإمام���ا - وفي نف�سه اأمور من العدل يريد اأن يعم���ل بها، فلا يمكنه ذلك، بل هناك من يمنعه 

ذلك، ول يكلف الله نف�سا اإل و�سعها(()1(.
ول �سك اأن في اإقرار النبي - �سلى الله عليه و�سلم - للنجا�سي بقاءه ملكاً على قومه الكفار مع 
عج���زه عن اإقامة حكم ال�سريعة فيهم دليلًا على جواز تولي الم�سلم ولية عامة بل من�سب الرئا�سة 
ذاته اإذا كان في ذلك خير ونفع واإقامة للعدل وتخفيف لل�سر وما عجز عن تطبيقه من الواجبات اأو 

ا�سطر اإلى فعله من المحرمات فلا حرج عليه في ذلك ا�ستدللً بالأدلة المتقدمة)2(.
ومن الم�سالح المرجوة عند تطبيق هذه القواعد في هذه لم�ساألة: 

1- التمكن من اإعلان المواقف ال�سرعية في كل ق�سية تُطرح في تلك المجال�س، وبيان الحكم 
ال�سرعي فيها، ومن ذلك: العترا�س على م�ساريع القوانين المخالفة لل�سرع، وهذا من اإنكار المنكر 
بو�سيلته الم�ستطاعة، فهو �سورة من �سور القيام بواجب النهي عن المنكر، فهو من الح�سبة المتفق 

على م�سروعيتها.
2- التمكن من تقديم م�ساريع اأنظمة وقوانين �سرعية ل تخالف ال�سريعة الإ�سلامية، والإ�سهام 
في تغيير اأو تعديل القوانين المخالفة لل�سرع؛ وهي �سورة من �سور القيام بواجب الأمر بالمعروف؛ 

فهو من الح�سبة المتفق على م�سروعيتها.
3- محارب���ة الف�س���اد والمف�سدين، ورفع الظل���م اأو تخفيفه ح�سب الق���درة، بالقلب اأو الل�سان 
اأو الي���د، وم���ن ذلك: اإحباط الم�ساريع المحرم���ة، كالزواج المدني، وال���زواج المثلي، ومنع الف�ساد 
ا�س، لإ�سلاح ما اأف�سده الإعلام واأثَّر به على  والر�س���وة وال�سفقات المحرمة، وك�سف زيفها اأمام النَّ
ال���راأي العام؛ وهو من عم���ل الم�سلحين، ومن ن�سرة المظلوم؛ وهي اأم���ور متفق على م�سروعيتها، 

واأدلة م�سروعيتها.
4- دع���م الخير واأهله، ومحاربة ال�سر واأهله، على جمي���ع الم�ستويات ال�سيا�سية والجتماعية 

)1( )مجموع الفتاوى/19: 218(
)2( موقع �سيد الفوائد/د. عدنان محمد اأمامة بت�سرف �سديد.
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والتربوية والقت�سادية، بحكم الوجاهة والعتراف الر�سمي بال�سخ�سية المنتخبة.
5- تحقيق الحرية لعمل بع�س الدعاة من خلال الح�سانة النيابية، وتخفيف القيود المفرو�سة 
عل���ى تحركهم عمومًا، فلا يتعر�سون للاإج���راءات التع�سفية تحت مبررات الإرهاب - كما يحدث - 

وك�سف ما يحاك في الخفاء �سد الدعوة والدعاة، والعمل على اإف�سال ذلك.
اإعادة الثقة بالإ�سلام والم�سلمين، بتقديم النموذج القوي الأمين للنا�س والمجتمع، واإثبات اأن 
الإ�سلام دين كامل �سامل، قادر على تنظيم حياة النا�س الخا�سة والعامة عمليًّا، ل كلامًا نظريًّا فقط، 
 ول يكون ذلك اإل من خلال الم�ساركة الفعالة للدعاة في هذه المجال�س لإحقاق الحق واإبطال الباطل.
قال ال�سيخ تقي الدين ابن تيمية: ))لو كانت الولية غير واجبة، وهي م�ستملة على ظلم، ومَنْ تولها 
اأقام الظلم، حتى تولها �سخ�س ق�سده بذلك تخفيف الظلم فيها ودفع اأكثره باحتمال اأي�سره - كان 
ذلك ح�سنًا مع هذه النية، وكان فعله لما يفعله من ال�سيئة بنية دفع ما هو اأ�سد منها جيدًا)1((()2(.

�لمطلب �لثاني: �لو�جبات، وفيه: �حتر�م �لنظام �لعام �لخادم للم�سالح �لعامة

لي����س المق�سود هن���ا الترويج للقوانين الو�سعية، ول التحذير منه���ا، ول اإثبات وجوب تحكيم 
�سريع���ة الله في اأر�سه على عباده، فهذا له م�سنفاته العقدية وال�سيا�سية ال�سرعية، اإنما المق�سود 
هن���ا بيان وجوب احترام القوانين الو�سعية التي تتوافق مع مقا�سد ال�سريعة الخم�سة في ظل غياب 

الدولة الم�سلمة واإمامها. 
ولي����س المق�سود هنا �سرد الواجب���ات التي يعطيها القانون للمواطن ف���ي وطنه، فهي كثيرة، 
وفل�سفته���ا لي����س محلها هنا، وق�سدي ذك���ر بع�سها مما يدخل في عنوان بحثن���ا دخولً قوياً، ليكون 

دليلًا على الباقي.
عن اأبي �سعيد الخدري ر�سي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإياكم والجلو�س على الطرقات«، 
فقال���وا: ما لنا بد، اإنما هي مجال�سنا نتحدث فيها، قال: »فاإذا اأبيتم اإل المجال�س، فاأعطوا الطريق 
حقه���ا«، قالوا: وما ح���ق الطريق؟ قال: »غ�س الب�سر، وك���ف الأذى، ورد ال�سلام، واأمر بالمعروف، 

ونهي عن المنكر«.)3(
ال�ساه���د من هذا الحديث قول���ه صلى الله عليه وسلم: ))فاأعطوا الطريق حقها((. فه���ذا العموم يدخل فيه 
كل م���ا يوؤذي المارة، وي�سر بالمرافق العامة كاإن�ساء الدكاكين والب�سطات ال�سغيرة على الأر�سفة، 

)1( )مجموع فتاوى �سيخ الإ�سلام/20: 55(
)2( موقع �سيد الفوائد/د.�سعد مطر العتيبي بت�سرف �سديد.

)3( اأخرجه البخاري في )�سحيحيه/3: 132رقم 2465(
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ة، فيخل بالنظام العام، لذلك قال: ))وكفُّ الأذى((، تاأكيداً.  فيقطع الطريق على المارَّ
ي: اأ�سار اإلى علة النهي عن التعر�س للفتن والإثم بمرور الن�ساء، والتعر�س لحقوق  ))قال الأُبِّ

الله تعالى وحقوق الم�سلمين...((.)1(
 وف���ي حدي���ث اأبي هريرة، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: ))اإن الله ير�سى لكم ثلاثاً، ويكره لكم 

ثلاثاً،... يكره لكم: قيل وقال، وكثرة ال�سوؤال، واإ�ساعة المال((.)2( 
وال�ساهد فيه قوله �سلى الله عليه و�سلم: ))واإ�ساعة المال((. فيدخل في عمومه المال الخا�س 
للاأفراد، والعام والمتولد من موارد الدولة، كجباية الر�سوم الخدمية وال�سرائب)3(والجمارك.)4(  
له الدولة من وزارات خدمية مثل وزارة الكهرباء، والمياه،  اأم���ا الإيراد بالر�سوم كالذي تُح�سِّ
والت�س���الت، فالأ�س���ل اأنه ل مانع منه؛ لأنه نوع ا�ستثمار للمال الع���ام بما يخدم الم�سلحة العامة، 
ر العمل في مرافق الدولة، وهذا مما ل تمنعه ال�سريعة، بل قد تاأمر باأنواع منه ب�سروط. ن ويطوِّ ويُحَ�سِّ
واأما ال�سرائب والجمارك، فالواجب في فر�س قانون ال�سريبة: جمع المخت�سين من العلماء 
ف���ي ال�سريعة، والخبراء في القت�ساد، والتجار، وممثلين ع���ن ال�سلطة؛ لدرا�سة الم�ساألة، والتقنين 

بما ل يتعار�س مع اأ�سول ال�سريعة المراعية للم�سلحة العامة من جهة والخا�سة من جهة اأخرى.
ومن جبايات الدولة كذلك الجمارك وهي:ر�سوم توؤخذ على كل ال�سلع الم�ستوردة الداخلة اإلى 

اأرا�سي الدولة.
والأ�س���ل عدم اأخذ �سيء م���ن اأموال النا�س لحرمته���ا بالن�سو�س القطعي���ة اإل باإذن �سرعي، 

وال�سرع ياأذن في ال�سرورات ما ل ياأذن في غيرها.)5( 
�لمبحث �لثالث: �لعلاقة مع �لد�خل و�لمحيط �لخارجي

كان  النب���ي �سل���ى الله  علي���ه  و�سلم  من���ذ  تاأ�سي�سه للدولة في المدين���ة  حري�ساً  على  اإن�ساء 
علاق���ات  طبيعي���ة مع الجوار داخل الجزي���رة وخارجها، مبنية  على الإحت���رام  المتبادل، والن�سح 
ون�س���ر الدع���وة  بالحكم���ة والروية، قال اأب���و  مو�سى الأ�سع���ري: كان ر�س���ول  الله  اإذا بعث اأحداً من  

)1( انظر: )الكوكب الوهاج/22: 94( للاأُرَمي
)2( اأخرجه البخاري في )�سحيحه/2: 682رقم 752( وغيره.

)3( ما يفر�س على المُلْك والعمل والدَخَل من الفرد ل�سالح الدولة ب�سفة جبرية م�ساهمة منه في الأعباء العامة، وتكون  مبا�سرة 
بالقتطاع من الرواتب والأجور، وغير مبا�سرة بفر�سها على ال�سلع والمواد ال�ستهلاكية. )معجم اللغة العربية المعا�سرة/2: 

)1355
)4( �سريبة توؤخذ على الب�سائع الم�ستوردة. )معجم اللغة العربية المعا�سرة/1: 392(

)5( )المقدمة في فقه الع�سر/1: 307( بت�سرف
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اأ�سحابه  في بع�س  اأمره،  فقال:  )ب�سروا  ول تنفروا، وي�سروا  ول تع�سروا((، مكر�ساً  بذلك  قاعدة 
جليلة في ال�سيا�سة ال�سرعية، بنى عليها  �سيا�سته الداخلية والخارجية. 

وكان صلى الله عليه وسلم يحت���رم العهود والمواثي���ق ومعاهدات ال�سلح والهدنة المبرم���ة بينه وبين القبائل  
وال���دول، حت���ى  تلك التي بين  قبيلته  قري�س وغيرها، فلم يكن ف���ي حالة حرب ومواجهة دائمة، بل 

كان يراعي الظروف، وياأخذ بالأ�سباب. 
م���ن ذلك: الهدنة العظيمة �سل���ح الحديبية بين الم�سلمين والم�سركي���ن �سنة 6 للهجرة، كان 
م���ن �سرائطه اأن يكفّ كلّ من الفريقين ع���ن القتال، وذلك ما يدعو اإليه الإ�سلام؛ لأنه دين ال�سلام 

والوئام.
فا�ستغ���ل صلى الله عليه وسلم فر�س���ة الهدنة، واأخذ اأر�سل ف���ي ال�سنة نف�سها يرا�سل مل���وك البلاد المجاورة، 
يدعوه���م اإل���ى الإ�س���لام. فبعث صلى الله عليه وسلم دحي���ة الكلبي اإلى هرق���ل قي�سر الروم، وعب���د الله بن حذافة 
ال�سهم���ي اإلى ملك الفر����س، وحاطب بن اأبي بلتعة اإلى المقوق�س عزيز م�س���ر، وعمرو بن اأمية اإلى 
النجا�س���ي مل���ك الحب�سة، و�سجاع بن وه���ب الأ�سدي اإلى الح���ارث الغ�ساني �سيد قوم���ه في ال�سام، 

و�سليط بن عمرو  اإلى روؤ�ساء اليمامة.)1( 
وكان م���ن بنوده���ا اأنه من ج���اء الم�سلمين م���ن قري�س رجل يري���د الإ�س���لام ردوه، فلما رجع 
النبيصلى الله عليه وسلم اإلى المدينة بعد �سلح الحديبية، جاءه اأبو ب�سير رجل من قري�س وهو م�سلم، فاأر�سلوا في 
طلبه رجلين، فقالوا: العهد الذي جعلت لنا، فدفعه اإلى الرجلين، فخرجا به حتى بلغا ذا الحليفة، 
فنزل���وا ياأكل���ون من تم���ر لهم، فقال اأبو ب�سير لأح���د الرجلين: والله اإن���ي لأرى �سيفك هذا يا فلان 
جيدا، فا�ستله الآخر، فقال: اأجل، والله اإنه لجيد، لقد جربت به، ثم جربت، فقال اأبو ب�سير: اأرني 
اأنظر اإليه، فاأمكنه منه، ف�سربه حتى برد، وفر الآخر حتى اأتى المدينة، فدخل الم�سجد يعدو، فقال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم حي���ن راآه: »لقد راأى هذا ذعرا« فلما انتهى اإل���ى النبي صلى الله عليه وسلم قال: قتل والله �ساحبي 
واإن���ي لمقت���ول، فجاء اأبو ب�سير فقال: يا نبي الله، ق���د والله اأوفى الله ذمتك، قد رددتني اإليهم، ثم 
اأنجان���ي الله منه���م، قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ويل اأمه م�سعر حرب، ل���و كان له اأحد«. فلما �سمع ذلك عرف 

اأنه �سيرده اإليهم، فخرج حتى اأتى �سيف البحر...)2(
 وكان عل���ى دراية كاملة بال���دول والح�سارات والأديان المحيطة به، وطبيعة الحكم فيها. فها  
ه���و يخبر اأ�سحابه لما ا�ست���د بهم البلاء من قري�س،:))اإن باأر�س الحب�سة ملكاً ل يظلم اأحد عنده، 

)1( )الر�سالة المحمدية للندوي/131( بت�سرف
)2( الحديث طويل، اأخرجه البخاري في )�سحيحه/3: 193رقم 2731(
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فالحقوا ببلاده حتى يجعل الله لكم فرجاً ومخرجاً مما اأنتم فيه...((.)1(
والإ�ستغال في تح�سيل هذه الثقافة والمعرفة، اأمر يندب اإليه، لأنه مما يعين على فهم الواقع، 

ولي�س هو من ت�سييع الوقت بما ل يفيد. ولكن �ساعة ف�ساعة.
اإن الإ�سلام دين يت�سف بالعالمية، يلبي حاجة النا�س، ويجيب عن اأ�سئلتهم، ويطمئن فلوبهم، 
ويو�سع مداركهم ويحقق م�سالحهم في الدنيا والآخرة، بالمعاملة العادلة الرحيمة، و�سمان اأموالهم 

واأمنهم وحريتهم الدينية، ويمنع اأي اإعتداء عليهم، ويكر�س الخُلُق العظيم، وال�سفات الطيبة.)2(
الباب الثاني الأحاديث الواردة في مفهوم التن�سئة المدنية و�سرحها على فهم �سلف الأمة:

المدنية: م���دن بالمكان: اأقام به، فعل ممات، ومنه المدينة، وهي فعيلة، وتجمع على مدائن، 
بالهمز، ومدن ومدن بالتخفيف والتثقيل؛ وفيه قول اآخر: اأنه مفعلة من دنت اأي ملكت.)3(

التن�سئ���ة اأو التربية المدنية ا�سطلاح���اً: التربية المعتمدة على الروح المدنية، وقيم المجتمع 
مع العتراف بحرية الفكرة والعقيدة والتعبير عن الراأي.)4(

والف���رق بينه���ا وبين التربية الوطنية، اأن الأخيرة هي علاقة بي���ن الدولة والمواطن، يحددها 
الد�ستور والقوانين.

اأما التن�سئة المدنية فهي علاقة الفرد باأ�سرته ومجتمعه ليكون مواطنا �سالحاً.
�لمبحث �لاأول: دور �لاأ�سرة في �لتن�سئة �لمدنية:

���ه الأُولى منها،  ���ة في كيان الفرد، وهو ج���زء منها، ياأخذ خ�سائ�سَ ة الحيَّ الأُ�س���رة ه���ي الخليَّ
ر  بتربيتها، بل ه���ي م�سدر تربيته، ومَ�سْرَب عقيدت���ه، واأخلاقه، وهو اللَّبِنة  وينطب���ع بطابعه���ا، يتاأثَّ

الأ�سا�سية في بناء المجتمع، واإذا �سلح الفرد �سلحت الأُ�سرة، و�سلح المجتمع. قال تعالى: ﴿ڳ 

)1( اأخرجه ابن ا�سحق في )المغاوي وال�سير كا في رواية يون�س بن بُكير عنه/1: 213( ومن طريقه البيهقي في )دلئل النبوة/2: 
اأبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن  301( و)ال�سنن الكبرى/9: 16( وغيره، قال ابن ا�سحق: حدثني الزهري، عن 
ه�سام، عن اأم �سلمة ر�سي الله عنها زوج النبي �سلى الله عليه و�سلم، اأنها قالت: لما �ساقت علينا مكة واأوذي اأ�سحاب ر�سول 
الله �سلى الله عليه و�سلم، وفتنوا وراأوا ما ي�سيبهم من البلاء والفتنة في دينهم، واأن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ل 
ي�ستطيع دفع ذلك عنهم، وكان ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم في منعة من قومه وعمه، ل ي�سل اإليه �سيء مما يكره ما ينال 

اأ�سحابه، فقال لهم ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: ))اإن باأر�س الحب�سة...فذكره
مة الألباني رحمه الله في )ال�سل�سلة ال�سحيحة/7:  د اإ�سناده العلاَّ اإ�سناده ح�سن، ابن اإ�سحق �سدوق يدل�س اإل اأن �سرح بال�سماع. وجوَّ

)578
)2( انظر: )الإ�سلام دينا/23-25( بت�سرف. د. عبد ال�سلام علو�س

)3( )ل�سان العرب/13: 402(  
)4( )معجم اللغة العربية المعا�سرة/3: 2079(  
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ڳ ڱ ڱ﴾)1( . ولم���ا تط���ورت الحياة الب�سرية وغلب عليها الطاب���ع المدني، وطغت العولمة، 
وانت�س���ر خطرها، وتعدّدت اأنواع المعرفة الب�سرية، ازادت الحاجة اإلى التربية الأ�سرية، وعَظُم دور 
الآباء والأمهات، فاأن�سئت الموؤتمرات الدولية لبيان هذا الواجب، جاء في اأحدها: ))يتمتع الأطفال 
جميعه���م بالحقوق ذاتها اأيا كان موطنهم ولون بَ�سَرَتهم، ودينهم وجن�سهم((.)2( وجاء: ))يتوجب 
عل���ى الأهل وبح���دود اإمكانياتهم، تاأمين �س���روط حياة لئقة لأولدهم تمكنهم م���ن النمو الج�سدي 

والعقلي والإجتماعي ال�سليم، وهذا حق من حقوقهم((.)3(  
وه���ذا القرار الدول���ي المجمع عليه، جاء به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإل���ى الإن�سانية جمعاء قال ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم: »كلكم راع، وكلكم م�سوؤول عن رعيته«
 لق���د ح���ثَّ الإ�سلام الأُ�سَر على تربية اأفرادهم تربية �سالح���ة، ين�ساأ الطفلُ ويترعرع في بيت 

اأقُيم على تقوى من الله، وتحكيم �سريعته، وبذل الجهد والخير والبر.
قال صلى الله عليه وسلم: »اإن اأكمل الموؤمنين اإيماناً اأح�سنهم خُلُقاً، واإنما بعثت لأتمم �سالح الأخلاق«.)4(

))لأن كمال الإيمان يوجب ح�سن الخلق والإح�سان اإلى كافة الإن�سان((.)5(
 و))الأ�س���رة هي الخلية الأولى، والمنزل هو الم�سن���ع الأول اأو هو المزرعة الأولى التي ين�ساأ 
فيه���ا الطفل، والبيت مجتمع محدود بعلاقات عائلية ت�سودها الرعاية والعطف والأمن، والأخذ بيد 
الطف���ل في كل ناحية م���ن نواحي �سخ�سيته، والطف���ل بجانب ما ياأخذه من رعاي���ة وعطف واإ�سباع 

لحاجاته المتنوعة فهو بحاجة اأي�ساً اإلى �سلطة �سابطة تتمثل في الأبوين((.)6(      

�لمبحث �لثاني: دور �لمجتمع �لمدني
))ه���و الموؤ�س�سات الإجتماعي���ة الم�ستقلة عن �سلطة الدولة، التي تق���وم العلاقات بينها على 

)1( اآل عمران: 34
)2( )�سرعة حقوق الطفل/ الم�سدر نف�سه/المادة: 2/البند: 1(

)3( )الم�سدر نف�سه/المادة:27 /البند: 1(
)4( اأخرجه عبد الله بن وهب في )الجامع/584رقم 483( وابن اأبي �سيبة في )الم�سنف/6: 324رقم 31773( حدثنا معاوية بن 

ه�سام. كلاهما عن زيد بن اأ�سلم به. واإ�سناده �سحيح.
في  والبخاري  الم�سند )14: 512رقم 8951(  في  واأحمد  الأحوذي/4: 274رقم1162(  في )تحفة  كما  �سننه  في  الترمذي  ورواه 
الأدب المفرد )104رقم 273( والبزار في الم�سند )15: 364رقم 8949( والخرائطي في )مكارم الأخلاق/27( واأبو محمد 
الفاكهي في )الفوائد/527رقم 277( وغيرهم من طريق عبد العزيز بن محمد، عن محمد بن عجلان، عن القعقاع بن 

حكيم، عن اأبي �سالح عن اأبي هريرة نحوه.
)5( )تحفة الأحوذي ب�سرح جامع الترمذي/4: 274( للمباركفوري

)6( موقع الألوكة الإجتماعية/ د. كيندة حامد التركاوي
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اأ�سا����س رابطة اختياري���ة طوعية، مث���ل النقابات والأح���زاب والجمعيات الأهلي���ة ومنظمات حقوق 
الإن�سان((.)7(

وهدفه ال�سعور بالآخرين، والت�سام���ن بين المواطنين بمختلف اأديانهم وطوائفهم، والتكافل 
الإجتماعي فيما بينهم.

ولقد ح�س النبي صلى الله عليه وسلم اإلى المبادىء المذكورة في قوانين المجتمع المدني منذ مئات ال�سنين، 
مم���ا يوؤكد ما رناه في بداية بحثن���ا اأن الإ�سلام ل يت�سادم مع القيم والمبادىء الإن�سانية والمدنية، 
واأن م���ا يظه���ر من معاداة ونفرة وكراهية وعنف، اإنما هو �سنيع ف���ردي ل يمثل اإل �ساحبه، اأو عمل 

ممنهج الهدف منه النيل من ال�سورة ال�سمحة لدين الإ�سلام، دين الفلاح الإن�ساني.
فعن اأبي ذر، قال: قال لي النبي صلى الله عليه وسلم: »ل تحقرن من المعروف �سيئاً، ولو اأن تلقى اأخاك بوجه 

طلق«.)8( 
وح����س عل���ى التكافل وفعل الخير، فعن اأبي ذر اأي�ساً، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »يا اأبا ذر اإذا 

طبخت مرقة، فاأكثر ماءها، وتعاهد جيرانك«.)9(
وح����س الإح�س���ان حتى على الحي���وان، فعن اأبي هريرة، اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »بينما رجل 
يم�س���ي بطريق، ا�ستد عليه العط����س، فوجد بئرا فنزل فيها، ف�سرب ثم خرج، فاإذا كلب يلهث، ياأكل 
الث���رى من العط�س، فقال الرجل: لقد بلغ هذا الكلب من العط�س مثل الذي كان بلغ بي، فنزل البئر 
فم���لاأ خف���ه ثم اأم�سكه بفيه، ف�سق���ى الكلب ف�سكر الله له فغفر له، قالوا: ي���ا ر�سول الله، واإن لنا في 

البهائم اأجرا؟ فقال: »نعم، في كل ذات كبد رطبة اأجر«.)10( 
بت ام���راأة في هرة  وع���ن عب���د الله بن عمر ر�س���ي الله عنهما: اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »عُذِّ

حب�ستها حتى ماتت جوعاً، فدخلت فيها النار«)11(
وح�س على ال�سلوك الإجتماعي ال�سليم كال�سدق والأمانة والأخلاق الح�سنة، فعن اأبي هريرة، 

عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اآية المنافق ثلاث: اإذا حدث كذب، واإذا وعد اأخلف، واإذا اوؤتمن خان«.)12(  
ون�سر الطماأنية والأمن الفكري والأمن الداخلي والمحيط، ون�سر العلم والوعي.   

)7( )معجم اللغة العربية المعا�سرة/3: 2079(
)8( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )4: 2026(
)9( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )4: 2025( 

)10( اأخرجه البخاري في �سحيحه )8: 9رقم 6009(
)11( اأخرجه البخاري في �سحيحه )33: 112رقم 2365(

)12( اأخرجه البخاري في �سحيحه )1: 16رقم 33(
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ول�سمان نجاح اأن�سطة المجتمع المدني ل بد من الدولة اأن توطد العلاقات معه وتعمق التعاون 
معه...

�لمبحث �لر�بع: �أثر �لتربية �لوطنية و�لتن�سئة �لمدنية في حياة �لم�سلمين �لمعا�سرة
ر المواطن  اإن للتربية الوطنية والتن�سئة المدنية كمادة تربوية تعليمية اأبعاداً مهمة، فهي تُبَ�سِّ
اأن ل���ه حقوق عل���ى دولته، كما عليه واجبات تجاهه���ا، ومن اأب�سط حقوق���ه: المواطنة، ومنها حرية 
ممار�س���ة ال�سعائر الديني���ة قانونياً، من خلال الموؤ�س�سة الدينية، واحت���رام الإن�سان، و�سون حقوقه 
المدنية وال�سيا�سية، وت�سجيعه في �سنع القرار واتخاذه عبر الم�ساركة ال�سيا�سية الفعالة، مما يعزز 
انتم���اءه الوطن���ي، وال�سالح العام الم�ست���رك، وتغليبه على الم�سلحة الفردي���ة ال�سيقة مع �سرورة 

التوفيق بينهما.
التربية الوطنية والتن�سئة المدنية تنمي الوازع الخيري والعمل التطوعي والتعاون، والم�ساركة 
الن�سطة في الخدمة المجتمعية، والتعددية الثقافية، وقبول الآخر على اأ�سا�س الإعتدال والو�سطية، 
وتح�سي���ن الظن بهم، والتعاون معهم على تقوية قنوات الإت�س���ال، واإثبات الوجود بتكري�س الإنتماء 
بالأر����س، والن�سه���ار بالمجتم���ع، وعدم الإن�سلاخ ع���ن الواقع، تقوية علاقة المواط���ن الم�سلم مع 
دولته، ونق�س مبداأ التمرد عليها بحجة مناق�ستها ل�سريعة الإ�سلام، واأن انتماء الم�سلم لدولته، هو 
تطبيق ل�سريعة دينه على اأ�سا�س المقا�سد ال�سرعية المرعية الخم�سة، وهي: حفظ الدين، والنف�س، 
والن�س���ل، والعر����س، والم���ال. ونبذ العن���ف والكراهية، وعدم تعمي���م نظرية الموؤام���رة، والتطرف 
والتحيز لأي تيار فكري �سد التيارات الأخرى المنطوية تحت �سقف الوطن، جلباً للم�سلحة العامة 

ودرء للمف�سدة المتحتمة. 
وعل���ى الم�سل���م اأن يفرق بين تحكيم القوانين الو�سعية وبي���ن القوانين واإن كانت و�سعية فهي 
موافقة لأ�سل ال�سرع وتفا�سيله، واأن عند تطبيقه لها ل يعني اأنه يوافقها ويقدمها على �سرع الرب، 

واإنما تلبية لمقا�سد ال�سريعة الخم�سة.
وتلع���ب التربي���ة الوطنية والتن�سئة المدنية بم���ا تحويه من مبادىء الإنتم���اء الوطني دوراً في 
اإك�ساب الجيل ال�ساعد مناعة �سد النفتاح الثقافي، وتوعيه من مخاطر العولمة، والغزو الفكري.
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�لخاتمة، وفيها �لنتائج و�لتو�سيات
�أ. �لنتائج:

 ا�ستنتج���ت من خلال بحث���ي هذا اأن الإن�سان مدني بطبعه، ي�س���دو بفطرته اإلى الأن�س بغيره، 
يح���ب الخي���ر والتعاون والتكافل، يجد في نف�س���ه حاجة ملحة لنتمائه لأر�س الآب���اء والأجداد، واأن 
ين ل يت�س���ادم مع مبادىء ال�سريع���ة الإ�سلامية  تفاعل���ه مع بن���ي وطنه واإن خالفوه في ال���راأي والدِّ
الغراء، واأن الإ�سلام جاء بمفردات التربية الوطنية والتن�سئة المدنية قبل اإقرارها بمئات ال�سنين.

واأن الم�سل���م المتفاع���ل مع بني وطنه يمكن له اأن يعو�س ما فاته من تطبيق محا�سن ال�سريعة 
ب�سب���ب تنحيتها، عبر الإلت���زام بالقوانين الموافق���ة لل�سريعة، كالمحافظة عل���ى النظافة وال�سحة 
العام���ة و�سلامة البيئة، وح�س���ن الجوار، واحترام العهود والمواثي���ق، والعلاقات العامة بين الوطن 

وجواره و�سائر دول العالم.
ب. �لتو�سيات: 

1.  تعزي���ز م�سوؤولية الدولة ب�ستى موؤ�س�ساتها، تج���اه رعاياها بالعدل والم�ساواة، وعدم الميول 
لل���ون معين من األ���وان الطيف الوطني تحت اأي اعتبار، بتعمي���ق البحوث المدنية الداعمة 

لهذا الراأي.
2.  تعمي���ق البح���وث الت���ي ت�سلط ال�سوء عل���ى حاجة المواطني���ن للاأمن الفك���ري، كحاجتهم 
للطع���ام وال���دواء، عب���ر تعميم مف���ردات التربي���ة الوطني���ة والتن�سئة المدني���ة على جميع 
الموؤ�س�س���ات التعليمية الدينية والمدنية بمختلف اتجاهاته���ا، كمادة تعليمية �سمن المواد 

العلمية الأخرى. 
3.  ت�سلي���ط ال�سوء على البعد النف�سي للمتطرف الديني، واأن �سببه الإنعزال ثم الإن�سلاخ عن 

مجتمعه ووطنه ب�سبب نظرته ال�سلبية التي عززت لديه الكراهية ورف�س الآخر.
ثبت �لم�سادر و�لمر�جع

الكت���اب: تقري���ب التهذيب/ الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن عل���ي بن محمد بن اأحمد بن حجر 
الع�سقلان���ي )المتوف���ى: 852ه�( المحقق: محم���د عوامة النا�س���ر: دار الر�سي���د - �سوريا الطبعة: 

الأولى، 1406 – 1986
الكت���اب: الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه �سحيح 
البخاري الموؤلف: محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبدالله البخاري الجعفي المحقق: محمد زهير بن نا�سر 
النا�س���ر النا�سر: دار طوق النجاة )م�سورة ع���ن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم ترقيم محمد فوؤاد عبد 
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الباقي( الطبعة: الأولى، 1422ه�.
الكت���اب: الجام���ع الكبير - �سنن الترمذي الموؤلف: محمد بن عي�س���ى بن �سَوْرة بن مو�سى بن 
ال�سحاك، الترمذي، اأبو عي�سى )المتوفى: 279ه�( المحقق: ب�سار عواد معروف النا�سر: دار الغرب 

الإ�سلامي - بيروت �سنة الن�سر: 1998 م.
الكت���اب: �سي���رة ابن اإ�سحاق )كتاب ال�سي���ر والمغازي( الموؤلف: محمد ب���ن اإ�سحاق بن ي�سار 

المطلبي بالولء، المدني )المتوفى: 151ه�( تحقيق: �سهيل زكار النا�سر: دار الفكر - بيروت.
الكت���اب: ال�سيرة النبوي���ة لبن ه�سام عبد الملك بن ه�سام بن اأي���وب الحميري المعافري اأبو 
محم���د �سن���ة الولدة / �سنة الوفاة 213 تحقيق طه عبد الرءوف �سعد النا�سر دار الجيل �سنة الن�سر 

1411مكان الن�سر بيروت.
يْرَةِ  ثيْنَ فِيْ نَقْدِ روَايَاتِ ال�سِّ حيْحَةُ مُحَاوَلَةٌ لِتَطبِيْقِ قَوَاعِدِ المُحَدِّ ةُ ال�سَّ بَويَّ يرةُ النَّ الكت���اب: ال�سِّ
���ةِ الموؤلف: د. اأك���رم �سياء العمري النا�سر: مكتبة العلوم والحك���م، المدينة المنورة الطبعة:  بَويَّ النَّ

ال�ساد�سة، 1415 ه� - 1994 م.
الكتاب: �سنن اأبي داود الموؤلف: اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن ب�سير بن �سداد بن 
جِ�سْتاني )المتوفى: 275ه����( المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد النا�سر:  عم���رو الأزدي ال�سِّ

المكتبة الع�سرية، �سيدا - بيروت.
الكت���اب: �سنن اب���ن ماجه الموؤلف: ابن ماجة اأبو عبد الله محمد ب���ن يزيد القزويني، وماجة 
ا�س���م اأبي���ه يزيد )المتوف���ى: 273ه�( تحقي���ق: محمد فوؤاد عب���د الباقي النا�س���ر: دار اإحياء الكتب 

العربية - في�سل عي�سى البابي الحلبي.
الكت���اب: ال�سن���ن الكبرى الموؤل���ف: اأبو عبد الرحمن اأحم���د بن �سعيب بن عل���ي الخرا�ساني، 
الن�سائ���ي )المتوف���ى: 303ه�( حققه وخ���رج اأحاديثه: ح�سن عب���د المنعم �سلبي النا�س���ر: موؤ�س�سة 

الر�سالة – بيروت الطبعة: الأولى، 1421 ه� - 2001 م.
الكت���اب: �سحي���ح ابن خزيمة الموؤل���ف: اأبو بكر محمد بن اإ�سحاق ب���ن خزيمة بن المغيرة بن 
�سال���ح ب���ن بكر ال�سلمي الني�ساب���وري )المتوفى: 311ه����( المحقق: د. محم���د م�سطفى الأعظمي 

النا�سر: المكتب الإ�سلامي - بيروت.
الكت���اب: �سحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان الموؤلف: محمد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن 
معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، اأبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354ه�( المحقق: �سعيب الأرنوؤوط 

النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت.



135

الكت���اب: ل�س���ان المي���زان الموؤلف: اأب���و الف�سل اأحمد ب���ن علي بن محمد ب���ن اأحمد بن حجر 
الع�سقلاني )المتوفى: 852ه�( المحقق: دائرة المعرف النظامية - الهند النا�سر: موؤ�س�سة الأعلمي 

للمطبوعات بيروت - لبنان الطبعة: الثانية، 1390ه� /1971م.
الكتاب: ك�سف الم�سكل من حديث ال�سحيحين الموؤلف: جمال الدين اأبو الفرج عبد الرحمن 
ب���ن علي بن محمد الجوزي )المتوف���ى: 597ه�( المحقق: علي ح�سين البواب النا�سر: دار الوطن - 

الريا�س.
الكت���اب: الم�سن���د ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإل���ى ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سل���م الموؤلف: م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�ساب���وري )المتوفى: 261ه�( المحقق: 

محمد فوؤاد عبد الباقي النا�سر: دار اإحياء التراث العربي - بيروت.
الكت���اب : م�سن���د الإمام اأحمد بن حنبل الموؤلف : اأحمد بن حنب���ل المحقق : �سعيب الأرنوؤوط 

واآخرون النا�سر : موؤ�س�سة الر�سالة الطبعة : الثانية 1420ه� ، 1999م.
الكت���اب: م�سند اأبي داود الطيال�سي الموؤلف: اأبو داود �سليمان بن داود بن الجارود الطيال�سي 
الب�سرى )المتوفى: 204ه�(المحقق: الدكتور محمد بن عبد المح�سن التركي النا�سر: دار هجر - 

م�سر الطبعة: الأولى، 1419 ه� - 1999 م.
الكت���اب: م�سن���د اأبي يعلى الموؤلف: اأحمد بن علي بن المثنى اأبو يعلى المو�سلي المتوفى: 307 
ه���� المحق���ق: ح�سين �سليم اأ�سد النا�س���ر: دار الماأمون للتراث – جدة الطبع���ة: الثانية، 1410 ه� - 

1989م.
الكتاب: معجم البلدان الموؤلف: �سهاب الدين اأبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي 

)المتوفى: 626ه�( النا�سر: دار �سادر، بيروت الطبعة: الثانية، 1995م.
الكت���اب: معج���م ابن الأعرابي الموؤل���ف: اأبو �سعيد بن الأعرابي اأحمد ب���ن محمد بن زياد بن 
ب�س���ر بن درهم الب�سري ال�سوفي )المتوفى: 340ه�( تحقي���ق وتخريج: عبد المح�سن بن اإبراهيم 
ب���ن اأحم���د الح�سيني النا�سر: دار ابن الج���وزي، المملكة العربية ال�سعودي���ة الطبعة: الأولى، 1418 

ه� - 1997م.
الكت���اب: المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج الموؤل���ف: اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن 
�س���رف النووي )المتوف���ى: 676ه�( النا�سر: دار اإحي���اء التراث العربي – بي���روت الطبعة: الثانية، 

.1392
الكت���اب : المنتخ���ب من م�سند عب���د بن حميد الموؤل���ف : عبد بن حميد بن ن�س���ر اأبو محمد 
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الك�س���ي النا�س���ر : مكتبة ال�سنة – القاهرة الطبعة الأولى ، 1408 – 1988 تحقيق : �سبحي البدري 
ال�سامرائي ، محمود محمد خليل ال�سعيدي.

الكت���اب: المنتق���ى من ال�سن���ن الم�سن���دة الموؤلف: اأبو محم���د عبد الله بن علي ب���ن الجارود 
المتوف���ى: 307 ه���� المحق���ق: اأبو اإ�سح���اق الحويني النا�س���ر: دار الكتب العلمية – بي���روت الطبعة: 

الأولى، 1417 ه�.
الكتاب: ميزان العتدال في نقد الرجال الموؤلف: �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد 
بن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفى: 748ه�( تحقيق: علي محمد البجاوي النا�سر: دار المعرفة 

للطباعة والن�سر، بيروت – لبنان الطبعة: الأولى، 1382 ه� - 1963 م.
الكت���اب: النهاية في غريب الحدي���ث والأثر الموؤلف: مجد الدين اأب���و ال�سعادات المبارك بن 
محم���د بن محمد ب���ن محمد ابن عبد الكري���م ال�سيباني الج���زري ابن الأثي���ر )المتوفى: 606ه�( 
النا�سر: المكتبة العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م تحقيق: طاهر اأحمد الزاوى - محمود محمد 

الطناحي.



137

د. نايف جبر ال�سلمي

حديث اأبي هريرة ر�شي الله عنه في النهي عن بيعتين في بيعة 
درا�شة حديثيَّة فقهيَّة

م�ستخل�ص �لبحث
ا بعد: الحمد لله، ال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله. اأمَّ

فهذا بحث في العلوم ال�سرعية بعنوان: )حديث اأبي هريرة t في النهي عن بيعتين في بيعة 
درا�سة حديثيَّة فقهيَّة(.

مةٍ ومبحَثين وخاتمةٍ. وقد جُعل البحث في: مقدِّ
���ةَ المو�سوع واأ�سب���اب اختي���اره، واأهداف البح���ث، وبع�س  يَّ م���ةِ ففيها بي���ان اأهمِّ ���ا المقدِّ فاأمَّ

ةَ البحث، ومنهجي فيه. ابقة، وخطَّ را�سات ال�سَّ الدِّ
را�سة الحديثيَّة، وفيه مطلبان: ل فهو في الدِّ ا المبحث الأوَّ واأمَّ

ل: ن�سُّ الحديث وتخريجه. المطلب الأوَّ
المطلب الثَّاني: �سواهد الحديث.

را�سة الفقهيَّة، وفيه ثلاثة مطالب: ا المبحث الثَّاني فهو في الدِّ واأمَّ
ل: �سرح بع�س األفاظ الحديث. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: �سرح الحديث وبيان دللته.
المطلب الثَّالث: الترجيح.

ا الخاتمة ففيها اأهمُّ نتائج البحث. واأمَّ
ثمَّ ذُيّل البحث بفهر�س للم�سادر والمراجع.

. ا منهج البحث فهو المنهج ال�ستقرائيُّ التَّحليليُّ واأمَّ
د وعلى اآله و�سحبه اأجمعين نا محمَّ و�سلَّى الله و�سلَّم وبارك على عبده ور�سوله نبيِّ
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Summary of the research
Praise be to Allah, peace and blessings be upon the Messenger of Allah. 

As for the aftermath:
This is a research in the Islamic sciences entitled (Hadith of Abu Huraira 

t in forbidding two sales in allegiance A Modern Fiqh Study).
The research has been made in: Introduction, Two Sections and 

Conclusion.
The introduction contains a statement of the importance of the topic and 

the reasons for its selection, the objectives of the research, some previous 
studies, the research plan, and its methodology.

As for the first topic, it is in the Documenting the hadith and judging it, 
and it has two demands:

The first requirement: the text of the hadith and Documenting the hadith 
and judging it.

The second requirement: the evidence of the hadith.
As for the second topic, is in the jurisprudential study, which contains 

three demands:
The first requirement: Explain some of the words of the hadith.
The second requirement: explaining the hadith and stating its significance.
Third requirement: weighting.
The conclusion contains the most important results of the research.
Then the search appended with an index of sources and references.
The research method is the analytical inductive approach.
may God’s prayers, peace and blessings be upon His servant and 

Messenger, our Prophet Muhammad, and upon all his family and companions.

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، اأتم النعمة بهذا الدين، و�سرح له �سدور الموؤمنين، ووعد المتم�سكين 
ب���ه في الدنيا بالن�سر والتمكين، وفي الآخرة بجن���ات النعيم، ووعده محقق بلا �سك يقين، واأ�سهد 
اأن ل اإل���ه اإل الله وح���ده ل �سريك ل���ه ال�سميع العليم، واأ�سهد اأن محمد عب���ده ور�سوله خاتم الأنبياء 
والمر�سلي���ن، بعث���ه الله رحمة للعالمين، وهداه للخلق العظيم، ل ينطق اإل بالحق المبين، �سلى الله 
عليه وعلى اآله الطاهرين، و�سحابته الغر الميامين، الناقلين عنه معالم الدين، و�سلم ت�سليمًا كثيرًا 

بعدد ذكر الذاكرين و�سلاة الم�سلين.
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اأم���ا بعد: ف���اإنَّ م�ساألةَ النهي عن بيعتين ف���ي بيعة من اأهمِّ الم�سائل المتعلِّق���ة باأحكام البيوع؛ 
لما يترتَّب على فهم حقيقتها و�سورها وما يتفرع عنها من �سحة العقد اأو عدمه، ومن الم�سالح اأو 
المفا�س���د في ح���قِّ البائع والم�ستري، وقد جاء في ذلك اأحاديثُ عن الم�سطفى صلى الله عليه وسلم، ومن اأ�سهرها 
حدي���ث اأبي هريرة ر�سي الله عنه، وهذا بحثٌ مخت�سرٌ ف���ي درا�سته، وذكر �سواهده، وبيان دللته، 

و�سرد بع�س فوائده، بعنوان: )حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه في النهي عن بيعتين في بيعة(.
�أهميَّة �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره:

ها: قاط، من اأهمِّ يَّة هذا البحث واأ�سباب اختياره في جملةٍ من النِّ تكمن اأهمِّ
ت���ي تعمُّ بها البل���وى، فيحتاج  ة الَّ ���ة بيعتي���ن ف���ي بيعة م���ن الم�سائل الفقهي���ة العامَّ - اإنَّ ق�سيَّ

ةً وولةً- اإلى ا�ستيعابها ومعرفة حقيقتها و�سورها واآثارها وماآلتها. الم�سلمون -رعيَّ
- اإنَّ للنهي عن هذه المعاملة اأثرًا مبا�سرًا في حياة الم�سلمين وفي اقت�سادهم.

ة التعليل  بويَّ - اإنَّ له���ذه الق�سي���ة علاقةً وطي���دةً بالربا؛ ولذلك ج���اء في بع�س النُّ�سو����س النَّ
بالوقوع في الربا.

�أهد�ف �لبحث:
ي�سعى البحث -فيما ي�سعى اإليه- اإلى:

ة فيما يتعلَّق بالنهي عن بيعتين في بيعة. بويَّ ة النَّ نَّ - بيان ما ورد في ال�سُّ
- بيان معنى بيعتين في بيعة وحقيقة ذلك.

اجح في ذلك. - تو�سيح اختلاف الفقهاء في هذه الم�ساألة، ومحاولة الو�سول اإلى الرَّ
ابقة: ر��سات �ل�سَّ �لدِّ

ل���م اأقف فيما طالته يدي على بحثٍ م�ستقلٍّ در�س حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه في النهي 
ة في البيوع  عن بيعتين في بيعة درا�سةً حديثيَّة فقهيَّة، واإنَّما الّذي وقفتُ عليه درا�سات وكتاباتٌ عامَّ

المنهي عنها، وهي كثيرةٌ منها:
1.  كت���اب )اأحادي���ث البيوع المنهي عنها روايةً ودرايةً( لخالد ب���ن عبد العزيز الباتلي طبعته 

كنوز اإ�سبيليا للن�سر والتوزيع �سنة 1425ه�.
2.  كت���اب )الأحادي���ث الواردة في البيوع المنه���ي عنها( للدكتور �سليمان ب���ن �سالح الثنيان، 
طبعت���ه عم���ادة البحث العلم���ي بالجامعة الإ�سلامي���ة، المدينة المنورة، ف���ي جزئين �سنة 

1423ه�/ 2002م.
ويتميز هذا البحث عما �سبق بعدّة اأمور، منها:

•  اأن ه���ذا البح���ث درا�سة تحليلي���ة م�ستقلة لحديث اأبي هريرة t ف���ي النهي عن بيعتين في 
بيعة.
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•  ذك���ر طري���ق للحدي���ث لم يذك���ر في الدرا�س���ات ال�سابق���ة، وهو طريق يحي���ى بن حكيم 
مِي -وهو ثقة حافظ- وقد �سارك جماعة من الثقات عن محمد بن عمرو بن علقمة،  المُقَوِّ

وخالفهم يحيى بن زكريا كما �سياأتي في مو�سعه.
في الجانب الفقهي. اأثر  له  مما  وهذا  مدلولتها،  وبيان  الحديث  األفاظ  • �سرح 

•  الق���ول ال���ذي رجحته ف���ي البحث اأن هذا الحديث اأ�سل عام تدخ���ل فيه �سور كثيرة، وقد 
قال به الإمام الفقيه عبد الرحمن بن القا�سم العتقي �ساحب مالك، وذكرت مبررات هذا 

الترجيح، ولم اأر في البحوث ال�سابقة من نقل كلام ابن القا�سم اأو قال بهذا القول. 
ة �لبحث: خطَّ

مةٍ ومبحَثين وخاتمةٍ. جعلتُ بحثي هذا في مقدِّ
را�سات  ةَ المو�سوع واأ�سباب اختي���اره، واأهداف البحث، وبع�س الدِّ يَّ مةِ اأهمِّ فذك���رتُ في المقدِّ

ةَ البحث، ومنهجي فيه. ابقة، وخطَّ ال�سَّ
را�سة الحديثيَّة، وفيه مطلبان: ل فهو في الدِّ ا المبحث الأوَّ واأمَّ

ل: ن�سُّ الحديث وتخريجه. المطلب الأوَّ
المطلب الثَّاني: �سواهد الحديث.

را�سة الفقهيَّة، وفيه ثلاثة مطالب: ا المبحث الثَّاني فهو في الدِّ واأمَّ
ل: �سرح بع�س األفاظ الحديث. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: �سرح الحديث وبيان دللته.
المطلب الثَّالث: الترجيح.

ا الخاتمة فقد ذكرتُ فيها اأهمَّ نتائج البحث. واأمَّ
لتُ البحث بفهر�س للم�سادر والمراجع. ثمَّ ذيَّ

منهج �لبحث:
، والتزمتُ فيه بما يلي: �سلكتُ في بحثي هذا المنهج ال�ستقرائيَّ التَّحليليَّ

ورة ورقم الآية بين  ة بر�سم الم�سحف، وبيان مو�سعها بذكر ا�سم ال�سُّ -  كتاب���ة الآيات القراآنيَّ
معقوفين بعدها مبا�سرةً.

ة والآثار، وعزوها اإلى م�سادرها الأ�سليَّة، وبيان الحكم عليها.  بويَّ - تخريج الأحاديث النَّ
واهد. - ربط الم�ساألة بحديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه وما ورد في معناه من ال�سَّ

ة. ة المخت�سَّ - توثيق المذاهب والنُّقول من م�سادرها الأ�سليَّ
- �سرح بع�س الألفاظ الَّتي تحتاج اإلى �سرح.
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زًا خاليًا من الح�سو وال�ستطراد. ي الخت�سار قدر الإمكان ليخرج البحث مركَّ - توخِّ
داد. هذا، واأ�ساأل الله تعالى التَّوفيق وال�سَّ

د وعلى اآله و�سحبه اأجمعين. نا محمَّ و�سلَّى الله و�سلَّم وبارك على نبيِّ
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�لمبحث �لاأول
�لدر��سة �لحديثية

ل: ن�صُّ �لحديث وتخريجه: �لمطلب �لاأوَّ
ق���ال الإم���ام اأحمد -رحمه الله-: حدثنا يحيى بن �سعيد القطان قال: حدثنا محمد بن عمرو 
قال: حدثنا اأبو �سلمة عن اأبي هريرة قال: )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن بيعتين في بيعة، وعن لب�ستين: 

اأن ي�ستمل اأحدكم ال�سماء في ثوب واحد، اأو يحتبي بثوب لي�س بينه وبين ال�سماء �سيء()1(. 
ومن طريق يحيى القطان اأخرجه الن�سائي)2(، وابن الجارود)3(، والبيهقي)4(، وغيرهم. 

واأخرجه اأحمد)5(، والبغوي)6( من طريق يزيد بن هارون. 
واأخرج���ه الترم���ذي)7(، وابن حبان)8( من طريق عَبْ���دَة بن �سُلَيْمَ���انَ، والبيهقي)9(، وابن عبد 
الب���ر)10( من طريق عبد العزيز ال���دراوردي، واأبو يعلى)11(، والبيهقي)12( من طريق عبد الوهاب بن 

مِي. عطاء، والطو�سي)13( عن يحيى بن حكيم المُقَوِّ
جميعه���م )يحي���ى القطان، يزيد بن ه���ارون، عَبْ���دَة بن �سُلَيْمَ���انَ، عبد العزي���ز الدراوردي، 

مِي( عن محمد بن عمرو بن علقمة به. عبدالوهاب بن عطاء، يحيى بن حكيم المُقَوِّ
ومدار الحديث على محمد بن عمرو بن علقمة، وقد تكلم فيه.

قال فيه ابن معين: ما زال النا�س يتقون حديثه. قيل له: وما علة ذلك؟ قال: كان يحدث مرّةً 
ع���ن اأب���ي �سلمة بال�سيء من روايته ثم يحدث به مرةً اأخرى عن اأبي �سلمة عن اأبي هريرة ر�سي الله 

عنه.

)1( م�سند اأحمد )15/ 358( رقم )9584(.
لْعَةَ بِمِائَةِ دِرْهَمٍ نَقْدًا، وَبِمِائَتَيْ دِرْهَمٍ نَ�سِيئَةً )7/  )2( المجتبى، كتاب البيوع، باب بَيْعَتَيْنِ فِي بَيْعَةٍ، وَهُوَ اأَنْ يَقُولَ: اأَبِيعُكَ هَذِهِ ال�سِّ

295( رقم )4632(.
)3( المنتقى )�س: 154( رقم )600(.

)4( ال�سنن الكبرى )5/ 343( رقم )10660(.
)5( م�سند اأحمد )16/ 317( رقم )10535(.

)6( �سرح ال�سنة )8/ 142( رقم )2111(.
)7( الجامع، اأباب البيوع، باب ما جاء في النهي عن  بيعتين  في بيعة )2/ 524( رقم )1231(.

)8( �سحيح ابن حبان )11/ 347( رقم )4973(.
)9( معرفة ال�سنن والآثار )8/ 156( رقم )11473(.

)10( التمهيد لبن عبد البر )24/ 389(.
)11( م�سند اأبي يعلى )10/ 507( رقم )6124(.
)12( ال�سنن الكبرى )11/ 165( رقم )10983(.

)13( مخت�سر الأحكام م�ستخرج الطو�سي على جامع الترمذي )5/ 412(.



143

وق���ال مرّة: ثقة)1(. وقال اأب���و حاتم: �سالح الحديث، يكتب حديثه وه���و �سيخ. وقال الن�سائي: 
لي����س ب���ه باأ�س. وقال م���رّةً: ثقة. وقال يعقوب بن �سيب���ة: هو و�سط، واإلى ال�سعف م���ا هو. وقال ابن 
ع���دي: اأرجو اأنه ل باأ�س به. وروى له البخاري مقرونًا بغيره وم�سلم في المتابعات، وجعله ابن حجر 

في مرتبة: »�سدوق له اأوهام«)2(.
ويظه���ر من كلام اأهل العلم فيه اأنَّ هذا اإ�سن���اد ح�سن، وللحديث �سواهد من حديث ابن عمر 

وابن م�سعود وابن عمرو ر�سي الله عنهم، يرتقي به اإلى رتبة ال�سحيح لغيره.
قال الترمذي: حديث ح�سن �سحيح)3(. وكذا قال البغوي)4(، و�سححه ابن الملقن)5( وغيره. 

وج���زء النه���ي عن ا�ستم���ال ال�سماء والحتب���اء في ثوب واح���د اأخرجه البخ���اري وم�سلم في 
�سحيحيهما)6(.

وروي الحدي���ث بلفظ اآخر، رواه اأبو داود)7(، وابن حب���ان)8(، والحاكم)9(، والبيهقي)10(، كلهم 
دِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ اأَبِي �سَلَمَةَ عَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ  ا بن اأبي زائدة عَنْ مُحَمَّ من طريق يَحْيَى بْن زَكَرِيَّ

بَا«. بِىُّ صلى الله عليه وسلم: »مَنْ بَاعَ بَيْعَتَيْنِ فِى بَيْعَةٍ فَلَهُ اأَوْكَ�سُهُمَا اأَوِ الرِّ النَّ
وق���د خال���ف يحيى بن زكريا -وهو ثقة متق���ن)11(- الجماعة )يحيى ب���ن �سعيد القطان -ثقة 
متق���ن حافظ اإم���ام قدوة)12(-، ويزيد بن ه���ارون -ثقة متقن عابد)13(-، وعب���دة بن �سليمان -ثقة 
ثبت)14(-، وعبد العزيز الدراوردي -�سدوق كان يحدث من كتب غيره فيخطئ)15(-، وعبد الوهاب 

)1( كلام ابن معين الأول والثاني جميعها ثابتة، والجمع بين قوليه، اأن في الراوي �سعف من حيث الحفظ. والله اأعلم.
)2( تهذيب التهذيب )9/ 375(، تقريب التهذيب )�س: 499(.

)3( الجامع، اأباب البيوع، باب ما جاء في النهي عن  بيعتين  في بيعة )2/ 524( رقم )1231(.
)4( �سرح ال�سنة )8/ 143( رقم )2111(.

)5( البدر المنير )6/ 496(.
)6( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب ال�سلاة، باب ما ي�ستر من العورة، من حديث اأبي هريرة t )1/ 82( رقم )368( ومن 
حديث اأبي �سعيد الخدري t )1/ 82( رقم )367(، واأخرجه م�سلم في �سحيحه من حديث جابر بن عبد الله t، كتاب اللبا�س 

والزينة )3/ 1661( رقم )2099(. 
)7( �سنن اأبي داود، كتاب البيوع، باب فيمن باع  بيعتين  في بيعة )3/ 274( رقم )3461(. 

)8( �سحيح ابن حبان )11/ 347( رقم )4974(.
)9( الم�ستدرك على ال�سحيحين )2/ 52( رقم )2292(.

)10( ال�سنن الكبرى )11/ 266( رقم )10983(.
)11( تقريب التهذيب )590(.
)12( تقريب التهذيب )591(.
)13( تقريب التهذيب )606(.
)14( تقريب التهذيب )369(.
)15( تقريب التهذيب )358(.
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مِي -ثقة حافظ عابد م�سنف-()2(.  بن عطاء -�سدوق ربما اأخطاأ)1(-، ويحيى بن حكيم المُقَوِّ
ق���ال الخطاب���ي: »واإنما الم�سهور من طريق محمد بن عمرو عن اأبي �سلمة عن اأبي هريرة عن 

النبي صلى الله عليه وسلم اأنه نهى عن بيعتين في بيعة«)3(. يريد رواية الجماعة، وكذا قال المنذري)4(.
وكلامهما لي�س �سريح في ت�سعيف هذه الرواية، وعلى احتمال اأنهما اأرادا ت�سعيفها،

فقد اأُجِيبَ باأنَّ ما رواه يحيى بن زكريا زيادة من ثقة ل تعار�س غيرها، فينبغي قبولها)5(.
ويمكن اأن يجاب باأن الحديث روي مرة بالمعنى ومرة باللفظ. والله اأعلم.

وقد اأخرجه اأبو داود و�سكت عنه)6(، و�سححه ابن حبان كما �سبق، وقال اأبو عبدالله الحاكم: 
»�سحيح على �سرط م�سلم«، وقال الذهبي: »على �سرط م�سلم«)7(.

اني: �سو�هد �لحديث: �لمطلب �لثَّ

�ل�ساهد �لاأول:
ع���ن ابن عم���ر -ر�سي الله عنهما- عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »مطل الغنيّ ظل���م، واإذا اأحُلت على 

مليءٍ فاتبعه، ول تبع بيعتين في بيعة«.
رواه الترم���ذي)8(، واأحمد)9(، وابن الجارود)10(، والبيهق���ي)11(، وابن عبد البر)12(، كلهم من 

طرقٍ عن ه�سيم عن يون�س بن عبيد عن نافع عنه.
قال الترمذي: »ح�سن �سحيح«.

وعند اأحمد ومن بعده ت�سريح ه�سيم بال�سماع من يون�س لهذا الحديث.
وهذا الحديث فيه علة وهي النقطاع بين يون�س بن عبيد ونافع.

)1( تقريب التهذيب )368(.

)2( تقريب التهذيب )589(.
)3( معالم ال�سنن )3/ 122(.

)4( مخت�سر �سنن اأبي داود )2/ 475(.
)5( الأحاديث الواردة في البيوع المنهي عنها للدكتور �سليمان الثنيان )1/ 389(.

)6( �سبق تخريجه من �سنن اأبي داود.
ر�سالة اأبي داود اإلى  قال اأبو داود في كلامه عن كتابه ال�سنن: "ما لم اأذكر فيه �سيئا فهو �سالح وبع�سها اأ�سح من بع�س". 

اأهل مكة )1/ 27(.
)7( الم�ستدرك على ال�سحيحين )2/ 52(.

)8( الجامع )2/ 591( رقم )1309(.
)9( م�سند اأحمد )9/ 292( رقم )5395(.

)10( المنتقى لبن الجارود )�س: 154(.
)11( ال�سنن الكبرى )11/ 546( رقم )11500(.

)12( التمهيد لبن عبد البر )24/ 388(.
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وق���د ذكر هذا النقط���اع جماعة من الأئمة، منه���م: يحيى بن معين، واأحمد ب���ن حنبل، واأبو 
حاتم)1(، واأبو داود)2(.

و�ساأل الترمذي البخاري عن هذا الحديث فقال: »ما اأرى يون�س بن عبيد �سمع من نافع، وروى 
يون�س بن عبيد عن ابن نافع عن اأبيه حديثًا«)3(.

�ل�ساهد �لثاني:
ع���ن عبد الله بن م�سع���ود ر�سي الله عنه قال: »نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ع���ن �سفقتين في �سفقة 

واحدة«.
ورد هذا الحديث عن ابن م�سعود ر�سي الله عنه مرفوعًا وموقوفًا:

رواه مرفوعً���ا اأحم���د)4(، والب���زار)5(، وال�سا�س���ي)6(، وغيرهم، وكلهم من طري���ق �سريك عن 
�سماك بن حرب عن عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود عنه مرفوعًا.

ق���ال ابن حجر ع���ن �سماك: »�سدوق وروايته ع���ن عكرمة خا�سة م�سطربة وق���د تغير باأخرة 
فكان ربما تلقن«)7(.

وقال عن �سريك بن عبدالله النخعي: »�سدوق يخطئ كثيرًا، وقد تغير حفظه منذ ولي ق�ساء 
الكوفة«)8(.

وخالف �سري���كًا، �سعبةُ، والثوري، واإ�سرائيل، واأبو الأحو�س وكلهم ثقات، فرووه عن �سماك به 
موقوفًا.

حديث �سعبة اأخرجه اأحمد)9(، وال�سا�سي)10(، وابن حبان)11(.
وحديث الثوري اأخرجه ابن اأبي �سيبة)12(، والبزار)13(، وابن حبان)14(، وغيرهم.

)1( انظر: تهذيب التهذيب )11/ 445(، جامع التح�سيل )305(.
)2( �سوؤالت الآجري لأبي داود )351(.

)3( علل الترمذي الكبير )194(.
)4( م�سند اأحمد )6/ 324(. رقم )3783(.
)5( م�سند البزار )5/ 384( رقم )2017(.

)6( م�سند ال�سا�سي )1/ 324( رقم )291(.
)7( تقريب التهذيب )255(.
)8( تقريب التهذيب )255(.

)9( م�سند اأحمد )6/ 269( رقم )3725(.
)10( م�سند ال�سا�سي )1/ 325( رقم )294(.

)11( �سحيح ابن حبان )11/ 399( رقم )5025(.
)12( م�سنف ابن اأبي �سيبة )4/ 307( رقم )20455(.

)13( م�سند البزار )5/ 383( رقم )2016(.
)14( �سحيح ابن حبان )11/ 399( رقم )5025(.
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وحديث اإ�سرائيل رواه عبدالرزاق عنه وعن �سفيان)1(.
وحديث اأبي الأحو�س رواه عنه ابن اأبي �سيبة)2(، وغيره.

وبهذا يتبين اأنَّ الراجح في حديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه الوقف، وقد اأعل الموقوف بعدم 
�سماع عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود من اأبيه اإل اأربعة اأحاديث لي�س هذا منها)3(. والله اأعلم.

�ل�ساهد �لثالث:
ع���ن عم���رو بن �سعيب عن اأبيه عن جده قال: »نه���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن بيعتين في بيعة، وعن 

بيع و�سلف، وعن ربح ما لم ي�سمن، وعن بيع ما لي�س عندك«.
اأخرج���ه اأحمد)4( من طريقين ع���ن عمرو بن �سعيب به، والبيهقي)5( وفي���ه اأنَّ ابْن وَهْبٍ قال: 
هِ عَبْدِ  بِيهِ، عَنْ جَدِّ ، وَغَيْرُهُ مِنْ اأَهْلِ الْعِلْمِ اأَنَّ عَمْرَو بْنَ �سُعَيْبٍ، اأَخْبَرَهُمْ عَنْ اأَ اأَخْبَرَنِ���ي دَاوُدُ بْنُ قَيْ����سٍ

ِ بْنِ عَمْرِو بْنِ الْعَا�سِ وذكر نحوه. اللهَّ
وقد اختلف العلماء في الحتجاج ب�سحيفة عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده اختلافًا وا�سعًا، 
ه ل���م ي�سمعها و�سح  ذك���ره اب���ن حجر ثمَّ قال: »ف���اإذا �سهد له ابن معي���ن اأن اأحاديثه �سحاح غير اأنَّ

�سماعه لبع�سها فغاية الباقي اأن يكون وجادة �سحيحه وهو اأحد وجوه التحمل والله اأعلم«)6(.
قين ي���رون الحتجاج بها، قال اب���ن القيم: »وقد احتج الأئم���ة الأربعة والفقهاء  واأكث���ر المحقِّ
قاطب���ة ب�سحيف���ة عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده ول يعرف في اأئم���ة الفتوى اإل من احتاج اإليها 
واحت���ج به���ا، واإنما طعن فيها من ل���م يتحمل اأعباء الفق���ه والفتوى كاأبي حات���م الب�ستي وابن حزم 

وغيرهما«)7(. 
وقال ابن الملقن: »ولكن الجمهور والأكثرون على الحتجاج به، كما قاله ال�سيخ تقي الدين بن 

لَاح فِي كلامه على المهذب، وهو كما قال«)8(. ال�سَّ

)1( الم�سنف لعبد الرزاق )8/ 138( رقم )14636(.

)2( م�سنف ابن اأبي �سيبة )4/ 307( رقم )20454(.
)3( ينظر: تعريف اأهل التقدي�س بمراتب المو�سوفين بالتدلي�س )40(.

)4( م�سند اأحمد )11/ 203( رقم )6628(، )11/ 516( رقم )6918(.
)5( ال�سنن الكبرى )11/ 267( رقم )10984(.

ا من طريق دَاوُد بْن قَيْ�سٍ عن عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده ولم ي�سرح با�سم عبد الله بن عمرو  فائدة: اأخرجه البيهقي اأي�سً
-ر�سي الله عنهما- �سنن البيهقي الكبرى )11/ 289( رقم )11025(، وفي هذا دللة على دقة ا�ستنباط الإمام الذهبي 
-رحمه الله-، و�سعة علمه، وعمق فهمه حيث قال: "وعندي عدة اأحاديث �سوى ما مر ]يق�سد اأحاديث فيها الت�سريح با�سم 
عبد الله بن عمرو ر�سي الله عنهما] يقول: عن اأبيه، عن عبد الله بن عمرو، فالمطلق محمول على المقيد المف�سر بعبد الله، 

�سير اأعلام النبلاء )5/ 173(. والله اأعلم". 
)6( تهذيب التهذيب )8/ 54(.

))7(( اإعلام الموقعين عن رب العالمين )2/ 184(.
)8( البدر المنير )2/ 148(.
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�لمبحث �لثاني
�لدر��سة �لفقهية

ل: �سرح بع�ص �ألفاظ �لحديث: �لمطلب �لاأوَّ
، تقول: نَهَيْتُ���هُ عنه، وفي لغةٍ:  هْ���يُ خلاف الأَم���ر نَهاه يَنْهاه نَهْيًا فانْتَه���ى وتناهى كَفَّ  نه���ى النَّ

نَهَوْتُهُ عنه)1(.
لِب�ستين هي بك�سر اللام الهيئة والحالة، وروي بال�سم على الم�سدر، والأول اأوجه)2(.

ي�ستم���ل اأحدكم ال�سم���اء معناه عند اأهل اللغة: اأن يدير الثوب عل���ى ج�سده حتى يُجَلِّله به ول 
ع. لَفُّ يَرْفَع منه جانبًا فيكون فيه فُرْجَة تَخْرج منها يده وهو التَّ

وعن���د الفقهاء: هو اأن يلتحف بالثوب ثم يرفعه م���ن اأحد جانبيه في�سعه على منكبيه في�سير 
فرجه باديًا. وهذا المعنى الراجح في الحديث)3(.

يحتبي من الحتباء، وهو اأن ي�سم الإن�سان رجليه اإلى بطنه بثوب يجمهما به مع ظهره وي�سده 
عليه���ا وق���د يكون الحتباء باليدي���ن عو�س الثوب، وال�س���م الحُبْ���وَةُ والحِبْوَةُ والحِبْيَ���ةُ ب�سم الحاء 

وك�سرها)4(.
اأَوْكَ�سُهُمَا اأي اأنق�سهما)5(.

اني: �سرح �لحديث وبيان دلالته: �لمطلب �لثَّ
قول���ه: نه���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نَهْيُهُ صلى الله عليه وسلم عَنْ بَيْعَتَيْنِ فِي بَيْعَةٍ مَحْمُ���ولٌ عَلَى ظَاهِرِهِ مِنْ التَّحْرِيمِ، 
بَا)7( وقيل: الغرر والجهالة)8(،  ي فَ�سَادَ الْمَنْهِيِّ عَنْهُ)6(، وعلة التحريم قيل: �سَدُّ ذَرِيعَةِ الرِّ وَنَهْيُهُ يَقْتَ�سِ
ا قول ابن م�سعود ر�سي الله عنه »�سفقتان في �سفقةٍ رِبَا«  وي���دل عليه اللفظ الثاني للحدي���ث، واأي�سً

وغيره من األفاظ حديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه.
قوله: بَيْعَتَيْنِ فِي بَيْعَةٍ هذه الجملة اختلف اأهل العلم في تف�سيرها اختلافًا وا�سعًا، وذكروا لها 

)1( انظر: كتاب العين )4/ 93( مادة )نهي(، ول�سان العرب )15/ 343( مادة )نهي(.
)2( انظر: م�سارق الأنوار )1/ 354(، والنهاية في غريب الأثر )4/ 226(.

)3( انظر: غريب الحديث لأبي عبيد ابن �سلام )2/ 117(، المغني )2/ 297(، ل�سان العرب )11/ 368( مادة )�سمل(، فتح 
الباري )1/ 477(.

)4( انظر: غريب الحديث لأبي عبيد ابن �سلام )2/ 117(، المغني )1/ 340(، ل�سان العرب )11/ 368( مادة )حبا(، فتح 
الباري )1/ 477(.

)5( النهاية في غريب الأثر )5/ 219(.
)6( انظر: الأم لل�سافعي )7/ 305(، الحاوي الكبير )5/ 341(، المنتقى للباجي )5/ 36(، المغني )4/ 161(، اإر�ساد الفحول 

.)280 /1(
)7( انظر: فتح الباري لبن رجب )2/ 533(، اإعلام الموقعين )3/ 150(.

)8( انظر: معالم ال�سنن )3/ 123(، وال�ستذكار )6/ 450(.
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�سورًا عديدة، ومن ذلك ما يلي:
�لتف�سير �لاأول:

اأن يقول اأبيعك هذه ال�سلعة بكذا نقدًا وبكذا ن�سيئةً ول يفارقه على اأحد البيعين.
وف�سره بذلك جماعة من اأهل العلم منهم مالك وال�سافعي)1(. 

وْبَ  بِيعُكَ هذا الثَّ نْ يَقُولَ اأَ رَ بَعْ�سُ اأَهْ���لِ الْعِلْمِ قالوا بَيْعَتَيْنِ في بَيْعَ���ةٍ اأَ ق���ال الترمذي: »وقد فَ�سَّ
بِنَقْدٍ بِعَ�سَرَةٍ وَبِنَ�سِيئَةٍ بِعِ�سْرِينَ ول يُفَارِقُهُ على اأَحَدِ الْبَيْعَيْنِ«)2(.

فْقَتَيْنِ هُنَا  ورَة وَلَ �سَ بَا فِي هَذِهِ ال�سُّ هُ لَ يُدْخِل الرِّ نَّ عِيف، فَاإِ قال ابن القيم: »وَهَذَا التَّفْ�سِير �سَ
مَنَيْنِ«)3(. حَدِ الثَّ فْقَة وَاحِدَة بِاأَ مَا هِيَ �سَ وَاإِنَّ

وهذا البيع باطل عند الجمهور، للجهالة بالثمن)4(. قال الخطابي: »فهذا ل يجوز لأنه ل يدري 
اأيهما الثمن الذي يختاره منهما فيقع به العقد، واإذا جهل الثمن بطل البيع«)5(.

واإن اتفقا على اأحد البيعين قبل اأن يفترقا جاز، وهو قول اأكثر اأهل العلم، مثل طاو�س وعطاء 
والأوزاعي والزهري وغيرهم)6(. 

قال الخطابي: »فاأما اإذا باتَّه على اأحد الأمرين في مجل�س العقد، فهو �سحيح ل خلاف فيه، 
وذكر ما �سواه لغو ل اعتبار به«)7(.

ق���ال ال�سيخ اب���ن عثيمين: »واأما من قال: باأن معنى الحديث: »نه���ى عن بيعتين في بيعة«، هو 
اأن يق���ول الإن�س���ان: بعتك هذا بع�سرة نقدًا اأو بع�سرين ن�سيئة فغي���ر �سحيح، بل هذا ل باأ�س به، لأنه 
ل يخل���و اإما اأن نتفرق ب���دون قطع ثمن، واإما اأن نقطع الثمن من قب���ل التفرق، اإن قطعنا الثمن قبل 
التف���رق وقلت: اأخذته بع�سرة نقدًا فالبيعة واحدة، واإن تفرقنا فاإنه يبقى الثمن مجهولً، ومعلوم اأن 
م���ن �س���روط البيع اأن يكون الثمن معلومًا، فهن���ا ينهى عنه ل لأنه بيعتان في بيع���ة، ولكن لأن الثمن 
مجه���ول، وله���ذا لو حدد باأن قال: بعتك هذا بع�سرة نقدًا اأو بع�سرين ن�سيئة ولك الخيار لمدة يومين 

فهذا جائز؛ لأنه ل محذور فيه«)8(.
وحكي عن الأوزاعي اأنه ذهب اإلى اأنهما اإذا افترقا دون تعيين، فاإن ال�سلعة باأقل الثمنين لأبعد 

)1( انظر: ال�ستذكار )20/ 174 - 177(، المغني )4/ 161(، المجموع )9/ 320(.
)2( الجامع )2/ 524(.

)3( تهذيب ال�سنن )3/ 1643(.
)4( المغني )4/ 161(، المجموع )9/ 320(.

)5( معالم ال�سنن )3/ 123(.
)6( انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )5/ 55(، ال�ستذكار )20/ 174 - 177(.

)7( معالم ال�سنن )3/ 123(.
)8( ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )8/ 239(.
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الأجلين، لظاهر قول النبي صلى الله عليه وسلم: »مَن بَاعَ بَيعَتين فى بَيعَة فَله اأوك�سهمَا اأو الربَا«.
ق���ال الخطاب���ي: »ل اأعلم اأحدًا م���ن الفقهاء قال بظاهر هذا الحدي���ث اأو �سحح البيع باأوك�س 
الثمنين اإل �سيء يحكى عن الأوزاعي، وهو مذهب فا�سد؛ وذلك لما يت�سمنه هذه العقدة من الغرر 

والجهل«)1(.
واإذا افترق���ا ول���م يعينا البي���ع، ثم ا�ستهل���ك الم�ستري ال�سلعة، فه���ي باأقل الثمني���ن اإلى اأبعد 

الأجلين، قاله طاو�س والثوري)2(.
جْل الن�سَاءِ )التاأجيل ومنه التق�سيط(. م�ساألة: بَيع ال�سيْء باأكثرَ من �سِعْرِ يَوْمِه لِأَ

ذه���ب بع�س اأهل العلم)3( اإل���ى اأن بيع التق�سيط من البيوع المحرمة وم�ستندهم في ذلك قول 
اب���ن م�سع���ود ر�سي الله عنه: »ل ت�سل���ح ال�سفقتان في ال�سفق���ة اأن يقول ه���و بالن�سيئة بكذا وكذا 
وبالنق���د بكذا وك���ذا«)4(، وتف�سير �سماك لحديث ابن م�سعود ر�س���ي الله عنه حيث قال: »هو الرجلُ 
يَبِي���ع البَيعَ فيقول هو بِنَ�ساء بِكَذَا وهو بِنَقد بِك���ذَا«)5(، وغيره من تفا�سير اأحاديث النهي عن بيعتين 

في بيعة بال�سورة ال�سابقة دون ذكر المباتة على اأحد البيعين.
والجواب على هذا من وجوه:

الأول: اأن يحمل كلام ابن م�سعود و�سماك، على كلام من �سبق ذكرهم من الأئمة وهو ما اإذا 
تفارقا دون تعيين البيع.

نه قَبلَ على الإبهَامِ  ةٌ على اأَ ي اأن المَ�ساأَلَةَ مَفرو�سَ قال ال�سوكاني: »وَنقَلَ ابن الرفْعَةِ عن القَا�سِ
ح ذلك«)6(. لف نَقْدًا اأو باألفين بِالن�سِيئَةِ �سَ اأما لو قال قَبِلت بِاأَ

الثاني: اأن بيع التق�سيط لي�س فيه بيعتان في بيعة، اإنما هو بيعة واحدة. قال ابن القيم: »وَاأبعَدَ 
كل البَع���دِ من حَمل الحديث على البَي���ع بِمئَة موؤَجلَة اأو خَم�سِينَ حَالة وَلَي�سَ ها هنا رِبًا وَلَ جَهَالَةٌ وَلَ 

غَرَرٌ وَلَ قِمَارٌ وَلَ �سَيْء من الْمَفَا�سِدِ فاإنه خَيرَهُ بين اأَي الثمَنين �سَاءَ«)7(.
�لتف�سير �لثاني:

اأن ي�ست���رط بيعًا اآخر في البيع. مثل اأن يقول: بعتك هذا العبد بع�سرين دينارًا على اأن تبيعني 

)1( معالم ال�سنن )3/ 123(.
)2( م�سنف عبد الرزاق )8/ 137(.

ورُ بِاَلله وَالْهَادَوِية وَالْإِمَامُ يحيى«. نيل  ر وَالْمَن�سُ )3( قال ال�سوكاني: »وقد ذَهَبَ اإلَى ذلك زَينُ العَابدينَ عَلِي بن الْح�سَيْنِ وَالنا�سِ
الأوطار )5/ 181(، ومن المعا�سرين ال�سيخ الألباني -رحمه الله-. ينظر: ال�سل�سلة ال�سحيحة )5/ 421(.

)4( م�سنف عبد الرزاق )8/ 138(.
)5( م�سند اأحمد )6/ 325(.
)6( نيل الأوطار )5/ 249(.

)7( اإعلام الموقعين )3/ 150(. 
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جاريتك بع�سرة دنانير. ف�سره بذلك الإمام ال�سافعي)1( وغيره)2(. 
وه���ذه ال�س���ورة غير داخلة ف���ي الحدي���ث؛ لأن كل واحدة منهم���ا اإما ب�سعر الأخ���رى، فتكون 
مت�ساوي���ة، واإما كل واحدة بثمن محدد، فهما عقدان متفاوتان، ولي�س هناك اأوك�س ول اأكثر؛ لأن كل 

�سلعة لها �سعرها.
ومثل���ه لو �سرط البائع �سرفًا معينًا فقال: بعتك بكذا على اأن اآخذ منك الدينار بكذا، اأو باعه 
بذهب على اأن ياأخذ منه دراهم ب�سرف ذكراه؛ لأنه �سرط في العقد اأن ي�سارفه بالثمن الذي وقع 

العقد به، والم�سارفة عقد بيع، فيكون بيعتان في بيعة)3(.
ق���ال الث���وري: في رج���لٍ �سَلَّفَ رجلًا مئ���ة دينار في �سيء فلم���ا ذهب ليزن ل���ه الدنانير. قال: 

ا. قال: هو مكروه لأنه بيعتان في بيعة)4(. اأعطني بها دراهم اأو عر�سً
�لتف�سير �لثالث:

اأنَّ البيعتي���ن ف���ي بيعة هي بيع العينة، وهي اأن يقول البائع: بعت���ك هذه ال�سلعة بكذا اإلى اأجل، 
على اأن اأ�ستريها منك باأقل من الثمن الأول حالً.

لْعَة بِعَ�سَرَةٍ نَقْدًا وَاآخُذهَا مِنْك بِعِ�سْرِينَ نَ�سِيئَة  رَ بِ���اأَنْ يَقُول: خُذْ هَذِهِ ال�سِّ ق���ال ابن القيم: »وَفُ�سِّ
رَاهِم  وده الدَّ ���هُ اإِذَا كَانَ مَقْ�سُ لَة الْعِينَ���ة بِعَيْنِهَا. وَهَذَا هُوَ الْمَعْنَ���ى الْمُطَابِق لِلْحَدِيثِ. فَاإِنَّ وَهِ���يَ مَ�سْاأَ
خَذَ اأَوَكْ�سهمَا، وَاإِنْ اأَخَذَ  مَنَيْنِ فَاإِنْ اأَخَذَهُ اأَ الْعَاجِلَة بِالْآجِلَةِ فَهُوَ لَ يَ�سْتَحِقّ اإِلَّ رَاأْ�س مَاله، وَهُوَ اأَوَكْ�س الثَّ

بَا«)5(.  مَنَيْنِ اأَوْ الرِّ بَا. فَلَا مَحِيد لَهُ عَنْ اأَوَكْ�س الثَّ الثَّمَن الْأَكْثَر فَقَدْ اأَخَذَ الرِّ
وق���ال في مو�سع اآخر: »وَهَذَا مَعْنَى الْحَدِيث الَّذِي لَ مَعْنَ���ى لَهُ غَيْره، وَهُوَ مُطَابِق لِقَوْلِهِ: )فَلَهُ 
وْكَ�سهمَا،  ل فَيَكُ���ون هُوَ اأَ ائِد فَيُرْبِ���ي اأَوْ الثَّمَن الْأَوَّ ���ا اأَنْ يَاأْخُذ الثَّمَن الزَّ هُ اإِمَّ بَ���ا(؛ فَاإِنَّ اأَوْكَ�سهمَ���ا اأَوْ الرِّ
فْقَة وَاحِدَة وَمَبِيع  �سِيئَ���ة فِي �سَ قْد وَالنَّ فْقَتَيْ النَّ هُ قَدْ جَمَعَ �سَ فْقَ���ة. فَاإِنَّ فْقَتَيْنِ فِي �سَ وَهُ���وَ مُطَابِق لِ�سَ
����س مَاله، وَهُوَ  لَة اأَكْثَر مِنْهَ���ا، وَلَ يَ�سْتَحِقّ اإِلَّ رَاأْ جَّ د بَيْ���ع دَرَاهِم عَاجِلَة بِدَرَاهِ���م مُوؤَ وَاحِ���د، وَهُ���وَ قَ�سْ
فْ�سِير لِأَلْفَاظِهِ صلى الله عليه وسلم  رْ مُطَابَقَة هَذَا التَّ بَا. فَتَدَبَّ نْ اأَبَى اإِلَّ الْأَكْثَر كَانَ قَدْ اأَخَذَ الرِّ فْقَتَيْنِ، فَاإِ اأَوْكَ����س ال�سَّ

وَانْطِبَاقه عَلَيْهَا«)6(.
وهذا اختيار �سيخ الإ�سلام ابن تيمية)7(، وممن اختاره من المعا�سرين ال�سيخ ابن عثيمين)8(.

)1( الأم )7/ 291(.
)2( انظر: المغني )4/ 161(، المجموع )9/ 320(.

)3( انظر: المغني )4/ 161(.
)4( م�سنف عبد الرزاق )8/ 139(.

)5( تهذيب ال�سنن )4/ 1707(.

)6( تهذيب ال�سنن )3/ 1644(.
)7( انظر: مجموع الفتاوى )29/ 441-439(.

)8( انظر: ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع )8/ 239(.
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�لتف�سير �لر�بع:
نْ يَتَنَاوَلَ عَقْدُ الْبَيْعِ  ذك���ره اأبو الوليد الباجي قال: »وَقَالَ الْفُقَهَاءُ فِي مَعْنَى بَيْعَتَيْ���نِ فِي بَيْعَةٍ: اأَ
نْ  لَّ وَاحِدَةٌ مَعَ لُزُومِ الْعَقْدِ فَهَ���ذَا هُوَ مَعْنَى بَيْعَتَيْنِ فِ���ي بَيْعَةٍ. مِثْلَ: اأَ بَيْعَتَيْ���نِ عَلَ���ى اأَنْ لَ تَتِمَّ مِنْهُمَ���ا اإِ
وْبَ بِدِينَارٍ، وَهَذَا الْآخَرُ بِدِينَارَيْنِ عَلَى اأَنْ يَخْتَارَ اأَحَدَهُمَا اأَيَّ ذَلِكَ �سَاءَ، وَقَدْ لَزِمَهُمَا  يَتَبَايَعَا هَذَا الثَّ
ينَارَيْنِ، وَبَيْعَةً  وْبِ الَّذِي بِالدِّ هُ قَدْ عَقَدَ بَيْعَةً فِي الثَّ هُ بَيْعَتَانِ؛ لِأَنَّ فُ بِاأَنَّ ذَلِكَ اأَوْ لَزِمَ اأَحَدُهُمَا فَهَذَا يُو�سَ
هُ فِي بَيْعَةٍ؛  فُ بِاأَنَّ هُ لَ يَتِمُّ الْبَيْعُ فِيهِمَا، وَيُو�سَ فْقَةٌ؛ لِأَنَّ ينَارِ، وَلَمْ تَجْمَعْهُمَا �سَ وْبِ الَّذِي بِالدِّ اأُخْرَى فِي الثَّ

هُ اإِحْدَى الْبَيْعَتَيْنِ فَمِثْلُ هَذَا لَ يَجُوزُ �سَوَاءٌ كَانَ ذَلِكَ بِنَقْدٍ وَاحِدٍ اأَوْ نَقْدَيْنِ مُخْتَلِفَيْنِ«)1(. لِأَنَّ
�لتف�سير �لخام�ص:

بَا«. وْكَ�سُهُمَا اأَوِ الرِّ قاله الخطابي وكاأنه خا�س بلفظ: »مَنْ بَاعَ بَيْعَتَيْنِ فِى بَيْعَةٍ فَلَهُ اأَ
ق���ال: »فاأما رواية يحيى بن زكريا عن محمد بن عمرو على الوجه الذي ذكره اأبو داود في�سبه 
اأن يكون ذلك في حكومة في �سيء بعينه، كاأنه اأ�سلفه دينارًا في قفيزين)2( اإلى �سهر فلما حل الأجل 
وطالب���ه بالب���ر، قال له: بعني القفيز الذي ل���ك علي بقفيزين اإلى �سهر فه���ذا بيع ثان قد دخل على 
البي���ع الأول ف�سار بيعتين في بيعة فيردان اإلى اأوك�سهما وه���و الأ�سل، فاإن تبايعا المبيع الثاني قبل 

اأن يتناق�سا الأول كانا مربيين«)3(.
�لمطلب �لثَّالث: �لترجيح:

مم���ا �سبق يظهر لي -والله اأعل���م- اأنَّ هذا الحديث اأ�سل عام تدخل في���ه �سور كثيرة، وذلك 
لأمور:

الأ�س���ل ف���ي الن�سو�س ال�سرعية العم���وم اإل اإذا دل دلي���ل على خ�سو�سيته���ا، ول يوجد دليل 
يخ�س�س �سورة معينة يُنزل عليها الحديث.

اإنَّ العق���ود المالي���ة والمعاملات التجارية ت���زداد وتتنوع -كما هو م�ساهد ف���ي هذا الع�سر- 
فحم���ل الحدي���ث على اأنه اأ�سل عام تدخل فيه �سور كثيرة اأن�سب واألي���ق ب�سمول ال�سريعة الإ�سلامية 

و�سلاحها لكل زمان ومكان.
ي���دل تف�سي���ر العلماء للحديث بعدة �سور مختلفة -بل بع�سهم ف�سر الحديث باأكثر من �سورة، 

وغالبها يحتمله اللفظ- على اأنه اأ�سل عام تدخل فيه �سور كثيرة.

)1( المنتقى �سرح الموطاأ )6/ 389(.
)2( »قفيزين« كذا في المطبوع واأظنه خطاأ، اإنما هو قفيز واحد. 

والقفيز من المكاييل المعروفة قديمًا، وذكر بع�س الباحثين اأنه يعادل ما �سعته 33 لتر. انظر: الإي�ساح والتبيان لبن الرفعة، تحقيق 
د. محمد الخاروف )72(.

)3( معالم ال�سنن )3/ 122(.
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وق���د قال بهذا القول عب���د الرحمن بن القا�سم، فقد نقل الباجي ع���ن عي�سى بن دينار)1( اأنه 
كْثَرُ مِنْ اأَنْ يَبْلُغَ ذَلِكَ  لْت ابْنَ الْقَا�سِمِ)2( عَنْ تَفْ�سِيرِ بَيْعَتَيْنِ فِي بَيْعَةٍ فَقَالَ: بَيْعَتَانِ فِي بَيْعَةٍ اأَ قال: »�سَاأَ
ا يُعْرَفُ بِهِ مَكْرُوهُهُمَ���ا اأَنْ يَتَبَايَعَا بِاأَمْرَيْ���نِ اإِنْ فَ�سَخْت اأَحَدَهُمَا فِي  ���لٍ يُبْنَى عَلَيْ���هِ، وَمِمَّ �سْ بِتَفْ�سِي���رٍ وَاأَ

الْآخَرِ كَانَ حَرَامًا، وَاإِنْ فَ�سَخْت اأَحَدَهُمَا فِي الْآخَرِ كَانَ غَرَرًا. 
نْ فَ�سَخْت اأَحَدَهُمَا  لُ اأَنْ يَبِيعَهُ �سِلْعَةً بِدِينَارٍ نَقْدًا اأَوْ بِدِينَارَيْنِ اإِلَى اأَجَلٍ، فَهَذَا اإِ وَّ قَالَ عِي�سَى: فَالْأَ
حَدَهُمَا فِي الْآخَرِ كَانَ  نْ فَ�سَخْت اأَ فِي الْآخَرِ كَانَ حَرَامًا، وَالثَّانِي اأَنْ يَبِيعَهُ �سِلْعَةً بِثَوْبٍ اأَوْ �سَاةٍ، فَهَذَا اإِ

غَرَرًا، فَاإِنْ وَقَعَ ذَلِكَ فُ�سِخَ، اإِلَّ اأَنْ يَفُوتَ عِنْدَ الْمُبْتَاعِ فَتَجِبُ فِيهِ الْقِيمَةُ«)3(.
�لخاتمة 

�أهم نتائج �لبحث:
حدي���ث اأب���ي هريرة ر�سي الله عن���ه مداره على محمد ب���ن عمرو بن علقمة وه���و متكلم فيه، 

والراجح اأنه �سدوق له اأوهام.
روى الحدي���ث عن محمد بن عمرو بن علقم���ة �ستة رواة هم: يحيى القطان، يزيد بن هارون، 
مِي بلفظ:  عَبْدَة بن �سُلَيْمَانَ، عبد العزيز الدراوردي، عبد الوهاب بن عطاء، يحيى بن حكيم المُقَوِّ
ا بن اأب���ي زائدة، فرواه عن  »نه���ى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عن بيعتين ف���ي بيعة«. وخالفهم يَحْيَى بْ���ن زَكَرِيَّ
بَا«. وكلا اللفظين  وْكَ�سُهُمَ���ا اأَوِ الرِّ محم���د ب���ن عمرو بن علقمة بلفظ: »مَنْ بَ���اعَ بَيْعَتَيْنِ فِى بَيْعَةٍ فَلَهُ اأَ

�سحيح.
حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه �سحيح لغيره؛ وذلك ل�سواهده.

بلغت �سواهد حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه ثلاثة �سواهد.
ال�ساهد الأول: من حديث ابن عمر ر�سي الله عنه وفيه انقطاع.

ال�ساهد الثاني: من حديث عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه والراجح فيه الوقف، وقد اأعُل 
الموقوف بعدم �سماع عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود من اأبيه.

ال�ساهد الثالث: من حديث عمرو بن �سعيب عن اأبيه عن جده، والراجح اأنه ح�سن. 
النهي في الحديث يقت�سي التحريم.

النهي في الحديث يقت�سي ف�ساد العقد.

)1( هو  عي�سى  بن  دينار اأبو محمد الغافقي القرطبي، فقيه الأندل�س، ومفتيها، ارتحل، ولزم ابن القا�سم مدة، توفي �سنة اثنتي 
ع�سرة ومائتين. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )10/ 439(.

الم�سري  اأبو عبد الله  بعدها قاف-  المثناة  المهملة وفتح  العُتَقي -ب�سم  القا�سم بن خالد بن جنادة  الرحمن بن  )2( هو عبد 
الفقيه، �ساحب مالك، ثقة مات �سنة )191ه�(. ينظر: �سير اأعلام النبلاء )9/ 120(، تقريب التهذيب )1/ 348(.

)3( المنتقى �سرح الموطاأ )6/ 394(.



153

بَا، وقيل: الغرر والجهالة. علة التحريم قيل: �سَدُّ ذَرِيعَةِ الرِّ
ف�سر العلماءُ الحديثَ ب�ستة تفا�سير:

الأول: اأن يقول: اأبيعك هذه ال�سلعة بكذا نقدًا وبكذا ن�سيئةً ول يفارقه على اأحد البيعين.
الثاني: اأن ي�سترط بيعًا اآخر في البيع.

الثالث: اأنَّ البيعتين في بيعة هي بيع العينة.
الرابع:  اأن  يتناول  عقد  البيع بيعتين على اأن ل تتمّ منهما اإل واحدة مع لزوم العقد.

الخام����س: اأن يكون ذلك في حكوم���ة في �سيء بعينه، كاأنه اأ�سلفه دينارًا في قفيزين اإلى �سهر 
فلم���ا ح���ل الأجل وطالبه بالبر، ق���ال له: بعني القفيز ال���ذي لك علي بقفيزين اإل���ى �سهر، فهذا بيع 
ث���ان قد دخل عل���ى البيع الأول، ف�سار بيعتين في بيعة، فيردان اإل���ى اأوك�سهما وهو الأ�سل، واإل كانا 

مربيين.
ال�ساد�س: اأنَّه اأ�سل تدخل فيه �سور كثيرة.

الراج���ح في تف�سير حديث النهي عن بيعتين في بيع���ة اأنَّه اأ�سل تدخل فيه �سور كثيرة، وذلك 
لأمور:

الأ�س���ل ف���ي الن�سو�س ال�سرعية العم���وم اإل اإذا دل دلي���ل على خ�سو�سيته���ا، ول يوجد دليل 
يخ�س�س �سورة معينة يُنزل عليها الحديث.

اإنَّ العق���ود المالي���ة والمعاملات التجارية ت���زداد وتتنوع -كما هو م�ساهد ف���ي هذا الع�سر- 
فحم���ل الحدي���ث على اأنه اأ�سل عام تدخل فيه �سور كثيرة اأن�سب واألي���ق ب�سمول ال�سريعة الإ�سلامية 

و�سلاحها لكل زمان ومكان.
ي���دل تف�سي���ر العلماء للحديث بعدة �سور مختلفة -بل بع�سهم ف�سر الحديث باأكثر من �سورة، 

وغالبها يحتمله اللفظ- على اأنه اأ�سل عام تدخل فيه �سور كثيرة.
التف�سير الذي رجحته قال به الفقيه اأبو عبد الله عبد الرحمن بن القا�سم بن خالد بن جنادة 

العُتَقي، �ساحب مالك.
هذا، واأ�ساأل الله تعالى اأن يغفر لي ما وقع فيه من الخطاأ والزلل، 

ا لوجهه الكريم. واأن يجعله خال�سً
د نا محمَّ و�سلَّى الله و�سلَّم على نبيِّ

وعلى اآله و�سحبه 
اأجمعين
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د. منال محمدرم�سان الع�سي
اأ�ستاذ الفقه المقارن الم�ساعد في كلية ال�سريعة والقانون الجامعة الإ�سلامية - غزة

د. طه خ�سر �سعد
اأ�ستاذ القانون العام في كلية ال�سريعة والقانون الجامعة الإ�سلامية - غزة

اأثر اإ�شدار �شيك بدون ر�شيد على اأطرافه
درا�سة تحليلية مقارنة بين القانون الفل�سطيني وال�سريعة الإ�سلامية

    
�لمقدمة:

الحم���د لله رب العالمي���ن، والعاقبة للمتقين، وال�س���لاة وال�سلام على عب���ده ور�سوله وخليله 
و�سفوت���ه من خلقه نبينا واإمامنا و�سيدنا محمد بن عبدالله، وعل���ى اآله واأ�سحابه ومن �سلك �سبيله 

واهتدى بهداه اإلى يوم الدين.
نظ���رًا للاأهمي���ة البالغة التي تتمتع بها ال�سيكات يحر�س الم�س���رع على �سن قوانين تنظم اآلية 
العم���ل بال�سي���كات وتعطيها الحماية القانوني���ة التي ت�سمن ا�ستقرار العمل به���ا، بالتالي تجريم كل 
فع���ل من �ساأنه اأن يم�س ثقة هذه الورقة التجارية )ال�سيك( في نظر المتعاملين بها، وو�سع العقاب 

الرادع لمثل هذا الجرم.
وال�سريع���ة الإ�سلامية في مجال المعاملات ق���د اأر�ست القواعد العامة التي تنظم المعاملات 
المعا�س���رة، وف���ي هذا قال الإمام ال�سافعي رحمه الله )كل ما ن���زل بم�سلم ففيه حُكم لزم، اأو على 
�سبي���ل الح���ق فيه دللة موج���ودة، وعليه اإذا كان فيه بعين���ه حُكم فاإتباعه واإذا ل���م يكن بعينه طلب 

الدللة على �سبيل الحق فيه بالجتهاد()1(
�أهمية �لبحث:

تظهر اأهمية اإعداد هذا البحث و�سبب اختياره لعدة اأمور، اأهمها:
1.  التاأثي���ر الكبير له���ذا المو�سوع؛ حيث اإن تاأثي���ره ينعك�س على اأغل���ب المعاملات التجارية 

والتي بدورها توؤثر في اقت�ساد الدولة.
2.  توقي���ت اإعداد ه���ذا البحث، ويرجع ذلك لحداثة قانون التج���ارة الفل�سطيني الناظم لهذا 

الأمر والذي ت�سمن مواد جديدة في هذا المجال.

)1( ال�سافعي: كتاب الر�سالة )ج476/1(.
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�أهد�ف �لبحث:
1.  بي���ان التنظي���م القانون���ي لل�سيك ف���ي قانون التج���ارة الفل�سطين���ي رقم 2 ل�سن���ة 2014م، 

ومقارنته بال�سريعة الإ�سلامية.
2.  تو�سي���ح الأث���ر المترتب على ت�سبب اأحد اأطراف ال�سيك بتحق���ق واقعة اإ�سدار �سيك بدون 

ر�سيد.
م�سكلة �لبحث:

تكم���ن م�سكلة البحث في ارتفاع مع���دل جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد، الأمر الذي يدفعنا 
للبحث في مدى نجاعة الت�سريع المعمول به في علاجه لهذه الجريمة وتحقيق مبداأ الردع من خلال 

الأثر الذي رتّبه تجاه اأطراف ال�سيك.
�أ�سئلة �لبحث:

ما هي الحالت التي تعتبر جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد؟  .1
ما هي العقوبات المقررة لمن يقترف جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد؟   .2

وهل تحقق هذه العقوبات الغاية من الحماية الجزائية؟  .3
منهج �لبحث:

ف���ي هذا البح���ث �سيتم ا�ستخ���دام المنهج الو�سفي التحليل���ي وكذلك المنه���اج المقارن بين 
ال�سريعة والقانون الفل�سطيني )قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م(.

هيكلية �لبحث:
مطلب تمهيدي: ماهية ال�سيك في القانون وال�سريعة.

�لمبحث �لاأول: جريمة �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد ودور �أطرف �ل�سيك في تحققها.
المطلب الأول: �سور جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد من ال�ساحب.

المطلب الثاني: �سور جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد من الم�ستفيد والمظهرين.
المطلب الثالث: �سور جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد من الم�سحوب عليه.

�لمبحث �لثاني: �أثر �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد على �أطر�فه.
المطلب الأول: اأثر اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد على ال�ساحب.

المطلب الثاني: اأثر اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد على الم�ستفيد والمظهرين.
المطلب الثالث: اأثر اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد على الم�سحوب عليه.

الخاتمة: نتائج وتو�سيات.
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 مطلب تمهدي: ماهية �ل�سيك في �لقانون و�ل�سريعة

�لفرع �لاأول: مفهوم �ل�سيك 

�أ . في �للغة:
فاإنّ م�سطلح )ال�سيك( ماأخوذ من اللغة العربية، فهو الأقرب لغوياً، ومنطقياً، من الم�سطلح 
العرب���ي )�سك(، بمعنى كتاب، وهو فار�سي معرّب، واأ�سله »جك«، ومنه جاء الم�سطلح الإنجليزي 
(to check) مما يوؤكد اأنّ العرب هم اأول من ا�ستعمل ال�سكوك ثم انتقلت منهم اإلى باقي الأمم)1(.

ب .  في �لا�سطلاح:
تعري���ف ال�سي���ك في الفقه القانوني: تع���ددت التعريفات لل�سيك، ويرج���ع ال�سبب في ذلك   -1
للجان���ب الذي تبناه �ساحب التعري���ف من حيث ال�سكل اأو المو�سوع، لكن ه���ذه التفرقة عند النظر 
للتعريف���ات التي �ساقها الفقهاء القانونيون ل تبدو جليّه، �سيما واأنّ معظم التعريفات تت�سمن جانباً 
�سكلي���اً واآخ���ر مو�سوعياً لل�سيك، وعليه نقت�سر على تعريف جام���ع لهذه الجوانب يتمثل في )محرر 
قانون���ي يت�سمن دف���ع مبلغ معين من النقود م���ن ر�سيد ال�ساحب لدى الم�سح���وب عليه اإلى الحائز 

ال�سرعي له ل�سالح الم�ستفيد النهائي()2(.
2-  تعريف ال�سيك عند فقهاء ال�سريعة الإ�سلامية

تعددت تعريفات الفقهاء المعا�سرين والتي دارت معظمها حول بيان اأركان ال�سيك ووظيفته، 
وتباينت األفاظهم في التعبير عن ال�سيك فمنهم من ا�ستخدم لفظ �سك ، واأمر ، ومنهم من ا�ستخدم 

لفظ ورقة، غير اأنّ هذا الختلاف ل يوؤثر في م�سمون ما تحدثوا به حول ال�سيك ووظيفته)3(.
ونكتف���ي في هذا ال�سياق بتعريف الهيئة ال�سرعي���ة لبنك البلاد ال�سعودي حيث عرفت ال�سيك 
باأنّه )اأداة دفع مالية يحرر وفقاً ل�سكل معين، يت�سمن اأمراً �سادراً من ال�ساحب اإلى الم�سحوب عليه 

بدفع مبلغ معين من النقود اإلى الم�ستفيد بمجرد الطلاع()4(
�لفرع �لثاني: �لن�ساأة �لتاريخية لل�سيك

�لن�ساأة �لتاريخية لل�سيك في �لقانون �أ - 
لق���د ب���داأ ا�ستعمال ال�سيك ب�س���كل �سيق في المملك���ة المتحدة مع بداية ظه���ور البنوك والتي 
كانت مهمتها تلقي الأموال من النا�س واللتزام برده ح�سب ما تم التفاق عليه بينهم، ويرجع اأغلب 

)1( ابن منظور، ل�سان العرب، )مج456/10-457(، ر�سيوي، جرائم ال�سيك واآليات مكافحتها )�س14(.
)2( �سعد، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد )�س25(.

)3( العواوده، اأحكام ال�سيك درا�سة فقهية تاأ�سيلية مقارنة بالقانون )�س5(.
)4( الهيئة ال�سرعية لبنك البلاد ال�سعودي، ال�سوابط ال�سرعية لل�سيكات )�س3(.
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الباحثين ذلك اإلى العام 1694م عندما منحت بريطانيا امتياز اإ�سدار اأوراق البنكنوت للبنوك)1(.
ث���م انت�س���ر نتيجة ما قدمه م���ن خدمات وت�سهيلات تجاري���ة الأمر الذي دف���ع الم�سرع نتيجة 
لأهميت���ه ل�سن قوانين تنظم بالقدر اللازم العمل بال�سيك وتوفير الحماية اللازمة له، ومنها انت�سر 
اإلى الدول الأخرى والتي منها قانون التجارة الهولندي لعام 1838م والذي يعتبر من اأقدم القوانين 

التي تنظم ال�سيك)2(.
ثم �سدر القانون الفرن�سي في العام 1865م وتلاه القانون البلجيكي في العام 1873م، ومنها 

انت�سر لباقي الدول)3(.
ب - �لن�ساأة �لتاريخية لل�سيك في �لفقه �لاإ�سلامي

يحت���وي الفقه الإ�سلامي اأكثر من �سورة للتعامل يمكن اعتبارها كاأ�سل لل�سيك وبداية لن�ساأته 
بال�سورة التي هو عليها اليوم، ولعل اأهم هذه المعاملات هي )ال�سك، ال�سفتجة، رقاع ال�سيارفة(.
حي���ث اأخذ التعامل بال�سكوك بالنت�سار في الع�سور الإ�سلامية الو�سطى ولعل اأبرز الحوادث 
التاريخي���ة في ه���ذا الأمر ما فعله �سيف الدول���ة الحمداني لما قدم اإلى بغ���داد واأراد القيام بجولة 
تفقدي���ة لأهلها وه���و متنكر، واأثناء جولته اأكرمهُ بع�س اأهل بغداد فاأراد اأن يرد الجميل لهم دون اأن 
يُعرفه���م عل���ى نف�سه فكتب لهم رقعة باأل���ف دينار موجهة اإلى اأحد ال�سيارف���ة في بغداد والذي قام 

بدفع مبلغها وقت عر�سها عليه)4(.
اأما �سور التعامل بال�سفاتج فهو ما فعله ابن الزبير، حيث كان ياأخذ الورق –الف�سة الم�سروبة 
دراه���م- م���ن التجار بمكة فيكتب لهم اإل���ى الب�سرة والكوفة، وكذا ما فع���ل ابن عبا�س )ر�سي الله 

عنهما( باأن كان ياأخذ الورق بمكة ويكتب به اإلى الكوفة بالعراق)5(.
والتعامل بال�سفاتج انتقل اإلى اأوروبا بوا�سطة التجار الم�سلمين عبر المدن الإيطالية التي كانت 
عل���ى رابطة قوية بمراكز التج���ارة الإ�سلامية، وهذا الأمر بدوره اأدى اإلى تاأثر الت�سريعات الأوروبية 
ف���ي �سياغته���ا لأحكام ال�سفاتج بال�سريع���ة الإ�سلامية والأعراف المنت�سرة بي���ن التجار الم�سلمين، 
وهذا الأمر يوؤكد اأ�سبقية الدولة الإ�سلامية بمعرفة وتنظيم مثل هذه التعاملات التجارية واحتوائها 

�سمن اأحكام الفقه الإ�سلامي)6(.

)1( الجبور، الجرائم الواقعة على الأموال في قانون العقوبات الأردني درا�سة مقارنة )�س257(.
)2( ر�سيوي، جرائم ال�سيك واآليات مكافحتها )�س7(.

)3( ن�سير، الأوراق التجارية  »�سند ال�سحب - الكمبيالة - ال�سيك« )�س85(.
)4( �سيف الدولة الحمداني ويعرف باللقب الأكثر �سيوعاً �سيف الدولة )�سيف الدولة العبا�سية( وهو علي بن اأبي الهيجاء بن حمدان 
بن الحارث �سيف الدولة التغلبي موؤ�س�س اإمارة حلب، ولد بتاريخ 303ه� الموافق 916، وتوفي بتاريخ 356 ه� الموافق 967 م، 

)موقع اإلكتروني(، �سراج، الأوراق التجارية في ال�سريعة الإ�سلامية )�س22(.
)5( ابن قدامة، المغني )ج211/4(.

)6( �سراج، النظام الم�سرفي الإ�سلامي )�س24 – 25(.
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بينما كانت رقاع ال�سيارفة مثل النقد بيعاً و�سراءً، وانت�سر التعامل بها خلال القرن الهجري 
الخام�س، وهذا ي�سير اإلى ال�سعة الموجودة في التعاملات التجارية والمالية التي كانت منت�سرة في 

اأوا�سط الم�سلمين وكانت ركيزة يعتمد عليها التجار في ت�سهيل اأمور تجارتهم)1(.
ولبد - بعد التاأ�سيل التاريخي ال�سابق- من القول باأنّه ل ي�سح من الناحية المنهجية التطرق 
اإل���ى التعاملات التجارية المنت�س���رة اليوم على اأنها نماذج حديثة لم تعرفها المجتمعات الإ�سلامية 
م���ن قب���ل واأن الفقهاء الأوائل لم يتعر�سوا لها، فهذا حقيقةً ل ين�س���ف التاريخ الإ�سلامي والفقهاء 
���روا عن وجهة نظرهم فيه���ا وذلك باإلحاقها  الم�سلمي���ن الذي���ن لم يَدَعوا م�ساأل���ة اإل وتاأملوها وعبَّ

بقواعد ال�سريعة الإ�سلامية ومبادئها)2(.
نلاح���ظ على ما �سب���ق: باأنّ النّاظر في الن�س���اأة التاريخية لل�سيك يج���د اأنّ اأ�سوله قد و�سعها 
اأ�سلافن���ا الم�سلم���ون واأن مث���ل ه���ذه التعام���لات قد انتقلت ف���ي الق���رون ال�سابقة بوا�سط���ة التجار 
الم�سلمي���ن اإلى الدول الغربية والتي بدورها قامت بالتنظي���م والتقنين لما عرفوه من الم�سلمين بل 
وزادوا عليه���ا وابتدع���وا فيه���ا اأحكاماً جديدة، ويع���ود الف�سل في ذلك لما عرف���وه من الأحكام من 
الم�سلمي���ن اآنذاك، ول يعني اليوم و�سول مثل هذه المعاملات التجارية والمالية اإلينا كم�سلمين من 

الدول الغربية اأنها من ابتداعهم وا�سطناعهم، بل هي ب�ساعتنا ردّت اإلينا.
�لمبحث �لاأول:

جريمة �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد ودور �أطرف �ل�سيك في تحققها
تُع���رّف جريم���ة اإ�سدار �سيك بدون ر�سي���د باأنّها )قيام ال�ساحب متعم���داً باإ�سدار �سيك وفقاّ 
لل�سكل القانوني ل يمكن وفاء قيمته لتوافر اإحدى الحالت التي حددها القانون لعدم الوفاء بمقابل 

ال�سيك()3(.
وف���ي هذا المبحث �سنبي���ن الجرائم التي تقع على ال�سيك من قب���ل اأطرافه، مع بيان اأي هذه 
الجرائ���م يمثّ���ل جريمة اإ�سدار �سيك ب���دون ر�سيد، حيث �سيتم تق�سيم المبح���ث اإلى ثلاثة مطالب 
نخ�س����س الأول ل�س���ور الجريم���ة التي تكون من قب���ل ال�ساحب، بينم���ا المطلب الثان���ي للم�ستفيد 

والمظهرين وفي المطلب الثالث �سنتحدث عن الم�سحوب عليه.
�لمطلب �لاأول: �سور جريمة �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد من �ل�ساحب.

لبي���ان �سور جريمة اإ�س���دار �سيك بدون ر�سيد لبدّ من �سرد جميع الجرائم التي تقع من قبل 
ال�ساحب على ال�سيك، وتتمثل هذه الجرائم في التالي:

)1( العواوده، اأحكام ال�سيك درا�سة فقهية تاأ�سيلية مقارنة بالقانون )�س10(.
)2( �سراج، الأوراق التجارية في ال�سريعة الإ�سلامية )�س40(.

)3( �سعد، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد )�س36(.
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جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد، ولها عدة حالت وهي)1(:   .1
اإ�سدار �سيك لي�س له مقابل وفاء قابل للت�سرف. اأ - 

ب - ا�ست���رداد كل الر�سي���د اأو بع�سه اأو الت�سرف فيه بعد اإ�سدار ال�سيك بحيث ي�سبح الباقي 
ل يفي بقيمة ال�سيك.

ت - اإ�سدار اأمر للم�سحوب عليه بعدم �سرف ال�سيك في غير الحالت المقررة قانوناً.
ث - تحرير ال�سيك اأو التوقيع عليه ب�سوء نية على نحو يحول دون �سرفه. 

جريمة الدعاء بتزوير ال�سيك، وقد تقع هذه الجريمة من قبل اآخرين)2(.  .2
ا�ستراط ال�ساحب عدم ال�سرف وجعل ال�سيك كاأداة �سمان.  .3

وق���د �سبق القول باأن ه���ذا البحث يقت�سر على اأهم الجرائم التي تق���ع على ال�سيك واأكثرها، 
والمتمثل���ة في جريمة اإ�س���دار �سيك بدون ر�سيد، وف���ي هذا المطلب �سنبين ال�س���ور التي تتخذها 

جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد والتي يكون �سببها ال�ساحب.
�لحالة �لاأولى: �إ�سد�ر �سيك لي�ص له مقابل وفاء قابل للت�سرف

القاع���دة العامة اأنه ل جريم���ة بدون �سلوك، وتحدثنا عندها في اأن ال�سلوك يتكون من نوعين 
)الفعل والترك( ولكل منهما عنا�سر لقيام ال�سلوك، وبينا اأنّ عنا�سر ال�سلوك في مو�سوع درا�ستنا 

هي الإ�سدار وعدم اإمكانية ا�ستيفاء مقابل الوفاء ل�سبب راجع لل�ساحب.
وعلي���ه نج���د اأن هذه الحال���ة يتوافر فيها ه���ذان العن�سران، حيثُ اأنّ ال�سل���وك قد تم بمجرد 

الإ�سدار وعلم ال�ساحب بعدم وجود ر�سيد مقابل للوفاء بقيمة ال�سيك الذي اأ�سدره.
والجدي���ر ذكره اأنّ هذه الحالة هي الأعم والأكثر �سيوعاً م���ن بين الحالت المتعددة لجريمة 

اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد)3(.
حي���ث ي�سدر ال�ساحب ال�سيك بتاريخ لحق على تاريخ اإن�سائه على اأمل اأن يّوفر الر�سيد لدى 
الم�سح���وب عليه قبل حل���ول التاريخ المبين في ال�سيك الأمر الذي يجع���ل ال�ساحب يتعر�س للعقاب 
الجزائ���ي اإذا لم يوفر الر�سيد قبل عر�س ال�سيك على الم�سحوب عليه ال�سرف، وفي حقيقة الأمر 
اأنّ ما بيناه هو ما جرى عليه التعامل بال�سيك على اأر�س الواقع ومازال كذلك، لكن الواقع القانوني 
ي���رى باأن هذه الحال���ة بداأت فيها الجريمة من وق���ت الإ�سدار ولي�س العر�س عل���ى الم�سحوب عليه 
ف���ي التاريخ المبين فيه كتاريخ اإن�ساء، ك���ون ال�سيك يعتبر اأداة وفاء يتم �سرفه متى تم عر�سه على 

)1( اأنظر المادة )566( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م.

)2( اأنظر المادة )568( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م.
)3( جرادة، جرائم ال�سيك في الت�سريع الفل�سطيني )�س47(.
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الم�سرف الم�سحوب عليه واإن كان ذلك قبل التاريخ المبين فيه كتاريخ اإن�ساء)1(.
وكم���ا ل ب���د من توافر الر�سيد وقت الإ�سدار فاإنه كذلك يج���ب اأن ي�ستمر توافره حتى �سرفه 

لتجنب الوقوع في جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد)2(.
ويري العديد من فقهاء القانون اأن هذه الحالة ت�سم بين طياتها اأربع �سور وهي كما ياأتي: -

1. �نعد�م �لر�سيد.
وتتحق���ق هذه ال�س���ورة في حالة عدم وجود ر�سيد بتاتاً لل�ساح���ب في ح�سابه لدى الم�سحوب 

عليه)3(.
2. عدم كفاية �لر�سيد.

وه���ذه ال�سورة يعدها عدد م���ن الم�سرعين وفقه���اء القانون حالة م�ستقل���ة بذاتها كالم�سرع 
الأردن���ي)4(، بينم���ا ذهب الم�س���رع الفل�سطيني اإلى اعتبارها اإحدى �سور حال���ة عدم وجود الر�سيد 
وه���و ما اأذهب اإليه كباح���ث ذلك اأن عدم توافر قيمة ال�سيك �سواء ب�سكل كلي اأم جزئي ل يعفي من 
الم�سوؤولي���ة الجزائية، وفي هذا ال�ساأن ق�ست محكمة ال�ستئناف باأن وفاء الم�ستكي عليه لق�سم من 

قيمة ال�سيك ل يعفيه من الم�سوؤولية الجزائية)5(.
وتق���وم الجريمة في هذه ال�سورة متى كان لل�ساحب ر�سيد لدى الم�سحوب عليه لكنه ل ي�سل 
اإل���ى قيمة ال�سيك الذي اأ�سدره، ول بد اأن يك���ون عالماً بعدم كفاية الر�سيد وقت الإ�سدار كون هذه 
الجريمة من الجرائم العمدية ومن ثم فاإن دفعه بعدم العلم بعدم كفاية الر�سيد بالقرينة القاطعة 

فاإنّ ذلك من �ساأنه نفي الق�سد الجنائي الأمر الذي ينتفي معه وجود الجريمة)6(.
عدم قابلية �لر�سيد لل�سحب.  .3

وتتج�سد هذه ال�سورة متى توافر الر�سيد الكامل للوفاء بقيمة ال�سيك لكن هذا الر�سيد غير 
قابل لل�سحب كاأن يكون قد اأوقع عليه حجز اأو لم تتوافر في ال�ساحب اأهلية الأداء)7(.

)1( اأنظر المادة )535( من القانون التجاري الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م.
)2( جرادة، جرائم ال�سيك في الت�سريع الفل�سطيني )�س48(.

)3( عبيد، اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد)م337/16(.
)4( اأنظر المادة )421( من قانون العقوبات الأردني رقم 16 ل�سنة 1960 والمعدلة بالقانون رقم 12 ل�سنة 1996، والقانون رقم 

27 ل�سنة 2017.
)5( جرادة، جرائم ال�سيك في الت�سريع الفل�سطيني )�س51(، حكم محكمة ال�ستئناف المنعقدة في رام الله في الدعوى الجزائية 

رقم 538 ل�سنة 1998م )موقع اإلكتروني(.
)6( البلعاوي، اأركان جرائم ال�سيك )م23/2 - 24(.

)7( عبيد، اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد)م337/16(، البلعاوي، اأركان جرائم ال�سيك )م23/2(.
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عدم وجود �لر�سيد وقت �لاإ�سد�ر.  .4
تفتر����س هذه ال�سورة قيام ال�ساحب باإ�س���دار �سيك بتاريخ لحق مع علمه بعدم وجود ر�سيد 
وق���ت الإ�س���دار، وقبل حلول التاريخ المبين ف���ي ال�سيك قام ال�ساحب بتوفي���ر الر�سيد واأودعه لدى 

الم�سحوب عليه للوفاء بقيمة ال�سيك للم�ستفيد في الموعد المتفق عليه.
رغ���م عدم ت�سرر الم�ستفيد كونه ح�سل على مبتغ���اه - مقابل ال�سيك- اإل اأنّ الجريمة وقعت 
بالفع���ل بمجرد عدم توافر الر�سيد وقت الإ�سدار الأمر ال���ذي يعتبر معه تقديم ال�سيك للم�سحوب 
علي���ه ل يعدو ع���ن كونه اإجراء مادي كا�سف، وه���ذا ما ذهبت اإليه محكمة النق����س حيث قالت »اإنّ 
تقديم ال�سيك اإلى البنك ل �ساأن له في توافر اأركان الجريمة، بل هو اإجراء مادي يتجه اإلى ا�ستيفاء 

مقابل ال�سيك«)1(.
ويجوز في الفقه الإ�سلامي اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد اإذا كان الم�سدر لل�سيك �سيقوم بتغطية 
المبل���غ المرقوم في ال�سيك قبل تاريخ ا�ستحقاقه، فاإذا الت���زم م�سدر ال�سيك بهذا القيد فلا حرج 

في اإ�سداره �سيكاً بدون ر�سيد.
واأم���ا اإذا اأ�سدر �سيكاً بدون ر�سيد وهو عازم على عدم تغطية المبلغ المرقوم في ال�سيك قبل 
تاري���خ ا�ستحقاقه، وحان موع���د �سرف ال�سيك ولي�س له ر�سيد، فاإن ه���ذا العمل محرم لجملة اأدلة 

منها:
اأولً: لأن ه���ذا يعتب���ر من باب تعمد اإخلاف الوعد، ووجود الني���ة الجرمية م�سبقاً والأ�سل في 
الم�سل���م اأن يفي بوع���ده، وخا�سة اأن م�سدر ال�سيك اإذا كان تاجراً فاإن���ه يكون قد ا�ستلم الب�ساعة، 
و�ساح���ب الب�ساعة م���ا �سلَّمها له اإل ثقة به عل���ى اأن ي�ستلم ثمن الب�ساعة حي���ن ياأتي تاريخ ال�سيك 

المتاأخر. 
وكثي���رٌ م���ن الن�سو�س من كتاب الله و�سن���ة نبيه صلى الله عليه وسلم اأمرت بالوفاء بالوع���د وحثت على ذلك 
وذم���ت من لم يفِ بوعده فمن هذه الن�سو�س قوله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ 

�سورة المائدة الآية 1. فهذه الآية الكريمة تاأمر بالوفاء بالعقود والوعد داخل في ذلك.
 ق���ال الزج���اج: »المعن���ى اأوفوا بعق���د الله عليكم وبعقدكم م���ع بع�سكم مع بع����س«)2(.  وقال 

ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں    ڱ  ڱ  ﴿ڱ  تعال���ى: 
ھ﴾، �سورة ال�سف الآية 3/2. 

وه���ذه الآية من اأ�سد الآيات في وج���وب الوفاء بالوعد لأنها ت�سمنت الذم ال�سديد لمن لم يف 
بم���ا يع���د. قال القراف���ي: »والوعد اإذا اأخلف قول ل���م يفعل فيلزم اأن يكون كذب���اً واأن يحرم اإخلاف 

)1( نق�س جنائي م�سري 21 مار�س 1966م ، مجموعة اأحكام محكمة النق�س، �س 17، رقم 63، �س325.
)2( نقله عنه القرطبي في تف�سيره 33/6.



169

الوعد مطلقاً«)1(، وغيرها من الن�سو�س التي توجب الوفاء بالوعد وتذم خلفه.
ومنه���ا حديث النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: )اأربع من كن فيه كان منافق���اً خال�ساً ومن كانت فيه خ�سلة 
منهن كانت فيه خ�سلة من النفاق حتى يدعها: اإذا اأوؤتمن خان، واإذا حدث كذب، واإذا عاهد غدر، 

واإذا خا�سم فجر()2(.
وقد اأوجب بع�س الفقهاء الوفاء بالوعد ديانةً وق�ساءً وهذا قول جماعة من اأهل العلم كالفقيه 
المعروف ابن �سبرمة)3( والح�سن الب�سري)4( وعمر بن عبد العزيز)5( والقا�سي �سعيد بن الأ�سوع)6( 

واإ�سحاق بن راهويه)7( وغيرهم.
ثاني���اً: اإن اإ�س���دار �سي���ك ب���دون ر�سيد مع ع���دم تغطيته في موع���ده يُعَدُّ من ب���اب اأكل اأموال 
النا����س بالباط���ل ول �سك في تحري���م ذلك، يقول الله تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ 

�س���ورة البقرة الآية 188. ويقول تعال���ى: ﴿ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ﴾ �سورة الن�ساء الآية 29. 

وعن �سهيب ر�سي الله عن اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )اأيما رجل تدين ديناً وهو مجمع على اأن 
ل يوفيه اإياه لقي الله �سارقاً()8(.

ثالث���اً: يوج���ب اإ�سدار �سيك دون ر�سيد م���ع عدم تغطيته في موعده، عقوب���ة تعزيرية رادعة؛ 
لأنه���ا �س���ارت منت�سرة بي���ن النا�س ب�سكل كبي���ر ويترتب عليها اأ�س���رار كثيرة، والعقوب���ة التعزيرية 

يقررها الحاكم، وتتقيد ب�سوابط العقوبات العامة)9(.

)1( القرافي، الفروق 20/4.
)2( رواه البخاري في �سحيحه كتاب اليمان باب علامة النفاق رقم الحديث 33 �س28، ورواه م�سلم في �سحيحه كتاب اليمان باب 

بيان خ�سال النفاق رقم الحديث 106 �س 55.
)3( عبد الله بن �سبرمة ابن الطفيل بن ح�سان ال�سبى اأبو �سبرمة الكوفي القا�سي ثقه فقيه مات �سنة اأربع واأربعين ، ابن حجر 

الع�سقلاني، تقريب التهذيب 293/1
)4( الح�سن بن اأبى الح�سن الب�سري وا�سم ابيه ي�سار ثقه فقيه فا�سل م�سهور  مات �سنة ع�سر ومائة وقد قارب الت�سعين، ابن حجر 

الع�سقلاني، تقريب التهذيب115/2.
الخلفاء  الخطاب عد من  بن  بنت عا�سم بن عمر  ام عا�سم  اأمه  الموؤمنين  امير  الحكم  بن  )5( عمر بن عبدالعزيز بن مروان 
التهذيب  تقريب  الع�سقلاني،  ابن حجر  ون�سف،  �سنتان  ومدة خلافته  �سنه  اأربعون  وله  ومائة  اإحدى  �سنة  مات  الرا�سدين 

431/1
)6( �سعيد بن عمرو بن ا�سوع الهمدانى الكوفي قا�سيها ثقه رمى بالت�سيع مات فى حدود الع�سرين ومائة ابن حجر الع�سقلاني، 

تقريب التهذيب 293/1
)7( اإ�سحاق بن اإبراهيم بن مخلد الحنظلى ابو محمد بن راهويه المروزى ثقه حافظ مجتهد مات �سنة اثنين واأربعين، ابن حجر 

الع�سقلاني، تقريب التهذيب 41/1.
)8( رواه ابن ماجة في الهبات باب من ادان ديناً لم ينو ق�ساءه )2410( وقال الألباني: ح�سن �سحيح كما في �سحيح �سنن ابن 

ماجة 52/2.
ي�ساألونك عن  كتاب  الدين عفانة،  ، ح�سام   /https://www.islamweb.net/ar/fatwa/77331 ويب:  اإ�سلام  موقع  انظر:   )9(

المعاملات المالية المعا�سرة 216.
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�لحالة �لثانية:  ��س��ترد�د كل �لر�سيد �أو بع�سه �أو �لت�س��رف فيه بعد �إ�سد�ر �ل�سيك بحيث 
ي�سبح �لباقي لا يفي بقيمة �ل�سيك

اإنّ فعل الإ�سدار يبقى م�ستمراً طوال الفترة التالية لبدايته اإلى اأن يتم عر�سه على الم�سحوب 
علي���ه ل�سرفه، وخ���لال الفترة ما بين الإ�سدار والعر�س على الم�سح���وب عليه للوفاء بقيمة ال�سيك 
ق���د يتجه ال�ساحب للقيام ببع�س الأفعال التي من �ساأنها الإ�سرار في حق الم�ستفيد بمقابل الوفاء، 
كونه���ا تم���ت قبل قيام الم�ستفيد بعر�س ال�سيك على الم�سحوب عليه وح�سوله على قيمة ال�سيك مع 
عل���م ال�ساح���ب بذلك، حيث اإنّ هذا العل���م مفتر�س كون ال�ساحب ملزم بتتب���ع حركات ح�سابه لدى 

الم�سحوب عليه)1(.
وه���ذه الأفعال تتمثل في قي���ام ال�ساحب بالت�سرف بالر�سيد المودع ل���دى الم�سحوب عليه اأو 
ا�ست���رداد كل الر�سي���د اأو جزء منه بحيث ي�سبح الباقي ل يفي بقيمة ال�سيك الذي اأ�سدره قبل فعله 
ه���ذا، الأمر الذي من �ساأنه اأن يلح���ق ال�سفة التجريمية بفعل الإ�سدار كون���ه بتمامه انتقلت ملكية 
الر�سي���د م���ن ال�ساحب اإلى الم�ستفي���د، بالتالي فاإنّ الفع���ل اللاحق من ال�ساح���ب ل يعدو عن كونه 

ت�سرف في مال الغير بوجه غير م�سروع طراأ على فعل الإ�سدار وجعله مجرماً)2(.
�لحالة �لثالثة:  �إ�س��د�ر �أمر للم�سحوب عليه بعدم �سرف �ل�سيك في غير �لحالات �لمقررة 

قانوناً
ولعلّ تجريم هذا الفعل يبدو جلياً لما فيه من تهديد لم�سالح الم�ستفيد حامل ال�سيك، اإذ اإنّه 
بمث���ل هكذا فعل يُحرم من حقه في �سرف ال�سيك من الم�سحوب عليه وقب�س قيمته، ومع ذلك فاإن 
هذه الحالة اأقل خطورة من �سابقتها والمتمثلة في ال�سترداد للر�سيد كله اأو جزء منه بحيث ي�سبح 
الباقي ل يفي بقيمة ال�سيك كون الر�سيد في فعل المنع مازال موجوداً لدى الم�سحوب عليه اإلى اأن 

يثبت الحق فيه لأحد الطرفين الحامل والمعتر�س)3(.
وه���ذه الحال���ة لي�ست عل���ى اإطلاقها كون القانون اأج���از في بع�س الحالت اإ�س���دار اأمر المنع 
بال�س���رف – العترا����س - ومتى تم ه���ذا الأمر على الوج���ه المبين قانوناً فاإن���ه ل يُعد جريمة ول 

ي�ستحق فاعله العقاب وهذه الحالت هي �سياع ال�سيك، اإفلا�س حامله، والحجر عليه)4(.
بالتالي فاإن المعار�سة في غير هذه الحالت ل تعتبر قانونية وي�ستطيع الحامل التقدم بطلب 

لدى المحكمة المخت�سة ل�سطب هذا العترا�س حتى ولو في حالة قيام دعوى اأ�سلية.)5(

)1( مكمو�س ورزالدين، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد درا�سة مقارنة )�س53(.
)2( جرادة، جرائم ال�سيك في الت�سريع الفل�سطيني )�س25(.

)3( مكمو�س ورزالدين، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد درا�سة مقارنة )�س36(.
)4( انظر الفقرة الأولى من المادة )539( من قانون التجارة الفل�سطيني.
)5( انظر الفقرة الثانية من المادة )539( من قانون التجارة الفل�سطيني.
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ف���ي هذا ال�سياق يرى بع�س �سراح القانون اأن الم�س���رع اأعطى ال�ساحب في مثل هذه الحالت 
�سبب���اً من اأ�سباب التبرير، ولما كانت القاعدة العامة اأن اأ�سباب التبرير يجوز التو�سع في تف�سيرها 
والقيا����س عليها، واأن ذلك ل يم����س بمبداأ �سرعية الجرائم والعقوبات فيج���وز قيا�س �سرقة ال�سيك 
على فقدانه وكذلك الح�سول عليه بالحتيال، حيث ت�سترك هاتان الحالتان مع الفقدان كون خروج 

ال�سيك من حائزه ال�سرعي لم يكن نتيجة اإرادة �سحيحة اتجهت اإلى نقله)1(.
وي�سترط في المنع من ال�سرف ليكون مجرماً: 

اأن ي�س���در الأمر م���ن ال�ساحب اأو وكيل���ه اأو ال�سريك في الح�س���اب الجماعي عندما يكون   .1
عالماً باإ�سدار ال�سيك.

اأن ي�سدر هذا الأمر قبل تقادم حق الم�ستفيد لدى الم�سحوب عليه.)2(  .2
وي���رى الباحث���ان اأنّ مثل هذا الفعل ل يكون مجرماً بمج���رد اإ�سدار الأمر من قبل ال�ساحب اأو 
من ينوب عنه، اإنّما يكون مجرماً بمجرد و�سول الأمر بالمنع للم�سحوب عليه قبل تقديم ال�سيك من 

قبل حامله وعر�سه على الم�سحوب عليه.
�لحالة �لر�بعة: تحرير �ل�سيك �أو �لتوقيع عليه ب�سوء نية على نحو يحول دون �سرفه.

وتتمث���ل هذه الحالة في تحرير ال�سيك على نح���و مخالف للتعليمات التي ي�سدرها الم�سحوب 
علي���ه بناءً على الن�سو�س القانونية المنظمة لأحكام ال�سيك، ومث���ال هذه الحالة اأن يملاأ ال�ساحب 
بيان���ات ال�سيك ب�سورة غير �سحيحة، كاأن يكت���ب المبلغ بعملة غير العملة المخ�س�س لها النموذج 

الموجود بين يديه.
واإ�ساف���ة لذل���ك ف���اإن اإم�س���اء ال�ساحب عل���ى ال�سيك بتوقي���ع يختلف ع���ن ذاك المعتمد لدى 
الم�سح���وب عليه - ب�سوء نية - يعتبر من الأفعال المجرمة الت���ي يعاقب عليها القانون الفل�سطيني، 

كون ال�ساحب بفعلته هذه اأ�سر بحق الحامل في قب�س قيمة ال�سيك)3(.
�لحالة �لخام�سة: ��ستر�ط �ل�ساحب عدم �ل�سرف وجعل �ل�سيك كاأد�ة �سمان.

وه���ذه الحال���ة تبناها الم�س���رع الجزائري وتمي���ز بها عن الم�س���رع الفل�سطين���ي والم�سري، 
وعل���ة تجريمها هو الخروج ع���ن الغاية التي وجد ال�سيك من اأجلها وه���و اعتباره اأداة وفاء، وكذلك 
بين���ا �سابق���اً باأن الجريم���ة تبداأ من لحظة الإ�س���دار وعدم توافر الر�سيد ل م���ن وقت العر�س على 
الم�سح���وب علي���ه، بالتالي فاإن الإ�سدار ك�سمان غالباً ل يتوافر فيه ر�سيد مقابل للوفاء في محاولة 

من ال�ساحب توفيره قبل الموعد المحدد في ال�سيك. 

)1( عبيد، اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد)م341/16(.
)2( مكمو�س ورزالدين، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد درا�سة مقارنة )�س36 - 37(.

)3( بغدادي، الجتهاد الق�سائي في المواد الجزائية )ج258/2(، م�سار اإليه: مكمو�س ورزالدين، جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد 
درا�سة مقارنة )�س48(.
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بع���د النتهاء من ال�ستعرا�س للحالت الممثلة لل�سلوك المكون للركن المادي لجريمة اإ�سدار 
�سي���ك بدون ر�سيد للحالت التي تقع من ال�ساحب، فاإننا نورد حالة يراها بع�س الفقهاء القانونيين 
باأنه���ا تدخل �سمن ال�سلوك المكون للجريمة ولم ي�ستوعبها اأي من الم�سرعين ال�سابقين، والمتمثلة 
ف���ي قيام ال�ساحب بتمزيق ال�سيك ب�سورة ت���دل على ذهاب اإرادته اإلى اإلغائه وبرف�سه بعد اإل�ساقه 
اعتماده، حيث جرت العادة اأن يقوم الم�سحوب عليه ب�سرف ال�سيك الممزق متى اعتمده ال�ساحب 

بعبارة )مُزق عر�ساً بمعرفتنا()1(.
غي���ر اأن���ه يل���زم التفريق بي���ن التمزيق الذي يت���م قبل الإ�س���دار والذي يمكن اعتب���اره عدولً 
اختياري���ا، وبين التمزيق الذي يح���دث بعد الإ�سدار والذي يمكن اعتباره م���ن قبيل جريمة اإ�سدار 

�سيك بدون ر�سيد.
�لمطلب �لثاني: �سور جريمة �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد من �لم�ستفيد و�لمظهرين

كما بينا في المطلب الأول من هذا المبحث فاإنّه لبيان �سور جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد 
لب���د من �سرد جمي���ع الجرائم التي تقع من قب���ل الم�ستفيد والمظهرين عل���ى ال�سيك، وتتمثل هذه 

الجرائم في التالي:
1.  تظهي���ر ال�سيك ب�س���كل ناقل للملكية اأو ت�سليم �سيك م�ستحق الدف���ع لحامله مع العلم بعدم 

وجود ر�سيد كافٍ اأو اأنه غير قابل لل�سرف)2(.
2.  الحال���ة التي يقبل فيها الم�ستفيد �سيك مع علمه بع���دم توافر ر�سيد مقابل لقيمة ال�سيك، 
وف���ي هذا ق�ست محكمة النق����س الم�سرية باأن الغر�س الأ�سا�سي من التجريم غير متعلق 

بحماية الم�ستفيد واإنما هو حماية الثقة في ال�سيكات حتى ي�سهل التعامل بها)3(.
ويندرج من الحالتين ال�سابقتين تحت م�سمى جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد الحالة الولى 

فقط، و�سنتطرق لها بال�سرح فيما يلي: 
تظهير ال�سيك ب�سكل ناقل للملكية اأو ت�سليم �سيك م�ستحق الدفع لحامله مع العلم بعدم وجود 

ر�سيد كافٍ اأو اأنه غير قابل لل�سرف.
قب���ل �س���دور قان���ون التجارة المطبق ف���ي قطاع غزة، لم تك���ن مثل هذه الحال���ة مجرمة كون 

المظهر ل ي�سل اإلى درجة ال�ساحب وكذا فعله ل يُعد من قبيل الإ�سدار)4(.
اإل اأنّ خط���ر المظه���ر �سي���ئ النية يكافئ الجرم ال���ذي قام به ال�ساحب كون���ه ا�ستخدم طرق 

)1( البلعاوي، اأركان جرائم ال�سيك )م29/2(.
)2( اأنظر المادة )566( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م.

)3( اأنظر المادة )567( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م، �سح�ساح، الجديد في ال�سيك تجارياً ومدنياً وجنائياً 
)�س89(.

)4( جرادة، جرائم ال�سيك في الت�سريع الفل�سطيني )�س58(.
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احتيالي���ة للتخل�س من �سرر ال�سيك عليه الأمر ال���ذي يدفع ال�سيك للتداول مما �سيزيد من ال�سرر 
النات���ج عنه بتزايد ع���دد التظهيرات الأمر الذي ا�ستدعى تدارك ه���ذه الم�ساألة من جانب الم�سرع 

والن�س بتجريمها)1(.
وقب���ل التجري���م لهذه الحالة وعدم المعاقبة عليها ف���اإن المظهر كان ل يُعفى من العقاب على 
جريمة الحتيال اإذا ما ارتكب اإحدى و�سائل الحتيال اأثناء تظهيره لل�سيك في مثل هذه الحالة)2(.

�لمطلب �لثالث: �سور جريمة �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد من �لم�سحوب عليه
كم���ا بين���ا في المطل���ب الأول من المبحث الأول فاإنّ���ه لبيان �سور جريمة اإ�س���دار �سيك بدون 
ر�سي���د لب���د من �سرد جميع الجرائم التي تقع من قبل الم�ستفي���د والمظهرين على ال�سيك، وتتمثل 

هذه الجرائم في التالي)3(: 
1.  الحالة التي ي�سرح فيها موظف البنك على خلاف الحقيقة بعدم وجود مقابل وفاء لل�سيك 

اأو بوجود مقابل وفاء اأقل من قيمته.
2.  الرف����س ب�س���وء نية وفاء �سيك ل���ه مقابل وفاءً كاملًا اأو جزئياً، ولم يق���دم ب�ساأنه اعترا�س 

�سريح.
ت�سليم اأحد العملاء دفتر �سيكات ل ي�ستمل على البيانات المن�سو�س عليها قانوناً.  .3

المتناع عن اإثبات عدم الدفع على ورقة ال�سيك.  .4
ويلاح���ظ ف���ي ه���ذا المطل���ب اأنّ الفق���ه القانوني ل���م يُ�سنف اأياً م���ن الجرائم الت���ي تقع من 
الم�سحوب عليه على اأنها جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد، وذلك لختلاف طبيعة ال�سلوك المكون 

للجريمة في كل من جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد والجرائم التي تقع من الم�سحوب عليه.
�لمبحث �لثاني: �أثر �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد على �أطر�فه

ونق�س���د هنا بالأث���ر المترتب على جريمة اإ�س���دار �سيك بدون ر�سيد العقوب���ة المقررة لهذه 
الجريم���ة، وفيم���ا يلي �سنو�سح العقوب���ات المترتبة على جريمة اإ�سدار �سيك ب���دون ر�سيد من قبل 

اأطرافه: -
�لمطلب �لاأول: �أثر �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد على �ل�ساحب

يعتب���ر ال�ساح���ب هو الط���رف الأكثر ت�سبباً ف���ي جريمة اإ�س���دار �سيك بدون ر�سي���د، وتتعدى 
الح���الت ال�سادرة منه والت���ي تكون وقائع هذه الجريمة كما اأ�سلفنا �سابق���اً، وعليه كانت العقوبات 

من�سبة في ال�سا�س تجاهه كونه الطرف ال�سا�س.

)1( انظر المادة 566 الفقرة الثانية من قانون التجارة الفل�سطيني.
)2( حكم محكمة ال�ستئناف المنعقدة في رام الله في الدعوى الجزائية رقم 1303 ل�سنة 1997م )موقع اإلكتروني(

)3( اأنظر المادة )565( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م.
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وف���ي قط���اع غزة ظل القرار بقانون رق���م 7 ل�سنة 1964م �سارياً اإلى اأن �س���در قانون التجارة 
الفل�سطين���ي رقم 2 ل�سنة 2014م وذلك نتيجة لكث���رة الجرائم الواقعة على ال�سيكات، اإ�سافة لعدم 

تحقيق مبداأ الردع العام من خلال تطبيق القرار بقانون رقم 7 ل�سنة 1964م.
الناظ���ر في ه���ذه الإح�سائيات ي�ست�سعر بم���دى تفاقم خطورة هذه الجريم���ة على المجتمع، 
حي���ث بلغ ع���دد ال�سيكات المرتجعة ف���ي كل فل�سطين ع���ن الع���ام 2013م )487344( �سيك بقيمة 
اإجمالي���ة و�سل���ت )659.1( مليون دولر اأمريكي)1(، خ�سو�ساً واأنها تم����س حركة التجارة الوطنية 
كون اأغلب المتعاملين بال�سيكات هم من فئة التجار، الأمر الذي ا�ستدعى تدخل الم�سرع لو�سع حل 

لهذه الحالة وتقليل المعدل الإجرامي لها.
وعل���ى اأثر ذلك �سدر قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م والذي ن�س على تجريم 
اأغل���ب الح���الت الت���ي تمثل تعدياً عل���ى الحماي���ة الجزائية المفرو�س���ة لل�سيك، وفيم���ا يلي �سنبين 

العقوبات الواقعة على ال�ساحب عن ال�سور التي بيناها في المبحث ال�سابق: -
تن�س المادة )566( من قانون التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م على العقوبة المقررة 

للحالت التي تعتبر جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد من قبل ال�ساحب، حيث ن�ست المادة على:
يعاقب بالحب�س وبغرامة ل تتجاوز ع�سرة اآلف دينار اأردني اأو ما يعادلها بالعملة المتداولة   .1

قانوناً اأو باإحدى هاتين العقوبتين كل من ارتكب عمداً اأحد الأفعال الآتية: 
اإ�سدار �سيك لي�س له مقابل وفاء قابل للت�سرف. اأ - 

ب - ا�ست���رداد كل الر�سي���د اأو بع�سه اأو الت�سرف فيه بعد اإ�سدار ال�سيك بحيث ي�سبح الباقي 
ل يفي بقيمة ال�سيك.

ت - اإ�سدار اأمر للم�سحوب عليه بعدم �سرف ال�سيك في غير الحالت المقررة قانوناً.
ث - تحرير ال�سيك اأو التوقيع عليه ب�سوء نية على نحو يحول دون �سرفه.

ت على »واإذا  واأ�سافت الفقرة الثالثة من ذات المادة عقوبة اإ�سافية في حالة العود حيث ن�سّ
ع���اد الجاني اإل���ى ارتكاب اإح���دى الجرائم خلال خم�س �سن���وات من تاريخ الحك���م النهائي في اأي 
منه���ا، تكون العقوبة الحب�س والغرامة التي ل تجاوز ع�سرين األف دينار اأردني اأو ما يعادلها بالعملة 

المتداولة قانوناً.«
كما ن�س الم�سرع في ذات القانون على عقوبة تكميلية جوازية وذلك في المادة )569( حيث 

ن�ست على:
»1.  اإذا ق�س���ت المحكم���ة بالإدان���ة في اإح���دى جرائم ال�سي���ك المن�سو�س عليها ف���ي المادة 
)596( م���ن ه���ذا القانون، ج���از لها اأن تاأمر بن�س���ر الحكم على نفق���ة المحكوم عليه في 

)1( موقع �سلطة النقد الفل�سطينية، جدول حركة المقا�سة في فل�سطين،)موقع اإلكتروني(.
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�سحيفة يومية ويجب اأن يت�سمن هذا الن�سر ا�سم المحكوم عليه وموطنه ومهنته والعقوبة 
المحكوم عليه بها.

2.  ويج���وز للمحكمة ف���ي حالة العود اأن تاأمر ب�سحب دفتر ال�سي���كات من المحكوم عليه ومنع 
اإعطائ���ه دفاتر �سي���كات جديدة لم���دة تعينها وتتولى النياب���ة تبليغ هذا الأم���ر اإلى جميع 

الم�سارف.
ويعاق���ب ال�سريك في هذه الجريمة بنف�س عقوبة الفاع���ل الأ�سلي طبقاً لن�س المادة )570( 

من ذات القانون.«
ويوؤخذ على المادة )566( من قانون التجارة اأنها لم تبين طبيعة جريمة اإ�سدار �سيك بدون 
ر�سي���د ه���ل هي جنح���ة اأم جناية، ورجع ذلك للخلاف ال���ذي اأوردناه �سابقاً وال���ذي يرجع اإلى كون 
الم�سرع الفل�سطيني لم يفرق بين م�سطلح ال�سجن المعاقب فيه على الجنايات، وم�سطلح الحب�س 

المعاقب فيه على الجنح والمخالفات)1(.
وتب���رز اأهمية هذه الم�سكلة في م�ساألة تحديد م���دة تقادم الدعوى الجزائية الذي يكون ع�سر 

�سنوات في الجنايات بينما يكون ثلاث �سنوات في الجنح)2(.
لكن الغالب اأنها تعتبر جنحة لأنه الم�سدر التاريخي لهذا القانون هو القانون الم�سري الذي 
جع���ل الحب����س للجنح، ثم اأنّه ن�س في الفق���رة الأولى من المادة )566( بقول���ه الحب�س وبغرامة اأو 
باإح���دى هاتين العقوبتين، مما يعني اأنها لو كان���ت جناية فلا يمكن اأن تكون عقوبتها الأ�سلية فقط 

الغرامة عند التخيير بقوله اأو باإحدى هاتين العقوبتين)3(.
اأمّ���ا بخ�سو����س الحال���ة الخام�سة والت���ي تتمثل في جع���ل ال�سي���ك اداة �سمان ف���اإنّ الم�سرع 
الفل�سطين���ي ل���م ينظمها بالتالي ل يعاق���ب عليها، وكذلك الحال في م�ساأل���ة تمزيق ال�سيك من قبل 

ال�ساحب بعد اإ�سداره فلم يتم تنظيمها اأو التطرق لها بالتالي ل عقاب عليها.
ويلاح���ظ اأنّ الم�سرع الفل�سطيني لم يعاق���ب بالحب�س الوجوبي في جريمة اإ�سدار �سيك بدون 
ر�سي���د اإل ف���ي حالة العود، وذلك نظراً لطبيعة المتعاملين بال�سي���كات كون اأغلبهم من فئة التجار، 
بالتال���ي فاإن العقوبات ال�سالبة للحرية ف���ي حقهم ت�سر ن�ساطهم التجاري، لذلك يرى الباحثان في 

الغرامة ردعاً وتحقيقاً لغايات الم�سرع اأكثر من العقوبات ال�سالبة للحرية.
�لمطلب �لثاني: �أثر �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد على �لم�ستفيد و�لمظهرين

تنح�س���ر حال���ة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد في حالة واحدة تتمثل ف���ي تظهير ال�سيك للغير مع 

)1( �سرور، الو�سيط في قانون العقوبات )�س729 – 733(.
)2( انظر المادة )12( من قانون الإجراءات الجزائية رقم 3 ل�سنة 2001م.

)3( تعليق د. �ساهر الوليد خلال المناق�سة العلنية للاأطروحة بتاريخ 2017/11/20م.
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العل���م بع���دم وجود ر�سيد، بينما تقع جريمة اأخرى على ال�سي���ك ل تدخل في هذا النطاق تتمثل في 
قبول ال�سيك من الغير مع العلم بعدم وجود ر�سيد.

وتن����س الم���ادة )566( م���ن قانون التج���ارة الفل�سطيني رق���م 2 ل�سنة 2014م عل���ى العقوبة 
المقررة للحالت التي تعتبر جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد من قبل المظهر، حيث ن�ست المادة 
ف���ي الفقرة الثانية على: »يعاقب بالعقوب���ة المن�سو�س عليها في الفقرة ال�سابقة كل من ظهر لغيره 
�سيكاً تظهيراً ناقلًا للملكية، اأو �سلمه �سيكاً م�ستحقاً الدفع لحامله مع علمه باأنه لي�س له مقابل ليفي 

بكامل قيمته اأو اأنه غير قابل لل�سرف«
حيث ن�ست الفقرة الم�سار اإليها في الفقرة ال�سابقة على: »يعاقب بالحب�س وبغرامة ل تتجاوز 
ع�س���رة اآلف دين���ار اأردني اأو ما يعادلها بالعملة المتداولة قانوناً اأو باإحدى هاتين العقوبتين كل من 

ارتكب عمداً....«
وتنطب���ق ذات الن�سو����س الت���ي ذكرناه���ا في المطل���ب الول فيم���ا يخ�س الع���ود والعقوبات 

التكميلية على العقوبة المذكورة هنا.
بينم���ا تن�س المادة )567( من ذات القانون عل���ى: »يعاقب بغرامة ل تجاوز خم�سمائة دينار 
اأردن���ي اأو م���ا يعادلها بالعملة المتداولة قانوناً ، الم�ستفيد الذي يح�سل ب�سوء نية على �سيك لي�س له 

مقابل وفاء، �سواء في ذلك اأكان �سخ�ساً طبيعياً اأم اعتبارياً«.
�لمطلب �لثالث: �أثر �إ�سد�ر �سيك بدون ر�سيد على �لم�سحوب عليه

كما اأ�سلفنا في المطلب الثالث من هذا المبحث الثاني فاإنّه ل تقع جريمة اإ�سدار �سيك بدون 
ر�سيد من قبل الم�سحوب عليه، وعليه ل تترتب اأي اآثار جزائية لهذه الجريمة تجاه الم�سحوب عليه 
لنع���دام الجريمة، وعلي���ه �سنكتفي بذكر اآث���ار الجرائم الأخرى التي تقع من قب���ل الم�سحوب عليه 

والتي ذكرناها �سابقاً.
حيث تن�س المادة )565(

»1.  يعاق���ب بالغرامة التي ل تقل عن األف دينار اأردني اأو ما يعادلها بالعملة المتداولة قانوناً، 
ول تتج���اوز ثلاث���ة اآلف دين���ار اأردني اأو ما يعادله���ا بالعملة المتداول���ة قانوناً كل موظف 

بالبنك ارتكب عمداً اأحد الأفعال الآتية : 
 اأ.  الت�سري���ح على خ���لاف الحقيقة بعدم وجود مقابل وفاء لل�سي���ك اأو بوجود مقابل وفاء اأقل 

من قيمته. 
 ب.  الرف����س ب�سوء ني���ة وفاء �سيك له مقابل وفاءً كاملًا اأو جزئي���اً، ولم يقدم ب�ساأنه اعترا�س 

�سريح.
 ج.  المتناع عن و�سع اأو ت�سليم البيانات الم�سار اإليها في الفقرة الأولى من المادة »549« من 

هذا القانون.
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 د.  ت�سلي���م اأحد العم���لاء دفتر �سيكات ل ي�ستمل عل���ى البيانات المن�سو����س عليها في المادة 
»506« من هذا القانون.

2.  ويك���ون الم�س���رف م�س���وؤولً بالت�سامن مع موظفي���ه المحكوم عليهم عن �س���داد العقوبات 
المالية المحكوم بها«.

والجدير ذكره في ختام الدرا�سة اأنّ �سلطة النقد الفل�سطينية وفي اإطار زيادة ثقة المتعاملين 
بال�سي���كات قد اأوجدت نظاماً با�سم )ن�سام( في عام 2010م، حيث يعمل هذا النظام على ت�سنيف 
الح�ساب���ات الخا�س���ة بحمل���ة ال�سيكات، ويت���م الت�سنيف بناءً عل���ى عدد ال�سي���كات المرتجعة على 
الح�س���اب والذي بدوره يقرر عقوبات اإدارية ت�سل اإلى الحرمان من اإ�سدار �سيكات على الح�سابات 
الت���ي ي�سدر عنه���ا اأكثر من �ستة �سي���كات مرتجعة مالم يعدل ت�سنيفه خ���لال المدة المحددة لكل 

ت�سنيف ح�سب النظام)1(.
وي���رى الباحثان اأنّ ه���ذا النظام ياأخذ الطاب���ع العلاجي اللاحق، وي�سهم ف���ي الحد من هذه 
الجريم���ة، لكن���ه يوؤخذ عليه اأنه غير مل���زم لل�ساحب م�سدر ال�سيكات المرتجع���ة كونه غير مرتبط 

بالنظام الجزائي الذي نظمه الم�سرع الفل�سطيني لهذه الم�ساألة.
�لخاتمة

وخلا�س���ة الق���ول التي يمكننا النتهاء اإليه���ا بعد بحثنا في الحالت المكون���ة لجريمة اإ�سدار 
�سي���ك بدون ر�سيد نجد اأنّ الم�سرع الفل�سطيني ق���د وفق في ح�سر معظم الأفعال التي توؤدي لوقوع 
جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد الأمر الذي يزعزع الثقة لدى المتعاملين بال�سيك كورقة تجارية.
اإ�سافة اإلى ذلك نجد اأنّ الم�سرع الفل�سطيني قد اأ�ساف حالة – واإن كانت ل تمثل في حقيقتها 
جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد ولكنها تُعد �سبباً لنت�سار مثل هذه الجريمة وهذه الحالة تتمثل في 

قبول الم�ستفيد ل�سيك مع علمه بعدم وجود مقابل للوفاء.
وم���ن خلال هذه الدرا�سة تو�سل الباحثان لمجموعة من النتائ���ج والتو�سيات التي من �ساأنها 
تحقيق الغاية التي يهدف لها الم�سرع بردع الجناة وزيادة ثقة المتعاملين بال�سيكات، مع ملاحظة اأنّ 
الم�سرع الفل�سطيني قد نظم هذه الم�سائل ب�سكل ي�سمن المحافظة على ثقة المتعاملين بال�سيكات 

اإل اأنه يحتاج لبع�س الإ�سافات والتح�سينات وهذا ما �سنورده على النحو الآتي: 
�أولًا: �لنتائج

اإنّ ال�سريع���ة الإ�سلامية هي الأ�سبق ف���ي معرفة ال�سيكات، وهي المرجع لكل الم�ستجدات،   .1
ومنها تُ�ستمد اأغلب الأنظمة والقوانين. فهي الحا�سن الأ�سا�سي لكل �ساردة وواردة، اإذ اإنها ل تخلو 
م���ن كل ما ه���و ظاهر اأو �سيظهر م���ن اأمور تحتاج لتنظي���م وحماية، كونها و�سع���ت القواعد العامة 

)1( موقع �سلطة النقد الفل�سطينية، نظام ن�سام،)موقع اإلكتروني(.
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والأ�سا�سية للتعامل مع كل الم�ستجدات في كل الأزمنة.
و�س���ع الم�سرع في قطاع غزة حماي���ة اأ�سد من ال�سابق ترتب عليه���ا انخفا�س ملحوظ في   .2

معدل الجريمة خلال العام التالي ل�سدور القانون.
يتف���ق القانون مع ال�سريعة في تجريم فعل اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد، كونه يهدد الثقة في   .3

اإحدى المعاملات الجائزة قانوناً و�سرعاً.
الم�س���رع الفل�سطيني لم يفرّق بين عقوبتي ال�سجن والحب����س، الأمر الذي يولد اإ�سكاليات   .4

ب�سبب النتائج المترتبة على التفرقة بينهما.
التط���ور الفقهي والقانوني قد اأوجد حالت جديدة تدخل �سمن ال�سور المعتبرة كجريمة   .5

اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد، لم يتطرق لها الم�سرع الفل�سطيني.
اإنّ الم�سرع الفل�سطيني جعل من نف�سه حبي�س تجربة قانونية واحدة، اإذ اإنّ غالب التنظيم   .6

الذي ا�ستحدثه م�ستمد من الت�سريع الم�سري.
اإنّ النه���ج الذي �سلكه الم�سرع الفل�سطيني في الحد من جريمة اإ�سدار �سيك بدون ر�سيد   .7

يت�سم بالطابع العلاجي دون الخو�س في الجانب الوقائي.
ثانياً: �لتو�سيات

نو�س���ي اأ�سحاب الخت�سا�س في ال�سريعة الإ�سلامي���ة بم�ساعفة الجهود في بيان النظرة   .1
ال�سرعية والمرجعية التاريخية لكل الم�سائل التي تنظمها القوانين وتنقيحها بما يتوافق مع ال�سريعة 

الغراء.
يو�سي الباحث���ان الم�سرع الفل�سطيني بتعديل ن�س المادة )37( من قانون العقوبات التي   .2

تن�س على:
»اأنّ للمحكمة اأنْ تحكم باإحدى العقوبات التالية: 

الإعدام.   .1
الحب�س.  .2
الغرامة.  .3

دفع التعوي�س.  .4
الرب���ط بكفال���ة ت�سمن المحافظ���ة على الطماأنينة وح�س���ن ال�سيرة اأو مث���ول المتهم اأمام   .5

المحكمة للحكم عليه«
لت�سبح بعد التعديل: 

»اأنّ للمحكمة اأنْ تحكم باإحدى العقوبات التالية: 
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الإعدام.  .1
ال�سجن.  .2
الحب�س.  .3
الغرامة.  .4

دفع التعوي�س.  .5
الرب���ط بكفال���ة ت�سمن المحافظ���ة على الطماأنينة وح�س���ن ال�سيرة اأو مث���ول المتهم اأمام   .6

المحكمة للحكم عليه«
يو�سي الباحثان الم�س���رع الفل�سطيني بتعديل الفقرة الأولى من المادة )566( من قانون   .3

التجارة الفل�سطيني رقم 2 ل�سنة 2014م والتي تن�س على اأنّه: -
يعاق���ب بالحب�س وبغرامة ل تتجاوز ع�سرة اآلف دينار اأردن���ي اأو ما يعادلها بالعملة المتداولة 

قانوناً اأو باإحدى هاتين العقوبتين كل من ارتكب عمداً اأحد الأفعال الآتية: -
اإ�سدار �سيك لي�س له مقابل وفاء قابل للت�سرف. اأ - 

ب - ا�ست���رداد كل الر�سي���د اأو بع�سه اأو الت�سرف فيه بعد اإ�سدار ال�سيك بحيث ي�سبح الباقي 
ل يفي بقيمة ال�سيك.

ت - اإ�سدار اأمر للم�سحوب عليه بعدم �سرف ال�سيك في غير الحالت المقررة قانوناً.
ث - تحرير ال�سيك اأو التوقيع عليه ب�سوء نية على نحو يحول دون �سرفه.

حيث ت�سبح بعد تعديل الفقرة )اأ( واإ�سافة الفقرات )ج + ح( اإليها على النحو التالي: 
يعاقب بالحب�س وبغرامة ل تتجاوز ع�سرة اآلف دينار اأردني اأو ما يعادلها بالعملة المتداولة   -1

قانوناً اأو باإحدى هاتين العقوبتين كل من ارتكب عمداً اأحد الأفعال الآتية: -
اإ�سدار �سيك لي�س له مقابل وفاء قابل للت�سرف، اأو لعدم كفاية الر�سيد. اأ - 

ب - ا�ست���رداد كل الر�سي���د اأو بع�سه اأو الت�سرف فيه بعد اإ�سدار ال�سيك بحيث ي�سبح الباقي 
ل يفي بقيمة ال�سيك.

ت - اإ�سدار اأمر للم�سحوب عليه بعدم �سرف ال�سيك في غير الحالت المقررة قانوناً.
ث - تحرير ال�سيك اأو التوقيع عليه ب�سوء نية على نحو يحول دون �سرفه.

ا�ستراط ال�ساحب عدم ال�سرف وجعل ال�سيك كاأداة �سمان. ج - 
تمزيق ال�سيك ورف�س اعتماده ب�سورة تدل على نية ال�ساحب اإلغاءه. ح - 

اإ�ساف���ة للتو�سيات ال�سابقة وفي اإطار زيادة ثقة المتعاملين بال�سيكات، نقترح على �سلطة   .4
النقد الفل�سطينية الأمور التالية: 
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القي���ام بحملات توعوي���ة للمجتمع ح���ول اأهمية ال�سي���كات ودورها ف���ي المعاملات وبيان  اأ . 
الحماية المخ�س�سة لهذه الورقة التجارية، والأثر المترتب على مخالفة هذه الحماية من جزاءات 

مدنية وجزائية.
تعديل �سروط الح�سول عل���ى دفاتر ال�سيكات من الم�سارف بحيث تاأخذ �سمانات جدية  ب . 

ل�سمان عدم اإ�ساءة ا�ستعمالها.
اإل���زام البنوك بتفعيل نظام ا�ستعلام اإلكتروني يتم م���ن خلاله معرفة و�سع ال�ساحب قبل  ت . 

قبول ال�سيكات منه.
اإن�س���اء نم���اذج �سي���كات م�سنفة عل���ى م�ستويات ح�س���ب ت�سنيف ح�ساب���ات العملاء لدى  ث . 

البنوك، بحيث يكون لل�سيك ح�سب ت�سنيفه �سقف مالي محدد ومعروف. 
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اأ. د. عبد المجيد ال�سلاحين خديجة خمي�س ال�سمارات   

اآثار التفريق الق�شائي بين الزوجين في الفقه الاإ�شلامي
وقانون الاأحوال ال�شخ�شية الاأردني رقم )15( لعام 2019م 

�لملخ�ص
يهدف هذا البحث اإلى درا�سة دللت اأنواع التفريق بين الزوجين في الفقه الإ�سلامي وقانون 
اه���ا واحد اإل اأن  الأح���وال الأردن���ي؛ كاآلية للتمايز الفقه���ي والمقا�سدي بين اأب���واب مت�سابهة، مُوؤَدَّ

ماآلتها تختلف. 
وقد �سلك الباحثان لدرا�سة هذا المو�سوع ثلاثة مناهج؛ المنهج الو�سفي فيما يخ�س تعريف 
ع الم�سائل الجزئية  الطلاق والف�سخ وما يتفرع عنهما من فروع، والمنهج ال�ستقرائي فيما يتعلَّق بتتبًّ
تحت كل باب؛ لبيان منهج �سِلك ال�سرع والق�ساء �سواء المتعلِّق بالمذاهب الفقهية، اأو الم�سنون في 

بة على كل نوع. �س الآثار المترتِّ قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردنية؛ للخُلو�س لتلمُّ
رة في ثلاثة مباح���ث؛ المبحث الأول في مفاهي���م الدرا�سة، والمبحث  ج���اءت الدرا�س���ة محرَّ
الثان���ي في اأن���واع التفري���ق الق�سائي وحالت���ه؛ فقهً���ا وقانونًا، والمبح���ث الثالث في اآث���ار التفريق 
ل اإليه الباحثان من نتائج وتو�سيات.   الق�سائي بين الفقه والقانون، ثم الخاتمة وت�سم اأهم ما تو�سَّ
وق���د خل�س الباحثان في هذه الدرا�سة )محل البحث( اإلى اأن اللُّجوء للق�ساء ووقوع التفريق 
���م اأنواع التفريق الق�سائي  ب���ه و�سيلة عظيمة لرف���ع ال�سرر، وقطع النزاع وال�سقاق. واأن القانون ق�سَّ
اإل���ى ع�س���رة اأنواع، �سبعة منها تقع ف�سخ���اً، وثلاثة تقع طلاقاً. ويترتب عل���ى التفريق الق�سائي اآثار 
متع���ددة ؛منها م���ا يتعلق بترا�سي الطرفي���ن، ومنها ما يتعل���ق باأمر ال�سارع، ومنها م���ا يتعلق بعدم 
ترا�س���ي الطرفين. ويترتب على كل فرع منها جملة من الآث���ار والحقوق التي تتعلق بكلا الطرفين، 

جاءت مُودَعة في �سفحات هذا البحث. 
ها؛ تو�سيح بع�س المفاهيم المتعلقة ببع�س المواد  ويو�سي الباحثان بجملة من التو�سيات اأهمُّ
القانونية المتعلقة بالتفريق الق�سائي،  واإثراء قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني بمواد قانونية اأكثر 

تو�سيحاً لمو�سوع التفريق الق�سائي.
الكلمات الدالة: التفريق الق�سائي، قانون الأحوال ال�سخ�سية، الآثار.
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Abstracts
 This research aims to study the implications of the types of differentiation 

between spouses in Islamic jurisprudence and the Jordanian Personal Status 
Law. As a jurisprudential and intended mechanism for the differences between 
similar sections that he performs, but their results differ.

      The researchers used three methods to study this topic. The descriptive 
approach in defining divorce and annulment and its branches, and the 
inductive approach in tracing the partial issues in each chapter. - Clarifying 
the curriculum of Sharia and the judiciary, whether it is related to doctrines of 
jurisprudence or the elderly in the Jordanian Personal Status Law. To deduce 
feeling the effects of each type.

The study was edited in three sections; The first topic deals with the 
study concepts, and the second topic deals with the types and cases of judicial 
differentiation. Jurisprudence and law, and the third topic in the effects of the 
judicial differentiation between jurisprudence and law, then the conclusion 
and includes the most important findings and recommendations of the 
researchers.

The two researchers in this study (the subject of the research) concluded 
that resorting to the judiciary and the occurrence of separation by it is a great 
way to remove harm, and cut off conflict and discord. And that the law divided 
the types of judicial differentiation into ten types, seven of them fall into 
dissolution, and three fall into divorce. Judicial differentiation has multiple 
effects, some of which are related to the consent of the two parties, some are 
related to the law of the street, and some are related to the lack of consent 
of the two parties. Each branch results in a number of effects and rights 
related to both parties, which are deposited in the pages of this research. The 
researchers recommend a number of recommendations, the most important of 
which are; Clarifying some concepts related to some legal articles related to 
judicial differentiation, and enriching the Jordanian Personal Status Law with 
legal articles more clarifying the issue of judicial differentiation.

Keywords: judicial separation, personal status law, antiquities.

مُقدِمة
قم، والمُوؤلِّف بين القلوب، لو اأنفق المُنفق ما اأنفق  اإن الحم���د لله وليِّ النعم، والحافظ من النِّ
م���ا األَّف بين متخا�سمين لم يُرِدِ الله التاألي���ف بينهما،  ولما كان الفراق هو علة كل األم، فما الموت 
اإل ف���راق ال���روح للج�سد، وما المر����س اإل فراق العافية للبدن، وما الغت���راب اإل فراق الوطن، وما 
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الط���لاق اإل فراق بيت الزوجية وال�سكن، جاءت ال�سريعة الغ���رّاء ل�سبط واإحكام هذا الأمر الجَلَل، 
ن���ا محمد صلى الله عليه وسلم اإلى زمانن���ا عبر المحاك���مِ ال�سرعية؛ ل�سمان  وولِيَ���ه الق�س���اء وكفِل ب���ه من عهد نبيِّ
ا�ستق���رار المجتمع���ات والأُ�سر، و�سلامة العق���ود والمعاملات بين النا�س،  وقط���ع الخ�سومة، ودرء 

التنازع في الأ�سرة الواحدة بين الزوجين، وردِّ المظالم اإلى اأهلها، و�سمان حقوقها.  
ويع���د التفري���ق الق�سائي الح���ل الأخير لرفع ال�س���رر الواقع على اأحد الزوجي���ن، وخ�سو�ساً 

اللاحق بالزوجة.
د الأ�سباب التي  ل���ذا جاءت هذه الدرا�سة لتبين اآثار التفريق الق�سائي: قانونياً وفقهياً، ولتحدِّ
تدعو اأحدهما للُّجوء اإلى  المحاكم ال�سرعية لطلب الفرقة، ولتو�سح راأي اأهل الفقه وقانون الأحوال 

ال�سخ�سية الأردني في حالت التفريق الق�سائي. 
م�سكلة �لدر��سة: 

تتمح���ور م�سكلة الدرا�سة ح���ول بيان فكرة اآثار التفريق الق�سائي بي���ن الزوجين؛ فلربما كان 
ةٍ اأو معنوية، مرتبطةٍ بهذه الفرقة. يَّ د اأيَّ كُلفَةٍ  مَادِّ اأحدهما اأو كلاهما يريد الفرقة دون اأن يتكبَّ

ويتفرع على هذه الم�سكلة عدة ت�ساوؤلت منها:
1. ماهي ماهية التفريق الق�سائي، وما هي حالته؟

2. ما مواطن التفاق بين الفقه والقانون باأنواع التفريق الق�سائي؟
بة على التفريق الق�سائي، في الفقه الإ�سلامي والقانون؟ 3. ما الآثار المترتِّ

�أهمية �لدر��سة:
تت�سح اأهمية هذه الدرا�سة في النقاط الآتية:

1.  الأهمية الق�سائي���ة: اإن هذه الدرا�سة، جاءت لتبين اآثار التفريق الق�سائي، لتلبية حاجات 
الق�ساة والمحامين في �سعيهم لإي�سال الحقوق اإلى اأ�سحابها.

2. الأهمية الجتماعية: لتلبية حاجة الأزواج للف�سل في الدعاوى والو�سول اإلى حقوقهم.
3.  الأهمية العلمية: حيث يرجو الباحثان، اأن تكون هذه الدار�سة اإ�سافة علمية، ي�ستفيد منها 
العامل���ون في �سلك الق�س���اء ال�سرعي، في تحقيق العدالة الناج���زة، واإي�سال الحقوق اإلى 

اأ�سحابها. 
�أهد�ف �لدر��سة:

تهدف الدار�سة  اإلى تحقيق الأهداف الآتية:
1. اي�ساح ماهية التفريق الق�سائي، وتحديد الآثار المترتبة على التفريق الق�سائي.

2. بيان اآراء المذاهب الفقهية الأربعة، في اآثار التفريق الق�سائي.
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3.  ت�سلي���ط ال�سوء على المواد القانونية ذات العلاقة، في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، 
وذلك في »باب انحلال عقد الزواج«.

�لدر��سات �ل�سابقة: 
     ف���ي ح���دود اطلاعنا على الدرا�سات المتعلقة بالتفريق الق�سائي، تبين اأنه ل يوجد درا�سة 
م�ستقل���ة تحدث���ت عن اآث���ار التفري���ق الق�سائي، ولكن���ه تبين وج���ود دار�سات تحدثت ع���ن التفريق 

الق�سائي دون تو�سيح اآثاره فقها وقانوناً، نذكر اأبرزها:
 )1( بح���ث بعنوان: )اأ�سباب التفريق بين الزوجين بحكم القا�سي، درا�سة فقهية مقارنة مع 
المعم���ول به في المحاكم ال�سرعية الكينية(، للموؤلف يون�س مو�سى يحيى، ر�سالة جامعية، دكتوراه، 
جامعة اأم درمان الإ�سلامية، �سنة 2004م، حيث تناول الباحث اأ�سباب التفريق الق�سائي في قانون 
الأح���وال المعمول به في المحاكم الكينية، وفي الفقه ال�سلام���ي. وتتفق هذه الدرا�سة مع درا�ستنا 

في الجانب الفقهي للتفريق الق�سائي. 
واأ�ساف���ت درا�ستن���ا اأثر التفريق الق�سائي، ف���ي الفقه الإ�سلامي وقان���ون الأحوال ال�سخ�سية 

الأردني، وبيان من له حق اإيقاع الطلاق.
 )2( بح���ث بعنوان: )التفري���ق الق�سائي بين الزوجين، درا�سة فقهية مقارنة بقانون الأحوال 
ال�سخ�سي���ة الفل�سطيني(، للموؤلف علي النجار، ر�سالة ماج�ستير، �سنة2004، تناول الباحث درا�سة 
تحليلي���ة تطبيقي���ة لأ�سباب التفريق الق�سائي بي���ن الزوجين و�سوره ، وقارن بي���ن الأحكام الفقهية 
النظري���ة والمعم���ول بها في المحاك���م ال�سرعية بغزة.تتوافق ه���ذه الدرا�سة م���ع درا�ستنا بالجانب 

الفقهي للتفريق الق�سائي.
واأ�سافت درا�ستنا بيان اآثار  التفريق الق�سائي بقانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني المعمول به 

في المحاكم ال�سرعية الأردنية، وبيان حالت التفريق في الفقه والقانون.
منهج �لدر��سة:

اتبع الباحثان في هذه الدرا�سة المنهجين الآتيين:
1.  المنه���ج ال�ستقرائي: وذلك بجمع المادة العلمي���ة، والرجوع اإلى  الم�سادر المختلفة، من 
اأه���م كت���ب الفقه في المذاه���ب الفقهية الأربعة، والم���واد القانونية الت���ي تناولت مو�سوع 

الدرا�سة.
2.  المنه���ج التحليلي: وذلك بتحليل مواد القانون في ف�سل التفريق الق�سائي، وبيان الأ�سول 

الفقهية لهذه المواد القانونية في المذاهب الأربعة.
خطة �لبحث: 

مت هذه الدرا�سه اإلى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة على النحو الآتي: قُ�سِّ
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�لمبحث �لاأول: مفاهيم �لدر��سة
المطلب الأول: مفهوم التفريق الق�سائي وم�سروعيته.

المطلب الثاني: نبذة عن قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، رقم )15(، ل�سنه 2015م. 
المطلب الثالث: اأ�سباب اللجوء للتفريق الق�سائي.

�لمبحث �لثاني: �أنو�ع �لتفريق �لق�سائي وحالاته، فقهاً وقانوناً.
المطلب الأول: اأنواع التفريق الق�سائي وحالته فقهاً.

المطلب الثاني: اأنواع التفريق الق�سائي وحالته في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني. 
�لمبحث �لثالث: �آثار �لتفريق �لق�سائي، بين �لفقه و�لقانون.

المطلب الول: الأثر المترتب على التفريق الق�سائي فقهاً.
المطلب الثاني: الأثر المترتب على التفريق الق�سائي قانوناً.

الخاتمة: وت�سم اأهم النتائج والتو�سيات.
�لمبحث �لاأول: مفاهيم �لد�ر�سة

اأعط���ى الق�ساء الزوجي���ن الحق في اللجوء اإلى المحاكم ال�سرعي���ة، لإنهاء الرابطة الزوجية 
في حال ا�ستحكام الخلافات الزوجية، وتق�سير كلً من الزوجين في القيام بالواجبات التي تترتب 

عليه بموجب عقد الزواج، اأو اإخلال اأيٍّ منهما بالحقوق المتربية عليه تجاه الآخر.
 وفي هذا المبحث، �سيقوم الباحثان بدرا�سة م�سائل هذا المبحث من خلال المطالب التالية:

 �لمطلب �لاأول: مفهوم �لتفريق �لق�سائي وم�سروعيته.
في هذا المطلب، �سيق���وم الباحثان بدرا�سة التفريق الق�سائي لغة وا�سطلاحا، وم�سروعيته، 

وفق الفروع الآتية:
�لف��رع �لاأول: �لتفريق لغ��ة: م�سدر فَرَقَ، والفرق خلاف الجم���ع، ومنه التفرق والفتراق، 

وهما �سواء، يقال فَرَقت بين الكلامين فافترقا، وفرقوا بين رجلين فتفرقا.)1( 
وللتفريق لغةً معانٍ متعددةٌ اأبرزها:

نجَيْنَاكُمْ وَاأَغْرَقْنَا  التجزئة والق�سمة: اأي ق�سمها ووزعها. قوله تعالى ﴿وَاإِذْ فَرَقْنَا بِكُمُ الْبَحْرَ فَاأَ
نتُمْ تَنظُرُونَ﴾. )�سورة البقرة، اآية 50(، اأي ف�سلنا بين بع�سه وبع�س، ويتفرق الماء،  اآلَ فِرْعَوْنَ وَاأَ

كما يفرق بين ال�سيئين ويق�سم بما يو�سط بينهما.)2( 

)1( انظر: )ابن منظور،ل�سان العرب،  ج10، �س299(.
)2( انظر: )الني�سابوري،الك�سف والبيان،  ج1، �س284(.
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التمييز: اإذا ميز بع�سها من بع�س. قوله تعالى ﴿ڀ ڀ ٺ  ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ 
ٿ﴾. )�سورة الإ�سراء، اآية، 106(، اأي بمعنى ميزناه وبيناه وف�سلنا.)1( 

الف�سل: فرق بين ال�سيئين: اأي فَ�سل بينهما، ويقال فارقه مفارقة: انف�سل عن�ه وباينه)2(. 
ج���اء قوله تعال���ى على ل�سان �سيدن���ا مو�سى عليه ال��س���لام: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ﴾ )المائ���دة، اآي���ه25(، فكلم���ة )فاف���رق(: اأي بمعن���ى 

فاف�سل بيننا. وعليه فاإن مفهوم التفريق لغةً هو: الف�سل في الأمور.)3( 
�لفرع �لثاني: �لق�س��اء لغة: م�س���در قَ�سى، وهو القطع والف�سل وياأتي بمعنى الحكم اأي�ساً، 
يقال قَ��سى بين الخ�سمين: اأي حكم بينهما وف�سيلة: اأي حكم له، وق�سى بكذا: اأي حكم بكذا.)4( 

يَ بَيْنَهُمْ(. )الزمر، اآية 69(، اأي ف�سل الحكم بينهم.  وقوله تعالى: )وقُ�سِ
�لفرع �لثالث: �لتفريق �لق�سائي ��سطلاحا:

ف التفريق الق�سائي بتعريفات متعددةومتقاربة المعنى، واإن اختلفت األفاظها، اأبرزها: عُرِّ
حلُّ العلاقة الزوجية باأمر القا�سي بناء على طلب الزوجة.)5(

قطع النكاح بين الزوجين باأمر القا�سي بناء على طلب اأحدهما.)6(
انحلال الرابطة الزوجية وانقطاعها ب�سبب من الأ�سباب التي توجب ذلك.)7(

»اإنه���اء العلاقة الزوجية بين الزوجين بحكم القا�سي بناء على طلب اأحدهما؛ ل�سبب ك�سقاق 
و�سرر وعدم التفاق، اأو بدون طلب من اأحدٍ؛ حفظاَ لحق ال�سرع كما اإذا ارتد اأحد الزوجين«.)8(

وبع���د النظر في التعريفات ال�سابقة نرى  اأن التعريف المختار للتفريق الق�سائي هو ما ذهب 
اإلي���ه محمد كمال الدين اإمام: »اإنهاء العلاقة الزوجية بين الزوجين بحكم القا�سي بناء على طلب 
اأحدهم���ا؛ ل�سب���ب ك�سقاق و�سرر وعدم التفاق، اأو بدون طلب من اأح���دٍ؛ حفظاَ لحق ال�سرع كما اإذا 

ارتد اأحد الزوجين«.)9(

)1( انظر: )الطبري، جامع البيان، ج15، �س114(.
)2( انظر: )�سعدي اأبوجيب،القامو�س الفقهي لغة وا�سطلاحا،  �س284(. 

)3( انظر: )الني�سابوري، ج4، �س44(.
)4( انظر: )ابن منظور، ج11، �س209 

)5( انظر: )الزيلعي، تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق، ج3، �س22(.
)6( انظر: )ال�سربيني، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، ج3، �س202(.

)7( انظر: )الزقيلي، التفريق بين الزوجين لفيئة الزوج، ج30، �س111(.
)8(انظر: )كمال الدين،الزواج والطلاق في الفقة ال�سلامي،  �س197(.

)9( انظر: )كمال الدين،الزواج والطلاق في الفقة ال�سلامي،  �س197(.
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�سرح �لتعريف وبيان محترز�ته:
)اإنهاء العلاقة الزوجية(: انحلال عقد النكاح؛ اي فك الرابطة الزوجية.

)بحك���م القا�سي(: قيد حل عقد النكاح باأمر القا�سي، هن���ا خرجت الإرادة المنفردة، وهي 
تطليق الزوج باإرادته.

)بن���اء على طل���ب اأحدهما(: اإعطاء الحق ل���كلا الزوجين بطلب التفري���ق، ولم يقيد بطرف 
واحد.

)ل�سبب ك�سقاق و�سرر وعدم التفاق(، اأو بدون طلب من اأحدٍ حفظاَ لحق ال�سرع كما اإذا ارتد 
اأحد الزوجين(: و�سح الأ�سباب التي ت�ستدعي من الطرفين طلب التفريق.

ج���اء هن���ا التعري���ف جامعاً مانع���اً لمعنى التفري���ق الق�سائ���ي؛ وذلك لأنه اأعط���ى الحق لكلا 
الطرفين- الزوج والزوجة- في طلب الطلاق، ولم يح�سره لطرف واحد فقط، اإ�سافة اإلى تو�سيح 

الأ�سباب التي ت�ستدعي ذلك الحق.
�لفرع �لر�بع: م�سروعية �لتفريق �لق�سائي 

ويُ�ست���دل على م�سروعية التفريق الق�سائي بجملة م���ن الأدلة التي تكاثرت في الكتاب العزيز 
فة، اأبرزها:  وال�سنة النبوية الم�سرَّ

حْ�سَانٍ« )�سوره البقرة، اآيه229( تَانِ فَاإِمْ�سَاكٌ بِمَعْرُوفٍ اأَوْ تَ�سْرِيحٌ بِاإِ لَاقُ مَرَّ 1. قوله تعالى: »الطَّ
وج���ه الدللة: )الت�سريح( اإن الت�سريح من األفاظ الطلاق، والت�سريح باإح�سان هو تركها حتى 

تنق�سي عدتها، اأي مفارقتها باإح�سان، فدلت كلمة الت�سريح على الفرقة بين الزوجين.)1(
بِيَّ    صلى الله عليه وسلم    فَقَالَتْ يَا رَ�سُولَ  2.عن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما: اأَنَّ    امْرَاأَةَ    ثَابِتِ بْنِ قَيْ�سٍ    اأَتَتْ النَّ
 ِ ي اأَكْرَهُ الْكُفْرَ فِي الْإِ�سْلَامِ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ،    ثَابِتُ بْنُ قَيْ�سٍ    مَا اأَعْتِبُ عَلَيْهِ فِي خُلُقٍ وَلَ دِينٍ، وَلَكِنِّ ِ اللهَّ
ِ    صلى الله عليه وسلم:    «اقْبَلْ الْحَدِيقَةَ  ي���نَ عَلَيْهِ حَدِيقَتَهُ«،  قَالَتْ نَعَمْ ، قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ :  » اأَتَرُدِّ لَّ���ى اللهَّ    �سَ

وَطَلِّقْهَا تَطْلِيقَةً«.)2(
وجه الدللة: )وطلقها تطليقة(، تدل على م�سروعية الطلاق فلو لم يكن الطلاق م�سروعاً لما 

وافق النبي )عليه ال�سلاة وال�سلام عليه(.)3(
�لمطلب �لثاني: نبذة عن قانون �لاأحو�ل �ل�سخ�سية �لاأردني ل�سنه 2015م.

�س���در قان���ون الأح���وال  ال�سخ�سية الأردني رق���م )15( �سن���ه 2019م، وهو القان���ون الدائم 
المعمول به في المحاكم ال�سرعية  الأردنية، في الوقت الحالي.

)1( انظر: )القرطبي،تف�سير القراآن العظيم،  ج3، �س126(.
)2( اأخرجه البخاري،ج3، �س1698، كتاب الطلاق، باب الخلع، رقم: 5273(.

)3( انظر: )القرطبي، تف�سير القراآن العظيم،  ج،7، �س420(.
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ن�س���ر هذا القانون بعد م�سادقة الإرادة الملكية ال�سامية، جلالة الملك عبد الله بن الح�سين 
حفظ���ه الله ورعاه ، بتاريخ 2019/6/2م، العدد)5578(، رق���م)3781(. وقد قام باإعداد وترتيب 

هذا القانون القا�سي ال�سرعي الدكتور محمود اأبو رمان.
ويتكون ه���ذا القانون من ت�سعة اأبواب، كلها تتعلق باأحكام الأ�سرة، وقد ا�ستمل قانون الأحوال  

ال�سخ�سية، على م�سائل متعددة منها:
الب���اب الأول يتعلق بالزواج  ومقدماته، والباب الثاني: اأنواع الزواج واأحكامه، والباب الثالث: 
اآث���ار عقد الزواج، والباب الرابع: انحلال عقد الزواج، اأما الباب الخام�س: فكان حول اآثار انحلال 
عق���د الزواج، والباب ال�ساد�س: حول حق���وق الأولد والأقارب، والباب ال�سابع: حول الأهلية والولية 
والو�ساي���ة، والب���اب الثامن: حول الو�سية، والباب التا�س���ع: الإرث، ، حيث كل باب من هذه البواب 
يحت���وي عل���ى م�سائل متع���ددة؛ تبين الحقوق ل���كل طرف من اأط���راف الأ�سرة؛ كحق���وق الزوجين، 
والنفقات الخا�سة بذوي القربى، �سواء في الحياة، اأو ما بعد الموت؛ كالحقوق المالية  التي اأوجبها 

ال�سارع الحكيم في م�سائل الميراث.  وهي م�سائل الميراث.
�لمطلب �لثالث: �أ�سباب �للجوء للتفريق �لق�سائي

ر  التفري���ق حق من حقوق الزوجي���ن، فللزوج الحق في اإيقاعه، اأو المتناع منه، ففي حالِ  تعذَّ
على الزوج ال�ستمرار في الحياة الزوجية،  يمكنه ا�ستخدام هذا الحق باإيقاع الطلاق على زوجته، 
رت الزوجة،  ومقابل ذلك فاإن الزوجة ل تملك هذا الحق اإذا لم يوكلها زوجها بذلك. لكن اإذا ت�سرَّ
ر عليها الإ�سلاح بينها وبين زوجها، وا�ستخدمت جميع الو�سائل وال�سبل من اأجل ا�ستمرار هذه  وتعذَّ
العلاق���ة، ولكنها جميعها ب���اءت بالف�سل؛ اأُعطِيت حقَّ حلِّ عقد النكاح، وذلك باللجوء اإلى القا�سي، 
واإقام���ة دعوى على زوجها، مُرفَقَةً بها جميع الأدل���ة والبراهين والبينات؛من اأجل حلِّ عقد النكاح، 

فيقوم القا�سي بتطليق الزوجة من زوجها في حال  رف�س طلاقها من تلقاء نف�سه
يلجاأ الزوجان اإلى المحاكم ال�سرعية لطلب التفريق الق�سائي؛ لأ�سباب متعددة، اأبرزها:

1. عدم مقدرة الزوجة على حلِّ الرابطة الزوجية؛ وذلك ب�سبب اأنها لي�ست مالكةً حلَّ العقد.
2.  ع���دم التفاهم بي���ن الزوجين ورف�س ال���زوج ال�ستجابة لزوجته، بح���لِّ الرابطة الزوجية، 

فتلجاأ اإلى الق�ساء.
د الطلق���ات الواقعة عليها وغي���ر المُثبتة في  3.  خ���وف الزوجة م���ن الوقوع في الح���رام؛ لِتعدُّ

المحكمة، فتذهب اإلى الق�ساء؛ للف�سل في �ساأنها.  
4. رغبة المراأة في المحافظة على حقوقها المالية.

5.  رغبة الزوج للتخل�س من الأعباء المالية المترتبة علية في عقد الزواج، في حال تم اإيقاع 
ها  الط���لاق باإرادته المُفردة، وهي المه���ر المعجل والموؤجل، اأو الحق���وق المالية التي اأقرَّ



193

القانون وهي: التعوي�س عن الطلاق التع�سفي.
6.  ف���ي ح���ال وجود عيب ف���ي اأحدهما لم يعلم به الآخ���ر اإل بعد الدخول، يلج���اأ اإلى المحاكم 

لطلب الفرقة.)1( 
�لمبحث �لثاني

 �أنو�ع �لتفريق �لق�سائي، وحالاته في �لفقه �لاإ�سلامي و�لقانون
ف���ي هذا المبح���ث �سيقوم  الباحثان بدار�سة اأن���واع التفريق الق�سائي حالت���ه واأحكامه فقهاً 

وقانونا، وفق المطالب التية:
�لمطلب �لاول: �أنو�ع �لتفريق �لق�سائي وحالاته فقهاً 

ف�سخاً، في هذا المطلب �سنو�سح  التفري���ق الق�سائي نوعان: منه ما يُعدُّ طلاقاً، ومنه م���ا يُعدُّ
اأنواع التفريق الق�سائي  وحالته عند الفقهاء، وفق الفروع الآتية. 
م �لفقهاء �لتفريق �لق�سائي �إلى نوعين:  �لفرع �لاول: ق�سَّ

اأ- النوع الأول: فرقة الطلاق:  وتعني حلَّ عقد النكاح حالً اأوماآل، باألفاظ مخ�سو�سة، وتكون 
باإرادة الزوج المنفردة، اأو باإرادة الزوجين المخالعة، اأو بحكم القا�سي؛ كالتفريق لل�سقاق والنزاع، 

والغيبة والحب�س والعيب والهجر والإيلاء واللعان والإع�سار بالمهر والنفقة.)2(
 ب- الن���وع الثان���ي: فرقة الف�س���خ وهي  حلُّ عقد النكاح حالً؛ ب�سبب خل���ل في ركن من اأركان 

العقد، اأو �سرط من �سروطه، ويكون بترا�سي الزوجين، اأو من قبل القا�سي.)3(
�لفرع �لثاني: �آر�ء �لفقهاء في حالات �لتفريق �لق�سائي

اختلف الفقهاء في اأنواع التفريق الق�سائي على ثلاثة اأقوال منها: 
�لقول �لاول: قول �لمذهب �لحنفي

اأ- الفرق���ة تكون طلاقاً: اإذا كانت من جهة ال���زوج، اأو من يقوم مقامه؛كالوكيل، اأو القا�سي، 
اأو �سب���ب يوجبه العقد؛ مثل تطليق الزوج زوجته بلفظ الطلاق؛ كالفرقة ب�سبب الإيلاء اأو اللعان، اأو 

ب�سبب عيب في الزوج. 

ال�سلامية  ال�سريعة  في  المطلقة  المطوع،حقوق  اأقبال  51؛  �س39،  الزوجين،  بين  الق�سائي  التفريق  العمري،نظرية  انظر:   )1(
دار�سة  الزوجين  بين  الق�سائي  النجار،التفريق  220؛   ،58، �س61  الكويتي،  ال�سخ�سية  الحوال  بقانون  مقارنة  درا�سة 
فقهية مقارنة بقانون الحوال ال�سخ�سية الفل�سطيني، �س26، الق�ساه، الوافي في �سرح قانون الحوال ال�سخ�سية الإردني 

الجديد،�س13، 14(.
)2( انظر: ابن نجيم،البحر الرائق �سرح كنز الدقائق ج3، �س252(.

)3( انظر: الكبي�سي،�سرح قانون الحوال ال�سخ�سية، �س248؛ محمود فوزي في�س الله، الطلاق ومذهبه في ال�سريعة والقانون، 
�س82(.
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ب- الفرق���ة تكون ف�سخاً: اإذا كانت من جهة الزوجة، ولم تكن بتفوي�س من الزوج، ول ب�سبب 
م���ن جهت���ه؛ كالفرقة ب�سبب عدم كفاءة ال���زوج لها، اأو ب�سبب نق�سان المه���ر، اأو ب�سبب وجود �سبب 
ط���ارئ يمنع بقاء العقد وا�ستمراره؛ كزنا اأحد الزوجين باأ�سول الزوج الآخر اأو فروعه، وب�سبب ردة 

الزوج عن الإ�سلام، فاإذا جاءت الفرقة من جهة الزوجة من غير تفوي�س كانت ف�سخا.)1( 
وا�ستدلوا من المعقول: اأن الفرقة من قبل المراأه لت�سلح طلاقاً لنها لتملك الطلاق فيكون 

ف�سخا.)2(
�لقول �لثاني: قول �لمذهب �لمالكي

تق�سم الفرقة عندهم على النحو الآتي:
اأ: فرق���ة الط���لاق: اإذا كانت م���ن زواج �سحيح؛ كتطليق ال���زوج اأو نائبه، ول���و كانت الزوجة، 

والتفريق لعيوب الزوجين القديمة، والتفريق لردة اأحد الزوجين. 
ب: فرقة الف�سخ: اإذا كانت الفرقة اإثر زواجٍ غير �سحيح، اأو ب�سبب اقتران بالعقد فجعله غيرَ 

لزمٍ بالأ�سل؛ كالزواج باإحدى المحارم، الزواج بدون ولي، والتفريق لإباء اأحد الزوجين.)3(
ا�ستدل بقوله: انه راجع الى ال�سبب الموجب للتفريق اذا كان خارج عن اردة الزوجين فاعتبره 

ف�سخا ، وغير ذلك اعتبره طلاق.
�لقول �لثالث: قول �لمذهبين �ل�سافعية و�لحنابله

تق�سم الفرقة عند المذهبين على النحو التالي:
اأ: فرق���ة الطلاق التي تحت���اج الى قا�سي:  فرقة الع�سار وفرقة الإي���لاء فرقة الحكمين عند 

ال�سافعية.)4( 
 ب: فرق���ة الف�سخ: الفرقة ب�سبب العيوب ب�سبب الغرر والغ����س ولفرقة ب�سبب الر�ساع ووطىء 

المحرمية .)5( 
فالخل���ع بلفظ الف�سخ يكون ف�سخاً عن���د الحنابلة فقط ، وعند ال�سافعية هو طلاق بائن بينونة 
وْجُ وَلَمْ يُرِدْهَا وَمَا لَوْ اأَرَادَ  �سغ���رى وا�ستدلوا بقولهم: »اأن مَا حُكِمَ فِي���هِ بِالْفُرْقَةِ وَاإِنْ لَمْ يَنْطِقْ بِهَا الزَّ
وْجِ وَهُوَ لَمْ  لَاقَ لَيْ�سَ مِنْ الزَّ ى طَلَاقًا لِأَنَّ الطَّ وْجُ اأَنْ لَ تُوقَعَ عَلَيْهِ الْفُرْقَةُ اأُوقِعَتْ فَهَذِهِ فُرْقَةٌ لَ تُ�سَمَّ الزَّ

)6(» هُ وَلَ يُرَدُّ هُ بَلْ يُرِيدُ رَدَّ يَقُلْهُ وَلَمْ يَرْ�سَ

)1( انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع،ج2، �س336، 337؛ ابن عابدين، الحا�سية، ج2، �س571(.
)2(الكا�ساني، ج2، �س336

)3( انظر: الد�سوقي،حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير، ج1، �س364؛ ابن ر�سد، بداية المجتهد، ج3، �س92(.
)4( انظر: ال�سافعي، الم، ج5، �س126، 128، (.

)5( انظر: البهوتي، ال�سرح الممتع على زاد الم�ستقنع،  ج5، �س103(.
)6(ال�سافعي، الم، ج5، �س128.
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�لمطلب �لثاني: �أنو�ع وحالات �لتفريق �لق�سائي بقانون �لاأحو�ل �ل�سخ�سية �لاأردني 
م قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني اأنواع التفريق الق�سائي اإلى نوعين: منها ما يُعَدُّ         ق�سَّ

طلاقاً. �سنذكرها على النحو الآتي: ف�سخاً، ومنها ما يُعدُّ
اأ: فرق���ة الف�س���خ: وه���ي الفرقة الت���ي تكون بترا�س���ي الزوجين، وق���د ح�سر قان���ون الأحوال 

ال�سخ�سية الأردني فرق الف�سخ في �سبعة اأنواع وهي:
التفريق بالفتداء قبل الدخول، والتفريق للغياب والهجر، والتفريق للحب�س، والتفريق للعجز 

عن دفع المهر، والتفريق لإباء الإ�سلام والردة، والتفريق للفقد.)1( 
ب: فرقة الطلاق: ح�سر قانون الأحوال ال�سخ�سية فرق الطلاق بثلاثة اأنواع،وهي: 

1.التفري���ق لعدم الإنف���اق: دعوى ترفعها الزوجة عل���ى زوجها ب�سبب اإع�س���اره، وعدم اإنفاقه 
ر تح�سيلها، تلج���اأ الزوجة اإلى القا�سي من  عليه���ا، وذلك بعد فر����س النفقة عليه بالمحكمة، وتعذُّ

اأجل التفريق بينهما. 
ر اأيِّ واحد منهما  2.التفري���ق لل�سق���اق والنزاع: هي دعوى يرفعها كلٌّ من الزوجي���ن عند ت�سرُّ

قَ بينهما.  من الطرف الآخر، وذلك بطلب من القا�سي اأن يفرِّ
3.التفريق للاإيلاء والظهار: حلف الزوج على زوجته ترك وطئها لمدة اأربعة اأ�سهر فاأكثر، ولم 

يفئ الزوج، رفعت الزوجة دعواها اإلى القا�سي؛ فيطلقها.)2(
�لمبحث �لثالث

 �لاأثر �لمترتب على �لتفريق �لق�سائي
للتفري���ق الق�سائ���ي اآث���ار متعددة، �سواء اأكان���ت الفرقة من جهة الزوج، اأم جه���ة الزوجة، اأم 
���ح الباحثان الآث���ار المترتبة على التفري���ق الق�سائي وفق  جهتمه���ا معاً، وفي ه���ذا المبحث �سيو�سِّ

المطالب الآتية:
�لمطلب �لاأول: �آثار �لتفريق �لق�سائي في �لفقه

للتفريق الق�سائي اآثار متعددة، منها ما يتعلَّق بر�سى الطرفين، ومنها ما يتعلق باأمر ال�سارع، 
ح هذه الآثار وفق الفروع التالية: ومنها ما يكون باأمر القا�سي، وفي هذا المطلب �سنو�سِّ

ل: �آثار �لتفريق �لق�سائي بالتر��سي )�تفاق �لطرفين( �لفرع ��لاأوَّ
الأ�س���ل في التفريق اأن يك���ون بيد الرجل، ولكن هناك حالت تجع���ل الأمر بيد الطرفين؛ في 

)1( انظر: قانون الحوال ال�سخ�سية الردني، المواد رقم119، 125، 128، 140، 143(.
اأبوزهرة،  )2( انظر: ال�سرطاوي،�سرح قانون الحوال ال�سخ�سية، �س299وما بعدها؛ قانون الأحوال ال�سخ�سية، �س32،31،29، 

�سرح قانون الحوال ال�سخ�سية،�س347(.
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حالة  عدم مقدرة الطرفين على ال�ستمرار بالحياة الزوجية؛ فيتفق الطرفان على التفريق، فيكون 
التفري���ق اإما عل���ى عِو�س، وهي الحالة التي تطل���ب فيها الزوجة الط���لاق، وي�سمى)الخلع(، تدفعه 

مقابل اأن يطلقها الزوج، واإما  اأن يكون بدون عِو�س.
 وف���ي هذا الفرع �سنو�سح الآثار المترتبة على التفري���ق الق�سائي بالترا�سي عند اأهل الفقه، 

اأبرزها:
اأ: الخلع: هو اتفاق الرجل والمراأة على التفريق مقابل مبلغ من المال تدفعه الزوجة لزوجها، 

اأو بدون عِو�س. ويترتب عليه الآثار الأتية: 
1.ت�سقط كلُّ الحقوق المالية المترتبة على عقد النكاح، في حال وقوع الطلاق بلفظ المباراأة، 

من مهر، ونفقة زوجة راأي المذهب الحنفي.)1(
2.   الخل���ع ف�س���خ ل ينق�س به عدد الطلاق حيث وقع ب�سيغت���ه، اأن وقع بلفظ الخلع اأو الف�سخ 

اأوالمفاداة، ولم ينوي به الطلاق، فيكون ف�سخاً ل ينق�س به عدد الطلاق.
3.ي�ستحق الزوج البدل في حال  تم الطلاق على عِو�س، ويعتبر ديناً لزماً بذمة الزوجة.

4. ل يتوقف الخلع على ق�ساء القا�سي.
5. الط���لاق بالخلع يقع بائناً. ولو بدون عو�س اأو نية ف���ي راأي الحنفية والمالكية، وال�سافعية. 

بينما عند المذهب الحنبلي اأن الخلع  يقع ف�سخ.)2(
 �لفرع �لثاني: �لتفريق باأمر �ل�سارع

م���ن اأنواع التفريق باأمر ال�سارع: الإيلاء والظه���ار واللعان، حيث كانت ت�ستخدم هذه الألفاظ 
ف���ي الجاهلي���ة من اأج���ل الإ�سرار بزوجت���ه واأجزائها، حتى يمنعه���ا من الزواج بغي���ره، اإلى اأن جاء 

الإ�سلام، وو�سع �سوابط للعلاقة بين  الزوجين، واأ�س�س التفريق بينهما.)3( 
وفي هذا الفرع �سنو�سح الآثار المترتبة على التفريق باأمر ال�سارع، واأبرزها:

�أولًا: �لاإيلاء
ه���و اأن يحل���ف الزوج بالله، اأو ب�سف���ة من �سفاته األَّ يجامع زوجته م���دة اأربعة اأ�سهر اأو اأكثر، 

ومن اآثاره:
1.تلزمه كفارة اليمين، اإذا حنث المولي، اأي عا�سر زوجته قبل انتهاء مدة الأربعة اأ�سهر.

)1( الكا�ساني، بدائع ال�سنائع،ج2، �س151.
�س115؛  ج3،  التف�سير،  علم  من  والدراية  الرواية  فني  بين  القدير  ال�سوكاني،فتح  351؛  �س347،  ج2،  الد�سوقي،  انظر:   )2(
ال�سربيني، ج2، �س256، الكا�ساني، ج2، �س151، الدر المختار:ج2، �س 778، ال�سرح ال�سغير:ج2، �س 518، 526، 532، 
بداية المجتهد: ج2، �س69، مغني المحتاج: ج3، 271�س، 277، غاية المنتهى:ج3، �س 101،ك�ساف القناع:ج5، �س 241(.

)3( انظر: بدران، الفقه المقارن للاحوال ال�سخ�سية بين المذاهب الربعة ال�سنية والمذاهب الجعفرية، ج1، �س414(.
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2. يق���ع الط���لاق بائناً بعد انق�ساء مدته من غير فيئة عن���د المذهب الحنفي. ورجعيًّا  ل يقع 
رجعياً عند الجمهور ما لم يطلق عند م�سي مدة الإيلاء، مالم يكن قبل الدخول، اأو م�ستكملًا لعدد 

الطلقات في المذهبين عند ال�سادة المالكية وال�سافعية والحنابلة.
3. للزوج���ة مطالبة الزوج بالفيء، اأو الطلاق، بعد م�سي مدة اأربعة اأ�سهر ولم يجامعها. فاإن 

امتنع فلها اأن ترفع اأمرها اإلى الحاكم فيطلقها.
4. عدة المطلقة بالإيلاء، ثلاث حي�سات.)1( 

ثانياً: �لظهار
مة علي���ه على التاأبيد، كاأن يق���ول: »اأنت  علي كظهر  ه الرج���ل زوجته بامراأة مُحرَّ  حي���ث يُ�سَبِّ

اأمي«، 
ويترتب عليه الآثار الآتية:

1. اإذا ثبت الظهار عليه، ل يحل له قربانها ول ال�ستمتاع بها.
2.  للزوجة الحق في مطالبة زوجها بالوطء؛ وذلك لدفع ال�سرر عنها، ترفع اأمرها للقا�سي، 

فالقا�سي يجبره على التكفير والوطء.
3. ل ينق�س عدد الطلقات بالظهار، اإل اإذا نوى الطلاق فيقع طلاقاً.)2(

ثالثاً: �للعان
دات بالأيمان مقرونة  باللعن من كلا الزوجين، قائمة مقام حد القذف في حق  �سهادات موؤكَّ

الزوج، وحد الزنا في حق الزوجة. ومن اآثاره:
1.  التفري���ق بين المتلاعنين، يقع التحريم الموؤبد بي���ن الزوجين، ل يحلُّ له اأن يراجعها، ول 

يتوارثان.
2. وجوب العدة على الزوجة بعد الفرقة مبا�سرة.

3. يقع اللعان ف�سخاً عند جمهور الفقهاء، وطلاقاً بائناً عند الحنفية. 
4. �سقوط حق الزوجة في النفقة وال�سكنى عند المذهب الحنفي.

5. �سقوط حد الزنا عن الزوجة وحد القذف عن الزوج.)3(

)1( انظر: ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد،ج1، �س711؛ ال�سربيني، ج3، �س342؛ ابن جزي؛القوانين الفقهية،  �س181؛ 
ابن قدامه؛ ج11، �س32؛ الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي، ج3، �س357(.

)2( انظر: ال�سربيني، ج3، �س357؛ الكا�ساني، ج3، �س341؛ ابن قدامة، ج11، �س67(.
�س390؛  ج5،  المقنع،  اخت�سار  في  الم�ستنقع  زاد  �سرح  المربع  البهوتي،الرو�س  �س301؛  النف�سي،  تف�سير  الن�سفي،  انظر:   )3(

الكا�ساني، ج3، �س238؛ ابن ر�سد، ج3، �س139(.



198

�لفرع �لثالث: �لتفريق �لق�سائي في حال  عدم �تفاق �لطرفين على �لطلاق.
ف���ي حال عدم اتفاق الطرفين على الطلاق، يتولى القا�سي اأم���ر الطلاق؛ فتلجاأ الزوجة اإلى 
بة على  الق�س���اء لطل���ب التفريق؛ لأنه���ا ل تملك هذا الحق. وفي ه���ذا الفرع �سنو�سح الآث���ار المترتِّ

التفريق الق�سائي، في حال عدم اتفاق الطرفين على الطلاق عند الفقهاء، اأبرزها:
لًا ً: عدم �لاإنفاق )�لاإع�سار(  �أوَّ

للزوج���ة الحق في طلب التفري���ق الق�سائي؛ وذلك لعدم اإنفاقه عليها، مع�سراً كان اأم مو�سراً، 
وامتن���ع عن الإنف���اق  عليها؛ ب�سبب بخل���ه، اأو ظلمٍ وتعنُّتٍ من���ه. وللتفريق ب�سبب ع���دم الإنفاق اآثارٌ 

دة  عند الفقهاء، اأبرزها: متعدِّ
1.  يق���ع الطلاق رجعي���اً ب�سبب عدم الإنف���اق عند المذه���ب المالكي، وف�سخً���ا عند المذهب 

ال�سافعي والحنبلي.
2. ياأمره القا�سي بالطلاق حالً، اإذا لم يكن عاجزاً.

ته  لحين ي�س���اره عند الحنفية وعند  3.  يفر����س القا�سي نفقةً لها، عل���ى اأن تكون ديناً في ذمَّ
الجمهور مخيرة بين ال�سبر وترحع عليه بالنفقة اأو الف�سخ.)1(

ثانيا: �لتفريق للعيب 
ي اإلى  منع تحقيق مقا�سد  اأن يطل���ع اأحد الزوجين على عيب بالآخر ل���م يكن علم به، ممايوؤدِّ
الن���كاح، والقيام بواجباته الزوجية كلها اأو بع�سه���ا، مما يوؤدي الى النفرة بينهما. وللتفريق للعيوب 

اآثارٌ اأبرزها:
1.  يحقُّ لكل من الزوجين طلب التفريق الق�سائي للعيوب الجن�سية  وهي الجب والعنة التي ل 

يتحقق معها مق�سود الزواج.
2. ي�سقط المهر كله، اإذا فُ�سِخ العقد قبل الدخول والخلوة.

3.  تق���ع الفرقة ب�سبب العيب بائن���ةً عند المذهب الحنفي والمالك���ي، وف�سخًا عند المذهبين 
ال�سافعي والحنبلي. 

4.  ي�س���رب القا�سي مدة في بع�س العيوب كالتبول الليلي اأو العنة في الزوج ، ولي�س في جميع 
العي���وب ل�سيم���ا العيوب التي ل تزول اإذا ف���رق القا�سي بين الزوجين، بع���د انتهاء المدة 

الم�سروبة التي قررها القا�سي للزوج، فللزوجة المهر كاملًا.)2( 

)1( انظر: ابن قدامة، ج10، �س172؛ ال�سربيني، ج3، �س234؛ البهوتي، ج5، �س148(.
)2( انظر: ال�سربيني، ج3، �س204؛ ابن قدامه، ج10، �س55؛ الحطاب؛مواهب الجليل ل�سرح مخت�سر الخليل، ج5، �س144؛ ابن 

جزي، �س163(.
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ثالثا: �لتفريق للغيبة و�لحب�ص
لغي���اب الزوج عن زوجت���ه اأ�سرار كثيرة تلحق بالزوج���ة، فتلجاأ الزوجة اإل���ى الق�ساء، طالبةً 
التفريق ب�سبب غيابه، اأو حب�سة مدة �سنتين فاأكثر، فيترتب على هذه الفرقة ب�سبب الغيبة والحب�س 

براأي اأهل الفقه اآثار متعددة، اأبرزها:
1. العدة ال�سرعية للمدخول بها.

2. ت�ستحق نفقة العدة.
3. تقع الفرقة للغياب طلاقاً عند الحنفية، وف�سخًا عند الحنابلة.

4. يحق لها  المطالبة بمهرها الموؤجل؛ اإذا اختلى بها الخلوة ال�سرعية ال�سحيحة)1( 
ر�بعاً: �لتفريق لل�سقاق و�لنز�ع

ر كلا الزوجي���ن م���ن ا�ستمرار الحي���اة الزوجية، واحت���دَّ بينهما الن���زاع، واأ�سبحت  اإذا ت�س���رَّ
الع�س���رة بينهم���ا م�ستحيلة، وا�ستحكم الخ���لاف، اأعطي الحق لكلا الطرفي���ن  باللجوء الى الق�ساء 

لطلب التفريق. و�سنو�سح الآثار المتربية على التفريق لل�سقاق والنزاع، عند الفقهاء اأبرزها:
1. يقع الطلاق بائناً.

2.  يحق للمراأة المطالبة بجميع حقوقها المالية؛ من مهر ونفقات الزوجية، اإذا ثبتت الإ�ساءة 
كلها من الزوج.

3. ينظر في قدر المال المن�سو�س في عقد النكاح. اإذا ت�ساوت ن�سبة الإ�ساءة بين الطرفين.)2( 
ب على �لتفريق �لق�سائي بالقانون �لمطلب �لثاني: ما يترتَّ

للتفري���ق الق�سائ���ي بمواد قان���ون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني اآث���ارٌ متعددة؛ منه���ا ما يتعلق 
بالزوج���ة عن���د طلبها للتفري���ق، ومنها ما يتعلق بال���زوج، ومنها ما يتعلق ب���كلا الطرفين. وفي هذا 
ح الآثار المتعلقة بالتفريق الق�سائي، والمرتبط���ة بمواد قانون الأحوال ال�سخ�سية  المطل���ب �سنو�سِّ

الأردني، اأبرزها:
�أولًا: �لخلع: ن�ست المادة)102(، من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على نوع من اأنواع 
التفريق الق�سائي بترا�سي الطرفين، وهو ما ي�سمى بالخلع الر�سائي، والطلاق على مال: اأي طلاق 

الزوج زوجته لقاء مبلغ من المال، تدفعه.
الزوج���ة مقابل ه���ذا الطلاق، اأو بدون عو�س وهو ما ي�سمى في القان���ون بالمباراأة؛ اأيالطلاق 
مقابل الإبراء العام. )قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، مادة:102، �س26(. ويترتب على التفريق 

)1( انظر: الكا�ساني، بدائع ال�سنائع، ج2، �س38؛ ابن قدامة، المغني، ج10، �س240، 241(.
)2( انظر: الد�سوقي، ج3، �س313؛ ابن جزي، �سرح معالم الت�سهيل، �س160(.
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الق�سائي بالخلع اآثار متعددة، اأبرزها:
1. يقع طلاقاً بائناً اإذا كان قبل الدخول، ورجعياً اإذا بطل العو�س. )ماده:103(

2. تبراأ ذمة المتخالعين من كلِّ حقٍّ يتعلَّق بالمهر والنفقة الزوجية. )ماده:107(
3. ل ت�سقط نفقة العدة؛ اإل اإذا اأبراأت الزوجة ذمة زوجها منها. )مادة:109(.)1(

ثاني��اً: �لتفري��ق لعدم �لاإنفاق:  ن�ست المادة)115( على ن���وع من اأنواع التفريق الق�سائي، 
وه���و التفريق لع���دم الإنفاق؛ وهو حق تملكه الزوج���ة؛ وذلك باللجوء اإلى  الق�س���اء لطلب التفريق، 
دةٌ  ���ب على التفري���ق الق�سائي لع���دم الإنفاق اآث���ارٌ متعدِّ بحال���ة امتن���ع الزوج الإنف���اق عليها. ويترتَّ

بالقانون، نذكر اأبرزها:
لًا للثلاثة، ويقع بائناً اإذا كان قبل  1.  يق���ع الط���لاق رجعياً اإذا كان بعد الدخول مالم يكن مكمِّ

الدخول. )مادة:118(.
2. يدفع نفقة �ستة اأ�سهر؛ النفقة المتراكمة عليه اإذا ثبت ي�ساره. )مادة:116(.

3. ينفذ حكم النفقة في مال الزوج الغائب، اإن كان له مال. )ماده:117(.)2(
ثالث��اً: �لتفري��ق للحب���ص، و�لغي��اب و�لهج��ر: ن�س���ت الم���واد )119، 125(، عل���ى التفريق 
الق�سائ���ي ب�سبب الحب�س والغياب والهجر؛ اأي الزوج لزوجت���ه، حيث اأعطى القانون في هذه المواد 
���ا للزوج���ة في حال غي���اب الزوج مدة �سنة فاأكث���ر طلبَ التفريق الق�سائي، وم���دة ثلاث �سنوات  حقًّ

فاأكثر اإذا كان محبو�ساً. ويترتب على هذه الفرقة اآثار نذكرها:
1. يف�سخ عقد الزوج، بعد م�سي المدة الم�سروبة بالقانون. )الماده:120(

2. يُنفَق على الزوجة من مال زوجها، اإذا كان محبو�ساً وله مال معلوم. )المادة:125(
ر�بعا: �لتفريق للاإيلاء و�لظهار:

ن�ست المادة)123( والمادة)124( من قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني على نوع من اأنواع 
التفري���ق الق�سائي؛ الإيلاء والظهار، وهي اأن يحل���ف الزوج على ترك وطء زوجته مدة اأربعة اأ�سهر 
ر ع���ن يمين الظهار، وللزوجة الحق بطلب التفريق الق�سائي  فاأكث���ر، اأو يظاهر الزوج زوجته وليكفِّ
ر ع���ن يمينه بالظه���ار. فيترتب بقانون الأح���وال ال�سخ�سية  اإذا ل���م يف���ئ الزوج بالإي���لاء، ولم يكفِّ

الأردني اآثارٌ؛وهي:
لًا الثلاثة اأو قبل الدخول. 1. يقع الطلاق رجعياً بالظهار والإيلاء، مالم يكن مُكمِّ

2. تجب على الزوجة العدة.
3. تجب لها نفقة العدة.)3( 

)1( انظر: قانون الأحوال ال�سخ�سية، �س26، 27؛ الق�ساه، �س84، 85(.
)2( انظر: قانون الحوال ال�سخ�سية الردني، �س29، 30(.

)3( انظر: قانون الحوال ال�سخ�سية، �س32(.
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خام�ساً: �لتفريق لل�سقاق و�لنز�ع: 
ن�س���ت المادة)126( على نوع التفريق الق�سائي ال�سق���اق والنزاع، وهذا حق لكلا الطرفين، 
بحال���ة وجود �سرر يلحق باأحد الأطراف؛ كالإيذاء بالفعل اأو القول من الزوج، اأو الإخلال بالحقوق 
والواجبات الزوجية من الزوجة، ففي هذه الحالة يلجا اأحدهما اإلى الق�ساء لطلب التفريق. ويترتب 

دة، وهي: على التفريق لل�سقاق والنزاع اآثارٌ متعدِّ
1. يقع الطلاق بائناً.

2. يحق للزوجة المطالبة بنفقة العدة.
3. يحق للزوجة المطالبة بالمهر غير المقبو�س، وتوابعه.

م المهر بن�سبة اإ�ساءة كل  4.  اإذا ظه���ر للحكمين اأن ن�سب���ة الإ�ساءة من الزوجين مت�ساوية، قُ�سِّ
منهما. )المادة:126(.)1(

�ساد�ساً: �لتفريق للعيوب: 
        ن�س���ت الم���ادة)128( على نوع التفريق الق�سائ���ي: التفريق للعيوب. وقد اأعطى القانون 
الح���ق للزوجة بطلب التفريق اإذا وجدت عيبًا في زوجها، يحول دون بنائه بها، بحيث تكون الزوجة 
ح القانون ه���ذه العيوب وهي كم���ا ذكرها القانون« الج���ب، والعنة،  �سالم���ة م���ن كل عيب، وق���د و�سَّ

والخ�سا« )مادة:128(. ويترتب على التفريق ب�سبب العيوب اآثار اأبرزها:
1. تقع الفرقة للعيوب ف�سخاً.

2.  ي�سق���ط حق الزوجة بالمهر اإذا علمت بالعيوب قبل عقد الزواج، وي�ستثنى من هذه الحالة 
عيب العنة؛ فاإن علمت بها قبل الدخول ل ي�سقط حقها بالمهر.

�سابعاً: �لتفريق لاإباء �لاإ�سلام و�لردة: 
ن�ست المادة)140(، على نوع التفريق الق�سائي: قد ي�سلم اأحد الزوجين الكافرين، ول ي�سلم 
الآخ���ر، ، ففي هذه الحالة يعر�س الإ�سلام عل���ى الطرف غير الم�سلم، فاإن اأبى يحق للطرف الآخر  

الزوج اأو الزوجة طلب الفرقة. ويترتب على الزوجية في هذه الحالة اآثار نذكرها:
1. يُف�سَخ عقد الزواج.

ةً.  2. ل ت�ستحق الزوجة نفقة العدة اإذا بقيت مرتدَّ
3. ي�سقط حق الزوجة بالمهر.)2(

)1( انظر: قانون الحوال ال�سخ�سية، �س33، 34(.
)2( : في الفقه الإ�سلامي يفرق بين ما اإذا كانت الزوجة هي الباقية على دينها وكانت كتابية فللزوج اأن يختار بقاءها تحت ع�سمته 

لجواز نكاح الم�سلم للكتابية.
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�لخاتمة:
ها: لقد تو�سلت هذه الدرا�سة اإلى جملة من النتائج والتو�سيات، فيما يلي اأهمُّ

اأ: النتائج:
1.التفري���ق الق�سائ���ي في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، ه���و تفريق بحكم القا�سي يلجا 
م القانون اأنواع التفريق الق�سائي اإلى ع�سرة اأنواع، �سبعةً منها  اإليه الزوجان طالبين التفريق. وق�سَّ

تقع ف�سخاً، وثلاثةً تقع طلاقاً.
م  الفقهاء التفريق الق�سائي اإلى  نوعين: ف�سخ وطلاق، حيث اختلف الفقهاء في اأنواعه  2.ق�سَّ
وحالت���ه، منهم من يرى اأنها تقع طلاقاً، ومنهم من ي���رى اأنها تقع ف�سخاً، وبع�س المذاهب اتفقت 

على نوع وقوعها.
3.يترت���ب عل���ى التفريق الق�سائي اآث���ار متعددة؛ منها ما يتعلق بترا�س���ي الطرفين، ومنها ما 
يتعل���ق باأمر ال�سارع، ومنها م���ا يتعلق بعدم ترا�سي الطرفين. ويترتب عل���ى كل فرع منها جملة من 

الآثار والحقوق التي تتعلق بكلا الطرفين.
ب: التو�سيات

1.تو�سيح بع�س المفاهيم المتعلِّقة ببع�س المواد القانونية المتعلِّقة بالتفريق الق�سائي.
2. اإث���راء  قانون الأح���وال  ال�سخ�سية الأردني بمواد قانونية اأكث���ر تو�سيحاً لمو�سوع التفريق 

الق�سائي .
2.بي���ان الحقوق المترتب���ة على التفريق الق�سائي لكلا الزوجين بع���د الطلاق في بع�س مواد 

قانون الأحوال ال�سخ�سية.
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حليمة يو�سف محمد اأبو طير
طالبة دكتوراه الق�ساء وال�سيا�سة ال�سرعية في الجامعة الأردنية 

د. محمد عوّاد ال�سكر
اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله في الجامعة الأردنية

ت�شرف ال�شريك في العقار
اإزالة ال�سيوع »اأنموذجًا«

                 
�لملخ�ص

يتكون هذا البحث من ثلاثة مباحث وخاتمة، حيث عالج المبحث الأول حقّ ال�سريك في اإدارة 
الم���ال ال�سائ���ع بنوعيّ الإدارة المعتادة وغي���ر المعتادة، وكيفية حفظه لهذا الم���ال ال�سائع، وكذلك 
الت�سرف���ات الفردي���ة اأو الجماعي���ة ال�سادرة من ال�سركاء ف���ي المال ال�سائع وم���ا يترتب على هذا 
الت�سرف. اأمّا المبحث الثاني فتحدثنا فيه عن كيفية اإزالة ال�سيوع اإمّا بت�سرف ناقل لملكية ال�سيء 
ال�سائ���ع اأو بت�سرف مجمع عليه باتفاق ال�سركاء. كم���ا جاء المبحث الثالث ليبيّن كيفية حلّ م�سكلة 
تعذر اتفاق ال�سركاء على الت�سرّف في العقار من خلال طلب مقدّم لإنهاء النزاع القائم على المال 
ل اإليها البحث وكذلك التو�سيات التي  ال�سائ���ع. اأمّا الخاتمة فقد جاءت مت�سمنة للنتائج الت���ي تو�سّ

يقترحها الباحثان.
كلمات مفتاحية: )اإزالة ال�سيوع، العقار، الإدارة المعتادة، الإدارة غير المعتادة(

Abstract
The current study consists of three topics and a conclusion. The first topic 

deals with the partner’s right in managing the common money with the two 
types of  usual and unusual management, how to keep this common money,  
individual and collective behaviors by the partners and what is resulted from 
this behavior. The second topic deals with how to remove commonness either 
by a transfer behavior of ownership of the common thing or a behavior agreed 
on by partners’ agreement. The third topic shows how to solve the problem 
of  the inability of partners’ agreement to deal with the real estate through 
a presented request to end the existing dispute on the common money. The 
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conclusion includes the results reached by the study and recommendations 
suggested by the two researchers.

Keywords: Removing commonness, real estate, usual management, 
unusual management.   

�لمقدمة
الحم���د لله حت���ى يبلغ الحم���د منتهاه، حم���دًا يليق بجلال وج���ه وعظيم �سلطان���ه، وال�سلاة 
وال�سلام على من اأنيرت بولدته اأرجاء المعمورة الر�سول الم�سطفوي محمد بن عبدالله، اأمّا بعد:
اأنع���م الله علينا بنعمة الم���ال من اأجل النتفاع به في الحياة، كم���ا ول �سك واأنّه من ركائزها 
ا ويتركها لوقت  الأ�سا�سي���ة، فه���و  �سلاح لمواجهة م�ساعب الحياة فقد يدّخر الإن�سان عقارًا اأو اأر�سً
الحاج���ة، اإل اأنّ الإن�س���ان يت�س���ف بالج�س���ع والطمع بطبعه، ويمي���ل للا�ستقلالية وم���ن هُنا يرف�س 
الم�سارك���ة في ماله ليلجاأ لخ�سخ�سة ما له مع ال�سريك، في�سعى بو�سائل م�سروعة اأو غير م�سروعة 

لإزالة ال�سيوع مع �سريك الآخر.
ي�ستخ���دم ال�سري���ك حقه ب���اإدارة وحفظ مال���ه ويدفع ما ق���د يترتب عليه من نفق���ات لغايات 
رفًا ناق���لًا للملكية اإمّا بعو�س كالبيع اأو  المحافظ���ة على ه���ذا المال، اأو قد يت�سرّف بهذا المال ت�سّ
بغي���ر عو����س كالهبة ابتغاء مر�ساة الله عز وجلّ، اأو باتف���اق بين جميع ملّاك المال ال�سائع على بيع 

واإعطاء كل ذي حقّ حقّه.
وف���ي ح���ال اختلاف ال�سركاء وعدم اتفاقهم على طريقة اأو ح���ل ير�سي الجميع للت�سرّف في 
العقار ال�سائع يُ�سار اإلى تقديم طلب اإلى الجهات المخت�سة لإزالة حالة ال�سيوع القائمة �سواء اأكان 

من قبل مالكي ثلاثة اأرباع الح�س�س اأو من قبل مالكي اأقل من ثلاثة اأرباع الح�س�س.
منعًا ل�ستمرار وتفاقم الم�ساكل بين النا�س جاءت فكرة الطلب لحلّ الخلافات النا�سئة والتي 

قد توؤدي اإلى القتل من اأجل المال، وهذه ح�سنة تُح�سب لقانون الملكية.
م�سكلة �لدر��سة: 

الم�سكل���ة الرئي�سي���ة التي �سيعالجها البحث هي حدود الت�سرف���ات ال�سادرة من ال�سريك في 
المال ال�سائع، و�ستجيب الدرا�سة عن الأ�سئلة التالية:
ما هي حدود حقوق ال�سريك في المال ال�سائع؟

ما الكيفية في اإزالة ال�سيوع في ملكية العقار؟
ما الإجراءات المتبعة في حال تعذّر اتفاق ال�سركاء على الت�سرّف في العقار؟

يفتر�س في هذا البحث اأنه يُجيب عن هذه الأ�سئلة - اإن �ساء الله تعالى -
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�أهمّية �لدر��سة: 
تبين اأنّ المال ال�سائع يحتاج للحفظ ممّا يعني اأنّ هناك نفقات وتكاليف.

ت�سلط ال�سوء على ت�سرفات �سركاء العقار الجماعية والفردية منها.
تعالج الدرا�سة اإنهاء الخلاف القائم بين �سركاء العقار من خلال طلب الت�سرّف.

اأهداف الدرا�سة: 
بيان اأعمال الإدارة المعتادة وغير المعتادة.

معرف���ة الت�سرف���ات ال�سادرة من ال�سركاء ح���ال اتفاقهم على الت�سرّف ف���ي العقار، اأو نقل 
ملكيته.

اإبراز الطلبات ال�سادرة من ال�سركاء حال تعذر اتفاقهم على الت�سرّف في العقار.
�لدر��سات �ل�سابقة:

القلهاتي، وليد بن خالد بن محمد )2009(، نطاق حق ال�سريك في الت�سرف بالمال ال�سائع 
واإدارته في القانون الأردني، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة موؤتة، الكرك، الأردن.

تناولت الدرا�سة الحديث عن الملكية ال�سائعة واأ�سبابها، وت�سرف ال�سريك الفردي في المال 
ال�سائع.

ول���م تتناول الت�سرّف الجماعي من قب���ل ال�سركاء، وهو ما �سيتطرّق البحث للحديث عنه وما 
يترتب على هذا الت�سرف من اآثار.

ال�سنج���لاوي، خال���د �سلطي ن���واف )2013(، ت�سرف ال�سري���ك في الملكي���ة ال�سائعة درا�سة 
قانونية فقهية مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة ال�سرق الأو�سط، عمّان، الأردن.

ج���اءت هذه الدرا�سة للحديث عن الملكية ال�سائعة وتطرّقت للت�سرفات النا�سئة من ال�سريك 
اأو ال�سركاء معًا.

اإل اأنّه���ا درا�س���ة قديمة لم يكن قانون الملكية العقارية قد �س���نّ، والبحث ركز على حالة تعذر 
اتفاق ال�سركاء من خلال الطلب المقدم من قبل المعار�سين.

القي�سي، براءة اإ�سحق عبد الفتاح )2021(، اإزالة ال�سيوع وفق قانون الملكية العقارية، ر�سالة 
ماج�ستير )غير من�سورة(، الجامعة الأردنية، عمّان، الأردن.

تحدثت الباحثة ع���ن اإزالة ال�سيوع وفق قانون الملكية العقارية الجديد والإجراءات القانونية 
المتبعة.

اإل اأنّها اأغفلت الحديث عن الت�سرف الناقل للملكية ب�سقيه بعو�س اأو بغيره، وكذلك لم تطرّق 
للت�سرف الفردي والجماعي من قبل ال�سركاء، وهذا الذي �سيتناوله البحث.
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منهج �لبحث:
المنه���ج الو�سف���ي ال�ستقرائي: من خلال الإحاط���ة بالمادة العلمية المتعلق���ة بالمو�سوع من 

الكتب والدرا�سات ال�سابقة.
المنهج التحليلي: بتحليل الن�سو�س القانونية الخا�سة المتعلقة باإزالة ال�سيوع.

خطة �لبحث: 
جاء هذا البحث في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة على النحو الآتي:

�لمبحث �لاأول: حق �ل�سريك في �لمال �ل�سائع، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: اإدارة المال ال�سائع.

الفرع الأول: اأعمال الإدارة المعتادة )العادية(.
الفرع الثاني: اأعمال الإدارة غير المعتادة »غير العادية«.

الفرع الثالث: ال�ستراك في النفقات والتكاليف.
المطلب الثاني: حفظ المال ال�سائع.

رف في المال ال�سائع. المطلب الثالث: الت�سّ
الفرع الأول: الت�سرف الجماعي.
الفرع الثاني: الت�سرف الفردي.

�لمبحث �لثاني: �إز�لة �ل�سيوع في ملكية �لعقار، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: الت�سرّف في العقار ت�سرّف ناقل للملكية.

المطلب الثاني: الت�سرّف في العقار باتفاق ال�سركاء.
�لمبحث �لثالث: تعذر �تفاق �ل�سركاء على �لت�سرف في �لعقار، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: طلب الت�سرف المقدم من ال�سركاء المالكين ثلاثة اأرباع الح�س�س.
المطلب الثاني: طلب الت�سرف المقدم من ال�سركاء المالكين اأقل من ثلاثة اأرباع الح�س�س.

الفرع الأول: ح�س�س مالكي العقار غير قابلة للق�سمة.
الفرع الثاني: ح�س�س مالكي العقار قابلة للق�سمة. 

الفرع الثالث: ح�س�س مالكي العقار غير قابلة للق�سمة اإل بجمعها. 
الفرع الرابع: ح�س�س مالكي العقار غير قابلة للق�سمة وغير قابلة للتجميع. 

الفرع الخام�س: اأحكام طلب الت�سرف.
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�لمبحث �لاأول: حق �ل�سريك في �لمال �ل�سائع
�لمطلب �لاأول: �إد�رة �لمال �ل�سائع

ه���ي: مجموع���ة الأعمال التي يقوم به���ا ال�سركاء مجتمعين اأو منفردي���ن، بهدف حفظ المال 
ال�سائ���ع من ال�سي���اع والإتلاف والإ�سراف على �سوؤونه، اأو توكيل من يق���وم بهذه الأعمال)1(، كما اأنّ 
الإدارة حق لل�سركاء مجتمعين وهذا ما ن�سّ عليه القانون المدني الأردني)2( ما لم يتمّ التفاق بين 
ال�سركاء على خلاف ذلك، اأو اإعطاء مهمّة الإدارة ل�سخ�س من اختيارهم �سواء اأكان من ال�سركاء 

اأنف�سهم اأو �سخ�س خارج �سراكة المال ال�سائع، ويكون بمثابة وكيل عن باقي ال�سركاء.
�لفرع �لاأول: �أعمال �لاإد�رة �لمعتادة )�لعادية(.

عرّفها م�سعان ال�سعيدي: »الأعمال التي ل ترمي اإلى اإحداث تغيير جوهري واأ�سا�سي اأو تعديل 
في الغر�س الذي اأعدّ له المال ال�سائع«)3(.

حيث جاء في القانون المدني الأردني)4( تنظيمًا لأعمال الإدارة المعتادة، والتي هي اأقرب ما 
تكون اإلى اأ�سا�سيات على النحو التالي: 

1. اإلزام جميع ال�سركاء براأي اأغلبية المالكين، وتعتبر هذه الأغلبية من خلال قيمة الأن�سبة.
2.  ف���ي حال اختلاف ال�سركاء على اإدارة المال ال�سائع، لهم الحق باختيار مدير وو�سع نظام 

اأو تعليمات لإدارة المال والنتفاع به تطبّق على الجميع.
ين. 3. ي�سري النظام المعمول به في اإدارة المال ال�سائع على خلفاء ال�سركاء العاميّن اأو الخا�سّ

4.  يح���ق لأحد ال�س���ركاء الطلب من المحكمة باتخ���اذ اإجراءاتها بحفظ ه���ذا المال، وتعيين 
مديرًا لإدارته والنتفاع به على الوجه ال�سحيح.

ومن اأمثلة الإدارة المعتادة: تاأجير العقار)5(.
اأ.  فاإن كان الت�سرف تمّ من المدير الذي انتُخب من قبل المالكين للمال ال�سائع وفق تعليمات 

)1( الق�سو�س، وليد نجيب، اإدارة واإزالة المال ال�سائع درا�سة مقارنة، عمّان، 1993م، �س97. الخفيف، علي، الملكية في ال�سريعة 
الإ�سلامية مع المقارنة بال�سرائع الو�سعية، ن�سر: دار الفكر العربي، 1416ه�/1996م، 184.

)2( انظر المادة 1033 بفرعيها 1 و2 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. الجمال، م�سطفى محمد، نظام الملكية 
في القانون اللبناني والمقارن، �سركة �سعيد راأفت للطباعة، 1985م، �س120.

)3( ال�سعيدي، م�سعان اأحمد هادي )2018(، عقد اإدارة المال ال�سائع )درا�سة مقارنة(، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة 
الإ�سراء، عمّان، الأردن، �س98.

)4( انظر المادة 1034 بفرعيها 1 و2 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. نبيل، طارق �سفيق و�سالم، توفيق ومزاوي، 
منير، المذكرات الإي�ساحية للقانون المدني الأردني، عمّان: مطبعة التوفيق، ج2، �س653 - 654. الجارحي، م�سطفى عبد 
ال�سيد، ملكية ال�سقق درا�سة عملية وفقهية مقارنة، )ط1(، القاهرة: دار النه�سة العربية، 1977م، �س149. قا�سم، محمد 
ح�سن )2005(، موجز الحقوق العينية الأ�سلية، )ط1(، من�سورات الحلبي الحقوقية، ج1، �س121 - 123. الحياري، اأحمد 

اإبراهيم )2021م(، �سرح اأحكام الحقوق العينية، )ط1(، الأردن: دار الثقافة للن�سر والتوزيع، �س91.
)5(: عيد، اإدوار وكري�ستيان )2012(، الحقوق العينية العقارية الأ�سلية، )ط2(، بيروت: �سادر نا�سرون، ج1، �س212 - 213.
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و�سعوها له فت�سرفه �سحيح ونافذ.
ب.  اأمّ���ا اإن ت���مّ تاأجير العقار من قبل اأحد المالكين، وفيما بع���د تمّت موافقة اأغلبية ال�سركاء 

ا. الباقين دون اأي اعترا�س لهذا الت�سرف، اعتبر �سحيحًا ونافذًا اأي�سً
ج.  وفي حال انفراد اأحد ال�سركاء دون الموافقة من باقي المالكين على تاأجير العقار ل يعتبر 
هذا الت�سرف نافذًا بحق ال�سركاء الباقين، بمعنى اأنّ لهم الحق في النتفاع بالعقار كيفما 
اأرادوا دون الم�سا�س بالإجارة، مع بقاء عقد الإجارة �سحيحًا بين المالك والم�ستاأجر دون 
الف�س���خ اأو الإبط���ال اإل في حالة اأن يك���ون الم�ستاأجر قد جهل اأنّ العق���ار م�ساع وتوهم من 

مالك العقار اأنّه منفرد وم�ستقل بملكية العقار.
وكاأنّ المنف���رد باأعم���ال الإدارة بموافقة ال�سركاء الباقين يعمل بموج���ب الوكالة عن الأغلبية 

غير المعتر�سة)1(.
يلاح���ظ اأنّ: الإدارة المعتادة تقوم على مبداأ الت�سرف والنتفاع بالمال ال�سائع دون الم�سا�س 
بجوه���ره واأ�سا�س���ه، من اإ�ساف���ة اأو تعديل اأو اإزالة، كم���ا اأنّه ل بدّ من موافق���ة الأغلبية المالكة فهم 
اأ�سح���اب الكلم���ة الناف���ذة، وهذا من ب���اب ا�ستقرار المعام���لات والعلاقات بين ال�س���ركاء، كما اأنّ 

اتفاقهم مجتمعين يعني انتفاء الخطاأ. 
�لفرع �لثاني: �أعمال �لاإد�رة غير �لمعتادة »غير �لعادية«.

عرّفها اإفتنان اإ�سماعيل: »الأعمال التي تقوم على اإحداث تغيرات اأ�سا�سية وتعديل في الغر�س 
الذي اأعد له ال�سيء«)2(.

حي���ث جاء في القان���ون المدني الأردني)3( تنظيمً���ا لأعمال الإدارة غي���ر المعتادة، والتي هي 
اأقرب ما تكون اإلى اأ�سا�سيات على النحو التالي: 

1.  يح���ق لل�س���ركاء المالكين على الأق���ل ثلاثة اأرباع الم���ال الم�ساع اإق���رار اأي تغيير اأو تعديل 
جوهري في مالهم من مبداأ تح�سين النتفاع به.

2.  الإق���رار بهذه الت�سرف���ات خارج عن حدود الإدارة المعتادة، فعل���ى هوؤلء ال�سركاء اإعلام 
الباقي���ن منهم من خلال اأعذار ر�سمية، وللمالك المخالف الحق بالرجوع للمحكمة خلال 

�سهرين من وقت التبليغ.

التوفيق، 1984م، �س239. �سوار،  الأردن: مطبعة  ال�سقق والطوابق درا�سة قانونية مقارنة، )ط1(،  اأحمد �سعيد،  المومني،   )1(
محمد وحيد الدين، �سرح القانون المدني الحقوق العينية، دم�سق: مطابع األف ياء – الأديب، 1969م، ج1، �س196.

اإفتتان عثمان ح�سن )2018(، الملكية ال�سائعة في الفقه الإ�سلامي والقانون، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(،  اإ�سماعيل،   )2(
جامعة اأم درمان الإ�سلامية، الخرطوم، ال�سودان، �س57.

)3( انظر المادة 1035 بفرعيها 1 و2 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. �سعد، نبيل اإبراهيم )2006(، الحقوق 
العينية الأ�سلية اأحكامها - م�سادرها، الإ�سكندرية: دار الجامعة الجديدة، �س98. مبارك، �سعيد عبدالكريم، �سرح القانون 

المدني العراقي الحقوق العينية الأ�سلية، )ط1(، بغداد: دار الحرية للطباعة، 1973م، �س97 – 98.
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3.  في حال موافقة المحكمة على قرار الأغلبية عند الرجوع اإليها، اتخاذ ما تراه منا�سبًا من 
التدابي���ر، كما لها على وجه الخ�سو�س اإعطاء كفال���ة للمالك المخالف ممّا ي�سمن ما قد 
ي�ستحق من التعوي�سات فيما بعد عن اأي �سرر قد يظهر في الم�ستقبل نتيجة هذه الأعمال.
الق�سد من هذه الأعمال تح�سين النتفاع بالمال ال�سائع من خلال اأعمال اإدارية غير معتادة 
تم�سّ بجوهر واأ�سا�س ملكية المال ال�سائع)1(، فهُنا ل يُكتفى بقرار اأغلبية ال�سركاء بل ل بدّ من اإعلان 
ا اإل���ى الأقلية المعار�سة، مع اإتاحة الفر�سة له���م بالعترا�س عن طريق المحكمة  ه���ذا القرار اأي�سً
خلال مدّة زمنية معينة، وتُ�سان حقوق الأقلية )من المالكين( بكفالة اأيًا كان نوعها ت�سمن الوفاء 
بم���ا قد ي�ستحقون م���ن تعوي�سات نتيجة اأ�سرار ق���د تلحق بها، فيما لو ظه���ر بالم�ستقبل القريب اأو 
البعي���د اأنّ معار�ستها لهذه الأعمال كانت �سائب���ة)2(، فالقانون راأى اأنّ مثل هذه الأعمال تخرج عن 
ح���دود الإدارة المعتادة، لذلك كان ل بدّ من موافقة اأغلبي���ة اأكبر من الأغلبية المعتادة والمتعارف 
عليه���ا من اأ�سوات ال�س���ركاء المالكين للم�ساع، مع الحفاظ على حق الأقلي���ة المخالفة بالعترا�س 
اأمام المحكمة)3(، لما لهذه الأعمال من نتائج واآثار على المال ال�سائع توؤدي اإلى التغيّر الكلي للحالة 
التي كان عليها هذا المال اأو تغيّر الغر�س الذي من اأجله اأنُ�سيء فيما لو كان المال ال�سائع عقارًا)4(.

يتينّ لي ممّا �سبق: اأنّ القانون ومع اأخذه بعين العتبار بقرار الأغلبية في الأعمال غير العادية 
اإل اأنّه لم يهمّ�س الأقلية لحتمال اإمكانية اأن تكون معار�ستهم فيما بعد �سحيحة.

ومن اأمثلة اأعمال الإدارة غير المعتادة)5(:
1.  ه���دم بناي���ة م�سى عل���ى بنائها وقت طوي���ل، واإع���ادة هيكلتها م���ن جديد لت�سب���ح اأ�سلح 

للا�ستغلال كتاأجيرها مثلًا.
2.  تحوي���ل مبنى �سكني ف���ي منطقة تجارية اإلى فندق اأو ن�ساط تجاري اآخر، ليدرّ دخلًا ماديًا 

على المالكين.
3.  البن���اء على اأر����س ف�ساء وا�سعة م���ول)6( اأومنتجع �سياحي اإن كانت طبيع���ة الأر�س ت�سمح 

بذلك.

)1( كيرة، ح�سن، درو�س في الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها وم�سادرها، الإ�سكندرية: من�ساأة المعارف، 1969م، ج1، �س129.
)2( كيرة، ح�سن، الموجز في اأحكام القانون المدني الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها وم�سادرها، الإ�سكندرية: من�ساأة المعارف، 

1975م، �س166.
)3( خليل، اأحمد محمود )2016(، اإدارة المال ال�سائع والت�سرف فيه، المكتب الجامعي الحديث، �س22. الحياري، اأحمد، �سرح 

اأحكام الحقوق العينية، �س92.
)4( لخ�سر، علاوي )2017(، الت�س���رف في المل���كية الع���ق���ارية ال�س����ائ��عة، ر�سالة ماج�ستير )من�سورة(، جامعة بجاية، الجزائر، 

�س42.
ال�سائع واإدارته في القانون الأردني،  )5( القلهاتي، وليد بن خالد بن محمد )2009(، نطاق حق ال�سريك في الت�سرف بالمال 

ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة موؤتة، الكرك، الأردن،، �س132.
)6( كلمة اإنجليزية تعني: مبنى كبير ي�سمن عدّة محلات تجارية.
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�لفرع �لثالث: �لا�ستر�ك في �لنفقات و�لتكاليف.
تحت���اج اإدارة المال ال�سائع اإل���ى تكاليف وم�ساريف، فيتحمّل كل مال���ك ح�سب ح�سته جزءًا 
منه���ا، اأو اأي تكالي���ف اأخرى مقررة تن�ساأ ع���ن ال�سيوع على المال)1(، ففي ح���ال قيام اأحد المالكين 
ل�سيانة العقار)2(، اأو دفع �سرائب مترتبة علىيه يدفع كل �سريك ح�سب ح�سته في المال ال�سائع)3(.

كم���ا يجوز ل���كل من له ن�سيب في المال ال�سائع التخل�س من الت���زام النفقات عند تخليه عن 
ح�ست���ه بمعنى اأنّ له التحلل من هذا اللت���زام، بق�سد التخل�س من التزام ال�ستراك في التكاليف 

اأو من اأي التزامات اأخرى)4(. 
�لمطلب �لثاني: حفظ �لمال �ل�سائع

���ت المادة)5( من القانون المدني الأردني اأنّه يح���ق لكل مالك في ال�سيوع النفراد بحفظ  ن�سّ
المال الم�سترك حتى واإن كان ذلك بدون موافقة باقي ال�سركاء، فلكلّ مالك القيام باتخاذ التدابير 
اللازم���ة - من حفظ المال - والتي يراها منا�سب���ة لحفظ ماله حتى لو كان بت�سرف منفرد، لكون 
طبيع���ة هذه الأعمال تتطلّب ال�ستعج���ال، حتى ولو بدون موافقة الباقين من المالكين، ومن الأمثلة 

على هذه الأعمال)6(:
1. رفع دعوى لقطع التقادم �سدّ من يحوز المال ال�سائع بق�سد امتلاكه.

2. طلب نزع يد الغا�سب ليمنع بذلك اعتداءه على المال ال�سائع.
كم���ا اأنّ هن���اك تق�سيمًا اآخر لأعمال الحف���ظ التي يقوم بها المالك اأعم���الً ماديةً وت�سرفات 

قانونيةً على النحو التالي)7(:

اأحكامها -  العينية الأ�سلية  القانون المدني الأردني رقم )43( ل�سنة 1976م. �سعد، نبيل، الحقوق  المادة 1037 من  )1( انظر 
م�سادرها، �س99 - 100. ال�سده، عبد المنعم فرج، الحقوق العينية الأ�سلية درا�سة في القانون اللبناني والقانون الم�سري، 

بيروت: دار النه�سة العربية، 1982م، �س173.
)2( بلخير، حمداني ومحمد، بلعترو�س )2019(، نفقات حفظ المال الم�ساع في الفقه الإ�سلامي والقانون المدني الجزائري، 7 

)2(، القانون والمجتمع، �س339 - 363. 
)3( الق�سو�س، وليد، اإدارة واإزالة المال ال�سائع درا�سة مقارنة، �س99. كيرة، ح�سن، الحقوق العينية الأ�سلية، )ط4(، الإ�سكندرية: 

من�ساأة المعارف، 1995م، �س168 - 169.
)4( عرفة، محمد علي، �سرح القانون المدني الجديد في حق الملكية، )ط2(، مطبعة جامعة فوؤاد، 1952م، ج1، �س485.

)5( انظر المادة 1036 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. مبارك، �سعيد عبد الكريم، موجز اأحكام القانون المدني 
الأردني الحقوق العينية، )ط1(، الأردن: دائرة المكتبة الوطنية، 1996م، �س46.

ج1،  1990م،  حلب،  جامعة  �سوريا:  العينية،  الحقوق  المدني  القانون  ال�سلام،  عبد  والترمانيني،  الجواد  عبد  ال�سرميني،   )6(
�س368. فرج، توفيق ح�سن، الحقوق العينية الأ�سلية، الإ�سكندرية: موؤ�س�سة الثقافة الجامعية، 1983م، �س224. زكي، محمد 

جمال الدين، الوجيز في الحقوق العينية الأ�سلية، الإ�سكندرية: مطبعة جامعة القاهرة، 1978م، �س117.
باأحدث  لل�سنهوري منقح  المدني  القانون  الو�سيط في �سرح  ال�سائع مقتب�س من  المال  اإدارة  اأحمد )2016(،  الدين،  )7( �سلاح 
اأحكامها  الأ�سلية  العينية  الحقوق  المدني  القانون  اأحكام  الموجز في  النق�س، �س20 - 21. كيرة، ح�سن،  اأحكام محكمة 
الإ�سكندرية:  الأ�سلية،  العينية  الحقوق  المدني  القانون  �سرح   ،)2005( مر�سي  كامل  محمد  با�سا،  �س168.  وم�سادرها، 

من�ساأة المعارف، ج2، �س132.
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1. �أعمال مادية.
اأ. الترميم وال�سيانة من الخراب)1(.

ب. ت�سجيل �سند العقار.
ج. ت�سوير العقار اإن كان حفظه يتطلب ذلك.

د. ح�سد الثمار وجنيها خ�سية اإتلافها.
ت�سرفات قانونية)2(.

اأ. رفع دعاوى الحيازة.
ب. دفع ال�سرائب الم�ستحقة للدولة.

فلل�سريك الحق في القيام بالإجراءات التي من �ساأنها حفظ المال ال�سائع لحفظ ح�سته التي 
�ستظهر عند الق�سمة)3(.

ويت�س���ح ممّ���ا �سبق اأنّ: حفظ الم���ال ال�سائع والعتناء ب���ه مقدم على موافق���ة واإذن ال�سركاء 
الباقين، فال�سريعة ل ت�سعى لإهدار المال واإتلافه.
رف في �لمال �ل�سائع �لمطلب �لثالث: �لت�سّ

رف فيه  م���ن ح���ق كل مالك ف���ي ال�سيوع واأيً���ا كان مقدار ح�سته ف���ي ال�سيوع اأن يطل���ب الت�سّ
للتخلّ����س م���ن ال�سيوع القائم، وكان الم�س���رّع مرنًا في طلب المالك لم���ا يتما�سى ذلك مع م�سلحة 
ال�س���ركاء)4(، فال�سري���ك في حالة ال�سيوع مال���ك لن�سيبه في المال ال�سائ���ع، فيت�سرف به ت�سرف 
المال���ك في ملكه)5(، كما اأنّ���ه مخول من الت�سرف في ح�سته غير المف���رزة)6(، ب�سرط اأن ل يُلحق 
�س���ررًا بحقوق باقي ال�سركاء)7(، فكل �سريك يُعتبر وكي���لًا واأمينًا عن باقي ال�سركاء للقيام باأعمال 
ال�سرك���ة والت�سرف بما يحقّق الغر����س الذي قامت من اأجله، وبالمقاب���ل ل يجوز لهذا المت�سرف 

ل  )1(: الكزبري، ماأمون، القانون المدني الحقوق العينية، �سوريا: مطبعة جامعة دم�سق، 1962م، �س356. يكن، زهدي، �سرح مف�سّ
جديد لقانون الملكية العقارية والحقوق العينية غير المنقولة، )ط3(، �س350.

)2( المومني، اأحمد، ال�سقق والطوابق درا�سة قانونية مقارنة، �س247.
)3( مبارك، �سعيد، محا�سرات في الحقوق العينية الأ�سلية، �س86.

)4(: العزام، محمد عليان )2012(، الق�سمة المنهية لل�سيوع درا�سة مقارنة، الأردن: مطبعة الجامعة الأردنية، �س44.
وزارة  العراق:  التبعية،  العينية  – الحقوق  الأ�سلية  العينية  الحقوق  العينية  الحقوق  وطه، غني ح�سون،  الب�سير، محمد طه   )5(
بال�سرائع  المقارنة  مع  الإ�سلامية  ال�سريعة  في  الملكية  علي،  الخفيف،  �س112.  1982م،  العلمي،  والبحث  العالي  التعليم 

الو�سعية، �س179. 
)6( محمد، عبد الحميد عثمان، المفيد في �سرح القانون المدني البحريني، جامعة البحرين، 1426ه�، �س169.

)7( انظر المادة 1031 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. ال�سنهوري، عبدالرزاق اأحمد، الو�سيط في �سرح القانون 
المدني حق الملكية، لبنان: دار اإحياء التراث العربي، ج8، �س839.
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اأخذ �سيء من مال ال�سركة والنفراد به، فاإن فعل ذلك يعدّ �سامنًا لكل �سرر اأحدثه)1(.
ال�سري���ك في المال ال�سائ���ع واإن كان مالكًا لح�سته غير المفرزة، اإل اأنّ ت�سرفه مقيّد)2( على 

النحو التالي:
�لفرع �لاأول: �لت�سرف �لجماعي

يتمثّل هذا الت�سرف في �سورتين هُما:
ال�سورة الأولى: الت�سرّف ال�سادر من �سركاء المال ال�سائع مجتمعين.

الت�س���رّف في المال ال�سائع ال�س���ادر بكامل اإرادة جميع ال�سركاء يُعتب���ر �سحيحًا ونافذًا في 
حقه���م جميعًا، لتوافر اإجماعم وع���دم مخالفة اأحدهم لهذا الت�سرف، �س���واء اأكان هذا الت�سرف 
متمثّلًا بنقل ملكية المال ال�سائع كله كالبيع مثلًا اأو جزء مفرز )مخ�س�س( منه، اأو بالنتفاع به)3(، 

كما اأنّهم ملزمون بالآثار النا�سئة عن هذه الت�سرفات التي اأجمعوا عليها)4(. 
ال�سورة الثانية: الت�سرف ال�سادر من اأغلبية �سركاء المال ال�سائع.

خ�سي���ة عدم تحق���ق اإجماع ال�سركاء على الت�س���رف في المال ال�سائع، ي�س���ار اإلى العتراف 
ب�سلط���ة الأغلبي���ة)5(، �سب���ق واأن ذكرن���ا �سابقًا اأنّ الم���ادة 1035 بفرعها الأول م���ن القانون المدني 
ت على اأنّ: لل�س���ركاء المالكين على الأقل ثلاثة اأرباع المال ال�سائع حق الت�سرف فيه،  الأردن���ي ن�سّ
ولمّا كان من ال�سعب توافر الإجماع بين جميع ال�سركاء يُ�سار اإلى جواز ت�سرّف الأغلبية في المال 
ال�سائ���ع، اإل اأنّ ذل���ك م�سروط باإبلاغ ال�سركاء الباقين باأع���ذار ر�سمية، فاأي ت�سرف �سي�سدر ل بدّ 
لإق���راره اأن يكون قد �سدر من قبل الأغلبية المالكة لل�سيوع، ليكون هذا الت�سرف مبني على بواعث 
واأ�سب���اب قوية تبرر �سبب اتخاذه���م لمثل هذه القرارات، مع الحفاظ عل���ى اأحقيّة المعار�سين من 

باقي ال�سركاء بالرجوع للمحكمة خلال �سهرين)6(.

)1( ال�سنجلاوي، خالد �سلطي نواف )2013(، ت�سرف ال�سريك في الملكية ال�سائعة درا�سة قانونية فقهية مقارنة، ر�سالة ماج�ستير 
)غير من�سورة(، جامعة ال�سرق الأو�سط، عمّان، الأردن، �س37. 

)2( فايزة، مخازني )2005(، ت�سرف ال�سريك في المال ال�سائع  -درا�سة مقارنة- ، ر�سالة ماج�ستير )من�سورة(، جام��عة محمد 
بوقرة ب�وم�ردا�س، الجزائر، �س14.

)3( �سوار، محمد، �سرح القانون المدني الحقوق العينية، ج1، �س200. من�سور، محمد ح�سين )2007(، الحقوق العينية الأ�سلية 
قا�سم،  الجديدة، �س116.  الجامعة  دار  الإ�سكندرية:  الملكية، )ط1(،  ك�سب  – اأ�سباب  المتفرعة عنها  والحقوق  الملكية 
القانون  في  درا�سة  الأ�سلية  العينية  الحقوق  المنعم،  عبد  ال�سده،  �س128.  ج1،  الأ�سلية،  العينية  الحقوق  موجز  محمد، 

اللبناني والقانون الم�سري، �س174 – 175.
)4( عيد واآخرون، الحقوق العينية العقارية الأ�سلية، �س220. كيرة، ح�سن، الحقوق العينية الأ�سلية، �س170. محمد، عبد الحميد، 

المفيد في �سرح القانون المدني البحريني، �س193.
)5( : م�سطفى، اأحمد مبارك )2021(، المال المملوك على ال�سيوع والت�سرف فيه، ن�سرة المعهد، )29(، �س1 - 4. كيرة، ح�سن، 

الموجز في اأحكام القانون المدني الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها وم�سادرها، �س171.
)6( : كيرة، درو�س في الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها وم�سادرها، ج1، �س134. الجمال، م�سطفى، نظام الملكية في القانون 

اللبناني والمقارن، �س130. �سعد، نبيل، الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها - م�سادرها، �س103.
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�لفرع �لثاني: �لت�سرف �لفردي.
ويتمثّل هذا الت�سرف في ثلاثة �سور هي:

ال�سورة الأولى: الت�سرف بالمال ال�سائع كلّه.
ح���ق ال�سريك بالمال ال�سائ���ع حق ملكية بالمعن���ى الحرفي ال�سحيح، وحقّه ه���ذا منت�سر في 
جميع اأجزاء وذرات المال ال�سائع، لكن �سلطته في الت�سرّف مقيّدة لما لل�سركاء الباقين من حقوق 
تتزاح���م مع حقه، فلي�س لأي �سريك الت�سرف ب�س���كل م�ستقل في المال ال�سائع كلّه ت�سرفًا ماديًا اأو 
قانونيًا دون اإذن م�سبق من باقي ال�سركاء، ويبقى ت�سرّفه موقوفًا وغير نافذ اإلى حين موافقة باقي 
المالكي���ن، ف���اإن وافقوا واأجازوا ت�سرّفه �س���ار �سحيحًا لكون الإجازة اللاحق���ة للت�سرّف في حكم 
الوكال���ة ال�سابقة)1(، اأمّا المالك الماأذون ل���ه في ذلك )في الت�سرف( له الت�سرف وفق ما كان في 

حدود الإذن لكونه اأ�سيلًا عن نف�سه ووكيلًا عن باقي ال�سركاء)2(.
ال�سورة الثانية: الت�سرف في ح�سته ال�سائعة.

ذك���رت المادة)3( من القانون المدني الأردني اأنّه يحق ل���كل واحد من ال�سركاء الت�سرف في 
ح�ست���ه ال�سائع���ة التي هي جزء من ال�سيوع كم���ا اأراد، دون اإذن من ال�س���ركاء الباقين ب�سرط اأن ل 
ا بلا اإذن اإل في �سورة الخلط والختلاط)4(  يلح���ق اأي �س���رر بح�س�سهم، فله مثلًا بيع ح�سته اأي�سً

فلا يجوز له ذلك)5(.
يُفهم من ذلك اأنّ: لل�سريك الحق في اإبرام كل الت�سرفات القانونية لتحقيق م�سلحته، �سواء 
ا اأن يرتّب حقوقًا عينية على ح�سته ال�سائعة لكونه  اأكان ذلك ببيع اأو اإجارة اأو هبة اأو رهن، وله اأي�سً
يملك ح�سته ملكية تامة)6(، فهو يت�سرّف وفق ما خوّله به القانون و ما اأعطاه من حقوق)7(، اإل في 

�سورة الخلط والختلاط.

)1( انظر المادة 839 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. مبارك، �سعيد، محا�سرات في الحقوق العينية الأ�سلية، 
�س75 - 76. 

الجامعة، )19(،  التراث  كلية  ال�سائع، مجلة  المال  في  لل�سريك  القانوني  الت�سرف  �سلطة  تقييد  عبد،  �سعد ح�سين  ملحم،   )2(
�س31 - 53. طه، غني ح�سون، الحقوق العينية في القانون المدني الكويتي درا�سة مقارنة حق الملكية، 1977م، �س114.

)3(: انظر المادة 1031 فرع 1 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. �سوار، محمد وحيد الدين، حق الملكية في ذاته 
في القانون المدني الأردني، )ط1(، عمان: مكتبة دار الثقافة للن�سر والتوزيع، 1993م، �س132 – 133.

)4( الخلط: اتفاق �سريكين على خلط مالهما �سواء اأكان ذلك من قبل اأحدهما اأو من قبل الغير، اأمّا الختلاط: عمل غير اإرادي 
يكون بغير موافقة المالكين. الحياري، اأحمد، �سرح اأحكام الحقوق العينية، �س94.

)5( انظر المادة 1032 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. 
)6( العويدي، غازي اأحمد عايد )2013(، ت�سرف ال�سريك في المال ال�سائع: درا�سة في القانون المدني الأردني، ر�سالة ماج�ستير 
العقارية  الملكية  لقانون  جديد  ل  مف�سّ �سرح  زهدي،  يكن،   .16  - �س15  الأردن،  الكرك،  موؤتة،  جامعة  من�سورة(،  )غير 
والحقوق العينية غير المنقولة، �س380. �سنب، محمد لبيب، موجز في الحقوق العينية الأ�سلية، دار وهدان للطباعة والن�سر، 

1973م، �س288.
)7( عيّاد، وهّاب )2008(، الت�سرف في الملكية العقارية ال�سائعة، ر�سالة ماج�ستير )من�سورة(، جامعة منتوري، الجزائر، �س10.
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ال�سورة الثالثة: الت�سرف في جزء مفرز.
لي�س لل�سريك الت�سرف في جزء مفرز من المال ال�سائع حتى واإن كان هذا الت�سرف قد ورد 
عل���ى جزء �سائ���ع معادل لن�سيبه )حقه( ول يتعداه، لكون حقه لي����س من�سبًا على جزء معين واإنّما 
عل���ى كلّ المال، فلي�س ل���ه ملكية خال�سة على اأي جزئية من المال لك���ون جميع المالكين ي�ساركونه 
فيه���ا، وت�سرّف���ه هنا واق���ع على ملك غي���ره)1(، فيكون الت�س���رف �سحيحًا وناف���ذًا اإذا توافرت فيه 

ا قانونًا لدى الجهة المخت�سة(. الأركان من ترا�سي ومحل و�سبب وت�سجيله اأي�سً
تناول القانون المدني الأردني في مادته)2( ت�سرّف ال�سريك في جزء مفرز من المال ال�سائع، 
اإل اأنّ ه���ذه الح�س���ة التي ت�سرف فيها عن���د الق�سمة لم تكن من ن�سيب���ه )ال�سريك المت�سرف(، 
فتنتقل الح�سة اإلى ملك المت�سرف اإليه من وقت الق�سمة، واإن كان يجهل اأنّ المت�سرف )المالك( 

لم يكن مالكًا لهذا المال حين العقد فله الحق في اإبطال هذا الت�سرف.
يت�س���حّ اأنّ: هن���اك ثغرة في القانون حيث اأنّه لم يتط���رق لت�سرف المالك في جزء مفرز قبل 
الق�سم���ة، ممّ���ا يعني خ�سوع مثل هذا الت�سرف للقواعد العامة م���ن اأنّها ]ت�سرف في ملك الغير[، 
ف���لا يك���ون ت�سرفًا �سحيحًا ونافذًا اإل حال اإقراره من باقي ال�س���ركاء، فكاأنّه موقوف ومتى ما اأقره 
ال�س���ركاء كان �سحيحًا ويُمن���ع المت�سرف اإليه من اإبطال الت�سرف، لك���ون المت�سرف قد ت�سرف 

كوكيل عن الباقين لكونهم اأجازوه لحقًا)3(.
�لمبحث �لثاني: �إز�لة �ل�سيوع في ملكية �لعقار

�لمطلب �لاأول: �لت�سرّف في �لعقار ت�سرّفًا ناقلًا للملكية
ت المادة)4( من قانون الملكية العقارية الأردني اأنّ اإحدى و�سائل اإزالة ال�سيوع هو ت�سرّف  ن�سّ
ال�سركاء في العقار ت�سرّفًا ناقلًا للملكية، فيُفهم من كلمة ال�سركاء اأنّ جميع ملّاك العقار متفقين 
على الت�سرف فيه ت�سرفًا ناقلًا للملكية من حيز اإلى حيّز)5(، وتنتقل الملكية اإمّا عن طريق الواقعة 

القانونية اأو عن طريق الت�سرفات القانونية التي تنق�سم اإلى:
1. ت�سرفات ناقلة للملكية بعو�س.

2. ت�سرفات ناقلة للملكية بلا عو�س )مجانًا(.

بطريقة  المت�سرف  اإلى  اآل  الذي  الجزء  اإلى  اإليه  المت�سرف  حق  لنتقال  القانوني  التاأ�سيل  خلف،  محمد  اأ�سماء  الرقاد،    )1(
الق�سمة، مجلة الحقوق والعلوم الإن�سانية، 12 )3(، 2019م، �س119 - 133.

)2(: انظر المادة 1031 فرع 2 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. با�سا، محمد، �سرح القانون المدني الحقوق 
العينية الأ�سلية، ج2، �س123.

)3( فرج، توفيق ح�سن، القانون المدني الحقوق العينية الأ�سلية، الإ�سكندرية: موؤ�س�سة الثقافة الجامعية، 1984م، �س236.
)4( : انظر المادة 94 من قانون الملكية العقارية الأردني رقم 13 ل�سنة 2019م. 

الأنجلو  مكتبة  القاهرة:  الفقهية، )ط1(،  لم�سادره  وبيان  لم�سائله  مقارنة  درا�سة  الو�سية  قانون  �سرح  زهرة، محمد،  اأبو   :)5(
الم�سرية، 1947م، �س7.
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اأيّ م���ن ه���ذه الت�سرفات يج���ب ت�سجيلها في الدائ���رة المخت�سة بذلك، لكونه���ا اإجراء مهم 
ح هذه  وليُعت���رف به فيما بع���د، فالت�سجيل اثبات وجود ل�سبب الت�سرف الناق���ل للملكية)1(. و�ساأو�سّ

الت�سرفات في الفرعين التاليين:
�لفرع �لاأول: �لت�سرفات �لناقلة للملكية بعو�ص.
من الأمثلة على الت�سرفات الناقلة للملكية بعو�س:

1. �لبيع.
عرّف���ه ابن مودود: » مبادلة الم���ال المتقوم بالمال المتقوم تمليكًا وتمل���كًا«)2(، وهذا ما ن�سّ 
علي���ه القان���ون المدني الأردني في مادت���ه)3(، فهو تمليلك يرد على مال اأو ح���قّ مالي، ويكون مقابل 

عو�س، وبهذا الت�سرّف تخرج ال�سلعة المبيعة من 
ملك )�ساحبها البائع( وتدخل في ملك الآخر )الم�ستري()4(، فالبيع يُفيد نقل الملكية بذاته 

ول يقت�سر على اإن�ساء التزام بنقلها اأو التزام بت�سليم المبيع)5(. واأركان البيع هي)6(:
اأ. ال�سيغة ما ي�سدر من العاقدين يدل على اإرادتهما.

ب. العاقدان البائع والم�ستري.
ج. محل العقد المبيع والثمن.

يُفه���م ممّا �سب���ق: اأنّه بمجرد ت�سرف ال�سركاء في العقار ببيعه يُ���زال ال�سيوع، وتنتقل ملكيته 
اإل���ى الم�ستري، فيفقد ال�س���ركاء حقوقهم التي كانت تخوّلهم الت�سرف ف���ي العقار قبل بيعه، و يتمّ 

توزيع ثمن العقار بين البائعين )ال�سركاء( بح�س�س مت�ساوية.
2. �لمقاي�سة.

عرّفها ابن عابدين: »بيع عين بعين«)7(.

)1(: فتيحة، ب�سّور )2022(، ت�سجيل الت�سرفات الناقلة للملكية العقارية، مجلة الأ�ستاذ الباحث للدرا�سات القانونية وال�سيا�سية، 
6 )2(، �س2538 - 2554.

الرحمن، )ط3(،  اللطيف محمد عبد  المختار، تحقيق: عبد  لتعليل  المو�سلي، الختيار  ابن مودود، عبد الله بن محمود   :  )2(
بيروت: دار الكتب العلمية، 1426ه� /2005م، كتاب البيوع، ج2، �س3.

)3(: انظر المادة 465 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.
)4( الزرقا، م�سطفى اأحمد )2012(، العقود الم�سمّاة في الفقه الإ�سلامي عقد البيع، دم�سق: دار القلم، طبعة جديدة، 21 – 23.

)5( : طه، غني ح�سون، الوجيز في العقود الم�سمّاة، بغداد: مطبعة المعارف، 1970م، ج1، �س26.
)6( : قديري، اإبراهيم حملاوي )2017(، البيع: حقيقته واأنواعه واأركانه بين التنظير الفقهي والمقا�سدي في دنيا المال والمعاطاة 

والقت�ساد، مجلة العلوم الإن�سانية، )48(، �س583 - 600.
)7( ابن عابدين، محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز )ت: 1252ه�(، رد المحتار على الدر المختار، )ط2(، بيروت: دار الفكر، 

1412ه� /1992م، كتاب البيوع، باب الإقالة، ج5، �س129.
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كما وعرّفها القانون المدني الأردني: »مبادلة مال اأو حق مالي بعو�س من غير النقود«)1(.
ا اأنّ اأحكام البيع المطلق ت�سري عل���ى المقاي�سة)2(، فهي عقد كعقد  وذك���ر ذات القان���ون اأي�سً
البيع الذي هو من العقود الر�سائية، اأ�سف اإلى اأنّه عقد معاو�سة ملزم للجانبين )البائع والم�ستري( 

ومن�سىء للتزام يترتب عليه اإمّا نقل ملكية اأو حق مالي)3(.
���ح اأن: ل�سركاء العقار مبادلته بقطعة اأر�س اأو بفيلا مثلًا، اإمّا م�ساوية لذات �سعر العقار  يت�سّ

اأو اأكثر اأو اأقل، دون اأن يكون هناك نقود في عملية البيع هذه.

3. �لعقد �لاإد�ري.

عرّف���ه ل���وؤي عبد: »العق���د الذي تكون الإدارة اأح���د طرفيه اأو كليهما بق�س���د ت�سيير اأو تنظيم 
مرفق عام م�ستعينة بذلك بامتيازات ال�سلطة العامة اأو تخويلها للمتعاقد معها حق التمتع بمثل هذه 

المتيازات«)4(.
تتمتّ���ع الإدارة كط���رف في العقد الإداري ب�سلطات ل مثيل له���ا في القانون الخا�س، ومخالفة 

اللتزامات العقدية يعني المطالبة ببع�س الجزاءات)5(.
�سروط العقد الإداري هي)6(:

ا معنويًا عامًا. اأ. اأن يكون اأحد طرفي العقد �سخ�سً
ب. اأن يكون العقد مت�سلًا بن�ساط مرفق عام.

ج. اأن يكون العقد مت�سمنًا �سروطًا غير ماألوفة في القانون الخا�س.
يت�س���ح لنا: اأنّ ل�سركاء العقار التفاق مع جهة �سياحية في الدولة على ا�ستثماره والنتفاع به، 
وف���ق �سروط و�سوابط خا�سة وا�ستثنائية من كلَي طرفيّ العقد، ولمن يخلّ بذلك يترتّب عليه �سرط 

جزاء، خلال مدّة التفاق لي�س لل�سركاء اأي حق في الت�سرف بالعقار.

)1(: انظر المادة 552 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.
)2( انظر المادة 557 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.

)3( فرج، توفيق ح�سن، عقد البيع والمقاي�سة، الإ�سكندرية: المكتب الم�سري الحديث للطباعة والن�سر، 1970م، �س648.
)4(: عبد، لوؤي كريم )2011(، الأ�س�س القانونية اللازمة لم�سروعية العقد الإداري واأهميتها في اأداء ال�سلطة العامة لواجباتها، 

مجلة ديالى، )53(، �س1 - 20.
)5( ح�سن، ح�سن محمود محمد )2019(، مفهوم الطرف في العقد الإداري، مجلة بحوث ال�سرق الأو�سط، )48(، �س438 - 502.
)6(: الرواحي، محمد بن هلال بن حمد )2016(، اإنهاء العقد الإداري: درا�سة مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة 

جر�س، جر�س، الأردن، �س10.
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�لفرع �لثاني: �لت�سرفات �لناقلة للملكية بلا عو�ص. 
من الأمثلة على الت�سرفات الناقلة للملكية بلا عو�س:

1. �لهبة.
عرّفها المرداوي: »تمليك في حياته بغير عو�س«)1(.

كم���ا وعرّف القانون المدن���ي الأردني الهبة باأنّها)2(: »تمليك مال اأو حق مالي لآخر حال حياة 
المالك الأول، دون عو�س«.

فه���ي عقد مجاني ب���لا اأي مقابل يكون لم�سلحة طرف دون الط���رف الآخر، قد تكون الهبات 
ا لآخر �سيئًا ما ويقوم الآخر بوهب الأول هبة اأخرى، كلا الت�سرّفين بلا  متبادل���ة حي���ث يهب �سخ�سً

مقابل فهي كالهدايا المتبادلة وقت الأفراح اأو تقديم �سيء دون انتظار المقابل وقت الأتراح)3(.
ركن الهبة)4(:

اأ. الإيجاب والقبول.
ب. تتمّ بالقب�س.

يُلاح���ظ اأنّ: لل�سركاء اأن يهبوا العقار ل�سخ�س اأو جهة ابتغاء وجه الله دون انتظار اأي مقابل، 
ويكون ذلك حال حياتهم.

2. �لو�سية.
عرّفاها زكي �سعبان واأحمد الغندور: »تمليك م�ساف اإلى ما بعد الموت«)5(.

كما وعرّفها القانون المدني الأردني: »ت�سرف في التركة م�ساف اإلى ما بعد الموت«)6(.
يُفه���م اأنّ: الو�سي���ة تكون للمو�سى له دون اأي مقابل بعد وفاة المو�سي ل في حياته، فهي تبرع 

من المو�سي اإلى المو�سى له)7(.

اأبو الح�سن علي بن �سليمان )ت: 885ه�(، الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب  )1( : المرداوي، علاء الدين 
الإمام اأحمد بن حنبل، )ط1(، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 1419ه�، كتاب الوقف، باب الهبة والعطية، ج7، �س88.

)2(: انظر المادة 557 فرع 1 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.
)3( اأوغلي، اأديب فوؤاد ال�سيخ، عق�د اله�بة (تعريفه – خ�سائ�سه- اأركانه – اآثاره)، دم�سق: نقابة المحامين، �س14.

)4( انظر المادة 558 فرع 1 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م. ح�سونة، بدرية عبدالمنعم )2009(، �سرح عقد 
الهبة ت�سريعًا فقهًا وق�ساء �سنة 1984، مجلة المنبر، )8(، �س191 - 208. 

مكتبة  الكويت:  )ط1(،  الإ�سلامية،  ال�سريعة  في  والوقف  والميراث  الو�سية  اأحكام  اأحمد،  والغندور،  الدين  زكي  �سعبان،   :)5(
الفلاح، 1984م، �س15.

)6(: انظر المادة 1125 فرع 1 من القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.
)7( يحيى، محمد علي محمود )2010(، اأحكام الو�سية في الفقه الإ�سلامي، ر�سالة ماج�ستير )من�سورة(، جامعة النجاح الوطنية، 

فل�سطين، نابل�س، �س35.
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تنعقد الو�سيّة بما يلي)1(:
اأ. العبارة.

ب. الكتابة.
ج. الإ�سارة المفهومة.

يُ�ستنت���ج اأنّه: يح���ق لل�سركاء اأن يو�سوا بالعق���ار لمن اأرادوا على اأن يُنفّ���ذ هذا الت�سرف بعد 
موتهم، والهبة تختلف عن الو�سية، فاإنّ الأولى ت�سرّف حال حياة المالك، والثانية ت�سرّف م�ساف 
اإلى ما بعد موت المالك، في حين اأنّ كليهِما تبرع، وي�سترط في الو�سية اأن تكون من ثلث المال واأن 

تكون لغير وارث.
3. �لوقف.

عرّف���ه الأن�ساري: »حب�س م���ال يمكن النتفاع به مع بقاء عينه بقطع الت�سرف في رقبته على 
م�سرف مباح«)2(.

ركنه ال�سيغة الدالة على الوقف)3(، مثال: اأوقفت هذا العقار لدار تحفيظ القراآن الكريم.
يترتب على الملك الموقوف ما يلي)4(:

     اأ. امتناع اإرجاعه في ملك مالكه الأ�سلي.
ا اأو اإرثه بعد موت مالك���ه الأ�سلي )قبل الوقف( من قبل ورثته،  ب.  امتن���اع بيع���ه اأو هبته اأي�سً

فزوال ملكية المالك عن هذا الموقوف يعني زوال اإمكانية ت�سرّفه به. 
ج.  ج���واز ا�ستعمال الوقف وال�ستفادة منه دون امتلاكه من قب���ل اأحد الموقوف عليهم لكونه 

موهوب لله.
د. ل يُلزم المالك الأ�سلي بنفقات ورعاية الوقف اإل اإن تطوّع بطيب خاطر منه في ذلك.

يتبيّ���ن لنا اأن: ل�سركاء العقار وقفه لوجه الله تعال���ى، ومثال ذلك: وقف عقار للانتفاع به من 
قبل طلاب مغتربين، فلهم العي�س فيه دون اأي مقابل، مع بقاء هذا الوقف م�ستمرًا ما دام قائمًا ولم 
ينه���دم بزلزال اأو ما �سابه، اإ�سافة لعدم اإمكانية الت�سرف فيه من بيع اأو اإجارة من قبل المنتفعين 

اأحكام الوقف والو�سية والفرق بينهما، )ط2(، الريا�س: دار بلن�سية للن�سر والتوزيع، 1417ه�،  )1(: ال�سدلن، �سالح بن غانم، 
�س17.

الكتب  دار  بيروت:  )ط1(،  تامر،  محمد  محمد  د.  تحقيق:  الطالب،  رو�س  �سرح  في  المطالب  اأ�سنى  زكريا،  الأن�ساري،   :  )2(
العلمية، 1422ه/2000م، ج2، �س457.

)3( : �سبري، عكرمة �سعيد )2011(، الوقف الإ�سلامي بين النظرية والتطبيق، )ط2(، الأردن: دار النفائ�س، �س41. فنطازي، 
ج1،  والتوزيع،  للن�سر  زهران  دار  عمّان:  الوقف،  العقارية  الملكية  على  الواردة  التبرع  عقود  مو�سى )2012(،  الدين  خير 

�س73.
)4(: الري�سوني، اأحمد )2014(، الوقف الإ�سلامي مجالته واأبعاده، )ط1(، القاهرة: دار الكلمة للن�سر والتوزيع، �س15 – 16.
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به اأو من قبل المالكين للعقار قبل وقفهم له.
�لمطلب �لثاني: �لت�سرف في �لعقار باتفاق �ل�سركاء

جاء في قانون الملكية العقارية)1( اأنّه يُزال ال�سيوع من خلال الت�سرف بالعقار باتفاق جميع 
مالكي���ه، ببيع���ه وتوزيع ثمن���ه بينهم كلٌ ح�س���ب ح�سته، وهذه الطريق���ة اإحدى ط���رق اإزالة ال�سيوع 
الت���ي تجري باتف���اق وترا�سٍ بين جميع �س���ركاء المال ال�سائ���ع )العقار(، وهي الق�سم���ة الر�سائية 

)التفاقية(.
اإنّ انعق���اد اإجماع ال�سركاء لإنهاء حالة ال�سيوع ببيعه ت�سرف �سحيح ونافذ)2(، لكونه ت�سرّف 
�س���ادر من ملّاك المال الذين لهم �سلطة الت�سرّف فيه، ويترتب عليه خروج المال ال�سائع من ذمة 
ال�سركاء واإنهاء حالة ال�سيوع التي كانت قائمة على العقار)3(، وبعد التفاق على الت�سرّف في العقار 

ل من هذا التفاق المبرم)4(. ل يجوز لل�سركاء التن�سّ
���ت الم���ادة)5( من قان���ون الملكية العقاري���ة على اأنّ ال�سي���وع يُزال بق�سمته بي���ن ال�سركاء  ن�سّ

بح�س�س، فهُنا الم�سرع ذكر اإزالة ال�سيوع اإمّا:
1. بالت�سرف الناقل للملكية.

2. ق�سمة ال�سركاء فيما بينهم )ق�سمة اتفاقية(.
ول���م يتط���رّق القانون للق�سمة الق�سائية التي تتمّ عن طريق الق�س���اء، واأرى اأنّها لي�ست ماأخذ 

على القانون لكونه ا�ستحدث لجنة لإزالة ال�سيوع.
مثال: نموذج عقد بيع باتفاق �سركاء العقار ال�سائع.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
عقد بيع عقار.

الفريق الأول )البائع الأول(: 
الفريق الأول )البائع الثاني(: 
الفريق الأول )البائع الثالث(: 
الفريق الأول )البائع الرابع(: 

)1( انظر المادة 95 من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
)2( �سفيان، فلاح )2019(، بيع العقارات المملوكة على ال�سيوع في القانون المدني الجزائري، الأكاديمية للدرا�سات الإجتماعية 

والإن�سانية، )21(، �س147 – 153.
)3(  من�سور، محمد، الحقوق العينية الأ�سلية الملكية والحقوق المتفرعة عنها – اأ�سباب ك�سب الملكية، �س116.

القانون  في  مقارنة  »درا�سة  العقار  في  ال�سائعة  الملكية  على  ال�سريك  �سلطات   ،)1999( اأحمد  اإبراهيم  خالد  التلاحمة،   :  )4(
المدني«، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اآل البيت، المفرق، الأردن، �س101.

)5( : انظر المادة 94 من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
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الفريق الثاني: )الم�ستري(:
حيث اأنّ الفريق الأول يملك بموجب عقد التاأجير التمويلي رقم    تاريخ  /  /    المبرم مع بنك 
ال�سق���ة رقم   والكائنة على البناء القائم عل���ى القطعة رقم حو�س اأرا�سي، وحيث اأنّ الفريق الثاني 

يرغب في �سرائها فقد اتفق الفريقان على ما يلي:
1/ تعتبر مقدمة العقد جزءًا منه وتقراأ معه وحدة واحدة.

2/ ت���مّ التفاق بين الفريقين على اأنّ يدفع الفري���ق الثاني للفريق الأول مبلغ مائة األف دينار 
اأردن���ي ت�سلمه���ا الفريق الأول فعلًا عن���د توقيع هذا العقد، واأن يلتزم الفري���ق الثاني بدفع الأق�ساط 
اللّاحق���ة المتبقي���ة لم�سلح���ة بن���ك     والتي ت�ستح���ق بعد توقيع العق���د وحتّى نهاية ه���ذه الأق�ساط 

وال�سداد التام.
3/ يلت���زم الفريق الأول بنقل ملكية العق���ار بموجب عقد التاأجير التمويلي للفريق الثاني متى 

�ساء الفريق الثاني وبناء على طلبه.
4/ تنتقل حقوق ال�ستعمال والنتفاع والتاأجير وقب�س الأجور من الم�ستاأجرين للعقار للفريق 
الثان���ي بموجب هذا العقد واعتب���اراً من تاريخه، ويلتزم الفري���ق الأول بتزويد الفريق الثاني بكافة 
ال���وكالت اللازمة لمبا�س���رة هذه الحقوق واإقامة الدعاوى المتعلقة بها، م���ع تحمّله اأيّة م�سوؤولية اأو 

�سرر ي�سيب الفريق الثاني ين�ساأ عن تق�سيره بهذا ال�سرط.
5/ تمّ تحرير ال�سيك رقم   تاريخ   بقيمة   من قبل الفريق الثاني لم�سلحة الفريق الأول يمثل 
المقابل النقدي لدفعات الفريق الثاني، وفي حال الإخلال ببنود هذا العقد وعدم نقل ملكية العقار 
اأو عق���د التاأجير التمويلي للفريق الثاني يحق للفريق الثاني تقديم الدعوى القانونية للمطالبة بهذا 

بقيمة هذا ال�سيك دون اأيّة معار�سة من الفريق الأول لهذا الخ�سو�س.
على هذا وبعد التوكلّ على الله تمّ التفاق تحريرًا في    /      /

الفريق الأول                                                 الفريق الثاني
البائع الأول

البائع الثاني
البائع الثالث
البائع الرابع

  
�ساهد                                                        �ساهد
�ساهد                                                        �ساهد
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بع���د عر����س النموذج ال�سابق ي�ستنت���ج اأنّ: كل �سريك للمال ال�سائع م�ستق���ل في توقيعه ليكون 
بكامل الر�سا.

�لمبحث �لثالث: تعذر �تفاق �ل�سركاء على �لت�سرف في �لعقار
في حال تعذر اتفاق جميع �سركاء العقار على الت�سرّف فيه بالبيع، يُ�سار اإلى تقديم طلب اإلى 
مدي���ر الت�سجيل لإحالته للجن���ة اإزالة ال�سيوع، فُيقدم الطلب اإلى مدير مديرية الت�سجيل المخت�سة، 
وف���ي حال تقديم���ه اإلى مديرية غير مخت�س���ة ل يُقبل الطلب، وتكون المديرية غي���ر معنية باإحالته 

للجهة المخت�سة)1(. 
هُن���اك �س���روط ل بدّ من توافرها ليكون ت�سرّف مالكي ثلاثة اأرب���اع ح�س�س العقار �سحيحًا 

ومنتجًا لآثاره، وتاأتي هذه ال�سروط على نوعين هُما)2(:
�ل�سروط �لمو�سوعية:

اأ. اأن يكون ت�سرف ال�سركاء متعلقًا بعقار.
ب. تعذر اتفاق جميع �سركاء العقار على الت�سرّف فيه ب�سكل كامل. 

ج. اأن يكون ت�سرّف ال�سركاء ت�سرّفًا قانونيًا كالبيع ولي�س ماديًا كهدم العقار مثلًا.
د. اأن يكون الت�سرّف ناقلًا للملكية.

ه�. اأن يكون الت�سرّف واقعًا على كامل العقار.
و. اأن تكون الح�س�س الباقية غير قابلة للق�سمة منفردة اأو مجتمعة.

�ل�سروط �ل�سكليّة )�لاإجر�ئية(:
اأ. طلب مقدّم اإلى مدير الت�سجيل.

ب. تبليغ بقية �سركاء مالكي العقار بقرار اإجراء الت�سرّف.
�لمطلب �لاأول: طلب �لت�سرف �لمقدم من �ل�سركاء �لمالكين ثلاثة �أرباع �لح�س�ص

يُقدّم طلب الت�سرف عند اجتماع ال�سركاء المالكي ثلاثة اأرباع ح�س�س العقار الم�ساع ليُحال 
للجنة اإزالة ال�سيوع �سريطة اأن)3(:

1.  تك���ون الح�س�س الباقي���ة لل�سركاء غير قابل���ة للق�سمة منفردة اأو مجتمع���ة، فلو كان عدد 

)1( انظر المادة 96 من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م. القي�سي، براءة اإ�سحق عبد الفتاح )2021(، اإزالة ال�سيوع 
وفق قانون الملكية العقارية، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، الجامعة الأردنية، عمّان، الأردن، �س46.

)2( : العتوم، محمد )2020(، اإزالة ال�سيوع عن طريق ت�سرف اأكثرية ال�سركاء في كامل العقار في اإطار قانون الملكية العقارية 
الأردني لعام 2019 )درا�سة تحليلية ناقدة(، علوم ال�سريعة والقانون، 47 )4(، �س205 – 220. 

)3( انظر المادة 96 فرع اأ من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م. العبادي، حمدان �سالح )2020(، اإزالة وانق�ساء 
ال�سيوع، �س2 – 17.
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�س���ركاء العقار خم�سة والقطع���ة خم�سة اآلف متر والحد الأدنى للاإف���راز 1000 متر وكان 
اثن���ان من ال�سركاء يملك كل واحد منهم األفان ومئت���ان وخم�سمائة متر، والثلاثة الباقين 
يملك���ون الباقي وهو خم�سمائة متر، فهذه الح�سة غير قابل���ة للاإفراز مجتمعة اأو منفردة 
ة تقل عن الحد الأدنى  ���ة البقاء على ال�سيوع لكون الح�سّ حت���ى لو اأقرّ اأ�سحاب هذه الح�سّ
للاإف���راز األ وه���و 1000 مت���ر، ومن ثمّ طلب ال�س���ركاء المالكين لما مجموع���ه اأربعة اآلف 
وخم�سمائ���ة مت���ر يخ�سع لحكم طل���ب اإزالة ال�سيوع، فل���و كانت الح�س����س المتبقية قابلة 
���ة اأو بتجميعها، ل يُقبل طلب الت�س���رّف في العقار ال�سائع  للق�سم���ة �سواء اأكانت بكل ح�سّ

لكون لهم الحق في طلب الق�سمة العينية)1(.
2.  يُبلّغ الطلب اإلى بقية ال�سركاء المالكين فاإن اأجازوا الطلب )الت�سرّف( نفّذ واإن لم يجيزوه 
اأو امتنع���وا ع���ن اإبداء راأيهم نفّذ الت�سرّف رغم رف�سهم اأو �سكوتهم)2(، على اأنّ لهم الحقّ 
ف���ي اإقامة دعوى مطالب���ة تعوي�س عمّا لحق بهم من �سرر فيما يتعلق بح�س�سهم من ثمن 
العقار، وف���ق مدة محددة بثلاثين يومًا من تاريخ ت�سجيل الت�سرّف في العقار، والمحكمة 

ة للنظر بطلب التعوي�س هي محكمة البداية. المخت�سّ
�لمطلب �لثاني: طلب �لت�سرف �لمقدم من �ل�سركاء �لمالكين �أقل من ثلاثة �أرباع �لح�س�ص
يبلّ���غ الطل���ب المقدم من مالكي اأقل من ثلاث���ة اأرباع الح�س�س في العق���ار الم�ساع اإلى باقي 

ال�سركاء وهم بين اأمرين)3(:
1. اإجازة الت�سرّف ومن ثمّ تنفيذه.

2.  رف����س الت�سرف اأو المتناع عن اإعطاء الراأي فيه، فيُح���ال الطلب اإلى لجنة اإزالة ال�سيوع 
في العقار من قبل مدير الت�سجيل للنظر فيه.

تنظر لجنة اإزالة ال�سيوع في الطلب المقدّم على النحو التالي:
�لفرع �لاأول: ح�س�ص مالكي �لعقار غير قابلة للق�سمة، فتقوم �للجنة بما يلي)4(:

ة مقدم الطلب من خلال خبير. اأ. تقوم اللجنة بتقدير ح�سّ
ة على ال�سركاء ل�سرائه���ا بالثمن المقدّر خلال خم�سة ع�سر يومًا من تاريخ  ب.  عر����س الح�سّ

التبليغ)5(.

)1( عبيدات، يو�سف محمد قا�سم )2020(، الحقوق العينية مت�سمنًا تعديلات قانون الملكية العقارية ل�سنة 2019، )ط2(، اإربد: 
عالم الكتب الحديث للن�سر والتوزيع، �س59.

)2(  الحياري، اأحمد، �سرح اأحكام الحقوق العينية، �س108.
)3( انظر المادة 96 فرع ب من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
)4(: انظر المادة 97 فرع اأ من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.

)5( الزعبي، جعفر اأحمد عواد )2020(، ق�سمة الأموال غير المنقولة المملكة على ال�سيوع وفقًا لقانون الملكية العقارية رقم )13( 
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ة بالت�ساوي بين ال�سركاء الذين اأرادوا �سراءها.    ج. تُباع الح�سّ
د.  ف���ي حال رف�س اأح���د ال�سركاء بيع الح�س���ة بالت�ساوي ودفع ثمنًا اأعلى م���ن المقدر، تُحال 

ة اإلى المزاد بين ال�سركاء وتُباع لمن يدفع اأعلى ثمنًا. الح�سّ
ه�. امتناع راف�سي الت�سرّف عن اإبداء راأيهم يعني ذلك بيع العقار في المزاد العلني. 

�لفرع �لثاني: ح�س�ص مالكي �لعقار قابلة للق�سمة. 
تخيّر اللجنة راف�سي الت�سرّف بين اأمرين)1(:

اأ. الت�سرّف في العقار فاإن قبلوا ذلك، يتمّ الت�سرّف فيه من قبل اللجنة.
ب.  ف���رز ح�س�سهم عن باقي ال�سركاء في عقار م�ستقّل، ف���اإن اأرادوا ذلك تقوم اللجنة بفرز 

الح�س�س ح�س�س الراف�سين للت�سرف عن ح�س�س طالبي الت�سرّف.
�لفرع �لثالث: ح�س�ص مالكي �لعقار غير قابلة للق�سمة �إلا بجمعها. 

عندما تكون ح�س�س راف�سي الت�سرف ومقدمي طلب الت�سرّف ترف�س الق�سمة اإل بتوحيدها 
في عقار واحد، تلجاأ اللجنة اإلى تخيير راف�سي الت�سرّف بين)2(:

اأ. الت�سرف في العقار.
ب.  �س���راء ح�س�س مقدّم���ي طلب الت�سرّف في العق���ار بالثمن الذي يتفق���ون عليه، اأو الذي 

تحدّده اللجنة في حال عدم التفاق.
ج. فرز ح�س�س راف�سي الت�سرّف عن طالبيه بت�سجيلها في عقار واحد.

�لفرع �لر�بع: ح�س�ص مالكي �لعقار غير قابلة للق�سمة وغير قابلة للتجميع. 
عدم قابلية الح�س�س للق�سمة وللتجميع يبقى اأمام اللجنة تخيير راف�سي الت�سرّف بين)3(:

اأ. الت�سرف في العقار فاإن اأرادوا ذلك تقرّر اللجنة اإجراءه.
ب.  �س���راء ح�س����س مقدّمي طلب الت�س���رّف في العقار بالثم���ن الذي يتفقون علي���ه اأو الذي 
تح���دّده اللجنة في ح���ال عدم التفاق على الثمن، واإن اأرادوا ال�س���راء تقرر اللجنة ال�سير 

في عملية البيع.

ل�سنة 2019، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة جر�س، جر�س، الأردن، �س51.
)1( انظر المادة 97 فرع ب من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م. خطاطبة، دعاء عي�سى اأحمد )2020(، ق�سمة المال 
ال�سائع في ظل قانون الملكية العقارية الأردني رقم )13( ل�سنة 2019، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اآل البيت، 

المفرق، الأردن، �س39.
)2(: انظر المادة 97 فرع ج من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.

)3(: انظر المادة 97 فرع د من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م. عبيدات، يو�سف، الحقوق العينية مت�سمنًا تعديلات 
قانون الملكية العقارية ل�سنة 2019، �س61.
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ج. المتناع عن اإبداء الراأي يتمّ تطبيق الفرع الأول من هذا المطلب.
الردّ على اأي تبليغ يت�سمّن اأن يكون خطيًا خلال خم�سة ع�سر يومًا من تاريخ التبليغ)1(.

�لفرع �لخام�ص: �أحكام طلب �لت�سرف.
1.  اإن كان اأح���د م���لّاك العقار الم�س���اع ناق�س الأهلي���ة اأو فاقدها اأو غائبً���ا اأو مفقودًا، يقوم 
مقام���ه ولي���ه اأو و�سيّه اأو قيّمه باإذن من المحكمة المخت�س���ة �سواء في طلب الت�سرّف في 

العقار اأو العترا�س عليه)2(. 
2.  ف���ي الحالت التي تحدّد فيها اللجنة ثمن العقار، ل يجوز اأن يقلّ الثمن عن ما تمّ تحديده 

لمدة ل تزيد عن �سنة من تاريخ �سدور قرار اللجنة)3(.
3.  في حال انتهاء المدّة ولم يتمّ الت�سرف في العقار لأي من ال�سركاء الرجوع للجنة لتحديد 

ثمن جديد)4(.
�لخاتمة

وفيها �أهمّ �لنتائج و�لتو�سيات:
�أولًا: �لنتائج

1.  لل�سري���ك الحق ف���ي المال ال�سائع متمثلة في اإدارة هذا الم���ال اإدارة معتادة وغير معتادة، 
وكذلك له الحق في حفظه من اأي �سياع، وقد ينتج عن هذه الحقوق تكاليف ونفقات يعود 

بها على جميع ال�سركاء.
2.  اإزال���ة �سي���وع العقار تتمّ اإمّ���ا بالت�سرف فيه ت�سرّفً���ا ناقلًا للملكية بعو����س كالبيع اأو بغير 
عو����س كالهبة مثلًا، اأو تك���ون الإزالة بالت�سرف في العقار من قب���ل جميع ال�سركاء ببيعه 

وتوزيع ثمنه بين ال�سركاء.
3.  اإذا تعذر اتفاق ال�سركاء على الت�سرف في العقار فهناك طلب يتمّ تقديمه من قبل الجهة 

المعتر�سة - ال�سركاء - يتمّ النظر فيه من قبل لجنة اإمّا يُقبل اأو يُرف�س.
ثانيًا: �لتو�سيات

1.  لم يتط���رق القانون المدني الأردني في مواده للحديث عن ت�سرف المالك في جزء مفرز 
قبل الق�سمة، وعلى القانون معالجة مثل هذه الثغرة.

)1(: انظر المادة 98 فرع ب من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
العينية،  الحقوق  اأحكام  �سرح  اأحمد،  الحياري،  9102م.  ل�سنة   31 رقم  العقارية  الملكية  قانون  من  و101   99 المادة  انظر   )2(

�س011.
)3( انظر المادة 98 فرع اأ من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
)4( انظر المادة 98 فرع اأ من قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
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2.  الطل���ب المقدّم في ح���ال تعذر اتفاق ال�س���ركاء على الت�سرّف في العق���ار للجنة مخت�سة 
اأم���ر اإيجابي، ولكن على القانون ت�سهي���ل كافة الإجراءات للحد من اللجوء للق�ساء لتهدئة 

النفو�س في اأوقات الخلاف.
�لم�سادر و�لمر�جع

اإ�سماعي���ل، اإفتت���ان عثمان ح�س���ن )2018(، الملكية ال�سائعة في الفق���ه الإ�سلامي والقانون، 
ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اأم درمان الإ�سلامية، الخرطوم، ال�سودان.

الأن�س���اري، زكريا، اأ�سنى المطالب في �س���رح رو�س الطالب، تحقيق: د. محمد محمد تامر، 
)ط1(، بيروت: دار الكتب العلمية، 1422ه/2000م،.

اأوغل���ي، اأديب ف���وؤاد ال�سيخ، عق�د اله�ب���ة (تعريفه – خ�سائ�سه- اأركان���ه – اآثاره)، دم�سق: 
نقابة المحامين.

با�س���ا، محم���د كام���ل مر�س���ي )2005(، �س���رح القان���ون المدني الحق���وق العيني���ة الأ�سلية، 
الإ�سكندرية: من�ساأة المعارف. 

الب�سي���ر، محمد طه وط���ه، غني ح�سون، الحقوق العينية الحق���وق العينية الأ�سلية – الحقوق 
العينية التبعية، العراق: وزارة التعليم العالي والبحث العلمي، 1982م.

بلخير، حمداني ومحمد، بلعترو�س )2019(، نفقات حفظ المال الم�ساع في الفقه الإ�سلامي 
والقانون المدني الجزائري، 7 )2(، القانون والمجتمع.

التلاحم���ة، خالد اإبراهيم اأحم���د )1999(، �سلطات ال�سريك على الملكية ال�سائعة في العقار 
»درا�س���ة مقارنة في القانون المدني«، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة اآل البيت، المفرق، 

الأردن.
الجارح���ي، م�سطف���ى عب���د ال�سي���د، ملكية ال�سق���ق درا�سة عملي���ة وفقهية مقارن���ة، )ط1(، 

القاهرة: دار النه�سة العربية، 1977م.
الجم���ال، م�سطفى محمد، نظام الملكية في القان���ون اللبناني والمقارن، �سركة �سعيد راأفت 

للطباعة، 1985م.
ح�سن، ح�سن محمود محمد )2019(، مفهوم الطرف في العقد الإداري، مجلة بحوث ال�سرق 

الأو�سط، )48(.
ح�سونة، بدرية عبدالمنعم )2009(، �سرح عقد الهبة ت�سريعًا فقهًا وق�ساء �سنة 1984، مجلة 

المنبر، )8(.
الحياري، اأحمد اإبراهيم )2021(، �سرح اأحكام الحقوق العينية، )ط1(، الأردن: دار الثقافة 

للن�سر والتوزيع.



230

خطاطب���ة، دعاء عي�سى اأحمد )2020(، ق�سمة الم���ال ال�سائع في ظل قانون الملكية العقارية 
الأردن���ي رق���م )13( ل�سن���ة 2019، ر�سالة ماج�ستير )غي���ر من�سورة(، جامع���ة اآل البيت، المفرق، 

الأردن.
الخفيف، عل���ي، الملكية في ال�سريعة الإ�سلامية مع المقارن���ة بال�سرائع الو�سعية، ن�سر: دار 

الفكر العربي، 1416ه�/1996م.
خليل، اأحمد محمود )2016(، اإدارة المال ال�سائع والت�سرف فيه، المكتب الجامعي الحديث.

الرق���اد، اأ�سماء محم���د خلف )2019(، التاأ�سي���ل القانوني لنتقال ح���ق المت�سرف اإليه اإلى 
الجزء الذي اآل اإلى المت�سرف بطريقة الق�سمة، مجلة الحقوق والعلوم الإن�سانية، 12 )3(.

الرواح���ي، محمد بن هلال ب���ن حمد )2016(، اإنهاء العق���د الإداري: درا�سة مقارنة، ر�سالة 
ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة جر�س، جر�س، الأردن.

الري�سون���ي، اأحمد )2014(، الوقف الإ�سلامي مجالته واأبعاده، )ط1(، القاهرة: دار الكلمة 
للن�سر والتوزيع.

الزرق���ا، م�سطفى اأحمد )2012(، العقود الم�سمّاة ف���ي الفقه الإ�سلامي عقد البيع، دم�سق: 
دار القلم، طبعة جديدة.

الزعب���ي، جعفر اأحمد عواد )2020(، ق�سمة الأموال غير المنقولة المملكة على ال�سيوع وفقًا 
لقان���ون الملكية العقارية رقم )13( ل�سنة 2019، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة جر�س، 

جر�س، الأردن.
زك���ي، محمد جمال الدين، الوجيز ف���ي الحقوق العينية الأ�سلية، الإ�سكندرية: مطبعة جامعة 

القاهرة، 1978م.
اأب���و زه���رة، محمد، �سرح قان���ون الو�سية درا�سة مقارن���ة لم�سائله وبيان لم�س���ادره الفقهية، 

)ط1(، القاهرة: مكتبة الأنجلو الم�سرية، 1947م.
ال�س���دلن، �سالح بن غان���م، اأحكام الوقف والو�سي���ة والفرق بينهم���ا، )ط2(، الريا�س: دار 

بلن�سية للن�سر والتوزيع، 1417ه�.
ال�سرمين���ي، عبد الجواد والترمانيني، عبد ال�سلام، القانون المدني الحقوق العينية، �سوريا: 

جامعة حلب، 1990م. 
�سعد، نبيل اإبراهي���م )2006(، الحقوق العينية الأ�سلية اأحكامها - م�سادرها، الإ�سكندرية: 

دار الجامعة الجديدة.
�سعيد، �سحى محمد )2011(، الت�سرف القانوني لل�سريك فى المال ال�سائع: درا�سة مقارنة، 

مجلة الرافدين للحقوق، 12 )47(.



231

ال�سعي���دي، م�سعان اأحمد هادي )2018(، عقد اإدارة المال ال�سائع )درا�سة مقارنة(، ر�سالة 
ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة الإ�سراء، عمّان، الأردن.

�سفي���ان، فلاح )2019(، بيع العق���ارات المملوكة على ال�سيوع في القانون المدني الجزائري، 
الأكاديمية للدرا�سات الإجتماعية والإن�سانية، )21(.

ال�سنج���لاوي، خال���د �سلطي ن���واف )2013(، ت�سرف ال�سري���ك في الملكي���ة ال�سائعة درا�سة 
قانونية فقهية مقارنة، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة ال�سرق الأو�سط، عمّان، الأردن.

ال�سنه���وري، عبدال���رزاق اأحمد، الو�سيط في �س���رح القانون المدني ح���ق الملكية، لبنان: دار 
اإحياء التراث العربي.

�س���وار، محمد وحيد الدين، �سرح القانون المدني الحقوق العينية، دم�سق: مطابع األف ياء – 
الأديب، 1969م.

�س���وار، محمد وحيد الدين، حق الملكية في ذاته في القانون المدني الأردني، )ط1(، عمان: 
مكتبة دار الثقافة للن�سر والتوزيع، 1993م.

�سعب���ان، زك���ي الدي���ن والغن���دور، اأحمد، اأح���كام الو�سي���ة والمي���راث والوقف ف���ي ال�سريعة 
الإ�سلامية، )ط1(، الكويت: مكتبة الفلاح، 1984م.

�سنب، محمد لبيب، موجز في الحقوق العينية الأ�سلية، دار وهدان للطباعة والن�سر، 1973م.
�سب���ري، عكرمة �سعيد )2011(، الوقف الإ�سلام���ي بين النظرية والتطبيق، )ط2(، الأردن: 

دار النفائ�س.
ال�س���ده، عبد المنعم ف���رج، الحقوق العينية الأ�سلي���ة درا�سة في القان���ون اللبناني والقانون 

الم�سري، بيروت: دار النه�سة العربية، 1982م.
�س���لاح الدي���ن، اأحمد )2016(، اإدارة الم���ال ال�سائع مقتب�س من الو�سي���ط في �سرح القانون 

المدني لل�سنهوري منقح باأحدث اأحكام محكمة النق�س.
ط���ه، غني ح�سون، الحقوق العيني���ة في القانون المدني الكويتي درا�س���ة مقارنة حق الملكية، 

1977م.
طه، غني ح�سون، الوجيز في العقود الم�سمّاة، بغداد: مطبعة المعارف، 1970م.

اب���ن عابدي���ن، محمد اأمين ب���ن عمر بن عبد العزي���ز )ت: 1252ه�(، رد المحت���ار على الدر 
المختار، )ط2(، بيروت: دار الفكر، 1412ه� /1992م.

العبادي، حمدان �سالح )2020(، اإزالة وانق�ساء ال�سيوع.
عبي���دات، يو�سف محمد قا�س���م )2020(، الحقوق العينية مت�سمنًا تعدي���لات قانون الملكية 

العقارية ل�سنة 2019، )ط2(، اإربد: عالم الكتب الحديث للن�سر والتوزيع.



232

العتوم، محمد )2020(، اإزالة ال�سيوع عن طريق ت�سرف اأكثرية ال�سركاء في كامل العقار في 
اإطار قانون الملكية العقارية الأردني لعام 2019 )درا�سة تحليلية ناقدة(، علوم ال�سريعة والقانون، 

.)4( 47
عرف���ة، محمد علي، �سرح القان���ون المدني الجديد في حق الملكي���ة، )ط2(، مطبعة جامعة 

فوؤاد، 1952م.
الع���زام، محم���د عليان )2012(، الق�سم���ة المنهية لل�سي���وع درا�سة مقارن���ة، الأردن: مطبعة 

الجامعة الأردنية.
عب���د، لوؤي كريم )2011(، الأ�س����س القانونية اللازمة لم�سروعية العقد الإداري واأهميتها في 

اأداء ال�سلطة العامة لواجباتها، مجلة ديالى، )53(.
العويدي، غازي اأحمد عايد )2013(، ت�سرف ال�سريك في المال ال�سائع: درا�سة في القانون 

المدني الأردني، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة موؤتة، الكرك، الأردن.
عيّاد، وهّاب )2008(، الت�سرف في الملكية العقارية ال�سائعة، ر�سالة ماج�ستير )من�سورة(، 

جامعة منتوري، الجزائر.
عي���د، اإدوار وكري�ستيان )2012(، الحقوق العيني���ة العقارية الأ�سلية، )ط2(، بيروت: �سادر 

نا�سرون.
فاي���زة، مخازن���ي )2005(، ت�س���رف ال�سريك في الم���ال ال�سائع  -درا�س���ة مقارنة-   ر�سالة 

ماج�ستير )من�سورة(، جام��عة محمد بوقرة ب�وم�ردا�س، الجزائر.
فتيحة، ب�سّ���ور )2022(، ت�سجيل الت�سرفات الناقلة للملكية العقارية، مجلة الأ�ستاذ الباحث 

للدرا�سات القانونية وال�سيا�سية، 6 )2(.
فرج، توفيق ح�سن، الحقوق العينية الأ�سلية، الإ�سكندرية: موؤ�س�سة الثقافة الجامعية، 1983م.

فرج، توفي���ق ح�سن، القانون المدني الحقوق العينية الأ�سلي���ة، الإ�سكندرية: موؤ�س�سة الثقافة 
الجامعية، 1984م.

ف���رج، توفيق ح�سن، عقد البيع والمقاي�سة، الإ�سكندرية: المكتب الم�سري الحديث للطباعة 
والن�سر، 1970م.

فنط���ازي، خير الدين مو�س���ى )2012(، عقود التبرع الواردة على الملكي���ة العقارية الوقف، 
عمّان: دار زهران للن�سر والتوزيع.

قا�س���م، محمد ح�س���ن )2005(، موجز الحقوق العينية الأ�سلي���ة، )ط1(، من�سورات الحلبي 
الحقوقية.

القانون المدني الأردني رقم 43 ل�سنة 1976م.



233

قانون الملكية العقارية رقم 13 ل�سنة 2019م.
قدي���ري، اإبراهي���م حملاوي )2017(، البي���ع: حقيقته واأنواعه واأركانه بي���ن التنظير الفقهي 

والمقا�سدي في دنيا المال والمعاطاة والقت�ساد، مجلة العلوم الإن�سانية، )48(.
الق�سو�س، وليد نجيب، اإدارة واإزالة المال ال�سائع درا�سة مقارنة، عمّان، 1993م.

القلهاتي، وليد بن خالد بن محمد )2009(، نطاق حق ال�سريك في الت�سرف بالمال ال�سائع 
واإدارته في القانون الأردني، ر�سالة ماج�ستير )غير من�سورة(، جامعة موؤتة، الكرك، الأردن.

القي�سي، براءة اإ�سحق عبد الفتاح )2021(، اإزالة ال�سيوع وفق قانون الملكية العقارية، ر�سالة 
ماج�ستير )غير من�سورة(، الجامعة الأردنية، عمّان، الأردن.

الكزبري، ماأمون، القانون المدني الحقوق العينية، �سوريا: مطبعة جامعة دم�سق، 1962م.
كي���رة، ح�سن، درو�س في الحقوق العينية الأ�سلي���ة اأحكامها وم�سادرها، الإ�سكندرية: من�ساأة 

المعارف، 1969م.
 كي���رة، ح�س���ن، الموج���ز ف���ي اأح���كام القانون المدن���ي الحق���وق العيني���ة الأ�سلي���ة اأحكامها 

وم�سادرها، الإ�سكندرية: من�ساأة المعارف، 1975م.
كيرة، ح�سن، الحقوق العينية الأ�سلية، )ط4(، الإ�سكندرية: من�ساأة المعارف، 1995م.

لخ�سر، ع���لاوي )2017(، الت�س���رف في المل���كية الع���ق���اري���ة ال�س����ائ��عة، ر�سالة ماج�ستير 
)من�سورة(، جامعة بجاية، الجزائر.

مبارك، �سعيد عبدالكري���م، �سرح القانون المدني العراقي الحقوق العينية الأ�سلية، )ط1(، 
بغداد: دار الحرية للطباعة، 1973م

مب���ارك، �سعيد عبد الكريم، موجز اأح���كام القانون المدني الأردني الحقوق العينية، )ط1(، 
الأردن: دائرة المكتبة الوطنية، 1996م.

مبارك، �سعيد عبد الكري���م، محا�سرات في الحقوق العينية الأ�سلية، الب�سرة: دار الطباعة 
الحديثة، 1970م.

محم���د، عبد الحميد عثمان، المفيد في �سرح القانون المدن���ي البحريني، جامعة البحرين، 
1426ه�.

الم���رداوي، ع���لاء الدين اأبو الح�س���ن علي بن �سليم���ان )ت: 885ه�(، الإن�س���اف في معرفة 
الراجح من الخلاف على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل، )ط1(، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 

1419ه�.
م�سطفى، اأحمد مبارك )2021(، المال المملوك على ال�سيوع والت�سرف فيه، ن�سرة المعهد، 

.)29(



234

ملح���م، �سعد ح�سين عبد، تقييد �سلطة الت�سرف القانون���ي لل�سريك في المال ال�سائع، مجلة 
كلية التراث الجامعة، )19(.

من�س���ور، محمد ح�سين )2007(، الحق���وق العينية الأ�سلية الملكية والحقوق المتفرعة عنها 
الجامعة الجديدة. دار  الإ�سكندرية:  )ط1(،  الملكية،  ك�سب  – اأ�سباب 

اب���ن مودود، عبد الله بن محم���ود المو�سلي، الختيار لتعليل المخت���ار، تحقيق: عبد اللطيف 
محمد عبد الرحمن، )ط3(، بيروت: دار الكتب العلمية، 1426ه� /2005م.

المومن���ي، اأحمد �سعي���د، ال�سقق والطوابق درا�س���ة قانونية مقارن���ة، )ط1(، الأردن: مطبعة 
التوفيق، 1984م.

نبي���ل، ط���ارق �سفيق و�سالم، توفي���ق ومزاوي، مني���ر، المذكرات الإي�ساحي���ة للقانون المدني 
الأردني، عمّان: مطبعة التوفيق.

يحي���ى، محمد علي محمود )2010(، اأحكام الو�سية في الفق���ه الإ�سلامي، ر�سالة ماج�ستير 
)من�سورة(، جامعة النجاح الوطنية، نابل�س، فل�سطين.

ل جدي���د لقانون الملكية العقارية والحق���وق العينية غير المنقولة،  يك���ن، زهدي، �سرح مف�سّ
)ط3(.



235

د.نهاية محمد اأحمد ال�سوابكه اأ. د. علي عبد الله ح�سن اأبو يحيى  
طالبة دكتوراه فقه واأ�سوله في الجامعه الأردنية اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله في الجامعه الأردنية 

قاعدة فتح الذرائع وتطبيقاتها
في قانون الاأحوال ال�شخ�شية الاأردني رقم 15 ل�شنة 2019م

�لملخ�ص
اإن قاعدتي �سد الذرائع وفتحها من القواعد الأ�سولية المهمة التي روعيت ماآلت الأفعال في 
�سوئها، فجاء البحث درا�سة نظرية تطبيقية مج�سدة، لما في المواد القانونية للاأحوال ال�سخ�سية 

للمملكة الأردنية الها�سمية.
ولذل���ك قيدت ه���ذه الم�ساأل���ة الأ�سولية الموؤ�سل���ة لبع�س م�سائ���ل النكاح، وتاأت���ي اأهمية هذه 
الدرا�سة مبينة مدى ارتباط هذه القاعدة بق�سد حفظ الن�سل واإبراز دورها في ا�ستنباط الأحكام. 
ثم نزولً لقاعدة الذرائع، مبعثه الحتياط للفروج ورعاية مق�سد حفظ الن�سل، كما اأن ماآلت 

الأفعال والأقوال لها حظ من النظر في الت�سريع الإ�سلامي.
وم���ن الملاحظ اأنَّ اعتناء واهتمام الفقهاء منذ القدي���م ،اإلى وقتنا الحالي في �سبط قاعدة 
�سد الذرائع، حيث كان لها عظيم الأثر والن�سيب الأوفر من التحقيق والتنقيح والدرا�سة والتاأ�سيل 
العلم���ي، بالمقابل؛ فاإن قاعدة فتح الذرائع لم تعط ذات الهتمام والكم من البحث والدرا�سة، ولم 
يكن لها ا�ستهار بذات اللفظ، وعلى الرغم من اإجماع علماء اأ�سول الفقه على قاعدة فتح الذرائع ، 

اإذ اإنها تُقرر بترجيح الم�سلحة على المف�سدة.
وتكم���ن  م�سكلة الدرا�سة في اأن مو�سوع فتح الذرائ���ع مو�سوع �سائك بذاته، واأن تطبيقه فيما 
يتعل���ق بال�سوؤون الأ�سرية عامة وبما �ساأذكر من تطبيق���ات خا�سة  لها من الأهمية البالغة ما لها، ل 
�سيم���ا باأث���ره في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأرني الذي اأخذ بعي���ن العتبار المحاذير والممنوعات 
وع���دم الوقوع ف���ي المخالفات  ال�سرعي���ة  حين اإعماله���ا، ويخل�س الباحثان في نهاي���ة البحث اإلى 
النتائ���ج الحتمية للمقدمات الأولية وتحديداً محل الدرا�سة باأمثلته التطبيقية وما عليه من تف�سيل 
�سياأت���ي في طيات البحث ب���اإذن الله، اإنما هو فتح للذرائع ،حيث اإنَّ ال�سريعه الإ�سلامية  تركت باب 
الجتهاد مفتوحاً اإلى اأن تقوم ال�ساعة، وما هذا اإل جهدٌ ب�سري، يحتمل الخطاأ وال�سواب. والله ولي 

التوفيق. 
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Abstract
The two rules of blocking pretexts and opening them are among the 

important fundamentalist rules in the light of which the consequences of 
actions have been taken into account, so the research came as a theoretical 
and applied study embodying what is in the legal articles of the personal 
status of the Hashemite Kingdom of Jordan.

Therefore, this fundamental fundamental issue has been restricted to 
some issues of marriage, and the importance of this study shows the extent to 
which this rule is related, with the aim of protecting offspring and highlighting 
their role in deducing rulings.

Then down to the rule of precautions, whose mission is to be 
precautionary for broilers and to take care of the goal of preserving offspring, 
the consequences of actions and words have a share of consideration in 
Islamic legislation.

It is noticeable that the care and attention of the jurists from ancient 
times, to our present time, in controlling the rule of blocking the excuses, as 
it had a great impact and the largest share of investigation, revision, study and 
scientific rooting. With the same wording, and despite the unanimity of the 
scholars of the principles of jurisprudence on the rule of opening the means, 
as it was decided to give priority to the benefit over the evil.

      The problem of the study is that the issue of opening excuses is 
a thorny issue in itself, and that its application in relation to family affairs 
in general, and what I will mention of special applications of it, is of great 
importance, especially with its impact on the Jordanian Personal Status Law, 
which took into account the prohibitions and prohibitions and not falling into 
legitimate violations while working. At the end of the research, the researcher 
concludes with the inevitable results of the preliminary premises, specifically 
the subject of the study, with his practical examples and the details that will 
come in the folds of the thesis, God willing, but it is an opening for pretexts, 
as Islamic law has left the door of ijtihad open until the Hour comes, and that 
this is nothing but a human effort, possibly Right and wrong, and God is the 
guardian of success

�لمقدمة
الحم���د لله وكفى، و�سلوات الله و�سلامه على الم�سطفى، وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، واأ�سهد 

اأن ل اإله اإل الله واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله.
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   قال الله تعالى:« ياأيها الذين اآمنوا اتقوا الله وقولوا قولً �سديداً، ي�سلح لكم اأعمالكم ويغفر 
لكم ذنوبكم ومن يطع الله ور�سوله فقد فاز فوزاً عظيمًا » الأحزاب )70-�71(.

   اأما بعد:
    فاإنَّ الله تبارك وتعالى هو العالم بم�سالح العباد، والأعلم بحالهم وماآلهم، بعث في كل اأمة 
ر�سولً مر�سداً معلماً ونا�سحاً لهم، مقدماً م�سلحتهم، ينهاهم ويحذرهم من كل مف�سدة ويوجههم 
للابتعاد عنها واجتنابها. ولكلٍ من الم�سالح والمفا�سد في نظر ال�سارع ذرائع  يمكن اأن توؤدي لها، 
وت�سلط بها الحكم، وقد كان اأهم مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية جلب الم�سالح ودرء المفا�سد، وحيث 
اإن قاعدت���ي فت���ح الذرائع  و�سدها من �ساأنهما  اأن توؤول لم�سلح���ة اأو مف�سدة، مرتباً اأثراً  على ذلك  

كونهما اأ�سلين من اأ�سول ال�سريعة الإ�سلامية.
وم���ا يفر�سه واق���ع الحال المعا�سر وحاج���ة النا�س الملح���ة ن�ساأت نا�سئة مو�سوم���ة بالقراءة 
الجديدة في اأ�سول ال�سريعة، من اأهم اأهدافها الدعوة اإلى التي�سير بما يوافق ال�سريعة الإ�سلامية، 
وكان م���ن اأبرز بحوثها فيما يخ�س قاعدة فتح الذرائع واإعمالها وفق الأحكام ال�سرعية الم�ستنبطة 
م���ن اأ�سول ال�سريعة الخا�سعة لل�سوابط والمقا�سد الإ�سلامي���ة، وتو�سعت دائرة البحث والدرا�سة؛ 
لت�سمل جانباً يعد الأهم وهو الأ�سرة التي تتاأ�سل اأحكامها وتخ�سع بتقنين الأحكام  ال�سرعية بقانون 
الأح���وال ال�سخ�سية الأردني لت�سمل الخطبة ومتعلقاتها، وعقد النكاح،  و�سيغته وانحلاله بف�سخ اأو 
طلاق، واأثر ذلك في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، ولما للمو�سوع من اأهمية بالغه، جعلت هذا 
المو�س���وع محل  تحقيق وتحرير وتقري���ر وتدقيق وترقيق وتنميق وتوفيق  في ظل ال�سريعة ال�سمحاء 
واأحكامه���ا، وتاأ�سي�س���اً على �سبق؛ فاإن فك���رة البحث تتبلور لإب���راز الجانب التطبيق���ي لقاعدة فتح 
الذرائ���ع في جانب  قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني م���ع مراعاة ال�سوابط والمعايير لما اقت�سته 

الأحكام ال�سرعية. 
    م�سكلة �لدر��سة

    م���ن الملاح���ظ بعد الدرا�سة والبح���ث اأن مو�سوع فتح الذرائع م���ن المو�سوعات ال�سائكة، 
وعلي���ه فاإن معظم الباحثين يتجنبون الخو�س فيها، وذلك لح�سا�سية هذا المو�سوع، فكيف اإذا كان 
محل الدرا�سة مو�سوع له اأهمية بالغة زيادة على ح�سا�سية المبنى والمرتكز الأول في �سقي الدرا�سة 
فه���و �سائ���ك من حيث م�ساألة فتح الذرائع، وكذلك العينة التي طبقت القاعدة في �سوؤونها وقوانينها 

وهي طرفي الأ�سرة الم�ستقبلية )الخاطبين اأو الزوجين( والجانب الأهم ال�سغار ومتعلقاتهم.
وم���ن هن���ا جاء الت�س���اوؤل الرئي�س: ما ه���ي تطبيقات قاعدة فت���ح الذرائع في قان���ون الأحوال 

ال�سخ�سية الأردني؟ 
ويتفرع منه مجموعة من الت�ساوؤلت على النحو الآتي: 

1. ما المق�سود بالذرائع وفتحها وتبعاً الو�سائل والمقا�سد والم�سالح؟
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2. ماهي اأدلة م�سروعية قاعدة فتح الذرائع و�سواهد حجيتها؟ 
3. ما العلاقة بين الو�سائل والمقا�سد والم�سالح منفردة وقاعدة فتح الذرائع مجتمعة؟

4.  م���ا هي تطبيقات قاعدة فت���ح الذرائع في قان���ون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني على �سبيل 
التمثيل ل الح�سر؟ 

�أهمية �لدر��سة
ت�سعى الدرا�سة ما اأمكن لإبراز الدور النا�سىء من اإعمال  قاعدة فتح الذرائع الذي من �ساأنه 
اأن يك���ون ذا ب�سم���ة وا�سحة  في قانون الأح���وال ال�سخ�سية واأثره في ق���رارات المحاكم ال�سرعية، 
ومنها ما يتعلق بالخطبة واإن�ساء العقد وحله وما قنن من اأحكام �سرعية في المذاهب الفقهية بهذا 
الخ�سو����س، واإن اعمال القاع���دة لها عظيم الأثر  في مجتمع المحاك���م ال�سرعية لتطبيق القاعدة 
وذل���ك لت�سهيل وتي�سير مجريات ال�سير بع�س الدعاوى تطبيقاً وتنفيذاً، باأعمال قاعدة فتح الذرائع 
ف���ي بنوده���ا وفق���اً لأ�سول ال�سريع���ة الإ�سلامية  التي ل تتعار����س مع اأي م�سدر م���ن م�سادر الفقه 
الإ�سلام���ي وتتواف���ق مع م�سلحة العب���اد وهي غاية ال�سريع���ة الإ�سلامية ومبتغاه���ا، فللوهلة الأولى 
يتب���ادر اإلى المطلع عل���ى البنود ال�سابقة باأنها وا�سح���ة ول اإ�سكالية فيها، ولك���ن حين التنازع فيما 
�سب���ق ذك���ره فما ال�سبيل لحله���ا والو�سول لغاية ال�سرع الحنيف، ولو نظرن���ا  اإلى الم�ساألة من جانب 
اآخر وبفتح الذريعة فيه يمكن اأن تكون وجهة نظر اأخرى ويكون غاية تحقق م�سالح العباد في اإقرار 
ه���ذه البن���ود القانونية بتحديد ال�سوابط وال�س���روط، وذلك من باب الم�سلح���ة بفتح الذريعه، من 
اأج���ل البناء والتاأهيل لأ�سرة اأ�سا�سها قويم من �ساأنها تحم���ل الم�سوؤولية، وهذا ل يتعار�س مع وجود 

ال�ستثناءات حيث اإن ما جاء على خلاف القيا�س فغيره عليه ل يقا�س.

�أهد�ف �لدر��سة: تهدف �لدر��سة �إلى: 
بي���ان اأن قاعدت���ي فتح الذرائ���ع و�سدها م���ن القواعد الأ�سولي���ة المهمة الت���ي روعيت ماآلت 
الأفعال في �سوئها، فجاء البحث درا�سة نظرية تطبيقية مج�سدة، لما في المواد القانونية للاأحوال 

ال�سخ�سية للمملكة الأردنية الها�سمية.
ولذلك قيدت هذه الم�ساألة الأ�سولية الموؤ�سلة لبع�س م�سائل النكاح، وتاأتي اأهمية هذه الدرا�سة 

مبينة مدى ارتباط هذه القاعدة، بق�سد حقظ الن�سل واإبراز دورهما في ا�ستنباط الأحكام. 
ثم نزولً لقاعدة الذرائع، مبعثه الحتياط للفروج ورعاية مق�سد حفظ الن�سل،كما اأنَّ ماآلت 

الأفعال والأقوال لها حظ من النظر في الت�سريع الإ�سلامي.

وعليه فاإن هدف �لدر��سة يتعين في ما ياأتي: 
1. بيان ماهية  قاعدة فتح الذرائع والو�سائل والمقا�سد. 
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2.  تو�سي���ح العلاق���ة بين الو�سائ���ل والمقا�سد والم�سال���ح منفردة وكذلك بي���ن فتح الذرائع 
مجتمعة.   

3. معرفة  اأدلة م�سروعية  قاعدة فتح الذرائع و�سواهدها.
4.  �سرب بع�س الأمثلة على اإعمال قاعدة فتح الذرائع  في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني 

رقم 15 ل�سنة 2019
 منهج �لدر��سة

انتهج الباحثان في هذه الدرا�سة المنهج ال�ستقرائي لتتبع الآيات الكريمة والأحاديث النبوية 
ال�سريفة التي ت�سب في القاعدة محل الدرا�سة �سراحة اأو مجازاً متتبعة فروع اأقوال علماء الأ�سول 
المبرزين في باب النكاح، ابتداء بباب الخطبة ومروراً باأركان النكاح و�سروطه، وانتهاء بالمعا�سرة 
واأحكامه���ا. وكذل���ك تتبع قاعدة فت���ح الذرائع عند الفقه���اء من خلال المنه���ج الو�سفي والتحليلي 

وال�ستنباطي والتطبيقي.
�لدر��سات �ل�سابقة

اإن معظم الدرا�سات التي تحدثت في م�ساألة الذرائع اإنما كانت في �سدها، ولم نجد في حدود 
ما اطلعنا عليه ممن اعتنى في م�ساألة فتح الذرائع الإ القليل القليل من الدرا�سات المعا�سرة ، نذكر 

منها ما ياأتي:
1.  فت���ح الذرائع اأدلت���ه و�سوابطه، بحث مقدم م���ن اأفلح بن اأحمد الخليل���ي وذلك من خلال 
موؤتم���ر مو�سوم »بمقا�سدال�سريع���ة الإ�سلامية وق�سايا الع�سر » للمجل����س الأعلى لل�سوؤون 
الإ�سلامية ، عام 2010 م في �سلطنة عمان، وبيَن هذا البحث اأركان و�سوابط فتح الذرائع.

وتفت���رق الدرا�سة ال�سابقة عن هذه الدرا�سة، باأنها تتلخ�س باإبراز مواطن اإعمال  قاعدة فتح 
الذرائ���ع في بنود القان���ون الأردني للاأحوال ال�سخ�سي���ة واإبرازها كقاعدة من �ساأنه���ا اأن توؤول اإلى 
م�سلحة العباد في �سريحة لها اأهمية بالغة في المجتمع بعمومه، بخلاف الدرا�سة اآنفة الذكر فهي 

اأكاديمية مح�سة ل تطبيق فيها. 
2.  فت���ح الذرائ���ع وتطبيقاتها في قان���ون الأحوال ال�سخ�سي���ة الأردني رق���م 36 لعام  2010 ، 
اأطروحة دكتوراه لف�سيلة القا�سي محمد ال�سمايلة نوق�ست عام 2020 في جامعة اأم درمان 

في ال�سودان.
 وبالرغ���م من اأن الأطروح���ة مو�سومة بعنوانها المذكور الذي يتبادر اإل���ى ذهن القارىء اأنها 
تبح���ث بما دُر�س في بحثنا، اإل اأننا وبعد اأنقم���ت بال�ستح�سال  اطلعنا عليها، وجدنا اأن الأطروحة 
تفت���رق بمباحثه���ا كافّ���ة اإل المبحث الأول من الف�س���ل التمهيدي الذي ل مجال م���ن التقائه بمحل 
الدرا�سة، وهو بما يتعلق بتعريف القاعدة و�سوابطها وما �سوى ذاك ل يمتُّ باأي �سلة لما اأود بحثه، 
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اإذ اإنَّ الر�سال���ة المقدم���ة من ف�سيلة القا�سي تتحدث عن ا�ستراتيجي���ات واأهداف درا�سية ق�سائية 
مح�سة خلافاً  لدرا�ستي التي تتعلق بالجانب النظري والتطبيقي لقاعدة فتح الذرائع مطبقة اإياها 

على القانون الحالي رقم 15 ل�سنة 2019.  
خطة �لدر��سة

تقت�سي طبيعة الدرا�سة اأن تكون في مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة على النحو الآتي:
�لمبحث �لاأول: فتح �لذر�ئع. 

المطلب الأول: ماهية فتح الذرائع.
المطلب الثاني: م�سروعية  قاعدة  فتح الذرائع و�سواهدها. 

 �لمبحث �لثاني: �لو�سائل  و�لمقا�سد و�لم�سالح.  
المطلب الأول: ماهية الو�سائل والمقا�سد والم�سالح.  

المطلب الثاني: العلاقة ما بين الو�سائل  والمقا�سد والم�سالح.
المطلب الثالث: اإبراز العلاقة بين فتح الذرائع والو�سائل والمقا�سد والم�سالح.   

 �لمبحث �لثالث:  نم��اذج تطبيقية على قاعدة فتح �لذر�ئع في قانون �لاأحو�ل �ل�سخ�س��ية 
�لاأردني رقم 15 ل�سنة 2019.

المطلب الأول: تطبيق فتح الذرائع في النظرة ال�سرعية للمخطوبة. 
المطلب الثاني: تطبيق فتح الذرائع فيما يتعلق باإبطال الطلاق.

الخاتمة وتت�سمن اأهم النتائج والتو�سيات.
تمهيد

لقد جاء التكليف من الله عز وجل لعباده  بالأحكام ال�سرعية ووجوب تطبيقها اإل اأنه ولل�سعف 
الذي تتنازعه الب�سرية من اأداء ما كلفت به من ت�سريعات �سماوية بتمام كمالها، فاإن ال�سارع الحكيم 
ق���د راعى ظروف عباده وج���اء التخفيف ورفع الحرج اإذ اأن اأهم ما تمي���زت به ال�سريعه ال�سلامية 
مراع���اة واقع الحال برخ�س الله الت���ي رخ�سها للعباد، وحيث جاءت ال�سريع���ة الإ�سلامية مراعية 
الم�سالح والمفا�سد اآخذاً اإياها بعين العتبار باأفعال المكلفين التي هي غاية ال�سريعة الإ�سلامية، 
فمتى كانت الو�سائل مباحة مو�سلة لماآلت الأفعال بحكمٍ ظاهره الإباحة وماآله مف�سدة راجحة على 
م���ا �سرع لأجله من م�سلح���ة فوجب اأن ي�سد ويمنع، ومتى كانت �سورة الم�ساألة مغايرة ومخالفة بما 
ج���اء ظاه���ره التحريم وجب فتحه جلباً للم�سلحة مع مراعاة اأ�س���ول ال�سريعة القويمة، واإنما يكون 
ذل���ك بفتح و�سد الذرائع التي هي الو�سائ���ل للاأفعال، وعليه؛ ل بد من التعريف بالم�سطلحات ذات 
ال�سلة بتق�سيم الف�سل الأول اإلى مبحثين؛ الأول لبيان مفهوم قاعدة فتح الذرائع وم�سروعيتها،كما 
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نبي���ن المعايير وال�سوابط والتق�سيمات الخا�سة بالقاعدة و�سولً للو�سيلة والغاية من حيث الماهية 
وك���ذا الحجي���ة والم�سروعي���ة وما ياأتي عليه م���ن اأوجه افت���راق والتقاء العلاقة ما بي���ن قاعدة فتح 

الذرائع والو�سيلة والغاية وياأتي ذلك  مف�سلًا كما ياأتي:
�لمبحث �لاأول: فتح �لذر�ئع

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: ماهية فتح الذرائع

المطلب الثاني: م�سروعية القاعدة وال�سواهد عليها
�لمطلب �لاأول: ماهية فتح �لذر�ئع

�لفرع �لاأول: تعريف فتح �لذر�ئع لغة:
  عن���د تعري���ف فت���ح الذرائع كم�سطلح مركب ل ب���د من الوقوف على معن���اه التركيبي ويكون 
ذل���ك بمعرف���ة  اأجزائه التي �سكلت العبارات وعليه وجب  تعرب���ف ) فتح ( ليتحقق المراد من كونه 

م�سطلح مركب من م�ساف ) فتح ( وم�ساف اإليه وهو )الذرائع(  فياأتي كما ياأتي:
 �لم�ساألة �لاأولى: �لفتح لغة: )1(

ياأت���ي بالمعن���ى المخالف ونقي����س الإغلاق وهو المعن���ى اللغوي للفتح بالعم���وم، يقال فتحت 
الأبواب، �سدد للكثرة، فتفتحت هي.

�لم�ساألة �لثانية: �لذريعة لغة: )2(
اأم���ا الذرائ���ع فهي جمع ذريعة، وت���دل على المتداد والتحرك، وتطلق ف���ي اللغة على المعاني 

الآتي: 
يءِ: واأ�سله مِن ذَلِكَ الجمَلِ. يقال: فلان ذريعتي اإليك، اأي �سببي وو�سلتي  1.  ال�سبَ���بُ اإِلى ال�سَّ

الذي  اأت�سبب به اإليك. 
2.  ال�سري���ع: ومنه قولهم موت ذريع اأو �سريع بحيث ل يكاد النا�س يتدافنوه، ويقال رجل ذريع 

بالكتابة اأي �سريع بها.)3(
    وكل م���ا �سب���ق ذك���ره م���ن اإطلاقات اإنم���ا تفيد المعن���ى الأ�سا�سي الذي ي���دل على التحرك 
والمت���داد. وكم�سطلح مرك���ب بمعنى الو�سيلة اأو ال�سبب لل�سيء ومفاده���ا ال�سعي من اأجل الو�سول 

لو�سيلة اأو �سبب بما هو ممنوع.

)1( ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي  )ت: 711ه(، ل�سان العرب، المكتبة التوقيفية، القاهرة � م�سر، ط3، 1414ه، باب الفاء 
)ت: يا�سر �سليمان اأبو �سادي ومجدي فتحي ال�سيد(، 537/1

)2(  ابن منظور، ل�سان العرب،باب الذال، )ذرع(، 5 / 42
)3( الجوهري، اأبو ن�سر ا�سماعيل بن حماد )ت: 393 (، ال�سحاح تاج اللغة ،دار العلم، ) تح: اأحمد عبد الغفور( 3/ 212 
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�لفرع �لثاني: تعريف فتح �لذريعة ��سطلاحاً:
�لم�ساألة �لاأولى: �لفتح ��سطلاحاً: )1( هو »تو�سعة ال�سيق ح�ساَ ومعنى«. 

�لم�س��األة �لثاني��ة: �لذريع��ة ��س��طلاحاً: يلاحظ اختلاف م���ا بين الأ�سوليي���ن في المعنى 
ال�سطلاحي للذريعة وال�سبب في ذلك يعود  اإلى اأنها تاأتي  بمعنى عام  واآخر خا�س.

 اأم���ا المعنى العام للذريعة، فاإنه ي�سب بذات المعن���ى للو�سيلة ول يخرج عنه: فهي كل و�سيلة 
لل�سيء مطلقاً وعند هذا التعريف فهي ت�سمل �سد الذريعة وفتحها. )2(

وجاء العديد من التعريفات عند الفقهاء الذي توؤول اإلى المعنى المذكور بمعنى الذريعة اأذكر 
منهم: 

1.  م���ا نقل ع���ن الإمام القرافي )ت 684ه����( رحمه الله تعالى قوله:« واعل���م اأن الذريعة كما 
يجب  �سدها يجب فتحها ويكره ويندب، فاإنَّ الذريعة هي الو�سيلة ». )3(

 ون�ستدل من تعريف الإمام القرافي رحمه الله اأنها تاأتي بمعنى الو�سيلة لل�سيء وجاء ذلك في 
قوله:« الذريعة: الو�سيلة لل�سيء«.)4(

ولق���د ذكر كذلك �سي���خ الإ�سلام ابن تيمية في تعريف الذريعة بقوله:« الذريعة: ما كان و�سيلة 
وطريقاً لل�سيء«.)5( 

وم���ن الجدير بالذكر التنويه اأن اأكثر العلماء ممن ع���رّف واأ�سل الذريعة هم المالكية، ويعود 
ذلك كونهم اأهل الذرائع وهم من و�سعوا الدائرة للبحث فيها.  

ومم���ا جاء بمعن���ى الذريعة الخا����س في ال�سطلاح: ه���ي كل ما اأف�سى اإلى فع���ل محرم، ولو 
تج���ردت ع���ن ذلك الإف�ساء لم يكن فيه���ا مف�سدة، فالذريعة هي الفعل ال���ذي ظاهره اأنه مباح وهو 
و�سيل���ة اإل���ى فعل مح���رم، اأما اإذا اأف�ست اإل���ى ف�ساد لي�س فع���لًا كاإف�ساء �سرب الخم���ر اإلى ال�سكر، 
واإف�س���اء الزن���ا اإلى اختلاط الأن�س���اب، اأو كان ال�سيء نف�سه ف�ساداً  كالقت���ل والظلم؛ فهذا لي�س من 

هذا الباب. )6(
  وجاء ذكر الذريعة عند الفقهاء بعموم اللفظ ل بخ�سو�سه كما �سنبين فيما ياأتي:  

)1( المناوي، عبد الروؤوف، ) ت:1031 (، التوفيق على مهمات التعاريف، عالم الكتب، القاهرة، 1410 ه، ) تح :عبد الحميد �سالح 
حمدان(، �س549 .

)2( القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد ) ت: 684ه� (، �سرح تنقيح الف�سول، دار �سركة الطباعة الفنية المتحدة، 1393ه�، 
�س 447

)3( القرافي ، �سرح تنقيح الف�سول، �س 448
)4(القرافي ، �سرح تنقيح الف�سول، �س 449، القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد )ت: 684ه( اأنوار البروق في  اأنواء الفروق 

عالم الكتب ، 2/ 33
)5( ابن تيمية، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد، )ت: 728ه ( الفتاوى الكبرى، دار الكتب العلمية، 1408ه، ج3، �س 256.

)6(   ابن تيمية، الفتاوى الكبرى، 6/ 172 
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  ج���اء عن���د الم���ام ال�ساطب���ي رحم���ه الله: »حقيقة الذرائ���ع: التو�س���ل بما ه���و م�سلحة اإلى 
مف�سدة«.)1( 

  وذكره���ا القراف���ي بقوله:« الذريعة عب���ارة عن اأمر، غير ممنوع لنف�س���ه، يخاف من ارتكابه 
الوقوع بالممنوع ». )2( 

  وعرفه���ا اب���ن ر�سد الج���د بقوله:«هي الم�ساألة الت���ي ظاهرها الإباحة، ويتو�س���ل بها اإلى فعل 
المحظور ». )3( 

   وبالنظ���ر اإل���ى التعريف���ات ال�سابقة  من حيث المعن���ى، يرى الباحثان اأنهم���ا اقت�سرا  على 
الذرائع التي تُ�سد؛ لأن محل اتفاقها ما كان ظاهره مباحاً ويتو�سل به اإلى فعل محظور،  وهو معنى 
قا�سر لي�س بجامع ول بمانع؛ لأنه  يقت�سر على ما حرم من الذرائع ولم ي�سر للم�سروع منها األبته. 
 فالنظ���ر اإل���ى عورة الأجنبية ذريعة؛ لأن ذلك من �ساأنه اأن ي���وؤول اإلى الزنا الذي بدوره ي�سكل 
مف�س���دة مح�سة ذريعة، كما ال�سع���ي اإلى البيت الحرام ذريعة؛ لأنه  يو�سل اإلى الحج  الم�ستمل على 

الم�سالح، فكلاهما ذريعة، وجاء الأول �سداً للذريعة، والثاني فتحاً لها. )4(
�لتعري��ف �لمقترح من �لباحثين: يرى الباحثان اأنَّ تعريف الذريعة وَحّدها الأن�سب هو :« كل 

و�سيلة من �ساأنها اأن توؤدي اإلى الحكم ال�سرعي بعمومه ».
ويع���ود �سب���ب اختيار الباحثين لهذا الحد؛ لأن المق�سد ال�سرع���ي للذريعة اإنما يكون للو�سول 
للحك���م ال�سرع���ي، فاإنَّ تحدثنا بال�سق الأول مم���ا ذكر من التعريف العام للذريع���ة؛ فاإننا ندخل كل 
و�سيلة �سواء اأكان ماآلها حكماً �سرعياً اأم لم يكن، ويكون ذلك بالإطلاق وهو لي�س بمق�سد الفقهاء، 
اأم���ا الأخذ بالمعن���ى الخا�س؛ فيكون بكل و�سيلة م���ن �ساأنها اأن توؤدي للحك���م ال�سرعي بغ�س النظر 
اإن كان���ت الو�سيل���ة مباحة وماآل فعله���ا يوؤدي اإلى محظور �سرع���ي فهي و�سيلة وتاأتي �س���داً للذريعة، 
واإن كان���ت و�سيل���ة محرم���ة وم���اآل فعلها يوؤدي اإل���ى مباح اأو من���دوب؛ فهي و�سيلة ويعب���ر عنها بفتح 
الذرائ���ع، اأم���ا  الو�سيلة  الت���ي ل تف�سي لحكم �سرعي؛ فه���ي لي�ست محل لمق�سد فقه���اء ال�سريعة، 
والأخ���ذ بالمعن���ى الخا�س للذريعة يُعمل �سد الذريعة وفتحها  فه���و  مق�سود ال�سارع الحكيم، وعليه 
فاإنَّ التعريف المقترح »�سم كل و�سيلة ماآلها حكم �سرعي«  اأي اأن كل فعل للمكلفين ل بد اأن يف�سي 

اإلى م�سلحة اأو مف�سدة يترتب عليها حكم �سرعي . 

)1( ال�ساطبي، اإبراهيم بن مو�سى اللخمي، ) ت: 790ه ( الموافقات، دار ابن عفان، )ت: اأبو عبيدة م�سهور بن ح�سن اآل �سلمان 
( 1417ه ، 4/ 144 

)2( القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد، )ت: 671ه( الجامع لأحكام القران، دار الكتب الم�سرية، القاهرة 1384)ت: اأحمد 
البردوني وابراهيم اطفي�س(، 1/ 57 – 58  

)3( ابن ر�سد، اأبو الوليد محمد بن اأحمد، )ت: 520ه(  المقدمات الممهدات، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1408 ه � 1998 م،  
)ت: محمد حجي(،1/ 39 

)4( البردي�سي، محمد زكريا، )ت:1914( اأ�سول الفقه، �س 334، دار الثقافة للن�سر والتوزيع، م�سر، القاهرة، 1983م.
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  �لفرع �لثالث: تعريف فتح �لذر�ئع ��سطلاحاً
    بع���د البح���ث الم�ستفي�س في كتب المتقدمين لم�سطلح فت���ح الذرائع كم�سطلح مركب لم 

اأجد فيها ذكراً لهذا اللفظ اإل عند الإمام القرافي رحمه الله تعالى ولم يقم الإمام بتعريفه.
   ومن اأهم ما وقف عليه الباحثان من تعريفات لفتح الذرائع لدى معا�سري الفقهاء ما ياأتي:   
1.  م���ا جاء ذك���ره لمق�سود فتح الذرائع ف���ي المو�سوعة الفقهي���ة: »تي�سيرال�سبل والطرق اإلى 

م�سالح الب�سر«. )1(
2.  ذك���ر الدكتور عبد الرحم���ن ال�سنو�سي اأن فتح الذرائع تاأتي: »اأن م���ا يف�سي اإلى المطلوب 

ي�سبح مطلوباً ولو كان في الأ�سل محظوراً«. )2(
عن���د التاأم���ل فيما �سبق ذك���ره من تعريفات لفت���ح الذرائع نرى  اأن مح���ل اتفاقها على حيثية 
مهم���ة، وه���ي اأن مراد فتح الذرائع هو الأخذ بكل و�سيلة م���ن �ساأنها اأن توؤول لم�سلحة، وهذا ما ورد 
بن�س���ه ف���ي تعريف المو�سوعة الفقهي���ة، وما ذكره ال�سنو�س���ي باأن كل ما يف�سي اإل���ى المطلوب فهو 
مطلوب، فهو قيد وجب الحذر في تعميمه؛ لأننا اإن عممنا اأن كل ما يف�سي للمطلوب فهو مطلوب من 
المحتم���ل اأن نقع في الحرام من حي���ث ل نحت�سب، فاإن قلنا اإنَّ من اأهم مقا�سد وغاية ال�سروريات 
الخم����س الحف���اظ على النف�س، فنحن بتعميم ما �سبق ذكره جعلن���ا كل و�سيلة من �ساأنها اأن تحافظ 
عل���ى النف����س حلال، فكيف ذلك واأن من �سبل الحفاظ على النف�س بجانب غيرها احت�ساء الخمر اأو 
تعاط���ي المخدرات بذريعة العلاج، م���ن حيث ذكرت وجب اأن نقيد التعريف ال�سابق بقيد على اأن ل 

يخالف اأ�سول ال�سريعة الإ�سلامية اأو معاييرها و�سوابطها.
وي���رى الباحثان اأن فتح الذرائع اإنما يكون: في تح�سي���ل كل و�سيلة اأ�سلها مباح اأو جاء منعها 

ا�ستثناء وماآلها م�سالح  اعتبرها ال�سارع الحكيم ». 
وج���اء قيد تح�سيل لطلب ما لم يح�س���ل والمحافظة على ما ح�سل؛ لأن مفاده ال�ستمرارية، 
وما كان منعها ا�ستثناء لأن ما جاء على خلاف القيا�س فغيره عليه ل يقا�س، )3( ولكل ا�ستثناء ظرف 

خا�س به يلزم حكمه وذكر ماآلها؛ لأن الم�سلحة هي مق�سد الو�سيلة وهي الذريعة في اأ�سلها.  
�لمطلب �لثاني: م�سروعية فتح �لذر�ئع

    ق���د يط���راأ على المكلفين ف���ي واقع حياتهم بع�س الظ���روف ال�ستثنائية الت���ي تكون هناك 
حاجة ما�سة وملمة لمراعاة تلك الظروف وفق ال�سوابط والمعايير ال�سرعية و�سولً للحكم ال�سرعي 

)1( وزارة الأوقاف وال�سئون الإ�سلامية 2008م ، المو�سوعة الفقهية، الكويت، 14  / 182 .
)2( ال�سنو�سي، عبد الرحمن بن معمر،  اعتبار الماآلت ومراعاة نتائج الت�سرفات، دار ابن الجوزي، ال�سعودية � الدمام ، 1424ه، 

2003م،    �س 259
)3( الطوفي، �سليمان بن عبد القوي بن الكريم ،)ت: 716ه (، �سرح مخت�سر الرو�سة، موؤ�س�سة الر�ساله، )ت: عبد الله بن عبد 

المح�سن، 1407ه، 1987م، �س 78
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ال�سديد الم�ستمد من كتاب الله و�سنة نبيه، والذي يحقق الغاية المبتغاه من مق�سد ال�سرع الحنيف 
ولأج���ل تحقي���ق الم�سلحة؛ ف���اإن ال�سريع���ة الإ�سلامية وفي بع�س الح���الت يمك���ن اأن تجيز ما كان 
محرم���اً، ومن هنا ناأت���ي لما هو لزم للملزوم ببي���ان واإظهار م�سروعية وحجية فت���ح الذرائع لتكون 

جلية في مو�سعها.
م�سروعية فتح �لذر�ئع  

تاأت���ي م�سروعية فت���ح الذرائع في الأدلة النقلية والعقلية ومن خ���لال تو�سيح بع�س مظاهرها 
و�سواهده���ا نذكر بع�س���اً منها بالمثال  التي ل ي�سعنا ح�سرها في هذا البحث و�سنكتفي بالأدلة من 

القراآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سريفة.
�لفرع �لاأول: من �لقر�آن �لكريم 

لبد من بيان مظاهر الأدلة في كتاب الله عز وجل وهي كما ياأتي:)1( 
 ما ل يمكن تح�سيل م�سلحته اإل باإف�ساده، اأو باإف�ساد  بع�سه ،اأو باإف�ساد �سفة من �سفاته:

�ل�سو�هد عليه: 
�أ - ما لا يمكن تح�سيله �إلا باإف�ساده.

قال تعالى: ﴿ۀ ہ    ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ فلق���د حرم الله عز وجل قتل النف�س اإل بالحق وهو 
اعت���داء على اأرواح النا�س، ولكن ما جاء في دللة الآي���ة القراآنية الكريمة اأن الخ�سر عليه ال�سلاة 
وال�س���لام اأخ���ذ اأحد الغلمان م���ن المدينة وقتله، وهذا م���ا ا�ستهجنه وا�ستهوله �سيدن���ا مو�سى عليه 
ال�س���لاة وال�س���لام فاأنكر عليه فعله؛ لأن ظاهره  اإف�ساد حياة ه���ذا الغلام وجاء البيان من الخ�سر 
علي���ه ال�سلام مبرراً قتله للغلام اأنه كافر واأنه ما ارتكب هذه المف�سده اإل دفعاً لأخرى اأعظم منها، 
ورغ���م الخت���لاف بين الفقهاء في كيفية كفره وم���ا هي المف�سده الأعظم التي دُفع���ت بقتله، اإل اأن 
المتفق عليه وجودها ابتداءً، اأي المف�سدة، فقال ابن الجوزي رحمه الله تعالى: »روي عن ابن عبا�س 

ر�سي الله عنهما اأنه كان يقراأ: )واأما الغلام فكان كافراً(.)2( 
ب - ما لا يمكن تح�سيله �إلا باإف�ساد �سفة من �سفاته: 

قال تعالى:  ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ﴾  الأ�سل العام في ال�سريعة ال�سلامية الحفاظ على الأر�س واإعمارها وعدم اإتلافها اأو اإلحاق 
مف�س���دة ب���اأيِ من مكوناته���ا، فاإحراق ال�سج���ر واإتلاف الزرع  مف�س���دة عظيمة، ولك���ن عندما نزل 

)1( العز ابن عبد ال�سلام، اأبو محمد عز الدين، )ت: 660ه(، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، مكتبة الكليات الأزهرية 1414 
ه� - 1991م، )راجعه وعلق عليه: طه عبد الروؤوف �سعد(، مكتبة الكليات الأزهرية – القاهرة، 123/1� 129.

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه 3/ 1246، رقم 3220 كتاب الأنبياء باب حديث الخ�سر مومو�سى عليه ال�سلام.
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الم�سطف���ى �سل���وات الله و�سلامه عليه على الح�سون الخا�سة ببن���ي الن�سير حين نق�سوا عهدهم 
مع���ه، اأم���ر النبي عليه ال�سلاة وال�سلام باإحراق البيوت واقت���لاع  ال�سجر واإحراقه  لوجود م�سلحة 
اأعظم  وهي اإخزاء واإرغام للكفار بالن�سياع للاإ�سلام والم�سلمين، والإذن بقتل اأطفالهم اإن تتر�سوا 
به���م؛ لأنه اأ�سد واأعظم على الكف���ار من التحريق والتخريب في ممتلكاته���م، وعندما جاء الت�ساوؤل 
منه���م باأنك يا محمد كنت تنهى عن الف�س���اد الحا�سل بكافة �سوره فلما تقوم بها الحين، جاء الرد 
الإله���ي بالآي���ة القراآنية ال�سابقة باأن���ه اإذن اإلهي في فعل ه���ذا المحظور ال�سرع���ي لغاية وهدف األ 
وه���و اإرغامهم واإذللهم واإغاظتهم ليدفعهم ه���ذا الأمر للا�ست�سلام فلا �سير فيما فعل النبي عليه 

ال�سلاة وال�سلام في الجزء للحفاظ على الكل ففيه م�سلحة جائزة �سرعاً.
ج- ما لم يمكن  تح�سيل  م�سلحتة  �إلا باإف�ساد بع�سه: 

ومث���ال ذلك قطع اليد التي بها مر�س اأو داء من اأجل الحفاظ على الج�سد بالكلية؛ لأن ببقاء 
هذا الع�سو المري�س المعطوب �سرر من �ساأنه اأن يوؤدي اإلى هلاك النف�س وفنائها. )1(

فدف���ع مف�سدة عظيمة متوقعة بارتكاب مف�سدة حالة اأقل منه���ا �سرراَ اأحد اأنواع فتح الذرائع 
والذي ا�ستُمد وا�ستُنبط من القاعدة  الفقهية الكلية بارتكاب اأخف ال�سررين )2(.

 �لفرع �لثاني: من �ل�سنة �لنبوية �ل�سريفة  
�لمظهر �لاأول: �لترخي�ص في �لممنوع لتوقف �لم�سروع عليه 

من �سو�هده:
عن المغيرة بن �سعبة، قال: اأتيتُ النبي صلى الله عليه وسلم فذكرت له امراأةً اأخطِبُها، فقال: »اذهب فانظر 
اإليه���ا، فاإنه اأج���درُ اأن يُوؤدمَ بينكما«، فاأتيت ام���راأة من الأن�سار، فخطَبتُها اإل���ى اأبَويها، واأخبرتهما 
بق���ول النب���ي -�سلى الله عليه و�سل���م-، فكاأنهما كرِها ذل���ك، قال: ف�سمعت ذلك الم���راأة، وهي في 
خِدرها، فقالت: اإن كان ر�سول الله -�سلى الله عليه و�سلم- اأمرك اأن تنظر، فانظر، واإل فاأن�سدُك، 

كاأنها اأَعْظَمت ذلك، قال: فنظرتُ اإليها فتزوجتُها، فذكر من موافقتها. »)3( 
النظ���ر للم���راأة الأجنبية محرم �سرع���ا كًما هو الحال في �سفرها دون مح���رم، وكذلك قيا�ساً 
علي���ه الخل���وة بها، لأن في ذلك ذريعة للوق���وع في الحرام من حيث الفتنة والف�س���اد المتوقع، ولكن 
ف���ي حال اأن كان هذا المُحرَم من �ساأن���ه اأن يف�سي اإلى م�سلحة راجحة كمن نظر للاأجنبية بق�سد 
الزواج، اأو نظر الطبيب للمري�سة للم�سلحة الراجحة لمعرفة الداء وو�سف الدواء، وهذا ما تحدث 
ب���ه �سيخ الإ�سلام فقال: »الذريعة اإل���ى الف�ساد يجب �سدها اإذا لم يعار�سها م�سلحة راجحة، ولهذا 

)1( العز بن عبد ال�سلام ، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام،  �س 129
 266 �س  الأردن،  عمان،  النفائ�س،  دار  الإ�سلامية،  ال�سريعة  في  الفقهية  وال�سوابط  الكلية  القواعد  عثمان،  محمد  �سبير،    )2(

،1428ه� �2007م.
)3(    �سنن الترمذي  1087 في النكاح ) باب ما جاء في النظر اإلى المخطوبة ( و�سححه الألباني .
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كان النظر الذي يف�سي اإلى الفتنة محرماً اإل اإذا كان لم�سلحة راجحة، مثل نظر الخاطب والطبيب 
ونحوهما، فاإنه يباح النظر للحاجة ولكن مع عدم  �سهوة«  )1( وهذا من باب فتح الذرائع للم�سلحة 

الراجحة.
واأي�س���اً مما ن�ستند اإليه من الأدلة، �سف���ر اأم الموؤمنين  عائ�سة ر�سي الله عنها لما تخلفت مع 

�سفوان بن المعطل ر�سي الله عنه.
�لمظهر �لثاني: دفع �أعظم �لمف�سدتين باأقلهما و�أدناهما �سررَ�.

من �سو�هده: 
م���ا ج���اء في �سحيح م�سلم عن عُقبة ب���نِ عامرٍ قال: »ثلاثُ �ساعاتٍ نهان���ا ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم اأنْ 
، واأنْ نقبُ���رَ فيهنَّ موتانا، حي���ن تطلعَ ال�سم����سُ بازغةً حتى ترتفعَ، وحي���ن يقوم قائمُ  نُ�سلِّ���يَ فيه���نَّ

م�سُ للغروب حتى تغربَ«.)2(   يفُ ال�سَّ هيرة، وحين ت�سَ الظَّ
ج���اء النهي ال�سريح في الحدي���ث عن ال�سلاة في اأوقات معينة وهي اأوقات النهي وياأتي هذا 
معل���لًا باأن ال�سيطان في وقت طل���وع ال�سم�س وكذكلك غروبها يقارنها، وعند هذا الوقت فاإن الكفار 
ي�سجدون لها، وعندما ي�سلي الم�سلي في هذا الوقت تحديداً فيكون فيه ت�سبه بالكفار وهذا الت�سبه 
اإنم���ا يكون في جن�س ال�سلاة واإن كان بفارق عدم عب���ادة معبودهم وجاء ال�سبه فقط في ال�سورة، 
واإنما النهي عن ال�سلاة في هذه الأوقات اإنما جاء من باب �سد الذريعة وذلك لقطع كل �سورة من 
�ساأنها اأن ت�سابه �سورهم من حيث ال�سلاة، ولكن والحالة المذكورة ل تتوافق مع النهي عن ال�سلاة 
الت���ي جاءت ل�سب���ب؛ لأن بذلك تفويت الم�سلح���ة المرجوه من  العبادة التي تع���د اأعظم العبادات، 
ولتكون المف�سدة التي ا�ستعدت النهي في ذات العبادة واإنما لما ذكرت من �سورة م�سابهة، وبالنهي 
ع���ن ال�سلاة التي جاءت ل�سبب تعطيل على النا�س بالعبادة  والطاعة، ومثالها ركعتا تحية الم�سجد 
و�سلاة والك�سوف، ومن اأجل الم�سلحة الراجحة جاء الحث على المثابرة على ال�سلاة التي ب�سبب 
واإن كانت في اأوقات النهي لأن غيرها يكون له ف�سحة و�سعة للاأداء في اأي وقت من اأوقات النهار. )3(

�لمظهر �لثالث: �لو�سائل �إلى �ل�سلاح. 

 من �سو�هده:
 ق�س���ة غلام الأخ���دود: وتاأتي بعد اأن عجز الملك عن قتله قال للملك: اإنك ل�ست بقاتلي حتى 
تفع���ل ما اآمرك به، ق���ال وما هو؟ قال: تجمع النا�س في �سعيد واح���د، وت�سلبني على جذع، ثم خذ 
�سهم���اً من كنانتي، ثم �سع ال�سهم في كبد القو����س، ثم قل: با�سم الله رب الغلام، ثم ارمني، فاإنك 

)1( ابن تيمية، مجموع فتوى �سيخ الإ�سلام ، 12 / 152 
)2( م�سلم، �سحيح م�سلم، )ت: 261ه�(، كتاب �سلاة الم�سافر وق�سرها، باب الأوقات التي نهي عن ال�سلاة فيها ،1566

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، 2/  264 ،  11 /  198، 13 /286– 288
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اإذا فعل���ت ذلك قتلتني، فجمع النا�س في �سعيد واحد، و�سلبه على جذع، ثم اأخذ �سهماً من كنانته، 
ث���م و�س���ع ال�سهم في كبد القو�س، ثم قال: با�سم الله، رب الغلام، ثم رماه فوقع ال�سهم في �سدغه، 
فو�س���ع يده في �سدغه في مو�سع ال�سهم فمات، فق���ال النا�س: اآمنا برب الغلام، اآمنا برب الغلام، 

اآمنا برب الغلام ». )1(
تاأت���ي الدللة في ال�ساهد على الرغم من اأنَّ النف����س الب�سرية لي�ست ملكاً اإل لله تعالى، اإل اأن 
الغ���لام جعلها و�سيلة لل�س���لاح فبذكائه وفطنته جعل الملك يجمع النا����س وجعله يتلفظ با�سم الله 
تعال���ى، وبه���ذا كان قد نفى ع���ن نف�سه ما كان ي�سفها به���ا من الألوهية والربوبي���ة، فالطريق الذي 
ا�ستخدمه الغلام باأن دل الملك على كيفية قتله رغم اأنه اأف�سد حياته وهذا محرم، اإل اأن ذلك كان 
م���ن باب فتح الذرائ���ع بالو�سيلة اإلى الإ�سلاح الذي ماآله اأن اآمن النا�س بالله الواحد القهار وحافظ 

على العديد من الأنف�س باإفناء نف�سه.

)1( م�سلم، �سحيح م�سلم ، كتاب الزهد والرقائق ،باب ق�سة اأ�سحاب الأخدود والغلام وال�ساحر، ح 3005، 4/ 2299.
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�لمبحث �لثاني: �لو�سائل و�لمقا�سد و�لم�سالح
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: ماهية الو�سائل والمقا�سد والم�سالح.
المطلب الثاني: العلاقة بين الو�سائل  والمقا�سد والم�سالح.

المطلب الثالث: العلاقة بين فتح الذرائع والو�سائل والمقا�سد والم�سالح.
�لمطلب �لاأول: ماهية �لو�سائل و�لمقا�سد و�لم�سالح 

�لفرع �لاأول: تعريف �لو�سيلة 

�لم�ساأله �لاأولى: �لو�سيلة لغة:)1(   
1.  الو�سيلة: و�سل: و�سل فلان اإلى ربه و�سيله، اإذا عملت عملًا تقربت وتو�سلت به لل�سيء.

2.الو�سيلة، تذرع فلان بفلان، اأي تو�سل.
3.  الو�سيل���ه: ال�سبب اإلى ال�سيء،كقوله���م: فلان ذريعتي اإليك، اأي �سببي و�سلتي الذي اأت�سبب 

به اإليك.
�لم�ساألة �لثانية: �لو�سيلة ��سطلاحاً:

جاء تعريف الو�سيله عند الأ�سوليين  في ا�سطلاحين اثنين كما ياأتي: 
الأول بمعناه���ا العام: هي كل طريقة موؤديه اإلى مقا�س���د �سواء اأكانت هذه المقا�سد م�سالح 
اأم مفا�سد، اأي اأن كل فعل يتو�سل به لم�سلحة اأو مف�سدة  هو و�سيلة بالمعنى العام �سواء اأكان الفعل 

م�سروعاً اأم ممنوعاً.)2( 
وه���ذا مفاد قول القرافي رحمه الله:« وموارد الأحكام على ق�سمين: مقا�سد: وهي المت�سمنة 

للم�سالح والمفا�سد في اأنف�سها، وو�سائل: وهي الطرق المف�سية اإليها ». )3(
ولق���د ذكرها الإمام العز بن عبد ال�سلام ف���ي قوله :«اإن اكت�ساب العباد �سربان: اأحدهما: ما 
ه���و �سبب للم�سال���ح الدنيوية والأخروية اأو اأحدهم���ا، وكلها ماأمور بها، ويتاأك���د الأمر بها على قدر 

مراتبها في الح�سن والر�ساد.
وال�س���رب الثاني من الكت�س���اب: ما هو �سبب للمفا�سد الدنيوي���ة والأخروية اأو اأحدهما وكلها 

)1( ابن منظور، ل�سان العرب ، 11/ 742
)2( مخدوم، م�سطفى بن كرامة الله، قواعد الو�سائل في ال�سريعه ال�سلامية،  1420ه ، 1999م، دار ا�سبيليا للن�سر والتوزيع ،  

�س 47
)3( القراقي، اأنوار البروق في اأنواء الفروق، عالم الكتب ، 2 / 329
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منهي عنها، ويتاأكد النهي عنها على قدر مراتبها في القبح والف�ساد. )1(
ومف���اد قول الإم���ام رحمه الله تعالى  في ال�سرب الأول اأن الو�سائل  في معناها العام ل بد اأن 

ت�سمل، الطرق الموؤدية اإلى الم�سالح والتي تكون �سروطاً اأواأ�سباباً �سرعية.
وف���ي ال�س���رب الثاني الطرق الموؤدي���ة للمفا�سد والتي تكون بدورها اإما حي���لًا باطلة اأو ذرائع 
ت���وؤدي للحرام وهذا ما يوؤيده الباحثان  عند تف�سي���ر وتحليل قول الإمام العز بن عبد ال�سلام رحمه 

الله.
 الثان���ي: فيما يتعلق بالو�سائل با�سطلاحها الخا�س فجاء عن���د مخدوم باأنها: »الأفعال  التي 
ل تق�سد لذاتها ، لعدم ت�سمنها الم�سلحة والمف�سدة، وعدم اأدائها مبا�سرة، ولكن تق�سد للتو�سل 

بها اإلى اأفعال اأخرى هي المت�سمنه للم�سلحة اأوالمف�سدة والموؤدية اإليها ». )2( 
 ومثال الو�سائل التي توؤدي للم�سالح عند الحج والجهاد قطع الم�سافات، وقطعها لي�س لذات 
قط���ع الم�ساف���ة وانما يكون مبتغ���اه الحج والجهاد ال���ذي فيهما عظيم الأجر ووا�س���ع الأثر، وكذلك 
الح���ال في مثال المفا�سد، ال���ذي يكون في الذهاب اإلى حانات بيع الخمور )الخّمارات( لي�س لذات 
الجلو����س فيها واإنما ل�سرب الخمر، وه���و  -اأي الم�سي والجلو�س- غير مق�سود لذاته؛ لأنه ابتداء ل 

يت�سمن مف�سدة وانما مق�سده ومبتغاه وغايته هو المف�سدة. )3(
�لفرع �لثاني: تعريف �لمقا�سد:

�لم�ساألة �لاأولى: �لمقا�سد لغة:)4( 
1.المق�سد: هو ا�ستقامة الطريق، اأي ق�سد الطريق ق�سداً وا�ستقام له واإليه. 

2.المق�سد: توجه اإليه عامداً. 
�لم�س��األة �لثاني��ة: �لمقا�س��د ��س��طلاحاً: من خلال البح���ث في كتب الفقه���اء والأ�سوليين 
القدام���ى وكذل���ك الدرا�سات والبح���وث الحديثة لم يق���ف الباحثان على تعريف مح���دد  للمقا�سد 
ب�سري���ح لفظها المذكور ولم يتم التوافق والتفاق من قب���ل الفقهاء على تعريف محدد، ول مفهوم 
دقي���ق لم�سطل���ح المقا�سد، وم���ن اأهم التعريف���ات التي اأورده���ا الفقهاء في كتبه���م لبيان المعنى 

ال�سطلاحي للمقا�سد ما ياأتي:
1.  المقا�س���د هي: المعاني والحك���م الملحوظه لل�سارع في جميع اأح���وال الت�سريع اأو معظمها 

بحيث ل تخت�س ملاحظتها بالكون  في نوع خا�س من اأحكام ال�سريعة. 

)1( العز بن عبد ال�سلام،  قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، 1/ 11
)2( مخدوم، قواعد الو�سائل في ال�سريعة الإ�سلاميه، �س 54

)3( القراقي، اأنوار البروق في اأنواء الفروق، 2 / 32
)4( الفيروز اآبادي، محمد بن يعقوب، ) ت: 817ه�(، القامو�س المحيط، )تح: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة باإ�سراف: 
محمد نعيم العرق�سُو�سي (، موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت - لبنان ، ط8 ، 1426 ه� - 2005 م، �س 396
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2.   المقا�س���د ه���ي: مطل���ق الم�سلح���ة �س���واء اأكانت ه���ذه الم�سلحة جلب���اً لمنفع���ة اأم درءاً 
لمف�سدة)1( 

وم���ن اأه���م ما اأعملته المقا�س���د، القاعدة الكلية الكب���رى« الأمور بمقا�سده���ا » اإذ اأنها ذات 
اأهمية بالغة، ومفادها  اأن  ما ي�سمره المكلف  في نيته وي�سير نحوه في علمه. )2(

وم���ن خلال ا�ستعرا�س ما �سب���ق ذكره من التعريف يلاحظ الباحث���ان اأن الختلاف ما بينها 
اإنما هو اختلاف ظاهريٌ ل جوهري، واأن تعريفات ال�سابقين ومن واكبهم اإنما تف�سي لذات المعنى 
وغاي���ة الم���راد في تم���ام معاني المقا�س���د كم�سطلح لم يتف���رد الفقهاء والأولين ف���ي انتقاء معنًى 
منف���رد جام���عِ مانع  وهذا ما توؤيده اأي�س���ا باأن كافة المعاني انما ت�سب ف���ي م�سب واحد للمقا�سد 

با�سطلاحها.
�لفرع �لثالث: تعريف �لم�سالح 

�لم�س��األة �لاأولى: �لم�س��الح لغة: )3(  هي خلاف الف�ساد يقال: �سلح ال�سيء ي�سلح �سلاحاً، 
واأ�سلح، اأي اأتى بال�سلاح وهو الخير، يقال في الأمر م�سلحة اأي خير.

الم�ساألة الثانية: الم�سلحة ا�سطلاحاً
اأطلق الأ�سوليون الم�سلحة على عدة اإطلاقات نذكر منها:  

1. الم�سلحة هي ذات مق�سود ال�سارع وتت�سمن اللذات والأفراح. )4( 
2. الم�سلحة هي: المحافظة على مق�سود ال�سرع. )5( 

3.  الم�سلح���ة ه���ي: المق�سود م���ن �سرع الحكم اإما جل���ب م�سلحة اأو دفع م�س���رة اأو مجموع 
الأمرين. )6(

)1( الرازي، بو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي ) ت: 606ه�(  المح�سول )تح : الدكتور طه جابر فيا�س 
العلواني(، موؤ�س�سة الر�سالة، ط3، 1418 ه� - 1997 ، 5 / 220

)2( ال�ساطبي، العز، بن عبد ال�سلام، )ت: 660( الفوائد في اخت�سار المقا�سد، )تح، اياد الطباع(، دم�سق، دار الفكر، 1996، 
�س 251 . 

)3( الفيومي، اأحمد بن محمد بن علي )ت: نحو 770ه�(  الم�سباح المنير، المكتبة العلمية - بيروت مادة �سلح ، �س 132.
)4( الغزالي، اأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت: 505ه�( الم�ست�سفى، ) تح: محمد عبد ال�سلام عبد ال�سافي( دار 

الكتب العلمية، ط1، 1413ه� - 1993م، �س 174، العز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام،  1/ 10
)5( ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله، )ت: 1250ه�(، ار�ساد الفحول اإلي تحقيق الحق من علم الأ�سول، )تح: 
ال�سيخ خليل المي�س والدكتور ولي الدين �سالح فرفور( دار الكتاب  اأحمد عزو عناية، دم�سق - كفر بطنا قدم له:  ال�سيخ 

العربي، ط1، 1419ه� - 1999م، 2 / 990
)6( الآمدي، اأبو الح�سن علي، )ت: 631 ه�(، الإحكام في اأ�سول الأحكام ) تح :عبد الرزاق عفيفي(، المكتب الإ�سلامي، بيروت- 

لبنان،3 / 339
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�لمطلب �لثاني: �لعلاقة ما بين �لو�سائل  و�لمقا�سد و�لم�سالح 
�لفرع �لاأول: �لعلاقة بين �لو�سائل و�لمقا�سد 

   رح���م الله الإم���ام ابن القيم اإذ قال » لم���ا كانت المقا�سد ل يتو�سل اإليها اإل باأ�سباب وطرق 
تف�س���ي اإليها كانت طرقها واأ�سبابها  تابعة لها معتبرة، فو�سائل المحرمات والمعا�سي في كراهتها 
والمن���ع منه���ا بح�سب اإف�سائها اإلى غاياته���ا وارتباطاتها، وو�سائل الطاع���ات والقربات في محبتها 
والإذن فيه���ا بح�س���ب اإف�سائهااإلى غايته���ا؛ فو�سيلة المق�سود تابعة للمق�س���ود، وكلاهما مق�سود، 
... ف���اإذا ح���رم الرب تعالى �سيئاً وله ط���رق وو�سائل تف�سي اإليه فاإنه يحرمه���ا ويمنع منها، تحقيقاً 
لتحريم���ه، وتثبيت���اً له، ومنعاً اأن يقرب حم���اه، ولو اأباح الو�سائل والذرائ���ع المف�سية اإليه لكان ذلك 
نق�س���اً للتحريم، واإغراء للنفو�س ب���ه، وحكمته تعالى وعلمه ياأبى ذل���ك كل الإباء، بل �سيا�سة ملوك 
الدني���ا تاأبى ذل���ك، ... وكذلك الأطب���اء اإذا اأرادوا ح�سم الداء منعوا �ساحبه م���ن الطرق والذرائع 
المو�سل���ة اإلي���ه، واإل ف�س���د عليهم ما يرومون اإ�سلاح���ه. فما الظن بهذه ال�سريع���ة الكاملة التي هي 
ف���ي اأعلى درج���ات الحكمة والم�سلحة والكمال؟ ومن تاأمل م�سادره���ا ومواردهاعلم اأن الله تعالى 

ور�سوله �سد الذرائع المف�سية اإلى المحارم باأن حرمها ونهى عنها«. )1(
بعد الطلاع على ما �سبق ذكره عند الإمام ابن القيم رحمه الله تعالى بما يتعلق بالم�سلحة، 
ف���اإن الباحثان يخل�سان اإل���ى اأن هناك علاقة ما بين الو�سائل والمقا�سد، واأن  الو�سائل هي مقدمة 
المقا�س���د، وبتعبير اأدق؛ الو�سائل هي الط���رق المف�سية للمقا�سد، وعليه فاإن الو�سائل لزم لملزوم 
وه���ي المقا�سد فلا تنفك عنها، واأن المقا�سد تابعة للو�سائل ومتوقفة عليها كما العلة والحكم متى 
وجِ���دت العل���ة وجِد الحك���م )2( فمتى �سقطت الو�سيل���ة �سقط  المق�سد من حي���ث العتبار: وكذلك 
فاإنهم���ا ترتبطان ببع�سهما م���ن حيث الأف�سلية والقبح وتح�سيل حا�س���ل ل بد من اإدراك القاعدة 
التي نخل�س بها وهي اأن حكم الو�سائل حكم ما اآف�ست اإليه من مقا�سد مع تاأكيد الختلاف، الذي 
لب���د من ذك���ره، اأينما وُجد التميز بين مق�سد الحكم ال�سرعي والو�سيله لهذا الحكم ال�سرعي، واأن 
الو�سائ���ل لم تاأت اإل للو�سول للمقا�س���د، واأن المقا�سد مطلوبة لذاتها خلاف الو�سائل فهي مطلوبة 

لمق�سدها.
�لفرع �لثاني: �لعلاقة بين �لم�سالح و�لمقا�سد 

  المقا�س���د اإنم���ا تكون لتحقيق الم�سالح الكلّية  وم���راد ال�سارع الحكيم  في اأفعال المكلفين،  
فكاأنم���ا تاأتي المقا�سد بالمحيط الكلي والدائرة الأكثر ات�ساع���اً لت�سم في ثناياها الم�سالح الكلية 
التي بدورها  ت�سم الم�سالح الجزئية المتعددة لتتحقق في حياة الب�سر بكل ما �سرع واأخبر، وكذلك 

)1(  ابن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س )ت:751ه� (، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، )تح: محمد عبد 
ال�سلام اإبراهيم(، دار الكتب العلمية - ييروت ، ط1، 1411ه� - 1991م،3/ 553

)2( الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام، 3/ 405 
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بم���ا نهى واأمر لينعمون  بالحياة الكريمة. فالم�سالح الكلية ه���ي مق�سود ال�سرائع وغاية التن�سريع 
الإ�سلامي، ودقائق  الأحكام ما هي اإل  الو�سائل التي تحقق  الم�سالح والطريق المو�سله للمنافع.

يق���ول الإم���ام القرافي رحمه الله: )1( »موارد الأحكام على ق�سمي���ن: مقا�سد وهي المت�سمنة 
للم�سالح   والمفا�سد في اأنف�سها، وو�سائل وهي الطرق المف�سية اإليها وحكمها حكم ما اأف�ست اإليه 
م���ن تحريم وتحليل. غير اأنها اأخف�س رتبة من المقا�سد في حكمها. والو�سيلة اإلى اأف�سل المقا�سد 
اأف�س���ل الو�سائ���ل واإلى اأقبح المقا�س���د اأقبح الو�سائل. وكلم���ا �سقط اعتبار المق�س���د �سقط اعتبار 

الو�سيلة فاإنها تبع له في الحكم«.
نخل����س من خلال ا�ستعرا�س قول الإمام القرافي: اأن الو�سائل هي طريق اإلى المقا�سد التي 
ه���ي غاي���ة الت�سريع الإ�سلامي فلا يمكن الو�سول  اإلى المقا�سد ب���لا و�سائل، �سواء اأكانت المقا�سد 
التي توؤول اإليها الو�سائل م�سالح اأم مفا�سد، فهي غاية الت�سريع، فالعتبار يكون من خلال الطريق 

المو�سل والمف�سي لمق�سد ال�سارع الحكيم، وعليه فاإن الو�سائل تتقدم على المقا�سد. 
وعلي���ه ف���اإن المقا�سد من الثواب���ت ، والو�سائل م���ن  المتغيرات، والمتغير ه���و طريق وو�سيله 
للثاب���ت، واأن الثابت ه���و الغاية والهدف،  خلاف المتغير فهي خا�سع���ة للاأحوال الع�سرية والبيئية 

والأعراف والموؤثرات بعمومها.
ونح���ن ل نقف عند فهم و�سائل���ي بعيد عن روح الإ�سلام، واإنما وجب علينا اأن نوظف القاعدة 

بتطبيقه���ا، فق���ال الله تعالى ف���ي محكم كتاب���ه: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى﴾)2(
وج���ه الدلل���ة: اأن الو�سائ���ل  بعمومها متغيرة  من ع�س���ر اإلى ع�سر ومن بيئ���ة اإلى بيئة ومن 
مجتم���ع لآخ���ر، بل هي ل بد متغي���رة.  فاإن الخيل وال�سيف هم���ا العتاد والع���دة للمرابطة والمقاتله 

والجهاد التي تتنا�سب وواقع حال ذاك الزمان ل�سد العدو والتغلب عليه. )3(
وم���ن وجهة نظر الباحثين فتن�س الآية القراآنية على التزود بالعدة والعتاد للمرابطة ومقاتلة 
العدو لزمن محدد معين تنا�سب وواقع حاله،  ون�س القراآن على و�سيلة منا�سبة لمكان معين وزمان 
معي���ن ل يعني اأن نق���ف عندها ول نفكر في غيرها من الو�سائل الحديث���ة، لأن الأحكام تتغير بتغير 
الأزم���ان وذلك وفق القاعدة الفقهية » ل ينكر تغير الأحكام  بتغير الأزمان »)4( وهذا قيد و�سابط؛ 
اإذ اإن  الأح���كام المتغي���رة  ما كان م�ستندها الأعراف والع���ادات والتقاليد، واإن المتبادر للذهن في 

)1( القرافي، اأنوار البروق  في اأنواء الفروق، �س 449
)2( �سورة الأنفال: اآية: 60 

)3(  البغوي، الح�سين بن م�سعود، )ت: 015(  معالم التنزيل )تف�سير البغوي (، دار الن�سر ) تح: محمد عبد الله النمر واآخرون 
(، 9041� 9891، �س 321

)4( الزحيلي، محمد م�سطفى، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، دار الفكر، دم�سق، 1427ه � 2006م، 1 /353
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واقع حال الع�سر باأن خيلها  اأي عدة وعتاد  الحرب اإنما هي طائرة ودبابة واقع الع�سر وعلى ذلك 
ق�س.

وعلي���ه ف���اإن المقا�سد بطبيعته���ا ثابتة، وال�سبب يع���ود اأنها مق�سودة لذاته���ا؛ وذلك بخلاف 
الو�سائ���ل فه���ي متغيرة؛ لأن مق�سودها لغيرها ل لذاتها، وجاءت القاعدة عند العلماء » اأن للو�سائل 
اأح���كام المقا�سد »)1( ومق�س���ود القاعدة اأن حكم الو�سائل اإنما يكون تابع���اً للمقا�سد، ويكون ذلك 
�س���واء في الإيج���اب اأوالتحريم اأو الكراهة اأو الندب اأو الإباحة )2( م���ع مراعاة اأن الو�سائل متغيرة، 
ويمكن اأن يتحقق المق�سد بغير الو�سيلة تلك اأي المن�سو�سة، وعليه فلا ناأخذ القاعدة باإطلاقها.

و يخل�س الباحثان اإلى اأن الو�سائل هي:« اأداة ل تق�سد لذاتها والمقا�سد هي ثوابت مق�سودة 
لذاتها، ومتى �سقطت الو�سائل �سقطت المقا�سد فاإنها تتبعها وجوداً وعدماً.  

�لفرع �لثالث: �لعلاقة بين �لو�سائل و�لم�سالح  
اإن العلاقة ما بين الو�سائل والمقا�سد ما هي اإل النتيجة التي اأخل�س بها كباحثة بعد الطلاع 
والبح���ث في كت���ب الفقهاء عن العلاقة ما بي���ن الو�سائل والمقا�سد والم�سالح ، ف���اإن الو�سائل هي 
التي تف�سي للمقا�سد، ومن المعلوم عند الفقهاء والعلماء اأنها غير مق�سودة لذاتها -اأي الو�سائل- 
واأن المقا�س���د هي الت���ي تت�سمن الم�سالح والمفا�س���د، وعليه فاإن مبنى الو�سائ���ل تقوم على مبنى 
المقا�س���د، ومبن���ى الم�سالح ل يك���ون اإل من خلال المقا�س���د؛ لأن الم�سال���ح والمفا�سد اإنما هي 

مق�سد الحكم ال�سرعي، حيث ذكر ابن ال�ساط » الو�سائل تتبع المقا�سد في الأحكام ». )3(
�لمطلب �لثالث: �لعلاقة بين فتح �لذر�ئع و�لو�سائل و�لمقا�سد و�لم�سالح

اإن اله���دف الخال�س لل�سريعة الإ�سلامية هو درء المفا�سد وجلب الم�سالح التي بدورها تعنى 
بمقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية التي تت�سكل وتتمثل بهذين الهدفين ابتداءً، ول يمكن اأن تتحق الغايتان 
ب���درء المفا�سد وجلب الم�سالح اإل من خلال الو�سائل، وللو�س���ول اإلى ذلك فاإن ال�سريعة ال�سمحاء 
الت���ي عم���دت اإلى �سد كل ذريع���ة من �ساأنه���ا اأن تف�سي اإلى مف�س���دة بغ�س النظر اأكان���ت المف�سدة 
خال�س���ة اأم راجح���ة؛ لأنَّ كليهما يوؤول ال���ى �سرر مح�س على المكلف من اأفعال���ه، ولأن ذلك ي�سيع 
المقا�س���د الت���ي ل بد من الحفاظ عليها، فكان التوجه اإل���ى  ذرائع الم�سالح الخال�سة اأو الراجحة 

بفتحها، للو�سول الى الهدف الأ�سا�س.
فعن���د وجود الم�سقة والح���رج على المكلف بالأفع���ال، فاإن من اأهم مقا�س���د ال�سارع الحكيم 
رف���ع الح���رج اأو التخفيف عنه، ول �سبيل اإلى ذلك �سوى فتح الذرائع بوجه ا�ستثنائي، وال�ستثناء في  

)1( العز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، 1 / 85
)2( العز بن عبد ال�سلام الفوائد في اخت�سار المقا�سد، �س 041 .

)3( ابن ال�ساط، اأبو القا�سم قا�سم بن عبد الله ، اإدرار ال�سروق على اأنواء الفروق، حا�سية على الفروق للقرافي مطبوعة بهام�سه 
32 / 2 ،
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ذرائع في اأ�سلها المنع لكنها فتحت ل�سبب  اإما ل�سرورة)1( اأوحاجة  )2( جاءت لتحقيق مراد ال�سارع 
الموافق لأ�سول ال�سريعة الإ�سلامية. )3(

ويخل����س الباحثان اأنَّ العلاقة م���ا بين فتح الذرائع والو�سائل والمقا�س���د والم�سالح اإنما هو 
ه���دف وغاية الأحكام ال�سرعي���ة لرفع الحرج فتفتح الذرائع من خلال و�سائ���ل المقا�سد التي توؤول 

للم�سالح و�سدها فيما كان من و�سائل تف�سي للمفا�سد وكلاهما مق�سد بفتح اأو �سد. 

)1( الزحيلي، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة ، 2/ 54
)2( ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، )ت: 911ه�(  الأ�سباه والنظائر، دار الكتب العلمية، ط1، 1411ه� - 1990م، �س83 

)3(  ابن قيم الجوزية، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، 3/ 19 
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�لمبحث �لثالث:  قاع��دة فت��ح �لذر�ئع وبع���ص تطبيقاته��ا في قان��ون �لاأحو�ل 
�ل�سخ�سية �لاأردني رقم 15 لعام 2019

وفيه مطلبان:
 المطلب الأول: فتح الذرائع  وتطبيقاتها في النظرة ال�سرعية للمخطوبة

المطلب الثاني: فتح الذرائع وتطبيقاتها فيما يتعلق باإبطال الطلاق 
�لمطلب �لاأول: فتح �لذر�ئع  وتطبيقاتها في �لنظرة �ل�سرعية للمخطوبة

ل ب���د م���ن التعريف بالخطبة لبيان ما ياأتي تبعاً بما يخ�سها، ولقد جاء التعريف بها في اللغة 
وال�سطلاح وكذلك القانون على النحو الآتي: 

�لفرع �لاأول: تعريف �لخطبة لغة و��سطلاحاً  
الم�ساأل���ة الأول���ى: الخِطبة لغ���ة: بك�سر الخاء طلب الرج���ل المراأة للتزوج منه���ا، يقال خطب 

المراأة اإلى قومها اإذا طلب الزواج منها، واختطب القوم الرجل اإذا دعوه اإلى تزويج �ساحبتهم.)1(
الم�ساأل���ة الثانية: الخطبة ا�سطلاحً���ا: تعريف الخطبة في ا�سطلاح الفقهاء هو مو�سع اتفاق 
عل���ى الرغم من انف���راد كل من القائمة بتعريف ، اإل اأنها توؤول للمعنى المراد، وياأتي تف�سيلها على 
النحو التالي : جاء عند ابن عابدين باأنها : طلب التزويج ول يتعين لها األفاظ مخ�سو�سة، )2( وهي: 
خطب���ة الرجل للمراأة لينكحها،)3( وكذلك عرفت باأنها: التما�س الخاطب النكاح من المخطوبة، )4( 
وج���اء اآخ���ر باأنها: التما�س النكاح، )5( وج���اء تعريفها في قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني باأنها: 

طلب التزويج اأو الوعد به ».)6(
      وم���ن خ���لال ا�ستعرا����س م���ا �سبق ذكره من تعري���ف الخطبة،  يظهر للباحث���ة اأن الخطبة 
مجرّد و�سيلة للتعارف بين الخاطبين، وتاأتي من باب  اإظهار الرّغبة والتعبير عن اإرادة الزّواج بين 
الخاطبي���ن، وعلي���ه فلا اإلزام بها، فهي ل تن�سئ اأيّ حقّ، ول يترتب عليها اأي اأثر بين طرفيها، يجوز 
اإلغاوؤه���ا ف���ي اأيّ وقت بعذر ودون عذر، �سواء من الخاط���ب اأو المخطوبة فهما غريبان عن بع�سهما 

ول ين�ساأ بينهما اأي �سلة.

)1( ابن منظور، ل�سان العرب ، 1/ 855
)2( ابن عابدين، محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز )ت: 1252ه�(  رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر-بيروت ، ط2، 

1412ه� - 1992م، 3/ 8
)3( ابن قدامة، المغني، 7/ 143

)4( ال�سربيني، �سم�س الدين محمد بن اأحمد الخطيب )ت: 977ه�( مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج(، دار الكتب 
العلمية، ط1، 1415ه� - 1994م،7/ 143

)5( الدردير، ال�سرح ال�سغير ، 2/ 338
)6( انظر: قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني المادة رقم 1 قانون رقم 15 ل�سنة 2019
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�لفرع �لثاني: م�سروعية �لنظرة �ل�سرعية للمخطوبة 
ل ب���د للخاطب من روؤي���ة المخطوبة، وذلك من باب الحاجة لروؤية  بما يرغبه فيها، ول �سبيل 
لأن يتع���رف بالمخطوبة، جمالُ وقواماً ومعنى اإل بالنظرة ال�سرعية، ومحل  اإجماع الفقه الإ�سلامي 
قديم���ه وحديث���ه، واتفاق  الفقهاء)1(  على اإباحة النظر لل�سرورة والحاجة  اإلى ما يحرم النظر اإليه 
عن���د تحققها وروؤي���ة الخاطب و�سيلة متعينة لذلك، فالأ�سل الذي ل يتن���ازع فيه اثنان حرمة النظر 
للاأجنبية لقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾.)2( وياأتي التحريم في هذا المو�سع  
تحري���م و�سائ���ل، وما حرم تحريم و�سائل اأبيح عند الحاجة وال�س���رورة التي ا�ستدعت اأن ينظر كلا 
ا الذي  من �ساأنه  اأن يكون اأحد اأ�سباب  الخاطبين لبع�سهما نظرة �سرعية، وهو حقٌ للمخطوبة  اأي�سً

دوام الود والوئام.
وقد ورد عن النبي �سلوات الله عليه و�سلم من الأحاديث التي تبيح النظرة ال�سرعية للمخطوبة 

نذكر منها ما ياأتي: 
1.  م���ا رواه محم���د بن �سلمة � ر�سي الله عنه � قال : �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول : »اإذا األقى 

الله في قلب امرىء خطبة امراأة فلا باأ�س اأن ينظر اإليها«. )3(
بِيَّ صلى الله عليه وسلم فذَك���رتُ لَهُ امراأةً  2.  ق���د ورد ع���ن المغيرة ب���ن �سعبة -ر�سي الله عنهم���ا- : اأتَيتُ النَّ
هُ اأجدرُ اأن يوؤدمَ بينَكُما » فاأتيتُ امراأةً منَ الأن�سارِ  اأخطبُها فقالَ: » اذْهب فانظر اإليْها فاإنَّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم فَكاأنَّهم���ا كرِها ذلِكَ، قالَ ف�سمعت ذلِكَ  فخطبتُه���ا اإلى اأبويْها واأخبرتُهما بقولِ النَّ
ِ صلى الله عليه وسلم اأمرَكَ اأن تنظرَ فانظُر واإلَّ فاأن�سدُكَ،  المراأةُ وَهيَ في خدرِها فقالت: اإن كانَ ر�سولُ اللهَّ

المكتب  ال�ساوي�س(،  زهير  )تح:  الطالبين،  رو�سة  676ه�(  )ت:  النووي  �سرف  بن  يحيى  الدين  محيي  زكريا  اأبو  النووي،   )1(
ال�سرخ�سي،  ابن عابدين، 5/ 237،   � 20  حا�سية   19 ، 1412ه� / 1991م، 7/  دم�سق- عمان، ط3  بيروت-  الإ�سلامي، 
محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل �سم�س الأئمة )ت: 483ه�(، المب�سوط، دار المعرفة - بيروت، 1414ه� - 1993م،  10 / 155،  
الكا�ساني، علاء الدين، اأبو بكر بن م�سعود بن اأحمد الكا�ساني الحنفي )ت: 587ه�( بدائع ال�سنائع، دار الكتب العلمية، 
ط2، 1406ه� - 1986م، 5/ 183، ابن ر�سد ،اأبو الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد بن ر�سد القرطبي ال�سهير بابن 
ر�سد الحفيد )ت: 595ه�( ،بداية المجتهد، دار الحديث - القاهرة، 1425ه� - 2004 م، 2/ 4، الحطاب، �سم�س الدين 
عيني المالكي )ت: 954ه�(  الرُّ اأبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابل�سي المغربي، المعروف بالحطاب 
اأحمد بن  الدين عبد الله بن  اأبو محمد موفق  ابن قدامة،  الفكر، ط3 ، 1412ه� - 1992م، 5/ 21،  الجليل، دار  مواهب 
محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�سقي الحنبلي، ال�سهير بابن قدامة المقد�سي )ت: 620ه�( المغني، مكتبة 
القاهرة، 1388ه� - 1968م، 9/ 489، المرداوي، علاء الدين اأبو الح�سن علي بن �سليمان المرداوي الدم�سقي ال�سالحي 
الحنبلي )ت: 885ه�(  الإن�ساف، دار اإحياء التراث العربي، 6/ 16، البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين ابن ح�سن 
بن اإدري�س البهوتى الحنبلى )ت: 1051ه�(، ك�ساف القناع، دار الكتب العلمية، 10/5، ال�سوكاني، محمد بن علي بن محمد 
بن عبد الله ال�سوكاني اليمني )ت: 1250ه�(  نيل الأوطار، ) تح: ع�سام الدين ال�سبابطي(، دار الحديث، م�سر، ط1، 

1413ه� - 1993م، 6/ 240 
)2( �سورة النور : اآية : 30

)3( رواه الإمام اأحمد، م�سند الإمام اأحمد  3/ 643، رقم الحديث 16008/  4/ 307  وابن ماجه / �سنن ابن ماجه / باب النكاح، 
باب النظر للمراأة اإذا اأراد اأن يتزوجها، 1/ 343� 344 رقم الحديث �1869
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جتُها فذَكرَ من موافقتِها.)1( كاأنَّها اأعظَمت ذلِكَ، قالَ فنظرتُ اإليْها فتَزوَّ
 وج���اء ع���ن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: جَاءَ رَجُلٌ اإلى النبيِّ  �سلى الله عليه و�سلم ، فَقالَ: 
ارِ، فَقالَ له النبيُّ عليه ال�سلاة وال�سلام  : هلْ نَظَرْتَ اإلَيْهَا؟ فاإنَّ في  جْتُ امْ���رَاأَةً مِنَ الأنْ�سَ ���ي تَزَوَّ اإنِّ

ارِ �سيئًا قالَ: قدْ نَظَرْتُ اإلَيْهَا.)2( عُيُونِ الأنْ�سَ
 وجاء عند ابن قدامة بما يحكي اتفاق الفقهاء على الروؤية ال�سرعية: »لَ نَعْلَمُ بَيْنَ اأَهْلِ الْعِلْمِ 

ظَرِ اإلَى الْمَرْاأَةِ لِمَنْ اأَرَادَ نِكَاحَهَا ».)3( خِلَافًا فِي اإباحة النَّ
 حدي���ث جابر في �سن���ن اأبي داود اأن النبي علي���ه ال�سلاة وال�سلام ق���ال: »اإذَا خَطَبَ اأَحَدُكُمْ 

نْ ا�سْتَطَاعَ اأَنْ يَنْظُرَ مِنْهَا اإلَى مَا يَدْعُوهُ اإلَى نِكَاحِهَا فَلْيَفْعَلْ«)4(  الْمَرْاأَةَ فَاإِ
حدي���ث اأبي حميد ع���ن النبي عليه ال�سلاة وال�س���لام اأنه قال »اإذا خط���ب اأحدكم امراأة فلا 

جناح عليه اأن ينظر اإليها اإذا كان اإنما ينظر اإليها لخطبته، و اإن كانت ل تعلم.«)5( 
بعد ا�ستطلاع الأدلة ال�سرعية التي تظهر م�سروعية الروؤية ال�سرعية يرى الباحثان:

اأن النظ���ر للاأجنبية- والمخطوب���ة هي بحكم  الأجنبية عن الخاط���ب- غير جائز في اأ�سله؛ 
لأن���ه ق���د يوؤدي اإلى محاذير م���ن �ساأنها اأن تف�سي لرتكاب الكبائر فح���رم في هذا المو�سع  تحريم 
و�سائ���ل، والق�س���د  الذي هو ماآل الو�سيلة مُنع لتفادي الوقوع ف���ي الفاح�سة اأو القتراب منها، ومتى 
تغير المق�سد للذريعة وكان و�سيلة اإلى ما اأحل الله وهو النكاح  اأخذ حكم الإباحة ولكن لي�س بكليته 
واإنم���ا بقدر الحاجة اإليه، والقاعدة الفقهية تن�س على اأن الحاجة تنزل منزلة ال�سرورة، والحاجة 
تق���در بقدره���ا،)6( والنظر للمخطوبة هي حاجة وتقديرها ترك للفقه���اء لما روي في حديث جابر« 
يَنظرَ اإلى ما يدعوهُ اإلى نكاحِها فليفعلْ«، وهذا منوط بالخاطب، فاإن راأى ما يدعوه اإلى نكاحها جاز 
ل���ه النظر اإليها، وخلاف ذلك ل���م يجز له النظر اإليها؛ لأن العلة تتبع الحك���م وجودًا وعدمًا، ومتى 

انتفت العلة للنظر ينتفي بذلك الحكم وهو اإباحة النظر.

)1( �سحيح �سنن ابن ماجه الألباني. رقم الحديث: 1524 اأخرجه ابن ماجه )1866(، واأحمد )18162
)2( �سحيح م�سلم رقم الحديث : 1424 

)3( الدرديري وحا�سية الد�سوقي 2 /215، القرطبي ،مغنى المحتاج ، 4/ 208، المرداوي، الن�ساف، 8 /18
اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل )اإ�سراف: زهير  )4( ح�سنه الألباني، محمد نا�سر الدين الألباني )ت : 1420ه�( 

ال�ساوي�س (، المكتب الإ�سلامي – بيروت، ط2  ،1405 ه� - 1985م ، �س 1791
)5( اأخرجه اأحمد )424/5( و�سححه الهيثمي في مجمع الزوائد 279/4 والألباني في ال�سحيحة رقم 507

)6( �سبير، القواعد الكلية وال�سوابط الفقهية في ال�سريعة الإ�سلامية ،  �س 87 
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�لفرع �لثالث: �سروط �لنظرة  �ل�سرعية:)1( 
بن���اءً على م���ا �سبق ذكره فاإن مح���ل اتف���اق الفقهاء،)2(ومما اأباح���ة ال�سارع واأج���ازه تحقيقاً 
لم�سلح���ة مترتبة وه���ي ح�سن اختيار الزوجين كلاهم���ا للاآخر، وكذلك ما ج���اء منها م�سرحاً به 
بال�ستحب���اب  وفق جملة من ال�سروط وذلك من اأجل المحافظة على المراأة مكانة وكرامة وعفافاً، 

و�سيانة لها من اأي اإهانة اأو ابتذال وعليه األخ�س اأهمها  بما ياأتي:
1.  وج���ود النية للزواج، وفحوى هذا ال�سرط اأن يكون فيم���ن يرغب بالنظر بغ�س النظر اأكان 

رجلًا اأم امراأة، نية للزواج من حيث ال�سدق والرغبة الآكدة، وح�سنُ الق�سد.
2.  وج���ود المحرم عند الخلوة: اإن من اأهم ال�سروط في الروؤي���ة ال�سرعية ولإباحة النظر باأن 
ل تك���ون الروؤية في خلوة، ومعنى ذلك األ يخلو الرجل بالمراأة، ول تكون النظرة اإل بوجود 
محرم يجل�س معهما، �سواء من طرفها اأو طرفه، لما ورد عن ابن عبا�س � ر�سي الله عنهما 

� عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ل يخلون رجل بامراأة اإل مع ذي محرم«. )3(
3.  تحدي���د مقدار ما ينظر الخاطب من المخطوبة في النظرة ال�سرعية : اختلف الفقهاء في 
مق���دار ما ينظر الخاط���ب للمخطوبة منها بغر�س الروؤية ال�سرعي���ة علىاأربعة اأفقوال كما 

يلي : 
1. لي�س له النظر اإل للوجه والكفين فقط وهذا مذهب الجمهور )4( 

2. لي�س للخاطب النظر اإل للوجه فقط وهذا رواية عند الحنابلة وقول للمالكية )5(
3. النظر لما ينظر اإليه في الأغلب وهو الوجه والرقبة والكف والراأ�س وال�ساق والقدم )6( 

4. النظر لجميع البدن عدا العورة المغلظة وهي ال�سواأتان ، ن�سبه في الإن�ساف للظاهرية)7(
�لفرع �لر�بع: �لنظرة  �ل�سرعية عن طريق و�سائل �لتو��سل �لاجتماعي 

اإن م���ن عظي���م رحمة الله تعالى عل���ى عباده مراع���اة م�سالحهم وتقديمها عل���ى اأي اعتبار، 
وه���ذا الحال فيما رخ�س���ه الله تعالى للخاطب من النظر للمخطوبة وذل���ك لم�سلحة راجحة وهي 
دوام الع�س���رة بينهم���ا ، واإن مق�س���ود ال�سارع الحكيم ف���ي الإذن بالروؤية ال�سرعي���ة رغم الأدلة من 

)1(  الرملي، �سم�س الدين محمد بن اأبي العبا�س اأحمد بن حمزة �سهاب الدين الرملي )ت: 1004ه�( نهاية المحتاج اإلى �سرح 
المنهاج، دار الفكر، بيروت - 1404ه�/1984م، 6 /185. البهوتي ، ك�ساف القناع، 5 /10،  الحطاب، مواهب الجليل ،3 

/405، ابن قدامة، المغني ،7 /97.  
)2(  مجموعة من الم�سنفين، مو�سوعة الإجماع 3 /119

)3( رواه البخاري، رقم الحديث 3006.
)4( المب�سوط ، 10/ 152 ، النظر في اإحكام النظر 2/ 365، بداية المجتهد 2/ 4 ، الن�ساف  8/ 18 ، الفروع 5 / 152.

)5( المغني ، 9/ 409 ، الفروع 2/ 152 
)6( الماوردي ، الحاوي الكبير ،9/ 34.

)7( الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي )18/8( دار اإحياء التراث العربي بيروت .
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القراآن الكريم بحرمة النظر للاأجنبية، وجاء ا�ستثناءً لوجود م�سلحة في هذه الروؤية، فاإذا ح�سل 
المق�سود منع من النظر، وجاء هذا في حديث جابر بن عبد الله  عن النبي �سلوات الله عليه و�سلم 
قال: » اإذا خطب اأحدكم المراأة فاإن ا�ستطاع اأن ينظر اإلى ما يدعوه اإلى نكاحها فليفعل » قال جابر 

فخطبت امراأة من بني �سلمة فكنت اأتخباأ تحت الكرب حتى راأيت منها ما دعاني اإليها. )1(
اأما ال�سوؤال المتبادر للذهن والذي يجول في ذهن الباحثان:

اإن تع�سر روؤية الفتاة في محيط اأ�سرتها وعند وليها ل�سبب اأو لآخر، فما ال�سبيل لإتمام الروؤية 
ال�سرعية؟ هل يمكن وفي ظل التطور التكنولوجي العظيم ونحن في ع�سر ال�سبكة العنكبوتية والتي 
جعلت العالم قرية �سغيرة ي�سار اإلى البدائل المتاحة لإتمام الروؤية ال�سرعية عبر و�سائل التوا�سل 
الجتماع���ي للم�سلح���ة المترتبة، اأم نمنع ذل���ك ونفوت العديد من فر�س ال���زواج التي ل تعود على 

بنات واأبناء الم�سلمين؟
اإن الإجاب���ة على هذا الت�ساوؤل اإنما يكون من باب اإعمال قاعدة فتح الذرائع والذي تو�سلت له 
الباحثة من خلال ال�ستدلل بالن�سو�س ال�سريحة ومن اأهمها قول النبي صلى الله عليه وسلم: ) اإذا خطب اأحدكم 

المراأة فاإن ا�ستطاع اأن ينظر الى ما يدعوه اإلى نكاحها فليفعل (.)2(
وج���ه الدلل���ة:اإن الحديث النب���وي ال�سريف بدللته ي�سي���ر الى الروؤية بالعم���وم  فلم يفرق ما 
بي���ن النظر في حال كان الخاطبان في م���كان واحد� جاء يراها في بيت وليها �  وما بين النظر عند 
افت���راق المجل����س، على �سبيل المث���ال هي في الأردن وهو في ال�سعودية فه���ذا افتراقٌ في المجل�س ، 
وهو محل اإعمال قاعدة فتح الذرائع ،  وعليه  تتم الروؤية عبر مواقع التوا�سل الجتماعي اأو ال�سور 
الفوتوغرافية، هذا وفي حال عزم على الخطبة، فلينظر اإليها، فاإن وجد ما يروقه بها فليفعل ليكون 

اإقدامه عن رغبة نف�سية اآكدة .
 ويتاأك���د ه���ذا في الأحوال التي تكون المراأة فيها في مكان  بعي���د ل يمكن واإياه اأن تتم الروؤية 
المبا�سرة ،فهذا ما تو�سلت له  الباحثة من خلال ا�ستطلاع الآراء الفقهية، وفيه اإعمال لقاعدة فتح 
الذرائ���ع، فالأ�سل ل يكون ال بالروؤية ال�سرعية المعروفة، ولكن جاء اإعمال القاعدة باأن تتم الروؤية 
بخلافه���ا ، اإل اأن���ه يح�سن التنبيه هنا اإلى اأن هذا الطريق �س���واء عبر مواقع التوا�سل اأو ال�سور وما 
�سابهه���ا م���ن ذلك، يمكن اأن  يدخل في���ه التدلي�س، فال�سورة قد تك���ون خادعة فلا تظهر ال�سخ�س 
ور على حقيقته، وقد  يحدث  احتيال وتدلي�س وغبن خا�سة مع التطور التكنولوجي وما يدعى  الم�سَّ
»بالف���و تو�س���وب »فتظهر المراأة  القبيحة في �س���ورة جميلة، وقد تقدم له �س���ورة لمراأة اأخرى غير 
المق�س���ودة بالخطب���ة ولل���زواج، هذا من جان���ب، اأما من اآخ���ر فيمكن اأن ت�سل ه���ذه ال�سور اأو اأن 

)1( اأخرجه اأبو داود، رقم الحديث  2082، ورواه الإمام اأحمد، رقم الحديث ،14626، قال ابن حجر في الفتح اإ�سناده ح�سن، وله 
�ساهد، وح�سنه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة والأرناوؤوط في تخريج �سنن اأبي داود.

)2( �سبق تخريجه 
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يت���م اختراق مواقع التوا�س���ل الجتماعي وت�سرر المراأة في حال اأن و�سل���ت هذه ال�سورة اإلى عدد 
كبي���ر من الأ�سخا�س، وفي ذلك �س���رر لهاولأ�سرتها. وكذلك الحال باأن يكون هناك حاجة للتوا�سل 
بال�س���وت من خ���لال المكالمات والتي لها اأثر في حياتهم الم�ستقبلية، وبالرجوع لما جاء عن النبي 
�سلوات الله عليه و�سلم فاأمره للخاطب باأن ينظر للمخطوبة يرفع الحرج عن كل نظر بالعموم �سواء 

النظر المبا�سر اأم غير المبا�سر.
�لمطلب �لثالث: فتح �لذر�ئع وتطبيقاتها فيما يتعلق باإبطال �لطلاق

�لفرع �لاأول: تعريف �لطلاق 

�لم�س��األة �لاأول��ى: �لط��لاق لغة: هو الح���لّ والنحلال، وكذلك ياأتي بمعنيي���ن اثنين يفيدان 
طلاق الن�ساء؛ الأول منهما حل عقدة النكاح، والثاني يفيد: التخلية والإر�سال.)1(

�لم�ساألة �لثانية: �لطلاق ��سطلاحاً: واأما ما جاء في تعريفات الفقهاء لنحلال عقد النكاح 
وه���و الطلاق، وعلى الرغ���م من اختلاف عبارات الفقهاء اإل اأنهم اتفقوا ف���ي المعنى الموؤدي اإليه، 
منه���م من عرف الطلاق: رفع قي���د النكاح حالً اأو ماآلً بلفظ مخ�سو�س، وع���رف اأي�ساً باأنه: �سفةٌ 
حكمي���ةٌ ترف���ع حلية منفعة الزوج بزوجت���ه« فهو رفع القيد الثابت بالن���كاح »، ومنهم من عرفه: حل 

عقدة النكاح  بلفظ الطلاق اأو نحوه.)2(
وعن���د الرجوع لقانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني،  لم اأعثر على مادة قانونية تفيد بعبارتها 
معنً���ى خا�س لنح���لال عقد النكاح اإل اأنه ومن خلال التدقيق في الم���واد القانونية لقانون الأحوال 
ال�سخ�سية الأردني  رقم 15 ل�سنة 2019 وجدت اأن مو�سوع انحلال عقد الزواج قد انح�سر ما بين 
المادة رقم )80( والمادة رقم )101( منه، فاإن مجموع هذه المواد كافة تتحدث عن انحلال عقد 
النكاح ابتداءً  ب�سروط ثبوت وقوع الطلاق وانتهاءً بحكم ادعاء المطلق اإرجاع مطلقته بعد انق�ساء 
عدتها وزواجها من غيره، فاإن قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني بم�سمون مواده القانونية يفيد اأن  

انحلال عقد النكاح  بمعناه العام طلاق الزوج لزوجته وزوال الرابطة الزوجية.
�لفرع �لثاني: محل �إعمال قاعدة فتح �لذر�ئع في ما يقع طلاقاً 

اإنَّ مح���ل الدرا�سة بعمومها تطبيقات قاعدة فتح الذرائ���ع، واإن ما تراه الباحثة محلًا لإعمال 
وتطبي���ق هذه القاعدة في باب م���ا يقع طلاقاً بالتفريق الق�سائي لي����س التطبيق المبا�سر بالتفريق 
الق�سائ���ي، واإنم���ا الأثر المترت���ب على الطلاق، ومن عظي���م �سرع الله عز وجل اأن ل���كل فعل اأركاناً 
و�سروط���اً لوقوع���ه، والحكم يتبع ال�سحة وجوداً وعدماً، )3( وكذلك الطلاق، فاإن لم  ي�ستوفِ اأركانه 

)1( ابن فار�س ، مقاي�س اللغة ،3/ 420
)2( ال�سربيني، مغني المحتاج ،2/ 437

)3(  مجموعة الفوائد البهية على منظومة القواعد الفقهية، �س 112
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و�سروط���ه ل يتحق���ق ول يق���ع، )1( ومثاله فيما لو ح�س���ل الزوج على فتوى وجاء الط���لاق فيها واقعاً 
عل���ى الرغ���م من عدم تحقق �سروط اإيقاعه، اأو كما الحال في تثبيت الطلاق في المحكمة ال�سرعية 
وف���ق فتوى لم يت���م التحقق من مدى ا�ستيفاء الط���لاق الواقع بها الأركان وال�س���روط،  اأو اإقرار من 
المطلق بلا تحقق من �سروط الطلاق في اإيقاعه �سحيحاً، اأو �سدور قرار قطعي من المحكمة بوقوع 
الط���لاق، ومن وجهة نظر المطلق اأنه غير موافق للاأ�س���ول ال�سرعية والقوانين المعتبرة، وفي هذه 
الحالة فاإن المطلق يلجاأ لإبطال الطلاق، وعليه ولأهمية الم�ساألة المطروحة ولبيان  كيفية تطبيقها  

اأف�سل بها كما ياأتي:
�لم�س��األة �لاأول��ى: �لاإبطال لغ��ة: ياأتي الإبطال بمعنى الإزاله، اأي ذه���اب ال�سيء وقلة مكثه 
ولبث���ه،)2( ونق���ول بطل ال�سيء: اأي ذهب �سياع���اً وخ�سراً ،)3( وياأتي بمعنى: التغي���ر ونقول اأبطله اأي 

غيره.)4( 
 �لم�ساألة �لثانية: �لاإبطال ��سطلاحاً: اإف�ساد ال�سيء اأو اإزالته، حقاً كان ال�سيء اأو باطلًا.)5(
وع���رف كذل���ك باأنه : الحكم عل���ى ال�سيء بالبطلان، �سواء وجد �سحيح���اً ثم طراأ عليه �سبب 

البطلان، اأم وجد ح�سياً ل �سرعياً. )6( 
�لم�ساألة �لثالثة: �إبطال �لطلاق كم�سطلح مركب 

ل���م اأتمك���ن كباحثة بع���د البحث عن معنى خا����س لم�سطلح اإبطال الط���لاق بلفظه المركب، 
وعلي���ه فاإنني اأخل�س بمعنى من خ���لال المعنيين اللغوي وال�سطلاحي لأعرّف اإبطال الطلاق باأنه: 
اإلغ���اء العمل بحكم الطلاق الموثق والمثب���ت وفق الأ�سول �سواء بحجة محكمة اأو فتوى مُفتٍ، لحكم 

اآخر ثبت بدليل ا�ستوجب الإلغاء.
و�سبب تعريفنا لإبطال الطلاق بهذا التعريف، اأن الإبطال ل يكون اإل باأمر ثابت وحا�سل، هذا 
من ناحية، اأما من ناحية اأخرى فلا يبطل اإل بحكم م�ساوٍ اأو اأقوى منه بالقوة، ول يتم  اإبطال حكم 

اإل بدليل ا�ستوجب هذا الإبطال وفقاً للاأ�سول والإيجاب ال�سرعي.
�لف��رع �لثال��ث: حك��م �إبطال �لطلاق: اإن من عظي���م عدالة ال�سارع اأن جع���ل للطلاق اأركاناً 
و�سروطاً ول يقع الطلاق اإل اإذا تحققت هذه الأركان وال�سروط، ول يمكن اإبطاله اإل في حال اأن كان 

)1(لجزيري، عبد الرحمن بن محمد عو�س الجزيري )ت: 1360ه�( الفقه على المذاهب الأربعة ، دار الكتب العلمية، بيروت - 
لبنان، ط2، 1424 ه� - 2003 م،4/ 249
)2( ابن فار�س، معجم مقاي�س اللغة ، 1/ 258

)3( ابن منظور، ل�سان العرب ، 1/ 11
)4( الزبيدي ، محمد مرت�سي الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، 1993م، ) تح : محمود محمد الطناجي (، مادة بطل 

� التراث العربي ، وزارة الإعلام في الكويت28/ 89.
)5( الكفوي، اأيوب بن مو�سى الح�سيني، الكليات، )تح: عدنان دروي�س ومحمد الم�سري(، موؤ�س�سة الر�ساله � بيروت ، �س 34

)6( وزارة الأوقاف وال�سئون الإ�سلامية 2008م، المو�سوعة الفقهية، وزارة الأوقاف وال�سئون الإ�سلامية  � الكويت ، 1/ 179
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هن���اك خلل في هذه الأركان وال�سروط، �س���واء اأكان جزئياً اأم كلياً ول يكون الإبطال اإل بم�سوغ وداعٍ 
�سرعي لعن هوى وت�سهي ، ول ينظر اإلى غير الأ�سباب ال�سرعية في اإبطال الطلاق)1(

�لفرع �لر�بع :دو�فع �إبطال �لطلاق 
عند النظر ب�سكل عام للدوافع التي من �ساأنها اأن  ت�سكل اأ�سباباً لإبطال الطلاق، نجد العديد 
منها، ولكن من حيث الأهمية لبد من الوقوف على الأ�سباب ال�سرعية التي ت�سكل م�سلحة للاأ�سرة 
الم�سلمة المتكونه من الوالدين والأبناء، ول بد من التنويه اأن ال�سعي لإبطال الطلاق في الأغلب من 
حالت���ه يكون في حال الطلاق البائن بينونة كبرى واإن م���ن دوافع اإبطال الطلاق اأ�سباباً عدة نذكر 

منها:
1.  الدواف���ع القت�سادية: )2( تعد الأ�سب���اب القت�سادية اأ�سباباً باطنة مخفية ولي�ست باأ�سباب 
ظاه���رة؛ لأن من يطلب اإبطال الطلاق للتهرب مما يترت���ب عليه من اآثار مالية كالتعوي�س 
عن المهر والنفقات الم�ستحقة تبعاً كاأجرة الح�سانة والم�سكن وغيرها ل يعقل اأن ي�سرح 
به���ذه الدواف���ع ؛ اأن اإبطال الطلاق م���ن اأجل دوافع مالي���ة والتي من �ساأنه���ا التعار�س مع 
ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة وه���ي ما ياأتي تبع���اً من اأعب���اء وم�ستحقات مالي���ة ت�ستوجب للزوجة 
المطلق���ة م���ن زوجها بع���د اإيقاع الط���لاق البائن، وبخا�س���ة الكبرى منها؛ لأن���ه وفي حال 
البائ���ن بينونة �سغ���رى يمكن للزوج اأن يراجع زوجته اإلى ع�سمت���ه وعقد نكاحه واإن كانت 
بالعدة ال�سرعية منه ، و�سورة الم�ساأله فيمن طلق زوجته بتفريق ق�سائي كالتفريق لل�سقاق 
والن���زاع ، فهذا طلاق بائن بينونة �سغ���رى  يمكن للزوج اأن يراجعها واإن كانت بالعدة منه 
بمهر وعقد جديدين وبر�ساها ، بخلاف اإن كانت طلقة بائنة بينونة كبرى فلا تحل له اإل 
بمحل���ل بنكاح رغية وديموم���ة ، وانظروا اإلى هول الأمر والحالة ه���ذه، وما ق�سدت بتوابع 
مالي���ه من مهر موؤجل ونفقة عدة واأجرة ح�سان���ة  وم�سكن  وتعوي�س عن طلاق تع�سفي اإن 
كان ال���زوج طلقها طلاقاً تع�سفياً، فعندما ينظر المطلق اإلى كل هذا اللتزام المالي الذي 

ي�ستوجب عليه، ي�سعى لإبطال الطلاق.
2.  الدواف���ع الجتماعية: )3(  من عظيم رحمة الله ع���ز وجل اأن جعل حياة الرجل والمراأة كل 
منهم���ا تكمل الآخر، ول يمك���ن ال�ستغناء عن بع�سهما البع����س ، والمق�سد والغاية اإن�ساء 
اأ�س���رة ت�سكل لبن���ة المجتمع الأولى والتي وجب اأن تكون قويمة؛ لأنها اأ�سا�س لمجتمع �سوي، 
وخ���لاف ذل���ك ل يكون مجتمعاً �سوياً، والطلاق هو �سرخ في حي���اة المراأة والذي من �ساأنه 
اأن يترك ندبة في حياتها الجتماعية والتي ت�سكلت من نظرة المجتمع للمطلقة فهي نظرة 

)1( الزحيلي، وهبة، الفقه ال�سلامي واأدلته،  9/ 972ال�ساطبي، الموافقات، 2/ 63.
)2( الخر�سي ، �سرح مخت�سر خليل، 4/ 219،ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 3/ 561

)3( الطهطاوي، علي بن اأحمد بن عبد العال، 2003،تنبيه الأبرار باأحكام الخلع والطلاق والظهار، دار الكتب العلمية، �س85



264

�سوداوية فر�ستها عادات وتقاليد فا�سدة ن�ساأت من فكر محدود وعقل قا�سر ب�ساأن المراأة 
المطلقة، وما يكون على عاتقها من اأعباء وم�سوؤوليات تجاه اأبنائها في حال اإن كان هناك 
اأبناء، وعليه فالدافع الجتماعي دافع مهم جداً لل�سعي لإبطال الطلاق ، وتعد من الدوافع 

الباطنة لطالب اإبطال الطلاق وال�سعي اإليه، فهو دافع داخلي ولي�س بظاهر. 
م��ا خل�س��ت �إلي��ه �لباحثة: م���ن خلال ما ت���م عر�سه ف���ي الم�ساألتين ال�سابقتي���ن من دوافع 
اجتماعي���ة ودواف���ع اقت�سادي���ة، وبما ذكرت من اأ�سب���اب باطنة من �ساأنها اأن تجع���ل المُطلق ي�سعى 
لإبط���ال طلاق���ه البائ���ن بينونة كبرى بع���د اأن يفيق من �سدمة م���ا اقترفت يداه، وي���رى هول الأمر 
التبع���ي لذل���ك الطلاق من تكلف���ات مالية لها ما لها من الأث���ر ال�سلبي في حيات���ه، والتي واإياها لن 
تق���وم له قائمة �سوية في حياة م�ستقبلي���ة واإن فكر اأن يبداأ حياة جديدة بعد ذلك وفي ظل الظروف 
الجتماعي���ة والقت�سادية ال�سائدة في واق���ع الحال، ومع كل ذلك فاإن هذه الأ�سباب لي�ست باأ�سباب 
م�سروعة وما هي اإل من باب التحايل على ال�سريعة الإ�سلامية، وهي و�سائل لتحقيق مقا�سد، وحكم 
الغاية ياأخذ حكم الو�سيلة، ومتى كانت الو�سيلة بذاتها محرمة ومن باب الحيل غير الم�سروعة، فاإن 
مق�سده���ا تبع غير م�سروع، لأن المقا�سد بو�سائلها ولن تحللَ الو�سائل الم�سروعة مقا�سد محرمة، 
والعك�س كذلك، فلي�س بالغاية المق�سودة،ول يمكن ان ي�سح ابطال ل تعتريه اأي اأ�سباب �سرعية من 

�ساأنها اإبطاله، فالمقدم على كل �سبب هو ال�سرع الحنيف وما �سواه باطل. 
3.  الدواف���ع ال�سرعية: )1(تعد الدوافع ال�سرعية من اأه���م واأولى الدوافع لل�سعي باإبطال طلاقٍ 
ظاه���ر ومبي���ن ومعرو�س اأمام الهيئ���ات الق�سائي���ة والمحاكم ال�سرعية الت���ي ت�سكل  اأهل 
الخت�سا����س للب���ت في م�سائ���ل اإبطال الط���لاق، بخلاف ما �سب���ق من دواف���ع اجتماعية 
واقت�سادي���ة ل يمكن لل�ساعي باإبطال طلاق بطرح الأ�سب���اب ال�سرعية اأمامه طرحاً واإنما 
م���ن ب���اب الوجوب عليه اأن يدعم ويو�سح �سبب الإبطال ال�سرع���ي اإن كان م�سوغاً �سحيحاً 
اأم ل، لأن ط���رح مثل هذه الدوافع ي�سكل �سبه���ة اأمام الق�ساء في اإبطال الطلاق؛ لأن ذلك 
يع���د من ب���اب التحايل غير الم�سروع في باب اإبطال الطلاق، وكما جاء عند  ابن القيم اأن 

هناك حيلًا غير م�سروعة. )2( 
واإن هذه الدوافع اأي ال�سرعية منها  غالباً ما تت�سكل من خلال الدفوعات المقامة في دعاوى 
الط���لاق التي تكون بمفه���وم المخالفة حيث تدعي الزوجة باإثبات الط���لاق وتكون المدعية، ويكون 
الزوج مدعى عليه لدفع دفوع زوجته بالإثبات   واإنكار ذلك من خلال واحدة من الأ�سباب ال�سرعية 
المذك���ورة لحق���اً، ول بد م���ن التنبيه اإل���ى اأن اإبطال الطلاق ف���ي مثل هذه الدع���اوى ل تت�سكل في 

)1( ال�ساطبي، الموافقات، �س 157
)2( ابن القيم، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، 3/ 130 
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الأغلبي���ة اإل من خلال الطلاق ال�سريح بعبارت���ه)1( والذي ل ي�ستند اإلى نية وق�سد، ونعود في ذلك 
لأن الط���لاق الواق���ع المثبت الم�ستند في اإثبات���ه للنية من ال�سهل اإبطاله من قب���ل الزوج، لأن النية 
والق�س���د منوطتان بال���زوج، وهو �ساحب القرار لرد اأو اإثبات ما تعلقت به نيته، لأنه  اأمر باطني  ل 

ن�ستطيع ك�سفه ي�ستند لذات ال�سخ�س، والمق�سود هنا الزوج.
واإن اأهم ما يمكن اأن ي�سكل دوافع �سرعية في اإبطال الطلاق ما ياأتي: ال�سّكر، الدّه�س، العدّة، 

والإكراه.
1. �ل�سّكر:

ج���اء ف���ي قانون الأح���وال ال�سخ�سي���ة الأردن���ي: »ل يقع ط���لاق ال�سكران ومن ف���ي حكمه ول 
المدهو�س ول المكره ....«.)2( 

اإن محل اتفاق الفقهاء)3( بعدم وقوع طلاق ال�سكران، ولكن قيد انتفاء وقوعه بمن كان ال�سكر 
بغي���ر اإرادته، �سواء مكرهاً اأم مخطئاً اأم غيرها من الأ�سباب، واإن محل اختلافهم فيمن كان �سكره 

ولإدخاله على عقله باإرادته،)4(وجاءت اآراء الفقهاء مف�سلة كما ياأتي: 
�ل��ر�أي �لاأول: طلاق ال�سكران  واقعٌ وهو المذهب ع���ن ال�سافعية،)5( وقول المالكية،)6( وقول 

اأبي حنيفة،)7( وهو المذهب عن الحنابلة.)8( 
�ل��ر�أي �لثان��ي: طلاق ال�سك���ران  غير واقع وهو اأح���د قولي ال�سافعية،)9( وق���ول الكرخي من 

)1( البهوتي، من�سور بن يون�س ،)ت: 1051ه( الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستنقع ،ط2، م�س 3951، ) تح :ب�سير بين عيون ( 
مكتبة دار البيان، دم�سق، 1999م.

)2( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني المادة رقم 86 رقم 15 ل�سنة 2019 
الرومي  الدين  ال�سيخ جمال  ابن  الدين  ال�سيخ �سم�س  ابن  اأبو عبد الله  الدين  اأكمل  البابرتي، محمد بن محمد بن محمود،   )3(
البابرتي )ت: 786ه�(، العناية �سرح الهداية، دار الفكر، 3/ 489، المزني، اإ�سماعيل بن يحيى بن اإ�سماعيل، اأبو اإبراهيم 
المزني )ت: 264ه�( مخت�سر المزني )مطبوع ملحقا بالأم لل�سافعي( دار المعرفة - بيروت �سنة الن�سر: 1410ه�/1990م، 

8/ 306، ابن قدامة، المغني، 7/ 379 
)4( ابن ر�سد، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، 3/ 102

)5( الجويني، عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد الجويني، اأبو المعالي، ركن الدين، الملقب باإمام الحرمين )ت: 478ه�( 
المنهاج ، ط1 ،1428ه�- الدّيب( دار  العظيم محمود  اأ. د/ عبد  المذهب )تح: و�سنع فهار�سه:  المطلب في دراية  نهاية 

2007م ، 14/ 168
)6( علي�س، محمد بن اأحمد بن محمد علي�س، اأبو عبد الله المالكي )ت: 1299ه�( منح الجليل على مخت�سر خليل، دار الفكر - 

بيروت،1409 ه�/1989م، 4/ 44 
الرومي  الدين  ال�سيخ جمال  ابن  الدين  ال�سيخ �سم�س  ابن  اأبو عبد الله  الدين  اأكمل  البابرتي ،محمد بن محمد بن محمود،   )7(

البابرتي )ت: 786ه�( العناية �سرح الهداية، 3/ 489
)8( الخرقي، اأبو القا�سم عمر بن الح�سين بن عبد الله الخرقي )ت: 334ه�( متن الخرقى على مذهب ابي عبد الله اأحمد بن حنبل 

ال�سيباني، دار ال�سحابة للتراث 1413ه�-1993م، �س110
)9( المزني، مخت�سر المزني ، 8/ 307
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الحنفي���ة، )1( وج���اءت برواية للاإم���ام اأحمد، )2( وكذلك قول الظاهرية، )3( وه���ذا القول ما اأخذ به 
قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.

الخلا�س���ة: بالنظر فيما تقدم ذكره من تف�سيل فيما يتعلق بطلاق ال�سكران واإمكانية اإبطاله 
وفق ما جاء من اآراء الفقهاء، وحيث اأن اتفاق المذاهب الأربعة يوقع طلاق ال�سكران باإرادته، وهذا 
ما جاء بخلافه في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، بمادته والتي تعد مرجعاً ي�ستند عليه القانون 
لعدم اإيقاع الطلاق، جاء القول بعمومه ولم يخ�س�س حالة عن اأخرى، وعليه فاإن اإعمال قاعدة فتح 
الذرائ���ع يظه���ر جلياً وا�سحاً في هذه الم�ساألة، وذلك من ب���اب الم�سلحة للعباد والتي هي مق�سود 
ال�سارع الحكيم، ولقد اأخذ القانون الأردني بهذا وجعله من باب الدفوع ال�سرعية التي عند الإثبات 
والحكم بها باإبطال طلاقه المثبت �سواء اأكان تثبيته ا�ستند اإلى فتوى مُفتٍ، وذكر بخلا�سة ال�سوؤال 
في���ه حيثيات طلاقه وواقع حال���ه واأنه كان �سكراناً فيتم اإبطال هذا الط���لاق وفق اإجراءات قانونية 
تتف���ق وال�سريع���ة الإ�سلامية، وكذلك ما جاء فيه بالقانون من اإج���راءات متتابعة ودفوعات ق�سائية 

�سرعية تتما�سى واإياها مجريات �سير الدعوى المرفوعة بها وروح ال�سريعة الإ�سلامية. 
2.�لدّه���ص: جاء في قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني: »المدهو�س هو الذي غلب الخلل في 

اأقواله، واأفعاله نتيجة غ�سب، اأو غيره بحديث يخرج عن عادته«. )4(
ولع���ل المق�سود بالدّه�س ف���ي هذا المو�سع الغ�سب الذي تم���ادى ب�ساحبه حيث جعله فاقداً 
لل�سيط���رة على نف�سه فلا يعي قول���ه اأو فعله، واإن من ذكر المدهو�س بهذا اللفظ للم�سطلح تحديداً  
مف�س���لًا  اأحكام���ه هو ابن عابدي���ن)5( اإذ اإنه يكاد ينفرد بم���ا ذكره من تف�سي���لات تتعلق  باأحكام 
المدهو�س ،حيث اإن الده�س يعتبر دفعاً �سرعياً لإبطال الطلاق اإن لم يراعِ وقت تثبيته عدم اإدراكه.

�لمطلب �لر�بع: �لمبطلات �لقانونية للطلاق  
�لفرع �لاأول: �إبطال  �لطلاق لاختلاف �لجن�سية

تت�س���ح  �س���ورة الم�ساأل���ة في حال اخت���لاف الجن�سية لزوجي���ن عند تطبيق القان���ون  باإبطال 
الط���لاق  على افترا�س اأن  امراأة -اأردني���ة الجن�سية - تزوجت من رجل -�سعودي الجن�سية- حدث 
بينهم���ا خلاف فاأوقع عليها طلاقاً وهي بالعدة، فهل يجري العم���ل بالقانون ال�سعودي الذي يف�سي 
اإل���ى وق���وع الطلاق واإن كانت بالعدة، )6( اأم���ا القانون الأردني الذي يق�سي بع���دم وقوع الطلاق في 

)1( البابرتي، العناية �سرح الهداية، 3/ 489.
)2( ابن قدامة، المغني، 7/ 380

)3( ابن حزم، اأبو محمد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري )ت: 456ه�( المحلى بالآثار، دار الفكر 
- بيروت،9/ 471 

)4( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، المادة 86 الفقرة ب رقم 15 ل�سنة 2019 
)5( ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار � 3/ 244

)6( القانون ال�سعودي  
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الع���دة، وه���ذا ما جاء بن�سه في المادة: »ل يقع الطلاق عل���ى الزوجة اإل اإذا كانت في زواج �سحيح 
وغير معتدة«.)1( وعلى فر�س اأنها رجعت للاأردن واأقامت دعوى فهل يجري العمل بالقانون الأردني 
اأم القان���ون ال�سع���ودي، وكذل���ك لو قلنا ب���اأن العقد تم ف���ي الأردن والإقام���ة بال�سعودي���ة اأو العك�س 
فاأيهم���ا ال���ذي يعمل به، القانون الأردني اأم ال�سعودي، كل ما �سبق ذك���ره اإنما هو اإ�سكاليات و�سببها 
اختلاف جن�سية الزوجين. حيث اإن هذا البند يتعلق فقط في الجانب القانوني ول يخو�س بالجانب 
ال�سرع���ي الذي هو تقنين للاأحكام ال�سرعية فاإن ما عليه الحكم ال�سرعي بغ�س النظر من اختلاف 
الجن�سي���ات، ف���اإن كان ثمة م�سوغ �سرعي فقط من �ساأنه اأن يك���ون لإبطال الطلاق، فالراأي ال�سرعي 
وكم���ا ذكرت اآنفاً في المطل���ب الأول وفق ال�سوابط وال�سروط جاز اإبطال الط���لاق الواقع ، واأما ما 
يخ�س اإبطال الطلاق لختلاف الجن�سيات، فهذا منوط بما جاء في النظام القانوني للدولة والذي 
يعود باأ�سله لأحكام �سرعية من حيث تقنين المادة القانونية تبعاً لمذهب من المذاهب الأربعة اأو ما 
قال به الجمهور في بع�س الم�سائل ال�سرعية، وهناك علاقة خا�سة، تكون مت�سلة باأكثر من قانون، 
والت���ي م���ن �ساأنها اأن تحل م���ا �سبق ذكره من خلاف���ات تتعلق بقانون جن�سية طرف���ي العقد اأو محل 
الإقامة لهما اأو قانون مكان �سدور العقد، وتكون هذه العلاقة متعلقة بعدة قوانين تجيز واحداً دون 
الآخر حينئذ يح�سل ما  يف�سيه الكلام ال�سابق اإلى ما ي�سمى تنازع القوانين، ول يظهر هذا التنازع 
اإل ف���ي حال الخلافات التي تعر�س في المحاك���م ال�سرعية لحلها والبت فيها و�سولً لأكثر القوانين 
موائم���ة لحله���ا،)2( وياأتي اإعم���ال قاعدة فتح الذرائع ف���ي القانون الأردني فيم���ا يخ�س المنازعات 

والخ�سومات الأ�سرية.
�لفرع �لثاني: �إبطال �لطلاق  ل�سدور قانون �آخر في �لدولة 

لق���د جاء في القواعد الفقهية ما ن�سه:)3( »ل ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان » من المعلوم 
ف���ي ال�سرع الإ�سلامي تغير الأح���كام بما يوائم وينا�سب التطورات التي تط���راأ على الحياة للاإن�سان 
والت���ي وجب اأن تراعي الع���ادات والتقاليد والأعراف؛ لأن ذلك منوط بالم�سلحة العامة المن�سجمه 
تمام الن�سجام، ومواكبة لم�ستجدات  ومتطلبات الع�سر الحالي وواقع الحال المن�سبط مع القواعد 
ال�سرعي���ة لل�س���رع الحنيف، وي���درج العمل بالعرف ال�سائ���د في كل دولة واإقليم ع���رف اأهل المكان، 
والأحكام التي تبنى على الأعراف هي محل التغير والتطوير والتبديل، ل المبنية على اأ�سول ال�سرع 

من عقائد وم�سلمات �سرعية.)4( 
وحي���ث اإن التاأ�سي���ل لما ذكرته اآنفاً يترتب عليه ولما يكون من تحديث وتغير لقوانين الأحوال 

)1( قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم 15 ل�سنة 2019 المادة رقم 81
)2( الهداوي، ح�سن ) ت: 1997م ( القانون الدولي الخا�س � تنازع القوانين، دار الثقافة �س3 

اأحمد  الفقهية )�سححه وعلق عليه: م�سطفى  القواعد  الزرقا )1285ه� - 1357ه�( �سرح  ال�سيخ محمد  اأحمد بن  الزرقا،   )3(
الزرقا( دار القلم - دم�سق / �سوريا ط2، 1409ه� - 1989م، �س 149 

)4( ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، 5/ 188
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ال�سخ�سي���ة، فتتبع التاريخ يو�س���ح، وابتداءً من مجلة الأحكام العدلي���ة ال�سادرة في 1876، مروراً 
بقان���ون حق���وق العائلة العثماني الذي �سدر في عام 1917، وبقي العم���ل بقانون حقوق العائلة ذاته 
بع���د ن�س���ره في الجريدة الر�سمية �سن���ة 1927، اإلى حين �سدور قانون رق���م 26 في �سنة 1947 وهو 
قان���ون العائل���ة الموؤقت وتم اإ�س���دار قانون جديد يحمل الرق���م 92 في �سنة 1951 وت���م اإلغاوؤه عند 
�س���دور قان���ون الأحوال ال�سخ�سية الموؤق���ت رقم 61 في �سنة 1976 وعمل به ال���ى اأن �سدر في �سنة 
2001 قانون رقم 82 ومن ثم �سدر في �سنة 2010 قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني رقم 36 اإلى اأن 
�سدر قانون رقم 15 ل�سنة 2019 المعمول به حالياً، فعند النظر اإلى تاريخ قانون الأحوال ال�سخ�سية 
الأردني، وتتبعاً له يُلحظ التغير والتبديل ببع�س المواد القانونية الملزمة للق�ساة للعمل بها، وعليه 
ل ب���د م���ن وجود تنازع بين ما كان قديماً وما ا�ستجد وثب���ت من مواد قانونية حالية، ومن الملاحظ 
اخت���لاف الأحكام ف���ي الواقعة  الواحدة حيث من ب���اب التمثيل بمثال واقع���ي اعتر�س عملي لرجلٍ 
طل���ق زوجته طلاق���اً بائناً بينونة كبرى، وحي���ث اإن الطلاق كان في �سن���ة 1999 وكان العمل حينئذ 
بقانون رقم 61 ل�سنة 1976، وتم رفع دعوى لإبطال الطلاق  الثاني الواقع في عدة الأول، وقد ردت 
الدع���وى من قِبل محكمة البداي���ة الموقرة واأيد القرار من محكمة ال�ستئن���اف وكان �سبب الرد اأن 
القان���ون المعمول به حالياً في الملكة الأردنية الها�سمية رقم 15 ل�سنة 2019 ل يُجيز اإيقاع الطلاق 
ف���ي العدة، وعليه فاإن ال�سبب الذي لأجله رفعت دعوى اإبطال الطلاق هو �سبب �سرعي مح�س ولكن  
لخت���لاف القانون المعمول به في الوقتين المختلفين وف���ي ذات الدولة اأدى اإلى  رد الدعوى وذلك 
لوج���ود ن�س م���ادة ب�سريح العبارة في القانون الأردني لأ�سول المحاكمات: »يلغى كل ت�سريع اأردني 
اأو فل�سطيني اآخر �سدر قبل هذا القانون اإلى المدى الذي  يخالف اأحكامه« )1(  وكذلك فاإن الواقعة 
الحا�سلة قد تم فيها تثبيت حجة طلاق بائن بينونة كبرى، اأي تم البت فيها  فلا ي�سح الرجوع بفتح 

الدعوى مرة اأخرى لأنها ق�سيه مق�سية.
اأما محل اإعمال قاعدة فتح الذرائع في م�ساألة اإبطال الطلاق؛ فيكمن في اأن الطلاق اإن �سدر 
م���ن الزوج باتجاه زوجته ترتب علي���ه كافة الآثار ال�سرعية، وحيث اإن الط���لاق في واقع الحال الآن 
اأ�سب���ح يفت���ى به وينظر اإلى كافة اأح���وال الواقعه ومن باب فتح الذرائع لم���ا فيه م�سلحة للعباد بلا 

مخالفة لل�سوابط ال�سرعية، اأُعمل مو�سوع اإبطال الطلاق الذي ل ن�س فيه ابتداءً.
ويخل����س الباحث���ان اإلى نتيجة وه���ي؛ اأن م�ساألة اإبط���ال الطلاق ما دام���ت من�سبطة بقواعد 
ال�سريع���ة الإ�سلامي���ة واأحكامها، وم���ا دامت م�ستندة اإل���ى الأ�سول ال�سرعية، ج���از اإعمالها اإن كان 
ال�سب���ب لإبطالها �سبباً �سرعياً مح�ساً، وذلك  من باب ترجيح الم�سلحة ودراأ المف�سدة والله تعالى 

اأعلم. 

)1( قانون اأ�سول المحاكما ت الأردني الد�ستور الأردني المادة رقم 199 الفقرة رقم 2 
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�لخاتمة
   ف���ي نهاية هذا البحث نحم���د الله تعالى في بدء وفي ختم، ون�ساأله التوفيق وال�سداد بما مَن 
علينا من حب العلم والجتهاد للو�سول اإليه، ويلخ�س الباحثان اأهم النتائج التي تو�سلا اإليها تتمثل 

بما ياأتي:
1.  تاأت���ي الذريع���ه بمفهومها بمعنى ع���ام ي�سب بذات المعنى للو�سيل���ة، وبمعنى خا�س كل ما 

يف�سي اإلى مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية  
2. لم يرد عند الفقهاء معنى جامع مانع لمفهوم فتح الذرائع كم�سطلح مركب.

3. اأيدت الأدلة ال�سرعية غير المبا�سرة قاعدة فتح الذرائع وو�سحت م�سروعية اإعمالها. 
4.  للو�سائ���ل والمقا�سد والم�سالح معنى مختل���ف كل بمفرده وهذا ل يتنافى مع وجود علاقة 

ما بين الو�سائل والم�سالح والمقا�سد 
5. المقا�سد التي هي غاية الأحكام ال�سرعية ل تتحقق اإل بالو�سائل. 

6.  الم�سالح هي المراد الذي يف�سي له المق�سد ال�سرعي الجالب للم�سلحة على الرغم من 
وجود مفا�سد توؤول لها الو�سائل التي تتمثل ب�سد الذرائع. 

7. قنن القانون مواد الأحوال ال�سخ�سية الأردني الأحكام ال�سرعية بمواد قانونية.
8.  ج���اء اإعم���ال قاعدة فتح الذرائع وا�سحاً جلياً في ب���اب الخطبة التي هي وعد بالزواج  من 

خلال النظرة ال�سرعية.
9.  اأعُمل���ت قاعدة فتح الذرائع في باب انحلال عقد النكاح من خلال الأثر المترتب عليه من 

طلاق.
10. ياأتي اإبطال الطلاق فيما كان فيه م�سوغ �سرعي ل اقت�سادي ول اجتماعي. 

11. اإبطال الطلاق يخ�سع لل�سوابط ال�سرعية. 
12.  اخت���لاف الجن�سية وتن���ازع القوانين اأح���د اأ�سباب اإبط���ال الطلاق في القان���ون الأردني  

للاأحوال ال�سخ�سية.
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طارق ب�س
كر�سي الأمير �سلطان للدرا�سات الإ�سلامية المعا�سرة

كلية التربية/ جامعة الملك �سعود/ الريا�ض/ المملكة العربية ال�سعودية.

الحقوق التي ي�شرع فيها الحكم على الغائب

ملخ�ص �لبحث:
�لحقوق �لتي ي�سرع فيها �لحكم على �لغائب

يهدف البحث اإلى بيان الحقوق التي ي�سرع فيها الحكم على الغائب التي ذكرها الفقهاء عند 
الق�س���اء على الخ�سم الغائب عن مجل�س الحكم، وهي حق���وق الغر�س منها تحقيق العدالة وحفظ 
الحقوق، وقد احتوت الدرا�سة على مقدمة تناولت التعريف بم�سكلة البحث واأهميته واأهدافه واأبرز 
عنا�س���ره، ومبحثين، الأول: بيان المق�سود بالغيبة، والثان���ي: الحقوق التي ي�سرع فيها الحكم على 
الغائ���ب، وخلاف الفقهاء فيها والأدلة والمناق�سات والأجوبة م���ع الترجيح، وقد اعتمد الباحث في 
منهجي���ة البحث عل���ى تتبع الأقوال الفقهية م���ن م�سادرها الأ�سلية مع بيان اأوج���ه الدللة واختيار 
الراج���ح منه���ا، وتو�سل الباح���ث اإلى عدة نتائ���ج كما اأو�سى ب�س���رورة اإجراء اأبح���اث تخدم الفقه 

الإ�سلامي وفق الم�ستجدات المعا�سرة. 
The research aims to clarify the rights that the ruling of the absent 

mentioned by the jurists when eliminating the absent opponent from the 
Governing Council, and their rights which purpose is to achieve justice and 
preserve rights

The study contains an introduction, the definition of the research problem, 
its importance, objectives and its most prominent elements, and two topics, 
the first: a statement of what is meant by absense, and the second: the rights 
in which judgment is prescribed for the absent, and the disputes of scholars in 
this problem, evidence, discussions and answers with weighting.

The researcher relied on tracing the jurisprudential sayings from their 
original sources, clarifying the aspects of significance and choosing the 
most correct ones. method which contains studying the   and recommended 
the necessity of conducting research that serves Islamic jurisprudence in 
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accordance with contemporary developments.
In the research methodology, the researcher relied on tracing the 

jurisprudential sayings from their original sources, clarifying the aspects of 
significance and choosing the most correct ones.

The researcher reached several results and recommended the necessity 
of conducting research that serves Islamic jurisprudence according to 
contemporary developments.

مقدمة:
الحم���د لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على الر�س���ول الأمين وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأما بعد: 
فاإن���ه لما كان ه���دف الق�ساء الإ�سلامي اأن ي�س���ود النظام في المجتم���ع، فياأمن كل فرد على 
نف�س���ه ومال���ه، وعلى عر�س���ه وحريته، ويتم تحقيق العدال���ة وفق ن�سو�س ال�سريع���ة كما قال تعالى:        
﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ �سورة المائدة، اآية )42(، ومن 
بي���ن مظاه���ر العدالة التي حر�س عليه���ا، �سرورة اأن يك���ون هناك تكافوؤ في الفر����س المتاحة بين 
المدعي والمدعى عليه وتمكينهم من اإظهار ما عندهم من البينات والدفوع المطلوبة، وهذا ل يتم 
اإل بوجود الخ�سمين وا�ستماع القا�سي اإليهما، ويتاأكد ذلك في المدعى عليه الذي يجب تمكينه من 

الدفاع عن نف�سه، وتبرئتها من التهمة.
لكن قد تكون هناك بع�س الحالت يتغيب فيها اأحد الخ�سمين اأو من ينوب عنهما في مجل�س 
الق�س���اء فهنا تب���رز اإ�سكالية البحث، وهي غي���اب المدعى عليه عن الجل�س���ة الق�سائية، فما الذي 
ينبغ���ي للقا�سي فعله؟ وهذا ما �سيناق�سه ه���ذا البحث، الذي �سيتناول مو�سوع » الحقوق التي ي�سرع 
فيه���ا الحكم على الغائب » ف���ي �سوء العنا�سر الآتي���ة: مقدمة: تتناول التعري���ف بم�سكلة المو�سوع 

واأهميته واأهدافه واأبرز عنا�سره.
�لمبحث �لاأول: بيان بالمق�سود بالغيبة وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: تعريف الغيبة لغة.
المطلب الثاني: المراد بالغيبة عند الفقهاء.

�لمبحث �لثاني: �لحقوق �لتي ي�سرع فيها �لحكم على �لغائب، وفيه ثلاثة مطالب:
 ت�سوير الم�ساألة.

المطلب الأول: تحرير محل النزاع.
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المطلب الثاني: عر�س الأقوال في الم�ساألة.
المطلب الثالث: عر�س الأدلة ومناق�ستها.

الترجيح
خاتمة، وت�سمل اأبرز النتائج والتو�سيات المقترحة.

فهر�س الم�سادر والمراجع.
فهر�س المو�سوعات. 

وبالله التوفيق.
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�لمبحث �لاأول: بيان بالمق�سود بالغيبة وفيه مطلبان:
�لمطلب �لاأول: في تحديد مفهوم �لغيبة لغة:

الغيبة: م�سدر غاب، يغيب، غيبةً، وغيباً، وغِيابةً، وغيوبةً، وغياباً، بمعنى بعُد وت�ستر وتوارى. 
قال ابن فار�س)1(: »الغين والياء والباء اأ�سل �سحيح، يدل على ت�ستر ال�سيء عن العيون«)2(. ويقال: 
، اأي  غ���اب ال�س���يءُ في ال�سيء، فه���و غائب. وغَيابة كل �س���يء: ما �سترك من���ه، ومنه: غَيَاب���ة الجُبِّ

قع���ره)3(، قال الله تعالى في ق�سة اإخوة يو�سف -عليه ال�سلام-: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ﴾ �سورة يو�سف، اآية )15(. 

�لمطلب �لثاني: �لمق�سود بالغائب عند �لفقهاء: 

تعددت اآراء الفقهاء في بيان حد الغائب، وهذا نظراً لختلافهم في تحديد المعايير الخا�سة به.
فعرف الحنفية الغائب بقولهم: هو الغائب عن المجل�س اأو عن البلد بحيث لم يدر مو�سعهما)4(

اأم���ا المالكي���ة فالغائب: هو من انقطع خب���ره ويمكن الك�سف عنه)5(، وق�س���م المالكية الغائب 
ثلاثة اأق�سام)6(:

الأول: غائب قريب الغيبة على م�سيرة اليوم واليومين والثلاثة فهذا يكتب اإليه ويعذر اإليه في 
كل حق، فاإما وكل، واإما قدم، فاإن لم يفعل حكم عليه في الدين وبيع عليه ماله من الأ�سل وغيره.

ت�سانيفه  من  والأدب،  اللغة  اأئمة  من  ه،  عام: )329(  ولد  الح�سين،  اأبو  الرازيّ،  القزويني  زكرياء  بن  فار�س  بن  اأحمد  هو   )1(
)مقايي�س اللغة - ط( �ستة اأجزاء، و )المجمل - خ( طبع منه جزء �سغير، و )ال�ساحبيّ - ط( في علم العربية، و)جامع 

التاأويل( في تف�سير القراآن، اأربع مجلدات. توفي عام: )395( ه�.
)2( معجم مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين اأحمد بن فار�س بن زكريا، الطبعة الثانية، تحقيق: �سهاب الدّين اأبي عمرو، ط2، بيروت: 

دار الفكر، 1418ه�/1998م.  �س808 )باب الغين والياء وما يثلثهما(
)3( الم�سباح المنير، لأحمد بن محمد الفيومي المقري د.ط. القاهرة: دار الحديث، 1424ه�/2003م، �س )272(، والقامو�س 

المحيط لمجد الدين الفيروزاآبادي �س )156-155(
، عثمان بن علي بن محجن البارعي، فخر الدين الزيلعي الحنفي، الحا�سية:  لْبِيِّ )4( تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق وحا�سية ال�سِّ
لْبِيُّ المطبعة الكبرى الأميرية - بولق، القاهرة،  �سهاب الدين اأحمد بن محمد بن اأحمد بن يون�س بن اإ�سماعيل بن يون�س ال�سِّ
الطبعة: الأولى، 1313 ه�، 310/3، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، المعروف بابن نجيم 
الم�سري، وبالحا�سية: منحة الخالق لبن عابدين، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية - بدون تاريخ، 18/7، رد المحتار 
على الدر المختار، ابن عابدين، محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدم�سقي الحنفي، دار الفكر-بيروت، الطبعة: 

الثانية، 1412ه� - 1992م، 410/5.
)5( الهداية الكافية ال�سافية لبيان حقائق الإمام ابن عرفة الوافية. )�سرح حدود ابن عرفة للر�ساع(، محمد بن قا�سم الأن�ساري، 

اأبو عبد الله، الر�ساع التون�سي المالكي، المكتبة العلمية، الطبعة: الأولى، 1350ه�، )�س: 222(
الأولى،  الطبعة  المدني،  فرحون  بن  اإبراهيم  الدين  برهان  للقا�سي  الأحكام،  ومناهج  الأق�سية  اأ�سول  في  الحكام  تب�سرة   )6(
راجعه وقدم له: طه عبد الروؤوف �سعد، القاهرة: مكتبة الكليات الأزهرية، 1406ه�/1986م، )1/ 98(، فتح العلي المالك 
في الفتوى على مذهب الإمام مالك ل�محمد اأحمد علي�س )بهام�سه تب�سرة الحكام لبن فرحون(، الطبعة الأخيرة، م�سر: 

مكتبة م�سطفى البابي الحلبي، 1378ه�/1958م، )2/ 301(
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الثان���ي: غائ���ب بعي���د الغيبة عل���ى م�سيرة ع�س���رة اأيام و�سبهه���ا، فهذا يحكم علي���ه فيما عدا 
ال�ستحقاق في الرباع والأ�سول من الديون والحيوان والعرو�س، وترجى له الحجة في ذلك.

الثال���ث: غائ���ب منقطع الغيبة مثل مكة من اإفريقية والمدينة م���ن الأندل�س، وخرا�سان، فهذا 
يحك���م عليه ف���ي كل �سيء من الديون والحي���وان والعرو�س والرباع والأ�س���ول وترجى له الحجة في 

ذلك.
اأما عند ال�سافعية: فالغائب هو الذي يكون على م�سافة بعيدة بحيث اإذا خرج منها بكرة لبلد 
الحاكم لرجع اإليها يومه بعد فراغ زمن المخا�سمة المعتدلة من دعوى وجواب واإقامة بينة حا�سرة 

وتعديلها)1(
اأما الحنابلة: فالغائب: هو الذي يكون على م�سافة الق�سر اأو اأكثر)2(. 

ومم���ا �سبق يمك���ن تعريف الغائب اإجرائي���ا باأنه: الخ�سم المدعى عليه، ح���ال وجوده في بلد 
»المحكمة« لكنه ممتنع عن الح�سور اإليها، ول يقدر القا�سي على اإح�ساره اإما ل�سلطته وتعززه، واإما 

لختفائه وت�ستره، وقيل: هو الخ�سم المدعى عليه اإذا كان خارج بلد المحكمة.)3( 
 ومع تتبع اأقوال العلماء تجد اأنّ اأكثر حديثهم اإنّما يتمحور حول الغيبة عن بلد المحكمة اأو ما 

يُعرف بالغائب »البعيد الغيبة، المعروف المكان)4(. 
�لمبحث �لثاني: �لحقوق �لتي ي�سرع فيها �لحكم على �لغائب.

 ت�سوير �لم�ساألة:

يه���دف هذا البحث اإل���ى تحديد المراد بالغائب ف���ي ا�سطلاح الفقهاء، وبي���ان الحقوق التي 
ي�سرع فيها الحكم عليه، مع جمع اأقوال المذاهب واأدلتهم ومناق�ستها وتبيين الراجح منها. 

)1( حا�سية البجيرمي على الخطيب »تحفة الحبيب على �سرح الخطيب«، �سليمان بن محمد بن عمر البُجَيْرَمِيّ الم�سري ال�سافعي، 
دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة، 1415ه� - 1995م، )4/ 364(، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، ل� محمد 

ال�سربيني الخطيب، م�سر: مكتبة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1377ه�/ 1958م، )6/ 316(.
)2( ال�سرح الكبير )فتح العزيز ب�سرح الوجيز(، عبد الكريم بن محمد الرافعي القزويني، دار الفكر، )11/ 447(، ك�ساف القناع 
عن متن الإقناع، لمن�سور بن يون�س بن اإدري�س البهوتي د.ط. مكة المكرمة: مطبعة الحكومة، 1394ه�، )6/ 353(، حا�سية 
الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع، عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�سمي الحنبلي النجدي، )بدون نا�سر( الطبعة: 

الأولى - 1397 ه�، )7/ 555(
النا�سر: دار الفكر،  ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام )المتوفى: 861ه�(،  )3( فتح القدير، كمال الدين محمد بن عبد الواحد 
بدون طبعة وبدون تاريخ،400/2، القوانين الفقهية في تلخي�س مذهب المالكية لبن جزي دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، 

�س197، وانظر الق�ساء على الغائب لح�سن ابو غدة �س 66
)4( غيبة المدّعَى عليه واأثرها في المرافعات الق�سائية »روؤية �سرعية د. عبد الرزاق عبد المجيد �س4
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�لمطلب �لاأول: تحرير محل �لنز�ع.

1. محل التفاق:

- اتف���ق الفقه���اء على اأن الحا�سر في البلد اأو القريب منه اإذا لم يمنع من الح�سور ل يق�سى 
عليه في غيابه؛ لأنه اأمكن �سوؤاله فلم يجز الحكم عليه قبل �سوؤاله كحا�سر مجل�س الحاكم.

- ل خ���لاف بي���ن الفقه���اء القائلين بجواز محاكم���ة الغائب في اأنّه يحاك���م غيابياً في حقوق 
الآدميين)1(.

2. مح���ل الخلاف: الحكم على الغائب عمومًا مختل���ف فيه بين فقهاء الم�سلمين، على قولين 
رئي�سين: التحريم والجواز.

�لمطل��ب �لثان��ي: عر�ص �لاأق��و�ل: �لق��ول �لاأول: تحريمه ومنعه مطلقاً، وب���ه قال الحنفية 

ف���ي الم�سه���ور)2(، وقال به اأي�س���اً ابن الماج�سون)3( م���ن المالكية)4(، وهو قول الإم���ام ال�سافعي في 
القدي���م)5(، ورواي���ة عن الإمام اأحمد)6(، وقال به كذلك �سري���ح القا�سي)7(، وبع�س فقهاء الأم�سار 

)1( انظر: المحلى بالآثار، لأبي محمد علي بن اأحمد بن حزم الأندل�سي، تحقيق: الدكتور عبد الغفار �سليمان البنداري، بيروت، 
دار الكتب العلمية، 1408ه�/1988م، )434/8(، وتب�سرة الحكام )98/1(، ومغني المحتاج )406/4(، ك�ساف القناع عن 

متن الإقناع، لمن�سور بن يون�س بن اإدري�س البهوتي، مكة: مطبعة الحكومة، 1394ه�، )347/6(.
)2( انظر: معين الحكام فيما يتردد بين الخ�سمين من الأحكام، لعلاء الدين اأبي الح�سن علي الطرابل�سي )ومعه ل�سان الحكام في 
معرفة الأحكام لبن ال�سحتة الحنفي(، ط2، م�سر: مكتبة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1393ه�/1973م، �س )59(، 
جامع الف�سولين، للاإمام محمود بن اإ�سرائيل )وبهام�سه الحوا�سي الرقيقة والتعاليق الأنيقة، لخير الدين الرملي(، ط1، 

دون بيانات الن�سر، )39/1(، وانظر الق�ساء على الغائب �س 68
)3( اأبو مروان عبد الملك بن عبد العزيز بن عبد الله بن اأبي �سلمة الماج�سون، الفقيه المالكي؛ تفقه على الإمام مالك، ر�سي 
الله عنه، وعلى والده عبد العزيز وغيرهما، ومات �سنة 213. �سير اأعلام النبلاء، �سم�س الدين الذهبي )ت: 748ه�(، دار 
الدين ابن  العبا�س �سم�س  اأبو  الزمان،  اأبناء  واأنباء  القاهرة، ط: 1427ه�-2006م، )8/ 422(، وفيات الأعيان  الحديث- 

خلكان، البرمكي الإربلي )م: 681ه�(، ، دار �سادر – بيروت، ط:1900، )3/ 166(.
)4( بداية المجتهد ونهاية المقت�سد، لأبي الوليد محمد بن ر�سد القرطبي، ال�سهير بابن ر�سد الحفيد، الطبعة الثانية، تحقيق: عبد 

الحليم محمد عبد الحليم، دار الكتب الإ�سلامية، 1403ه�/1983م، )579/2(
)5( اأدب الق�ساء، للقا�سي �سهاب الدين اإبراهيم، المعروف بابن اأبي الدم الحموي ال�سافعي، تحقيق د. محمد م�سطفى الزحيلي، 

دم�سق: مجمع اللغة العربية، 1395ه�، �س )249(
مكتبة  والطائف:  ال�سلفية،  المكتبة  المنورة:  المدينة  ر�سا،  ر�سيد  ال�سيد محمد  قدامة، �سححه،  بن  الدين  لموفق  المغني،   )6(
الموؤيد، )485/11(، المحرر في الفقه على مذهب الإمام اأحمد، لمجد الدين اأبي البركات )ومعه النكت والفوائد ال�سنية( 

تاأليف: �سم�س الدين ابن مفلح الحنبلي المقد�سي د.ط. مطبعة ال�سنة المحمدية 1369ه�/1950م، )210/2(.
)7( هو الفقيه، اأبو اأمية، �سريح بن الحارث بن قي�س بن الجهم الكندي قا�سي الكوفة. ويقال: �سريح بن �سراحيل اأو ابن �سرحبيل. 
ويقال: وهو من اأولده الفر�س الذين كانوا باليمن يقال: له �سحبة ولم ي�سح، بل هو ممن اأ�سلم في حياة النبي -�سلى الله 
عليه و�سلم- وانتقل من اليمن زمن ال�سديق، توفي �سنة ثمان و�سبعين.  �سير اأعلام النبلاء ط الحديث )5/ 52(، وفيات 

الأعيان )2/ 461(، انظر: المحلّى لبن حزم 436/8، والمغني لبن قدامة )485/11(.
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كعامر ال�سعبي)1(، و�سفيان الثوري،)2( وغيرهم، رحم الله الجميع.
�لقول �لثاني: 

ق���ول جمه���ور الفقهاء من المالكي���ة)3( وال�سافعي���ة)4( والحنابلة)5( ، والظاهري���ة)6( اإلى جواز 
الحك���م عل���ى المدّع���ى علي���ه الغائب، البعي���د عن بل���د المحكمة، من حي���ث الجمل���ة. واختلفوا في 
تف�سي���لات اأخرى ومن بينها مو�سوع ه���ذا البحث وهو: طبيعة الحقوق التي ي�سرع فيها الحكم على 

المدّعى عليه واإن كان غائباً على قولين م�سهورين:
�لاأول: جوازه في حقوق الآدميين فقط، ول يجوز في حقوق الله تعالى، من حدود وتعزيرات 

ونحوها، وهو مذهب الجمهور من المالكية)7(، وال�سافعية)8( والحنابلة)9(
ق���ال الد�سوق���ي)10( معلّقاً على قول الدردير في ال�سرح الكبير: »حكم عليه في كل �سيء، ويباع 

)1( هو الفقيه، اأبو عمرو عامر بن �سراحيل اأقيال اليمن، ال�سعبي، وهو كوفي تابعي جليل القدر وافر العلم، ولد �سنة 20ه�، ويقال 
اإنه اأدرك خم�سمائة من اأ�سحاب ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، وكانت وفاته فجاأة بالكوفة وذلك �سنة 103 ه�. تذكرة 
الحفاظ، �سم�س الدين الذهبي، دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، ط1، 1419ه�- 1998م، )1/ 68(، وفيات الأعيان )3/ 

.)15
)2( �سفيان الثوري، اأبو عبد الله �سفيان بن �سعيد بن م�سروق الثوري الكوفي؛ كان اإماماً في علم الحديث وغيره من العلوم، واأجمع 
النا�س على دينه وورعه وزهده وثقته، وهو اأحد الأئمة المجتهدين، مولده في �سنة خم�س وت�سعين للهجرة. وتوفي بالب�سرة 
اأول �سنة اإحدى و�ستين ومائة، ودفن ع�ساء رحمه الله تعالى، �سير اأعلام النبلاء ط الحديث )6/ 629(، تذكرة الحفاظ، 
اأبناء  �سم�س الدين الذهبي، دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، ط1، 1419ه�- 1998م، )1/ 152(، وفيات الأعيان واأنباء 
الزمان، اأبو العبا�س �سم�س الدين اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن اأبي بكر ابن خلكان، البرمكي الإربلي )المتوفى: 681ه�(، 
المحقق: اإح�سان عبا�س، دار �سادر – بيروت، ط:1900،)2/ 391(، انظر: فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لأحمد بن 
حجر الع�سقلاني، الطبعة الثالثة، تحقيق: محب الدين الخطيب، ترقيم وتبويب: محمد فوؤاد عبد الباقي، اإ�سراف: ق�سيّ 

محب الدّين الخطيب، القاهرة: المكتبة ال�سلفية، 1407ه�، )183/13(.
)3( تب�سرة الحكام 98/1، وفتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك لمحمد علي�س )301-300/2(.

)4( اأدب القا�سي، لأبي الح�سن علي بن محمد بن حبيب الماوردي ال�سافعي، د.ط. تحقيق: محي هلال ال�سرحان، بغداد: رئا�سة 
ديوان الأوقاف بالجمهورية العراقية، 1392ه�/1972م، )318/2(، ومغني المحتاج لل�سربيني )406/4(، نهاية المحتاج 
اإلى �سرح المنهاج، ل� محمد بن اأبي العبا�س الرملي، المعروف بال�سافعي ال�سغير، د.ط. م�سر: �سركة مكتبة م�سطفى البابي 

الحلبي واأولده، 1357ه�/1937م، )255/8(.
)5( المغني لبن قدامة )486/11(، الرو�س النديّ �سرح كافي المبتدي في فقه اإمام ال�سنة اأحمد بن حنبل ال�سيباني، تاأليف: 

اأحمد بن عبد الله البعلي، د. ط. القاهرة: المكتبة ال�سلفية، �س )515(.
)6( المحلّى لبن حزم )434/8(.

اأحمد  البركات  الكبير،لأبي  ال�سرح  على  الد�سوقي  عرفة  بن  محمد  ال�سيخ  حا�سية   ،)98/1( فرحون  لبن  الحكام  تب�سرة   )7(
الدردير، الطبعة الأولى، القاهرة: مطبعة التقدم العلمية، 1330ه�.162/4

ال�سيرازي، وبذيله: النظم الم�ستعذب في  اإبراهيم  ل�  ال�سافعي،  اأدب القا�سي للماوردي )318/2(، المهذّب في فقه الإمام   )8(
1396ه�/1937م،  واأولده،  الحلبي  البابي  م�سطفى  مكتبة  م�سر:  ط2،  الركبي،  اأحمد  بن  لمحمد  المهذب،  غريب  �سرح 
)388/2(، ومغني المحتاج لل�سربيني )406/4(، وتحفة المحتاج للهيتمي )188/10(، ونهاية المحتاج للرملي )255/8(.

الفقه )210/2(،  والمحرر في  القناع )147/6(،  الكبير )458/11(، وك�ساف  ال�سرح  المغني لبن قدامة )486/11( مع   )9(
والرو�س الندي �س )515(.

)10( هو محمد بن اأحمد بن عرفة الد�سوقي المالكي: من علماء العربية. من اأهل د�سوق )بم�سر( تعلم واأقام وتوفي بالقاهرة. وكان 
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يْ من  عقاره ونحوه في الدين ويعجزه اإل في دم وحب�س اإلى اآخر ما تقدم.«: )قوله: »في كل �سَيْءٍ«، اأَ
دَيْن وعرَ�س وعقار وحيوان()1(.

وق���ال الم���اوردي)2(: )... جواز الق�س���اء على الغائب فهو مخ�سو�س بحق���وق الآدميين، فاأما 
حق���وق الله تعال���ى التي تُدراأ بال�سبهات فلا يج���وز الق�ساء بها على غائب كح���د الزنا، وحد الخمر 

لت�ساع حكمها بالمهلة()3(.
وق���ال اب���ن قدامة: )ول يق�سى على الغائب اإل في حق���وق الآدميين، فاأما في الحدود التي لله 

تعالى فلا يُق�سى بها عليه()4(.
الثاني: جوازه في كافة الحقوق، التي هي لله تعالى اأو للاآدميين، وهو مذهب الظاهرية)5(

�لمطلب �لثالث: عر�ص �لاأدلة ومناق�ستها:

 اأدلة القائلين بجواز الحكم على الغائب في �سائر الحقوق، من اأهمها: 
�لدلي��ل �لاأول: قول���ه تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

ڀ﴾ �سورة الن�ساء، اآية )135(.
�لدلي��ل �لثان��ي: قوله جل وعلا: ﴿ڑ ڑ ک﴾ �سورة الط���لاق اآية )2(، وغيرهما 

من الآيات التي تاأمر باإقامة العدل والحكم به، وبال�سهادة بالحق. 
ووج���ه ا�ستدلله���م بها اأنَّ الله تعالى لم يخ�س ذلك بحا�سر ول غائب، بل جاءت تلك الأوامر 
مطلق���ة. قال ابن حزم: » ...فلم يخ�س تعالى حا�سراً م���ن غائب ف�سح وجوب الحكم على الغائب 

كما هو على الحا�سر...«)6(.

من المدر�سين في الأزهر. له كتب، منها )الحدود الفقهية( في فقه الإمام مالك، و )حا�سية على مغني اللبيب(، و )حا�سية 
على ال�سعد التفتازاني(، الأعلام للزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الزركلي الدم�سقي )المتوفى: 

1396ه�(، دار العلم للملايين، الطبعة: الخام�سة ع�سر - اأيار / مايو 2002 م، )6/ 17(
)1( حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير )162/4(.

�ساحب  ال�سافعي  الماوردي  الب�سري  حبيب  بن  محمد  بن  علي  الح�سن  اأبو  الق�ساة  اأق�سى  العلامة  الإمام  القا�سي  اأدب   )2(
الت�سانيف وقال القا�سي �سم�س الدين في وفيات الأعيان: من طالع كتاب الحاوي له ي�سهد له بالتبحر ومعرفة المذهب ولي 
ق�ساء بلاد كثيرة وله تف�سير القراآن �سماه: النكت واأدب دنيا والدين« و«الأحكام ال�سلطانية« و«قانون الوزارة و�سيا�سة الملك« 
و«الإقناع« مخت�سر في المذهب، مات في ربيع الأول �سنة خم�سين واأربع مائة وقد بلغ �ستا وثمانين �سنة، �سير اأعلام النبلاء 

ط الحديث )13/ 311(
)3( اأدب القا�سي للماوردي )318/2(

)4( المغني لبن قدامة )486/11(.
)5( المحلى لبن حزم )434/8(.

)6( المرجع ال�سابق )438/8(.
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وقد نوق�س ا�ستدللهم هذا باأنّه من قبيل ال�ستدلل بالعمومات، ول يقوى على معار�سة الأدلة 
الخا�سة لمخالفيهم. ثم اإنّ الآيتين المذكورتين اإنما وردت في ال�سهادة خا�سةً، اأما ال�ستدلل بهما 

في الق�ساء فيكون تبعاً للاأدلة الأخرى، ل م�ستقلةً)1(.
�لدلي��ل �لثالث: م���ا اأورده ال�سيخان اأن هند بنت عتبة زوجة اأبي �سفيان قالت: يا ر�سول الله، 
اإن اأب���ا �سفي���ان رجل �سحيح ولي�س يعطيني ما يكفيني وول�دي اإل م���ا اأخذت منه وهو ل يعلم؟ فقال: 

)خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف()2(.
وال�ساهد فيه: اأنه ق�سى لها على زوجها وهو غائب، قال ابن فرج القرطبي وغيره: في الحديث 

جواز الق�ساء على الغائب الذي لم ينتظر النبي صلى الله عليه وسلم ح�سوره.)3(
وقد نوق�س ا�ستدللهم بما قاله النووي رحمه الله:« 

ق���ال: ول ي�سح ال�ستدلل، لأن هذه الق�س���ة كانت بمكة وكان اأبو �سفيان حا�سراً بها، و�سرط 
الق�ساء على الغائب اأن يكون غائباً عن البلد اأو م�ستتراً ل يقدر عليه اأو متعززاً، ولم يكن هذا ال�سرط 
في اأب���ي �سفيان موج���وداً فلا يكون ق�ساء على الغائب، بل هو اإفت���اء، وقد وقع في كلام الرافعي في 

عدة موا�سع اأنه كان اإفتاء اه�.)4(
�لدليل �لر�بع: احتجوا بحديث العُرَنِيين)5( فقال: )وقد �سح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الحكم على 
الغائ���ب كم���ا حكم على العُرنيين الذين قتل���وا الرعاء و�سملوا اأعينهم وف���روا فاأتبعهم بقائف-وهم 

غُيَّب- حتى اأُدركوا واقت�س منهم()6(.
وج���ه ال�ستدلل: حكمه �سلى الله عليه و�سلم عليهم وه���م غائبون، حيث اأتبعهم بقائف حتى 

اأدركهم واقت�س منهم)7(
�ستاأتي مناق�سة هذا الدليل مع الدليل الذي بعده.

اإبراهيم الحمي�سي، الطبعة الأولى، مكة المكرمة: مركز بحوث  ل�لدكتور عبد الرحمن  )1( الق�ساء ونظامه في الكتاب وال�سنة، 
الدرا�سات الإ�سلامية بجامعة اأم القرى، 1409ه�/1989م، �س )534(، بت�سرّف. 

)2( اأخرجه البخاري في كتاب النفقات باب اإذا لم ينفق الرجل فللمراأة اأن تاأخذ بغير علمه ما يكفيها وولدها بالمعروف، 6/ 193، 
ح: )5364(، و�سحيح م�سلم كتاب الق�سية باب ق�سية هند 1338/3 ح 1714.

)3( اأق�سية ر�سول الله �سلى الله عليه واآله و�سلم لمحمد بن الفرج القرطبي المالكي، اأبو عبد الله، ابن الطلاع، دار الكتاب العربي 
– بيروت عام الن�سر 1426، �س16

)4( �سرح النووي على م�سلم )12/ 8(
)5( اأي من قبيلة عُرينة.

)6( المحلى لبن حزم )438/8(.
المطالب،  اأ�سنى  بهام�س  لبنان،  بيروت  الإ�سلامية  المكتبة  الأن�ساري  زكريا  لل�سيخ  المطالب  اأ�سنى  بهام�س  الرملي  حا�سية   )7(

315/4
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�لدليل �لخام�ص: 

ق�سة قَتيل خيبر؛ وق�ساوؤه على اأهل خيبر وهم غُيب باأن يقيم الحارثيون اأولياء »عبد الله بن 
�سهل« ر�سي الله عنه البينة، اأو يحلف خم�سون منهم على قاتله من اأهل خيبر ويُ�سَلم اإليهم، اأو يوؤدوا 

ديته، اأو يحلف خم�سون من يهود اأنهم ما قتلوه ويبروؤون.. الحديث)1(.
قال ابن حزم: »وقد �سح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الحكم على الغائب كما حكم على العرنيين....

وعلى اأهل خيبر وهم غُيَّب«)2(.
وق��د نوق�ص ��س��تدلالهم: اأن ف���ي ت�سرفه �سلى الله عليه و�سلم هن���ا، لي�س بمقت�سى من�سب 
الق�س���اء، بل بمقت�سى من�س���ب الإمامة، وهذه فيها و�سف زائد على الق�س���اء؛ لأن الإمام هو الذي 
فو�س���ت اإلي���ه ال�سيا�سة العامة لل���دول، ويوؤيد هذا الوجه ما رواه م�سلم ف���ي واقعة خيبر: اأن الر�سول 
�سل���ى الله علي���ه و�سلم قال لأولياء القتيل:) اإما اأن يدوا �ساحبكم، واإما اأن ياأذنوا بحرب، وكتب اإلى 
اليه���ود في ذلك«.)3( ويوؤي���ده اأي�سا: اأن ابن فرج القرطبي)4( جعل عن���وان واقعة قتل الرعاة: » باب 

حكم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في المحاربين من اأهل الكفار«.)5(
�لدليل �ل�ساد�ص:  اآث���ار عن بع�س ال�سحابة ر�س���ي الله عنهم فيها حكمهم على الغائب، ومن 

ذلك)6(: 
اأ( ما رواه عبد الرحمن بن دلف قال: )اإنّ رجلًا من جهينة كان ي�ستري الرواحل فيغالي بها 
ث���م ي�س���رع ال�سير في�سبق الحاجّ، فاأفل�س فرُفع اأمره اإلى عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه فقال: »اأما 
بع���د اأيها النا�س فاإنَّ الأُ�سيْف���ع)7( اأ�سيفع جهينة ر�سي من دينه واأمانت���ه اأن يقال �سبق الحاجّ اإل اأنه 

لح، باب ال�سلح مع الم�سركين، رقم الحديث: 2702 )3/ 186(، وم�سلم في �سحيحه،  )1( اأخرجه البخاري في �سحيحه كِتابُ ال�سُّ
�سحيحه  في  لم�سلم  اللفظ  وهذا   ،1669 الحديث:  رقم  الق�سامة  باب  ياتِ،  والدِّ والقِ�سا�سِ  والمُحارِبِينَ  القَ�سامَةِ  كتاب 

).)1291/3(
)2( المحلى لبن حزم )438/8(.

لح، باب ال�سلح مع الم�سركين، رقم الحديث: 2702 )3/ 186(، وم�سلم في �سحيحه،  )3( اأخرجه البخاري في �سحيحه كِتابُ ال�سُّ
ياتِ، باب الق�سامة رقم الحديث: 1669، )3/ 1291(، واللفظ له. كتاب القَ�سامَةِ والمُحارِبِينَ والقِ�سا�سِ والدِّ

)4( هو ال�سيخ الإمام، العلامة القدوة، مفتي الأندل�س، ومحدثها، اأبو عبد الله محمد بن الفرج القرطبي المالكي، مولى محمد 
بن يحيى بن الطلاع. ولد �سنة اأربع واأربع مئة، كان اأبوه مولى لمحمد بن يحيى البكري )الطلاع( فن�سب اإليه. له كتاب في 
)اأحكام النبي( صلى الله عليه وسلم، وكتاب في )ال�سروط( وغيره ذلك، مات في رجب �سنة �سبع وت�سعين واأربعمائة. �سير اأعلام النبلاء ط 

الحديث )14/ 200(، الأعلام للزركلي، )6/ 328(
)5( اأق�سية ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �س16، وينظر الق�ساء على الغائب لأبي غدة �س 85

)6( ينظر: غيبة المدّعَى عليه واأثرها في المرافعات الق�سائية »روؤية �سرعية د. عبد الرزاق عبد المجيد �س 26
)7( الأ�سيفع: ت�سغير اأ�سفع، وال�سفعة: �سواد م�سرب بحمرة )الم�سباح المنير للفيومي �س168(.
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ق���د ادّان معر�ساً)1( فاأ�سب���ح قد رِين به)2(، فمن كان له عليه دَينٌ فلياأتن���ا بالغداة، نق�سم ماله بين 
غرمائه)3((.

ب( ق�س���ة الرج���ل الذي كان مع اأبي مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه في معركة ولم ير�س بما 
اأعُط���ي م���ن �سهمه في الغنيمة، ف�سربه اأب���و مو�سى وحلق راأ�سه، ف�سكاه الرج���لُ اإلى عمر ر�سي الله 
عن���ه، فكت���ب اإلى اأب���ي مو�سى ر�سي الله عنه: »اإن فلان���اً قدم عليّ فاأخبرني بك���ذا وكذا ... فعزمت 
علي���ك اإن كن���ت فعلت به ذلك في ملاأ م���ن النا�س، فعزمت عليك لما جل�ست ل���ه في ملاأ من النا�س 
حت���ى يقت�س منك ... فلما قعد اأبو مو�س���ى للق�سا�س رفع ]الرجل[ راأ�سه اإلى ال�سماء، وقال: اللهم 

قد عفوتُ عنه«)4(.
ج( كتاب���ة عم���ر اإلى اأبي مو�سى اأي�سا )ر�سي الله عنهما(: »اأنه بلغني اأن نا�ساً من قبلك دعوا 
بدع���وى الجاهلية: يا اآل �سبة، فاإذا اأتاك كتابي ه���ذا فاأنهكهم عقوبةً في اأموالهم واأج�سامهم حتى 

يفرقوا، اإذ لم يفقهوا«)5(.
د( ق�س���اء كلّ م���ن عمر بن الخط���اب وعثمان بن عفان –ر�سي الله عنهم���ا- في المفقود اأن 

تترب�س امراأته اأربع �سنين واأربعة اأ�سهر وع�سراً، ثم تتزوج«)6(. 
ويناق����س ا�ستدلله���م بهذه الآثار: باأنّ الأول والثاني منها لي�س فيهما ما يدلّ دللة قطعية على 
اأنّ المدع���ى علي���ه كان غائباً، ومعلوم اأن الدليل اإذا تط���رق اإليه الحتمال بطل به ال�ستدلل. بل قد 
يك���ون احتمال ح�سور المدّعى عليه اأرجح، وخا�سة في ق�سة الأ�سيفع، بدليل اأنّ الروايات الم�سندة 
للق�سة )�سواء عند الإمام مالك اأو عند البيهقي كما تقدّم اأعلاه( لي�س فيها اأنّ الأ�سيفع كان غائباً، 
واإنم���ا وردت هذه الزيادة في كتاب فقهي مذهبي)7(، ولم يُذكر لها اأيّ اإ�سناد، فيجوز اأن يكون ذلك 

نْ يقول له: ل تَ�سْتَدِنْ، اأو مُعْرِ�ساً عن الأَداء )النهاية في غريب الحديث والأثر،  ه، اأو مُعْرِ�ساً عمَّ )1( اأي: مُعْتَرِ�ساً لكلّ من يُقْرِ�سُ
مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم ال�سيباني الجزري ابن الأثير، المكتبة 
العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م، تحقيق: طاهر اأحمد الزاوى - محمود محمد الطناحي، 439/3، القامو�س المحيط، 
مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزاآبادى، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة، موؤ�س�سة الر�سالة 

للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، الطبعة: الثامنة، 1426 ه� - 2005 م،  �س834(. 
يْن بمالِه )النهاية في غريب الحديث والأثر 696/2(. )2( اأي: اأحاط الدَّ

المدني، �سححه ورقمه وخرج  الأ�سبحي  اأن�س بن مالك بن عامر  بن  الإمام مالك، مالك  الموطاأ، موطاأ  اأخرجه مالك في   )3(
اأحاديثه وعلق عليه: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت – لبنان، 1406 ه� - 1985 م، )770/2(، 

وعن طريقه البيهقي في ال�سنن الكبرى: )49/6 ؛141/10(.
)4( المحلى لبن حزم )440-439/8(.

)5( الم�سدر نف�سه )440/8(.
)6( المحلى لبن حزم )440/8(، ومغني المحتاج لل�سربيني )406/4(.

)7( هو مغني المحتاج لل�سربيني )406/4(.
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اجتهاداً من الموؤلّف.
اأما الأثر الثالث فلي�س فيه ما يدل على وجود دعوى ق�سائية م�ستوفية ال�سروط، وم�ساألتنا هذه 

اإنما فيما لو اأقيمت دعوى على غائب مع البينة ال�سرعية. 
واأم���ا بالن�سبة لق�ساء عمر وعثمان )ر�سي الله عنهما( على المفقود، فلا حجة لهم فيه؛ لأنّ 
م�ساأل���ة المفقود م�ساأل���ة اأخرى، والحديث كله هنا في الحكم على من غ���اب غيبةً اختياريةً، �سببها 

البعد المكاني عن بلد المحكمة.)1( 
�لدليل �ل�سابع: دعوى �لاإجماع: 

فق���د ادّع���ى اأ�سحاب هذا الق���ول اأنّ جواز الق�س���اء على الغائب اأمر مجم���ع عليه من الرعيل 
الأول، وممن ذكر هذا: الماوردي)2(، وابن حزم)3(. 

ونوق���ص ��س��تدلالهم بالاإجم��اع: اأن دعوى الإجماع هنا فيها نظ���ر، بدليل ثبوت الخلاف في 
الم�ساأل���ة حتى يومنا ه���ذا، و�سبق اأثناء عر�س اأدلة المانعين احتجاجه���م ببع�س الآثار عن �سحابة 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
�لدليل �لثامن: اأنَّ وجوب دفع الباطل واإزالته على الفور يقت�سي تلبية المدّعي اإذا كانت معه 
حج���ة �سرعية على دعواه، واإن كان خ�سمه غائباً. فتاأجيل المحاكمة اإلى وقت ح�سور المدعى عليه 

الغائب فيه اإقرار للباطل واإثباته اإلى فترة، قد تطول وقد تق�سر)4(.
ويناق�س هذا باأنّه ل نزاع في اأنَّ اإقرار الباطل محرّم، واأنّ اإزالته على الفور واجبٌ، لكن يجب 
اأن يُ���زال الباط���ل بالكيفية التي اأرادها ال�سارع، اإذ القاعدة لدى الفقهاء اأنّ حقوق الآدميين مبناها 
عل���ى الم�ساح���ة بخلاف حقوق الله تعالى المبنية على الم�سامح���ة، فلماذا ن�ستعجل في الحكم على 

الغائب في حقوق الله تعالى قبل ح�سوره)5(.

)1( غيبة المدّعَى عليه واأثرها في المرافعات الق�سائية »روؤية �سرعية د. عبد الرزاق عبد المجيد �س 30
)2( اأدب القا�سي للماوردي )313/2 و314(.

)3( المحلى لبن حزم )440/8(.
)4( قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، لعز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام ال�سلمي، المعروف ب�سلطان العلماء د.ط. راجعه 
وعلق عليه: طه عبد الروؤوف �سعد، القاهرة: مكتبة الكليات الأزهرية، �سفر 1388ه�/ مايو 1968م، )43/2( - باخت�سار 

وت�سرّف
)5( حا�سية ال�سرواني 42/9 و95، وانظر الق�ساء على الغائب لح�سن اأبو غدة �س 99
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�لثاني:  اأدلة الجمهور في عدم جواز محاكمة الغائب في حقوق الله تعالى وجوازها في حقوق 
الآدميين:

ا�ستدل���وا بنف�س عموم الأدلة التي تدل على جواز الحكم على الغائب في �سائر الحقوق، واإنما 
خ�سوها بحقوق الآدميين لأن الأدلة التي ثبتت كلها اإنما كانت متعلقة بحقوق الآدميين، ولأن حقوق 
العب���اد قائم���ة عل���ى الم�سايقة، وهي م�سيَق���ة، وينبغي اأن يحت���اط لهان بخلاف حق���وق الله تعالى 
المبني���ة على الم�سامح���ة والي�سر والرحمة)1(. وفي الآي���ة الكريمة: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ 

الأنعام/ 133  وفي اآية ثانية ﴿ھ ھ ھ ے﴾ الكهف /58 وفي اآية ثالثة: ﴿ٿ 
ٹ ٹ         ٹ﴾ الأعراف/156

 �لترجيح:)2(
الراج���ح -والعلم عند الله تعالى- ما ذهب اإلي���ه الجمهور من عدم جواز محاكمة الغائب في 

حقوق الله تعالى، وذلك لما ياأتي:
1.  حقوق الله تعالى كالحدود تدراأ بال�سبهات، والق�ساء على الغائب توجد فيها �سبهة اأن يكون 

للغائب ما يدفع بها التهمة عن نف�سه.
2.  حق���وق الآدميين مبناها على الم�ساحة والمطالبة والت�سييق لحتياجهم، فلذلك اأجاز مَنْ 
اأج���از فيها الق�ساء على الغائب، حفاظاً على م�سلح���ة �ساحب الحق. بخلاف حقوق الله 
تعال���ى التي تبنى على الم�سامحة والتخفيف، فلا �سرورة لتعجيل الحكم على الغائب فيها 

قبل ح�سوره، والله اأعلم.
3.  اأنّ ف���ي ه���ذا القول �سدة الحتياط للغائب، خا�سةً اإذا كان ممن يثبت له حق اإرجاء الحجة 

اإن قدم بعد �سدور الحكم عليه. 
�لخاتمة: �أهم �لنتائج و�لتو�سيات

الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام عل���ى نبينا محمد وعلى اآل���ه و�سحبه اأجمعين، 
وبعد.

فقد تو�سل الباحث اإلى مجموعة من النتائج توجزها فيما يلي: 
1.  هدف الق�س���اء الإ�سلامي اأن ي�سود النظام في المجتمع، فياأمن كل فرد على نف�سه وماله، 

)1( حا�سية ال�سرواني 42/9 و95، وانظر الق�ساء على الغائب لح�سن اأبو غدة �س 99
)2( غيبة المدّعَى عليه واأثرها في المرافعات الق�سائية »روؤية �سرعية د. عبد الرزاق عبد المجيد �س 24، وانظر: الق�ساء على 

الغائب لح�سن اأبو غدة �س99
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وعلى عر�سه وحريته. 
2.  م���ن بي���ن مظاهر العدالة الت���ي حر�س عليها، �س���رورة اأن يكون هناك تكاف���وؤ في الفر�س 
المتاح���ة بين المدعي والمدعى عليه وتمكينهم من اإظهار ما عندهم من البينات والدفوع 

المطلوبة.
3.  ل يتم التاأكد من تحقق العدالة اإل بوجود الخ�سمين وا�ستماع القا�سي اإليهما، ويتاأكد ذلك 

في المدعى عليه الذي يجب تمكينه من الدفاع عن نف�سه، وتبرئتها من التهمة.
4.  تع���ددت اآراء الفقه���اء في بي���ان حد الغائب، وه���ذا نظراً لختلافهم ف���ي تحديد المعايير 

الخا�سة به، فقد عرفه: 
لم يدر مو�سعهما. بحيث  البلد  عن  اأو  المجل�س  عن  الغائب  باأنه:  • الحنفية 

عنه. الك�سف  ويمكن  خبره  انقطع  من  باأنه:  • والمالكية 
•  وال�سافعي���ة: باأن���ه الذي يكون على م�ساف���ة بعيدة بحيث اإذا خرج منها بكرة لبلد الحاكم 
لرجع اإليها يومه بعد فراغ زمن المخا�سمة المعتدلة من دعوى وجواب واإقامة بينة حا�سرة 

وتعديلها والعبرة ب�سير الأثقال
اأو اأكثر.  الق�سر  م�سافة  على  يكون  الذي  باأنه  • والحنابلة: 

5.  التعري���ف المخت���ار للغائب هو: الخ�سم المدع���ى عليه، حال وجوده ف���ي بلد “المحكمة” 
لكن���ه ممتنع عن الح�سور اإليها، ول يق���در القا�سي على اإح�ساره اإما ل�سلطته وتعززه، واإما 

لختفائه وت�ستره، واإما لكونه خارج بلد المحكمة. 
6.  اتفق الفقهاء على اأن الحا�سر في البلد اأو القريب منه اإذا لم يمنع من الح�سور ل يق�سى 
عليه في غيابه؛ لأنه اأمكن �سوؤاله فلم يجز الحكم عليه قبل �سوؤاله كحا�سر مجل�س الحاكم.
7.  ل خ���لاف بي���ن الفقهاء القائلين بج���واز محاكمة الغائب في اأنّه يحاك���م غيابياً في حقوق 

الآدميين، واإنما الخلاف في حقوق الله تعالى؛ هل يجوز اأن يق�سى فيها عليه اأم ل؟
8.  الحك���م على الغائب عموم���اً مختلف فيه بين فقه���اء الم�سلمين، عل���ى اتجاهين رئي�سين: 

التحريم والجواز.
الأول: تحريم���ه ومنع���ه مطلقاً، وبه قال الحنفية في الم�سهور، وقال ب���ه اأي�ساً ابن الماج�سون 
م���ن المالكية، وهو قول الإمام ال�سافعي في القديم، ورواية عن الإمام اأحمد. وقال به كذلك �سريح 

القا�سي، وبع�س فقهاء الأم�سار كعامر ال�سعبي، و�سفيان الثوري وغيرهم، رحم الله الجميع.
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الثاني: 
ق���ول جمهور الفقهاء من المالكية، وال�سافعية، والحنابل���ة، والظاهرية اإلى جواز الحكم على 
المدّعى عليه الغائب، البعيد عن بلد المحكمة، من حيث الجملة. واختلفوا في طبيعة الحقوق التي 

ي�سرع فيها الحكم على المدّعى عليه واإن كان غائباً على قولين م�سهورين:
الأول: ج���وازه في حقوق الآدميين فق���ط، ول يجوز في حقوق الله تعالى، من حدود وتعزيرات 

ونحوها، وهو مذهب الجمهور من المالكية، وال�سافعية، والحنابلة.
جوازه في كافة الحقوق، التي هي لله تعالى اأو للاآدميين، وهو مذهب الظاهرية.

9.  ت���م خ���لال ه���ذا البحث عر����س الأدلة الت���ي احتج به���ا الفقهاء، كم���ا تم بي���ان الإجابات 
والمناق�سات ح�سب ما تو�سلت اإليه اأثناء البحث.

10.  ت���م اختيار ما ذهب اإليه الجمهور من ق�س���اة ال�سحابة، وفقهاء الأمة �سوى الحنفية من 
جوازه في حقوق الآدميين فقط، ول يجوز في حقوق الله تعالى.
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الدّين اأبي عمرو، ط2، بيروت: دار الفكر، 1418ه�/1998م.

معي���ن الح���كام فيم���ا يتردد بي���ن الخ�سمي���ن من الأح���كام، لعلاء الدي���ن اأب���ي الح�سن علي 
الطرابل�سي )ومعه ل�سان الحكام في معرفة الأحكام لبن ال�سحتة الحنفي(، الطبعة الثانية، م�سر: 

مكتبة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1393ه�/1973م.
مغن���ي المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج، ل� محمد ال�سربيني الخطيب، د.ط. م�سر: 

مكتبة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1377ه�/ 1958م.
المغن���ي، لموف���ق الدين عبد الله بن اأحمد ب���ن قدامة، د.ط. اأ�سرف عل���ى ت�سحيحه: ال�سيد 

محمد ر�سيد ر�سا، المدينة المنورة: المكتبة ال�سلفية، والطائف: مكتبة الموؤيد، د.ت.
المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي دار 

اإحياء التراث العربي - بيروت
المه���ذّب في فقه الإم���ام ال�سافعي، ل� اإبراهيم بن علي بن يو�س���ف ال�سيرازي. وبذيله: النظم 
الم�ستع���ذب في �س���رح غريب المهذب، لمحم���د بن اأحمد الركب���ي، الطبعة الثاني���ة، م�سر: مكتبة 

م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1396ه�/1937م.
موط���اأ الإم���ام مالك، مالك ب���ن اأن�س بن مالك ب���ن عامر الأ�سبحي المدن���ي، �سححه ورقمه 
وخ���رج اأحاديث���ه وعلق عليه: محمد ف���وؤاد عبد الباقي، دار اإحياء الت���راث العربي، بيروت – لبنان، 

1406 ه� - 1985 م
النهاية في غريب الحديث والأثر، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن 
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محمد ابن عبد الكريم ال�سيباني الجزري ابن الأثير، المكتبة العلمية - بيروت، 1399ه� - 1979م، 
تحقيق: طاهر اأحمد الزاوى - محمود محمد الطناحي

نهاي���ة المحت���اج اإلى �سرح المنه���اج، ل� محمد بن اأب���ي العبا�س الرملي، المع���روف بال�سافعي 
ال�سغير، د.ط. م�سر: �سركة مكتبة م�سطفى البابي الحلبي واأولده، 1357ه�/1937م. 

الهداي���ة الكافي���ة ال�سافية لبي���ان حقائق الإمام اب���ن عرفة الوافية. )�سرح ح���دود ابن عرفة 
للر�س���اع(، محمد بن قا�سم الأن�ساري، اأبو عبد الله، الر�س���اع التون�سي المالكي،ا لمكتبة العلمية، 

الطبعة: الأولى، 1350ه�
وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، اأبو العبا�س �سم�س الدين اأحمد بن محمد بن اإبراهيم بن 
اأب���ي بكر ابن خلكان، البرمكي الإربلي )المتوفى: 681ه����(، المحقق: اإح�سان عبا�س، دار �سادر – 

بيروت، ط:1900، )3/ 166(.
المواقع اللكترونية:

غيب���ة المدّعَى عليه واأثرها في المرافعات الق�سائية »روؤية �سرعية للدكتور: عبد الرزاق عبد 
المجيد األرو.

pdf.005/1/391/http://dspace.iua.edu.sd/bitstream/123456789

الق�ساء على الغائب، د. محمد الح�سن م�سطفى البغا،
https://ketabonline.com/ar/books/44696/read?part=21&page=1&ind

ex=4058208
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