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قواعد الن�شر في المجلة
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحم���دلله رب العالمي���ن وال�س���لاة وال�سلام عل���ى نبينا محم���د وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين،

اأما بعد..، في�سدر هذا العدد مع بداية العام الدرا�سي الجديد، والمنا�سبة 
بين البحث العلمي والتعليم، هي اأن البحث العلمي ثمرة التعليم والتكوين المنهجي 
للباح���ث، فكلما كان التعليم والتكوين قوي���اً ومتقدماً كانت المخرجات الم�ساركة 
بالبح���ث العلمي قوية وقادرة على تقديم الأبحاث المتميزة والتي تخدم المجتمع 
وتقدم له الحل���ول الناجحة في كل ق�سية من الق�سايا القت�سادية والجتماعية، 
وال�سحية، والبيئية، وغيرها. ولذلك يُطلب من الم�سوؤولين عن التعليم في عالمنا 
العرب���ي والإ�سلامي اأن يولوا التعليم اأهمية كب���رى ويرفعوا من م�ستوياته، ومنها: 
اإدخال كل و�سيلة معا�سرة ومنا�سبة ت�ساهم في رفع الم�ستوى التعليمي للمدخلات 
التعليمية لتكون المخرجات التعليمية قوية وقادرة على تحقيق النتائج المرجوة.

وم���ن الجدي���ر بالهتمام في ه���ذه الظروف الحرج���ة التي تمر به���ا اأمتنا 
الإ�سلامية، تعزيز المناهج التعليمية التي تخدم لغتنا العربية وثقافتنا الإ�سلامية 
في ظل التحديات الكثيرة التي يتعر�س لها الطلاب، ومنها مظاهر التغريب التي 

ت�سعى اإلى فر�سها الدول الكبرى وتُدخلها في كل و�سائل الحياة المعا�سرة.
وممن له التاأثير الكبير ف���ي المخرجات التعليمية، اأع�ساء هيئة التدري�س، 
فهم الرك���ن الركين في العملي���ة التعليمية، ومن المفتر����س اأن يقوموا بدورهم، 
ويجعلوا التعليم ر�سالةً لتخريج جيل يعبد الله ويخدم اأمته، ويعيدها اإلى ال�ساحة 
الدولي���ة حاكمة م�ستقل���ة عزيزة لها ح�سورها ودورها الري���ادي في قيادة الأمم، 

لنعود في �سماء الكون األويةً، لعز ال�سم�س ننت�سب.
وفق الله اأ�ساتذة التعليم في الجامعات والمعاهد والمدار�س لإدارة العملية 

التعليمية بما يخدم اأمتنا ويعيدها خير الأمم.
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 2021/ 28/09 التاريخ:   
 /ARCIF    381 L21الرقم: 

 المحترم       الإسلامي العلمي البحث مجلةسعادة أ. د. رئيس تحرير 
  لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 تحية طيبة وبعد،،،
 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF -ية العربية )ارسيف معامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلميسر 
  .2021للمجلات للعام  السادسالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

)مكتب اليونيسكو :ةعدة جهات عربية ودوليليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif رسيفيخضع معامل التأثير "ا
جمعية المكتبات  ،قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكوالجنة الأمم المتحدة لغرب اسيا )، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ل عربية وبريطانياة رائدة من عدة دوعة علميذوي سملجنة علمية من خبراء وأكاديميين ل بالإضافة(. العالمية/ فرع الخليج المتخصصة

في  بحثيةأو  عنوان مجلة عربية علمية (5100زيد عن)يبيانات ما ودراسة فحص بالعمل على  قام "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن        
ي وجزر القمر لعدم توفر ) باستثناء دولة جيبوت دولة عربية (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات
 .  2021عام  في تقرير "Arcif ارسيف "معامل العالمية لمعايير المجلة علمية فقط  لتكون معتمدة ضمن   (877) البيانات(. ونجح منها

   
 طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلةإعلامكم بأن نا تهنئتكم و يسر و  

، وللاطلاع على معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المعايير العالمية،  المتوافقة مع Arcif"   ارسيفاعتماد معامل " معايير في تحقيقنجحت  قد لبنان
 /marefa.net/arcif/criteria-http://eهذه المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي: 

 .(0.0625) 2021" العام لمجلتكم لسنة  Arcifارسيف و كان معامل "

في متوسط معامل ارسيف ، مع العلم أن المرتفعة الوسطى الفئة وهي ،(Q2 الثانية) الفئةضمن  الإسلامية الدراساتتخصص وقد صنفت مجلتكم في  
 .(0.069لعربي كان )على المستوى ا هذا التخصص

كذلك الإشارة في النسخة الورقية لمجلتكم على مواقع التواصل الاجتماعي، و  كانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أووبإم 
  الخاص بمجلتكم." Arcif"ارسيف  إلى معامل

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 
 م والتقديرراوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 

 رامي الخزنداأ.د. س  
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                 

 " Arcif ارسيف "                                     
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مجلة �لبحث �لعلمي �لاإ�سلامي
مجلة اإ�شلامية علمية محكَّمة
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د. رفيق اأ�ضعد ر�ضوان
اأ�ستاذ الفقه المقارن الم�ساعد بالجامعة الإ�سلامية بغزة

تبادل هدايا الاأعياد في الفقه الاإ�شلامي

ملخ�ص �لبحث:
يتناول هذا البحث مو�سوعاً مهماً ومتداولً األ هو تبادل الهدايا، ترجع الأهمية لما للهدية من 
اأث���ر على النفو�س من تاأليف للقلوب وتحبب للنفو����س، واأثر ذلك على المجتمع بالوحدة والتما�سك، 
وقد تناول الباحث تعريف الهدية، وم�سروعيتها، ثم بيَن حكم هدايا الأعياد بين الم�سلمين بع�سهم 
البع����س ث���مَ ختم البحث بمبح���ث هدايا الأعياد بي���ن الم�سلمين، وغيرهم، وق���د انتهى البحث اإلى 
مجموع���ة من النتائج من اأهمها: اأن تعريف الهدية عند الفقهاء يدور حول التمليك بلا عو�س حال 
الحي���اة على �سبيل التحب���ب، واأنه تجوز الهدية لغير الم�سلمين في اأعياده���م لما فيها من مجاملة، 

وح�سن خلق وع�سرة.
كلمات مفتاحية: تبادل - هدية - الأعياد - العيدية - هبة.

Abstract:
This research deals with an important and current topic, which is the 

exchange of gifts, the importance of which is due to the effect of the gift on 
the souls of forming hearts and spreading love, and the impact of that on the 
community with unity and cohesion. The research concluded with the topic 
of holiday gifts between Muslims and others, and the research ended with a 
set of results, the most important of which are: that the definition of the gift 
according to the jurists revolves around ownership without compensation in 
the state of life as a matter of endearment, and that it is permissible to gift 
non-Muslims on their holidays because of the courtesy, and good manners 
and ten.

Keywords: exchange - gift - holidays - feast - gift.

مقدمة:
الحم���د لله رب العالمي���ن، وال�سلاة وال�س���لام على �سيد الخلق اأجمعي���ن، �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم 

وعلى اآله و�سحبه ومن �سار على دربه اإلى يوم الدين، اأما بعد: 
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لق���د �سرعت ال�سريعة، وحث���ت على كل اأمر يقوي ال�سلة بين النا����س، وي�سيع المحبة، ويقرب 
القل���وب بع�سها م���ن بع�س، ولذلك كان الحث على تبادل الهدايا خ�سو�س���اً في الأعياد لما فيه من 
تقارب و�سلة واإظهار لمحا�سن الأخلاق، والأحاديث كثيرة على م�سروعية الهدايا، والفقهاء تعر�سوا 
لمو�سوع الهدايا تحت عنوان الهبة، وتبادل الهدايا في الأعياد له اأثره العظيم في النفو�س، وعلاقة 
النا�س بع�سهم البع�س، والمو�سوع فيه تف�سيلات �سواء ما يتعلق بهدايا الم�سلمين بع�سهم لبع�س، 
اأو هداي���ا الم�سلمي���ن بينهم وبين غي���ر الم�سلمين، لأن الإ�سلام يحر�س عل���ى تنظيم العلاقات بين 
اأفراد المجتمع الإ�سلامي على اختلاف جن�سياتهم اأو اأديانهم على اأ�سا�س العدلة وال�سلم المجتمعي 

والحترام المتبادل.  
�أهمية �لبحث: 

تظهر اأهمية البحث في الأمور الآتية:    
يعتبر هذا المو�سوع من الق�سايا المهمة في الفقه الإ�سلامي لما للهدية من اأثر على تما�سك 

المجتمع، وعلاقات اأفراده بع�ساً ببع�س.
وجود م�سائل كثيرة في البحث تحتاج اإلى تحرير، والو�سول اإلى راأي راجح مدعم بالأدلة.

ظه���ور خلاف �سديد خ�سو�س���اً في اأوقات الأعياد ف���ي م�سائل تبادل الهداي���ا بين الم�سلمين 
وغيرهم، فلابد من بذل الجهد لتجلية الأمور وو�سع الأمور في ن�سابها ال�سحيح.

اإبراز القيم الإن�سانية العليا في الإ�سلام التي ي�سوهها الإعلام من الت�سامح والعدالة والتعاون 
في �سبيل �سعادة الإن�سان.

�أ�سئلة �لبحث: 
من خلال البحث نجيب عن الت�ساوؤلت الآتية: 

ما هو تعريف الهدية وم�سروعيتها؟
ما حكم تبادل الهدايا بين الم�سلمين بع�سهم البع�س في اأعيادهم واأعياد غير الم�سلمين؟ 

ما هي العيدية وحكمها؟
ما هو حكم تبادل الهدايا بين الم�سلمين وغيرهم في اأعياد غير الم�سلمين؟

هدف �لبحث: 
الإجابة عن الإ�سكاليات والت�ساوؤلت التي تمَّ طرحها في م�سكلة البحث.

منهج البحث: 
المنه���ج المتبع في هذا البحث المنهج الو�سفي والتحليلي المقارن؛ حيث تم تحرير الم�سائل 
وو�سفه���ا، وتحري���ر محل الن���زاع، وذكر الأق���وال، والأدلة، والتحلي���ل والمناق�س���ة، والو�سول للراأي 

الراجح مدعماً بالأدلة، والو�سول اإلى نتائج وتو�سيات في ختام البحث. 
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�لدر��سات �ل�سابقة: 
بع���د النظ���ر والطلاع لم اأج���د بحثاً علمياً ق���د تناول هذا الأم���ر بخ�سو�س هداي���ا الأعياد، 
وهن���اك مقالت تتعر�س لبع�س م�سائ���ل المو�سوع، وهناك درا�سة تتعلق باأح���كام الهدايا في الفقه 
الإ�سلام���ي، وهي: اأحكام الهدية ف���ي الفقه الإ�سلامي اإعداد الطالب: �سعي���د وجيه �سعيد من�سور، 
ر�سال���ة ماج�ستير في الفق���ه والت�سريع، 2011م، جامعة النج���اح الوطنية-فل�سطين، ولكن تعر�ست 

للمو�سوع لي�س بالتف�سيل المطلوب.
ومم���ا يميز بحثي اأنه خ�س�س الأمر في تب���ادل هدايا الأعياد، واأحاط بجميع جوانبه م�ستدلً 

ومرجحاً بمنهج و�سطي في �سوء مقا�سد ال�سريعة وحكم الت�سريع.
خطة �لبحث: 

   وي�ستمل مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة: 
المبحث الأول: تعريف الهدية وم�سروعيتها.

المبحث الثاني: هدايا الأعياد بين الم�سلمين بع�سهم البع�س.
المبحث الثالث: هدايا الأعياد بين الم�سلمين وغيرهم.

الخاتمة: وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.

 �لمبحث �لاأول
تعريف �لهدية وم�سروعيتها

�لمطلب �لاأول: تعريف �لهدية
الهدية لغة: هديته الطريق اأهديه هداية، ويقال هديته اإلى الطريق، وللطريق، وهداه الله اإلى 
الإيمان، هدى والهدي البيان، واهتدى اإلى الطريق وهديت العرو�س اإلى بعلها والهدي ما يهدى من 
النعم، واأهديت للرجل كذا بالألف بعثت اإليه به اإكراماً، فهو هدية، وهنا نجد اأن من معاني الهدية 

لغة، وهو ما نق�سده بهذا البحث الإعطاء اإكراماً وتلطفاً.)1)
�لهدية ��سطلاحاً: 

تعددت تعريفات الفقهاء للهدية وهي كما يلي: 
عرفها الحنفية باأنها: »المال الذي يعطى لأحد اأو ير�سل اإليه اإكراماً له«.)2)

عرفها المالكية باأنها »نف�س الهبة، وهي ما ق�سد بها وجه المعطي«.)3)

)1) الرازي: مختار ال�سحاح )325/1)، الفيومي: الم�سباح المنير )636/2).
)2)لجنة من العلماء: مجلة الأحكام العدلية )61/1).

)3)ابن جزي: القوانين الفقهية )211/1)، الخر�سي: مخت�سر الخر�سي )3/ 45).
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عرفها ال�سافعية باأنها »تمليك لمن يرغب بالتقرب والتحبب اإليه من النا�س«.)1)
عرفها الحنابلة باأنها »ما ق�سد بها اإكراماً وتودداً«. )2)

عرفها �سعدي اأبو حبيب »ما يقدمه القريب اأو ال�سديق من التحف والألطاف«. )3)
يت�س���ح للباحث اأن التعريفات تدور حول التمليك بلا عو����س حال الحياة على �سبيل التحبب. 

ويمكن تعريفها »تمليك في الحياة بلا عو�س على �سبيل التحبب والإكرام«.
 وال�سل���ة بين الهبة والهدية اأن كلًا منهما ه���و تمليك في الحياة بغير عو�س، لكن الهبة يلزم 

بها القبول عند اأكثر الفقهاء، اأمَا الهدية فلا يلزم ذلك. )4)
ونجد اأن كثيراً من الفقهاء يرون اأن الهبة والهدية لهما نف�س الحكم لغة و�سرعاً.

�لمطلب �لثاني: م�سروعية �لهدية: 
جاءت م�سروعية الهدية في الكتاب وال�سنة والإجماع والمعقول: 

�أما �لكتاب: 
قوله تعالى ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے   ۓ ۓ﴾))).

وج���ه الدللة: فيها دليل على م�سروعي���ة الهدية، فقد خاطب الله عز وجل الرجال، وبيًن لهم 
اأنه اإذا وهبت المراأة لهم �سيئاً من �سداقهن بطيب نف�س، فهو حلال عليهم.)6)

2-قوله تعالى ﴿ی ئج ئح  ئم   ئى    ئي   بج بح﴾.)7)
وج���ه الدللة: في الآية يخب���ر الله تعالى عن بلقي�س عندما اأر�سلت هدي���ة من نفائ�س الأموال 
ل�سيدنا �سليمان لتعرف حاله اأنبي اأهو اأم ملك؟، وامتنع �سيدنا �سليمان عليه ال�سلام  عنها لما فيها 
من م�ساومة ولكن في الآية دليل على م�سروعية اأ�سل الهدية لأنَها تورث المودة، وتذهب العداوة.)8)

و�أما �ل�سنة: 
ةٌ  هَدِيَّ تِيَ بِطَعَ���امٍ �سَاأَلَ عَنْهُ: »اأَ ذَا اأُ ِ صلى الله عليه وسلم اإِ ع���ن اأبي هري���رة ر�سي الله عنه قَالَ: »كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ
رَبَ بِيَدِهِ صلى الله عليه وسلم،  ةٌ، �سَ نْ قِيلَ هَدِيَّ حَابِهِ: »كُلُوا«، وَلَمْ يَ���اأْكُلْ، وَاإِ دَقَ���ةٌ، قَالَ لِأَ�سْ دَقَ���ةٌ؟«، فَاإِنْ قِيلَ �سَ اأَمْ �سَ

فَاأَكَلَ مَعَهُمْ«.)9)

)1)الخن واآخرون: الفقه المنهجي )116/6).
)2)ابن قا�سم: حا�سية الرو�س المريع )26/6).

)3)اأبو جيب: القامو�س الفقهي )367/1).
)4)الأوقاف: المو�سوعة الفقهية )140/42).

)5) �سورة الن�ساء: اآية رقم 4.
)6) الطبري: تف�سير )555/7).

)7) �سورة النمل: اآية رقم 35.
)8) المراغي: تف�سير )138/19).

)9)  البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة، باب قبول الهدية )155/3) ح 2576، م�سلم: �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، باب قبول 
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ةَ وَيُثِيبُ عَلَيْهَا«)1) ِ صلى الله عليه وسلم يَقْبَلُ الهَدِيَّ عن عائ�سة ر�سي الله عنها قالت: »كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ
لَى كُ���رَاعٍ لَأَجَبْتُ، وَلَوْ  3- ع���ن اأبي هريرة ر�سي الله عن���ه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »لَوْ دُعِيتُ اإِ

اأُهْدِيَ اإِلَيَّ كُرَاعٌ لَقَبِلْتُ«.)2)
4-عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »تَهَادُوا تَحَابُّوا«.)3)

وجه �لدلالة من �لاأحاديث: 
فيه���ا دلي���ل على اأنَ���ه صلى الله عليه وسلم كان يقبل الهدية ول يقب���ل ال�سدقة، وذلك لم���ا للهدية من اأثر في 

تاأليف القلوب واإ�ساعة المحبة بين النا�س.)4)
�أما �لاإجماع: 

اأجمعت الأمة على م�سروعية الهدية وا�ستحبابها بجميع اأنواعها لما فيها من التعاون على البر 
والتق���وى وزيادة المعاني ال�سامية من المحبة والأخوة والتاآلف.)5)وكما قال الماوردي )ت 450ه�): 

»م�ستحبة في البذل مباحة في القبول«.)6)
�أما �لمعقول: 

لم���ا كانت الهدية لها اآث���ار اإيجابية تترتب عليها معاني اجتماعية �سامي���ة، وفيها تو�سعة على 
المه���دى اإليه، ونف���ي لل�سح عن الباذل، وتجميع للقلوب وت�سفية للنفو����س، ولكل هذه المعاني كانت 

م�ستحبة.
�لمبحث �لثاني

هد�يا �لاأعياد بين �لم�سلمين بع�سهم �لبع�ص
�لمطلب �لاأول: حكم هد�يا �لم�سلمين بع�سهم لبع�ص في �أعيادهم: 

التهادي بين الم�سلمين اأمر مرغوب فيه، وذلك للاأدلة التي ذكرناها في الم�سروعية.
قال البغوي )ت 317ه�): »الهدية مندوب اإليها ويح�سل الملك فيها بعد و�سولها اإلى المهدى 

اإليه«.)7)
ق���ال الن���ووي )ت676ه): »من دفع اإلى اإن�س���ان �سيئاً يتقرب به اإليه محبة ل���ه، فهو هدية وهو 

النبي الهدية ورده ال�سدقة )756/2) ح1077، واللفظ للبخاري. 
)1) البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة، باب المكافاأة في الهبة )157/3) ح 2585.
)2) البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة، باب من اأجاب اإلى كراع )25/7) ح 5178.

)3) البخاري: الأدب المفرد، باب قبول الهدية )208/1) ح 594، ح�سنه الألباني في نف�س الم�سدر.
)4) الخطابي: معالم ال�سنن )168/3)، ابن عبد البر: ال�ستذكار )531/1).

)5) الأوقاف: المو�سوعة الفقهية )121/42).
)6) الماوردي: الحاوي )563/16)، مراتب الإجماع: ابن حزم )97/1).

)7)البغوي: �سرح ال�سنة )303/8).
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مندوب اإليه«.)1)، وذلك لقوله �سلى الله عليه و�سلم »تَهَادُوا تَحَابُّوا«.)2)
والعي���د يوم فرحة الم�سلمي���ن يندب في اأيامه التهادي، لأنها اأيام رحمة ومودة وفرحة، وذلك 

للاآتي: 
ِ صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ وَلَهُمْ يَوْمَ���انِ يَلْعَبُونَ فِيهِمَا،  1-عَ���نْ اأَنَ����سٍ ر�سي الله عنه قَ���الَ: قَدِمَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ
َ قَدْ  ِ صلى الله عليه وسلم: » اإِنَّ اللهَّ ���ةِ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ا نَلْعَبُ فِيهِمَا فِي الْجَاهِلِيَّ فَقَ���الَ: مَ���ا هَذَانِ الْيَوْمَانِ؟ قَالُوا: كُنَّ

حَى، وَيَوْمَ الْفِطْر«.)3) �سْ اأَبْدَلَكُمْ بِهِمَا خَيْرًا مِنْهُمَا: يَوْمَ الْأَ
يَانِ بِغِنَاءِ  ِ صلى الله عليه وسلم وَعِنْدِي جَارِيَتَانِ تُغَنِّ 2 - عَنْ عَائِ�سَةَ ر�سي الله عنها قَالَتْ: دَخَلَ عَلَيَّ رَ�سُولُ اللهَّ

بُعَاثَ.)4)
ا نَهَيْنَاكُمْ عَ���نْ لُحُومِهَا اأَنْ  ا كُنَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ  3- عَ���نْ نُبَيْ�سَ���ةَ ر�س���ي الله عنه قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ
امَ  جِرُوا، اأَلَ وَاإِنَّ هَذِهِ الْأَيَّ تَّ خِ���رُوا وَاأْ عَةِ فَكُلُوا وَادَّ ُ بِال�سَّ تَاأْكُلُوهَ���ا فَوْقَ ثَ���لَاثٍ لِكَيْ تَ�سَعَكُمْ، فَقَدْ جَاءَ اللهَّ

(5(.» ِ عَزَّ وَجَلَّ امُ اأَكْلٍ وَ�سُرْبٍ وَذِكْرِ اللهَّ اأَيَّ
وكل ه���ذه الأدل���ة فيه���ا دللة وا�سح���ة على اأن ه���ذه الأيام مبارك���ة، وجعلت لل�س���رور والفرح 

والزيارات و�سلة الأرحام والتودد والتهادي.
�لمطلب �لثاني: تعريف �لعيدية وحكمها: 

تعارف النا�س على ما ي�سمى بالعيدية واإليك بيان ما يتعلق بها من اأمور: 
1- تعريف العيدية: 

اأ- العيدي���ة لغ���ة: مادة عود، وعاد اإلي���ه رجع، والعيد بالك�سر ما اعتادك م���ن هم اأو مر�س اأو 
حزن اأو �سوق، وعادة اأي �سار عادة لها.)6)

ب- العيدي���ة ا�سطلاحاً: »هي هب���ة اأو هدية تعطى يوم العيد للاأرحام �س���واء �سغاراً اأو كباراً 
�سلة ومودة ولإدخال الفرحة وال�سرور اإلى قلوبهم«.)7)

 2- حك���م العيدية: العيدية من���دوب اإليها وم�ستحبة، وهي لي�ست واجب���ة بل هي من محا�سن 
الأخ���لاق، وتج���وز للاأغنياء والفق���راء بلا خلاف، ويح�س���ل الثواب لمن بذله���ا، والتكييف الفقهي 

)1) النووي: المجموع )370/15).
)2) �سبق تخريجه �س: )6) من هذا البحث.

)3) اأبو داود: �سنن اأبي داود، كتاب ال�سلاة، باب �سلاة العيدين )295/1) ح 1134. قال الألباني: �سحيح في نف�س الم�سدر.
)4) البخاري: �سحيح البخاري، كتاب اأبواب العيدين، باب الحرب والدرق )16/2) ح 979.

)5)  اأبو داود: �سنن اأبي داود، كتاب الأ�ساحي، باب في حب�س لحوم الأ�ساحي )295/1) ح 2813. قال الألباني: �سحيح في نف�س 
الم�سدر.

)6) الزبيدي: تاج العرو�س )348/8).  
)7) عمر: معجم اللغة العربية المعا�سرة )1573/2).
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له���ا اأنها هدية، وه���ي �سلة وتودد محم���ود لقوله تعال���ى ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  ڦ ڄ 
ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ﴾.)1)

3-هناك اأمور لبد من تو�سيحها ومراعاتها:)2)
اأ-الع���دل في العطي���ة بحيث يعطى الجميع على ح�سب قدرته، ول يح���رم اأحداً حتى ل يترتب 

على العيدية خلاف مق�سدها، وهو تاأليف القلوب، وينقلب اإلى �سحناء وبغ�ساء.
ب- اأن يكون قادراً على ذلك، وعلى ح�سب قدرته المادية، ول تثقل عليه، ول يترتب على ذلك 
اإخ���لال بالواجبات المادية التي يقوم بها، وكذلك األ ي�ساحبه���ا المعطي بالمن والمعايرة، وبذلك 

ي�سي���ع الأجر لقوله تعالى ﴿ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ﴾.)3)

ج- تقبل الأرحام هذه ال�سلة والهدية مهما كانت قليلة، وعدم التقليل منها اأو ال�ستهانة بها.
د- الأ�س���ل ه���ي الزيارة والم���ودة و�سلة الرحم في اأي���ام العيد، ول يجوز قط���ع �سلة الأرحام 

ب�سبب عدم القدرة المادية، ف�سلة الأرحام واجبة، والعيدية م�ستحبة.

)1) �سورة الرعد: اآية رقم 21.
)2) من�سور: اأحكام الهدية في الفقه الإ�سلامي، ر�سالة ماج�ستير، جامعة النجاح 2011، �س: )112). 

)3) �سورة البقرة: اآية رقم 262. 
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�لمطلب �لثالث: حكم هد�يا �لم�سلمين بع�سهم لبع�ص في �أعياد غير �لم�سلمين
1-اأعياد غير الم�سلمين: 

هناك احتفالت عدة لغير الم�سلمين، وهذه هي اأهم الحتفالت:)1)

قصتهوقتهالعيد

عيد رأس السنة    
new years day1 يناير

 وهو أهم أعيادهم ويحتفلون فيه
 ببداية السنة الجديدة

بالتقويم الميلادي الشمسي.

 رأس السنة الصينية
CHINESE 
new years

اليوم الأول من 
التقويم الصيني 
وعادة يكون بعد 

رأس السنة الميلادية 
بقرابة شهر

وهو أشهر أعياد الصينيين ويعتبر النسخة 
الصينية من عيد رأس السنة في الغرب.

 عيد الحب
)عيد القديس 

 فالنتاين(
Valentine day

14 فبراير

وأصله أن راهباً اسمه فالنتاين سجن فعشق 
ابنة سجانه وكان يراسلها سراً ثم افتضح 
فقتل فصار رمزاً للحب، أو أنه عارض 

قرار ملك روما لما منع الزواج بين الفتيان 
والفتيات لإجبار الفتيان على القتال فقرر 

الملك إعدامه لعصيان الأوامر. وصار اليوم 
موعداً سنوياً للفجور والزنى والخلاعة 
باسم الحب والورود والقلوب الحمراء.

 عيد الفصح
easter day

يكون في يوم أحد 
ويتغير حسب اكتمال 
القمر بين 22 مارس 

و)2أبريل

من أهم الأعياد الدينية المسيحية وهو امتداد 
لعيد الفصح عند اليهود إلا أن النصارى 
يعتقدون أن المسيح احتفل بذبح خروف 

الفصح مع الحواريين بعد ظهور البرد 
وانتهاء الربيع.

https: //www.fikhguide.com/almbt3th/70 1)الدليل الفقهي: الحتفال باأعياد الكفار(
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قصتهوقتهالعيد

 الجمعة العظيمة
Good Friday

وهي الجمعة التي 
تسبق عيد الفصح

 ويعتقدون أنها ذكرى
صلب المسيح عليه السلام

 عيد غانيش
GANESH

يتغير التاريخ حسب 
التقويم الهندوسي 

و غالباً بين 20 
أغسطس الى )1 

سبتمبر

مهرجان عيد ميلاد الإله غانيش حسب 
اعتقاد الهندوس، ويرمز له بفيل يجلس 

بشكل متربع وهو احتفال سنوي يمتد نحو 
عشرة أيام تنتهي بإلقاء تماثيل الإله غانيش 

في الماء وسط صراخ الحاضرين.

عيد الشكر 
 THanksgiving

Day

يحتفل به في أمريكا 
في الخميس قبل 

السبت الأخير من 
شهر نوفمبر

يشتهر هذا العيد بإعداد طبق الديك 
الرومي، ويعود إلى احتفالات كان يقوم بها 
المزارعون بعد موسم الحصاد لكي يشكروا 

الرب على ما منحهم من خيرات أو أن 
الأمريكيين يتقدمون بالشكر لله على إنقاذ 
الأمريكيين الأوائل من المجاعة والهلاك.

هالوين

 Halloween
DAY

31 أكتوبر

في الأصل عيد وثني قديم للاحتفال 
بالخريف وارتبط بالخوف لأن إله الموت كما 
يزعمون ينقل أرواح الأشرار في تلك الليلة 
إلى أجساد الحيوانات. وصارا اليوم موسمًا 
لنشر ثقافة الشعوذة والخرافة عبر الملابس 

التنكرية.

عيد الميلاد 
)الكريسماس( 
Christmas

ويحتفلون فيه بميلاد المسيح عيسى ابن مريم )2 ديسمبر
عليه السلام.

DE-  ييد النور 
WALI

يتغير التاريخ حسب 
 التقويم الهندوسي
وغالباً ما يوافق 
شهور سبتمبر 

وأكتوبر ونوفمبر

وهو أحد أهم الأعياد الهندوسية وتعود 
مناسبته احتفالا بانتصار أحد الالهة وعودته 

لمملكته بعد 14 عاماً قضاها في المنفى 
وتوحي الأنوار والمصابيح التي تضاء إلى 

اندثار وتدمير الظلام والجهل.
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 2- حكم هدايا الم�سلمين بع�سهم لبع�س في اأعياد غير الم�سلمين: 
نج���د اأن هناك بع�س الم�سلمين يحتفلون فيما بينه���م باأعياد غير الم�سلمين، وخ�سو�ساً عيد 
المي���لاد، ويقومون بعدة مظاهر من ذلك �سجرة الكري�سما�س، والهدايا للاأطفال، وكذلك التو�سعة 
عل���ى اأهله���م، والزيارات والتنزه والألع���اب النارية، وهذا كل���ه ل يجوز ول اأ�سل ل���ه؛ محافظة على 
الهوي���ة الإ�سلامية ولما ف���ي ذلك من الت�سبه المذموم بغير الم�سلمي���ن واقتداء بهم وبخ�سائ�سهم 
ومعتقداته���م، وقد اأبدلنا الله عز وجل بمنا�سب���ات �سرعية عديدة يمكن للم�سلم اأن ي�ستغلها ويهدي 
به���ا، وهدي���ة الم�سلم للم�سلم في اأعياد غير الم�سلمين ل تج���وز اإل اإذا كان معتاداً اأن يهديه، ويكون 

الإهداء غير مرتبط بالأعياد، ويعتمد هذا الحكم على الأ�سباب ال�سرعية الآتية: 
ه بقومٍ فهو منهم«.)1) 1- عن ابنِ عُمَرَ ر�سي الله عنهما قال: قال ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم: »مَن تَ�سَبَّ

وج���ه الدللة: اعتب���ار اأعياد غير الم�سلمين كعيد للم�سلمين وكذل���ك تبادل الم�سلمين للهدايا 
فيما بينهم من الت�سبه المذموم.)2)

لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ الْمَدِينَ���ةَ وَلَهُمْ يَوْمَانِ  ِ �سَ عَ���نْ اأَنَ����سٍ ر�سي الله عنه قَالَ: »قَ���دِمَ رَ�سُولُ اللهَّ
ِ صلى الله عليه وسلم:  ةِ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ا نَلْعَبُ فِيهِمَا فِي الْجَاهِلِيَّ يَلْعَبُونَ فِيهِمَا، فَقَالَ: مَا هَذَانِ الْيَوْمَانِ؟ قَالُوا: كُنَّ

حَى، وَيَوْمَ الْفِطْر«.)3) َ قَدْ اأَبْدَلَكُمْ بِهِمَا خَيْرًا مِنْهُمَا: يَوْمَ الْأَ�سْ »اإِنَّ اللهَّ
وجه الدللة: بيَن الر�سول صلى الله عليه وسلم اأن للم�سلمين عيدين بالمعنى ال�سرعي، وقد اأبدلهم ما كان في 

الجاهلية من اأعياد فيه مخالفات كثيرة لما جاء في �سريعتنا.)4)
ِ صلى الله عليه وسلم: »يَا اأَبَا بَكْرٍ، اإِنَّ لِكُلِّ قَوْمٍ عِيدًا وَهَذَا  ُ عَنْهَا قالت: قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ يَ اللهَّ 3-عن عَائِ�سَةَ رَ�سِ

عِيدُنَا«.)5)
وجه الدللة: بين الر�سول صلى الله عليه وسلم اأن يوم عيدنا ال�سرعي هو يوم فرح و�سرور، وله مظاهر تخت�س 

به ول تكون لغيره من الأعياد. )6)
4- ف���ي تبادل الهدايا والحتفال بهذه الأعياد بي���ن الم�سلمين تغيير لهوية الم�سلم، وانتمائه، 

وتقاليده، وهو لبد اأن يكون متميزاً كما اأراده الله عز وجل.
5- اأعي���اد الم�سلمي���ن، واإن كان���ت فيها فرحة و�س���رور لكن فيها معنى العب���ادة، لقوله تعالى:         

)1)  اأبو داود: �سنن اأبي داود، كتاب اللبا�س، باب في لب�س ال�سهرة )144/6) ح 4031، قال الألباني: ح�سن �سحيح بح�سب مكتبة 
المعارف.

)2) اآبادي: عون المعبود )74/11).
)3) �سبق تخريجه: �س )7).

)4) العيني: �سرح اأبي داود )477/4).
�سلاة  كتاب  م�سلم  �سحيح  م�سلم:   ،952 ح   (17/2( العيدين  �سنة  باب  العيدين،  اأبواب  كتاب  البخاري،  �سحيح  )5)  البخاري: 

العيدين/باب الرخ�سة في اللعب الذي ل مع�سية فيه )607/2) ح892.
)6) ابن حجر: فتح الباري )442/2).
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﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې  ې ې ې﴾)1) 
والحتف���ال بين الم�سلمين، وتب���ادل الهدايا بين الم�سلمين بع�سهم البع�س ف���ي هذه الأعياد يدخل 

ال�سبهة في ذلك.

�لمبحث �لثالث
هد�يا �لاأعياد بين �لم�سلمين وغيرهم

�لمطلب �لاأول: حكم هد�يا �لم�سلمين لغير �لم�سلمين في �أعيادهم:
هذه الم�ساألة كثر فيها اللغط، والجتهادات، وتطفو على ال�سطح في اأوقات معينة من ال�سنة، 
وخ�سو�س���اً في وقت الحتفال باأعياد الميلاد، وبع���د درا�سة هذه الم�ساألة، نجد اأن للفقهاء في هذه 

الم�ساألة راأيين، وهما: 
الق���ول الأول: تحريم تقديم الهدايا من الم�سلمين لغي���ر الم�سلمين في الأعياد الخا�سة بهم، 

وهو قول عديد من العلماء القدامى والمعا�سرين.)2)
الق���ول الثان���ي: جواز التهنئ���ة وتقديم الهدايا م���ن الم�سلمين لغيرهم ف���ي عيدهم، وهو قول 
القر�س���اوي، وم�سطف���ى الزرق���ا، ومحمد ر�سي���د ر�سا، وال�سربا�س���ي والمجل�س الأوروب���ي للاإفتاء 

والبحوث.)3)
�سبب �لخلاف: 

يرجع �سبب الخلاف اإلى �سببين: 
ظني���ة الأدل���ة: في ه���ذه الم�ساألة ل يوج���د ن�س قطعي يح�س���م الم�ساألة، لذل���ك وجدنا هناك 

اختلافاً كبيراً في فهم الن�سو�س، وا�ستنباط الحكم من الأدلة.
اختلافهم في التكييف الفقهي للهدايا: 

اختلف الفقهاء في التكييف الفقهي لهدايا الم�سلمين لغير الم�سلمين في اأعيادهم، فاأ�سحاب 
الق���ول الأول ينظ���رون اإلى اأنها اإقرار لغير الم�سلمين على �سحة عقيدته���م، غير اأنَ اأ�سحاب القول 

الثاني يرون اأنها مجاملة، و�سلة اجتماعية، ومن محا�سنة معا�سرتهم.

)1) �سورة البقرة: اآية رقم 185.
)2)  الزيلعي: تبيين الحقائق )228/6)، علي�س: منح الجليل )148/7)، الهيثمي: الفتاوى الكبرى )239/4)، ابن تيمية: ال�سراط 
الم�ستقيم )58/1)، ابن القيم: اأحكام اأهل الذمة )441/1)، ابن العثيمين: مجموع الفتاوى )44/3)، ابن قا�سم: حا�سية 

الرو�س المريع )360/3).
)3) المجل�س الأوروبي للاإفتاء: تهنئة غير الم�سلمين باأعيادهم، https: //www.e-cfr.org/blog/2018/09/08، الزرقا: فتاوى 

.https: //www.al-qaradawi.net/node/3828 2/13)، القر�ساوي: تهنئة اأهل الكتاب باأعيادهم(
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�أدلة �لاأقو�ل:  

�أدلة �لقول �لاأول: 
ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول من الكتاب وال�سنة والإجماع والمعقول: 

اأما الكتاب: 
1-قوله تعالى ﴿ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ    ئې﴾.)1)

وجه الدللة: في الآية نهي عن التعاون على الإثم، والكفر، والمع�سية، والبدعة، وفي التهنئة 
لهم باأعيادهم تقوية نفو�سهم على ما هم عليه، وعوناً لهم على التم�سك بكفرهم.)2)

نْ  رْهُ بِيَدِهِ، فَاإِ ى مِنْكُمْ مُنْكَرًا فَلْيُغَيِّ 2-عن اأبي �سعيد ر�سي الله عنه قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم »مَنْ رَاأَ
عَفُ الْإِيمَانِ«.)3) �سْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَبِلِ�سَانِهِ، فَاإِنْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ فَبِقَلْبِهِ، وَذَلِكَ اأَ

وج���ه الدللة: في الحدي���ث دليل اإيجاب تغيير المنكر حتى ل ت�سيب���ه فتنة اأو ي�سيبه عذاب، 
وتغيير المنكر يكون بقدر ال�ستطاعة، فلذلك ل يجوز الإهداء لغير الم�سلم في اأعياده واإعانته على 

�سعيرة من �سعائره، وهو مخالف لما يجب القيام به من تغيير المنكر المطلوب �سرعاً. )4)
�أما �لاإجماع: 

حك���ى ابن القيم الإجماع على عدم جواز التهنئة، وكذلك الهدي���ة لهم » واأمَا التهنئة ب�سعائر 
الكف���ر المخت�سة بهم، فحرام بالتفاق مث���ل اأن يهنئهم باأعيادهم، و�سومه���م، فيقول عيد مبارك 

عليك اأو تهنئتهم بالعيد ونحوه، وهو بمنزلة اأن يهنئه ب�سجوده لل�سليب«.)5)
�أمَا �لمعقول: )))

1-تحريم تهنئة الكفار باأعيادهم ل ي�ستلزم ظلمهم، والعدوان عليهم، فالإ�سلام حرم الظلم 
والعدوان.

2-ت���رك تهنئ���ة الكفار باأعياده���م لي�س فيها تنفير له���م من الإ�سلام ب���ل الم�سلمون يجب اأن 
ي�ستمروا في معاملتهم بالإح�سان والبر، ولكن هذا ل يعني اإقرارهم على باطل.

3-التهنئ���ة والهدية لهم تختل���ف اختلافاً كبيراً ع���ن اإجابة دعوتهم، فاإجاب���ة الدعوات اأمور 
اجتماعية م�ستركة تختلف عن اإهدائهم في �سعيرة من �سعائرهم.

)1) �سورة المائدة: اآية رقم 2.
)2) البغوي: تف�سير )9/2).

)3) م�سلم: �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب بيان كون النهي عن المنكر من الإيمان )69/1) ح49.
)4) النووي: �سرح النووي على �سحيح م�سلم )23/2) 

)5) ابن القيم: اأحكام اأهل الذمة )441/1).
./https: //www.alukah.net/sharia/0/131914 6)اأحمد: اإلى من يجيز تهنئة الكفار باأعيادهم(
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4-م�سلح���ة تاألي���ف القلوب، وك�سبه���م للاإ�سلام مطلوب���ة، ولكن ل تكون عل���ى ح�ساب ثوابت 
ال�س���رع القطعي���ة الثبوت القطعية الدللة، والأدلة ت�سافرت على تحري���م تهنئتهم والإهداء لهم في 

اأعيادهم، وهنا الم�سلحة ملغاة لمعار�ستها ثوابت ال�سرع.
�أدلة �لقول �لثاني: 

��ستدل �أ�سحاب �لقول �لثاني بالكتاب و�ل�سنة و�لمعقول: 

�أمَا �لكتاب: 
1- قول���ه تعال���ى: ﴿ڃ چ     چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   ڍ      ڌ ڌ ڎ 

ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک﴾. )1)
وج���ه الدلل���ة: �سرعت ه���ذه الآية ب���ر الم�سالمي���ن، والإق�ساط اإليه���م والبر يعن���ي الإح�سان، 
والف�س���ل، وهو فوق العدل، واختار البر، وهي كلمة م�ستخدمة في اأعظم حق للاإن�سان بعد حق الله، 

وهو بر الوالدين، ومن البر مجاملتهم، ورد المعاملة بمثلها اأو اأح�سن منها.)2)
قول���ه تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ې ې 

ې ېى ى ئا ئا ئە  ئە ئو ئو ئۇ﴾.)3)
وج���ه الدلل���ة: بيَن الله ع���ز وجل في هذه الآي���ة حل الطيب���ات، ومنها اأنَ طع���ام اأهل الكتاب 
ح���لال، وكذلك الزواج من المح�سنات من الذين اأوتوا الكتاب، ومن لوازم الم�ساهرة الم�ساحبة 

بالمعروف، والتهنئة والهدايا بالمنا�سبات.)4)
3-قول���ه تعال���ى: ﴿ی ئج ئح        ئم  ئى ئي بج  بحبخ بم     بى بي        تج تح       

تخ تم﴾.)5)
وجه �لدلالة: 

ف���ي الآية اإر�س���اد اإلى اأدب ال�سلام، وجمع القل���وب وتوحيد ال�سف���وف، ورد التحية والمعاملة 
باأح�سن منها، وهذا ينطبق على غير الم�سلم، فيرد له المعاملة الح�سنة باأح�سن منها.)6)

�أما �ل�سنة: 
ي وَهِيَ مُ�سْرِكَةٌ فِي عَهْدِ  مِّ ُ عَنْهُمَا، قَالَتْ: »قَدِمَتْ عَلَيَّ اأُ يَ اللهَّ 1-عَ���نْ اأَ�سْمَاءَ بِنْتِ اأَبِي بَكْ���رٍ رَ�سِ

)1) �سورة الممتحنة: اآية 8.
)2) ال�سوكاني: فتح القدير )254/5).

)3) المائدة: اآية 15.
)4) البي�ساوي: اأنوار التنزيل واأ�سرار التاأويل )116/2).

)5) �سورة الن�ساء: اآية رقم 86.
)6)مجموعة من العلماء: التف�سير الو�سيط )868/2).
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كِ«.)1) لِي اأُمَّ ي؟ قَالَ: »نَعَمْ �سِ ِ صلى الله عليه وسلم، قُلْتُ: وَهِيَ رَاغِبَةٌ، فاأ�سل اأُمِّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَا�سْتَفْتَيْتُ رَ�سُولَ اللهَّ رَ�سُولِ اللهَّ
وجه الدللة: فيه جواز �سلة الم�سرك من ذي القرابة، والمحارم، وجواز الهدية لهم.)2) 

 ِ بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ���تْ: دَخَلَ رَهْطٌ مِنَ اليَهُودِ عَلَى رَ�سُولِ اللهَّ ُ عَنْهَا زَوْجِ النَّ يَ اللهَّ 2- ع���ن عائِ�سَةَ رَ�سِ
امُ وَاللَّعْنَةُ،  امُ عَلَيْكُمْ، قَالَتْ عَائِ�سَةُ ر�سي الله عنه���ا: فَفَهِمْتُهَا فَقُلْتُ: وَعَلَيْكُمُ ال�سَّ صلى الله عليه وسلم، فَقَالُ���وا: ال�سَّ
فْقَ فِ���ي الأَمْرِ كُلِّهِ« فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ  َ يُحِبُّ الرِّ ِ صلى الله عليه وسلم: »مَهْلًا يَا عَائِ�سَةُ، اإِنَّ اللهَّ قَالَ���تْ: فَقَالَ رَ�سُ���ولُ اللهَّ

ِ صلى الله عليه وسلم: »قَدْ قُلْتُ: وَعَلَيْكُمْ«.)3) ، اأَوَلَمْ تَ�سْمَعْ مَا قَالُوا؟ قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ِ اللهَّ
وج���ه الدلل���ة: فيه دليل على الرفق ف���ي التعامل مع غير الم�سلمين حتى ف���ي حالة اإ�ساءتهم، 
وع���دم مقابل���ة الإ�ساءة بالإ�ساءة، ونهى عائ�سة ر�سي الله عنها عن الرد، وهذا منهج النبي صلى الله عليه وسلم في 

معاملة غير الم�سلمين.)4)
�أما �لمعقول: )))

1- الهدايا في اأعيادهم ل تعني الر�سا، وموافقتهم في كل ما يذهبون اإليه، ولكن هي مجاملة، 
بل يجب على الإن�سان الم�سلم اأن يتيقن من �سحة دينه.

2- التهنئة والهدايا من م�سائل العادات ل العبادات، والأمر في م�سائل العادات فيه مت�سع. 
3- لي����س كل هدي���ة ت�ستوجب الر�س���ا، وهم يهنئ���ون الم�سلمين في اأعياده���م، ول يعني ذلك 

موافقتهم لنا ور�ساهم عن ديننا.
4- قيا�س الهدية على ال�سلام، يجب ردها باأح�سن منها.

5- يمك���ن اعتبار التهنئة والهدية على فرحة غي���ر الم�سلم و�سروره ل على فعله، والهدية لهم 
في عيدهم من قبيل المجاملة. 

6- ل دلي���ل عل���ى التحريم �سوى ترك النبي صلى الله عليه وسلم لها، ومجرد الت���رك ل ي�سلح اأن يكون دليلًا 
على التحريم، فلا يدل اإل على م�سروعية الترك.)6)

)1)البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة وف�سلها والتحري�س عليها، باب الهدية للم�سركين )164/3) ح2620.
)2) ال�سنيكي: منحة الباري )293/6).

)3)  البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الأدب، باب الرفق في الأمر كله )12/8) ح 6024، م�سلم: �سحيح م�سلم، كتاب ال�سلام، باب 
النهي عن ابتداء اأهل الكتاب )1706/4) ح2164. 

)4) ابن بطال: �سرح �سحيح البخاري )325/9).
https: //mubasher.aljazeera.net/ ،5)  ك�ساب: الم�ساركة والحتفال، والتهنئة في اأعياد غير الم�سلمين بين المنع والإباحة(

.2/1/blogs/2019
)6)الزرقا: فتاوى )2/13).
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�لر�أي �لر�جح: 
  بعد ا�ستعرا�س الأقوال واأدلتها، والمقارنة بينها، يتبين لي ترجيح القول الثاني القائل بجواز 

الهدية لغير الم�سلمين باأعيادهم، وذلك للاأ�سباب الآتية: 
1-لي����س هن���اك دليل �سريح �سحيح ف���ي الم�سالة، والأدلة محتملة وظني���ة، فما كان �سحيحاً 

لم يكن �سريحاً، وما كان �سريحاً لم يكن �سحيحاً، والخلاف اأمر وارد ومعتبر في هذه الم�ساألة.
2-ل وج���ود للاإجماع على تحريم الهدية في اأعياد غي���ر الم�سلمين، لعدم وجود ن�س اأو دليل 

واحد في الم�ساألة.
3-فت���وى اب���ن تيمية كانت في زمن ح���روب، فمن المنطقي اأن يكون هن���اك ت�سدد في اأحكام 
الأعياد والمنا�سبات بخلاف ما اأ�سبح عليه، وخ�سو�سا مخالطة الم�سلمين لغيرهم ب�سكل دائم في 

اأوروبا والعي�س في مجتمع واحد.
4-احتف���الت الن�س���ارى باأعياد الميلاد هي لي�ست احتفالت ديني���ة خال�سة، بل اختلط فيها 

الديني والجتماعي والترفيهي.
5-يتبي���ن الخطاأ الذي وقع في���ه اأ�سحاب القول الأول من المطالبة بن�س على الإباحة، مع اأن 
الأ�سل في الأ�سياء الإباحة، والمطالبة تكون بن�س على التحريم، وكذلك ادعاء الإجماع يحتاج اإلى 

دليل.
6-يج���ب اإظهار الفقه الح�س���اري الإ�سلامي الإن�ساني بما فيه م���ن جماليات، وح�سن معاملة 

للاآخرين.
7-ن���رى اأن اأ�سح���اب القول الأول ذهب���وا اإلى التحريم �سداً للذريعة، وه���ذا مخالف لما قرره 

علماوؤنا من اأن محرمات الو�سائل تبيحها الم�سلحة الراجحة.
8-في هذه الم�سالة نجد اأن الم�سلمين الذين يهنئون غير الم�سلمين في اأعيادهم ل يق�سدون 

تعظيم المعتقدات، واإنما هي مجاملة وتودد وح�سن معا�سرة.
9- الق���ول باإباح���ة الهدايا لغير الم�سلمي���ن في اأعيادهم ل يعني اأن يك���ون الأمر مفتوحا على 
غارب���ه؛ بل ه���و م�سبوط بجملة ال�سوابط الخا�سة ومحكوم بقي���ود ال�سريعة العامة، ومنها اأن يكون 
مجامل���ة ل ر�س���ا بعقائدهم، واأل يكون ف���ي الهدايا ما هو محرم كاإهدائهم الخم���ر اأو ال�سليب، اأو 

�سجرة ميلاد، اأو ما ي�سمى )ببابا نويل) اأو نحو ذلك مما هو من خ�سائ�سهم و�سعاراتهم.
10- الق���ول باإباح���ة الهداي���ا لغي���ر الم�سلمين في اأعياده���م لي�س اإل حاج���ة اجتماعية نتيجة 
الختلاط بهم ومعاي�ستهم في بع�س البلاد الإ�سلامية والأوروبية؛ بل وربما كان بينهم جوار اأو رحم 
اأو م�ساه���رة، كاأن ي�سلم بع�س اأفراد العائل���ة دون اآخرين، اأو يتزوج م�سلم بكتابية وقد تُ�سلِم ويبقى 
اأهلها على اعتقادهم، فلي�س مطلوبا قطع ال�سلة بهم وهجرهم؛ بل الإهداء اإليهم من البر وال�سلة 

المطلوبة �سرعا. 
فائدة: 
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م���ع قولنا بج���واز الهدية لغي���ر الم�سلم في اأعي���اده، ولكننا نقول بعدم ج���واز احتفال الم�سلم 
باأعيادهم وتبادل الهدايا فيما بينهم، لأن هناك فرقاً بينهما فالأولى من ح�سن التعامل اأما الثانية 

ففيه مخالفة �سريحة.
�لمطلب �لثاني: حكم هد�يا غير �لم�سلمين للم�سلمين في �أعيادهم: 

الأ�س���ل جواز قب���ول الم�سلم لهدية غي���ر الم�سلم �سواء ف���ي اأعياده، وغير اأعي���اده، ويمكن اأن 
ي�ستدل على ذلك بالكتاب وال�سنة وذلك كما يلي: 

�أما �لكتاب: 
﴿ڃ چ     چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   ڍ      ڌ ڌ ڎ  تعال���ى  1-قول���ه 

ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک﴾.)1)
وج���ه الدلل���ة: هذه الآي���ة رخ�سة في �سل���ة الذين لم يحارب���وا الم�سلمين، فق���د اأمر ببرهم، 
والتعامل معهم بالعدل، وفي ذلك تاأ�سيل لجواز قبول الهدية لأنها من باب ح�سن المعاملة والبر.)2)

�أما �ل�سنة: 
فقد وردت اأحاديث دالة على ذلك، واإليك بع�سها: 

لَامُ بِ�سَارَةَ،  بْرَاهِيمُ عَلَيْ���هِ ال�سَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »هَاجَ���رَ اإِ 1- قَ���الَ اأَبُ���و هُرَيْرَةَ ر�س���ي الله عنه: قال النَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ �سَاةٌ فِيهَا  بِيِّ �سَ ارٌ، فَقَالَ: اأَعْطُوهَا اآجَرَ » وَاأُهْدِيَتْ لِلنَّ فَدَخَلَ قَرْيَةً فِيهَا مَلِكٌ اأَوْ جَبَّ

اءَ، وَكَ�سَاهُ بُرْدًا، وَكَتَبَ لَهُ بِبَحْرِهِمْ.)3) بِيِّ صلى الله عليه وسلم بَغْلَةً بَيْ�سَ يْلَةَ لِلنَّ �سُمٌّ وَقَالَ اأَبُو حُمَيْدٍ: اأَهْدَى مَلِكُ اأَ
ةُ �سُنْدُ�سٍ«.)4) بِيِّ صلى الله عليه وسلم جُبَّ ُ عَنْهُ، قَالَ: »اأُهْدِيَ لِلنَّ يَ اللهَّ  2- عن اأنَ�سٍ رَ�سِ

بِيِّ صلى الله عليه وسلم«.)5) ُ عَنْهُ  »اأَنَّ اأُكَيْدِرَ دُومَةَ اأَهْدَى اإِلَى النَّ يَ اللهَّ 3- عن اأن�س رَ�سِ
ُ عَنْهُ  قال: »اأهْدَى ك�سرى لر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقبل منه، واأهدى له قي�سر  يَ اللهَّ 4- عن علي رَ�سِ

فقبل«.)6)
يْرُوزِ وَالْمِهْرَجَانِ،  انٌ مَجُو�سٌ فَكَانُوا يُهْدُونَ لَهُ فِي النَّ هُ كَانَ لَهُ �سُكَّ ، اأَنَّ 5- عَنْ اأَبِي بَرْزَةَ الأَ�سْلَمِيِّ

وهُ.)7) فَيَقُولُ لأَهْلِهِ: مَا كَانَ مِنْ فَاكِهَةٍ فَاقْبَلُوهُ، وَمَا كَانَ �سِوَى ذَلِكَ فَرُدُّ

)1) �سورة الممتحنة: اآية رقم 8.
)2) ابن الجوزي: زاد الم�سير في علم التف�سير )370/4).

الم�سركين  الهدية من  قبول  بَابُ  عليها  والتحري�س  ف�سلها  الهبة  كتاب  تعليقاً  البخاري  اأخرجه  البخاري،  )3)  البخاري: �سحيح 
)163/3) ح 2614.

)4) البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة ف�سلها والتحري�س عليها، بَابُ قبول الهدية من الم�سركين )163/3) ح 2615.

)5) البخاري: �سحيح البخاري، كتاب الهبة ف�سلها والتحري�س عليها، بَابُ قبول الهدية من الم�سركين )163/3) ح 2616.
)6) اأحمد: م�سند الإمام اأحمد )490/1) ح748، اإ�سناده �سعيف �سعيب الأرناوؤوط في نف�س الم�سدر.

)7) ابن اأبي �سيبة: م�سنف ابن اأبي �سيبة )249/12) ح33342.
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وجه �لدلالة من �لاأحاديث: 
في الأحاديث دللة على جواز قبول هدية غير الم�سلم، وهي مطلقة لم تقيد بعيد اأو غير عيد.

ق���ال اب���ن تيمية » فهذا كله يدل على اأنه ل تاأثير للعيد ف���ي المنع من قبول هديتهم بل حكمها 
في العيد، وغيره �سواء لأنه لي�س في ذلك اإعانة لهم على �سعائرهم«.)1)

وهناك وردت اأحاديث تدل على عدم الجواز، ومنها اأن عامر بن مالك بن جعفر الذي يدعى 
ملاعب الأ�سنة قدم على ر�سول الله وهو م�سرك فعر�س عليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الإ�سلام فاأبى اأن ي�سلم 

واأهدى لر�سول الله صلى الله عليه وسلم هدية فقال ر�سول الله اأني ل اأقبل هدية م�سرك.)2)
ونج���د اأن اأحاديث القبول اأثبت واأ�سح، وحاول بع�س العلماء كابن حجر حل التعار�س، فقال: 

المتناع في حق من يريد بهديته التودد والموالة، والقبول في حق من يرجى بذلك تاأليفه.)3)
�لخاتمة: 

الحم���د لله ال���ذي بنعمته تتم ال�سالح���ات، وال�سلاة وال�سلام على خي���ر المخلوقات، محمدٍ 
�سلى الله عليه، وعلى اآله، ومن �سار على دربه؛ لنيل اأعلى الدرجات ... اأما بعد:  

يطي���ب لن���ا في نهاية هذا البحث اأن اأ�سجل اأبرز ما تو�سلت اإليه من نتائج وتو�سيات، وهي   
كالآتي: 

�أولًا: �أهم �لنتائــج:
تعددت تعريفات الهدية بين الفقهاء، وهي تدور حول التمليك بلا عو�س على �سبيل التحبب، 

والإكرام، وجاءت م�سروعية الهدية في الكتاب، وال�سنة، والإجماع، والمعقول. 
ال�سل���ة بين الهبة والهدية اأن كلًا منهما هو تمليك في الحياة بغير عو�س لكن الهبة يلزم بها 

القبول عند اأكثر الفقهاء، اأمَا الهدية فلا يلزم ذلك.
العي���د يوم فرحة الم�سلمي���ن، فيندب في اأيامه الته���ادي، لأنها اأيام رحم���ة، ومودة، وفرحة، 

ودلت على ذلك الأدلة الكثيرة من ال�سنة.
العيدي���ة ه���ي هب���ة اأو هدية تعطى يوم العي���د للاأرحام عل���ى �سبيل التحب���ب ن والمودّة، وهي 

م�ستحبة، ولي�ست واجبة، وتجوز للاأغنياء والفقراء بلا خلاف.
هدي���ة الم�سلم للم�سلم في اأعياد غير الم�سلمين ل تج���وز اإل اإذا كان معتاداً اأن يهديه، ويكون 

الإهداء غير مرتبط بالأعياد.

)1) ابن تيمية: اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم )52/5).
)2) البيهقي: دلئل النبوة، جماع اأبواب غزوة اأحد )343/3)، مر�سل، ابن الملقن: البدر المنير )125/7).

)3) ابن حجر: فتح الباري )230/5).
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تج���وز الهدية لغير الم�سلمين في اأعيادهم لعدم وجود دليل �سريح �سحيح في الم�سالة، وهي 
اجتهادي���ة، ولي�ست من باب تعظيم المعتقدات، واإنما هي مجامل���ة، وح�سن المعا�سرة، والأ�سل في 

جواز قبول الم�سلم الهدية من غير الم�سلم �سواء في اأعياده، وغير اأعياده.
الق���ول باإباح���ة الهدايا لغير الم�سلمين ف���ي اأعيادهم م�سبوط بجملة م���ن ال�سوابط الخا�سة 
ومحكوم بقيود ال�سريعة العامة، ومنها اأن تكون مجاملة ل ر�سا بعقائدهم، واأل يكون في الهدايا ما 
ه���و محرم اأو من خ�سائ�سهم و�سعاراتهم، واأن يكون من قبي���ل الحاجة الجتماعية لوجود رحم اأو 

م�ساهرة اأو جوار. 
ثانياً: �لتو�سيات: 

اإب���راز الوجه الح�ساري للاإ�سلام الذي يدع���و للتعاون الإن�ساني والت�سامح والتعامل الأخلاقي 
مع جميع الأطياف والأعراق والأديان.

اإج���راء مزي���د من البح���وث العلمية في هذا المو�س���وع، لأن هذا المو�س���وع متجدد ومتداول، 
وتكثر فيه الأقوال خ�سو�ساً في وقت الأعياد.

ال�سع���ي اإلى المحافظة على ن�سي���ج المجتمع الواحد ونبذ التع�سب، واإر�س���اء القيم الإن�سانية 
والأخلاقية.

تعزي���ز مفه���وم الهدية بمقا�سده���ا الح�سنة م���ن تاأليف للقل���وب، والتودد، واإظه���ار محا�سن 
الأخلاق.

�لم�سادر و�لمر�جع
- القراآن الكريم

1.  https: //www.ecfr.org/blog/201808/09//%D8%AA%D987%%D986%
%D8%A6%D8%.

2.  اب���ن اأب���ي �سيبة: اأبو بكر عبد الله بن محمد العب�سي الكوفي )159 � 235 ه�)، مُ�سنف ابن 
اأبي �سيبة، تحقيق: محمد عوامة.

3.  اب���ن الجوزي: جمال الدين اأب���و الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )المتوفى: 
597ه�)، زاد الم�سير في علم التف�سير، المحقق: عبد الرزاق المهدي، دار الكتاب العربي 

– بيروت.
4.  اب���ن قيم الجوزية: محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين )المتوفى: 751ه�)، 
اأحكام اأهل الذمة، المحقق: يو�سف بن اأحمد البكري - �ساكر بن توفيق العاروري، رمادي 

للن�سر – الدمام، الطبعة الأولى، 1418 - 1997.
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د. عبدالرحمن �ضلمان ن�ضر الداية
اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله الم�ساعد بكلية ال�سريعة والقانون في الجامعة الإ�سلامية بغزة - فل�سطين

التدابير ال�شيا�شية عند الاإمام الجويني
في ما يتعلق بخلع الاأئمة وانخلاعهم

 في كتابه )غياث الاأمم في التياث الظلم(
درا�سة فقهية مقارنة

ملخ�ص �لبحث 
اإن م���ن اأب���رز من كَتَبَ ف���ي ال�سيا�سة ال�سرعي���ة وعلاقة الحاكم بالمحكومي���ن اإمام الحرمين 
الجويني، وله اإبداعات، وفتوحات قد انفرد بها عن فقهاء المذاهب �سطرها في كتابه )غياث الأمم 

في التياث الظلم).
فج���اءت هذه الدرا�سة لتبين الأحكام ال�سرعية التي تتعلق بالخروج على الحاكم الفا�سق عند 

الفقهاء وعند الإمام الجويني. 
ث���م بيّن���ت الدرا�سة حك���م عزل الإم���ام نف�سه عن���د فقهاء المذاه���ب وعند الإم���ام الجويني 

بال�ستدلل والمقارنة والمناق�سة والتعقيب والترجيح. 
وكان منه���ج الباحث ف���ي بحثه هذا الو�سف���ي والتحليلي، وقد خل�س البح���ث اإلى اأن الخروج 
عل���ى الإمام الفا�سق يكاد يك���ون مح�سومًا عند اأهل ال�سنة والجماعة بع���دم الجواز لما يف�سي ذلك 
اإل���ى تاأجيج الفتن، واإراقة الدماء، وف�ساد ذات البي���ن، ول خلاف بين الفقهاء والإمام الجويني في 

الم�ساألة.
وخل�ست الدرا�سة كذلك اإلى اأن عزل الإمام نف�سه له اأحوال، فاإن كان لمر�س واإح�سا�س بعدم 
الق���درة منه على القيام بالمن�س���ب، فالفقهاء قد اتفقوا على جواز ذلك له، واإن كان طلبًا لتخفيف 
العبء عنها في الدنيا فجمهور الفقهاء قد ن�سوا على جواز ذلك، وخالفهم في ذلك الجويني فن�س 

على اأنه ل تُقبل منه ال�ستقالة باأي حجة وذريعة؛ اإل اأن يوجد من يقوم مقامه على تمام وكمال. 
الكلمات المفتاحية: الجويني، خلع الأئمة، انخلاع الأئمة، ال�سيا�سة ال�سرعية، الغياثي.
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Abstract:
One of the most prominent writers on legal politics and the relationship 

of the ruler with the ruled is the Imam of Al-Haramayn Al-Juwayni, and he 
has innovations and conquests that he singled out from the jurists of the sects, 
which he wrote in his book (Ghiyath al-Ummam fi al-Tiyath al-Zalam).

This study came to clarify the legal rulings related to revolting against 
the immoral ruler according to the jurists and Imam al-Juwayni.

Then I explained the ruling on isolating the imam himself according 
to the jurists of the schools and according to Imam al-Juwayni as evidence, 
comparison, debate, commentator, and weighting.

The researcher’s approach in his research was this descriptive and 
analytical, and the research concluded that revolting against the immoral imam 
is almost settled with the Sunnis and the group that it is not permissible because 
that leads to fueling strife, bloodshed, and corruption of the relationship, and 
there is no disagreement between the jurists and Imam al-Juwayni in the issue

I also concluded that the removal of the imam himself has conditions, if 
it was for illness and a feeling of inability from him to take the position, then 
the jurists have agreed that it is permissible for him, and if it was a request to 
reduce her burden in this world, then the majority of jurists have stated that 
it is permissible, and Al-Juwayni disagreed with them, so it was stipulated 
However, his resignation shall not be accepted under any pretext; However, 
there are those who take his place on the perfection and perfection.

Keywords: Al-Juwayni, the removal of the imams, the removal of the 
imams, the legal policy, Al-Ghayathi.

�لمقدمة
اإن الحم���د لله نحم���ده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �س���رور اأنف�سنا، و�سيئات اأعمالنا، 
م���ن يه���ده الله، فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي ل���ه، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، 

واأ�سهد اأن محمدًا عبده ور�سوله، وبعد...
فلق���د ابتليت الأمة الإ�سلامية المجيدة عبر تاريخها الطويل بفتن اأثارها بع�س بنيها، فولدت 
فتنًا اأخرى، مزقت اأو�سالها، واأوهنت اأركانها، واأطمعت اأعداءها، وكان اأكبر فتنة تلك التي حرفت 
الأم���ة ع���ن �سبيل الهدى، واأف�س���ى بها اإلى �سياع الخلاف���ة الإ�سلامية ع���ام 1934م ونبذ ال�سريعة، 
واإغ���راء اأهل الطغي���ان ببلاد اأهل الإ�س���لام، واأكدوا على اإبع���اد الم�سلمين ع���ن عقيدتهم وحرا�سة 

دينهم، واإغراقهم في بحر الف�ساد. 
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وف���ي و�سط هذا الج���و المحموم بالتناق�س���ات الفكري���ة وال�سيا�سية والجتماعي���ة راأى بع�س 
المفكري���ن الم�سلمي���ن اأن العال���م الإ�سلامي بحاج���ة اإلى تغيير ف���ي واقعه ال�سيا�س���ي، فتداعى اإلى 
ذل���ك جماعات واأحزاب مختلف���ة المناهج والأفكار، منها من يرى اأن اأنج���ع و�سائل التغيير التربية 
والإعداد، والدعوة والإر�ساد الم�ستوعب لجميع مناحي الحياة، حتى يحكم بناء المجتمعات، ويكون 

التغيير �سل�سًا واآمنًا.
ومنها من يرى اأن التغيير ل يدرك اإل بالغلبة والقهر، وغ�سب ال�سلطة، وفر�س نظام الإ�سلام، 

واإعمال الأحكام، واإرغام الأنام بقبولها دون اعتبار للماآل ولو اأفاد ذلك اإلى فتن عظام. 
واإن م���ن اأهم من تط���رق لمو�سوع الفكر ال�سيا�سي الإمام الجويني، اإمام الحرمين، اأحد اأبرز 

رجالت الإ�سلام المو�سوعيين. 
فاخت���رت هذا الباب من كت���اب هذا العالم لأبيّن ما فيه من تدابي���ر �سيا�سية ن�ستعين بها في 
ب ح�سنًا وا�ستقامةً على اأمتن���ا الإ�سلامية؛ وارتاأيت اأن اأق�سمه على  فه���م واقعن���ا المعا�سر مما ين�سّ

النحو التالي: 
�أولًا: �إ�سكالية �لبحث:

تتمثل اإ�سكالية البحث في الأ�سئلة التالية: 
•  م���ا وجه���ة نظر اإمام الحرمين الجويني في حكم الخ���روج على الإمام الفا�سق، وهل خالف 

راأيه راأي الأئمة المتبوعين؟ 
الجويني منزع خا�س به غير منزع الفقهاء في حكم عزل الإمام نف�سه؟  للاإمام  • هل 

•  م���ا النظ���رة المقا�سدية التي ا�ستند عليها الإمام الجويني ف���ي النت�سار لآرائه الفقهية 
ال�سيا�سية؟ 

ثانيًا: �أهد�ف �لبحث: 
البحث لت�سليط ال�سوء على راأي الإمام الجويني، اإمام ال�سيا�سة ال�سرعية في كتابه  •  يهدف 
)الغياثي) في حكم خلع الإمام الفا�سق وتبعات ذلك على الرعية، مع المقارنة براأي الأئمة 

المتبوعين. 
•  يهدف البحث اإلى مقارنة دقيقة لآراء الفقهاء المتبوعين مع راأي الإمام الجويني في حكم 

انخلاع الأئمة واأحوال ذلك الجائزة وغيرها، ومنزع كلٍّ منهم في النت�سار لراأيه. 
عليها الإمام الجويني اآراءه ال�سيا�سية  بنى  التي  المقا�سدية  النظرة  لبيان  البحث  •  يهدف 

في حكم خلع الأئمة وانخلاعهم. 
ثالثًا: �لدر��سات �ل�سابقة: 

ل���م اأق���ف على �سفر جام���ع يجمع اأق���وال الفقهاء من الأئم���ة المتبوعين واإم���ام الحرمين في 
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مو�سوع الدرا�سة )خلع الأئمة والخروج عليهم وانخلاعهم) مع بيان الأحوال والأدلة والمنازع التي 
نزع اليها الأئمة مع المناق�سة والترجيح والتعليق. 

ومن الدرا�سات ال�سابقة التي وقفت عليها في فقه الإمام الجويني: 
- فقه اإمام الحرمين، خ�سائ�سه واأثره ومنزلته، د. عبدالعظيم الديب، ط. دار الوفاء. 

وه���و موؤلَف نافع ق���د در�س فيه موؤلف���ه فقه الإمام الجوين���ي بعموم متتبعًا في���ه كتبه العقدية 
والفقهي���ة والأ�سولي���ة، ولم يف�سل القول ف���ي م�ساألتنا التي نحن ب�سدد بيانه���ا اإل في ب�سعة اأ�سطر 

على الإجمال ل على التف�سيل. 
- الفكر ال�سيا�سي عند الإمام الجويني، رائف النعيم. 

وهي درا�سة قد بين فيها الباحث الحقبة التاريخية التي عا�س فيها الإمام الجويني، ثم عرّج 
على فقهه ال�سيا�سي بتن�سيب الإمام، ومنهجه فيها التعليق على مذهب الإمام الجويني من غير اأن 
يبحث م�سائله بطريقة مقارنة مع ال�ستدلل والمناق�سة والترجيح، وهو ما عزم الباحث على اإبرازه 

في درا�سته هذه باإذن الله. 
ر�بعًا: خطة �لدر��سة: 

ي�ستمل هذه البحث على مقدمة ومبحثين وخاتمة.
مت بما ا�ستملت عليه. المقدمة: وقد تقدَّ

�لمبحث �لاأول: حكم خلع �لاإمام �لفا�سق عند �لجويني و�أ�سحاب �لمذ�هب
وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول:خلع الإمام الفا�سق عند فقهاء المذاهب.
المطلب الثاني:خلع الإمام الفا�سق عند الجويني.

المطلب الثالث: التعقيب والتحليل.
�لمبحث �لثاني: حكم عزل �لاإمام نف�سه عند �لجويني و�أ�سحاب �لمذ�هب

وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: حكم عزل الإمام نف�سه عند فقهاء المذاهب.

المطلب الثاني: حكم عزل الإمام نف�سه عند الجويني.
المطلب الثالث: التعقيب والتحليل.

 وخاتمة �سمنتها اأهم النتائج والتو�سيات التي تو�سلت اإليها في بحثي هذا. 
خام�سًا: منهج �لبحث: 

اقت�س���ت طبيعة المو�س���وع المبحوث توظيف المنهج ال�ستقرائ���ي، فحر�ست -قدر الإمكان- 
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على ا�ستقراء الآيات القراآنية والأحاديث النبوية المتعلقة بالمو�سوع، واأقوال الفقهاء من اأئمة اأهل 
ال�سنة والجماعة وغيرهم، ثم �سلكت المنهج التحليلي للن�سو�س ال�سرعية.

وقد التزمت في بحثي هذا الخطوات المنهجية التالية: 
- الرجوع اإلى الم�سادر فيما تناوله البحث من اأقوال وم�سائل واأحكام. 

-  ع���زو الآي���ات القراآنية الكريمة اإلى موا�سعها في الكتاب العزي���ز، وذلك بذكر ا�سم ال�سورة 
وترقيم الآية الكريمة. 

- تخريج الأحاديث النبوية والحكم عليها اإن كانت في غير ال�سحيحين. 
- توثيق الم�سادر والمراجع في الحوا�سي مبتدئًا با�سم الكتاب ثم الموؤلف با�سم �سهرته.  

- اإثبات الم�سادر والمراجع التي ا�ستقيت منها مادة البحث في اآخره. 
ت اإليها.  - ختم البحث بذكر اأهم النتائج التي خَلُ�سْ

ا لوجهه الكريم واأن يتقبله مني قبولً ح�سنًا، واأن  ه���ذا واأدعو الله اأن يجعل ه���ذا العمل خال�سً
يغفر لي ما فيه من زلت، وح�سبي في ذلك نيل المق�سد والغاية. 

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.

�لمبحث �لاأول
حكم خلع �لاإمام �لفا�سق عند �لجويني))) و�أ�سحاب �لمذ�هب

�لمطلب �لاأول: خلع �لاإمام �لفا�سق عند فقهاء �لمذ�هب:
اختل���ف العلماء ف���ي حكم الخروج على ولي الأم���ر الفا�سق، فمنهم من ق���ال بوجوب الخروج 

عليه، وهو مذهب المعتزلة والخوارج، ونُ�سب اإلى اأبي حنيفة والحق خلاف ذلك)2).
وذهب الحنفية والمالكية وال�سافعية والحنابلة اإلى عدم الجواز)3).

ق���ال اأبو جعفر الطحاوي من الحنفية: »ول نرى الخروج على اأئمتنا وولة اأمورنا، واإن جاروا، 

)1)  هو اأبو المعالي عبدالملك ابن عبدالله بن يو�سف بن حيوية الجويني ال�سافعي، اإمام الأئمة في زمانه، و�سيخ م�سايخ ني�سابور، 
لمجاورته  الحرمين)  )اإمام  اأ�سهرها  كثيرة،  باألقاب  ولقب  ني�سابور،  قرى  من  وهي  )جوين)  اإلى  وينت�سب  علمائها،  و�سليل 
نافعة،  كثيرة  وله كتب  بهما،  ويفتي  يدر�س  �سنين  اأربع  والمدينة  بمكة  الحجاز، وجاور  اإلى  اإذ خرج  الحرمين،  وتدري�سه في 
اأ�سهرها: الورقات في اأ�سول الفقه، ونهاية المطلب في دراية المذهب، والغياثي غياث الأمم في التياث الظلم، توفي -رحمه 
الله- باليرقان في الخام�س والع�سرين من �سهر ربيع الآخر �سنة 478ه�، وله ت�سع وخم�سون �سنة. انظر: �سير اأعلام النبلاء، 
تحقيق:  الجويني،  المعالي  اأبو  الظلم،  التياث  في  الأمم  الإ�سنوي )�س197)؛ غياث  ال�سافعية،  الذهبي )68/18)؛ طبقات 

د.عبدالعظيم الديب، كلية ال�سريعة، جامعة قطر، ط1، �س25. 
)2) المغني في اأبواب التوحيد والعدل، القا�سي عبدالجبار )20، 170)؛ �سرح �سحيح البخاري، ابن بطال )168/9).

)3)  رد المحتار على الدر المختار، ابن عابدين )368/1)؛ حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير، الد�سوقي )4 /299)؛ مواهب 
الأحكام  17)؛  )�س  الماوردي  ال�سلطانية،  الأحكام  )50/10)؛  النووي  الطالبين،  رو�سة  /277)؛   6( الحطاب  الجليل، 

ال�سلطانية، اأبي يعلى الفراء )�س 14). 
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ول ندع���و عليه���م، ول ننزع يدًا من طاعتهم، ونرى طاعتهم م���ن طاعة الله عز وجل فري�سة، ما لم 
ياأمروا بمع�سية، وندعو لهم بال�سلاح والمعافاة« )1).

وعن���د الحنفية لي�ست العدالة �سرطًا لل�سحة في�سح تقليد الفا�سق الإمامة مع الكراهة؛ واإذا 
قل���د ع���دلً ثم جار وف�سق ل ينعزل؛ ولكن ي�ستحب العزل اإن لم ي�ستلزم فتنة؛ ويجب اأن يدعى له؛ ول 

يجب الخروج عليه؛ كذا عند اأبي حنيفة )2) .
ق���ال القا�س���ي عيا�س م���ن المالكي���ة: »وقال جماهي���ر اأهل ال�سنة م���ن الفقه���اء والمحدثين 
والمتكلمي���ن: ل ينعزل بالف�سق والظلم وتعطي���ل الحقوق، ول يخلع ول يجوز الخروج عليه بذلك، بل 

يجب وعظه وتخويفه؛ للاأحاديث الواردة في ذلك«)3). 
وق���ال الن���ووي م���ن ال�سافعية: ف���ي قول���ه صلى الله عليه وسلم: »اإل اأن تروا كف���رًا بواحًا عندكم م���ن الله فيه 

برهان«)4).
ق���ال: »ل تنازع���وا ولة الأمور في وليتهم، ول تعتر�سوا عليهم اإل اأن تروا منهم منكراً محققاً 
تعلمون���ه م���ن قواعد الإ�سلام، فاإذا راأيتم ذل���ك فاأنكروه عليهم، وقولوا بالح���ق حيث ما كنتم، واأما 

الخروج عليهم وقتالهم فحرام باإجماع الم�سلمين، واإن كانوا ف�سقة ظالمين«)5). 
وق���د تظاهرت الأحاديث بمعنى ما ذكرته، واأجمع اأهل ال�سنة اأنه ل ينعزل ال�سلطان بالف�سق، 
واأم���ا الوجه المذكور ف���ي كتب الفقه لبع�س اأ�سحابنا اأنه ينعزل، وحكي ع���ن المعتزلة اأي�ساً، فغلط 

من قائله، مخالف للاإجماع.
قال العلماء: و�سبب عدم انعزاله وتحريم الخروج عليه ما يترتب على ذلك من الفتن، واإراقة 

الدماء، وف�ساد ذات البين، فتكون المف�سدة في عزله اأكثر منها في بقائه)6).
قال ابن عبد البر: »واأما اأهل الحق، وهم اأهل ال�سنة، فقالوا: هذا هو الختيار اأن يكون الإمام 
فا�سلًا عدلً مح�سنًا، فاإن لم يكن، فال�سبر على طاعة الجائرين من الأئمة اأولى من الخروج عليه؛ 
لأن ف���ي منازعته والخروج عليه ا�ستبدال الأمن بالخوف، ولأن ذلك يحمل على هراق الدماء، و�سن 
الغ���ارات، والف�ساد في الأر�س، وذلك اأعظم م���ن ال�سبر على جوره وف�سقه، والأ�سول ت�سهد والعقل 
والدي���ن اأن اأعظ���م المكروهين اأولهما بالت���رك، وكل اإمام يقيم الجمعة، والعي���د، ويجاهد العدو، 
ويقيم الحدود على اأهل العداء، وين�سف النا�س من مظالمهم بع�سهم لبع�س، وت�سكن له الدهماء، 

)1) �سرح العقيدة الطحاوية، ابن اأبي العز )418/2).
)2) رد المحتار على الدر المختار، ابن عابدين )1/ 549).

)3) �سرح �سحيح م�سلم، النووي )299/12).
اأمورًا تنكرونها« )ح6674) )2588/6)؛ �سحيح م�سلم  صلى الله عليه وسلم: »�سترون بعدي  )4)  �سحيح البخاري )كتاب الفتن، باب قول النبي 

)كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�سية) )ح1709) )1470/3).
)5) �سرح �سحيح م�سلم، النووي)229/12). 

)6) المرجع ال�سابق.
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وتاأمن به ال�سبل، فواجب طاعته في كل ما ياأمر به من ال�سلاح اأو من المباح«)1).
وق���ال علي����س: »من ولي الم�سلمين ع���ن ر�سا اأو عن غلبة وا�ستدت وطاأت���ه من بر اأو فاجر فلا 
يخ���رج علي���ه عدل اأو ج���ار، ويغزى معه العدو ويحج البي���ت وتدفع اإليه ال�سدقة وتج���زئ اإذا طلبها 

وت�سلى الجمعة خلفه«)2).
ولكل مذهب اأدلة، اإليك بيانها:

�أدلة �لمذهب �لاأول:
قوله تعال���ى: ﴿ڳ ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ     
ۀ ۀ ہ ہ  ہ    ہ ھ ھ    ھ ھے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭڭ 

ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ ]�سورة الحجرات:9[.
وجه �لدلالة:

اأم���ر الله تعالى بقتال الفئة الباغي���ة بقوله: ﴾﴾ ﴾ ﴾ ﴾ ﴾ ﴾ ﴾ ﴾﴾﴾ وقد علق الحكم على 
و�سف البغي، وهو دليل بي�نّ على اأن الفئة ذات ال�سلطة اإن تحقق فيها هذا الو�سف، يج��ب اأن تُقاتل 

حتى تفيء اإلى اأمر الله.
ف���اإن قيل: اإن الآية في طائفتين اقتتلتا بغت اإحداهم���ا على الأخرى، ولي�ست في قتال ال�سلطة 

الباغية؟!
فالج���واب: اإن عم���وم الآية يتناول �سلطة البغ���ي، المنحاز اإليها طائفة البغ���ي، الظالمة لبقية 
الم�سلمي���ن، فه���ي طائفة بلا ريب، وهي باغية بلا �سك، فوجب النقياد للاأمر الإلهي بقتالها، عملًا 

بظاهر القراآن.
قل���ت: الأولى اأن ي�ستك�سف معنى الآية باأحادي���ث النبي صلى الله عليه وسلم ثم باأقوال واأعمال اأ�سحابه ر�سي 
الله عنه���م وقد اأفادت ال�سنة اأن للاآية �سبب نزول  اأخرجه البخاري وم�سلم اأن اأن�س بن مالك ر�سي 
الله عنه قال: »قيل للنبي صلى الله عليه وسلم لو اأتيت عبدالله بن اأبي فانطلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وركب حماراً وانطلق 
الم�سلمون يم�سون وهي اأر�س �سبخة، فلما انطلق اإليه النبي  صلى الله عليه وسلم  قال: اإليك عني فوالله لقد اآذاني 
ري���ح حمارك، فقال رجل من الأن�سار: والله لحمار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأطيب ريحاً منك، قال: فغ�سب 
لعب���دالله رجل من قومه قال: فغ�سب لكل واحد منهم���ا اأ�سحابه، قال: وكان بينهم �سرب بالجريد 
وبالأيدي والنعال، فبلغنا اأنها نزلت فيهم ﴿﴾ نر ﴾ ﴾ نن ﴾ ﴾﴾﴾ )�سورة الحجرات، اآية:9))3). 

)1) التمهيد، ابن عبد البر )978/23).
)2) منح الجليل، علي�س )264/8).

)3)  �سحيح البخاري )كتاب ال�سلح، باب ما جاء في الإ�سلاح بين النا�س)، )ح2691))183/3)؛ �سحيح م�سلم )كتاب الجهاد 
وال�سير، باب في دعاء النبي صلى الله عليه وسلم و�سبره على اأذى المنافقين) )ح1798) )1424/3). 
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فاإن قلتم: اإن العبرة بعموم اللفظ ل بخ�سو�س ال�سبب، وعليه فاإنها تعم كل نزاع بين طائفتين، 
واإن كان���ت اإحداهم���ا طائفة الإم���ام، واأن مناط القتال هو البغي، ف���اإذا كان في طائفة الإمام وجب 

قتالها.
فالج���واب: اأما الوجوب فلا، ب���ل ول يح�سن اأن يقال في حكم قتال فئة الإمام الفا�سق الندب؛ 

وذلك لأمرين:
اأحدهم���ا: من هدي النبي صلى الله عليه وسلم ما اأخرج���ه البخاري ب�سنده عن اأبي بكرة ر�سي الله عنه قال: 
راأي���ت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على المنبر والح�سن ب���ن علي اإلى جنبه، وهو يقبل عل���ى النا�س مرة، وعليه 

دٌ وَلَعَلّ اللهَّ اأن ي�سلح بِهِ بَيْنَ فئتين عَظِيمَتَيْنِ من الْمُ�سْلِمِينَ«)1). اأخرى ويقول: »اإن ابْنِي هَذَا �سَيِّ
وق���د تحقق���ت نبوءة النب���ي  صلى الله عليه وسلم واأ�سلح الله تعالى بالح�سن بن علي ر�س���ي الله عنه بين اأهل 
ال�س���ام واأهل العراق، ومعلوم اأن الح�سن ر�سي الله عنه �سليل قائد الفئة المحقة، واأن معاوية ر�سي 
الله عنه قائد الفئة المتاأولة، ورغم هذا فاإن النبي صلى الله عليه وسلم قد عد هذا من ال�سيادة وال�سرف والمجد، 
واأ�سيف اإلى مناقب الح�سن ر�سي الله عنه الكثيرة، ولم يثبت عنه صلى الله عليه وسلم قط اأنه اأثنى على اأحد بقتال 

في فتنة ول بخروج على الأئمة.
الثاني: اأن �سبيل ذوي الحجا من العلماء م�سى: قبل اأن ي�ستنبطوا الحكم من الدليل يبلغهم اأن 
ي���ردوه اإلى بقية الأدلة في مو�سوعه، ثم يخرج من مجموع ذلك بالفهم الم�سدد، والحكم ال�سحيح 

ال�سائب.
وق���د اأفاد الإم���ام ال�ساطبي اأن بن���اء الحكم على الدليل قب���ل اأن يُرد اإلى بقي���ة اأجزاء �سورة 

ال�سريعة من اأو�سع الأبواب للاإحداث والبتداع)2).
ب.لئ���ن دل قوله تعال���ى: ﴿ڻ ڻ ڻ     ۀ ۀ ہ ہ  ہ    ہ ھ ھ    
ھ ھے ﴾ ]�س���ورة الحجرات، اآية:9[ على وجوب قتال الباغين من غير ال�سلط�ة اإلى غاية الرجوع 
اإل���ى حك���م ال�سريعة، فما باله ل يدل على قتال الباغين م���ن ذوي ال�سلطة اإلى غاية هي الرجوع اإلى 

ال�سريع�ة؟ والحال اأن بغي ال�سلطة اأ�سد �سررًا، واأعظم خطرًا، واأكثر ف�سادًا؟!)3).
قلت: اإن العجيب الطي�س والندفاع، وزج �سباب الأمة وقادتها اإلى الحتوف وال�سجون، وتقوي�س 
جهود الدعاة، وتاأميم الم�ساجد، وهدم الم�ساريع، والإ�سرار على ن�سرة هذا الدين بال�سلاح ي�سهر 
ف���ي مواجه���ة ولة الأمر مع �سب���ق العلم بما فيهم من �سع���ف وقلة وازع، وت�سب���ث بال�سلطة، وتهاون 

بالأنف�س والأعرا�س والأموال.

)1) �سحيح البخاري )كتاب ال�سلح، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم للح�سن: اإن ابني هذا �سيد) )ح2704))186/3).
)2) العت�سام، ال�ساطبي )�س197).

)3) الفرق بين الفرق، الإ�سفرائيني )�س73)؛ اإتحاف ال�سادة المتقين ب�سرح اإحياء علوم الدين، الزبيدي )2،233). 
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ولي���ت �سع���ري لو اأن م���ن عَمِيَ عن كل �سيء اإل ال�سلاح، لو عل���م اأن الله –عز وجل- عد العلم 
طلبًا وبذلً وجهادًا كبيرًا؛ لأنه ال�سبيل الرئي�س في تثمير الحكمة، وتقويم الواقع، وتر�سيد ال�سلوك، 
وتقدي���م الأهم عل���ى المهم، والأعم على الأخ�س، وا�ستدفاع ال�س���رر الأ�سد بالأخف، وتقديم اأخف 

المف�سدتي���ن عند تعين ملاب�سة اإحداهما، قال تعال���ى: ﴿ھ ھ   ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ    ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ ]�سورة الفرق���ان، اآية:51-52[، ومعلوم 

اأن هاء ال�سمير في قوله:)به) عائد على علم الوحي كتاباً و�سنة)1).
وعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول:»من جاء م�سجدي هذا، لم 
ياأته اإل لخير يتعلمه اأو يعلمه، فهو بمنزلة المجاهد في �سبيل الله، ومن جاء لغير ذلك، فهو بمنزلة 

الرجل ينظر اإلى متاع غيره«)2).
ولله در ابن دريد القائل في ف�سل العلم:

هَدَاءِ لُ مِنْ دَمِ ال�سُّ فْ�سَ ومِدَادُ مَا تَجْرِي بِهِ اأَقْلَامُهُمْ            اأَزْكَى وَاأَ
دٍ             مَ����ا اأَنْ������تُ������مُ وَ�سِ������������وَاكُ�����مُ بِ�سَوَاءِ)3) بِيِ مُ����حَمَّ يَا طَالِبي عِلْمَ النَّ

ج. وع���ن اأب���ي بكر ال�سدي���ق ر�سي الله عنه اأن���ه تلا قوله تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڇ﴾  ڇ    چ  چ  چ   چ  ڃ  ڃ   ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  
)�س���ورة المائدة، اآية:105) فقال: اأيها النا�س اإنكم تق���روؤون هذه الآية فت�سعونها في غير مو�سعها 
ا�سَ اإِذَا رَاأَوْا الْمُنْكَرَ ول يغيرونه، اأَوْ�سَكَ اأن يعمهم بِعِقَابِهِ«، وقد  واإني �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اإن النَّ

الِمَ فلم ياأخذوا عَلَى يديه اأَوْ�سَكَ اأن يعمهم اللهَّ بِعِقَابٍ منه«)4). ا�سَ اإِذَا رَاأَوْا الظَّ ورد: » اإن النَّ
مَ���ةٍ قَبْلِيْ اإلَّ كَانَ  وع���ن اب���ن م�سعود ر�سي الله عنه قال: ق���ال صلى الله عليه وسلم: »ما من نَبِيٍّ بَعَثَهُ اللهَّ في اأَ
هَا تَخْلُف من بَعْدهمْ خُلُوفٌ  تِهِ وَيَقْتَ���دُونَ بِاأَمْرِهِ ، ثُمَّ اإنَّ حَاب ياأخذون بِ�سُنَّ تِهِ حَوَارِيُّونَ، وَاأَ�سْ ل���ه من اأُمَّ
يقول���ون ما ل يفعلون، وَيَفْعَلُونَ ما ل يوؤمرون، فمن جَاهَدَهُمْ بِيَدِهِ فهو موؤمن، وَمَن جَاهَدَهُمْ بِلِ�سَانِهِ 

ةَ خَرْدَلٍ«)5). فهو موؤمن، وَمَن جَاهَدَهُمْ بِقَلْبِهِ فهو موؤمن، وَلي�س وَرَاءَ ذَلِكَ من الْإِيمَانِ حَبَّ
وظاهر الحديثين يق�سي بجهاد الأمراء باليد.

قلت: اإن حديث ابن م�سعود ر�سي الله عنه يفتح على المن�سف كيف ينتهي اإلى الفهم ال�سائب 

)1) تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير )116/6). 
)2)  �سنن ابن ماجه )كتاب ف�سائل ال�سحابة، باب ف�سل العلماء والحث على طلب العلم) )ح227))82/1)؛ م�سند اأحمد )م�سند 
الجامع  �سحيح  انظر:  �سحيح،  الألباني:  وقال   ،(245/15( عنه)  الله  ر�سي  هريرة  اأبي  م�سند  ال�سحابة،  من  المكثرين 

.(1064/2(
)3) جامع بيان العلم وف�سله، ابن عبد البر القرطبي )75/1).

)4)  �سنن اأبي داود )كتاب الملاحم، باب الأمر والنهي) )ح4338))122/4)، �سنن الترمذي )كتاب اأبواب الفتن، باب ما جاء في 
نزول العذاب اإذا لم يغير المنكر) )ح2168) )467/4)، وقال الألباني: �سحيح، انظر: �سحيح الجامع )398/1).

)5) �سحيح م�سلم )كتاب الإيمان، باب بيان كون النهي عن المنكر من الإيمان) )ح80))69/1).
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م���ن حديث اأبي بك���ر ال�سديق ر�سي الله عنه فاإن الأح���كام ال�سرعية مبنية عل���ى المكنة والطاقة، 
ومرتبط���ة بماآلتها، فاإذا كان التغيير باليد ممكنً���ا مطاقًا وظن اأنه يوؤول اإلى ماآل محمود معتبر في 
ال�س���رع فالقعود عنه اإثم، وهذا ل يقدره اإل الرا�سخون والحكماء العاقلون، فاإن انخرم ال�سرطان اأو 

اأحدهما �سير اإلى الإنكار بالل�سان، واإل فاإلى الإنكار بالقلب.
وعلي���ه يحمل قول���ه صلى الله عليه وسلم: »فمن جَاهَدَهُمْ بِيَدِهِ فهو موؤمن، وَمَ���ن جَاهَدَهُمْ بِلِ�سَانِهِ فهو موؤمن، 

وَمَن جَاهَدَهُمْ بِقَلْبِهِ فهو موؤمن«.
ق���ال النووي نقلًا عن القا�س���ي عيا�س في �سرح حديث ابن م�سع���ود: »هذا الحديث اأ�سل في 
�سف���ة التغيي���ر فحق المغير اأن يغيره بكل وجه اأمكنه زواله ب���ه قولً كان اأو فعلًا فيك�سر اآلت الباطل 
ويري���ق الم�سك���ر بنف�سه اأو ياأمر من يفعله وينزع الغ�سوب ويردها اإلى اأ�سحابها بنف�سه اأو باأمره اإذا 

اأمكنه.
ويرف���ق في التغيير جهده بالجاهل وبذي العزة الظالم المخوف �سره اإذ ذلك اأدعى اإلى قبول 
قوله كما ي�ستحب اأن يكون متولي ذلك من اأهل ال�سلاح والف�سل لهذا المعنى ويغلظ على المتمادي 
ف���ي غيه والم�سرف ف���ي بطالته اإذا اأمن اأن يوؤثر اإغلاظه منكراً اأ�س���د مما غيره لكون جانبه محمياً 

عن �سطوة الظالم.
ف���اإن غلب على ظن���ه اأن تغييره بيده ي�سبب منكراً اأ�سد منه من قتل���ه اأو قتل غيره ب�سبب، كف 
ي���ده واقت�سر على القول بالل�سان والوع���ظ والتخويف فاإن خاف اأن ي�سبب قوله مثل ذلك غير بقلبه 

وكان في �سعة.
وهذا هو المراد بالحديث اإن �ساء الله تعالى واإن وجد من ي�ستعين به على ذلك ا�ستعان ما لم 
يوؤد ذلك اإلى اإظهار �سلاح وحرب وليرفع ذلك اإلى من له الأمر اإن كان المنكر من غيره اأو يقت�سر 

على تغييره بقلبه.
ه���ذا هو فق���ه الم�ساألة و�سواب العمل فيه���ا عند العلماء والمحققين خلاف���اً لمن راأى الإنكار 

بالت�سريح بكل حال واإن قتل ونيل منه كل اأذى«)1).
وقال ابن عبد البر: »فقد اأجمع الم�سلمون اأن المنكر واجب تغييره على كل من قدر عليه، واأنه 
اإذا ل���م يلحقه في تغييره اإل اللوم ال���ذي ل يتعدى اإلى الأذى، فاإن ذلك ل يجب اأن يمنعه من تغييره 
بي���ده، ف���اإن لم يقدر، فبل�سان���ه، فاإن لم يقدر، فبقلبه لي����س عليه اأكثر من ذل���ك، واإذا اأنكره بقلبه، 
فق���د اأدى م���ا عليه اإذا لم ي�ستطع �سوى ذلك، والأحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم في تاأكيد الأمر بالمعروف، 

والنهي عن المنكر كثيرة جداً، ولكنها كلها مقيدة بال�ستطاعة«)2).

)1) �سرح �سحيح م�سلم، النووي )2/ 25). 
)2) التمهيد، ابن عبد البر )978-977/23).
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وق���ال الجوين���ي: »اإن الإم���ام ل ينعزل بالف�س���ق - اإذا كان نادر الف�سق، فاأم���ا اإذا توا�سل منه 
الع�سي���ان، وف�سا منه العدوان، وظهر الف�س���اد، وزال ال�سداد، وتعطلت الحقوق، وارتفعت ال�سيانة، 
وو�سح���ت الخيانة، ف���لا بد من ا�ستدراك ه���ذا الأمر المتفاق���م، فاإن اأمكن كف ي���ده، وتولية غيره 
بال�سف���ات المعتبرة، فالب���دار البدار، واإن لم يمكن ذل���ك ل�ستظهاره بال�سوك���ة اإل باإراقة الدماء، 
وم�سادم���ة الأه���وال، فالوجه اأن يقا�س ما النا�س مندفعون اإلي���ه، مبتلون به بما يعر�س وقوعه، فاإن 
كان الواقع الناجز اأكثر مما يتوقع، فيجب احتمال المتوقع واإل فلا ي�سوغ الت�ساغل بالدفع، بل يتعين 

ال�سبر والبتهال اإلى الله تعالى«)1).
�أدلة �لمذهب �لثاني:

ةٌ ل يهتدون  ئِمَّ ع���ن حذيفة بن اليمان ر�س���ي الله عنه اأن ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم قال: »يكون بَعْ���دِي اأَ
يَاطِينِ في جُثْمَانِ اإنْ�سٍ« قال: قلت  تِي وَ�سَيَقُومُ فيه���م رِجَالٌ قُلُوبهمْ قُلُوبُ ال�سَّ به���داي ول ي�ستنون بِ�سُنَّ
رَبَ ظَهْرَك وَاأَخْذ مالك  كيف اأ�سنع يا ر�سول الله اإن اأدركت ذلك؟ قال: »تَ�سْمَعُ وَتُطِيعُ للاأمير وَاإِنْ �سَ

طِعْ«)2).  فا�سمع وَاأَ
وعن ابن عبا�س ر�سي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من كَره من اأَمِيرِهِ �سَيْئًا فلي�سبر فاإنه 

ةً«)3). لْطَانِ �سِبْرًا مات ميتة جَاهِلِيَّ مَن خرج مِن ال�سُّ
ذِينَ تُحِبُّونَهُمْ  تِكُمْ الَّ وع���ن عوف بن مالك ر�سي الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »خِيَارُ اأَئِمَّ
ونَكُمْ، وَتَلْعَنُونَهُمْ  ونَهُمْ وَيُبْغِ�سُ ذِينَ تُبْغِ�سُ تِكُمْ الَّ لُّونَ عَلَيْهِمْ، وَ�سِرَارُ اأَئِمَّ وَيُحِبُّونَكُمْ، وَيُ�سلُونَ عَلَيْكُمْ وَتُ�سَ
لَاةَ، وَاإِذَا  وَيَلْعَنُونَكُ���مْ« قيل: يا ر�س���ول الله، اأفلا ننابذهم بال�سيف؟ فقال: »ل، ما اأَقَامُ���وا فيكم ال�سَّ

رَاأَيْتُمْ من ولتكم �سَيْئًا تَكْرَهُونَهُ، فاكرهوا عَمَله، ول تَنْزِعُوا يدًا من طَاعَة«)4).
ةٌ تَعْرِفُونَ منهم  وع���ن اأم �سلمة زوج النبي صلى الله عليه وسلم قالت: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:»�سَتَكُونُ عَلَيْكُمْ اأَئِمَّ
يَ وَتَابَعَ« فقيل: يا  وَتُنْكِ���رُونَ، فم���ن اأَنْكَرَ بِلِ�سَانِهِ فقد بَ���رِئَ، وَمَنْ كَرِهَ بِقَلْبِهِ فقد �سَلِمَ، وَلَكِنْ م���ن رَ�سِ

لُّوا«)5). ر�سول الله، اأفلا نقتلهم؟ قال ابن داود: اأفلا نقاتلهم؟ قال: »ل ما �سَ
ِ يا كَعَبَ بن  وع���ن كعب ب���ن عجرة ر�سي الله عنه قال: قال لي ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اأُعِيذُك بِاللهَّ
قهم في كَذِبِهِمْ، وَاأَعَانَهُمْ عَلَى ظُلْمِهِمْ  بْوَابَهُمْ ف�سدَّ عُجْرَةَ من اأمراء يكونون من بَعْدِي، فمن غَ�سِيَ اأَ
فلي����س من���ي وَلَ�سْ���تُ منه، ول يَرِدُ عَلَ���يَّ الْحَوْ�سَ، وَمَن غَ�سِ���يَ اأَبْوَابَهُمْ اأَوْ لم يغ����س وَلَمْ يُ�سدقهم في 
لَاةُ  كَذِبِهِمْ، وَلَم يُعِنْهُمْ عَلَى ظُلْمِهِمْ، فهو مني واأنا منه، وَ�سَيَرِدُ عَلَيَّ الْحَوْ�سَ، يا كَعَبَ بن عُجْرَةَ ال�سَّ

)1) غياث الأمم، الجويني )106/1).
)2) �سحيح م�سلم )كتاب الإمارة، باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن) )ح1847))1475/3).

)3)  �سحيح البخاري )كتاب الفتن، باب قول النبي  صلى الله عليه وسلم �سترون بعدي اأموراً تنكرونها) )ح7053) )47/9)؛ �سحيح م�سلم )كتاب 
الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور الفتن) )ح1849) )1478/3). 

)4) �سحيح م�سلم )كتاب الإمارة، باب خيار الأمة و�سرارهم) )ح1855) )3/ 1481).
)5) �سحيح م�سلم )كتاب الإمارة، باب وجوب الإنكار على الأمراء فيما يخالف ال�سرع) )ح1854) )3/ 1481).
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ارَ، يا كَعَبَ بن عُجْرَةَ،  دَقَةُ تُطْفِئُ الْخَطِيئَةَ كَمَا يطفئ الْمَاءُ النَّ ينَةٌ، وَال�سَّ ةٌ حَ�سِ وْم جُنَّ بُرْهَانٌ، وَال�سَّ
ارُ اأَوْلَى بِهِ«)1). هُ ل يربو لحم نَبَتَ من �سُحْتٍ اإلَّ كَانَتْ النَّ اإنَّ

الأحادي���ث حجة في ت���رك الخروج على ال�سلط���ان ولو جار، ودلّ ظاهره���ا على وجوب طاعة 
ال�سلط���ان المتغل���ب والجهاد معه واأن طاعت���ه خير من الخروج عليه لما في ذل���ك من حقن الدماء 
وت�سكي���ن الدهماء، ولم ي�ستث���ن فقهاوؤنا من ذلك اإل اإذا وقع من ال�سلطان الكفر ال�سريح فلا تجوز 

طاعته في ذلك بل تجب مجاهدته لمن قدر عليها)2).
وقال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية: »ومن تاأمل الأحاديث ال�سحيحة الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم في هذا 
الباب واعتبر اأي�ساً اعتبار اأولى الأب�سار علم اأن الذي جاءت به الن�سو�س النبوية خير الأمور ولهذا 
لم���ا اأراد الح�سين ر�سي الله عنه اأن يخرج اإلى اأهل العراق لما كاتبوه كتباً كثيرة اأ�سار عليه اأفا�سل 
اأه���ل العل���م والدين كابن عمر وابن عبا�س واأب���ي بكر بن عبد الرحمن بن الح���ارث بن ه�سام اأن ل 
يخرج وغلب على ظنهم اأنه يقتل حتى اإن بع�سهم قال: اأ�ستودعك الله من قتيل، وقال: بع�سهم لول 
ال�سفاعة لأم�سكت���ك وم�سلحة الم�سلمين، والله ور�سوله اإنما ياأمر بال�سلاح ل بالف�ساد، لكن الراأي 
ي�سيب تارة ويخطئ اأخرى فتبين اأن الأمر على ما قاله اأولئك ولم يكن في الخروج ل م�سلحة دين 
ول م�سلحة دنيا بل تمكن اأولئك الظلمة الطغاة من �سبط ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى قتلوه مظلومًا �سهيدًا 
وكان ف���ي خروج���ه وقتله من الف�ساد ما لم يكن ح�سل لو قعد في بل���ده، فاإن ما ق�سده من تح�سيل 
الخير ودفع ال�سر لم يح�سل منه �سيء بل زاد ال�سر بخروجه وقتله ونق�س الخير بذلك و�سار ذلك 

�سبباً ل�سر عظيم«)3).
وه���ذا كل���ه مما يبي���ن اأن ما اأمر ب���ه النبي صلى الله عليه وسلم م���ن ال�سبر على ج���ور الأئمة وت���رك قتالهم 
والخروج عليهم هو اأ�سلح الأمور للعباد في المعا�س والمعاد، واأن من خالف ذلك متعمداً اأو مخطئاً 
دٌ  ل���م يح�س���ل بفعله �سلاح بل ف�ساد، وله���ذا اأثنى النبي صلى الله عليه وسلم على الح�سن بقول���ه: »اإن ابْنِي هَذَا �سَيِّ
و�سي�سلح اللهَّ بِهِ بَيْنَ فئتين عَظِيمَتَيْنِ من الْمُ�سْلِمِينَ« ولم يثن على اأحد ل بقتال في فتنة ول بخروج 

على الأئمة ول نزع يداً من طاعة ول مفارقة للجماعة. 
وقال: »من يريد اأن ياأمر وينهى اإما بل�سانه واإما بيده مطلقاً؛ من غير فقه وحلم و�سبر ونظر 
فيم���ا ي�سل���ح م���ن ذلك وما ل ي�سلح وما يقدر علي���ه وما ل يقدر كما في حديث اأب���ي ثعلبة الخ�سني 
ر�س���ي الله عنه: �ساألت عنها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: »بَلْ ائْتَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَتَنَاهَوْا عَنْ الْمُنْكَرِ حَتَّى 
يْتَ اأمرًا ل يدان لك  يْت �سحًا مطاعًا وَهَوًى متبعًا ودنيا موؤثرة وَاإِعْجَابَ كَلّ ذي رَاأْي بِرَاأْيِهِ، وَرَاأَ اإِذَا رَاأَ
بْ���رُ فيهن عَلَى مثل قَبْ�سٍ عَلَى  اماً ال�سَّ ام؛ فاإن من وَرَائِك اأَيَّ مْرَ الْعَوَّ عْ عَنْ���ك اأَ بِ���هِ، فعليك بِنَفْ�سِك وَدَّ

انظر:  الألباني: �سحيح،  وقال  ال�سلاة) )ح614))2/ 512)،  ف�سل  في  ذكر  ما  باب  ال�سفر،  اأبواب  )كتاب  الترمذي  )1)  �سنن 
�سحيح و�سعيف �سنن الترمذي )2/ 114).
)2) �سرح �سحيح البخاري، ابن بطال )8/10).
)3) منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية )4/ 532).
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الْجَمْرِ، للعامل فيهن كَاأَجْرِ خَمْ�سِينَ رجلًا يعملون مثل عَمَلِهِ«)1).
 فياأتي بالأمر والنهي معتقداً اأنه مطيع في ذلك لله ور�سوله وهو معتد في حدوده كما انت�سب 
كثير من اأهل البدع والأهواء؛ كالخوارج والمعتزلة والراف�سة؛ وغيرهم ممن غلط فيما اأتاه من الأمر 
بال�سبر على جور   r والنه���ي والجهاد على ذلك وكان ف�ساده اأعظم م���ن �سلاحه؛ ولهذا اأمر النبي

وا اإلَيْهِمْ حُقُوقَهُمْ وَ�سَلُوا اللهَّ حُقُوقكمْ«)2). الأئمة؛ ونهى عن قتالهم ما اأقاموا ال�سلاة وقال: »اأَدُّ
ولهذا كان من اأ�سول اأهل ال�سنة والجماعة لزوم الجماعة وترك قتال الأئمة وترك القتال في 

الفتنة، واأما اأهل الأهواء - كالمعتزلة - فيرون القتال للاأئمة من اأ�سول دينهم«)3).
وق���ال ابن القيم: »ونه���ى عن قتال الأمراء والخروج على الأئم���ة واإن ظلموا وجاروا ما اأقاموا 
ال�سلاة �سداً لذريعة الف�ساد العظيم وال�سر الكبير بقتالهم كما هو الواقع فاإنه ح�سل ب�سبب قتالهم 

والخروج عليهم من ال�سرور اأ�سعاف اأ�سعاف ما هم عليه والأمة في تلك ال�سرور اإلى الآن«)4).
وق���ال الألبان���ي: »والي���وم- والتاريخ يعي���د نف�سه كما يقول���ون-، فقد نبتت نابت���ة من ال�سباب 
الم�سل���م، ل���م يتفقهوا في الدين اإل قليلا، وراأوا اأن الحكام ل يحكمون بما اأنزل الله اإل قليلًا، فراأوا 
الخروج عليهم دون اأن ي�ست�سيروا اأهل العلم والفقه والحكمة منهم، بل ركبوا روؤو�سهم، واأثاروا فتناً 
عمي���اء، و�سفكوا الدم���اء، في م�سر، و�سوري���ا، والجزائر، وقبل ذلك فتنة الح���رم المكي، فخالفوا 

بذلك هذا الحديث ال�سحيح الذي جرى عليه عمل الم�سلمين �سلفاً وخلفاً اإل الخوارج«)5).
المذهب المختار: من خلال هذا العر�س لأدلة كل مذهب، فلا ي�سك كل ذي عينين اأن الحق 
م���ع القائلين بالمنع من الخروج على الولة الظلمة؛ لقوة الحج���ة، و�سريح الدللة، واعتبار الماآل، 

وحرا�سة م�سالح الرعية دينًا ونف�سًا ومالً. 
�لمطلب �لثاني: �لخروج على �لاإمام �لفا�سق عند �لجويني:

ق���د تطرق الإمام الجوين���ي لهذه الم�ساألة تحت باب و�سمه بعن���وان )فيما يت�سمن خلع الأئمة 
وانخلاعهم)

وقد اأورد الجويني باإيجاز اآراء فقهاء المذاهب فيها، وهي التي ذكرتها �سابقًا.
وال���ذي فهمت���ه من عبارة الجويني اأن هناك اتفاقًا مبدئيًا عل���ى اأن الف�سق �سبب لنتهاء ولية 
الإم���ام اإذا ثبت، والخلاف الذي األمح اإليه لي�س في )هل الف�سق �سبب ل�سقوط الولية اأم ل؟) واإنما 

)1)  �سنن ابن ماجه )كتاب الفتن، باب قوله تعالى: عليكم اأنف�سكم) )ح4014) )2/ 1330)؛ �سنن اأبي داود )كتاب الملاحم، باب 
الأمر والنهي) )ح4336) )391/6)، وقال �سعيب الأرناوؤوط: ح�سن. 

)2) �سحيح البخاري )كتاب الفتن، باب قول النبي  صلى الله عليه وسلم �سترون بعدي اأمورًا تنكرونها) )ح3603))199/4). 
)3) مجموع الفتاوى، ابن تيمية )128/28)؛ منهاج ال�سنة، ابن تيمية )527/4).

)4) اإغاثة اللهفان، ابن القيم )369/1).
)5) ال�سل�سلة ال�سحيحة، الألباني )1241-1240/7). 
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فيم���ا اإذا ثب���ت الف�سق، فه���ل يعد الإمام منخلعً���ا تلقائيًا، اأم ل ب���د من قرار ي�س���دره مجل�س الحل 
والعقد..؟

قَ  نَّ الْفِ�سْ���قَ اإِذَا تَحَقَّ ينَ وَالْفُقَهَ���اءِ اإِلَى اأَ ولِيِّ �سُ وه���ذا ن����س ما قال: »قَدْ ذَهَ���بَ طَوَائِفُ مِ���نَ الْأُ
وَامَ بِالِبْتِدَاءِ، وَيَقُولُونَ: اقْتِرَانُ الْفِ�سْقِ  طَرَيَانُهُ، اأَوْجَبَ انْخِلَاعَ الْإِمَامِ كَالْجُنُونِ. وَهَوؤُلَءِ يَعْتَبِرُونَ الدَّ
قَةِ بِهِ  بَبُ الْمَانِعُ مِنَ الْعَقْدِ عَدَمُ الثِّ ���قَ يَمْنَعُ عَقْدَ الْإِمَامَةِ، فَطَرَيَانُهُ يُوجِبُ انْقِطَاعَهَا، اإِذِ ال�سَّ اإِذَا تَحَقَّ
ةِ، وَهَذَا الْمَعْنَى  بِ الْأَئِمَّ اءُ تَقْلِيدِهِ اإِلَى نَقِي�سِ مَا يُطْلَبُ مِنْ نَ�سْ فْ�سَ وَامْتِنَاعُ ائْتِمَانِهِ عَلَى الْمُ�سْلِمِينَ، وَاإِ
هُ لَ يَجُوزُ تَقْرِيرُهُ ; بَلْ يَجِبُ عِنْدَ مَنْ لَمْ  حُ ذَلِكَ اأَنَّ قَهُ فِي الِبْتِدَاءِ. وَالَّذِي يُوَ�سِّ وَامِ تَحَقُّ قُ فِي الدَّ يَتَحَقَّ
هُ لَ بُدَّ مِنْهُ.  نُ ذَلِكَ، فَرَبْطُ الْأَمْرِ بِاإِنْ�سَاءِ خَلْعِهِ لَ مَعْنًى لَهُ مَعَ اأَنَّ يَحْكُمْ بِانْخِلَاعِهِ خَلْعُهُ، وَاإِذَا كَانَ يَتَعَيَّ
نُ الِنْخِ���لَاعَ، وَلَكِنْ يَجِبُ عَلَى اأَهْلِ  مَّ وَذَهَ���بَ طَوَائِفُ مِنَ الْعُلَمَ���اءِ اإِلَى اأَنَّ الْفِ�سْقَ بِنَفْ�سِهِ لَ يَتَ�سَ

قَ خَلْعُهُ«)1). الْحَلِّ وَالْعَقْدِ اإِذَا تَحَقَّ
ث���م بعد ذلك ب���داأ الجويني بمناق�سة اأ�سحاب هذين الراأيين، من حيث ماهية الف�سق ودرجته 
ال���ذي هو �سبب ل�سقوط �سرعة الحاكم، وانتهى للتفريق بين اأن يكون ف�سق الإمام نادرًا، فهذه حالة 
تمن���ع خلع���ه اأو انخلاعه اأبدًا، فاإنه ل ع�سمة لأحد من الب�سر غير الأنبياء؛ فالإمام بموجب ب�سريته 
ا على اأن ف�سق الإمام ل يقط���ع نظره وت�سرفاته لحتمال  ل ب���د اأن تبدر منه مخالف���ات، ون�س اأي�سً

زواله، كالمر�س الطارئ وغيره.
مَامِ لَ يَقْطَعُ  ادِرَ عَنِ الْإِ وهذا �سطره بالعبارات التالية: »وَالَّذِي يَجِبُ الْقَطْعُ بِهِ اأَنَّ الْفِ�سْقَ ال�سَّ
وِ  هَابِ اإِلَى خَلْعِهِ اأَ رْنَا بِكُلِّ عِبْرَةٍ اأَنَّ فِ���ي الذَّ نْ يَتُوبَ وَيَ�سْتَرْجِ���عَ وَيَئُوبَ. وَقَدْ قَرَّ نَظَ���رَهُ، وَمِ���نَ الْمُمْكِنِ اأَ
قَةِ بِهَا،  الَ فَائِدَتِهَا وَرَفْعَ عَائِدَتِهَا، وَاإِ�سْقَاطَ الثِّ هَا، وَا�سْتِئْ�سَ انْخِلَاعِ���هِ بِكُلِّ عَثْرَةٍ رَفْ�سَ الْإِمَامَةِ وَنَقْ�سَ

اعَةِ. يْدِي عَنْ رِبْقَةِ الطَّ ا�سِ عَلَى �سَلِّ الْأَ وَا�سْتِحْثَاثَ النَّ
هُ كَانَ  اأْيُ بِهِ، وَلَكِنَّ وْ عَرَاهُ مَرَ�سٌ، وَامْتَنَ���عَ عَلَيْهِ الرَّ مَ���امَ لَوْ طَرَاأَ عَلَيْهِ عَرَ�سٌ، اأَ وَلَ خِ���لَافَ اأَنَّ الْإِ
بَ فِي ذَلِ���كَ بِخِلَافٍ، كَانَ مُنْ�سَلاًّا عَنْ وِفَاقِ الْمُ�سْلِمِينَ  وَالِ لَمْ نَقْ�سِ بِانْخِلَاعِهِ، وَمَنْ �سَبَّ مَرْقُ���وبَ الزَّ
نَّ الْمَرَ�سَ قَاطِعٌ نَظَرَهُ فِي الْحَالِ، فَمَا يَطْرَاأُ مِنْ  عْرَةِ مِنَ الْعَجِينِ، فَ���اإِذَا كَانَ كَذَلِكَ مَعَ اأَ انْ�سِ���لَالَ ال�سَّ
ةُ  نَ انْخِلَاعَهُ، وَالْأَخْبَارُ الْمُ�سْتَحِثَّ مَّ وَالِ، اأَوْلَى بِاأَنْ لَ يَتَ�سَ هَا مَرْقُوبَةُ الزَّ ةٍ وَهِيَ لَ تَقْطَعُ نَظَرَهُ عَلَى اأَنَّ زَلَّ
ةِ، وَاإِنْ كَانَتْ اآحَادُ  اءِ يَكَادُ اأَنْ يَكُونَ مَعْنَاهَا فِي حُكْمِ الِ�سْتِفَا�سَ رَّ اءِ وَال�سَّ رَّ بَاعِ الْأُمَرَاءِ فِي ال�سَّ عَلَ���ى اتِّ
مْرِهِمْ وَعَلَيْهِمْ  فْوُ اأَ نْتُمْ تَارِكُونَ لِي اأُمَرَائِي؛ لَكُ���مْ �سَ فْرَادًا؛ مِنْهَا قَوْلُ���هُ صلى الله عليه وسلم: »هَلْ اأَ اأَلْفَاظِهَ���ا مَنْقُولَ���ةً اأَ
 ُ هْلِهِ..... وَهَذَا كُلُّهُ - حَرَ�سَ اللهَّ كَ���دَرُهُ« »؟ اإِلَى غَيْرِ ذَلِكَ مِنَ الْأَلْفَ���اظِ. فَلْيَطْلُبِ الْحَدِيثَ طَالِبُهُ مِنْ اأَ

مَوْلَنَا - فِي نَوَادِرِ الْفُ�سُوقِ« )2). 
اأم���ا اإن كان ف�س���ق الإمام فا�سيًا متوا�س���لًا مما اأدى اإلى زوال ر�س���اده، وت�سييع حقوق العباد، 

)1) الغياثي، الجويني )فقرة 142، 143). 
))) الغياثي، الجويني ) فقرة 741 - 151(.
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فيباح هنا خلعه، وجعل حكم هذه الم�ساألة في حالتين:
الحال���ة الأولى: اإمكاني���ة ردع هذا الحاكم، فهنا يج���ب تنفيذ خلعه واإق�س���اوؤه، باأن نعمد اإلى 
تن�سي���ب اإم���ام على ال�س���روط المعتبرة، ف���اإذا انتظمت الإمامة ل���ه، فاإنه يتولى كب���ح ذلك العادي 

الباغي، وهذا اأول واجباته، والذي يتولى الخلع اأهل الحل والعقد. 
عَامَةُ  ي���هِ الزَّ ى الْأَمْرُ اإِلَ���ى خِلَافِ مَا تَقْتَ�سِ وق���د فهم���ت ذلك من عبارت���ه التالية: »فَ���اإِذَا اأَفْ�سَ
ا�سِ �سُدًى، مُلْتَطِمِينَ لَ جَامِعَ لَهُمْ عَلَى الْحَقِّ وَالْبَاطِلِ  وَالْإِيَالَةُ، فَيَجِبُ ا�سْتِدْرَاكُهُ لَ مَحَالَةَ، وَتَرْكُ النَّ
الِمِينَ، وَمَلَاذُ الْغَا�سِمِينَ، وَمَوْئِلُ الْهَاجِمِينَ،  بَاعِ مَنْ هُوَ عَوْنُ الظَّ اأَجْ���دَى عَلَيْهِمْ مِنْ تَقْرِيرِهِمْ عَلَى اتِّ
لَتِ  عْ�سَ تِ الْمَ�سَالِ���كُ، وَاأَ اجِمِي���نَ، وَاإِذَا دُفِعَ الْخَلْ���قُ اإِلَى ذَلِكَ، فَقَ���دِ اعْتَا�سَ ���مُ الْمَارِقِي���نَ النَّ وَمُعْتَ�سَ

اظِرُ هُنَالِكَ«)1) . ئِدِ النَّ الْمَدَارِكُ، فَلْيَتَّ
والحال���ة الثانية: ع���دم اإمكانية ردعه ل�ستظه���اره وتنفذه..، فهنا يك���ون الزمان قد خلا عن 
الإم���ام والقي���ام بالحق، فتن�سيب اإمام جديد والحالة هذه، ل يتاأتى اإل بمقاتلة، فينظر اإلى الف�ساد 
وال�سرر الذي يعي�سه النا�س، فاإن كان اأ�سد من المخاطرة بالمقاتلة للتغيير، فالواجب التغيير، واإن 
كان العك����س فينبغي عدم الدفع مع محادثة النف����س دومًا بعدم الر�سى بالواقع، اإذ لو جابهناه حالً 
م���ع قوته و�سطوته لألحق بالنا�س التبار م���ع بقائه في �سلطانه، فالمق�سد الأعظم في الإيالة تقديم 

الأهم فالمهم.
ولك���ن اإذا وج���د �سخ�س تجتمع علي���ه النفو�س، وتلتقي حوله ال�سخو����س، يقوم على المعروف 
ويت�س���دى لبي���ان ف�س���ق وظلم الحاكم... فل���ه ذلك ما دام ذا نظ���ر بعواقب الأم���ور، والموازنة بين 

الم�سالح والمفا�سد.
مَامَةِ اإِذَا عَظُمَتْ  يَ لِلْاإِ دِّ لُ بِاإِتْمَامِ الْغَرَ����سِ فِي ذَلِكَ اأَنَّ الْمُتَ�سَ ا يَتَّ�سِ وه���ذا ن�س عبارته: »وَمِمَّ
حَاتُهُ، وَتَتَابَعَتْ عَثَرَاتُهُ، وَخِيفَ بِ�سَبَبِهِ  امُهُ، وَبَدَتْ فَ�سَ جِنَايَتُهُ، وَكَثُرَتْ عَادِيَتُهُ، وَفَ�سَا احْتِكَامُهُ وَاهْتِ�سَ
���ى يَنْتَهِ�سَ لِدَفْعِهِ حَ�سْبَ  مَامَةِ حَتَّ بُهُ لِلْاإِ �سْلَامِ، وَلَمْ نَجِ���دْ مَنْ نُنَ�سِّ دُ دَعَائِمِ الْإِ ���ةِ، وَتَبَدُّ يَ���اعُ الْبَيْ�سَ �سَ
طُلِمُوا  هُمْ لَوْ فَعَلُ���وا ذَلِكَ لَ�سْ نَّ نْ يَثُورُوا، فَاإِ مَ���ا يَدْفَ���عُ الْبُغَاةَ، فَلَا نُطْلِ���قُ لِلْاآحَادِ فِي اأَطْرَافِ الْبِ���لَادِ اأَ
فَ���قَ رَجُلٌ مُطَاعٌ ذُو اأَتْبَاعٍ  نِ اتَّ ثَارَةِ الْفِتَنِ، وَلَكِنْ اإِ وَاأُبِي���رُوا)2)، وَكَانَ ذَلِ���كَ �سَبَبًا فِي ازْدِيَ���ادِ الْمِحَنِ، وَاإِ
���بَ بِكِفَايَةِ الْمُ�سْلِمِينَ مَا دُفِعُوا  وَاأَ�سْيَ���اعٍ، وَيَقُومُ مُحْتَ�سِبًا، اآمِ���رًا بِالْمَعْرُوفِ نَاهِيًا عَنِ الْمُنْكَرِ، وَانْتَ�سَ
ظَرِ فِي  الِحِ، وَالنَّ مِ فِي رِعَايَ���ةِ الْمَ�سَ رْطِ الْمُقَدَّ يرُهُ عَلَى ال�سَّ ُ نَ�سِ اإِلَيْ���هِ، فَلْيَمْ�سِ فِي ذَلِكَ قُدُمً���ا. وَاللهَّ

عُ«)3). الْمَنَاجِحِ، وَمُوَازَنَةِ مَا يُدْفَعُ، وَيَرْتَفِعُ بِمَا يُتَوَقَّ

)1) المرجع ال�سابق ) فقرة 152).
)2)  ال�سطلام، والبيار: م�سطلحان يطلقان في كتب الجهاد تحت اأبواب قتال الكفار، ويراد بهما: ال�ستئ�سال بالقتل وغيره. ل�سان 

العرب، ابن منظور )340/12)؛ مجموع الفتاوى، ابن تيمية )370/2). 
)3) الغياثي، الجويني ) فقرة 163).
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ووا�س���ح اأن الجويني قد �سبه الإمام الفا�سق بالباغي، وهذا قريب مما انت�سر اإليه ابن حزم، 
فق���د ن����س على اأن الباغي من لم يحكم ب�سرع الله م���ن غير تفريق بين اأن يكون حاكمًا اأو محكومًا، 
نَنِ،  ظْهَارِ الْقُرْاآنِ، وَال�سُّ وْ نَهْيٍ عَ���نْ مُنْكَرٍ، وَاإِ ا مَنْ دَعَا اإلَى اأَمْرٍ بِمَعْرُوفٍ، اأَ مَّ فق���ال -رحمه الله-: »وَاأَ

وَالْحُكْمِ بِالْعَدْلِ: فَلَيْ�سَ بَاغِيًا، بَلْ الْبَاغِي مَنْ خَالَفَهُ«)1).
�لمطلب �لثالث: �لتعقيب و�لتحليل:

ل اأرى خلافًا بين ما ذهب اإليه الجويني وما ذهب اإليه جمهور الفقهاء، وذلك اأنهم واإن قالوا 
بعدم جواز الخروج على الحاكم الفا�سق اإل اأنهم عللوا حكمهم هذا بالمفا�سد والفتن التي تقع اإبان 

الخروج عليه.
والجوين���ي قد ن�سّ على هذا واأناط الحك���م في الم�ساألة اإلى القاعدة ال�سرعية )يرتكب اأخف 
بُ اإِمَامٍ دُونَ  ���هُ لَ يَتَاأَتَّى نَ�سْ ال�سرري���ن واأهون ال�سرين))2)، وه���ذا وا�سح من قوله: ».. وَاإِنْ عَلِمْنَا اأَنَّ
نْفُ�سٍ وَنَزْفِ اأَمْوَالٍ، فَالْوَجْهُ  هْلَاكِ اأَ ���ةِ الْأَهْوَالِ، وَاإِ ادَمَةِ اأَحْوَالٍ جَمَّ اقْتِحَ���امِ دَاهِيَةٍ وَاإِرَاقَةِ دِمَاءٍ، وَمُ�سَ
لَيْهِ مُبْتَلُونَ بِهِ بِمَا يُفْرَ�سُ وُقُوعُهُ فِ���ي مُحَاوَلَةِ دَفْعِهِ، فَاإِنْ كَانَ الْوَاقِعُ  ا�سُ مَدْفُوعُونَ اإِ اأَنْ يُقَا����سَ مَ���ا النَّ

اجِزِ. عِ لَهُ لِدَفْعِ الْبَلَاءِ النَّ فْعِ، فَيَجِبُ احْتِمَالُ الْمُتَوَقَّ رُ وُقُوعُهُ فِي رَوْمِ الدَّ ا يُقَدَّ اجِزُ اأَكْثَرَ مِمَّ النَّ
غُ  لَى مَا الْخَلْ���قُ مَدْفُوعُونَ اإِلَيْهِ، فَلَا يُ�سَوَّ نُونِ اإِ وَاإِنْ كَانَ الْمُرْتَقَ���بُ الْمُتَطَلَّ���عُ يَزِيدُ فِي ظَاهِرِ الظُّ
رُ اآخَرَ.  ���ا، وَيُوؤَخِّ مُ الْإِمَامُ مُهِمًّا نُ الِ�سْتِمْرَارُ عَلَ���ى الْأَمْرِ الْوَاقِعِ، وَقَ���دْ يُقَدِّ فْ���عِ، بَ���لْ يَتَعَيَّ التَّ�سَاغُ���لُ بِالدَّ

، وَهُوَ وَلِيُّ الْكِفَايَةِ«)3). ِ وَالِبْتِهَالُ اإِلَى اللهَّ
يق���ول ال�سيخ خلاف: »والأمة هي �ساحب���ة القول الف�سل فيمن تختاره اإمامًا كما اأن لها الحق 
في الإ�سراف على �سيا�سته، ولها الحق في عزله اإذا لم يقم بما عاهدهم عليه في بيعته... ولهذا قرر 
علماء الإ�سلام اأن للاأمة خلع الخليفة ل�سبب يوجبه، واإن اأدى اإلى الفتنة احتمل اأولى الم�سرتين«)4).

واأرى التفاتًا وا�سحًا هنا من الجويني لل�سنن الجتماعية، والنظر في ماآلت الأمور وتفح�سها، 
فلم يُبح اأبدًا لآحاد النا�س اأن يثوروا حتى واإن كان الحاكم فا�سقًا ظاهرًا ف�سقه، وذلك اأنهم لو فعلوا 
ذل���ك لكت���ووا بناره، ولأبيدوا عن بكرة اأبيهم، فالفا�سق التي م���ردت نف�سه على المعا�سي لن يمتنع 

عن فعل ذلك بهم، وهذه نظرة ثاقبة تنم عن فكر اأ�سولي من عالم مليء. 
ول اأج���د جدي���دًا في كلام الجويني اإل ما ن�سّ عليه في الحال���ة الثانية اأنه اإن قام رجل مطاع 
ذو اأتباع واأ�سياع تجتمع عليه النفو�س، وتلتقي حوله ال�سخو�س، يقوم على المعروف ويت�سدى لبيان 
ف�سق وظلم الحاكم... فله ذلك ما دام ذا نظر بعواقب الأمور، والموازنة بين الم�سالح والمفا�سد. 

)1) المحلى، ابن حزم )335/11). 
)2) مجلة الأحكام العدلية. المادة )28، 29).

)3))( الغياثي، الجويني ) فقرة 155، 156(. 
)4))( السياسة الشرعية، عبد الوهاب خلاف )ص57، 58(. 
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ول اأرى ف���ي ه���ذه العبارة بع���دًا عما قاله الفقه���اء، فهي كذلك تخ�سع لقاع���دة الترجيح بين 
الم�سالح والمفا�سد. 

�لمبحث �لثاني
حكم عزل �لاإمام نف�سه

�لمطلب �لاأول: حكم عزل �لاإمام نف�سه عند فقهاء �لمذ�هب:
بقاء الإمام اأو رئي�س الدولة في من�سبه منوط با�ستمرار �سلاحيته لقيادة دولة م�سلمة، وهذه 
ال�سلاحي���ة متوافرة فيه ما دامت ال�سروط المطلوبة فيمن ي�سلح اأن ي�سغل هذا المن�سب موجودة 

فيه، وفقدان هذه ال�سلاحية موجب لترك من�سب القيادة حتى ي�سغلها من هو �سالح لها.
وقد بيّن الفقهاء الم�سلمون اأن عزل الإمام نف�سه يكون على حالت: 

اإم���ا اأن يك���ون لعجز اأو �سعف كمر�س وهرم، واإم���ا اأن يكون ل لعجز ول �سعف بل لإيثاره ترك 
ه���ذا المن�س���ب طلبًا لتخفيف العبء عنه في الدنيا والآخرة، واإم���ا اأن يكون ل لهذا ول لذاك، ولكل 

من هذه الأحوال حكم خا�سّ بها.
فاأم���ا الح���ال الأولى وهي: اأن يع���زل الإمام نف�سه لعجزه ع���ن القيام بما هو موك���ول اإليه من 
اأم���ور النا�س له���رم اأو مر�س اأو نحوهما -فاإن���ه ينعزل اإذا عزل نف�سه لذل���ك؛ لأن العجز اإذا تحقق 
ا على  وج���ب زوال وليت���ه لفوات المق�سود منها، بل يجب عليه اإذا اأح�س بذلك اأن يعزل نف�سه حر�سً
م�سلح���ة الم�سلمي���ن، ف�سواء اأكان هذا العجز ظاهرًا للنا����س اأم ا�ست�سعره هو من نف�سه فهو موجب 

لتركه هذا المن�سب)1).
واأما الحال الثانية وهي: اأن يعزل نف�سه ل لعجز ول �سعف بل اآثر الترك طلبًا لتخفيف العبء 
عنه في الدنيا حتى ل ي�سغل بالمهام العظام الموكولة اإلى رئي�س الم�سلمين، اأو طلبًا لتخفيف العبء 

عنه في الآخرة حتى ل يت�سع ح�سابه -فاإن للفقهاء في ذلك راأيين: 
اأولهم���ا: اأن���ه ينعزل بذلك؛ وهو مذه���ب الجمهور؛ لأنه كما لم تلزمه الإجاب���ة اإلى المبايعة ل 
يلزم���ه ال�ستم���رار في من�سب���ه، ولأن الح�سن بن عل���ي ر�سي الله عنهما قد خل���ع نف�سه وتنازل عن 
الخلاف���ة لمعاوي���ة ر�س���ي الله عن���ه؛ ولأن اأبا بكر ال�سديق ر�س���ي الله عنه لما تمت ل���ه البيعة اأقام 
ثلاثة اأيام ي�ستقبل النا�س ويقول: قد اأقلتكم في بيعتي، هل من كاره؟ هل من مبغ�س؟ ولول جوازها 
مَكَ  حَابَةِ: لَ نُقِيلُكَ وَلَ نَ�سْتَقِيلُكَ، قَدَّ لم���ا قال ذلك)2) وقد كان يقول: »اأَقِيلُونِي اأَقِيلُونِ���ي«. وَقَوْلُ ال�سَّ
اكَ! فَلَوْ لَمْ يَكُنْ لَهُ  ِ صلى الله عليه وسلم لِدِينِنَا فَلَا نَرْ�سَ يَكَ رَ�سُولُ اللهَّ رُكَ! رَ�سِ ِ صلى الله عليه وسلم لِدِينِنَ���ا فَمَنْ ذَا يُوؤَخِّ رَ�سُ���ولُ اللهَّ
نْ تَفْعَلَهُ.  حَابَةُ ذَلِكَ عَلَيْ���هِ وَلَقَالَتْ لَهُ: لَيْ�سَ لَكَ اأَنْ تَقُولَ هَذَا، وَلَيْ�سَ لَكَ اأَ نْكَرَتِ ال�سَّ اأَنْ يَفْعَ���لَ ذَلِكَ لَأَ

)1) رو�سة الطالبين، النووي )48/10)، الأحكام ال�سلطانية، اأبي يعلى الفراء )�س21). 
)2) الأحكام ال�سلطانية، الماوردي )�س28)؛ المو�سوعة الفقهية الكويتية )72/30).   
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حَابَةُ عَلَى ذَلِكَ عُلِمَ اأَنَّ لِلْاإِمَامِ اأَنْ يَفْعَلَ ذَلِكَ)1)، ولأن اإلزامه ال�ستمرار قد ي�سر به  تْهُ ال�سَّ ا اأَقَرَّ فَلَمَّ
في اآخرته ودنياه)2).

ثانيهم���ا: ل ينع���زل؛ لأن اأب���ا بكر ال�سديق ر�س���ي الله عنه طلب من الم�سلمي���ن اأن يقيلوه من 
من�سب الخلافة، ولو كان عزل نف�سه موؤثرًا لما طلب منهم الإقالة؛ ولأن الإمامة انعقدت له من قبل 
اأه���ل الحل والعقد، ف�سار العقد لزمً���ا، ول يحق له اأن يخلع نف�سه اإل بعد �سدور قرار منهم بعزله، 

وبه قال الحنفية)3).
واأم���ا الحال���ة الثلاثة وهي: اأن يعزل الإم���ام نف�سه من غير عذر من عجزه ع���ن القيام باأمور 
الم�سلمي���ن، اأو اإيثاره ترك ه���ذا المن�سب طلبًا للتخفيف في الدنيا والآخ���رة -فقد اختلف الفقهاء 

فيه اإلى ثلاثة اآراء:
الراأي الأول: ل ينعزل حينئذ، وحجة هذا الراأي اأن الحق في ذلك للم�سلمين ل له.

الراأي الثاني: اأنه ينعزل؛ لأن اإلزامه ال�ستمرار قد يلحق ال�سرر به في اآخرته ودنياه.
الراأي الثالث: يُنظر، فاإن لم يول الإمام غيره اأو ولى من هو دونه لم ينعزل قطعًا.

واإن ولى من هو اأف�سل منه اأو من هو مثله فعلى راأيين: راأي يقول بالنعزال، وراأي يقول بعدم 
النعزال)4). 

�لمطلب �لثاني: حكم عزل �لاإمام نف�سه عند �لجويني:
ق���د ذكر الإمام الجويني ه���ذه الم�ساألة في مو�سعين، الأول: تحت باب )ما يتعلق بخلع الأئمة 
وانخلاعه���م) والثاني: تح���ت باب )تخلي الإمام ع���ن من�سبه) ويعر�س لها ف���ي الركن الثاني من 

الغياثي الذي عنونه )بخلو الزمان عن الإمام).
فف���ي المو�سع الأول: بداأ بذكر اأقوال الفقهاء في الم�ساألة، وقد ف�سلت القول فيها في مطلبي 
ال�ساب���ق، وانتقل بعدها للحدي���ث عن راأيه فيها، وقد بناه على نظر م�سلح���ي دقيق، بداأه بالتق�سيم 

والتف�سيل بين حالتين: 
الحالة الأولى: اإن علم الإمام اأن عزله نف�سه موؤثر على اأمته، مزلزل لثغورها، مما يعود عليها 

ب�سرر ل قِبل لها به، فلا يباح له حينئذ عزل نف�سه اأبدًا.
والثاني���ة: اإن عل���م اأن عزله نف�سه ل ي�سر بالم�سلمين، بل يطفئ ثورانهم، ويدراأ فتنهم، فيباح 

له ذلك.

)1) الجامع لأحكام القراآن، القرطبي )1/ 272)؛ اأ�سواء البيان، ال�سنقيطي )31/1).
)2) رو�سة الطالبين، النووي )48/10). 

)3) الفتاوى الهندية )318/3)؛ الأحكام ال�سلطانية، الماوردي )�س33). 
)4))( الأحكام السلطانية، أبي يعلى الفراء )ص1)(؛ الأحكام السلطانية، الماوردي )ص34).
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ا  واأيّ���د نظرت���ه الثاقبة هذه بالأدلة ال�سرعي���ة، تاأكيدًا واإبلاجًا لها، فق���ال -رحمه الله-: »فَاأَمَّ
طَرَبَتْ مَذَاهِبُ الْعُلَمَاءِ فِي ذَلِكَ:  نْ يَخْلَعَ نَفْ�سَهُ، فَقَدِ ا�سْ الْإِمَامُ اإِذَا اأَرَادَ اأَ

نَّ الْإِمَامَةَ تَلْزَمُ مِ���نْ جِهَةِ الْإِمَامِ لُزُومَهَا مِ���نْ جِهَةِ الْعَاقِدِينَ،  ى بِاأَ هُمْ ذَلِ���كَ، وَقَ�سَ فَمَنَ���عَ بَعْ�سُ
ةِ الْمُ�سْلِمِينَ. وَكَافَّ

ةً مِنْ خَلْعِ  حَّ تَوَاتُرًا وَا�سْتِفَا�سَ مَامَ لَهُ اأَنْ يَخْلَعَ نَفْ�سَهُ، وَا�سْتَمْ�سَكَ بِمَا �سَ وَذَهَبَ ذَاهِبُونَ اإِلَى اأَنَّ الْإِ
الْحَ�سَنِ بْنِ عَلِيٍّ نَفْ�سَهُ، وَكَانَ وَلِيَّ عَهْدِ اأَبِيهِ، وَلَمْ يَبْدُ مِنْ اأَحَدٍ نَكِيرٌ عَلَيْهِ.

مُورُ، وَزُلْزِلَتِ  طَرَبَتِ الْأُ هُ لَوْ خَلَعَ نَفْ�سَهُ، لَ�سْ نَّ بَ���عُ فِي ذَلِكَ عِنْدِي اأَنَّ الْإِمَامَ لَوْ عَلِمَ اأَ وَالْحَ���قُّ الْمُتَّ
���رَارٌ لَ قِبَلَ لَهُمْ بِهِ، فَلَا يَجُ���وزُ اأَنْ يَخْلَعَ نَفْ�سَهُ، وَهُ���وَ فِيمَا ذَكَرْنَاهُ  الثُّغُ���ورُ، وَانْجَ���رَّ اإِلَ���ى الْمُ�سْلِمِينَ �سِ
نَّ الْأَمْرَ بِهَذَا  فِّ الْقِتَالِ مَ���عَ الْمُ�سْرِكِينَ. اإِذَا اأَرَادَ اأَنْ يَنْهَزِمَ، وَعَلِ���مَ اأَ كَالْوَاقِ���فِ مِ���نَ الْمُ�سْلِمِينَ فِي �سَ
نًا عَلَيْهِ الِبْتِدَارُ لِلْجِهَادِ مَعَ  ابَرَةُ، وَاإِنْ لَمْ يَكُنْ مُتَعَيَّ بَبِ يَكَادُ اأَنْ يَنْثَلِمَ وَيَنْخَرِمَ، فَيَجِبُ عَلَيْهِ الْمُ�سَ ال�سَّ

قِيَامِ الْكُفَاةِ بِهِ.
رُّ الْمُ�سْلِمِينَ بَلْ يُطْفِئُ نَائِرَةً ثَائِرَةً، وَيَدْرَاأُ فِتَنًا مُتَظَافِرَةً، وَيَحْقِنُ  وَاإِنْ عَلِمَ اأَنَّ خَلْعَهُ نَفْ�سَهُ لَ يَ�سُ

نْ يَخْلَعَ نَفْ�سَهُ.  بِهَا، فَلَا يَمْتَنِعُ اأَ دِمَاءً فِي اأُهَبِهَا، وَيُرِيحُ طَوَائِفَ الْمُ�سْلِمِينَ عَنْ نَ�سَ
ا  بِيًّا ِ صلى الله عليه وسلم اإِذْ كَانَ الْحَ�سَنُ �سَ ���ذِي اأَخْبَرَ عَنْهُ رَ�سُ���ولُ اللهَّ وَهَكَ���ذَا كَانَ خَلْ���عُ الْحَ�سَنِ نَفْ�سَهُ، وَهُوَ الَّ
ُ تَعَالَى بِهِ بَيْ���نَ فِئَتَيْنِ  لِ���حُ اللهَّ دٌ وَ�سَيُ�سْ نَّ ابْنِي هَ���ذَا �سَيِّ يعً���ا كَانَ يُمِ���رُّ يَ���دَهُ عَلَى رَاأْ�سِ���هِ وَيَقُولُ: »اإِ رَ�سِ
ي لَ�سْتُ بِخَيْرِكُ���مْ« دَلِيلٌ عَلَى اأَنَّ  نَّ اأَبَا بَكْرٍ ر�سي الله عنه قَ���الَ: »اأَقِيلُونِي فَاإِنِّ عَظِيمَتَيْ���نِ«، وَمَ���ا رُوِيَ اأَ
نْ يَ�سْتَقِلَّ بِنَفْ�سِهِ انْفِرَادًا وَا�سْتِبْدَادًا فِي الْخَلْ���عِ، وَلِذَلِكَ �سَاأَلَ ر�سي الله عنه الْإِقَالَةَ  الْإِمَ���امَ لَيْ����سَ لَهُ اأَ

ِ لَ نُقِيلُكَ وَلَ نَ�سْتَقِيلُكَ. فَقَالُوا: وَاللهَّ
يقِ عَلَى  دِّ �سْلَامِ بِا�سْتِمْرَارِ ال�سِّ لَحَةِ الْإِ وَهَ���ذَا مَحْمُولٌ عَلَى مَا كَانَ الْأَمْرُ عَلَيْهِ مِنِ ارْتِبَ���اطِ مَ�سْ
تِي  هُ، كَمَا �سَيَاأْ مَنِ مَ�سَدَّ الْإِمَامَ���ةِ، وَاإِدَامَةِ الْإِمَامَ���ةِ وَالِ�سْتِقَامَةِ عَلَيْهَا. وَكَانَ لَ يَ�سُدُّ اأَحَدٌ فِي ذَلِ���كَ الزَّ

يقِ ر�سي الله عنه.  دِّ ذِكْرُهُ فِي اإِمَامَةِ ال�سِّ
���رَارٍ، وَلَ فِي تَ�سْكِينِ ثَائِرَةٍ، وَلَوْ خَلَ���عَ الْإِمَامُ نَفْ�سَهُ،  لْحَاقِ �سِ ���رُ خَلْعُهُ نَفْ�سَهُ فِي اإِ وَلَ���وْ كَانَ لَ يُوؤَثِّ
مَامَ���ةِ مَقَامَهُ، فَلَ�سْتُ قَاطِعًا فِي ذَلِكَ جَوَابًا، بَلْ اأَرَى الْقَوْلَيْنِ فِيهِ مُتَكَافِئَيْنِ،  لَحٌ لِلْاإِ لَقَ���امَ اآخَرُ مُ�سْتَ�سْ

قَرِيبَيِ الْمَاأْخَذِ.
ِ �سُبْحَانَهُ، لَمْ يَمْتَنِعْ، وَذَلِكَ  هُ لَوْ حَاوَلَ ا�سْتِخْلَاءً بِنَفْ�سِهِ، وَاعْتِزَالً لِطَاعَةِ اللهَّ وَالْأَظْهَرُ عِنْدِي اأَنَّ

فْيِ وَالْإِثْبَاتِ قَطْعٌ، فَلْيَقَعْ ذَلِكَ فِي قِ�سْمِ الْمَظْنُونَاتِ«)1). قُ اإِلَيْهِ فِي النَّ مَظْنُونٌ، لَ يَتَطَرَّ
وف���ي المو�سع الثاني: نجد اأن الجويني قد كيّف الحاك���م باأنه موكلٌ من الأمة باإدارة �سوؤونها، 

فهل للاإمام حينئذ التخلي عما اأوكل اإليه، كما في الوكالت عمومًا...؟

)1) الغياثي، الجويني )فقرة 186 – 191). 
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وانت�س���ر -رحم���ه الله- اإل���ى اأن الإمام ل تُقبل من���ه ال�ستقالة باأية حج���ة وذريعة، وتحت اأي 
ظ���رف اإل اأن يوجد من يقوم مقامه، وي�سد م�سده على الكمال والتمام، بحيث يوجد له الإذعان من 
الكاف���ة، فاإن لم يكن من ي�س���د م�سده فلا يحل للاإمام التخلي عن من�سبه، لما يتعلق به من عظائم 

الأمور التي تروم ا�ستقرار �سريعة الله، وتمكين دينه، اإذ هذا مفرو�س على الأمة)1).
واأعقب ذلك برد على من يقول بالجواز، باأنه لي�س لأحد اأن ي�ستدل على الجواز واإجابة الإمام 
اإل���ى طلب���ه باأن هذا فر�س كفائي...؛ لأن القيام بفر�س الكفاي���ات اأعظم اأجرًا؛ لأنه اأجزل نفعًا من 
فرو����س الأعيان، فترك فر����س العين يخت�س اإثمه بذات الفرد، بينما تعطيل اأحد فرو�س الكفايات 

يعم اإثمه الجميع)2). 
وذكر الجويني بعدها اأن كثيرًا من الكفايات ينقلب اإلى فر�س العين اإذا لم يوجد من يقوم به 

�سواه)3)، ودلل على هذا باأمثلة كثيرة. 
فاإذا و�سح هذا، فكيف يقال بجواز خلع الإمام نف�سه وقد تقلد اأمور الكافة، فوجب عليه قطعًا 
ال�ستتباب على ما يلاب�سه من الأحوال والمهام، فكل قربات العالمين وتطوعات العابدين ل توازي 
وقف���ة م���ن وقفات من تعين عليه بذل المجهود في الذب عن الدي���ن)4)، ومما يوؤيد ما نحن فيه قول 
اأب���ي بك���ر ر�سي الله عن���ه ال�سابق ذكره اأنه ق���ال: »اأقيلوني...« فهو يدل على اأن���ه لي�س له خلع نف�سه 

بنف�سه)5).
ه���ذا كل���ه اإذا كانت ا�ستقالته ل يترتب عليها وجه م�سلحة للاأمة، ولي�س هناك من كفء يقوم 
مقام���ه، اأم���ا اإن كان في ا�ستقالته م�سلحة باإطفاء نار فتنة وحقن دماء....، فله خلع نف�سه، على ما 

فعله الح�سن بن علي –ر�سي الله عنهما-)6).
�لمطلب �لثالث: �لتعقيب و�لتحليل:

م���ا عر�س له الجويني لم نجد غيره يعر�س له.. كالماوردي، والفراء، والغزالي، وابن تيمية، 
وغيرهم ممن كتب في ال�سيا�سية ال�سرعية، وهذا برهان على طول باعه في اأفانين الم�سائل.

واإن الم�سل���ك الذي انتهجه الجوين���ي، م�سلك مقا�سدي، ينبع م���ن روح ال�سرع وحكمه، وهذا 
يبرهن على اأنه ت�سرب اأ�سرار الت�سريع وحقائقه، فالمق�سد من الإمامة هو الإيالة العظمى القائمة 
عل���ى النظر، وم�سك الزمام بالكفاية وال�ستقلال...، والعتماد على هذا يحتم القول بالحظر على 

)1) الغياثي، الجويني )فقرة 505 – 507).
)2) الغياثي، الجويني )فقرة 509).

)3) المرجع ال�سابق )فقرة 510).
)4) المرجع ال�سابق )فقرة 514 - 516).

)5) الن�ساف، المرداوي )�س65).
)6) الغياثي، الجويني )فقرة 189)؛ المحلى، ابن حزم )244/4)؛ الفكر ال�سيا�سي عند الإمام الجويني، رائف النعيم )�س183). 
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الإمام اأن ي�ستقيل، وفي هذا �ساهد ل�سمات فكره ال�سيا�سي.
واإن م�سلك���ه م���ع و�سوحه العقل���ي، اإل اأن الجويني يدل���ل له بم�سائل �سرعي���ة، هي محل اتفاق 
العلماء، ويدعهما بفل�سفة اأ�سولية، وهي اأن الكفايات تنقلب اإلى عينيات اإذا تلب�س بها الفرد، اأو لم 

يوجد غيره يوؤديها...، وهكذا يلتقي النقل والعقل ويتاآزاران)1).
والخلا�س���ة: اأنه يرمي اإلى توطيد اأمن المجتمع، وتر�سيخ ا�ستقراره، وهذا غاية الإمامة، وهو 

المحور الذي يدور حوله على الدوام. 
�لخاتمة

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبيه الأمين، وبعد
ف���ي خت���ام هذا العر�س، اأ�سع بين ي���دي القارئ الكريم نتائج وتو�سيات ه���ذه الدرا�سة، وهي 

على النحو التالي: 
�أولًا: �لنتائج: 

اإن الخ���روج عل���ى الإمام الفا�سق يكاد مح�سومًا عند اأهل ال�سن���ة والجماعة بعدم الجواز؛ لأن 
الإق���دام عل���ى ذلك يترتب عليه في الغالب مفا�سد عظام تف�سي اإل���ى تاأجيج الفتن، واإراقة الدماء، 

وف�ساد ذات البين. 
ل اأرى خلافً���ا بي���ن ما ذهب اإلي���ه الجويني وما ذهب اإليه فقهاء المذاه���ب الذين قالوا بعدم 

جواز الخروج على الفا�سق اعتبارًا للماآل، وارتكابًا لأخف ال�سررين في �سبيل دفع �سرر اأعظم. 
ع���زل الإم���ام نف�س���ه له اأح���وال، ف���اإن كان لمر����س واإح�سا�س بع���دم القدرة منه عل���ى القيام 

بالمن�سب، فالفقهاء قد اتفقوا على جواز ذلك له. 
واإن ع���زم الإمام على عزل نف�س���ه طلبًا لتخفيف العبء عنها في الدني���ا فجمهور الفقهاء قد 
ن�س���وا عل���ى جواز ذلك، وخالفهم في ذلك الجويني فن�س على اأنه ل تُقبل منه ال�ستقالة باأي حجة 

وذريعة؛ اإل اأن يوجد من يقوم مقامه على تمام وكمال. 
ثانيًا: �لتو�سيات: 

اأو�س���ي بدرا�سة مو�سوع البح���ث درا�سة تاأ�سيلي���ة مقا�سدية، وال�ستدلل علي���ه بالواقع زمن 
النب���ي صلى الله عليه وسلم، وواقعن���ا المعا����س بعد الربيع العرب���ي، فاإنه �سيفت���ح الآفاق للمجتهدي���ن والفقهاء اإلى 

ترجيح القول بعدم الخروج على الحاكم الفا�سق حتى ولو فح�س ف�سقه. 
اأن�س���ح بمتابعة الفتاوى المنحرفة فكريًا، ومناظرة اأ�سحابها بالعلم الر�سين الموؤيد بالدليل 

من الوحيين الكتاب وال�سنة، والذي يجمع بين روح الن�س وفقه الواقع. 
اأن�س���ح بب���ث عل���م ال�سيا�سة ال�سرعي���ة الموؤيد بدلي���ل الوحي للنا����س اأجمع ف���ي كل الميادين 

)1) الفكر ال�سيا�سي عند الإمام الجويني، رائف النعيم )�س184). 
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والمحاف���ل، لت�سحيح الفهم واإبراز و�سطي���ة الدين، واأن مراعاة الواقع من المقا�سد ال�سرعية التي 
بنى عليها ال�سارع الحكيم اأحكامًا عظيمة وجليلة. 
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اأ.د محمد اإ�ضماعيل البري�ضي
اأ�ستاذ الفقه واأ�سوله في الجامعة الأردنية

د. علاء الدين حامد بيو�ض التميمي
طالب دكتوراه الق�ساء وال�سيا�سة ال�سرعية في الجامعة الأردنية

الدعوى الفا�شدة
مفهومها ومدى اعتبارها عند فقهاء ال�شريعة الاإ�شلامية

 The corrupt lawsuit, its concept and the extent to which
it is considered by Islamic jurisprudents

�لملخ�ص
تناول���ت ه���ذه الدرا�س���ة: الدعوى الفا�س���دة مفهومها وم���دى اعتبارها في الفق���ه الإ�سلامي، 
وتكم���ن م�سكلة هذه الدرا�سة ف���ي قلة الأبحاث العلمية بخ�سو�س ه���ذا المو�سوع، وقلة الخو�س في 
ه���ذا المو�سوع عند فقهائن���ا القدامى والمعا�سرين، وقد هدفت هذه الدرا�سة اإلى: تعريف الدعوى 
الفا�س���دة تعريف���اً مف�سلًا وبيان اأهم م���ا يميز الدعوى الفا�سدة عن غيره���ا، وبيان نقطة الخلاف 
بين الفقهاء بخ�سو�س الف�ساد والبطلان وال�سحة ومدى اعتبارها عندهم، بيان موقف كل مذهب 
م���ن مذاهب الفقهاء ف���ي ال�سريعة الإ�سلامية من الدعوى الفا�سدة وم���دى اعتبارهم لها، وتو�سلت 
الدرا�س���ة اإلى عدة نتائ���ج اأهمها: اأن الدعوى الفا�س���دة في اأ�سلها م�سروعة ولك���ن مختلة في بع�س 
اأو�سافه���ا، ذهب جمهور الفقهاء اإلى اعتبار ال�سحة والبطلان ف���ي المعاملات دون الف�ساد، ذهب 
الحنفي���ة اإل���ى اعتبار ال�سحة والف�ساد والبطلان في المعام���لات واأنه ل بد من مرتبة متو�سطة بين 
ال�سحيح والباطل األ وهي الف�ساد، نظرية الف�ساد نظرية اأن�ساأها الفقه الحنفي واعتمدها كقاعدة 
اأ�سا�سية في مذهبه للحكم على المعاملات بالف�ساد في حال وروده ح�سب الأ�س�س والقواعد المترتبة 

عندهم.
كلمات مفتاحية: )الدعوى الفا�سدة، مفهومها، اعتبارها، عند الفقهاء)

Abstract
This study dealt with: the corrupt claim, its concept and the extent to 

which it is considered in Islamic jurisprudence, and the problem of this 
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study lies in the lack of scientific research on this subject, and the lack of 
delving into this subject according to our ancient and contemporary jurists. 
The corrupt claim from others, and the point of disagreement between the 
jurists regarding corruption, invalidity and health and the extent of their 
consideration for them, the statement of the position of each of the schools 
of jurisprudents in Islamic Sharia regarding the corrupt claim and the extent 
to which they consider it, and the study reached several results, the most 
important of which: In some of its descriptions, the majority of jurists went 
to consider validity and invalidity in transactions without corruption, the 
Hanafis went to consider health, corruption and invalidity in transactions and 
that there must be an intermediate rank between right and wrong, which is 
corruption. Corruption transactions, if it occurs, according to the principles 
and rules applicable to them.  

�لمقدمة
الحمدلله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، وعلى اآله واأ�سحابه 

اأجمعين، وبعد:
ف���اإن مو�سوع الدع���وى الفا�سدة من المو�سوع���ات الجزئية المهمة في الدع���وى، اإذ اإنه يوؤكد 
عل���ى اأن الدع���وى قد تكون فا�سدة اإذا اختلت اأو�سافها، وعلي���ه يجب ت�سحيح ما اختل فيها لت�سبح 
�سحيح���ة، ولكي ي�ستم���ر الق�ساء ف���ي اإجراءاته الق�سائية للو�س���ول اإلى الحق والع���دل، والجهل به 
وباأحكام���ه ي���وؤدي اإلى ف�ساد الدعوى، وفي حال لم ي�سحح المدعي دعواه الفا�سدة  تردها المحكمة 
وي���وؤدي ذل���ك اإل���ى اإ�ساعة هذا الحق، وم���ن خلال موا�سلة اإدام���ة النظر في كتب الفق���ه، فقد راأى 
الباحثان اأن هذا المو�سوع على اأهميته لم يبحث تحت عنوان م�ستقل، واأن م�سائله قد جاءت منثورة 
في م�سائل جزئية عبر بيانها لبع�س الأمثلة، وقد جاءت في عناوين رئي�سية لكن ما كتب فيها ب�سعة 
اأ�سط���ر قليلة ج���داً، ولذا فقد قرر الباحثان اأن يتناول بالدرا�سة هذا المو�سوع، قا�سدين لم �ستاته، 
و�سياغت���ه �سياغة ع�سرية ك���ي ي�سهل رجوع الدار�سين اإليه، واإخراجه ب�س���ورة �سهلة مي�سورة، من 

خلال ترتيبه وتبويبه وتاأ�سيله من الناحية الفقهية ومقارنته بين فقهاء ال�سريعة الإ�سلامية.
وعلي���ه فقد جاء هذا البح���ث لإلقاء مزيد من الأ�سواء على ه���ذا المو�سوع، عبر الإجابة عن 

الأ�سئلة التالية:
وا�سطلاحا؟ لغة  الفا�سدة  الدعوى  مفهوم  ما   •

والبطلان؟ والف�ساد  بال�سحة  المراد  ما   •
ال�سريعة؟ فقهاء  عند  الفا�سدة  الدعوى  اعتبار  مدى  •  ما 
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�أهد�ف �لدر��سة:
الإ�سلامية. ال�سريعة  فقهاء  عند  الفا�سدة  الدعوى  تعريف  • بيان 

ارتباطها في  الم�ساألة الأ�سولية ال�سحة والف�ساد والبطلان ومدى  الفقهاء في  اآراء  • بيان 
مو�سوعنا.

الفقهاء. عند  الفا�سدة  الدعوى  اعتبار  مدى  • بيان 
�أهمية �لدر��سة:

• تع���د الدع���وى ال�سحيحة من اأهم الأمور التي يجب الحر�س عليها في الق�ساء للو�سول 
اإلى الحق، واإعطاء كل ذي حق حقه.

• يترت���ب عل���ى اأي اختلال في �س���روط اأركان الدعوى اإلى ف�س���اد الدعوى، وعلى المدعي 
تو�سيح دعواه

• لمعرفة اأن الدعوى يجب اأن تكون وا�سحة من قبل المدعي واأن تكون خالية من الجهالة.
على هذه  بالإجابة  يلزمه  ول  الخ�سومة  من  الآخر  المنازع  الطرف  يعفي  الدعوى  • ف�ساد 

الدعوى الفا�سدة ما لم ي�سححها.
• التعرف اإلى نظرية الف�ساد عند الأحناف و�سابط هذه النظرية ومدى ارتباطها بالدعوى 

الفا�سدة.
�لدر��سات �ل�سابقة

من خلال ا�ستقراء الباحِثَيْن لكتب الدعوى ومن �سنف فيها،لم يجدا درا�سات �سابقة تتحدث 
ع���ن الدع���وى الفا�سدة ومفهومها وم���دى اعتبارها عند الفقهاء في ال�سريع���ة الإ�سلامية، وقد ذكر  
الفقه���اء قديما الدعوى الفا�سدة باإ�س���ارات مخت�سرة، كتعريفها، واإيراد بع����س الأمثلة عليها، اأما 
المعا�سري���ن  فق���د تحدثوا ع���ن الدعوى الفا�س���دة من حيث اإنها ن���وع من اأن���واع الدعوى من حيث 
�سحته���ا، ولم يذكروا هذه الدعوى با�ستقلالية، ول���م يتحدثوا عنها ب�سكل مف�سل، ومن هذه الكتب 

المعا�سرة: 
1.  نظري���ة الدعوى بين ال�سريعة والقان���ون للاأ�ستاذ الدكتور محمد نعي���م يا�سين، حيث ذكر 
تعري���ف الدعوى الفا�سدة واأ�سبابه���ا عندما تحدث في كتابه عن اأن���واع الدعوى، في حين 
اأن درا�ستن���ا اأ�سافت  حجية الدعوى الفا�سدة واخت���لاف الفقهاء في اعتبارها  و�سروطها 

وتطبيقاتها. 
2.  �س���رح قانون اأ�سول المحاكم���ات ال�سرعية للاأ�ستاذ الدكت���ور عبدالنا�سر اأبو الب�سل، وقد 
اأ�سار اإلى تعريف الدعوى الفا�سدة، ولم يبحث في اأق�سامها وحجيتها ومدى اعتبارها، وهو 

ما تميزت به درا�ستنا عن هذه الدرا�سة.
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3.  ماه���ر الن���داف، بطلان الحكم الق�سائي ف���ي الفقه الإ�سلامي: درا�س���ة مقارنة بالقانون، 
خ�س�س���ت هذه الدرا�س���ة للتعرف على حقيقة بطلان الأح���كام الق�سائية واأ�سبابه والآثار 
المترتب���ة عليه، اإذ لم تتط���رق هذه الدرا�سة للدعوى الفا�سدة اإل عل���ى �سكل اإ�سارة اإليها، 
حيث ذكر اأن المدعى عليه ل ي�ساأل اإل عن دعوى �سحيحة واإل كانت الدعوى فا�سدة، بينما 

جاءت درا�ستنا لتتناول الدعوى الفا�سدة مفهومها ومدى اعتبارها عند الفقهاء.
4.  راأف���ت ال�سعي���دي، اأث���ر الف�ساد والبطلان ف���ي عقد النكاح ف���ي الفقه الإ�سلام���ي وقانون 
الأح���وال ال�سخ�سي���ة الأردني، خ�س�ست ه���ذه الدرا�سة للحديث عن مو�س���ع الزواج غير 
ال�سحيح وه���و على مرتبتين: الأولى: ال���زواج الفا�سد، والثانية: ال���زواج الباطل، وجاءت 
ه���ذه الدرا�سة لو�سع �سابط للتمييز بين الأنكح���ة الباطلة والفا�سدة والآثار المترتبة على 
كل ن���وع من الأنواع المذك���ورة، فلم تذكر هذه الدرا�سة ل من قري���ب ول من بعيد الدعوى 

الفا�سدة الذي هو مو�سوع هذه الدرا�سة.
اأم���ا ع���ن منهج البحث: فق���د اتبع الباحث���ان في بحثهما ه���ذا المنهج ال�ستقرائ���ي التحليلي 
والمتمث���ل في: جم���ع المادة العلمية م���ن الكتب  والدرا�س���ات ال�سابقة المتعلقة بالدع���وى الفا�سدة 

ومفهومها وما يتعلق بها من اأحكام.
خطة �لبحث

جاء هذا البحث في مقدمة ومبحثين وخاتمة، وذلك على النحو التالي:
�لمبحث �لاأول: مفهوم �لدعوى �لفا�سدة.

المطلب الأول: مفهوم الدعوى الفا�سدة لغة.
المطلب الثاني: مفهوم الدعوى الفا�سدة ا�سطلاحاً.

�لمبحث �لثاني: ماهية �لدعوى �لفا�سدة )حجيتها).
المطلب الأول: ال�سحة والف�ساد والبطلان.

الفرع الأول: ال�سحة.
الفرع الثاني: الف�ساد.

الفرع الثالث: البطلان.
المطلب الثاني: اآراء الفقهاء في مدى اعتبار الدعوى الفا�سدة.

الفرع الأول: راأي جمهور الفقهاء في الدعوى الفا�سدة.
اأولً: مالكية. 

ثانياً: �سافعية.
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ثالثاً: حنابلة.
الفرع الثاني: راأي الحنفية في الدعوى الفا�سدة.

الفرع الثالث: المناق�سة والترجيح.

�لمبحث �لاأول: مفهوم �لدعوى �لفا�سدة
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لدعوى �لفا�سدة لغة

الدع���وى في اللغة: ا�سم من الدّع���اء، وهو الم�سدر؛ اأي اإنها ا�سم لما يدعيه، وجمع الدعوى: 
الدعاوى )بك�سر الواو وفتحها) قال بع�سهم: الفتح اأولى؛ لأن العرب اآثرت التخفيف ففتحت، وقال 
بع�سه���م الك�س���ر اأولى؛ لأن ما بعد األ���ف الجمع ل يكون اإل مك�سورا، وما فت���ح منه فم�سموع ل يقا�س 

عليه)1)، والدعاء: اأن تدعي حقا لك اأو لغيرك. تقول: ادعى حقا، اأو باطلا)2).
الدع���وى بمعناه���ا اللغوي تتناول من لي�ست له حجة واإثبات، ول تتناول من له ذلك، فالمدعي 
قب���ل اإقامت���ه الحجة ي�سمى مدعي���اً، واأما بعد اإقامته���ا في�سمى محقاً)3)، ومن ذل���ك قول اأبي جعفر 

الطبري في تف�سيره: فاإن الدعوى اإذا لم يكن معها حجة لم تُغن عن المدّعي �سيئًا)4).
للدعوى في اللغة معان متعددة وكل هذه المعاني تدور حول معنى اأ�سلي واحد وهو الطلب)5)، 

ومن هذه المعاني ما يلي:
1.  الزع���م)6): ادعى زيد �سيئا وزعم اأنه له حقاً كان اأو باطلًا؛ وقوله تعالى: ﴿پ پ ڀ  

ڀ  ڀ ڀ﴾)7)، اأي هذا الذي كنتم من اأجله تدعون الأباطيل والأكاذيب)8).

2.  الطل���ب والتمن���ي)9)، ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ ٹ﴾)10)، وله���م 
م���ا يدعون اأي: مهما طلب���وا وجدوا من جميع اأ�سن���اف الملاذ)11)، ق���ال الماتريدي: )ما 

)1)  اأبو العبا�س، الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير)194/1)، ابن منظور، ل�سان العرب )257/14)، مجموع من الموؤلفين، 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة، المعجم الو�سيط)287/1) عمر، معجم ال�سواب اللغوي دليل المثقف العربي )2475/372).

)2) اأبو الح�سين، معجم مقايي�س اللغة )280/2).
)3) نكري، د�ستور العلماء - جامع العلوم في ا�سطلاحات الفنون )74/2).

)4) الطبري، جامع البيان في تاأويل القراآن )95/22)، الق�سيري، لطائف الإ�سارات = تف�سير الق�سيري )555/1).
)5) القرافي، الذخيرة )5/11)، ابن حجر الهيثمي، تحفة المحتاج في �سرح المنهاج )285/10)، ابن قدامة، المغني )242/10).

)6) ابن منظور، ل�سان العرب )265/15)، مرت�سى الزبيدي، تاج العرو�س من جواهر القامو�س )316/32).
)7) �سورة الملك الآية )27)

)8) ابن محمد الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير )316/4).
)9) الجرجاني، التعريفات )104/1).

)10) �سورة ي�س الآية )57).
)11) ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم )385/6).
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يدعون) اأي: ما تتمنون وت�ساألون، اأو يقول: ما تدعون من الدعوى)1).
3.  الدع���اء)2)، ومن���ه قول���ه تعال���ى: ﴿ڃ چ چ  چ چ ڇ ڇڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ﴾)3)، ق���ال �سيبوي���ه: لو قلت: الله���م اأ�سركنا في 
�سالح دعاء الم�سلمين اأو دعوى الم�سلمين جاز)4)، قال الطبري: وللدعوى في كلام العرب 
وجهان: اأحدهما الدعاء، والآخر الدعاء للحق، ومن الدعوى التي معناها الدعاء قول الله 

تبارك وتعالى: ﴿ڄ ڃ ڃ   ڃ﴾)5).
وقي���ل اإن الدع���وى في اللغ���ة هي:عبارة ع���ن اإ�ساف���ة ال�سيء اإل���ى نف�سه حال���ة الم�سالمة   .4

والمنازعة جميعاً، ماأخوذة من قولهم: ادعى فلان �سيئا اإذا اأ�سافه اإلى نف�سه باأن قال: لي)6).
�لف�ساد في �للغة

يرد الف�ساد في اللغة على عدة معانٍ متقاربةٍ في معناها العام، ومن هذه المعاني:
1. نقي�س ال�سلاح، قال تعالى: ﴿تي ثج ثم ثىثي جح جم حج حم﴾)7).

والمف�سدة خلاف الم�سلحة، وقالوا: الأمر مف�سدةٌ لكذا، اأي فيه ف�ساد)8).  .2
الباطل الذي ل وجود له، يقال: »قيل لل�سيء ف�سد، بطل وا�سمحل«)9).  .3
القطيعة والتدابر، يقال: تفا�سد القوم، تدابروا تقاطعوا الأرحام)10).  .4

تغير حال الطعام وخرابه، يقال: ف�سد اللحم اأو اللبن، اأنتن اأو عطب)11).  .5
الخل���ل وال�سطراب: نق���ول: ف�سدت الأمور: ا�سطربت واأدركه���ا الخلل، قال تعالى: ﴿ۋ ۅ    

ۅ      ۉ ۉ   ې ېې ې ى ى ئا            ئا ئە﴾)12).

)1) الماتريدي، تف�سير الماتريدي )79/9).
)2) ابن منظور، ل�سان العرب )261/14).

)3) �سورة يون�س الآية )10).
)4) مرت�سى الزبيدي، تاج العرو�س )46/38).

)5) �سورة الأنبياء الآية رقم )15)، الطبري، تف�سير الطبري )62/10).
)6) القونوي الرومي، اأني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء )91/1).

)7) �سورة المائدة، الآية )64).
)8) ابن منظور، ل�سان العرب )3412/5)، الأزهري، تهذيب اللغة، ج12، �س257.

)9) مرت�سى الزبيدي، تاج العرو�س من جواهر القامو�س )496/8).
)10) ابن منظور، ل�سان العرب )3412/5).

)11) مجمع اللغة العربية بالقاهرة، المعجم الو�سيط )688).
)12) �سورة الأنبياء، الآية )22)، مجموعة من الموؤلفين، المعجم الو�سيط، �س688.
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�لمطلب �لثاني: مفهوم �لدعوى �لفا�سدة ��سطلاحاً
هَا غَيْرُ مَ�سْرُوعَةٍ  ���لًا اإلَّ اأَنَّ �سْ حِيحَةُ اأَ عْوَى ال�سَّ تعري���ف علي حيدر للدعوى الفا�س���دة باأنها: الدَّ

ةِ)1). افِهَا الْخَارِجِيَّ بِاعْتِبَارِ اأَوْ�سَ
تعري���ف فار�س الخ���وري للدعوى الفا�سدة: هي الدع���وى ال�سحيحة بالأ�س���ل والمختلة بع�س 

اأو�سافها الخارجية ب�سورة يمكن اإ�سلاحها وت�سحيحها)2).
هذان التعريفان لعلي حيدر وفار�س الخوري تعريفان قريبان لبع�سهما البع�س، والقارئ لهما 
يك���ون عل���ى علم باأنه يقراأ عن الدعوى الفا�سدة، ولكن لو اأنهما قاما بذكر اأمثلة تو�سح مق�سودهما 
بالأو�س���اف الخارجية، ل���كان التعريف اأو�سح، بالإ�سافة اإلى الأث���ر المترتب عن الدعوى الفا�سدة. 
هذا ما وجدناه في تعريفات اأخرى قريبة من هذا المعنى لكن عبرت عن المق�سود بطريقة اأ�سهل.

مِ اأَوْ  ���ا اأَنْ لَ تَكُونَ مُلْزِمَةً �سَيْئً���ا عَلَى الْخَ�سْ عْوَى اإمَّ الطرابل�س���ي ف���ي معين الحكام: وَفَ�سَادُ الدَّ
عِي مَجْهُولً فِي نَفْ�سِهِ)3). يَكُونَ الْمُدَّ

لي����س تعريف���اً، بل هو تق�سيم للف�ساد الذي يقع في الدعوى، وتق�سيمه هنا ل ي�سمل باأن الف�ساد 
يكون في جهالة المدعى به.

تعري���ف ال�سرخ�سي للدعوى الفا�سدة: هي ما ل يتعلق به���ا اأحكامها، وهو ا�ستح�سار الخ�سم 
والمطالبة بالجواب واليمين)4).

تح���دث ال�سرخ�سي عن الدعوى الفا�سدة على اأنه���ا ل يتعلق بها اأحكام في حال وقوعها، لكنه 
ل���م يبين اأن���ه يتعلق بها اأحكام ولها اآثار ف���ي حال تمّ ت�سحيحها، وفي هذه الدع���وى يُكلَّف المدعي 
بت�سحيح دعواه، فاإذا �سححت ترتبت عليها اأحكام الدعوى ال�سحيحة، واإذ اإن الدعوى الفا�سدة ل 
تترت���ب عليه���ا اأية اآثار قبل ت�سحيحها؛ فلا يلزم المدعى عليه بالإجابة عليها ول تُ�سمع البينة، وفي 
الجل�س���ة الأولى وبعد تقرير الدع���وى من المدعي تطلب منه ت�سحيح دع���واه، فاإن �سححها �سارت 

الدعوى ح�سب الأ�سول)5).
تعريف ابن الهمام: الدعوى الفا�سدة: هي ما ل يتعلق بها هذه الأحكام، وف�ساد الدعوى باأحد 
معنيي���ن: اإم���ا اأن ل يكون ملزم���ا للخ�سم �سيئا واإن ثبت���ت على ما قلنا من اأن يدع���ي على غيره اأنه 
وكيل���ه، والثاني اأن يك���ون مجهول في نف�سه، والمجهول ل يمكن اإثبات���ه بالبينة، فلا يتمكن القا�سي 

)1) حيدر، درر الحكام �سرح مجلة الأحكام )176/4)، اأ�سول ا�ستماع الدعوى �سفحة 43.
)2) فار�س خوري، اأ�سول المحاكمات الحقوقية �س233.

)3) الطرابل�سي، معين الحكام )54/1).
الفتاوى   ،(291/4( الحكام،  معين  الطراب�سلي،   (291/4( الحقائق،  تبيين  الزيلعي،   (30/17( المب�سوط  )4)  ال�سرخ�سي، 

الهندية، )3/4).
)5) ندوة الق�ساء ال�سرعي في الع�سر الحا�سر الواقع والماأمول )17/7).
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من الق�ساء بالمجهول ل بالبينة ول بالنكول)1).
تعري���ف غير مانع ول جام���ع؛ لأنه ذكر تق�سيماً للف�ساد ولي�س تعريف���اً للدعوى الفا�سدة، وقال 
اإن الدع���وى الفا�سدة هي م���ا ل يتعلق بها هذه الأحكام، يق�سد اأحكام الدعوى ال�سحيحة من حيث 
اآثاره���ا، مث���ل �سوؤال المدعى عليه ع���ن دعوى المدعي، لك���ن الدعوى التي ل يتعل���ق بها اأحكام هي 

الدعوى الباطلة لأنها من اأ�سا�سها باطلة.
تعري���ف ال�سمرقن���دي: الدع���وى الفا�سدة اأن ل يك���ون الخ�سم حا�سراً واأن يك���ون المدعى به 

مجهولً، لأنه ل يمكن لل�سهود ال�سهادة ول للقا�سي الق�ساء به واأن ل تلزم المطلوب منه)2)
هذا التعريف ل يخرج عما كتبه الفقهاء، اإذ تحدث عن اأنه ل يترتب على الدعوى الفا�سدة اأي 
اأث���ر، ولم يتحدث عن ماهية الدعوى الفا�سدة، ولم يتحدث عن الف�ساد المعتبر للدعوى اأي �سببها، 

ولم يتحدث عن ت�سحيح الدعوى الفا�سدة، فاإذا �سححت ترتبت عليها الآثار.
تعري���ف م�سطف���ى الزرق���ا للدع���وى الفا�سدة: ه���ي الدعوى الت���ي ا�ستوفت جمي���ع �سرائطها 
الأ�سا�سي���ة، بحيث تكون �سحيحة من حيث الأ�سل، ولكنها مختلة في بع�س اأو�سافها الخارجية، اأي 
ف���ي بع�س نواحيها الفرعية، ب�سورة يمكن اإ�سلاحه���ا وت�سحيحها، مثال ذلك: اإذا كان المدعى به 
مجهولً باأن ادعى اأحد على اآخر بدين مثلًا لم يبين مقداره، فهي على هذا الوجه غير �سالحة لأن 
ت�سي���ر فيها وتكليف الخ�سم الجواب عنها، ب���ل يكلف المدعي اأولً ت�سحيحها بتحديد مدعاه، فاإذا 
�سححه���ا وا�ستكمل نواق�سها �سارت فيها المحكم���ة، واإل ردتها، ول ي�ستلزم هذا الرد �سقوط الحق 
بتات���اً، بل للمدع���ي اأن يجددها على وجه �سحيح متى �ساء، وهذا الف���رق الذي نلتم�سه بين الدعوى 
الفا�س���دة التي يمكن اإ�سلاحها ويترتب عليها حكم ق�سائ���ي، والدعوى الباطلة التي ل يترتب عليها 

حكم، بل يردها القا�سي لعدم اإمكان اإ�سلاحها)3).
ويرى الباحثان اأن تعريف م�سطفى الزرقا هو المختار لتعريف الدعوى الفا�سدة؛ لأنه جامع 
ومان���ع لجميع حدود الدعوى الفا�سدة حيث بين فيها اأنها ت�ستم���ل على الأ�سا�سيات، واأنها م�سروعة 
ف���ي الأ�س���ل، وبين اأن الخل���ل يكون في بع�س الأو�س���اف التي تدخل على �سروطها، وبي���ن اأنها قابلة 

للت�سحيح، وبعد ذلك �سرب اأمثلة عليها وبيّن الآثار التي تترتب عليها.
والمعن���ى اللغوي المرتبط بالمعنى ال�سطلاحي هو ال�سط���راب والخلل ومجاوزة ال�سواب؛ 
لأن الف�س���اد ف���ي الدع���وى هو خروجه���ا عن الوج���ه ال�سحيح وال�سائ���ب الذي يمكّ���ن القا�سي من 

�سماعها والحكم فيها. 

)1) ابن الهمام، فتح القدير )153/8).
)2) ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء )181/3).

)3) الزرقا، المدخل الفقهي العام، )680/2) يا�سين، نظرية الدعوى )222).
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�لمبحث �لثاني: ماهية �لدعوى �لفا�سدة )حجيتها)
قب���ل البدء في الحديث عن اآراء الفقهاء في الدعوى الفا�سدة ومدى اعتبارها عندهم، علينا 
اأن نتع���رف على اخت���لاف الفقهاء في الم�ساأل���ة الأ�سولية )ال�سحة والبط���لان والف�ساد) فمن قال 
بالدع���وى الفا�سدة، فاإنه يعتبر الف�ساد نظرية وقاع���دة اأ�سا�سية في مذهبه تتحدث عن المعاملات 
وف�ساده���ا، ومن لم يق���ل بها، فاإنه لم يعتمد عليه���ا، بل لم يعتبرها بالأ�سل، فعن���ده اإما ال�سحة اأو 
البط���لان، فال�سحة والف�ساد والبطلان: اأو�ساف ترد على الأحكام ال�سرعية ب�سفة عامة، فتو�سف 
ال�سلاة بال�سحة: اإذا ا�ستوف���ت اأركانها، و�سروطها وانتفت الموانع، وتو�سف بالف�ساد اأو البطلان: 
اإذا فق���دت ما تقدم، كما تو�س���ف العقود باأنها �سحيحة وتترتب عليها اآثاره���ا اإذا ا�ستوفت اأركانها 

و�سروطها وانتفت عنها الموانع، كما تكون فا�سدة اأو باطلة اإذا فقدت ما تقدم)1).
�لمطلب �لاأول: �ل�سحة و�لف�ساد و�لبطلان

�لفرع �لاأول: �ل�سحة
وال�سحة في اللغة مقابل لل�سقم وهو المر�س)2)، و�سحة العقد: هو ترتب ثمرته المطلوبة منه 

عليه)3).
واأما في ال�سرع فقد تطلق ال�سحة على العبادات تارة، وعلى عقود المعاملات تارة.

اأم���ا في العبادات، فعند المتكلمين: ال�سحة عبارة عن موافق���ة اأمر ال�سارع وجب الق�ساء اأو 
لم يجب. وعند الفقهاء: ال�سحة عبارة عن �سقوط الق�ساء بالفعل، فمن �سلى وهو يظن اأنه متطهر 
وتبي���ن اأن���ه لم يكن متطهرا ف�سلات���ه �سحيحة عند المتكلمين لموافقة اأم���ر ال�سارع بال�سلاة على 

ح�سب حاله، وغير �سحيحة عند الفقهاء لكونها غير م�سقطة للق�ساء.
واأما في عقود المعاملات، فمعنى �سحة العقد: ترتب ثمرته المطلوبة منه عليه، ويترتب عليه 
اآث���اره ال�سرعية)4) وهذا هو المراد من قوله���م: ال�سحيح ما ي�ستتبع غايته، وذلك كالبيع ال�سحيح، 
فاإن���ه يترتب عليه ملك ال�سلع���ة للم�ستري، وملك الثمن للبائع، وحل النتفاع لكل بما ملك، وكالنكاح 
ال�سحي���ح، فاإنه يترتب عليه حل ا�ستمت���اع الزوج بزوجته، وملكية الزوج���ة لن�سف الم�سمى اإذا لم 

يدخل، فاإن دخل ا�ستحقت المهر كاملًا، اأو مهر المثل، اإذا لم يكن هناك م�سمى)5).
ق���ال علاء الدين الحنفي: ال�سحيح ما ا�ستجمع اأركان���ه و�سرائطه بحيث يكون معتبراً �سرعاً 

)1) ابن قدامة، رو�سة الناظر وجنة المناظر في اأ�سول الفقه على مذهب الإمام اأحمد بن حنبل )181/1).
)2) الآمدي،  الإحكام في اأ�سول الأحكام )130/1).
)3) الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام )131/1).

)4) زيدان، الوجيز في اأ�سول الفقه �سفحة )65).
)5)  الآمدي، الإحكام في اأ�سول الحكام )130/1)، الخن، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء، �سفحة 304، 

ابن يحيى ال�سبكي، الإبهاج في �سرح المنهاج )67/1).
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ف���ي حق الحكم فيقال �سلاة �سحيحة و�سوم �سحيح وبيع �سحي���ح اإذا وجد اأركانه و�سرائطه، قال: 
وتبي���ن به���ذا اأن ال�سحة لي�ست بمعنى زائد على الت�سرف ب���ل اإنما يرجع اإلى ذاته من وجود اأركانه 

و�سرائطه المو�سوعة له �سرعا)1).
قال ابن عابدين: ال�سحيح هو ما كان م�سروعاً باأ�سله وو�سفه جميعاً، اأي: ما ا�ستجمع اأركانه 
و�سروط���ه، فيك���ون معتبراً �سرعاً كالبي���ع ال�سحيح)2)، ه���ذا التعريف هو الأق���رب لتعريف الفقهاء 
للفا�س���د والباط���ل، حيث ع���رف ال�سحة بمنه���ج الفقهاء باأنه���ا م�سروعة باأ�سله���ا وو�سفها، خلافاً 

للباطل غير م�سروع ل باأ�سله ول بو�سفه، والفا�سد م�سروع باأ�سله ل بو�سفه.
�لفرع �لثاني: �لبطلان

الباطل في اللغة من البطلان بمعنى ف�سد و�سقط حكمه فهو باطل)3).
�لبطلان في �لا�سطلاح �ل�سرعي:

ل يخ���رج البط���لان في ال�سط���لاح عما تقدم في تعري���ف البطلان في اللغ���ة، فهو كما يفهم 
م���ن ن�سو����س الفقهاء، العمل الذي ل يترتب عليه اأثره، والعمل الذي ل يثمر، فكل ما ل يترتب عليه 
الثمرة والأثر المطلوب منه، فهو باطل �سواءٌ كان عقداً اأو عبادة اأو معاملة اأو حكماً ق�سائياً، فقيمة 
العمل بما يترتب عليه �سرعاً من اأثر ونتائج، فاإن فقدها فلا عبرة بهذا العمل، كما اأنه يعدُ هدراً.)4)

ومن �لتعريفات �لو�درة عند �لفقهاء في �لباطل و�لبطلان:
الباطل: هو الذي ل يكون �سحيحاً باأ�سله، وهو ما ل يعتد به وما ل يفيد �سيئاً)5)  -1

الباطل: هو الذي ل يثمر؛ لأن ال�سبب مطلوب لثمرته، وال�سحيح هو الذي ل يثمر)6).  -2
البطلان: هو نقي�س ال�سحة بكل اعتبار)7).  -3

الباط���ل: ما كان فائ���ت المعنى من كل وجه مع وجود ال�سورة اإما لنعدام معنى الت�سرف   -4
كبيع الميتة والدم اأو لنعدام اأهلية للت�سرف كبيع المجنون وال�سبي الذي ل يعقل)8).

وم���ن ه���ذه التعريفات للبط���لان يتبين لنا اأنها كله���ا تدور حول عدم ترت���ب الأثر المرجو من 

)1) علاء الدين الحنفي، ك�سف الأ�سرار �سرح اأ�سول البزدوي )259/1).
ولِ الفِقْهِ الْمُقَارَنِ )141/1). بُ في عِلْمِ اأُ�سُ )2) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار)50/5) عبد الكريم، الْمُهَذَّ

الكبير  ال�سرح  غريب  في  المنير  الم�سباح  العبا�س،  اأبو   ،(89/28( القامو�س  جواهر  من  العرو�س  تاج  الزبيدي،  )3)  المرت�سى 
.(51/1(

)4) النداف، بطلان الحكم الق�سائي في الفقه الإ�سلامي درا�سة مقارنة بالقانون )�س5).
)5) الجرجاني، التعريفات )42/1).

)6) الغزالي، الم�ست�سفى )�س95)
)7) الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام )131/1).

)8) علاء الدين الحنفي، ك�سف الأ�سرار �سرح اأ�سول البزدوي )259/1).
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العمل عليه، وعدم اإنتاجه للثمرة المطلوب الح�سول عليها.
وال���ذي يجعل العم���ل �سواء حكماً ق�سائياً اأو عقداً اأو عب���ادة اأو معاملة ل يفيد �سيئاً ول يترتب 
علي���ه اأث���ره، هو اأن البطلان اإما اأن يعود اإلى ذات العمل وم�سروعيته، وهذا يتعلق باأ�سله، فاإذا اختل 

ركن من الأركان الواجب توافرها في مو�سوعنا فاإنه يكون باطلًا.
يقول الدكتور فتح���ي الدريني: اإن ال�سحة والف�ساد والبطلان، اأو�ساف ي�سيفها الم�سرع على 
الم�سروع���ات من العبادات والمعاملات اأحكاماً دنيوي���ة وق�سائية، تبعاً لكونها قد تحققت حقائقها 
ال�سرعي���ة، من اأركان و�سرائط تكوين وانعقاد، اأو �سرائط �سح���ة فيحكم عليها بال�سحة، اأو تخلف 

�سيء من مكوناتها اأو �سرائطها فيحكم عليها بالبطلان اأو الف�ساد)1).
يق���ول الدكتور عب���د الكريم زيدان: البطلان هو عدم ترتب الآث���ار ال�سرعية على الحكم، لأن 
الآث���ار ال�سرعي���ة  تترت���ب على ما ا�ستوفى الأركان الت���ي طلبها ال�سارع، فاإن كان���ت هذه الأفعال من 
العبادات لم تبراأ ذمة المكلف منها، واإن كانت من العقود  والت�سرفات، لم يترتب عليها ما يترتب 

على ال�سحيحة من اآثار �سرعية)2).
حقيق���ة البطلان في الحكم الق�سائي هو ا�ستحقاق هذا الحكم للنق�س؛ لأنه ل يفيد �سيئاً ول 
يترت���ب عليه الأثر الذي يترتب على الحكم الق�سائ���ي ال�سحيح من الحجية والنفاذ واللزوم، واإنما 
ه���ذا البطلان يدخل على الحكم اإما لخلل في ذات الحك���م ي�ستوجب النق�س لظهور بطلانه، وهذا 
على مذهب الجمهور بالنظر اإلى اأن البطلان �سواء كان لخلل في الأركان اأو لخلل في الو�سف، فاإنه 
يع���ود على الأ�سل بالبطلان، خلافاً للحنفية الذي���ن ل يوافقونهم في الخلل العائد لو�سف خارجي، 
ف���لا ي�سفونه بالبطلان واإنم���ا ي�سفونه بالف�س���اد، فالف�ساد ق�سيم لل�سح���ة والبطلان عندهم، ول 
يع���ود الخلل في الو�سف على الأ�سل بالإبط���ال، فاإذا تم  تعديل هذا الو�سف اأ�سبح العمل اأو الحكم 

�سحيحاً)3).
حك���م الباط���ل: اأنه ل يعد منعقداً اأ�سلًا، واإن وجدت �سورت���ه في الظاهر، فلا يترتب عليه اأي 
اأث���ر �سرع���ي، فلا يفيد نق���ل الملكية اأ�سلًا، اإذ ل يع���د موجوداً بحال، ول ينقلب �سحيح���اً اأبداً، لأن 

البطلان المطلق ينجم عن فقدان اأحد اأركان تكوين العقد. .)4)
�لفرع �لثالث: �لف�ساد

الف�س���اد ق�سم ثالث مغاير لل�سحة والبطلان عند الحنفية، وهو في اللغة: م�سدر قولك ف�سد 
ال�س���يء يف�سد ف�سادا وف�س���ودا، فهو فا�سد وف�سيد، والف�ساد: تغير عم���ا كان عليه من ال�سلاح، وقد 

)1) الدريني، محمد فتحي، بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي واأ�سوله )266/1).
)2) عبد الكريم زيدان، الوجيز في اأ�سول الفقه �سفحة )65).

)3) النداف، بطلان الحكم الق�سائي في الفقه الإ�سلامي درا�سة مقارنة بالقانون �سفحة )6).
)4) وهبة الزحيلي، الفقه الإ�سلامي وادلته )3155/4).
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يقال في ال�سيء مع قيام ذاته، ويقال فيه مع انتقا�سها، ويقال فيه اإذا بطل وزال)1).
فالفا�س���د عنده���م: هو ما كان م�سروع���ا باأ�سله، غير م�سروع بو�سفه، وه���و ما عرفه بع�سهم 
بقوله: ما كان م�سروعاً بنف�سه، فائت المعنى من وجه، لملازمة ما لي�س بم�سروع اإياه بحكم الحال، 
م���ع ت�س���ور النف�سال في الجمل���ة)2)، ومرادهم م���ن م�سروعية اأ�سل���ه كونه مال متقوم���ا ل جوازه 
و�سحته؛ لأن ف�ساده يمنع �سحته، اأو اأطلقوا الم�سروعية عليه نظرا اإلى اأنه لو خلا عن الو�سف لكان 

م�سروعا)3).
قال ابن عابدين: حكم الفا�سد اأنه يفيد الملك بالقب�س والباطل ل يفيده اأ�سلا)4)

نزاع الفقهاء في الفا�سد والباطل هل هما مترادفان اأم مختلفان؟
ذه���ب المتكلمون اإلى القول بالترادف، فالبطلان والف�ساد بمعنى واحد في العقود هو نقي�س 

ال�سحة بكل اعتبار، فهو اإذن: عدم ترتب ثمرته المطلوبه منه عليه)5).
حيث ن�س الجمهور بع�س الن�سو�س في اعتبار البطلان والف�ساد بمعنى واحد ومن ذلك:

»ومعلوم اأن الف�ساد هو البطلان«)6).
»الباط���ل ه���و الذي ل يثمر؛ لأن ال�سب���ب مطلوب لثمرته، وال�سحيح هو ال���ذي اأثمر، والفا�سد 
مرادف للباطل في ا�سطلاح اأ�سحاب ال�سافعي، فالعقد اإما �سحيح، واإما باطل، وكل باطل فا�سد«)7).

»اأن الف�س���اد والبط���لان لفظان مترادف���ان، معناهما كون ال�سيء لم ي�ستتب���ع غايته فعلى هذا 
يكون باإزاء ال�سحة اأي: مقابلان لها«)8).

»واأما الف�ساد فمرادف للباطل عندنا«)9).
»الباطل والفا�سد عندنا مترادفان«)10).

المبحث  في  الف�ساد  بتعريف  الباحث  قام  والنظائر، )469/1)  الوجوه  علم  في  النواظر  الأعين  نزهة  الجوزي،  )1)  ابن محمد 
ال�سابق عند تعريف الدعوى الفا�سدة.

)2)  الخن، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء )�س304)، الآمدي،  الإحكام في اأ�سول الأحكام )131/1)، 
ظَائِرُ عَلَى مَذْهَبِ اأَبِيْ حَنِيْفَةَ النُّعْمَانِ )291/1)، ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار )49/5)  ابن نجيم، الْأَ�سْبَاهُ وَالنَّ

اآل تيمية، الم�سودة في اأ�سول الفقه )80/1).
)3) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار )49/5).
)4) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار )49/5).

البحر  الزرك�سي،   ،(417/1( المنير  الكوكب  �سرح  النجار،  ابن   ،(68/1( المنهاج  �سرح  في  الإبهاج  ال�سبكي،  يحيى  )5)  ابن 
ولُ الِفقهِ الذي ل يَ�سَعُ الفَقِيهِ جَهلَهُ )278/1). المحيط في اأ�سول الفقه )25/2)، ال�سلمي، اأ�سُ

)6) الد�سوقي، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير )340/3).
)7) اأبو حامد الغزالي، الم�ست�سفى )76/1).

)8) الإ�سنوي، نهاية ال�سول �سرح منهاج الو�سول )28/1).
)9) اللاآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام )131/1).

)10) ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر )286/1).
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اأن اأ�سحابن���ا )القائ���ل �سافعي المذه���ب) لم يوافق���وا الحنفية في هذا التفري���ق اأ�سلا؛ لأن 
الحنفي���ة يثبت���ون بيعا فا�سدا يترت���ب عليه مع القب�س اأح���كام �سرعية، ونحن ل نق���ول بذلك، واإنما 
العق���ود لها �س���ور لغة وعرفا من عاقد ومعقود عليه و�سيغة، ولها �س���روط �سرعية، فاإن وجدت كلها 
فه���و ال�سحي���ح، واإن فقد العاقد اأو المعقود عليه اأو ال�سيغ���ة اأو ما يقوم مقامها فلا عقد اأ�سلا، ول 
يحن���ث ب���ه اإذا حلف ل يبيع ون�سمي���ه بيعا باطلا مجازا، واإن وجدت وقارنه���ا مف�سد من عدم �سرط 
ونح���وه، فه���و فا�سد، وعندن���ا هو باطل خلافا له���م، ووافقونا على البط���لان اإذا كان الف�ساد ل�سفة 
المعق���ود علي���ه كبيع الملاقي���ح. ونحن ل نرتب على الفا�س���د �سيئا من الأح���كام ال�سريعة، لأنه غير 

م�سروع لكن لنا قاعدة، وهي اإذا كان للفعل عموم وبطل الخ�سو�س قد ل يعمل العموم)1).
حجتهم على ذلك: اأن كل �سبب من�سوب لحكم اإذا اأفاد حكمه المق�سود منه و�سف بال�سحة، 
اإن تخل���ف عنه مق�سوده و�س���ف بالبطلان، فال�سحيح ما اأثمر، والباطل ه���و الذي ل يثمر، لأن كل 
�سب���ب مطل���وب لثمرت���ه، وثمرته هو ترتب اأثره من نح���و الملك في البيع، وحف���ظ الحق في الرهن، 

فالعقد اإما �سحيح اأو باطل، وكل باطل فا�سد)2)
وذهب الحنفية اإلى التفريق بين الباطل والفا�سد والمبنى في ذلك اأنهم و�سعوا قاعدة كبيرة 
تتح���دث عن الف�ساد وهي نظرية الف�ساد وفكرتها عندما ن�ساأت الجتهادات الفقهية وا�سطلاحاتها 
اأطلق فقهاء الحنفية الف�ساد على معنى ت�سريعي مدني جديد، فا�ستعملوه للدللة على حالة يعتبرون 
فيه���ا العقد مختلًا في بع�س نواحيه الفرعي���ة اختلالً يجعله في مرتبة بين ال�سحة والبطلان، فلا 
ه���و بالباطل غير المنعقد؛ لأن مخالفته لنظامه ال�سرعي لي�ست مخالفة في ناحية جوهرية كما في 
حال���ة البط���لان؛ ول هو بال�سحيح التام؛ لأن فيه اإخلالً ول���و اأن هذا الإخلال في ناحية فرعية غير 

جوهرية، ولفظ الف�ساد ي�سعر بذلك لأنه ينبئ بمعنى التغير والختلال في �سيء موجود)3).
ومن هنا ن�ساأت نظرية ف�ساد العقود التي تعتبر حنفية المن�ساأ، فاإن الجتهاد الحنفي هو الذي 
قرره���ا وانفرد بها من بي���ن �سائر الجتهادات الأخرى التي ل تجعل بي���ن البطلان وال�سحة مرتبة 

ثالثة.
غير اأن الجتهاد الحنفي لحظ اأن �سور المخالفات لي�ست في درجة واحدة، بل منها مخالفات 

اأ�سا�سية، ومنها فرعية.
ف���لا ينبغي اأن تك���ون النتيجة واحدة في الحالين؛ لأن قوة الجزاء الموؤيد يجب اأن تتنا�سب مع 
درجة المخالفة للنظام، والعقد المخالف لنظامه في ناحية فرعية فقط هو موافق للنظام الم�سروع 
ف���ي جميع النواحي الأ�سا�سي���ة، وتوافرت فيه اأركانه و�سائر مقوماته و�سرائطها، فيجب اأن يكون في 

)1) الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه )28/2).
)2) اأبو حامد الغزالي، الم�ست�سفى )76/1).

)3) الزرقا، م�سطفى اأحمد الزرقا، المدخل الفقهي العام، �سفحة )729).
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مرتبة بين البطلان وال�سحة)1).
و�سبب �لاختلاف في مرتبة �لف�ساد:

اأ�س���ل ذلك اأنهم اختلفوا في مقت�سى النه���ي ال�سرعي عن الت�سرفات ذات الوجود العتباري 
كالعقود.

فذهب���ت بع�س الجتهادات، وخا�سة الحنبلي، اإلى اأن مقت�سى النهي هو البطلان؛ لأنه ينافي 
م�سروعي���ة الفع���ل المنهي عنه مطلق���اً، دون تمييز بي���ن النواحي التي يتعلق به���ا النهي، وعلى هذا 
حكم���وا ببطلان عقود الربا للنهي القراآني فيها، فهو معدوم الم�سروعية اأ�سلًا، فلا يترتب عليه اأي 

اأثر من اآثار العمل الم�سروع)2).
وحكم���وا كذل���ك ببطلان العقد المقت���رن ب�سرط ممنوع للنه���ي عنه في  ال�سن���ة النبوية، وقد 

يبطلون ال�سرط دون العقد.
وذه���ب الجته���اد الحنفي اإلى اأن مجرد النهي ع���ن الفعل ل يدل على ع���دم م�سروعية اأ�سله 
حتماً؛ بل قد تجتمع م�سروعية اأ�سل الفعل مع النهي عنه، والفا�سد عندهم تترتب عليه بع�س الآثار، 

بعك�س الباطل، اإذ ل يترتب عليه اأثر ما، وحجتهم في ذلك: 
اأن العب���ادات اإذا فق���دت ركن���اً من اأركانه���ا: كال�سلاة بلا رك���وع، اأو فقدت بع����س �سروطها 
كال�س���لاة بلا و�سوء، فهي في الحالتين ت�سمى: باطل���ةً اأو فا�سدةً، ول يترتب عليها اأثرها ال�سرعي، 

فالباطل والفا�سد عندهم بمعنى واحد في العبادات.
واأم���ا المعام���لات وهي العقود والت�سرف���ات، اإذا فقدت ركناً من اأركانه���ا �سميت باطلةً، ولم 
يترتب عليها اأي اأثر �سرعي، كما في بيع المجنون اأو بيع الميتة اأو نكاح المحارم مع العلم بالحرمة، 
واإذا ا�ستوف���ت اأركانه���ا ولكن فقدت بع�س �سروطها، اأي بع�س اأو�سافه���ا الخارجية، �سميت فا�سدة، 
وترت���ب عليه���ا بع�س الآث���ار اإذا قام العاقد بتنفيذ العق���د، كما في البيع بثمن غي���ر معلوم، اأو بثمن 
موؤج���ل اإل���ى اأجل مجهول اأو المقترن ب�سرط فا�سد، ففي البيع يثب���ت الملك للم�ستري في المبيع اإذا 

قب�سه باإذن البائع)3).
والوا�س���ح م���ن هذه الأمثلة اأن العق���د الفا�سد لم يترتب عليه بذاته اأث���ر �سرعي، واإنما ترتبت 
هذه الآثار بناء على تنفيذ العقد، فكاأن التنفيذ محل رعاية ال�سارع نظراً اإلى ال�سبهة القائمة ب�سبب 

العقد الفا�سد.
فالباط���ل عند الحنفي���ة: ما كان الخلل فيه راجع���اً اإلى اأركان العقد، اأي اإل���ى �سيغة العقد اأو 

)1) المرجع ال�سابق.
)2) الخن، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء �سفحة )306)، الرازي، المح�سول )291/2).

)3) زيدان، الوجيز في اأ�سول الفقه �سفحة )67)، الزرقا، المدخل الفقهي العام �سفحة )730).
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العاقدين اأو محل العقد.
والفا�س���د: ما كان الخلل في���ه راجعاً اإلى اأو�ساف العقد ل اإلى اأركان���ه، فاأركانه �سليمة، ولكن 
الخل���ل ط���راأ على بع�س اأو�سافه كم���ا في مجهولية ثمن المبي���ع)1)، فكاأن الحنفي���ة اأعطوا للفعل ما 
ي�ستح���ق من رعاية بن���اء على وجود كيانه، واأعط���وا النهي حقه نظراً لفوات بع����س اأو�ساف الفعل، 

فقالوا بالف�ساد، ل البطلان)2).
وله���ذا نه���ت ال�سريعة الإ�سلامي���ة بع�س الأمور التي ه���ي م�سروعة بالأ�س���ل ولكن حدث فيها 

و�سف غير م�سروع داخلًا عليها اأدى اإلى حدوث خلل فيها:
مث���ال ذل���ك: عقد الربا هو بيع اأو قر�س فهو م�سروع الأ�سل لح���ل البيع والقر�س اأ�سلًا، ولكن 

فيه و�سف زائد ي�ستقبحه ال�سارع هو ا�ستماله على ف�سل )زيادة) بلا عو�س.
مث���ال اآخ���ر على ذلك: كالنهي عن ا�ستراط بع�س �سروط خا�س���ة في عقد البيع والإجارة فاإن 

عقدهما في اأ�سله م�سروع، ولكن ال�سرط هو و�سف غير م�سروع)3).
مثال اآخر: ما نجده اليوم في المعاملات التي تجري في البنوك الإ�سلامية، وخا�سة المرابحة، 
البي���ع الآمر بال�س���راء، اإذ اإن هذا العقد م�سروع باأ�سله ل ت�سوبه �سائبة في م�سروعيته، لكن قد نجد 

بع�س الأمور الفرعية التي تكون في اأ�سلها غير م�سروعة.
فالعق���د المنه���ي عنه اإذا كان من هذا القبيل، اأي م�سروع الأ�س���ل ل يفيد النهي بطلانه كغير 
الم�س���روع اأ�سلًا، ب���ل يعتبر منعقدا انعقاداً فا�سداً، اأي مختلًا ف���ي ناحية فرعية منه اختلالً يجعله 
م�ستحق���اً للاإبطال، م���ا لم يمنع من اإبطاله مانع، ف���اإذا منع من اإبطاله مان���ع ا�ستقر اعتباره وثبت 

حكمه.
وه���ذا معنى قول الفقهاء ف���ي تعريف العقد الفا�سد: اأنه هو العقد الم�سروع باأ�سله ل بو�سفه، 

بخلاف العقد الباطل، فاإنه عندهم غير م�سروع باأ�سله ول بو�سفه)4).

اأحمد بن حنبل )183/1)،  الإمام  الفقه على مذهب  اأ�سول  المناظر في  الناظر وجنة  ال�سابق، ابن قدامة، رو�سة  )1)  المرجع 
اأمير حاج، التقرير والتحبير )330/1)، الآمدي، الإحكام  المحلي ال�سافعي، �سرح الورقات في اأ�سول الفقه )78/1)، ابن 
في اأ�سول الأحكام )131/1)، ال�سر�سري،  �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي ال�سر�سري، �سرح مخت�سر الرو�سة 

(445/1(
)2) زيدان، عبد الكريم زيدان، الوجيز في اأ�سول الفقه، �سفحة )304).

)3) الخن، اأثر الختلاف في القواعد الأ�سولية في اختلاف الفقهاء �سفحة )307).
)4)  ولتمييز عدم م�سروعية اأ�سل العقد عن عدم م�سروعية و�سفه ينظر اإلى مقومات العقد الخم�سة: العاقجا، المحل، المو�سوع، 

الركن وهو اليجاب والقبول المعبران عن الترا�سي اأو ما يقوم مقامها في هذا التعبير.
فاإذا كان النهي من�سباً على اأحد هذه المقومات وموؤثرا في �سلوحها اأفاد عدم الم�سروعية في اأ�سل العقد فيبطل، واإذا كان من�سباً على 
ناحية اأخرى فرعية من العقد، وكانت مقوماته هذه كلها �سليمة، فالعقد حينئذ م�سروع الأ�سل غير م�سروع الو�سف وهذا ي�ستوجب 

الف�ساد ل البطلان.
مثال ذلك لكي تو�سح الأمور: النهي عن بيع الملاقيح والم�سامين قد تعلق بالمحل وهو المبيع، والنهي عن بيع الملام�سة والمنابذة قد تعلق 
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وق���د ينهى ال�سرع عن الفعل؛ لأنه لي�س م�سروعاً من اأ�سله، اإذ يكون من المفا�سد القبيحة في 
ذاتها كالزنى والقتل والغ�سب.

وف���ي مثل هذا يعتبر الفع���ل المنهي عنه باطلًا مح�ساً ل يفيد �ساحب���ه ثمرة اأو منفعة، وعلى 
هذا ل يثبت في الزنى ن�سب ول مهر، ول يرث القاتل من قتيله، ول يملك الغا�سب من المغ�سوب)1).

واأب���و حنيف���ة �سمى ما ل���م ي�سرع باأ�سله وو�سفه كبي���ع الملاقيح باطلا، وما �س���رع باأ�سله دون 
و�سفه كالربا فا�سدا)2).

ف���اإن مقت�س���اه اأن يك���ون الفا�سد هو الموجود على ن���وع من الخلل، والباطل ه���و الذي ل تثبت 
حقيقته بوجه)3).

يقول �ل�ساطبي:
والبطلان والف�ساد مترادفان عند غير الحنفية، اأما عندهم؛ فيقولون في مثله فا�سد ل باطل، 
وبنوا على الفرق اإمكان ت�سحيح الفا�سد ل الباطل، وعلى مقت�ساه جرى الحنفية في ت�سحيح العقود 
الفا�سدة؛ كنكاح ال�سغار، والدرهم بالدرهمين، ونحوهما، اإلى غير ذلك من العقود التي هي باطلة 

على وجه؛ فيزال ذلك الوجه فتم�سي العقدة)4).
�لمطلب �لثاني: �آر�ء �لفقهاء في مدى �عتبار �لدعوى �لفا�سدة

بن���اء عل���ى ما �سبق من اختلاف الفقهاء م���ن الناحية الأ�سولية بين الف�س���اد والبطلان، واأثر 
هذا الختلاف في العقود والمعاملات من ناحية بطلانها اأو ف�سادها، واخت�سا�س المذهب الحنفي 
بنظرية الف�ساد، وهذه النظرية تحكم بف�ساد العقود من بيوع وغيرها الكثير من المعاملات كالدعوى 
اإن اختل���ت ف���ي اأو�سافه���ا و�سروط اأركانها، على خلاف م���ع جمهور الفقهاء باأن ه���ذه الأو�ساف اإن 
اختل���ت، يك���ون العق���د اأو الدعوى باطل���ة ول ف�ساد عندهم، فالدع���وى عند الفقهاء له���ا اأق�سام من 
حيث �سحتها، حيث اتفق الفقهاء على اأن الدعوى تنق�سم اإلى دعوى �سحيحة ودعوى باطلة، واتفق 

بالركن وهو الترا�سي، وبما اأن المحل والركن من مقومات العقد كان هذا النهي مفيداً عدم م�سروعية اأ�سله فيبطل، وهذا بخلاف 
عقد الربا لأن المقومات فيه كلها �سليمة من عاقديه ومحله وركنه ومو�سوعه الذي هو بيع اأو قر�س، ومتعلق النهي فيه اإنما هو الف�سل 
في اأحد العو�سين  وهو ناحية فرعية زائدة عن المقومات الخم�سة، فيكون عقد الربا م�سروعا باأ�سله، واإنما اأفاد النهي الت�سريعي عدم 
م�سروعية ما ا�ستمل عليه من زيادة خيالية عن عو�س، وهي من اأو�سافه فيف�سد العقد ف�ساداً ول يبطل بطلاناً القرافي: اأبو العبا�س، 

الفروق - اأنوار البروق في اأنواء الفروق )96/2)، الزرقا، المدخل الفقهي العام )�س733).
)1) الزرقا، المدخل الفقهي العام �سفحة ما بعد )730).

الو�سول  ال�سول �سرح منهاج  نهاية  الدين،  اأبو محمد، جمال  ال�سافعيّ،  الإ�سنوي  الرحيم بن الح�سن بن علي  )2)  الإ�سنوي، عبد 
النا�سر: دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان الطبعة: الأولى 1420ه�- 1999م، عدد الأجزاء: 1 )28/1).

)3)  الزرك�سي، اأبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه، النا�سر: دار الكتبي 
الطبعة: الأولى، 1414ه� - 1994م، عدد الأجزاء: 8 )25/2).

الطبعة:  ابن عفان،  النا�سر: دار  الموافقات،  بال�ساطبي،  ال�سهير  الغرناطي  اللخمي  اإبراهيم بن مو�سى بن محمد  )4)  ال�ساطبي، 
الطبعة الأولى 1417ه�/ 1997م، عدد الأجزاء: 7)455/1).
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المذهب الحنفي معهم في ذلك، اإل اأنهم اختلفوا معهم في الدعوى الفا�سدة، حيث تنق�سم الدعوى 
م���ن حيث �سحتها عند الأحناف اإل���ى ثلاثة اأق�سام: الدعوى ال�سحية والدع���وى الفا�سدة والدعوى 

الباطلة.
�لفرع �لاأول: ر�أي �لجمهور في مدى �عتبارها

�أولًا: �لمالكية
هن���اك ن���وع من الدعاوى عن���د فقهاء المالكية تك���ون ناق�سة في حكمه���ا لنق�سان �سرط من 
�سروطه���ا، وهذه هي الدعاوى التي ينق�سها ح�سول خلط���ة اأو معاملة بين المدعي والمدعى عليه، 
فاإنها ت�سمع، ولكن المدعى عليه ل يطالب باليمين اإذا عجز المدعي عن اإثباتها بالبينة)1)، فالفرق 
بي���ن مفهوم الدعوى الفا�سدة عند الحنفية والدع���وى التي ي�سترط فيها الخلطة عند المالكية، باأن 
الدع���وى عند المالكية �سحيح���ة وم�سموعة وتترتب اأحكامها اإل طلب اليمي���ن، وبعد تحقق ال�سرط 
)الخلط���ة)، ل يمك���ن اإ�س���لاح عدم قب���ول اليمين كما هو في الدع���وى الفا�سدة، ق���ال القا�سي)2): 
مذه���ب مالك وكافة اأ�سحاب���ه: اأن اليمين ل يحكم بها للمدعي عل���ى المدعى عليه بمجرد الدعوى 
ُ عَنْهُ - من اأن���ه لم يكن يحلف من  يَ اللهَّ دون خلط���ة، عل���ى ما ج���اء عن عمر بن عبد العزي���ز - رَ�سِ
ادعى على رجل دعوى، اإل اأن تكون بينهما مخالطة وملاب�سة، وهو قول جماعة من علماء المدينة. 
روي ع���ن القا�سم بن محمد منهم اأنه قال: اإذا ادعى الرجل الفاجر على الرجل ال�سالح �سيئا يعلم 
النا����س في���ه اأنه كاذب، ول يعلم اأنه كان بينهما اأخذ ول عطاء ل���م ي�ستحلف، فلم يحملوا قول النبي 
صلى الله عليه وسلم: )البينة على من ادعى، واليمين على من اأنكر))3) على عمومه، في اأن كل من ادعى على اأحد 
دع���وى وجبت له عليه اليمين، وخ�س�سوا من ذلك من لم تكن له خلطة، فلم ي�سبه قوله وغلب على 

)1) يا�سين، نظرية الدعوى، )�س224).
)2)  يق�سد بالقا�سي في المذهب المالكي عبد الوهاب المالكي، من اأعلام العلماء، و�سدور الق�ساة الرواة، ال�سيخ الفقيه المالكي، اأبو 
محمد عبد الوهاب بن ن�سر بن اأحمد بن الح�سين بن هارون البغدادي. ولي الق�ساء بموا�سع منها الدينور. ف�سما قدره، و�ساع 
في الآفاق ذكره. قال ال�سيرازي في تعريفه: اأدركته و�سمعت كلامه في النظر. وكان قد راأى اأبا بكر الب�سري اإل اأنه لم ي�سمع 
منه �سيئا. وكان فقيها متاأدبا. وخرج في اآخر عمره اإلى م�سر؛ فح�سل له بها حال من الدنيا. قال عيا�س بن مو�سى: قوله لم 
ي�سمع من اأبي بكر غير �سحيح، بل: قد حدث عنه، واأجازه، وتفقه على كبار اأ�سحابه كاأبي الح�سن بن الق�سار، واأبي القا�سم 
بن الجلاب. ودر�س الفقه والكلام والأ�سول على القا�سي اأبي بكر الباقلاني المتقدم الذكر و�سحبه واألف في المذهب والخلاف 
والأ�سول تواليف بديعة مفيدة، منها كتاب التلقين، وكتاب �سرحه، وكتاب �سرح الر�سالة والن�سرة، لمذهب دار الهجرة، وكتاب 
المعونة واأوائل الأدلة، في م�سائل الخلاف بين فقهاء الملة، وكتاب الإ�سراف، على نكت م�سائل الخلاف، وكتاب الإفادة في اأ�سول 
والمازري  الفقيه،  هارون  عنه  وروى  الدم�سقي؛  الف�سل  واأبو  عمر  اأبو  تفقه  وعليه  ذلك.  وغير  فيه،  التلخي�س  وكتاب  الفقه، 
البغدادي، واأبو بكر الخطيب، وجماعة من اأهل الأندل�س، منهم القا�سي ابن �سماخ الغافقي، و�ساحبه مهدي بن يو�سف، وغير 

من ذكر. النباهي، تاريخ ق�ساة الأندل�س )40/1).
 ،(238/1( الأحكام،  ومناهج  الأق�سية  اأ�سول  في  الحكام  تب�سرة  فرحون،  ابن   ،(167/3( البخاري،  �سحيح  )3)  البخاري، 
رقاني على مخت�سر خليل )415/7)، عبد الوهاب البغدادي، المعونة على مذهب عالم المدينة )1570/1)،  الزرقاني، �سرح الزُّ

ابن ر�سد القرطبي، المقدمات الممهدات )190/2).
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الظن كذبه، كما خ�س�سوا من ذلك يمين الزوج وال�سيد في دعوى الطلاق والعتق)1).
والف���رق بين ه���ذا النوع والدع���وى الفا�سدة بالمعن���ى ال�سابق، اأن هذه الدع���وى �سحيحة في 
ذاتها، وتترتب عليها اأحكامها جميعها اإل اليمين. وال�سرط الناق�س فيها ل يمكن ا�ستكماله خلافا 

للدعوى الفا�سدة)2).
وبع���د بح���ث وتحر في كتب الفق���ه المالكي، ل���م يجد الباحث���ان للمالكية اأي اعتب���ار للدعوى 
الفا�س���دة، ولم يدخلوا في نقا�سات ف���ي عدم اعتبارها اأو اعتبارها، فمراتب الدعاوي عند المالكية 

اأربعة وهي: 
)الأولى) دعوى ل ت�سمع ول يمكن المدعي من اإثباتها ول يجب على المنكر يمين وهو اإذا لم 

يحقق المدعي دعواه كقوله لي عليك �سيء اأو اأظن اأن لي عليك كذا وكذا. 
)الثاني���ة) ل ت�سم���ع اأي�سا وهي ما يق�سي العرف بكذبها، كم���ن ادعى على �سالح اأنه غ�سبه، 

وكامراأة ادعت على �سالح اأنه زنى. 
)الثالث���ة) دعوى ت�سمع ويطالب بالبينة، فاإن اأثبته واإل وجب اليمين على المنكر بعد اأن يثبت 
المدعي اأن بينه وبينه خطلة من بيع اأو �سراء اأو �سبه ذلك، وذلك في الدعوى التي هي غير م�سبهة 
ول���م يق����س بكذبها، كمن ادعى اأن له مال عند اآخر. وقال بوجوب اإثبات الخلطة علي بن اأبي طالب 
-ر�س���ي الله عنه - والفقهاء ال�سبع���ة ومالك خلافاً لل�سافعي واأبي حنيفة وابن حنبل، ثم اإن اإثباتها 
يكون باعتراف الخ�سم بها وب�ساهدين ي�سهدان بها وب�ساهد ويمين، وبعد ثبوتها تجب اليمين على 

المنكر.
 )الرابعة) دعوى ت�سمع ويجب على المدعى عليه اليمين بنف�س الدعوى دون خلطة وذلك في 

خم�سة موا�سع)3).
ثانياً: �ل�سافعية

فقه���اء ال�سافعية ذكروا هذا النوع من الدعاوى، وجعل���وا له الأحكام ذاتها، اإل اأنهم ي�سمونها 
بالدع���اوى الناق�سة، والدعوى الناق�سة عندهم هي: كل دعوى يفتقر الحاكم في ف�سل الخ�سومة 
معه���ا اإلى �سيء اآخر)4)، اأو هي الدعوى الت���ي ا�ستكملت اأركانها، ولكن ينق�سها �سرط اأو اأكثر يمكن 
تدارك���ه اأو ت�سحيحه، وهذه الدع���وة موقوفة حتى ي�سححها �ساحبها، ويكم���ل �سروطها، ول ينظر 
فيها القا�سي اإل بعد تمامها، فاإن تمت �سروطها �سارت �سحيحة، واإل ردت اإن لم تكمل ال�سروط)5).

)1) ابن ر�سد، البيان والتح�سيل وال�سرح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة )289/9).
)2) يا�سين، نظرية الدعوى )224).

)3) ابن جزي، القوانين الفقهية )198/1).
)4) العتيبي، المو�سوعة الجنائية الإ�سلامية، )�س395).
)5) الطيار، المطلق، المو�سى، الفقه المي�سر )101/8).
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وقد جعلوا الدعوى الناق�سة على �سربين: ناق�سة ال�سفة وناق�سة ال�سرط.
اأما ناق�سة ال�سفة فهي الدعوى التي لم يف�سل المدعي فيها اأو�ساف ال�سيء المدعى اللازم 
ذكره���ا، كاأن يهم���ل ذكر حدود العقار المدعى، اأو مقدار الدين، وفيها يجب على القا�سي اأن ي�ساأل 
المدعي عن النق�س، اأو كقوله لي عليه األف درهم ول يعين �سفتها، في�ساأله الحاكم ول يحمله على 
غالب نقد البلد كما في البيع؛ لأنه يجوز اأن يكون من غيره، ففي المثالين اإن اأكمله �سحت الدعوى 

واإل فلا)1).
واأم���ا ناق�سة ال�سرط فهي الدعوى التي يختل فيها �سرط من �سروط �سحتها، فيق�سدون بها 
دعوى النكاح التي ل يذكر فيها الولي وال�سهود، فلا ي�ساأله الحاكم عن ذلك بل يتوقف عن �سماعها 

حتى ي�سححها ب�سروطها، واإل فيردها القا�سي)2).
والفرق بين اأن ي�ساأله عن نق�سان ال�سفة، ول ي�ساأله عن نق�سان ال�سرط: اأن نق�سان ال�سفة 
ل يت���ردد ذك���ره بين �سحة وف�ساد، فجاز اأن ي�ساأله عن���ه، ونق�سان ال�سرط يتردد ذكره بين ال�سحة 

والف�ساد، فلم يجز اأن ي�ساأله عنه)3).
ول يختل���ف حكم هذه الدعاوى عند المذاهب الأخرى عما ذهب اإليه الحنفية وال�سافعية واأن 

الخلاف في الت�سمية ولي�س في الأحكام.
ولك���ن بالرغ���م من اأن م�سطلح الدع���وى الفا�سدة ذكر عند ال�سادة الحنفي���ة، اإل اأن الباحث 
وج���د في بع����س كتب ال�سافعية  اأنه ق���د قيل اإن الدع���وى الفا�سدة على ثلاثة اأوجه: م���ا عاد ف�ساده 
اإل���ى المدعي، كم�سلم ادعى نكاح مجو�سية، فهذه الدع���وى فا�سدة؛ لأن الم�سلم ل يجوز له اأن ينكح 
مجو�سي���ة،  فف�سدت دعواه لمتناع مق�سودها في حقه، فلم يكن للحاكم اأن ي�سمعها منه، اأو ما عاد 
ف�س���اده اإل���ى ال�سيء المدعى، مثل اأن يدع���ي ما ل تقر عليه يد كالخمر، ولح���م الخنزير، اأو ما عاد 

ف�ساده اإلى �سبب الدعوى)4).
ه���ذا ما ذكره ال�سافعية بخ�سو�س الدعوى الناق�سة، فهم لم ي�سموها فا�سدة، لأنهم ل ف�ساد 
عندهم من الناحية الأ�سولية فلا وجود لها من الناحية الفقهية، وهل يق�سدون هنا اأن الف�ساد هو 
نف�سه البطلان؟ لو قالوا: نعم هما بنف�س المعنى، قلت: لكن يجب ذكر كل �سيء بمق�سوده؛ لأن هذا 

الف�ساد عند الحنفية يق�سد به �سيء اآخر وهو مختلف تماماً عن البطلان.

)1)  البغا، عبد الرحيم، الرا�سدي، م�سطفى، القر�سي، �سالم، الدعاوى والبينات والق�ساء )39/1) العاني، عبد الوهاب، نظام 
المرافعات درا�سة فقهية بين ال�سريعة والقانون )�س263).

)2)  الح�سني، اأبو بكر بن محمد، )المتوفى: 829 ه�)، القواعد، 215/4 / ابن الرفعة، اأحمد بن محمد، )ت 710ه�) ، ط1، م10، 
كفاية النبيه في �سرح التنبيه، )تحقيق: مجدي محمد �سرور با�سلوم )، )2009، 429/18).

)3) الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزني )299/17).
)4)  الروياني، بحر المذهب في فروع المذهب ال�سافعي )399/14)، الماوردي، الحاوي )296/17)، �سم�س الدين الأ�سيوطي، 

جواهر العقود ومعين الق�ساة والموقعين وال�سهود )395/2).
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ثالثاً: �لحنابلة
ل���م يج���د الباحثان في المذهب الحنبلي الدعوى الفا�سدة وم���دى اعتبارها، لكنهم ذكروا اأن 
القا�س���ي ل ي�س���األ اإل عن دعوى �سحيحة: اإذا ح�س���ر اإلى القا�سي خ�سم���ان؛ اأجل�سهما بين يديه، 
وق���ال: اأيكما المدعي؟ اأو انتظر حتى يبداأ المدع���ي بالكلام، فاإذا ادعى؛ ا�ستمع دعواه، فاإن جاءت 
على الوجه ال�سحيح؛ �ساأل القا�سي المدعى عليه: ما موقفه حيال هذه الدعوى؟، واإذا لم تكن على 
الوج���ه ال�سحي���ح هل القا�سي يحكم ببطلانها اأم يطلب من المدع���ي تو�سيح دعواه، فاإن طلب من 
المدع���ي تو�سيح دعواه فهم يعتبرون الدعوى الفا�سدة ويحتجون بها، لكنهم في كتبهم لم يتحدثوا 
ع���ن ت�سحيح دع���وى المدعي، ولكن بالرجوع اإلى اأ�سولهم الفقهي���ة وقواعدهم فالدعوى اإما باطلة 

واإما �سحيحة، فلا اعتبار للفا�سد عندهم فكل فا�سد باطل.
ول ت�س���ح الدع���وى اإل محررة، فاإن كانت بدين على ميت مثلًا؛ ذك���ر موته ونوع الدين وقدره 

وكل المعلومات التي بها تت�سح الدعوى؛ لأن الحكم مرتب عليها)1).
�لفرع �لثاني: ر�أي �لحنفية في مدى �عتبارها

 ق�سم �لحنفية �لدعوى من حيث �سحتها �إلى ثلاثة �أق�سام: 
الق�س���م الأول- الدعوى ال�سحيحة: وه���ي الدعوى التي يترتب عليها اأحكام اإح�سار الخ�سم، 

ومطالبة الخ�سم بالجواب، والإثبات بالبينة لدى الإنكار ووجوب اليمين.
الق�س���م الثان���ي- الدع���وى الفا�سدة: وه���ي الدعوى ال�سحيح���ة اأ�سلا اإل اأنها غي���ر م�سروعة 
باعتب���ار اأو�سافه���ا الخارجية، كاأن يكون المدعى به مجهول، انظر الم���ادة )1619) وهذه الدعوى 

قابلة للت�سحيح.
الق�س���م الثال���ث- الدع���وى الباطلة: وهي غي���ر ال�سحيحة اأ�س���لا، وهذه الدع���وى غير قابلة 
للت�سحي���ح، ول يترت���ب عليها اأح���كام اأي اإنه لو ثبتت الدعوى ل يترتب عل���ى الخ�سم �سيء، مثلا لو 
ادع���ى اأحد قائ���لا: اإن جاري فلانا غني، وه���و ل يعطيني �سدقة مع كوني فقي���را فليعطني �سدقة، 

فدعواه غير �سحيحة)2).
الدعوى الفا�سدة على نوعين)3):

الن���وع الأول: الدع���وى الفا�سدة من حي���ث الأ�سل، اأي الدعوى غير القابل���ة للت�سحيح، ويقال 
لهذه الدعوى: الدعوى الباطلة اأي�سا، فلا يجوز ال�سلح عن هذه الدعوى.

مث���لا: لو ادعى اأخ المتوفى بطلب ح�سة اإرثية مع وج���ود ولد للمتوفى فا�سطلح عن دعواه مع 

)1) ابن فوزان، الملخ�س الفقهي )629/2).
)2) علي حيدر، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )175/4).

)3) علي حيدر، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )8/4).
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ابن المتوفى على مال، فلا ي�سلح ال�سلح.
كذل���ك ل���و وكل اأحد اآخر بقب�س ما في ذمة مدينه من الدين وقب�س الوكيل مقدارا من الدين 
و�سلمه لموكله فاأقام الموكل الدعوى على الوكيل بطلب دفع باقي الدين ب�سبب قبول الوكيل للوكالة، 

وا�سطلح مع الوكيل عن دعواه المذكورة على مقدار من مال فلا ي�سح ال�سلح.
كذلك لو ح�سل ال�سلح عن دعوى فراغ في الأرا�سي الأميرية الذي لم يجر في دوائر التمليك 

فال�سلح عن تلك الدعوى باطل)1).
كذل���ك الدع���وى باأجرة النائحة واأج���رة المغنية واأج���رة الت�سدير المح���رم والربا والحلوان 

والكاهن والمنجم من الدعاوى الباطلة.
والحا�س���ل اأن مث���ل هذه الدعاوى باطلة، كما اأن ال�سلح عن تل���ك الدعاوى ببدل معلوم باطل 
اأي�س���ا، لذل���ك اإذا ادعى المدعي دعوى وت�سالح بعد ذلك مع المدعى علي���ه، ثم اأقر بعد ذلك باأنه 

كان مبطلا في دعواه، فللمدعى عليه اأن ي�سترد بدل ال�سلح عند بع�س الفقهاء.
النوع الثاني: الدعوى الفا�سدة الو�سف.

اأي الدعوى القابلة للت�سحيح، كاأن يكون في الدعوى ق�سور وخلل، فال�سلح عن هذه الدعوى 
�سحيح.

مثلا لو ادعى المدعي عقارا، واأخطاأ في بيان الحدود، اأو اأنه ت�سالح مع المدعى عليه قبل اأن 
يبين حدوده الأربعة ويو�سحها على الوجه المبين في المادة )ال� 1623) كان �سحيحا)2).

وق���ال اب���ن نجيم: وال�سلح عن الدع���وى الفا�سدة ي�سح وعن الباطل���ة ل، والفا�سدة ما يمكن 
ت�سحيحها)3).

قال الطرابل�سي في معين الحكام: والدعوى تتنوع اإلى �سحيحة وفا�سدة، والقا�سي اإنما ي�سمع 
ال�سحيح���ة دون الفا�سدة)4)، نع���م �سحيح فالقا�سي ل ي�سمع اإل دع���وى �سحيحة واإن كانت فا�سدة 
طلب من المدعي تو�سيح دعواه على ذلك، واإل ل ي�سمعها، فالقا�سي ل ي�سمع اإل ما �سحت الدعوى 

به والمدعى عليه ل ي�ساأل اإل عن �سحيح.
�لفرع �لثالث: �لمناق�سة و�لترجيح

بالرج���وع اإلى كت���ب ال�سافعية وج���د الباحثان اأنهم تحدث���وا عن الف�ساد المرتب���ط بالدعوى، 
ومعل���وم اأنهم يق�سمون الدعوى من حيث �سحته���ا اإلى دعوى �سحيحة وباطلة اعتمادا على اأ�سولهم 

)1) علي حيدر، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )8/4).

)2) علي حيدر، درر الحكام في �سرح مجلة الأحكام )8/4).
)3) ابن نجيم، البحر الرائق )263/7).

)4) الطرابل�سي، معين الحكام فيما يتردد بين الخ�سمين من الأحكام )54/1).
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ف���ي اعتبار ال�سح���ة والبطلان دون الف�ساد، واأن الف�ساد لي�س مرتبة م���ا بين ال�سحة والبطلان، اإذ 
اإنه���م ذك���روا في بع�س كتبه���م ف�ساد الدعوى، وعلى فر����س اأنهم يق�سدون بالف�س���اد البطلان وهو 
نف�سه، اإل اأنه مختلف عند غيرهم، ويجب مراعاة الختلاف، وهذه بع�س الن�سو�س من كتب فقهاء 

ال�سافعية:
ق���ال الماوردي في الحاوي الكبير: حك���ي اأن رجلين تقدما اإلى قا�س، فقال اأحدهما: اإن اأخاه 
ه���ذا قت���ل اأخي، فقال القا�سي للمدعى علي���ه ما تقول؟ فقال: اإن غير هذا قتل���ه غيري فماذا علي. 
وه���ذا ج���واب �سحيح عن ف�س���اد هذه الدعوى، وكان م���ن �سحتها اأن يقول: اإن اأخ���اه قتل اأخي، واأنا 

وارثه، وهذا من عاقلته، لتتوجه له المطالبة بهذه الدعوى)1).
ذك���ر ال�سافعية في كتبهم اأن من �سروط الدعوى: اأن يعي���ن المدعي في دعواه المدعى عليه، 
واح���داً كان اأو جمع���اً، فلو قال عند القا�سي: قتل قريب���ي اأحد هوؤلء الثلاثة، ل يقبل القا�سي دعواه 
حتى يعين المدعى عليه، لوجود الإبهام في دعواه من غير تعيين. فلو طلب المدعي من القا�سي اأن 
يحلفهم ل يحلفهم القا�سي لعدم �سحة الدعوى)2). وهذا مراد الدعوى الفا�سدة عند الحنفية اأنها 

ت�سحح ويو�سح الإبهام فيها.
اأن تك���ون الدعوى معلومة، وذلك باأن يف�سل ويبين المدعي بما يدعي، كاأن يقول المدعي: اإن 
فلان���اً قت���ل قريبي عمداً، اأو يقول: قتل���ه خطاأ وحده اأو ا�سترك مع فلان، فل���و اأطلق، وقال: هذا قتل 
قريبي ل تقبل دعواه، لكن ي�سن للقا�سي اأن يطلب منه اأن يف�سل دعواه، واإنما وجب عليه اأن يف�سل 
دع���واه؛ لأن الأح���كام تختلف باختلاف الحالت، فحكم العمد غير حكم الخطاأ مثلًا)3). فلو قلنا اإن 
ع���دم المعلومي���ة يحكم عليها عند ال�سافعي���ة بالبطلان كان بها، لكن قالوا: لك���ن ي�سن للقا�سي اأن 
يطل���ب منه اأن يف�سل دعواه، واأي�سا هذا يعتبر من باب ت�سحيح الدعوى من الف�ساد الظاهر فيها، 

اإذ اإن من اأ�سباب الف�ساد ا�ستراط المعلومية في المدعى به.
ول���و كان���ت هذه المقولة: »لكن ي�س���ن للقا�سي اأن يطلب منه اأن يف�س���ل دعواه« زيادة من عند 
المعا�سري���ن لكنه���م �سافعيو المذهب: الذي ن�س في اأ�سوله على ع���دم وجود الف�ساد، اإما �سحة اأو 
بطلاناً، لأنه بالرجوع اإلى متاأخري المذهب لم اأجد هذه الزيادة كما ذكر ذلك اأبو بكر الدمياطي: 

اأن يعين المدعى عليه، فلو قال قتله اأحد هوؤلء لم ت�سمع دعواه، لإبهام المدعى عليه)4).
ومن كتب �ل�سافعية:

اأن الدع���وى الفا�س���دة عل���ى ثلاثة اأوج���ه: ما عاد ف�س���اده اإل���ى المدعي، كم�سل���م ادعى نكاح 

)1) الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزني )305/16).
)2) الخن والبغا، الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�سافعي )205/8).

)3) المرجع ال�سابق.
)4) اأبو بكر الدمياطي، اإعانة الطالبين على حل األفاظ فتح المعين )288/4).
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مجو�سي���ة، فهذه الدعوى فا�سدة؛ لأن الم�سل���م ل يجوز له اأن ينكح مجو�سية، فف�سدت دعواه لمتناع 
مق�سودها في حقه، فلم يكن للحاكم اأن ي�سمعها منه، اأو ما عاد ف�ساده اإلي ال�سيء المدعى، مثل اأن 

يدعي ما ل تقر عليه يد كالخمر، ولحم الخنزير، اأو ما عاد ف�ساده اإلى �سبب الدعوى)1).
ه���ذا ما ذكره ال�سافعية بخ�سو�س الدعوى الناق�سة، فهم لم ي�سموها فا�سدة، لأنهم ل ف�ساد 
عنده���م م���ن الناحية الأ�سولية، فلا وج���ود لها من الناحية الفقهية، هل يق�س���دون هنا الف�ساد هو 
نف�سه البطلان، لو قالوا: نعم هما بنف�س المعنى، قلت: لكن يجب ذكر كل �سيء بمق�سوده، لأن هذا 

الف�ساد عند الحنفية يق�سد به �سيء اآخر وهو مختلف تماماً عن البطلان.
�لترجيح

ي���رى الباحث���ان اأن تق�سيم الحنفي���ة للدعوى اإلى ثلاثة اأق�سام هو الأق���رب اإلى العدل وتحقيق 
مق�س���د الق�ساء األ وهو ف�س���ل الخ�سومات، لو نظرنا اإلى الدعوى الق�سائية فهي ت�ستمل على عدة 
اأركان، ف���اإذا تواف���رت هذه الأركان مجتمع���ة ل ينق�سها �سيء تكون الدع���وى �سحيحة، واإذا فقدت 
الدع���وى اأح���د هذه الأركان المهمة التي هي الأ�سا�س في الدعوى فتكون الدعوى باطلة، واإذا اختلت 
بع����س �سروط الأركان وتمكن المدعي من ت�سحيحها فتكون دع���وى فا�سدة و�سححت، فلو اعتبرنا 
اأن اأي اخت���لال في اأي �سرط م���ن �سروط الأركان يوؤدي اإلى بطلان هذه الدع���وى لفتحنا باباً كبيراً 
م���ن الف�س���اد والظلم وع���دم اإقامة الحقوق و�سيانته���ا، وفي حال عدم القدرة عل���ى تو�سيح الف�ساد 
وت�سحيح���ه نحكم عل���ى الدعوى باأنها فا�سدة غي���ر القابلة للت�سحيح، والقا�س���ي ل ي�ساأل المدعى 
عليه اإل عن دعوى �سحيحة من كل الجوانب، فاإذا كان في هذه الدعوى بع�س الأمور غير الوا�سحة 

فالقا�سي ل ي�ساأل المدعى عليه، بل يطلب من المدعي اأن يو�سح دعواه واإل ردت الدعوى. 
�لخاتمة

تو�سل الباحثان في هذه الدرا�سة اإلى جملة من النتائج فيما يلي اأبرزها:
1-  تع���رف الدعوى الفا�سدة باأنها: الدعوى الت���ي ا�ستوفت جميع �سرائطها الأ�سا�سية، بحيث 
تك���ون �سحيحة من حيث الأ�سل، ولكنها مختلة في بع�س اأو�سافها الخارجية، اأي في بع�س نواحيها 

الفرعية، ب�سورة يمكن اإ�سلاحها وت�سحيحها.
2-  اإن الفقهاء الم�سلمين اختلفوا في تق�سيم المعاملات من حيث ال�سحة والف�ساد والبطلان: 
ذه���ب جمه���ور الفقهاء اإل���ى اعتبار ال�سحة والبط���لان ول يوجد ف�ساد عندهم، ف���كل فا�سد باطل، 

وذهب الحنفية اإلى اعتبار ال�سحة والف�ساد والبطلان، واأن الف�ساد مرتبة متو�سطة ل بد منها.
3-  من�ساأ نظرية الف�ساد اأ�سله وقعده المذهب الحنفي واعتمده في اأ�سوله.

4-  الدعوى عند جمهور الفقهاء من حيث �سحتها تق�سم اإلى: دعوى �سحيحة ودعوى باطلة.

)1) الروياني، بحر المذهب في فروع المذهب ال�سافعي )399/14)، الماوردي، الحاوي)296/17).
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5-  الدعوى عند الحنفية من حيث �سحتها تق�سم اإلى: دعوى �سحيحة ودعوى فا�سدة ودعوى 
باطلة.

6-  تق�سي���م الفقه���اء للدعوى م���ن حيث �سحته���ا جاء من اختلافه���م في ال�سح���ة والف�ساد 
والبطلان، حيث اإنها اأ�سول يفرعون منها اأحكامهم.

7-  ال�سافعي���ة ذكروا في كتبهم اأن الدعوى تكون ناق�سة �سرطاً و�سفة، وبمفهومهم هذا فاإن 
هذا النق�سان ل يختلف عن الدعوى الفا�سدة.

8-  المالكي���ة اعتمدوا ف���ي مذهبهم على اأن من �سروط تحليف المدع���ى عليه: اأن يكون بينه 
وبين المدعي خلطة، واإل اعتبروه نق�سانا، والنق�سان قابل للت�سحيح، فاإذا اأثبت المدعي اأن بينه 

وبين المدعى عليه خلطة حلفه.
9-  فقهاء الحنابلة لم يتحدثوا عن الدعوى الفا�سدة.

10- الراج���ح اأن الدعوى تق�س���م اإلى �سحيحة وفا�سدة وباطلة، ف���اإذا حكمنا اأن هذا النق�س 
اأو ع���دم و�س���وح ادعاء المدعي يوؤدي اإل���ى بطلان الدعوى فهذا يوؤدي اإل���ى اإ�ساعة الحقوق، فلا بد 
م���ن اإعط���اء هذا الخلل و�سف الف�ساد، واأن يخ�سع للت�سحيح، ف���اإن �سحح �سحت الدعوى، واإذا لم 

ي�سحح ردت الدعوى.
وتو�سي �لدر��سة بما يلي:

اإي���لاء هذا المو�سوع الهتمام الذي ي�ستحقه من قبل الدار�سين نظرا لأهميته وتاأثيره في   -1
�سير الدعوى.

عم���ل موؤتمر يناق����س الدعوى الفا�سدة وم���دى تطبيقها في محاكمن���ا ال�سرعية واأن يكون   -2
الم�ساركون في هذا الموؤتمر ق�ساة ومحامين ودكاترة العلم ال�سرعي.
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اأ. د. فـتـح الـديـن محمد عبد الله بيـانـونـي
اأ�ستاذ الحديث وعلومه في كلية اأ�سول الدين

جامعة ال�سلطان ال�سريف علي الإ�سلامية دولة بروناي دار ال�سلام

ثين بــ »اإعراب الحديث« اهتمام المحدِّ
درا�سة ا�ستقرائية و�سفية

The interest of Hadith scholars in «I‘rāb al-Hadith»
 an inductive and descriptive study

يتن���اول هذا البح���ث مو�سوع »اإعراب الحديث«، وهو اأحد عل���وم دراية الحديث، التي تخت�س 
بدرا�سة متن الحديث. ويهدف اإلى اإبراز جانب من جوانب عناية المحدثين بمتن الحديث النبوي، 
والتاأكي���د على عدم اقت�سارهم على درا�سة �سن���د الحديث، والتعريف بجهودهم في مجال »اإعراب 
الحدي���ث«، ت�سجيعاً على تعلمه، وتطبيق���اً عمليا له في م�سنفاتهم الحديثي���ة المختلفة، واإفراداً له 
بالت�سني���ف، وبيان���اً لما وقع اأو قد يقع فيه من لحن اأو ت�سحيف اأو تحريف. وقد اعتمد البحث على 
المنه���ج ال�ستقرائي للوقوف على مظاهر عناية المحدثين به���ذا المو�سوع، وعلى المنهج الو�سفي 
للتعريف بتلك المظاهر وما يتعلق بها. وقد بيَّن البحث حِرْ�سَ المحدثين على الحفاظ على �سلامة 
لغ���ة متن الحدي���ث؛ وجعلهم تعلُّمَ مبادئ اللغة العربية والقواعد النحوي���ة مطلباً رئي�ساً لطالب علم 
الحدي���ث، حت���ى يتجنب الخط���اأ في رواية الحدي���ث وكتابت���ه؛ واإفرادهم عدداً م���ن الم�سنفات في 
اإعراب متن الحديث النبوي، تطبيقاً للقواعد النحوية عليه، وا�ست�سهاداً به على �سواب لفظ معين، 
اأو ح���الت اإعرابي���ة خا�سة، وتنبيهاً على ت�سحيفات بع�س الرواة، حت���ى ل يُغتر بها، اأو يقع اأحد في 

مثلها.
الكلمات المفتاحية: الحديث، علم دراية الحديث، اإعراب الحديث، ت�سحيفات المحدثين.

ABSTRACT
The present article deals with the topic of «I‘rāb al-Hadith», which is one 

of the Sciences of Dirāyat al-Hadith, that concern with the study of Hadith’s 
Text. It aims to highlight the aspects of Hadith scholars’ interest in the text 
of Hadith, to emphasize that their efforts are not limited to studying the chain 
of Hadith transmission, and to introduce their concerns in the field of «I‘rāb 
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al-Hadith». The article relies on the inductive approach to find out the aspects 
of Hadith scholars’ interest in this subject, and on the descriptive approach 
to identify those aspects and issues related to them. The research showed the 
keenness of Hadith scholars to preserve the integrity of the language of Hadith 
texts, as they considered learning of the Arabic language and grammatical 
rules as a main requirement for the student of Hadith, to avoid error in 
narrating and writing hadiths. They also compiled several works in «I‘rāb 
al-Hadith», applying the Arabic grammatical rules on it, citing hadiths on the 
correctness of a particular grammatical cases and pointing out the mistakes of 
some narrators in Hadith transmissions. 

Keywords: Hadith, Dirāyat al-Hadith, I‘rāb al-Hadith, Mistakes of Hadith 
Narrators.

�لمقدمة:
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على �سيد الأنبياء والمر�سلين، وعلى اآله و�سحبه 

اأجمعين، اأما بعد: 
ف���اإن علم الحدي���ث ي�ستمل عل���ى فرعين رئي�سي���ن، وهما: عل���م رواية الحدي���ث، وعلم دراية 
الحدي���ث، وكما اهتم المحدثون برواية الحديث تحملًا واأداءً، فاإنهم اهتموا بدراية الحديث: فهماً 
لألفاظ���ه وبيان���اً لمعانيه، وتمييزاً للمقب���ول منه من المردود. وقد �سمل عل���م دراية الحديث طرفي 
الحدي���ث، وهم���ا ال�سن���د والمتن، وقد اأول���ى المحدثون كل ط���رف منهما ما ي�ستحقه م���ن الدرا�سة 
والبحث والنظر، فلم يكتفوا بدرا�سة �سند الحديث لمعرفة درجة الحديث �سحة و�سعفاً، بل اعتنوا 
فوا بمُحكم���ه ومت�سابهه، ودر�سوا نا�سخه  بدرا�س���ة متن الحديث كذلك، فبين���وا غريب األفاظه، وعرَّ
لوا القول في مختلف الحديث وم�سكله، كما كانت لهم جهود كبيرة في مجال �سرح  ومن�سوخه، وف�سَّ

الحديث وبيان مراد النبي صلى الله عليه وسلم من اأحاديثه.
ومن المو�سوع���ات التي تتعلق بدرا�سة متن الحديث كذلك »اإعراب الحديث«، وهو اأحد علوم 
دراي���ة متن الحديث التي لم تح���ظ بدرا�سات وافية، ولم يتم اإبرازها لطلب���ة العلم ال�سرعي عامة، 
وطلب���ة عل���م الحديث خا�سة. ولذلك راأي���ت تخ�سي�س هذا البحث في ه���ذا المو�سوع بهدف اإبراز 
جانب من جوانب العناية بمتن الحديث عند المحدثين، والتاأكيد على عدم اقت�سارهم على درا�سة 
�سند الحدي���ث، والتعريف بجهودهم في مجال »اإعراب الحديث«. وذلك من خلال التعرف على ما 
اأودع���وه في كتب علوم الحديث وفي م�سنفاتهم الحديثية الأخرى من م�سائل تتعلق بهذا المو�سوع، 
والتعري���ف بجهوده���م ف���ي الت�سنيف في ه���ذا المو�سوع وما يتعل���ق به. فاإن المت�سف���ح لكتب علوم 
الحدي���ث ي���درك مدى اهتمام المحدثين به���ذا الجانب، لما له من اأهمية ف���ي فهم معنى الحديث، 

واإدراك مراميه ومقا�سده. 
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وقد وقف الباحث على عدد من الدرا�سات ال�سابقة في مو�سوعه، وهي كالآتي:
»اإع���راب الحدي���ث النبوي بين العُكْبَ���ري وال�سيوطي وابن مالك«)1)، وه���ي ر�سالة دكتوراه في 
النحو وال�سرف، للباحثة �سمية عبد الرحيم محمد، والر�سالة ذات طابع لغوي، تهدف اإلى المقارنة 

بين جهود الم�سنفين الثلاثة في اإعراب الحديث النبوي.
»منه���ج العُكْبَ���ري وال�سيوطي ف���ي اإعراب الحدي���ث النبوي درا�س���ة مقارنة«)2)، وه���ي ر�سالة 
ماج�ستير في النحو، للباحث نايل الم�ساقبة، وتهدف ك�سابقتها اإلى المقارنة بين منهج الم�سنفين 

في اإعراب الأحاديث النبوية.
»كتب اإعراب الحديث: تعريف وتحلي���ل ومتابعة«)3)، للدكتور �سلمان محمد الق�ساة، والكتاب 
كما يدل عليه عنوانه يخت�س بالتعريف بكتب اإعراب الحديث وموؤلفيها، وبيان مناهجها في اإعراب 

الحديث، وهو من المراجع المهمة في هذا المجال. 
»تن���وع الإعراب النحوي واأثره في فهم الن����س النبوي«، للدكتور �سعد الدو�سري)4)، وهو بحث 
علمي محكم يتناول اأثر الختلاف في اإعراب األفاظ الحديث النبوي على فهم الحديث، وا�ستنباط 

الأحكام ال�سرعية منه.
ويلاح���ظ اأن الدرا�س���ات الث���لاث الأولى تركز عل���ى جانب التعري���ف بالموؤلفات ف���ي اإعراب 
الحدي���ث والمقارنة بينها، وه���ذا يتعلق بواحد من المظاه���ر الأربعة الت���ي �سيتناولها هذا البحث، 
كم���ا اأنها تخت����س ببع�س الم�سنفات في »اإع���راب الحديث« دون بع�س، اأم���ا الدرا�سة الرابعة فهي 
تبي���ن اأث���ر الختلاف في الإعراب على فهم الحديث. في حين اأن البحث الحالي يهدف اإلى تو�سيح 
مظاه���ر عناية المحدثين بمو�س���وع »اإعراب الحديث« ب�سكل عام، بما يبي���ن طبيعة هذا الهتمام، 

وتنوع مجالته. 
وق���د اعتم���د البحث على المنهج ال�ستقرائ���ي للوقوف على مظاهر عناي���ة المحدثين خا�سة 

باإعراب الأحاديث النبوية، وعلى المنهج الو�سفي للتعريف بتلك المظاهر وما يتعلق بها. 
وق���د اقت�ست طبيعة البح���ث اأن ي�ستمل على مقدمةٍ وتمهي���دٍ واأربعة مباحث وخاتمة، على   

النحو الآتي:
المقدمة: اأهمية المو�سوع، واأهدافه، والدرا�سات ال�سابقة حوله، ومنهج البحث فيه.

)1)  محمد، �سمية عبد الرحيم، اإعراب الحديث النبوي بين العكبري وال�سيوطي وابن مالك، درا�سة و�سفية تحليلية مقارنة، ر�سالة 
دكتوراه، )ال�سودان: كلية اللغة العربية، جامعة اأم درمان، 2008م).

)2)  الم�ساقبة، نايل علي اأحمد، منهج العكبري وال�سيوطي في اإعراب الحديث النبوي درا�سة مقارنة، ر�سالة ماج�ستير، )الأردن، 
كلية الآداب والعلوم، جامعة اآل البيت، 2010م).

)3) الق�ساة، �سلمان محمد، كتب اإعراب الحديث: تعريف وتحليل ومتابعة، )الأردن: جهينة للن�سر والتوزيع، 2010م).
)4) الدو�سري، �سعد فجحان، »تنوع الإعراب النحوي واأثره في فهم الن�س النبوي«، )الكويت: مجلة ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية، 

المجلد 32، العدد 108، 2017م).
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التمهيد: وفيه تعريف بم�سطلح »اإعراب الحديث« والم�سطلحات المتعلقة به، واأهميته.
المبح���ث الأول: ا�ستم���ال كتب م�سطلح الحديث عل���ى عدد من الم�سائ���ل والقواعد المتعلقة 

باإعراب الحديث. وفيه تتبُعٌ لم�سائل علوم الحديث وقواعده المتعلقة باإعراب الحديث.
المبح���ث الثان���ي: العناية باإعراب الحديث ف���ي الم�سنفات الحديثية. وفي���ه عر�سٌ لمظاهر 
الهتم���ام باإع���راب الحديث في كتب عل���م الحديث عامة، وفي كتب غري���ب الحديث وكتب ال�سروح 

الحديثية خا�سة. 
المبح���ث الثال���ث: الت�سنيف ف���ي »اإعراب الحديث«. وفي���ه بيانٌ لأ�سهر الكت���ب الم�سنفة في 

اإعراب الأحاديث النبوية.
المبح���ث الرابع: الت�سنيف في »ت�سحيفات المحدثين«. وفي���ه عر�سٌ لأ�سهر الم�سنفات في 

التنبيه على الأخطاء اللغوية في رواية الأحاديث النبوية، وبيان وجه ال�سواب فيها.
الخاتمة: نتائج البحث وتو�سياته.

�لتمهيد: �لتعريف بــ«�إعر�ب �لحديث« و�أهميته:

�أولا: تعريف »�إعر�ب �لحديث« و�لم�سطلحات �لمتعلقة به:
الإع���راب ف���ي اللغ���ة: م�سدر للفع���ل اأعرب، بمعن���ى الإبان���ة والإف�ساح عن ال�س���يء، وكذلك 
ب اأي اأبان واأف�س���ح. واأعرب عن الرجل:  عْرِي���ب معناهما واح���د. يُقال: اأعرب عنه ل�سان���ه، وعَرَّ التَّ
نَ���ه واأو�سحه، واأتى به  ���ن عنه. و�سمي الإع���راب اإعراباً، لتبيينه واإي�ساح���ه)1). واأعرب الكلامَ: بيَّ بيَّ
وَفْق قواعد النحو، وطبَّق عليه قواعد النحو)2). والإعراب: »تغيير يطراأ على اأواخر الكلمات العربيّة 
نطقً���ا و�سبطًا، ح�سب مواقعها في الجملة والعوامل الداخلة عليها. واأنواعه: الرّفع والن�سب والجرّ 

والجزم«)3).
وبناء على ما �سبق، فالإعراب في ال�سطلاح اللغوي يمكن اأن يطلق على معنيين)4):

الأول: تطبي���ق قواعد اللغة العربية في القراءة اأو الكتاب���ة. ومنه قولهم: اأَعْرَب الحديث، اأي: 
اأتى به وفق القواعد النحوية.

بيروت، ط1،  العرب، )دار �سادر،  ل�سان  الم�سري،  الإفريقي  الدين محمد بن مكرم  الف�سل جمال  اأبو  ابن منظور،  )1)  انظر: 
1410ه�/1990م)، 586/1-588؛ والفيروزاآبادي، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، تحقيق: مكتب 
تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة باإ�سراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، )بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، 

ط8، 1426ه�/2005م)، �س113.
اللغة  الحميد، معجم  اأحمد مختار عبد  الو�سيط، )د.م.، د.ت.)، 591/2؛ وعمر،  المعجم  واآخرون،  اإبراهيم  اأني�س،  )2)  انظر: 

العربية المعا�سرة، )عالم الكتب، د.م.، ط1، 1429ه�/2008م)، 1476/2.
)3) عمر، اأحمد مختار، معجم اللغة العربية المعا�سرة، 1476/2. وانظر: اأني�س، اإبراهيم واآخرون، المعجم الو�سيط، 591/2.

)4) انظر: عمر، اأحمد مختار، معجم اللغة العربية المعا�سرة، 1476/2.
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الثان���ي: تطبيق قواعد النح���و العربي للك�سف عن المعنى النحوي للف���ظ، وبيان حركة اآخره. 
ومنه قولهم: اأَعْرِب الكلمة اأو الجملة الآتية.

والحدي���ث ف���ي اللغة: �سد القدي���م، وهو الجديد م���ن الأ�سياء، كم���ا يُطلق عل���ى الخبر قليله 
وكثيره)1). 

ثين له معنيان عام وخا�س، فالمعن���ى الخا�س هو: ما اأ�سيف  والحدي���ث في ا�سط���لاح المحدِّ
اإل���ى النب���ي محمد r من ق���ول اأو فع���ل اأو تقرير اأو �سفة. وه���و بهذا التعريف يخت����س بما روي عن 
النب���ي r، وي���رادف معنى "ال�سنة" عند المحدثين. والمعنى العام ه���و: ما اأ�سيف اإلى النبي محمد 
فعل اأو تقرير اأو �سفة خُلقية اأو خِلقية، وما اأ�سيف اإلى ال�سحابي والتابعي. وهو بهذا  اأو  قول  r من 

التعريف مرادف للاأثر والخبر بالمعنى العام)2).
وال���ذي يظهر من �سنيع اأهل اللغة العربية في ا�ستدللهم بالحديث على قواعد اللغة العربية، 
اأنه���م يق�س���دون الأحاديث القولي���ة، دون غيرها من الأحادي���ث الفعلية اأو التقريري���ة اأو الو�سفية، 
فالحدي���ث عنده���م يخت�س في ق�سم م���ن اأق�سام الحديث فقط، وهو ما اأ�سي���ف اإلى النبي صلى الله عليه وسلم من 
الأقول، دون الأفعال والتقارير وال�سفات، لأن الأق�سام الثلاثة الأخيرة من كلام ال�سحابة ر�سوان 
الله عليه���م، ولي�ست م���ن كلام النبي صلى الله عليه وسلم، ولذلك اهتموا بالأحاديث القولية فقط، فا�ست�سهدوا بها 

في م�سنفاتهم، وبنوا عليها قواعدهم واأحكامهم.
لك���ن الم�سنفي���ن في مج���ال اإع���راب الحديث، تو�سع���وا في مفه���وم لفظ الحدي���ث، لي�سمل 
الأحاديث النبوية بجمي���ع اأق�سامها، القولية والفعلية والتقريرية والو�سفية، بل ربما اعتمد بع�سهم 
تعري���ف الحدي���ث بالمعنى العام، الذي ي�سمل ما اأ�سيف اإلى النبي صلى الله عليه وسلم وما اأ�سيف اإلى ال�سحابة اأو 

التابعين، فا�ستغل باإعراب جميع تلك الأق�سام، ولم يق�سر عمله على بع�سها دون بع�س)3).
اأما م�سطلح »اإعراب الحديث«، فيمكن اأن يطلق على المعنيين الآتيين:

الأول: تطبي���ق قواعد اللغة العربية في قراءة األفاظ الحدي���ث اأو كتابتها. فالإعراب في اأ�سل 
اللغ���ة: الإبان���ة والإف�ساح والإي�س���اح، ول يتم ذلك اإل بق���راءة الكلمة اأو كتابته���ا ح�سب ما تقت�سيه 

قواعد اللغة العربية عامة، وقواعد النحو العربي خا�سة.

)1)  انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، 131/2؛ والرازي، محمد بن اأبي بكر الرازي، مختار ال�سحاح، تحقيق: يو�سف ال�سيخ محمد، 
الروي في مخت�سر  المنهل  اإبراهيم،  بن  وابن جماعة، محمد  بيروت، ط5، 1420ه/1999م)، �س68؛  الع�سرية،  )المكتبة 
علوم الحديث النبوي، تحقيق: د. محيي الدين عبد الرحمن رم�سان، )دار الفكر، دم�سق، الطبعة الثانية، 1406ه�)، �س30.

)2)  انظر: ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر، تدريب الراوي في �سرح تقريب النواوي، )المكتبة العلمية، المدينة 
المنورة، ط2، 1392ه�/1972م)، ج1، �س42-43؛ وعتر، نور الدين، منهج النقد في علوم الحديث، )دار الفكر، دم�سق، ط3، 

1401ه�/1981م)، �س30-26.
)3)  انظر مثلا: العكبري، اأبو البقاء عبد الله بن الح�سين، اإتحاف الحثيث باإعراب ما يُ�سكل من األفاظ الحديث، تحقيق: وحيد 
عبد ال�سلام بالي، ومحمد زكي عبد الدايم، )د.م. دار ابن رجب، ط1، 1418ه�/1998م)، اإعراب لفظ: »ولو كعكة« في حديث 

عقبة بن عامر، وهو من كلام الراوي يزيد بن اأبي حبيب، �س209.
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الثاني: تطبيق قواعد النحو العربي للك�سف عن المعنى النحوي لألفاظ الحديث، وبيان حركة 
اآخرها.

فاإع���راب الحديث ل يخت�س فقط بتحديد الوظيف���ة النحوية لألفاظ الحديث، و�سبط اأواخر 
تل���ك الألفاظ بعلامات الإع���راب المنا�سبة ح�سب موقعها في الجملة، بل ي�سمل -اإ�سافة اإلى ذلك- 

قراءة األفاظ الحديث وكتابتها بطريقة �سليمة، ح�سب ما تقت�سيه قواعد اللغة العربية.
 وينتج عن الخطاأ في الإعراب اأحد ثلاثة اأمور: اللحن، اأو التحريف، اأو الت�سحيف.

فاللح���ن: الخط���اأ في �سبط اأواخ���ر الألفاظ ح�سب م���ا يقت�سيه موقعها م���ن الجملة، وح�سب 
مقت�سيات قواعد اللغة العربية. 

كٌ اأوله وثانيه- بتحريك  والتحريف: الخطاأ في �سبط الحروف بال�سكل، كقراءة »حَجَر« -محرَّ
اأوله واإ�سكان ثانيه: »حِجْر«.

قْط، كاإبدال الزاي في »البزاز« راء، فت�سبح:  اأما الت�سحيف: الخطاأ في اإعجام الحروف بالنَّ
»البزار«)1).

ثانياً: �أهمية »�إعر�ب �لحديث«:
ل يتمك���ن طالب علم الحدي���ث من اإعراب الحدي���ث المت�سمن لتطبيق قواع���د اللغة العربية 
ف���ي ق���راءة األفاظ الحدي���ث اأو كتابتها، والك�سف عن المعن���ى النحوي لتلك الألف���اظ، وبيان حركة 
اآخرها، اإل بدرا�سته علوم اللغة العربية عامة، ومباحث علم النحو خا�سة. ولذلك كان التعرف على 
اأ�سول اللغة العربية وقواعدها الرئي�سة من المقدمات المهمة التي ينبغي اأن يتزود بها طالب العلم 

ال�سرعي عامة، وطالب علم الحديث خا�سة، فهي تعين طالب العلم في جانبين مهمين:
الجانب الأول: �سبط األفاظ الحديث، وروايتها على وجهها ال�سحيح.

الجانب الثاني: معرفة الوظيفة النحوية لألفاظ الحديث، و�سبط اأواخرها.
وه���ذان الجانب���ان يعينان على فهم معنى الحدي���ث واإدراك مقا�سده، ف���لا يخفى اأثر معرفة 
الإعراب في فهم المعنى، بحيث يتم التمييز بين المبتداأ والخبر، والفاعل والمفعول، وغير ذلك. 

ول يخفى اأثر الختلاف في تحديد الوظيفة النحوية لألفاظ الحديث على فهم معنى الحديث، 
وا�ستنباط الأحكام ال�سرعية منه، فقد اأدى الختلاف في ذلك اإلى اختلاف العلماء في تقرير بع�س 

الأحكام ال�سرعية الم�ستنبطة من الأحاديث النبوية، ومن الأمثلة على ذلك ما ياأتي:

األفية العراقي، تحقيق: عبد اللطيف  اأبي يحيى زكريا بن محمد ال�سنيكي، فتح الباقي ب�سرح  )1)  انظر: الأن�ساري، زين الدين 
هميم، وماهر الفحل، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1422ه�/2002م)، 78/2؛ وابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد 
بن علي، نزهة النظر في تو�سيح نخبة الفكر في م�سطلح اأهل الأثر، تحقيق: نور الدين عتر، )دم�سق: مطبعة ال�سباح، ط3، 

1421ه�/2000م)، �س96.
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���هِ))1)، فالجمه���ور، كال�سافعي���ة والمالكي���ة وغيرهما ل  1- حدي���ث: )ذَكَاةُ الْجَنِي���نِ ذَكَاةُ اأُمِّ
يوجبون ذبح جنين الحيوان، بناء على رفع كلمة »ذكاة« الثانية، على اأنها خبر لكلمة »ذكاة« الأولى، 
وهو الم�سهور في الرواية، في حين اأوجب الحنفية ذبح جنين الحيوان، بناء على ن�سب كلمة »ذكاة« 

الثانية على الت�سبيه، اأي: يُذَكّى مثل ذكاة اأمه)2). 
وق���د اأو�سح ذلك الإمام ابن الأثير في تعليق���ه على هذا الحديث، بقوله: »يُروى هذا الحديث 
بالرف���ع والن�سب، فمن رفعه جعله خبرَ المبتداأ الذي ه���و ذكاة الجنين، فتكون ذكاة الأم هي ذكاة 
الجنين فلا يحتاج اإلى ذبح م�ستاأنف، ومَن ن�سب كان التقدير ذكاة الجنين كذكاة اأمه، فلما حذف 
ى تذكية مثل ذكاة اأمه، فح���ذف الم�سدر و�سفته واأقام الم�ساف  ���ب، اأو على تقدير يُذكَّ الج���ارُّ نُ�سِ
اإلي���ه مقام���ه، فلا بد عنده من ذب���ح الجنين اإذا خرج حيا. ومنهم من يروي���ه بن�سب الذكاتين: اأي 

وا الجنين ذكاة اأمه«)3). ذَكُّ
دَقَ���ةٌ))4). فاأهل ال�سن���ة يروون هذا الحدي���ث برفع كلمة  2- حدي���ث: )لَ نُ���ورَثُ مَ���ا تَرَكْنَا �سَ
»�سدقة«، على اأنها خبر للا�سم المو�سول »ما«، وهذا يُفهم منه اأن الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام 
ليورَث���ون مطلقاً. في حين اأن المعتزلة والإمامي���ة ين�سبونها، على اأنها تمييز، ويجعلون »ما تركنا« 
ثون المال الذي تركوه  مفع���ولً ثانياً ل�«ن���ورث«، وهذا يُفهم منه اأنهم عليهم ال�سلاة وال�س���لام ل يورِّ

�سدقة، واإنما يورثون المال الذي هو ملك لهم)5).
وتُع���د العناية بجانب الإعراب من الأمور التي اخت����س الله تعالى بها الأمة الإ�سلامية ولغتها 
اني )498ه�)، قال: »خ�س الله  العربية، دون غيرها من الأمم واللغات، فعن اأبي علي الغ�ساني الجَيَّ

تعالى هذه الأمة بثلاثة اأ�سياء، لم يعطها من قبلها: الإ�سناد، والأن�ساب، والإعراب«)6). 
فينبغ���ي لطالب عل���م الحديث اأن يعتني ب�سبط األفاظ الحدي���ث بطريقة �سحيحة كما تلقاها 

المكتبة  )بيروت:  الحميد،  عبد  الدين  محيي  محمد  تحقيق:  داود،  اأبي  �سنن  الأ�سعث،  بن  �سليمان  جِ�سْتاني،  ال�سِّ داود  )1)  اأبو 
الع�سرية، د.ت)، كتاب ال�سحايا، باب ما جاء في ذكاة الجنين، رقم: 2828، 103/3.

)2) انظر: عيا�س بن مو�سى بن عيا�س اليح�سبي ال�سبتي، الإلماع اإلى معرفة اأ�سول الرواية وتقييد ال�سماع، تحقيق: ال�سيد اأحمد �سقر، 
)القاهرة/تون�س: دار التراث / المكتبة العتيقة، ط1، 1379ه�/1970م)، �س150؛ والأن�ساري، فتح الباقي، 35-34/2. 

اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: طاهر اأحمد  )3)  ابن الأثير الجزري، مجد الدين 
الزاوي، محمود محمد الطناحي، )بيروت: المكتبة العلمية، 1399ه�/1979م)، 164/2.

واأيامه   و�سننه  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  اأمور  من  المخت�سر  ال�سحيح  الم�سند  الجامع  اإ�سماعيل،  بن  محمد  الله  عبد  اأبو  )4)  البخاري، 
�سحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير النا�سر، )د.م: دار طوق النجاة، ط1، 1422ه�)، كتاب الفرائ�س، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: 
ال�سحيح  الم�سند  الني�سابوري،  الق�سيري  الح�سن  اأبو  الحجاج  نورث ما تركنا �سدقة«، رقم: 6725، 149/8؛ وم�سلم بن  »ل 
اإحياء  الباقي، )بيروت: دار  صلى الله عليه وسلم �سحيح م�سلم، تحقيق: محمد فوؤاد عبد  اإلى ر�سول الله  العدل  العدل عن  المخت�سر بنقل 

التراث العربي، د.ت.)، كتاب الجهاد وال�سير، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »ل نورث ما تركنا فهو �سدقة«، رقم: 1758، 1379/3.
)5)  انظر: عيا�س، الإلماع، �س151؛ وال�سخاوي، �سم�س الدين اأبو الخير محمد بن عبد الرحمن، فتح المغيث ب�سرح األفية الحديث 

للعراقي، تحقيق: علي ح�سين علي، )م�سر: مكتبة ال�سنة، ط1، 1424ه�/2003م)، 46/3؛ والأن�ساري، فتح الباقي، 35-34/2. 
الحديث،  اأ�سحاب  ثابت، �سرف  بن  اأحمد بن علي  بكر  اأبو  البغدادي،  الخطيب  وانظر:  الراوي، 605/2.  تدريب  )6)  ال�سيوطي، 

تحقيق: د. محمد �سعيد خطي اأوغلي، )اأنقرة: دار اإحياء ال�سنة النبوية، د.ت.)، �س40.
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من اأئمة الحديث، حتى ل يكون عر�سة ل�ستخفاف النا�س به، وانتقادهم له. كما ينبغي له العتناء 
بمعرف���ة اإع���راب األفاظ الحدي���ث، حتى يتمكن م���ن فهم الحديث عل���ى الوجه ال�سحي���ح، واإدراك 

مقا�سده والأحكام ال�سرعية الم�ستنبطة منه. 
وق���د اأكد الإمام النووي على �سرورة عناية طال���ب العلم بمعرفة لغة الحديث واإعرابه، وعدم 
الكتف���اء ب�سماع���ه وروايته، فق���ال: »ول ينبغي اأن يقت�س���ر على �سماعه وكَتْب���ه دون معرفته وفهمه، 

قاً كل ذلك«)1). فليتعرف �سحته وفقهه ومعانيه، ولغته واإعرابه، واأ�سماء رجاله، محقِّ
وق���د تجلى اهتم���ام المحدثي���ن باإعراب الحدي���ث في جوانب متع���ددة، �سيت���م تف�سيلها في 

المباحث الآتية.
�لمبحث �لاأول:

 ��ستمال كتب م�سطلح �لحديث على عدد من �لم�سائل و�لقو�عد �لمتعلقة بـ »�إعر�ب �لحديث«
اإن المت�سف���ح لكتب علوم الحديث يقف اأمام عدد م���ن الم�سائل والقواعد المتعلقة ب�«اإعراب 
الحدي���ث«، والتي تو�س���ح مدى اهتمام المحدثين بعل���وم اللغة العربية عامة، وبعل���م النحو خا�سة. 

وفيما ياأتي عر�س لتلك الم�سائل والقواعد:
�لمطلب �لاأول: تعلم طالب �لعلم مبادئ �للغة �لعربية و�لقو�عد �لنحوية

يُع���د تعلم مبادئ اللغ���ة العربية وقواعد النحو العربي من اأوائل العل���وم التي ينبغي اأن ي�ستغل 
به���ا طال���ب علم الحديث، وذلك حتى يتجن���ب اللحن والتحريف والت�سحيف ف���ي الرواية. وقد اأكد 
الخطي���ب البغدادي )463ه�) على اأهمية تعلم اللغة العربية لطال���ب علم الحديث، فقال: »فينبغي 
ث اأن يتق���ي اللحن في روايت���ه... ولن يقدر على ذل���ك اإل بعد دَرْ�سه النح���وَ، ومطالعته علم  للمح���دِّ

العربية«)2). 
كم���ا بيَّن اهتم���ام المحدثين به���ذا الجانب منذ وقت مبك���ر، من خلال عدد م���ن الن�سو�س 

الماأثورة عنهم، ومن ذلك:
- قول ال�سعبي )104ه�): »النحو في العلم كالملح في الطعام، ل يُ�ستغنى عنه«)3).

- وقول وكيع )196ه�): »اأتيت الأعم�س )148ه�) اأ�سمع منه الحديث وكنت ربما لحنت فقال 
ل���ي: ي���ا اأبا �سفيان تركت م���ا هو اأولى بك م���ن الحديث، فقلت: ي���ا اأبا محمد، واأي �س���يء اأولى من 

)1)  النووي، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف، التقريب والتي�سير لمعرفة �سنن الب�سير النذير في اأ�سول الحديث، تحقيق: 
محمد عثمان الخ�ست، بيروت: دار الكتاب العربي، ط1، 1405ه�/1985م)، �س82.

الطحان،  محمود  د.  تحقيق:  ال�سامع،  واآداب  الراوي  لأخلاق  الجامع  ثابت،  بن  علي  بن  اأحمد  بكر  اأبو  البغدادي،  )2)  الخطيب 
)الريا�س، مكتبة المعارف، د.ت.)، 24/2.

)3) المرجع ال�سابق، 28/2. وانظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 161/3.
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الحديث؟ فقال: النحو، فاأملى عليَّ الأعم�س النحو، ثم اأملى علي الحديث«؟)1).
- وق���ول �سعبة )160ه�): »من طلب الحديث فلم يُب�سر العربيةَ، فمَثَله مثل رجل عليه برن�س 

ولي�س له راأ�س«)2).
- وقول الإمام اأحمد )241ه�): »لي�س يتقي من ل يدري ما يتقي«)3). اأي: ل يتمكن مِن تجنب 

اللحن، مَن ل يعرف ما ينبغي اأن يتجنبه منه.
كم���ا بيَّن ابن الأثير )606ه�) حاجة علم الحديث اإل���ى معرفة مبادئ اللغة العربية والقواعد 
النحوي���ة بقوله: »م���ن اأ�سول فرو�س الكفايات، علم اأحاديث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، واآثار اأ�سحابه ر�سي 
ثون  الله عنهم... وله اأ�سول واأحكام وقواعد، واأو�ساع وا�سطلاحات، ذكرها العلماء و�سرحها المحدِّ
والفقه���اء، يحتاج طالبه اإلى معرفته���ا، والوقوف عليها بعد تقديم معرف���ة اللغة والإعراب، اللذين 

هما اأ�سل لمعرفة الحديث، لورود ال�سريعة المطهرة بل�سان العرب«)4). 
ه اب���ن ال�سلاح )643ه�) على اأهمية تعلم قواعد اللغ���ة العربية لطالب علم الحديث،  وق���د نبَّ
فقال: »فحَقٌ على طالب الحديث اأن يتعلم من النحو واللغة ما يتخل�س به من �سين اللحن والتحريف، 

تهما«)5). ومَعَرَّ
وظاهر كلام العلماء في م�ساألة تعلم اللغة العربية لطالب علم الحديث اأنهم يوجبون مِن ذلك 
م���ا يقيم به الراوي ل�سانَه، ويقيه من اللحن في رواي���ة الحديث، قال ال�سخاوي: »وظاهره الوجوب، 
ح العز ب���ن عبد ال�سلام، حيث قال في اأواخر »القواعد«: البدع���ة خم�سة اأق�سام، فالواجبة  وب���ه �سرَّ
كال�ستغ���ال بالنحو ال���ذي يُفهم به كلام الله ور�سوله، لأن حفظ ال�سريع���ة واجب ل يتاأتى اإل بذلك، 

فيكون من مقدمة الواجب«)6).
���ه بع�س العلماء على احتم���ال دخول مَن يَلحن في قراءة الحدي���ث في جملة الكاذبين  وق���د نبَّ
عل���ى النبي صلى الله عليه وسلم، فقد روي عن الأ�سمعي )216ه����) اأنه قال: »اإن اأخوف ما اأخاف على طالب العلم 
))7)؛ لأنه لم يكن يلحن، فمهما  اإذا ل���م يع���رف النحو اأن يدخل في جملة قوله صلى الله عليه وسلم: )مَنْ كَ���ذَبَ عَلَيَّ

)1) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 26/2.
)2) المرجع نف�سه.

)3) المرجع ال�سابق، 24/2.
)4)  ابن الأثير الجزري، مجد الدين اأبو ال�سعادات المبارك بن محمد، جامع الأ�سول في اأحاديث الر�سول، تحقيق: عبد القادر 

الأرناوؤوط، )د.م: مكتبة الحلواني، مطبعة الملاح، مكتبة دار البيان، ط1، 1389-1392ه�/1969-1972م)، 37/1.
)5)  ابن ال�سلاح، تقي الدين عثمان بن عبد الرحمن، معرفة اأنواع علوم الحديث، ويُعرف بمقدمة ابن ال�سلاح، تحقيق: نور الدين 

عتر، )�سوريا: دار الفكر، 1406ه�/1986م)، �س218.
)6) ال�سخاوي، فتح المغيث، 161-160/3.

ارِ)، كتاب  اأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ )7)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه عن الزبير بن العوام ر�سي الله عنه، بلفظ )مَنْ كَذَبَ عَلَيَّ فَلْيَتَبَوَّ
العلم، باب اإثم من كذب على النبي صلى الله عليه وسلم، رقم:107، 33/1.
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رَوَيت عنه ولَحَنْت فيه، فقد كذبت عليه«)1).
ويكفي طالبَ علم الحديث تعلُّمُ ما يقيه اللحنَ في الحديث، ول يجب عليه التعمق في درا�سة 
ح بذلك ال�سخاوي بقوله: »لكن ل يجب التوغل فيه، بل يكفيه تح�سيل  النحو واللغة العربية، وقد �سرَّ
مقدم���ة م�سي���رة لمقا�سده، بحيث يفهمه���ا ويميز بها حركات الألفاظ واإعرابه���ا، لئلا يلتب�س فاعل 
بمفع���ول، اأو خب���ر باأمر، اأو نحو ذلك«. ثم قال: »وممن اأ�س���ار لذلك �سيخنا فقال: واأقل ما يكفي من 

يريد قراءة الحديث اأن يعرف من العربية األ يلحن«)2).
�لمطلب �لثاني: �إعجام �ألفاظ �لحديث و�سَكْلِها

قْط، اأي و�سع النق���اط على ما يحتاج اإليها من الحروف، يُقال: اأَعْجَمْت الكِتابَ  الإِعْجَ���ام: النَّ
اإِذا نَقَطْته، اأي بيَّنت التاء من الياء، والحاء من الخاء.

���كْل: �سبط اآخر الكلم���ة بالحركة المنا�سبة ح�س���ب موقعها من الإعراب، يُق���ال: �سَكَلْتُ  وال�سَّ
دْتَه بعلامات الإِعْراب، وهي: الفتحة وال�سمة والك�سرة  الْكِتَابَ �سَكْلًا، واأَ�سْكَلْتُه، فَهُوَ مَ�سْكُول: اإِذا قَيَّ

وال�سكون)3).
وم���ن القواع���د الرئي�سة في كتابة الحدي���ث، الحر�س على نقط الألف���اظ المت�سابهة، و�سبط 
ه على  الألف���اظ الغريبة بال�سكل حتى ل تلتب�س بغيرها، اأو يق���ع الت�سحيف اأو التحريف فيها. وقد نبَّ
ر من عاقبة التهاون فيه اعتم���اداً على الذاكرة، فقال: »ثم اإن على  ذل���ك الإم���ام ابن ال�سلاح، وحذَّ
كَتَبَ���ة الحديث، وطَلَبته �سرف الهمة اإل���ى �سبط ما يكتبونه، اأو يح�سلونه بخط الغير من مروياتهم 
عل���ى الوجه الذي رووه، �سكلًا ونقطاً يوؤمن معهما اللتبا����س، وكثيراً ما يتهاون بذلك الواثقُ بذهنه 
لُ نا����سٍ اأولُ النا�س)4)، واإعجام  ����س للن�سيان، واأوَّ وتيقظ���ه، وذلك وخي���م العاقبة، فاإن الإن�سان معرَّ

المكتوب يمنع من ا�ستعجامه، و�سكله يمنع من اإ�سكاله«)5).
وق���د اتفق المحدثون على اأهمية العناي���ة بنَقْط األفاظ الحديث و�سبطها بال�سكل، قال الإمام 
قْط وال�سكل ليوؤديه كم���ا �سمعه«)6)، لكنهم اختلفوا  العراق���ي: »ينبغ���ي لطالب العلم �سبط كتابه بالنَّ

)1) ال�سخاوي، فتح المغيث، 159-158/3.
)2) المرجع ال�سابق، 161/3.

التب�سرة  �سرح  الح�سين،  بن  الرحيم  عبد  الدين  زين  الف�سل  اأبو  والعراقي،  358/11؛  العرب،  ل�سان  منظور،  ابن  )3)  انظر: 
والتذكرة، تحقيق: عبد اللطيف الهميم، وماهر يا�سين فحل، )بيروت: دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1423ه�/2002م)، 

.465/1
)4) يعني بذلك النبي اآدم عليه ال�سلام، وهذا عجز بيت لأبي الفتح الب�ستي، يقول فيه:

ن�سيتُ وعدَك، والن�سيان مغتفَر          فاغفر فاأولُ نا�سٍ اأولُ النا�س.
انظر: الم�ستع�سمي، محمد بن اأيدمر، الدر الفريد وبيت الق�سيد، تحقيق: الدكتور كامل �سلمان الجبوري، )بيروت: دار الكتب 

العلمية، ط1، 1436ه�/2015م)، 354/4.
)5) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س183.

)6) العراقي، �سرح التب�سرة والتذكرة، 465/1.
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فيما يُ�سبط من الألفاظ على النحو الآتي:
1- ذه���ب بع����س العلماء اإلى القت�سار على �سبط ما يحتاج اإل���ى �سبط من األفاظ الحديث، 
كالكلم���ات الغريبة، اأو ما يمكن اأن يُ�س���كل اأو يلتب�س على القارئ من الألفاظ. وممن ذهب اإلى ذلك 
عل���ي ب���ن اإبراهيم البغدادي في كتاب���ه »�سمات الخط ورقومه« حيث يق���ول: »اإن اأهل العلم يكرهون 
الإعج���ام والإع���راب اإل في الملتب�س«)1). وهو مذهب الإمام يحيى ب���ن �سعيد الأن�ساري )144ه�)، 
فع���ن الإم���ام اأحمد قال: »من يُفل���ت من الت�سحيف؟ كان يحي���ى بن �سعيد يُ�سكِل الح���رفَ اإذا كان 
قْط، فلا بد منه  �سدي���داً«)2). واأكد على ذلك الرامهرمزي )360ه����) بقوله: »قال اأ�سحابنا: اأما النَّ
لأن���ك ل ت�سب���ط الأ�سامي الم�سكلة اإل به، ومن ذلك ما قد تقدم ذك���ر بع�سه، وقالوا: اإنما يُ�سكَل ما 

يُ�سكِل، ول حاجة اإلى ال�سكل مع عدم الإ�سكال«)3).
2- وذه���ب اآخ���رون اإلى �سب���ط جميع األف���اظ الحديث النب���وي، خ�سية التبا����س بع�سها على 
المبتدئي���ن ف���ي طلب العلم. ونقل ذلك عنه���م الرامهرمزي فقال: »وقال اآخ���رون: الأولى اأن ي�سكل 
الجمي���ع، وكان عفان وحبان م���ن اأهل ال�سكل والتقييد«)4). يعني عف���ان بن م�سلم )220ه�) محدث 
العراق، وحبان بن هلال )216ه�) محدث الب�سرة، وي�ساف اإليهم بهز بن اأ�سد الحافظ الم�سهور 
ان، وبَهز،  ���كْل والتقييد: عَفَّ )197ه����)، فقد روي ع���ن الإمام اأحمد قوله: »وكان هوؤلء اأ�سحاب ال�سَّ

ان«)5). وحِبَّ
ومم���ن ذهب اإلى �سبط جميع الألفاظ القا�سي عيا�س )544ه�)، حيث يقول: »وقال اآخرون: 
الأول���ى اأن يُ�سْكِل الجميع، وهذا هو ال�سواب ل �سيما للمبتدئ وغير المتبحر في العلم، فاإنه ل يميز 
ر ال�سخاوي ذلك  م���ا يُ�س���كِل مما ل يُ�سكِل، ول �س���وابَ وجهِ الإعراب للكلم���ة من خطئه«)6). وقد ب���رَّ
ز الم�سكل من غيره، ول �س���واب وجه الإعراب للكلمة من خطئه، واأي�سا  بقول���ه: اإن المبت���دئ »ل يميِّ
فق���د يكون وا�سحاً عند ق���وم م�سكلًا عند اآخرين، كالعجم ومن �ساكله���م، والق�سد عموم النتفاع، 

وربما يظن هو لبراعته الم�سكل وا�سحاً، بل وقد يخفى عنه ال�سواب بعد«)7).
مون كتب الرواة الذي���ن يعتنون بنقط األف���اظ الحديث و�سكلها على  وق���د كان المحدث���ون يقدِّ
حف���ظ غيره���م، لما في ذلك م���ن دللة على اإتقانهم و�س���دة �سبطهم للرواية، وق���د اأ�سار اإلى ذلك 

)1) المرجع نف�سه. وانظر: النووي، التقريب والتي�سير، �س67.
)2) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 270/1.

)3)  الرامهرمزي، اأبو محمد الح�سن بن عبد الرحمن، المحدث الفا�سل بين الراوي والواعي، تحقيق: د. محمد عجاج الخطيب، 
)بيروت: دار الفكر، ط3، 1404ه�)، �س608.

)4) المرجع نف�سه.
)5) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 270/1.

)6) العراقي، �سرح التب�سرة والتذكرة، 465/1. وانظر: ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س184.
)7) ال�سخاوي، فتح المغيث، 44/3.
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م  قْط لكتابه اأبو عوانة الو�س���اح اأحد الحفاظ، فقُدِّ ال�سخ���اوي بقول���ه: »وممن كان كثير العَجْ���م والنَّ
كتابُ���ه على حف���ظ غيره ل�سدة اإتقان���ه و�سبطه له«)1). وف���ي مقابل ذلك تكلم بع����س المحدثين في 
�سبط بع�س الرواة لعدم عنايتهم بنقط األفاظ الأحاديث و�سكلها. وي�سهد لذلك ما جاء في �سوؤالت 
عب���د الله بن الإمام اأحمد لوالده: »كان اأبو الوليد ثبت���اً؟ قال: ل، ما كان كتابه منقوطاً ول م�سكولً، 
ولكن���ه في حديث �سعبة متقن«)2)، حيث عل���ل الإمام اأحمد حكمه بخفة �سبط اأبي الوليد الطيال�سي 

)227ه�)، بعدم عنايته بنقط كتابه و�سكله.
والخلا�س���ة اأن �سب���ط األفاظ الحديث مقيد بح�سب الحاجة، فحي���ث وجدت الحاجة لل�سبط 
الكام���ل فهو الأولى والمختار، واإل يُكتفى ب�سبط م���ا يُ�سكِل من الألفاظ. فالهدف من ال�سكل تجنب 
الت�سحي���ف والتحريف في الرواية، فب���اأي طريقة تحقق ذلك اكتفي بها. ويتعين ال�سبط في اأ�سماء 
ال���رواة المت�سابه���ة اأو الم�سكل���ة، حي���ث »ل يوؤمَن على من ل���م يتمهر في �سنع���ة الحديث ت�سحيف 
ه���ذه الأ�سماء وتحريفه���ا، اإل اأن تُنقَط وتُ�سْكَل، فيوؤمن دخول الوه���م فيها، وي�سلم من ذلك حاملها 

وراويها«)3).
�لمطلب �لثالث: موقف �لر�وي مما تبيَّن له من �أخطاء �ل�سيوخ. 

تحديد موقف الراوي مما تبين له من خطاأ �سيخه من الم�سائل التي كانت محل خلاف وا�سع 
ثين، لكن عنايتهم ببح���ث هذه الم�ساألة دليل على اهتمامه���م باإعراب الحديث وتجنب  بي���ن المحدِّ

الت�سحيف والتحريف فيه. وفيما ياأتي عر�س لأقوالهم في هذه الم�ساألة:
فة اأو  الق���ول الأول: وج���وب ت�سحيح الراوي لألف���اظ الحديث اإذا تلقاها من �سيخ���ه محرَّ  
فة، وممن ذهب اإلى ذلك الرامَهُرْمُزِي حيث يقول: »اأما تغيير اللحن فوجوبه ظاهر، لأن من  م�سحَّ
اللح���ن م���ا يزيل المعنى ويغيره عن طريق حكمه، وكثير م���ن رواة الحديث ل ي�سبطون الإعراب ول 
يح�سنون���ه، وربما حرفوا الكلام عن وجهه، وو�سعوا الخطاب في غير مو�سعه، ولي�س يلزم مَن اأخذ 
ع���ن هذه الطائفة اأن يحك���ي األفاظهم اإذا عرف وجه ال�سواب، اإذا كان المراد من الحديث معلوماً 
ظاه���راً، ولفظ الع���رب به معروفاً فا�سي���اً«)4). وقد اأ�سار ف���ي قوله هذا اإل���ى اأن ت�سحيح اللحن في 

الرواية اإنما يكون في حال تاأكد الراوي من وقوع الخطاأ، من خلال توافر ال�سروط الآتية:
العلم بوجه ال�سواب في اللفظ المراد ت�سحيحه.

كون الحديث ظاهر المعنى غير خفي الدللة.
كون اللفظ معروفاً وم�سهوراً في اللغة العربية.

)1) المرجع ال�سابق، 45/3.
)2)  اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سيباني، العلل ومعرفة الرجال، تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�س، )الريا�س، دار الخاني، ط2، 

1422ه�/2001م)، 369/2.
)3) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 269/1.

)4) الرامهرمزي، المحدث الفا�سل، �س527.
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اأما اإذا وجد اأي احتمال ل�سحة اللفظ، فلا يجوز له اأن يُقدم على ذلك، بل ل بد اأن يرويه كما 
�سمعه، فلعل له وجهاً في اللغة يخفى عنه.

وق���د ذهب اإلى ه���ذا القول كثير من العلماء، كالأوزاعي واب���ن المبارك وغيرهما)1)، واختاره 
الخطي���ب البغدادي، بعد نقله لعدد من الروايات عن ال�سلف فيه هذه الم�ساألة، حيث يقول: »والذي 
نذهب اإليه رواية الحديث على ال�سواب وترك اللحن فيه، واإن كان قد �سمع ملحوناً، لأن من اللحن 
ر الحرام حلالً والح���لال حراماً، فلا يلزم اتباع ال�سماع فيما هذه �سبيله،  م���ا يُحيل الأحكام وي�سيِّ

لين)2) والعلماء من المحدثين«)3).  والذي ذهبنا اإليه قول المح�سِّ
الق���ول الثاني: ع���دم الإذن بالت�سحيح مطلق���اً، ورواية الحديث كما تلقاه ال���راوي، عملًا بما 
ثين الذي���ن كانوا يلتزم���ون برواية لفظ  �سم���ع، وق���د ذه���ب اإلى ذلك بع����س المتقدمين م���ن المحدِّ
الحديث كما �سمعوه من �سيوخهم، ول يجيزون الرواية بالمعنى)4). قال الخطيب البغدادي: »بع�س 
م���ن اأوج���ب رواية الحديث على لفظه كان يروي الحديث ملحوناً اإذا كان قد �سمعه كذلك ول يغيره، 
ويُحك���ى ذل���ك من التابعين عن اأبي مَعْمَ���ر عبد الله بن �سَخْبَرة، ونافع مول���ى ابن عمر، ومحمد بن 
ث الحديث فيه اللحن، فيلحن  �سيري���ن«)5). وي�سه���د لذلك قول عمارة بن عمير: »كان اأبو مَعمَر يحدَّ
اقت���داء بم���ا �سمع«، وفي رواية عن اأب���ي مَعمَر نف�سه قال: »اإني لأ�سمع الحدي���ث لحناً فاألحن، اتباعاً 
لما �سمعت«)6). وقول اإ�سماعيل بن اأمية: »كنا نريد نافعاً على اأن ل يلحن، فياأبى اإل الذي �سمع«)7). 
وقول الأ�سعث: »كنت اأحفظ عن الح�سن وابن �سيرين وال�سعبي، فاأما الح�سن وال�سعبي فكانا ياأتيان 

بالمعنى، واأما ابن �سيرين فكان يحكي �ساحبه، حتى يلحن كما يلحن«)8).
واختار هذا القول ابن دقيق العيد، فقال: »واإذا وقع في الرواية خلل في اللفظ، فالذي ا�سطلح 
���ر قومٌ ال�سواب بالخطاأ ظنّا منهم اأنه ال�سواب«)9). ورَدَّ ذلك  علي���ه اأن ل يغيَّر ح�سماً للمادة، اإذ غيَّ

الإمام ابن ال�سلاح، فقال: »وهذا غلو في مذهب اتباع اللفظ، والمنع من الرواية بالمعنى«)10).

)1) انظر: ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س218؛ ال�سخاوي، فتح المغيث، 169/3.
ل«.  )2)  يعني العلماء المحققين، قال ابن الأعرابي: »الحا�سل: ما خل�س من الف�سة من حجارة المعدن، ويقال للذي يخلّ�سه مح�سِّ

ابن منظور، ل�سان العرب، 154/11.
)3) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 22/2. 

)4) انظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 168/3؛ والأن�ساري، فتح الباقي ب�سرح األفية العراقي، 80/2.
)5) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 21/2.

)6)  الخطيب البغدادي، اأبو بكر اأحمد بن علي بن ثابت، الكفاية في علم الرواية، تحقيق: اأبو عبدالله ال�سورقي، واإبراهيم حمدي 
المدني، بيروت: المكتبة العلمية، د.ت.)، �س186.

)7) المرجع ال�سابق، �س187.

)8) المرجع ال�سابق، �س186.
بيان  في  القتراح  الق�سيري،  وهب  بن  علي  بن  الفتح محمد  اأبو  الدين  تقي  ال�سطلاح،  بيان  في  القتراح  العيد،  دقيق  )9)  ابن 

ال�سطلاح، )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت.)، �س43.
)10) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س218.



96

الق���ول الثالث: ت�سحيح اللحن الفاح�س فقط، ورواية اللحن غير الفاح�س كما �سمعه الراوي، 
مع التنبيه عليه، وقد نُقل ذلك عن الإمام اأحمد، فقد روى عنه ابنه اأنه قال: »كان اإذا مر باأبي لحن 

فاح�س غيَّره، واإذا كان لحناً �سهلًا تركه، وقال: كذا قال ال�سيخ«)1). وقد ن�س الخطيب  
البغ���دادي ف���ي »الكفاية« على لزوم تغيير اللحن اإذا كان يحيل المعنى، فقال: »اإذا كان اللحن يحيل 
المعن���ى ف���لا بد م���ن تغييره، وكثير م���ن الرواة يحرفون ال���كلام عن وجهه، ويزيل���ون الخطاب عن 
مو�سعه، ولي�س يلزم مَن اأخذ عمن هذه �سبيله اأن يحكي لفظه اإذا عرف وجه ال�سواب، وخا�سة اإذا 
ث لو قال: ل يوؤم الم�سافرَ  كان الحدي���ث معروف���اً ولفظ العرب به ظاهراً معلوماً، األ ت���رى اأن المحدِّ

المقيمُ، فن�سب الم�سافر ورفع المقيم، كان قد اأحال المعنى، فلا يلزم اتباع لفظه«)2).
الق���ول الرابع: تجنب رواية الحديث الذي ي�ستم���ل على اللحن مطلقاً. ونُقل ذلك عن العز بن 
عب���د ال�س���لام، فقد نقل عنه تلمي���ذه ابن دقيق العيد قال: »و�سمعت م���ن �سيخنا اأبي محمد بن عبد 
ال�س���لام -وكان اأح���د �سلاطين العلماء- يرى في هذه الم�ساأل���ة بما لم اأره لأحد، وهو اأن هذا اللفظ 
المخت���ل ل يُروى عل���ى ال�سواب وعلى الخطاأ. اأما على ال�سواب فلاأن���ه لم ي�سمع من ال�سيخ كذلك، 
واأم���ا على الخط���اأ فلاأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ل���م يقله كذلك«)3). ونق���ل ال�سخاوي هذا ال���راأي، ثم قال: 
»وا�ستح�سن���ه بع�س المتاأخرين، وقا�سه غيره على اإذا ما وكله في بيع فا�سد، فاإنه ل ي�ستفيد الفا�سد 

لأن ال�سرع لم ياأذن فيه، ول ال�سحيح لأن المالك لم ياأذن فيه«)4).
ف ان �أو �لم�سحِّ �لمطلب �لر�بع: ت�سميع �لحديث بقر�ءة �للحَّ

مَاع اأو الإ�سماع، اأي: عقد ال�سيخ مجل�س رواية الحديث. الت�سميع: اإيجاد ال�سَّ
���ان ه���و مَن يخطئ حال قراءته �سوابَ الإعراب، اإما بكونه ل يعرف العربية، اأو بكونه ل  واللحَّ

يقيم ل�سانه وقت القراءة على ال�سواب، واإن كان يعرف النحو.
���ف هو مَن يخطئ بغي���ر اللحن، بل بتبديل بع�س الحروف، مثل: اأن يجعل الجيم في  والم�سحِّ

»اأجمد« حاء، وزاي »البزار« مهملة. هكذا هو في ال�سطلاح، واإن كان في اللغة اأعم)5).
وق���د اتفقت كتب علوم الحديث على التحذير من عق���د مجل�س اإ�سماع الحديث بقراءة هذين 
ال�سنفين من الرواة، وذلك خ�سية دخول ال�سيخ، وكذا الطالب في جملة قوله صلى الله عليه وسلم: )مَنْ كَذَبَ عَلَيَّ 

)1) الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، �س187.
)2) المرجع ال�سابق، �س187.

)3) ابن دقيق العيد، القتراح في بيان ال�سطلاح، �س44-43.
)4) ال�سخاوي، فتح المغيث، 168/3. وانظر: الأن�ساري، فتح الباقي ب�سرح األفية العراقي، 80/2.

)5)  انظر: البقاعي، برهان الدين اإبراهيم بن عمر، النكت الوفية بما في �سرح الألفية، تحقيق: ماهر يا�سين الفحل، )د.م.: مكتبة 
الر�سد نا�سرون، ط1، 1428ه�/2007م)، 224/2.
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ارِ))1)، لأن النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن يلحن)2).  اأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ فَلْيَتَبَوَّ
ق���ال القا�سمي: »ويوؤخذ من الحديث اأن من قراأ حديثه وهو يعلم اأنه يلحن فيه، �سواء كان في 
اأدائه اأو اإعرابه، يدخل في هذا الوعيد ال�سديد لأنه بلحنه كاذب عليه«)3). وي�سهد لذلك ما روي عن 

اد بن �سَلَمة اأنه قال لإن�سان: »اإن لحنت في حديثي فقد كذبت علي، فاإني ل األحن«)4).  حمَّ
ر المعنى، فقد  وروي ع���ن بع����س المحدثين ع���دم الت�سديد في اللحن في الحديث اإذا ل���م يغيِّ
اأخرج الخطيب البغدادي ب�سنده اإلى عبد الملك بن عبد الحميد بن ميمون بن مهران، قال: »�ساألت 
اأحم���د ب���ن حنبل عن اللحن في الحديث، ق���ال: ل باأ�س به«، يعني بذلك اللح���ن غير الفاح�س الذي 
ل يغي���ر المعن���ى)5). قال ال�سخاوي: »واأما م���ا ورد من الذم ال�سديد لمن طل���ب الحديث ولم يب�سر 
العربية، كقول �سعبة: اإن مثله كمثل رجل عليه برن�س ولي�س له راأ�س، وقول حماد بن �سلمة: اإنه كمثل 

الحمار عليه مِخْلاة ل �سعير فيها... فذاك في حق من لم يتقدم له فيها عمل)6) اأ�سلًا«)7).
ث العلمية،  وقلَّ اأن ي�سلم الإن�سان من اللحن، فاللحن القليل اأو النادر ل يوؤثر في مكانة المحدِّ
فق���د روي عن الإمام اأحمد قوله: »ومن يَعْرَى من الخطاأ والت�سحيف«)8). كما روي عن الن�سائي اأنه 
ق���ال: »ل يُعاب اللحن على المحدثين، وقد كان اإ�سماعي���ل بن اأبي خالد يلحن، و�سفيان، ومالك بن 

اأن�س، وغيرهم من المحدثين«)9). 
اأما اإذا كان اللحن في القراءة ظاهراً، اأو كثيراً، فهو معيب في الم�ستغل بعلم الحديث، ومجال 
حكة لل�سامعين، وهُزاأة لل�ساخرين. قال  لنق���ده والحط من منزلته، وطرح حديثه، وي�سير بذلك �سُ
ح به كثير من الأدباء، و�سُموا  ر بِهِ جماعةٌ من العلم���اء، وفُ�سِ الإم���ام الع�سك���ري )382ه�): » فقد عُيِّ

رحوا حديثهم واأ�سقطوهم«)10).  حُفية، ونَهى العلماء عن الحمل عنهم، واطَّ ال�سُّ
�لمطلب �لخام�ص: �لتنبيه على بع�ص �أخطاء �لرو�ة في رو�ية �لحديث

من مظاهر عناية المحدثين باإعراب الحديث في م�سنفات علوم الحديث، اإفرادهم مطالب 

)1) تقدم تخريجه، ص10.
)2) انظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 158/3.

)3) القا�سمي، محمد جمال الدين بن محمد �سعيد، قواعد التحديث من فنون م�سطلح الحديث، )بيروت: دار الكتب العلمية، 
د.ت.)، �س173.

)4) ال�سخاوي، فتح المغيث، 159/3.
)5) الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، �س187. وانظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 164/3.

)6) كذا وردت في الن�سخة المطبوعة، ولعل المراد: لم يتقدم له ا�ستغال بها، ودرا�سة لها.
)7) ال�سخاوي، فتح المغيث، 164/3.

)8) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س279. وانظر: ال�سيوطي، تدريب الراوي، 648/2.
)9) الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، �س187.

)10)  الع�سكري، اأبو اأحمد الح�سن بن عبد الله، ت�سحيفات المحدثين، تحقيق: محمود اأحمد ميرة، )القاهرة: المطبعة العربية 
الحديثة، ط1، 1402ه�)، 5/1. وانظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 58/4. 
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خا�سة للتنبيه على بع�س ما وقع فيه رواة الحديث من لحن اأو ت�سحيف اأو تحريف. ومن ذلك قول 
الخطي���ب البغدادي في كتاب���ه الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع: »وقد عِيب جماعةٌ من الطلبة 
ن عنهم ما �سحفوه، واأنا اأذكر بع�س ذلك؛ ليكون داعياً لمن  بت�سحيفهم في الأ�سانيد والمتون، ودُوِّ
وقف عليه اإلى التحفظ من مثله اإن �ساء الله«)1). وقد اأفرد بعده مطلباً خا�ساً بعنوان: »بع�س اأخبار 
اأه���ل الوهم والتحري���ف والمحفوظ عنهم من الخطاأ والت�سحيف«، ب���داأ فيه باأخبار من �سحف في 

الأ�سانيد، ثم اأتبعها باأخبار من �سحف في متون الأحاديث)2).
وم���ن اأمثلة الت�سحيف في المتن الت���ي جاءت في هذا الكتاب، قوله في حديث معاوية بن اأبي 
عْرِ))3)، قال اأبو  قُونَ الْخُطَبَ تَ�سْقِيقَ ال�سِّ ذِي���نَ يُ�سَقِّ �سفي���ان ر�سي الله عنه، قال: )لَعَنَ رَ�سُولُ صلى الله عليه وسلم الَّ

نعيم: �سهدت وكيعاً مرة قال: ي�سققون الحَطَب ت�سقيق ال�سعر« قال، فقلت: بالخاء«)4).
�لمطلب �ل�ساد�ص: دلالة ركاكة �إعر�ب �لحديث على �لو�سع. 

ع���دَّ بع�س العلماء ركاكة لفظ الحديث، واإخلاله بالف�ساحة مقيا�ساً من مقايي�س نقد المتن، 
وعلامة من علامات و�سع الحديث. وي�سهد لذلك قول ابن ال�سلاح: »وقد يفهمون الو�سع من قرينة 
ح���ال الراوي اأو المروي، فقد و�سع���ت اأحاديث طويلة ي�سهد بو�سعها ركاك���ة األفاظها ومعانيها«)5). 
وق���ول برهان الدين الجَعْبَ���ري )732ه�): »ويعرف ]اأي: الحديث المو�س���وع[ بالإقرار... وخروجه 

عن العربية برداءة لغته، و�سخافة تركيبه، وتحريف ت�سريفه واإعرابه«)6). 
وق���د اأكد على ذلك ابن القي���م )751ه�) بقوله: »والأحاديث المو�سوع���ة عليها ظلمة وركاكة 
ومجازف���ات باردة تنادي على و�سعها واختلاقها على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)7)، ولذلك جعل من علامات 
ها ال�سمعُ ويدفعه���ا الطبع، وي�سمج معناها  الو�س���ع: »ركاكة األفاظ الحدي���ث و�سماجتها، بحيث يمُجُّ

للفطن«)8).
وق���د اعتر�س بع�سهم على جعل ركاكة اللفظ وخروجه ع���ن مقت�سى اللغة العربية دليلًا على 
و�سع الحديث، وذلك لجواز رواية الراوي الحديث بالمعنى، واأجيب على ذلك باأنه »اإن �سرح الراوي 

)1) الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�سامع، 285/1.
)2) انظر: المرجع ال�سابق، 296-285/1.

تيمية، ط2،  ابن  ال�سلفي، )القاهرة: مكتبة  المجيد  الكبير، تحقيق: حمدي بن عبد  المعجم  اأحمد،  بن  �سليمان  )3)  الطبراني، 
د.ت.)، رقم: 848، 361/19.

)4) المرجع ال�سابق، 292/1.
)5) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س99. 

)6)  الجعبري، برهان الدين اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن عمر، ر�سوم التحديث في علوم الحديث، تحقيق: اإبراهيم بن �سريف الميلي، 
)بيروت: دار ابن حزم، ط1، 1421ه�/2000م)، �س96.

اأبو غدة، )حلب: مكتبة  الفتاح  اأبي بكر، المنار المنيف في ال�سحيح وال�سعيف، تحقيق: عبد  )7)  ابن قيم الجوزية، محمد بن 
المطبوعات الإ�سلامية، ط1، 1390ه�/1970م)، �س50.

)8) ابن قيم الجوزية، المنار المنيف، �س99.
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باأن هذه �سيغة لفظ الحديث، وكانت تخل بالف�ساحة، اأو ل وجه لها في الإعراب دل على ذلك«)1).
�لمبحث �لثاني: �لعناية باإعر�ب �لحديث في �لم�سنفات �لحديثية

ثين باإع���راب األفاظ الحديث في موؤلفاتهم في علم الحديث عامة، وفيما  اعتن���ى بع�س المحدِّ
ياأتي عر�س لأ�سهر الم�سنفات التي اعتنت بذلك:

�لمطلب �لاأول: كتب غريب �لحديث. 
كت���ب غريب الحديث هي الم�سنفات الحديثية الت���ي تعنى ببيان ما وقع في متن الحديث من 
األفاظ غام�سة بعيدة من الفهم)2). فقد اعتنى بع�س اأ�سحاب تلك الم�سنفات باإعراب بع�س األفاظ 
الحديث، لما في ذلك من تاأكيد على �سحة المعنى الذي فهموه منه. وقد اأ�سار اإلى ذلك الإمام ابن 
الأثي���ر بقوله: »ومنهم من ا�ستخرج اأحاديث تت�سمن األفاظاً لغوية، ومعاني م�سكلة، فو�سع لها كتاباً 
ق�سره على ذكر متن الحديث، و�سرح غريبه واإعرابه ومعناه، ولم يتعر�س لذكر الأحكام، كما فعله 

اأبو عبيد القا�سم بن �سلام، واأبو محمد عبد الله بن م�سلم بن قتيبة وغيرهما«)3). 
وم���ن الكتب التي اهتمت باإعراب الحديث كتاب »م�سارق الأنوار على �سحاح الآثار«، للقا�سي 
اأب���ي الف�سل عيا����س بن مو�سى ال�سبتي )544ه�)، قال عنه الكتان���ي: »جمع فيه بين �سبط الألفاظ 
واخت���لاف الروايات وبيان المعنى، وخ�س���ه بالموطاأ وال�سحيحين، وهو كت���اب لو وزن بالجوهر اأو 
كت���ب بالذه���ب كان قلي���لًا فيه«)4). وق���د كان له اهتمام بارز ف���ي بيان بع�س الألف���اظ التي وقع فيه 
الت�سحي���ف، و�سب���ط بع�س الألف���اظ وت�سحيح اإعرابها، وتحقي���ق هجاء كتابتها، و�س���كل كلماتها، 

وتبيين التقديم والتاأخير اللاحق لها، لي�ستبين وجه �سوابها وينفتح للاإفهام مغلق اأبوابها)5). 
ومن الأمثلة على عناية اأ�سحاب كتب الغريب باإعراب الحديث ما ياأتي:

بَ���ابِ، عَلَيْكُ���مْ بِالبَاءَةِ،  المث���ال الأول: ق���ول اأبي عبيد ف���ي حديث النبي صلى الله عليه وسلم: )يَ���ا مَعْ�سَرَ ال�سَّ
وْمَ لَهُ  نَّ ال�سَّ وْمِ، فَاإِ ���نُ لِلْفَرْجِ، فَمَنْ لَمْ يَ�سْتَطِعْ مِنْكُمُ البَاءَةَ فَعَلَيْ���هِ بِال�سَّ حْ�سَ رِ، وَاأَ ���هُ اأَغَ�سُّ لِلْبَ�سَ فَاإِنَّ
وِجَ���اءٌ))6): »وفي ه���ذا الحديث من العربية، قول���ه: »فعليه بال�سوم« فاأغرى غائب���اً ول تكاد العرب 

)1) ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي، النكت على كتاب ابن ال�سلاح، تحقيق: ربيع بن هادي المدخلي، )المدينة 
بن  محمد  ال�سنعاني،  وانظر:   .844/2 1404ه�/1984م)،  ط1،  الإ�سلامية،  بالجامعة  العلمي  البحث  عمادة  المنورة: 
اإ�سماعيل المعروف بالأمير، تو�سيح الأفكار لمعاني تنقيح الأنظار، تحقيق: �سلاح بن محمد بن عوي�سة، )بيروت: دار الكتب 

العلمية، ط1، 1417ه�/1997م)، 73/2.
)2) انظر: ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س272؛ وال�سيوطي، تدريب الراوي، 184/2.

)3) ابن الأثير، جامع الأ�سول، 45/1.
)4)  الكتاني، اأبو عبد الله محمد بن اأبي الفي�س جعفر بن اإدري�س الح�سني الإدري�سي، الر�سالة الم�ستطرفة لبيان م�سهور كتب ال�سنة 

الم�سرفة، تحقيق: محمد المنت�سر بن محمد الزمزمي، )د.م.: دار الب�سائر الإ�سلامية، ط6، 1421ه�/2000م)، �س157.
)5)  انظر: عيا�س بن مو�سى اليح�سبي ال�سبتي، م�سارق الأنوار على �سحاح الآثار، )د.م. المكتبة العتيقة، ودار التراث، د.ت.)، 

.7/1
)6)  الترمذي، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر ومحمد فوؤاد عبد الباقي واإبراهيم 
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تُغري اإل ال�ساهد. يقولون: عليك زيداً، ودونك، وعندك، ول يقولون: عليه زيداً اإل في هذا الحديث، 
فهذا حجة لكل من اأغرى غائباً«)1).

المث���ال الثاني: قول اأبي عبيد ف���ي قول عمر ر�سي الله عنه: )ع�سى الغُوَي���ر اأَبْوؤُ�ساً))2): »وفي 
ه���ذا الحدي���ث من العربية: اأنه ن�سب اأبوؤ�ساً، وهو في الظاهر في مو�سع رفعٍ، واإنما نرى اأنه ن�سب؛ 
لأنه على طريق الن�سب، ومعناه، كاأنه اأراد: ع�سى الغوير اأن يحدث اأبوؤ�ساً، اأو اأن ياأتي باأبوؤ�سٍ، فهذا 

طريق الن�سب«)3).
المث���ال الثال���ث: قول ابن الأثي���ر: »وفي حديث اأن�س ر�س���ي الله عنه: )انظروا حُ���بَّ الأن�سار 
التم���رَ))4)، هكذا يروى ب�س���م الحاء، وهو ال�سم من المحبة. وقد جاء في بع�س الروايات باإ�سقاط 
انظ���روا، وق���ال »حب الأن�سار التمر«، فيجوز اأن يكون بال�سم كالأول، وحذف الفعل وهو مراد للعلم 
ب���ه، اأو عل���ى جعل التم���ر نف�س الحب مبالغة في حبه���م اإياه. ويجوز اأن تكون الح���اء مك�سورة بمعنى 
المحبوب، اأي: محبوبهم التمر، وحينئذ يكون التمر على الأول -وهو الم�سهور في الرواية- من�سوباً 

بالحب، وعلى الثاني والثالث مرفوعاً على خبر المبتداأ«)5).
المث���ال الرابع: قول ابن الأثير: »وفي �سفته عليه ال�سلاة وال�سلام: »�سَوَابغَ في غير قَرَن«)6). 
القَرَن -بالتحريك- التقاء الحاجبين... و«�سوابغ«: حال من المجرور وهو الحواجب: اأي اأنها دقت 

في حال �سبوغها، وو�سع الحواجب مو�سع الحاجبين، لأن التثنية جمع«)7).
�لمطلب �لثاني: كتب �سروح �لحديث.

كت���ب �سروح الحديث هي الم�سنفات الحديثية التي تُعنى ببيان معنى الحديث بح�سب قواعد 
اللغ���ة العربي���ة واأ�سول ال�سريعة)8). وق���د اعتنى اأ�سحاب تلك الكتب باإع���راب الحديث في كثير من 

الموا�سع.

عطوة عو�س، )م�سر: �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي، ط2، 1395ه�/1975م)، اأبواب النكاح، باب ما جاء في 
ف�سل التزويج والحث عليه، وقال: هذا حديث ح�سن �سحيح، رقم: 1081، 384/3.

)1)  اأبو عبيد الهروي، القا�سم بن �سلام، غريب الحديث، تحقيق: الدكتور ح�سين محمد �سرف، )القاهرة: الهيئة العامة ل�سوؤون 
المطابع الأميرية، ط1، 1404ه�/1984م)، 17/4.

)2)  ال�سنعاني، اأبو بكر عبد الرزاق بن همام، الم�سنف، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، )الهند: المجل�س العلمي، وبيروت: 
المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403ه�)، رقم: 13838، 449/7.

)3) المرجع ال�سابق، 220/4.
ارِ التَّمْرَ)، كتاب ف�سائل ال�سحابة ر�سي الله تعالى عنهم،  )4)  اأخرجه الإمام م�سلم في �سحيحه، بلفظ: )انْظُرُوا اإِلَى حُبِّ الْأَنْ�سَ

باب من ف�سائل اأبي طلحة الأن�ساري ر�سي الله تعالى عنه، رقم: 2144، 1909/4.
)5) ابن الأثير الجزري، النهاية في غريب الحديث والأثر، 327/1.

)6) اأخرجه الإمام الطبراني في المعجم الكبير، رقم: 414، 155/22.
)7) ابن الأثير الجزري، النهاية في غريب الحديث والأثر، 54/4.

)8)  انظر طا�س كبري زاده، اأحمد بن م�سطفى، مفتاح ال�سعادة وم�سباح ال�سيادة في مو�سوعات العلوم، تحقيق كامل كامل بكري 
وعبد الوهاب اأبو النور، )م�سر: دار الكتب الحديثة، د.ت)، 377/2؛ والقنوجي، �سديق بن ح�سن، اأبجد العلوم، تحقيق: عبد 

الجبار زكار، )دار الكتب العلمية،  بيروت،1978ه�)، 336/2.
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 وقد اأ�سار اإلى ذلك حاجي خليفة اأثناء تعريفه بتلك الكتب، ومن ذلك:
- قوله في التعريف بكتاب »فتح الباري« للحافظ ابن حجر )855ه�): »و�سهرته وانفراده بما 
ي�ستم���ل عليه من الفوائ���د الحديثية، والنكات الأدبية، والفرائد الفقهية تغني عن و�سفه �سيما، وقد 
امتاز بجمع طرق الحديث، التي ربما يتبين من بع�سها ترجيح اأحد الحتمالت �سرحاً واإعراباً«)1).
- وقوله في التعريف بكتاب »عمدة القاري« للاإمام بدر الدين العيني )855ه�): »ا�ستمد فيه 
من فتح الباري بحيث ينقل منه الورقة بكمالها، وكان ي�ستعيره من البرهان بن خ�سر باإذن م�سنفه 
ل���ه، وتعقبه ف���ي موا�سع، وطوله بم���ا تعمد الحافظ ابن حج���ر حذفه، من �سي���اق الحديث بتمامه، 
واإف���راده كلٍّ من تراجم ال���رواة بالكلام، وبين الأن�س���اب، واللغات، والإع���راب، والمعاني، والبيان، 

وا�ستنباط الفوائد من الحديث، والأ�سئلة، والأجوبة«)2). 
- وقول���ه في التعريف ب�سرح اأبي العبا�س اأحمد بن عم���ر القرطبي )656ه�) ل�سحيح م�سلم: 
»اأحمد بن عمر بن اإبراهيم القرطبي: »وهو �سرح على مخت�سره له، ذكر فيه اأنه لما لخ�سه ورتبه 
وبوبه �سرح غريبه، ونبه على نكت من اإعرابه، وعلى وجوه ال�ستدلل باأحاديثه، و�سماه: المفهم لما 

اأ�سكل من تلخي�س كتاب م�سلم«)3).
والأمثلة على عناية اأ�سحاب كتب �سرح الحديث باإعراب الحديث كثيرة جدّا، منها:

المثال الأول: قول الحافظ ابن حجر في �سرح قوله عليه ال�سلاة وال�سلام: )وَتُعْطُوا الخُمُ�سَ 
مِ���نَ المَغْنَ���مِ))4): »قوله: وتعطوا، كذا وقع وه���و من�سوب بتقدير اأن، و�س���اغ التقدير لأن المعطوف 
علي���ه ا�س���م، قاله الكرماني. قلت: قد رواه اأحمد عن غندر، فقال: واأن تعطوا فكاأن حذفها من �سيخ 

البخاري«)5).
المث���ال الثان���ي: قول الحافظ ابن حج���ر في حدي���ث: )اأَرَاأَيْتَكُ���مْ لَيْلَتَكُمْ هَ���ذِهِ...))6): »قوله: 
اأراأيتك���م، هو بفت���ح المثناة لأنها �سمير المخاط���ب، والكاف �سمير ثان ل مح���ل لها من الإعراب، 
والهم���زة الأولى للا�ستفهام. والروؤية بمعنى العلم اأو الب�س���ر، والمعنى اأعلمتم اأو اأب�سرتم ليلتكم، 

)1)  حاجي خليفة، م�سطفى بن عبد الله الق�سطنطيني، ك�سف الظنون عن اأ�سامي الكتب والفنون، )بيروت: دار الكتب العلمية، 
1413ه�/1992م)، 541/1.

)2) المرجع ال�سابق، 541/1.

)3) المرجع ال�سابق، 555/1.
)4)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب العلم، باب تحري�س النبي صلى الله عليه وسلم وفد عبد القي�س على اأن يحفظوا الإيمان والعلم 

ويخبروا من وراءهم، رقم: 87، 29/1.
)5)  ابن حجر الع�سقلاني، اأبو الف�سل اأحمد بن علي، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، )بيروت: 

دار المعرفة، بيروت، 1379ه�)، 184/1.
مَر في العلم، رقم: 116، 34/1؛ والإمام م�سلم في �سحيحه، كتاب  )6)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب العلم، باب ال�سَّ
ف�سائل ال�سحابة ر�سي الله تعالى عنهم، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تاأتي مائة �سنة، وعلى الأر�س نف�س منفو�سة اليوم«، رقم: 2537، 

.1965/4
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وهي من�سوبة على المفعولية، والجواب محذوف تقديره: قالوا: نعم«)1).
�سْلَامُ عَلَى خَمْ�سٍ))2): »]بيان  المث���ال الثالث: قول الإمام العيني في �سرحه لحديث: )بُنِيَ الإِ
الإع���راب[ قوله: الإ�سلام، مرفوع لإ�سناد بُنِي اإليه، وقد ناب عن الفاعل، وقوله: على، يتعلق بقوله: 

بُنِي«)3). 
ويلاح���ظ اأن العيني قد اأفرد فقرة خا�سة لما يتعلق بلغ���ة الحديث واإعرابه في �سرحه لبع�س 
الأحاديث، وبخا�سة في اأول الكتاب، وجعلها تحت عنوان: بيان لغة الحديث واإعرابه، اأو بيان اإعراب 

الحديث، في حين تناول الإعراب في �سرحه لأحاديث اأخرى دون عنوان خا�س بذلك.
المث���ال الراب���ع: قول الإمام النووي: »قول���ه صلى الله عليه وسلم: )يا نِ�سَاء المُ�سْلِمَ���ات))4)، ذكر القا�سي في 
اإعراب���ه ثلاثة اأوج���ه، اأ�سحها واأ�سهرها ن�سب الن�ساء وجر الم�سلمات عل���ى الإ�سافة. قال الباجي: 
وبه���ذا روين���اه عن جميع �سيوخنا بالم�سرق وهو من باب اإ�ساف���ة ال�سيء اإلى نف�سه، والمو�سوف اإلى 
�سفت���ه، والأعم اإلى الأخ����س، كم�سجد الجامع، وجانب الغربي، ول���دار الآخرة، وهو عند الكوفيين 
جائ���ز على ظاهره، وعن���د الب�سريين يقدرون فيه محذوف���اً، اأي: م�سجد الم���كان الجامع، وجانب 
الم���كان الغرب���ي، ول���دار الحياة الآخ���رة، وتقدر هنا: ي���ا ن�ساء الأنف����س الم�سلم���ات، اأو الجماعات 
الموؤمن���ات، وقي���ل: تقدي���ره يا فا�س���لات الموؤمنات، كم���ا يقال: ه���وؤلء رجال الق���وم، اأي �ساداتهم 
واأفا�سله���م. والوج���ه الثاني: رفع الن�س���اء ورفع الم�سلمات اأي�ساً على معنى الن���داء وال�سفة، اأي: يا 
اأيها الن�ساء الم�سلمات. قال الباجي: وهكذا يرويه اأهل بلدنا. والوجه الثالث: رفع ن�ساء وك�سر التاء 
م���ن الم�سلم���ات على اأن���ه من�سوب على ال�سفة عل���ى المو�سع، كما يقال: يا زي���د العاقل، برفع زيد 

ون�سب العاقل، والله اأعلم«)5).

)1) المرجع ال�سابق، 211/1.
)2)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »بني الإ�سلام على خم�س«، رقم: 8، 11/1؛ والإمام 

م�سلم في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »بني الإ�سلام على خم�س«، رقم: 16، 45/1.
اأبو محمد محمود بن اأحمد الغيتابى الحنفي، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )بيروت: دار اإحياء  )3)  العيني، بدر الدين 

التراث العربي، د.ت.)، 119/1.
وَلَوْ فِرْ�سِنَ �سَاةٍ)، اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الهبة  لِجَارَتِهَا،  تَحْقِرَنَّ جَارَةٌ  نِ�سَاءَ المُ�سْلِمَاتِ، لَ  )4)  حديث: )يَا 
ولو  ال�سدقة  على  الحث  باب  الزكاة،  كتاب  �سحيحه،  في  م�سلم  والإمام  153/3؛   ،2566 رقم:  عليها،  والتحري�س  وف�سلها 
ةِ،  ابَّ بالقليل ول تمتنع من القليل لحتقاره، رقم: 1030، 714/2. والفِرْ�سِن: »عَظْمٌ قَليل اللَّحْم، وَهُوَ خُفُّ البَعير، كالحَافر لِلدَّ
والأثر،  الحديث  غريب  في  النهاية  الجزري،  الأثير  ابن  لْف«.  الظِّ هُوَ  اة  لل�سَّ وَالَّذِي  �سَاةٍ،  فِرْ�سِن  فيُقال:  اةِ،  لِل�سَّ يُ�سْتَعار  وَقَدْ 

.429/3
)5)  النووي، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )بيروت: دار اإحياء التراث العربي، 

ط2، 1392ه�)، 120/7.
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�لمطلب �لثالث: كتب في مو�سوعات �أخرى متفرقة
ومن الكتب التي اعتنت ببيان ما يُ�سكل من األفاظ الحديث واإعرابه، ما ياأتي:  

وْ�س الأُنُف«، لأبي القا�سم عبد الرحمن بن عبد الله ال�سهيلي )581ه�))1)، وهو كتاب  1- »الرَّ
ف���ي ال�سي���رة النبوية، �سرح فيه موؤلفه �سيرة ابن ه�سام، وقد ن�س في مقدمته على العتناء باإعراب 
الحديث، حيث يقول: »فاإني انتحيت في هذا الإملاء، بعد ال�ستخارة، اإلى اإي�ساح ما وقع في �سيرة 
ر�س���ول الله �سل���ى الله تعالى عليه و�سلم التي �سبق اإلى تاأليفه���ا اأبو بكر محمد بن اإ�سحاق المطلبي، 
ولخ�سه���ا: عب���د الملك بن ه�س���ام المعافري الن�سابة، مم���ا بلغني علمه، وي�سر ل���ي فهمه، من لفظ 
غري���ب، اأو اإع���راب غام����س، اأو كلام م�ستغلق، اأو ن�سب عوي����س... تح�سل فيه: م���ن فوائد العلوم 
والآداب، واأ�سم���اء الرجال والأن�ساب، ومن الفقه الباطن اللباب، وتعليل النحو و�سنعة الإعراب، ما 

هو م�ستخرج من: نيف على مائة وع�سرين ديواناً اأو نحوها«)2).
وم���ن اأمثل���ة عنايته باإع���راب الحديث، قوله: »وقول النب���ي عليه ال�سلام: اآلِله ال���ذِي لَ اإِلَه اإِلَّ 
هُ���و؟)3) بالخف����س عند �سيبويه وغيره، لأن ال�ستفهام عو�س م���ن الخاف�س عنده، واإذا كنت مخبراً 
قل���ت: اآلله بالن�س���ب ل يجيز المبرد غي���ره، واأجاز �سيبويه الخف�س اأي�ساً لأن���ه ق�سم، وقد عُرف اأن 
المق�سَ���م به مخفو�س بالباء اأو بالواو، ول يجوز اإ�سمار حروف الجر اإل في مثل هذا المو�سع، اأو ما 

ا، كما روي اأن روؤبة كان يقول: اإذا قيل له كيف اأ�سبحت؟ خيرٍ عافاك الله«)4). كثر ا�ستعماله جدًّا
2- »جامع الأ�سول في اأحاديث الر�سول«، لمجد الدين اأبي ال�سعادات المبارك بن محمد ابن 
الأثي���ر الجزري )606ه��)، وقد ن�س في مقدمته عل���ى العتناء باإعراب الحديث، حيث يقول: »لما 
وقف���ت على ه���ذه الكتب ]كتب الحديث[، وراأيته���ا في غاية من الو�سع الح�س���ن والترتيب الجميل، 
وراأي���ت كتاب رَزِيْ���ن)5)، هو اأكبرها واأعمها، حيث حوى هذه الكتب ال�ستة التي هي اأم كتب الحديث، 
ب كتاب���ه، واأرتب اأبواب���ه، واأوطئ مق�سده،  واأ�سهرُه���ا في اأي���دي النا�س... فناجتن���ي نف�سي اأن اأُهذِّ
واأ�سه���ل مطلب���ه، واأ�سيف اإليه م���ا اأ�سقطه من الأ�س���ول، واأتبعه �سرح ما ف���ي الأحاديث من الغريب 

والإعراب والمعنى، وغير ذلك مما يزيده اإي�ساحاً وبياناً«)6).

)1) الكتاني، الر�سالة الم�ستطرفة، �س107.
)2) حاجي خليفة، ك�سف الظنون، 917/1.

)3) جزء من حديث حول مقتل اأبي جهل في غزوة بدر، اأخرجه الإمام الطبراني في المعجم الكبير، رقم: 8474، 84/9.
)4)  ال�سهيلي، اأبو القا�سم عبد الرحمن بن عبد الله، الرو�س الأُنُف في �سرح ال�سيرة النبوية لبن ه�سام، تحقيق: عمر عبد ال�سلام 

ال�سلامي، )بيروت: دار اإحياء التراث العربي، ط1، 1421ه�/ 2000م)، 100/5.
موطاأ  اأحاديث  بين  فيه  جمع  ال�سحاح«،  »تجريد  كتاب  �ساحب  )535ه��)،  رَقُ�سْطيّ  ال�سَّ العَبْدَري  معاوية  بن  رَزِيْن  )5)  الحافظ 
الإمام مالك والكتب الخم�سة، وله في الكتاب زيادات واهية. انظر: الذهبي، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن 
عثمان، تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�ساهير والأعلام، تحقيق: عمر عبد ال�سلام التدمري، )بيروت: دار الكتاب العربي، ط2، 

1413ه�/1993م)، 376/36.
)6) ابن الأثير، جامع الأ�سول، 50-49/1.
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ومن اأمثلة عنايته باإعراب الحديث، قوله تعليقاً على ما جاء في الحديث)1) من قول اأبي لهب: 
تَبّاً لك �سائرَ اليومِ: »)تبّاً لك) التَّب: الهلاك: اأي هلاكاً لك، وهو من�سوب بفعل م�سمر«)2).

���ح ت�سبيحاً  ح ي�سبَّ ���ي وَبِحَمْدِه«: �سبح���ان: م�سدر �سبَّ وقول���ه ف���ي حديث اآخ���ر)3): »»�سُبْحَان رَبِّ
اأ، ومعناه: براءة الله وتنزيهه، وهو من�سوب اأبداً، والباء في »وبحمده« متعلقة  ه وبرَّ و�سبحاناً، اأي نزَّ
بمح���ذوف، تقديره: وبحمده �سبحت، وقيل: الواو زائ���دة، تقديره: �سبحان ربي بحمده، اأي: �سبحته 

بحمده«)4).
�لمبحث �لثالث: �لت�سنيف في »�إعر�ب �لحديث«

الت�سني���ف في »اإعراب الحديث« اأحد المظاهر الرئي�سة الدالة على عناية المحدثين بتطبيق 
قواع���د اللغ���ة العربية على الحديث النبوي، بل وا�ستنباط قواع���د جديدة في �سوئه، فهم لم يكتفوا 
بح���ث طال���ب العلم على تعلم مبادئ اللغة العربية وقواعد علم النح���و، والتنبيه على �سرورة تجنب 
اللحن والت�سحيف في رواية الحديث، ومناق�سة عدد من الم�سائل والقواعد المتعلقة بذلك، كما لم 
يكتف���وا بالعناية باإعراب األفاظ الحديث في م�سنفاتهم الحديثي���ة المختلفة، بل اأفردوا م�سنفات 
خا�س���ة ف���ي »اإع���راب الحدي���ث«، واإن كانت تل���ك الم�سنفات قليل���ة مقارنة بالموؤلف���ات في اإعراب 
الق���راآن الكريم)5)، وقد نبه على ذلك ال�سيوطي بقوله: »اأكث���ر العلماء قديماً وحديثاً من الت�سنيف 
ف���ي اإعراب القراآن، ولم يتعر�س���وا للت�سنيف في اإعراب الحديث �سوى اإمامين: اأحدهما الإمام اأبو 
البق���اء العُكْبَ���ري، فاإنه لما األّف اإعراب القراآن الم�سهور اأردف���ه بتاأليف لطيف في اإعراب الحديث، 
اأورد فيه اأحاديث كثيرة من م�سند اأحمد واأعربها، اإلّ اأنه لخت�ساره، ونزرة ما اأورده فيه من النزر 
القليل، ل يروي الغليل، ول ي�سفي العليل. والثاني الإمام جمال الدين ابن مالك، فاإنه األّف في ذلك 

تاأليفاً خا�ساً ب�سحيح البخاري، ي�سمى التو�سيح لم�سكلات الجامع ال�سحيح«)6).
وفيما ياأتي عر�س موجز للموؤلفات المتخ�س�سة في هذا المجال: 

اإعراب الحديث، لأبي البقاء عبد الله بن الح�سين العُكْبَري الأ�سل البغدادي المولد، النحوي 

قْرَبِينَ وَاخْفِ�سْ جَنَاحَكَ﴾، رقم: 4770،  )1)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب تف�سير القراآن، باب ﴿وَاأَنْذِرْ عَ�سِيرَتَكَ الأَ
.111/6

)2) ابن الأثير، جامع الأ�سول، 286/2.
ي يَا رَ�سُولَ الِله،  مِّ )3)  حديث اأبي ذر ر�سي الله عنه: )اأَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم عَادَهُ، اأَوْ اأَنَّ اأَبَا ذَرٍّ عَادَ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: بِاأَبِي اأَنْتَ وَاأُ
ي وَبِحَمْدِهِ). اأخرجه الإمام  ي وَبِحَمْدِهِ، �سُبْحَانَ رَبِّ ُ لِمَلَائِكَتِهِ: �سُبْحَانَ رَبِّ طَفَى اللهَّ ؟ قَالَ: مَا ا�سْ اأَيُّ الكَلَامِ اأَحَبُّ اإِلَى الِله عَزَّ وَجَلَّ

الترمذي، اأبواب الدعوات، باب اأي الكلام اأحب اإلى الله؟، رقم: 3593، 576/5. 
)4) ابن الأثير، جامع الأ�سول، 195/4.

اأ�سماء  العارفين  هدية  البغدادي،  محمد  بن  اإ�سماعيل  والباباني،  1156/2؛   ،81/1 الظنون،  ك�سف  خليفة،  حاجي  )5)  انظر: 
الموؤلفين واآثار الم�سنفين، )اإ�ستانبول: وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية، 1951م)، 459/1، 467، 751.

الق�ساة،  �سلمان  د.  تحقيق:  اأحمد،  الإمام  م�سند  على  الزبرجد  عقود  بكر،  اأبي  بن  الرحمن  عبد  الدين  جلال  )6)  ال�سيوطي، 
)بيروت: دار الجيل، 1414ه�/1994م)، 67/1.
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)616ه�))1). وقد بين الموؤلف في المقدمة �سبب تاأليف الكتاب، ومو�سوعه، وطريقة ترتيبه، حيث 
يقول: »الحمد لله على اإف�ساله، و�سلى الله على محمد اأ�سرف المر�سلين واآله، والمذعنين بت�سديق 
اإر�سال���ه. اأمّ���ا بعد، فاإن جماع���ة من طلبة الحديث التم�س���وا مني اأن اأملي مخت�س���راً في اإعراب ما 
ي�س���كل من الألفاظ الواقعة في الأحادي���ث، واأن بع�س الرواة قد يخطئ فيها، والنبي صلى الله عليه وسلم واأ�سحابه 
بري���وؤون من اللحن، فاأجبتهم اإلى ذلك، واعتمدت عل���ى اأتم الم�سانيد واأقربها اإلى ال�ستيعاب، وهو 
»جامع الم�سانيد« للاإمام الحافظ اأبي الفرج عبد الرحمن الجوزي، رحمه الله تعالى، فذكرت ذلك 

منه«)2). 
وق���د جمع ابن الجوزي في كتابه الأحاديث المرفوع���ة المخرجة في اأربعة من كتب الحديث، 
وهي: م�سند الإمام اأحمد، و�سحيحا الإمامين البخاري وم�سلم، وجامع الإمام الترمذي، اأما اأقوال 
ز بذكر بع�سها، على ما  ال�سحابة والتابعين، فلي�ست من اأغرا�س الكتاب الرئي�سة، واإن كان قد تجوَّ
ن���ه في مقدمة كتابه)3). والكتاب م�سند ومرتب ح�سب اأ�سماء ال�سحابة، واأ�سماء ال�سحابة مرتبة  بيَّ
عل���ى حروف المعجم، تبداأ بم�ساني���د الرجال من ال�سحابة، واأولها م�سن���د اأبي بن كعب ر�سي الله 
عن���ه، ثم يعقبها م�سانيد ن�س���اء ال�سحابة مرتبة على حروف المعجم كذل���ك، واأولها م�سند اأ�سماء 

بنت اأبي بكر ر�سي الله عنها. والكتاب مطبوع في ثمانية اأجزاء، وي�ستمل على 7797 حديثاً.
وق���د اأورد العُكْبَ���ري الأحاديث متبعاً ترتيب الكت���اب الأ�سلي، ومقت�س���راً على ذكر راويه   
م���ن ال�سحابة، وحر�س على اإع���راب ما يحتاج اإلى اإعراب من األف���اظ الحديث، وتخريج الروايات 
الحديثي���ة على لغة العرب، ف���اإذا خرجت الرواية عن الأوجه الجائزة في لغ���ة العرب، حكم بكونها 
لحن���اً م���ن قبل الرواة؛ لأن النّبيّ صلى الله عليه وسلم واأ�سحابه بريئون م���ن اللحن. ومن الأمثلة على ذلك قوله في 
واية بالن�سب، وهو خطاأ من  لِبِ �سَيْئ���اً وَاحِداً))4): »هكذا في الرِّ مَا بَنُو هَا�سِمٍ وَبَنُو المُطَّ حدي���ث )اإِنَّ

الراوي، والوجه الرفع على اأنّه خبر »بنو«، ولي�س هنا خبر غيره«)5).
ف لم يقت�سر على الألفاظ الم�سكلة في كلام النّبيّ صلى الله عليه وسلم، وكلام اأ�سحابه  ويُلاحظ اأن الم�سنِّ

)1)  الكتاب مطبوع، وله عدة طبعات، منها: طبعة مجمع اللغة العربية بدم�سق، عام 1397ه�/1977م، بعنوان: اإعراب الحديث، 
وطبعة موؤ�س�سة المختار في القاهرة، بعنوان: »اإعراب ما ي�سكل من األفاظ الحديث النبوي«، وتحقيق: د. عبد الحميد هنداوي، 
في جزء واحد. وطبعتان بعنوان: اإتحاف الحثيث باإعراب ما يُ�سكل من األفاظ الحديث، طبعة مكتبة ابن �سينا في القاهرة، 
وتحقيق: محمد اإبراهيم �سليم، وطبعة دار ابن رجب، بتحقيق: وحيد عبد ال�سلام بالي، ومحمد زكي عبد الدايم، في جزء 

واحد.
)2) العكبري، اإتحاف الحثيث، �س45.

الر�سد، ط1،  البواب، )الريا�س: مكتبة  الدكتور علي ح�سين  الم�سانيد، تحقيق:  )3) ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي، جامع 
1426ه�/2005م)، 5/1.

)4)  اأخرجه بن�سب كلمة »�سيء« الإمام اأحمد في م�سنده، وقال ال�سندي: بالن�سب بتقدير: كانوا، رقم: 16741، 305-304/27. 
لِبِ �سَيْءٌ وَاحِدٌ)، كتاب المناقب، باب  مَا بَنُو هَا�سِمٍ وَبَنُو المُطَّ واأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، برفع كلمة »�سيء«: )اإِنَّ

مناقب قري�س، رقم: 3502، 179/4.
)5) العكبري، اإتحاف الحثيث، �س99. وانظر: مقدمة المحقق، �س34.
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ر�سوان الله عليهم، بل تعدى ذلك اإلى األفاظ بع�س رواة الحديث، نحو اإعراب لفظ: »ولو كعكة« في 
حديث عقبة بن عامر، وهو من كلام الراوي يزيد بن اأبي حبيب)1).

ى ذلك اإلى ما يمكن اأن يقعوا  ول���م يتوق���ف العُكْبَري عند لحن الرواة بمعناه النحوي، بل تع���دَّ
في���ه من �سبط �سرفي غير جائ���ز للكلمة؛ كتعر�سه ل�سبط كلمة: »خل���وف«، حيث يعلق على حديث 
ائِم))2)، قائلًا: »الخاء م�سمومة ل غير، وهو م�سدر خَلَف فوه يَخْلُف: اإذا تغيرت  )خَلُ���وْف فَمِ ال�سَّ

ريحه. وهو مثل قَعَد قعودًا، وخرج خروجًا. والفتح خطاأ«)3).
القت�س���اب في غريب الموط���اأ واإعرابه على الأبواب، لأبي عب���د الله محمد بن عبد الحق بن 
�سليم���ان اليَفُرَن���ي )625ه�)، والكتاب مخت�س ببيان غريب اأحاديث موط���اأ الإمام مالك واإعرابها، 
ومرت���ب عل���ى ترتيب اأبواب كت���اب الموطاأ. وهو مطب���وع بتحقيق الدكتور عب���د الرحمن بن �سليمان 

العثيمين، ون�سرته مكتبة العبيكان، في الريا�س، في جزئين.
�سواهد التو�سيح لحل م�سكلات الجامع ال�سحيح، لجمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك 
الطائ���ي الجَيّاني ال�سافعي )672ه�)، نزيل دم�س���ق. كان اإماماً في القراءات، و�سنَّف فيها ق�سيدة 
دالي���ة، واإمام���اً في اللغة والنح���و وال�سرف، كما كان مطلعاً على الحديث عالم���اً به، وكان كثيراً ما 
ي�ست�سه���د عل���ى قواع���د اللغة العربية بدلي���ل من القراآن الكري���م، فاإن لم يكن في���ه �ساهد عدل اإلى 

الحديث، فاإن لم يكن فيه �سيء عدل اإلى اأ�سعار العرب)4).
ا�سته���ر الإم���ام ابن مالك بنبوغ���ه وتمكنه من الدرا�س���ات اللغوية والنحوي���ة، فلما هاجر من 
الأندل����س وا�ستقر بدم�سق، طلب اإليه ف�سلاء المحدثين والحفاظ اأن يو�سح وي�سحح لهم م�سكلات 
األف���اظٍ ورواي���اتٍ وردت في �سحيح الإمام البخاري، فاأجابهم اإلى ذل���ك، في واحد و�سبعين مجل�ساً 
عقده���ا الإمام عليّ بن محم���د الها�سمي اليُونِينِيّ ل�سبط روايته ون�سخت���ه ال�سهيرة، وكان اليونيني 
رحم���ه الله ي�سحح في ن�سخته، ويكتب رمز »�سح« على هذه الموا�سع)5). وقد اأثبت في اآخر ن�سخته 
ة  ما ن�سه: »بلغت مقابلةً وت�سحيحاً واإ�سماعاً بين يدي �سيخنا �سيخ الإ�سلام حجة العرب مالك اأَزِمَّ
الأدب، الإم���ام العلامة اأبي عبد الله بن مالك الطائي الجيان���ي، اأمدّ الله تعالى عمره في المجل�س 
الحادي وال�سبعين، وهو يراعي قراءتي ويلاحظ نطقي، فما اختاره ورجحه واأمر باإ�سلاحه اأ�سلحته 

)1) انظر: المرجع ال�سابق، �س209.
)2)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب ال�سوم، باب ف�سل ال�سوم، رقم: 1894، 24/3؛ والإمام م�سلم في �سحيحه، كتاب 

ال�سيام، باب ف�سل ال�سيام، رقم: 1151، 807/2.
)3) انظر: العكبري، اإتحاف الحثيث، �س279. وانظر: مقدمة المحقق، �س35.

)4)  انظر: عبد الحليم، جمعة فتحي، روايات الجامع ال�سحيح ون�سخه »درا�سة نظرية تطبيقية«، )م�سر: دار الفلاح للبحث العلمي 
وتحقيق التراث، ط1، 1424ه�/2013م)، 703-702/2.

)5)  انظر: ابن مالك، محمد بن عبد الله الطائي الجياني، �سواهد التو�سيح والت�سحيح لم�سكلات الجامع ال�سحيح، تحقيق: د. 
طه مح�سن، )د.م. مكتبة ابن تيمية، ط1، 1405ه�)، مقدمة المحقق، �س11؛ وعبد الحليم، روايات الجامع ال�سحيح ون�سخه، 

.537-536/2
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و�سحّح���ت علي���ه، وما ذكر اأنه يجوز فيه اإعراب���ان اأو ثلاثة، فاأعملت ذلك على م���ا اأمر ورجح، واأنا 
اأقاب���ل باأ�سل الحافظ اأب���ي ذر، والحافظ اأبي محمد الأ�سيلي، والحافظ اأبي القا�سم الدم�سقي -ما 
خ���لا الج���زء الثالث ع�سر والثال���ث والثلاثين، فاإنهما معدوم���ان- وباأ�سل م�سموع عل���ى ال�سيخ اأبي 

الوقت بقراءة الحافظ اأبي من�سور ال�سمعاني وغيره من الحفاظ«)1). 
وق���د كتب الإمام ابن مالك على ن�سخته ما ن�سه: »�سمعت ما ت�سمنه هذا المجلد من �سحيح 
البخ���اري ر�سي الله عن���ه بقراءة �سيدن���ا ال�سيخ الإمام العال���م الحافظ المتقن �س���رف الدين اأبي 
الح�سين علي بن محمد بن اأحمد اليونيني ر�سي الله عنه وعن �سلفه، وكان ال�سماع بح�سرة جماعة 
م���ن الف�س���لاء ناظرين في ن�سخ معتمد عليه���ا، فكلما مرّ بهم لفظ ذو اإ�س���كال بيّنت فيه ال�سواب، 
و�سب���ط عل���ى ما اقت�ساه علمي بالعربي���ة، وما افتقر اإلى ب�سط عبارة واإقام���ة دللة اأخّرت اأمره اإلى 
ا اإن  ا والبيان تامًّا ج���زء اأ�ستوف���ي فيه الكلام ما يحتاج اإليه من نظير و�ساهد، ليك���ون النتفاع به عامًّا

�ساء الله تعالى«)2). 
والظاه���ر اأن كتاب »�سواهد التو�سيح« ه���و الجزء الذي ا�ستوفى فيه الإمام مالك الكلام على 
ما يحتاج اإلى نظير و�ساهد، حيث عر�س فيه العديد من الإ�سكالت والتوجيهات النحوية في روايات 
�سحيح البخاري، لكنه لم يَ�سِر فيه على منهج وا�سح، فلا هو در�س الم�سائل على ح�سب المو�سوعات 

النحوية، ول هو اقتفى اأثر البخاري في تبويب »الجامع ال�سحيح«)3).
وق���د ب���داأ مباحث الكتاب بقوله: »فمنه���ا قول وَرَقَة بن نَوفَل: »يا ليتن���ي اأكون حيًا اإذ يخرجك 
قومُ���ك«، فق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اأَوَ مُخْرِجِ���يَّ هُمْ؟))4). قلت: يظن اأكثر النا����س اأن »يا« التي تليها 
���د، ليتني كنت حيًّاا.  »لي���ت« ح���رف نداء، والمنادى مح���ذوف. فتقدير قول ورق���ة على هذا: يا محمَّ
وتقدي���ر قول���ه تعال���ى: ﴿ۅ ۅ   ۉ﴾: يا ق���وم ليتني كن���ت معهم، وهذا ال���راأي عندي 
ح كون »يا« لمجرد التنبيه، م�ست�سهداً بما يتي�سر م���ن اآيات القراآن الكريم، وكلام  �سعي���ف«، ث���م رجَّ

العرب، �سعراً ونثراً واأمثالً)5).
العُ���دّة في اإعراب العُم���دة، للاإمام بدر الدين اأبو محمد عبد الله ب���ن محمد بن اأبي القا�سم 
فرحون اليَعْمَري، الفقيه المالكي، المعروف بابن فَرْحون، الأندل�سي الأ�سل، المدني المولد والدار 
)769م). والكتاب مخت�س باإعراب األفاظ الأحاديث الواردة في كتاب »عمدة الأحكام« للمقد�سي. 

)1)  الق�سطلاني، �سهاب الدين اأبو العبا�س اأحمد بن محمد بن اأبي بكر، اإر�ساد ال�ساري ل�سرح �سحيح البخاري، )م�سر: المطبعة 
الكبرى الأميرية، ط7، 1323ه�)، 41/1.

)2) المرجع ال�سابق، 41/1.
)3) انظر: ابن مالك، �سواهد التو�سيح، مقدمة المحقق، �س11، 36-35.

ا اإِذْ يُخْرِجُكَ قَوْمُكَ)، كتاب بدء الوحي، باب  )4)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، بلفظ: )يَا لَيْتَنِي فِيهَا جَذَعًا، لَيْتَنِي اأَكُونُ حَيًّا
كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟، رقم: 3، 7/1؛ والإمام م�سلم في �سحيحه، بلفظ )يَا لَيْتَنِي فِيهَا جَذَعًا، يَا لَيْتَنِي 

ا حِينَ يُخْرِجُكَ قَوْمُكَ)، رقم: 160، 139/1. اأَكُونُ حَيًّا
)5) انظر: ابن مالك، �سواهد التو�سيح، �س59، 61.
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وهو مطبوع بتحقيق مكتب الهدى لتحقيق التراث، في مدينة الدوحة بقطر، في ثلاثة اأجزاء.
ق���ال الموؤل���ف في مقدمته: »ولم���ا كان كتاب »العمدة ف���ي الأحكام« من الم�سنف���ات المُبرَمَة 
وا قبلتها وما ا�ستقلوا عدتها، فلذلك �سملتهم بركتها، فو�سلوا بها  الأح���كام، وكان اأهل زماننا قد اأَمُّ
اإل���ى حقائق ال�ستدلل، وميَّزوا بها ما هو حرام وحلال، اأردت اأن اأزيدهم فيها رغبة، واأ�سقيهم من 
عذب بحر النحو �سربة؛ فباإعرابها تتبين معانيها، وتتاأ�س�س قواعد مبانيها. وقد اأثبت في اآخر هذا 
التاألي���ف تنبيه���ات يحتاج اإليها في جمي���ع الأبواب، تكون كالمدخل بين يدي���ه، واإعانة على الو�سول 

اإليه، وبه يجتمع جميع جمل الفوائد، بحول الله الجميل العوائد«)1).
عق���ود الزبرجد على م�سند الإمام اأحمد، لج���لال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سيوطي، 
)911ه����). والكتاب في اإعراب الأحاديث عامة، لكن موؤلفه �سم���اه بذلك لكون م�سند الإمام اأحمد 
جامع���اً لغالب الأحاديث التي تكلم ف���ي اإعرابها، وتعوي�ساً عما كان ينويه من كتابة تعليق عليه، وقد 
بيَّن ذلك في مقدمة كتابه، حيث يقول: »لما �سرح الله �سدري لت�سنيف هذا الكتاب، عرّفته بم�سند 
اأحمد، عو�ساً مما كنت اأرومه عليه من التعليقة، ولكونه جامعاً لغالب الحديث المتكلّم على اإعرابه. 
ف���اإن �سئت ف�سّم���ه »عقود الزبرجد على م�سن���د اأحمد«، واإن �سئت فقل »عق���ود الزبرجد في اإعراب 

الحديث«، ول تتقيد«)2). 
وق���د بيَّن طريقته ف���ي تاأليف الكتاب بقوله: »ق���د اأوردت جميع كلام اأبي البق���اء معزوّاً اإليه، 
ليعُ���رف ق���در ما زدت���ه عليه، وتتبع���ت ما ذك���ره اأئمة النحو ف���ي كتبه���م المب�سوطة م���ن الأعاريب 
للاأحادي���ث، فاأوردتها بن�سهّا معزوّة اإلى قائلها... وق���د رمزت على كل حديث رمز من اأخرجه من 
اأ�سح���اب الكتب ال�ست���ة الم�ستهرة، واإن لم يكن فيها ول في الم�سن���د �سرّحت بذكر من اأخرجه من 

اأ�سحاب الكتب المعتبرة«)3).
اإعراب القاري على اأول باب البخاري: لل�سيخ علي بن �سلطان محمد نور الدين القاري الهروي 
)1014ه����)، الفقيه الحنفي نزيل مكة المكرم���ة)4). ولعل المق�سود بهذا الكتاب ر�سالته في ن�سب 

لَ مَا قَدِمَ المَدِينَةَ نَزَلَ عَلَى اأَجْدَادِهِ))5)«)6). بِيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ اأَوَّ »اأول« في حديث البخاري: )اأَنَّ النَّ
اإع���راب الأربعين حديث���اً النووية، وهو تاأليف معا�س���ر للاأ�ستاذ الدكتور ح�سن���ي عبد الجليل 

)1)  ابن فرحون، بدر الدين اأبو محمد عبد الله بن محمد بن اأبي القا�سم فرحون اليَعْمَري، العُدّة في اإعراب العُمدة، تحقيق: مكتب 
الهدى لتحقيق التراث، )الدوحة: دار الإمام البخاري، د.ت.)، 25/1.

)2) ال�سيوطي، عقود الزبرجد، 68/1.
)3) المرجع ال�سابق، 70/1.

)4) انظر: الباباني، هدية العارفين، 751/1.
)5) اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب ال�سلاة من الإيمان، رقم: 40، 17/1.

)6)  اللكنوي، محمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم الأن�ساري الهندي، اأبو الح�سنات، التعليق الممجد على موطاأ محمد، تحقيق: 
تقي الدين الندوي، دم�سق: دار القلم، دم�سق، ط4، 1426ه�/2005م)، 107/1.
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يو�سف، طبعة موؤ�س�سة المختار في 280 �سفحة تقريبا، القاهرة، عام 1424ه�/2003م.
اإع���راب الأربعين النووية، وهو تاأليف معا�سر للاأ�ست���اذ عمر بن عبد الله العمري، من مدينة 

عنيزة، في المملكة العربية ال�سعودية، وقد ن�سره موؤلفه في 150 �سفحة تقريبا، عام 1425ه�.

�لمبحث �لر�بع: �لت�سنيف في »ت�سحيفات �لمحدثين«
اأف���رد المحدثون م�سنفات خا�سة لبيان ما وقفوا عليه م���ن الأخطاء والت�سحيفات في رواية 
الأحاديث النبوية، حتى يتنبه طالب العلم اإليها، ويحر�س على تجنبها. ويغلب على هذه الم�سنفات 
الهتمام بتناول الت�سحيف في متن الحديث، لكنها ل تقت�سر على ذلك، بل تتناول عدداً من الأمثلة 
على الت�سحيف في اأ�سانيد الأحاديث، واأ�سماء الرواة كذلك. و�سي�ستمل هذا المبحث على مطلبين، 
ف المطلب الثاني باأ�سهر الم�سنفات في هذا  ف الأول منهما بالت�سحيف لغة وا�سطلاحاً، ويعرِّ يعرِّ

المجال.  
�لمطلب �لاأول: �لتعريف بالت�سحيف لغةً و��سطلاحاً:

حَفِي: الذي يروي الخطاأ عن  ���فُ وال�سَّ الت�سحي���ف في اللغة: الخطاأ في ال�سحيفة، والم�سحِّ
فَ الكلمةَ، اأي: كتبه���ا اأو قراأها على غير �سحتها  حَّ ق���راءة ال�سح���ف باأ�سباه الحروف)1). يق���ال: �سَ

ل�ستباه في الحروف)2).
والت�سحي���ف في ا�سط���لاح المحدثين: »تحويل الكلمة في الحديث م���ن الهيئة المتعارفة اإلى 

غيرها«)3).
وقد فرّق بع�س العلماء بين الت�سحيف والتحريف، فخ�سوا الت�سحيف بتغيير نقط الحروف، 
وخ�س���وا التحريف بتغيي���ر �سبط الحروف. يقول الحاف���ظ ابن حجر: »اإن كان���ت المخالفة بتغيير 
فُ،  حَّ حرْفٍ، اأو حروفٍ، مع بقاءِ �سورة الخط في ال�سياق، فاإن كان ذلك بالن�سبة اإلى النَقْط فالمُ�سَ

فُ«)4). واإن كان بالن�سبة اإلى ال�سكل فالمُحَرَّ
وال�سب���ب في وقوع الت�سحيف والإكثار منه اإنما هو اعتماد طالب العلم على اأخذ الحديث من 
ن هذا  الكت���ب وال�سحف، دون تلق له من العلماء وال�سيوخ، ولذلك حذر اأئمة الحديث من الأخذ عمَّ

حُفِي«)5). حَفِي، ول العلم من �سُ �ساأنه، وقالوا: »ل تاأخذوا القراآن من مُ�سْ
و�سبي���ل ال�سلامة من الت�سحي���ف »الأخذ من اأفواه اأهل العلم وال�سب���ط، فاإن من حُرم ذلك، 

)1) انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، 187/9.
)2) انظر: اأني�س، اإبراهيم واآخرون، المعجم الو�سيط، 508/1.

)3) ال�سخاوي، فتح المغيث، 57/4. وانظر: عتر، نور الدين، منهج النقد في علوم الحديث، �س444. 
)4) ابن حجر الع�سقلاني، نزهة النظر، �س96.

)5) ال�سخاوي، فتح المغيث، 165/3، 58/4. وانظر: عتر، نور الدين، منهج النقد في علوم الحديث، �س446.
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وكان اأخذه وتعلمه من بطون الكتب، كان من �ساأنه التحريف، ولم يفلت من التبديل والت�سحيف«)1).
�لمطلب �لثاني: �لم�سنفات في ت�سحيفات �لرو�ة:

األف المحدثون في ت�سحيفات الرواة كتباً متعددة، نبهوا فيها على خطئهم في رواية الأحاديث 
النبوية، وذلك ق�سد التنبيه عليها حتى ل يغتر بها اأحد، اأو يقع في مثلها، ولي�س بق�سد الحط ممن 

وقعت منهم، والتقليل من �ساأنهم)2). ومن اأ�سهر تلك الم�سنفات:
»ت�سحيفات المحدثين«، للحافظ اأبي اأحمد الح�سن بن عبد الله الع�سكري )382ه�)، »�سَرَح 
في���ه الأ�سماء والألفاظ الم�سكلة التي تت�سابه في �س���ورة الخط فيقع فيها الت�سحيف«)3)، ولم يتقيد 
بم���ا وقع فيه الت�سحيف فقط، بل ذكر فيه م���ا يمكن اأن يقع فيه ذلك من األفاظ الحديث)4). ولهذا 
الإمام في الت�سحيف ثلاثة كتب، »اأكبرها ل�سائر ما يقع فيه الت�سحيف من الأ�سماء والألفاظ، غير 
مقت�سر على الحديث. ثم اأفرد منه كتاباً يتعلق باأهل الأدب، وهو ما يقع فيه الت�سحيف من األفاظ 
اللغ���ة وال�سعر، واأ�سماء ال�سعراء والفر�سان، واأخبار العرب واأيامها ووقائعها واأماكنها واأن�سابها، ثم 
اآخ���ر فيم���ا يخت�س بالمحدثين من ذل���ك غير متقيد بما وقع فيه الت�سحي���ف فقط، بل ذكر فيه ما 

�س لذلك، وفي بع�س المحكي مما وقع لبع�س المحدثين ما يكاد اللبيب ي�سحك منه«)5). هو مُعَرَّ
وق���د بي���ن الموؤلف �سبب تاألي���ف الكتاب ومو�سوعه، فق���ال: »هذا كتاب �سرح���ت فيه الأ�سماء 
والألف���اظ الم�سكل���ة التي تت�سابه في �س���ورة الخط، فيقع فيها الت�سحي���ف، واخت�سرته من الكتاب 
الكبي���ر ال���ذي كن���ت عملته في �سائ���ر ما يقع في���ه الت�سحيف، ف�سئل���ت بالري وباأ�سبه���ان اإفراد ما 
يحت���اج اإليه رواة الحديث ونقلة الأخبار، فانتزع���ت منه ما هو من علم اأ�سحاب اللغة وال�سعر واأهل 
الن�س���ب، وجعلت���ه في كتاب مفرد، واقت�سرت في هذا الكتاب على م���ا يحتاج اليه اأ�سحاب الحديث 
ف فيه من األف���اظ الر�سول �سلوات الله عليه و�سلامه، وتبيين ما  حَّ ورواة الأخب���ار، من �سرح ما يُ�سَ
فُها مَن ل علم له، و�سرحت بعدها من اأ�سماء ال�سحابة  ف فيه، فذكرت منها ما يُ�سكِل وي�سحِّ ي�سحَّ
والتابعي���ن ومن يتلوهم من ال���رواة والناقلين جُلَّ ما يقع فيه الت�سحي���ف... وبداأت بذكر جملة من 
اأخب���ار الم�سحفين، وبع�س ما وهم فيه العلماء، غير قا�سد للطعن على اأحد منهم ول الو�سع منه، 

وما ي�سلم اأحد من زلة ول خطاأ اإل مَن ع�سم الله«)6).
وم���ن اأمثل���ة التنبيه على ما قد ي�سكل من األفاظ الحديث، ق���ول الموؤلف: »ومما ي�سكل ويحتاج 
اإل���ى �سب���ط ما حدثنا به يحيى ب���ن محمد بن �ساعد، حدثن���ا محمد بن اإبراهيم اأب���و اأمية، حدثنا 

)1) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س218.
)2) انظر: عتر، نور الدين، منهج النقد في علوم الحديث، �س446.

)3) الكتاني، الر�سالة الم�ستطرفة، �س119.
)4) انظر: ال�سخاوي، فتح المغيث، 57/4.

)5) المرجع ال�سابق، 57/4.
)6) الع�سكري، ت�سحيفات المحدثين، 5/1.
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محم���د ب���ن الح�سن، عن المعلَّى بن زي���اد القُرْدو�سي، حدثنا الح�سن بن اأب���ي جعفر، عن ليث، عن 
وحَ الأَمِينَ نَفَثَ  ة، ع���ن عبد الله ر�سي الله عنه، قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اإِنَّ ال���رُّ زُبَيْ���د، ع���ن مُرَّ
فِ���ي رُوْعِ���ي...))1)، يُ�سكل في مو�سعين؛ ف���ي نَفَث وفي رُوْعي، واأما قوله نف���ث فهو بالنون، وقد رواه 
ق���وم تفث بالت���اء فوقها نقطتان وهو خطاأ، والنفث بالفم �سبيه بالنفخ، فاأما التفل والتفث فلا يكون 
اإل ومع���ه �س���يء من الري���ق، ومنه قولهم: تفل في في���ه... واأما قوله: في روعي يج���ب اأن تكون الراء 
م�سموم���ة، ول يجوز ههنا: ف���ي روعي بفتح الراء، ومعنى روعي اأي: ف���ي خَلَدي ونف�سي ونحو ذلك، 

وْع بالفتح فالفَزَع، ولي�س مِن هذا«)2). وهذا بال�سم، واأما الرَّ
»ت�سحي���ف المحدثي���ن«، للاإم���ام اأبي الح�سن علي ب���ن عمر الدارقطن���ي )385ه�). وهو من 
موؤلفات���ه المفق���ودة، وقد اأ�سار اإليه الإم���ام ابن ال�سلاح بقوله: »النوع الخام����س والثلاثون: معرفة 
ف من اأ�سانيد الأحاديث ومتونها. هذا فن جليل، اإنما ينه�س باأعبائه الحذاق من الحفاظ،  الم�سحَّ
والدارقطن���ي منه���م، وله فيه ت�سنيف مفي���د«)3). وقد اأورد فيه كل ت�سحي���ف وقع للعلماء، حتى في 

القراآن الكريم)4).
ثي���ن«، للاإمام اأبي �سليمان حمد بن محمد ب���ن اإبراهيم الخطابي )ت:  »اإ�س���لاح غلط المحدِّ
388 ه����). وقد بين الموؤلف مو�سوع هذا الكتب بقوله: »هذه األفاظ من الحديث يرويها اأكثر الرواة 
والمحدثي���ن ملحون���ة ومحرفة، اأ�سلحناها له���م واأخبرن���ا ب�سوابها، وفيها ح���روف تحتمل وجوهاً 
اخترن���ا منها اأبينها واأو�سحه���ا، والله الموفق لل�سواب ل �سريك ل���ه«)5). والكتاب مطبوع في مجلد 

واحد �سغير الحجم. 
وفيما ياأتي عر�س لبع�س الأمثلة الواردة في الكتاب:

هُ، الحِل مَيْتَتُهُ))6). ع���وام الرواة يولعون بك�سر الميم  هُوْرُ مَاوؤُ »قول���ه صلى الله عليه وسلم في البح���ر: )هُوَ الطَّ
م���ن الميت���ة. يقولون: مِيتت���ه واإنما هي مَيتته، مفتوح���ة الميم، يريدون حيوان البح���ر اإذا مات فيه. 
و�سمع���ت اأبا عمر يقول: �سمعت المبرد يقول في هذا: المِيتة: الموت، وهو اأمر من الله عز وجل يقع 

)1)  اأخرجه الإمام اأبو بكر ابن اأبي �سيبة حديث عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنهما قال، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اأيَهَا النّا�س، اإِنه 
ل قَد اأَمَرتكمْ به، وَلي�س �سَيْء يقَربكم من النار و يبعدكم مِنَ الجنة اإل قد  لَي�سَ مِن �سَيء يقَربكم من الجَنة وَيبعِدكمْ مِنَ النارِ اإِ
نَهَيتكمْ عَنه، واإِن الروح الْأمِينَ نَفَثَ فِي رَوعِي اأَنه لي�س منْ نَفْ�س تموت حَتَّى تَ�سْتَوفِيَ رِزْقَهَا، فَاتقُوا الله واأَجمِلوا فِي الطلب، وَلَ 
ي الله، فاإِنهُ لَ ينَالُ مَا عِنْدَهُ اإِل بِطَاعَتِه). ابن اأبي �سيبة، اأبو بكر عبد الله بن  يَحْمِلْكمُ ا�سْتِبْطاء الرزقِ عَلَى اأنْ تَطْلبوه بِمَعَا�سِ
محمد العب�سي، الم�سنف في الأحاديث والآثار، تحقيق كمال يو�سف الحوت، )الريا�س: مكتبة الر�سد، ط1، 1409ه�)، رقم: 

.79/7 ،34332
)2) الع�سكري، ت�سحيفات المحدثين، 210-209/1.

)3) ابن ال�سلاح، معرفة اأنواع علوم الحديث، �س972.
)4) انظر: ال�سيوطي، تدريب الراوي، 156/2.

)5)  الخطابي، حمد بن محمد بن اإبراهيم الب�ستي، اإ�سلاح غلط المحدثين، تحقيق: د. حاتم ال�سامن، )بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 
ط2، 1405ه�/1985م)، �س19.

)6) اأخرجه الإمام اأبو داود في �سننه، كتاب الطهارة، باب الو�سوء بماء البحر، رقم: 38، 12/1.
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في البر والبحر، ل يقال فيه حلال ول حرام«)1).
»حديث ابن اأم مكتوم ر�سي الله عنه: )اإن لي قائداً ل يُلاومني))2). هكذا يرويه المحدثون، 
وهو غلط، وال�سواب: ل يلائمني، اأي ل يوافقني ول ي�ساعدني على ح�سور الجماعة... فاأما الملاومة 

فاإنما تكون من اللوم. ومنه قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ   ۀ ۀ ہ﴾ )القلم:30)«)3).
»نهي���ه صلى الله عليه وسلم ع���ن الحِلَق قبل ال�سلاة في ي���وم الجمعة، وعن التَّحلق اأي�س���اً)4). يرويه كثير من 
عر. وقال لي بع����س م�سايخنا: لم  المحدثي���ن: ع���ن الحَلْق قبل ال�س���لاة. ويتاأولونه على حِ���لاق ال�سَّ
اأحل���ق راأ�سي قبل ال�سلاة نحواً من اأربعين �سنة بعدما �سمعت هذا الحديث. قال اأبو �سليمان: واإنما 
عة  ه���و الحِلَ���ق، مك�سورة الحاء مفتوحة اللام، جمع حَلْقة. يقال: حَلْقَة وحِلَق، مثل: بَدْرَة وبِدَر، وقَ�سْ
���ع. نهاه���م عن التحلق والجتماع على المذاكرة والعلم قب���ل ال�سلاة، وا�ستحب لهم ذلك بعد  وقِ�سَ

ال�سلاة«)5).
»ت�سحي���ح الت�سحي���ف وتحري���ر التحريف«، للاإمام �س���لاح الدين خليل ب���ن اأيبك ال�سفدي 
)764ه����). وهو مطب���وع في مجلد واحد كبي���ر، ومو�سوعه بي���ان الت�سحيفات ف���ي الألفاظ عامة، 
وتو�سي���ح وج���ه ال�س���واب فيها. وقد انتقى ف���ي هذا الكتاب جمل���ة مما ذكره ال�سابق���ون له في هذا 
المج���ال، م���ع تهذيب وترتيب، وتف�سير وتقييد، وجعل لكل كتاب نق���ل عنه رمزاً يخ�سه، وو�سع هذا 

الرمز قبل الألفاظ المقتب�سة منه.
وق���د نبه في مقدمة الكتاب على خط���ورة واقع الت�سحيف والتحريف في ع�سره، فقال: »وقد 
عمّت الم�سيبة ور�سقت �سهامها الم�سيبة، ولبِ�س النا�سُ اأرديتَها المَعيبة، وفَ�سا ذلك في المحدّثين 
وفي الفقهاء، وفي النحاة، وفي اأهل اللغة، وفي رُواةِ الأخبار، وفي نقَلَة الأ�سعار، ولم ي�سْلَمْ من ذلك 

غيرُ القُرّاء؛ لأنهم ياأخذونَ القُراآنَ من اأفواه الرّجال«)6).
ومن الملاحظ اأن الموؤلف كثيراً ما ي�ست�سهد بالأحاديث النبوية على وجه ال�سواب في الألفاظ 

فة. ومن اأمثلة ذلك: الم�سحَّ
ه من الخجل، وعند المحققي���ن اأنه يقال:  قول���ه: »ويقول���ون: ا�سفَ���رّ لونُه لمر�س، واحمرّ خ���دُّ
ا�سف���رّ واحم���رّ عند اللون الخال�س الذي قد تمكن وا�ستقر، واأما اإذا كان اللون عرَ�ساً يزول، فيُقال 

ثين، �س02. )1) الخطابي، اإ�سلاح غلط المحدِّ
)2) اأخرجه الإمام الطبراني في المعجم الكبير، رقم: 6887، 422/8.

ثين، �س72-62. )3) الخطابي، اإ�سلاح غلط المحدِّ
 ِ )4)  اأخرجه الإمام ابن اأبي �سيبة في م�سنفه، من حديث عبد الله بن عمرو بن العا�س ر�سي الله عنهما، قال: )نَهَى رَ�سُولُ اللهَّ
 ،6766 رقم:  م�سنده،  في  اأحمد  الإمام  وبنحوه  764/1؛   ،8045 رقم:  لَاةِ)،  ال�سَّ قَبْلَ  الْجُمُعَةِ  يَوْمَ  لِلْحَدِيثِ  الْحِلَقِ  عَنِ  صلى الله عليه وسلم 

.132-032/6
ثين، �س82. )5) الخطابي، اإ�سلاح غلط المحدِّ

)6)  ال�سفدي، �سلاح الدين خليل بن اأيبك، ت�سحيح الت�سحيف وتحرير التحريف، تحقيق: ال�سيد ال�سرقاوي، )القاهرة: مكتبة 
الخانجي، ط1، 7041ه�/7891م)، �س8.
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.(2( »((1( فَارُّ فيه: ا�سفارّ واحمارّ، وجاء في الحديث: فَجَعَل يَحْمَارُّ ويَ�سْ
ه���ا، بالميم، اأي  »ويقول���ون: اإن ل���م يكن كذل���ك فانبُ�سها، يعنون اللحي���ة. وال�سواب: فانمُ�سْ
انتُفها، يقال: نَمَ�ست ال�سعرَ اأنْمُ�سه نم�ساً، اإذا نتَفْته، ويقال للذي يُنتَفُ به ال�سعر المِنْما�س، وفي 

ة))3)«)4). �سَ ةَ والمُتَنَمِّ الحديث: )اأنّ النبيّ صلى الله عليه وسلم لعَنَ النّامِ�سَ
وقد تناول الكِتاب عدداً من الت�سحيفات في األفاظ الحديث النبوي، ومن الأمثلة على ذلك:

قول���ه: »ويقولون في الحدي���ث: )فَاأُتِي رَ�سُ���وْلُ الله صلى الله عليه وسلم بِعَرْقِ تَمْ���رٍ))5)، بالإ�سكان، وال�سواب 
تحري���ك ال���راء بالفت���ح. والعَ���رَقُ: المِكْتَ���ل، وعن اأبي عم���ران ر�سي الله عن���ه، قال: روين���اه بعَرْقٍ، 

بالإ�سكان، وال�سواب بالفتح«)6). 
وقول���ه: »اأخبرن���ا ابن عمار، اأنا اب���ن اأبي �سعد، قال: �سمعت رجلًا يق���راأ على الريا�سي حديثَ 
ابن م�سعود: اإن الموؤمن لتجتمع عليه الذنوبُ فيُحارفُ عند الموت)7)، فقراأه الرجل بالجيم والزاي، 
ف���ون وتروونه عني هكذا؟ ف���اإذا قيل: عمّن رويتم؟ قلت���م: حدثنا به الريا�سي!  فانتب���ه فقال: اأت�سحِّ

ف؟! اإنما هو يُحارف، اأي يُقاي�سُ«)8). اأفترون الريا�سيَّ يُخطِئُ ويُ�سحِّ
»التطريف في الت�سحيف«، للاإمام جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سيوطي )911ه�)، 
ومو�سوع���ه الت�سحيف���ات الواقعة في الحدي���ث)9)، وقد ا�ستمل على مائة وخم�س���ة وع�سرين حديثاً، 

مَرَةِ حَتَّى  هُ نَهَى عَنْ بَيْعِ الثَّ )1)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، من حديث اأن�س بن مالك ر�سي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم: )اأَنَّ
فَارُّ)، كتاب البيوع، باب بيع النخل قبل اأن يبدو  اأَوْ يَ�سْ خْلِ حَتَّى يَزْهُوَ. قِيلَ: وَمَا يَزْهُو؟ قَالَ: يَحْمَارُّ  لَاحُهَا، وَعَنِ النَّ يَبْدُوَ �سَ

�سلاحها، رقم: 2197، 77/3.
)2) ال�سفدي، ت�سحيح الت�سحيف، �س112.

وَالْمُ�سْتَوْ�سِمَاتِ،  الْوَا�سِمَاتِ  الُله  )لَعَنَ  قال:  عنهما  الله  ر�سي  م�سعود  بن  الله  عبد  عن  �سحيحه،  في  م�سلم  الإمام  )3)  اأخرجه 
الوا�سلة  فعل  تحريم  باب  والزينة،  اللبا�س  كتاب  الِله)،  خَلْقَ  رَاتِ  الْمُغَيِّ لِلْحُ�سْنِ  وَالْمُتَفَلِّجَاتِ  اتِ،  �سَ وَالْمُتَنَمِّ اتِ  امِ�سَ وَالنَّ

والم�ستو�سلة والوا�سمة والم�ستو�سمة والنام�سة والمتنم�سة والمتفلجات والمغيرات خلق الله، رقم: 2125، 1678/3.
)4) ال�سفدي، ت�سحيح الت�سحيف، �س129.

وَقَعَ عَلَى  اإِنَّ الآخَرَ  فَقَالَ:  صلى الله عليه وسلم،  بِيِّ  لَى النَّ اإِ رَجُلٌ  )5)  اأخرجه الإمام البخاري في �سحيحه، عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه: )جَاءَ 
ومَ �سَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَيْنِ؟، قَالَ: لَ، قَالَ: اأَفَتَجِدُ مَا  نْ تَ�سُ رُ رَقَبَةً؟ قَالَ: لَ، قَالَ: فَتَ�سْتَطِيعُ اأَ انَ، فَقَالَ: اأَتَجِدُ مَا تُحَرِّ امْرَاأَتِهِ فِي رَمَ�سَ
بِيلُ- قَالَ: اأَطْعِمْ هَذَا عَنْكَ، قَالَ: عَلَى اأَحْوَجَ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم بِعَرَقٍ فِيهِ تَمْرٌ -وَهُوَ الزَّ ينَ مِ�سْكِينًا؟ قَالَ: لَ، قَالَ: فَاأُتِيَ النَّ تُطْعِمُ بِهِ �سِتِّ
اأَهْلَكَ)، كتاب ال�سوم، باب المجامع في رم�سان هل يطعم اأهله من  فَاأَطْعِمْهُ  ا، قَالَ:  اأَحْوَجُ مِنَّ بَيْتٍ  اأَهْلُ  بَيْنَ لَبَتَيْهَا  ا، مَا  مِنَّ
الكفارة اإذا كانوا محاويج؟، رقم: 1937، 32/3؛ وبنحوه الإمام م�سلم في �سحيحه، كتاب ال�سيام، باب تغليظ تحريم الجماع 
في نهار رم�سان على ال�سائم، ووجوب الكفارة الكبرى فيه وبيانها، واأنها تجب على المو�سر والمع�سر وتثبت في ذمة المع�سر 

حتى ي�ستطيع، رقم: 1111، 781/2.
)6) ال�سفدي، ت�سحيح الت�سحيف، �س380-379.

البغوي،  البقية من الذنوب، فيحارف بها عند الموت«.  الموؤمن بعرق الجبين، تبقى عليه  البغوي بلفظ: »موت  الإمام  )7)  ذكره 
محيي ال�سنة اأبو محمد الح�سين بن م�سعود ال�سافعي، �سرح ال�سنة، تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط ومحمد زهير ال�ساوي�س، )دم�سق 

وبيروت: المكتب الإ�سلامي، ط2، 1403ه�/1983م)، 298/5.
)8) ال�سفدي، ت�سحيح الت�سحيف، �س553-552.

)9) انظر: حاجي خليفة، ك�سف الظنون عن اأ�سامي الكتب والفنون، 415/1.
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ورتبه���ا على الم�سانيد، مبتدئاً بم�سانيد رجال ال�سحابة، واأولهم اأن�س بن مالك ر�سي الله عنه، ثم 
بم�سانيد الن�ساء، واأولهن اأ�سماء بنت اأبي بكر ر�سي الله عنها. وهو مطبوع في جزء واحد �سغير.

ومن اأمثلة الت�سحيف التي ذكرها في هذا الكتاب ما ياأتي:
مْ�سَ �سَبْت���اً))1). »قال   حدي���ث اأن�س ب���ن مالك ر�سي الله عنه ف���ي ال�ست�سقاء: )مَ���ا رَاأَيْنَا ال�سَّ

القرطبي: رواه الداودي �سِتّا، وف�سره ب�ستة اأيام، وهو ت�سحيف«)2).
بِيَّ r ثَمَانِيَةَ عَ�سَ���رَ �سَفَراً))3). »قال  حِبْتُ النَّ حدي���ث الب���راء بن عازب ر�سي الله عنهم���ا: )�سَ
الحافظ زين الدين العراقي في �سرح الترمذي: كذا في الأ�سول ال�سحيحة، ووقع في بع�س الن�سخ 

ثمانية ع�سر �سهراً، وهو ت�سحيف«)4).
 حدي���ث جابر بن عبد الله الأن�ساري ر�س���ي الله عنهما: )هَدَايَا الأُمَ���رَاءِ �سُحْتٌ))5). »ووقع 
بخ���ط الحافظ ال�سلفي في ن�سخة اأبي اأيوب التميمي: )هدايا الأمراء ت�ستحب). وكتب الحافظ ابن 
حج���ر في الحا�سية: هذا ت�سحيف �سنيع، وال�س���واب �سحت، ب�سين م�سمومة ثم حاء مهملة �ساكنة 

ثم تاء مثناة«)6).
هذه اأ�سهر الكتب المتعلقة بالت�سحيف في الحديث النبوي، وهي تبين اهتمام المحدثين   
بلغ���ة الأحاديث النبوية، وتخريج األفاظها في �سوء اللغة العربي���ة والقواعد النحوية، وتقويم األ�سنة 
رواته���ا، كم���ا تدل على حر�سهم عل���ى الحفاظ على �سنة النبي صلى الله عليه وسلم �سليمة م���ن اللحن والت�سحيف 

والتحريف من جهة اأخرى. 

)1) اأخرجه الإمام م�سلم في �سحيحه، كتاب �سلاة ال�ست�سقاء، باب الدعاء في ال�ست�سقاء، رقم: 897، 612/2.
دار  البواب، )عمّان:  علي ح�سين  د.  تحقيق:  الت�سحيف،  في  التطريف  بكر،  اأبي  بن  الرحمن  عبد  الدين  ال�سيوطي، جلال   (2(

الفائز، ط1، 1409ه�)، �س17.
)3)  اأخرجه الإمام اأبو داود في �سننه، كتاب ال�سلاة، جماع اأبواب �سلاة ال�ست�سقاء وتفريعها، باب التطوع في ال�سفر، رقم: 1222، 

.8/2
)4) ال�سيوطي، التطريف في الت�سحيف، �س22.

)5)  لم اأقف عليه بهذا اللفظ، وقد عزاه الإمام ال�سيوطي اإلى عبد الرزاق، ولم اأجده في م�سنفه اأو تف�سيره؛ واإلى ابن مردويه، 
ولم اأقف عليه في اأماليه. انظر: ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر، الدر المنثور، )بيروت: دار الفكر، د.ت.)، 
لْطَانِ �سُحْتٌ  81/3. واأخرج الخطيب البغدادي من حديث اأن�س بن مالك ر�سي الله عنه، اأنه �سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقول: )هَدَايَا ال�سُّ
وَغُلُولٌ). الخطيب البغدادي، اأبو بكر اأحمد بن علي بن ثابت، تلخي�س المت�سابه في الر�سم، تحقيق: �سُكينة ال�سهابي، )دم�سق: 
ن �سراج  ن: »وفي ال�سحيحين بمعناه«. ابن الملقِّ طلا�س للدرا�سات والترجمة والن�سر، ط1، 1985م)، 331/1. وقال ابن الملقِّ
ال�سرح  الواقعة في  والآثار  الأحاديث  تخريج  المنير في  البدر  الم�سري،  ال�سافعي  اأحمد  بن  بن علي  اأبو حف�س عمر  الدين 
والتوزيع، ط1،  للن�سر  الهجرة  دار  )الريا�س:  كمال،  بن  ويا�سر  �سليمان  بن  وعبد الله  الغيط  اأبو  تحقيق: م�سطفى  الكبير، 

1425ه�/2004م)، 576/9.
)6) ال�سيوطي، التطريف في الت�سحيف، �س24.
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�لخاتمة:
تناول البحث مظاهر اهتمام المحدثين ب�«اإعراب الحديث«، وقد تو�سل اإلى النتائج الآتية:

يُع���د »اإعراب الحديث« اأحد مو�سوع���ات دراية متن الحديث النبوي، الت���ي اأولها المحدثون 
عناية خا�سة، ت�سجيعاً على تعلمه، وتطبيقاً عمليًّاا له في م�سنفاتهم الحديثية المختلفة، واإفراداً له 

بالت�سنيف، وبياناً لما وقع فيه بع�س الرواة من اللحن والت�سحيف والتحريف.
حِرْ����سُ المحدثين على الحفاظ على متن الحديث �سليماً من الت�سحيف والتحريف، ويتجلى 
ذلك من خلال مناق�ستهم عدداً من الم�سائل المتعلقة باإعراب الحديث، في كتب م�سطلح الحديث 

خا�سة، وفي غيره من كتب علم الحديث عامة.
مب���ادئ اللغة العربي���ة والقواعد النحوية من المتطلبات الرئي�س���ة لطالب علم الحديث، حتى 

حكة لل�سامعين، وهُزاأة لل�ساخرين. ل يُعرَف بالخطاأ في رواية الحديث وتدوينه، وي�سبح بذلك �سُ
اأف���رد المحدثون عدداً من الم�سنفات في بيان اإعراب متن الحديث النبوي، تطبيقاً للقواعد 
النحوي���ة عليه من جه���ة، وا�ست�سهاداً به على �سواب لفظ معين، اأو ح���الت اإعرابية خا�سة مخالفة 
للقواع���د العام���ة من جهة اأخرى. وجميع ما وقفت عليه منها يخت����س باإعراب اأحاديث كتاب معين 
م���ن كتب الحديث، �سوى كتاب الإمام ال�سيوط���ي، فهو في اأ�سله عام في اإعراب الحديث، لكن قيَّده 
بم�سن���د الإمام اأحمد ل�ستماله على معظم الأحاديث النبوية، ف�سم���اه: »عقود الزبرجد على م�سند 

اأحمد«.
ظه���رت الم�سنفات ف���ي »اإعراب الحديث« ف���ي اأوائل القرن ال�ساد����س الهجري، حيث �سنف 
الإمام اأبو البقاء العُكْبَري )616ه�)، كتاب »اإعراب الحديث«، لإعراب األفاظ الأحاديث الواردة في 
كتاب »جامع الم�سانيد« للحافظ ابن الجوزي. وتبعه بعد ذلك الإمام اأبو عبد الله اليَفُرَني )625ه�)، 
ف���ي العتناء باإعراب غريب موطاأ الإمام مالك، ثم الإمام ابن مالك )672ه�) في اإعرابه الألفاظ 
الم�سكل���ة في اأحاديث �سحي���ح البخاري، ومن بعده الإمام ابن فَرْح���ون )769م) في اإعرابه األفاظ 
الأحادي���ث الواردة في كتاب »عمدة الأحكام« للمقد�س���ي، ثم الإمام ال�سيوطي )911ه�) في اإعرابه 

للاألفاظ الم�سكلة في الأحاديث النبوية عامة.
اعتنى المحدثون بالت�سنيف في ت�سحيفات بع�س الرواة والمحدثين، بق�سد التنبيه على ما 
وقع فيه بع�سهم من اأخطاء، حتى ل يغتر بها اأحد اأو يقع في مثلها، ولي�س بق�سد الحط ممن وقعت 

منهم، اأو التقليل من �ساأنهم.
ظه���رت الم�سنف���ات ف���ي »ت�سحيفات المحدثي���ن« في الق���رن الرابع الهج���ري، ويُعد الإمام 
الح�س���ن ب���ن عبد الله الع�سك���ري )382ه�)، والإمام علي ب���ن عمر الدارقطن���ي )385ه�)، والإمام 
محم���د ب���ن اإبراهيم الخطابي )388ه�)، م���ن اأوائل من �سنَّف في ذلك، وتلاه���م بعد ذلك الإمام 

�سلاح الدين ال�سفدي )764ه�)، والحافظ جلال الدين ال�سيوطي )911ه�).
والحمد لله رب العالمين.
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د. عماد الدين عبد الله ال�ضنطي

الماآلات العقدية في �شورة الذاريات

ملخ�ص �لبحث:
يتناول البحث درا�سة �سورة عظيمة من �سور القراآن الكريم؛ وهي �سورة الذاريات التي ت�ستمل 
عل���ى �ستين اآية، ورك���ز البحث على الماآلت العقدية في ال�سورة، والت���ي تركزت حول ال�سرك بالله، 
وتكذيب الر�سل، واإنكار البعث بعد الموت، وكان لل�سورة منهجاً دعوياً في عر�س هذه المو�سوعات، 
خاطب���ت فيه القلب والعقل والحوا�س، ليق���ف من خلال هذه الماآلت في ال�سورة على الدور المنوط 
به في هذه الحياة المتمثل في قوله تعالى: )وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِنْ�سَ اإِلَّ لِيَعْبُدُونِ)، فا�ستمل البحث 
عل���ى مبحثين: الأول: تعريف الماآلت العقدية، والثاني: الماآلت العقدية في �سورة الذاريات، مبيناً 

المناهج الدعوية الم�ستخدمة في مقاطع ال�سورة الكريمة.
كلمات مفتاحية: الماآلت، العقدية، الذاريات، المناهج، البعث، النبوة.

Abstract:
The research deals with the study of a great surah from the Holy Qur’an. It 
is Surat Al-Dhariyat, which includes sixty verses, and the research focused 
on the doctrinal outcomes in the Surah, which centered around polytheism, 
denying the Messengers, and denying resurrection after death. The fates in 
the surah on the role entrusted to him in this life represented in the Almighty’s 
saying: (And I created the jinn and men only to worship Me). precious,

Keywords: Fate, creed, Al-Zariyat, curriculum, resurrection, prophecy.

 
�لمقدمة:

اإن الحم���د لله، نحم���ده ون�ستعين���ه ون�ستغف���ره، ونعوذ بالله من �س���رور اأنف�سن���ا، ومن �سيئات 
اأعمالن���ا، م���ن يهده الله ف���لا م�سل له، ومن ي�سلل فلا ه���ادي له، واأ�سهد اأن ل اإل���ه اإل الله وحده ل 

�سريك له واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله، وبعد،
اأنزل الله عز وجل القراآن نوراً وهادياً للنا�س في كل �سيء، في ق�سايا اعتقادهم وت�سريعاتهم 
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واأخلاقه���م في كل زمان وم���كان، فمن اأخذ به هدي اإلى الحق وفاز بالداري���ن، ومن اأعر�س فاإن له 
معي�سة �سنكا، ولما كانت العقيدة اأهم ركائز دعوة الأنبياء جميعاً؛ كان لها ن�سيب في اآيات القراآن 
الكري���م، وعر�سها القراآن الكريم ب�س���ور واأ�ساليب مختلفة، لياأخذ منها القارئ والم�ستمع الدرو�س 
والعبر في حياته اليومية، والتحدي الذي تواجهه العقيدة ومقا�سدها في الحياة المعا�سرة يجعلها 
مح���ل اهتم���ام الدار�سين في كل ع�سر وم�سر، مما يفر����س ا�ستمرارية الكتابة في مو�سوعاتها في 
مواجه���ة العقائد والمذاهب والأف���كار المختلفة، وال�ستناد في بحث مو�سوع���ات العقيدة وماآلتها 
عل���ى م�سدر التلقي الأول )القراآن الكريم وال�سنة المطهرة) له���و من اأولى المهمات واأوجبها، لأن 
اأهمية العقيدة تفر�س النهل من ينابيعها ال�سافية، التي ل تجف ول تن�سب مع مرور الأزمان وتغير 
الأماك���ن، مما يوجب ت�سدي علماء الأمة وم�سلحيها اإلى كل ما يَطال عقيدة الم�سلم من انحراف، 
وما ينتج عن هذا النحراف من ظواهر ومظاهر، فلا بد من بعث واإحياء العقائد الإيمانية في نفو�س 
وعقول النا�س لتعود العقيدة لدورها في قيادة الأمة، ولن يكون هذا اإل باأخذ هذه العقيدة من معينها 
ال�ساف���ي المتمثّل في كتاب الله عز وج���ل و�سنة نبيه صلى الله عليه وسلم بفهم �سلف الأمة من ال�سحابة والتابعين 
ر�س���وان الله عليهم اأجمعين، و�س���ور القراآن الكريم جميعا تناولت م�سائل العتقاد المختلفة، وهذا 
البح���ث يتن���اول �سورة عظيم���ة من �سور القراآن الكري���م؛ وهي �سورة الذاري���ات والوقوف مع ق�سايا 
العتقاد وماآلتها المذكورة فيها، ومنهج القراآن الكريم في عر�سها، فكان عنوان البحث )الماآلت 
العقدي���ة في �سورة الذاريات) وج���اء البحث في مبحثين؛ الأول تعريف بالم���اآلت العقدية، والثاني 
الم���اآلت العقدية ف���ي �سورة الذاري���ات، والبحث يركز عل���ى الجانب العقائدي بعي���دا عن تفا�سيل 

واأ�سرار التف�سير الدقيقة الموجودة في كتب التف�سير العظيمة.
�أولًا: م�سكلة �لبحث:

يجيب هذا البحث عن عدد من الإ�سكاليات والت�ساوؤلت اأهمها:
1. ما معنى الماآلت العقدية؟ ومدى تناول الباحثين لهذا المجال في الوقت المعا�سر.

2. ما هي الماآلت العقدية التي ا�ستملت عليها �سورة الذاريات؟
3.  م���ا اإمكانية اأن ي�ستفيد الدعاة من مثل هذا العلم في دعوة النا�س ومواجهة الملحدين في 

الواقع المعا�سر؟
4. ما هو المنهج الدعوي المتبع في بيان الماآلت العقدية في ال�سورة؟

ثانيًا: �أهمية �لبحث
-  تكمن اأهمية البحث في ملام�سته للواقع المعا�سر في فهم اأ�سلوب ومنهج القراآن الكريم في 

ن�سر العقيدة ال�سحيحة من م�سدرها الأ�سا�س القراآن الكريم وال�سنة المطهرة. 
-  وتاأتي اأهمية البحث في بيان العقيدة ال�سحيحة التي يجب اأن يحملها الدعاة ويدعون اإليها بعيدا 
عن الفل�سفة والتعقيد، وتنبيههم اإلى انحرافات الم�سككين المتكررة قديما وحديثا، والرد عليها 

بمو�سوعية، مرتكزين في ذلك على الم�سادر الأ�سيلة القراآن الكريم وال�سنة النبوية.
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ثالثًا: �أهد�ف �لبحث:
1. بيان معنى الماآلت العقدية.

2. بيان الماآلت العقدية التي ا�ستملت عليها �سورة الذاريات.
3. بيان المناهج الدعوية المتبعة في دعوة النا�س لعقيدتنا ال�سحيحة.

4. ال�ستفادة من هذه الماآلت في واقع الحياة الدعوية.
5.  ح���ث الدعاة على قراءة الق���راآن الكريم وفهم ماآلت اآياته العقدي���ة، وال�ستفادة منها في 

لفت اأنظار النا�س اإليها وتعميق مفهوم الإيمان في نفو�س النا�س. 
ر�بعًا: منهجية �لبحث

�سيتبع الباحث في هذا البحث المناهج التالية:
1.  المنه���ج ال�ستقرائ���ي: وال���ذي �سيتم فيه تتب���ع المو�سوع���ات العقدية في ال�س���ورة، وجمع 

المعلومات المتعلقة بها، لتكون اأ�سا�سًا ل�ستنباط وا�ستنتاج الماآلت العقدية فيها.
2.  المنهج ال�ستنباطي: وفيه يتم ا�ستنباط وا�ستخراج ومعرفة الماآلت العقدية؛ لكونه يعتني 

بالتحليل الدقيق للن�سو�س العقدية.
خام�سًا: �لدر��سات �ل�سابقة

هناك درا�سات تناولت الحديث عن الماآلت، في اأبواب مختلفة عن هذه الدرا�سة، منها:
1.  درا�س���ة بعنوان: م���اآلت القول بخلق القراآن »درا�سة عقدية معا�س���رة«، للدكتور: نا�سر بن 
يحي���ى الحنين���ي، حيث تناول فيها م���اآلت القول بخل���ق القراآن على مذاه���ب المتكلمين، 

وكذلك ماآلت القول على مذاهب المعا�سرين.
2.  درا�سة بعنوان: م���اآلت المخلوقات يوم القيامة »درا�سة عقدية«، للدكتور: عارف بن مزيد 
ب���ن حام���د ال�سحيمي، ذكر فيها الموؤلف معنى الماآل ثم ذك���ر ع�سرة مباحث عقدية تتعلق 

ببيان ماآلت المخلوقات يوم القيامة.
وتمي���زت هذه الدرا�سة بتن���اول �سورة من �سور الق���راآن الكريم ببيان الم���اآلت العقدية فيها، 
ومنه���ج القراآن الكريم الدعوي المتعلق بهذه الماآلت وتو�سيحها للقارئ؛  للا�ستفادة منها في واقع 

الحياة.
�ساد�سًا: خطة �لبحث

ن البحث من مقدمة، ومبحثين، وخاتمة، على النحو التالي:   يتكَوَّ
المقدم���ة وت�ستمل عل���ى: م�سكلة البحث، واأه���داف البحث، واأهمية البح���ث، ومنهج البحث، 

والدرا�سات ال�سابقة، وخطة البحث.
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المبحث الأول: تعريف الماآلت العقدية.
المبحث الثاني: الماآلت العقدية في �سورة الذاريات.

ثم الخاتمة التي تحتوي على النتائج والتو�سيات، ثم الم�سادر والمراجع.
المبحث الأول: تعريف الماآلت العقدية.

المطلب الأول: تعريف الماآل لغةً وا�سطلاحًا.
�أولًا: تعريف �لماآل لغةً:

الم���اآل مفرد م���اآلت، واأ�سله يتكون م���ن: الهمزة، وال���واو، واللام )اأول) لك���ن تحركت الواو 
وانفت���ح م���ا قبلها فقلبت األفًا فقيل اآل، والماآل م�سدر ميمي للفعل اآل)1)، ويطلق الماآل في اللغة على 

معان عدة)2)، منها: 
�لنتيجة و�لعاقبة و�لرجوع و�لم�سير:

ل الحكم اإلى اأهله، اأي اأرجع���ه وردّه، واأُلت عن ال�سيء:  اآل يَ���وؤول اأولً وم���اآلً اأي رجع، يق���ال: اأَوَّ
ل الله عليك �سالَّتك اأي  ارْتَ���دَدْت عن���ه، واآل يوؤول اإلى ك���ذا اأي �سار اإليه، واأولت���ه: �سيرته اإلي���ه، واأوَّ

ردَّ ورج���ع، ق���ال تعال���ى: ﴿ئج ئح  ئم ئى ئي بج      بح بخ بم بى              بي تج تح تختم 
تى تي ثج ثم﴾ ]الن�س���اء: 59[، وقال تعالى: ﴿ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾ ]اآل عمران: 
7[، فحقيق���ة الم���اآل ما يوؤول اإليه الأمر، اإلى غيرها من الآي���ات)3)، وبهذا يكون معنى الماآل العاقبة 

والنتيجة التي توؤول من ال�سيء.
 �لاإ�سلاح و�ل�سيا�سة:

اآل ماآل���ه يوؤوله اإيِالة اإذا اأ�سلحه و�سا�سه، يُق���ال: اآل الرجل رعيته يوؤولها اإذا اأح�سن �سيا�ستها، 
ويقال فلان ح�سن الإيالة، بمعنى ح�سن ال�سيا�سة.

ج���ل: اأهل���ه وعياله؛ لأنه اإليه ماآله���م واإليهم ماآله، والآل الأه���ل، ومنه اآل النبي  الأه���ل: اآل الرَّ
دٍ وعلى  صلى الله عليه وسلم: اأي اأه���ل بيت���ه ومن اتّبعه قرابةً كانت اأو غير قراب���ةٍ، وقوله صلى الله عليه وسلم: »اللَّهمّ �سلّ على محمَّ

دٍ)4)«، اآلُهُ اأهَله. اآل محمَّ

)1) انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 1/ 158. الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، الفيومي، �س29.
)2)  انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 1/ 159-160. ل�سان العرب، ابن منظور، 11/ 32- 38. تاج العرو�س من جواهر 

بيدي، 32-31/28. القامو�س، الزَّ
)3)  انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن، الطبري، 6/ 205. فتح القدير، ال�سوكاني، 1/ 556. اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن 

بالقراآن، محمد الأمين ال�سنقيطي، 1/ 189.
صلى الله عليه وسلم، 77/8، حديث رقم6357، ورواه م�سلم: كتاب ال�سلاة/ باب  النبي  )4) رواه البخاري: كتاب الدعوات/ باب ال�سلاة على 

ال�سلاة على النبي صلى الله عليه وسلم، 305/1، حديث رقم405.
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�لخَثُر:
اآل ي���وؤول اأولً واإيالً، والآيِل: اللَّبن الخاثِرُ؛ وذلك لأنه ل يخثر اإلّ اآخر اأمره، تقول العرب: كاأنّ 
، اأي خثر حتّى امتدّ، واآل ال�سراب اإِذا خثر وانتهى بلوغه ومنتهاه من الإِ�سكار،  �سابًا اآل حتّى امطَلاَّ

واآل الدهن واآل اللبن بمعنى خثر واجتمع بع�سه اإلى بع�س)1).
فالمق�سود بالماآل عند اأهل اللغة: العاقبة والنتيجة الدالة على الحال الذي ي�سير اإليه الأمر، 

ا على ال�سراب اإذا خثر. وتطلق كذلك على من اأ�سلح رعيته واأهله وا�ستطاع اأن ي�سو�سها، واأي�سً
ثانيًا تعريف �لماآل ��سطلاحًا:

بالنظ���ر في كت���ب التعريف���ات واأ�سول الفق���ه القديمة لمفه���وم الماآل يجد الق���ارئ تعريفات 
ع���دة؛ لكنها ت���دور حول م�سمونه ومعناه �سمن الأحكام والقواع���د الفقهية التي كانوا يطبقونها في 

اجتهاداتهم)2).
ومم���ن تح���دث عن معنى الماآل الإم���ام اأبي اإ�سح���اق ال�ساطبي)3)، فهو من اأ�س����س لهذا العلم 
بو�سع���ه القواعد وال�سوابط، ويُعدُّ ال�ساطبي اأكثر العلماء ا�ستثم���ارًا لم�سطلح الماآل، فبين اأهميته 
وم�سروعيت���ه والعمل به من خلال الممار�سات العملية، فق���ال رحمه الله:« النظر في ماآلت الأفعال 
معتب���ر مق�سود �سرعًا كان���ت الأفعال موافقة اأو مخالفة، وذل���ك اأن المجتهد ل يحكم على فعل من 
الأفع���ال ال�سادرة عن المكلفين بالإقدام اأو بالإحج���ام، اإل بعد نظره اإلى ما يوؤول اإليه ذلك الفعل، 
م�سروعًا لم�سلحة فيه ت�ستجلب، اأو لمف�سدة تدراأ، ولكن له ماآل على خلاف ما ق�سد فيه، وقد يكون 

غير م�سروع لمف�سدة تن�ساأ عنه اأو م�سلحة تندفع به...)4)«.
ويفه���م من خلال كلام الإمام ال�ساطبي اأن الماآل ه���و: النظر اإلى ما �سيترتب على الفعل من 

م�سالح اأو مفا�سد مع مراعاة تحقق مقا�سد الت�سريع.
 وللعلماء المعا�سرين تعريفات للماآل)5) فمنهم من قال:« عاقبة ونتيجة الفعل المترتبة عليه، 
�س���واء كانت خيرًا اأو �سرًا، و�س���واء كانت مق�سودة لفعال الفعل اأم كانت غير مق�سودة«)6)، واآخرون 

)1) انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 1/ 158. الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، الفيومي، �س29.
الروح،  اإزهاق  في  موؤثرًا  يكون  لفعل  ا�سم  »والقتل  الق�سا�س:  م�ساألة  في  )ت:490ه�)،  ال�سرخ�سي  يقول  ذلك:  يو�سح  )2)  مثال 
ال�ساعد  ن�سف  من  رجل  يد  اأو  امراأة،  يد  قطع  اإذا  حتى  ماآلها  الجنايات  في  يعتبر  ولهذا  الماآل؛  باعتبار  ذلك  يتعين  واإنما 
لم يكن عليه الق�سا�س«، فهو وغيره عمل بالم�سمون في كثير من الم�سائل التطبيقية، ولم يعرف الماآل، انظر: المب�سوط، 

ال�سرخ�سي،148/26.
)3)  هو اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي، المالكي، ال�سهير بال�ساطبي، محّدث فقيه اأ�سولي لغوي مف�سر، 
له م�سنفات اأهمها: الموافقات في اأ�سول ال�سريعة، العت�سام، المقا�سد ال�سافية في �سرح خلا�سة الكافية، توفي �سنة 790ه، 

انظر: الأعلام، الزركلي، 75/1. معجم الموؤلفين: عمر ر�سا كحالة، 118/1.
)4) الموافقات: ال�ساطبي، 177/5.

)5) انظر: اأ�سل اعتبار المال بين النظرية والتطبيق، د. عمر جدية، �س30-29.
)6) قاعدة �سد الذرائع واأثرها في الفقه الإ�سلامي: محمد عثمان، �س211.
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عب���روا عن الماآل بم���ا يوؤول اإليه الفعل في نهايت���ه، اإما لم�سلحة اأو مف�س���دة)1)، وقيل:« ماآل ال�سيء 
عاقبت���ه التي ينتهي اإليها وم�سيره ال���ذي يف�سي اإليه وم�سببه المتوقع ونتيجته المرتقبة، وقد جرت 
�سنة الله في اأفعال النا�س واأقوالهم اأنها تف�سي اإلى ماآلت في اأحوال وتف�سي اإلى ماآلت مغايرة في 
اأح���وال اأخرى«)2)، وهذا ما اأفاد العلم���اء والمجتهدين في الفتاوى بعدم اإ�سدار الفتوى ال�سرعية اإل 
بعد درا�سة الواقعة بكل تفا�سيلها واإن تكررت في زمان اآخر، وهذا ما نبه اإليه ابن القيم باأن الفتوى 
تتغير بتغي���ر الأزمان والأماكن والعوائد والأحوال)3)، وبالنظر ف���ي التعريفات ال�سابقة يمكن القول 

باأن: 
الماآل بالمعنى ال�سطلاحي: هو العاقبة والنتيجة التي تنتج عن القول اأو الفعل، الذي يتاأرجح 

بين الم�سالح والمفا�سد اإما خيرًا اأو �سرًا، وبين الق�سد وعدمه. 
ويوؤك���د هذا  المعنى ما رواه البخ���اري وم�سلم واللفظ للبخاري عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه 
ُ بِهَا  ، لَ يُلْقِي لَهَا بَالً، يَرْفَعُهُ اللهَّ ِ وَانِ اللهَّ اأن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإِنَّ العَبْدَ لَيَتَكَلَّ���مُ بِالكَلِمَةِ مِنْ رِ�سْ
َّمَ)4)«، وال�ساهد  دَرَجَاتٍ، وَاإِنَّ العَبْدَ لَيَتَكلََّمُ بِالكَلِمَةِ مِنْ �سَخَطِ اللهَِّ، لَ يُلْقِي لَهَا بَالً، يَهْوِي بِهَا فِي جَهَن
م���ن ه���ذا الحديث قوله »لَ يُلْقِي لَهَا بَالً«، قالها من غير ق�سد لما توؤول اإليه، ول يت�سور اأن لها اأثرًا 
عليه في اآخرته)5)، فماآل هذه الكلمة يتاأرجح بين الخير وال�سر، وبين الق�سد وعدمه، مما يوؤول اإلى 

ر�سى الرحمن الرحيم ودخول جنته، واإما �سخطه ودخول النار والعياذ بالله.
�لمطلب �لثاني: تعريف �لعقيدة لغةً و��سطلاحًا.

�أولًا: تعريف �لعقيدة لغةً:
العقي���دة: هي المعتقد مف���رد عقائد، ماأخوذة من الفع���ل عَقَدَ، والعَق���دُ: الجمع بين اأطراف 
ال�سيء، بمعنى الربط، والإبرام، والإحكام، والتوثيق، والتما�سك والمرا�سة، ومنه اليقين والجزم، 
واعتق���د ال�سيء: �سل���ب وا�ستدّ، ويقال: عقد الحب���ل يعقده: �سدّه، ويقال: عقد العه���د والبيع: �سدّه، 
وعقد الإزار: �سده باإحكام، والعقد نقي�س الحل، يقال: عقده يعقده عقدًا، ومنه عُقدة النكاح والبيع 

واليمين، وعُقدة كلّ �سيءٍ: اإِبرامه)6).

نو�سي، �س19. اعتبار ماآلت الأفعال واأثرها الفقهي، د.  )1)  انظر: اعتبار الماآلت ومراعاة نتائج الت�سرفات، عبد الرحمن ال�سَّ
وليد الح�سين، �س30، قاعدة العبرة بالحال اأو الماآل، عبد العزيز الم�سعل، �س65، والم�سطلح الأ�سولي عند ال�ساطبي، د. 

فريد الأن�ساري، �س416.
)2) اأ�سل اعتبار المال بين النظرية والتطبيق: د. عمر جدية، �س33.

)3) انظر: اإعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن القيم، 157/4.
)4)  �سحيح البخاري: كتاب الرقاق/ باب حفظ الل�سان، 101/8 حديث رقم6478، و�سحيح م�سلم: كتاب الزهد والرقائق/ باب 

التكلم بالكلمة يهوي بها في النار، 2290/4 حديث رقم2988.
)5) انظر: فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني، 311/11.

)6) انظر: معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، 86/4، والمفردات في غريب القراآن، الأ�سفهاني، �س576.
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ومادة )عقد) جاءت في القراآن الكريم ب�سيغة: عَقَدَت، عقّدتم، بالعُقود، عُقْدَة، العُقَد، ولم 
تاأت بكلمة عقيدة، ومن معانيها)1):

1.  الربط وال�سد بقوة: يقال: عقد الحبل، وعَقَدت الحبل اأعقده عقدًا، اإذا ربطه و�سده بقوة، 
وقد جاء ذلك ف���ي كتاب الله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ﴾ ]الفلق:4[، 

دن في الخُيوط)2). واحر اللواتي يُعقِّ من ال�سَّ
دهما: اأكدهما،  2.  التاأكي���د والوج���وب والإبرام: مثل عَقَدَ العهد واليمين يعقدهم���ا عقدًا وعقَّ
وكذل���ك عُقدة النكاح والبيع، والعهد: هو الْعَقد والجمع عُقود يقال: بين هذه القبيلة وتلك 
عق���د اأي: عهد، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک﴾ ]المائدة:1[ 
بالعُق���ود اأي بالعُه���ود التي اأكدتموها، وعَقْدُ اليمينِ: اأن يَحْلِف يمينا ل لغو فيها ول ا�ستثناء 
فيج���ب علي���ه الوف���اء به���ا، كم���ا ق���ال تعال���ى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ 
]المائ���دة: 89[، وتعقيد الأيمان اإنما يكون بق�سد القلب وعزمه، بخلاف لغو اليمين التي 

تجري على الل�سان بدون ق�سد)3).
وعقدة النكاح والبيع: اإبرامه)4).

3.  الملازم���ة: وف���ي هذا المعنى قول النب���ي صلى الله عليه وسلم كما في ال�سحيحين اأنه ق���ال عليه ال�سلام: 
لَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ)5)«، اأي ملازم لها كاأنه  »الْخَيْ���لُ مَعْقُودٌ فِي نَوَا�سِيهَا الْخَيْرُ الْأَجْرُ وَالْمَغْنَمُ اإِ

معقود فيها)6).
يت�س���ح مما �سبق اأن مادة )عقد) تطلق عل���ى عدة اأمور، اأهمها: الربط وال�سدّ بقوة، والتاأكيد 

والوجوب والإبرام، والملازمة.
ثانيً���ا: تعريف العقيدة ا�سطلاحًا: العقيدة تطلق عل���ى الإيمان الجازم الذي يجب اأن يُ�سدّق 
ب���ه القل���ب، وتطمئن له النف�س، حتى تكون يقينًا ثابتًا ل يمازجها ريب، ول يخالطها �سك، ولقد ذكر 
العلماء قديمًا وحديثًا تعريفات كثيرة لم�سطلح العقيدة، والختلاف بينها في الألفاظ ل المعاني، 

والعقيدة يمكن تعريفها في ال�سطلاح بتعريف عام وخا�س.

)1) انظر: معجم مقايي�س اللغة: 86/4-89. ول�سان العرب، ابن منظور، 298-296/3، 158/4،
)2) انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن: الطبري، 705/24.

)3) انظر: جامع البيان، الطبري، 447/9. تف�سير القراآن العظيم: ابن كثير، 452/1.
)4) انظر: العين، للخليل بن اأحمد الفراهيدي، 140/1. ل�سان العرب، ابن منظور، 298/3. المعجم الو�سيط: 614/2.

رقم2850،  القيامة، 28/4 حديث  يوم  اإلى  الخير  نوا�سيها  في  معقود  الخيل  باب  وال�سير/  الجهاد  كتاب  البخاري:  )5)  �سحيح 
�سحيح م�سلم: كتاب الإمارة/ باب الخيل في نوا�سيها الخير اإلى يوم القيامة، 1493/3 حديث رقم1872.

)6) ل�سان العرب، ابن منظور، 298/3.
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�لعقيدة في �لا�سطلاح �لعام:
الق�سد م���ن ذلك تعريف العقيدة بمفهومها العام حيث ي�سمل كل �ساحب عقيدة �سواء كانت 
ح���ق اأو باطل دون النظر فيها والحكم عليها من حيث ال�سواب والخطاأ، وذكر الباجي ذلك فقال:« 
ينق�س���م العتقاد اإلى ق�سمين: �سحيح وفا�سد. فمن اعتقد ال�سيء على ما هو به، فاعتقاده �سحيح. 

ومن اعتقد ال�سيء على ما لي�س به، فاعتقاده فا�سد«)1) فلا يكون هناك فرق بين عقيدة واأخرى.
والعقي���دة بهذا المعنى تكون الت�سديق بال�س���يء وما يطمئن اإليه القلب من غير ريبة اأو �سك، 
وتكون يقينًا عند �ساحبها من غير الهتمام بتفا�سيلها)2)، فالموؤمن ال�سادق يعتقد بقلبه العتقاد 
ال�سحي���ح جازمً���ا بها من غير ت���ردد، وتكون يقينً���ا عنده، واأ�سح���اب العقائد الفا�س���دة ي�سدقون 

بقلوبهم المري�سة بعقيدتهم الباطلة المحرفة، وتطمئن اإليها نفو�سهم الخبيثة.
�لعقيدة في �لا�سطلاح �لخا�ص:

المق�س���ود بذل���ك العقيدة الإ�سلامية تمييزا له���ا عن غيرها من العقائ���د الباطلة، وتعريفها 
وبيانه���ا على وجه الخ�سو�س؛ فهي اعتقاد را�سخ في القل���ب، موافق للواقع ول يقبل ال�سك اأو الظن 

به، قائم على الدليل، مما ي�ستلزم الربط وال�سدّ بقوة بحيث ل تتفلت)3).
وف���ي ه���ذا ال�سياق يمكن الق���ول عن العقي���دة الإ�سلامية: العتق���اد الجازم ب���اأركان الإيمان 
والإ�س���لام، وكل م���ا ثبت عن الله تعالى وعن ر�سوله صلى الله عليه وسلم، وما اأجمع علي���ه علماء الأمة، مع الت�سليم 

والنقياد والتباع وال�ستقامة على ذلك.
دلالات �لتعريف:

)العتقاد الجازم باأركان الإيمان والإ�سلام): هذه الأركان من الأ�س�س والأ�سول الفارقة بين 
العقي���دة ال�سحيحة وغيرها، وبذلك كل من ل يعتقد ويوؤم���ن بها يكون على اعتقاد فا�سد، وال�سبيل 
الوحي���د لتعلم العقيدة ال�سحيحة هو المعرفة والعلم باأركان الإيمان واأ�سول الإ�سلام، كما نزل بها 
الوح���ي من عند الله تعالى على ر�سول���ه صلى الله عليه وسلم ، روى الإمام م�سلم في �سحيحه عن عمر بن الخطاب 
دُ  ر�س���ي الله عن���ه في الحديث الم�سهور لما جاء جبريل عليه ال�سلام اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، وقال:»يَا مُحَمَّ
دًا رَ�سُولُ  نَّ مُحَمَّ لَهَ اإِلَّ الُله وَاأَ نْ لَ اإِ �سْلَامِ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »الْإِ�سْلَامُ اأَنْ تَ�سْهَدَ اأَ اأَخْبِرْنِي عَنِ الْإِ

)1) الحدود في الأ�سول، اأبو الوليد الباجي، �س 98.
البنا، �س395.  ال�سهيد ح�سن  الإمام  الأثري، �س13.  مجموعة ر�سائل  ال�سالح، عبد الله  ال�سلف  الوجيز في عقيدة  )2)  انظر: 
عواجي،  غالب  د.  منها:  الإ�سلام  موقف  وبيان  الإ�سلام  اإلى  تنت�سب  معا�سرة  فرق  �سابق، �س8.  ال�سيد  الإ�سلامية،  العقائد 

130/1. المعجم الو�سيط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، ج2، �س614.
)3)  انظر: لوامع الأنوار البهية و�سواطع الأ�سرار الأثرية ل�سرح الدرة الم�سية في عقد الفرقة المر�سية، ال�سفاريني، 56/1. مجمل 
اعتقاد اأئمة ال�سلف: عبد الله التركي، �س124-125. الخلا�سة في خ�سائ�س العقيدة الإ�سلامية: علي ال�سحود، �س4. مباحث 
في عقيدة اأهل ال�سنة والجماعة وموقف الحركات الإ�سلامية المعا�سرة منها: د. نا�سر بن عبد الكريم العقل، �س3. الوجيز 

في عقيدة ال�سلف ال�سالح، عبد الله بن عبد الحميد الأثري، �س24.
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انَ، وَتَحُجَّ الْبَيْ���تَ اإِنِ ا�سْتَطَعْتَ اإِلَيْهِ �سَبِيلًا،  ومَ رَمَ�سَ كَاةَ، وَتَ�سُ ���لَاةَ، وَتُوؤْتِيَ الزَّ ّ الِله صلى الله عليه وسلم، وَتُقِي���مَ ال�سَ
يمَانِ، قَالَ: اأَنْ تُوؤْمِنَ بِالِله،  قُهُ، قَالَ: فَاأَخْبِرْنِ���ي عَنِ الْإِ دِّ دَقْ���تَ، قَالَ: فَعَجِبْنَا لَهُ يَ�سْاأَلُهُ، وَيُ�سَ قَ���الَ: �سَ
دَقْتَ)1)«، ومن اأنكرها  وَمَلاَئِكَتِهِ، وَكُتُبِ���هِ، وَرُ�سُلِهِ، وَالْيَوْمِ الْآخِرِ، وَتُوؤْمِنَ بِالْقَدَرِ خَيْرِهِ وَ�سَرِّهِ، قَالَ: �سَ

وجحده���ا فقد �سل وخ�سر قال تعال���ى: ﴿ڑ ڑ     ک ک ک ک گ گ  
گ گ   ڳ ڳ﴾ ]الن�ساء:136[.

)وكل م���ا ثب���ت عن الله عز وجل وعن ر�سوله صلى الله عليه وسلم): والعتقاد الجازم ل يقت�سر على الأركان 
ال�سابق���ة، ب���ل كل ما ثبت عن الله تعالى ور�سوله صلى الله عليه وسلم لبد من الإيم���ان والعمل به، فالإ�سلام عقيدة 
و�سريع���ة من الأحكام والأخ���لاق والحدود والق�سا����س، توؤخذ من القراآن الكري���م، وما ثبت بن�س 

�سحيح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
)وم���ا اأجمع عليه علماء الأم���ة): والإجماع المقطوع به ما كان م�ستمداً م���ن القراآن وال�سنة، 
والإجماع في العقيدة حجة توجب التباع وعدم مخالفتها)2)، ويت�سح ذلك جليًا عند اأ�سحاب البدع 
بمخالفاتهم لأهل الحق، مثل ما يتعلق ب�سفات الله والقدر ونحوها، كنقل الإمام اإ�سحاق بن راهوية 

الإجماع عن اأهل العلم اأن الله فوق عر�سه ا�ستوى، ول يخفى عليه �سيء)3).
)مع الت�سليم والنقياد والتباع وال�ستقامة على ذلك): وهذه الأمور من م�ستلزمات العتقاد 
ال�سحي���ح، فيكون الإيمان »ت�سديقٌ بالقلب، وقولٌ بالل�سان، وعم���لٌ بالجوارح)4)«، في�ستقيم الحال، 

ويزداد الإيمان، وير�سى الرحمن.
�لمطلب �لثالث: تعريف �لماآلات �لعقدية كم�سطلح مركب

نظ���رًا لندرة الم�سادر ف���ي هذا العنوان، واهتمام العلماء بم�سطل���ح المقا�سد في ال�سريعة، 
ل���م ي���رد ذكر م�سطلح الماآلت العقدية عند الأ�سوليين ول كذل���ك في كتب التعريفات التي اهتمت 
ف���ي الجان���ب العقدي، رغ���م اأنهم كان���وا ي�سمنون هذا المعنى عن���د تنزيل الأح���كام ال�سرعية على 
الوقائع التي كانوا يطبقونها في اجتهاداتهم، ومن ذلك النهي عن بع�س الألفاظ حفاظًا على جناب 
التوحي���د، ب�سبب ما يوؤول اإليه اللفظ، مثل م���ا رواه البخاري وم�سلم في �سحيحيهما عن اأبي هريرة 
دِي  كَ، وَلْيَقُلْ: �سَيِّ ���كَ، ا�سْقِ رَبَّ ئْ رَبَّ كَ وَ�سِّ طْعِمْ رَبَّ حَدُكُمْ: اأَ ر�س���ي الله عنه ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم: »لَ يَقُلْ اأَ

مَوْلَيَ، وَلَ يَقُلْ اأَحَدُكُمْ: عَبْدِي اأَمَتِي، وَلْيَقُلْ: فَتَايَ وَفَتَاتِي وَغُلَامِي)5)«.

)1) �سحيح م�سلم: كتاب الإيمان/ باب معرفة الإيمان والإ�سلام والقدر وعلامة ال�ساعة، 36/1 حديث رقم8.
)2) انظر: مجموع الفتاوى: ابن تيمية، 157/3.

)3)  انظر: درء تعار�س العقل والنقل، ابن تيمية، 260/6. العلو للعلي الغفار في اإي�ساح �سحيح الأخبار و�سقيمها، الذهبي، �س179.
)4) �سرح اأ�سول اعتقاد اأهل ال�سنة والجماعة، اللالكائي، 931/4.

)5)  �سحيح البخاري: كتاب العتق/ باب كراهية التطاول على الرقيق، وقوله: عبدي اأو اأمتي، 150/3 حديث رقم2552، و�سحيح 
م�سلم: كتاب الألفاظ من الأدب وغيرها/ باب حكم اإطلاق لفظة العبد، والأمة، والمولى، وال�سيد، 1764/4 حديث رقم2249.



132

فجاء النهي عن تلك الألفاظ واإن كانت تطلق لغة؛ تحقيقًا للتوحيد، و�سدًا لذرائع ال�سرك؛ لما 
فيه���ا م���ن الت�سريك في اللفظ؛ لأن الله تعالى هو رب العباد جميعهم، فاإذا اأطلق على غيره ا�سترك 
في ال�سم، فينهى عنه لذلك، واإن لم يق�سد بذلك الت�سريك في الربوبية التي هي و�سف الله تعالى، 
لم���ا قد يوؤول اإلى الت�سري���ك بين الخالق والمخلوق، ك�سرك الطاعة و�س���رك المحبة، وذلك تحقيقًا 
للتوحيد، وبعدًا عن ال�سرك حتى في اللفظ، وهذا من اأح�سن مقا�سد الت�سريع؛ لما فيه من تعظيمه 

تعالى، وبعده عن م�سابهة المخلوقين، وكل هذا باعتبار الماآل الناتج عن اللفظ)1).
ويمك���ن ا�ستنباط التعريف بناء على التعري���ف اللغوي وال�سطلاحي لكل من الماآل والعقيدة، 
فيمك���ن القول ب���اأن علم الماآلت العقدية هي: النتائج المترتبة عل���ى العتقادات والأقوال والأعمال 

والترك، التي توؤول اإما للاإيمان اأو الكفر اأو البتداع.
دلالات �لتعريف:

المق�س���ود )بالنتائج المترتبة)؛ عاقب���ة كلّ �سيء واآخِرته ونهايته، وه���ي المح�سلة النهائية 
التي توؤول عن الأقوال اأو الأفعال اأو العتقادات، وقد تختلف تلك النتائج باختلاف الزمان والمكان 
والأ�سخا�س، وقد يكون هناك عدد من الماآلت المحتملة التي كلها تتراوح بين الم�سالح والمفا�سد 

فمنها ما هو مقبول ومنها ما هو مرفو�س.
والم�سلح���ة والمف�سدة في الفعل لي�س���ت ثابتة، واإنما اإ�سافية، بمعن���ى: »اأنها منافع اأو م�سار 
في حال دون حال، وبالن�سبة اإلى �سخ�س دون �سخ�س، اأو وقت دون وقت)2)«، »والأغرا�س في الأمر 
الواح���د تختل���ف، بحيث اإذا نفذ غر����س بع�س وهو منتفع ب���ه ت�سرر اآخر لمخالف���ة غر�سه؛ فو�سع 
ال�سريع���ة ل ي�س���ح اأن يكون تبعًا لما يراه المكلف م�سلحة؛ لأنه ل ي�ستتب الأمر مع ذلك، بل بح�سب 

م���ا ر�سمه ال�سرع من اإقامة الحياة الدينا للحياة الآخرة، ولو نافت الأهواء والأغرا�س: ﴿ۉ ې 
ئۆ  ئۇ   ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى   ې  ې  ې 

ئۆ﴾ ]الموؤمنون:71[)3)«.
ومعرفة هذا الأ�سل مهم حتى يعرف المكلف، متى يقدم اأو يحجم، ومتى ي�سرح اأو يلمح، ومتى 
يواج���ه اأو يكون من وراء ال�ست���ار)4)؟، و�سابط ذلك اأن تعر�س م�ساألتك عل���ى ال�سريعة فاإن �سحت، 
فانظ���ر ف���ي ماآلها، بالن�سبة اإلى حال الزمان واأهله، فاإن لم ي���وؤد ذكرها اإلى مف�سدة، فاعر�سها في 
ذهن���ك عل���ى العقول، فاإن قبلتها فلك اأن تتكل���م فيها، اإما على العموم اإن كان���ت مما تقبلها العقول 

)1)  انظر: اإعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم الجوزية، 120/3. فتح المجيد �سرح كتاب التوحيد: عبد الله اآل ال�سيخ، 
�س455.

)2) الموافقات، ال�ساطبي، 65/2.
)3) الموافقات: تعليق العلامة ال�سيخ عبد الله دراز: 5/ 42.

)4) انظر: من هدى ال�سلف النظر في ماآلت الأفعال: د. ح�سن اإبراهيم، مجلة البيان، 1411ه�، مايو 1991م، العدد 39، �س�17.
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عل���ى العموم، واإما على الخ�سو����س اإن كانت غير لئقة بالعموم، واإن لم يكن لم�ساألتك هذا الم�ساغ 
فال�سكوت عنها هو الجاري وفق الم�سلحة ال�سرعية والعقلية)1). 

والم���راد ب��)العتقادات والأقوال والأعمال): اأي اأن جميع الأعم���ال ال�سادرة عن الإن�سان ل 
تخ���رج عن هذه الثلاثة، وهذا هو المقطوع ب���ه عند اأهل ال�سنة والجماعة من اأن الإيمان قول وعمل 

واعتقاد، وكذلك ما يناق�س الإيمان من الكفر يكون بهذه الثلاثة)2).
)والترك): عدم الفعل اأو الإنكار من غير اإكراه، والترك ي�سمل العتقادات والأقوال والأعمال، 
كت���رك محبة اأ�سحاب الر�سول صلى الله عليه وسلم، وترك الم�سطلحات ال�سرعية، وترك الطاعة للاإمام الم�سلم، 

وكل ذلك يترتب عليه ماآلت عقدية)3).
والمق�س���ود ب��)الت���ي ت���وؤول اإم���ا للاإيم���ان اأو الكف���ر اأو البت���داع): فتل���ك الأق���وال والأعمال 
والعتق���ادات والت���رك، توؤول ف���ي نهايتها اإلى الإيمان ب���الله تعالى وهو المبتغ���ى، اأو الكفر به �سواء 
الكف���ر الأكبر المخرج م���ن الملة ككفر التكذيب والإب���اء وال�ستكبار والإعرا����س، اأو الكفر الأ�سغر 

كالحلف بغير الله، اأو البتداع في الدين كبدعة نفى ال�سفات عن الله)4).
وتج���در الإ�سارة اإلى ما نب���ه اإليه ال�سيخ اأبو زهرة اأنه في اأ�سل اعتبار الماآل ل ينظر ول يلتفت 
اإل���ى ني���ة وق�سد الفاعل، واإنما المعيار ال���ذي يوؤخذ به هو النتيجة والعاقب���ة والثمرة، وا�ستدل على 
ذل���ك بالنهي ع���ن �سب الأوثان - حتى واإن كان �سادقًا في نيته - نظ���رًا للنتيجة التي توؤول اإلى �سب 
الله)5)، ويحم���ل كلام ال�سيخ رحمه الله على باب �س���د الذرائع؛ لأنه لو تم قيا�س ذلك على ما حدث 
مع عمار من تلفظه بكلمة الكفر بل�سانه في حالة الإكراه مع اطمئنان قلبه بالله، فيكون بالظاهر قد 

خرج من دائرة الإيمان، ولكن الن�س القراآني وا�سح قال تعالى ﴿چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   
ک  ک  ک  ک  ڑ      ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ   ڌ  ڍ 

گ گ گ﴾ ]النحل: 106[، وهذا يجب مراعاته عند اإ�سدار الفتوى.
وخلا�س���ة الحديث: اأن ال�سريعة الإ�سلامية ج���اءت لتحقيق م�سالح العباد في الحال والماآل، 
وفي العاجل والآجل معًا، وهي عدل ورحمة وحكمة كلها، وتعطيل المفا�سد وتقليلها، واإل فالمحرمات 
ق���د يح�سل لمرتكبها بع�س المنافع، لكن لم���ا رجحت مفا�سدها على م�سالحها نهى ال�سارع عنها، 
كم���ا اأن الجه���اد في �سبي���ل الله واإنفاق الأموال قد تتاأت���ى منه م�سرة، ولكن بالنظ���ر اإلى الم�سالح 

)1) انظر: الموافقات، ال�ساطبي، 172/5.
اف. قَّ )2) للاطلاع اأكثر: كتاب التو�سط والقت�ساد في اأن الكفر يكون بالقول اأو العمل اأو العتقاد: علوي ال�سَّ

واأحكامها،  البدعة  د. يحيى خليل، �س50. حقيقة  الواردة عليها:  الأ�سئلة  اأثرها،  التَّرْكية: مفهومها، حجيتها،  ال�سنة  )3)  انظر: 
�سعيد الغامدي، 57/2.

)4)  انظر: التمهيد، ابن عبد البر، 145/7. مجموع الفتاوى،534/7، 335/12، العت�سام، ال�ساطبي، 18/2. معارج القبول ب�سرح 
�سلم الو�سول اإلى علم الأ�سول، الحكمي، 495/2.

)5) انظر: مالك حياته وع�سره -اآراوؤه وفقهه، اأبو زهرة، �س 433.
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الراجحة على المفا�سد، اأمر به ال�سارع، فهذا قيد مهم لبد من النتباه له)1).
والم���اآلت العقدي���ة من خ�سائ�سها اأن تحق���ق المقا�سد والغايات الت���ي ق�سدها ال�سارع، ول 
ا اأو دلي���لًا �سرعيًا، وهذا يك���ون بالنظر فيما توؤول اإلي���ه تلك الم�سائل  تناف���ي اأ�س���لًا اأو تعار�س ن�سً
العقدية عند تطبيقها وتحقيقها على اأر�س الواقع، اإذ الماآل اإما م�سالح اأو مفا�سد، وهو عين ق�سد 
ال�سارع، فاإن كانت الماآلت توؤول اإلى م�سالح فقد تحقق المق�سد، واإن اآلت اإلى مفا�سد فهي بخلاف 
مق�س���د ال�س���رع، في�سبح المق�سد ال�سرع���ي والماآل لهما ارتباط وثيق بجوه���ر الت�سريع الإ�سلامي 
القائ���م على جلب الم�سال���ح ودرء المفا�سد)2)، والدكت���ور فريد الأن�ساري يو�س���ح اأن العلاقة بين 
الم���اآل والمقا�سد علاقة ع�سوية؛ لأن الماآل اإما م�سالح ومفا�سد متوقعة في الم�ستقبل، وبناء عليه 

فالماآل هو المق�سد الذي يكون م�سلحة اأو مف�سدة)3).
يتبي���ن م���ن ذلك اأن اعتبار الماآل جزء من علم المقا�سد ول ينفكان عن بع�سهما، فالمقا�سد 
نتائ���ج مطلوبة ومبتغاة، والم���اآلت نتائج متوقعة، فاإن وافقت الم���اآلت المقا�سد فهو المطلوب وهو 
الأ�سل، واإن خالفت الماآلت المقا�سد يكون بخلاف الأ�سل، والماآل في نهايته يوؤول اإلى مق�سد كلي 
اأو جزئي، وا�ستح�سار المق�سد ال�سرعي دون الماآل عند تنزيل الأحكام ال�سرعية قد يف�سي بخلاف 
م���راد ال�سارع، وبدونهما ل ي�ستطيع المجتهد اأن يحكم على الم�سائل اإل با�ستح�سارهما، فينظر في 

ماآل الفعل الناتج عن الفاعل هل يحقق المقا�سد الت�سريعية اأم ل)4).
ول يمك���ن للمفتي اأن يحكم على تلك الم���اآلت بم�سروعيتها اأو بعدم م�سروعيتها اإل من خلال 
معرف���ة المقا�س���د والإلمام به���ا، واأي تق�سير في ذلك يق���ود اإلى عدم التمكن م���ن اإدراك الماآلت 
المتوقع���ة، واأح���كام ال�سريعة من اأوامر ون���واهٍ م�ستملة على مقا�سد ال�س���ارع، ومن لم يتفطن لذلك 

فلي�س على ب�سيرة في و�سع ال�سريعة)5). 
�لمطلب �لر�بع: �لمناهج �لدعوية في �لقر�آن �لكريم:

 لق���د كان للق���راآن الكريم منه���ج وا�سح في دعوة النا����س، وتنوعت المناه���ج الدعوية ح�سب 
ركائزه���ا، وذل���ك تبعا لتنوع ركائز الفط���رة الثلاث وهي: القلب، والعق���ل، والح�س، ولهذه المناهج 
تاأثي���ر بالغ في النف����س الب�سرية، فه���ي اأ�سا�س المرتكزات ل���دى الإن�سان، لذل���ك ارتبطت المناهج 
الدعوية بمكونات الإن�سان ال�سابقة، فمن المناهج ما يرتكز على العقل ويطلق عليه المنهج العقلي، 
ومنه���ا يرتك���ز على القلب ويطل���ق عليه المنهج العاطف���ي، وما كان مرتكزا عل���ى الح�س يطلق عليه 

)1) انظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 265/1. واإعلام الموقعين: ابن القيم، 11/3. والموافقات، ال�ساطبي، 9/2.
اأ�سل  العلمي، �س408.  الحميد  ال�ساطبي، د. عبد  الإمام  الدللي عند  الدر�س  ال�ساطبي، 566/3. منهج  الموافقات،  )2)  انظر: 

اعتبار الماآل بين النظرية والتطبيق: د. عمر جدية، �س40.
)3) انظر: الم�سطلح الأ�سولي عند ال�ساطبي، د. فريد الأن�ساري، �س429، 430.

)4) انظر: فقه ماآلت الأفعال واأبعاده المق�سدية، فلة زردومي، �س23-22.
)5) انظر: البرهان في اأ�سول الفقه: الجويني، 101/1. مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ابن عا�سور، 3/ 159.
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المنهج الح�سي)1)، وقد ا�ستخدم القراآن الكريم هذه المناهج في عر�سه لق�سايا العقيدة.
ولق���د ذكر العلماء ه���ذه المناهج واأهم اأ�ساليبها، و�سيذكر الباح���ث تعريفا لكل منهج، واأبرز 

اأ�ساليبه الم�ستعملة في هذه ال�سورة وغيرها من ال�سور.
�لمنهج �لعقلي:

المنه���ج لغ���ة: قيل: النون واله���اء والجيم اأ�س���لان متباينان: الأول النه���ج، الطريق، ونهج لي 
الأمر: اأو�سحه، وهو م�ستقيم المنهاج، والمنهج: الطريق اأي�سا، والجمع المناهج)2). 

المنهج ا�سطلاحا: »النظام والخطة المر�سومة لل�سيء«)3).  
ويعرفه���ا بع�سه���م فيق���ول: »ومناه���ج الدعوة في الق���راآن الكريم تل���ك الطرائ���ق والأ�ساليب 
والو�سائ���ل والأ�س����س والغايات التي تنخ���رط في �سلك الدعوة ومو�سوعها مم���ا ف�سله كتاب الله عز 
وج���ل اأتم تف�سي���ل، وبينه اأكمل بي���ان، بطريق التوجيه الربان���ي المبا�سر، اأو حكاي���ة اأخبار الر�سل 

ومواقعهم مع اأممهم«)4). 
تعريف �لمنهج �لعقلي ��سطلاحا:

هو النظام الدعوي الذي يرتكز على العقل، ويدعو اإلى التفكر والتدبر والعتبار)5).
ولب���د للاإن�س���ان اأن يعرف اأن قواع���د الإ�سلام واأركان الإيمان يقومان عل���ى اأ�س�س من الإقناع 
العقل���ي والبراهي���ن ال�ساطعة والأدل���ة اليقينية الوا�سحة، الت���ي ي�ستطيع الإن�س���ان اأن يتو�سل اإليها 

بالنظر ، والتاأمل، والتفكر ، بعيدا عن التقليد الأعمى)6).
اأ�ساليب المنهج العقلي: للمنهج العقلي اأ�ساليب متنوعة؛ كالمحاكمات العقلية، والأقي�سة ) مثل 

قيا�س الأولى، وقيا�س الخلف )العك�س) وكذلك �سرب الأمثال، والحوار، وال�ستفهام، والجدل)7).
�لمنهج �لعاطفي:

هو النظام الدعوي الذي ركز على القلب، ويحرك ال�سعور والوجدان)8).
�أ�ساليب �لمنهج �لعاطفي:

من هذه الأ�ساليب الموعظة الح�سنة، ولها اأ�سكال متعددة، منها: التذكير بنعم الله تعالى على 

)1) انظر: المدخل اإلى علم الدعوة ، اأبو الفتح البيانوني، �س: 198.
)2) انظر: مقايي�س اللغة ابن فار�س 5/ 163.

)3) المدخل اإلى علم الدعوة � اأبو الفتح البيانوني �س:45.
)4) الدعوة اإلى الله تعالى � عبد الرب نواب الدين اآل نواب ،�س: 129. 130.

)5) المدخل اإلى علم الدعوة - اأبو الفتح البيانوني، �س:214.
)6) المرجع ال�سابق، �س:214.

)7) انظر : المدخل اإلى علم الدعوة . اأبو الفتح البيانوني، �س 214.
)8) المدخل اإلى علم الدعوة ، اأبو الفتح البيانوني، �س 204.
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عب���اده، واأ�ساليب الم���دح والذم، والترغيب والترهيب، والوعد بالن�س���ر والتمكين، وذكر الق�س�س 
العاطفية الموؤثرة. ومن اأ�ساليبه كذلك اإظهار الراأفة والرحمة بالمدعوين)1).

�لمنهج �لح�سي:
هو: »النظام الدعوي الذي يرتكز على الحوا�س، ويعتمد على الم�ساهدات والتجارب«)2).

�أ�ساليب �لمنهج �لح�سي:
للمنه���ج الح�س���ي اأ�سالي���ب متعددة، منه���ا: لفت الح�س للتع���رف على المح�سو�س���ات من اأجل 
الو�س���ول الى القناعات، ومنها اأ�سل���وب التعليم التطبيقي، بالإ�سافة الى الق���دوة العملية في تعليم 

الأخلاق وال�سلوك، ومنها تاأييد الأنبياء والر�سل عليهم ال�سلام للمعجزات الح�سية والخوارق)3).  
المبحث الثاني: الماآلت العقدية في �سورة الذاريات.

�أولا تعريف بال�سورة و�سبب �لت�سمية:
 �س���ورة الذاريات اإحدى �سور القراآن الكري���م المكية، وتقع �سورة الذاريات في الحزب الثالث 
والخم�سين وفي الجزء ال�سابع والع�سرين، رقمها في الم�سحف ال�سريف واحد وخم�سون، نزلت بعد 
�س���ورة الأحقاف، وقبل �سورة الغا�سية، وهي األف ومائتان و�سبع���ة وثمانون حرفاً، وثلاثمائة و�ستون 

كلمة، و�ستون اآية)4).
�سبب �لت�سمية:

يَ���ت �س���ورة الذاري���ات به���ذا ال�س���م لأنَّ الله اأق�س���م ف���ي بدايته���ا بالذاري���ات، ق���ال     �سمِّ
ارِيَ���اتِ ذَرْوًا)، وت�سمى ه���ذه ال�سورة )والذاريات) باإثبات )ال���واو) ت�سمية لها بحكاية  تعالى:)وَالذَّ
الكلمتي���ن الواقعتين في اأولها )والذاريات ذروا)، ذكر ذلك ابن عطية في »تف�سيره« والقرطبي في 
»الجامع لأحكام القراآن«. وت�سمى اأي�ساً )�سورة الذاريات) بدون )الواو) اقت�ساراً على الكلمة التي 
ل���م تقع في غيرها من �س���ور القراآن، وكذلك عنونها جمهور المف�سرين، وهي كذلك في الم�ساحف 
الم�سرقي���ة والمغربي���ة، ووج���ه الت�سمية اأن ه���ذه الكلمة لم تقع به���ذه ال�سيغة ف���ي غيرها من �سور 

القراآن)5).
�لماآلات �لعقدية في �سورة �لذ�ريات:

�سيذك���ر الباح���ث المعن���ى الإجمالي لن�سو�س ال�س���ورة بعيدا عن تفا�سيل كت���ب التف�سير، ثم 

)1) اأ�سول الدعوة وطرقها، مناهج جامعة المدينة العالمية، �س: 204. 205.
)2) المدخل اإلى علم الدعوة - اأبو الفتح البيانوني، �س 214 .

)3) المدخل اإلى علم الدعوة - اأبو الفتح البيانوني، �س  214- 216 .
)4) انظر: الك�سف والبيان 109/9، واللباب في علم الكتاب، 18/ 56

)5) انظر: تف�سير ابن عطية، 171/5، تف�سير الألو�سي، 3/14، وفتح الرحمن،139/7،
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الوقوف على الماآلت العقدية الم�ستفادة من مقاطع ال�سورة.
 وبالنظر في ال�سورة فمو�سوعها العام يدور حول متابعة ومعالجة منكري البعث والجزاء يوم 
الدين اإبان التنزيل؛ اإذ يوجد فيهم من لم ي�سلوا بعدُ اإلى مرحلة ميوؤو�س منها معهم، وال�سورة على 
الجملة ت�سمنت ماآلت عقدية عدة، �سيقف الباحث مع مقاطعها مبيناً الماآلت العقدية لكل مقطع، 

وهي في خم�سة مطالب:
�لمطلب �لاأول: �لاإخبار عن �لبعث بعد �لموت:

 فيقول تعالى: ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە  ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې﴾.

 تب���داأ �س���ورة الذاريات بالإ�س���ارة اإلى بدي���ع كلام الله تعالى عن بديعِ �سنع���ه وخلقه، فيق�سمُ 
الله تعال���ى بالرياح ) الذاريات) وال�سح���ب )الحاملات وقرا) وال�سف���ن )الجاريات) ثم الملائكة 
)فالمق�سم���ات) وف���ي ذلك دللة على عظَ���مِ هذه الآيات التي خلقها الله تعال���ى، فيق�سم الله تعالى 
به���ا جميع���اً موؤكداً وقوع الج���زاء على الأعمال ل محال���ة)1)، ف�ساحب العظم���ة الم�ساهدة في هذه 

المخلوقات العظيمة ل يعجزه اأن يعيد الإن�سان للحياة بعد الموت مطلقاً.
عل���ى  الم�سركي���ن  اإ�س���رار  المتقدم���ة  »ق«  �س���ورة  اآخ���ر  ف���ي  وج���ل  ع���ز  الله  بيّ���ن  ولق���د 
اإن���كار الح�س���ر رغ���م اإي���راد البراهي���ن عل���ى ذل���ك، فافتُتح���ت �س���ورة الذاري���ات بتوكي���د الدعوة 
ق  �س���ورة  ب���ه  خُتِمَ���ت  ال���ذي  الوعي���د  تحقي���ق  عل���ى  بالقَ�سَ���م  وذل���ك  الآخ���ر،  بالي���وم  للاإيم���ان 
الذاري���ات)2). �س���ورة  وابت���داء  له���ا،  ال�سابق���ة  �س���ورة ق  بي���ن خت���ام  التنا�س���ب   قبله���ا؛ لرعاي���ة 
    وعندما يق�سم الله تعالى بهذه المخلوقات العظيمة فاإنه يلفت انتباه الم�ستمع اإلى هذه المخلوقات 
العظيم���ة، وت�سري���ف الله تعال���ى لها، ليعتبر الإن�س���ان بعقله ويتفكر فيها، وه���ذا منهج دعوي ح�سي 
ا�ستعمله القراآن الكريم في دعوة الإن�سان؛ اإذ يلفت اأنظار الم�ستمعين اإلى هذه المخلوقات العظيمة، 
ويدع���و للتفك���ر والتدبر فيها، فاإن ماآل المتفكر المعتبر فيها اإل���ى توحيد الله تعالى، والت�سديق بما 

يوح���ي اإلى نبيه صلى الله عليه وسلم)3)، والإيمان بالبعث بعد الم���وت م�سداق قوله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې  ئې﴾. 

�لمطلب �لثاني: تحقق �لبعث يوم �لقيامة، وعقاب �لمكذبين وجز�ء �لمتقين فيه:
وفي هذا المطلب م�سهدان متناق�سان؛ عقاب بالنار للمكذبين بالدين، وجنات ونهر للمتقين، 

والم�سهدان كما يلي: 

)1) انظر: بحر العلوم لل�سمرقندي 341/3.
)2) انظر: التف�سير المنير للزحيلي 8/27.

)3) انظر: تف�سير ابن عطية 171/5
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اأولً: تحقيق وقوع البعث والجزاء، وعقاب المكذبين بر�سالة محمد صلى الله عليه وسلم:
قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    ڦ ڄ ڄ  ڄ 

ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ چ﴾.

يق�س���م الله عز وجل مرة ثانية ف���ي مطلع هذه ال�سورة بال�سم���اء ذي البنيان المتقن والجمال 
البدي���ع، عل���ى اأن الم�سركين مختلفي���ن متناق�سين في  م�سائل الإيمان المختلف���ة؛ فيقرون باأن الله 
تعال���ى خالق ال�سم���وات والأر�س، وي�سركون مع���ه الأ�سنام، يقولون عن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم: اإنه مجنون، 
و�ساح���ر، وينكرون الح�سر، ويزعمون اأن اأ�سنامهم �ست�سف���ع لهم عند الله تعالى يوم القيامة، ونحو 
ذلك من الأقوال المتناق�سة، ويعودون وي�ساألون با�ستهزاء و�سك وعناد فيما يتعلق بالقيامة فيقولون: 
مت���ى ي���وم الح�ساب؟ فاأجابهم ربهم باأنه اليوم الذي تحرق���ون فيه في نار جهنم، ويقال لكم: ذوقوا 
عذابكم وجزاء تكذيبكم، ذلك العذاب الذي كنتم ت�ستعجلون وت�سخرون به في الدنيا، وت�ساألون عنه 

م�ستنكرين وم�ستكبرين وكافرين به)1).
يلاحظ اأن الآيات ا�ستخدمت المنهج الح�سي في مطلعها ﴿ٱ ٻ ٻ ﴾ وذلك بالق�سم 
بال�سماء المتقنة الجميلة المحكمة في خلقها؛ ليلفت انتباه ال�سامعين اإلى هذه الآية العظيمة التي ل 
ي�سع المتفكر فيها اإل اأن ي�ستجيب لماآل نداء الإيمان والفطرة، فيوؤمن بما ياأمر به المولى عز وجل.

ثم توا�سل الآيات مخاطبة الم�ستمعين بمنهج اآخر ذو تاأثير قوي على العاطفة؛ األ وهو المنهج 
العاطف���ي، وذلك من خلال الوعيد والترهيب بالعذاب الذي ينتظر هوؤلء المكذبين بالبعث، فيقول 

عز وجل: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    
ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ چ﴾، ه���ذا الخطاب العاطفي ماآله اأن يدفع 

بالإن�س���ان لأن يخ�سى الله تعالى، ويح�سن مراقبته، وي�ستقي���م على اأوامره، ويوحده ويعظمه، ويعمل 
بما يجنبه ذلك الماآل ال�سيء في الآخرة.

  ثانياً: تحقق البعث بعد الممات ووعد الموؤمنين بالجنة والخلود فيها جزاء اإيمانهم واأعمالهم:
يق���ول تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ  ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ     ڈ ڈ ژ  ژ 
ڑ ڑ ک ک   ک ک گ گ گ گ     ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ں 

ۓ ۓ  ڭ  ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ﴾.

بع���د بيان م���اآل وم�سير الكفار الذين كذبوا بالبعث وكذبوا نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، واأ�سركوا مع الله 
اإله���اً اآخ���ر، بيّن المولى عز وج���ل حال وماآل الموؤمني���ن الأتقياء واأو�سافه���م وجزاءهم في الآخرة، 
فج���اءت الآيات في هذا المقطع تب�س���ر الموؤمنين بماآلهم  في الآخرة في ب�ساتين فيها عيون جارية، 

)1) انظر: التف�سير المنير للزحيلي 12/27.
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وذل���ك كان نتيجة ما قدموا في الحياة الدني���ا من اإح�سان؛ ومن مظاهر اإح�سانهم تهجدهم بالليل، 
وا�ستغفاره���م من ذنوبهم بالأ�سح���ار، واأداء حقوق اأموالهم من الزكاة المفرو�سة و�سدقات التطوع 

على �سبيل البر وال�سلة)1).
وه���ذه المقارن���ة اأو الموازنة بين م���اآل المكذبين بالآخرة والموؤمنين به���ا وا�سح، وهذا الماآل 
يدف���ع �ساحب العقل ال�سليم لأن يوؤمن بالآخ���رة وما فيها من الجزاء، في�ستقيم في حياته وفق �سرع 

الله تعالى، فيظهر الحق من الباطل.
- ا�ستُخ���دم في مقطع و�سف المتقي���ن المنهج الدعوي العاطفي، ولكن هنا باأ�سلوب الترغيب 
المقابل للترهيب الم�ستعمل مع الخرا�سين، فالقارئ والم�ستمع لنعيم المتقين تتاأثر عاطفته، فتوؤثر 
في عقله فيفكر ويتدبر وي�ساأل نف�سه اأين هو من هوؤلء؟ وكيف الو�سول اإلى منزلتهم؟ فيكون الجواب 
اأن م�����اآل ه���وؤلء كان بدفع الثمن في ه��ذه الحي���اة، والت�ساف ب�سفات المتقي���ن، ك��ما قال تعالى: 
ڱ﴾،  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ      گ  گ  گ  ک  ک  ک    ک  ڑ  ﴿ڑ 

فياأخذ العقل �ساحبه ويلزمه طريق المتقين، ويجنبه طريق المكذبين ال�سالين. 
ثالثاً: عر�س لبع�س مظاهر قدرته تعالى في الأر�س والأنف�س وال�سماء:

 تعر����س الآيات التالية بع����س مظاهر قدرته تعالى التي توؤكد وتبرهن على وحدانيته، وقدرته 
عل���ى البع���ث بعد الموت، فه���و ل يعجزه �سيء، ق���ال عز وج���ل: ﴿ڱ ں ں  ڻ ڻ ڻ 
ڭ   ڭ  ڭ  ڭ   ۓ   ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ 

ۇ ۇ﴾. الآيات ال�سابقة فيها حثٌّ على التفكر في اآيات ربوبية الله تعالى واألوهيته في الأر�س 

وف���ي الأنف����س، والخطاب فيها موجه ب�سكل مبا�سر للذين لم يوؤمن���وا ول يزالون يعتقدون اأن اآلهتهم 
ترزقه���م ف���ي الأر�س، فاأبان الله له���م اأن رزقهم في ال�سماء باأوامر رباني���ة، وكذلك ما يوعدون من 

ج���زاء ف���ي الآخرة بعد الموت باأوامر ربانية، ثم يق�سم �سبحان���ه بربوبيته لل�سماء والأر�س ﴿ ے 
ے ۓ ۓ  ڭ  ڭ ڭ ڭ  ۇ﴾ عل���ى اأن م���ا �سبق م���ن الإخبار بالبع���ث والن�سور حق، 

ون�س���رة محمد صلى الله عليه وسلم وهذا الدين ح���ق، وما خلق في ال�سماء من الرزق لح���ق مثل ما اأنّكم تنطقون، 
وخ����س النط���ق لأن كل اإن�سان ينطق بنف�سه ول يمكنه اأن ينطق بل�سان غيره، فكذلك كل اإن�سان ياأكل 

رزقه ول يمكنه اأن ياأكل رزق غيره)2).
- في هذه الآيات ا�ستُخدم المنهج الح�سي؛ من خلال لفت اأنظار النا�س اإلى مخلوقات عظيمة 
) الأر�س-الأنف����س- ال�سم���اء) والتفك���ر فيه���ا وفي قدرة الله تعال���ى، فهي اأكبر م���ن اإعادة خلقهم 
وبعثه���م، مما يفر�س على �ساحب العقل والتفكر اأن يوؤمن بالبعث والتيقن به، وي�سدق بنبوة محمد 
صلى الله عليه وسلم، وم���اآل هذا الإيمان التاأثير في اعتقاد الإن�سان و�سلوك���ه، وت�سحيح م�ساره في هذه الحياة بما 

)1) انظر: التف�سير الحديث، محمد دروزة 36/5
)2) انظر: تف�سير القرطبي 41،42/17، وتف�سير الق�سيري 465/3، و التف�سير المنير للزحيلي21/27.
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ير�سي المولى تعالى، ويحقق الفوز بالجنة في الآخرة. 
�لمطلب �لثالث: نماذج لعقاب �لمكذبين باأنبيائهم و�ليوم �لاآخر.

خ�س���ت ال�س���ورة طائفة من الر�س���ل كانت معاناتهم م���ع اأقوامهم �سدي���دة، فذكرت اإبراهيم 
علي���ه ال�سلام، ومو�سى عليه ال�سلام ، وعر�ست للاأمم التي طغت وتجبرت اأمثال )قوم لوط، وعاد، 
وثم���ود، وقوم ن���وح)، وذلك للعبرة والعظة م���ن ق�س�سهم، وبيان ما اأ�س���اب المكذّبين من العذاب 

الأليم في الحياة الدنيا، ومن هوؤلء:
 ق�س���ة اإبراهيم عليه ال�س���لام ، قال تعال���ى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ  
ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى ى ئا ئا ئە       ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئىئى ی ی یی ئج ئح ئم  ئى ئي بج بح بخ     

بم بى بي تج تح      تخ تم تى   تي ثجثم ثى   ثي جح جم حج﴾

 يت�سمن هذا المقطع ب�سارة الملائكة لإبراهيم عليه ال�سلام  باإ�سحاق من زوجه �سارة -رغم 
تق���دم العمر بهما- وفي ذلك اإظهار لقدرة وعظمة الله تعالى، وكاأن في ذلك لفتاً لأنظار المكذبين 
بر�سال���ة النب���ي صلى الله عليه وسلم من الم�سركي���ن وغيرهم والمنكري���ن للبعث بعد الم���وت، فيخبرهم اأخبار من 
�سبق، ول يخبر بذلك اإل �سادق في نبوته، وكذلك ب�سارة الملائكة لإبراهيم عليه ال�سلام  فيها بيان 

لعظمة وقدرة الله تعالى القادر على البعث بعد الموت.
وف���ي هذا المقط���ع ت�سحيح للعقيدة فيما يتعل���ق ب�سيوف اإبراهيم عليه ال�س���لام ، خا�سة اأن 
الت���وراة ذك���رت هذه الق�س���ة، وذكرت اأن �سي���وف اإبراهيم عليه ال�سلام كانوا ثلاث���ة ) الرب ومعه 
بُّ عِنْدَ بَلُّوطَاتِ مَمْرَا وَهُوَ جَالِ�سٌ فِي بَابِ الْخَيْمَةِ وَقْتَ  ملائكة) فيقول �سفر التكوين ) 1وَظَهَرَ لَهُ الرَّ
ا نَظَرَ رَكَ�سَ ل�سْتِقْبَالِهِمْ مِنْ بَابِ  هَارِ، 2فَرَفَعَ عَيْنَيْهِ وَنَظَرَ وَاإِذَا ثَلَاثَةُ رِجَال وَاقِفُونَ لَدَيْهِ. فَلَمَّ حَرِّ النَّ
نْ كُنْتُ قَدْ وَجَدْتُ نِعْمَةً فِي عَيْنَيْكَ فَلَا تَتَجَاوَزْ عَبْدَكَ.  دُ، اإِ الْخَيْمَةِ وَ�سَجَدَ اإِلَى الأَرْ�سِ، 3وَقَالَ: »يَا �سَيِّ
جَرَةِ، 5فَاآخُذَ كِ�سْرَةَ خُبْزٍ، فَتُ�سْنِدُونَ قُلُوبَكُمْ ثُمَّ  كِئُوا تَحْتَ ال�سَّ 4لِيُوؤْخَذْ قَلِيلُ مَاءٍ وَاغْ�سِلُوا اأَرْجُلَكُمْ وَاتَّ
لَى  بْرَاهِيمُ اإِ �سْرَعَ اإِ كُ���مْ قَدْ مَرَرْتُمْ عَلَى عَبْدِكُمْ«. فَقَالُوا: »هكَذَا تَفْعَلُ كَمَ���ا تَكَلَّمْتَ«. 6فَاأَ تَجْتَ���ازُونَ، لأَنَّ
نَعِي خُبْزَ مَلَّةٍ«. 7ثُمَّ  الْخَيْمَ���ةِ اإِلَ���ى �سَارَةَ، وَقَالَ: »اأَ�سْرِعِ���ي بِثَلَاثِ كَيْلَاتٍ دَقِيقًا �سَمِيذًا. اعْجِنِ���ي وَا�سْ
عْطَاهُ لِلْغُلَامِ فَاأَ�سْرَعَ لِيَعْمَلَهُ. 8ثُمَّ اأَخَذَ زُبْدًا  دًا وَاأَ ا وَجَيِّ خَ���ذَ عِجْلًا رَخْ�سً لَى الْبَقَرِ وَاأَ رَكَ����سَ اإِبْرَاهِيمُ اإِ
جَرَةِ اأَكَلُوا) ]�سفر  امَهُمْ. وَاإِذْ كَانَ هُوَ وَاقِفًا لَدَيْهِمْ تَحْتَ ال�سَّ عَهَا قُدَّ وَلَبَنً���ا، وَالْعِجْلَ الَّذِي عَمِلَهُ، وَوَ�سَ

التكوين 1/18- 8[.
 والن����س وا�سح ف���ي الحديث عن الرب ومعه ملائكة اأكلوا و�سرب���وا، ثم وا�سلوا طريقهم اإلى 
ق���وم لوط، وهذا باطل ل ي�سح، فالمولى عز وج���ل ل يتج�سد ب�سورة ب�سرية، ول يحل في المخلوق، 

ومنزه عن �سفات النق�س من تعب واأكل و�سرب كما ذكرت التوراة.
وكذل���ك الأمر بالن�سب���ة للملائكة؛ فاإنهم ياأتون ب�سورة ب�سرية، ولكنهم ل ياأكلون ول ي�سربون، 
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وه���ذا م���ا اأكده الق���راآن الكريم في ه���ذا المقطع وغي���ره، نافياً بذلك م���ا و�سفت به الت���وراة الإله 
والملائكة بال�سفات الناق�سة. 

فالم�ستم���ع له���ذا المقطع ل ي�سع���ه اإل اأن يوؤمن بر�سالة محم���د صلى الله عليه وسلم ، ول ي�سرك بالله مطلقاً، 
ويوؤمن بالبعث والجزاء بعد الموت.

ق�سة )ق���وم لوط وعاد، وثم���ود، وقوم نوح)، قال تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
ٹ  ٹ   ٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ      ڀ   پ       پ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڦ  ڦ  ڦ    ڦ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ 
ڑ  ڑ  ژ       ژ  ڈ  ڈ  ڎ   ڎ  ڌ    ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  
ک      ک      ک ک گ    گ گ گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں  ں   ڻ ڻ 
ڻ  ڻ    ۀ ۀ ہ ہ       ہ ہ             ھ  ھ ھ ھ  ے   ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ 
ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ   ې ې ې ې ى 

ىئا ئا ئە ئە  ئو ئو﴾
ج���رت �سن���ة الله تعالى في اإن���زال الهلاك والدم���ار العام باإنج���اء الموؤمني���ن وتمييزهم عن 
المجرمي���ن، فلم���ا اأراد اإهلاك قوم لوط اأم���ر نبيه لوطا عليه ال�سلام  باأن يخ���رج مع الموؤمنين من 

اأهل بيته اإل امراأته، لئلا يهلك الموؤمنون، فقال تعالى: ﴿ئى ئي بج       بح بخ بم بى 
بي تج تح  تختم تى تي   ثج ثم﴾ ]هود/ 81[.)1)

وف���ي تعذيب قوم لوط عبرة ودر�س للاأجيال على اختلاف الع�سور، فالعبرة لمن تفكر وتدبر 
ق���ال تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ    ں ں ڻ   ڻ﴾ ]العنكب���وت/ 35[، فم�سي���ر 
المكذبي���ن بالر�س���ل الهلاك في الدنيا قبل الآخرة، وفيها بيان عظمة الله تعالى ورحمته بالموؤمنين 
ف���ي الدني���ا والآخرة، فح���وادث الق�سة توؤثر في الإن�س���ان العاقل ب�سكل كبي���ر وتدفعه ليحر�س على 

الماآل الح�سن في الآخرة وما ذلك اإل بالإيمان بالله وحده والت�سليم للر�سل.)2)
وف���ي ه���ذا المقطع يذكر ج���زءا من ق�س����س اأنبياء اآخرين م���ع اأقوامهم ) مو�س���ى - هود - 
�سال���ح - ن���وح) عليهم �سل���وات الله اأجمعين، والعذاب ال���ذي اأ�ساب قوم كل نب���ي؛ ففرعون وقومه 
كان م�سيره���م الغرق في الي���م عندما كذبوا مو�سى عليه ال�سلام رغم روؤيتهم للمعجزات التي اأيده 
الله تعالى بها، وقالوا عنه �ساحر اأو مجنون، ثم توا�سل الآيات الحديث عن قوم عاد، اإذ اأر�سل الله 
ع���ز وجل اإليهم هودا عليه ال�سلام فكذبوه ف���كان هلاكهم بالريح، ثم كان قوم ثمود اإذ اأر�سل اإليهم 
�سالح���ا عليه ال�سلام فكذبوه اأي�سا، فكان هلاكه���م بال�ساعقة، وقوم نوح من قبل كذبوا نوحاً عليه 

)1) انظر: التف�سير المنير للزحيلي34/27، التف�سير الكبير181/28. 
)2) انظر: التف�سير المنير للزحيلي34/27.
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ال�سلام  و�سخروا منه، فكان م�سيرهم الغرق.)1)
  ولق���د ا�ستُخ���دم في الآيات ال�سابقة ف���ي ال�سورة المنهج العاطفي؛ وذل���ك بذكر ق�س�س من 
�سب���ق من الأمم والأنبياء الذين اأر�سلوا فيه���م، والم�سير الذي اآلوا اإليهم نتيجة تكذيبهم وكفرهم، 
والت�ساب���ه بي���ن تل���ك الأمم فيما بينه���ا من التكذي���ب بالر�سل وال�س���رك بالله تعالى واإن���كار البعث؛ 
كان���ت نتيجته ف���ي الهلاك مت�سابهة، وفي هذا ر�سالة للمُكذبين ف���ي كل زمان ومكان بتدبر ق�س�س 
ال�سابقي���ن، واأخ���ذ العبرة والعظة وذلك بالرجوع اإلى ربهم ع���ز وجل، وت�سديق ر�سوله صلى الله عليه وسلم ، وترك 
م���ا ه���م عليه من ال�سرك؛ حتى ل تكون نهايتهم في العذاب كم���ن �سبقهم، وفي ذلك اآية من اأعظم 
الآي���ات الدال���ة على وجود الله تعالى وربوبيت���ه واألوهيته للعالمين، والم�ستلزم���ة لقدرته على البعث 
والج���زاء الذي ي�سر الملاحدة على اإنكاره ليوا�سلوا ف�سقه���م وفجورهم بلا تاأنيب �سمير ول حياء 

ول خوف اأو وجل.
�لمطلب �لر�بع: �لقادر على خلق �لاأعظم قادر على �لاأدنى:

يقول المولى عز وجل: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ    ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى 
ئى ئى ی ی ی ی  ئج  ئح ئم﴾

بع���د الوعيد ال�سابق للمكذبي���ن والمنكرين للبعث، جاءت هذه الآيات لتدفع وهمهم با�ستحالة 
اإع���ادة الأج�سام بعد فنائه���ا فذكرهم باأنه عز وجل خلق اأعظم المخلوق���ات ولم تكن �سيئا فلا تعد 

اإع���ادة الأ�سياء الفانية بالن�سبة اإليها اإل �سيئ���ا ي�سيرا كما قال تعالى:﴿ڭ ڭ ڭ 
ۇ   ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ   ۇٴ ۋ ۋ﴾ ]غافر:57[. 

 وبداأت الآيات الحديث بخلق ال�سماء لأن ال�سماء اأعظم مخلوق ي�ساهده النا�س، وعطف عليه 
خل���ق الأر����س ثم عطف عليها خلق اأجنا�س الكائنات؛ لأنها قريب���ة مح�سو�سة م�ساهدة ل تحتاج اإلى 
كثي���ر نظر اأو اإرهاق ذه���ن، وفي هذا ال�ستدلل دليل وا�سح على ق���درة وعظمة الله تعالى، وقدرته 

على البعث بعد الموت.)2)
فالحدي���ث عن مظاه���ر القدرة ببناء ال�سم���وات وامتدادها، منهج قراآن���ي دعوي ي�سترك فيه 
المنه���ج العقلي والح�س���ي؛ وذلك من خلال دعوة العقل في الإن�س���ان للتفكر والتدبر بمو�سوعية في 
مخلوقات مح�سو�سة وم�ساهدة في واقع الإن�سان، فال�سماء العظيمة، والأر�س المفرو�سة المب�سوطة، 
والمخلوق���ات المتنوع���ة المزدوجة، كل ذلك ماآله اأن ياأخذ الإن�س���ان العاقل للت�سليم بقدرة  الله عز 
وج���ل العظيمة الت���ي ل يدرك كنهها اأحد، فلا ي�س���ع الإن�سان اإل اأن يوؤمن بالله ع���ز وجل، ويفر اإليه 

تعالى، والعتماد عليه دون �سواه، وت�سديق ر�سالة نبيه محمد صلى الله عليه وسلم ، وال�ستقامة على هديه.

)1) انظر: التف�سير الحديث، محمد دروزة، 166،167/5. 
)2) انظر: التحرير والتنوير 15،18/27.
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�لمطلب �لخام�ص: �لغاية من �لخلق �لعبادة لله تعالى، و�لتحذير من �ل�سرك
في هذا المقطع الأخير من ال�سورة، توؤكد اآياته على التوحيد لله تعالى، والفرار اإليه، ونبذ   
ال�س���رك، وبيان حال المكذبين واجتماعهم �سد الإ�سلام قديما وحديثا، مع التاأكيد على اأن العبادة 

هي الغاية من الخلق، والوعيد للكافرين، وهذه المعاني اأكدت عليها الآيات كما يلي:
�أولًا: �لفر�ر �إلى �لله تعالى:

يقول المول���ى تعال���ى: ﴿ئى ئي   بجبح بخ بم  بى بي   تج تح  تخ تم تى تي ثج ثمثى 
ثي جح جم حج حم خج﴾

 م���ا �سبق م���ن دلئل الوحدانية لله ع���ز وجل ماآله اأن يلج���اأ الإن�سان الموؤمن اإل���ى الله تعالى، 
ويتجنب ال�سرك اإتمام���ا للتوحيد، فقال: ﴿ئى ئي   بجبح بخ بم  بى بي   تج﴾ اأي الجوؤوا اإلى الله 

واأ�سرعوا بالتوبة اإليه، فاإني لكم منذر بيّن الإنذار، ومخوّف من عذابه وعقابه)1).
وقول���ه تعال���ى: ﴿تخ تم تى تي ثج ثمثى ثي جح جم حج حم﴾ اأي ل ت�سرك���وا بالله 
�سيئ���ا اآخ���ر �سواه، فاإن الإل���ه المعبود بحق هو الذي ل ت�سلح العبادة لغي���ره، ثم كرر التذكير بمهمة 

الإنذار الأ�سا�سية للنبي صلى الله عليه وسلم.
ي لَكُمْ مِنْ���هُ نَذِيرٌ مُبِينٌ) منهجا دعويا رائعا؛ فهي تخاطب  ِ اإِنِّ وا اإِلَى اللهَّ وتمث���ل كلمة )فَفِرُّ  
عاطف���ة الإن�سان )المنه���ج العاطفي) وت�سعره بحر����س النبي صلى الله عليه وسلم وحبه للنا����س، وفيما �سبق دعوة 
للعلم���اء والدع���اة بموا�سلة الدعوة وال�سبر عليه���ا وتحمل الم�ساعب من اأجله���ا فهي خير ميراث 

ورثناه من نبينا صلى الله عليه وسلم والأنبياء ال�سابقين عليهم �سلوات الله تعالى و�سلامه اأجمعين.
ثانياً: ��ستر�ك ملة �لكفر في �سلالاتهم و�لتحذير منهم: 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ       ڀ    ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ     ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾.

تتح���دث الآي���ات عل���ى اأن تكذيب الر�سل �س���اأن الأمم قديم���ا وحديثا، فلقد ك���ذب الم�سركون 
محم���داصلى الله عليه وسلم ، وقال���وا: �ساحر اأو مجنون، كما ك���ذّب من قبلهم ر�سلهم، وقالوا مث���ل قولهم، وكاأنهم 
توا�س���وا بينه���م على التكذي���ب، و في ذلك ت�سلية النبي صلى الله عليه وسلم عما يلقاه م���ن �سدود قومه عن دعوته، 
وفيه���ا ت�سلية للدعاة من بع���ده فيما يجدونه من الطواغيت في كل ع�سر م���ن ت�سويه واإيذاء، ورغم 
ذل���ك اأم���ر الله عز وجل نبيه صلى الله عليه وسلم بالإعرا�س عن جدال قوم���ه، وطماأنه باأنه غير ملوم، ول مق�سر، 
فق���د بلّ���غ الر�سالة، واأدى الأمانة، واإنما ه���م الملومون بالإعرا�س والعناد، وه���ذه ت�سلية اأخرى، لأن 
النب���يr  كان م���ن كرم اأخلاقه و�س���دة ح�سا�سيته ين�سب نف�سه اإلى تق�سير ف���ي التبليغ، فيجتهد في 
الإن���ذار والتبليغ، لكن التولي عن القوم لي�س مطلقا، لذا اأمر النبي صلى الله عليه وسلم بمتابعة التذكير، فاإنه ينفع 

)1) انظر: التف�سير المنير للزحيلي43/27.
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الموؤمنين)1).
الآي���ات ال�سابق���ة تبين باأن ماآل التذكي���ر: توجيه النا�س اإلى عبادة الله وح���ده والإخلا�س له، 
فالمق�س���ود من اإيجاد الإن�سان العب���ادة، فيكون التذكير بها لزما من لوازمها، والإعلام باأن كل ما 

عداها ت�سييع للزمان.
ث���م اإن مهم���ة الدعاة من بع���د الأنبياء ت�ستوجب عليه���م اأمرين: عب���ادة الله، وال�ستمرار في 
هداي���ة الخلق، رغم �سوء �سني���ع الكفار بالإعرا�س عن عبادة الله تعالى، م���ع اأن خلقهم ما كان اإل 

للعبادة.
وف���ي ذلك دع���وة للنا�س بالنظر ف���ي معتقداته���م وماآلتها التي ت���وؤول باأ�سحابها ف���ي الدنيا 

والآخرة، وق�س�س الأمم ال�سابقة عبرة في ذلك.
ثالثاً: �لتاأكيد على �أن عبادة �لله تعالى غاية �لخلق:

قال تعالى ﴿ڄ  ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ چ چ چ ڇ  ڇ ڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ   ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ  گ 

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ﴾. 
جع���ل الله تعال���ى غاي���ة لخلقه ال�سم���اوات والأر����س، وزود عب���اده بالعقل وال�ستع���داد للنظر 
ف���ي الآي���ات الكونية التي بثه���ا �سبحانه في اأرجاءِ ال�سم���اوات والأر�س، وجعله���ا م�سدرا لخيراتهم 
ومنافعهم، وجعل ذلك كله �ساهدا على اأنه هو الخالق المدبر الحكيم، الروؤوف الرحيم، فماآل ذلك 
التفك���ر ال�سك���ر لله وحده والإخلا�س في عبادته وحده، ولير�سده���م اإلى اأن الغاية العظمى من خلق 
ذل���ك هو اأن يكونوا ف���ي عملهم على اأح�سن وجه واأَكمله، بق���در ا�ستطاعتهم واجتهادهم وفي حدود 
طاقته���م، واإن���ه لمن الظلم اأن يتوجه الإن�سان اإلى عبادة غير الله تعالى، واإل فاإن م�سير من اأ�سرك 

وكذب الر�سل كم�سير الأمم ال�سابقة، والتي ذكرت ال�سورة نماذج لها فيما �سبق )2).
وفي كل ما �سبق دعوة لأن يُعمل الإن�سان عقله في ماآلت اأعماله كلها، والكي�س من تفكر ودان 
نف�س���ه وعمل ليوم البع���ث، وهذا يدفع ب�ساحبه لتعظيم الله عز وج���ل وعبادته، والت�سديق بر�سله، 
والإيمان بالبعث والح�ساب، لذلك خُتمت ال�سورة ببيان الغر�س الأ�سمى، والمق�سد الأعلى، والغاية 

العليا من خلق الإن�سان والجان، وهي توحيد الله وعبادته.
ر�بعاً: �لوعيد للمكذبين وتقرير �لبعث بعد �لموت:

قال تعال���ى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ اأي فهلاك وعذاب للكافرين 
في يوم القيامة الذي يوعدون به.

)1) انظر: التحرير والتنوير 27/ 18،19.
)2) انظر: التف�سير الو�سيط، 167/4، 168، و التحرير والتنوير 50/27، 51.
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انته���ت ال�سورة بالوعيد للكافري���ن والمنكرين البعث، باأن جزاءك���م ينتظركم في ذلك اليوم 
ال���ذي كنتم تنك���رون، وتت�ساءلون عنه وت�سخ���رون منه كما ورد في مطل���ع ال�سورة ﴿ٹ ٹ ڤ 
ڤ﴾ وه���ذا ج���واب اأي�س���ا عل���ى قوله���م: ﴿تم تى تي  ثج   ثم   ثى﴾ ]المل���ك 67/ 25[ 

وقوله���م: ﴿ں ں   ڻ  ڻ  ڻ ڻ ۀ﴾ ]ه���ود / 32[، والوعي���د بع���ذاب الآخرة من 
المناه���ج الدعوي���ة العاطفية الموؤثرة ف���ي الإن�سان، والت���ي تاأخذ بيد �ساحبها للوق���وف على ماآلت 
اعتق���اده واأعماله، فتدفعه للت�سليم والعبودية لله عز وجل، والف���لاح في الدنيا والنجاة من العذاب 

يوم القيامة.
�لخاتمة:

تت�سمن الخاتمة اأهم النتائج والتو�سيات التي تو�سل لها الباحث:
�أولًا: �أهم �لنتائج:

من خ�سائ�س الماآلت العقدية اأن تحقق مقا�سد ال�سرع، واإذا خالفت المقا�سد فهي مفا�سد 
ينبغي تجنبها، والماآلت اإما م�سالح ت�ستجلب اأو مفا�سد تدراأ.

معرفة المقا�سد وغايات ال�سرع اأمر �سروري للعالم والمفتي لي�ستطيع اأن يحكم على الماآلت.
الم���اآلت العقدية نتائ���ج مترتبة على العتق���ادات والأقوال والأعمال والت���رك، التي توؤول في 

نهايتها اإلى الإيمان اأو الكفر اأو البتداع، وتختلف النتائج باختلاف الزمان والمكان والأ�سخا�س.
درا�سة الماآلت العقدية من م�سادرها الأ�سا�سية �سرورة واقعية.

�س���ورة الذاري���ات من ال�س���ور العظيمة التي تفيد الدع���اة في فهم �سبه���ات الم�سككين، والرد 
عليها.

رك���زت �سورة الذاري���ات على مو�سوعات عقدي���ة مهمة )وحدانية الله - �س���دق نبوة النبي - 
البعث والن�سور).

ال�ستفادة من المناهج الدعوية الم�ستخدمة في ال�سورة في دعوة النا�س والتنويع فيها.
تنمية قدرات الإن�سان الم�سلم في مواجهة التيارات الفكرية الإلحادية المختلفة.

ثانيًا: �لتو�سيات:
درا�س���ة �سور القراآن الكريم درا�سة تركز على الم���اآلت العقدية؛ فهي مهمة وجديدة بالن�سبة 

لكثير من النا�س.
عقد لقاءات حوارية علمية تناق����س ق�سايا العقيدة بهذه الطريقة؛ لتحبيب النا�س وترغيبهم 

في فهم العقيدة بي�سر.
الكتاب���ة والن�سر في و�سائ���ل التوا�سل الحديثة ع���ن عقيدتنا بهذا النمط بعي���دا عن الفل�سفة 
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والتعقيد عند الآخرين.
توجيه طلاب العلم للكتابة في ر�سائلهم الجامعية حول هذه المو�سوعات.

توعية الدعاة بالمناهج الدعوية القراآنية للا�ستفادة منها في واقع الحياة الدعوية.
�لم�سادر و�لمر�جع

1. اأ�سباب النزول القراآني، غازي عناية، دار الجيل – بيروت، ط 1،1411 ه� - 1991 م.
2.  اأ�س���ل اعتب���ار المال بين النظري���ة والتطبيق: د. عمر جدية، دار ابن ح���زم، لبنان، ط:1، 

1430ه� - 2010م.
3.  اأ�س���ول الدعوة وطرقها، مناهج جامعة المدين���ة العالمية، جامعة المدينة العالمية، بدون 

تفا�سيل. 
4.  اأ�س���ول النظ���ام الجتماعي ف���ي الإ�سلام: محمد الطاه���ر ابن عا�سور، ال�سرك���ة التون�سية 

للتوزيع، تون�س، والموؤ�س�سة الوطنية للكتاب، الجزائر، ط:2، دون تاريخ.
5.  اأ�سواء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر 

الجكني ال�سنقيطي، دار الفكر للطباعة والن�سر، بيروت، دون طبعة، 1415ه� - 1995م.
نو�سي، دار ابن الجوزي،  6.  اعتبار الماآلت ومراعاة نتائج الت�سرفات: عبد الرحمن معمّر ال�سَّ

ال�سعودية، ط:1، 1424ه.
7.  اعتبار ماآلت الأفعال واأثرها الفقهي: د. وليد بن علي الح�سين، دار التدمرية، ال�سعودية، 

ط:2، 1430ه� - 2009م.
8.  العت�س���ام: اإبراهيم بن مو�سى ب���ن محمد اللخمي الغرناطي ال�سهي���ر بال�ساطبي، ت: د. 
محم���د بن عبد الرحم���ن ال�سقير، د. �سعد بن عبد الله اآل حمي���د، د. ه�سام بن اإ�سماعيل 

ال�سيني، دار ابن الجوزي للن�سر، ال�سعودية، ط:1، 1429ه� - 2008م.
9.  اإع���لام الموقعين عن رب العالمين: محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين ابن 
قيم الجوزية، ت: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم، دار الكتب العلمية، بيروت، ط:1، 1411ه� 

-1991م.
10.  الأع���لام: خير الدين ب���ن محمود بن محمد بن علي بن فار����س، الزركلي الدم�سقي، دار 

العلم للملايين، ط:1، 2002م.
11.  الح���دود ف���ي الأ�سول، اأب���و الوليد �سليمان الباج���ي، تحقيق: محمد ح�س���ن محمد ح�سن 

اإ�سماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط 1، 2003م.
12.  بح���ر العل���وم، اأبو الليث ن�سر بن محمد ب���ن اأحمد بن اإبراهي���م ال�سمرقندي )المتوفى: 

373ه�).
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13.  البره���ان ف���ي اأ�سول الفقه، عب���د الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محم���د الجويني، اأبو 
المعال���ي، اإمام الحرمين، ت: �سلاح بن محمد ب���ن عوي�سة، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان، ط:1، 1418ه� - 1997م.
بيدي،  14.  تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، الزَّ

ت: مجموعة من المحققين، دار الهداية، دون طبعة وتاريخ.
15.  التحري���ر والتنوي���ر، محم���د الطاه���ر بن عا�س���ور التون�س���ي، ال���دار التون�سي���ة للن�سر – 

تون�س،1984 ه�.
16.  التعددية والروؤية الإ�سلامية والتحديات الغربية: محمد عمارة، دار نه�سة م�سر للطباعة 

والن�سر، م�سر، دون طبعة، 1997م.
17. التف�سير الحديث، محمد عزت دروزة، دار اإحياء الكتب العربية - القاهرة، ط 1383 ه�.

18.  تف�سي���ر القراآن العظيم: اإ�سماعيل بن كثير القر�سي، ت: محمد ح�سين �سم�س الدين، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط:1، 1419ه�.

19.  التف�سير المنير في العقيدة وال�سريعة والمنهج، د وهبة بن م�سطفى الزحيلي، دار الفكر 
المعا�سر - دم�سق، ط 2، 1418 ه�.

20.  التف�سير الو�سيط للقراآن الكريم، مجموعة من العلماء باإ�سراف مجمع البحوث الإ�سلامية 
بالأزهر، النا�سر: الهيئة العامة ل�سوؤون المطابع الأميرية، ط1، )1393 ه� - 1973 م) .

21.  التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد: اأبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن 
عبد البر بن عا�سم النمري القرطبي، ت: م�سطفى بن اأحمد العلوي، محمد عبد الكبير 

البكري، وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، المغرب، 1387ه�.
22.  التو�سط والقت�ساد في اأن الكفر يكون بالقول اأو العمل اأو العتقاد، علوي بن عبد القادر 
���اف، تقدي���م الإمام: عبد العزيز بن ب���از، دار ابن القيم للن�س���ر والتوزيع، الدمام،  قَّ ال�سَّ

ط:1، 1420ه� - 1999م.
23.  جامع البيان في تاأويل القراآن: محمد بن جرير الطبري، ت: اأحمد محمد �ساكر، موؤ�س�سة 

الر�سالة، ط:1، 1420ه� - 2000م.
24.  الجامع لأحكام القراآن، للقرطبي، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�س، دار الكتب 

الم�سرية - القاهرة، ط 2، 1384ه� - 1964 م.
25.  الحرية الديني���ة ومقا�سدها في الإ�سلام: و�سفي عا�سور اأبو زيد، دار ال�سلام، القاهرة، 

ط:1، 1430ه� - 2009م.
26.  الحرية في الإ�سلام: د. علي عبد الواحد وافي، دار المعارف، م�سر، دون طبعة، 1968م.
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27.  حقوق الإن�سان بين تعاليم الإ�سلام واإعلان الأمم المتحدة: محمد الغزالي، �سركة نه�سة 
م�سر للطباعة، م�سر، ط:4، 2003م.

28.  حقيق���ة البدعة واأحكامها، �سعيد بن نا�سر الغامدي، مكتبة الر�سد، الريا�س، دون طبعة 
وتاريخ.

29.  ح���ول الم�ساألة اليهودي���ة، كارل مارك�س، ترجمة: د. نائل���ة ال�سالحي، من�سورات الجمل، 
ط:1، 2003م.

30.  الخلا�س���ة في خ�سائ�س العقي���دة الإ�سلامية: علي بن نايف ال�سح���ود، ط:1، 1430ه�-
2009م.

31. الخلافة الإ�سلامية: محمد �سعيد الع�سماوي، �سينا للن�سر، م�سر، ط:2، 1992م.
32.  درء تعار����س العقل والنقل، تقي الدين اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام 
ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�سقي، ت: الدكتور محمد ر�ساد �سالم، ال�سعودية، ط:2، 

1411ه�-1991م.
33.  الدع���وة اإل���ى الله تعال���ى � عبد الرب ن���واب الدين اآل ن���واب، دار القل���م – دم�سق، الدار 

ال�سامية –بيروت، ط1، 1410ه-1990م.
34.  الدول���ة المدنية مفاهيم واأحكام: اأب���و فهر ال�سلفي، دار عالم الن���وادر الع�سرية للن�سر، 

القاهرة، ط:1، 1432ه� - 2011م.
35.  ال�سن���ة التَّرْكية: مفهومها، حجيتها، اأثرها، الأ�سئلة الواردة عليها: د. يحيى خليل، مكتبة 

الملك فهد، ال�سعودية، ط:2، 1432ه�.
36.  �س���رح اأ�سول اعتقاد اأهل ال�سنة والجماعة، اأبو القا�س���م هبة الله بن الح�سن بن من�سور 
الطب���ري ال���رازي اللالكائ���ي، ت: اأحم���د بن �سع���د بن حم���دان الغام���دي، دار طيبة – 

ال�سعودية، ط:8، 1423ه� - 2003م.
37.  ال�سيخ الغزالي كما عرفته: رحلة ن�سف قرن، د. يو�سف القر�ساوي، دار ال�سروق، م�سر، 

ط:1، 1420ه� - 2000م.
38.  �سحيح البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله البخاري الجعفي، ت: محمد زهير بن 

نا�سر النا�سر، ترقيم محمد فوؤاد عبد الباقي، دار طوق النجاة، ط:1، 1422ه�.
39.  �سحيح م�سلم: م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري، ت: محمد فوؤاد عبد 

الباقي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت.
40.  �سواب���ط ا�ستعمال الم�سطلحات العقدية والفكري���ة عند اأهل ال�سنة والجماعة: د. �سعود 
بن �سعد بن نمر العتيبي، مركز التاأ�سيل للدرا�سات والبحوث، ال�سعودية، ط:1، 1430ه� 

- 2009م.
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41.  العط���اء الفك���ري لل�سي���خ محم���د الغزال���ي، د. فتح���ي مل���كاوي، المعهد العالم���ي للفكر 
الإ�سلامي، الأردن، ط:1، 1417ه� - 1996م.

42. العقائد الإ�سلامية: �سيد �سابق، دار الكتاب العربي، بيروت، دون طبعة وتاريخ.
43.  العلماني���ة الجزئي���ة والعلمانية ال�ساملة: عبد الوهاب الم�سي���ري، دار ال�سروق، القاهرة، 

ط:1، 1423ه� - 2002م.
44.  العلو للعلي الغفار في اإي�ساح �سحيح الأخبار و�سقيمها، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد 
ب���ن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز الذهبي، ت: اأبو محمد اأ�سرف بن عبد المق�سود، مكتبة 

اأ�سواء ال�سلف – الريا�س، ط:1، 1416ه� - 1995م.
45.  العي���ن: اأبو عبد الرحمن الخلي���ل بن اأحمد بن عمرو بن تمي���م الفراهيدي، المحقق: د. 
مه���دي المخزوم���ي، د. اإبراهي���م ال�سامرائي، النا�س���ر: دار ومكتبة اله���لال، دون طبعة 

وتاريخ.
46.  فت���ح الب���اري �سرح �سحي���ح البخاري: اأحم���د بن علي بن حج���ر اأبو الف�س���ل الع�سقلاني 
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د. خالد مـميد
باحث بجامعة ال�سربون 1 باري�س - ق�سم تاريخ الأديان

خريج مركز الدكتوراه كلية ال�سريعة باأكادبر بالمغرب

 الخلاف في اإعمال الراأي 
بين مدر�شتي الفقهاء والمحدثين

)الأ�سباب والنتائج(

ملخ�ص �لبحث
 عنوان البحث: الخلاف في اإعمال الراأي بين مدر�ستي الفقهاء والمحدثين الأ�سباب والنتائج.
الباح���ث: الدكتور خالد مميد /باحث بجامعة ال�سربون 1 باري�س ق�سم تاريخ الأديان /خريج 

مركز الدكتوراه كلية ال�سريعة باأكادبر بالمغرب 
تناول���ت في هذا البحث مو�سوع الخلاف في اإعمال الراأي بين مدر�ستي الفقهاء والمحدثين، 
متبعً���ا في ذلك المنهج ال�ستقرائي التتبعي والتحليل���ي لبيان اأ�سول تلك المدار�س، مع بيان ف�سيلة 

اتباع الن�س مع اإعمال العقل الذي حباه الله تعالى للب�سر.
وقد جعلت البحث في مقدمة، واأربعة مباحث، وخات��مة.

 فف���ي المقدم���ة بين���ت اأهداف البح���ث، وفيه بي���ان اأ�سباب الخ���لاف بين مدر�ست���ي الفقهاء 
والمحدثين في ق�سية التو�سع في اإعمال الراأي.

ث���م بين���ت ثانيًا: اآثار التو�سع في اإعم���ال الراأي في الأحكام ال�سرعية وط���رق الإفادة منها في 
الق�سايا المعا�سرة.

واأما ال�مبحث الأول: فقد بينت فيه حقيقة الخلاف، وحقيقة الراأي وحجيته.
واأم���ا ال�مبح���ث الثاني: فق���د ذكرت في���ه التعري���ف بمدر�ستي الحدي���ث والفقه���اء، واأ�سباب 

اختلافهما في ق�سية الراأي.
واأم���ا ال�مبحث الثالث: فقد بينت فيه بيان اآثار الختلاف - بين المدر�ستين في ق�سية الراأي 
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- في الأحكام ال�سرعية.
واأما ال�مبحث الرابع: فقد ذكرت فيه بع�س الأمثلة من الخلاف بين المدر�ستين، وجعلت ابن 

عبد البر، وابن حزم مثالً.
ثم الخات��مة: وذكرت فيها اأهم النتائج وال�ستنتاجات. 

والحمد لله رب العالمين و�سلى الله و�سلم على ر�سوله الأمين.

Abstract

Title: Divergence between the schools of jurisprudence and hadith 
regarding the use of independent reasoning (opinion): causes and results.

Author: Dr. Khalid Mimid

In this research, I have discussed the divergence between the schools 
of jurisprudence and hadith regarding the use of independent reasoning. I 
followed a deductive and analytical approach to clarify the origins of those 
schools, along with an explanation of the virtue of following the texts (hadiths) 
also while using the faculty of reasoning that God Almighty bestowed on 
mankind.

I have organised the research into an introduction, four chapters and a 
conclusion.

 In the introduction, I showed the purpose of the research, which is to 
explain the causes of the divergence between the schools of jurisprudence and 
hadith regarding the issue of expanding the use of opinion. I also explained 
the effects of expanding the use of opinion in the legal rulings and ways to 
benefit from them in contemporary issues.

As for the first chapter: I have outlined the boundaries of the dispute and 
defined what is the use of opinion and its validity as a proof.

As for the second chapter: I defined the schools of hadith and jurisprudence, 
and the reasons for their divergence regarding the use of opinion.

As for the third chapter: I explained the effects of this divergence on the 
legal rulings.

As for the fourth chapter: I have mentioned some examples of the dispute 
between the two schools citing the case of Ibn Abd al-Barr and Ibn Hazm.
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Finally, in the conclusion: I highlighted the most important results and 
deductions.

Praise be to Allah, Lord of the worlds, and may Allah’s peace and blessings 
be upon His faithful prophet  

Résumé du sujet d’étude

Titre du sujet d’étude : Recours au raisonnement personnel : des divergences 
existantes entre les écoles des jurisconsultes et des traditionnistes. Causes et 
conséquences.

Par le docteur Khalid Mimid

J’ai abordé, dans cette étude, le sujet relatif à la divergence qui existe, 
dans le recours au raisonnement personnel, entre les écoles des jurisconsultes 
et des traditionnistes. J’ai suivi pour cela, la méthode déductive et analytique 
afin de mettre en évidence les fondements de ces écoles tout en mettant 
l’accent sur le mérite de suivre le texte d’une part et de recourir à la raison 
dont Allah Très Haut a doté les Hommes d’autre part. 

J’ai construit cette recherche autour d’une introduction, de quatre chapitres 
et d’une conclusion.

J’ai défini, dans l’introduction, les objectifs de la recherche tout en 
mettant en évidence les causes qui président aux divergences entre les écoles 
des jurisconsultes et celle des traditionnistes quant au fait d’élargir le recours 
au raisonnement personnel. 

J’ai ensuite mis en relief les conséquences qui résultaient du recours plus 
large au raisonnement personnel dans les sentences juridiques et les différents 
bénéfices que l’on pouvait en tirer dans les affaires contemporaines. 

Quant au premier chapitre, j’y ai développé ce que signifiait la divergence 
et ce que signifiait le raisonnement personnel. 

Dans le deuxième chapitre, j’ai abordé la présentation des écoles des 
traditionnistes et des jurisconsultes ainsi que les causes de leur divergence 
relatives au raisonnement personnel.

Dans le troisième chapitre, j’ai expliqué les effets de cette divergence, 
celle relative au raisonnement personnel qui oppose les deux écoles, dans les 
sentences juridiques.
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J’ai donné, dans le quatrième chapitre, quelques exemples pour illustrer 
la divergence entre les deux écoles en m’appuyant pour cela sur les exemples 
d’Ibn Abd al Barr et Ibn Hazm. 

J’ai enfin recensé, dans la conclusion, les principales déductions et 
conclusions que l’on pouvait en tirer.

Qu’Allah, le Seigneur des mondes, soit loué et que le Salut et la paix 
d’Allah soient sur Son noble Prophète. 

مقدمة
الحمد لله وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأما بعد:

فاإن من اأعظم معالم و�سمات ال�سريعة الإ�سلامية ق�سية الو�سطية في بناء الأحكام، ولتحقيق 
ق���ت بين العقل والنقل، فجعلت النقل ال�سحيح الثابت هو المعول عليه، لكن دون اأن تحجر  ذل���ك وَفَّ
عل���ى العق���ل اأو تمنعه م���ن تحقيق الغاية التي خلق لأجله���ا، ولهذا اأباحت للفقي���ه المجتهد اأن يُعمل 
عقله لمعرفة معاني الن�سو�س وا�ستنباط ما تدل عليه من اأحكام، واأن يعمله اأي�سا فيما ل ن�س فيه 
بوا�سط���ة القيا�س اأو ال�ست�سح���اب اأو غيرها من الأدلة التي يرجع اإليه���ا المجتهد عند فقد الن�س 

وذلك بالطبع وفق القواعد ال�سابطة لعملية الجتهاد واإعمال الراأي. 
 يق���ول الإمام الغزالي: »واأ�س���رف العلوم ما ازدوج فيه العقل وال�سم���ع، وا�سطحب فيه الراأي 

وال�سرع«. 
 لكن ق�سية اإعمال الراأي والتو�سع في ذلك كانت مثار خلاف بين مدر�ستي الفقهاء والمحدثين 
قديم���ا نظراً لأ�سب���اب كثيرة ومتنوعة. ولهذا ا�ستعنت بالله في درا�س���ة: »ق�سية الخلاف في اإعمال 

الراأي بين مدر�ستي الفقهاء والمحدثين درا�سة في الأ�سباب والنتائج«. 
عن���وان البح���ث: الخلاف في اإعم���ال الراأي بي���ن مدر�ستي الفقه���اء والمحدثي���ن درا�سة في 

الأ�سباب والنتائج.
�أهد�ف �لبحث: 

 اأول: بي���ان اأ�سباب الخلاف بي���ن مدر�ستي الفقهاء والمحدثين في ق�سي���ة التو�سع في اإعمال 
الراأي.

ثانيا: بيان اآثار التو�سع في اإعمال الراأي في الأحكام ال�سرعية وطرق الإفادة منها في الق�سايا 
المعا�سرة.

منهج �لبحث:
 المنهج ال�ستقرائي التتبعي والتحليلي.
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محتويات البحث: وقد جعلت البحث في مقدمة واأربعة مباحث وخات��مة.
 مقدمة: 

ال�مبحث الأول: في بيان حقيقة الخلاف وحقيقة الراأي وحجيته.
ال�مبح���ث الثاني: في التعريف بمدر�ست���ي الحديث والفقهاء، واأ�سب���اب اختلافهما في ق�سية 

الراأي.
ال�مبح���ث الثال���ث: في بي���ان اآثار الختلاف بي���ن المدر�ستين ف���ي ق�سية الراأي ف���ي الأحكام 

ال�سرعية.
ال�مبح���ث الراب���ع: في ذكر بع�س الأمثلة م���ن الخلاف بين المدر�ستين، اب���ن عبد البر، وابن 

حزم مثالً.
خات��مة: في اأهم النتائج وال�ستنتاجات. 

ال�م�سادر والمراجع. 

 �لـمبحث �لاأول: في بيان حقيقة �لخلاف وحقيقة �لر�أي وحجيته
اإن الخلاف بين المحدثين واأهل الراأي من الفقهاء خلاف كبير في طريقة الأخذ وال�ستدلل 

وبناء الأحكام ال�سرعية.
فالمحدث���ون يقفون مع ظواهر الن�سو�س فيبن���ون عليها الأحكام، اإل اأن يكون لها �سارف من 

ن�س �سرعي اآخر.
كل ه���ذا يفعلون���ه بع���د اأن يثبتوا �سحة الن����س - غير الق���راآن - اإلى النب���ي صلى الله عليه وسلم اأولً، اأو اإلى 

الخلفاء الأربعة الذين اأمر النبي صلى الله عليه وسلم باتباع �سنتهم.
كل ه���ذا ياأت���ي ب�سبب اأنهم اهتم���وا بالأحاديث اهتمام���اً كبيراً في جمعه���ا، وترتيبها، وتنقية 

�سحيحها من �سعيفها.
اأم���ا اأهل ال���راأي فاإنهم لم يكن عندهم من الحديث والعلم به ال�س���يء الكثير فلذلك اعتمدوا 
عل���ى الن�سو����س القليلة التي عندهم فا�ستنبط���وا منها الأحكام، ثم جعلوها اأ�س���ولً يقي�سون عليها 

الم�سائل الأخرى التي ترد عليهم ولي�س عندهم فيها ن�س.
فلذلك وقعوا في القول بخلاف الن�سو�س ال�سحيحة الواردة في بع�س الم�سائل.

 وكان عدم تح�سيلهم للاأحاديث النبوية لأ�سباب كثيرة.
وق���د ج���اءت الآثار ع���ن ال�سحاب���ة ڤ التي تو�س���ح للنا�س كيف وم���ن ماذا يك���ون ال�ستدلل 

وال�ستنباط عند وقوع الوقائع، وطلب الفتوى.
فع���ن �سري���ح اأنه كتب اإلى عمر ي�ساأله، فكتب اإليه: اأن اق�س بما في كتاب الله، فاإن لم يكن في 
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كت���اب الله فب�سن���ة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاإن لم يكن في كت���اب الله، ول في �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاق�س 
بم���ا ق�س���ى به ال�سالح���ون، فاإن لم يكن في كت���اب الله، ول في �سنة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ولم يق�س به 

ال�سالحون، فاإن �سئت فتقدم، واإن �سئت فتاأخر، ول اأرى التاأخر اإل خيرا لك، وال�سلام عليكم)1).
وعن عبد الله بن م�سعود اأنه قال: من عر�س له ق�ساء فليق�س بما في كتاب الله فاإن جاءه اأمر 
لي����س ف���ي كتاب الله تعالى فليق�س بما ق�سى به النبي صلى الله عليه وسلم فاإن ج���اءه اأمر لي�س في كتاب الله تعالى 
ول���م يق����س به نبيه صلى الله عليه وسلم فليق�س بما قاله ال�سالحون فاإن جاءه اأمر لي�س في كتاب الله ولم يق�س به 

نبيه صلى الله عليه وسلم ولم يق�س به ال�سالحون فليجتهد راأيه فاإن لم يح�سن فليقر ول ي�ستحي)2).
فهذه هي الأ�سول التي و�سعها العلماء للا�ستنباط، وال�ستدلل، واإ�سدار الفتوى.

وق���د �سئ���ل عبد الله ب���ن المبارك: متى يفت���ي الرجل؟ فق���ال: اإذا كان عالم���ا بالأثر، ب�سيرا 
بالراأي.

وقيل ليحيى بن اأكثم: متى يجب للرجل اأن يفتي؟ فقال: اإذا كان ب�سيرا بالراأي ب�سيرا بالأثر.
قال ابن القيم: يريدان بالراأي القيا�س ال�سحيح والمعاني والعلل ال�سحيحة التي علق ال�سارع 

بها الأحكام وجعلها موؤثرة فيها طرداً، وعك�ساً)3).
قال �بن عبد �لبر: 

ه���ذا يو�سح لك اأن الجته���اد ل يكون اإل على اأ�سول ي�ساف اإليه���ا التحليل والتحريم، واأنه ل 
يجته���د اإل عال���م بها، ومَ���ن اأ�سكل عليه �سيء لزمه الوقوف، ولم يجز ل���ه اأن يحيل على الله قولً في 
دينه ل نظير له من اأ�سل، ول هو في معنى اأ�سل؛ وهو الذي ل خلاف فيه بين اأئمة الأم�سار قديماً 

وحديثاً، فتدبره)4).
وكان ه���ذا هو حال الم�سلمين حتى تو�سع���ت رقعة الخلافة واحتاج النا�س اإلى من يفتيهم ولم 

يجدوا لكل حادثة وقعت ن�ساً فيما عندهم من العلم.
اأما حقيقة الراأي وحجيته فقد بينه نجم الدين الطوفي -وهو من الحنابلة- فقال:

واعل���م اأن اأ�سح���اب الراأي بح�سب الإ�سافة هم كل من ت�سرف ف���ي الأحكام بالراأي، فيتناول 
جمي���ع علم���اء الإ�س���لام؛ لأن كل واحد من المجتهدي���ن ل ي�ستغني في اجتهاده عن نظ���ر وراأي، ولو 

)1)  »ال�سنن ال�سغرى« )231/8) لأبي عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الن�سائي )المتوفى: 303ه�)، تحقيق: عبد الفتاح اأبو 
غدة، النا�سر: مكتب المطبوعات الإ�سلامية – حلب، الطبعة: الثانية 1406ه� – 1986م.

)2) »الم�ستدرك على ال�سحيحين« )94/4) لأبي عبد الله الحاكم الني�سابوري )321 ه� - 405 ه�)، النا�سر: مجل�س دار المعارف، 
حيدر اأباد، الدكن، الطبعة: الأولى، 1340ه�.

)3)  »اإعلام الموقعين عن رب العالمين« )37/1) ل�سم�س الدين محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد ابن قيم الجوزية )المتوفى: 
751ه�)، تحقيق: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1411ه� - 1991م.

)4)  »جامع بيان العلم وف�سله« )132/2)، تاأليف: اأبي عمر يو�سف بن عبد الله النمري القرطبي، درا�سة وتحقيق: اأبي عبد الرحمن 
فواز اأحمد زمرلي، النا�سر: موؤ�س�سة الريان - دار ابن حزم، الطبعة الأولى 1424ه� - 2003م.
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بتحقيق المناط وتنقيحه الذي ل نزاع في �سحته.
واأم���ا بح�س���ب العلمية، فه���و في عرف ال�سل���ف عَلَم على اأهل الع���راق، وهم اأه���ل الكوفة، اأبو 
حنيف���ة ومن تابعه منه���م، واإنما �سمي هوؤلء اأهل الراأي، لأنهم تركوا كثيرا من الأحاديث اإلى الراأي 
والقيا�س، اإما لعدم بلوغهم اإياه، اأو لكونه على خلاف الكتاب، اأو لكونه رواية غير فقيه، اأو قد اأنكره 
راوي الأ�س���ل، اأو لكون���ه خبر واحد فيم���ا تعم به البلوى، اأو لكونه واردا ف���ي الحدود والكفارات على 

اأ�سلهم في ذلك، وبمقت�سى هذه القواعد لزمهم ترك العمل باأحاديث كثيرة)1). 
قال �بن �لقيم: 

ال���راأي ثلاث���ة اأق�سام: راأي باطل بلا ريب، وراأي �سحيح، وراأي ه���و مو�سع ال�ستباه، والأق�سام 
الثلاث���ة قد اأ�سار اإليها ال�سل���ف، فا�ستعملوا الراأي ال�سحيح، وعملوا به واأفتوا به، و�سوغوا القول به، 

وذموا الباطل، ومنعوا من العمل والفتيا والق�ساء به، واأطلقوا األ�سنتهم بذمه وذم اأهله.
والق�س���م الثالث: �سوغ���وا العمل والفتيا والق�س���اء به عند ال�سطرار اإلي���ه حيث ل يوجد منه 
ب���د، ول���م يلزموا اأحدا العمل به، ولم يحرموا مخالفته، ول جعل���وا مخالفه مخالفا للدين، بل غايته 
اأنه���م خي���روا بين قبوله ورده؛ فهو بمنزلة ما اأبيح للم�سطر م���ن الطعام وال�سراب الذي يحرم عند 
ع���دم ال�س���رورة اإليه كما قال الإمام اأحمد: �ساألت ال�سافعي ع���ن القيا�س، فقال لي: عند ال�سرورة، 
وكان ا�ستعماله���م له���ذا النوع بقدر ال�س���رورة: لم يفرطوا فيه ويفرعوه ويول���دوه ويو�سعوه كما �سنع 
المتاأخرون بحيث اعتا�سوا به عن الن�سو�س والآثار، وكان اأ�سهل عليهم من حفظها، كما يوجد كثير 
م���ن النا�س ي�سبط قواعد الإفتاء ل�سعوبة النق���ل عليه وتع�سر حفظه، فلم يتعدوا في ا�ستعماله قدر 
ال�سرورة، ولم يبغوا العدول اإليه مع تمكنهم من الن�سو�س والآثار؛ كما قال تعالى في الم�سطر اإلى 

الطع���ام المح���رم: ﴿ڑ ڑ  ک ک ک ک گ گ گ گ   ڳ 
ڳڳ ڳ ڱ     ڱ      ڱ ڱ   ں ں ڻ    ڻڻ ڻ ۀ  ۀ ہ﴾ ]�سورة البقرة:173[ 
فالباغي: الذي يبتغي الميتة مع قدرته على التو�سل اإلى المذكى، والعادي: الذي يتعدى قدر الحاجة 

باأكلها)2).
وبذل���ك يت�س���ح لنا جلياً حجية ال���راأي وم�سروعيته اإذا كان في ظل فه���م الن�سو�س ال�سرعية 

واإعمالها، وال�ستنباط منها، والنظر في عللها، ل اأن يكون بدونها، اأو بخلافها.
* * *

)1)  »�سرح مخت�سر الرو�سة« )289/3) لأبي الربيع �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي ال�سر�سري، نجم الدين )المتوفى: 
716ه�)، المحقق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1407 ه� / 1987 م.

)2) »اإعلام الموقعين عن رب العالمين«)53/1).
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ال�مبح���ث الثاني: في التعريف بمدر�ست���ي الحديث والفقهاء، واأ�سب���اب اختلافهما في ق�سية 
الراأي.

�أهل �لحديث:
لفظ »المحدثين« م�ستق من الحديث، والحديث: الخبر.

وقد بينه ابن منظور فقال:
الحدي���ث: الخبر ياأتي على القليل والكثير، والجمع: اأحاديث، كقطيع واأقاطيع، وهو �ساذ على 

غير قيا�س، وقد قالوا في جمعه: حدثان وحدثان........
ثٌ، بمعنى واحد: كثير الحديث، ح�سن ال�سياق له؛  يثٌ ومُحَدِّ ورجل حَدِثٌ وحَ���دُثٌ وحِدْثٌ وحِدِّ

كل هذا على الن�سب ونحوه، والأحاديث في الفقه وغيره معروفة)1).
اأما في ال�سطلاح فقد بينه الحافظ ابن حجر فقال:

ذكر اأبو �سامة في كتاب »المبعث« �سيئاً ينبغي تحريره، فقال: 
يقال علوم الحديث الآن ثلاثة:

اأ�سرفها: حفظ متونها، ومعرفة غريبها وفقهها.
والثاني: حفظ اأ�سانيدها ومعرفة رجالها، وتمييز �سحيحها من �سقيمها، وهذا كان مهماً وقد 

كفيه الم�ستغل بالعلم بما �سنف واألف من الكتب فلا فائدة اإلى تح�سيل ما هو حا�سل.
والثالث: جمعه وكتابته و�سماعه وتطريقه، وطلب العلو فيه، والرحلة اإلى البلدان.

قال ابن حجر: فمن جمع الأمور الثلاثة كان فقيهاً محدثا كاملًا، ومن انفرد باثنين منها كان 
دونه، واإن كان ول بد من القت�سار على اثنين فليكن الأول والثاني.

اأما من اأخل بالأول واقت�سر على الثاني والثالث فهو محدث �سرف ل نزاع في ذلك.
ومن انفرد بالأول، فلا حظ له في ا�سم المحدث كما ذكرنا.

هذا تحرير المقال في هذا الف�سل. والله اأعلم)2).
فه���ذا يبين اأن لف���ظ المحدث يطلق على م���ن اعتنى بعلم الحديث من حي���ث الرواية، ف�سمع 
الحدي���ث فحفظ���ه، وحدث به غيره، وكذلك مي���ز �سحيحه من �سقيمه، وتتبع ح���ال رواته من حيث 
الج���رح والتعدي���ل، ومن حيث ال�سبط والإتقان، وي�سمى هذا العلم بعل���م الحديث، اأو علم م�سطلح 

الحديث.

الإفريقي  الرويفعي  الأن�ساري  الدين  جمال  منظور،  ابن  علي  بن  مكرم  بن  محمد  الف�سل  لأبي   (133/2( العرب«  »ل�سان   (1(
)المتوفى: 711ه�)، النا�سر: دار �سادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 ه�.

)2)  »النكت على كتاب ابن ال�سلاح« )231/1) لأبي الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوفى: 
المنورة، المملكة  العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة  النا�سر: عمادة البحث  852ه�)، المحقق: ربيع بن هادي المدخلي، 

العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1404ه�/1984م.
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ف���اإن زاد عليه اأن عل���م فقه الن�سو�س من الكت���اب وال�سنة ومعرفة غريبه���ا، كان هذا العالم 
محدثاً فقيهاً؛ اإل اأنه يغلب عليه الهتمام بعلم الحديث.

ومن اأمثلة من غلب عليه لفظ المحدث ال�سرف من العلماء: علي بن المديني، وعبد الرحمن 
بن مهدي، ويحيى بن معين، وغيرهم.

واأما من كان محدثاً فقيهاً: فمالك بن اأن�س، واأحمد بن حنبل، و�سفيان بن الثوري، والليث بن 
�سعد، وعبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي، وغيرهم الكثير.

اأما لفظ »الفقهاء« فهو م�ستق من الفهم وهو فقه ال�سيء.
وقد بينه �بن منظور فقال:

الفق���ه: العلم بال�سيء والفهم ل���ه، وغلب على علم الدين ل�سيادته و�سرف���ه وف�سله على �سائر 
اأن���واع العل���م كما غلب النجم على الثري���ا والعود على المندل؛ قال ابن الأثي���ر: وا�ستقاقه من ال�سق 
والفت���ح، وقد جعله العرف خا�سا بعلم ال�سريعة، �سرفها الله تعالى، وتخ�سي�سا بعلم الفروع منها. 
قال غيره: والفقه في الأ�سل الفهم. يقال: اأوتي فلان فقها في الدين اأي فهما فيه. قال الله تعالى: 

ليتفقهوا في الدين؛ اأي ليكونوا علماء به، وفقهه الله.
ينِ«، اأي فهمه تاأويله  هْهُ فِ���ي الدِّ اأْوِيلَ وَفَقِّ ودع���ا النبي صلى الله عليه وسلم لبن عبا�س فقال: »اللَّهُ���مَّ عَلِّمْهُ التَّ

ومعناه)1).
اأما في ال�سطلاح فقد بينه الإمام اأبو حامد الغزالي فقال:)2)

الفق���ه عب���ارة عن العل���م والفهم في اأ�س���ل الو�سع، يقال ف���لان يفقه الخير وال�س���ر اأي يعلمه 
ويفهم���ه، ولك���ن �سار بعرف العلم���اء عبارة عن العلم بالأح���كام ال�سرعية الثابت���ة لأفعال المكلفين 
خا�س���ة، حت���ى ل يطلق بحك���م العادة ا�سم الفقيه عل���ى متكلم وفل�سفي ونح���وي ومحدث ومف�سر بل 
يخت�س بالعلماء بالأحكام ال�سرعية الثابت���ة للاأفعال الإن�سانية كالوجوب والحظر والإباحة والندب 
والكراه���ة وك���ون العقد �سحيحا وفا�سدا وباطلا وكون العبادة ق�ساء واأداء واأمثاله. ول يخفى عليك 
اأن للاأفع���ال اأحكام���ا عقلية اأي مدرك���ة بالعقل ككونه���ا اأعرا�سا وقائمة بالمح���ل ومخالفة للجوهر 

وكونها اأكوانا حركة و�سكونا واأمثالها، والعارف بذلك ي�سمى متكلما ل فقيها.
واأم���ا اأحكامها من حي���ث اإنها واجبة ومحظورة ومباحة ومكروهة ومن���دوب اإليها فاإنما يتولى 

الفقيه بيانها)3).

)1) »ل�سان العرب« )522/13).
)2)  »الم�ست�سفى« )�س 5) لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )المتوفى: 505ه�)، تحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد 

ال�سافي، النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1413ه� / 1993م.
)3)  »الم�ست�سفى« )�س 5) لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )المتوفى: 505ه�)، تحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد 

ال�سافي، النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1413ه� / 1993م.
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فم�سطل���ح الفقيه يطلق على من غلب عليه ا�ستنباط الأحكام ال�سرعية التف�سيلية من الأدلة 
الواردة في الكتاب وال�سنة.

ومن هوؤلء: الأئمة الأربعة: اأبو حنيفة، وال�سافعي، وكذلك يدخل فيهم مالك بن اأن�س، واأحمد 
ب���ن حنب���ل، اإل اأن هذين الإمامين قد اجتم���ع فيهم الو�سفان، محدثون وفقهاء ف���ي اآن واحد، على 

اختلاف بينهم في الهتمام بعلم الحديث بين مقل وم�ستكثر.
هذا تعريف كل من اللفظين من حيث اللغة وال�سطلاح.

وم���ن ه���وؤلء الفقهاء ق�سم ل���م يكن عدهم من الن�سو����س ال�سيء الكثير فغل���ب عليهم قيا�س 
الم�سائ���ل بع�سها على بع�س، حت���ى كانوا يتخيلون الم�سائل التي ممك���ن اأن تعر�س للنا�س فيفرعون 

عليها براأيهم، فغلب عليهم و�سف: اأهل الراأي.
وي���رى اأهل هذه المدر�سة اأن اأحكام ال�سرع معقول���ة المعنى، م�ستملة على م�سالح راجعة اإلى 
العب���اد، واأنها بنيت على اأ�سول محكمة وعلل �سابطة لتلك الأح���كام، فكانوا يبحثون عن تلك العلل 
ويجعلون الحكم دائراً معها وجوداً وعدماً، ونتج عن هذا اأنهم ردوا بع�س الأحاديث لمخالفتها تلك 

العلل.
 وموطن هذه المدر�سة هو العراق، ولذلك ت�سمى اأي�ساً: مدر�سة اأهل العراق. 

وقي���ل: اإن اأ�سل ه���ذه المدر�سة جملة من ال�سحابة ڤ في مقدمتهم: عمر بن الخطاب، وعلي 
بن اأبي طالب ڤ، ثم �سار على نهجهما عبد الله بن م�سعود ڤ، ثم حمل لواء هذه المدر�سة بعد جملة 

من فقهاء التابعين من اأ�سهرهم:
علقم���ة ب���ن قي�س النخعي الكوفي توفي �سن���ة: 61ه� وقيل 62 ه�، واإبراهي���م بن يزيد بن قي�س 
النخع���ي الكوفي توفي �سنة: 95 ه����، والح�سن بن اأبي الح�سن الب�سري توفي 110ه� ثم حمل لواءها 
بعد ذلك ربيعة بن اأبي عبد الرحمن، والذي ا�ستهر بربيعة الراأي، ومن بعده اأبو حنيفة النعمان بن 

ثابت ومنه �سدر المذهب الحنفي.
ويرجع �نت�سار مدر�سة �لر�أي في �لعر�ق �إلى �لاأمور �لاآتية:

1- قلة الحديث عندهم، اإذ كان الحديث في العراق قليلًا اإذا ما قي�س بما لدى اأهل المدينة، 
موط���ن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم وكب���ار ال�سحابة؛ فاإن ع���دد ال�سحابة الذي���ن وفدوا على الع���راق كان قليلًا 

بالن�سبة اإلى ال�سحابة الذي ظلوا في المدينة.
2- تاأثره���م بعب���د الله بن م�سع���ود ڤ، واطلاعهم على اأق�سية علي بن اأب���ي طالب واجتهاداته 

مدة خلافته بينهم.
3- كان الع���راق متاخمًا للفر����س، وات�سل بالح�سارة الفار�سية ات�سالً وثيقاً؛ وذلك من �ساأنه 
اأن يحدث كثيراً من الم�سائل الجزئية، والم�ساكل المتعددة التي تحتاج اإلى ن�سو�س كثيرة في �ستى 
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مج���الت الفق���ه، وحين لم يكن عندهم هذه الوفرة م���ن الن�سو�س لجاأوا اإلى اإعم���ال الراأي وكثرة 
القيا����س، وقد جاء ع���ن اإبراهيم النخعي اأنه ق���ال: »اإني لأ�سمع الحديث الواح���د فاأقي�س عليه مائة 

�سيء«.
وهن���اك اأ�سباب اأخرى يطول ذكرها، لكن هن���اك اأ�سبابًا اأخرى جاءت في من�سو�س كلامهم 

تبين اختيارهم لهذه الطريق.
فعن رجاء بن جميل اأنه قال: قال ربيعة: راأيت الراأي اأهون عليَّ من تبعة الحديث.

وقال الأوي�سي: قال مالك: كان ربيعة يقول لبن �سهاب: اإن حالي لي�ست ت�سبه حالك.
قال: وكيف؟

قال: اأنا اأقول براأيي، من �ساء اأخذه، ومن �ساء تركه، واأنت تحدث عن النبي صلى الله عليه وسلم فيحفظ)1). 

�لـمبحث �لثالث:
في بيان �آثار �لاختلاف بين �لمدر�ستين في ق�سية �لر�أي في �لاأحكام �ل�سرعية

اإن م���ن اأث���ر هذا الختلاف بي���ن مدر�سة المحدثي���ن، ومدر�سة الفقه���اء اأن وقع الخلاف في 
الأح���كام في الم�ساألة الواحدة، م���ا بين مبيح وحاظر، اأو موجب ومح���رم، و�سنذكر بع�س الم�سائل 

التي تو�سح ذلك.
الم�ساألة الأولى: نفاد عقد الزواج بغير ولي.

وه���و لو اأن فت���اة اأو امراأة بالغة عاقلة زوجت نف�سها من الكفء،  وبمهر المثل، هل يكون العقد 
�سحيحًا؟ 

ذهب الحنفية اإلى نفاد عقدها على نف�سها بغير ولي)2).
وهم بذلك قد خالفوا جمهور الفقهاء من المالكية ال�سافعية والحنابلة الذين قالوا بعدم نفاد 

ذلك  العقد، واأنه يحتاج اإلى ولي للمراأة يقوم بالعقد.
وذلك لورود الن�سو�س ال�سحيحة في ذلك.

هَا  منه���ا: حدي���ث عائ�س���ة ڤ قالت: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »اأَيُّمَ���ا امْرَاأَةٍ نُكِحَ���تْ بِغَيْ���رِ اإِذْنِ وَلِيِّ
فَنِكَاحُهَ���ا بَاطِلٌ، فَنِكَاحُهَا بَاطِلٌ، فَنِكَاحُهَا بَاطِلٌ، فَاإِنْ دَخَ���لَ بِهَا فَلَهَا الْمَهْرُ بِمَا ا�سْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا، 

)1)  »�سير اأعلام النبلاء« )90/6) لأبي عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز �سم�س الدين الذهبي )المتوفى: 748ه�)، 
المحقق: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الثالثة، 1405 ه� / 

1985 م.
اأمين بن عمر بن عبد العزيز الدم�سقي الحنفي )المتوفى:  )2)  »رد المحتار على الدر المختار« )55/3) لبن عابدين، محمد 

1252ه�)، النا�سر: دار الفكر - بيروت، الطبعة: الثانية، 1412ه� / 1992م.
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لْطَانُ وَلِيُّ مَنْ لَ وَلِيَّ لَهُ«)1). فَاإِنِ ا�سْتَجَرُوا فَال�سُّ
.(2(» وحديث اأبي مو�سى الأ�سعري ڤ قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ نِكَاحَ اإِلَّ بِوَلِيٍّ

ومنها: م�ساألة �لقر�ءة خلف �لاإمام:
ق���ال ال�سمرقندي: ثم الق���راءة فر�س في ال�سلاة عند عامة العلم���اء خلافا لأبي بكر الأ�سم 
���لَاةَ اإِلَّ بِقِرَاءَةٍ«، وه���ذا في حق الإمام  و�سفي���ان ب���ن عيين���ة لما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم اأن���ه قال: »لَ �سَ

والمنفرد.
فاأما المقتدي فلا قراءة عليه عندنا.

وعند ال�سافعي عليه القراءة، والم�ساألة معروفة)3).
وقال ابن ر�سد: اتفقوا على اأنه ل يحمل الإمام عن الماأموم �سيئاً من فرائ�س ال�سلاة ما عدا 

القراءة، فاإنهم اختلفوا في ذلك على ثلاثة اأقوال:
 اأحدها: اأن الماأموم يقراأ مع الإمام فيما اأ�سر فيه، ول يقراأ معه فيما جهر به. 

والثاني: اأنه ل يقراأ معه اأ�سلا.
والثالث: اأنه يقراأ فيما اأ�سر اأم الكتاب وغيرها، وفيما جهر اأم الكتاب فقط.

وبع�سه���م فرق في الجهر بين اأن ي�سمع قراءة الإمام اأو ل ي�سمع، فاأوجب عليه القراءة اإذا لم 
ي�سمع، ونهاه عنها اإذا �سمع.

وبالأول قال مالك، اإل اأنه ي�ستح�سن له القراءة فيما اأ�سر فيه الإمام.
وبالثاني قال اأبو حنيفة، وبالثالث: قال ال�سافعي.

والتفرقة بين اأن ي�سمع اأو ل ي�سمع هو قول اأحمد بن حنبل)4).

اأبو داود )2083)، والترمذي )1102)، والن�سائي في »ال�سنن الكبرى« )5373)، وابن ماجه )1879)، وابن حبان  )1)  اأخرجه 
)4074)، والحاكم )816/2)، واأحمد )243/40) رقم )24205).

قال الترمذي: هذا حديث ح�سن، وقد روى يحيى بن �سعيد الأن�ساري، ويحيى بن اأيوب، و�سفيان الثوري، وغير واحد من الحفاظ، 
عن ابن جريج نحو هذا.

وقال الحاكم: هذا حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين، ولم يخرجاه.
واأحمد   ،(170/2( والحاكم   ،(4077( حبان  وابن   ،(1881( ماجه  وابن   ،(1101( والترمذي   ،(2085( داود  اأبو  )2)  اأخرجه 

)280/32) رقم )19518).
اأبي  بردة، عن  اأبي  اإ�سحاق، عن  اأبي  رووا عن  الذين  ورواية هوؤلء  فيه اختلاف......،  اأبي مو�سى حديث  الترمذي: وحديث  قال 

مو�سى، عن النبي صلى الله عليه وسلم: »ل نكاح اإل بولي«، عندي اأ�سح، لأن �سماعهم من اأبي اإ�سحاق في اأوقات مختلفة.
وقال الحاكم: هذه الأ�سانيد كلها �سحيحة.

وقال ابن عبد الهادي: �سححه ابن المديني وغيره. »المحرر في الحديث« )544/1).
الكتب  دار  النا�سر:  نحو 540ه�)،  )المتوفى:  اأحمد  اأبي  بن  اأحمد  بن  ال�سمرقندي محمد  بكر  لأبي  الفقهاء« )8/1)  )3)  »تحفة 

العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1414 ه� - 1994 م.
)4)  »بداية المجتهد ونهاية المقت�سد« )164/1) لأبي الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد بن ر�سد القرطبي ال�سهير بابن 

ر�سد الحفيد )المتوفى: 595ه�)، النا�سر: دار الحديث – القاهرة، تاريخ الن�سر: 1425ه� - 2004 م.
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�أما في �سلاة �لاإمام، و�لمنفرد فقال:
واأم���ا اأبو حنيفة: فالواجب عنده اإنما هو قراءة الق���راآن اأي اآية اتفقت اأن تقراأ، وحدَّ اأ�سحابه 
ف���ي ذل���ك ثلاث اآيات ق�س���ار اأو اآية طويلة مث���ل اآية الدين، وهذا ف���ي الركعتين الأوليي���ن، واأما في 

الأخيرتين، في�ستحب عنده الت�سبيح فيهما دون القراءة، وبه قال الكوفيون.
والجمهور ي�ستحبون القراءة فيها كلها)1).

بل ذهب بع�سهم اإلى حرمة القراءة خلف الإمام، كما ذكر ذلك ابن عابدين فقال: قلت: ومن 
تاألي���ف الم�سنف)2) كتاب »معين المفتي«، والمنظوم���ة الفقهية الم�سماة »تحفة الأقران«، و�سرحها 

»مواهب الرحمن« والفتاوى الم�سهورة.
ور�سائ���ل كثيرة منها ر�سالة ف���ي الع�سرة المب�سرين بالجنة، وفي ع�سم���ة الأنبياء وفي دخول 
الحمام، وفي لفظ جوزتك بتقديم الجيم، وفي الق�ساء، وفي الكنائ�س، وفي المزارعة، وفي الوقوف 

بعرفة، وفي الكراهية، وفي حرمة القراءة خلف الإمام، وفي جواز ال�ستنابة في الخطبة)3).
مثال �آخر:

�لق�ساء باليمين مع �ل�ساهد:
فجمه���ور اأهل الحجاز يرون الق�ساء بال�ساهد واليمي���ن في الأموال؛ لأن هذا قد ثبت عندهم 
ف���ي الحدي���ث، لما رواه مال���ك اأنه بلغه اأن اأبا �سلمة بن عبد الرحم���ن، و�سليمان بن يا�سر �سئلا: هل 
يق�سي باليمين مع ال�ساهد؟ قال: نعم، وقال ال�سافعي: اأخبرنا مالك، عن جعفر بن محمد، عن اأبيه 

اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق�سى باليمين مع ال�ساهد، وذلك خا�س بالأموال.
وجمهور اأهل الراأي يذهبون اإلى اأنه ل يق�سي اإل برجلين، اأو رجل وامراأتين، ول يق�سي ب�ساهد 

ويمين في �سيء من الأ�سياء تم�سكا بالقراآن في قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ   پ  پ 
ڃ  ڃ        ڃ  ڄڃ   ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹٹ  ٹ 
ژ   ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ    ڇ   ڇ  چ  چ  چ  چ 
ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ   گ  ک  ک  ک  ک  ڑڑ  ژ 
ھ   ھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ   ہ   ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  
ےے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆۆ ۈ     ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ ې  ې   ېې ى ى ئائا ئە   ئە ئو        ئو ئۇئۇ ئۆ 

)1) »بداية المجتهد ونهاية المقت�سد« )134/1).
)2) يريد: محمد بن عبد الله بن اأحمد الخطيب التمرتا�سي.

)3) »رد المحتار على الدر المختار« )19/1).
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]�س���ورة  ئح﴾  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئىئى  ئې   ئېئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ 
البقرة:282[ )1).
مثال �آخر:

فر�ئ�ص �لو�سوء
ذه���ب الأحن���اف اإل���ى اأن اأركان الو�سوء اأربعة: غ�س���ل اليدين اإلى  المرفقي���ن، وغ�سل الوجه، 

وم�سح ربع الراأ�س، وغ�سل القدمين)2).
وذهب الجمهور اإلى اأن اأركان الو�سوء �ستة، وزاد المالكية فجعلوها �سبعة.

ق���ال ال�سافعي���ة: النية، وغ�سل الوجه،  وغ�س���ل اليدين مع المرفقين، وم�س���ح بع�س الراأ�س ولو 
قليلًا، وغ�سل الرجلين  مع الكعبين، والترتيب.

وق���ال الحنابلة: غ�سل الوج���ه، واليدين اإلى المرفقي���ن، وم�سح  الراأ�س، وغ�س���ل الرجلين اإلى 
الكعبين، والترتيب، والموالة.

وق���ال المالكي���ة: النية، وغ�سل الوج���ه،  وغ�سل اليدين اإل���ى المرفقين، وم�س���ح جميع الراأ�س، 
وغ�سل الرجلين مع الكعبين،  والموالة، ودلك الأع�ساء.

و�سب���ب الخ���لاف اأن الأحن���اف ا�ستدلوا بقول���ه تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ   پ  پ 
ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ    ٹ  ٹٹ   ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ 
ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 
ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ   ڑ ڑ ک ک 

ک ﴾ ]�سورة المائدة: 6[.
ول���م ياأخذوا بالأحاديث ال���واردة في الو�سوء وقالوا: لو �سرطنا غيره���ا من الأركان للزم منه 

الزيادة على الكتاب بخبر  الواحد وهو ن�سخ فلا يجوز.
وجعل���وا النية م�ستحبة فقط، ل �سرط���اً ول ركناً للو�سوء، وكذلك م�س���ح الراأ�س جعلوه مقدار 
ثلاثة اأ�سابع فقط، على تف�سيل طويل في طول الأ�سبع، وماذا لو كان باإ�سبعين فقط ومده بمقدار 

الثالث.
اأما الجمهور فاأخذوا بالآية، وبالأحاديث التي �سحت عن النبي صلى الله عليه وسلم، وبينت المراد.

وهن���اك م�سائل خلافية اأخ���رى بين المدر�ستين، ت���درك في الفقه، مث���ل ا�ستئناف ال�سلاة، 

)1) »تاريخ الت�سريع الإ�سلامي« )�س 296).
)2) »تحفة الفقهاء« )8/1) لأبي بكر ال�سمرقندي.
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والو�سوء من الدم ال�سائل، والم�سح على الخفين، والجمع بين ال�سلاتين للمطر، واأداء ال�سلاة في 
اأوقات النهي، وغير ذلك.

�لـمبحث �لر�بع:
في ذكر بع�ص �لاأمثلة من �لخلاف بين �لمدر�ستين، �بن عبد �لبر و�بن حزم مثالا

كان الإمام يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�سم النمري الأندل�سي القرطبي. 
يكن���ى اأبا عمر)1) رحمه الله اإمامًا من اأئمة الفقهاء المحدثين، لما قد تمتع به من التو�سع في علوم 
الحديث رواية ودراية، وكذلك كان متقنًا لعلوم الفقه جيد النظر، متبعًا لمذهب الإمام مالك رحمه 
الله، غي���ر اأن���ه كان يتبع الدليل اإذا كان على غير مذهبه حتى ن�سب���ه البع�س اإلى المذهب ال�سافعي 

لتباعه له في بع�س ما رجحه بناءً على الدليل.
���ا كان اب���ن حزم رحم���ه الله فقيهًا اأ�سوليًا غي���ر اأنه لم يكن م�ستغ���لًا بالحديث ا�ستغال  واأي�سً
المتق���ن ل���ه، فلذلك عدَّ من الفقه���اء، وعلى هذا كان كل منهما ينتمي اإل���ى مدر�سة غير التي ينتمي 

اإليها الآخر.
وناأخذ من اأقوالهما مثالً للتو�سيح.

قال �بن عبد �لبر:
فذه���ب مالك ر�سي الله تعالى عنه واأ�سحابه اإلى اأنها ل تقراأ في اأول فاتحة الكتاب في �سيء 
م���ن ال�سل���وات ل �سرا ول جهرا ، ولي�ست عندهم اآية من اأم القراآن ، ول من غيرها من �سور القراآن 
اإل ف���ي �سورة النمل في قوله تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ    ھ ھ  ھ ے﴾ ]�سورة 
النم���ل:30[، واإن الله ل���م ينزله���ا في كتابه في غير ه���ذا المو�سع من �سورة النم���ل، وروي مثل قول 

مالك في ذلك كله عن الأوزاعي، وبذلك قال اأبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد الطبري.
واأج���از مالك واأ�سحابه قراءة )ب�سم الله الرحم���ن الرحيم) في �سلاة النافلة في اأول فاتحة 
ا على المقرئين، واأم القراآن  الكتاب، وفي �سائر �سور القراآن للمتهجدين، ولمن يعر�س القراآن عر�سً
عنده���م �سب���ع اآيات يع���دون ﴿ٱ      ٻ ٻ ٻ﴾ اآية، وهو عد اأهل المدين���ة من القراء، واأهل 

ال�سام، واأهل الب�سرة.......
اإلى اأن قال: وذهب ال�سافعي واأ�سحابه اإلى قراءة )ب�سم الله الرحمن الرحيم) في اأول فاتحة 
الكتاب جهرًا في �سلاة الجهر و�سرًا في �سلاة ال�سر، وقال: هي اآية من فاتحة الكتاب، اأول اآياتها، 
لَاةَ  ول تت���م �سبع اآي���ات اإل بها، ول تجزئ �سلاة لمن لم يقراأها؛ لقول ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يعني: »لَ �سَ

)1)  انظر ترجمته: جمهرة اأن�ساب العرب لبن حزم، �س: 302، وجذوة المقتب�س للحميدي، �س: 367، وترتيب المدارك: 8/ 128، 
اأعلام  للذهبي: 3/ 1128، و�سير  الحفاظ  الأ�سبيلي، �س: 614، وتذكرة  ابن خير  ب�سكوال: 2/ 677، وفهر�سة  وال�سلة لبن 

النبلاء للذهبي: 18/ 103، والديباج المذهب لبن فرحون، �س: 308، وطبقات الحفاظ لل�سيوطي، �س: 431، وغيرها. 
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لَاةٍ لَ يُقْرَاأُ فِيهَا بِاأُمِّ الْقُرْاآنِ  لِمَ���نْ لَمْ يَقْرَاأْ فِيهَا بِفَاتِحَةِ الْكِتَابِ«، وقوله �سلى الله عليه و�سلم: »كُلُّ �سَ
فَهِيَ خِدَاجٌ«، ومن لم يقراأها كلها فلم يقراأها.

وقول �أبي ثور في ذلك كله كقول �ل�سافعي
 وروي الجهر بها عن عمر، وعلي ر�سي الله عنهما على اختلاف عنهما، وروي ذلك عن عمار، 
واأب���ي هريرة، وابن عبا�س، وابن الزبير، ولم يختلف في الجهر ب� )ب�سم الله الرحمن الرحيم) عن 
ا، وعليه جماعة اأ�سحاب���ه: �سعيد بن جبير، وعطاء،  اب���ن عم���ر، وهو ال�سحيح عن ابن عبا����س اأي�سً
ومجاه���د، وطاوو����س، وهو مذهب ابن �سه���اب الزهري، وعمرو بن دينار، واب���ن جريج، وم�سلم بن 

خالد، و�سائر اأهل مكة)1).
وم���ال اإل���ى هذا الق���ول واأخذ في �س���رد اأدلته مما جاء ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم، ومما ذك���ر من اأقوال 

ال�سحابة والتابعين وغيرهم من العلماء.
ثم قال: وقول ابن �سهاب في ذلك تع�سده الآثار في �سلح الحديبية، ونزول �سورة الفتح، والله 

اأعلم، وكان مكحول يجهر ب� )ب�سم الله الرحمن الرحيم) فكلم في ذلك فاأبى اإل اأن يجهر بها)2).
فاب���ن عب���د الب���ر رحمه الله ي���رى الجهر به���ا تابعًا في ذلك مذه���ب ال�سافعي، وم���ا جاء من 

الأحاديث والآثار التي تدل على ذلك.
وه���و بهذا مخالف لمذهب �سيخه مالك الذي ي���رى اأن الب�سملة ل تقراأ في اأول فاتحة الكتاب 
ف���ي �سيء من ال�سلوات المفرو�سة الجهري���ة وال�سرية، واإنما تقراأ في النوافل، وفي �سلاة التراويح 

منها على الخ�سو�س.
و�أما �بن حزم فقد قال:

وم���ن كان يق���راأ برواية من ع���د من القراء )ب�س���م الله الرحمن الرحيم) اآية م���ن القراآن لم 
تج���زه ال�سلاة اإل بالب�سملة، وهم: عا�سم ب���ن اأبي النجود، وحمزة، والك�سائي، وعبد الله بن كثير، 

وغيرهم من ال�سحابة والتابعين ر�سي الله عنهم.
وم���ن كان يق���راأ برواي���ة من ل يعده���ا اآية من اأم الق���راآن فهو مخير بي���ن اأن يب�سمل، وبين األ 

يب�سمل، وهم: ابن عامر، واأبو عمرو ويعقوب، وفي بع�س الروايات عن نافع. 
وقال مالك: ل يب�سمل الم�سلي اإل في �سلاة التراويح في اأول ليلة من ال�سهر.

وقال ال�سافعي: ل تجزئ �سلاة اإل بب�سم الله الرحمن الرحيم. 

)1)  »الإن�ساف فيما بين علماء الم�سلمين في قراءة ب�سم الله الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب« )�س 158) لأبي عمر يو�سف بن 
عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي )المتوفى: 463ه�)، تحقيق: عبد اللطيف بن محمد الجيلاني المغربي، 

النا�سر: اأ�سواء ال�سلف - ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1417ه� / 1997م.
)2) »الإن�ساف« )�س 287).
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ق���ال عل���ي: واأكثروا من الحتجاج بما ل حجة لأي من الطائفتي���ن فيه، مثل الرواية عن اأن�س: 
كان ر�س���ول الله �سل���ى الله عليه و�سلم، واأبو بكر، وعمر، وعثم���ان يفتتحون ال�سلاة ب�: ﴿پ پ 
پ پ﴾، ل يذك���رون )ب�سم الله الرحمن الرحيم) ل قبله���ا ول بعدها. وعن اأبي هريرة 

مثل هذا. 
قال علي: وهذا كله ل حجة فيه؛ لأنه لي�س في �سيء من هذه الأخبار نهي من ر�سول الله �سلى 
الله عليه و�سلم عن قراءة )ب�سم الله الرحمن الرحيم)، واإنما فيها اأنه عليه ال�سلام كان ل يقروؤها، 
وق���د عار�ست ه���ذه الأخبار اأخبار اأخر، منها ما روينا من طريق اأحم���د بن حنبل: حدثنا وكيع، ثنا 
�سعب���ة، عن قتادة، ع���ن اأن�س قال: �سليت خلف ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، واأبي بكر، وعم���ر، وعثمان فكانوا 
���ا: »فلم يجهروا ب���� )ب�سم الله الرحمن  ل يجه���رون ب���� )ب�سم الله الرحم���ن الرحيم)، ورويناه اأي�سً
ا الإيجاب في���ه لقراءتها،  الرحي���م)«، فه���ذا يوج���ب اأنهم كانوا يقروؤونه���ا وي�سرون بها، وه���ذا اأي�سً

وكذلك �سائر الأخبار.
ا، ول يختلف اثنان  قال علي: والحق من هذا اأن الن�س قد �سح بوجوب قراءة اأم القراآن فر�سً
م���ن اأه���ل الإ�سلام ف���ي اأن هذه القراءات حق كله���ا مقطوع به، مبلغة كلها اإل���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن 
جبري���ل عليه ال�سلام، عن الله عز وجل، بنق���ل الملوان، فقد وجب اإذ كلها حق اأن يفعل الإن�سان في 
قراءت���ه اأي ذلك �ساء، و�سارت )ب�سم الله الرحمن الرحيم) في قراءة �سحيحة اآية من اأم القراآن، 

وفي قراءة �سحيحة لي�ست اآية من اأم القراآن)1).
فاب���ن حزم يرى اأن الم�سلي مخير بين قراءة الب�سملة وعدم قراءتها عملًا بجميع الن�سو�س 

التي وردت بهذا وذاك.
وه���و بهذا مخالف لمذهب �سيخ���ه داود بن علي الذي قال: هي اآية من القراآن منفردة في كل 
مو�س���ع كتب���ت فيه في الم�سحف، في اأول فاتحة الكتاب وف���ي اأول كل �سورة من القراآن، ولي�ست في 

�سيء من ال�سور اإل في �سورة النمل، واإنما هي اآية مفردة غير لحقة بال�سورة)2).
فهذا المث���ال يو�سح لنا ماآخذ العلماء، وكيفية تعاملهم م���ع الن�سو�س ال�سرعية، وترجيحهم 

بين الروايات.
فالمحدثون الفقهاء -كابن عبد البر- يجمعون بين الأدلة، ثم ينقحونها ويرجحون ال�سحيح 

منها المع�سد باأقوال ال�سحابة والتابعين على غيره.
واأما الفقهاء -كابن حزم- يرون اأن الم�سلم مخير في الأخذ بكل ما ورد متى �ساء.

)1)  »المحلى بالآثار« )284/2) لأبي محمد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري )المتوفى: 456ه�)، 
النا�سر: دار الفكر - بيروت.

)2) انظر: الإن�ساف فيما بين علماء الم�سلمين في قراءة ب�سم الله الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب لبن عبد البر )�س 158).
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خاتمة

في �أهم �لنتائج و�لا�ستنتاجات
  نخل����س من هذا البحث باأن العلماء تنوعت اأ�سباب اختلافاتهم بتنوع الدليل �سحة و�سعفاً، 
ثبوت���اً ونفي���اً، لكن الخلاف بين اأه���ل الحديث واأهل الراأي كان خلافاً ف���ي الأ�سول التي يبنى عليها 

فهم الن�سو�س، وال�ستدلل.
وكذلك في الأخذ بالأحاديث الثابتة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.

واأن الجته���اد واإب���داء الراأي ل بد اأن يكون مع الن����س، وفي فهم الن�س، ل اأن يكون بلا ن�س، 
اأو لتركه.

وق���د تكل���م ال�سافعي بكلام عظي���م جليل في م�ساأل���ة القيا�س، والراأي وما ه���و ال�سواب الذي 
ينبغي اأن ي�سلك في هذا الباب نختم به.

قال: واأما القيا�س على �سنن ر�سول الله فاأ�سله وجهان، ثم يتفرع في اأحدهما وجوه. قال: وما 
هما؟

قل���ت: اإن الله تعب���د خلقه في كتابه وعلى ل�سان نبيه بما �سبق في ق�سائه اأن يتعبدهم به، ولما 
�س���اء ل معق���ب لحكمه فيم���ا تعبدهم به مما دلهم ر�س���ول الله على المعنى الذي ل���ه تعبدهم به، اأو 
وجدوه في الخبر عنه لم ينزل في �سيء في مثل المعنى الذي له تعبد خلقه، ووجب على اأهل العلم 

اأن ي�سلكوه �سبيل ال�سنة، اإذا كان في معناها، وهذا الذي يتفرع تفرعا كثيرا.
والوجه الثاني: اأن يكون اأحل لهم �سيئا جملة، وحرم منه �سيئا بعينه، فيحلون الحلال بالجملة، 
ويحرم���ون ال�سيء بعينه، ول يقي�سون عليه: على الأقل الحرام، لأن الأكثر منه حلال، والقيا�س على 

الأكثر اأولى اأن يقا�س عليه من الأقل.
وكذل���ك اإن حرم جملة واأحل بع�سها، وكذلك اإن فر����س �سيئا وخ�س ر�سول الله التخفيف في 

بع�سه.
واأما القيا�س فاإنما اأخذناه ا�ستدلل بالكتاب وال�سنة والآثار، واأما اأن نخالف حديثاً عن ر�سول 

الله ثابتا عنه: فاأرجو األ يوؤخذ ذلك علينا اإن �ساء الله.
ولي����س ذلك لأحد، ولكن قد يجهل الرج���ل ال�سنة فيكون له قول يخالفها، ل اأنه عمد خلافها، 

وقد يغفل المرء ويخطئ في التاأويل)1).
* * *  

بن عبد  المطلب  بن عبد  �سافع  بن  بن عثمان  العبا�س  بن  اإدري�س  بن  اأبي عبد الله محمد  لل�سافعي،  )1)  »الر�سالة« )�س 217) 
النا�سر: مكتبه الحلبي، م�سر، الطبعة: الأولى،  اأحمد �ساكر،  مناف المطلبي القر�سي المكي )المتوفى: 204ه�)، المحقق: 

1358ه�/1940م.
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د. فتحي ب�ضير البقاعي
الأ�ستاذ الم�ساعد في كلية الآداب والعلوم الإن�سانية

ق�سم ال�سريعة - جامعة الجنان، طرابل�س - لبنان

قاعدة »التابعُ تابعٌ« 
والحكم باإ�شلام ال�شغير بالتبعية

 
�لملخ�ص

البح���ث ي�سرح معنى القاعدة الكلية »التابع تابع«، وذل���ك بتعريف القاعدة الفقهية، والمعنى 
اللقب���ي لعل���م القواعد الفقهية. ثم يتناول تعري���ف التبعية واأنواعها، مع اأدلة اعتب���ار قاعدة »التابعُ 

تابعٌ« من القراآن وال�سنة والإجماع والمعقول، وبيان القواعد الفرعية التي تندرج تحتها.
ث���م يتناول البحث اأثر قاعدة »التابعُ تابعٌ« على »الحكم باإ�سلام ال�سغير بالتبعية« حيث تكون 

التبعية للوالدين، اأو لأحدهما، اأو للدار، اأو لليد. 
وخل�س الباحث اإلى وجوب مراعاة م�سلحة ال�سغير، فيحكم باإ�سلام ال�سغير تبعاً لوالديه اأو 
ل���لاأب اأو للاأم اأو للجد. وكذلك تنتقل التبعية للدار لو مات اأحد الوالدين ما داموا في دار الإ�سلام. 
واللقي���ط يعتب���ر حاله بحال الملتق���ط والدار ؛ فيراعى ال�سغي���ر باأنه م�سلم ولو �سك���ن الدار م�سلم 

واحد. ول يقتل من حكم باإ�سلامه تبعًا ثم ارتدَّ ول يُقرّ عليها.
كلمات مفتاحية: قاعدة، فقه، قاعدة فقهية، تبعية، التمييز، اللقيط، الم�سبي.

Abstract
The research explains the meaning of the general rule «The subordinate  

follows its origin», by defining the jurisprudential and  jurisprudential rule. 
Then it deals with the definition of subordination and its types, with evidence 
for considering the rule of «The subordinate follows its origin» from the 
Qur'an, Sunnah, consensus and reasonable, and an explanation of the sub-
rules that fall under it. Then the research deals with the effect of the rule on 
«ruling with the Islam of the young by subordination» where subordination is 
to the parents, or to one of them, or to the house, or to the hand. 

 The researcher concluded that the interest of the child must be taken 
into account, so that the child should be judged as Muslim according to his: 
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parents, father, mother, grandfather, and to the land. Also the «foundling» 
is considered in the same condition as the one who picked it up and home. 
The young child is taken into account that he is a Muslim. He who judges his 
conversion to Islam shall not be killed accordingly, then he apostates.

�لمقدمة
الحم���د لله رب العالمين ، وال�س���لاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى اآل���ه الأبرار واأ�سحابه 

الأخيار
اأما بعد...

ف���اإنَّ م���ن نعم الله علينا التي ل تعد ول تح�سى، اأن اأر�سل اإلينا ر�سولً يبلغنا كلماته. ومن كرم 
نا الله  باتباع الر�سال���ة الخاتمة ، وكان من  ���ه اأن ي�س���ر كتابه الكريم للمتدبري���ن. وقد خ�سّ الله ومنِّ

لوازم ذلك اأن تتوافر فيها الن�سو�س المحكمة الم�سبوطة ال�سالحة لكل  زمان ومكان.
وق���د بَلَّغَ الر�سولُ �سلى الله عليه و�سل���م الر�سالةَ ال�سماويةَ للنا�س تالياً عليهم القراآن الكريم، 
ومبين���اً له���م ما يحتاجون اإليه من اأمور الدين بقوله وفعله، وجماع هذا التبيان هو ال�سنة المطهرة. 
ف�س���ار القراآن وال�سن���ة اأ�سلين للدين تثبت بهما الأحكام ال�سرعية. ث���م احتاج ال�سحابة للاجتهاد 
ف���ي اأمور جدّت ووقائ���ع حدثت فا�ستعملوا القيا�س؛ وذلك لما راأوا اأن الأح���كامَ ال�سرعية معللةٌ بعلل 
وا�سح���ة يعرفها العقل ال�سليم. فاإذا علل ال�سارع حكماً بعلة وعرفنا تلك العلة متحققةً في فرع اآخر 
اأخذ هذا الفرع حكم الأ�سل. ثم بدرا�سة الن�سو�س تبينَ للعلماءِ اأن الأمةَ ل تجتمعُ على الخطاأ فكان 

الإجماعُ حجةً �سرعية معتبرة.
وم���ع تعدد الفتاوى وجمعها في اأ�سف���ار وم�سنفات، ت�سعب الحفظ على طالب العلم لحتياجه 
لحف���ظ اآلف الم�سائ���ل الفرعية، وذلك مما ي�سق على كبار العلماء. ف���كان اأن منَّ الله علينا وقيَّ�س 
لنا علماء نجباء، و�سعوا قواعد عامة يُرجع اإليها ل�سبط الجزئيات المتناثرة في بطون كتب الفقه.

�لدر��سات �ل�سابقة
وقد كتب في هذه القاعدة اأبحاث محكمة منها:

»التابع تابع وتطبيقاتها في منع ف�سخ العقد«، اأ.د. عبد الله علي ال�سيفي واأ.  كامل محمد   -1
ح�سين، مجلة الجامعة الإ�سلامية للدرا�سات ال�سرعية والقانونية، غزة.

2- »ال�سرح الجامع لقاعدة »التابع تابع« -حقيقتها وتطبيقاتها« لخالد بن �سليم ال�سراري في 
مجلة جامعة الملك �سعود، م 23، �سنة 2011م-1432ه�.

»قاع���دة »التاب���ع تابع« وما يتفرع عنه���ا من خلال مجلة الأحكام العدلي���ة مع تطبيقها في   -3
المذه���ب الحنبلي« لعبد الملك بن محمد بن عبد الله ال�سبيل، ن�سر في مجلة الرا�سخون، الإ�سدار 
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ال�ساد�س، العدد الثاني، دي�سمبر 2020م.
في بحثي تناولت تطبيقًا للقاعدة غير ما ذهبوا اإليه، اإل في ال�سطر النظري فالأفكار متقاربة.
وم���ن الأبحاث ذات ال�سل���ة بحث: »تبعية ال�سبي المميز لأبويه ف���ي الديانة«، للدكتور محمد     

عبد الهادي في المجلة القانونية- م�سر) المقال الثاني، العدد ال�سابع، اأيار 2020 ).
م�سكلة �لدر��سة

لما كانت القواعد الفقهية مختلف في حجيتها مع اإيجاز في عبارتها؛ كانت الحاجة الى بيان 
م�ستندها و�سرحها، ومن هذه القواعد قاعدة »التابعُ تابعٌ«. وهذه قاعدة كلية يندرج تحتها كثير من 

الفروع الفقهية ، فكان ل بد من الإجابة عن التالي:
ما معنى قاعدة »التابع تابع« وما دليل حجيتها؟.  -1

ما اأنواع التبعية المعتبرة �سرعًا؟.  -2
والإ�سكالي���ة، مت���ى يُلحق ال�سغير بدي���ن الأبوين اأو اأحدهما؟ وعند فقدهم���ا من يتبع؟ لذلك 

جاءت الأ�سئلة:
في حال الحكم على ال�سغير اإ�سلامًا وكفراً ، كيف ن�ستفيد من القاعدة؟.   -1

ه���ل اعتبر المجتهدون كلهم نف�س المقيا�س في اإثبات تبعية ال�سغير، اأو اأنهم قدّموا اأمرًا   -2
على اأمر؟.

ما اأثر الحكم باإ�سلام �سخ�س ما تبعًا على ردته؟  -3
�أهد�ف �لدر��سة

بع���د الك�سف عن معن���ى القاعدة »التابع تابع«، ودليل اعتبارها من ال�سارع، ومعنى التبعية   
واأق�سامها، تكمن اأهداف البحث في معرفة متى نحكم باإ�سلام ال�سغير، مما يترتب له اأحكام كثيرة 

باعتباره من الم�سلمين. 
�أهمية �لدر��سة 

اإن اأه���مّ واأجلّ ما اعتن���ى به النا�س هو ت�سحيح العتقاد واللتح���اق بالدين ال�سحيح. لذلك 
تت�سح اأهمية درا�سة قاعدة »التابع تابع« وتطبيقها على اإ�سلام ال�سغير في النقاط التالية:

الحاج���ة الى اإلح���اق ال�سغير بدين يتدين به، فلا ي�سح اأن يت���رك هملًا. وخ�سو�ساً عند   -1
التنازع وهذا التنازع موجود في حياتنا المعي�سة، حيث تُ�سلم الأم دون الأب اأو بالعك�س اأو يكون الولد 

في دار والوالدين في دار اآخر.
اعتب���ار اإ�س���لام ال�سغي���ر بالتبعية له حالت وق���د اختلف فيها العلم���اء، ول بد من عر�س   -2
اأرائه���م والترجيح غي���ر غافلين لمق�سد ال�سرع م���ن تحقيق الم�سال���ح ودرء المفا�سد، وبما يحقق 
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لل�سغير م�سلحته الأخروية والدنيوية. 
اإلحاق الإن�سان بدين الله من اأ�سمى الغايات، وتنبع اأهميته من لوازمه.  -3

منهج �لدر��سة
المنه���ج ال�ستقرائ���ي هو المهيمن على البحث، فنحتاج اإلى ا�ستق���راء  الجزئيات التي تندرج 
تح���ت القاعدة في اأحوال الإن�سان، وكذلك لمعرف���ة التبعية المعتبرة لدى الفقهاء.  ونحتاج المنهج 
التحليل���ي؛ لتعلي���ل وترجيح ما ي�سح من الفروع وما ل ي�سح. اإ�ساف���ة اإلى المنهج المقارن للمقارنة 

بين اأقوال المذاهب الأربعة المتبوعة.
خطة �لدر��سة: 

تبعًا لمنطق اأي درا�سة، ل بدّ من تقديم التعريفات بين يدي المطالب، فكان ل بد من تعريف 
القاع���دة، والفقه لغ���ةً وا�سطلاحاً، وتعريف القواعد الفقهية كلقب عل���ى عِلْم مخ�سو�س، ثم �سرح 
م���ا المق�سود من قولهم: »التابع تابع« على وجه الإجمال، وما هو م�ستند هذه القاعدة، ثم تف�سيل 
ما يندرج تحتها من قواعد فرعية وفروع عملية جزئية. ومتى نعتبر التبعية في حق ال�سغير. لذلك 

جاء البحث �سمن مبحثين:
�لمبحث �لاأول: في �سرح  قاعدة »�لتابعُ تابعٌ«، وتحته �لمطالب �لتالية:

المطلب الأول: تعريف القاعدة الفقهية لغةً وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: تعريف التبعية والمعنى العام للقاعدة »التابع تابع«.

المطلب الثالث: اأنواع التابع.
المطلب الرابع: : م�ستند قاعدة »التابع تابع«.

المطلب الخام�س: القواعد الفرعية للقاعدة »التابعُ تابعٌ«.
�لمبحث �لثاني: حالات ثبوت �إ�سلام �لاإن�سان ��ستقلالًا وتبعًا

�لمبحث �لثالث: في تطبيق �لقاعدة على �إ�سلام �ل�سغير، وتحته �لمطالب �لتالية:
المطلب الأول: التبعية للوالدين كليهما.
المطلب الثاني: التبعية لأحد الوالدين.

المطلب الثالث: تبعية ال�سبي للدار بموت اأحد الوالدين.
المطلب الرابع: التبعية للجد.

المطلب الخام�س: التبعية للدار، وتحته فرعان: تبعية اللقيط ، وتبعية الم�سبي.
�لمبحث �لر�بع: �أثر من حكم بتبعيته بالاإ�سلام لاأحد و�لديه على ردته
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 تمهيد
ا����س)1) عن طريق���ة لجمع المذه���ب الحنفي و�سبط  تفتق���ت عبقري���ة الإم���ام اأبي طاهر الدبَّ
فتاوي���ه، وذل���ك بردِّ جميع ف���روع المذهب الحنفي اإلى �سب���عَ عَ�سْرةَ قاعدةً)2)، فح���از ق�سب ال�سبق 
بذل���ك. ثم اأ�ساف اإليها اأب���و الح�سن الكرخي جملةً من القواعد فبلغت �سبعاً وثلاثين قاعدةً، اإل اأن 

كثيراً منها متداخل بغيره.
وقد تبع العلماءُ اأبا طاهر الدبّا�س، فو�سع الفقهاء قواعد فقهية لمذهبهم، وذلك على فترات 
ممت���دة من الزمن. ف�ساروا بين مقت�سد جامع لف���روع المذهب؛ وبين مكثر مورد قواعد هي اأ�سبه 

بالتعليلات للفروع.
ثم �سلك العلماء طريقتين في التاأليف في القواعد الفقهية، اأما الأولى فت�سرح القاعدة ببيان 
اأ�سله���ا من الكتاب اأوال�سنة اأو الإجماع، ثم تذكر فروعها الفقهية وما يتفرع عنها من قواعد فرعية 
تدخ���ل تحت مو�سوعها، وقد �سميت كتب هذه الطريقة بكتب القواعد الفقهية اأو الأ�سباه والنظائر.  
واأم���ا الطريقة الثاني���ة فتح�سد القواعد المت�سابه���ة والمتماثلة في الظاهر، ث���م تجلو الفروق بينها 
فتذك���ر القاع���دة الأولى ثم الثانية،  ثم تذكر الفروق بين القاعدتي���ن وعلى �سوء تلك الفروق يكون 
التفري���ع. و�سمي���ت كتب هذه الطريق���ة بكتب الف���روق)3).  وكان من جهد العلماء ف���ي علم القواعد 

موا القواعد من حيث ال�سمول اإلى ثلاثة اأق�سام: كبرى ، وكلية ، وفرعية. الفقهية اأن ق�سَّ
واأم���ا الكب���رى فهي خم�س، ق���ال ال�سيوطي: »ذك���ر الأ�سح���اب اأن جميع م�سائ���ل الفقه ترجع 

اإليها«)4). 
فالأولى: الأمور بمقا�سدها. 

والثانية: اليقين ل يزال بال�سك. 
والثالثة: الم�سقة تجلب التي�سير.

مة.  والرابعة: العادة محكَّ
والخام�سة: ال�سرر يزال.

)1)  هو محمد بن محمد بن �سفيان اأبو طاهر الدبّا�س الفقيه، اإمام اأهل الراأي بالعراق، كان يو�سف بالحفظ ومعرفة الروايات 
بخيلًا بعلمه و�سنينًا به ولي الق�ساء بال�سام، ترك التدري�س فى اآخر عمره و�سافر اإلى الحجاز وجاور بمكة وفرغ نف�سه للعبادة 
اإلى اأن اأتاه اأجله رحمه الله تعالى. )ينظر: القر�سي، الجواهر الم�سية في طبقات الحنفية، كرات�سي: مير محمد كتب خانه. 

د. ط، د. ت. ج2، �س117) .
)2)  ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر)ت911ه�). الأ�سباه والنظائر، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

1419ه�-1998م. �س7.
)3)  ينظر: هرمو�س، الدكتور محمود عبود )1442ه). القاعدة الكلية »اإعمال الكلام خير من اإهماله« واأثرها في الأ�سول. بيروت: 

الموؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات، الطبعة الأولى. 1406ه�-1987م، �س28.
)4)  ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر)ت911ه�). الأ�سباه والنظائر، بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 

1419ه�-1998م، �س 225 .
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وزاد ابن نُجيم في اأ�سباهه �ساد�سةً وهي: »ل ثواب اإل بالنية«)1).
واأما القواعد الكلية فمح�سورة، وقد جعلها ال�سيوطي اأربعين، وهذه القواعد الأربعون اأقلّ في 

عمومها و�سمولها من تلك الخم�س الكبرى)2)، واأما الفرعية فكثيرة جداً.
وقاعدتنا اأوردها ال�سيوطي في اأ�سباهه كقاعدة كلية، فقال: »القاعدة الرابعة: التابعُ تابعٌ«)3).

�لمبحث �لاأول: في �سرح قاعدة »�لتابعُ تابعٌ«
�لمطلب �لاأول: تعريف �لقاعدة �لفقهية لغةً و��سطلاحًا

، والعُمُد للبناء. لُ، والإ�سا�سُ هو اأ�سل الأُ�سِّ القاعدة لغةً: الأَ�سْ
، وقَوَاعِدُ الْبَيْت  ، والقَوَاعِ���دُ الإِ�سَا����سُ ���لُ الأُ�سِّ ق���ال الزَبي���دي في تاج العرو����س: »القاعِدَة اأَ�سْ

تِي تَعْمِدُه«)5). جّاج: القَوَاعِد: اأَ�ساطِينُ البِنَاءِ الَّ اإِ�سَا�سُه)4) ،  وَقَالَ الزَّ
پ﴾  ٻ  ٻ  ٻ     ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  الله  ق���ول  وردت  الإ�سا����س  القواع���د 

ئى  ئى   ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ﴿ئۆ  تعال���ى:  وقول���ه  ]البق���رة:127[.  
ئى﴾ ]النحل:26[.  

واأما القاعدة ا�سطلاحاً فقد اختلف تعريفها بين المناطقة والأ�سوليين والفقهاء، فالقاعدة 
عند المناطقة: »حكم كلي ينطبق على جزئياتها ليتعرف اأحكامها منه«)6).

وقال الجرجاني عنها: » ق�سية كلية منطبقة على جميع جزئياتها«)7).
وعرّفه���ا اأب���و البقاء بقول���ه: »ق�سي���ة كلية من حي���ث ا�ستمالها بالق���وة على اأح���كام جزئيات 

مو�سوعها«)8).

)1)  ابن نجيم، زين الدين بن اإبراهيم بن محمد )ت970ه�). الأ�سباه والنظائر. تحقيق: د. محمد مطيع الحافظ، دم�سق: دار 
الفكر. الطبعة الرابعة، 1436ه� -2005م، �س1.

)2) محمود هرمو�س، القاعدة الكلية »اإعمال الكلام خير من اإهماله« واأثرها في الأ�سول، �س38.
)3) ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر، �س262.

واأقفال  قُفْل  »اآ�سَا�سٌ« مثل  اأ�سله وجمعه  بال�سم  »اأُ�سُّ الحائط  المنير:  واآ�سا�س، قال في الم�سباح  واأ�سا�س  اإ�سا�س  لغةً:  )4)  ي�سح 
�سْتُه« »تاأ�سي�ساً« جعلت له »اأَ�سَا�سًا«. وربما قيل »اإِ�سَا�سٌ« مثل عُ�سّ وعِ�سَا�س و»الأَ�سَا�سُ« مثله وجمعه »اأُ�سُ�سٌ« مثل عناق وعُنُق و»اأَ�سَّ

) الفيومي، الم�سباح المنير، مادة )اأ�س�س)، ج1، �س14 ).
بيدي، اأبو الفي�س محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني ) 1205 ه�). تاج العرو�س من جواهر القامو�س. الكويت: دار  )5)  الزَّ

الهداية. د. ط، د. ت. ج25، �س 308.
)6) التفتازاني، �سعد الدين م�سعود بن عمر) 793 ه�). �سرح التلويح على التو�سيح. القاهرة: مكتبة �سبيح.    د ط ، د ت.

)7)  الجرجاني، علي بن محمد بن علي ) 816 ه�). كتاب التعريفات. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة الأولى،  1403ه� -1983م. 
�س171.

)8)  الكفوي، اأبو البقاء اأيوب بن مو�سى ) 1094 ه�). الكليات. تحقيق: عدنان دروي�س ومحمد الم�سري. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. 
�س728.
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فالق�سية)1)  لها تعريفها في علم المنطق، وكذلك الكلي)2)، وهذا خارج بحثنا.
والفق���هُ لغةً: هو الفهمُ)3)، وهو اإدراك معنى الكلام، وقد جعله العرفُ خا�ساً بعلمِ الفروعِ من 

ال�سريعةِ، ومنه قوله تعالى:﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ       ڃ چ﴾ ]هود:91[ اأي: ل نفهم.
والفقهُ ا�سطلاحاً: العلمُ بالأحكامِ ال�سرعيّةِ العمليّةِ المُكْتَ�سَبُ من اأدلّتها التف�سيليّة)4).

واأم���ا القاعدة الفقهي���ة ا�سطلاحاً، فقد قال فيه���ا ال�سبكي: »الأمر الكلي ال���ذي ينطبق عليه 
جزئيات كثيرة تُفهم اأحكامُها منها«)5).

فه���ا الحموي باأنها عند الفقهاء: »حكم اأكثريّ ل كلي، ينطبق على اأكثر جزئياته، لتعرف  وعَرَّ
اأحكامها منه«)6).

وبمقارن���ة التعريفين يت�س���ح اأن تعريف الحموي األ�سق بالفقه، واأقرب اإلى مراد الفقهاء. لأن 
الحموي و�سفها بالحكم وهذا يَقْرُب من الفقه، وكذلك قوله: اأكثري.

والقاع���دة الفقهية اإجمالً عند الفقهاء: ن����سٌ موجزٌ بليغٌ يندرج تحته جزئيات كثيرة، ويكون 
مو�سوع���ه واح���داً مخ�سو�ساً. وتو�سف القاع���دة الفقهية اأنها اأغلبية وتتعل���ق باأفعال المكلفين، ول 

مَةٌ). تتناول الأدلة ال�سرعية، ويغلب عليها األفاظ العموم، مثال ذلك: )العادةُ مُحَكَّ
وتج���در الإ�س���ارة اأن الفروع هي الت���ي اأ�س�ست القاعدة، فبا�ستق���راء الن�سو�س وُجِدَ لدينا   
قاع���دة جامعة. واإن تاأخّر ظه���ور القاعدة ل يعني عدم اعتبارها من قب���ل؛ فالقاعدة موجودة واأما 

اإبرازها كقاعدة معتبرة فقد تاأخّر ب�سبب عدم �سياغتها.
ومن �سمات القاعدة الفقهية اأنها تحيط بالفروع والم�سائل في اأبواب فقهية متعددة، كقاعدة 

)الأمور بمقا�سدها) التي تطبق على اأبواب العبادات، والجنايات، والمعاملات. 
وم���ن فوائد القواع���د االفقهية ت�سهيل حفظ الفروع على طالب العلم، قال القرافي: »ومن   
�سبط الفقه بقواعده ا�ستغنى عن حفظ اأكثر الجزئيات؛ لندراجها في الكليات«)7). وقال الزرك�سي: 

)1) الت�سديق المركب الذي يحتمل ال�سدق والكذب ي�سمى: ق�سية.
)2) وهو الذي ل يمنع ت�سوره من وقوع ال�سركة فيه.

)3) لدقيق الأمور و وا�سحها.
)4)  ال�سبكي، الإبهاج في �سرح المنهاج. بيروت: دار الكتب العلمية . 1416ه� - 1995م. ج1، �س28؛ والزرك�سي،  اأبو عبد الله محمد 
بن عبد الله بن بهادر) 794 ه�). البحر المحيط  في اأ�سول الفقه. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة الأولى، 1421ه-2000م. 

ج1، �س15.
)5)  ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن علي )ت 771ه� )، الأ�سباه والنظائر. بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1411 

ه� - 1991م. ج 1 �س 21.
)6)  الحموي، اأبو العبا�س اأحمد بن محمد ) 1098ه�). غمز عيون الب�سائر في �سرح الأ�سباه والنظائر. بيروت: دار الكتب العلمية. 

الطبعة الأولى، 1405ه� - 1985م. ج1، �س51.
)7)  القرافي، اأبو العبا�س �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س بن عبد الرحمن ) 684 ه�) . اأنوار البروق في اأنواء الفروق. بيروت: عالم 

الكتب. د ط ود ت. ج1، �س3.
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»فاإن �سبط الأمور المنت�سرة المتعددة في القوانين المتحدة هو اأوعى لحفظها واأدعى ل�سبطها«)1).
ويمكنن���ا �سياغ���ة تعريف لعلم القواعد الفقهي���ة كلقب لعِلْم مخ�سو����س بالتالي: )هو معرفة 

قواعد كلية جامعة يندرج تحتها فروع الفقه المت�سلة بها وفاقاً وا�ستثناءً).
ومم���ا يذكر في هذا المقام ال�سابط، ويق�س���د بال�سابط  ما يجمع الفروع والم�سائل في باب 
واحد. ومثاله: ) ل تجب الإعارة اإل حيث تعينت لدفع مف�سدة))2)، فاإنه يتعلق بباب واحد من اأبواب 

الفقه، وهو باب العارية.

�لمطلب �لثاني: تعريف �لتبعية و�لمعنى �لعام للقاعدة »�لتابعُ تابعٌ«
ق���ال ابن فار�س ع���ن »تبع«: »هو التُّلُوُّ والقَفْو، يق���ال تبِعْتُ فلاناً اإذا تَلَوْتَه واتّبعْتَ���ه واأتْبَعْتُهُ اإذا 

ى مَعَهُ«)4). لحِقْتَه«)3). وقال الزبيدي: »تَبِعَهُ ... مَ�سَى خَلْفَهُ اأَوْ مَرَّ بِهِ فمَ�سَ
زَ �ساحب تاج العرو�س بين التَبَعِ في الأفعال وبي���ن الم�سير واتّباع الأثر، فقال:»يُقَالُ:  وق���د ميَّ

يْءَ تُبُوعاً: �سارَ فِي اإِثْرِهِ«)5). يْءَ تَبَاعاً، فِي الأَفْعَالِ. وتَبِعَ ال�سَّ تَبعَ ال�سَّ
وقال في الم�سباح المنير: »»تَابَعَهُ« على الأمر وافقه، وتَتَابَعَ القوم تَبِعَ بع�سهم بع�ساً، واأَتْبَعْتُ 

زيداً عمراً بالألف، جعلته »تَابِعًا له«)6). فهذه معاني: تَبِعَ، وتَابَعَ، واأَتْبَعَ.
والتبعية ا�سطلاحًا: جعلك ال�سيءَ تابعاً ل�سيء اآخر.

ومعن���ى قاعدة »التابعُ تاب���عٌ«: اأن التابع لل�سيء تبعية معتبرة �سرعً���ا؛ تابع له في الحكم. وكما 
ق���ال الحم���وي: »التابعُ تابعٌ اأي: غير منفك عن متبوع���ه«)7)، ويق�سد غير منفك بالحُكم. ول يحمل 
معناه���ا عل���ى المعنى الذي ل ي�سدر عن العقلاء، فلي�س معن���ى »التابعُ تابعٌ« اأي في الوجود وحقيقة 

ه عنه اأقوال الفقهاء. الأمر، فهذا لغو تُنَزَّ
والأدل���ة كثيرة على اأن الم�سائلَ المتعلقة بما �سورت���ه �سالحة لأن تكون محلًا للحكم؛ ي�سملها 
الحكم وي�سمل تابعها، فلا يفرد هذا التابع بحكم. لأننا لو اأفردنا هذه الم�سائل بحكم فاإما اأن يكون 
موافق���اً لحك���م المتبوع ويكون ذكر حكم التابع تطويلًا، واإم���ا اأن يكون مخالفاً وهذا خلاف ما دلت 

وزارة  الكويت:  الفقهية.  القواعد  في  المنثور  ه�).  بهادر) 794  بن  بن عبد الله  الدين محمد  بدر  اأبو عبد الله   ، )1)  الزرك�سي 
الأوقاف الكويتية. الطبعة الثانية، 1405ه� - 1985م، ج1، �س65.

)2) ينظر ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر ، �س 462؛ وقد اأورد ال�سيوطي هذا ال�سابط على اأنه قاعدة.
ال�سلام محمد هارون.  اللغة. تحقيق: عبد  اأحمد بن فار�س بن زكريا ) 395ه�).  معجم مقايي�س  الح�سين  اأبو  )3)  ابن فار�س، 

بيروت: دار الفكر. الطبعة الأولى، 1399ه� - 1979م. ج1، �س362.
)4) الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني ) 1205 ه��).  تاج العرو�س من جواهر القامو�س، ج20، �س372.

)5) المرجع ال�سابق، ج20، �س372.
)6)  الفيومي، اأبو العبا�س اأحمد بن محمد بن علي ) 770ه�). الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير. بيروت: المكتبة العلمية 

. د.ط، د. ت. ج1، �س72.
)7) الحموي، غمز عيون الب�سائر في �سرح الأ�سباه والنظائر. ج1، �س361.
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عليه الفروع الفقهية. 
ويمك���ن فهم القاعدة بناءً على ما ذكرتُ بالتال���ي: التابع للمحكوم عليه تابع له في الحكم ما 

دام كذلك، فاإن ا�ستقل انفرد بما ينا�سبه من اأحكام. 
والتبعية من حيث الت�سال والنف�سال، نوعان: تبعية ح�سية، ويمكن �سبطها بقبل النف�سال، 

فهي مع الت�سال. وتبعية بعدية، ويمكن �سبطها ببعد النف�سال. 
ق���ال الزرك�سي: »التبعية �سربان: اأحدهما: مع الت�س���ال بالمتبوع ، فيلتحق به لتعذر انفراده 

عنه كذكاة الجنين بذكاة اأمه، فاإنه ي�ستبيح بذبح الأم حل الجنين ب�سرطه...
والثاني: بعد النف�سال، كال�سبي اإذا اأُ�سِر معه اأحد اأبويه، فاإنه يتبعه«)1).

واأن���واع التبعية كثيرة ، ففي البيع قال الكرخ���ي: »اإنما يدخل في البيع بطريق التبع ما هو من 
حقوق المبيع واأتباعه«)2). وهكذا في جميع اأبواب الفقه.

ومثاله هل يجوز بيع النحل منفرداً؟ قال الكا�ساني الحنفي في البدائع: »ول ينعقد بيع النحل 
ارت���ه)3) ع�سل، فباع الكوّارة بم���ا فيها من الع�سل والنح���ل«)4). والحنفية يجعلون  اإل اإذا كان ف���ي كُوَّ

ارات في�سححون بيع النحل بهذا.  النحل تابعاً للع�سل الموجود في الكوَّ
�لمطلب �لثالث: �أنو�ع �لتابع

يخ���رج هنا ما اإذا ا�سترط اأح���د المتعاقديَن �سرطًا؛ فهذا ل بدَّ من الوفاء به اإل ما دلّ الدليل 
عل���ى بطلان���ه، فال�سرط يعتبر بنف�س���ه ل بالتبعية. و تعذر انفراد التابع ع���ن متبوعه قبل النف�سال 
�ساب���ط لعتب���ار اأن للتاب���ع حك���م المتبوع . والتبعي���ة بعد النف�س���ال �ستاأتي في البح���ث في تطبيق 
القاع���دة على اإ�س���لام ال�سغير. ويعرف تعذر النفراد بالح�س والعرف، اإ�ساف���ة اأن ال�سرع قد اأن�ساأ 

توابع وجعلها في حكم المتبوع.
لذلك تتنوع التوابع اإلى اأنواع، وهي:

ما كان جزءاً من متبوعه وي�سره التبعي�س، وهذا النوع اإذا انف�سل هلك المتبوع، كالراأ�س   -1
والقلب والدم للاإن�سان. وهو اأ�سد الت�ساقاً واتباعاً لمتبوعه، وفي البيع هو من واجبات المَبِيْعِ قطعاً. 
وهذا معتبر �سرعاً بل هو اأولى باإلحاقه بمتبوعه، ومثاله قول الحنفية: »ل ي�سنُّ تجديد الماء في كل 

)1) الزرك�سي، المنثور في القواعد الفقهية. ج1� �س239-238.
)2)  البابرتي، اأكمل الدين اأبو عبد الله محمد بن محمد بن محمود ) 786 ه�).  العناية �سرح الهداية. بيروت: دار الفكر. د ط ، 

د ت . ج6، �س420.
)ينظر  الخلية  هو  وقيل  الع�سل.  فيه  كان  اإذا  بيتها  وقيل:  ال�سمع.  في  ع�سلها  لغة:  والتثقيل  والتخفيف  بال�سم  النحل  )3)  كُوَارَةُ 

الم�سباح المنير، مادة )كور).
)4)  الكا�ساني، علاء الدين اأبو بكر بن م�سعود بن اأحمد الحنفي ) 587 ه�). بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. بيروت: دار الكتب 

العلمية. الطبعة الثانية، 1406ه� - 1986م. ج5، �س144.
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بع�س من اأبعا�س الراأ�س، فلا ي�سن في الأذنين بل اأولى لأنه تابع«)1).
ما كان كالجزء من متبوعه، كالجنين في بطن اأمه، وكالف�س للخاتم. قال في فتح القدير   -2
عن الحمل: »تبعًا لأمه كع�سو من اأع�سائها حتى ينتقل بانتقالها ويتغذى بغذائها كما يتغذى الع�سو 
ب���ه، ولهذا ل يملك بيعه منفردًا بل تبعًا للحام���ل«)2). ولو اأحيا �سخ�س �سيئاً له حريم ، مَلَكَ الحريمَ 

في الأ�سح ،  تبعًا؛ فلو باع الحريم دون الملك ،  لم ي�سح . 
ما كان داخلًا في حدود الُملك، كال�سجر في الأر�س المبيعة، تكون تبعًا لها دون �سرط.  -3

م���ا كان من �سرورات العق���ود اأو م�سالحه���ا ال�سرورية،  كالطريق لل���دار فيدخل في بيع   -4
الأر����س الطري���قُ المو�سلةُ م���ن الطريق العام اإليه���ا، -اإذا كانت غيرَ مملوكةٍ م���ن اأحد- وي�سمونها 
الطري���قَ غي���رَ النافذةِ، وذلك لأنَّ ه���ذه الطريقُ تبعاً للاأر����س، واإن لم يُنَ�سَّ على ه���ذه التبعيةِ في 

العقدِ)3). وتطبيقاً للقاعدة: من ملك �سيئاً ملك ما هو من �سروراته.
م���ا كان من اللوازم، كمن فاتته �سلوات في اأي���ام الجنون- وقلنا بعدم الق�ساء- ل يق�سي   -5
�سننه���ا الرواتب. وكمن يفوته الوق���وف بعرفة في�سقط عنه الرمي والمبي���ت وغير ذلك؛ لأن الرمي 
والمبي���ت من لوازم الحج.  وكالأخر�س ل يلزمه تحري���ك الل�سان في القراءة لأن المتبوع قد �سقط، 

وهو التلفظ)4).
م���ا ل يمكن وج���وده م�ستقلًا، ح�سًا اأو اعتق���ادًا، كالمجنون حكمه في اأح���كام الدنيا حكم   -6

اأبويه؛ لكونه ل ي�ستقلُّ بنف�سه.
م���ا ل ينتفع بوجوده م�ستقلًا، كالتِرع)5)  وال�سواقي)6)  فلا ينتفع بها م�ستقلة اإل مع الأر�س   -7
ا يدخل معها  الت���ي تُروى بها؛ لذلك تدخل �سمن الأر����س المبيعة بدون �سرط. وعليه لو اأوقفنا اأر�سً

منافع ال�سرب التابعة لها؛ لأنه ل ينتفع بالأر�س بدون مياه ال�سقي.
�لمطلب �لر�بع: م�ستند قاعدة »�لتابع تابع«

���رَرَ وَلَ  بع����س القواع���د الفقهي���ة تك���ون متوافقة لفظً���ا مع الق���راآن اأو ال�سن���ة، كقاعدة »لَ �سَ

)1) ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، ج1 ، �س121.
)2) ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد )861 ه�). فتح القدير. بيروت: دار الفكر. د. ط. د.ت. ج4، �س515.

)3)  ينظر: الزرقا، اأحمد بن ال�سيخ محمد الزرقا ) 1357ه�). �سرح القواعد الفقهية. دم�سق: دار القلم. الطبعة الثانية، 1409ه� 
- 1989م. �س261.

)4) ابن نجيم، الأ�سباه والنظائر، �س 103.
الجدول«  فوهة  وهي  )تُرْعَةٌ)  منه  ويتفجر  النهر  جانب  من  الماء  يحفره  للمو�سع  »يقال  الفيومي:  قال  تُرعة،  جمع  )5)  التِرع 

)الفيومي، الم�سباح المنير، ج1، �س74).
)6)  ال�سواقي جمع �ساقية، قال الفيومي: »يقال للقناة ال�سغيرة )�سَاقِيَةٌ) لأنها )تَ�سْقِي) الأر�س« )الفيومي، الم�سباح المنير، ج1، 

�س281).
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���رَارَ«)1).  ولك���ن اأكثر القواع���د الفقهية لي�ست كذل���ك؛ لذلك احتاج العلماء اإل���ى ال�ستدلل لها.  �سِ
ولقاعدة »التابعُ تابعٌ« اأدلة من القراآن، وال�سنة، والإجماع، والمعقول.

�أولًا: من �لقر�آن �لكريم:
ل���م يرد ف���ي القراآن الكريم لف���ظ القاعدة، ولكن معن���ى التبعية معتبر في ع���دة اآيات. وهذه 
الآيات تعتبر اأن للتابع حكم متبوعه، واإن لم يُ�سرح فيها بلفظ التبعية، وبعد ال�ستقراء يتبين لنا اأن 

بع�س الآيات ت�سير اأن للتابع حكم متبوعه.
ق���ال الله تعالى في الموؤمنين: ﴿ژ  ژ ڑ﴾ ]الطور:21[، وهو اأن يلحق بهم ذريتهم 
الموؤمن���ة ف���ى المنازل والدرجات، قال ابن عبا�س: »اإن الله ليرفع ذرية الموؤمن في درجته واإن كانوا 

دونه في المنزلة، لتقرّ بهم عينه«، وقراأ الآية)2).
وقُرئ:)واأتبعناه���م ذرياته���م باإيمان). ق���ال ابن العربي: »جعل الله له حك���م اأبيه لف�سله في 

الدنيا من الع�سمة والحرمة«)3).
 ومنه���ا قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ ]الطلاق:1[، اأي: 
اإذا طلق���تَ فطلقْ للع���دة، فالخطاب فيها للنبي �سلى الله عليه و�سلم، ولكنه هنا للتابع -وهم اأمته- 

وهو يعم كل تابع، وذلك يدل على اأن التابع حكمه حكم المتبوع.
ومنه���ا قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ      پ پ پ پ  ڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ﴾ ]المائدة:90[.
والع���دول عن لفظ التحريم اإل���ى لفظ الجتناب يدل على تحريم كل تاب���ع للمحرم المذكور؛ 
لذل���ك كان اب���ن عم���ر ر�سي الله عنهم���ا يقول: ق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم :»لعن الله: الخم���ر و�ساربها 

و�ساقيها وبائعها ومبتاعها وعا�سرها ومعت�سرها وحاملها والمحمولة اإليه«)4).
ومنه���ا قول���ه تعال���ى: ﴿ڇ       ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ ]الق�س�س: 

8[. وكان الجنود خاطئين لأنهم تبع لفرعون وهامان، فباتباعهم لفرعون ان�سحب عليهم حكمه.

)1)  رواه الإمام مالك. الموطاأ.  تحقيق: محمد م�سطفى الأعظمي. اأبو ظبي: موؤ�س�سة زايد بن �سلطان اآل نهيان. الطبعة الأولى، 
الثانية،  الطبعة  الر�سالة.  موؤ�س�سة  بيروت:  واآخرون.  الأرناوؤوط  �سعيب  تحقيق:  الم�سند.  اأحمد.  والإمام  2004م؛   - 1425ه� 

1420ه� - 1999م. رقم)2865). ج5، �س5.
)2)  هذا الأثر رواه الطبري في تف�سيره عن ابن عبا�س: )الطبري، اأبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد ) 310ه�). جامع البيان عن 
تاأويل اآي القراآن. تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المح�سن التركي. الريا�س: دار هجر. الطبعة الأولى، 1422 ه� - 2001 

م. ج21، �س579).
)3)  ابن العربي، القا�سي اأبو بكر محمد بن عبد الله ) 543 ه�). اأحكام القراآن. بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الثالثة، 1424 

ه� - 2003 م. ج4، �س167.
رقم  الخمر.  تحريم  فى  باب:  الأ�سربة،  كتاب:  ال�سنن.  عنهما،  الله  ر�سي  عمر  ابن  عن  داود  اأبو  اأخرجه  �سحيح،  )4)  الحديث 

)3674). ج3، �س 326.
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ثانياً: من �ل�سنة:
م���ا رواه اأبو �سعيد الخُدري ر�سي الله عنه وغيره، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه قال:» ذكاةُ الجنينِ 
ذكاةُ اأمه«)1)، وفي �سنن اأبي داود:» قلنا يا ر�سول الله ننحر الناقة، وتذبح البقرة وال�ساة وفي بطنها 

الجنين، اأنلقيه اأم ناأكل؟ قال: كلوه اإن �سئتم فاإن ذكاته ذكاة اأمه«)2).
والمعروف اأن ال�سوؤال معاد في الجواب، فكاأنَّه عليه ال�سلاة وال�سلام قال: اإن نحرتم الناقة، 
وذبحت���م البقرة وال�س���اة وكان في بطنها جنيناً فكلوه اإن �سئتم. والتعليل ال���وارد مرتّباً على ال�سوؤال 

بالفاء هو من دللة الن�س الظاهر على العلة.
ولذلك قال ابن ال�سلاح في »اأدب المفتي والم�ستفتي« في م�ساألة ذكاة الجنين ذكاة اأمه: »فلو 
ا في  حلف اأن ل يذبح الجنين فذبح �ساة في بطنها جنين يحنث؛ لأنه ذكاة الجنين... ويحتمل اأي�سً

ال�سورة الأولى اأن ل يحنث«)3).
ومنها الحديث الذي رواه البخاري عن عمر بن الخطاب- ر�سي الله عنه- قال �سمعت ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول:»من ابتاع نخلًا بعد اأن توؤبر)4) فثمرتها للبائع اإل اأن ي�سترط المبتاع، ومن ابتاع عبداً 

وله مال فماله للذي باعه اإل اأن ي�سترط المبتاع«)5).
وه���ذا الحديث يقت�سي بلفظه: اأن الثمرة الماأبورة ل تدخل م���ع اأ�سولها اإذا بيعت الأ�سول اإل 
بال�س���رط. ويقت�سي دلي���ل خطابه -اأي المفهوم المخالف-: اأن غيرَ الماأب���ورة داخلةٌ في البيع. وهو 
مذهب مالك، وال�سافعي، والليث. وذهب اأبو حنيفة: اإلى اأن الثمرة للبائع قبل الإبار وبعده)6). وذلك 

لأن الحنفية ل يقولون بمفهوم المخالفة)7).

)1)  الحديث �سحيح، اأخرجه الترمذي عن  اأبي �سعيد الخُدري ر�سي الله عنه. ال�سنن. وقال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �سحيح، 
وقد روي من غير هذا الوجه عن اأبي �سعيد ر�سي الله عنه، والعمل على هذا عند اأهل العلم من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم، 
�سَوْرة  اأبو عي�سى محمد بن عي�سى بن  الترمذي،  واإ�سحق« ) ينظر:  المبارك وال�سافعي واأحمد  الثوري وابن  وهو قول �سفيان 
)279ه�). ال�سنن. تحقيق: ب�سار عواد معروف. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي. 1418ه-1998 م. ج3، �س 124 ) ؛ واأخرجه اأبو 

داود عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه، ال�سنن.
)2)  الحديث �سحيح، اأخرجه اأبو داود، ال�سنن. كتاب: ال�سحايا، باب: ما جاء فى ذكاة الجنين. رقم )2829). ج3، �س62.

)3)  ابن ال�سلاح، اأبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن )643 ه�). اأدب المفتي والم�ستفتي، تحقيق : د. موفق عبد الله عبد القادر. 
بيروت: مكتبة العلوم والحكم. الطبعة الأولى، 1407ه�-. ج2، �س713.

)4)  والتاأبير هو التلقيح، وهو اأن ي�سقق اأكمة اإناث النخل ويذر طلع الذكر فيها. ول يلقح جميع النخيل بل يوؤبر البع�س وي�سقق الباقي 
بانبثاث ريح الفحول اإليه الذي يح�سل منه ت�سقق الطلع.

)5)  البخاري، محمد بن اإ�سماعيل الجعفي )194 ه). ال�سحيح. كتاب: الم�ساقاة – ال�سرب. باب: الرجل يكون له ممر اأو �سرب في 
حائط اأو في نخل. رقم )2250). ج2، �س838.؛ واللفظ له. وم�سلم، ال�سحيح. كتاب: البيوع، باب: من باع نخلا عليها ثمر. 

رقم )3986). ج5، �س 17.
)6) الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. ج5 �س164.

)7)  هو دللة اللفظ على ثبوت حكم للم�سكوت عنه مخالف للمنطوق، لنتفاء قيد من القيود المعتبرة في الحكم، وي�سمى »دليل 
الخطاب«.
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ثالثاً: من �لاإجماع)1):
الإجم���اع دلي���ل قطعي باتفاق العلم���اء، ول يجمع المجته���دون عن ت�سهٍ اأو ه���وى بل ل بد لهم 
م���ن م�ستن���د)2)، وبتتبع اإجماعات العلماء نج���د التبعية من م�ستندات اإجماعه���م، فكان ذلك دليلًا 
عل���ى اعتبار القاع���دة. وذلك كاإجماع الأمة عل���ى تحريم �سحم الخنزير قيا�س�����اً على لحمه؛ لقوله 
تعال���ى: ﴿ڑ ڑ  ک ک ک ک گ﴾ ]البق���رة:173[. وعل���ل العلماء ذلك 
بنفي الفارق بين ال�سحم واللحم.  وكذلك عللوا تحريم ال�سحم باأنه تابع للحم خلقة ل ينفك عنه.

ق���ال في الت�سهي���ل لعلوم التنزيل: »ولحم الخنزي���ر هو حرام �سواءً ذك���ي اأو لم يذكَ، وكذلك 
�سحمه باإجماع؛ واإنما خ�س اللحم بالذكر لأنه الغالب في الأكل ولأن ال�سحم تابع له«)3).

وكالإجماع على اأن الجنين اإذا خرج حياً، اأن ذكاته بذكاة اأمه)4).
ر�بعاً: من �لمعقول:

اأن العق���ل يحكم بان�سح���اب الحكم على التابع، حيث ثبت تعذر النفكاك بين التابع ومتبوعه. 
واأن التابع اإن ا�ستقل بنف�سه لم ي�سح ت�سميته تابعاً، واإن كان تابعاً وجب اأن يلتحق بمتبوعه.

وكيف ل ياأخذ التابع حكم المتبوع وهو جزء منه ل ي�ستقل بنف�سه. 
اأ�س���ف اإليه اأن ال�ستقاق في ا�سم التابع علةٌ لندراجه تحت حكم متبوعه. فالتابع هو من قام 

فيه �سفة التبعية، وهذه ال�سفة دالة على التحاق التابع بمتبوعه.
�لمطلب �لخام�ص: �لقو�عد �لفرعية لقاعدة »�لتابع تابع«

واأم���ا القواعد الفرعية للقاعدة  فتنح�سر في اأربع)5)،  وهذه الأربع تجمع �ستات الفروع حيث 
يمكن ردّ اأغلبها اإليها، وهي:

القاعدة الأولى: التابع ل يُفرد بالحكم؛ لأنه اإنما جعل تبعاً.
القاعدة الثانية: التابع ي�سقط ب�سقوط المتبوع.

القاعدة الثالثة: التابع ل يتقدم على المتبوع.
القاعدة الرابعة: يغتفر في التوابع ما ل يغتفر في غيرها.

)1) الإجماع هو اتفاق مجتهدي اأمة محمد-�سلى الله عليه و�سلم- بعد وفاته في ع�سر من الع�سور على حكم �سرعي.
الأ�سل معه. وقد يكون م�ستندهم ن�ساً �سحيحاً  يُنقل هذا  لم  واإن  المجمعون،  ا�ستند عليه  الذي  الأ�سل  الإجماع هو  )2)  م�ستند 

�سريحاً من الكتاب اأو ال�سنة، وقد يكون قيا�ساً، وقد يكون العُرف وحاجة النا�س.
الخالدي.  الدكتور عبد الله  التنزيل. تحقيق:  لعلوم  الت�سهيل   . اأحمد بن محمد )741ه�)  القا�سم محمد بن  اأبو  )3)  ابن جُزي، 

بيروت: �سركة دار الأرقم. الطبعة الأولى، 1416ه-1996م. ج1، �س107.
)4) ابن المنذر. الإجماع ، �س61.

)5)  ينظر ما كتبه الزرك�سي في »المنثور في القواعد الفقهية«، وال�سيوطي وابن نجيم في كتابيهما »الأ�سباه والنظائر«، وقد اأ�سار 
اإليها القرافي في »الفروق« في الفرق التا�سع والت�سعين بعد المائة، حيث  فرّق فيه بين قاعدة ما يتبع العقد عُرفاً وما ل يتبعه.
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واأ�ساف بع�سهم قواعد اأخرى تفريعاً على القاعدة، وهي:
من ملك �سيئًا ملك ما هو من �سروراته.  .1

التابع ل يكون له تابع.  .2
العبرة بنية المتبوع ل التابع.  .3

ما دخل في البيع تبعاً ل ح�سة له من الثمن.  .4
التابع م�سمون بالعتداء.  .5

وبالنظ���ر فيها يتبين اأن هذه القواعد داخلة في القواعد الأربع ال�سابقة؛ لأنها لم ت�سف �سيئاً 
جوهريًا للقاعدة كاأن تقيد مطلقها.

�لمبحث �لثاني: حالات ثبوت �إ�سلام �لاإن�سان ��ستقلالًا وتبعًا:
خلق الله الإن�سان وكلّفه، قال الله تعالى: ﴿ڱ      ڱ   ڱ ڱ   ں﴾ ]القيامة:36[ اأي: ل 

هَ اإليهِ الخطاب ال�سرعيّ وتعلَّق بفعله.  يُوؤمر ول يُنهى. والمكلفُ هو من توجَّ
وللتكلي���ف مق�سدان: اأولهما اإ�سلاح ح���ال الإن�سان في الدنيا والآخ���رة، وثانيهما قطع العذر 

ودفع الحجة. وي�سترط  في المكلَّف اأن يكون قادراً على فهم التكاليف، واأن يكون اأهلًا لها.
فاأمّا القدرة على فهم التكليف فتقت�سي اأمرين: اأن يكون المكلَّف عاقلًا)1)، واأن يكون المكلَّف 
عارِفً���ا باللغ���ة العربيّة اأو ما يقوم مقامها من بي���ان. واأما اأن يكون اأهلًا لها فه���و ما يعرف بالأهلية 
وه���ي: �سلاحِيَ���ةُ الإن�سان لوجوب الحقوق الم�سروع���ة له اأو عليه )وهي اأهلي���ة الوجوب)؛ ول�سدور 

الأفعال منه على وَجْهٍ يُعْتَدُّ بها �سرعًا )وهي اأهلية الأداء).
والإن�س���ان عمومً���ا يمر باأرب���ع مراحل: اأولها الجتن���ان)2)، وثانيها من ال���ولدة حتى �سنِّ �سبع 

�سنين، وثالثها من �سبع �سنين اإلى البلوغ، ورابعها من البلوغ اإلى الوفاة.
وجمه���ور اأهل العلم عل���ى اأن التمييز يح�سل با�ستكمال �سبع �سني���ن، وقد ا�ستدلو بقوله صلى الله عليه وسلم: 
»م���روا اأبناءكم بال�س���لاة ل�سبع �سنين وا�سربوه���م عليها لع�سر �سني���ن...«)3)، اأي با�ستكمال �سبع، 
فالأمر لمن ا�ستكمل �سبعًا ودخل في الثامنة، وقالوا: هذا هو �سن التمييز م�ستدلين بهذا الحديث.

وعند �لحنابلة  �سن �لتمييز فيه ثلاث رو�يات:
الأول���ى: ع�س���ر �سنين، وهو الذي اعتم���ده الخرقي. قال الخِرَقي: »وال�سب���ي اإذا كان له ع�سر 

تُه. )1) وقد اأقام ال�سارع البلوغ  الذي هو اأمر ظاهر من�سبط مقام العقل؛ لأنّه مَظِنَّ
)2) الجتنان هو ال�ستتار، وهي مرحلة كونه جنينًا في بطن اأمه.

)3)  رواه الإمام اأحمد، الم�سند. تحقيق: �سعيب الأرناوؤوط واآخرون. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. الطبعة الثانية، 1420ه� - 1999م. 
رقم )6756). ج11، �س 367.
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�سنين وعقل الإ�سلام فاأ�سلم فهو م�سلم«)1).
الثانية: �سبع �سنين، قال المرداوي: »واأكثر الأ�سحاب يقول اإن حدَّ �سن التمييز �سبع �سنين«)2).

الثالثة: ل حدَّ لذلك، وهي رواية عن اأحمد.
واأم���ا الجمهور فقولهم لخّ�س���ه النووي في رو�سة الطالبين بقوله: »و�س���ن التمييز غالبًا �سبع 
�سنين، اأو ثمان تقريبًا، قال الأ�سحاب: وقد يتقدم التمييز عن ال�سبع وقد يتاأخر عن الثمان، ومدار 

الحكم على نف�س التمييز، ل على �سنه«)3).
واأهلية المكلف ق�سمان: اأهليّة وجوب؛ واأهليّة اأداء، و كلتاهما ناق�سة وكاملة.

فاأهليّة الوجوب الناق�سة: �سلاحِيَةُ الإن�سانِ لوجوبِ الحقوقِ لهُ فقط، و هو يبداأُ بدَوْرِ الجنينِ 
ه.  في بطنِ اأمِّ

والكاملةُ هي: �سلاحِيَتُه لوجوبِ الحقوقِ الم�سروعةِ لهُ اأو عليه، وهي من الولدةِ اإلى الممات.
دُورِ بع����سِ الأفعالِ دون بع�سٍ، وهو يمتدُّ من  واأمّ���ا اأهليةُ الأداءِ الناق�سةُ فهي: �سلاحِيَتُه ل�سُ

ال�سابعةِ اإلى البلوغِ. 
فها  دُورِ الأفعالِ منه مع العت���دادِ بها �سرعًا وعدم توقُّ واأهلي���ةُ الأداءِ الكامل���ةُ: �سلاحِيَتُه ل�سُ

على راأي غيره، وهو دَوْر البلوغ .
ال�سغي���ر وال�سبي ي�سمل الذكر والأنثى على ال�سواء، فبعد �سن التمييز يقدر ال�سبي اأن يميز 

بين الم�سار والمنافع في�سبه البالغ. ومن بلغ مجنونًا ياأخذ حكم من هو دون البلوغ.
وثبوت اإ�سلام ال�سخ�س له حالتان، فاإما اأن يثبت بنف�سه ا�ستقلالً، واإما اأن يثبت تبعًا)4). 
والم�ستقل هو البالغ العاقل، و�سياأتي الحديث عن اإ�سلام ال�سخ�س بالتبعية وهو ال�سغير.

وم���ن بلغ عاقلًا له حالتان م���ع الأبوين: الأولى اأن يكون اأبواه غير م�سلمين، والحالة الثانية اأن 
يكونا م�سلمين اأو اأحدهما م�سلمًا.

فف���ي الحال���ة الأول���ى: تتنوع اأ�سحاب ه���ذه الحالة اإلى اأ�سن���اف اأربعة: �سن���ف منهم ينكرون 

)1)  الخرقي، اأبو القا�سم عمر بن الح�سين )334ه�).  مخت�سر الخرقي من م�سائل الإمام اأحمد بن حنبل. تحقيق: زهير ال�ساوي�س. 
بيروت: المكتب الإ�سلامي. الطبعة الأولى، 1403ه� - 1983م. �س 123.

)2)  المرداوي، اأبو الح�سن علي بن �سليمان ) 885 ه). الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد 
المح�سن التركي، والدكتور عبد الفتاح محمد الحلو. القاهرة: هجر للطباعة والن�سر. الطبعة الأولى، 1415 ه� - 1995 م. 

ج24، �س 486.
)3)  النووي، اأبو زكريا يحيى بن �سرف ) 676 ه�). رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلي محمد 

معو�س، بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة الأولى. ج6، �س509.
)4)  ينظر: الرافعي، عبد الكريم بن محمد ) 623 ه�). العزيز �سرح الوجيز المعروف بال�سرح الكبير. تحقيق: علي محمد عو�س 

وعادل اأحمد عبد الموجود. بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1417 ه� - 1997 م. ج6، �س395.
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ال�سان���ع اأ�سلًا، وهم الدُهْرية المعطل���ة)1). و�سنف منهم يقرّون بال�سان���ع وينكرون توحيده، وهم 
الوثني���ة والمجو�س. و�سن���ف منهم يقرّون بال�سانع وتوحيده وينك���رون الر�سالة راأ�ساً، وهم قوم من 
الفلا�سفة. و�سنف منهم يقرون بال�سانع وتوحيده والر�سالة في الجملة، لكنهم ينكرون ر�سالة نبينا 

محمد - عليه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام - وهم اليهود والن�سارى)2).
ه نحكم باإ�سلامه تبعًا لها)3). فيثبت اإ�سلام الكافر  ولكل �سنف من هذه الأ�سناف كيفية تخ�سّ

البالغ العاقل اإما بالت�سريح  قولً، واإما فعلًا -اأي دللة-.
والت�سري���ح بالق���ول اأن ياأتي بال�سّهادتين �سراح���ةً، باأن ينطق بال�سّهادتي���ن- وما يقوم مقام 
ا.  النُّط���ق-، والب���راءة م���ن كلّ دينٍ غير دي���ن الإ�سلام عمومًا وم���ن الدين الذي هو علي���ه خ�سو�سً
ماً بالتّ�سديق الباطنيّ والعتقاد القلبيّ  كالتّ�سري���ح بال�سّهادة بوحدانيّة الّله تعال���ى وتقدي�سه، مُدعَّ
الجازم بالرّبوبيّة والإقرار بالعبوديّة له تعالى، والتّ�سريحُ كذلك بكلمة ال�سّهادة بر�سالة محمّدٍصلى الله عليه وسلم.

ج���اء في فتح القدير:»�سُئل اأبو يو�سف عن الرجل كي���ف ي�سلم، فقال: يقول اأ�سهد اأن ل اإله اإل 
الله  واأن محمدًا ر�سول الله، ويقرّ بما جاء من عند الله، ويتبراأ من الدين الذي انتحله«)4). 

واأم���ا الإ�سلام بالفعل: فاإنّ الكافر متى فعل عب���ادةً مما اخت�سَّ بها �سرعُنا يكون بذلك الفعل 
لاة في جماعةٍ، والحجّ الكامل، والأذان في الم�سجد وغيرها. م�سلماً، كال�سّ

قال ابن اأبي العز الحنفي عن من �سلى ولم يتكلم بال�سهادتين، اأو اأتى بغير ذلك من خ�سائ�س 
الإ�سلام، ولم يتكلم بهما: »ال�سحيح اأنه ي�سير م�سلماً بكل ما هو من خ�سائ�س الإ�سلام«)5).

وعن���د ال�سافعي���ة ل تعتبر ال�سلاة جماع���ة من كافر اأ�سل���ي اإ�سلاماً وتُقبل م���ن المرتد، قال 
النووي: »وال�سحيح الذي عليه الأ�سحاب اأنه ل يكون اإ�سلامًا من الأ�سلي بخلاف المرتد؛ لأن علقة 

الإ�سلام باقية في المرتد ف�سلاته عود منه اإلى ما كان«)6).
وقال: »واإذا نطق بال�سهادتين في الأذان اإن كان عي�سويًا)7)  لم يحكم باإ�سلامه، واإن كان غيره 

)1)  هم الذين »اأنكروا الخالق والبعث والإعادة. وقالوا بالطبع المحيي والده���ر المفني، وهم الذين اأخبر عنهم القراآن المجيد:  
اأبو الفتح محمد ابن عبد الكريم ) 548 ه�).  ]الجاثية:24[« )ال�سهر�ستاني،  ﴿ڤ ڤ ڤ  ڦ     ڦ ڦ  ڦ ڄ﴾ 

الملل والنحل. بيروت: موؤ�س�سة الحلبي. د. ط،1387 ه� - 1968م. ج3، �س79).
)2) الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. ج7، �س103-102.

)3) ينظر المرجع نف�سه في كيفية اإ�سلام كل �سنف من الأ�سناف الأربعة، ج7، �س103.
)4) ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي )861 ه�). فتح القدير. بيروت: دار الفكر. د. ط. د.ت. ج6، �س70.
)5)  ابن اأبي العز، علي بن علي بن محمد )792 ه�). �سرح العقيدة الطحاوية. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. الطبعة الثامنة، 1416ه� 

- 1995م. ج1، �س23.
)6) النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. ج7، �س294.

)7)  العي�سوية طائفة من اليهود ين�سبون اإلى اأبي عي�سى اليهودي الأ�سبهاني ، يعتقدون اخت�سا�س ر�سالة نبينا صلى الله عليه وسلم بالعرب فهذا 
ل ي�سير بالأذان م�سلمًا؛ لأنه اإذا نطق بال�سهادتين اعتقد فيها الخت�سا�س. )النووي، المجموع �سرح المهذب، بيروت: دار 

الفكر. د. ط. 1417ه� - 1996م. ج3، �س99).
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حكم باإ�سلامه على ال�سحيح الذي قطع به الأكثرون«)1).
ولم يفرّق الحنفية بين العي�سوي وغيره ما دام اأذّنَ في وقت ال�سلاة)2).

والحالة الثانية: من بلغ عاقلًا من اأبوين م�سلمين، فهذا على الإ�سلام كما الظاهر من حاله، 
اإل اإذا اأظهر �سعائر الكفر �سراحة. 

وهن���ا تلح م�ساألة: هل يُوؤمر -من بلغ عاقلًا من اأبوين م�سلمين- بالنطق بال�سهادة بنية دخول 
الإ�سلام عند بلوغه، اأو يُكتفى بما هو عليه من حال؟.

م���ن كانت ه���ذه حاله ل يوؤمر بالنطق بال�سهادتين بنية الدخول ف���ي دين الإ�سلام؛ لأنه مولود 
على الفطرة وم�ستمر عليها بعدم اإظهار ما يخالفها.

ق���ال ابن تيمية: »واتفق الم�سلم���ون على اأن ال�سبي اإذا بلغ م�سلمًا ل���م يجب عليه عقب بلوغه 
تجديد ال�سهادتين«)3).  

وق���ال:  »ال�سلف والأئمة متفقون على اأن اأول ما يوؤمر ب���ه العباد ال�سهادتان، ومتفقون على اأن 
من فعل ذلك قبل البلوغ لم يوؤمر بتجديد ذلك عقب البلوغ«)4).

وق���ال ابن اأبي العز ف���ي �سرح العقيدة الطحاوية: »اأئمة ال�سلف كله���م متفقون على اأن اأوّل ما 
يوؤم���ر به العبد ال�سهادتان، ومتفقون على اأن من فع���ل ذلك قبل البلوغ لم يوؤمر بتجديد ذلك عقيب 

بلوغه،... لكن هو اأدى هذا الواجب قبل ذلك«)5).
وتل���ح م�ساأل���ة اأخرى وهي: هل ي�سح اإ�سلام م���ن عَقَلَ الإ�سلامَ وهو ف���وق التمييز ودون البلوغ 
وكان اأب���واه كافري���ن،  وذل���ك باأن نط���ق ال�سهادتي���ن اأو اأظهر �سعائ���ر الإ�سلام؟ وه���ل تنفك تبعيته 
لوالديه في�سبح غير تابع كالمكلفين البالغين؟ . في هذه الم�ساألة اختلف العلماء،  وذلك بناءً على 

اختلافهم في م�ساألة »التح�سين والتقبيح العقليين«، وهذه الم�ساألة فيها ثلاثة اأقوالٍ:
الأول: -وهو للمعتزلة- وقالوا: اإن في الأفعال حُ�سناً وقُبحاً ذاتيين، واأن العقل ي�ستقل باإدراك 
ح�س���ن وقبح معظم الأفعال بالنظر اإلى �سف���ات الفعل، وما يترتب عليه من نفع اأو �سرر اأو م�سلحة 

اأو مف�سدة.
الثان���ي: -وهو للاأ�ساعرة وجمه���ور الأ�سوليين- وقالوا: لي�س في الأفع���ال ح�سن ذاتي  يوجب 

)1) النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. ج1، �س312.
اأمين بن عمر بن عبد العزيز )1252 ه�). رد المحتار على الدر المختار. بيروت: دار الفكر. الطبعة  )2)  ابن عابدين، محمد 

الثانية، 1412ه� - 1992م. ج1، �س353 .
)3)  ابن تيمية، اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ) 728 ه� ). درء تعار�س العقل والنقل. تحقيق الدكتور محمد 

ر�ساد �سالم. الريا�س: جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، الطبعة الثانية، 1411 ه� - 1991 م. ج8، �س8.
)4) المرجع ال�سابق، ج8، �س11.

)5) ابن اأبي العز، �سرح العقيدة الطحاوية. ج1، �س23.
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على الله اأن ياأمر به، ولي�س في الأفعال قبح ذاتي يوجب على الله اأن ينهى عنه. واأن العقل ل ي�ستقل 
باإدراك حكم الله بل ل بد من وا�سطة الر�سل وتبليغهم؛ فلا ح�ساب ول عقاب قبل ال�سرع.

الثالث: -وهو للماتريدي وكبار المحققين من الحنفية- وقالوا: الأفعال على ثلاثة اأق�سام: 
الأول: اأفعال ي�ستقل العقل باإدراك ح�سنها وقبحها بداهة فلا يتوقف على اإخبار مخبر، وذلك 

كح�سن ال�سدق الذي ل �سرر فيه، وقبح الكذب الذي ل نفع فيه.
الثان���ي: اأفعال تُ���درك ح�سنها وقبحه���ا بنظر العقل، كح�س���ن الكذب الناف���ع ، وقبح ال�سدق 

ال�سار.
الثال���ث: اأفعال ل ي�ستقل العقل باإدراك ح�سنها وقبحها اأ�سلًا دون تنبيه ال�سارع عليه، كح�سن 

ال�سلاة وال�سوم والحج.
والقول الجامع بين هذه الثلاثة اأن الحاكم حقيقةً هو ال�سرع بالإجماع، ولكن الخلاف في اأن 

العقل هل هو كافٍ في معرفة الحكم اأو ل؟. 
وبن���اء على ما �سبق، ق���ال الأ�ساعرة وال�سافعية)1)، وزفر من الحنفية: ل ي�سح اإ�سلام ال�سبي 
الممي���ز. وبن���ى عليه ال�سافعي عدم قتل من اأ�سل���م قبل البلوغ ثم ارتدَّ بعده؛ لأن���ه لم ي�سح اإ�سلامه 
ابت���داءً، ق���ال في كتاب الأم: »فم���ن اأقر بالإيمان قبل البل���وغ واإن كان عاقلًا ثم ارت���د قبل البلوغ اأو 
بع���ده ثم لم يتب بعد البلوغ ف���لا يقتل، لأن اإيمانه لم يكن وهو بالغ، ويوؤمر بالإيمان ويجهد عليه بلا 

قتل«)2). 
وقد قال ال�سافعية هذا للتالي:

1-  لأن الإ�س���لام ل يعق���ل اإل بعد تقدم الإلزام؛ كما ل يعقل الج���واب اإل بعد تقدم الخطاب. 
والإ�س���لام عبارة عن ال�ست�س���لام والإذعان، والبتداء بالتبرع ل ي�سمى اإ�سلام���اً ول انقياداً كما اأن 

البتداء بالكلام ل ي�سمى جواباً.
الإلزام منتفٍ في حق ال�سبي فانتفى الإ�سلام.  -2

لأن ال�سهادتين قول تثبت بهما الأحكام، فلم ي�سح من ال�سبي كالهبة والعتق.  -3

4-  لأن ال�سبي رفع عنه القلم، ورفعه عنه يمنع من اأن يجرى على اعتقاده حكم.
لأن ال�سبي غير مكلف، فلم ي�سح منه العتقاد لإ�سلام ول ردة  كالمجنون)3).  -5

ق���ال ال�سي���رازي في المه���ذب: »واإن و�سفَ الإ�س���لامَ �سبيٌ عاق���لٌ من اأولدِ الكف���ارِ لم ي�سحْ 

وال�سبكي  والبلقيني  اأنه  اأ�سباهه  في  ال�سيوطي  ذكر  وقد  �س520.  ج8،  المذهب.  دراية  في  المطلب  نهاية  الجويني،  )1)  ينظر: 
يرجحون ت�سحيح اإ�سلام ال�سبي المميز، فقد قال: »والمختار عند البلقيني ال�سحة، وهو الذي اأعتقده، ثم راأيت ال�سبكي مال 

اإليه« )ال�سيوطي، الأ�سباه والنظائر. �س221).
)2) ال�سافعي، اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س )204ه� ). كتاب الأم. بيروت: دار المعرفة، د . ط. 1410ه�-1990م. ج6، �س172.
)3) ينظر: الماوردي، الحاوي في فقه ال�سافعي. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة  الأولى، 1414ه� - .1994 م. ج 13، �س 171.
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اإ�سلامه على ظاهر المذهب«)1).
وقال النووي في منهاج الطالبين: »ول ي�سح اإ�سلام �سبي مميز ا�ستقلالً على ال�سحيح«)2).

وذهب اأبو حنيفة و�ساحباه والحنابلة وبع�س ال�سافعية اإلى �سحة اإ�سلامه؛ بناءً على اأن اللزوم 
يثبت عقلًا، والعقل يوجب الإ�سلام على البالغ وال�سبي اإذا كان عاقلًا.

حِيحٌ«)3). بِيِّ الْعَاقِلِ وَارْتِدَادُهُ �سَ قال في الختيار: »وَاإِ�سْلَامُ ال�سَّ
وقال الخرقي: »وال�سبي اإذا كان له ع�سر �سنين وعقل الإ�سلام فاأ�سلم فهو م�سلم«)4).

وفي الرو�س المربع: »وي�سح اإ�سلام مميز يعقله، وردته«)5). 
وقال الحنفية  والحنابلة بقبول الإ�سلام من ال�سبي المميز للتالي:

1- لعموم قوله عليه ال�سلاة وال�سلام: »من قال: ل اإله اإل الله، دخل الجنة«)6). وقوله: »اأمرت 
اأن اأقاتل النا�س حتى يقولوا ل اإله اإل الله...«)7).

2- لعر�س ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الإ�سلام على ابن �سياد)8)  وهو دون البلوغ، وعر�سه عليه يقت�سي 
�سحته منه. ففي ال�سحيحين اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال لبن �سيّاد: »اأت�سهد اأني ر�سول الله«)9).

3- اأن عليًا ر�سي الله عنه اأ�سلم وهو �سبي، و�سحح النبي عليه ال�سلاة وال�سلام اإ�سلامه.
4- الحكم باإ�سلام ال�سغير  مح�س م�سلحة، ورفع القلم عنه معناه اأن ل يكتب �سيء عليه.

)1) ال�سيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي. ج3، �س288.
الأولى، 1425ه�- الفكر. الطبعة  اأحمد عو�س. بيروت: دار  المفتين. تحقيق: عو�س قا�سم  )2)  النووي، منهاج الطالبين وعمدة 

2005م . �س177.
)3) المو�سلي، اأبو الف�سل عبد الله بن محمود بن مودود )683 ه�). الختيار لتعليل المختار. ج4، �س148.

الطبعة:  للتراث.  ال�سحابة  دار  . م�سر:  الخرقي  الح�سين بن عبد الله )334 ه�). مخت�سر  بن  القا�سم عمر  اأبو  )4)  الخرقي، 
1413ه�-1993م. �س132.

)5)  البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين )1051ه�). الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع. بيروت: دار الموؤيد - موؤ�س�سة 
الر�سالة. �س683.

)6)  جزء من حديث رواه الحاكم، اأبو عبدالله محمد بن عبد الله )405ه�). الم�ستدرك على ال�سحيحين. كتاب: التوبة والإنابة، 
ج4،  ه– 1990م.   1411 الأولى،  الطبعة  العلمية،  الكتب  دار  بيروت:  عطا.  القادر  عبد  م�سطفى   : تحقيق    .(7638( رقم 

�س279.
)7)  جزء من حديث رواه ال�سيخان: البخاري، ال�سحيح. كتاب: العت�سام بالكتاب وال�سنة، باب: القتداء ب�سنن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
رقم )6855)؛ وم�سلم، ال�سحيح. كتاب: الإيمان، باب: الأمر بقتال النا�س حتى يقولوا ل اإله اإل الله محمد ر�سول الله، رقم 

.(133(
)8)  يقال له ابن �سيّاد وابن �سائد، و�سُمي بهما في هذه الأحاديث، وا�سمه �ساف . قال العلماء: وق�سته م�سكلة، واأمره م�ستبه في 
اأنه هل هو الم�سيح الدجّال الم�سهور اأم غيره؟ ول �سك في اأنه دجّال من الدجاجلة. قال العلماء: وظاهر الأحاديث اأن النبي 
صلى الله عليه وسلم لم يوحَ اإليه باأنه الم�سيح الدجّال، ول غيره، واإنما اأوحي اإليه ب�سفات الدجّال، وكان في ابن �سياد قرائن محتملة، فلذلك 
كان النبي �سلى الله عليه و�سلم ل يقطع باأنه الدجّال ول غيره. )النووي، �سرح النووي على م�سلم. بيروت: دار اإحياء التراث 

العربي. الطبعة الثانية، 1392 ه- 1972م. ج18، �س 46).
كتاب:  ال�سحيح.  وم�سلم،  32؛  ج8، �س  رقم )3055).  ال�سبي.  على  الإ�سلام  يعر�س  كيف  باب:  ال�سحيح.  البخاري،  )9)  رواه 

الفتن واأ�سراط ال�ساعة،  باب: ذكر ابن �سياد. رقم)7530). ج8، �س 190.
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5- الإ�س���لام فيه نفعه والكفر فيه �سرره، ويجوز ت�سرفه النافع كقبول الهبة ول يجوز ال�سار 
كالهبة، ولهذا فاإن الولي يجيز ت�سرفه النافع دون ال�سار. 

6- لأن الإ�س���لام يتعل���ق ب���ه كم���ال العق���ل دون البلوغ، بدلي���ل اأن من بلغ غير عاق���ل لم ي�سح 
اإ�سلامه، والعقل يوجد من ال�سغير كما يوجد من الكبير.

7- لأن���ه اأتى بحقيق���ة الإ�سلام وهو الت�سديق م���ع الإقرار، لأن الإقرار طائعً���ا دليل العتقاد 
والحقائق ل ترد)1).

8- لأنه ممن ي�سح منه فعل العبادة، ف�سح منه الإ�سلام والردة  كالبالغ.
والراج���ح �سحة اإ�س���لام ال�سبي قبل البلوغ، اأي من اأظهر اأح���كام الإ�سلام من �سلاة و�سيام 
و�سه���د الجماع���ات فاإنه يقبل ذلك من���ه ويكون دليلًا على اإ�سلامه، ول يوؤم���ر بال�سهادة عند البلوغ. 

كيف ل وهو على الفطرة، وُلد عليها وتابع عليها. قال ابن العربي في قوله تعالى: ﴿ڎ ڈ 
ڈ﴾: »فن�سب الفعل اإليهم؛ فهذا يدل على اأنهم عقلوه وتكلموا به؛ فاعتبره الله، وجعل لهم حكم 

الم�سلمين«)2).
�لمبحث �لثالث: في تطبيق �لقاعدة على �إ�سلام �ل�سغير:

الحكم باإ�سلام ال�سغير مهم؛ لأنه ي�ستتبع اأمورًا كثيرة منها: اأنه ياأخذ حكم الم�سلمين، فيُنفَق 
علي���ه من بيت الم���ال اإذا م�ست الحاجة اإليه، ولو قتل في �سب���اه وكان قاتله م�سلماً وجب الق�سا�س 
علي���ه، ويرثه الم�سلمون لو مات، ويرث هو بنف�سه الم�سلم)3)، وتجب ال�سلاة عليه ويدفن في مقابر 
الم�سلمي���ن وغي���ر ذلك. وحالت الحكم باإ�س���لام ال�سغير تبعًا للاأبوين اأنواع، فاإم���ا باإ�سلامهما، اأو 

باإ�سلام الأب دون الأم اأو بالعك�س، اأو بموت اأحد اأبويه الكافرين. 
وينح�س���ر البحث في كون ال�سغير واأبويه جميعًا في دار الإ�سلام؛ لأن اختلاف الدارين عند 
الحنفي���ة يوجب اأحكامًا غير اتحادهما. فقد انف���رد الحنفية با�ستراط تبعية الولد لخير والديه في 
الدي���ن اأن تتح���د الدار بين التابع والمتبوع، واإل فلا تبعية. فلو كان الولد في دار الحرب، ووالده في 
دار الإ�س���لام، فاأ�سل���م الوالد ل يتبع���ه الولد ول يكون م�سلمًا؛ لأنه ل يمكن جع���ل الوالد من اأهل دار 
الح���رب، بخلاف ما اإذا كان الوال���د في دار الحرب فاأ�سلم، وولده في دار الإ�سلام، فاإنه يتبعه؛ لأن 

الوالد الم�سلم من اأهل دار الإ�سلام حكمًا.

)1) ينظر: الختيار لتعليل المختار. ج4، �س148.
)2) ابن العربي، اأحكام القراآن. ج4، �س168.

)3) الجويني، عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن محمد ) 478ه�). نهاية المطلب في دراية المذهب. تحقيق: عبد العظيم 
محمود الدّيب. جدة: دار المنهاج. الطبعة الأولى، 1428ه�-2007م. ج8، �س523.
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�لمطلب �لاأول: �لتبعية للو�لدين. 
التبعي���ة للوالدين اأقوى اأنواع التبعي���ة، فعند اتحاد الدار يتبع ال�سغير -وهو من كان دون �سن 
التميي���ز- اأبويه اإ�سلامًا وكفرًا،  فمن ولد لأبوين م�سلمي���ن حُكم باإ�سلامه؛ ومن ولد لأبوين كافرين 

حُكم بكفره،  وذلك باتفاق الأئمة الأربعة، بل ونقل ابن المنذر الإجماع على ذلك. 
ق���ال ابن المن���ذر: »و اأجمعوا على اأن حكمَ الطفل حكمَ اأبوي���ه اإن كانا م�سلمين، فحكمهُ حكمُ 

اأهل الإ�سلام... و اإن كانا م�سركين فحكمهُ حكمُ ال�سرك، يرثهم ويرثونه«)1). 
وق���ال الكا�سان���ي الحنفي في بدائعه: »واأم���ا الحكم بالإ�سلام من طري���ق التبعية فاإن ال�سبي 

يحكم باإ�سلامه تبعاً لأبويه عقل اأو لم يعقل،- ما لم ي�سلم بنف�سه اإذا عقل-«)2).
و�لدليل على �إ�سلام �ل�سغير باإ�سلام �أبويه:

من القراآن: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ﴾ ]الطور:21[.  -1
ِ صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنْ مَوْلُودٍ اإِلَّ  م���ن ال�سن���ة: حديث اأَبِي هُرَيْرَةَ ر�سي الله عنه قال: قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ  -2

�سَانِهِ...«)3). رَانِهِ اأَوْ يُمَجِّ دَانِهِ اأَوْ يُنَ�سِّ يُولَدُ عَلَى الْفِطْرَةِ فَاأَبَوَاهُ يُهَوِّ
من المعقول:   -3

بهذا. اأحق  والأبوين  ما،  ل�سيء  يتبع  اأن  من  له  بُدّ  ول  بنف�سه،  ي�ستقلُّ  ل  • لكونه 
اأنه خلف  •  لأن الت�سدي���ق والإقرار م���ن الأبوين يثبت الإيمان في حق الولد ال�سغير على 

عن الت�سديق والإقرار في حقه)4).
قال ابن تيمية : »ال�سغير حكمه في اأحكام الدنيا حكم اأبويه؛ لكونه ل ي�ستقلُّ بنف�سه«)5). 

�لمطلب �لثاني: �لتبعية لاأحد �لو�لدين، كاإ�سلام �لاأب فقط �أو �لاأم فقط
اتف���ق الفقهاء الأربعة على اأن���ه اإذا اأ�سلم الأب وله اأولد �سغ���ار، اأو من في حكمهم -كمن بلغ 

)1)  ابن المنذر، محمد بن اإبراهيم بن المنذر)319 ه). الإجماع. تحقيق: د. فوؤاد عبد المنعم اأحمد. الريا�س: دار الم�سلم للن�سر 
والتوزيع. الطبعة الأولى، 1425 ه�- 2004 م. �س74.

)2) الكا�ساني ، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. 1406ه� - 1986م. ج7، �س104.
اإ�سماعيل ) 256 ه�). ال�سحيح . تحقيق: د. م�سطفى ديب البغا. بيروت: دار ابن كثير.  اأبو عبد الله محمد بن  )3)  البخاري، 
الطبعة الثالثة، 1407ه� – 1987م. كتاب: الجنائز،  باب: اإذا اأ�سلم ال�سبي فمات هل ي�سلى عليه وهل يعر�س على ال�سبي 
بيروت:  ال�سحيح.  م�سلم.  بن  الحجاج  ابن  م�سلم  الح�سين  اأبو  وم�سلم،   �س456؛  ج1،  له،  واللفظ   (1292( رقم  الإ�سلام 
اأطفال الكفار واأطفال  دار الجيل بيروت، الطبعة الأولى. كتاب: القدر، باب: معنى كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت 

الم�سلمين، رقم )6926). ج8، �س52.
)4)  ال�سرخ�سي، محمد بن اأحمد بن اأبي �سهل �سم�س الأئمة ال�سرخ�سي ) 483ه�). اأ�سول ال�سرخ�سي. بيروت: دار المعرفة. ج2، 

�س297.
)5)  ابن تيمية، اأبو العبا�س اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام )728ه). الفتاوى الكبرى. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة 

الأولى، 1408ه� - 1987م . ج1، �س170.
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مجنونًا- فاإن هوؤلء يحكم باإ�سلامهم تبعًا لأبيهم.
ووق���ع الخلاف في �سغير اأ�سلمت اأمه دون اأبيه، فق���ال الإمام مالك بن اأن�س: ل عبرةَ باإ�سلام 

الأم، لأنَّ الولد ي�سرف ب�سرف اأبيه وينت�سب اإلى قبيلته.
ج���اء في المدون���ة: »قلت: اأراأيت المراأة  ت�سلم ولها اأولد �سغ���ار والزوج كافر، فاأبى الزوج اأن 

ي�سلم، اأيكون الولد كافراً اأو م�سلمًا في قول مالك؟ قال: قال مالك: الولد على دين الأب«)1).
وجاء في التاج والإكليل: »اإن اأ�سلم الأب حكم لولده الذي ل يعقل دينه بالإ�سلام، واإن اأ�سلمت 
الأم فالم�سه���ور اأن���ه ل يحكم له بالإ�سلام وهذه عبارة ال�سي���وخ. والولد تابع لأمه في الرق والحرية، 

وتابع لوالده في الدين«)2).
وه���ذا لي�س ق���ول كل المالكية، فقد حك���ى القرافي قولً اآخر في المذه���ب ونقل ذلك عن ابن 

وهب)3). 
وق���ال اب���نُ العربي: »واأما تبعيته لأمه فاختلف فيه العلم���اء، وا�سطرب فيه قول مالك«)4). ثم 
�سحح ابنُ العربي قول الجمهور، فقال: »وال�سحيح في الدين اأنه يتبع من اأ�سلم من اأحد اأبويه«)5). 

ومن اأدلة المالكية:
1-  اأن الدين بالن�سرة، والأبُ ذكر فهو مظنتها دون الأم)6).

اأن الموليين اإذا كان لهما ولد، كان ولوؤه لمولى اأبيه دون مولى اأمه.  -2
اأن الولد ي�سرف ب�سرف اأبيه، وينت�سب اإلى قبيلته دون قبيلة اأمه.  -3

وق���ال الحنفية وال�سافعية والحنابل���ة: يُحكم باإ�سلام ال�سبي بالتبعي���ة، والعبرة باإ�سلام اأحد 
الأبوين اأبًا كان اأو اأمًا؛ لأنَّ الإ�سلامَ يعلو ول يُعلى عليه، لأنه دين الله الذي ارت�ساه لعباده. 

ق���ال الكا�سان���ي الحنفي في بدائع���ه: »فاإذا اأ�سلم اأح���دُ الأبوين، فالولد يتب���ع الم�سلم؛ لأنهما 
ا�ستويا في جهة التبعية، وهي التولد والتفرع، فيرجحُ الم�سلم بالإ�سلام؛ لأنه يعلو ول يُعلى عليه«)7).
وقال ال�سيرازي في المهذب: »واإن اأ�سلمت امراأة ولها ولد �سغير تبعها في الإ�سلام لأنها اأحد 

اأن�س بن مالك بن عامر)179 ه�). المدونة. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة الأولى، 1415ه� -  )1)  الإمام مالك، مالك بن 
1994م . ج2، �س220.

)2)  الخر�سي، اأبو عبد الله محمد بن يو�سف بن اأبي القا�سم )897 ه�). التاج والإكليل لمخت�سر خليل. بيروت: دار الكتب العلمية. 
الطبعة الأولى، 1416ه�-1994م. ج3، �س70.

)3)  القرافي، اأبو العبا�س  اأحمد بن اإدري�س بن عبد الرحمن )684 ه�). الذخيرة. بيروت: دار الغرب الإ�سلامي. الطبعة الأولى، 
1994 م . ج9، �س134.

)4) ابن العربي، اأحكام القراآن. ج4، �س167.
)5) المرجع نف�سه، ج4، �س167.

)6) القرافي، الذخيرة. ج9، �س134.
)7) الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. ج7، �س104.
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الأبوين فتبعها الولد في الإ�سلام كالأب«)1).
وق���ال ابن قدام���ة: »ولنا اأن الولد يتب���ع اأبويه في الدين، ف���ان اختلفا: وج���ب اأن يتبع الم�سلم 

منهما«)2). 
وقال ابن القيم: »الطفلُ ل ي�ستقلُ بنف�سه بل ل يكون اإل تابعاً لغيره، فجعله ال�سارع تابعاً لخير 
اأبويه في الدين تغليباً لخير الدينين، فاإنه اإذا لم يكن له بدٌّ من التبعية، لم يجز اأن يتبع من هو على 
دين ال�سيطان –من والديه– وتنقطع تبعيته عمن هو على دين الرحمن، فهذا محالٌ في حكمة الله 

تعالى و�سرعه«)3). 
والراج���ح قول الجمهور، وقد ورد هذا القولُ ع���ن جماعةٍ كثيرةٍ من ال�سلف، قال البخاري في 
�سحيح���ه: »وقال الح�سن و�سريح واإبراهيم وقتادة)4): اإذا اأ�سل���م اأحدُهما فالولد مع الم�سلم. وكان 
اب���ن عبا�س -ر�س���ي الله عنهما- مع اأمّه من الم�ست�سعفين، ولم يكن مع اأبيه على دين قومه، وقال: 

الإ�سلام يعلو ول يُعلى«)5).
ويترجح الإ�سلام في حق ال�سغير باأ�سياء منها:

لقوله تعال���ى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ ک ک ک   -1
ک گگ گ  گ ڳ ڳ  ڳ﴾]الطور:21[. 
لحديث: »الإ�سلام يعلو ول يُعلى«)6).  -2

لأن الإ�سلام دين الله الذي ر�سيه لعباده، وبعث به ر�سله دعاةً لخلقه اإليه.  -3
لأن���ه باإ�سلامه  تح�سل ل���ه ال�سعادة في الدنيا والآخرة، ويتخل�س ب���ه في الدنيا من القتل   -4

وال�سترقاق واأداء الجزية، وفي الآخرة من �سخط الله وعذابه.

)1)  ال�سيرازي، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن علي بن يو�سف )476 ه�). المهذب في فقه الإمام ال�سافعي. بيروت: دار الكتب العلمية. د 
ط، د ت. ج3، �س287.

)2) ابن قدامة، المغني. ج9، �س18.
)3)  ابن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�س الدين )751 ه). اإعلام الموقعين عن رب العالمين. تحقيق: محمد عبد 

ال�سلام اإبراهيم. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة الأولى، 1411ه� - 1991م. ج2، �س27.
)4)  قال الحافظ ابن حجر الع�سقلاني: »قوله : اأما اأثر الح�سن فاأخرجه البيهقي… عن الح�سن في ال�سغير؟ قال: مع الم�سلم من 
والديه. واأما اأثر اإبراهيم فو�سله عبد الرزاق… عن اإبراهيم قال: في ن�سرانيين بينهما ولدٌ �سغير، فاأ�سلم اأحدهما ؟ قال: 
اأولهما به الم�سلم. واأما اأثر �سريح فاأخرجه البيهقي… عن �سريح اأنه اخت�سم اإليه في �سبي اأحدُ اأبويه ن�سراني، قال: الوالد 

الم�سلم اأحقُّ بالولد«…)ابن حجر، فتح الباري. ج3، �س219)
اأ�سلم ال�سبي فمات هل ي�سلى عليه وهل يعر�س على ال�سبي الإ�سلام. ج1،  اإذا  )5)  البخاري، ال�سحيح. كتاب: الجنائز، باب: 

�س454. وهو ترجمة للباب.
)6)  هذا حديث عن النبي صلى الله عليه وسلم وقد ورد اأي�ساً عن ابن عبا�س كما ذكر الحافظ ابن حجر في الفتح، فقد قال: »قوله: )وقال: الإ�سلام 
يعلو ول يُعلى) كذا في جميع ن�سخ البخاري لم يعين القائل، وكنت اأظن اأنه معطوفٌ على قول ابن عبا�س فيكون من كلامه، ثم 
لم اأجده من كلامه بعد التتبع الكثي، وراأيته مو�سولً مرفوعاً... ثم وجدته من قول ابن عبا�س كما كنت اأظن« )ابن حجر، فتح 

الباري. ج3، �س220).
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لم���ا روى اأب���و داود في �سننه عن راف���ع بن �سنان اأنه اأ�سل���م واأبت امراأت���هُ اأن ت�سلم. فاأتت   -5
صلى الله عليه وسلم، فقالت: ابنتي وهي فطيم اأو �سبهه، وقال رافع: ابنتي، قال له النبي صلى الله عليه وسلم: »اقعد ناحية«،  النبيَّ
وقال لها: »اقعدي ناحية«، قال واأقعد ال�سبية بينهما. ثم قال: »ادعواها«، فمالت ال�سبية اإلى اأمها، 

فقال النبي صلى الله عليه وسلم: » اللهم اهدها«، فمالت ال�سبية اإلى اأبيها، فاأخذها)1).
لم���ا رواه عب���د الرزاق في م�سنفه  ع���ن عمر بن الخطاب ر�سي الله عن���ه في ن�سرانيين   -6
بينهما ولد �سغير فاأ�سلم اأحدهما قال: »اأَوْلَهُمَا بِهِ الْمُ�سْلِمُ«)2). ولم يفرّق عمر بين الرجل والمراأة.
تت�ساوى الأم مع الأب في الولية على الطفل، فلها حق الولية في التربية كما له حق الولية   -7

في حفظ مال ابنه.
�لمطلب �لثالث: تبعية �ل�سبي للد�ر بموت �أحد �لو�لدين

اختل���ف العلماء في الحكم باإ�س���لام الطفل دون �سن التمييز الذي م���ات اأحد اأبويه الكافرين 
وكانوا جميعًا في دار الإ�سلام، هل تنتقل التبعية اإلى الدار فيُعد م�سلمًا؟

الق���ول الأول: يحك���م باإ�س���لام الطفل بم���وت اأحد الوالدين وتك���ون التبعية لل���دار، وهو القول 
الم�سه���ور عن���د الحنابل���ة، وهي كما ق���ال الزرك�س���ي)3): »على الم�سه���ور والمخت���ار للاأ�سحاب من 

الروايتين«)4). 
 والرواية الأخرى عن اأحمد ل يحكم باإ�سلامه

ق���ال الخِرَقِ���ي: »من مات م���ن الأبوين على كف���ره ق�سم له المي���راث وكان م�سلمً���ا ]اأي الولد 
ال�سغير[ بموت من مات منهما«)5).

وقال في الرو�س المربع: »والم�سبي غير بالغ منفردًا اأو مع اأحد اأبويه م�سلم«)6).
وف���ي المغن���ي: »فاإذا م���ات اأحدهما انقطع���ت التبعية؛ فوجب ابق���اوؤه على الفط���رة التي ولد 

عليها«)7).

المكتبة  بيروت:  الحميد  عبد  الدين  محيي  محمد  تحقيق:   . ال�سنن   .( 275ه�   ( اإ�سحاق  بن  الأ�سعث  بن  �سليمان  داود،  )1)  اأبو 
الع�سرية. كتاب: الطلاق، باب: اإذا اأ�سلم اأحدُ الأبوين مع من يكون الولد. رقم)2244). والحديث �سحيح.

)2)  عبد الرزاق،  اأبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع )211ه�). المُ�سنَّف. بيروت: المكتب الإ�سلامي. الطبعة الثانية، 1403ه� 
- 1983م. رقم )9902). ج6، �س30.

)3) هو �سم�س الدين محمد بن عبد الله الزرك�سي الم�سري الحنبلي ) 772ه�).
)4)  الزرك�سي، �سم�س الدين محمد بن عبد الله الم�سري الحنبلي ) 772ه�). �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي. الريا�س: دار 

العبيكان، الطبعة الأولى، 1413 ه� - 1993 م. ج6، �س260.
ط،  د.  للتراث.  ال�سحابة  دار  م�سر:   . الخرقي  مخت�سر  )334ه�).  الله  عبد  بن  الح�سين  بن  عمر  القا�سم  اأبو  )5)  الخرقي، 

1413ه�-1993م. �س132.
)6)  البهوتي، من�سور بن يون�س بن �سلاح الدين ) 1051ه�). الرو�س المربع �سرح زاد الم�ستقنع. الريا�س: دار الموؤيد - موؤ�س�سة 

الر�سالة. �س296.
)7) ابن قدامة، المغني. ج9، �س19.
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وقد ا�ستدل الحنابلة بالتالي:
اإنما ثبت الكفر للطفل الذي له اأبوان، فاإذا عدما اأو اأحدهما وجب ابقاوؤه على حكم الدار   -1

لنقطاع تبعيته لمن يكفر بها)1).
���ره وتمج�سه ب�سبب اأبويه، فاإذا ماتا فقد فات ال�سبب،  جع���ل النبي صلى الله عليه وسلم تهوّد الطفل وتن�سّ  -2
وكذلك اإذا مات اأحدهما اإذ ل ريب اأن ال�سيء يفوت بفوات جزئه، ومتى فات ال�سبب بقي على اأ�سل 

الفطرة التي خلقه الله عليها، وهي الإقرار بالربوبية والوحدانية)2).
ويُ�س���كل علي���ه اأن الطفل يرث اأباه الكافر الذي مات، فيجيب اب���ن قدامة بقوله: »لأن اإ�سلامه 
اإنم���ا ثب���ت بموت اأبيه ال���ذي ا�ستحق به المي���راث؛ فهو �سبب لهم���ا فلم يتقدم الإ�س���لام المانع من 

الميراث على ا�ستحقاقه«)3). 
قال ابن القيم: »فاأحمد اعتبر في بقائه على دينه وجود اأبويه لتتحقق التبعية«)4).

الق���ول الثاني: ل يحك���م باإ�سلامه، اأي اأن الطفل يتبع اأبويه �سواءً وُج���دا اأو اأحدهما. وهو قول 
الحنفي���ة والمالكي���ة وال�سافعية. وردّوا فقال���وا: اإن تخ�سي�س الأبوين بِالذك���ر خرج مخرج الغالب. 
الترجي���ح: في هذه الم�ساألة واإن كان دليل الحنابلة اأ�سعف من دليل الجمهور، اإل اأنه يُتقوى بالنظر 
اإل���ى م�سلح���ة ال�سغير، وردّه اإلى الفطرة التي فطر الله النا�س عليها. كيف ل ولي�س في هذا ت�سييع 

لحق اأحد بل حفظ لل�سغير دنيا واآخرة.
�لمطلب �لر�بع: �لتبعية للجد و�لجد�ت

ه اأو جداته واأبواه كافرين ميتين، فقال الحنفية والمالكية  وقد وقع الخلاف فيمن اأ�سلم جدُّ   
والحنابل���ة ل يحك���م باإ�سلامه ، وذهب ال�سافعية اإلى اأن اإ�سلام الج���د - واإن علا  وكذلك الجدات- 
ي�ستتب���ع الحكم باإ�سلام الأحفاد ال�سغار وم���ن في حكمهم في حال فقدِ الأبوين، -وترددوا اإذا كانا 
حيين-، وذلك لقوله تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ڑ﴾ ]الطور:21[. 

قوا بين من يرث وبين من ل يرث من الأجداد، اأو الجدات)5). ولم يفرِّ
ق���ال في نهاية المطلب: »ولو اأ�سلم جدّ ال�سب���ي اأو جدته، فالترتيب المر�سي اأن ذلك اإن كان 
بع���د م���وت الأبوين، يت�سمن اإ�س���لام الطفل، واإن كان ف���ي حياة ]الأبوين[، اأو حي���اة اأحدهما، ففي 

)1) المرجع نف�سه. ج9، �س19.
)2) الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي. ج6، �س261.

)3) ابن قدامة، المغني. ج9، �س19.
اأحمد البكري و�ساكر بن توفيق  اأهل الذمة. تحقيق: يو�سف بن  اأحكام  اأيوب ) 751 ه�).  اأبي بكر بن  )4)  ابن القيم، محمد بن 

العاروري. الدمام: رمادي للن�سر. الطبعة الأولى، 1418 – 1997. ج1، �س200.
)5) ينظر : نهاية المطلب في دراية المذهب، ج8، �س522.
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 .(2 الحكم باإ�سلام الطفل وجهان«)1)
وق���ال الرافعي في �سرح الوجيز: »وكذا اإذا اأ�سلم اأحد الأجداد اأو الجدات اإذا لم يكن الأقرب 

حيًا، فاإن كان حيًا ففي تبعيته تردد«)3). وقد ا�ستدل ال�سافعية بالتالي:
تغليبُ الإ�سلام من اأي جهة اأتى)4).  -1

ا�س���م الوالدي���ن يق���ع عل���ى الجمي���ع، والدليل علي���ه قوله تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ڭ﴾   -2
]الحج:78[ ف�سمّى الله تعالى اإبراهيم اأباً وهو جد.

اأن الج���د كالأب، والج���دة كالأم في اأحكام الولدة، من رد ال�سه���ادة وغيرها، وكذلك في   -3
اإيجاب النفقة. 

قيا�س الأب على الجد بجامع �سقوط حد الق�سا�س والقذف عنهما.  -4
اأن العلة واحدة  وهي القرابة، وهي موجودة بالجد.  -5

وردّ عل���ى الدلي���ل الأول باأن تغلي���ب الإ�سلام ل بد له م���ن دليل، والمع���روف اأن الطفل ل يتبع 
الأعمام والأخوال. وردّ على الدليل الثاني باأن ا�سم الوالدين يقع على الأب والأم حقيقة وعلى الأعلى 
مجازًا، والأ�سل في الألفاظ الحقيقة. وردّ على الدليل الثالث باأنه قيا�س مع الفارق؛ فلا يلزم من رد 
ا؛  ال�سه���ادة اأو وجوب النفقة ا�ستتباع الطفل دينًا. وردّ على الدليل الرابع باأنه قيا�س مع الفارق اأي�سً
فاإن التبعية فيها اإثبات وفي الحد اإ�سقاط، والفرق كبير بينهما. وردّ على الدليل الخام�س باأن مطلق 

القرابة لو كانت علة؛ للزم تبعية ال�سغير لأعمامه واأخواله وهذا ل يقول به اأحد.
الترجي���ح: ق���ول ال�سافعية في تبعية ال�سغير للج���دِّ فقط، معتبر واأولى بالفت���وى؛ لما فيه من 
مراع���اة م�سال���ح ال�سغ���ار، كم���ا اأن تغليب الإ�س���لام اأولى، والجد يُن���زّل منزلة الأب ف���ي كثير من 

الأحكام ال�سرعية.
�لمطلب �لخام�ص: �لتبعية للد�ر

ل اعتب���ار لتبعية الدار مع وج���ود الأبوين، فال�سغير يتبع اأبويه ف���ي الإ�سلام والكفر لأنه تولد 
منهما فهو تابع لهما ل ي�ستقل بحكم منفرد. وقال الحنفية اإن اختلاف الدارين)5)  مانع من الحكم 

)1) المرجع نف�سه. ج8، �س522.
)2) وينظر: النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. ج5، �س429.

)3) الرافعي، العزيز �سرح الوجيز المعروف بال�سرح الكبير. ج6، �س397.
)4) الجويني، نهاية المطلب، ج8، �س522.

)5)  المق�سود من اإ�سافة الدار اإلى الإ�سلام والكفر لي�س هو عين الإ�سلام والكفر، واإنما المق�سود هو الأمن والخوف. ومعناه اأن 
الأمان اإن كان للم�سلمين فيها على الإطلاق والخوف للكفرة على الإطلاق فهي دار الإ�سلام؛ واإن كان الأمان فيها للكفرة على 
الإطلاق والخوف للم�سلمين على الإطلاق فهي دار الكفر والأحكام مبنية على الأمان والخوف )الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في 

ترتيب ال�سرائع، ج7، �س131).
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باإ�سلام �سبي)1).
قال في فتح القدير: »لأن ال�سغير اإنما ي�سير م�سلمًا تبعًا لإ�سلام اأبيه اإذا كان في يده وتحت 

وليته، ومع تباين الدارين ل يتحقق ذلك«)2).
وعن���د الحنابلة -في الرواي���ة الم�سهورة- تثبت التبعية لدار ال�سلام لم���ن مات اأحد اأبويه)3) 
الكافري���ن . واأما عند انعدام الأبوين فلا بدَّ لل�سغير م���ن دينٍ تجري عليه اأحكامه، واأن يُجعل تبعاً 

لغيره، لذا تنتقل التبعيةُ اإلى الدار؛ لأن الدار ت�ستتبع اإ�سلام ال�سغير في الجملة.
فف���ي حالة وج���ود الوالدين ل تبعيةَ للدار عند الجمهور، وتب���رز تبعية الدار عند الجمهور في 

اللقيط والم�سبي.
�لفرع �لاأول: تبعية �لطفل �للقيط

اللقي���طُ وزن���ه فَعيل بمعنى مفع���ول اأي ملقوط،  كجري���ح وقتيل. وي�سمى ملقوطً���ا باعتبار اأنه 
ا)4). يلقط، ومنبوذًا باعتبار اأنه ينبذ اإذا األقي في الطريق ونحوه، وي�سمى دعيّاً اأي�سً

ويغلب على اللقيط اأنه ا�سم لحي مولود طرحه اأهله خوفًا من العيلة، اأو فرارًا من التهمة.
واأما حكم اللقيط فيختلف باختلاف المُلتقط والمكان، وله اأحوال منها: 

اأولً: لو وجد ذميٌ لقيطاً في قرية من قرى اأهل الذمة اأو في بَيعة اأو كني�سة، كان ذمياً. وذلك 
لقوة اليد والمكان.

قال في الختيار: »واإن ادّعاه ذميٌ فهو ابنه وهو م�سلم اإل اأن يلتقطه من بيعة اأو كني�سة اأو قرية 
من قراهم فيكون ذميًا«)5). وعلل ذلك بقوله: »لأن الظاهر اأن اأولد الم�سلمين ل يكونون في موا�سع 

اأهل الذمة فكذلك بالعك�س«)6).
واختلف���ت الرواية في المذهب الحنف���ي في هذا، ففي »الختيار« عن ظاهر الرواية اأنه اعتبر 
الم���كان دون الواجد، كاللقي���ط اإذا وجده م�سلم في دار الحرب. وق���ال �ساحب الختيار: وروي عن 
محم���د ال�سيبان���ي اأنه اعتبر الواج���د دون المكان لأن اليد اأق���وى؛ وفي رواية اعتب���ر الإ�سلام نظرًا 

لل�سغير)7).

)1) اختلاف الدارين )دار الإ�سلام ودار الحرب) ل يوجب تباين الأحكام عند ال�سافعي، وقال اأبو حنيفة يوجب تباين الأحكام.
)2) ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبد الواحد )ت 861ه�). فتح القدير. بيروت: دار الفكر. د. ط. د.ت. ج6، �س27.

)3) كما مر معنا في المطلب الثالث من المبحث الثاني.
)4) ينظر: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج5، �س211 ؛ والفيومي، الم�سباح المنير، �س 287؛ والكفوي، الكليات، �س1280.

)5)  المو�سلي، الختيار لتعليل المختار. ج3، �س34 ؛ وينظر: المرغيناني ، اأبو الح�سن علي بن اأبي بكر بن عبد الجليل )593ه�). 
الهداية �سرح بداية المبتدي. تحقيق: طلال يو�سف. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. ج2، �س415.

)6) المو�سلي، الختيار لتعليل المختار. ج3، �س31.
)7) ينظر: المرجع نف�سه، ج3، �س31.
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ثانياً: لو وجد م�سلم لقيطاً في دار فيها م�سلم واحد، لغلبّنا وجوده وحكمنا باإ�سلام اللقيط)1)، 
ق���ال في منهاج الطالبي���ن: »اإذا وجد لقيط بدار الإ�سلام وفيها اأهل ذم���ة اأو بدار فتحوها واأقرّوها 
بيد كفار �سلحًا اأو بعد ملكها بجزية، وفيها م�سلم حكم باإ�سلام اللقيط«، وكل ذلك تغليباً للاإ�سلام.

ثالثاً: لو وُجد اللقيط بدار لم ي�سكنها م�سلم قط فعندها يحكم بكفره. قال النووي: »واإن وجد 
بدار كفار فكافر اإن لم ي�سكنها م�سلم«)2). 

رابع���اً: لو حكمنا على لقيط بالإ�سلام تبعاً للدار ثم ادّعى ن�سبه ذميٌ فما حكمه؟ في هذا قال 
الحنفي���ة وال�سافعية: اإن اأقام بين���ةً بن�سبه لحقه وتبعه بالكفر، واإن اقت�س���ر على الدعوى فلا يتبعه 
ف���ي الكفر. وعند عدم البينة قال الحنفية يُحك���م بن�سبه من الذمي وباإ�سلامه، وذلك ا�ستح�ساناً)3)  

مراعاةً لم�سلحة اللقيط، فيما ينفعه دون ما ي�سره.
ق���ال في الهداية: »واإذا وجد في م�سر من اأم�س���ار الم�سلمين اأو في قرية من قراهم فادّعى 

ذمي اأنه ابنه ثبت ن�سبه منه وكان م�سلمًا«)4). 
وق���ال النووي: »ومن حكم باإ�سلامه بالدار فاأقام ذميٌّ بينةً بن�سبه لحقه وتبعه في الكفر، واإن 

اقت�سر على الدعوى فالمذهب اأنه ل يتبعه في الكفر«)5).
�لفرع �لثاني: تبعية �لطفل �لم�سبي

اتفق الأئمة الأربعة على اأن الطفل الم�سبي مع اأبويه الكافرين يكون كافرًا، ول عبرة بخروجه 
م���ن دار الكف���ر اإلى دار الإ�س���لام. واإذا �سبى م�سلمٌ طفلًا منفردًا عن اأبوي���ه فالأئمة الثلاثة -واأحد 
الوجهين في مذهب ال�سافع���ي- يحكمون باإ�سلامه، وتزول التبعية للوالدين، وي�سبح الطفل م�سلمًا 

تبعًا ل�سابيه. والوجه الآخر عند ال�سافعية: ل يتبع �سابيه.
ق���ال ف���ي المه���ذب: »واإن �سُبي وحده ففيه وجه���ان اأحدهما: اأنه باقٍ على حك���م كفره ول يتبع 
ال�ساب���ي ف���ي الإ�سلام وه���و ظاهر المذه���ب؛ لأن ي���د ال�سابي يد مل���ك)6)  فلا توج���ب اإ�سلامه كيد 
الم�ست���ري.  والثان���ي: اأنه يتبعه لأنه ل ي�سح اإ�سلامه بنف�س���ه ول معه من يتبعه فى كفره فجعل تابعًا 

لل�سابي؛ لأنه كالأب فى ح�سانته وكفالته فتبعه في الإ�سلام«)7).
ووق���ع الخلاف في طفل �سُبي مع اأح���د الأبوين، فقال الحنابلة باإ�سلامه، كما جاء في الرو�س 

)1) النووي، محيي الدين يحيى بن �سرف )676 ه�). منهاج الطالبين وعمدة المفتين. �س177.
)2) المرجع ال�سابق، �س177.

)3) ال�ستح�سان: هو العدول بحكم الم�ساألة عن نظائرها لدليل خا�س.
يو�سف.  تحقيق: طلال  المبتدي.  بداية  �سرح  الهداية  الجليل )593ه�).  عبد  بن  بكر  اأبي  بن  علي  الح�سن  اأبو  )4)  المرغيناني، 

بيروت: دار اإحياء التراث العربي. الطبعة الأولى. 1436 ه� - 2015م. ج2، �س415.
)5) النووي، منهاج الطالبين وعمدة المفتين. �س177.

)6) كمن ا�سترى عبدًا �سغيرًا ، فيده يد ملك ل ت�ستتبع الحكم باإ�سلامه.
)7) ال�سيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي. ج2، �س287.
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المربع: »والم�سبي غير بالغ منفردًا اأو مع اأحد اأبويه م�سلم«)1).
وذه���ب الأئمة الثلاثة اإلى اأن الطف���ل الم�سبي اإن وجد معه اأحد الأبوين؛ كان الطفل على دين 

من وُجد معه.
قال ال�سيباني في الجامع ال�سغير: »فاذا كان مع ال�سبي الم�سبي اأحد اأبويه ل يعتبر الدار«)2).

وقال في المهذب: »واإن �سبى الم�سلم �سبيًا فاإن كان معه اأحد اأبويه كان كافرًا«)3).
وق���ال في منح الجليل: »)و) اإن �سبى م�سل���م مجو�سيًا �سغيرًا ... فاإن كان معه اأبوه فلا يحكم 

باإ�سلامه تبعًا لإ�سلام �سابيه؛ لأنه تابع لأبيه«)4).
والترجيح اأن نحكم باإ�سلام الم�سبي مع اأحد والديه تبعًا لل�سادة الحنابلة، فاإنه اأرفق بال�سغير 
واأدعى اإلى مراعاة م�سلحته ل �سيما وقد اأُخرج من دار الحرب اإلى دار الإ�سلام وتعار�ست فيه يد 

اأحد الأبوين مع يد ال�سابي.
�لمبحث �لر�بع: �أثر من حكم باإ�سلامه تبعًا لاأحد و�لديه، على ردته

الردةُ هي كفر الم�سلم المتقرر اإ�سلامه بالنطق بال�سهادتين مختارًا. وتكون ب�سريح، اأو لفظ 
يقت�سي���ه، اأو فع���ل يت�سمنه. فمن اأ�سلم ا�ستقلالً باأن كان بالغً���ا عاقلًا ثم ارتدَّ حُكم بردته اإجماعًا، 

ول يعامل معاملة الكافر الأ�سلي؛ فحكمه القتل اإن لم يعد.
واأم���ا من بادر بالإ�س���لام قبل البلوغ فقد تنوعت فيه اآراء العلماء، كال�سبي من اأبوين كافرين 
اإذا كان ل���ه ع�س���ر �سني���ن وعَقَلَ الإ�سلامَ فاأ�سلم ث���م عاد لدينه ال�سابق، ما حكم���ه؟ وهل يجبر على 

الإ�سلام؟)5).
قول الحنابلة هو م�سلم، فاإن عاد وقال: لم اأدرِ ما قلت، ففي حكمه روايتان.  

ق���ال الزرك�س���ي: »اإذا حكم باإ�سلام ال�سبي فرجع، وقال: لم اأدرِ م���ا قلت. لم يلتفت اإلى قوله 
على الم�سهور، واأجبر على الإ�سلام«)6).

وقال ابن  قدامة في المغني: »وروي عن اأحمد اأنه يقبل منه، ول يجبر على الإ�سلام«.
وعن���د ال�سافعي���ة ل ي�سح اإ�سلامه ابتداءً، فلا عبرة بردته، والعلة عندهم كما قال الماوردي: 

)1) البهوتي. الرو�س المربع، �س296.
اأبو عبد الله محمد بن الح�سن )189 ه�). الجامع ال�سغير و�سرحه النافع الكبير. بيروت: عالم الكتب. الطبعة  )2)  ال�سيباني، 

الأولى، 1406 ه�. �س116.
)3) ال�سيرازي، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي. ج3، �س267.

د. ط.  الفكر.   دار  بيروت:  �سرح مخت�سر خليل.  الجليل  بن محمد )1299ه�). منح  اأحمد  بن  اأبو عبد الله محمد  )4)  علي�س، 
1409ه�-1989م. ج9، �س 228-227.

)5) ابن قدامة، المغني، ج9، �س15.
)6) الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي. ج6، �س255.
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»لأنه غير مكلف، فلم ي�سح منه العتقاد لإ�سلام ول ردة كالمجنون«)1).
والمذهب عند الحنفية ي�سح اإ�سلامه وردته، وقال اأبو يو�سف ي�سح اإ�سلامه ول ت�سح ردته.

وبالع���ودة اإل���ى من حُك���م باإ�سلامه تبعاً، قال الحنفي���ة وال�سافعية: من ثبت ل���ه حكم الإ�سلام 
بالدار اأو باأحد اأبويه ثم ارتدّ لم يقتل وحب�س حتى يعود اإلى الإ�سلام.

و�سرح الكا�ساني بال�سبب فقال: »لوجود الإيمان حكمًا بطريق التبعية ل حقيقة«)2).
وقال: »فاإن وجده م�سلم في م�سر من اأم�سار الم�سلمين فبلغ كافرًا يجبر على الإ�سلام ولكن 

ل يقتل؛ لأنه لم يعرف اإ�سلامه حقيقة واإنما حكم به تبعًا للدار فلم تتحقق ردته فلا يقتل«)3).
وفي البحر الرائق: »وي�سترط في جواز قتل المرتد اأن ل يكون اإ�سلامه بطريق التبعية«)4).

وق���ال النووي في الرو�س���ة: »ال�سبي المحكوم باإ�سلام���ه بالدار اإذا بل���غ واأف�سح بالكفر فهو 
كافر«)5).

ث���م مّيز ال�سافعية بين »اأن يكون الأب���وان اأو اأحدهما م�سلماً يوم العلوق فيحكم باإ�سلام الولد، 
لأن���ه ج���زء من م�سل���م، فاإن بلغ وو�سف الكف���ر، فهو مرتد. والثان���ي: اأن يكونا كافري���ن يوم العلوق، 
ث���م ي�سلم���ا اأو اأحدهما، فيحكم باإ�سلام الولد ف���ي الحال..... ثم اإذا بلغ ه���ذا ال�سبي، فاإن اأف�سح 

بالإ�سلام، تاأكد ما حكمنا به. واإن اأف�سح بالكفر، فقولن. 
الم�سهور: اأنه مرتد، لأنه �سبق الحكم باإ�سلامه جزماً، فاأ�سبه من با�سر الإ�سلام ثم ارتدّ، وما 

اإذا ح�سل العلوق في حال الإ�سلام. 
والثان���ي: اأن���ه كاف���ر اأ�سلي، لأن���ه كان محكوم���اً بكف���ره اأولً واأزيل تبع���اً، ف���اإذا ا�ستقل، زالت 

التبعية«)6).
وف���ي التبعية قال الخرقي: »واإذا ارتد الزوجان فلحقا ب���دار الحرب، لم يجرِ عليهما ول على 

اأحد من اأولدهما ممن كانوا قبل الردة رق«)7). اأي اإما اأن  يُ�سلما اأو يُقتلا.
وجاء في �سرح الزرك�سي: »واأما اأولد المرتدين فمن ولد قبل الردة لم ي�سترق لأنه م�سلم تبعًا 
لأبيه، فلا يتبعه في الردة،... واإن ارتدوا فحكمهم حكم اآبائهم«)8). اأي يجبرون على الإ�سلام وبعد 

)1) الماوردي، الحاوي في فقه ال�سافعي. ج13، �س131.
)2) الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. ج7، �س139.

)3) المرجع نف�سه. ج7، �س139.
)4) ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق. ج5، �س138.

)5) النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. ج 5، �س434.
)6) ينظر: النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين. ج 5، �س430.

)7) الخرقي، مخت�سر الخرقي. �س132.
)8) الزرك�سي، �سرح الزرك�سي على مخت�سر الخرقي. ج6، �س257.



203

البلوغ يقتلون اإن لم يعودوا.
واأم���ا المالكي���ة -وقولهم اأولى الأق���وال في هذا-، فق���د فرّقوا بين ال�سغي���ر والمجنون حين 
اإ�س���لامِ اأبيه؛ وبين المراه���ق)1). فحكموا باإ�سلام الأولي���ن، وبالتالي بقتلهم���ا اإذا اأبيا الإ�سلام بعد 

البلوغ والإفاقة.
قال خليل: »وحكم باإ�سلام من لم يميز ل�سغر اأو جنون باإ�سلام اأبيه فقط كاأن ميّز«)2). 

وف���ي ال�س���رح على مخت�س���ر خليل: »وفائ���دة الحكم باإ�سلام م���ن ذكر اأنه اإن بل���غ وامتنع من 
الإ�س���لام جبر عليه بالقت���ل كالمرتد بعد البلوغ«)3). واأما من كان في �سن المراهق حين اإ�سلام اأبيه 

فلا يقتل. قال خليل: »اإل المراهق والمتروك لها)4)  فلا يجبر بقتل اإن امتنع«)5). 
وهذا القول يبنى على القاعدة الفقهية )يغتفر في التوابع ما ل يغتفر في غيرها)، ففرقٌ بين 
من كان �سغيراً واأ�سلم والديه فن�ساأ على تعاليم الإ�سلام؛ وبين من قارب البلوغ وقد م�سى عمراً من 
حياته على غير الإ�سلام. وهذا الأمر يقع اأحيانًا في البلاد الإ�سلامية، حيث يتقدم الولد بعد البلوغ 

اإلى المحاكم لتغير دينه والعودة اإلى دينه ال�سابق)6).
وال�س���واب اأن���ه ل يجوز للمحاكم اإقرار م���ا يطالب به من العودة لدين���ه ال�سابق، ولكنه ل   

يعتبر مرتدًا، بل يعامل معاملة الكافر الأ�سلي؛ فلا يقتل ولكن يجبر على الإ�سلام.
قال الكا�ساني: »فيجبر على الإ�سلام لكن بالحب�س ل بال�سيف، اإثباتًا للحكم على قدر العلة«)7).

�لخاتمة
من اأهم القواعد الكلية قاعدة »التابع تابع« فتحتها قواعد فرعية، ولها فروع فقهية كثيرة في 
معظ���م اأبواب الفقه. وم���ن فروعها الحكم باإ�سلام الطفل ال�سغير وهو م���ن كان دون �سن التمييز، 
لأن م���ا ل ي�ستق���ل بنف�سه ل بد من الحاقه بغيره، ومن كانت هذه حاله فاإن من العدل والعناية به اأن 
تعتب���ر في حقه المنافع وتزال عنه الم�سار التي ل يدرك عواقبها. لذلك روعي في الحكم باإ�سلامه 

كل ذلك.

)1) المراهق �سبي قارب البلوغ وتحركت اآلته وا�ستهى )الجرجاني، كتاب التعريفات. �س266).
)2) خليل، مخت�سر خليل. �س238.

)3) الدردير، ال�سرح الكبير على مخت�سر خليل. ج4، �س308 . 
)4)  المتروك لها اأي للمراهقة باأن غُفل عنه قبل المراهقة فلم يحكم باإ�سلامه لإ�سلام اأبيه حتى راهق، اأي قارب البلوغ كابن ثلاث 

ع�سرة �سنة. ) الدردير، ال�سرح الكبير على مخت�سر خليل. ج4، �س308).
)5) الخر�سي، مخت�سر خليل. �س238.

)6)  ينظر: مقولة  )حُكمُ رجوع مَن اأ�سلَمَ تبعاً لإ�سلامِ اأحدِ والديهِ لدينِهِ ال�سابق في القانون العراقي ) للدكتور عبد المنعم عبد 
الوهاب محمد، نقابة المحامين، الب�سرة )العراق).  مجلة جيل الأبحاث القانونية المعمقة، العدد 25، ال�سفحة 113 . على 

ال�سبكة العنكبوتية. تاريخ الطلاع 1 حزيران 2022م.
)7) الكا�ساني، بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع. ج7، �س139.
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وتبعي���ة ال�سغير لغيره على مرات���ب وتختلف من مذهب لآخر، ولكن المذاهب اتفقت على   
اأن الوالدين اأولى بطفلهما للحديث ال�سحيح ال�سريح في هذا. فاذا مات اأحد الوالدين اأو كلاهما 

فتختلف الحال، وكذلك يراعى الدار.
وعند الحنفية اختلاف الدار مانع، فلا تبعية عند اختلاف الدارين حكماً، ثم اإن اتحد الدار 

اختلف القول في المذهب، ففي قول: »اأقواها تبعية الأبوين، ثم الدار، ثم اليد«. والقول الثاني: 
اأقواها تبعية الأبوين، ثم اليد، ثم الدار. وقد احتجوا للقول الثاني اأن من وقع في �سهمه �سبي 

من الغنيمة في دار الحرب فمات يُ�سلى عليه ويجعل م�سلمًا تبعًا ل�ساحب اليد .
وبناءً على ما �سبق تكون تبعية ال�سغير اإ�سلامًا وكفرًا مرتبة كالتالي:

التبعية للوالدين  -1
التبعية لأحد الوالدين  -2

التبعية للدار  -3
التبعية لليد.  -4

وتنقط���ع التبعي���ة ب�ستى �سورها بالبلوغ م���ع العقل، والذي ينبغي التعوي���ل عليه في الحكم   
بتبعي���ة ال�سغي���ر هو م�سلحته التي تتمثل ف���ي اإلحاقه بالدين الحق، لذلك يُرج���ح التالي من اأقوال 

المذاهب الأربعة المتبوعة:
ل يلزم النطق بال�سهادتين بنية الدخول في الإ�سلام لمن بلغ وكان اأبواه م�سلمين.   -1

ع���دم اعتبار اختلاف الدارين ف���ي الحكم باإ�سلام ال�سغير، تبعاً للجمهور. فلو  كان الولد   -2
في دار الحرب، ووالده في دار الإ�سلام، فاأ�سلم الوالد يتبعه الولد ويكون م�سلمًا.

من���ه  ذل���ك  اإن جهر ال�سبي المُميزُ -المولود من اأبوين كافرين- بالإ�سلام فاإننا نقبل    -3
مراعاة لم�سلحته كما ذهب اإليه الجمهور. ول تُقبل رِدتُه كما اأفتى اأبو يو�سف.

الحكم لل�سغير بالإ�سلام تبعًا لوالديه اأو لأحدهما؛ اأباً كان اأو اأماً.  -4
تنزي���ل الجد مكان الأب عند فقده، فنحكم باإ�سلام ال�سغير تبعًا لجده، كما اأفتى ال�سادة   -5

ال�سافعية.
الحك���م باإ�سلام ال�سغير عند م���وت اأحد الأبوين؛ وي�ستتبع ذل���ك الحكم باإ�سلام ال�سغير   -6

الم�سبي مع اأحد اأبويه،  كما اأفتى ال�سادة الحنابلة.
7-  تغلي���ب م�سلحة اللقيط بالحكم باإ�سلامه ولو �سكن البل���د م�سلم واحد، ولو ادعاه ذمي ل 

يقبل قوله اإل ببينة ول تكفي الدعوى، وفي هذا حفظ للقيط.
بعد البلوغ ل تُقبل ردة من حكم باإ�سلامه، ول يُقتل  بل يُجبر على العودة بالحب�س.   -8

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.
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ال�ضيخ الدكتور محمد بن اإبراهيم الزغبي

»م�شوؤولية التربية والتاأديب في الاأ�شرة«
)مقا�سدها، منهجها، �سوابطها(

Responsibility for education and discipline in the family
(its purposes, methodology, controls)

 Research Summary: 
The research focused on clarifying the reality of the pastoral responsibility 

in the family, and that the guardianship entrusted to the man required him to 
educate, teach, preach and remind those who are under his care, and that the 
educator behave like the messengers in general and the Messenger of God, 
peace be upon him, in particular by looking at the tasks they were sent from 
ALLAH , which is focused on teaching and education, as in the verse: [Just 
as We have sent among you a messenger from yourselves reciting to you 
Our verses and purifying you and teaching you the Book and wisdom and 
teaching you that which you did not know] (ALBaqarah: 151).

 The purification of souls by activating the reasons for faith, and teaching 
the educator the duties and desirables of religion, its ethics and morals; And 
the relationship of commitment to that and its impact on his immediate and 
future happiness, and warning him of the evils of sins and prohibitions that 
causes his misery and sorrows; It establishes in the individual the trait and 
character of monitoring and self-accountability, and the deeper the roots of 
faith and the desire for happiness in the hereafter and the fear of its misery; 
The more straight the limbs of a person and the more he does not depart from 
the straight path; As for the discipline and punishment permitted by Sharia 
in the family, it was only an exceptional measure, not original, and it was 
conditional and limited. In most cases, a person does not have bad manners 
and fall into something that angers God. Except for one of two reasons or a 
combination of them: ignorance of the provisions of the Sharia in its general 
purposes and in the nature of the matter, and the second: the weakness of the 
faith-motivation motivating uprightness and self-righteousness, and terrifying 
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it from evils that transcend the limits and provisions of God. 
Thus, it becomes clear that educational care in the family must begin 

and focus on developing faith and attachment to the reasons for winning, and 
linking family members to fear of God and His punishment, more than their 
fear of the discipline and anger of the educator.

The research also shows the rule of Sharia and its permissibility of 
discipline in the family, as it is a deterrent and treatment in cases that preaching, 
education and reform give no results. Likewise, those who hate this religion 
or are ignorant of its wisdom, the truth and the controls of its rulings, or every 
group of people who say what people say without distinguishing between its 
truth and falsehood.

 The research included family educational errors as a result of Muslims 
imitating western societies in their educational concepts, which in many 
directions contradict Islam's view of family building and its desired goals to 
reach a nation distinct in its essence, personality and purpose.

ملخ�ص �لبحث:
ترك���ز البح���ث على بي���ان حقيقة الم�سوؤولي���ة الرعوية في الأ�س���رة، واأنَّ القوام���ة التي اأُنيطت 
ي  بالرج���ل اأَوْجب���ت عليه التربية والتعليم والوع���ظ والتذكير لمن هم تحت رعايت���ه، واأنَّ على المربِّ
اأن يقت���دي بالر�سل عموم���اً وبر�سول الله صلى الله عليه وسلم خ�سو�ساً من خلال النظر في المهام التي اأُر�سلوا بها 

م���ن ربهم، فقد تمحورت حول التعليم والتربية، كما في قوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ      ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  

ې﴾)البقرة:151).
اإِنَّ تزكية النفو�س من خلال تفعيل دواعي الإيمان وتعليم المُرَبَّى واجبات الدين وم�ستحباته، 
واآداب���ه واأخلاقه؛ وعلاقة التزام ذل���ك واأثره في �سعادته العاجلة والآجلة، واإنذاره من �سرور الماآثم 
والمناه���ي الت���ي ت�سبب في �سقاوته واأحزان���ه؛ توؤ�س�س في الفرد خ�سلة وطب���ع المراقبة والمحا�سبة 
الذاتي���ة، وكلم���ا تعمقت ج���ذور الإيمان والرغب���ة بال�سع���ادة الأخروية والخوف م���ن �سقاوتها؛ كلما 
ا�ستقام���ت جوارح الإن�سان ول���م يخرج عن الجادة الم�ستقيمة؛ واأما التاأدي���ب والعقاب الذي اأباحته 
ال�سريع���ة ف���ي الأ�سرة فلم يكن اإل اإج���راءً ا�ستثنائياً، ولي�س اأ�سي���لًا، وكان م�سروطاً ومحدوداً؛ وفي 
���ئ، والوقوع في مماق���ت الله؛ اإل باأح���د �سببين اأو  يِّ غال���ب الأح���وال، ل يكث���ر من الف���رد الخُلُق ال�سَّ
باجتماعهم���ا: الجهل باأحكام ال�سريعة في مقا�سدها العامة وفي عَيْن الأمر، والثاني: �سعف الوازع 
ب لها من �سرور تجاوزها حدود الله واأحكامه. ز للا�ستقامة و�سلاح النف�س، والمرَهِّ الإيماني المُحَفِّ
ز عل���ى تنمية الإيمان  وهك���ذا يت�س���ح لنا اأن الرعاي���ة التربوية في الأ�سرة يج���ب اأن تبداأ وتُركِّ
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والتعلّ���ق باأ�سباب الفلاح الأخروي، وربط اأفراد الأ�س���رة بالخوف من الله وعقابه، اأكثر من خوفهم 
ام وغ�سبه. ويبيّ���ن البحث كذلك حك���م ال�سريع���ة واإباحتها للتاأديب ف���ي الأ�سرة،  م���ن تاأديب القَ���وَّ
فاتٍ لم يُجْدِ قبله �سيءٌ من �سُبل الوعظ والتعليم والإ�سلاح،  باعتب���اره ردعاً وعلاجاً ف���ي حالتٍ و�سِ
فكان خياراً مُتاحاً يُقَدّر بقدره، وجَدْوَاه المتوخاة منه، ول يُعَدُّ التاأديب المباح في الأ�سرة من �سور 
انتهاك حقوق الإن�سان، والظلم والعتداء، كما ي�سوّق له المبغ�سون لهذا الدين اأو الجاهلون بحكمته 
ه  ا�س من غير تمييز بين حقه وباطله وغثِّ عة يقول م���ا يقوله النَّ وحقيقت���ه و�سوابط اأحكامه اأو كل اأُمَّ
و�سمين���ه. وا�ستمل البحث على بيان الأخطاء التربوية الأ�سريّ���ة نتيجة تقليد الم�سلمين المجتمعات 
الغربي���ة في مفاهيمه���ا التربويّة، والتي تتعار�س في العديد م���ن توجهاتها مع نظرة الإ�سلام للبناء 

الأ�سري واأهدافه المرجوّة للو�سول اإلى اأمةٍ متميّزة في جوهرها و�سخ�سيّتها ومبتغاها.
مُقدّمة بيـن يدي �لبحث

الحم���د لله الخال���ق الذي اأح�سن كل �س���يءٍ خلقه، والذي اأمر بكل خي���ر ونَفْعٍ للخلق في عاجل 
اأمرهم واآجله، والذي نهى عن كل �سوءٍ و�سر؛ له الحكمة البالغة، و�سلَّى الله و�سلم على عبده ور�سوله 
محم���د ب���ن عبد الله و�سلم ت�سليماً، وعلى اآله و�سحبة الأبرار الميامين ومن تبعهم باإح�سانٍ اإلى يوم 

الدين.
اأما بعد:

ف���اإن للاأ�س���رة في �سريعة الرحمن حظّاً عظيم���اً من العناية والرعاي���ة، والكفاية من الأحكام 
والآداب، الت���ي تُنظّ���م بمجموعها و�سائل و�سبل حف���ظ الأ�سرة، وحفظ مق�س���د وجودها وا�ستدامة 
النوعيّ���ة الإنتاجي���ة التي يطلبها ال�سرع من ان�سهار الزوجين في عقد الميثاق الغليظ، لتكون البيئة 

الأولى في التربية ال�سالحة الهادفة، واللَّبنة الأ�سا�س في بناء الأمّة، وحفظ هويّتها.
ومن تلك الجوانب المهمّة التي قَ�سدها ت�سريع الإ�سلام؛ بلورة المنهج التربوي الذي يجب اأن 
عاية في الأ�سرة، فالتَّربية من اأهم مقا�سد الت�سريع في الأ�سرة،  ي�سي���ر عليه من يحمل م�سوؤولية الرِّ

لأنها تعتني بتاأ�سي�س النّوعيّة فيها، وهو ما دلّت عليه الأدلّة واأر�سد ال�سارع اإليه.
ولقد راجت �سعارات عديدة في العقود المتاأخرة وتفرّعت منها مُ�سَلَّماتٌ ل تُناقَ�سُ تفا�سيلها، 
ويتبنّاها اأهل ال�سيا�سة في حملاتهم النتخابيّة كمادّة ت�سويقيّة لنفتاحهم وعدم تزمتهم؛ وفي واقع 
الح���ال اإنها �سع���ارات وم�سطلحات ل تراعي اأح���كام ال�سريعة التي حكم بها م���ن يعلم ما خلق وما 

يُ�سلحه ﴿ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ ٿ﴾ )الملك:14).
وم���ن تل���ك الم�سطلحات الحادثة -عل���ى �سبيل المث���ال ل الح�سر-: »الم�س���اواة بين الرجل 
خ�سية«، »التّعني���ف الأ�سري«؛ وهذا الأخي���ر اأدخلوه في  والم���راأة«، »حريّ���ة المعتقد«، »الحري���ة ال�سَّ
عم���ق العلاقة الأ�سريّ���ة، ونظموا له قوانين تُجرّم فاعله، خالطين بين م���ا ل يُعَدُّ انتهاكاً وظلماً، بل 
يك���ون ماأم���وراً به في بع�س الحالت، اأو فعله اأولى من تركه؛ وبين ما يتوافق اإنكاره ومنعه مع اأحكام 
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الإ�س���لام؛ فاأ�سبح م���ن الأهمية بمكان اأن يطّل���ع الم�سلمون على اأحكام �سريعته���م ومقا�سدها التي 
ه مفاهيمهم بتلك الم�سطلحات  تعتني ببناء الأ�سرة، ونظام وحدود العلاقة بين اأفرادها، كي ل ت�سوَّ
والدعاي���ات التي ل تراعي الأبعاد والمقا�سد الجليلة ل�سريعة الإ�سلام من اأجل بناء مجتمع فا�سل، 
من�سب���ط غي���ر متفلّت، يقوم على اأ�س�س تربويّ���ة م�ستدامة؛ فاخترت هذا المو�س���وع لأدلو فيه بدلوٍ، 
ع�سى اأن يكون لَبِنَةً �سالحة في بناء الوعي الإ�سلامي المعا�سر لمواجهة مخططات تغريب الإ�سلام 
والتنفي���ر من �سريعته، وقد اأ�سميته: )م�سوؤولي���ة التربية والتاأديب في الأ�سرة)، �سائلًا ربي عز وجل 

اأن ي�سددني، واأن يجعله عملًا �سالحاً نافعاً لي وللم�سلمين، واأن يتقبّله بف�سله ورحمته.
وكتبه ال�سيخ الدكتور محمد بن اإبراهيم الزغبي

�أهمية �لمو�سوع:
اإنّ تعلّق المو�سوع باأهم حلقة من حلقات المجتمع الإن�ساني -وهي الأ�سرة-؛ هو الذي يُك�سبه 
تل���ك الأهمي���ة البالغة، اإذ اإنّ بداي���ة التاأ�سي�س المجتمعي وثم���اره التراكميّة تبداأ م���ن الأ�سرة، فهي 
الم�سن���ع الإنتاجي والبيئة التربويّة الأولى لأفراد المجتمع ال���ذي منها يخرجون ويكت�سبون الأ�س�س 
الثقافي���ة وال�سلوكي���ة؛ وت�ستدُّ اأهمي���ة مناق�سة هذا المو�س���وع اأنّه يوؤ�س�س عبر ال�س���خ الإعلامي بكل 
مة لما  و�سائل���ه، ومن خ���لال المجموعات العلمانية والنحلالية، وبفر�س القواني���ن الو�سعيّة المجرِّ
ي�سفون���ه »بالتعني���ف الأ�سري«؛ اإلى اإظه���ار ال�سريعة الإ�سلامية وكاأنها �سريع���ة متوح�سة، ل تراعي 

الحقوق الإن�سانية، وتبيح التعنيف والعتداء!!
وق���د انطلى ه���ذا على كثير وكثير من الم�سلمين، فاأ�سبح كب���ار القوم وعامتهم -اإل من رحم 
رب���ي- ي���ردد اأ�سطوانة تلك ال�سع���ارات وما ي�سمّونه: )نب���ذ التعنيف الأ�سري)، فلي����س للزوج �سلطة 
تاأديبي���ة على زوجته، ول ل���لاأب على اأبنائه وبنات���ه، ودخلوا اإلى قوانين المحاك���م ال�سرعية بق�سد 
تروي�سه���ا وتطويعه���ا بم���ا يتوافق مع تل���ك الدع���اوى الدخيلة؛ فاأهمي���ة المو�سوع اأن���ه يم�سُّ قواعد 

واأحكاماً �سرعيّة تُبنى عليها الأ�سرة ومن ثم المجتمع.
�لدر��سات �ل�سابقة ومقد�ر ��ستيفائها �لغر�ص:

ل اأدعي اأني تمكنت من الطلاع على جميع ما كُتب في هذا المجال، ولكن حر�ست على ذلك 
قدر الم�ستطاع، وقد وقفت على درا�سات عديدة منها:

اأ- »العنف الأ�سري الموجه �سد الطفل«، اأ.م. �سعد الدين بوطبال، اأم. عبد الحفيظ معو�سة. 
ف���اه بواقع التعامل العنفي م���ع الأطفال، متحدثاً عن الأ�سب���اب، واأنواع العنف،  وه���و بحث اهتم موؤلِّ

واآثاره خا�سةً الآثار النف�سية.
زت على تعريف  2- »العن���ف الأ�سري واأثره على الفرد والمجتمع«، عادل جاب الله، درا�سة ركَّ

العنف الأ�سري واأنواعه واآثاره، وحلوله.
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3- »العنف الأ�سري، اأ�سبابه، اآثاره، وعلاجه في الفقه الإ�سلامي«، د. محمد البيومي الراوي 
بهن�س���ي، تحدث���ت الدرا�س���ة عن اأ�سباب العن���ف الأ�سري وخطره عل���ى الفرد والمجتم���ع وعن اأنواع 

علاجه.
بالإ�سافة اإلى اأبحاث ودرا�سات ور�سائل جامعية اأخرى. ولكن المثير للانتباه اأن هذه الدرا�سات 
ل���م تناق�س هذا المو�سوع من زاوي���ة موافقته اأو معار�سته للاأحكام ال�سرعيّ���ة، ولم تتناول تفا�سيل 
هذا الم�سطلح والقوانين التي �سُنَّت له مقاربةً ومقارنةً مع الت�سريع الإ�سلامي لجلاء الحقِّ فيه مِن 
الباطل، وبيان خطر هذا التعميم على البناء الأ�سري القويم، بل اإنّ تلك الدرا�سات قد تناولت هذا 
المو�س���وع ت�سليماً باأفكار الق���وم المنجذبين اإلى عنوان هذه الق�سيّة، وكاأن���ه من الم�سلّمات التي ل 

تُناق�س وذلك ل�سدّة ترويجها وتر�سيخها في المجتمع الإ�سلامي.
ولهذا فقد اخترت مناق�سة مو�سوع التاأديب في الأ�سرة وحدوده وبيان �سوابه من �سلاله على 

�سوء الإ�سلام -بعون الله وف�سله-.
م�سكلة �لبحث:

يهدف البحث -باإذن الله- اإلى معالجة عدة اإ�سكاليات مفتر�سة اأهمها:
1- هل تتعار�س التربية مع التاأديب؟

ب؟ 2- هل التاأديب في الإ�سلام ق�سوةٌ اأم رحمةٌ بالموؤدَّ
3- ما هي حدود التاأديب التربوي الذي اأباحه الإ�سلام في الأ�سرة؟

4- ما هو الخطر التربوي في تاأثر الم�سلمين بالمفاهيم التربوية الغربية؟
�أهد�ف �لبحث:

لعلَّ اأهم ما يُرتجى في هذا البحث الخروج بالنتائج العلمية الآتية:
1- بيان حكمة الت�سريع في الترابط والتلازم بين التربية والتاأديب في الأ�سرة.

2- بي���ان عي���وب ومخاطر الروؤية الو�سعيّة القا�سرة في تنظيم العلاق���ة الأُ�سريّة البعيدة عن 
الت�سريع الرباني.

ب وللاأ�سرة  3- بي���ان محا�س���ن ال�سريعة الإ�سلامية ف���ي اإباحة التاأدي���ب واأنه م�سلحة للم���وؤدَّ
والمجتمع.

4- بيان اآثار بُعد الم�سلمين عموماً عن التزام �سريعة ربهم، وخطر اتباعهم المناهج الغربية 
في التربية الأ�سريّة على مقا�سد الإ�سلام في الأ�سرة.
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خطة �لبحث:
ق�سّمت البحث على النحو الآتي:

البحث وحوافز  وروؤية عامة حول م�سمون  تناولت فيها تمهيداً  البحث؛  بين يدي  • مقدمة 
العتناء به، لجهة تاأثيره على تحقيق المقا�سد والنجاة من المخاطر التربوية.

• اأهمي���ة المو�س���وع؛ اخت�سرت فيه بيان بع�س اأوجه ال�س���رر المتحقق من تعميم الثقافة 
الغربية الم�سمومة في المجتمع الإ�سلامي.

• الدرا�س���ات ال�سابق���ة ومق���دار ا�ستيفائه���ا الغر�س؛ �سرح���ت في هذه الفق���رة وبالإيجاز 
اأه���م الماآخ���ذ على معظ���م الدرا�سات التي اطلع���ت عليها في ه���ذا المو�سوع وبُعدها ع���ن مقاربته 

بالأحكام ال�سرعية.
• م�سكل���ة البحث؛ والغر�س من ه���ذه الفقرة -كما هو معلوم- طرح الأ�سئلة والإ�سكاليات 

التي يفتر�س اأن يتعر�س لها البحث، وقد ا�ستجمعت خم�س اإ�سكاليات ينبغي التطرق اإليها.
بغاية  اأهداف وجدتها  التركيز على جملة  الباب، في  البحث؛ اجتهدت، في هذا  • اأهداف 

تها بثلاثة اأهداف. �سْ الأهمية وتتنا�سب مع اأهمية المو�سوع الذي نبحث فيه، وقد لَخَّ
كالآتي: نظمته  فقد  البحث  هيكلية  • واأما 

�لمبحث �لاأول: م�سوؤوليّة �لتّربية �لاأُ�سَريّة في �لاإ�سلام:
وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �عتناء �ل�سريعة بالجانب �لتربوي في �لاأ�سرة.

�لمطلب �لثاني: �لتربية قبل �لتاأديب.

�لمطلب �لثالث: �لمنهج �لتربوي في �لاإ�سلام، منهج رفق ورحمة.

�لمبحث �لثاني:  مخاطر �لتفريــط في حفظ �لهوية �لاإ�ســلامية و�تباع �لغرب 
في �لمنهج �لتربوي.

وفيه اأربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: خطر �لمفاهيم.

�لمطلب �لثاني: خطر �لاأ�سر�ر �لتربوية.

�لمطلب �لثالث: خطر  �لتقليد و�لاتباع �لاأعمى للغرب.

�لمطلب �لر�بع: �أهد�ف خبيثة في محاربة �لاإ�سلام.
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�لمبحث �لثالث:  �لق�ســوة في �لتاأديب ��ستثناء ولي�ســت �أ�سلًا، ووجوب ومر�عاة 
�لمقا�سد و�ل�سو�بط

وفيه ثلاثة مطالب:
�لمطلب �لاأول: و�سائل �لتاأديب �لمباحة.

�لمطلب �لثاني: حدود �إباحة �ل�سرب للتاأديب في �لاأ�سرة.

رب في �لاأ�سرة للتاأديب. �لمطلب �لثالث: حكمة �ل�سريعة في �إباحة �ل�سّ

�لخاتمة وفيها:
وخلا�سته. البحث  نتائج   •

الباحث. تو�سيات   •
المراجع. فهر�س   •

�لمبحث �لاأول: م�سوؤوليّة �لتّربية �لاأُ�سَريّة في �لاإ�سلام:
�لمطلب �لاأول: �عتناء �ل�سريعة بالجانب �لتربوي في �لاأ�سرة:

تعري���ف التربية: )تغذية الج�سم وتربيته بما يحتاج اإليه من ماأكل وم�سرب لي�سّب قوياً معافى 
قادراً على مواجهة تكاليف الحياة وم�سقاتها. فتغذية الإن�سان والو�سول به اإلى حد الكمال هو معنى 
التربي���ة، ويق�س���د بهذا المفهوم كلّ ما يُغ���ذي في الإن�سان ج�سماً وعقلًا وروح���اً واإح�سا�ساً ووجداناً 

وعاطفة))1) يقول الخليفة الرا�سد علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه في قوله تعالى: ﴿ۋ ۋ  
ۅ  ۅ﴾ )التحري���م:6): )اأدّبوه���م، علّموهم))2)، وقال الإمام الطب���ري رحمه الله: )وقوله 
تعالى ﴿ۅ  ۅ﴾؛ وعلموا اأهليكم من العمل بطاعة الله تعالى ما يقون به اأنف�سهم من النار))3) 
ف���اإنّ م���ن اأعظم اأولويات ال�سريعة ومقا�سدها في الأ�سرة الم�سلم���ة؛ حُ�سن التربية على عبودية الله 
تعال���ى قلباً وقالباً والأخلاق والقيم الفا�سلة؛ )فحق الولد على الوالدين اأن يوؤخذ بالآداب ال�سرعية 
واأخط���ار الحق ببال���ه وتعويده فعل الخير كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: »مُروه���م بال�سلاة ل�سبع وا�سربوهم 
لع�س���ر« ويج���ب اأن ي�سان عن مجال�سة الأردياء، فاإنه في حال �سباه كال�سمع يت�سكل بكل �سكل يُ�سكل 
ب���ه، واأن يح�س���ن في عينه المدح والكرامة ويقب���ح عنده الذم والمهانة، ويبغ����س اإليه الحر�س على 
الماآكل والم�سارب، ويع���ود القت�ساد في تناولها ومخالفة ال�سهوة ومجانبة ذوي ال�سخف))4) ولهذا 

)1) »اأ�سول الفكر التربوي في الإ�سلام«، محجوب عبا�س، )دار ابن كثير، دم�سق، �س 15).
)2) »تف�سير ابن كثير«، )ج8/�س167).

)3) »تف�سير الطبري«، )ج28/�س165).
)4) »تف�سيل الن�ساأتين وتح�سيل ال�سعادتين«، )ج1/�س56).
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فق���د جاء تحديد وترتيب الم�سوؤولية التربوية ف���ي الأ�سرة، باعتباره تكليفاً تعبديّاً يثاب فاعله وياأثم 
جُلُ رَاعٍ عَلَى اأَهْلِ بَيْتِهِ، وَالمَرْاأَةُ رَاعِيَةٌ عَلَى بَيْتِ زَوْجِهَا وَوَلَدِهِ، فَكُلُّكُمْ رَاعٍ  تاركه، ففي الحديث: »وَالرَّ
تِهِ«)1). ول �سك اأن راأ�س الرعاية المفرو�سة على الوالدين تجاه اأبنائهما، كما  وَكُلُّكُمْ مَ�سْوؤُولٌ عَنْ رَعِيَّ
عل���ى الزوج تجاه زوجته؛ اإنما هي الرعاية التربويّة ل�ستقامتهم في جميع جوانب حياتهم �سواء في 
ينَ وَالْخَيْرَ، وَمَا لَ  علاقته���م مع الله تعالى اأو مع خلقه؛ )قَ���الَ الْكِيَا: فَعَلَيْنَا تَعْلِيمُ اأَوْلَدِنَا وَاأَهْلِينَا الدِّ

دَبِ. وَهُوَ قَوْلُهُ تَعَالَى: ﴿ۓ ۓ    ڭ    ڭ  ڭ﴾)طه:132)))2). يُ�سْتَغْنَى عَنْهُ مِنَ الْأَ
ومن فرّط في هذه الرعاية �سيُ�ساأل عن ذلك بين يدي الله، وهو مفهوم لزم لمعنى قول النبي 
 ُ تِهِ«، ويوؤكده قوله عليه ال�سلاة وال�س���لام: »مَا مِنْ عَبْدٍ ا�سْتَرْعَاهُ اللهَّ صلى الله عليه وسلم: »وَكُلُّكُ���مْ مَ�سْ���وؤُولٌ عَنْ رَعِيَّ
ةِ«)3)؛ )قال المن���اوي رحمه الله تعالى :لأن  يحَةٍ، اإِلَّ لَمْ يَجِدْ رَائِحَ���ةَ الجَنَّ ���ةً، فَلَ���مْ يَحُطْهَ���ا بِنَ�سِ رَعِيَّ
ي���وؤدب الرج���ل ولده عندما يبلغ من ال�سن والعقل مبلغاً يحتم���ل ذلك باأن ين�سئه على اأخلاق �سلحاء 
الموؤمني���ن وي�سونه عن مخالطة المف�سدي���ن ويعلمه القراآن والأدب ول�سان الع���رب وي�سمعه ال�سنن 
واأقاوي���ل ال�سل���ف ويعلمه من اأحكام الدين ما ل غنى عنه ويهدده ثم ي�سربه على نحو ال�سلاة وغير 
ذل���ك: خير له م���ن اأن يت�سدق ب�ساع؛ لأن���ه اإذا اأدبه �سارت اأفعاله من �سدقات���ه الجارية، و�سدقة 

ال�ساع ينقطع ثوابها، وهذا يدوم بدوام الولد والأدب غذاء النفو�س وتربيتها للاآخرة ﴿ۋ ۋ  
ۅ  ۅ﴾ )التحري���م:6). فوقايت���ك نف�س���ك وولدك منه���ا اأن تعظها وتزجره���ا بورودها النار 
وتقي���م اأودهم باأنواع التاأديب فم���ن الأدب الموعظة والوعيد والتهديد وال�س���رب والحب�س والعطية 
والن���وال والبر فتاأديب النف�س الزكية الكريمة غير تاأدي���ب النف�س الكريهة اللئيمة))4). وقد تناولت 
ف�سي وكذلك ال�سق العملي، بحي���ث تهدف اإلى بناء ال�سخ�سيّة  وظيف���ة الرعاي���ة التربوية الجانب النَّ
الم�ستقيم���ة في جوهرها وظاهرها؛ فمن اأمثلة التربية النف�سيّة -اأي تربية الباطن-: اهتمام النبي 
صلى الله عليه وسلم بمح���اكاة وجدان غُلامٍ �سغير، واإيقاظ المراقبة الذاتية من داخله، كي يدرك من الحقائق ما 
ت�سل���ح ب���ه النف�س؛ فهذا �سبيٌّ لم يبلغ الحلم يحكي موقفاً فيقول: »كُنْتُ خَلْفَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم يَوْمًا، 
ذَا �سَاأَلْتَ  َ تَجِدْهُ تُجَاهَ���كَ، اإِ َ يَحْفَظْ���كَ، احْفَظِ اللهَّ عَلِّمُ���كَ كَلِمَاتٍ، احْفَظِ اللهَّ ي اأُ نِّ فَقَ���الَ: يَ���ا غُلَامُ، اإِ
نْ يَنْفَعُوكَ بِ�سَيْءٍ لَمْ  ���ةَ لَوِ اجْتَمَعَتْ عَلَ���ى اأَ ، وَاعْلَمْ اأَنَّ الأُمَّ ِ ، وَاإِذَا ا�سْتَعَنْ���تَ فَا�سْتَعِ���نْ بِاللهَّ َ لِ اللهَّ فَا�سْ���اأَ
وكَ اإِلَّ بِ�سَيْءٍ قَدْ  رُّ وكَ بِ�سَ���يْءٍ لَمْ يَ�سُ رُّ ُ لَكَ، وَلَوِ اجْتَمَعُوا عَلَى اأَنْ يَ�سُ يَنْفَعُ���وكَ اإِلَّ بِ�سَ���يْءٍ قَدْ كَتَبَهُ اللهَّ
حُفُ«)5). فاتّ�س���ح اأن مق�سود هذا التوجيه هو التربية  تِ ال�سُّ ُ عَلَيْ���كَ، رُفِعَتِ الأَقْلَامُ وَجَفَّ كَتَبَ���هُ اللهَّ
النّف�سية والفكريّة، لأن ا�ستقامة المفاهيم �ستنعك�س اإيجاباً ول �سك على الأفعال وال�سلوكيات؛ ومن 

)1) رواه البخاري برقم )5200).
)2) »تف�سير القرطبي«، )ج18/�س196).

)3) رواه البخاري برقم )7150).
)4) »في�س القدير«، )ج5/�س257).

)5) رواه الترمذي برقم )2516)، عن عبد الله بن عبا�س.
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اأمثل���ة الهتم���ام التربوي بالجانب العمليّ موقف يرويه عمر ب���ن اأبي �سلمة ر�سي الله عنه، وقد كان 
حْفَةِ، فَقَالَ  تح���ت رعاية ر�سول صلى الله عليه وسلم: »كُنْتُ فِ���ي حِجْرِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، وَكَانَتْ يَدِي تَطِي����سُ فِي ال�سَّ

ا يَلِيكَ««)1)؛ واإنما هذه اأمثلة وال�سيرة ممتلئة بذلك. لِي: »يَا غُلَامُ، �سَمِّ الَله، وَكُلْ بِيَمِينِكَ، وَكُلْ مِمَّ
�لمطلب �لثاني: �لتربية قبل �لتاأديب:

ة في الأ�سرة، فربما يظنّها �سلاحيةً �سلطويّة  عويَّ قد يخلط بع�س النّا�س في فهم الم�سوؤولية الرَّ
دّة!! رب وال�سِّ قمعيّة، عامودها القوّة وال�سّ

وم���ا ذاك ال�سل���وك اإل من بعد الجه���ل ب�سيرة النب���ي صلى الله عليه وسلم، ونمط علاقته م���ع زوجاته؛ فكان 
، وكانت اإحداه���ن تُغا�سبه فتهجره اليوم حتى الليل)2)، )واأق�سم فقال: »ما اأنا  يغ�س���ب اأحياناً منهنَّ
رب  ، ولو كان ال�سَّ بداخ���ل عليهنَّ �سهراً« من �سدة موجدته)3) عليهن))4)، ومع كل ذلك لم ي�سربهنَّ
ف�سي  ه���و الأولى لفعله صلى الله عليه وسلم)5)، واإنما كان ينتهج معهن منهج التربي���ة والتعليم والوعظ والتاأديب النَّ

المعنوي.
ول �سكّ اأنّ التعليم والتزكية هي الأر�سيّة ال�سلبة للبناء عليها، قال الراغب الأ�سفهاني رحمه 
الله ف���ي تف�سي���ل الن�ساأتين :)فحق الولد عل���ى الوالدين اأن يوؤخذ ب���الآداب ال�سرعية واأخطار الحق 
ببال���ه وتعويده فعل الخير كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: »مُروهم بال�سلاة ل�سبع وا�سربوهم لع�سر« ويجب اأن 
ي�س���ان عن مجال�س���ة الأردياء، فاإنه في حال �سباه كال�سمع يت�سكل ب���كل �سكل يُ�سكل به، واأن يح�سن 
في عينه المدح والكرامة ويقبح عنده الذم والمهانة، ويبغ�س اإليه الحر�س على الماآكل والم�سارب، 
ويعود القت�ساد في تناولها ومخالفة ال�سهوة ومجانبة ذوي ال�سخف))6) وكذلك فاإنَّ ا�ستمالةَ قلوب 
ام ورعايته اأجدى في التاأثير والتجاوب مِ���نْ اأ�سلوب ال�سدّة والفظاظة؛  م���ن هم تح���ت م�سوؤولية القَوَّ

كما قال جلّ وعلا: ﴿ٺ ٺ     ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ﴾ )اآل عمران:159).
ج ال�سرع ف���ي علاج ن�سوز الزوجة، فكانت بداية العلاج الذي ل يحلُّ النتقال  ولأج���ل ذلك تدرَّ
لما بعده اإل اإذا عجز عنه اأو فَعَلَه باأ�سوله و�سروطه ولم يَنفع؛ التربية بالكلمة: ﴿ڤ﴾   
)الن�ساء:34)، فاإذا وَعَظ وعَلَّم بقلبٍ م�سفقٍ محب ثم لم يجد لِوَعظه اأثراً، انتقل العلاج اإلى درجة 
تربويّة معنويّة، وهي هَجْره م�ساجعة الزوجة ﴿ڤ ڤ ڦ﴾)الن�ساء:34)؛ ثم اإذا 
نَفَ���دتْ كل و�سائ���ل التربية والتعليم ول���م يجد منها تجاوب���اً اأبيح له ال�سرب ب�س���روط وقيودٍ لزمة؛ 

)1) رواه م�سلم برقم )2022).
)2) انظر الحديث بتمامه عن عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنهما عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، رواه البخاري رقم )5191).

)3) اأ�سلها )وَجَدَ)، )وَجَد على خادمه: غ�سب عليه وكرهه)، »معجم المعاني الجامع«.
)4) الحديث ال�سابق.

رَبَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم �سَيْئًا قَطُّ بِيَدِهِ، وَلَ امْرَاأَةً، وَلَ خَادِمًا، اإِلَّ اأَنْ يُجَاهِدَ فِي �سَبِيلِ  )5)  كما اأخبرت عائ�سة ر�سي الله عنها: »مَا �سَ
«؛ رواه م�سلم )2328). ِ عَزَّ وَجَلَّ احِبِهِ، اإِلَّ اأَنْ يُنْتَهَكَ �سَيْءٌ مِنْ مَحَارِمِ الِله، فَيَنْتَقِمَ لِلهَّ ، فَيَنْتَقِمَ مِنْ �سَ الِله، وَمَا نِيلَ مِنْهُ �سَيْءٌ قَطُّ

)6) »تف�سيل الن�ساأتين وتح�سيل ال�سعادتين«، )ج1/�س56).
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ق���ال الحافظ ابن كثير ف���ي تف�سيره: )وَقَوْلُ���هُ: ﴿ڦ﴾ اأَيْ: اإِذَا لَمْ يَرْتَدِعْ���ن بِالْمَوْعِظَةِ وَلَ 
لَّ  ا�سٍ: يَعِظُهَا، فَاإِنْ هِيَ قَبِلَتْ وَاإِ حٍ))1)، )عَنِ ابْنِ عَبَّ رْبًا غَيْ���رَ مُبَرِّ رِبُوهُنَّ �سَ بِالْهِجْ���رَانِ، فَلَكُمْ اأَنْ تَ�سْ

جَعِ، وَلَ يُكَلِّمْهَا مِنْ غَيْرِ اأَنْ يَذَرَ نِكَاحَهَا، وَذَلِكَ عَلَيْهَا �سَدِيدٌ))2). هَجَرَهَا فِي الْمَ�سْ
وهك���ذا ه���ي مهمة الر�سل ف���ي رعاية م���ن اأرُ�سلوا اإليه���م، فما ج���اءوا بالق�س���وة ول بالت�سلّط 
وال�ستق���واء، ب���ل لتزكيتهم تزكيةً تُ�سل���ح قلوبهم فتثمر ا�ستقامة جوارحهم و�س���لاح اأعمالهم، كما 

صلى الله عليه وسلم:﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ  ۈ ۇٴ ۋ  مَهَ���امِ ر�سول���ه  ق���ال تعال���ى ع���ن 
ۋ ۅ ۅ     ۉ﴾ )البق���رة:151)؛ وهكذا ينبغي اأن يكون �ساأن كلِّ 
مُرَبٍّ اأن يعتني بالتزكية والتعليم، قال ابن كثير رحمه الله: )يُذكر تَعَالَى عِبَادَهُ الْمُوؤْمِنِينَ مَا اأَنْعَمَ بِهِ 
يهم،  نَاتٍ وَيُزَكِّ ِ مُبَيِّ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ اإِلَيْهِمْ، يَتْلُو عَلَيْهِمْ اآيَاتِ اللهَّ لَّى اللهَّ دٍ �سَ �سُولِ مُحَمَّ عَلَيْهِمْ مِنْ بِعْثَةِ الرَّ
لَمَاتِ اإِلَى  ةِ، وَيُخْرِجُهُ���مْ مِنَ الظُّ رُهُ���مْ مِ���نْ رَذَائِلِ الْأَخْلَاقِ ودَنَ�س النُّفُو����سِ وَاأَفْعَالِ الْجَاهِلِيَّ اأَيْ: يُطَهِّ
���ةُ -وَيُعَلِّمُهُمْ مَا لَمْ يَكُونُ���وا يَعْلَمُونَ.  نَّ ���ورِ، وَيُعَلِّمُهُ���مُ الْكِتَ���ابَ -وَهُوَ الْقُ���رْاآنُ -وَالْحِكْمَةَ -وَهِيَ ال�سُّ النُّ
لَى  ةِ الجَهْ���لاء يُ�سفَهُون بِالْقَوْلِ الفرَى، فَانْتَقَلُوا بِبَرَكَ���ةِ رِ�سَالَتِهِ، ويُمن �سِفَارَتِهِ، اإِ فَكَانُ���وا فِي الْجَاهِلِيَّ
دَقَهُمْ  قَلَّهُمْ تَكَلُّفًا، وَاأَ�سْ هُمْ قُلُوبًا، وَاأَ بَرَّ ا�سِ عِلْمًا، وَاأَ ارُوا اأَعْمَقَ النَّ حَ���الِ الْأَوْلِيَاءِ، وَ�سَجَايَا الْعُلَمَاءِ فَ�سَ
لَهْجَ���ةً))3). واأما التاأديب والق�سوة فجاء في �سياق مخ�سو�س محدود، ا�ستدراكاً ولي�س اأ�سلًا. يَقُول 
غْلَظِ،  فْعَال وَالأَقْوَال، لَمْ يُعْدَل اإِلَى الأَ اأْدِيبُ بِالأْخَفِّ مِنَ الأَ ل التَّ لَامِ: )وَمَهْمَا حَ�سَ الْعِ���زُّ بْنُ عَبْ���دِ ال�سَّ

ول الْغَرَ�سِ بِمَا دُوْنَهُ))4). اإِذْ هُوَ مَفْ�سَدَةٌ لَ فَائِدَةَ فِيهِ، لِحُ�سُ
�لمطلب �لثالث: �لمنهج �لتربوي في �لاإ�سلام، منهج رفق ورحمة:

تت�س���م المجتمع���ات الإ�سلاميّ���ة المعا�سرة عموم���اً والتي تُ�سمّ���ى بالمجتم���ع ال�سرقي؛ بكثرة 
ا�ستخ���دام العنف كو�سيلة للاإر�ساخ في مختلف جوانب حياتها؛ بين الأفراد فيما بينهم، وفي داخل 

الأ�سرة؛ ويعود ذلك لأ�سباب عديدة منها:
1- �سعف اأو انعدام العدالة الجتماعية.

2- تف�سي الجهل، وغياب الوعي الديني في عموم المجتمع.
3- ا�سخدام العنف طبيعة موروثة في معظم المجتمعات.

4- تراجع اأو انعدام الم�ستوى الثقافي في �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم التربوية.
وق���د انعك�ست ه���ذه الأ�سب���اب التي اأفرزت منهج���اً عنفيّاً ف���ي المجتمع عل���ى طبيعة العلاقة 
داخ���ل الأ�س���رة، فاأ�سبح ا�ستخدام العنف هو الو�سيلة الأكثر في تربي���ة الأبناء، وفي معاملة الزوجة 

)1) تف�سير ابن كثير، )ج295/2).

)2) تف�سير ابن كثير، )ج294/2).

)3) تف�سير ابن كثير، )ج464/1).
)4) »قواعد الأحكام في م�سالح الأنام«، )ج88/2).
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)تتمثّل الدوافع الجتماعية في العادات والتقاليد التي يرثها الأبناء عن الآباء والأجداد، ومن هذه 
المعتقدات الثقافية المورّثة اأنّ للرجل الحق في ال�سيطرة على �سريكة حياته))1).

 )واإعط���اء ربّ الأ�س���رة قدرٍ عالٍ من الهيب���ة، والعتقاد باأنّ مقدار رجولت���ه يتمثّل في مقدار 
قدرت���ه على ال�سيطرة على عائلته بالعنف اأو القوة، بينما تقل هذه الدوافع كلّما زادت ن�سبة الثقافة 
والوع���ي ف���ي المجتم���ع، اإلّ اأنّ بع�س الأفراد ل يوؤمن���ون بهذه التقاليد لك���نّ ال�سغط الجتماعي من 

حولهم يدفعهم اإلى تعنيف عائلاتهم))2).
ولأنَّ هوية هذه المجتمعات في غالبها اأنهم م�سلمون، فقد اختلطت ال�سورة وتداخلت بين ما 
يبيحه الإ�سلام من الق�سوة في التاأديب و�سروطه وحدوده، وبين ما هو غريب عنه، بل اإنّ اأكثره مما 
يحرمه وينهى عنه، فعلق بالأذهان التلازم بين كلمة الإ�سلام، والق�سوة والعنف؛ ول ريب اأن ال�سبب 
الأول وربما نقول الأوحد لهذا النحراف ال�سلوكي في مجتمعات الم�سلمين هو الإعرا�س عن حقيقة 
الإ�سلام، والتنكر لأحكامه وهديه على م�ستوى الأفراد ومجتمعاتهم العامّة وال�سيّقة ومنها الأ�سرة؛ 
ولل���ذي تقدّم اأ�سبح الحدي���ث حول تحريم العنف الأ�سري �سلعة رائجة تت���وق لها الن�ساء وترى فيها 
ع���دلً ودفعاً للظلم وردع���اً للمجتمع الذكوري عن ت�سلّطه وعنفه، ل يفرّق���ن بين ما اأقرته ال�سريعة، 
ل���ح ول تنتظ���م الحياة الأ�سرية اإل ب���ه وبين ما نهت عنه وحرّمته، م���ع اأن الإ�سلام قد  وال���ذي ل تَ�سْ
نه���ى ع���ن العنف ب�سورة عام���ة -اإل فيما ل بد من���ه-، ورغّب بالرفق واللين ف���ي موا�سعه؛ والآيات 

والأحاديث في هذا المعنى كثيرة منها:
ق���ول الله تعال���ى: ﴿ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ﴾ )الفرق���ان:63)؛ )اأَيْ: 
بِ�سَكِينَ���ةٍ وَوَقَ���ارٍ مِنْ غَيْرِ جَبَرية وَلَ ا�سْتِكْبَارٍ))3). فاإن م�سيه���م و�سلوكهم هيّن في اأ�سله رقيق رفيق، 
وق���ال عز وجل:﴿ھ ھ ھ﴾ )المائدة:54)؛ )اأَيْ يَرْاأَفُ���ونَ بِالْمُوؤْمِنِينَ وَيَرْحَمُونَهُمْ وَيَلِينُونَ 
رَبَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم �سَيْئًا قَطُّ بِيَدِهِ، وَلَ امْرَاأَةً، وَلَ  لَهُمْ))4)، عَنْ عَائِ�سَةَ ر�سي الله عنها، قَالَتْ: »مَا �سَ
فْقَ لَ يَكُونُ فِي �سَيْءٍ اإِلَّ زَانَهُ، وَلَ يُنْزَعُ مِنْ �سَيْءٍ اإِلَّ �سَانَهُ«)6)، )وعن  خَادِمًا«))5)،  وقالَ صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الرِّ
عامَ اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاأجل�سَه ر�سولُ  نٍ اأنَّها اأتَتْ بابنٍ لها �سغيرٍ، لم ياأكُلِ الطَّ اأمِّ قَيْ�سٍ بنتِ مِحْ�سَ
حَه ولم يغ�سلْه. رواه البخاري وم�سلم))7)، قال  الله صلى الله عليه وسلم في حِجْره، فبال على ثوبِه، فدعا بماءٍ فن�سَ

 Domestic Violence "www.ncbi.nlm.nih.gov,"  ,(2019-10-Martin R. Huecker, William Smock (27  (1)
2019-11-Retrieved 26

)2) عبدالله العلاف، العنف الأ�سري واآثاره على الأ�سرة والمجتمع، المملكة العربية ال�سعودية: مكتبة �سيد الفوائد، �سفحة 6.
)3) تف�سير ابن كثير، )ج121/6).
)4) تف�سير القرطبي، )ج220/6).

)5) رواه م�سلم، برقم )2328).

)6) رواه م�سلم، برقم )2594).
)7) البخاري: كتاب الو�سوء - باب بول ال�سبيان )223)، وم�سلم: كتاب الطهارة - باب حكم بول الطفل الر�سيع وكيفية غ�سله 

.(287( 238 :1
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غار وغيرِهم))1)، وقال  فْق بال�سِّ ���عِ والرِّ دْب اإلى حُ�سْن المعا�سرة واللِّين والتَّوا�سُ النووي: )في���ه: النَّ
بْرُ على ما يَحْدُث منهم، وعدمُ موؤاخذتِهم؛ لعدم  فْق بالأطفال، وال�سَّ ابن حجر: )وي�ستفاد منه: الرِّ

تكليفهم))2).

�لمبحث �لثاني:  مخاطر �لتفريــط في حفظ �لهوية �لاإ�ســلامية و�تباع �لغرب 
في �لمنهج �لتربوي:

�لمطلب �لاأول: خطر �لمفاهيم:
ه���ي ثقاف���ة الأفراد وال�سع���وب، والمبادئ والقيم ال�سائ���دة والغالبة في نفو����س الأفراد �سمن 
المجتمع الواحد، والتي تنعك�س �سلوكاً في مختلف اتجاهات التعامل، والحكم على الأ�سياء والأفكار، 
وهذا ما يُو�سف: »بالهوية«، وقد عرفها -الهوية- بع�س الباحثين باأنها )مجموعة العقائد والمبادئ 

والخ�سائ�س التي تجعل اأمة ما ت�سعر بمغايرتها للاأمم الأخرى))3).
وتتاأ�س����س هذه المفاهيم من م�س���ادر �ستَّى وتحملها الأجيال من جيلٍ اإل���ى اآخر، ولكنها غير 
ثابت���ة فهي عُر�سة للتغيير تغييراً جزئياً اأو كليّاً، بح�سب قوة الموؤثرات وقوة اأو �سعف قناعة والتزام 

اأفراد المجتمع بتلك المفاهيم المتوارثة.
وله���ذا جاء الإ�سلام اإل���ى مجتمعات تنتهج ف���ي مفاهيمها الغثَّ وال�سمين؛ م���ا يوافق الفطرة 
هم على مبادئ الخير والمروءة  ال�سليم���ة وما يجافيها ول ي�ست�سيغه رُ�سد ول تقبله نف�س �سويّة؛ فاأقَرَّ
وواج���ه واأنك���ر ما �سوى ذلك، فكانت قوّة الإيم���ان والت�سديق والخ�سوع لما ج���اء به الإ�سلام كافيةً 
لنب���ذ موروث���ات الجاهلية المنكرة والتّبرّوؤ منه���ا طاعة وقربةً لله تعالى، ومن �س���ور تلك المفاهيم 
المعا�س���رة التي غزت مجتمع���ات الم�سلمين: مفهوم العولمة؛ )وتعمل العولم���ة على انتقال الأفكار 
والمعلومات والأمرا�س والم�سكلات الجتماعية، لكن اأثرها الحاكم يتمثل في كونها تعمل على اإنتاج 

الهويات والموؤ�س�سات العابرة للحدود))4).
اإنّ ا�ستحداث مفاهيم ل تتوافق مع �سريعة الإ�سلام، بل في حقيقتها ت�سكيك بحكمتها و�سواب 
اأحكامه���ا؛ يعبّر ب�س���ورةٍ وا�سحة عن تراج���ع الم�سلمين ف���ي علاقتهم بدينه���م، وقناعتهم بفوقيّة 
اأحكام���ه على مزاع���م الب�سر، ويَدلُّ على واقع النبه���ار بمظاهر الغزو الفكري اله���ادف اإلى تبديل 
مفاهي���م الإ�س���لام في الم�سلمين، وتفري���غ انتمائهم له من �سمولية ت�سريعه ل���كل تفا�سيل وجودهم 
وحياتهم، وهذا ما اأمر الله به الموؤمنين -اأي التم�سك بكافة اأحكام �سريعة الإ�سلام دون ا�ستثناء-: 

)1) »البحر المحيط الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج«، )ج242/7).
)2) »فتح الباري«، )ج434/10).

)3) »تجديد الوعي«، د. عبد الكريم بكّار.
)4)  »مخاطر العولمة على الهوية الثقافية للعالم الإ�سلامي«، اأ.د. اأبو بكر رفيق، »درا�سة الجامعة الإ�سلامية العالمية �سيتاغونغ، 

المجلد الرابع دي�سمبر 2007م )�س16-5)«.
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﴿ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ   ڭ﴾)البق���رة:208)، )يَقُولُ تَعَالَى اآمِرًا عِبَادَهُ 
وَامِرِهِ،  قِينَ بِرَ�سُولِهِ: اأنْ يَاأْخُذُوا بِجَمِيعِ عُرَى الْإِ�سْلَامِ وَ�سَرَائِعِهِ، وَالْعَمَلِ بِجَمِيعِ اأَ دِّ الْمُوؤْمِنِينَ بِهِ الْمُ�سَ
وَتَرْكِ جَمِيعِ زَوَاجِرِهِ مَا ا�سْتَطَاعُوا مِنْ ذَلِكَ))1). )العولمة الثقافية تريد اأن ت�سلخنا من جلدنا، واأن 
تنزعن���ا م���ن هويتنا، اأو اأن تن�زع منا هويتنا واأن ننفق فى اأمتنا ب�سائعها الفكرية ومعلّباتها الثقافية 

الموؤثثة بالإ�سعاع، والحاملة للموت والدمار))2).
)ومن مظاهر العولمة اأنها تهدف اإلى ترويج ثقافة ال�ستهلاك لما تنتجه الراأ�سمالية الغربية 
الأمريكي���ة من الماأكولت والم�سروب���ات والملاب�س والمراكب. وتريد اأن ت�سي���ع فينا ثقافة الإباحية 
الت���ى تبيح المنكرات ما اأنكرته �سرائع ال�سماء والمثل العلي���ا فى الأر�س. ومن مظاهر العولمة اأنها 
تري���د اإ�ساع���ة ثقافة الجن����س المفتح الأبواب باأن ي�ستمت���ع الرجل بالمراأة وت�ستمت���ع المراأة بالرجل 
بطريق���ة غير �سرعية ول ر�سمي���ة معروفة، وتريد اإ�ساعة ثقافة الزن���ى واللواطة وال�سذوذ.كما تريد 
تروي���ج ثقافة التطبيع ف���ى المجتمعات الإ�سلامية ب���اأن يمحو الم�سلمون ذاكرته���م ويلغوا تاريخهم 
وي�سكت���وا ع���ن اآيات من الق���راآن تتحدث عن اليهود اأو بن���ي ا�سرائيل و�سوء موقفه���م من الله تعالى 
ور�سل���ه عليهم ال�سلام ويحذفوا كل ما يثير بين الم�سلمين �سع���ور المقاومة �سد اأعداء الإ�سلام)3). 
وقد امتلاأت �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم فعلًا وقولً من تحذير الموؤمنين اأن يت�سبهوا بمن خالفهم في دينهم، 
ه بقومٍ فهو منهم«)4). ومارَ�سَ �سل���ى الله عليه و�سلم تلك المخالفة  وم���ن ذلك قوله صلى الله عليه وسلم: »مَ���ن تَ�سَبَّ
لغي���ر الم�سلمين في عباداته وعاداته، كل ذلك ليكون للم�سلم �سخ�سيّته الظاهرة المتميّزة ب�سبغة 
الإ�س���لام، وبيّ���ن اأنه �سيكون في الأمة م���ن يتبع كل ناعق زيّن قوله وفعل���ه، دون اأدنى تفكير بحقيقة 
بِعُنَّ �سَنَنَ مَنْ قَبْلَكُمْ �سِبْرًا  م���ا يحمله ذلك القول اأو الفعل من تفاهة و�سفاهة ومنك���ر!!، فقال: )»لَتَتَّ
ارَى؟  ، اليَهُودَ، وَالنَّ�سَ ِ بٍّ لَ�سَلَكْتُمُوهُ«، قُلْنَا: يَا رَ�سُولَ اللهَّ بِ�سِبْرٍ، وَذِرَاعًا بِذِرَاعٍ، حَتَّى لَوْ �سَلَكُوا جُحْرَ �سَ
قَالَ: »فَمَنْ؟«))5)؛ فاإنّ خطر تبني المجتمعات الإ�سلامية نظرية نبذ وتجريم ما ي�سمونه: »بالتعنيف 
الأ�سري«، ب�سوابه وباطله، يدل على اأزمةٍ انتمائية وعن جَهْلٍ بدينهم وعن ا�ستحيائهم من اأحكامه 

التي اأباحت الزجر اللفظي وباليد في موا�سع التاأديب كلّ بح�سبه.
�لمطلب �لثاني: خطر �لاأ�سر�ر �لتربوية:

ل ب���د اأن ننظ���ر في مفهوم العنف الأ�سري الذي تبنّته موؤ�س�س���ات الأمم المتحدة، و�سوّقته في 
جمي���ع الدول باعتب���اره متعار�ساً مع اتفاقيات حق���وق الإن�سان العالمية ومنته���كاً لها؛ فقد جاء في 

)1) تف�سير ابن كثير، )ج565/1).
)2)  يو�سف القر�ساوي، »مخاطر العولمة على الهوية الثقافية للعالم الإ�سلامي«، اأ.د. اأبو بكر رفيق، »درا�سة الجامعة الإ�سلامية 

العالمية �سيتاغونغ، المجلد الرابع دي�سمبر 2007م )�س16-5)«.
)3) الم�سدر ال�سابق.

)4) »�سنن اأبي داود«،  برقم )4031).
)5) رواه البخاري، برقم )3456).



224

تقري���ر �سندوق الأمم المتحدة لل�سكان: )تنتهك اأفعال العن���ف المبني على النوع الجتماعي عدداً 
من حقوق الإن�سان العالمية التي تحميها التفاقيات والعهود الدولية))1)، وفي تعريف )العنف �سد 
الن�س���اء على اأنه »اأي فعل عنيف تدفع اإليه ع�سبي���ة الجن�س ويترتب عليه، اأو يرجح اأن يترتب عليه، 
اأذى اأو معان���اة ج�سدي���ة اأو جن�سي���ة اأو نف�سية للم���راأة«. ركز الإعلان على اأن العن���ف هو »تعبير عن 
العلاق���ات ال�سلطوية غير المت�ساوية تاريخيّاً بين الرج���ال والن�ساء، والتي اأدت اإلى �سيطرة الرجال 

على الن�ساء والتمييز �سدهن، ووقفت في طريق تقدم الن�ساء ب�سكل كامل«)2).
اإنّ هذا التعريف للعنف يَعتبر اأنه نتيجة: »العلاقات ال�سلطوية غير المت�ساوية«؛ فهو ينظر اإلى 

�سلطة الرجل على المراأة باأنها تنافي العدل وتحمل في حقيقتها ظلم المراأة!
وي�سف العنف باأنه اإذا ترتب عليه اأي تداعيات »اأذى اأو معاناة« ولو نف�سيّة؛ ومن �سور العنف 
�سد المراأة ما ي�سمونه: »اغت�ساب الزوجة«؛ اأي وطء الزوج لزوجته دون ر�ساها، واأما من الناحية 
ال�سرعي���ة ف���اإنّ المراأة الممتنعة عن اإجاب���ة زوجها في رغبته بها اآثمة عا�سية؛ )مَ���ا مِنْ رَجُلٍ يَدْعُو 

ى عَنْهَا))3). مَاءِ �سَاخِطًا عَلَيْهَا حَتَّى يَرْ�سَ بَى عَلَيْهِ، اإِلَّ كَانَ الَّذِي فِي ال�سَّ امْرَاأَتَهُ اإِلَى فِرَا�سِهَا، فَتَاأْ
كذل���ك فاإن تاأديب الأبناء و�سربهم يعتبر في نظر دعاة »نبذ العنف الأ�سري« عنفاً غير مبرر 
تح���ت اأي ذريع���ة كانت، واأما في ال�سريعة فاإنه يباح وقد يجب ف���ي بع�س �سور التاأديب -مع مراعاة 
ح���دوده و�سوابطه-؛ )مروا اأولدكم بال�سلاة وهم اأبناء �سب���ع �سنين، وا�سربوهم عليها وهم اأبناء 

ع�سر �سنين، وفرقوا بينهم في الم�ساجع))4).
وم���ن اأمثلة »العنف الأ�سري« المزعوم تزويج الأطفال، واأما تعريف الطفل عندهم: ف� »هو كل 

اإن�سان لم يتجاوز الثامنة ع�سرة من عمره«)5).
م���ا �سبق عينّات م���ن المفاهيم التي تبنتها هذه الحملات والقرارات التي تتعار�س مع �سريعة 
الإ�س���لام ومفاهيم���ه، وقد غ���زت مجتمع الم�سلمين وتربّ���ى جيل عليها، فاأ�سبح كثي���ر منهم يعدُّ ما 

يخالف تلك المفاهيم الدخيلة منهجاً وح�سيّاً يهدر كرامة المراأة اأو الأبناء!
�لمطلب �لثالث: خطر  �لتقليد و�لاتباع �لاأعمى للغرب:

نح�س���ر مقاربتنا في هذا المطل���ب بمو�سوع »التعنيف الأ�سري« لأن���ه الغر�س الرئي�سي الذي 
نبحث فيه؛ وقد �سبق وتطرقنا اإلى تحذير الله ور�سوله اأمة الموؤمنين اأن يت�سبهوا بغيرهم من الأمم 

IASC)، (www.gbvguidelines.) ،1)  اإر�سادات دمج تدخلات مواجهة العنف المبني على النوع الجتماعي في العمل الإن�ساني(
org)، �س:15.

)2) الم�سدر ال�سابق.
)3) رواه م�سلم، برقم )1436).

)4) �سنن اأبي داود، برقم )495).
)5) »وثيقة التفاقية الدولية لحقوق الطفل«، ال�سادرة عن الأمم المتحدة بقرارها رقم )44/25) �سنة 1989.
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بع���د اأن مَ���نَّ الله عليهم ب�سريعة كاملة متكاملة ل عوج فيها ول نق����س؛ فبعد اأن فقد الغرب انتماءه 
الروح���ي نتيج���ة ال�سراع بين ت�سلط الكني�س���ة وطبقة العقلانيين المتحرري���ن، والذي غلّب المنهج 
العلمان���ي في الدول ومختل���ف موؤ�س�ساته���ا الت�سريعية والق�سائي���ة والإجرائية والتربوي���ة...؛ �سُنَّت 
القواني���ن التي تحاك���ي القناعات العلمانية، ومن جمل���ة ذلك ما يتعلق ب�سوؤون الأ�س���رة؛ فاإن )ثورة 
الفك���ر الديني في اأوروبا التي قادها الراهب »مارتن لوث���ر« بتعليق الر�سائل الخم�س والت�سعين على 
ب���اب كني�سة »ويتنبورغ« عام 1517، لتبداأ في اأوروبا الثورة عل���ى التدخل الديني لبابا الفاتيكان في 
ال�سيا�سي���ة وال�سيطرة على الفكر والفن والإب���داع))1)، )وقد قام لوثر بترجمة الكتاب المقد�س اإلى 
اللغ���ة الألمانية ليُت���اح للعامة فهم الدين كا�سرًا حك���ر الكني�سة، وبداأ في هج���وم مبا�سر على البابا 

ورجاله، مما اأحدث ثورة دينية كانت تبعاتها الأهم �سيا�سية واجتماعية وثقافية في الأ�سا�س))2).
 فلا يُعَدُّ الرجل قوّاماً في الأ�سرة بل هو �سريك للزوجة اأي اأنهما طرفان مت�ساويان في الحقوق 
والواجب���ات، واأن ل���كل منهم���ا الحرية في نمط حياته م���ن الملب�س والم���اأكل وال�سحبة وغير ذلك، 
وتثبيت الحق في الإجها�س، والميل اإلى المراأة في الطلاق لجهة تمليكها المن�زل والأثاث وح�سانة 
الأبن���اء دون �س���ن الثامنة ع�س���رة، وعدم �سلط���ة الوالدين على الأبن���اء، واإنما ح�س���ر م�سوؤوليتهما 
بالرعوي���ة والعناي���ة دون الحق ف���ي التاأديب اأو الزج���ر اللفظي، وتجريم تدخلهما ف���ي اإرادة الأبناء 
بع���د الثامنة ع�سرة، وكذلك عدم الإجازة بتزويج الفتاة دون هذا ال�سن باعتباره تزويج طفلة؛ ومن 
اأمثلة تجريم التدخل في تاأديب الطفل وت�سحيح �سلوكه؛ ما قررته الأمم المتحدة في اتفاقية حقوق 

الطفل في المادة 16، ما ن�سه:
)1- ل يج���وز اأن يج���رى اأي تعر�س تع�سفي اأو غير قانوني للطفل في حياته الخا�سة اأو اأ�سرته 

اأو من�زله اأو مرا�سلاته، ول اأي م�سا�س غير قانوني ب�سرفه اأو �سمعته.
2- للطفل حق في اأن يحميه القانون من مثل هذا التعر�س اأو الم�سا�س))3).

ف���كل من تجاوز هذه القوانين والأنظمة في الأ�سرة فاإن���ه من المعنّفين، يجب ردعه -بح�سب 
ه���ذه النظرية الغربية-؛ والخطر المحدق الذي يهدد المفه���وم ال�سرعي لبناء الأ�سرة في الإ�سلام 
يكم���ن في تقليد الم�سلمي���ن للغرب في هذه القواني���ن والمفاهيم، وهو ما يُفَ���رّغ الأ�سرة من رئا�سة 
تقوده���ا، ومن مرجعيّة ذي �سلطة توجّه وتحا�سب وترع���ى، وي�سبح البيت الأ�سري عبارة عن فندقٍ 
للنوم ومطعم للاأكل، لي�س فيه اأي نوع من حرارة العلاقة الجتماعية والتراحمية، واإذا بلغت الفتاة 
ال�س���ن القانوني لم يعد لوالدها اأي �سلطة في تزويجها فتختار من ت�ساء وتمار�س علاقاتها الخا�سة 

مع من ت�ساء.

.(aawsat.com) ،1) »500 عام على ثورة الفكر الديني في اأوروبا«، د. محمد عبد ال�ستار البدري، ال�سرق الأو�سط(
)2) الم�سدر ال�سابق.

)3) »اتفاقية حقوق الطفل بموجب قرار الجمعية العامة 25/44 الموؤرخ في 20 ت�سرين الثاني/نوفمبر 1989«.
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بعد هذا، لم يعد بنا حاجة ل�سرح واإي�ساح خطر اتباع الغرب في معزوفة »التعنيف الأ�سري«، 
فاً في الأ�سرة، وجب محا�سبته  لأن كل من ت�سرّف على غير تلك القوانين التي �سبق بيانها؛ يُعتبر مُعَنِّ

وكف يده.
�لمطلب �لر�بع: �أهد�ف خبيثة في محاربة �لاإ�سلام:

ر مقا�سد  مم���ا يج���ب على الم�سل���م المنتمي اإلى �سريع���ة الإ�سلام انتم���اءً حقيقي���اً؛ اأن يتب�سَّ
ال�سريع���ة في الأ�سرة، ثم لينطلق بعد ذل���ك في الحكم على ما ياأتي من المجتمعات الأخرى مقارنةً 
م���ع ثواب���ت الإ�سلام ومقا�س���ده، ولو اأن الم�سلمين �س���اروا في التعامل مع ما يف���د اإليهم من الأفكار 
والمفاهي���م على ه���ذا المنهج في المقاربة والمقارن���ة، لنتفعوا بالخير ال���ذي يوافق �سريعة ربهم، 
ونبذوا ما يخالفها وي�سمم ويف�سد �سكينة معي�ستهم التي اختارها الله لهم؛ )من مظاهر هذا الغزو 
الثقاف���ى اأو الح���روب الجديدة يج�سدها الدكت���ور هاني محمود الأزهري، مدر����س ال�سريعة بحقوق 
عي���ن �سم�س: »فيما ن�سه���ده الآن من انحدار م�ستوى الفنون والثقاف���ات، وغلبة عنا�سر الإثارة على 
عن�س���ر القيم، فنلاحظ انت�س���ار العنف والتعرى واإثارة الغرائز فى المحت���وى الثقافي والإعلامي، 
حت���ى فى األعاب الفيدي���و والإنترنت التى باتت ترب���ي اأبناءنا على اأخلاقيات ه���ي اأبعد ما تكون عن 
قيمن���ا الدينية والثقافية والجتماعي���ة؛ اإذ تر�سخ فى اأذهان النا�سئة تمجي���د القوة الغا�سمة، وحب 

ال�سيطرة، والح�سول على اللذة والترفيه باأى و�سيلة كانت.
وم���ن اإفرازات هذا الغزو الجديد اأي�سا: ما ن�سهده الآن من قلة اكتراث �سبابنا باللغة العربية 
والثقاف���ة الموؤ�س�سة عليها، حتى و�سل الأمر اإلى كتابة اللغة العربية بالحروف اللاتينية، وانت�سارها 
هذا فى محادثات على مواقع التوا�سل الجتماعي تحت ا�سم »الفرانكو« الم�سوه اللغة والثقافة، وهو 

ما ينذر بظهور اأجيال ل تعرف �سيئا عن ح�سارتها، ول تعتز ب�سيء من تاريخها!«))1).
بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »كُلُّ  ينظ���ر الإ�سلام اإلى الأ�سرة باأنها اأهم حلقة بنائية تربوي���ة في المجتمع؛ قَالَ النَّ
�سَانِهِ، كَمَثَ���لِ البَهِيمَةِ تُنْتَجُ البَهِيمَةَ  وْ يُمَجِّ رَانِهِ، اأَ دَانِ���هِ، اأَوْ يُنَ�سِّ مَوْلُ���ودٍ يُولَ���دُ عَلَى الفِطْرَةِ، فَاأَبَوَاهُ يُهَوِّ
هَ���لْ تَرَى فِيهَ���ا جَدْعَاءَ«)2)؛ وهو ما يدلّ عل���ى التاأثير المبا�سر للوالدين في �س���لاح الأبناء اأو ف�ساد 
دينه���م، ولذلك اعتنى الإ�س���لام بالأ�س�س التي يجب اأن تقوم عليها الأ�س���رة، من خلال التوجيه في 
جوهُ اإلَّ تَفْعلوا  وْنَ خُلُقَهُ ودينَهُ فزوِّ اختي���ار نواة الأ�سرة -الزوجين- على قاعدة: »اإِذا اأتاكُمْ مَنْ تر�سَ
ينِ«)4)؛ ثم كانت  تَكُ���نْ فتنةٌ في الأر����سِ وف�سادٌ عري�سٌ«)3)، وعلى النحي���از اإلى: »فَاظْفَرْ بِ���ذَاتِ الدِّ
الو�ساي���ا بالإنجاب، ثم الحث على ح�سن الرعاية والتربية مراع���اةً للنجاة من العذاب في الآخرة؛ 

.(gate.ahram.org.eg 1) »الغزو الفكري، حرب على العقول« )الأهرام، ح�سني كمال، رجب عبد العزيز(
)2) رواه البخاري، برقم )1385).

)3) �سنن ابن ماجه، برقم )1967).
)4) رواه البخاري، برقم )5090).
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ف���اإن )للتربي���ة دورٌ مهمٌّ في حي���اة المجتمعات وال�سعوب، فه���ي عماد التطوّر والبني���ان والزدهار، 
وه���ي و�سيل���ةٌ اأ�سا�سيّة من و�سائل البقاء وال�ستم���رار، كما اأنّها �سرورةٌ اجتماعيّ���ة تهدف اإلى تلبية 
ا �سرورةٌ فرديّة من �سرورات الإن�سان، فهي تكوّن  احتياجات المجتمع والهتمام بها، كما اأنّها اأي�سً
�سخ�سيّت���ه وت�سقل قدراته وثقافته ليكون على تفاعل وتنا�س���ق مع المجتمع المحيط به لي�سهم فيه 
بفعاليّ���ة، وم���ن هنا �سغلت التربية الكثير من الباحثين والدّار�سي���ن على مرّ الع�سور، وكان لها قدرٌ 
ل يُ�سته���ان به من الدرا�س���ة والتحليل))1) فتفرع من ذلك م�سوؤولية قيادة الرجل في الأ�سرة ووجوب 
ى  حفظ���ه لدين اأهله وتعليمهم؛ )ق���ال ال�سعدي في تف�سير هذه الآية: »ف���الأولد عند والديهم مو�سً
ع���وا؛ في�ستحقوا بذلك الوع���دَ والعقاب، ووقاية  به���م، فاإما اأن يقوم���وا بتلك الو�سية، واإم���ا اأن ي�سيِّ
الأه���ل والأولد بتاأديبهم وتربيتهم، واإجبارهم على اأمر الله))2) ووجوب رعاية الزوجين لأبنائهما، 
وخا�س���ة الرعاي���ة التربوية الدينية، ليتجلّى ف���ي كل هذا مق�سد الإ�سلام العظي���م في الأ�سرة، واأن 
الزواج لي�س مق�سوداً لذاته فح�سب بل لتحقيق اأهداف قريبة وبعيدة المدى تجتمع تحت �سقف بناء 
اأم���ة ربانية �سالحة عابدة؛ )ول نجد ت�سويرًا لأثَر الأ�سرة في تن�سئة الطفل ال�سليم اأبلغَ في التعبير 

من قوله -تعالى-: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ  ڀ      ڀ ڀٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ   ٿ﴾  ]الأع���راف: 58[، فما اأ�سب���هَ الأ�سرةَ بالأر�س الخ�سبة الطيبة التي 
رة نقية، و�سلوكٍ نبيل، وما اأ�سبه الأ�سرةَ المنهارةَ في اأخلاقها و�سلوكِها  تنب���ت اأطفالً ذوي طباعٍ خيِّ
بالأر����س الخبيثة الت���ي ل تنبت اإل نباتًا قليلًا حجمُه ونفعُه، فتخ���رج اأطفالها بطباعٍ قا�سية و�سلوك 
���ئٍ))3) )فالتربية ب�سفة عامة تُعَد تنمية ورعاية لكل جوان���ب الإن�سان؛ �سواء العقلية اأو النف�سية  �سيِّ
اأو الوجداني���ة اأو الج�سمية اأو الخُلقية، وفي جانب التربية الخُلقية، ولكي يكون الخُلُق الجيد را�سخًا 

في النف�س؛ فاإنه يجب تكرارُه حتى ي�سبح عادة؛ وذلك بالتدريب، ول يكون ذلك اإل بالتربية))4).
واأم���ا في المجتم���ع الغربي فاإن النظ���رة اإلى الأ�سرة م���ن زاوية المادي���ة والغريزية المجردة 
والبعي���دة م���ن الأه���داف ال�ستراتيجي���ة الت���ي ق�سده���ا الإ�س���لام، فتركّ���زت مناهجه���م التربويّة 
والتثقيفيّ���ة، وكذلك الت�سريعيّة على تكري����س الحرية الفرديّة بكل جوانبه���ا الجتماعية والمعي�سية 
والجن�سي���ة، فاأطلقت العنان للفرد بمار�سة ما يقرره لنف�سه، فما من �سلطة للوالدين على اأبنائهما، 
وخا�سة بعد ال�سن القانوني اأي الثامنة ع�سرة، ول م�سوؤولية من الوالدين فيمكن للاأب اأن يطرد ابنه 
وابنت���ه م���ن بيته ول يتحمل اأي نفق���ات مادية عليهم، وبالمقابل من حق الأبن���اء ترك منازل اآبائهم 
�ساعة ي�ساوؤون، وتقرير العلاقة التي يريدون وممار�سة الجن�س دون زواج، و�سلطة الزوج على زوجته 

تكاد تكون معدومة.

.(www.mu.edu.lb 1) »البعد التربوي والجتماعي في ت�سكل الثقافة الدينية« )د. عبد الحكيم الغزاوي، جامعة المعارف(
)2)  تي�سير الكريم الرحمن �س 166، وانظر: زاد الم�سير 48/6، والتحرير والتنوير 327/28. رابط المو�سوع:

ixzz7L4pFhHR7#/48734/https://www.alukah.net/social/0        
)3) انظر: علم النف�س التربوي في الإ�سلام، �س 106 رابط المو�سوع:

ixzz7L4n2vsNT#/48734/https://www.alukah.net/social/0        
)4) انظر: كلمات في علم الأخلاق �س 39؛ الم�سدر ال�سابق.
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وه���اك �س���ورة الحياة الأ�سري���ة الغربية كما تو�سحها ه���ذه الدرا�سة البحثي���ة لواقع المجتمع 
الغربي: )واأما الطفل فهو يتمتع بحماية كاملة من �سلطات المقاطعة التي يعي�س فيها. فهو بمقدوره 
اأن ي�ستك���ي ت�سرف الأب العنيف نحوه اأو عنف �سدي���ق الأم لتتدخل م�سالح الأمن داعية ولي اأمره 
اإل���ى ح�سن معاملت���ه والمتابعة الق�سائية اإذا ما تكررت ال�سكوى. ه���ذا ما عزز مفهوم �سلطة الدولة 
عل���ى �سلطة الأبوي���ن، فالطفل في الغرب هو مل���ك الدولة اأكثر منه ملك عائلت���ه ومثل هذه ال�سلطة 
اأحياناً كثيراً ما تكون تع�سفية في حق الأطفال والوالدين على ال�سواء. فكم من ق�سية ف�سل الأبناء 
عن اآباءهم نظرت فيها المحاكم الأمريكية لمجرد ال�ستباه في �سلوك اأحد الأبوين! فحتى ال�سرب 
التاأديب����ي الخفي���ف يحظر ممار�ست���ه على الأطفال. ف���اإن كانت تبحث العائل���ة التقليدية عن الأمن 
القت�س���ادي �س���ارت العائلة الع�سري���ة مهتمة بتاأمين الأم���ن العاطفي لأبنائها. ه���ذا لم يمنع  من 
تباع���د الم�ستويات المعي�سية بين الطبقات الجتماعية، فالطفل اليوم يعي�س اإهمالً وعنفاً حتى في 
ظل تطبيق القوانين والد�ساتير ال�سامنة لحقوقه. ففي العلاقة الحرة بين ال�سريكين ولدة طفل ل 
ت�سمن بقاء الأب اإلى جنب الأم، فوجود ال�سريك عابر وهذا يخلق ا�سطراباً نف�سيّاً كبيراً لدى الطفل 
الذي ي�سعر اأنه غير مرغوب فيه،  وكما ذكر دافيد كوبر �ساحب كتاب »موت العائلة«: »اأوقعنا نمط 
المعي�س���ة ال�ستهلاكي في فخ كبير، فنحن عو�س اأن نوفر لأ�سرنا الدّفء العائلي والأمان اأفقدناهم 
ال�سعور بالنتماء للرابطة العائلية بحثا عن المزيد من المتعة والمزيد من  المال«. ثم اإن الطفل في 
الأ�سرة الغربية يتعلم باكراً جدّاً ميكانيزمات ال�ستقلال، فنراه في �سن المراهقة اأي بين ال�سّاد�سة 
ع�س���رة والثامنة ع�سرة من العمر ي�ستقل عن والديه ف���ي الم�سكن والنفقة، فالحياة الدرا�سية تمنح 
المراهق حرية تجعله ي�ستثقل و�ساية الوالدين. ثم اإن نمط المعي�سة في الدول الغربية يروج لنموذج 
المراه���ق وال�س���اب الم�ستقلين عن ح�سن العائلة وخ���روج البن اأو البنة من دائ���رة الأ�سرة للعي�س 
وف���ق مفهومهم للتحرر والعتم���اد على الذات. ومثل هذا التجاه العام  اأ�سعف مكانة العائلة واأ�سر 
ب�سل���ة الرحم. فمفهوم الحرية ال�سخ�سية الذي طبع الحي���اة الجتماعية والعلاقات الإن�سانية في 
العالم الغربي اأثر تاأثيراً كبيراً علي روؤية الأجيال الجديدة ناحية الآباء والأجداد، فمعاناة الوالدين 
ف���ي تن�سئة اأبنائهم وتوفير اأف�سل الفر�س لهم في مجالت مختلفة من الدرا�سة اإلى الريا�سة، ومن 
م�ستوى معي�سة راق اإلى تحقيق الذات كثيراً ما يقابل بجفاء من الأبناء الذين وجدوا اأنف�سهم �سمن 

ن�سق ح�ساري مادي ل يولي اأي اهتمام لقيم التكافل والتراحم والتعا�سد))1).

)موقع:   www.natharatmouchrika.net عنيبة،  عفاف  الو�سعية«،  القوانين  في  والمتغير  الثابت  بين  الغربية  )1)  »الأ�سرة 
نظرات م�سرقة.نت).
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�لمبحث �لثالث:  �لق�ســوة في �لتاأديب ��ستثناء ولي�ســت �أ�سلًا، ووجوب ومر�عاة 
�لمقا�سد و�ل�سو�بط:

�لمطلب �لاأول: و�سائل �لتاأديب �لمباحة:
معن���ى التاأديب: )فه���و التعليم والمعاقبة على الإ�س���اءة، يُقال: اأدّبَ���ه؛ اأي علَّمه الأدب وعاقبه 
عل���ى اإ�ساءته؛ لأنه �سب���ب يدعو اإلى حقيقة الأدب))1)؛ اإنّ التاأديب من المبادئ والأ�س�س التي اتفقت 
الب�سريّ���ة على اأهميته���ا قديماً وحديثاً، واإنّ في اإهمالها خطراً محقّق���اً على انتظام المجتمعات في 
جمي���ع جوانبه���ا الحياتية؛ �س���واء ال�سلوكية، وفي المعام���لات، والأمن، ولهذا اعتم���دت القوانين اأو 
العادات التي تحا�سب وتردع من يخالف المبادئ والأعراف ويتعدى الحدود التي ارت�ساها المجتمع 
الإن�ساني بالعموم اأو الخ�سو�س؛ واإن كان في بع�س اأحوال المحا�سبة والعقوبة ظلمٌ وت�سلّطٌ، يكثر اأو 
يق���ل، ولكن غر�سنا اإثبات مبداأ المحا�سبة والعقوبة الذي ل يمكن ا�ستقرار حياة النا�س اإل به، وقد 
ج���اءت ال�سريع���ة بالأحكام الرادعة والعقوبات والكفّارات مِنْ اأج���ل الحفاظ على �سلامة وا�ستقامة 
وا�ستق���رار المجتمع بكاف���ة جوانبه وقِيَمِه الأخلاقية والحقوقي���ة والعتقادية، وكذلك الحفاظ على 
ال�سلامة البدنية للفرد بذاته؛ واأما و�سائل التاأديب التي اأباحتها ال�سريعة في الولية الخا�سة، كولية 
ال���زوج على زوجته اأو الولي���ة على الأبناء والخادم وما في معناه؛ فاإنه���ا من اأهم مقوّمات الحفاظ 
عل���ى ا�ستقام���ة الأفراد؛ )لأن ي���وؤدب الرجل ولده عندم���ا يبلغ من ال�سن والعق���ل مبلغاً يحتمل ذلك 
ب���اأن ين�سئه عل���ى اأخلاق �سلحاء الموؤمنين وي�سونه عن مخالط���ة المف�سدين ويعلمه القراآن والأدب 
ول�س���ان العرب وي�سمع���ه ال�سنن واأقاويل ال�سلف ويعلمه من اأحكام الدي���ن ما ل غنى عنه ويهدده ثم 
ي�سرب���ه على نحو ال�سلاة وغي���ر ذلك: خير له من اأن يت�سدق ب�ساع؛ لأن���ه اإذا اأدبه �سارت اأفعاله 
من �سدقاته الجارية ، و�سدقة ال�ساع ينقطع ثوابها، وهذا يدوم بدوام الولد والأدب غذاء النفو�س 
وتربيته���ا للاآخ���رة ﴿ۋ ۋ  ۅ  ۅ﴾ )التحري���م:6)، فوقايت���ك نف�سك وول���دك منها اأن 
تعظها وتزجرها بورودها النار وتقيم اأودهم باأنواع التاأديب فمن الأدب الموعظة والوعيد والتهديد 
وال�سرب والحب�س والعطية والنوال والبر فتاأديب النف�س الزكية الكريمة غير تاأديب النف�س الكريهة 
اللئيم���ة )في�س القدي���ر:257/5). وال�سرب و�سيل���ة ل�ستقامة الولد، ل اأنه م���رادٌ لذاته، بل ي�سار 
اإلي���ه حال عنت الولد وع�سيان���ه. وال�سرع جعل نظام العقوبة في الإ�س���لام وذلك في الإ�سلام كثير 
كح���د الزاني وال�سارق والقاذف وغير ذلك، وكلها �سرعت ل�ستقامة حال النا�س وكف �سرهم. وفي 
مث���ل هذا جاءت الو�سية ع���ن الر�سول صلى الله عليه وسلم معلماً الأب ردع الولد: عن اب���ن عبا�س ر�سي الله تعالى 
عنهم���ا عن الر�سول صلى الله عليه وسلم قال: »علقوا ال�سوط حيث يراه اأه���ل البيت، فاإنه اأدب لهم« رواه الطبراني 
)248/10). والحدي���ث: ح�سّ���ن اإ�سنادَه الهيثمي في )مجمع الزوائ���د: 106/8). وقال الألباني في 
�سحي���ح الجام���ع )4022): ح�سن. فتربية الأولد تكون ما بي���ن الترغيب والترهيب، واأهم ذلك كله 

)1) »الم�سباح المنير« مادة )اأدب)، 9/12، و»القامو�س المحيط« مادة: )اأدب)، �س75.
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اإ�سلاح البيئة التي يعي�س بها الأولد بتوفير اأ�سباب الهداية لهم وذلك بالتزام المربيين الم�سوؤولين 
وهما الأبوان))1) فيمكن تحديدها بما يلي:

1- التاأدي���ب النف�س���ي؛ كهجر الزوج زوجت���ه في الفرا�س بغر����س تاأديبها وتقويمه���ا، ويُقا�س 
علي���ه اأن يهج���ر ابن���ه ف���لا يكلِّم���ه ول يجال�س���ه لنف����س الغر����س؛ ق���ال تعال���ى: ﴿ڤ ڤ 
يَهَا ظَهْرَهُ؛ وَلَ يُكَلِّمُهَا مَعَ  اجِعَهَا عَلَى فِرَا�سِهَا وَيُوَلِّ ڦ﴾)الن�س���اء:34)؛ )اأَنْ لَ يُجَامِعَهَا، وَيُ�سَ
ثُهَا))2)؛ »وحين غ�سب عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما من ابنه زجره وهجره تاأديباً  ذَلِكَ وَلَ يُحَدِّ

وعقوبةً، فما كلَّمه حتى مات«)3).
2- التاأدي���ب المعن���وي؛ ويكون بالتاأدي���ب اأو الوعظ، كتقويم الزوج لزوجته ب���اأن يبداأ بوعظها 
اإذا ن�س���زت، ق���ال تعالى: ﴿ڤ﴾ )الن�ساء:34)، ولمّا التق���ط الح�سن بن علي ر�سي الله 
ا لَ نَاأْكُلُ  نَّ عنهم���ا تمرةً من ال�سدق���ة زجره النبي صلى الله عليه وسلم معلّماً وموؤدباً: »كِخْ كِخْ، ارْمِ بِهَ���ا، اأَمَا عَلِمْتَ اأَ

دَقَةَ؟«)4)، والأمثلة كثيرة على هذا النوع في القراآن وال�سنّة. ال�سَّ
3- التاأديب المالي؛ وهذا من و�سائل التاأديب المجدية والنّافعة باإذن الله لأنَّ الإن�سان بطبعه 
يحب المال ويحزن اإذا اأُخذ منه، فيكون من المنا�سب اأن يُغَرّم تاأديباً، ك�سمان ما اأتلف، اأو اأن يُمنع 
حْفَة التي اأر�سلت بها اإحدى  م���ن بع�س ما يتمتع به؛ فلمّا ت�سبب���ت عائ�سة ر�سي الله عنها بك�سر ال�سَّ

زوجات النبي صلى الله عليه وسلم، األزمها بالعو�س)5).
4- التاأدي���ب بال�سرب؛ وهو اآخر الدواء -كما يقال-، بمن�زلة الكيّ الذي يُلجاأ اإليه اإن لم تُجْدِ 

الو�سائل الأخرى، ول يُبداأ به؛ وهذا ما حددته اآية تقويم الزوجة النا�سزة، ﴿ٹ ٹ  ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ    ڦ﴾ )الن�ساء:34)؛ بداأ العلاج بالوعظ ثم تدرّج 
به اإلى ال�سرب كاآخر و�سيلة للتاأديب والإ�سلاح؛ )اإِذَا لَمْ يَرْتَدِعْنَ بِالْمَوْعِظَةِ وَلَ بِالْهِجْرَانِ، فَلَكُمْ اأَنْ 

حٍ))6). رْبًا غَيْرَ مُبَرِّ رِبُوهُنَّ �سَ تَ�سْ

.http://iswy.co/e183n6 :1) دليل الم�سلم الجديد-]46[ تربية الأبناء في الإ�سلام رابط المادة(
)2) »تف�سير ابن كثير« )ج2/�س294)؛ نقله عن ابن عبا�س وال�سدي وال�سحاك وعكرمة.

)3) انظر: »غاية المرام في تخريج اأحاديث الحلال والحرام، )ج1/�س234)، حديث:411«.
)4) رواه م�سلم برقم )1069).

)5) رواه البخاري برقم )5225).
)6) »تف�سير ابن كثير«، )ج2/�س295).
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�لمطلب �لثاني: حدود �إباحة �ل�سرب للتاأديب في �لاأ�سرة:
من الأغاليط التي �سعى اأعداء الإ�سلام في ن�سرها واإ�ساعتها؛ اأنّه دين الق�سوة والتزمّت، واأنّه 
ة، منها ما �سحَّ ولكنهم  ي�س���رع �سرب الأطفال و�سرب الم���راأة، متكئين في ت�سليلهم على اأمور عِ���دَّ
�سوّه���وا حقيقت���ه وتعاموا ع���ن ح�سن مق�سده وكث���رة منافعه، ومنها ما لم ي�سح م���ن اأ�سله ولكنهم 
���ة ل تراعي حقوق الطفل ول حق  ج���وه لإقناع �سعفاء الأنف����س اأن التربية في الإ�سلام تربية عُنفيَّ روَّ

المراأة!!
و�سيقت�س���ر الحدي���ث في هذا المطلب عل���ى بيان حدود الح���الت التي يُباح فيه���ا ا�ستخدام 
ال�س���رب في الأ�سرة كو�سيلة تربويّة تاأديبية، واأما الحكمة من ذلك فقد اأفردت له مطلباً خا�ساً في 

المبحث الثاني:
1- اإباح���ة �سرب الوالدين -اأو من يقوم مقامهم���ا، كالو�سي اأو المعلم- اأبناءهما تاأديباً لهم 
لمنعه���م مما ينكر خُلق���اً اأو �سلوكاً اأو لحملهم على العبادة والتعلّم؛ وج���اء في »المو�سوعة الفقهية«: 
، اأَوِ الْمُعَلِّمِ بِاإِذْنِ  يُّ دِيبًا، وَكَذَلِكَ الْوَ�سِ رْبُ الأَبِ اأَوِ الأُمِّ وَلَدَهُمَ���ا تَاأْ عْذِيبِ الْمَ�سْرُوعِ: �سَ )مِ���نْ اأَنْوَاعِ التَّ

الأَبِ تَعْلِيمًا))1).
تِهِ عَلَى الْوَالِدَيْنِ)2). يَّ وَذَكَرَ فِي الْقُنْيَةِ: )لَهُ اإِكْرَاهُ طِفْلِهِ عَلَى تَعَلُّمِ الْقُرْاآنِ، وَالأَدَبِ، وَالْعِلْمِ، لِفَرْ�سِ

لاةِ وهُ���مْ اأبناءُ �سَبْعِ  والأ�س���ل في اإباحة �سرب الول���د تاأديباً قوله صلى الله عليه وسلم: »مُ���روا اأولدَكُمْ بال�سَّ
قوا بيْنَهُمْ في المَ�ساجِع«)3). رِبوهُم علَيْها وهُمْ اأبناءُ عَ�سْرٍ، وفَرِّ �سِنينَ، وا�سْ

2- تاأدي���ب الزوج���ة؛ فقد اأبيح للزوج تاأدي���ب زوجته النا�سز بال�سرب تاأديب���اً وردعاً لها؛ كما 
ف���ي قوله تعال���ى: ﴿ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ    ڦ﴾ 

)الن�ساء:34).
واأما حدود ذلك ال�سرب فقد قيّدته ال�سريعة بقيود و�سوابط ل يحلُّ تجاوزها:

اأ- الظل���م: كاأن يُ�س���رب الول���د اأو الزوجة بغير �سب���بٍ يبيح ذلك، مث���ل اأن يغ�سب الرجل من 
زوجت���ه اإن اأيقظته ل�سلاة الفجر في�سربها، اأو يغ�سب الوالد في عمله فياأتي اإلى بيته فينفذ غ�سبه 

ب�سرب اأبنائه...؛ والظلم محرم بكل اأ�سكاله، وقد ت�سافرت اأدلة تحريمه من الكتاب وال�سنة.
ب- الأذى: لي����س لم���ن اأبُيح له اأن يوؤدب زوجته اأو ول���ده بال�سرب الت�سبب في اأذيته، كاإحداث 
ح؛  ب، ولهذا مُنع من ال�سرب المبرِّ ج���رح اأو ك�س���ر عظمٍ اأو اأي نوع من الأذى، لأنه اعتداء على الموؤَدَّ
حٍ«)4)، ولعموم الأدلة الدالة عل���ى تحريم الإ�سرار  رْباً غَيْرَ مُبَ���رِّ رِبوهُنَّ �سَ كم���ا في الحدي���ث: »وا�سْ

)1) المو�سوعة الفقهية الكويتية )ج12/�س244).

)2) المو�سوعة الفقهية الكويتية )ج12/�س244).
)3) �سنن اأبي داود، برقم )495).

)4) �سنن ابن ماجه، برقم )1851).
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والأذى بغير حق.
���رِبِ الْوَجْهَ«)1)؛ و�سيّة النبي صلى الله عليه وسلم، فيحرم على الزوج مع زوجته اأو  ج- �س���رب الوجه: »وَلَ تَ�سْ

اأحد الوالدين مع ابنه اأو المعلم �سرب وجه من احتاج اإلى �سربه تاأديباً.
حٍ«)2)، وفي ال�سحيح:  رْباً غَيْرَ مُبَرِّ رِبوهُنَّ �سَ د- الإفراط في ال�سرب: لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »وا�سْ
حَ���دٌ فَوْقَ عَ�سَرَةِ اأَ�سْوَاطٍ، اإِلَّ فِي حَدٍّ مِ���نْ حُدُودِ الِله«)3)؛ وفيه نهيٌ �سريح عن التمادي في  »لَ يُجْلَ���دُ اأَ

ال�سرب.
رب في �لاأ�سرة للتاأديب: �لمطلب �لثالث: حكمة �ل�سريعة في �إباحة �ل�سّ

ل بد من التاأكيد اأن ال�سريعة قد اأباحت و�سائل عديدة في التاأديب، و�سبق بيانها، وما ال�سرب 
اإل اإح���دى تل���ك الو�سائ���ل، بل هو اآخر ما يوؤذن ب���ه؛ وحكمة اإباحة ال�سرب للتاأدي���ب ب�سروطه -التي 
�سبق ذكرها- اأنّ الإن�سان بفطرته ل يحب الأوجاع في بدنه، ويخ�سى منها وي�سعى ليتفادى اأ�سبابها 
رب ل�سببٍ ي�ستحق عليه ال�سرب  رب يوؤلم ول �سك، فاإذا حَدَث و�سُ ووقوعها، وهذا طَبْعٌ جبليّ، وال�سّ
رب لأجله؛ وهذا من الحكمة التي �سرعت حدود  ف�سيك���ون ذلك رادعاً له كي ل ياأتي بالفعل الذي �سُ
التعزي���ر بال�سرب لأجلها، كحدِّ الزاني غير المح�سن، و�س���ارب الخمر، والقاذف؛ ولأنّ الغاية من 
ب ل ي�سلح حاله  ب اأن الموؤدَّ رب هو الإ�سلاح والردع والتاأديب؛ فاإن غلب على ظنّ الموؤدِّ اإباحة ال�سّ
ول يعتب���ر بال�سرب، فلا ي�س���رع التاأديب به لنتفاء الم�سلحة الماأمولة في���ه)4)؛ قال القرافي رحمه 

فَةِ حَرُمَ تَاأْدِيبُهُ مُطْلَقًا))5). ئِقَةِ بِتِلْكَ الْجِنَايَةِ بَلْ بِالْمُخَوِّ الله: )واإن كَانَ لَ يَنْزَجِرُ بِالْعُقُوبَةِ اللاَّ
ب الذي ل���م تف�سد فطرته ول  وم���ن الحكمة الظاهرة م���ن اإباحة التاأديب بال�س���رب اأنَّ الموؤدَّ
زال���ت في نف�سه عِزّة النف�س ومقومات الكرامة الإن�سانيّة ياأبى المهانة المعنويّة باأن يُ�سرب وي�سغر 
به، فيتجن���ب اأن يح�سل له م���ا ياأباه، وله���ذا فقد ج���اءت ال�سريعة با�ستخ���دام اآلت  ف���ي عي���ن موؤدِّ
ال�س���رب ال�سغيرة الت���ي ل ت�سبب الألم ال�سديد ول الأذى، قال ابن عبا����س في تف�س��ير قوله تعالى: 
ب ول اإيلامه باأكثر من ا�ستح�سار  ﴿ڦ﴾: )بال�سواك ونحوه))6). فلي�س الهدف اأذى الموؤدَّ
وتحفي���ز مراجعته لنف�سه وانزجاره؛ ولذلك ل يُ�سار اإل���ى التاأديب بال�سرب اإل بعد ا�ستنفاد و�سائل 

التاأدي���ب الم�سروع���ة، وه���و ن�س ظاهر المعن���ى في قوله تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڤ 
ڦ    ڦ﴾ )الن�س���اء:34)؛ )اأَيْ: اإِذَا لَ���مْ يَرْتَدِعْنَ بِالْمَوْعِظَ���ةِ وَلَ بِالْهِجْرَانِ، فَلَكُمْ اأَنْ 

)1) �سنن اأبي داود برقم )2142).
)2) �سنن ابن ماجه، برقم )1851).

)3) رواه م�سلم برقم )1708).
)4) انظر: »الذخيرة« )12/120).

)5) انظر: »الذخيرة« )12/119-120)، وانظر »عقد الجواهر الثمينة« )2/134)، و»نهاية المحتاج« )8/20).
وَاكِ وَنَحْوِهِ). حِ؟ قَالَ: بِال�سِّ رْبُ غَيْرُ الْمُبَرِّ ا�سٍ: مَا ال�سَّ )6) تف�سير القرطبي، )ج173/5)، نقله عن عطاء: )قُلْتُ لِبْنِ عَبَّ
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�سَاءَ  نْ يَبْدَاأَ النِّ ُ اأَ حٍ))1). وق���ال القرطبي رحمه الله في تف�سيره: )اأَمَرَ اللهَّ رْبًا غَيْرَ مُبَرِّ رِبُوهُ���نَّ �سَ تَ�سْ
لِحُهَا لَهُ))2)؛ وهذ المعنى  هُ هُوَ الَّذِي يُ�سْ رْبُ، فَاإِنَّ لً ثم بالهجران، فاإن لم ينجعا فَال�سَّ بِالْمَوْعِظَ���ةِ اأَوَّ
كذل���ك في تاأديب الول���د، اإذ اإنّ التدرّج في الأمر والتعليم �سُرع لتهيئ���ة الولد لقبول وتحمل الأعمال 
ع في ذلك، فثمّةَ �سنواتٌ ثلاث يجب فيها على الوالدين تعليم الأبناء والمداومة على  التعبديّة، وَوُ�سِّ
لاةِ وهُمْ  اأمرهم وحثهم لفعل فرو�س العين كال�سلاة وال�سوم، حيث قال صلى الله عليه وسلم: »مُروا اأولدَكُمْ بال�سَّ
رِبوهُم علَيْها وهُ���مْ اأبناءُ عَ�سْرٍ«)3)؛ فبداأ باأمره���م بال�سلاة، وهذا يت�سمن  اأبن���اءُ �سَبْ���عِ �سِنينَ، وا�سْ
لزاماً تعليمهم �سروط ال�سلاة و�سفة ال�سلاة، ويت�سمن حكماً التكرار اليومي لهذا الأمر بال�سلاة 
كلم���ا ح���ان وقتها، اإذا ما غفل عنها الب���ن اأو تكا�سل، ويوؤخذ من الحديث ع���دم جواز ال�سرب على 

ال�سلاة قبل اأن يتم الولد ع�سر �سنين، فتكون تلك ال�سنوات الثلاث للتعليم والأمر والرعاية.
ملخ�ص �لبحث

ترك���ز البح���ث على بي���ان حقيقة الم�سوؤولي���ة الرعوية في الأ�س���رة، واأنَّ القوام���ة التي اأُنيطت 
ي  بالرج���ل اأَوْجب���ت عليه التربية والتعليم والوع���ظ والتذكير لمن هم تحت رعايت���ه، واأنَّ على المربِّ
اأن يقت���دي بالر�سل عموم���اً وبر�سول الله صلى الله عليه وسلم خ�سو�ساً من خلال النظر في المهام التي اأُر�سلوا بها 

م���ن ربهم، فقد تمحورت حول التعليم والتربية، كما في قوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ      ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  

ې﴾ )البقرة:151).
اإِنَّ تزكية النفو�س من خلال تفعيل دواعي الإيمان وتعليم المُرَبَّى واجبات الدين وم�ستحباته، 
واآداب���ه واأخلاقه؛ وعلاقة التزام ذل���ك واأثره في �سعادته العاجلة والآجلة، واإنذاره من �سرور الماآثم 
والمناه���ي الت���ي ت�سبب في �سقاوته واأحزان���ه؛ توؤ�س�س في الفرد خ�سلة وطب���ع المراقبة والمحا�سبة 
الذاتي���ة، وكلم���ا تعمقت ج���ذور الإيمان والرغب���ة بال�سع���ادة الأخروية والخوف م���ن �سقاوتها؛ كلما 
ا�ستقام���ت جوارح الإن�سان ول���م يخرج عن الجادة الم�ستقيمة؛ واأما التاأدي���ب والعقاب الذي اأباحته 
ال�سريع���ة ف���ي الأ�سرة فلم يكن اإل اإج���راءً ا�ستثنائياً، ولي�س اأ�سي���لًا، وكان م�سروطاً ومحدوداً؛ وفي 
���ئ، والوقوع في مماق���ت الله؛ اإل باأح���د �سببين اأو  يِّ غال���ب الأح���وال، ل يكث���ر من الف���رد الخُلُق ال�سَّ
باجتماعهم���ا: الجهل باأحكام ال�سريعة في مقا�سدها العامة وفي عَيْن الأمر، والثاني: �سعف الوازع 
ب لها من �سرور تجاوزها حدود الله واأحكامه. ز للا�ستقامة و�سلاح النف�س، والمرَهِّ الإيماني المُحَفِّ
ز عل���ى تنمية الإيمان  وهك���ذا يت�س���ح لنا اأن الرعاي���ة التربوية في الأ�سرة يج���ب اأن تبداأ وتُركِّ
والتعلّ���ق باأ�سباب الفلاح الأخروي، وربط اأفراد الأ�س���رة بالخوف من الله وعقابه، اأكثر من خوفهم 

)1) تف�سير ابن كثير، )ج295/2).
)2) تف�سير القرطبي، )ج173/5).
)3) �سنن اأبي داود، برقم )495).
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ام وغ�سبه. ويبيّ���ن البحث كذلك حك���م ال�سريع���ة واإباحتها للتاأديب ف���ي الأ�سرة،  م���ن تاأديب القَ���وَّ
فاتٍ لم يُجْدِ قبله �سيءٌ من �سُبل الوعظ والتعليم والإ�سلاح،  باعتب���اره ردعاً وعلاجاً ف���ي حالتٍ و�سِ
فكان خياراً مُتاحاً يُقَدّر بقدره، وجَدْوَاه المتوخاة منه، ول يُعَدُّ التاأديب المباح في الأ�سرة من �سور 
انتهاك حقوق الإن�سان، والظلم والعتداء، كما ي�سوّق له المبغ�سون لهذا الدين اأو الجاهلون بحكمته 
ه  ا�س من غير تمييز بين حقه وباطله وغثِّ عة يقول م���ا يقوله النَّ وحقيقت���ه و�سوابط اأحكامه اأو كل اأُمَّ
و�سمين���ه. وا�ستمل البحث على بيان الأخطاء التربوية الأ�سريّ���ة نتيجة تقليد الم�سلمين المجتمعات 
الغربي���ة في مفاهيمه���ا التربويّة، والتي تتعار�س في العديد م���ن توجهاتها مع نظرة الإ�سلام للبناء 

الأ�سري واأهدافه المرجوّة للو�سول اإلى اأمةٍ متميّزة في جوهرها و�سخ�سيّتها ومبتغاها.
تو�سيات �لباحث:

مم���ا يت�سح من خلال البحث في مثل هذه الموا�سيع الت���ي تتناول جوانب اجتماعية و�سلوكيّة 
ف���ي المجتمع���ات الإ�سلامية؛ حج���م الختراق الحا�س���ل فيها فكريّ���اً ومنهجيّاً، وتبدي���لًا لمبادىء 
ومفاهي���م كثيرة، نتيجة الغزو الفكري الغربي، الذي م���ا كان ليحقق �سيئاً من اأهدافه لول اأنه لقى 
مجتمع���ات خاوي���ة في معظمها م���ن فهم حقيق���ة الإ�سلام وت�سريع���ه ومقا�سده؛ فاأ�سب���ح الإ�سلاح 
الطبيعي المُجدي في هذه المجتمعات اأن يتركّز على تقريب حقيقة النتماء للاإ�سلام، وبيان حكمة 
الت�سري���ع، ونق����س وم�ساوئ دع���وات التبديل الدخيلة عل���ى ال�سعادة الحقيقية الت���ي يتوهمونها في 
الحياة الغربية؛ لذا فاإن الم�سار الإ�سلاحي المن�سود ينبغي اأن يكون تثقيفياً توعويّاً، يعتمد الحقائق 
والوقائ���ع، وينتهج المقارن���ة بين الواقع الجتماعي الغربي وبين ت�س���وّر الإ�سلام لما يجب اأن تكون 

عليه هذه المجتمعات.
وف���ي اإط���ار مو�سوعنا ال���ذي يتعلّق بالجان���ب ال�سلطوي داخ���ل الأ�سرة، وحدود ه���ذه ال�سلطة 

و�سلاحية المحا�سبة والمعاقبة؛ اأو�سي ب�:
1- تحفيز طلاب الدرا�سات العليا على البحث والكتابة في جوانب هذا المو�سوع.

2- تاأهيل طلاب علم ودعاة يتخ�س�سون في �سوؤون الأ�سرة.
ل في هذه الق�سايا وتُظهر محا�سن ال�سريعة. 3- اإقامة الموؤتمرات والندوات التي تُفَ�سِّ

4- تعزيز الثقافة الإ�سلامية الأُ�سريّة بمختلف اأ�ساليب وقنوات الن�سر المتاحة.

فهر�ص �لم�سادر و �لمر�جع م 
القراآن الكريم.  1

اتفاقية حقوق الطفل بموجب قرار الجمعية العامة 25/44 الموؤرخ في 20 ت�سرين الثاني/  2
نوفمبر 1989.

اأ�سول الفكر التربوي في الإ�سلام، محجوب عبا�س، )دار ابن كثير، دم�سق).  3
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د.  يا�ضر ا�ضعيد فوجو
اأ�ستاذ م�ساعد في الفقه واأ�سوله بكلية ال�سريعة والقانون بالجامعة الإ�سلامية – غزة

وقف تنفيذ الحكم في الفقه الاإ�شلامي
) درا�سة تاأ�سيلية ( 

Halting the Implementation of the Ruling in Islam
(Foundational Study)

�لملخ�ص:
تنق�سم الأحكام في الت�سريع الإ�سلامي اإلى ق�سمين: الأول: الأحكام المن�سو�س عليها من قبل 
ال�س���ارع ول مجال للاجتهاد فيها من حيث الوجود، ويقت�سر الجته���اد فيها على التطبيق واإنزالها 
عل���ى الواق���ع، والثاني: الأحكام غير المن�سو����س عليها من قبل ال�سارع وه���ي الأحكام الجتهادية، 
وكلا الق�سمي���ن خا�سع لوقف التنفيذ اإذا وجدت ال�س���روط الداعية لذلك، وهذا المبداأ ي�سفي على 
تطبيق الأحكام ال�سرعية مرونة كبيرة، ويحقق الغايات المن�سودة من ت�سريع الأحكام، وقد تحدثت 
في المبحث الأول عن مفهوم وقف تنفيذ الحكم وم�سروعيته، واأق�سامه، ثم بينت في المبحث الثاني 
كيفي���ة ال�ستعانة ببع�س القواع���د الأ�سولية ك�سوابط لوقف تنفيذ الحكم، وختمت بمبحث ثالث في 

المقا�سد العامة والخا�سة لوقف تنفيذ الحكم على النحو التالي:
الكلمات الدالة: وقف، التنفيذ، التعزير، الحكم، المقا�سد.

Abstract:
The provisions in Islamic law are divided into two parts: The first: the 

provisions stipulated by the legislator, and there is no room for ijtihad in 
them in terms of existence The diligence in it is limited to its application 
and its relegation to reality, Rulings not stipulated by the legislator, and they 
are discretionary rulings, And both sections are subject to the halting the 
implementation of the ruling if the conditions calling for it are found, This 
principle gives the application of legal rulings great flexibility, and achieves 
the desired goals of enactment of provisions, In the first topic, I talked about 
the concept of halting the implementation of the ruling, its legitimacy, and its 
divisions, Then, in the second topic, I showed how to use some fundamentalist 
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rules as controls to the halting the implementation of the ruling, It concluded 
with a third topic on the general and specific purposes of the halting the 
implementation of the rulingas follows:

Key words: halting, implementation,Unknown penalty, the rulingthe 
aim.

مقدمة:
الحمد لله الذي هدانا للاإ�سلام، وبيَّن لنا الحلال والحرام، وجعل لهما قواعد وعللًا واأحكاما، 

واأوقف ما �ساء منها، وجعل الباقي معللًا، وال�سلاة وال�سلام على معلم الب�سرية الأول، اأما بعد:
�سرع���ت الأحكام الزاج���رة لمعاقبة مرتك���ب المنهيات، و�سب���ط �سلوك���ه، واإن كان هذا اأحد 
مقا�س���د ت�سريع الأحكام اإل اأن الغاية الأكبر والأعظم انزجار غيره عن فعل المحظور، والحكم في 
حقه���م ف���ي هذا الحال موقوف التنفيذ، فاإذا امتنعوا عن فع���ل المنهيات لم ينفذ الحكم في حقهم 
وه���ذه ه���ي الغاية الأ�سمى من ت�سريع الأح���كام، وهذا التاأ�سيل يوجب عل���ى المجتهدين الغو�س في 
اأعم���اق الن�سو�س؛ ل�ستخراج كنوزها من الدرر المكنونة في األفاظها ومراميها، اإل اأن هذا م�سلك 
دقي���ق ل ي�سلك���ه اإل المتبحرون الذين يجي���دون فهم ن�سو�س الت�سريع على الوج���ه المراد للم�سرع، 

ولعل هذه الدرا�سة تفتح الباب لتحقيق هذا الهدف.
وفيما ياأتي بيان عنا�سرها: 

م�سكلة �لبحث:
يعتب���ر غمو����س فل�سفة الحك���م الت�سريعي المتنوع �سبب���اً في الفهم الخاطئ ف���ي تطبيقه لدى 
البع����س، والت�س���اوؤل الذي يفر�س نف�سه هنا هل كل ما حكم به ال�سرع يجب اإنفاذه فوراً اأم اأن هناك 

مت�سع لإ�سقاطه اإذا قامت الدواعي؟ 
ما هو المق�سود بوقف تنفيذ الحكم؟

متى يمكن وقف تنفيذ الحكم؟
ما هي �سروط وقف تنفيذ الحكم و�سوابطه؟ 

�أهمية �لبحث:
تكمن اأهمية البحث في كونه يعالج مو�سوعاً يتعلق بفل�سفة ت�سريع الأحكام المتعلقة بالعقوبات 

والغاية منها، وذلك في البنود الآتية:
ا�ستنب���اط مبداأ عظي���م من مبادئ ال�سريعة الإ�سلامية وه���و اأن العقوبة لي�ست غاية في ذاتها 

بينما هي و�سيلة؛ لتحقيق الزجر والجبر. 
تطبيق المبداأ ال�سابق في مجالت الفقه المتعددة.
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اإظه���ار المرونة الت�سريعية الكبيرة في العقوبات التعزيري���ة من خلال اإناطتها بالإمام اأو من 
ينوب مكانه.

�أهد�ف �لبحث:
محاولة الو�سول اإلى قواعد، و�سوابط لوقف تنفيذ الحكم بما ل يُخل بفل�سفة ت�سريع الأحكام.
بيان فل�سفة الإ�سلام ودورها في المرونة الت�سريعية واإمكان تحقيق اأهداف الحكم قبل اإنفاذه.

درا�سة بع�س القواعد الأ�سولية ال�سابطة لوقف اإنفاذ الحكم.
�أ�سباب �ختيار �لمو�سوع:

ما جاء للبحث من اأهمية �سبب اأ�سا�س في اختياره.
مو�سوع البحث ل زال بكراً بين الباحثين؛ لأن الدرا�سة في ذاتها درا�سة تاأ�سيلية.

 م���ن المقرر اأن مق�سد الأح���كام اللتزام والتقويم، وهنا �ساأبين مت���ى ح�سل ذلك المق�سد 
فيمكن اإيقاف الحكم.

�لدر��سات �ل�سابقة:
ل���م اأظفر بدرا�سة تناولت مو�سوع البحث من الناحي���ة ال�سرعية، وجل الدرا�سات تحدث عن 

مو�سوع تاأجيل العقوبة ومنها:
تاأجي���ل العقوبة في الفقه الإ�سلامي درا�سة مقارنة وموؤلفها د. محمد محمود العمو�س / كلية 
الدرا�سات الفقهية والقانونية - جامعة اآل البيت، وقد تناول الباحث اأهداف العقوبة واأغرا�سها في 
ال�سريعة الإ�سلامية، كما تناول الحالت التي توؤجل فيها العقوبة بعد ثبوتها ب�سكل قاطع على الجاني 
بو�سائ���ل الإثبات المعتمدة عند الفقهاء، كالمراأة الحام���ل والمر�س واللاجئ اإلى الحرم واختلاف 

الدارين وغيرها من الموانع، فاأثبت حالت توؤجل فيها العقوبة فاإذا زال المانع تنفذ العقوبة.
كت���اب وقف التنفيذ في القانون الجنائي وموؤلفه د. ف���واز عبابنه، وجاءت درا�سته مركزة في 

الجوانب القانونية. 
والجدي���د في بحثي: اأني تناولت مو�سوع وقف تنفيذ الحكم ب�سكل نهائي اإذا توفرت ال�سروط 
لذلك ولي�س تاأجيل الحكم لمانع �سرعي، وجاءت درا�ستي على وجه الخ�سو�س كتاأ�سيل لوقف تنفيذ 
الحك���م م�ستعيناً بالقواع���د الأ�سولية؛ لتحقيق الهدف المن�سود، ول اأعلم اأن اأحداً قد طرق هذا من 

قبل والدرا�سات ال�سابقة متعلقة بالجوانب القانونية فقط.
منهج �لدر��سة:

اتبعت في بحثي هذا:
المنهج الو�سفي: درا�سة فل�سفة الأحكام في الن�سو�س الت�سريعية.
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المنهج ال�ستنباطي: ا�ستنباط مقا�سد وقف تنفيذ الحكم.
المنهج المقارن: في التمييز بين الأحكام القابلة لوقف التنفيذ، والأحكام غير القابلة لذلك. 

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى ثلاثة مباحث على النحو التالي:

�لمبحث �لاأول: مفهوم وقف تنفيذ �لحكم، وم�سروعيته، و�أق�سامه.
المطلب الأول: مفهوم وقف تنفيذ الحكم.

المطلب الثاني: م�سروعية وقف تنفيذ الحكم.
�لمبحث �لثاني: �لقو�عد �لاأ�سولية �ل�سابطة لوقف تنفيذ �لحكم.

المطلب الأول: مفهوم القواعد الأ�سولية.
المطلب الثاني: دور القواعد الأ�سولية في �سبط تنفيذ الحكم.

�لمبحث �لثالث: �لمقا�سد �ل�سرعية لوقف تنفيذ �لحكم.
المطلب الأول: المقا�سد ال�سرعية الأ�سلية لوقف تنفيذ الحكم.
المطلب الثاني: المقا�سد ال�سرعية التبعية لوقف تنفيذ الحكم. 
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�لمبحث �لاأول
مفهوم وقف تنفيذ �لحكم، وم�سروعيته، و�أق�سامه

�لمطلب �لاأول: مفهوم وقف تنفيذ �لحكم.
اأولً: معنى لفظ )وقف) لغة وا�سطلاحاً.

اختلف���ت معان���ي الوقف في اللغ���ة، والمعنى المراد هنا هو المنع)1)، يق���ال: وقفت الرجل عن 
ال�سيء وقفا: منعته عنه، ووقفته عن الكلام: اأي منعته عنه وا�سم المفعول منه موقوف)2).

واأم���ا معناه في ال�سطلاح: فقد عرفه الفقهاء بعدة تعريفات مختلفة تجتمع في معناها على 
اأن المراد منه: الحب�س والتاأخير)3)، والمعنى الثاني اأقرب لمو�سوع بحثي.

ثانياً: معنى لفظ )تنفيذ) لغة وا�سطلاحاً
معن���ى التنفيذ لغة: لق���د تعددت ا�ستعمالت لف���ظ التنفيذ اللغوية فاأطلقت ت���ارة على الحكم 
نف�سه تقول: نافذت الرجل اإذا حاكمته)4)، وتطلق اأي�ساً على الق�ساء من اأنفذ الأمر اإذا ق�ساه واأنفذ 
ا�س���م الإنفاذ، ولعل اأقرب المعاني اإلى المعنى المراد في بحثي هو الإم�ساء)5)، كما جاء في حديث 

بر الوالدين واإنفاذ عهدهما: اأي اإم�ساء و�سيتهما وما عهدا به قبل موتهما)6).
واأما معناه في ال�سطلاح، فلا يبعد عن معناه اللغوي، والنفاذ هو ترتب الآثار ال�سرعية على 
الحك���م)7)، واأما التنفيذ: فهو اإم�ساء الحكم اأي: تنفي���ذ العقوبة على المحكوم عليه، والتنفيذ لي�س 

بحكم، واإنما مترتب على حكم �سابق)8).
ثالثاً: معنى لفظ )الحكم) لغة وا�سطلاحاً

يطل���ق الحكم في اللغة عل���ى: الق�ساء والمنع، يقال حكمت عليه بك���ذا اإذا منعته من خلافه، 
�ست اإليه الحكم،  م���ت الرجل بالت�سديد فوَّ وحكم���ت بين النا�س ق�سيت بينهم وف�سلت)9)، ومنه حكَّ
���م ف���ي كذا فعل ما راآه، واأَحْكَمْتُ ال�سيء اأتقنته، ومن���ه الحكمة لأنها تمنع �ساحبها من اأخلاق  وتحكَّ

الأراذل والف�ساد)10). 

)1) الزبيدي، تاج العرو�س 218/22.
)2) الفيومي، الم�سباح المنير 669/2.

)3) ال�سرخ�سي، المب�سوط 12/ 27، ال�سربيني، مغني المحتاج 376/2.
)4) ابن منظور، ل�سان العرب 4497/6.
)5) قلعجي، معجم لغة الفقهاء �س93.
)6) ابن منظور، ل�سان العرب 515/3.
)7) خلاف، علم اأ�سول الفقه �س127.

)8) ابن قدامة ، المغني 81/10. 
)9) ابن منظور، ل�سان العرب 142/12.

)10) الفيروز اآبادي، القامو�س المحيط 1/ 1095.
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واأما تعريف الحكم في ا�سطلاح الفقهاء، والأ�سوليين:
عن���د الفقهاء: فه���و مقت�سى خطاب الله المتعلق باأفع���ال المكلفين بالقت�س���اء اأو التخيير اأو 

الو�سع)1).
 عند الأ�سوليين: فهو خطاب الله المتعلق باأفعال المكلفين بالقت�ساء اأو التخيير اأو الو�سع)2).

رابعاً: معنى وقف تنفيذ الحكم )اأطلقنا الحكم واأردنا المحكوم به) في الفقه الإ�سلامي.
ل���م اأجد تعريف���اً ا�سطلاحي���اً للفقه���اء والأ�سوليين لوق���ف تنفيذ الحكم، ولك���ن ورد في   
عباراته���م عند حديثهم عن العقوبة التعزيرية ما يُفهم معناها، فيمكن القول باأنها: حكم القا�سي 
بعقوبة على من ثبتت اإدانته دون اإيقاع العقوبة المحكوم بها)3)، وتعليقها لفترة محدودة على �سلاح 
الجاني وعدم عودته اإلى الجريمة ذاتها اأو غيرها)4)، وبنظام وقف العقوبة فيقوم التهديد بها مكان 

اإيقاعها التنفيذي)5).
�لمطلب �لثاني: م�سروعية وقف تنفيذ �لحكم، و�أق�سامه.

وهن���ا تناول���ت في هذا المطلب ثلاثة فروع: الأول في م�سروعي���ة وقف تنفيذ الحكم، والثاني: 
في تحرير م�سائل فقهية ذات علاقة، والثالث: في اأق�سام وقف تنفيذ الحكم على النحو التالي:

�لفرع �لاأول: م�سروعية وقف تنفيذ �لحكم
يمكن ال�ستدلل لوقف تنفيذ الحكم ب�سواهد من الكتاب وال�سنة على النحو التالي:

).  مــن �لكتاب، قوله تعال���ى: ﴿چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   
ک   ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک   ڌ  ڌ  ڎ  
ک  گگ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے﴾ )المائدة: 

.(33،34
وج���ه الدللة: لقد اأوجب النظ���م الكريم عقوبات متعددة من قت���ل و�سلب ونفي وقطع وخزي 
وع���ذاب، وال�ستثناء الوارد بعدها يعود اإلى جميعها بالإجم���اع، ومن المقرر اأن زوال عقوبة الآخرة 
ل يتعل���ق ثبوته بالقدرة على المحاربين، لأن التوب���ة اإذا �سحت زالت عقوبة الآخرة في حال القدرة 
عليهم وعدمها فا�ستلزم ذلك اأن التوبة الم�سروطة قبل القدرة عليهم اإنما هي لمحو عقوبة الدنيا)6)، 

)1) الطوفي، �سرح مخت�سر الرو�سة 1247، زروق، �سرح زروق على متن الر�سالة لبن اأبي زيد القيرواني 20/1.
)2) ال�سلمي، اأ�سول الفقه الذي ل ي�سع الفقيه جهله �س24.

)3) الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته 5338/7.
)4) الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب 90/13.

)5) عودة، الت�سريع الجنائي الإ�سلامي 452/2.
)6)  الج�سا�س، الف�سول في الأ�سول 270/1.
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وهذا ين�سجم مع قاعدة عود ال�ستثناء على جميع الجمل المتعاطفة بالواو خا�سة)1).
والملاح���ظ هن���ا اأن الحكم في الآية الكريمة موقوف التنفيذ ف���ي حق المحاربين قبل القدرة 
عليه���م وه���ذا يفتح اأمامهم اأو�سع اأبواب التوبة ويعتبر الحكم من ب���اب التهديد فاإذا ان�سلح حالهم 

اأوُقف تنفيذ الحكم، لذا فالدللة على وقف تنفيذ الحكم وا�سحة.
2. من �ل�سنة: 

نَّ رَقِيقًا لِحَاطِبٍ  حْمَنِ بْنِ حَاطِبٍ، اأَ اأ.  فع���ن هِ�سَامِ بْنِ عُرْوَةَ، عَنْ اأَبِيهِ، عَنْ يَحْيَى بْنِ عَبْ���دِ الرَّ
مَرَ عُمَرُ كَثِيرَ  ابِ، فَاأَ �سَرَقُوا نَاقَةً لِرَجُلٍ مِنْ مُزَيْنَةَ فَانْتَحَرُوهَا، فَرُفِعَ ذَلِكَ اإِلَى عُمَرَ بْنِ الْخَطَّ
كَ  مَنَّ ِ لَأُغَرِّ لْتِ اأَنْ يَقْطَعَ اأَيْدِيَهُمْ، ثُمَّ قَالَ عُمَرُ: »اأَرَاكَ تُجِيعُهُمْ«، ثُمَّ قَالَ عُمَرُ: »وَاللهَّ بْنَ ال�سَّ
ِ اأَمْنَعُهَا  : قَدْ كُنْتُ وَاللهَّ : »كَمْ ثَمَنُ نَاقَتِكَ«؟ فَقَالَ الْمُزَنِيُّ غُرْمً���ا يَ�سُقُّ عَلَيْكَ«، ثُمَّ قَالَ لِلْمُزَنِيِّ
مِنْ اأَرْبَعِمِائَةِ دِرْهَمٍ، فَقَالَ عُمَرُ: »اأَعْطِهِ ثَمَانَمِائَةِ دِرْهَمٍ«)2)، قَالَ يَحْيَى: �سَمِعْتُ مَالِكًا يَقُولُ: 
هُ،  ا�سِ عِنْدَنَا عَلَى اأَنَّ مْرُ النَّ ى اأَ عِيفِ الْقِيمَةِ، وَلَكِنْ مَ�سَ وَلَيْ����سَ عَلَ���ى هَذَا الْعَمَلُ عِنْدَنَا، فِي تَ�سْ

ةِ يَوْمَ يَاأْخُذُهَا.  ابَّ جُلُ قِيمَةَ الْبَعِيرِ اأَوِ الدَّ مَا يَغْرَمُ الرَّ اإِنَّ
وج���ه الدللة: ق���ول عمر ر�سي الله عنه لعب���د الرحمن بن حاطب: »اأم���ا والله لول اأظن اأنكم 
ت�ستعملونه���م، وتبيعونه���م حتى لو اأن اأحدكم وجد ما ح���رم الله عليه، فاأكله حل له لقطعت اأيديهم، 
ولك���ن - والله - اإذ تركته���م لأغرمنك غرما يوجع���ك«)3)، وهذا حكم من اأمي���ر الموؤمنين مع وقف 
التنفي���ذ بمعن���ى اأن���ه اإذا اأجاعهم مرة اأخرى �سوف يوق���ع به العقوبة ومن عدل ع���ن جرمه �سقطت 

العقوبة في حقه.
قال الداودي: »غلط من ظن اأن القطع نفذ، واإنما كان عمر اأمر بقطعهم ثم قال اأراك تجيعهم 
ث���م اأم���ر ب�سرفهم ولم يقطعهم وعذرهم بالجوع، وهذا معلوم من �سيرة عمر في عام الرمادة فاإنه 
ل���م يقطع �سارقا«)4)، ويترجح هذا الراأي مع منه���ج اأمير الموؤمنين في تطبيق العقوبات، وعليه فاإن 

وقف التنفيذ في العقوبة ين�سجم مع مبادئ الإ�سلام وعدم ت�سوفه للعقوبة. 
انِيَةَ، فَقَالَ: اآذَانِي  بِرْ«، ثُمَّ اأَتَ���اهُ الثَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: اآذَانِي جَ���ارِي، فَقَالَ: »ا�سْ ب.  ج���اء رجل النَّ
الِثَةَ فَقَالَ، اآذَانِ���ي جَارِي، فَقَالَ: »اعْمَ���دْ اإِلَى مَتَاعِكَ  بِرْ«، ثُمَّ اأَتَ���اهُ الثَّ جَ���ارِي، فَقَ���الَ: »ا�سْ
حَدٌ فَقُ���لْ: اآذَانِي جَارِي، فَتَحِقُّ عَلَيْهِ اللَّعْنَةُ اأَوْ تَجِبُ عَلَيْهِ  ةِ، فَاإِذَا مَرَّ بِكَ اأَ كَّ فَاقْذِفْ���هُ فِي ال�سِّ

اللَّعْنَةُ«)5).

)1) القرافي، �سرح تنقيح الف�سول �س264.
وَارِي وَالْحَرِي�سَةِ، )748/2، ح 38)، قال الألباني: حديث  اءِ فِي ال�سَّ )2)  رواه الإمام مالك في موطئه، كتاب الأق�سية، بَابُ الْقَ�سَ

�سعيف.
)3) ابن عبد البر، ال�ستذكار ) 211/7).

)4) الباجي، المنتقى �سرح الموطاأ ) 65/6).
)5) اأخرجه اأبن اأبي �سيبة في م�سنفه، كتاب الأدب، باب ما جاء في حق الجوار 220/5،ح 25419.
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وج���ه الدللة: وجه النبي صلى الله عليه وسلم الرج���ل اإلى ا�ستعمال العقوبة المعنوية النف�سية التي تحقق كف 
اأذى الج���ار، وعندما ق���ام بتنفيذ العقوبة اأ�سرع الجار الموؤذي اإلى اإيقاف العقوبة وقال للرجل والله 
ل اأتعر�س لك بعد اليوم)1)؛ الأمر الذي اأدى اإلى وقف تنفيذ العقوبة، وهذه الأدلة وغيرها دلت على 

م�سروعية وقف تنفيذ الحكم �سواء بالت�سريح اأو التلميح.
�لفرع �لثاني: تحرير م�ساألة �سقوط �لحد في �لمحارب وغيره قبل �لقدرة

�لم�ساألة �لاأولى: في �سقوط حد �لحر�بة قبل �لقدرة
اإن كان ق���د قت���ل واأخ���ذ المال وتاب قبل الق���درة عليه ؛ �سقط عنه تحتم القت���ل وال�سلب عند 
ال�سافع���ي لقوله:« اإذا تاب قاطع الطريق قبل القدرة عليه؛ ي�سقط عنه من العقوبة ما يخت�س بقطع 
الطري���ق، فاإن كان قت���ل ي�سقط تحتم القتل، ويبق���ى عليه الق�سا�س، فالولي في���ه بالخيار؛ اإن �ساء 

ا�ستوفاه، واإن �ساء عفا عنه«)2).
ق���ال ابن قدامة: »فاإن تابوا من قبل اأن يقدر عليهم، �سقطت عنهم حدود الله تعالى، واأخذوا 
بحقوق الآدميين؛ من الأنف�س، والجراح، والأموال، اإل اأن يعفى لهم عنها ل نعلم في هذا خلافاً بين 
اأه���ل العلم، وبه قال مالك، وال�سافعي، واأ�سحاب ال���راأي واأبو ثور، والأ�سل في هذا الآية؛ فعلى هذا 
ي�سق���ط عنهم تحتم القتل وال�سلب، والقط���ع والنفي، ويبقى عليهم الق�سا�س في النف�س والجراح، 

وغرامة المال والدية لما ل ق�سا�س فيه«)3). 
وتوب���ة المح���ارب قبل الق���درة ل تكفي لإ�سقاط حق���وق العباد؛ بل ل بد م���ن ردها وهذا محل 
اتف���اق بين الفقهاء)4)، وكذلك اإن كان���ت تتعلق بحق مالي كمنع الزكاة والغ�سب والجنايات)5)، واإن 
كان حقاً للعباد لي�س بمالي كالق�سا�س والقذف فلا ي�سقط اأي�ساً، فاإن �ساء اقت�س واإن �ساء عفا)6)، 
واأم���ا حق���وق الله المالية كالزكوات والكفارات والنذور فلا ت�سق���ط اأي�ساً بالتوبة، واأما الحقوق غير 

المالية كالحد الحرابة فت�سقط بتوبة المحارب قبل القدرة بالتفاق)7). 
�لم�ساألة �لثانية: هل يقا�ص غير �لمحارب على �لمحارب في �سقوط �لحد قبل �لقدرة

و�س���ورة ه���ذه الم�ساألة: مرتكب جريم���ة حدية من غير المحاربين، مثل الزن���ا اأو ال�سرقة وما 
�سابهها فاإذا تاب قبل القدرة فهل ي�سقط الحد في هذه الحالة؟ اختلف الفقهاء على قولين: 

)1) برهان الدين، البيان والتعريف في اأ�سباب ورود الحديث ال�سريف 231/2.
)2) النووي، رو�سة الطالبين وعمدة المفتين 368/7.

)3) ابن قدامة، المغني 151/9.
)4) ابن عابدين، رد المحتار 323/3، ال�سربيني، مغني المحتاج 6/8، ابن قدامة المغني 200/9.

)5) النووي، رو�سة الطالبين 246/11.

)6) النووي، رو�سة الطالبين 246/11.
)7) الماوردي، الحاوي الكبير 326/13.
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�لقــول �لاأول: وه���و قبول التوب���ة قبل القدرة عليه، وه���و المعتمد عند ال�سافعي���ة)1)، واإحدى 
الروايتين عند اأحمد وهو القول الأ�سح)2)، وذهب اإليه ابن القيم رحمه الله تعالى)3). 

ودليله���م م���ن ال�سنة ما رواه اأن�س ر�سي الله عنه قال:«كنت عن���د النبي �سلّى الله عليه و�سلم، 
فج���اءه رج���لٌ فقال: يا ر�س���ول الله اإني اأ�سبت حداً فاأقمهُ عليّ، قال: ولم ي�س���األ عنه، قال: األي�س قد 

�سليت معنا قال: نعم قال: فاإن الله عز وجلّ قد غفر لك ذنبك«)4).
�لقــول �لثانــي: اإن توبة غير المحارب قب���ل القدرة عليه ل تُ�سقط الحد عن���ه: وبهذا قال اأبو 

حنيفة)5)، ومالك)6) وال�سافعي في اأحد قوليه)7). 
ودليلهم من الكتاب فوله تعالى:{ڀ ڀ ڀ ٺ      ٺ   ٺ ٺ   ٿ} )النور:2). 

وج���ه الدلل���ة: ه���ذه الآي���ة وغيره���ا ج���اءت عام���ة ت�سم���ل التائبين وغيره���م ول دلي���ل على 
تخ�سي�سها)8)، وبهذا  فاإن التوبة قبل القدرة ل تُ�سقط الحدّ عن التائب.

واأم���ا دليلهم من ال�سن���ة: فقد ا�ستدلوا باأحاديث الذين جاءوا اإل���ى النبي صلى الله عليه وسلم تائبين يطلبون 
التطهي���ر باإقامة الحدّ كالغامدي���ة وماعز)9)، فاأقام عليه ال�سلاة وال�سلام عليهم الحد وهم تائبون 
قب���ل الق���درة عليهم فلو كانت التوبة قبل القدرة م�سقطةً للحد لم ياأمر �سلى الله عليه و�سلم باإقامة 

الحد عليهم.
�لفرع �لثالث: �أق�سام وقف تنفيذ �لحكم

�لق�سم �لاأول: وقف تنفيذ الحكم لمدة معينة دون اإ�سقاطه )الموؤقت)، ويمكن ت�سميته تاأجيل 
وق���ف التنفي���ذ، وهو تاأجيل تنفي���ذ المحكوم به لأ�سب���اب كالمري�س وال�سعيف وال�سك���ران، والمراأة 
الحام���ل)10)، اأو كان الوق���ت ل ينا�سب تنفيذ العقوب���ة كالبرد ال�سديد والحر ال�سدي���د)11)؛ لأنها قد 
ت���وؤدي اإلى الهلاك وبذلك تزيد العقوبة على الجان���ي من غير وجه حق وبما لم يُحكم عليه)12)، اأما 

)1) الأبياري، التحقيق والبيان في �سرح البرهان في اأ�سول الفقه 124/3.
)2) ابن قدامة، المغني 151/9.

)3) ابن القيم، اإعلام الموقعين 60/2.
)4) اأخرجه البخاري في �سحيحه، كِتَابُ الحُدُودِ، باب اإذا اأقر بالحد ولم يبين هل للاإمام اأن ي�ستر عليه، 166/8، ح 6823.

)5) ابن نجيم، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق 3/5.
)6) عبد الوهاب، الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف 864/2.

)7) الهيتمي، تحفة المحتاج في �سرح المنهاج 113/9.
)8) المروزي، تف�سير القراآن 498/3.

)9) ال�سفاريني، ك�سف اللثام �سرح عمدة الأحكام 259/6.
)10) الإ�سنوي، المهمات في �سرح الرو�سة والرافعي 190/8.

)11) ابن الهمام، فتح القدير 245/5.
)12) المو�سلي، الختيار لتعليل المختار 87/4.
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عقوبة القتل فتنفذ؛ لأنها عقوبة غر�سها الإهلاك)1)، والفرق بين تاأجيل التنفيذ ووقف التنفيذ كون 
التاأجي���ل ل ي�سقط العقوب���ة ولكن يُوؤخر تنفيذها بينما وقف التنفي���ذ فَيُعَلق على �سلاح الجاني فاإن 
�سل���ح حاله تحول وقف التنفي���ذ اإلى اإ�سقاط للعقوبة اأما اإذا عاد الجاني اإلى الفعل المُجَرم فيتحول 

وقف التنفيذ اإلى عقوبة فعلية حالة بالجاني اإذا لم تقم موانع التنفيذ متقدمة الذكر.
�لق�ســم �لثانــي: وقف تنفيذ الحكم ابت���داء كالعفو والإ�سقاط، وت�سقط في���ه العقوبة باأ�سباب 
متع���ددة كموت الجاني، اأو فوات محل الق�سا�س اأو العف���و وغيرها من م�سقطات التنفيذ)2)، وبهذا 

تنعدم اإمكانية تنفيذ الحكم، بينما في وقف تنفيذ الحكم تبقى اإمكانية تنفيذه قائمة.
وم���ن اأمثلة �سقوط الحد)3): ي�سقط الق�سا�س اإذا ما قت���ل م�سلم ذمياً عمدًا؛ لعدم المكافاأة، 
وي�سمن���ه بدية الم�سلم، وي�سقط اأي�س���اً اإذا قتل ال�سغير �سغيراً اآخر عمدًا؛ لعدم التكليف، وت�سعف 
علي���ه الدي���ة من مال���ه، اأو اإذا قلع الأعور عي���ن ال�سحيح المماثلة لعينه، فاإنه���ا ل تقلع عينه حتى ل 
يذه���ب ب�س���ره، وتلزم���ه الدية كامل���ة، اأو ال�سرقة عام المجاع���ة، فاإنه ل يقطع به���ا، وت�ساعف بها 

القيمة. 
�لق�ســم �لثالــث: وقف تنفيذ عقوبة لتحل محلها اأخرى وهذا م���ا ي�سمى بالإبدال)4)، والإبدال 
مجال���ه الكفارات فعند العجز يتحول الجاني اإلى ب���دل العقوبة العاجز عن تنفيذها ولكن ل ي�سقط 
التنفيذ في الكفارات مطلقاً، بينما في وقف التنفيذ فالعقوبة قابلة للاإ�سقاط اإذا تحققت �سروطها.

وقد اختلف الفقهاء في اإثبات الإبدال بالقيا�س)5) على قولين على النحو التالي)6):
المذه���ب الأول: اأج���ازوا اإثبات الإبدال بالقيا����س، وهو ما ذهب اإليه اأب���و اإ�سحاق ال�سيرازي، 

والباجي، واأبو يعلى الحنبلي.
المذهب الثاني: اأنه ل يجوز اإثبات الإبدال بالقيا�س، وهو مذهب الحنفية.

ومن اأمثلة فروع الإبدال الفقهية:
1.  اأن ت���ارك الواجب في الحج اإذا لم يجد الدم، فاإنه ينتقل اإلى ال�سوم؛ لأنه دَمٌ تعلق وجوبه 
بالإح���رام، فجاز النتقال عنه اإلى ال�سوم؛ قيا�ساً عل���ى دمِ التطيب واللبا�س)7)، هذا بناء 

)1) عودة، الت�سريع الجنائي في الإ�سلام 763/1.

)2) عودة، الت�سريع الجنائي في الإ�سلام 770/1.
)3) اللاحم، �سرح تحفة اأهل الطلب في تجريد اأ�سول قواعد ابن رجب �س437.

)4) بدل ال�سيء: ما يقوم مقامه وي�سد م�سدّه عند فقده اأو عدم القدرة عليه، البورنو، مو�سوعة القواعد الفقهية 25/2.
)5)  اأن يرد من ال�سارع اعتبار اأمر بديلًا عن اأمر لم يتمكن المكلف من الإتيان به، مع اإمكان اإدراك المعنى الجامع للبدلين، مثل: 
المح�سر اإذا لم يجد هدياً هل ينتقل اإلى ال�سوم؛ لأنه هدي تعلق وجوبه بالإحرام، فجاز النتقال عنه اإلى ال�سوم؛ قيا�سا على 

�سائر الهدايا؟ النملة، المهذب في علم اأ�سول الفقه المقارن 1939/4.
)6) النملة، المهذب في علم اأ�سول الفقه المقارن 1940/4.

)7) النملة، الجامع لم�سائل اأ�سول الفقه وتطبيقاتها على المذهب الراجح �س337.
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عل���ى المذهب الأول، ومن���ع ذلك اأ�سحاب المذهب الثاني؛ لأن ه���ذا اإثبات بدل بالقيا�س، 
وهو ل يجوز اإثبات الأبدال بالقيا�س عندهم.

2.  المح�س���ر اإذا لم يج���د هدياً، فاإنه ينتقل اإل���ى ال�سوم؛ لأنه هدي تعل���ق وجوبه بالإحرام، 
فجاز النتقال عنه اإلى ال�سوم، قيا�ساً على �سائر الهدايا)1)، هذا على المذهب الأول، اأما 

اأ�سحاب المذهب الثاني فلم يقولوا بذلك؛ نظراً لأنهم يمنعون اإثبات الإبدال بالقيا�س.
�لق�ســم �لر�بــع: وقف تنفي���ذ الحكم لمدة معين���ة تنتهي باإ�سقاط���ه اإذا تحققت �سروط وقف 
التنفي���ذ، وق���د ي�سمى باأ�سب���اب الإباحة)2)، ومن اأمثلته���ا ا�ستعمال حق الدف���اع ال�سرعي عن النف�س 
والم���ال والعر�س؛ فتعتبر هذه الأفعال مباحة باتفاق الفقه���اء)3)، فلا م�سوؤولية اإل اإذا تجاوز حدود 
الدف���اع الم�س���روع، واأي�ساً فاإن العفو من المجني عليه ي�سق���ط الق�سا�س لل�سبهة، ورفع العقاب عن 
المك���ره وهذا كله يتم�س���ى مع مراعاة الوظيفة الإن�سانية للعقوبة)4)، ف���لا ق�سا�س في راأي الحنفية 
والظاهري���ة على المكره على القت���ل)5)، ول عقاب عند جمهور الفقهاء على المراأة الم�ستكرهة على 

الزن���ا)6)، لقول���ه تعال���ى: {ڍ  ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ     ڑ ڑ        کک ک 
ک گ گ گ گ ڳ  ڳ ڳ} )النور:33)، وكذا ل عقاب على الرجل المكره على 

الزنا عند الحنفية وال�سافعية)7)؛ لأن الإكراه يوّرث �سبهة، والحدود تدراأ بال�سبهات)8).
واأي�ساً الم�سطر ل عقاب عليه)9)، لأن عمر ر�سي الله عنه اأوقف قطع يد ال�سارق عام الرمادة 
اأو المجاعة العامة بالنا�س)10)، وذكر ابن القيم اأن عمر ر�سي الله عنه اأتي بامراأة جهدها العط�س، 
فم���رت عل���ى راع فا�ستقت، فاأب���ى اأن ي�سقيه���ا اإل اأن تمكنه م���ن نف�سها، ففعلت، ف�س���اور النا�س في 

رجمه���ا، فقال علي ر�سي الله عنه: هذه م�سطرة اأرى اأن يخلى �سبيلها: ﴿ڳ ڱ     ڱ      ڱ ڱ   
ں ں ڻ    ڻ﴾ )البقرة:173) فخلى عمر �سبيلها)11)، وهذا يتفق اأي�ساً مع مبداأ انتفاء الق�سد 

)1) الج�سا�س، الف�سول في الأ�سول 211/1.
)2)  اأ�سباب الإباحة: »هي اأ�سباب مو�سوعية ترجع اإلى ظروف خارجة عن �سخ�س الفاعل تمنع توافر علة التجريم، وتوؤدي اإلى عدم 

تطبيق العقوبة على من يرتكب فعلًا يعد في الأ�سل جريمة« الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته 5339/7.
)3) البقوري، ترتيب الفروق واخت�سارها 179/2.

)4) التويجري، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي 99/5.
)5) غانم، مجمع ال�سمانات �س205.

)6)  اأبو محمد، واأبو فار�س، رو�سة الم�ستبين في �سرح كتاب التلقين2/ 1283، ال�سافعي، الأم 264/3، ابن قدامة، ال�سرح الكبير 
.289/26

)7) ابن عابدين، رد المحتار 403/11، ال�سافعي، الأم 3/ 264.
)8)  اأخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب الجراح )الجنايات)، باب بيان �سعف الخبر الذي روي في قتل الموؤمن بالكافر، وما 

جاء عن ال�سحابة في ذلك، 57/8،ح15922.
)9) ابن القيم، بدائع الفوائد 194/3.

)10) ابن القيم، اإعلام الموقعين 17/3.

)11) ابن القيم، الطرق الحكمية �س49.
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الجنائي، وتطبيق قاعدة رفع الحرج، ودرء الحدود بال�سبهات.
�لمبحث �لثاني

 �لقو�عد �لاأ�سولية �ل�سابطة لوقف تنفيذ �لحكم
�لمطلب �لاأول: علاقة وقف تنفيذ �لحكم بالعقوبات �لتعزيرية، و�لمرونة �لت�سريعية

وق���ف تنفيذ العقوبة عن�سر م���ن عنا�سر تقدير العقوبة ووزن العقوبة لي�س فقط في مقدارها 
ونوعها بل من حيث تنفيذها اأو عدم تنفيذها، ويتفق وقف تنفيذ الحكم مع العقوبات التعزيرية)1)، 

والمرونة الت�سريعية على النحو التالي:
�أولًا: من اأوجه التفاق بين وقف تنفيذ الحكم والعقوبة التعزيرية اأن الحكم المحتمل ل يلغى 
تنفي���ذه، بل تبق���ى اإمكانية تنفيذه قائمة ح���ال تغيرت مقدمات الحكم الواقعي���ة لفترة معينة، ومن 
اأوجه التفاق اأي�ساً �سكوت ال�سارع عن الحكم المراد في كلٍ)2)، وال�سكوت يخدم مبداأ وقف التنفيذ، 
ومن اأوجه التفاق اأي�ساً اأن الحكم يُعلم بطريق الجتهاد، ومن المقرر اأن المجتهد ي�سيب ويخطئ 
وه���و ماأجورٌ في الحالتين)3)، وفي هذا عفو ع���ن المخطئ في وقف تنفيذ الحكم؛ وبهذا يظهر جلياً 
تقاط���ع وق���ف تنفيذ الحكم مع العقوبة التعزيرية، واأن ا�ستعماله ف���ي الأحكام لي�س عبثاً، بل لحكمة 
بالغ���ة)4)، وهذا ما حر�سنا ف���ي بحثه في هذا البحث اأملًا من الله -�سبحان���ه وتعالى- اأن اأكون قد 

وفقت في ذلك.
ثانياً: وجه المرونة في وقف تنفيذ الحكم كونه قرار اجتهادي من القا�سي؛ في�ستحيل حمله 
عل���ى العلم ) اأي القطع واليقين) بل يتعين حمله على الظن الغالب اأنه الأ�سلح للجاني، والظن كما 
ه���و مقرر عند الأ�سوليين يوجب ال�سعة والمرون���ة)5)، وا�ست�ساغة الختلاف فيه، وهذا كله بخلاف 
م���ا لو كان الحكم من قبي���ل الثابت الذي ل يتغير لأي �سبب من الأ�سب���اب، بل ذهب الأ�سوليون اإلى 
القول: باأن الفقه من باب الظنون)6)؛ ل�سحة بناء الأحكام على خبر الواحد، والقيا�س، والعمومات، 

والظواهر، والظنيات الأخرى.
اإن الناظر اإلى العلاقة بين الم�سترك)7)، والجتهاد يجد تقاطعاً كبيراً بينهما، بل اإن الجتهاد 

)1) الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته /5528.
)2) ابن القيم، الطرق الحكمية �س93.

)3) اأبو يعلى، العدة في اأ�سول الفقه 1175/4.
)4) ابن القيم، اإعلام الموقعين 119/2.

)5) ابن القيم، مخت�سر ال�سواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة �س593.
)6) الرازي، المح�سول في علم الأ�سول 78/1.

)7)  الم�سترك: هو ما دل على اأكثر من معنى بطريق التبادل، محمد اأبو زهرة، اأ�سول الفقه، دار الفكر العربي 1377ه-1958م، 
�س 133.
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يعتبر اإحدى الو�سائل المهمة التي يُفهم من خلالها المعنى المراد للم�سترك)1)؛ لأن الم�سترك لي�س 
م���ن باب التوقيف؛ وعليه في�س���وغ الجتهاد فيه، والأمثلة على ذلك كثي���رة اأبرزها اختلاف الفقهاء 

في معنى القرء.
�لمطلب �لثاني: دور �لقو�عد �لاأ�سولية)2) في �سبط وقف تنفيذ �لحكم

تناول���ت في هذا المطلب ع�س���رة من القواعد الأ�سولية التي يمك���ن توجيهها اإلى �سبط وقف 
تنفيذ الحكم والتاأ�سيل له في الفقه الإ�سلامي على النحو التالي:

�لقاعدة �لاأولى: لا تكليف �إلا له �سرط، �أو �سبب، �أو مانع)))
اإن التكلي���ف بوق���ف تنفيذ الحك���م ل بد له من �سرط وه���و اأن ل يكون الحك���م مقدراً من قبل 
ال�سارع اإذ لو كان مقدراً؛ فلا يجوز اإ�سقاطه، واأما �سبب وقف تنفيذ الحكم فلابد اأن يكون لمق�سد 
�سرع���ي وه���و م�ساعدة الجاني عل���ى عدم العود اإل���ى الجريمة مرة اأخرى، وقد نحك���م بوقف تنفيذ 
الحك���م لمانع من تنفيذه، وق���د تحدثنا �سابقاً عن موانع اإقامة العقوبة)4)؛ لذا ا�ستلزم وقف التنفيذ 

تحقق ال�سروط والأ�سباب والموانع.
�لقاعدة �لثانية: فعل �لمحظور �سبب للعقوبة

م���ن المق���رر اأن وقف تنفيذ الحكم هو �سمان للجاني من الع���ود للجريمة، من هنا فلا يحكم 
عل���ى �سخ����س دون جناية، فال�سريعة اأوجبت في حقه العقوب���ة؛ لرتكابه فعل محظور ح�سب درجته 
ف���ي الحرم���ة؛ ولأن العقوبة لي�ست غاية واإنما و�سيلة اأُعطي القا�سي الحق في وقفها اأو تغيرها، ومن 
المق���رر ا�ست���واء النا�س في الحد، وع���دم ا�ستوائهم في التعزير؛ لأن العقوب���ة التعزيرية تختلف من 

�سخ�س لآخر وفق مكانته والقدر الذي يزجره.
�لقاعدة �لثالثة: لا حكم مع قيام �لمانع)))

يُ�ست���رط لوقف تنفيذ الحكم ع���دم قيام الموانع، ومن الموانع ك���ون الحكم في نطاق الحدود 
نَّ  ���دٍ بِيَدِهِ، لَوْ اأَ فيج���ب تنفيذه، وي�ست���وي في ذلك جميع المكلفين كما ق���ال صلى الله عليه وسلم: »وَالَّذِي نَفْ�سُ مُحَمَّ
دٍ �سَرَقَتْ لَقَطَعْتُ يَدَهَا«)6)، ومن الموانع اأي�سا اإذا كان وقف التنفيذ ل يحقق زجر  فَاطِمَةَ بِنْتَ مُحَمَّ
ع عليه  الجان���ي واإ�سلاح���ه، اأو اإذا عاد الجاني اإلى ممار�سة الجرائم خلال فت���رة وقف التنفيذ فَتُوَقَّ

)1) البخاري، ك�سف الأ�سرار �سرح اأ�سول البزدوي 39/1.
)2)  القاعدة الأ�سولية: هي عبارة عن �سورة كلية تنطبق كل واحدة منها على جزئياتها التي تحتها. ابن النجار، �سرح الكوكب 

المنير 45/1.
)3) القرافي، �سرح تنقيح الف�سول �س81.

)4) الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته 284/7.
)5) الهيتمي، تحفة المحتاج 108/1.

)6) اأخرجه البخاري في �سحيحه كتاب المغازي، بَابُ حَدِيثِ الغَارِ، 151/5، ح4304.
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العقوب���ة، مما �سبق يتبين تقاطع القاعدة مع مو�سوع البح���ث، وتُعتبر القاعدة بمثابة �سابط لوقف 
تنفيذ الحكم.

�لقاعدة �لر�بعة: ما كان وجوده �سرطاً كان عدمه مانعاً)))
المراد بالقاعدة هو قيا�س وجود ال�سرط على عدم المانع؛ اأو جعل وجود ال�سرط بمثابة عدم 
المانع، و�سُرط القتل لإيجاب الق�سا�س، فاإذا لم يوجد القتل لم يجب الق�سا�س؛ وبانعدام ال�سرط 
يق���ع المان���ع؛ و�سرط وقف تنفيذ العقوبة زج���ر الجاني بالتهديد الم�ستفاد م���ن النطق بالحكم وهو 
بمثابة عدم المانع من وقف تنفيذ الحكم، فاإن تخلف ال�سرط وُجِدَ المانع وهو تنفيذ العقوبة وعدم 

وقفها.
�لقاعدة �لخام�سة: لا م�ساغ للاجتهاد في مورد �لن�ص)2)

الجته���اد ن���وع من اأن���واع تقرير الأح���كام ومرجعه اإلى الكت���اب وال�سنة، وبم���ا اأن وقف تنفيذ 
العقوب���ة ل يك���ون اإل في العقوبات الجتهادية؛ فلا يجوز وقوع تعار����س العقوبة الجتهادية مع ن�س 
من كتاب اأو �سنة؛ فاإذا ت�سادمت العقوبة الجتهادية مع الن�س؛ فَيُحكم بخطاأ القا�سي المجتهد في 
تقرير العقوبة، لأن الن�سو�س لي�ست محلًا للاجتهاد، واإنما يكون الجتهاد في تنزيلها على الواقع، 
وال�ساب���ط الم�ستف���اد من هذه القاعدة هو عدم جواز وقف تنفي���ذ العقوبة التي ثبتت بن�س �سريح، 
وخلت من موانع التنفيذ، فاإن وقف تنفيذ حد ال�سرقة عام الرمادة كان لمانع وهو قيام ال�سبهة التي 

هي الجوع واأمرنا بدرء الحدود بال�سبهات.
�لقاعدة �ل�ساد�سة: �لحكم يدور مع علته وجودً� وعدماً)))

م���ن المعان���ي الم�ستفادة من وق���ف تنفيذ الحكم تهديد الجاني حتى ل يع���ود اإلى جرمه وهي 
عل���ة للحكم، فاإن عاد لجرمه ولم يوؤثر فيه التهديد بتنفيذ الحكم؛ اأوقعنا عليه الحكم المنطوق به، 
فالحك���م يدور م���ع علته وجوداً وعدماً، ويمكن تطبيق القاعدة في زاوي���ة اأخرى وهي القول باأن علة 
وقف تنفيذ العقوبة كونها عقوبة تعزيرية فاإن كانت عقوبة حدية فلا يمكن وقفها بحال من الأحوال 

ما لم يقم مانع من وقفها فاإن قام المانع اأوقفت.
�لقاعدة �ل�سابعة: �لم�سالح �لمر�سلة حجة)))

وق���ف تنفي���ذ العقوب���ة للم�سلحة هو من قبي���ل الم�سلحة المر�سل���ة وهذا المبداأ ل���م ياأتِ من 
ال�س���ارع م���ا ي�سهد له بالعتبار ول الإلغاء، والم�سلحة المر�سلة دلي���ل �سرعي، تبنى عليها الأحكام، 

)1) الزرك�سي، المنثور في القواعد 261/2.

)2) الزرقا، �سرح القواعد الفقهية �س147.
)3) البورنو، مو�سوعة القواعد الفقهية 193/1.

)4) الآمدي، الإحكام في اأ�سول الأحكام 2/ 28.
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وه���ي طريق �سرعي معتبر للتو�سل اإلى وقف تنفيذ العقوبة، فيجب على المجتهد العمل بمقت�ساها، 
وتعتبر الم�سلحة �سابطاً لوقف تنفيذ العقوبة.

�لقاعدة �لثامنة: �سد �لذر�ئع �أ�سل �سرعي)))
و�سدّ الذّرائع: »هو اإغلاق الطّرق والم�سالك التي توؤدّي اإلى الوقوع في الحرام«)2)، فالأ�سل في 
�سد الذرائع هو النظر اإلى ماآلت الأفعال، فحكم الفعل حكم ما يوؤول اإليه، دون اعتبار ق�سد الفعل 
اأو عدم ق�سده، فاإن اأدى الفعل اإلى مق�سد مطلوب �سرعا فمعتبر، واإل فهو غير معتبر)3)، وقد رتب 
ال�ساطب���ي قاعدة �سد الذرائع على ق�سد ال�س���ارع اإلى النظر في ماآلت الأفعال �سواء اأكانت موافقة 
اأو مخالفة؛ لأن المجتهد ل يحكم على فعل من الأفعال ال�سادرة عن المكلفين بالإقدام اأو الإحجام 
اإل بعد النظر اإلى ما يوؤول اإليه ذلك الفعل)4)، وقد جزم ابن القيم باأن هناك رباطًا وثيقًا يربط �سد 
الذرائع بالمقا�سد ومنها اأن اأهل مكة اأُمروا بعدم النت�سار للنف�س باليد؛ لئلا يقعوا فيما هو اأعظم 
مف�سدة من عدم النت�سار للنف�س، وهكذا في اأحكام الدنيا فاإذا تاب الجاني توبة ن�سوحاً قبل رفعه 
اإلى الإمام �سقط عنه الحد، واإل فيقام عليه الحد لئلا يتخذ ذلك ذريعة اإلى تعطيل حدود الله)5).

وج���ه التقاط���ع بين قاعدة �س���د الذرائع ووقف تنفي���ذ الحكم اأن الأخي���رة ال�سابط في تنفيذ 
العقوب���ة من عدمه هو م���ا يوؤول اإليه اأمر الجاني من ا�ستقامته وعدمه���ا، ففي حال ال�ستقامة يقف 
تنفي���ذ العقوبة والعك����س �سحيح؛ لذا فاإن قاعدة وقف تنفيذ الحكم يُبن���ى على قاعدة �سد الذرائع؛ 
لأن المق�سد من وقف العقوبة �سلاح الجاني، ونفع المجتمع، فقد تنفذ العقوبة ويتخلف المق�سد.  

�لقاعدة �لتا�سعة: »�إذ� تكررت �لو�قعة يلزم تكرير �لنظر وتجديد �لاجتهاد«)))
ومعن���ى القاعدة اأنه اإذا تكررت واقعة اجتهادية الحكم لزم اإعادة النظر فيها، والجتهاد في 
مُ من ال�سخ�س ذاته اأو  حكمه���ا  م���رة اأخرى، وعند توجيهن���ا للقاعدة نقول: اإذا تكرر الفعل المُجَ���رَّ
م���ن غي���ره ولم يُعاقب عليه لوقف التنفيذ؛ فهل نم�سي به وف���ق الجتهاد الأول من حيث وقف تنفيذ 
العقوب���ة اأو اإنفاذه���ا اأم نجتهد في���ه مرة اأخرى؟ وقد وق���ع هذا الخلاف عن���د الأ�سوليين القدامى 
والمعا�سري���ن)7)، والذي يترجح لنا وجوب الجتهاد مرة اأخرى وهو الأ�سح عند ال�سافعية؛ وهذا ما 
ين�سجم مع فل�سفة العقوبة التعزيرية من حيث منا�سبتها للفعل والفاعل، وتغير تاأثير و�سائل الزجر، 

وو�سائل الم�سالح المرجوة من م�سروعية وقف تنفيذ العقوبة. 

)1) الزرك�سي، البحر المحيط في اأ�سول الفقه 89/8.
)2) البورنو، مو�سوعة القواعد الفقهية 546/8.

بيدي، الجتهاد في مناط الحكم ال�سرعي درا�سة تاأ�سيلية تطبيقية �س464. )3) الزُّ
)4) ال�ساطبي، الموافقات 182/5.

)5) ابن القيم، اإعلام الموقعين 108/3.
)6) الزرك�سي، �سرح الكوكب المنير )554/4).

)7) الأ�سفهاني، بيان المخت�سر )361/3).
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وعلي���ه ف���اإن ال�سابط في هذه القاع���دة هو: اأن وقف تنفيذ الأح���كام المترتبة على جرم ما ل 
مُ، واإنما لبد من النظر فيه���ا مرة اأخرى من قبل الحاكم؛ فقد  يل���زم تكراره���ا بتكرار الفعل المُجَرَّ
يقررُ الحكم ال�سابق وقد يعدلُ عنه كماً ونوعاً، وال�سابط في ذلك منا�سبة العقوبة للجاني من جهة، 

ومنا�سبة نفعها للمجتمع من زاوية اأخرى.
�لقاعدة �لعا�سرة: �درءو� �لحدود بال�سبهات)))

���لَ الْحُدُودَ  ���ابِ ر�سي الله تعال���ى عنه: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لَئِ���نْ اأُعَطِّ ق���ال عُم���ر بْن الْخَطَّ
بُهَاتِ«)2)، والعقوبات مما تدراأ بال�سبهات)3)، ولكن ل يعني  بُهَ���اتِ اأَحَبُّ اإِلَيَّ مِ���نْ اأَنْ اأُقِيمَهَا بِال�سُّ بِال�سُّ
�سق���وط الح���د ترك الجاني دون عقوبة، بل يعزر لمخالفت���ه، والتعزير هنا عقوبة ول بد من �سرفها 

لل�سالح العام، وقد يكون ال�سالح العام في عدم تنفيذها وو�سع الجاني تحت الختبار.
وعليه فاإن ال�سابط في هذه القاعدة هو: عدم جريان وقف التنفيذ في العقوبات المقدرة من 

قبل ال�سارع اإل ب�سروط خا�سة، اأو وفق التخيير في البدائل المن�سو�س عليها.

�لمبحث �لثالث: �لمقا�سد �ل�سرعية لوقف تنفيذ �لحكم
يمكن تق�سيم المقا�سد ال�سرعية اإلى نوعين على النحو التالي:

�لمطلب �لاأول: �لمقا�سد �لعامة لوقف تنفيذ �لحكم
والمقا�س���د العام���ة هي: المعان���ي والحكم الملحوظ���ة لل�سارع ف���ي جميع اأح���وال الت�سريع اأو 
معظمها)4)، وتتعلق بخم�س كليات وهي: الدين، والنف�س، والن�سل، والعقل، والمال، وتحفظ في ثلاث 

مراتب على النحو التالي:
�أولًا: مرتبــة �ل�ســروريات: »وه���ي التي لبد منه���ا لإقامة م�سالح الدي���ن والدنيا بحيث اإذا 
فق���دت لم تجر م�سالح الدنيا على ا�ستقامة، بل على ف�س���اد وتهارج وفوت حياة، وفي الأخرى فوت 

النجاة والنعيم، والرجوع بالخ�سران المبين«)5).
علاقــة وقف تنفيذ �لعقوبة بال�ســروريات: قد تكون العقوب���ة متعلقة ب�سروري الدين وهنا 
يق���ف تنفي���ذ العقوبة بالتوبة فمهم���ا ارتكب العا�سي من اآثام فاإن التوب���ة تزيل الحكم كمن تاب من 

)1)  اأخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب الجراح )الجنايات)، باب بيان �سعف الخبر الذي روي في قتل الموؤمن بالكافر، وما 
جاء عن ال�سحابة في ذلك، 57/8،ح15922.

)2)  اأخرجه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه، كتاب الحدود، باب في درء الحدود بال�سبهات، )511/5، ح 28493)، قال الألباني: حديث 
�سعيف.

)3) الآمدي، الإحكام )63/4).
)4) ابن عا�سور، مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية 165/3.

)5) ال�ساطبي، الموافقات 17/2.
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الحراب���ة وال�س���رك والردة وغيرها وفي ذلك اإغراء للع�ساة في التوب���ة)1)، واأما في �سروري النف�س 
ف���اإن وق���ف تنفيذ العقوبة فيه حفظ للنف�س فيكون خادماً له���ا، وحفظ �سروري الن�سل يتحقق بوقف 
تنفي���ذ العقوب���ة وذلك م�ستفاد من ت�سدي���د ال�سارع في اإثبات جريمة الزن���ا الأمر الذي يجعل تنفيذ 
العقوبة �سبه م�ستحيل، واأما حفظ �سروري المال فوقف العقوبة متمثل في كون ال�سارع اأحاط بهذه 
الجريمة �سروطاً لإثبات الحد فيها كالن�ساب والحرز وعدم ال�سبهة وغيرها، ثم ربط تنفيذ العقوبة 
برفعه���ا اإل���ى القا�سي بمعنى لو ت�سامح النا�س فيما بينهم ف���لا يُحَدُ ال�سارق وكل ذلك مبادئ لوقف 
تنفيذ العقوبة، واأما حفظ �سروري العقل فيتمثل في الجتهاد في تقرير عقوبة متعاطي المخدرات 

وما دامت العقوبة اجتهادية فيمكن للقا�سي وقف تنفيذها اإذا كان ذلك في م�سلحة المتعاطي.
ثانيــاً: مرتبة �لحاجيــات: وهي: »اأنها مفتقر اإليها من حي���ث التو�سعة ورفع ال�سيق الموؤدي 
ف���ي الغال���ب اإلى الحرج والم�سقة اللاحقة بفوت المطلوب، فاإذا لم تراع دخل على المكلفين الحرج 

والم�سقة، ولكنه ل يبلغ مبلغ الف�ساد العادي المتوقع في الم�سالح العامة؛ كالرخ�س...)2)«.
علاقــة وقــف تنفيذ �لعقوبة بالحاجيــات: وهنا �ساأتحدث في مج���ال العقوبات فقط، فاإن 
وق���ف تنفي���ذ العقوبة يرفع الحرج ع���ن الجاني؛ لأن العقوبة فيها م�سقة علي���ه وحرج ويجوز للحاكم 

تخفيف العقوبة التعزيرية اأو وقفها اإذا اأداه اجتهاده اإلى انزجار الجاني.
ثالثاً: مرتبة �لتح�ســينيات: »وهي الأخذ بما يليق من محا�سن العادات، وتجنب المدن�سات 
الت���ي تاأنفها العقول الراجح���ات، ويجمع ذلك ق�سم م���كارم الأخلاق)3)، والتحل���ي ال�سامي بمكارم 

الأخلاق، واأن يترفع الم�سلم عن المعاملة بالمثل)4).
علاقــة وقــف تنفيــذ �لعقوبــة بالتح�ســينيات: ترتبط التح�سيني���ات بوقف تنفي���ذ الحكم 
ارتباطاً وثيقاً؛ لأن في كل منهما تنازل عن المعاملة بالمثل، ووقف تنفيذ العقوبة من العفو الماأمور 
ب���ه �سرع���اً، والعفو من اأ�سمى الأخلاق وم���ن اأح�سن العادات، من هنا تعتب���ر التح�سينيات من اأقوى 

المراتب دللة على م�سروعية وقف تنفيذ العقوبة.
�لمطلب �لثاني: �لمقا�سد �لخا�سة لوقف تنفيذ �لحكم

و�لمقا�سد �لخا�سة هي: »المعاني والحِكَم الملحوظة لل�سارع في باب من اأبواب الت�سريع، اأو 
ف���ي جملة اأبواب متجان�سة ومتقاربة، مث���ل مقا�سد ال�سارع في العقوبات، اأو في المعاملات المالية، 
اأو ف���ي العبادات المالية، اأو في اإقامة نظ���ام الأ�سرة، وغيرها«)5)، ويمكن القول هنا باأنها الم�سالح 

)1) ابن القيم، مدارج ال�سالكين بين منازل اإياك نعبد واإياك ن�ستعين 297/1.
)2) ال�ساطبي، الموافقات 21/2.
)3) ال�ساطبي، الموافقات 22/2.

)4) الزحيلي، الوجيز في اأ�سول الفقه الإ�سلامي 122/1.
)5) نعمان جغيم، طرق الك�سف عن مقا�سد ال�سارع �س27.
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المتوق���ع تحقيقها عند تطبيق نظام العقوبات الإ�سلامي، و�ساأتناول المقا�سد الخا�سة بوقف تنفيذ 
العقوبة في الت�سريع الإ�سلامي ولي�س المقا�سد الخا�سة المتعلقة بتطبيق العقوبات عامة.

�أولًا: علاقة وقف تنفيذ �لعقوبة بالمقا�سد �لخا�سة
1.  يعمل وقف تنفيذ العقوبة على الزجر والردع للحد من انت�سار الجريمة والف�ساد من خلال 

التلويح بالعقوبة والتهديد بها دون تنفيذها لوقت معين.
2. يُ�سهم وقف تنفيذ العقوبة في حفظ نظام الحياة والم�سالح الكبرى للمجتمع.

3.  يعمل وقف تنفيذ الحكم على تنمية الوازع الديني عند الجاني من خلال النكفاف الذاتي 
عن الجريمة. 

4.  ف���ي وق���ف التنفيذ ل يلغى الحكم بالكلي���ة بل يتحول اإلى عقوبة اأخ���رى وهي التهديد الذي 
يحقق انزجار المحكوم عليه وانكفافه عن الجريمة.

5.  يتحق���ق في وق���ف تنفيذ العقوبة زج���ر الجاني باأقل الأ�س���رار النف�سي���ة، والج�سدية وهذا 
ين�سج���م مع مقا�سد الت�سري���ع الإ�سلامي،قال ابن القيم: »كان م���ن بع�س حكمته �سبحانه 
وتعال���ى ورحمت���ه اأن �سرع العقوبات ف���ي الجنايات الواقعة بين النا����س بع�سهم على بع�س 
ف���ي النفو�س والأب���دان والأعرا�س والأم���وال... فاأحكم الله �سبحانه وتعال���ى وجوه الزجر 
الرادع���ة عن هذه الجنايات غاي���ة الإحكام و�سرعها على اأكمل الوج���وه المقنعة لم�سلحة 

الردع والزجر مع عدم المجاوزة لما ي�ستحقه الجاني من الردع«.)1)
ويق���ول الع���ز بن عب���د ال�سلام: »ربما كان���ت الم�سالح مفا�س���د فيوؤمر بها، اأو تب���اح ل لكونها 
مفا�س���د، ب���ل لكونها موؤدية اإل���ى الم�سالح، وكذل���ك العقوبات ال�سرعية كلها لي�س���ت مطلوبة لكونها 

مف�سدة بل لكون الم�سلحة هي المق�سودة من ت�سريعها«)2).
فالعقوب���ات �سرع���ت لإعادة الجاني اإل���ى طريق الخير ومح���و ذنبه فهي ل ته���دف اإلى اإيلام 
الجان���ي اأو اإهانته بل هي كالع���لاج للمري�س والدواء للعليل فلا يكون اإل بقدر ال�ست�سفاء وال�سرورة 

تقدر بقدرها.
ثانياً: علاقة كل من وقف �لتنفيذ و�لعقوبات �لتعزيرية بالمقا�سد �لخا�سة

لق���د تقاطع���ت العقوبتان م���ع جوانب عديدة للمقا�س���د الخا�سة واأبرزها م���ن حيث التقدير، 
فهم���ا عقوبتان غير مقدرتين كماً، ونوعاً، والحكم في تقديرهما الجتهاد والم�سلحة التي يحكمها 
ا�ستقامة الجاني، ولو نظرنا اإلى العقوبة التعزيرية؛ لوجدنا اأن ال�سرع لم يحدد مقدارها ول نوعها، 
واإنم���ا فو����س الأمر فيها للحكام ح�سب ما تقت�سيه الم�سلحة ف���ي كل زمان ومكان وح�سب ما يحقق 

)1) ابن القيم، اإعلام الموقعين 73/2.
)2) ابن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام 14/1.
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الزجر بالن�سبة للجناة)1).
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين.

�لخاتمة:
وت�سمنت اأهم النتائج والتو�سيات على النحو التالي:

�أولًا: �أهم �لنتائج
1.  يعم���ل وقف تنفي���ذ الحكم على تنمية الوازع الديني عند الجان���ي وذلك بالنكفاف الذاتي 

عن الجريمة. 
2.  ف���ي وقف التنفيذ ل يلغ���ى الحكم بالكلية، بل يتحول اإلى عقوبة اأخرى وهي التهديد بتنفيذ 

العقوبة.
3.  يتحقق في وقف التنفيذ زجر الجاني باأقل الأ�سرار النف�سية والج�سدية، وهذا ين�سجم مع 

مقا�سد الت�سريع الإ�سلامي.
4. تتقاطع المقا�سد العامة للكليات الخم�س وبمراتبها الثلاث مع وقف تنفيذ العقوبة.

5. ل م�ساغ لوقف التنفيذ في العقوبات الحدية اإل اإذا قام المانع من التنفيذ.
6.  يرتب���ط وق���ف تنفيذ العقوب���ة ارتباطاً وثيق���اً بكل من العقوب���ة التعزيرية، ومب���داأ المرونة 

الت�سريعية.
ثانياً: �أهم �لتو�سيات

1.  ل زال التاأ�سيل لوقف تنفيذ العقوبة بكراً والمطلوب من الباحثين بناء المزيد من اللبنات 
بعد اللبنة الأولى التي و�سعتها.

2.  اأو�س���ى النظ���ام الق�سائي والفقهي في ب���لادي وقرة عيني فل�سطي���ن الحبيبة العمل بمبداأ 
وقف تنفيذ العقوبة.

قائمة �لم�سادر و�لمر�جع: 
1.  اب���ن اأب���ي �سيب���ة، اأبو بكر ب���ن اأبي �سيبة، عب���د الله بن محمد ب���ن اإبراهيم ب���ن عثمان بن 
خوا�ستي العب�س���ي )ت 235ه�)، الكتاب الم�سنف في الأحاديث والآثار، تحقيق: عادل بن 

يو�سف العزازي واأحمد بن فريد المزيدي، )الريا�س: دار الوطن، 1997م) ط1  
2.  اب���ن القيم: محمد ب���ن اأبي بكر بن اأيوب ب���ن �سعد �سم�س الدين ابن القي���م الجوزية )ت: 
751ه����)، اإعلام الموقعين عن رب العالمين، دار الكت���ب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

تحقيق: محمد عبد ال�سلام اإبراهيم،1411ه� - 1991م.

)1) ابن دقيق العيد، اإحكام الأحكام �سرح عمدة الأحكام )250/2).
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3. ابن القيم، الطرق الحكمية، مكتبة دار البيان.
4. ابن القيم، بدائع الفوائد، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.

5.  اب���ن القيم، مخت�سر ال�سواعق المر�سلة عل���ى الجهمية والمعطلة، تحقيق: �سيد اإبراهيم، 
دار الحديث، القاهرة - م�سر، الطبعة: الأولى، 1422ه� - 2001م.

6.  ابن القيم، مدارج ال�سالكين بين منازل اإياك نعبد واإياك ن�ستعين، تحقيق: محمد المعت�سم 
بالله البغدادي، دار الكتاب العربي - بيروت، الطبعة: الثالثة، 1416 ه� - 1996م.

7.  اب���ن النج���ار، تقي الدي���ن اأبو البقاء محم���د بن اأحمد بن عب���د العزيز بن عل���ي الفتوحي 
المع���روف باب���ن النج���ار، الحنبلي )ت 972ه����)، �س���رح الكوكب المني���ر، تحقيق: محمد 

الزحيلي ونزيه حماد، مكتبة العبيكان، )ط2)،  1418ه� - 1997 م�.
8.  اب���ن الهمام، كم���ال الدين محمد بن عبد الواح���د ال�سيوا�سي المع���روف بابن الهمام )ت 

861ه�)، فتح القدير، دار الفكر.
9.  اب���ن بزيزة، اأبو محم���د، واأبو فار�س، عبد العزيز بن اإبراهيم ب���ن اأحمد القر�سي التميمي 
التون�س���ي المع���روف بابن بزيزة )ت: 673 ه�)، رو�س���ة الم�ستبين في �سرح كتاب التلقين، 

تحقيق: عبد اللطيف زكاغ، دار ابن حزم، الطبعة: الأولى، 1431 ه� - 2010 م.
10. ابن دقيق العيد، اإحكام الأحكام �سرح عمدة الأحكام، مطبعة ال�سنة المحمدية.

11.  ابن عابدين: محمد اأمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدم�سقي الحنفي: رد المحتار 
على الدر المختار، دار الفكر، بيروت، الطبعة الثانية، 1412ه� - 1992م.

12.  اب���ن عا�س���ور، محم���د الطاهر ب���ن محمد بن محم���د الطاهر ب���ن عا�س���ور التون�سي )ت 
1393ه����)، مقا�س���د ال�سريعة الإ�سلامية، تحقي���ق: محمد الحبيب اب���ن الخوجة، وزارة 

الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، قطر، 1425 ه� - 2004 م.
13.  ابن عبد ال�سلام: قواعد الأحكام في م�سالح الأنام، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، 

تحقيق: طه عبد الروؤوف �سعد، 1414، ه� - 1991 م.
14.  اب���ن قدامة: اأبو محمد موف���ق الدين عبد الله بن اأحمد بن محم���د، ال�سهير بابن قدامة 

المقد�سي: المغني، مكتبة القاهرة، 1388ه� - 1968م.
15.  اب���ن قدام���ة، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد ب���ن محمد بن قدامة الجماعيلي 
المقد�س���ي ثم الدم�سق���ي الحنبلي، ال�سهير بابن قدامة المقد�س���ي )ت 620ه�)، المغني 

لبن قدامة، مكتبة القاهرة.
16.  ابن قدام���ة، ال�سرح الكبير )المطبوع مع المقنع والإن�ساف)، تحقيق: الدكتور عبد الله 
ب���ن عبد المح�سن الترك���ي - الدكتور عبد الفت���اح محمد الحلو، هج���ر للطباعة والن�سر 
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والتوزي���ع والإع���لان، القاه���رة - جمهورية م�س���ر العربية، الطبعة: الأول���ى، 1415 ه� - 
1995 م.

17.  اب���ن منظ���ور، محمد بن مكرم بن على، اأب���و الف�سل، جمال الدي���ن الأن�ساري الرويفعي 
الإفريقي، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1414ه�.

18.  اب���ن نجي���م، زين الدين ب���ن اإبراهيم ب���ن محمد، المع���روف بابن نجي���م الم�سري )ت 
970ه����)، البح���ر الرائق �سرح كنز الدقائق، وفي اآخره: تكمل���ة البحر الرائق لمحمد بن 
ح�سي���ن بن علي الطوري الحنفي القادري )ت بعد 1138 ه�)، وبالحا�سية: منحة الخالق 

لبن عابدين، دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية.
ح  19.  اأب���و الوفاء، علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي الظفري، )ت 513ه�)، الوَا�سِ
ولِ الفِقه، تحقيق: الدكتور عَبد الله بن عَب���د المُح�سن التركي، موؤ�س�سة الر�سالة  ف���ي اأ�سُ

للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1420 ه� - 1999 م.
20. اأبو زهرة، محمد اأبو زهرة، اأ�سول الفقه، دار الفكر العربي 1377ه� - 1958م.
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