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قواعد الن�شر في المجلة

�إتاح����ةً في الفر�ص����ة للإفادة م����ن �أبحاث العلم����اء والباحثين ، ف�����إن �إدارة المجلة 

ترحب بن�شر الأبحاث وفق ال�شروط التالية:

1- ��أن يك����ون البح����ث متخ�ص�ص����اً ف����ي م�س�ألة من الم�سائ����ل العلمي����ة �أو ق�ضية من 

الق�ضايا الإ�سلامية النازلة.

2- ��أن يت�س����م البح����ث بالأ�سلوب العلم����ي وفق قواع����د و�أ�س�س البح����ث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�صادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3- ��أن يك����ون البح����ث جدي����داً غير من�ش����ور �سابق����اً ولا م�ستلًا من ر�سال����ة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - �أو العالمية العالية - الدكتوراه.

4- ��أن لا تزيد عدد �صفحات البحث عن 48 من حجم الورق A4 مقا�س الكلمة 16 

للمتن و 14 للهوام�ش.

5- �إرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، لا يزيد عن �صفحة واحدة.

6- �إرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�صيل.

7- يتم و�ضع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والانجليزية.

8- ��إر�س����ال البحث على عن����وان المجلة بالبريد الالكترون����ي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�ضع البحث قبل ن�شره للتحكيم ، ويتم �إبلاغ الباحث بالنتيجة.
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله 
و�صحبه �أجمعين،
�أما بعد،..

ف����إن حماي���ة العقائد م���ن الانحراف والاخت���راق الفك���ري واجب على 
العلم���اء والدعاة والباحثين، و�إن البحث العلمي و�سيلة مهمة في هذا الباب، 
���ن المناه���ج التعليمية ما نحمي به الأبن���اء من الاختراقات  وينبغ���ي �أن تُ�ضمَّ
الفكري���ة الت���ي تعتمل ف���ي �ساحتنا الإ�سلامي���ة، حتى ين��شأ الجي���ل �سليماً في 
عقيدت���ه، معافى من اللوثات الفكرية، فيك���ون رِدءاً لأمته وعوناً لها، لا عدواً 

دِها ويفرّق جمعها وي�شتّت كيانها. داخلياً يفُتُّ من ع�ضُ
وم���ن �أ�سب���اب الاختراق���ات الفكري���ة؛ الابتداع ف���ي الدي���ن، والجهل، 
ر من لي�س  ومجال�س���ة �أهل الأهواء وال�شبهات والا�ستماع لهم، والتعالم وت�صدُّ

�أهلًا، والفتوى بغير علم.
���اظ والخطباء  ر الوعَّ وم���ن الظواه���ر الم�ؤذية في ه���ذا الباب؛ ت�ص���دُّ
والمثقفين للفتوى في الق�ضايا النوازل والكبيرة، مع قلة ب�ضاعتهم ال�شرعية، 

و�ضحالة مخزونهم من الت�أ�صيل العلمي.
و�إنن���ا نهي���ب بالعلماء والباحثي���ن �أن يُ�شمّ���روا عن �ساع���د الجِدّ لعقد 
الم�ؤتم���رات والندوات والا�ستكتاب في هذا المجال حت���ى نحفظ ر�أ�سَ مالِنا 

ونحفظ �شبابنا و�أبناءنا.
ون�أم���ل �أن تجد ه���ذه ال�صيحة �آذان���اً وهِمماً فتبادر وت�ض���ع يدها على 

الجرح والمعالجة.
والظ���ن في ذلك ب�أ�ساتذة الكلي���ات ال�شرعية المتخ�ص�صين. والله من 

وراء الق�صد وهو يهدي ال�سبيل.

و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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 2021/ 28/09 التاريخ:   
 /ARCIF    381 L21الرقم: 

 المحترم       الإسلامي العلمي البحث مجلةسعادة أ. د. رئيس تحرير 
  لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 تحية طيبة وبعد،،،
 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF -ية العربية )ارسيف معامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلميسر 
  .2021للمجلات للعام  السادسالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

)مكتب اليونيسكو :ةعدة جهات عربية ودوليليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif رسيفيخضع معامل التأثير "ا
جمعية المكتبات  ،قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكوالجنة الأمم المتحدة لغرب اسيا )، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ل عربية وبريطانياة رائدة من عدة دوعة علميذوي سملجنة علمية من خبراء وأكاديميين ل بالإضافة(. العالمية/ فرع الخليج المتخصصة

في  بحثيةأو  عنوان مجلة عربية علمية (5100زيد عن)يبيانات ما ودراسة فحص بالعمل على  قام "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن        
ي وجزر القمر لعدم توفر ) باستثناء دولة جيبوت دولة عربية (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات
 .  2021عام  في تقرير "Arcif ارسيف "معامل العالمية لمعايير المجلة علمية فقط  لتكون معتمدة ضمن   (877) البيانات(. ونجح منها

   
 طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلةإعلامكم بأن نا تهنئتكم و يسر و  

، وللاطلاع على معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المعايير العالمية،  المتوافقة مع Arcif"   ارسيفاعتماد معامل " معايير في تحقيقنجحت  قد لبنان
 /marefa.net/arcif/criteria-http://eهذه المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي: 

 .(0.0625) 2021" العام لمجلتكم لسنة  Arcifارسيف و كان معامل "

في متوسط معامل ارسيف ، مع العلم أن المرتفعة الوسطى الفئة وهي ،(Q2 الثانية) الفئةضمن  الإسلامية الدراساتتخصص وقد صنفت مجلتكم في  
 .(0.069لعربي كان )على المستوى ا هذا التخصص

كذلك الإشارة في النسخة الورقية لمجلتكم على مواقع التواصل الاجتماعي، و  كانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أووبإم 
  الخاص بمجلتكم." Arcif"ارسيف  إلى معامل

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 
 م والتقديرراوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 

 رامي الخزنداأ.د. س  
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                 

 " Arcif ارسيف "                                     
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مجلة البحث العلمي لاإ�سلامي
مجلة �إ�سلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�سات الإ�سلامية المتخ�ص�صة:

    �إعتماداتها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�سجلة 

ISSN للن�سختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
�آر�سيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ض. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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د. نا�صر �صنت �سلطان ال�سهلي
الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم الفقه بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة	 

الم�سائل الفقهية من كتاب الطهارة الواردة في كتب العقائد
درا�سة فقهية مقارنة

ملخ�ص
يتن���اول هذا البح���ث الم�سائل الفقهية من كت���اب الطهارة الواردة في كت���ب العقائد )درا�سة 
فقهي���ة مقارنة(، وقد اقت�ضت طبيعة هذا البحث �أن يكون في مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة، �أما 
المقدمة فقد ا�شتملت على �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج البحث، 

وخطته. 
وج���اء المبح���ث الأول ف���ي م�س�ألة غ�سل القدمي���ن، والمبح���ث الثاني في م�س�أل���ة الم�سح على 
الخفين، والمبحث الثالث في خروج المذي من نواق�ض الو�ضوء، وفي كل مبحث من هذه المباحث 

تناولت الم�س�ألة في كتب العقائد، ووجه ذكرها في كتب العقائد، وحكمها.
ثم الخاتمة، قد ذكرت فيها �أهم النتائج والتو�صيات. 

الكلمات المفتاحية: الم�سائل - الفقهية - كتب - العقائد - درا�سة فقهية - مقارنة. 
Summary
This research deals with jurisprudential issues from the book of purity 

contained in the books of beliefs (a comparative jurisprudence study), and the 
nature of this research required that it be in an introduction, three sections, 
and a conclusion. , and his plan.

The first topic came on the issue of washing the feet, the second topic 
on the issue of wiping over the socks, and the third topic on the emission of 
madhiy from the invalidators of ablution.

Then the conclusion, in which the most important results and 
recommendations were mentioned.

Keywords: issues - jurisprudence - books - beliefs - doctrinal study - 
comparative.
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المقدمة
�إن الحم���د لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستهدي���ه، ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا، ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده 

لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، �أما بعد: 
ف�إنّ طلب العلم ال�شرعيّ والا�شتغال به من �أعظم القربات، و�أجلّ الطاعات؛ �إذ به يميّز العبد 

بين الحرام والحلال، ويعرف الواجبات وف�ضائل الأعمال.
وق���د جاءت النّ�صو�ص ال�شرعيّة من الكتاب وال�سنّة، �آم���رةً بطلبه والحثّ عليه، وبيان ف�ضله، 

و�شرف الانت�ساب �إليه، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿بم بى بي تج تح تخ تم تى  
تيثج ثم ثى   ثي جح﴾))). 

وعلم الفقه من �أ�شرف العلوم و�أجلها؛ ولهذا اعتنى به العلماء �أيما عناية، فو�ضعوا له القواعد، 
و�ضبطوا �أ�صول الفروع، و�صنفوا فيه الم�صنفات، وو�ضعت المتون وال�شروح والحوا�شي، كل ذلك لما 

لهذا العلم من قدر عظيم، ومنزلة رفيعة في هذا الدين.
م العلماء العلوم والفنون، حتى �أ�صبح لكل فن �أبوابه وم�سائله الخا�صة به؛ �إلا �أن كثيراً  وقد ق�سَّ

من الم�سائل بقيت محل نظر ودرا�سة في �أكثر من فن وعلم.
ولم���ا ر�أيت كثيرًا م���ن الم�صنفات العقدية قد ا�شتملت على جملة من الم�سائل الفقهية، نقلت 
�إليه���ا لأ�سب���اب معينة، ول���م �أجد من �أفرد تلك الم�سائ���ل بدرا�سة علمية فقهي���ة، �أحببت �أن �أ�شارك 
ف���ي ه���ذا الم�ضمار الذي ت�سابق عليه الباحث���ون في جمع الم�سائل الم�شتركة بي���ن العلوم، واخترت 
عن���وان هذا البحث: )الم�سائل الفقهية من كت���اب الطهارة الواردة في كتب العقائد -درا�سة فقهية 

مقارنة-(.
�أهمية المو�ضوع:

تتمثل �أهمية المو�ضوع من خلال النقاط التالية:
ال�سبق؛ فلم �أقف على درا�سة فقهية تخت�ص بجمع الم�سائل الفقهية الواردة في كتب العقائد. 
درا�س���ة الم�سائل الفقهية الواردة في كتب العقائد مهمة جداً في التعرف على �أ�سباب ورودها 

في كتب العقائد.
جم���ع الدرا�س���ة الفقهية �إلى الدرا�س���ة العقدية لتل���ك الم�سائل يزيد م���ن ت�أ�صيلها و�ضبطها، 

ويعرف قوة الخلاف من �ضعفه في تلك الم�سائل.

))) )�سورة المجادلة:11(.
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كث���رة الم�سائل الفقهية في كتب العقائد، مما يجعلها حرية بالبحث والتتبع لجمعها و�إفرادها 
في درا�سة م�ستقلة.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع
من �أهم الأ�سباب التي بعثتني لاختيار هذا المو�ضوع ما ي�أتي:

�أن هذا المو�ضوع يُعَدُّ ا�ستكمالًا لم�شروع جمع الم�سائل الم�شتركة بين العلوم ال�شرعية، لما له 
من �أهمية في تحقيق م�سائل العلم.

�أن ه���ذه الدرا�سة من ��شأنها �إزالة كثير من اللب�س في بع�ض الق�ضايا الفقهية العقدية في تلك 
الم�سائل.

�إثراء المكتبة الفقهية بهذه الدرا�سة المهمة في بابها.
الدرا�سات ال�سابقة:

بع���د البحث وال�س�ؤال والتتبع لم �أجد درا�سة علمي���ة تخت�ص بجمع الم�سائل الفقهية من كتاب 
الطه���ارة الواردة في كتب العقائد �إلا بحث بعنوان: )م�سائل الفروع الواردة في م�صنفات العقيدة( 
وه���و بحث محكم ف���ي جامعة �أم القرى لف�ضيل���ة الدكتور: عبد العزيز بن محم���د �آل عبد اللطيف، 

والفرق بين بحث الدكتور عبد العزيز وهذا البحث ما ي�أتي:
1ـ �أن���ه جم���ع الم�سائل م���ن كل �أبواب الفقه، وقد بلغ���ت عدد الم�سائل ع�شري���ن م�س�ألة في كل 

الأبواب، بينما بحثي متعلق بكتاب الطهارة فقط. 
2ـ �أن بحثه لم يكن درا�سة فقهية مقارنة، بل اكتفى بالتعليق الي�سير على الم�سائل، ولم يتعر�ض 

للدرا�سة الفقهية في بحثه، بينما بحثي يعنى بدرا�سة الم�سائل درا�سة فقهية مقارنة.
منهج البحث:

يتلخ�ص المنهج الذي اتبعته في النقاط التالية:
�أ�صدر الم�س�ألة الفقهية بذكر موطن ذكرها في كتب العقائد. 

�أذكر وجه ذكر الم�س�ـألة الفقهية في كتب العقائد. 
في درا�سة الم�سائل �أتبع ما يلي:

تحرير محل الخلاف، �إذا كانت بع�ض �صور الم�س�ألة محل خلاف، وبع�ضها محل اتفاق.
ذك���ر الأقوال ف���ي الم�س�ألة، وبيان من ق���ال بها من �أهل العلم، ويك���ون عر�ض الخلاف ح�سب 

الاتجاهات الفقهية. 
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الاقت�صار على المذاهب الفقهية المعتبرة، مع العناية بذكر ما تي�سر الوقوف عليه من �أقوال 
ال�سلف ال�صالح رحمهم الله.

�أوثق الأقوال من م�صادرها الأ�صلية.
محاولة ا�ستق�صاء �أدلة الأقوال، مع بيان وجه الدلالة، وذكر ما يرد عليها من مناق�شات، وما 

يجاب به عنها قدر الإمكان.
الترجيح، مع بيان �سببه وذكر ثمرة الخلاف �إن وجدت.

الاعتماد على �أمهات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحرير والتوثيق والتخريج والجمع.
كتابة الآيات القر�آنية بالر�سم العثماني وترقيمها، وبيان �سورها.

تخريج الأحاديث من م�صادرها الأ�صلية، و�إثبات الكتاب والباب والجزء وال�صفحة، وبيان ما 
ذك���ره �أهل ال�ش����أن في درجتها - �إن لم تكن في ال�صحيحين �أو �أحدهما – ف�إن كانت كذلك ف�أكتفي 

حينئذٍ بتخريجها منهما �أو من �أحدهما.
الترجمة للأعلام ـ غير الم�شهورين ـ الوارد ذكرهم في البحث.

�أدون في الخاتمة �أهم النتائج والتو�صيات التي تو�صلت �إليها من خلال هذا البحث.
خطة البحث:

ويتكون البحث من مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة.
�أم���ا المقدم���ة فقد ا�شتملت عل���ى �أهمية المو�ض���وع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�س���ات ال�سابقة، 

ومنهج البحث، وخطة البحث.
المبحث لاأول: غ�سل القدمين، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الم�س�ألة في كتب العقائد.
المطلب الثاني: وجه ذكر الم�س�ألة في كتب العقائد.

المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة.
المبحث الثاني: الم�سح على الخفين، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الم�س�ألة في كتب العقائد.
المطلب الثاني: وجه ذكر الم�س�ألة في كتب العقائد.

المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة.
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المبحث الثالث: خروج المذي من نواق�ض الو�ضوء، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: الم�س�ألة في كتب العقائد.

المطلب الثاني: وجه ذكر الم�س�ألة في كتب العقائد.
المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة.

الخاتمة، وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.

المبحث لاأول:
غ�سل القدمين

وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب لاأول: الم�س�ألة في كتب العقائد:

غ�س���ل القدمين من الم�سائل الفقهية المتعلقة بكتاب الو�ضوء، وقد ورد ذكرها في بع�ض كتب 
العقائد، ومن ذلك قول القحطاني في نونيته:

لا ت�ستمع قول الرواف�ض �إنهم ... من ر�أيهم �أن تم�سح الرجلان)))
وق���ال ابن �أبي العز الحنفي)792هـ(: »فدعواهم ـ يعني الراف�ضة ـ �أن الفر�ض م�سح الرجلين 

�إلى الكعبين، اللذين هما مجتمع ال�ساق والقدم عند معقد ال�شراك - مردود بالكتاب وال�سنة«))).
المطلب الثاني: وجه ذكر الم�س�ألة في كتب العقائد:

ووج���ه دخول هذه الم�س�ألة في كتب العقائ���د �أن المخالف من الفرق العقدية المنحرفة، وهم 
الراف�ض���ة، فق���د عرفوا بهذه الم�س�ـأل���ة وا�شتهروا بها، حت���ى و�إن وافقهم بع�ض �أه���ل ال�سنة �إلا �أنها 

علامة من علامات الراف�ضة، فجاء ذكرها في كتب العقائد تنبيهاً عليها.

))) نونية القحطاني )�ص: 36(.
المتواترة  لل�سنة  مبتدع مخالف  فهو  الرجلين  »ومن م�سح على  تيمية:  ابن  الإ�سلام  �شيخ  وقال  الطحاوية )2/ 553(.  �شرح   (((

وللقر�آن« مجموع الفتاوى )21/ 134(. وانظر: المو�سوعة العقدية - الدرر ال�سنية )8/ 317(.
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المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة:
تحرير محل النزاع:

�أولًا: �أجمع العلماء على �أن من غ�سل قدميه فقد �أدى الواجب الذي عليه)))
ثانياً: واختلف العلماء في حكم م�سح القدمين هل يجزئ في الو�ضوء �أم لا؟ على قولين:

القول الأول: الواجب في الرجلين هو الغ�سل، ولا يجزئ الم�سح، وهو مذهب عامة العلماء من 
الحنفية)))، والمالكية)))، وال�شافعية)))، والحنابلة))).

الق���ول الثاني: يجوز م�سح القدمين، وهو مروي عن عل���ي بن �أبي طالب وابن عبا�س والح�سن 
)110ه( وعكرمة )105هـ( وال�شعبي )104هـ(، وهو قول الطبري )310هـ(، وهو مذهب ال�شيعة))).

لاأدلة والمناق�شات:
�أدلة القول لاأول:

الدليل لاأول:
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ﴾))). 
وجه الدلالة: قوله تعالى: ﴿ٺ﴾ من�صوبة عطفاً على الوجه واليدين، فاقت�ضى 

�أن يكون فر�ض الرجلين الغ�سل لعطفهما بالن�صب على الوجه المغ�سول))).
الدليل الثاني:

الأحاديث ال�صحيح���ة الم�ستفي�ضة في و�صف و�ضوء النبي صلى الله عليه وسلم، ومنها �أنه كان يغ�سل قدميه، 
ومن تلك الأحاديث ما ي�أتي:

�أَ  بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم، فَدَعَا بِتَوْرٍ مِنْ مَاءٍ، فَتَوَ�ضَّ وءِ النَّ عَ���نْ عَبْ���دِ الله بْنِ زَيْدٍ ر�ضي الله عنه �سُئِلَ عَنْ وُ�ضُ

))) انظر: التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )24/ 256( الإقناع في م�سائل الإجماع )1/ 86( تف�سير القرطبي )6/ 95(.

))) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )1/ 8( بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع )1/ 5( مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر )1/ 9(.

))) انظر: الإ�شراف على نكت م�سائل الخلاف )1/ 122( �شرح التلقين )1/ 149( مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل )1/ 211(.
))) �انظر: الحاوي الكبير )1/ 123( المهذب في فقه الإمام ال�شافعي لل�شيرازي )1/ 41( فتح العزيز ب�شرح الوجيز )1/ 357( 

المجموع �شرح المهذب )1/ 417(.
))) انظر: المغني لابن قدامة )1/ 98( �شرح منتهى الإرادات )1/ 50( ك�شاف القناع عن متن الإقناع )1/ 101(

بالآثار )1/ 301(  المحلى  والاختلاف )1/ 414(  والإجماع  ال�سنن  في  الأو�سط  �شيبة )1/ 305(  �أبي  ابن  ))) �انظر: م�صنف 
المغني لابن قدامة )1/ 98( المجموع �شرح المهذب )1/ 417(.

))) )�سورة المائدة:6(.
))) انظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص )3/ 349( �أحكام القر�آن لابن العربي )2/ 72( تف�سير القرطبي )6/ 91(.
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وْرِ،  ���وْرِ، فَغَ�سَ���لَ يَدَيْهِ ثَلَاثًا، ثُ���مَّ �أَدْخَلَ يَدَهُ فِ���ي التَّ بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم، فَ�أَكْفَ�أَ عَلَ���ى يَدِهِ مِنَ التَّ ���وءَ النَّ لَهُ���مْ وُ�ضُ
مَ����ضَ وَا�سْتَنْ�شَ���قَ، وَا�سْتَنْثَرَ بِثَلَاثِ غَرَفَ���اتٍ، ثُمَّ �أَدْخَلَ يَ���دَهُ فَغَ�سَلَ وَجْهَهُ ثَلَاثًا، ثُ���مَّ غَ�سَلَ يَدَيْهِ  فَمَ�ضْ
ةً وَاحِدَةً، ثُمَّ غَ�سَلَ رِجْلَيْهِ  لَى الْمِرْفَقَيْ���نِ، ثُمَّ �أَدْخَلَ يَدَهُ فَمَ�سَحَ رَ�أْ�سَهُ، فَ�أَقْبَلَ بِهِمَا وَ�أَدْبَ���رَ مَرَّ تَيْ���نِ �إِ مَرَّ

�إِلَى الْكَعْبَينِ«))).
�أَ،  وءٍ فَتَوَ�ضَّ انَ -ر�ضي الله عنه- دَعَا بِوَ�ضُ َّ عُثْمَانَ بْنَ عَفَّ عَ���نْ حُمْرَانَ))) مَوْلَى عُثْمَانَ �أَخْبَرَهُ �أَن
اتٍ، ثُمَّ غَ�سَلَ يَدَهُ الْيُمْنَى  مَ�ضَ وَا�سْتَنْثَرَ، ثُمَّ غَ�سَلَ وَجْهَ���هُ ثَلَاثَ مَرَّ اتٍ، ثُمَّ مَ�ضْ يْ���هِ ثَلَاثَ مَرَّ فَغَ�سَ���لَ كَفَّ
اتٍ، ثُمَّ غَ�سَلَ يَدَهُ الْيُ�سْرَى مِثْلَ ذَلِكَ، ثُمَّ مَ�سَحَ رَ�أْ�سَهُ، ثُمَّ غَ�سَلَ رِجْلَهُ الْيُمْنَى �إِلَى  �إِلَى الْمِرْفَقِ ثَلَاثَ مَرَّ
وئِي  �أَ نَحْوَ وُ�ضُ ِ صلى الله عليه وسلم تَوَ�ضَّ اتٍ، ثُمَّ غَ�سَلَ الْيُ�سْرَى مِثْلَ ذَلِكَ، ثُمَّ قَالَ: رَ�أَيْتُ رَ�سُولَ اَّهلل الْكَعْبَيْنِ ثَلَاثَ مَرَّ
ثُ فِيهِمَا  وئِي هَ���ذَا، ثُمَّ قَامَ فَرَكَعَ رَكْعَتَيْنِ لَا يُحَدِّ �أَ نَحْوَ وُ�ضُ ِ صلى الله عليه وسلم: » مَنْ تَوَ�ضَّ هَ���ذَا، ثُ���مَّ قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل

مَ مِنْ ذَنْبِهِ«))). نَفْ�سَهُ غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم مَ���اءً لِلْغُ�سْلِ، فَغَ�سَلَ  عْتُ لِلنَّ ا�سٍ ر�ضي الله عنهما قَالَ: قَالَ���تْ مَيْمُونَةُ: وَ�ضَ عَ���نْ ابْ���نِ عَبَّ
مَ�ضَ  ، ثُمَّ مَ�ضْ رْ����ضِ فْرَغَ عَلَ���ى �شِمَالِهِ فَغَ�سَلَ مَذَاكِي���رَهُ، ثُمَّ مَ�سَحَ يَدَهُ بِالأَ تَيْ���نِ �أَوْ ثَلَاثًا، ثُمَّ �أَ يَدَيْ���هِ مَرَّ

لَ مِنْ مَكَانِهِ فَغَ�سَلَ قَدَمَيْهِ«))). فَا�ضَ عَلَى جَ�سَدِهِ، ثُمَّ تَحَوَّ وَا�سْتَنْ�شَقَ وَغَ�سَلَ وَجْهَهُ وَيَدَيْهِ، ثُمَّ �أَ
ع���ن علي ر�ضي الله عنه، و�سئل عن و�ضوء ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وفيه: »وم�سح على ر�أ�سه حتى لما 

يقطر، وغ�سل رجليه ثلاثا ثلاثا«، ثم قال: »هكذا كان و�ضوء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«))).
وِ الْمُ�ؤْمِنُ-  �أَ الْعَبْدُ الْمُ�سْلِمُ- �أَ عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�إِذَا تَوَ�ضَّ
لَيْهَا بِعَيْنَيْهِ مَعَ الْمَاءِ، �أَوْ مَ���عَ �آخِرِ قَطْرِ الْمَاءِ، فَ�إِذَا  فَغَ�سَ���لَ وَجْهَ���هُ، خَرَجَ مِنْ وَجْهِ���هِ كُلُّ خَطِيئَةٍ نَظَرَ �إِ
غَ�سَلَ يَدَيْهِ خَرَجَ مِنْ يَدَيْهِ كُلُّ خَطِيئَةٍ كَانَ بَطَ�شَتْهَا يَدَاهُ مَعَ الْمَاءِ، �أَوْ مَعَ �آخِرِ قَطْرِ الْمَاءِ، فَ�إِذَا غَ�سَلَ 
ا مِنَ  رِجْلَيْ���هِ خَرَجَ���تْ كُلُّ خَطِيئَ���ةٍ مَ�شَتْهَا رِجْلَاهُ مَ���عَ الْمَاءِ، �أَوْ مَعَ �آخِ���رِ قَطْرِ الْمَاءِ، حَتَّى يَخْ���رُجَ نَقِيًّ

نُوبِ«))). الذُّ

))) �رواه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب غ�سل الرجلين �إلى الكعبين )1/ 48( رقم: )186(، وم�سلم، كتاب الطهارة، باب في و�ضوء 
النبي صلى الله عليه وسلم )1/ 210( رقم: )235(.

))) �هو: حمران بن �أبان الفار�سي، الفقيه، مولى �أمير الم�ؤمنين عثمان، كان من �سبي عين التمر، ابتاعه عثمان من الم�سيب بن 
نجبة، حدث عن: عثمان، ومعاوية، وهو قليل الحديث. روى عنه: عطاء بن يزيد الليثي، وعروة، وزيد بن �أ�سلم، وبيان بن ب�شر، 
وبكير بن الأ�شج، ومعاذ بن عبد الرحمن، و�آخرون. توفي: �سنة نيف وثمانين. انظر: �سير �أعلام النبلاء )4/ 182( الإ�صابة 

في تمييز ال�صحابة )2/ 153(.
))) �رواه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب: الو�ضوء ثلاثاً ثلاثاً )1/ 43( رقم: )159(، وم�سلم، كتاب الطهارة، باب �صفة الو�ضوء 

وكماله )1/ 204( رقم: )226(.
))) رواه البخاري، كتاب الغ�سل، باب الغ�سل مرة واحدة )1/ 60( رقم: )257(.

))) ��أخرجه م�سلم في �صحيحه برقم )317( ورواه �أبو داود، كتاب الطهارة، باب �صفة و�ضوء النبي صلى الله عليه وسلم )1/ 28( رقم: )114(، 
والن�سائي، كتاب الطهارة، باب �إيجاب غ�سل الرجلين )1/ 79( رقم: )115(، و�صححه الألباني في �صحيح �أبي داود )1/ 194(.

))) رواه م�سلم، كتاب الطهارة، باب خروج الخطايا مع ماء الو�ضوء )1/ 215( رقم: )244(.
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ا فِي �سَفْرَةٍ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم عَنَّ الدلي���ل الثالث: عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما قال: تَخَلَّفَ النَّ
وْتِهِ  �أُ وَنَمْ�سَحُ عَلَ���ى �أَرْجُلِنَا، فَنَادَى بِ�أَعْلَى �صَ رَ، فَجَعَلْنَا نَتَوَ�ضَّ �سَافَرْنَاهَ���ا، فَ�أَدْرَكَنَا وَقَ���دْ �أَرْهَقْنَا الْعَ�صْ

تَيْنِ �أَوْ ثَلَاثًا))). ارِ«. مَرَّ »وَيْلٌ لِلأَعْقَابِ مِنَ النَّ
وجه الدلالة: �أن النبي صلى الله عليه وسلم توعد الأعقاب التي لم تغ�سل بالنار، ولو لم يكن الا�ستيعاب بالغ�سل 

واجباً لما توعدهم بذلك))).
الدليل الرابع:

لاإجماع؛ فقد نقل لاإجماع جمع من �أهل العلم، ومن ذلك:
قال النووي )676هـ(: »فقد �أجمع الم�سلمون على وجوب غ�سل الرجلين ولم يخالف في ذلك 

من يعتد به«))). 
وق���ال عب���د الرحمن ب���ن �أبي ليل���ى )83ه���ـ(: »�أجم���ع �أ�صحاب ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم عل���ى غ�سل 

القدمين«))).
قال ابن القطان )628هـ(: »و�أجمع العلماء على وجوب غ�سل الكعبين«))).

وق���ال ابن عبد الب���ر )463هـ(: »وعلى هذا القول والت�أويل جمه���ور علماء الم�سلمين وجماعة 
فقه���اء الأم�ص���ار بالحجاز والعراق وال�شام من �أهل الحديث وال���ر�أي و�إنما روي م�سح الرجلين عن 
بع�ض ال�صحابة وبع�ض التابعين وتعلق به الطبري )310هـ( وذلك غير �صحيح في نظر ولا �أثر«))).

الدليل الخام�س:
القيا�س على باقي �أع�ضاء الو�ضوء)))

�أدلة القول الثاني:
الدليل لاأول:

پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ﴾))).

))) �رواه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب غ�سل الرجلين، ولا يم�سح على القدمين )1/ 44( رقم: )163(، وم�سلم، كتاب الطهارة، 
باب وجوب غ�سل الرجلين بكمالهما )1/ 214( رقم: )241(.

))) انظر: معالم ال�سنن )1/ 50( الا�ستذكار )1/ 138( �سبل ال�سلام )1/ 78(.
))) المجموع �شرح المهذب )1/ 417(.

))) المغني لابن قدامة )1/ 98(.
))) الإقناع في م�سائل الإجماع )1/ 86(.

))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )24/ 255(.
)))انظر: المجموع �شرح المهذب )1/ 419(.

))) )�سورة المائدة:6(.
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وج���ه الدلالة: �أن هذه القراءة بخف�ض )و�أرجلكم( عطفاً على الر�أ�س، وقد قر�أ بها �أبو عمرو، 
واب���ن كثير، وحمزة، و�إحدى الروايتين عن عا�صم. فوج���ب �أن يكون فر�ض الرجلين الم�سح، وذلك 

لعطفهما على الر�أ�س المم�سوح))).
ونوق�ش هذا الا�ستدلال من وجوه:

الأول: �أن الخف����ض محم���ول عل���ى عطف المج���اورة دون الحك���م؛ لأنه لم���ا كان معطوفًا على 
الر�أ�س، وكان الر�أ�س مخفو�ضاً على �إعراب ما جاوره، وهذا كثير في القر�آن واللغة، ومن ذلك قوله 
تعالى: ﴿  ئا    ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇ﴾. فـ »عا�صف« مخفو�ض، والأ�صل رفعه؛ لأنه 

من �صفة الريح لا من �صفة اليوم، والريح مرفوعة، ولكن خف�ض للمجاورة.
الثاني: �أنه لو كان عطفاً على الر�ؤو�س لكان الم�أمور به م�سح الأرجل لا الم�سح بها، والله �إنما 

�أمر في الو�ضوء والتيمم بالم�سح بالع�ضو لا م�سح الع�ضو.
الثال���ث: �أن القراءتي���ن كالآيتي���ن، والترتي���ب ف���ي الو�ضوء: �إم���ا واجب؛ و�إم���ا م�ستحب م�ؤكد 
الا�ستحب���اب، ف����إذا ف�صل مم�سوح بين مغ�سولي���ن وقطع النظير عن النظي���ر دل ذلك على الترتيب 

الم�شروع في الو�ضوء.
 الرابع: �أن ال�سنة تف�سر القر�آن وتدل عليه وتعبر عنه، وهي قد جاءت بالغ�سل كما �سبق.

الخام����س: �أنه ل���و ثبت �أن الم���راد بالآية الم�سح لحم���ل الم�سح على الغ�سل جمع���اً بين الأدلة 
والقراءتين لأن الم�سح يطلق على الغ�سل))).

الدليل الثاني:
ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم وبع�ض ال�صحابة في م�سح الرجلين، ومن ذلك:

����أَ، وَمَ�سَحَ عَلَى نَعْلَيْهِ  ع���ن �أو�س بن �أبي �أو�س الثقف���ي ر�ضي الله عنه: »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم تَوَ�ضَّ
دٌ  ةَ، وَلَ���مْ يَذْكُرْ مُ�سَدَّ �أَ ِ صلى الله عليه وسلم �أَتَ���ى كِظَامَةَ قَوْمٍ- يَعْنِ���ى الْمِي�ضَ ���ادٌ: رَ�أَيْتُ رَ�سُولَ اَّهلل وَقَدَمَيْ���هِ. وَقَ���الَ عَبَّ

�أَ، وَمَ�سَحَ عَلَى نَعْلَيْهِ، وَقَدَمَيْهِ«))). فَقَا- فَتَوَ�ضَّ ةَ، وَالْكِظَامَةَ ثُمَّ اتَّ �أَ الْمِي�ضَ
لَاةُ �أَحَدِكُمْ حَتَّى يُ�سْبِغَ  عن رفاعة بن رافع ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَا تَتِمُّ �صَ
لَى الْكَعْبَيْنِ«))). ُ بِهِ، يَغْ�سِلُ وَجْهَهُ وَيَدَيْهِ �إِلَى الْمِرْفَقَيْنِ، وَيَمْ�سَحُ رَ�أْ�سَهُ وَرِجْلَيْهِ �إِ وءَ كَمَا �أَمَرَهُ اَّهلل الْوُ�ضُ

))) انظر: �أحكام القر�آن للطحاوي )1/ 81( تف�سير القرطبي )6/ 92(.
)))انظر: الحاوي الكبير )1/ 125( المغني لابن قدامة )1/ 99( المجموع �شرح المهذب )1/ 420( مجموع الفتاوى )21/ 129 

ـ 120(.
))) �رواه �أبو داود، كتاب الطهارة، باب الم�سح على الجوربين )1/ 41( رقم: )160(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )1/ 429( رقم: 

)1360(، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه )1/ 173( رقم: )1997(.
�أبو داود، كتاب ال�صلاة، باب �صلاة من لا يقيم �صلبه في الركوع وال�سجود )1/ 227( رقم: )858(، وابن ماجه، كتاب  ))) �رواه 
الطهارة، باب ما جاء في الو�ضوء على ما �أمر الله تعالى )1/ 156( رقم: )460(، والطبراني في المعجم الكبير )5/ 37( رقم: 
)4525(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )1/ 73( رقم: )197(، والحديث �صححه ابن الملقن في البدر المنير )3/ 571(، و�صححه 
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ا����سٍ فَ�سَ�أَلَنِي عَنْ هَذَا  ع���ن الربي���ع ابنة معوذ بن عفراء ر�ض���ي الله عنها قالت: »�أَتَانِي ابْنُ عَبَّ
هُ غَ�سَلَ رِجْلَيْهِ؟ قَالَتْ: فَقَالَ ابْنُ  �أَ، وَ�أَنَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم تَوَ�ضَّ هَا رَ�أَتِ النَّ الْحَدِيثِ، تَعْنِي حَدِيثَهَا الَّذِي ذَكَرَتْ، �أَنَّ

ا�سُ �إِلاَّ الْغَ�سْلَ، وَلَا �أَجِدُ فِي كِتَابِ الِله �إِلاَّ الْمَ�سْحَ«))). ا�سٍ: �أَبَى النَّ عَبَّ
وجه الدلالة: �أن هذه الأحاديث كلها تثبت �أن فر�ض الرجلين هو الم�سح))).

ونوق�ش الا�ستلال بالحديثين الأولين من وجوه:
الأول: �أنه كان من النبي صلى الله عليه وسلم في الو�ضوء المتطوع به، لا الفر�ض.

الثاني: �أن معنى م�سح على نعليه �أي: غ�سلهما في النعل.
الثال���ث: �أنه م�سح على النعلي���ن والجوربين، وكان م�سحه على الجوربي���ن هو الذي يطهر به، 

وم�سحه على النعلين ف�ضلًا))).
ونوق�ش �أثر ابن عبا�س: ب�أنه لا ي�صح)))، و�إنما الثابت عن ابن عبا�س ما رواه عن ميمونة قال: 
قال���ت ميمون���ة: »و�ضعت للنبي صلى الله عليه وسلم ماء للغ�س���ل، فغ�سل يديه مرتين �أو ثلاثا، ث���م �أفرغ على �شماله، 
فغ�س���ل مذاكيره، ثم م�سح يده بالأر�ض، ثم م�ضم�ض وا�ستن�شق، وغ�سل وجهه ويديه، ثم �أفا�ض على 

ج�سده، ثم تحول من مكانه فغ�سل قدميه«))).
الدليل الثالث:

من القيا�س، وذلك من وجهين:
الأول: القيا�س على الر�أ�س، بجامع �سقوطهما في التيمم.

ونوق�ش: ب�أن هذا ينتق�ض بالجنب، ف�إنه لا يجزئ م�سح الرجلين باتفاق، لأن الفر�ض في بدله 
الغ�سل و�إن كان �ساقطاً في التيمم))).

الثاني: �أن الخف بدل عن الرجل فلما كان البدل مم�سوحاً وجب �أن يكون المبدل مم�سوحاً))).
ونوق�ش: ب�أن هذا يبطل بالوجه، فهو مم�سوح في التيمم، ومغ�سول في الو�ضوء))).

= الألباني لغيره في �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته )1/ 476(.
))) �رواه ابن ماجه، كتاب الطهارة، باب ما جاء في غ�سل القدمين )1/ 156( رقم: )458( وابن �أبي �شيبة )1/ 20( رقم: )199(، 

و�ضعفه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجه )2/ 30(.
))) انظر: معالم ال�سنن )1/ 51( نيل الأوطار )1/ 213( عون المعبود وحا�شية ابن القيم )1/ 141(.

))) انظر: ن�صب الراية )1/ 189(.
))) انظر: المجموع �شرح المهذب )1/ 420(.

))) تقدم تخريجه.
))) انظر: الحاوي الكبير )1/ 128( المجموع �شرح المهذب )1/ 421(.

))) انظر: الحاوي الكبير )1/ 124(.
))) انظر: المرجع ال�سابق )1/ 128(.
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الترجيح:
والراجح ـ والله �أعلم ـ هو القول الأول؛ وذلك لما ي�أتي:

�أولًا: قوة �أدلة القول الأول، و�صراحتها وظهورها.
ثانياً: قد نقل غير واحد من �أهل العلم الإجماع في الم�س�ألة، والإجماع يقطع النزاع.

ثالثاً: �ضعف �أدلة القول الثاني، وقد تم الرد عليها ومناق�شتها ولله الحمد.
***

المبحث الثاني
حكم الم�سح على الخفين

وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب لاأول: الم�س�ألة في كتب العقائد:

ذكر م�س�ألة حكم الم�سح على الخفين في م�سائل العقائد كثير من �أهل العلم، ومن ذلك ما ي�أتي:
ق���ال �أب���و الح�سن الأ�شع���ري )324هـ(: »و�أن الم�س���ح على الخفين �سنة ف���ي الح�ضر وال�سفر، 

خلافاً لقول من �أنكر ذلك«))).
وق���ال �سفيان الثوري )161هـ(: »يا �شعيب بن ح���رب لا ينفعك ما كتبت لك حتى ترى الم�سح 

على الخفين دون خلعهما �أعدل عندك من غ�سل قدميك«))).
وق���ال الطحاوي )321ه���ـ(: »ونرى الم�سح عل���ى الخفين، في ال�سفر والح�ض���ر، كما جاء في 

الأثر«))).
وعن �سهل بن عبد الله الت�ستري )283هـ(�أنه �سئل متى يعلم الرجل �أنه على ال�سنة والجماعة؟ 

فذكر من ال�صفات: ولا يترك الم�سح على الخفين))).
المطلب الثاني: وجه دخول هذه الم�س�ألة في كتب العقائد:

ووج���ه دخ���ول هذه الم�س�ألة في كتب العقائ���د �أن المخالف من الف���رق العقدية المنحرفة، وهم 
الراف�ضة والخوارج، ولهذا ذكرها العلماء في م�سائل العقيدة كونها �أ�صبحت �شعاراً للمخالف يعرف به.

))) الإبانة عن �أ�صول الديانة )�ص: 31(. 
))) �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة )1/ 171(. 

))) �شرح الطحاوية )2/ 551(. 
))) �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة )1/ 205(.
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المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة:
اختلف العلماء في حكم الم�سح على الخفين على ثلاثة �أقوال:

الق���ول الأول: يجوز الم�سح على الخفين ف���ي الح�ضر وال�سفر، وهو قول عامة ال�صحابة ر�ضي 
الله عنهم، وهو مذهب الحنفية)))، وقول للمالكية)))، ومذهب ال�شافعية)))، والحنابلة))).

القول الثاني: يجوز الم�سح على الخفين في ال�سفر دون الح�ضر، وهو رواية عن مالك))).
الق���ول الثالث: لا يجوز الم�سح على الخفين مطلقاً، وهو رواية عن مالك)))، ومذهب ال�شيعة، 

والخوارج))).
لاأدلة والمناق�شات:

�أدلة القول لاأول:
الدليل لاأول:

پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  قول���ه 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ﴾))). 

وج���ه الدلال���ة: �أن الق���راءة بالخف�ض ف���ي قوله تعال���ى: ﴿ٺ﴾  فيه �إ�ش���ارة �إلى 
الم�سح على الخفين، وذلك �أن قراءة الن�صب تفيد غ�سل الرجلين �إذا لم يكن عليهما حائل، وقراءة 

الخف�ض تفيد الم�سح على الخفين �إذا كان عليهما حائل.
ق���ال ابن العرب���ي: »وطريق النظر البدي���ع �أن القراءتين محتملتان، و�أن اللغ���ة تق�ضي ب�أنهما 
جائزت���ان، فردهما ال�صحابة �إلى الر�أ�س م�سحاً، فلما قطع بنا حديث النبي صلى الله عليه وسلم ووقف في وجوهنا 
وعي���ده، قلنا: جاءت ال�سنة قا�ضي���ة ب�أن الن�صب يوجب العطف على الوج���ه واليدين، ودخل بينهما 

))) انظر: الأ�صل لل�شيباني )1/ 70( المب�سوط لل�سرخ�سي )1/ 97( بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع )1/ 7(.
))) انظر: التلقين في الفقه المالكي )1/ 30( البيان والتح�صيل )1/ 82( �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )1/ 177(.

))) �انظر: الحاوي الكبير )1/ 350( المجموع �شرح المهذب )1/ 476( مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج )1/ 
.)195

)))انظر: المغني لابن قدامة )1/ 206( �شرح منتهى الإرادات )1/ 61( ك�شاف القناع عن متن الإقناع )1/ 110(.
))) �انظر: المعونة على مذهب عالم المدينة )1/ 135( البيان والتح�صيل )1/ 82( �شرح مخت�صر خليل للخر�شي )1/ 177(. 
قال ابن الق�صار في عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار )3/ 1233(: »ورويت عن مالك - رَحمَه الله - فيه 

روايات، والذي ا�ستقر عليه مذهبه ومذهب �أ�صحابه جوازه«.
))) �انظر: عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار )3/ 1233( البيان والتح�صيل )1/ 82( الذخيرة للقرافي )1/ 

.)322
 )146  /1( ال�شافعي  الإمام  مذهب  في  البيان   )1233  /3( الأم�صار  فقهاء  بين  الخلاف  م�سائل  في  الأدلة  عيون  ))) �انظر: 

المجموع �شرح المهذب )1/ 476(.
))) )�سورة المائدة:6(.
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م�س���ح الر�أ����س، و�إن لم تكن وظيفت���ه كوظيفتهما؛ لأنه مفعول قبل الرجلي���ن لا بعدهما، فذكر لبيان 
الترتي���ب لا لي�شت���ركا في �صفة التطهير، وج���اء الخف�ض ليبين �أن الرجلي���ن يم�سحان حال الاختيار 
عل���ى حائل، وهم���ا الخفان بخلاف �سائر الأع�ضاء، فعطف بالن�ص���ب مغ�سولًا على مغ�سول، وعطف 

بالخف�ض مم�سوحاً على مم�سوح، و�صح المعنى فيه«))).
وقال القرطبي )671هـ(: »وقد قيل: �إن الخف�ض في الرجلين �إنما جاء مقيداً لم�سحهما لكن 
�إذا كان عليهم���ا خف���ان، وتلقينا هذا القيد م���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، �إذ لم ي�صح عن���ه �أنه م�سح رجليه 
�إلا وعليهم���ا خف���ان، فبين صلى الله عليه وسلم بفعله الحال الت���ي تغ�سل فيه الرجل والحال الت���ي تم�سح فيه، وهذا 

ح�سن«))).
الدليل الثاني:

لاأحاديث الكثيرة الم�ستفي�ضة التي ورد فيها الم�سح على الخفين، ومنها:

يْهِ، فَقِيلَ لَهُ:  �أَ وَمَ�سَحَ عَلَ���ى خُفَّ ع���ن هم���ام بن الحارث، قال: بَالَ جَرِيرُ بْنُ عَبْ���دِ الِله، ثُمَّ تَوَ�ضَّ
يْهِ«. قَالَ  �أَ وَمَ�سَ���حَ عَلَى خُفَّ �أَتَفْعَ���لُ هَ���ذَا وَقَدْ بُلْتَ ؟ فَقَ���الَ: »نَعَمْ، رَ�أَيْتُ رَ�سُ���ولَ الِله صلى الله عليه وسلم بَالَ، ثُمَّ تَوَ�ضَّ

مَ جَرِيرٍ كَانَ بَعْدَ نُزُولِ الْمَائِدَةِ«))). الْأَعْمَ�شُ: قَالَ �إِبْرَاهِيمُ: كَانَ يُعْجِبُهُمْ هَذَا الْحَدِيثُ ؛ لِأَنَّ �إِ�سَْال
بِيِّ صلى الله عليه وسلم فِي �سَفَرٍ فَقَالَ:»مَعَكَ مَاءٌ ؟«.  ع���ن المغيرة بن �شعبة ر�ضي الله عنه قال: كُنْتُ مَ���عَ النَّ
ى فِي �سَوَادِ اللَّيْلِ، ثُمَّ جَ���اءَ فَ�أَفْرَغْتُ عَلَيْهِ مِنَ  قُلْ���تُ: نَعَ���مْ فَنَزَلَ عَنْ رَاحِلَتِهِ ثُمَّ مَ�شَ���ى حَتَّى تَوَارَى عَنِّ
نْ يُخْرِجَ ذِرَاعَيْهِ مِنْهَا حَتَّى �أَخْرَجَهُمَا  وفٍ، فَلَمْ يَ�سْتَطِعْ �أَ ةٌ مِنْ �صُ الإِدَاوَةِ فَغَ�سَلَ يَدَيْهِ وَوَجْهَهُ وَعَلَيْهِ جُبَّ
ي �أَدْخَلْتُهُمَا  يْهِ فَقَالَ:» دَعْهُمَا فَ�إِنِّ نْزِعَ خُفَّ هْوَيْتُ لأَ �سِهِ، ثُمَّ �أَ ةِ، فَغَ�سَلَ ذِرَاعَيْهِ وَمَ�سَحَ بِرَ�أْ مِنْ �أَ�سْفَلِ الْجُبَّ

طَاهِرَتَيْنِ«. فَمَ�سَحَ عَلَيْهِمَا«))).
يْنِ«))). بيَّ صلى الله عليه وسلم يَمْ�سَحُ عَلَى الْخُفَّ ى النَّ هُ رَ�أَ مْرِيِّ �أَنَّ �أَبَاهُ �أَخْبَرَهُ �أَنَّ ةَ ال�ضَّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَمْرِو بْنِ �أُمَيَّ
بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم فَانْتَهَى �إِلَى �سُبَاطَةِ قَ���وْمٍ، فَبَالَ قَائِمًا  ع���ن حذيفة ر�ضي الله عنه ق���ال: »كُنْتُ مَعَ النَّ

يْهِ«))). �أَ فَمَ�سَحَ عَلَى خُفَّ يْتُ فَقَالَ: »ادْنُهْ«. فَدَنَوْتُ حَتَّى قُمْتُ عِنْدَ عَقِبَيْهِ فَتَوَ�ضَّ فَتَنَحَّ

))) �أحكام القر�آن لابن العربي )2/ 72(.
))) تف�سير القرطبي )6/ 93(.

))) �رواه البخاري، كتاب ال�صلاة، باب ال�صلاة في الخفاف )1/ 87( رقم: )387(، وم�سلم، كتاب الطهارة، باب الم�سح على 
الخفين )1/ 227( رقم: )272(.

))) �رواه البخاري كتاب الطهارة، باب �إذا �أدخل رجليه وهما طاهرتان )1/ 52( رقم: )206( وم�سلم، كتاب الطهارة، باب الم�سح 
على الخفين )1/ 230( رقم: )274(.

))) رواه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب الم�سح على الخفين )1/ 52( رقم: )204(.
)))رواه البخاري برقم ) 224,225( ورواه م�سلم، كتاب الطهارة، باب الم�سح على الخفين )1/ 228( رقم: )273(.
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يْنِ، فَقَالَتْ: عَلَيْكَ بِابْنِ  عن �شريح بن هانئ، قال: »�أَتَيْتُ عَائِ�شَةَ �أَ�سْ�أَلُهَا عَنِ الْمَ�سْحِ عَلَى الْخُفَّ
امٍ  ِ صلى الله عليه وسلم ثَلَاثَةَ �أَيَّ ِ صلى الله عليه وسلم فَ�سَ�أَلْنَاهُ فَقَالَ: جَعَلَ رَ�سُولُ اَّهلل هُ كَانَ يُ�سَافِرُ مَعَ رَ�سُولِ اَّهلل �أَبِى طَالِبٍ، فَ�سَلْهُ فَ�إِنَّ

وَلَيَالِيَهُنَّ لِلْمُ�سَافِرِ، وَيَوْمًا وَلَيْلَةً لِلْمُقِيمِ«))). 
يْ���نِ �إِذَا نَحْنُ  حدي���ث �صف���وان بن ع�س���ال ر�ضي الله عن���ه ق���ال: »�أَمَرَنَ���ا �أَنْ نَمْ�سَحَ عَلَ���ى الْخُفَّ
قَمْنَا، وَلَا نَخْلَعَهُمَا مِنْ بَوْلٍ وَلَا غَائِطٍ وَلَا نَوْمٍ، وَلَا  ذَا �أَ �أَدْخَلْنَاهُمَ���ا عَلَ���ى طُهْرٍ ثَلَاثًا �إِذَا �سَافَرْنَا، وَلَيْلَةً �إِ

نَخْلَعَهُمَا �إِلاَّ مِنْ جَنَابَةٍ«))).
الدليل الثالث:

الإجماع؛ فقد نقل الإجماع جمع من �أهل العلم، ومن ذلك:
ق���ال ابن المن���ذر )318هـ(: »و�أجمع كل من نحفظ عنه من �أه���ل العلم، وكل من لقيت منهم 
عل���ى الق���ول به، وق���د روينا عن ابن المب���ارك �أنه قال: لي�س ف���ي الم�سح على الخفي���ن اختلاف �أنه 

جائز«))).
ق���ال اب���ن القطان )628ه���ـ(: »والم�سح عل���ى الخفين لا ينك���ره �إلا مبتدع خ���ارج عن جماعة 
الم�سلمي���ن �أه���ل الفقه والأثر لا خلاف بينهم فيه بالحجاز والع���راق، والقائلون به هم الجم الغفير 

الذين لا يجوز عليهم الغلط ولا التواط�ؤ، وهم جمهور ال�صحابة والتابعين وفقهاء الم�سلمين«.
وق���ال �أي�ض���اً: »واتفق العلماء على ج���واز الم�سح على الخفين، ورويت ع���ن مالك فيه روايات، 
وال���ذي ا�ستقر عليه مذهبه ومذهب �أ�صحابه جوازه، وذهبت الخوارج �أنه لا يجوز �أ�صلًا لأن القر�آن 

لم يرد به، ونزعت ال�شيعة �إلى �أنه لا يجوز؛ لأن عليًا امتنع منه«))).
وقال: »ولا �أعلم خلافًا في جواز الم�سح على الخفين للم�سافر والمقيم«))).

وقال ابن قدامة )620هـ(: »الم�سح على الخفين جائز عند عامة �أهل العلم«))).
وق���ال النووي )676هـ(: »�أجمع م���ن يعتد به في الإجماع على ج���واز الم�سح على الخفين في 
ال�سف���ر والح�ض���ر �سواء كان لحاج���ة �أو لغيرها حتى يج���وز للمر�أة الملازمة بيته���ا والزمن الذي لا 

يم�شي و�إنما �أنكرته ال�شيعة والخوارج ولا يعتد بخلافهم«))).

)))رواه م�سلم، كتاب الطهارة، باب التوقيت في الم�سح على الخفين )1/ 232( رقم: )276(.
))) �رواه �أحمد )30/ 16( رقم: )18093( وابن خزيمة )1/ 97( رقم: )193( وابن حبان )4/ 155( رقم: )1325( والبيهقي 

)1/ 417( رقم: )1320(. والحديث ح�سنه محققو الم�سند، والألباني في التعليقات الح�سان )3/ 39(.
))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )1/ 434(.

))) الإقناع في م�سائل الإجماع )1/ 88(.

))) الإقناع في م�سائل الإجماع )1/ 89(.
))) المغني لابن قدامة )1/ 206(.

))) �شرح النووي على م�سلم )3/ 164(.
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�أدلة القول الثاني: 

الدليل لاأول:

يْ���نِ، فَقَالَتْ: عَلَيْكَ بِابْنِ �أَبِى  ع���ن �شريح ب���ن هانئ، �أَتَيْتُ عَائِ�شَةَ �أَ�سْ�أَلُهَا عَنِ الْمَ�سْحِ عَلَى الْخُفَّ
امٍ  ِ صلى الله عليه وسلم ثَلَاثَةَ �أَيَّ لْنَاهُ فَقَالَ: جَعَلَ رَ�سُ���ولُ اَّهلل ِ صلى الله عليه وسلم فَ�سَ�أَ هُ كَانَ يُ�سَافِرُ مَ���عَ رَ�سُولِ اَّهلل طَالِ���بٍ، فَ�سَلْ���هُ فَ�إِنَّ

وَلَيَالِيَهُنَّ لِلْمُ�سَافِرِ، وَيَوْمًا وَلَيْلَةً لِلْمُقِيمِ«))).
وج���ه الدلالة: قول عائ�شة ر�ضي الله عنها: »ف�إنه كان ي�سافر مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »يدل على �أن 

م�سح النبي صلى الله عليه وسلم �إنما كان في ال�سفر، ولو م�سح في الح�ضر لعلمته))).
ونوق�ش: ب�أن هذا الا�ستدلال باطل؛ ففي الحديث نف�سه ما يفيد الم�سح في الح�ضر، وذلك في 

قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الم�سح على الخفين ثلاثة �أيام ولياليهن للم�سافر، وللمقيم يوم وليلة«.
ق���ال ابن عبد البر )463هـ(: »ولي�س في الحديث �أكث���ر من جهل عائ�شة الم�سح على الخفين 
ولي�س من جهل �شيئًا كمن علمه، وقد �س�أل �شريح بن هانئ عليا كًما �أمرته عائ�شة ف�أخبره �أن ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم قال في الم�سح على الخفين: »ثلاثة �أيام للم�سافر ويوم وليلة للمقيم«))).
الدليل الثاني:

�أن ال�سف���ر مظن���ة الم�شقة والترخ����ص، والم�سح �إنما ه���و رخ�صة، فكان منوط���اً بال�سفر دون 
الح�ضر))).

الدليل الثالث:

�أن الم�سح في ال�سفر �إنما جاز لل�ضرورة التي تخت�ص بالم�سافر من خوف انفكاكه عن الرفقة 
متى ت�شاغل بخلعهما كل وقت �أداء الطهارة، وذلك معدوم في الح�ضر))).

ونوق�ش الا�ستدلالان من وجهين:
الأول: �أن الم�شقة حا�صلة في نزع الخفين عند كل طهارة، فلا فرق.

الثاني: �أن هذا قيا�س مع وجود الن�ص بجواز الم�سح على الخفين، فلا عبرة به))).

))) رواه م�سلم، كتاب الطهارة، باب التوقيت في الم�سح على الخفين )1/ 232( رقم: )276(.
))) �إكمال المعلم بفوائد م�سلم )2/ 95(.

))) الا�ستذكار )1/ 220(.
))) انظر: الا�ستذكار )1/ 220( بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )1/ 25(.

))) المعونة على مذهب عالم المدينة )1/ 135(.
))) �انظر: عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار )3/ 1256( الا�ستذكار )1/ 221(.
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�أدلة القول الثالث:
الدليل لاأول:

قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ﴾.
وج���ه الدلالة: �أن قراءة الن�صب تقت�ض���ي وجوب غ�سل الرجلين مطلقاً عن الأحوال؛ لأنه جعل 
الأرج���ل معطوفة على الوجه واليدي���ن، وهي مغ�سولة، فكذا الأرجل، وقراءة الخف�ض تقت�ضي وجوب 

الم�سح على الرجلين لا على الخفين))).
ونوق�ش من وجهين:

الأول: �أن الآي���ة قُرئ���ت بالن�صب، وقرئ���ت بالخف�ض، فيحم���ل الن�صب على غ�س���ل الرجلين، 
ويحمل الخف�ض على الم�سح على الخفين.

الثان���ي: �أن قول���ه تعالى: ﴿ٺ﴾ بالن�صب محمول عل���ى غير لاب�س الخف، وذلك 
ببيان ال�سنة، فهي مبينة للقر�آن))). 

الدليل الثاني: 
ع���ن بريدة ر�ض���ي الله عنه قال: دعا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، بوَ�ضوء فتو��ضأ واح���دة واحدة، فقال: 

»هذا الو�ضوء الذي لا يقبل الله ال�صلاة �إلا به«))).
وج���ه الدلالة: �أن الحدي���ث �أفاد بمفهومه منع قبول ال�صلاة بالم�س���ح على الخفين، لأنه لي�س 

بمثل و�ضوئه))).
ونوق�ش هذا الا�ستدلال من وجهين:

الأول: �أن الحديث �أفاد �أن ال�صلاة لا تقبل �إلا بالوُ�ضوء، ومن م�سح على خفيه فقد تو��ضأ.
الثان���ي: �أن الحدي���ث متوجه �إلى م���ن �أظهر رجليه ولم يكن لاب�ساً للخ���ف، ف�أما �إذا كان لاب�ساً 
ل���ه فيجوز ل���ه الم�سح، بدليل الأخبار المروية في جواز الم�سح، وذل���ك جمعاً بين الأدلة و�إعمالًا لها 

كلها))).
الدليل الثالث:

ما روي عن بع�ض ال�صحابة ر�ضي الله عنهم في �إنكار الم�سح على الخفين، ومن ذلك:

(93 /6) يبطرقلا ريس�فت (7 /1) عئارش�لا بيترت يف عئانص�لا عئادب (35 /4) ص�اص�جلل نآ�رقلا ماكحأ� :رظنا(1)
)))انظر: عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار )3/ 1242( المجموع �شرح المهذب )1/ 478(.

))) �رواه الطبراني في الأو�سط )4/ 78( رقم: )3661(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )1/ 130( رقم: )380(. والحديث �ضعفه 
البيهقي في ال�سنن، وابن حجر في ن�صب الراية )1/ 27( وابن الملقن في البدر المنير )1/ 670( والهيثمي في مجمع الزوائد 

ومنبع الفوائد )1/ 231(.
))) انظر: الحاوي الكبير )1/ 350(.

))) انظر: عيون الأدلة في م�سائل الخلاف بين فقهاء الأم�صار )3/ 1257(.
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عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: م�سح ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على الخفين ثم قال: »�سلوا ه�ؤلاء 
الذين يزعمون �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم م�سح على الخفين بعد �سورة المائدة، والله ما م�سح بعد المائدة، 

وَلَأَن �أم�سح على ظهر عير بغلاء �أحب �إلي من �أن �أم�سح عليهما«))).
ع���ن عائ�ش���ة ر�ض���ي الله عنه���ا قال���ت: »لأن �أخرجهم���ا بال�سكاكين �أح���ب �إليّ م���ن �أن �أم�سح 

عليهما«))).
قال �أبو هريرة ر�ضي الله عنه: ما �أبالي على ظهر خفي م�سحت، �أو على ظهر حمار))).

عن علي ر�ضي الله عنه قال: �سبق الكتاب الخفين))).
ونوق�ش هذا الا�ستدلال من وجوه:

الأول: �أن هذه النقول عن ال�صحابة لا ت�صح، وقد ردها كثير من �أهل العلم:
قال ابن عبد البر: »ولم يرو عن غيرهم منهم خلاف �إلا �شيء لا يثبت عن عائ�شة وابن عبا�س 

و�أبي هريرة«))).
وقال النووي: »و�أما ما روي عن علي وابن عبا�س وعائ�شة من كراهة الم�سح فلي�س بثابت«))).

وق���ال الحاف���ظ ابن حج���ر: »قال �أحم���د: لا ي�صح حديث �أب���ي هريرة في �إن���كار الم�سح، وهو 
باطل«))).

الثان���ي: عل���ى الت�سليم ب�صحة ما نق���ل عنهم �إلا �أنهم رجعوا عن هذا الق���ول �إلى القول بجواز 
الم�سح على الخفين، ومما يدل على ذلك ما روي عنهم في الم�سح على الخفين، ومن ذلك:

عن علي ر�ضي الله عنه، قال: لو كان الدين بالر�أي لكان �أ�سفل الخف �أولى بالم�سح من �أعلاه، 
وقد »ر�أيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يم�سح على ظاهر خفيه«))).

ع���ن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: �إذا �أدخل �أحدكم رجليه في خفيه 
وهما طاهرتان فليم�سح عليهما؛ ثلاثاً للم�سافر، ويوماً للمقيم))).

))) �رواه �أحمد في م�سنده )5/ 123( رقم: )2975(، والطبراني في المعجم الكبير )11/ 454( رقم: )12287(. والحديث �ضعفه 
محققو الم�سند.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )1/ 169( رقم: )1944(.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )1/ 186( رقم: )1964(.

))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )1/ 186( رقم: )1958(.
))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )11/ 138(.

))) المجموع �شرح المهذب )1/ 478(.
))) التلخي�ص الحبير )1/ 279(.

))) رواه �أبو داود، كتاب الطهارة، باب كيف الم�سح )1/ 42( رقم: )162(، و�صححه الألباني في �صحيح �أبي داود )1/ 290(.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )1/ 179( رقم: )1894( و�صححه الألباني في �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته )1/ 115(.
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ع���ن قتادة، قال: �سمع���ت مو�سى بن �سلمة، ق���ال: �س�ألت ابن عبا�س ع���ن الم�سح على الخفين 
فقال: »للم�سافر ثلاثة �أيام ولياليهن وللمقيم يوم وليلة«))). وهذا �إ�سناد �صحيح.

قيل لعطاء )114هـ(: �إن عكرمة )105هـ( يقول: قال ابن عبا�س: �سبق الكتاب الخفين، فقال 
عطاء: كذب عكرمة، �أنا ر�أيت ابن عبا�س يم�سح عليهما))).

الثال���ث: �أن القائلي���ن بجواز الم�سح على الخفي���ن هم عامة ال�صحاب���ة والتابعين، فلا يمكن 
يترك قولهم لأجل روايات عن بع�ض ال�صحابة قد �سبق مناق�شتها وتوجيهها.

ق���ال ابن المنذر )318هـ(: »وروينا عن الح�سن �أنه ق���ال: حدثني �سبعون من �أ�صحاب ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم �أنه م�سح على الخفين«))).

وق���ال اب���ن عبد الب���ر )463ه���ـ(: »والقائلون بالم�س���ح جمه���ور ال�صحابة والتابعي���ن وفقهاء 
الم�سلمين قديماً وحديثاً«))).

الترجيح:
والراج���ح ـ والله �أعل���م ـ هو القول الأول، وهو جواز الم�سح عل���ى الخفين في الح�ضر وال�سفر؛ 

وذلك لما ي�أتي:
�أولًا: �أن ه���ذا الق���ول هو الذي دلت علي���ه الأدلة، فقد بلغت حدّ التواتر كم���ا قال الحافظ ابن 
حج���ر: »وقد �صرح جمع من الحف���اظ ب�أن الم�سح على الخفين متواتر وجمع بع�ضهم رواته فجاوزوا 

الثمانين ومنهم الع�شرة«))).
ثانياً: �ضعف �أدلة الأقوال الأخرى، وعدم �سلامتها من المعار�ضة.

ثالث���اً: �أن كل من روي عنهم من ال�صحابة في ع���دم جواز الم�سح على الخفين قد روي عنهم 
ف���ي �أحاديث �أ�صح منها ج���واز الم�سح على الخفين، وهذا هو الموافق لق���ول عامة ال�صحابة ر�ضي 

الله عنهم.
رابعاً: قد نقل جمع من �أهل العلم الإجماع في الم�س�ألة، فلا يُعتد بما خالفه.

***

))) رواه البيهقي في ال�سنن الكبرى )1/ 411( رقم: )1292( وقال: وهذا �إ�سناد �صحيح.
))) م�صنف ابن �أبي �شيبة )1/ 186( رقم: )1963(.

))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )1/ 430(.
))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )11/ 135(.

))) فتح الباري لابن حجر )1/ 306(.
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المبحث الثالث
خروج المذي من نواق�ض الو�ضوء

وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب لاأول: الم�س�ألة في كتب العقائد:

من الم�سائ���ل الفقهية التي ورد ذكرها في كتب العقائد م�س�ألة نق�ض الو�ضوء بخروج المذي، 
وم���ن ذلك ما ج���اء في مخت�صر التحف���ة الإثني ع�شرية: »قال���وا: �إن لعب وعب���ث الم�صلي في عين 

ال�صلاة بذكره و�أنثييه بحيث �سال منه المذي فلا �ضرر بذلك في ال�صلاة �أ�صلًا«))).
المطلب الثاني: وجه ذكر م�س�ألة خروج المذي في كتب العقائد:

ووجه ذكر هذه الم�س�ألة في كتب العقائد هو مخالفة ال�شيعة لأهل ال�سنة في هذه الم�س�ألة.
المطلب الثالث: حكم الم�س�ألة:

�أجمع العلماء على �أن خروج المذي ينق�ض الو�ضوء))).
وا�ستدلوا على ذلك بما ي�أتي:

الدليل لاأول:
الأحادي���ث والآثار التي دلت على نق�ض الو�ضوء من خ���روج المذي، ووجب الو�ضوء منه، ومن 

ذلك:
ع���ن علي ر�ضي الله عنه قال: كنت رجلًا مذاءً، فا�ستحييت �أن �أ�س�أل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ف�أمرت 
����أْ وَاغْ�سِلْ ذَكَرَكَ«)))،  المق���داد ابن الأ�سود ف�س�أله فق���ال: »فيه الو�ضوء«. وفي رواية للبخاري: »تَوَ�ضَّ

.(((» �أُ وفي رواية م�سلم: ف�س�أله فقال: »يَغْ�سِلُ ذَكَرَهُ وَيَتَوَ�ضَّ
هُ �أَتَى �أُبَىَّ بْنَ كَعْبٍ، وَمَعَ���هُ عُمَرُ، فَخَرَجَ عَلَيْهِمَا فَقَالَ: �إِنِّي  ع���ن اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أَنَّ
�سَمِعْتَهُ مِنْ  �أْتُ. فَقَ���الَ عُمَرُ: �أَوَ يُجْزِئُ ذَلِكَ؟ قَالَ: نَعَ���مْ. قَالَ: �أَ وَجَ���دْتُ مَذْيً���ا، فَغَ�سَلْتُ ذَكَرِي، وَتَوَ�ضَّ

ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: نَعَمْ«))). رَ�سُولِ اَّهلل

)))�مخت�صر التحفة الاثني ع�شرية )1/ 216(. وجاء في المو�سوعة العقدية - الدرر ال�سنية )8/ 316(: »ما جانب �أهل ال�سنة �أي�ضاً 
التفريط في باب الطهارة؛ فالراف�ضة - مثلًا- خالفوا الأدلة في اعتبار المذي من موجبات الو�ضوء، فحكم الراف�ضة بطهارة 

المذي وعدم انتقا�ض الو�ضوء بخروج المذي«.
))) �انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )1/ 69( بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع )1/ 25( المعونة على مذهب عالم المدينة )1/ 
156( مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل )1/ 291( الحاوي الكبير )1/ 176( المجموع �شرح المهذب )2/ 7( المغني 

لابن قدامة )1/ 125( الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي )1/ 228(.
))) رواه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب من لم ير الو�ضوء �إلا من المخرجين: من القبل والدبر )1/ 46( رقم: )178(.

))) رواه م�سلم، كتاب الحي�ض، باب المذي )1/ 247( رقم: )303(.
))) �رواه ابن ماجه، كتاب الطهارة، باب الو�ضوء من المذي )1/ 169( رقم: )507(، وابن �أبي �شيبة )1/ 87( رقم: )969(، 

و�صحح �إ�سناده مغلطاي في �شرح ابن ماجه )�ص: 514(، و�ضعفه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجه )2/ 79(.
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ةً، فَكُنْ���تُ �أُكْثِرُ الْغُ�سْلَ  لْقَى مِنَ الْمَذْيِ �شِدَّ ع���ن �سهل ب���ن حنيف ر�ضي الله عنه))) قال: كُنْ���تُ �أَ
وءُ، قَالَ: قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله،  مَا يَكْفِيَك مِنْ ذَلِكَ الْوُ�ضُ مِنْهُ، فَذَكَرْتُ ذَلِكَ لِرَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ: �إِنَّ
ابَ«))). هُ �أَ�صَ حُ بِهِ مِنْ ثَوْبِكَ حَيْثُ تَرَى �أَنَّ مَا يَكْفِيَك كَفٌّ مِنْ مَاءٍ تَنْ�ضَ يبُ ثَوْبِي؟ قَالَ: �إِنَّ فَكَيْفَ بِمَا يُ�صِ
ا يُوجِبُ الْغُ�سْلَ،  ِ صلى الله عليه وسلم عَمَّ عن عبد الله بن �سعد الأن�صاري ر�ضي الله عنه قال: �سَ�أَلْتُ رَ�سُولَ اَّهلل
وَعَنِ الْمَاءِ يَكُونُ بَعْدَ الْمَاءِ، فَقَالَ: »ذَاكَ الْمَذْيُ، وَكُلُّ فَحْلٍ يُمْذِي، فَتَغْ�سِلُ مِنْ ذَلِكَ فَرْجَكَ وَ�أُنْثَيَيْكَ، 

لَاةِ«))). وءَكَ لِل�صَّ �أْ وُ�ضُ وَتَوَ�ضَّ
ا  ا الْمَنِيُّ فَفِيهِ الْغُ�سْلُ، وَ�أَمَّ وعن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: »الْمَنِيُّ وَالْوَدْيُ وَالْمَذْيُ، فَ�أَمَّ

.(((» �أُ الْمَذْيُ وَالْوَدْيُ فَيَغْ�سِلُ ذَكَرَهُ وَيَتَوَ�ضَّ
الدليل الثاني:

الإجماع؛ فقد نقل الإجماع على �أن المذي ينق�ض الو�ضوء جمع من �أهل العلم، ومنهم:
اب���ن المنذر، فقد قال: »وقد روينا عن عمر بن الخطاب، وعن عبد الله بن عبا�س، وعن عبد 
الله ب���ن عم���ر، وجماعة من التابعين �أنهم �أوجبوا الو�ضوء من المذي، وبه قال مالك بن �أن�س: و�أهل 
المدين���ة، والأوزاعي، و�أهل ال�شام و�سفيان الثوري، و�أهل الع���راق، وكذلك قال ال�شافعي و�أ�صحابه، 

ول�ست �أعلم في وجوب الو�ضوء منه اختلافاً بين �أهل العلم«))).
وقال ابن عبد البر )463هـ(: »هذا حديث مجتمع على �صحته لا يختلف �أهل العلم فيه ولا في 

القول به والمذي عند جميعهم يوجب الو�ضوء ما لم يكن خارجاً عن علة �أبردة وزمانة«))).
وقال ابن ر�شد )595هـ(: »�أجمع الم�سلمون على انتقا�ض الو�ضوء مما يخرج من ال�سبيلين من 

غائط وبول وريح ومذي«))).

))) �هو: �سهل بن حنيف بن واهب بن العكيم بن ثعلبة بن مجدعة بن الحارث بن عمرو ابن خنا�س، ويقال: ابن خن�ساء، �أن�صاري 
�أو�سي، يكنى �أبا �سعد، وقيل: �أبا �سعيد، وقيل: �أبا عبد الله، و�أبا الوليد، و�أبا ثابت. �شهد بدراً والم�شاهد كلها مع ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم، وثبت يوم �أحد مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما انهزم النا�س، وكان بايعه يومئذ على الموت، وكان يرمي بالنبل عن 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. توفي �سنة ثمان وثلاثين. انظر: �أ�سد الغابة )2/ 318( �سير �أعلام النبلاء )2/ 325(.
))) �رواه �أبو داود، كتاب الطهارة، باب في المذي )1/ 54( رقم: )210(، والترمذي، كتاب الطهارة، باب في المذي ي�صيب الثوب 
)1/ 176( رقم: )115( وابن ماجه، كتاب الطهارة، باب الو�ضوء من المذي )1/ 169( رقم: )506(، وابن �أبي �شيبة )1/ 

88( رقم: )972(، قال الترمذي: »حديث ح�سن �صحيح«، وح�سنه الألباني في �صحيح �أبي داود )1/ 380(
))) �رواه �أبو داود، كتاب الطهارة، باب في المذي )1/ 54( رقم: )211(. و�ضعفه ابن حجر في التلخي�ص الحبير )1/ 207(، 

و�صححه الألباني في �صحيح �أبي داود )1/ 381(.
))) ��أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه )1/ 89(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى للبيهقي )1/ 115( وابن المنذر في الأو�سط  )1/ 

.)135
))) الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )1/ 134(. 

))) التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد )21/ 206(. 
))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )1/ 40(. 
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وقال ابن قدامة )620هـ(: »وجملة ذلك �أن الخارج من ال�سبيلين على �ضربين: معتاد كالبول 
والغائط والمني والمذي والودي والريح، فهذا ينق�ض الو�ضوء �إجماعا«))).

الدليل الثالث:
القيا�س؛ ف�إن المذي خارج من ال�سبيلين كالريح والبول والغائط، فكان ناق�ضاً للو�ضوء))).

***
الخاتمة

: النتائج:  �أولًا
من خلال هذا البحث تو�صلت �إلى عدة نتائج: 

حر�ص �أئمة ال�سلف على ترك كل ما يوافق المبتدعة والتحذير منه، وهذا ما جعلهم يذكرون 
تلك الم�سائل الفقهية في العقائد؛ كون �أهل البدع عرفوا بها. 

الراف�ضة والخوارج من �أعظم الفرق انحرافاً في الأ�صول والفروع.
موافقة بع�ض �أئمة وعلماء �أهل ال�سنة والجماعة لقول من �أقوال �أهل البدع في الفروع الفقهية 
لا يعن���ي �أنه���م منهم، �أو �سائرون على منهجهم، �إنما هو اجته���اد منهم في فهم الن�صو�ص، وهذا لا 

ي�سقط من مكانتهم ولا قيمتهم.
ثانيًا: التو�صيات: 

و�أخت���م هذا البحث بذكر �أبرز التو�صيات التي �أود ت�سجيلها، وهي: التوجه نحو �إكمال م�شروع 
جم���ع الم�سائ���ل الفقهية الواردة في كتب العقائ���د في كل الأبواب الفقهية، فه���ي كثيرة ومبثوثة في 

م�صنفات العقيدة. 
***

الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم
كتب العقيدة:

الإبان���ة عن �أ�ص���ول الديانة، �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سح���اق بن �سالم بن �إ�سماعيل 
بن عبد الله بن مو�سى بن �أبي بردة بن �أبي مو�سى الأ�شعري )المتوفى: 324هـ(، المحقق: د. فوقية 

ح�سين محمود، النا�شر: دار الأن�صار – القاهرة، الطبعة: الأولى. 

))) المغني لابن قدامة )1/ 125(. 
))) انظر: المجموع �شرح المهذب )2/ 7(. 
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ال���درر ال�سنية في الأجوب���ة النجدية الم�ؤلف: علماء نجد الأع�ل�ام المحقق: عبد الرحمن بن 
محمد بن قا�سم الطبعة: ال�ساد�سة، 1417هـ/1996م عدد الأجزاء: 16

�شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة والجماعة، �أبو القا�سم هبة الله بن الح�سن بن من�صور الطبري 
ال���رازي اللالكائي )المتوف���ى: 418هـ(، تحقيق: �أحمد بن �سعد بن حم���دان الغامدي، النا�شر: دار 

طيبة – ال�سعودية، الطبعة: الثامنة، 1423هـ / 2003م.
�ش���رح العقي���دة الطحاوية، �صدر الدين محم���د بن علاء الدين عليّ بن محم���د ابن �أبي العز 
الحنفي، الأذرعي ال�صالحي الدم�شقي )المتوفى: 792هـ(، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط - عبد الله بن 
عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة: العا�شرة، 1417هـ - 1997م.

الق�صي���دة النوني���ة، �أبو عبد الله محمد ب���ن �صالح القحطاني، المعاف���ري الأندل�سي المالكي 
)المتوف���ى: 378ه���ـ(، المحقق: عبد العزيز بن محمد بن من�صور الجرب���وع، النا�شر: دار الذكرى، 

الطبعة: الأولى.
مخت�ص���ر التحفة الاثن���ي ع�شرية، �ألّف �أ�صله باللغة الفار�سية: علام���ة الهند �شاه عبد العزيز 
غلام حكيم الدهلوي، نقله من الفار�سية �إلى العربية: )�سنة 1227 هـ( ال�شيخ الحافظ غلام محمد 
بن محيي الدين بن عمر الأ�سلمي، اخت�صره وهذبه: )�سنة 1301 هـ( علامة العراق محمود �شكري 
الألو�س���ي، حققه وعلق حوا�شي���ه: محب الدين الخطيب، النا�شر: المطبع���ة ال�سلفية، القاهرة، عام 

الن�شر: 1373 هـ.
كتب التف�سير وعلوم القر�آن:

�أحكام القر�آن الكريم، �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي 
الحج���ري الم�صري المعروف بالطحاوي )المتوفى: 321هـ(، تحقي���ق: الدكتور �سعد الدين �أونال، 
النا�ش���ر: مركز البحوث الإ�سلامية التابع لوقف الديانة التركي، ا�ستانبول، الطبعة: الأولى، المجلد 

1: 1416 هـ - 1995 م، المجلد 2: 1418 هـ - 1998 م.
�أح���كام الق���ر�آن، �أحمد بن عل���ي �أبو بكر ال���رازي الج�صا����ص الحنفي )المتوف���ى: 370هـ(، 
المحقق: محمد �صادق القمحاوي - ع�ضو لجنة مراجعة الم�صاحف بالأزهر ال�شريف، النا�شر: دار 

�إحياء التراث العربي – بيروت، تاريخ الطبع: 1405 هـ.
�أح���كام القر�آن، القا�ضي محمد بن عبد الله �أبو بكر ب���ن العربي المعافري الا�شبيلي المالكي 
ج �أحاديثه وعلَّق عليه: محمد عبد القادر عطا، النا�شر: دار  )المتوف���ى: 543هـ(، راجع �أ�صوله وخرَّ

الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الثالثة، 1424 هـ - 2003م.
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الجامع لأحكام القر�آن، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي 
�شم�س الدين القرطبي )المتوفى: 671هـ(، تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، النا�شر: دار 

الكتب الم�صرية – القاهرة، الطبعة: الثانية، 1384هـ - 1964 م.
كتب الحديث وعلومه: 

الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان، محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، 
التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354هـ(، ترتيب: الأمير علاء الدين علي بن بلبان 
ج �أحاديثه وعلَّق عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�سة  الفار�سي )المتوفى: 739 هـ(، حققه وخرَّ

الر�سالة، بيروت، الطبعة: الأولى، 1408 هـ - 1988م.
الا�ست���ذكار، �أب���و عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي 
)المتوف���ى: 463هـ(، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، النا�شر: دار الكتب العلمية – 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1421هـ– 2000م. 
الا�ست���ذكار، �أب���و عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي 
)المتوف���ى: 463هـ(، تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد علي معو�ض، النا�شر: دار الكتب العلمية – 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 – 2000.
الإ�صابة في تمييز ال�صحابة الم�ؤلف: �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر 
الع�سقلاني )المتوفى: 852هـ( تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود وعلى محمد معو�ض النا�شر: دار 

الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى - 1415 هـ عدد الأجزاء: 8
�إكم���ال المُعْلِمِ بفَوَائِ���دِ مُ�سْلِم، عيا�ض بن مو�سى بن عيا�ض بن عمرون اليح�صبي ال�سبتي، �أبو 
الف�ضل )المتوفى: 544هـ(، المحقق: الدكتور يحْيَى �إِ�سْمَاعِيل، النا�شر: دار الوفاء للطباعة والن�شر 

والتوزيع، م�صر، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998م.
البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في ال�شرح الكبير، ابن الملقن �سراج الدين 
�أب���و حف�ص عمر بن علي بن �أحمد ال�شافعي الم�ص���ري )المتوفى: 804هـ(، المحقق: م�صطفى �أبو 
الغي���ط وعبد الله ب���ن �سليمان ويا�سر بن كم���ال، النا�شر: دار الهجرة للن�ش���ر والتوزيع - الريا�ض-

ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1425هـ-2004م.
التعليقات الح�سان على �صحيح ابن حبان وتمييز �سقيمه من �صحيحه، و�شاذه من محفوظه، 
�أب���و عب���د الرحم���ن محمد نا�صر الدي���ن، بن الحاج ن���وح بن نجاتي ب���ن �آدم، الأ�شق���ودري الألباني 
)المتوف���ى: 1420ه���ـ(، النا�شر: دار باوزي���ر للن�شر والتوزيع، ج���دة - المملكة العربي���ة ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى، 1424 هـ - 2003م.
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التلخي����ص الحبي���ر في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير، �أب���و الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد 
ب���ن �أحمد بن حجر الع�سقلاني )المتوف���ى: 852هـ(، تحقيق: �أبو عا�صم ح�سن بن عبا�س بن قطب، 

النا�شر: م�ؤ�س�سة قرطبة - م�صر، الطبعة: الأولى، 1416هـ/1995م.
التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
الب���ر بن عا�صم النمري القرطبي )المتوفى: 463ه���ـ(، تحقيق: م�صطفى بن �أحمد العلوي، محمد 
عب���د الكبي���ر البكري، النا�شر: وزارة عم���وم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامي���ة – المغرب، عام الن�شر: 

1387هـ.
الجامع الكبير - �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�ضحاك، الترمذي، 
�أب���و عي�س���ى )المتوفى: 279ه���ـ(، المحقق: ب�شار عواد مع���روف، النا�شر: دار الغ���رب الإ�سلامي – 

بيروت، �سنة الن�شر: 1998م.
الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه و�أيامه �صحيح البخاري، 
محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري الجعفي، المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، النا�شر: 
دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، 

1422هـ.
�سن���ن اب���ن ماجه، ابن ماجه �أبو عب���د الله محمد بن يزيد القزويني، وماج���ه ا�سم �أبيه يزيد 
)المتوف���ى: 273هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�ش���ر: دار �إحياء الكتب العربية - في�صل 

عي�سى البابي الحلبي.
�سن���ن �أب���ي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي 
جِ�سْتان���ي )المتوف���ى: 275ه���ـ(، المحقق: محمد محي���ي الدين عبد الحمي���د، النا�شر: المكتبة  ال�سِّ

الع�صرية، �صيدا – بيروت.
ال�سن���ن الكبرى، �أحمد بن الح�سين بن عل���ي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِ���ردي الخرا�ساني، �أبو بكر 
البيهقي )المتوفى: 458هـ(، المحقق: محمد عبد القادر عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت 

2003م.  - هـ   1424 الثالثة،  الطبعة:  – لبنان، 
�سي���ر �أعلام النبلاء الم�ؤلف: �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَايْماز 
الذهب���ي )المتوفى : 748هـ( المحقق : مجموعة من المحققي���ن ب�إ�شراف ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط 
النا�ش���ر : م�ؤ�س�س���ة الر�سالة الطبعة : الثالثة ، 1405 هـ / 1985 م عدد الأجزاء : 25 )23 ومجلدان 

فهار�س(
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�سب���ل ال�س�ل�ام الم�ؤل���ف: محمد ب���ن �إ�سماعيل بن �صلاح ب���ن محمد الح�سن���ي، الكحلاني ثم 
ال�صنعاني، �أب���و �إبراهيم، عز الدين، المعروف ك�أ�سلافه بالأمير )المتوفى: 1182هـ( النا�شر: دار 

الحديث، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ، عدد الأجزاء: 2
�شرح �سنن ابن ماجه، مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري الم�صري الحكري الحنفي، �أبو 
عب���د الله، علاء الدين )المتوف���ى: 762هـ(، المحقق: كامل عوي�ضة، النا�شر: مكتبة نزار م�صطفى 

الباز - المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1999م.
�صحي���ح اب���ن خزيم���ة، �أبو بكر محمد ب���ن �إ�سحاق بن خزيم���ة بن المغيرة ب���ن �صالح بن بكر 
ال�سلم���ي الني�سابوري )المتوفى: 311هـ(، المحقق: د. محمد م�صطفى الأعظمي، النا�شر: المكتب 

الإ�سلامي - بيروت.
�صحي���ح �أب���ي داود، �أبو عبد الرحم���ن محمد نا�صر الدين، بن الحاج ن���وح بن نجاتي بن �آدم، 
الأ�شق���ودري الألبان���ي )المتوف���ى: 1420هـ(، النا�ش���ر: م�ؤ�س�سة غرا����س للن�شر والتوزي���ع، الكويت، 

الطبعة: الأولى، 1423 هـ - 2002م.
�صحي���ح الجام���ع ال�صغير وزياداته، �أبو عبد الرحمن محمد نا�ص���ر الدين، بن الحاج نوح بن 

نجاتي بن �آدم، الأ�شقودري الألباني )المتوفى: 1420هـ(، النا�شر: المكتب الإ�سلامي.
عون المعبود �شرح �سنن �أبي داود، ومعه حا�شية ابن القيم: تهذيب �سنن �أبي داود و�إي�ضاح علله 
وم�شكلات���ه، محم���د �أ�شرف بن �أمير بن علي بن حي���در، �أبو عبد الرحمن، �ش���رف الحق، ال�صديقي، 

العظيم �آبادي )المتوفى: 1329هـ(، النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الثانية، 1415 هـ.
فت���ح الباري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني ال�شافعي، 
رق���م كتب���ه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ق���ام ب�إخراجه و�صححه و�أ�شرف على طبعه: 
محب الدين الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، النا�شر: دار المعرفة 

- بيروت، 1379.
المجتب���ى من ال�سنن ال�سن���ن ال�صغرى للن�سائي، الم�ؤلف: �أبو عب���د الرحمن �أحمد بن �شعيب 
ب���ن عل���ي الخرا�ساني، الن�سائي )المتوف���ى: 303هـ(، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غ���دة، النا�شر: مكتب 

المطبوعات الإ�سلامية – حلب، الطبعة: الثانية، 1406هـ – 1986م.
مجم���ع الزوائ���د ومنبع الفوائد، �أبو الح�س���ن نور الدين علي بن �أبي بكر ب���ن �سليمان الهيثمي 
)المتوف���ى: 807ه���ـ(، المحقق: ح�سام الدي���ن القد�سي، النا�ش���ر: مكتبة القد�س���ي، القاهرة، عام 

الن�شر: 1414 هـ، 1994م. 
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م�سن���د الإم���ام �أحمد ب���ن حنبل، �أبو عب���د الله �أحمد بن محم���د بن حنبل بن ه�ل�ال بن �أ�سد 
ال�شيبان���ي )المتوف���ى: 241هـ(، المحقق: �شعيب الأرن���ا�ؤوط - عادل مر�شد، و�آخ���رون، �إ�شراف: د 
عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001م.
الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن الع���دل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، م�سلم بن الحجاج 
�أب���و الح�سين الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 261هـ(، المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: 

دار �إحياء التراث العربي - بيروت.
���ف، �أبو بكر عب���د الله بن محمد بن �أبي �شيبة العب�سي الكوف���ي المتوفى �سنة 235 هـ،  نَّ المُ�صَ

النا�شر: دار القبلة، المحقق: محمد عوامة.
معالم ال�سنن، �أبو �سليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم بن الخطاب الب�ستي المعروف بالخطابي 

)المتوفى: 388هـ(، النا�شر: المطبعة العلمية - حلب، الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932 م.
المعجم الأو�سط، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم الطبراني 
)المتوفى: 360هـ(، المحقق: طارق بن عو�ض الله بن محمد، عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني، 

النا�شر: دار الحرمين – القاهرة.
المعجم الكبير، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، �أبو القا�سم الطبراني 
)المتوف���ى: 360ه���ـ(، المحقق: حم���دي بن عبد المجي���د ال�سلفي، دار الن�شر: مكتب���ة ابن تيمية – 

القاهرة، الطبعة: الثانية.
المنه���اج �شرح �صحي���ح م�سلم بن الحجاج، �أب���و زكريا محيي الدين يحيى ب���ن �شرف النووي 

)المتوفى: 676هـ(، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت، الطبعة: الثانية، 1392.
ن�ص���ب الراي���ة لأحاديث الهداية م���ع حا�شيته بغية الألمعي في تخري���ج الزيلعي، جمال الدين 
�أب���و محمد عبد الله بن يو�سف بن محمد الزيلعي )المتوف���ى: 762هـ(، قدم للكتاب: محمد يو�سف 
البَنُ���وري، �صحح���ه وو�ضع الحا�شية: عبد العزيز الديوبندي الفنجان���ي، �إلى كتاب الحج، ثم �أكملها 
محم���د يو�سف الكاملف���وري، المحقق: محمد عوام���ة، النا�شر: م�ؤ�س�سة الري���ان للطباعة والن�شر - 
بيروت -لبنان/ دار القبلة للثقافة الإ�سلامية- جدة – ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1418هـ/1997م.

ني���ل الأوطار، محمد بن علي بن محمد بن عب���د الله ال�شوكاني اليمني )المتوفى: 1250هـ(، 
تحقي���ق: ع�ص���ام الدين ال�صبابط���ي، النا�ش���ر: دار الحديث، م�ص���ر، الطبعة: الأول���ى، 1413هـ - 

1993م.
كتب الفقه:
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د. عبدالله بن غالي �أبو ربعة ال�سهلي
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم علوم الحديث بكلية الحديث بالجامعة الإ�سلامية

بالمدينة المنورة

الأحاديث الواردة في النهي عن ثمن الهر
جمعًا ودرا�سة

ملخ�ص البحث
الحمد لله رب العالين، وال�صلاة وال�سلام على النبي الأمين صلى الله عليه وسلم ت�سليمًا �إلى يوم الدين.

وبعد:
لق���د قام الباح���ث بدرا�سة مو�ضوعية لم�س�ألة بي���ع الهر، بد�أ فيها بتخري���ج الأحاديث الواردة 
ف���ي ذلك، ث���م ثنّى ب�أقوال �أهل العلم ف���ي م�س�ألة بيع الهر والراجح فيها بدليل���ه، ثم عر�ض الباحث 
بع���د ذل���ك �إلى علة النهي في الحديث، وم�سالك �أهل العلم في النهي الوارد فيه، ثم خل�ص �إلى �أهم 

النتائج في البحث.  
والباح���ث يرجو �أن يكون ببحثه هذا قد قدم ت�ص���ورًا �شاملًا عن هذه الم�س�ألة، مظهرًا لكلام 
�أه���ل العل���م عليها، ومخرجًا للأحاديث ال���واردة فيها، خا�صة و�أنه لا يوج���د -ح�سب علمي- درا�سة 

مفردة حول هذه الم�س�ألة العلمية، والله ولي التوفيق.
الكلمات الافتتاحية:

بيع الهر - النهي عن ثمن ال�سنور - البيوع المنهي عنها.
Abstract
Praise to Allah Lord of the worlds, and prayers and peace be upon the 

faithful Prophet, may Allah bless him and grant him peace till the Day of 
Judgment

After that
The researcher made an objective study of the issue of selling cats, in 

which he began by attributing the hadiths mentioned in the chapter, then 
he stated the sayings of the scholars in this issue, and evaluated them with 
their evidence. Then researched by reasoning for prohibition in Hadiths, and 
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choices of scholars about prohibition and then concluded important findings 
of the research.

And the researcher hopes that by his research has presented a 
comprehensive concept of this issue, demonstrating the decisions of the 
scholars on it, and by collecting Hadiths in this regard, especially since there 
as far as his knowledge not a single study on this issue, and Allah grants 
success.

Kay words:

Cat selling - Forbidding the price of a cat - Forbidden sales.

�إن الحم���د لله نحم���ده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�سنا، و�سيئات �أعمالنا، 
م���ن يه���ده الله فلا م�ضل ل���ه، ومن ي�ضلل فلا هادي ل���ه، و�أ�شهد �أن لا �إل���ه �إلا الله و�أن محمدًا عبده 

ور�سوله �صلى الله عليه وعلى �آله و�أ�صحابه و�سلم ت�سليمًا كثيرًا �إلى يوم الدين.
وبعد:

ف�إن الدين الإ�سلامي دين كامل �شامل، ما ترك النبي صلى الله عليه وسلم �شيئًا �إلا وبينه للنا�س، ف�أو�ضح لهم 
ال�سب���ل، و�أظهر لهم الط���رق، و�أحل لهم الحلال، وحرم عليهم الح���رام، حتى تركهم على المحجة 

البي�ضاء ليلها كنهارها، لا ي�ضل بعدها �إلا هالك. 
ق���ال العبا����س بن عبد المطلب ر�ض���ي الله عنه: »�إن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم والله ما مات حتى ترك 

ال�سبيل نهجًا وا�ضحًا، ف�أحل الحلال وحرم الحرام ...«))).
وق���ال �أبو ذر ر�ضي الله عنه: »لقد تركنا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وما طائر في ال�سماء يقلب جناحيه 

�إلا وقد �أوجدنا فيه علمًا«))).
وروى عبد الرحمن بن يزيد عن �سلمان ر�ضي الله عنهم قال: »قيل له: لقد علمكم نبيكم صلى الله عليه وسلم 
كل �ش���يء حتى الخراءة، قال �أجل لقد نهان���ا صلى الله عليه وسلم �أن ن�ستقبل القبلة بغائط، �أو بول، و�أن لا ن�ستنجي 

))) ��أخرجه الدارمي في �سننه عن �سليمان بن حرب )254/1(، وابن �سعد في الطبقات عن محمد بن الف�ضل )266/2(، كلاهما 
عن حماد بن زيد، عن �أيوب، عن عكرمة به مر�سلًا.

وخالفهما: زيد بن يحيى، فرواه عن حماد بن زيد، عن �أيوب، عن عكرمة، عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما.
�أخرجه: البلاذري في كتابه جمل من �أن�ساب الأ�شراف )744/2( قال: حدثني عمر بن �شبة، ثنا زيد بن يحيى به.

والمحفوظ الراوية المر�سلة.
))) ��أخرجه: البزار في البحر الزخار عن محمد بن عبد الله المقرئ )341/9(، وابن حبان في ال�صحيح من طريقه )267/1(، 
وابن �أخي ميمي في الفوائد من طريق عبيد الله بن عمر الج�شمي )59(، والطبراني في المعجم الكبير من طريق محمد بن 
عبد الله )155/2(، والمخل�ص في المخل�صيات من طريق عبيد الله بن عمر )31/3(، والهروي في ذم الكلام من طريق 

محمد بن عبد الله )48/4(، كلاهما عن ابن عيينة به.  
والأثر معلول، انظر: العلل للدارقطني )290(.
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باليمين، و�أن لا ي�ستنجي �أحدنا ب�أقل من ثلاثة �أحجار، �أو ي�ستنجي برجيع، �أو عظم«))).
 قال ابن رجب: »وحا�صل الأمر �أن الله تعالى �أنزل على نبيه صلى الله عليه وسلم الكتاب، وبين فيه للأمة ما 
يحتاج �إليه من حلال وحرام كما قال تعالى:  ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)))، 
قال مجاهد وغيره: »لكل �شيء �أمروا به �أو نهوا عنه« ... ووكل بيان ما �أ�شكل من التنزيل �إلى الر�سول 
صلى الله عليه وسلم كما قال تعال���ى: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾)))، وما قب�ض صلى الله عليه وسلم 
حت���ى �أكم���ل له ولأمته الدين ... وفي الجملة فما ترك الله ور�سول���ه صلى الله عليه وسلم حلالًا �إلا مبينًا، ولا حرامًا 
�إلا مبينًا، لكن بع�ضه كان �أظهر بيانًا من بع�ض، فما ظهر بيانه وا�شتهر، وعلم من الدين بال�ضرورة 
من ذلك لم يبق فيه �شك، ولا يعذر �أحد بجهله في بلد يظهر فيه الإ�سلام، وما كان بيانه دون ذلك، 
فمنه ما ا�شتهر بين حملة ال�شريعة خا�صة، ف�أجمع العلماء على حله �أو حرمته، وقد يخفى على بع�ض 

ا، فاختلفوا في تحليله وتحريمه«))). من لي�س منهم، ومنه ما لم ي�شتهر بين حملة ال�شريعة �أي�ضً
ومم���ا اختلف �أهل العلم في تحريمه وتحليله ثمن الهر، وال�سبب في اختلافهم ثبوت الحديث 
ف���ي ذل���ك، فمن �أثبته ذهب �إلى تحريم بيع���ه، ومن ر�آه �ضعيفًا ذهب �إلي ج���واز بيعه، والبع�ض علق 

الحكم فيه على ثبوته. 
وق���د قمت في هذا البح���ث بتخريج الأحاديث الواردة في ذلك، وتكلم���ت عليها وبينت عللها، 
عل���ى طريقة �أهل الحديث وقواعدهم، فالله �أ�س�أله جل وع�ل�ا التوفيق والعون، وعليه اعتمادي، وبه 

�أ�ستعين.
�أ�سباب اختيار البحث:

1- معرفة القول الراجح في م�س�ألة بيع الهر.
2- معرفة ما �صح في هذه الم�س�ألة من الأحاديث وما لم ي�صح، وهو غر�ض �شريف ينبغي على 

طالب العلم الاهتمام به، ف�ضلًا عن طالب الحديث.
3- ه���ذه الم�س�ألة من الم�سائل العلمية التي لها ثمرة عملية، فينبغي الاعتناء بها، وبحثها من 

جهة الدليل.
الدرا�سات ال�سابقة:

لم �أقف على بحث في هذه الم�س�ألة بخ�صو�صها، والله �أعلم.

))) �أخرجه: م�سلم في ال�صحيح )154/1(، و�أبو داود في ال�سنن )6/1(، والترمذي في ال�سنن )66/1(.
))) �سورة النحل )89(.
))) �سورة النحل )44(.

))) جامع العلوم والحكم )195/1(.
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منهجي في البحث:
�سرت في هذه الدرا�سة على النحو الأتي:

1- جمع���ت طرق الأحاديث التي حوتها الدرا�س���ة، مما وقفت عليه من م�صادر ال�سنة والكتب 
الم�سندة قدر الم�ستطاع وح�سب الجهد.

2- رتبت الم�صادر في البحث ح�سب الوفيات.
3- عزوت الأحاديث �إلى مراجعها، وتكلمت على �أ�سانيدها وعللها، وعرفت برجالها.

4- الرواة الذين يتوقف الحكم على الأ�سانيد على معرفة حالهم ودرجاتهم، ف�إني �أنقل كلام 
�أهل الحديث فيهم.

5- �أوثق النقول من الم�صادر الأ�صلية ما ا�ستطعت.
6- �شرحت الغريب، وف�سرت المعاني التي تحتاج �إلى تو�ضيح، و�ضبطت الم�شكل من الألفاظ.

�أهداف البحث:
1- جمع الأحاديث الواردة في باب بيع الهر.

2- العلم بما �صح منها وما لا ي�صح.
3- معرفة حكم بيع الهرة.

م�شكلة البحث:
ما الذي �صح من الأحاديث النبوية في بيع الهر، وما الذي لم ي�صح؟

خطة البحث:
ي�شتمل هذا البحث على:

 مقدمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة، وفهار�س علمية.
المبحث لاأول: حديث جابر بن عبدالله ر�ضي الله عنه

وفيه مطالب:
المطلب الأول: رواية �أبي الزبير محمد بن م�سلم عن جابر ر�ضي الله عنه 

المطلب الثاني: رواية �أبي �سفيان طلحة بن نافع عن جابر ر�ضي الله عنه
المطلب الثالث: رواية محمد بن زياد الألهاني عنه ر�ضي الله عنه

المبحث الثاني: حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه 
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: رواية �سعيد بن الم�سيب عنه ر�ضي الله عنه
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المطلب الثاني: رواية عطاء بن �أبي رباح عنه ر�ضي الله عنه
المبحث الثالث: مر�سل قتادة بن دعامة.

المبحث الرابع: حكم بيع الهر.
وفيه مطالب: 

المطلب الأول: اختلاف �أهل العلم في بيع الهر.
المطلب الثاني: م�سالك �أهل العلم في النهي الوارد في الحديث.

المطلب الثالث: علة النهي.
الخاتمة.

الفهار�س العلمية.
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المبحث لاأول: حديث جابر بن عبدالله ر�ضي الله عنه:
وفيه مطالب:

المطلب لاأول: رواية �أبي الزبير محمد بن م�سلم))) عن جابر ر�ضي الله عنه:
روى �سلم���ة بن �شبيب)))، عن الح�سن بن محمد ب���ن �أعين)))، عن معقل بن عبيد الله)))، عن 

�أبي الزبير قال: )�س�ألت جابرًا عن ثمن الكلب وال�سنور؟ قال: زجر النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك(.
�أخرج���ه: م�سل���م)))، وابن حبان عن �أبي عروب���ة)))، والبيهقي من طري���ق �إبراهيم بن محمد 

وعبد الله بن محمد)))، كلهم عن �سلمة بن �شبيب به.
وتابع معقلًا: عبد الله بن لهيعة)))، فرواه عن �أبي الزبير، عن جابر )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى 

عن ثمن ال�سنور، وهو الهر(.
�أخرجه: �أحمد عن �إ�سحاق بن عي�سى وعن مو�سى بن داود وعن ح�سن بن مو�سى واللفظ له)))، 
وابن ماجه من طريق الوليد بن م�سلم)1))، والطحاوي من طريق عبد الغفار بن داود وطريق عمرو 

بن خالد)1))، كلهم عن ابن لهيعة به.
وف���ي لفظ لأحمد )�س�أل���ت جابرًا عن ثمن الكلب وال�سنور، فقال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زجر 
عن ذلك(، وفي لفظ ابن ماجه )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن ال�سنور(، و�أحال الطحاوي على متن 

قبله وقال: »مثله«.
وتابعهم���ا: الح�س���ن بن �أبي جعفر، فرواه عن �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه قال: )نهى 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن الكلب والهر �إلا المعلم(.
�أخرج���ه: �أحم���د)1))، و�أبو يعلى عن �أبي خيثمة واللفظ ل���ه)1))، والدارقطني من طريق يعقوب 

)))قال الحافظ في التقريب )895(: �صدوق �إلا �أنه يدل�س.
)))قال الحافظ في التقريب )400(: ثقة.

)))قال الحافظ في التقريب )242(: �صدوق.
)))قال الحافظ في التقريب )960(: �صدوق يخطيء.

)))ال�صحيح. كتاب: الم�ساقاة. باب: تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن ومهر البغي والنهي عن ثمن ال�سنور )35/5(.
)))ال�صحيح )314/11(.

)))ال�سنن الكبرى )10/6(.
)))قال الحافظ في التقريب )538(: �صدوق خلط بعد احتراق كتبه ورواية ابن المبارك وابن وهب عنه �أعدل من غيرهما

)))الم�سند )20/23، و87، و345(.
)1))ال�سنن. �أبواب التجارات. باب: النهي عن ثمن الكلب ومهر البغي وحلوان الكاهن وع�سب الفحل )290/3(.

)1))�شرح معاني الآثار )52/4، و53(.
)1))الم�سند )302/22(.

)1))الم�سند )427/3(.
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الدورقي)))، وابن حبان من طريق �أبي خيثمة)))، والجورقاني من طريق زكريا بن يحيى رحمويه)))، 
كلهم عن الح�سن بن �أبي جعفر به.

ولم يذكر �أحمد مو�ضع ال�شاهد منه.
وتابعهم: عمر بن زيد ال�صنعاني، فرواه عن �أبي الزبير، �أنه �سمع جابر بن عبد الله ر�ضي الله 

عنهما يقول: )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن �أكل الهر و�أكل ثمنه(.
�أخرج���ه: عب���د ال���رزاق)))، -وعنه عبد بن حمي���د)))، ومن طريق���ه البخاري تعليقً���ا)))، و�أبو 
داود)))، والترم���ذي)))، واب���ن ماجه)))، وعبد الله ب���ن �أحمد)1))، والطو�س���ي)1))، والدارقطني)1))، 

وابن حبان)1))، والحاكم)1))، والبيهقي)1))، والمزي)1))-، عن عمر بن زيد به. 
ا: خير بن نعيم الح�ضرمي، فرواه عن �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه )�أن  وتابعهم �أب�ضً

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن ثمن ال�سنور(.
�أخرج���ه: الطبراني من طريق عب���د الله بن عبد ال�سلام)1))، والدارقطني من طريق �سعد بن 
عبد الله بن عبد الحكم(، و�أحمد بن الح�سن ال�شيرازي من طريق الربيع بن �سليمان الجيزي)1))، 

كلهم عن �أبي زرعة وهب الله بن را�شد، عن حَيْوة بن �شُريح)1))، عن خير بن نعيم به.
وخال���ف حيوة: ابن لهيعة، ف���رواه عن خير بن نعيم، عن عطاء، عن جابر ر�ضي الله عنه )�أن 

)))ال�سنن )42/4(.
)))المجروحين )288/1(.

)))الأباطيل والمناكير وال�صحاح والم�شاهير )152/2(.
)))الم�صنف )530/4(.

)))الم�سند )المنتخب 319(.

)))التاريخ الكبير )157/6(.
)))ال�سنن. كتاب: البيوع والإجارات. باب: في ثمن ال�سنور )753/3، و161/4(.

)))ال�سنن. �أبواب: البيوع. باب: ما جاء في كراهية ثمن الكلب وال�سنور )557/2(.
)))ال�سنن. �أبواب: ال�صيد. باب: الهرة )395/4(.

)1))الم�سند )74/22(.
)1))مخت�صر الأحكام )510(.

)1))ال�سنن )524/5(.
)1))المجروحين )53/2(.
)1))الم�ستدرك )216/3(.

)1))ال�سنن )10/6، و317/9(.
)1))تهذيب الكمال )351/21(.
)1))المعجم الأو�سط )56/2(.

)1))الفوائد المنتقاة الح�سان من ال�صحاح والغرائب )407(.
)1))قال الحافظ في التقريب )282(: ثقة ثبت، فقيه زاهد.
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النبي صلى الله عليه وسلم  نهى عن ثمن الكلب، ونهى عن ثمن ال�سنور(.
�أخرجه: �أحمد عن �إ�سحاق بن عي�سى)))، والطبراني من طريق عبد الله بن يو�سف وعبد الله 

بن الحكم وعثمان بن �صالح)))، كلهم عن ابن لهيعة به. 
م ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ثمن ال�سنور(.   وفي لفظ الطبراني )حرَّ

الكلام على الروايات:
�أولًا: الحديث لا ي�صح من رواية �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه، فكل طرقه عنه لا ت�سلم 

من مقال، و�إليك البيان:
ف�أم���ا رواية معقل بن عبي���د الله الجزري، فقد تكلم الإمام �أحمد ف���ي روايته عن �أبي الزبير، 

وقال: »�إنها ت�شبه �أحاديث ابن لهيعة«. 
ق���ال ابن رج���ب: »كان �أحمد ي�ضع���ف حديثه عن �أبي الزبي���ر خا�صة، ويق���ول: )ي�شبه حديثه 
حدي���ث ابن لهيعة(، ومن �أراد حقيقة الوقوف على ذلك، فلينظر �إلى �أحاديثه عن �أبي الزبير، ف�إنه 

يجدها عند ابن لهيعة يرويها عن �أبي الزبير كما يرويها معقل �سواء«))).
وق���ال: »وهذا �إنما يعرف عن اب���ن لهيعة، عن �أبي الزبير، وقد ا�ستنك���ر الإمام �أحمد روايات 
معقل عن �أبي الزبير، وقال: )ت�شبه �أحاديث ابن لهيعة(، وقد تُتبع ذلك فوجد كما قاله �أحمد رحمه 
الله، ومما �أنكر على معقل بهذا الإ�سناد ... وحديث )النهي عن ثمن ال�سنور(، وقد خرجهما م�سلم 

في �صحيحه«))).
ومما ي�ؤيده �أمور: 

الأم���ر الأول: �أن �ألف���اظ حديث معقل ه���ي �ألفاظ حديث ابن لهيعة، فق���د جاء في لفظ معقل 
)�س�أل���ت جاب���رًا ر�ضي الله عنه عن ثمن الكلب وال�سنور؟ قال: زجر النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك(، وجاء في 
لف���ظ اب���ن لهيعة )�س�ألت جابرًا ع���ن ثمن الكلب وال�سنور؟، فقال: �سمع���ت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زجر عن 

ذلك(. 
الأمر الثاني: �أنه لم يقع الت�صريح بال�سماع بلفظ )�س�ألت( �إلا في روايتهما.

الثالث: �أني لم �أقف على ت�صريح ل�سماع معقل من �أبي الزبير.
و�أعل���ه ابن القط���ان بمعقل راويه فقال: »و�سكت عنه، وهو من رواي���ة معقل الجزري، عن �أبي 

)))الم�سند )20/23(.
)))الأو�سط )33/9(.

)))�شرح علل الترمذي )793/2(.
)))جامع العلوم والحكم )451/2(.
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الزبير، ومعقل عندهم م�ست�ضعف«))).
ق���ال الخطابي: »وق���د تكلم بع�ض العلماء في �إ�سن���اد هذا الحديث، وزعم �أن���ه غير ثابت عن 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«))).
ويج���اب عن �إخ���راج الإمام م�سلم لحديث معق���ل بن عبيد الله في �صحيح���ه: �أنه �أخرجه في 
ال�شواه���د، والم���راد منه ثم���ن الكلب، بدلي���ل الأحاديث الت���ي �سبقته وكلها جاءت ف���ي ثمن الكلب، 

والإمام م�سلم قد يخرج في �صحيحه ما لي�س على �شرطه في باب ال�شواهد))).
ق���ال النووي: »وقد �سبق �أن المتابعات يحتمل فيه���ا ال�ضعف، لأن الاعتماد على ما قبلها، وقد 
�سب���ق ذك���ر م�سلم لهذه الم�س�ألة في �أول خطب���ة كتابه و�شرحناه هناك، و�أن���ه يذكر بع�ض الأحاديث 

ال�ضعيفة متابعة لل�صحيحة«))).
وق���ال اب���ن الملق���ن: »وقد علم م���ن عادة م�سل���م وغيره من �أه���ل الحديث �أنه���م يذكرون في 
المتابع���ات من لا يحتج به للتقوية لا للاحتجاج، ويكون اعتمادهم على الإ�سناد الأول، وهذا م�شهور 

معروف عندهم«))).  
وعل���ى فر�ض ت�صحيح الإمام م�سلم له فهو معار�ض ب�إعلال من �أعله من الأئمة النقاد، وتكون 

خفيت علته على الإمام م�سلم رحمه الله))).
و�أم���ا رواي���ة ابن لهيع���ة، ففي �سندها ابن لهيع���ة وهو �ضعيف في نف�س���ه)))، وقد ا�ضطرب في 
�سن���ده ومتنه، فف���ي رواية قال: )عن �أبي الزبي���ر، عن جابر(، وقال مرة: )ع���ن خير بن نعيم، عن 
عط���اء، ع���ن جابر(، ومرة قال في لفظ���ه: )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن ثم���ن ال�سنور(، ومرة قال: 
)�س�أل���ت جابرًا عن ثم���ن الكلب وال�سنور؟ فقال: �سمعت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم زجر عن ذلك(، وحاله لا 

تحتمل هذا، ثم هو مدل�س ولم ي�صرح بال�سماع.
و�أما رواية الح�سن بن �أبي جعفر ففيها الح�سن هذا �ضعفه الأئمة. 

قال عنه ابن معين: »لا �شيء«))). 

)))بيان الوهم والإيهام )486/4(.
)))معالم ال�سنن )447/2(.

))) �انظر: تقييد المهمل وتمييز الم�شكل )776/3، و777، و779(، وغرر الفوائد المجموعة في بيان ما وقع في �صحيح م�سلم من 
الأحاديث المقطوعة )197، و220، و238، و252، و260، و320(.

)))�شرح �صحيح م�سلم )113/13(، وانظر: منه )106/2(.
)))البدر المنير )15/2(.

))) �قال ابن تيمية في قاعدة جليلة في التو�سل والو�سيلة )186(: وكذلك روى م�سلم: )خلق الله التربة يوم ال�سبت ...( ونازعه فيه 
من هو �أعلم منه كيحيى بن معين، والبخاري وغيرهما، فبينوا �أن هذا غلط لي�س من كلام النبي صلى الله عليه وسلم.

وانظر على �سبيل المثال حديث �صححه الإمام م�سلم و�أعله النقاد ورُد ت�صحيحه بذلك: تهذيب �سنن �أبي داود لابن القيم )576/1(.
)))انظر في ترجمته: تهذيب الكمال للمزي )487/15(.
)))العلل ومعرفة الرجال لعبد الله بن �أحمد )604/2(.
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وقال عمرو بن علي: »رجل �صدوق، منكر الحديث«))).
وقال �أبو حاتم: »لي�س بقوي في الحديث، كان �شيخًا �صالحًا، في بع�ض حديثه �إنكار«))).

وقال �أبو زرعة: »لي�س بالقوي«))).
وقال �أحمد: »كان �شيخًا �صالحًا، ولكن كانت عنده �أحاديث مناكير، ولي�س هو ب�شيء«))).

وقال البخاري: »منكر الحديث«))).
وقال �أبو داود: »�ضعيف لا �أكتب حديثه«))).

وقال الجوزجاني: »�ضعيف واهي الحديث«))).
وقال العجلي: »�ضعيف الحديث«))).

وقال �أبو نعيم: »منكر الحديث، �ضعفه علي بن المديني«.
وقال الحافظ: »�ضعيف الحديث«))).

وقال ابن حبان عن روايته: »هذا الخبر بهذا اللفظ لا �أ�صل له«)1)).
وبه �أعله الدارقطني في ال�سنن)1))، والذهبي في التنقيح)1)).

وق���ال البيهقي: »ورواه الح�سن بن �أبي جعفر، ع���ن �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه، عن 
النبي صلى الله عليه وسلم، ولي�س بالقوي«)1)). 

و�أم���ا رواية عمر بن زيد ال�صنعاني، ففيها عمر هذا ق���ال عنه الترمذي: »لا نعرف كبير �أحد 
روى عنه غير عبدالرزاق«.

وق���ال اب���ن حبان: »ينف���رد بالمناكير عن الم�شاهي���ر على قلة روايته، حتى خ���رج بها عن حد 
الاحتجاج به فيما لم يوافق الثقات«)1)).

)))الجرح والتعديل )29/3(.
))) الجرح والتعديل )29/3(.
))) م�سائل ابن هانئ )453(.
))) التاريخ الكبير )288/2(.

))) �س�ؤالات الآجري )431/1(.
))) �أحوال الرجال )117(.

))) الثقات )292/1(.
))) ال�ضعفاء )73(.
)))التقريب )235(.

)1))المجروحين )288/1(.
)1))ال�سنن )42/4(.

.)98/2(((1(
)1))ال�سنن الكبرى )7/6(.
)1))المجروحين )53/2(.
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وق���ال �أبو نعيم: »عمر ب���ن زيد ال�صنعاني، روى عن محارب بن دث���ار، و�أبي الزبير المناكير، 
حدث عنه عبد الرزاق، لا �شيء«))).

وذكره ابن �أبي حاتم في الجرح والتعديل)))، ولم يذكر فيه �شيئًا.
والحديث قال عنه البخاري:«... فيه نظر«))).

وقال الترمذي: »غريب«.
و�أما رواية خير بن نعيم الح�ضرمي، ففي �سندها وهب الله بن را�شد هذا.

قال �أحمد بن �سعيد بن �أبي مريم: »�أردت �أن �أكتب عن �أبي زرعة وهب الله بن را�شد، فنهاني 
عمي))) �أن �أكتب عنه«))).

وق���ال اب���ن �أبي حاتم: »قلت: لمحمد ب���ن م�سلم فعنب�سة بن خالد �أح���ب �إليك �أو وهب الله بن 
را�شد؟ فقال �سبحان الله! ومن يقرن عنب�سة �إلى وهب الله، ما �سمعت بوهب الله �إلا الآن منكم«))). 
وق���ال: »�س�أل���ت �أبا زرعة عن وهب الله ب���ن را�شد؟ فقال: لي�س لي به عل���م، لأني لم اكتب عن 

�أحد عنه«))).
وكلام الأئمة ي�شير �إلى �أن وهب الله بن را�شد لم يكن م�شهورًا بطلب العلم، ومع هذا فقد قال 

فيه �أبو حاتم: »محله ال�صدق«))).
و�سعيد بن �أبي مريم م�صري فهو �أعلم به من �أبي حاتم.

وقد تفرد به عن حيوة بن �شريح قاله الطبراني)))، وحاله لا تحتمل هذا التفرد، والله �أعلم.
وخالف���ه اب���ن لهيعة فجعل���ه عن عطاء بن �أبي رب���اح، ولعله من نعيم ه���ذا كان ي�ضطرب فيه، 

ويحتمل �أن يكون الخط�أ من ابن لهيعة، وروايته عن عطاء خط�أ.
ثانيً���ا: �إذا �سلمنا �صحة بع�ض طرقه عن �أبي الزبي���ر، ف�إنها معلة بروايته عن جابر ر�ضي الله 

عنه معنعنًا.
قال الليث بن �سعد: »قدمت مكة فجئت �أبا الزبير فرفع �إلي كتابين وانقلبت بهما، ثم قلت في 
نف�س���ي: ل���و عاودته ف�س�ألته �أ�سمع هذا كله من جابر ر�ضي الله عن���ه ؟ فقال: منه ما �سمعت ومنه ما 

)))ال�ضعفاء )111(.
.)109/6((((

)))التاريخ الكبير )157/6(.
)))يعني �سعيد بن �أبي مريم.

)))ال�ضعفاء للعقيلي )234/6(.
)))الجرح والتعديل )204/6(.

)))ال�سابق )27/9(.
)))ال�سابق.

)))الأو�سط )57/2(.
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حدث���ت عنه، فقلت له: �أعل���م لي على ما �سمعت، ف�أعلم لي على هذا الذي عندي، ف�إذا قال: �سمعت 
جابرًا فهو ما �سمع، و�إذا قال: عن جابر فلم ي�سمعه)))«))).

وقال محمد بن الح�سين البغدادي))): »�س�ألت يحيى عن �أبي الزبير كم له �سماع من جابر بن 
عبد الله ر�ضي الله عنهما؟ قال: قال يحيى بن �سعيد: كلما قال �أبو الزبير: �سمعت جابرًا فهو �سماع، 

وكلما قال: عن جابر فبينهما فياف«.
وقال: »و�س�ألت يحيى عمن كان يدل�س؟ فقال: �أبو الزبير وهو مكي، ف�إذا قال: )�سمعت جابرًا( 

فهو �سماع، وكان يقول: )عن جابر( فيدل�س، ف�إذا حرر))) عليه وقف«))).
وقال الن�سائي: »�أبو الزبير من الحفاظ، روى عنه: يحيى بن �سعيد الأن�صاري، و�أيوب، ومالك 

بن �أن�س، ف�إذا قال: )�سمعت جابرًا( فهو �صحيح، وكان يدل�س«))). 
قال ابن القطان الفا�سي: »وقد ن�ص يحيى القطان، و�أحمد بن حنبل، على �أن ما لم يقل فيه: 

)حدثنا جابر ر�ضي الله عنه(، لكن )عن جابر(، بينهما فيه فياف«))).
وق���ال عب���د الحق بعد �أن ذكر حديث الب���اب: »و�أبو الزبير يدل�س ف���ي حديث جابر ر�ضي الله 
عن���ه، ف����إذا ذكر �سماعه منه، �أو كان م���ن رواية الليث عن �أبي الزبير فه���و �صحيح، وهذا من رواية 

جماعة عنه لي�س فيهم الليث«))). 
وق���ال ابن ح���زم عن حديث الب���اب: »و�أما حديث جابر ر�ض���ي الله عنه، ف�إنه م���ن رواية �أبى 
الزبير عنه، ولم ي�سمعه منه ب�إقرار �أبى الزبير على نف�سه ... فكل حديث لم يقل فيه �أبو الزبير �إنه 

))) ��أخ�شى �أن تكون الجملة الأخيرة مو�ضوع ال�شاهد من كلام الليث مقحمة، فقد قال محقق الكتاب �إنها في ن�سخة )�ش(، يعني 
�أن باقي الن�سخ التي اعتمدها لا توجد فيها هذه الزيادة، ومما ي�ؤيده �أن ابن حزم في المحلى )291/9( ذكره من عند العقيلي 
ا �أخرج الق�صة ابن عدي من روايته في الكامل )288/7(، وكذلك المنتجالي كما في بيان  ولم يذكر هذه الزيادة فيه، و�أي�ضً

الوهم والإيهام للفا�سي )321/4(، ولم يذكروا هذه الزيادة. 
)))ال�ضعفاء للعقيلي )392/5(.

�صاحب  البرجلاني   )753/2( لل�سيوطي  زخر  الذي  البحر  كتاب  ومحقق   ،)299/1( حجر  لابن  النكت  كتاب  محقق  ظنه   �(((
الرقائق والزهد كما و�صفه بذلك �أهل العلم، والذي يغلب على الظن �أنه لي�س به، فهذا �صاحب علم بهذا ال��شأن، يظهر من خلال 
كتبه، ف�إن له هذا الكتاب، وله كتاب التمييز، ويحتمل �أنهما كتاب واحد، مرة ذكر با�سمه، ومرة ذكر بو�صفه، ومما ي�ؤيد �أنه غير 
البرجلاني �أن الحافظ ترجم في الل�سان لكل واحد منهما بترجمة خا�صة، فذكر البرجلاني في )86/7(، وذكر البغدادي في 

)94/7(، وهذا يرجح �أنه لي�س هو.
وظنه محقق كتاب بيان الوهم والإيهام للفا�سي )567/5( �أنه الأ�شناني، وظنه محقق كتاب جواهر العلم )30/1(، وم�ؤلف كتاب 
ا.  �إتحاف الذكي بمنهج الأئمة المتقدمين والمت�أخرين في عنعنة �أبي الزبير المكي )82( �أنه ابن �إ�شكاب، ولي�س واحدًا منهما �أي�ضً

ولم �أقف على ترجمة له، وقد نقل الحافظ في الل�سان عن ابن المواق �أنه قال عنه: محمد بن الح�سين عندي متهم.
)))هكذا في المطبوع، ولعل �صوابها )حقق(، وهي التي ي�ستعملها �أهل الحديث بخلاف ما في المطبوع.

)))انظر: �أ�سماء �شيوخ مالك بن �أن�س لابن خلفون الأندل�سي )212(.
)))ال�سنن الكبرى )443/2(.

)))بيان الوهم والإيهام )323/4(.
)))الأحكام الو�سطى )249/3(.
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�سمع���ه م���ن جابر ر�ضي الله عنه، �أو حدثه به جابر، �أو لم يروه الليث عنه عن جابر، فلم ي�سمعه من 
جابر ب�إقراره ... وهذا الحديث لم يذكر فيه �أبو الزبير �سماعًا من جابر ر�ضي الله عنه، ولا هو مما 

عند الليث، ف�صح �أنه لم ي�سمعه من جابر ر�ضي الله عنه فح�صل منقطعًا«))). 
وق���ال ابن حج���ر بعد قول الحاكم عن حدي���ثٍ: )�صحيح على �شرط م�سل���م( قال: »قد �أخرج 
لرجال���ه، لكن���ه لم يخرج لأبي الزبير �إلا ما �صرح فيه بال�سماع ع���ن جابر ر�ضي الله عنه، �أو كان له 
في���ه متاب���ع)))، �أو كان من رواية الليث، وهذا لم �أره من حديث �أب���ي الزبير عن جابر �إلا معنعنًا ... 

وهو مدل�س وقد عنعنه ...«))). 
ثالثًا: قوله في رواية الح�سن بن �أبي جعفر )�إلا الكلب المعلم(، وكذا في رواية حماد بن �سلمة 

كما �سي�أتي )�إلا كلب �صيد( لا ي�صح.
قال الإمام �أحمد: »لم ي�صح عن النبي صلى الله عليه وسلم رخ�صة في كلب ال�صيد«))).

وق���ال ابن المن���ذر: »و�إذا نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن الكلب، و�أخبرنا �أنه حرام، فذلك على 
العم���وم، يدخل فيه جميع الكلاب، ولا يج���وز �أن ي�ستثنى من خبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلا بخبر مثله، ولا 

نعلم خبرًا عار�ض الخبر الذي ذكرناه خبر �أبي م�سعود ر�ضي الله عنه)))«))).
وقال ابن حبان: »هذا الخبر بهذا اللفظ لا �أ�صل له، ولا يجوز ثمن الكلب المعلم ولا غيره«))).

وقال البيهقي: »والأحاديث ال�صحاح عن النبي صلى الله عليه وسلم في النهي عن ثمن الكلب خالية عن هذا 
الا�ستثناء، و�إنما الا�ستثناء في الأحاديث ال�صحاح في النهي عن الاقتناء، ولعله �شبه على من ذكره 
في حديث النهي عن ثمنه من ه�ؤلاء الرواة الذين هم دون ال�صحابة والتابعين، والله �أعلم)))«))).

وق���ال النووي: »و�أما الأحاديث الواردة ف���ي النهى عن ثمن الكلب )�إلا كلب �صيد(، وفي رواية 
)�إلا كلبًا �ضاريًا(، و)�أن عثمان ر�ضي الله عنه غرم �إن�سانًا ثمن كلب قتله ع�شرين بعيراً()1))، وعن 

)))المحلى �شرح المجلى )291/9(.
)))وحديثنا هذا له متابع، ومع هذا لم يخرجه الإمام م�سلم من حديث �أبي الزبير عن جابر ر�ضي الله عنه.

)))نتائج الأفكار )80/3(.
)))انظر: جامع العلوم والحكم )453/2(.

)))وهو حديث )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب، ومهر البغي، وحلوان الكاهن(، �أخرجه: البخاري برقم )2237(.
)))الإ�شراف على مذاهب العلماء )14/6(.

)))المجروحين )288/1(.
))) �وبهذا تعلم بُعد قول ابن التركماني في الجوهر النقي )7/6( بعد �أن ذكر حديث حماد بن �سلمة وفيه الا�ستثناء المذكور: »وهذا 
�سند جيد، فظهر �أن الحديث بهذا الا�ستثناء �صحيح، والا�ستثناء زيادة على �أحاديث النهي عن ثمن الكلب، فوجب قبولها«. 
ولقد كان يكفيه حكم الن�سائي عليه بالنكارة كما �سي�أتي، وقد رد على الأحناف ابن حزم في المحلى )291/9( في �إباحة ثمن 

كلب ال�صيد.
)))ال�سنن الكبرى )7/6(.

)1)) ��أخرجه: الإمام �أحمد في العلل عن عباد بن العوام )292/2(، و�أبو القا�سم الحرفي فيه �أماليه من طريقه )381(، والبيهقي 
في ال�سنن الكبرى من طريق ال�شافعي عن بع�ض �أ�صحابه )7/6(، عن محمد بن �إ�سحاق، عن عمران بن �أبي �أن�س. وفي �سنده 
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اب���ن عم���رو ب���ن العا�ص ر�ض���ي الله عنهم���ا التغري���م ف���ي �إتلاف���ه)))، فكلها �ضعيف���ة باتف���اق �أئمة 
الحديث«))).

المطلب الثاني: رواية �أبي �سفيان طلحة بن نافع))) عن جابر ر�ضي الله عنه:

روى عي�س���ى ب���ن يون�س)))، عن �سليمان بن مهران الأعم�ش)))، ع���ن �أبي �سفيان، عن جابر بن 
عبد الله ر�ضي الله عنهما )�أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب وال�سنور(.

�أخرج���ه: �أب���و داود عن �إبراهيم ب���ن مو�سى وعن الربيع بن نافع وعلي ب���ن بحر واللفظ له)))، 
والترمذي عن علي بن حجر وعلي بن خ�شرم)))، والبزار عن محمد بن �أبي مذعور)))، وابن الجارود 
عن علي بن خ�شرم)))، والطو�سي من طريقه)1))، و�أبو عوانة الإ�سفرايني من طريق �إبراهيم والربيع 
وعل���ي بن بحر ومن طريق �أحمد بن جناب وطريق عبد الوهاب بن نجدة)1))، والطحاوي من طريق 
�أ�س���د ب���ن مو�سى)1))، وابن �أب���ي العقب من طريق يعقوب ب���ن كعب)1))، والطبران���ي من طريق عبد 

انقطاع كما قال البيهقي.
وقال الإمام �أحمد في العلل )392/2(: هذا باطل )نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن ثمن الكلب(. 

و�أخرج ابن �أبي �شيبة في الم�صنف )52/11(، والبخاري في التاريخ الكبير عن قتيبة )349/1(، والدارقطني من طريق ب�شر بن 
مب�شر وعمرو بن عون واللفظ له )436/4(، والبيهقي من طريق �سعيد بن من�صور )8/6(، والعقيلي في ال�ضعفاء من طريق مو�سى 
بن داود )236/1(، كلهم عن ه�شيم، حدثنا يعلى بن عطاء، عن �إ�سماعيل بن ج�ستا�س، عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما: 

)�أنه ق�ضى في كلب ال�صيد �أربعون درهمًا(.
وتابعه: الثوري، فرواه عن يعلى بن عطاء به.

�أخرجه: عبد الرزاق في الم�صنف )76/10(، ومن طريقه العقيلي في ال�ضعفاء )235/1(، عن الثوري به.
وفيه �إ�سماعيل بن ج�سا�س، ويقال: ج�ستا�س في عداد المجهولين، وقد تفرد به. 

قال البخاري: وهذا حديث لم يتابع عليه.
وقال البيهقي: ورواه �إ�سماعيل بن ج�ستا�س، ولي�س بالم�شهور.

وقال في المعرفة )176/8(: و�إ�سماعيل هذا مجهول. 
))) ��أخرجه: البيهقي في ال�سنن )8/6(، من طريق ابن جريج، عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله 

عنهما، وقال البيهقي: وابن جريج لا يرون له �سماعًا من عمرو، قال البخاري رحمه الله: لم ي�سمعه.
)))�شرح �صحيح م�سلم )233/10(.

)))قال الحافظ في التقريب )465(: �صدوق.
)))قال الحافظ في التقريب )773(: ثقة م�أمون.
)))قال الحافظ في التقريب )414(: ثقة حافظ. 

)))ال�سنن. كتاب: البيوع والإجارات. باب: في ثمن ال�سنور )750/3(.
)))ال�سنن. �أبواب: البيوع. باب: ما جاء في كراهية ثمن الكلب وال�سنور )556/2(.

)))انظر: نخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار في �شرح معاني الآثار للعيني )72/12(.
)))المنتقى )221(.

)1))مخت�صر الأحكام )509(.
)1))الم�سند )354/3(.

)1))�شرح معاني الآثار )52/4(، و�شرح الم�شكل )80/7(.
)1))الفوائد )ق197/�أ(.
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الله ب���ن يو�س���ف)))، والدارقطن���ي م���ن طريق �إ�سح���اق بن �أب���ي �إ�سرائي���ل)))، والحاك���م من طريق 
القعنب���ي)))(، والبيهقي من طريقه)))، وابن ع�ساكر من طريق يعقوب بن كعب)))، كلهم عن عي�سى 

بن يون�س به))). 
وتاب���ع عي�سى: حف�ص بن غياث)))، فرواه ع���ن الأعم�ش، عن �أبي �سفيان، عن جابر ر�ضي الله 

عنه )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن الكلب وال�سنور(.
�أخرجه: الطحاوي عن فهد)))، والعقيلي من طريق الح�سن بن الربيع)))، والحاكم من طريقه 

واللفظ له)1))، والبيهقي كذلك)1))، كلهم عن حف�ص به. 
وقال الطحاوي في روايته: )عن جابر ر�ضي الله عنه �أثبته مرة ومرة �شك في �أبي �سفيان(. 
وتابعهم���ا: وكيع، فرواه ع���ن الأعم�ش، -قال: �أرى �أبا �سفيان ذكره-، عن جابر ر�ضي الله عنه 

قال: )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن الهر(.  
�أخرج���ه: اب���ن �أب���ي �شيبة واللفظ ل���ه)1))، والبزار عن عمرو ب���ن علي)1))، و�أب���و يعلى عن ابن 

نمير)1))، كلهم عن وكيع به.
وفي رواية �أبي يعلى )عن ثمن الكلب وال�سنور، قال الأعم�ش: �أظن �أبا �سفيان ذكره(.

الكلام على الروايات:
�أولًا: الحديث �صححه الحاكم. 

وقال العقيلي: »وهذا �إ�سناد �صالح«. 

)))المعجم الأو�سط )295/3(.
)))ال�سنن )41/4(.

)))الم�ستدرك )216/3(.
)))ال�سنن الكبرى )11/6(.

)))تاريخ دم�شق )266/51(.
))) �هكذا رواه الجماعة عن عي�سى بن يون�س، وخالفهم: رجاء بن �أبي عبيدة الحراني، عن عي�سى بن يون�س، عن الأعم�ش، عن 

�أبي الزبير به. 
�أخرج روايته الدارقطني في الأفراد كما في الأطراف لابن القي�سراني )328/1(، وهي خط�أ.

)))قال الحافظ في التقريب )260(: ثقة فقيه تغير حفظه قليلًا في الآخر.
)))�شرح معاني الآثار )52/4(، و�شرح الم�شكل )73/12(.

)))ال�ضعفاء )147/3(.
)1))الم�ستدرك )216/3(.

)1))ال�سنن )11/6(.
)1))الم�صنف )190/11(.

)1))انظر: نخب الأفكار للعيني )72/12(.
)1))الم�سند )187/4(.
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وق���ال البيهقي: »وهذا حديث �صحيح على �شرط م�سل���م دون البخاري، ف�إن البخاري لا يحتج 
برواية �أبي الزبير، ولا برواية �أبي �سفيان«))).

ولكن الحديث معلول من وجوه:
الوجه الأول: �أن رواية �أبي �سفيان عن نافع �صحيفة. 

قال يزيد الدالاني: »�أبو �سفيان لم ي�سمع من جابر ر�ضي الله عنه �إلا �أربعة))) �أحاديث)))«))). 
وقال �شعبة: »لم ي�سمع �أبو �سفيان من جابر ر�ضي الله عنه �إلا �أربعة �أحاديث«))).

وقال: »حديث �أبي �سفيان عن جابر ر�ضي الله عنه �إنما هو �صحيفة«))).
وقال ابن عيينة: »حديث �أبى �سفيان عن جابر �إنما هي �صحيفة)))«))).

وقال ابن المديني: »�أبو �سفيان لم ي�سمع من جابر �إلا �أربعة �أحاديث«))).
وقال �أبو حاتم: »�إن �أبا �سفيان �أخذ �صحيفة جابر ر�ضي الله عنه عن �سليمان الي�شكري«)1)).

وبذلك �أعله ابن عبد البر فقال: »وحديث �أبي �سفيان عن جابر ر�ضي الله عنه لا ي�صح، لأنها 
�صحيفة«)1)).

الثان���ي: �أن الأعم�ش ا�ضطرب فيه. قال الترمذي: »ه���ذا حديث في �إ�سناده ا�ضطراب))1))(، 
وقد روي هذا الحديث عن الأعم�ش، عن بع�ض �أ�صحابه، عن جابر ر�ضي الله عنه، وا�ضطربوا على 

الأعم�ش في رواية هذا الحديث«.

)))ال�سنن الكبرى )11/6(.
))) �قال الحافظ في التهذيب له )26/5(:لم يخرج البخاري له �سوى �أربعة �أحاديث عن جابر ر�ضي الله عنه، و�أظنها التي عناها 
�شيخه علي بن المديني، منها حديثان في الأ�شربة قرنه ب�أبي �صالح، وفي الف�ضائل حديث اهتز العر�ش كذلك، والرابع في 

تف�سير �سورة الجمعة قرنه ب�سالم بن �أبي الجعد.
))) �قال البخاري معلقًا على كلمة الدالاني: وما يدريه، �أولا ير�ضى �أن ينجو ر�أ�سًا بر�أ�س حتى يقول مثل هذا. لكن الدالاني لم يتفرد 

بهذا القول، بل تابعه الأئمة عليه كما ترى.
)))العلل الكبير للترمذي )388(.

)))المرا�سيل لابن �أبي حاتم )100(.
))) �تاريخ ابن �أبي خيثمة )94/2(، وتاريخ ابن معين للدوري )293/4(، والعلل ومعرفة الرجال لعبد الله بن �أحمد )592/2، 

و225/3(، والمرا�سيل لابن �أبي حاتم )100(.
))) قال ابن رجب في �شرح العلل )297/2(: ومرادهما -يعني ابن عيينة و�شعبة- �أنه كتاب �أخذه فرواه عن جابر ولم ي�سمعه.

))) الجرح والتعديل )475/4(.
))) معرفة الرجال لابن محرز )193/2(، وانظر: �إكمال تهذيب الكمال )85/7(، وتهذيب التهذيب )26/5(.

)1)) المرا�سيل لابن �أبي حاتم )100(.
)1))التمهيد )33/4(.

)1))جاء في المغني )303/4( قال الترمذي: هذا حديث ح�سن وفي �إ�سناده ا�ضطراب.
فقوله )ح�سن( لي�س في الن�سخ المعتمدة، وانظر: تحفة الأ�شراف للمزي )197/2(.
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وقال ابن عبد البر: »ورواية الأعم�ش في ذلك عندهم �ضعيفة«))).
الثالث: �أن الأعم�ش �شك فيمن حدثه بالحديث، فقال في رواية وكيع: )�أرى �أبا �سفيان ذكره(، 

وكذلك ورد في روايةٍ عن حف�ص بن غياث.
ق���ال البيهقي: »... فالأعم�ش كان ي�شك في و�صل الحدي���ث، ف�صارت رواية �أبي �سفيان بذلك 

�ضعيفة«))).
رابعًا: �أن �أهل العلم تكلموا في رواية الأعم�ش عن �أبي �سفيان.

قال محمد بن عثمان بن �أبي �شيبة: »وعن �أبي �سفيان الذي روى عنه الأعم�ش؟ فقال))): ا�سمه 
طلحة بن نافع، وكان �أ�صحابنا ي�ضعفونه في حديثه«))).

وقال ابن حبان: »طلحة بن نافع ... وكان الأعم�ش يدل�س عنه«))).
المطلب الثالث: رواية محمد بن زياد الألهاني))) عنه ر�ضي الله عنه:

روى بقي���ة ب���ن الوليد، عن محمد بن زي���اد، عن جابر بن عبدالله ر�ض���ي الله عنه قال: »نهى 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن �أكل الهر، وعن �أكل ثمنها«.

�أخرجه: الطبراني)))، قال: حدثنا عبد الله بن وهيب الع�سقلاني، ثنا محمد بن �أبي ال�سري، 
ثنا بقية بن الوليد)))، ثنا محمد بن زياد به.

الكلام على الرواية:
الحديث فيه انقطاع، محمد بن زياد لا �أراه �سمع من جابر ر�ضي الله عنه، لما يلي:

�أولًا: بقي���ة ل���م ي�ص���رح بال�سماع بين محمد بن زي���اد وبين جابر ر�ضي الله عن���ه، وهو مدل�س 
وي�سوي الأ�سانيد.

ثانيً���ا: لم يذكر �أهل العلم جابرًا ر�ضي الله عنه فيمن �سمع منه محمد بن زياد من ال�صحابة 
ر�ضي الله عنهم.

ثالثًا: اختلاف البلدان، فجابر ر�ضي الله عنه حجازي، ومحمد بن زياد حم�صي، و�أهل العلم 

)))ال�سابق.
)))ال�سنن الكبرى )11/6(.

)))يعني ابن المديني.
)))�س�ؤالات محمد بن عثمان بن �أبي �شيبة لعلي بن المديني في الجرح والتعديل )146(.

)))الثقات )393/4(.
)))قال الحافظ في التقريب )845(: ثقة.

)))المعجم الأو�سط )340/4(، وم�سند ال�شاميين )16/2(.
)))قال الحافظ في التقريب )174(: �صدوق كثير التدلي�س عن ال�ضعفاء.
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ما زالوا ي�ستدلون على عدم ال�سماع باختلاف البلدان))).
ق���ال ابن رجب: »... وقال �أب���و معاوية: عن داود، عن عامر ق���ال: �سمعت عبد الله، فذكر في 
حديثه ت�صريح ال�شعبي بال�سماع له من عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنه، و�إنما احتاج �إلى هذا، لأن 
ا �إذا روى بع�ض  البخاري لا يرى �أن الإ�سناد يت�صل بدون ثبوت لقي الرواة بع�ضهم لبع�ض، وخ�صو�صً
�أه���ل بل���د، عن بع�ض �أهل بلد ناء عنه، ف����إن �أئمة �أهل الحديث مازالوا ي�ستدل���ون على عدم ال�سماع 

بتباعد بلدان الرواة«))).
رابعًا: لم �أجد رواية لمحمد بن زياد عن جابر ر�ضي الله عنه �إلا في هذا الحديث، فقد بحثت 
ف���ي كت���ب الأطراف، وا�ستعنت -بع���د الله- بالحا�سوب فلم �أجد له رواية عن���ه ر�ضي الله عنه �إلا ما 

وقع هنا.
ا محمد بن �أبي ال�سري الع�سقلاني. وفي �إ�سناده �أي�ضً

قال �أبو حاتم: »لين الحديث«))).
وقال ابن عدي: »ابن �أبي ال�سري الع�سقلاني كثير الغلط))).

وق���د تف���رد به. ق���ال الطبراني: »لم يرو ه���ذا الحديث عن محمد بن زي���اد �إلا بقية، تفرد به: 
محمد بن �أبي ال�سري«.

ا: عبد الله بن وهيب الغزي، قال عنه المن�صوري: »مجهول الحال«))). وفيه �أي�ضً
الخلا�صة:

الحديث من رواية جابر ر�ضي الله عنه لا ي�صح من جميع طرقه.
ق���ال الترمذي: »وقد روي عن جابر ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم نحو هذا، ولا ي�صح �إ�سناده 

ا«))). �أي�ضً
وقال ابن عبد البر: »وقد روي في ثمن الهر حديث لا يثبت رفعه في النهي عنه«))).

وقد �صحح الدارقطني وقفه على جابر ر�ضي الله عنه كما �سي�أتي، والله �أعلم.

)))انظر: المرا�سل لابن �أبي حاتم )63، و88، و127، و187(، ومعرفة ال�سنن والآثار للبيهقي )277/1(. 
)))فتح الباري لابن رجب )32/1(.

)))الجرح والتعديل )105/8(.
)))الكامل في �ضعفاء الرجال )286/7(.

)))�إر�شاد القا�صي والداني �إلى تراجم �شيوخ الطبراني )399(.
)))ال�سنن )558/2(.

)))الا�ستذكار )125/20(.
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المبحث الثاني: حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه:
وفيه مطبان:

المطلب لاأول: رواية �سعيد بن الم�سيب عنه ر�ضي الله عنه:
 روى عب���د الرحمن بن عثمان، عن �سعيد بن �أبي عروبة)))، عن قتادة)))، عن �سعيد، عن �أبي 

هريرة ر�ضي الله عنه قال: )نهى عن ثمن ال�سنور(.
�أخرجه: البزار)))، قال: حدثنا محمد بن عبد الله بن بَزِيغ)))، قال: نا �أبو بحر عبد الرحمن 

بن عثمان به.
الكلام على الرواية:

وهذا الحديث بهذا ال�سند منكر، فيه عبد الرحمن بن عثمان البكْراوي. 
قال ابن معين: »�ضعيف الحديث«))).
وقال ابن المديني: »ذهب حديثه«))).
وقال �أحمد: »طرح النا�س حديثه«))).

وقال �أبو حاتم: »لي�س بقوي، يكتب حديثه، ولا يحتج به«))).
وقال الن�سائي: »�ضعيف«))).

وق���ال ابن حبان: »منكر الحديث، ممن ي���روى المقلوبات عن الأثبات، وي�أتي عن الثقات ما لا 
ي�شبه �أحاديثهم، لا يجوز الاحتجاج به«)1)).

وقال الحافظ: »�ضعيف«)1)).
ول���م �أق���ف عليه �إلا من روايته عن ابن �أبي عروبة، وحاله لا يحتمل مثل هذا، ولو كان �صحيحًا 

)))قال الحافظ في التقريب )384(: ثقة حافظ له ت�صانيف، لكنه كثير التدلي�س والاختلاط، وكان من �أثبت النا�س في قتادة.
)))قال الحافظ في التقريب )798(: ثقة ثبت.

)))البحر الزخار )239/14(.
)))قال الحافظ في التقريب )859(: ثقة.

)))التاريخ رواية الدوري )209/4(.
)))الجرح والتعديل )265/5(.

)))العلل ومعرفة الرجال )101/3(.
)))الجرح والتعديل )265/5(.

))) ال�ضعفاء والمتروكين )157(.
)1))المجروحين )27/2(.

)1))التقريب )590(.
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عن ابن �أبي عروبة لم يتركه �أ�صحاب ال�صحيح)))، ولا �أ�صحاب ال�سنن، و�أخ�شى �أن يكون البكراوي 
دخل عليه حديث في حديث.

المطلب الثاني: رواية عطاء بن �أبي رباح عنه ر�ضي الله عنه:
روى حم���اد ب���ن �سلمة، عن قي�س بن �سعد، عن عطاء بن �أب���ي رباح، عن �أبي هريرة ر�ضي الله 
عنه، عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )�إن مهر البغي، وثمن الكلب وال�سنور، وك�سب الحجام من ال�سحت(.

�أخرج���ه: ابن �أبي حاتم من طريق الن�ضر بن �شميل)))، واب���ن حبان من طريقه)))، والبيهقي 
من طريق الم�ؤمل بن �إ�سماعيل)))، كلاهما عن حماد بن �سلمة به.

وف���ي لف���ظ البيهقي )نهى عن مهر البغي، وع�سب الفحل، وعن ثم���ن ال�سنور، وعن الكلب، �إلا 
كلب �صيد(.

وخالفهما: حجاج بن محمد، وم�سلم بن �إبراهيم، و�أبو نعيم الف�ضل بن دكين، وعبيد الله بن 
مو�س���ى، والهيثم بن جمي���ل، و�سويد بن عمرو، وعبد الواحد بن غياث، ف���رووه عن حماد بن �سلمة، 
ع���ن �أب���ي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه )�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب وال�سنور �إلا كلب 

�صيد(.
�أخرج���ه: الن�سائ���ي من طريق حجاج ب���ن محمد واللفظ ل���ه)))، وابن المنذر م���ن طريق �أبي 
نعي���م وطري���ق م�سلم بن �إبراهيم)))، والطح���اوي من طريق �أبي نعيم وطري���ق حجاج بن محمد)))، 
والدارقطن���ي م���ن طريق عبيد الله ب���ن مو�سى وطريق الهيثم بن جميل وطري���ق �سويد بن عمرو)))، 
والبيهق���ي من طري���ق عبد الواحد بن غياث)))، والجورقاني من طري���ق حجاج بن محمد)1))، كلهم 

عن حماد بن �سلمة به.  
وفي لفظ لابن المنذر )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ثمن ال�سنور(، و�شك عبيد الله بن مو�سى في 
رفع���ه عند الدارقطني فق���ال: )لا �أعلمه �إلا عن النبي صلى الله عليه وسلم(، وقال �سويد ب���ن عمرو في روايته عند 

))) ��صاحبا ال�صحيح لا يتركان الحديث �إذا كان �أ�صلًا في بابه �إلا لعلة فيه. قال ابن رجب في الرد على من اتبع غير المذاهب 
الأربعة )25(: فقل حديث تركاه �إلا وله علة خفية.

)))التف�سير )1135/4(.
)))ال�صحيح )315/11(.

)))ال�سنن )6/6(.
)))المجتبى )70/7، و296(، والكبرى )470/4، و81/6(.

)))الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف )204/11(.
)))�شرح معاني الآثار )58/4(، و�شرح الم�شكل )83/12(.

)))ال�سنن )43/4، و44(.
)))ال�سنن الكبرى )6/6(.

)1))الأباطيل والم�شاهير )151/2(.
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الدارقطن���ي: )نه���ى عن ثمن ال�سن���ور والكلب �إلا كلب �صيد( ولم يذك���ر النبي صلى الله عليه وسلم))))(، وفي لفظ 
ابن المنذر والبيهقي )نهى عن ثمن الكلب وال�سنور ...(. 

الكلام على الروايات:
ا�ضط���رب حماد بن �سلمة في هذا الحديث، فمرة يرويه عن �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله 

عنه)))، ومرة يرويه عن قي�س بن �سعد، عن عطاء بن �أبي رباح، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
وهو من كلا الوجهين لا ي�صح، ف�أما روايته )عن �أبي الزبير، عن جابر ر�ضي الله عنه( فقال 

عنها الن�سائي: »منكر«))).
ومرة قال: »وحديث حجاج بن محمد عن حماد بن �سلمة لي�س هو ب�صحيح)))«))).

قال ابن رجب: »وحماد بن �سلمة في رواياته عن �أبي الزبير لي�س بالقوي«))).
ومما يدل على �أنه لم ي�ضبطه من هذا الوجه �أنه روي عنه موقوفًا.

ف���روى اب���ن المبارك)))، ووكيع)))، عن حماد بن �سلمة، عن �أب���ي الزبير، عن جابر ر�ضي الله 
عنه )�أنه كره ثمن الكلب وال�سنور(.

قال ابن رجب: »وذكر الدارقطني �أن ال�صحيح وقفه على جابر ر�ضي الله عنه«))).
وقال الذهبي: »رواه �سويد بن عمرو، عن حماد فوقفه، وهو �أ�صح«)1)).

و�أما روايته عن قي�س بن �سعد، عن عطاء بن �أبي رباح، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه مرفوعًا، 
ف�إنه معلول من وجوه:

الوجه الأول: �أن الأئمة تكلموا في روايته عن قي�س بن �سعد خا�صة. 
قال �أحمد: »قال يحيى بن �سعيد القطان: �إن كان ما يروي حماد بن �سلمة، عن قي�س بن �سعد 

))) وقع في طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة )نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم(، وال�صواب حذفها، انظر: ال�سنن الكبرى للبيهقي )6/6(.
))) وقد زعم ابن عبد البر في التمهيد )3/4( �أن حماد بن �سلمة تفرد به.

وجاء في المجموع طبعة �إحياء التراث )274/9( �أن الذي قال ذلك ابن المنذر، وهو خط�أ فتنبه، وعلى ال�صواب جاء في �شرح 
م�سلم )233/10(. 

)))المجتبى )296/7(، والكبرى )81/6(.
الألباني رحمه الله في ال�صحيحة  العلامة  �أن  �إلا  �إنكاره لحديث حماد بن �سلمة جملة  الن�سائي في  الإمام  ))) �ومع و�ضوح مراد 

)1155/6( خ�صه بالزيادة في �آخر الحديث )�إلا كلب �صيد(.
)))المجتبى )70/7(.

)))جامع العلوم والحكم )453/2(.
)))�أخرجه: القا�سم بن �أ�صبغ. انظر: المحلى )293/9(، و�إ�سناده ح�سن، فيه محمد بن �آدم �صدوق قاله الحافظ.

)))�أخرجه: ابن �أبي �شيبة في الم�صنف )191/11(، ومن طريقه ابن المنذر في الأو�سط )205/11(، و�إ�سناده �صحيح.
)))جامع العلوم والحكم )453/2(.

)1))تنقيح التحقيق )98/2(.
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حقً���ا فه���و ...، قلت له ماذا؟ قال: ذكر كلامًا، قلت ما هو؟ ق���ال: كذاب، قلت لأبي: لأي �شيء هذا؟ 
قال: لأنه روى عنه �أحاديث رفعها �إلى عطاء، عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال 

�أبي: �ضاع كتاب حماد بن �سلمة، عن قي�س بن �سعد فكان يحدثهم من حفظه، فهذه ق�ضيته«))).
وقال ابن المديني: »�سمعت يحيى بن �سعيد يقول: حماد بن �سلمة، عن زياد الأعلم وقي�س بن 

�سعد لي�س بذاك«))).
وقال يحيى بن �سعيد: »�إن كان ما حدث به حماد بن �سلمة عن قي�س بن �سعد حق، فلي�س قي�س 

بن �سعد ب�شيء«))). 
وبذلك �أعله البيهقي فقال: »ورواية حماد عن قي�س فيها نظر«))).

بل �إن الإمام م�سلمًا تكلم في حماد بن �سلمة في روايته عن بع�ض �شيوخه، و�أنه يخطئ عليهم 
كثيرًا.

فق���ال رحم���ه الله: »والدليل على م���ا بينا من هذا اجتماع �أهل الحدي���ث، ومن علمائهم، على 
�أن �أثب���ت النا����س في ثاب���ت البناني، حماد بن �سلم���ة، كذلك قال يحيى القط���ان، ويحيى بن معين، 
و�أحم���د بن حنبل، وغيرهم من �أهل المعرفة، وحماد يُعد عندهم �إذا حدث عن غير ثابت، كحديثه 
ع���ن: قت���ادة، و�أيوب، ويون�س، وداود بن �أب���ي هند، والجريري، ويحيى بن �سعي���د، وعمرو بن دينار، 

و�أ�شباههم، ف�إنه يخطئ في حديثهم كثيرًا«))).
الوجه الثاني: �أنه خالفه جرير بن حازم، فرواه عن قي�س بن �سعد، عن عطاء، عن �أبي هريرة 

ر�ضي الله عنه موقوفًا))).
الوج���ه الثالث: �أنه روي عن عطاء جواز بيع ال�سن���ور، روى �سفيان، عن ابن جريج، عن عطاء 

قال: »لا ب�أ�س بثمن الهر«))).
وقال �أبو حنيفة: »�سمعت عطاء بن �أبي رباح يقول: )لا ب�أ�س بثمن الهر(«))).

ولو كان الحديث �صحيحًا عنه ما خالفه.

)))العلل ومعرفة الرجال )127/3(.
)))الكامل )37/3(.

)))التاريخ الكبير لابن �أبي خيثمة )�أخبار المكيين 333(، والكامل لابن عدي )40/3(.
)))ال�سنن الكبرى )6/6(.

)))التمييز )152(.
)))ذكر روايته الدارقطني في العلل )274/5( ولم �أقف عليها.

))) ��أخرجه: البيهقي في ال�سنن الكبرى )11/6(، و�سنده ح�سن، فيه الأحو�ص بن الجواب، �صدوق ربما وهم قاله الحافظ في 
التقريب )121(.

وكيع  عن  الم�صنف  في  �شيبة  �أبي  وابن   ،)780/1( له  واللفظ  المدينة  �أهل  على  الحجة  في  الح�سن  بن  محمد  )))�أخرجه: 
.)190/11(
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المبحث الثالث: مر�سل قتادة بن دعامة:
ق���ال عبد الرزاق)))، �أخبرنا معمر، ع���ن قتادة –قال: لا �أعلمه �إلا رفعه �إلى النبي صلى الله عليه وسلم- )�أنه 

نهى عن �أكل الهر، و�أكل ثمنه(.
الكلام على الرواية:

الحديث مر�سل، وفيه �شك الراوي في رفعه، فربما يكون الراجح �أنه موقوف على قتادة، وهو 
الأ�شبه عندي، والله �أعلم.

الخلا�صة:
الأحادي���ث ال���واردة في الب���اب لا ي�سلم طريق من طرقه���ا من مقال، وقد �ضعفه���ا �أهل العلم 

بالحديث.
قال الإمام �أحمد: »ما �أعلم فيه �شيئًا يثبت �أو ي�صح«.

وقال: »الأحاديث فيه م�ضطربة«))).
وق���ال �أبو عوان���ة الإ�سفرايني: »الأخبار التي فيها نهي عن ثم���ن ال�سنور فيها نظر في �صحتها 

وتوهينها«))). 
والترمذي �ضعف حديث جابر ر�ضي الله عنه، وهو عمدة الباب.

و�إي���اه عن���ى اب���ن القطان الفا�س���ي بقوله: »وذك���ر الزجر عن ثم���ن ال�سنور و�سك���ت عنه، وهو 
�ضعيف«))).

المبحث الرابع: حكم بيع الهر:
وفيه مطالب: 

المطلب لاأول: اختلاف �أهل العلم في بيع الهر:
�أقول �أولًا: �أجمع �أهل العلم على جواز اقتناء الهر.

قال ابن المنذر: »وقد �أجمع �أهل العلم على �أن اتخاذه مباح«))).
ثانيًا: اختلفوا في بيعه على قولين:

الق���ول الأول: ذه���ب �إل���ى جواز بيعه اب���ن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما، وعطاء بن �أب���ي رباح)))، 

)))الم�صنف )530/4(.
)))انظر: جامع العلوم والحكم )453/2(.

)))الم�سند )355/2(.
)))بيان الوهم والإيهام )771/5(.

)))الإ�شراف على مذاهب العلماء )14/6(.
))) و�سي�أتي نقل كلامه.
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والح�سن الب�صري)))، وابن �سيرين، وحماد بن �أبي �سليمان، والحكم بن عتيبة، ومالك)))، والثوري، 
وال�شافعي، و�أحمد في الم�شهور عنه)))، و�إ�سحاق، و�أ�صحاب الر�أي، وهو ظاهر ق�ضاء �شريح))).

ونقل الإجماع عليه الطحاوي فقال: »ولم نعلم اختلافًا بين �أهل العلم في ثمن ال�سنور �أنه لي�س 
بحرام، ولكنه دنيء«))).

وكذل���ك اب���ن عبد البر حيث ق���ال: »والمعنى في ذل���ك �أن الله تعالى �إذا ح���رم �أكل �شيء ولم 
يب���ح الانتف���اع به، حرم ثمنه، و�أما ما �أباح الانتفاع به فلي����س مما عنى بقوله: )�إن الله �إذا حرم �أكل 
�شيء حرم ثمنه()))، بدليل �إجماعهم على بيع الهر)))، وال�سباع، والفهود المتخذة لل�صيد، والحمر 

الأهلية، قالوا: )وكل ما يجوز الانتفاع به يجوز بيعه(«))).
وعزاه النووي وابن ر�سلان والدميري �إلى كافة العلماء)))، وعزاه البغوي والرافعي و�سبط ابن 

العجمي �إلى الأكثرين)1))، وابن ر�شد والمنذري والعيني �إلى الجمهور)1)).
الق���ول الثان���ي: مذه���ب جابر ب���ن عب���د الله، و�أبو هري���رة ر�ض���ي الله عنه���م)1))، ومجاهد، 
وطاو����س)1))، والأوزاع���ي، وجابر بن زي���د، و�أحمد -في رواية عن���ه)1))- كراهية بي���ع ال�سنور �أخذًا 

))) ��أخرج ابن �أبي �شيبة في الم�صنف )190/11( عن الطيال�سي، عن �أبي حرة، عن الح�سن في رجل ا�شترى هرًا؟ فقال: لا ب�أ�س 
ب�شرائه، وكره ثمنه للبائع.

فهذا يدل على �أن الح�سن يرى كراهية ثمن الهر، وانظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب )453/2(. 
)))انظر: المدونة الكبرى لابن القا�سم )182/2(.

)))انظر: م�سائل الإمام �أحمد بن حنبل و�إ�سحاق بن راهويه للمروزي )2983/6(.
))) �قال الأحنف بن مِ�شْرَح: �إن رجلًا خطب �إلى قوم فقالوا: ما تعالج؟ قال: �أبيع الدواب، فزوجوه، ثم �س�ألوا عنه ف�إذا هو يبيع 

ال�سنانير، فخا�صموه �إلى �شريح، فقال: ال�سنانير دواب، و�أنفذ تزوجه. 
العبدي  الفرات بن الأحنف بن م�شرح  الهيثم بن عدي، عن  الم�ؤتلف والمختلف من طريق  الم�ؤتنف تكملة  �أخرجه: الخطيب في 
تاريخ دم�شق من طريقه  �أحمد بن محمد الأزدي )198/3( وابن ع�ساكر في  �أبيه )117/2(، والدينوري في المجال�سة عن  عن 

)37/23(، عن الحارث بن عبد الغفار، عن �أبيه، عن �أبي �سفيان بن العلاء قال: �أتي �شريح ... فذكره.
و�أعاده الدينوري في )333/7( وزاد بين الأزدي والحارث: يحيى.

)))�شرح م�شكل الآثار )84/12(.
))) ��أخرجه: �أحمد في الم�سند )416/4(، والدارقطني في ال�سنن )388/3(، وابن حبان في ال�صحيح )312/11(، والطبراني 

في الكبير )200/12(.
)))ينبغي �أن يقيد �إجماعهم بالهر الذي ينتفع به، لوقوع الخلاف في غيره.

)))التمهيد )69/4(.
للدميري  الكبرى  الحيوان  وحياة  ر�سلان )415/14(،  داود لابن  �أبي  �سنن  و�شرح  للنووي )233/10(،  م�سلم  ))) ��شرح �صحيح 

.)47/3(
)1)) ��شرح ال�سنة للبغوي )24/8(، و�شرح م�سند ال�شافعي للرافعي )409/2(، والحوا�شي على �سنن ابن ماجه ل�سبط ابن العجمي 

.)44/3(
)1))بداية المجتهد ونهاية المقت�صد لابن ر�شد )1163/3(، مخت�صر �سنن �أبي داود )136/5(، ونحب الأفكار للعيني )73/12(.

)1))وفي ال�سند �إليه �أبو المُهزّم يزيد بن �سفيان. قال الحافظ في التقريب )1211(: متروك، واختلف عليه في رفعه ووقفه.
)1))�أخرجه: ابن �أبي �شيبة في الم�صنف )190/11( عن مجاهد وطاو�س، وفي ال�سند �إليهما ليث بن �أبي �سليم، وهو �ضعيف.

)1))اختارها عبد العزيز بن جعفر. انظر: ك�شف الم�شكل من حديث ال�صحيحين لابن الجوزي )108/3(.
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بظاهر هذا الحديث))).
وه���و مذهب ابن حزم حي���ث قال: »ولا يحل بيع الهر، فمن ا�ضطر �إلي���ه لأذى الف�أرة، فواجب 
على من عنده منها ف�ضل عن حاجته �أن يعطيه منها ما يدفع به الله ال�ضرر، كما قلنا فيمن ا�ضطر 

�إلى الكلب ولا فرق«. 
وا�ستدل على ذلك بحديث جابر ر�ضي الله عنه، وبمذهبه في ذلك، ثم قال: »فهذه فتيا جابر 

ر�ضي الله عنه لما روى، ولا نعرف له مخالفًا من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم«))).
وعلق ابن المنذر الحكم فيه على �صحة الحديث، فقال: »ف�إن ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم �أنه نهى عن 
بيع���ه، فبيع���ه لا يجوز، و�إن لم يثبت ذلك، فبيعه كبيع الحمر، والبغال، و�سائر ما ينتفع به، ولا يجوز 

�أكله)))«))). 
و�أم���ا ابن ر�ش���د ف�أثبت الحديث وذهب �إلى ج���واز البيع، فقال: »و�أما النه���ي عن ثمن ال�سنور 

فثابت، ولكن الجمهور على �إباحته، لأنه طاهر العين مباح المنافع«))).
واختار ابن الجوزي عدم الجواز ل�صحة الحديث))).

القول الراجح:

جواز بيع الهر، لما يلي:
�أولًا: لعدم �صحة الأحاديث الواردة في النهي عن �أخذ ثمنه.

ثانيًا: �أنه �إذا لم يثبت النهي، فالأ�صل الإباحة بدليل قول الله تعالى:  ﴿ٹ ٹ ٹ﴾))).
قال ابن عبد البر: »وفي �سياقة الحديث))) ما يدل على �أن ما �سكت الله عن تحريمه فحلال، 

و�أن �أ�صل الأ�شياء على الإباحة حتى يرد المنع«))).

و206(،   ،205/11( المنذر  لابن  والأو�سط   ،)557/2( للترمذي  وال�سنن   ،)190/11( �شيبة  �أبي  لابن  الم�صنف  ))) �انظر: 
والإ�شراف على مذاهب العلماء )15/6(، والمجموع �شرح المهذب للنووي )274/9(، والمغني لابن قدامة )303/4(، وجامع 

العلوم والحكم )453/2(.
)))المحلى )293/9(.

))) �انظر: التبيان فيما يحل ويحرم من الحيوان ل�شهاب الدين �أحمد بن العماد ال�شافعي )226(، وحياة الحيوان الكبرى للدميري 
.)47/3(

)))الإ�شراف على مذاهب العلماء )15/6(.
)))بداية المجتهد )1163/3(.

)))ك�شف الم�شكل )107/3(.
)))�سورة البقرة )275(.

)))يعني حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما في رواية الخمر )�أما علمت �أن الله حرمها(.
)))التمهيد )314/2(.
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ثالثًا: �أن الهر طاهر منتفع به، وكل ما يجوز الانتفاع به يجوز بيعه))).
�أم���ا ق���ول ابن حزم بعد �أن حرم بيع الهر: »فهذه فتيا جابر ر�ضي الله عنه لما روى، ولا نعرف 

له مخالفًا من ال�صحابة ر�ضوان الله عنهم«))).
ك���ذا ق���ال رحم���ه الله، وق���د وجد لجاب���ر ر�ضي الله عن���ه مخالف م���ن ال�صحاب���ة ر�ضي الله 
عنه���م، وه���و ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، فقد روى ابن المن���ذر في الأو�سط قال: حدثنا الربيع بن 
�سليم���ان)))، قال: حدثنا حجاج الأزرق)))، قال: حدثن���ا عبيد الله)))، عن عبد الكريم)))، عن قي�س 
بن حبتر)))، عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما ) �أنه لم يكن يرى بثمن ال�سنور ب�أ�سًا())). وهذا �إ�سناد 

�صحيح رجاله كلهم ثقات.
المطلب الثاني: م�سالك �أهل العلم في النهي الوارد في الحديث:

�أولًا: من ت�أوّل الحديث: 
1/ فقيل: المراد به الهر الذي لا يمكن ت�سليمه.

قال الخطابي: »النهي عن بيع ال�سنور مت�أول على �أنه �إنما كره من �أجل �أحد معنيين: �إما لأنه 
كالوح�ش���ي الذي لا يملك قي���اده، ولا يكاد ي�صح الت�سليم فيه، وذلك لأن���ه ينتاب النا�س في دورهم، 
ويط���وف عليهم فيه���ا فلم ينقطع عنه���م، ولي�س كالدواب الت���ي تربط عل���ى الأواري)))، ولا كالطير 
ال���ذي يحب�س في الأقفا�ص، وقد يتوح�ش بعد الأنو�سة، ويت�أبد حتى لا يقرب ولا يقدر عليه، و�إن �صار 

الم�شتري له �إلى �أن يحب�سه في بيته، �أو ي�شده في خيط، �أو �سل�سلة لم ينتفع به«)1)).
وقال البيهقي: »وقد حمله �أبو العبا�س الطبري في ال�سنور على الهر �إذا توح�ش فلم يقدر على 

ت�سليمه«)1)).
واعتر����ض عليه القرطب���ي فقال: »وهذا لي�س ب�شيء، وهذه مناك���رة للح�س، ف�إنها تن�ضبط في 
البي���وت �آم���ادًا طويل���ة، وت�سليمه ممكن حال���ة البيع، فقد كملت �ش���روط البيع، ث���م �إن �شاء م�شتريه 

)))انظر: المجموع للنووي )274/9(، والمغني لابن قدامة )303/4(.
)))المحلى )293/9(.

)))قال الحافظ في التقريب )320(: ثقة.
)))هو ابن �إبراهيم. قال الحافظ في التقريب )222(: ثقة فا�ضل.

)))هو ابن عمرو الأ�سدي. قال الحافظ في التقريب )643(: ثقة فقيه ربما وهم.  
)))ابن مالك الجزري. قال الحافظ في التقريب )619(: ثقة متقن.

)))قال الحافظ في التقريب )803(: ثقة. 
)))الأو�سط )206/11(.
))) �أماكن ربط الدواب.

)1)) معالم ال�سنن )447/2(.
)1)) معرفة ال�سنن والآثار )176/8(، وانظر: ال�سنن الكبرى )11/6(.
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�ضبطه و�إن �شاء �سيبه«))).
2/ وقيل: المراد به الهر الوح�شي لا الإن�سي.

قال الخطابي: »وقيل: �إنما نهى عن بيع الوح�شي منه دون الإن�سي«))).
وق���ال النووي: »والجواب عن الحديث من وجهين، �أحدهما: ج���واب �أبى العبا�س بن القا�ص، 
و�أب���ي �سليم���ان الخطاب���ي، والقفال وغيره���م: �أن المراد اله���رة الوح�شية، فلا ي�ص���ح بيعها، لعدم 

الانتفاع بها �إلا على الوجه ال�ضعيف القائل بجواز �أكلها«))).
وهذا في معنى الأول �أو قريب منه.

3/ وقيل: المراد به الهر الذي لا نفع فيه.
قال ابن قدامة:«ويحمل الحديث على غير المملوك منها، �أو ما لا نفع فيه منها«))). 

وقال ابن رجب: »ومنهم من حمل النهي على ما لا نفع فيه كالبري ونحوه«))).
وقال ابن ر�سلان: »وهذا النهي محمول على ما لا نفع فيه«))). 

ثانيًا: من ادعى الن�سخ:
ق���ال البيهقي:«وقال غيره: يحتمل �أن يكون نهيه عن بيع ال�سنور حين كان محكومًا بالنجا�سة، 
فلما قال في الهرة: )�إنها لي�ست بنج�س( �صارت محكومة بالطهارة، وفيها منفعة فجاز بيعها، ولهذا 
المعنى تعجبت المر�أة من �إ�صغاء �أبي قتادة ر�ضي الله عنه الإناء لها، حتى روى عن النبيصلى الله عليه وسلم: �أنه 

قال: )�إنها لي�ست بنج�س()))، ف�صار الأمر الأول من�سوخًا، والله �أعلم«))).
وكل ه���ذه الت�أويلات لا دلي���ل عليها، ف�إن قلنا -تنزلًا- بثبوت الحديث، فالواجب حينئذ الأخذ 
بظاهره، فيحمل على التحريم، ويعم جميع �أنواع الهررة، ولا ي�ستثنى �شيء منها �إلا بدليله، كما قيل 

في الكلب �سواء ب�سواء، و�أما الن�سخ ف�إنه لا يثبت �إلا بدليل.
قال البيهقي: »وقد حمله بع�ض �أهل العلم على الهر �إذا توح�ش فلم يقدر على ت�سليمه، ومنهم 
م���ن زع���م �أن ذلك كان ف���ي ابتداء الإ�س�ل�ام حين كان محكومً���ا بنجا�سته، ثم حين �ص���ار محكومًا 

))) المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )447/4(.
))) معالم ال�سنن )447/2(.

))) المجموع )274/9(.
))) المغني )303/4(.

))) جامع العلوم والحكم )453/2(.

)))�شرح �سنن �أبي داود )414/14(.
)))�أخرجه: �أبو داود في ال�سنن )21/1(، والترمذي )136/1(، والن�سائي )269/1(، وابن ماجه )239/1(، وغيرهم.

)))معرفة ال�سنن والآثار )179/8(، وانظر: ال�سنن الكبرى )11/6(.
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بطهارة �س�ؤره حل ثمنه، ولي�س على واحد من هذين القولين دلالة بينة، والله �أعلم«))).
المطلب الثالث: علة النهي:

وقيل: المراد من النهي حتى لا يتمانع النا�س في تملكه لمن يريد الانتفاع به. 
ق���ال الخطاب���ي: » ... والمعن���ى الآخ���ر: �أن يكون �إنما نهى ع���ن بيعه لئلا يتمان���ع النا�س فيه، 
وليتع���اوروا م���ا يكون منه في دورهم، فيرتفقوا به ما �أقام عندهم، ولا يتنازعوه �إذا انتقل عنهم �إلى 

غيرهم تنازع الملاك في النفي�س من الأعلاق«))). 
وقال ابن ر�سلان: »... �أو على �أنه نهي تنزيه عن ثمنه، و�أن بيعه لي�س من مكارم الأخلاق، ولا 

من المروءات، حتى يعتاد النا�س هبته و�إعارته وال�سماحة به كما هو الغالب«))).
وق���ال ابن رجب: »ومنهم من قال: �إنما نهى ع���ن بيعها، لأنه دناءة وقلة مروءة، لأنها متي�سرة 
الوج���ود، والحاج���ة �إليها داعية، فهي من مرافِق النا�س التي لا �ضرر عليهم في بذل ف�ضلها، فال�شح 

بذلك من �أقبح الأخلاق الذميمة، فلذلك زجر عن �أخذ ثمنها«))).
وقيل: لخ�سته ومهانته:

ق���ال اب���ن رج���ب: »�أنه �إنما نه���ي عن بيعه لخ�ست���ه ومهانت���ه)))، ف�إنه لا قيمة ل���ه �إلا عند ذوي 
ال�ش���ح والمهان���ة، وهو متي�سر الوجود، فنهي عن �أخذ ثمن���ه ترغيبًا في الموا�ساة بما يف�ضل منه عن 
الحاج���ة، وهذا م�أخذ الح�س���ن الب�صري وغيره من ال�سلف، وكذا قال بع�ض �أ�صحابنا في النهي عن 

بيع ال�سنور«))).
الخاتمة:

الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين، �صلى الله عليه 
وعلى �آله و�أ�صحابه الطيبين الطاهرين.

وبعد:
فهذه هي �أهم نتائج البحث التي خل�صت �إليها: 

1/ ورد في النهي عن ثمن الهر حديثان ومر�سل: حديث جابر، وحديث �أبي هريرة ر�ضي الله 
عنهما، ومر�سل قتادة، وكلها لا ت�سلم طرقها من مقال.

)))ال�سنن الكبرى )11/6(.

)))معالم ال�سنن )447/2(.
)))�شرح �سنن �أبي داود )141/14(.

)))الجامع )453/2(.
)))يعني الكلب.

)))ال�سابق )452/2(.
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2/ �أ�ص���ح حدي���ث في الباب هو حديث جابر ر�ضي الله عن���ه، وقد اختلف نقاد �أهل الأثر فيه، 
ف�صححه م�سلم، و�ضعفه �أحمد، والترمذي، وابن عبد البر، وابن القطان الفا�سي، و�صحح الدارقطني 

وقفه على جابر ر�ضي الله عنه، و�ضعف �أحاديث الباب كلها �أحمد و�أبو عوانة الإ�سفراييني. 
3/ �أهمية جمع �أقوال الأئمة النقاد على الأحاديث، والا�ستعانة بها عند درا�ستها، للو�صول �إلى 

حكم على تلك الأحاديث، واختيار الراجح منها ح�سب قواعد �أهل الحديث. 
4/ �أكثر الفقهاء على جواز بيع الهر وحل ثمنه، وحكى الطحاوي الإجماع على ذلك.

5/ �إن الحديث ال�ضعيف لا يثبت به حكم فوجوده كعدمه.
6/ �إذا لم يثبت الحديث في النهي عن ثمن الهر فالأ�صل هو الحل.

7/ اختلف���ت �أنظ���ار الفقهاء في حديث النهي عن ثمن الهر، فحم���ل بع�ضهم النهي على الهر 
ال���ذي لا يمكن ت�سليم���ه، وبع�ضهم على الهر الوح�شي، وبع�ضهم على م���ا لا نفع فيه، وبع�ضهم ذهب 

�إلى �أن الحديث من�سوخ.
والله �أعلم، والحمد لله رب العالمين، و�صلى الله على نبينا محمد و�آله و�أ�صحابه والتابعين.

فهر�س الم�صادر والمراجع:
�أط���راف الغرائ���ب والأفراد من حديث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم . ت�أليف : علي ب���ن عمر الدارقطني. 
ترتي���ب : �أب���ي الف�ضل محمد بن طاهر المقد�س���ي . تحقيق : محمود محمد محم���ود ن�صار وال�سيد 

يو�سف، طبع دار الكتب العلمية،  1419هـ .
الب���در المنير في تخريج الأحاديث والآث���ار الواقعة في ال�شرح الكبير. عمر بن علي بن �أحمد 
الأن�ص���اري )806ه���ـ(. تحقيق: مجدي بن ال�سيد بن �أن�س وعبد الله ب���ن �سليمان. طبع دار الهجرة 

1425هـ.
بي���ان الوه���م والإيهام في كت���اب الأحكام. علي بن محمد بن عبد المل���ك بن القطان الفا�سي 

)628هـ(. تحقيق: د. الح�سين �آيت. طبع دار طيبة 1418هـ.
التاري���خ الكبير . ت�أليف : محمد بن �إ�سماعيل البخاري . تحقيق : م�صطفى عبد القادر عطا. 

طبع: دار الكتب العلمية 1422هـ .
تاري���خ بغ���داد تاريخ مدين���ة ال�سلام و�أخب���ار محدثيها وذك���ر قُطّانها العلماء م���ن غير �أهلها 
ووارديها . ت�أليف: �أحمد بن ثابت الخطيب البغدادي . تحقيق: ب�شار عواد معروف. طبع: دار الغرب 

الإ�سلامي 1422هـ.
تاري���خ يحيى بن معين. برواي���ة �أبي الف�ضل العبا�س بن محمد ال���دوري. تحقيق: عبد الله بن 

�أحمد ح�سن. طبع: دار القلم.
تحري���ر تقري���ب التهذي���ب. ت�أليف: ب�شار ع���واد معروف، و�شعي���ب الأرنا�ؤوط. طب���ع: م�ؤ�س�سة 
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الر�سالة 1417هـ .
تهذي���ب الكمال في �أ�سم���اء الرجال. ت�أليف: جمال الدين يو�سف الم���زي. تحقيق: ب�شار عواد 

معروف. طبع: م�ؤ�س�سة الر�سالة 1418هـ.
جام���ع الكبير. ت�أليف: محمد بن عي�سى الترمذي. تحقي���ق: د. ب�شار عواد معروف. طبع: دار 

الغرب 1998.
الج���رح والتعدي���ل. لابن �أبي حاتم ال���رازي. تحقيق : يحيى بن عبد الرحم���ن المعلمي. طبع: 

الفاروق الحديثة.
ذم الكلام و�أهله. لأبي �إ�سماعيل عبد الله بن محمد الأن�صاري الهروي. تحقيق: عبد الرحمن 

بن عبد العزيز ال�شبل. طبع مكتبة العلوم والحكم 1416هـ.
�سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها. ت�أليف: محمد نا�صر الدين الألباني. 

طبع: مكتبة المعارف 1415هـ .
�ش���رح معاني الآثار. �أحمد بن محمد بن �سلام���ة الطحاوي الأزدي )321هـ(. تحقيق: محمد 

زهري النجار، ومحمد �سيد جاد الحق. طبع عالم الكتب 1414هـ. 
العل���ل الواردة في الأحاديث النبوي���ة. ت�أليف: علي بن عمر بن �أحم���د الدارقطني )385هـ(. 

تحقيق: د. محفوظ الرحمن زين الدين ال�سلفي. طبع دار طيبة1405هـ.
فت���ح الباري �شرح �صحي���ح البخاري. ت�أليف: �أحم���د بن علي الع�سقلان���ي )852هـ(. تحقيق: 

العلامة ابن باز. طبع دار الفكر.
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د. �أحمد بن عاي�ش البدر الح�سيني
�أ�ستاذ الثقافة الإ�سلامية الم�شارك بق�سم الأنظمة )الحقوق( بكليات عنيزة الأهلية

حقوق الطفولة في الكتاب وال�سنة

مــلـــــخــ�ص
الحمد لله وحده وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن �سار على دربه �إلى 

يوم الدين. وبعد:
فق���د تناولت طفولة الإن�سان الخليفة، الذي كرم���ه الله �سبحانه وتعالى، مع بيان حقوقه التي 

�ضمنتها ال�شريعة الإ�سلامية من خلال الن�صو�ص الواردة في الوحيين الكتاب وال�سنة. 
فذك���رت ب�إيج���از مكانته في حياة ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، ثم حقوق هذا الطفل قب���ل الحمل، حيث 
دع���ت ال�شريعة الإ�سلامية �إل���ى ح�سن اختيار الزوجين، ثم الزواج ال�شرعي، والدعاء الخال�ص عند 

الغ�شيان.
ثم بينت حقوق الطفل �أثناء الحمل، حيث حرمت ال�شريعة �إيذاء الطفل �أو الإجها�ض، و�أثبتت 

له حق التملك للميراث، والهبة، والو�صية، والن�سب. 
ث���م بين���ت حقوق الطفل بعد الولادة حتى البلوغ حيث تت�س���ع دائرة الحقوق لت�شمل حق الن�سب 
والت�سمي���ة والر�ض���اع والتغذية والنفقة والختان والحلق والح�ضانة، وح���ق الت�سوية في العطية، وحق 

التربية والتعليم والدعاء بالخير وال�صلاح له. ثم الخاتمة.
Summary
Praise be to Allah alone, and prayers and peace be upon the Messenger 

of Allah, his family and companions, and those who followed his path until 
the Day of Judgment. Then: 

I dealt with the childhood of man, the successor, whom Allah the 
Almighty honored, with an explanation of his/her rights guaranteed by the 
Islamic law through the texts contained in the two revelations, the Qur›an and 
the Sunnah.

So I , briefly, mentioned his/her position in the life of the Messenger of 
Allah, peace be upon him, and then the rights of this child before pregnancy, 
as the Islamic law called for a good choice of wives and husbands, then legal 
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marriage, and pure supplication before the intercourse between parents.
Then I mentioned the child›s rights during pregnancy, as the Islamic Law 

has prohibited hurting the child or abortion. It also has proved his/her right in 
ownership, inheritance, gift, legacy and descent.

After that, I mentioned the child›s rights after birth until adulthood where 
the range of rights becomes wider to conclude the right of descent, naming, 
sucking, nutrition, spending, circumcision, shaving and nursery. And the right 
of equality in gratuity, the right of education.

In addition, praying for him/her to be pious.
Finally, I put the conclusion.

Keywords: Childhood Rights Education Islamic

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خاتم الأنبياء والمر�سلين، وعلى �آله و�صحبه 

ومن �سار على نهجه �إلى يوم الدين. 
وبعد:

ف����إن الله –�سبحان���ه- جع���ل الإن�س���ان خليف���ة ف���ي الأر����ض ف���ي قوله تعال���ى  ﴿ٻ پ 
ل���ه الأمان���ة بقول���ه �سبحان���ه وتعال���ى: ﴿ۋ ۅ  پ پ پ﴾ )البق���رة /30(، وَحَمَّ
ئە﴾  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ   ۉ  ۅ 

)الأح���زاب/72(، وهي����أه لغاي���ة نبيلة عالية هي عب���ادة الله وحده لقولـه �سبحان���ه وتعالى: ﴿ڄ 
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )الذاري���ات/ 56(  ووجه���ه �إل���ى التفكي���ر والتدبر في هذا 
الك���ون الف�سي���ح بقولـه عز وج���ل: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ﴾ 
)الذاري���ات/ 20 – 21(  ونظ���راً له���ذه المهمات الكبي���رة الملقاة على عاتق ه���ذا الإن�سان، نا�سب 

�أن يع���د �إع���داداً خا�صاً، يختلف ع���ن عالم الملائكة الذين قال الله ع���ز وجل عنهم: ﴿ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ﴾  )التحري���م /6(، ويختلف عن عالم الحيوان الذي لايعقل، 
بَ تركيباً لطيفاً بديعاً من الخوا����ص الملائكية، والخوا�ص  فه���و و�سط بين عالمين متناق�ضي���ن، رُكِّ

الحيوانية، ليكون ذلك الإن�سان.
وف���ي هذا البحث الموجز �سوف �أتناول طفولة هذا الإن�سان، وحقوقه التي �ضمنها له الإ�سلام 
في مرحلة الطفولة، من خلال ن�صو�ص الوحيين ال�شريفين -القر�آن وال�سنة- من بداية التفكير في 
�إقام���ة الأ�سرة بدعوة الزوجين �إلى ح�س���ن الاختيار، ثم حقوقه �أثناء الحمل، ثم حقوقه بعد الولادة 
م���ن غذاء وح�ضانة وا�سم ون�س���ب، ومنهج ال�شريعة الإ�سلامية في تربي���ة الطفل وتعلمه، وحتى يبلغ 
ر�ش���ده وي�ستقل بنف�س���ه. راجياً من الله �سبحانه �أن يوفقني في هذا الموجز �أن �أو�صل المعنى النافع 
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للنا����س في �ش����ؤون حياتهم المتعلقة بالطفول���ة؛ والله من وراء الق�صد، وما توفيق���ي �إلا بالله، عليه 
توكلت و�إليه �أنيب))).

و�سوف يكون هذا البحث في تمهيد وثلاثة مطالب وخاتمة.
التمهيد: �أتناول فيه الطفولة ومكانتها في حياة ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم.

المطلب الأول: حقوق الطفل قبل الحمل والولادة.
المطلب الثاني: حقوق الطفل �أثناء الحمل وهو في رحم �أمه.

المطلب الثالث: حقوق الطفل بعد الولادة حتى يبلغ ر�شده.
الخاتمة.

تمهيد 

الطفولة ومكانتها في حياة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
لقد �صدر الميثاق العالمي لحقوق الطفل عن ع�صبة الأمم بجنيف في 26 كانون �أول 1924م، 
وف���ي 20 ت�شرين الثان���ي 1959م �صدر عن الأمم المتحدة ميثاق جديد �أ�ض���اف حقوقاً �أخرى، وفي 
1979م �أطل���ق علي���ه عام الطف���ل رداً على الظ���روف الم�أ�ساوية الت���ي تعي�شها الطفول���ة، وفي �أيلول 
1990م اجتم���ع 71 م���ن قادة دول العالم للت�أكيد على �أولوية رعاي���ة الطفولة وحقوقها التي ت�ضمنها 

الإعلانان ال�سابقان.))) 
 هذا ال�صخب الإعلامي حول الطفولة هو عند الغرب الذي �شَرَدَ من حكم ال�شرائع ال�سماوية 

�إلى حكم الب�شر جاء مت�أخراً.
 لكنن���ا نح���ن معا�شر الم�سلمين كانت �شريعتن���ا ال�سماوية الخالدة الكاملة ق���د �أولت الطفولة 
عناي���ة فائق���ة، وطبقتها الح�ض���ارة الإ�سلامي���ة على مراحل ع�صوره���ا الزاهرة، فالق���ر�آن الكريم 
تح���دث عن الطفول���ة �أنها من �أجل النعم التي �أنعم الله بها عل���ى الزوجين حيث يقول الله �سبحانه 
وتعال���ى: ﴿بخ بم بى بي تج تح﴾ )النحل/72( بل وجعلها قرة عين 
الوالدي���ن كما جاء في قوله عز وج���ل ﴿ۀ   ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ 
)الفرق���ان/74(، ب���ل امْتَنَّ الق���ر�آن الكريم بها عل���ى الأنبياء حي���ث يذكرهم بها عــ���ز وجل بقوله               
ق���دوم  وجع���ل  )الرع���د/13(  ۀ﴾  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ﴿ڱ      
الطف���ل م���ن �أجم���ل الب�ش���ارات و�أ�سع���د اللحظ���ات فق���ال �سبحان���ه: ﴿ئۈ ئې  ئې﴾ 

)ال�صافات/101( ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ   ژ ژ﴾ )مريم/7(.

)�ص/  الجوزية  قيم  لابن  المولود  ب�أحكام  المودود  وتحفة   )5 –  3 )من  ال�صالح  د.  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  الطفل  ))) �ينظر 
 .)28 – 27

))) ينظر حقوق الطفل في ال�شريعة الإ�سلامية د. زرمان )�ص 2- 10(.
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وه���ذا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، رغم ثقل الر�سالة الملقاة على عاتقه كما قال تعالى: 
﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )المزم���ل/5(، ف�إنها لم ت�شغله ه���ذه الأمانة عن رعاية الطفولة، 
فقد كان اهتمامه �صلى الله عليه و�سلم بالطفولة يفي�ض رحمة ور�أفة، فتارة يكون مربياً وم�ؤدباً كما 
هو مع ربيبه وابن زوجته �أم �سلمة عمر بن �أبي �سلمة ر�ضي الله عنه الذي كانت تطي�ش يده في طبق 
الطع���ام عند الأكل، فيخاطب���ه صلى الله عليه وسلم ب�أ�سلوب النداء المحبب �إلى النفو����س »يا غلام، �سم الله، وكل 

بيمينك، وكل مما يليك«))).
 وم���ن جانب �آخر كان صلى الله عليه وسلم معلماً وموجهاً م���ع طفل �آخر ابن عمه: �إنه حبر الأمة عبد الله بن 
عبا�س ر�ضي الله عنهما عندما �أردفه صلى الله عليه وسلم خلفه، وجعل يغر�س فيه معاني الإيمان وقيم الخلق الرفيع 
حي���ث يخاطبه صلى الله عليه وسلم: ب�أ�سلوب الن���داء المحبب للقلوب �أي�ضاً »يا غلام، �ألا �أعلمك كلمات ينفعك الله 
به���ن؟ احفظ الله يحفظك. احفظ الله تجده تجاهك. �إذا �س�ألت فا�س�أل الله و�إذا ا�ستعنت فا�ستعن 
ب���الله! واعلم �أن الأمة لو اجتمعت على �أن ينفع���وك ب�شيء لم ينفعوك �إلا ب�شيء قد كتبه الله لك ولو 
اجتمع���وا عل���ى �أن ي�ض���روك ب�شيء لم ي�ض���روك �إلا ب�شيء قد كتبه الله عليك رفع���ت الأقلام وجفت 
ال�صح���ف«.))) �إنها كلمات راقيه ومع���انٍ عميقة تدل على نجابة هذا الطف���ل، حيث خاطبه بدقائق 

الأمور في ق�ضية التوحيد، والإيمان، والق�ضاء والقدر.
 وه���اك مظه���راً �آخر من مظاهر الر�أفة والرحمة يتجل���ى في موقف النبي صلى الله عليه وسلم من الحِبِّ ابن 
ي مخاط الطفل �أ�سامة فقالت  الحِب �أ�سامة بن زيد ر�ضي الله عنهما عندما �أراد النبي صلى الله عليه وسلم �أن ينحِّ
عائ�شة ر�ضي الله عنها: دعني حتى �أكون �أنا الذي �أفعل، قال صلى الله عليه وسلم: »يا عائ�شة �أحبيه، ف�إني �أُحبه«.)))

ب���ل لقد كان صلى الله عليه وسلم ي�شجع الأطفال عل���ى الرجولة والفرو�سية، فيقف �أم���ام �أطفال بني العبا�س 
، فله كذا وك���ذا«.))) في�ستبقون �إليه صلى الله عليه وسلم فيقعون على �ص���دره وظهره فيقبلهم  قائ�ل�اً »م���ن �سبق �إليَّ

ويلتزمهم. 
وكان صلى الله عليه وسلم يدخ���ل �إلى بيت خادمه �أن����س ولـه �أخ �صغير يقال لـه: �أبو عـمير، فكـان صلى الله عليه وسلم يداعـبه 
وينادي���ه: ي���ا �أبا عمير ما فعل النغي���ر؟ النغير ع�صفور �صغير كان يلعب ب���ه،))) وقد ا�ستنبط الإمام 
ال�شافع���ي من هذا الحديث ع�شرات الأحكام عندما كان زائ���رًا للإمام �أحمد، و�ألف حوله القا�ضي 

عيا�ض كتاباً حافلًا.
ه���ذه وم�ضات من الوحيين ال�شريفين حول الطفول���ة، من بحر مليء بالحكم والدرر، قدمتها 

بين يدي بحث الحقوق التي منحها ال�شرع الحكيم للطفل. ف�إلى بحثنا وفقراته...

))) �صحيح البخاري برقم )5376(.
))) جامع الترمذي برقم )2516( وقال هذا حديث ح�سن �صحيح.

))) جامع الترمذي برقم )3818( وقال ح�سن �صحيح.
))) م�سند �أحمد بن حنبل، )برقم 1766( وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد )285/9( وقال: رواه �أحمد و�إ�سناده ح�سن. 

))) البخاري برقم )6129( وجامع الترمذي برقم )1989(.
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المطلب لاأول: حقوق الطفل قبل الحمل والولادة:
نظ���راً لما تتمتع به الطفولة من �أهمية فائقة فقد �أولاها الإ�سلام عناية خا�صة قبل �أن توجد، 
من خلال توجيهاته للمقدمين على الزواج ب�أن يجعلوا ن�صب �أعينهم ثمار ذلك الزواج؛ وهم البنون 
والحف���دة، ويراع���وا حقوق الطفول���ة المتوقع قدومها -وه���ذا مما غاب عن �شرعة حق���وق الإن�سان 

الأممية-، نلم�س ذلك الاهتمام من خلال التوجيهات الآتية التي ت�سبق الزواج:
�أولًا: ح�سن اختيار الزوجين:

لقد وجه القر�آن الكريم الرجل �إلى ح�سن اختيار الزوجة الم�ؤمنة ونهى عن اختيار الم�شركة 
ولو كان���ت جميلة فقد فق���ال �سبحانه وتعال���ى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ 
ژ   ژ  ڈ  ڈ   ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  چ 
ڑ﴾ )البق���رة/221( فهذا توجيه الق���ر�آن الكريم لجعل الاتفاق ف���ي الدين هو �أحد �صفات 
الزوج���ة ال�صالحة، وهو �أح���د �أ�سباب الا�ستق���رار العاطفي والنف�سي للطفل، وك���ذا وجه و�أكد عليه 
النب���ي صلى الله عليه وسلم �إل���ى ح�سن اختيار الزوجة ال�صالحة التي ه���ي الأم للطفل المنتظر بقوله صلى الله عليه وسلم: »فاظفر 

بذات الدين تربت يداك«.)))
وحي���ث �إن الزواج �شرع لا�ستم���رار بقاء الجن�س الإن�ساني، جاءت �أح���كام ال�شريعة الإ�سلامية 
�شامل���ة لكاف���ة مراحل نمو الإن�سان، تر�سم له �أ�س�س القواعد التربوي���ة المو�صلة �إلى �سلامة و�سعادة 
ه���ذا الإن�سان من الناحية الخلقية )بفت���ح الخاء( والخلقية )ب�ضم الخاء( على حد �سواء، كما قال 

ال�شاعر حافظ �إبراهيم:)))
�أعددتها �إذا  مدر�سة  الأعراقالأم  طيب  �شعباً  �أعددت 
الأولى الأ�ساتذة  �أ�ستاذ  الآفاقالأم  مدى  م�آثرهم  �شغلت 

�إن الاختي���ار ال�سلي���م للزوجة ال�صالحة هو اختي���ار الإنجاب ال�سليم للذري���ة ال�صالحة، وكذا 
الاختي���ار عل���ى �أ�سا�س الأ�صل وال�شرف فقد ج���اء في �أحاديث بمجموعها ت�ص���ل �إلى مرتبة القبول، 
ت���دل على �أهمية الاختيار على �أ�سا����س الأ�صل وال�شرف، منها »تخيروا لنطفك���م، فانْكِحُوا الأَكْفاء، 

و�أنكحُوا �إليهم«))).
ومم���ا تقرر في الع�صر الحا�ضر مما يدخل تحت مق�صد الحفاظ على طفولة �سليمة: برنامج 
الفح����ص الطبي قب���ل الزواج :وهو �إج���راء الفح�ص للمقبلي���ن على الزواج لمعرفة وج���ود الإ�صابة 
ل�صف���ة بع�ض �أمرا�ض الدم الوراثي���ة )فقر الدم المنجلي والتلا�سيمي���ا( وبع�ض الأمرا�ض المعدية 

))) البخاري برقم )5090( وم�سلم برقم )1466(.
))) ديوان حافظ �إبراهيم )1/ 282(.

))) �أخرجه الحاكم برقم )0272( في النكاح و�صححه الالباني في �صحيح الجامع برقم )8292(.
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)الالته���اب الكبدي الفيرو�س���ي ب، الالتهاب الكبد الفيرو�سي ج، نق�ص المناعة المكت�سب )الإيدز( 
وذلك بغر�ض �إعطاء الم�شورة الطبية حول احتمالية انتقال تلك الأمرا�ض للطرف الآخر �أو للأبناء 
ف���ي الم�ستقبل وتقديم الخي���ارات والبدائل �أم���ام الخطيبين من �أجل م�ساعدتهم���ا على التخطيط 

لأ�سرة �سليمة �صحيًّا.
ويهدف برنامج الفح�ص الطبي قبل الزواج �إلى ما يلي: الحد من انت�شار بع�ض �أمرا�ض الدم 
الوراثي���ة )التلا�سيميا-المنجلي( وبع�ض الأمرا����ض المعدية )التهاب الكبد ب/ج، ونق�ص المناعة 
المكت�س���ب )الإيدز(ن�شر الوعي بمفه���وم الزواج ال�صحي ال�شامل. تقلي���ل ال�ضغط على الم�ؤ�س�سات 
ال�صحي���ة وبنوك الدم.  تجنب الم�شاكل الاجتماعية والنف�سي���ة للأ�سر التي يعاني �أطفالها. التقليل 

من الأعباء المالية الناتجة عن علاج الم�صابين على الأ�سرة والمجتمع.
تلك���م هي �أه���م مبادئ ال���زواج في ال�شريع���ة الإ�سلامية، و�أه���م ارتباطاته بق�ضاي���ا التربية. 
فالإ�س�ل�ام يعالج تربية الأفراد منذ تكوي���ن و�إن�شاء الخلية الأولى للأ�س���رة، يعالجها بالزواج لكونه 

يلبي حاجة الفطرة وي�ساير �أ�شواق الحياة.
 �إذن فتربية الأولاد في الإ�سلام يجب �أن تبد�أ �أول ما تبد�أ بزواج �شرعي يقوم على مبادئ ثابتة 

ليكون لها في التربية �أثر، وفي �إعداد الجيل تكوين وبناء. 
ثانياً: الزواج ال�شرعي:

ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ﴿ۈ  وتعال���ى:  �سبحان���ه  ق���ال 
ۉ ۉې ې ې ې ىى ئا ئا      ئە ئە﴾ )النور/26(.

وف���ي ال�صحيحين قال صلى الله عليه وسلم: »تنكح المر�أة لأربع: لماله���ا ولح�سبها ولجمالها ولدينها، فاظفر 
بذات الدين تربت يداك«.)))

 وانظ���ر �إل���ى عناية الإ�سلام بالأولاد من �أي���ن تبد�أ؟ وكيف تبد�أ؟ �إنها تب���د�أ باختيار الزوجين 
ال�صالحين. والزواج ال�شرعي من خطوبة ور�ؤية وعقد وزفاف، قال �سبحانه وتعالى: ﴿ڈ ژ 
ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 

ڱ  ڱ﴾ )الروم/21(.
وم���ن �أجل بيان رفع���ة الزواج ورجحانه، كان الزواج والن�سل �إح���دى المناقب التي امتدح الله 
به���ا ر�سلًا �سابقين في مقام التنويه بهم، وبيان هديهم وامتنان الله عليهم، حيث تحدث عنهم �إلى 
نبينا صلى الله عليه وسلم في قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ )الرعد/38(. 
كم���ا امتن الله �سبحان���ه وتعالى على الإن�سان عام���ة بالبنين والحفدة بجان���ب الامتنان عليه 

ب����أن جعل له م���ن نف�سه زوج���اً ق���ال تعال���ى: ﴿ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى 

))) البخاري برقم )5090( وم�سلم برقم )1466(.
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بي تج تح تخ تم تى﴾ )النحل/72(.
وهذا هو الحق الأول للأبناء على الآباء وهو ح�سن اختيار الأم: و�أن�شد الريا�شي))): 

تخيري �إليكم  �إح�ساني  عفافهاو�أول  بادٍ  الأعراق  جدة  لما 

ومن حقوق الطفل قبل وجوده �أي�ضاً: دعاء الزوجين عند الجماع حتى لا ي�ضره �شيطان: فعن 
اب���ن عبا�س ر�ضي الله عنهما من ط���رق كثيرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »لو �أن �أحدكم �إذا �أتى �أهله قال: 
ب�س���م الله الله���م جنبنا ال�شيطان، وجنب ال�شيطان ما رزقتنا، فق�ض���ي بينهم ولد لم ي�ضره �شيطان 

�أبداً«)))، وقد �أ�شارت �إلى ذلك الآية الكريمة ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ     ۉ﴾ )الإ�سراء: 64(.

المطلب الثاني: حقوق الطفل �أثناء الحمل وهو في رحم �أمه:
لق���د �أثب���ت الإ�سلام للطفل وه���و حملٌ في رحم �أم���ه حقوقاً كثيرة انفرد بها ع���ن الت�شريعات 

الو�ضعية، منها:
الح���ق الأول: حقه ف���ي الحياة ووج���وب المحافظة علي���ه، والانفاق عليه، وحرم���ة الإجها�ض 

والقتل: 
﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  وتعال���ى:  �سبحان���ه  ق���ال 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ )المائ���دة/32(، فق���د �ضمن���ت 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة حق الطفل في الحياة وهو في بطن �أمه م���ن خلال تحريم وتجريم الإجها�ض 
الاختي���اري والقت���ل، حيث ق���رر الفقه���اء �أن الجني���ن �إذا نفخت فيه ال���روح �صار �إ�سقاط���ه حراماً 
بالإجم���اع، �إلا في حالات خا�صة وهو الإجها�ض ال�ض���روري انقاذاً لحياة الأم �إذا هدد حياتها خطر 

ا�ستمرار الحمل؛ لأنها الأ�صل وحياتها قطعية وحياة الجنين محتملة ظنية))).
وق���د �أوجب الإ�سلام الدية على من يتعدى على الم���ر�أة الحامل ويقتل جنينها كما في )ق�صة 
المر�أتي���ن من هذيل، لما اقتتلت امر�أت���ان من هذيل ورمت �إحداهما الأخرى بحجر فقتلتها وما في 
بطنه���ا، فاخت�صم���وا �إل���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فق�ضى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أن دية جنينها غ���رة))). والغرة: 

الفر�س.
و�أباح الإ�سلام للحامل الفطر في رم�ضان �إذا كان ي�ضر ب�صحة الأم �أو �صحة جنينها. 

وحت���ى لو زنت الم���ر�أة وحملت، فالإجماع منعقد على �أنه لا ترج���م حتى ت�ضع حملها، كما في 

))) �أدب الدنيا والدين للماوردي )�ص158(.
))) البخاري برقم )141( وم�سلم برقم )1434(.

))) ينظر تنظيم الن�سل وموقف ال�شريعة الإ�سلامية منه د. عبدالله الطريقي �ص116 وما بعدها.
))) البخاري برقم )6904( وم�سلم برقم )1681(.
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ق�ص���ة الم���ر�أة التي �أقرت عل���ى نف�سها بالزنا، حيث �أجّ���ل النبي صلى الله عليه وسلم �إقامة الح���د عليها حتى ت�ضع 
حملها ويفطم.)))

الحق الثاني: �إثبات حق التملك للميراث والهبة والو�صية:
لق���د حفظ الإ�سلام الحق المالي للجني���ن وهو في رحم �أمه، فحفظ حق الجنين في الميراث 
م���دة دوام حيات���ه، خ�شية ف���وات ن�صيبه، وذلك ح�س���ب حال���ه، �إن كان وارثاً وحي���داً، �أو حالة كونه 
م�ش���اركاً لغيره، فينظ���ر لحاله، مرة وهو ذكر، ومرة وهو �أنثى، ويوقف الن�صيب الأكبر حتى ولادته. 

وهذا مف�صل في كتب المواريث. )))
الحق الثالث: �إثبات حق الن�سب:

لق���د حفظ الإ�سلام ح���ق الجنين في الانت�ساب �إلى �أبيه ال�شرع���ي ومنع اختلاط الأن�ساب من 
خلال ت�شريعه عدة الطلاق، وعدة المتوفى عنها زوجها، حيث قـال الله �سبحانه وتعالى: ﴿ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو﴾ )الط�ل�اق/4( وق���ال �سبحانه وتعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ 

ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ﴾ )البقرة/234( 

وقال تعالى: ﴿ڃ         ڃ   چ چ چچ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ ڈ        ژ ژ ڑ ڑ﴾ )البقرة/228(. 

كل ذلك حفظاً لحق الجنين في الن�سب حتى لا تت�سرع الزوجة وتتزوج زوجاً جديداً، فيختلط 
الن�سب فيظن الزوج الجديد �أن الجنين من عنده، وهو من الزوج الأول. )))

المطلب الثالث: حقوق الطفل بعد الولادة حتى يبلغ ر�شده
وفيه نتناول الحقوق الآتية:

1-حق الن�سب.
2-حق الت�سمية.

3-حق الر�ضاع والتغذية والنفقة.
4-حق النظافة )الختان والحلق(.

5-حق الح�ضانة.
6-حق الت�سوية في العطية.

7-حق التربية.

))) م�سلم برقم )1695( وينظر الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )2647 و5156(.
))) ينظر الفقه الإ�سلامي و�أدلته للزحيلي )�ص 7247 – 7272(. 
))) ينظر الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )7464 و7886 و7503(. 
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8-حق التعليم.

9-حق الدعاء.
10- حق الن�سب 

�إن حق الن�سب للولد هو حق م�شترك بينه وبين والديه، وهو حق لله �سبحانه وتعالى؛ لأن في ذلك 
تحقي���ق بناء الأ�سر، ولذلك حر�ص���ت ال�شريعة الإ�سلامية عليه، فقد جاء في القر�آن الكريم الت�أكيد 
على ذلك في قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ )الأحزاب/5(، وقد 
ح���ذر النبي صلى الله عليه وسلم من تغيير الن�سب الحقيقي وحكم على من فعل ذلك ب�أنه كافر كفراً �أ�صغر محروم 
من الجنة حيث يقول صلى الله عليه وسلم: »من ادعى �إلى غير �أبيه وهو يعلم �أنه غير �أبيه، فالجنة عليه حرام«))).

 ويقول  صلى الله عليه وسلم �أي�ضاً: »لا ترغبوا عن �آباءكم، فمن رغب عن �أبيه فهو كفر«))).
وك���ون الانت�ساب �إلى الأب هو عمود الحق���وق الأخرى، ولذا فمن الواجب �أن ين�سب الطفل �إلى 
�أبيه؛ ليح�صل على حقوقه الأخرى من: الر�ضاع، والح�ضانة، والنفقة، والإرث، والت�سمية، والتربية، 
وغيره���ا. وقد ذكر العلماء طرقاً لإثبات الن�سب وهي: الفرا�ش ال�صحيح، و�شبهة الفرا�ش، والإقرار 

بالن�سب، والبينة بال�شهادة. 
وق���د تكفل���ت كتب الأح���وال ال�شخ�صية وكت���ب الفقه في بي���ان ذلك من خلال �أب���واب النكاح 

والأ�سرة.)))
2-حق الت�سمية)))

 ج���اء في مف���ردات �ألفاظ الق���ر�آن: والا�سم: ما يعرف ب���ه ذات ال�شيء، و�أ�صل���ه �سِمْوٌ، بدلالة 
ى فيعرف به.))) ، و�أ�صله من ال�سمو وهو الذي رُفِعَ ذِكْرهُ المُ�سَمَّ قولهم �أ�سماءٌ، و�سُمَيٌّ

ولأهمي���ة الا�سم في تحديد �شخ�صية الطفل حيث �سيرافقه في حياته وبعد مماته حتى ينادى 
ب���ه في الدار الآخ���رة كما في الحديث ال�شريف »�إنكم تدعون يوم القيامة ب�أ�سمائكم و�أ�سماء �آبائكم 

ف�أح�سنوا �أ�سماءكم«.. )))
ل���ذا �أوج���ب ال�شرع الحكيم على الأبوين ت�سمية المولود، وحبب �إليهما ح�سن الا�سم، حتى كان 
ه���ذا دي���دن ال�صالحين من قبلن���ا كما ذكر عن بني �إ�سرائي���ل �أنهم كانوا ي�سم���ون �أبناءهم ب�أ�سماء 

))) البخاري برقم )6766( وم�سلم برقم )63(. 
))) البخاري برقم )6768( وم�سلم برقم )62(.

))) ينظر الطفل في ال�شريعة الإ�سلامية د. ال�صالح )�ص/ 65 – 68(.
))) ينظر الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )2752 – 2753( و�أحكام المولود لابن قيم الجوزية.

))) �مفردات �ألفاظ القر�آن، للراغب الأ�صفهاني، تحقيق �صفوان عدنان داوودي، طبع دار القلم- دم�شق. الدار ال�شامية- بيروت 
ط �أولى 1412هـ. )�صفحة 428(.

))) الإح�سان في ترتيب �صحيح ابن حبان كتاب الحظر والإباحة باب الأ�سماء والكنى رقم )5939(.
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�أنبيائه���م وال�صالحي���ن قبله���م حيث ورد عن���ه صلى الله عليه وسلم قوله: »�إنه���م )�أي بنو �إ�سرائي���ل( كانوا ي�سمون 
ب�أنبيائهم وال�صالحين قبلهم«))).

وق���د حث النبي صلى الله عليه وسلم �صحابت���ه ر�ضوان الله عليهم على ح�سن اختي���ار الا�سم، وقال صلى الله عليه وسلم: »�إن 
�أحب �أ�سمائكم �إلى الله: عبد الله وعبد الرحمن«.)))

وق���د حر�ص ال�صحاب���ة ر�ضوان الله عليهم على ح�سن اختيار الا�س���م، فهذا الزبير بن العوام 
ي�سم���ي �أولاده عل���ى �أ�سماء ال�شهداء، وه���ذا طلحة بن عبيد الله ي�سم���ي �أولاده ب�أ�سماء الأنبياء، وقد 
�أ�ست����أذن علي ر�ضي الله عن���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن ي�سمي �أحد �أولاده با�سم���ه ويكنيه بكنيته ف�أذن له، 

فكانت رخ�صة لعلي. 
وكان م���ن حر�صه صلى الله عليه وسلم على ح�سن الا�سم، �أن���ه كان يغير �أ�سماء ال�صحابة القبيحة �إلى �أ�سماء 
ح�سن���ة، فمنه���ا تغييره صلى الله عليه وسلم ا�سم بنت لعمر ر�ضي الله عن���ه ا�سمها عا�صية، ف�سماها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

جميلة. )))
ه���ذا وح���ق اختيار الا�سم هو للزوج؛ لأنه �س���وف ين�سب �إليه، ا�ستفيد ذلك م���ن قولـه �سبحانه 
وتعال���ى: ﴿ۇ   ۇ    ۆ﴾ )البق���رة / 233( حيث ف�سرها الزمخ�ش���ري بقوله: وعلى الذي يولد له 
وهو الوالد»لَهُ«  في محل الرفع على الفاعلية .. ف�إن قلت: لم قيل المولود لـه دون الوالد؟ قلت: ليعلم 

�أن الوالدات �إنما ولدن لهم لأن الأولاد للآباء، ولذلك ين�سبون �إليهم لا �إلى الأمهات.)))
3- حق الر�ضاع والتغذية والنفقة )))

لق���د تقدم معنا عناي���ة الإ�سلام بالطفل �أثناء الحمل من خ�ل�ال الرعاية بالأم وتكليف الزوج 
بالإنف���اق عليه���ا ول���ذا ف�إن حقه في التغذي���ة بعد الولادة هو امت���داد لما ثبت له �أثن���اء الحمل، قـال 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ   ﴿ڀ  وتعال���ى:  �سبحان���ه 
ڤ﴾ )الطلاق/ 6(. 

ووعد النبي صلى الله عليه وسلم المنفق على �أهله بالثواب الجزيل، والممتنع عن الإنفاق بالإثم الكبير، فقد 
ج���اء عن���ه صلى الله عليه وسلم قوله: »�إنك لن تنفق نفقة تبتغي بها وج���ه الله �إلا �أجرت عليها حتى ما تجعل فِي فِي 

امر�أتك«)))، كما جاء عنه صلى الله عليه وسلم قوله »كفى بالمرء �إثماً �أن يحب�س عمن يملك قوته«.)))

))) م�سلم برقم )2135(.
))) جامع الترمذي برقم )2843(.

))) م�سلم برقم )2139(.
))) تف�سير الك�شاف للزمخ�شري )1/ 370(.

))) الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )7276 -7359-7415(.
))) البخاري برقم )56(.

))) م�سلم برقم )996(.
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 و�أوج���ب ال�ش���رع  الحكيم على الأم �إر�ضاع ولدها من ثديها؛ لأن���ه �أمثل غذاء، فقال �سبحانه: 
﴿ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )البق���رة/ 233( ف�إذا انتهت 
فت���رة الر�ضاعة، انتقل حق التغذية على الوالد، ف�إذا كان الأب عاجزاً عن الإنفاق انتقل ذلك الحق 
عل���ى الحاك���م الم�سلم، وقد كان الحكام يفر�ـــضون للطفل من بيت مـــ���ال الم�سلمين، فهذا الخليفة 
الرا�شد عمـــــــــر بن الخطاب ر�ضي الله عنه فر�ض للفطيم من بيت المال، ولما ا�ستعجلت الأمهات 

ب�إفطام الر�ضيع، فر�ض لكل مولود ع�شرة دنانير ر�ضيعاً كان، �أو فطيماً))). 
و�سار الخلفاء على ذلك، ومن ذلك الخليفة النا�صر �صلاح الدين الأيوبي الذي جعل في �أحد 
�أب���واب القلعة بدم�شق ميزابان ي�سيل م���ن �أحدهما الحليب، ومن الآخر الم���اء المذاب فيه ال�سكر، 

تق�صدهما الأمهات في كل �أ�سبوع لي�أخذن منه كفاية �أولادهن من الماء المحلَّى والحليب.)))
ولع���ل هذا ه���و الأ�سلوب الأمث���ل لرعاية الدول���ة للطفول���ة، �ألا يو�ضع قيد ولا �ش���رط لا�ستلام 
مخ�ص�ص���ات الأطف���ال حتى لا يحرم من لم يتمك���ن من الح�صول على البطاق���ات �أو غيرها، والله 

�أعلم.
4- حق النظافة.. )الختان والحلق( 

لق���د ح���ث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على النظاف���ة ال�شخ�صية للإن�س���ان، وجعلها ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم من 
خ�صال الفطرة فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:  »ع�شر من الفطرة: ق�ص ال�شارب، و�إعفاء اللحية، وال�سواك، 
وا�ستن�شاق الماء، وق�ص الأظفار، وغ�سل البراجم، ونتف الإبط، وحلق العانة، وانتقا�ص الماء »قال 

زكريا: قال م�صعب: ون�سيت العا�شرة، �إلا �أن تكون: الم�ضم�ضة«35. )))
والختان �أحد خ�صال الفطرة التي هي �شعار �شريعتنا ال�سمحاء كما جاء من حديث �أبي هريرة 
ارب، وتقليمُ الأظْفار، ونتْفُ  )الفِطْرَةُ خَمْ�سٌ -�أَوْ خَمْ�سٌ مِنَ الفِطْرَةِ الخِتان، والا�ستحداد، وق�صُّ ال�شَّ

الآباط())).
و�أول من اختتن �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام))). 

وي�ستح���ب �أن يبكر الأب بختان الطفل في الأ�سبوع الأول من الولادة حيث يكون ال�شعور بالألم 
�ضعيفاً.  ورغم اختلاف الفقهاء بين وجوبه و�سنته �إلا �أن الاتفاق حا�صل على فوائده ال�صحية.

ومن مظاهر العناية بنظافة الطفل �أي�ضاً حلق �شعر ر�أ�سه بعد الولادة مبا�شرة، وقد فعل ذلك 
النب���ي صلى الله عليه وسلم ذلك ب�أولاد فاطمة عليهم ال�سلام ح�سن وح�سي���ن وزينب و�أم كلثوم ثم ت�صدقت فاطمة 

بزنة ذلك ف�ضة))). 

))) فتوح البلدان للبلاذُري �ص )441( .
))) من روائع ح�ضارتنا للدكتور م�صطفى ال�سباعي )�ص/ 181(

))) م�سلم برقم )261(. و�سنن �أبي داود برقم )53( و�سنن الترمذي برقم )2757( و�سنن الن�سائي برقم )5040(
))) البخاري برقم )5889(، وم�سلم برقم )257(.

))) البخاري برقم )3356( وم�سلم برقم )2370(. 
))) ينظر طرح التثريب للعراقي )ج5 �ص 213(.
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5-حق الح�ضانة)))
لق���د جعل الإ�س�ل�ام الح�ضانة حق للطفل يثبت له بعد الولادة مبا�شرة، يقول ال�شيخ محمد �أبو 
زه���رة: عندما يولد الطف���ل تثبت عليه ثلاث ولايات: ولاية التربية الأول���ى، وهي التي لا ي�ستطيع �أن 
يق���وم فيها بحاجاته بنف�سه وهي الح�ضانة. والولاية الثاني���ة: ولاية الحفظ وال�صيانة والتعليم وهي 
الولاي���ة عل���ى النف�س. والولاية الثالثة: تدبي���ر ��شؤون ماله �إذا كان له مال، وه���ذه ت�سمى الولاية على 
الم���ال، والح�ضان���ة حق للن�س���اء، وقد �أثبتها النب���ي صلى الله عليه وسلم للن�ساء، فقد ذهبت ام���ر�أة �إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
تقول له: يا ر�سول الله �إن هذا ابني، كان بطني له وعاء، وحجري له حواء، وثدي له �سقاء، و�إن �أباه 

طلقني، و�أراد �أن ينزعه مني، فقال لها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�أنت �أحق به مالم تتزوجي« اهـ.)))
وق�ضى به �أبو بكر وعمر ر�ضي الله عنهما ولم يعرف لهما مخالف من ال�صحابة فكان �إجماعاً. 

وقد ف�صلت كتب الفقه هذه الم�س�ألة في باب م�ستقل لها.
6-حق العدل والت�سوية بين الأولاد)))

لق���د ح�ض النبي صلى الله عليه وسلم على العدل والت�سوية بين الأولاد ذكوراً و�إناثاً، �صغاراً وكباراً، وذلك في 
الأم���ور المادي���ة والمعنوية، فمن الأدلة عل���ى وجوب الت�سوية في الأمور المادي���ة حديث النعمان بن 
ب�شي���ر ر�ضي الله عنه، قال: »ت�صدق عل���ي �أبي ببع�ض ماله، فقالت �أمي عمرة بنت رواحة: لا �أر�ضى 
حت���ى ت�شه���د ر�سول الله، فانطلق �أب���ي �إلى النبي صلى الله عليه وسلم  لي�شه���ده على �صدقتي، فق���ال له ر�سول الله: 
�أفعل���ت ه���ذا بولدك كلهم؟ قال: لا، ق���ال صلى الله عليه وسلم: اتقوا الله واعدلوا في �أولادك���م« فرجع �أبي فرد تلك 

ال�صدقة))). وفي رواية �أخرى قال صلى الله عليه وسلم: »فلي�س ي�صلح هذا، �إني لا �أ�شهد �إلا على حق«))).
ولذلك �أوجب العلماء كالبخاري و�أحمد و�إ�سحاق، الت�سوية في العطية بين الأولاد بظاهر دلالة 

هذه الأحاديث، وقالوا ببطلان العطية لواحد دون غيره. 
ك  قال الحافظ: )واختلاف الألفاظ في هذه الق�صة الواحدة يرجع �إلى معنى واحد، وقد تم�سَّ
ب���ه من �أوج���ب الت�سوية في عطي���ة الأولاد، وبه �صرح البخ���اري، وهو قول طاوو����س والثوري و�أحمد 

و�إ�سحاق، وقال به بع�ض المالكية، ثم الم�شهور عن ه�ؤلاء �أنها باطلة...))).
وم���ن الأدلة عل���ى الت�سوية في الأمور المعنوية ما رواه �أن�س ر�ض���ي الله عنه �أن رجلًا كان عند 
النب���ي صلى الله عليه وسلم فجاءه ابن ل���ه، فقبله، و�أجل�سه على فخ���ذه، وجاءته بنت له ف�أجل�سه���ا بين يديه، فقال 

))) ينظر الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )7303 – 7323(.
حَقُّ بِهِ مَا لَمْ تنْكِحِي«. ))) تنظيم الإ�سلام للمجتمع )�ص/ 99( والحديث في �سنن �أبي داود برقم )2276( بلفظ )»�أَنْتِ �أَ

))) ينظر الفقه الإ�سلامي للزحيلي �ص )4012 – 4015(.
))) البخاري برقم )2587( وم�سلم برقم )1623( و�سنن �أبي داوود )3545-3542(.

))) م�سلم برقم )1624(، و�سنن �أبي داود برقم )3545(.
))) فتح الباري ـ ابن حجرـ )ج5 �ص 213(.
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روا الآباء والأمهات بوجوب  ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »�ألا �سويت بينه���م«))). ولذا يجب على المربين �أن يُذَكِّ
العدل بين الأولاد مادياً ومعنوياً، حتى يخرج لنا جيلًا �سوياً متحاباً مت�آلفاً.

7 -حق التربية 
�إن ح���ق التربية من �أه���م الواجبات التي للولد على والده، ولذا ح����ض الإ�سلام الوالدين على 

الاهتم���ام بتربية الولد، ن���زولًا عند قوله تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې﴾ )التحري���م/ 6( ق���ال القرطبي: وذكر الق�شي���ري �أن عمر ر�ضي الله عنه قال لما 
نزلت هذه الآية: يار�سول الله نقي �أنف�سنا فكيف لنا ب�أهالينا؟  فقال صلى الله عليه وسلم: »تنهونهم عما نهاكم الله، 

وت�أمرونهم بما �أمر الله«))). 
�إن مرحل���ة الطفول���ة ه���ي مرحلة التكوي���ن العلمي والعقل���ي والثقافي للإن�سان، يق���ول الإمام 
الغزال���ي: )وال�صب���ي �أمانة عند والدي���ه، وقلبه الطاهر جوهرة نفي�سة �ساذج���ة خالية عن كل نق�ش 
و�صورة، وهو قابل لكل نق�ش و�صورة، ومائل �إلى كل ما يمال به �إليه، ف�إن عوّد الخير وعلمه ن��شأ عليه، 
و�سعد في الدنيا والآخرة، و�شاركه في ثوابه �أبوه، وكل معلّم له م�ؤدب، و�إن عوّد ال�شر، و�أهمل �إهمال 

البهائم �شقي وهلك، وكان الوزر في رقبة القيم عليه والوالي له())). 
ولقد حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم على ت�أديب ال�صغار من �أبناء ال�صحابة، وبخا�صة �أبناء ال�سيدة فاطمة 
الزهراء ر�ضي الله عنها فهذا الح�سن بن علي ر�ضي الله عنه ي�أخذ تمرة من ال�صدقة فيجعلها في 

.(( فيْه، فيراه النبي صلى الله عليه وسلم  فينبهه بقوله »كخ. كخ - ليطرحها- �أما علمت �أنا لا ن�أكل ال�صدقة«)))
�إن الب���دء بتربية الطفل يب���د�أ منذ �أن يفكر الرجل بالزواج والاقتران و�أثناء الحمل، فما بالك 

بعد الولادة فلا �شك �أنها تكون �ألزم و�ألزم.
8- حق التعليم

لق���د جع���ل الإ�سلام طلب العلم �أ�سمى مرات���ب العبادة، وجعل العلماء ورث���ة الأنبياء، وحر�ص 
عل���ى �إذاعة العلم، و�ألزم الوالدين بتعليم الأولاد العلم وبخا�صة القر�آن الكريم، قال صلى الله عليه وسلم: »من قر�أ 
القر�آن، وعمل بما فيه �ألب�س والده يوم القيامة تاجاً �ضوءه �أح�سن من �ضوء ال�شم�س في بيوت الدنيا 

وكانت فيه، فما ظنكم بالذي عمل به«))).

))) ال�سل�سلة ال�صحيحة للألباني )263/7(
))) تف�سير القرطبي )194/18(.

))) �إحياء علوم الدين ) 2/ 229(.
)))البخاري برقم )1491( وم�سلم برقم )1069(.
))) البخاري برقم )1403( وم�سلم برقم)1785(. 

تاجاً �ضوءه  القيامة  يوم  والداه  �ألب�س  القر�آن وعمل بما فيه  القر�آن باب من قر�أ  ))) �الم�ستدرك على ال�صحيحين كتاب ف�ضائل 
�أح�سن من �ضوء ال�شم�س وقال: هذا حديث �صحيح الإ�سناد، )ج3، �ص1363 -حديث 2018(.
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فعل���ى الوالدي���ن ت�شجيع الأبناء على حفظ كت���اب الله، من خلال الجوائ���ز والحوافز المادية 
والمعنوي���ة، و�إلحاقهم بحلق القر�آن���ط الكريم، مع المتابعة الد�ؤوبة، حت���ى يحفظوا القر�آن الكريم 

فيكون لهم خير حافظ من الأهواء والفتن في �شبابهم وغربتهم.
9- حق الدعاء

�إن الدع���اء هو العب���ادة، ودعاء الوالدين لولديهما من الدعوات الت���ي لا ترد كما في الحديث 
ال�شري���ف: »ث�ل�اث دعوات ي�ستجاب لهن لا �شك فيهن، دعوة الوال���د لولده، ودعوة الم�سافر، و دعوة 

المظلوم«))).
وق���د نه���ى النبي صلى الله عليه وسلم عن الدعاء عل���ى الأولاد بقوله صلى الله عليه وسلم: »لا تدعوا عل���ى �أنف�سكم، ولا تدعوا 

على �أولادكم«))).
وه���ذه والدة جريج العابد دعت على ابنها عندما طلبته فت�شاغل عن تلبية طلبها �أثناء �صلاة 
النافل���ة، فدع���ت علي���ه بقولها »الله���م لا تمته حتى ينظر في وج���وه الموم�سات، ف���كان بعد ذلك ما 
كان م���ن اتهام���ه بالزنا، و�إ�ساءة بني �إ�سرائيل له، حتى �أظه���ر الله براءته منها، وحقق دعاء والدته 

عليه«))). فعلى الأبوين الدعاء للولد بالخير و�إلا ال�سكوت.
الخاتمة: �أ�س�أل الله ح�سنها

ف���ي ختام هذا البحث �أو�ضح ب�أني تناولت ب�شكل موجز طفول���ة الإن�سان الخليفة، الذي كرمه 
الله �سبحانه وتعالى، مع بيان حقوقه التي �ضمنتها ال�شريعة الإ�سلامية من خلال الن�صو�ص الواردة 

في الوحيين الكتاب وال�سنة. 
فذكرت مكانته في حياة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وحقوق هذا الطفل قبل الحمل، حيث دعت ال�شريعة 

الإ�سلامية �إلى ح�سن اختيار الزوجين، ثم الزواج ال�شرعي، والدعاء الخال�ص عند الغ�شيان.
ثم بينت حقوق الطفل �أثناء الحمل، حيث حرمت ال�شريعة �إيذاء الطفل �أو الإجها�ض، و�أثبتت 

له حق التملك للميراث، والهبة، والو�صية، والن�سب. 
ث���م بين���ت حقوق الطفل بعد الولادة حتى البلوغ حيث تت�س���ع دائرة الحقوق لت�شمل حق الن�سب 
والت�سمي���ة والر�ض���اع والتغذية والنفقة والختان والحلق والح�ضانة، وح���ق الت�سوية في العطية، وحق 

التربية والتعليم والدعاء بالخير وال�صلاح له.
و�أما التو�صية ف�ألخ�صها فيما يلي:

�إن�ش���اء هيئة خا�صة بالطفولة ورعايتها، ت�سه���ر عليها، وتر�صد نموها، وتحافظ على �صحتها، 

))) جامع الترمذي برقم )1825( ورقم )3395( وقال �أبو عي�سى: هذا حديث ح�سن، و�سنن ابن ماجه برقم )3860(.
))) م�سلم برقم )5334(، و�سنن �أبي داود برقم )1313(.     

))) البخاري برقم )4282و3436( وم�سلم برقم )2550(. 
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وم�صالحه���ا، اقتداء بما �صنع �أمير الم�ؤمنين عمر ر�ضي الله عنه، وال�سلطان �صلاح الدين الأيوبي 
رحمه الله تعالى مع الطفولة.

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا ونبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
مراجع البحث

-الأحاديث المختارة: �ضياء الدين المقد�سي )المتوفى: 643هـ( عبد الملك بن عبد الله بن 
دهي�ش-النا�شر: دار خ�ضر، بيروت – لبنان ط: الثالثة، 1420 هـ -2000 م. 

-الإح�سان في ترتيب �صحيح ابن حبان. 
-�إحي���اء عل���وم الدين-الم�ؤل���ف: �أبو حامد محم���د بن محم���د الغزالي الطو�س���ي )المتوفى: 

505هـ( النا�شر: دار المعرفة – بيروت-عدد الأجزاء: 4.
- تحف���ة المودود ب�أحكام المولود ابن قي���م الجوزية )المتوفى: 751هـ( المحقق: عبد القادر 

الأرنا�ؤوط النا�شر: مكتبة دار البيان – دم�شق الطبعة: الأولى، 1391 -1971.
-تنظيم الإ�سلام للمجتمع لابي زهرة.

- تنظيم الن�سل وموقف ال�شريعة الإ�سلامية منه د. عبدالله الطريقي.
-�صحي���ح البخ���اري-: محمد بن �إ�سماعيل �أب���و عبد الله البخ���اري الجعفي-المحقق: محمد 
زهي���ر بن نا�صر النا�صر: دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد 

الباقي( الطبعة: الأولى، 1422هـ -عدد الأجزاء: 9.
-حقوق الطفل في ال�شريعة الإ�سلامية د. محمد زرمان. 

- ديوان حافظ �إبراهيم.
-زاد المع���اد في ه���دي خير العباد-ابن قيم الجوزية )المتوف���ى: 751هـ( -النا�شر: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، بيروت -مكتبة المنار الإ�سلامية، الكويت 1415هـ /1994م- .
-�سل�سل���ة الأحادي���ث ال�صحيحة و�شيء م���ن فقهها وفوائدها- الألبان���ي )المتوفى: 1420هـ( 

النا�شر: مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، الريا�ض-الطبعة: الأولى.
جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ( المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد  -�سنن �أبي داود- ال�سِّ

النا�شر: المكتبة الع�صرية، �صيدا - بيروت عدد الأجزاء: 4.
- �سن���ن الترم���ذي-، الترمذي، �أبو عي�س���ى )المتوفى: 279هـ( تحقي���ق وتعليق: �أحمد محمد 

�شاكر )جـ 1، 2(: م�صطفى البابي الحلبي – م�صر الطبعة: الثانية، 1395 هـ -1975. 
- �سن���ن الن�سائي )المتوفى: 303هـ( تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة النا�شر: مكتب المطبوعات 

الإ�سلامية - حلب الطبعة: الثانية، 1406 – 1986.



84

- �سنن ابن ماجه- تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي: دار �إحياء الكتب العربية - .
- �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته- الألباني )المتوفى: 1420هـ(: المكتب الإ�سلامي. 

- ط���رح التثري���ب في �شرح التقري���ب الم�ؤلف: �أبو الف�ض���ل زين الدين عب���د الرحيم العراقي 
)المتوفى: 806هـ( النا�شر: الطبعة الم�صرية القديمة - .

-الطفل في ال�شريعة الإ�سلامية د. محمد �أحمد ال�صالح. 
-فتح الباري �شرح �صحيح البخاري-الم�ؤلف: �أحمد بن علي بن حجر: دار المعرفة -بيروت، 

1379: محمد ف�ؤاد عبد الباقي محب الدين الخطيب- عبد العزيز بن باز-.
ذُري )المتوفى: 279هـ( النا�شر: دار ومكتبة الهلال-بيروت-: 1988.  فتوح البلدان -البََال

حَيْلِيّ، النا�شر: دار الفكر -�سوريَّة - دم�شق. تُهُ �أ. د. وَهْبَة الزُّ - الفِقْهُ الإ�سلاميُّ و�أدلَّ
- الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل-الزمخ�شري جار الله: دار الكتاب العربي – بيروت- 

الطبعة: الثالثة -1407 هـ .
- الم�ست���درك عل���ى ال�صحيحين-الم�ؤلف: �أبو عبد الله الحاك���م )المتوفى: 405هـ( تحقيق: 

م�صطفى عبد القادر عطا-: دار الكتب العلمية - بيروت- ط. الأولى، 1411 – 1990.
- من روائع ح�ضارتنا للدكتور م�صطفى ال�سباعي.

- �صحي���ح م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 261هـ( المحقق: 
محمد ف�ؤاد عبد الباقي- النا�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت. 

-  م�سن���د الإم���ام �أحمد بن حنب���ل )المتوفى: 241ه���ـ( المحقق: �شعيب الأرن���ا�ؤوط و�آخرون 
�إ�شراف: د. عبد الله بن عبد المح�سن: م الر�سالة الطبعة: الأولى، 1421 هـ -2001م.

- المف���ردات في غريب الق���ر�آن- الراغب الأ�صفهاني )المتوفى: 502ه���ـ( المحقق: �صفوان 
عدنان الداودي- النا�شر: دار القلم، الدار ال�شامية  -دم�شق بيروت- الطبعة: الأولى -1412 هـ .

- موط����أ الإم���ام مالك- : مالك ب���ن �أن�س بن مالك بن عام���ر الأ�صبحي المدن���ي )المتوفى: 
179هـ( محمد ف�ؤاد عبد الباقي: دار �إحياء التراث العربي، بيروت –عام الن�شر: 1406 هـ -1985 

م.
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ندى محمد �أحمد فتحي عبد اللطيف
كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية – جامعة ال�شارقة

ال�شارقة – الإمارات العربية المتحدة

علم توجيه القراءات؛ تعريفه، وم�صطلحاته، وكتبه

الملخ�ص: 
هذا البحث يعرّف علم توجيه القراءات، وهو العلم الذي غفل كثير من القرّاء عن الاعتناء به 
ودرا�سته على �أهميته ال�شديدة. ويتناول البحث �أ�سماء هذا العلم وم�صطلحاته، كما يذكر بالتف�صيل 
�أهم الم�صنفات التي �أُلّفت فيه، والتي تعدّ �أهم الم�صادر والمراجع التي يُرجع �إليها في هذا العلم.

This research highlights the method of ensuring correct guided readings 
(qira’aat). It is a study that abundant readers neglected and were unable to fulfill 
and analyze considering its vital importance. The terms and terminologies of 
this study were also investigated, mentioning in meticulous detail the works 
that were created in it, which currently come to be the most vital sources and 
references that are used and referred to in this study.

مقدمة:
الحم���د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�س�ل�ام على �أ�شرف الأنبي���اء والمر�سلين، نبينا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد،
ف����إن علم القراءات قد انت�شر انت�شاراً وا�سعاً وقوياً في زماننا هذا بين حفظة القر�آن الكريم، 
و�أ�صبح���ت الا�ستزادة من هذا العلم الجليل مطلب معظ���م الحفاظ والحافظات. وانت�شر عدد كبير 
م���ن القراء المتقنين الحا�صلين على �إجازات مت�صلة �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم في القراءات 
ال�سبع والع�شر والأربعة ع�شر بمتونه و�شروحه. ولكنه قد �أغفل الكثير من ه�ؤلاء الاعتناء بجزء متعلق 
بهذا العلم الجليل، والذي يزيد من قوة وتمكن القارئ �إذا اطّلع عليه ودر�سه، والمرتبط بالقراءات 
ارتباط���اً وثيقاً، وهو علم توجيه القراءات القر�آنية، والذي يعني ببيان معنى كل كلمة قر�آنية ح�صل 
فيه���ا خلاف بين القراء، ويو�ض���ح تف�سيرها، و�أثرها في معنى الآية. وقد اعتنى العلماء قديما بهذا 

العلم و�أفردوا له الم�صنفات والكتب، ولكن كثير من القراء اليوم لم يتعر�ضوا لدرا�سته وفهمه.
لذلك، �أحببت �أن �أكتب هذا البحث الوجيز الذي يعرّف بهذا العلم وم�صطلحاته و�أهم كتبه، 
حتى يكون دليلًا ومر�شداً لكل من �أراد درا�سة علم توجيه القراءات من م�صادره ومراجعه الأ�صلية.
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و�أ�س�أل الله تعالى �أن يوفقني لما فيه الخير وال�صواب.
الدرا�سات ال�سابقة:

لًا،  بع���د البحث والتق�صي، لم �أجد من تعر�ض للتعريف بكت���ب توجيه القراءات تعريفاً مف�صّ
بذكر �أهم م�صادره والتعريف بم�ؤلفيهم ومنهجيتهم في الم�صنفات. ولكني وقفت على عدة درا�سات 

تعرّف بعلم توجيه القراءات وم�صطلحاته دون التعر�ض للكتب والم�صادر ب�شكل مف�صل، وهي: 
توجي���ه القراءات، تعريفه، �أ�سما�ؤه، م�صطلحات���ه، م�صادره، وهو بحث للدكتور النعيم حمزة 
محم���د. وهذا الكتاب و�إن كان قد �ألمّ بتعري���ف العلم و�أ�سمائه وم�صطلحاته وم�صادره، �إلا �أنه ذكر 

م�صادر كثيرة لهذا العلم، ولم يعرّف بجميع الكتب ويبيّن �أهمية كل كتاب وميزته عن غيره. 
�صفح���ات في علوم الق���راءات، للدكتور �أبو طاه���ر عبد القيوم ال�سندي. وه���ذا الكتاب �أي�ضاً 
تناول تعريف علم التوجيه وبع�ض م�صطلحاته و�أهم الكتب الم�صنفة فيه دون التعريف بكل كتاب.

مقدمات في علم القراءات، لمحمد مفلح الق�ضاة و�أحمد خالد �شكري، ومحمد خالد من�صور. 
وهذا الكتاب يتناول بحوثاً كثيراً في علم القراءات وتعر�ض لعلم توجيه القراءات ب�شكل وجيز.

�إ�شكاليات الدرا�سة:
في �ضوء ما تقدم، ف�إن الت�سا�ؤلات الرئي�سية التي تعالجها هذه الدرا�سة هي:

ما هو علم توجيه القراءات؟
ما هي �أ�سماء علم توجيه القراءات ؟

ما هي م�صطلحات علم توجيه القراءات؟
ما هي �أهم م�صادر علم توجيه القراءات؟

�أهداف الدرا�سة:
تتجلى �أهمية هذه الدرا�سة في الأهداف التي ت�سعى �إلى تحقيقها ومن �أهمها:

بيان معنى علم توجيه القراءات.
بيان م�صطلحاته.
التعريف ب�أ�سمائه.

التعريف ب�أهم كتبه وم�صادره تعريفاً مف�صلًا.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

�ضعف تعامل طلبة القراءات مع كتب توجيه القراءات.
جهل طلبة العلم بهذا العلم الجليل.
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�ضرورة اهتمام طلبة القراءات بهذا العلم والتمكن فيه.
منهج الدرا�سة وطريقته:

�سي�سلك هذا البحث �إن �شاء الله تعالى:
المنهج الا�ستقرائي: وذلك بتتبع �أ�صل هذا العلم وم�صطلحاته وكتبه. 

خطة الدرا�سة:
المبحث لاأول: التعريف بعلم توجيه القراءات

المطلب الأول: تعريف علم التوجيه.
المطلب الثاني: ن��شأة علم توجيه القراءات.

المطلب الثالث: �أ�سماء علم القراءات.
المبحث الثاني: م�صطلحات علم توجيه القراءات:

المطلب الأول: م�صطلح الاختيار.
المطلب الثاني: م�صطلح الترجيح.

المبحث الثالث: التعريف بكتب توجيه القراءات، وفيه بيان لأهم م�صادر هذا العلم.
الخاتمة، وتت�ضمن النتائج والتو�صيات.
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المبحث لاأول: التعريف بعلم توجيه القراءات
�إن �أول خط���وة في كتاب���ة البحث العلمي هو بي���ان م�صطلحاته، و�س�أتناول ف���ي المطلب الأول 

تعريف علم توجيه القراءات لغةً وا�صطلاحًا.
المطلب لاأول: تعريف توجيه القراءات

�إن اخت�ل�اف فر�ش القراءات القر�آنية ف���ي الكلمة الواحدة قد ي�ؤثر على المعنى، وهذا الت�أثير 
قد يكون له �أثر في ا�ستنباط الأحكام.

لذلك، فقد عكف علماء القراءات قديماً وحديثاً، على ت�أليف الم�صنفات في �أحرف الخلاف 
بين القراءات، وتف�سير معنى كل وجه في القراءة القر�آنية، وبيان المراد في جميع الخلاف الوارد. 
وي�سمى هذا العلم »توجيه القراءات.« لذلك ف�إنني في هذا المطلب �س�أعرّف معنى التوجيه في اللغة 

والا�صطلاح.
معنى التوجيه في اللغة:

التوجيه على وزن تفعيل، من م�صدر )وجه(، ووجه الكلام: ال�سبيل الذي تق�صده به. )))
ووجه الر�أي: �أي الر�أي نف�سه. )))

وي�أت���ي بمعن���ى: الني���ة والق�ص���د، كم���ا ف���ي قول���ه تعال���ى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ 
ھ ھ ھ﴾)الأنعام: 79()))

 التعريف بالقراءات
القراءات في اللغة: جمع قراءة، وم�صدر الفعل )قر�أ( وهو بمعنى الجمع وال�ضم.

»ق���ر�أ الكتاب )قراءة( بال�ض���م، وقر�أ ال�شيء قر�آن���اً بال�ضم �أي�ضاً جمعه و�ضم���ه، ومنه �سمّي 
الق���ر�آن لأن���ه يجم���ع ال�سّ���ور وي�ضمّها. وقول���ه تعال���ى: )�إنّ علينا جمع���ه وقر�آنه(. القيام���ة: 17 �أي 

قراءته«.))) 
و�أما في الا�صطلاح فهو: 

»العلم الذي يبحث في القر�آن الكريم من جهةِ لفظِهِ و�أدائِهِ روايةً ودرايةً، ويبحثُ في اختلافِ 
الناقلينَ فيه«. )))

)))  ل�سان العرب، 556/13
))) مختار ال�صحاح، �ص 334

)))  معجم اللغة العربية المعا�صرة، 2408/3
)))  مختار ال�صحاح، �ص 249.

)))  رو�ضة التقرير في اختلاف القراءات بين الإر�شاد والتي�سير، �ص 5.
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وعرّف���ه الإم���ام ابن الج���زري))) فق���ال: »علم بكيفي���ة �أداء كلم���ات الق���ر�آن واختلافها بعزو 
الناقلة«.)))

وعرّف���ه الإمام الزمخ�شري فق���ال: »والقراءات هي اختلاف �ألف���اظ الوحي المذكور في كتبة 
الحروف �أو كيفياتها من تثقيل وتخفيف وغيرها«.)))

وعرّفه الدكتور عمر محمد بازمول بعدة تعريفات منها: »مجموع الم�سائل المتعلقة باختلاف 
الناقلي���ن لكتاب الله تعالى، في الح���ذف والإثبات، والتحريك والإ�س���كان، والف�صل والو�صل، وغير 

ذلك من هيئة النطق والإبدال من حيث ال�سماع.)))
ن�ستلخ����ص م���ن هذه التعريف���ات ب�أن علم الق���راءات هو علم يبحث في الط���رق المختلفة في 
النط���ق، وكتابة �ألف���اظ القر�آن، وتمييز �صحيحها م���ن �آحادها من باطلها، وع���زو كل طريقة لأداء 

القر�آن �إلى ناقلها.
هذا وقد �أورد �أ�ستاذي ومعلّمي الدكتور الفا�ضل وليد �إدري�س المني�سي بع�ض التعاريف ال�سابقة 
وغيره���ا من تعريفات ال�سابقين، وذك���ر بع�ض الملاحظات والم�آخذ على ه���ذه التعاريف، منها �أن 
بع����ض التعاريف تع���رّف القراءات بنف�س تعريف عل���م التجويد وعلم الر�سم، بينم���ا علم القراءات 
ه���و �أعمّ من ذلك بكثي���ر، ومنها �أن بع�ض التعاري���ف خلطت بين القر�آن بقراءات���ه المختلفة، وبين 
الق���راءات كعل���م م�ستقلّ، ومنها �أن بع�ض التعاريف تقت�صر فق���ط على موا�ضع الاختلاف، ولا تذكر 
موا�ضع الاتفاق. لذلك فقد عرّف الدكتور علم القراءات تعريفاً جامعاً مانعاً فقال: »هو علم يبحث 
في كيفية النطق ب�ألفاظ القر�آن وكتابتها، وموا�ضع اتفاق نقلتها، وموا�ضع اختلافهم، مع عزو ذلك 

�إلى ناقله، وتمييز متواتره من �آحاده ال�صحيح ومما لم ي�صح مما روي على �أنه قر�آن«.)))
لذلك ف�إن معنى توجيه القراءات في الا�صطلاح قد عرّفه العلماء بعدة تعريفات منها:

1. »هو ‌فن ‌جليل وبه تعرف جلالة المعاني وجزالتها«.)))
ويلاحظ على التعريف الأول �أنه تعريف ناق�ص غير مانع، لأنه و�صف علم التوجيه ب�أنه جليل 

وذكر ثمرته وفائدته لكن خلا من بيان ماهية علم التوجيه وما يميزه عن غيره من العلوم.
2. الآلة التي من خلالها يتم الك�شف عن معاني القراءات وحججها وعللها.)))

)))  �هو كما و�صفه ابن حجر )الحافظ(، �إمام القراء�آت بلا نظير، المقرئ العلامة �شيخ القراء �شم�س الدين �أبو الخير محمد بن 
محمد بن محمد بن الجزري، ت: 833 ه.

)))  منجد المقرئين ومر�شد الطالبين، �ص9 .
)))  البرهان في علوم القر�آن، 318/1.

)))  القراءات و�أثرها في تف�سير الأحكام، �ص 112.
))) �أثر اختلاف القراءات في مباحث العقيدة والفقه، �ص 23.

))) البرهان في علوم القر�آن، 339/1 .
)))  �فن توجيه القراءات القر�آنية، فايز محمد الغرازي، �ص3، مجلة الباحث الجامعي، جامعة �إب، اليمن، العدد )30(، �إبريل 

- يونيو 2013م.
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3. »علم يبحث فيه عن ماهية القراءات ببيان عللها وتوجيهها من حيث اللغة والإعراب«.)))
�شرح التعاريف: من خلال التعاريف ال�سابقة، ف�إن علم توجيه القراءات هو العلم الذي يبحث 
ف���ي معان���ي القراءات القر�آني���ة الواردة، وتف�سيرها، وبي���ان عللها، وحججه���ا، والك�شف عن �إعجاز 
الق���ر�آن م���ن حيث اختلاف التنوع، والك�شف عن �أ�سرار اللغة، و�سع���ة ال�شريعة الإ�سلامية من خلال 
تو�ضي���ح المعان���ي القر�آنية المختلف���ة التي من خلالها اختل���ف العلماء في ا�ستنب���اط �أحكامهم في 

التف�سير والعقيدة والفقه. 
المطلب الثاني: ن��شأة علم توجيه القراءات:

بد�أت ن��شأة هذا العلم الجليل منذ �أوائل القرن الرابع الهجري، حيث كان المف�سرون واللغويون 
يبحث���ون ف���ي كتبهم عن معاني الق���راءات المختلف���ة، وكان هذا على �شكل جزئي���ات متناثرة، ومن 
�أوائ���ل من كتبوا في هذا العل���م وتتبعوا معاني و�أوجه القراءات القر�آني���ة الإمام ابن جرير الطبري  

)310هـ(.
وكان اب���ن جرير الطبري يعتني ببي���ان القراءات القر�آنية الواردة، وتف�سير معناها، من حيث 
اللغ���ة، والتف�سير، والفق���ه، وكان يختار منها ويرجح، زاعماً �أن الق���راءات المرجوحة عنده خالفت 
قواع���د اللغ���ة والنحو، حي���ث كان الطبري يعتمد على الأقي����س والأف�شى في اللغ���ة. ولا �شك �أن هذا 
المنهج فيه �إ�شكالات، �إذ �أن القراءات الع�شرة كلها متواترة تفيد القطع لا الظن، ولا يجوز الت�شكيك 
ف���ي �أحد �أحرف الخلاف الوارد. كما �أنه لا يجوز �أن تُجعل قواعد النحو وال�صرف هي الأ�صل الذي 
تحتك���م �إليه الق���راءات، مما �أدى هذا �إلى اعترا�ض كثير من العلم���اء والأئمة على هذا المنهج مثل 
الدان���ي وابن حزم و�أبو حي���ان وال�صفاق�س���ي)))، لأن القر�آن العظيم نزل بلغ���ة العرب على مختلف 
لهجاته���ا، ف�ل�ا يمكن بحال من الأح���وال �أن يحيط النح���اة وعلماء اللغة بكل الأوج���ه التي تحتملها 
اللغة العربية بجميع لغاتها ولهجاتها، بل تكون القراءات القر�آنية هي التي تقرر قواعد النحو، و�إذا 
خالف���ت القراءة قاعدة من قواعد اللغ���ة المو�ضوعة من النحويين، ف�إن هذه القراءة القر�آنية تكون 

دليلًا على ت�أ�صيل قاعدة جديدة �أو وجه جديد في النحو واللغة.)))
واعت���ذر �أه���ل العلم عن الإمام الطبري ومن نهج منهجه ف���ي ع�صره باعتذارات، منها �أنه لم 
يك���ن ا�ستق���ر في عهده اختيار الق���راءات ال�سبع المعروفة والحكم لها بالتوات���ر، حيث كان الطبري 
ع ال�سبعة حيث اختار هذه القراءات ال�سبع من بين  معا�ص���راً للإمام ابن مجاه���د الذي يعرف بمُ�سَبِّ
الق���راءات الكثيرة الموجودة ف���ي وقته وحكم لها بالتواتر وتتابع العلم���اء بعده على القبول بحكمه، 

)))  �صفحات في علوم القراءات، �ص 286.
))) �انظر: جامع البيان، ج2، �ص 860، البحر المحيط، ج3، �ص 500، غيث النفع في القراءات ال�سبع، �ص 104، الف�صل في 

الملل والأهواء والنحل، ج3، �ص 108. 
)))انظر: مقدمات في علم القراءات، �ص201
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فع�ص���ر الإمام الطبري كان ع�صر تمحي�ص القراءات المروي���ة والتنبيه على ما روي من القراءات 
وفي���ه �ضع���ف في �سنده �أو وهم من راوي���ه �أو انفراد ، وهذه الجهود هي التي ن�ش����أ عنها اختيار هذه 
الق���راءات المتوات���رة حيث �أجيب ع���ن كل انتقاد لها وت���م رده ودفعه، بينما �أدت ه���ذه الجهود �إلى 
الحكم ب�شذوذ قراءات �أخرى �أو �ضعفها، وكذلك اعتذروا عن الإمام الطبري ب�أنه لا يق�صد بحكمه 
على القراءة ب�أنها مرجوحة ومخالفة للوجه الم�شهور في الإعراب �أنها مردودة لا تجوز القراءة بها 
و�إنم���ا ه���و فقط و�صف منه للقراءة وتنبيه على كون �إحدى القراءتي���ن توافق الوجه ال�شائع الموافق 
للقيا����س ف���ي اللغة، وكما �أن �س���ور القر�آن و�آياته بع�ضه���ا �أف�ضل من بع�ض كالفاتح���ة و�آية الكر�سي، 

فكذلك القراءات بع�ضها �أف�ضل من بع�ض.
وبع���د الإم���ام الطبري، برز كثير من العلم���اء والأئمة الذين اعتنوا به���ذا العلم الجليل عناية 
فائق���ة، و�أف���ردوا له م�صنف���ات م�ستقلّة، �سي�أتي بيانها لاحق���ا بالتف�صيل �إن �ش���اء الله. وعندما بد�أ 

العلماء الت�أليف في هذا الفنّ ب�شكل م�ستقلّ، كتبوا فيه تحت �أ�سماء كثيرة �سنذكرها هنا.
المطلب الثالث: �أ�سماء علم توجيه القراءات 

�إن �أ�سماء علم توجيه القراءات كثيرة، نذكر �أبرزها:
توجي���ه �أو وج���وه القراءات: وهو المعروف والأكثر �شهرة. ومعن���ى التوجيه كما بينّاه، هو بيان 
وجه ال�شيء، لذا فهو بيان وجه القراءات القر�آنية المختلفة، وذكر تف�سيرها. ومن الم�صنفات التي 
كتب���ت تحت ه���ذا الا�سم: القراءات ال�شاذة وتوجيهها من لغات العرب، لل�شيخ عبد الفتاح القا�ضي، 
المحت�س���ب في تبيين وجوه �شواذ الق���راءات والإي�ضاح عنها لابن جني، المغني في توجيه القراءات 

الع�شر المتواترة، لمحمد �سالم محي�سن.
عل���ل �أو تعليل القراءات: ومعناه الك�ش���ف عن �أ�سباب اختيار القارئ لقراءة معينة دون غيرها 
م���ن القراءات ال���واردة، وبيان علّة اختياره، وقد تكم���ن الأ�سباب في التعلي�ل�ات اللغوية �أو النحوية 
�أو التف�سيري���ة �أو الفقهي���ة. ومن الم�صنفات الت���ي �ألفت تحت هذا الم�صطلح: عل���ل القراءات لأبي 

من�صور محمد بن �أحمد الأزهري.
 حج���ج القراءات: وهذا الم�صطلح �شائع وم�شهور �أي�ضاً بين علماء القراءات وتوجيهها، ومن 
الم�صنف���ات الم�ؤلفة تحت هذا الا�سم: الحجة للقراءات ال�سبع، لابن خالويه، وحجة القراءات لأبي 

زرعة ابن زنجلة.
�إع���راب الق���راءات: وهذا النوع غالب���اً ما يخت�ص ببي���ان �أوجه الق���راءات المختلفة المتعلقة 
بالنح���و واللغة. ومما كتب من الم�صنف���ات تحت هذا الم�صطلح: �إعراب الق���راءات ال�سبع وعللها، 

لأبي عبد الله الح�سين �أحمد بن خالويه النحوي.
معاني القراءات: ومعناه الك�شف عن معاني القراءات المختلفة وتف�سير معنى كل قراءة. ومن 

الكتب الم�ؤلفة تحت هذا الم�صطلح: الإبانة عن معاني القراءات، لمكي بن �أبي طالب القي�سي.
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ويلاحظ: �أن جميع هذه الأ�سماء والم�صطلحات كلها ت�صبّ في معنى واحد، وهو بيان وك�شف 
وتف�سير معاني القراءات القر�آنية.

المبحث الثاني: التعريف بم�صطلحات توجيه القراءات
بم���ا �أن علم الق���راءات هو كغيره من العل���وم الم�ستقلة، ف�إن له م�صطلح���ات خا�صة، ومعاني 
ا�صطلاحي���ة تخ����صّ هذا العلم وح���ده. وقد عنى العلماء قديم���اً وحديثاً بم�صطلح���ات هذا العلم. 
وكغيره من العلوم، ف�إن الم�صطلحات العلمية المتعلقة بكل فنّ تمرّ بمراحل عدة، فمنها ما يندثر، 
ومنه���ا ما يتغي���ر مدلوله. لذلك، ينه�ض العلم���اء لتف�سير معاني هذه الم�صطلح���ات، والتفريق بين 
الم�صطلح���ات المندثرة، وبين الم�صطلحات التي تغيّر معناها، وما كان يق�صده الأوائل عند �إيراد 
هذا الم�صطلح، حتى لا يقع اللب�س والخط�أ في فهم كلام العلماء. لهذا ف�إنه يمكن تق�سيم �أنواع هذه 

الم�صطلحات �إلى �أربعة �أنواع:
الن���وع الأول: ه���ي الم�صطلح���ات التي ا�ستعمله���ا المتقدّم���ون وكانت لها مدلولاته���ا، ولكنها 

اندثرت ولم تعد م�ستخدمة عند المت�أخرين. ومن �أمثلة هذا النوع: م�صطلح قراءة العامة.
الن���وع الثاني: هي الم�صطلحات التي ا�ستعملها المتقدّمون وما زالت م�ستعملة �إلى يومنا هذا 
بنف����س المدل���ول والمعنى. وم���ن �أمثلة هذا النوع: م�صطل���ح العر�ضة الأخي���رة، وم�صطلح الرواية، 

وم�صطلح التلقّي.
الن���وع الثالث: ه���ي الم�صطلحات التي ا�ستعمله���ا المتقدّمون وما زال���ت م�ستعملة �إلى يومنا، 
ولك���ن تغيّر معناها. ف����إذا ذكرت في كتب الأوائل ف�إنه يُق�صد بها معن���ىً غير المعنى الذي ا�صطلح 
عليه المت�أخرون. ومن �أمثلة هذا النوع: م�صطلح الاختيار. ف�إنه في زمن المتقدمين كانوا يق�صدون 
به���ا اختي���ار رواية وتلقّ و�أداء، ولا يعنون بها القيا�س والاجتهاد في القراءات القر�آنية كما يعني هذا 

الم�صطلح في زماننا.
النوع الرابع: هي الم�صطلحات التي لم ي�ستعملها المتقدّمون ولم تكن موجودة، ولكنها وُجدت 
و�أُن�شئ���ت م�ؤخ���راً. وكما جرت العادة في كثير من العلوم ف�إن الحاج���ة تدعو في بع�ض الأع�صار �إلى 
�إح���داث م�صطلحات جديدة للدلالة على ق�ضايا جديدة لم تكن موجودة �سابقاً، فلأجل هذا ن��شأت 
بع�ض الم�صطلحات في علم توجيه القراءات في الع�صور المت�أخرة. ومن �أمثلة هذا النوع م�صطلح 

توجيه القراءات، وم�صطلح التحريرات
له���ذا ف�إنن���ا نجد ف���ي كتب تراج���م القراء عناي���ة م�ؤلفيها ببي���ان معاني ه���ذه الم�صطلحات 

المختلفة، وبيان مواقعها في علم القراءات بين الع�صور المتقدمة والمت�أخرة.)))

)))  انظر: مقدمات في علم القراءات، �ص212، �صفحات في علوم القراءات، �ص 288
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المطلب لاأول: م�صطلح الترجيح
الترجيح هو »اقتران الأمارة بما يقوى به على معار�ضها«.)))

�أو هو »تقوية ‌�أحد ‌الدليلين بوجه معتبر«.)))
وعند الأ�صوليين: »هو ‌تقوية �أحد ‌الدليلين الظنيين بوجه مما ي�أتي للم�صنف من المرجحات 

فيكون راجحاً.«)))
و�أم���ا ف���ي علم القراءات فه���و: »�أن يرجح �أحد العلماء �سواء كان قارئً���ا �أم مف�سراً قراءة على 

�أخرى متواترة كانت �أو �شاذة، لاعتبارات معينة«.)))
ومعن���اه: �أن يخت���ار العالم ويميل �إلى توجي���ه ومعنى قراءة على قراءة �أخ���رى، لنهو�ض �سبب 
يدع���و �إل���ى ذلك. ف�إما �أن يكون ال�سبب ثبوت دليل من الق���ر�آن �أو ال�سنة يدعم ترجيحه، �أو �أن تكون 
اللفظ���ة القر�آنية بقراءة معينة �أف�شى في اللغة في اعتق���اده. فيميل �إلى القراءة الراجحة من حيث 

العمل �إذا كان يتعلق ب�أمور العقيدة �أو التف�سير �أو الفقه. 
ف����إذا كانت القراءتان متواترتي���ن، فلا يجوز بحال من الأحوال �أن يرج���ح العالم قراءة على 
�أخ���رى بالت�شكي���ك في �صحة الق���راءة المرجوحة، �أو الت���ردد في ثبوتها، �أو ردّه���ا. بل يرجح معنى 
الق���راءة الت���ي ترجحت عن���ده بالاعتبارات المعين���ة، مع الاعتق���اد بتواتر و�صحة وقطعي���ة القراءة 

الأخرى، وعدم الانتقا�ص منها �أو الطعن فيها �أو تهوينها.
لذلك، ف�إن م�صطلح الترجيح يختلف معناه عن العلوم الأخرى، لأن الترجيح في علوم القر�آن 
يك���ون بين �أمرين ظنّيي���ن في الثبوت والعمل، بينما الترجيح في عل���م القراءات يكون بين قراءتين 

متواترتين قطعيتين في الثبوت والعمل.
المطلب الثاني: م�صطلح الاختيار

ويع���دّ هذا الم�صطلح م���ن النوع الثاني، ا�ستُخ���دم عند المتقدمي���ن والمت�أخرين، ولكن تغير 
مدلوله ومعناه. 

بعد جمع عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه للم�صحف واقت�صاره على حرف واحد، �أر�سل ن�سخاً 
عدي���دة للأم�صار، مث���ل الكوفة والب�صرة وال�ش���ام والبحرين، وانت�شر التابع���ون القراء في البلاد، 
فكانوا يُقرئون ويعلّمون النا�س بجميع الأحرف الواردة التي تعلموها عن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم 
عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، حتى كثر تلاميذهم، وكان �أئمة القراء و�أ�شهرهم و�أتقنهم في 

))) ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، 416/1
)))  التوقيف على مهمات التعاريف، �ص95

)))  الأ�صل الجامع لإي�ضاح الدرر المنظومة في �سلك جمع الجوامع، ج3،�ص68
))) منهج القرطبي في القراءات و�أثرها في تف�سيره، �ص 125
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زمانه���م يتخيّرون الأوجه التي تعلّموها م���ن �شيوخهم، في�أخذ من هذا وجه وذاك وجهاً، ثم ي�ؤلفون 
لنف�سهم مذهباً يلتزمون بالقراءة به و�إقرائه للنا�س. و�أما عن �سبب اختيار القراء لأوجه معينة دون 
غيره���ا ولم يقرئوا بكل م���ا تعلموه، فلاعتبارات ترجع للقارئ نف�س���ه، تختلف من قارئ لآخر. ومن 

�أبرز هذه الأ�سباب:
ال�سب���ب الأول: �أنهم كانوا يجته���دون في اختيار الروايات الأكثر �شه���رة، والتي انت�شرت وكثر 
رواته���ا، وكان���وا يترك���ون الروايات المنفردة التي ل���م ت�شتهر �أو رواها عدد قليل م���ن التابعين. قال 
الإم���ام نافع: »فنظرت �إلى ما اجتمع عليه اثنان منهم ف�أخذته، وما �شذ فيه واحد تركته حتى �ألفت 

هذه القراءة في هذه الحروف«.)))
ال�سب���ب الثاني: �أنهم كانوا يحاولون التخفيف ع���ن تلاميذهم، ويراعون لهجاتهم، فيختارون 
الرواي���ات الموافقة �أو المقاربة للهجاته���م و�أل�سنتهم ويُقرئونهم بها. فق���د يُقرئون بع�ض التلاميذ 
بروايات معينة والبع�ض الآخر بروايات �أخرى، ح�سب ما يرونه ملائماً ومنا�سباً لأحوال تلاميذهم.)))
ث���م جاء ابن مجاهد واختار م���ن بين جميع هذه الروايات والقراءات، ق���راءة �أ�شهر و�أ�ضبط 
�سب���ع ق���راء الذين اختاروا القراءة بوجه من اللغة ح�سب ما ق���ر�ؤوا بها على �شيوخهم، وداوموا على 
ه���ذه الق���راءة ولزموها، حتى عُرفوا بها، وكث���ر تلاميذهم، وا�شتهرت قراءته���م بين النا�س، و�صحّ 

�سند قراءاتهم عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وا�شتهروا بالعدالة وال�ضبط.
ويُفه���م من هذا: �أن اختيار القراء لروايات معينة دون غيرها، هو ما قر�ؤوه ب�سند مت�صل �إلى 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ولي�س ت�أليفاً من اجتهادهم.
لذلك ف�إن تعريف م�صطلح الاختيار في ذلك الع�صر هو: 

» ملازم���ة �إمام معتبر وجهاً �أو �أكثر من القراءات، فين�سب �إليه على وجه ال�شهرة والمداومة، 
لا على وجه الاختراع والر�أي والاجتهاد، وي�سمى ذلك الاختيار )حرفاً(.«)))

ومعن���ى ذلك، ف�إن الاختيار على م�صطلح المتقدمين ي�أتي بمعنى الحرف، والقراءة. فت�سمى 
ق���راءة عا�ص���م، �أو حرف عا�ص���م، �أو اختيار عا�صم. و�أي�ض���اً عندما نقول: ق���راءة خلف البزار عن 

نف�سه، �أي في اختياره، لا فيما رواه عن الإمام حمزه.
ومم���ا تج���در الإ�ش���ارة �إليه، �أن �أ�صح���اب الاختيارات الذي���ن لهم الحق في اختي���ار الروايات 
وتركي���ب الأوجه والقراءات، هم ال�صحاب���ة والتابعين والأئمة الذين ج���ا�ؤوا من بعدهم من القراء 

الع�شرة الذين بلغوا �أعلى الرتب في اللغة والنقل والعدالة وال�ضبط.
كم���ا �أن الاخت�ل�اف بين القراءات يختل���ف عن الاختلاف في العلوم الأخ���رى، ف�إن الاختلاف 

))) ال�سبعة لابن مجاهد، �ص62
))) انظر: �صفحات في علوم القراءات، �ص 288

)))  معجم الم�صطلحات في علميّ التجويد والقراءات، �ص22.
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بي���ن القراءات كلها ح���ق و�صواب ومقطوع ب�صحته���ا، ومعنى �أن قارئًا معيناً اخت���ار بع�ض الأحرف 
دون بع�ضها ف�إنه من �سبيل �أنه كان �أ�ضبط لهذا الحرف، و�أكثر ميلًا وملازمة وقراءة له. فالاختيار 

اختيار دوام وملازمة لا اختيار ر�أي وت�أليف واجتهاد.)))
ومن الأمثلة على ما ذكر في كتب المتقدمين م�ستخدمين هذا م�صطلح الاختيار:

ق���ال القرطبي في تف�سيره: »‌وه���ذه ‌القراءات ‌الم�شهورة ‌هي ‌اختي���ارات �أولئك الأئمة القراء، 
وذل���ك �أن كل واح���د منهم اختار فيما روى وعلم وجهه من الق���راءات ما هو الأح�سن عنده والأولى، 

فالتزمه طريقة ورواه و�أقر�أ به وا�شتهر عنه، وعرف به ون�سب �إليه.«)))
وق���ال ابن خالويه: ‌»ف�إني ‌تدبرت ‌قراءة ‌الأئم���ة ‌ال�سبعة من �أهل الأم�صار الخم�سة المعروفين 
ب�صحة النقل، و�إتقان الحفظ، الم�أمونين على ت�أدية الرواية واللفظ، فر�أيت كلًا منهم قد ذهب في 
�إعراب ما انفرد به من حرفه مذهباً من مذاهب العربية لا يدفع، وق�صد من القيا�س وجهاً لا يمنع، 

فوافق باللفظ والحكاية طريق النقل والرواية غير م�ؤثر للاختيار على واجب الآثار«.)))
وبع���د ذل���ك، جاء علماء الق���راءات واللغ���ة والتف�سير واجته���دوا لبيان علل ه���ذه الاختيارات 
وحججها، وتغيّر مفهوم الاختيار و�أ�صبح يعني »�أ�صل الأخذ بالرخ�صة الواردة في الأحاديث الواردة 

في الأحرف ال�سبعة، و�أنه اختيار �أداء وقراءة، لا اختيار رواية.«)))
وي���دل هذا عل���ى �أن لفظ الاختيار في المعن���ى الثاني مرادف لكلمة الترجي���ح. فعندما يتكلم 
الأئمة في كتبهم عن توجيه القراءات في كلمة معينة ثم يوردون لفظ الاختيار، فيقولون »والاختيار 
عن���دي قراءة كذا« يق�ص���دون بذلك الوجه المرجح عندهم، فيرجح���ون ويختارون قراءة �صحيحة 

ثابتة متواترة على قراءة �أخرى مثلها مت�ساوية في ال�صحة والثبوت والتواتر.
المبحث الثالث: التعريف ب�أهم الكتب الم�صنفة في علم توجيه القراءات

انفرد هذا الفنّ بعلم م�ستقلّ، وكثرت الت�صنيفات في هذا المجال، ونه�ض العلماء وكتبوا في 
توجيه القراءات القر�آنية، فمنهم من كتب في توجيه القراءات التي لها علاقة باللغة والنحو فقط، 
ومنه���م من كتب في توجي���ه القراءات ال�سبع المتواترة فقط، ومنهم م���ن كتب في توجيه القراءات 
المتعلق���ة بالقراءات الع�ش���ر المتواترة فقط، ومنهم م���ن كتب في توجيه الق���راءات ال�شاذة فقط، 
وكث���رت الت�صنيف���ات والم�ؤلفات، ولكن الم�ؤلفات التي �أ�صبحت م�ص���ادر �أ�صلية في هذا المجال لم 
تتجاوز الع�ش���رة م�صنفات. وفي هذا المبحث، �س�أعرّف بكل الم�صادر الأ�صلية والمعتمدة والمهمة 

في علم توجيه القراءات.

)))  انظر: الن�شر في القراءات الع�شر، �ص52.
)))  الجامع لأحكام القر�آن، 46/1.

)))  الحجة في القراءات ال�سبع، �ص62.
)))  مقدمات في علم القراءات، �ص212.
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1. الحجة في القراءات ال�سبع، لابن خالويه

التعريف بالم�ؤلف:
ه���و �شيخ العربية �أب���و عبد الله الح�سين بن �أحمد بن خالويه من هم���ذان، توفي �سنة 371هـ. 
كان م���ن كب���ار �أهل اللغة، �أخذ عن �أكاب���ر العلماء في بغداد، ثم انتقل �إل���ى ال�شام، وحلب، مثل ابن 
الأنباري، وابن دريد، و�أبو عمر الزاهد، ونفطويه، وقر�أ القر�آن على ابن مجاهد. وكان �سيف الدولة 

ابن حمدان يجلّه ويكرمه، ويتعلّم على يديه، فانت�شر علمه، وذاع �صيته.
ق���ال عنه �أبو عمرو الداني: »كان ابن خالويه عالما بالعربية حافظاً للغة ب�صيراً بالقراءة ثقة 
م�شهوراً روى عنه غير واحد من �شيوخنا: عبد المنعم بن غلبون والح�سن بن �سليمان وغيرهما«.)))
من م�صنفاته: )�شرح المق�صودة الدريدية(، )البديع في القر�آن الكريم(، )حوا�شي البديع(

وكان رحمه الله �شافعيّ المذهب، روى مخت�صر المزني عن �أبي بكر الني�سابوري)))
نبذة عن كتاب الحجة في القراءات ال�سبعة:

يع���دّ هذا الكتاب �أي�ضاً من �أهم الم�صادر في عل���م توجيه القراءات، يعتني بتوجيه القراءات 
القر�آني���ة في �ضوء اللغ���ة والنحو، حققه الدكتور عبد العال �سالم مكرم �سنة 1421هـ. يمتاز ب�إيجاز 

عباراته، ودقة �ألفاظه، واخت�صار معانيه.
منهجية الم�ؤلف:

انته���ج الم�ؤلف ف���ي كتابه ذكر الق���راءات ال�سبع المتوات���رة، وبيان توجيهها م���ن ناحية اللغة 
والنح���و، حيث يعر�ض القراءات القر�آنية من غير ذكر �سندها، ويذكر �أحرف الخلاف في كل كلمة 
قر�آني���ة، ولكن���ه لا ين�سب كل قراءة �إلى قارئها في معظ���م الأحيان، ولا يكرر ذكر توجيه القراءة �إذا 
تك���ررت الكلم���ة في مو�ضع لاحق، ب���ل يحيل على المو�ض���ع ال�سابق. ويتميز الم�ؤلف ف���ي كتابه �أنه لا 
يقي����س على اللغة، ولا يرى ب����أن القراءات معتمدة على �أقي�سة اللغة والنحو، بل يعتقد ب�أن الأ�صل هو 
ال�سم���اع والتلق���ي. ويتبع الم�ؤلف نهج الاخت�ص���ار وعدم التطويل في كتابه، فيبيّ���ن توجيه القراءات 
القر�آني���ة المتعلق���ة بالنح���و بعبارات مخت�صرة وا�ضح���ة محددة تبيّن المراد م���ن غير تطويل. كما 
يتميز الكتاب ب�أ�سلوبه الممتع، وعر�ضه ال�شيق، قال في مقدمته: »قا�صد ق�صد الإبانة، في اخت�صار 
م���ن غي���ر �إطالة ولا �إكثار … جامعاً ذلك بلفظ بَيِّن جزل، ومقال وا�ضح �سهل، ليقرب على مريده، 

ولي�سهل على م�ستفيده«))) 

))) �معجم الأدباء، �إر�شاد الأريب �إلى معرفة الأديب، وفيات الأعيان، 178/2، غاية النهاية في طبقات القراء، 237/1، الأعلام 
للزركلي، 231/2.

)))  طبقات الفقهاء ال�شافعية، 455/1.
)))  الحجة في القراءات ال�سبع، �ص 62.
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2. الحجة للقراء ال�سبعة، لأبي فار�س
نبذة عن الم�ؤلف:

ه���و �أبو علي الح�سن بن �أحمد بن عبد الغف���ار بن �سليمان الفار�سي، ولد في بلاد فار�س، كان 
�إمام���اً وحج���ة في اللغة والنحو والقراءات، بارعاً في المنطق والقيا�س والعلّة، قيل عنه: ما كان بين 
�سيبوي���ه و�أب���ي علي �أف�ضل منه. تلقّى العلم عن الزجاج وغيرهم، ونبغ عدد من تلاميذه كابن جني، 

وعلي الربعي، وكان معتزلياً.
و�أراد �أب���و عل���ي الفار�سي �أن ي�ؤلف كتاباً في وجوه القراءات ال�شاذة، ولكنه توفي قبل �أن يحقق 

مبتغاه، فجاء تلميذه ابن جني، فكتب ما �أهمّ �شيخه بكتابته وت�أليفه.
من م�صنفاته: )�أبيات الإعراب( ، )العوامل( ، )التذكرة( .

توفي �سنة 377هـ))).
نبذه عن الكتاب: 

يحت���وي الكت���اب على بيان مذاهب القراء ال�سبعة المتوات���رة، وتعليل وبيان وجوهها في اللغة، 
بالأدلة الم�ستندة �إلى قواعد اللغة الم�شهورة، �أو ببيان علة خفية عن طريق القيا�س والنظائر. حققه 
الدكتورين بدر الدين قهوجي، وب�شير جويجابي. ويعتبر زاخراً بالكثير من ال�شواهد ولغات العرب، 

والأمثال العربية والتوجيهات ، متميزاً بدقة ملاحظاته، و�صحة ا�ستنباطاته.
وقد اخت�صر الكتاب عدد من العلماء منهم مكي بن �أبي طالب في كتاب )منتخب الحجة في 

القراءات()))، و�إ�سماعيل بن خلف الأندل�سي.)))
منهجية الم�ؤلف:

 يب���د�أ الم�ؤل���ف بذكر ن�ص ابن مجاهد الذي يعر�ض فيه اختلاف القراء في الأحرف القر�آنية 
ال���واردة، ثم ي�شرع ف���ي ال�شرح بذكر قول �شيخه �أو قوله، وينتقل من ال���كلام على الأحرف القر�آنية 
وتوجيهاتها �إلى التف�سير والإعراب والنحو وال�صرف، فيغو�ص وي�ستخرج المعاني والأ�سرار، وي�شرح 
ويناق����ش،  لذا فالكتاب متمي���ز ب�إ�سهاب عباراته، فقد كان يطيل في كلام���ه، ويغو�ص في الأعماق، 
وي�ستطرد كثيراً، ويكثر من التعليلات، وال�شواهد والأمثلة والتوجيهات والآراء، مما يدل على براعة 
وتمكن وقوة الم�ؤلف، وهذا �أبرز ما يميّز الكتاب، �إذ �أنه من تطويله وكثرة �إ�سهابه وا�ستطراده يخرج 
ع���ن المو�ضوع ق���د ين�سى القارئ �أ�صل المو�ض���وع الذي يقر�أ فيه. وي�صعب عل���ى المبتدئىن درا�سة 
الكت���اب وقراءته، فلا يفهمه �إلا المتخ�ص�صين المخ�ضرمي���ن في اللغة والقيا�س. قال ابن جني في 

)))  تاريخ العلماء النحويين للتنوخي، �ص26، �سلم الو�صول �إلى طبقات الفحول، 15/2، الأعلام للزركلي، 179/2.
)))  معجم الأدباء، 3478/7.

)))  بغية الوعاة لل�سيوطي، 448/1.
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كتاب���ه المحت�س���ب عن كتاب الحجة لأبي فار�س:‌))) »وق���د ‌كان ‌�شيخنا ‌�أبو ‌علي ‌عمل ‌كتاب ‌الحجة في 
ق���راءة ال�سبع���ة، ف�أغم�ضه و�أطاله حتى من���ع كثيراً ممن يدعي العربية -ف�ض�ل�اً عن القراءة- منه، 

و�أجفاهم عنه«.
3. المحت�سب في تبيين وجوه �شواذ القراءات ولاإي�ضاح عنها، لابن جني

نبذة عن الم�ؤلف: 
مة  ه���و �أبو الفتح عثمان بن جني المو�صل���ي اللغوي النحوي، معتزليّ. كان �إماماً علماً فذّاً عّال
ف���ي اللغ���ة والنحو، من �أفهم الأدب���اء، و�أعلمهم و�أدقّه���م باللغة والنحو والت�صري���ف، �أعجز العلماء 
المت�أخري���ن بم�صنفات���ه، و�أل���ف كتباً تعتبر مرجعاً لأه���ل اللغة. قال عنه الثعالب���ي: »هو القطب في 
ل�سان العرب و�إليه انتهت الريا�سة في الأدب«. كان �أعوراً، وكان �أبوه مملوكاً رومياً ل�سليمان بن فهد 

الأزدي المو�صلي.
كان يت�ص���ف بالج���دّ، والابتعاد عن �سفا�س���ف الأمور، عا�صر الإمام �أب���و فار�س و�صاحبه وقر�أ 

عليه عدة كتب
من م�صنفاته: كتاب )�سر �صناعة الإعراب(، )�شرح كتاب ت�صريح �أبي عثمان المازني(

توفي �سنة 392هـ)))
�ألّف كتابه )المحت�سب( في �أواخر عمره بعد �أن �شاب وبلغ به العمر �أرذله

نبذة عن الكتاب: 
يعتن���ي الكتاب بذك���ر القراءات القر�آنية ال�ش���اذة فقط، وبيان توجيهه���ا وحججها وتعليلاتها 
م���ع ذكر �شواهده���ا، وهو يقع في جز�أين، حققه ثلاثة من المحققين وه���م: الأ�ستاذ علي النجدي، 
والدكت���ور عب���د الحليم النجار، والدكتور عب���د الفتاح �إ�سماعيل �شلبي. وكت���اب المحت�سب من �أقوى 
و�أعظ���م الكتب التي تعني بتوجيه القراءات ال�شاذة من حيث اللغة والإعراب والبلاغة، فم�ؤلفه علم 

الأعلام في اللغة والنحو.
منهجية الم�ؤلف:

 منهجية الكتاب ت�شبه منهجية كتاب الحجة لأبي فار�س في علاج الم�سائل، فمو�ضوع الكتابين 
واحد، والأ�ستاذ يكون قدوة تلميذه.

فيعر����ض �أبو الفتح الق���راءة القر�آنية ثم يذكر من قر�أ بها م���ن ال�صحابة والتابعين، ثم يبين 

)))  المحت�سب في تبيين وجوه القراءات والإي�ضاح عنها، 236/1.
الأديب،  �إلى معرفة  الأريب  �إر�شاد  الأدباء،  للتنوخي، �ص 24، معجم  النحويين  العلماء  تاريخ  الدهر، 137/1،  يتيمة  )))  �انظر: 
1585/4، وفيات الأعيان، 246/3، �سير �أعلام النبلاء، 19/17، المو�سوعة المي�سرة في تراجم �أئمة التف�سير والإقراء والنحو 

واللغة، 1504/2.
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توجيه الكلمة القر�آنية من حيث اللغة بطريقة مف�صلة مفننة، ويذكر �شواهدها ونظائرها في اللغة، 
ويقي����س عليه���ا، وي�ست�أن�س باللهج���ات، وي�ستخرج خ�صائ����ص الكلمة القر�آني���ة ولطائفها حتى يظن 

القارئ �أنه يميل �إلى القراءة ال�شاذة ويف�ضلها عن القراءة المتواترة.
ف����إذا ر�أى الم�ؤلف �أن الأوجه المحتملة �ضعيف���ة و�شاذة، ولم ي�سكن �إلى �أي وجه محتمل فيها، 

ف�إنه يردّ القراءة وي�ضعفها. 
4. كتاب حجة القراءات، لابن زنجلة

التعريف بالم�ؤلف:
 ه���و �أب���و عبد الرحمن بن محم���د، �أبو زرعة، من علماء القرن الخام����س الهجري، توفي �سنة 
403ه  من �أئمة الأعلام في القر�آن وعلومه،  وقد �صحح المحقق غانم قدوري الحمد وهماً وقع فيه 
الزركل���ي حين قال �أن���ه كان قا�ضياً مالكياً، حي���ث �إن الزركلي نقل من الأ�ست���اذ �سعيد الأفغاني في 

تقديمه لكتاب حجة القراءات الذي ا�ستنبط هذه المعلومة الخاطئة من ترجمة ابن فار�س.
 من م�صنفاته غير كتاب الحجة: )�شرف القراء في الوقف والابتداء(، )تنزيل القر�آن( وله 

كتاب في التف�سير �أ�شار �إليه الم�ؤلف في كتاب الحجة �أكثر من مرة.
من �شيوخه: �أحمد بن فار�س)))

التعريف بكتاب الحجة:
يع���دّ هذا الكتاب من الكتب القيمة والنفي�سة للباحثين في علم توجيه القراءات، يعتني ببيان 
الكلم���ات الفر�شي���ة في الق���راءات المتوات���رة، وبيان توجيه كل ق���راءة وك�شف معانيه���ا و�أ�سرارها. 
ويتعر����ض الكتاب �إلى القراءات ال�سبعة فقط، ولا يتعر�ض �إلى القراءات الثلاث المتممة للع�شر، ولا 
القراءات ال�شواذ. ويعتبر الكتاب من �أهم الم�صادر التي يجب �أن يرجع �إليها كل م�شتغل بهذا الفنّ.

منهجية الم�ؤلف في كتابه: 
اعتم���د الم�ؤلف ف���ي كتابه على �سرد فر�ش الكلم���ات القر�آنية بترتيب �سور الق���ر�آن، بدءًا من 
�س���ورة الفاتحة. فيذكر الكلم���ة القر�آنية التي بها اختلاف بين القراءات، ثم يذكر الأحرف الواردة 
فيه���ا، وين�س���ب كل قراءة لقارئه���ا، ثم يبيّن وجوه كل ق���راءة ويدعم ذلك بالحجج �س���واء كانت �آية 
قر�آنية �أو حديثاً �أو �شعراً �أو نثراً �أو كلام اللغوين والنحاة، ثم يرجح في بع�ض الأحيان القراءة التي 

يميل �إليها، ثم ينتقل للكلمة القر�آنية التي بعدها. 
ويتمي���ز الكتاب ب�إيجاز عبارات���ه، ودقة �ألفاظه، وندرة �إ�سهابه، وتمكّ���ن م�ؤلفه من علوم اللغة 

والنحو والأدب وال�شعر. 

))) �انظر: الأعلام للزركلي، 325/3،  تنزيل القر�آن وعدد �آياته واختلاف النا�س فيه، ابن زنجلة، تحقيق  غانم قدوري الحمد، 
مجلة معهد الإمام ال�شاطبي للدرا�سات القر�آنية، العدد 2، 1427ه، �ص 233



100

5. الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها وحججها، لمكي بن �أبي طالب
نبذة عن الم�ؤلف:

هو �أبو محمد مكي بن �أبي طالب بن مختار القي�سي. ولد في القيروان، مالكيّ المذهب، �شيخ 
�شي���وخ الأندل�س، وخطيبها ومقرئها وعالمها، �إذ كان فقيهاً م�ش���اوراً حافظاً مقرئاً بحراً في علمه، 
ا�شته���ر ب�ضبطه و�صلاحه وتق���واه وورعه و�إجابة دعائه. عُرف ب�ضبطه لعل���م القر�آن الكريم، تتلمذ 
عل���ى الأئمة الأعلام منهم �أبو القا�سم المالكي و�إبراهيم المروزي و�أبو العبا�س �أحمد بن محمد بن 
زكري���ا واب���ن غلبون، ذاع �صيته وتتلمذ على ي���ده الكثير من �أهل العلم منه���م ابن عتاب، وحاتم بن 

محمد الطرابل�سي، و�أبو الوليد الباجي.
 �ألف م�صنفات كثيرة، بلغت �أربعين م�صنفاً، ومن هذه الم�صنفات ما هي م�شتملة على �أجزاء 
كثي���رة. منه���ا: )النهاية �إل���ى بلوغ الغاية( بلغ ع���دد �أجزائه �سبعين جزءًا، )منتخ���ب الحجة( لأبي 

فار�س، بلغ عدد �أجزائه ثلاثين جزءًا.
توفي �سنة 437هـ)))

نبذة عن الكتاب:
يعتب���ر ه���ذا الكتاب من �أف�ض���ل الم�صادر ف���ي توجيه الق���راءات ال�سبع، وبل���غ القمة في كتب 
التوجي���ه، لم���ا يتميز به م���ن خ�صائ�ص حول توجي���ه الق���راءات وعللها، والبحث ف���ي لهجات اللغة 
العربي���ة وقواعده���ا، �إحاطته بالكثير م���ن اختيارات وترجيحات المتقدمين �س���واء كانوا من علماء 
اللغ���ة �أو النح���و �أو الق���راءة، ويعالج الم�سائل بطريق���ة مثرية. وهو يقع في جز�أي���ن، حققه الدكتور 

محيي الدين رم�ضان.
منهجية الم�ؤلف:

ذك���ر الم�ؤل���ف في كتابه المنهجية الت���ي �سيتبعها في الكتاب فقال: »وه�أن���ذا حين �أبد�أ بذلك 
�أذك���ر عل���ل ما في الأب���واب دون �أن �أعيد ذكر ما ف���ي كل بابه من الاخت�ل�اف �إذ ذاك من�صو�ص في 
الكت���اب ال���ذي ه���ذا �شرحه، و�أرتب الكلام ف���ي علل الأ�صول عل���ى ال�س�ؤال والجواب، ث���م �إذا �صرنا 
�إل���ى فر�ش الحروف ذكرنا كل حرف، ومن ق���ر�أ به وعلته وحجة كل فريق، ثم �أذكر اختياري في كل 

حرف، و�أنبه على علة اختياري لذلك كما فعل من تقدمنا من �أئمة المقرئين«.)))
وقد التزم الم�ؤلف بهذا المنهج تماماً ولم يحد عنه. ف�شرح �أ�صول القراءات على �شكل �أ�سئلة 
يق���وم بالرد عليها، مما �أدى �إلى ح�صر الكلام في المو�ضوع فقط وهو �إجابة ال�س�ؤال المذكور بدون 
ا�ستطراد مخل. ويتميز الكتاب ب�أن الم�ؤلف يذكر وي�شرح ويبين ويعلل ويحتج وي�ست�شهد ولا يخت�صر، 

)))  قلادة النحر في وفيات �أعيان الدهر، 380/3، �شجرة النور الزكية في طبقات المالكية، 160/1.
)))  الك�شف عن القراءات ال�سبع، �ص1.
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ولك���ن ف���ي الوقت نف�سه لا ي�ستطرد ا�ستطراداً �أو ي�سهب �إ�سهاب���اً يخرج بها عن لب و�أ�صل المو�ضوع، 
مما جعل الكتاب غنياً بالفوائد والإثراءات القيمة النفي�سة التي لا ي�ستغني عنها كل م�شتغل في هذا 

الفنّ.
و�أما عن �أ�سلوب الكتاب فهو �سهل العبارة، وا�ضح الدلالة،  مجانب للتعقيد و�أقرب للي�سر.

6. لطائف لاإ�شارات لفنون القراءات، للق�سطلاني
نبذة عن الم�ؤلف:

هو �أحمد بن محمد �أبو العبا�س �شهاب الدين الق�سطلاني الم�صري، ولد في القاهرة، �شافعي 
المذه���ب، كان فقيهاً نبيهاً مقرئاً محدثاً. ا�شتهر بزه���ده، وعفافه، وعدم مخالطته للنا�س، وق�ضى 

�أغلب وقته في القراءة والإقراء. كان عالماً بالقراءات الأربعة ع�شر رواية ودراية، �شجي ال�صوت.
�أخذ عن كبار الأعلام منهم ابن حجر الع�سقلاني وعلي ال�سخاوي

ل���ه م�صنفات كثيرة منها: �شرحه عل���ى البخاري، و)الأنوار في الأدعي���ة والأذكار( و)الجني 
الداني في حل حرز الأماني( وغيرها من الكتب.

توفي �سنة 923هـ.)))
نبذة عن الكتاب: 

ه���ذا الكتاب يحتوي على مجلدين، حققته مرك���ز الدرا�سات الإ�سلامية، وهو كتاب قيم جليل 
يحت���وي على توجيه جميع الأحرف الخلافي���ة ب�أ�صولها وفر�شها، متواتره���ا و�شاذها. لذلك، يعتبر 
ه���ذا الكتاب من الكت���ب المتخ�ص�صة جداً، لن يحيط به �إلا من له دراي���ة بعلم القراءات ورواياتها 

وطرقها.
منهجية الم�ؤلف: 

يب���د�أ الم�ؤل���ف كتابه بالكلام ع���ن ف�ضل القر�آن و�أهله، ث���م يتكلم ع���ن كل المباحث المتعلقة 
بالق���راءات، ث���م ي�شرح �أ�ص���ول جميع القراءات تح���ت �أبوابه المعروفة، ثم ي�شرع ف���ي توجيه معاني 
الكلم���ات القر�آني���ة، فيبد�أ بذكر ا�سم ال�سورة، وعدد �آياتها ومكان نزولها وجميع فوا�صلها، ثم يذكر 
الكلم���ات القر�آني���ة التي وقع فيها خ�ل�اف بين القراءات في ال�سورة. وعن���د ذكر كل كلمة، يذكر كل 

�أحرف الخلاف الواردة فيها �أ�صولًا وفر�شاً، بجميع القراءات والروايات والطرق.
7. �إتحاف ف�ضلاء الب�شر في القراءات لاأربعة ع�شر، لأحمد البناء

نبذة عن الم�ؤلف:
ه���و �أحم���د بن محمد ب���ن �أحمد بن عبد الغن���ي الدمياط���ي الم�صري �شهاب الدي���ن ال�شهير 

)))  الكواكب ال�سائرة ب�أعيان المئة العا�شرة، 129/1.
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بالبن���اء. ولد ف���ي محافظة دمياط في م�ص���ر، وتتلمذ على علماء القاهرة والحج���از واليمن، وكان 
عالماً بالقراءات رحمه الله تعالى.

م���ن م�ؤلفاته: )اخت�صار ال�سيرة الحلبية(، و)حا�شية عل���ى �شرح المحلى على الورقات لإمام 
الحرمين(.

توفي رحمه الله وهو في المدينة المنورة قا�صداً للحج �سنة 1117هـ.)))
نبذة عن الكتاب: 

ه���ذا الكتاب العظيم يتميز بجمع كل ما حواه علم القراءات من توجيهات وتعليلات، وي�شتمل 
عل���ى الفوائد المجمعة من كتب العلم���اء المتقدمين والمت�أخرين، وح�ص���ر كل توجيهات القراءات 

القر�آنية بقراءاتها الأربعة ع�شر في م�صنف واحد. 
منهجية الم�ؤلف:

نه���ج الم�ؤلف في كتابه ب�شرح �أ�ص���ول القراء �أولًا، ثم بعد ذلك يبتدئ في ذكر الخلاف الوارد 
ف���ي الق���ر�آن مبتدءًا بذكر ا�س���م ال�سورة ومكان نزوله���ا، واختلاف العدّ الوارد فيه���ا بين م�صاحف 
القراءات، ثم يذكر الكلمات الخلافية وين�سب كل قراءة �إلى قارئها، ويذكر توجيه كل قراءة ب�شكل 
مخت�ص���ر ج���داً، و�إن كانت هن���اك فائدة من كت���ب المتقدمين �أو المت�أخرين ت�ستدع���ي ذكرها ف�إنه 

يذكرها، ثم ينتقل للكلمة التي بعدها.
ويتميز هذا الكتاب ب�أنه لا يقت�صر فقط على فر�ش الحروف، بل يتطرق �إلى الكلمات الخلافية 

المتعلقة بالأ�صول كالت�سهيل والإدغام والوقف لحمزة.
8. المغني في توجيه القراءات الع�شر المتواترة، لمحمد �سالم محي�سن

نبذة عن الم�ؤلف:
هو الدكتور محمد �سالم محي�سن من م�صر، عالماً معا�صراً، ولد �سنة 1929م، حفظ القر�آن 
بقراءات���ه وتعلّم���ه وج���وّده على علم���اء �أفا�ضل منه���م ال�شيخ عبد الفت���اح قا�ضي، تخ���رّج من معهد 
الق���راءات التابع للأزهر وح�صل على �شهادة التخ�ص�ص في الق���راءات �سنة 1953م. عيّن مدرّ�ساً 
بالأزه���ر في ق�س���م تخ�ص�ص الق���راءات، وعيّن ع�ضواً ف���ي لجنة ت�صحيح الم�صاح���ف ومراجعتها 
بالأزه���ر �سن���ة 1965م. عمل �أ�ستاذاً في ع���دة جامعات عربية مثل جامع���ة �أم درمان في ال�سودان، 
وع���دة جامعات �أخرى �إلى �أن ا�ستقر ف���ي الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المن���ورة �أ�ستاذاً للدرا�سات 

القر�آنية واللغوية فيها.
�ألف �أكثر من ثلاثين كتاباً، مثل )تجويد القر�آن(، و)�ضبط القر�آن(، و)القراءات الثلاث(، 

)))  �إتحاف ف�ضلاء الب�شر في القراءات الأربعة ع�شر، مقدمة التحقيق، �ص 5.
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و)القراءات ال�سبع(، و)القراءات ال�شاذة( وغيرها.
توفي �سنة 2001م.)))

نبذة عن الكتاب: 
ه���ذا الكتاب من الكت���ب المعا�صرة �أي�ض���اً التي اعتنت بتوجي���ه القراءات الع�ش���ر المتواترة، 
ومعتم���د عل���ى الم�ص���ادر الأ�صلية للقراءات مث���ل طيبة الن�ش���ر، والن�شر في الق���راءات الع�شر لابن 

الجزري. وبيان معانيها، ب�أ�سلوب �سهل ممتع موجز. وهو يقع على جزئين.
منهجية الم�ؤلف:

ذكر الم�ؤلف في مقدمة كتابه المنهج الذي �سلكه في الت�أليف، وهو �أنه بد�أ بعدة مباحث تتعلق 
ومرتبط���ة بمو�ضوع الكت���اب، ثم ذكر القراءات الت���ي �سيقوم بدرا�ستها وتوجيهه���ا، وهي القراءات 
الع�ش���ر المتوات���رة المت�ضمنة في كتاب الن�شر لابن الجزري، ثم ب���د�أ بتوجيه الكلمات القر�آنية بدءًا 
م���ن �سورة الفاتح���ة، فكتب الآية القر�آنية التي ورد فيها الخلاف، ث���م �أتبعها بجزء الآية المت�ضمنة 
للكلم���ة الخلافية، ث���م بيّن الأحرف الواردة في الكلمة، ون�سب كل ق���راءة �إلى قارئها، ثم بيّن معنى 

كل قراءة وتوجيهها.
9. طلائع الب�شر في توجيه القراءات الع�شر، لمحمد ال�صادق قمحاوي

نبذة عن الم�ؤلف:
ه���و محمد ال�صادق قمحاوي، عالم معا�ص���ر، ومحقق كبير، حقق الكثير من كتب المتقدمين 
مث���ل �أحكام القر�آن للج�صا�ص، والمقنع في معرفة ر�سم م�صاح���ف الأم�صار، وتحبير التي�سير في 
قراءات الأئمة الع�شرة لابن الجزري، وغاية النهاية لابن الجزري، والك�شاف للزمخ�شري، وغيرها 

من الكتب. كان مفت�شاً عاماً بالأزهر ال�شريف، وع�ضو لجنة ت�صحيح الم�صاحف بمجمع البحوث.
توفي �سنة 2012م.

من م�ؤلفاته: )البرهان في تجويد القر�آن(.
نبذة عن الكتاب:

يعتبر هذا الكتاب من �أنفع و�أف�ضل الكتب المعا�صرة التي تعتني بتوجيه القراءات الع�شر، �سهل 
اللف���ظ، موجز العبارة، كتبه م�ؤلفه حتى يوفر على ط�ل�اب العلم م�شقة البحث في كتب المتقدمين 
والمط���ولات، حيث �إن كت���ب الأوائل لا يقر�ؤها �إلا عالماً باللغة والإع���راب وعلوم القر�آن والقراءات، 
�ضابطاً لم�صطلحات العلماء، عارفاً بمعانيها ومدلولاتها، حتى لا يقع في خط�أ الفهم لأقوال العلماء 
وحمله���ا على غير معانيها، والت�شت���ت مما قد ي�ؤدي �إلى عزوف الطلب���ة المبتدئين عن طلب معرفة 

https://tarajm.com/people/15910  (((
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وج���وه القراءات. فه���ذا الكتاب يمتاز ب�سهول���ة عباراته، واخت�صاره، فلي�س ف���ي الكتاب �إلا ما يكفي 
لمعرفة القارئ بوجوه القراءات الع�شر.

منهجية الم�ؤلف:
بد�أ الم�ؤلف كتابه ب�شرح �أ�صول القراء الع�شر باخت�صار �شديد، ثم بد�أ ي�سرد الأحرف القر�آنية 
الواردة في القراءات الع�شر تبعاً لترتيب �سور الم�صحف، ويبيّن القراءات الواردة فيها من غير �أن 

ين�سب كل قراءة �إلى �صاحبها، ثم يذكر توجيه كل قراءة بطريقة �سهلة مخت�صرة مفيدة.
10. معجم القراءات لعبد اللطيف الخطيب

نبذة عن الم�ؤلف:
عال���م �شامي معا�صر، متخ�ص�ص ف���ي اللغة والنحو وال�صرف. له م�ؤلف���ات كثيرة غير معجم 
الق���راءات منه���ا: )الم�ستق�صى في عل���م الت�صريف(، و)مخت�صر الخطيب ف���ي علم الت�صريف(، 

و)التف�صيل في �إعراب �آيات التنزيل(، وغيرها من الكتب الكثيرة النافعة.
نبذة عن الكتاب:

م���ع �أن هذا الكتاب يعتبر من الكتب المعا�ص���رة، ف�إنه يعد من �أكثر الكتب ا�شتمالًا على جميع 
الأح���رف القر�آني���ة ال���واردة، �سواء كانت م���ن الع�شرة المتوات���رة �أم من الأربعة ال�ش���واذ �أم ما فوق 
الأربع���ة من قراءات ال�صحابة والتابعين. وهو كتاب �ضخم يحتوي على 11 مجلد، فيه توجيه جميع 

القراءات القر�آنية، ويركز الم�ؤلف فيه على التوجيهات النحوية وال�صرفية.
منهجية الم�ؤلف:

يذكر الم�ؤلف الكلمة القر�آنية على يمين ال�صفحة م�ستقلة مفردة، ثم يذكر القراءات الواردة 
فيه���ا، ولا يك���رر الم�ؤلف الكلمة القر�آنية �إذا تكررت في �سور لاحق���ة، ويعتمد الم�ؤلف في كتابه على 
الم�ص���ادر الأ�صلية ككتب ابن خالوي���ه وابن مجاهد والفار�سي وابن جني، ولك���ن تميّز هذا الكتاب 
ف���ي �أن���ه جمع القراءات الع�شر والق���راءات ال�شاذة وما فوق الأربعة ع�شر، وه���و ما لا تحتويه الكتب 
ال�سابق���ة. ومن الم�آخذ التي ت�ؤخذ على هذا الكتاب هي �أن الم�ؤلف نادراً ما يعتني بالتوجيه الفقهي 

للقراءات القر�آنية، بعك�س الكتب الأخرى.
فه���ذه �أهم و�أبرز الم�صادر في علم توجيه القراءات، وم���ا عداها من كتب التوجيه فغالباً ما 

ينقل م�ؤلفوها من هذه الكتب الع�شرة.
الخاتمة

من خلال ما �سبق، تو�صلت للنتائج التالية:
1. علم توجيه القراءات هو العلم الذي يعتني ببيان وتف�سير معاني الكلمات القر�آنية التي وقع 
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فيها خلاف بين القراء، وتوجيه كل قراءة.
2. �أ�سماء علم القراءات كثيرة، منها: معاني القراءات وعلل القراءات، وحجج القراءات.

3. �أهم م�صطلحين في توجيه القراءات هما الاختيار والترجيح.
4. يختلف مفهوم م�صطلح الاختيار في ال�صدر الأول عند المتقدمين من القراء عن مفهومه 

عند م�ؤلفي كتب التوجيه.
5. ذكر �أهم الم�صنفات في علم توجيه القراءات.

التو�صيات:
حث القراء على �ضرورة درا�سة هذا العلم الجليل.

قائمة الم�صادر والمراجع:
1. �اب���ن منظور، محمد بن مكرم �أبو علي، ل�سان العرب، دار �صادر - بيروت، الطبعة الثالثة، 

1414هـ.
2. �ال���رازي، زين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر، مختار ال�صحاح، المكتبة الع�صرية، 

الدار النموذجية، بيروت- لبنان، الطبعة الخام�سة، 1240هـ
3. ��أحم���د مخت���ار عبد الحميد عمر، معج���م اللغة العربية، دار عالم الكت���ب، الطبعة الأولى، 

1429هـ.
4. �الزرك�ش���ي، �أبو عب���د الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن به���ادر الزرك�شي، البرهان في 

علوم القر�آن، دار �إحياء الكتب العربية، بيروت، الطبعة الثانية، 1392هـ.
5. �الأ�شق���ر، عمر �سليم���ان، تاريخ الفقه الإ�سلام���ي، دار النفائ����س، الأردن - عمان، الطبعة 

الثالثة، 1413هـ.
6. �ف���ن توجيه القراءات القر�آنية، فايز محمد الغرازي، مجلة الباحث الجامعي، جامعة �إب، 

اليمن، العدد )30(، �إبريل - يونيو 2013م.
7. �المنقور، �أحمد بن محمد بن �أحمد بن حمد، الفواكه العديدة في الم�سائل المفيدة، �شركة 

الطباعة العربية، الطبعة الخام�سة، 1407هـ.
8. �ال�سن���دي، �أب���و طاهر عبد القيوم عب���د الغفور، �صفحات في علوم الق���راءات، دار المكتبة 

الأمدادية، الطبعة الأولى، 1415هـ.
9. �محم���د مفل���ح الق�ض���اة، �أحمد خال���د �شكري، محم���د خالد من�ص���ور، مقدم���ات في علم 

القراءات، دار عمان، الأردن، الطبعة الأولى، 1422هـ.
10. �التهاون���ي، محمد بن علي ابن القا�ضي، ك�شاف م�صطلحات الفنون والعلوم، تحقيق علي 
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دحروج، مكتبة لبنان - بيروت، الطبعة الأولى، 1996م.
11. �زي���ن العابدين، عبد الر�ؤوف بن ت���اج العارفين بن علي، التوقيف على مهمات التعاريف، 

عالم الكتب، القاهرة - م�صر، الطبعة الأولى، 1410هـ.
12. �ال�سيناوني، ح�سن بن عمر بن عبد الله، الأ�صل الجامع لإي�ضاح الدرر المنظومة في �سلك 

جمع الجوامع، مطبعة النه�ضة، تون�س، الطبعة الأولى، 1929م.
13. �جمال عبد الله �أب���و �سحلوب، منهج القرطبي في القراءات و�أثرها في تف�سيره، الجامعة 

الإ�سلامية.
14. �ابن مجاهد، �أحمد بن مو�سى بن العبا�س التميمي، �أبو بكر بن مجاهد البغدادي، ال�سبعة 

في القراءات، تحقيق �شوقي �ضيف، دار المعارف، م�صر، الطبعة الثانية، 1400هـ.
15. �اب���ن الجزري، �شم����س الدين �أبو الخير، الن�شر في الق���راءات الع�شر، تحقيق علي محمد 

ال�ضباع، المطبعة التجارية الكبرى.
16. �القرطب���ي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد الأن�ص���اري، الجامع لأحكام القر�آن، دار الكتب 

الم�صرية، القاهرة - م�صر، الطبعة الثانية، 1383هـ.
17. �اب���ن خالويه، الح�سين بن �أحم���د، الحجة في القراءات ال�سب���ع، تحقيق عبد العال �سالم 

مكرم، دار ال�شروق، بيروت – لبنان، الطبعة الرابعة، 1401هـ
18. �الحموي، �شهاب الدين �أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي، �إر�شاد الأريب �إلى معرفة 
الأدي���ب، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار الغرب الإ�سلامي، بي���روت - لبنان، الطبعة الأولى، 

1414هـ.
19. �اب���ن ال�صلاح، عثمان بن عب���د الرحمن �أبو عمرو تقي الدين، طبقات الفقهاء ال�شافعية، 
تحقي���ق محي���ي الدين عل���ي نجي���ب ، دار الب�شائر الإ�سلامي���ة، بيروت - لبن���ان، الطبعة 

الأولى، 1992م.
20. �التنوخي، �أبو المحا�سن المف�ضل بن محمد بن م�سعر التنوخي، تاريخ العلماء النحويين، 
تحقي���ق عبد الفتاح محمد الحلو، دار هجر للطباع���ة والن�شر، القاهرة - م�صر، الطبعة 

الثانية، 1412هـ.
21. �ال�سيوط���ي، عبد الرحم���ن �أبي بكر، بغي���ة الوعاة، تحقي���ق محمد �أبو الف�ض���ل �إبراهيم، 

المكتبة الع�صرية، �صيدا - لبنان.
22. �ابن جني، �أبو الفتح عثمان بن جني المو�صلي، المحت�سب في تبيين وجوه �شواذ القراءات 
والإي�ض���اح عنه���ا، وزارة الأوقاف - المجل�س الأعلى لل�ش����ؤون الإ�سلامية، الطبعة الأولى، 

1420هـ.
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23. �الثعالب���ي، عب���د الملك بن محمد ب���ن �إ�سماعيل �أبو من�صور، يتيم���ة الدهر، تحقيق مفيد 
�أحمد قمحية، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1403هـ.

24. �اب���ن خل���كان، �أبو العبا�س �شم�س الدين �أحمد بن محمد ب���ن �إبراهيم بن �أبي بكر، وفيات 
الأعيان، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار �صادر، بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1900م.

25. �الذهبي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق مجموعة 
من المحققين ب�إ�شراف �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الثالثة، 1405هـ.

26. �جم���ع و�إعداد ولي���د الزبيري، �إي���اد القي�سي، م�صطف���ى الحبيب، ب�شي���ر القي�سي، عماد 
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د. عبد العزيز بن يحيى المولُود ال�شنقيطي
الأ�ستاذ الم�شارك بق�سم �أ�صول الفقه -كلية ال�شريعة

     الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة

�أثرُ الوجودِ الذّهنيّ والخارجيّ
ولِ الفقهِ في م�سائلِ �أ�صُ

ملخّ�ص
يتناول هذا البحث م�س�ألة من الم�سائلِ المهمة  التي تعلّقت بمبحث الكليّات عند المنطقييّن، 
والمب���ادئ الأولى العامّة عند المتكلّمين، وت�أثّرت بها م�سائلٌ في �أ�صول الفقه، وهي م�س�ألةُ )الوجود 
الذّهن���يّ والوجود الخارج���يّ(، و ا�شتمل البحث عل���ى مقدّمةٍ ومدخلٍ في �أهميّت���ه و�أ�سبابِ اختياره 

والدرا�سات ال�سابقة، ثم ثلاثة مباحث وخاتمة:
المبحث الأول: مفهومُ الماهيّة و الوُجُود.

المبحث الثاني: �أق�سامُ الموجودِ والخلاف في ذلك.
المبحث الثالث: �أبرزُ الم�سائلِ الأ�صوليّة المتعلّقة بــــــ »الوجود الذّهنيّ والوجود الخارجيّ«. 

وقد خل�ص البحث �إلى جملة من الأمور �أبرزها ما يلي:
قِه �إلى: ذهنيّ وخارجيّ. قِهِ في  الخارج وعَدَمِ تَحقُّ  الموجود ينق�سمُ  باعتبار تحقُّ

، ومحلّ  الوج���ودُ الخارجيّ لا خ�ل�افَ فيه عندَ المتكلّمي���ن والفلا�سفة، لأنّه الوج���ودُ الحقيقيُّ
الخلاف الوجود الذهنيّ.

الماهيّ���ة المج���ردة لا خلاف في �أنه���ا لا توجد في الخ���ارج، و �أمّا الماهية ب�ش���رط �شيء من 
القيود، لا خلاف في وجودها في الخارج. 

جُ���لُّ الم�سائ���ل اللغوية عند الأ�صوليين يعود الخلاف فيها �إلى م���ا و�ضع  اللفظ له �أهو الوجود 
الذهنيّ �أو الخارجيّ.

و �أو�ص���ت الدرا�س���ة بمزيد البحث للم�سائ���ل الم�شتركة بين �أ�صول الفقه وغي���ره من العلوم لا 
�سيما التي بُنيت عليها �أ�سباب الخلاف.

كلمات دلاليّة: الماهيّة - الوجود – الوجود الذّهنيّ – الوجود الخارجيّ – �أ�صول الفقه.
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Abstract
This research deals with one of the important issues related to the topic 

of universals according to the logicians, and the first general principles of the 
theologians, and issues in the principles of jurisprudence were influenced by 
them, which is the issue of (mental existence and external existence),

It is divided into an introduction and synopsis to its importance, reasons 
for choosing it, and previous studies, then three chapters:

The first chapter: the concept of essence and existence.
The second chapter: types of existence and the disagreement on it.
The third chapter: the most prominent issues of principles of jurisprudence 

related to “mental existence and external existence”.
The research arrived at several things, most notably:
That the being is divided according to its external realization and its lack 

of realization, into mental and external.
There is no disagreement between the theologians and philosophers 

on external existence, because it is the real existence, and the subject of 
disagreement is mental existence.

There is no disagreement about the abstract quiddity in that it does not 
exist outside, and as for the quiddity on the condition of some restrictions, 
there is no disagreement in its existence outside.

Most of the linguistic issues by the scholars of principles of jurisprudence 
go back to the intended meaning of the term, whether it is the mental or 
external existence.

The study recommended further research on the common issues between 
the principles of jurisprudence (Usul al-Fiqh) and other sciences, especially 
on which the causes of disagreement were built.

Keywords: Essence - Existence - Mental Existence - External Existence 
- Principles of Jurisprudence.

�إنّ الحم���دَ لله، نحمدُه ون�ستعينُه، ون�ستغفرُه، ونتوبُ �إليه، ونعوذُ بالله من �شرورِ �أنفُ�سنا، ومن 
�سيّئاتِ �أعمالنا، من يهدِه الُله فلا مُ�ضلّ له، ومن يُ�ضلل فلا هاديَ له، و�أ�شهدُ �أن لا �إله �إلّا الله، وحدَهُ 
لا �شريك له، و�أ�شهدُ �أنّ محمداً عبدُه ور�سولُه، �صلّى الُله عليهِ وعلى �آلهِ و�صحبهِ ومن تبعهم ب�إح�سانٍ 

�إلى يوم الدّين، وبعدُ:
ف����إنّ عل���مَ �أ�صولِ الفقه من علوم ال�شّريعة الغرّاء التي ازدوج فيها اعتبارُ النّقلِ والعقل، وتبيّنَ 
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بقواعده موافقةُ �صحيح المنقولِ ل�صريح المعقول، و قد ذكرَ العلماءُ �أنه يُ�ستمدّ من ثلاثةِ علوم:
 الأول: علمُ الكلامِ؛ لتوقّف الأدلّة ال�شرعية على معرفة الله تعالى، و�صدق المبلِّغ، ونحو ذلك.

الثاني: اللغة العربية؛ لأنّ فهمَ الكتاب وال�سّنة، والا�ستدلال بهما متوقفان عليها.
الثالثُ: الأحكامُ ال�شرعيّة من حيث ت�صوّرها.

رَ ه���ذا فلا غ���روَ �أن ا�شتركت م�سائل���هُ وتداخلت مع كثيرٍ من العل���وم، بل برعَ بع�ض  و �إذا تق���رَّ
ُالأ�صوليين في بع�ضِ الم�سائل الم�شتركة بما لم يتطرّق له علماءُ الفنّ الآخر الذي ا�شتركت م�سائلُه 
و �أ�ص���ولِ الفق���ه، ي�ؤكدُّ ذلك قول تق���يّ الدين ال�سبكيّ )ت 756 هـ(  –رحم���ه الله-: »�إنّ الأ�صوليين 
دقق���وا في فهم �أ�شياءَ من كلامِ العربِ لم يَ�ص���ل �إليها النُّحاةُ ولا اللغويّون... فهذا ونحوه مما تكفّل 
ب���ه �أ�صول الفقهِ ولا يُنكَرُ �أن له ا�ستم���داداً من تلك العلوم ولكن تلك الأ�شياء التي ا�ستمدها منها لم 

تذكر فيه بالذّات بل بالعَرَ�ض«.)))
والناظرُ لم�ؤلفّات العلماء في الأ�صلَين –�أ�صولِ الفِقه و�أُ�صول الدّين- عموماً يلحَظُ مزجَ  كثيرٍ 
منهم  م�ؤلّفاتهم ببع�ضِ المقدّمات والقواعدِ المنطقيّة وف�صولٍ من الأحكام الت�صوريّة والت�صديقيّة، 
هم وعدّها  معياراً للعلوم و�شرطاً في المجتهدين، و�إنّ من الم�سائلِ التي تعلّقت بمبحث  بل بالَغَ بع�ضُ
الكليّ���ات عند المنطقييّن، والمب���ادئ الأولى العامّة عند المتكلّمين، وت�أثّ���رت بها م�سائلٌ في �أ�صول 
الفقه م�س�ألةُ )الوجود الذّهنيّ والوجود الخارجيّ(، فنجدُها عندَ النّظرِ حا�ضرةً بين تلكَ الم�سائلِ 

وهاتيكَ الدلائلِ و�أ�سبابِ الخلاف الأ�صوليّ.
كلُّ م���ا �سبق ذِك���رُه، وزُكنَ))) �أم���رهُ دعاني �إلى تن���اول الم�سائل الأ�صوليّة المت�أث���رة بـــالوجود  
بنوعي���ه ف���ي هذه الدرا�سة الموجزة، رجاءَ �أن ينفعَ الُله بها �إنّ���ه وليّ ذلك والقادرُ عليه، وهو ح�سبي 

وعليه �أتوكّل.
�أهمية المو�ضوع و�أ�سباب اختياره:

 يمكنُ �أن �أوجِز �أهميّة المو�ضوع و�أبرزَ �أ�سبابِ اختياره في الآتي:
ارتب���اطُ الوجودِ الذّهنيّ والخارجيّ بالأ�صلين ، ف�شرفُ متعلَّقه )�أ�صول الدّين و�أ�صول الفقه( 

ظاهرٌ.
�ض���رورةُ درا�سةِ الم�سائلِ الـمُ�شترك���ة للإحاطة بمراد الأُ�صوليّين، ويظه���رُ ذلك جلياً في دِقّةِ 
ه���ذه الم�س�ألة وكثرة الم�سائل الأ�صوليّة التي ترجعُ �إليها، لا�سيم���ا الم�سائل التي �أبعَدت نُجعةَ بع�ضِ 

الأ�صوليين �إلى مذاهبَ �شتّى و �آراءَ �شاذة.

))) �الابهاج �شرح المنهاج،  لل�سبكيّيّن الإمام علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت 756 هـ( ، وولده تاج الدين عبد الوهاب )ت 771 
هـ(، تحقيق �أحمد الزمزمي و نور الدين �صغيري، ط1،دبي: دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية، 1424 هـ - 2004 م )16/2(.

))) �عُلِمَ وفُهِمَ. ينظر: ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم جمال الدين ابن منظور الأن�صاري ت 711هـ، دار �صادر - بيروت الطبعة: 
الثالثة - 1414 ه )198/13(.
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بن���اءُ كثيرٍ م���ن العلماء مذهبَهُ الأ�صوليّ على مذهَبِهِ العقديّ، وت�أثّ���رُ التّ�أليفِ في �أ�صول الفقه 
بالمب���ادئ الكلامية الفل�سفية -للأ�س���ف- ناهيكَ عن بناءِ بع�ضهم م�صنّفات���ه في علوم ال�شريعة - 

ومنها �أ�صول الفقه- على غرارِ ت�صانيف الفلا�سفة والمتكلّمين و�سلوكه م�سالكهم في البحث.
كث���رةُ ورودِ م�صطلح���اتِ الم�سائلِ الـمُ�شتركَةِ بينَ �أ�صولِ الفق���هِ والعلومِ الأخرى في ثنيا كلامِ 

الأ�صوليّين وتوقّفُ فهمِ كثيرٍ من الم�سائل الدّقيقة عليها.
حاج���ةُ المكتبة الأ�صوليّة التخ�ص�صيّ���ة للدّرا�سات البينيّة التي �أرج���و �أن تُ�ضيفَ نافعاً مُفيداً 

�صين. للباحث  وللتّخ�ص�ص والمتخ�صّ
الدرا�سات ال�سابقة:

ل���م �أقف على بحثٍ في »علاق���ة الوجود الذّهنيّ والخارجيّ بم�سائل �أ�صول الفقه« بخ�صو�صه، 
ع���اً الم�سائل، و�أمّا الدّرا�س���ات الكلاميّة في  ولا م���ن نبّه عليه���ا ممّن بحثَ الم�سائ���لَ الم�شتركة مُتَتَبِّ
)الماهيّ���ة، والوجود( ومتعلق���ات ذلك فكثيرة، وكذا الدرا�سات في الم�سائ���لِ الم�شتركة بين �أ�صولِ 
ى  الفق���ه و�أ�ص���ولِ الدّين، و�أ�صول الفقه والجَدَلِ والمنطق، والبلاغة ونح���و ذلك ف�أكثرُ من �أن تُح�صَ

ى. و�أو�سعُ من �أن تُ�ستق�صَ
خطة البحث: 

ينق�سمُ البحث �إلى مقدّمةٍ ومدخلٍ في �أهميّته و�أ�سبابِ اختياره والدرا�سات ال�سابقة، ثم ثلاثة 
مباحث:

المبحث لاأول: مفهومُ الماهيّة و الوُجُود
المبحث الثاني: �أق�سامُ الموجودِ والخلاف في ذلك

المبحث الثالث: ��أبرز الم�سائلِ لاأ�صوليّة المتعلّقة بــ »الوجود الذّهنيّ والوجود الخارجيّ«، 
وفيه ثلاثَة ع�شر مطلباً:

المطلب الأول: حدّ العِلْم.
المطلب الثاني: الوجوبُ في الذّمة ووجوبُ الأداء. 

المطلب الثّالث: الواجبُ الكليّ والكليّ الواجب.
المطلب الرّابع: نق�ضُ قولِ الكعبيّ في المباح.

المطلب الخام�س: التّكليف بالمحال.
المطلب ال�سّاد�س: الفرقُ بينَ الــرّكنِ وال�شّرط.

المطلب ال�سّابع: تعريفُ القر�آن.
المطلب الثّامن: المو�ضوعُ له اللفظ.
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المطلب التّا�سع: الخبرُ والإن�شاء.
المطلب العا�شر: الـمـعُتبرُ في دلالة الالتزام.  

المطلب الحادي ع�شر: اقت�ضاءُ النّهي الف�سادَ في نف�سِ الماهيّة وفي �أمرٍ خارجٍ و ما يترتّبُ عليه.
المطلب الثّاني ع�شر: مفهومُ النّكرة والـمُطلقِ.

المطلب الثّالث ع�شر: ال�سّبرُ والتّق�سيم.
ثم الخاتمة ب�أهم النّتائج والتّو�صيات.

منهج البحث: وفقَ المنهج الا�ستقرائيّ التحليليّ، انتظمَ المنهجُ في النّقاطِ الآتية:
تتَبّ���عُ وجم���عُ الم���ادّة العلميّة وه���ي �أب���رزُ الم�سائ���لِ الأ�صوليّة المتعلق���ة بــــ »الوج���ود الذّهنيّ 

والخارجيّ« من مظانّها في م�صادرها الأ�صيلة.
ذك���رُ �أقوالِ العلماء ف���ي الم�س�ألة الأ�صوليّة �إن كانت محلَّ خلاف)�إجم���الًا( و ترتيبُ الم�سائلِ 
وفقَ ترتيب جمهور الأ�صوليّين – المتكلّمين- في الجملة ) المقدّمات والأحكام – الأدلّة – اللغات 

والدّلالات- التّعادل والتراجيح - الاجتهاد والتقليد والفتوى(.
 الاقت�ص���ارُ عل���ى الأدلة ذاتِ العلاق���ة بالمو�ضوع طلباً للاخت�صار، م�شي���راً لوجهِ العلاقة بين 

الم�س�ألة الأ�صوليّة و »الوجود الذّهني والخارجي«.
الاكتفاء بترجمةٍ موجزة للأعلام غير الم�شهورين الواردة �أ�سما�ؤهم في  البحث.

تخري���جُ ما يرد من حديثٍ، �أو �أثرٍ من ال�صحيحي���ن �أو �أحدهما -�إن كان فيه-، و�إلّا فمن كتب 
ال�سنّة الأخرى مكتفياً برقم الحديث، والإ�شارة لحكم �أهل الفنّ عليه عند اقت�ضاء المقام لذلك.

ن�سبةُ الأبيات ال�شعريّة -�إذا وَرَدَت- �إلى قائليها، وعزوُها �إلى م�صادرها.
�ـشرحُ الكلمات الغريبة، والم�صطلحات -في محلّ الحاجة- ب�إيجاز.

الالتزامُ بعلاماتِ التّرقيم، و�ضبط ما يُ�شكل من الكلمات.
خدمةُ البحث بفهر�س للمو�ضوعات ي�سهّل الا�ستفادة منه.

هذا والله �أ�س�ألُ �أن ينفعَنَا وينفعَ بنا و�أن يجعلنا موفّقين مُهتدين.
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المبحث لاأول: مفهومُ الماهيّة و الوجود.)))
رُ ال�ش���يءَ في نف�سِ  الماهيّ���ة ا�س���مٌ مولّ���دٌ)))، وهي: المق���ولُ في جوابِ )م���ا هو؟(، بِم���ا يُ�صوِّ

ال�سائل))).
 جُعلت الكلمتان ككلمة واحدة، ومعناها: ما به ال�شيءُ هوَ هوَ، وقيل: من�سوبةٌ �إلى: ما، والأ�صل: 
»مائيّ���ة«، قُلِبت الهمزة هاءً؛ لئلا ي�شتبهَ بالم�صدر الم�أخ���وذ من لفظ »ما«، وتُطلقُ غالبًا على الأمر 

المتعقّل، مثل المتعقّل من »الإن�سان«، وهو الحيوان الناطق مع قطع النّظر عن الوجود الخارجيّ.
���لُ، من حي���ث �إنه مقولٌ ف���ي جواب )ما ه���و؟(، يُ�سمّ���ى: »ماهيّة«، ومن   وه���ذا الأم���رُ الـمُتعقِّ
حي���ث ثبوتِهِ ف���ي الخارج، يُ�سمّى »حقيق���ةً«، ومن حيثُ امتي���ازِهِ عن الأغيار: »هُويّ���ةً«)))، ومن حيثُ 
«، ومن حي���ثُ �إنه محلُّ الحوادث:  حم���ل اللوازم له: »ذاتًا«، ومن حي���ثُ يُ�ستنبط من اللفظ: »مدلولًا

»جوهرًا«، وعلى هذا.)))
�أمّ���ا الوج���ودُ فهو في اللغة، من وجَدَ  ال�شيءَ �إذا ظفَر به، و�أوجَدَهُ، �أي: عن عَدمٍ، فهو موجودٌ، 

كحُمّ فهو محمومٌ.)))
وق���د اختلف العلم���اء في ماهيّة »الوجود«، فالأكثرون على �أنه���ا بديهيّة الت�صوّر فلا تُعرّف �إلا 

تعريفاً لفظياً)))، حتى قال �أبو البركات ابن مَلكا))): »لا �شيء �أعرفُ من الموجود«))). 

الثقافة  مكتبة  القاهرة:  ط1   ، تقريباً(  547هـ  )ت  البغدادي  ملكا  ابن  الله  هبة  البركات  لأبي  الحكمة،  في  المعتبر  ))) �ينظر: 
الرازي  عمر  بن  للإمام محمد  والطبيعيّات،  الإلهيّات  علم  في  الم�شرقية  المباحث  و)282/2(،  الدينية2015م. )59/1(، 
)ت606هـ( ط انت�شارات بيدار )43/1(، ال�صحائف الإلهية، ل�شم�س الدين ال�سمرقندي الح�سيني)كان حياً 690هـ(، تحقيق 
�أحمد ال�شريف، ط1 مكتبة الفلاح 1985م.، �ص73، �شرح المواقف )77/2(، الوجود بين المتكلّمين والفلا�سفة، �أ. د. نظير 
للعام 2018م  ، عدد2،  ال�شيخ  والعربية  - كفر  الإ�سلامية  للدرا�سات  البنات  كلية  بمجلة  النظير عياد، بحث من�شور  محمد 

�ص34.
))) �المولّد من الكلام: المحدَثُ �أي ما �أحدَثهُ المولَّدون الذين لا يُحتجُّ ب�ألفاظهم، والفرقُ بينه وبين الم�صنوع �أنّ الم�صنوع يورده 
�صاحبه على �أنه عربيّ ف�صيح، وهذا بخلافه، يُقال: هذه عربية، وهذه مولّدة. ينظر: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، لمحمّد 
بيدي )ت1205هـ(، ط ط1، وزارة الإعلام – الكويت  بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، �أبو الفي�ض، الملقّب بمرت�ضى، الزَّ

- دار الهداية )29/1(.
))) �ينظر: الرّد على المنطقيين، ل�شخ الإ�سلام تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي 

)ت728هـ(، دار المعرفة، بيروت، �ص65.
))) �ينظر: �ضوابط المعرفة و�أ�صول الا�ستدلال والمناظرة، لعبدالرحمن ح�سن حبنكة الميداني، ط3، دار القلم، دم�شق بيروت 

1988م ، �ص337.
))) �ينظر: التعريفات، لعلي بن محمد ال�شريف الجرجاني )ت 816هـ(، )ط1، بيروت: دار الكتب العلمية ،1403هـ -1983م(. 

�ص195.
التركزي. دار  العلامة  ن�سخة م�صححة على  بيروت د ت  ، ط  �أبادي،  الفيروز  يعقوب  المحيط، لمحمد بن  القامو�س  ))) �ينظر: 

الجيل)د ت( )356/1(، ل�سان العرب)446/3(.
لُ بلفظٍ �أو�ضح؛ دلالةً على ذلك المعنى. التعريفات، �ص66. ))) التعريف اللفظي: هو �أن يكونَ اللفظُ وا�ضحَ الدّلالة على معنى فيُف�صّ

))) �هو العلامة، الفيل�سوف، �شيخ الطب، �أوحد الزمان هبةُ الله بن علي بن مَلْكا -�أو ملكان- البغداديّ البلَديّ، �أبو البركات، وا�شتهرَ 
بـلقبهِ »�أوحد الزّمان ابن مَلْكا« ولد في و�سط المائة الخام�سة للهجرة في بَلَد بالعراق �سنة 470هـ قال عنه القفطيّ: )الـمُهتدي 
فِي �آخر �أمره �أوَْحد الزمان طبيبٌ فا�ضل عالم بعلوم الأوائل(. من �أ�شهر كتبه »المعتبر في الحكمة«، و«�صحيح �أدلة النقل في 
ماهية العقل«، توفي في حدود �سنة547هـ على ال�صحيح. ينظر في ترجمته: �سير �أعلام النبلاء. )419:20(، �إخبار العلماء ب�أخبار 

الحكماء. �ص256.
))) ينظر: المعتبر)282/2(.
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 وقيل: ماهيّة »الوجود« ك�سبيّة يمكن تعريفها.
 وقيل غير مت�صورة �أ�صلًا، لا بداهةً ولا ك�سباً.

ل في المراد بــــ »الوجود« عند المتكلمين والفلا�سفة ما يلي: والمتح�صّ
الأوّلُ: �أنّ الوج���ودَ هو: الكَوْنُ. وقال ال�سمرقن���ديّ))) هو �أح�سنُها، لأننا نعلمُ �ضرورةَ �أنّ لبع�ضِ 
ها ذلك... و مفهوم الوجودِ امتازَ عند العقل عمّا عداه، ثمّ �إذا نظرنا  الأ�شياء وجوداً و�أنه لي�سَ لبع�ضِ
�إلى هذ المفهوم نجدُه بعينه مفهوم »الكَوْن«، وكلُّ ما لي�سَ له »الكَوْنُ” لا يكونُ موجوداً من حيث �إنّه 

لي�سَ له »الكَوْنُ«.)))
الثّاني: ما ي�صيرُ به ال�شيءُ فاعلًا �أو منفعلًا �أو كلاهما.)))

الثّالثُ: ما يتحقّقُ به ال�شيءُ في الخارجِ والذّهن.
الرّابعُ: ما ي�صحّ به �أن يُعلمَ ال�شيء ويُخبَرَ عنه .)))

ومهم���ا يكن من �شيءٍ ف�إنّ الماهيّة »لما كانت من�سوبةً �إلى الا�ستفهام بـــ »ما هو؟« والم�ستفهِمُ 
رُ  �إنّم���ا يطلبُ ت�صويرَ ال�شّيء ف���ي نف�سهِ، كانَ الجواب عنها هو الـمَقولُ في ج���وابِ »ما هو« بما ي�صوِّ
ال�شّيءَ في نف�س ال�سائل وهو الثّبوت الذّهنيّ، �سواءٌ كان ذلك المقول موجوداً في الخارجِ �أو لم يكن، 
ف�ص���ارَ بحك���مِ الا�صطلاح �أكثر ما تطلق »الماهيّة« على ما ف���ي »الذّهن«، ويُطلق الوجودُ على ما في 

الخارجِ فهذا �أمرٌ لفظيّ ا�صطلاحيّ«.)))
المبحث الثاني: �أق�سامُ الموجودِ والخلاف في ذلك)))

قِه()))،  �إلى: ذهنيّ وخارجيّ. قِهِ في  الخارج وعَدَمِ تَحقُّ ينق�سمُ الموجودُ باعتبار )تحقُّ

))) �محمد بن �أ�شرف الح�سينيّ ال�سمرقندي، عالم بالمنطق والفل�سفة والهند�سة وغيرها، من م�صنفاته الم�شهورة »ال�صحائف 
الإلهية«، »�آداب البحث« وغيرها، ترجمته �شحيحة رغم �شهرة كتبه. ينظر: مفتاح ال�سعادة وم�صباح ال�سيادة في مو�ضوعات 
المكرمة 1405هـ-1985م،  الباز، مكة  دار  ن�شر  العلمية  الكتب  زاده، ط1،  كوبري  بــ طا�ش  ال�شهير  �أحمد م�صطفى  العلوم، 

 .)280/1(
))) بت�صرف من: ال�صحائف الإلهية، �ص75.

))) المعتبر)281/2(.
بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  12هـ(، ط1،  ق  )المتوفى:  نكري  الأحمد  الر�سول  عبد  بن  النبي  عبد  للقا�ضي  العلماء،  ))) �د�ستور 

1421هـ - 2000م )304/3(، الم�صدر ال�سابق »ح«5 نقلًا عن �شرح الم�صنف.
   ويح�سنُ التنبيه �أن الكلام هنا هو في مفهوم »الوجود« من حيث هو، و�أن �صفة »الوجود« و�إن ا�شترك فيها الخالق والمخلوق، لكن 
المعنى،  �أ�صل  في  والمخلوق  الخالق  فيها  ا�شترك  ونحوها  والب�صر  وال�سمع  العلم  وكذلك  ووجود هذا يخ�صه،  ه  وجود هذا يخ�صّ

ويتميز كل واحد منهما بما يخت�ص به. القول المفيد على كتاب التوحيد )318/2(. 
))) ينظر: الرّد على المنطقيين، �ص65.

))) �ينظر: المباحث الم�شرقيّة)41/1(، ودرء تعار�ض العقل والنقل، ل�شخ الإ�سلام تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن 
تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت728هـ(، تحقيق: د. محمد ر�شاد �سالم، ط2، جامعة الإمام محمد بن �سعود، ال�سعودية 
1411 هـ - 1991م )102/5(، وال�صحائف الإلهية، �ص 82، و�شرح المواقف في علم الكلام لع�ضد الدين عبد الرحمن الإيجي 
)ت756هـ(، للإمام ال�سيد ال�شريف علي الجرجاني )ت 816هـ(، �ضبطه و�صححه محمود الدمياطي، ط دار الكتب العلمية، 

بيروت2012م )2،73( و)169/2(.
))) �وهناك تق�سيماتٌ �أخرى لا تتعلق بالمراد في البحث هنا، كتق�سيمه من حيث هو �إلى: واجب الوجود وممكن الوجود، وكتق�سيمه 
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ف ب�أنّه:  ، وعرِّ �أما الخارجيّ: فلا خلافَ فيه عندَ المتكلّمين والفلا�سفة، فهو الوجودُ الحقيقيُّ
قِها. تحقّقُ ذاتِ ال�شّيء وحقيقتِه في الخارج بل هو نف�سُ تحقُّ

ف�ل�ا �شُبهةَ �أنّ النّارَ مثلًا لها وجودٌ به تظه���ر عنها �أحكامها وت�صدر عنها �آثارها من الإ�ضاءة 
والإحراق وغيرهما, وهذا الوجود يُ�سمى وجوداً عينيّاً وخارجياً و�أ�صيلًا.)))

ف�إذا قلنا مثلًا : زيدٌ موجود، ففي الخارج، و�إن قي�سَ �إلى ذات زيد كان ظرفاً لوجوده،
و�إن قي�سَ �إلى وجوده كان ظرفاً لنف�سه لا لوجوده و �إلا كان للوجودِ وجودٌ وت�سل�سل))).

و�أم���ا الوج���ود الذّهنيّ: فن�سب���ةً للذّهن وهو الفهمُ والعق���لُ))) والمراد به هنا الق���وّة المـدُرِكة 
مُطلقاً.)))

 وعُرّف الوجود الذّهنيّ ب�أنه : ماله كونٌ في الذّهن)))، �أو المعاني التي هي �صورٌ عقلية منتزعةٌ
ور النوعيّة التي توجد في الخارج متحدةً بالمادّة، وهي كليّة.  بالتجريد من ال�صّ

فهذا النوع من الوجود عبارةٌ عن تحقيقِ �صورةٍ في الذّهن مطابقةٍ لما في الخارج، بمعنى: �أنّ 
الماهيّةَ الموجودةَ في الذّهن �إذا وُجِدت في الخارج كانت »هُويّة« والهُويّة �إذا جرّدت عن عوار�ضها 

ورٌ(.))) الم�شخ�صة كانت تلك الماهيّة، ولذا قيل: )الأ�شياءُ في الخارجِ �أعيانٌ، وفي الذّهن �صُ
و ه���ذا النوع )الوجود الذّهنيّ( هو محلّ الخلاف ، و�س�أكتفي بعر�ض للقولين الم�شهورَين فيه 

و�أبرز ما ا�ستدلّ به كلّ فريق))):
المذهبُ الأول: �إثباتُ الوجود الذّهنيّ، وبه قال الفلا�سفة »الم�سمّونَ بالحكماء«))).

ور م���ا لا وجود له ف���ي الخ���ارج كالـمُمْتَنِ���عِ، واجتماعِ  وحا�ص���ل م���ا احتجّ به ه����ؤلاء: �أن���ا نت�صّ
النّقي�ضين)))، والعَدَمِ المقابل للوجودِ المطلق، ونحكم عليه ب�أحكام ثبوتيّة، و�أنه ي�ستدعي ثبوتها �إذ 

ثبوت ال�شيء لغيره فرعُ ثبوتهِ في نف�سه، و�إذ لي�س في الخارج فهو في الذّهن. 

باعتبار الإ�ضافة �إلى لفظيّ وخطيّ. ينظر: معيار العلم في المنطق، لحجة الإ�سلام �أبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت 
505هـ(، تحقيق �سليمان دنيا، ط المعارف 1961 م.، 343، والوجود بين المتكلّمين والفلا�سفة، �ص52،  و�ضوابط المعرفة، �ص43.

))) �شرح المواقف )169/2(.
))) الت�سل�سل: هو ترتيب �أمور غير متناهية. التعريفات �ص61.

))) تاج العرو�س)69/35(.
))) التعريفات، �ص456، و ال�شهود العيني في مباحث الوجود الذهنيّ �ص29.

))) ال�صحائف الإلهية، �ص 82.
))) الوجود بين المتكلّمين والفلا�سفة، �ص54.

))) ينظر في ذلك: معيار العلم، 75، والمباحث الم�شرقية )41/1( والرّد على المنطقيين، �ص64، و�شرح المواقف)169/2(. 
))) وقد ت�أثر بهم الرازي وقال به. وهو عندهم زائدٌ على الماهية.

))) �النقي�ضان: معلومان لم يمكن اجتماعهما ولم يمكن ارتفاعهما. �شرح الكوكب المنير، لتقي الدين �أبو البقاء محمد بن �أحمد 
الفتوحي المعروف بابن النجار الحنبلي )ت 972هـ(، تحقيق محمد الزحيلي ونزيه حماد، ط2 ، مكتبة العبيكان،1418هـ - 

1997م  )384/2(.
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واعتُرِ�ض عليه ب�أنّه: لو �صحّ هذا ل�صدَق: »المعدومُ المطلق لا يُعلم ولا يُخبَر عنه« و�أنه تناق�ض.
دق الدّعوى �سالبةً))) بمعنى �أنه:« لي�س بمع���دومٍ مطلق، يُعلم ويُخبر عنه«، لا �أن  و�أُجي���بَ: ب�صِ

ثمة �أمراً ي�صدُقُ عليه في نف�س الأمر �أنه »معدوم مطلق«، و�صفتُهُ: »�أنه لا يُعلم ولا يخبَر عنه«.
�أج���اب عنه الرّازي في المباحث الم�شرقيّة: بمنع �أن نت�صوّر ما لا وجود له. بل كلُّ ما نت�صوره 

فله وجودٌ غائبٌ عنّا، قائم بنف�سه، �أو بغيره، ف�إنّ ال�صورة مرتَ�سِمَةٌ عندهم في العقل.
والجواب: �أن المرتَ�سَم �إن كانت الهُويّات لزم تحقق هُويّة الممتنع في الخارج، وهو �سف�سطة، 
و�إن كان ال�ص���ور والماهيّ���ات الكليّة فهو المراد بالوجود الذّهنيّ: �إذ غر�ضن���ا �إثباتُ نوعٍ من التميّز 
للمعق���ولات ه���و غيرُ التّمي���ز بالهُويّة ) الذي ن�سمي���ه بالوجود الخارجيّ( �س���واءٌ اخترعها الذّهن �أو 

لاحظها من مو�ضعٍ �آخر))).
 المذه���بُ الثان���ي: �إنكارُ الوجود الذّهنيّ وح�صرُ الوجودِ في العين���يّ الخارجيّ وهو قولُ عامّةِ 

المتكلمين))).
و حا�صلُ ما احتجَّ به ه�ؤلاء: �أنّه لو اقت�ضى ت�صوّر ال�شيءِ ح�صولَه ذهناً، لزم كونُ الذّهنِ حارّاً 

بارداً، مُ�ستقيماً معوجّاً، وح�صول حقيقة »الجَبَلِ«، و »ال�سّماء« في �أذهاننا مما لا يُعقل.
ة عينيّة، والحارُّ ما يقوم به هُويّة  و�أُجيب عنه: ب�أنَّ الحا�صلَ في الذّهن �صورةُ الماهيّة، لا هُويَّ

الحرارة، والذي يمتنعُ ح�صولُه في الذّهن هو هُويّة الجَبَلِ وال�سّماء، �أمّا مفهوماتها الكليّة فلا.
ولا ي���رِدُ علي���ه: �إنَّ الحا�صل في الذّهن �إن كان م�ساوياً لها عادَ الإل���زام، و�إلا لم تكن حا�صلةٌ؛ 

لأنّا نقولُ:
الحا�صلُ نف�سُ الماهيّة، و�أنّه لي�سَ م�ساوياً للهُويّة في الحقيقة والأحكام.

نعم: ماهيّتها؛ ولا معنى للماهيّة �إلا ذلك، فقولهم: هل يُ�ساويها �أو لا؟ خالٍ عن التح�صيل.
وبالجمل���ة: فال�ص���ور مخالفة للخارجية في اللوازم، وما ذكرت���م امتناعه هو حكم الخارجيّ، 

فلمَ قُلتم �إنّ الذّهنيّ كذلك!؟.)))
كم���ا احتجّ النّف���اةُ �أي�ضاً: ب�أنَّ الماهيّة ل���و وُجِدت في الذّهن – والذّه���ن موجودٌ في الخارج- 

فتكون الماهيّة موجودة في الخارج، فيلزم وجود الممتنعات في الخارج.

))) من ال�سّلْب وهو: ما يقابل الإيجاب، �أي: انتزاع الن�سبة التامة الخبرية، وهو كليّ و جزئيّ. د�ستور العلماء )129/2(.
))) المباحث الم�شرقية )41/1(.

))) ��شرح المواقف)181/2(، و روي عن �أبي الح�سن الأ�شعريّ �أن الوجود نف�س وعين الماهيّة، لكن ا�ضطرب الأ�شاعرة بعده فيه 
فلا يعترفون بالوجود الذهنيّ، و مع ذلك قال جمهورهم بزيادة الوجود على الماهية! وقيل ابتدعه الرازي.

       ينظر: المباحث الم�شرقية )149/1(، �شرح المواقف )127/2(، د�ستور العلماء )304/3(، مباحث الوجود والماهية من كتاب 
المواقف، �أ.د. �أحمد الطيب »�شيخ الازهر«، ط1، 1402ه دار الطباعة المحمدية، �ص 72.

))) ينظر: مباحث الوجود والماهيّة من كتاب المواقف، �ص112-110.
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ورُدّ: ب�أنّ الموجودَ في الذّهن مثالُه.)))
ه���ذا حا�صل ما يُذكر من خلافٍ ف���ي الوجود الذّهني والخارجيّ، وقد ق���ال ال�سمرقنديّ بعد 
�إ�شارت���ه للخلاف: »وتعيين محلّ الن���زاع ع�سير ؛ لأنّ نزاعهم �إن كان ف���ي ح�صول ال�شيءِ الخارجي 
بعين���ه ف���ي الذّهن، فهذا مما ل���م يذهبوا �إليه، و�إن كانَ في ح�صول �صورت���ه مطلقاً فذلك �إنكارُ �أمرٍ 
لُ في ذهنه ت�صوّر الأ�شياء، و�إن  �ض���روريّ؛ لأنّ كلَّ �إن�س���انٍ يجدُ في نف�سهِ وُجْدَانَاً �ضرورياً �أن���ه يح�صُ
كان ف���ي ح�صولِ �صورت���هِ بالحيثية التي ذكرن���ا – بمعنى �أن يرت�سم من حقيقت���ه عند الذّهن مثالٌ 
مطاب���قٌ بحي���ث لو كان في الخارج لكان هو بعينه- فله وجهٌ؛ �إذ يج���وزُ لعاقلٍ �أن يت�شكك فيه لكن ما 

ذكرنا لا خفاء في حقيقته«.)))
وال���ذي علي���ه المحققون: الف���رق بي���ن »الماهيّة«، وه���ي: ما يُر�سم ف���ي النّف�س م���ن ال�شيء، 
و«الوج���ود«: �أي م���ا يكون في الخارج من���ه، وهذا فرقٌ �صحيحٌ ف�إن الفرقَ بين م���ا في النّف�س وما في 
الخ���ارج ثاب���تٌ معلومٌ لا ري���ب فيه، و�أما تقدي���رُ حقيقة لا تك���ونُ ثابتةً في العلم ولا ف���ي الوجود فهو 

باطل.)))
وقال �شيخ الإ�سلام –رحمه الله-: قد يُعنى بالماهيّة ما يُت�صور في الذّهن، وبالوجود ما يكون 
ف���ي الخارج، وهذا حقٌّ ل���م ينازع فيه نظّار الم�سلمي���ن، ولا ريب �أنَّ الماهيّ���ة المت�صورة في الذّهن 
لي�س���ت عين الموجود ف���ي الخارج.... فمن ق���ال �إنّ الماهيّة غير الوج���ود، و�أراد بالماهيّة ال�صورة 

العلمية الذّهنية، وبالوجود ما يوجد في الخارج، فقد �أ�صاب.
 و�أم���ا �إذا عن���ى بــــ »الماهيّة والوجود« جميعاً ما هو ثاب���ت في الخارج، �أو عنى بهما جميعاً ما 
هو مت�صور في الذّهن، وقيل �إنّ في الذّهن �شيئان: »ماهيّة ووجودها«، �أو في الخارج �شيئان: »ماهيّة 

ووجودها« فهذا خط�أ، وبهذا التف�صيل يزول الا�شتباه.
والمق�ص���ود هن���ا التنبيهُ على مثارِ غلطهم وهو �أنهم يتوهّمون ما في الذّهن موجوداً بعينه في 
الخارج، كما توهموا ذلك في هذه الكليّات �إما مجردة على ر�أي قدمائهم، و�إما مقرونةً بالموجودات 

على ر�أي مت�أخريهم.)))

))) ال�صحائف الإلهية، �ص85.
))) الم�صدر ال�سابق، �ص83.

الكتب  دار  الن�شار  علي  تعليق  ال�سيوطي)ت 911هـ(،  الدين  للإمام جلال  والكلام،  المنطق  فنّ  والكلام عن  المنطق  ))) ��صونُ 
العلمية، بيروت1366هـ �ص215.

))) �بت�صرف ي�سير من: ال�صفدية، ل�شيخ الإ�سلام تقي الدين �أبو العَبا�س �أحمد بن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي )ت 728هـ(، 
تحقيق محمد ر�شاد �سالم، مكتبة ابن تيمية، م�صر، ط2 1406هـ )282/2(.
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المبحث الثالث: ��أب��رز الم�س��ائلُ لاأ���صوليّة المتعلق��ة بـــــ��ـ »الوج��ود الذّهن��يّ 
والوجود الخارجيّ«، وفيه ثلاثة ع�شر مطلباً:

المطلب لاأوّل: حدُّ العِلْم)))

درَج المتكلّم���ون من الأ�صوليين على ابتداء كتبهم بالمقدّم���ات والم�صطلحات، ولعلّ �أوّل من 
�صن���ع ذل���ك �أبوبكر الباقلانيّ ت403ه���ـ)))، ومن �أب���رزِ الم�صطلحات التي تطرّق له���ا �أولئك وطالَ 
خلافهم فيها: »العلم«)))، فاختلفوا في تحديده)))، فقيل: لا يُحدّ وقيل يُحدّ)))؛ ورجّح الغزاليُّ كونه 

))) �ينظر في معنى العلم: التقريب والإر�شاد، للإمام محمد بن الطيب، �أبي بكر الباقلاني المالكي )ت 403 هـ(، تحقيق د. عبد 
الحميد بن علي �أبو زنيد، ط2،  م�ؤ�س�سة الر�سالة،  1418 هـ - 1998 م )174/1(، العدة في �أ�صول الفقه، الفراء، محمد بن 
الح�سين الفراء )403 هـ(، ط3، تحقيق د �أحمد بن علي بن �سير المباركي، الريا�ض)1993م( )76/1(، البرهان في �أ�صول 
الفقه، عبد الملك بن عبد الله الجويني )ت 478هـ(، ط1، تحقيق: �صلاح عوي�ضة، بيروت: دار الكتب العلمية. )1418ه(. 
الجبوري، ط2،  تحقيق عبدالله  الباجي) 474هـ(،  بن خلف  �سليمان  للإمام  الف�صول في �أحكام الأ�صول،  �إحكام   ،)21/1(
دم�شق �شركة الر�سالة )2012م( )47/1(، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، للإمام علي بن عقيل بن محمد بن عقيل )ت 513هـ(، 
ابن  �أ�صول  م(. )10/1(،   1999 - هـ  الر�سالة)1420  م�ؤ�س�سة  بيروت:  التركي،  المح�سن  عَبد  بن  الله  عَبد  د  تحقيق  ط1، 
العبيكان. 1420 هـ - 1999 م   ، دَحَان، ط1،  ال�سَّ مفلح، لمحمد بن مفلح الحنبلي، )ت 763هـ(، تحقيق د. فهد بن محمد 
)24/1(، الم�ست�صفى من علم الأ�صول، لحجة الإ�سلام �أبي حامد الغزالي )ت505هـ(، ط1، تحقيق د حمزة زهير حافظ، 
�شركة المدينة المنورة للطباعة والن�شر )76/1(، الحدود في الأ�صول، للأ�ستاذ �أبي بكر محمد بن فورك الأ�صبهاني، قدم 
له وعلق عليه محمد ال�سليماني، ط1، دار الغرب، 1999م �ص76، الإحكام في �أ�صول الأحكام، لأبي الح�سن علي بن �أبي علي 
الم�سامع بجمع  ت�شنيف  الإ�سلامي، 1402هـ )11/1(،   المكتب  الرزاق عفيفي، ط  ال�شيخ عبد  الآمدي )ت631هـ(، تحقيق 
الجوامع، لتاج الدين ال�سبكي، للإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزرك�شي)ت 794هـ(، ط1، تحقيق: د. �سيد عبد العزيز و 
د. عبد الله ربيع، مكتبة قرطبة للبحث العلمي و�إحياء التراث، 1418 هـ - 1998 م )223/1(، الآيات البيّنات، للعلامة �أحمد 
بن قا�سم العبادي )992هـ(، ط دار الكتب العلمية بيروت 1417ه-1996م. )274/1( �شرح متن ال�سلم في المنطق، لل�شيخ 

ح�سن القوي�سني، دار المعرفة، الدار البي�ضاء، د ت، �ص10. 
))) �ينظر: التقريب والإر�شاد)174/1(، و�أ�صول الفقه من التدوين �إلى القرن الرابع الهجري، د. �أحمد بن عبدالله ال�ضويحي، 

ط1، جامعة الإمام محمد بن �سعود، 1427هـ )840/2و1217(.
)))� لعل ال�سبب في ذكرهم لــحدّ »العلم« في المقدّمات توقف المعلومات عليه، �أو لوجود اللفظ عند بع�ض من عرّف �أ�صول الفقه 

بـــــ »العلم بالأدلة...الخ« والله �أعلم.
))) �الحدّ �أحد �أق�سام التعريف ) القول ال�شارح �أو ما يُعرّفُ المخاطَبَ الماهيّة(.  وهو ثلاثة �أق�سام كما قال �صاحب ال�سلّم، �ص19:  
فٌ على ثلاثةٍ قُ�سم....حدٌّ ور�سميٌّ ولفظيٌ عُلِم. و الخلاف في الحدّ طويل، قال �شيخ الإ�سلام –رحمه الله-: »المحقّقونَ  مُعرِّ
من النُّظّار يعلمون �أنّ الحدَّ فائدته التمييز بين المحدود وغيره، كالا�سم لي�س فائدته ت�صوير المحدود وتعريف حقيقته، و�إنما 
ف�أما  الإ�سلاميين وغيرهم  تقليداً لهم من  �سبيلهم وحذا حذوهم  �أر�سطو ومن �سلك  �أتباع  اليوناني  المنطق  �أهل  يدّعى هذا 
�أ�صول الدين  �أهل النّظر والكلام من الم�سلمين وغيرهم فعلى خلاف هذا، و�إنما دخل هذا في كلام من تكلّم في  جماهير 
والفقه بعد �أبي حامد....الذين تكلّموا في الحدود بعد �أبي حامد هم الذين تكلموا في الحدود بطريقة �أهل المنطق اليوناني.

ظّار من جميع الطوائف المعتزلة والأ�شعرية والكرامية وال�شيعة وغيرهم ممن �صنف في هذا ال��شأن من  و�أما �سائر طوائف النُّ
�أتباع الأئمة الأربعة وغيرهم فعندهم �إنما تفيد الحدود التمييز بين المحدود وغيره، بل �أكثرهم لا يُ�سوّغون الحدّ �إلا بما يميز 
ونَ بما يُلازم  المحدود عن غيره ولا يجوز �أن يذكر في الحدّ ما يعم المحدود وغيره �سواء �سُمي جِن�ساً �أو عَرَ�ضاً عامّاً و�إنما يَحُدُّ
ةً ونحو ذلك مما يتميّز به المحدود من غيره، وهذا م�شهور  المحدود طرداً وعك�ساً، ولا فرق عندهم بين ما يُ�سمّى ف�صلًا وخا�صّ
في كتب �أهل النظر في موا�ضع يطول و�صفها من كتب المتكلمين من �أهل الإثبات وغيرهم«. الرد على المنطقيين، �ص15-14.

))) �مخت�صر ابن الحاجب مع �شرح الع�ضد على مخت�صر المنتهى، ع�ضد الدين عبد الرحمن الإيجي، ط1، تحقيق محمد ح�سن 
محمد ح�سن �إ�سماعيل، بيروت: دار الكتب العلمية، 1424 هـ - 2004 م )161/1(.
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م�شتركاً ع�سيرَ التّحديد، و�شرَحَه بتق�سيمٍ ومثال)))، ومهما يكن من �شيءٍ فغالب ما ذكروه في العلم 
يدور حول الآتي:

ما قاله �إمام الحرمين الجوينيّ من �أنه: )»معرفة المعلوم على ما هو به«، و�إن اقت�صرتَ على 
»معرفة المعلوم« ا�ستقل الحد«. ولو قلتَ: »العِلم ما يُعلم به المعلومُ« كان �أ�سدَّ عندنا.

ولو قلتَ: »العِلمُ ما �أوجبَ لمحلِّه الات�صافَ بكونِهِ عالما«، لكان �صحيحاً(.)))
�أو ه���و: عبارة عن �صفة يح�صل به���ا لنف�س المت�صف بها التمييز بي���ن حقائق المعاني الكلية 

ح�صولًا لا يتطرق �إليه احتمال نقي�ضه.)))
وقال الفلا�سفة: العلمُ عبارة عن انطباع �صورة المعلوم في النّف�س))).

و اعتر�ض���ه الآمديّ: �أنّ من علم الح���رارة والبرودة: تكون �صورةُ الحرارةِ، والبرودة؛ منطبعةً 
في نف�سه؛ ويلزم من ذلك �أن يكون العالِم بهما حارّاً، �أو بارداً؛ وهو محال.

ف�إن قيل: »الـمُنطَبِعُ« �إنّما هو مثال الحرارة، والبرودة، لا نف�س الحرارة والبرودة.
قيل: فالمثال �إن كان م�ساوياً في الحقيقة للمثل؛ فالإ�شكال لازمٌ، و�إلا فلي�س مِثلًا له، ولا العلم 

متعلّقاً به.)))
وال���ذي يعنينا هنا �أنّ م���ن ر�أى �أنّ المراد بالعلم »ما يُعرّفُ الأ�شياءَ على ما هي«، كما �أنّ النار 
ح���ارة مثلًا، والحجرَ جامداً، وال�سماءَ مرتفعةً، و�أنَ الإن�سانَ ناطقٌ، وما �أ�شبه ذلك؛ لأنّ معرفة هذه 
الأ�شي���اء لا تحتم���ل غير ما ف���ي علم الإن�سان، بل هي في الخارج على ما ه���ي في الذّهن، ولهذا قيّد 

العلم بـــ »معرفة المعلوم على ما هو به«؛ والله �أعلم.)))
وعليه يمكن القول �إنّ �سببَ الخلاف يتعلّق ب�أمور:

الأول:  �إن���كارُ الوجود الذّهنيّ وح�صرُ الوجودِ في العينيّ الخارجيّ وهو قولُ عامّةِ المتكلمين، 
ويدلّ على ذلك الاعترا�ض على ر�أي الفلا�سفة في العلم - الذي حكاه الآمديّ فيما مرّ.  

الثان���ي:  اختلافهم في  الا�صطلاح في م�سمّى الحدّ الحقيقي �أهو ذاتيّات الماهية الحقيقية، 

))) الم�ست�صفى )76/1و77(.
الملك بن عبد الله الجويني، )ت 478هـ(، تحقيق  عبد الله  �إمام الحرمين عبد  المعالي  الفقه، لأبي  �أ�صول  ))) �التلخي�ص في 

النيبالي وب�شير العمري، ط دار الب�شائر الإ�سلامية  بيروت )107/1(.
))) �اختاره الآمدي، الإحكام )11/1(، ووافقه بع�ض الأ�صوليين كابن ال�ساعاتي، بديع النظام الجامع بين �أ�صول البزدوي والإحكام، 
لمظفر الدين �أحمد بن علي بن ال�ساعاتي، تحقيق �سعد بن غرير بن مهدي ال�سلمي، ط �أم القرى 1405 هـ - 1985 م )12/1(.

))) المعتبر في الحكمة )64/1(، المباحث الم�شرقية، �ص 320.
))) ��أبكار الأفكار في �أ�صول الدين، للإمام علي بن محمد بن �سالم التغلبي، �أبو الح�سن، �سيف الدين الآمدي )ت 631هـ(، تحقيق 

�أ. د. �أحمد محمد المهدي، ط2،  دار الكتب والوثائق القومية القاهرة 1424 هـ -2004م )77/1(.
))) �الأنجم الزاهرات على حل �ألفاظ الورقات في �أ�صول الفقه، ل�شم�س الدين محمد بن عثمان المارديني ت 871هـ، تحقيق عبد 

الكريم النملة، ط 3، مكتبة الر�شد – الريا�ض، 1999م ، �ص98.
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- وه���ي الثابت���ة في نف�س الأمر مع قطع النّظر عن اعتب���ار العقل- �أو مطلقاً - �أي الأمر الكلي الأعم 
من �أن يكون ذاتيات الماهية الحقيقية �أو ذاتيات الماهية الاعتبارية-، وهي الكائنة بح�سب اعتبار 

عَ ب�إزائها �أ�سماء. العقل،كما �إذا اعتبر الوا�ضع عدة �أمور فو�ضَ
 فم���ن ا�صطلح عل���ى الأول نفى وجودَ الحدّ الحقيقيّ ل�شيءٍ من العل���وم؛ لأنّ العلوم المحدودة 

كلها لي�ست �إلا ماهيّات اعتبارية؛... ومن ا�صطلح على الثاني جوّز وجود الحدّ الحقيقي للعلوم. )))
الثالث: اختلافهم في عِلم الله عز وجل  فلما قال المعتزلة: العلم »اعتقاد ال�شيء على ما هو 
به مع �سكون النف�س اليه« لم يرت�ض الا�شاعرة التّعريف و�أف�سدوه لأنّ ق�صد المعتزلة هو �أن  لا يدخل 
علم الله في الحدّ؛ لأنه لا يو�صف ب�أنه اعتقاد، و��شأنُ الحدِّ �أن يكون مُحيطاً بالمحدود لا يخرج عنه 
)فبن���ى المعتزل���ة على �أ�صلهم الفا�سد �أنّ الله يعلم بلا عل���م(، وا�ضطر الأ�شاعرة �إلى تق�سيم العلم 

وا علمَ الله بالقديم.))) �إلى قديمٍ وحادث، وخ�صّ
الراب���ع: �إي���رادُ الدور))) على حدّ العلم بــ���ـ »المعرفة«، وما ا�شتُقّ من لف���ظ العلم كــ »المعلوم« 

ونحوه))).
ولمـاّ كان الجهلُ �ضدّ العلم: ق�سّموه �إلى ق�سمين مراعين المطابقة لما في الخارج:

فقيل في الأول: جهلٌ ب�سيط وهو: انتفاء �إدراكِ ال�شيء بالكليّة، �أي: عدَمُ العلم مُطلقاً.
و الثاني: جهل مٌركّبٌ وهو: ت�صوّرُ ال�شيءِ على غير هيئته.

و�سُمّ���ي مركب���اً، لأنّه مركبٌ من �أمرين، عدِم العلمِ بال�ش���يء، و الاعتقادِ الذي هو غير مطابق 
لما في الخارج.)))

و يح�سُنُ ختمُ هذه الم�س�ألة بقولِ ابن العربيّ المالكيّ))) -رحمه الله-: »و�أنتَ ترى، ما انتهى 

))) �التقرير والتحبير �شرح التحرير، لأبي عبد الله، �شم�س الدين محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن �أمير حاج الحنفي )ت 
879هـ(ـ، ط2، دار الكتب العلمية، 1403هـ - 1983م )32/1(.

))) �الم�سائل الم�شتركة بين �أ�صول الفقه و�أ�صول الدين، ال�شيخ محمد العرو�سي عبد القادر، ط2، الريا�ض، مكتبة الر�شد، 2009م، 
�ص36-35.

))) الدّور: توقّفُ ال�شيءِ على ما يتوقف عليه. التعريفات، �ص109.
))) �ينظر: �شرح مخت�صر الرّو�ضة، للعلامة �سليمان بن عبد القوي الطوفي، �شرح مخت�صر الرو�ضة، ط1، تحقيق عبد الله التركي، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1987 م. )169/1(.
بابن  المعروف  الفتوحي  �أحمد  بن  محمد  البقاء  �أبو  الدين  لتقي  التحرير،  مخت�صر  الم�سمى  المنير  الكوكب  �شرح  ))) �ينظر: 
مـ )1/ 77(،  العبيكان، 1418هـ - 1997  ، مكتبة  ونزيه حماد، ط2  الزحيلي  تحقيق محمد  الحنبلي )ت 972هـ(،  النجار 

المهذب)255/1(.
))) �هو محمد بن عبد الله بن محمد، �أبو بكر المعروف بــ »ابن العربيّ« الإ�شبيليّ، القا�ضي الإِمام الحافظ المتبحر خاتمة علماء 
الأندل�س وحفاظها، الجليل القدر، ال�شهير الذكر، له ت�آليف تدُلُّ على غزارة علمه وف�ضله منها« »عار�ضة الأحوذي في �شرح 
الترمذي«، والقب�س في �شرح موط�أ مالك بن �أن�س«، و«�أحكام القر�آن« وغيرها توفي �سنة 543هـ. ينظر في ترجمته: �شجرة النور 
الزكية في طبقات المالكية، لمحمد بن محمد بن عمر بن علي ابن �سالم مخلوف ت 1360هـ، ط1، دار الكتب العلمية، لبنان، 

1424 هـ - 2003 م )199/1(.
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الف�ض���ولُ بعلمائنا في تعر�ضهم لحدّ العلم، �أن بلغَ  القولُ فيه مع الخ�صوم، �إلى ع�شرينَ عبارة لي�سَ 
منه���ا حرفٌ ي�صحّ، و�إنما هي خي���الاتٌ، والعلمُ لا يُقتَنَ�صُ ب�شبكة الح���دّ، و�إذا لم يُعلم العِلم، فماذا 
يُطل���ب؟ �أو �إل���ى �أيّ �شيءٍ وراءه يُتطلّع؟،  و�إنما �أن��شأ هذا حثالُ���ة المعتزلة، وكلّهم حثالة؛ لإ�ضمارهم 
الإلح���اد؛ ق�ص���دَ �إيقاعِ التّ�شكي���ك والإلبا�س على الخلق ف���ي الحقائق، ليتذرّعوا به���ذه الطريقة �إلى 
هُ �أن  مق�صده���م الفا�س���د، وجعلوا يفي�ضون في الاعتقاد والعلم حتى �أن��شأوا كلاماً يملأ الف�ضاء، حقُّ

يُقابَلَ بِالإعرَا�ض«.)))
المطلب الثاني: الوجوبُ في الذّمة ووجوبُ لاأداء)))

الوجوبُ في اللغة : اللّزوم والا�ستحقاق)))
م)))، وي�أتي بمعنى الثّبوت في الذّم���ة بمعنى لزومِ الإتيانِ  وف���ي الا�صطلاح:  الإيجابُ المتق���دِّ
بالفع���لِ وه���و ا�صطلاحُ الفقه���اء غالباً، و ي�أت���ي بمعنى وج���وبِ الأداء وهو ا�صط�ل�احُ المتكلّمين.))) 
والم���راد م���ن »الوجوب« في عرف العلماء عموماً على اختلاف عباراتهم في تف�سيره يرجع �إلى كون 

الفعل بحيث ي�ستحق تاركُه الذمّ في العاجل والعقاب في الآجل.)))
وجمهور الأ�صوليين وبع�ض الحنفية لا يُفرّقون بين الوجوب، ووجوب الأداء)))، وذهب الحنفية 
�إلى التفريق بينهما، قال ابن نجيم))) -رحمه الله- »اعلم �أن العلماء تحيّروا في الفرق بين الوجوبِ 

ووجوب الأداء، حتى �أنكره بع�ضهم وبالغ في �إنكاره«.)))
 وبيّن من فرّق –كالعلامة عبدالعزيز البخاريّ)1)) -رحمه الله- وغيره  وجهَ الفرق بناء على 

العربي  بن  بكر  �أبي  للقا�ضي محمد بن عبد الله  صلى الله عليه وسلم،  النبي  وفاة  بعد  ال�صحابة  القوا�صم في تحقيق مواقف  ))) �العوا�صم من 
المعافري الإ�شبيلي ت 543هـ، تحقيق محب الدين الخطيب - ومحمود مهدي الإ�ستانبول، ط2، دار الجيل بيروت �ص29.

))) �ينظر في الفرق بينهما: ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، للإمام عبد العزيز بن �أحمد بن محمد، علاء الدين البخاري 
الحنفي ت 730هـ، ط الكتاب الإ�سلامي )224/1(، التقرير والتحبير �شرح التحرير )120/2(.

))) ينظر: القامو�س المحيط )141/1(.
نْجاني ت 656هـ، تحقيق د. محمد �أديب  ))) �تخريج الفروع على الأ�صول، لمحمود بن �أحمد بن محمود بن بختيار، �أبو المناقب الزَّ

�صالح، ط 2، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، 1398هـ ، �ص127.
))) البحر المحيط )237/1(.

))) الفروق الأ�صولية، د. عبد اللطيف الحمد، ط1، دار ابن الجوزي، الريا�ض،1431هـ.  �ص232.
))) �ينظر: الرو�ض المبهج �شرح نظم التكميل، للعلامة ميارة الفا�سي )ت 1072هـ(، عناية جمعة الكعبي، ط خا�صة الدوحة، قطر 

�ص12.
))) �هو زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، ال�شهير بابن نجيم الم�صريّ، العلامة الفقيه الحنفي. من ت�صانيفه: »الأ�شباه والنظائر«،  
»البحر الرائق »، غيرها توفي �سنة 970هـ . ينظر في ترجمته: �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب، لعبد الحي بن �أحمد بن 
م )523/10(،   1986 – بيروت،  دم�شق  كثير،  ابن  دار  الأرنا�ؤوط، ط1،  تحقيق محمود  1089هـ(،  العماد )ت  ابن  محمد 

الأعلام)64/3(.
))) �فتح الغفار ب�شرح المنار، للعلامة زين الدين بن �إبراهيم بن نجيم الحنفي )ت970هـ( – مع حا�شية البحراوي- ، ط1، دار 

الكتب العلمية ، بيروت 2001هـ �ص90-81. 
)1)) �هو علاء الدين عبد العزيز بن �أحمد بن محمد البُخَاري الحنفي، علامة  فقيه �أ�صوليّ. له ت�صانيف، منها »ك�شف الأ�سرار« 
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مراعاة حالة الوجود الذهنيّ والخارجيّ-، وذلك ب�أن لكلّ �شيءٍ من الأج�سامِ والأعرا�ض وجوداً في 
الذّهن ويُدرَكُ ذلك بالعقلِ ويُ�سمّى ماهيةً، ووجوداً في الخارج ويُدرك ذلك بالح�سّ فنف�سُ الوجوبُ: 

عبارةٌ عن ا�شتغال الذّمة))) بوجود الفعلِ الذهنيّ. 
�أما وجوبُ الأداء فعبارةٌ عن �إخراج ذلك الفعلِ من العدم �إلى الوجود الخارجيّ.)))

و عليه يكون الأداء -عند من فرّق- بالأمر والوجوب بال�سبب.)))
المطلب الثالث: الواجبُ الكليّ والكليّ الواجب)))
 الأمرُ بواحدٍ مبهم اختُلِف فيه على مذاهب �أربعة:

الأول: �أنّ الواج���بَ واح���دٌ لا بعينه، وهو الكلُّ الم�شت���رك بين الخِ�صال الم�أم���ورِ بها، و مُتعلَّق 
الوجوبِ هو القَدْرُ المُ�شترك بين الخِ�صال ولا تخيير فيه، وبه قال جمهور الأ�صوليين من المتكلمين.

الثاني: �أنّ الجميع واجب على طريق البدل، وهو قول المعتزلة، وبع�ض الفقهاء.)))
الثال���ث: �أنّ الواجبَ مبهمٌ عندنا معيّنٌ عن���د الله تعالى، وي�سقط الوجوب به، وبفعل غيره من 
الأ�شياء المذكورة، وي�سمى قول »التراجم«؛ لأن الأ�شاعرة تن�سبه �إلى المعتزلة، والمعتزلة تن�سبه �إلى 

الأ�شاعرة، واتفق الفريقان على ف�ساده.
الرابع: �أنّ الواجبَ واحدٌ وهو ما يفعله المكلّف كذا حكاه ابن الحاجب، قال الزرك�شيّ-رحمه 
الله-: و�أغ���ربَ ابن ال�سّمعاني ف���ي )القواطع( فحكاه عن جمهور الفقهاء: �إنه يتعين بالفعل، فيكون 

مبهماً قبل الفعل متعيناً بعد الفعل بفعله.)))
والمق�ص���ود هن���ا  ما لا يعيّن متعلّق التكليف بل يكون  دائراً بين �أفراد جن�سٍ يُ�شعر ب�أنّ المراد 

و»�شرح المنتخب الحُ�ساميّ«، وغيرها توفي �سنة 730هـ. الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، لعبد القادر بن محمد بن ن�صر 
الله القر�شي )ت775هـ(، ط، دار العلوم الريا�ض – عن ط عي�سى البابي الحلبي – 1398هـ. )428/2(،  الأعلام )13/4(. 

))) الذّمة: و�صف ي�صيرُ ال�شّخ�ص به �أهلً للإيجاب له وعليه، التعريفات، �ص110.
ب�أعيانها،  لا  ب�أمثالها  تُق�ضى  الديون  قولهم   : المغايرة  واعتبار  الم�س�ألة  على  ينبني  ومما   ،)224/1( الأ�سرار  ك�شف  ))) �ينظر: 

وحكم ق�ضاء ال�صلاة للحائ�ض �آخر الوقت. وغير ذلك.
))) فنح الغفار ، �ص73.

))) �الفروق، للإمام  �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س بن عبد الرحمن المالكي ال�شهير بالقرافي )ت 684هـ(، ط عالم الكتب، مع 
حا�شية ابن ال�شاط ت723هـ  �إدرار ال�شروق )67/2(، وينظر في الم�س�ألة: رفع النقاب عن تنقيح ال�شهاب ، لأبي عبد الله 
�أَحْمَد ال�سراح، وعبد الرحمن الجبرين، ط1، مكتبة الر�شد،  الح�سين بن علي بن طلحة الرجراجي )ت 899هـ(، تحقيق  
2004 م )603/2(، تحفة الم�س�ؤول في �شرح مخت�صر منتهى ال�سول، لأبي زكريا يحيى بن مو�سى الرّهوني )ت 773 هـ(، 
تحقيق الهادي بن الح�سين �شبيلي، ويو�سف الأخ�ضر القيم، ط1، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث - دبي، 
الإمارات، 2002 م )2/ 34(،  الآيات البينات )320/1(،  �إر�شاد الفحول �إلي تحقيق الحق من علم الأ�صول، للإمام محمد 
بن علي ال�شوكاني، تحقيق �أحمد عزو عناية، ط1، دم�شق دار الكتاب العربي. 1999م. )274/1(، ويعبّر عنها في حالاتٍ بــــــ 

»الواجب المخيّر«، »الأمر بالماهيّة الكليّة«.
))) �آراء المعتزلة الأ�صولية، علي بن �سعد ال�ضويحي، ط2، الريا�ض، مكتبة الر�شد )1996م(.، �ص228.

ري )ت 436هـ(،  �أبو الح�سين البَ�صْ ))) �التقريب والإر�شاد )153/2(، المعتمد في �أ�صول الفقه، للإمام محمد بن علي الطيب 
تحقيق خليل المي�س، ط1 دار الكتب العلمية – بيروت،1403هـ. )79/1(، ت�شنيف الم�سامع )246/1(.
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بـــ���ـ »تعلّق الوج���وبِ بالكلّي« �أن تعلُّقَهُ به لا من حيث هو كلي بل من حي���ث يكون الفعل -الموقَعَ- من 
�أفراد ذلك الكلّي.)))

ق���ال القراف���يّ -رحمه الله-: الفرقُ التا�س���ع وال�سّتون بين قاعدة الواج���ب الكليّ وبين قاعدة 
الكلّ���ي الواج���ب، فيه وبه وعلي���ه وعندَه ومنه ومثله و�إلي���ه: فهذه ع�شرُ قواعدَ ف���ي الكلّي الذي يتعلق 
ةً وهي ع�ش���رُ قواعد كلُّها يتعلّقُ فيه���ا الوجوبُ بالكلّي دونَ الجزئِ���يّ وهيَ مُتباينة  ب���ه الوج���وبُ خا�صّ

الحقائق مختلفة المـثُـلُِ والأحكام.)))
وحا�ص���ل م���ا ذكره �أنّ الواج���ب الكلّي مخ�صو����صٌ في ع�ش���رة �أ�صناف وهي: الواج���بُ نف�سُه، 
والواجِ���بُ في���ه، والواجبُ به �سببًا، والواجبُ به �أداة، والواجبُ عليه، والواجبُ عنه، والواجبُ عِندَه, 

والواجِبُ منه، والواجِبُ �إليه، والواجِبُ مثلُه.
فالواجب نف�سه: هو: الواجب المخيّر  ك�أحد الخ�صال الثلاث في كفارة اليمين بالله تعالى.

والواجب فيه مثاله: كالواجب المو�سّع.
والواجبُ به �سببًا: كال�سّبب؛ كالزوال �سببًا لوجوب الظهر.

والواجب به �أداة: كالماء الذي يُتطهّر به؛ لأنه لي�س �سببًا للوجوب، بل هو �أداة يفعل بها الفعل، 
و�سبب الطهارة �إنما هو الحدَث.

والواجب عليه: هو: المكلف في فر�ض الكفاية.
والواجب عنه: كالإن�سان الذي تخرج عنه زكاة الفطر كالعبد والزوجة.

والواجب عنده: كال�شرط، كالحول بالن�سبة �إلى وجوب الزكاة.
والواجب منه: كالأجنا�س التي تخرج منها الزكاة.

والواجب �إليه: كالغايات التي ينتهي �إليها الحكم ال�شرعيّ؛ كغروب ال�شم�س بالن�سبة �إلى �صيام 
اليوم، وك�شهر �شوال بالن�سبة �إلى �صوم �شهر رم�ضان.

والواجب مثله: كجزاء ال�صيد في الحج، ف�إنه يجب �إخراج مثل ال�صيد المقتول.
وك�إتلاف المثليّات. 

فهذه ع�شرة �أ�شياء تعلق الوجوب في جميعها بالقول الم�شترك، وهي كلُّها متعلّق الوجوب.)))
فقول���ه: )�إنّ الوج���وب في هذه القواعد يتعلق بــ »الكلّي« لا بـــ »الجزئيّ«( اعتُر�ضَ ب�أنّه �إن �أرادَ 
ظاهرَ لفظه فلي�س ب�صحيح، وكيف يتعلّقُ التّكليفُ بالكلّي وهو مما لا يدخل في الوجود العينيّ و�إنما 

يدخل في الوجود الذهنيّ، والتكليف �إنما يتعلق بالوجود العينيّ.

))) �إدرار ال�شروق )67/2(.
))) الفروق )67/2(.

))) رفع النّقاب )576/2(.



125

و�إن �أرادَ �أنّ الوجوبَ يتعلق بالكلّي �أي: ب�إيقاع ما فيه الكلّي بمعنى ما هو داخلٌ تحت الكلّي من 
غير تعرّ�ضٍ لتعيين ما وقع به التّكليف فذلك �صحيح.)))

وجه الأول )محلّ الاعترا�ض(: �أن القدر الم�شترك كلّي، والكلّي لا يقع في الخارج، وما لا يقع 
ف���ي الخ���ارج لا يجب فعله في الخارج، وما لا يج���ب فعله لا يتعلق به وجوب، ولا ثواب، ولا عقاب، ولا 
ب���راءة ذمة، ولا نيّة، �إذ الكلّي لا وجودَ له ف���ي الأعيان، و�إنما وجوده في الأذهان، والذي يح�صل في 

الخارج هو الجزئي لا الكلّي.
ل الجزئ���يّ ح�صل الكلّي بال�ضرورة،  و�أجي���ب عنه: �إنّ الكليّ في �ضم���ن الجزئيّ)))، ف�إذا ح�صَ
فم���ن �أعتق رقبة معيّنة فقد �أعتق مُطلق الرّقبة، وكذلك من �أخرج �شاةً معيّنةً في الزكاة فقد �أخرج 

مطلقَ ال�شاة، وكذلك من �أعطى دينارًا معينًا في الزكاة فقد �أعطى مطلق الدّينار.
ومعنى قولهم: الكلّي لا يقع في الخارج، معناه: لا يقع في الخارج مجردًا عن �شخ�صٍ متعيّن.)))
وال���ذي يظه���رُ - والعلم عند الله تعال���ى - �أنّ الخلاف مبنيٌّ على نوع »الكلي���ةّ« �أعني هل هي 

طبيعية خارجية �أو منطقية عقلية؟ �إذ جمهور المتكلمين في الواجب المخيّر على الأول.
وبعبارة �أخرى: �إذا كان المطلوب الفعل الممكن المطابق للماهية )يعني واحداً من جزئياته(؛ 
فذل���ك لأنّ الماهي���ة من حيث هي ي�ستحي���ل وجودها في الأعيان لأنّ الماهية م���ن حيث هي يلزمها 
التع���دد، فيكون كليّاً والموج���ود في الخارج مت�شخ�ص فلو كانت الماهي���ة موجودة في الخارج كانت 

كلية جزئية معاً في الخارج وهو محال، وكل ما ي�ستحيل في الخارج لا يكون مطلوباً.
ورُدّ: بعدم الت�سليم �أنّ الماهية من حيث هي ت�ستلزم التعدد؛ ف�إنها لو ا�ستلزمته امتنع عرو�ض 

ال�شخ�ص لها، ولي�س كذلك،  بل الماهية من حيث هي لا تقت�ضي الوحدة ولا التعدد.
والقائل���ون ب����أن المطلوب ماهية الفعل من حيث هي قال���وا: المطلوب فعلٌ مطلق ولا �شيء من 
الجزئي مطلق لتقيده بالم�شخ�صات فلا �شيء من المطلوب بجزئي، فيلزم �أن يكون الفعل الم�شترك 

هو المطلوب))).
والحا�صل والذي عليه المحققون في الواجب الكلّي �أنّ الواجبَ هو القَدْر الم�شترك، ولم يجب 
ل بواحدٍ منها و�إن لم يعيّنه،   واحدٌ بعينه غيرُ معيّن كما قيل، بل وجب �أحد المعيّنات والامتثال يح�صُ
و المعان���ي الكلي���ة العامّة المطلقة في الذّهن تتناول الأعيان في الخ���ارج وت�شملها، والـمـطُلق الكلِّي 
ا�س لا يُوجد �إِلَّا معيّناً  ا�س فِي الأذهان لا فِي الأَعيَان فما هو مُطلق كلي في �أذهان النَّ وجوده عند النَّ

))) �إدرار ال�شروق )67/2(.
))) اعتبار الكلّي المطلق جزء المعيّن الجزئي هو مذهب الفلا�سفة، و�سي�أتي رد هذا المفهوم �آخر الم�س�ألة.

))) رفع النّقاب )576/2(.
))) �الردود والنقود �شرح مخت�صر ابن الحاجب، لمحمد بن محمود بن �أحمد البابرتي الحنفي )ت 786 هـ(، تحقيق �ضيف الله 

العمري، و ترحيب الدو�سري، ط1،  مكتبة الر�شد ، 2005 م )82/2(
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هن كلياً و�أما الخارج فلا  مَا �سُمّي كلياً لكونه فِ���ي الذِّ ا متمي���زاً في الأعَيان، و�إِنَّ و�صً م�شخ�ص���اً مخ�صُ
يكون في الخارج ما هو كلّي �أ�صلًا.)))

المطلب الرابع: نق�ضُ قولِ الكعبيّ في المباح
اختلف العلماء في المباح هل هو م�أمورٌ به �شرعاً �أم لا على قولين))):

القول الأوّل: �أنّ المباحَ غيرُ م�أمور به من حيث هو مباحٌ وهو قول جمهور العلماء.

القولُ الثاني: �أنّ المباحَ م�أمور به، ويُن�سب �إلى �أبي القا�سم الكعبيّ)))، ومن تبعه.
وم�ستند الكعبيّ فيما ذهب �إليه �أمران:

 الأول: �أنّ فع���لَ المب���اح لا يتّحقق �إلا بترك حرام، وترك الح���رام م�أمور به، وعلى هذا: يكون 
المباح م�أمور به، 

بيان���ه: �أن���ه لا يمكن التلب�س بفع���ل مباح �إلا وي�ستل���زم ذلك ترك محرم، بل ق���د ي�ستلزم ترك 
محرمات))).

الثاني: وهو ال�صحيح عنده �أنّ المباح م�أمورٌ به ولكنه دون الندب، كما �أن المندوب م�أمورٌ به 
ولك���ن دون الواج���ب، وهذا بناه على �أن المباح ح�سن، ويح�س���ن �أن يطلبه الطالب لح�سنه، وهذا هو 

الذي اعتمده في الفتوى.)))
وعلي���ه فقوله محتملٌ لأمري���ن: �إنكار المباح ال�شرعيّ، �أو �أن كل فعلٍ يو�صف ب�أنه مباحٌ باعتبار 

ذاته فهو واجبٌ باعتبار �أنه يترك به الحرام.))) 
وحمَ���لَ بع�ضُ الأ�صوليّين الخلافَ على �أنّه خلافٌ لفظيّ، ق���ال الزرك�شيّ: )لعلّ الكعبيّ يعتقدُ 

الوجوب و�صفاً راجعاً �إلى العينِ كما قالوا في الح�سن والقبح، �أو يخالف في العبارة())). 

))) �ينظر: موافقة �صحيح المنقول ل�صريح المعقول، ل�شيخ الإ�سلام تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني 
في  الجازمة  ال�سوانح  �أي�ضاً:  وانظر   ،)167-166/1( 1985م  بيروت  العلمية  الكتب  ط1  728هـ(  )ت  الدم�شقي  الحنبلي 

التعاريف للازمة، لل�شيخ محمد بن ح�سين المالكي، المطبعة الميرية 1322هـ مكة المكرمة ، �ص31.
الرو�ضة  مخت�صر  �شرح   ،)124/1( للآمدي  الإحكام   ،)207/2( المح�صول   ،)100/1( البرهان  الم�س�ألة:  في  ))) �ينظر 

)389/1(، الغيث الهامع �ص75،  البحر المحيط )370/1(.
))) �هو عبد الله بن �أحمد بن محمود البلخيّ، الكعبي �أبو القا�سم �شيخ المعتزلة، الأ�ستاذ الخرا�سانيّ، �صاحب الت�صانيف. توفي: 
الأرنا�ؤوط  �شعيب  تحقيق  )748هـ(  الذهبي  �أحمد  بن  محمد  للإمام  النبلاء،  �أعلام  �سير  ترجمته:  في  ينظر  327هـ.  �سنة 

وجماعة،  ط3، م�ؤ�س�سة الر�سالة  1985م )255/15(.
))) �نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول،  ل�شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي )ت 684هـ( تحقيق عادل عبد الموجود، و علي 

معو�ض، ط 1، مكتبة نزار م�صطفى الباز، 1416هـ - 1995م )1520/4(.
من  جماعة  تحقيق:  ط1،  794هـ(،  الزرك�شي)ت  الله  عبد  بن  محمد  الدين  بدر  للإمام  الفقه،  �أ�صول  في  المحيط  ))) �البحر 

الباحثين، دار الكتبي ، )1414هـ - 1994م(. )370/1(.
))) �آراء المعتزلة، �ص256.

))) البحر المحيط )372/1(.
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وال���ذي يتعلق بالم�س�ألة هنا دفعُ قولِ الكعب���يّ ال�سابق على �أحد محامله المقت�ضي عدم لفظية 
الخلاف.

وذل���ك ب�أنّا لو لم نعتبر المعقولَ الذهنيّ ف���ي الأفعال؛ لزمت �شناعةُ مذهبه  المقرّرة؛ لأنّ كُل 
فعلٍ �أو قول فمن لوازمه في الخارج �أن يكون تركَ حرام))).

تو�ضيح���ه: �أنّا لو اعتبرنا الخارج ف���ي المباح، ومعلومٌ �أنه يلزمه �أن يكون فيه ترك حرام؛ لزم 
�أن يك���ون كلُّ مباحٍ واجباً كم���ا يقول الكعبيّ، والمخالفون متّفقون معنا عل���ى وجود المباح الم�ستوي 

الطرفين �ضمن الأحكام ال�شرعيّة.)))
والمخال���فُ يرى �أنّا ل���و اعتبرنا المعقولَ الذّهنيّ مجرداً عن الأو�ص���اف الخارجية؛ لزم �أن لا 

تُعتبر الأو�صاف الخارجية ب�إطلاق، وذلك باطل باتفاق.
و�أجي���ب من الجمهور))): �أنّ اعتبار الأفعال من حيث هي خارجية فقط؛ لا ي�صح معه للمكلّف 

ها ببَع�ض. عملٌ �إلا في النّادر؛ �إذ �إن الأفعالَ والتّروك مرتبِطٌ بع�ضُ
 وقد فَر�ضوا م�س�ألة من �صلى وعليه دينٌ حانَ وقتُه، و�ألزموا المخالفين �أن يقولوا ببطلان تلك 
�ل�اة؛ لأنّ���ه ترَكَ بها واجباً، وهك���ذا كُلُّ من خلَطَ عملًا �صالحاً و�آخر �سيّئ���اً؛ ف�إنه يلزمُ �أن يبطلَ  ال�صّ

الحُ �إذا تلازما في الخ���ارج، وهو على خلاف قول الله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ  علي���ه العَمَلُ ال�صّ
ڑ  ک﴾ )التوبة:102())).

المطلب الخَامِ�س: التّكليف بِالمُحال)))
التّكليف بالمحال �أو التكليف بما لا يطاق، قِ�سمان:

دين، وهذا غيرُ واقعٍ في ال�شّريعة، ولا يجوزُ التّكليفُ  الأول: الم�ستحيلُ لذاته: كالجمع بين ال�ضّ
ب���ه �إجماعًا؛ لقوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ )البقرة:286(، وقوله: ﴿ۋ ۋ 

ۅ ۅ ۉ﴾ )البقرة:233(.
الثاني: الم�ستحيلُ لا لذاته: بل لتعلّق علم الله ب�أنه لا يوجد، وذلك ك�إيمان �أبي لهب ف�إنّ �إيمانه 

))) �ينظر: الموافقات، للإمام �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شاطبي )ت 790هـ(، تحقيق �أبي عبيدة م�شهور 
�آل �سلمان، ط1، دار ابن عفان، )1997م )120/3(.

))) الم�صدر ال�سابق )تعليق ال�شيخ عبد الله دراز(، على الموافقات، ط المكتبة التجارية الكبرى )36/3(.
))) ينظر في الإ�شارة للوازم: الم�ست�صفى )274/1(.

))) ينظر: الموافقات )121/3(.
محمود  الثناء  للأبي  الحاجب،  ابن  مخت�صر  �شرح  المخت�صر  بيان   ،)221/1( الرو�ضة  مخت�صر  �شرح  الم�س�ألة:  في  ))) �ينظر 
بن عبد الرحمن الأ�صفهاني )المتوفى: 749هـ(، تحقيق محمد مظهر بقا، ط1،  دار المدني، ال�سعودية، 1406هـ / 1986م 
)421/1(، نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول، للإمام عبد الرحيم بن الح�سن بن علي الإ�سنوي ال�شافعيّ، )ت 772هـ(، ط1،  
التفتازاني )ت  ، للعلامة �سعد الدين م�سعود بن عمر  التو�ضيح  التلويح على  –بيروت، - 1999م �ص69،  العلمية  الكتب  دار 

793هـ(، ط مكتبة �صبيح القاهرة د ت)378/1(، البحر المحيط )111/2(، 
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بالنّظ���ر �إلى مجرّد ذاته جائزٌ عقلًا الجوازَ الذّات���ي؛ لأنّ العقلَ يقبلُ وجودَه وعدَمه، ولو كان �إيمانُهُ 
م�ستحي�ل�اً عقلًا لذاته لا�ستح���الَ �شرعًا تكليفُهُ بالإيمان مع �أنّه مكلفٌ ب���ه قطعًا �إجماعًا. ولكن هذا 
الجائ���ز عقلًا الذاتي م�ستحيلٌ م���ن جهة �أخرى، وهي من حيث تعلّق علمِ الله فيما �سبق �أنه لا ي�ؤمن 
لا�ستحالة تغيّر ما �سبق به العلم الأزليّ. وهذا النوع من الم�ستحيل يجوز التكليف به �شرعًا وهو واقع 

ب�إجماع الم�سلمين.
بناءً على هذا التف�صيل في التكليف بما لا يطاق ف�إنه لا يجوز �إطلاق القول في حكم التكليف 
بما لا يطاق بالجواز �أو المنع، لأن لفظ »التكليف بما لا يطاق« من الألفاظ المجملة، �إذ هو م�شتمل 
عل���ى المعنيي���ن المذكوري���ن؛ �أحدهما حقٌّ ثابت وه���و الم�ستحيل لا لذاته بل لتعل���ق علم الله ب�أنه لا 

يوجد، والأخر باطل لا يثبت في هذه ال�شريعة وهو الم�ستحيل لذاته.)))
فمح���لّ النّزاع في التكليف بالم�ستحيل �إنما هو المتعذر عادة �سواء كان معه التعذر العقلي �أم 

لا؟ �أما المتعذر عقلًا فقط لتعلق علّم الله به ف�أطبق العقلاء عليه.)))
وقد حكى الأ�صوليون الخلافَ في التكليف بما لا يُطاق على �أقوال:

الأول: لا يجوز التكليفُ بالم�ستحيل، عند الجمهور، و�سواء كان م�ستحيلًا بالنّظر �إلى ذاته، �أو 
بالنظر �إلى امتناع تعلق قدرة المكلف به.

الثاني: الجواز مطلقاً وقال به جمهور الأ�شاعرة.
الثال���ث: وق���ال جماعة منهم: �إن���ه ممتنع في الممتن���ع لذاته، جائز في الممتن���ع لامتناع تعلق 
ق���درة المكلف ب���ه)))، ومبنى الخلاف عل���ى م�س�ألة الا�ستطاع���ة، و�إثبات الأفع���ال الاختيارية للعبد 

وا�ستحالتها.)))
و علاقة التكليف بما لا يطاق بالوجود الذهنيّ والخارجيّ تت�ضح بالآتي:

 �أنّ المحَال يمتَنع وجوده فِي الْخَارِج)))؛ لذا ا�ستدلّ من نفاه ب�أنّه لو �صحّ التكليف بالم�ستحيل، 
ل���كان م�ستدعى الح�صول؛ لأنه معنى الطلب، ولا ي�صح؛ لأنّ���ه لا يُت�صور وقوعه، وا�ستدعاء ح�صوله 
ر مثبتاً لزم ت�صوّر الأمر على خلاف ماهيته، وهو محال، كما �أنّه يُت�صور ذهناً  فرع���ه؛ لأنه لو ت�ص���وِّ

للحكم عليه، لا في الخارج.
و�أجي���بَ: ب�أن الخ���ارج م�ستحيل، والذهنيّ بخلاف���ه، فيكون الحكم بالا�ستحال���ة على ما لي�سَ 

))) معالم �أ�صول الفقه عند �أهل ال�سنة والجماعة، د. محمد الجيزاني،  ط5، دار ابن الجوزي، 1427 هـ �ص337.
))) �الإبهاج �شرح المنهاج،  لل�سبكيّيّن الإمام علي بن عبد الكافي ال�سبكي )ت 756 هـ( ، وولده تاج الدين عبد الوهاب )ت 771 
هـ(، تحقيق �أحمد الزمزمي ونور الدين �صغيري، ط1،دبي: دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية، 1424 هـ - 2004 م )437/2(.

))) �إر�شاد الفحول )32/1(.
))) ينظر الم�سائل الم�شتركة، �ص146.

))) قواعد الفقه، للعلامة محمد عميم الإح�سان المجّددي البركتي، ط1، ال�صدف ببل�شرز – كرات�شي، 1407هـ - 1986م �ص469.
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ورَهُ للخارج.))) بم�ستحيل، والحكم على الخارج ي�ستدعى ت�صّ
ق���ال ال�سبكيّ –رحمه الله-: الحك���م بالا�ستحالة �إنما يتوقف على ت�ص���وره في الذّهن لا على 
ت�ص���ور وجوده في الخارج، ولا يمتنع ت�صوره في الذّهن. ولي�س المراد من لا يت�صور وجوده« الوجود 
الذهنيّ » بل الخارجيّ وهذا حق. وجوابه �أن لا ن�سلم �أن كلّ ما لا يت�صور وجوده في الخارج لا يُطلب 

وهل النزاع �إلا فيه.)))
المطلب ال�ساد�س: الفرقُ بينَ الــرّكنِ وال�شّرط.  

قِهِ لهذا الفَرقِ و�سببِ ذكر العُلماء له: �أنّ  قال العلامةُ ميّارة الفا�سيّ))) -رحمه الله- عندَ تَطَرُّ
)ذل���ك للاحتياج �إليه في غالب الأبواب()))، وللتّو�ضيحِ يَح�سُنُ التّمهيدُ بالإ�شارة لمعاني مُفرداتها؛ 

نظراً لكثرةِ تَداولِها بينَ العُلماء:
�أم���ا الفرقُ: فهو »م�ض���ادّةُ الجمعِ بوجه فقهٍ«))) �أو البحثُ عن وجوهِ الاختلافِ، و�أ�سبابها، بين 

الم�سائل المت�شابِهة.))) 
والرّك���نُ: يُطلقُ رك���نُ ال�شيءِ على جانبِهِ الأقوى لغةً، ق���ال تعالى: ﴿ئۈ ئۈ ئې   ئې ئې﴾ 

)هود:80(.
يء وت�صوّرُه، ويطل���قُ  الرّكنُ �أي�ضاً على ما يتمُّ بهِ  فُ عليه وجودُ ال�شَّ وف���ي الا�صط�ل�اح: مَا يتوقَّ
يءُ وهو داخلٌ فيهِ، )جزء من الماهيّة( كقولنا: )القيامُ ركنُ ال�صلاة( ، ويطلق على جميعها.))) ال�شَّ

يء والتزامُه، وا�صطلاحاً: ما يلزمُ من عَدمِهِ العَدمُ ولا يلزم من وجودِه  ال�شرطُ: لغةً �إلزامُ ال�شَّ
يءُ وهو خارجٌ عنهُ. وجودٌ ولا عدمٌ لذاتِه، ويُقال: ما يتمُّ بهِ ال�شَّ

يء فَقَط.))) حّةُ ال�شَّ فُ عليه �صِ وقيل: ما يتوَقَّ
وحا�صلُ الفرقِ بينهما - بعد الاتفاق �أنّ الماهيّةَ لا توجَدُ بدونِهِما - �أمران:

))) ينظر: النقود والرّدود )426/1(.
))) الابهاج )440/1(، �شرح الع�ضد )240/2(

))) �هو محمد بن �أحمد بن محمد، �أبو عبد الله، المعروف بــ »ميّارة« الفقيه المالكي الفا�سيّ، ولِد �سنة 999هـ، وعرف بالف�صاحة 
في العبارة والتبحر في العلوم، وبالورع والدين المتينين، من ت�صانيفه )الإتقان والإحكام في �شرح العا�صميّة( وغيرها، توفي 
�سنة 1072هـ. ينظر في ترجمته: �شجرة النور الزكية)447/1(، الأعلام، لخير الدين بن محمود بن محمد الزركلي،  ط15، 

دار العلم للملايين. 2002 م. )11/6(.
))) الرو�ض المبهج �شرح نظم التكميل، �ص7.

))) البرهان )141/2(.
))) الفروق الفقهية والأ�صولية، د. يعقوب بن عبد الوهاب الباح�سين، ط1، مكتبة الر�شد – الريا�ض، 1419 هـ - 1998 م �ص25.

))) �ينظر: مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم، للإمام  عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )ت911هـ(، تحقيق �أ. د 
محمد �إبراهيم عبادة، ط1مكتبة الآداب، القاهرة 1424هـ- 2004م، �ص50. الكليات، �ص481

))) �ينظر في تعريف الرّكنِ وال�شرطِ: الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة، ل�شيخ الإ�سلام زكريا بن محمد الأن�صاري ال�سنيكي )ت 
926هـ(، تحقيق  د. مازن المبارك، ط1، دار الفكر المعا�صر – بيروت، 1411هـ �ص72،  مقاليد العلوم، �ص50.
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الأول: ه���و دخ���ولُ الرّك���نِ في الماهيّ���ة دونَ ال�شّرط، و�أنّ �إط�ل�اقَ �أحدِهما عل���ى الآخر مجازٌ 
علاقته، و�أ�شار �إليه الفا�سيّ بقوله:

رطُ عَن مَاهيّةٍ قد خَرَجَا            والرّكنُ جُز�ؤُهَا بِها قد وَلَجا)))              وال�شَّ
الثاني - وهو الأهمّ هنا-: �أنّ الرّكنَ يتوقّفُ عليه الوجودُ الذّهنيّ والخارجيّ جميعاً، وال�شّرطُ 
هن، فيُمكنن���ا �أن نت�صوّرَ �صورةَ  قِ الوجودِ في الذِّ �إنم���ا يتوقف عليه الوجود الخارجيّ فق���ط مع تحقُّ
لاةِ بلا و�ضوء، ولا يُمكننا �أن نت�صوّرها في �أذهانِنا بلا ركوع، و�أبينُ من هذا �أننا نت�صوّر حقيقة  ال�صّ
العل���م بدون ت�ص���وّر حقيقة الحياة، لكن قي���ام العلم بمحلّه في الخارج لا بد في���ه من الحياة؛ لأنها 

�شرطُه.)))
المطلب ال�سابع: تعريفُ القر�آن )الفرق بين الكتاب والقر�آن(

 القر�آن الكريم هو �أوّل الأدلّة والحاكم عليها عند الأ�صوليين وقد عُرّف بتعريفاتٍ كثيرة، من 
�أح�سنه���ا تعريف من عرّفه ب�أنه: هو الكتاب والق���ر�آن: وكلامُ الله المنزّل على محمدٍ صلى الله عليه وسلم، المعجز 

بنف�سه، المتعبّد بتلاوته.)))
تي الـمُ�صحف عل���ى الأحرف ال�سّبعة  وق���د ح���دّهُ الغزاليّ بقوله: الكت���ابُ ما نُقِل �إلينا بي���ن دَفَّ

الم�شهورة نقلًا متواتراً، ونعني بالكتاب القر�آن المنزّل.)))
واعتر�ض الآمديّ تعريف الغزاليّ ال�سابق بقوله: وفيه نظر؛ ف�إنّه لا معنى للكتاب �سوى القر�آن 
المنزّل علينا على ل�سان جبريل، وذلك مما لا يخرج عن حقيقته بتقدير عدم نقله �إلينا متواتراً بل 
ولا بعدم نقله �إلينا بالكلية، بل غايته جهلنا بوجود القر�آن بتقدير عدم نقله �إلينا وعدم علمنا بكونه 
قر�آن���اً بتقدي���ر عدم تواتره، وعلمن���ا بوجوده غير م�أخوذ في حقيقته، ف�ل�ا يمكن �أخذه في تحديده، 

والأقرب في ذلك �أن يُقال: الكتاب هو القر�آن المنزّل))). 
وعرّف ابن الحاجب القر�آن ب�أنّه: الكلامُ المنزّل للإعجاز ب�سورةٍ منه.)))

وق���ال الب���زدويّ))): »�أما الكت���اب فالقر�آن المنزل عل���ى ر�سول الله المكت���وب في الم�صاحف 

))) الرو�ض المبهج �شرح نظم التكميل، �ص8.

))) ينظر: �شرح مخت�صر الرّو�ضة )227/2(.
))) �شرح الكوكب المنير )7/2(.

))) الم�ست�صفى )9/2(
))) الإحكام للآمدي )159/1(.

))) مخت�صر ابن الحاجب - مع �شرح الع�ضد- )274/2(.
))) �علي بن محمد بن الح�سين بن عبد الكريم، �أَبو الح�سن، فخر الإ�سلام البزدوي: فقيه �أ�صولي، من �أكابر الحنفية. من �سكان 
�سمرقند، ولد �سنة 400هـ و ن�سبته �إلى »بزدة« قلعة بقرب ن�سَف. له ت�صانيف، منها »المب�سوط«، و»كنز الو�صول« متن م�شهور 

في �أ�صول الفقه، يعرف ب�أ�صول البزدوي، توفي 482 هـ. ينظر في ترجمه: الأعلام، للزركلي)329/4(.
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المنقول عن النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - نقلًا متواتراً بلا �شبهةٍ وهو النّظمُ والمعنى جميعاً«.)))
وق���ال ال�سبك���يّ: »الكتاب: القر�آن، والمعني به هنا: اللف���ظُ المنزّلُ على محمدٍ صلى الله عليه وسلم  للإعجاز 

ب�سورةٍ منه، المتعبّد بتلاوته«.)))
و�أ�شار له �صاحب المراقي ناظماً بقوله:

لفظٌ منزلٌ على محمدِ ... لأجلِ الاعْجَازِ وللتّعبُّدِ)))
ويرجع اختلافهم في تعريف القر�آن �إلى م�س�ألتين عظيمتين من م�سائل الكلام الأولى: حقيقةُ 

كلام الله عز وجل ، والثاني  هل الكلام �صفة ذاتٍ �أو �صفة فعل.)))
والذي تعلّق بالبحث هو ما ذكره بع�ضهم �أنّ القر�آن: »ما نُقلَ بين دفّتي المـُ�صحف تواترًا«)))

واعتُر�ض عليه بما يتعلّق بوجوده الذهنيّ من وجهين:
الأول: �أن���ه ح���دٌّ لل�شيء بم���ا يتوقّفُ علي���ه؛ لأنّ الوجودَ الذّهن���ي للم�صحف ونقله ف���رعُ ت�صوُّرِ 

القر�آن))).
وردّه البخ���اريّ في الك�شف:  ب�أنّ الأمر لي�س كما زُعم؛ لأنّ الأ�صحاف لغةً جمعُ ال�صحائف في 
حُف، وعلى هذا لا يتوقف  �ش���يء، لا جمع �صحائف القر�آن لا غير...والم�صحفُ حقيقته مَجمَعُ ال�صّ
معرفت���ه على ت�صور الق���ر�آن، ف�إن معرفته كانت ثابتةً لهم قبل كتاب���ة القر�آن في الم�صحف بل قبل 
�إن���زال القر�آن؛ ولكون معناه معلوم���اً �سمّوه مُ�صحَفَاً؛ لأنه كان متفرقاً في �صحائف �أولًا فجمَعوهُ بين 
تي���ن و�سمّ���وهُ به.... والأَولى �أن يُحم���ل الم�صحف على المعهود و�أن يُمنع ل���زومُ الدّورِ على هذا  فَّ الدَّ
الح���دّ، ف�إنّه تعريفٌ للكتاب، وتوقّف وجودِ الـمُ�صحف في الذّهن على ت�صور القر�آن لا يمنع �صحّته؛ 
لأنّ القر�آنَ معلومٌ عند ال�سامع مت�صورٌ في ذهنِهِ، و�إن لم يكن الكتاب معلوماً له، ولو لم يكن القر�آن 

معلوماً له لما �صحّ جعلُ القر�آنِ مطلعَ الحدّ.)))
الوج���ه الثان���ي: م���ا �أورَده العراقيّ))) -بناء على الق���ول - ب�أنّ كلام الله قدي���م في الأزل-))) 

))) متن البزدوي- مع ك�شف الأ�سرار-)21/1(.
))) ت�شنيف الم�سامع )305/1(.

))) �مراقي ال�سعود – مع ن�شر البنود- ، للعلامة عبد الله بن �إبراهيم العلوي ال�شنقيطي، تقديم الداي ولد �سيدي بابا - �أحمد 
رمزي، ط، مطبعة ف�ضالة بالمغرب د ت، )79/1(.

))) ينظر في تفا�صيل ذلك: الم�سائل الم�شتركة للعرو�سيّ، �ص205 و227 .
))) كالغزالي ومن تبعه رحمهم الله.

))) ابن الحاجب )274/2(، وك�شف الأ�سرار )21/1(.
))) ك�شف الأ�سرار )21/1(

))) �هو �أحمد بن الإمام عبد الرحيم العراقي الأ�صل، الم�صري، وليّ الدين �أبو زرعة، الحافظ الفقيه الم�صنف قا�ضي الق�ضاة 
ولد في ذي الحجة �سنة 762هـ، له تحرير الفتاوى و�شرح جمع الجوامع وغيرها توفي 826هـ. ينظر: طبقات ال�شافعية، لأبي 
بكر بن �أحمد بن محمد ابن قا�ضي �شهبة )ت 851هـ(، تحقيق الحافظ عبد العليم خان، ط1، عالم الكتب - بيروت، 1407 

هـ )80/4(.
))) �ولي�س بلازم على �أهل ال�سنة القائلين ب�أن الله يتكلم متى �شاء �إذا �شاء كيف �شاء، و�أن كلام الله �صفة ذات و�صفة فعل، وهو 
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اعترا�ض���اً على تعريفهم للق���ر�آن و�أجاب عنه، وبناه على الوجودين الذهن���ي والخارجي فقال:  ف�إن 
قيل: كيف اجتمع و�صف القر�آن العظيم بكونه قديماً ومكتوباً ومحفوظاً ومقروءاً؟

 و�أجاب عنه: ب�أن هذا الإ�شكال ينحلُّ بتحقيق مراتب الوجود، فهو باعتبار الوجود في الأعيان 
قديمٌ قائمٌ بالذات المقدّ�سة، وهو الوجود الحقيقي، وباعتبار الوجود الذهنيّ محفوظ في ال�صدور، 
وباعتب���ار الوجود  البيان���يّ متلوٌ بالأل�سنة، وباعتب���ار الوجود البنيانيّ مكتوبٌ ف���ي الم�صاحف، وهو 

باعتبار حقيقته النف�سيّة لا في ال�صدور ولا في الأل�سنة ولا في الم�صاحف.)))
والمحققّ���ون عل���ى �أنّ الأمة مجمعةٌ عل���ى اتحاد م�سمّ���ى اللفظين: الكتاب، والق���ر�آن، �أي: �أن 
مُ�سماهم���ا واح���دٌ; فالكت���اب ه���و القر�آن، والق���ر�آن هو الكت���اب، والكتاب هو كت���اب الله تعالى، و �أنّ 
الق���ر�آن لف���ظٌ، �أي م�شتملٌ على تلك المعاني العظيمة لا مج���رد المعنى القائم بالذات، المجرد عن 
الألفاظ والحروف، والكتاب هو القر�آن بلا �شك، ومن ادعى �أنه غيره كما ن�سبه الم�ؤلف لقوم، ف�إنّ 
مق�صودَه���م بالتغايُرِ تغايرُ المفهوم لا تغاير الم�صدوق، ف�إن ما ي�صدق عليه القر�آن، هو ما ي�صدق 
عليه الكتاب، وهو هذا القر�آن العظيم و�إن كان التغاير حا�صلًا في مفهومهما، ف�إنّ مفهوم »الكتابة« 
ه���و ات�صاف هذا الق���ر�آن ب�أنه »مكتوب«، و«مفهوم »القر�آن« هو ات�صافه ب�أنه »مقروء«، والكتابة غير 
القراءة بلا �شك، ولكن ذلك المو�صوف ب�أنه »مكتوب«، هو بعينه المو�صوف ب�أنه »مقروء«، فهو �شيءٌ 
واحدٌ مو�صوفٌ ب�صفتين مختلفتين ومن هنا ظهر لك �أن القر�آن والكتاب واحد، باعتبار الم�صدوق 

و�إن تغايَرَا باعتبار المفهوم))))(.
المطلب الثامن: المو�ضوع له اللفظ

اختُلف في اللفظ �أهو مو�ضوع للمعنى الذّهنيّ �أو الخارجيّ؟
�أي الق���ول �إذا و�ض���ع لمعنىً، هل هو مو�ضوع للمعنى الذهن���يّ - وهو ما يت�صوره العقل - �سواء 
طاب���ق في الخ���ارج �أو لا، �أو للمعن���ى الخارجيّ، �أي: الموج���ود في الخ���ارج، �أو للمعنى من حيث هو 
م���ن غي���ر ملاحظة كونه ف���ي الذهن �أو في الخارج؟ ومح���لّ الخلاف– هنا -  ف���ي الا�سم النّكرة لا 

المعرفة)))، على ثلاثة �أقوال))): 
الق���ول الأول: �أنّ الألف���اظ و�ضع���ت للدّلال���ة عل���ى المعاني الذهني���ة، ولم تو�ض���ع للدلالة على 

ال�صحيح، ولي�س بلازم �أي�ضاً على  المعتزلة لقولهم بخلق القر�آن.
))) �الغيث الهامع �شرح جمع الجوامع، للإمام ولي الدين �أبي زرعة �أحمد بن عبد الرحيم العراقي )ت: 826هـ(، تحقيق محمد 
تامر حجازي، ط1، دار الكتب العلمية، 1425هـ - 2004م �ص747، وهو مبنيّ على مذهب الأ�شاعرة في الكلام كما هو ظاهر.

))) �ينظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )11/2(، مذكرة �أ�صول الفقه على رو�ضة الناظر، لل�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي )ت1393هـ(، 
مع تعليق ابنه ال�شيخ محمد المختار، ط1، مكبة العلوم والحكم1437هـ ، �ص91.

))) التحبير �شرح التحرير )289/1(.
))) �ينظر في الم�س�ألة: نهاية ال�سول، �ص78، البحر المحيط )237/2(، مناهج العقول )165/1(، التقرير والتحبير �شرح التحرير 

)75/1(، حا�شية العطار )349/1(.
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الموج���ودات الخارجية، وبوا�سط���ة الذهنية تدل على المعنى الخارج���يّ؛  كالخطّ يدلّ على اللفظ، 
وبوا�سط���ة ذلك يدلّ على المعنى، ف�إذا قل���تَ: العالم حادثٌ، فلا يدلّ على كونه حادثاً، بل يدل على 
حكم���ك بحدوثه، ونُ�س���بَ هذا القول للفلا�سفة، وبه قال الرازي))) وتبع���ه البي�ضاوي))) وابن قا�ضي 

الجبل))) من الحنابلة))).
واحتجّ �أ�صحاب هذا القول بحجة تتعلق بالمفردات و�أخرى بالمركّبات:

�أما في المف���ردات: فدوران الألفاظ على المعاني الذهنيّة وجوداً وعدماً)))، ف�إن الإن�سان �إذا 
ر�أى �شبحاً من بعيد تخيله طَلَلا، �سماه طَلَلا، ف�إذا ر�آه يتحرك ظنّه �شجراً �سماه �شجراً، ثم لما قرب 

منه ور�آه رجلًا �سماه رجلًا.)))، وهذا دليل على �أن الو�ضع للذهنيّ))).
 واعتر����ض علي���ه ب�أنّه �ضعيف؛ لأن اختلاف الألفاظ للمعاني الذّهنية �إنما هو لاعتقاد �أنها في 
الخ���ارج كذلك، لا لمجرد اختلافها في الذهن فلا يدل على �أنه���ا مو�ضوعة ب�إزاء المعاني الذهنية 

فقط. 
و �أجي���ب عنه: ب����أنّ الاختلاف �إنما عَرَ�ض لاعتقاد �أنها في الخارج كذلك، لا لمجرد اختلافها 
ف���ي الذّهن من غي���ر نظر �إلى الخارج، و�أي�ض���اً �إنما يلزم �أن يكون اللفظ مم���ا ي�شخ�ص في الخارج 

مجازاً.)))
و�أم���ا ف���ي المركبات: فلأن قولنا: »قامَ زيدٌ«، لا يُفيد قيام زيدٍ، و�إنما يفيد الحكمَ به والإخبارَ 

عنه، ثم ننظر مطابقته للخارج �أم لا.
الق���ول الثان���ي: �أنّ اللف���ظ مو�ضوعٌ للمعن���ى الخارجيّ لا الذهن���يّ؛ ونُ�سب لل�شي���خ �أبي �إ�سحاق 

ال�شيرازيّ)))، ورجّحه البِرماويّ في �ألفيّته)1)).

))) المح�صول )201/1(.
))) �منهاج العقول �شرح منهاج الو�صول، للإمام محمد بن عمر البي�ضاوي، – مع مناهج العقول للبدخ�شي- ط مطبعة محمد علي 

�صبيح، بم�صر د ت. )165/1(.
))) �هو �أحمد بن الح�سن بن عبد الله بن قدامة، جمال الإ�سلام، �شرف الدين، ابن قا�ضي الجبل، �شيخ الحنابلة في ع�صره، �أ�صله 
من القد�س، ومولده ووفاته في دم�شق، كان يحفظ 20 �ألف بيت من ال�شعر، ولي ق�ضاء دم�شق، توفي بها وهو قا�ض �سنة 771 
هـ. من م�صنفاته، “الفائق« في الفقه. ينظر في ترجمته: الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة، لأبي الف�ضل �أحمد بن علي 
بن حجر الع�سقلاني )ت 852هـ(، ط2 مجل�س دائرة المعارف العثمانية - حيدر اباد/ الهند، 1972م. )138/1(، الأعلام 

.)111/1(
))) التحبير )288/1(.

))) البحر المحيط )237/2(.
))) ت�شنيف الم�سامع )378/1(.

))) ينظر: التقرير والتحبير �شرح التحرير )75/1(.
))) ينظر: نهاية ال�سول، �ص79.

))) �ن�سبه �إليه الزرك�شي في البحر المحيط، )238/2(، وقال: »جزم به في �شرح اللمع«. ولم �أقف عليه بعد بحث، ور�أيت العلامة 
ابن �أمير باد �شاه قال )55/1(: »وعزي لأبي ا�سحاق ال�شيرازيّ«، في تي�سير التحرير،  للعلامة محمد �أمين بن محمود البخاري 

المعروف ب�أمير باد �شاه الحنفي )ت 972 هـ(، ط م�صطفى البابي الْحلَبِي القاهرة )1351 هـ - 1932 م(. 
)1)) وقال: »�أ�سقطتُ الم�س�ألة من النظم لقلّة جدواها«. الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية، للعلامة �شم�س الدين محمد بن عبد = 
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وحجتهم: �أنه م�ستقرّ الأحكام.
ق���ال الزرك�شيّ-رحمه الله-: ويل���زم الرازي من نفيه الو�ضع للخارج���يّ �أن يكون دلالة اللفظ 

عليها في الخارج لي�ست مطابقةً ولا ت�ضمناً))).
ويلزم���ه �أي�ضاً نف���ي الحقائق، لأن الحقيقة ا�ستعم���ال اللفظ فيما و�ضع ل���ه، وعنده �إنما و�ضع 
للذهني، ولكنه ا�ستعمل للخارجي، ويلزم على قول ال�شيخ �أبي �إ�سحاق �أن لا يكون الآن �شيء مو�ضوع، 

لأن الو�ضع زال وهو �صحيح))).
الق���ول الثالث: �أن اللفظ مو�ضوعٌ للمعنى من حيث هو �أعم من الذهنيّ والخارجيّ، ولي�س لكل 
معنى لفظ، بل كل معن���ى محتاج �إلى اللفظ، واختاره ال�سبكي)))، والإ�سنويّ)))، وبع�ض المت�أخرين، 

وحجتهم:
�أن ح�ص���ول المعنى في الخارج والذهن مع الأو�صاف الزائدة على المعنى، واللفظ �إنما و�ضع 
للمعن���ى م���ن غير تقيي���ده بو�صف زائد، ثم �إنّ المو�ض���وع له قد لا يوجد �إلا ف���ي الذهن فقط كالعلم 

ونحوه))).
الق���ول الرابع: �أنه للقدر الم�شت���رك،)))، وحجته: �أن »الإن�سانَ« مثلًا، مو�ضوعٌ للحيوان الناطق 
�أع���م م���ن �أن يكون موجوداً في الذهن �أو في الخارج والوج���ود عيناً �أو ذهناً خارج عن مفهومه زائد 
على الماهية، كما �أن كونه واحداً �أو كثيراً زائد عليه، وما تقدم من �إطلاق الحجر والطائر والإن�سان 
على الج�سم الواحد المرئي من بعيد ثم قريب �إنما هو باعتبار اعتقاد �أنه في نف�س الأمرِ كذلك، لا 

باعتبار �أنه موجودٌ في الذهن �أو في الخارج.)))
و يظهر - والعلم عند الله تعالى - �أن هذا الخلاف يدخل تحته الخلاف في كثير من الم�سائل 
المتعلق���ة بالكلام وعوار�ض���ه، كالأمر والنهي، والخب���ر والت�صديق، والعم���وم والخ�صو�ص و �ست�أتي 

الإ�شارة �إلى بع�ض هذه الم�سائل))).

= الدائم البرماوي )831 هـ(، تحقيق عبد الله مو�سى، ط1، مكتبة التوعية الإ�سلامية  م�صر )290/2(.
))) �سي�أتي في مبحث م�ستقلٍ لاحقٍ �إن �شاء الله. 

))) البحر المحيط )237/2(، �سي�أتي في مبحث م�ستقلٍ لاحقٍ �إن �شاء الله. 
))) �ينظر: حا�شية العطار على �شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع، لل�شيخ بن محمد بن محمود العطار ال�شافعي )المتوفى: 

1250هـ(، دار الكتب العلمية )349/1(.
))) ينظر: نهاية ال�سول، �ص79.

))) �نهاية ال�سول، �ص79. وينظر: غاية الو�صول في �شرح لب الأ�صول، ل�شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري، )ت 926هـ(، ط، البابي 
الحلبي، م�صر د ت، �ص32، ن�شر البنود )109/1(.

))) ينظر الأقوال في: البحر المحيط )237/2(. 
))) التقرير والتحبير �شرح التحرير )99/1(.

))) ينظر: الم�سائل الم�شتركة، �ص206.
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المطلب التا�سع: الخبرُ ولاإن�شاء.))) ) مبنية على المو�ضوع له اللفظ(
الخبرُ في اللغة: النب�أ، وما يُنقلُ عن الغير.)))

وهو عند اللغويين: كلامٌ يدخله ال�صدق والكذب.))) 
في ا�صطلاح الأ�صوليين: هو اللفظ الدّالُّ بالو�ضع على ن�سبة معلوم �إلى معلوم، �أو �سلبها عنه، 

مع ق�صد المتكلم به الدّلالة على ذلك، على وجهٍ يح�سُن ال�سكوتُ عليه))).
دق والكذب �أو الت�صدي���ق والتكذيب في حدّ  ق���ال �شي���خ الإ�سلام -رحم���ه الله- : »�إدخال ال�صّ
ف الخبر بهما لزم  الخب���ر لا ي�صل���ح؛ لأنهم���ا نوعا الخب���ر، وتعريفهما �إنما يمك���ن بالخبر، فلو عُ���رِّ

الدّور«.)))
والإن�شاء في اللغة: الإيجاد والابتداء.)))

دق والكذب، لذاته، وي�سمّى »التنبيه)))«.))) وفي الا�صطلاح: ما لا يحتمل ال�صّ
وال���ذي يعنين���ا هنا �أن من ق�سّمَ ال���كلام �إلى ق�سمة ثنائي���ة )خبر و�إن�شاء( اعتب���ر النّظر �إلى 
الوج���ود الذهن���يّ والخارجيّ و جعل »الطل���ب« داخلًا في الإن�شاء؛ لأنه رددّ ال���كلام بين ما له خارج 
وبي���ن م���ا لا خارج له، وجع���ل الإن�شاء ما لي�س له خ���ارج، وذلك ي�شمل الطلب والإن�ش���اء،))) وتق�سيم 
الكلام الل�ساني �إلى خبرٍ و�إن�شاءٍ هو ما عليه البيانيّون، وق�سّمه بع�ض الأ�صوليين �إلى )خبر، وطلبٍ، 
و�إن�شاء()1))، وال�صحيح عند الأكثر ثنائيّة الق�سمة؛ لأنّ دلالة الألفاظ �إنما هي على ال�صور الذهنية 
القائمة بالنف�س، ف�إن �أُريد بالكلام الإ�شارة �إلى �أنّ النّ�سبة القائمةَ بالنّف�س مطابقةٌ لأخرى خارجية 
ف���ي �أحد الأزمنة الثلاثة فال���كلام خبر، �سواء كانت تلك الخارجية قائمة بالنف�س �أي�ضاً كـ »علِمتُ«، 

الع�ضد   ،)18/1( الفروق  �ص157،  ال�سول،  نهاية   ،)215/4( المح�صول   ،)215/1( البرهان  والإن�شاء:  الخبر  في  ))) �ينظر 
التحرير )1699/4(، حا�شية  التحبير �شرح  المحيط )72/6(،  البحر  الرو�ضة )68/2(، �شرح  )376/2(، �شرح مخت�صر 

العطار )138/2(.
))) ينظر: تاج العرو�س )125/11(.

))) �المعتمد )74/2(، وانظره عند ال�سكاكي في: مفتاح العلوم، للإمام يو�سف بن �أبي بكر ال�سكاكي )ت 626هـ(، �ضبط وتعليق 
نعيم زرزور، ط2 دار الكتب العلمية، بيروت، 1407 هـ - 1987 م، �ص164.

))) الإحكام للآمدي )9/2(.
))) الرد على المنطقيين ، �ص81.

))) ينظر: ل�سان العرب )171/1(.
�إلى الطلب، فهو �شبيه بالطلب  �إيماء  �أن التنبيه لي�س طلباً �صريحاً، بل هو  ))) �المنطقيون يفرقون بين الإن�شاء والتنبيه، والحقّ 
ال�صريح. ينظر: �شرح مخت�صر �أ�صول الفقه، لتقي الدين �أبي بكر بن زايد الجراعي الحنبلي )ت 883 هـ( تحقيق جماعة من 
الباحثين، ط1، لطائف، الكويت، 2012 م )143/2(، والمعت�صر من �شرح مخت�صر الأ�صول من علم الأ�صول، لأبي المنذر 

محمود بن محمد بن م�صطفى بن عبد اللطيف المنياوي، ط2 المكتبة ال�شاملة، 1432 هـ - 2011م، �ص55. 
))) �ت�شنيف الم�سامع )926/2(، �شرح التلويح )287/1(، جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع، لل�سيد �أحمد الها�شمي، 

تحقيق د. محمد التونجي، ط2، م�ؤ�س�سة المعارف، بيروت ، �ص84.
))) ينظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )2/ 930(.

)1)) اختاره بع�ض الأ�صوليين ، منهم البِرماويّ، وقال: �إنه �أرجح الطرق و�أو�ضحها. الفوائد ال�سنية )430/2(.
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و»ظننتُ«، �أو بغيره كـ »خرجتُ«، و«دخلتُ«، و�إن لم يُرد مطابقةَ تلك الن�سبة الذهنية لأخرى خارجية 
فالكلام �إن�شاء.)))

وقد اختُلف  في مدلول الخبر على قولين:
الأول: �أن مدلول الخبر هو »الحكم بالن�سبة« وهو �أمر عقليّ، وممن قال به الرازيّ.)))

القول الثاني: �أنّ مدلول الخبر »ثبوت الن�سبة في الخارج«، و ممن قال به التفتازانيّ.)))
و مم���ا بُني على النظ���ر �إلى اعتبار الوجود الذهن���يّ والخارجيّ �أي�ضاً، ما ذك���ره البيانيون �أنّ 

الطلب )الإن�شاء( يتنوّعُ �إلى))):
�أ/ طلب ح�صول ما في الخارج �أن يح�صل في الذّهن كــ »الا�ستفهام«. 

ب/ طل���ب ح�صول ما في الذّهن �أن يح�صل في الخ���ارج، وقالوا: �إنه ينح�صر بالا�ستقراء في 
خم�سة �أق�سام: الا�ستفهام، والأمر، والنّهي، والنّداء، والتّمني.)))

وبما �سبق يظهر �أحد الفروق بين الخبر والإن�شاء، ذلك �أن »الإن�شاء« هو الكلام الذي لي�س له 
متعلق خارجيّ يتعلق الحكم النف�ساني به))) بالمطابقة وعدم المطابقة بخلاف »الخبر«.)))

المطلب العا�شر: الـمـعُتبرُ في دلالة الالتزام)))
الدّلالة: كون ال�شيءِ يلزمُ من فهمه فهمُ �شيءٍ �آخر))).

وينق�س���م اللف���ظ المفرد المو�ضوع لمعنى باعتب���ار دلالته، �إلى دالٍّ بالمطابق���ة �أو الت�ضمن �أو 
الالتزام، وهذه الثلاث  تطرق لها المنطقيّون)1)) والأ�صوليّون)1)) والبلاغيّون)1))، وهي كما يلي)1)):

))) ينظر: التحبير �شرح التحرير )4/ 1717(.
))) المح�صول )323/4(.

هـ(،  التفتازاني )ت 792  الدين  ل�سعد  المعاني  الد�سوقي على مخت�صر  الع�ضد-)390/2(، حا�شية  �شرح  – مع  ))) �التفتازاني 
للعلامة محمد بن عرفة الد�سوقي، تحقيق عبد الحميد هنداوي، ط المكتبة الع�صرية، بيروت )303/1(.

))) ت�شنيف الم�سامع )972/2(، والم�شهور عند البلاغيين تق�سيمه �إلى طلبيّ، وغير طلبيّ.انظر: جواهر البلاغة، �ص84.
))) ينظر: حا�شية الد�سوقي على مخت�صر المعاني )302/1(.

))) عند من يقول به.
))) نهاية ال�سول، �ص127.

))) ينظر في الدلالات: معيار العلم، �ص72.
))) الإبهاج )204/1(.

)1)) المطلع على اي�ساغوجي، ل�شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري ال�شافعي، ط، دار الطباعة ببولاق، حجرية ، م�صر، د ت، �ص 4.
)1)) �ينظر: المح�صول )219/1(، الإحكام )15/1(، بيان المخت�صر )155/1(، �شرح المعالم في �أ�صول الفقه، للإمام عبد الله 
بن محمد علي ابن التلم�ساني )ت 644 هـ(، تحقيق عادل عبد الموجود، وعلي معو�ض، ط1 عالم الكتب، بيروت – لبنان1999 
الغرناطي )ت 741 هـ(،  الكلبي  ابن جزي  �أحمد  بن  القا�سم، محمد  لأبي  الأ�صول،  �إلى علم  الو�صول  تقريب  م )145/1(، 
تحقيق محمد �إ�سماعيل، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 2003 م.�ص145، نهاية ال�سول، �ص84، الإبهاج )517/3(، 

�شرح الع�ضد )450/1(، البحر المحيط )269/2(، التقرير والتحبير �شرح التحرير )99/1(.
)1)) مفتاح العلوم، �ص330.

)1)) ينظر: �شرح الكوكب المنير )127/1(.
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دلالة المطابقة: وهي دلالة اللفظ على تمام المعنى المو�ضوع له اللفظ.
ودلالة التّ�ضمن: وهي دلالة اللفظ الو�ضعية على جزء م�سمّاه.

دلالة الالتزام: وهي دلالة اللفظ على خارجٍ عن م�سماه لازمٍ له لزومًا ذهنيًا، �أو خارجيًا.
فالأوُلى كفهم مجموع الخم�ستين من لفظ الع�شرة، والثانية كفهم الخم�سة وحدها من اللفظ، 

والثالثة كفهم الزوجيّة من اللفظ))). 
وقد اختلف الأ�صوليّون في هذه الدّلالات الثلاث هل هي لفظيّة �أو عقليّة على ثلاثة �أقوال))):

الق���ول الأول: �أنّ دلال���ة المطابق���ة لفظيّ���ة، والت�ضمّ���ن والالت���زام: عقليّتان، واخت���اره الفخر 
الرازي)))، والتلم�ساني)))، وهو قول البلاغيّين))). 

وحجت���ه: �أنّ الذّه���ن ف���ي المطابق���ة ينتقل م���ن اللفظ �إل���ى المعنى ابت���داءً، و ك���ونُ التّ�ضمن 
ن بالعقلِ؛ لأنّ اللفظ المو�ضوع للمجموعِ لم يو�ضع لجُز�أيه، فلا يدل  والالتزام عقليتان، �أي: �إنّما يدلّا
علي���ه بالو�ض���ع، بل بالعقل لأن فهم المجموع بدون فهم جزئيه محال عقلًا، وكذلك اللفظ يدل على 

الملزوم بالو�ضع، ثم ينتقل الذهن من الملزوم �إلى اللازم بالعقل.
الق���ول الثان���ي: �أنّ الدّلالات الثلاث لفظي���ة، لأن و�ضع اللفظ للمجموع كم���ا �أنه وا�سطة لفهم 

المجموع منه، فكذلك هو وا�سطة لفهم الجزء اللازم، ونُ�سِب للأكثرين.)))
الق���ول الثّال���ث: �أن دلال���ة المطابق���ة والت�ضمن لفظيتي���ن، ودلال���ة الالتزام عقلي���ة، واختاره 

الغزالي،))) و الآمدي))) وابن الحاجب))) وابن مفلح)1)) وابن قا�ضي الجبل)1)).
وحجته: �أن الجزء داخل فيما و�ضع له اللفظ بخلاف اللازم، ف�إنّه خارج عنه.

و�ضعف ال�سبكيّ - رحمه الله - جعلَ التّ�ضمّن دلالة لفظيةً؛ لأنّ الحكم عليها بذلك �إن ا�ستند 
�إل���ى �أن الجزء مفهوم م���ن اللفظ ومتلقى بوا�سطته فدلالة الالتزام كذل���ك و�إن كان لأجل �أن اللفظ 
مو�ض���وع ل���ه بالو�ض���ع المخت�ص بالحقيقة فه���و باطل �أو بالو�ض���ع الم�شترك بي���ن الحقيقة والمجاز 

))) انظر المثال عند القرافي – رحمه الله في �شرح تنقيح الف�صول )24/1(.
))) ينظر: المطلع على اي�ساغوجي، �ص5، �شرح الكوكب المنير )128/1(.

))) المح�صول )219/1(.
))) �شرح المعالم )151/1(.

))) �الأطول �شرح تلخي�ص مفتاح العلوم، �إبراهيم بن محمد بن عرب�شاه ع�صام الدين الحنفي )ت: 943 هـ( ،تحقيق عبد الحميد 
هنداوي، ط، الكتب العلمية، بيروت – لبنان )1/ 73(.

))) ت�شنيف الم�سامع )337/1(.
))) معيار العلم، �ص72.

))) الإحكام )15/1(.
))) مخت�صر ابن الحاجب – مع بيان المخت�صر – )155/1(.

)1)) �أ�صول ابن مفلح )56/1(.
)1)) ينظر: �شرح الكوكب المنير )127/1(.
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فكذلك اللازم و�إن كان لأجل دخول الجزء في الم�سمى وخروج اللازم عنه فهو تحكم مح�ض))).
وقد اختُلف في ا�شتراط الّلزوم الذهنيّ في دلالة الالتزام على قولين))):

القول الأوّل: لم ي�شترط الأ�صوليون اللزوم الذهني في دلالة الالتزام، بل يطلقون اللفظ على 
لازم الم�سمّى، �سواء كان اللازم خارجياً �أو ذهنياً.

الق���ول الثاني: قول المنطقيين، وبع�ض الأ�صوليي���ن)))، وهو ا�شتراط اللزوم الذهنيّ، �أي كون 
المعن���ى الخارج���ي بحالة يلزم من ت�ص���ور الم�سمى ت�صوره، و�إلا لم يح�صل الفه���م; لأنّ الفهمَ �إنّما 
يح�ص���لُ �إذا كان اللف���ظ مو�ضوعاً لذلك المعنى، �أو يلزم من ت�صوّر الم�سمّى ت�صوره، وهما منتفيان 

حينئذٍ ولا ي�شترطون اللزوم الخارجيّ.
وحجتهم:

 �أ/ ح�صول الفهم دونه، كما في العدم والملَكة، مثل دلالة العمى على الب�صر؛ ف�إنّ العمى يدلّ 
على الب�صر بالالتزام، مع �أنّه لا لزوم بينهما في الخارج.)))

ب/ �أنّ اللفظ �إذا �أفاد م�سمّاه، وا�ستلزم م�سمّاه لازمه في الذّهن كان ح�ضور ذلك اللازم في 
الذه���ن وال�شع���ور به من�سوباً لذلك اللفظ، فقيل اللفظُ دلّ علي���ه بالالتزام، �أما �إذا لم يلزم ح�ضوره 
في الذّهن من مجرد النّطق بذلك اللفظ وح�ضور م�سماه في الذّهن كان ح�ضوره في الذّهن من�سوباً 
ل�سب���ب �آخ���ر؛ �إذ لا بد في ح�ضوره من �سبب؛ ف�إفادته من�سوبة لذل���ك ال�سبب لا اللفظ، فلا يُقال �إنه 
فه���م من دلال���ة الألفاظ التي نطق بها، فلفظ ال�سقف يدل بالمطابقة على مجموع الخ�شب والجريد 
مث�ل�اً مطابقة، وعلى الخ�شب وح���ده ت�ضمناً لأنه جزء ال�سقف وعلى الحائ���ط التزاماً؛ لأن الحائط 

لازمٌ لل�سقف.)))

))) الإبهاج )205/1(.
�أ�صول الفقه )274/2(،  �أ�صول الفقه )1/ 146(، بيان المخت�صر )155/1(، البحر المحيط في  ))) ينظر: �شرح المعالم في 

الأطول �شرح تلخي�ص مفتاح العلوم )1/ 73(. 
))) ينظر: الفوائد ال�سنية في �شرح الألفية )2/ 297(.

))) ينظر: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع )1/ 335(. 
))) �شرح تنقيح الف�صول، �ص24.
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المطلب الحادي ع�شر:
اقت�ضاءُ النّهي الف�سادَ في نف�سِ الماهيّة وفي �أمرٍ خارجٍ و ما يترتّبُ عليه)))

اءُ كفٍّ على جِهةِ الا�ستِعلاء.))) النهي لغةً: �ضدّ الأمر، بمعنى الكفّ.)))  وا�صطلاحاً: اقتِ�ضَ
وقد اختلف الأ�صوليّون في اقت�ضاء النهي الف�ساد على �أقوالٍ: 

الق���ول الأول: �إن النهي يقت�ضي الف�س���اد))) مطلقاً، �أي �سواء في العبادات �أو المعاملات ، وهو 
قول جمهور الأ�صوليين، وبع�ض الحنفية، وبع�ض المتكلمين.)))

الق���ول الثاني: اقت�ض���اء النهي الف�ساد في العب���ادات، دون المعاملات، �س���واء كان النهي عن 
ال�شيء لعينه، �أو كان النهي عنه لغيره، واختاره �أبو الح�سين الب�صري من المعتزلة)))، والرازيّ.)))
القول الثالث: ما كان النهي عن ال�شيء لعينه اقت�ضي الف�ساد، وما كان النهي عن ال�شيء لغيره 

ف�إنه لا يقت�ضي الف�ساد، وبه قال بع�ض الحنفية، ونُ�سِبَ لل�شافعي.)))
الق���ول الرّاب���ع: �إنّ النهيَ عن الفع���ل يقت�ضي �صحّة المنه���ي عنه، وهو مذه���بُ �أكثرِ الحنفية 

والم�شهور عنهم.)))
حة ب����أنّ ال�شيء لا يُنهى عن���ه �إلا �إذا �صحّ  وق���د ا�ست���دلّ الحنفيّ���ة على �أن النّهي يقت�ض���ي ال�صّ
مِن عن القيام، فلا تقل للأعمى: لا تنظر؛ �إذ لا  وقوع���ه، فلا ينه���ى الأعمى عن النظر، ولا ينهى الزَّ
ي�ص���ح من���ه النظر المنهي عنه، ولا تقل للزّمن)1)): لا تق���م؛ �إذ لا ي�صح منه القيام المنهي عنه، فلو 

))) �ينظر في النهي واقت�ضائه الف�ساد: المعتمد )179/1(، الوا�ضح )248/3(، الم�ست�صفى )199/3(، المح�صول )300/2(، 
�شرح  الرو�ضة )442/2(،  �شرح مخت�صر  الأ�سرار )259/1(،  الف�صول، �ص173، ك�شف  تنقيح  �شرح  الإحكام )188/21(، 
التلويح )421/1(، التقرير والتحبير �شرح التحرير )334/1(، فتح الغفار، �ص97، بغية الم�شتاق �شرح اللمع لأبي �إ�سحاق، 

لل�شيخ محمد يا�سين الفاداني،  تحقيق �أحمد دروي�ش، ط1، دار ابن كثير، دم�شق – بيروت 2006م ، �ص104.
))) ينظر: تاج العرو�س)154/40(.

))) �شرح مخت�صر الرو�ضة )438/2(.
))) �المراد بالف�ساد في العبادات: عدم الإجزاء، وعدمُ �إ�سقاط لق�ضاء، وفي المعاملات: عدمُ ترتّبِ الأثر المق�صود من العقد على 
العقد. ويقابل الف�ساد ال�صحة، وهي في العبادات: الإجزاء و�إ�سقاط الق�ضاء، وفي المعاملات: ترتُّبُ الأثر المق�صود من العقد 

على العقد. ينظر: مذكرة �أ�صول الفقه، لل�شنقيطي، �ص76-74.
))) ينظر: البحر المحيط )380/3(.

))) المعتمد )179/1(. 
))) المح�صول )300/2(.

))) �ينظر: تقويم الأدلة، للإمام �أبي زيد عبيد الله بن عمر الدّبُو�سِي الحنفي )ت430هـ(، تحقيق د. عبد الرحيم يعقوب، ط1، 
مكتبة الر�شد، الريا�ض، 1430هـ )271/1(، الإحكام )188/21(، فتح الغفار، �ص99.

بن عبد  لل�شيخ محمد  الفقه،  �أ�صول  في  الميزان  الأدلة )279/1(،  تقويم   : و�أدلتهم  للمنهي عنه  الحنفية  تق�سيم  ))) �ينظر في 
الحميد ال�سمرقندي )ت552هـ(، حقيق د. نوزاد �صديق �سليمان، ط1، دار دجلة، 2009م.، �ص106، المغني للخبازي �ص95، 
الأن�صاري  العلي محمد  للعلامة عبد  الثبوت،  ب�شرح م�سلم  الرحموت  فواتح  الغفار، �ص94،  فتح  الأ�سرار )258/1(،  ك�شف 

الهنديّ )ت1225هـ(، ط1، دار �إحياء التراث العربي، بيروت 1418هـ )440/1(.
)1)) �الزّمِنُ: من به علّةٌ باقية مع الزّمان قد �أبطلت جوارحه، �أو جارحة منها. �شرح غريب �ألفاظ المدونة، للعلامة الجُبّي )ت ق 
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ح���ة معدومة من المنهي عنه لامتنع ورود النهي عنه، وق���د ورد النهيُ فدلّ ذلك على �أن  كان���ت ال�صّ
النهي يدل على �صحة المنهي عنه بعد وقوعه.))) والذي يعنينا هنا في ا�ستدلالهم �أمور:

الأوّل: ت�أثّ���ر دليلهم بالنظّر للماهية )الأمر المتعقّل مع قط���ع النّظر عن الوجود الخارجيّ(، 
و�أجزائها.

حة ب�أنها لي�ست معن���ىً زائداً على الت�صرف بل يرجع �إلى ذات الفعل،  الثان���ي: تف�سيرهم لل�صّ
م���ن وجود �أركان���ه و�شرائطه المو�ضوعة له �شرعاً، وجعلوا المنهيّ عن���ه ي�صلح لإ�سقاط الق�ضاء في 

العبادات، ولترتب الأحكام في المعاملات.))) 
الثال���ث: ترجيحهم جانب التّ�صور للنهي لغةً وعرفاً و�شرعاً)))  وعليه ابتنى لزومُ كونِ المنهِيّ 

ته.)))( حَّ عنهُ مُت�صوّرُ الوقوعِ ولزم من ذلك �صِ
الراب���ع: تفريقهم بي���ن الأفعال الح�سيّة والعق���ود الحكمية والعبادات ال�شرعي���ة لأنه لي�س من 

�ضرورة حرمة الأفعال الح�سيّة انعدام التكوّن.)))
وقد �أ�شار لهذه العلاقة – �أعني علاقة النهي بالوجود والماهية – القرافي -رحمه الله- في 
الف���رق بين قاعدة »اقت�ضاء النهيّ الف�س���اد في نف�س الماهية وبين قاعدة اقت�ضاء النهي الف�ساد في 

�أمرٍ خارج عنها«.
له: �أنه متى وُجِدت الأركان   وو�ضح فيه – رحمه الله - نظر الحنفية بما لا مزيد عليه و مح�صّ
كلّه���ا و�أج���زاء الماهية فالنّهي ف���ي الخارج، ومتى كان النّه���يُ في جزء من �أج���زاء الماهية، �أو في 
جميع �أجزائها فالنهي في الماهية، �إذا تقرر هذا قال �أبو حنيفة �أ�صلُ الماهية �سالمٌ عن المف�سدة، 
والنه���ي �إنما هو في الخ���ارج عنها، فلو قلنا بالف�ساد مطلقاً ل�سويّنا بي���ن الماهيّة المت�ضمنة للف�ساد 
وبين ال�سالمة عن الف�ساد، ولو قلنا بال�صحة مطلقاً ل�سويّنا بين الماهية ال�سالمة في ذاتها و�صفاتها، 
وبين المت�ضمنة للف�ساد في �صفاتها وذلك غير جائز ف�إنّ الت�سوية بين مواطن الف�ساد وبين ال�سالم 

عن الف�ساد خلاف القواعد.)))

5هـ(، تحقيق محمد محفوظ، ط2، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 2005 م.، �ص91.
))) رفع النقاب )49/3(.

))) ك�شف الأ�سرار )259/1(.
))) الم�صدر ال�سابق )265/1(.

))) �تحقيق المراد في �أن النهي يقت�ضي الف�ساد، للعلامة �صلاح الدين �أبي �سعيد خليل بن كيكلدي العلائي )ت 761هـ(، تحقيق د. 
�إبراهيم محمد ال�سلفيتي، ط، دار الكتب الثقافية - الكويت ، �ص185.

))) �أ�صول ال�سرخ�سي، للإمام محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، دار المعرفة بيروت،  1993م )86/1(.
))) ينظر: الفروق )83-82/2(.
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المطلب الثاني ع�شر: مفهومُ النّكرة والـمُطلقِ ))).
ع ل�شيءٍ لا بعين���ه، كرجل، وفر�س)))، قال اب���ن مالك –رحمه  النّك���رةُ عن���د اللغويين: م���ا وُ�ضِ

ةَ))): الله- معرفاً لها بالخا�صّ
م�ؤث���را »�أل«  قاب���لُ  ذُك���رانك���رةٌ  ق���د  م���ا  موق���عَ  واق���عٌ 

وللأ�صوليين في تعريف المطلق اتجاهان يظهر فيهما بجلاءٍ علاقته بالنّكرة و�أثرُ النّظر �إلى 
الوجود الذهنيّ والخارجيّ))):

الاتجاه الأول: النّظر �إلى المطلق من حيث الدّلالة على الأفراد الموجودة في الخارج.
الاتج���اه الثان���ي: النظر �إليه من حيث الدّلالة على الماهية التي تُع���دُّ من المفهومات العقليّة، 

و�سبب هذا الاختلاف يعود �إلى �أمرين:
 الأول: اختلافه���م فيما يراد بالمطلق، هل هو الماهية المتّحدة مع الأفراد وتُ�سمّى )الماهيّة 
ب�ش���رط( �أي ب�ش���رط اتّحادها مع �أفرادها، وهذا �أق���رب �إلى ا�صطلاح الأ�صوليّي���ن؛ لأنّ بحثهم في 
الأحكام ال�شرعيّة المتعلقة بالأفراد، �أو �أن المراد من المطلق الماهية المجردة، )وت�سمى الماهية 

بدون �شرط(، وهذا الاتجاه ي�شبه ا�صطلاح المناطقة الذين يبحثون عن المفهومات العقلية.
وال�سبب الثاني – وهو الذي يعنينا هنا- : اختلاف العلماء فيما هو المعتبر عند الوا�ضع:

�أهي ال�صور المتخيّلة في الذّهن، �أم الأفراد المح�سو�سة في الخارج؟ �أو هما معاً؟ �أي ال�صور 
مع الأفراد المح�سو�سة في الخارج.)))

 و�أ�شار �إلى ذلك �صاحب مراقي ال�سعود بقوله:
وما على الذّات بلا قيدٍ يدُلّ ... فمُطلقٌ وبا�سمِ جن�سٍ قَدْ عُقِلْ

ره))) ومـــا عــلى الواحد �شاع النكرة... والاتحـادُ بــــعــ�ـــضهم قـــد نــــ�صَ

))) �ينظر في الفرق بينهما: نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول )4/ 1758(، جمع الجوامع - مع حا�شية البناني - )46/2(، 
الفروق   ،)108  /1( ال�سعود  مراقي  على  البنود  ن�شر    ،)2711  /6( التحرير  �شرح  التحبير   ،)810/2( الم�سامع  ت�شنيف 

الأ�صولية، �ص592. 
))) التعريفات �ص246.

))) �الخا�صة: كليّةٌ مقولةٌ على �أفرادِ حقيقةٍ واحدةٍ فقط قولً عر�ضيًا، �سواء وجد في جميع �أفراده، كالكاتب بالقوة، بالن�سبة �إلى 
الإن�سان، �أو في بع�ض �أفراده، كالكاتب بالفعل بالن�سبة �إليه.

ينظر: التعريفات، �ص95، و�شرح ال�سلم المنورق للقوي�سني، �ص15.
اعدي، ط1، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة،  ))) �ينظر: المطلق والمقيد، لل�شيخ حمد بن حمدي ال�صّ

ال�سعودية، 2003م ، �ص 116.
))) ينظر: الم�صدر ال�سابق، �ص 116.

))) �قال ابن زيدان مذهبنا �أنها تطلق. انظر :مراقي ال�سعود �إلى مراقي ال�سعود، لل�شيخ محمد الأمين بن �أحمد زيدان الجكني 
)ت1330هـ(، تحقيق ال�شيخ محمد المختار ال�شنقيطي، مكتبة ابن تيمية القاهرة 1994هـ �ص229.
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وترتّب على هذا قولان:
الق���ول الأول: �أنّ المطل���ق هو ا�سم الجن�س بعينه)))، والنك���رةُ وا�سم الجن�س �أمران متغايران، 

وعلى هذا جمهور الأ�صوليين والمنطقيّين.)))
وحجته���م: �أن اللف���ظ �إنما و�ض���ع لل�صورة الذهني���ة؛ فعلى هذا اللفظ المطل���ق مدلوله �صورة 

متوحدة ذهنًا)))، والنكرة مو�ضوعة للمعنى الخارجي فقط.)))
والمنطقيّ���ون �أن المطلق مو�ضوع الق�ضية الطبيعية؛ وهي التي حُكِم فيها على نف�س الحقيقة، 
كقولن���ا: »الحيوان« جن�سٌ، و«الإن�سان« نوع، ينتج: الحي���وان نوعٌ، وهو غير جائز، يعني �أن الحكم في 
الحقيقة الكلية على جميع ما هو فرد بح�سب نف�س الأمر الكليّ الواقع عنوانًا، �سواء كان ذلك الفرد 

موجودًا في الخارج �أو لا.)))
الق���ول الثان���ي: لا فرق بين المطلق والنّك���رة، بمعنى ما دلّ على ال�شائع ف���ي جن�سه، وهو قول 

النّحاة)))، وقول الرازي وابن الحاجب، والآمديّ.)))
وحا�ص���ل ما احتجوا ب���ه �أن القول ب�أن المطلق مو�ض���وع للماهية ينافيه اتف���اق الفريقين على 
�أن م���ن �أمثلت���ه لفظ »رقبة« في قوله تعال���ى: ﴿ڈ ڈ﴾ )المجادل���ة:3(؛ �إذ لا �شكّ �أنها فردٌ 
مح�سو����س في الخارج، كما �أن القائل ب�أن المطلق مو�ض���وع للماهية يلزمه القول ب�أن وجودها وتعلق 
الأح���كام بها �إنما يكون باعتبار اتحادها م���ع �أفرادها، و مقابله لي�س كذلك، �أي: القول ب�أن المطلق 
مو�ضوع للدلالة على الفرد ال�شائع؛ ف�إنه لا يترتب عليه هذا المحظور؛ �إذ يمكن توجيه الخطاب �إليه 

�أ�صالة بدون لوازم.)))
ق���ال الزرك�ش���ي -رحمه الله- : »لا �شكّ �أنّ مفهوم الماهية بلا قيد ومفهومها مع قيد الوحدة، 
متغاي���ران، لا يخف���ى على اب���ن الحاجب ولا غيره، لك���ن الأ�صوليين لم يفرقوا بينهم���ا، لأنّه لا فرق 
بينهم���ا في تعل���ق التكليف بهما، ف�إن التكلي���ف لا يتعلق �إلا بالموجود في الخ���ارج والمطلق الموجود 
ف���ي الخارج هو واح���د غير معين في الخارج، لأن المطلق لا يوجد ف���ي الخارج �إلا في �ضمن الآحاد 
ووج���وده في �ضمنه هو �صيرورته عين���ه بان�ضمام م�شخ�صاته �إليه، فيك���ون المطلق الموجود واحداً 
غير معين، وذلك هو مفهوم النكرة والأ�صولي �إنما يتكلم فيما يقع به التكليف فلهذا ف�سره بالمعين 
و�أما الاعتبارات العقلية كما فعله الم�صنف فلا تكليف بها، �إذ لا وجود لها في الخارج، لأن المكلف 

))) التعريفات ، �ص25.
))) ينظر: ت�شنيف الم�سامع )2/ 810(، �شرح التلويح )61/1(، ن�شر البنود على مراقي ال�سعود )1/ 108(. 

))) ينظر: نفائ�س الأ�صول )1758/4(.
))) ن�شر البنود )108/1(.

))) التعريفات، �ص177، وموافقة �صحيح المنقول ل�صريح المعقول )168/1(. 
))) ينظر: حا�شية ال�صبان )155/1(.

))) ينظر: المح�صول )314/2(، مخت�صر ابن الحاجب – مع �شرح الع�ضد –)96/3(، الإحكام للآمدي )3/3(.
))) ينظر: المطلق والمقيد، �ص120.
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به يجب �إيقاعه والإتيان بما لا يقبل الوجود في الخارج لا يمكن فلا تكليف به«.)))
وق���ال ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي -رحمه الله-: »بنى الأ�صوليّون على هذا الفرق م�س�ألةً 

تزيده �إي�ضاحاً وبياناً، وهي ما لو قال رجلٌ لزوجته: �إن ولدتِ ذكراً ف�أنت طالقٌ، فولَدت ذَكَرَين.
فعلى مراعاة المطلق الذي هو ا�سم الجن�س الدّال عندهم على الماهيّة بلا قيدٍ تطلُقُ زوجتُه؛ 

لأنه علّق طلاقها على ماهيّة الذّكر وقد وُجِدت، ولا نظر �إلى الأفراد في المطلق.
وعلى مراعاة النّكرة الدّالة على الواحد ال�شائع لا تطلُق زوجته، لأنه علّق الطلاق على ولادتها 
واح���داً بمقت�ض���ى النكرة الدّالة على الواحد ال�شائع، فلم تلد واح���داً بل اثنين، فجاءت بغير المعلّق 

عليه«.)))  
المطلب الثالث ع�شر: ال�سّبرُ والتّق�سيم)))

ال�سّبر في اللغة: الاختبارُ والتجرِبةُ، من �سَبَرتُ الجرحَ �أ�سبُرُه، �إذا نظرت ما غَورُهُ،. وكل �أمر 
رُزته فقد �سبرته،))) والتق�سيم في اللغة: التَّجزِ�أةُ، من قَ�سَمَ ال�شيءَ يَقْ�سِمُه قَ�سْماً وق�سمةً وتق�سيماً.)))
الحة  والم���راد بال�سّبر والتّق�سيم عند الأ�صوليي���ن: ح�صرُ الأو�صافِ الموجودَةِ في الأ�صل ال�صّ

ها لتثبُت عليّة الباقي.))) للعليّة، ثُم �إبطالُ عليّة بع�ضِ
ولم���ا كان ال�سّب���ر والتّق�سي���مُ - كما هو معلوم - من الط���رق الدّالة على العليّ���ة عند جماهير 
الأ�صوليي���ن والنّظار، ذك���ر الأ�صوليّون لطيفةً هي الت���ي تعنينا هنا، وهي ال�سبب ف���ي تقديم ال�سبر 
���م �أولًا ثم نقول في  ا نُق�سِّ ف���ي الت�سمي���ة عل���ى التق�سيم، �إذ الأ�ص���ل �أن نقول: »التق�سيم وال�سّب���ر«؛ لأنَّ
معر�ض الاختبار لتلك الأو�صاف الحا�صلة في التق�سيم هذا لا ي�صلح، وهذا لا ي�صلح، فيتعيَّن هذا، 
فالاختب���ار واق���عٌ بعد التق�سيم،))) ور�أى بع����ض الأ�صوليّين منا�سبةَ ذلك، وعلّل���ه بتقدّم التّق�سيم في 

الخارج، حيث �إنّ ح�صرَ الأق�سام يكون قبل �سَبرها واختبارها.)))
و�أجاب الأ�صوليّون عن ذلك ب�أمرين:

الأول:  تقديمُ الأهمّ والأف�ضل، بناءً على قاعدة العرب في تقديم المُهمّ؛ لأنه لمّا كان  ال�سبرُ 
رَ التّق�سيمُ لأنّه و�سيلة �أخف�ض رتبةً. م، و�أُخِّ و�سيلة للاختبار قدِّ

))) ينظر: ت�شنيف الم�سامع )810/2(.
))) رحلة الحج �إلى بيت الله الحرام، �ص11.

))) �ينظر في ال�سبر والتق�سيم: البرهان )35/2(، المح�صول )217/5(، الإحكام للآمدي )264/3(، �شرح مخت�صر الرو�ضة 
)404/3( نهاية ال�سول، �ص334، �شرح تنقيح الف�صول، �ص398، البحر المحيط )287/7(.

�إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي )ت 393هـ(. تحقيق:  �أبي ن�صر  اللغة و�صحاح العربية، للإمام  ))) �ينظر: ال�صحاح تاج 
�أحمد عبد الغفور عطار، ط4، دار العلم للملايين – بيروت، 1407 ه‍ـ - 1987 م )675/2(، ل�سان العرب )340/4(. 

))) ينظر: ل�سان العرب )478/12(.
))) التلويح على التو�ضيح )153/2(.

))) ينظر: �شرح تنقيح الف�صول، �ص398.
))) منهم الأرمويّ الهندي والكمال ابن الهمام - رحمهم الله - ينظر: نهاية الو�صو ل)3763/8(، تي�سير التحرير )46/4(.
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الثان���ي: �أن مح���لّ ال�سبر هو التقدي���م على التق�سيم في العمل؛ وذل���ك لأنّ المجتهد �أولًا ي�سبر 
ويختب���ر المح���ل هل في���ه �أو�صاف، �أو ه���و تعبديّ؛ ث���م �إذا �أثبت �أن في���ه �أو�صافاً ف�إن���ه يح�صر تلك 

الأو�صاف، ويق�سمها، ثم ي�سبر ثانياً، فقدم ال�سّبرُ في اللفظ باعتبار ال�سّبر الأوّل.)))
خاتمة ب�أهم النتائج والتو�صيات

الحم���دُ لله �أولًا و�آخراً، وبعد، فيمكن �أن �أوجز �أبرز نتائج هذا الجهد المتوا�ضع وتو�صياته في 
الآتي:

قِه،  �إلى: ذهنيّ وخارجيّ. قِهِ في  الخارج وعَدَمِ تَحقُّ ينق�سمُ الموجودُ باعتبار تحقُّ
، ومحلّ  الوج���ودُ الخارجيّ لا خ�ل�افَ فيه عندَ المتكلّمي���ن والفلا�سفة، لأنّه الوج���ودُ الحقيقيُّ

الخلاف الوجود الذهنيّ.
تناق����ض المتكلّمون في �إنكارِ الوج���ود الذّهنيّ وح�صروا الوجود ف���ي العينيّ الخارجيّ لكنهم 
�أثبت���وه  بم�سمّي���ات �أخرى ونوعِ تعلُّقٍ ف���ي م�سائل �أ�صول الفقه، وي�شبه ذل���ك تناق�ضهم في نفي تعليل 

�أفعال الله �سبحانه، ثم قولهم بالتعليل في الفروع.
يُعن���ى بالماهيّة ما يُت�ص���ور في الذّهن، وبالوجود ما يكون في الخارج، وهذا حقٌّ لم ينازع فيه 
نظّ���ار الم�سلمي���ن، ولا ريب �أنَّ الماهيّ���ة المت�صورة في الذّهن لي�ست عي���ن الموجود في الخارج.... 
فم���ن قال �إنّ الماهيّة غير الوجود، و�أراد بالماهيّة ال�صورة العلمية الذّهنية، وبالوجود ما يوجد في 
الخ���ارج، فق���د �أ�صاب، و�أما �إذا عُني بــــ »الماهيّة والوجود« جميع���اً ما هو ثابت في الخارج، �أو عني 
بهم���ا جميع���اً ما هو مت�صور في الذّه���ن، و�إنّ في الذّهن �شيئين: »ماهيّ���ة ووجودها«، �أو في الخارج 

�شيئين: »ماهيّة ووجودها« فهذا خط�أ، وبهذا التّف�صيل يزول الا�شتباه.
نُ�سِب �إحداثُ القول ب�أنّ الوجود �أمرٌ زائدٌ على الماهيّة للإمام الرازي.

الماهيّ���ة المج���ردة لا خلاف في �أنه���ا لا توجد في الخ���ارج، و �أمّا الماهية ب�ش���رط �شيء من 
القيود، لا خلاف في وجودها في الخارج. 

جُ���لُّ الم�سائ���ل اللغوية عند الأ�صوليين يعود الخلاف فيها �إلى م���ا و�ضع  اللفظ له �أهو الوجود 
الذهنيّ �أو الخارجيّ، وهي - في نظري - �أكثر الم�سائل ت�أثراً بالمو�ضوع؛ لكثرة ما يدخل تحتها من 

م�سائل �أ�صول الفقه.
�أو�صي بمزيد درا�سة للم�سائل الم�شتركة بين �أ�صول الفقه وغيره من العلوم لا �سيما التي بُنيت 

عليها �أ�سباب الخلاف.
هذا و الله �أعلم.

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.

))) المهذب في علم �أ�صول الفقه المقارن، د. عبد الكريم النملة، ط1، مكتبة الر�شد، الريا�ض، 1420 هـ - 1999 م )2065/5(.
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حمزة زهير حافظ، �شركة المدينة المنورة للطباعة والن�شر.
93. �المطل���ع على اي�ساغوجي، ل�شي���خ الإ�سلام زكريا الأن�صاري ال�شافع���ي، ط، دار الطباعة ببولاق، 

حجرية، م�صر، د ت.



152
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