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قواعد الن�شر في المجلة

اإتاحــــةً في الفر�ســــة للاإفادة مــــن اأبحاث العلمــــاء والباحثين ، فــــاإن اإدارة المجلة 

ترحب بن�سر الأبحاث وفق ال�سروط التالية:

1-  اأن يكــــون البحــــث متخ�س�ســــاً فــــي م�ساألة من الم�سائــــل العلميــــة اأو ق�سية من 

الق�سايا الإ�سلامية النازلة.

2-  اأن يت�ســــم البحــــث بالأ�سلوب العلمــــي وفق قواعــــد واأ�س�س البحــــث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�سادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3-  اأن يكــــون البحــــث جديــــداً غير من�ســــور �سابقــــاً ول م�ستلًا من ر�سالــــة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - اأو العالمية العالية - الدكتوراه.

4-  اأن ل تزيــــد عــــدد �سفحات البحث عن 48 من حجم الورق )A4( مقا�س الكلمة 

16 للمتن و 14 للهوام�س.

5- اإرفاق ملخ�س عن البحث باللغة الإنجليزية ، ل يزيد عن �سفحة واحدة.

6- اإرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�سيل.

7- يتم و�سع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والنجليزية.

8-  اإر�ســــال البحث على عنــــوان المجلة بالبريد اللكترونــــي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�سع البحث قبل ن�سره للتحكيم ، ويتم اإبلاغ الباحث بالنتيجة.
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحمـــد لله رب العالمين ، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 
اآله و�سحبه اأجمعين

اأما بعد،
فاإن الح�سارة الإ�سلامية بما تحمله من عقائد وعلوم وتراث ح�ساري 
من�ســـور، وتاريخ عريق، ورجـــالت كبار ملاأوا الأر�س علمـــاً وثقافةً، قدَّموا 
للب�سريـــة مخترعات كثيـــرة على م�ستوى الطـــب والهند�ســـة والريا�سيات، 
والجتماعيـــة  القت�ساديـــة  للمنظومـــات  والن�ســـر  التاأليـــف  عـــن  ف�ســـلًا 
وال�سلوكيـــة، لتعتبر من اأعرق الح�سارات اإن لم تكن اأعرقها على الإطلاق، 
ولكـــنَّ الم�سلميـــن في الع�ســـور المتاأخرة تخلَّفوا عن ركـــب ح�سارتهم فلم 
يواكبوهـــا فـــي التزامهـــم و�سلوكهـــم، الأمر الذي حـــدا بهم اإلـــى التراجع 

والتقهقر �سواء في العلوم الكونية اأو المخترعات الحديثة.
وبالرغـــم مـــن ذلك، فلا يزالـــون ي�سربـــون اأروع الأمثلة فـــي الحياة 
الجتماعية، وال�سلوك الإن�ساني، ل�سيما على م�ستوى الطهارة ال�سخ�سية، 
اأو نظـــام الأ�سرة الذي يحفظهم من اأمرا�سٍ كثيرة، لم توفرها المجتمعات 
ال�سناعية المتطـــورة، بل ربما كانت تلك المجتمعات �سبباً لنقل الأمرا�س 
وتولُّدِها لعدم التزامهم بال�سلوك الإن�ساني الذي جاء به الأنبياء والمر�سلون 

من عند الله جلَّ وعلا.
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اإن المجتمعـــات اليـــوم اأحـــوج ما تكون اإلـــى المنظومـــات الإ�سلامية 
عُد، فلا خـــداع ول غ�س، ول  التـــي تبنـــي القيم والأخلاق علـــى جميـــع ال�سُ
ا�ستغـــلال للاإن�سان فـــي حاجاتـــه القت�سادية، فلا ربا ول غـــرر ول جهالة 
فـــي العقود، كمـــا ل ا�ستغلال للعن�سر الن�سائي فـــي الق�سايا العاطفية، ول 
علاقـــات محرَّمة – تحت داعي الحرية – ينتج عنها اأمرا�س فقد المناعة 
الأيـــدز، واإنما علاقـــات م�سانة يتولد منها مدُّ المجتمـــع الإن�ساني بالأبناء 

ال�سالحين، الذين يفتر�س اأن يكونوا اأهلًا لقيادة الأمم ل الغنم.
اإن الم�سلميـــن اليـــوم، يفتر�ـــس فيهـــم اأن يكونوا كباراً علـــى م�ستوى 
دينهـــم، ليوفـــروا لأنف�سهـــم ولغيرهـــم، الأمـــن الجتماعـــي والقت�ســـادي 
والأخلاقـــي وال�سلوكـــي، وعندهـــا �ستعود الظعينـــة – المـــراأة – ت�سير من 
�سنعـــاء اإلى ال�ســـام ل تخاف اإل الله والذئب علـــى غنمها، ولي�س ذلك على 

الله بعزيز.  
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 2021/ 28/09 التاريخ:   
 /ARCIF    381 L21الرقم: 

 المحترم       الإسلامي العلمي البحث مجلةسعادة أ. د. رئيس تحرير 
  لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 تحية طيبة وبعد،،،
 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF -ية العربية )ارسيف معامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلميسر 
  .2021للمجلات للعام  السادسالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

)مكتب اليونيسكو :ةعدة جهات عربية ودوليليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif رسيفيخضع معامل التأثير "ا
جمعية المكتبات  ،قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكوالجنة الأمم المتحدة لغرب اسيا )، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ل عربية وبريطانياة رائدة من عدة دوعة علميذوي سملجنة علمية من خبراء وأكاديميين ل بالإضافة(. العالمية/ فرع الخليج المتخصصة

في  بحثيةأو  عنوان مجلة عربية علمية (5100زيد عن)يبيانات ما ودراسة فحص بالعمل على  قام "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن        
ي وجزر القمر لعدم توفر ) باستثناء دولة جيبوت دولة عربية (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات
 .  2021عام  في تقرير "Arcif ارسيف "معامل العالمية لمعايير المجلة علمية فقط  لتكون معتمدة ضمن   (877) البيانات(. ونجح منها

   
 طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلةإعلامكم بأن نا تهنئتكم و يسر و  

، وللاطلاع على معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المعايير العالمية،  المتوافقة مع Arcif"   ارسيفاعتماد معامل " معايير في تحقيقنجحت  قد لبنان
 /marefa.net/arcif/criteria-http://eهذه المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي: 

 .(0.0625) 2021" العام لمجلتكم لسنة  Arcifارسيف و كان معامل "

في متوسط معامل ارسيف ، مع العلم أن المرتفعة الوسطى الفئة وهي ،(Q2 الثانية) الفئةضمن  الإسلامية الدراساتتخصص وقد صنفت مجلتكم في  
 .(0.069لعربي كان )على المستوى ا هذا التخصص

كذلك الإشارة في النسخة الورقية لمجلتكم على مواقع التواصل الاجتماعي، و  كانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أووبإم 
  الخاص بمجلتكم." Arcif"ارسيف  إلى معامل

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 
 م والتقديرراوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 

 رامي الخزنداأ.د. س  
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                 

 " Arcif ارسيف "                                     
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مجلة �لبحث �لعلمي �لاإ�سلامي
مجلة اإ�شلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�شات الإ�شلامية المتخ�ش�شة:

    �إعتماد�تها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�شجلة 

isnn للن�شختين الورقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
اآر�شيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�س. المنظومة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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د. اإبراهيم عي�صى اإبراهيم �صيدم
الأ�صتاذ الم�صاعد بق�صم التف�صير وعلوم القراآن بكلية اأ�صول الدين

في الجامعة الإ�صلامية بغزة ـ فل�صطين

القول برعاية الفا�شلة في تف�شير اأبي حيان البحر المحيط
)درا�صة نظرية تطبيقية(

The saying in sponsoring the interval in the interpretation
of Abu Hayyan al-Bahr al-Muhit

Applied theoretical study

�لم�ستخل�ص
تكـــررت عبـــارة )رعاية الفا�سلـــة( عند كثير من المف�سريـــن باأ�ساليب مختلفـــة، وهذا الأمر 
ا�ستوقفني للكتابة فيه، لذا �سرعت في مو�سوع )القول برعاية الفا�سلة في تف�سير اأبي حيان البحر 
المحيـــط - درا�ســـة نظرية تطبيقيـــة(، فقمت بالتاأ�سيل لـــه من خلال الدرا�ســـة النظرية لمو�سوع 
الفا�سلـــة القراآنيـــة، وذلـــك ببيان معناهـــا واأنواعهـــا والفرق بيـــن الفا�سلة وال�سجـــع، وغيرها من 
المو�سوعـــات. ثـــم تناولت نموذجـــاً من المف�سرين الذيـــن ذهبوا اإلى القول برعايـــة الفا�سلة، وهو 
اأبـــو حيان الأندل�سي في تف�سيـــره )البحر المحيط(، اخترت منه ع�ســـرة موا�سع ع�سوائية، ووقفت 
معها م�ساألة م�ساألة، اأبين اأولً اأ�سل الم�ساألة، ثم ال�ساهد فيها، ثم عر�س الم�ساألة، ثم توجيهها، ثم 
خلا�ستهـــا، مركـــزاً على بيان راأي اأبي حيان فيما ذهب اإليه من القول برعاية الفا�سلة، ثم خل�ست 
بالنتائج، والتي اأهمها راأي اأبي حيان في القول برعاية الفا�سلة، حيث ينحو منحىً و�سطاً – رحمه 
الله –، اإ�سافـــة اإلـــى بيان وجه العلاقة بين الفا�سلة واآيتهـــا وبينها وبين جاراتها من الآيات، وكيف 

اأنها تعتبر مظهراً من مظاهر الإعجاز في القراآن الكريم.
ثـــم خرج البحـــث بتو�سية هامة، وهي �ســـرورة ا�ستيفاء هذا المو�سوع فـــي كتب التف�سير عن 

طريق درا�سات علمية مُحَكَّمة.
كلمات مفتاحية:

الفا�سلة – اأبو حيان – رعاية.
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Abstract
The phrase )the care of the interval( was repeated by many commentators 

in different ways, and this matter stopped me to write about it, so I started on 
the topic )the saying in  sponsoring the interval in the interpretation of Abu 
Hayyan al-Bahr al-Muhit - an applied theoretical study(.I began citing its legal 
existence in religion through my theoretical study to the Quranic interval by  
stating its meaning, types, the difference between interval and assonance, and 
other topics. Then I dealt with an example from the commentators who went to 
say under the auspices of the interval, which is Abu Hayyan al-Andalusi in his 
interpretation )the surrounding sea(.I chose ten random topics. Then I stopped 
with each question explaining the origin of it, the reason why I mentioned it, 
exposing the matter ,directing it then  its conclusion, focusing on clarifying 
the opinion of Abu Hayyan regarding what he went to say with the auspices 
of the interval, then concluded with the results, the most important of which is 
the opinion of Abu Hayyan in the saying under the auspices of the interval, as 
it takes an intermediate direction - may God have mercy on him - in addition 
to clarifying the relationship between the interval and its verse and between it 
and Its neighbors from the verses, and how it is considered a manifestation of 
miracles in the Noble Qur’an

Then the research came out with an important recommendation, which 
is the necessity of completing this topic in books of interpretation by means 
of scientific studies

Key words:

Interval - Abu Hayyan - care

مقدمة:
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى النبي المبجّل، �ساحـــب الكتاب المنزّل، 

بالهدى والنور والحق المبين، وبعد:
يمتـــاز الأ�سلوب القراآني بقوته وتما�سكـــه، واإحكام ن�سجه وترابطه، لتكون كل اآية في مو�سعها 
اإعجـــازاً، اإنهـــا بلاغة القـــراآن التي احتفت بها كل اآيـــة من اآياته، بل وكل جملة مـــن جمله، ول �سك 
اأن الفا�سلـــة القراآنيـــة مظهـــر من مظاهر البلاغة والإعجـــاز، تاأتي كل فا�سلـــة من�سجمة مع اآيتها، 
مت�ساوقـــة مـــع اأخواتها، اإلى الحد الذي راأى بع�سهم اأن الآية خُتِمت بما خُتِمت به من اأجل الفا�سلة، 

وما ذلك اإل لعظيم اأثرها على النف�س، وجمال اإيقاعها على الأذن.
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وفكـــرة هـــذا البحث منبعثة من هـــذه النقطة، لتجيب عن �سوؤال وهو: هـــل ي�سح ق�سر حِكْمة 
خَتْم الآية بهذه اللفظة اأو تلك العبارة على رعاية الفا�سلة؟ اأم اأن هناك حِكَماً اأخرى يمكن الوقوف 

عليها؟ وما موقف اأبي حيان – رحمه الله – من القول برعاية الفا�سلة؟
وهذا المو�سوع جديد في بابه، لم يطرقه اأحد من الباحثين اأو طلبة العلم، وهو اأن يجمع بين 
الجانبين: النظري والتطبيقي على مو�سوع رعاية الفا�سلة، واإن كانت الكتابة عن الفا�سلة القراآنية 
كمظهـــر من مظاهر البلاغة والإعجاز قد اأُفردت لها مو�سوعات خا�سة، كما في الإتقان والبرهان 
زاً على اإبراز  وغيرهـــا من كتب علوم القراآن، وكما اأن بع�س الباحثين كتب عن فوا�سل الآيات، مركِّ
وجه المنا�سبة بين الفا�سلة واآيتها؛ كما في تلك ال�سل�سلة لر�سائل الماج�ستير التي قام بها مجموعة 
من الباحثين من طلبة الجامعة الإ�سلامية بغزة. لكن الكتابة في تعقُّبات مف�سر من المف�سرين في 

قوله برعاية الفا�سلة، فاإنه اأمر لم يُ�سبق اإليه بعد، الله اأعلم.
وتقت�ســـي درا�سة المو�سوع اأن تكون على ق�سمين: ق�سم يدر�س الفا�سلة من الناحية النظرية، 

وق�سم يدر�سها من الناحية التطبيقية.
وهـــذه الدرا�ســـة محـــدودة بتف�سير اأبي حيـــان الأندل�ســـي – رحمـــه الله – دون التعر�س اإلى 

التفا�سير الأخرى، ومنح�سرة في درا�سة ما ذكر باأنه من قبيل رعاية الفا�سلة.
�أما عن منهج �لدر��سة:

فقد اعتمدت المنهج الو�سفي وال�ستقرائي، وذلك ح�سب كل ق�سم من ق�سمي البحث:
فاأمـــا الق�سم الأول: فتعتمد الدرا�سة فيه علـــى اإبراز الجوانب النظرية لمو�سوع الفا�سلة؛ من 

تعريفات واأق�سام وفروق ونحوها.
واأمـــا الق�سم الثاني: فتعتمد الدرا�سة فيه على جمـــع وا�ستقراء عددٍ مِمَّا قال فيه اأبو حيان – 
رحمـــه الله – اإنـــه لمراعاة الفا�سلة. وقد جعلتُ كل مو�سع منها فـــي م�ساألة تمّت درا�ستها من عدة 

نواحٍ:
الم�ساألة: وفيها اأوردت الآية اأو الآيات اأ�سل الم�ساألة، وقد تناولت الحديث فيها من خلال:

اأولً: ال�ساهـــد في الم�ساألـــة: نقلت فيه كلام اأبي حيان الأندل�سي – رحمه الله – من تف�سيره، 
الذي ذكر فيه ما يتعلق برعاية الفا�سلة في الآية.

ثانيـــاً: عر�س الم�ساألة: وقد بينت فيـــه مراد اأبي حيان من كلامه، وو�سحت مق�سده، وما اإذا 
كان قد ذكر حِكَماً اأخرى مع حِكْمة رعاية الفا�سلة.
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ثالثـــاً: توجيه الم�ساألـــة: ذكرت فيه وجهاً اأو وجوهاً اأخرى من الحِكَـــم لما قيل فيه اإنه لرعاية 
الفا�سلة، للدللة على اأن حِكْمة رعاية الفا�سلة لي�ست هي الحِكْمة الوحيدة.

رابعاً: خلا�سة الم�ساألة: ذكرت فيها خلا�سة راأي اأبي حيان وخلا�سة موقفه فيما يتعلق بهذه 
الم�ساألة.

وقـــد اختـــرت من تف�سيره ع�سرة موا�سع تـــم اختيارها ب�سورة ع�سوائية، ثـــم تمت درا�سة كل 
مو�سع على حدة وفق الإجراءات المذكورة.

�أما خطة �لبحث:
فهو يتاألف من مقدمة وتمهيد ومبحثين:

�لمبحث �لاأول: �لدر��سة �لنظرية لمو�سوع �لفا�سلة �لقر�آنية.
وفيه �سبعة مطالب:

المطلب الأول: معنى الفا�سلة القراآنية.
المطلب الثاني: ورود )ف�سل( في القراآن الكريم.

المطلب الثالث: اأنواع الفا�سلة القراآنية.
المطلب الرابع: الفرق بين الفا�سلة وال�سجع.

المطلب الخام�س: علاقة الفا�سلة بالنظام ال�سوتي.
المطلب ال�ساد�س: علاقة الفا�سلة بعلم المنا�سبات.

المطلب ال�سابع: تعبيرات اأبي حيان عن رعاية الفا�سلة وعددها في تف�سيره.
�لمبحث �لثاني: در��سة ما قيل �إنه لرعاية �لفا�سلة في تف�سير �لبحر �لمحيط

وقد تناولت فيه ع�سر م�سائل من تف�سير اأبي حيان.  
تمهيد:

الفا�سلـــة القراآنية مظهر من مظاهر الإعجـــاز القراآني، نالت اهتمام العلماء قديماً وحديثاً، 
ووقفـــوا عنـــد بيان اأ�سرارها وحكمتها في نظْمهـــا واآيتها، واأفردوا لها باباً فـــي التاأليف والت�سنيف، 
فـــكان لهـــا مكانٌ في كتبهم مثـــل باقي علوم القراآن. و�ســـوف يتمُّ الحديث عـــن الفا�سلة في القراآن 
الكريـــم، وقوفاً على معناها وبيان اأ�سرارها وحِكمتهـــا، ومنعاً للقول باأن وجودها لمراعاة الفا�سلة، 
علـــى اأن يكـــون تف�سير البحـــر المحيط لأبي حيـــان الأندل�سي –رحمه الله- نموذجـــاً للقول برعاية 

الفا�سلة.
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�لمبحث �لاأول: �لدر��سة �لنظرية لمو�سوع �لفا�سلة �لقر�آنية
�لمطلب �لاأول: معنى �لفا�سلة �لقر�آنية:

�لفا�سلة لغة:

عند النظر في معاجم اللغة نجد اأن مادة )ف�سل( تدل على �سيء واحد، وهو التمييز والحجْز 
بيـــن ال�سيئين، قـــال ابن فار�س: » الفاء وال�ســـاء واللام كلمةٌ �سحيحةٌ تدلُّ علـــى تمييز ال�سَّيء من 

ال�سَّيء واإبانته عنه«)1(. 
وهذه اأهم ت�سريفات هذه الكلمة:

ل: الحاكم؛ لأنه يف�سل بين الحق والباطل. فالفَيْ�سَ
لُ: الق�ساءُ بيـــنَ الحَقِّ والباطِلِ،  ـــلُ: القَطْـــعُ، واإبانَةُ اأَحَـــدِ ال�سَّيْئَيْنِ عَن الآخَـــر، والف�سْ والف�سْ

لُ: فَطْمُ المَولودِ، كالفْتِ�سالِ. لِ، والفَ�سْ كالفَيْ�سَ
ه.  لَ عن اأُمِّ يل: ولدُ النَّاقةِ اإذا افتُ�سِ والفَ�سِ

ل الأمور وتميَّز.  ل: اللِّ�سان، لأنَّ به تُف�سَ والمِفْ�سَ
والمفا�سل: مَفا�سل العِظام. 

عها. لَها عَن مَو�سِ لَةُ: النَّخْلَةُ المَنقولَةُ، المُحوَّلَةُ، وَقد افْتَ�سَ والفَ�سْ
غـــارٍ، والجمع  ـــل: ما بيـــن الجبلَيْن، يكـــونُ بَينهمَا، مـــن رَملٍ ورَ�سرا�ـــسٍ وحَ�سىً �سِ والمَفْ�سِ

مَفا�سل. 
ظامِ. والفا�سلـــة: العلامة فِي حِ�سَاب  لـــةُ الخَرَزَةُ التـــي تَفْ�سلِ بين الخَرَزَتَيْنِ فـــي النِّ والفا�سِ

الك�سور الع�سرية تكْتب بَين الْك�سر وَالْعدَد)2(.
فجميع ت�سريفات الكلمة تدور حول معنى التمييز والحدِّ والإبانة بين ال�سيئين، وهذه المعاني 

ت�سع اأيدينا على المعنى ال�سطلاحي للفا�سلة القراآنية.
�لفا�سلة ��سطلاحاً:

عرّفها العلماء قديماً وحديثاً، بتعريفات مختلفة، هذه بع�سها:

)1( معجم مقايي�س اللغة، لبن فار�س )506-505/4(.
ل�سان  �سيده )329/8(،  لبن  الأعظم،  والمحيط  المحكم  فار�س )506-505/4(،  ابن  اللغة،  مقايي�س  معجم  ذلك:  )2(  انظر في 
الو�سيط،  المعجم   ،)170-162/30( للزبيدي  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج   ،)524-521/11( منظور   لبن  العرب، 

مجمع اللغة العربية بالقاهرة )691/2(.
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اأولً: قـــال الإمام الرماني )ت384هـ(: » الفوا�سل حروف مت�ساكلة في المقاطع توجب حُ�سْن 
اإفهام المعاني. والفوا�سل بلاغة، والأ�سجاع عيب، وذلك اأن الفوا�سل تابعة للمعاني، واأما الأ�سجاع 

فالمعاني تابعة لها«)1(.
وتبع الإمامَ الرمانيَ على هذا التعريف الإمامُ اأبو بكر الباقلاني )ت403هـ()2(.

ثانيـــاً: عرفهـــا الزرك�ســـي )ت794هـ( بقولـــه: »هي كلمـــة اآخر الآيـــة كقافية ال�سعـــر وقرينة 
ال�سجـــع«)3(، وتبعه عليه ال�سيوطي )ت911هـ( في الإتقـــان)4(، ومن المحدَثين الدكتور ف�سل ح�سن 

عبا�س)5(.
ثالثـــاً: ذهب الإمـــام اأبو عمرو الداني )ت444هــــ( مذهباً مخالفاً غيره ممـــن �سبق ذكرهم، 
فجعـــل الفا�سلة: »كلمة اآخر الجملة«)6(، وتبعه على ذلك من المتاأخرين ال�سيخ مناع القطان، حيث 
قال: »ونعني بالفا�سلة: الكلام المنف�سل مما بعده، وقد يكون راأ�س اآية وقد ل يكون، وتقع الفا�سلة 

عند نهاية المقطع الخطابي، �سميت بذلك لأن الكلام ينف�سل عندها«)7(.
ول �ســـك اأن جعْل الفا�سلة و�سط الآية - كاأن تكون مثلًا على وقف لزم - فيه نظر، وال�سواب 
فـــي ذلـــك -والله اأعلـــم- اأنه ل ي�سح؛ لأن هـــذا يُعَدّ وقفـــاً، ول ي�سح قطع القـــراءة على الوقف في 
و�ســـط اآيـــة حتـــى لو كان هذا الوقـــف لزماً، اأمـــا الفا�سلة فلا تكـــون اإل على راأ�س اآيـــة، وحينئذٍ قد 
ي�ســـح قطع القراءة عليها، وقـــد ل ي�سح اإن كانت مت�سلة بما بعدها لفظـــاً ومعنىً، وهذا اأمر مهمّ 
فـــي تحديد معنى الفا�سلـــة؛ لأن المعنى اللغوي للفا�سلة هو القطـــع والإبانة بين ال�سيئين، ول يكون 
القطع على و�سط اآية باتفاق، فعُلِم اأن الفا�سلة تخت�س بما ي�سح القطع عليه، وهو روؤو�س الآي. لهذا 
فـــاإن التعريف الأن�ســـب للفا�سلة القراآنية هو تعريف الرماني اأو تعريـــف الزرك�سي، واإن كان تعريف 

الرماني اأكثر دِقّة ودللة على المراد من الفا�سلة القراآنية. 
وممـــا يوؤكـــد اأن الفا�سلة تكـــون على نهاية الآية مـــا دل عليه قولـــه تعالى: { پ پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ   ٺ ٺ})ف�سلـــت(. قـــال الآلو�ســـي )ت1270هــــ(: »وتف�سيل 
اآياته تمييزها لفظاً بفوا�سلها ومقاطعها ومبادئ ال�سور وخواتمها«)8(، وهذا المعنى هو الذي اأفاده 

)1( النكت في اإعجاز القراآن، للرماني، �سمن كتاب »ثلاث ر�سائل في اإعجاز القراآن« )�س97(.
)2( انظر: اإعجاز القراآن، للباقلاني)�س270(.

)3( البرهان في علوم القراآن، للزرك�سي )53/1(.
)4( الإتقان في علوم القراآن، لل�سيوطي)1783/5(.

)5( اإعجاز القراآن الكريم، لف�سل ح�سن عبا�س)�س225(.
)6( انظر: الإتقان في علوم القراآن، لل�سيوطي )1783/5(.

)7( مباحث في علوم القراآن، لمناع القطان )�س153(.
)8( روح المعاني، للاآلو�سي )348/12(.
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القائلـــون باأنها على روؤو�ـــس الآي، قال الزرك�سي: »وت�سمى فوا�سل؛ لأنـــه ينف�سل عندها الكلامان، 
ل بينها وبين ما بعدها، ولم ي�سموها اأ�سجاعاً، فاأما منا�سبة )فوا�سل(  وذلـــك اأن اآخـــر الآية قد فَ�سَ
فلقولـــه تعالى: ﴿ پ پ ڀ ﴾ )ف�سلت:3(«)1(، فـــكاأن ا�سم )الفا�سلة( ماأخوذ من 
هـــذه الآيـــة، وهذا المعنى الـــذي عليه المف�سرون فـــي تف�سيراتهم، فلا نجد واحـــداً منهم تكلم عن 
الفا�سلة في و�سط اآية، واإنما يكاد يكون اإجماعاً منهم اأنها على راأ�س الآية، وهذا هو الراجح، والله 

اأعلم.
هـــذا، ومن تمـــام القول في هذه الم�ساألة اأن العلماء قديماً وحديثاً اأطلقوا م�سطلح )الفا�سلة 

القراآنيـــة( واأرادوا بهـــا الجملـــة الخاتمـــة للاآيـــة، مثـــل ﴿ۋ ۋ ۅ﴾ ﴿ڦ ڦ 
ڄ﴾ ﴿ھ ے﴾ ﴿گ  گ﴾ ونحوهـــا، وبحثوا عـــن منا�سبتها لآيتها و�سرّ 
خَتْمها بها، كما ذكر ذلك الإمام الزرك�سي)2( وال�سيوطي )3(، وحديثاً الدكتور ف�سل ح�سن عبا�س)4( 

وغيرهم من العلماء الذين اعتنوا ببيان ذلك والوقوف على اأ�سراره.
�لمطلب �لثاني: ورود )ف�سل( في �لقر�آن �لكريم

وردت )ف�سل( بت�سريفات متعددة، ومعانٍ مختلفة في القراآن الكريم، وبيان ذلك:
اأولً: عدد مرات ورودها:

وردت )ف�ســـل( في القـــراآن الكريم ثلاثـــاً واأربعين مـــرة بت�سريفات مختلفـــة، فمنها الفعل 
ـــل( ما بين ما�سٍ وم�سارع، ومبني للمعلوم ومبني للمجهول، وم�سعَّف العين )ف�سَّل(، ومنها  )فَ�سَ
لين(، وا�سم المفعول )مف�سَّل(،  ل( م�سافاً اأو م�سافاً اإليه، ومنها ا�سم الفاعل )الفا�سِ ال�سم )فَ�سْ
ووقعـــت م�سدراً )فِ�سال( من المخفف، و)تف�سيل( من م�سعّـــف العين، وبالو�سف الذي نُقِل اإلى 

ال�سمية بوجود التاء )ف�سيلة(.
وقـــد روعي في هذه الت�سريفات المعنى اللغوي الذي يرجع اإلـــى اأ�سل ا�ستعمال اللفظة، وهو 
معنـــى القطـــع والتمييز بين ال�سيئين، واإبانة وتفريق ال�سيء عـــن ال�سيء، فجميع المعاني تدور حول 
هـــذا المعنـــى الأ�سيل، وهو ما يتحقق في معنـــى الفا�سلة القراآنية التي ينف�ســـل بها ما بعدها عما 

قبلها.

)1( البرهان في علوم القراآن، للزرك�سي )54/1(.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق )79/1( وما بعدها.

)3( انظر: الإتقان في علوم القراآن، لل�سيوطي )1805/5 ( وما بعدها.
)4( انظر: اإعجاز القراآن الكريم، لف�سل ح�سن عبا�س )�س227( وما بعدها.
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�لمطلب �لثالث: �أنو�ع �لفا�سلة �لقر�آنية

اإذا نظرنا في فوا�سل القراآن الكريم وجدنا اأنها اإما اأن تكون متجان�سة، اأو متقاربة، وقد تكون 
متباعدة.

وقد بيّن الرماني اأن الفا�سلة القراآنية على وجهين:
الوجـــه الأول: الفوا�سل التي حروفها متجان�ســـة: كقوله تعالى:  ﴿ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 

چ چ چ چ ڇ ڇ    ڇ ڇ﴾ )طه( الآيات.
الوجـــه الثانـــي: الفوا�ســـل التي حروفهـــا متقاربة: وذلـــك كالميم مـــع النون، كقولـــه تعالى:                

﴿ٱ     ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ 
ٺ﴾ )الفاتحـــة(، وكالدال مع الباء في قوله تعالـــى: ﴿ٱٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ )ق()1(.
وتنق�سم الفوا�سل باعتبار المتوازي والمتوازن والمُطَرَّف اإلى ثلاثة اأق�سام:

الق�ســـــــم الأول: المتوازي: وهو اأن تتفق الكلمتان فـــي الوزن وحروف ال�ســــــجع؛ كقوله تعالى: 
﴿ڱ ڱ  ڱ   ں ں ڻ ڻ﴾ )الغا�سية(.

الق�ســـم الثانـــي: المتوازن: اأن يراعَى في مقاطع الكلام الـــوزن فقط، كقوله تعالى: ﴿ڻ 
ڻ ۀ ۀ ہ ہ﴾ )الغا�سية(.

الق�سم الثالث: المطَرَّف: وهو اأن يتفق الحرفان في حروف ال�سجع ل في الوزن؛ كقوله تعالى: 
﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )نوح()2(.

وهذه التق�سيمات مجتمعة تدور حول المزايا ال�سوتية والإيقاع الذي يترتب على الفا�سلة.
اأمـــا من ناحية المعنى واأ�سرار التركيب فيمكن القول باأن الفوا�سل من حيث ظهور المعنى اأو 

خفائه ق�سمان:
الق�ســـم الأول: ظاهـــرة المعنى، وا�سحة المنا�سبة مـــع اآياتها، يمكن للقـــارئ اأن يدركها دون 
تاأمّـــل اأو عناء، ول تحتـــاج اإلى مزيد فكر ونظر، وهذا الق�سم له �سواهـــد كثيرة من القراآن الكريم، 

منهـــا: وقولـــه تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ        پپ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڤ﴾  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ڀ 

)البقـــرة(، فـــاإن الله تعالـــى يخاطب الموؤمنيـــن، وقد كتب عليهم القتـــال والجهاد، ويبيّـــن اأن اأمر 

)1( انظر: النكت في اإعجاز القراآن، للرماني )�س98(.
)2( انظر: البرهان في علوم القراآن، للزرك�سي )76-75/1(.
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الم�ستقبـــل ل يدركونـــه هم، فربمـــا يكرهون �سيئاً يكون فيـــه خيرهم، وربما يحبـــون �سيئاً تكون في 
نهايته �سراً لهم، ووبالً عليهم، اإن الله وحده هو الذي يعلم ذلك.

الق�سم الثاني: خفية المعنى، غير وا�سحة المنا�سبة مع اآيتها، وهي بحاجة اإلى تدبر وتاأمل)1(، 
ومـــن ذلـــك قولـــه تعالـــى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
ھ  ھ  ہ    ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ں  ں   ڱ  ڱ 
ھ ھ ے         ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  ۆ ۆ﴾)البقـــرة(، قـــال 
الزمخ�ســـري )ت538هــــ(: »فان قلت: فلم ف�سلت هذه الآية بـ ُّ لَّ يَ�سْعُرُونَ َّ، والتي قبلها بـ ُّ لَّ يَعْلَمُونَ 
َّ؟ قلـــت: لأن اأمر الديانـــة والوقوف على اأن الموؤمنين على الحقّ وهم علـــى الباطل، يحتاج اإلى نظر 
وا�ستدلل حتى يكت�سب الناظر المعرفة. واأما النفاق وما فيه من البغي الموؤدّي اإلى الفتنة والف�ساد 
في الأر�س فاأمر دنيويّ مبنيّ على العادات، معلوم عند النا�س، خ�سو�ساً عند العرب في جاهليتهم 
ومـــا كان قائماً بينهم من التغاور والتناحـــر والتحارب والتحازب، فهو كالمح�سو�س الم�ساهد، ولأنه 

قد ذكر ال�سفه وهو جهل، فكان ذكر العلم معه اأح�سن طباقاً له«)2(.
�لمطلب �لر�بع: �لفرق بين �لفا�سلة و�ل�سجع

معـــروف عن العـــرب اأنهم كانوا يتخيرون حُ�سْن الختام في مقاطـــع الكلام، ولما نزل القراآن 
الكريم جمع اأف�سل ما عندهم من اأ�ساليب البلاغة، فجاء فيه من فنون كلامهم واأ�ساليب خطابهم، 
لكـــن بطريقة جل عنها النظير. ول �سك اأن مـــن اأ�ساليبهم المعروفة )ال�سجع( في الكلام المنثور، 
كما )القافية( في ال�سعر. وهنا يطراأ �سوؤال، وهو: اإذا كان القراآن جاء باأ�ساليب العرب في البلاغة 
نون بها كلامهم، فهل ي�سح ت�سمية الفوا�سل التي  والف�ساحة، وكان ال�سجع من اأ�ساليبهم التي يحَ�سِّ

خُتِمت بها الآيات �سجعاً؟
وللاإجابة على ذلك نقول:

اختلف العلماء في �سحة ت�سمية الفوا�سل �سجعاً:
القـــول الأول: ذهـــب الإمام الرمانـــي والباقلاني وغيرهمـــا اإلى عدم جـــواز ت�سميتها �سجعاً، 

واعتمدوا في ذلك على اأدلة، اأهمها:
1. اأن الفوا�ســـل بلاغـــة، والأ�سجـــاع عيب، وذلـــك لأن الفوا�ســـل تكون تابعـــة للمعاني، بينما 

الأ�سجاع تكون المعاني فيها تابعة للاألفاظ. 

)1( انظر: اإعجاز القراآن الكريم، لف�سل ح�سن عبا�س )�س231-227(.
)2( الك�ساف، للزمخ�سري )65-64/1(.
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ولعـــل مما دفعهم اإلى القول بذلـــك تلك الأ�سجاع ال�سخيفة التي وقعـــت من الكُهّان وغيرهم، 
ومثلها ما وقع من م�سيلمة الكذاب من كلام غث م�سجوع ل معنى له.

2. لـــو كان القراآن �سجعاً لكان غير خارج عـــن اأ�ساليب العرب في كلامهم، ولو كان كذلك لم 
يقع الإعجاز. ولو جاز اأن يقال: �سجع معجز، لجاز اأن يقال: �سعر معجز.

3. لـــو كانـــت تلك الفوا�سل من قبيـــل ال�سجع لما تحيّر العرب في و�ســـف القراآن، اإذ اإنهم قد 
و�سفـــوه بال�سعـــر تارة، وبال�سحر اأخرى، وبغيرها من الأو�ساف التـــي تدل على تخبطهم في و�سفه، 
فلـــو كانت الفوا�سل �سجعاً لما وقعت منهم تلك الحيرة، واأقل ما يمكن اأن يقولوه: اإنه ي�سبه كلامنا، 
وجـــاء على اأ�ساليبنا. وهـــذا اأدعى لهم اإلى معار�ستـــه والإتيان بمثلـــه؛ لأن ال�سجع معروف عندهم 

ماألوف لديهم.
4. اأن ال�سجـــع مذمـــوم، وهو مما كان ياألفه الكهـــان من العرب، ونفيه من القـــراآن اأجدر باأن 
يكون حجة من نفي ال�سعر، لأن الكهانة تنافي النبوات، ولي�س كذلك ال�سعر. وقد روي اأن النبي صلى الله عليه وسلم 
قـــال للـــذي جاء وكلمه في �ساأن الجنين: كَيْفَ اأَغْرَمُ مَنْ لَ �سَـــرِبَ وَلَ اأَكَلَ، وَلَ نَطَقَ وَلَ ا�سْتَهَلَّ، فَمِثْلُ 
ذَلِكَ يُطَلُّ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّمَا هَذَا مِنْ اإِخْوَانِ الْكُهَّانِ«، مِنْ اأَجْلِ �سَجْعِهِ الَّذِي �سَجَعَ)1(، وفي 

رواية: »اأَ�سَجْعًا كَ�سَجْعِ الْجَاهِلِيَّةِ؟«)2(، فراأى ذلك مذموماً)3(.
5. »لل�سجـــع منهـــج مرتـــب محفوظ، وطريـــق م�سبوط، متى اأخـــل به المتكلم وقـــع الخلل في 
كلامه، ون�سب اإلى الخروج عن الف�ساحة. كما اأن ال�ساعر اإذا خرج عن الوزن المعهود كان مخطئاً، 

وكان �سِعْرُه مرذولً، وربما اأخرجه عن كونه �سعراً.
وقد علمنا اأن بع�س ما يدعونه �سجعاً متقارب الفوا�سل، متداني المقاطع، وبع�سها مما يمتد 
حتـــى يت�ساعـــف طوله عليه، وترد الفا�سلة على ذلك الوزن الأول بعـــد كلام كثير، وهذا في ال�سجع 

غير مر�سيّ ول محمود«)4(.
فهذا ملخ�س قولهم واأهم ما اعتمدوا عليه من اأدلة.

القول الثاني: وهو ما ذهب اإليه جماعة من العلماء، منهم ابن �سنان الخفاجي وابن ال�سائغ 
والزرك�ســـي فـــي البرهـــان وغيرهم - اإلـــى التفريق بيـــن ال�سجع المتكلَّـــف الذي يكـــون المعنى فيه 

)1( �سحيح م�سلم، لم�سلم بن الحجاج الني�سابوري،  كتاب الق�سامة، باب دية الجنين )1309/3(، )ح1681(.
)2( �سحيح ابن حبان، لبن حبان )371/13(، �سنن الن�سائي، للن�سائي،  كتاب الق�سامة، باب �سفة �سبه العمد ...)50/8(.

)3( انظر: النكت في اإعجاز القراآن، للرماني )�س97-98(، اإعجاز القراآن، للباقلاني، )�س58-57(.
)4( اإعجاز القراآن، للباقلاني )�س59(.
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تابعـــاً للاألفاظ، وبين ال�سجع الـــذي ياأتي �سهلًا، وتاأتي معه الألفاظ تابعـــة للمعاني؛ فالأول عندهم 
مذمـــوم، ول يجوز اإطلاقه على الفوا�سل القراآنية، لأن الفوا�سل كلها بلاغة، اأما الثاني الذي يكون 
تابعـــاً للمعانـــي فهو محمود، وبه يقع ف�سل الكلام، كاأمثاله مـــن علوم البلاغة كالجنا�س، واللتفات 
والت�سبيـــه ونحوها مما تعرف بها الف�ساحة. واإذا كان كذلك فلا مانع من ت�سمية ما جاء به القراآن 

على هذا الحد �سجعاً، قد جلَّ عن الم�سابهة والنظير.
قـــال ابن �سنان الخفاجي )ت466هـ(: » واأما الفوا�سل التي في القراآن فاإنهم �سموها فوا�سل 
ولـــم ي�سموهـــا اأ�سجاعاً، وفرقوا فقالوا: اإن ال�سجع هو الذي يق�سد في نف�سه ثم يحمل المعنى عليه، 
والفوا�ســـل التـــي تتبع المعاني ول تكـــون مق�سودة في اأنف�سهـــا » ثم ذكر قول الرمانـــي باأن ال�سجع 
عيـــب لأنها تتبعها المعانـــي، ثم قال: » وهذا غير �سحيح، والذي يجـــب اأن يحرر في ذلك اأن يقال: 
اإن الأ�سجـــاع حـــروف متماثلة في مقاطع الف�سول على ما ذكرنـــاه، والفوا�سل على �سربين: �سرب 
يكـــون �سجعاً، وهو مـــا تماثلت حروفه في المقاطع، و�سرب ل يكون �سجعـــاً، وهو ما تقاربت حروفه 
فـــي المقاطـــع ولم تتماثل، ول يخلو كل واحد من هذين الق�سميـــن اأعني المتماثل والمتقارب من اأن 
يكـــون ياأتي طوعاً �سهلًا وتابعاً للمعاني، وبال�سد من ذلك حتى يكون متكلفاً يتبعه المعنى، فاإن كان 
من الق�سم الأول فهو المحمود الدال على الف�ساحة وح�سن البيان، واإن كان من الثاني فهو مذموم 

مرفو�س«)1(.
وقـــد نقـــل ال�سيوطي في الإتقان عن ابـــن ال�سائغ )ت720هـ( قوله: »اعلـــم اأن المنا�سبة اأمر 
مطلوب في اللغة العربية، يُرتَكَب لها من مخالفة الأ�سول« قال: »وقد تتبعت الأحكام التي وقعت في 
اآخر الآي مراعاة للمنا�سبة، فعثرت منها على نيّفٍ عن الأربعين حكماً«، فذكر منها: تقديم المعمول 
علـــى العامل اأو مـــا اأ�سله التقديم، وتقديم ما هو متاأخر في الزمان، وتقديم الفا�سل على الأف�سل، 
ـــرُه .... وا�ستمر يذكر هذه الأحكام اإلى نهايـــة الأربعين، ي�سرب لها  وتقديـــم ال�سميـــر على ما يف�سِّ
ال�سواهـــد مـــن القراآن الكريم، ثم نبّه اإلى قول ابن ال�سائغ في النهاية: »ل يمتنع في توجيه الخروج 
عـــن الأ�سل في الآيات المذكورة اأمـــور اأخرى مع وجه المنا�سبة، فاإن القراآن العظيم –كما جاء في 

الأثر- ل تنق�سي عجائبه«)2(. 
الراأي المختار:

اإن عبـــارة ابـــن ال�سائغ اآنفة الذكـــر لتر�سدنا اإلى الراأي ال�سداد في هـــذه الم�ساألة، وهو الذي 

)1( �سر الف�ساحة، لبن �سنان الخفاجي )�س172(.
)2( انظر: الإتقان، لل�سيوطي )1809-1784/5(.



20

ترتـــاح معـــه النف�س، باأنه من الخطاأ الجزم باأن الآية خُتِمت بما خُتِمت به لأجل الفا�سلة اأو لمراعاة 
المنا�سبة والتوقف على هذا، بل ينبغي التنبيه اإلى اأن عطاء الآية مفتوحٌ ل ينقطع، واأن هذه الفا�سلة 
بالن�سبـــة لآيتهـــا كالتاج لمن لب�سه على حُلَّة وزينة؛ فاإنه يزيده بهـــاءً وجمالً واأناقة، ول يُتَ�سوَّر تمام 
الزينـــة بدون ذلك التاج، فالفا�سلة - نعم تكون متنا�سبـــة في �سكلها الظاهري مع الآية، ومت�ساوقة 
مـــع التـــي قبلها والتي بعدها - لكنها بلاغـــة في اآيتها، منف�سلة عن غيرهـــا، واإذا كان الأمر كذلك 
فـــلا بد من اأن نبحث عن اأ�سرار ختْم الآية بهذه الفا�سلة دون غيرها من الفوا�سل، واأن نك�سف عن 
المعاني التي تنطوي تحتها، وهذا ف�سل الله يوؤتيه من ي�ساء من عباده الذين نرجو اأن نكون منهم.

فلا بد اإذن - ونحن نتحدث عن الفا�سلة القراآنية - من مراعاة اأمرين مهمّيْن:
الأول: الناحيـــة ال�سكليـــة: وهذا يتعلق بالناحيـــة اللفظية وما يترتب عليها مـــن جمال الإيقاع 
للفا�سلة القراآنية، ول يظهر ذلك في الفا�سلة منفردة عن ال�سياق، بل يظهر ويجلو بالنظر اإلى هذه 
الفا�سلة مع ما قبلها وما بعدها، تماماً كما ال�سجع ل يكون في العبارة منفردة، بل يظهر مع العبارة 

ال�سابقة واللاحقة، وهذا ما اأفاده قول العلماء برعاية الفا�سلة، اأو للمنا�سبة.
الثاني: الناحية المعنوية: وهذا يمكن اأن يظهر في الفا�سلة مع اآيتها منفردة، بحيث ينك�سف 
ال�سر من ختْم الآية بهذه الفا�سلة بالنظر اإلى تلك الآية وحدها، وقد ينك�سف ال�سر من هذه الفا�سلة 
ومـــا ين�ســـوي تحتها من معانٍ واأ�ســـرار بالنظر اإلى جارتها من الآيات، وهـــذا ما ذهب اإليه العلّامة 
ف�ســـل ح�سن عبا�س -رحمه الله- اإذ يقول: » فالفا�سلة القراآنية لم تاأت لغر�س لفظي فح�سب، وهو 
اتفـــاق روؤو�س الآي بع�سها مـــع بع�س، وهو ما يعبرون عنه بمراعاة الفا�سلـــة، واإنما جاءت الفا�سلة 
فـــي كتـــاب الله تعالى لغر�س معنوي يحتِّمه ال�سياق، وتقت�سيه الحكمـــة، ول �سير اأن يجتمع مع هذا 

الغر�س المعنوي ما يت�سل بجمال اللفظ وبديع الإيقاع«)1(.
�لمطلب �لخام�ص: علاقة �لفا�سلة بالنظام �ل�سوتي

ل �ســـك اأن الفا�سلة لهـــا ارتباط وثيق بالنظام ال�سوتي في الآيـــة الكريمة، وهي اإذ تُخْتَم بها 
الآيـــة فاإنها تكـــون مت�ساوقة مع ما �سبقها، لتبقى محافظة على النظـــام ال�سوتي والإيقاع في الآية، 
بمـــا تطـــرب له الأذن، واأي اختلال فيها فاإنه يعطي نذيراً قوياً باأن لحناً ما قد وقع، اأو �سيئاً ما خرج 

عن ال�سواب. 
يقول الإمام الرافعي )ت1356هـ(: »لم يكن لمن ي�سمعه بدٌّ من ال�ستر�سال اإليه والتوفر على 
ال�سغـــاء، ل ي�ستمهلـــه اأمر من دونـــه واإن كان اأمر العادة، ول ي�ستَن�سئـــه ال�سيطان واإن كانت طاعته 

)1( اإعجاز القراآن الكريم، لف�سل ح�سن عبا�س )�س226(.
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عندهـــم عبادة؛ فاإنه اإنما ي�سمـــع �سرباً خال�ساً من المو�سيقى اللغوية فـــي ان�سجامه واطراد ن�سقه 
واتزانه على اأجزاء النف�س مَقْطَعاً مَقْطَعاً، ونبرة نبرة، كاأنها توقعه توقيعاً ول تتلوه تلاوة«)1(، وهذا 
ين�سحـــب علـــى الآيات كاملـــة، بما فيها فوا�سلها، فهـــي مظهر �سوتي يكمل نظام الآيـــة في اإيقاعها 

وجر�سها.
وهذا مثال نقتب�سه من بلاغة الرافعي - رحمه الله -، حول لفظة )�سيزى( من �سورة النجم، 
اإذا يقول: »وفي القراآن لفظة غريبة هي من اأغرب ما فيه، وما ح�سنت في كلام قط اإل في موقعها 
منـــه«، اإلـــى اأن يقول: »ال�ســـورة التي هي منها وهي �ســـورة النجم، مف�سلة كلها علـــى الياء؛ فجاءت 
الكلمـــة فا�سلـــة مـــن الفوا�سل، ثم هي في معر�س الإنـــكار على العرب؛ اإذ وردت فـــي ذكر الأ�سنام 
وزعمهـــم فـــي ق�سمة الأولد، فاإنهم جعلوا الملائكة والأ�سنام بنـــات لله مع اأولدهم البنات)2( فقال 
تعالـــى: ﴿ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ    ۋ ۋ﴾ )النجـــم(، فكانـــت غرابـــة 

اللفظ اأ�سد الأ�سياء ملاءمة لغرابة هذه الق�سمة التي اأنكرها«)3(.
هكذا يظهر التلاوؤم بين الفا�سلة واآيتها من حيث الإيقاع، وما دل عليه من معنى.

�لمطلب �ل�ساد�ص: علاقة �لفا�سلة بعلم �لمنا�سبات
علـــم المنا�سبات في القـــراآن الكريم علم جليل، وهو من اأ�سرف العلوم واأدقها، اإذ يعتمد على 

النظر وال�ستنباط ل�ستخراج العلاقة بين الآية وفا�سلتها.
د بعلم المنا�سبات في كتاب الله: »ارتباط ال�سورة بما قبلها وما بعدها. وفي الآيات    ويُق�سَ

تعني وجه الرتباط في كل اآية بما قبلها وما بعدها«)4(.
ويلحـــق بنظـــم الآية فا�سلتهـــا، فكمـــا اأن الرتباط يكـــون بين ال�ســـورة وال�ســـورة، وبين الآية 
والآيـــة، اأي�ساً هـــــــــذا الرتباط يكـــون بيـــن الآيـــــــــة وفا�سلتها، لذا فاإن العربي القـــحّ لَمَّا �سَـــــــــمِعَ 
قارئـــاً يقـــراأ: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ       ٹ ٹ ٹ﴾ 
)المائـــدة:38(، ثم ختم الآية بقولـــه: وَالُله غَفُورٌ رَحِيمٌ، اأنكر اأن تكونَ فا�سلةُ هذا التركيبِ ال�سابقِ 
)والله غفور رحيم(، فقيل له: التلاوةُ: )وَاللهُّ عَزِيزٌ حَكِيمٌ(، فقال: هكذا يكون: عَزَّ فحكم فقطع)5(.

فهـــذا وا�سح في �سدة الرتباط بيـــن الآية وفا�سلتها، واأنه قائم على مـــا بينهما من معانٍ، لو 

)1( اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، لم�سطفى �سادق الرافعي )�س147(.
)2( كانوا يدفنونهن على قيد الحياة، كما كانت من عادتهم.

)3( اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، للرافعي )�س158(.
)4( مباحث في التف�سير المو�سوعي، لم�سطفى م�سلم )�س58(.

)5( الدر الم�سون، لل�سمنين الحلبي )87/3(.
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اأُبدِلت الفا�سلة لتغير المعنى.
�لمطلب �ل�سابع: تعبير�ت �أبي حيان عن رعاية �لفا�سلة وعددها في تف�سيره

عبر الإمام اأبو حيان – رحمه الله – )ت745هـ( عن )رعاية الفا�سلة( بتعبيرات عديدة،   
وهذه الألفاظ التي وقفت عليها من خلال تف�سيره، اأذكر فيها ن�سّ عبارته:

مراعاة الفوا�سل وروؤو�س الآي.
حُ�سْن ختم الفا�سلة.

ولتكميل الفا�سلة.
لمنا�سبة الفا�سلة.

لأجل الفا�سلة.
لكن روعي في ذلك الفا�سلة.
مع المحافظة على الفا�سلة.

وجاءت الفا�سلة ....
فتفوت الفا�سلة، وهي مق�سودة.

وال�سكون يزيلها عن حُ�سْن الفا�سلة.
توافق روؤو�س الآي والفوا�سل.

لتواخي روؤو�س الآي.
لمواخاة روؤو�س الآي.
لمنا�سبة روؤو�س الآي.
لمراعاة روؤو�س الآي.

لينا�سب ما قبله من روؤو�س الآي.
لموافقة روؤو�س الآي.
لت�سابه روؤو�س الآي.
لتعديل روؤو�س الآي.

وتقدُّم التواب لمنا�سبة فتاب عليه.
لمواخاة الفوا�سل.
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ولمنا�سبة اأواخر الآي.
لمنا�سبة الفوا�سل.

فهذه اأبرز التعبيرات التي عبّر بها اأبو حيان عن مراعاة الفا�سلة.
وقد ح�سرت ما يزيد على خم�سة وثلاثين مو�سعاً ذكر الإمام اأبو حيان – رحمه الله – فيها 

اأنها جاءت لمراعاة الفا�سلة باإحدى التعبيرات ال�سابقة.
وبعد درا�سة الإطار النظري لمو�سوع الفا�سلة، ندخل الآن اإلى الجانب التطبيقي، و�ساأقت�سر 
فـــي هـــذه الدرا�سة على ع�سرة موا�ســـع ع�سوائية الختيار، مما قال فيها الإمـــام اأبو حيان – رحمه 
الله – اإنهـــا خُتِمـــت لمراعاة الفا�سلة، نحلل الم�ساألـــة، ونبين راأي اأبي حيان، ون�سيف بما يفتح الله 

من حِكَمٍ اإن �ساء الله.
 �لمبحث �لثاني: در��سة ما قيل �إنه لرعاية �لفا�سلة في تف�سير �لبحر �لمحيط

هـــذا هـــو الجانب العملي التطبيقـــي على الفا�سلـــة القراآنية وعلاقتها باآيتهـــا، وبيان اأن ختْمَ 
الآيـــة بها جاء لأغرا�س بلاغية وفنية، ومعانٍ خفيـــة نَدِيَّة، بع�سها يرجع اإلى الناحية الظاهرية من 
حيـــث ال�سكل العام والمظهر الذي ظهرت فيه الفا�سلة، ومـــا يتعلق بنظامها ال�سوتي وت�ساوقها مع 
�سابقتها وتاليتها، وبع�سها الآخر يرجع اإلى الناحية المعنوية من حيث �سدّة ارتباطها مع اآيتها، كما 

تم تقريره اآنفاً.
لكـــن قبـــل البدء بالجانب التطبيقي ل بد من الوقوف على تعريف باأبي حيان – رحمه الله – 

وتف�سيره باإيجاز.
تعريف باأبي حيان وتف�سيره البحر المحيط:

ال�ســـم الم�سهور هو اأبو حيان الأندل�سي، وهو محمـــد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان، 
الإمـــام اأثير الديـــن اأبو عبد الله ال�سهيـــر باأبي حيـــان الأندل�سي الغرناطي، نحـــوي ع�سره ولغويه، 
ومف�ســـره ومحدّثـــه، ومقرئـــه وموؤرخه واأديبه، كان ظاهريـــاً ثم �سار �سافعياً، تتلمـــذ على ابن دقيق 
العيـــد وغيره، وتتلمذ على يديه ابن عقيل واآخرون. مـــن م�سنفاته )البحر المحيط في التف�سير(، 
و)عقد اللاآلئ( في القراءات، و)نهاية الإعراب( في النحو، ولد في غرناطة، وتوفي بالقاهرة في 

�سفر عام 745هـ)1(.
وقـــد نحى في تف�سيـــر المنحى اللغـــوي، وكان ال�سبغة البارزة فيه، فاهتـــمَّ اهتماماً بالغاً   

)1( انظر: الدرر الكامنة، لبن حجر الع�سقلاني )58/6-65(، وطبقات المف�سرين، للداوودي )291-287/2(.
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بالنحـــو والإعراب، وكان ي�ستطرد فيـــه، ويتو�سّع في وجوه الإعراب وقواعـــده، ويك�سف عن المعاني 
اللغويـــة للاألفـــاظ، ولفتات بيانيـــة، ومنا�سبات بين الآيـــات وال�سور، كما عر�س للقـــراءات القراآنية 
وتوجيهها، والفقه وم�سائله، والماأثور كاأ�سباب النزول واأقوال ال�سلف والخلف، وردوده على المعتزلة؛ 

كرده على الزمخ�سري، وما اإلى ذلك من مو�سوعات عرَ�سَ لها في تف�سيره.
وفـــي هـــذا المبحث �سيتم الوقـــوف على ع�سرة موا�ســـع قال فيها اأبو حيـــان الأندل�سي في   
تف�سيـــره )البحـــر المحيط( باأنها جـــاءت )لمراعاة الفا�سلة اأو المنا�سبـــة(، اأعر�س موقفه في كل 

ا العون والتوفيق من الله. مو�سع، واأتبعه بتوجيه الم�ساألة، و�سيتم عر�سها م�ساألة م�ساألة، م�ستمِدًّ
�لم�ساألة �لاأولى:

قوله تعالى: ﴿ی ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بي﴾ )البقرة(.
�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

فَةِ  وْلَى بِ�سِ فَةَ الْأَ قال الإمام اأبو حيان -رحمه الله- عند تف�سيره للاآية الكريمة: » وَاأَعْقَبَ ال�سِّ
الرَّحْمَـــةِ، لِأَنَّ قَبُولَ التَّوْبَةِ �سَبَبُهُ رَحْمَـــةُ اللهَِّ لِعَبْدِهِ، وَتَقَدُّمُ التَّوَّابِ لِمُنَا�سَبَةِ فَتَابَ عَلَيْهِ، وَلِحُ�سْنِ خَتْمِ 

لَةِ بِقَوْلِهِ: الرَّحِيمُ«)1(. الْفَا�سِ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

اأو�سح الإمام اأبو حيان في فا�سلة الآية الكريمة اأمرين:
الأول: �ســـر التقديم والتاأخير: فتقديم التوبـــة على الرحمة لإفادة اأن قبول التوبة �سببه رحمة 
الله لعبده، فذكر الم�سبَّب، ثم اأعقبه بال�سبب، هذا من جهة، ومن جهة اأخرى اأن تقدُّم التواب جاء 

ليتنا�سب مع قوله قبلها ﴿ئى ئي﴾.
الثاني: اأنه خَتَم الآية بـ)الرحيم( لحُ�سْن خَتْم الفا�سلة، اأي لمراعاة الفا�سلة. 

وهـــذا توجيه ر�سيد، حيث بيّن اأبو حيان اأ�سراراً لهـــذا الترتيب الذي خُتِمت به الآية الكريمة، 
رها على مجرد مراعاة الفا�سلة. فلم يقْ�سِ

ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:
�سبـــق تقريـــر اأن مراعاة الفا�سلة وحدها ل يكفي اأن يُقال بياناً ل�سرِّ ختم الآية بهذه الفا�سلة، 
بـــل ل بد مـــن اأ�سرار اأخرى من اأجلها كان الخَتْم بهذه الفا�سلة دون غيرها، وفي هذه الآية الكريمة 

من �سورة البقرة يمكن الوقوف على اأ�سرار اأخرى �سوى ما ذكره اأبو حيان، منها:

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )270/1(.
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الفا�سلـــة �سبقهـــا اأمر مهـــم، وهو تكليف اآدم وحواء بـــاألَّ ياأكلا من �سجرة معينـــة، ومعلوم اأن 
مخالفـــة التكليـــف ذنب مـــن الذنوب، يحتاج مـــن فاعله اإلى ا�ستغفـــار وتوبة، وهذا مـــا وقع من اآدم 
وحواء لما اأزلهما ال�سيطان وذاقا ال�سجرة وخالفا اأمر الله، ﴿ی ی ئج ئح ئم﴾، وهذه 

الكلمـــات التي تلقاهـــا –كما ذكر المف�ســـرون)1(- هي قولهمـــا: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ﴾ )الأعـــراف(، فطلبا المغفرة لِما وقع منها من 
مخالفـــة، واأتبعاها بطلب الرحمة، فجاءت ن�سقاً واحداً بح�سب طلبهما، فقال: ﴿ بح بخ بم ﴾ 

مقابل قولهما: ﴿ پ پ ﴾، و﴿ بى ﴾ مقابل قولهما: ﴿ پ﴾ هذا من جهة.
ومـــن جهـــة اأخرى فاإن التوبـــة من الذنب تاأتي فـــي الترتيب قبل الرحمـــة، لأن المذنِب اإما اأن 
ـــرَّ علـــى ذنبـــه، وهذا يكون بعيداً عـــن رحمة الله؛ لكونه لـــم يعمل لتح�سيلها، واإمـــا اأن ي�ستغفر  يُ�سِ
ويتـــوب مـــن ذنبه، وهذا ي�ستحق الرحمة؛ لأنه عمل لتح�سيلها، فكان المنطق اأن يكون ترتيب التوبة 
التي تكون بقبول ا�ستغفار المذنِب قبل الرحمة؛ لأن التوبة و�سيلة اإليها. فلو اأخطاأ اإن�سان بحقك، ثم 
وجدتـــه نـــدم على ما بَدَر منه، وطلب منك اأن ت�سامحه، فاإن الترتيب المنطقي لمثل هذا اأن تغفر له 
خطاأه، فتكون بذلك قد رحمته، ومن غير المنطق اأن ترحمه من غير اأن ي�سبق هذه الرحمة مغفرة 

لخطئه!!.
ومن هنا ندرك �سِرَّ ختم الآية بهذه الفا�سلة الكريمة وفق هذا الترتيب. والله اأعلم.

التوبة خا�سة، والرحمة عامة، فنا�سب اأن يبداأ بالخا�س قبل العام، وبيان ذلك: 
اأن الآيـــات تتحدث عن خطيئة اآدم عليه ال�ســـلام بمخالفته اأمر الله بالأكل من ال�سجرة، وهو 
اأمـــر خا�ـــس بالمكلفين، فنا�سب ذلك اأن يبـــداأ بالتوبة؛ لأنها مما يخت�س بمغفـــرة الذنوب المترتبة 
يها  على المخالفات في التكليفات، ثم ذِكْر الرحمة بعدها؛ ل�سمولها قبول التوبة من المكلفين، وتعدِّ
اإلى غيرهم من الكافرين، ومن غير المكلفين من العوالِم الأخرى كذلك، فاإن رحمة الله ل تخت�س 

بالموؤمنين اأو التائبين فقط، بل ت�سملهم وغيرهم كذلك، قال تعالى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ 
وقـــال:  )الق�س�ـــس(،  ژ﴾  ڈ    ڈ  ڎ  ڎ   ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   
ئا﴾  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ﴿ۈ 
)ال�سورى(، وغيرهما من الآيات الدالة على �سعة رحمة الله لتعمّ الم�سلم والكافر والعوالم الأخرى. 
فبداأ في هذه الفا�سلة بالخا�س الذي هو توبته على التائبين، لمنا�سبة المقام، ثم ثنّى بالعام الذي 

الأندل�سي )130/1(،  العزيز، لبن عطية  الكتاب  تف�سير  الوجيز في  المحرر  للطبري )542-541/1(،  البيان،  )1(  انظر: جامع 
وغيرهما من المف�سرين، فقد ذكروا جملة من الأقوال، اأهمها هذا التف�سير؛ لأنه ي�ستند على تف�سير القراآن بالقراآن، وهو اأ�سح 

التف�سير.
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هو رحمة الله ال�ساملة للتائبين وغيرهم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

يتبين من خلال ما �سبق اأن الإمام اأبا حيان قد اأجاد في توجيه الم�ساألة بذكر فائدة ختم الآية 
ر الحكمة على رعاية الفا�سلة. وقد زِيد على ما ذكر اأبو  بهذه الفا�سلة وفق هذا الترتيب، ولم يق�سِ
حيان وجهين اآخرين من اأ�سرار ختْم الفا�سلة بما خُتِمَت به، ويقيننا اأن عطاءات القراآن ل تتوقف، 
ومعانيه متجددة ل تنقطع، ومَن عمّق النظر في هذه الفا�سلة اكت�سف وجوهاً جديدة غير ما ذُكِر.

�لم�ساألة �لثانية

قولـــه تعالـــى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 

ڦ ڄ﴾ )المائدة(.

اأولً: ال�ساهد في الم�ساألة:
قـــال الإمام اأبو حيان -رحمـــه الله- بعد اأن بين المراد بالقـــوم، ومعنى الب�سط والكف: »   
وجـــاء الأمر بالتقوى اأمـــرَ مواجهةٍ منا�سِباً لقولـــه )اذكروا(. وجاء الأمر بالتـــوكل اأمرَ غائبٍ لأجل 
فِ الإيمان، اأي: لأجل ت�سديقه بـــالله ور�سوله يُوؤمَرُ  الفا�سلـــة، واإ�سعـــاراً بالغَلَبَةِ، واإفادَةً لعمـــومِ و�سْ
بالتـــوكل كلُّ موؤمـــنٍ، ولبتـــداءِ الآية بموؤمنيـــن على جهة الخت�سا�ـــس وختْمِهـــا بموؤمنين على جهة 

التقريب »))1((.
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

و�ســـح الإمام اأبـــو حيان اأن الآية الكريمة بداأت باأ�سلوب الخطاب، حتى و�سل اإلى الفا�سلة   
فعـــدل عن الخطاب اإلى الغيْبة لمراعاة الفا�سلة؛ حيث اإن الآيات ال�سابقة جاءت فوا�سلها باأ�سلوب 
الغائـــب، فت�ساوقت هذه الآيـــة مع قريناتها، فمجيئها اإذن على طريقـــة الغائب لأجل الفا�سلة. هذا 

بجانب فوائد اأخرى ذكرها، منها: 
)اإ�سعاراً بالغَلَبة(؛ لأنه مَن توكل على الله كفاه ون�سره واأعانه.

و)اإفـــادةً لعموم وو�ســـف الإيمان، اأي: لأجل ت�سديقه بالله ور�سولـــه يوؤمَرُ بالتوكل كل موؤمن( 
بمعنى: اأن هذه الفا�سلة تفيد العموم لكل موؤمن، ول تخت�س بالموؤمنين الذين ابتداأ بهم الخطاب؛ 

لًا على الله وحده. فكاأن الموؤمن في كل زمان كي يكون موؤمناً ل بد اأن يكون متوكِّ

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )198/4(.
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)ولبتـــداءِ الآية بموؤمنين على جهة الخت�سا�س وختْمِها بموؤمنين على جهة التقريب(، فكاأن 
الآية ابتُدِئت بذِكر الموؤمنين واختتمت بذكرهم.

ثالثاً: توجيه الم�ساألة:
اإن الإمام اأبا حيان -رحمه الله- ذكر بجانب كون الآية خُتِمت بهذه الفا�سلة للرعاية - فوائدَ 
اأخـــرى كما تـــم تو�سحيه، فلم يق�ســـر فائدتها على رعايـــة الفا�سلة فقط. واإ�سافـــة اإلى ذلك فاإن 
الناظـــر في الآيـــة الكريمة يرى اأنها بداأت باأ�سلوب الخطاب وانتهـــت باأ�سلوب الغيبة، وهذا لتحقيق 

فوائد؛ منها:
اأولً: اأن هذا تلوين في الخطاب، والتفات فيه من حال اإلى حال، ومن فائدة هذا اللتفات اأن 
» الكلام اإذا نقل من اأ�سلوب اإلى اأ�سلوب، كان ذلك اأح�سن تطرية لن�ساط ال�سامع، واإيقاظاً للاإ�سغاء 

اإليه من اإجرائه على اأ�سلوب واحد«)1(.
ثانيـــاً: ثم اإن الأن�سب لحـــال المخاطبين اأن يكون الخطاب الأول فـــي الآية ب�سورة الخطاب؛ 
لأن المقـــام مقام تذكير بنعمةٍ مخت�سَّةٍ بهم، وهي كف اأيـــدي النا�س عنهم، وقد وقعت هذه النعمة 
لتلـــك الجماعة في فتـــرة معينة وانق�سى زمانهـــا، فنا�سب اأن يكون الكلام ب�سيغـــة الخطاب ليدل 
علـــى المخاطبيـــن دون غيرهم. اأما فا�سلة الآية فقـــد ت�سمنت مو�سوعاً اآخـــر مختلفاً، فقد اأرادت 
الآيـــة ق�ســـر التوكل على الله، وهو اأمر لي�س خا�ساً بالموؤمنين في تلك الفترة، بل هو عام فيهم وفي 

غيرهم على امتداد الزمان، ولو جاءت ب�سورة الخطاب لما اأفادت هذا العموم. والله اأعلم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

اإن اأبـــا حيـــان لم يق�ســـر ال�سر في ختْم الآية علـــى مراعاة الفا�سلة فقط، بـــل ذكر حِكَماً   
اأخرى بجانب هذه الحكمة، وهذا يك�سف عن اأن راأي اأبي حيان في القول بمراعاة الفا�سلة، باأنه ل 

ر الحكمة عليه، وهو راأي �سواب. يق�سِ
�لم�ساألة �لثالثة

﴿ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ  قولـــه تعالـــى: 
ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې   ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ 

ئح ئم ئىئي بج بح بخ بم بى﴾ )البقرة(.
تج   بي  بى  بم  بخ  بجبح  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ﴿ی  تعالـــى:  وقولـــه 

تح تخ﴾ )يون�س(.

)1( الك�ساف، للزمخ�سري )14/1(.
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�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:
قـــال الإمام اأبـــو حيان -رحمه الله- في تف�سير اآيـــة البقرة: » وَدَخَلَـــتْ )اإِذًا( بَيْنَ ا�سْمِ )اإِنَّ( 
�سْبَةِ الَّتِـــي بَيْنَهُمَا، وَكَانَ حَدُّهَا اأَنْ تَتَقَدَّمَ اأَوْ تَتَاأَخَّرَ. فَلَـــمْ تَتَقَدَّمْ، لِأَنَّهُ �سَبَقَ قَ�سَمٌ  وَخَبَرِهَـــا لِتَقْرِيرِ النِّ
�سْبَةِ الَّتِـــي بَيْنَ ال�سَّرْطِ وَالْجَوَابِ  وَ�سَـــرْطٌ، وَالْجَـــوَابُ هُوَ لِلْقَ�سَمِ، فَلَوْ تَقَدَّمَـــتْ، لَتَوَهَّمَ اأنََّهَا لِتَقْرِيرِ النِّ
يَّةُ بِهَا التَّاأْخِيرُ لِتَقْرِيرِ  لِ وَاآخِرِ الْآيِ: فَتَوَ�سَّطَتْ وَالنِّ الْمَحْذُوفِ. وَلَمْ يَتَاأَخَّرْ، لِئَلاَّ تَفُوتَ مُنَا�سِبَةُ الْفَوَا�سِ
�سْبَـــةِ«)1(. ثم بيّن -رحمه الله- اأن تحرير معناها �سعبٌ ا�سطرب فيه النا�س، وخلُ�س باأنها تاأتي  النِّ
على وجهين: اأحدهما تكون فيه عاملة، والثاني: تكون فيه غير عاملة، وهي هنا في هذه الآيات غير 
عاملة، وبناء عليه يجوز تقديمها اأو تاأخيرها اأو تو�سّطها، قال: » وَاإِذَا تَقَرَّرَ هَذَا، فَجَاءَتْ )اإِذًا( فِي 

دَةً لِلْجَوَابِ الْمُرْتَبِطِ بِمَا تَقَدَّمَ«)2(.  الْآيَةِ مُوؤَكِّ
وقـــال فـــي تف�سيره للمو�ســـع الثاني موؤكداً ما ذكـــره في المو�ســـع ال�سابق: » وَجَـــوَابُ ال�سَّرْطِ 
)فَاإِنَّـــكَ( وَخَبَرُهَـــا، وَتَوَ�سَّطَـــتْ )اإِذَاً( بين ا�سْمِ )اإِنَّ( وَالْخَبَـــرِ، وَرُتْبَتُهَا بَعْدَ الْخَبَـــرِ، لَكِنْ رُوعِيَ فِي 
لَةُ«)3(. ثم عرَ�س لقول الحوفي والزمخ�سري في اإعراب )اإذاً(، ثم قال: » وَقَدْ تَقَدَّمَ لَنَا  ذَلِكَ الْفَا�سِ

الْكَلَامُ فِيهَا مُ�سْبَعًا فِي �سُورَةِ الْبَقَرَةِ«، يعني المو�سع ال�سابق.
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

نا ما �سرح به اأبو حيان  للعلماء كلام وتف�سيلات حول )اإذاً( لي�س هنا مو�سعه، والذي يخ�سّ
-رحمه الله- من اأن )اإذاً( تو�سطت بين ا�سم )اإن( وخبرها في المو�سعين، مع اأن رُتْبَتَها اأن تتقدم 

اأو تتاأخر، وذلك لمراعاة الفا�سلة. ويذكر بجانب هذه الحِكْمة حِكَماً اأخرى، وهي:
تقرير الن�سبة: اأي ن�سبة الرتباط بين ا�سم اإن وخبرها.

اإفـــادة التوكيد: اأي اأنها اأكّدت الجواب )اإنك اإذاً لمـــن الظالمين(، وهذا الجواب مرتبط بما 
تقدمه، وهو: )اإن اتبعت اأهواءهم(.

ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:
اإ�سافة اإلى ما ذكر اأبو حيان من فوائد، يمكن الوقوف على فائدة اأخرى، وهي:

اأن ممـــا يحققـــه وجود )اإذاً( في الآية؛ اأنها لو اأُ�سقطت لأوهم المعنى اإثبات الظلم للنبي صلى الله عليه وسلم 
واخت�سا�سه به، لكن دخول )اإذاً( نفى هذا المعنى، ونبَّه واأكد على جملة ال�سرط التي كانت ال�سبب 

في الق�سم وجوابه، ول يُفهَم هذا المعنى من حذف )اإذًا()4(. 

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )31/2(.

)2( البحر المحيط، لأبي حيان )32/2(.
)3( البحر المحيط، لأبي حيان )113-112/6(.

)4(  انظر: اإذن ر�سمها وعملها، عايد محمد عبدالله، وواثق غالب ها�سم. مجلة مركز درا�سات الكوفة، الكوفة. م)11(، 2011م، 
�س210.
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ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

نخل�ـــس ممـــا �سبق اأن اأبا حيـــان -رحمه الله- يقـــول برعاية الفا�سلة، لكـــن ل يجعلها الوجه 
الأوحد، وال�سر والحكمة الوحيدة في نظام الآية، واإنما يذكر بجانب هذه الحِكْمة حِكَماً اأخرى؛ كما 

في هذا المو�سع، وموا�سع �سبقت مثله.
�لم�ساألة �لر�بعة:

قولـــه تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ )النحل(.

�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:
مِيرُ غَيْبَةٍ خَرَجَ مِنَ الْخِطَـــابِ اإِلَى الْغَيْبَةِ، كَانَ  قـــال الإمام اأبو حيان -رحمـــه الله-: »وَهُمْ: �سَ
ذْ كَانَ لَهُمُ اهْتِدَاءٌ بِالنُّجُومِ فِـــي مَ�سَايِرِهِمْ، وَكَانَ لَهُمْ بِذَلِكَ عِلْمٌ لَمْ  ال�سَّمِيـــرُ النَّعْـــتَ بِهِ اإِلَى قُرَيْ�سٍ اإِ
يَكُنْ لِغَيْرِهِمْ، فَكَانَ ال�سُّكْرُ اأَوْجَبَ عَلَيْهِمْ وَالِعْتِبَارُ اأَلْزَمَ لَهُمْ. وَقَدَّمَ الْمَجْرُورَ عَلَى مَا يَتَعَلَّقُ بِهِ اعْتِنَاءً 

ا هُمْ يَهْتَدُونَ«)1(. و�سً لَةِ. وَالزَّمَخْ�سَرِيُّ عَلَى عَادَتِهِ كَاأَنَّهُ قِيلَ: وَبِالنَّجْمِ خُ�سُ وَلِأَجْلِ الْفَا�سِ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

يت�ســـح من كلام اأبي حيـــان -رحمه الله- في بيان �سرِّ تقديم الجـــار والمجرور )وبالنجم(، 
وتاأخير متعلَّقه )يهتدون( - حِكَمٌ ثلاث:

الأولـــى: للعناية بالمقدَّم والهتمام به، وهي الحكمـــة ال�سائعة الذائعة من التقديم، كما ذكر 
في الإتقان)2(.

الثانية: مراعاة الفا�سلة؛ وذلك لأن �سياق الآيات ينتهي بالواو والنون، فت�ساوقت هذه الآية مع 
ما قبلها وما بعدها، ولو لم يكن الترتيب كذلك لما وقع هذا التفاق في الفا�سلة.

الثالثـــة: وهـــي التـــي عزاها للزمخ�ســـري، وهي اإفـــادة الخت�سا�ـــس، اأي اخت�سا�ـــس النجم 
بالهدايـــة دون غيـــره، واخت�سا�سهم بالهداية كذلـــك دون غيرهم، »كاأنه قيـــل: وبالنجم خ�سو�ساً 

هوؤلء خ�سو�ساً يهتدون«)3(، ولو تاأخر الجار والمجرور لما اأفاد هذا الخت�سا�س.
ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

يمكـــن القول -اإ�سافة اإلى ما ذُكِر- باأنّ فيها معنىً جديـــداً، قد لفَتَ الزمخ�سري اإلى بع�سه، 

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )516-515/6(.
)2( انظر: الإتقان، لل�سيوطي )40/3(.

)3( الك�ساف، للزمخ�سري )599/2(.
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وهـــو اأننـــا اإذا نظرنـــا اإلى الآية التي نحـــن ب�سدد الحديث عنهـــا، و�سياق الآيات قبلهـــا �سنجد اأنها 
م دلئل وبراهين للو�سول اإلى الغاية وتحقيق الهدف، وهو الهداية، فقال –بعد  ت�سترك في اأنها تُقدِّ
اأن ذكـــر دلئـــل الوحدانيـــة-: ﴿ ڀ ڀ ﴾، وقال هـــا هنا في �ساأن الهتـــداء ليلًا في 
ظلمـــات البر والبحـــر: ﴿ ٺ ٺ ٺ ﴾، فكان الأن�سب تاأخيـــر الهداية؛ لأنها مق�سد 
وغاية، ول �سك اأن الغايات هي نهاية ما ي�سل اإليه العبد، فنا�سب ترتيبها اأن تكون في نهاية الجملة.
ومـــن جهـــة اأخرى، فـــاإن قري�ساً من بيـــن قبائل العرب كانـــت تتخذ النجـــوم خ�سو�ساً و�سيلة 
الهتـــداء فـــي ليلهـــا، ولعل الزمخ�ســـري اأ�سار اإلى هـــذا حين قـــال: »كان لهم اهتـــداء بالنجوم في 
م�سايرهـــم، وكان لهـــم بذلك علم لم يكن مثله لغيرهم«)1(؛ لذا قدَّم ذكر النجوم، كما قدم ذكرهم 

لإفادة هذا التخ�سي�س، وهو ما يطابق واقعهم، والله اأعلم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

ر الحِكْمـــة من الفا�سلة اأي�ساً على  فـــي هـــذا المو�سع نرى اأبا حيان -رحمه الله- لم يق�سِ  
الرعاية، بل جعلها �سمن حِكَم اأخرى.

�لم�ساألة �لخام�سة
قوله تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 

ڎ﴾)طه(.
�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

قـــال الإمام اأبو حيان -رحمـــه الله-: »وَاأَ�سْنَدَ ال�سَّقَـــاءَ اإِلَيْهِ وَحْدَهُ بَعْدَ ا�سْتِرَاكِـــهِ مَعَ زَوْجِهِ فِي 
مْنِ �سَقَاءِ الرَّجُلِ �سَقَاءَ  ـــود بِالْكَلَامِ، وَلِأَنَّ فِي �سِ وَّلً وَالْمَقْ�سُ الْإِخْـــرَاجِ؛ مِنْ حَيْثُ كَانَ هُوَ الْمُخَاطَب اأَ
لَةِ.  رَ الْـــكَلَامَ بِاإِ�سْنَادِهِ اإِلَيْهِ دُونَهَا مَعَ الْمُحَافَظَـــةِ عَلَى الْفَا�سِ اأَهْلِـــهِ، وَفِي �سَعَادَتِـــهِ �سَعَادَتَهَا، فَاخْتَ�سَ

وَقِيلَ: اأَرَادَ بِال�سَّقَاءِ التَّعَبَ فِي طَلَبِ الْقُوتِ وَذَلِكَ رَاجِعٌ اإِلَى الرَّجُلِ«)2(.
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

األمح الإمام اأبو حيان اإلى حكمة مراعاة الفا�سلة، حيث تنتهي الفا�سلة في �سورة طه بالألف، 
فالآيـــة الكريمـــة التي بين اأيدينا تتو�سّـــط اآيات ت�سترك معها في هذه الفا�سلـــة، وهذه الحِكْمة التي 
ذكرهـــا اأبو حيـــان هي �سمن حِكَمٍ اأخـــرى تتعلق بالإفراد فـــي الخطاب بقولـــه: { فَتَ�سْقَى }، وهي 
ل �سقاء المـــراأة، فيترتب على �سقائه  اأن الخطـــاب موجَّـــه له صلى الله عليه وسلم، مع الإفادة بـــاأن �سقاء الرجل اأ�سْ

�سقاوؤها.

)1( الك�ساف، للزمخ�سري )599/2(.
)2( البحر المحيط، لأبي حيان )390/7(.
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ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

دٌ وحِكْمة في هـــذه الآية الكريمة، يتاألّـــف منها مع �سياقها  �سحيـــح اأن اتفاق الفوا�ســـل مق�سِ
نظامٌ �سوتيٌ خلّابٌ، وجمالُ اإيقاعٍ ل يكون في غير القراآن من الكلام، وهو ما ينطوي تحت )الق�سرة 
ال�سطحيـــة( كما ي�سميها الدكتـــور محمد عبد الله دراز)1(، لكنها لي�ست هـــي الحِكْمة بمفردها، بل 

تجتمع معها حِكَمٌ اأخرى يك�سف عنها ال�سياق الكريم، منها:
اأن انتهـــاء الآيـــة بالألف جاء ليت�ساوق مـــع اأقرانه في �سياقه، فالآيات قبـــل وبعد تنتهي بنف�س 
الفا�سلـــة، وكاأنـــه اأراد تقرير معنى؛ وهو اأن ال�سقاوة المترتبة علـــى طاعة اإبلي�س ممتدّة الزمان من 
غير انقطاع طالما هذه الطاعة له م�ستمرة، كما اأن الإباء عند اإبلي�س الذي قررته الآية ال�سابقة هو 
، فلم يكن لآدم  اأي�ســـاً ممتـــدٌّ بلا انقطاع، واأن انتفاء العزم عند اآدم المذكـــور في الآية الأ�سبق ممتدٌّ

عليه ال�سلام عزمٌ اأ�سلًا ل قبل المع�سية ول بعدها، وهكذا، وهذا مما اأوحى به المد.
ومـــن ناحية اأخرى فاإن نظْم الآية جاء في ترتيبه ح�سب ترتيب المعنى، حيث يقع ال�سقاء بعد 
التحذير من طاعة اإبلي�س، وهذا هو الترتيب المنطقي، اأن يذكر ال�سبب وهو طاعة اإبلي�س، ثم يُتبعه 

النتيجة وهي ال�سقاء، والله اأعلم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

نخل�س مما �سبق اإلى القول باأن اأبا حيان – رحمه الله – في هذه الم�ساألة لم يذكر حِكَماً   
اأخـــرى مع حكمة رعاية الفا�سلة، واأن الحِكَـــمٍ المذكورة هي لبيان �سرّ الخطاب بالإفراد )فت�سقى( 
بعد التثنية )يخرجنكما(، وعهدنا به كما في الم�سائل ال�سابقة اأنه يجمع حِكَماً اأخرى بجانب حكمة 

رعاية الفا�سلة.
�لم�ساألة �ل�ساد�سة

قـــال تعالـــى: ﴿تح تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح ٱ ٻ ٻ   ٻ 
ٻ پ﴾ )ال�سعراء(.

�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

قـــال الإمـــام اأبو حيان – رحمه الله –: » وَعَـــادَلَ ﴿ ثي ﴾ بِقَوْلِهِ: ﴿ تي ثج ثم ثى 
ثي ﴾، وَاإِنْ كَانَ قَـــدْ يُعَادِلُـــهُ: اأَمْ لَمْ تَعِظْ. كَمَـــا قَالَ: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
لَـــةِ، كَمَـــا عَادَلَـــتْ فِي قَوْلِـــهِ: ﴿ۇ ۇ  ڎ ڈ ڈ ژ﴾ )اإبراهيـــم:21( لِأَجْـــلِ الْفَا�سِ

)1( انظر: النباأ العظيم، لدراز، محمد عبد الله )�س133(.



32

مَتُّـــمْ، وَكَثِيرًا مَا  ۆ ۆ ۈ    ۈ﴾  )الأعـــراف:193(، وَلَـــمْ يَـــاأْتِ التَّرْكِيـــبُ اأَمْ �سَ
لِ مَا لَ يَحْ�سُنُ دُونَهُ. وَقَالَ الزَّمَخْ�سَـــرِيُّ: بَيْنَهُمَا فَرْقٌ، يَعْنِي بَيْنَ مَا جَاءَ فِي الْآيَةِ  يَحْ�سُـــنُ مَعَ الْفَوَا�سِ
لًا  مْ لَمْ تَعِظْ، قَالَ: لِأنََّ الْمُرَادَ �سَـــوَاءٌ عَلَيْنَا اأَفَعَلْتَ هَذَا الْفِعْلَ الَّذِي هُوَ الْوَعْظُ اأَمْ لَمْ تَكُنْ اأَ�سْ وَهِـــيَ: اأَ

بْلَغُ فِي قِلَّةِ اعْتِدَادِهِمْ بِوَعْظِهِ مِنْ قَوْلِكَ: اأَمْ لَمْ تَعِظْ«)1(. مِنْ اأَهْلِهِ وَمُبَا�سَرَتِهِ، فَهُوَ اأَ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

يظهـــر من كلام اأبي حيان – رحمـــه الله – اأن الت�سوية جاءت بهذه الهيئة، وهي عدم مجيء 
ما يعادل المذكور �سابقاً بنفي جن�سه، وذلك باأن يقول: �سواء علينا اأوعظت اأم لم تعظ؛ لأجل رعاية 
داً على اأن هذا كثيراً ما يح�سُن مـــع الفوا�سل ما ل يح�سُن مع  الفا�سلـــة، وبيّن – رحمـــه الله – موؤكِّ

دونه؛ اأي اأنه كثيراً ما يح�سُن لأجل رعاية الفا�سلة.
ثـــم بيّن – رحمه الله – راأي الزمخ�سري فـــي الم�ساألة، وهو اأن التعبير جاء بها؛ لأنه اأبلغ في 

قلة اعتدادهم بوعظه.
ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

�سحيح اأن الفا�سلة جاءت بهذه ال�سورة لتكون مت�سقة مع قريناتها من الفوا�سل ال�سابقة لها 
اأو اللاحقة، لكن هذه الحِكْمة لي�ست الوحيدة، بل هناك حِكَمٌ اأخرى يمكن الوقوف عليها عند اإمعان 

النظر في الفا�سلة مع �سياقها، ومن هذه الأ�سرار والحِكَم:
التاأكيـــد علـــى ما ذكره الزمخ�سري – رحمه الله –، حيث بيّـــن اختلاف ما يقابل الأول؛ لأنه 
اأبلـــغ في اإظهار قلـــة اعتدادهم بوعظ نبي الله لهم. فدللته اإذن علـــى المبالغة في عدم اعتدادهم 

بوعظ نبي الله لهم.
ق الثاني  اأي�ساً الملاحظ اأن الجزء الأول جاء الوعظ فيه ب�سيغة الفعل )اأوعظت(، بينما ال�سِّ
جـــاء الوعـــظ فيه ا�سم فاعل )الواعظين(، وكلامهم هذا عن ا�ستـــواء الوعظ عندهم فيما يُ�ستقبَل 
من الزمان، ول �سك اأن دللة الفعل تختلف عن دللة ال�سم، فالفعل يدل على تجدد الحدث، بينما 
ال�سم فيدل على ثبوت ال�سفة، كاأنهم اأرادوا اأن يقولوا لنبيهم: اإنه ي�ستوي عندنا وعظك لنا ب�سورة 
متجـــددة متقطّعة، اأو ب�ســـورة ثابتة متوا�سلة، فلن نوؤمن لك. وهذا يـــدل على مدى رف�سهم لدعوة 
نبيهـــم، واإ�سرارهم على كفرهـــم وعنادهم، فخُتِمت الفا�سلة بلفـــظ )الواعظين( ولم تُختَم بلفظ 
)تعِـــظ( لتجمع بين ثبـــوت الهيئتين في الوعظ؛ ال�سورة المتجددة، وال�ســـورة الثابتة، ولن يتحقق 

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )180/8(.
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ذلك فيما اإذا قال: اأوعظت اأم لم تعظ، والله اأعلم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

اإن اأبـــا حيان – رحمـــه الله – اقت�سر في بيان خَتْم قولـــه: ﴿ تي ثج ثم ثى ثي ﴾ 
على حِكْمة )رعاية الفا�سلة(، وذكر توجيه الم�ساألة عند الزمخ�سري، والأمر في بيان �سِرّ الفا�سلة 

ل يقت�سر على ما ذكره اأبو حيان اأو الزمخ�سري – رحمهما الله –، بل الآية تحتمل معانٍ اأخرى.
�لم�ساألة �ل�سابعة

قوله تعالـــى: ﴿ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ې﴾ 
)العنكبوت(.

�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

ارِعِ،  قال اأبو حيان – رحمه الله – تعقيباً على فا�سلة الآية وخَتْمها بـ )يحكمون(: »وَجَاءَ بِالْمُ�سَ
ارِعُ  لَةِ وَقَعَ الْمُ�سَ نَّ حُكْمَهُمْ مَذْمُومٌ حَالً وَا�سْتِقْبَالً، وَقِيلَ: لِأَجْلِ الْفَا�سِ �سْعَارًا بِاأَ وَهُـــوَ يَحْكُمُونَ، قِيلَ: اإِ

�سَاعًا«)1(. ي اتِّ مَوْقِعَ الْمَا�سِ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

وجَّـــه اأبـــو حيان – رحمه الله – خَتْـــم الآية بقوله تعالى: )يحكمـــون( بالم�سارع، مع اأن الآية 
تتحدث عن فِعْلٍ من اأفعال الم�سركين قد م�سى زمانه، وذلك بتوجيهات ثلاثة:

الأول: اإ�سعاراً باأن حُكم هوؤلء القوم)2( مذموم في الحال وال�ستقبال.
الثانـــي: اأنها جاءت بهذه ال�سورة لمراعاة الفا�سلة، حيث �سبقها ووَلِيَها فوا�سل متماثلة على 
الأغلب، اأو متقاربة، ولو جاءت بالما�سي )�ساء ما حكموا( اأو ا�سمية )�ساء حكمهم( اإذن لما كانت 

الفا�سلة هنا مت�ساوقة مع قريناتها؛ لذا جاءت بلفظ الم�سارع لتوؤدي غر�س رعاية الفا�سلة.
الثالث: اأنه جاء بالم�سارع موقع الما�سي ات�ساعاً.

ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

اأظهر اأبو حيان – رحمه الله – ثلاث حِكَم تبيّن �سرّ ختْم الآية بهذه الفا�سلة على هذا النحو، 
وجعـــل من تلك الحكِم رعاية الفا�سلة؛ كونها جاءت متَّ�سقـــة مع �سياقها. ويمكن الوقوف على حِكَم 

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )341/8(.
ئَاتِ َّ واإن كان الكفار المراد الأول بح�سب النازلة التي الكلام  )2(  قال ابن عطية مبيناً المراد بالآية: »وقوله تعالى: ُّ الَّذِينَ يَعْمَلُونَ ال�سَّيِّ

فيها فاإن لفظ الآية يعم كل عا�س وعامل �سيئة من الم�سلمين وغيرهم«. المحرر الوجيز، لبن عطية )306/4(.
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اأخرى تبين بع�س ال�سّرّ في هذه الفا�سلة، منها:
اأن ال�سورة الكريمة من مبدئها تحدثنا عن �سنة الله تعالى في ابتلاء الموؤمنين وتمحي�سهم؛ 
ليتخلَّ�س الموؤمن ال�سادق من الكاذب، وبيّنت الآيات اأن الله تعالى قد ابتلى الأقوام ال�سابقة، فقال 
ۈ﴾  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ     ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ﴿ے  تعالـــى:  
)العنكبوت(، اأي اأنه: كما ابتلاهم �سيبتليكم. ومعلوم اأن ابتلاء العبد ل يكون فيما م�سى من اأعماله، 
واإنما يكون البتلاء في الأعمال الحا�سرة اأو الم�ستقبلة؛ لذا وجدنا ا�ستعمال الفعل الما�سي جاء في 
�سيـــاق ذِكـــر مَن م�سى من ال�سابقين، والم�سارع لمن كان حا�ســـراً وم�ستقبلًا؛ فان�سجم ال�سياق مع 
هـــذه الواقعية. ولو قال: �ساء ما حكموا لما اأفاد هـــذا المعنى، ولما ان�سجم مع الواقع، واإنما �سيفيد 

الذم لحُكمٍ م�سى منهم، ولن يفيد ل�سوق الذم لحكمهم في الحا�سر والم�ستقبل.
اأورد الحكـــم مـــورد الظـــن، فقـــال: ﴿ ې ې ې ﴾ ولـــم يقـــل: �ساء مـــا يظنون اأو 

يح�سبون؛ ليجمع بين اأمرين: 
اأحدهما: �سوء ظنهم باأنهم �سيفوتون الله تعالى ويعجزونه قبل اأن يوؤاخذهم بما يعملون )1(. 
ثانيهما: �سوء حُكْمِهم فيما ق�سوا، فاإنه حُكْمٌ ل يقوم على دليل ول برهان، لذا فهو حُكْمٌ باطل.
والحُكـــم ياأتي عـــادة بعـــد ا�ســــــــــــتنفـــاد الأقوال والبينات مـــن الخ�سميـــن، فا�ستعمال لفظ          
﴿ ې ﴾ فـــي الفا�سلة الكريمة ين�سجم مع مجريات الق�سية التي يكون فيها الحُكْم اآخراً، 

والله اأعلم.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

ر حكمة ختْم الآية بما خُتِمت به على رعاية الفا�سلة، بل  اإن اأبا حيان – رحمه الله – لم يقْ�سِ
ذكر حِكمتين اأخريين، وهذا يوؤكد ما يُفهَم من خلال عر�سه للفا�سلة القراآنية اأنه يذهب اإلى تَعدُّد 

حِكَمها، واأن الفا�سلة قد تكون واحدة من هذه الحِكَم. 
�لم�ساألة �لثامنة

قوله تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾)الأعلى(.
�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

خِيرُ ﴿ ڭ ﴾ لِأَجْلِ  قـــال اأبو حيان – رحمه الله – فيما يتعلق بالفا�سلة الأولى: »وَحَ�سُنَ تَاأْ

)1( فتح القدير، لل�سوكاني )222/4(.



35

الفوا�ســـل«)1(، وفيمـــا يتعلق بالفا�سلة الثانية نقل قول من قال باأنها لأجـــل الفا�سلة، فقال: »وَاأُثْبِتَتِ 
الْأَلِـــفُ فِـــي ﴿ ڭ ۇ ﴾، وَاإِنْ كَانَ مَجْزُومًا بِــــ ﴿ لَ ﴾ التي للنهي لتعديل روؤو�س الْآيِ ....«)2(، ثم 
باً على قول الفراء والزمخ�سري في ال�ستثناء: »وَهَذَا لَ يَنْبَغِي اأَنْ يَكُونَ فِي كَلَامِ اللهَِّ تَعَالَى،  قال معقِّ
جْلِ  يحٍ. وَكَذَلِكَ الْقَوْلُ بِاأَنَّ ﴿ لَ ﴾ فِـــي  ﴿ ڭ ۇ ﴾ لِلنَّهْيِ، وَالْأَلِفُ ثَابِتَةٌ لِأَ بَـــلْ وَلَ فِـــي كَلَامٍ فَ�سِ

عِيفٌ«)3(. لَةِ، وَهَذَا قَوْلٌ �سَ الْفَا�سِ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

وا�ســـح مـــن كلام اأبي حيـــان – رحمه الله – في هاتيْن الفا�سلتين من �ســـورة الأعلى اأنه اأقرَّ 
الأولى، ولم يذكر وجهاً اآخر من اأ�سباب ختْم الآية بهذه الفا�سلة. 

اأمـــا المو�ســـع الثاني: فبعـــد اأن عقَّب علـــى كلام الفـــراء والزمخ�سري بعدم �سحـــة ما ذهبا 
اإليـــه حـــول ال�ستثناء فـــي الآية؛ لعدم �سلامته مـــن ناحية اللغة، اإذ اإنه لم ي�ســـح اأن يكون من كلام 
الف�سحـــاء، ف�ســـلًا عن كلام الله. ثم اأعقبه بت�سعيف قول من قال باأن اإثبات الألف في ﴿ ۇ ﴾ 

لأجل الفا�سلة، مع اأن الفعل مجزوم بلا النهي.
ثالثاً: توجيه الم�ساألة:

المو�سع الأول: جاء فيه تاأخير ﴿ ڭ ﴾ كما قيل: لأجل الفا�سلة. 
بداية نقول: ورد في تف�سير الأحوى قولين:

الأول: معناها اأن النبات �سار اأ�سودَ بعد اخ�سراره.
الثانـــي: اأنـــه حال مـــن ﴿ الْمَرْعَى ﴾، فيكـــون معناه: اأنـــه �سبحانه اأخرج النبـــات اأحوى من 
ي، فجعله غثاءً: اأي ه�سيماً جافاً بعد ذلـــك، وعلى هذا يكون في الكلام تقديم  �ســـدة الخُ�ســـرة والرِّ

وتاأخير)4(.
فاأمـــا على المعنى الأول، فيكون الكلام مرتّباً ح�سب تـــدرج حالة النبات؛ حيث يكون اأخ�سر،   
﴿ھ ھ ے ے﴾ )الأعلى(، ثم ي�سير بعد ذلك غثاءً ياب�ساً ه�سيماً، ﴿ۓ ۓ﴾، 
ثم ي�سير بعد ذلك اأ�سودَ اأو اأ�سمرَ بعد يبو�سه، ﴿ ڭ ﴾، وهذا التدرج فيه تحقيق لمعنى التربية 

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )456/10(.
)2( الم�سدر ال�سابق )456/10(.
)3( الم�سدر ال�سابق )457/10(.

)4( انظر، فتح القدير، لل�سوكاني )515-514/5(.
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–كمـــا ذكـــر الآلو�سي-، وهي تبليغ ال�سيء كماله �سيئـــاً ف�سيئاً )1(، وفيه ما فيه من الحث على اأخذ 
العبـــرة من م�سهـــد التغير الطارئ على النبات بعد ن�سارته وخ�سرته، ثـــم ياأخذ في تغيّر لونه �سيئاً 
ف�سيئاً حتى ي�سير اأ�سودَ ل قيمة له، وفي هذا تمهيد لبيان حقارة الدنيا الفانية عند من يوؤثرها على 

الآخرة الباقية.
اأما على المعنى الثاني، فيكون تاأخير ﴿ ڭ ﴾  لأغرا�س؛ منها رعاية الفا�سلة.

ومـــن اأغرا�ـــس التقديـــم والتاأخير فـــي الآيات تلـــك ال�سورة التـــي تر�سمها للدنيـــا وحقارتها 
وخِ�سَّتهـــا، حيـــث جاء التعبير بهذا النظم لإفادة المعنى ب�سورة تكـــون اأوقع في النف�س، واأكثر دللة 
علـــى مو�ســـع العبرة، فلو قال: اأخـــرج المرعى اأحوى فجعله غثاءً -بهذا الترتيـــب- لما اأفاد التعبير 
تلك ال�سورة المرت�سمة للنبات وقد اأ�سبح اأخ�سر يانعاً، فيب�س واأ�سبح ه�سيماً تذروه الرياح والحال 
اأنـــه كان قبـــل ذلك في اأ�ســـد خ�سرته ون�سارته وبهائـــه، حيث ال�سورة تك�سف عـــن جانب الخ�سرة 
والن�ســـارة لذلك النبات قبل اأن ي�سير ه�سيماً، وبعـــد اأن �سار ه�سيماً، فيكون ذلك اأوقع في النف�س 

اإلى عدم الركون اإلى الدنيا وزينتها وجمالها، والله اأعلم.
اأمـــا المو�سع الثاني: قوله: ﴿ ڭ ڭ ۇ ﴾ فقد ذهب المحققون من المف�سرين اإلى 
اأنـــه خبـــر ولي�س نهياً، وهو وعد من الله تعالى لر�سوله صلى الله عليه وسلم باأنه لن ين�سى �سيئاً من القراآن، قال ابن 
عا�ســـور: » فَقَوْلُـــهُ: ﴿ ڭ ۇ ﴾ خَبَـــرٌ مُرَادٌ بِهِ الْوَعْـــدُ وَالتَّكَفُّلُ لَهُ بِذَلِكَ«)2(، وهـــو ما قرره الإمام 
الفخـــر الـــرازي )ت606هــــ()3( والمحقق الآلو�ســـي)4(، وغيرهم من المف�سريـــن، فالألف اإذن على 

مو�سعها ولي�ست مزيدة.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

نخل�ـــس مـــن هـــذه الم�ساألة باأن اأبا حيان – رحمه الله – ناقد ب�سير، ل يُ�سلم بكل ما قيل، بل 
يعر�س القول برعاية الفا�سلة؛ فاإما اأن يوؤيده مدعوماً بوجوه اأخرى من الحِكَم، واإما اأن ي�سعفه كما 

هو في المو�سع الثاني.
�لم�ساألة �لتا�سعة

)1(  انظر، روح المعاني، للاآلو�سي )365/22(. يرى بع�س المف�سرين اأن القول باأن { اأَحْوَى  } بمعنى اأخ�سر اإلى ال�سواد، وهي حال 
من { الْمَرْعَى } غير �سواب، وفيه تكلف. انظر: تف�سير الطبري، للطبري )370/24(، الهداية اإلى بلوغ النهاية، لمكي بن اأبي 

طالب )8207/12-8208(، لكن الذي عليه اأكثر المف�سرين اأنها حال من { اأَحْوَى } .
)2( التحرير والتنوير، لبن عا�سور )280/30(.

)3( انظر، مفاتيح الغيب، للفخر الرازي )130/31(.
)4( انظر، روح المعاني، للاآلو�سي )366/22(.
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قوله تعالى: ﴿پ پ   ڀ ڀ ڀ ڀ    ٺ ٺ﴾ )ال�سم�س(.
�أولًا: �ل�ساهد في �لم�ساألة:

لِفِ وَهَـــاءِ الْمُوؤَنَّثِ، اأَتَى         ـــلُ تَرَتَّبَتْ عَلَى اأَ قـــال اأبـــو حيان – رحمـــه الله –: » وَلَمَّا كَانَتِ الْفَوَا�سِ
ي، كَالَّذِي قَبْلَهُ وَبَعْدَهُ، كَانَ  نَّهُ الَّذِي تَرَتَّبَ فِيهِ. وَلَوْ اأَتَى بِالْمَا�سِ ارِعِ، لِأَ ﴿ ڀ ڀ    ٺ ﴾ بِالْمُ�سَ

ودَةٌ.«)1(. لَةُ، وَهِيَ مَقْ�سُ يَكُونُ التَّرْكِيبُ ﴿ ڀ    ٺ ﴾، فَتَفُوتُ الْفَا�سِ
ثانياً: عر�س الم�ساألة:

بيّـــن – رحمه الله – اأن الفعـــل في  ﴿ ٺ ﴾ اختلف عما قبله وما بعده من الأفعال التي 
خُتِمَـــت بها الآيات؛ حيث كانـــت تلك الأفعال ما�سية، وهذا الفعل جـــاء م�سارعاً؛ وال�سبب في ذلك 
حتـــى ل تفـــوت الفا�سلة؛ لأن اتفاق الفوا�سل هنا مق�سود، فلو قـــال: )غ�سيها( لما اتفقت الفوا�سل 

حينئذٍ.
ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

رّ الأوحد في نظام الآية، اإذ ل بد اأن  قد يح�سن القول برعاية الفا�سلة، لكن ذلك لي�س هو ال�سِّ
يكـــون هناك ما يتعلق بالمعنى من حِكَـــمٍ واأ�سرار، وعليه فاإنه يمكن القول باأن مجيء ﴿ ٺ ﴾ 
م�سارعاً كان لحكمة، قال القا�سمي: »لقلة اأوقات الظلمة، عبر في جانبها بالم�سارع المفيد للحاق 
ال�ســـيء وعرو�سه متاأخراً عما هو اأ�سل فـــي نف�سه. اأما النهار فاإنه يجلي ال�سم�س دائماً من اأوله اإلى 
اآخـــره. وذلك �ســـاأن له في ذاته. ول ينفك عنه اإل لعار�س كالغيم اأو الك�سوف، قليل العرو�س، ولهذا 

عبر في جانبه بالما�سي المفيد لوقوع المعنى من فاعله، بدون اإفادة اأنه مما ينفك عنه«)2(.
اإن الليل ل يغطي ال�سم�س على الحقيقة، ولكنه مُ�سَبَّبٌ عن غ�سي ن�سف الكرة الأر�سية لقر�س 
ال�سم�ـــس ابتـــداءً من وقت الغروب، وهو زمـــن لذلك الغَ�سْي)3(، ف�سياء ال�سم�ـــس ل يقوى عليه غ�سي 
الليـــل، واإنما ظلام الليـــل عار�س نا�سيء ب�سبب دوران الأر�س، لذا جـــاء الغ�سْي م�سارعاً لعرو�سه، 

بينما تجْلِية النهار فاإنها جاءت ما�سياً لوقوع المعنى وتحققه، وعدم انفكاكه عنه.
ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

اإن اأبا حيان – رحمه الله – يوؤكد اأن الفا�سلة مق�سودة في هذا المثال، لذا عدل عن الما�سي 
اإلى الم�سارع؛ لئلا تفوت الفا�سلة، ولم يذكر لذلك حِكَماً اأخرى.

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )486/10(.
)2( محا�سن التاأويل، للقا�سمي )481/9(.

)3( انظر: التحرير والتنوير، لبن عا�سور )368/30(.
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�لم�ساألة �لعا�سرة

قوله تعالى:  ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ )الم�سد(.
اأولً: ال�ساهد في الم�ساألة:

نٍ وَابْـــنُ كَثِيرٍ:  ﴿ژ ژ ڑ﴾  قـــال اأبو حيان – رحمـــه الله –: »وَقَرَاأَ ابْنُ مُحَيْ�سِ  
لَةُ،  )الم�ســـد:1( بِ�سُكُونِ الْهَاءِ، وَفَتَحَهَا بَاقِي ال�سَّبْعَةِ، وَلَـــمْ يَخْتَلِفُوا فِي ﴿ ڳ ڳ ﴾، لِأَنَّهَا فَا�سِ

لَةِ«)1(. وَال�سُّكُونُ يُزِيلُهَا عَلَى حُ�سْنِ الْفَا�سِ
ثانياً: عر�ص �لم�ساألة:

يـــرى اأبو حيـــان اأن قراءة )لهب( مـــن قوله تعالـــى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾ لم 
يختلـــف فيها القـــراء كاختلافهم في )لهـــب( في المو�ســـع الأول؛ حتى يبقى حُ�سْـــن الفا�سلة، لأن 
الفا�سلة في اآيات ال�سورة تنتهي بكلمات حروفها متحركة، فما �سبقها )كَ�سَبَ(، وبعدها )الحَطَب(، 

نت الهاء فاإنه �سيزول حُ�سن الفا�سلة. وهي متحركات، فلو حدث و�سُكِّ
ثالثاً: توجيه �لم�ساألة:

اإن التحريـــك يـــدل على ما ل يدل عليـــه ال�سكون، حيث اإن التحريك يـــدل على ما يناظره من 
حركـــة الج�سم في الواقع، األ ترى قولـــه تعالى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې 
ئې ئى ئى ئى﴾ )الكهف(، كيف ذكر ُّ﴿ ئى ﴾ متحركة الحروف؟ فاإن حركتها تدل 

على حركة جريان الأنهار، تلك الحركة الدوؤوب للماء، وعدم توقفها.
وهنـــا فـــي قوله: ﴿ ڳ ﴾ فـــاإن معنى اللهب: هـــو ا�ستعال النار اإذا خَلَ�ـــسَ من الدخان،   
)2(، فتحريك الكلمة  وقيل: لهيب النار حرُّها، والْتَهَبَت النار وتَلَهَّبَت اأي اتَّقَدت، واللَّهَبان �سدة الحرِّ

فيه دللة على �سدة ال�ستعال، و�سدة الحرّ. 
كمـــا اأن حركة الفتح تنبـــئ عن الكثرة، وي�سار بها اإلى ال�سعة، يدل على ذلك فتح اليدين مثلًا 
عند اإرادة الإخبار عن ال�سيء الكثير، بعك�س ال�سم فاإنه ي�سم اأ�سابعه للدللة على ال�سيء القليل)3(.
الخلا�ســـة اأن هـــذه اللفظة جاءت متحركة، ومفتوحة الهاء ولم تـــاأتِ �ساكنة؛ لتدل على عِظَمِ 
العـــذاب الـــذي �سيلحق باأبي لهب يوم القيامة، واأنه عذاب غير منقطع، بل وفي ات�ساع وزيادة، والله 

اأعلم.

)1( البحر المحيط، لأبي حيان )566/10(.
)2( انظر، ل�سان العرب، لبن منظور )744-743/1(.

)3(  انظر، الحركات وال�سكون في لغتنا العربية المعاني والدللت، لل�سدوي، من�سور بتاريخ: 1433/11/15هـ، موقع منهل الثقافة 
.  https://www.manhal.net/art/s/8565:التربوية، رابط
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ر�بعاً: خلا�سة �لم�ساألة:

ذهـــب اأبـــو حيان – رحمه الله – اإلى القول برعاية فـــي الفا�سلة في هذا المو�سع من غير اأن 
يذكر وجوهاً اأخرى تبين الحكمة من مجيء كلمة ﴿ ڳ ﴾ بفتح الهاء ولي�س �سكونها، و�سكوته – 

رحمه الله – عن اإبراز حِكَمٍ اأخرى ل يعني اأنه خالف طريقته في الفا�سلة القراآنية.
�لخاتمة: 

وبعـــد هذا التف�سيل لمو�ســـوع الفا�سلة القراآنية، ودرا�ستها درا�ســـة نظرية، ثم تطبيقية على 
ع�ســـرة موا�ســـع مـــن تف�سير اأبي حيـــان الأندل�ســـي – رحمه الله –، فاإنـــه يمكن الخـــروج بالنتائج 

والتو�سيات التالية:
�أولًا: �أهم �لنتائج:

خل�س البحث بالنتائج التالية:
اأن الفا�سلة القراآنية مظهر من مظاهر الإعجاز، و�سورة من �سور البيان القراآني، وارتباطها 

باآيتها، وارتباطها مع جاراتها يك�سف عن مدى الن�سجام والترابط بين اآيات القراآن الكريم.
قـــد يكون ارتباط الفا�سلة القراآنية مع اآيتها، ومع جاراتها من الآيات من ناحية المعنى، وقد 
يكون ارتباطها من ناحية الإيقاع، لذا وجدنا اأكثر ما قيل اإنه لرعاية الفا�سلة من هذه ال�ساكلة، اأي 

الناحية الفنية.
بينـــت الدرا�سة اأنـــواع الفا�سلة في القـــراآن الكريم، والفـــرق بين الفا�سلة وال�سجـــع، واأقوال 

العلماء فيه.
علم الفا�سلة وثيق ال�سلة بعلم المنا�سبات، وبالنظام ال�سوتي في القراآن الكريم.

تبيـــن لنـــا موقف اأبي حيان من القـــول برعاية الفا�سلة، وهو ينحو منحـــى و�سطاً، فلا هو من 
المنكرين للقول برعاية الفا�سلة، ول هو من الذين يق�سرون الحِكْمة على رعاية الفا�سلة فقط، بل 
يجعـــل الآية مفتوحة لكل حكمة يمكن الوقوف عليها، وقـــد يذكر بع�سها، اأو ينقل اأقول العلماء، كما 

هو ظاهر في الم�سائل الع�سر.
�أهم �لتو�سيات:

هـــذا المو�ســـوع مهم، ويبعث على تدبـــر كلام الله، لذا اأو�سي بتو�سيع دائـــرة البحث في هذا 
المجـــال لي�ستغـــرق التفا�سير التي تذكر )مراعاة الفا�سلة(، مع تكميـــل درا�سة الموا�سع الموجودة 

في تف�سير اأبي حيان، وتكون هذه الدرا�سة في ر�سائل علمية محكّمة، اأو ر�سائل جامعية.
والله ولي التوفيق وال�سداد
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اأحمد ح�صين الخلف
اأ�صتاذ الدرا�صات الإ�صلامية الم�صاعد بق�صم القانون في كليات عنيزة الأهلية

الاعتدال الفقهي في التف�شير المذهبي
درا�شة تطبيقية لنماذج من التف�شير 

�لملخ�ص:
التمهيد: وتحدثت فيه عن م�سطلح التع�سب المذهبي في اللغة وال�سطلاح.

المبحث الأول: وتحدثـــت فيه عن ن�ساأت التع�سب المذهبي في التف�سير. وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلـــب الأول: التف�سيـــر الفقهي في مبـــداأ قيام المذاهب الفقهية: وتحدثـــت في هذا المطلب عن 
ال�ســـورة التـــي كان عليهـــا التف�سير فـــي بداية قيـــام المذاهب الفقهيـــة، والتزام العلمـــاء بالمنهج 

العتدالي.
المطلـــب الثاني: التف�سيـــر الفقهي بعد ظهـــور التقليد والتع�سب المذهبـــي: تحدثت فيه عن 
التع�سب المذهبي واأثره على التف�سير الفقهي، والع�سبية التي حملت بع�س المتع�سبين والمخالفين 

لمذهب غيرهم على الطعن بمن خالف مذهبهم، وخالف راأي اإمامهم.
المطلب الثالث: تنوع التف�سير الفقهي تبعاً لختلاف المذاهب: حيث ذكرت في هذا المطلب 

ت�سعب علم التف�سير اإلى األوان ومناهج، كل منهم يف�سر القراآن الكريم تبعاً لمذهبه الفقهي.
المبحث الثاني: درا�سة لنماذج العتدال في التف�سير الفقهي.

ذكـــرت في هذا المبحـــث الدرا�سة التطبيقية لنمـــاذج من علم التف�سير، وذكـــرت اأربع اأمثلة 
على المذاهب الأربعة )الحنفي وال�سافعي والمالكي والحنبلي(، و�سوف اأجعل كل نموذج في مطلب 

م�ستقل.
وذكـــرت فـــي الخاتمة النتائج ومنهـــا: كان هناك اختـــلاف بين اأئمة المذاهب فـــي الم�سائل 
الفقهية، ولكن هذا الختلاف تنوع ولي�س ت�ساد. واأن التع�سب المذهبي في التف�سير الفقهي وغيره 

طارئ عليه، ولي�س من منهج العلماء ول الفقهاء.
التو�سيـــات ومنها: اأو�سي زملائـــي الباحثين بالبحث والكتابة في م�سائـــل العتدال والمنهج 
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الو�سطـــي في مختلف التخ�س�سات، كالفقـــه والحديث والتف�سير والقـــراءات وغيرها. مع اللتزام 
بالمنهج الو�سطي والعتدالي.

Abstract
Introduction: the researcher discussed the term of ideological intolerance 

in language and idiom.
First topic: The researcher presented the emerging of ideological 

intolerance in exegesis. Three requirements are included. The first 
requirement: Jurisprudence interpretation of the principle of the establishment 
of jurisprudential schools. The researcher talked in this section about the 
image of interpretation at the beginning of the establishment of the schools 
of jurisprudence and the commitment of scholars to the moderate approach.

The second requirement: the jurisprudential interpretation after the 
emergence of tradition and sectarian fanaticism: The researcher talked about 
sectarian fanaticism and its effect on jurisprudential interpretation, and the 
nervousness that led some fanatics and opponents of the doctrine of others to 
challenge those who violated their doctrine and contradicted the opinion of 
their imam.

The third requirement: the diversity of jurisprudential interpretation 
according to the different schools of thought: The researcher mentioned in 
this requirement the branching of the science of exegesis into colors and 
methods, each of whom interprets the Holy Qur’an according to its doctrine 
of jurisprudence.

Second topic: a study of moderation models in jurisprudential 
interpretation.

The researcher mentioned the applied study of models from the science 
of exegesis in this section. Also, four examples of the four schools )Hanafi, 
Shafi’i, Maliki, and Hanbali( are mentioned in separate sections.

Results:  There was a difference between the imams of the sects in matters 
of jurisprudence, but this difference is a diversity and not a contradiction. And 
that doctrinal fanaticism in jurisprudential exegesis and others is urgent for it, 
and it is not from the method of scholars or jurists.

Recommendations: I recommend my colleagues to research and write on 
issues of moderation and the intermediate mode in various disciplines, such 

as jurisprudence, hadith, interpretation, readings, and others.
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 �لمقدمة:
اإن الحمـــد لله نحمـــده ون�ستعين به ون�ستغفره ون�ستهديه، ونعـــوذ بالله من �سرور اأنف�سنا، ومن 
�سيئات اأعمالنا، من يهد الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده 

ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله، اأما بعد:
فيكمـــن التف�سيـــر واأهميته الذي يتعلـــق بكتاب الله في بيان معنى مـــراد الله على قدر الطاقة 

الب�سرية بما ل يخالف كتاب الله ول �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم
وكان ال�سحابـــة ر�ســـي الله عنهم يفهمون كتـــاب الله بمجرد نزوله، وذلـــك ب�سبب �سليقتهم 
العربيـــة ال�سافيـــة فكانوا ل ي�ساألون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن معاني الآيـــات اإل فيما اأ�سكل فهمه عليهم، 
لأنـــه هـــو المرجع الأول لفهم كتاب الله، ومثال ذلك: »عن عـــدي بن حاتم ر�سي الله عنه، قال: لما 
نزلـــت: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ   چ ڇ﴾ )البقرة: 
187(، عمدت اإلى عقال اأ�سود، واإلى عقال اأبي�س، فجعلتهما تحت و�سادتي، فجعلت اأنظر في الليل، 
فـــلا ي�ستبين لي، فغـــدوت على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فذكرت له ذلك فقال: اإنما ذلك �سواد الليل وبيا�س 

النهار«)1(.
ولما توفى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم جدَّت لل�سحابة من بعده حوادث تتطلب من الم�سلمين اأن يحكموا 
عليهـــا حكمـــاً �سرعياً �سحيحاً، فكان اأول �ســـيء يفزعون اإليه ل�ستنباط هـــذه الأحكام ال�سرعية هو 
القـــراآن الكريم، ينظرون في اآياته، ويعر�سونها على عقولهم وقلوبهم، فاإن وجدوا الحكم في كتاب 
الله اأخذوا به، واإل لجاأوا اإلى �سُنَّة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاإن لم يجدوا فيها حكماً اجتهدوا واأعملوا راأيهم 

على �سوء القواعد الكلية للكتاب وال�سُّنَّة، ثم خرجوا بحكم فيما يحتاجون اإلى الحكم عليه.
وكان بع�سهم اإذا خفيَ عليه بع�س الأحكام، ويرجع بع�سهم على بع�س وي�سحح بع�سهم فهمَ 

بع�سٍ، وخا�سة ما يتعلق باآيات الأحكام.      
وظـــل الأمر على هـــذا اإلى عهد ظهور اأئمة المذاهب -الأربعـــة وغيرها -وفيه حدثت حوادث 
كثيـــرة للم�سلميـــن لم ي�سبق لمن تقدمهم حكم عليها، لأنها لـــم تكن على عهدهم، فبداأ الفقهاء في 
الجتهاد في الم�سائل التي لم يرد فيها ن�س �سرعي مع عدم اللتفات اأو التقليل من �ساأن من خالفه 

في الجتهاد.
      ثم جاء من بعد هوؤلء الأئمة – بعد اأن ات�سع ال�سلام ودخل فيه من جميع الأقطار– من 

�سرت فيهم روح التقليد لهوؤلء الأئمة... والذي يقوم على التع�سب المذهبي.   

)1( �سحيح البخاري، كتاب ال�سوم، باب وكلوا وا�سربوا، )28/3/ رقم الحديث: 1916(.



46

ومع هذا الغلو في التع�سب المذهبي، فاإن هناك من المقلدين من وقف موقف الإن�ساف من 
الأئمـــة عندما يقوم بذكر بع�س الم�سائـــل الفقهية اأو التف�سيرية التي تتعلـــق باآيات الأحكام، فيقوم 
بذكـــر اأقوال الأئمة الفقهاء المجتهديـــن بدون اأن يتحامل عليهم، اأو ي�سيء الأدب معهم اأو يقلل من 

�ساأنهم اأو من اآرائهم.
ومـــن خـــلال ما ذكرت �سابقـــاً �سوف اأتطرق في هـــذا البحث اإلى ذكر نماذج مـــن الأمثلة في 
العتدال والن�ساف في ذكر اآراء الأئمة المجتهدين من خلال بع�س تفا�سير اأئمة التف�سير رحمهم 
الله، وناأخـــذ على ذلك بع�ـــس الأمثلة التي تدل على حفظ مكانة الأئمة المجتهدين في التف�سير بما 

ل يظهر روح التع�سب المذهبي والذي اأثر بدوره على التف�سير الفقهي.
�أهمية �لبحث و�أ�سباب �ختياره: 

1- الت�سرف في خدمة كتاب الله عز وجل لأنه هو المرجع الأول للم�سلمين.
2- التعرف على المنهج الو�سطي في التف�سير الفقهي.

3- ت�سليـــط ال�سوء على منهج العتدال والن�ســـاف لدى الأئمة المف�سرين ال�سابقين رحمهم 
الله.

 4- تنبيـــه طلبة العلم والباحثين من الوقوع في التع�ســـب المذهبي، والتحلي بروح العتدال 
المذهبي وعدم الإ�ساءة لمن يخالفهم بالراأي.

�أهد�ف �لبحث:
1-اإبراز المنهج الو�سطي في مناهج المف�سرين رغم اختلاف مذاهبهم.

2-اأن اأبيـــن للمتع�سبين لمذهبهـــم المنهجية الو�سطية التي �سار عليها ال�سلف، ومنهم علماء 
التف�سير الفقهي.

3-بيـــان اأن الو�سطيـــة هي الأ�سا�ـــس لهذا الديـــن واأن الع�سبية �سيء طـــارئ عليها ولي�س من 
منهجها.

4-اأن نحـــذر الدار�سين والباحثيـــن وطلبة العلم من التعر�س بالإ�ساءة اأو التنقي�س اأو التقليل 
لمن خالفهم بالراأي اأو القول اأو المذهب.

منهج �لبحث:
1-اتبعت في هذا البحث المنهج ال�ستقرائي في ذكر وتتبع بع�س الأمثلة على المنهج الو�سطي 

العتدالي لأبين الو�سطية التي اتبعها المف�سرون في تف�سير الآيات القراآنية.
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2-وكذلـــك المنهـــج التحليلي، من خـــلال ذكر الآراء الفقهيـــة في بع�س اآيـــات الأحكام التي 
�ساأذكرها في مناهج المف�سرين.

وبالن�سبة لآليات المنهج التف�سيلية:
1-عزو الآيات القراآنية اإلى �سورها، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية بعدها مبا�سرة في المتن.
2-تخريـــج الأحاديث النبوية ال�سريفة من الكتـــب الم�سندة، كال�سحيحين وغيرهما، مع نقل 

الحكم على غير اأحاديث ال�سحيحين، من المتقدمين اأو المتاأخرين.
3-توثيـــق الن�سو�ـــس المنقولـــة بو�ســـع الن�س بيـــن علامتي تن�سي�ـــس، وذكـــر م�سدره في 

الحا�سية.
4-التعريف بالم�سطلحات العلمية من الكتب المخت�سة وتوثيق ذلك.

5-بالن�سبـــة للم�سادر في الهام�س اأكتفي بذكر ا�سم الم�ســـدر وا�سم الموؤلف اأو ال�سهرة التي 
ي�ستهر بها، واترك التفا�سيل لفهر�س الم�سادر.

6-قمـــت بنقل مثال واحـــد عن كل مذهب من المذاهب الأربعة، اأبيـــن فيه المنهج العتدالي 
في التف�سير.

7- لم األتزم بنقل الأمثلة من كتب تفا�سير اآيات الأحكام، بل اأخذت من تفا�سير اآيات الأحكام 
وغيرها من التفا�سير.

8-كذلـــك لم األتزم بذكر اأمثلة عن مرحلة زمنية معينة، واإنما جعلتها متفاوتة الأزمنة، لأبين 
للقارئ اأن المنهج العتدالي هو الذي �سار عليه اأغلب المف�سرين، بعيداً عن التع�سب، فجاء بحثي 

عن المنهج العتدالي في التف�سير.
9-قمت بالطلاع على الدرا�سات ال�سابقة التي تتحدث عن التع�سب المذهبي.

10-اإتباع الأ�سلوب العلمي في كتابة البحث بما يتفق مع المنهجية المتبعة في كتابة الر�سائل 
الجامعية بحيث ت�سمل: التق�سيم اإلى مباحث ومطالب.

�لدر��سات �ل�سابقة:
- )التع�سب المذهبي في التف�سير، اأ�سبابه واآثاره، درا�سة تطبيقية(، اإعداد الدكتور: محمد 
اإليا�ـــس محمد اأنور، الأ�ستـــاذ الم�سارك بق�سم علوم القراآن بكلية ال�سريعـــة واأ�سول الدين، بجامعة 

الملك خالد باأبها، المملكة العربية ال�سعودية.
حيـــث تحدثت هـــذه الدرا�سة عن اأ�سباب التع�سب فـــي التف�سير واآثـــاره واأمثلة على التع�سب 
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المذهبـــي في التف�سير، بينما جاءت درا�ستي عن العتدال المذهبـــي في التف�سير الفقهي، وركزت 
في درا�ستي على المنهج ال�سحيح الذي يجب على العلماء والفقهاء وخا�سة المف�سرين اللتزام به 

وهو المنهج الو�سطي والعتدالي.
الكلمات المفتاحية: اعتدال – الفقهي – التف�سير – التع�سب -المذهبي.

حدود هذا البحث: تكون حدود هذا البحث لنماذج من كتب التف�سير والتي �سوف اأذكرها من 
خلال الدرا�سة التطبيقية.

خط��ة �لبح��ث: يتاألف البحث اإجمالً مـــن مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمـــة، تف�سيلها على 
النحو التالي:

المقدمة وت�ستمـــل على: )اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره- اأهداف البحث- منهج البحث-
الدرا�سات ال�سابقة-الكلمات المفتاحية-حدود البحث(.

التمهيد: وفيه تعريف التع�سب المذهبي لغة وا�سطلاحاً.
�لمبحث �لاأول: ن�ساأت �لتع�سب �لمذهبي في �لتف�سير وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: التف�سير الفقهي في مبداأ قيام المذاهب الفقهية.
المطلب الثاني: التف�سير الفقهي بعد ظهور التقليد والتع�سب المذهبي.

المطلب الثالث: تنوع التف�سير الفقهي تبعاً لختلاف المذاهب
�لمبحث �لثاني: در��سة لنماذج �لاعتد�ل في �لتف�سير �لفقهي وفيه �أربعة مطالب.

المطلب الأول: النموذج الأول.
المطلب الثاني: النموذج الثاني.

المطلب الثالث: النموذج الثالث.
المطلب الرابع: النموذج الرابع.

الخاتمة: وت�ستمل على اأهم النتائج والتو�سيات. 
الم�سادر والمراجع.
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تمهيد

مفهوم �لتع�سب �لمذهبي

 اأولً: التع�ســـب لغـــة: ماأخوذ من الع�سبية وهي: اأن يدعو الرجـــل اإلى ن�سرة ع�سبته والتاألب 
معهـــم على مـــن يناوئهم، ظالمين كانوا اأو مظلومين. وقد تع�سبوا عليهم اإذا تجمعوا. واع�سو�سب 

القوم اإذا اجتمعوا. فاإذا تجمعوا على فريق اآخرين قيل: تع�سبوا)1(.
المذهـــب لغـــة: المذهب: المعتقـــد الذي يذهب اإليـــه؛ وذهب فلان لذهبـــه اأي لمذهبه الذي 

يذهب فيه. والمذهب: )الطريقة( يقال: ذهب فلان مذهبا ح�سنا، اأي طريقة ح�سنة)2(.
ثانيـــاً: التع�ســـب المذهبي ا�سطلاحاً: عدم قبـــول الحق عند ظهور دليله بنـــاء على ميل اإلى 

جانب)3(.
�لمبحث �لاأول:

ن�ساأت �لتع�سب �لمذهبي في �لتف�سير

وفيه ثلاثة مطالب
�لمطلب �لاأول: �لتف�سير �لفقهي في مبد�أ قيام �لمذ�هب �لفقهية

بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم اإلى مبداأ قيام المذاهب الفقهية الأربعة جدَّت حوادث كثيرة للم�سلمين لم 
ي�سبق لمن تقدمهم حكم عليها، لأنها لم تكن على عهدهم، فاأخذ كل اإمام ينظر اإلى هذه الحوادث 
علـــى �سوء القـــراآن وال�سُّنَّة، وغيرهما من م�ســـادر الت�سريع، ثم يحكم عليهـــا بالحكم الذي ينقدح 
فـــي ذهنـــه، ويعتقد اأنه هو الحـــق الذي يقوم على الأدلـــة والبراهين، وكانوا يتفقـــون فيما يحكمون 
بـــه اأحياناً، واأحيانـــاً يختلفون ح�سبما يتجه لكل منهم من الأدلة. غيـــر اأنهم مع كثرة اختلافهم في 
الأحـــكام لـــم تظهر منهم بادرة للتع�سب لأقوالهم، بل كانوا جميعـــاً ين�سدون الحق ويطلبون الحكم 
ال�سحيح، ولي�س بعزيز على الواحد منهم اأن يرجع اإلى راأي مخالفه اإن ظهر له اأن الحق في جانبه، 
فهـــذا هو ال�سافعي رحمه الله كان يقـــول: لأحمد وابن مهدي: )اأما اأنتم فاأعلم بالحديث مني، فاإذا 

اللغة و�سحاح العربية، للجوهري، )183/1(. ول�سان العرب، لبن  اللغة، للاأزهري )30/2(. وال�سحاح تاج  )1(  يُنظر: تهذيب 
منظور، )602/1(.

المعاجم  وتكملة   .)450/2( للزبيدي  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  وتاج   .)393/1( منظور،  لبن  العرب،  ل�سان  )2(  يُنظر: 
العربية، رينهارت بيتر، )31/5(.

ا�سطلاحات  ك�ساف  مو�سوعة  النبي، )218/1(.  عبد  للقا�سي  الفنون،  ا�سطلاحات  العلوم في  العلماء جامع  د�ستور  )3(  يُنظر: 
الفنون والعلوم، محمد بن علي التهانوي، )485/1(.
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كان �سحيحـــاً فاأعلمونـــي به، اذهب اإليـــه()1(. وكان يقول: )من اأراد اأن يتبحـــر في الفقه فهو عيال 
على اأبي حنيفة()2(. وكان يقول: )اإذا ذُكِر الحديث فمالك النجم الثاقب()3(... اإلى غير ذلك مما 
يـــدل على انت�ســـار روح التقدير والحب بين اأُولئك الفقهاء، وهذه هـــي �سُنَّة اأ�سلافهم من ال�سحابة 

والتابعين)4(.
�لمطلب �لثاني: �لتف�سير �لفقهي بعد ظهور �لتقليد و�لتع�سب �لمذهبي

بعد اأن بداأت المذاهب بالظهور والنت�سار في البلاد الإ�سلامية، واأ�سبح لكل اإمام من الأئمة 
تلاميذ يلازمـــون درو�سهم، واأتباع يتقيدون بمذهبهم، عندها بـــداأ التع�سب المذهبي في التف�سير 

الفقهي اأو بما يُ�سمى: تف�سير اآيات الأحكام.
وجاء في تاريخ الت�سريع ما ن�سه: )ثم خَلَفَ من بعد هوؤلء الأئمة خَلْفٌ �سرت في بع�سهم روح 
التقليـــد لهوؤلء الأئمة. التقليـــد الذي يقوم على التع�سب المذهبي، ول يعـــرف الت�سامح، ول يطلب 

الحق لذاته ول ين�سده تحت �سوء البحث الحر، والنقد البريء(. 
ثـــم يتابـــع �ساحب الكتـــاب فيقول: )ولقد بلغ الأمـــر ببع�س هوؤلء المقلِّدة اإلـــى اأن نظروا اإلى 
رة مذهب اإمامهم  اأقـــوال اأئمتهم كما ينظرون اإلى ن�ـــس ال�سارع، فوقفوا جهدهم العلمي علـــى نُ�سْ
وترويجـــه، وبذلوا كل ما فـــي و�سعهم لإبطال مذهب المخالف وتفنيـــده، وكان من اأثر ذلك اأن نظر 
هـــذا البع�س اإلى اآيـــات الأحكام فاأوَّلها ح�سبما ي�سهد لمذهبه اإن اأمكنه التاأويل، واإل فلا اأقل من اأن 
يوؤوّلهـــا تاأويلًا يجعلها بـــه ل ت�سلح اأن تكون في جانب مخالفيه، واأحيانـــاً يلجاأ اإلى القول بالن�سخ اأو 

التخ�سي�س، وذلك اإن �سُدَّت عليه كل م�سالك التاأويل()5(.
�لمطلب �لثالث: تنوع �لتف�سير �لفقهي تبعاً لاختلاف �لمذ�هب

واإذا نحـــن تتبعنـــا التف�سيـــر الفقهـــي في جميـــع مراحله، )وجدنـــاه ي�سير بعيداً عـــن الأهواء 
والأغرا�ـــس مـــن مبداأ نزول القـــراآن اإلى وقت قيـــام المذاهب المختلفـــة، ثم بعد ذلـــك ي�سير تبعاً 
للمذاهـــب، ويتنوع بتنوعها، فلاأهل ال�سُّنَّة تف�سيـــر فقهي متنوع بداأ نظيفاً من التع�سب، ثم لم يلبث 
اأن تلـــوث بـــه كما اأ�سلفنا، وللظاهرية تف�سيـــر فقهي يقوم على الوقوف عند ظواهـــر القراآن دون اأن 
يحيـــد عنها، وللخوارج تف�سير فقهـــى يخ�سهم، ولل�سيعة تف�سير فقهى يخالفون به مَن عداهم. وكل 

)1( ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك، للقا�سي عيا�س، )187/3(.
)2( منازل الأئمة الأربعة اأبي حنيفة ومالك وال�سافعي واأحمد، اأبو زكريا ال�سلما�سي، )�س 173(.

)3( ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك، للقا�سي عيا�س، )179/3(.
)4( يُنظر: تاريخ الت�سريع ال�سلامي، للخ�سري )�س 353-354(. والتف�سير والمف�سرون، للدكتور ح�سين الذهبي، )380/2(.

)5( يُنظر: تاريخ الت�سريع الإ�سلامي، لل�ساي�س وال�سبكي والبربري، )�س281(.
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فريـــق من هوؤلء يجتهد فـــي تاأويل الن�سو�س القراآنية حتى ت�سهد لـــه اأو ل تعار�سه على الأقل. مما 
اأدى ببع�سهم اإلى التع�سف في التاأويل، والخروج بالألفاظ القراآنية عن معانيها ومدلولتها()1(.

�لمبحث �لثاني:
در��سة لنماذج �لاعتد�ل في �لتف�سير �لفقهي

فـــي هذا المبحث �ساأعر�س نماذج من تف�سيـــر اآيات الأحكام، يظهر فيها اإخلا�س المف�سرين 
فـــي التزامهـــم بالمنهج الو�سطي مع عـــدم التحيز لمذهب معين، وعدم الطعـــن فيمن خالفهم من 

الأئمة، وخا�سة في الم�سائل الفقهية.
كمـــا اأنني �ساأذكر اأربعـــة نماذج: مثالً على من ينت�سب اإلى المذهـــب الحنفي ثم ال�سافعي ثم 

المالكي ثم الحنبلي، فاأقول م�ستعيناً بالله:
�لمطل��ب �لاأول: �لنم��وذج �لاأول: قال الله تعالـــى: ﴿ڃ         ڃ   چ 

چ چ﴾الآية... )البقرة:228(.
يقول اأبو بكر الج�سا�س)2( في تف�سير هذه الآية: )واختلف ال�سلف في المراد بالقرء المذكور 
في هذه الآية، فقال علي وعمر وعبد الله بن م�سعود وابن عبا�س واأبو مو�سى هو الحي�س، وقالوا هو 

اأحق بها ما لم تغت�سل من الحي�سة الثالثة(، وهذا راأي المذهب الأول.
ثـــم ينقـــل راأي الفريق الثاني فيقول: )قالـــت عائ�سة: الأقراء الأطهـــار، وروي عن ابن عبا�س 

رواية اأخرى اأنها اإذا دخلت في الحي�سة الثالثة فلا �سبيل له عليها ول تحل للاأزواج حتى تغت�سل(.
ثـــم يبين راأيه في المذهب الذي يميل اإليه فيقـــول: )وقال اأ�سحابنا جميعا: الأقراء الحي�س، 
وهـــو قـــول الثوري والأوزاعي والح�سن بن �سالح اإل اأن اأ�سحابنا قد قالوا ل تنق�سي عدتها اإذا كانت 

اأيامها دون الع�سرة حتى تغت�سل من الحي�سة الثالثة اأو يذهب وقت �سلاة(.
ثـــم يتابـــع المف�سر رحمه الله بنقل الـــراأي المخالف لمذهبه الحنفي، ويذكـــر اأدلة الفريقين 
ويناق�سهـــا ثم يرجح مذهبـــه بذكر الأدلة وعر�سهـــا ومناق�ستها وتحليلها وترجيحهـــا بدون تع�سبٍ 
ول تنقي�ـــس من قدر المذهب المخالف لمذهبـــه وراأيه، وعليه يقول: )قال مالك وال�سافعي الأقراء 
الأطهـــار فاإذا طعنت في الحي�سة الثالثة فقد بانت وانقطعت الرجعة(. قال اأبو بكر: قد ح�سل من 

)1( التف�سير والمف�سرون، للدكتور ح�سين الذهبي، )382/2(.
)2(  اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي الج�سا�س، ولد ببغداد �سنة خم�س وثلاثمائة، و�سكن بها كان اإمام الحنفية في ع�سره وعنه اأخذ 
فقهاوؤها واإليه انتهت ريا�سة وا�ستقر التدري�س له، وكان م�سهورًا بالزهد خوطب في اأن يلي الق�ساء فامتنع، له ت�سانيف منها 
اأحكام القراآن و�سرح مخت�سر الكرخي و�سرح مخت�سر الطحاوي، مات �سنة �سبعين وثلاثمائة. يٌنظر: الفوائد البهية في تراجم 

الحنفية، اأبو الح�سنات محمد اللكنوي الهندي، )�س 28-27(.
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اتفـــاق ال�سلف وقوع ا�سم الأقـــراء على المعنيين من الحي�س ومن الأطهار من وجهين، اأحدهما: اأن 
اللفـــظ لو لم يكن محتملًا لهما لما تاأوله ال�سلف عليهما؛ لأنهم اأهل اللغة والمعرفة بمعاني الأ�سماء 
وما يت�سرف عليه المعاني من العبارات، فلما تاأولها فريق على الحي�س واآخرون على الأطهار علمنا 
وقـــوع ال�ســـم عليهما، ومن جهة اأخرى اأن هذا الختلاف قـــد كان �سائعا بينهم م�ستفي�ساً ولم ينكر 
واحـــد منهم على مخالفيه في مقالته بل �ســـوغ له القول فيه فدل ذلك على احتمال اللفظ للمعنيين 
وت�سويـــغ الجتهـــاد فيه، ثم ل يخلو مـــن اأن يكون ال�سم حقيقةً فيهما اأو مجـــازاً فيهما اأو حقيقةً في 
اأحدهمـــا مجازاً في الآخر فوجدنا اأهل اللغة مختلفين فـــي معنى القرء في اأ�سل اللغة فقال قائلون 

منهم هو ا�سم للوقت(...
ثـــم يبـــداأ بعر�س الأدلة فيقـــول: )واإن كانت حقيقته الوقت فالحي�س اأولـــى به لأن الوقت اإنما 
يكـــون وقتـــاً لما يحدث فيه، والحي�س هو الحادث ولي�س الطهر �سيئـــاً اأكثر من عدم الحي�س، ولي�س 
هـــو �سيئاً حادثاً فوجب اأن يكون الحي�س اأولـــى بمعنى ال�سم، واإن كان هو ال�سم والتاأليف فالحي�س 
اأولـــى به لأن دم الحي�ـــس اإنما يتاألف ويجتمع من �سائر اأجزاء البدن فـــي حال الحي�س فمعناه اأولى 
بال�ســـم اأي�ساً(. ويتابـــع الإمام اأبو بكر رحمه الله فيقول: فاإن قيل اإنما يتاألف الدم ويجتمع في اأيام 
الطهر ثم ي�سيل في اأيام الحي�س، قيل له: اأح�سبت اإن الأمر كذلك ودللته قائمة على ما ذكرنا لأنه 
قد �سار القرء ا�سماً للدم، اإل اأنك زعمت اأنه يكون ا�سماً له في حال الطهر، وقلنا يكون ا�سماً له في 
حـــال الحي�ـــس فلا مدخل اإذا للطهر في ت�سميته بالقرء؛ لأن الطهر لي�س هو الدم األ ترى اأن الطهر 
قد يكون موجوداً مع عدم الدم تارة ومع وجوده اأخرى على اأ�سلك فاإذا القرء ا�سم للدم ولي�س با�سم 
للطهر ولكنه ل ي�سمى بهذا ال�سم اإل بعد ظهوره لأنه ل يتعلق به حكم اإل في هذه الحال، ومع ذلك 
فـــلا يتيقـــن كونه في الرحم في حال الطهر فلم يحركونه في حال الطهر اأن ن�سميه با�سم القرء لأن 

القرء ا�سمٌ يتعلق به حكمٌ ول حكم له قبل �سيلانه وقبل العلم بوجوده. 
ثـــم يتابـــع رحمه الله بعر�س اأ�سئلة جدليـــة ويجيب عليها فيقول: )واأي�ســـا فمن اأين لك العلم 
باجتمـــاع الدم في الرحم في حال الطهر واحتبا�ســـه فيه ثم �سيلانه في وقت الحي�س فاإن هذا قول 
عـــار من دليل يقوم عليه، ويرده ظاهر الكتـــاب قال الله تعالى: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ...﴾الآية.
)لقمان:34( فا�ستاأثر تعالى بعلم ما في الأرحام ولم يطلع عباده عليه فمن اأين لك الق�ساء باجتماع 
الدم في حال الطهر ثم �سيلانه في وقت الحي�س، وما اأنكرت ممن قال اإنما يجتمع من �سائر البدن 
وي�سيـــل فـــي وقت الحي�س ل قبل ذلك ويكـــون اأولى بالحق منك لأنا قد علمنـــا يقينا وجوده في هذا 

الوقت ولم نعلم وجوده في وقت قبله فلا يحكم به لوقت متقدم(.
وبعـــد هـــذا يبين رحمـــه الله اأن ا�سم القرء يطلق حقيقـــةً على الحي�س فيقـــول: )واإذ قد بينا 



53

وقـــوع ال�ســـم عليهما وبينا حقيقة ما يتناوله هذا ال�سم في اللغـــة فليدل على اأنه ا�سم للحي�س دون 
الطهـــر فـــي الحقيقـــة، واأن اإطلاقـــه على الطهر اإنمـــا هو مجازٌ وا�ستعـــارة، واإن كان مـــا قدمنا من 
�سواهـــد اللغـــة وما يحتمله اللفظ مـــن حقيقتها كافية في الدللة علـــى اأن حقيقته تخت�س بالحي�س 
دون الطهـــر، فنقـــول لما وجدنا اأ�سماء الحقائق التي ل تنتفي عـــن م�سمياتها بحال، ووجدنا اأ�سماء 
المجـــاز قـــد يجوز اأن تنتفي عنها في حال وتلزمها فـــي اأخرى، ثم وجدنا ا�سم القرء غير منتف عن 
الحي�ـــس بحال ووجدناه قد ينتفـــي عن الطهر لأن الطهر موجود في الآي�ســـة وال�سغيرة ولي�ستا من 
ذوات الأقـــراء علمنا اأن ا�سم القرء للطهر الذي بيـــن الحي�ستين مجازٌ ولي�س بحقيقةٍ، �سمي بذلك 
لمجاورتـــه للحي�ـــس كما ي�سمى ال�سيء با�سم غيره اإذا كان مجـــاوراً له وكان منه ب�سبب، األ ترى اأنه 
حين جاور الحي�س �سمي به وحين لم يجاوره لم ي�سم به فدل ذلك على اأنه مجازٌ في الطهر حقيقةٌ 
فـــي الحي�ـــس، ومما يدل على اأن المراد الحي�ـــس دون الطهر اأنه لما كان اللفـــظ محتملًا للمعنيين 
واتفقـــت الأمـــة على اأن المراد اأحدهما فلـــو اأنهما ت�ساويا في الحتمال لـــكان الحي�س اأولها وذلك 
لأن لغـــة النبـــي صلى الله عليه وسلم وردت بالحي�س دون الطهر بقوله: »الم�ستحا�سة تدع ال�سلاة اأيام اأقرائها«)1(. 
وقال لفاطمة بنت اأبي حبي�س ر�سي الله عنها: »فاإذا اأقبل قروؤك فدعي ال�سلاة واإذا اأدبر فاغت�سلي 

و�سلي ما بين القرء اإلى القرء«)2(. 
فكان لغة النبي صلى الله عليه وسلم اأن القرء الحي�س فوجب األ يكون معنى الآية اإل محمولً عليه؛ لأن القراآن 
ل محالـــة نـــزل بلغته صلى الله عليه وسلم وهو المبين عـــن الله عز وجل مراد الألفاظ المحتملـــة للمعاني، ولم يرد 
لغتـــه بالطهـــر فكان حمله على الحي�ـــس اأولى منه على الطهر، ويدل عليه مـــا حدثنا محمد بن بكر 
الب�سري قال حدثنا اأبو داود قال حدثنا محمد بن م�سعود قال حدثنا اأبو عا�سم عن ابن جريج عن 
مظاهر بن اأ�سلم عن القا�سم بن محمد عن عائ�سة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »طلاق الأمة ثنتان وقروؤها 

حي�ستان«)3(.
ويـــدل عليـــه اأي�سا حديث اأبي �سعيد الخدري ر�سي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال في �سبايا 
اأوطا�س: »ل توطاأ حامل حتى ت�سع ول حائل حتى ت�ستبرئ بحي�سة«)4(. ومعلوم اأن اأ�سل العدة مو�سوع 

)1(  �سنن ابن ماجه، لأبي عبد الله القزويني، كتاب الطهارة، باب ما جاء في الم�ستحا�سة، )204/1/ رقم الحديث 625(. وقال 
عنه الأرناوؤوط: �سحيح لغيره.

)2( �سحيح البخاري، كتاب الحي�س، باب اقبال الحي�س واإدباره، )71/1 رقم الحديث320(.
)3(  �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْره الترمذي، باب الطلاق واللعان، )479/2/ رقم الحديث 1182(. وقال عنه حديث 
غريب. �سنن اأبي داود، ل�سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني، كتاب الطلاق، باب في �سنة طلاق العبد، )512/3/ رقم الحديث 

2189(. قال اأبو داوود حديث مجهول.
)4(  �سنن اأبي داود، ل�سليمان بن الأ�سعث ال�سج�ستاني، كتاب النكاح، باب في وطء ال�سبايا، )248/2/ رقم الحديث 2157(. وقال 
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للا�ستبراء فلما جعل النبي صلى الله عليه وسلم ا�ستبراء الأمة بالحي�سة دون الطهر وجب اأن تكون العدة بالحي�س 
دون الطهر اإذ كل واحد منهما مو�سوع في الأ�سل للا�ستبراء اأو لمعرفة براءة الرحم من الحبل.

ۅ ۉ  ۋ ۋ ۅ  ﴿ۈ ۈ  ۇٴ  تعالـــى:  قولـــه  اأي�ســـا  عليـــه  ويـــدل   
ئو...﴾  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ىى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
الآيـــة، )الطلاق:4(. فاأوجب ال�سهور عند عدم الحي�س فاأقامهـــا مقامها فدل ذلك على اأن الأ�سل 

هو الحي�س.
ثـــم ينقل الإمام الج�سا�س رحمـــه الله قول ومخالفيه مع اأدلتهم فيقـــول: )واحتج من اعتبر 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ  الأطهـــار بقولـــه تعالـــى: 
ڀ ڀ ڀ...﴾الآيـــة، )الطلاق:1(. وقول صلى الله عليه وسلم لعمر حيـــن طلَّق ابنه امراأته حائ�ساً: 
»مـــره فليراجعهـــا ثم ليدعها حتى تطهر ثم ليطلقها اإن �ســـاء فتلك العدة التي اأمر الله اأن تطلق بها 
الن�ســـاء«)1(، قـــال: فهذا يدل من وجهين علـــى اأنها بالأطهار، اأحدهما قولـــه: بعد ذكره الطلاق في 
الطهر فتلك العدة التي اأمر الله اأن تطلَّق لها الن�ساء وذلك اإ�سارة اإلى الطهر دون الحي�س فدل على 
اأن العدة بالأطهار دون الحي�س. والثاني قوله تعالى: ﴿پ پ﴾، وذلك عقيب الطلاق في 

الطهر، فوجب اأن يكون المح�سى هو بقية الطهر وهو الذي يلي الطلاق()2(. 
فيذكر الراأي المخالف لراأيه مع اأدلته ثم يقوم بمناق�ستها والرد عليها بطريقة علميةٍ وفقهية، 
مـــع عـــدم التجريـــح والتقليل من �ساأنهـــم، ولكن لم اأذكـــر رده على المذهب المخالـــف ب�سبب طول 

النقا�س، اإل اأنني ذكرت خلا�سة رده في الم�ساألة.
ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعالـــى:  الله  قـــال  �لثان��ي:  �لنم��وذج  �لثان��ي:  �لمطل��ب 
ٺ     ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 

ٺ ٺ ٺ..﴾الآية )المائدة: 6(.
قـــال الإمـــام الطبري رحمه الله)3(: اختلـــف اأهل التاأويل في �سفة »الم�ســـح« الذي اأمر الله به 

عنه الألباني �سحيح. والم�ستدرك على ال�سحيحين، للاإمام الحاكم، كتاب النكاح )212/2/ رقم الحديث 2790(، وهو �سحيح 
على �سرط م�سلم.

)1( �سحيح م�سلم، لم�سلم بن الحجاج، كتاب الطلاق، باب تحريم طلاق الحائ�س، )1093/2/ رقم الحديث 1471(.
)2( يُنظر: اأحكام القراآن، للج�سا�س )558/2(. بت�سرف ي�سير.

)3(  محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الإمام العلم الفرد الحافظ اأبو جعفر الطبري اأحد الأعلام و�ساحب الت�سانيف، من اأهل 
اآمل طبر�ستان اأكثر التطواف، ولد �سنة في �سنة اأربع وع�سرين ومائتين، كان ابن جرير اأحد الأئمة يحكم بقوله ويرجع اإلى راأيه 
لمعرفته وف�سله، جمع من العلوم ما لم ي�ساركه فيه اأحد من اأهل ع�سره فكان حافظا لكتاب الله، ب�سيرا بالمعاني، فقيها في 
اأحكام القراآن، عالما بال�سنن وطرقها �سحيحها و�سقيمها نا�سخها ومن�سوخها عارفا باأحوال ال�سحابة والتابعين، �سمع عن كثير 
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بقوله: ﴿ ڀ ٺ ﴾. وهنا �سيبداأ الإمام الطبري بذكر راأي كل فريق واأدلته فيقول: 
)فقال بع�سهم: وام�سحوا بما بدا لكم اأن تم�سحوا به من رءو�سكم بالماء، اإذا قمتم اإلى ال�سلاة(.

وهـــذه بع�س الأدلة التي ينقلها في تف�سيره: عن عي�ســـى بن حف�س قال: ذكر عند القا�سم بن 
محمد م�سح الراأ�س فقال: يا نافع كيف كان ابن عمر يم�سح؟ فقال، م�سحةً واحدةً وو�سف اأنه م�سح 

مقدم راأ�سه اإلى وجهه، فقال القا�سم: ابن عمر اأفقهنا واأعلمنا)1(.
وهـــذا الراأي ال�سابق ذكـــره هو ما ذهب اإليه الإمام ال�سافعي رحمـــه الله، حيث قال في كتابه 
)الأم( ما ن�سه: )قال الله تعالى: ﴿ ڀ ٺ ﴾ وكان معقول في الآية اأن من م�سح 
مـــن راأ�ســـه �سيئاً فقد م�سح براأ�سه ولم تحتمل الآية اإل هذا وهو اأظهـــر معانيها اأو م�سح الراأ�س كله، 
ودلت ال�سنة على اأن لي�س على المرء م�سح الراأ�س كله واإذا دلت ال�سنة على ذلك فمعنى الآية اأن من 

م�سح �سيئاً من راأ�سه اأجزاأه()2(.
 ويتابـــع الإمام ال�سافعي فيقول: )اإذا م�سح الرجل بـــاأي راأ�سه �ساء اإن كان ل �سعر عليه، وباأي 
�سعر راأ�سه �ساء باأ�سبعٍ واحدةٍ اأو بع�س اأ�سبع اأو بطن كفه اأو اأمر من يم�سح به اأجزاأه ذلك، فكذلك 

اإن م�سح نزعتيه اأو اإحداهما اأو بع�سهما اأجزاأه؛ لأنه من راأ�سه()3(.
وي�ستـــدل الإمام ال�سافعي رحمه الله بحديث المغيرة بن �سعبة ر�سي الله عنه: »اأن ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم تو�ساأ وم�سح بنا�سيته وعلى عمامته وخفيه«)4(.
ثـــم ياأتـــي الإمام الطبري على ذكـــر راأي الفريق الثانـــي فيقول: )وقال اآخـــرون: معنى ذلك: 
فام�سحـــوا بجميـــع روؤو�سكم. قالـــوا: اإن لم يم�سح بجميـــع راأ�سه بالماء، لم تجـــزه ال�سلاة بو�سوئه 

ذلك(.
وينقـــل اأدلتهم فيقـــول: )قال مالك: من م�سح بع�س راأ�سه ولم يعـــم اأعاد ال�سلاة بمنزلة من 
غ�ســـل بع�ـــس وجهه اأو بع�س ذراعه. قال، و�سئل مالك عن م�سح الراأ�س، قال: يبداأ من مقدم وجهه، 

فيدير يديه اإلى قفاه، ثم يردهما اإلى حيث بداأ منه(.
وهـــذا القـــول يمثل ما ذهب اإليه الإمام مالك باأن الم�سح يكـــون من مقدم الراأ�س اإلى منتهاه، 

من العلماء، وتتلمذ على يده كثير من طلبة العلم، وله موؤلفات كثيرة، من اأ�سهرها تف�سيره جامع البيان، توفي رحمه الله �سنة 
ع�سر وثلاثمائة ودفن في داره. يُنظر: تذكرة الحفاظ، �سم�س الدين الذهبي، )201/2(.

)1( الطهور، للقا�سم بن �سلام، )156/1/ رقم الحديث 331(.
)2( الأم، محمد بن ادري�س ال�سافعي، كتاب الطهارة، باب م�سح الراأ�س )41/1(.

)3( المرجع ال�سابق، )41/1(.
)4( �سحيح م�سلم، لم�سلم بن الحجاج، كتاب الطهارة، باب الم�سح على الخفين، )230/1/ رقم الحديث 274(.
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حيـــث جـــاء في كتاب )المدونـــة( للاإمام مالك رحمه الله ما ن�سه: » عـــن مالك بن اأن�س عن عمرو 
بـــن يحيـــى بن عمارة بن اأبـــي ح�سن المازني عن اأبيه يحيى اأنه �سمع جـــده اأبا ح�سن ي�ساأل عبد الله 
بـــن زيـــد بن عا�سم، وكان من اأ�سحـــاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو جد عمرو بن يحيـــى: »هل ت�ستطيع اأن 
ترينـــي كيـــف كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يتو�ساأ قال عبد الله: نعم، قال: فدعا عبد الله بو�سوء فاأفرغ على 
يديـــه فغ�سل يديه مرتين مرتين ثم تم�سم�س وا�ستنثر ثلاثا ثم غ�سل وجهه ثلاثا ثم غ�سل يديه اإلى 
المرفقيـــن مرتين مرتين، ثم م�سح راأ�سه بيديه فاأقبـــل واأدبر بهما، بداأ من مقدم راأ�سه حتى ذهب 
بهمـــا اإلـــى قفاه ثم ردهما حتى رجع بهما اإلى المكان الذي منه بداأ، ثم غ�سل رجليه«)1(. قال مالك: 

وعبد العزيز بن اأبي �سلمة اأح�سن ما �سمعنا في ذلك واأعمه عندنا في م�سح الراأ�س هذا)2(.
وذهب الإمام اأحمد بن حنبل اإلى ما ذهب اإليه الإمام مالك رحمهما الله اإلى وجوب ا�ستيعاب 
م�ســـح الراأ�س كلـــه، فلقد جاء ما ن�ســـه: ف�سل )ثم يم�سح جميـــع ظاهر راأ�سه( مـــن منابت ال�سعر 
المعتـــاد غالبـــا على ما تقدم في الوجـــه اإلى قفاه لأنه تعالـــى اأمر بم�سح الراأ�ـــس وبم�سح الوجه في 
التيمـــم وهـــو يجب ال�ستيعاب فيه فكذا هنـــا اإذ ل فرق، ولأنه م�سح جميعه، وفعلـــه وقع بيانا للاآية، 
والبـــاء للاإل�ســـاق، اأي اإل�ساق الفعل بالمفعـــول فكاأنه قال األ�سقـــوا الم�سح بروؤو�سكـــم، اأي الم�سح 
بالمـــاء، وهـــذا بخلاف ما لو قيل ام�سحوا رءو�سكم، فاإنه ل يدل على اأنه ثم �سيء يل�سق، كما يقال: 

م�سحت راأ�س اليتيم()3(.
وقال اآخرون: ل يجزئ م�سح الراأ�س باأقل من ثلاثة اأ�سابع. وهذا قول اأبي حنيفة، واأبي يو�سف 

ومحمد. 
واأنقل ما جاء في المذهب الحنفي ما ذكره �ساحب كتاب المحيط البرهاني ما ن�سه: )واأما 
فر�ـــس م�سح الراأ�س: مقدر بالنا�سية وذلك قدر ربع الراأ�س وقدره بع�س العلماء رحمهم الله بثلاثة 
اأ�سابـــع، وفي �سلاة »الأ�سل« قدره بثلاثة اأ�سابع وفي )المجرد(: قدره بربع الراأ�س، ولو اأخذ الماء 
بثلاثـــة اأ�سابع وو�سعها عليه و�سعاً ولم يمدها اأجـــزاأه على قول من قدره بثلاثة اأ�سابع، ولم يجزئه 
علـــى قول مـــن قدره بالربع حتى ت�ستكمل بالإمـــرار( ويتابع قوله: وذكـــر الزندوي�ستي في )نظمه(، 
وقـــال: روى ه�ســـام عن اأبي حنيفة، واأبي يو�ســـف، واإبراهيم بن ر�ستم عن محمـــد رحمهم الله: اأنه 
يجـــوز، وقـــال في اختلاف زفر: ل يجوز على قول اأبي حنيفـــة واأبي يو�سف رحمهما الله اإل اأن يم�سح 

)1( �سحيح ابن خزيمة، كتاب الو�سوء، باب م�سح الراأ�س باليدين، )80/1/ رقم الحديث 155(.
)2( المدونة، للاإمام مالك )113/1(. الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف، للقا�سي اأبي محمد المالكي، )119/1(.

)3(  ك�ساف القناع عن متن الإقناع، للاإمام البهوتي، )98/1(. ودقائق اأولي النهى ل�سرح المنتهى المعروف ب�سرح منتهى الإرادات، 
للاإمام البهوتي، )50/1(.
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بقدر ثلث راأ�سه اأو ربعه()1(.
وهـــذا الن�ـــس الذي نقلتـــه عن المذهب الحنفـــي يظهر فيه ما ذهـــب اإليه الإمـــام اأبو حنيفة 

النعمان رحمه الله في م�ساألة الم�سح على الراأ�س وما ي�سدق عليه الم�سح عنده.
و�لخلا�س��ة: يقول الإمام الطبري رحمه الله: )وال�سواب من القول في ذلك عندنا، اأن الله 
جـــل ثنـــاوؤه اأمر بالم�سح براأ�سه القائم اإلى �سلاته مع �سائـــر ما اأمره بغ�سله معه اأو م�سحه، ولم يحد 
ذلك بحد ل يجوز التق�سير عنه ول يجاوزه. واإذ كان ذلك كذلك، فما م�سح به المتو�سئ من راأ�سه 
فا�ستحق بم�سحه ذلك اأن يقال: »م�سح براأ�سه«، فقد اأدى ما فر�س الله عليه من م�سح ذلك لدخوله 

فيما لزمه ا�سم »ما�سح براأ�سه« اإذا قام اإلى �سلاته(.
 ثـــم يت�ســـــاءل الطبري رحمــــه فيقول: )فاإن قـــــال لنا قائل: فـــاإن الله قد قـــــال فـــــي التيمم:        
﴿ئە ئو ئو﴾)الن�ســـاء: 43(... الآيـــة، اأفيجـــزئ الم�ســـح ببع�ـــس الوجـــه 
واليدين في التيمم؟ قيل له: كل ما م�سح من ذلك بالتراب، فيما تنازعت فيه العلماء، فقال بع�سهم: 

يجزيه ذلك من التيمم، وقال بع�سهم: ل يجزيه، فهو مجزئه، لدخوله في ا�سم الما�سحين به(.
ومـــا كان من ذلـــك مجمعا على اأنه غير مجزئه، فم�سلم لما جـــاءت به الحجة نقلا عن نبيها 
صلى الله عليه وسلم. ول حجـــة لأحـــد علينـــا في ذلك، اإذ كان مـــن قولنا: اإن ما جاء في اآيِ الكتـــاب عام في معنى، 
فالواجـــب الحكم اأنه علـــى عمومه حتى يخ�سه ما يجب الت�سليم له، فـــاإذا خ�س منه �سيء، كان ما 
خ�س منه خارجا من ظاهره، وحكم �سائره على العموم. وقد بينا العلة الموجبة �سحة القول بذلك 

في غير هذا المو�سع، بما اأغنى عن اإعادته في هذا المو�سع()2(.
وممـــا �سبق يت�سح لنـــا اأخي القارئ اأنَّ هنـــاك اختلافاً بين اأئمة المذاهب فـــي تحديد القدر 
الواجـــب في الم�ســـح على الراأ�ـــس، واختلافهم في هـــذه الم�ساألة لم يحملهم علـــى تجريح بع�سهم 
البع�ـــس، اأو علـــى تكفير بع�سهـــم البع�س، فكل منهم ذكـــر راأيه م�ستنداً اإلى دليـــل، فاختلافهم لم 
يف�سد للود ق�سية، كما اأن الإمام اأبا جعفر ذكر جميع الآراء والأدلة لكل فريق، ثم رجح الراأي الذي 

عنده بدون تحامل اأو طعن على من يخالفه في الراأي والمذهب. 
�لمطل��ب �لثال��ث: �لنم��وذج �لثال��ث: قـــول الله عز وجـــل: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  
ٺ ٺ  ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ )النـــور: 2(.هذه الآية نا�سخة للاآيتيـــن اللتين في)�سورة الن�ساء15– 

)1( المحيط البرهاني في الفقه النعماني فقه الإمام اأبي حنيفة ر�سي الله عنه، لأبي المعالي محمود بن محمد البخاري، )36/1(.
)2( يُنظر: جامع البيان في تاأويل القراآن، لمحمد بن جرير الطبري )48/10(، بت�سرف.
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16(، وقـــد تقدم ذكر ذلك، والمراد بهذه الآية في قـــول كثير من العلماء: البكران، وحكم الثيبين: 
الرجـــم بغيـــر جلد، وهـــو قول: مالـــك، واأبي حنيفـــة ، وال�سافعـــي، وغيرهم. قال بع�سهـــم: هي في 

بين. ويجلد الثيبان بالكتاب، ويرجمان بال�سنة. البكرَيْن، والثيِّ
والجلـــد يكون ب�سوط بين �سوطين، ل �سديداً، ول ليناً، في قول �سائر العلماء، ويجرد المجلود 
فـــي الزنا في قول مالك، واأبـــي حنيفة، وغيرهما، ول يجرد المجلود في القذف، قال مالك: ويترك 
علـــى المـــراأة ما ي�سترها.  فالإمـــام مخير؛ اإن �ساء جـــرد، واإن �ساء ترك. وي�ســـرب الرجال قياماً، 
والن�ســـاء قاعـــدات في قول اأبي حنيفـــة، وال�سافعي، وغيرهما، وقال مالك: ي�ســـرب الرجل والمراأة 

قاعدين. 
وقوله: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ﴾ قـــال ابـــن عبا�س ر�سي الله عنه، وغيره )الطائفـــة(: الرجل فما فوقه، قيل 

اأقل الطائفة رجلان، وقيل: ثلاثة ف�ساعدا، وقيل: اأربعة.
وقولـــه: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ 

ڈ ڈ ژ ژ﴾)النور: 3(. 
قـــال ابن عمر ر�ســـي الله عنه: المعنى: اأن المجلـــود في الزنا ل ينكح اإل مجلـــودةً في الزنا، 

وروي: اأن محدوداً تزوج غير محدودةٍ، ففرق علي به بينهما.
وعـــن ابن عبا�ـــس ر�سي الله عنه: اأن النكاح ههنا يراد به: الجماع، قال: والمعنى: الزاني من 

اأهل القبلة ل يزني اإل بزانية من اأهل القبلة، اأو م�سركة، وكذلك الزانية. 
وقولـــه: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ﴾ اأي: وحـــرم الزنا على الموؤمنيـــن، واختار هذا القول 
الطبـــري، واحتج باأن الزاني من الم�سلميـــن ل يحل اأن يتزوج م�سركة وثنية، واأن الزانية الم�سلمة ل 

يحل اأن يتزوجها م�سرك.  
وقـــال عمرو بـــن العا�س ر�سي الله عنـــه: كانت امراأة يقـــال لها: اأم مهـــزول، ت�سترط للرجل 
يتزوجهـــا اأن تكفيه النفقـــة؛ فا�ستاأذن رجل من الم�سلمين النبي في تزويجهـــا؛ فنزلت الآية، وقيل: 

كان في الجاهلية ن�ساء معلوم منهن الزنا، فاأراد اأنا�س من الم�سلمين نكاحهن، فنزلت الآية.
﴿ڑ ڑ ک   ک ک ک گ   گ گ  گ ڳ ڳ ڳ  وقولـــه: 
ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )النـــور:4( اإلى قوله: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ )النور: 5(
والمح�سنـــات ههنـــا: العفائـــف، وحكـــم المح�سنيـــن كحمهـــن. وقيـــل اإن المعنـــى الأنف�ـــس 
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المح�سنـــات. وهذا حكم القاذف، فاأما ال�سهود في الزنا؛ فاإنهم اإن لم يكونوا اأربعة؛ فهم قذفة في 
قول اأكثر العلماء، وهو مذهب مالك، وال�سافعي.

وقـــال واأبو حنيفة، وابن حنبل، وغيرهم: اإن ال�سهود لي�سوا قذفة، ول يجلدون، وكذلك الحكم 
اإذا �سهد عليه بالزنا اأربعة ف�سَّاق؛ فالختلاف فيه ح�سب ما تقدم.

ومذهـــب مالك، وال�سافعي، واأكثر العلماء: اأن ال�ستثناء من قوله: ول تقبلوا لهم �سهادة اأبداً، 
واأن القاذف تقبل �سهادته اإذا ح�سنت توبته.

وذهبـــت طائفة اإلى اأن ال�ستثناء مـــن قوله:﴿ڱ ں ں﴾، واأن �سهادة القاذف 
ل تقبـــل واإن تاب، وهو مذهب اأبي حنيفة وبع�ـــس التابعين، وغيرهم. و�سهادة القاذف اإذا تاب قبل 
اأن يحد مقبول عند عامة الفقهاء، ول خلاف في قبول �سهادة المحدود في الزنا و�سرب الخمر)1(.
مـــن خـــلال اأقوال العلمـــاء في بيان معانـــي اآيات الأحـــكام وتف�سيرها، ذكر الإمـــام المهدوي 
اختـــلاف العلماء فـــي م�ساألة تجريد الرجل المحـــدود في الزنا وغيره، وكذلـــك الجلو�س اأو الوقوق 
اأثنـــاء اإقامـــة الحد، وكذلك الختـــلاف في عدد الطائفة التـــي ت�سهد تنفيذ الحـــدود، كما اأنه ذكر 
اختـــلاف الفقهاء في قبـــول �سهادة القاذف، وهل يعتبر هو قاذفـــاً اأو �ساهداً؟ وكذلك قبول �سهادة 
القـــاذف بعد التوبة، منهم من قال بقبولها، ومنهم مـــن قال بعدم قبولها رداً على ال�ستثناء الوارد 

في الآية.
فالإمـــام المهدوي رحمـــه الله تعالى)2( ذكر عدداً مـــن اأقوال الفقهـــاء واآراء العلماء في بيان 
الأحـــكام التي ذكرناها، ومع اأنه مالكي المذهب فهو لـــم يقت�سر على مذهبه، ولم يتهم من خالف 
مذهبـــه بعدم العلم، بل ذكره لآراء العلماء من المذاهب الأخرى دليل على اتباعه المنهج الو�سطي 

والعتدالي في الدين الإ�سلامي. 
�لمطل��ب �لر�ب��ع: �لنموذج �لر�بع: جاء في تف�سير )زاد الم�سير في علم التف�سير( ما ن�سه: 
» ف�ســـل في: ﴿ٱ     ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ )الفاتحة:1(، قـــال ابن عمر ر�سي الله عنه: نزلت في 

كل �سورة.
وقـــد اختلـــف العلماء: هل هـــي اآية كاملة، اأم ل؟ وفيـــه عن اأحمد روايتـــان، واختلفوا: هل هي 
مـــن الفاتحـــة، اأم ل؟ فيـــه عن اأحمد روايتـــان اأي�سا. فاأما من قـــال: اإنها من الفاتحـــة، فاإنه يوجب 

)1( ينُظر: التح�سيل لفوائد كتاب التف�سيل الجامع لعلوم التنزيل، للاإمام المهدوي )513/4-517( بت�سرف.
)2(  اأبو العبا�س اأحمد بن عمار المهدوي: المقرئ النحوي المف�سر، كان مقدماً في القراءات والعربية، اأ�سله من المهدية ودخل الأندل�س 
و�سنف كتباً مفيدة منها التف�سير. ومات في الأربعين والأربعمائة. يُنظر: �سجرة النور الزكية في طبقات المالكية، محمد بن 

عمر مخلوف، )161/1(.
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قراءتهـــا في ال�سلاة اإذا قال بوجوب الفاتحة، واأما من لـــم يرها من الفاتحة، فاإنه يقول: قراءتها 
في ال�سلاة �سنة، ما عدا مالكا فانه ل ي�ستحب قراءتها في ال�سلاة.

واختلفوا في الجهر بها في ال�سلاة فيما يجهر به، فنقل جماعة عن اأحمد: اأنه ل ي�سن الجهر 
بهـــا، وهو قول اأبـــي بكر، وعمر، وعثمان، وعلـــي، وابن م�سعود، وعمار بن يا�ســـر، وابن مغفل، وابن 
الزبيـــر، وابـــن عبا�س، وقال به كثير مـــن كبراء التابعين ومن بعدهم: كمالـــك، واأبو حنيفة. وذهب 

ال�سافعي اإلى اأن الجهر بها م�سنون، وهو مروي عن معاوية بن اأبي �سفيان، وجَمْع من التابعين)1(.
ممـــا �سبق يظهر اختـــلاف الفقهاء في الب�سملة على اأنها اآية من الفاتحـــة اأو لي�ست اآية منها، 
وعلـــى القول بوجوبها اأو اأنها م�سنونة، وكذلك على القول بالقراءة بها جهراً اأو �سراً، فهذا الخلاف 
بيـــن الفقهاء في المذاهب واتباع كلٍ منهم لدليل يعتمد عليه في راأيه لم يظهر التجريح ول التقليل 
ول الطعـــن لبنهـــم، و�ساحب الكتاب نقل ما ذهب اإليه ال�سحابة في القراءة بها �سراً اأو جهراً وغير 
ذلـــك ممـــا يتعلق بالب�سملة، وذكـــره للاأقوال جميعهـــا، يدلنا على المنهج الو�سطـــي الذي �سار عليه 
الإمـــام ابن الجوزي رحمـــه الله)2( في تف�سيره، من عـــدم اغفال اآراء الفقهـــاء اأو المخالفين لراأيه 

ومذهبه، مع اأنه حنبلي المذهب، وهذا اإن دلَّ فاإنما يدل على المنهج الذي نهجه في تف�سيره.
�لخاتمة: وت�ستمل على:

اأ-النتائج:
1-اأن المنهج الو�سطي هو المنهج الذي تقوم عليه ال�سريعة الإ�سلامية.

2-اأن النبي صلى الله عليه وسلم لم يعب على اأ�سحابه في اختلافهم في الفطر والإم�ساك اأثناء ال�سيام.
3-كان هنـــاك اختلاف بين اأئمة المذاهب فـــي الم�سائل الفقهية، ولكن هذا الختلاف �سائغ 

ولي�س تنوع، لأن التنوع هو ما يكون م�سروعاً عند الجميع.
4-اأن التع�ســـب المذهبي في التف�سير الفقهي وغيره طارئ عليه، ولي�س من منهج العلماء ول 

الفقهاء.
5-اأن ذِكْرَنـــا لنمـــاذج مـــن التف�سيـــر الفقهـــي واآراء العلماء فـــي تف�سير الآيـــات الأحكام، مع 

)1( زاد الم�سير في علم التف�سير، لبن الجوزي، )15/1(.
)2(  هو اأبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن جعفر الجوزي، ينتهي ن�سبه اإلى اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله عنه، كان علّامة 
ع�سره واإمام وقته في الحديث و�سناعة الوعظ. �سنف في فنون عديدة، منها " زاد الم�سير في علم التف�سير "، وبالجملة فكتبه 
اأكثر من اأن تعد. وكتب بخطه �سيئاً كثيراً، وله محا�سن كثيرة يطول �سرحها. وكانت ولدته بطريق التقريب �سنة ثمان، وقيل 
ع�سر وخم�سمائة. وتوفي �سنة �سبع وت�سعين وخم�سمائة ببغداد ودفن بباب حرب. يُنظر: وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان، ابن 

خلكان )140/2-142( بت�سرف.
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اختـــلاف مذاهبهـــم الفقهية، وذكرهم لآراء العلمـــاء، دليل على الوعي الفكـــري والمنهج الو�سطي 
الذي كانوا يتبعونه.

ب-التو�سيات:
1-اأو�سي باللتزام في نقل ال�سورة ال�سحيحة الو�سطية التي جاءت بها ال�سريعة الإ�سلامية.

2-األَّ نوهم الم�سلمين باأن الدين الإ�سلامي دين تع�سب وتزمت واختلاف.
3-حـــث الباحثيـــن والدار�سين على الإن�ساف فـــي نقل الم�سائل الفقهية، وعـــدم التجريح اأو 

الطعن على من يخالفهم في الراأي والم�ساألة.
4-اأو�ســـي زملائـــي الباحثين بالبحـــث والكتابة في م�سائـــل العتدال والمنهـــج الو�سطي في 

مختلف التخ�س�سات، كالفقه والحديث والتف�سير والقراءات وغيرها.
5-اأي�ساً بعمل اأبحاث عن التع�سب المذهبي واأثره على الأمة الإ�سلامية على مختلف الأزمنة. 
فاأرجـــو من العلي القدير اأن اأكون قد وُفقت فيما كتبت عن العتدال المذهبي في التف�سير الفقهي، 
واأن يكـــون عملـــي خال�ساً لوجه الله الكريم، فما كان من توفيق فمن الله، وما كان غير ذلك فاأرجو 

من الله العفو والغفران.
�لم�سادر و�لمر�جع:

-القراآن الكريم.
-اأحـــكام القـــراآن، الموؤلـــف: اأحمد بن علـــي اأبو بكر الـــرازي الج�سا�س الحنفـــي )المتوفى: 
370ه(، المحقـــق: محمـــد �سادق القمحـــاوي -ع�سو لجنة مراجعة الم�ساحـــف بالأزهر ال�سريف، 

النا�سر: دار اإحياء التراث العربي – بيروت، تاريخ الطبع: 1405 ه.
-الإ�ســـراف على نكت م�سائل الخـــلاف، للموؤلف: القا�سي اأبو محمد عبد الوهاب بن علي بن 
ن�ســـر البغـــدادي المالكي )422ه(، المحقـــق: الحبيب بن طاهر، النا�ســـر: دار ابن حزم، الطبعة: 

الأولى، 1420هـ -1999م.
-الأم، للموؤلـــف: ال�سافعـــي اأبو عبد الله محمد بن اإدري�س بـــن العبا�س بن عثمان بن �سافع بن 
عبـــد المطلب بن عبد منـــاف المطلبي القر�سي المكـــي )المتوفى: 204ه( ، النا�ســـر: دار المعرفة 

1410ه/1990م.  الن�سر:  �سنة  طبعة،  بدون  الطبعة:  –بيروت، 
-التح�سيـــل لفوائـــد كتاب التف�سيل الجامع لعلـــوم التنزيل، للموؤلف: اأبـــي العبا�س اأحمد بن 
عمار المهدوي، المتوفى �سنة 440ه، تحقيق دار الكمال المتحدة، الطبعة الأولى، 1435ه/2014م، 
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اإ�سدارات وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية بدولة قطر.
-التف�سيـــر والمف�سرون، للموؤلف: الدكتور محمد ال�سيـــد ح�سين الذهبي )المتوفى: 1398ه(، 

النا�سر: دار الحديث، القاهرة، 1433هـ/2012م.
-الجامع الكبير -�سنن الترمذي، للموؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك، 
الترمذي، اأبو عي�سى )المتوفى: 279ه(، المحقق: ب�سار عواد معروف، النا�سر: دار الغرب الإ�سلامي 

الن�سر: 1998 م. �سنة  – بيروت، 
-الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه 
= �سحيـــح البخاري، الموؤلف: محمد بـــن اإ�سماعيل اأبو عبدا لله البخاري الجعفي، المحقق: محمد 
زهيـــر بن نا�سر النا�سر، النا�سر: دار طوق النجـــاة )م�سورة عن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم محمد 

فوؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، 1422ه.
-الحـــاوي الكبيـــر في فقه مذهب الإمـــام ال�سافعي وهو �سرح مخت�سر المزنـــي، للموؤلف: اأبو 
الح�ســـن علـــي بن محمد بن محمـــد بن حبيب الب�سري البغـــدادي، ال�سهير بالمـــاوردي )المتوفى: 
450ه(، المحقق: ال�سيخ علي محمد معو�س -ال�سيخ عادل اأحمد عبد الموجود، النا�سر: دار الكتب 

العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 1419 ه-1999م.
-ال�سنـــن ال�سغير للبيهقـــي، الموؤلف: اأحمد بـــن الح�سين بن علي بن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�سانـــي، اأبو بكر البيهقـــي )المتوفى: 458ه(، المحقق: عبد المعطي اأمين قلعجي، دار الن�سر: 

جامعة الدرا�سات الإ�سلامية، كرات�سي، باك�ستان، الطبعة: الأولى، 1410هـ -1989م.
-ال�سحـــاح تـــاج اللغة و�سحـــاح العربيـــة، الموؤلف: اأبو ن�ســـر اإ�سماعيل بن حمـــاد الجوهري 
الفارابـــي )المتوفـــى: 393ه(، تحقيق: اأحمـــد عبد الغفور عطـــار، النا�سر: دار العلـــم للملايين – 

بيروت، الطبعة: الرابعة 1407 ه -1987 م.
-الطهـــور، الموؤلف: اأبـــو عُبيد القا�سم بن �ســـلّام بن عبد الله الهروي البغـــدادي )المتوفى: 
224ه(، حقـــه وخـــرج اأحاديثـــه: م�سهـــور ح�سن محمـــود �سلمان، النا�ســـر: مكتبـــة ال�سحابة، جدة 

-ال�سرفية، مكتبة التابعين، �سليم الأول – الزيتون الطبعة: الأولى، 1414 هـ -1994 م.
-الفوائد البهية في تراجم الحنفية، الموؤلف: اأبو الح�سنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي، 
عنـــى بت�سحيحـــه وتعليق بع�س الزوائد عليه: محمد بدر الدين اأبـــو فرا�س النع�ساني، النا�سر: طبع 
بمطبعة دار ال�سعادة بجوار محافظة م�سر - ل�ساحبها محمد اإ�سماعيل، الطبعة: الأولى، 1324ه..
-المحيـــط البرهانـــي في الفقـــه النعماني، فقه الإمـــام اأبي حنيفة ر�ســـي الله عنه، للموؤلف: 
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اأبـــو المعالي برهـــان الدين محمود بـــن اأحمد بن عبد العزيز بـــن عمر بن مَـــازَةَ البخاري الحنفي 
)المتوفـــى: 616ه(، المحقق: عبـــد الكريم �سامي الجندي، النا�ســـر: دار الكتب العلمية، بيروت – 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1424 ه-2004 م.
-المدونـــة، للموؤلف: مالك بن اأن�س بن مالك بـــن عامر الأ�سبحي المدني )المتوفى: 179ه(، 

النا�سر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415ه-1994م.
-الم�ستدرك على ال�سحيحين، الموؤلف: اأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن 
حمدويه بن نُعيم بن الحكم ال�سبي الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405ه(، 
تحقيـــق: م�سطفـــى عبد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيـــروت، الطبعة: الأولى،1411 

– 1990م.
-تـــاج العرو�س من جواهر القامو�ـــس، الموؤلف: محمد بن محمد بن عبـــد الرزاق الح�سيني، 
اأبـــو الفي�ـــس، الملقّب بمرت�سى، الزَّبيـــدي )المتوفى: 1205ه(، المحقـــق: مجموعة من المحققين 

النا�سر: دار الفكر، الكويت، الطبعة الأولى 1414هـ.
-تاريـــخ الت�سريـــع الإ�سلامي، تاأليف: محمـــد ال�ساي�س، عبد اللطيـــف ال�سبكي، محمد يو�سف 

البربري، بدون تاريخ
-تاريـــخ الت�سريع ال�سلامـــي، تاأليف: محمد الخ�سري بـــك، النا�ســـر: دار المعرفة للطباعة 

والن�سر، 1997م. 
-تذكـــرة الحفاظ، الموؤلف: �سم�س الدين اأبو عبـــد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز 
الذهبـــي )المتوفى: 748ه(، النا�ســـر: دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، الطبعـــة: الأولى، 1419ه- 

1998م.
-ترتيـــب المـــدارك وتقريـــب الم�سالـــك، الموؤلـــف: اأبـــو الف�ســـل القا�سي عيا�س بـــن مو�سى 
اليح�سبي )المتوفى: 544هـ(، المحقق: جزء 1: ابن تاويت الطنجي، 1965 م، جزء 2، 3، 4: عبد 
القادر ال�سحراوي، 1966 -1970 م، جزء 5: محمد بن �سريفة، جزء 6، 7، 8: �سعيد اأحمد اأعراب 

1981-1983م، النا�سر: مطبعة ف�سالة -المحمدية، المغرب، الطبعة: الأولى.
-تكملـــة المعاجم العربيـــة، الموؤلف: رينهارت بيتـــر اآن دُوزِي )المتوفـــى: 1300ه(، نقله اإلى 
العربيـــة وعلـــق عليه: محمَّـــد �سَليـــم النعَيمي، جمال الخيـــاط، النا�ســـر: وزارة الثقافـــة والإعلام، 

الجمهورية العراقية، الطبعة: الأولى، من 1979-2000 م. 
-تهذيـــب اللغـــة، الموؤلـــف: محمد بن اأحمد بـــن الأزهري الهـــروي، اأبو من�ســـور، )المتوفى: 
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370هــــ(، المحقق: محمـــد عو�س مرعب، النا�ســـر: دار اإحياء التراث العربـــي – بيروت، الطبعة: 
الأولى، 2001م. 

-جامع البيان في تاأويل القراآن، للموؤلف: محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، 
اأبـــو جعفر الطبري )المتوفـــى: 310هـ(، المحقق: اأحمد محمد �ساكر، النا�ســـر: موؤ�س�سة الر�سالة، 

الطبعة: الأولى، 1420 هـ -2000 م.
-د�ستور العلماء = جامع العلوم في ا�سطلاحات الفنون، الموؤلف: القا�سي عبد النبي بن عبد 
الر�ســـول الأحمد نكري )المتوفـــى: ق 12هـ(، النا�سر: دار الكتب العلمية -لبنان / بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1421هـ -2000م. 
-دقائـــق اأولي النهى ل�ســـرح المنتهى المعروف ب�سرح منتهـــى الإرادات، للموؤلف: من�سور بن 
يون�ـــس بن �سلاح الدين ابن ح�سن بن اإدري�س البهوتى الحنبلى )المتوفى: 1051هـ(، النا�سر: عالم 

الكتب، الطبعة: الأولى، 1414هـ -1993م. 
-زاد الم�سيـــر فـــي علم التف�سير، للموؤلف: جمـــال الدين اأبو الفرج عبـــد الرحمن بن علي بن 
محمد الجـــوزي )المتوفى: 597هـ(، المحقق: عبد الرزاق المهدي، النا�سر: دار الكتاب العربي – 

بيروت، الطبعة: الأولى -1422 هـ.
-�سنـــن ابـــن ماجه، الموؤلف: ابـــن ماجه اأبو عبد الله محمد بن يزيـــد القزويني، وماجة ا�سم 
اأبيـــه يزيد )المتوفى: 273ه(، حكم على اأحاديثه واآثاره وعلق عليه: الإمام العلامة المحدث محمد 

نا�سر الدين الألباني، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�س، الطبعة الأولى، الريا�س 1417ه.
-�سنـــن اأبـــي داود، الموؤلف: اأبو داود �سليمـــان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بـــن ب�سير بن �سداد بن 
عمـــرو الأزدي ال�سجِ�سْتاني )المتوفى: 275ه(، المحقـــق: �سعَيب الأرناوؤوط -محمد كامِل قره بللي، 

النا�سر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ -2009 م
-�سجـــرة النور الزكيـــة في طبقات المالكية، الموؤلف: محمد بـــن محمد بن عمر بن علي ابن 
�سالـــم مخلـــوف )المتوفى: 1360ه(، علق عليه: عبـــد المجيد خيالي، النا�ســـر: دار الكتب العلمية، 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1424 ه- 2003 م.
-�سحيـــح ابن خزيمـــة، الموؤلف: اأبو بكر محمد بن اإ�سحاق بن خزيمـــة بن المغيرة بن �سالح 
بن بكـــر ال�سلمي الني�سابوري )المتوفى: 311ه(، المحقق: د. محمـــد م�سطفى الأعظمي، النا�سر: 

المكتب الإ�سلامي – بيروت.
-�سحيـــح م�سلـــم، الم�سنـــد ال�سحيـــح المخت�سر بنقل العـــدل عن العدل اإلـــى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
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الموؤلف: م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )المتوفى: 261ه(، المحقق: نظر بن 
محمد الفاريابي اأبو قتيبة، النا�سر: دار طيبة، �سنة الن�سر: 1427ه– 2006م.

-عمـــدة القاري �سرح �سحيـــح البخاري، الموؤلف: اأبو محمد محمود بـــن اأحمد بن مو�سى بن 
اأحمـــد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )المتوفى: 855ه(، النا�سر: دار اإحياء التراث 

العربي – بيروت.
-فتـــح الباري �سرح �سحيح البخاري، الموؤلف: اأحمد بن علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني 
ال�سافعي، رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي، قام باإخراجه و�سححه واأ�سرف على 
طبعـــه: محب الدين الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، النا�سر: دار 

المعرفة -بيروت، 1379هـ.
-ك�ســـاف القناع عن متن الإقناع، للموؤلف: من�سور بـــن يون�س بن �سلاح الدين ابن ح�سن بن 

اإدري�س البهوتى الحنبلي )المتوفى: 1051ه(، النا�سر: دار الكتب العلمية، 1403ه/1483م.
-ل�ســـان العـــرب، الموؤلف: محمد بن مكـــرم بن على، اأبـــو الف�سل، جمال الديـــن ابن منظور 
الأن�ســـاري الرويفعـــى الإفريقي )المتوفـــى: 711ه(، النا�سر: دار �سادر–بيـــروت، الطبعة: الثالثة 

-1414 هـ. 
-م�سند البزار المن�سور با�سم البحر الزخار، الموؤلف: اأبو بكر اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق 
بـــن خلاد بن عبيـــد الله العتكي المعروف بالبـــزار )المتوفى: 292ه(، المحقـــق: محفوظ الرحمن 
زيـــن الله، وعادل بن �سعد، و�سبري عبد الخالق ال�سافعي، النا�سر: مكتبة العلوم والحكم -المدينة 

المنورة، الطبعة: الأولى، )بداأت 1988م، وانتهت 2009م(.
-م�سند الدارمي المعروف بـ)�سنن الدارمي(، الموؤلف: اأبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن 
بن الف�سل بن بَهرام بـــن عبد ال�سمد الدارمي، التميمي ال�سمرقندي، )المتوفى: 255ه(، تحقيق: 
ح�سيـــن �سليـــم اأ�سد الدارانـــي، النا�سر: دار المغنـــي للن�سر والتوزيـــع، المملكة العربيـــة ال�سعودية، 

الطبعة: الأولى، 1412 ه-2000 م. 
-م�سنـــف ابـــن اأبي �سيبة، الكتاب الم�سنـــف في الأحاديث والآثار، الموؤلـــف: اأبو بكر بن اأبي 
�سيبة، عبد الله بن محمد بن اإبراهيم بن عثمان بن خوا�ستي العب�سي )المتوفى: 235ه(، المحقق: 

كمال يو�سف الحوت، النا�سر: مكتبة الر�سد–الريا�س، الطبعة: الأولى، 1409هـ.
-منـــازل الأئمة الأربعـــة اأبي حنيفة ومالك وال�سافعـــي واأحمد، الموؤلف: اأبـــو زكريا يحيى بن 
اإبراهيم بن اأحمد بن محمد اأبو بكر بن اأبي طاهر الأزدي ال�سلما�سي، )المتوفى: 550ه( ، المحقق: 
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محمود بن عبد الرحمن قدح، النا�سر: مكتبة الملك فهد الوطنية، الطبعة: الأولى، 1422ه/2002م.
-مو�سوعـــة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلـــوم، للموؤلف: محمد بن علي ابن القا�سي محمد 
حامـــد بن محمّد �سابـــر الفاروقي الحنفـــي التهانوي، )المتوفـــى: بعد 1158ه(، تقديـــم واإ�سراف 
ومراجعـــة: د. رفيـــق العجـــم، تحقيق: د. علـــي دحروج، النا�ســـر: مكتبة لبنان نا�ســـرون – بيروت، 

الطبعة: الأولى-1996م.
-وفيـــات الأعيـــان واأنباء اأبنـــاء الزمان، الموؤلف: اأبـــو العبا�س �سم�س الديـــن اأحمد بن محمد 
بـــن اإبراهيم بن اأبي بكر ابن خلكان البرمكـــي الإربلي )المتوفى: 681ه(، المحقق: اإح�سان عبا�س، 

النا�سر: دار �سادر – بيروت 1900م.
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د. وائل بن فواز بن اأحمد دخيل
اأ�صتاذ م�صارك في ق�صم علوم الحديث بالجامعة الإ�صلامية

الاأمرا�ض التي اأ�شابت رواة الحديث
واأثرها عليهم من خلال كتب الجرح والتعديل

م�ستخل�س البحث
المو�سوع: الأمرا�س التي اأ�سابت رواة الحديث واأثرها عليهم من خلال كتب الجرح والتعديل.

اأهداف البحث:
ح�سرُ الأمرا�س التي اأ�سابت رواة الحديث.   )1

التعريف بهذه الأمرا�س تعريفًا علميًا.  )2
واة -اإن وجدت-.  3(  بيان اآثار هذه الأمرا�س على الرُّ

منهج البحث:
ا�ستقراءُ كتبِ الجرح والتعديل للوقوف على الأمرا�س.  )1

ت�سنيف هذه الأمرا�س بين ما عُرف ا�سمه مما لم يُعرف.  )2
اة على حروف المعجم. ترتيب الأمرا�سِ الم�سمَّ  )3

واة الذين ابتلوا بهذه الأمرا�س. التمثيل للرُّ  )4
ت�سنيف اآثار الأمرا�س بح�سب ما خرج من نتائج.  )5

تحليل النتائج وكتابة الإح�ساءات.  )6
اأهم نتائج البحث:

اأمرا�س الرواة منها ما نُ�س على اأ�سمائها، والأكثر لم ياأت التن�سي�س عليها.   )1
ا، وهـــي: البِرْ�سام، البر�س،  بلـــغ عـــدد الأمرا�س التي �سملها البحـــث ثلاثة واأربعون مر�سً  )2
البطـــن، البوا�سيـــر، التَّرَاقي، الثَّرَم، الجُـــدري، الجُذَام، الحَدَب، الحَرَد، الحُمَّـــى، الحَوَل، الخَبَل، 
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الخَـــدَر، الخَرَف، الدُبَيلـــة، الذَّبحة، الذَّرَب، الرَّعْ�سَـــة، الرَّمَد، الزَّمانَة، ال�سَّكتـــة، ال�سُّل، ال�سوداء، 
رَ�س، العَرَج، العمى، العَمَ�س، العَوَر،  رَع، ال�سَّمَم، الطاعـــون، الطَّ ـــدْق، ال�سَلل، ال�سيخوخة، ال�سَّ ال�سِّ

ح، الوَقر. قْرِ�سُ، الوَ�سَ الفَالِج، الفَطَ�س، اللَّقْوَة، الماأمومة، الـمُوْتَة، النِّ
يعد العمى هو الأكثر ذكرًا في كتب الجرح والتعديل، ثم الفالج.  )3

تتفـــاوت الأمرا�س فـــي تاأثيرها على الرواة بح�سب نوعها، وقوتهـــا على الراوي، وتتلخ�س   )4
تاأثيرها عليهم اإجمالً بـ :

1- المـــوت، 2- العجز عن التحديث، 3-  تح�ســـن حال الراوي، 4- اختلاط العقل، اأو زواله، 
5- تغيـــر الحفـــظ، 6- الغفلة،7- الن�سيان، 8- تغير الخُلق، ووقوع ما ل يت�سور منه، 9- نطق بع�س 

الحروف على غير وجهها، 10- الإ�سابة بمر�س اآخر يوؤدي اإلى �سيء مما �سبق.
بع�س الأمرا�س كان اأثرها عار�س لمدة معينة، وبع�سها دائم.  )5

الكلمات المفتاحية:
اأمرا�س الرواة، الجرح والتعديل، اأمرا�س رواة الحديث، اأثر اأمرا�س الرواة، رواة الحديث.

Abstract
Title: The Diseases that Afflicted the Narrators of Hadith and Its 

Effect on them through the Books of Al-Jarh )Discrediting( and At-Ta‘deel 
)Endorsement(.

Research Objectives:
1( Listing the diseases that afflicted the narrators of the hadith.
2( Scientific definition of these diseases.
3( Explaining the effects of these diseases on the narrators - if any -.
Research Methodology:
1( Extrapolating the books of Al-Jarh )Discrediting( and At-Ta‘deel 

)Endorsement( to find out about diseases.
2( Classifying these diseases among what was known and not known.
3( Arranging the named diseases in order of the letters of the dictionary.
4( Citing examples of the narrators who were afflicted with these diseases.
5( Classifying the effects of the diseases according to the results.
6( Analyzing the results and writing the statistics.
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Main findings of the research:
1( There are among the diseases of the narrators those whose names were 

expressly mentioned, and most of them were not mentioned with their names.
2( The number of diseases covered in the research reached forty-three 

diseases, which are: Bruxism, leprosy, abdominal, hemorrhoid, Thracian, 
thermoregulation, smallpox, leprosy, humpback, Harid, fever, strabismus, 
numbness, dementia, empyema, angina, apoplexy, tremor, blepharoplasty, 
stroke, tuberculosis, black, buccal, paralysis, old age, epilepsy, deafness, 
plague, rash, lameness, blindness, amblyopia, one-eye blindness, hemiplegia, 
sneezing, Transient ischaemic attack )TIA(, skull fractures, Muhna, gout, 
vitiligo, Waqar.

3( Blindness is the most frequently mentioned in the books of Jarh wa 
Ta‘deel, then hemiplegia.

4( Diseases vary in their impact on the narrators according to their kind, 
and their severity on the narrator, and their effect on them is summarized as 
a whole:

1- death, 2- the inability to narrate hadith, 3- the improvement of the 
narrator’s condition, 4- the confusion of the mind, or its disappearance, 5- 
the change in memorization, 6- negligence, 7- forgetfulness, 8- the change 
of nature, and the occurrence of what is not imagined of it, 9- pronouncing 
some letters wrongly, 10- infection with another disease that leads to any of 
the above.

5( Some diseases have an occasional effect for a certain period, and some 
are permanent.

Keywords: Narrators diseases, jarh and ta'deel, diseases of the narrators 

of hadiths, the effect of the diseases if the narrators, narrators of hadith. 

�لمقدمة

الحمد لله وحده، وال�سلاة وال�سلام على من ل نبي بعده، وبعد.
ا�س  فالأمرا�ـــس �سنة كونية يَبتلـــي الله تعالى بها عباده، حكمة منه وتقديـــرًا، ولقد حَر�سَ النَّ

على معرفة اأ�سبابها، واأعرا�سها، وما توؤدي اإليه، للوقاية منها، اأو اإيجاد علاجٍ لها اإلى غير ذلك.
ولما كان رواة الحديثِ كغيرهم من الب�سر تُ�سيبهم الأدواءُ والأ�سقامُ، وكانوا هم حملة ال�سنة 
المطهـــرة، و�سحتهـــم مطلب، ومر�سهم له اآثاره عليهم بموتٍ، اأو تغير حفظٍ، اأو وقوع ما ي�سوء، كان 
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م  ثين علـــى تمييز اأحوالِ الرواة، كمـــا اأنها تُقدِّ لمعرفـــة هـــذه الأمرا�س واآثارها فوائـــد تعين المحدِّ
م اإ�سهامًا في هذا الجانب.  نماذجَ واقعية حول من اأ�سابتهم، فكان هذا البحث الذي اأرجو اأن يقدِّ

م�سكلات �لبحث: 
تلخ�س في الآتي:

واةَ؟ 1( هل عُرفت الأمرا�س التي كانت تُ�سيب الرُّ
ر المعلومات عن اآثار هذه الأمرا�س؟ ما مدى توفُّ  )2

اأ�سئلة البحث:
1(  ما اأ�سماء الأمرا�سِ التي اأ�سابت الرواة؟

2(  هل اأثرت هذه الأمرا�سُ عليهم؟
3(  ما مدى تاأثيرها عليهم؟

4(  كم عدد الأمرا�س التي عُلم اأثرها على �سبط الرواة؟
اأهداف البحث:

ح�سرُ الأمرا�س التي اأ�سابت رواة الحديث.   )1
التعريف بهذه الأمرا�س تعريفًا علميًا.  )2

واة -اإن وجدت-.  3(  بيان اآثار هذه الأمرا�س على الرُّ
�أ�سباب �ختيار �لبحث:

واة اأ�سابتهم اأمرا�سٌ جاء التَّن�سي�س عليها. الوقوف على جمعٍ من الرُّ  )1
معرفة اآثار هذه الأمرا�س على الرواة.  )2

تقديم اأمثلةٍ واقعيةٍ على هذه الأمرا�س واآثارها.   )3
�أهمية �لمو�سوع:

واة،  م المو�ســـوعُ اإ�سافةً في علوم الحديثِ بمعرفـــة الأمرا�سِ التي كان لها اأثـــرٌ على الرُّ يُقـــدِّ
واة، و�سبطِهم بهذه الأدواءِ، وما ح�سل نتيجة تلك  كمـــا اأنَّه يُ�ساعد اإلى معرفةِ مدى تاأثُّر حفظِ الـــرُّ

الأ�سقام.
حدود �لبحث:

الأمرا�س العار�سة على رواة الحديث دون غيرهم)1(، مما قد تُوؤثر عليهم.

)1( واأعر�ست عن اأمرا�س اأ�سابت غيرهم التزامًا بالحد. والله الموفق.
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�لدر��سات �ل�سابقة:

واة ودرا�ستها، وبيان اأثرِها  لـــم اأقف على درا�سةٍ حَدِيثةٍ تُعنى بجمعِ الأمرا�سِ التي تُ�سيب الرُّ
بط والتَّبيين لذَوي العلل والعاهات من المحدثين(،  ا قديمًا فهناك كتابٌ بعنوان: )ال�سَّ عليهم، واأمَّ
ليو�ســـف بن ح�سن بـــن عبدالهادي، المعروف بـ ابن المِبْرَد الحنبلـــي )ت909هـ( -رحمه الله-)1(، 
ثيـــن، واأ�ساألهُ اأن  قـــال في مقدمته: »فهـــذه قطعةٌ اأذكرُ فيها اأ�سحـــابَ الأوجاعِ والعاهات من المحدِّ
ينفعني به، وجميع الم�سلمين، ورتَّبته على حروف المعجم«، فذكر جملةً ممن ابتلوا بالعِلل والعاهات 
دون حديثٍ عن اأثرها عليهم، ومن جهةٍ اأخرى لم ي�ستوعب الأمرا�سَ، وما ذكر فيه هو: العمى -وهو 
دق، والبر�س،  الأكثـــر رواةً-، والعَـــور، والحَول، والعَم�ـــس، والفَالج، والعَرَج، والحَرَد، والثَّـــرم، وال�سِّ

والفَطَ�س، والحَدَب، والزَّمانة. 
خطة �لبحث:

متُهُ اإلى مقدمةٍ، وتمهيدٍ، ومبحثين، وثبتِ م�سادر ومراجع، والخاتمة، وفيها اأبرز النتائج  ق�سَّ
وفهر�س مو�سوعات.

المقدمـــة، و�سملـــت )اأهمية المو�ســـوع، واأ�سبـــابَ اختيـــاره، وم�سكلاتِه، وحـــدوده، واأ�سئلته، 
را�سات ال�سابقة(. واأهدافه، والدِّ

والتمهيد وي�ستمل على ثلاثة مطالب: 
تعريف المر�س لغةً وا�سطلاحًا.   )1

الأخذ بالأ�سباب في الوقاية من المر�س.  )2
الإيمانُ بالق�ساءِ والقدر حال الإ�سابة به.  )3

والمبحثان:
واة من خلال كتبِ الجرح والتعديل. المبحث الأول: الأمرا�سُ التي اأ�سابت الرُّ

واة. المبحث الثاني: اآثار الأمرا�س على الرُّ
ثبت الم�سادر والمراجع.

)1(  حققه د. مظفر �ساكر محمود الحياني، في مجلة العلوم الإ�سلامية، بجامعة بغداد، العدد: 3، رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 
المحكمين  التحكيم، وجاءت ملحوظات  اإلى  البحث  دفعتُ  اأن  وبعد  ال�سنة )1(- 1997م )�س346-321(،  ببغداد: )633(، 
�سدر تحقيق للمخطوط لـ د. جمال فرحات �ساولي، في مجلة الجامعة الإ�سلامية للعلوم ال�سرعية، العدد: 196، الجزء الأول 
اأخطاء، واأما الإحالت في  )�س:647-694(، في �سعبان 1442هـ، وقد قدم بمقدمة جيدة، و�سوب ما في التحقيق الأول من 

البحث على الأول.
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وفهر�س المو�سوعات.
منهج �لبحث:

ا�ستقراءُ كتبِ الجرح والتعديل للوقوف على الأمرا�س.  )1
ت�سنيف هذه الأمرا�س بين ما عُرف ا�سمه مما لم يُعرف.  )2

اة على حروف المعجم. ترتيب الأمرا�سِ الم�سمَّ  )3
واة الذين ابتلوا بهذه الأمرا�س. التمثيل للرُّ  )4

ت�سنيف اآثار الأمرا�س بح�سب ما خرج من نتائج.  )5
تحليل النتائج وكتابة الإح�ساءات.  )6

�لتمهيد

�لمطلب �لاأول: تعريف �لمر�ص لغة و��سطلاحًا. 

لغة: الـمَرَ�س – محركة-: الميم، والراء، وال�ساد: اأ�سلٌ �سحيح يدلُّ على ما يخرج به الإن�سان 
ه: اأح�سَنَ  ه: اأعلَّه. ومرَّ�سَ حَّة في اأيِّ �سيءٍ كان، منه العِلَّة. مَرِ�س و… يَمْرَ�س، واأمْرَ�سَ عن حدِّ ال�سّ

هِ. و�سم�سٌ مري�سة، اإذا لم تكن مُ�سرِقة)1(. القيامَ عليه في مرَ�سِ
حَّةِ؛ يكـــون للاإن�سان والبعير، وهو ا�ســـم جن�س، وهو من  والمر�ـــس: ال�سُّقمُ، وَهُـــوَ نَقي�سُ ال�سِّ
الم�ســـادر المجموعـــة كال�سغـــل والعقل، يقولـــون: اأمرا�س واأ�سغـــال وعقول. ويجمـــع المري�س على 

مر�سى ومرا�سى، مثل جريح وجرحى وجراحى. 
ين جميعًا، كما يُقـــال: ال�سحة في البـــدن والدين جميعًا،  والمر�ـــس وال�سقـــم في البـــدن والدِّ

حة في الدين. والمر�س في القلب ي�سلح لكل ما خرج به الإن�سان عن ال�سِّ
قـــال ابنُ الأعرابـــي: اأ�سل المر�س: النق�ســـان، يقال: بدن مري�ـــس، اأي: ناق�س القوة. وقلب 

ا. مري�س، اأي: ناق�س الدين. واأمر�سه الله: جعله مري�سً
وياأتي المر�س بمعنى الفتور، قال ابن عرفة: المر�س في القلب: فتور عن الحق، وفي الأبدان: 

فتور الأع�ساء، وفي العين: فتور النظر)2(.

)1( ينظر معجم مقايي�س اللغة لبن فار�س )5/ 311(.
)2( ينظر ل�سان العرب، لبن منظور )232/7(، تاج العرو�س )19/ 55-53(.
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��سطلاحًا: 

قال القمري: »المر�س: هو وجع يحدث في الع�سو اأو نق�سان يحدث في فِعلِه اأو كليهما«)1(.
ويمكـــن القول باأن المر�س في ا�سطلاحهم: ما ي�سيب البدن من العلل والعاهات �سواء كانت 

اأ�سيلة اأو عار�سة.
والعاهة: هي الآفة)2(، وهي �ساملة للزرع، والطعام، والحيوان، والإن�سان في نف�سه اأو ماله)3(، 

غير اأن المق�سود هنا نف�س الإن�سان، وما يعتريه. 
اوي �سبطًا، فاإن كان ثقةً  والأمرا�ـــسُ منهـــا ما يولد مع الإن�ســـان، وهذا النوع ل يُغيِّر حال الـــرَّ
فظاهـــره ال�ستمرار على ذلـــك، اإل ل�سيءٍ خارج، واإن كان �سعيفًا فكذلك؛ لأنـــه لو كان موؤثرًا فهذا 
يعنـــي وجوده مـــن �سغره فلا جديد عليـــه، واإنما تح�سل الآثـــار في الأمرا�ـــس العار�سة، وهي التي 

�سيركز عليها في البحث، مما قَدْ توؤثر على �سبط الرواة.
�لمطلب �لثاني: �لاأخذ بالاأ�سباب في �لوقاية من �لمر�ص.

الحتيـــاط للنف�س من الوقوع فـــي المر�س بالبعد عن اأماكن الأوبئـــة، والورود على المر�سى، 
اأمر مرغب فيه �سرعًا.

ذَا  رْ�سٍ فَلَا تَدْخُلُوهَا، وَاإِ فعـــن اأ�سامة بن زيد، عَـــنِ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »اإِذَا �سَمِعْتُمْ بِالطَّاعُـــونِ بِاأَ
وَقَعَ بِاأَرْ�سٍ وَاأَنْتُمْ بِهَا فَلَا تَخْرُجُوا مِنْهَا«)4(. 

.)5(» حٍّ وعن اأبي هريرة قال: قال ر�سول صلى الله عليه وسلم: »لَ يُورِدُ مُمْرِ�سٌ عَلَى مُ�سِ
قـــال ال�سيخ ابـــن عثيمين -رحمه الله- عن هذا: »من باب تجنـــب الأ�سباب، ل من باب تاأثير 
الأ�سبـــاب بنف�سهـــا، فالأ�سباب ل توؤثـــر بنف�سها، لكن ينبغي لنا اأن نتجنـــب الأ�سباب التي تكون �سببًا 
للبلاء، لقوله تعالى ﴿ۀ ۀ ہ ہ    ہہ ھھ ھ  ھ ے  ے ۓ﴾ )�سورة 
البقـــرة(، ول يمكـــن اأن يقال: اإن الر�ســـول - صلى الله عليه وسلم - ينكر تاأثير العدوى، لأن هـــذا اأمر يبطله الواقع 

والأحاديث الأخرى«)6(.

)1( التنوير في ال�سطلاحات الطبية )�س:74( .
)2( مختار ال�سحاح )�س:222(.

)3( ينظر: المحكم والمحيط الأعظم )268/2(.
)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه – واللفظ له-، كتاب الطب - باب ما يذكر في الطاعون، )7 /130(، رقم )5728(،  وم�سلم في 

�سحيحه، كتاب ال�سلام، )27/7( رقم )2218(.
ال�سلام،  كتاب  �سحيحه،  في  وم�سلم   ،)5771( رقم:   )138/7( هامة،  ل  باب  الطب،  كتاب  �سحيحه،  في  البخاري  اأخرجه   )5(

)31/7( رقم: )2221(.
)6( القول المفيد على كتاب التوحيد )1/ 565(.
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ريعة على طلـــب العلاج، والتَّداوي مـــن الأمرا�س، وهـــو م�ستحب عند جمهور  ـــت ال�سَّ وقـــد حثَّ
العلماء من ال�سلف وعامة الخلف كما حكاه النووي)1(.

حَابُهُ كَاأَنَّمَا عَلَـــى رُوؤُو�سِهِمُ الطَّيْرُ، فَ�سَلَّمْتُ  �سْ فعـــن اأ�سامةَ بن �سَرِيك قـــال: اأَتَيْتُ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم وَاأَ
ثُمَّ قَعَدْتُ، فَجَاءَ الْأَعْرَابُ مِنْ هَهُنَا، وَهَهُنَا، فَقَالُوا: يَا رَ�سُولَ الِله اأَنَتَدَاوَى؟ فَقَالَ: »تَدَاوَوْا، فَاإِنَّ الَله 

عَ لَهُ دَوَاءً غَيْرَ دَاءٍ وَاحِدٍ؛ الْهَرَمُ«)2(. عْ دَاءً؛ اإِلَّ وَ�سَ تَعَالَى لَمْ يَ�سَ
وعن اأبي هريرة، عن النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »مَا اأَنْزَلَ الُله دَاءً اإِلَّ اأَنْزَلَ لَهُ �سِفَاءً«)3(.

قال ابن القيم -رحمه الله-بعد ذكر جملة من المرويات: »فقد ت�سمَّنت هذه الأحاديثُ اإثبات 
بات، واإبطالَ قولِ مَن اأنكرها«)4( الأ�سباب والم�سبِّ

�لمطلب �لثالث: �لاإيمان بالق�ساء و�لقدر حال �لاإ�سابة به

بعد بذل الأ�سباب الوقائية، والعلاجية، قد ي�سيب الإن�سان مر�سٌ يعجز عن علاجه، ويُجهده، 
فالواجـــب عليـــه حينها اأن يُ�سَلِّم اأمره لله جل جلاله، وير�سى بق�ساء الله تعالى، ول يجزع، ويح�سن 

الظن به �سبحانه، فلا يعلم الإن�سان ما ادخر له ب�سبب هذا البلاء.
هَيْـــبٍ الرُّوْمي ر�سي الله عنـــه قَالَ: قَـــالَ رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم : »عَجَبًا لِأَمْرِ  اأخـــرج م�سلـــم عَنْ �سُ
ابَتْهُ �سَرَّاءُ �سَكَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ، وَاإِنْ  نْ اأَ�سَ الْمُوؤْمِـــنِ، اإِنَّ اأَمْرَهُ كُلَّهُ خَيْرٌ، وَلَيْ�سَ ذَاكَ لِأَحَدٍ اإِلَّ لِلْمُوؤْمِنِ، اإِ

بَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ«)5(. رَّاءُ �سَ ابَتْهُ �سَ اأَ�سَ
والبتلاء بالأمرا�س له حِكَمٌ اإلهية عظيمة منها:

ظهـــور اإيمـــان العبد، و�سدقه فـــي عبوديته لله تعالـــى؛ اإذ الإيمان بالقدر خيـــره و�سره هو   .1
الركن ال�ساد�س من اأركان الإيمان.

تكفير لل�سيئات والخطايا.  .2
عَـــنْ اأَبِـــي �سَعِيـــدٍ وَاأَبِي هُرَيْرَةَ -ر�ســـي الله عنهما-: اأنََّهُمَـــا �سَمِعَا رَ�سُـــولَ الِله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ : »مَا 

)1( �سرح النووي على م�سلم )191/14(.
)2( اأخرجه اأبو داود في �سننه – واللفظ له-، كتاب الطب، باب الرجل يتداوى، )1/4( رقم: )3855(، والترمذي في جامعه، اأبواب 
الطب عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، باب ما جاء في الدواء والحث عليه، )561/3( رقم: )2038(، وابن ماجه في 
�سننه، اأبواب الطب، باب ما اأنزل الله داء اإل اأنزل له �سفاء، )4 /497( رقم: )3436( قال الترمذي: »حديث ح�سن �سحيح«.

)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الطب، باب ما اأنزل الله داء اإل اأنزل له �سفاء، )7 /122( رقم: )5678(.
)4( زاد المعاد في هدي خير العباد )14/4(.

)5( �سحيح م�سلم، كتاب الزهد والرقائق، )227/8(، رقم: )2999(
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ئَاتِهِ«)1(.   رَ بِهِ مِنْ �سَيِّ بٍ، وَلَ �سَقَمٍ، وَلَ حَزَنٍ حَتَّى الْهَمّ يُهِمُّهُ اإِلَّ كُفِّ بٍ، وَلَ نَ�سَ مِنَ مِنْ وَ�سَ يبُ الْمُوؤْ يُ�سِ
يُّ النَّا�سِ اأَ�سَدُّ بَلَاءً؟ قَالَ:  وعـــن �سعـــد بن اأبي وقا�س ر�سي الله عنه قَالَ: قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله، اأَ
لْبًا ا�سْتَدَّ بَلَاوؤُهُ، وَاإِنْ  نْ كَانَ دِينُهُ �سُ »الْأَنْبِيَـــاءُ ثُمَّ الْأَمْثَلُ فَالْأَمْثَلُ، فَيُبْتَلَى الرَّجُلُ عَلَى حَ�سَبِ دِينِـــهِ، فَاإِ
كَانَ فِـــي دِينِـــهِ رِقَّةٌ ابْتُلِيَ عَلَى حَ�سَبِ دِينِهِ، فَمَا يَبْرَحُ الْبَلَاءُ بِالْعَبْدِ حَتَّى يَتْرُكَهُ يَمْ�سِي عَلَى الْأَرْ�سِ مَا 

عَلَيْهِ خَطِيئَةٌ«)2(. 
رفعة للدرجات  .3

يبُ الْمُوؤْمِنَ مِـــنْ �سَوْكَةٍ فَمَا  عـــن عائ�ســـة ر�سي الله عنها قالت: قال رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »مَا يُ�سِ
فَوْقَهَا اإِلَّ رَفَعَهُ الُله بِهَا دَرَجَةً، اأَوْ حَطَّ عَنْهُ بِهَا خَطِيئَةً«)3(.

تذكير العبد بالعودة اإلى بارئه وموله.  .4
قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀہ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾ )�سورة الأعراف(.
قال ابن كثير: »اأي: بالرخاء وال�سدة، والرغبة والرهبة، والعافية والبلاء«)4(.

بيان القيمة الحقيقية للدنيا، واأنها فانية.  .5
قال تعالى: ﴿ے ۓ ۓ  ڭ ڭ  ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ )�سورة 

الن�ساء(.
و�ة من خلال كتب �لجرح و�لتعديل �لمبحث �لاأول: �لاأمر��ص �لتي �أ�سابت �لرُّ

ل يخلـــو اإن�سان من اأمرا�س تعتريـــه، وهي �سُنَّة كونية، وتذكر كتب الجرح والتعديل في تراجم 
واة اأنهم اأ�سيبوا باأمرا�س؛ وهي على نوعين: جمع من الرُّ

النوع الأول: ل ين�س في الكتب على اأ�سمائها، وهذا الأكثر.
ومن ذلك:

)1( اأخرجه البخاري، كتاب المر�سى، باب ما جاء في كفارة المر�س، )114/7( رقم: )5641(، وم�سلم – واللفظ له-، كتاب البر 
وال�سلة والآداب )16/8( رقم: )2573(

)2( اأخرجه الترمذي – واللفظ له-، اأبواب الزهد عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم. ، باب ما جاء في ال�سبر على البلاء )4 / 
203( رقم: )2398(، وابن ماجه اأبواب الفتن ، باب ال�سبر على البلاء، )5 / 152( رقم: )4023( من طريق عا�سمِ بن 
اأبي النَّجُودِ، عن مُ�سعب بن �سعدٍ، عن اأبيه. قال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �سحيح«. وعا�سم الراجح في حاله اأنه �سدوق، 

وقد توبع، فالحديث ثابت.
)3( اأخرجه م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب، )15/8( رقم: )2572(.

)4( تف�سير ابن كثير )3/ 498(.
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اأبو معاوية محمد بن خازم ال�سعدي الكوفي )ت195هـ(.  .1
قـــال ابن اأبي خيثمة: حَدَّثَنَا يحيى بن معين، قَالَ: قَالَ لنا وكيع: من تلزمون؟ قَالَ: قلنا: نلزم 

اأبا معاوية.
قَـــالَ: اأما اإنه كان يعـــد علينا في حياة الأعم�س األفًا و�سبع مائة. فقلـــت لأبي معاوية: اإن وكيعا 

قَالَ: كذا وكذا.
فقال: �سدق، ولكني مر�ست مر�سة فاأن�سيت اأربع مائة)1(.

يعقـــوب بن اأحمد بن يعقـــوب الحلبي المعقلي اأبـــو اأحمد واأبو يو�ســـف ال�سافعي المعروف   .2
قديمًا بابن المقرئ )ت720هـ(.

كان مر�س مر�سة طويلة نحو �سنة ون�سف، وتغير ذهنه فيها)2(.
ان بن م�سلم )ت 220هـ(. عفَّ  .3

قال اأبو خيثمة زهير بن حرب: »اأنكرنا عفان قبل موته باأيام«، قال العلائي: »والظاهر اأن هذا 
تغير المر�س ولم يتكلم فيه اأحد«)3(.

محمد بن الف�سل بن محمد بن اإ�سحاق بن خزيمة )حفيد ابن خزيمة(. )ت387هـ(   .4
قال الحاكم: »عقدت له مجل�س التحديث في �سنة ثمان و�ستين وثلاث مائة، ودخلت بيت كتب 
ه، واأخرجت له منها مائتين وخم�سين جزءا من �سماعاته ال�سحيحة، وانتقيت له ع�سرة اأجزاء،  جدِّ
وقلـــت له: دع الأ�سول عنـــدي �سيانة لها، فاأبى واأخذها وفرقها على النا�ـــس، وذهبت، ومد يده اإلى 
كتب غيره فقراأ منها، ثم اإنه مر�س وتغير بزوال عقله في �سنة اأربع وثمانين، ثم اأتيته بعد للرواية، 

فوجدته ل يعقل«. 
هبي -معلقًا-: »ما اأراهم �سمعوا منه اإل في حال وعيه، فاإن من زال عقله كيف يمكن  قال الذَّ

ال�سماع منه، بخلاف من تغير ون�سي وانهرم«)4(.
عبد الله بن اأحمد بن اأ�سيد )ت311هـ(.  .5

�سيـــخ جليل، كثيـــر الحديث، �سنف الم�سنـــد والأبواب وال�سيـــوخ، اعتل قبل موتـــه بي�سير ولم 
يحدث)5(.

محمد بن بَهْرام بن محمود بن بختيار الأتَابكيُّ، اأبو عبد الله ابن ال�سَّلار. )ت627 هـ(.  .6

)1( تاريخ بغداد )3/ 134(، وباخت�سار جاء عن الدوري عن ابن معين، تاريخ الدوري )3/ 551(.
واة بالختلاط )�س: 380(. )2( الغتباط بمن رمي من الرُّ

)3( المختلطين للعلائي )�س: 85(.
)4( �سير اأعلام النبلاء )16/ 490(.

)5( طبقات المحدثين باأ�سبهان والواردين عليها )3/ 519(.
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اختلطَ ذِهنُهُ من �سَنَة �ستٍّ وع�سرين مِنْ مر�سٍ لحِقه)1(.
وتكمـــن اأهميـــة معرفة هذا النوع من الأمرا�ـــس في معرفة اأثرها على الـــرواة، واإن لم تعرف 

اأ�سماوؤها.
والثانـــي: الأمرا�ـــس التي نُ�سِّ في الكتب على اأ�سمائها، وهي محـــل الدرا�سة، ويح�سن التنبيه 

قبل اإيرادها على اأربعة اأمور:
الأمـــر الأول: اأن بع�ـــس الأمرا�س تنفذ اإلى بع�سها، فمثلًا: ي�ساب الـــراوي بالجدري، فيكون 

�سببًا في عَمَاه.
مم، وو�سح، وفالج. واة اجتمع عليه اأكثر من مر�س، فبه مثلًا: �سَ الأمر الثاني: اأن بع�س الرُّ

الأمـــر الثالـــث: اأن بع�س الأمرا�ـــس تحمل اأكثر من ا�ســـم، فالطر�س مثلًا يقال لـــه: ال�سَّمَم، 
والوَقْر.

الأمر الرابع: اأن المر�س الواحد قد تتفاوت قوته من �سخ�س لآخر، ويت�سح هذا حين الحديث 
عن اآثار تلك الأمرا�س في المبحث الثاني.

وهاهنا اأذكر هذه الأمرا�س)2( مرتبةً على حروف المعجم:
�لبِرْ�سام  .1

البِرْ�ســـام، -بك�سر الباء-: ورم حارّ يعر�س للحجاب الـــذي بين الكبد والأمعاء ثم يت�سل اإلى 
الدماغ، وي�سبب الهذيان)3(. 

مَاغ الرَّقِيق، اأَو فِي الْحجاب وَهُوَ ورم �سفراوي يتبعهُ حمى واختلاط  ويكـــون اإمـــا فِي غ�ساء الدِّ
مَاغ)4(. الْعقل، وَيحدث البِر�سام من اأنَ يكون الورم فِي نف�س الدِّ

والبِرْ�سام هو المـوُْم الوارد في حديث العرنيين)5(.
وممن اأ�سيب به:

- �سهيل بن اأبي �سالح )ت138هـ(، قال الأزدي: »�سدوقٌ، اإل اأنه اأ�سابه بِر�سام في اآخر عمره 
فذهب بع�س حديثه«)6(. 

)1( تاريخ الإ�سلام )13/ 843(.
)2( بع�س هذه الأمرا�س هي عاهات في الوقت نف�سه، فالعمى مر�س وهو عاهة، والعاهات �سببها اأمرا�س، فلم اأف�سل في هذا، 

و�سرت على نمط واحد لي�سهل تناول البحث، والله الموفق.
)3( ينظر تاج العرو�س )31/ 275(.

)4( الحاوي في الطب )1/ 133(.
)5( في الرواية التي اأخرجها م�سلم )103/5( رقم: )1671(، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�سا�س والديات، عن اأن�س بن مالك.

)6( اإكمال تهذيب الكمال )152/6(.
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�لبر�ص  .2
وممن اأ�سيب به:

- عبدالرحمن بن مهدي )ت198هـ(، كان �سرب البَلاذُر)1(، فبر�س)2(.
- ابن حزم اأبو محمد علي بن اأحمد الظاهري )ت456هـ(، قال اأبو الخطاب ابن دحية: »كان 

ابن حزم قد بر�س من اأكل اللبان، واأ�سابه زمانة«)3(.
�لبطن.  .3

وجع البطن، اأو مر�سه ا�سم لمجموعة من الأمرا�س ت�سيبه، كال�ست�سقاء وغيره.  
وقد اأخرج ال�سيخان)4( - واللفظ للبخاري- عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه: اأنََّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم 

احِبُ الْهَدْمِ، وَال�سَّهِيدُ فِي �سَبِيلِ الِله«. قَالَ: »ال�سُّهَدَاءُ خَمْ�سَةٌ: الْمَطْعُونُ، وَالْمَبْطُونُ، وَالْغَرِقُ، وَ�سَ
وفي رواية لم�سلم: »وَمَنْ مَاتَ فِي الْبَطْنِ فَهُوَ �سَهِيدٌ«.

وممن اأ�سيب به:
-�سفيـــان بن �سعيـــد الثوري)ت161هـ(. فعـــن ابن المهدي، قـــال: »مر�س �سفيـــان بالبطن، 
فتو�ساأ تلك الليلة �ستين مرة، حتى اإذا عاين الأمر، نزل عن فرا�سه، فو�سع خده بالأر�س، وقال: يا 

عبدالرحمن! ما اأ�سد الموت، ولما مات غم�سته، وجاء النا�س في جوف الليل، وعلموا«)5(.
�لبو��سير  .4

البا�ســـور: هـــي عِلَّة تحدث في المقعدة)6(، وهي لحمات نابتة علـــى المقعدة ت�سيل دمًا، وما ل 
ي�سيل منها الدم تُ�سمى العميان)7(.

وممن اأ�سيب به: 

وق�سره  فِيهِ،  م�سرَّة  لَ  حُلْو  وْز  الْجَ لب  مثل  ولبه  التَّمْر  بنوى  �سَبيهَة  ثَمَرَة   :)388  /1( الطب«  »القانون في  �سينا في  ابن  )1(  قال 
وْز، وقال الزَّبيدي في تاج  متخلخل، متثقب فِي تخلخله ع�سل لزج ذُو رَائِحَة. وَمن النَّا�س من يق�سمه فَلَا ي�سرّه وخ�سو�ساً مَعَ الْجَ
العرو�س )10/ 249(: »وَهُوَ ثَمَرُ الفَهْم، م�سهورٌ« وفي الوكيبيديا : البلاذر اأو �سبيه القلب )ال�سم العلمي: Anacardium( هو 
جن�س من النباتات يتبع ف�سيلة البلاذرية من رتبة ال�سابونيات.  https://cutt.us/n7yNf . واأما كونه غير �سار فهذا بحاجة 

اإلى درا�سة علمية، فالذي طالعته في التراجم اأنه اأ�سر بكثير، وبخا�سة في الكثار منه. والله اأعلم.
)2( معرفة الثقات للعجلي )428/1(.
)3( �سير اأعلام النبلاء )18/ 198(.

الإمارة،  كتاب  وم�سلم،  القتل،  �سوى  �سبع  ال�سهادة  باب  وال�سير،  الجهاد  كتاب   ،)2829( رقم:   )24/4( البخاري،  )4(  اأخرجه 
)51/6(، رقم )1915(.

)5( �سير اأعلام النبلاء )7/ 278(.
)6( ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية )2/ 589(.

)7( التنوير في ال�سطلاحات الطبية )�س: 59(.
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-ال�سافعـــي محمد بـــن اإدري�س)ت204هـ(، قال اأبو جعفر الترمـــذي: �سمعت الربيع قال: كان 
ال�سافعي به هذه البوا�سير، قال: وكانت له لِبْدَةٌ مَحْ�سُوَّةٌ بِحُلْبَةٍ، فكان يقعد عليها، فاإذا ركب اأخذتُ 

تلك اللبدة، وم�سيتُ خلف حماره«)1(.
وقـــال الربيع بن �سليمـــان: »كان ال�سافعي به علة البوا�سير، ول يبرح الط�ست تحته، وفيه لبدة 
مح�سوة، وما لقي اأحد من ال�سقم ما لقي«، وقال ابن عبد الحكم: »كان ل ي�ستطيع اأن يقرب الن�ساء 

للبوا�سير التي به«)2(.
ا �سديـــدًا حتى �ساء  وقـــال ابـــن عبد الحكـــم: كان ال�سافعي قد مر�س من هـــذا النَّا�سُور مر�سً

خُلُقه، ف�سمعته يقول: »اإني لآتي الخطاأ واأنا اأعرفه«)3(.
رَ�قي �لتَّ  .5

عِلّة التّراقي: هي دُمَّل تطلع في الحَلْق)4(.
وممن اأ�سيب به: 

- المقتفي لأمر الله محمد ابن الم�ستظهر بالله، )ت 555هـ( وله رواية للحديث)5(.
ل في العنق«)6(. قال ابن الجوزي: »مر�س بالتراقي، وقيل: كان دُمَّ

رَم �لثَّ  .6

وهو: انك�سار ال�سن من اأ�سلها، اأو انك�سار �سن من الأ�سنان المقدمة مثل: الثنايا والرباعيات، 
اأو خا�س بالثنية)7(.

وممن اأ�سيب به:
- عمرو بن دينار اأبو محمد )ت126هـ()8(.

- اأ�سعث بن �سوار الكندي )ت136هـ()9(.

)1( تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )51/ 400(.
)2( الوافي بالوفيات )124/2(.

)3( مناقب ال�سافعي للبيهقي )2/ 292(.
)4( تاريخ الإ�سلام )11/ 185(.

)5( �سير اأعلام النبلاء )399/20- 412(.
)6( المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )18/ 144(، ول تعار�س فيما ذكر فعلّة التراقي هي دمل في الحلق، والله اأعلم.

)7( تاج العرو�س )31/ 352(.
)8( �سير اأعلام النبلاء )5/ 300(

)9( �سير اأعلام النبلاء )6/ 276-275(.
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- محمد بن �سعيد الكريزي الأثرم )ت231هـ(. قال الذهبي: »�سعفوه«)1(، وذكره ابن المِبْرَد 
في )ال�سبط والتبيين()2(.

- الأثرم اأبو بكر اأحمد بن محمد بن هانئ الإ�سكافي، �ساحب الإمام اأحمد )ت273هـ()3(.
�لجُدري  .7

هو: مر�س جلدي معدٍ يتميز بطفح حليمي يتقيح ويعقبه ق�سر)4(.
وممن اأُ�سيب به:

- هُ�سيـــم بن بَ�سير )ت183هـ(، قال محمد بن يزيد بن طيفور �ساحب رحبة طيفور، »وراأيت 
هُ�سيم بن ب�سير واأنا غلام ... كبير اللحية مخ�سوبها، في وجهه اأثر الجدري«)5(.

-علي بن جَبلة )ت213هـ(، كان كُفَّ ب�سره في الجدري، وهو ابن �سبع �سنين)6(.
�لجُذَ�م  .8

وهـــو: علة رديئـــة مف�سدة لهيئة الأع�ســـاء، ناثرة ل�سعـــر الحاجبين والهـــدب، م�سقطة الأنف 
والأطراف، تحدث من انت�سار المرة ال�سوداء في البدن)7(. 

وممن اأ�سيب به:
- �سليمان بن داود الطيال�سي )ت203هـ(، �سرب البَلاذُر فجذم)8(.

- مُعيقيب بن اأبي فاطمة الدو�سي )ت40 هـ(، قال العجلي: »لم يبتل اأحد من اأ�سحاب النبي 
صلى الله عليه وسلم اإل رجلين: مُعيقيب كان به هذا الداء الجذام، واأن�س بن مالك كان به و�سح«)9(. 

�لحَدَب  .9

هو: خروج الظهر ودخول ال�سدر والبطن، بخلاف القَعَ�س)10(.

)1( ديوان ال�سعفاء )�س: 353(.
)2( ال�سبط والتبيين )�س:340(.

)3( تذكرة الحفاظ للذهبي )2/ 114(.
)4( المعجم الو�سيط )1/ 110(

)5( تاريخ بغداد )4/ 601(.
)6( تاريخ بغداد )13/ 280(.

)7( حقائق اأ�سرار الطب لل�سجزي )�س: 164(.
)8( معرفة الثقات للعجلي )428-427/1(.

)9( معرفة الثقات للعجلي )2/ 291(.

)10( تاج العرو�س للزبيدي )243/2(.
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وممن اأ�سيب به:
-الف�ســـل بـــن محمـــد الباهلـــي الأحدب )ت307هــــ()1(، قـــال ال�سهمـــي: �سمعـــتُ ابن عدي 
والدارقُطنـــي وغيرهمـــا يقولـــون: »اإنه كـــذاب ل ي�ساوي �سيئًـــا، اأو كلام هذا معنـــاه«)2(. وذكره ابن 

المِبْرَد)3(.
10. �لحَرَد

هو: دَاء في القوائم اإِذا م�سى البَعير نف�س قوائمه فَ�سرب بهن الأر�س كثيرًا، وقيل: داء ياأخذ 
الإبـــل مـــن العِقال في اليدين دون الرجلين، وقيل الحرد: اأن ييب�س ع�سب اإحدى اليدين من العقال 
دره، وقيل هو: الذي اإذا م�سى رفع قوائمه رفعًا �سديدًا وو�سعها  وهو ف�سيل، فاإذا مَ�سى �سرب بها �سَ

مكانها من �سدة قطافته، يكون في الدواب وغيرها)4(. 
وممن اأ�سيب به:

- م�سلـــم الأحرد )ت130هـ()5(، ويقال هـــو: م�سلم اأبو ح�سان الأعرج)6(، قال الآجري: �ساألت 
اأبـــا داود، عـــن م�سلم الأحـــرد؟ فقال: هذا اأبو ح�سان الأعـــرج، �سُمي الأحرد؛ لأنـــه كان يم�سي على 

عقبه، خرج مع الخوارج)7(. وقد ذكره ابن المِبْرَد)8(.
ى. 11. �لحُمَّ

هي: علَّة ترتفع بها درجة حرارة الج�سم)9(.
وممن اأ�سيب بها:

- �سالـــح جزرة )ت 293هـ(. قـــال الحاكم: �سمعت اأبا الن�سر الطو�ســـي يقول: مر�س �سالح 
جـــزرة، فكان الأطباء يختلفون اإليه، فلما اأعياه الأمر اأخذ الع�سل وال�سونيز، فزادت حماه.، فدخلوا 

)1( ينظر ميزان العتدال )358/3(.
)2( �سوؤالت ال�سهمي )�س:185(.

)3( ال�سبط والتبيين )�س:339(، وذكر راويًا اآخر وهو: فطر بن محمد الأحدب، وقد ترجم له الذهبي في الميزان، ونقل تكذيب 
الدارقطني له، فا�ستدرك ابن حجر عليه باأنه قال ذلك في الف�سل بن محمد الأحدب المذكور �سابقًا. ينظر ميزان العتدال 

)364/3(، ول�سان الميزان )361/6(.
)4( المحكم والمحيط الأعظم لبن �سيده )257/3(.

)5( ت�سحف في بع�س م�سادر ترجمته اإلى الأجرد، بالجيم المعجمة.
)6( التاريخ الكبير )258/7-159(، الجرح والتعديل )201/8(.

)7( �سوؤالت اأبي عبيد الآجري للاإمام اأبي داود ال�سج�ستاني )�س: 145(
)8( ال�سبط والتبيين )�س:340(.

)9( معجم اللغة العربية المعا�سرة )1/ 566(.
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عليه وهو يرتعد ويقول: باأبي يا ر�سول الله، ما كان اأقل ب�سرك بالطب. قال الذهبي -معلقًا-: »هذا 
مزاح خبيث ل يجوز«)1(.

12. �لحَوَل.

هـــو: اأن يظهر البيا�س في موؤخر العين، ويكون ال�سواد مـــن قبل الماق، اأو اإقبال الحدقة على 
الأنف، اأو ذهاب حدقتها قبل موؤخرها، اأو تكون العين كاأنها تنظر اإلى الحِجاج، اأو اأن تميل الحدقة 

اإلى اللحاظ)2(.
وممن اأ�سيب به:

اج الباهلي الب�سري الأحول )ت131هـ()3(. اج بن حجَّ -حجَّ
-عا�سم بن �سليمان الأحول )ت 142هـ()4(.

-اإ�سماعيل ابن اإبراهيم الأحول اأبو يحيى التيمي الكوفي، قال ابن حجر: »�سعيف«)5(.
13. �لخَبَل

الخبل: ف�ساد الأع�ساء، كما في )المحكم()6(، زاد الأزهري: حتى ل يدري كيف يم�سي)7(.
وممن اأ�سيب به: 

-الربيـــع بن خُثيم )ت 61هـ(. قـــال بكر بن ماعز: وكان الربيع اأ�سابه خبل من الفالج، فكان 
لعابه ي�سيل)8(.

14. �لخَدَر

عِيفا اأَو  هـــو: علة اآلية تحدث للح�س اللم�سي اآفة اإمـــا بطلانًا واإما نق�سانًا مع رع�سة اإن كان �سَ
ا�سترخاء اإِن ا�ستحكم)9(. 

)1( تاريخ الإ�سلام )6/ 956(، وزاد في �سير اأعلام النبلاء )29/14( »مع �سيد الخلق« ع، وكلامه هذا رحمه الله يدل على اأنَّ 
عْدَةِ،  للمر�س اأثرًا عليه، اإذ اإن للحمى اأثراً على العقل، قال الذهبي: »ولعل �سالحاً قال هذه الكلمة من الهُجْرِ في حال غلبة الرِّ

فما وعى ما يقول، اأو لعله تاب منها، والله يعفو عنه« �سير اأعلام النبلاء )29/14(.
)2( ينظر: ل�سان العرب )11/ 191(.

)3( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )5/ 431(.
)4( تقريب التهذيب )�س: 285(.
)5( تقريب التهذيب )�س: 106(.

)6( المحكم والمحيط الأعظم )5/ 209(.
)7( تهذيب اللغة )7/ 180(، وينظر تاج العرو�س )28/ 386(.

)8( اإكمال تهذيب الكمال )4/ 334(.
)9( القانون في الطب )158/2- 159(.
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ممن اأ�سيب به:
-جـــوديُّ بن عبد الرَّحمن بن جوديّ بن مُو�سَى اأَبُو الكرمِ الأندل�سي. )ت633 هـ(. قال الأبَّارُ: 

»كَانَ راويًا مُكثرًا، مُعتنيًا بالحديث.... وتُوُفّي بعد خدرٍ اأ�سابه، واختلالٍ اأعْطَبَهُ«)1(. 
15. �لخَرَف.

الخَرَف، وال�سيخوخة: ف�ساد العقل من الكِبَر )2(. وهو مر�سٌ اأ�ساب عامة من رُمي بالختلاط.
وممن اأ�سيب به:

-بُزْغُ�ـــس الرُّومـــيّ، اأبو من�سور، البغـــداديّ. )ت 616 هــــ(. قَال ابن النَّجَّـــار: »كان �سالحًا، 
�سحيح ال�سَّماع؛ لكنّه خرف وتغيّر في اآخر عمره«)3(.

-يو�ســـف بن رافع بن تميم الأ�ســـدي، الم�سهور: بابن �سداد. )ت 632هـ(. اأ�سمع الحديث اإلى 
اأن مـــات وهو على الق�ســـاء، وظهر عليه الخرف، وعاد ل يعرف مـــن كان يعرفه، وي�ساأله عن ا�سمه 

ومن هو، ثم تمر�س، ومات)4(.
- �سالح بن نَبهان مولى التَواأمَة )ت 125هـ(. 

قـــال العلائـــي: »قال اأحمدُ بن �سعيد بن اأبي مريم: �سمعتُ يحيى بن معين يقول: هو ثقةٌ حجةٌ 
قلت: اإنَّ مالكًا تركه فقال: اإنَّ مالكا اأدركه بعد اأن خَرِفَ، والثوري اإنما اأدركه بعد الخرفِ ف�سُمِعَ منه 
منكـــرٌ، لكـــن ابن اأبي ذئب �سمع منه قبل اأن يخرف. وكذلك قال علي بن المديني، واأبو حاتم. وقال 
الحميـــدي: �سمعت �سفيان بن عُيينة يقـــول: لقيت �سالحا مولى التواأمة �سنة خم�س اأو �ست وع�سرين 
ومائـــة اأو نحوهـــا وقد تغيَّر، ولقيه �سفيان الثـــوري بعدي فجعلت اأقول لـــه: اأ�سمعت من ابن عبا�س؟ 
اأ�سمعت من اأبي هريرة؟ اأ�سمعت من فلان؟ فلا يجيبني. فقال �سيخ عنده: اإن ال�سيخ قد كبر. وقال 

اأحمد بن حنبل: من �سمع منه قديما فهو �سحيح«)5(.
16. �لدُبَيلة

خُـــراج يحدث بورم وبـــلا ورم، وهو رطوبة لَزجة غليظة تحتقن في ع�ســـو فتف�سد، وتف�سد ما 
حولها من الأج�سام)6(.

)1( تاريخ الإ�سلام )14/ 103(.
)2( بحر الجواهر للهروي )�س: 113(.

)3( تاريخ الإ�سلام )13/ 466(.
)4( �سير اأعلام النبلاء )22/ 387(.

)5( المختلطين للعلائي )�س: 58(.
)6( التنوير في ال�سطلاحات الطبية )�س: 65(.
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منَ اأحد تجاويف الجِ�سم الطَبيعية)1(. عٌ قَيحي �سِ ا باأنه: تَجمُّ ويُعرف اأي�سً
وممن اأ�سيب بها: 

-اأ�ســـد بـــن عَبدالله بن يزيد بن اأ�سد البجلي الق�سري، اأبو عبـــدالله، الدم�سقي )ت 120هـ(، 
اأخو خالد بْن عبدالله الق�سري)2(، وكان �سبب وفاته اأنه كانت به- فيما ذكر- دُبَيلةٌ في جوفه)3(.

بحة 17. �لذَّ

ن: وجع يعر�س في الحلق من الدم. وقيل هي قرحة تظهر فيه  الذبحـــة: بفتح الباء، وقـــد تُ�سَكَّ
فين�سد معها وينقطع النف�س فتَقْتُل)4(.

وممن اأ�سيب بها:
-عبدالملـــك بـــن اأحمد بن عبدالملك بن �سهيـــد، الوزير اأبو مـــروان القرطبي. )ت393هـ(، 

توفي بالذبحة)5(.
-عبدالرحمن بن اأحمد بن اإبراهيم اأبو بكر الأن�ساري، الغرناطي ثم المر�سي.)ت566 هـ(، 

توفي بالذبحة)6(.
رَب 18. �لذَّ

هو: داء يعر�س للمعدة فلا ته�سم الطعام ويف�سد فيها ول تم�سكه)7(.
وممن اأ�سيب به: 

- �سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل العدوي ال�سحابي )ت50 هـ(. قال اإ�سماعيل بن اأمية: عن 
نافع قال: »مات �سعيد بن زيد وكان يذرِبُ«)8(.

عْ�سَة 19. �لرَّ

هي: رَعْدة تعترى الإن�سان، فلا ل ي�سكن منها، وناقة رَعْ�سَاءُ وجملٌ اأَرْعَ�سُ اإذا راأيت له اهتزازا 

. https://cutt.us/stX2G :1( الوكيبيديا(
)2( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )2/ 504(.

)3( تاريخ الطبري )7/ 139(.
)4( النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 154(.

)5( الوافي بالوفيات )19/ 103(.
)6( تاريخ الإ�سلام )12/ 353-352(.

)7( المعجم الو�سيط )1/ 310(.
)8( �سير اأعلام النبلاء )1/ 139(.
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من �سُرعته في ال�سَّير، والرُّعا�سُ: رِعْ�سَة تغ�سَى الإن�سان من داءٍ ي�سيبه ل ي�سكن عنه)1(.
وممن اأ�سيب به: 

- اإبراهيم بن اأبي الح�سن بن عمرو بن مو�سى بن عميرة اأبو اإ�سحاق المرداوي ثم ال�سالحي 
الفراء. )ت699هـ(. �ساخ، وغلبت عليه الرع�سة والفالج، وا�ست�سهد اأمام التتار)2(.

- محمـــد بـــن �سليمان بن �سومـــر جمال الدين اأبو عبـــد الله الزواوي المغربـــي المالكي. )ت 
717هــــ(. ح�سل له فالـــج ورع�سة في اأواخر العمـــر، وكان يعمل الحكم بم�سقة، وثقـــل ل�سانه جدًا، 

وعجز عن العَلامة)3(. 
مَد 20. �لرَّ

هو: داء التهابي ي�سيب العين)4(.
وممن اأ�سيب به:

-حرملـــة بن يحيى بن عبد الله بن حرملة بن عمران اأبو حف�س التُّجِيبِيُّ، )ت 250 هـ(. قال 
اأبو �سلمة، واأبو دجانة: �سمعنا حرملة يقول: عادني ابن وهب من الرمد، وقال: يا اأبا حف�س! ل يُعاد 

من الرمد، ولكنك من اأهلي)5(.
مانَة. 21. �لزَّ

هي: العاهة)6(، وهو المر�س الدائم)7(.
وممن اأ�سيب به:

- زين الأمناء الح�سن بن محمد ابن ع�ساكر الدم�سقي. )ت 627هـ(، قيل: اأ�سابته زمانة في 
الآخر، فكان يحمل في مِحَفَّة)8( اإلى الجامع واإلى دار الحديث النورية، فيُ�سمَع)9(. 

- همام بن يحيى العوذي )ت 164هـ(. قال عبدالله بن اأحمد، قال اأبي: ومن �سمع من همام 

)1( ينظر العين )255/1، 256(.
)2( معجم ال�سيوخ الكبير للذهبي )1/ 133(.

)3( معجم ال�سيوخ الكبير للذهبي )2/ 195(. و�سح المراد الفا�سي في تعريف ذوي العُلا بما لم يذكره الذهبي من النُّبلا )524/15( 
فقال: »وعجز عن الكلام فا�ستناب من يكتب عنه«.

)4( المعجم الو�سيط )1/ 372(.
)5( �سير اأعلام النبلاء )11/ 390(.

)6( تاج العرو�س )153/35(.
)7( التوقيف على مهمات التعاريف )�س: 187(.

)8( هي: مركب من مراكب الن�ساء كالهودج؛ اإل اأنها ل تقبب كما تقبب الهوادج . مختار ال�سحاح )�س: 76(.
)9( �سير اأعلام النبلاء )22/ 286(.
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باآخـــره فهـــو اأجود؛ لأن همامًا كان في اآخر عمره، اأ�سابته زمانة، فكان يقرب عهده بالكتاب فقل ما 
كان يخطئ«)10(.

؛ وذلك اأنه اأ�سابته  قال اأبو داود: �سمعت اأحمد يقول: �سماع من �سمع من همام باآخرة هو اأ�سحُّ
مثل الزمانة، فكان يحدثهم من كتابه، ف�سماع عفان وحبان وبهز اأجود من �سماع عبد الرحمن؛ لأنه 

كان يحدثهم -يعني لعبد الرحمن، اأي: اأيامهم- من حفظ)11(.
-اأبـــو مو�ســـى محمد بن المثنـــى، المعروف بــــ الزَّمِن )ت 252هــــ(، اأ�سابته زمانـــة مُدة ثم 

عُوفِيَ)12(.
-ابـــن حزم )ت456ه(، قال اأبو الخطاب ابن دحية: »كان ابن حزم قد بر�س من اأكل اللبان، 

واأ�سابه زمانة، وعا�س ثنتين و�سبعين �سنة غير �سهر«)13(.
كتة  22. �ل�سَّ

هـــي: اأن يخـــر الإن�ســـان كالميت، ول يتنف�ـــس، اأو يتنف�ـــس خفيفًا، ل يـــدرك اإل بحيلة، اأو يغط 
غطيطًا فربما تراجع، وبطل اأحد �سقيه، وربما اختنق ولم يتراجع)14(.

وممن اأ�سيب بها: 
- اإ�سماعيـــل بـــن عبدالله بن عبدالمح�سن تقـــي الدين اأبو الطاهر ابـــن الأنماطي، الم�سري 
ال�سافعـــي. )ت 619هــــ(. قال الذهبـــي: »قال ال�سياء: بات في عافية، فاأ�سبـــح ل يقدر على الكلام 

اأيامًا، ثم مات -يعني: مات بال�سكتة- في رجب«)15(.
ل. 23. �ل�سُّ

ال�سّل: قرحة تحدث في الرئة)16(. 
وممن اأ�سيب به:

- محمـــد بن اإ�سحاق بن اإبراهيـــم بن مَ�سَرَّة، من اأهل قُرْطُبَة؛ يكنـــى: اأبَا بكر. )ت 389هـ(. 

)10( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبد الله )1/ 357(.
)11( �سوؤالت اأبي داود )�س:335(.

)12( التكميل في الجرح والتعديل ومعرفة الثقات وال�سعفاء والمجاهيل )4/ 124(.
)13( �سير اأعلام النبلاء )18/ 198(.

ا كما نقل الذهبي في ترجمة اأحد ال�سلاطين: قول: عبد الواحد بن  )14( التنوير في ال�سطلاحات الطبية )�س:53(. ويعدونه مر�سً
علي المراك�سي: »اإن اأبا عبدالله مر�س بال�سكتة«. �سير اأعلام النبلاء )23/ 211(.

)15( تاريخ الإ�سلام )13/ 573(.
)16( تاج العرو�س )29/ 211(.
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يَ رحمه  ان�سرف اإلى الأَنْدَلُ�س وقد لحقه في الطريق طرق من ال�سّل فلم يزل يتزايد عليه اإلى اأَن تُوفِّ
الله)1(.

24. �ل�سود�ء.
وهي مر�س نف�سيّ من اأعرا�سه الحزن العميق والت�ساوؤم المطلق وهبوط الن�ساط الحركيّ)2(.

وممن اأ�سيب بها:
- عبدالله بن محمد بن عبدالقاهر بن عُليَّان، اأبو محمد الحربي. )ت 599 ه(. قال الدُّبيثيّ: 
»مر�ـــس واأ�سابـــه فِي اآخر عمره نوع من ال�سوداء، وجئناه لن�سمع منه فاأبى، وكان قد تغيَّر«)3(،  فقال 
ـــر، فتركناه. وكان قد اأجاز لنا غير مرةٍ  لنـــا اأحمـــد بن اأبي �سريك الحربي: »ل ت�سمعوا منه فقد تغيَّ

قبل ذلك«)4(.
دْق 25. �ل�سِّ

هـــو: جانب الفم مما تحت الخد، وكانت العرب تمتدح رحابـــة ال�سدقين لدللتها على جهارة 
ال�سوت)5(، والأ�سدق: العري�س ال�سدق، الوا�سِعُه، المائلِهُ، اأي ذلك كان)6(.

وممن اأ�سيب به:
- �سليمـــان بـــن مو�ســـى الأ�سدي الأَ�سْـــدَق، اأبو اأيـــوب الدم�سقـــي )ت115هــــ()7(، وذكره ابن 

المِبْرَد)8(.
-عمرو بن �سعيد بن العا�س القر�سي الأموي اأبو اأمية المدني المعروف بالأ�سدق )ت70هـ()9(.

26. �ل�سَلل
هو: تعطل في حركة الع�سو اأو وظيفته)10(، ويعبر عنه اأحيانًا بالفالج.

وممن اأ�سيب به:

)1( تاريخ علماء الأندل�س )2/ 104(.
)2( معجم اللغة العربية المعا�سرة )2/ 1131(.

)3( تاريخ الإ�سلام )12/ 1170(، وينظر ل�سان الميزان )571/4(.
)4( ذيل تاريخ مدينة ال�سلام )502/3(.

)5( المعجم الو�سيط )1/ 476(.
)6( تاج العرو�س )25/ 491(.

)7( ميزان العتدال )2/ 225(.
)8( ال�سبط والتبيين )�س:338(.

)9( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )36-35/22(.
)10( المعجم الو�سيط )1/ 492(.
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- من�سور بن عبدالرحمن الغُدَاني الأ�سل، قال ابن حجر: »�سدوق يهم«)1(. 
- قال محمد بن �سعد: و�سمعت بع�س اأهل العلم يقول: كان عطاء اأ�سود، اأعور، اأفط�س، اأ�سل، 
اأعـــرج، ثم عمي بعد ذلك، فانتهـــت فتوى اأهل مكة اإليه واإلى مجاهد فـــي زمانهما. واأكثر ذلك اإلى 

عطاء)2(.
27. �ل�سيخوخة

وهي الخرف -الذي تقدم-، وهي: ف�ساد العقل من الكِبَر)3(.
وممن اأ�سيب بها:

- عبـــد الملـــك بن عميـــر اللخمي الكوفـــي )ت 136هـ(. قـــال الذهبي: »والرجـــل من نظراء 
ال�سبيعـــي اأبي اإ�سحـــاق، و�سعيد المقبـــري لما وقعوا في هـــرم ال�سيخوخة نق�ـــس حفظهم، و�ساءت 

اأذهانهم، ولم يختلطوا، وحديثهم في كتب الإ�سلام كلها«)4(.
- عبدالله بن واقد اأبو قتادة الحراني. قال الح�سيني: »اأظنه كان يدل�س، ولعله كبر فاختلط«)5(.

- يزيـــد بن اأبي زياد الها�سمـــي مولهم الكوفي. قال ابن حجر: »�سعيـــف، كبر فتغير، و�سار 
يتلقن«)6(.

بيثي،  - محمد بن محمد بن مواهب اأبو العز الخرا�ساني )ت 576 هـ(، لم ي�سمع منه ابن الدُّ
لأنه كبر واأ�سابه غفلة، ون�سيان)7(. 

رَع. 28. �ل�سَّ

ال�ســـرع: ت�سنـــج يعر�س في جميع البدن اإل اأنه لي�س بدائـــم لأن علته تنق�سي �سريعا وما ينال 
فيـــه الأع�ســـاء التي فـــي الراأ�س مع جميع الج�سد مـــن الم�سرة يدل على اأن تولـــد العلة اإنما هي في 

الدماغ)8(.
وممن اأ�سيب به: 

)1( تقريب التهذيب )�س: 547(.

)2( الطبقات الكبرى )5/ 470(.
)3( بحر الجواهر للهروي )�س: 113(.

)4( ميزان العتدال )661-660/2(.
)5( الإكمال في ذكر من له رواية في م�سند الإمام اأحمد من الرجال )�س: 251(.

)6( تقريب التهذيب )�س: 601(.
)7( المختلطين للعلائي )�س: 120(.

)8( الحاوي في الطب )1/ 88(.
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-حمـــاد بـــن اأبي �سليمان م�سلم الكوفـــي )ت 120هـ(. قال معمر: كان حمـــاد بن اأبي �سليمان 
ي�سرع، واإذا اأفاق، تو�ساأ.

قال الذهبي - معلقًا: »نعم، لأنه نوع من الإغماء، وهو اأخو النوم، فينق�س الو�سوء«.
اد يُ�سيبه الم�س، فاإذا اأ�سابه �سيء من  وروى جرير بن عبد الحميد، عن مغيرة، قال: كان حمَّ

ذلك، ثم ذهب عنه، عاد اإلى المو�سع الذي كان فيه)1(.
وقد ذكر اأن ما ي�سيبه هو الموتة كما �سياأتي.

مَم 29. �ل�سَّ

ال�سمم: ان�سداد الأذن، وثقل ال�سمع)2(، والطر�س مثله)3(. 
وممن اأ�سيب به:

- الأ�ســـم محمد بن يعقـــوب بن يو�سف الني�سابوري )ت 346 هـ(. قـــال الذهبي: »طال عمره 
ثَ بـــه اإنما رواه من لفظه، فاإن ال�سمم لحقه وهو  وبعـــد �سيته، وتزاحم عليه الطلبة، وجميع ما حَدَّ
�ســـاب له ب�سع وع�ســـرون �سنة، بعد رجوعه من الرحلة، ثم تزايد بـــه، وا�ستحكم بحيث اإنه ل ي�سمع 

نهيق الحمار)4(.
قـــال الحاكم: كان يكره اأن يقال له: الأ�سم، فـــكان اإِمامُنَا اأبو بكر بن اإ�سحاق ال�سبغي يقول: 
»المعقلـــي«)5(، قـــال: واإنما حدث به ال�سمـــم بعد ان�سرافه من الرحلـــة، وكان محدث ع�سره، ولم 
يختلـــف اأحد فـــي �سدقه و�سحة �سماعاته، و�سبـــط اأبيه يعقوب الوراق لهـــا، وكان يرجع اإلى ح�سن 

مذهب وتدين)6(.
-اأبـــان بـــن عثمان بن عفان الأموي المدني )ت 105هـ(، كان بـــه �سمم، وو�سح كثير، اأ�سابه 

الفالج في اأواخر عمره)7(.
- عبدالله بن ن�سر الأنطاكي، اأبو محمد الأ�سم، قال الذهبي: »منكر الحديث«)8(. 

)1( �سير اأعلام النبلاء )5/ 235(.
)2( القامو�س المحيط )�س: 1130(.

)3( ينظر: القانون في الطب )2/ 218(.
)4( �سير اأعلام النبلاء )15/ 454(.

)5( اأي: ين�سبُهُ، ول ي�سفُهُ بالأ�سم.
)6( �سير اأعلام النبلاء )15/ 455(.

)7( �سير اأعلام النبلاء )4/ 352(
)8( ميزان العتدال )515/2(.
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30. �لطاعون

ـــاء الغددية اللَّحْـــم والخالية«)1(، وفـــي )المعجم  قـــال ابن �سينـــا: »كل ورم يكون فِـــي الْأَعْ�سَ
الو�سيـــط(: »داء ورمـــي وبائي، �سببه مكروب ي�سيب الفئران، وتنقلـــه البراغيث اإلى فئران اأخرى، 

واإلى الإن�سان«)2(.
وممن اأ�سيب به:

-اإ�سحـــاق بـــن �سويد بن هبيرة العدوي التميمي )ت131هـ()3(، قـــال ابن �سعد: »وكان ثقة اإن 
�ساء الله، توفي في الطاعون في اأول خلافة اأبي العبا�س �سنة اإحدى وثلاثين ومائة«)4(.

- توبـــة العنبري، اأبو المورع الب�ســـري )ت 131هـ(، قال عبا�س العنبري: »مات في الطاعون 
�سنة اإحدى وثلاثين ومئة«)5(.

وذكـــر خليفة بن خياط وقـــوع الطاعون بالب�سرة �سنة اإحدى وثلاثيـــن ومئة، وفيه مات اأيوب 
ال�سختياني، وعلي بن زيد بن جدعان)6(.

رَ�ص 31. �لطَّ

وهو ال�سمم المتقدم.
وممن اأ�سيب به:

- عبدالرحمـــن بن العبا�ـــس بن عبد الرحمن بن زكريا اأبو القا�ســـم المعروف: بابن الفامي، 
وهـــو والد اأبي طاهر المخل�ـــس. )357هـ(. قال الخطيب: »كان قد اأ�سابـــه طر�س في اآخر عمره«، 

وقال محمد بن اأبي الفوار�س: »وكان �سيخًا ثقة، .. وكان اأطرو�سًا اأ�سم«)7(.
-عبدالعزيز بن مو�سى بن عي�سى اأبو القا�سم القارئ. قال الخطيب: »وكان ثقة اأ�سابه طر�سٌ 

في اآخر عمره«)8(.
- عبدالباقـــي بن محمد بن اإبراهيم بن عروة اأبو من�سور البزاز )ت428هـ(. قال الخطيب: 

)1( القانون في الطب )3/ 164(.
)2( المعجم الو�سيط )2/ 558(.

)3( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )2/ 432(.
)4( الطبقات الكبرى )7/ 243(.

)5( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )4/ 340(.
)6( التاريخ لخليفة )�س:398(.

)7( تاريخ بغداد )11/ 596(.

)8( تاريخ بغداد )12/ 224(.
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»كتبت عنه وكان �سدوقا، واأ�سابه طر�س في اآخر عمره«)1(.
- محمـــد بـــن اإ�سحاق بن �سليمان بـــن رزام بن روزبه اأبو بكر المـــوؤدب يعرف بالخ�ساب، كان 

اأطرو�سًا)2(. 
32. �لعَرَج

هو: من كان في رجله �سيء خلقة فجعله يغمز بها، وغمز برجله لعلة طارئة)3(. 
وممن اأ�سيب به:

- �سلمة بن دينار اأبو حازم الأعرج )ت 140ه(، ثقة عابد)4(.
- عبدالرحمن بن هرمز الأعرج اأبو داود المدني )ت 117هـ(، ثقة ثبت عالم)5(.

-تَلِيْـــد بن �سليمان المحاربي اأبو �سليمـــان اأو اأبو اإدري�س الكوفي الأعرج )ت 191هـ(، راف�سيٌّ 
�سعيف)6(.

33. �لعمى

هـــو: عـــدم الب�سر عما مـــن �ساأنه اأن يب�ســـر)7(، والعمى منه ما كان مع مولـــد الإن�سان، ومنه 
عار�س.

فمن الأول:
- اأبـــو عبـــد الرحمن ال�سلمي عبـــدالله بن حبيب بـــن رُبيعة الكوفي القـــارئ )ت73 هـ(، كان 

اأعمى)8(. 
-عثمـــان بن عُمير البجلي اأبو اليقظان الكوفي الأعمـــى )ت 150هـ(، �سعيف واختلط، وكان 

يدل�س ويغلو في الت�سيع)9(. 
ومن الثاني:

)1( تاريخ بغداد )12/ 377(
)2( تاريخ بغداد )2/ 70(.

)3( المعجم الو�سيط )2/ 591(.
)4( تقريب التهذيب )�س: 247(.
)5( تقريب التهذيب )�س: 352(.
)6( تقريب التهذيب )�س: 130(.

)7( نَكْتُ الهِمْيَان في نُكَتِ العُمْيَان )�س: 16(.
)8( تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )14/ 409(.

)9( تقريب التهذيب )�س: 386(.
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- عبدالرزاق بن همام ال�سنعاني )ت211هـ(، ثقة حافظ م�سنف �سهير عمي في اآخر عمره 
فتغير)1(. 

- علي بن جبلة )ت213هـ(، كُفَّ ب�سرُهُ في الجُدريّ، وهو ابن �سبع �سنين)2(.
- محمـــد بن خازم اأبـــو معاوية ال�سرير الكوفـــي )ت 194هـ(، عمِيَ وهو �سغيـــر، ثقةٌ اأحفظ 

النا�س لحديث الأعم�س، وقد يهمُ في حديث غيره)3(.
- حمـــاد بن زيد بن درهـــم الأزدي )ت 179هـ(. قال ابن حبان: »وكان �سريرًا يحفظ حديثه 

كله«)4(، قال الذهبي-معلقًا-: »اإنما اأ�سر باأخرة«)5(.
-اأحمـــد بن الأزهر بن منيـــع بن �سليط الني�سابوري. )ت263هـ(. قال الحاكم: »ولعل متوهمًا 
يتوهـــم اأن اأبـــا الأزهر فيـــه لين لقول اأبي بكر بـــن اإ�سحاق -يعني ابن خزيمة-: حدثنـــا اأبو الأزهر، 
وكتبتـــه مـــن كتابه. ولي�س كما يتوهم؛ لأن اأبا الأزهر كف ب�سره - رحمه الله تعالى - وكان ل يحفظ 

حديثه، فربما قرئ عليه في الوقت بعد الوقت فنقل ابن اإ�سحاق �سماعه منه لهذه العلة«)6(. 
-عبدو�ـــس بن عبد الله بن محمد بـــن عبدو�س الروذباري. )ت490هـ( قال �سيرويه: »�سمعت 
منـــه، وكان �سدوقـــا متقنا فا�سلا ذا ح�سمة و�سيت، ح�سن الخـــط، حلو المنطق، كف ب�سره واأ�سم 
فـــي اآخر عمره، و�سمـــاع القدماء منه اأ�سح اإلى �سنة نيف وثمانين، ومـــات في جمادى الآخرة، �سنة 

ت�سعين واأربع مائة، فغ�سلته«)7(. 
34. �لعَمَ�ص

هو: �سعف الب�سر مع �سيلان دمع العين في اأكثر الأوقات)8(.
وممن اأ�سيب به:

- الأعم�س �سليمان بن مهران )ت 148ه(. ثقة حافظ ... ورع لكنه يدل�س)9(.
- من�سور بن المعتمر )ت 132هـ(، قال العجلي: »ثقة ثبت في الحديث كان اأثبت اأهل الكوفة 

)1( تقريب التهذيب )�س: 354(.
)2( تاريخ بغداد )13/ 280(.

)3( تقريب التهذيب )�س: 475(.
)4( الثقات لبن حبان )6/ 218(.

)5( �سير اأعلام النبلاء )7/ 459(.
)6( اإكمال تهذيب الكمال )1/ 15(.
)7( �سير اأعلام النبلاء )19/ 98(.

)8( ينظر المعجم الو�سيط )628/2(.
)9( تقريب التهذيب )�س: 254(
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وكاأن حديثـــه القـــدح ل يختلـــف فيه اأحـــد، متعبد رجل �سالـــح... وكان قد عم�س مـــن البكاء و�سام 
من�سور �ستين �سنة وقامها«)1(.

- �سعيـــد بن جبيـــر )ت 95ه(، قال القا�سم الأعـــرج: »كان �سعيد بن جبيـــر يبكي بالليل حتى 
عم�س«)2(.

35. �لعَوَر
هو: ذهاب ح�س اإحدى العينين)3(.

وممن اأ�سيب به:
- اإبراهيم بن بكر اأبو اإ�سحاق ال�سيباني الأعور، قال مهنا، قال: �ساألت اأحمد، عن اإبراهيم بن 
بكر ال�سيباني .... قال: »قد راأيته كان اأعور)4(«، قلت كيف كان؟ قال: »كانت اأحاديثه مو�سوعة«)5(.
- حبيـــب الأعور المدني مولـــى عروة ابن الزبير )ت130ه(، قـــال الحافظ: »مقبول«)6(. وهو 

ممن ذكرهم ابن المِبْرَد)7(.
- حجـــاج بن محمد الم�سي�سي الأعور اأبو محمد )ت 206هـ(، ترمذي الأ�سل نزل بغداد ثم 

الم�سي�سة، ثقة ثبت لكنه اختلط في اآخر عمره لما قدم بغداد قبل موته)8(.
- عطـــاء بن اأبي رباح )ت114هـ(، قـــال محمد بن �سعد: و�سمعت بع�س اأهل العلم يقول: كان 
عطاء اأ�سود اأعور، اأفط�س، اأ�سل، اأعرج، ثم عمي بعد ذلك، فانتهت فتوى اأهل مكة اإليه واإلى مجاهد 

في زمانهما، واأكثر ذلك اإلى عطاء)9(.
36. �لفَالِج.

هو: مر�س يحدث في اأحد �سقّي البدن طولً فيبطل اإح�سا�سه وحركته، وربما كان في ال�سقين، 
ويحدث بغتة)10(.

)1( معرفة الثقات للعجلي )2/ 299(.
)2( �سير اأعلام النبلاء )4/ 333(.
)3( القامو�س المحيط )�س: 446(.

)4( كذا في تاريخ بغداد، ومقت�سى النحو: اأعورًا.
)5( تاريخ بغداد )6/ 548(.

)6( تقريب التهذيب )�س: 152(.

)7( ال�سبط والتبيين )�س:335(.

)8( تقريب التهذيب )�س: 153(.

)9( الطبقات الكبرى )5/ 470(.
)10( الم�سباح المنير )2/ 480(.
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وممن ذكر اأنه اأ�سيب به
- اأبـــان بن عثمان بن عفـــان الأموي المدني )ت105هـ(. وكان به �سمم، وو�سح كثير، اأ�سابه 

الفالج في اأواخر عمره)1(.
-زهير بن معاوية بن حديج بن الرحيل الجعفي )ت 172هـ(. قال الذهبي: »قيل: تحول زهير 
اإلـــى الجزيرة في �سنة اأربع و�ستيـــن ومائة، و�سربه الفالج قبل موته ب�سنة اأو اأزيد، ولم يتغير - ولله 

الحمد –«)2(.
- ابـــن اأبـــي جعفر عبد الله بـــن محمد بن عبـــد الله الخ�سني )ت526هــــ(، اأ�سابه �سيء من 

الفالج، ولم يتغير حفظه)3(.
- اإ�سماعيـــل بن اإ�سحاق بـــن اإ�سماعيل القر�سي )ت270ه(، قال ابـــن يون�س: اأ�سابه فالج، ثم 

مات بعد يَ�سير)4(.
-ابـــن الفر�س عبد المنعم بن محمـــد الأن�ساري )ت 597هـ(، قيـــل: اأ�سابه فالج وخدر غير 
حفظـــه قبـــل موته بعامين، فتـــرك الأخذ عنه اإلى اأن مات فـــي جمادى الآخرة، �سنـــة �سبع وت�سعين 

وخم�س مائة)5(.
- خلـــف بـــن خليفة بن �ساعد الأ�سجعـــي )ت 181هـ(، قال ابن �سعـــد: »وكان ثقة، ثم اأ�سابه 

الفالج قبل اأن يموت حتى �سعف وتغير لونه واختلط«)6(.
- يحيـــى بن يمـــان العجلي )ت189ه(، مـــن كبار اأ�سحـــاب الثوري وكان ثقـــة جائز الحديث 

متعبدا معروفا بالحديث �سدوقًا اإل اأنه فلج باآخره فتغير حفظه وكان فقيرا �سبورًا)7(.
- الربيـــع بن خثيم الثوري اأبو يزيد الكوفي )ت61ه(، قال بكر: »وكان الربيع اأ�سابه خبل من 

الفالج، فكان لعابه ي�سيل«)8(.
- عبـــدالله بن لهيعة )ت 174هــــ(، قال العلائي: وذكر عثمان بن �سالـــح ال�سهمي: اأن جميع 

)1( �سير اأعلام النبلاء )4/ 352(.

)2( �سير اأعلام النبلاء )8/ 184(.
)3( �سير اأعلام النبلاء )19/ 603(.
)4( �سير اأعلام النبلاء )13/ 159(.
)5( �سير اأعلام النبلاء )21/ 365(.

)6( الطبقات الكبرى )7/ 313(.
)7( معرفة الثقات للعجلي )2/ 360(.
)8( اإكمال تهذيب الكمال )4/ 334(.



95

كتبـــه لـــم تحترق، ولكن بع�س مـــا كان يقراأ منـــه احترق. قال: - واأنـــا اأخبر النا�س باأمـــره- اأقبلت 
اأنـــا وعثمان بن عتيق بعـــد الجمعة فوافيناه اأمامنا على حمار، فاأفلـــج، و�سقط فبادر ابن عتيق اإليه 

فاأجل�سه، و�سرنا به اإلى منزله، وكان ذلك �سبب علته«)1(.
-محمـــد بـــن �سليمـــان بن �سومر جمـــال الدين اأبـــو عبدالله الـــزواوي المغربـــي المالكي )ت 
717هـ(، كان ذا �سرامة وتثبت، وح�سل له فالج ورع�سة في اأواخر العمر، وكان يعمل الحكم بم�سقة 

وثقل ل�سانه جدًا وعجز عن العلامة)2(.
- محمد بن نا�سر بن محمد بن علي اأبو الف�سل الحافظ البغدادي، )550هـ( قال ابن نقطة: 
»وكان مكثـــرا مـــن ال�سماع مع معرفـــة وحفظ وثقة واأمانـــة، .....، وكان قليـــل الت�سنيف مائلا اإلى 
الإتقان وال�سبط للكتب التي رواها، ولم يزل متمتعًا بجوارحه اإلى عا�سر �سفر من هذه ال�سنة فاإنه 
ا لحقه منه فالج في يده الي�سرى، وكان �سحيح العقل ثابت الراأي، فعا�س حميدًا ومات  مر�س مر�سً

فقيدًا«)3(.
-اإبراهيـــم بـــن اأبي الح�سن بن عمرو اأبـــو اإ�سحاق المرداوي )ت699هــــ(، كان يخيط الفراء 

الحمر، ثم �ساخ، وغلبت عليه الرع�سة والفالج)4(.
-ب�ســـر بـــن اإبراهيم المفلـــوج )ت 200هــــ()5(، قال ابن عـــدي: »منكر الحديث عـــن الثقات 

والأئمة«)6(، وذكره ابن المِبْرَد)7(.
37. �لفَطَ�ص

بَة الْأنف المنهوكِ فِي الوَجْهِ  بَةِ الأَنْف وانخفا�سها وانت�سارها، اأوَ انفرا�س قَ�سَ هو: تَطامُنُ قَ�سَ
ها)8(. وانْخِفَا�سُ

وممن اأ�سيب به:
- علـــي بن الح�سن الذهلي الأفط�س، قال اأبو حامد بن ال�سرقي: »متروك الحديث«)9(. وذكره 

)1( المختلطين للعلائي )�س: 66(.
)2( معجم ال�سيوخ الكبير للذهبي )2/ 195(.

)3( التقييد لمعرفة رواة ال�سنن والم�سانيد )�س:116-114(.
)4( معجم ال�سيوخ الكبير للذهبي )1/ 133(.

)5( ميزان العتدال )311/1(.
)6( الكامل في �سعفاء الرجال )2/ 167(.

)7( ال�سبط والتبيين )�س:334(.
)8( تاج العرو�س )16/ 337(.

)9( ميزان العتدال )3/ 121(.
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ابن المِبْرَد)1(.
-عطـــاء بن اأبي رباح )ت144هـ(، قال محمد بن �سعـــد: و�سمعت بع�س اأهل العلم يقول: كان 
عطاء اأ�سود اأعور، اأفط�س، اأ�سل، اأعرج، ثم عمي بعد ذلك، فانتهت فتوى اأهل مكة اإليه واإلى مجاهد 

في زمانهما. واأكثر ذلك اإلى عطاء.
38. �للَّقْوَة

هـــو: مر�ـــس ينجذب له �سق الوجه اإلى جهة غير طبيعية ول يح�سن التقاء ال�سفتين ول تنطبق 
اإحدى العينين)2(. 

وممن اأ�سيب بها:
-الإ�سماعيلـــي )ت371هــــ(، قال الحاكم: وراأيتُ عبدَ اللهَِّ بنَ �سعـــد يتاأ�سَّف -غير مرَّة- على 
مـــا فاتَـــه من الإِ�سماعيلي ويقول: اأدركناهُ وقـــد اأخَذَتْه اللّقْوَة، وبقي فيها اإلـــى اآخر عمره رحمه الله 

تعالى)3(.
39. �لماأمومة

الماأمومة: هي ال�سجة التي بلغت اأم الراأ�س وهي الجلدة التي تجمع الدماغ المحكم)4(.
وممن اأ�سيب به:

-�سعيـــد بـــن العا�س )ت58هــــ(، قال �سالح بن كي�ســـان: »كان �سعيد بـــن العا�س يخف بع�س 
الخفة من الماأمومة التي اأ�سابته، وهو على ذلك من اأوفر الرجال واأحلمه«)5(.

40. �لمُوْتَة.
هي: الغ�سي، وفتور في العقل، والجنون؛ لأنه يحدث عنه �سكون كالموت)6(، وفي )الل�سان(:جن�س 

من الجنون وال�سرع يعتري الإن�سان، فاإذا اأفاق، عاد اإليه عقله كالنائم وال�سكران)7(.
وممن اأ�سيب بها:

- حمـــاد بـــن اأبي �سليمان )ت120هــــ(، فكان ي�سيبه الم�س، فاإذا اأ�سابـــه �سيء من ذلك، ثم 

)1( ال�سبط والتبيين )�س:339(.
)2( تاج العرو�س )39/ 478(.

)3( طبقات علماء الحديث )2/ 401(.
)4( ل�سان العرب )1/ 138(.

)5( �سير اأعلام النبلاء )3/ 447(.
)6( تاج العرو�س )5/ 106(.
)7( ل�سان العرب )2/ 93(.
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ذهـــب عنـــه، عاد اإلى المو�سع الذي كان فيه. وقال اأحمد بن عبـــد الله العجلي: »كان اأفقه اأ�سحاب 
ث«)1(. اإبراهيم، وكانت ربما تعتريه مُوتة وهو يُحَدِّ

قْرِ�صُ 41. �لنِّ

هو ورم، ووجع في مفا�سل الكعبين واأ�سابع الرجلين)2(. 
وممن اأ�سيب به:

- عمـــرو بـــن دينار )ت 126هـ(، فعن عمر بن حبيب اأنه كان بعمرو بن دينار النقر�س، فربما 
قال اإذا �سرب عليه الوجع: يا جهد عمرو)3(.

- اإبراهيم بن محمد بن طلحة التيمي اأبو اإ�سحاق )ت110هـ(، كان ي�ستكي النقر�س)4(. 
- يحيـــى بن يحيـــى، المعروف: بابن ال�سمينـــة، من اأهل قرطبة. )ت315هــــ(، ان�سرف اإلى 

الأندل�س فاأ�سابه النقر�س، فكان ملازمًا لداره، مق�سودًا من �سروب النا�س)5(.
ح:  42. �لوَ�سَ

الو�سح: البر�س)6(.
وممن اأ�سيب به:

- اأبـــان بـــن عثمان بن عفان الأموي المدني )ت105هـ(، كان بـــه �سمم، وو�سح كثير، اأ�سابه 
الفالج في اأواخر عمره)7(.

- اأن�س بن مالك الأن�ساري ال�سحابي )ت93هـ(، كان به و�سح)8(.
43. �لوَقر:

الوقر: الثقل في الأذن)9(، وهو ال�سمم، والطر�س.
وممن اأ�سيب به:

)1( �سير اأعلام النبلاء )5/ 235(.
)2( القامو�س المحيط )�س: 578(.

)3( العلل ومعرفة الرجال لعبدالله بن اأحمد )1/ 222(.
)4( تذهيب تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال )1/ 264(.

تاريخ علماء الأندل�س )2/ 185(.  )5(
)6( القامو�س المحيط )�س: 246(.

)7( �سير اأعلام النبلاء )4/ 352(.
)8( معرفة الثقات للعجلي )2/ 291(.

)9( اإ�سلاح المنطق )�س: 3(.
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- الحيـــري اأبـــو بكر اأحمـــد بن الح�سن بن اأحمـــد )ت 421هـ(. وَقر في اأذنـــه في اآخر عمره، 
وكان يقراأ عليه مع ذلك، ويحتاط في ال�سماع اإلى اأن ا�ستد ذلك قريبًا من �سنتين اأو ثلاث، فما كان 

يح�سن اأن ي�سمع، وكل من �سمع قبل ذلك فهو �سحيح ال�سماع منه ل�سدة احتياطه)1(.
- عمر بن �سعيد بن محمد المخرمي اأبو حف�س. اأ�سابه وقر في اأذنه، ف�سار ل ي�سمع، ويقراأ 

في�سمع منه، �سمع قبل اأ�سحاب الأ�سم وتوفي)2(.
�لمبحث �لثاني: �آثار �لاأمر��ص على �لرو�ة

م في اأ�سلها اللغوي، وهي تُحدِثُ اأثرًا على المري�س اأيًا  الأمرا�سُ في حدِّ ذاتها نق�س كما تقدَّ
كان ذاك المر�ـــس، لكنـــه يتفاوت بح�سب قوته على الـمُبتلى من جهـــة، ونوعه من جهة اأخرى، ولما 
لـــرواة ال�سُنن والآثار من اأهمية كونهم ينقلون الوحي فاإن تف�سيل الآثار يحقق هدف مقدار الإفادة 

من مروياتهم.
وبا�ستعرا�س الأمرا�س في المبحث الأول، ن�ستنتج التق�سيم الآتي:

�لق�سم �لاأول: �أ�سناف �لاأمر��ص، وهي:
ال�سنف الأول: اأمرا�س ل تعلق لها ب�سبط الرواة، وهي الأمرا�س والعاهات التي تنف�سل عن 
الذهـــن، والتفكير، ول ي�سعر معها الإن�سان بالألم الموؤثر، كالبر�ـــس )الو�سح(، والجُذام، والعرج، 
والحَـــرَد، والحَدَب، والحَول، والفَطَ�س، والعور، والعم�س، متى ما كان الراوي يحفظ الحديث �سدرًا 
اأو كتابـــة، وهـــذا الق�سم عديـــم الأثر العملي على الروايـــة، لكن ربما كان هناك اأثـــر في نفور بع�س 

. النا�س منهم ا�سمئزازًا، وهو �سيء ن�سبيٌّ
ال�سنـــف الثانـــي: اأمرا�ـــس تطراأ عقب حفـــظ الراوي لحديثـــه، ول يكون لها تاأثيـــر في اأدائه 
كالعمـــى، وال�سمـــم، كما فـــي حال حماد بن زيد بن درهـــم الأزدي. قال ابن حبـــان: »وكان �سريرًا 
يحفـــظ حديثـــه كله«)3(، قـــال الذهبي-معلقًا-: »اإنما اأ�ســـر باأخرة«)4(، ومثل مـــا ح�سل لمحمد بن 
ثَ ع�سرِهِ، ولم يختلف  يعقـــوب الأ�سم، فقد ابتلي بال�سمم بعـــد ان�سرافه من الرحلة، وكان محـــدِّ

اأحدٌ في �سدقِهِ و�سحةِ �سماعاتِهِ، و�سبط اأبيه يعقوب الوراق لها)5(.
واة ن�سبيًا  ال�سنف الثالث: اأمرا�س عار�سة اأثرها يَ�سِير على الإن�سان، مما قد ي�سعف ذهن الرُّ

)1( المنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�س: 84(، وينظر �سير اأعلام النبلاء )17/ 357(.
)2( المنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور )�س: 407-406(.

)3( الثقات لبن حبان )6/ 218(.
)4( �سير اأعلام النبلاء )7/ 459(.

)5( ينظر �سير اأعلام النبلاء )15/ 455(.
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حال الملاب�سة، وهي كثيرة ي�سعب ح�سرها، كالحُمَّى، والآلم العار�سة.
ال�سنف الرابع: اأمرا�س مزمنة متقطعة تنتاب الرواة، وتُحْدث اأثرًا حال الرواية مما ي�ستوجب 
الإم�ســـاك عن التحديث عنهم وقتها، ثم الأخذ عنهم حال ال�سحة، كال�سرع، والـمُوْتة، والبوا�سير، 

والنا�سور.
فقـــد كان حمـــاد بن اأبي �سليمان ي�سيبه الم�س، ثم اإذا ذهب عنه، عاد اإلى المو�سع الذي كان 

فيه)1(.
ا �سديدًا حتى �ساء خُلُقه،  قال ابن عبد الحكم: كان ال�سافعي قد مر�س من هذا النَّا�سُور مر�سً

ف�سمعته يقول: »اإني لآتي الخطاأ واأنا اأعرفه«)2(.
ال�سنـــف الخام�س: اأمرا�س تتفاوت قوتها، فاأحيانًـــا توؤثر على الذهن، والتفكير، واأحيانًا يقل 

قْرِ�س، والماأمومة، فهنا ينظر في مدى التاأثير. معها ذلك، اأو ينعدم، كالفالج، وال�سلل، والنِّ
فزهيـــر بـــن معاوية )ت 172هـ( قال الذهبـــي: »و�سربه الفالج قبل موته ب�سنـــة اأو اأزيد، ولم 

يتغير -ولله الحمد«)3(.
وخلـــف بن خليفة الأ�سجعي)ت 181هـ(، قال ابـــن �سعد: »وكان ثقة، ثم اأ�سابه الفالج قبل اأن 

يموت حتى �سعف وتغير لونه واختلط«)4(.
والربيـــع بن خثيم الثوري اأبو يزيد الكوفي)ت 61هـ(، قال بكر: »وكان الربيع اأ�سابه خبل من 

الفالج، فكان لعابه ي�سيل«)5(.
ال�سنف ال�ساد�س: اأمرا�س تحدث اأثرًا دائمًا يوؤثر على رواية الراوي، وهو النوع الأكثر اأهمية، 
دق ال�سديد، وال�سَّوداء، واللَّقْوَة التي ل  كالبِرْ�ســـام، والعَمى الطارئ على من ل يحفظ حديثـــه، وال�سِّ

ث معها، وال�سيخوخة والخرف، واأمرا�س الموت باأنواعها: كالطاعون، وال�سَّكتة. ي�ستطيع اأن يُحَدِّ
�لق�سم �لثاني: �آثار �لاأمر��ص عامة على �لرو�ة، وهي:

1(  �لموت. 

وهـــو م�سيبة عظمى، قـــال الله �سبحانه وتعالـــى: ﴿ڳ ڱ ڱ﴾ )�سورة 

)1( ينظر �سير اأعلام النبلاء )5/ 235(.
)2( مناقب ال�سافعي للبيهقي )2/ 292(.

)3( �سير اأعلام النبلاء )8/ 184(.
)4( الطبقات الكبرى )7/ 313(.

)5( اإكمال تهذيب الكمال )4/ 334(.
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المائدة(، فكيف بفقد العلماء الذين ينقلون �سُنَّة النبي صلى الله عليه وسلم؟!
قال الح�سن الب�سري: كانوا يقولون: »موت العالم ثُلْمَة في الإ�سلام، ل ي�سدها �سيء ما اختلف 

الليل والنهار«)1(.
والأمرا�ـــس قد تكون �سببًا لح�سول المـــوت، كالطاعون، والذَّبحة، وال�سَّكتة، والفالج، ومر�س 
البطن، والتَّراقي، والدُّبية، والذَّرب، وال�سُّل اإذا ا�ستد، والجُذام، والخَدر، والأمرا�س اإذا جاءت في 

اآخر العمر.
قـــال ابن الكيـــال -رحمه الله-: »عامـــة من يموت يختلط قبـــل موته، ول ي�ســـره ذلك، واإنما 
الم�سعّف لل�سيخ اأن يروى �سيئًا حين اختلاطه«)2(، ولهذا من لم يرو في مر�س الموت ت�سلم روايته، 
كعفـــان بـــن م�سلـــم، قال اأبو خيثمـــة زهير بن حـــرب: اأنكرنا عفان قبـــل موته باأيام، قـــال العلائي: 

»والظاهر اأن هذا تغير المر�س ولم يتكلم فيه اأحد«)3(.
ث)4(. وعبد الله بن اأحمد بن اأ�سيد )ت311هـ(، اعتل قبل موته بي�سير ولم يُحَدِّ

2(  �لعجز عن �لتحديث.
وهذا العجز تارة يكون رغمًا عنه، فمحمد بن �سليمان الزواوي المغربي المالكي )ت 717هـ(. 
ح�ســـل لـــه فالج ورع�سة في اأواخـــر العمر، وكان يعمل الحكـــم بم�سقة وثقل ل�سانـــه جدًا وعجز عن 

العلامة)5(.
ا علم تغيره فيه، كما ح�سل مع عبدالله بن محمد بن عبدالقاهر  ـــه راأى مـــن نف�سه مر�سً اأو اأنَّ
بـــن عُليَّان، اأبو محمد الحربـــي )ت 599 هـ(. قال الدُّبيثيّ: »مر�س واأ�سابـــه فِي اآخر عمره نوع من 

ال�سوداء، وجئناه لن�سمع منه فاأبى، وكان قد تغيَّر«)6(.
3(  تح�سن حال �لر�وي.

وهـــذا على خلاف المعتـــاد من الأمرا�س، غير اأن في بع�س المحن منحًا للاإن�سان، ظهر هذا 
فـــي الزَّمانة التي ل توؤثر على العقل، والذهن، فهمام بن يحيى العوذي. قال اأبو داود: �سمعت اأحمد 
يقـــول: »�سماع من �سمـــع من همام باآخرة هو اأ�سح؛ وذلك اأنه اأ�سابتـــه مثل الزَّمانة، فكان يحدثهم 

)1( الزهد لأحمد بن حنبل )�س: 212(.
)2( الكواكب النيرات )�س: 59(.

)3( المختلطين للعلائي )�س: 85(.
)4( طبقات المحدثين باأ�سبهان والواردين عليها )3/ 519(.

)5( معجم ال�سيوخ الكبير للذهبي )2/ 195(.
)6( تاريخ الإ�سلام )12/ 1170(، وينظر ل�سان الميزان )571/4(.
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مـــن كتابه، ف�سماع عفان وحبان وبهز اأجود مـــن �سماع عبد الرحمن؛ لأنه كان يحدثهم -يعني لعبد 
الرحمن، اأي: اأيامهم- من حفظ«)1(.
4(  �ختلاط �لعقل، �أو زو�له.

والختلاط منه ثابت لزم نحو الجنون الكائن عن علة في مح�س الدماغ، ومنه اأعرا�س تابعة 
لأمرا�س)2(.

فهـــو خلـــل ين�ساأ ممـــا يُعلم �سببه، اأو ل يعلم، ومـــن الأول ما يرجع اإلى �سبب مـــادي اأو معنوي، 
ا تحدث اختلاط  م-، فاإن هناك اأمرا�سً بالإ�سافة اإلى اأن اأغلب من يموت يختلط قبل ذلك -كما تقدَّ

العقل، كال�سيخوخة والخرف، والبِر�سام اإذا ا�ستد، اأو ب�سبب طول المر�س و�سدته اأثر عليه.
فمحمـــد بن الف�ســـل ال�سدو�سي، المعروف بـ عارم )ت224هـ(، قال اأبو داود: بلغني اأن عارمًا 
اأُنكـــر �سنـــة ثلاث ع�ســـرة ومائتين، ثـــم راجعهُ عقلـــهُ، ثم ا�ستحكم بـــه الختلاط �سنـــة �ست ع�سرة 

ومائتين)3(.
وعبدالرحمـــن بن عبدالله الهذلي الم�سعـــودي )ت160هـ(، قال ابن حبان: »وكان الم�سعودي 
�سدوقًـــا اإل اأنـــه اختلط في اآخر عمره اختلاطـــا �سديدًا حتى ذهب عقلـــه، وكان يحدث بما يجيئه، 

فحمل فاختلط حديثه القديم بحديثه الأخير، ولم يتميز فا�ستحق الترك«)4(.
وحفيـــد ابن خزيمـــة مر�س وتغير بزوال عقله فـــي �سنة اأربع وثمانين، ثم اأتيتـــه بعد للرواية، 

ف�سار ل يعقل كما قال الحاكم)5(.
ويعقـــوب بن اأحمد ال�سافعي المعـــروف قديمًا بابن المقرئ )ت720هـ(، مر�س مر�سة طويلة 

نحو �سنة ون�سف، وتغير ذهنه فيها)6(.
5(  تغير �لحفظ.

والتغير المق�سود ما هو دون زوال العقل، قال الذهبي في التفريق بين الأمرين: »فاإن من زال 
عقله كيف يمكن ال�سماع منه، بخلاف من تغير، ون�سي، وانهرم«)7(.

)1( �سوؤالت اأبي داود )�س:335(.
)2( الحاوي في الطب )1/ 129(.

)3( ميزان العتدال )4/ 8(.
)4( المجروحين لبن حبان )2/ 48(.

)5( ينظر �سير اأعلام النبلاء )16/ 490(.
واة بالختلاط )�س: 380(. )6( الغتباط بمن رمي من الرُّ

)7( �سير اأعلام النبلاء )16/ 490(.
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ومن الأمرا�س: البِرْ�سام اإذا لم ي�سل منتهاه، ف�سهيل بن اأبي �سالح، قال الأزدي: »�سدوق اإل 
اأنه اأ�سابه بِر�سام في اآخر عمره فذهب بع�س حديثه«)1(، 

قـــال الذهبي: »نعم، الرجـــل تغيَّر قليلًا ولم يبـــقَ حفظه كهو في حال ال�سبيبـــة، فن�سى بع�س 
محفوظه اأو وهم، فكان ماذا؟! اأهو مع�سوم من الن�سيان؟!«)2(.

وعبد الملك بن عمير اللخمي الكوفي )ت 136هـ(. قال الذهبي: »والرجل من نظراء ال�سبيعي 
اأبي اإ�سحاق، و�سعيد المقبري لما وقعوا في هرم ال�سيخوخة نق�س حفظهم، و�ساءت اأذهانهم، ولم 

يختلطوا، وحديثهم في كتب الإ�سلام كلها«)3(.
6(  �لغفلة.

ومن الأمرا�س التي توقع فيه ال�سيخوخة، فمحمد بن محمد بن مواهب اأبو العز الخرا�ساني، 
لم ي�سمع منه ابن المديني، لأنه كبر واأ�سابه غفلة، ون�سيان)4(. 

7(  �لن�سيان.
فالمر�ـــس قـــد ي�سيب الإن�سان بالن�سيـــان، قال اأبو معاويـــة: اإن وكيعا قَالَ: كـــذا وكذا، فقال: 

�سدق، ولكني مر�ست مر�سة فاأن�سيت اأربع مائة)5(.
8(  تغي��ر �لخُل��ق، ووقـــوع ما ل يت�ســـور منه، فالمري�ـــس يعتريه ما يعتريه مـــن اآلم، فينبغي 

مراعاة ذلك.
ا �سديدًا حتى �ساء خُلُقه،  قال ابن عبد الحكم: كان ال�سافعي قد مر�س من هذا النَّا�سُور مر�سً

ف�سمعته يقول: »اإني لآتي الخطاأ واأنا اأعرفه«.
9( نطق بع�ص �لحروف على غير وجهها.

ويظهر هذا في تحول حرف باآخر، كمن به لَثغة، اأو ثَرم، فاأثر ذلك فيه.
ف�سعبة بن الحجاج مثلًا كان األثغًا، فقد اأخرج اأبو داود في )�سننه( من طريق: ابنِ الثَّلِبِ عن 
نه النبيَّ صلى الله عليه وسلم. قال اأحمدُ: اإنما هو بالتاء -يعني  اأبيه: اأن رجلًا اأعْتَقَ ن�سيباً له من مملوكٍ فلم ي�سمِّ

التَّلِبَ- وكان �سعبةُ األثغَ، لم يُبين التاءَ مِن الثاء«)6(.

)1( اإكمال تهذيب الكمال )152/6(.
)2( ميزان العتدال )4/ 301(.

)3( ميزان العتدال )661-660/2(.
)4( المختلطين للعلائي )�س: 120(.

)5( تاريخ بغداد )3/ 134(، وباخت�سار جاء عن الدوري عن ابن معين، تاريخ الدوري )3/ 551(.
)6( �سنن اأبي داود )4/ 25(.
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واة بذلك. واأما الثرم فلم اأقف على مثالٍ في خطاأ بع�س الرُّ
10( �لاإ�سابة بمر�ص �آخر يوؤدي �إلى �سيء مما �سبق.

كمـــن يبتلـــى بالجدري في�سبـــب له العمى، فعلـــيّ بن جَبَلـــة )ت213هـ(، كان كـــف ب�سره في 
الجدري، وهو ابن �سبع �سنين)1(.

و�ة بالاأمر��ص. وهو على �أنو�ع: �لق�سم �لثالث: مدى تاأثر �سبط �لرُّ

الأول: مـــن لم يوجـــب ذلك له �سعفا اأ�سلا، ولم يحطَّ من مرتبته، وذلك راجع لأ�سباب منها: 
قِ�ســـر مـــدة مر�سه، وكونه لم يرو �سيئا حـــال اإ�سابته، اأو لقوة تحمله فلم يوؤثـــر فيه المر�س، ف�سلم 

حديثُهُ من الوَهَمِ.
الثاني: من كان متكلما فيه قبل مر�سه فلم يح�سل من اإ�سابته اإل زيادة في �سعفه.

الثالـــث: من كان محتجا به، ثـــم مَرِ�سَ اأو اأ�سابته عاهة، فح�ســـلَ ال�سطرابُ فيما روى بعد 
ا رواهُ بعد ذلك. ث به قبل المر�س عمَّ ذلك، فيتوقف الحتجاج به على التمييز بين ما حدَّ

ث  الرابع: من زاده المر�س مكانة عند المحدثين، وذلك راجع لكونه احتاط لنف�سه، فلم يُحدِّ
اإل من كتاب، اأو نحوه.

فمن الأول، وهم: من لم يرو �سيئًا حال اإ�سابتِهِ، فلم يوجب ذلك له �سعفا.
امِرِي.  - اإبراهيم بن العبا�س ال�سَّ

ث«)2(. قال ابن حجر: »ثقةٌ، تغيَّر باأخرة فلم يُحدِّ
قـــال ابن �سعـــد: »اختلط في اآخر عمره، فَحَجَبهُ اأهله في منزلـــه حتى مات«)3(، قال العلائي: 

»يعني: ولم يَرْو �سيئا حينئذ«)4(.
فُ  هُ الختـــلاط، وعامة من يموت يختلـــط قبل موتِهِ، واإنمـــا الم�سعِّ وقـــال الذهبـــي: »فما �سرَّ

يخ اأن يروي �سيئاً زمن اختلاطه«)5(. لل�سَّ
- عبد الوهاب بن عبد المجيد بن ال�سلت الثَّقَفي )ت194هـ(.

)1( تاريخ بغداد )13/ 280(.
)2( تقريب التهذيب )الترجمة: 191(.

)3( الطبقات )7/ 346(.
)4( المختلطين )�س: 5(.

)5( ميزان العتدال )1/ 39(.
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قال العُقيليّ: »تغيَّر في اآخر عمره«)1(.
رُهُ، فاإنَّه لم يُحدث زمنَ التَّغير ب�سيء«)2(. هُ تغيُّ رَّ قال الذهبيٌّ -مُعلقًا-:  »لكن ما �سَ

، الب�سريُّ )ت170هـ(. -جرير بن حازم الأزديُّ
قال اأبو داود: »اختلطَ حتى حَجَبهُ ولدُهُ«.

ا  وقـــال عبد الرحمن بن مهدي: »اختلط جرير بن حـــازم، وكان له اأولدٌ اأ�سحابُ حديثٍ، فلمَّ
وا ذلك منه، حجبُوهُ، فلم ي�سمع منه اأحدٌ في حالِ اختلاطه �سيئا«)3(. اأح�سُّ

المحدثين  �سواءٌ على مكانته عند  الراوي،  اأثرٌ على  له  يكن  لم  المر�س  اأنَّ  فنلحظُ هنا   •
اأو علـــى حديثـــه، وذلك راجعٌ لحتياط كثير من رواة الحديث عـــن التحديث حال مر�سهم، وحفظًا 
نـــة النبوية من اأن يدخلهـــا الخللُ من جهتهم، لذا قال الذهبـــي: »وليمتنع -اأي: الراوي  لجنـــاب ال�سُّ
هن، وليعهدَ اإلى اأهله واإخوانِهِ حال �سحتهِ: اأنَّكم متى راأيتموني  ـــر الذِّ مـــن التحديث- مع الهرم وتغيُّ

واية«)4(. تغيَّرتُ، فامنعوني من الرِّ
ـــهِ، فلم يح�سل من اإ�سابتِـــهِ اإل زيادة في  ومـــن الثانـــي، وهم: مـــن كان مُتَكلمًا فيه قبل مَر�سِ

�سعفِهِ.
- �سُويد بن �سعيد الهرويُّ )ت240هـ(.

نُ ما لي�س من حديثه،  قـــال ابن حجر: »اأبو محمـــد �سدوقٌ في نف�سه، اإل اأنَّه عَمِيَ ف�ســـار يتلقَّ
فاأفح�س فيه ابنُ معينٍ القول«)5(.

ن ما لي�س من حديثه«)6(، وكذا قال اأبو اأحمد الحاكم  وقال البخاري: »فيه نظرٌ، كان عَمِي فَلُقِّ
وغيره)7(.

- يزيد بن اأبي زياد الها�سمي مولهم الكوفي )ت137هـ(.
نَ،  ن ما لُقِّ قـــال ابـــن حبان: »وكان يزيد �سدوقًا، اإل اأنَّه لما كَبر �ســـاء حفظُهُ وتغيَّر، فكان يَتلقَّ

)1( ال�سعفاء )3/ 75(.
)2( �سير اأعلام النبلاء )9/ 239(.
)3( �سير اأعلام النبلاء )7/ 101(.

)4( الموقظة )�س: 66(.
)5( تقريب التهذيب )الترجمة: 2690(.

)6( التاريخ الأو�سط )4/ 1044(.
)7( ينظر: تهذيب الكمال )252/12(.
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اه، واإجابته فيما لي�س من حديثه ل�سُوء حفظِهِ«)1(. فوقع المناكير في حديثه من تلقينِ غيرهِ اإيَّ
ن«)2(. وقال ابن حجر: »�سعيفٌ كَبر فتغيَّر و�سار يَتلقَّ

- محمد بن جابر ال�سحيمي )ت171هـ(.
قـــال عبا�س الدوري: �سمعت يحيـــى يقول: »كان محمد بن جابر اأعمـــى«، قلتُ ليحيى: »فاإنما 

حديثه كذا لأنه كان اأعمى؟ قال: ل؛ ولكنه عَميَ واختلط عليه«)3(.
ن«. وقال ابن حجر: »�سدوقٌ ذهبتْ كُتُبه ف�سَاء حفظُهُ، وخلَّط كثيراً، وعَمي ف�سار يُلَقَّ

واة زادهم المر�س �سعفًا، واأغلبهم  الرُّ اأنَّ هوؤلء  اإلـــى  ـــا �سبق من النماذج نَخلُ�سُ  فممَّ  •
اأدّى بهـــم اإلـــى الختلاط وقبول التلقيـــن، مما كان له الأثـــر ال�سلبي على روايتهـــم، فاختل عندهم 
ال�سبـــط والإتقان للحديـــث، اإذ هما مناط التفا�سل بين الرواة، والمر�ـــس وغيره من الآفات، توؤثر 

على ذلك.
ا به، ثم مَرِ�سَ اأو اأ�سابته عاهة، فح�سلَ ال�سطرابُ فيما  ومـــن الثالـــث، وهم: من كان محتجًّ
روى بعـــد ذلك، فهوؤلء غالبهم مـــن المختلطين، وقد األَّف في ذلك جمعٌ مـــن الأئمة، كالعلائي في 
كتابه »المختلطين«، وابنُ الكيَّال في »الكواكب النيرات«، وذكروا اأنَّ من اأ�سباب الختلاطِ المر�سَ، 
قـــال ابن الكيال: »ثم هم -اأي: الـــرواة- منق�سمون، فمنهم من خلط لختلاطه وخرفه، ومنهم من 

خلط لذهاب ب�سرِهِ، اأو لغير ذلك«)4(. فمن هوؤلء:
ام ال�سنعاني )ت211هـ(،. -عبد الرزاق بن همَّ

قـــال الإمام اأحمد بـــن حنبل: »عَميَ في اآخر عمرهِ، وكان يلقـــن فيتلقن، ف�سماع من �سمع منه 
بعد المئتين ل �سيء«.

وقـــال اأي�ســـا: »اأتيتهُ قبل المئتين وهو �سحيح الب�سر، ومـــن �سمع منه بعدما ذهب ب�سره فهو 
ماع«)5(. �سعيفُ ال�سَّ

-خَلَف بن خليفة الأ�سجعي )ت 181هـ(.
ـــر لونُهُ واختلط،  قـــال ابن �سعـــد: »كان ثقةً، ثم اأ�سابهُ الفَالج قبـــل اأن يموت حتى �سعُفَ وتغيَّ

)1( المجروحين )3/ 100(.
)2( تقريب التهذيب )الترجمة: 7717(.

)3( تاريخ ابن معين رواية الدوري )3/ 541(.
)4( الكواكب النيرات )�س: 62(.

)5( المختلطين للعلائي )�س: 62(.
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ومات ببغداد«)1(.
وقـــال مَ�سلَمـــة بن قا�سم الأندل�سي: »ثقةٌ م�سهور، وتغيَّر باأخـــرة، فمن روى عنه قبل التَّغير   

فروايتُهُ �سحيحة«)2(.
اأو نحـــوه، واأثَّر فيه،  اأُ�سيب بمر�سٍ  ثـــم  اأنَّ من كان مُحتجًا به،  فالحا�ســـل ممـــا �سبـــق   •
ـــر، اأو اأ�سكل اأمره  ث بـــه وقد تغيَّ ث بـــه قبل التغير فاإنـــه يقبل، واإن حدَّ نظرنـــا اإلـــى حديثـــه، فما حدَّ

فاإنه ل يُقبل.
ومن الرابع، وهم: من زاده المر�س مكانة عند المحدثين، وذلك راجعٌ لكونه احتاط لنف�سه، 

ث اإل من كتاب، اأو نحوه. فلم يُحدِّ
- همام بن يحيى العوذي)ت 164هـ(.

؛ وذلك اأنَّه  قـــال اأبـــو داود: »�سمعت اأحمد يقـــول: �سماع من �سمع من همـــام باأخرة هو اأ�ســـحُّ
ان، وبهز، اأجود من �سماعِ عبد  ـــان، وحبَّ ثهم من كتابِهِ، ف�سماع عفَّ مَانة، فكان يُحدِّ اأ�سابتـــهُ مثـــل الزَّ

الرحمن؛ لأنَّه كان يحدثهم -يعني لعبد الرحمن، اأي: اأيامهم- من حفظٍ«)3(.
وقـــال الح�سن بن علي الحلواني: »�سمعـــت عفان قال: فكان همام ل يكاد يرجع اإلى كتابه، ول 
ينظـــر فيـــه، وكان يخالف فلا يرجع اإلى كتابه، وكان يكره ذلك، قـــال: ثم رجع بعد فنظر في كتبه، 

فقال: يا عفان، كنا نخطئ كثيرا، فن�ستغفر الله«)4(.
قـــال ابن حجر -مُعلقًا-: »وهذا يقت�سى اأنَّ حديث همـــام باآخرة اأ�سحُّ ممن �سمع منه قديما، 

وقد ن�سَّ على ذلك اأحمد بن حنبل«)5(.
اإلـــى مراجعة اأ�سوله،  اإيجابًا على الـــراوي، باأن دعاه  فهـــذا مثـــال على تاأثيـــر المر�س   •

و�سبط حديثه، وعدم اعتماده على حفظه لمعرفته اأنَّ المر�س يوؤثر على المحفوظ. 
�لخاتمة وفيها �أبرز �لنتائج

الحمـــد لله على ما اأنعم، واأكـــرم من اإنجاز البحث، ون�ساأله �سبحانه اأن يكون نافعًا لمن كتبه، 
وقراأه، ون�سره، ولعل من اأبرز نتائج البحث ما يلي:

)1( الطبقات )7/ 313(.
)2( اإكمال تهذيب الكمال )4/ 201(.

)3( �سوؤالت اأبي داود )�س:335(.
)4( ال�سعفاء للعقيلي )367/4(.
)5( تهذيب التهذيب )70/11(.
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اأمرا�س الرواة منها ما نُ�س على اأ�سمائها، والأكثر لم ياأت التن�سي�س عليها.   )1
ا، وهـــي: البِرْ�سام، البر�س،  2(  بلـــغ عدد الأمرا�س التي �سملهـــا البحث ثلاثة واأربعون مر�سً
البطـــن، البوا�سيـــر، التَّرَاقي، الثَّرَم، الجُـــدري، الجُذَام، الحَدَب، الحَرَد، الحُمَّـــى، الحَوَل، الخَبَل، 
الخَـــدَر، الخَرَف، الدُبَيلـــة، الذَّبحة، الذَّرَب، الرَّعْ�سَـــة، الرَّمَد، الزَّمانَة، ال�سَّكتـــة، ال�سُّل، ال�سوداء، 
رَ�س، العَرَج، العمى، العَمَ�س، العَوَر،  رَع، ال�سَّمَم، الطاعـــون، الطَّ ـــدْق، ال�سَلل، ال�سيخوخة، ال�سَّ ال�سِّ

ح، الوَقر. قْرِ�سُ، الوَ�سَ الفَالِج، الفَطَ�س، اللَّقْوَة، الماأمومة، الـمُوْتَة، النِّ
يعد العمى هو الأكثر ذكرًا في كتب الجرح والتعديل، ثم الفالج.  )3

تتفـــاوت الأمرا�س فـــي تاأثيرها على الرواة بح�سب نوعها، وقوتهـــا على الراوي، وتتلخ�س   )4
تاأثيرها عليهم اإجمالً بـ :

1- المـــوت، 2- العجز عن التحديث، 3-  تح�ســـن حال الراوي، 4- اختلاط العقل، اأو زواله، 
5- تغيـــر الحفـــظ، 6- الغفلة،7- الن�سيان، 8- تغير الخُلق، ووقوع ما ل يت�سور منه، 9- نطق بع�س 

الحروف على غير وجهها، 10- الإ�سابة بمر�س اآخر يوؤدي اإلى �سيء مما �سبق.
بع�س الأمرا�س كان اأثرها عار�س لمدة معينة، وبع�سها دائم.  )5

ثبت �لم�سادر و�لمر�جع

ال�سكيت«، �سرح  »ابـــن  بـ  الم�سهـــور  اإ�سحاق  بـــن  اأبـــو يو�سف يعقوب  اإ�ســـلاح المنطـــق،   •
وتحقيق: اأحمد �ساكر وعبد ال�سلام هارون،  دار المعارف بم�سر، ط/ الرابعة 1987م.

بن  اإبراهيم  الوفا  اأبو  الحلبي  الدين  برهان  بالختلاط،  الرواة  بمن رمي من  الغتباط   •
محمـــد بـــن خليل الطرابل�سي ال�سافعي �سبط ابن العجمـــي )ت 841هـ(، المحقق: علاء الدين علي 

ر�سا،  دار الحديث – القاهرة، ط/ الأولى، 1988م.
اإكمـــال تهذيـــب الكمـــال في اأ�سماء الرجـــال، مغلطاي بن قليج بن عبـــد الله البكجري   •
الم�ســـري الحكري الحنفـــي، اأبو عبد الله، علاء الديـــن )ت 762هـ(، المحقـــق: اأبو عبد الرحمن 
عـــادل بن محمد - اأبو محمد اأ�سامة بن اإبراهيـــم،  الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، ط/ الأولى، 

1422 ه ـ  - 2001 م.
اأبـــو المحا�سن محمد  الإكمـــال فـــي ذكر من له رواية فـــي م�سند الإمام، �سم�س الدين   •
بـــن علـــي بن الح�ســـن بن حمزة الح�سينـــي الدم�سقي ال�سافعـــي )ت 765هـ(، حققـــه ووثقه: د عبد 

المعطي اأمين قلعجي،  من�سورات جامعة الدرا�سات الإ�سلامية، كرات�سي – باك�ستان.
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بحر الجواهر في تحقيق الم�سطلحات الطبية العربية واللاتينية واليونانية، محمد بن   •
يو�سف الهروي الطبيب، )ت 924هـ( مطبوع �سنة: )1246ه(.

تـــاج العرو�ـــس من جواهـــر القامو�س، محمّد بن محمّد بن عبد الـــرزّاق الح�سيني، اأبو   •
الفي�ـــس، الملقّـــب بمرت�ســـى، الزَّبيـــدي )ت 1205هــــ(، تحقيـــق: مجموعـــة من المحققيـــن، دار 

الهداية.
اأبو زكريـــا يحيى بن معين بن عـــون بن زياد بن  تاريـــخ ابـــن معين )روايـــة الدوري(،   •
ب�سطـــام بـــن عبد الرحمـــن المـــري بالـــولء، البغـــدادي )ت 233هـ(، المحقـــق: د. اأحمـــد محمد 
نـــور �سيـــف،  مركز البحث العلمي واإحياء التراث الإ�سلامـــي - مكة المكرمة، ط/ الأولى، 1399 – 

1979م.
تاريـــخ الإ�ســـلام، �سم�ـــس الدين اأبـــو عبد الله محمد بـــن اأحمد بن عثمان بـــن قَايْماز   •
الذهبـــي )ت 748هـ(، المحقـــق: الدكتور ب�سار عوّاد معروف،  دار الغـــرب الإ�سلامي، ط/ الأولى، 

2003 م.
التاريـــخ الأو�ســـط، اأبو عبد الله محمد بن اإ�سماعيـــل البخاري، )ت 256هـ(، المحقق:   •

تي�سير بن �سعد،  دار الر�سد – الريا�س، ط/ الأولى، 1426 هـ – 2005م.
اأبو جعفر الطبري  تاريخ الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي،   •

)ت 310هـ(،  دار التراث – بيروت، ط/ الثانية - 1387هـ.
التاريخ الكبير، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة البخاري، اأبو عبد الله )ت   •

256هـ(، ط/ دائرة المعارف العثمانية، حيدر اآباد – الدكن.
اأبو بكر اأحمد بن علي بن ثابت بن اأحمد بن مهدي الخطيب البغدادي  تاريـــخ بغـــداد،   •
)ت 463هــــ(، المحقـــق: الدكتـــور ب�ســـار عـــواد معـــروف،  دار الغـــرب الإ�سلامي – بيـــروت، ط/ 

الأولى، 1422هـ. 
اأبو القا�سم علـــي بن الح�سن بن هبة الله المعـــروف بابن ع�ساكر )ت  تاريـــخ دم�ســـق،   •
571هــــ(، المحقق: عمرو بـــن غرامة العمروي،  دار الفكر للطباعة والن�ســـر والتوزيع، عام الن�سر: 

1415 هـ - 1995م.
تاريخ علماء الأندل�س، عبد الله بن محمد بن يو�سف الأزدي، اأبو الوليد، المعروف بابن   •
الفر�ســـي )ت 403هـ(، عنى بن�ســـره؛ و�سححه؛ ووقف على طبعه: ال�سيد عـــزت العطار الح�سيني،  

مكتبة الخانجي، القاهرة، ط/ الثانية، 1408هـ.
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التاريـــخ، اأبـــو عمـــرو خليفة بن خيـــاط بن خليفـــة ال�سيباني الع�سفـــري الب�سري )ت   •
240هــــ(، المحقـــق: د. اأكرم �سياء العمـــري،  دار القلم، موؤ�س�سة الر�سالـــة – دم�سق، بيروت، ط/ 

الثانية، 1397هـ.
قَايْماز  اأبو عبد الله محمـــد بن اأحمد بن عثمـــان بن  تذكـــرة الحفـــاظ، �سم�ـــس الدين   •

الذهبي )ت 748هـ(،  دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، ط/ الأولى، 1419هـ- 1998م.
اأحمد  اأبي عبد الله محمد بن  الدين  الرجال، �سم�س  اأ�سماء  الكمال في  تذهيب تهذيب   •
بـــن عثمـــان بن قيماز ال�سهيـــر بـ الذهبـــي )673 - 748 هـ(، تحقيق: غنيم عبا�ـــس غنيم - مجدي 

ال�سيد اأمين،  الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، الطبعه: الأولى، 1425هـ - 2004م.
تعريـــف ذوي العُـــلا بما لم يذكره الذهبي من النُّبلا، لتقي الدين محمد بن اأحمد بن   •
علـــي القر�سي الها�سمـــي الح�سني، اأبـــو الطيب الفار�سي، مطبـــوع مع �سير اأعـــلاء النبلاء، تحقيق 

م�سطفى عبدالقادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/الأولى 2010م.
بـــن كثير القر�سي الب�سري ثم  اإ�سماعيل بن عمر  اأبو الفداء  تف�سيـــر القـــراآن العظيم،   •
الدم�سقـــي )ت 774هــــ(، المحقـــق: �سامـــي بـــن محمد �سلامـــة،  دار طيبـــة للن�ســـر والتوزيع، ط/ 

الثانية 1420هـ - 1999 م.
اأبـــو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني  تقريـــب التهذيب،   •

)ت 852هـ(، المحقق: محمد عوامة،  دار الر�سيد – �سوريا، ط/ الأولى، 1406هـ – 1986م.
التقييـــد لمعرفـــة رواة ال�سنن والم�سانيد، محمد بن عبد الغني بن اأبي بكر بن �سجاع،   •
اأبـــو بكر، معين الديـــن، ابن نقطة الحنبلي البغدادي )ت 629هــــ(، المحقق: كمال يو�سف الحوت،  

دار الكتب العلمية، ط/ الأولى 1408هـ.
التكميـــل فـــي الجـــرح والتعديـــل ومعرفـــة الثقـــات وال�سعفـــاء والمجاهيل، اأبـــو الفداء   •
اإ�سماعيـــل بـــن عمر بن كثيـــر القر�سي الب�سري ثـــم الدم�سقـــي )ت 774هـ(، درا�ســـة وتحقيق: د. 
�سادي بن محمد بن �سالم اآل نعمان،  مركز النعمان للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية وتحقيق التراث 

والترجمة، اليمن، ط/ الأولى، 1432ه.
التنويـــر فـــي ال�سطلاحـــات الطبيـــة، الح�سن بن نـــوح القمري، اأبو من�ســـور، تحقيق:   •

الدكتورة غادة ح�سن الكرمي،  مكتب التربية العربي لدول الخليج، الريا�س 1411هـ- 1991م.
اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني  تهذيـــب التهذيـــب،   •

)ت 852هـ(،  مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، ط/ الطبعة الأولى، 1326هـ.



110

تهذيـــب الكمـــال في اأ�سماء الرجال، يو�سف بن عبـــد الرحمن بن يو�سف، اأبو الحجاج،   •
جمـــال الديـــن ابـــن الزكي اأبي محمـــد الق�ساعـــي الكلبي المـــزي )ت 742هـ(، المحقـــق: د. ب�سار 

عواد معروف،  موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط/ الأولى، 1400ه – 1980م.
تهذيب اللغة، محمد بن اأحمد بن الأزهري الهروي، اأبو من�سور )ت 370هـ(، المحقق:   •

محمد عو�س مرعب،  دار اإحياء التراث العربي – بيروت، ط/ الأولى، 2001م.
الـــروؤوف بن تاج  التوقيـــف علـــى مهمـــات التعاريف، زيـــن الدين محمـــد المدعو بعبد   •
العارفيـــن بن علي بـــن زين العابدين الحدادي ثـــم المناوي القاهري )ت 1031هــــ(،  عالم الكتب 

38 عبد الخالق ثروت-القاهرة، ط/ الأولى، 1410هـ.
الثقات، محمد بن حبان بن اأحمد، التميمي، اأبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )ت 354هـ(،   •
طبـــع باإعانة: وزارة المعـــارف للحكومة العالية الهندية، تحت مراقبـــة: الدكتور محمد عبد المعيد 
خـــان مديـــر دائرة المعـــارف العثمانية،  دائرة المعـــارف العثمانية بحيدر اآبـــاد الدكن الهند، ط/ 

الأولى، 1393ه - 1973م.
الجـــرح والتعديـــل، اأبو محمد عبد الرحمـــن بن اأبي حاتم محمد بن اإدري�س الرازي ت   •
327 هــــ، المحقـــق: عبدالرحمن بن يحيـــى المعلمي اليماني،  دار اإحياء التـــراث العربي - بيروت، 

م�سوراً من الطبعة الهندية، ط/ الأولى، 1952 م اإلى 1953م.
المحقق:  الرازي )ت 313 هـ(،  بكر، محمد بن زكريا  اأبو  الموؤلف:  الطب،  الحاوي في   •
اعتنـــى بـــه: هيثـــم خليفـــة طعيمـــي،  دار احيـــاء التـــراث العربـــي - لبنـــان/ بيـــروت، ط/ الأولى، 

1422هـ - 2002م.
حقائـــق اأ�ســـرار الطب، م�سعود بن محمد ال�سجزي )ت بعد 734 هـ(، درا�سة وتحقيق:   •

د. محمد فوؤاد الذااآري، )1427ه(، من�سورات وزارة الثقافة في الجمهورية العربية ال�سورية.
ديـــوان ال�سعفـــاء، �سم�ـــس الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمـــد بن قَايْماز الذهبي )ت   •
748هــــ(، المحقـــق: حمـــاد بن محمد الأن�ســـاري،  مكتبة النه�ســـة الحديثة – مكـــة، ط/ الثانية، 

1387هـ- 1967م.
ذيـــل تاريـــخ مدينـــة ال�ســـلام، اأبو عبد الله محمد بـــن �سعيد ابن الدبيثـــي )637 هـ(،   •

المحقق: الدكتور ب�سار عواد معروف،  دار الغرب الإ�سلامي، ط/ الأولى 1427 هـ - 2006 م.
زاد المعـــاد فـــي هدي خير العباد، محمد بـــن اأبي بكر بن اأيوب �سم�س الدين ابن قيم   •
الجوزيـــة )ت 751هــــ(،  موؤ�س�ســـة الر�سالـــة، بيـــروت - مكتبـــة المنـــار الإ�سلاميـــة، الكويـــت، ط/ 
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ال�سابعة والع�سرون، 1415هـ.
الزهـــد، اأبـــو عبـــد الله اأحمـــد بن محمـــد بن حنبل بن هـــلال بن اأ�ســـد ال�سيباني )ت   •
241هــــ(، و�ســـع حوا�سيه: محمد عبد ال�ســـلام �ساهين،  دار الكتب العلميـــة، بيروت – لبنان، ط/ 

الأولى، 1420 هـ.
�سعيب  المحقق:  القزويني )ت 273هـ(،  يزيد  اأبو عبد الله محمد بن  ابن ماجه،  �سنن   •
الأرنـــوؤوط - عـــادل مر�ســـد - محمَّـــد كامـــل قـــره بللـــي - عَبـــد اللّطيـــف حـــرز الله،  دار الر�سالة 

العالمية، ط/ الأولى، 1430هـ.
بن عمرو  �سداد  بن  ب�سير  بن  اإ�سحاق  بن  الأ�سعث  بن  �سليمان  داود  اأبو  داود،  اأبي  �سنن   •
جِ�سْتانـــي )ت275هـ(، المحقق: محمد محيي الدين عبـــد الحميد،  المكتبة الع�سرية،  الأزدي ال�سِّ

�سيدا – بيروت.
ال�سحاك،  بن  بن مو�سى  �سَوْرة  بن  بن عي�سى  الكبير(، محمد  الترمذي )الجامع  �سنن   •
الترمـــذي، اأبـــو عي�ســـى )ت279هــــ(، المحقـــق: ب�ســـار عـــواد معـــروف،  دار الغـــرب الإ�سلامي – 

بيروت، �سنة الن�سر: 1998 م.
�سوؤالت اأبي داود للاإمام اأحمد بن حنبل في جرح الرواة وتعديلهم، اأبو عبد الله اأحمد   •
بـــن محمد بـــن حنبـــل ال�سيباني )ت 241هــــ(، المحقـــق: د. زياد محمـــد من�سور،  مكتبـــة العلوم 

والحكم - المدينة المنورة، ط/ الأولى، 1414هـ.
اأبو عمر  المحقق:  ال�سج�ستاني ت 275 هـ،  داود  اأبي  للاإمام  الآجري  اأبي عبيد  �سوؤالت   •
محمـــد بـــن علي الأزهـــري،  الفـــاروق الحديثة للطباعـــة والن�ســـر – القاهـــرة، ط/ الأولى، 1431 

هـ - 2010م.
�ســـوؤالت حمـــزة بن يو�سف ال�سهمي للاإمام اأبي الح�سن الدارقطني، المحقق: اأبو عمر   •
محمـــد بـــن علي الأزهـــري،  الفـــاروق الحديثة للطباعـــة والن�ســـر – القاهـــرة، ط/ الأولى، 1427 

هـ - 2006م.
�سير اأعلام النبلاء، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن قَايْماز الذهبي )ت   •
748ه، المحقـــق : مجموعـــة من المحققين باإ�ســـراف ال�سيخ �سعيب الأرنـــاوؤوط،  موؤ�س�سة الر�سالة، 

ط/ الثالثة، 1405هـ.
ال�سحـــاح تـــاج اللغة و�سحاح العربية، اأبو ن�سر اإ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي   •
)ت 393هــــ(، تحقيـــق: اأحمـــد عبد الغفـــور عطـــار،  دار العلم للملاييـــن – بيـــروت، ط/ الرابعة 
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1407 ه ـ - 1987م.
المحقق: محمد زهير بن  البخاري،  اأبو عبدالله  اإ�سماعيل  بن  البخاري، محمد  �سحيح   •

نا�سر النا�سر،  دار طوق النجاة، ط/ الأولى، 1422هـ.
اأبو الح�سيـــن م�سلم بن الحجـــاج الق�سيري الني�سابـــوري، ت 261 هـ،  �سحيـــح م�سلـــم،   •
تحقيـــق: مجموعـــة مـــن المحققيـــن،  دار الجيـــل – بيـــروت، ط/ م�ســـورة مـــن الطبعـــة التركية 

المطبوعة في ا�ستانبول �سنة 1334هـ.
اأبو عبد الله محمـــد بن �سعد بن منيع الها�سمي بالولء، الب�سري،  الطبقـــات الكبرى،   •
البغـــدادي المعـــروف بابـــن �سعـــد )ت 230هـ(، المحقـــق: اإح�سان عبا�ـــس،  دار �ســـادر – بيروت، 

ط/ الأولى، 1968م.
اأبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر  والواردين عليها،  باأ�سبهان  المحدثين  طبقات   •
بـــن حيـــان الأن�ساري المعروف باأبِـــي ال�سيخ الأ�سبهانـــي )ت 369هـ(، المحقق: عبـــد الغفور عبد 

الحق ح�سين البلو�سي،  موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط/ الثانية، 1412 – 1992م.
اأبو عبـــد الله محمد بن اأحمـــد بن عبد الهـــادي الدم�سقي  طبقـــات علمـــاء الحديـــث،   •
ال�سالحـــي )ت 744 هــــ(، تحقيـــق: اأكرم البو�ســـي، اإبراهيم الزيبـــق،  موؤ�س�ســـة الر�سالة للطباعة 

والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، ط/ الثانية، 1417هـ.
العلـــل ومعرفـــة الرجـــال، اأبو عبد الله اأحمـــد بن محمد بن حنبل بن هـــلال ال�سيباني   •
)ت 241هــــ(، المحقـــق: و�ســـي الله بن محمد عبا�ـــس،  دار الخاني، الريا�ـــس، ط/ الثانية، 1422 

هـ - 2001م.
القامو�س المحيط، مجد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزاآبادى )ت 817هـ(،   •
تحقيـــق: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة، باإ�ســـراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي،  موؤ�س�سة 

الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، ط/ الثامنة، 1426هـ - 2005م.
اأبو علـــي، )ت 428هـ(، و�سع  القانـــون فـــي الطـــب، الح�سين بن عبـــد الله بن �سينـــا،   •

حوا�سيه محمد اأمين ال�سناوي،  دار الكتب العلمية، ط/ الأولى، 1420هـ- 1999م.
العثيمين )ت 1421هـ(،   التوحيد، محمد بن �سالح بن محمد  المفيد على كتاب  القول   •

دار ابن الجوزي، المملكة العربية ال�سعودية، ط/ الثانية، محرم 1424هـ.
اأحمد بن عدي الجرجاني )ت 365هـ(، تحقيق: عادل  اأبو  الكامل في �سعفاء الرجال،   •
اأحمـــد عبـــد الموجـــود - علـــي محمد معو�ـــس، �سارك فـــي تحقيقه: عبد الفتـــاح اأبو �سنـــة،  الكتب 
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العلمية - بيروت-لبنان، ط/ الأولى، 1418ه.
كتاب العين، اأبو عبد الرحمن الخليل بن اأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الب�سري   •

)ت 170هـ(، المحقق: د مهدي المخزومي، د اإبراهيم ال�سامرائي،  دار ومكتبة الهلال.
الكواكب النيرات في معرفة من الرواة الثقات، بركات بن اأحمد الخطيب، اأبو البركات،   •
زيـــن الدين ابن الكيـــال )ت 929هـ(، المحقق: عبد القيوم عبد رب النبـــي،  دار الماأمون ـ بيروت، 

ط/ الأولى ـ 1981م.
ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن على، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري   •

الرويفعى الإفريقى )ت 711هـ(،  دار �سادر -بيروت، الطبعة الثالثة- 1414هـ.
ل�سان الميزان، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني )ت   •

852هـ(، المحقق: عبد الفتاح اأبو غدة،  دار الب�سائر الإ�سلامية، ط/ الأولى، 2002م.
المجروحيـــن مـــن المحدثيـــن وال�سعفـــاء والمتروكيـــن، محمـــد بن حبان، اأبـــو حاتم،   •
الدارمـــي، البُ�ستـــي )ت 354هــــ(، المحقـــق: محمـــود اإبراهيـــم زايـــد،  دار الوعـــي – حلـــب، ط/ 

الأولى، 1396هـ.
المحكـــم والمحيـــط الأعظـــم، اأبو الح�سن علي بـــن اإ�سماعيل بن �سيـــده المر�سي )ت:   •

458هـ(، المحقق: عبد الحميد هنداوي،  دار الكتب العلمية – بيروت، ط/ الأولى، 1421 هـ.
اأبي بكر الحنفـــي الرازي )ت  اأبو عبد الله محمـــد بن  مختـــار ال�سحـــاح، زيـــن الدين   •
666هــــ(، تحقيـــق: يو�سف ال�سيخ محمد،  المكتبة الع�سرية - الـــدار النموذجية، بيروت – �سيدا، 

ط/ الخام�سة، 1420هـ.
المختلطيـــن، �ســـلاح الدين اأبو �سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله الدم�سقي العلائي   •
)ت 761هــــ(، المحقـــق: د. رفعت فوزي عبـــد المطلب، علي عبد البا�سط مزيـــد،  مكتبة الخانجي 

1996م.  - 1417هـ  الأولى،  ط/  – القاهرة، 
الم�سبـــاح المنيـــر فـــي غريب ال�ســـرح الكبير، اأحمد بـــن محمد بن علـــي الفيومي ثم   •

الحموي، اأبو العبا�س )ت نحو 770هـ(،  المكتبة العلمية – بيروت.
معجم ال�سيوخ الكبير، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز   •
الذهبـــي )ت 748هــــ(، المحقـــق: الدكتـــور محمد الحبيـــب الهيلـــة،  مكتبة ال�سديـــق، الطائف - 

المملكة العربية ال�سعودية، ط/ الأولى، 1408هـ.
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اأحمد مختـــار عبد الحميد عمـــر )ت 1424هـ(  المعا�ســـرة، د:  العربية  اللغـــة  معجـــم   •
بم�ساعدة فريق عمل،  عالم الكتب، ط/ الأولى، 1429 هـ - 2008م.

المعجـــم الو�سيط، مجمع اللغـــة العربية بالقاهرة )اإبراهيم م�سطفى / اأحمد الزيات   •
/ حامد عبد القادر / محمد النجار(،  دار الدعوة، ط/ الرابعة، 1425هـ-2004م.

معجـــم مقايي�ـــس اللغة، اأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )ت   •
395هـ(، تحقيق: عبدال�سلام محمد هارون،  دار الفكر، عام الن�سر: 1399هـ - 1979م.

معرفة الثقات من رجال اأهل العلم والحديث ومن ال�سعفاء وذكر مذاهبهم واأخبارهم،   •
اأبـــو الح�سن اأحمد بن عبد الله بـــن �سالح العجلى الكوفى )ت 261هــــ(، المحقق: عبد العليم عبد 

العظيم الب�ستوي،  مكتبة الدار - المدينة المنورة – ال�سعودية، ط/ الأولى، 1405 – 1985م.
مناقب ال�سافعي، اأبو بكر اأحمد بن الح�سين البيهقي )458 هـ(، المحقق: ال�سيد اأحمد   •

�سقر،  مكتبة دار التراث – القاهرة، ط/ الأولى، 1390 هـ - 1970م.
المنتخب من كتاب ال�سياق لتاريخ ني�سابور، تقي الدين، اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن محمد   •
بـــن الأزهر بـــن اأحمد بن محمد العراقي، ال�سريفيني، الحنبلـــي )641هـ(، المحقق: خالد حيدر،  

دار الفكر للطباعة والن�سر التوزيع، �سنة الن�سر 1414هـ.
المنتظـــم فـــي تاريخ الأمم والملوك، جمـــال الدين اأبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن   •
محمـــد الجوزي )ت 597هــــ(، المحقق: محمد عبد القادر عطا، م�سطفـــى عبد القادر عطا،  دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط/ الأولى، 1412 هـ - 1992م.
المنهـــاج �ســـرح �سحيـــح م�سلم بن الحجـــاج، اأبو زكريا محيي الديـــن يحيى بن �سرف   •

النووي )ت 676هـ(،  دار اإحياء التراث العربي – بيروت، ط/ الثانية، 1392هـ.
ميزان العتدال في نقد الرجال، �سم�س الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان   •
بـــن قَايْمـــاز الذهبي )ت 748هــــ(، تحقيق: علي محمد البجـــاوي،  دار المعرفـــة للطباعة والن�سر، 

بيروت – لبنان، ط/ الأولى، 1382 هـ.
نكـــث الهميـــان في نكت العميان، �سلاح الدين خليل بن اأيبك ال�سفدي )ت 764هـ( ،   •
علـــق عليـــه وو�سع حوا�سيه: م�سطفـــى عبد القادر عطا،  دار الكتب العلميـــة، بيروت – لبنان، ط/ 

الأولى، 1428هـ..
النهايـــة فـــي غريب الحديث والأثر، مجد الدين اأبـــو ال�سعادات المبارك بن محمد بن   •
محمـــد بـــن محمد ابـــن عبد الكريـــم ال�سيباني الجـــزري ابن الأثيـــر )ت 606هــــ(، تحقيق: طاهر 
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اأحمد الزاوى - محمود محمد الطناحي،  المكتبة العلمية - بيروت، 1399هـ - 1979م. 
الوافـــي بالوفيـــات، �ســـلاح الدين خليل بن اأيبك بن عبـــد الله ال�سفدي )ت 764هـ(،   •
المحقـــق: اأحمد الأرنـــاوؤوط وتركي م�سطفى،  دار اإحياء التراث – بيـــروت، عام الن�سر:1420هـ- 

2000م.
�لدوريات

ال�سبط والتبيين لذوي العلل والعاهات من المحدثين، يو�سف بن ح�سن بن عبدالهادي،   •
المعـــروف بـ ابـــن المِبْرَد الحنبلـــي )ت909هـ(، تحقيـــق: د. مظفر �ساكر محمـــود الحياني، مجلة 
العلـــوم الإ�سلامية، بجامعة بغداد، العدد: 3، رقـــم الإيداع في دار الكتب والوثائق ببغداد: )633(، 

ال�سنة )1(- 1997م )�س346-321(.
ال�سبط والتبيين لذوي العلل والعاهات من المحدثين، يو�سف بن ح�سن بن عبدالهادي،   •
المعـــروف بـ ابن المِبْـــرَد الحنبلي )ت909هـ(، تحقيـــق د. جمال فرحات �ساولـــي، مجلة الجامعة 

الإ�سلامية للعلوم ال�سرعية، العدد: 196، الجزء الأول )�س:647-694(، في �سعبان 1442هـ.
�لمو�قع �لاإلكترونية 

موقع الوكيبيديا المو�سوعة الحرة
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د/�صالح بن �صليمان �صالح العبيد
ال�صتاذ الم�صارك بق�صم اأ�صول الفقه

التعار�ض بين المفا�شد واأثره على النوازل الطبية
درا�شة وتطبيقاً

�لمقدمة:

الحمـــد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على اأ�ســـرف المر�سلين، �سيدنا محمد وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين، اأما بعد:

فـــاإن ال�ســـارع الحكيم اعتنى بـــدرء المفا�سد عن خلقـــه وجلب الم�سالح لهم، بـــاأن �سرع لهم 
اأحكامـــاً وت�سريعـــات، مت�سمنة لم�سالح العباد مـــن درء المف�سدة عنهم وجلـــب الم�سلحة لهم في 
دنياهـــم واأخراهم، اإذ جعلها مـــن اأهم اأهداف ال�سريعة الإ�سلاميـــة ومقا�سدها المرجوة المو�سلة 
للغايـــة المـــرادة من رب العالميـــن، واأن المعتبـــر في م�سلحة العبـــاد هو الحد الذي حـــده ال�سارع 
الحكيم بعيداً عن �سهواتهم واأهوائهم، ويكون على الطريق والمنهج الذي ر�سمه ال�سارع لهم، فتكون 
م�سلحـــة العبـــاد مق�سداً من مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية التي لم تتـــرك �سيئاً في حياة الإن�سان اإل 
وبينـــت حكمه له، وذلك من خـــلال الكتاب وال�سنة النبوية، وما اأجمع عليـــه علماء الأمة، والقواعد 
الكليـــة التي ت�سبط حيـــاة النا�س وت�سرفاتهم، لكي ت�سير حياتهم لمـــا فيه خير و�سلاح لهم وجلب 
كل مـــا هـــو منفعـــة لهـــم، ودرء كل مف�سدة عنهـــم، اإل اإنه قد يطـــرء اأحياناً في نظـــر المكلف ظهور 
�ســـيء من التناق�ســـات والتعار�سات بين المفا�ســـد اإذ اجتمعت، مما تحتاج معه اإلـــى اإمعان النظر 
والموازنـــة بينهـــا، وخ�سو�ساً فيما يتعلق بالنوازل والم�ستجدات الطبيـــة، ومن هنا فاإن هذا البحث 
يدر�ـــس التعار�س بيـــن المفا�سد والموازنة بينها اإذا تعار�ست في النـــوازل الطبية، وعنونت له  بـــــ: 
"التعار�س بين المفا�سد واأثره على النوازل الطبية- درا�سة وتطبيقاً". فمو�سوع البحث: يدور حول 

التعار�س بين المفا�سد واأثر ذلك  التعار�س على النوازل الطبية.
اأ�ساأل الله العون والتوفيق والت�سديد.
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م�سكلة �لبحث:

اإن مثل هذه المو�سوعات قائمة على الربط المنهجي والعلمي الدقيق بين النظر في المفا�سد 
والفـــروع الفقهية خ�سو�ســـاً النوازل الطبية، فيحتاج اإلى دراية ومعرفـــة بالمفا�سد والموازنة بينها 
عنـــد التعار�س، ومعرفة للنازلـــة الطبية، وال�سعوبة تكمن في الجمع بينهمـــا -اأعني بين المقا�سد 

والفقه -  ومن ثم الربط بينهما. 
حدود �لبحث: 

�ستكون حدود الدرا�سة دائرة بين كتب مقا�سد ال�سريعة والقواعد الفقهية، وكتب اأ�سول الفقه 
والقواعد الفقهية، والكتب الفقهية خ�سو�ساً الكتب المتعلقة النوازل الطبية، واأحياناً الرجوع للعلوم 

الطبية.
�أهد�ف �لبحث:

1- بيـــان مـــدى تعلق وتاأثـــر التعار�س بين المفا�ســـد بالنوازل الطبية، من خـــلال ربط بع�س 
الأحكام ال�سرعية المتعلقة بالنوازل الطبية بالتعار�س بين المفا�سد وكيفية الموازنة بينها.

2- بيـــان حاجـــة الفقيـــه للنظر في الموازنـــة بين المفا�سد فـــي ا�ستنباط الأحـــكام ال�سرعية 
خ�سو�ساً في باب الجتهاد في النوازل.

3- محاولـــة �سبط العمل فـــي الموازنة بين المفا�سد، فهي مـــن الم�سائل التي  يكثر الخلاف 
ب�سببها.

4- بيـــان الحاجة لعلم مقا�سد ال�سريعة فـــي ع�سرنا الحا�سر، خ�سو�ساً مع تجدد الم�سائل، 
وكثرة النوازل المفتقرة اإلى اجتهاد وفق اأدلة ال�سرع ومقا�سده.

�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره 

من اأهم الأ�سباب التي دعتني اإلى الكتابة في هذا البحث الأمور التالية:
1- اإن فيـــه جده وابتـــكاراً، وذلك من خلال معرفة التعار�س بين المفا�سد، ومدى ثاأثيره على 

اأحكام النوازل الطبية، وهذا محقق للغاية والمق�سود من درا�سة علم المقا�سد.
2- اأهميـــة قاعـــدة الموازنـــة بين المفا�ســـد، ومدى ارتباطهـــا وتاأثيرها على نـــوازل الأحكام 

الطبية.
3- الإ�سهام في اإ�سافة بع�س الأمثلة والتطبيقات والفروع الفقهية خ�سو�ساً المتعلقة بالنوازل 

الطبية.
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4- اإن فيـــه اإعانة على ا�ستنباط حكم ما ي�ستجـــد من الحوادث، ومعرفة اأحكام النوازل، وفق 
منهج علمي من�سبط.

5- حاجـــة الأطبـــاء لمثل هذه المو�سوعات فـــي ممار�ساتهم الطبية من خـــلال الموازنة بين 
المفا�سد المتعار�سة.

- على درا�سة لهذا المو�سوع بهذا ال�سكل.  وي�ساف اإلى ذلك: عدم وقوفي -بعد بحث وتق�سٍّ
�لدر��سات �ل�سابقة :

بعـــد البحث وال�ســـوؤال ال�ست�سارة لم اأقف على تناول هذا المو�ســـوع بهذه الطريقة خ�سو�ساً 
بهذا العنوان المتعلق بالتعار�س بين المفا�سد واأثره على بالنوازل الطبية، واإن كان هناك ثمة بحوث 
حـــول الموازنة بين الم�سالح والمفا�سد لكنها تت�سف بالعمـــوم، ولم تركز على خ�سو�س التعار�س 

بين المفا�سد كما هو الحال في بحثي.
خطة �لبحث 

يتكون هذا البحث من: مقدمة، وتمهيد، واأربعة مباحث، وخاتمة، وفهار�س فنية.
اأمـــا المقدمة فت�ستمل علـــى اأهمية المو�سوع، واأ�سباب اختيـــاره، والدرا�سات ال�سابقة، وخطة 

البحث، والمنهج المتبع
التمهيد وي�سمل التعريفات المتعلقة بالعنوان، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول :تعريف التعار�س.
المطلب الثاني: تعريف المفا�سد.

المطلب الثالث: تعريف النوازل الطبية.
�لمبحث �لاأول: �أق�سام �لمفا�سد .

�لمبحث �لثاني: �أ�سباب �لتعار�ص.

�لمبحث �لثالث: �أحو�ل �لتعار�ص، وكيفية �لتعامل معه:

المطلب الأول: التعار�س في المفا�سد المتباينة.
المطلب الثاني: التعار�س في المفا�سد المت�ساوية

�لمبحث �لر�بع: �لتطبيقات �لفقهية �لمتعلقة بالنو�زل �لطبية.

الخاتمة وفيها اأبرز النتائج التي تو�سلت اإليها من خلال البحث.
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منهج �لبحث :

�سلكت في كتابة هذا البحث، وجمع مادته العلمية المنهج التالي:
ا�ستقراء وجمع المادة العلمية المتعلقة بالتعار�س بين المفا�سد من م�سادرها الأ�سلية وذلك 

بالرجوع اإلى كتب المقا�سد والقواعد الفقهية.
جمـــع الم�سائل الفقهية المتعلقة باأحكام النوازل الطبية من خلال الكتب الفقهية المعا�سرة، 

والر�سائل العلمية، واأبحاث الموؤتمرات، وقرارات المجامع الفقهية ونحوها.
اإيـــراد نماذج من النـــوازل الفقهية المتعلقة بالأمور الطبية التي اأثـــرت فيها م�ساألة التعار�س 

بين المفا�سد مع مراعاة الآتي:
تعريف ما يحتاج اإلى تعريف من النوازل مع ت�سوير الم�ساألة وتكيفها الفقهي عند الحاجة.

بيـــان ارتبـــاط الم�سائل الفقهيـــة المتعلقة باأحكام النـــوازل الطبية من خـــلال التعار�س بين 
المفا�سد.

اأرقم الآيات القراآنية واأعزوها اإلى �سورها.
اأخـــرج الأحاديـــث النبوية من كُتُـــب ال�سنة المعتمدة، فـــاإن كان الحديث فـــي ال�سحيحين اأو 
اأحدهمـــا اأكتفي بتخريجه منهما، واإن كان في غيرهما اأجتهد في تخريجه من كتب ال�سنة، مع بيان 

درجته �سحة و�سعفا م�ستعيناً في ذلك باأقوال اأهل الخت�سا�س قديماً وحديثاً.
اأ�سرح الكلمات الغربية الواردة بالبحث بالرجوع اإلى المعاجم اللغوية وغريب الحديث.

اأرفقت في اآخر البحث ثبتاً بالم�سادر التي ورد ذكرها في ثنايا البحث.
التمهيد وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول :تعريف التعار�س.
المطلب الثاني: تعريف المفا�سد.

المطلب الثالث: تعريف النوازل الطبية.
�لمطلب �لاأول: تعريف �لتعار�ص.

 التعار�س في اللغة: من باب تفاعل، وباب التفاعل يدل على الم�ساركة بين اثنين فاأكثر، وهو 
مـــن العر�س، وياأتي لعدة : معان منها: المنع تقول: عر�س ال�سيء يعر�س، واعتر�س: انت�سب و�سار 
عار�ســـا كالخ�سبـــة المنت�سبة، ومن ههنا اأخذ مدلـــول الت�ساد والتعاند في لفـــظ التعار�س. ومنها 
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الظهور والإظهار، يقال: عر�س له كذا يعر�س اأي: ظهر له وبدا، وعر�س ال�سيء له: اأظهره له)1(. 
 اأما التعار�س في ال�سطلاح: فعرف بعدة تعريفات من اأ�سهرها ما عرفه بع�س المعا�سرين: 

»التمانع بين الأدلة ال�سرعية مطلقا بحيث يقت�سي اأحدهما عدم ما يقت�سيه الآخر«)2(
واإن كان التعبيـــر بالدليلين يجعل من التعريف اأنه جامع لبع�س اأفراد المعرف، كعدم �سموله 

لتعار�س الم�سالح والمفا�سد)3(.
ولعـــل مـــن اأجودها ما عرفه الأ�سنوي)4( رحمه الله بقوله: »تقابـــل الأمرين على وجه يمنع كل 

واحد منهما مقت�سى الآخر«)5(

)1( انظر: ال�سحاح 1084/3، ول�سان العرب168/4، وتاج العرو�س 410/18، 484.
)2( انظر: التعار�س والترجيح للبرزنجي 23/1.

)3(  انظر: التعار�س والترجيح بين الم�سالح والمفا�سد في الت�سريع الإ�سلامي، تاأليف:د.محمود �سالح جابر ود.ذياب عبد الكريم 
عقل �س158.

)4(  هو: جمال الدين عبد الرحيم بن الح�سن بن علي بن عمر الإ�سنوي ال�سافعي، ولد �سنة 704هـ في اإ�سنا، برع في التف�سير والأ�سول 
والفقه والعربية، من موؤلفاته: نهاية ال�سول في �سرح منهاج الأ�سول، والتمهيد في تخريج الفروع على الأ�سول، والكوكب الدري 
في تخريج الفروع الفقهية على الم�سائل النحوية توفي �سنة: 772هـ.انظر:الدرر الكامنة)354/2(، البدر الطالع �س:)352/1(.

)5( انظر: نهاية ال�سول �س254
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�لمطلب �لثاني: تعريف �لمف�سدة .

�لمف�سدة في �للغة: 

المف�سدة في اللغة تطلق على معنيين :
الأول: مف�ســـدة على وزن مفعلة، وهـــي م�ستقة من الف�ساد، وهو خـــروج ال�سيء عن العتدال، 

قليلًا كان اأو كثيراً، وهي خلاف الم�سلحة.
الثانـــي: تطلق علـــى ما يترتب على الفعل من الف�ساد وال�سرر، وهذا الطلاق مجازي من باب 
اطـــلاق ا�سم الم�سبب علـــى ال�سبب، وعلى هذ فاإذا اطلقت المف�سدة علـــى نف�س ال�سرر فهو اطلاق 

حقيقي، واإن اطلقت على الأ�سباب المو�سولة اإلى المف�سدة كان مجازاَ)1(.
�لمف�سدة في �لا�سطلاح: 

المف�سدة ا�سطلاحاً تاأتي على معنيين: حقيقي ومجازي، كالتعريف اللغوي)2(.
فتعريـــف المف�ســـدة بالمعنى الحقيقي والمجازي هـــو ما ذهب اإليه  العز بـــن عبد ال�سلام)3( 
رحمـــه الله حيث قال: »المفا�سد �سربان: اأحدهما حقيقي وهو الغموم والآلم، والثاني مجازي وهو 
اأ�سبابهـــا، وربما كانت اأ�سباب المفا�سد م�سالح فنهى ال�سرع عنها ل لكونها م�سالح بل لأدائها اإلى 
المفا�ســـد وذلـــك كال�سعي في تح�سيل اللذات المحرمات وال�سبهـــات المكروهات والترفهات بترك 
م�ســـاق الواجبـــات والمندوبات فاإنهـــا م�سالح نهي عنها ل لكونها م�سالح بـــل لأدائها اإلى المفا�سد 

الحقيقة وت�سميتها مفا�سد من مجاز ت�سمية ال�سبب با�سم الم�سبب«)4(.
واأمـــا المف�سدة بمعناها الحقيقي فقال عنهـــا العزالي)5(: » كل ما يت�سمن حفظ هذه الأ�سول 

)1( انظر: المحكم والمحيط الأعظم 458/8، وتاج العرو�س 496/8، والقامو�س المحيط �س306.
)2(  انظر: فقه الموازنات في ال�سريعة وتطبيقاتها المعا�سرة، درا�سة اأ�سولية تطبيقية، تاأليف: الدكتور. عارف اأحمد محمد الحجري.  

�س262.
)3(  هو: عبد العزيز بن عبد ال�سلام ال�سلمي ال�سافعي، اأبو محمد، الملقب بالعز بن عبد ال�سلام، و�سلطان العلماء ، برع في الفقه 
الأحكام في م�سالح  : قواعد  . من ت�سانيفه  وبلغ رتبة الجتهاد، تولىَّ ق�ساء م�سر، توفي �سنة 660 هـ  والعربية،  والأ�سول، 
الأنام، الإمام في بيان اأدلة الأحكام، القواعد ال�سغرى .انظر : طبقات ال�سافعية لل�سبكي) 209/8(، طبقات ال�سافعية لبن 

قا�سي �سهبة)2 /109(، �سذرات الذهب) 5 /301(
)4( قواعد الأحكام 14/1.

اأعجوبة  الإ�سلام  الذهبي عنه: »حجة  قال  الغزالي،  ال�سافعي  الطو�سي  اأحمد  بن  اأبو حامد محمد بن محمد بن محمد  )5(  هو: 
من  والجدل،  الكلام  في  ومهر  الفقه،  في  فبرع  الجويني  الحرمين  اإمام  لزم  المفرط«،  والذكاء  الت�سانيف  �ساحب  الزمان، 
م�سنفاته »الم�ست�سفى«، »المنخول«، »الإحياء«، »تهافت الفلا�سفة«، توفى بطو�س �سنة )505هـ(. انظر: وفيات الأعيان58/4، 

�سير اأعلام النبلاء 322/19، طبقات ال�سافعية الكبرى 192/6.
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الخم�سة فهو م�سلحة، وكل ما يفوت هذه الأ�سول فهو مف�سدة ودفعها م�سلحة«)1(.
واأمـــا المف�سدة من حيث الحكـــم ال�سرعي للاأفعال التي تو�سف بالمف�ســـدة حيث يكون الفعل 
المو�ســـوف بالمف�ســـدة اأو الف�ساد ما كان مخالفاً لخطاب ال�ســـارع، فقال الغزالي رحمه الله: »نعني 

بالف�ساد تخلف الأحكام عنها، وخروجها عن كونها اأ�سبابا مفيدة للاأحكام«)2( 
ويقـــول ابن عا�سور)3( رحمه الله: »واأما المف�سدة فهي مـــا قابل الم�سلحة. وهي و�سف للفعل 

يح�سل به الف�ساد، اأي ال�سر دائماً اأو غالباً للجمهور اأو للاآحاد«)4(.
�لمطلب �لثالث تعريف �لنو�زل �لطبية:

   �لنو�زل في �للغة :  
النـــوازل جمع النازلة وهي في اللغة: هبوط ال�سيء ونزولـــه، وهي من الم�سيبة وال�سدة تنزل 

بالقوم، فمدار النازلة في اللغة على الأمر ال�سديد الذي ينزل بالنا�س)5(.
  �لنو�زل في �لا�سطلاح :

  هـــذا الم�سطلـــح لم يكـــن معروفاً عند المتقدمين بهـــذا اللفظ واإن كان معنـــاه موجوداً، اإل 
اأنـــه ا�ستهـــر عنـــد المعا�سرين وقد عرفوه بعـــدة تعريفات متقاربـــة فمن ذلك: »الوقائـــع والم�سائل 

الم�ستجدة، والحادثة الم�سهورة بل�سان الع�سر با�سم النظريات والظواهر«)6(.
وقيل باأنهـــا: الم�سائل والق�سايا الدينية والدنيوية التي تحدث للم�سلم، ويريد اأن يعرف حكم 

الله فيها، فيلجاأ اإلى اأهل العلم ال�سرعي ي�ساألهم عن هذه النوازل«)7(. 
وقيل باأنها : ما ا�ستدعى حكمًا �سرعيًّا من الوقائع الم�ستجدة)8(.

ولعـــل من اأجمعها ما عرفه الدكتور م�سفـــر القحطاني باأنها: »الوقائع الجديدة التي لم ي�سبق 

)1( الم�ست�سفى �س174.

)2( الم�ست�سفى �س221.
)3(  هو: اأبو عبد الله، محمد الطاهر بن محمد ال�ساذلي بن عبد القادر، ال�سيخ ابن عا�سور، ولد �سنة: )1296ه(، وكان من العلماء 
في النقليات والعقليات، له حا�سية على المحلي على جمع الجوامع، وحا�سية على القطر لبن ه�سام، هو التحرير والتنوير في 
المالكية )1/  الزكية في طبقات  النور  �سجرة  انظر:  �سنة )1284ه(.  توفي  الإ�سلامية،  ال�سريعة  مقا�سد  وكتاب في  التف�سير، 

560(، والأعلام للزركلي )6/ 173(. 
)4( مقا�سد ال�سريعة ال�سلامية 201/3

)5( انظر: ل�سان العرب 658/11، والمحكم والمحيط الأعظم47/9.
)6( انظر: فقه النوازل للدكتور محمد الجيزاني 8/1.

)7( انظر: فقه النوازل عند المالكية للدكتور م�سطفى ال�سمدي �س 13.
)8( انظر: فقه النوازل 24/1.
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فيها ن�س اأو اجتهاد«)1(.
فقوله: )الوقائع الجديدة( يعني: الأمور التي ح�سلت ولم تكن موجودة في ال�سابق، فالوقائع 

هنا ت�سمل كل ما يقع للنا�س من م�سائل في اأمورهم العلمية والعتقادية.
وقوله:)التي لم ي�سبق فيها ن�س اأو اجتهاد( لأنه اإذا كان فيها ن�س فاإنها ل تعتبر نازلة تحتاج 

اإلى حكم �سرعي، وكذلك اإذا كان فيها اجتهاد فاإنها ل تعتبر نازلة، ولي�ست اأمراً جديداً وحادثاً.
فمـــن خلال مـــا �سبق يمكـــن الو�سول اإلى تعريـــف النوازل الطبيـــة باأنها: »الوقائـــع الجديدة 

المتعلقة بالأمور الطبية، والتي لم ي�سبق فيها ن�س اأو اجتهاد«
وتجـــدر الإ�سارة اإلـــى وجود م�سطلحات ي�ستعملهـــا الفقهاء باألفاظ متعـــددة، لها �سلة وتعلق 
بالنـــوازل فمن هـــذه الم�سطلحات: م�سطلـــح الوقائع، والحـــوادث والق�سايـــا والم�ستجدّات ونحو 

ذلك)2(.

�لمبحث �لاأول �أق�سام �لمفا�سد
المفا�سد تنق�سم باعتبارات متعددة اإلى اأق�سام متعددة، فمن تلكم الأق�سام:

اأق�سام المفا�سد باعتبار العموم والخ�سو�س.  
تنق�سم المفا�سد باعتبار العموم والخ�سو�س اإلى ق�سمين:  

الق�ســـم الأول مفا�سد عامـــة: وهي �ساملة لجميع الخلق اأو اأكثرهـــم، كمنع الطبيب الجاهل اأو 
غيـــر المخت�ـــس من مزاولة المهنة الطبية، لمـــا فيه من المف�سدة العامة وال�ســـرر المتعدي لجميع 

الخلق.
الق�سم الثاني مفا�سد خا�سة: وهي التي تتعلق بجماعة معينة اأو فرد، كالتزاحم على الأجهزة 

الطبية والذي قد يح�سل ب�سبب �سرر ومف�سدة خا�سة لفرد بعينة)3(.
اأق�سام المفا�سد: باعتبار التحقق)4(

تنق�سم المفا�سد باعتبار تحققها اإلى ثلاثة اأق�سام وهي:   

)1( منهج ا�ستنباط اأحكام النوازل الفقهية المعا�سرة، د. م�سفر بن علي القحطاني، �س 89 - 90.
)2( انظر: فقه النوازل للاأقليات الم�سلمة �س35، ونوازل الزكاة �س29. وما بعدها

)3(  انظر: �سفاء الغليل للغزالي �س220 ، وقواعد الأحكام22/2، والموافقات166/4، وقاعدة درء المفا�سد مقدم على جلب الم�سالح 
وتطبيقاتها الطبية، تاأليف: الدكتور محمد بن عبد العزيز المبارك �س33.

)4(  انظر: في�س القدير444/1، وحا�سية البجىيرمي22/7، و�سوابط الم�سلحة �س222، ومنهج فقه الموازنات �س99، وقاعدة درء 
المفا�سد مقدم على جلب الم�سالح وتطبيقاتها الطبية، �س36.
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 �لق�س��م �لاأول مفا�س��د قطعي��ة: وهي مـــا يقطع الأن�سان بكونهـــا مف�سدة اأو اأنهـــا تف�سي اإلى 
مف�ســـدة. كتاأجيـــر الأرحام مثلًا، والذي يقطع فيه بوجود المف�ســـدة وال�سرر على الفرد والمجتمع، 

والتي تتنافى مع حفظ الن�سل والعر�س والن�سب
�لق�س��م �لثاني مفا�س��د ظني��ة: وهي التي ل يقطع الأن�سان بكونها مف�ســـدة اأو اأنها تف�سي اإلى 
مف�ســـدة، اإنما يكون اإدراكه تلك المف�سد مبنيـــاً على الظن اأو غلبة الظن، كمفا�سد �سق بطن المراأة 

الحامل لإنقاذ الجنين.
 �لق�س��م �لثال��ث مفا�س��د متوهمة: وهي التـــي يتوهم بكونها مف�سدة، وهـــي في الواقع خلاف 
ذلك، لم�سادمتها الن�سو�س والقواعد ال�سرعية، وهذه المفا�سد ل يلتفت اإليها ول يوؤبه بها،  وذلك 
كم�ساألة الخوف من عدم القدرة على تربية الطفل اأو الإنفاق عليه ونحو ذلك فهذه مفا�سد موهومة 

ل يجوز اأن يرتكب من اأجلها الإجها�س )1(
�أق�سام �لمفا�سد: باعتبار �لظهور وعدمه:

تنق�سم المفا�سد باعتبار الظهور وعدمه اإلى ق�سمين: 
مفا�ســـد عامة يفهمهـــا العامة والخا�سة، ومفا�سد يفهمها الخا�ســـة فقط.  قال العز ابن عبد 
ال�ســـلام: »فمـــن الم�سالـــح والمفا�سد ما ي�سترك فـــي معرفته الخا�ســـة والعامة، ومنهـــا ما ينفرد 
بمعرفتـــه خا�ســـة الخا�سة، ول يقف على الخفي من ذلك كله اإل من وفقه الله بنور يقذفه في قلبه، 

وهذا جار في م�سالح الدارين ومفا�سدهما«)2(  
 �أق�سام �لمفا�سد باعتبار �لحكم �ل�سرعي)3(:

 تنق�سم المفا�سد باعتبار الحكم ال�سرعي اإلى ق�سمين :
�لق�س��م �لاأول مفا�س��د و�جبة �لدف��ع: كتحريم تاأجير الأرحام+، لما فيـــه من المفا�سد التي 

يجب ردها ودفعها.
�لق�س��م �لثاني مفا�س��د م�س��تحبة �لدف��ع: كالمفا�ســـد المترتبة على بع�س عمليـــات التجميل 
غيـــر الحاجيـــة، فهي واإن كانت متوافقة ول تتعار�س مع ال�سريعـــة، لكن ي�ستحب دفعها لما فيها من 

المحافظة على المال، وعدم �سياعه فيما ل ي�ستحق. 

)1( انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 1166/3.
)2( قواعد الأحكام 58/1.

)3( انظر: قواعد الحكام 9،42،43/1- 17،18/2، وقاعدة درء المفا�سد مقدم على جلب الم�سالح وتطبيقاتها الطبية �س37.
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�لمبحث �لثاني �أ�سباب �لتعار�ص بين �لمفا�سد
ل ريـــب ول �ســـك اأن المفا�سد تتعار�س فيمـــا بينها، مما ي�ستوجب الموازنـــة بينها، والترجيح 
بح�ســـب مـــا يظهر للناظـــر، وعند النظـــر والتاأمل فـــي المفا�سد يمكـــن الخلو�س اإلى اأهـــم اأ�سباب 

التعار�س بين المفا�سد وهي)1(:
المفا�سد المح�سة قليلة ونادرة، فقلة تمح�س المفا�سد، بحيث ل تكون هناك مفا�سد خال�سة 
ل م�سلحـــة فيهـــا، وهذا بـــلا �سك ممـــا ي�ستوجب التعار�ـــس �سواء بيـــن المفا�سد اأو بيـــن المفا�سد 

والم�سالح.
العتمـــاد فـــي تقدير المف�سدة على الظن اأو غلبته في اأكثـــر الأحيان، وذلك لقلة القطع فيها: 
قـــال العز بـــن عبد ال�سلام: ))العتماد في جلب معظم م�سالـــح الدارين ودرء مفا�سدهما على ما 
يظهـــر في الظنون. وللداريـــن م�سالح اإذا فاتت ف�سد اأمرهما، ومفا�ســـد اإذا تحققت هلك اأهلهما، 
وتح�سيـــل معظـــم هـــذه الم�سالح بتعاطـــي اأ�سبابها مظنون غيـــر مقطوع به؛ فاإن عمـــال الآخرة ل 

يقطعون بح�سن الخاتمة واإنما يعملون بناء على ح�سن الظنون(()2(.
ولعـــل هـــذا يت�سح جليـــاً في العلـــوم الطبيـــة والت�سرفات فيها، بنـــاء على كثير مـــن الأدوية، 
والعمليـــات الجراحية والتي مبناها على غلبة الظن ب�سلامة المري�س ونجاح العمل المتخذ تجاهه، 

اإذ لو توقف الأمر على القطع لتعطل اأكثر ذلك.
اختـــلاف الجتهاد وتفاوت الأنظار فـــي تقدير المفا�سد في كثير من الأمور من جهة، وتقدير 

الراجح منها عند التعار�س من جهة اأخرى.
وهـــذا الختلاف والتفـــاوت قد يكون مردة الختلاف في كون ال�ســـيء م�سلحة اأو مف�سدة في 
نظـــر ال�ســـارع، بمعنى اأنـــه قد يرى مجتهد في اأمر مـــا، كونه مف�سدة في نظر ال�ســـرع، بينما ل يراه 

مجتهد اأخر كذلك.
وقـــد يكون مرده الختلاف في كونه م�سلحـــة اأو مف�سدة في واقع الأمر اأو ماآله، قال العز ابن 
عبـــد ال�سلام رحمـــه الله:)) اإذا تعار�ست الم�سلحتان وتعذر جمعهما فـــاإن علم رجحان اإحداهما 
قدمـــت، واإن لـــم يعلـــم رجحان، فـــاإن غلب الت�ســـاوي فقد يظهر لبع�ـــس العلماء رجحـــان اإحداهما 
فيقدمهـــا ويظن اآخر رجحان مقابلها فيقدمه، فاإن �سوبنا المجتهدين فقد ح�سل لكل واحد منهما 
م�سلحة لم يح�سلها الآخر، واإن ح�سرنا ال�سواب في اأحدهما فالذي �سار اإلى الم�سلحة الراجحة 

)1( انظر: قاعدة درء المفا�سد مقدم على جلب الم�سالح وتطبيقاتها الطبية، �س38.
)2( قواعد الحكام4/1.
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م�سيب للحق والذي �سار اإلى الم�سلحة المرجوحة مخطئ معفو عنه، اإذا بذل جهده في اجتهاده، 
وكذلك اإذا تعار�ست المف�سدة والم�سلح(()1(.

قـــال �سيخ ال�سلام رحمه الله)2(:)) اإذا اختلطت الح�سنات بال�سيئات وقع ال�ستباه والتلازم، 
فاأقـــوام قد ينظرون اإلـــى الح�سنات فيرجحون هذا الجانب واإن ت�سمـــن �سيئات عظيمة، واأقوام قد 
ينظـــرون اإلى ال�سيئـــات فيرجحون الجانب الآخـــر واإن ترك ح�سنات عظيمـــة، والمتو�سطون الذين 
ينظـــرون الأمريـــن قد ل يتبين لهم اأو لأكثرهم مقدار المنفعـــة والم�سرة، اأو يتبين لهم فلا يجدون 

من يعينهم العمل بالح�سنات وترك ال�سيئات؛ لكون الأهواء قارنت الآراء(()3(
الن�سبية في تقدير معظم المفا�سد، وذلك بالنظر اإلى اختلاف الأحوال والأ�سخا�س والأزمنة 

والأماكن، قال ال�ساطبي)4(:)) اإن المنافع والم�سار عامتها اأن تكون
اإ�سافيـــة ل حقيقيـــة، ومعنى كونها اإ�سافية اأنها منافـــع اأو م�سار في حال دون حال، وبالن�سبة 

اإلى �سخ�س دون �سخ�س، اأو وقت دون وقت(()5(.
وقـــال �سيـــخ ال�سلام رحمـــه الله:)) ال�ستبـــاه والتلازم فاأقوام قـــد ينظرون اإلـــى الح�سنات 
فيرجحـــون هـــذا الجانب واإن ت�سمـــن �سيئات عظيمة واأقـــوام قد ينظرون اإلـــى ال�سيئات فيرجحون 
الجانـــب الآخر واإن ترك ح�سنات عظيمة والمتو�سطون الذيـــن ينظرون الأمرين قد ل يتبين لهم اأو 
لأكثرهـــم مقـــدار المنفعة والم�سرة اأو يتبيـــن لهم فلا يجدون من يعينهم العمـــل بالح�سنات وترك 

ال�سيئات؛ لكون الأهواء قارنت الآراء((.

)1( قواعد الأحكام60/1.
)2(  هو: اأبو العبا�س: اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ابن عبد الله ابن تيمية الحراني الدم�سقيّ الحنبلي، تقي الدين، ولد في 
حران، �سنة: )661 ه(، وتحول به اأبوه اإلى دم�سق فنبغ وا�ستهر، وطلب اإلى م�سر من اأجل فتوى اأفتى بها، فتع�سب عليه جماعة 
الفتاوى، ومنهاج  له موؤلفات كثيرة منها:  اأعيد، وتوفي معتقلا،  ثم  اأطلق،  الإ�سكندرية، ثم  اإلى  اأهلها ف�سجن مدة، ونقل  من 
فوات  انظر:  �سنة)728هـ(.  وفاته  كان  الأعلام،  الأئمة  الملام عن  ورفع  ال�سيطان،  واأولياء  الله  اأولياء  بين  والفرقان  ال�سنة، 

الوفيات )74/1(، الدرر الكامنة)168/1(، النجوم الزاهرة)271/9(. 
)3( مجموع الفتاوى58-58/20.

)4(  هو: اإبراهيم بن مو�سى، الغرناطي، المكنى باأبي اإ�سحاق، الم�سهور بال�سّاطبي، العلامة المحقق، الموؤلف النظار الأ�سولي المف�سر، 
الفقيه اللغوي المحدث، الورع الزاهد، اختلف في �سنة ولدته، فقيل �سنة: )720ه(، وقيل غير ذلك، له موؤلّفات نفي�سة ا�ستملت 
على تحريرات للقواعد، وتحقيقات لمهمات الفوائد منها: الموافقات في اأ�سول الفقه، والعت�سام في الحوادث والبدع، وغيرهما، 

توفي في �سعبان �سنة)790هـ(.انظر: نيل البتهاج )�س: 48(، الأعلام للزركلي)75/1(، �سجرة النّور الزكيّة )332/1(. 
)5( الموافقات 65/1.
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�لمبحث �لثالث: �أحو�ل �لتعار�ص، وكيفية �لتعامل معه:
توطئة :

قبل الحديث عن كيفية التعامل والموازنة بين المفا�سد المتعار�سة، ل بد من الإ�سارة اإلى اأن 
الأ�ســـل فـــي المفا�سد هو: درءها ودفعها وعدم العمل بها جميعاً، يقـــول العز بن عبد ال�سلام رحمه 
الله: »اإذا اجتمعـــت المفا�سد المح�سة، فاإن اأمكن دروؤها دراأنا، واإن تعذر درء الجميع دراأنا الأف�سد 
فالأف�ســـد والأرذل فالأرذل«)1( ولذا فاإن الموازنة بين المفا�سد المتعار�سة ل تجوز اإل اإذا تعذر درء 

المف�سدتين معاً وارتبط درء اإحداهما بارتكاب الأخرى، وذلك وفق ال�سوابط التالية)2(: 
اأن يكون دافع  ال�سخ�س اإلى ارتكاب اإحدى المف�سدتين هو ال�سطرار. 

اأن ل يكون ملزماً بتحمل مف�سدة بعينها.
اأن ل يجد مباحاً يدراأ بها حالة ال�سرورة.

اأن ل توؤدي الموازنة بين المفا�سد اإلى الإ�سرار بالغير. 
اأن تكون تلك الموازنة وفق القواعد ال�سرعية وال�سوابط المرعية.

ومن ثم فاإذا اأردنا الموازنة بين تلك المفا�سد نلحظ اأنها اإذا اجتمعت تكون على حالين وهي: 
الحالـــة الأولـــى: اإما اإن تتعار�ـــس وتتباين، الحالة الثانيـــة: اأن تت�ساوي وتتكافـــئ،  ولكل حالة حكماً 

يخ�سها على ما �سياأتي.
�لمطلب �لاأول: �لتعار�ص في �لمفا�سد �لمتباينة.

المفا�ســـد التي تقـــع في واقع الحال ونف�ـــس الأمر، اأو تكـــون متوقعة الح�سول فيمـــا ي�ستقبل؛ 
لي�ـــس بال�ســـرورة اأن تكون مت�ساوية الرتب، رغـــم اأنها قد تكون كذلك كما �سياأتـــي؛ بل اإن كثيراً من 
تلـــك المفا�ســـد ما تكون متفاوتـــة ومتباينة، ويكون التفـــاوت والتباين على درجات، فـــاإذا تعار�ست 
تلـــك المفا�سد وكانت متباينة ومتفاوتة، فاإن العقل قبل ال�ســـرع يعملان ابتداء على دفع ودرء �سائر 
المفا�ســـد والم�ســـار كما �سبقت الإ�سارة اإلى ذلك، ونقل كلام العـــز ابن عبد ال�سلام رحمه الله في 
ذلك، واإذا لم يمكن ذلك فيكون العمل على الموازنة بينهما من خلال ترجيح المف�سدة الدنيا على 
المف�ســـدة الكبـــرى، قال �سيخ ال�سلام رحمه الله: »وجماع ذلك داخل فـــي القاعدة العامة فيما اإذا 

)1( قواعد الحكام 93/1،
)2(  انظر:  قواعد الحكام 93/1، وفقه الموازنات في ال�سريعة وتطبيقاتها المعا�سرة للدكتور عارف الحجري �س265، والقواعد 
المقا�سدية ودورها في الترجيح بين الم�سالح والمفا�سد في اأحكام النوازل التي ل ن�س فيها �س1256، وفقه الموازنات في ال�سريعة 

ال�سلامية �س77، ومنهج فقه الموازنات في ال�سريعة ال�سلامية  للدكتور عبد المجيد محمد اإ�سماعيل ال�سو�سوة �س77.
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تعار�ســـت الم�سالـــح والمفا�سد والح�سنات وال�سيئات اأو تزاحمت فاإنـــه يجب ترجيح الراجح منها، 
فيمـــا اإذا ازدحمت الم�سالـــح والمفا�سد، وتعار�ســـت الم�سالح والمفا�سد، فاإن الأمـــر والنهي واإن 
كان مت�سمنـــا لتح�سيـــل م�سلحة ودفع مف�ســـدة فينظر في المعار�س له، فـــاإن كان الذي يفوت من 
الم�سالح اأو يح�سل من المفا�سد اأكثر، لم يكن ماأموراً به، بل يكون محرماً اإذا كانت مف�سدته اأكثر 
مـــن م�سلحتـــه«)1(. فتقدير الم�سالح والمفا�سد والموازنة بينها ل يكـــون تبعاً لهوى الفقيه ورغبته، 
اإنمـــا وفـــق �سوابط �سرعية معينة، يقـــول �سيخ ال�سلام رحمه الله : »لكن اعتبـــار مقادير الم�سالح 
والمفا�ســـد هو بميزان ال�سريعة، فمتى قدر الإن�سان على اتباع الن�سو�س لم يعدل عنها، واإل اجتهد 

براأيه لمعرفة الأ�سباه والنظائر …«)2(
ثـــم اإن هذا المنهج والعمل الـــذي ذكرناه كم�سلك للموازنة بين المفا�سد المجتمعة المتباينة، 
هـــو ما اأكده العلماء والفقهاء قديماً من خلال تعاملاتهم مع الن�سو�س ال�سرعية والقواعد الفقهية 
الم�سهورة والتي تندرج تحت القاعدة الكلية الكبرى: » ل �سرر ول �سرار، اأو ال�سرر يزال«)3( وذلك 
كقاعـــدة: »اإذا تعار�ست مف�سدتـــان روعي اأعظمها �سررا بارتكاب اأخفهمـــا«)4(،  وكقاعدة: »يختار 
اأهون ال�سرين اأو اأخف ال�سررين)5( وقاعدة: »يدفع اأعظم ال�سررين باأهونهما«)6(. ونحوها من تلك 

القواعد.
ومـــن ثم جاء المتاأخـــرون وب�سطوا القول في كيفيـــة التعامل مع تلك المفا�ســـد المتباينة من 
خـــلال توظيف القواعـــد المقا�سدية المتعلقة بالترجيح بين تلك المفا�ســـد المتباينة والمتعار�سة، 
وهـــذا الترجيح يكون تباعاً لرتبة المف�سدة اأو نوعها اأو �سموها اأو حجمها اأو اأدومها اأو اآكدها تحققاً 

من غيرها، وتو�سيح ذلك فيما يلي:
�أولًا ترجيح حكم �أدنى �لمف�سدتين رتبة: 

اإذا كانت الم�سالح لها ثلاث مراتب، فالمفا�سد كذلك وهي: المفا�سد ال�سرورية، والمفا�سد 
الحاجيـــة، والمفا�سد التح�سينية، فاإذا تعار�ست مف�سدتان وكانتا من مرتبتين مختلفتين فالترجيح 
يكون بتقديم درء المف�سدة التي تتعلق برتبة اأعلى على ما دونها، فترجح اأحكام المفا�سد التح�سينية 

)1( مجموع الفتاوى 129/28.
)2( المرجع ال�سابق.

)3( انظر: الأ�سباه والنظائر لل�سيوطي �س7.
)4( انظر: الأ�سباه والنظائر لل�سيوطي �س87.

)5( انظر: ال�سباه والنظائر لبن نجيم �س76، والوجيز في اإي�ساح القواعد الفقهية �س260.
)6( انظر: الأ�سباه والنظائر لل�سبكي 12/2.
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على اأحكام المفا�ســـد الحاجية، واأحكام المفا�سد الحاجية على اأحكام الم�سالح ال�سرورية، وهذا 
الترجيـــح م�ستمد من القاعدة المقا�سدية: تدراأ المف�سدة ال�سرورية بارتكاب المف�سدة الحاجية اأو 

التح�سينية، والحاجية برتكاب المف�سدة تح�سينية)1(. 
مثال ذلك : ك�سف المري�س عورته للطبيب لكي يعالجه من المر�س، ففي هذه الحالة يجوز  

ارتـــكاب المف�سدة التح�سينية وهي ك�سف العورة لـــدرء المف�سدة ال�سرورية وهي درء المر�س 
اإن كان المر�س مُهلكاً، وقد تكون المف�سدة حاجية اإن كان المر�س موؤلماً غير مُهلك)2(

ثانياً: ترجيح حكم �أدنى �لمف�سدتين نوعاً:
اإذا تعار�ســـت مف�سدتـــان وكانتا مت�ساويتان فـــي الرتبة ففي هذه الحالة ينظـــر المجتهد اإلى 
تقديـــر اأدنـــى المف�سدتيـــن نوعاً، فيرجح عنـــد ت�ساوي المفا�ســـد ال�سرورية، كمف�ســـدة النف�س على 

الدين، والعقل على النف�س، وهكذا.
وفـــي المفا�سد الحاجية اأو التح�سينية ي�سلك الترتيب ال�سابق، قال العز بن عبد ال�سلام: »فلو 
عـــدم الدين عدم ترتب الجزاء المرتجى، ولو عدم المكلف لعدم من يتدين، ولو عدم العقل لرتفع 
التديـــن، ولـــو عدم الن�سل لم يكن في العادة بقاء، ولو عدم المال لم يبق عي�س... وهذا كله معلوم ل 

يرتاب فيه من عرف ترتيب اأحوال الدنيا، واأنها زاد للاآخرة.«)3(
ثالثا ترجيح حكم �أخ�ص �لمف�سدتين:

اإذا تعار�ســـت مف�سدتـــان وكانتا مت�ساويتـــان في الرتبة والنوع، فـــاإن المجتهد ينظر في حجم 
المف�سدة ومدى عمومها اأو خ�سو�سها، فيرجح حكم اأخ�س المف�سدتين على الأخرى كترجيح اآحاد 
المفا�سد ال�سرورية الخا�سة على العامة، والحاجية الخا�سة على العامة، والتح�سينية كذلك، وهذا 

الترجيح مبني على قاعدة : المف�سدة العامة تدراأ بارتكاب المف�سدة الخا�سة)4(.
 قـــال القرافي)5(: »والقاعدة اإذا تعار�ست المف�سدة الدنيـــا والمف�سدة العليا فاإنا ندفع العليا 

)1( انظر: الجتهاد في مناط الحكم ال�سرعي درا�سة تاأ�سيلية تطبيقية، تاأليف: بلقا�سم بن ذاكر الزُّبيدي �س310
)2( انظر: الموافقات لل�ساطبي 195/5.

)3( قواعد الأحكام 33/2.
)4( انظر: مجموع الفتاوى لبن تيمية 28/ 77، والجتهاد في مناط الحكم ال�سرعي �س311.

اإدري�س القرافي ال�سنهاجي الم�سري المالكي، كان اإماماً بارعاً في الفقه، والأ�سول،  اأبو العبا�س، اأحمد بن  )5(  هو: �سهاب الدين 
الفقه،  والذخيرة في  الفقه،  اأ�سول  التنقيح في  اأبرزها:  المتعددة من  الموؤلفات  بالتف�سير. �ساحب  وله معرفة  العقلية،  والعلوم 

واأنوار البروق في اأنواء الفروق المعروف بالفروق ،وغيرها توفي �سنة 684هـ.
        انظر: )�سجرة النور الزكية �س186(، و)الفتح المبين 86/2(، و)الأعلام 94/1(.



131

بالتزام الدنيا«)1(.
ر�بعاً ترجيح حكم �أق�سر �لمف�سدتين زمنا:

اإذا تعار�ســـت مف�سدتـــان وكانتا مت�ساويتين في الرتبة والنـــوع، ولكنهما مختلفتين في عن�سر 
الزمـــن باأن كانت اإحداهما ذات اأثر ي�ستمر لمدة زمنية طويلة بينما المف�سدة الأخرى اأثرها اآني اأو 
م�ستمر لزمن ق�سير، فينظر المجتهد في هذه الحالة بدرء المف�سدة ذات المتداد الزمني الطويل 
علـــى المف�سدة الآنية، ويجوز لذلك ارتـــكاب المف�سدة الآنية لدرء المف�ســـدة ذات المتداد الزمني 
لكون الأخيرة اأكبر �سرراً ل�ستمرار اأثرها زمنا طويلًا، بناء على اأن المف�سدة الدائمة تدراأ بارتكاب 

المف�سدة الموؤقتة والآنية)2(.
مثال ذلك ق�سة الأعرابي الذي بال في الم�سجد، وقام بع�س ال�سحابة لزجره باأ�سلوب �سديد 
مما كاد اأن يُنفر الأعرابي عن الإ�سلام، ولكن النبي صلى الله عليه وسلم  اأمر باأن ي�سب على ذلك البول ذنوباً من 
ماء وتعامل مع الأعرابي باأ�سلوب حكيم)3(، وعلم ال�سحابة اأن هذه مف�سدة �سغيرة اآنية يتم علاجها 
ب�سيء ب�سيط، ويغ�س الطرف عنها، درءاً لمف�سدة كبرى �سيظل اأثرها في الزمن ممتداً، وهي اأنه لو 
ا�ستمر القوم في تعنيف الأعرابي ف�سيوؤدي ذلك اإلى تنفيره عن الإ�سلام وربما نفر معه اآخرون مما 

يوؤدي اإلى بقاء ف�ساد كفرهم زمناً اأطول)4(·
خام�ساً ترجيح حكم �أقل �لمف�سدتين قدرً�: 

اإذا تعار�ســـت مف�سدتان وكانتا مت�ساويتان فـــي الرتبة -�سواء كانت رتبة الحكم اأو المف�سدة- 
والنـــوع، فينظـــر المجتهد في اأقل المف�سدتين قدراً، فيرجح اأدنـــى المفا�سد على ما هو اأعلى منها. 
بنـــاء علـــى قاعدة :ال�سرر الأ�سد يزال بال�سرر الأخف، والقاعـــدة المقا�سدية والتي تن�س على اأنه 

تدراأ المف�سدة الأكبر بارتكاب الأ�سغر منها)5(.
قـــال الغزالـــي رحمـــه الله: »اإذا تعار�س �سران اأو �ســـرران ق�سد ال�سرع دفـــع اأ�سد ال�سررين 

واأعظم ال�سرين«)6(

)1( الفروق 211/1.
)2( انظر: فقه الموازنات في ال�سريعة �س281.

)3(  اأخرجه البخاري في كتاب: الو�سوء ، باب: �سب الماء على البول في الم�سجد54/1 رقم:)220(، وم�سلم في كتاب: الطهارة، باب 
وجوب غ�سل البول وغيره من النجا�سات اإذا ح�سلت في الم�سجد، واأن الأر�س تطهر بالماء، من غير حاجة اإلى حفرها236/1. 

رقم:)284(
)4( انظر: فقه الموازنات في ال�سريعة �س281..
)5( انظر: فقه الموازنات في ال�سريعة �س280.

)6( الم�ست�سفى �س177.
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وقـــال �سيـــخ ال�سلام رحمه الله : »فلا يجوز دفع الف�ساد القليل بالف�ساد الكثير، ول دفع اأخف 
ال�سررين بتح�سيل اأعظم ال�سررين«)1(

�ساد�ساً: ترجيح حكم �أدنى �لمف�سدتين تحققاً:

مـــن خـــلال الترجيحات ال�سابقة نجـــد اأن الموازنة بين المفا�ســـد المتعار�سة متوقفة على ما 
ينتج عن فعلها في الواقع، لأن الفعل حقيقة اإنما يت�سف بكونها م�سلحة اأو مف�سدة بح�سب ما ينتج 
عنـــه علـــى �سعيد الواقع، وبناء عليه ترجـــح المفا�سد الموؤكدة على المفا�ســـد المظنونة، والمفا�سد 
المظنونـــة على الم�سكوك فيها اأو الموهومة، وذلك بناء علـــى اأن المف�سدة المتحققة تدراأ بارتكاب 
المف�ســـدة المرجوحة اأو الموهومة)2(،  وقاعدة دفع اأعظـــم المف�سدتين باحتمال اأدناهما، وتح�سل 

الم�سلحة الراجحة باحتمال المف�سدة المرجوحة)3(.
قـــال العز بن عبـــد ال�سلام رحمه الله:   ))اإذا اجتمعت المفا�ســـد المح�سة فاإن اأمكن دروؤها 
دراأنـــا، واإن تعذر درء الجميع دراأنا الأف�ســـد فالأف�سد والأرذل فالأرذل(()4(. ومن الأمثلة على ذلك 
اإباحـــة الإجها�ـــس)5( لدرء مف�سدة موهومة غير محققة الوقوع فلا يجوز، كاأن يتوهم اأن الجنين قد 
ي�سر الأم فلا يجوز في هذه الحالة ارتكاب الإجها�س لأنه مف�سدة محققة بينما �سرر الأم مف�سدة 
موهومـــة، واأ�سد من ذلك جرماً اأن يكون الدافـــع للاإجها�س هو الخوف من عدم القدرة على تربية 
الطفـــل اأو الإنفـــاق عليه اأو تغيـــر هندام الأم، فهذه مفا�ســـد موهومة ل يجـــوز اأن يرتكب من اأجلها 

الإجها�س)6(   
�لمطلب �لثاني: �لتعار�ص في �لمفا�سد �لمت�ساوية.

الق�ســـم الثانـــي من اأق�سام المفا�سد المتعار�سة، هو الت�ســـاوي والتكافوؤ بين تلك المفا�سد من 
كل وجه، ومعلوم اأن الت�ساوي لي�س ا�ستواء في ذات المفا�سد لأن هذا ممتنع في حقيقة الأمر، واإنما 
التعار�ـــس يكـــون في ظن المكلـــف اأو المجتهد من خـــلال الق�سور في تحرير المـــراد، اأو التق�سير 
فـــي الو�سول اإلـــى اإدراك مقدار ال�سرر الناجم عن الفعل اأو الترك فـــي واقع الحال، ثم اإن محاولة 
الوقـــوف على ت�ســـاوي المفا�سد من الأمور الع�سيرة والتي تحتاج اإلى بـــذل الو�سع في �سبيل الو�سول 

)1( انظر: القواعد المقا�سدية ودورها في الترجيح بين الم�سالح والمفا�سد �س1255.
)2( انظر: فقه الموازنات في ال�سريعة �س282، والقواعد المقا�سدية ودورها في الترجيح بين الم�سالح والمفا�سد �س1255.

)3( انظر: الموافقات 84/2، ومجموع الفتاوى 325/15.
)4( قواعد الحكام �س91.

)5( الإجها�س: اإلقاء وا�سقاط الحمل ناق�س الخلق. انظر: المو�سوعة الفقهية56/2.
)6( انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 1166/3.
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اإلى اأقرب وجوه الجتهاد اإلى تحقيق مق�سد ال�سارع الحكيم، قال العز بن عبد ال�سلام رحمه الله: 
»اإنَّ الوقـــوف على ت�ساوي المفا�سد وتفاوتها، عزةٌ ول يهتدي اإليها اإل من وفّقه الله تعالى، والوقوف 
على التّ�ساوي اأعزُّ من الوقوف على التّفاوت، ول يمكُن �سبطُ الم�سالح والمفا�سِد اإل بالتّقريب«)1(.
فـــاإذا ظهـــر للمجتهد الت�ساوي بين تلك المفا�سد بحيث لم يرجـــح بع�سها على بع�س، ول كان 
بالو�ســـع تفاديها كلهـــا، ولم يتبين المكلف وجـــه العمل فيها، فلا حاجة للترجيـــح والموازنة بينهما 

حينئذ، واإنّما يكون المكلف مخيراً في الفعل لدرء المف�سدة، اأو التوقف عند الجهل به، 
قـــال العز بن عبـــد ال�سلام رحمه الله: »فـــاإن ت�ساوت فقد يتوقف وقد يتخيـــر وقد يختلف في 

الت�ساوي والتفاوت، ول فرق في ذلك بين مفا�سد المحرمات والمكروهات«)2(
والقول بالتخيير، اإنّما هو ا�سطرار؛ وذلك اإنما يكون بعد بذل الو�سع من الترجيح اأو التغليب.

ول بـــد من التنبيه علـــى اأن المكلف ل يقبل على الختيار بين تلـــك المفا�سد من داعية نف�سه 
ومح�س هواه، بل الواجب المتقرر �سرعاً اأن يترك مقت�سى ما تدعوه اإليه النف�س بعيداً عن اأن يكون 
لهـــا دخل في تحديـــد ما ياأخذ اأو يدع، لما عُلـــم من اأن ال�سريعة جاءت لإخـــراج المكلف عن داعية 

هواه)3(. 
يقـــول الإمام ال�ساطبي رحمـــه الله: »المق�سد ال�سرعي من و�سع ال�سريعة اإخراج المكلف عن 

داعية هواه، حتى يكون عبدا الله اختيارا كما هو عبد الله ا�سطرارا«)4(
وقد مثل العز بن عبد ال�سلام رحمه الله لهذه الحالة - الت�ساوي بين المفا�سد- بما لو تاآكلت 
يـــد اإن�ســـان ثـــم ا�ستوى عنده الخوف من قطعهـــا اأو اإبقائها، فاإن له – والحالة هـــذه- اأن يقطعها اأو 
يبقيها من باب التخيير )5(، لكن الذي يبدو في مثل هذه الحال اأن العبرة بغلبة التخيير الظن، حيث 
اإذا ا�ستوت المف�سدتان على وجه ل يمكن معه تبين الأ�سلح، فاإنه يرجع اإلى مرجح اآخر وهو ما تقرر 
في قاعدة: تنزيل المفا�سد المتوقعة الح�سول منزلة الواقعة والحا�سلة، وهذا ظاهر لمن وفقه الله 

للنظر الفقهي العميق)6(.
وممـــا يمكـــن التمثيل له في حال الت�ساوي بين المفا�ســـد: مالو احترق بيت رجل وكان لبد من 

)1( قواعد الأحكام24/1.
)2( قواعد الحكام 93/1.

)3( انظر: مجموع الفتاوى 129/28.
)4( الموافقات 289/2.

)5( انظر: قواعد الأحكام 123/1.
)6( انظر: التعار�س والترجيح بين الم�سالح والمفا�سد في الت�سريع الإ�سلامي �س 176.
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هـــلاك بع�ـــس اأفراد اأ�سرته، فاإنه ينجو ببع�سهم على قـــدر الو�سع وبح�سب تحري الجهد والبعد عن 
غائلـــة الهـــوى، ويحت�سب بقية الأفراد، ول بد من التنبيه على اأنه ل ينبغي عده مق�سراً في مثل هذه 
الحال كما قد يبدو للبع�س، لأنه بذل الممكن في حقه، والذي ل يمكنه غيره ول ي�ستطيع �سواه)1(. 

ومن الأمثلة كذلك: مالو ق�سد الم�سلمين عدوان، اأحدهما من الم�سرق والثاني من المغرب، 
فتعـــذر دفعهما جميعـــاً، فاإننا ندفع اأ�سرهما واأكثرهما عددا ونجـــدة ونكاية لأهل الإ�سلام، لكن اإن 

تكافاأ العدوان وا�ستويا من كل وجه، فاإننا نتخير في ذلك عند تعذر الجمع)2(. 
 وقـــد ي�ســـكل على هذا اأن الترجيح هنـــا قد يكون متعذراً، وبالتالي فلا مجـــال اإل اإلى التوقف 
وترك الأمر الله �سبحانه؛ حيث اإن الترجيح ل يكون اإل في حال ال�ستواء ل في كل ال�سور والأحوال 
لكـــن عند عـــدم معرفة وجه الحـــق)3(، وذلك كما اإذا هـــاج البحر بحيث علـــم ركاب ال�سفينة اأنهم 
يهلكـــون ول �سبيـــل اإلى النجاة اإل باإلقاء بع�سهم في البحر لتخـــف ال�سفينة، فلا يجوز الإقدام على 
ذلـــك ل بالقرعة، وقتل من ل ذنب ول بغيرهـــا، لأنهم م�ستوون في الع�سمة له، ول ارتكب ما يوجب 

قتله محرم بالن�س)4(.

�لمبحث �لر�بع: �لتطبيقات �لفقهية �لمتعلقة بالنو�زل �لطبية
اإن للتعار�س بين المفا�سد اأثر كبير على كثير من الم�سائل والنوازل الفقهية ل �سيما الطبية، 

ولعلي اأعر�س جملة من تلكم الم�سائل:
�لم�سالة �لاأولى: �لتعار�ص بين موعد م�سبق لمري�ص مع وجود حالة طارئة.

يح�ســـل في بع�س الأحيان في الم�ست�سفيات مواعيد م�سبقـــة خا�سة للمر�سى، وذلك لإجراء 
فح�س اأو علاج اأو نحو ذلك، ثم ي�ساء الله فتطراأ حالة ا�سطرارية تحتاج اإلى اإ�سعاف عاجل لإنقاذ 
مري�ـــس خ�ســـي موته، اأو تلـــف ع�سو من اأع�سائـــه، اأو ح�سول م�ساعفات خطيـــرة ت�سره م�ستقبلًا، 
وانقاذ هذه الحالة ي�ستدعي اإرجاء المواعيد ال�سابقة التي و�سعت لفح�س اأو علاج المري�س الأول.

   ففـــي هذه الحالـــة ينبغي على الأطبـــاء وم�ساعديهـــم اأن يقوموا بالموازنة بيـــن ال�سررين، 
والنظر في العواقب والمفا�سد المترتبة على تاأخير كل منهما.

   فـــاإذا كانت المفا�سد المترتبة على تاأخير الحالـــة الطارئة اأعظم قدم اإنقاذها على الحالة 

)1( انظر: المرجع ال�سابق.
)2( قواعد الأحكام 97/1.

)3( انظر: التعار�س والترجيح بين الم�سالح والمفا�سد في الت�سريع الإ�سلامي �س12.
)4( انظر: �سفاء الغليل �س247، والقواعد للح�سيني 352/1.
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ال�سابقة عملًا بالقاعدة ال�سرعية: »اإذا تعار�س مف�سدتان روعي اأعظمهما �سررًا بارتكاب اأخفهما«، 
ولكـــن ينبغي اأن يقيد الحكـــم بالجواز في هذه الحالة ب�سرط، وهو عدم وجـــود طبيب، اأو محلل، اأو 
م�سور اآخر يمكنه اأن يقوم بالمهمة اللازمة، فاإن وجد ذلك لم يجز للطبيب اأن يلغي وعد المري�س 

الأول لوجود البديل الذي يمكن �سرف المري�س الطارئ اإليه لكي يقوم بالمهمة اللازمة لعلاجه.
واإذا احتـــاج الأطباء وم�ساعدوهـــم اإلى اإلغاء مواعيد المر�سى اأو تاأخيـــر، نظرًا لوجود العذر 
ال�سرعـــي الموجب لذلك، فاإنه ينبغي عليهم اأن يقومـــوا باإخبار المر�سى والت�سال بهم اإن اأمكنهم       
ذلك، لأن اإبقاءهم على حالة الرجاء فيه اإ�سرار بهم من جهة تحملهم لم�سقة الح�سور، وتعطيلهم 

لم�سالحهم فوجب اإعلامهم لكي يحتاطوا لأنف�سهم)1(.
�لم�ساألة �لثانية �لجر�حة �لطبية:

لو تاأملنا الجراحة الطبية التي يحتاجها المري�س لوجدنا اأنها ت�ستمل على عديد من المفا�سد، 
كتعذيـــب المري�س بالآلم المبرحـــة، وت�سويه الخلقة بقطع الأيدي والأرجـــل ونحو ذلك، فهل يجوز 

الإقدام على تلك العمليات والجراحية مع ما ت�سمنه من مفا�سد واأ�سرار؟ 
لو اأمعنا النظر لوجدنا اأنه تعار�ست عندنا مف�سدتان:

وهي: المف�سدة المتعدية التي �سررها اأطول زمناً، لأن الأمرا�س الجراحية تزداد وتت�ساعف 
اإلى اأن تنتهي بالمري�س اإلى الموت غالباً.

المف�سدة الثانية: هي مف�سدة باقية، حيث اإن الألم ل يزول اإل بزوال المر�س الم�سبب له، وهو 
باق في حالة عدم علاجه بالجراحة اللازمة.

واأما مف�سدة الآلم المترتبة على الجراحة الموؤقتة اأو الآنية، فاإنها تزول بعد فترة معينة قد ل 
ت�سل في بع�س الأحوال اإلى يوم اأو يومين.

فوجـــب حينئذ الموازنة والنظر فـــي كلتا المف�سدتين، وتقديم اأعظمهمـــا �سرراً على اأخفهما 
اإعمـــالً للقاعـــدة ال�سرعيـــة التي تقـــول: »اإذا تعار�ـــس مف�سدتان روعـــي اأعظمهما �ســـررًا بارتكاب 

اأخفهما«.
كمـــا اأن الكثيـــر من تلك العلميات الجراحيـــة اأمكن تخفيف الألم فيهـــا خ�سو�ساً في الع�سر 
الحا�ســـر ب�سبـــب تقدم الو�سائـــل الطبية وطرق العلاج، فهـــي اإذًا اأخف من مف�ســـدة المر�س نف�سه 
واآلمه، فوجب حينئذ تقديم مف�سدة الأمرا�س عليها، وعدم اللتفات اإلى ما ين�ساأ عن ذلك التقديم 

)1( انظر: اأحكام الجراحة الطبية والأثار المتربة عليها لدكتور محمد المختار ال�سنقيطي �س463، 464.
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وما يترتب عليه من الآلم الزائلة)1(. 
الم�ساألـــة الثالثة التعار�س بين وجود مر�س جراحي وبائي معدي يخ�سى من انت�ساره، ويحتاج 

اإلى تدخل جراحي، مع امتناع المري�س من العلمية لخوف ال�سرر على نف�سه.
  هنـــاك بع�س الأمرا�س الجراحية المعدية التي تهدد �سحة المجتمع، مما ت�ستوجب التدخل 
الجراحـــي لإزالـــة تلـــك الأمرا�س، لما فيه مـــن م�سلحة عامـــة للمجتمع، فقد يمتنـــع المري�س من 
الموافقـــة علـــى ذلك التدخـــل الجراحي خوفاً على نف�سه مـــن ال�سرر، فلا عبـــرة بامتناعه حينئذٍ، 
لأنـــه تعار�س عندنـــا في هذه الم�ساألة �ســـرران، �سرر عام و�سرر خا�س، فوجـــب النظر في مقدار 
كل منهمـــا طلبًا لترجيـــح اأحدهما على الآخر اإعمـــالً للقاعدة ال�سرعية التي تقـــول: »اإذا تعار�ست 
مف�سدتـــان روعي اأعظمهما �سررًا بارتكاب اأخفهما«  فوجدنـــا اأن �سرر المري�س متعلق بالفرد وهو 
خا�س، و�سرر ترك المر�س بدون علاج متعلق بالمجتمع وهو �سرر عام، ومعلوم اأن �سرر الجماعة 
مقدم على �سرر الفرد، عملًا بالقاعدة التي تقول: »يحتمل ال�سرر الخا�س لدفع ال�سرر العام«)2(.

�لم�ساألة �لر�بعة: �سق بطن �لحامل بعد موتها لاإخر�ج جنينها

هل يجوز �سق بطن الحامل بعد موتها لإخراج جنينها اإذا رجيت حياته؟.
هـــذه الم�ساألـــة واإن كانت مـــن الم�سائل التي تكلم عنهـــا الفقهاء قديمـــاً)3(، اإل اإنها تعتبر من 
النـــوازل باعتبـــار كثرة وقوعها، وحاجة الأطبـــاء اإليها، ولذلك فقد تو�سع الفقهـــاء المعا�سرون في 
الكلام عليها، فذهب جمع من الفقهاء العا�سرين اإلى جواز ذلك)4(، ومما ا�ستدلوا به الموازنة بين 

المفا�سد الناجمة عن تلك العملية، حيث تعار�ست مف�سدتان:
اإحداهما: انتهاك حرمة الحامل الميتة ب�سق بطنها.

والثانية: انتهاك حرمة الجنين بتركه يموت داخل بطنها.
ومـــن خـــلال الموازنة بينهـــا والترجيح، وجدنـــا اأن مف�سدة �سق البطن فيهـــا �سرر بجزء من 
الج�ســـد وهـــو البطن، بينما مف�سدة ترك الجنين فيها �سرر بتلف النف�س والروح، فعلمنا اأن مف�سدة 
�سق بطن الحامل اأخف، اإ�سافة اإلى اأنها تزول بالخياطة، بخلاف مف�سدة موت الجنين فاإنها اأعظم 
و ل يمكـــن تداركـــه، فوجب اعتبارها وتقديمها عمـــلًا بالقاعدة ال�سرعية التي تقـــول: »اإذا تعار�س 

)1( انظر: اأحكام الجراحة الطبية والأثار المتربة عليها �س99- 101، وفقه الموازنات  281،
)2( انظر: اأحكام الجراحة الطبية والأثار المتربة عليها �س265، 267.

)3( انظر: المغني 410/2، والمجموع 301/5.
)4( انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي 284/4، والمختارات الجلية لبن �سعدي �س 320.
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مف�سدتان روعي اأعظمها �سررًا بارتكاب اأخفهما«)1(.
قـــال ال�سيـــخ عبد الرحمـــن ابن �سعدي -رحمه الله- بعـــد اأن خل�س اإلى القـــول بجواز ال�سق: 
»وممـــا يدل على جواز �سق البطن واإخراج الجنين الحي اأنه اإذا تعار�ست الم�سالح والمفا�سد قدم 
اأعلـــى الم�سلحتين وارتكب اأهون المف�سدتيـــن، وذلك اأن �سلامة البطن من ال�سق م�سلحة و�سلامة 
ا ف�سق البطن مف�سدة وترك المولود الحي يختنق في بطنها  الولد ووجوده حيًا م�سلحة اأكبر، واأي�سً
حتـــى يمـــوت مف�سدة اأكبر، ف�سار ال�سق اأهـــون المف�سدتين، ثم نعود فنقـــول ال�سق في هذه الأوقات 

�سار ل يعتبره النا�س مثلة ول مف�سدة، فلم يبق �سيء يعار�س اإخراجه بالكلية«)2(. 
�لم�سالة �لخام�سة: نقل �لاأع�ساء من �ل�سخ�ص �لحي وزرعها في �لاإن�سان �لحي:

احيانـــاً قـــد يحتاج المري�س اإلى زراعة الكلى -مثلًا - من �سخ�ـــس حي تتوافق معه طبياً، ول 
يوؤدي اإلى وفاة المتبرع غالباً، فهل يجوز ذلك؟ اختلف العلماء المعا�سرون في هذه الم�ساألة فذهب 

جمع منهم اإلى جواز ذلك، كما هو قرار هيئة كبار العلماء)3(. 
وممـــا ا�ستدلـــوا به العمـــل بقاعـــدة »اإذا تعار�س مف�سدتان روعـــي اأعظمهما �ســـررًا بارتكاب 
اأخفهمـــا« وذلـــك اأنه وقـــع تعار�س في هذه الم�ساألة بيـــن مف�سدتين، وهي مف�ســـدة: اأخذ الع�سو من 
الحـــي ومـــا ينتج عنه من �ســـدة الألم، وتعري�سه لنف�ســـه ل�سيء من التهلكـــة والمخاطرة والأعرا�س 
الجانبية، وبين مف�سدة: هلاك الحي المتبرع له، ومن خلال الموازنة بين تلك المفا�سد وجدنا  اأن 
مف�سدة هلاك الحي المتبرع له -المري�س- اأعظم من المف�سدة الواقعة على ال�سخ�س المتبرع حيًا 

كان اأو ميتًا، فوجب حينئذ تقدمها، لأنها اأعظم �سررًا واأ�سد خطرًا)4(.
 �لم�ساألة �ل�ساد�سة: �إ�سقاط �لحمل) �لاإجها�ص(: 

ذهـــب كثير من الفقهـــاء المعا�سرين اإلى اأن الأ�سل في الإجها�س عـــدم جوازه، اإل لم�سلحة 
�سرعية، اأو دفع �سرر اأ�سد واأعظم، واأن يكون بعد بذل كل الطرق والو�سائل لدفع تلك الأخطار)5(.

ومما ا�ستدلوا به العمل بقاعدة : »دفع اأعظم المف�سدتين باحتمال اأدناهما«، فيجوز اأن ترتكب 

)1( انظر: اأحكام الجراحة الطبية والأثار المتربة عليها �س 326، و انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 475/1.
)2( انظر: المختارات الجلية لبن �سعدي �س 320.

)3(  حيث قرر مجل�س الهيئة بالإجماع جواز نقل ع�سو اأو جزئه من اإن�سان حي م�سلم اأو ذمي اإلى نف�سه اإذا دعت الحاجة اإليه واأمن 
الخطر في نزعه وغلب على الظن نجاح زرعه، وقرر بالأكثرية جواز نقل ع�سو وجزئه من اإن�سان ميت اإلى م�سلم اإذا ا�سطر 
اإلى ذلك، اأمنت الفتنة في نزعه ممن اأخذ منه، وغلب على الظن نجاح زرعه فيمن �سيزرع فيه، كما قر جواز التبرع اإلى الم�سلم 

الم�سطر لذلك قرار رقم 99 وتاريخ 6/ 1402/11هـ.
)4( انظر: اأحكام الجراحة الطبية والأثار المتربة عليها �س 378.

)5( انظر: المو�سوعة الفهية57/2.
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اأدنى المف�سدتين دفعاً لأعظمهما، خ�سو�ساً اإذا  كان بقاء الحمل في بطن اأمه ي�سكل خطراً موؤكداً 
علـــى حياة اأمه، لأن حياة الأم هي الأ�سل، وحيـــاة الجنين تابع لها، وعدم اإجها�س الجنين والحالة 

هذه هلاك له ولها، وهذا عمل بقاعدة: يختار اأهون ال�سرين)1(.
 وقـــد اأفتت اللجنـــة الدائمة بجواز ذلك، خ�سو�ساً اإذا قرر جمع مـــن الأطباء المتخ�س�سين 
الموثوقيـــن اأن بقـــاء الجنين في بطن اأمه ي�سبب موتهـــا، وذلك بعد ا�ستنفاد كافـــة الو�سائل لإنقاذ 
حياتـــه، واإنمـــا رخ�س الإقـــدام على اإ�سقاطه بهذه ال�ســـروط دفعا لأعظم ال�سرريـــن وجلباً لعظمى 

الم�سلحتين
ومما يجدر التنبيه عليه اأن الإجها�س لدرء مف�سدة موهومة غير محققة الوقوع ل يجوز، كاأن 
يتوهـــم اأن الجنيـــن قد ي�سر الأم فلا يجوز في هذه الحالة ارتـــكاب الإجها�س، لأنه مف�سدة محققة 
بينمـــا �سرر الأم مف�ســـدة موهومة، واأ�سد من ذلك جرماً اأن يكون الدافع للاإجها�س هو الخوف من 
عدم القدرة على تربية الطفل اأو الإنفاق عليه اأو تغير هندام الأم فهذه مفا�سد موهومة ل يجوز اأن 

يرتكب من اأجلها الإجها�س)2(.
ومما يلحق بم�ساألة الإجها�س اأي�ساً جواز اإجها�س الجنين الم�سوه، اإذا ثبت اأن الجنين م�سوه 
ت�سويهـــاً غير قابل للعلاج، واأنه اإذا ولد �ستكون حياتـــه �سيئة واآلماً عليه وعلى اأهله، وكان ذلك قبل 
تمام اأربعة اأ�سهر، وطلب والديه اإ�سقاطه، جاز ذلك لل�سرورة، لأن اإجها�س الجنين الم�سوه واإن كان 
فيـــه �سرر، اإل اأن تركه يتم مدة الحمل حتى يخـــرج حياً م�سوهاً فيه �سرر عليه وعلى والديه، وعلى 
من حوله ممن له علاقة به وهذه الأ�سرار اأعظم من اإجها�سه، حينئذ يدفع ال�سرر الأ�سد بارتكاب 

ال�سرر الأخف)3(
وقد �سدر في ذلك قرار من مجل�س هيئة العلماء)4(، ومن مجمع الفقه الإ�سلامي)5( بم�سمون 

ما �سبق.
�لم�ساألة �ل�سابعة: ��ستخد�م �لتخدير)�لبنج( في �لعميات �لجر�حية.

الأ�ســـل اأن ا�ستخـــدام المواد المخدرة محظـــور �سرعاً، وذلك بناء علـــى اأن المواد  المخدرة 
ونحـــوه كالبنـــج اأ�سله م�سكر فهو ممنوع منه �سرعاً، لما في ا�ستخـــدام الم�سكرات من ال�سرر البين 

)1( انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 1155/2، وفقه الموازنات �س282.
)2( فتاوى اللجنة الدائمة 436/21.

)3( انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 1166/3.
)4( انظر: فتاوى هيئة كبار العلماء )19/ 302( فتوى رقم )6457(.

)5( انظر: قرارات مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي بمكة المكرمة قرار رقم: 71 )4/ 12(.
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الظاهـــر، وقـــد اأجاز جمهور العلمـــاء المعا�سرين ا�ستخـــدام  التخدير »البنج« ولكـــن وفق �سوابط 
�سرعيـــة مرعية، كال�سرورة، وبقدر الحاجة، وبتقدير وتقريـــر الطبيب الثقة، وذلك كقطع ع�سو اأو 

اإجراء عملية جراحية كعملية القلب التي يخ�سى معها الهلاك، ونحو ذلك)1(.
ومما ا�ستدلوا به: الموازنة بين تلك المفا�سد، والعمل بقاعدة »اإذا تعار�ست مف�سدتان روعي 
اأعظمهما �سررًا بارتكاب اأخفهما« فالبنج واإن كان فيه �سيء من ال�سرر، اإل اأنه  يحتمل �سرره لدفع 

�سرر اأ�سد كالموت اأو تلف ع�سو ونحوه)2(.
�لم�ساألة �لثامنة: حكم �لفح�ص بالاأ�سعة �ل�سينية.

ال�سعـــة ال�سينيـــة: ت�سوير تلتقط من خلاله �سور عن طريـــق اآلت الت�سوير التي تقوم بر�سم 
الأجزاء الداخلية من ج�سم الإن�سان)3(.

تعتبـــر الأ�سعة ال�سينية مـــن اأخطر الو�سائـــل الم�ستخدمة في مهمة الفح�ـــس الطبي، ويكمن 
خطرها فيما ت�ستمل عليه من المواد الم�سعة، والطريقة المتبعة للت�سوير بها.

فاأما خطر المواد الم�سعة فهو من الأمور الثابتة علميًا، حيث دلت الدرا�سات المخت�سة بعلم 
الإ�سعاع على اأن المواد الم�سعة تعتبر من اأخطر المواد التي يت�سرر ج�سم الإن�سان بتعر�سه لها.

ونظـــراً لما ت�ستمل عليه هذه الأ�سعة من خطر عظيم نجد المخت�سين في علم الإ�سعاع كثيراً 
ما ين�سحون ب�سرورة اأخذ الحيطة والحذر في ا�ستخدامها)4(.

فـــاإذا ثبـــت وجود هذه الأ�ســـرار، فاإن الأ�سل حرمـــة ا�ستعمالها، ولكن يجـــوز ا�ستخداما عند 
الحاجـــة وبالموازنـــة بين المفا�سد، فعلـــى الطبيب اأن يتولـــى النظر في مف�ســـدة تعري�س المري�س 
للاأ�سعة ومف�سدة المر�س الم�ستكى منه ثم يقارن بينهما، فاإن غلبت م�سلحة الأ�سعة اأقدم واإل فلا، 

وثم فاإذا احتيج اإلى الأ�سعة فيقت�سر على القدر الكافي دون زيادة)5(.
�لم�ساألة �لتا�سعة: �لعلاج بالكيماوي لمري�ص �ل�سرطان:

انت�سر في ع�سرنا الحا�سر التداوي والعلاج بما يعرف بــ »الكيماوي« فهو من الو�سائل الطبية 
المعا�سرة، ويتمثل في تعري�س مو�سع المر�س اإلى الإ�سعاع الكيماوي بغر�س قتل الخلايا ال�سرطانية 

)1( انظر: المو�سوعة الفقهية 217/8 ، مو�سوعة الفقه ال�سلامي 359/4.
)2(  انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 445/1، وفقه الموازنات �س279، القواعد ال�سرعية في الم�سائل الطبية د. وليد ال�سعيدان 

بحث من�سور في موقع �سيد الفوائد. القاعدة الثامنة :ال�سرر الأ�سد يزال بال�سرر الأخف.
)3( انظر: الفقه المي�سر153/12.

)4( انظر: اأحكام الجراحة الطبية �س227، والفقه المي�سر153/12.
)5( انظر: اأحكام الجراحة الطبية �س230،  والفقه المي�سر153/12.
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الخبيثـــة وتخفيف حدة الألـــم، ويتوقف تحديد كمية الإ�سعاع الم�ستخدمة على ح�سب درجة المر�س 
وحدته، فهل يجوز ا�ستعماله؟ 

مـــن خلال الموازنـــة بين تلـــك المفا�سد، وتطبيـــق لقاعـــدة »اإذا تعار�ســـت مف�سدتان روعي 
اأعظمهمـــا �سررًا بارتكاب اأخفهما« فذهـــب كثير من المعا�سرين اإلى جـــواز التداوي بهذا العلاج، 
واإن كان فيـــه من الأ�سرار والأعرا�ـــس الجانبية على المري�س كت�ساقط ال�سعـــر، والإرهاق ال�سديد 
ونحـــوه، ولكن هذه المفا�سد والم�سار في مقابل ال�سفاء -باإذن الله – اأخف �سرراً، فال�سرر الأ�سد 
هو ال�سرطان، يمكن زواله بال�سرر الأخف وهو العلاج بالكيماوي، فال�سرر الأ�سد يدع بالأخف )1(.

�لم�ساألة �لعا�سرة: جو�ز �لتوليد با�ستخد�م �لجفت) �لملقط( و�ل�سفط.

مـــن طرق اإخـــراج الجنين فـــي عر�سنا الحا�ســـر ما يعرف بجهـــاز )الجفـــت( اأو ال�سفط اأو 
عـــن طريـــق الملقط، والمرجع في هـــذه الطريقة يكون اإلى الطبيب؛ فهو الـــذي يقدر الم�سلحة في 

ا�ستخدامه وعدم ا�ستخدامه لجهاز الملقط اأو �سفط الجنين.
فقـــد تثبت عنـــد اأهل الطب اأن ا�ستخدام هذا الجهاز قد يوؤدي اإلـــى تاأثيرات �سلبية على راأ�س 

الجنين، مما قد يوؤدى اإلى الوفاة اأو الإعاقة ب�سبب التاأثير المبا�سر على الدماغ.
ولذلـــك فالأ�سل هو المنع منـــه، اإل اأن جمعاً من الفقهاء المعا�سريـــن اأجازوا ا�ستخدام هذا 
الجهـــاز متـــى ما دعت الحاجة اإلى ذلك، وبتقدير الأطباء الثقات، وبعد الموازنة بين تلك المفا�سد 
والنظر فيها؛ والقاعدة في هذه النازلة اأنه: »اإذا تعار�س مف�سدتان روعي اأعظمهما �سررًا بارتكاب 
اأخفهمـــا«. فا�ستعمـــال الجهـــاز واإن كان فيه م�سرة على الجنين لكنها تحتمـــل وتقدم على تركه في 
بطـــن اأمـــه بدون اإخراج ممـــا قد يوؤثر عليه بوفاتـــه والإ�سرار باأمه، فيجـــوز ا�ستخدامه لدفع اأعظم 

ال�سررين كموت الأم اأو الجنين)2(
�لم�ساألة �لحادية ع�سر: ��ستخد�م مو�نع �لحمل للمر�أة كاللولب و�لحبوب ونحوها

الأ�ســـل اأن ا�ستعمال ما يمنع الحمل منعاً م�ستمراً ل يجوز، لما فيه من اأ�سرار تلحق بالمراأة، 
ولما فيه من تقليل الن�سل، وهو خلاف مق�سود ال�سارع من تكثير الأمة الإ�سلامية، ولأنه ل يوؤمن اأن 

يموت اأولدها الموجودون فتبقى اأرملة ل اأولد لها، وغير ذلك من المفا�سد)3(.
 وقد اأجاز بع�س الفقهاء المعا�سرين ا�ستخدام تلك الموانع، اإذا كان الحمل ي�سر بها اإ�سراراً 

)1( انظر: فقه الموازنات �س279.
)2( انظر: اأحكام النوازل في الإنجاب 467/1، والفقه المي�سر 64/11.

)3( انظر: ر�سالة في الدماء لل�سيح ابن عثيمين �س55.
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ظاهـــراً بينـــاً متحققـــاً، لأن ال�سرر الحا�ســـل بالحمل اأعظـــم واأ�سد، ومن خـــلال الموازنة بين تلك 
المفا�سد فاإن ال�سرر الأ�سد يدع ويترك بالأخف)1(.

�لم�ساألة �لثانية ع�سر: عمل �لطبيب غير �لمتخ�س�ص في مجاله من مز�ولة �لطب
وجد فـــي ع�سرنا التخ�س�سات الطبية الدقيقة المتنوعـــة كالتخ�س�س الأ�سنان، والباطنة ، 
والجرحـــة، ونحوها، فقد نجد طبيباً متخ�س�ساً في مجـــال الأ�سنان مثلًا، ول يجيد تخ�س�ساً اآخر 
فهـــل ي�سمح له بالعمـــل في غير تخ�س�سه؟. الأ�سل اأنه يُمنع الطبيب مـــن ممار�سة العمل في مجال 
اآخر غير تخ�س�سه، وهو من باب ال�سيا�سة ال�سرعية، و�سبب المنع اأن ال�سرر العام يدفع في مقابل 
ال�ســـرر الخا�س، والموازنـــة بين ال�سرين تقت�سي ذلك، فاإن المنـــع واإن كان ينتج عنه �سرر خا�س 
يلحـــق بذلك الطبيـــب، وذلك من ناحيـــة ك�سبه المادي ونحوه ذلـــك فهو مقدم، لأنـــه عند ال�سماح 
لطبيـــب بمزاولة الطب في غير تخ�س�سه، �سرر عـــام للنا�س جميعاًكما ل يخفى)2(. قال ابن نجيم 
رحمه الله: تنبيه: يتحمل ال�سرر الخا�س؛ لأجل دفع �سرر العام، كمنع الطبيب الجاهل دفعاً لل�سرر 
العـــام)3(، ولذلك فاإن الطبيب والحالة هذه يكون �سامنـــاً خ�سو�ساً اإذا لم يعلم المري�س بذلك)4(، 

لقوله صلى الله عليه وسلم: »من تطبب ولم يعلم منه طب قبل ذلك فهو �سامن«)5(
اإل اأنـــه اأحياناً يمكن الموازنة بيـــن مف�سدة عدم التخ�س�س الطبيـــب ومف�سدة المر�س، كاأن 
يعلـــم المري�ـــس اأن الطبيب جاهل وغيـــر متخ�س�س، واأذن له في معالجته، وذلـــك لل�سرورة كعدم 

وجود طبيب غيره ونحو ذلك، فهنا ل �سمان على الطبيب في هذه الحالة. والله اأعلم)6(
�لخاتمة:

الحمـــد الله الـــذي بنعمته تتـــم ال�سالحات، وبعد نهايـــة هذا البحث المتعلـــق بالتعار�س بين 
المفا�سد، واأثره على نوازل الطبية، اأخل�س اإلى النتائج التالية:

اإن الموازنة بين المفا�سد بحاجة ما�سة اإلى مزيد من الهتمام في جميع اأبواب الفقه، بل وفي 
جميـــع �سوؤون وحياة النا�س، ولهـــا اأثر كبير ووا�سح في ميدان الفـــروع الفقهية، وخ�سو�ساً في باب 
النـــوازل الفقهية المعا�سرة، مما يك�سبها اأهمية، وتجعل دار�ستها اأمراً مهماً على الباحثين وطلاب 

العلم.

)1( انظر: اأحكام النوازل في الأنجاب 467/1.
)2( انظر: فقه الموازنات �س277.

)3( انظر: الأ�سباه والنظائر لبن نجيم �س74-73.
)4( انظر: اأحكام الجراحة الطبية �س448.

)5(  رواه ابن ماجة 2/ 248، )رقم:3446( والحاكم في الم�ستدرك و�سححه  الم�ستدرك 4/ 212، وح�سنه الألباني في �سحيح الجامع 
.1059/2

)6( انظر: فتاوى الطب والمر�سي �س170.
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اإن علم اأ�سول الفقه والقواعد الفقهية ومقا�سد ال�سريعة لها ارتباط وثيق وتعلق بفقه النوازل 
والق�سايا الفقهية المعا�سرة والمتعلقة بالأمور الطبية خ�سو�ساً. 

حاجة الأطباء اإلى الموازنة بين المفا�سد المتعار�سة، لما يترتب عليها من اأحكام �سرعية .
ارتبـــاط وا�سح بين اأ�سول الفقـــه والقواعد الفقهية ومقا�سد ال�سريعة فكل منهما مكمل لآخر 

ول يمكن الف�سل بينهما عند اثبات الحكم ال�سرعي.
اإن مثل هذه المو�سوعات قائمة على  الربط المنهجي والعلمي الدقيق  بين القواعد الأ�سولية 
والفروع الفقهية خ�سو�ساً النوازل الطبية، فيحتاج اإلى دراية ومعرفة بالأ�سول والفروع، وال�سعوبة 

تكمن في الجمع بينهما -اأعني بين الأ�سول والفقه -  ومن ثم الربط بينهما.
الأ�ســـل عنـــد اجتمـــاع المفا�سد في اأي اأمـــر من الأمور �ســـواء اأكان دينياً اأو دنيويـــاً، هو درها 
وتركها جميعاً ما اأمكن اإلى ذلك �سبيلًا، ومن ثم اإذا لم يتمكن لجاأ اإلى الموازنة بين تلك المفا�سد 

بح�سب الطرق التي ذكرها اأهل العلم .
يمكن الخلو�س اإلى اأبرز اأ�سباب التعار�س بين المفا�سد وهي: قلة تمح�س المفا�سد، والعتماد 
في تقديرها على الظن الغالب، واختلاف الجتهاد، وتفاوت الأنظار في تقدير المفا�سد ، والن�سبية 

في ذلك.
اإن المفا�سد تنق�سم اأق�ساماً عدة ذكرها اأهل العلم، وتختلف تلك الأق�سام باختلاف الحيثيات 

اأو العتبارات التي نظر اإليها في التق�سيم.
هـــذا ما تي�سر ذكره في هذه الخاتمة و�سلى الله و�سلم وبارك واأنعم على عبده ور�سوله، واآخر 

دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.
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د. رائـد بن طـلال بن عبد القـادر �صـعت
اأ�صتاذ الحديث الم�صارك في كلية اأ�صول الدين بالجامعــة الإ�صلاميــة-غزة

حِيحِ البخَُارِيِّ حديثُ »مَعَ الغُلَامِ عَقِيقَةٌ..« فِي �شَ
)دِرَا�صَةٌ حَدِيثِيَّةٌ تَحْلِيلِيَّةٌ نَقْدِيَّةٌ(

ملخ�ص �لبحث باللغة �لعربية
تتنـــاول هـــذه الدرا�سة حديثًا في �سحيح الإمـــام البخاري، وذلك ب�سرحـــه وتحليله، ودرا�سته 

درا�سةً نقديةً. 
وتعر�ست هذه الدرا�سة لق�سايا الإ�سناد؛ وفيها: تخريج الحديث وجمع طرقه، ودرا�سة رجاله، 
والفوائـــد الإ�سنادية فيه، وكذا علتـــه وم�سكلته، كما وتعر�ست لق�سايا المتـــن؛ وفيها: المعنى العام 
للحديـــث، وبيان غريبه، واختلاف األفاظه، وبيـــان لطائفه البيانية والبلاغية والإعرابية، وم�سائله، 

وذكر ما ي�ستفاد منه. 
وقد خل�ست الدرا�سة وتو�سلت لنتائجَ عدة، اأهمها: اأنَّ النظرَ اإلى الحديث من مجموع طرقه 
ورواياتـــه، وما فيها مـــن اختلافات، مع المقابلـــة والموازنة والترجيح، هو لُـــبُّ ال�سناعةِ الحديثيةِ 

النقديَّةِ وجوهرُها، وهو ما كان عليه اأكثرُ المحدثين والنُّقَّاد، وعلى راأ�سهم الإمام البخاري.
كمـــا اأو�ست الدرا�ســـة: بالمزيد من العناية بالحديـــث التحليلي، وخا�سة فـــي �سحيح الإمام 

البخاري، وكذا العناية بمعلقات البخاري. 
كلمات مفتاحية: حديث، العقيقة، �سحيح، البخاري، درا�سة، تحليلية، نقدية.

Abstract in English
This study deals with a recent study in Sahih al-Imam al-Bukhari, by 

explaining and analyzing it, and studying it critically.
This study dealt with issues of attribution. And in it: The output of the 

hadith and its methods, and the study of its men, and its attributional benefits, 
as well as its cause and problem,

It also dealt with the Matn issues; And in it: the general meaning of the 
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hadith, the statement of its strange, the different expressions, an explanation 
of its rhetorical, rhetorical and syntactic sects, its issues, and the mention of 
what can be learned from it.

The study concluded and reached several conclusions, the most important 
of which are: Looking at the hadith from the collection of its methods and 
narrations, and the differences in it, with the interview, balance and weighting, 
is the core and essence of the critical hadith industry, and this is what most of 
the hadiths and critics, on top of whom is Imam Bukhari.

The study recommended: More attention to the analytical hadith, 
especially in the Sahih of Imam al-Bukhari, as well as attention to Bukhari's 
comments

Key words: Hadith, Aqiqah, Sahih, Bukhari, study, analytical, and 

critical.

�لمقدم�ة

الحمدُ لله حمدَ ال�ساكرين، وال�سلاة وال�سلام على �سيد الخلق اأجمعين، اأمّا بعد: 
فاإنَّـــه ل يخفى علـــى كلِّ ذي معرفةٍ بعلم الحديث، ما قدَّمه علمـــاءُ الحديث في خدمة حديثِ 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم؛ مـــن حيثُ حفظِه و�سبطِهِ، و�سيانتِه والذَّوْدِ عنـــه، وقد �سلكوا طرقًا عدة في كيفية 

جمعه وت�سنيفه. 
وممـــا ل �سكَّ فيـــه اأن الإمام البخاريَّ كان المبـــرَّز من هوؤلء العلماء، فقـــد �سنَّف كتابه على 
طريقـــة الأبواب، ورتـــب اأحاديثه في الباب غالبًا بذكـــر الأ�سول ثم المتابعات ثـــم ال�سواهد. ورتب 
مًا الأ�سح فالأ�سح، والتـــزم ب�سرطه في �سحة الأحاديث في كتابه، ولم ياأتِ بالحديث  اأحاديثَـــه مقدِّ
المعلول في اأ�سول الأبواب، واإنما ياأتي به في تراجم الأبواب، اأو على �سبيل الحتياط اأو ال�ستئنا�س 

اأو ال�ست�سهاد به اأو بطرف منه، اأو لبيان علته.
ومـــن خـــلال ال�ستقراء والنظر في اأحاديـــث الإمام البخاري في �سحيحه نجـــد اأنه فرَّق بين 
اأحاديثـــه، فلم تكن كلُّها على �سرطه في الكتاب، واإنما التي كانت على �سرطه هي اأحاديث الأ�سول؛ 
لهـــذا قـــد يتوهَّم من ل معرفة له بمناهج المحدثين و�سناعتهـــم الحديثية اأن كلَّ حديث في �سحيح 

البخاري اإنما هو على �سرطه.
وقـــد راأيت �سرورة اإزالـــة هذا الوهم؛ من خـــلال درا�سة حديث في �سحيـــح الإمام البخاري 
 : حِيحِ البُخَارِيِّ درا�سةً تحليليةً نقديةً. وقد جعلت البحث بعنوان: حديثُ »مَعَ الغُلَامِ عَقِيقَةٌ..« فِي �سَ

دِرَا�سَةٌ حَدِيثِيَّةٌ تَحْلِيلِيَّةٌ نَقْدِيَّةٌ.
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وتنق�سم هذه الدرا�سة اإلى مبحثين: 
المبحث الأول: ق�سايا الإ�سناد؛ وفيه اأربعة مطالب: المطلب الأول: تخريج الحديث، المطلب 
الثاني: درا�سة رجاله، المطلب الثالث: الفوائد الإ�سنادية، المطلب الرابع: علة الحديث وم�سكلته.

المبحـــث الثاني: ق�سايا المتن؛ وفيه خم�سة مطالب: المطلـــب الأول: المعنى العام للحديث، 
المطلـــب الثانـــي: بيان غريب الحديث، واختـــلاف األفاظه، المطلب الثالث: بيـــان لطائف الحديث 

البيانية والبلاغية، المطلب الرابع: م�سائل الحديث، المطلب الخام�س: ذكر ما ي�ستفاد منه. 
�أولًا: �أهمية �لدر��سة، وبو�عث �ختيارها:

1. اإن معرفـــة مناهج المحدثين و�سناعتهـــم الحديثية في م�سنفاتهم، من اأف�سل اأبواب علم 
الحديث، وهذه الدرا�سة تك�سف لنا النقاب عن بع�سٍ من �سناعة الإمام البخاري الحديثية. 

2.  اإن �سحيـــح الإمام البخاري مليء بموا�سع البحـــث والدرا�سة؛ ما يُ�سعر بعظم هذا ال�سفر 
الذي ل ين�سب معينه.

3. اإن هـــذا الحديث فيه من الفوائد الكثيرة ما يجعله اأهـــلًا للبحث والدرا�سة، �سواء الفوائد 
المتعلقة بالإ�سناد، اأو المتعلقة بالمتن. كما اأنه لم يُدر�س من قبلُ درا�سةً حديثيةً تحليلةً ونقديَّةً.                                                                            
4. اإن الغو�ـــس فـــي دقائق علل الحديث الغام�سة، والتعرف على اأقوال علماء الحديث والعلل، 

ومناق�ستها والمقارنة بينها، يُعطي نظرة �سائبة في الحكم على الحديث واإ�سناده.
ثانياً: �أهد�ف �لدر��سة:

1. بيانُ عِظَمِ ال�سنة النبوية وت�سريعاتها؛ حيثُ �سَمِلَتْ جميعَ جوانبِ حياةِ الم�سلم، من بدايتها 
اإلى نهايتها، من ذلك ما يتعلق بالمولود حين ولدته من اأحكامٍ وم�سائلَ واآدابٍ.

2. الوقـــوف علـــى مـــا في الحديث مـــن م�سائلَ متعلقـــةٍ بالإ�سناد اأو بالمتـــن، وذلك من خلال 
درا�سته درا�سة تحليلية.

3. درا�ســـة الحديث درا�سة نقدية؛ بخا�سة اأن الحديث روي ب�سيغة التعليق، وبطرقٍ مختلفةٍ؛ 
ما ي�ستلزم جمع روايات الحديث من م�سنفاته ومظانه، وكذا اأقوال العلماء في الم�ساألة، والمقارنة 
بيـــن ذلك كله للخلو�ـــس اإلى حكم �سافٍ في الم�ساألـــة، وبيانِ الراأي الراجح في ذلـــكَ بعدَ الموازنةِ 

والتعليل.
4. التعـــرف على منهج الإمام البخاري و�سناعته الحديثية في التعامل مع الأحاديث التي هي 

محل الدرا�سة، ومثالها حديثنا هذا.
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5. النت�سار لل�سنة النبوية ب�سكل عام، ول�سحيح البخاري ب�سكل خا�س؛ فمن جملة ال�سبهات 
التي اأثُيرت حوله، اإخراجه للمعلقات واإكثاره منها.

ثالثاً: م�سكلة الدرا�سة وت�ساوؤلتها:
1. هل كل ما رواه البخاري في �سحيحه من الأحاديث على �سرطه؟

2. هل ينظر البخاري للحديث الواحد من مجموع طرقه، اأم كل طريق على حدة؟
3. هل يُعدُّ ما رواه البخاري معلقاً من قبيل المت�سل اأم المنقطع؟

4. هل �سلمت اأحاديث �سحيح الإمام البخاري من النقد، من قبل بع�س المحدثين؟
ر�بعاً: �لدر��سات �ل�سابقة:

لـــم يعثـــر الباحث بح�سب علمه وجهده على درا�سة حديثية تحليليـــة نقدية لهذا الحديث، بَيْدَ 
اأن اأقـــوال العلماء والمحدثين في الحديث مبثوثة متفرقة فـــي بطون كتب �سروحات الحديث، وكذا 

كتب العلل والرجال.  
خام�ساً: منهج �لباحث: 

اعتمـــد الباحث على المنهج ال�ستقرائي فـــي جمع طُرُق الحديث وتتبعه، واأقوال النُّقاد عليه، 
ومِـــنْ ثَـــمَّ الدرا�ســـة والموازنة وَفْـــق المنهج التحليلـــي والنقدي عَنْـــد المحدثيـــن، وذلك من خلال 

الخطوات الآتية:
1. تخريـــج الحديث تخريجًا �ساملًا لمتابعاته و�سواهـــده، والحكم عليه بما ينا�سب حاله، مع 

ال�ستئنا�س باأقوال المحدثين واأحكامهم.
2. الترجمـــة باخت�سار لـــرواة الإ�سناد، وذلك بالرجـــوع اإلى كتب الرجـــال الأ�سلية، ومن ثَمَّ 
الحكم عليهم بما توافر من اأ�سباب الجرح والتعديل، مع العتماد على اأقوال ابن حجر في التقريب.

3. التعليق على الحديث بما ينا�سب المقام، مع ال�ستعانة على ذلك ب�سرّاح الحديث.
4. توثيق الم�سادر في الحا�سية باخت�سار، وتف�سيلها بعدُ في فهر�س الم�سادر، وترتيبها في 
الفقـــرة الواحدة بح�سب �سنـــي الوفيات، اأما عن ترتيب الم�سادر فـــي التخريج فبح�سب المتابعات 

والأف�سلية.
5. اإذا نُقل الن�س من الم�سدر بحرفه، يُذكر ا�سم الم�سدر مبا�سرة، فاإن كان النقل بت�سرف، 

قيل: يُنظر.  
 )حديث مع الغلام عقيقة مو�سوع البحث كما رواه الإمام البخاري(
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قال البخاريُّ: حَدَّثَنَا اأَبُو النُّعْمَانِ، حَدَّثَنَا حَمَّادُ بْنُ زَيْدٍ، عَنْ اأيَُّوبَ، عَنْ مُحَمَّدٍ، عَنْ �سَلْمَانَ بْنِ 
عَامِرٍ، قَالَ: »مَعَ الغُلَامِ عَقِيقَةٌ«. 

خْبَرَنَا اأَيُّوبُ، وَقَتَـــادَةُ، وَهِ�سَامٌ، وَحَبِيبٌ، عَنْ ابْـــنِ �سِيرِينَ، عَنْ  وَقَـــالَ حَجَّاجٌ، حَدَّثَنَا حَمَّـــادٌ، اأَ
�سَلْمَانَ، عَنِ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم. 

ةَ بِنْتِ �سِيرِينَ، عَنِ الرَّبَابِ، عَنْ �سَلْمَانَ بْنِ  مٍ، وَهِ�سَامٍ، عَـــنْ حَفْ�سَ وَقَـــالَ غَيْرُ وَاحِدٍ، عَنْ عَا�سِ
، عَنِ النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم.  يِّ عَامِرٍ ال�سَّبِّ

وَرَوَاهُ يَزِيدُ بْنُ اإِبْرَاهِيمَ، عَنْ ابْنِ �سِيرِينَ، عَنْ �سَلْمَانَ قَوْلَهُ. 
، عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ  خْبَرَنِي ابْنُ وَهْبٍ، عَـــنْ جَرِيرِ بْنِ حَازِمٍ، عَنْ اأيَُّـــوبَ ال�سَّخْتِيَانِيِّ بَـــغُ: اأَ وَقَـــالَ اأَ�سْ
يُّ ر�سي الله عنه، قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُـــولَ اللهَِّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »مَعَ  �سِيرِيـــنَ، حَدَّثَنَـــا �سَلْمَانُ بْنُ عَامِـــرٍ ال�سَّبِّ

الغُلَامِ عَقِيقَةٌ، فَاأَهْرِيقُوا عَنْهُ دَمًا، وَاأَمِيطُوا عَنْهُ الأَذَى«)1(.

�لمبحث �لاأول: ق�سايا �لاإ�سناد
وفيه اأربعة مطالب: 

�لمطلب �لاأول: تخريج �لحديث

اأخرجـــه الطحـــاوي بلفظه، عن يون�ـــس بن عبد الأعلى، عن عبد الله بـــن وهب، عن جرير بن 
حازم، عن اأيوب ال�سختياني، عن ابن �سيرين، عن �سلمان بن عامر، عن النبي صلى الله عليه وسلم)2(.

واأخرجـــه الن�سائي)3(، والطبرانـــي)4(، كلاهما بمثله، من طريق حماد بـــن �سلمة، عن اأيوب، 
وحبيب، ويونُ�س، وقَتَادة، ويحيى بن عَتِيق. واأخرجه اأحمد بمثله، من طريق عبد الله بن عون و�سعيد 
بـــن اأبي عَرُوبـــةَ)5(. �سبعتهم )اأيوب، وحبيب، ويونُ�س، وقَتَادة، وابـــن عَتِيق، وابن عون، و�سعيد( عن 

محمد بن �سيرين، عن �سلمان بن عامر، عن النبي صلى الله عليه وسلم)6(. 
واأخرجـــه عبد الرزاق بلفظه، عـــن ه�سام بن ح�سان، عن حف�سة بنـــت �سيرين، عن الرَّباب، 

)1( �سحيح البخاري-كتاب العقيقة-باب اإماطة الأذى عن ال�سبي في العقيقة )29/3ح5472(.
)2( �سرح م�سكل الآثار )73/3ح1049(.

)3( �سنن الن�سائي-كتاب العقيقة-باب العقيقة عن الغلام )98/4ح4225(. 
)4( المعجم الكبير )274/6ح6202(.

)5( م�سند اأحمد )175/26ح16240(.
)6( الم�سند )413/29ح17875(.
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عن �سلمان بن عامر، عن النبي صلى الله عليه وسلم)1(. ومن طريق عبد الرزاق: اأخرجه اأبو داود)2(، والترمذي)3(، 
والطبراني)4(.

واأخرجـــه ابـــن اأبي �سيبة بمثلـــه، عن ابن نميـــر)5(. ومن طريق ابـــن اأبي �سيبـــة: اأخرجه ابن 
ماجه)6(. 

واأخرجـــه الدارمـــي بلفظه، عن �سعيد بن عامر)7(. كلاهما )ابن نمير، و�سعيد بن عامر( عن 
ه�سام بن ح�سان، عن حف�سة بنت �سيرين، عن �سلمان بن عامر عن النبي صلى الله عليه وسلم.

واأخرجـــه الطبرانـــي بلفظـــه، من طريق عا�ســـم بن �سليمان عـــن حف�سة بنـــت �سيرين، عن 
الرباب، عن �سلمان، مرفوعاً)8(. 

ولـــه �ساهـــد من حديث ابن عمر ر�سي الله عنهما)9(، واآخـــر من حديث اأبي هريرة ر�سي الله 
عنه)10(.

�لمطلب �لثاني: در��سة رجال �لاأ�سانيد

ـــرِيُّ، لقبه عَارِمٌ. ثقة ثبت تغير في اآخر  لِ ال�سَّدُو�سِيُّ، البَ�سْ اأَبُـــو النُّعْمَـــانِ: هو مُحَمَّدُ بْنُ الفَ�سْ
عمره، مات �سنة ثلاث اأو اأربع وع�سرين ومائتين)11(. وثقه اأبو حاتم، وقال: »اإذا حدَّثك عارم فاخْتِم 
م عارماً على نف�سه، اإذا خالفه عارمٌ  عليـــه، وعارمٌ ل يتاأخَّر عن عَفَّانَ، وكان �سليمان بـــن حرب يُقَدِّ

في �سيء رجع اإلى ما يقول عارم، وهو اأثبت اأ�سحاب حماد بن زيد«)12(. 

)1( الم�سنف-كتاب العقيقة-باب العقيقة )329/4ح7958(.
)2( �سنن اأبي داود-كتاب ال�سحايا-باب في العقيقة )1238/3ح2839(.

)3( �سنن الترمذي-اأبواب الأ�ساحي عن ر�سول الله–باب الأذان في اأذن المولود )15/3ح1515(.
)4( المعجم الكبير )273/6ح6199(.

)5( الم�سنف )113/5ح24239(.
)6( �سنن ابن ماجه-كتاب الذبائح-باب العقيقة )120/3ح3164(.

)7( �سنن الدارمي-كتاب الأ�ساحي–باب ال�سنة في العقيقة )1251/2ح2021(.
)8( المعجم الكبير )273/6ح6198(.

)9(  المعجم الكبير )306/12ح13192(؛ والأو�سط )247/2ح1883(. وقال الهيثمي: »رواه الطبراني في الأو�سط والكبير، ورجاله 
ثقات«، ينظر: مجمع الزوائد )58/4(. وح�سنه ابن حجر، ينظر: فتح الباري )589/9(.

)10(  م�سند البزار )280/17ح9988(؛ والم�ستدرك على ال�سحيحين )266/4ح7593(. وقال: »هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم 
يخرجاه«. ولي�س كذلك، فاإنه وهم؛ لأنه من رواية عبد الله بن المختار، عن ابن �سيرين، عن اأبي هريرة. وال�سحيح من ذلك: 
ما رواه اأ�سحاب ابن �سيرين الحفاظ عنه، منهم: اأيوب ال�سختياني، وه�سام، وقتادة، ويحيى بن عتيق، وغيرهم، عن ابن 

�سيرين، عن �سلمان بن عامر ال�سبي ر�سي الله عنه ، عن النبي صلى الله عليه وسلم. ينظر: علل الدراقطني )127/8ح1452(.
)11( تقريب التهذيب )�س502ت6226(.

)12( الجرح والتعديل )58/8ت267(.
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مِيُّ)1(، اأبـــو اإ�سماعيل الب�سري، ثقة ثبت فقيه،  حَمَّـــادُ بْنُ زَيْدٍ: هـــو ابْنُ دِرْهَمٍ الأَزْدِيُّ الجَهْ�سَ
قيل: اإنه كان �سريراً، ولعله طراأ عليه؛ لأنه �سحَّ اأنه كان يكتب. مات �سنة ت�سع و�سبعين ومائة)2(.

اأَيُّـــوبُ ال�سَّخْتِيَانِيُّ: هو ابن اأبي تميمة، كَيْ�سَان ال�سَّخْتِيَانِيُّ)3(، اأبو بكر الب�سري، ثقة حجة من 
كبار الفقهاء العباد، مات �سنة اإحدى وثلاثين ومائة)4(.

مُحَمَّدُ بْنُ �سِيرِينَ: هو اأبو بكر بن اأبي عمرة الب�سري الأن�ساري، ثقة ثبت عابد، كبير القدر، 
كان ل يرى الرواية بالمعنى، مات �سنة ع�سر ومائة)5(.

حَجَّاجُ: هو ابْنُ مِنْهَالٍ الأَنْمَاطِيُّ، اأبو محمد ال�سُّلَمِيُّ، مولهم الب�سري، ثقة فا�سل. مات �سنة 
�ست ع�سرة، اأو �سبع ع�سرة ومائتين)6(. وقال الذهبي: »كان ثقة ورعاً، ذا �سُنَّةٍ وف�سل«)7(.

حَمَّـــادُ: هـــو ابْنُ �سَلَمَةَ بْنِ دينار الب�سري، اأبو �سلمة. ثقه عابـــد، اأثبت النا�س في ثابت، وتغير 
حفظـــه باأخرة. مات �سنة �سبـــع و�ستين ومائة)8(. وقال الذهبي: »ثقة �ســـدوق، يغلط، ولي�س في قوة 

مالك«)9(.
قَتَـــادَةُ: هو ابْنُ دِعَامَةَ بْنِ قَتَـــادَةَ ال�سَّدُو�سِي، اأبو الخطاب الب�سري، ثقة ثبت. مات �سنة ب�سع 

ع�سرة ومائة)10(.
هِ�سَامٌ: هو ابْنُ حَ�سَّان الأَزْدِيُّ القِردُو�سيُّ، اأبو عبد الله الب�سري، ثقة، من اأثبت النا�س في ابن 
�سيريـــن، وفـــي روايته عن الح�سن وعطاء مقال؛ لأنه قيل: كان ير�سل عنهما. مات �سنة �سبع اأو ثمان 

واأربعين ومائة)11(. وثقه ابن معين)12(.
حَبِيـــبٌ: هـــو ابن ال�سهيـــد الأزدي، اأبو محمد الب�ســـري، ثقة ثبت. مات �سنـــة خم�س واأربعين 

)1( الن�سبة اإلى الجها�سمة، وهي محلةٌ بالب�سرة. ينظر: الأن�ساب، لل�سمعاني )436/3(.
)2( تقريب التهذيب )�س178ت1498(.

)3( بفتح ال�سين و�سكون الخاء. ن�سبة اإلى عمل ال�سختيان، وهو جلود ال�ساأن. انظر: الن�ساب )232/3(. ولب اللباب )13/2ت2074(. 
)4( تقريب التهذيب )�س117ت605(.

)5( تقريب التهذيب )�س483ت5947(.

)6( تقريب التهذيب )�س153ت1137(.
)7( الكا�سف )313/1ت943(.

)8( تقريب التهذيب )�س178ت1499(.
)9( الكا�سف )349/1ت1220(.

)10( تقريب التهذيب )�س453ت5518(.

)11( تقريب التهذيب )�س572ت7289(.
)12( تاريخ ابن معين-رواية الدارمي )�س224ت848(.
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ومائة، وهو  ابن �ست و�ستين)1(. وثقه ابن معين)2(، واأبو حاتم)3(.
ـــمٌ: هو ابْنُ �سُلَيْمانَ الأَحْوَل، اأبو عبد الرحمـــن الب�سري، ثقة، لم يتكلم فيه اإل القطان؛  عَا�سِ

فكاأنه ب�سبب دخوله في الولية. مات بعد �سنة اأربعين ومائة)4(. وثقه ابن معين)5(.
رِيَّةُ، ثقـــة. ماتت بعد المائة)6(. وثقها ابن  ارِيَّةُ البَ�سْ ـــةُ بِنْتُ �سِيرِيـــنَ: اأُمُّ الهُذَيْل الأَنْ�سَ حَفْ�سَ

معين)7(.
ريَّـــةُ، مقبولة)8(. ذكرهـــا ابن حبان في  يَّةُ البَ�سْ لَيْـــعٍ، اأُمُّ الرَّائِـــح ال�سَّبِّ الرَّبَـــابُ: هـــي بِنْتُ �سُ

الثقات)9(. وقال المزي: »ا�ست�سهد بها البخاري«)10(.
يَزِيـــدُ بْـــنُ اإِبْرَاهِيمَ: التُّ�سْتَـــرِيُّ، نزيل الب�سرة، اأبو �سعيد، ثقة ثبـــت، اإلَّ في روايته عن قتادة، 

ففيها لينٌ. مات �سنة ثلاث و�ستين ومائة، على ال�سحيح)11(. وثقه ابن معين)12(، والذهبي)13(.
بَـــغ: هو ابن الفرج بن �سعيد الأمـــوي)14( مولهم، اأبو عبدالله الفقيه الم�سري، ثقة، مات  اأَ�سْ
م�ستتراً اأيام المحنة، �سنة خم�س وع�سرين ومائتين)15(. وقال ابن اأبي حاتم: �سمعت اأبي يقول: »كان 

اأ�سبغ اأجَلُّ اأ�سحاب ابن وهب. و�سئل اأبي عنه؟ فقال: �سدوق«)16(.
ابْنُ وَهْبٍ: هو عبد الله بن وهب بن م�سلم القر�سي مولهم، اأبو محمد الم�سري، الفقيه، ثقة 

حافظ عابد، مات �سنة �سبع وت�سعين ومائة)17(. وقد وثقه ابن معين)18(.

)1( تقريب التهذيب )�س151ت1097(.
)2( تاريخ ابن معين-رواية الدارمي )�س100ت284(.

)3( الجرح والتعديل )103/3ت478(.
)4( تقريب التهذيب )�س285ت3060(.

)5( تاريخ ابن معين-رواية الدارمي )�س161ت572(.
)6( تقريب التهذيب )�س745ت8561(.

)7( ينظر: تهذيب الكمال )152/35ت7815(. ولم اأعثر على توثيقه لها في كتبه.
)8( تقريب التهذيب )�س747ت8582(.

)9( الثقات )244/4ت2729(.
)10( تهذيب الكمال )171/35ت7836(.
)11( تقريب التهذيب )�س599ت7684(.

)12( تاريخ ابن معين-رواية الدارمي )�س224ت848(.
)13( الكا�سف )380/2ت6278(.

)14( ب�سم الألف وفتح الميم وك�سر الواو. ن�سبة اإلى اأمية. ينظر: لب اللباب )75/1ت241(. 
)15( تقريب التهذيب )�س113ت536(.

)16( الجرح والتعديل )321/2ت1219(.

)17( تقريب التهذيب )�س328ت3694(.
)18( تاريخ ابن معين-رواية الدوري )412/4ت5037(.
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جَرِيـــرُ بْنُ حَازِمٍ: هو ابن زيد بن عبـــد الله الأزدي، اأبو الن�سر الب�سري، والد وهب، ثقة لكن 
فـــي حديثـــه عن قتادة �سعف، وله اأوهام اإذا حدث من حفظه، اختلط قبل موته، لكنه لم يحدث في 
حـــال اختلاطـــه، مات �سنـــة �سبعين ومائة)1(. قال عبـــد الرحمن بن مهدي: »اختلـــط وكان له اأولد 
اأ�سحـــاب حديـــث، فلما اأح�سوا ذلك منه حجبـــوه، فلم ي�سمع اأحد منه في حـــال اختلاطه �سيئاً«)2(، 

وقال ابن اأبي حاتم: �سمعت اأبي يقول: »تغير جرير بن حازم قبل موته ب�سنة«)3(. 
يُّ: هو ابن اأو�س بن حجـــر ال�سبي)4(، نزل الب�سرة، وله بها دار قريب  �سَلْمَـــانُ بْنُ عَامِرٍ ال�سَّبِّ
مـــن الجامـــع، ومات بهـــا)5(. ووهم من زعم اأنه مات فـــي خلافة عمر، فاإن ال�ســـواب اأنه عا�س اإلى 
خلافـــة معاوية)6(. وقال بع�س اأهل العـلم: لي�س في ال�سحابة من الرواة �سبي غير �سلمان بن عامر 
هـــذا)7(. قال ابن حجر: »وقد وُجد في ال�سحابة جماعةٌ ممـــن لهم �سحبة، واختُلف في �سحبتهم، 
مـــن بنـــي �سبة، منهم: يزيد بن نعامة، جـــزم البخاري باأن له �سحبة، وكُدَيْـــر ال�سبي، وحنظلة بن 

�سرار ال�سبي«)8(.
�لمطلب �لثالث: �لفو�ئد �لاإ�سنادية

ة تميزت بها اأمـــة الإ�سلام في نقل الأخبار والآثار عمن �سلف، يتناقلها  ي�سَ يُعـــدُّ الإ�سناد خِ�سِّ
الـــرواة جيلًا بعد جيل، مـــا يُ�سعر بالعناية الفائقة في التراث المنقول اإلينا، وهذا بخلاف الآخرين 
موا �سيئًا في مجـــال الإ�سناد، وتراهم اليوم يتخبَّطون في  الذيـــن لم ي�ستطيعوا حتى اللحظة اأن يُقدِّ
دياجيـــر الخرافـــة والأ�ساطير المكذوبة التي ل �سنـــد لها، وكتبهم -المقد�ســـة زعمًا- طافحة بها، 
قـــال اأبـــو علي الجَيّاني: »خ�ـــسَّ الله تعالى هذه الأمة بثلاثة اأ�سياء، لم يعطهـــا من قبلها من الأمم: 

الإ�سناد، والأن�ساب، والإعراب«)9(.
كمـــا يُعـــدُّ الإ�سناد ومـــا ي�ستمل عليه مـــن علوم وفنون ركيـــزة هامة عند المحدثيـــن؛ لمعرفة 
ال�سناعـــة الحديثية، المتعلقة بالأحكام النقدية على الرواة من حيثُ العدالةِ وال�سبطِ وانتفائهما، 

)1( تقريب التهذيب )�س138ت911(.
)2( ينظر: تهذيب الكمال )229/2ت913(. 

)3( الجرح والتعديل )505/2(. 
بَّة بن اأدَُّ، و�سبة قرية بالحجاز. ينظر: الأن�ساب )10/4(؛ ولب اللباب )79/2ت2548(.  )4( بالفتح والت�سديد. ن�سبة اإلى �سَ

)5( ينظر: اأ�سد الغابة )282/2ت2148(.
)6( الإ�سابة )648/1ت3357(.

)7( ينظر: ال�ستيعاب، لبن عبد البر )194/2ت1018(.
)8( الإ�سابة )648/1ت3357(.

)9( تدريب الراوي، لل�سيوطي )160/2(.
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ومـــن حيـــثُ معرفةِ اأحوالِ الـــرواة، ومن حيثُ معرفةِ اأحـــوالِ الرواية قبـــولً وردَّاً، ومن حيثُ معرفةِ 
اأ�سولِ الحديث وم�سطلحه. 

ثم اإن الأ�سانيد هي الطرق المو�سلة للمتون، فلول الأ�سانيد لما و�سلت المتون اإلينا، كما اأنه ل 
يُمكن ال�ستغناء عنها في معرفة اأحوال المتون ونقدها، بل لولها لما و�سل اإلينا هذا التراث الكبير 
والهائـــل، فـــي �ستى ميادين العلوم والمعرفة الإ�سلامية وما ينبثـــق عنها من علوم الدنيا، وهذا يدلُّ 

على اأهمية الإ�سناد و�سرورة العتناء به. 
وظهـــر اعتنـــاء علماء الحديث بالإ�سناد حينما عدُّوه جزءًا رئي�سًا من الدين، قال عبد الله بن 

المبارك: »الإ�سناد عندي من الدين، ولول الإ�سناد لقال من �ساء ما �ساء«)1(.
وممـــا ل �ســـكَّ فيه اأن الإمام البخاري كان من اأكثر العلماء الذيـــن برزت عنايتهم بالأ�سانيد، 
واإن لـــم تكـــن عنايته به كعناية تلميـــذه الإمام م�سلم، الذي فاق �سيخه البخـــاريَّ في ذلك، كما قال 

الناظم:
مُ  ت�ســاجرَ قـــومٌ في البخــــاريْ وم�ســـــلمٍ         لــــدَيَّ  وقــالــــــوا : اأيَّ ذَيــنٍ تُــقَـــــــــدِّ

 فقلتُ: لقــد فــــــــــاقَ البخــاريُّ �ســـحةً         كما فاق في حُ�سنِ ال�سناعةِ م�سلمُ)2(.
�أولًا: �ألفاظ �لتحمل و�لاأد�ء.

وهـــي الطـــرق التي تحمَّل بها الراوي وتلقى الرواية عن �سيخـــه، كال�سماع والتحديث والإخبار 
والقراءة على ال�سيخ والعنعنة ونحوها، وقد اهتم علماء الحديث بهذا الأمر اهتمامًا بالغًا، فاأودعوه 
فـــي كتبهـــم، ونبهوا عليـــه، وجعلوا طرقًـــا للتحمل والتلقـــي من ال�سيـــخ، واأخرى للاأداء مـــن ال�سيخ 

لتلاميذه، وجعلوها على مراتب ودرجات)3(.
وفـــي حديثنـــا هذا من األفـــاظ التحمل والأداء: »التحديـــث ب�سيغة الجمـــع، والإخبار ب�سيغة 

المفرد والجمع، والعنعنة، وال�سماع، والقول«.
ثانياً: لطائف �لاإ�سناد

ز اأحد  يُق�ســـد بهـــا: العلاقة بيـــن رواة الحديث فـــي الإ�سناد الواحـــد، اأو الأو�ساف التـــي تُميِّ
مـــة الموجودة في اأحد الراويين ولي�ست في الـــراوي الآخر، ومن ذلك:  الراوييـــن عن الآخر، اأو ال�سِّ
روايـــة الأكابـــر عن الأ�ساغر، ورواية الآباء عـــن الأبناء، ورواية الأبناء عن الآبـــاء، ورواية الأقران، 

)1( �سحيح م�سلم-المقدمة )15/1(.
)2( �سرح البيقونية في م�سطلح الحديث، لبن عثيمين )�س41(.

)3( ينظر: نزهة النظر، لبن حجر )�س159(؛ وتدريب الراوي، لل�سيوطي )8/2(.
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ورواية المدبج، ورواية ال�سابق عن اللاحق، وبيان الموالي والبلدان. 
وقـــد اهتـــم علماء الحديث ببيان مثل هذه العلاقات رغبةً منهم فـــي زيادة ال�سبط والإتقان، 

وتلافيًا لما قد يقع من توهمٍ، اإذا جاء الإ�سناد على وجه مخالفٍ لما هو معتاد عليه في الغالب.
وفي حديثنا هذا من لطائف الإ�سناد: 

1. رواية التابعي عن التابعي، وهي رواية اأيوب ال�سختياني عن محمد بن �سيرين.
2. فيـــه راويان م�سريان، وهما: اأ�سبغ، وابن وهب، وباقي الـــرواة ب�سريون، والراوي الأعلى 

نزل الب�سرة ومات فيها، فهو م�سل�سل بالب�سريين)1(. 
3. اأنَّ رجالَه كلهم ثقات، رجال ال�سحيح)2(.

4. فيه رواية الراوي عن عمه، وهي رواية الرباب عن عمها �سلمان بن عامر ال�سبي)3(.
5. الـــراوي الأعلـــى للحديث هو �سلمان بن عامر ال�سبي �سحابـــي جليل، لي�س له في البخاري 

�سوى هذا الحديث)4(. وكذلك الرَّباب لي�س لها في البخاري �سوى هذا الحديث)5(.
ثالثًا: نوع �لترجمة وعلاقتها.

ف  اإن عناويـــن الأبواب -وهي ما تُعرف بالتراجم عند المحدثين- تدل على �سعة علم الم�سنِّ
بالحديث وفقهه، اإذ يترجم للاأحاديث بما ينا�سبها، اأو يدل عليها دللة ظاهرة اأو ا�ستنباطية. 

ثـــم اإن التراجـــم والأبواب لها اأهمية كبيـــرة وفائدة جليلة؛ ت�ساعد في فهـــم الحديث ومعرفة 
المـــراد منـــه، وتي�سر الو�سول له، بخا�سة لمن ل يحفظ لفظ الحديـــث، اأو ل يعرف �سحابِيَّه، وهذا 
داأب اأكثر المحدثين، با�ستثناء اأ�سحاب الم�سانيد والمعاجم ونحوها، والتي لم تُ�سنَّف على طريقة 

الأبواب، واإنما رُتِّبت على اأ�سماء ال�سحابة اأو ال�سيوخ.
وقـــد اأثنـــى العلماء علـــى �سنيـــع الإمام البخـــاري فـــي تراجمه، فقالـــوا: »فقـــه البخاري في 

تراجمه«)6(، فهو اأ�ستاذ هذه ال�سنعة على الإطلاق. 
اأمـــا عن المطابقة بين الترجمة والحديث هنا، فهي ظاهرة؛ لأن الحديث ظاهرٌ في العقيقة، 

)1( ينظر: ذخيرة العقبى في �سرح المجتبى، للاإثيوبي )356/32(. 
)2( ينظر: الم�سدر ال�سابق )356/32(. 

)3( ينظر: الكا�سف، للذهبي )507/2ت6992(.
)4( ينظر: فتح الباري، لبن حجر )590/9(؛ وعمدة القاري، للعيني )88/21(؛ واإر�ساد ال�ساري، للق�سطلاني )252/8(.

)5( ينظر: ذخيرة العقبى في �سرح المجتبى، للاإثيوبي )360/32(. 
)6( هدي ال�ساري، لبن حجر )�س16(.
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واإراقة الدَّم عن المولود، وكذا اإماطة الأذى، والترجمة كذلك ظاهرةٌ في هذا المعنى ودالةٌ عليه)1(. 
والعلاقة بين الترجمة والحديث جزئية؛ فالحديث ذكر اأمرين في العقيقة: اإراقة الدَّم عن المولود، 

واإماطة الأذى عنه. بينما اكتفت الترجمة بذكر اأمر واحد، وهو: اإماطة الأذى عن المولود.
�لمطلب �لر�بع: علةُ �لحديث وم�سكلتُه  

قـــد يتوهَّمُ البع�سُ حين النظر اإلى �سنيع الإمام البخاري في هذا الحديث؛ باإيراده من طرق 
مختلفةٍ، اأنَّه من قبيل ال�سطراب؛ حيث اختُلف فيه على ابن �سيرين فرُوي موقوفاً ومرفوعاً، وهذا 
اأحـــدُ اأ�سبابِ اإعلالِ الحديث؛ وهو ما يُعـــرف بتعار�س الرفع والوقف. فقد رواه حماد بن زيد ويزيد 
بـــن اإبراهيـــم، عن ابـــن �سيرين، عن �سلمان بن عامـــر ال�سبي  ر�سي الله عنه موقوفـــاً. ورواه اأيوب 
وقتـــادة وه�ســـام وحبيب، عن ابن �سيريـــن، عن �سلمان بن عامر ال�سبي ر�ســـي الله عنه، عن النبي 

صلى الله عليه وسلم مرفوعاً. 
كمـــا اأنَّ الإمام البخاري علَّـــق الحديث المرفوع؛ حيث رواه ب�سيغـــة التعليق »قال«، في طرقه 
الثلاثـــة، فقـــال في اأحدها: »قال حجاج...«، وفي اآخر: »قال اأ�سبغ...«، كما اأنه رواه ب�سيغة التعليق 
المبهـــم في طريق ثالث، فقال: »وقال غيـــر واحد...«. ومعلومٌ اأن التعليقَ نوعٌ من اأنواع النقطاع في 

الإ�سناد، وقد عزا ابن حجر هذا اإلى ابن حزم والإ�سماعيلي)2(.
ويُجاب عن ذلك، باأمور:

اأولً: اأورد الإمـــامُ البخـــاريُّ الحديـــثَ بطرق عـــدة: منها الموقـــوف، ومنها المرفـــوع، و�ساق 
الأ�سانيـــد للمتابعات، وذلك في الباب نف�سه، على خلاف عادتـــه من تفريق الأ�سانيد على الأبواب. 
قـــال ابـــن حجر: »وقد اأخرجه من عدة طرق موقوفاً ومرفوعاً، مو�سولً من الطريق الأولى، لكنه لم 
ح برفعه فيها، ومعلَّقاً من الطرق الأخرى، �سرَّح في طريق منها بوقفه، وما عداها مرفوع«)3(.  يُ�سرِّ
وبالنظـــر اإلـــى �سنيـــع الإمام البخـــاري فاإنه �ساق الحديـــث الموقوف من طريقيـــن: اأحدهما 
مو�ســـول مـــن روايته عن �سيخه اأبي النعمان عن حماد بن زيد، عن اأيوب، والآخر علَّقه عن يزيد بن 
اإبراهيـــم، كلاهمـــا )اأيوب ويزيد بن اإبراهيم( عن ابن �سيرين، موقوفـــاً على �سلمانَ. وهذا الوقف 
ممـــا ل يقـــدح ب�سحة الحديـــث ول ي�سرُّه، وقد كان ابـــن �سيرين يقف الأحاديث كثيـــراً ول يرفعها، 

والنا�س كلهم يخالفونه ويرفعونها)4(.

)1( ينظر: عمدة القاري، للعيني )86/21(.
)2( ينظر: فتح الباري )591/9(.

)3( فتح الباري )590/9(.
)4( ينظر: �سرح علل الترمذي، لبن رجب )700/2(.
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ثانيـــاً: لم يقل فـــي اأول الإ�سناد كعادته وعادة المحدثين: اأنباأنـــا اأ�سبغ، اأو حدثنا، اأو اأخبرنا، 
رغـــم اأنه من �سيوخه الذيـــن اأكثر الرواية عنهم في �سحيحه، فقـــد روى البخاري عن �سيخه اأ�سبغ 
حاً بالتحديث عنه في �سحيحه، في اأ�سول الأبواب ع�سرين حديثاً، وكلها  بن الفرج الم�سري م�سرِّ
مـــن روايتـــه عن عبد الله بن وهب)1(. وروى عنـــه ب�سيغة التعليق »قال اأ�سبـــغ«، في مو�سع اآخر من 
�سحيحـــه)2(. كمـــا اأنَّه علَّقه عـــن �سيخه حجاج بن منهـــال، وروى عنه بالتعليق فـــي مو�سع اآخر من 
حًا بالتحديث عنه، اأكثرَ من اأربعين حديثاً)4(.  �سحيحه)3(. وبالمقابـــل روى عنه في �سحيحه م�سرِّ
وربمـــا هـــذا منه من قبيل التفنن والتنوع، كمـــا اأنه واإن رواه ب�سيغة التعليـــق، اإلَّ اأنه جزم فيه، وهو 

محمول على الت�سال، عند اأكثر المحدثين)5(.
ثالثـــاً: ق�سد الإمـــامُ البخاريُّ الحتجـــاجَ وال�ست�سهادَ بمـــا اأورده من الطـــرق، حتى واإن كان 
ب�سيغـــة التعليق. قال البيهقي: »قد ا�ست�سهد البخاريُّ برواية عا�سمٍ الأحولِ وه�سامِ بن ح�سانَ، عن 
حف�سةَ، واأخرجه من حديث اأيوبَ، عن محمد بن �سيرينَ، عن �سلمانَ قولَه، وا�ست�سهد برواية حماد 
«)6(. وقال اأي�ساً:  بن �سلمةَ، عن اأيوبَ وقتادةَ وه�سامٍ وحبيبٍ، عن ابن �سيرينَ، عن �سلمانَ، عن النبيِّ

»وا�ست�سهد البخاريُّ اأي�ساً برواية جرير بن حازم عن اأيوب، كذلك مجوَّداً«)7(.
رابعـــاً: نقـــل ابنُ حجر عن الإ�سماعيلـــيِّ قولَه: "لم يُخرِجِ البخاريُّ في البـــابِ حديثاً �سحيحاً 
على �سرطهِ، اأما حديثُ حمَّادِ بن زيدٍ، يعني: الذي اأورده مو�سولً، فجاء به موقوفًا، ولي�س فيه ذِكْرُ 
اإماطـــةِ الأذى الـــذي ترجم به، واأما حديثُ جريرِ بنِ حازِمٍ، فذكـــرَهُ بلا خَبَرٍ، واأما حديثُ حماد بنِ 
فهو المُعتمدُ  زيدٍ،  بنِ  »اأما حديثُ حمادِ  فقال:  تعقَّبه  ثم  �سلمةَ، فلي�س من �سرطه في الحتجاج". 
عليـــه عنـــد البخاري، لكنَّه اأورده مخت�سراً، فكاأَنَّه �سَمِعَهُ كذلك مِـــنْ �سيخه اأبي النُّعمانِ، واكتفى به 
كعادته في الإ�سارة اإلى ما ورد في بع�س طُرُقِ الحديث الذي يُورِدُه ... واأما حديثُ جريرِ بنِ حازِمٍ، 

البخاري، )ح202، ح210، ح308، ح1042، ح1304، ح1540، ح1588، ح1603، ح1614، ح1756، ح1828،  )1(  ينظر: �سحيح 
ح2501، ح3921، ح4470، ح5270، ح6031، ح6151، ح6768، ح7198، ح7314(.

)2( ينظر: �سحيح البخاري، )ح5076(.

)3( ينظر: �سحيح البخاري، )ح7440(.
البخاري، )ح55، ح691، ح1336، ح1364، ح1476، ح1684، ح1916، ح1995، ح2238، ح2557، ح2614،  )4(  ينظر: �سحيح 
ح2879، ح3243، ح3255، ح3679، ح3749، ح3783، ح4221، ح4549، ح4743، ح4744، ح4819، ح4952، ح5027، ح5034، 
ح5258، ح5366، ح5516، ح5560، ح5564، ح5655، ح5854، ح5857، ح5883، ح5957، ح6020، ح6876، ح7077، ح7146، 

ح7500، ح7547(.
)5( ينظر: معرفة اأنواع علوم الحديث، لبن ال�سلاح )�س93(.

)6( معرفة ال�سنن والآثار-كتاب ال�سحايا-باب العقيقة )68/14ح19134(.
)7( ال�سنن الكبرى )502/9ح19260(.
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بَغُ، لكنَّ  بَغُ، بل قال قـــال: اأَ�سْ وقولُـــه: اإنَّه ذكره بـــلا خَبَرٍ، يَعْنِي: لم يَقُلْ فـــي اأول الإ�سناد: اأنباأنا اأَ�سْ
، قد اأكثرَ عنه فـــي ال�سحيحِ، فعلى قول الأكثرِ هو مو�سولٌ، كما قرَّره ابنُ  بَـــغَ مِنْ �سيوخِ البخاريِّ اأَ�سْ
لاح في علوم الحديث ... واأما كون حماد بن �سلمة لي�س على �سرطه في الحتجاجِ فَمُ�سَلَّمٌ، لكنْ  ال�سّ

رُّهُ اإيرادُهُ للا�ست�سهادِ كعادَتِه«)1(.  ل يَ�سُ
ا من الحافظ ابن حجر)2(. وهذا تحقيقٌ نفي�سٌ جدًّ

خام�ســـاً: فيما يتعلق بالتعليق المبهم، الذي قال فيه البخـــاري: »وقال غير واحد: عن عا�سمِ 
، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم«. فقد  وه�ســـام، عن حف�سةَ بنت �سيرينَ، عن الرَّبابِ، عن �سلمانَ بن عامرٍ ال�سَّبيِّ
بهموا عن عا�سم، عند الإمام اأحمـــد)3(. وهو ما اأكَّده ابن  جـــاء م�سرَّحاً ب�سفيانَ بن عيينـــةَ فيمن اأُ
حجـــر بقوله: »مِنَ الذيـــن اأَبْهَمَهُمْ عن عا�سمٍ �سفيانُ بـــن عُيَيْنَةَ، اأخرجهُ اأحمدُ عنـــه بهذا الإ�سنادِ 
ف�سرَّحَ برفعهِ، وذكر المتنَ المذكورَ«)4(. وكذا جاء م�سرَّحاً بعبدِ الرزاق فيمن اأبُهموا عن ه�سام)5(.

واأمـــا روايةُ حف�سةَ عن الربابِ عن �سلمانَ، فقد �سحَّحهـــا جماعةٌ من المحدثين، منهم ابن 
الأثيـــر)6(، وقد اأ�سار المزي اإلـــى رواية حف�سة عن �سلمان بن عامر ال�سبـــي مبا�سرة بدون وا�سطة 
الرباب باأنها غير محفوظة)7(. وقال الألباني: »اتفق هوؤلء الثقات على روايته عن ه�سام بن ح�سان، 
باإ�سقـــاط الربـــاب مـــن الإ�سناد؛ وذلك مما يرجـــح روايتهم علـــى رواية عبد الرزاق التـــي زاد فيها 
»الربـــاب«، وهى مجهولة، ويجعل روايته �ســـاذة، اإل اأن متابعة عا�سم الأحول المذكورة تدل على اأن 
لها اأ�سلًا، وقد علقها البخاري في �سحيحه فقال: »وقال غير واحد عن عا�سم وه�سام عن حف�سة 
بنـــت �سيريـــن عن الرباب عن �سلمان بن عامر ال�سبى عن النبي صلى الله عليه وسلم«، وفيه اإ�سعارٌ باأن عبد الرزاق 
لم يتفرد به عن ه�سام؛ وذلك مما يقوي اأن روايته محفوظةٌ؛ فلعل حف�سة بنت �سيرين �سمعتها اأولً 
مـــن الرباب عن �سلمـــانَ، ثم �سمعتها من �سلمانَ مبا�سرة، فكانت ترويـــه على الوجهين، مرة عنها، 

وتارة عنه. وقد تابعها على الوجه الثاني اأخوها محمد بن �سيرين عن �سلمان به مرفوعاً«)8(. 
ها بع�ساً، قال ابن  ي بع�سُ �ساد�ساً: �ساق الإمام البخاري الحديث من طرقٍ عدة؛ لبيان اأنَّه يقوِّ

)1( فتح الباري )590/9(.
)2( ينظر: ذخيرة العقبى في �سرح المجتبى، للاإثيوبي )360/32(. 

)3( ينظر: م�سند اأحمد )412/29ح17873(.
)4( ينظر: فتح الباري )591/9(.

)5( ينظر: م�سنف عبد الرزاق )329/4ح7958(.
)6( ينظر: ال�سافي في �سرح م�سند ال�سافعي، لبن الأثير )574/3(.

)7( ينظر: تهذيب الكمال )152/35ت7815(.
)8( ينظر: اإرواء الغليل )397/4(.
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ها بع�ساً، والحديثُ مرفـــوعٌ ل ي�سرُّه روايةُ مَنْ وقَفَه«)1(.  ي بع�سُ حجـــر: »وبالجملـــة فهذه الطرقُ يُقوِّ
ها بع�ساً، والحديثُ في الأ�سل مرفوعٌ،  ي بع�سُ وقـــال العيني: »وفي الجملة هذه الطرقُ الخم�سةُ يُقـــوِّ
فـــلا ي�سرُّه الوقف«)2(. وقال الألباني بعد اأن �ساق طرق الحديث: »فهذه طرقٌ كثيرةٌ عن جماعة من 
الثقـــات، رَوَوْه عـــن ابن �سيرينَ عن �سلمانَ بـــنِ عامرٍ مرفوعاً، وابنُ �سيرينَ ثقـــةٌ ل يُ�ساأل عن مثله؛ 

فال�سند �سحيحٌ غاية«)3(. وقد ثبت عن كثير من علماء الحديث ت�سحيحهم لهذا الحديث)4(.
�سابعاً: يكفي ل�سحة هذا الحديث مرفوعاً، روايةُ ه�سامِ بن ح�سان عن ابن �سيرين، حيث قال 
البخاري: »وقال حجاجٌ: حدثنا حمادٌ، اأخبرنا اأيوب، وقتادةُ، وه�سامٌ، وحبيبٌ، عن ابن �سيرينَ، عن 
�سلمـــانَ، عن النبيِّ صلى الله عليه وسلم«؛ فقد كان ه�ســـامٌ اأعلم النا�س بحديث ابن �سيرين، فاأحاديثُه عنه �سحاحٌ، 
كمـــا جـــزم ابن المديني وغيـــره)5(، وتابعه على ذلك ابـــن حجر)6(. فكيف وقد ان�ســـم له ثلاثةٌ من 

اأقرانه الثقات في الرواية عن ابن �سيرين. 
ثامنـــاً: رغـــم اأن البخاري ذكـــر الحديث بطرق عـــدة، وقع فيها اختـــلاف، اإلَّ اأنـــه ل يُعَدُّ كلُّ 
اختـــلافٍ بيـــن الرواةِ علة، بـــل ول تُعدُّ كلُّ علةٍ قادحة، فقد تكون العلـــة غير قادحة في حالت عدة، 
منهـــا: اإذا اختُلـــف في الإ�سناد على بع�س رواتـــه، فاإنَّ ظاهر ذلك يوجب التوقف عنـــه، بيْدَ اأنَّه اإذا 
اأمكـــن الجمع بينهما على طريق اأهل الحديث بالقرائن التـــي تحف الإ�سناد تبين اأن تلك العلة غير 
قادحـــة)7(. فالمخالفـــة اإذاً لي�ست قادحة علـــى الدوام، ولي�ســـت دائماً دليلًا على وهـــم الراوي)8(. 
وباإنعام النظر ل�سناعة نُقَّاد الحديث نجدُ ذلك جليَّاً، فهذا الإمام الدارقطني مثلًا، وهو اأحد اأئمة 
الحديـــث والعلل، وهـــو اأكثر من ذكر اختلاف الروايـــات، اإلَّ اأنه في مواطنَ عـــدةٍ، ل يَعُدُّ المخالفةَ 

حُ الوجهين معاً)9(. حِّ قادحةً في الحديث، فتراه يُ�سَ
فنخل�ـــس مما �سبق ذكره: اأن الإمامَ البخاريَّ اأراد الحتجاجَ وال�ست�سهادَ بالحديث المرفوع، 

)1( فتح الباري )592/9(.
)2( عمدة القاري )87/21(.

)3( اإرواء الغليل )399/4(.
)4(  ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )306/4(؛ واأطراف الغرائب والأفراد، لبن القي�سراني )250/5(؛ وتحفة المحتاج اإلى اأدلة 

المنهاج، لبن الملقن )536/2(؛ واإر�ساد ال�ساري، للق�سطلاني )253/8(.
)5( ينظر: الجرح والتعديل، لبن اأبي حاتم )54/9_55ت229(.

)6( ينظر: تقريب التهذيب )�س572ت7289(.
)7( ينظر: النكت على كتاب ابن ال�سلاح، لبن حجر )747/2(.

)8( ينظر: اهتمام المحدثين بنقد الحديث �سندا ومتناً، لل�سلفي )�س240(.
)9(  ينظر: �سنن الدارقطني )234/2ح1450، 164/3ح2301(؛ وعلل الدارقطني )159/3ح326، 62/5ح707، 239/6ح1102، 

64/11ح2126، 53/14ح341، 137/15ح389(.
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رغـــم روايتِـــه له ب�سيغة التعليق، ورغـــم اختلافِه مع الطريق المو�سول الـــذي رواه عن اأبي النعمان 
موقوفـــاً علـــى �سلمان بن عامـــر ال�سبيِّ ر�ســـي الله عنه. وهي اإ�ســـارةٌ منه اإلى �سناعتِـــه الحديثيةِ، 
ونظرتِـــه ال�سموليةِ، مـــن خلالِ تعدُّدِ طرقِ الحديـــث الواحدِ عنده وجمعِها، والنظـــرِ اإليه من خلال 

ذلك مع الموازنة والترجيح. والله تعالى اأعلى واأعلم.

�لمبحث �لثاني: ق�سايا �لمتن
وفيه خم�سة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �لمعنى �لعام للحديث

مَةً لنعم الله على عباده،  لةً لهذا الدين العظيم، ومُتَمِّ تُعدُّ ال�سنةُ النبويةُ مع القراآن الكريم مُكَمِّ
حيـــثُ �سَمِلَتْ جميعَ جوانبِ الحياة بدقائقها وتفا�سيلها، من مبداأها اإلى نهايتها، من ذلك ما يتعلق 

بالمولود حين ولدته من اآدابٍ وم�سائلَ واأحكامٍ.
ثـــم اإنَّ الله تعالى يحب ال�ساكرين من عباده، الذين ي�سكرونه في جميع اأحـوالهم، في ال�سراء 
وال�سراء، ول يقت�سرون على �سكره بالل�سان، بل يترجمون هذا ال�سكر بالأفعال والأعمال ال�سالحة. 
ر الم�سـلمُ بمولودٍ �سواء كان ذكراً اأو اأنثى، لزمه اأن ي�سكر الله تعالى،  ومـــن هذا القبيل اإذا بُ�سِّ
واأن يُبَرْهِـــن علـــى ذلك ب�سـاةٍ يذبحهـــا قربةً لله تعالـــى، ويوزعها على الفقـــراء والمحتاجين وعلى 

الأقارب والجيران، وهو ما يعرف بالعقيقة. 
�لمطلب �لثاني: بيان غريب �لحديث، و�ختلاف �ألفاظه

قولـــه صلى الله عليه وسلم: »مَعَ الغُلَامِ عَقِيْقَـــةٌ«: في رواية ابن اأبي �سيبة: »اإنَّ مـــع الغلام عقيقة«. وفي رواية 
الترمذي: »مع الغلام عقيقتُه«. وفي رواية الن�سائي واأحمد: »في الغلام عقيقة«. والمعنى واحد، اأي: 

مع ولدته)1(. وكون العقيقة مع الغلام اأنه �سبب لها)2(. 
قولـــه صلى الله عليه وسلم: "فَاأَهْرِيقُـــوا عَنْهُ دَمَاً": الهاء في هراق بدل همزة اأراق، ويقال: اأراق الماء يريقه، 
وهراقـــة يهريقـــه، بفتح الهاء هراقة)3(، وفيه لغة اأخرى: اأهرق المـــاء يهرقه اإهراقاً اإذا �سبَّه، على 
وزن اأفعـــل يفعـــل اإفعالً، وفيه لغة ثالثـــة: اأهرق يهراق اإهرياقاً)4(. ويقال: هـــراق بقلب الهمزة هاء، 
واأهـــراق بزيادتهـــا كما زيدت �سيـــن ا�ستطاع، فهي في م�ســـارع الأول محركة، وفـــي م�سارع الثاني 

)1( مرقاة المفاتيح، للملا القاري )742/7(.
)2( حا�سية ال�سندي على �سنن الن�سائي )164/7(.

)3( ينظر: �سرح ال�سنة، للبغوي )1537/4(.
)4( ينظر: عمدة القاري، للعيني )468/14(.
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م�سكنة، كما في الحديث)1(.
وفي رواية اأحمد: »اأريقوا عنه دماً«. والمعنى �سواء. 

وقـــد اأُبهم في الحديث ما يُهراق دمه، والمراد: العقيقـــة عنه)2(. وقد اأخذ بع�سهم من اإبهام 
الـــدم: اأنه ل يُ�سترط اأن تكـــون الذبيحة من الأنعام، فقد يتحقق ا�ستحبابهـــا ولو بع�سفور)3(. قلت: 

وهذا قولٌ فيه نظر؛ لثبوت الأحاديث ال�سحيحة فيما يُذبح عن المولود.
قوله صلى الله عليه وسلم: »وَاأَمِيطُوا عَنْهُ الأَذَى": الميمُ واليَاءُ والطَّاءُ كلمةٌ �سحيحةٌ تدلُّ على دفعٍ ومُدافعةٍ)4(. 
ي واأَماطَه: نَحَّاهُ ودفَعه. واأمَاطَ الُله عَنْكَ الأذَى،  فالمَيْطُ والمِياطُ: الدَّفْعُ والزَّجْرُ، وَيُقَالُ: ماطَه عَنِّ

اأَي: نَحَّاهُ)5(. فالمعنى اإذاً: نَحُّوا عنه الأذى واأزيلوه)6(. 
ة و�لبَلاغِيَّة حْوِيَّ �لمطلب �لثالث: �للطائف �لنَّ

قوله صلى الله عليه وسلم: »مَعَ الغُلَامِ عَقِيْقَةٌ«: ظرف مكان من�سوب بالفتحة، وهو م�ساف. والغلام: م�ساف 
اإليـــه مجرور بالك�سرة، و�سبـــه الجملة في محل رفع خبر مبتداأ مقدم. عقيقـــة: مبتداأ موؤخّر مرفوع 

بال�سمة. 
وهـــذا اأ�سلوبٌ خبـــري، قدَّم الخبر �سبـــه الجملة الجار والمجـــرور »مع الغلام« علـــى المبتداأ 
»عقيقـــة«؛ للتاأكيد، ولبيان ف�سل العقيقة. ثم اإن قوله: »مع الغلام عقيقة«، اأفاد الم�ساحبةَ)7(، وفي 

بع�س الروايات: »في الغلام عقيقة«: اأفاد ال�سببية لوجوب العقيقة اأو ا�ستحبابها.
ثـــم اإنه اقت�سر هنا على ذكر الغلام دون الجارية؛ على �سبيل الكتفاء والقيا�س، فاإن التذكير 

للتغليب، ل اأن الجارية ل عقيقة لها، بل هي منقا�سةٌ على الغلام.
قولـــه صلى الله عليه وسلم: »فَاأَهْرِيقُوا عَنْهُ دَمَاً«: فعل اأمر مبني علـــى حذف النون؛ لأن م�سارعه من الأفعال 
الخم�ســـة، والفاعـــل �سمير م�ستتـــر تقديره: اأنتم، والـــواو �سمير مت�سل مبني فـــي محل رفع فاعل، 

وعنه: جار ومجرور. ودماً: مفعول به من�سوب بالفتحة.
وهذا اأ�سلوبٌ اإن�سائي نوعه اأمر، الغر�س منه الحث، وحلول البركة بالذبح. وقد جاء في رواية: 

)1( ينظر: �سرح �سنن اأبي داود، لبن ر�سلان )275/12(.
)2( ينظر: فتح الباري، لبن حجر )592/9(.

)3( ينظر: �سرح �سنن اأبي داود، لبن ر�سلان )275/12(.
)4( معجم مقايي�س اللغة، لبن فار�س )289/5(.
)5( ينظر: ل�سان العرب، لبن منظور )409/7(.

)6( ينظر: معالم ال�سنن، للخطابي )287/4(؛ و�سرح �سحيح البخاري، لبن بطال )375/5(.
)7( ينظر: الكا�سف عن حقائق ال�سنن، للطيبي )2832/9(؛ واإر�ساد ال�ساري، للق�سطلاني )253/8(.
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»اأريقـــوا عنـــه دماً«، والمعنى �ســـواء؛ و»الهاء« قد تكون زائدة ل محلَّ لهـــا، فهي مقحمة على خلاف 
القيا�س)1(. وقد تكون لزيادة في المعنى والتاأكيد عليه؛ لأن الزيادة في المبنى زيادة في المعنى. 

قولـــه صلى الله عليه وسلم: »وَاأَمِيطُـــوا عَنْـــهُ الأَذَى«: الواو حرف عطـــف. اأميطوا: فعل اأمـــر مبني على حذف 
النـــون، والواو �سمير مت�سل مبني في محل رفع فاعـــل، والجملة معطوفة على اأهريقوا. وعنه: جار 

ومجرور. والأذى: مفعول به من�سوب بالفتحة المقدرة.
وهذا اأ�سلوبٌ اإن�سائي نوعه اأمر، الغر�س منه الحث، وطلب رفع الأذى عنه بذبح العقيقة له.

�لمطلب �لر�بع: م�سائل في �لحديث
المراد هنا: ما يتعلق بالحديث من م�سائلَ واأحكامٍ خا�سة بالذبح عن المولود، وهو ما يُعرف 

بالعقيقةِ عنه، وكذا بحلق �سعرهِ واإماطة الأذى عنه.
�لم�ساألة �لاأولى: في حكم ت�سميتها بالعقيقة:

يـــدلُّ ظاهـــر حديث �سلمان ال�سبي ر�ســـي الله عنه وغيره من الأحاديـــث التي ذكرت العقيقةَ 
بهذا ال�سم، على جواز ت�سمية العقيقة بهذا ال�سم. 

بينمـــا ثبـــت خلاف ذلـــك، فقد روى ابنُ عمـــرو ر�سي الله عنهمـــا قال: �سُئـــلَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم عن 
العقيقـــة؟ فقال: »ل يُحِـــبُّ الُله العُقُوقَ«، كاأنَّه كَرِه ال�ســـمَ، وقال: »مَنْ وُلِدَ لَهُ وَلَـــدٌ فَاأَحَبَّ اأَنْ يَنْ�سُكَ 
عَنْـــه فَلْيَنْ�سُـــكْ، عَنِ الغُلَامِ �سَاتَانِ مُكَافِئَتَانِ، وَعَنِ الجَارِيَـــةِ �سَاةٌ«)2(. فهذا الحديث يدل في ظاهره 
علـــى كراهة ت�سمية العقيقة بهذا ال�ســـم، فكان الواجب بظاهر هذا الحديث، اأن يقال للذبيحة عن 

المولود: ن�سيكة، ول يقال: عقيقة. 
بيْـــدَ اأنَّـــه لـــم يثبت عن واحد من اأهـــل العلم، اأنه مال اإلـــى ذلك، ول قال به، بـــل تركوا العمل 
بهـــذا المعنـــى المدلول عليه من هـــذا الحديث؛ لِما �سحَّ عندهم في غيره مـــن الأحاديث، من لفظ 
العقيقـــة، ثم اإن كتب الفقهاء والعلماء واأهل الأثر، مليئة بت�سمية الذبيحة عن المولود بالعقيقة دون 

الن�سيكة)3(. 
قال ابن الأثير: »ولي�س في هذا الحديث توهين لأمر العقيقة، ول اإ�سقاط لها، واإنما كره ال�سم، 

واأحبَّ اأن تُ�سمى باأح�سن منه، كالن�سيكة والذبيحة، جرياً على عادته في تغيير ال�سم القبيح«)4(.

)1( ينظر: ل�سان العرب، لبن منظور )365/10(؛ والكوثر الجاري اإلى ريا�س اأحاديث البخاري، للكوراني )137/9(.
)2(  �سنن اأبي داود-كتاب ال�سحايا-باب في العقيقة )1239/3ح2842(. والحديث اإ�سناده ح�سن، ينظر: �سحيح �سنن اأبي داود، 

للاألباني )193/8ح2532(.
)3( ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )421/2(.

)4( النهاية )939/3(.
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�لم�ساألة �لثانية: �ختُلف في معنى �لعقيقة، على �أقو�ل: 

اأولهـــا: ذهـــب اأبو عبيد والأ�سمعي اإلى اأنها: ال�سعر الذي يكـــون على راأ�س المولود حين يخرج 
مـــن بطـــن اأمه، وعليه فـــاإن ال�ساة يقال لهـــا: عقيقة على المجـــاز، اإذا كانت اإنمـــا تُذبح عند حِلاق 
ال�سعـــر)1(. ذلـــك اأن العرب �سمت الذبيحة عند حلق ال�سعر عقيقـــة، على عادتهم في ت�سمية ال�سيء 

با�سم �سببه اأو ما جاوره)2(. 
ثانيهـــا: اعتر�س الإمـــام اأحمد على اأبي عبيد والأ�سمعي، واعتبر اأنها: الذبح نف�سه، وذلك اأن 
: ال�سَقُّ والقطعُ؛ لأنها يُ�سقُّ حلقُها. واحتج بع�س المتاأخرين  تذبـــح الذبيحة عن المولود، واأ�سل العقِّ
لأحمـــد فـــي قوله هذا، بـــاأن المعروف في اللغة اأنه يقـــال: عق اإذا قطع، ومنه يقـــال: عقَّ والديه اإذا 
قطعهما. وهذا هو الراجح، فقول اأحمد في العقيقة، من حيثُ اللُّغةُ، اأولى واأقرب من قول اأبي عبيد 

والأ�سمعي)3(.
ثالثها: اأنها ا�سم لل�ساة حقيقة، ف�سميت بها؛ لأنها تُعقُّ مَذَابِحُها، اأي: تُ�سقُّ وتُقطع))4((.

�لم�ساألة �لثالثة: �ختُلف في حكمها، على �أقو�ل:
اأولهـــا: ذهب اأهل الظاهر اإلى وجوبها، واحتجوا بـــاأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأمر بها وفعلها، فاإن لم 
يُعـــق عنـــه، عقَّ عن نف�سه)5(. واحتجـــوا بحديث عائ�سة ر�سي الله عنه: »اأنَّ ر�ســـولَ الِله صلى الله عليه وسلم اأَمَرَهمْ 
عَنِ الغُلامِ �ساتانِ مُكَافِئتانِ، وَعنِ الجَاريَةِ �سَاةٌ«)6(. وظاهر الأمر في الحديث يدل على الوجوب)7(. 
وفـــي الحديث: »الغُلامُ مُرْتَهـــنٌ بِعَقيقتِه«)8(. اأي: رهن بعقيقته، يعنـــي: اأن العقيقة لزمة له فلا بد 

منها، ف�سبه لزومها له وعدم انفكاكه منها، كالرهن في يد المرتهِن. 
ثانيهـــا: ذهب اأبو حنيفة واأ�سحاب الراأي اإلى اأنهـــا لي�ست ب�سنة، واإنما هي من اأمر الجاهلية. 
واحتجـــوا بمـــا رُوي عن عمرو بن �سعيب، عن اأبيه، عن جـــده ر�سي الله عنهم، قال: �سُئِلَ ر�سولُ الله 

 .)10 صلى الله عليه وسلم عنِ العقيقة؟ فقال: »لَ يُحِبُّ الُله العُقُوقَ«)9(

)1( غريب الحديث للهروي )363/1(.
)2( �سرح ابن بطال 374/5، والمغني )165/13(.

)3( ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )423/2(.
)4( ينظر: �سرح ال�سنة، للبغوي )53/6(.

)5( ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )424/2(. 
)6( �سنن الترمذي-كتاب الأ�ساحي-باب ما جاء في العقيقة )148/3ح1513(. وقال: حديث ح�سن �سحيح.

)7( ينظر: المغني، لبن قدامة )166/13(. 
)8( �سنن الترمذي-كتاب الأ�ساحي-باب من العقيقة )153/3ح1522(. وقال: حديث ح�سن �سحيح�س.

)9(  �سنن اأبي داود-كتاب ال�سحايا-باب في العقيقة )1239/3ح2842(. والحديث اإ�سناده ح�سن. ينظر: �سحيح �سنن       اأبي داود، 
للاألباني )193/8ح2532(.

)10( ينظر: �سرح ال�سنة، للبغوي )53/6(؛ والمغني، لبن قدامة )166/13(. 
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ثالثهـــا: ذهب عامة اأهل العلم، منهم ابن عبا�س وابن عمر وعائ�سة ر�سي الله عنهم، وفقهاء 
التابعيـــن واأئمـــة الأم�سار، ومالك وال�سافعي واأحمد، اإلى اأن العقيقـــة �سنة ل ينبغي تركها لمن قدر 
عليها)1(. وقد ذكر الإمام اأحمد المق�سود من الرتهان في الحديث، فقال: »هذا في ال�سفاعة، اأي: 
اأنه اإذا لم يُعقْ عنه فمات طفلًا لم ي�سفع في والديه«)2(. وقال الثوري: »لي�ست العقيقة بواجبة، واإن 
نعـــت فح�سن، والآثار كثيرة مرفوعة وعن ال�سحابـــة والتابعين وعلماء الم�سلمين، في ا�ستحباب  �سُ
العمـــل بها وتاأكيد �سنيتها«)3(. وقال مالك: »لي�ست العقيقة بواجبة، ولكنها ي�ستحب العمل بها، وهي 
مـــن الأمـــر الذي لم يزل عليه النا�س عندنا، فمن عقَّ عن ولده فاإنما هي بمنزلة النُّ�سك وال�سحايا، 
ل يجـــوز فيهـــا عوراء ول عجفاء ول مك�سورة ول مري�ســـة ول يباع من لحمها �سيء ول جلدها، وياأكل 
اأهلهـــا مـــن لحمها ويت�سدقون منهـــا، ول يم�سُّ ال�سبي ب�ســـيء من دمها«)4(. وهذا هـــو الراجح في 

الم�ساألة.
�لم�ساألة �لر�بعة: �ختُلف في �لعقيقة عن �لجارية، على قولين: 

اأولهمـــا: تم�ســـك الح�سن الب�سري وقتادة بظاهر اللفظ، في حديـــث �سلمان بن عامر ال�سبي 
ر�سي الله عنه، وقال: بوجوبها عن الغلام دون الجارية)5(. 

ثانيهمـــا: ذهـــب جمهور العلماء اإلى اأنـــه يُعقُّ عن الغلام والجارية �ســـواء، وا�ستدلوا باأحاديث 
عديدة، منها: حديث: »عن الغلام �ساتان مِثلان، وعن الجارية �ساة«)6(. 

الم�ساألة الخام�سة: اختُلف في الت�سوية بين الغلام والجارية، على قولين:
اأولهمـــا: ذهـــب اإلـــى الت�سوية بينهمـــا، ابن عمر ر�ســـي الله عنهما، واإليه مـــال مالك، عن كل 
مولـــود �ســـاة، ذكراً كان اأو اأنثى. واحتجوا بما روي اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم: »عقَّ عن الح�سن والح�سين كب�ساً 

 .)8 كب�ساً«)7(

)1( ينظر: �سرح ابن بطال )376/5( والمغني )165/13(. 
)2( ينظر: فتح الباري 592/9(.

)3( ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )426/2(. 
)4( الموطاأ )�س292(. 

)5( ينظر: فتح الباري، لبن حجر )592/9(. 
)6(  �سنن اأبي داود-كتاب العقيقة-باب في العقيقة )1237/3ح2836(، من حديث اأم كُرْزٍ. والحديث اإ�سناده �سحيح. ينظر: �سحيح 

�سنن اأبي داود، للاألباني )184/8ح2526(.
)7(  �سنن اأبي داود-كتاب الأ�ساحي-باب العقيقة ب�ساة )1239/3ح2841(. والحديث اإ�سناده �سحيح. ينظر: �سحيح �سنن       اأبي 

داود، للاألباني )191/8ح2531(.
)8( ينظر: التمهيد )426/2(؛ و�سرح ال�سنة )54/6(.
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ثانيهمـــا: وذهب اأكثر اأهل العلم، اإلى اأنه يُعـــقُّ عن الغلام ب�ساتين وعن الجارية ب�ساة واحدة. 
وهـــو قول عائ�سة وابن عبا�س، واإليه ذهب ال�سافعي واأحمد. وا�ستدلوا بالحديث: »عن الغلام �ساتان 

.)2 مِثلان، وعن الجارية �ساة«)1(
قلت: الراجح هو القول بال�ساتين عن الغلام، و�ساة عن الجارية. وعلى تقدير ثبوت رواية اأبي 
داود، فلي�ـــس فيها ما يردُّ الأحاديث المتواترة، في التن�سي�س على التثنية للغلام، بل غايته اأن يدلَّ 
علـــى جواز القت�سار ب�ساة، فـــاإن العدد لي�س �سرطاً في العقيقة بل م�ستحب. ثم اإن الحكمة في كون 

الأنثى الن�سف من الذكر، اأن المق�سود ا�ستبقاء النف�س، فاأ�سبهت الدية)3(.
�لم�ساألة �ل�ساد�سة: �ختلف في �لعقيقة عن �لكبير

فذهـــب الإمـــام مالـــك واأئمة الفتـــوى بالأم�سار، اإلـــى اأنه ل يُعـــق عن الكبير، عمـــلًا بظاهر 
الحديـــث، مـــن اأن العقيقة تكون عن المولود كونه في مرحلـــة الطفولة، وهو ما عبر عنه بقوله: »مع 

الغلام عقيقة«)4(.
وقال الماوردي: »يختار اأن ل يتجاوزها مدة النفا�س؛ فاإن تجاوز ذلك فيختار اأن ل يتجاوزها 
الح�ســـام، وهـــي ا�ستكمال �سبع �سنين، فاإن اأخرها فيختـــار اأن ل يتجاوزها مدة البلوغ، فاإن اأخرها 
حتى بلغ �سقط حكمها في حق غيره، وكان الولد مخيرًا في العقيقة عن نف�سه، ول يمتنع اأن يعق عن 

نف�سه«)5(.
�لم�ساألة �ل�سابعة: �ختُلف في ك�سر عظمها، على قولين:

اأولهما: ذهب مالك والزهري اإلى اأنه ل باأ�س بك�سر عظامها.
ثانيهمـــا: وذهب عطـــاء وال�سافعي اإلـــى اأن العقيقة ل يك�سر لها عظـــم. واحتجوا بما روي في 

.)7 الحديث: »كلوا واأطعموا ول تك�سروا منها عظماً«)6(
قلت: وهذا هو الراجح، وذلك من قبيل التفاوؤل الح�سن ب�سلامة المولود.

)1( �سنن اأبي داود-كتاب العقيقة-باب في العقيقة )1237/3ح2836(، من حديث اأم كُرْزٍ. 
)2( ينظر: اأعلام الحديث، للخطابي )2060/3(؛ والتمهيد، لبن عبد البر )426/2(؛ والمغني، لبن قدامة )167/13(.

)3( ينظر: فتح الباري، لبن حجر )592-591/9(. 
)4( ينظر: التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح، لبن الملقن )299/26(.

)5( ينظر: �سرح �سنن اأبي داود، لبن ر�سلان )274/12(.
)6( المرا�سيل، لأبي داود )�س278ح379(.

)7( ينظر: التمهيد، لبن عبد البر )321/4(.
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�لم�ساألة �لثامنة: �ختُلف في �لمر�د بالاأذى، على �أقو�ل: 
اأولهـــا: هـــو نهيٌ عما كانـــوا يفعلونه في الجاهلية مـــن تلطيخ راأ�س المولود بـــدم العقيقة، وهو 

اأذى)1(.
وقـــد تعقَّب الخطابي مَنْ ذهب لهذا المعنـــى بقوله: »معنى اإماطة الأذى: حلق الراأ�س، واإزالة 
مـــا عليه من ال�سعر، واإذا اأُمِـــر باإماطة ما خَفَّ من الأذى، وهو ال�سعر الذي على راأ�سه، فكيف يجوز 

اأن ياأمرهم بلطخه وتدميته، مع غلظ الأذى في الدَّمِ، وتنجي�س الراأ�س به«)2(.
ثانيهـــا: هو ال�سعر الـــذي علق به دمُ الرحم، فيُماط عنه بالحلق. وقـــد رُوي عن عائ�سة ر�سي 
الله عنهـــا قالـــت: عقَّ ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم عن الحَ�سَنِ والحُ�سَيْنِ يَوْمَ ال�سَّابِـــعِ، وَ�سَمَّاهُمَا، وَاأَمَرَ اأَنْ يُمَاطَ 
عَـــنْ رِاأْ�سِهِ الأَذَى)3(. وعن الح�سن اأنه كان يقـــول: »اإماطة الأذى حلق الراأ�س«)4(. وقال ابن �سيرين: 

»اإن لم يكن الأذى حلق الراأ�س فلا اأدري ما هو«)5(.
ثالثهـــا: ل يتعيـــن ذلك في الراأ�س، ففـــي الحديث: »�سبعة من ال�سنة فـــي ال�سبي يوم ال�سابع: 
يُ�سمـــى، ويُختن، ويُماط عنـــه الأذى، ويُعقُّ عنه، ويُحلق راأ�سُه، ويُلطَّخ بـــدم عقيقته، ويُت�سدق بوزن 
�سعـــره ذهباً اأو ف�ســـة«)6(. فعطف حلق الراأ�س على اإماطة الأذى، مما يُ�سعر بالفرق بينهما، فالأولى 
حمل الأذى على ما هو اأعم من حلق الراأ�س)7(. قلت: وهذا هو الراجح؛ لأن الحديث عام ولم يثْبُت 

�سه، ولأن �سور الأذى متعددة. ما يُخ�سِّ
�لمطلب �لخام�ص: ما ي�ستفاد من �لحديث

اأولً: دلَّ هـــذا الحديـــث على م�سروعيـــة العقيقة، وهـــي الذبيحة التي تذبح عـــن المولود يوم 
ال�سابـــع مـــن ميـــلاده)8(. والظاهر من مجمـــوع الأحاديث التي تتحـــدث عن العقيقـــة اأنها م�ستحبة 

)1( ينظر: اأعلام الحديث، للخطابي )2061/3(؛ وال�ستذكار، لبن عبد البر )320/5(؛ وحا�سية ال�سندي )164/7(.
)2( ينظر: معالم ال�سنن، للخطابي )287/4(.

)3( �سحيح ابن حبان )127/12ح5311(؛ والم�ستدرك على ال�سحيحين )264/4ح7588(، وقال: �سحيح الإ�سناد.
داود،  اأبي  �سنن  �سحيح  ينظر:  �سحيح.  اإ�سناده  العقيقة )1238/3ح2840(. والحديث  اأبي داود-كتاب ال�سحايا-باب في  )4(  �سنن 

للاألباني )190/8ح2530(.
)5(   م�سند اأحمد )214/4(. والحديث اإ�سناده ح�سن، فيه عبد الوهاب بن عطاء الخفَّاف، وهو �سدوق ربما اأخطاأ. ينظر: تقريب التهذيب 

)�س368ت4262(.
رجاله   :)59/4( الزوائد  مجمع  في  الهيثمي  قال  عنه.  الله  ر�سي  عبا�س  ابن  حديث  من  )176/1ح558(،  الأو�سط  )6(  المعجم 
ثقات. قلت: اإ�سناده �سعيف، فيه روَّاد بن الجراح، وهو �سعيف، وبقية رجاله ثقات. ينظر: تقريب التهذيب )�س211ت1958(، 

وتلخي�س الحبير )148/4(.
)7( ينظر: فتح الباري )592/9(؛ ومرقاة المفاتيح )742/7(.

)8( منار القاري �سرح مخت�سر �سحيح البخاري )160/5(.
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ولي�ست واجبة، لكن الأحاديث بالغت في ا�ستحبابها، بما يُ�سعر بفر�سيتها. 
ثانياً: ي�ستحب اأن يكون وقت الذبح يوم ال�سابع من ميلاده، فاإن لم يتهياأ فالرابع ع�سر، فاإن لم 
يتهياأ فالحادي والع�سرين، للحديث: »الغلام مرتهن بعقيقته، يُذبح عنه يوم ال�سابع، ويُ�سمى، ويُحلق 
راأ�ســـه«)1(. وذهـــب المالكية اإلى عدم �سحة من ذبح قبل اليوم ال�سابع اأو بعده، وذهب ال�سافعية اإلى 

اأن ذكر الأ�سابيع للاختيار ل للتعيين، لهذا يدخل وقتها بالولدة)2(.
ثالثـــاً: ي�ستحب حلق الراأ�س جميعه لثبـــوت النهي عن القزع)3(، وذلك للغلام والجارية، وقيل: 
يكره حلق الراأ�س للجارية. كما يُ�ستحب اأن يُوزن �سعرُه فيُت�سدق بزنته ذهباً اأو ف�سة. ففي الحديث: 

»يا فاطمة احلقي راأ�سه وت�سدقي بزنة �سعره«)4(. 
رابعاً: ي�ستحب اأن يُ�سمى المولود يوم �سابعه، وقيل: من يوم ولدته اأو بعد ذلك بليلة اأو ليلتين. 
وينبغي اختيار ال�سم الح�سن للمولود، لما ثبت اأن النبي صلى الله عليه وسلم كان يغير ال�سم القبيح، ففي الحديث: 
»اأخنـــع الأ�سمـــاء عند الله رجـــل ت�سمَّى بملك الأمـــلاك«)5(. اأي: �ساهان �ســـاه، ويلحق بذلك تحريم 

الت�سمية بقا�سي الق�ساة، واأ�سنع منه حاكم الحكام. 
خام�ســـاً: ي�ستحـــب التاأذين فـــي اأذن المولود، وقـــراءة اآيات من القراآن الكريـــم، فقد ثبت اأن 
النبـــي صلى الله عليه وسلم: »اأذَّن فـــي اأذُن الح�سن بن علـــي حين ولدته فاطمة بال�ســـلاة«)6(. قال النووي: »ال�سنة 

)1(  �سنن الترمذي-كتاب الأ�ساحي-باب في العقيقة )153/3ح1522(، من حديث �سمرة بن جندب ر�سي الله عنه. وقال: »حديث 
ح�سن �سحيح«.

)2( ينظر: فتح الباري، لبن حجر )592/9(.
)3( ينظر: �سحيح البخاري-كتاب اللبا�س-باب القزع )122/3ح5920(، من حديث ابن عمر ر�سي الله عنهما.

وقال  اأبي طالب ر�سي الله عنه.  بن  ب�ساة )151/3ح1519(، من حديث علي  العقيقة  الأ�ساحي-باب  الترمذي-كتاب  )4(  �سنن 
الترمذي: »حديث ح�سن غريب، واإ�سناده لي�س بمت�سل«.

)5( �سحيح البخاري-كتاب الأدب-باب اأبغ�س الأ�سماء اإلى الله )179/3ح6205(، من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه.
الأ�ساحي-باب  الترمذي-كتاب  اأُذُنِه )431/7ح5105(، و�سنن  فَيُوَذَّنُ في  يُولد  ال�سبيّ  الأدب-باب في  اأبي داود-كتاب  )6(  �سنن 
و�سححه الحاكم في  »ح�سن �سحيح«،  وقال:  عنه.  اأبي رافع ر�سي الله  المولود )149/3ح1514(، من حديث  اأذن  الأذان في 
الم�ستدرك على ال�سحيحين )197/3ح4827(. ووافق ابنُ القيم الترمذيَّ في ت�سحيحه؛ حيث اأورد فِي بابِ ا�سْتِحْبَاب التاأذين 
فِي اأُذُنه الْيُمْنَى، وَالْإِقَامَة فِي اأُذُنه الْيُ�سْرَى، ثلاثةَ اأحاديث، الأول: حديث اأبي رافعٍ ر�سي الله عنه هذا، وذكر ت�سحيح الترمذي 
�سكت عن حديث  ثم  ابن عبا�س ر�سي الله عنهما،  والثالث: حديث  بن علي ر�سي الله عنهما،  والثاني: حديث الح�سن  له، 
اأبي رافع ر�سي الله عنه، وقال عن الحديثين الآخرين: »وفي اإ�سنادهما �سعف«. ينظر: تحفة المودود )�س30-31(. وقد نقل 
ابن الملقن ت�سحيح الترمذي والحاكم للحديث، و�سكوت اأبي داود في �سننه وعبد الحق في اأحكامه عنه، فهو عندهما اإما ح�سن 
، وهو �سعيفٌ، ولعلَّ الحديث اعت�سد بطريقٍ اآخر عندهم، لكني لم اأعثر  اأو �سحيح؛ غير اأن مَدارَه على عا�سمِ بْنِ عُبَيْدِ اللهَِّ
اإ�سناد الحديث �سعيف،  التلخي�س الحبير )272/4(. قلت:  البدر المنير )348/9(، ونحوه ذكر ابن حجر في  عليه. ينظر: 
لكنه يرتقي اإلى الح�سن لغيره؛ لعت�ساده بطريقٍ اآخر، وهذا ما اأكده الألباني في اإرواء الغليل )400/4(، و�سل�سلة الأحاديث 

ال�سعيفة )493/1(.
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اأن يـــوؤذن فـــي اأذن المولـــود عند ولدته ذكـــراً كان اأو اأنثى، ويكـــون الأذان بلفـــظ اأذان ال�سلاة،... 
فيُ�ستحـــب اأن يوؤذن في اأذنه اليمنـــى، ويقيم ال�سلاة في اأذنه الي�ســـرى«)1(. وقال ابن القيم: »و�سر 
التاأذين -وَالله اأعلم- اأنَ يكون اأول مَا يقرع �سمع الْإِنْ�سَان كَلِمَاتُه المت�سمنة لكبرياء الربِّ وعظمته، 
�سْلَام؛ فَكَانَ ذَلِك كالتلقين لَهُ �سعـــار الْإِ�سْلَام عِنْد دُخُوله  وَال�سَّهَـــادَةُ الَّتِـــي اأول مَا يدْخل بهَا فِـــي الْإِ
ول اأثر التاأذين اإِلَى قلبه  اإِلَـــى الدُّنْيَا، كَمَا يلقن كلمة التَّوْحِيد عِنْد خُرُوجه مِنْهَـــا، وَغير م�ستنكر وُ�سُ
ذَان،  خْرَى وَهِي هروب ال�سَّيْطَان من كَلِمَات الْأَ وتاأثيـــره بِهِ وان لم ي�سْعر مَعَ مَا فِي ذَلِك من فَائِـــدَة اأُ
وَهُـــوَ كَانَ ير�سده حَتَّى يُولـــد فيقارنه للمحنة الَّتِي قدرهَا الله و�ساءها، فَي�سمـــع �سَيْطَانه مَا يُ�سعفهُ 
�سْلَام،  ويغيظـــه اأول اأَوْقَـــات تعلقه بِهِ. وَفِيه معنى اآخـــر: وَهُوَ اأنَ تكون دَعوته اإِلَـــى الله، وَاإِلَى دينه الْإِ
وَاإِلَـــى عِبَادَته، �سَابِقَة على دَعْوَة ال�سَّيْطَان، كَمَا كَانَـــت فطْرَة الله الَّتِي فطر عَلَيْهَا �سَابِقَة على تَغْيِير 
ال�سَّيْطَـــان لَهَـــا، وَنَقله عَنْهَـــا، ولغير ذَلِك من الحكم«)2(. وبالقيا�س علـــى الأذان فلا مانع من قراءة 

�سيءٍ من القراآن الكريم؛ اإذْ الغاية منهما �سواء.
�ساد�ســـاً: ي�ستحب تحنيك ال�سبي بتمر، ففي الحديث: »ولـــد لي غلام، فاأتيت به النبي صلى الله عليه وسلم، 

ف�سمَّاه اإبراهيم، فحنَّكه بتمرة، ودعا له بالبركة، ودفعه اإلي«)3(.
�لخاتمة

اأهم النتائج التي تو�سل اإليها الباحث: 
اأولً: بيـــانُ عِظَـــمِ ال�سنـــة النبوية وت�سريعاتها؛ حيـــثُ �سَمِلَتْ جميعَ جوانبِ حيـــاةِ الم�سلم، من 
بدايتهـــا اإلى نهايتها، من ذلـــك ما يتعلق بالمولود حين ولدته من اأحكامٍ وم�سائلَ واآدابٍ، كت�سميتِهِ، 
دُّق بوزنه ذهباً اأو ف�سةً، وغير ذلك.  والذَّبحِ عنه �ساةً اأو اثنتين، والخِتَان، وحلق �سعر الراأ�س، والتَّ�سَ
كما اأنَّها رتَّبت اآداباً واأحكاماً على وفاته، من حيثُ تغ�سيلُه، وال�سلاةُ عليه، ودفنُه، ونحوه؛ ممَّا يدلُّ 

على كمال ال�سريعةِ وتمامِها و�سلاحِها، ومعاي�ستها لتفا�سيل الحياةِ ودقائِقها. 
ثانيـــاً: اإن هذا الحديثَ ومـــا يحتويه من معانٍ واأحكام في باب العقيقـــة؛ يدلُّ على اأنَّ �سحيحَ 

الإمامِ البخاريِّ جامعٌ لجميع اأبواب الدين؛ ل�ستماله على جميع م�سائل الإ�سلام واأحكامه.
ثالثـــاً: اأكثر الإمام البخاري من الأحاديث المعلَّقة فـــي �سحيحه، وخا�سةً في تراجم الأبواب 
اأو فـــي المتابعات، واأما في اأ�سولها فكان مُقِـــلاَّ في ذلك. وقد تنوَّعت طريقتُه في عر�س المعلَّقات، 

)1( المجموع )442/8(.
)2( تحفة المودود باأحكام المولود )�س31(.

)3( �سحيح البخاري-كتاب العقيقة-باب ت�سمية المولود غداة يولد )28/3ح5467(، من حديث لأبي مو�سى ر�سي الله عنه.
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فمنها ما رواه ب�سيغة الجزم، ومنها ما رواه بدونها، ومنها ما �ساقه للمتابعة؛ مِمَّا حمل العلماءَ على 
العنايةِ بها، من خلال درا�ستها والنظر فيها، وفهمِ مراده منها. ول �سكَّ اأن الحافظ ابن حجر كان 

مِمَّنْ تربع على عر�سِ العنايةِ بمعلَّقات الإمام البخاري؛ فكان من اأكثرهم معرفةً بمراده.  
رابعاً: �سنَّف الإمام البخاري كتابه على طريقة الأبواب، ورتب اأحاديثه في الباب غالباً بذكر 
مـــاً الأ�سح فالأ�سح، والتزم ب�سرطه في  الأ�ســـول ثـــم المتابعات ثم ال�سواهد، كما رتَّب اأحاديثَه مقدِّ
�سحـــة الأحاديث في اأ�سول اأبواب كتابه، ولم يـــاأتِ بالحديث المعلول في اأ�سول الأبواب؛ واإنما ياأتي 
بـــه فـــي تراجم الأبواب اأو في المتابعات، اأو على �سبيل الحتيـــاط اأو ال�ستئنا�س اأو ال�ست�سهاد به اأو 

بطرف منه، اأو لبيان علته.
خام�ســـاً: اإن مـــن يُنْعِم النظر في اأحاديث �سحيح الإمام البخاري، من خلال درا�ستها، يُدرك 
اأنَّ البخـــاريَّ قـــد اأحاط علماً باأحاديثه مـــن حيثُ رواتِهـــا ومروياتِها، ومِنْ ثَمَّ فـــاإنَّ اأغلب ال�سبهات 

والنتقادات على اأحاديثه - وخا�سةً المعلقات منها - ل ت�سرُّه، ولو قِيْد اأنملة.
�ساد�ســـاً: يُعـــدُّ النظرُ اإلى الحديث من مجمـــوع طرقه ورواياته، وما فيهـــا من اختلافات، مع 
المقابلة والموازنة والترجيح، هو لُبُّ ال�سناعةِ الحديثيةِ النقديَّةِ وجوهرُها، وهو ما كان عليه اأكثرُ 

المحدثين والنُّقَّاد، ول �سكَّ اأن الإمامَ البخاريّ كان مبرّزاً بينهم في ذلك. 
�سابعاً: لقد غاير الإمامُ البخاريُّ في هذا الحديث طريقتَه المعتادَةَ عنده، من تَكْرار الحديث 
الواحـــد وتفريقـــه على الأبواب بح�ســـب الحاجة اإليه؛ حيثُ جمـــع طُرُقَه واأ�سانيده فـــي الباب ذاته؛ 

ليعالج بع�سها ببع�س.
ثامنـــاً: اأراد الإمامُ البخاريُّ الحتجاجَ بالحديث المرفوع، رغم روايته ب�سيغة التعليق، ورغم 
 .t ِّاختلافـــه مع الطريق المو�سول الذي رواه عـــن اأبي النعمان موقوفاً على �سلمان بن عامر ال�سبي
وهـــي اإ�سارةٌ منه اإلـــى �سناعتِه الحديثيةِ، وتعدُّدِ طـــرقِ الحديث ومخارجه عنـــده، والنظرِ اإليه من 

خلال ذلك كله.
د لنا �سحةَ ما ذهـــب اإليه اأكثر المحدثيـــن من ات�سال  تا�سعـــاً: اإن درا�ســـةَ هذا الحديـــث توؤكِّ
الأحاديـــث المعلقـــة و�سحتها، التـــي رواها الإمـــامُ البخاريُّ ب�سيغـــة الجـــزم))1((، كما في هذا 

الحديث.
عا�ســـراً: اإن الغو�ـــس فـــي دقائق علل الحديـــث الغام�ســـة، والتعرف على مناهـــج العلماء في 
معالجتها والتعامل معها، من خلال جمع اأقوال علماء الحديث والعلل، ومناق�ستها والمقارنة بينها؛ 

)1( ينظر: معرفة اأنواع الحديث )�س92_94(.
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يُعطي نظرة �سائبة في الحكم على الحديث.
الحـــادي ع�ســـر: اإنَّ التعرف علـــى مناهج المحدثيـــن و�سناعتهم الحديثية فـــي م�سنفاتهم، 
ومعرفة مرادهم؛ يحتاج اإلى دُرْبةٍ ومِرا�سٍ، واإلى نظرةٍ دقيقةٍ وعميقةٍ اإلى عباراتهم وم�سطلحاتهم. 
، خا�سةً التي التزم  الثاني ع�سر: رغم ما �سبق ذكرُه وبيانُه من �سحةِ اأحاديثِ الإمامِ البخاريِّ
د اأنَّ  فيهـــا �ســـرطَ ال�سحة في اأ�سول اأبوابه، اإلَّ اأنَّ بع�سَ اأحاديثه لم ت�سلم من غوائل النقد؛ مما يُوؤكِّ

العلماء –وخا�سةً المحدثين منهم- ل يُحابون اأحداً، واأن الع�سمةَ ل تكون اإلَّ لكتاب الله تعالى. 
الثالـــث ع�ســـر: تُعدُّ درا�سةُ هذا الحديثِ �سمـــن �سل�سلةِ الدفاعِ عـــن ال�سحيحين وكتب ال�سنَّةِ 
عامَّةً، وعن �سحيح الإمام البخاريِّ خا�سةً؛ فهو اأكثرُها من حيثُ ذكر ال�سبهات والطعونات، وذلك 
لأهميتـــه ومكانته عند علماء الأمـــة، ولأنهم اإنْ تمكَّنوا من اإ�سقاطِه وقدروا على ذلك، فهم لما دونَه 

اأقْدَر.
وفي الختام: اأو�سي اإخواني الباحثين باأمورٍ عدة، اأهمها:   

اأولً: النظر في كتب المحدثيـــن، والتعرف على مناهجهم، و�سناعتهم الحديثية، وا�ستخراج 
الم�سائـــل الهامة التي هي محـــل درا�سة؛ لإبراز خبيئات المعاني والعلل، بخا�سة الأ�سانيد التي يبدو 

في ظاهرها ال�سحة. 
ثانيـــاً: درا�سة اأحاديث الإمام البخاري درا�سةً تحليليـــةً تطبيقيةً على جميع اأحاديثه؛ وخا�سةً 

الأحاديث التي قد تُ�سكل على البع�س، �سواء من ناحية الإ�سناد، اأو من ناحية المتن.
ثالثـــاً: المزيد من العناية بمعلَّقـــاتِ الإمام البخاريِّ في �سحيحه، كدرا�ســـةٍ نقديةٍ تطبيقية؛ 
لبيـــان منهجه فيها، ومراده منها، وكذا بيان �سحة ما قرره اأكثر المحدثين من الحتجاج بمعلقات 

الإمام البخاري التي جزم فيها.
و�سلِّ اللهمَّ و�سلِّم على �سيدنا محمَّدٍ، وعلى اآله، و�سحبه.
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بندر بن طلال جمعة محلاوي    
اأ�صتاذ م�صارك، جامعة تبوك

التخوف من العدوى 
في ظل جائحة )الفيرو�ض( التاجي )كورونا( 

درا�صة فقهية

�لمقدمة:
الحمـــد لله رب العالميـــن، قيوم ال�سموات والأر�سين، هو خير حافظًـــا وهو اأرحم الراحمين، 
و�ســـلاة و�سلامًـــا دائمين دائبيـــن، زاكيين عاطرين، على خاتـــم الأنبياء والمر�سليـــن، ورحمة الله 
للعالمين، �سيدنا محمد، وعلى اآله الطيبين الطاهرين، و�سحابته الغر الميامين، ومن تبعه وا�ستن 

ب�سنته واهتدى بهديه اإلى يوم الدين...
اأما بعد:

فممـــا ل �سك فيه اأن جائحة الفيرو�س التاجي )كورونا( قد واكبتها وتخلفت عنها اآثار نف�سية 
كثيـــرة ومتداخلة اإلى حد التعقيد على مختلف الأ�سعدة: فرديًا، واأ�سريًا، واجتماعيًا، وعالميًا؛ على 
نحـــو �سيتوقف اأمامه الدر�س العلمـــي النف�سي والجتماعي مطولً ل�ستخلا�ـــس عنا�سره والخبرات 

المنبثة في هذه التجربة بل المحنة الإن�سانية الفادحة.
وقـــد تداخلت عوامل كثيرة في اإنتاج هذه الآثـــار النف�سية والجتماعية، ما بين �سرعة انت�سار 
المر�س على نحو لم تعهده الب�سرية منذ الوباء الأ�سود الذي عرفت به جائحة )الأنفلونزا الأ�سبانية( 
قبـــل نحو قرن مـــن الزمان، والإجـــراءات الوقائية والحترازيـــة الكثيرة والمكثفـــة والم�سددة التي 
اتخذتهـــا الدول على اختلاف حظهـــا من التقدم العلمي والرفاهيـــة القت�سادية، من قبيل الحظر 
التـــام والإغلاق ال�سامـــل، وتوقف الأن�سطة والتجمعـــات في �سائر نواحي الحيـــاة، على النحو الذي 
ا�ستفحلـــت معه ن�سب التعطل عن العمل والخ�سائـــر المادية للاأفراد والمن�ساآت، وحالة المبالغة اإلى 

حد التهويل، والتناق�س اإلى حد ال�سطراب في خطاب التوعية الإعلامي وحتى الطبي والعلمي.
ولقـــد كان من اآثار هـــذه المخاوف المر�سية من الإ�سابة بالمر�ـــس عند الأفراد والجماعات 
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مظاهـــر �سديدة الوطاأة وبالغة الدقـــة في م�سا�سها مع ق�سايا واإ�سكاليـــات تت�سل بالدر�س الفقهي، 
علـــى النحـــو الـــذي ي�ستاأدي مـــن كل م�ستغل بالفقه الإ�سلامـــي – وتحديدًا في جانبـــه العملي – اأن 
يقـــدح زنـــاد الهمة لتبيين الإجابة العلميـــة التي يتمخ�س عنها التناول الفقهـــي لهذه المظاهر التي 
ا�سطرب بها هذا الم�سهد المائج، فاحت�سد فيها ترك �سلاة الجماعة والجمعة والعيد، وترك غ�سل 
الميـــت وال�سلاة عليه، وامتناع الأزواج عن بع�سهم البع�س، وتعطيـــل الحج والعمرة، وعدم التورع 
عـــن ترويج ال�سائعات بوعي اأو بغير وعي، والدعايـــة الم�سللة لل�سلع والمنتجات خا�سة الطبية منها 
زعمًا بعلاجها للمر�س، وانتهاك خ�سو�سيات المر�سى واإف�ساء اأ�سرارهم.. اإلى غير هذه المظاهر 
الكا�سفـــة عـــن غير قليل من غيـــاب المفاهيم ال�سرعيـــة والحقائق الدينية عـــن كل من ع�سفت به 
المخاوف المر�سية فتركته نهبًا لهذه المظاهر يتقلب فيها غير مدرك لما تعبر عنه من خلل ديني 

قبل اأن يكون نف�سيًّا.
وا�ستب�ســـارًا باأهمية تبيين حقائق الفقه الإ�سلامـــي حول الآثار النف�سية والجتماعية للخوف 
المر�ســـي من هذه الجائحة، والتي كانت تلك بع�س مظاهرها؛ فقد وقع اختياري على مو�سوع هذه 
الدرا�ســـة تحت عنـــوان )التخوف من العدوى في ظل جائحة "الفيرو�ـــس" التاجي "كورونا" درا�سة 

فقهية(.
�أهمية �لمو�سوع و�أ�سباب �ختياره:

اإن اأهميـــة هـــذا المو�سوع هي مما ل يخفى علـــى كل م�ستغل بالفقه الإ�سلامـــي، وتحديدًا في 
جانبـــه العملـــي، ونهجه في التعامل مع واقع الحياة، كما ل تخفـــى على كل متاأمل لأحوال الم�سلمين 
في اأزمة الأوبئة والتي منها كورونا، وما يحف واقعهم من ق�سايا حياتية تت�سابك، وتتداخل مع اأمور 

دينهم، وفقه �سريعتهم.
واإجمـــالً للقـــول في ذلك فاإن هنـــاك وجوهًا كثيرة مـــن الأهمية تحيط بهـــذا المو�سوع، وقد 

�سكلت بدورها اأ�سبابًا لختياره للدرا�سة، وعلى كثرتها فاإن بالإمكان اإيجاز اأبرزها فيما يلي:
1- الإ�سهـــام فـــي اإ�ســـاءة جانب من جوانـــب عظمة فقـــه ال�سريعة الإ�سلاميـــة، والمتمثل في 
اأق�ســـى ال�ستجابة العملية والمرنة والمتفاعلة مـــع الواقع الحياتي المعي�سي، ك�سفًا عن اأجلى دلئل 

�سلاحيتها لكل زمان ومكان.
2- الك�ســـف عن الأحكام المتعلقة بنازلة )كورونا( في �سياق فقه اأحكام النوازل في ال�سريعة 

الإ�سلامية.
3- تبيان اأحكام الخوف واأحكام ما ي�سدر من اأفعال وت�سرفات عن غ�سيانه اأو بدافع منه.
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منهج �لبحث:

يعتمـــد البحـــث المنهج التحليلي المقـــارن في درا�سة اأقـــوال ون�سو�س الفقهـــاء بمو�سوعية، 
وحياديـــة تامـــة بعيدًا عن الزيغ والميل واتباع الهوى، اأو الحيـــف وال�سطط؛ وذلك ل�ستنباط الحكم 

ال�سرعي لهذا المو�سوع.
وتنفيذ هذا المنهج -بم�سيئة الله تعالى- �سيتم من خلال الخطوات الآتية:

1- ذكـــر اأقـــوال الفقهـــاء في الم�ساألـــة الخلافية، ودليل كل قـــول، مع مناق�سة مـــا يحتاج اإلى 
مناق�سة، واختيار الراأي الذي يظهر لي رجحانه؛ لقوة ما ا�ستند اإليه دليله، وخلوه من المعار�سة.

2- تخريـــج الأحاديث والآثار الواردة في البحـــث وعزوها اإلى مظانها من كتب ال�سنة النبوية 
المطهرة.

خطة �لبحث:

وو�سعًا لهذه الروؤى مو�سع التنفيذ؛ فقد جاء هذا البحث في مقدمة، واأربعة مباحث، وخاتمة؛ 
وذلك على النحو التالي:

- المقدمة:
وفيها التعريف بالمو�سوع وبيان اأهميته واأ�سباب اختياره.

�لمبحث �لاأول: �أثر �لتخوف من �لعدوى في �لعباد�ت.

المطلب الأول: ترك �سلاة الجماعة والجمعة خوفًا من العدوى.
المطلب الثاني: التباعد بين ال�سفوف خوف العدوى.

المطلب الثالث: حكم ال�سلاة بالكمامة.
المطلب الرابع: عيادة المري�س.

المطلب الخام�س: انتهاك خ�سو�سيات المري�س واإف�ساء اأ�سراره.
المطلب ال�ساد�س: ترك غ�سل الميت وال�سلاة عليه خوفا من العدوى.

المطلب ال�سابع: تعليق اأحكام الحج والعمرة خوف العدوى.
�لمبحث �لثاني: �أثر �لتخوف من �لعدوى في �لاأ�سرة.

المطلب الأول: �سلة الرحم.
المطلب الثاني: امتناع معا�سرة المراأة لزوجها خوف العدوى.
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�لمبحث �لثالث: �أثر �لتخوف من �لعدوى في �لمعاملات
المطلب الأول: الحتكار والت�سعير.
المطلب الثاني: ترويج ال�سائعات.

المطلب الثالث: الدعاية الكاذبة للمنتجات )الخا�سة بمر�س كورونا(.
الــخـاتـمـة.

الم�سادر والمراجع.

فهر�س المو�سوعات.
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�لمبحث �لاأول
�لاأحكام �لخا�سة بالعباد�ت

وي�ستمل على �سبعة مطالب:
المطلب الأول: ترك �سلاة الجماعة والجمعة خوفًا من العدوى.

المطلب الثاني: التباعد بين ال�سفوف خوف العدوى.
المطلب الثالث: حكم ال�سلاة بالكمامة.

المطلب الرابع: عيادة المري�س.
المطلب الخام�س: انتهاك خ�سو�سيات المري�س واإف�ساء اأ�سراره.

المطلب ال�ساد�س: ترك غ�سل الميت وال�سلاة عليه خوفا من العدوى.
المطلب ال�سابع: تعليق اأحكام الحج والعمرة خوف العدوى.

�لمطلب �لاأول: ترك �سلاة �لجماعة و�لجمعة خوفًا من �لعدوى

اتفق اأهل العلم على وجوب �سلاة الجمعة اإذا توفرت �سروطها)1(. 
اأما �سلاة الجماعة فذهب الحنابلة اإلى اأنها فر�س عين عند توفر �سروطها)2(، ويرى الحنفية 
والمالكيـــة وبع�س ال�سافعية اأنها �سنة موؤكدة)3(، وذهب ال�سافعية في الأ�سح المن�سو�س اأنها فر�س 

كفاية)4(، وفي رواية عن الحنابلة اأنها �سرط في �سحة ال�سلاة)5(.
واأجمـــع الفقهاء على اأن المر�ـــس اإذا و�سل بالإن�سان اإلى الخروج عـــن حد العتدال بحيث ل 
ي�ستطيـــع القيـــام بما هو مطلوب منه فـــاإن ذلك يعد �سببًـــا مبيحًا للاإن�سان في تـــرك العمل والأخذ 
بالرخ�ـــس خوفًـــا مـــن الوقوع في العنـــت والم�سقـــة)6(، كذلك الحكـــم فيمن ترك �ســـلاة الجماعة 
والجمعة خوفًا على النف�س من انتقال العدوى كما هو الحال في مر�س فيرو�س كورونا، وقد دل على 

)1(  ينظر: المب�سوط )21/2(، الختيار لتعليل المختار )81/1(، الكافي في فقه اأهل المدينة )248/1(، المعونة على مذهب عالم 
المدينة )298(، البيان للعمراني )540/2(، المجموع �سرح المهذب )483/4(، الكافي لبن قدامة )320/1(، المبدع في �سرح 

المقنع )144/2(.
)2( ينظر: المغني )177/2(، ك�ساف القناع )532/1(.

)3( ينظر: فتح القدير )243/1(، اللباب )78/1(، الإ�سراف )108/1(، بداية المجتهد )170/1(، المهذب )93/1(.
)4( ينظر: المجموع )183/4(، رو�سة الطالبين )339/1(، مغني المحتاج )229/1(.

)5( ينظر: الإن�ساف )210/2(، مجموع الفتاوى )225/23(.
ال�ساوي )507/1(،  الذخيرة )356/2(، حا�سية  المدونة )238/1(،  العناية )62/2(،  ال�سنائع )258/1(،  بدائع  )6(  ينظر: 

المجموع )505/4(، ك�ساف القناع )495/1(، الإن�ساف )371/2(.
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هذا الكتاب وال�سنة، ومن ذلك ما يلي:
�أولًا: �لقر�آن �لكريم:

1- يقول الله تعالى: ﴿ۀ   ۀ ہ ہ    ہ﴾)1(. 
وجـــه الدللة: قال الطبري: »ل ت�ست�سلموا للهلكة فتعطوها اأزِمَّتكم فتهلكوا«)2(، فقد نهانا الله 
تعالى اأن نلقى باأنف�سنا في مواطن التهلكة، والن�س عام يدخل فيه كل ما يوؤدى اإلى الهلاك فالعبرة 
بعموم اللفظ ل بخ�سو�س ال�سبب)3(. والمكلف ماأمور �سرعا بالكف عما يتلف الحياة اأو ي�سرها، قال 
الله تعالى: ﴿ڃ چ چ﴾)4(، قال الخازن: كل �سيء في عاقبته هلاك، فهو تهلكة)5(.

ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ﴿ڍ  تعالـــى:  قولـــه   -2
ژ  ڑ ڑ ک ک ک ک﴾)6(.

وجه الدللة: اأن الله جل وعلا لم يرد اأن يجعل على عباده حرجًا وهو ال�سيق والعنت)7(؛ فدل 
ذلك على اأن ال�سرع قد جاء بجلب التي�سير ورفع الم�سقة ودفع ال�سرر وتوفير الحاجة؛ ومن ثم يكون 
ا للتي�سير والت�سهيل؛ وبناء عليه ي�سح ترك �سلاة الجماعة  كل ما يترتب عليه م�سقة وحرج م�ستدعيًّ

والجمعة مع المحافظة عليهما في البيت لأجل ال�سرورة والحاجة؛ اإذ هما من اأ�سباب الترخ�س.
3- قولـــه تعالـــى: ﴿ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئېئې 

ئى ئى ئى ی ی  ی ی ئج﴾)8(.
وجه الدللة: دل ظاهر الآية على رفع الحرج ودفع الم�سقة؛ اإذ من �سنته تعالى األ يكلف نف�سًا 
اإل ما تطيق)9(، وهذا من لطفه تعالى بخلقه، وراأفته بهم، ومن ثم فاإن الخائف من العدوى له الحق 

بمقت�سى هذه الآية ترك �سلاة الجماعة والجمعة واأدائهما في البيت.

)1( �سورة البقرة اآية: 195.
)2( جامع البيان )205/2(.

)3( ينظر: الإحكام، للاآمدي )219/2(، والمخت�سر، لبن الحاجب )109/2(، بدائع ال�سنائع )188/1(، المجموع )286/2(.
)4( �سورة الن�ساء اآية: 29.

)5( ينظر: تف�سير الخازن الم�سمى لباب التاأويل في معاني التنزيل )121/1(.
)6( �سورة المائدة اآية: 6.

)7( ينظر: جامع البيان )85/10(.
)8( �سورة البقرة اآية: 286. 

 ،)696/1( المكنون  الكتاب  علوم  في  الم�سون  والدر   ،)530/4( الكتاب  علوم  في  واللباب   ،)274/1( البغوي  تف�سير  )9(  ينظر: 
والمحرر الوجيز )392/1(، وروح المعاني )69/3(، التف�سير الحديث، للاأ�ستاذ محمد عزة دروزة )415/7، 416(.
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4- قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾)1(.
وجه الدللة: اأن الله �سبحانه ل يكلف النا�س اإلّ في حدود القدرة وال�ستطاعة، واأن في اإلزام 
الخائـــف علـــى نف�سه من العدوى والإ�سابة فـــي زمن كورونا تكليف بما ل يطـــاق اأو التكليف بما فيه 
م�سقـــة زائدة، ومـــن ثم يعذر في تركهما؛ قـــال ابن كثيـــر: » ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ﴾اأي في 

�سرائعـــه واأوامره ونواهيه وما يقدر لكـــم«)2(، وقد اأعقب هذا العتذار بقوله: ﴿ې ې ې 
ى ى ئا ئا    ئە ئە ئو ئو﴾)3( وذلـــك للتذكير باأن الله 
ل يـــزال مراعيـــا رفقـــه بهذه الأمة واإرادتـــه بها الي�سر دون الع�ســـر اإ�سارة اإلـــى اأن الدين بين حفظ 

الم�سالح ودرء المفا�سد في اأي�سر كيفية واأرفقها)4(.
ثانيًا: �ل�سنة:

1- حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا اأمرتكم باأمر فاأتوا منه ما 
ا�ستطعتم«)5(.

وجـــه الدللة: بيَّن النبـــي صلى الله عليه وسلم اأنه اإذا اأمر ب�سيء فيجب الإتيان به علـــى قدر الو�سع، والعاجز 
عـــن ال�سيء ياأتي بما و�سعـــه)6(، ونظيره الخائف من العدوى ب�سبب كورونا ي�سلي في بيته ويعذر في 

ترك الجماعة والجمعة.
2- حديـــث عمـــرو بن العا�س ر�سي الله عنـــه اأنه قال: احتلمت في ليلة بـــاردة في غزوة ذات 
ال�سلا�ســـل فاأ�سفقت اأن اغت�سل فاأهلك، فتيممت، ثـــم �سليت باأ�سحابي ال�سبح، فذكروا ذلك للنبي 
صلى الله عليه وسلم فقـــال: »يا عمرو، �سليت باأ�سحابك واأنت جنب؟« فاأخبرته بالذي منعني من الغت�سال، وقلت: 
اإنـــي �سمعت الله يقـــول: ﴿ڃ چ چچ چ ڇ ڇ       ڇ ڇ﴾ ف�سحك ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم ولم يقل �سيئاً)7(.

)1( �سورة الن�ساء، الآية: 28.
)2( ينظر: تف�سير ابن كثير )162/2(.

)3( �سورة الن�ساء، الآية: 26.
)4( ينظر: التحرير والتنوير )22/3(.

وم�سلم  صلى الله عليه وسلم،  الله  ر�سول  ب�سنة  القتداء  باب:  وال�سنة،  بالكتاب  العت�سام  كتاب   )7288(  )264/13( البخاري  )5(  اأخرجه 
)1831/4( )1337( كتاب الف�سائل، باب: توقيره صلى الله عليه وسلم.

)6( ينظر: ك�سف الم�سكل )509/3(، �سرح �سحيح م�سلم للنووي )102/9(.
اأبو داود  الباب، وو�سله  اأول  تعليقا في  اإذا خاف الجنب على نف�سه المر�س،  التيمم، باب:  البخاري )454/1( كتاب  )7(  اأخرجه 
)338/1( )334( كتاب الطهارة، باب: اإذا خاف الجنب البرد اأيتيمم، والدارقطني )327/1( )681(، والبيهقي )225/1( 

)1110(. قال الحافظ: اإ�سناده قوي. و�سححه الألباني. ينظر: فتح الباري )454/1(، �سحيح اأبي داود )154/2(.
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وجـــه الدللـــة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم قـــد اأقر عمرًا ر�سي الله عنه على التيمـــم لخوفه الهلاك ب�سبب 
ا�ستعمال الماء، فكذلك الخائف من الإ�سابة بالمر�س يرخ�س له ترك الجمعة والجماعة خوفاً من 

اأن يلحقه التلف والأذى)1(. 
لُّوا في رِحَالِكُمْ  مُرُ المنادي ينادي، فينادي: �سَ 3- حديث ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم »اأنه كانَ يَاأْ

في اللَّيْلَةِ الباردَةِ، وفي الليلة المَطِيرَة فِي ال�سَّفَرِ«)2(.
 وجـــه الدللـــة: اأن الله تعالى اأبـــاح للمكلف ترك الجماعة ب�سبب المطـــر)3(، واأولى بذلك من 

يخاف المر�س بقدومه للجماعة لما في ذلك من اإ�سابته بال�سرر في ج�سده.
وكل ما اأمكن ت�سوره في الجمعة من الأعذار المرخ�سة في ترك الجماعة، يرخ�س في ترك 

الجمعة، وجمهور الفقهاء على اأن ال�سحة �سرط من �سروط وجوب �سلاة الجمعة)4(.
4- حديـــث جابر ر�سي الله عنه اأنه كان في وفد ثقيف رجل مجذوم، فاأر�سل اإليه النبي صلى الله عليه وسلم: 
»ارْجِـــعْ فَقَدْ بَايَعْنَـــاكَ«)5(، وروى البخاري في �سحيحه تعليقا من حديث اأبي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم 

اأنه قال: »فِرَّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأَ�سَدِ«)6(.
وجـــه الدللـــة: اأن الأمر بالفرار من باب تجنب الم�سار؛ لأن الجذام معد ومنفر)7(، فدل على 
وجوب العمل بالإجراءات الحترازية والبتعاد عن التجمعات بناء على تاأكيد الأطباء واأهل الخبرة 

في حال انت�سار الوباء.
ـــدَاءَ فَلَمْ يَاأْتِ فَلَا �ســـلَاةَ لَهُ اإِلَّ مِنْ  5- حديـــث ابـــن عبا�س عـــن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »مَنْ �سَمِعَ النِّ

عُذْرٍ«)8(.

)1(  ينظر: فتح القدير )109/1(، بدائع ال�سنائع )187/1(، الذخيرة للقرافي )339/1(، �سرح الخر�سي )186/1(، المجموع 
�سرح المهذب )285/2(، مغني المحتاج )92/1(، المغني )262/1(، ك�ساف القناع )162/1(.

)2(  اأخرجه البخاري )184/2( )666( كتاب �سلاة الجماعة، باب: الرخ�سة في المطر، وم�سلم )484/1( )22( كتاب �سلاة 
الم�سافرين، باب: ال�سلاة في الرحال في ال�سفر.

)3( ينظر: المجموع )136/3(، فتح الباري )134/2(.
)4(  حا�سية ابن عابدين )547/1(، وفتح القدير )417/1(، والفتاوى الهندية )144/1(، وحا�سية الد�سوقي )389/1(، وحا�سية 

قليوبي )296/1، 228(، والمغني )631/1(، وك�ساف القناع )495/1(.
)5( اأخرجه م�سلم )1752/4( )2231( كتاب ال�سلام، باب: اجتناب المجذوم.

)6( اأخرجه البخاري )132/10( )5271( كتاب الطب، باب: الجذام.
)7( فتح الباري )160/10(، التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح لبن الملقن )271/24(.

)8(  اأخرجه اأبو داود )206/1( )551( كتاب ال�سلاة، باب: في الت�سديد في ترك الجماعة ، وابن ماجه )260/1( )793( كتاب 
ووافقه  و�سححه )361/1( )897(،  والحاكم   ، والدارقطني )420/1(  التخلف عن الجماعة،  التغليظ في  باب:  الم�ساجد، 

الذهبي والألباني في �سحيح اأبي داود )66/3(.
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وجـــه الدللة: اأن حق الخلق مبني علـــى الم�ساحة وحق الله تعالى مبني على الم�سامحة، فاإذا 
كان المر�س معد فيقدم حق النا�س في التاأذي بهم على حقهم في �سلاة الجمعة والجماعة، والعذر 

كل مانع حائل بينه وبين الجمعة مما يُتاأذى به)1(.
وقـــد عدَّ ال�سيوطي نحـــو اأربعين عذرا للتخلف عن �سلاة الجماعة، وذكرها غيره من الفقهاء 

اأي�سا، وذكروا من هذه الأعذار: القيام على المري�س والعناية به)2(. 
وبناءً على ذلك يتبين اأنه اإذا خاف الم�سلم من الإ�سابة في زمن كورونا وجب عليه الحتياط 
ودفـــع الخطر عن نف�ســـه بترك اأداء �سلاة الجماعـــة والجمعة واإقامتها ظهرا، لمـــا يوؤدي ذلك من 
خطـــر داهم وغلبة ظـــن في وقوع الأذى والمكـــروه، وهذا من دلئل الرحمـــة والتي�سير في ال�سريعة 

الإ�سلامية.
�لمطلب �لثاني: �لتباعد بين �ل�سفوف خوف �لعدوى

اتفـــق الفقهاء على م�سروعيـــة ت�سوية ال�سف في �سلاة الجماعـــة، وذلك لتعلقه بركن عظيم 
من اأركان الإ�سلام األ وهو ال�سلاة، وقد نقل ابن عبد البر اإجماع العلماء على م�سروعية ذلك)3(.

واختلفوا في حكم ت�سوية ال�سفوف على قولين:
القول الأول: اأن ت�سوية ال�سف م�ستحبة. واإليه ذهب جمهور العلماء من الحنفية)4( والمالكية)5( 

وال�سافعية)6( والحنابلة)7(.
القول الثاني: اأن ت�سوية ال�ســـف واجبة. واإليه ذهب الظاهرية)8( والبخاري)9( وابن تيمية)10( 

وابن حجر)11( وال�سوكاني)12(.

)1( التمهيد )143/16(، �سرح التلقين )1033/1(، المغني )631/1(.
)2( الأ�سباه والنظائر، لل�سيوطي )439(، رد المحتار )556/1(، المجموع )100/4(، الإن�ساف )301/2(، المحلى )118/3(.

)3(  ال�ستذكار )288/2(. والمراد بت�سوية ال�سفوف اعتدال القائمين بها على �سمت واحد اأو يراد بها �سد الخلل الذي في ال�سف. 
ينظر: فتح الباري )207/2(، اإحكام الإحكام )217/1(، عون المعبود )257/2(.

)4( تبيين الحقائق )136/1(، درر الحكام )396/1(.
)5( الفواكه الدواني )211/1(. 

)6( المجموع )197/4(، الحاوي )53/1(.
)7( المغني )638/1(، الإن�ساف )93/2(.

)8( المحلى )2/ 375(.
)9( �سحيح البخاري )146/1(. 

)10( الفتاوى )416/4(.
)11( فتح الباري )2 / 206(.
)12( نيل الأوطار )330/3(.
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�لاأدلة: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بال�سنة من وجهين:
1- حديـــث اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قـــال: )اأقيموا ال�سف في ال�سلاة، 
فاإن اإقامة ال�سف من ح�سن ال�سلاة()1(. وفي رواية )�سووا �سفوفكم، فاإن ت�سوية ال�سف، من تمام 

ال�سلاة()2(.
وجه الدللة: اأن تمام ال�سيء وح�سنه اأمر زائد على حقيقته التي ل يتحقق اإل بها، فهو لم يبين 

اأنه ركن اأو واجب)3(.
2- عن اأن�س ر�سي الله عنه قال: )ما اأنكرت �سيئاً، اإل اأنكم ل تقيمون ال�سفوف()4(.

وجه الدللة: اأنه لم ياأمرهم بالإعادة ولو واجباً لأمرهم بها.
ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بال�سنة من وجهين:

1- حديـــث النعمان بن ب�سير قـــال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�سوي ال�سف حتى يجعله مثل الرمح 
اأو القـــدح، قـــال: فراأى �سدر رجـــل ناتئا، فقال: »عبـــاد الله، �سووا �سفوفكـــم، اأو ليخالفن الله بين 

وجوهكم«)5(. 
وجـــه الدللـــة: معناه يوقـــع بينكم العـــداوة والبغ�ساء واختـــلاف القلـــوب؛ لأن مخالفتهم في 
ال�سفـــوف مخالفة فـــي ظواهرهم واختلاف الظواهـــر �سبب لختلاف البواطـــن، وهذا وعيد لمن 
لـــم يقـــم ال�سفوف بعذاب من جن�س ذنبهـــم لختلافهم في مقامهم، فدل هـــذا على وجوب ت�سوية 

ال�سف)6(. 
2- حديـــث اأن�س بن مالـــك ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعـــد اأن اأقيمت ال�سلاة قبل اأن 
يكبـــر، اأقبل على القوم بوجهـــه، فقال: »اأقيموا �سفوفكم، وترا�سوا؛ فاإنـــي اأراكم من وراء ظهري«. 

كتاب   )435(  )324/1( وم�سلم  ال�سلاة،  تمام  من  ال�سف  اإقامة  باب  الأذان  كتاب   )722(  )145/1( البخاري  )1(  اأخرجه 
ال�سلاة باب ت�سوية ال�سفوف.

)2( اأخرجه م�سلم )324/1( )435( كتاب ال�سلاة باب ت�سوية ال�سفوف واإقامتها.
)3( اأحكام ال�سف في ال�سلاة �س )55(، اإحكام الأحكام �سرح عمدة الأحكام )217/1(.

)4( اأخرجه البخاري )145/1( )724( كتاب الأذان باب اإثم من لم يتم ال�سفوف.
)5(  اأخرجه البخاري )242/2( )717( كتاب الأذان باب ت�سوية ال�سفوف، وم�سلم )324/1( )436( كتاب ال�سلاة باب ت�سوية 

ال�سفوف.
)6(  �سرح �سحيح م�سلم للنووي )157/4(، �سرح �سحيح البخاري لبن بطال )345/2(، فتح الباري )207/2(، عمدة القاري 

.)253/5(
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قال: وكان اأحدنا يلزق منكبه بمنكب �ساحبه، وقدمه بقدم �ساحبه)1(.
وجـــه الدللـــة: اأن الحديث ورد ب�سيغة الأمر باإقامة ال�ســـف، والأمر يدل على الوجوب ما لم 

يرد �سارف له، فدل على اأن اإقامة ال�سف واجبة.
�لر�جح:

بعـــد ذكر اأقوال العلماء في حكم ت�سوية ال�سفـــوف واأدلتهم فاإن الراجح عندي والله اأعلم هو 
القول الثاني اأن ت�سوية ال�سف واجبة، وذلك لما يلي:

1- قوة الأدلة، و�سحة ا�ستدللهم بها. 
2- عدم وجود ال�سارف الذي ي�سار اإليه عند نقل الحكم من التحريم اإلى الكراهة. 

ومع القول باأن الت�سوية واجبة ف�سلاة من خالف ولم ي�سوّ �سحيحة؛ فقد جاء في حديث اأن�سٍ 
ر�سي الله عنه المتقدم حين قدِمَ المدينة، قيل له: ما اأنكرتَ منا منذ يوم عهدتَ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ 
قـــال: »ما اأنكرت �سيئا اإل اأنكم ل تقيمون ال�سُّفـــوف«)2(، ومع هذا الإنكار؛ فاإنَّ اأن�سًا ر�سي الله عنه 

لَم ياأمرهم بالإعادة)3(. 
ولأن ت�سوية ال�سف واجبة لل�سلاة، خارجة عن هيئتها، ل تبطل ال�سلاة بتركها)4(.

وعلـــى القول بوجوب ت�سوية ال�سفوف اإل اأن المحافظة علـــى النف�س من المقا�سد ال�سرورية 
التـــي يبـــاح من اأجلها تباعد الم�سلين فـــي �سلاة الجمعة والجماعة كاإجـــراء احترازي لمنع تف�سي 
الإ�سابـــة بكورونا، قال �سيخ الإ�سلام: »واإذا كان القيام والقراءة واإتمام الركوع وال�سجود والطهارة 

بالماء وغير ذلك ي�سقط بالعجز؛ فكذلك ال�سطفاف وترك التقدم«)5(.
ولأن هـــذا مـــن �ساأنـــه الم�ساعدة على تطويـــق الفيرو�س ومنـــع انت�ساره لأن ت�سرّفـــات الإمام 
منوطة بالم�سلحة، عملًا بالقاعدة ال�سرعية التي تن�س على اأن »ت�سرف الإمام على الرعية منوط 

بالم�سلحة«)6(.

)1( اأخرجه البخاري )347/2( )725( كتاب الأذان، باب: اإلزاق بالمنكب.
)2( �سبق تخريجه.

)3( طرح التثريب )325/2( عمدة القاري )258/5(.
)4( فتح الباري )2 /206(.

)5( بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع )145/1(.
عزام  العزيز  عبد  د.  الإ�سلامي،  الفقه  قواعد   ،)121( لل�سيوطي  والنظائر  الأ�سباه   ،)149( نجيم  لبن  والنظائر  )6(  الأ�سباه 

.)338(
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�لمطلب �لثالث: حكم �ل�سلاة بالكمامة
ل خـــلاف بين الفقهاء من الحنفية)7(، والمالكيـــة)8(، وال�سافعية)9(، والحنابلة)10( في كراهة 
التلثـــم في ال�سلاة للرجل والمـــراأة، وهو �ستر الفم والأنف في ال�سلاة، قـــال الإمام النووي: وهذه 

كراهة تنزيه ل تمنع �سحة ال�سلاة)11(.
وا�ستدلوا على ذلك من ال�سنة والمعقول:

1- حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه: »اأن ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم: »نَهَى عَنِ ال�سَّدْلِ فِي ال�سَّلَاةِ وَاأَنْ 
يَ الرَّجُلُ فَاهُ«)12(. يُغَطِّ

وجه الدللة: اأن الحديث فيه نهي اأن يغطي الرجل فمَه، لأنه من فعل الجاهلية وربما منع من 
اأداء القراءة على وجه التمام، فدل ذلك على كراهة اأن ي�سلي الرجل متلثما)13(.

2- حديـــث ابـــن عبا�س ر�سي الله عنـــه اأن ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم قال: »اأمـــرت اأن اأ�سجد على �سبعة 
اأعظم«)14(. 

وجه الدللة: اأن الأنف ع�سو في الوجه فت�سرع مبا�سرته الأر�س في ال�سجود اأ�سبه الجبهة)15(. 
3- اأنه ت�سبه بفعل المجو�س حال عبادتهم النيران)16(.

4- اأنه تكلف ينافي الخ�سوع)17(. 
وقـــد اأجـــاز بع�س الفقهاء التلثـــم اأثناء ال�سلاة ل�سبـــب معتبر للب�سها كدفع التثـــاوؤب اأو الحر 

)7(  تبيين الحقائق )164/1(، البناية �سرح الهداية )446/2(، مراقي الفلاح )128(، حا�سية الطحطاوي على مراقي الفلاح 
.)350(

)8( التلقين )47/1(، الذخيرة )246/13(، �سرح مخت�سر خليل للخر�سي )250/1(.
)9( المهذب )127/1(، المجموع �سرح المهذب )179/3(، اأ�سنى المطالب )179/1(، حا�سيتا قليوبي وعميرة )220/1(.

)10( م�سائل الإمام اأحمد بن حنبل واإ�سحاق بن راهويه )159/1(، المغني لبن قدامة )419/1(.
)11( المجموع �سرح المهذب )179/3(.

)12(  اأخرجه اأبو داود )174/1( )643( كتاب ال�سلاة، باب ما جاء في ال�سدل في ال�سلاة، وابن ماجه )310/1( )966( كتاب 
الم�ستدرك )253/1(،  والحاكم في  وابن حبان )2353(،  وابن خزيمة )772( )918(،  ال�سلاة،  يكره في  ما  باب  ال�سلاة 
والبيهقي في ال�سنن الكبري )242/2(. و�سححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم ووافقه الذهبي، وح�سنه الحافظ العراقي في 

تخريج الإحياء )140/1(، والألباني في �سحيح اأبي داود )209/3(.
)13( �سرح �سنن اأبي داود )181/3(، نيل الأوطار )92/2(.

)14(  اأخرجه البخاري )162/1( )812( كتاب ال�سلاة باب ال�سجود على �سبعة اأعظم، وم�سلم )354/1( )490( كتاب ال�سلاة 
باب اأع�ساء ال�سجود.

)15( الم�سائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين )159/1(، المبدع )332/1(، �سرح العمدة ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )358(.
)16( البحر الرائق )27/2(، تبيين الحقائق )164/1(.

)17( الفواكه الدواني )216/1(.
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والبـــرد ونحوه لأن الكراهة تندفع بالحاجة؛ فمتى وجـــدت الحاجة الداعية ل�ستر الفم اأو الأنف فلا 
كراهة)1(، فيكون خوف انت�سار الوباء اأو انتقال العدوى اأولى في انتفاء الكراهة لأن موا�سع ال�سرورة 
م�ستثنـــاة مـــن قواعد ال�سرع)2(، وبيان ذلك اأن تغطية الفم والأنف بالكمامة ي�ساعد في وقف انت�سار 
المر�س كما ذكر ذلك اأهل الخبرة فيكون من باب الوقاية من الأمرا�س والأ�سقام قبل حدوثها، وقد 
اأوجبت ال�سريعة اإنقاذ الأرواح والأنف�س من الهلاك، فتبين بذلك عدم كراهة لب�س الكمامة مطلقاً. 

�لمطلب �لر�بع: عيادة �لمري�ص

عيـــادة المري�س من ال�سنـــن الموؤكدة، وقد دلت على ذلك ال�سنـــة النبوية المباركة، ومنها ما 
بَاعِ الْجَنَائِزِ،  رواه البراء ابن عازب ر�سي الله عنه قال: »اأمرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بِعِيَادَةِ الْمَرِي�سِ، وَاتِّ

رِ الْمَظْلُومِ«)3(. وَتَ�سْمِيتِ الْعَاطِ�سِ، وَرَدِّ ال�سَّلامِ، وَاإِجَابَةِ الدَّاعِي، وَاإِبْرَارِ الْمُقْ�سِمِ، وَنَ�سْ
وعن اأبي مو�سى الأ�سعري ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »عُودُوا الْمَرِي�سَ، وَاأَطْعِمُوا 

الْجَائِعَ، وَفُكُّوا الْعَانِي«)4(.
وجـــه الدللة من الحديثين: اأنهمـــا يدلن على م�سروعية العيادة فـــي كل مري�س، اأنها فر�س 

كفاية، فيجب على الم�سلمين اأن يعودوا مر�ساهم)5(. 
وعيـــادة المري�س وردت في حـــق الم�سلمين عمومًا، والأمر بالعيـــادة كذلك عام لكل مري�س، 
لكـــن اإن كان المري�س م�ساباً بمر�س معدٍ فلا ت�سرع زيارته، بل يجب عزل المري�س الم�ساب بهذا 
المر�س اأو الم�ستبه به واللتزام بالتقيد بما ي�سمى بالتباعد الجتماعي عن اأ�سرته والمخالطين له 

من عامة النا�س، ومن الأدلة على ذلك: 
1- حديث عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنه، قال: قال ر�سول الله : »ل �سرر ول �سرار«)6(. 

وجـــه الدللـــة: دل الحديث علـــى اأن ال�سرر مدفـــوع �سرعاً وعقـــلًا اأيَّا كان نوع هـــذا ال�سرر، 
وال�سرر يكون في البدن وفي غيره، وال�سريعة تمنع اأن يلقي الإن�سان بنف�سه اإلى التهلكة، ولذا فيجب 

المدارك  اأ�سهل   ،)503/1( الجليل  مواهب   ،)91/2( المذهب  بحر   ،)143/1( الفقهاء  تحفة   ،)215/1( ال�سنائع  )1(  بدائع 
.)141/1(

)2( المب�سوط )251/1(.
اللبا�س  كتاب   )2066(  )1635/3( وم�سلم  الذهب،  خواتين  باب:  اللبا�س،  كتاب   )5863(  )327/10( البخاري  )3(  اأخرجه 

والزينة، باب: تحريم ا�ستعمال اإناء الذهب والف�سة على الرجال والن�ساء.
)4( اأخرجه البخاري )427/9( )5373( كتاب الأطعمة، باب: قول الله تعالى: ﴿ئا   ئا ئە ئە ئو﴾.

)5( فتح الباري )113/10(، نيل الأوطار )226/4(، في�س القدير )302/3(، ال�سرح الممتع لبن عثيمين )173/5(.
)6(  اأخرجه ابن ماجه )784/2( )2340( كتاب الأحكام، باب: من بنى في حقه ما ي�سر بجاره، واأحمد )326/5(، واأبو نعيم في 

اأخبار اأ�سبهان )344/1(، والبيهقي )133/10(. والحديث �سححه الألباني ب�سواهده في اإرواء الغليل )413/3(.
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عليه اأن يدفع ال�سرر فلا يكون �سبباً لأن ي�سري المر�س اإلى نف�سه اأو غيره، قال ابن عبد البر: »وهو 
لفظ عام مت�سرف في اأكثر اأمور الدنيا؛ ول يكاد اأن يحاط بو�سفه«)1(. 

2- قوله صلى الله عليه وسلم: »فِرَّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأَ�سَدِ«)2(. 
وجه الدللة: في الحديث الأمر بالبعد عن اأ�سباب المر�س والعطب، فاإن المر�س المعدي قد 
ينتقـــل اإلى ال�سخ�س ال�سليـــم باإذن الله، وقد ل ينتقل، فكان الحتياط هو البعد عنه، وهذا من باب 
درء ال�سرر الذي قد ي�سيب ال�سخ�س ال�سليم عند مخالطته الم�ساب بمر�س معد محقق اأو محتمل 
الوقوع، فالأولى بالعاقل اأن ل يتعر�س لمثل ذلك بل يباعد اأ�سباب الآلم ويجانب طرق الأوهام)3(.

3- اأن المقا�ســـد لمـــا كانت ل يتو�سل اإليها اإل باأ�سباب تف�ســـي اإليها، كانت اأ�سبابها تابعة لها 
معتبـــرة بها، ومـــن تاأمل م�سادر ال�سريعـــة ومواردها علم اأن الله تعالى ور�سولـــه صلى الله عليه وسلم �سدّا الذرائع 
المف�سيـــة اإلى المفا�سد، لأن الو�سائل لها اأحكام المقا�سد والغايات، لذا فوجب العمل بمبداأ العزل 
الجتماعـــي وعدم مخالطـــة الم�ساب بمر�س معدي لأن ذلك قد يكون ذريعـــة اإما اإلى اإعدائه واإما 

اإلى تاأذيه بالتوهم والخوف، وذلك �سبب اإلى اإ�سابة المكروه له)4(. 
وبناء على ذلك فاإن حالة ال�سرورة يُمكن الكتفاء فيها بزيارة المر�سى عبر و�سائل الت�سال 
كالوات�ساب والفي�س بوك والمن�سات المخ�س�سة في الم�سفى، فلا مانع من هذا �سرعًا؛ اإذ ال�سرورة 

تقدر بقدرها.
�لمطلب �لخام�ص: �نتهاك خ�سو�سيات �لمري�ص و�إف�ساء �أ�سر�ره

ال�سريعة الإ�سلاميـــة كفلت الحماية للاأفراد والمجتمعات ومنهـــا حرمة انتهاك خ�سو�سيات 
المري�ـــس واإف�ساء اأ�ســـراره، وقد جاءت الأدلة وا�سحة بظاهرها على هـــذا الأمر، وذلك على النحو 

الآتي:
�أولًا: من �لكتاب:

1- قوله تعالى: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ﴾)5(.

)1( ال�ستذكار )191/7(.
)2( تقدم تخريجه.

)3( فتح الباري لبن حجر )242/10(.
)4( اإعلام الموقعين عن رب العالمين )135،121/3(، الفتاوى الكبرى لبن تيمية )173/6(.

)5( �سورة الأنفال اآية: 27.
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وجه الدللة: اأن خيانة الأمانة من الأمور المنهي عنها، وقد ورد مقترنًا بالنهي عن خيانة الله 
ور�سوله، وهو ما يدل على اأن خيانة الأمانة مثل خيانة الله والر�سول في �سدة الحرمة، قال الغزالي: 
»اإف�ســـاء ال�ســـر خيانة، وهو حرام اإذا كان فيـــه اإ�سرار، ولوؤم اإن لم يكن فيـــه اإ�سرار«)1(، وبناء على 
هذا ل يجوز اإف�ساء اأ�سرار النا�س فيما يتعلق بمر�سهم، لأنه يدخل في اإطار الخيانة التي نهت عنها 

الآية الكريمة.
2- قوله تعالـــى: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 

ې ې ېى ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ         ئۆ ئۆ﴾)2(.
وجـــه الدللة: اأمر الله تعالى باأداء الأمانات اإلى اأهلها، والأمر للوجوب؛ فيكون اأداء الأمانات 
واجبًـــا، والأمانـــات كلمة عامة، كما �سرح بذلك غير واحد من اأهل العلم، ومنهم العلامة القرطبي 
حيـــث يقـــول: »فالآية بنظمها �سامل لكل اأمانـــة، وهي اأعداد كثيرة«)3(. ويقـــول فخر الدين الرازي: 
ر اأمانة،  »ويدخل في هذه الآية جميع الأمانات ومنها األ يف�سي على النا�س عيوبهم«)4(، ومن ثمَّ فال�سِّ
وحفـــظ الأمانة واجب، واإف�ساء �سر المري�س وانتهـــاك خ�سو�سياته يعد من خيانة الأمانة التي اأمر 

الله تعالى بها)5(.
ثانيًا: من �ل�سنة �لنبوية: 

1- حديـــث اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأَدِّ الأَمَانَةَ اإِلَى مَنِ ائْتَمَنَكَ، 
وَلَ تَخُنْ مَنْ خَانَكَ«)6(.

وجـــه الدللة: يدل الحديث على وجوب المحافظة على الأ�ســـرار، وحرمة اإف�سائها، والمر�س 
يعد من الأ�سرار، وهي من قبيل الأمانات)7(.

2- حديـــث جابـــر ر�سي الله عنه قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإذا حـــدث الرجل بالحديث ثم 
التفت فهي اأمانة«)8(.

)1( اإحياء علوم الدين، للغزالي )93/3(.
)2( �سورة الن�ساء اآية: 58.

)3( الجامع لأحكام القراآن للقرطبي )56/5(.
)4( التف�سير الكبير، الرازي )260/9(.

)5( منهج اليقين �سرح اأدب الدنيا والدين، �س )499(.
اأبو داود )290/3( )3534( كتاب البيوع، باب: في الرجل ياأخذ حق من تحت يده، والترمذي )564/3( )1264(  )6(  اأخرجه 

كتاب البيوع، باب: )38(. وقال الترمذي: ح�سن غريب. والحديث �سحيح ب�سواهده في ال�سل�سلة ال�سحيحة )784/1(.
)7( معالم ال�سنن )168/3(.

)8(  اأخرجه اأبو داود )267/4( )4868( كتاب الأدب، باب: في نَقْلِ الحديث، والترمذي )341/4( )1959( كتاب البر وال�سلة، 
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وجه الدللة: دل هذا الحديث على اأن الرجل اإذا تحدث بحديث يريد اإخفاءه عن غير محدَّثه، 
وقامـــت القرينـــة الدالة على اأنه يريد اإخفاءه - والقرينة هنا التفاتـــه يمينًا اأو �سمالً من اأن ي�سمعه 
غيـــر محدَّثـــه - اأ�سبح ذلك الحديث فـــي حكم الأمانة عند محدَّثه، فلا يجـــوز اإ�ساعة هذه الأمانة 
ثه اأنه يخاف اأن ي�سمع حديثه اأحد واأنه قد  باإ�ساعـــة الحديث اأو اإف�سائه؛ لأن التفاته اإعلام لمن يحدِّ
خ�سَّـــه �سرَّه، فكان اللتفات قائمًا مقام قوله: ))اكتم عني هذا الحديث((، اأي: خذه واكتمه، وهو 
ه به  عنـــدك اأمانة)1(. ويدخل في ذلك بالطبع اأي حديث عن المر�س يحدث به المرء غيره، ويخ�سّ

دون �سائر النا�س؛ فلا يحل لهذا ال�سخ�س اأن يخبر به غيره.
3- عن جابر بن عبد الله قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنما المجال�س بالأمانة«)2(.

وجـــه الدللـــة: اأن ح�سن المجال�ـــس و�سرفها باأمانـــة حا�سرها لما يح�سل فـــي المجال�س من 
الأقـــوال والأفعال، فكاأن المعنى: ليكن �ساحـــب المجل�س اأمينًا لما ي�سمعه اأو يراه)3(؛ ومن ثم يدخل 

في اإطار الحديث الكلام عن المر�س؛ كما هو مبين في وجه الدللة من الحديث ال�سابق.
ثالثًا: من �لاأثر: 

1- ما روي عن ثابت عن اأن�س - ر�سي الله عنهما - قال: »اأتى علي ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلـــم، واأنـــا األعب مع الغلمان، قال: ف�سلم علينا، فبعثني اإلـــى حاجة، فاأبطاأت على اأمي، فلما جئت 
قالـــت: مـــا حب�سك؟ قلت بعثني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لحاجة، قالت: مـــا حاجته؟ قلت: اإنها �سر، قالت: ل 

تحدثن ب�سر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأحدا قال اأن�س: والله لو حدثت به اأحدا لحدثتك يا ثابت«)4(.
2- مـــا روي عـــن ابن عبا�س ابـــن عبا�س قال: قال لي اأبي: يا بنـــي اأرى اأمير الموؤمنين يقربك 
ويخلـــو بـــك وي�ست�سيـــرك مع نا�س مـــن اأ�سحاب ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، فاحفظ عني ثلاثـــا: »اتق الله، ل 
تف�سين له �سرا، ول يجربن عليك كذبة، ول تغتابن عنده اأحدا« قال عامر: فقلت لبن عبا�س: يا اأبا 

عبا�س كل واحدة خير من األف. قال: »نعم، ومن ع�سرة اآلف«)5(.

باب: ما جاء اأن المجال�س اأمانة، والطحاوي في �سرح م�سكل الآثار )3386(، والبيهقي )247/10(. والحديث ح�سن ب�سواهده. 
ينظر: ك�سف الخفاء للعجلوني )86/1(، �سحيح الجامع ال�سغير )146/1(.

)1( عون المعبود )178/13(.
واأحمد   ،)693( القلوب  اعتلال  في  والخرائطي  الحديث،  نَقْلِ  في  باب  الأدب،  كتاب   )4869(  )268/4( داود  اأبو  )2(  اأخرجه 
الألباني بمجموع طرقه في �سحيح الجامع  الكبري )247/10( والحديث ح�سنه  ال�سنن  والبيهقي في   ،)14919( )342/3(

ال�سغير )461/1(.
)3( عون المعبود �سرح �سنن اأبي داود )179/13(.

)4( اأخرجه م�سلم )1929/4( )2482( كتاب الف�سائل، باب: من ف�سائل اأن�س بن مالك ر�سي الله عنه.
)5( اأخرجه اأحمد في ف�سائل ال�سحابة )1905(، وهناد بن ال�سرى في الزهد )1182(، والخرائطي في مكارم الأخلاق )233(.
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ر اأمانة يجب حفظها ويحرم اإف�ساوؤها؛ لأن حفظ الأ�سرار وعدم اإف�سائها  وجه الدللة: اأن ال�سِّ
مـــن الآداب الإ�سلاميـــة الرفيعـــة التي يجب على الم�سلـــم اللتزام بها والمحافظـــة عليها)1(، وهذا 
ا  يقت�سي الحفاظ على خ�سو�سيات النا�س، ل �سيما فيما يتعلق بالمر�س الذي يحر�س النا�س حر�سً

�سديدًا على عدم اإعلانه اإل في ال�سرورة.

ر�بعا: من �لمعقول:

اإن مـــن الخ�سو�سيـــات التـــي يحر�س كل فرد علـــى اأن تظل في طي الكتمـــان بعيدًا عن مراأى 
الآخريـــن وم�سامعهـــم الحالة ال�سحية المتعلقة به، وذلك لما ي�سببه الك�سف عنها من اآلم واأ�سرار 
ي�سعـــب الحـــد منها، وهذا محل اتفـــاق بين كافة الأنظمـــة الت�سريعية فلا يجوز ن�ســـر تقرير يتعلق 
بمري�ـــس، اأو ن�سر �سورته علـــى فرا�س المر�س، ومن حق المري�ـــس اأن يح�سل على الرعاية الطبية 
دون اأي علانيـــة، فالك�سف عن الحالة ال�سحية لل�سخ�س بدون اإذنه غير جائز، �سواء اأكان الك�سف 
عنهـــا بوا�سطـــة الطبيـــب اأم بوا�سطة الن�سر فـــي ال�سحف والمجـــلات اأو باأية و�سيلـــة اأخرى اإل في 

الحالت التي يجوز فيها ذلك من الناحية القانونية)2(.

يقـــول ابـــن بطـــال: »والذي عليـــه اأهل العلـــم اأن ال�ســـر ل يباح بـــه اإذا كان علـــى �ساحبه منه 
م�ســـرة«)3(. فالتحريم في كل الأحوال يدور مع ال�سرر وجودًا وعدمًا، فاإذا وجد ال�سرر -وهو العلة 
فـــي تحريم الإف�ساء- وجد التحريـــم، واإذا انعدم ال�سرر انعدم التحريم)4(، وهذا ما اأ�سار اإليه ابن 
ح اأن  ر«)5(. وهذا يو�سِّ ر حرام في الحالة التي يت�سرر فيها �ساحب ال�سِّ حجر حيث قال: »اإف�ساء ال�سِّ
ر محرَّم اإف�ساوؤه حتى بعد الوفاة، طالما اأن في ذلك الإف�ساء �سررًا للمتوفى بت�سويه �سمعته وهو  ال�سِّ

ما ي�سر بالورثة.

ر اأن يثبت الجاني �سحة الخبر الذي اأف�ساه، فاإن مجرد الإف�ساء  بل ول ي�سترط في اإف�ساء ال�سِّ
هـــو اأ�سا�ـــس التحريم، لأن الإ�سلام يحمي عر�س الم�سلم حتى ولو كانـــت فيه ال�سفة، اأو ح�سل منه 

)1( غذاء الألباب في �سرح منظومة الآداب )116/1(.
)2(  حيث ن�س الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان ال�سادر في 1948/12/10م وفي مادته )12( باأنه: )ل يجوز تعري�س اأحد لتدخل 
تع�سفي في حياته الخا�سة اأو في �سوؤون اأ�سرته اأو م�سكنه اأو مرا�سلاته ول لحملات تم�س �سرفه و�سمعته ولكل �سخ�س حق في اأن 

.https://hrc.gov.sa/ar-sa/Pages/hrclibrary.aspx  :يحميه القانون من مثل ذلك التدخل اأو تلك الحملات(. ينظر
)3( �سرح �سحيح البخاري لبن بطال )64/9(.

)4( جرائم العتداء على الحياة الخا�سة، عبد اللطيف هميم )457(.
)5( فتح الباري )82/11(.
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الفعل الذي اأف�ساه الجاني)1(، يقول الح�سن: »اإن من الخيانة اأن تحدث ب�سر اأخيك«)2(.
واإن مـــن واجبات الطبيب الخلقية عدم اإف�ساء �ســـر المري�س، فهو موؤتمن على اأ�سرار مر�ساه 
فوجـــب عليه حفـــظ اأ�سرارهم وعدم اإف�سائها، وت�سمل ال�سرية جميـــع المعلومات التي يح�سل عليها 
الطبيـــب من المري�س ب�ســـورة مبا�سرة اأو غير مبا�سرة ول يجوز اإف�سائهـــا؛ اإل ل�سرورة اأو ترجيحًا 
لم�سلحـــة عامـــة – كالإبلاغ عن الأمرا�س المعدية والوبائية ال�سارية في المجتمع– واإل كان خائنًا 
اأو نمّامًا؛ لأن اإظهار الرجل �سرّ غيره اأقبح من اإظهار �سرّ نف�سه لأنه ينوء باإحدى و�سمتين: الخيانة 
اإن كان موؤتمنًـــا اأو النميمـــة اإن كان م�ستودعًـــا وكلاهمـــا مذموم)3(، فالطبيب ماأمـــور �سرعًا بحفظ 
اأ�ســـرار المري�ـــس؛ لأن من مقا�ســـد ال�سريعة ال�ستر، فروى عن اأبي هريرة عـــن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: 

»مَنْ �ستَرَ مُ�سْلِمًا؛ �ستَرةُ الُله في الدُّنيا والآخِرَةِ«)4(.
واإن مـــن اأهم واجبات المحت�سب اأن ياأخذ علـــى الأطباء عهدًا باأن يق�سموا على اأن يغ�سوا من 
اأب�سارهـــم عن المحـــارم ول يف�سوا الأ�سرار اأو ينتهكـــوا الأ�ستار)5(. وتما�سيًا مع مـــا قرره الإ�سلام 
واتباعًـــا لمنهـــج الله تعالى ن�س النظـــام)6( على هذا الحق في )المادة الحاديـــة والع�سرين( والتي 
جـــاء ن�سهـــا على: ))يجب على الممار�س ال�سحي اأن يحافظ على الأ�سرار التي علم بها عن طريق 

مهنته، ول يجوز له اإف�ساوؤها اإل في الأحوال الآتية:
اأ - اإذا كان الإف�ساء مق�سودًا به:

- الإبـــلاغ عن حالة وفاة ناجمة عن حادث جنائي، اأو الحيلولة دون ارتكاب جريمة، ول يجوز 
الإف�ساء في هذه الحالة اإل للجهة الر�سمية المخت�سة.

- الإبلاغ عن مر�س �سارٍ اأو معدٍ.
- دفع الممار�س لتهام وجهه اإليه المري�س اأو ذووه يتعلق بكفايته اأو بكيفية ممار�سته لمهنته.
ب - اإذ وافق �ساحب ال�سر كتابة على اإف�سائه، اأو كان الإف�ساء لذوي المري�س مفيدًا لعلاجه.

)1(  التع�سُّف في ا�ستعمال حق الن�سر د. عبد الله النجار )386(، والم�سوؤولية المدنية النا�سئة عن ال�سرر المعنوي د. اأ�سامة ال�سيد 
.)455(

)2( اأخرجه ابن اأبي الدنيا في ال�سمت واآداب الل�سان )404(.
)3( ينظر: اأدب الدنيا والدين، للماوردي )310(، الطب الإ�سلامي، د. اأحمد طه )98(.

)4( اأخرجه م�سلم )2074/4( )2699/38( كتاب الذكر والدعاء، باب: ف�سل الجتماع على تلاوة القراآن.
)5( ينظر: معالم القربة في اأحكام الح�سبة، محمد اأحمد القر�سي )73(، الم�سوؤولية الطبية، فائق الجوهري )3(.

الموافق:  1426/11/28هـ  بتاريخ  2005/12/06م،  الموافق:  1426/11/4هـ  الإ�سدار:  تاريخ  ال�سحية،  المهن  مزاولة  )6(  نظام 
بتاريخ   276 رقم  الوزراء  مجل�س  قرار  1426/11/4هـ،  بتاريخ  م/59  رقم  ملكي  مر�سوم  اإ�سدار:  2005/12/30م، 

1426/11/3هـ.



199

ج - اإذا �سدر له اأمر بذلك من جهة ق�سائية((.
ولم ين�س على التزام الطبيب بذلك لكن بالنظر في المادة الثلاثون من النظام فقد اأوردت 
ا يمكن تطبيقه في مثل هذه الأحوال حيث تق�سي اأن: »كل مخالفة لأحكام هذا النظام اأو لئحته  ن�سً
التنفيذيـــة لـــم يرد ن�س خا�س فـــي هذا النظام على عقوبـــة لها يعاقب مرتكبهـــا بغرامة ل تتجاوز 

ع�سرين األف ريال«.
�لمطلب �ل�ساد�ص: ترك غ�سل �لميت و�ل�سلاة عليه خوفا من �لعدوى

الم�ساألة الأولى: ترك غ�سل الميت خوفا من العدوى:
اتفق جمهور العلماء على اأن غ�سل الميت الم�سلم فر�س على الكفاية، اإذا انتفت الموانع)1(.

وا�ستدلوا على ذلك بما يلي:
1- حديـــث رواه ابـــن عبا�س ر�سي الله عنه اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال في المحرِم الذي وق�سته 

ناقته: »اغ�سلوه بماء و�سدر«)2(. 
2- حديث اأم عطية الأن�سارية ر�سي الله عنها قالت: دخل علينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حين توفيت 

ابنته فقال: »اغ�سلنها ثلاثاً اأو خم�ساً اأو �سبعاً اأو اأكثر من ذلك، اإن راأيتن ذلك«)3(. 
وجه الدللة: اأن الأ�سل في الأمر الوجوب، فيكون واجب كفاية؛ لأن المطلوب فيه وجود الفعل، 
وكونه صلى الله عليه وسلم قد وَكَلَ الأمر اإلى راأيهن اإنما هو في زيادة عدد الغ�سلات ل في اأ�سل الغُ�سْل، كذلك فاإن 

تغ�سيلَ الميت الم�سلم اأَمْرٌ معلوم بال�سَّرورة، وم�سهور �سُهْرَة يكاد يكون متواتراً)4(.
واختلفـــوا فيما اإذا تعذر الغ�سل ل�سبب مانع من حرق اأو مر�س يغلب على الظن ت�سرر الغا�سل 

اأو المغ�سول، هل يجب النتقال اإلى التيمم اإذا اأمكن اأم ل، على قولين:
القـــول الأول: يجب النتقال اإلـــى التيمم. وبه قال جمهور الفقهاء من الحنفية)5( والمالكية)6( 

)1(  البحر الرائق )68/1(، العناية �سرح الهداية )464/2(، حا�سية الد�سوقي )94/4(، التلقين )141(، حا�سية العدوي على 
ال�سرح  الإن�ساف )470/2(،  المجموع )128/5(،  للماوردي )10/3(،  الأم )312/1(، الحاوي  الطالب )425/7(،  كفاية 

الكبير )309/2(.
يفعل  ما  باب  كتاب   )1206(  )865/2( وم�سلم  ثوبين،  في  الكفن  باب  الجنائز  كتاب   )1265(  )75/2( البخاري  )2(  اأخرجه 

بالمحرم اإذا مات.
)3(  اأخرجه البخاري )422/1( )1195( كتاب الجنائز باب غ�سل الميت وو�سوئه بالماء وال�سدر، وم�سلم )47/3( )2124( كتاب 

الجنائز باب في غ�سل الميت.
)4( فتح الباري )128/3(، المجموع )128/5(، بداية المجتهد )181/1(، ال�سرح الممتع )264/5(.

)5( العناية )261/16(، مراقي الفلاح )224(.
)6( المدونة )472/1(، ال�سرح الكبير )410/4(.
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وال�سافعية)1( والحنابلة)2(. 
القول الثاني: ل ييمم. وهو رواية عند الحنابلة)3( واختاره ال�سيخ ابن عثيمين)4(. 

�لاأدلة: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بما يلي:
اأن غ�ســـل الميت طهـــارة على البدن ول يتعلق باإزالة نجا�سة، فوجـــب النتقال عند العجز عن 

الماء اإلى التيمم، بناء على اأن طهارة التيمم تقوم مقام طهارة الماء كغ�سل الجنابة)5(. 
ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني: 

اأن الطهـــارة هنا طهـــارة تنظيف فالمق�سود هـــو تنظيف الميت، وهو ل يتحقـــق بالتيمم لأن 
ا�ستعمال التراب يزيده تلويثاً، فتجنبه اأولى)6(. 

�لر�جح:

بعـــد ذكر اأقـــوال العلماء في حكم النتقال اإلى التيمم عند تعـــذر الغ�سل واأدلتهم فاإن الراجح 
عندي والله اأعلم هو القول الأول اأنه يجب النتقال اإلى التيمم وذلك اإذا �سهد اأهل الخبرة والأطباء 
باأنـــه لو تولى اأحد تغ�سيله ي�ست�سر، لعموم قول النبي صلى الله عليه وسلم: »وَجُعِلَـــتْ لِي الأَرْ�سُ مَ�سْجِدًا وَطَهُورًا«)7( 
وهو عام في الحي والميت. ولأنها طهارة تعبدية ولو كان المق�سود منها التنظيف لجاز غ�سله بماء 
الـــورد ونحوه)8(. و�سفة التيمم: اأن ي�سرب مـــن يريد اأن ييمم الميت بيديه بالأر�س، ثم يم�سح بهما 

وجه الميت ويديه)9(.
واأمـــا اإن تعـــذر الغ�سل والتيمم ب�سبب خطـــورة انتقال المر�س بعد ا�ستنفـــاد الطرق والو�سائل 
الممكنـــة في�سقطان لأن هذا من باب ال�ســـرورة، وال�سرورات تبيح المحظـــورات، وال�سرورة تُقدَّر 

بقدرها، ولقوله �سبحانه: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾)10(.

)1( المهذب )240/1(، المنهاج )61(.
)2( المحرر في الفقه )188/1(، عمدة الفقه )131(.

)3( الفروع )164/2( ال�سرح الكبير )337/2(.
)4( ال�سرح الممتع )297/5(.

)5( تحفة المحتاج )184/3(، المجموع )178/5(، ك�ساف القناع )102/2(.
)6( ال�سرح الكبير )337/2(، المبدع )240/2(.

)7( اأخرجه البخاري )74/1( )335( كتاب التيمم، وم�سلم )370/1( )521( كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة.
)8( فتح الباري )126/3(، المبدع )207/2(.

)9( الأ�سل لمحمد بن الح�سن )362/1(، المغني )402/2(.
)10( �سورة التغابن اآية: 16.
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�لم�ساألة �لثانية: ترك �ل�سلاة عليه خوفا من �لعدوى:
�سلاة الجنازة فر�س كفاية عند اأهل العلم)1(. 

واختلفوا في حكم ال�سلاة على الميت اإذا تعذّر تغ�سيله على قولين:
القـــول الأول: اأن مـــن تعذر تغ�سيلـــه ي�سلى عليه مع تعـــذر الغ�سل والتيمـــم. واإليه ذهب بع�س 

الحنفية)2( وبع�س ال�سافعية والحنابلة. 
القـــول الثانـــي: اأن مـــن تعـــذر تغ�سيلـــه ل ي�سلـــى عليـــه؛ واإليـــه ذهـــب الحنفية)3( والمالكية 

وال�سافعية)4(. 
��ستدل �أ�سحاب �لقول �لاأول: 

حديـــث اأبي هريـــرة ر�سي الله عنه اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا اأمرتكم باأمـــر فاأتوا منه ما 
ا�ستطعتم«)5(. 

اأن المكلف اإذا تعذر عليه القيام ببع�س الواجب فلم يتي�سر فعله على الوجه الأكمل الذي اأمر 
بـــه ال�سرع لعدم القدرة عليه، واأمكـــن القيام بالبع�س الآخر وجب عليه القيام بالممكن و�سقط عنه 
مـــا تعذر عليه اأو عجـــز عنه، والقاعدة في ذلك اأن المي�سور ل ي�سقـــط بالمع�سور، فالمقدور عليه ل 

ي�سقط ب�سقوط المعجوز عنه؛ ولذلك قالوا: من ل يقدر على الكل ل يترك الكل)6(.
و��ستدل �أ�سحاب �لقول �لثاني: 

اأن من �سروط �سحة �سلاة الجنازة اأن يكون الميت قد تم تغ�سيله، ول ت�سح ال�سلاة على من 
لم يغ�سَّل، وبناء عليه فمن مات وبه مر�س معدٍ فتعذر غ�سله فلا ي�سلى عليه)7(.

�لر�جح:
بعـــد ذكر اأقـــوال العلماء في حكم النتقال اإلى التيمم عند تعـــذر الغ�سل واأدلتهم فاإن الراجح 

للنووي )7/3(، المجموع )112/5(، رو�سة الطالبين )98/2(، المعلم بفوائد م�سلم )486/1(، المفهم  )1(  �سرح �سحيح م�سلم 
)1573/3(، الإعلام بفوائد عمدة الأحكام )430/4(، فتح الباري )126/3(.

)2(  واإليه ذهب محمد بن الح�سن ا�ستح�ساناً؛ لأنه لأن الطهارة اإنما �سرطت عند القدرة ل عند العجز وقد ثبت العجز ف�سقطت 
فري�سة الغ�سل، في�سلى عليه. ينظر: تحفة الفقهاء )253/1(، البناية �سرح الهداية )214/3(.

)3( ينظر: بدائع ال�سنائع )315/1(، والبحر الرائق )193/2(.
)4( ينظر: نهاية المحتاج )482/2(، وحا�سية الجمل على �سرح المنهج )179/2(.

)5( تقدم تخريجه.
للح�سني  القواعد   )468( الحرمين  لإمام  الغياثي   ،)361/1( المنير  الكوكب  �سرح   ،)220/1( الدهان  لبن  النظر  )6(  تقويم 

.)44/1(
)7( ينظر: بدائع ال�سنائع )315/1(، المحيط البرهاني )196/2(.
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عنـــدي والله اأعلم هو القول الأول اأنه ي�سلـــى عليه واإن تعذر غ�سله وتيممه؛ لأن ال�سلاة على الميت 
من حق الميت على الم�سلمين، ومتى ح�سل العجز عن بع�س الواجبات كالغ�سل والتيمم، لم ت�سقط 
المطالبـــة بما اأمكن منها؛ لقـــول الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾)1(. قال �سيخ الإ�سلام ابن 
تيميـــة: »فمـــن ا�ستقراأ مـــا جاء به الكتاب وال�سنة تبيـــن له اأن التكليف م�ســـروط بالقدرة على العلم 

والعمل، فمن كان عاجزا عن اأحدهما �سقط عنه ما يعجزه ول يكلف الله نف�سا اإل و�سعها«)2(. 
�لمطلب �ل�سابع: تعطيل �أحكام �لحج و�لعمرة خوف �لعدوى

التكييف الفقهي لهذه الم�ساألة يكون من خلال درا�سة الم�ساألتين التاليتين:
�لم�ساألة �لاأولى: �سرط �لا�ستطاعة:

اأجمع اأهل العلم على اأن ال�ستطاعة �سرط لوجوب الحج بالإجماع)3(. 
وا�ستدلوا على ذلك:

قوله تعالى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)4(.
وجـــه الدللـــة : اأن الله �سبحانـــه قد خ�س وجوب الحـــج على الم�ستطيع، فـــدل على نفيه عن 

غيره)5(.
وال�ستطاعـــة ت�سمل القدرة البدنية والمالية وعدم وجود خطر يهدد الحياة كما هو الحال مع 

فيرو�س كورونا)6(.
الم�ساألة الثانية: اإذا كانت هناك دول اأو مناطق ينت�سر بها المر�س فهل تاأخذ حكم الإح�سار، 

وبناء على ذلك: 
هل ال�سبب الذي يكون به الإح�سار ي�سمل المر�س اأم ل؟ اختلف العلماء في ذلك على قولين:
اختلف العلماء في ال�سبب الذي يكون به الإح�سار، والذي يبيح للمحرم التحلل من الإحرام.

)1( �سورة التغابن اآية: 16.
)2( ينظر: مجموع الفتاوى )21 / 634(.

)3(  حكى الإجماع على ذلك ابن العربي والقرطبي والنووي وابن قدامة وابن تيمية.  ينظر: اأحكام القراآن لبن العربي )378/1(، 
اأحكام القراآن للقرطبي )289/1(، بداية المجتهد )216/2(، المجموع )63/7(، المغني )6/5(.

)4( �سورة اآل عمران، الآية: 97.
)5( انظر: العدة �سرح العمدة �س )161(.

)6(  ينظر: البيان الختامي للمجل�س الأوروبي للاإفتاء والبحوث، مجلة ال�سريعة والدرا�سات الإ�سلامية العدد )121( مار�س 2020م 
�س)365(.
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القول الأول: اأن الإح�سار ل يكون اإل بالعدو. وذهب اإليه الجمهور من المالكية)1( وال�سافعية)2( 
والحنابلة)3(.

القول الثاني: اأن الإح�سار يكون من كل مانع يمنع الحاج عن البيت من عدو اأو مر�س اأو خوف 
وغيرها. وذهب اإليه الحنفية)4(.

�لاأدلة:

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بالكتاب وال�سنة:
1- قوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ   ۈ ۈۇٴ﴾)5(. 

وجـــه الدللة: اأن الآية نزلت يوم الحديبيـــة وقد اأح�سر النبي صلى الله عليه وسلم بعدو، ويوؤيده قوله:﴿ئې 
ئې﴾ والأمن اإنما يكون من العدو، ولو كان من المر�س لقال: فاإذا براأتم)6(. 

2- ما جاء عن ابن عبا�س اأنه قال: »ل ح�سر اإل ح�سر العدو«)7(. 
3- حديث عائ�سة ر�سي الله عنها قالت: دخل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على �سباعة بنت الزبير، فقال 
لها: »لعلك اأردت الحج؟« قالت: والله ل اأجدني اإل وجعة، فقال لها: »حجي وا�سترطي، وقولي: اللهم 

محلي حيث حب�ستني«)8(. 
وجـــه الدللة: اأنه علق جواز الحل مـــن المر�س بال�سرط، والحكم المعلق بال�سرط ينتفي عند 

عدمه))9((. 
ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بالكتاب وال�سنة والمعقول:

1- قوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ   ۈ ۈۇٴ﴾)10(. 
وجـــه الدللة: اأن لفـــظ الإح�سار اإنما هو للمر�س- كما ذكر ذلـــك اأهل اللغة-، فيكون ظاهر 

)1( ينظر: �سرح الزرقاني على مخت�سر خليل )241/2(.
)2( ينظر: المجموع )267/8(.

)3( ينظر: المغني لبن قدامة )356/3(.
)4( ينظر: بدائع ال�سنائع )177/2(.

)5( �سورة البقرة الآية: 196. 
)6( ينظر: الأم )218/2(، بداية المجتهد )354/1(، اأ�سواء البيان )77/1(.

البخاري  �سرط  على  اإ�سناده  النووي:  قال  والبيهقي )358/5( )10091(،  م�سنده )248/2( )942(،  ال�سافعي في  )7(  اأخرجه 
وم�سلم، و�سححه ابن حجر. المجموع )309/8(، فتح الباري )3/4(.

)8( اأخرجه البخاري )7/7( )5089( كتاب النكاح باب الأكفاء في الدين.
)9( الحاوي الكبير )357/4(، الإحكام في اأ�سول الأحكام )88/3(.

)10( �سورة البقرة الآية: 196. 
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الآيـــة �سريح فـــي المري�س واأما ح�سر العدو فملحق به)1( فيكون المعنى فاإن اأح�سركم اأي �سيّركم 
خـــوف عـــدو اأو مر�ـــس اأو علة من الو�ســـول اإلى البيـــت)2(. قال ابـــن القيم: »لفظ الآيـــة �سريح في 

المري�س، وح�سر العدو ملحق به، فكيف يثبت الحكم في الفرع دون الأ�سل؟«)3(.
2- حديـــث الحجاج بن عمرو الأن�ســـاري ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من ك�سر 
اأو عـــرج اأو مر�ـــس فقد حل وعليه الحج من قابل« قال عكرمة: �ساألـــت ابن عبا�س واأبا هريرة ر�سي 

الله عنهما عن ذلك فقال: �سدق)4(. 
3- مـــا جاء عن ابـــن م�سعود ر�سي الله عنه اأنه قيل له: يا اأبـــا عبد الرحمن رجل لدغ، فكيف 

ن�سنع به؟ فاأمره اأن يحل واأن يعتمر من قابل)5(. 
4- اأنـــه اإذا تحقق للمحرم و�ســـف الإح�سار فاإنه يجوز له التحلل، وذلك اأن المح�سر محتاج 
اإلى التحلل؛ لأنه منع عن الم�سي في موجب الإحرام على وجه ل يمكنه الدفع، فلو لم يجز له التحلل 
لبقي محرما ل يحل له ما حظره الإحرام اإلى اأن يزول المانع فيم�سي في موجب الإحرام، وفيه من 

ال�سرر والحرج ما ل يخفى، فم�ست الحاجة اإلى التحلل)6(.
5- اأن دفـــع المر�ـــس عـــن النف�س اأ�سد من دفع العـــدو لعدم مقدرته عليه بخـــلاف دفع العدو 

فيكون بالقتال اأو بالمال، فكان التحلل فيما ل يمكنه اأن يدفعه عن نف�سه اأولى)7(. 
�لر�جح:

بعـــد ذكر اأقوال العلماء في ال�سبـــب الذي يكون به الإح�سار واأدلتهم فاإن الراجح عندي والله 
اأعلـــم هـــو القول الثاني وهو اأن الإح�سار يكون من كل مانع يمنع الحاج عن البيت من عدو اأو مر�س 

اأو خوف ونحوها، يدل عليه الإطلاق من غير ف�سل بين �سبب و�سبب في قوله تعالى ﴿ۇ ۇ 

)1(  يقال لمن منعه خوف اأو مر�س من الت�سرف اأح�سر فهو مح�سر، ولمن حب�س ح�سر فهو مح�سور. قال الأزهري: وعليه اأهل اللغة 
وهو كلام العرب. ينظر: تهذيب اللغة )137/4(، ال�سحاح )632/2(، تحرير األفاظ التنبيه �س )161(.

)2( ينظر: تف�سير الطبري )26/3(.
)3( ينظر: تهذيب �سنن اأبي داود )317/5(.

)4(  اأخرجه اأبو داود )173/2( )1862( كتاب المنا�سك باب الإح�سار، والترمذي )268/3( )940( كتاب اأبواب المنا�سك باب ما 
جاء في الذي يهل بالحج فيك�سر اأو يعرج، وح�سنه، والن�سائي )198/5( )286( كتاب منا�سك الحج فيمن اأح�سر بعدو، وابن 
ماجه )1028/2( )3077( كتاب المنا�سك باب المح�سر. و�سححه الترمذي والحاكم والذهبي والألباني. ينظر: �سحيح اأبي 

داود )117/6(.
)5( اأخرجه البيهقي في الكبرى )36/15( )10101(. و�سححه ابن حجر في فتح الباري )3/4(.

)6( ينظر: بدائع ال�سنائع )177/2(.
)7( الحاوي الكبير )357/4(.
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ۆ ۆ   ۈ ۈۇٴ﴾)1(، ولأن الإح�ســـار يتحقـــق بكل مانع من الو�سول اإلى البيت، ولأن العبرة 
لعمـــوم اللفظ ل لخ�سو�ـــس ال�سبب، وقد اعت�سد باأقوال اأهل اللغة، وهـــو الموافق ل�سماحة الإ�سلام 

وي�سره، وقد قال �سبحانه: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ﴾)2(. 
وبناء على هذا التكييف الفقهي فاإذا اأمكن الحج والعمرة بعدد محدد مع التباعد وجب ذلك 
مـــع فر�س قيود ت�سمـــل اإجراء فحو�س طبية دقيقة وغيرها، واإذا تفاقـــم الوباء ولم يمكن ال�سيطرة 
عليـــه فيجـــوز تعليق اأحكام الحج والعمـــرة ب�سبب الوباء )كزمن كورونا(، وقـــد بادرت بع�س جهات 
الإفتـــاء والموؤ�س�ســـات الفقهية بهذا الحكم، ومـــن تلك الجهات مجمع الفقـــه الإ�سلامي الدولي)3(، 

وهيئة كبار العلماء بالمملكة)4(، وقد بنوا الحكم على ما يلي:
1- مق�سد حفظ �لنف�ص:

والمعنـــى حفـــظ الأرواح من التلف اأفرادًا وعمومًا؛ فمن ذلـــك حفظها عن التلف قبل وقوعه، 
مثـــل مقاومة الأمرا�س ال�سارية؛ وقد منع عمر بـــن الخطاب الجي�س من دخول ال�سام لأجل طاعون 
عموا�ـــس)5(، ومن هنـــا راأى مجمع الفقه الدولـــي اأن منع اأداء العمرة فيه حمايـــة للم�سلمين، وعدم 

تعري�سهم للاأذى.
ر�ر: 2- قاعدة: لا �سرر ولا �سِ

رَارَ«)6(. رَرَ وَلَ �سِ واأ�سا�س هذه القاعدة قول النبي صلى الله عليه وسلم: »لَ �سَ
وجه الدللة: اأن في الحديث النهي عن اأن ي�سر الإن�سان اأخاه ابتداءً اأو جزاءً)7(. 

فال�ســـرر -اأيًّا كان نوعه- و�سواء كان مما يحدثه الإن�ســـان اأو يت�سبب فيه لغيره، تجب اإزالته، 
ول �ســـك اأن فـــي عدم منع تعليق اأحكام الحج والعمرة في زمـــن الأوبئة )كزمن كورونا(، اأو ال�سماح 
بعـــدد محدد من الحجـــاج، مع فر�س القيود في زمن الأوبئة اأ�سرارًا مـــن وجوه متعددة منها زيادة 
اأعداد الوفيات والمر�سى مما ل طاقة للدولة به، ومن ثم جاء المنع دفعًا للاأ�سرار التي تنتج عنه.

)1( �سورة البقرة الآية: 196. 
)2( �سورة الحج الآية: 78. 

.https://www.iifa-aifi.org/ar/5230.html 3( موقع مجمع الفقه الإ�سلامي(
https://www.spa.gov.  4(  الدورة ال�ستثنائية )25( المنعقدة بالريا�س بتاريخ 22/ 1441/7هـ. ينظر: وكالة الأنباء ال�سعودية(

.sa/2048662
كتاب  في   )2218(  )1739/4( وم�سلم  الطاعون،  في  يذكر  ما  باب:  الطب،  كتاب  في   )5728(  )130/7( البخاري  )5(  اأخرجه 

ال�سلام، باب: الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها، رقم.
)6( تقدم تخريجه.

)7( ينظر: الأ�سباه والنظائر، لبن نجيم، �س )106(.
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3- قاعدة: ما لا يتم �لو�جب �إلا به فهو و�جب)1(:
وذلـــك اأن لولي الأمر وجوبًا عليه اأن يعمل على جلـــب الم�سالح للاأمة، ويدراأ عنها المفا�سد، 
فمن المعلوم اأنه ل ينتظم الأمن على النف�س والأموال اإل ب�سلطان مُطاع، وهذا الواجب المنوط بولي 
الأمـــر اأخذًا من الم�سلحة العامة و�سد الذريعة وعملًا بقاعدة: »ت�سرف الإمام على الرعية منوط 
بالم�سلحـــة)2( وتفيـــد اأن اأعمال الولة النافذة علـــى الرعية يجب اأن تبنى علـــى الم�سلحة العامة، 
فيتخـــذ الإمـــام كل ما يمكن اتخاذه لتحقيق هذا الغر�ـــس، ول يتم ذلك اإل بطاعة الرعية له، وذلك 

حماية لحياتهم واأمنهم وا�ستقرارهم)3(.
4- �لاإر�ساد �لنبوي من �ل�سنة �لنبوية ومن ذلك:

حديث عمرو بن ال�سريد عن اأبيه قال: كان في وفد ثقيف رجل مجذوم فاأر�سل اإليه ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم: »اإنَِّا قَدْ بَايَعْنَاكَ فَارْجِعْ«)4(.

رْ�سٍ فَلا تَهْبِطُوا وَاإِذَا كَانَ بِاأَرْ�سٍ وَاأَنْتُمْ بِهَا فَلا تَفِرُّوا  - وقولـــه صلى الله عليه وسلم: »اإِذَا �سَمِعْتُمْ بِالطَّاعُونِ بِاأَ
مِنْهُ«)5(.

وجـــه الدللـــة: اأن الحديث يدل على منع كل مـــا يوؤدي اإلى اأذى الإن�سان، ولـــذا فالقول بتعليق 
اأحـــكام الحـــج والعمرة في زمن الأوبئـــة )كزمن كورونا(، اأو ال�سماح بعـــدد محدد من الحجاج، مع 
فر�ـــس قيـــود، يمثل قيامًا بالواجب الـــذي تدعو اإليه مقا�سد ال�سريعة التـــي تحر�س على منع كل ما 

يوؤدي اإلى العدوى بالأمرا�س ال�سارية والإ�سرار بالنا�س.

)1( الم�ست�سفى )57/1(، رو�سة الناظر )118/1(، الإحكام في اأ�سول الأحكام للاآمدي )110/1(.
عزام  العزيز  عبد  د.  الإ�سلامي،  الفقه  قواعد   ،)121( لل�سيوطي  والنظائر  الأ�سباه   ،)149( نجيم  لبن  والنظائر  )2(  الأ�سباه 

.)338(
)3( القت�ساد في العتقاد، �س )128(.

)4( تقدم تخريجه.
)5(  تقدم تخريجه.
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�لمبحث �لثاني
اأثر التخوف من العدوى في الأ�سرة

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: �سلة الرحم.

المطلب الثاني: امتناع معا�سرة المراأة لزوجها خوف العدوى.
�لمطلب �لاأول: �سلة �لرحم

�سلـــة الرحـــم واجبة في الجملـــة، وقطيعتها كبيرة مـــن كبائر الذنوب؛ وهـــذا باتفاق جمهور 
الفقهاء من الحنفية)1( والمالكية)2( وال�سافعية)3( والحنابلة)4( وحكي الإجماع على ذلك)5(.

و��ستدلو� على ذلك بالكتاب و�ل�سنة: 

فمـــن الكتـــاب: قولـــه تعالـــى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں 
ڻ ڻ﴾)6(. وقولـــه تعالـــى: ﴿ئى ئى ئى ی ی     ی ی        ئج﴾)7(. 

وقوله: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ﴾)8(. 
ومـــن ال�سنة: حديث اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه، اأن ر�سول الله، قـــال: »خلق الله الخلق، فلما 
فـــرغ منـــه؛ قامت الرحم، فاأخـــذت بحقو الرحمن، فقال لـــه: مه؟ قالت: هذا مقـــام العائذ بك من 
القطيعـــة. قـــال: نعـــم، األ تر�سين اأن اأ�سل مـــن و�سلك واأقطع من قطعك؟ قالـــت: بلى يا رب! قال: 

فـــذاك لـــك. اقـــرءوا اإن �سئتـــم: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ﴾«)9(.

وعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »من اأحب اأن يب�سط له في رزقه واأن 

)1( بدائع ال�سنائع )31/4(، النهر الفائق لبن نجيم )609/3(، درر الحكام )323/1(.
)2( البيان والتح�سيل )156/3(، الذخيرة )410/4(، الفواكه الدواني على ر�سالة ابن اأبي زيد )293/2(.

)3( كفاية النبيه )266/16(، فتاوى ابن ال�سلاح )399/1(، نهاية المحتاج للرملي )422/5(، حا�سية البجيرمي )272/3(.
)4( الآداب ال�سرعية )477/1(، غذاء الألباب لل�سفاريني )352/1(.

)5( حكى الإجماع القا�سي عيا�س في اإكمال المعلم )8/ 20(، والقرطبي في تف�سيره )6/5(، والنووي في �سرح م�سلم )113/16(.
)6( �سورة الن�ساء اآية: 36. 
)7( �سورة الأنفال اآية:75. 

)8( �سورة ال�سراء اآية: 26. 
)9(  اأخرجه البخاري )23/12( )5987( كتاب الأدب، باب: من و�سل و�سله الله، وم�سلم )1981/4( )2554( كتاب البر وال�سلة 

والآداب، باب: �سلة الرحم، وتحريم قطيعتها.



208

ين�ساأ له في اأثره فلي�سل رحمه«)1(.
وعنـــه ر�ســـي الله عنه، قال: اأتى رجـــل النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: يا ر�ســـول الله، اإن لي قرابةً اأ�سلهم 
ويقطعون، واأح�سن اإليهم وي�سيئون اإليّ، واأحلم عنهم ويجهلون علي، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لئن كنت 

كما تقول فكاأنما ت�سفهم الملَّ، ول يزال معك من الله ظهير عليهم، ما دمت على ذلك«)2(.
وجه الدللة: في هذه الأحاديث الحث على �سلة الرحم حتى مع من ل ي�سلها وعظم قطيعتها، 
فدلـــت على عظـــم الف�سل وجزيل الأجر بالإح�ســـان اإلى ذوي الأرحام فمن ذلـــك اأن الله ي�سل من 
و�سل رحمه وهي �سبب لزيادة العمر وال�سعة في الرزق، واأن على الموؤمن اإي�سال ما اأمكن من الخير 

اإليهم، واإظهار المودة والرحمة والتوادد لهم.
وفي ظل الأزمة الحالية واأثناء اإعمال نظام الحجر ال�سحي والتباعد الجتماعي تجنبا للعدوى 
والإ�سابـــة بفيرو�ـــس كورونا، فقد ذهب جمهور الفقهـــاء من الحنفية)3( والمالكيـــة)4( وال�سافعية)5( 

والحنابلة)6( اإلى منع الم�ساب بالمر�س المعدي من مخالطة الأ�سحاء. 
و��ستدلو� على ذلك بما يلي:

1- حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »فِرَّ من المجذوم فرارك من 
الأ�سد«)7(.

وجه الدللة: اأن الأمر بالفرار من المجذوم لكي ل تقع العدوى منه، والهدف من هذا الإجراء 
هو الحدُّ من انت�سار المر�س ال�سَّاري في المجتمع؛ لأن مخالطة المري�س لل�سحيح �سبب من اأ�سباب 
انتقـــال المر�س، وقد يبدو بع�س المخالطين ب�سحة جيـــدة ولكن لم تظهر الأعرا�س عليهم، فكان 

هذا من باب تجنب الأ�سباب عملا بقوله تعالى: ﴿ۀ    ۀ ہ ہ    ہ﴾)8( )9(.

)1( اأخرجه البخاري )429/10( )5985( كتاب الأدب، باب: من ب�سط له في الرزق ب�سلة الرحم، وم�سلم )1982/4( )2557( 
كتاب البر وال�سلة، باب: �سلة الرحم وتحريم قطعها.

)2( اأخرجه م�سلم )1982/4( )2558( كتاب البر وال�سلة والآداب، باب: �سلة الرحم وتحريم قطيعتها.
)3(  يرى الحنفية المنع على جهة الكراهة حيث ذكروا اأن من خرج من بلدة بها الطاعون فاإن كان عنده اأنه لو خرج نجا ولو دخل 
ابتلي به كره له ذلك، فلا يدخل ول يخرج �سيانة لعتقاده وعليه حمل النهي في الحديث. ينظر: رد المحتار على الدر المختار 

)حا�سية ابن عابدين( )757/6(، حا�سية الطحطاوي على مراقي الفلاح )547(.
)4( ال�ستذكار )355/13(، الذخيرة )310/13(، البيان والتح�سيل )391/9(، التاج والإكليل )431/4(

)5( البيان في مذهب الإمام ال�سافعي )291/9(، تحفة المحتاج )46/9(، النجم الوهاج )232/7(.
)6( مطالب اأولي النهى )699/1(، ك�ساف القناع )126/6(.

)7(  تقدم تخريجه.
)8( �سورة البقرة اآية: 195.

)9( �سرح النووي ب�سحيح م�سلم )37/14(، المو�سوعة الطبية الفقهية، د. اأحمد محمد كنعان، �س )704(.
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2- حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل يوردن ممر�س على م�سح«)1(.
وجـــه الدللـــة: اأن الحديث يدل على دفـــع ما يمكن من ال�سر فيما يغلـــب على الظن اأنه �سوف 
يترتـــب عليه ال�سرر والأذى، تحقيقاً لقاعدة ال�سرع بتح�سيـــل اأعلى الم�سلحتين واإن فات اأدناهما 

ودفع اأعلى المف�سدتين واإن وقع اأدناهما)2(.
3- ما ورد عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه اأنه مرَّ بامراأة مجذومة، وهي تطوف بالبيت، 
فقـــال لها: يا اأمـــة الله ل توؤذي النا�س، لو جل�ست في بيتك. فجل�ســـت، فمر بها رجل بعد ذلك فقال 

لها: اإن الذي كان قد نهاك؛ قد مات، فاخرجي. فقالت: ما كنت لأطيعه حيا؛ واأع�سيه ميتا)3(.
وجـــه الدللـــة: في هذا الخبر من الفقـــه الحكم باأن يحال بيـــن المجذومين وبين اختلاطهم 

بالنا�س، لما في ذلك من الأذى لهم، واأذى الموؤمن ل يحل)4(. 
4- فقـــه الموازنة وذلك بالنظر اإلى الم�سلحة والمف�سدة في الماآل والعبرة في ذلك للاأغلب 
منهما))5((، ومن القواعد ال�سابطة لهذا قاعدة: »اإذا تعار�ست مف�سدتان روعي اأعظمهما �سررا 
بارتـــكاب اأخفهما«)6(، وقاعدة: »يحتمل ال�سرر الأدنى لدفـــع ال�سرر الأعلى«)7(، فلما كان للمفا�سد 
�سريانـــا وتو�سعا كالوباء فمن الحكمة والحزم الق�ساء عليها في مهدها ولو ترتب على ذلك حرمان 
بع�ـــس المنافع اأو تاأخيرها، يوؤيد ذلك قوله صلى الله عليه وسلم »ما نهيتكـــم عنه، فاجتنبوه وما اأمرتكم به فافعلوا 
منه ما ا�ستطعتم«)8( وي�ستدل به على اأن اعتناء ال�سرع بالمنهيات اأ�سد من اعتنائه بفعل الماأمورات، 
لأنه اأطلق الجتناب في المنهيات ولو مع الم�سقة في الترك، وقيد في الماأمورات بقدر الطاقة، فدل 

ذلك على تقديم جانب المف�سدة لأنه من اجتناب المنهيات)9(.

)1(  اأخرجه البخاري )138/7( )5770( كتاب الطب باب ل هامة، وم�سلم )1743/4( )2221( كتاب ال�سلام باب ل عدوى ول 
طيرة.

)2( اإعلام الموقعين )279/3(.
)3( اأخرجه مالك في الموطاأ )595/1( )1452(، وعبد الرزاق في الم�سنف )71/5( )9031(.

)4( �سرح �سحيح البخارى لبن بطال )412/9(، ال�ستذكار )355/13(.
)5( الموافقات )282،139/2(.

)6( التحبير �سرح التحرير للمرداوي )3851/8(، مغني ذوي الأفهام �س )52(.
)7( فتح القدير )443/5(، البحر الرائق )79/5(.

)8( رواه م�سلم )1830/4( )1337( كتاب الف�سائل باب توقيره صلى الله عليه وسلم، وترك اإكثار �سوؤاله عما ل �سرورة اإليه.
)9( الإحكام في اأ�سول الأحكام للاآمدي )135/1(، اإعلام الموقعين )203/3(.
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�لمطلب �لثاني: �متناع معا�سرة �لمر�أة لزوجها خوف �لعدوى
جمهـــور اأهل العلم من الحنفية)1( والمالكيـــة)2( وال�سافعية)3( والحنابلة)4( على اأن الرجل اإذا 
تـــزوج بامـــراأة وكانت اأهلاً للجماع وجـــب ت�سليم نف�سها اإليه بالعقد اإذا طلـــب، فمِن حق الزوج على 
زوجته تمكينه من ال�ستمتاع، واإذا امتنعت الزوجة من اإجابة زوجها في الجماع وقعت في المحذور 

وارتكبت كبيرة.
قال البهوتي في ك�ساف القناع: »وللزوج ال�ستمتاع بزوجته  كل وقت، على اأي �سفة كانت، اإذا 
كان ال�ستمتـــاع في القبل... ما لـــم ي�سغلها عن الفرائ�س اأو ي�سرها، فلي�س لـــه ال�ستمتاع  بها اإذن؛ 
لأن ذلك لي�س من المعا�سرة بالمعروف، وحيث لم ي�سغلها عن ذلك ولم ي�سرها فله ال�ستمتاع، ولو 

كانت على التنور،  اأو على ظهر قتب«)5(. 
و��ستدلو� على ذلك بما يلي:

حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا دعا الرجل امراأته اإلى فرا�سه 
فاأبت فبات غ�سبان عليها لعنتها الملائكة حتى ت�سبح«)6(. 

وحديـــث عبـــد الله بن اأبي اأوفـــى ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قـــال: »والذي نف�س محمد 
بيده ل توؤدي المراأة حق ربها حتى توؤدي حق زوجها ولو �ساألها نف�سها وهي على قتب لم تمنعه«)7(.

حديـــث طلق بن علي ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا دعا الرجل زوجته لحاجته، 
فلتجبه واإن كانت على التنور«)8(. 

وجه الدللة: يتبين من هذه الأحاديث اأنه ل يجوز للمراأة اأن تمنع زوجها اإذا دعاها للفرا�س، 
واإن كانت في �سغل ل يُتفرغ منه اإلى غيره كخبزها على التنور اإل بعد انق�سائه؛ لأنها حينئذ يتحقق 
ثبوت مع�سيتها، اإذ الواجب عليها اأن تطيعه اإذا دعاها، فاإذا لم تاأت فقد ع�ست؛ فاإذا لم تاأت فقد 

)1( البحر الرائق )84/3(، بدائع ال�سنائع )334/2(، المحيط البرهاني )520/3(.
)2( التاج والإكليل )188/4(، عقد الجواهر الثمينة )603/2(.

)3( الحاوي )374/9(، المهذب في فقه الإمام ال�سافعي )482/2(، المجموع )414/16(. البيان )501/9(
)4( المغني لبن قدامة )318/7(، ك�ساف القناع )188/5(.

)5( القتب: هو الرحل الذي يو�سع على ظهر البعير. ينظر: النهاية )11/4(.
)6(  اأخرجه البخاري )361/6( )3237( كتاب بدء الخلق، باب: اإذا قال اأحدكم )اآمين(، وم�سلم )1060/2( كتاب النكاح، باب: 

تحريم امتناعها من فرا�س زوجها )1436(.
)7(  اأخرجه ابن ماجه )306/3( )1853( كتاب النكاح، باب: حق الزوج على المراأة، وابن حبان )479/9( )4171(. و�سححه ابن 

حبان والألباني. ينظر: اإرواء الغليل )56/7(.
)8(  اأخرجه الترمذي )457/3( )1160( كتاب الر�ساع، باب: ما جاء في حق الزوج على المراأة ، وابن حبان )473/9( )4165(. 

و�سحح اإ�سناده الألباني في ال�سحيحة )1202(، و�سعيب الأرناوؤوط في تعليقه على ابن حبّان )473/9(.



211

ع�ســـت اإل اإذا اأ�سقط حقه في طاعتها اإليه بالمجيء اإلـــى فرا�سه، ولي�س عدم غ�سبه قرينة قاطعة 
على تنازله عن حقه)1(.

وي�ستثنـــى من ذلك فيما اإذا كانت معذورة بعذر �سرعي ك�سوم الفر�س والمر�س وما اإذا كان 
ممـــن ل ي�ستتر عن النا�س حين معا�سرة المراأة، فلا ت�سير المراأة نا�سزاً بهذا المتناع؛ لأنه امتناع 
بحـــق، وكذلـــك الحال في الجمـــاع زمن الوباء )كورونـــا( اإذا كان الزوج م�سابـــا اأو م�ستبها به فهو 

مقت�سى مذهب جمهور اأهل العلم من الحنفية)2( والمالكية)3( وال�سافعية)4( والحنابلة)5(.
و��ستدلو� على ذلك بما يلي:

ڱ  ڳ  ﴿ڳ  تعالـــى:  وقولـــه  ۉ﴾)6(،  ﴿ۉ  تعالـــى:  قولـــه   -1
ڱ﴾)7(.

وجـــه الدللة: اأن المعا�ســـرة بالمعروف التي اأمر الله تعالى بها تقت�سي منع الأذى عن الآخر، 
واإخبار الم�ساب منهما بمر�سه المعدي حماية للاآخر من الإ�سابة باإذن الله. 

2- حديث عبد الله بن عبا�س ر�سي الله عنه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل �سرر ول �سرار«)8(.
وجـــه الدللـــة: اأن ال�سرع جاء بتحريـــم ال�سرر �سواء كان تع�سفا اأو اإهمـــال، فوجب بذلك رفع 
ال�ســـرر قبـــل وقوعه وبعده؛ لأن الوقاية من المر�س خير من العلاج، ومعلوم اأن المر�س المعدي قد 

ينتقل لل�سليم ول يعلم به اإل بعد تمكنه منه في�ستع�سي عليه علاجه فوجب الحتياط والحذر)9(.
3- حديـــث اأن�س ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال:»ل يوؤمن اأحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب 

لنف�سه«)10(. 
وجـــه الدللـــة: اأن من الإيمان اأن يعامل الـــزوج زوجته بما لو فعلت به مثـــل ذلك لم ينكره بل 

)1(  �سرح النووي على �سحيح م�سلم )7/10(، فتح الباري )294/9(، تحفة الأحوذي ب�سرح جامع الترمذي )272/4(، الجامع في 
الفقه الإ�سلامي المف�سل في اأحكام المراأة د. عبد الكريم زيدان )282/7(.

)2( البحر الرائق )237/3(، بدائع ال�سنائع )19/4(، المحيط البرهاني )520/3(.
)3( البيان والتح�سيل )75/6(، عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة )604/2(.

)4( �سرح البجيرمي على منهج الطلاب )436/3(، ونهاية المحتاج )375/6(.
)5( المغني لبن قدامة )231/8(، الإقناع في فقه الإمام اأحمد بن حنبل )142/4(.

)6( �سورة الن�ساء اآية رقم 19 .
)7( �سورة البقرة اآية رقم 228 .

)8( تقدم تخريجه.
)9( ينظر : ق�سايا طيبة من منظور اإ�سلامي �س 146 ، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي ، العدد التا�سع 469/4 ، 555/4 .

)10(  اأخرجه البخاري )10/1( )13( كتاب الإيمان باب من الإيمان اأن يحب لأخيه ما يحب لنف�سه، وم�سلم )49/1( )79( كتاب 
الإيمان باب نفي الإيمان عمن ل يحب لأخيه وجاره ما يحب لنف�سه.
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يقبلـــه وير�ســـى به، وقـــد قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم كما في حديث عبـــد الله بن عبا�س ر�ســـي الله عنه: 
»خيركم خيركم لأهله، واأنا خيركم لأهلي«)1(.

4- حديـــث اأبي هريرة ر�ســـي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »احْرِ�سْ عَلَى مَـــا يَنْفَعُكَ، وَا�سْتَعِنْ 
بِالِله«)2(.

وجـــه الدللة: اأن اتخاذ الأ�سباب مطلوب �سرعا، وهو من تمام التوكل على الله �سبحانه، فاإن 
كان الزوج على حال يقت�سي المتناع عن مخالطته خ�سية اإ�سرارها وجب المتناع، وقد قال تعالى: 
﴿ڃ چ چچ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ﴾)3(، قال المناوي فـــي قوله صلى الله عليه وسلم: »فلتجبه«)4( 
»وجوبـــا فورا اأي حيث ل عذر«)5(، وبيان ذلك اأنـــه اإن كان لها عذر �سرعي لم يحرم عليها المتناع، 

ومن هذا نعلم اأن العذر الحقيقي هو الذي ي�سوغ لها المتناع.

)1(  اأخرجه الترمذي )709/5( )3895( كتاب المناقب، باب في ف�سل اأزواج النبي صلى الله عليه وسلم، وابن ماجه )148/3( )1978( كتاب 
 ،)303/4( الزوائد  مجمع  ينظر:  والألباني.  والبو�سيري  والهيثمي  الترمذي  و�سححه  الن�ساء.  معا�سرة  ح�سن  باب  النكاح 

م�سباح الزجاجة )118/2(، �سحيح ابن ماجه )334/1(.
)2(  اأخرجه م�سلم )2052/4( )2664( كتاب القدر، باب: في الأمر بالقوة وترك العجز وال�ستعانة بالله وتفوي�س المقادير لله 

تعالى.
)3( �سورة الن�ساء اآية: 29.

)4( تقدم تخريجه.
)5( في�س القدير )343/1(.
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�لمبحث �لثالث: �أثر �لتخوف من �لعدوى في �لمعاملات
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الحتكار والت�سعير.
المطلب الثاني: ترويج ال�سائعات.

المطلب الثالث: الدعاية الكاذبة للمنتجات )الخا�سة بمر�س كورونا(.
�لمطلب �لاأول: �لاحتكار و�لت�سعير

الم�ساألة الأولى: الحتكار)1(:
اأجمع العلماء من الحنفية)2( والمالكية)3( وال�سافعية)4( والحنابلة)5( على اأن الحتكار الـمُ�سر 

بالنا�س غير جائز.
و��ستدلو� على ذلك بما يلي:

1- حديث معمر بن عبد الله قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ يَحْتَكِرُ اإِلَّ خَاطِئٌ«)6(.
2- حديـــث اأبـــي هريرة، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مـــن احتكر حكرة، يريد اأن يغلي بها على 

الم�سلمين، فهو خاطئ«)7(. 
وجه الدللة: اأن ظاهر الأحاديث يدل على تحريم الحتكار وهو مطلق في كل ما ي�سر بالنا�س 
حب�ســـه �ســـواء قوتاً اأو غيره، وقوله: »خاطـــئ« اأي مذنب ي�ستحق الموؤاخـــذة والعقوبة من الله تبارك 

وتعالى بخلاف المخطئ فلا يوؤاخذ على خطئه لأنه �سدر منه باجتهاد)8(. 

)1( الحتكار لغة: م�ستق من م�سدر الفعل »احتكر« ومعناه: جمع ال�سيء وحب�سه. 
اأما ا�سطلاحا: فهو حب�س ال�سلعة وقت الغلاء والمتناع عن بيعها مع حاجة النا�س اإليها، انتظارا ل�سدة الغلاء فيبيعه باأكثر. 

�س)422(،  الثمين  الدر   ،)229/8( الرائق  البحر   ،)129/5( ال�سنائع  بدائع   ،)92/2( اللغة  مقايي�س   ،)62/3( العين  ينظر: 
رو�سة الم�ستبين في �سرح التلقين )997/2(، المهذب )64/2(، الو�سيط )68/3(، المغني )167/4(، المبدع )47/4(.

)2(  ي�سرح اأكثر الحنفية بكراهة الحتكار ويق�سد بها على �سبيل الإطلاق الكراهة التحريمية، وفاعلها ي�ستحق العقاب كفاعل 
الحرام. ينظر: مخت�سر الطحاوي )435(، بدائع ال�سنائع )129/5(، البحر الرائق )229/8(، الفتاوى الهندية )213/3(.

)3( �سرح التلقين )1009/2(، المخت�سر الفقهي )157/6(، المعونة )1036/2(.
)4( المجموع )29/13(، التهذيب في فقه الإمام ال�سافعي )585/3(، البيان )355/5(، العزيز )216/8(.

الفقه  في  الإجماع  مو�سوعة   ،)102( �س  الإجماع،  مراتب   ،)27/2( الإرادات  منتهى  �سرح   ،)305/4( قدامة  لبن  )5(  المغني 
الإ�سلامي )60/1(.

)6( اأخرجه م�سلم )1227/3( )129( في الم�ساقاة، باب: تحريم الحتكار في الأقوات.
)7(  اأخرجه اأحمد )366/8( )8602(. والحديث ح�سنه �سعيب الأرناوؤوط والألباني ب�سواهده. ينظر: تحقيق م�سند الإمام اأحمد 

)366/8(، �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة )1087/7(.
)8( المنتقى �سرح الموطاأ )16/5(، المهذب )292/1(، فتاوى الإمام النووي )122(، الفروع )52/4، 53(، نيل الأوطار )262/5(.
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2- اأن المحتكـــر يريد بحب�سه لل�سلع اإغلاءها علـــى الم�سلمين، وهذا من الظلم لأن الم�ستري 
اإذا امتنع عن بيعه عند �سدة حاجتهم اإليه فقد منعهم حقهم ومنع الحق عن الم�ستحق ظلم وحرام، 

ي�ستوي في ذلك قليل المدة وكثيرها لتحقق الظلم)1(.
3- اأ�ســـرار الحتكار على م�ستوى الفـــرد والأمة ارتفاع الأ�سعار لل�سّلـــع المحتكرة، والإ�سرار 
بالمنتجين في�سطروا للان�سحاب لتجنب الخ�سارة، ويوؤدي اإلى زيادة التّفاوت في توزيع الدخل بين 

اأفراد المجتمع في غياب حريّة التّعامل في الأ�سواق)2(.
ويمكن معالجة الحتكار بعدة طرق بها يمكن مقاومة المحتكرين بالإ�سافة اإلى اإزالة الأ�سباب 

الداعية اإلى الحتكار ومنها:
1- اإجبـــار المحتكر علـــى البيع: فقد اتفق الفقهـــاء على اأن لولي الأمر اإجبـــار المحتكر على 
بيـــع ال�سّلعة بثمن المثل، وذلك اإزالة لل�سرر الواقع علـــى النا�س)3(، كمن عنده طعام ل يحتاج اإليه، 
والنّا�س في مخم�سة اأو �سلاح ل يحتاج اإليه، فاإن من ا�سطر اإلى طعام غيره اأخُذ منه بغير اختياره 
بقيمـــة المثـــل، ولو امتنع من بيعـــه اإل باأكثر من �سعره، فاأخذه منه بما طلـــب لم تجب عليه اإل قيمة 

مثله)4(.
2- توفيـــر ال�سّلـــع وذلك باأن يعمل ولي الأمر على زيادة الإنتـــاج، وخا�سة لل�سّلع التي اأ�سبحت 

نادرة في ال�سوق ب�سبب الحتكار اأو فعل المنتجين.
3- ت�سجيـــع التبـــادل التجـــاري، وهذا ما ر�سم له الإ�ســـلام قواعده، فنهـــى الم�سرع عن تلقي 
الركبـــان »لَ تَلَقَّوْا الرُّكْبَـــانَ«)5( وذلك حتى ل يتعر�س التّاجر الجالب للغ�س والظلم، وذكر ابن ر�سد 

اأنّ مالكا يرى اأنه ل ت�سترى �سلعة حتى تدخل ال�سّوق، وهذا اإذا كان التلقي قريبًا)6(.
4- ذكـــر بع�س الفقهاء اأن الإ�سرار على احتـــكار ال�سلع اإ�سرار زائد بالعباد يجيز لولي الأمر 
اأن يعـــزر التاجر المحتكر الم�سر على موقفــه، وذلك بالعقاب الذي يراه محققا للم�سلحة العامة؛ 
فلـــه اأن ين�سحه اإن كان الن�سح منا�سبا، وله اأن يزجره ويعنفه وينذره، فاإن كان ذلك غير مجدٍ فله 

)1( بدائع ال�سنائع )129/5(، فتاوى نور على الدرب )83/19(.
)2( الف�ساد في الن�ساط القت�سادي، ر�ساد ح�سن، �س )31(، النظام القت�سادي في الإ�سلام، �سوكت عليان، �س )164(.

ونهاية  والمجموع )49/13(،  ومواهب الجليل )12/6(،  المحتار )399/6(،  ورد  المختار، �س )49(،  لتعليل  الختيار  )3(  ينظر: 
المحتاج )472/3(، والإقناع في فقه الإمام اأحمد )78/2(، والمبدع )386/3(، وحا�سية الرو�س المربع )390/4(.

)4( الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية )353/1(.
)5(  اأخرجه البخاري )370/4( )2158( كتاب البيوع، باب: هل يبيع حا�سر لباد بغير اأجر، وم�سلم )1157/3( )1521( كتاب 

البيوع، باب تحريم بيع الحا�سر للبادي.
)6( بداية المجتهد ونهاية المقت�سد )1651/3(.
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اأن يجلده اأو يحب�ســــه اأو يغرمه عقابا له)1(.
5- التّ�سعير: و�سياأتي الحديث عنه.

الم�ساألة الثانية: الت�سعير)2( حال الغلاء وارتفاع الأ�سعار:
اختلـــف الفقهـــاء في حكم الت�سعير حـــال الغلاء لدفع ال�ســـرر العام -كحالـــة كورونا وما في 
معناهـــا- وذلك باإلـــزام اأهل ال�سوق واأرباب التجـــارة تحديد اأ�سعار ال�سلـــع والخدمات والبيع بثمن 

معين اقت�ساء للم�سلحة على قولين:
القول الأول: يجوز لولي الأمر الحق في الت�سعير، واإلى هذا ذهب المالكية)3( والحنفية)4(، وبه 

قال ابن تيمية)5(، وابن القيم)6(.
القـــول الثاني: ل يجوز لولي الأمر، اأو نائبه الت�سعيـــر، واإن اقت�سى ذلك م�سلحة عامة. وهذا 

هو مذهب ال�سافعية)7(، والحنابلة)8(. 
�لاأدلة:

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بال�سنة النبوية والمعقول:
1- حديـــث عبـــد الله بن عمر ر�سي الله عنه اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من اأعتق �سركا له في 
عبـــد، فكان له مال يبلـــغ ثمن العبد، قوم عليه قيمة العدل، فاأعطى �سركاءه ح�س�سهم، وعتق عليه 

العبد، واإل فقد عتق منه ما عتق«)9(.
وجه �لدلالة من هذ� �لحديث:

اأنه صلى الله عليه وسلم قد منع الزيادة عن ثمن المثل اأو ال�سعر العادل، في عتق الح�سة من العبد الم�ستري؛ 

)( الهداية مع �سرح فتح القدير )59/10(، مجمع الأنهر )548/2(.  )1(
)2( الت�سعير لغة: هو تقدير ال�سعر، وال�سعر هو الذي يقوم عليه الثمن. 

اأما ا�سطلاحا: هو تقدير ولي اأمر الم�سلمين اأو نائبه �سعراً لأهل ال�سوق، واإجبارهم على التبايع به. 
عابدين  ابن  حا�سية   ،)172/4( المختار  لتعليل  الختيار   ،)479/1( الأعظم  والمحيط  المحكم   ،)54/2( اللغة  تهذيب  ينظر: 
)401/6(، �سرح التلقين )1011/2(، المخت�سر الفقهي لبن عرفة )349/5(، البيان )354/5(، مغني المحتاج )392/2(، الإقناع 

في فقه الإمام اأحمد )77/2(، مطالب اأولي النهى )62/3(. 
)3( ينظر: التاج والإكليل )380/4(، والقوانين الفقهية، �س )169(، والكافي في فقه اأهل المدينة، �س )360(.

)4( ينظر: الدر المختار )400/6(، وتبيين الحقائق )28/6(، ومجمع الأنهر )215/4(.
)5( ينظر: مجموع الفتاوى )77/28(.

)6( ينظر: الطرق الحكمية، �س )355(.
)7( ينظر: الحاوي )407/5(، البيان )354/5(، جواهر العقود )62/1(.

)8( ينظر: المغني )164/4(، الفروع )178/6(، الإن�ساف )338/4(..
)9( اأخرجه البخاري )151/5( )2522( كتاب العتق، باب: اإذا اأعتق عبدًا من اثنين ، وم�سلم )1139/2( )1501( كتاب العتق. 
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لأن ال�ســـرورة تدعو اإلى ذلك؛ فهذا ت�سعير قد روعيت فيه م�سلحة تكميل الحرية في العبد؛ وهكذا 
ينبغـــي اأن يكـــون الت�سعير عند ال�سرورة جائزًا منعًا لل�ســـرر وا�ستغلال الحاجة، وفي هذا يقول ابن 
تيميـــة: »اإن كان النا�ـــس يبيعون �سلعهم على الوجه المعروف، من غير ظلم منهم وقد ارتفع ال�سعر، 
اإما لقلة ال�سيء، واإما لكثرة الخلق، فهذا اإلى الله، فاإلزام الخلق اأن يبيعوا بقيمة بعينها اإكراه بغير 
حق، اأما اإذا امتنع اأرباب ال�سلع عن بيعها مع �سرورة النا�س اإليها، اإل بزيادة على القيمة المعروفة، 
فهنـــا يجب عليهم بيعهـــا بقيمة المثل، وذلك هو الت�سعير اللازم«)1(. ومن باب اأولى وجوب الت�سعير 

في زمن كورونا للحاجة وال�سرورة ودفعًا ل�ستغلال التجار.
2- اأن في الت�سعير م�سلحة النا�س بالمنع من اإغلاء ال�سعر عليهم والإف�ساد عليهم، ولي�س فيه 
اإجبار للنا�س على البيع، واإنما فيه منعهم من البيع بغير ال�سعر الذي يحدده ولي الأمر، على ح�سب 

ما يرى فيه من الم�سلحة للبائع والم�ستري، ول يمنع البائع ربحًا.
رَارَ«)2(،  رَرَ وَلَ �سِ 3- اأن عـــدم الت�سعير فيه �سرر للم�ستري، وال�سرر ممنوع لقوله صلى الله عليه وسلم: »لَ �سَ
فمـــن م�سلحـــة الم�ستري ت�سعير ال�سلعة، وبيعها له بثمن معتاد وهو ثمن المثل، حتى ل يغليه البائع، 
واإل وقـــع عليه ال�سرر، ولحقه الظلم، فمن م�سلحة الم�ستـــري الت�سعير، ومن م�سلحة التاجر عدم 
الت�سعيـــر، وهنا تعار�ســـت الم�سلحتـــان، م�سلحة التاجر وهـــي خا�سة، وم�سلحـــة الم�ستري وهي 
عامة، واإذا كان الأمر كذلك، فيجب ترجيح الم�سلحة العامة على الخا�سة عملًا بالقاعدة الفقهية 

الم�سهورة)3(.
ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بالكتاب وال�سنة والمعقول: 

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ﴿ٹ   -1
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)4(. 

وجه الدللة: اأن الله تعالى اأباح المتاجر الم�سروعة التي تكون عن ترا�س من البائع والم�ستري، 
فـــدل ذلـــك على اأن مـــال الإن�سان مع�ســـوم ول �سبيل لأحـــد اأن ياأخذه منه، فالنا�ـــس م�سلطون على 
اأموالهـــم فاإجبارهـــم على بيع ل يجب اأو منعهم مما يباح �سرعا ظلـــم لهم والظلم حرام؛ فالت�سعير 
بمثابة الحجر عليهم، والإمام ماأمور برعاية م�سلحة الم�سلمين، ولي�س نظره في م�سلحة الم�ستري 
برخ�ـــس الثمن اأولـــى من نظره في م�سلحة البائـــع بتوفير الثمن، واإذا تقابـــل الأمران وجب تمكن 

)1( مجموع الفتاوى )76/28، 77(.
)2( تقدم تخريجه. 

)3( ينظر: حماية الم�ستهلك في الفقه الإ�سلامي، �س )68، 69(. 
)4( �سورة الن�ساء اآية: 29.
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الفريقين من الجتهاد لأنف�سهم، واإلزام �ساحب ال�سلعة اأن يبيع بما ل ير�سى به منافٍ لقوله تعالى:  
﴿ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)1(.

2- حديث اأن�س ر�سي الله عنه قال: غلا ال�سعر على عهد النبي صلى الله عليه وسلم فقالوا: يا ر�سول الله �سعر 
لنـــا فقـــال النبي صلى الله عليه وسلم: »اإن الله هو الم�سعر القاب�س البا�سط الـــرازق واإني لأرجو اأن األقى ربي ولي�س 

اأحد منكم يطلبنني بمظلة بدم ول مال«)2(. 
وجـــه الدللـــة: دل الحديث على عدم جـــواز الت�سعير في الغلاء، وبيَّـــن صلى الله عليه وسلم علة امتناعه باأنه 

ظلم.
3- اأن اأ�سحاب ال�سلع �سيطلبون اأ�سواقاً ل�سلعهم يكون البيع فيها على ما يريدون، فيوؤدي ذلك 
اإلـــى قلـــة العر�س وكثرة الطلب فيرتفع ال�سعر، وقد يحملهم الت�سعيـــر اإلى المتناع من بيعها فيوؤدي 

ذلك لرفع ثمنها؛ فتغلو الأ�سعار)3(. 
�لر�جح:

بعـــد ذكر اأقـــوال العلماء في حكم الت�سعير حال الغلاء وارتفـــاع الأ�سعار واأدلتهم فاإن الراجح 
عندي والله اأعلم هو القول الأول وهو جواز الت�سعير عند تحقق الم�سلحة، ب�سرطين: 

اأحدهما: اأن يكون الت�سعير فيما حاجته عامة لجميع النا�س. 
والثاني: األ يكون �سببا للغلاء وذلك بقلة العر�س اأو كثرة الطلب. 

فجمـــاع الأمر اأن الإلزام بالت�سعير الذي يفر�ســـه ولي الأمر، اإنما هو مراعاة لم�سالح النا�س 
واإلـــزام بالعـــدل ومنع للظلم؛ فم�سلحة النا�س اإذا لم تتم اإل بالت�سعير �سعَّر عليهم ولي الأمر ت�سعير 
عـــدل، واإذا ت�سمن العدل اإكراه النا�س على ما يجب عليهم من المعاو�سة بثمن المثل، ومنعهم مما 
يحـــرم عليهـــم من اأخذ زيادة علـــى عو�س المثل فهو جائـــز، ف�سبط الأمر على قانـــون ل تكون فيه 

مظلمة على البائع اأو الم�ستري هو الحق)4(.
واأمـــا حديث اأن�س  ر�سي الله عنه »اإن الله هو الم�سعـــر...«: فالحديث لي�س فيه اأن التجار من 

)1(  ينظر: تف�سير ابن كثير )268/2(، اللباب في علوم الكتاب )563/6(، مجلة البحوث الإ�سلامية المجلد الثاني �س )597(، 
https://www.alifta.gov.sa/Ar/IftaContents/Pages/FatawaDetails.aspx?View=Page&PageID=217&Cult
Str=ar&PageNo=1&NodeID=1&BookID=1.
)2(  رواه اأبو داود )322/5( )3451( كتاب البيوع باب في الت�سعير، والترمذي )597/3( )1314( كتاب البيوع باب ما جاء في 
الت�سعير، وابن ماجه )319/3( )2200( كتاب التجارات باب من كره اأن ي�سعر. والحديث �سححه �سعيب الأرناوؤوط والألباني. 

ينظر: �سنن اأبي داود بتحقيق الأرناوؤوط وغيره )322/5(، �سحيح الجامع ال�سغير )377/1(.
)3( ينظر: المغني )164/4(، المنتقى �سرح الموطاأ )18/5(.

)4( الفتاوى الكبرى )76/28(، الطرق الحكمية، �س )253(.
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�سحابة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كانوا �سبباً في غلاء الأ�سعار لحتكار لها بالمتناع عن بيعها اأو بطلب اأكثر 
مـــن عو�س المثل ونحو ذلـــك؛ حا�ساهم ر�سي الله عنهم، واإنما كان لأمـــر خارج ولذلك امتنع صلى الله عليه وسلم 
من الت�سعير، فهذه ق�سية معينة ولي�ست لفظا عاما، قال ابن العربي المالكي: »وما قاله النبي صلى الله عليه وسلم 
حـــق ومـــا فعله حكم لكن على قوم حق ثباتهـــم وا�ست�سلموا اإلى ربهم، واأما قـــوم ق�سدوا اأكل النا�س 

والت�سييق عليهم فباب الله اأو�سع وحكمه اأم�سى«)1(. 
وعلـــى ذلـــك كان قـــرار مجمع الفقـــه الإ�سلامي، حيـــث اأجاز تدخـــل ولي الأمر فـــي الن�ساط 
القت�ســـادي عند الحاجة ومن ذلك الت�سعير، فجـــاء في القرار: »ل يتدخل ولي الأمر بالت�سعير، اإل 
حيـــث يجد خللًا وا�سحاً في ال�سوق والأ�سعـــار، نا�سئا من عوامل م�سطنعة، فاإن لولي الأمر حينئذ، 
التدخـــل بالو�سائل العادية الممكنة، التي تق�سي على تلـــك العوامل، واأ�سباب الخلل والغلاء والغبن 

الفاح�س«)2(. 
�لم�ساألة �لثالثة: فر�ص �ل�سر�ئب:

يجـــوز لولي الأمر فر�ـــس �سرائب على الرعية؛ اإذا اقت�ســـت الم�سلحة ذلك، واإلى هذا ذهب 
جمهور الفقهاء من الحنفية)3(، والمالكية)4(، وال�سافعية)5(، والحنابلة)6(.

واحتجـــوا على �سحة ذلك بالقراآن الكريم، وال�سنة النبويـــة المطهرة، والمعقول، وذلك على 
النحو التالي:

�أولًا: �لقر�آن �لكريم:

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ﴿ھ   تعالـــى:  قـــال 
تعالـــى:              وقـــال  ۅ﴾)7(،  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 

ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ڀ ٺ ٺ             ٺ ٺ﴾)8(.

)1( عار�سة الأحوذي )146/1(.
التابع لمنظمة الموؤتمر الإ�سلامي بجدة في دورته الخام�سة المنعقدة بالكويت بتاريخ 1409 هـ،        )2(  ينظر: مجمع الفقه الإ�سلامي 

.https://www.iifa-aifi.org/ar/1766.html
)3( ينظر: تبيين الحقائق )166/4(، ورد المحتار على الدر المختار )336/2(.

)4( ينظر: اأحكام القراآن، لبن العربي )88/1(، والعت�سام، لل�ساطبي، �س)620(.
)5( ينظر: تحفة المحتاج )18/4(.

)6( ينظر: مطالب اأولي النهى )568/3(، ومجموع الفتاوى )338/30(.
)7( �سورة الحجرات اآية: 15.

)8( �سورة التوبة اآية: 41.



219

وجه �لدلالة:
دلت هاتين الآيتين على اأن الله تعالى اأوجب على اأهل الإيمان جهاد المال؛ كما اأوجبت عليهم 
جهاد النف�س؛ ومن ثم يجب بذل المال كما يجب بذل النف�س في �سبيل الله تعالى، وكما اأن للحاكم 
ـــا – اأن يندب منهم من يجاهدون باأموالهم)1(. جاء  اأن ينـــدب جماعـــة للجهاد باأنف�سهم، له – اأي�سً
فـــي �ســـرح ال�سير الكبير: »لو اأراد الإمام اأن يجهز جي�سًا فاإن كان في بيت المال �سعة، فينبغي له اأن 
يجهزهـــم بمال بيـــت المال، ول ياأخذ من النا�س �سيئًا، واإن لم يكن فـــي بيت المال �سعة، كان له اأن 
يتحكـــم على النا�ـــس بما يتقوى به الذين يخرجون اإلى الجهاد؛ لأنه ن�سب ناظرًا لهم، وتمام النظر 
فـــي ذلـــك«))2((، ومن ثمَّ يجـــوز للحاكم الم�سلم اأن يفر�ـــس �سرائب في زمـــن الأوبئة توؤخذ من 

الأغنياء ل�سد حاجة الفقراء وم�سالحهم.
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ﴿ئو  تعالـــى:  وقـــال   -

ئې﴾)3(.
وجه �لدلالة:

دلت الآية الكريمة بدللة الأمر باإيتاء المال لأ�سناف من النا�س هم: ذوو القربى، والم�سكين، 
وابـــن ال�سبيل، وبع�س هوؤلء: الم�سكين، وابن ال�سبيل مـــن الأ�سناف التي ت�سرف اإليها الزكاة، اأما 
ذوو القربـــى – اإن لـــم يكونوا فقراء – فلي�سوا من هذه الأ�سناف، والأمر باإيتاء اإياهم – مع كونهم 

ا �سوى الزكاة)4(. لي�سوا من م�سارف الزكاة – يدل على اأن في المال حقًّ
- وقال تعالـــى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ   ڈ ڈ 

ژ ژ ڑ ڑ﴾)5(.
وجه �لدلالة:

توعد الله �سبحانه وتعالى في هذه الآية الكريمة من يكنزون الذهب والف�سة ول ينفقونها في 
�سبيل الله، بالعذاب الأليم، وقد نزلت هذه الآية - كما يقول القرطبي-: »في �سدة الحاجة و�سعف 
المهاجريـــن وق�ســـر يد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم عن كفايتهم، ولـــم يكن في بيت المال مـــا ي�سعهم، وكانت 
ال�سنـــون الجوائـــح هاجمة عليهم، فنهوا عن اإم�ساك �سيء من المـــال اإل على قدر الحاجة ول يجوز 

)1( معالم التنزيل في تف�سير القراآن )270/2(، الجامع لأحكام القراآن )344/5(.
)2( �سرح ال�سير الكبير، لمحمد بن اأحمد بن اأبي �سهل ال�سرخ�سي )139/1(.

)3( �سورة الإ�سراء اآية: 26.
)4( ينظر: تف�سير البي�ساوي، للبي�ساوي )142/3(.

)5( �سورة التوبة اآية: 34.
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ادخار الذهب والف�سة في مثل ذلك الوقت.
فلمـــا فتـــح الله على الم�سلمين وو�ســـع عليهم اأوجب صلى الله عليه وسلم في مائتي درهـــم خم�سة دراهم وفي 
ع�سرين دينارا ن�سف دينار ولم يوجب الكل«)1(؛ وعلى هذا يرجع الحكم الأول عند اتحاد الظروف، 
وا�ستـــداد الحاجـــة كما هو الحال في الوباء )كورونا( الذي تعر�س له العالم، ويكون ما ل توؤدى منه 

الحقوق العار�سة كنزا محرمًا.
ثانيًا: �ل�سنة �لنبوية �لمطهرة:

احتـــج اأهـــل العلم القائلين بـــاأن للاإمام فر�س �سرائـــب غير الزكاة عند الحاجـــة من ال�سنة 
النبوية بما يلي:

- لمـــا طالت الحال علـــى الم�سلمين في غزوة الخندق، اأراد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن ي�سالح عيينة 
بن ح�سن، والحارث بن عوف رئي�سي غطفان على ثلث ثمار المدينة، وين�سرفا بقومهما، فا�ست�سار 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم �سعـــد بن معـــاذ و�سعد بن عبادة في ذلك، فقال: يا ر�ســـول الله، اإن كان الله اأمرك 
بذلـــك ف�سمعًـــا وطاعة، واإن كان �سيئًا ت�سنعه لنا فلا حاجة لنا فيه، لقد كنا نحن وهوؤلء القوم على 
ال�ســـرك بـــالله وعبادة الأوثان، وهم ل يطمعون اأن ياأكلوا منها ثمـــرة اإل قرى اأو بيعا، فحين اأكرمنا 
الله بالإ�سلام، وهدانا له، واأعزنا بك نعطيهم اأموالنا؟ والله ل نعطيهم اإل ال�سيف، ف�سوب راأيهما، 

وقال: »اإنما هو �سيء اأ�سنعه لكم لما راأيت العرب قد رمتكم عن قو�س واحدة«)2(. 
وجه �لدلالة:

اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأراد اأن يفرج كُرَب الأحزاب عن الم�سلمين بم�سالحة بع�س زعمائهم على 
ثلـــث ثمـــار المدينة، وهذه الثمار لم تكن ملـــكًا له r، ول لبيت المال، واإنما هي ملك لأ�سحابها، ومع 
ذلـــك هـــم الر�سول صلى الله عليه وسلم بالم�سالحة عليها؛ و�سولً للم�سلحة العامـــة؛ وهذا يدل على اأن الإمام اإذا 

راأى الم�سلحة العامة تقت�سي فر�س ال�سرائب على الرعية، فاإن ذلك جائز له)3(.
- وعـــن اأبـــي �سعيد الخـــدري - ر�سي الله عنه - قال: بينما نحن فـــي �سفر مع النبي صلى الله عليه وسلم؛ اإذ 
جـــاءه رجـــل على راحلة، فجعل ي�ســـرف ب�سره يمينًا و�سمالً، فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ كَانَ مَعَهُ 
لُ زَادٍ، فَلْيَعُدْ بِهِ عَلَى مَنْ ل زَادَ لَهُ، قَالَ:  ـــلُ ظَهْـــرٍ، فَلْيَعُدْ بِهِ عَلَى مَنْ ل ظَهْرَ لَهُ، وَمَـــنْ كَانَ لَهُ فَ�سْ فَ�سْ

)1( الجامع لأحكام القراآن، للقرطبي )125/8، 126(.
)2( زاد المعاد في هدي خير العباد )244/3(.

)3( ينظر: فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري )400/7(، فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم )292/7(.
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لٍ«)1(. يْنَا اأَنَّهُ ل حَقَّ لأَحَدٍ مِنَّا فِي فَ�سْ نَافِ الْمَالِ مَا ذَكَرَ حَتَّى رَاأَ فَذَكَرَ مِنْ اأَ�سْ
وجـــه الدللة: دل هـــذا الحديث بدللة الأمر على جواز فر�س ال�سرائب عند الحاجة؛ اإذ اأمر 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه اأن يبذلوا ف�سول اأموالهم موا�ساة لإخوانهم الفقراء والمعوزين؛ فدل ذلك 

على اأنه اإذا وجدت حاجة للاإنفاق، واأمر الإمام بذلك، فاإنه يجب المتثال لأمره)2(.
ثالثًا: �لمعقول: �حتجو� لم�سروعية فر�ص �ل�سر�ئب من �لمعقول بما يلي:

- اأن للـــزكاة م�ســـارف مح�ســـورة حددهـــا ال�سارع الحكيم فـــي حين اأن نفقـــات الدولة غير 
مح�سورة، وهو ما يعني اأن الزكاة بمفردها لن تفي بنفقات الدولة جميعها؛ لأنه ل ي�سح �سرفها في 
غيـــر م�سارفهـــا، وبالتالي لبد من تدبير موارد للنفقات الأخرى؛ ومن ثم ل باأ�س بفر�س ال�سرائب 

لتكون موردًا تنفق منه الدولة على م�سالح �سعبها)3(. 
ا المجيزون لفر�س ال�سرائب ببع�س القواعد الفقهية التي ت�سهد لذلك. - واحتج اأي�سً

رَارَ«،  رَرَ وَلَ �سِ ومنهـــا قاعدة »ال�سرر يـــزال«)4( وما يتفرع عنها من قواعد فقهية، نحو: »لَ �سَ
و»احتمـــال ال�ســـرر الأقل؛ دفعًا لل�ســـرر الأكبر«... اإلـــخ – وهذه القواعد تقت�سي اأنـــه اإذا خلا بيت 
المـــال – اأو توقـــع خلوه – وهناك من الحاجات العامة التي تحتـــاج اإلى تدبير موارد للاإنفاق عليها 
ما ي�سبب تركه �سررًا عامًا على الم�سلمين، فاإن هذا ال�سرر العام ينبغي اأن يزال، واإذا كانت اإزالته 
ا بالمكلفين بها؛ فاإن هذا ال�سرر الخا�س يتحمل لأجل دفع  بفر�ـــس ال�سرائب �ست�سبب �سررًا خا�سًّ

ال�سرر العام واإزالته)5(.
وفـــي هذا يقـــول ال�ساطبي: »اإنا اإذا قررنا اإمامًا مطاعًا مفتقرًا اإلى تكثير الجنود؛ ل�سد الثغور 
وحماية الملك المت�سع الأقطار، وخلا بيت المال وارتفعت حاجات الجند اإلى ما ل يكفيهم، فللاإمام 
- اإذا كان عـــدل - اأن يوظـــف علـــى الأغنياء ما يراه كافيـــا لهم في الحال، اإلـــى اأن يظهر مال بيت 

المال...«)6(.
ا – في القول بم�سروعية فر�س ال�سرائب قاعدة: »ما  ومن القواعد التي ا�ستندوا اإليها – اأي�سً

)1( اأخرجه م�سلم )1354/3( )1728( في كتاب اللقطة، باب: ا�ستحباب الموا�ساة بف�سول المال.
�سحيح  على  النووي  �سرح  الجوزي )178/3(،  ابن  الرحمن  عبد  الفرج  لأبي  ال�سحيحين،  الم�سكل من حديث  ك�سف  )2(  ينظر: 

م�سلم، للنووي )33/12(.
والزكاة   ،)492/1( الد�سوقي  وحا�سية   ،)16  ،15/2( الهمام  لبن  القدير،  وفتح   ،)420/6( قدامة  لبن  المغني،  )3(  ينظر: 

وال�سرائب في المملكة العربية ال�سعودية، د. بلال الأن�ساري، �س)91(.
)4( الأ�سباه والنظائر، لل�سيوطي، �س )83(.

)5( ينظر: �سريبة الدخل وتطبيقاتها في المملكة، درا�سة فقهية، �س)133(.
)6( العت�سام، لل�ساطبي، �س)619(.
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ل يتـــم الواجـــب اإل به فهو واجب«)1(؛ لأن من واجبات الإمام �سيانة حوزة الإ�سلام، وحماية الديار، 
وتاأميـــن العباد، وكفايـــة المحتاجين من الم�سلمين، وتحقيق التنمية والتطـــور، وال�سعي اإلى التقدم 
الح�ساري والخدمي في المجتمع، وهو ل ي�ستطيع اأن ينه�س بكل هذه المهام اإل بفر�س ال�سرائب؛ 

ومن ثم يجب فر�س ال�سرائب التي ل يتمكن ولي الأمر من النهو�س بواجباته اإل بفر�سها)2(.
ا – بقاعدة »ال�سرورات تبيح المحظورات«، وموؤدى هذه القاعدة اأنه اإذا كان  واحتجوا – اأي�سً
اأخذ �سيء من اأموال النا�س محظورًا فاإن هذا المحظور قد يباح اإذا حدثت �سرورة توؤدي اإلى اإلحاق 
الأذى بالأمة؛ كاأن يت�سلط اأعداء الإ�سلام على الم�سلمين، وي�ستبيحون ديارهم واأموالهم، ونحو ذلك 

من ال�سرورات)3(.
وفـــي هذا يقـــول الغزالي: »اإذا خلـــت الأيدي من الأمـــوال، ولم يكن من مـــال يفي بخراجات 
الع�سكر ولو تفرق الع�سكر وا�ستغلوا بالك�سب لخيف دخول الكفار بلاد الإ�سلام اأو خيف ثوران الفتنة 
مـــن اأهل العرامة فـــي بلاد الإ�سلام، فيجوز للاإمـــام اأن يوظف على الأغنياء مقـــدار كفاية الجند، 
ثـــم اإن راأى في طريـــق التوزيع التخ�سي�س بالأرا�سي فلا حرج؛ لأنا نعلـــم اأنه اإذا تعار�س �سران اأو 
�ســـرران ق�سد ال�سرع دفع اأ�سد ال�سررين واأعظم ال�سرين وما يوؤديه كل واحد منهم قليل بالإ�سافة 
اإلى ما يخاطر به من نف�سه وماله لو خلت خطة الإ�سلام عن ذي �سوكة يحفظ نظام الأمور، ويقطع 

مادة ال�سرور«)4(.
اأ�ســـف اإلى هـــذا اأن فر�س ال�سرائب العادلة التي تحتاجها الدولـــة ين�سجم تمامًا مع مقا�سد 
ال�سريعة الكلية؛ من اأجل رعاية م�سالح الم�سلمين العامة، ولمواجهة الحالت الطارئة التي تتعر�س 

لها الأمة، وم�ساندة الدولة على الأخذ باأ�سباب التقدم والتطور في هذا الع�سر.
�لمطلب �لثاني: ترويج �ل�سائعات

التثبـــت في �سماع كل خبر وكل ظاهرة وتمحي�سها هـــو اأ�سل العقل ومنهج ال�سرع، فما اعتمد 
اأحـــد اأمرا اإذا همَّ ب�سيء مثل التثبـــت؛ لأن الإن�سان بالتثبت يطول تفكيره في الحال والماآل فيح�سن 

النظر في العواقب.
لذا فاإن حكم ال�سرع هو تحريم ال�سائعات التي تحمل الأذى وال�سرر بالآخرين، ولما تت�سمنه 

)1( ينظر: البحر المحيط، لبدر الدين محمد بن بهادر الزرك�سي )296/1(.
)2( ينظر: �سريبة الدخل وتطبيقاتها في المملكة، درا�سة فقهية، �س)135(.

)3( ينظر: ال�سرائب في الفقه والنظام، �س)92(.
)4( الم�ست�سفى، للغزالي )177، 178(.
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مـــن اأفكار ومعلومات باطلـــة وم�سللة يُراد بها الْفَتُّ في ع�سد الم�سلميـــن، والنيل من عزائمهم)1(، 
وقـــد جـــاء الإ�سلام بمنهج وت�سريع عملي فـــي طريقة تلقي الأخبار وتبليغهـــا، وو�سع قواعد في فقه 

التعامل مع ال�سائعات يمكن ا�ستنباطها من اأدلة الكتاب وال�سنة؛ ومن ذلك ما يلي: 
1- قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ   

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾)2(.
وجـــه الدللة: اأن الله �سبحانه اأمر بالتثبت والتبين واأخبـــر بالأ�سرار المترتبة على عدمهما، 
واأ�ســـار اإلـــى الميزان في ذلـــك وهو خ�سيـــة اأن ت�سيبوا قوما بـــالأذى اأو ال�سرر الـــذي ل ي�ستحقونه 
فيقـــع النـــدم منكم، قال الح�ســـن الب�سري: الموؤمـــن وقاف حتى يتبيـــن)3(. فالأناة وعـــدم العجلة 
والتعرف والتفح�س والتب�سر في الأمر الواقع والخبر الوارد حتى يت�سح ويظهر؛ هي دليل الإ�سابة 

والحكمة)4(.
2- قوله تعالى: ﴿ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی 

ی ئج ئح﴾)5(.
وجه الدللة: هذا تاأديب لمن �سمع �سيئاً من الكلام ال�سيئ فقام بذهنه �سيء منه وتكلم به اأن 
ل ي�سيعـــه ول يذيعه، وقد ورد الوعيد لمجرد محبة اأن ت�سيع الفاح�سة وا�ستحلاء ذلك بالقلب فكيف 

بما هو اأعظم من ذلك من اإظهاره ونقله، �سواء كانت الفاح�سة �سادرة اأو غير �سادرة)6(. 
﴿ژ     ژ ڑ ڑ ک   ک ک ک گگ گ گ ڳ    3- قولـــه تعالـــى: 
ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 

ۀ ہ   ہ ہ ہ ھ﴾)7(.
وجـــه الدللـــة: في الآية النهي عـــن العجلة والت�سرع لن�ســـر الأمور من حيـــن �سماعها، والأمر 
بالتاأمـــل والتريث عنـــد و�سول الإ�ساعة، والرجوع اإلى اأُولي الأمر وا�ست�سارة اأهل العقل، وهذا تاأديب 
من الله لعباده عن فعل غير لئق، فهذه الإرجافات ل تنفك عن الكذب الكثير والزيادات التي تورث 
ال�سبهـــة عند العامة، مع ما فيها من توفير الدواعي على البحث ال�سديد وال�ستق�ساء التام، وذلك 

)1( تف�سير الرازي )153/10(، تف�سير القرطبي )246/14(، مجموع الفتاوى لبن تيمية )307/15(، فتح القدير )351/4(.
)2( �سورة الحجرات اآية: 6.

)3( مجموع الفتاوى لبن تيمية )382/10(، اإحياء علوم الدين )186/3(. 
)4( تف�سير الطبري )348/21(، فتح القدير )71/5(، تف�سير ابن كثير )208/4(.

)5( �سورة النور اآية: 19.
)6( تف�سير ابن كثير )275/3(، تف�سير ال�سعدي )400/5(.

)7( �سورة الن�ساء اآية: 83.
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�سبب لظهور الأ�سرار ومن�ساأ للفتن والآفات)1(.
4- قوله تعالـــى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  ی 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ﴿ۀ  وقولـــه:  ئج﴾)2(،  ی  ی  ی        

ھ﴾)3(.

وجـــه الدللـــة: اأن ال�ســـرع جاء باإر�ســـاء مبداأ اأمانـــة الكلمـــة، واإذا كان منـــاط واأ�سا�س تداول 
ال�سائعات اإنما هو الل�سان فوجب عدم الحديث في �سيء اإل بالبرهان والدليل، فلا يتتبع الموؤمن ما 
ل علم له فيه، ول يقل اإل ما راأته عيناه و�سمعته اأذناه ووعاه قلبه)4(، وقد قال معاذ ر�سي الله عنه: 
»يا ر�سول الله، اأنوؤاخذ بكل ما نتكلم به«، فقال صلى الله عليه وسلم: »ثكلتك اأمك يا معاذ بن جبل، وهل يكب النا�س 

على مناخرهم في جهنم اإل ح�سائد األ�سنتهم«)5(.
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ  ﴿ۆ  تعالـــى:  قولـــه   -5

ۉ  ې ې ې ې﴾)6(.
وجـــه الدللة: ذكر الله تعالى طريقـــة المنافقين وهي اإيقاع العداوة والبغ�ساء وتفريق الكلمة 
بيـــن الم�سلمين بنقل الحديث وتهويل الأمر في�سيعون الخوف والف�سل والف�ساد في و�سط الموؤمنين، 
وقولـــه: ﴿ې ې ې﴾ اأي اأن في المجتمع مَن ي�سمع كلامهم ويطيعهم وتنطلي عليهم 
حيلهـــم ويتاأثـــرون ول يبلغـــون اإلى تمييز المكائـــد وهذا اأ�سد خطـــرا على الم�سلمين، فـــكان تنبيهاً 

للموؤمنين من هذا الأ�سلوب والحذر منه)7(. 
6- حديث اأبي م�سعود ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »بئ�س مطيَّةُ الرجل: 

زعموا«)8(. 
وجـــه الدللـــة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم ذم نقل الخبـــر المبني على ال�سك والتخميـــن دون التوقف على 

)1( مفاتيح الغيب للرازي )153/10(، تف�سير ابن كثير )365/2(، تف�سير المنار )156/5(.
)2( �سورة الإ�سراء اآية: 36.

)3( �سورة الأحزاب اآية: 70.
)4( فتح الباري لبن حجر )551/10(، معالم ال�سنن )140/4(، عون المعبود )214/13(.

)5(  اأخرجه الترمذي )11/5( )2616( كتاب الإيمان باب ما جاء في حرمة ال�سلاة، وابن ماجه )116/5( )4974( كتاب الفتن 
باب كف الل�سان في الفتنة، والطبراني في المعجم الكبير )127/20(. و�سححه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة )845/7(.

)6( �سورة التوبة اآية: 47.
)7( تف�سير البغوي )355/2(، زاد الم�سير )265/2(، التحرير والتنوير )218/10(.

المفرد �س )273( )762(.  الأدب  والبخاري في  الرجل زعموا،  باب قول  الأدب  اأبو داود )449/4( )4974( كتاب  )8(  اأخرجه 
و�سححه ابن حجر والألباني. ينظر: الإ�سابة )423/12(، و�سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة )522/2(.
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حقيقته، فينبغي على الموؤمن اأن يكون لخبره �سند وثبوت، ويكون على ثقةٍ من ذلك، ل مجرد حكايةٍ 
على ظن وح�سبان، وقد قيل: زعموا مطية الكذب)1(، فتجب مطالبة ناقل الخبر ونا�سره بالدليل كما 

طالبهم بذلك ال�سارع بقوله: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک﴾)2(.

7- حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإياكم والظن؛ فاإن الظن اأكذب 
الحديث«)3(. 

وجـــه الدللـــة: اأن الظن المحـــرم الذي نهـــى عنه النبي صلى الله عليه وسلم هـــو الظن المجرد عـــن الدليل 
والتحدث به من غير دليل يُ�ستند اإليه، فتبين بذلك اأن منهج ال�سرع هو تقديم ح�سن الظن والنظر 
اإلـــى جوانب الخير وعدم التعر�ـــس للاأمور بمحمل ال�ســـوء)4(، وقد جاء بيـــان ذلك في قوله تعالى:     

﴿ ٱ     ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾)5(. 
8- حديـــث اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: » كفى بالمرء كذبا، اأن يُحدّث 

بكل ما �سمع«)6(.
وجـــه الدللـــة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن تناقل الأخبار وال�سائعـــات التي يتناقلها النا�س بع�سهم 
عـــن بع�س حتى ولو كانت �سدقا، فمـــا كل ما يكون �سدقا ي�سح نقله)7(، خا�سة في وقت النازلة لما 
يـــوؤدي اإليه من اإربـــاك الأفهام عن التب�سر بها على نحو من الو�ســـوح الكفيل باجتياز المجتمع لها 

�سالماً اآمناً. 
9- حديـــث عمر ر�سي الله عنه لمـــا ا�ستاأذن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليقتل رجلا من المنافقين فقال 

صلى الله عليه وسلم: »دعه ل يتحدث النا�س اأن محمدا يقتل اأ�سحابه«)8(. 
وجـــه الدللة: اأن من كمال حكمته صلى الله عليه وسلم ترك قتل بع�ـــس المنافقين مع اقترافهم ما ي�ستوجب 

)1( فتح الباري لبن حجر )551/10(، معالم ال�سنن )140/4(، عون المعبود )214/13(.
)2( �سورة النور اآية: 13.

 )1985/4( وم�سلم  يدع،  اأو  ينكح  حتى  اأخيه  خطبة  على  يخطب  ل  باب  النكاح  كتاب   )5143(  )19/7( البخاري  )3(  اأخرجه 
)2563( كتاب البر وال�سلة والآداب باب تحريم الظن ونحوه.

)4( ال�ستذكار )291/8(، فتح الباري )481/10(، التو�سيح ل�سرح الجامع ال�سحيح لبن الملقن )412/28(.
)5( �سورة النور اآية: 12.

)6( اأخرجه م�سلم )10/1( )5( في المقدمة باب النهي عن الحديث بكل ما �سمع.
للنووي  م�سلم  �سحيح  �سرح   ،)129/2( هبيرة  لبن  ال�سحاح  معاني  عن  الإف�ساح   ،)114/1( م�سلم  بفوائد  المعلم  )7(  اإكمال 

.)75/1(
)8(  اأخرجه البخاري )154/6( )4905( كتاب تف�سير القراآن باب قوله:﴿ٺ ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   

ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ﴾، وم�سلم )19/8( )6675( كتاب الآداب باب النهي عن دعوى الجاهلية.
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الخلا�ـــس منهم من النكاية بالم�سلميـــن والخيانة لله ور�سوله صلى الله عليه وسلم، قطعا لأل�سنـــة ال�سائعات و�سدَّاً 
لحديـــث المغر�سيـــن والخائ�سين بالباطـــل، وقد كانت هـــذه الحكمة والطبيعـــة المتوازنة والهدوء 

المعتاد منه صلى الله عليه وسلم هي الأ�سل في اإدارته للاأزمات وتجاوزها)1(.
10- حديـــث المغيـــرة بن �سعبة ر�سي الله عنه قال: ك�سفت ال�سم�س على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
يوم مات اإبراهيم، فقال النا�س: ك�سفت ال�سم�س لموت اإبراهيم، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن ال�سم�س 
والقمر اآيتان من اآيات الله، ل ينك�سفان لموت اأحد ول لحياته، فاإذا راأيتموهما ف�سلوا وادعوا حتى 

يك�سف ما بكم«)2(. 
وجـــه الدللـــة: اأن النبي صلى الله عليه وسلم قام بـــردّ اإ�ساعة ك�سوف ال�سم�س لموت ابنـــه، وت�سحيح الخلفية 
الخاطئـــة التي ن�ساأت عنهـــا الإ�ساعة، ثم اأتبع ذلك بالموقف ال�سحيح الـــذي يجب اتخاذه في هذه 

الحادثة، ولهذا يجب مواجهة الإ�ساعات بالو�سائل والأدلة العلمية)3(. 
�لمطلب �لثالث: �لدعاية �لكاذبة للمنتجات )�لخا�سة بمر�ص كورونا(

الدعايـــة التجاريـــة تقوم بمهمـــة اقت�سادية تزداد اأهميتهـــا يومًا بعد يوم، ممـــا يجعلها تتبواأ 
اهتمامًـــا متزايدًا من القت�ساديين واأ�سحاب الم�سالح، مما دفع المهتمين لتمويل درا�سات بحثية 
تهدف اإلى درا�سة اأف�سل الطرق التي توؤثر على الم�ستهلك وتدفعه لختيار �سلعة ما دون غيرها رغم 

وجود خيارات وا�سعة اأمامه.
ول خلاف بين اأهل العلم في اإباحة الدعاية التجارية لما يترتب عليها من منفعة ترويج المبيع، 
فالإعـــلان عن �سلعة عبارة عن معاملـــة تجارية، فتدخل �سمن باب البيع وال�سراء اأو مقدماتهما)4(، 

ودليل ذلك:
اأن الأ�ســـل فيها الجـــواز والإباحة اإل ما خ�سَّـــه دليل التحريم؛ لقولـــه تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ﴾)5( والقاعـــدة ال�سرعية في ذلك اأن : »الأ�سل 
م ال�سريعة، فلا  فـــي الأ�سياء الإباحة«)6(. قال ابن تيميـــة: فالنَّا�س يتبايعون كيف �ساوؤوا ما لـــم تُحَرِّ

)1( عمدة القاري )231/15(، الإف�ساح عن معاني ال�سحاح )292/8(، ك�سف الم�سكل من حديث ال�سحيحين )33/3(.
)2(  اأخرجه البخاري )33/2( )1040( كتاب الك�سوف باب ال�سلاة في ك�سوف ال�سم�س، وم�سلم )36/3( )2078( كتاب الك�سوف 

باب �سلاة الك�سوف.
)3( �سرح �سحيح م�سلم للنووي )201/6(، فتح الباري )528/2(، نيل الأوطار )388/3(.

)4(  فتح القدير )6/ 247(، البحر الرائق )5/ 283(، مواهب الجليل )4/ 227(، الحاوي الكبير )5/ 3 - 5(، الو�سيط )3/ 3(، 
المجموع )9/ 173(، المغني )6/ 7(.

)5( �سورة الأعراف اآية: 32.
)6( الأ�سباه والنظائر لبن نجيم )56(، الأ�سباه والنظائر لل�سيوطي �س )60(، الأ�سباه والنظائر ابن الملقن )40/1(. 
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يحرم على النا�س من المعاملات اإل ما دل الكتاب وال�سنة على تحريمه)1(.
لكـــن قد تعتريها الحرمة اإذا كانت غير مطابقة لل�سيء المعلن عنه وبخلاف الواقع، لأن هذا 
مـــن باب الغ�س؛ والغ�ـــس حرام باإجماع الأمة)2(، و�ســـواء كان بو�سيلة قوليـــة اأو فعلية؛ كالدعاية عن 

طريق الإعلانات الكاذبة في اكت�سافات دواء لكورونا، والدليل على التحريم ما يلي:
1- قولـــه جـــل �ساأنـــه: ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڇ     ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ 

ڍ﴾)3(.
وجـــه الدللـــة: اأن الله تعالى قد ذم زخرف القول وهـــو تزيين الباطـــل بالأل�سنة، والدعايات 
الكاذبة تعد تزويرًا بالقول وتغريرًا بالنا�س وتحايلًا على اإيذائهم، قال ابن كثير: »اأي يلقي بع�سهم 

اإلى بع�س القول المزين المزخرف، وهو المزوّق الذي يغترّ �سامعه من الجهلة باأمره«)4(.
بْرة)5( طعام فاأدخل يـــده فيها فنالت  2- حديـــث اأبـــي هريـــرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مرَّ علـــى �سُ
اأ�سابعـــه بلـــلًا فقال: ما هذا يـــا �ساحب الطعام؟ قـــال: »اأ�سابَتْه ال�سماء يا ر�ســـول الله« قال: »اأفلا 

ي«)6(. جعلْتَه فوق الطعام كي يراه النا�س، مَن غَ�سَّ فلي�س منِّ
وجـــه الدللـــة: اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم نهى �ساحـــب الطعام واأنكـــر عليه طريقة عر�ســـه واإعلانه عن 
الب�ساعـــة بوا�سطة الغ�س والخداع، فقد اأظهر ب�ساعته بغيـــر المظهر الحقيقي، فجعل المبتل منها 
غيـــر ظاهر للم�ستري، فالغ�س يعُـــدُّه البع�س من باب الحذق والذكاء والدهاء خا�سة في اأيام الوباء 
با�ستخـــدام الدعايـــات الم�سللة التي تنطـــوي على مغالطات علمية قد ل يتـــردد البع�س من اللجوء 

اإليها؛ فالنبي صلى الله عليه وسلم بيَّن حقيقته في ال�سرع واأنه من الموبقات.
3- حديث حكيم بن حِزام ر�سي الله عنه اأنه صلى الله عليه وسلم قال عن المتبايعين: »اإن �سدقا وبينا بورك 

لهما في بيعهما، واإن كتما وكذبا محقت بركة بيعهما«)7(. 

)1( ال�سيا�سة ال�سرعية �س )125(. 
)2( المغني )203/6(، المحلى )146/7(، �سبل ال�سلام )2/ 39(، نيل الأوطار )5/ 251(.

)3( �سورة الأنعام اآية: 112.
)4( تف�سير القراآن العظيم )199/3(.

)5(  ال�سبرة الكومة المجموعة من الطعام �سميت �سبرة لإفراغ بع�سها على بع�س. تف�سير غريب ما في ال�سحيحين )83(، النهاية 
في غريب الحديث والأثر )9/3(، �سرح �سحيح م�سلم للنووي )109/2(.

)6( اأخرجه م�سلم )99/1( )101( كتاب الإيمان، باب: قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))من غ�سنا فلي�س منا((.
)7(  اأخرجه البخاري )58/3( )2079( كتاب البيوع باب اإذا بين البيعان ولم يكتما ون�سحا، وم�سلم )1164/3( )1532( كتاب 

البيوع باب ال�سدق في البيع والبيان.
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4- حديـــث رفاعة ر�سي الله عنه اأنـــه خرج مع النبي صلى الله عليه وسلم اإلى الم�سلى فراأى النا�س يتبايعون 
دَق«)1(.  فقال: »يا مع�سر التجار: اإن التجار يُبعثون يوم القيامة فُجَّاراً اإل مَن اتقى الله وبَرَّ و�سَ

وجه الدللة: اأن من ال�سفات التي ل بد اأن تتوافر في التاجر ال�سدق والبيان، لتتحقق بذلك 
البركـــة وكثـــرة الرزق، فـــاإن من واجب من يعر�س �سلعـــة ما، اأن يظهر جميع عيـــوب المبيع: خفيها 
وجليلهـــا، ول يكتم منها �سيئاً، فاإن اأخفاهـــا وكتمها كان ذلك �سبباً في محق وزوال الفائدة والبركة 

التي كان يرجوها في ماله)2(. 
5- حديث قي�س بن �سعد ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »المكر والخديعة فِي النَّارِ«)3(.
وجه الدللة: اأن في الحديث التحذير عن كل فعل يق�سد فاعله في باطنه خلاف ما يقت�سيه 
ظاهره، فالنبي صلى الله عليه وسلم نهى عن هذا ال�سلوك الخاطئ وعدَّ �ساحبه من اأهل النار عياذاً بالله تعالى)4(. 
ومن النظم ال�سعودية التي تكافح النحراف في الدعاية التجارية نظام العلامات التجارية)5(، 
والـــذي يحـــول دون ا�ستعمال العلامات التجارية التي تـــوؤدي اإلى اللب�س المتعلـــق بم�سدر ال�سلع، اأو 
الخدمات، اأو اأ�سلها، اأو جودتها، اأو التي توؤدي اإلى ت�سليل الجمهور، اأو ت�ستمل على الدعاء والكذب، 
والإيهـــام، والتقليد، والتزويـــر، اأو التي ينتج عـــن ا�ستعمالها اإ�سرار باأ�سحـــاب العلامات التجارية 

الأخرى، اأو التي يوؤدي ا�ستعمالها اإلى الحط من قيمة منتجات الآخرين، اأو خدماتهم.
وبالإ�سافـــة اإلى النظم ال�سعودية المعنية بالدعاية التجاريـــة، وبمكافحة النحراف فيها ثمة 

اأنظمة اأخرى عنيت باأخلاقيات المعاملات المالية.
وياأتـــي فـــي مقدمة هـــذه الأنظمة نظام مكافحـــة الغ�س التجـــاري)6(، والذي و�ســـع العقوبات 
المنا�سبـــة ل�ستى اأنـــواع الغ�س التجاري، وقد جعل الدعاية التجاريـــة الم�سللة داخلة في اإطار الغ�س 
التجاري، وعاقب كل من خالف النظام بالخداع اأو ال�سروع فيه باأي طريقة من الطرق الآتية: ذاتية 
المنتج اأو طبيعته اأو جن�سه اأو نوعه اأو عنا�سره اأو �سفاته الجوهرية اأو م�سدر المنتج، وكذلك الغ�س 

)1(  اأخرجه الترمذي )506/2( )1210( كتاب البيوع، باب ما جاء في التجار، وابن ماجه )726/2( )2146( كتاب التجارات، 
باب التوقي في التجارة. و�سححه الترمذي والألباني. ينظر: �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة )693/2(.

)2( �سرح �سحيح البخارى لبن بطال )213/6(، المنتقى )108/5(.
)3(  اأخرجه البيهقي في �سعب الإيمان )208/7( )4887(. قال الحافظ: اإ�سناده ل باأ�س به. وقال الذهبي: �سنده قوي. و�سححه 

الألباني. ينظر: فتح الباري )91/5(، الكبائر �س )470(، �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة )46/3(.
)4( فتح الباري )356/4(، ال�ستذكار )470/6(، التنوير �سرح الجامع ال�سغير )490/10(.

)5( نظام العلامات التجارية، ال�سادر بالقرار رقم: )م/21( وتاريخ 28 / 5 / 1423 هـ،
https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/LawDetails/3ec4414f-2ec5-48b1-bcb4-a9a700f1aa2b/1.

)6( اللائحة التنفيذية لنظام مكافحة الغ�س التجاري، ال�سادر بالقرار رقم: )م / 19( وتاريخ 23 / 4 / 1429 هـ،  
https://laws.boe.gov.sa/BoeLaws/Laws/LawDetails/de92c064-d09e-4c61-89cc-a9a700f1b471/1.
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في المنتج اأو ال�سروع فيه اأو بيعه اأو عر�سه.
وجـــاء فـــي نظام التجـــارة الإلكترونية يحظر ت�سمين الإعـــلان الإلكتروني عر�ســـاً اأو بياناً اأو 
ادعـــاء كاذبـــاً اأو م�سوغاً بعبارات من �ساأنها اأن تـــوؤدي ب�سورة مبا�سرة اأو غيـــر مبا�سرة اإلى خداع 

الم�ستهلك اأو ت�سليله)1(.
�ل��خ�ات�م�ة

وتت�سمن اأهم النتائج والتو�سيات التي تو�سلت اإليها خلال هذا البحث وهي كالآتي:
اأولً: النتائج:

- اأن لنازلـــة )كورونا( اأثرًا نف�سيًّا واجتماعيًّا لحـــق بالمكلفين بالتكاليف ال�سرعية، واأن لهذه 
النازلة اأحكامًا �سرعية تخ�سها.

- اأجاز الفقه الإ�سلامي ترك �سلاة الجماعة والجمعة والعيدين خوفًا من العدوى، مع اأدائها 
في البيت في وقتها المقدر لها �سرعًا.

- اأجـــاز الفقه الإ�سلامي ترك غ�سل الميت خوفًا من العدوى، وجوَّز لولي الأمر تعطيل اأحكام 
الحج والمنا�سك لذلك.

- اأن ترويـــج ال�سائعـــات والدعايـــات الكاذبـــة للمنتجات الخا�ســـة بهذا المر�س حـــرام ياأثم 
الإن�سان بترويجها في المجتمع.

- اأن في تداول �سور مر�سى كورونا انتهاك لخ�سو�سية المري�س.
ثانيًا: التو�سيات:

- لـــزوم ت�سمير اأهل العلم والفقه عن �ساعد الجد تب�سرة للنا�س باأحكام ال�سريعة الإ�سلامية 
في اأحوال النوازل.

- الهتمـــام بعقد النـــدوات والموؤتمرات الم�ستمرة بين علمـــاء ال�سريعة وعلماء الطب، لبيان 
الأحكام ال�سرعية المتعلقة بالنوازل.

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.

)1( نظام التجارة الإلكترونية، ال�سادر بالقرار رقم )م / 126(، بتاريخ 7 / 11 / 1440 هـ،
https://mci.gov.sa/ar/ECC/Pages/default.aspx.
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4- The self-sufficient Muslim is content with Allah's sustenance without 
being eager to get more out of greediness, rather, being satisfied with what 
Allah allotted for him/her.

5- The Prophet )PBUH( dispraised begging people in order to protect the 
dignity of Muslims and guided them to work for living.  

6- There are various samples from the lives of the companions to teach 
people and guide them to be content.

7- If the people are content and satisfied with their lives, many problems 
will be solved. Lack of faith in this virtue caused hatred and malevolence. 

Second, recommendations:

1- Conducting studies on modern Hadith topics required for this 
generation in order to provide solutions from the Prophetic Sunnah for present 
problems.

2- Highlighting the virtue of contentment in school curriculum for its 
influence in their education.   
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she came to her father and asked him for a maidservant, he gave her better 
choice. She convinced without objection. Al-Bukhari included the Hadith, he 
said, "Ali narrated, Fatima complained of what she suffered from the hand 
mill and from grinding, when she got the news that some slave girls of the 
booty had been brought to Allah's Messenger )PBUH(. She went to him to 
ask for a maidservant, but she could not find him, and told `Aisha (RAA) 
of her need. When the Prophet )PBUH( came, Aisha informed him of that. 
The Prophet )PBUH( came to our house when we had gone to our beds. )On 
seeing the Prophet( we were going to get up, but he said, 'Keep at your places,' 
I felt the coolness of the Prophet's feet on my chest. Then he said, "Shall I tell 
you a thing which is better than what you asked me for? When you go to your 
beds, say: 'Allahu Akbar )i.e. Allah is Greater(' for 34 times, and 'Al hamdu 
Li llah )i.e. all the praises are for Allah(' for 33 times, and Subhan Allah )i.e. 
Glorified be Allah) for 33 times. This is better for you than what you have 
requested.")1( 

These samples are the tip of the iceberg of companions who followed 
the Prophet's manners and behaviors in their daily lives. They were the most 
glorious men and the purest women who supported the religion of Islam in 
a way that is known neither before nor after it in the history. If the Muslims 
wanted to resort their glory and honor, they should reapply the prophetic 
manners in their lives and be the masters of the earth again.

Conclusion

      It contains the essential results and recommendations:

First, the results:

1- Contentment is a modern Hadith topic which requires studying under 
poverty and sever conditions in the life of Islamic Ummah.

2- Emulating the Prophetic manners including contentment and 
asceticism despite of different kinds of luxuries.  

3- The virtue of contentment is significant for its linkage to faith since 
the true Muslim is faithful through his/her contentment and satisfaction. 

)1(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, One-fifth of Booty to the Cause of Allah (Khumus) The Khumus is 
meant for the needs of Allah's Messenger saws and the poor, 484/: Hadith No. 3113].
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are more beloved for the Prophet )PBUH( than those who took the money. 
He did not give them because he knew that they were self-sufficient, had trust 
in Allah, and strong faith. They had great love to Allah and His Messenger, 
as they loved what Allah and His Messenger )PBUH( love and believed that 
what he did was better of what the left.)1(  

Moreover, one sample of female companions who were taught 
contentment and satisfaction with the little luck of this world is Asmaa' Bint 
Abi Bakr )may Allah be pleased with them(, she said, "When Az-Zubair 
married me, he had no real property or any slave or anything else except a 
camel which drew water from the well, and his horse. I used to feed his horse 
with fodder and drew water and sew the bucket for drawing it, and prepare 
the dough, but I did not know how to bake bread. So our Ansari neighbors 
used to bake bread for me, and they were honorable ladies. I used to carry the 
date stones on my head from Zubair's land given to him by Allah's Messenger 
)PBUH( and this land was two third Farsakh )about two miles( from my house. 
One day, while I was coming with the date stones on my head, I met Allah's 
Messenger )PBUH( along with some Ansari people. He called me and then, 
)directing his camel to kneel down( said, "Ikh! Ikh!" so as to make me ride 
behind him )on his camel(. I felt shy to travel with the men and remembered 
Az-Zubair and his sense of Ghira, as he was one of those people who had the 
greatest sense of Ghira. Allah's Messenger (PBUH) noticed that I felt shy, so 
he proceeded.")2( 

Ibn Hajar tailored a valuable explanation of this Hadith to show the 
reason behind serving Al-Zubair )the husband of Asmaa'(, he said, "the 
reason for her patience is the fighting in Allah by her husband and father and 
other commands by the Prophet. They did not have free time to help in house 
working or have enough money to bring servants, so it was limited on their 
wives. They only ask their husbands for subsistence of the family members in 
order to endeavor for the victory of Islam")3(   

Another example of female companions that were content with their little 
luck in this world is Fatima )RAA(  the daughter of the Prophet )PBUH( when 

)1( Al-Ghunaiman, Sharhu Kitab Al-Tawheed min Sahih Al-Bukhari )Part 2573/(.
)2(   [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Wedlock, Marriage (Nikaah) /Al-Ghaira (i.e. honour, prestige or 

self-respect(, 735/: Hadith No. 5224].
)3( Ibn Hajar, Fath Al-Bari )Part 9 / 324(.
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the war booty )like the other companions of the Prophet )PBUH(, he refused 
to accept anything. Then `Umar )RAA(  )during his caliphate( called him to 
give him his share but he refused. On that `Umar )RAA(  said, "O Muslims! I 
would like you to witness that I offered Hakim his share from this booty and 
he refused to take it." So Hakim never took anything from anybody after the 
Prophet )PBUH( till he died.")1( 

Ibn Hajar interpret that by saying, "Hakim abstained from taking his 
share despite it was his right because he feared that if he took something from 
anybody, he would get used to it. It would drag him to desire more things so 
he avoided doing it.")2( 

Another example is Amr bin Taghlib who said, "Some property was given 
to the Prophet )PBUH( and he gave it to some people and withheld it from 
some others. Then he came to know that they (the latter) were dissatisfied. 
So the Prophet said, 'I give to one man and leave )do not give( another, and 
the one to whom I do not give is dearer to me than the one to whom I give. I 
give to some people because of the impatience and discontent present in their 
hearts, and leave other people because of the content and goodness Allah has 
bestowed on them, and one of them is `Amr bin Taghlib." `Amr bin Taghlib 
said, "The sentence which Allah's Messenger )PBUH( said in my favor is 
dearer to me than the possession of nice red camels.")3( 

The Prophet's Sunnah (style) when there is money, is distributing it for 
the sake of Islam's interests without saving any of it. These interests include 
giving those who did not have strong faith in Islam and preferred the hereafter 
to this world. He gave them because he feared that they became intolerant 
and their faith became weaker or objected to the Prophet's distribution while 
he did not give faithful people because he knew that they were connected to 
Allah and did not care about this world.   

As for those whom Allah specialized with good hearts and sufficiency of 
Islam, loving and accepting it and appealing for wining in the hereafter, they 

)1(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Zakat/ To abstain from Begging, 2123/: Hadith No. 1472] and 
[Muslim: Sahih Muslim, Zakat / The upper hand is better than the lower hand, 2717/: Hadith No. 
1035].

)2( Ibn Hajar, Fath al-Bari )Part 3336/(.
)3(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Tawheed / Almighty said, "Verily, man was created very impatient." 

9156/: Hadith No. 7535].



255

enjoyment and set you free in a handsome manner. But if ye seek Allah and 
His Messenger, and the Home of the Hereafter, verily Allah has prepared for 
the well-doers amongst you a great reward.")1(  They chose the path of Allah, 
his Messenger and the hereafter, as they were patient in harshness of life and 
bad conditions in order to be rewarded by Allah. 

Narrated Aisha )RAA(, "The family of Muhammad did not eat two meals 
on one day, but one of the two was of dates.")2(  

She also narrated, "The family of Muhammad had not eaten wheat bread 
to their satisfaction for three consecutive days since his arrival at Medina till 
he died.")3( 

Second, the Lives of Companions 

The companions adopted the path of the Prophet, followed his behaviors 
and manners and lived harshly as ascetics during the early time of Islam. 
Then Islam spread and Allah showered them with blessings, despite of the 
money they gained from trophies, it did not affect their asceticism because 
they continued to be content. They were competitive in doing the good and 
acts of worship. Examples of contentment of companions and avoiding greedy 
as follows: 

Hakim bin Hizam said, ")Once( I asked Allah's Messenger )PBUH( )for 
something( and he gave it to me. Again I asked and he gave )it to me(. Again 
I asked and he gave )it to me(. And then he said, "O Hakim! This property is 
like a sweet fresh fruit; whoever takes it without greediness, he is blessed in 
it, and whoever takes it with greediness, he is not blessed in it, and he is like 
a person who eats but is never satisfied; and the upper (giving) hand is better 
than the lower )receiving( hand." Hakim added, "I said to Allah's Messenger 
)PBUH(, 'By Him )Allah( Who sent you with the Truth, I shall never Arza' )4( 
)accept anything from anybody after you(, till I leave this world.' "Then Abu 
Bakr )RAA( )during his caliphate( called Hakim to give him his share from 

)1( [Al-Ahzab: 28, 29].
)2(  [Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Al-Riqaq / How the Prophet )saws( and his Companions used to live, 

897/: Hadith No. 6455].
)3(  [Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Food / What the Prophet )saws( and his Companions used to eat, 775/: 

Hadith No. 5416] and [Muslim: Sahih Muslim, Zuhd and Al- Raqa'iq 42281/: Hadith No. 2970].
)4(  )Raza'( Ra, zaa, and hamzah are the same origin indicating that a thing has been taken or gotten. 

Ma razatu shaia'n )I did not get any good from it. [Ibn Faris, Maqayyees Al-Lughah )Part 2390/(].
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• His Dress:

Qatadah, narrated Anas bin Malik said, the most beloved garment to the 
Prophet )PBUH( to wear was the Hibara)1(  )a kind of Yemenese cloth(.)2( 

Al-Maqrizi said, "He used to wear wool and makhssuf )sandals(, and he 
did not dress up elegantly, his preferable garment is Hibara )Al-burdah which 
is a reddish and white cloth from Yemen(, and his beloved clothes was the 
shirt.")3( 

The fact is that the asceticism of the Prophet (PBUH) was to resist 
worldly desires for the sake of immortal bliss in the hereafter.)4( 

Ibn Battal reported Al-Tabari saying, "The virtue of asceticism and being 
content with subsistence and bulghah is highlighted through the choice of the 
Prophet, the righteous companions and followers to live harshly, be patient 
on poverty, endure roughness of clothes and littleness of food besides be 
satisfied with self-sufficiency. The Prophet (PBUH) passed the days through 
fastening a stone onto his stomach out of hunger, preferring to live coarsely 
and be patient, knowing that if he had asked Allah to turn Tihama Mountains 
into gold and silver, He would have done so. Likewise, the righteous people 
followed the same path.")5(   

The Hadiths about his live are found in Sunnah books, which all confirms 
how the Prophet )PBUH( was humble and content with the little of luck in 
this world, making him the first master for his companions and the Ummah 
)Islamic nation( after him.

Furthermore, the Prophet )PBUH( taught his family to be content after 
his wives chose to stay with him and be ascetic when he gave them the right to 
choose either to be patient in little luck of life or leave him and enjoy worldly 
desires. Allah Almighty said, "O Prophet! Say to thy Consorts: "If it be that ye 
desire the life of this World, and its glitter, - then come! I will provide for your 

)1(  (Al-Hibra): A striped cotton or linen garment that was made in Yemen. [Ibrahim Mustafa and Others. 
Al-Mujam Al-Waseet )Part 1 / 151152-(].

)2(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Dress / Al-Burud, Al-Hibar and Ash-Shamla, 7147/: Hadith No. 
5812].

)3( Al-Maqrizi, Imtaa 'Al-Asma` )Part 2191/(.
)4( Lashin, Fath Al-Mun'em Sharh Sahih Al-Muslim )Part 8239/(.
)5( Ibn Battal, Sharhu Sahih Al-Bukhari )Part 10176/(.
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world, through which We test them: but the provision of thy Lord is better and 
more enduring.")1( 

The Prophet was seeking refuge in Allah from a greedy self as among his 
supplications he was saying, "O Allah, I seek refuge in You from a heart that 
is not humble, a soul that is not satisfied, knowledge that is of no benefit and 
a supplication that is not answered.")2(  He is a real great model of satisfaction 
and contentment which is revealed practically in his food, drink, dress and 
house as follows:  

• Food and drink of the Prophet(PBUH):

In the Two Sahihs, narrated 'Aisha )may Allah be pleased with her(, "that 
she said to `Urwa, "O, the son of my sister! We used to see three crescents in 
two months, and no fire used to be made in the houses of Allah's Messenger 
(PBUH) (i.e. nothing used to be cooked)." `Urwa said, "What used to sustain 
you?" `Aisha said, "The two black things i.e. dates and water, except that 
Allah's Messenger )PBUH( had neighbors from the Ansar who had some 
milch she-camels, and they used to give the Prophet )PBUH( some milk from 
their house, and he used to make us drink it.")3( 

She also said, "A complete month would pass by during which we would 
not make a fire (for cooking), and our food used to be only dates and water 
unless we were given a present of some meat.")4( 

• His Bed Mattress:

Aisha )RAA( said, "The bed mattress of the Prophet )PBUH( was made 
of Adam)5(  (leather) case stuffed with leef)6(  (palm fibres).")7( 

)1( [Taha: 131].
)2(  [Muslim: Sahih Muslim, remembrance, supplication, repentance and forgiveness / seeking refuge 

from the evil of What He Did and of What He Did not Do, 42088/: Hadith No. 2722].
)3(  Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, The Gift, Superiority of giving gifts, 3153/: Hadith No. 2567] and 

[Muslim: Sahih Muslim, Zuhd and AL-Raqa'iq, 42283/: Hadith No. 2972].
)4(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Al-Riqaq/ How the Prophet )saws( and his Companions used to 

live, 897/: Hadith No. 6458].
)5( (Adam) tanned leather. [Al-Qastalani, Irshad Al-Sari Lesharh Sahih Al-Bukhari (Part 9264/(].
)6(  (Leef): it is extracted from the origins of the first palm fronds, used to stuff pillows and mattresses 

[Qadi Ayyad, Mashareq Al-Anwar )Part 1369/(].
)7(  [Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Al-Riqaq/ How the Prophet )saws( and his Companions used to live, 

897/: Hadith No. 6456].
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Prophet (PBUH) said, "If one who is afflicted with poverty refers it to people, 
his poverty will not be brought to an end; but if one refers it to Allah, He will 
soon give him sufficiency, either by a speedy death or by a sufficiency which 
comes later.")1( 

He also guided them to a practical solution instead of begging people. 
He said, " "By Him in Whose Hand my life is, it is better for anyone of you 
to take a rope and cut the wood (from the forest) and carry it over his back 
and sell it )as a means of earning his living( rather than to ask a person for 
something and that person may give him or not.")2( 

Al-Iraqi highlights that the benefits of the Hadith is preferring earing the 
living to begging others even through a hard work such as cutting wood. If he 
does not have an animal to carry wood on it, he carry it on his back.")3(   

Scholars said, "Unless Islam does not prefer working to begging unless it 
is awful because the beggar is subjected to humility of begging and rejection 
when he is not given and because the owner of money feels that his money is 
not sufficient for every beggars. It has the virtue of earning living by oneself, 
it is said that it is the best kind of earning.)4(  

Fourth Section

Samples about contentment from the lives of the prophet and companions

First: the life of the Prophet 

The greatest model of contentment, satisfaction and every good manner 
is the Messenger of Allah (PBUH). He was content, ascetic, satisfied and 
patient while being the most distant from the pleasures of this world and the 
keenest to win in the hereafter. Allah in Holy Quran speaks to him for his 
characteristics by saying, "Nor strain thine eyes in longing for the things We 
have given for enjoyment to parties of them, the splendor of the life of this 

)1(   Abu Dawoud: Sunan Abi Dawoud, Zakat / To Abstain from Begging 2122/: Hadith No. 1645], 
and [Al-Tirmidhi: Sunan al-Tirmidhi, Zuhd / What has Been Related About Concern of Dunia and 
Its Love, 4563/: Hadith No. 2326]. All the Hadiths on the chain of Sayyar from Tariq ibn Shihab, 
Abdullah bin Masoud, as Marfu' attributed to the Prophet. Al-Tirmidhi said, "This is a Hasan, Sahih 
and Strange Hadith."

)2( [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Zakat / To Abstain from Begging, 2123/: Hadith No. 1470].
)3( Al-Iraqi, Tarh Al-Tathreeb Fi Sharh Al-Taqreeb )Part 483/(.
)4( Al-Zarqani, Sharh Al-Zarqani Ala Muwta'a Imam Malik )Part 4676/(.
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glory is giving up begging others.")1(  

Commenting on this Hadith, Al-Ghazali said, "Whoever does not prefer 
self-glory to food desires, then he is lacking wisdom and failing in faith. 
Contentment provides glory and freedom, so it is said give up whatever you 
want for you are its counterpart and ask whoever you want for you are his 
prisoner.")2(  

The Prophet )PBUH( dispraised whoever beg people for their money. 
Ibn Umar )RAA( narrated that The Messenger of Allah )PBUH( said, "A man 
keeps on asking others for something till he comes on the Day of Resurrection 
without any muzza (piece of flesh))3(  on his face.")4(  

Abu Hurairah narrated that The Messenger of Allah )PBUH( said, "Who 
asks others to give to him in order to increase his own wealth, is akin to one 
who asks for Embers. He who wishes to have more, let him have it and he 
who wishes to have less, let him have it.")5(  

Al-Shawkani explained the Hadith as saying, "It urges on abstaining from 
asking others. If the man exerts the effort in seeking to earn his living, except 
for Islam dispraises asking others for their money, the former is preferable 
to the latter. This is because the beggar is subjected to humility when he is 
not given and because the giver feels that his money is not sufficient for each 
beggar.")6(  

The Prophet )PBUH( encourages poor people only to ask Allah for 
sustenance in order to save their faces. Narrated Abdullah ibn Mas'ud, the 

)1(  [Al-Hakim: Al-Mustadrak Ala Al-Sahihain, Al-Raqaq, 4360/: Hadith No. 7921], [Abu Nu'aim 
Al-Asbahani: Hilyat Al-Awliya and Tabaqat Al-Asfia, 3253/], [Al-Tabarani: Al-Mujam Al-Awsat, 
4306/: Hadith No. 4278], [Al- Qudaei: Musnad of the Shehab, Live as You Wish, You are Dead, 
1435/: Hadith No. 746], [Al-Bayhaqi: Shu'ab Al-Eman, Zuhd and Qesar Al-Amal, 13125/: Hadith 
No. 10058], Al-Hakim said: “This hadith has a Sahih chain of transmission and they did not report 
it, ather, it is known from the Hadith of Muhammad bin Humaid, on the authority of Saffer, Abu 
Zar'ah, Sheikh Thiqa al-Shakk. Al-Albani graded it as Hasan in Sahih Al-Jamea' Al-Saghir wa 
Ziyadateh.

)2( Al-Ghazali, Ihyia' Ulum Al-Din )Part 3 / 242243-(. 
)3(  (Al-Muzza): a piece of flesh. [Al-Jawhari, Al-Sihah, Taj Al-Lughah (Part3/ 1248/)]
)4(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Zakat / Whoever asks the people to increase his wealth, 2123/: 

Hadith No. 1474] and [Muslim: Sahih Muslim, Zakat /it is disliked to Beg from People, 2720/: 
Hadith No. 1040].

)5( [Muslim: Sahih Muslim, Zakat / it is disliked to Beg from People, 2720/: Hadith No. 1041].
)6( Al-Shawkani, Nayl Al-Awtar )Part 4193/(.
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knowledge that is of no benefit and a supplication that is not answered.")1( 

Therefore, richness is self-sufficiency, no matter how much a man owns 
of wealth, eventually he is poor to Allah. Happiness is not only owning 
money, rather, it is the influence of faith and obedience that the believer 
feels through resisting self-desires, keening to be pious and do the good 
and forms of obedience, making friendship with good people, leaving bad 
people, following the right path and realizing that money is not the source of 
happiness.  

Third Section

Despair of what other people have

The great Islam guarantees the dignity of the Muslim and saves his face. 
The instructions of the Prophet were related about in several Hadiths urging 
on abstaining from asking others for their wealth. For example, he said, "The 
upper hand is better than the lower hand )i.e. he who gives in charity is better 
than him who takes it). One should start giving first to his dependents. And 
the best object of charity is that which is given by a wealthy person (from 
the money which is left after his expenses). And whoever abstains from 
asking others for some financial help, Allah will give him and save him from 
asking others, Allah will make him self-sufficient.")2(  This Hadith urges on 
abstaining from asking others, encourages doing virtues and giving up vices 
for Allah loves that.)3(  

He also said, "Do not press in a matter )la tuhifou()4(,  for I swear by 
Allah, none of you who asks me for anything and manages to get his request 
while I disdain it, will he be blessed in that which I give him.")5( 

Among his valuable sayings about urging on self-glory is what Gabriel's 
told him, "O Muhammad, the honor of the believer is praying at night and his 

)1(  [Muslim: Sahih Muslim, Remembrance, Supplication, Repentance and Forgiveness / Seeking 
Refuge from the Evil of What He Did and of What He Did not Do, 42088/: Hadith No. 2722].

)2(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Zakat / The wealthy only are required to give in charity, 2112/: 
Hadith No. 1427.

)3( Ibn Battal, Sharhu Sahih Al-Bukhari )Part 3431/(.
)4( )Al-Elhaf: the intensity of the urgency of a matter(. [Al-Azhari, Tahdheeb Al-Lughah )Part 546/(].
)5( Muslim: Sahih Muslim، Zakat / To abstain from begging, 2718/: Hadith No. 1038].
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what he has without being eager to earn or demand more, as if he is ever rich.")1(  
Al-Qurtubi said, "The Hadith means that the beneficial, great or praised 
richness is self-sufficiency, the evidence is that if he has such characteristic, 
he will give up desires and be more favorable and praised than that who were 
rich in money, poor with his greedy and eagerness. This implicates him in 
the vicious things and misleads him, due to his stinginess and low mettle. 
Therefore, people dispraise him more, his value becomes less, and he shall be 
despicable and humiliated than anyone else")2( 

It is fair enough to say that such satisfaction is a reason for increasing 
the sustenance, the Prophet (PBUH) said, "Allah tests His servant with what 
He gave him, who is satisfied with his sustenance by Allah, He will bless and 
increase it, while the unsatisfied man with his sustenance is prevented from 
blessing.")3(  

Therefore, the dua'a )prayer( of the Prophet )PBUH(  is “O Allah, make 
the provisions of family of Muhammad (PBUH) bare subsistence.”)4(  Ibn 
Hajar said, "It means make them sufficient not to be force to the humiliation 
of asking and not to desire luxury and prodigality in this world. It is a reason 
for those who prefer sufficiency because he prays for himself and his family 
to live in the best conditions.)5(  

Al-Nawawi said, "Scholars of Arabic language said that Al-Quot 
(subsistence) is filling the stomach with little food. It has the virtue of reducing 
pursuing Dunia, being content with little food and praying of so.")6( 

Likewise, Allah's Apostle said in his supplications, "O Allah, I seek 
refuge in You from a heart that is not humble, a soul that is not satisfied, 

)1( Ibn Battal,  Sharh Sahih Al-Bukhari )Part 10165/(.
)2( Al-Qurtubi, Al-Mufhim Lema Ashkal Min Talkhees Kitab Muslim )part9 / 62(.
)3(  Ahmad: Musnad Ahmad, 33403/: Hadith No. 20279], [Ibn Abi Al-Dunia: Al-Rida An Allah be 

Qhadae'h, )p. 82(: Hadith No. 54], [Abu Na`im: Knowling of the Companions, 63106/: Hadith 
No. 7166], and [Al-Bayhaqi: Shua'bu Al-Eman, Trust in God Almighty and Acceptance of His 
Enjoining in All Things, 2488/: Hadith No. 1291].

)4(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Al-Riqaq / How the Prophet )PBUH( and his Companions used to 
live, 895/: Hadith No. 6460], and [Muslim: Sahih Muslim, Zakat / Richness is not the Abundance 
of Wealth, 2726/: Hadith No. 1051].

)5( Ibn Hajar, Fath Al-Bari )Part 11275/(.
)6( Al-Nawawi, Sharhu Al-Nawawi Ala Muslim )Part 7146/(.
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Second: Satisfaction with Sustenance 

A Muslim should certainly know that Allah has wisdom in varying 
sustenance and ranks in this world to agriculture the earth and get benefits 
through the mutual help of people. Allah said, "Is it they who would portion 
out the Mercy of thy Lord? It is We Who portion out between them their 
livelihood in the life of this world: and We raise some of them above others 
in ranks, so that some may command work from others. But the Mercy of thy 
Lord is better than the )wealth( which they amass.")1(  

The Prophet (PBUH) clarified that Allah has set a rule for humans in 
this world since they were in their mother's womb. If they believe in it, they 
live peacefully, feel satisfied with Allah's allotting and give up thinking and 
concerning about their sustenance. Narrated Anas bin Malik, the Prophet 
)PBUH( said, "At every womb Allah appoints an angel who says, 'O Lord! 
A drop of semen, O Lord! A clot. O Lord! A little lump of flesh." Then if 
Allah wishes )to complete( its creation, the angel asks, )O Lord!( Will it be 
a male or female, a wretched or a blessed, and how much will his provision 
be? And what will his age be?' So all that is written while the child is still in 
the mother's womb.")2( 

For Allah )SWT(, this world does not worth the wing of a mosquito, so 
what the believer sees of others enjoying temporal materialistic bliss, should 
not deceive him since it is not the real richness. As the Messenger of Allah 
said, ""Richness is not the abundance of Al-Aradh )wealth()3( , rather it is self-
sufficiency.")4( 

Explaining the Hadith, Ibn Battal said, "The Hadith means that the reality 
of richness is not the abundance of  materialistic wealth because many rich 
people do not have self-sufficiency. They are discontent with what is allotted 
for them so they are keen to gain more regardless of its source. They behave 
as if they need money because they are striving to collect more. However, the 
reality of richness is self-sufficiency in which the content man is satisfied with 

)1( [Al-Zukhruf: 32].
)2(  Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Menstruation / Chapter: "(A little lump of flesh) some formed and 

some unformed." [Al-Hajj: 5], 170/: Hadith No. 318].
)3( Al-Aradh is the wealth. [Al-Nawawi, Riyadh Al-Saleheen )p. 190(].
)4(  [Muslim: Sahih Muslim, Zakat / Richness is not the abundance of wealth. Rather, true richness is 

self-sufficiency. 2726/: Hadith No. 1055].
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realizing that Allah has the best for the righteous slaves and His decree is 
good for them.)1( 

The messenger of Allah also urged satisfaction with Allah's destiny and 
decree after exerting the effort in seeking the good. If something bad happens 
to the servant of Allah, he should not attribute it to the reasons he think taking 
them would have been good for him, rather, he should accept Allah's destiny 
and decree in order to increase his faith in Allah and feels relief in his heart. 
Such thinking paves the way for the devil's deeds, which decrease faith in 
destiny, cause objection, open the doors of worry and sorrow, and weaken 
the hearts. The Apostle (PBUH) taught the best ways of relief in heart and 
achievement of contentment and living well through being keen on what 
benefits people, endeavoring to get it, seeking the help from Allah, thanking 
Him for His blessings and satisfying with Him when desired things are not 
fulfilled.)2( Abu Hurairah narrated that the Messenger of Allah )PBUH( said, 
"A strong believer is better and is more lovable to Allah than a weak believer, 
and there is good in everyone, (but) cherish that which gives you benefit (in 
the Hereafter( and seek help from Allah and do not lose heart, and if anything 
)in the form of trouble( comes to you, don't say: If I had not done that, it 
would not have happened so and so, but say: Allah did that what He had 
ordained to do and your" if" opens the )gate( for the Satan")3( 

As for the recommendations of satisfied people, Ibn Awn said, "Be 
satisfied with the decree of Allah whether it has hardship or ease since it 
reduces your worries and the best of what you hope in the hereafter. Be aware 
that the servant will not realize the real meaning of satisfaction until he is 
satisfied with the poverty and calamity as the case of his satisfaction with 
richness and prosperity. Why do you ask Allah to decide your destiny then be 
angry about the decree that contradicts your will? Perhaps what you wanted 
would be your end. You are satisfied with his decree when it meets your will 
because of your limited knowledge of the unseen. How can you make it up if 
you are so, you are not fair to yourself and you are unsatisfied.")4( 

)1( Ibn al-Mulaqqin, Al-Tawdeeh leSharh Al-Jamea' Al-Sahih )Part 29451/(.
)2( Al Saadi, Bahjat Quluob Al-Abrar )p. 37(.
)3(  Muslim: Sahih Muslim, Al-Qadar / Belief In The Divine Decree And Submission To It, 42052/: 

Hadith No. 2664
)4( Ibn Abi Al-Dunia, Al-Rida An Allah be Qhadae'h )p.92(.
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Ibn Rajab said, "Allah )SWT( loves to be asked and resorted to for needs, 
urging in asking and praying for his almighty, He is angry when He is not 
asked, and calls His servants to ask Him. He is able to give all His servants 
all their needs then that would not decrease His Kingdom an iota. In contrast, 
the created man is reluctant to ask or to be asked because he is disable, poor 
and needy. Therefore, Wahb Bin Munabeh told a man who was appealing 
the kings: Woe to you, you ask who closes his door before you, shows his 
poorness to you and hides his richness from you, while you do not ask who 
opens His door midday and midnight for you, shows His richness and says 
ask me, I certainly answer you!")1(  

Moreover, the sermons of the Apostle (PBUH) included demanding 
satisfaction and contentment which is a way to emulate the Prophet in being 
satisfied with what Allah allotted of destinies for his servants whether good 
or bad.   

One of the Prophet's sermons for his honorable Companions and the 
Islamic nation after them was, "Be satisfied with what Allah has allotted for 
you and you shall be the richest of the people.")2( Who is content with his lot, 
feels rich enough, richness is not the abundance of wealth rather it is self-
sufficiency. Contentment is richness and honor by Allah, and its opposite is 
humility and dishonorable to others. The discontent man is never satisfied, 
since contentment includes honor, self-sufficiency and freedom. Missing this 
characteristic means humility and dependency on others.)3( Self-sufficiency is 
the way to satisfaction with Allah's decree and acceptance of His commands, 

Tawheed, part 2107/(. Al-Albani graded it as authentic according to its chain of transmission in 
Al-Silsilah Al-Sahiha 5381/: Hadith No. 2382.

)1( Ibn Rajab al-Hanbali, Jamea` Al-Uloom wa Al-Hikam )part 1481/(.
)2(  Al-Tirmidhi: Sunan Al-Tirmidhi, Zuhd / Whoever Guards Most Against The Unlawful, Then He Is 

The Most Worshiping Among The People, 4551/: Hadith No. 2305 ], [Ahmad Ibn Hanbal: Musnad 
Ahmad, 13458/: Hadith No. 8095], [Abu Ya'laa Al-Mawsili,, Musand Abi Ya’laa Al-Mawsili, 
11113/: Hadith No. 6240], [Alkharayiti, Makarem Al-Akhlaq, What Has Been Related About 
the Virtue of Preserving the Rights of Neighbor and Good Neighborliness, )p. 97(: Hadith No. 
255], [Al-Tabarani: Al-Mujam Al-Awsat, 7125/: Hadith No. 7054], [Ibn Shaheen: Al-Targheeb Fi 
Fadael Al-A'amal wa Thawab Thalik, What Has Been Related About the Virtue of Contentment 
and Patience in That, )p. 96(: Hadith No. 309], [Tamam: Al-Fawaed, 130/: Hadith No. 50], [Al-
Bayhaqi: Shu'abu Al-Eman, Honoring the Neighbor 1292/: Hadith No. 9096]. All of the Hadiths 
are narrations of Ja`far ibn Suleiman, from Abu Tariq Al-Sa`di, Al-Hasan and Abu Hurayrah,Marfu' 
Al-Tabarani said, “This Hadith is only narrated from Al-Hasan by Abu /Tariq. Ja`far ibn Suleiman 
alone "Al-Mujam Al-Awsat 7125/.

)3( Al-Manawi, Faidh Al-Qadeer )part 1124/(.
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Therefore, who is satisfied with the destiny and divine decree of calamities 
by Allah, Allah will reward him, He said, "Allah well pleased with them, and 
they with Him.")1( 

When the man complains the destiny of Allah, He will be angry with 
him. This is a punishment in the verse, "That is because they have followed 
a way that angered Allah, and have been averse to His good pleasure. So He 
reduced all their works to nought.")2( 

The Prophet (BPUH) instructed his companions to be satisfied with the 
destiny, Allah's decree is inevitable and no one can cause good or bad to 
anybody except Him so people should resort to their Creator and Sustainer in 
asking for their needs. Ibn Abbas reported, "I was behind the Prophet )s.a.w( 
one day when he said: 'O boy! I will teach you a statement: Be mindful of 
Allah and He will protect you. Be mindful of Allah and you will find Him 
before you. When you ask, ask Allah, and when you seek aid, seek Allah's 
aid. Know that if the entire creation were to gather to do something to benefit 
you- you would never get any benefit except that Allah had written for you. 
And if they were to gather to do something to harm you- you would never 
be harmed except that Allah had written for you. The pens are lifted and the 
pages are dried.")3( 

Fifty-One Majlis, )p. 115(: Hadith No. 243], [Al- Qudaei: Musnad Al-Shihab, if Allah Wants  Good 
for People, He will Test them, 2170/: Hadith No. 1121], and [Al-Bayhaqi: Al-Adab, the Believer 
is Less Free of Affliction of what it is Meant, (p. 294): Hadith No. 721] All the Hadiths have the 
chain of Laith, from Zaid ibn Abi Habib, Sa`d ibn Sinan and Anas Marfu'. Al-Tirmidhi said: “This 
is a Hasan and strange Hadith from this chain.” It is graded as authentic by Al-Albani in Al-Silsilah 
Al-Sahiha 276: Hadith No. 146.

)1( [Al-Bayyina: 8].
)2( [Muhammad: 28].
)3(  [Al-Tirmidhi: Sunan Al-Tirmidhi, The description of the Day of Judgement, Ar-Riqaq, and Al-

Wara', 4667/: Hadith No. 2516], [Ahmad Ibn Hanbal: Musnad Ahmad, 4409/: Hadith No. 2669], 
[Ibn Wahb: Al-Qadar wa ma Warada Fih min Al-Athar, )p. 129(: Hadith No. 28], [Al-Faryabi: Al-
Qadar, )p. 129(: Hadith No. 153], [Abu Ya'laa Al-Mawsili: Musnad Abi Ya'laa, 4430/: Hadith No. 
2556], [Al-Tabarani: Supplication, Encouraging Supplication in Good Times, )p. 34(: Hadith No. 
42], [Al-Tabarani: Al-Mujam Al-Kabeer, 12238/: Hadith No. 12988], Ibn Al-Sunni: Amal Al-Yawm 
wa Al-Layla, the first thing that a boy is recommend to do when become adult, (p. 374): Hadith 
No. 425], [Ibn Batta: Al-Ibanah Al-Kubra, the Belief that Every Newborn is Born on Instinct (as 
Muslim(, 492/: Hadith No. 1505], [Ibn Mandah: Al-Tawheed )Monotheism(, among the names of 
Allah Al-Hafiz and Hafeez, 2107/: Hadith No. 248], [Al-Bayhaqi: Al-Asma' wa Al-Sifat, 1188/: 
Hadith No. 126], [Al-Bayhaqi: Shu'abu Al-Eman, Good and Bad Destiny by Allah (swt), 1374/: 
Hadith No. 192]. All the Hadiths have the chain of Qais Ibn Al-Hajaj from Hanash Al-Sanani, Ibn 
Abbas Marfu'. Al-Tirmidhi said, "This is a Hasan and Sahih Hadith."Ibn Mandah said, "This is a 
well-known chain of transmission )Isnaad(, narrated Tuqat and Qayyas Ibn al-Hajjaj Masry narrated 
by a group, and this Hadith have the chain of Ibn Abbas, and this is the most authentic one" (Al-



266

appearance." This means becoming eager to own it or worry to object or 
complain, so a man should realize that and look at who is lower than him 
regarding Allah's blessings. If someone told himself: what you see as superior 
to you and become affected, is the same when someone else see you as a 
superior to him in your own blessings, so you feel tranquil and exasperation 
disappear, this approves the Prophet's saying, "it is better not to despise the 
grace of ALLAH.")1( 

The Second Section

Satisfaction with the allotted

Satisfaction is a great rank of belief and certainty. It is achieved after long 
time of worshipping, remembrance, realization, knowledge and thinking. 

Through satisfaction, the believer of destiny passes the greatest test in 
life, where his hardships and calamities turn into advantages since he deals 
with divine destinies in contentment and acceptance rather than as test or 
challenge.

First: satisfaction with the destiny

If the believer wills to succeed in dealing with Allah's destinies, he 
should certainly learn that Allah Almighty tests him to grant him high classes 
of perfection. Allah said, "You may hate a thing although it is good for you,"  
)2(He also said, "No kind of calamity can occur, except by the leave of Allah: 
and if any one believes in Allah, )Allah( guides his heart )aright(: for Allah 
knows all things.")3(  

 Satisfaction with the Lord's decree is a reason of that makes Him pleased 
with satisfied people. Narrated Anas, the Prophet (PBUH) said, "Indeed greater 
reward comes with greater trial. And indeed, when Allah loves a people He 
subjects them to trials, so whoever is content, then for him is pleasure, and 
whoever is discontent, then for him is wrath.")4(  

)1( Ibn Hubaira, Al-Efsah An Ma'ani Al-Sihah )Part 7272/(.
)2( [Al-Baqarah: 216].
)3( [At-Taghabun: 11].
)4(  [Al-Tirmidhi: Sunan Al-Tirmidhi, Al-Zuhd / What has been Related About Having Patience With 

Afflictions, 4106/: Hadith No. 2396], [Ibn Majah: Sunan Ibn Majah, Tribulations / Patience at the 
time of calamity, 21338/: Hadith No. 4031], and [Ibn Bishran : Amali Ibn Bishran, Six-Hundred and 
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while familiarity and cordiality will spread among them. The Dunia )this 
world( and vying for it are the causes of disagreements, discords, lack of 
contentment and satisfaction. The Prophet )PBUH( was right when he said, 
"By Allah, I am not afraid of your poverty but I am afraid that you will lead 
a life of luxury as past nations did, whereupon you will compete with each 
other for it, as they competed for it, and it will destroy you as it destroyed 
them.")1( 

The Prophet )PBUH( guided the Muslim to look at who is lower in 
money, wealth and position not vice versa in order to teach him contentment 
and satisfaction leading to achieve happiness. Narrated Abu Hurairah, the 
Apostle as saying, " Look at those who stand at a lower level than you but 
don't look at those who stand at a higher level than you, for this would make 
the favors (conferred upon you by Allah) insignificant (in your eyes). Abu 
Mu'awiya said: Upon you.")2(  

Explaining this Hadith, Al-Suyuti transmitted Al-Tabari's saying, "This 
is a collective Hadith of some types of good because when the man looks at 
who is preferred to him in this world, he desires the same, belittles what he 
owns of blessings and be eager to get more. In contrast, if he looks at whom 
is lower than him, he values his blessings, thanks Allah, behaves modestly 
and do the good.")3(  

Ibn Hubairah)4( mentioned in his fiqh this Hadith in another word for 
Al-Bukhari)5( that the Messenger of Allah referred to it to heal the hearts 
so he teachs them what to do and how to do it. He said, "If anyone of you 
looked at a person who was made superior to him in property and )in good( 

)1(  [Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Al-Jizya and Al-Mawaada'ah/ Al-Jizya and Al-Muwada'ah with 
warriors, 496/: Hadith No. 3158].

)2( [Muslim: Sahih Muslim, Al-Zuhd and Softening the Heart )Al-Raqa'eq(, 42275/: Hadith No. 2963].
)3( Al-Suyuti, Al-Debaj on Sahih Muslim Ibn Al-Hajjaj )Part 6276/(.
)4(  Yahya bin Hubairah bin Muhammad bin Hubairah Al-Dhili Al-Shaibani, Abu Al-Muzaffar, Aoun 

Al-Din (d.560 h): One of the most senior ministers in the Abbasid State. A scholar of jurisprudence 
and literature. He has good regulation. He was born in a village of Dujail )Iraq( and entered Baghdad 
as a boy, learnt the construction industry, and read history, literature and religious sciences. [Al-
Zarkali, Al-A'alaam )Part 8175/(].

)5(  "If anyone of you looked at a person who was made superior to him in property and )in good( 
appearance, then he should also look at the one who is inferior to him." [Al-Bukhari: Sahih Al-
Bukhari, Al-Riqaq / To look at the one who is inferior to and not the superior, 8102/: Hadith No. 
6490].



268

Ibn Hibban said, "One of the greatest and most critical gifts of Allah 
for his servants is contentment, and nothing relives the body as much as 
satisfaction with divine decree and the trust in the destined. If the only virtue 
of contentment was relief and not crossing the boundaries to enjoy the good, 
a wise man must not have leave it at any situation.")1( 

Moreover, he said, "Contentment is in the heart, and who he believes 
in self-sufficiency, he feels rich, and whose heart lacks contentment, his 
materialistic richness will not benefit him. A content person is not indignant 
and he lives peacefully and securely, yet the discontent does not have a limit 
for his desires in the unavailable things.")2( 

The Messenger of Allah )PBUH( said, " Glad tidings to whoever is 
guided to Islam, his livelihood is sufficient, and he is contented.")3(  Thus, he 
does not ask for more because he realizes that his sustenance is fixed for him. 
A wise man was asked what is Ghina (sufficiency)? He replied: littleness of 
hoping, satisfaction and contentment with what is sufficient for you." A group 
of people said, "The choice should be left and the division of the Almighty 
should be taken into account. He who provided with money will be thankful 
or with sufficiency without asking for more, and thus he will become one of 
the ascetics and true-hearted people to Allah.")4( 

This reveals the essence of contentment and how content people are 
lucky! If people have this characteristic, grudge and hatred will disappear 

)1( Ibn Hibban, Rawdat Al-Uqala 'and Nozhat Al-Fudhala' )pp. 149150-(.
)2( Ibid )p. 151(.
)3(  Al-Tirmidhi: Sunan Al-Tirmidhi, Al- Zuhd / What Has Been Related To What is Sufficient and 

Patience with it, 4576/: Hadith No. 2349], [Ahmad Ibn Hanbal: Musnad Ahmad, 39369/: Hadith 
No. 23944], [Ahmad Ibn Hanbal: Al-Zuhd, )p. 11( Hadith No. 41], [Ibn Al-Mubarak: Al-Zuhd 
and Al-Raqae'k, Al-Tawakul and Al-Twadwe  p. 194], [Ibn Hibban: Sahih Ibn Hibban, Poverty, 
Asceticism and Contentment / To Include the Desirability of Convincing a Person of What has 
Given in the Dunia with Islam and the Sunnah, 2480/: Hadith No. 705], [Al-Tabarani : Al-Mujam 
Al-Kabeer, 18305/: Hadith No. 786], [Ibn Al-Sunni: Al-Qana'a, )p. 42(: Hadith No. 7], [Al-Hakim: 
Al-Mustadrak on the Two Sahihs, 190/: Hadith No. 98], [Al- Qudaei: Musnad Al-Shehab, Blessed 
are Those Who He was Guided to Islam, and Lives Feeling Sufficiency and Contentment, 1361/: 
Hadith No. 616], [Al-Bayhaqi: Al-Qada' and Al-Qadar (predestination). Saying that God Almighty 
is the one who grants his blessings and favors whoever He wills ... )P. 268(: Hadith No. 379] All 
the Hadiths have the chain of Haiwah Ibn Shuraih Narrated from Obay Hane' Al-Khawlani, Abu 
Ali Amr Ibn Malik Al-Janbi, Fadala bin Ubaid Marfu' )attributed to the Prophet(. Al-Tirmidhi said, 
“This is a Sahih Hadith.” Al-Hakim said, “This is a Sahih Hadith according to the condition of a 
Muslim.”

)4( Al-Manawi, Faidh Al-Qadeer, Sharhu Al-Jamea' Al-Sahih )Part 4372/(.
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satisfies you." by saying "it refers to the virtue of contentment, sufficiency of 
Bulghah and dispraising greedy and desire.")1(  

Ibn Hajar confirming Ibn al-Battal explanation, he said, "There is an 
indication of virtue of contentment and dispraise of greedy.")2( 

Contentment encompasses poor and rich people; the former needs to be 
content with what Allah allotted for him without indignation and complain 
about his creator and sustainer to other people and do not desire the unavailable 
things. As for the latter, the contentment represented by thanking Allah for 
his blessings instead of denying them, not being superior to the poor and not 
using his money in things that causes harm others.  

Therefore, when the hearts of poor and rich are full of contentment and 
satisfaction with Allah's allotting, they achieve happiness and stability. The 
Apostle (PBUH) said, " Whosoever begins the day feeling family security and 
good health; and possessing provision for his day is as though he possessed 
the whole world.")3( 

In addition, the Prophet warns people of greedy that controls their 
behaviors and lead them not to be content of the few nor plenty of blessings. 
Anas bin Malik narrated that Allah's Messenger )pbuh( said, "If Adam's son 
had a valley full of gold, he would like to have two valleys, for nothing fills 
his mouth except dust. And Allah forgives the one who repents to Him.")4( 

)1( Ibn al-Battal, Sharh Sahih Al-Bukhari )Part 6489/(.
)2( Ibn Hajar, Fath Al-Bari )part 527/(.
)3(  [Al-Tirmidhi: Sunan Al-Tirmidhi, Al-Zuhd, 4574/: Hadith No. 2346], [Ibn Majah: Sunan Ibn Majah, 

Zuhd / Al-Qana'a, 21387/: Hadith No. 4141], [Bukhari: Al-Adab Al-Mufrad, Whoever Begins His 
Day Feeling Safe, )p. 112(: Hadith No. 300], [Al- Humaydi: Musnad Humaydi, 1407/: Hadith No. 
443], [Ibn Abi Asim: Al-Ahaad wa AL-Mathani, 4146/: Hadith No. 2126], [Ibn Abi Asim: Al-Zuhd, 
)p. 103(: Hadith No. 204], [Ibn Qanea': Mujam Al-Sahabah, 2178/], [Abu Na`im: Knowledge of 
the Companions, 41874/: Hadith No. 4716], [Al- Qudaei: Musnad Al-Shehab, 1320/: Hadith No. 
540], [Al-Bayhaqi: Shu'abu Al-Eman,, 1013/: Hadith No. 9878]. Al-Tirmidhi said, “This is a Hasan 
and strange hadith that we only know from the hadith of Marwan Ibn Mu’awiyah.” Al-Bayhaqi 
said, "This is the most authentic hadith narrated in this chapter, AL-Bukhari mentioned it not in 
the Jamea', reported from Bishr Ibn Marhum, Marwan ibn Mu’awiyah, Abd al-Rahman Ibn Abi 
Shumilah Al-Ansariyyah Al-Hanae', Salamah, his father )he did not say from Salamah's father, 
Salamah( and said so Abu Isa," Al-Albani graded it as Hasan in Silsilah Al-Sahihah  5408/: Hadith 
No. 2318.

)4(  [Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Ar-Riqaq / What is Avoided of the Temptation of Money, 893/: 
Hadith No. 6439], [Muslim: Sahih Muslim, Zakat / If the Son of Adam had Two Valleys, he would 
desire a Third, 2725/: Hadith No. 1408].
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The virtue of contentment becomes greater since it makes the worshiper 
of God more thankful. Narrated Abu Hurairah that the Messenger of Allah 
(PBUH) said: "O Abu Hurairah, be cautious, and you will be the most devoted 
of people to Allah. Be content, and you will be the most grateful of people to 
Allah…")1(  because when the worshiper is content with what Allah has given 
him, he is satisfied with the allotted, leading him to be grateful and that makes 
Allah give him more. Allah said, "If you are grateful, I will surely increase 
you [in favor].")2( )3( The greatest gratefulness is being satisfied with what is 
available.)4( 

In addition, the virtue of contentment is indicated in the Hadith narrated 
by Abu Huraira: Once the Prophet )PBUH( was preaching while a bedouin 
was sitting there. The Prophet )PBUH( said, "A man from among the people 
of Paradise will request Allah to allow him to cultivate the land Allah will say 
to him, 'Haven't you got whatever you desire?' He will reply, 'yes, but I like 
to cultivate the land )Allah will permit him and( he will sow the seeds, and 
within seconds the plants will grow and ripen and (the yield) will be harvested 
and piled in heaps like mountains. On that Allah will say )to him(, "Take, here 
you are, O son of Adam, for nothing satisfies you.' "On that the bedouin said, 
"O Allah's Messenger (PBUH)! Such man must be either from Quraish or 
from Ansar, for they are farmers while we are not." On that Allah's Messenger 
)PBUH( smiled.")5( 

Ibn Battal explained, "Take, here you are, O son of Adam, for nothing 

)1(   [Ibn Majah: Sunan Ibn Majah, Al-Zuhd/ Al-Wara' and Al-Tqwa, 21410/: Hadith No. 4217], [Hanad 
Ibn Al-Sarri: Al-Zuhd, Haq Al-Jar, 2501/], [Alkharayiti: Makarem Al-Akhlaq, A / 93: Hadith No. 
242], [Al-Tabarani: Musnad Al-Shamiyyin, 1215/: Hadith No. 385], [Ibn Shaheen: Al-Targheeb Fi 
Fadael Al-A'amal Wa Thawab Thalik, What Has Been Related About the Virtue of Contentment 
and Patience to Practice it, )p. 95( Hadith No. 307], [Al-Asbahani: Hilyat Al-Awliya and Tabaqat 
Al-Asfia, 10365/], [Al-Asbahani: Tarikh Asbahan], 2273/], [Al- Qudaei: Musnad Al-Shehab, 
1371/: Hadith No. 639], [Al-Bayhaqi: Al-Adab, the Hatred of Too Much Laughter, p. 134: Hadith 
No. 323], and [Bayhaqi: the Shu'abu Al-Eman,, Good food, Clothing and Avoiding Haram and 
Suspicious Things, 7499/: Hadith No. 5366], all Hadiths have the chain of Abu Rajaa Mehrez bin 
Abdullah from Burd Ibn Sinan, Makhoul, Waathilah Ibn Asqa, Abu Hurairah )Allah be pleased 
with them( Marfu' )attributed to the Prophet(. Al-Albanii said in Silsilah Ahadith Al-Sahiha 34/: 
Hadith No. 930.

)2( [Ibrahim: 7].
)3( Al-Manawi, Faidh Al-Qadeer, Sharhu Al-Jamea' Al-Sagheer )Part 5/ 52(.
)4( Al-Sindi, Hashiat Al-Sindi Aal Sunan Ibn Majah )Part 2553/(.
)5( Al-Bukhari: Sahih Al-Bukhari, Agriculture / Leasing the land for gold and silver, 3108/: Hadith 
No. 2348.
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The first section

The virtue of contentment and dispraise greediness

Contentment is an essential pillar of happiness which cannot be achieved 
in heart without it. The heart of the happy person is full of contentment and 
satisfaction and he got accustomed with this great manner. 

Allah said: "Whoever does righteousness, whether male or female, while 
he is a believer - We will surely cause him to live a good life, and We will 
surely give them their reward [in the Hereafter] according to the best of what 
they used to do.")1(  Ali bin Abi Talib )Allah be pleased with him( interpreted 
it as contentment, and did so Ibn Abbas, Akrama and Wahb bin Munbeh.)2( 

Abdullah Bin Amru Bin Al-Aas, )may Allah be pleased with him( 
reported that Mohammed )PBUH( as saying:" He is successful who has 
accepted Islam, who has been provided with sufficient for his want and been 
made contented by Allah with what He has given him.")3( 

Ibn Hajar said, "the meaning of the Hadith is that who is characterized 
by these characteristics has got his demands and met his desires hers and in 
the hereafter.")4( 

The author of "Bahjat Quluob Al-Abrar" addressed these characteristics, 
he said, "The prophet )PBUH( declares that the successful person is the one 
who has these three characteristics."Al-Falah" Success is a collective noun to 
achieve all desires and avoid all dispraised things. These three characteristics 
combines the good of this world and the hereafter. If the man is guided to 
Islam, which is the right religion for winning the paradise, and s/he is content 
wiht his/her allotted sustenance, being satisfied and self-sufficient then s/he 
gains the good of the two worlds. However, if s/he is of the following; not 
guided to Islam, then s/he will be miserable forever, guided to Islam but tested 
with poverty or richness as a disadvantage, or having sufficient sustenance 
without satisfaction then s/he is poor in heart and feels insufficiency.")5( 

)1( [Al-Nahl: 97].
)2( Ibn Kathir, Tafsir Al-Quran Al-Azeem )Part 4516/(.
)3( [Muslim: Sahih Muslim, Zakat / Sufficient provision and contentment, 2730/: Hadith No. 1054].
)4( Ibn Hajar, Fath Al-Bari )Part 11275/(.
)5( Abd Al-Rahman Al Saadi, Bahjat Quloub Al-Abrar )p. 149(.
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Second: according to technical terms 

Scholars defined it differently as follows:

It is said, the contentment is the satisfaction of what Allah gave)1(. 

Al-Suyuti said: contentment is the satisfaction of what is not sufficient,"  
)2(in somewhere else in the book he said: contentment is leaving the desire of 
what is missed and feeling sufficient with what is existed.")3(

Al-Jirjani defines the contentment as: tranquility when experiencing 
unfamiliar conditions.")4(

While Al-Manawi said, "The contentment in technical terms of the 
people: tranquility when experiencing unfamiliar conditions. It is said, the 
sufficiency of Bulgha (the very simple things needed for life))5(.  It is defined 
also as self-control through the lowest living conditions, and as: satisfaction 
with sufficiency.")6(

Abu Ishaq Al-Tha'labi said: contentment is the satisfaction, Abstinence 
and stop asking for more.")7( 

Al-Mawardi divided contentment into three forms, he said, "Contentment 
could be in three forms; the first form is the contentment with Bulgha in 
one's life, prevent himself to face other things, this is the highest level of 
contentment. The second form is that the contentment that leads him to feel 
sufficient without curiosity and asking for more, this is the moderate condition 
of the content person. The third form is when contentment leads him to 
accept what he comes through even if it is excessive and not demanding the 
unreachable even if it is little. This is the lowest level because it involves the 
desire and fear. As for the desire; he does not mind more over the needed if it 
is found, and for fear , he does not ask for the inaccessible if it is not found.")8( 

)1( Al-Qadi 'Iyyad, Mashariq al-Anwar 'ala Sahih al-Athar )Part 2187/(.
)2( Al-Suyuti, Mu'jam Maqalid Al-Uloum )p.205(.
)3( Ibid. )P. 217(.
)4( Al-Jirjani, Al-Tarifat )p. 179(.
)5( Bulghah: what is gotten by means of livelihood. [Al-Razi, Mukhtar Al-Sihah )p. 39(].
)6( Al-Manawi, Al-Tawqeef Ala Muhemmatu Al-Ta'areef )p. 275(.
)7( Al-Tha'labi, Al-Kashf wa Al-Bayan )Part 723/(.
)8( See: Al-Mawardi, Adab Al-Dunia wa Al-Din )pp. 226227-(.
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conclusion as follows:

Introduction: it included the importance of the research, its aims, the 
previous studies, the methodology and the research plan.  

Preface: The definition of the contentment according to the dictionary 
and technical terms.

The first section: The virtue of contentment and its reward. 

The second section: the satisfaction with the allotted. It includes:

First: satisfaction with the destiny.

Second: satisfaction with the sustenance. 

The third section: despair of what other people have. 

Fourth Section: Samples about contentment from the lives of the prophet 
and companions

Conclusion: It includes the results and recommendations.

Preface

The definition of the contentment according to the dictionary and 
technical terms

First: in the dictionary 

Ibn Faris said: " qana'a: the letters ق qaf,  ن noun and ع ain are authentic 
origins, one of them refers to tendency toward something, its meanings differs 
from measurement agreement, the other refers to rotating in something. They 
also say qane'a qana'a (content the contentment), if s/he is satisfied. It is called 
contentment because s/he accept doing something that s/he satisfied with")1(    

Contentment is the satisfaction with the allotted since he is content 
and when something content him, it satisfies him. "Some scholars said that 
contentment might mean satisfaction and the content is the satisfied person."  )2(

)1( Ibn Fāris, Maqāyīs al-Lugha (Part 5/ 32).
)2( Al-Razi, Mukhtar Al-Sihah )p. 261(.
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this book does not address the topic in a modern hadith way, this study is 
conducted. 

The methodology and the framework of the study:

1- Using the selective approach to select the prophetic texts and the 
deductive approach to show their implications related to the research and its 
aims.

2- Distributing the Hadiths in the sections and questions according to 
the study plan, documenting them in terms of research standards and forming 
them by following the terms of objective hadith.  

3- Deducing from the authentic hadith texts and quoting from Quran 
verses if needed.

4- Indicating the complete authentication of the Hadiths if the Hadiths 
are not included in the Two Sahihs. When they are included in both Sahihs or 
in one of them, I will show their authentication from them only.

5- When indicating authentication, I mention the Six Books arranged 
according to their authenticity, whereas, I arrange the rest of the Hadith books 
according to the year of death.

6- If the hadith is included in the Two Sahihs or one of them, I shall not 
write what the quality of the hadith is because of the fact that ijma )consensus( 
considers them the most authentic books after the Quran. But if the hadith is 
included in books other than the two Sahihs, I will write what the old/modern 
muhaddith – the hadith scholar / expert – judges on the authenticity of the 
hadiths. 

7- Explaining the Hadiths according to the topics by resorting to the 
Hadiths explanation books and strange hadiths books, and getting benefit 
from these books to clarify the meanings and the implications of Hadiths 
related to the research.

8- Showing the strange hadith (the difficult words in the hadith) by 
consulting the special books for these hadiths. 

Study plan:

The research contains introduction, preface the four sections and the 
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1. Showing the virtue of contentment and its reward by the Almighty.

2. The great influence of contentment on human's spiritual side including 
internal peace and tranquility as well as satisfaction with the allotted without 
hoping to what others have. 

3. The necessity to raise the modern generation on contentment in the 
light of the surrounding distributions and materials. 

Therefore, I preferred to address this topic especially in the light of the 
severe conditions that besetting people including the Israeli siege, poverty 
and suffering. 

The aims of the study:

The study aims to achieve several objectives such as:

1. Showing the concept of contentment according to the dictionary and 
technical terms.

2. Revealing the virtue of contentment and its reward.  

3. Showing how to be satisfied with the allotted according to destiny and 
sustenance. 

4. Portraying examples from the love of prophet Mohammad )PBUH( 
and his Companions who raised on contentment and get benefit form it. 

Previous studies:

After searching in several special database of academic researches which 
are related to Islamic and Arab universities and searching via the internet, it is 
clear that there is no recent hadith studies discussed the topic of contentment. 
In addition, there are a set of old and new books that tackle the topic of 
contentment such as Ibn Aby Al-Dunia's " Al-Qana'a wa Al-Ta'afuf", Ibn 
Al-Sunni's "Al-Qana'a" and Ibrahim Al-Haqil's " Al-Qana'a, Mafhoumha, 
Manafeu'ha wa Al-Tareeq Elayha." The authors of the first two books collect 
the Hadiths of the prophet (PBUH) classified in different sections. Otherwise, 
the third book is written differently as the author defines the contentment, 
highlights its benefits and gives samples of contentment by the prophet 
)PBUH(, his companions and righteous followers. The book also discusses 
the reasons behind preventing contentment then the way to obtain it. Since 
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Introduction

Praise be to Allah the Lord of the worlds and May the blessings and 
peace of Allah be upon, the honored by intercession and specified by 
everlasting Shari'a until the Day of Judgment, our master Muhammad, his 
family, companions and followers, having said that:

Through the contentment with what Allah allotted and the satisfaction 
with the great blessings granted to the people of pure and satisfied hearts, 
Allah the Almighty praised the former believers with contentment, chastity, 
and satisfaction with the destined. He said, "[Charity is] for the poor who have 
been restricted for the cause of Allah unable to move about in the land An 
ignorant [person] would think them self-sufficient because of their restraint 
but you will know them by their [characteristic] sign They do not ask people 
persistently [or at all] And  whatever you spend of good - indeed Allah is 
Knowing of it" )2:273(. 

Prophet Mohammad )PBUH( prayed for those whom Allah granted 
contentment with wining and success.  Abdullah bin 'Amr bin Al-'as )May 
Allah be pleased with them( reported: Messenger of Allah )PBUH( said, "He 
is successful who has accepted Islam, who has been provided with sufficient 
for his want and been made contented by Allah with what He has given him." )1(

Today, despite that many Muslims enjoy great blessings, live in luxury 
and have various types of drinks and food, they are unthankful and indignant 
to their Lord as they aspired to what others have of blessings including money, 
residency, health and beauty. Anas bin Malik narrated that Allah's Messenger 
)PBUH( said, "If the son of Adam was to possess two valleys of riches. He 
would long for the third one. And the stomach of the son of Adam is not filled 
but with dust. And Allah returns to him who repents.")2(

Therefore, this study titled "Contentment in the Light of the Prophet's 
)PBUH(. Sunnah: Objective Study" is conducted to show the importance of 
contentment in peoples' lives, its virtue and reward. 

Why the research is important and why it is selected: 

)1(   Muslim in his Sahih, The Book of Zakat - Chapter on Sufficient provision and contentment, Hadith 
No. )1054(, )3102/(.

)2(   )ibid(, Kitab Al-Salat - Chapter: If the Son of Adam had two valleys, he would desire a third, Hadith 
No.  [1048], )399/(.
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Contentment in the Light of the Prophet's Sunnah: 
An Objective Study

�لملَُّخَ�ص

نظـــراً لأهميـــة القناعة في حياة الإن�ســـان، ودورها في ال�ستقرار النف�ســـي، وعدم التطلع لما 
فـــي يد الآخرين تناولت درا�سة هـــذا البحث والذي بعنوان »القناعة في �سوء ال�سنة النبوية« درا�سة 
مو�سوعيـــة، حيـــث ا�ستمل البحث على تعريـــف القناعة لغـــة وا�سطلاحًا، ف�سل القناعـــة واأجرها، 
الر�ســـا بالمق�ســـوم وهو على نوعين: الر�سا بالقـــدر والر�سا بالرزق، الياأ�س ممـــا في اأيدي النا�س، 
ونماذج من حياة النبوة وال�سحابة ر�سي الله عنهم في القناعة. وكان من اأهم النتائج التي تو�سلت 
اإليها: اأن الإن�سان لو عا�س في قناعة ور�سا لنتهت كثير من الم�سكلات في حياته، ولما كان الح�سد 

ول الكمد، ولكن نقْ�س الإيمان بهذا الخـلق ولّد الكثير من الأ�سغان وال�سحناء.
كلمات مفتاحية: القناعة، ال�سنة، مو�سوعية.

Abstract

The study tackles the significance of contentment in people lives, its 
role in self-stability, and giving up the hope of what others have. It is an 
objective study which includes the definition of contentment, the virtue of 
contentment and its reward, satisfaction with the allotted, which is of two 
types: Satisfaction with destiny and contentment with sustenance, despair of 
what other people have, and finally samples of contentment from the lives of 
the Companions. The results show that if a person is content, many problems 
will be solved in his/her life. It is neither envy nor hardship, but a lack of faith 
that caused a lot of hatred and malevolence among people. 

Key words: Contentment, Satisfaction, Sunnah, Objectivity, Destiny
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Societies today are in much greater need of Islamic 
systems that build values and morals at all levels, so there 
is no deception or fraud, nor exploitation of man in his 
economic needs, there is no usury, nor deception, nor 
ignorance in contracts, just as there is no exploitation of 
the female element in emotional issues, nor Forbidden 
relationships - under the pretext of freedom - that result 
in diseases that lose immunity, AIDS, but rather protected 
relationships that generate the extension of human society 
with righteous sons, who are supposed to be qualified to 
lead nations, not sheep.

The Muslims today are supposed to be proud of, and 
committed to their religion, in order to provide themselves 
and others with social, economic, moral and

behavioral security, and then the )da’inah( – the single 
woman – will travel from Sana’a to the Levant, fearing 
nothing but God and the wolf over her sheep, for Allah 
that is not hard or difficult.
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Editorial

Written by the Editor-in-Chief

The Islamic civilization, with all what it environs 
of respect to ideologies and beliefs, science and cultural 
heritage publication, and a long history and great men 
who filled the earth with science and knowledge , gave 
to mankind many inventions at the level of medicine, 
engineering and mathematics, as well as on the authorship 
and publication of the economic, social and behavioral 
systems, is to be considered one of the oldest civilizations 
if not the most ancient of all, but Muslims in the later ages 
lagged behind their civilization, and did not keep pace 
with it in their commitment and behaviour, which led them 
to retreat and be defeated, on the level of cosmic sciences 
or modern inventions.

Despite that, they still set the most wonderful examples 
in social life and human behaviour, especially at the level 
of personal purity, or the family system that protects 
them from many diseases, which were not provided by 
advanced industrial societies, but perhaps those societies 
were a reason for transmitting and generating diseases 
due to their lack of commitment to the human behaviour 
which was preached by the prophets and messengers of 
God Almighty.
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