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قواعد الن�شر في المجلة

اإتاحــــةً في الفر�ســــة للاإفادة مــــن اأبحاث العلمــــاء والباحثين ، فــــاإن اإدارة المجلة 

ترحب بن�سر الأبحاث وفق ال�سروط التالية:

1-  اأن يكــــون البحــــث متخ�س�ســــاً فــــي م�ساألة من الم�سائــــل العلميــــة اأو ق�سية من 

الق�سايا الإ�سلامية النازلة.

2-  اأن يت�ســــم البحــــث بالأ�سلوب العلمــــي وفق قواعــــد واأ�س�ص البحــــث العلمي ، مع 

التوثيق وعزو الم�سادر وتخريج الآيات والأحاديث.

3-  اأن يكــــون البحــــث جديــــداً غير من�ســــور �سابقــــاً ول م�ستلًا من ر�سالــــة الباحث 

العالمية - الماج�ستير - اأو العالمية العالية - الدكتوراه.

4-  اأن ل تزيــــد عــــدد �سفحات البحث عن 48 من حجم الورق )A4( مقا�ص الكلمة 

16 للمتن و 14 للهوام�ص.

5- اإرفاق ملخ�ص عن البحث باللغة الإنجليزية ، ل يزيد عن �سفحة واحدة.

6- اإرفاق ن�سخة عن �سيرة الباحث الذاتية مع كتابة العنوان بالتف�سيل.

7- يتم و�سع عنوان البحث وا�سم الباحث باللغتين العربية والنجليزية.

8-  اإر�ســــال البحث على عنــــوان المجلة بالبريد اللكترونــــي على برنامج: Wordو

.Traditional Arabic :بخط PDF

9- يخ�سع البحث قبل ن�سره للتحكيم ، ويتم اإبلاغ الباحث بالنتيجة.
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ص �لتحرير

الحمـــد لله رب العالميـــن ، وال�ســـلاة وال�سلام على نبينـــا محمد وعلى اآله 
و�سحبه اأجمعين

اأما بعد،
في�ســـر رئا�ســـة تحريـــر مجلة البحـــث العلمـــي الإ�سلامي اأن تن�ســـر اأبحاث 
الموؤتمـــر الدولي الرابع دلئل نبوة محمد �سلـــى الله عليه و�سلم في �سوء القراآن 
وال�سنـــة وموقف عقـــلاء اأهل الكتاب والغرب منه ، الـــذي نظمته اأكاديمية الإمام 
البخـــاري الدوليـــة بالتعاون مـــع الجامعة الإ�سلاميـــة بمني�سوتـــا ، ورعاية اتحاد 

الجامعات الدولي اإ�سطنبول.
اإن الموؤتمـــرات الدوليـــة المحكّمـــة تعتبر تجمعاً علمياً تحـــت عنوان وا�سح 
ومحدد ، يتناوله الباحثـــون المتخ�س�سون باأوراق بحثية تخ�سع للتحكيم العلمي 
مـــن اأ�ساتذة الجامعات المتخ�س�سين ، ويخـــرج الباحثون بنتائج وا�سحة تخدم 
مو�ســـوع الموؤتمـــر ، وتختتـــم الموؤتمرات فـــي العادة بجل�ســـة ختامية تقـــراأ فيها 

التو�سيات التي تعبّر عن خلا�سة الأبحاث ونتائجها.
ونحن في هـــذا الموؤتمر الذي خرج فيه الباحثـــون بتو�سياتهم والتي �سيتم 
اإلحاقها بالمجلة ، وتن�سر في موقعها اللكتروني – اإن �ساء الله – تعميماً للفائدة 
، وقـــد طبعت التو�سيات باأربع لغات ؛ العربية ، التركية ، الإنجليزية ، والفرن�سية 
، وناأمـــل اأن تكون هذه الأبحاث قد حققت اأهداف هذا الموؤتمر والغاية التي اأقيم 

لأجلها.
وبالمنا�سبة اإننا نتقدم باأخل�ص معاني ال�سكر والتقدير للاأ�ساتذة الباحثين 
على جهودهم التي بذلوها في خدمة مو�سوع الموؤتمر ، ول ي�سكر الله من ل ي�سكر 

النا�ص.
و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم.

٤



 












    
BOT

 

    




































































9
۹ 



 
 
 
 

 

 2021/ 28/09 التاريخ:   
 /ARCIF    381 L21الرقم: 

 المحترم       الإسلامي العلمي البحث مجلةسعادة أ. د. رئيس تحرير 
  لبنان طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز

 تحية طيبة وبعد،،،
 
 

للإنتاج والمحتوى  "معرفة"قاعدة بيانات  مبادرات، أحد (ARCIF -ية العربية )ارسيف معامل التأثير والاستشهادات المرجعية للمجلات العلميسر 
  .2021للمجلات للعام  السادسالسنوي تقرير الأطلق  قدالعلمي، إعلامكم بأنه 

)مكتب اليونيسكو :ةعدة جهات عربية ودوليليتكون من ممثلين  الذي "مجلس الإشراف والتنسيق" لإشراف" Arcif رسيفيخضع معامل التأثير "ا
جمعية المكتبات  ،قاعدة بيانات معرفة، مكتبة الاسكندرية، (الإسكوالجنة الأمم المتحدة لغرب اسيا )، ببيروت الإقليمي للتربية في الدول العربية

 .ل عربية وبريطانياة رائدة من عدة دوعة علميذوي سملجنة علمية من خبراء وأكاديميين ل بالإضافة(. العالمية/ فرع الخليج المتخصصة

في  بحثيةأو  عنوان مجلة عربية علمية (5100زيد عن)يبيانات ما ودراسة فحص بالعمل على  قام "Arcif"ارسيف معامل  ومن الجدير بالذكر بأن        
ي وجزر القمر لعدم توفر ) باستثناء دولة جيبوت دولة عربية (20)هيئة علمية أو بحثية في  (1400)عن أكثر من والصادرة  ،مختلف التخصصات
 .  2021عام  في تقرير "Arcif ارسيف "معامل العالمية لمعايير المجلة علمية فقط  لتكون معتمدة ضمن   (877) البيانات(. ونجح منها

   
 طرابلس، الإسلامية، الدراسات و العلمي للبحث البخاري  الإمام مركز الصادرة عن الإسلامي العلمي البحث مجلةإعلامكم بأن نا تهنئتكم و يسر و  

، وللاطلاع على معيارا  ( 32)والتي يبلغ عددها المعايير العالمية،  المتوافقة مع Arcif"   ارسيفاعتماد معامل " معايير في تحقيقنجحت  قد لبنان
 /marefa.net/arcif/criteria-http://eهذه المعايير يمكنكم الدخول إلى الرابط التالي: 

 .(0.0625) 2021" العام لمجلتكم لسنة  Arcifارسيف و كان معامل "

في متوسط معامل ارسيف ، مع العلم أن المرتفعة الوسطى الفئة وهي ،(Q2 الثانية) الفئةضمن  الإسلامية الدراساتتخصص وقد صنفت مجلتكم في  
 .(0.069لعربي كان )على المستوى ا هذا التخصص

كذلك الإشارة في النسخة الورقية لمجلتكم على مواقع التواصل الاجتماعي، و  كانكم الإعلان عن هذه النتيجة سواء على موقعكم الإلكتروني، أووبإم 
  الخاص بمجلتكم." Arcif"ارسيف  إلى معامل

  "، التواصل معنا مشكورين. ارسيفختاماً، نرجو في حال رغبتكم الحصول على شهادة رسمية إلكترونية خاصة بنجاحكم في معامل " 
 م والتقديرراوتفضلوا بقبول فائق الاحت                                                  

 

 رامي الخزنداأ.د. س  
 رئيس مبادرة معامل التأثير                                 

 " Arcif ارسيف "                                     
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مجلة �لبحث �لعلمي �لاإ�سلامي
مجلة اإ�شلامية علمية محكَّمة

تعنى بالبحث العلمي والدرا�شات الإ�شلامية المتخ�ش�شة:

    �إعتماد�تها:
.2004/364 الرقم  تحت  اللبنانية  الإعلام  وزارة  في  • م�شجلة 

isnn للن�شختين ال�رقية والإلكترونية. الدولي  الرقم  على  • حائزة 
اآر�شيف. بيانات  قاعدة  في  • معتمدة 

الريا�ص. المنظ�مة،  دار  بيانات  قاعدة  لدى  • معتمدة 

www.boukharysrc.com
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المحور الاأول:

مفهوم دلائل النبوة والم�شطلحات ذات ال�شلة   
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اأ.م.د. محمود �صفا ال�صياد العكلا

تاأ�شيل مفهوم دلائل النبوة في اللغة والا�شطلاح

تمهيد
اإن الله تعالـــى خلق الخلق ليعبدوه ويوحدوه في هـــذه الأر�ص، ول ي�ستطيع الن�سان بمفرده اأن 
ي�سل اإلى عبادة الله وحده ل �سريك له، فكان الطريق هو اأن ير�سل الله الأنبياء والمر�سلين، يدلون 
النا�ـــص علـــى خالقهم، ويعلمون النا�ص كيفية عبادة ربهم عز وجـــل. وقد يعتري النا�ص ال�سك فيمن 
جاءهم، فلذلك اأيد الله تعالى ر�سله واأنبياءه بمعجزات تدل على �سدقهم، واأنهم مر�سلون من قبل 

ربهم عز وجل.
وحيـــن يدعي اإن�سان اأنـــه يت�سل بالله، ويحمل عنـــه اإلى النا�ص ر�سالة، تترتـــب عليها تكاليف 
وواجبـــات؛ فاإن مـــن الطبيعي اأن يطالبه النا�ـــص بالدليل على �سدقه. ولم ير القـــراآن في هذا اأمراً 

خارجاً عن المعقول، فالت�ساوؤل حتى للتعليم مطلوب
ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ   ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  ﴿ٱ 
ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ       ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ﴾)1( �سورة البقرة /260.
وقـــد دعانا القراآن الكريم للتاأمل في دلئل نبوة النبي صلى الله عليه وسلم في غير اآية ﴿ۉ ۉ ې 
ئۈ  ئۈ    ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې 

ئې ئې ئې   ئى ئى ئى ی﴾ �سورة �سباأ /46.
واإننـــي اخترت للم�ساركة في الموؤتمـــر الدولي الرابع )دلئل نبوة محمد صلى الله عليه وسلم في �سوء القراآن 
وال�سنة وموقف عقلاء اأهل الكتاب والغرب منه( المحور الأول: مفهوم دلئل النبوة والم�سطلحات 

ذات ال�سلة. تحت عنوان: »تاأ�سيل مفهوم دلئل النبوة في اللغة وال�سطلاح«.
وحاولت في بحثي هذا تو�سيح معنى الدلئل واأمثلتها، والفرق بينها وبين المعجزات، والكتب 

)1( مقدمة دلئل النبوة للبيهقي 11-10/1.



14

التي تناولت الكلام عليها، وفوائدها وذلك �سمن المخطط التالي:
ق�سمت البحث اإلى تمهيد وخم�سة مباحث وخاتمة:

تمهيد: تكلمت فيه عن اأهمية دلئل النبوة لدعوة الأنبياء.

�لمبحث �لاأول: تعريف دلائل �لنبوة وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف دلئل النبوة.
المطلب الثاني: فوائد دلئل النبوة.

المطلب الثالث: الآيات والبراهين الدالة على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم.

�لمبحث �لثاني: �لفرق بين �لدلائل و�لمعجز�ت وفيه مطلبان:
المطلب الأول: تعريف المعجزة.  

المطلب الثاني: الفرق بين الدلئل والمعجزات.  

�لمبحث �لثالث: �لفرق بين �لمعجزة و�لكر�مة و�لاأحو�ل �ل�سيطانية وفيه �أربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الكرامة.   

المطلب الثاني: الفرق بين المعجزة والكرامة.  
المطلب الثالث: معرفة الخوارق والأحوال ال�سيطانية.  

المطلب الرابع: الفرق بين المعجزة والخوارق والأحوال ال�سيطانية.  

�لمبحث �لر�بع: عدد �لدلائل و�لمعجز�ت.

�لمبحث �لخام�ص: كتب دلائل �لنبوة.
الخاتمة: بينت فيها اأهم النتائج التي تو�سلت اإليها.

فهر�ص الم�سادر والمراجع.
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�لمبحث �لاأول: تعريف دلائل �لنبوة
�لمطلب �لاأول: تعريف دلائل �لنبوة:

الدلئـــل جمع دليـــل: وهو في اللغـــة المر�سد والكا�سف، مـــن دللت على ال�ســـيء، ودللت اإليه، 
والدال و�سف الفاعل.)1(

والدليـــل: مـــا يتو�ســـل ب�سحيح النظر فيـــه اإلى العلم بمطلـــوب خبري ولو ظنـــاً، وقد يخ�سه 
بع�سهم بالقطعي.)2(

النبـــوة في اللغـــة م�ستقة من النباأ وهو الخبر، ومنه قـــول الله تعالى: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ 
ٻ پ﴾ �سورة النباأ /2-1

بـــوَةِ، وهي ال�سيء  ومنـــه �سمـــي النبي؛ لأنـــه اأنباأ عن الله تعالـــى. وقيل: النبـــوّة م�ستقة من النَّ
المرتفع من الأر�ص، ومنه ا�ستقاق النّبي لأنه اأرفع خلق الله، وذلك لأنه يهتدي به.

قال ابن الأثير: والر�سول اأخ�ص من النبي لأن كل ر�سول نبي ولي�ص كل نبي ر�سول.)3(
ـــاأه الله تعالى بخبر ال�سماء، اإن اأمره اأن يبلّغ غيره، فهو  والفـــرق بين النبي والر�سول اأن من نبَّ

نبيّ ر�سول، واإن لم ياأمره اأن يبلّغ غيره، فهو نبي ولي�ص بر�سول.)4(
تعريـــف دلئـــل النبوة: باعتبـــاره مركبـــاً تركيبـــاً اإ�سافياً هي الأدلـــة والعلامـــات الم�ستلزمة 

ل�سدقهم.
قال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية: هي الأدلة والعلامات الم�ستلزمة ل�سدقهم، والدليل ل يكون اإل 
م�ستلزمـــاً للمدلـــول عليه مخت�ساً به، ل يكون م�ستركاً بينـــه وبين غيره، فاإنه يلزم من تحققه تحقق 
المدلـــول، واإذا انتفـــى المدلول انتفى هو، فمـــا يوجد مع ال�سيء ومع عدمه ل يكـــون دليلًا عليه، بل 
الدليـــل مـــا ل يكون اإل مع وجوده، فما وُجد مع النبوة تارة، ومع عدم النبوة تارة، لم يكن دليلًا على 

النبوة، ببل دليلها ما يلزم من وجوده وجودها.)5(

)1( الم�سباح المنير 199/1، التعريفات للجرجاني �ص 104 دار الكتب العلمية بيروت.
)2( الإحكام للاأمدي 9/1، رو�سة الناظر وجنة المناظر 580/2.

)3( انظر ل�سان العرب 162/1 – 302/15، تهذيب اللغة 349/15.
)4( المنحة الإلهية في تهذيب �سرح الطحاوية عبد الآخر الغنيمي �ص 203.

ال�سلف  اأ�سواء  الطويان ط.  العزيز بن �سالح  تيمية الحران، تحقيق عبد  ابن  اأحمد بن عبد الحليم  النبوات 213/1  )5( كتاب 
الريا�ص ط1 1420 هـ 2000 م
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�لمطلب �لثاني: فو�ئد دلائل �لنبوة:
ولمعرفة الدلئل فوائد كثيرة منها:

تزيـــد الموؤمن اإيمانـــاً، فالإيمان المبني على العلم والبراهين لي�ـــص كالإيمان المتلقى تقليداً، 
كما قال الله تعالى عن اإبراهيم الخليل: ﴿ٺ ٺ ٿ﴾.

وربما تكون �سبباً لإ�سلام من يرد الله به خيراً.
واأمـــا المعانـــد والجاحد فلا تزيده الآيـــات اإل عمى، كما قـــال تعالى: ﴿ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ﴾ 

�سورة الحجر /15-14

�لمطلب �لثالث: �لاآيات و�لبر�هين �لد�لة على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم:
والآيـــات والبراهين الدالـــة على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم كثيرة متنوعة، وهـــي اأكثر واأعظم من اآيات 

غيره من الأنبياء، وقد ح�سرها العلماء في خم�سة محاور اأ�سا�سية وهي:
ب�سارات الأنبياء ال�سابقين بالنبي اللاحق.

الآيات والمعجزات الخارقة للعادة التي يجريها الله تعالى على يد النبي.
�سيرة النبي واأخلاقه ودلئل �سدقه.

ن�سر الله وتاأييده للنبي.
النظر في مبادئ الر�سالة ودعوتها اإلى ال�سلاح وال�سعادة.)1(

�لمبحث �لثاني: �لفرق بين �لدلائل و�لمعجز�ت
�لمطلب �لاأول: تعريف �لمعجزة:

المعجزة لغةً: مفعلة من العجز وهو عدم القدرة.)2(
ا�سطلاحـــاً: مـــا خرق العـــادة من قول اأو فعـــل اإذا وافق الر�سالة وقارنهـــا، على جهة التحدي 

ابتداءً، بحيث ل يقدر اأحدٌ على مثلها، ول على ما قاربها.)3(
وقيل: باأنها اأمر خارق للعادة، مقرون بالتحدي، �سالمٌ عن المعار�سة.)4(

)1( الر�سل والر�سالت د. عمر �سليمان الأ�سقر �ص 119-120 مكتبة الفلاح – الكويت الطبعة الثانية 1403هـ 1983م.
)2( ل�سان العرب 369/5.

)3( لوامع الأنوار البهية 289/2 – 290.
)4( الم�سدر ال�سابق.
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�لمطلب �لثاني: �لفرق بين �لدلائل و�لمعجز�ت:
ومـــن خلال التعريف للمعجزة يتبين الفرق بينها وبيـــن الدلئل، فالأمور الخارقة التي تُعطى 
للاأنبياء ولي�ص مق�سوداً بها التحدي، كنبع الماء من بين اأ�سابع الر�سول صلى الله عليه وسلم، وتكثير الطعام ونحوه 

ل تعد من باب المعجزات واإنما هي من الدلئل.
وقد نبه الحافظ ابن حجر على هذا الفارق فقال:

العلامات جمع علامة، وعبّر بها الم�سنف لكون ما يورده من ذلك اأعم من المعجزة والكرامة، 
والفرق بينهما اأن المعجزة اأخ�ص، لأنه ي�سترط فيها اأن يتحدى النبي من يُكذبه باأن يقول: اإن فعلتُ 
كذلـــك اأت�ســـدق باأني �ســـادق، اأو يقول من يتحـــداه: ل اأ�سدقك حتى تفعل كـــذا، وي�سترط اأن يكون 
المـتُحـــدّى بـــه مما يعجـــز عنه الب�سر في العـــادة الم�ستمرة، وقد وقع النوعـــان للنبي صلى الله عليه وسلم، في عدة 

مواطن، و�سميت المعجزة لعجز من يقع عندهم ذلك عن معار�ستها.)1(
والمعجزة من اأعظم دلئل �سدق الأنبياء، ولفظ المعجزة غير وارد في القراآن الكريم، واإنما 
الوارد لفظ الآية، لأن الأ�سل في الآية العلامة الدالة على ال�سيء وعن اأبي هريرة ا قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »ما من نبي من الأنبياء اإل اأعطي من الآيات ما مثله اأومن اأو اآمن عليه الب�سر، واإنما كان 

الذي اأوتيت وحياً اأوحاه الله اإليّ، فاأرجوا اأني اأكثرهم تابعاً يوم القيامة«.)2(
وكان الق�ســـد من هذه المعجزات تحدي قدرات النا�ص، الذين كانوا يعي�سون في زمن معين، 
ومـــكان معيـــن فيما برعوا ونبغوا فيه؛ ليعلموا اأن مـــا جاء به الر�سل هو الحق من عند الله عز وجل، 

ليثبت الإيمان في قلوب النا�ص.
فجـــاء مو�سى عليه ال�سلام اإلى اأهــــل م�سر الم�ستهرين بال�ســـــــحـــر، فكانت معجزته الع�سا      

﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ �ســـورة الأعـــراف /107، واليـــد ﴿ئو ئۇ ئۇ 
�ســـورة  ئى﴾  ئم  ئح      ئج  یی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئېئې  ئې  ئۈ  ئۈ    ئۆ  ئۆ 

النمل /12.
وجـــاء عي�ســـى عليه ال�سلام اإلى قومـــه وقد ا�ستهروا بالطـــب، فكانت معجزته اأنـــه كان يُبرئ 

الأكمه والأبر�ص باإذن الله.
ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ﴿ڃ  تعالـــى:  قـــال 
ڎ ڎ ڈ ڈ   ژ ژ ڑ ڑ ک ک کک گ گ 

)1( انظر فتح الباري 673/6 �سرح باب علامات النبوة من �سحيح البخاري.
)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه برقم )4981( وم�سلم في �سحيحه برقم )152(.
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ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ         ہ﴾ �سورة اآل عمران /49.

وجـــاء ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم محمد اإلـــى العرب، وقـــد بلغوا مـــن الف�ساحة مبلغاً عظيمـــاً، فكانت 
معجزته القراآن الكريم الذي نزل بلغتهم، فلم يقدر اأحد منهم على معار�سته.

قال تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ �سورة الإ�سراء /88.

وقـــد كان مجرد �سماع العربـــي للقراآن كان يوقفه على المعجـــزة العظمى، ويحمله ذلك على 
الإيمـــان، واأدرك ذلـــك كفار قري�ص فكانوا ينهون عن �سماع القـــراآن، كما حكى الله �سبحانه وتعالى 
ذلك عنهم ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ     ڭ ڭ  ۇ ۇ﴾ �سورة ف�سلت 
/26. والحكمـــة مـــن اختيـــار المعجزة من جن�ص مـــا ا�ستهر به القـــوم لتكون الحجـــة عليهم اأقوى، 

والمعجزة في حقهم اأو�سح.

�لمبحث �لثالث: �لفرق بين �لمعجزة و�لكر�مة و�لاأحو�ل �ل�سيطانية �لخارقة 
للعادة على يد �ل�سحرة و�لم�سعوذين
�لمطلب �لاأول: تعريف �لكر�مة:   

الكرامة لغةً: ا�سم يو�سع للاإكرام، والمكرّم الرجل الكريم على كل اأحد.)1(
ا�سطلاحـــاً: اأمرٌ خارق للعادة يظهره الله تعالى على يد ولي من اأوليائه، تكريماً له، اأو ن�سرة 

لدين الله.)2(
كاإيتـــاء ال�سيدة مريـــم عليه ال�سلام ثمر ال�ستاء في ال�سيف وثمـــر ال�سيف في ال�ستاء، ونداء 
عمـــر ا ل�ساريـــة اأن ينحاز للجبل، و�سماع �ساريـــة لندائه مع اأن بينهما اآلف الأميـــال، وكالظلة التي 

وقعت على اأ�سيد بن الح�سير حين قراءته للقراآن.
فوائد الكرامة:

تقويـــة اإيمـــان العبد وتثبيته، ولهذا لم ير كثير من ال�سحابة �سيئاً من الكرامات لقوة اإيمانهم 
وكمال يقينهم.

اإقامـــة الحجة على العدو، كما ح�سل لخالد بن الوليد لما اأكل ال�سم، وكان قد حا�سر ح�سناً 

)1( ل�سان العرب 512/5.
)2( مجموع فتاوى ابن عثيمين 311/4 ترتيب فهد ال�سليماني ط 1413 دار الوطن.
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فامتنعوا عليه، حتى ياأكله، فاأكله وفتح الح�سن.
وقد تكون ابتلاء في�سعد بها قوم، وي�سقى بها اآخرون.)1(

وليعلـــم اأن عدم ح�سول الكرامة لبع�ص الم�سلمين ل يدل على نق�ص اإيمانهم، فاإن الله تعالى 
يفتـــح علـــى بع�ص اأوليائه من ذلك بابـــاً، والحكمة فيه اأن يزداد بما يرى من خـــوارق العادات واآثار 
القدرة تفنناً، فيقوى عزمه على هذا الزهد في الدنيا، والخروج من دواعي الهوى. وقد يكون بع�ص 
عبـــاده يكا�ســـف ب�سدق اليقين، وذلك يغنيه عن روؤية خرق العـــادات، لأن المراد منها كان ح�سول 

اليقين، وقد ح�سل، وقد يكون هذا الثاني اأتم ا�ستعداداً واأهلية من الأول.)2(

�لمطلب �لثاني: �لفرق بين �لمعجزة و�لكر�مة:
اأن المعجزة مبنية على الإظهار وال�ستهار واأن �ساحبها )وهو النبي( ماأمور باإظهارها. بينما 

الكرامة مبناها على الكتم وال�ستر، و�ساحبها )وهو الولي( ماأمور بكتمانها.
المعجـــزة تكون مقرونـــة بالتحدي وبدعوى النبـــوة، اأما الكرامة فغير مقرونـــة بالتحدي، ول 

يدعون ف�سيلة ول منزلة عند الله.
ثمرة المعجزة تعود بالنفع والفائدة على الغير، والكرامة في الغالب خا�سة ب�ساحبها.

المعجزة تكون بجميع خوارق العادات، والكرامة تخت�ص ببع�سها.
الأنبياء يحتجون بمعجزاتهم على الم�سركين لأن قلوبهم قا�سية، والأولياء يحتجون بالكرامة 

على نفو�سهم حتى تطمئن وتوقن ول ت�سطرب.)3(
الكرامـــة تظـــل اأحياناً محكومة بعوامل الزمان والمكان، فمـــا كان في زمن كرامة ل يكون في 
زمن اآخر، فاإيتاء مريم عليها ال�سلام ثمر ال�ستاء وال�سيف ل يُعدّ كرامة في كثير من البلاد. وكذلك 
و�ســـول �ســـوت عمر ا ل�سارية لم يعد كرامة في ع�سرنا، بعد تقدم التكنولوجيا وو�سائل الت�سالت، 

بخلاف المعجزة فاإنها تظل على مدى الأزمان.
المعجـــزة تُطلب وقد تتكرر وتكـــون م�ساحبة لدعوى النبوة. اأما الكرامـــة فتُمنح ول ي�ستطيع 

الولي تكرار هذه الكرامة.
اأن كرامـــات الأولياء معتادة مـــن ال�سالحين، ومعجزات الأنبياء فـــوق ذلك، والآيات الكبرى 

)1( التنبيهات اللطيفة فيما احتوت عليه الوا�سطية من المباحث المنيفة لل�سيخ عبد الرحمن ال�سعدي �ص 111.
)2( مجموع الفتاوى 321/11.

)3(  الولية والكرامة في العقيدة الإ�سلامية، نقلًا عن ر�سالة ماج�ستير، محمد خير العمري. الأردن: الجامعة الأردنية وانظر الفرق 
بين المعجزة والكرامة، جوهرة الوثلان موقع الألوكة نت.
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مخت�ســـة بهم. اأما الآيـــات ال�سغرى فقد تكون لل�سالحين مثل تكثيـــر الطعام فقد وُجد لغير واحد 
من ال�سالحين لكن لم يكن كما وُجد للنبي صلى الله عليه وسلم، اأطعم الجي�ص من �سيء ي�سير، فقد يوجد لغيرهم 

من جن�ص ما وجد لهم لكن ل يماثلونهم في قدره.)1(

�لمطلب �لثالث: معرفة �لخو�رق و�لاأحو�ل �ل�سيطانية:
�ســـلَّ كثيـــر من النا�ص عندما ظنوا اأن كل من جرت على يديـــه خوارق العادات فهو من اأولياء 
الله ال�سالحيـــن؛ فبع�ص النا�ص يطيرون في الهواء ويم�ســـون في الماء ويُ�سربون بال�سلاح فلا يُوؤثر 
فيهـــم. وهذا كله مـــن فعل ال�سياطين، ولذلك اإذا ذُكر الله اأو قُرئت اآية الكر�سي اأو �سيئاً من القراآن 

بطلت اأحوالهم.
والم�سيـــح الدجال تجري على يديه اأمـــور خارقة للعادة، تُذهل من يراها، وهو مع ذلك يدعي 

الألوهية.
فالكرامة �سببها الإيمان والتقوى، والخارقة هي اأمرٌ خارق للعادة يجريه ال�سيطان على اأيدي 

اأوليائه.
وال�سابـــط: اأننـــا ننظر اإلى عمل هـــذا الذي جرت على يديه هذه الخـــوارق للعادات، فاإن كان 

موافقاً للاإ�سلام فما يجري على يده فهو كرامة، واإل فهو من خدمة ال�سياطين له.
المطلب الرابع: الفرق بين المعجزة والخوارق والأحوال ال�سيطانية وال�سحر:

ومن الفروق بين المعجزة وال�سحر
المعجزة خارقة للعادة: اأي اأنها تاأتي مخالفة لقوانين الكون فهي من الله تعالى.

اأما ال�سحر فاإنه يحدث بح�سب قوانين يمكن تعلمها فهو من ال�ساحر.
المعجزة ل ينتج عنها اإل الخير، اأما ال�سحر فلا ي�سدر منه الخير.

المعجـــزة ل يمكـــن اإبطالهـــا، اأمـــا ال�سحر فاإنه يمكـــن اإبطاله، ومعلـــوم اأن ال�سحـــر ل يتم اإل 
بال�ستعانة بال�سياطين والتقرب لها.)2(

المعجـــزة تجـــري على يد النبي، وهو خير النا�ص علماً وعمـــلا وخلقاً، وال�سحر يجري على يد 
ال�ساحر، وهو �سر النا�ص علماً وعملًا وخلقاً. والنفو�ص تنفر منه ومن �ساحبه.

المعجـــزة لي�ـــص لها �سبب، ولهذا ل ي�ستطيع غير النبي اأن ياأتي بمثلها، اأما ال�سحر فله اأ�سباب 

)1( النبوات لبن تيمية �ص 802.
)2( محا�سرات في الثقافة الإ�سلامية �ص 174 د. اأحمد العواي�سة.
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معروفـــة، وهـــي الطلا�سم التي تقال وتكتب وي�ستعان فيه بالجن، فكل من تعلم ذلك وفعله ح�سل له 
ما يريد من ال�سحر.

اأما المعجزة فلا ت�ستفاد بالتعلم والتجربة.)1(

�لمبحث �لر�بع: عدد �لدلائل و�لمعجز�ت.
الر�ســـول صلى الله عليه وسلم اأكثر الر�سل معجـــزة، واأبهرهم اآية، فله من الدلئـــل والمعجزات مال يُحدّ ول 
يُعـــدّ، وهي كثيرة جداً حتى قال البيهقي: »اإنها بلغت األفاً«)2( وقال ابن تيمية: »وكان ياأتيهم بالآيات 
الدالـــة علـــى نبوته صلى الله عليه وسلم، ومعجزاته تزيد على األف معجزة، مثل ان�سقاق القمر وغيره من الآيات«)3( 

وقال ابن حجر: »وذكر النووي في مقدمة �سرح م�سلم اأنها تزيد على األف ومائتين«)4( 
ومن رحمة الله بعباده اأن جعل دلئل النبوة من الو�سوح والكثرة، بحيث ل يعمى عنها اإل من 

فقد الب�سر والب�سيرة.
يقـــول ابـــن تيمية: »ودلئـــل النبوة من جن�ص دلئـــل الربوبية، فيها الظاهـــر والبيّن لكل اأحد، 

كالحوادث الم�سهودة، فاإن الخلق كلهم محتاجون اإلى الإقرار بالخالق والإقرار بر�سله«)5(.
ويزعم البع�ص الكتفاء بمعجزة القراآن الكريم:

وكان قد ابتدع هذا الأمر الم�ست�سرقون، ثم انتقلت اإلى بع�ص الم�سلمين ظناً منهم اأنه ما دام 
القراآن هو المعجزة الكبرى التي اأوتيها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فلا حاجة لذكر غيرها، ول �سيما اأن بع�سها 

لم يثبت �سنداً.
وا�ستـــدل بع�سهم بقول النبـــي صلى الله عليه وسلم: »ما من الأنبياء نبي اإل اأعطي مـــا مثله اآمن عليه الب�سر، 

واإنما كان الذي اأوتيته وحياً اأوحاه الله اإلي، فاأرجوا اأن اأكون اأكثرهم تابعاً يوم القيامة«. 
ولكـــن يجاب باأن ذكر النبـــي صلى الله عليه وسلم للقراآن فقط لكونه ا�ستمل على الإعجـــاز الوا�سح. ولكن ل 

يعني ذلك اأنه صلى الله عليه وسلم لم يوؤت من المعجزات غيره.
فقـــد اأوتـــي صلى الله عليه وسلم من الدلئل الح�سية الكثيـــر، ومنها ان�سقاق القمر، ونبع المـــاء بين اأ�سابعه، 
وتكثيـــر الطعـــام، وخطابه ال�سجر والحجـــر والحيوان، وحنين الجذع و�سوقـــه اإليه، ورميه بكف من 

)1( انظر الفروق للقرافي 116/8 ترقيم ال�ساملة.
)2( انظر فتح الباري 674/6.

)3( الجواب ال�سحيح 399/1 دار العا�سمة ال�سعودية ط3  1999/1419.
)4( فتح الباري 674/6 وانظر �سرح �سحيح م�سلم 2/1 دار اإحياء التراث العربي بيروت ط2 1392هـ.

)5( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح 435/5.
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ح�سى في وجوه الكفار، واإخباره عن الكثير من المغيبات، �سواء ما حدث منها قبل بعثته اأم بعدها، 
ووقعت كما اأخبر بها صلى الله عليه وسلم.

وقـــال ابن القيم بعد اأن عدد معجـــزات مو�سى وعي�سى عليهما ال�ســـلام: »واإذا كان هذا �ساأن 
معجـــزات هذين الر�سولين، مع بُعد العهد وت�ستت �سمـــل اأمّتيهما في الأر�ص، وانقطاع معجزاتهما، 
فما الظن بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم، ومعجزاته واآياته تزيد على الألف، والعهد بها قريب، وناقلوها اأ�سدق 

الخلق واأبرهم، ونقلها ثابت بالتواتر قرناً بعد قرن«.)1(
واإنمـــا ق�ســـد الذين اعتمدوا اأن المعجزة الوحيدة للنبي صلى الله عليه وسلم هـــي القراآن ت�سخيم دور العقل 
علـــى ح�ساب النقـــل، من اأجل تطويع الديـــن الإ�سلامي ل�سالح الح�سارة الغربيـــة، فكاأنما يريد اأن 
يقـــول: اأن الر�ســـول محمداً صلى الله عليه وسلم يختلف عـــن الأنبياء ال�سابقين، فـــي اأن معجزاته صلى الله عليه وسلم لم تقم على 
خـــوارق العـــادات، واأن القراآن الكريم معجـــزة عقلية فقط، وفي هذا يلتقـــي الإ�سلام تمام اللتقاء 
مـــع الح�سارة الغربيـــة التي هي مبنية على العقل وحده، ول مكان للغيـــوب فيها، لذلك علينا الأخذ 

بالح�سارة الغربية لأنها تتفق مع اأهم اأ�سل يقوم عليه ديننا وقراآننا.)2( 

�لمبحث �لخام�ص: كتب دلائل �لنبوة
لكل علم م�سادره التي ي�ستقي منها مادته، وم�سادر دلئل النبوة ياأتي في مقدمتها.

القراآن الكريم.
كتب الحديث، حيث جمعت فيها الأدلة والبراهين النقلية على اإثبات النبوة، قبل اأن تخ�س�ص 
لهـــا م�سنفات م�ستقلة. كال�سحيحين لمحمد بن اإ�سماعيل البخاري وم�سلم بن الحجاج الق�سيري، 

»والجامع ال�سحيح« لمحمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي.
كتب تراجم ال�سحابة.

 كما هو الحال عند ابن �سعد في »الطبقات الكبرى«، والبغوي في »معجم ال�سحابة«، وابن عبد 
البر في »ال�ستيعاب«، وابن الأثير في »اأ�سد الغابة«، وابن حجر في »الإ�سابة في تمييز ال�سحابة«.

كتب ال�سيرة النبوية.
وال�سيـــرة النبويـــة برمتها دليل من دلئل النبـــوة، وقد �سرح ابن حزم عن ذلـــك بقوله: ) اإن 
�سيـــرة الر�سول صلى الله عليه وسلم لمن تدبرهـــا تقت�سي ت�سديقه �سرورة، ت�سهد له باأنه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حقاً، فلو 

)1( اإغاثة اللهفان من م�سايد ال�سيطان �ص )1107( تحقيق علي ح�سن الحلبي.
)2( موقف الجابري من المعجزات والغيوب في الإ�سلام. عر�ص ونقد د. غازي التوبة مجلة البيان العدد )292(.
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لم تكن معجزة غير �سيرته صلى الله عليه وسلم لكفى (.)1(  
كتب خا�سة بدلئل النبوة

ومن اأهم هذه الكتب التي اخت�ست بدلئل النبوة:
دلئل النبوة للحافظ اأبي بكر الفريابي 301 هـ.

دلئل النبوة لأبي نعيم الأ�سبهاني 430 هـ.
اأعلام النبوة لعلي بن محمد الماوردي 450 هـ.
دلئل النبوة للحافظ اأبي بكر البيهقي 458 هـ.
دلئل النبوة لأبي القا�سم الأ�سبهاني 535 هـ.

دلئل النبوة لعماد الدين ابن كثير 744 هـ ويقع في كتاب البداية والنهاية.
ال�سحيح الم�سند من دلئل النبوة لل�سيخ مقبل بن هادي الوادعي 1422 هـ.

وبالنظر في موؤلفات هذا ال�سنف من العلم »دلئل النبوة« يتبين اأنه ل يوجد قرن في التاريخ 
الإ�سلامي لم يوؤلف ويُكتب فيه عن دلئل النبوة، وفي هذا دليل على مدى العناية الكبرى التي اأولها 

العلماء لهذا الجانب.
ويجـــب التنبيه اإلى اأن كتب دلئل النبـــوة �ساأنها �ساأن الكتب الأخرى في الحديث وال�سيرة، قد 
ا�ستملـــت على ال�سحيح وال�سعيـــف والمو�سوع، فكان لزاماً على مـــن اأراد ال�ستفادة منها اأن يكون 
علـــى ذكـــر من ذلك، واأن ل يكون كحاطب ليل يورد ما اتفق، بل يعتمد ما �سح وما قاربه، ويطرح ما 
�ســـوى ذلـــك. وقد قال ابن تيمية: )ال�ستدلل بما ل تعلم �سحته ل يجوز بالتفاق، فاإنه قولٌ بلا علم 

وهو حرام بالكتاب وال�سنة(.)2(

�لخاتمة:
وبعـــد انتهاء هذا الدرا�سة لمفهوم دلئل النبوة، والمعجزة والذي اأ�ساأل الله تعالى اأن يجعلها 
خال�ســـة لوجهـــه الكريم، وما كان فيها من �سواب فمن الله وحده، وما كان فيها من زلل فمني ومن 

ال�سيطان واأ�ستغفر الله منه.
واإن اأهم النتائج التي تو�سلت اإليها هي:

)1( الف�سل في الملل والأهواء والنحل لبن حزم الأندل�سي 73/2.
)2( منهاج ال�سنة النبوية 167/7 النا�سر: جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية ط1 1406 هـ 1986.
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اأن دلئل النبوة هي الأدلة والعلامات الدالة على �سدقهم.
الفرق بين الدلئل والمعجزات، اأن المعجزة اأخ�ص لأنه ي�سترط فيها التحدي.

الفرق بين المعجزة والكرامة:
اأن المعجزة مبنية على الإظهار.

تكون مقرونة بدعوى النبوة.
تعود بالنفع والفائدة على الغير.

تكون بجميع خوارق العادات.
تظل على مدى الأزمان.

بينما الكرامة بخلاف ذلك.
الفرق بين المعجزة وال�سحر:

اأن المعجزة خارقة للعادة واأما ال�سحر فيحدث بح�سب قوانين يمكن تعلمها.
المعجزة ل ينتج عنها اإل الخير.

المعجزة ل يمكن اإبطالها.
اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم هو اأكثر الر�سل معجزة، واأنها تزيد على األف معجزة.

اأن م�سادر دلئل النبوة كثيرة، بدءاً من كتاب الله تعالى وكتب الحديث، والتراجم، وال�سير، 
وكتب خا�سة بدلئل النبوة.

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
الإحكام في اأ�سول الأحكام، تاأليف �سيف الدين الآمدي طبعة المعارف – م�سر.

اإغاثـــة اللهفان من م�سايد ال�سيطان. ابن قيم الجوزية، تحقيق علي ح�سن الحلبي ط جمعية 
اإحياء التراث الإ�سلامي، الكويت.

التعريفات للجرجاني دار الكتب العلمية، بيروت.
التنبيهـــات اللطيفـــة فيما احتوت عليـــه الوا�سطية من المباحث المنيفـــة لل�سيخ عبد الرحمن 

ال�سعدي.
تهذيب اللغة للاأزهري، طبع دار القومية العربية.
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الجـــواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، لبن تيميـــة، دار العا�سمة ال�سعودية ط2 1419 هـ 
1999م.

دلئل النبوة للبيهقي، اأبو نعيم، دائرة المعارف.
الر�ســـل والر�سالت د. عمر �سليمان الأ�سقر، مكتبة الفـــلاح، الكويت، الطبعة الثانية 1403هـ 

1983م.
رو�ســـة الناظر وجنـــة المناظر تاأليف عبد الله بن اأحمد بن قدامـــة المقد�سي مكتبة الر�سد، 

الريا�ص الطبعة الرابعة 1416هـ 1995م.
�سحيـــح البخاري للاإمـــام محمد بن اإ�سماعيـــل البخاري، مطبوع مع فتح البـــاري دار الريان 

للتراث – القاهرة. الطبعة الأولى 1407هـ 1986م.
�سحيح م�سلم للاإمام م�سلم بن الحجاج مطبوع مع �سرح النووي دار اإحياء التراث العربي – 

بيروت، الطبعة الثانية 1392هـ.
فتـــح البـــاري للحافظ اأحمد بن حجـــر الع�سقلانـــي، دار الريان للتراث – القاهـــرة، الطبعة 

الأولى، 1407هـ 1986م.
الفروق للقرافي.

الف�سل في الملل والأهواء والنحل – ابن حزم الأندل�سي مكتبة محمد �سبيح، القاهرة.
ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن منظور دار الفكر – بيروت الطبعة الأولى 1410هـ 1990م.

لوامع الأنوار البهية لل�سفاريني طبع دولة قطر.
مجلة البيان. العدد: 292، المنتدى الإ�سلامي – لندن.

مجمـــوع الفتاوى لبـــن تيمية اأحمد بن عبد الحليم الحراني. جمع ابن قا�سم طبع الريا�ص – 
الطبعة الأولى.

مجموع فتاوى ابن عثيمين، ترتيب فهد ال�سلمان، دار الوطن الطبعة الأولى عام 1413هـ.
محا�سرات في الثقافة الإ�سلامية د. اأحمد العواي�سة.

الم�سباح المنير اأحمد بن محمد الفومي – مكتبة لبنان.
المنحة الإلهية في تهذيب �سرح الطحاوية، عبد الآخر الغيمي.

منهـــاج ال�سنـــة النبوية، لبـــن تيمية، النا�ســـر: جامعة الإمـــام محمد بن �سعـــود ط1 1406هـ 
1986م.
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النبـــوات. اأحمد بن عبـــد الحليم ابن تيمية الحرانـــي، تحقيق عبد العزيـــز الطويان، اأ�سواء 
ال�سلف الريا�ص ط1 1420هـ 2000م.

الوليـــة والكرامة فـــي العقيدة الإ�سلامية، محمـــد خير العمري ر�سالـــة ماج�ستير، الأردن – 
الجامعة الأردنية.
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د. خليفة فرج الجراي
كلية علوم ال�شريعة، جامعة المرقب، ليبيا

دلائل النبوة والمعجزة والكرامة »المفاهيم والفروق«

مقدمة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمـــد لله الـــذي اأعزنا بالإ�سلام ومن علينا ببعثة خير الأنـــام محمد بن عبدالله بدر التمام 
وم�سك الختام �سلى الله عليه وعلى اآله الكرام و�سحبه الأعلام و�سلم ت�سليما كثيرا ما كتبت اأقلام 

ونُ�سرت اأعلام.
وبعد:

فقـــد اقت�ست حكمة الله -تعالى- باإر�سال الأنبيـــاء والر�سل لإر�ساد النا�ص وتوجيههم لما فيه 
- اأنبياءه ور�سله بالآيات البيَّنات التي تدلُّ  الخير وال�سلاح في دينهم ودنياهم، ثمَّ اأيَّد الله -عزَّ وجلَّ
علـــى �سدقهم؛ حيث قال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ الحديد الآية )25(، وذلك 
ا�ص للاإيمان بدعوة الر�سل تكون اأ�سرع واأقوى واأ�سدُّ تما�سكًا عند روؤيتهم لهذه الآيات،   لأنَّ انقياد النَّ
واإنـــه لي�سعدنـــي وي�سرفني اأن اأ�سارك في هـــذا الموؤتمر الدولي المبارك الرابـــع  »دلئل نبوة محمد 
�سلى الله عليه و�سلم في �سوء القراآن وال�سنة وموقف عقلاء اأهل الكتاب والغرب منه« الذي تنظمه 
اأكاديمية الإمام البخاري الدولية بورقة بحثية ن�سرة للنبي صلى الله عليه وسلم واإبراز دلئل نبوته لغير الم�سلمين، 
وهـــذا من اأعظم الواجبات التي تجب علينـــا تجاه مقامه ال�سريف �سلوات الله و�سلامه عليه وتاأدية 

لحق نعمة الإ�سلام التي ننعم بها واإي�سالها لغيرنا ممن حرموا منها. 
وقد اخترت محورا من محاور الموؤتمر وهو :مفهوم دلئل النبوة والم�سطلحات ذات ال�سلة،    
لينـــدرج تحتـــه مو�ســـوع ورقتي البحثيـــة بعنوان:)دلئـــل النبوة والمعجـــزة والكرامـــة( »المفاهيم 

والفروق«
و�سيكون هذا البحث على النحو التالي:  مقدمة وثلاثة مطالب وخاتمة.

- مقدمة وت�ستمل على اأهمية المو�سوع والموؤتمر ب�سفة عامة . 
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مطلب اأول: دلئل النبوة . 
اأ- مفهوم دلئل النبوة 
ب- اأق�سامها و�سورها.

ج - دلئل النبوة غير مح�سورة في طريق معين.
مطلب ثان: المعجزة.

اأ- مفهوم المعجزة.
ب- الفرق بين المعجزة ودلئل النبوة.

ج- اأق�سامها و�سورها.
     مطلب ثالث: الكرامة.

اأ- مفهوم الكرامة .
ب- اأنواع الكرامات.

ج- �سوابط الكرامات ولمن تقع.
خاتمة وت�ستمل على اأهم الفروق بين الدلئل والمعجزات والكرامات والنتائج والتو�سيات.

والله ولي التوفيق وهو ح�سبي ونعم الوكيل .
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مطلب �أول: دلائل �لنبوة
�أ- مفهوم دلائل �لنبوة 

تعريف كلمة دلئل:
دلئل: جمع دللة، وهي م�سدر دل يدل دللة، والدللة يجوز فيها الفتح والك�سر.)1(

وقال الجوهري: وقد دله على الطريق يدله دللة ودلولة، والفتح اأعلى.)2(
والدليل : هو الدال والهادي والمر�سد اإلى المطلوب.

واأمـــا في ال�سطلاح: يقول الزبيـــدي: الدللة في ال�سطلاح : كون اللفظ متى اأطلق فهم منه 
معناه للعلم بو�سعه.)3(

تعريف النبوة لغةً وا�سطلاحاً:
النبـــوة لغة: م�ستقةٌ من النبـــاأ، وهو الإخبار؛ ومنه قولـــه تعالى: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ 
باوةِ فهي بمعنى: العلو والرتفاع، والنَبِيءُ:  بْوةِ والنَّ پ﴾ النبـــاأ الآية: )1-2( واإن اأخذت من النَّ
ـــحُ.)4( فتكونُ بمعنى الطريق المو�سلة اإلى مر�ســـاة الله عز وجل، وكل هذه المعاني  ريـــقُ الوا�سِ الطَّ

موافقةٌ للمعنى ال�سرعي للنبوة.
اأما ا�سطلاحا :

عرفها ابن حزم الظاهري : باأنها وحي من الملك اإلى الر�سول الذي يختاره الله تعالى ويعلمه 
علوما ل يكت�سبها ول يد له فيها.)5(

ويعرفهـــا الحافظ اأبو نعيم الأ�سبهاني: باأنها �سفـــارة العبد بين الله تعالى وبين ذوي الألباب 
من خليقته، ولهذا تو�سف اأبدا بالر�سالة والبعثة.)6(

وقد اختلف اأهل العلم في معنى النبوة والر�سالة، وافترقوا على مذاهب:
اأول: اأنـــه ل فرق بين النبـــي والر�سول، فهما من قبيل الترادف، فيطلـــق النبي على ال�سخ�ص 
الذي ا�سطفاه الله لإنذار قومه، والر�سول تطلق عليه من جهة تكليفه بمهمة التبليغ والإر�سال. ن�صّ 

)1( ينظر : تهذيب اللغة )65/14(
)2( ينظر : ال�سحاح في اللغة )1698/4( وقوله اأعلى اأي : اأف�سح.

)3( ينظر: تاج العرو�ص )324/7(
 ينظر: ل�سان العرب لبن منظور الجز )1( مادة نباأ. 

)5( الف�سل في الملل والأهواء والنحل)140/1(
)6( دلئل النبوة )33/1(
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على ذلك القا�سي عيا�ص رحمه الله وبين اأنه مذهب �سعيف.)1(
ثانيـــا: اأن هنـــاك فرق بين النبـــي والر�سول، فالنبي لـــم يوؤمر بالتبليغ، والر�ســـول هو الماأمور 

بالتبليغ.
ثالثـــا : وهـــو مذهب جمهور اأهل العلـــم، ، اأن الرّ�سول هـــو المبعوث اإلى قـــومٍ بر�سالة جديدة 
رٌ لقومه بر�سالةٍ �سابقةٍ، فيكـــون كلّ ر�سولٍ نبيّاً، ولي�ص كلُّ  و�ســـرعٍ جديد، في حيـــن اأن النبيّ هو مذَكِّ

نبيٍّ ر�سول.)2(
حقيقة النبوة:

النبـــي رجل من الب�سر ، يجتبيه الله تعالـــى على �سائر الب�سر، ويخت�سه بعنايته: فيوحي اإليه، 
اأو يحدثـــه مـــن وراء حجاب، اأو ير�ســـل اإليه ملكاً يكلمـــه. واإلى ذلك ي�ســـير القـــرءان الكريم بقوله:             

بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی   ی  ی  ی  ئى  ئى   ﴿ئى 
بى بي تجتح تخ   تم تى﴾ ال�ســـورى الآيـــة )51( ثم ياأمره �سبحانـــه وتعالى بهداية 

الب�سر واإبلاغهم ما اأوحي اإليه من الب�سارة والنذارة، لتتم حجة الله على النا�ص، قال تعالى : ﴿ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ الأنعام الآية )48(.

الربط بين كلمة »دلئل« وكلمة »النبوة«
كلمـــة »دلئـــل النبوة« مركـــب تركيب اإ�سافـــي، فدلئل م�ســـاف، والنبوة م�ســـاف اإليه، فبين 
الكلمتيـــن ارتباط وثيـــق لأن النبوة تحتاج اإلى اأدلـــة وبراهين تثبت �سدق النبـــي في دعواه، فدلئل 

النبوة هي علامات النبوة ومعجزات النبوة.
وقد بوب الإمام البخاري رحمه الله في �سحيحه، باب : علامات النبوة في الإ�سلام.)3(

قـــال الكرمانـــي رحمـــه الله : وعلامات النبـــوة اأي: المعجـــزات الدالة على نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم 
الظاهرة في زمن الإ�سلام.)4(

ب- �أق�سامها و�سورها
اأول: الغيوب التي اأخبر عنها ووقعت في حياته وبعد مماته صلى الله عليه وسلم.

الغيوب التي اأخبر بها صلى الله عليه وسلم كثيرة، فمنها ما تحقق حال حياته صلى الله عليه وسلم ومنها بعده، ومنها ما يكون 

)1( ال�سفا للقا�سي عيا�ص، )2/ 726(
)2( لوامع الأنوار البهية لل�سفاريني، )49/1(

)3( �سحيح البخاري ب�سرح فتح الباري )671/6(
)4( �سرح الكرماني على �سحيح البخاري )149/4(
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قريباً من ال�ساعة، وفي كل ذلك دلئل على نبوته ور�سالته.
1- اإخباره صلى الله عليه وسلم بغيوب تحققت في حياته.

- خبر الريح: 
تنباأ صلى الله عليه وسلم بهبوب ريح وهو منطلق واأ�سحابُه اإلى تبوك فقال: »�ستهبُّ عليكم الليلة ريحٌ �سديدة، 
فـــلا يقُمْ فيها اأحدٌ منكم، فمـــن كان له بعيرٌ فلي�سُدَّ عِقاله«. قال اأبو حميد - ر�سي الله عنه - راوي 

الحديث: فهبَّت ريحٌ �سديدة، فقام رجلٌ، فحملته الريح، فاألقته بجبلي طيء.)1(
- خبر انت�سار الروم على الفر�ص:

قـــال ابن عبا�ص: »كان الم�سركون يحبـــون اأن يظهر اأهل فار�ص على الروم، لأنهم واإياهم اأهلُ 
اأوثـــان، وكان الم�سلمـــون يحبـــون اأن يظهر الروم على فار�ـــص لأنهم اأهلُ كتاب، فذكـــروه لأبي بكر، 

فذكره اأبو بكر لر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: اأما اإنهم �سيَغلبون.
فذكـــره اأبو بكر لهم، فقالوا: اجعل بيننـــا وبينك اأجلًا، فاإن ظهرنا اأي: بدوام انت�سار الفر�ص 
كان لنـــا كذا وكذا اأي: من الرهـــن، واإن ظهرتم اأي: بانت�سار الروم كان لكم كذا وكذا، فجعل اأجلًا 

خم�ص �سنين، فلم يظهر الروم اأي: في هذه ال�سنينِ الخم�ص.
فذكـــروا ذلك للنبـــي صلى الله عليه وسلم فقال: األ جعلته اإلى دون الع�سر اأي: طلب منه زيادة الأجل اإلى ت�سع 

�سنين، لأن الب�سع في لغة العرب ما دون الع�سر، والله قد وعد بظفر الروم في ب�سع �سنين.
قال اأبو �سعيد: والب�سع ما دون الع�سر.

قال: ثم ظهرت الروم بعد، قال ابن عبا�ص: فذلك قوله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ  ۇ﴾  الروم الآية )3/2()2(

- خبر كتاب حاطب بن اأبي بلتعة  ر�سي الله عنه
اأر�سل حاطب بن اأبي بلتعة كتابا اإلى قري�ص مع امراأة، يخبرهم فيه بعزم النبي صلى الله عليه وسلم على غزو 
مكة، فلما ك�سف الله ذلك لنبيه؛ بعث علياً والزبيرَ والمقدادَ بنَ الأ�سود، وقال: »انطلقوا حتى تاأتوا 
رو�ســـة خاخ، فاإن بها ظعينـــة، ومعها كتاب، فخذوه منها« يقول علي - ر�ســـي الله عنه -: فانطلقنا 
حتـــى انتهينا اإلـــى الرو�سة، فاإذا نحن بالظعينة، فقلنا: اأخرجي الكتاب، فقالت: ما معي من كتاب، 
فقلنـــا: لتخرجن الكتاب اأو لنلقين الثياب، فاأخرجتـــه من عقا�سها، فاأتينا به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاإذا 

)1( رواه م�سلم في �سحيحه: كتاب: الف�سائل باب: في معجزات النبي �سلى الله عليه و�سلم )1392(
)2( الخبر رواه الترمذي في �سننه )3193(
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فيـــه من حاطب بن اأبي بلتعة اإلى اأنا�ص من الم�سركين من اأهل مكة يخبرهم ببع�ص اأمر ر�سول الله 
�سلى الله عليه و�سلم.)1( 

قال ابن حجر: »وفيه من اأعلام النبوة اإطلاعُ الله نبيه على ق�سة حاطب مع المراأة«)2(
خبر �سوء خاتمة رجل.

قاتـــل رجل مع الم�سلمين فاأح�سن البلاء ولكن اأخبر صلى الله عليه وسلم عن �سوء خاتمته، يقول اأبو هريرة - 
ر�سي الله عنه -: �سهدنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال لرجل ممن يدعي الإ�سلام: » هذا من اأهل النار«.

يقـــول اأبو هريرة: فلمـــا ح�سر القتال قاتل الرجـــل قتالً �سديداً، فاأ�سابتـــه جراحة، فقيل: يا 
ر�سول الله، الذي قلتَ له: اإنه من اأهل النار؛ فاإنه قد قاتل اليوم قتالً �سديداً، وقد مات! فقال النبي 

- �سلى الله عليه و�سلم -: »اإلى النار«.
قال اأبو هريرة: فكاد بع�ص النا�ص اأن يرتاب. فبينما هم على ذلك اإذ قيل: اإنه لم يمت، ولكن 
به جراحاً �سديداً، فلما كان من الليل لم ي�سبر على الجراح، فقتل نف�سه، فاأُخبر النبي صلى الله عليه وسلم بذلك، 
فقـــال: »الله اأكبـــر، اأ�سهد اأني عبدُ الله ور�سولُه« ثم اأمر بلالً فنادى بالنا�ص: »اإنه ل يدخلُ الجنة اإل 

نف�صٌ م�سلمة، واإن الله ليوؤيد هذا الدين بالرجلِ الفاجر«.)3(
2- اإخباره صلى الله عليه وسلم بالغيوب الم�ستقبلة التي تحققت بعد وفاته.

خبر اأم حرام بنت ملحان .
 فقد �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »اأول جي�ص من اأمتي يغزون البحر قد اأوجبوا«.

قالت اأم حرام: قلتُ: يا ر�سول الله اأنا فيهم؟ قال: »اأنتِ فيهم«.
ثم قال النبي صلى الله عليه وسلم: »اأول جي�ص من اأمتي يغزون مدينة قي�سر مغفور لهم«.

فقلتُ: اأنا فيهم يا ر�سول الله؟ قال: »ل«.)4(
رعت عن دابتها  فركبـــت اأمُّ حرامٍ بنتِ مِلحانٍ البحرَ في زمن معاوية - ر�سي الله عنه - ف�سُ

حين خرجت من البحر، فهلكت.)5(
قـــال ابن حجر: » وفيه �ســـروب من اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم بما �سيقع، فوقع كما قال ، وذلك معدود 

)1( رواه البخاري في �سحيحه كتاب: الجهاد باب: الجا�سو�ص )3193(
)2( فتح الباري )310/12(

)3( رواه البخاري في �سحيحه كتاب: الجهاد، باب: اإن الله يوؤيد الدين بالرجل الفاجر )3062(
)4( رواه البخاري في �سحيحه كتاب: الجهاد باب: ما قيل في قتل الروم )2924(

)5( ينظر: �سير اأعلام النبلاء )463/2(
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مـــن علامات نبوته: منها اإعلامه ببقاء اأمته بعده، واأن فيهم اأ�سحابُ قوةٍ و�سوكة ونِكاية في العدو، 
واأنهـــم يتمكنون من البـــلاد حتى يغزوا البحر، واأن اأمَّ حرام تعي�ص اإلى ذلك الزمان، واأنها تكون مع 

من يغزو البحر، واأنها ل تدرك زمان الغزوة الثانية«)1(
خبر خروج النار

جاء في حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ل تقوم ال�ساعة حتى تخرج نار 
من اأر�ص الحجاز، ت�سيء اأعناقَ الإبل بب�سرى«.)2(

قـــال النووي: »وقد خرجت في زماننا نار بالمدينة �سنـــة اأربع وخم�سين و�ستمائة، وكانت ناراً 
عظيمـــة جداً، من جنـــب المدينة ال�سرقـــي وراء الحرة، تواتـــر العلم بها عند جميـــع ال�سام و�سائر 

البلدان، واأخبرني من ح�سرها من اأهل المدينة«.)3(
قـــال ابن كثير: »وقـــد ذكر اأهل التاريخ وغيرهم مـــن النا�ص، وتواتر وقوع هـــذا في �سنة اأربع 
وخم�سيـــن و�ستمائـــة، قال ال�سيخ الإمام الحافـــظ �سيخ الحديث واإمام الموؤرخيـــن في زمانه �سهاب 
الدين عبد الرحمن بن اإ�سماعيل الملقب باأبي �سامة في تاريخه: اإنها ظهرت يوم الجمعة في خام�ص 
جمادى الآخرة �سنة اأربع وخم�سين و�ستمائة، وذكر كتباً متواترة عن اأهل المدينة في كيفية ظهورها 
�ســـرق المدينـــة، وقد ذكر ال�سيخ �سهـــاب الدين اأن اأهل المدينة لجوؤوا في هـــذه الأيام اإلى الم�سجد 

النبوي، وتابوا اإلى الله من ذنوب كانوا عليها«.)4(
خبر خروج الدجالين.

عون النبوة، فقال محذراً منهم:  ومن علامات نبوته صلى الله عليه وسلم اإخباره عن ظهور الدجالين الذين يدَّ
»ل تقوم ال�ساعة حتى يُبعث دجالون كذابون قريباً من ثلاثين، كلهم يزعم اأنه ر�سول الله«.)5(

وفي رواية: »في اأمتي كذابون ودجالون، �سبعة وع�سرون، منهم اأربع ن�سوة، واإني خاتم النبيين، 
ل نبي بعدي«.)6(

ون كثرة، لكون  قال ابن حجر: ولي�ص المراد بالحديث من ادعى النبوة مطلقاً؛ فاإنهم ل يُح�سَ

)1( فتح الباري )77/11(
)2( رواه البخاري في �سحيحه كتاب: الفتن باب: خروج النار )7118(

)3( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )28/18(
)4( البداية والنهاية )295/6- 296(

)5( رواه م�سلم كتاب: الفتن باب: ل تقوم ال�ساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل، فيتمنى اأن يكون مكان الميت من البلاء رقم )84(
)6( رواه اأحمد في م�سنده )23358(
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غالبهم ين�ساأ لهم ذلك عن جنون، واإنما المراد من قامت له �سوكة، وبدت له �سبهة.)1(
واأول الن�سوة الأربع اللاتي تنباأن بالكذب �سجاحُ التميمية التي ادعت النبوة في و�سط الجزيرة 
العربية، قال ابن حجر: »وقد ظهر م�سداق ذلك في اآخر زمن النبي صلى الله عليه وسلم، فخرج م�سيلمة باليمامة، 
والأ�ســـود العن�ســـي باليمن، ثم خـــرج في خلافة اأبي بكر طليحةُ بن خويلد فـــي بني اأ�سد بن خزيمة، 

و�سجاح التميمية في بني تميم«.)2(

ثانيا: �لدلائل �لح�سية لر�سول �لله  صلى الله عليه وسلم
1- تكثير الطعام وال�سراب والو�سوء ببركة النبي  صلى الله عليه وسلم 

تواتـــرت في ذلك الأخبارُ وتكاثـــرت وهي تتحدث عن معجزاته صلى الله عليه وسلممـــن تكثير القليل ببركته 
صلى الله عليه وسلم، قـــال النووي: وقد تظاهرت اأحاديثُ اآحادٍ بمثل هذا، حتى زاد مجموعها على التواتر، وح�سل 
العلـــمُ القطعـــيُ بالمعنى الـــذي ا�ستركت فيه هذه الآحـــاد، وهو انخراق العادة بمـــا اأتى به صلى الله عليه وسلم من 
تكثيرِ الطعامِ القليلِ الكثرةَ الظاهرة، ونبعِ الماء وتكثيرِه، وت�سبيحِ الطعام، وحنينِ الجِذْعِ وغيرِه.)3(

ومـــن هـــذه الأخبار التي تواترت مـــا رواه لنا جابر بن عبـــد الله ر�سي الله عنهما حيـــث قال: تُوفي  
ين اأن ياأخـــذوا التمر بما عليه، فاأبـــوا، ولم يروا اأن  اأبـــي وعليـــه دينٌ، فعر�ستُ علـــى غرمائه في الدَّ
فيـــه وفـــاء، يقول جابر: فاأتيتُ النبي صلى الله عليه وسلم فذكرتُ ذلك له، فقـــال: » اإذا جَدَدتَه فو�سعتَه في المِرْبد 
اآذنـــتَ ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم »، اأي: اإذا جمعـــت التمر وو�سعته في مكانه الذي يجمع فيه 
فاأعلمنـــي بذلك، قال جابر: فجاء ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ومعه اأبو بكر وعمر، فجل�ص على 
المِربَد، ودعا بالبركة، ثم قال �سلى الله عليه و�سلم: »ادعُ غُرَماءَك فاأوفِهم«، قال جابر: فما تركتُ 
ل ثلاثة ع�سر و�سقـــا، فوافيتُ مع ر�سول الله �سلى الله عليه  اأحـــداً لـــه على اأبي دَيْنٌ اإل ق�سيتُه، وفَ�سَ
و�سلـــم المغرِب، فذكرتُ ذلك له، ف�سحك، وقال: »ائت اأبا بكر وعمر فاأخبرهُما«، فقال: لقد علمنا 
اإذ �سنـــعَ ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم ما �سنعَ اأنْ �سيكون ذلك، اأي اأن اأبا بكر وعمرَ توقعا اأن يق�سي التمرُ - مع 

ين ، وذلك ليَقِينهما ببركة النبي صلى الله عليه وسلم.)4( قِلّته - الدَّ
وروى �سلَمةُ بنُ الأكوع اأنه خرج مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة فاأ�سابهم جَهدٌ، حتى همّوا بنحر 
بع�ـــص اإبِلِهِـــم، يقول �سلمة: فاأمرنـــا نبي الله صلى الله عليه وسلم، فجمعنا مزاوِدَنا، فب�سطنا لـــه نِطَعاً، فاجتمع زاد 
القـــوم على النطع، قال �سلمة: فتطاولتُ لأَحـــزِرَه كم هو؟ فحَزرْتُه كرَب�سة العنْز، ونحن اأربعَ ع�سرةَ 

)1( فتح الباري )617/6(
)2( نف�ص الم�سدر ال�سابق.

)3( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )215/13(.
)4( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب: ال�سلح، باب: ال�سلح بين الغرماء واأ�سحاب الميراث والمجازفة في ذلك )2709(.
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مائـــة، قـــال: فاأكلنا حتـــى �سبعنا جميعاً، ثـــم ح�سونا جُرُبَنا، فقـــال نبي الله �سلـــى الله عليه و�سلم: 
»فهـــل مـــن و�سوء؟« قال: فجاء رجلٌ باإدَاوةٍ له، فيها نُطفَة، اأي: القليل من الماء، فاأفرغها في قَدَح، 

فتو�ساأْنا كلُنا.)1(
قـــال النـــووي: »وفي هذا الحديـــث: معجزتان ظاهرتـــان لر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم ، 
وهمـــا: تكثيـــرُ الطعام، وتكثير الماء هذه الكثـــرةَ الظاهرة، قال المازِرِي: فـــي تحقيق المعجزة في 

هذا، اأنه كلما اأُكِل منه جزءٌ اأو �سُرِب جزء، خلق الله تعالى جزءاً اآخر يخلُفُه«.)2(
2- �سفاء المر�سى بنفثه وريقه صلى الله عليه وسلم 

مـــن ذلك ما ح�سل مع ال�سحابي الجليل علي بن اأبـــي طالب ر�سي الله عنه يوم خيبر، حين 
قـــال النبي   صلى الله عليه وسلم: »لأعطيـــن الراية رجلا يفتح الله علـــى يديه« فقاموا يرجون لذلـــك اأيهم يعطى، 
فغـــدوا وكلهـــم يرجو اأن يعطى، فقال: »اأيـــن علي؟«، فقيل: ي�ستكي عينيه، فاأمـــر، فدعي له، فب�سق 
فـــي عينيه، فبراأ مكانـــه حتى كاأنه لم يكن به �سيء، فقال: نقاتلهم حتـــى يكونوا مثلنا؟ فقال: »على 
ر�سلك، حتى تنزل ب�ساحتهم، ثم ادعهم اإلى الإ�سلام، واأخبرهم بما يجب عليهم، فو الله لأن يهدى 

بك رجل واحد خير لك من حمر النعم«.)3(
ومـــن معجزاتـــه صلى الله عليه وسلم �سفـــاء الم�ساب ببركـــة نفثه عليه، كمـــا حدث مـــع ال�سحابي �سلمة بن 
الأكوع ر�سي الله عنه، فعن يزيد بن اأبي عبيد قال : »راأيت اأثر �سربة في �ساق �سلمة ، فقلت : يا اأبا 
م�سلم مـــا هذه ال�سربة؟ فقال: هـــذه �سربة اأ�سابتني يوم خيبر، فقال النا�ص: اأ�سيب �سلمة ، فاأتيت 

النبي - �سلى الله عليه و�سلم - فنفث فيه ثلاث نفثات، فما ا�ستكيتها حتى ال�ساعة«.)4(

ثالثا: �لدلائل �لمعنوية لر�سول �لله صلى الله عليه وسلم

1- ا�ستجابة الله دعاءه صلى الله عليه وسلم
مـــن الدلئـــل المعنوية والآيـــات التي اأكرم الله جـــل وعلا بها نبيـــه صلى الله عليه وسلم اإظهارا لـــه، وتاأييداً 
لدعوتـــه، وهـــي من دلئـــل النبوة، �سرعـــة ا�ستجابة دعائه �سلـــى الله عليه و�سلم وقـــد اهتمت كتب 
ال�سيرة بنقل هذه الأخبار �سواء في الأمور العظام اأو ما دونها، ومن ذلك ما رواه البخاري  عن اأن�ص 
بـــن مالك ر�ســـي الله عنه: اأن رجلًا دخل الم�سجد يوم جمعة من باب كان نحو دار الق�ساء، ور�سول 

)1( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب: اللقطة، باب: ا�ستحباب خلط الأزواد )1729(.
)2( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )35/12(

)3( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب: الجهاد وال�سير، باب: دعاء النبي �سلى الله عليه و�سلم النا�ص اإلى الإ�سلام والنبوة )2942(
)4( رواه البخاري، كتاب: المغازي باب: غزوة خيبر رقم )4206(
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الله صلى الله عليه وسلم قائـــم يخطـــب، فا�ستقبـــل ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قائماً، ثم قال: يـــا ر�سول الله! هلكـــت الأموال 
وانقطعـــت ال�سُّبُلُ، فادع الله يغيثنا، فرفع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يديـــه، ثم قال: اللهم اأغثنا، اللهم اأغثنا، 
اللهـــم اأغثنا، قال اأن�ـــص: ول والله، مـــا نرى في ال�سماء مـــن �سحاب، ول قَزَعَةً  ومـــا بيننا وبين �سَلْعٍ 
مـــن بيـــت ول دار، قال: فطلعت مـــن ورائه �سحابة مثل التُّرْ�ـــص، فلما تو�سطت ال�سمـــاء انت�سرت ثم 
انِيَةَ-  اأمطـــرت، فـــلا والله ما راأينا ال�سم�ص �سِتّاً، ثم دخل رجل من ذلك الباب في الجمعة -يعني الثَّ
ور�سول الله �سلى الله عليه و�سلم قائم يخطب، فا�ستقبله قائماً، فقال: يا ر�سول الله! هلكت الأموال، 
وانقطعت ال�سبل، فادع الله يم�سكها عنا، قال: فرفع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يديه، ثم قال: اللهم حوالينا ول 
علينـــا، اللهم على الآكام والظراب وبطون الأودية، ومنابـــت ال�سجر، قال: فاأقلعت، وخرجنا نم�سي 

في ال�سم�ص.)1(
وطلب اأبو هريرة ر�سي الله عنه من النبي صلى الله عليه وسلم اأن يدعو لأمه بالهداية للاإ�سلام فدعا لها �سلى 
الله عليه و�سلم  فقال: »اللهم اهد اأم اأبي هريرة« قال اأبو هريرة ر�سي الله عنه فخرجت م�ستب�سرا 
بدعـــوة نبـــي الله صلى الله عليه وسلم، فلما جئت ف�سرت اإلى الباب، فاإذا هو مجـــاف، ف�سمعت اأمي خ�سف قدمي، 
فقالـــت: مكانك يا اأبا هريرة و�سمعت خ�سخ�سة الماء، قـــال: فاغت�سلت ولب�ست درعها وعجلت عن 
خمارهـــا، ففتحـــت الباب، ثم قالت: يا اأبـــا هريرة اأ�سهد اأن ل اإلـــه اإل الله، واأ�سهد اأن محمدا عبده 
ور�سولـــه، قـــال فرجعت اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فاأتيتـــه واأنا اأبكي من الفرح، قـــال: قلت: يا ر�سول الله 
اأب�سر قد ا�ستجاب الله دعوتك وهدى اأم اأبي هريرة، فحمد الله واأثنى عليه وقال خيرا، قال قلت: يا 
ر�سول الله ادع الله اأن يحببني اأنا واأمي اإلى عباده الموؤمنين، ويحببهم اإلينا، قال: فقال ر�سول الله 
�سلـــى الله عليه و�سلـــم: »اللهم حبب عبيدك هذا - يعني اأبا هريـــرة - واأمه اإلى عبادك الموؤمنين، 

وحبب اإليهم الموؤمنين« فما خلق موؤمن ي�سمع بي ول يراني اإل اأحبني.)2(
 قال النـــووي: وفيه ا�ستجابة دعاء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم علـــى الفور بعين الم�سوؤول، وهو من اأعلام 
نبوتـــه صلى الله عليه وسلم.)3( ودعا لعبـــد الله بن عبا�ص ر�ســـي الله عنه بالفقه في الدين فقـــال: »اللهم فقهه في 

ب بـحَبْر الأمة وترجمان القراآن.  الدين«)4( فاأ�سبح اأحد علماء الأمة، ولُقِّ
2- حماية الله لنبيه صلى الله عليه وسلم 

عندما اأعلن النبي صلى الله عليه وسلم دعوته للاإيمان بالله وحده تعر�ص لكثير من الأذى، وال�سدة والمكائد، 

)1( رواه البخاري، كتاب: ال�ست�سقاء باب: ال�ست�سقاء في الم�سجد الجامع رقم )1013(
)2( رواه البخاري، كتاب: ال�ست�سقاء باب: ال�ست�سقاء في الم�سجد الجامع رقم )1013(

)3( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )52/16(
)4( رواه البخاري، كتاب: الو�سوء، باب: و�سع الو�سوء عند الخلاء )134(
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ممن كفروا بدعوته من اأهل مكة و�سناديدها ولكن الله تبارك وتعالى اأنجاه من الموؤامرات والمكائد 
التي تحاك �سده فحفظه ون�سره، وع�سمه من النا�ص، وهذا من دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم.

مُكَ مِنَ  ُ يَعْ�سِ وقـــد اأخبره الله واأنباأه بحفظه و�سلامته من كيدهم وعدوانهم، فقال له: )وَاللهَّ
َ لَ يَهْدِي الْقَوْمَ الْكَافِرِينَ()1( ا�صِ اإِنَّ اللهَّ النَّ

قال ابـــن كثير: »اأي بلغ اأنت ر�سالتي، واأنا حافظُك ونا�سرُك وموؤيدُك على اأعدائك ومُظفِرُك 
بهم، فلا تخف ول تحزن، فلن ي�سل اإليك اأحدُ منهم ب�سوء يوؤذيك.)2(

مُكَ  ُ يَعْ�سِ تقول عائ�سة ـ ر�سي الله عنها ـ: كان النبي صلى الله عليه وسلم يُحْر�ص حتى نزلت هذه الآية: )وَاللهَّ
( فاأخرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم راأ�سَـــه من القبة، فقال لهم: »يا اأيهـــا النا�ص، ان�سرفوا عني،  ا�ـــصِ مِـــنَ النَّ

فقد ع�سمني الله«)3(
وفـــي هـــذا دليل من دلئل النبوة لما �سرفهم عن حرا�ستـــه ليقينه بما اأنزل الله اإليه، ولو كان 

مدعيا النبوة - وحا�ساه - لما غرر بنف�سه وعر�سها للهلاك.
ج - دلئل النبوة غير مح�سورة في طريق معين.

دلئل النبوة لي�ست مح�سورة في المعجزة كما يقول المتكلمون، بل هي كثيرة متنوعة؛ فمنها 
اأي�سا : 

- اإخبارهـــم عن الأمم بما �سيكون من انت�سارهم وخذلن اأعدائهم وبقاء العاقبة لهم، فوقع 
كمـــا اأخبروا، ولم يتخلف منـــه �سيء؛ كما ح�سل لنوح وهود و�سالح و�سعيب واإبراهيم ولوط ومو�سى 

ونبينا محمد �سلوات الله و�سلامه عليهم اأجمعين مما ق�سه الله في كتابه . 
- ومنهـــا اأن مـــا جاءوا به من ال�سرائـــع والأخبار في غاية الإحكام والإتقـــان وك�سف الحقائق 

وهدي الخلق مما يعلم بال�سرورة اأن مثله ل ي�سدر اإل عن اأعلم النا�ص واأبرهم . 
- ومنها اأن الله يوؤيدهم تاأييدا م�ستمرا، وقد علم من �سنته �سبحانه اأنه ل يوؤيد الكذاب بمثل 

ما يوؤيد به ال�سادق، بل لبد اأن يفت�سح الكذاب، وقد يمهله الله ثم يهلكه . 
- ومنها   اأن طريقتهم واحدة فيما ياأمرون به من عبادة الله والعمل بطاعته والت�سديق باليوم 
الآخـــر والإيمان بجميع الكتب والر�سل؛ فـــلا يمكن خروج واحد منهم عما اتفقوا عليه؛ فهم ي�سدق 
متاأخرهـــم متقدمهم، ويب�سر متقدمهـــم بمتاأخرهم؛ كما ب�سر الم�سيح ومن قبله بمحمد صلى الله عليه وسلم، وكما 

�سدق محمد صلى الله عليه وسلم جميع النبيين قبله .  

)1( رواه البخاري، كتاب: الو�سوء، باب: و�سع الو�سوء عند الخلاء )134(
)2( تف�سير ابن كثير )137/3(

)3( الجامع ال�سحيح للترمذي )3046( وقال الألباني حديث ح�سن ينظر الجامع )251/5(
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- ومنها  اأن الأنبياء موؤمنون م�سلمون يعبدون الله وحده بما اأمر والفطر والعقول توافق ما جاء 
به الأنبياء عليهم ال�سلام.)1(

مطلب ثان : �لمعجزة.
اأ- مفهوم المعجزة.

تعريف المعجزة لغة:
المعجزة لغة : ا�سم فاعل من الإعجاز، والإعجاز م�سدر للفعل اأعجَز. 

فالمُعجـــز والمعجـــزة : مـــا اأُعجِزَ به الخ�سم عنـــد التحدي، والهاء للمبالغـــة كما في قولهم: 
علّامـــة، ون�سّابة، وجمعها معجزات، والمعجـــزة: واحدة معجزات الأنبيـــاء عليهم ال�سلام و�سميت 

معجزة لعجز الب�سر عن الإتيان بمثلها .
والعَجْـز: اأ�سله التاأخر عن ال�سيء وهو �سد القدرة، و�سار في التعارف ا�سماً للق�سور عن فعل 
ال�ســـيء، يقـــال عَجَز فلان عن الأمـــر، واأعجزه الأمر اإذا حاوله فلم  ي�ستطعـــه ولم تت�سع له مقدرته 

وجهده.)2(
تعريف المعجزة ا�سطلاحا:

المعجزة ا�سطلاحاً : اأمر خارق للعادة مقرون بالتحدي �سالم عن المعار�سة يظهره الله على 
يد ر�سله، ول تخ�سع للاأ�سباب والم�سببات ول يمكن الو�سول اإليها عن طريق الجهد والك�سب الذاتي 

واإنما هي هبة من الله �سبحانه وتعالى ليبرهن بها على �سدق ر�سوله الذي اأكرمه بالر�سالة. 
ويعـــرّف الفخر الرازي المعجزة في العرف: باأنّها اأمر خارق للعادة، مقرون بالتحدي، �سالم 
عـــن المعار�ســـة)3( ويعرفها ابن حمـــدان الحنبلي: باأنَّها ما خـــرق العادة من قـــول اأو فعل اإذا وافق 
دعـــوى الر�سالـــة وقارنها وطابقها على جهة التحدي ابتداءً بحيـــث ل يقدر اأحدٌ على مثلها، ول على 

ما يقاربها)4(.
فالمعجزة هي عبارة عن دليل ــ ح�سي اأو معنوي ــ على �سدق النبي والر�سول الذي ير�سله الله 
لهدايـــة النا�ص، وهـــذه المعجزة �سواء كانت كلاماً كالقراآن الكريـــم اأو اأفعالً كما حدث مع الأنبياء 

عليهم ال�سلام. 

)1( ينظر: �سرح العقيدة الطحاوية )158/1( وكذلك يراجع كتاب النبوات ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )6/ 45-1(
)2( ينظر ل�سان العرب مادة )عجز( )369/5-371( بت�سرف

)3( لوامع الأنوار البهية )289/2( 
)4( نف�ص الم�سدر ال�سابق.



39

ب- الفرق بين المعجزة ودلئل النبوة:
هنـــاك من لم يفرق بين المعجزة ودلئل النبوة عامة، فالإمام ابن حزم لم يفرق بينهما ولم 
يجعل التحدي من �سروط المعجزة، فيقول: اإن ا�ستراط التحدي في كون اآية النبي اآية دعوى كاذبة، 
�سخيفة، ل دليل على �سحتها، ل من قراآن، ول �سنة �سحيحة ول �سقيمة، ول من اإجماع، ول من قول 

�ساحب، ول من حجة عقل، ول قال بهذا اأحد قط قبل هذه الفرقة ال�سعيفة.)1(
و يقـــول الإمـــام ابن تيمية: اإن عامـــة معجزات الر�سول �سلى الله عليـــه و�سلم لم يكن يتحدى 
بهـــا، ويقول ائتوا بمثلها، والقراآن اإنما تحداهم لما قالوا اإنه افتراه، ولم يتحدهم به ابتداء، و�سائر 

المعجزات لم يتحد بها، ولي�ص فيما نقل تحد اإل بالقراآن.)2(
بينمـــا نجد بع�ص المحدثين يفـــرق بينهما، فترجموا الكتب والأبـــواب المت�سلة بالنبوة تحت 
عنـــوان: »علامـــات النبوة«، كما فعل البخـــاري في �سحيحـــه، اأو »دلئل النبوة«، كمـــا فعل البيهقي 
وغيـــره. ويراد منهـــا: كل دليل يثبت نبوة محمـــد صلى الله عليه وسلم ويبرهن على �سدقه، مـــن دون تقيد ب�سروط 
معينـــة، فت�سمـــل كل الدلئل التي تدل على �سدقه �سواء كانت ح�سيـــة اأو معنوية اأو حتى علامات في 

ج�سده ال�سريف �سلوات الله و�سلامه عليه.
وقـــد نبه ابن حجر على الفرق بين الدلئل والمعجزات فـــي �سرحه لباب: علامات النبوة في 
ر بها الم�سنف لكون ما يورده من  الإ�ســـلام من �سحيح البخاري فقال: العلامات جمع علامة، وعبَّ
ذلـــك اأعـــم من المعجزة والكرامة، والفرق بينهما اأن المعجزة اأخ�ص، لأنه ي�سترط فيها اأن يتحدى 
ق باأني �سادق، اأو يقـــول من يتحداه ل اأ�سدقك  دِّ النبـــي مـــن يكذبه باأن يقول: اإن فعلتُ كذلـــك اأتُ�سَّ
ى به مما يعجز عنه الب�سر في العادة الم�ستمرة، وقد وقع  حتى تفعل كذا، وي�سترط اأن يكون المتَحدَّ
النوعان للنبي صلى الله عليه وسلم في عدة مواطن، و�سميت المعجزة لعجز من يقع عندهم ذلك عن معار�ستها.)3(

فالدللـــة اأو المعجـــزة، واإن كانتـــا خارقتين للعـــادة، اإل اأن المعجزة تنفـــرد باأنها يق�سد بها 
التحدي، فلا تكون اإل بطلب من النبي صلى الله عليه وسلم والدللة ليق�سد بها التحدي.

 فانقلاب الع�سا ثعبانا على يد مو�سى عليه ال�سلام معجزة، لأنه ق�سد بها التحدي،
وان�سقـــاق القمر لنبينـــا محمد صلى الله عليه وسلم معجزة اأي�سا، لأنه وقع بطلب مـــن النبي »�سلى الله عليه 

و�سلم« تحديا للم�سركين.

)1( ينظر: الف�سل في الملل والأهواء والنحل )7/5(.
)2( النبوات )749/2(.

)3( فتح الباري )581/6(.
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وناقـــة �سالـــح -عليه ال�سلام- معجزة، لأنهـــم تحدوه اأن يخرج لهم ناقـــة ومعها ف�سيلها من 
�سخرة  عينوها له فخرجت كما طلبوا، وبهذا يتبين اأن دلئل النبوة اأعم من المعجزات، والمعجزة 

اأخ�ص، لأنه ل ي�سترط في الدلئل التحدي.
ج- اأق�سامها و�سورها.

تنق�سم المعجزات اإلى ق�سمين: ح�سية، ومعنوية.
معجزات ح�سية:

منها ان�سقاق القمر.
معجـــزة ان�سقاق القمر من المعجزات التي اأيّد الله بهـــا نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم، وهي حادثةٌ ان�سقّ 
القمر فيها اإلى �سقين، حتى اأنّ بع�ص ال�سحابة ر�سي الله عنهم راأى جبل حراء بين هذين ال�سقين، 
وكان وقـــوع هـــذه المعجزة قبل هجرة النبيّ صلى الله عليه وسلم اإلى المدينة المنوّرة؛ وذلك عندما طلب كفّار مكّة 
ةَ �ساألُوا ر�سولَ  مـــن النبـــيّ صلى الله عليه وسلم اآيةً تدلّ على �سدق دعوته ونبوته؛ كما جاء في البخـــاري: اأنَّ اأهلَ مكَّ

ينِ، حتى راأوْا حِراءً بَينهُما«)1(  الِله صلى الله عليه وسلم اأنْ يُريَهُم اآيَةً، فاأراهُمُ القمَرَ �سِقَّ
وورد ذكـــر هذه الحادثة اأي�ساً في القراآن الكريم مقروناً باقتراب ال�ساعة، فقال الله �سبحانه 

وتعالى: ﴿ھ ھ ے ے﴾ القمر الآية )1(.
معجزات معنوية:

منها القرءان الكريم.
فمـــن المعنويـــة اإنزال القـــراآن عليه، وهو اأعظـــم المعجـــزات، واأبهر الآيـــات، واأبين الحجج 
الوا�سحـــات، لمـــا ا�ستمل عليه من الإعجـــاز الذي تحدى بـــه الإن�ص والجن اأن ياأتـــوا بمثله فعجزوا 
عـــن ذلك، مع تميـــز معار�سيه بالف�ساحة والبلاغة والبيان، ثم تحداهـــم بع�سر �سور منه فعجزوا، 
ثـــم اإلى التحدي ب�ســـورة من مثله، فعجزوا عنه وهـــم يعلمون عجزهم وتق�سيرهـــم عن ذلك، قال 

ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ﴿ڀ  تعالـــى:  الله 
ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ الإ�ســـراء الآيـــة )88(، وقال تعالـــى معيدا للتحدي: 

ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ﴿ۉ 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ               ئۆ  ئۆ  ئۇ 
ئج ئحئم ئى ئي﴾ البقـــرة الآيـــات )23-24(، وقـــال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ 

)1( �سحيح البخاري، كتاب: ف�سائل ال�سحابة، باب: ان�سقاق القمر )3655(.
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ٿ               ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ   پ  ٻ  ٻٻ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ       ڦ ڦڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ﴾ هـــود الآية )14/13(، وقال تعالـــى: ﴿ڱ ڱ    ڱ ڱ ں ں ڻ 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ    ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ            ۉ 
ۉ ې ې    ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو            ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ 

ئۈ      ئې      ئې ئې﴾ يون�ص الآيات )39-37( .
فبين تعالى اأن الخلق عاجزون عن معار�سة هذا القراآن، بل عن ع�سر �سور عليه، بل عن �سورة 
منـــه، واأنهم ل ي�ستطيعون ذلك اأبدا كما قـــال تعالى: )فاإن لم تفعلوا ولن تفعلوا(  اأي فاإن لم تفعلوا 
في الما�سي ولن ت�ستطيعوا ذلك ل في الما�سي ول في الم�ستقبل وهذا من اأعظم الأدلة والبراهين 

على اأنه كلام رب العالمين معجز، وعلى نبوة من اأنزل عليه هذا القرءان.

مطلب ثالث: �لكر�مة
اأ- مفهوم الكرامة .
تعريف الكرامة لغة:

كـــرُم ال�سيء ب�سم الـــراء كرماً بفتحتين، وكرامة اإذا نفِ�ص وعز فهو كريم، وله علي كرامة اأي 
عـــزازة، وكل �ســـيء �سرُف في بابه فاإنه يو�سف بالكرم، ول يقـــال في الإن�سان كريم حتى تظهر منه 

اأخلاق واأفعال محمودة، وكرمته تكريماً، واأكرمته اإكراما، عظمته ونزهته.
 والمكرُمة ب�سم الراء: ا�سم من الكرم، والتكريم، تقول: فعل الخير مكرمة، اأي �سبب للكرم، 
اأو التكريم، وتكون الكرامة ا�سماً اأي�ساً من الإكرام، والتكريم، تقول: نعم وحباً وكرامة، ولي�ص ذلك 
لهم ول كرامة، والإكرام والتكريم، اأن يو�سل اإلى الإن�سان اإكرام اأي: نفع ل يلحقه فيه غ�سا�سة، اأو 

اأن يجعل ما يو�سل اإليه �سيئاً كريماً، اأي �سريفاً.)1( 
تعريف الكرامة ا�سطلاحا:

 اأمرٌ خارقٌ للعادة، يجريه الله تعالى على يد ولي، تاأييدًا له، اأو اإعانة، اأو تثبيتًا، اأو ن�سرًا للدين.
جـــاء في كتـــاب »الوجيز في عقيـــدة ال�سلف ال�سالـــح« اأن الكرامة: اأمَر خارق للعـــادة وغير مقرون 
ـ مـــن الملتزمين  بدعـــوى النبـــوة ول هـــو مقدمة لها؛ يُظهـــرُه الله على يد بع�ص عبـــاده ال�سالحين ـ

)1( ينظر ال�سحاح تاج اللغة مادة )كرم( )2019/5(.
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ـ اإِكراما لهم مـــن الله عز وجل، فاإذا لم يكن مقرونـــا بالإيمان ال�سحيح والعمل   باأحـــكام ال�سريعـــة ـ
ال�سالح كان ا�ستدراجا.)1(

جاء في كتاب »كتاب اأ�سول الإيمان في �سوء الكتاب وال�سنة« لنخبة من العلماء، اأن الكرامة: 
اأمـــر خارق للعـــادة غير مقرون بدعوى النبوة ول هو مقدمة لها تظهـــر على يد عبد ظاهر ال�سلاح 

م�سحوب ب�سحيح العتقاد والعمل ال�سالح)2(.
ف�ساحبها يكون معروفا بال�ستقامة على ال�سرع وحفظ حدوده، واأما من خالف قواعد ال�سرع 

ولي�ص له ا�ستقامة واإن ظهرت له بع�ص خوارق العادات فهذا لي�ص بكرامة.
وقد ذكر ابن كثير في تف�سيره عن الليث بن �سعد وال�سافعي ـ رحمهما الله ـ قولهما: اإذا راأيتم 
الرجل يطير في الهواء ويم�سي على الماء، فلا تغتروا به حتى تعر�سوا اأمره على الكتاب وال�سنة.)3(

قـــال الدكتور محمـــد الأ�سقر في ر�سالتـــه العلمية: اأفعال الر�ســـول صلى الله عليه وسلم ودللتها على الأحكام 
ال�سرعيـــة ـ في مبحث الأفعـــال الخارقة للعادة: خرق ال�سنـــن الكونية على اأيـــدي الأولياء: اختلفت 
الآراء في الأمة الإ�سلامية حول هذه النقطة، فالمعتزلة واأبو اإ�سحاق الإ�سفراييني والحليمي، يرون 
اأن النوامي�ـــص الكونيـــة ل تنخـــرق اإل لنبيّ، لتكون معجزة لـــه، واأما ما عدا ذلـــك، فال�سنن مطردة 
اطّـــراداً من�سبطاً ل يتخلّف مطلقاً، فاأنكروا بذلك كرامات الأوليـــاء الخارقة للعادة، و�سواء اأكانت 
�سغيرة اأم كبيرة، واأجازوا اأن يي�سر للاأولياء نحو اإجابة دعاء، وموافاة ماء في اأر�ص فلاة مما ينحطّ 
عـــن رتبة خرق العادات.... واأهل ال�سنة وال�سوفية وجمهور الأمة، على اإثبات كرامات الأولياء،  اإل 

اأنهم في ذلك على قولين :
الأول: اأن كل مـــا جـــاز اأن يكون معجزة لنبي جاز اأن يكون كرامة لوليّ، ول فرق بينهما، اإل اأن 
النبـــي يتحـــدّى بخرق العادة ليثبت نبوته، والولي ل يتحدّى، ون�ســـب هذا القول اإلى جمهور العلماء، 

وممن �سرّح به النووي في �سرح �سحيح م�سلم، والجويني في الإر�ساد.
الثاني: اأن كرامات الأولياء بخرق العادات ثابتة، اإلّ اأنها ل ترقى اإلى مثل وجود ولد دون والد، 
وقلـــب جماد بهيمة، وممن قال بهذا القول الق�سيري، وابن ال�سبكي، وابن حجر الع�سقلاني، ويظهر 
اأن الباقلانـــي يقـــول به في كتابه فـــي التفريق بين المعجـــزات والكرامات، حيث يـــرى اأن ال�سّحرة 
يقـــدرون على كل ما يقـــدر عليه الأنبياء، ما عدا ما اأُجمع على اأنهم ل يقـــدرون عليه، كاإخراج ناقة 

)1( الوجيز في عقيدة ال�سلف )143/1(.
)2( اأ�سول الإيمان على �سوء الكتاب وال�سنة �ص )202(

)3( تف�سير ابن كثير )140/1(
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مـــن �سخـــرة، وفلق البحر، واآيات مو�سى الت�سع، واإنما يقـــدرون على نحو الطيران في الهواء، وموت 
الم�سحور وحبّه اأو بغ�سه، فيظهر اأن قوله في خوارق الأولياء مثل ذلك. اهـ)1(

ب- اأنواع الكرامات.
يمكن اأن نق�سم الكرامات اإلى ق�سمين: كرامات ح�سية - كرامات معنوية.

كثيـــر مـــن النا�ص ل يهتمون ول يتكلمـــون اإل عن الكرامات الح�سية التي قـــد تظهر على اأيدي 
الأوليـــاء حتـــى ظن البع�ـــص اأن الولية لي�ص لهـــا من علامات اإل وقـــوع كرامات ح�سيـــة وم�ساهدة، 

وال�سحيح اأنه توجد كرامات معنوية يكرم الله بها ال�سالحين من  عباده.  
اأول: كرامات ح�سية. 

1 ــــــ ما جرى لأهل الكهف:  من الكرامات الح�سيـــة التي اأجراها الله على اأوليائه ال�سالحين 
ما جرى على اأهل الكهف الذين قال الله تعالى ب�ساأنهم: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
ۇٴ﴾ الكهـــف الآيـــة )13( ، فقـــد كان في زمانهم حاكـــم يدعوهم لعبادة غيـــر الله، فاأبوا اإل 
اأن يوحـــدوا الله تعالـــى فاألهمهم الله تعالى اأن يفروا بدينهـــم  ﴿پ پ پ ﴾ الكهف الآية 

)16(، فلجاأوا اإلـــى بع�ـــص الجبال، فكانـــت كرامتهم اأن اأنامهـــم الله ﴿ڭ ۇ ۇ   ۆ 
ۆ  ۈ ۈ ۇٴ﴾ الكهف الآية )25(،  مع اأنّهم لي�سوا باأنبياء ول ر�سل.

 2- ما جرى لل�سيّدة مريم عليها ال�سلام:  هذه ال�سدّيقة، التي هي باتّفاق الجميع لي�ست من 
الأنبيـــاء والر�ســـل، قد اأجرى الله تعالـــى على يديها العديد من الكرامات والخـــوارق، فقد تمثّل لها 

الروح الأمين على هيئة ب�سر وخاطبها اأن الله اأر�سله لها ليهب لها ولدا، كما قال تعالى: ﴿ڍ 
ڍ    ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ مريـــم الآيـــة )17(، ثـــم حملـــت بولـــد دون اأن يم�س�سهـــا 

ب�ســـر ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ  ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    ڦ﴾ اآل عمران الآية )47(، اإلى اأن حانت �ساعات الو�سع فابتعدت عن 
اأهلها اإلى مكانٍ خالٍ من الجهة ال�سرقية، وجل�ست اإلى جانب �سجرة من اأ�سجار النخيل التي ل ثمر 
فيهـــا، فح�ســـل معها كرامات اإلهية، منها ت�ساقطُ الرطب عليها مـــن النخلة غير المثمرة لما هزّتْ 
جذعهـــا ﴿ی ی ی ی ئج ئح ئم     ئى﴾   مريـــم الآية )25(، وغيرها 

من الكرامات.
3- ما ح�سل لعمر ر�سي الله عنه : فقد كان عمر ر�سي الله عنه بالمدينة على المنبر فقال: 
يـــا �ساريـــة الجبل الجبل، وهو يخاطب بذلـــك �سارية بن زنيم وهو قائد �سرية مـــن �سرايا جي�ص في 

)1( كتاب اأفعال الر�سول ودللتها على الأحكام ال�سرعية )253/1(



44

اأر�ـــص فار�ص، وقد �سمع �سارية واأ�سحابه كلام عمر وكانوا في ال�سف في مواجهة العدو، فا�ستندوا 
اإلى الجبل فدافعوا عن اأنف�سهم حتى فتح لهم.)1( 

4 ــــ ومن ذلك ما جرى لـعباد بن ب�سر ، واأ�سيد بن ح�سير ، في عهد النبي صلى الله عليه وسلم، لما خرجا من 
عنـــده في ليلةٍ ظلماء، اأ�ساءت لهمـــا اأ�سواطهما في الظلمة، فلما ان�سرف كل واحد اإلى بيته؛ اأ�ساء 

له �سوطه حتى و�سل اإلى بيته.)2( فهذا من كرامات الله لأوليائه  ر�سي الله عنهم جميعا.
ثانيا :كرامات معنوية.

الكرامـــات المعنويـــة هـــي مـــا يي�ســـره الله تعالـــى لعبـــده الموؤمـــن ال�سالـــح ممـــا يعينه على 
تقـــوى الله فيكرمـــه بـــه فـــي الحيـــاة الدنيـــا، فمـــن ذلـــك اأن يفتـــح لـــه فـــي تدبـــر القـــراآن، اأو اأن 
يعينـــه علـــى الطهـــارة دائمـــاً، اأو اأن يعينـــه علـــى قيـــام الليـــل، اأو اأن يعينـــه علـــى �سيام النفـــل، اأو 
اأن يعينـــه علـــى �سهـــود �ســـلاة الجماعـــة دائمـــا، اأو اأن يكرمـــه بالتوفيـــق الدائـــم للاإتيـــان بمكارم 
 الأخـــلاق، واجتنـــاب �سفا�سفهـــا، واإزالـــة الغـــلّ والحقـــد تجـــاه النا�ـــص، وعـــدم �ســـوء الظـــنّ بهم.

 وطهارة القلب من كل �سفة مذمومة وتحليته بكلّ �سفة حميدة.
ج- �سوابط الكرامات ولمن تقع.

كرامـــات اأوليـــاء الله ل بـــد اأن يكـــون �سببهـــا الإيمان والتقـــوى والولي لله هـــو المحافظ على 
الفرائ�ـــص وال�سنـــن والنوافل، عالماً باأمر الله عاملًا بما يعلم فمن �سفـــت عقيدته و�سح عمله كان 
وليـــاً لله ي�ستحـــق اإكرام الله له اإن �ساء، فهذا اإذا خرقت له العادة ل ت�سر ول يغتر بذلك ول ت�سيبه 
رعونـــة، وقـــد ل تح�ســـل الكرامة فلي�ســـت �سرطا ل�سلاح العبـــد ولي�ست هي بحد ذاتهـــا دليلًا على 
الأف�سليـــة، فال�سحابـــة ر�سي الله عنهم من خيار النا�ص واأكرمهـــم عند الله وقد ح�سلت لبع�سهم 
ولم تح�سل للبع�ص الآخر، كما اأنه لي�ص كل من خرقت له العادة يكون ولياً لله، كما اأنه لي�ص كل من 
ح�سل له نِعَمٌ دنيوية تعد كرامة له، بل قد تخرق العادة لمن يكون تاركاً للفرائ�ص مبا�سراً للفواح�ص 
فهـــذه ل تعدوا اأن تكون اإما م�ساعدة من �سياطين الجـــن لي�سلوا النا�ص عن �سبيل الله، اأو ا�ستدراج 

من الله ومكر به.

خاتمة
خاتمة ت�ستمل على اأهم الفروق بين الدلئل والمعجزات والكرامات والنتائج .

بعـــد توفيـــق الله تعالـــى بهذا العر�ـــص الوجيز حـــول الحديث عـــن دلئل النبـــوة والمعجزات 

)1( اأخرجها اأبو نعيم في الدلئل رقم )526( وابن ع�ساكر في تاريخه )26/20(
)2( اأخرجها البخاري، كتاب: ال�سلاة رقم )465( واأحمد في م�سنده رقم )12980(
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والكرامـــات ومعرفة مفهومهـــا و�سورها وبالرجوع اإلـــى اأهم الم�سادر والمراجـــع تو�سلت اإلى اأهم 
الفروق والنتائج على النحو التالي:

اأول: الدلئل: وهي كل دليل يثبت نبوة محمد صلى الله عليه وسلم ويبرهن على �سدقه، من دون تقيد ب�سروط 
معينـــة، فت�سمـــل كل الدلئل التي تدل على �سدقه �سواء كانت ح�سيـــة اأو معنوية اأو حتى علامات في 

ج�سده ال�سريف �سلوات الله و�سلامه عليه و�سواء كانت مقرونة بالتحدي اأم ل.
ثانيـــا: المعجـــزات: وهي اأمر خارق للعادة مقرون بالتحدي �سالـــم عن المعار�سة يظهره الله 
علـــى يد ر�سله، ول تخ�سع للاأ�سباب والم�سببـــات ول يمكن الو�سول اإليها عن طريق الجهد والك�سب 
الذاتي واإنما هي هبة من الله �سبحانه وتعالى ليبرهن بها على �سدق ر�سوله الذي اأكرمه بالر�سالة.

ثالثـــا: الكرامـــات: اأمرٌ خارقٌ للعادة، يجريـــه الله تعالى على يد ولي، تاأييدًا لـــه، اأو اإعانة، اأو 
تثبيتًـــا، اأو ن�ســـرًا للدين و�ساحبها يكون معروفـــا بال�ستقامة على ال�سرع وحفـــظ حدوده، واأما من 

خالف قواعد ال�سرع ولي�ص له ا�ستقامة واإن ظهرت له بع�ص خوارق العادات فهذا لي�ص بكرامة.
رابعـــا: دلئـــل النبـــوة اأعم مـــن المعجزات فالدلئـــل قد تكون مقرونـــة بالتحـــدي وبغيره اأما 

المعجزات فهي مقرونة  بالتحدي.
خام�سا: الأنبياء والر�سل تح�سل لهم الدلئل والمعجزات والكرامات.

�ساد�سا: الأولياء وال�سالحين ل تح�سل لهم اإل الكرامات فقط.
�سابعـــا: لي�ـــص كل ما يح�سل من خوارق العادات على اأيدي النا�ص من غير  الأنبياء هو كرامة 

فقد يكون �سحرا وا�ستدراجا.

�لتو�سيات:
هـــذا المو�سوع له مـــن الأهمية بمكان فهو مو�ســـوع دعوي كبير وخا�سة لغيـــر الم�سلمين اإلى 

الإ�سلام من وجهين:
الأول: اأن اأغلـــب النا�ـــص اإنما يقتنعون ويوؤمنـــون بالمعجزات الخارقة للعـــادة ولذلك اأيد الله 
بهـــا اأنبياءه عليه ال�سلام فينبغي اأن تكون اأ�سلوبـــا من اأ�ساليب الدعوة وتقام لها الموؤتمرات الدولية 

والندوات.
الثانـــي: وقع كثير من الخلط بين المعجـــزات والكرامات وبين ال�سعوذة وال�سحر حتى �سككوا 
فـــي �سحة المعجزات والدلئل، فظنوا اأنها نـــوع من ال�سحر والكهانة، فينبغي اأن يزال ال�سك وتبين 

ال�سوابط ال�سحيحة حتى تكون هذه الأمور م�سروعا كبيرا من م�ساريع الدعوة اإلى الله. 
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واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين
و�سلى الله على �سيدنا ونبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم.
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د. ب�صام ر�صوان عليان
دكتوراه في ال�شريعة الإ�شلامية

كلية الدعوة الإ�شلامية، وزارة الأوقاف - غزة

مفهوم المعجزة والفرق بينها وبين الدلائل والكرامة

مـــت هذه الخطة؛ للم�ساركة في الموؤتمر الدولي الرابع لأكاديمية الإمام البخاري الدولية،  قدِّ
دلئـــل نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم في �ســـوء القراآن وال�سنة وموقـــف عقلاء اأهل الكتاب والغـــرب منه، �سمن 
المحور الأول: مفهوم دلئل النبوة والم�سطلحات ذات ال�سلة، مفهوم المعجزة والفرق بينها وبين 

الدلئل والكرامة.

�لملخ�ص:
يدر�ص البحث مفهوم المعجزة والفرق بينها وبين الدلئل والكرامة، ويهدف اإلى:

1- بيان التعريف الدقيق لم�سطلحات المعجزة والدلئل والكرامة.
رة، وال�ستفادة منها في درا�سة اأوجه الإعجاز. 2-اإبراز م�سطلحات قراآنية محرَّ

وا�ستخدم الباحث لتحقيق ذلك المنهج الو�سفي التحليلي.
وقد اأظهرت هذه الدرا�سة عدة نتائج، منها:

ظهـــر فروقٌ دقيقة بين م�سطلحات المعجزة، والدلئل والكرامة، خلط كثير من العلماء بين 
هذه الم�سطلحات، دون مراعاة لدقة الفرق بينهم.

هنـــاك اأوجه ت�سابه دقيقة بين م�سطلحات الدرا�سة الثلاثـــة، وهناك اأوجه ت�سابه بين اثنين 
منها دون الثالث، وهناك اأوجه اختلاف دقيقة بين اثنين اأو بين الثلاثة.

وقـــد اأو�ست الدرا�سة جميع الباحثين، والمخت�سين، والعلمـــاء عمومًا اأن يولوا هذا المو�سوع 
اأهميـــة بالغـــة، واأن يعطـــوه حيزًا كافيًا مـــن جهدهم؛ حتـــى يتعرف النا�ـــص اإلى الدللـــة الحقيقية 

للم�سطلحات المحررة في الإعجاز.

Abstract:
The research studies the concept of the miracle and the difference 
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between it and the evidence and dignity, and aims to:
1- Explanation of the precise definition of the terms miracle, evidence 

and dignity.
2- Highlighting edited Qur’anic terms and using them in studying the 

miracles.
The researcher used the descriptive analytical method to achieve this.
This study showed several results, including:
1- There have been subtle differences between the terms miracle, evidence 

and dignity. Many scholars have confused these terms, without taking into 
account the accuracy of the difference between them.

2- There are subtle similarities between the three study terms, and there 
are similarities between two of them without the third, and there are subtle 
differences between two or between the three.

The study recommended all researchers, specialists, and scientists in 
general to attach great importance to this topic, and to give it enough space for 
their efforts; So that people get to know the true significance of the liberated 

terms in the miracles

ب�سم الله الرحمن الرحيم

�لمقدمة
الحمـــد لله نحمـــده ون�ستعينه ون�ستغفره ونتوب اإليـــه، ونعوذ بالله من �ســـرور اأنف�سنا و�سيئات 
اأعمالنا، من يهد الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل الله فلا هادي له واأ�سهد اأن ل اإل الله وحده ل �سريك 
لـــه، واأ�سهـــد اأن محمدا عبده ور�سوله الذي بعثه رحمة للعالمين، وحجة على المعاندين، الذي اأكمل 
بـــه الديـــن، وختم به الأنبياء والمر�سلين، �سلى الله عليه وعلى اآلـــه و�سحبه والتابعين لهم باإح�سان 

اإلى يوم الدين، وبعد:
فالقـــراآن الكريم اآية فـــي البلاغة والإعجاز، ودقة في التعبير والألفـــاظ، وعظيم في الهداية 

والإر�ساد. 
وقـــد تحدى القراآن الكريم الجـــن والإن�ص قاطبة باأن ياأتوا بمثل هـــذا القراآن، لكنهم عجزوا 

وهزمـــوا اأمام هذا القراآن العظيم. قال الله تعالـــى: ﴿ڀ                   ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾  )الإ�سراء:88(.

واإنّ اإعجـــاز القراآن الكريم يتعلق به م�سطلحات يظنها كثير من النا�ص بمعنى واحد؛ ولكنها 
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مختلفة تماماً حينما نحررها، ومن هذه الم�سطلحات: المعجزة، والدلئل، والكرامة. 
واإن هـــذه الدرا�ســـة التي اأقوم بها تاأتي فـــي �سياق بيان هذه الم�سطلحـــات الثلاثة من خلال 
تعريـــف كل واحـــدٍ منهـــا، ومعرفة اأوجـــه ال�سبه، واأوجـــه الفتراق، مـــع بيان نمـــاذج تو�سيحية لكل 

م�سطلح منها.
لـــذا كان مـــن ال�ســـروري طـــرق اأبـــواب هـــذا المو�ســـوع لمعرفـــة المفهـــوم الحقيقـــي لهـــذه 

الم�سطلحات، ومعرفة نماذج منها.

: �أهمية �لمو�سوع �أولاًا

تبرز اأهمية المو�سوع من خلال النقاط الآتية:
1-الأهمية الكبيرة لتحرير م�سطلحات: المعجزة، والدلئل، والكرامة.

2-التفريـــق بين م�سطلحات: المعجزة، والدلئل، والكرامة ي�ساهم في التعامل ال�سحيح مع 
بيان اأوجه الإعجاز القراآني.

3-�سمولية الدرا�سة �ستثري باإذن الله تعالى للمكتبة الإ�سلامية �سيئاً جديداً.

ثانياًا: �أهد�ف �لدر��سة و�لغاية منها

للدرا�سة اأهداف وغايات، نذكر منها:
1- بيان التعريف الدقيق لم�سطلحات المعجزة والدلئل والكرامة.

رة، وال�ستفادة منها في درا�سة اأوجه الإعجاز.  2-اإبراز م�سطلحات قراآنية محرَّ
 3-بيـــان اأثر تحرير م�سطلحات الإعجاز في التعامـــل ال�سحيح مع حقيقة الإعجاز القراآني 

وغايته.
4-الم�ساركـــة في الموؤتمر الدولي الرابـــع لأكاديمية الإمام البخـــاري الدولية بما ي�ساهم في 

بيان اأوجه الإعجاز القراآني في جانبيه النظري والتطبيقي بالطريقة ال�سحيحة.

ثالثاًا: �أ�سباب �ختيار �لمو�سوع

دفعني لختيار هذا المو�سوع مجموعة من الأ�سباب والغايات، منها:
1-نيل الأجر والثواب من الله تعالى من خلال خدمة كتابه الكريم، والبحث فيه.

      2- الم�ساركـــة فـــي الموؤتمر الدولي الرابع لأكاديمية الإمـــام البخاري الدولية، دلئل نبوة 
محمـــد صلى الله عليه وسلم فـــي �سوء القراآن وال�سنة وموقف عقلاء اأهل الكتاب والغرب منه، �سمن المحور الأول: 
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مفهـــوم دلئـــل النبوة والم�سطلحـــات ذات ال�سلـــة، مفهوم المعجـــزة والفرق بينهـــا وبين الدلئل 
والكرامة.

3- مثَّلتْ اأهمية المو�سوع �سببًا من اأ�سباب اختيار المو�سوع. 

ا: �لدر��سات �ل�سابقة ر�بعًا

بعـــد البحـــث والتمحي�ص وجـــدت كثيراً مـــن الأبحاث والكتـــب والدرا�سات التـــي تناولت   
هـــذا المو�ســـوع من جوانب متعـــددة غير اأن الذي يميز هـــذا البحث هو اأنه يقـــوم على تحرير هذه 
الم�سطلحـــات الثلاثـــة بعـــد ا�ستيفاء قـــراءة تعريفات العلماء لهـــذه الم�سطلحـــات، ومن ثم و�سع 

النماذج العملية المنا�سبة لهذه التعريفات المحررة.

ا: م�سكلة �لدر��سة خام�سًا

تتحـــدد م�سكلة الدرا�سة في محاولـــة الإجابة عن ال�سوؤال الرئي�ص، وهـــو: ما مفهوم المعجزة 
والفرق بينها وبين الدلئل والكرامة ؟

ويتفرع عن ال�سوؤال الرئي�ص الأ�سئلة الآتية:
1-ما تعريف المعجزة والدلئل والكرامة؟

2-ما هي اأوجه الت�سابه واأوجه الفتراق بين م�سطلحات: المعجزة والدلئل والكرامة ؟
3-مـــا هي النماذج العملية للتمييـــز بين اأوجه الت�سابه واأوجه الفتراق بين المعجزة والدلئل 

والكرامة؟

ا: منهج �لباحث �ساد�سًا

منهجي في هذا البحث هو المنهج الو�سفي التحليلي. 

�سابعاًا: هيكلية �لدر��سة 

اقت�ســـت طبيعـــة الدرا�سة اأن تكـــون هيكليتها م�ستملة علـــى مقدمة وثلاثـــة مباحث وخاتمة، 
موزعة على النحو الآتي:

المقدمـــة: وت�ستمل علـــى اأهمية المو�سوع، واأهـــداف الدرا�سة والغاية منهـــا، واأ�سباب اختيار 
المو�سوع،  والدرا�سات ال�سابقة، وم�سكلة الدرا�سة، ومنهج الباحث، وهيكلية الدرا�سة.

�لمبحث �لاأول: تعريفات �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة

وفيه ثلاثة مطالب:



53

المطلب الأول: تعريف المعجزة لغة وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: تعريف الدلئل لغة وا�سطلاحاً.

المطلب الثالث: تعريف الكرامة لغة وا�سطلاحاً.

�لمبحث �لثاني: �أوجه �لت�سابه و�لافتر�ق بين �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة.

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: اأوجه الت�سابه بين بين المعجزة والدلئل والكرامة.

المطلب الثاني: اأوجه الفتراق بين المعجزة والدلئل والكرامة.

�لمبحث �لثالث: نماذج عملية للمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة.

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: نماذج عملية لم�سطلح المعجزة.
المطلب الثاني: نماذج عملية لم�سطلح الدلئل.
المطلب الثالث: نماذج عملية لم�سطلح الكرامة
الخاتمة: وت�ستمل على اأهم النتائج والتو�سيات.

�لمبحث �لاأول:

تعريفات �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة 

ة ما يوؤتيه الُله  اأنبياءَه -عليهم ال�سلام- من معجزات تخرق العادات،  مـــن اأعظم دلئل النبوَّ
ـــل نوامي�ـــص الكون و�سننه، ويعجز عن فعلها �سائر النا�ص؛ وذلـــك تاأييدًا لهذا الذي اأكرمه الله  وتعطِّ

بالنبوة اأو الر�سالة، وتكريمًا له، و�ساهدًا وبرهانًا على �سدق ما جاء به من البيِّنات والهدى.

�لمطلب �لاأول: تعريف �لمعجزة لغة و��سطلاحاًا

اأولً: المعجزة لغة:
ا�ســـم فاعل ماأخوذ من العجـــز، والفعل )عَجَزَ( يدل على ال�سعف، وعلى موؤخر ال�سيء. عجز 
عـــن ال�ســـيء يعجز عجزاً، فهو عاجز، اأي: �سعيف. وقولهم: اإن العجز نقي�ص الحزم فمن هذا; لأنه 

ي�سعف راأيه)1(.

)1( انظر: معجم مقايي�ص اللغة، اأحمد بن فار�ص )4/ 232(. 
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ومعنـــى الإعجاز: الفَـــوْت وال�سبق، يقال: اأعجزني فلان، اأي: فاتنـــي، اأو اإذِا عَجزتَ عن طلبه 
واإدراكه)1(.

والتَعجيـــزُ: التثبيـــط، وكذلك اإذا ن�سبتَه اإلى العَجْـــزِ)2(. قال الله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ )الحج: 51(.

زين(. قراأ ابن كثير واأبو عمرو الب�سري: )مُعَجِّ
وقراأ باقي الع�سرة: )مُعَاجِزِينَ()3(.

زين(: فَالْمَعْنى مثبِّطين عن الإيمان بها، من الْعَجز وهو نقي�ص الحَزْم.   من قَرَاأَ: )معجِّ
ومن قَرَاأَ )مُعَاجِزِينَ( فتف�سيره معاندين. وقيل: م�سابقين)4(.

والعَجْزُ: ال�سعف. تقول: عَجَزْتُ عن كذا اأعْجِزُ بالك�سر عَجْزاً ومَعْجِزَةً ومُعْجِزةً ومعجزاً )5(.
مَ عند التحدي، والهاء للمبالغة، والجمع معجزات)6(. والمعجزة: ما اأعْجَزَ به الخَ�سْ

      وقـــد وردت م�ستقـــات لفـــظ )عجـــز( في القـــراآن الكريم فـــي �ستة وع�سريـــن مو�سعاً)7(. 
و�سيكتفي الباحث بما له علاقة بالبحث، وهي كما ياأتي:

ی﴾  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ﴿ئې  تعالـــى:  الله  قـــال  اأَعَجَـــزْتُ: 
)المائدة: 31(.

نُعْجِز، نُعْجِزه: قال الله تعالى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى﴾ 
)الجن: 12(.

لِيُعْجِزَهُ: قال الله تعالى: ﴿تح تخ   تم تى      تي ثج ثم ثى ثي جح جم﴾ 
)فاطر:44(. 

يُعْجِزُونَ: قال الله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ  ڭ﴾ )الأنفال:59(.
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ﴿ڇ  تعالـــى:  الله  قـــال  مُعَاجِزِيـــنَ: 

ڎ﴾ )الحج: 51(.
)1( انظر: تهذيب اللغة، الأزهري )1/ 219(. 

)2( انظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، الجوهري )3/ 884(. 
)3( انظر: البدور الزاهرة في القراءات الع�سر المتواترة، عبد الفتاح القا�سي، �ص 216 . 

)4( انظر: تهذيب اللغة، الأزهري )1/ 219، 220(. 
)5( انظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، الجوهري )3/ 883، 884(. 

)6( انظر: القامو�ص المحيط، الفيروزاآبادي، �ص 516، الكليات معجم في الم�سطلحات والفروق اللغوية، اأبو       البقاء الكفوي، �ص 
149، تاج العرو�ص من جواهر القامو�ص، الزبيدي )15/ 211(. 

)7( انظر: المعجم المفهر�ص لألفاظ القراآن الكريم، محمد فواد عبد الباقي، �ص . 
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قال الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ 
)�سباأ: 5(.

قال الله تعالى: ﴿ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾ 
)�سباأ: 38(.

بِمُعْجِزٍ: قال الله تعالى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک﴾ )الأحقاف: 32(.
مُعْجِزِي: قال الله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )التوبة: 2(.

قال الله تعالى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )التوبة: 3(.
ڃ﴾  ڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ   ﴿ڦ  تعالـــى:  الله  قـــال  مُعْجِزِيـــنَ: 

)الأنعام:134(.
قال الله تعالى: ﴿بى بي تجتح تخ تم تى تي ثجثم ثى ثي جح﴾ 

)يون�ص:53(. 
قال الله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾ )هود: 20(.

قال الله تعالى: ﴿ہ ہ  ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے﴾ )هود:33(.
قال الله تعالى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾ )النحل:46(.

قال الله تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ ۀ﴾ )النور:57(.
قال الله تعالى: ﴿ې ې ې ې  ى ى ئا ئا﴾ )العنكبوت:22(.

قال الله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک﴾ )الزمر:51(.
قال الله تعالى: ﴿بم بى بي تج تح﴾ )ال�سورى:31(.

وبالنظـــر فـــي هذه الم�ستقـــات للفظ )عجز( في هـــذه الآيات نلحظ اأن لفظـــة )معجزة( لم 
تـــرد مطلقاً فـــي القراآن الكريم، واإلـــى هذا المعني ي�سيـــر د. نعيم الحم�سي ويقـــول: »ولم يرد في 
القـــراآن لفـــظ معجزة اأو اإعجـــاز، واإنما جاء فيه األفاظ ) اآية وبرهان و�سلطـــان (، وهذه الكلمات ل 
ترادف كلمة معجزة، ول ت�سمل معنى الإعجاز المفهوم منها، واإنما تدل على جزء من معناها الذي 
ي�سمـــل اأكثر من معنى جزئي واحد، وهذا الجزء يقابل كلمة الدليل اأو الحجة، بمعنى اأن حادثة من 
الحوادث هي دليل نبوة اأحد الأنبياء اأو دليل الألوهية، ول يدل على اأكثر من ذلك، اأما كلمة معجزة 
فتـــدل علـــى اأمر خارق للعادة يكون دليلًا على نبوة اأحد الأنبيـــاء دون غيره، ويَعجز غيره من الخلق 
عـــن الإتيـــان بمثله، ومن ال�سعب جداً اأن نحدد الزمـــان اأو المكان اأو الأثر الذي ا�ستُعملت فيه كلمة 
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معجزة اأو اإعجاز اأول مرة بهذا المعنى ال�سطلاحي الفني«)1(.
ويقـــول د. عمـــر الأ�سقـــر: »وقد اأطلقنـــا عليها ا�سم )الآيـــة( كما جاء بذلك القـــراآن الكريم، 
وهـــو ا�ســـم �سامل لكل مـــا اأعطاه الله لأنبيائه للدللة علـــى �سدقهم �سواءً اأق�سد بـــه التحدي اأم لم 

يق�سد«)2(.  
وبهـــذا يتبيـــن دقة كلام الدكتور عمـــر الأ�سقر فـــي اأن الآية هي الأ�سل في بيـــان ما اأعجز به 
الخ�سم عن الإتيان بمثله؛ ولكن ا�سطلاح العلماء القدامى والمعا�سرين على كلمة المعجزة جعلت 
لها رواجًا، غير اأن ذلك ل يلغي الأ�سل وهو الآية، ول�ست مع الأ�ستاذ نعيم الحم�سي فيما ذهب اإليه 

من اأن الآية تاأخذ جزءًا من معنى المعجزة. 
ا: �لمعجزة ��سطلاحاًا: ثانيًا

تعـــددت اآراء العلمـــاء فـــي تعريف المعجـــزة في ال�سطـــلاح، �سيذكر الباحث تعريفـــاً واحداً 
للمف�سرين وتعريفاً اآخر لأهل الكلام، وتعريفاً لل�سلف، وتعريفاً للمعا�سرين.

1-تعريـــف المعجزة عند المف�سرين، فقد عرفها الخازن بقولـــه: »اأمر خارق للعادة مع عدم 
المعار�سة مقرون بالتحدي«)3(.

2- تعريـــف المعجـــزة عند اأهـــل الكلام، فقد عرفهـــا الأ�ساعرة:« اأمر خـــارق للعادة، مقرون 
بالتحدي يظهر على يد نبي، �سالم من المعار�سة«)4(.

3- تعريـــف المعجزة عند ال�سلف، فالمعجزة عنـــد ابن تيمية: هي علامات وبراهين من الله 
تدل على �سدق النبي واأنه مر�سل من عند الله تعالى)5(، والإن�ص والجن عاجزون عنها)6(، وت�سميتها 
اآيـــة وبرهانـــاً  و�سلطاناً اأولى من ت�سميتها معجزة اأو اأمراً خارقـــاً)7(؛ لأن التعبير عن حقائق الإيمان 
بعبارات القراآن اأولى من التعبير عنها بغيرها؛ فاإن األفاظ القراآن يجب الإيمان بها، وهي تنزيل من 

حكيم حميد، ولأن التعبير بالألفاظ المحدثة فيها اإيهام وا�ستباه ونزاع)8(.
4-اأمـــا تعريفها عند العلمـــاء المعا�سرين، فقد عرفهـــا الأ�ستاذ الدكتور عبـــد ال�سلام اللوح 

)1( فكرة اإعجاز القراآن منذ البعثة النبوية حتى ع�سرنا الحا�سر، د. نعيم الحم�سي ، �ص 7، نقله عنه اأ.د. عبد ال�سلام اللوح في 
كتابه: الإعجاز العلمي في القراآن الكريم، �ص 4  . 

)2( الر�سل والر�سالت، اأ.د. عمر الأ�سقر، �ص 122.
)3( لباب التاأويل في معاني التنزيل، الخازن )4/ 353(. 

)4( موقف ابن تيمية من الأ�ساعرة، عبد الرحمن بن �سالح بن �سالح المحمود )3/ 1379(. 
)5( انظر: النبوات، لبن تيمية )2/ 778(. 
)6( انظر: النبوات، لبن تيمية )2/ 864(. 
)7( انظر: النبوات، لبن تيمية )2/ 828(. 
)8( انظر: النبوات، لبن تيمية )2/ 876(. 
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عي النبوة على وفق مراده ت�سديقاً له في دعواه،  بقولـــه: »اأمـــر خارق للعادة، يظهره الله على يد مدِّ
مقروناً بالتحدي مع عدم معار�سته، وذلك كله في زمن التكليف«)1(.

�لخلا�سة:
م�سطلـــح المعجـــزة لـــم يرد في القـــراآن الكريـــم، ول في ال�سنـــة المطهرة، واإنمـــا ظهر هذا 
الم�سطلح في وقت متاأخر بع�ص ال�سيء عندما دوّنت العلوم، ومنها علوم العقائد، في اأواخر القرن 

الثاني الهجري وبداية القرن الثالث. 
لـــذا نجد اأن القراآن الكريم قد ا�ستعمل كلمـــة )الآية( في �سدد اإعطاء الدلئل للر�سل عليهم 

ال�ســـلاة وال�سلام لمحاجّة اأقوامهم)2(، يقول تعالى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە 
ئو   ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى        ی ی ی﴾ )الأنعام: 

.)109
كمـــا ا�ستعمل القراآن الكريم تـــارة لفظة )البيّنة( كما في قوله تعالى: ﴿ې ې 
حجـــة  اأي  والبينـــة:  )الأعـــراف:73(،  ئو﴾  ئو  ئە  ئە  ئا  ىئا  ى   ې 

ظاهرة للدللة على �سحة نبوتي)3(.
وتـــارة ي�ستخـــدم القـــراآن الكريم لفظـــة )البرهان(، يقول تعالـــى: ﴿ہ ہ ھ 
ھ ھ   ھ ےے ۓ ۓ   ڭ ڭ﴾ )الق�س�ـــص:32(. والبرهـــان 

الحجة القاطعة)4(.
كمـــا ياأتي التعبير عـــن المعجزة اأحيانـــاً بال�سلطان)5(، قـــال تعالى: ﴿ئە ئە ئو 

ئو ئۇ    ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ﴾ )اإبراهيم: 10(.  
ولعـــل اختيـــار العلماء لهـــذا الم�سطلح بدلً مـــن )الآية( والكلمـــات الأخـــرى؛ لإزالة الدللة 
الم�ستركـــة في الآية مـــن القراآن الكريم كمـــا في قوله تعالـــى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ 
)البقـــرة: 106(، وبيـــن الآيـــة بمعنى العلامة البـــارزة الدالة على وجـــود الخالـــق �سبحانه وتعالى 

ووحدانيتـــه)6( كمـــا فـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ڈ ژ    ژ ڑ ڑ ک ک 

)1( الإعجاز العلمي في القراآن الكريم، اأ.د. عبد ال�سلام اللوح، �ص 6.
)2( انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن، للطبري )12/ 39(. 

)3( انظر: محا�سن التاأويل، للقا�سمي )5/ 125(. 
)4( انظر: التحرير والتنوير، ابن عا�سور )20/ 115(. 

)5( انظر: النكت والعيون، الماوردي )3/ 126(. 
)6( انظر: تف�سير القراآن، ال�سمعاني )1/ 388(. 
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ک ک   گ گ﴾ )اآل عمـــران: 190(، وبين الآية بمعنى البناء العالي)1( كما في 
قولـــه تعالى: ﴿ې ې ې ې ى﴾ )ال�سعراء: 128(، وكذلك الخروج من الدللت 

الم�ستركة في الكلمات الأخرى)2(.
وبنـــاء على ذلك، فاإنه يمكـــن تعريف م�سطلح المعجزة باأنه: اأمر خـــارق للعادة، يظهره الله 
على يد مدعي النبوة، ت�سديقًا له في دعواه، مقرون بالتحدي، �سالم عن المعار�سة، وذلك كله في 

زمن التكليف.
�لمطلب �لثاني: تعريف �لدلائل لغة و��سطلاحاًا

: �لدلائل لغة: �أولاًا
الدلئـــل جمع دليل، قال ابـــن فار�ص: »الدال واللام اأ�ســـلان: اأحدهما: اإبانـــة ال�سيء باأمارةٍ 
ل قولهم: دلَلْـــتُ فلانًا على الطريق. والدليل: الأمارة  تتعلمهـــا، والآخَر: ا�سطرابٌ في ال�سيء. فالأوَّ

للة«)3(. للة والدِّ في ال�سيء. وهو بيِّن الدَّ
هُ على الطريق يَدُلُّهُ دَللَةً ودِللَةً ودُلولَةً)4(. والدليل: ما يُ�سْتَدَلُّ به. والدليل: الدالُّ. وقد دَلَّ

وقد وردت م�ستقات من لفظ الدليل في القراآن الكريم في �سبعة موا�سع، وذلك كما في قوله 
تعالـــى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )طه: 40(، وفي قوله تعالى: 

﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )طـــه: 120(، وفي قولـــه تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ  ٹ   ٹ ڤ  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ )الفرقان: 45(.

وفـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ۅ ۅ ۉ       ۉ ې ې ې ې﴾ )الق�س�ـــص: 
 ،)7 )�سبـــاأ:  ئو ئو   ئۇ﴾  ئا ئا ئە ئە  ى   ﴿ى  تعالـــى:  قولـــه  وفـــي   ،)12

وفـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى 
ئي﴾ )�سبـــاأ: 14(، وفي قوله تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ     ۀ ۀ   ہ ہ ہ 

ہ﴾ )ال�سف: 10()5(.

)1( انظر: المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، لبن عطية )4/ 238(. 
)2( انظر: مباحث في اإعجاز القراآن، اأ.د. م�سطفى م�سلم، �ص 17، 18.

)3( معجم مقايي�ص اللغة، اأحمد بن فار�ص )2/ 259(. 
)4( انظر: ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، الجوهري )4/ 1698(. 

)5( انظر: المعجم المفهر�ص لألفاظ القراآن الكريم، محمد فوؤاد عبد الباقي، �ص 320.
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والمعنى في الموا�سع ال�سبعة، هو: ما يتو�سل به اإلى معرفة ال�سيء كلاماً كان اأو غير كلام)1(.

ا: �لدلائل ��سطلاحاًا: ثانيًا
الدليـــل:« هو المر�سد اإلى المطلوب والمو�سل اإلى المق�سود، ول فرق بين اأن يح�سل العلم اأو 

غلبة الظن«)2(.
 والدليل: »هو الذي يلزم من العلم به العلم ب�سيء اآخر... الدللة: هي كون ال�سيء بحالة يلزم 

من العلم به العلم ب�سيء اآخر، وال�سيء الأول هو الدال، والثاني هو المدلول«)3(.
واأدلـــة �سدق الوحي والنبـــوة هي: كل دليل يثبت اأن القراآن الكريـــم من عند الله، ويثبت نبوة 

محمد �سلى الله عليه و�سلم، ويبرهن على �سدقه)4(.
�لمطلب �لثالث: تعريف �لكر�مة لغة و��سطلاحاًا

: �لكر�مة لغة:  �أولاًا
م�ستقـــة من الفعل )كَرُمَ(، »الكاف والراء والميم اأ�ســـل �سحيح له بابان: اأحدهما �سرف في 
ال�ســـيء فـــي نف�سه اأو �ســـرف في خلق من الأخلاق. يقـــال: رجل كريم، وفر�ص كريـــم، ونبات كريم. 
واأكـــرم الرجل، اإذا اأتى باأولد كرام. وكـــرم ال�سحاب: اأتى بالغيث. واأر�ص مكرمة للنبات، اإذا كانت 

جيدة النبات... والأ�سل الآخر الكرم، وهي القِلادة«)5(.
وكَـــرُم كرامـــةً فهـــو كريم: اأي عزيـــز فا�ســـل)6(. والكريم: ا�سم مـــن اأ�سمـــاء الله تعالى، وهو 
الجـــواد المعطي الـــذي ل ينفذ عطاوؤه. وهو الكريم المطلق. والكريم الجامع لأنواع الخير وال�سرف 

م نَفْ�سَه عن التدن�ص ب�سيء من مخالفة ربه)7(. والف�سائل. والكريم: الذي كَرَّ

ا: �لكر�مة ��سطلاحاًا: ثانيًا
»هـــي ظهور اأمر خـــارق للعادة من قبل �سخ�ص غير مقارن لدعوى النبوة، فما ل يكون مقرونًا 

بالإيمان والعمل ال�سالح يكون ا�ستدراجًا. وما يكون مقرونًا بدعوى النبوة يكون معجزة«)8(.

)1( انظر: التف�سير الكبير، الرازي )24/ 464(. 
)2( التمهيد في اأ�سول الفقه، محفوظ بن اأحمد بن الح�سن الكَلْوَذَاني )1/ 61(. 

)3( التعريفات، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني، �ص 104.
)4( انظر: الظاهرة القراآنية، مالك بن نبي، �ص 24، 25.

)5( معجم مقايي�ص اللغة، اأحمد بن فار�ص )5/ 171، 172( باخت�سار. 
)6( انظر: �سم�ص العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم، الحميري )9/ 5815(. 

)7( انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )4/ 167(. 
)8( التعريفات، علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف الجرجاني، �ص 184، التوقيف على مهمات التعاريف، المناوي، �ص 281.
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وعرفهـــا بع�سهم باأنها: »اأمر خارق للعادة غير مقرون بدعوى النبوة ول هو مقدمة لها تظهر 
على يد عبد ظاهر ال�سلاح م�سحوب ب�سحيح العتقاد والعمل ال�سالح«)9(.

فقولنا: اأمر خارق للعادة: اأخرج ما كان على وفق العادة من اأعمال.
وغير مقرون بدعوى النبوة: اأخرج معجزات الأنبياء.

ول هو مقدمة لها: اأخرج الإرها�ص وهو كل خارق تقَدم النبوة.
ويظهـــر على يد عبد ظاهر ال�سلاح: اأخرج ما يجري علـــى اأيدي ال�سحرة والكهان فهو �سحر 

و�سعوذة)10(.
ومـــن هذا يتبين اأن اإطـــلاق الكرامة على خوارق الأولياء معنـــى ا�سطلاحي لي�ص موجوداً في 
الكتـــاب وال�سنـــة واإنما ا�سطلح عليـــه العلماء فيما بعـــد واإن كان في مدلوله يرجـــع اإلى ما تقرر في 

الن�سو�ص من الحق.

�لمبحث �لثاني

�أوجه �لت�سابه و�لافتر�ق بين �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة

يركز هذا المبحث على بيان اأوجه الت�سابه والفتراق بين المعجزة والدلئل والكرامة. 
وقد مثَّل هذا المبحث تو�سيحًا لذلك، من خلال المطلبين الآتيين: 

�لمطلب �لاأول: �أوجه �لت�سابه بين �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة.

هناك اأوجه ت�سابه عدة بين المعجزة والكرامة، منها ما يلي: 
1- كلاهما اأمر خارق للعادة، اأي: خرج به ما كان جارياً على �سنن العادة، فاإنه ل يعتبر هذا 
معجـــزة، ول كرامـــة لولي، فلـــو اأن رجلًا ادعى الوليـــة لله، واأراد اأن يثبت ذلـــك للنا�ص بكرامة له، 
فاأخبـــر اأن ال�سم�ـــص تطلع في اليوم المحدد في الوقت المحـــدد، وكان هذا الوقت هو موعد طلوعها 
الـــذي يعرفـــه النا�ص، ويعهدونـــه، فخرجت كما قال، فخرجت كما قال، فاإنـــه ل يعد ذلك �سهادة له 

بالولية، ول يعد كرامة له؛ لأنه لي�ص خارقاً للعادة، فلا يكون كرامة)11(.
2- كلاهمـــا يثبـــت �سدق �ساحبه، فالمعجـــزة تثبت �سدق النبي في دعـــواه، وكذلك الكرامة 

)9( انظر: اأ�سول الإيمان في �سوء الكتاب وال�سنة، نخبة من العلماء، �ص 202.
)10( انظر: اأ�سول الإيمان في �سوء الكتاب وال�سنة، نخبة من العلماء، �ص 202.

)11( انظر: �سرح العقيدة ال�سفارينية - الدرة الم�سية في عقد اأهل الفرقة المر�سية، ويليه ملحق الوا�سطية، محمد بن �سالح بن 
محمد العثيمين، �ص 555.
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تثبت �سدق الولي في �سلاحه.
3- كلاهما يدل اأعظم دللة على كمال قدرة الله، ونفوذ م�سيئته، واأنه فعال لما يريد، واأن له 
فـــوق هذه ال�سنن والأ�سباب المعتادة �سنناً اأخرى ل يقع عليهـــا علم الب�سر، ول تدركها اأعمالهم)1(. 
فهمـــا مـــن فعل الله تعالى، ول يد للنبي ول للولي فيهما، بـــل لي�ص للنبي ول للولي ك�سب في المعجزة 

والكرامة)2(. 
4- اإن وقـــوع كرامات الأولياء هو في الحقيقة معجزة للاأنبياء؛ لأن تلك الكرامات لم تح�سل 

لهم اإل ببركة متابعتهم لأنبيائهم، و�سيرهم على هديهم)3(.
5-الإيمـــان بمعجـــزات الأنبياء وكرامات الأولياء اأ�سل من اأ�ســـول الإيمان دلت عليه ن�سو�ص 
الكتـــاب وال�سنة والواقـــع الم�ساهد فيجب على الم�سلم اعتقاد �سحة ذلـــك واأنه حق. واإل فالتكذيب 
بذلـــك اأو اإنكار �سيء منه رد للن�سو�ص وم�سادمـــة للواقع وانحراف كبير عما كان عليه اأئمة الدين 

وعلماء الم�سلمين)4(.
اأمـــا اأوجه الت�سابه بين المعجزة والدلئل، فهـــو اأن المعجزة ت�سبّ في ميدان الدلئل والأدلة 

على �سدق الوحي والنبوة، اإذاً ثمرة المعجزة هي اإثبات �سدق الوحي والنبوة.
اأما اأدلة �سدق الوحي والنبوة فلا ت�سح اأن تكون وجوهاً معجزة)5(.

وقد اأكّد هذا الأمر ال�سيخ محمود �ساكر حيث ا�ستدل على ذلك بحقيقتين ونتيجة:
الحقيقـــة الأولـــى: اأن اإعجاز القراآن متمثل في البيان والنظـــم، ل ب�سيء خارج عن ذلك، وهو 

دليل النبي صلى الله عليه وسلم على �سدق نبوته، وعلى اأنه ر�سول الله يوحى اإليه هذا القراآن.
الحقيقة الثانية: اأن اإثبات دليل النبوة، وت�سديق دليل الوحي، واأن القراآن تنزيل من عند الله 

لي�ست دليلًا  على اأن القراآن الكريم معجز بهذا الجانب)6(.
وترتّـــب على هاتين الحقيقتين نتيجة هي: اأن القـــراآن المعجز هو البرهان على �سدق الوحي 

والنبوة، واأما �سدق الوحي والنبوة فلي�ست برهاناً على اإعجاز القراآن.

)1( انظر: �سرح العقيدة الوا�سطية، ويليه ملحق الوا�سطية، محمد بن خليل ح�سن هرّا�ص، �ص 253.
)2( انظر: جهود علماء الحنفية في اإبطال عقائد القبورية، �سم�ص الدين بن محمد بن اأ�سرف بن قي�سر الأفغاني )2/ 983(. 

)3( انظر: �سرح العقيدة الوا�سطية، ويليه ملحق الوا�سطية، محمد بن خليل ح�سن هرّا�ص، �ص 253.
)4( انظر: اأ�سول الإيمان في �سوء الكتاب وال�سنة، نخبة من العلماء، �ص 204.

)5( انظر: الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني، اأ. د. عبد ال�سلام اللوح، �ص 107.
)6( انظر: الظاهرة القراآنية، مالك بن نبي، �ص 25، 26.
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�لمطلب �لثاني: �أوجه �لافتر�ق بين �لمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة
هناك اأوجه افتراق بين المعجزة والكرامة، من اأهمها ما ياأتي:

1-المعجـــزة تختلف عن الكرامة باأنها خا�سة بالنبي، ولذلك �سميت معجزة؛ لأنها م�سحوبة 
بالتحـــدي، فالنبـــي يتحـــدى قومه اأن ياأتـــوا بمثلها، ولذلك تحـــدى الله تعالى في كتابـــه اأبلغ العرب 
واأف�سحهم اأن ياأتوا بمثل هذه القراآن، اأو بع�سر اآيات، اأو ب�سورة، اأو باآية، فما اأفلح اأبلغهم واأف�سحهم 
واأبينهـــم واأعذبهـــم ل�سانـــاً اأن ياأتي باآية واحـــدة ت�سبه اآية من كتاب الله عز وجـــل، مع اأن الله تعالى 
تحداهـــم في مجـــال م�سهود لهم فيه بالكفـــاءة. ولذلك المعجـــزات ل تكـــون اإل للاأنبياء، بخلاف 

الكرامة فاإنها تكون للنبي ولغيره، لأن المعجزة ما هي اإل كرامة لهذا النبي، واإظهار لنبوته.
2- المعجـــزة م�سحوبـــة بالتحـــدي، واإل فلـــن تكون معجـــزة، اأمـــا الكرامة فغيـــر م�سحوبة 
بالتحـــدي، واإل كانت معجـــزة، ولذلك اإذا اأجرى الله تعالى كرامة علـــى يد رجل �سالح فلا يحل له 
اأن يتحـــدى بهـــا، واإل كانت باباً عظيمـــاً من اأبواب ف�ساد القلب لمن جرت علـــى يديه هذه الكرامة، 
ويو�ســـك اأن توؤخـــذ منه، واأن يحرمها بقية حياته؛ لأنه ل يحل له اأن يتحدى بها، بل الكرامة للاأولياء 

وال�سالحيـــن اإنما هي مح�ص ف�سل مـــن الله عز وجل؛ لأن الله تعالى يقول: ﴿ۆ ۆ ۈۈ 
ۇٴ ۋ     ۋ ۅ﴾ )النجم:32(.

فالنبـــي ي�ســـرح بالتحدي بهـــا؛ لأن الله اأيَّده بها حتى يعلم النا�ص �ســـدق ر�سالته فيوؤمنوا به، 
واأما الكرامة فهي لطف وكرم وتف�سل وتمنن من الله تعالى لإظهار مكانة هذا المتعبد النا�سك)1(.

3-النبـــي يخت�ـــص بالع�سمة دون الولي، فالمعجزة للنبي دليـــل على ع�سمته من الخطاأ فيما 
اأر�ســـل مـــن اأجله؛ وهو الت�سريـــع. اأما الولي فكرامته اإنمـــا تدل على �سدق النبي الـــذي اآمن به هذا 
الولي، واتبعه في �سريعته، ول تدل بحال على ع�سمته هو من اأن يخطئ في بع�ص اأعماله اأو عباداته 
اأو توجيهاته؛ لأنه لم ير�سل وي�سطف من الله -تعالى- لهذا الغر�ص كالنبي، واإنما هو مجتهد فيه، 

اأما النبي فقد ا�سطفاه الله من عباده لهذا الغر�ص.
فالكرامـــة تدل على الولية، لكنهـــا ل تدل على الع�سمة: ومن هنا وجبت طاعة النبي مطلقاً، 

بينما ل تجب طاعة الولي مطلقاً، اإل فيما عليه دليل �سرعي وا�سح)2(.
فاأوليـــاء الله لي�ســـوا مع�سومين ول يعلمـــون الغيب ولي�ص لهم قدرة علـــى الت�سرف في الخلق 

والرزق ول يدعون النا�ص اإلى تعظيمهم اأو �سرف �سيء من الأموال والعطايا لهم.

)1( انظر: �سرح اأ�سول اعتقاد اأهل ال�سنة للالكائي، اأبو الأ�سبال ح�سن الزهيري اآل مندوه المن�سوري الم�سري، �ص 63.
)2( انظر: فتاوى ور�سائل �سماحة ال�سيخ عبد الرزاق عفيفي- ق�سم العقيدة، عبد الرزاق عفيفي، �ص 184.
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4-اأن الكرامـــة تحـــدث بح�سب حاجة الولي، فـــاإذا احتاج اإليها لتقوية اإيمانـــه؛ جاءه منها ما 
يكفيـــه لتقوية اإيمانه، اأو احتاج اإليها لفك �سيـــق عليه، اأو على من يدعو له؛ جاءه من ذلك ما يفرج 

كربته ويجيب دعاءه، بخلاف المعجزات؛ فاإنها ل تكون اإل لحاجة الخلق وهدايتهم)1(.
5-الأ�ســـل في الكرامـــة الإخفاء والكتمان، وهذا يخالف المعجـــزة؛ لأن اإظهارها واجب ليتم 

بها تبليغ الر�سالة)2(.
اأما اأوجه الفتراق بين المعجزة والدلئل، فهي كما ياأتي:

1-الوجه المعجز هو الذي وقع من جهته التحدي، اأما اأدلة �سدق الوحي والنبوة فلم يقع منها 
التحدي اأبداً.

2- الوجـــه المعجز هو الذي يحقق المثلية الكاملة من حيث اللفظ والنظم والمعنى، اأما اأدلة 
�سدق الوحي والنبوة ل تحقق المثلية الكاملة من حيث اللفظ والنظم والمعنى، واإنما تتعلق بالمعنى 

دون اللفظ ودون النظم.
3- الوجه المعجز هو الذي يمثل العلة في عجز الخلق جميعاً عن معار�سة القراآن بمثله، ولول 
هـــذه العلة لجاءوا بمثله، وما ا�ستحال عليهـــم معار�سته، اأما اأدلة �سدق الوحي والنبوة فهي ل تمثل 

العلة في هذا العجز للخلق جميعاً.
4-  الوجـــه المعجز متحقق في كل �سورة من �سور القراآن الكريم بلا ا�ستثناء، اأما اأدلة �سدق 
الوحـــي والنبوة فهـــي غير متحققة في كل �سورة مـــن �سور القراآن الكريم، وقـــد جعل الله كل �سورة 
معجزة قائمة م�ستقلة بذاتها عن غيرها من ال�سور، فقد تجد �سوراً كثيرة لي�ص فيها حقائق علمية، 
ول اأخبـــار غيبية، ول قواعـــد �سرعية، ومع ذلك لم تخلُ هذه ال�سور مـــن الإعجاز، مما يدل على اأن 

الوجه المعجز �سيء، والأدلة على �سدق الوحي والنبوة �سيء اآخر)3(. 

�لمبحث �لثالث

نماذج عملية للمعجزة و�لدلائل و�لكر�مة

يبيـــن هذا المبحث نماذج عملية لكلٍّ من: المعجزة والدلئل والكرامة، تو�سح الفرق بين كلٍّ 
منها، وذلك في المطالب الآتية:

)1( انظر: المو�سوعة العقدية، مجموعة من الباحثين باإ�سراف ال�سيخ عَلوي بن عبد القادر ال�سقاف )8/ 311(.
)2( انظر: العقائد الإ�سلامية، �سيد �سابق، �ص 215.

)3( انظر: الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني، اأ. د. عبد ال�سلام اللوح، �ص 106.
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�لمطلب �لاأول: نماذج عملية لم�سطلح �لمعجزة
تبيـــن في تعريف المعجزة واأوجه الفتراق بينها وبيـــن الدلئل والكرامة اأنَّ المعجزات تتوفر 
ق النبي في  عـــي النبوة، واأنها ت�سدِّ فيهـــا �سروط، منهـــا: اأنها خارقة للعادة، واأنها تظهر على يد مدَّ
دعـــواه، اأنها مقرونة بالتحدي، واأنها �سالمة عن المعار�سة، واأنها في زمن التكليف، وغير ذلك من 
ال�ســـروط، التي ل تنطبق اإل على علـــة الإعجاز عند النبي الذي ظهرت على يديه، واأذكر نموذجين 

للمعجزة، هما:

: �لمعجزة �لح�سية �أولاًا
وقد انق�سمت اإلى اأق�سام، منها:

المعجـــزة التركية، كالتـــي حدثت مع نبي الله اإبراهيم عليه ال�ســـلام، بعدم حرق النار، رغم 
توفـــر الدواعي، اإل اأنّ الله تعالى خرق الأ�سبـــاب وقوانين الطبيعة؛ لت�سديق نبي الله اإبراهيم عليه 

ال�ســـلام في دعـــواه، قـــال تعالـــى: ﴿ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۉ﴾  ۉ  ۅ   ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ 
)الأنبيـــاء: 68-70(، اأي: قـــال بع�سهـــم لبع�ص لمـــا اأعيتهم الحيلة في دفع نبـــي الله اإبراهيم عليه 
ال�ســـلام، وعجزوا عـــن مجادلته، و�ساقت عليهم م�سالـــك المناظرة: حرّقـــوه؛ ان�سرافاً منهم اإلى 
طريـــق الظلـــم والغ�سم وميلًا منهم اإلى اإظهار الغلبة باأي وجه كان وعلى اأي اأمر اتفق؛ وهكذا ديدن 
المبطـــل المحجوج اإذا قرعت �سبهته بالحجة القاطعة، وافت�سح ل يبقى له مفزع اإل المنا�سبة، ثم 
قالـــوا: وان�ســـروا اآلهتكم بالنتقام من هذا الذي فعل بها ما فعـــل وبتحريفه، اإن كنتم عازمين على 
الن�ســـرة، فجمعوا له الحطـــب الكثير، واأ�سرموا النار فـــي جميعه واأوثقوا اإبراهيـــم عليه ال�سلام، 
وجعلوه في النار، عندها قال الله تعالى: يا نار اأبردي برداً غير �سار، و�سلمنا �سلاماً، على اإبراهيم 
عليـــه ال�سلام، ولو لـــم يقل )على اإبراهيم( لمـــا اأحرقت نار ول اتقدت، واأراد قومـــه به مكراً، وهو 
التحريق فجعلهم الله تعالى اأخ�سر من كل خا�سر، ورددنا مكرهم عليهم، فجعلنا لهم عاقبة ال�سوء، 
كمـــا جعلنا لإبراهيـــم عاقبة الخير؛ لأنهم خ�سروا ال�سعي والنفقة، فلم يح�سل لهم مرادهم، و�سار 

�سعيهم برهاناً على بطلانهم، اأو الأخ�سرين بمعنى الهالكين)1(.
فمعلـــوم اأنَّ ما حـــدث لإبراهيم عليه ال�ســـلام كان اأمرًا خارقًا للعادة، ظهـــر علي يد نبي الله 
، وكان ذلك ت�سديقًا له في دعواه، ول �سكَّ اأنه �سالم عن المعار�سة،  اإبراهيم، وكان فيه تحدٍّ �سمنيٌّ
واأن ذلك كان في زمن تكليفه بالر�سالة، واأنه م�ست�سهدٌ به على الله تعالى، فجاز اإطلاق ذلك الجانب 

)1( انظر: فتح البيان في مقا�سد القراآن، القنوجي، 347/8، 348.
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التركي، من عدم اإحراق النار معجزةً.
المعجـــزة الفعليـــة، كمعجـــزة نبي الله عي�سى عليـــه ال�ســـــلام، كما جاء في قـــــول الله تعالى: 

ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ﴿ڃ 
گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ   
ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ 
ہ  ہ﴾ )اآل عمـــران: 49(، قـــال ال�سعدي: »ثم ذكر له كمالً اآخـــر، وف�سلًا زائدًا على ما 
اأعطـــاه الله مـــن الف�سائل، فقال )ور�سولً اإلى بني اإ�سرائيل(، فاأر�سله الله اإلى هذا ال�سعب الفا�سل 
الذيـــن هـــم اأف�سل العالمين فـــي زمانهم يدعوهم اإلى الله، واأقام له من الآيـــات ما دلهم اأنه ر�سول 
الله حقًـــا، ونبيه �سدقًا ولهذا قال )اأني قـــد جئتكم باآية من ربكم اأني اأخلق لكم من الطين( طيرًا، 
اأي: اأ�سوره على �سكل الطير، )فاأنفخ فيه فيكون طيرا باإذن الله( اأي: طيرًا له روح تطير باإذن الله، 
)واأبرئ الأكمه( وهو الذي يولد اأعمى )والأبر�ص( باإذن الله )واأحيي الموتى باإذن الله واأنبئكم بما 
تاأكلـــون ومـــا تدخرون في بيوتكـــم اإن في ذلك لآية لكم اإن كنتم موؤمنيـــن(، واأيّ اآية اأعظم من جعل 
الجماد حيوانًا، واإبراء ذوي العاهات التي ل قدرة للاأطباء في معالجتها، واإحياء الموتى، والإخبار 
بالأمـــور الغيبية، فـــكل واحدة من هذه الأمور اآية عظيمة بمفردها، فكيـــف بها اإذا اجتمعت و�سدق 

بع�سها بع�سها؟ فاإنها موجبة للاإيقان وداعية للاإيمان«)1(.  
ويلاحـــظ اأن ال�سيـــخ عبد الرحمن ال�سعدي قد اأخذ بعين العتبـــار �سروط المعجزة، وذكرها 
�سمـــن كلامـــه عن معجزات نبي الله عي�سى عليه ال�سلام، وي�ســـاف اإلى ما ذكره ال�سيخُ اأن التحدي 

�سرطٌ �سمني، دون ت�سريح باألفاظ مبا�سرة له. 

ا: �لمعجزة �لمعنوية ثانيًا

يقـــول ال�سيـــخ محمد اأبو زهرة: »ونقول: اإن معجزة محمـــد صلى الله عليه وسلم كانت القراآن، لقد اأجرى الله 
تعالـــى علـــى يديه خوارق وعـــادات اأخرى، مثل: اإخباره عـــن بع�ص ما يغيب عن ح�ســـه، ومثل حنين 
الجـــذع اإليـــه، ومثل بكاء الناقة عنده، ومثل الإ�سراء والمعراج، ولكن لـــم يتحد اإلّ بالقراآن الكريم، 
ا-: »تلك  ولـــم يـــر الم�سركون �سرحًا �سامخًـــا يتحداهم به �سوى القـــراآن الكريم«)2(، ويقـــول -اأي�سً
المعجـــزة الخالدة هي القراآن الذي يتحدى الأجيال كلها اأن ياأتوا بمثله، ولو اجتمعت الجن والإن�ص 
على اأن ياأتوا بمثله ل ياأتون بمثله، ولو كان بع�سهم لبع�ص ظهيرًا، كما ذكر الله عز وجل في محكم 

)1( تي�سر الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، �ص131. 
)2( المعجزة الكبرى القراآن، �ص11.
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التنزيل الذي ل ياأتيه الباطل من بين يديه ول من خلفه، هو حجة الله على خلقه، وحجة النبي صلى الله عليه وسلم 
فـــي ر�سالته، و�سجـــل ال�سريعة المحكم في بيانه، وهو المرجع عنـــد الختلاف، والحكم العدل عند 
الفتراق، وهو الطريق الم�ستقيم المر�سد عن العوجاج، من �سلكه و�سل، ومن لجاأ اإليه اهتدى«)1(.

�لمطلب �لثاني: نماذج عملية لم�سطلح �لدلائل

معلـــوم اأنَّ الدلئـــل هي تلـــك الأ�ســـــياء التـــي تثبت �سدق الوحـــي والنبوة، كمــــــــا قال تعالى:                 
ئى  ئى  ئېئى  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ﴿ئو 
ی ی ی ی         ئج ئح﴾)ف�سلـــت: 53(، وهـــذه الدلئـــل ل تت�سمـــن �ســـروط الوجـــه 

المعجز �سابق الذكر، ومن نماذج هذه الدلئل ما ياأتي:

: �لاأدلة �لعلمية �لكونية �أولاًا

وقـــد ورد ذلك في اآيات كثيـــرة، منها قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ    ڃ ڃ ڃ    چ     چ چ چ  ڇ ڇ  

ڇ ڇ﴾ )الطارق: 10-5(.
الحقيقـــة العلميـــة: ال�سائـــل المنـــوي اأ�سبه مـــا يكون بماء عديـــد النطف ول يقـــوم بتخ�سيب 
البوي�ســـة مجهريـــا اإل حيوان منوي واحد يماثل في عالم المرئيات بالعين المجردة نطفة )قطرة( 
مـــن مـــاء، وتجتمع الأ�سول الخلوية للخ�سية في الذكر اأو المبي�ص في الأنثى في ظهر الأبوين خلال 
ن�ساأتهمـــا الجنينيـــة في ع�سو تنا�سل م�سترك Gonad ثم يخـــرج كل منهما من منطقة بين بدايات 
العمود الفقري )ال�سلب( وبدايات ال�سلوع )الترائب( ليهاجر المبي�ص اإلى الحو�ص بجانب الرحم 
وتهاجـــر الخ�سيـــة اإلى كي�ص ال�سفن حيث الحرارة اأقل واإل ف�سلـــت عند البلوغ في اإنتاج الحيوانات 

المنوية، وفي قولـــه تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 
ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ    ڃ ڃ ڃ    چ     چ چ چ  ڇ ڇ  ڇ ڇ﴾ )الطارق: 5-10(؛ 
الماء الدافق تعبير و�سفي للمني؛ لأنه �سائل كالماء في تعدد القطرات ولكن مكوناته تتدفق وتتحرك 
بن�ســـاط وي�سدق عليها الو�سف با�سم الفاعل )دَافِقٍ( لدللته على الحركة الذاتية، وت�ستقيم عودة 
لْبِ وَالتّرَاآئِبِ( يبين مو�سع خروج الذرية  كل الأو�ساف على الإن�سان والو�سف، )يَخْرُجُ مِن بَيْنِ ال�سّ
بينمـــا يبين مو�سع تكونهـــا قوله تعالـــى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ 
)الأعـــراف: 172(، وقولـــه: ﴿ہ ہ    ھ ھ﴾ )الن�ساء: 23(، ولم 

)1( المعجزة الكبر القراآن، �ص11.
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يت�سح ذلك اإل بعد اأبحاث م�سنية اأعقبت اكت�ساف المجهر)1(. 
اإنَّ مثل هذه الحقيقة العلمية الكونية غايتها اإثبات �سدق الوحي والنبوة، ولي�ص تلك العلة التي 

ا منيعًا اأمام معار�سة القراآن. وقفت �سدًّ

ا: �لاأدلة �لغيبية ثانيًا

مـــن نماذج ذلك ما قاله تعالى: ﴿ڄ ڃ   ڃ ڃ        ڃ چ 
چ چ   چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ    گ گ گ ڳ  ڳ ڳ﴾ )الكهف: 
22(، اأي: »�سيقـــول بع�ـــص الخائ�سيـــن في ق�ستهم عـــن عددهم: هم ثلاثة رابعهـــم كلبهم، ويقول 
بع�سهم: هم خم�سة �ساد�سهم كلبهم، وكلتا الطائفتين اإنما قالت ما قالته تبعًا لظنها من غير دليل، 
ويقـــول بع�سهم: هم �سبعـــة وثامنهم كلبهم، قل اأيها الر�سول: ربي اأعلـــم بعددهم، ما يعلم عددهم 
اإل قليل ممن علّمهم الله عددهم، فلا تجادل في عددهم ول في غيره من اأحوالهم اأهلَ الكتاب ول 
غيرهم اإل جدال ظاهرًا ل عمق فيه، باأن تقت�سر على من نزل عليك وحي ب�ساأنهم، ول ت�ساأل اأحدًا 
منهـــم عن تفا�سيل �ساأنهـــم، فاإنهم ل يعلمون ذلك«)2(، ول �سكَّ اأن الله تعالى وحده الذي يطلع على 

ما في القلوب، وقد ثبت قولهم ذلك، فدلَّ ذلك على �سدق الوحي والنبوة.

�لمطلب �لثالث: نماذج عملية لم�سطلح �لكر�مة

كمـــا ورد ذلك فـــي ق�سة مريم بنـــت عمـــران، اأم عي�سى عليـــه ال�ســـــــــلام، كما قـــال تعالى:            
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ﴿ڄ 
ڇ ڍ ڍ    ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ     ڑ ڑ ک ک ک         

ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ 

ۓ  ےۓ  ے  ھ   ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ   ڻ  ڻ 

ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ   ڭ  ڭ 

ۅ ۉ ۉ ې ې    ې ې  ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 

ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

ی ئج ئح ئم   ئى﴾  )مريـــم: 16-25(، اأي: »واذكـــر يا محمد فـــي القراآن مريم 

)1(   https//:www.eajaz.org/index.php/Scientific-Miracles/Medicine-and-Life-Sciences-191/Genesis-
Atomic-scientific-evidence 

)2( المخت�سر في تف�سير القراآن الكريم، جماعة من علماء التف�سير، �ص296.
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البتـــول وخبرها ال�سحيح الـــذي يت�سمن ولدتها لعي�سى ابنها عبد الله ور�سولـــه اإلى بني اإ�سرائيل، 
ونفى الولد عن الله عز وجل، ن�ساأت مريم بنت عمران في بيت كريم ون�سب �سريف، ون�ساأت عفيفة 
طاهـــرة فلمـــا �سبت وترعرعت تحت عنايـــة الله ورعايته، وبلغت مبلغ الن�ســـاء كان منها اأن انتبذت 
اأهلهـــا، وجل�ست وحدها في خلوة للعبادة اأو لق�ساء بع�ص حاجاتها وكان ذلك في مكان جهة ال�سرق 
)ومـــن هنا اتخذ الم�سيحيون قبلتهم ناحية ال�سرق(، وبينما هي في خلوتها اإذ بجبريل روح القد�ص 
يتمثل لها ب�سرا �سويا تام الخلقة م�ستوى الخلق لم ينق�ص منه �سيء في رجولته، فلما راأته على هذا 
الو�ســـع قد اختـــرق عليها حجابها. ظنت به �سوءا اأو اأنه يريد بها �سرا فقالت له اإني اأعوذ بالرحمن 
منـــك واألتجـــئ اإلى الله اأن يقيني �سرك، ما كنت يا هذا رجلًا نقيًّا، وهذا دليل على عفافها وورعها؛ 
حيـــث تعوذت بالله من تلك ال�سورة الجميلة الفاتنـــة وكان تمثيله بتلك ال�سورة ابتلاء من الله لها 
و�سبرًا لعفتها، قال جبريل لها: اإنما اأنا ر�سول ربك الذي ت�ستعيذين به، جئت لأهب لك غلامًا زكيًّا 
طاهرًا، قالت مريم: اأنى يكون لي غلام؟ والحال اأني لم يم�سني ب�سر في زواج �سرعي، ولم اأك بغيًّا 
مـــن البغايـــا!! و�سوؤالها هذا لم يكن عـــن ا�ستبعاد لقدرة الله، ولكـــن اأرادت متعجبة كيف يكون هذا 
الولـــد؟ هل هو من قبـــل زوج تتزوجه في الم�ستقبل اأم يخلقه الله ابتـــداء؟ قال الملك: الأمر كذلك 
)والم�سار اإليه اأنى يكون لي غلام؟( قال الله: هو على هين وقد خلقناه على هذا الو�سع لنجعله اآية 
للنا�ـــص حيـــث ي�ستدلون بخلقه على كمال القدرة، وتمام العظمـــة لله تعالى، وكان رحمة منا للخلق، 
وهكـــذا كل نبي يهدي النا�ص اإلـــى الخير، وير�سدهم اإلى ال�ســـراط الم�ستقيم، وكان ذلك المذكور 
اأمرًا مق�سيًّا ومقدرًا من الله، اطماأنت مريم اإلى كلامه فدنا منها، ونفخ في جيب درعها اأي نفخ في 
فتحـــة قمي�سها من اأعلى، وو�سلت النفخة اإلى بطنها، وتنحت عن اأهلها قا�سدة مكاناً ق�سياً بعيداً 
فاألجاأهـــا المخا�ـــص متجهة اإلى جذع النخلة لت�ستر به، وتعتمد عليه عند الولدة قالت: يا ليتني مت 
قبل هذا الحادث، وكنت �سيئاً من�سيًّا، تراها تمنت الموت خوفا من اأن يظن بها ال�سوء في دينها، اأو 
يقـــع اأحد ب�سبها في البهتان، فناداها جبريل مـــن تحتها اإذا كانت هي على مكان مرتفع وقيل الذي 
ناداهـــا هو عي�سى الوليـــد، ناداها باأل تحزني ول تتاألمي، فهذه اآيـــة الله الدالة على اأن الأمر خارق 
للعـــادة، واأن لله فـــي خلقه �سوؤونًا. فها هو ذا قد جعل لك ربك تحتك نهرا يفي�ص بالماء بعد اأن كان 
جافـــا، وحركي جذع النخلة الياب�سة تت�ساقط عليـــك رطبا جنيا �سهيا، األي�ست هذه اأمارات الر�سا؟ 

ودليلًا على اأن الله معك ولن ين�ساك يا مريم«)1(.
اإن ما حدث لمريم ر�سي الله عنها كان كرامةً؛ لأنه خارق للعادة، ظهر على يد امراأة �سالحة، 

ت�سديقًا لها، وهو لي�ص مقرونًا بالتحدي.

)1( التف�سير الوا�سح، محمد الحجازي، 451/2.
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�لخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�سالحات، وال�سلاة وال�سلام على معلم النا�ص الخير، وعلى اآله 

و�سحبه اأجمعين، ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين، وبعد:
فاإنـــه بعد الدرا�سة في مو�ســـوع مفهوم المعجزة والفرق بينها وبين الدلئل والكرامة، ظهرت 

اأهم النتائج والتو�سيات، وذلك فيما ياأتي:

: �أهم �لنتائج �أولاًا
ظهـــر فروقٌ دقيقة بين م�سطلحات المعجزة، والدلئل والكرامة، خلط كثير من العلماء بين 

هذه الم�سطلحات، دون مراعاة لدقة الفرق بينهم.
و�ســـح للمطالـــع على هذا البحث اأنَّ هناك فرقًا وا�سحًا بيـــن المعجزة مكتملة الأركان للوجه 

المعجز، وبين الدلئل المثبتة ل�سدق الوحي والنبوة.
هنـــاك اأوجه ت�سابه دقيقة بين م�سطلحات الدرا�سة الثلاثـــة، وهناك اأوجه ت�سابه بين اثنين 

منها دون الثالث، وهناك اأوجه اختلاف دقيقة بين اثنين اأو بين الثلاثة.
ظهر من خلال التمثيل لنماذج المعجزة اأن التحدي �سمنيًا كما في بع�ص المعجزات الح�سية، 
اأو ت�سريحًـــا كمـــا في معجزة القراآن اإنما هو اأ�سا�ص التكلم عن المعجزة اإ�سافة اإلى اأنها تظهر على 

عي النبوة، ت�سديقًا له في دعواه. يد مدَّ
الدلئل على �سدق الوحي والنبوة ل حاجة اإلى ت�سميتها وجهًا معجزًا؛ لأن هذا يوقع في خطاأ، 

ب�سبب عدم اكتمال �سروط الوجه المعجز.
و�ســـح من خـــلال التمثيـــل لنمـــاذج الم�سطلحـــات الثلاثـــة اأن القـــراآن الكريم حافـــل بهذه 

الم�سطلحات.     

ا: �لتو�سيات  ثانيًا
ر�سالـــة اإلـــى جميع الباحثيـــن، والمخت�سين، والعلمـــاء عمومًا اأن يولوا هـــذا المو�سوع اأهمية 
بالغـــة، واأن يعطوه حيزًا كافيًا من جهدهم؛ حتى يتعرف النا�ص اإلى الدللة الحقيقية للم�سطلحات 

المحررة في الإعجاز.
اأو�سي الجامعات ومراكز البحث العلمي اأن يقيموا ندوات علمية تبين عظيم التف�سير العلمي 
للظواهـــر الكونية، والحقائق الغيبية، وكافة العلوم التي تدلل على �سدق الوحي والنبوة، وتثبته دون 

حاجة اإلى خلط بينه وبين المعجزة، اأو الكرامة.  
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د.عبد الـكـريم جـيدور
مركز البحث العلمي والتقني لتطوير اللغة العربية، الجزائر

وحدة البحث الل�شاني وق�شايا اللغة العربية في الجزائر، ورقلة

جُــهـودُ �شيخِ الاإ�شلام م�شطفى �شبري
�شالة المُحمديةّ: في اإثبات �شدق الرِّ

درا�شةٌ حول منهجه في ردّ �شُبهة تاأويل المعجزات

ملخ�ص �لبحث:
الغايـــة مـــن هـــذه الدرا�سة التعريـــف بـمنهجية �سيخ الإ�ســـلام العلامة م�سطفـــى �سبري في 
مواجهـــة التيارات الفكرية الـمتعاظمة التي ظهرت في زمانه، وتظافرت على اإنكار الأديان وتعطيل 
النبوات وت�سخيف الإيمان بالمعجزات واليوم الآخر وكل ما يدخل في علم الغيب. وقد تظهر اأهـمية 
هذه الدرا�سة من تـميّز الـمنهج العلمي، ون�سوج الموقف العقلي، في الردود الوافية والآراء النقدية 
ال�سافيـــة التي وجههـــا الإمام م�سطفى �سبري لـــكل الجهات التي اأنفقت اأموالهـــا واأفنت اأعمارها 
فـــي م�ساهـــاة الإ�ســـلام ومعاداة ر�ســـول ال�سلام؛ فقـــد وجه اعترا�ســـات قوية نافذة لـــكل من اأنكر 
معجـــزات الأنبيـــاء، وهم على ثلاثة اآراء؛ اأولها: منكر بالجملـــة والتف�سيل ل يريد الحجة ول ي�سمع 
للتعليـــل، كفريد وجدي وهيكل با�ســـا وتوفيق الطويل وتوفيق الحكيم. ثانيهـــا: منكر جل المعجزات 
مثبـــت بع�سها، كالذيـــن قالوا اإن المعجزة الوحيدة هي القراآن الكريم، وما �سواه �سُبه ل معجزات . 
ثالثهـــا: منكر يتاأولها تاأويلات ت�سوغها العقول وتن�سجـــم مع اأ�سول المنهج العلمي الغربي الحديث. 
كالذيـــن قالوا اإنما هي عبقرية فذة، يف�سرها التحليل النف�ســـي العميق، اأو هي بطولة عظيمة نادرة 
يك�سفهـــا التحقيـــق التاريخي الدقيق. وقـــد وجدنا اأن موقف الإمام م�سطفـــى �سبري في الرد على 
هـــوؤلء يتلخ�ص في الأ�سول الآتية: اأول: التاأكيد بـــاأن معجزات الأنبياء اأ�سل من اأ�سول الدين، فمن 
اأنكـــره يو�سك اأن يهدم الدين من قواعده. ثانيا: التاأ�سيل العلمـــي الكلامي لم�ساألة كون المعجزات 
خارقـــة، وذلك بالتمييز بين خـــرق العادات والكونيات وهو ممكن ل يُعجـــز الخالق البارئ �سبحانه 
وتعالى فعله لحكمة عالية. وبين خرق العقل وهو م�ستحيل بالن�سبة للاأ�سول والبديهيات التي ت�سالم 
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العقـــلاء عليهـــا. ثالثا: رف�ص تاأويـــل المعجزات، لأن المعجـــزة اإذا ما اأوّلت فقـــدت �سفة الإعجاز، 
فالحكمـــة الأ�سليّـــة من اإحداثها اأن يكون في مخالفتها لنوامي�ص الكـــون المعهودة تبكيت للطاعنين 
وتثبيـــت للموؤمنيـــن. رابعا: رف�ص التاأويـــلات الفكرية التي تتماهى مع النظريـــات الفل�سفية الغربية 
والتمويهـــات الإ�ست�سراقيـــة، كالتي تعتبر معجـــزات الأنبياء خوارق طبيعيـــة، اأو تدعي اأنهم عباقرة 
لي�سوا في حاجة اإلى معجزات. و�سنحاول في هذه الدرا�سة تف�سيل منهجية الإمام م�سطفى �سبري 
في النقاط الأربعة المذكورة، مع الإ�سارة اإلى �سلوكه الفكري في الرد عليها، وطريقته الخا�سة في 

تنظيم الأفكار. 
الكلمات المفتاحية:

جهود؛ �سيخ الإ�سلام؛ اإثبات؛ �سدق؛ تاأويل المعجزات.
Abstract:
The main object of this study is to introduce the methodology using by 

Sheikh Al-Islam, the knowledgeable scholar Mustafa Sabri, facing growing 
intellectual tendencies that appeared in his time, which allied itself aiming 
of denying religions, disrupt prophets, ridicule belief in miracles and day of 
judgment, and reject any kind of  knowledge associate with the unseen world. 
The importance of this study emerges from the distinction of the Sheikh’s 
approach in his detailed responses to all sides and fronts that declared hostility 
against Islam and against the Messenger Muhammad )PBUH(, and against the 
miracles of the prophets. They were of three opinions; the first of them rejects 
a «complete rejection», either in detail or as a whole, they does not want the 
argument, and does not listen to the explanation, such as: Farid Wajdi, Haykal 
Pasha, Tawfiq al-Taweel, and Tawfiq al-Hakim. The second: denial of most 
miracles, some of which are proven, such as those who said that the only 
miracle is the Noble Qur’an, and all other than it are likenesses, not miracles. 
The third: deniers who made efforts to interpret miracles, provided that these 
interpretations must conform to the principles of reason and modern logic, 
in harmony with the origins of the modern Western scientific method. For 
example: saying that a miracle is a unique genius, it can be explained by 
psychoanalysis, or it is a rare great heroism revealed by careful historical 
investigation. Sheikh Mustafa Sabri’s response can be summarized in the 
following four principles; First: the assertion that the miracles of the prophets 
are one of the fundamentals of the religion, and whoever denies it is about 
to destroy the religion from its foundations. Second: rooting the concept of 
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«miracles breaking the everyday habit» by relying on the arguments of Islamic 
theology, by differentiating between breaking habits, and transcend the 
universal principles of reason. it is known that the first is possible, while the 
second is impossible. Third: refusal to interpret miracles, because if a miracle 
is interpreted, it loses the attribute of miraculousness. Fourth: rejection of 
intellectual interpretations that identify with Western philosophical theories, 
orientalist fallacies; such as those that consider the miracles of the prophets 
supernatural, or claim that they are geniuses who do not need miracles at all. 
In this study, we will try to detail the methodology of Imam Mustafa Sabri 
in the four mentioned points, with reference to his intellectual behavior in 
response to them, and his own way of organizing ideas.

key words:

efforts; sheikh Al-Islam; proof; sincerity; interpretation of miracles. 

مـقــــــدّمـــة:
تـهـــدف هذه الدرا�سة اإلـــى الـم�ساهــمة في الجهـــود العلمية والأكاديميـــة الرامية اإلى تطوير 
الو�سائـــل العقليـــة والتربويـــة الـمُعِينة على اإظهار ال�سنـــة النبوية الـم�سَرّفة في حلـــة تنا�سب بـهاءها 
وطُهرهـــا وف�سلهـــا علـــى العالميـــن، وهي مـحاولة فـــي الوقت نف�ســـه، لنف�ص طبقـــات متراكمة من 
اأغبـــرة ال�سكـــوك والظنون ال�سيئـــة والأكاذيب التي ن�سجت حـــول �ساحب الر�سالـــة الخاتـمة، النبيّ 
الأمـــيّ الذي بذل نف�ســـه ومُهجته ل�سعادة النا�ص، وخلا�سهم من حيـــاة ال�سنك وال�سيق والكتئاب، 
بمنحهم فر�سة لحياة طيبة في كنف الإ�سلام والإيمان والإح�سان، يلْـــقَـــون بعدها ربا كريما رحيما 
يثــيــبــهـــم على ح�سن ظنهم وجميل �سبرهم. وكان �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري التوقادي واحدا 
مـــن العلماء الأعلام الذين دافعوا عـــن الجناب الـمحمدي الطاهر دفاعا قويّـــا مُفحِما، لــم يُــثنــِـه 
عـــن اإتمامه ترغيب ول ترهيـــب، فكانت �سيرته الذاتية ومواقفه العلميـــة متطابقة متنا�سقة، كاأنـها 
فة. و�سيجد قارئ هذه الدرا�سة محاولة للتعريف بجهود  ا�ستلهام مبا�سر من ال�سيرة النبوية الـم�سرَّ
هـــذا ال�سيخ الجليل في رد الأكاذيب والفتراءات التي حاولـــت اإ�سقاط مقام النبوة، وال�سخرية من 
معجزات الأنبياء، وا�ستبدال علومهم العلوية اللدنيّة المباركة، بمخرجات ركيكة ممجوجة �سنعتها 
يد المكر والعداوة الم�ستميتة في معاهد الغرب ومعامله. ولقد اأُلب�ست هذه الب�ساعة الكا�سدة لُبو�ص 
العلـــم الدقيق، وغُطيت بغطاء المنهج التجريبي الوثيـــق، وكُتبت بل�سان عربي اأدبي اأنيق. ومع ذلك 
كلـــه، لم تقدر علـــى النفوذ من غربال العالـــم الم�سلم المحقق المدقق، ال�سيـــخ م�سطفى �سبري، 
الـــذي واجهها بنف�ص الأ�سلـــوب، فكان يركز انتقاداته واإيراداته ال�سائبـــة على دوافع تلكم الأفكار، 
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وعلى والأيادي الخفيّة الخلفيّة التي تـحركها وتلعب بعقول م�سدقيها.
الـمبحث الأول: نبذة عن �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري ومقومات فكره وم�سروعه الإ�سلاحي:

هـــو العالم الجليل م�سطفى �سبري بن اأحمد بن مـحــمّـــد القازاأبادي التوقادي)1(، ن�سبه في 
الأ�ســـر التركية الأنا�سولية م�سهور �سارب الجـــذور)2(، وا�سمه مركب: )م�سطفى �سبري( وتركيب 
الأ�سمـــاء من عادات الأتراك الحميدة. ولد في مدينة توقاد من قرى الأنا�سول، موافقا ليلة المولد 
النبـــوي ال�سريـــف عـــام 1286ه/1869م)3(. و�سرعان مـــا ظهرت علامات نبوغـــه وذكائه المفرط؛ 
فحفـــظ القراآن الكريـــم وجوده وهو دون العا�ســـرة، وتلقى علوم ال�سريعة، وعلـــوم الآلة على م�سايخ 
بلدتـــه توقـــاد، ثم ارتحل اإلـــى قي�سرية، وكانت حينئـــذ حا�سرة علمية، فاأخذ عـــن علمائها ما زاده 
فقها و�سلوعا في العلوم العقلية والنقلية. واأهّله ذكاوؤهُ و�سرعة ا�ستيعابه، مع تزكية �سيوخه وثنائهم 
عليـــه، اأن ينتقل اإلى الآ�ستانة، حيث احتفى به وكيـــل در�ص م�سيخة الإ�سلام العلامة )اأحمد عا�سم 
الكوملجنـــوي(، وقربـــه غاية القرب، وزوجه ابنتـــه)4( لـمِا �سهد عليه من علامـــات ال�سلاح والورع 
و�ســـلاح الظاهر والباطـــن. انتُدب للتدري�ـــص في جامع ال�سلطـــان محمد الفاتح و�سنّـــه وقتئذ دون 
الثـنِـــْتــــيَــنْ والع�سرين، ولم يكن هذا المن�سب يـمُنح اإل لأكابر العلماء ذوي الباع الطويل والتجربة 
الـمديـــدة. فبرزت حلْقته، وكثر تلاميـــذه، فاختير للاإمامة والتدري�ص فـــي )جامع الآثارية( الكبير 
فـــي منطقة ب�سكطا�ص، وانتُخب مدرّ�ســـا للتف�سير في كلية الإلهيات بجامعـــة الآ�ستانة، اإلى اأن عُين 
�سنـــة 1337هــــ/1918م مدر�سا للحديث النبوي ال�سريف في المدر�ســـة ال�سليمانية. وكان له في كل 
المنا�سب التي تبواأها جهد كبير واأثر جلي في التربية والتعليم والحر�ص ال�سديد على تكوين �سباب 

الأيـــمّة والعلماء.
وكان قـــد اختير منذ زمـــن مبكر )منذ 1316هـ/1898م( وعنده ثلاثـــون �سنة اأو اأقل، ليكون 
خطيبـــا فـــي )درو�ـــص الح�ســـور الرم�سانية( التـــي اأن�ساأهـــا ال�سلطان عبـــد الحميد الثانـــي، وكان 
يـح�سرهـــا ال�سلطان بنف�سه)5(. و�سرعان ما لفَت انتباه ال�سلطان، فعيّنه قيّما على مكتبته الخا�سة، 

العربي،  التراث  اإحياء  دار  المر�سلين،  وعباده  العالمين  رب  من  والعالم  والعلم  العقل  موقف  الإ�سلام م�سطفى �سبري،  �سيخ   )1(
بيروت، لبنان، ط2 )1401ه/1981م(، 71/1. ملاحظة: �سي�سار اإلى هذا الم�سدر لكثرة تكرره لحقا )موقف العقل(.

وح�سن  ح�سين  محمد  محمد  تح:  والأمة.  والخلافة  الدين  من  النعمة  منكري  على  النكير  �سبري،  م�سطفى  الإ�سلام  �سيخ   )2(
ال�سماحي �سويدان، دار البيارق، عمان، الأردن. ط1 )1418ه/1998م(. �ص98.

)3( موقف العقل، 388/4.
)4( موقف العقل، 1/1.

ال�سرعية ثم  الم�سائل  للتفاخر والتمظهر، وكان لها نظام فريد مفيد، قائم على عر�ص  )5( كانت درو�سا علمية حقيقية، لحلقة 
مناق�ستها با�ستفا�سة وتف�سيل، واإذا عنت م�ساألة حكومية اأو اإدارية اأو �سرعية تحتاج اإلى مزيد ب�سط وتاأ�سيل، يُكلَّف اأحد 
اأع�ساء مجل�ص الدرو�ص )وهم خم�سة ع�سر عالما من ال�سف الأول( لبحثها وتـحقيق الكفاية من فهمها وفقهها. وقد اأُلغيت= 
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وهـــي �سرح غني باأنف�ص الكتـــب واأنفعها، ول �سك اأن ال�سيخ م�سطفى �سبـــري نـهَل من م�سنفاتـها 
الكثيـــرة مـــا اأك�سبه �سمـــات: المو�سوعية والتنوع والطـــلاع على الأدب العربي والفكـــر الغربي. وما 
لبـــث اأن ان�سم اإلى �سِلك كُتـــاب ال�سلطان، وعين مديرا للقلم ال�سلطانـــي، ونال عن جهوده ميدالية 
ذهبيـــة وو�سامـــا مجيديا من الدرجة الرابعـــة. كما ان�سم منذ �سنة )1323هــــ/1905م( اإلى لجنة 
تدقيـــق الموؤلفات ال�سرعية)1(. وكان اأول رئي�ص )للجمعية العلميـــة الإ�سلامية(، باإجماع كل العلماء 
الموؤ�س�سين)2(، وقد تاأ�س�ست الجمعية في الن�سف من �سهر رجب �سنة )1326هـ/1908م(. واختير  
�سنـــة )1336هــــ/1918م( ع�سوا فـــي دار الحكمة الإ�سلامية، وهي اأكبر تجمـــع علمي وعلمائي في 

الخلافة العثمانية، تابعة لـم�سيخة الإ�سلام.
عُيـــّــن �سيخا للاإ�سلام فـــي ال�سلطنة العثمانية اأربع مرات. و�ســـاء الله تبارك وتعالى اأن يكون 
رجل مثله في ذلك المن�سب ال�سريف، ليقول كلمة الحق وي�سدع بـها. وم�سيخة الإ�سلام في الدولة 
العثمانية العلية لم تكن من�سبا دينيا يقوم على الإفتاء والجتهاد ال�سرعي فح�سب، بل كانت من�سبا 

�سيا�سيا له قوة تاأثير ونفوذ كبير.
وكان لل�سيـــخ م�سطفى �سبري ن�ساط �سيا�سي قوي، ل يقل اأبـــدا عن اجتهاده العلمي وعطائه 
التعليمي. وقد انطلق ن�ساله ال�سيا�سي من قناعته الرا�سخة باأن �سوؤون الحياة ل تنف�سل بع�سها عن 
بع�ـــص؛ فالـمجتمع يـحتاج التربية والتوعية، والتوعية تـحتاج �سلطة وقوة ت�سبطها، وال�سلطة تـحتاج 
فقهـــا واعيـــا ير�سدها اإلى الحـــلال وم�سالكه، وينبهها علـــى الحرام ومهالكـــه. وكان ال�سيخ يرى اأن 
دخول العالـمِ الـم�سلم معترك ال�سيا�سة فر�ص �سرعي، لأنه يـجب اأن يكون مطلعا على دقائق الواقع، 
وتفا�سيـــل الحكم، اإذا كان يريد اأن ي�سوغ للاأمة ولحكامها حُكما �سرعيا يو�سل اإلى اإقامة ال�سريعة 
الغـــراء بي�ســـاء �سمحاء نقية؛ لأنه اإن غفل عن اأثر هذه الأمور يو�سك اأن يُفتيَ بما يغ�سب الله تعالى 
اأو بمـــا يكـــذب به الله ور�سوله. قال فـــي كتابه: النكير على منكري النعمة: »اعلـــم اأن الأمور منتهية 
اإلـــى ال�سيا�سة، ومنها ي�ستفيد كل �سيء قوة الوجود في الخارج ابتداءً وبقاءً، واأن الم�ساعي المتعلقة 
بم�سلحة العامة اإن تجردت عن ال�سيا�سة تذهب هباء وهواءً، وكل ن�سيحة ل توؤيدها ال�سيا�سة فهي 
بمنزلة ت�سرع العاجز«)3(. وكان رحمه الله تعالى �سديد الإنكار على العلماء الذين ف�سلوا العتزال، 

=هذه ال�سنة الطيبة، ويا للاأ�سف، زمن الحكم الجمهوري بالقرار رقم )341م( ال�سادر في رجب 1342هـ/1924م. ينظر: 
القلم،  دار  الم�سلمين، ع:92.  اأعلام  �سل�سلة  العالمي.  والعالم  الإ�سلامي  المفكر  القو�سي، م�سطفى �سبري  �سليمان  بن  مفرّح 

دم�سق، ط1 )1427هـ/2006م( �ص85.
)1( مجلة الهداية الإ�سلامية، مج4، ج8، محرم )1351هـ( �ص 334.

)2( قام على تاأ�سي�ص الجمعية مئة وثلاثة ع�سر عالما، وبعد النتخاب ال�سري، نال ال�سيخ م�سطفى �سبري ثقة مئة واثني ع�سر �سوتا، 
فلم يبق اإل �سوته هو، ولي�ص بعد هذا الإجماع اإجماع. القو�سي، م�سطفى �سبري المفكر الإ�سلامي والعالم العالمي، �ص87.

)3( النكير على منكري النعمة، �ص130.
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ودعوا عامة الم�سلمين اإلى ال�ستغال باأنف�سهم، وقال اإن ذلك من العجز والوهن الذي يُبــطْر الحكام 
ويطلـــق اأياديهم بال�سوء. واأن يُنكِر المرء المنكر بيده اأو بل�سانه اأو بقلبه، ح�سب مرتبته وقدرته، هو 
فر�ـــص عين لي�سقط على اأحد من المكلفين، ناهيـــك بالعلماء العاملين، وقد �سدد النبي �سلى الله 

عليه و�سلم في موعظته البليغة على وجوب الن�سح والتنا�سح)1(. 
اإن الـــكلام عن هذا العالم المجد المجتهد له ت�سعبـــات وتفريعات كثيرة يق�سر عنها المقام 
في هذه الدرا�سة المقت�سبة، ولعل اأكبر دليل على مكانته العلمية والأدبية والدعوية �سهادات �سادقة 
من�سفـــة اأقر له بـهـــا اأقرانه ومعا�سروه �سجية دون تكلف ول تملق؛ فقـــال عنه �سيخ الأزهر العلامة 
محمـــد الخ�سر ح�سيـــن اإنه عالم الدنيـــا والعالم العالمـــي)2(، الذي حمل هموم الأمـــة الإ�سلامية، 
واأثقـــال الخلافة العثمانية)3(. وو�سفه الأديب الكبير محب الدين الخطيب بفحل الفحول ال�سائل. 
واأثنـــى عليه وكيل م�سيخـــة الإ�سلام العلامة المجتهد زاهد الكوثري كثيـــرا، ومن كلماته قوله: »هو 
قرة اأعين المجاهدين«. وكان حقا النذير العريان )كما و�سفه محمد رجب البيومي، اأحد تلامذته 
في م�سر( الذي اأدرك الكارثة المقبلة على الأمة من بعيد، وراأى قومه في غفلة عنها، ولهو ولعب، 

ففداهم بنف�سه وماله ووطنه، لينذرهم وليُعْذِر من ن�سفه عند الله وعند ر�سوله)4(.
ومـــن الإن�ساف بـمـــكان اأن يقال اإن �سيخ الإ�سلام: العالم الفقيـــه الأ�سولي م�سطفى �سبري 
التوقادي واحدٌ من البقية القليلين الذين اأثنى الله تبارك وتعالى على ثباتـهـم وحكمتهم واإخلا�سهم 
لوجهـــه الكريم، حيـــن تدلهم الأمور وت�ستعر الفتن، وهم النفـــر ال�سالحون الذين كتب لهم الفلاح 

والنجـــاح و�ســـداد المنهج. وتحقيق ذلك فـــي مثل قوله تبارك وتعالـــى: ﴿ۉ ې       ې ې 
ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې 

ئې  ئې ئى ئى ئى ی ی﴾.)هود، 116(.
وبعـــد خم�ـــص وثمانين �سنـــة من حيـــاة المتحان والبتـــلاء الدنيويـــة، انتقل �سيـــخ الإ�سلام، 
العالـــم الربانـــي م�سطفى �سبري اأفنـــدي اإلى جوار ربه الكريـــم، في ال�سابع مـــن �سهر رجب �سنة 

)1( من حديث )الدين الن�سيحة(، رواه الإمام م�سلم )رقم 55(، من حديث تميم الداري ر�سي الله عنه. وفي الباب حديث )اإن 
الدين الن�سيحة(، رواه الإمام الن�سائي )رقم 4210(، من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه. ورواه اأبو نعيم في حلية الأولياء 

)260/6( من رواية اأبي هريرة ر�سي الله عنه بلفظ )اإنما الدين الن�سيحة(. 
)2( من تقريظ العلامة محمد الخ�سر الح�سين لل�سيخ م�سطفى �سبري.

)3( قدمت الأ�سرة العثمانية، وهي اأكبر الأ�سر الحاكمة في تاريخ الإ�سلام، خدمات جليلة مخل�سة في ن�سر الإ�سلام والدعوة اإليه، 
و�سهد ع�سرها اأكبر تو�سع لرقعة الدولة الإ�سلامية. ينظر: محمد فريد بك، تاريخ الدولة العلية العثمانية، �ص21 وما بعدها.
اأواخر  اأحد  اأفندي،  ال�سيخ م�سطفى �سبري، يراجع الدرا�سة الآتية: )م�سطفى �سبري  العلماء والمفكرين من  )4( حول مواقف 
�سيوخ الإ�سلام في الدولة العثمانية )1869-1954(: حياته، اأعماله، وم�ساهماته الفكرية(. وهي في الأ�سل ر�سالة ماج�ستير 
 Mehmet Karabela )2003(. One.)قدمت لمعهد الدرا�سات الإ�سلامية في جامعة ماك جيل، الممكلة المتحدة )بريطانيا
of the Last Ottoman Şeyhülislâms, Mustafa Sabri Efendi (1869-1954): His Life, Works and Intel-

 .lectual Contributions. McGill University Libraries
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1373ه الموافـــق الثاني مـــن �سهر اآذار/ مار�ص 1954م. رحمه الله تعالى رحمة وا�سعة، واأكرم نزله 
بالدرجات العُلى في الآخرة، وجزاه عن الإ�سلام والقراآن والإيمان خير الجزاء واأجمله واأوفاه.

المبحث الثاني: الـمناخ الفكري والعلمي الذي �ساد في زمانه:
عا�ـــص �سيـــخ الإ�سلام زمنا ع�سيبـــا ظهرت فيه علامات ما اأ�سماه ر�ســـول الله �سلى الله عليه 
و�سلـــم بالوهْن)1( ظاهرة في كل جوانب الحيـــاة؛ وتكالب الأعداء على الخلافة الإ�سلامية فاأحاطوا 
بـها من كل جانب، واألقَوا في روْع فئة من ال�سباب الأغرار �سفهاء الأحلام، اأفكارا من وحي ال�سيطان 
غروهـــم بـها عن دينهـــم واأخلاقهم، فاأ�سبحوا جي�سا عُراما متاأهبا لنه�ص الأمة من داخلها، كاأنـهّم 
لهـــا ح�ســـان طروادة)2(. و�سرعان ما نبتت القومية الطورانية)3( فـــي تركيا، وانتقلت منها في �سكل 

القومية العربية اإلى م�سر اأول، ثم اإلى بقية الأقطار العربية.
ولقد اأدرك ال�سيخ ثلاث انقلابات هائلة حوّلت موازين الحياة ال�سيا�سية والدينية والجتماعية 
فـــي تركيا وبقيـــة العالم الإ�سلامي؛ فقد �سهد زمن الحكم الد�ستـــوري المعروف بالـم�سروطية زمن 
خلافـــة ال�سلطـــان عبد الحميد الثانـــي عليه رحمـــة الله)4(، و�سهد حكم التحادييـــن)5(، ثم الحكم 

الجمهوري.

)1( كما في �سحيح اأبي داوود من حديث ثوبان مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه قال: »يو�سِكُ الأمُم اأن تداعَى عليكم كما تداعَى الأكَلةُ اإلى 
يلِ ، ولينزعنَّ الله من �سدورِ  كم غُثاءٌ كغُثاءُ ال�سَّ ق�سعتِها. فقال قائلٌ : ومن قلَّة نحن يومئذٍ ؟ قال : بل اأنتم يومئذٍ كثيٌر ، ولكنَّ
كم المهابةَ منكم ، وليقذِفَنَّ الله في قلوبِكم الوهْنَ . فقال قائلٌ : يا ر�سولَ الِله ! وما الوهْنُ ؟ قال: حُبُّ الدُّنيا وكراهيةُ  عدوِّ
الموتِ« )اأبو داوود: 4297(. واأ�سل هذا المعنى ثابت ومتكرر في القراآن الكريم، وقد ورد لفظ الوهن في مقام الذم والتحذير 
اأي�سا  ال�سديد في الموا�سع الآتية: )اآل عمران: 139، 146. محمد: 35(. وفي معنى ذم الوهن والذل في وجه الأعداء، ورد 
رع، وتركتم  بالزَّ البقر، ور�سيتم  اأذناب  بالعِينة، واأخذتم  »اإذا تبايعتم  صلى الله عليه وسلم يقول:  حديث ابن عمر قال: �سمعت ر�سول الله 

الجهاد، �سلَّط الله عليكم ذلًّ ل ينزعه حتى ترجعوا اإلى دينكم« )اأبو الح�سن علي ابن القطان، الوهم والإيهام: 296/5(.
)2( محمد م�سطفى �سفوت، الجمهورية الحديثة، �ص143.

الو�سطى  اآ�سيا  وهي منطقة في   ،)Tur  of  Land( الطور  بلاد  اأو   ،)Turan( الكلمة طوران  اأ�سل   :)Turanism( الطورانية   )3(
ا�ستوطنتها قبائل تركية منذ ع�سور غابرة، وظلت المنطقة بنف�ص ال�سم في اإيران القديمة، حتى الأ�سرة القاجارية، كما تدل 
ال�سور الجغرافية الراجعة اإلى تلك الفترة. والطور المذكور هنا هو اإ�سارة اإلى البن الثاني للملك فريدون، اأحد ال�سخ�سيات 
الأ�سطورية التي خلدها الأدب الفار�سي القديم، كما في ال�ساهنامة. ومعنى ال�سم )تور( في الفار�سية هو: ال�سجاع. ينظر: 
 .Overview. Duke University Press. p. 86 Historical A :Asia Central .)1994( .A Edward ,Allworth
اأما الم�سطلح  في�سير اإلى ال�سعوب المنحدرة من الأ�سل التركي، اأو هي باخت�سار القومية القائمة على تميز العن�سر التركي 
وتفرده. وقد نادى بع�ص مفكري هذا التجاه واأدبائهم المتحم�سين اإلى ما اأ�سموه )الجامعة الطورانية(، فروجوا باأن الترك 
والمغول والفلنديين والمجر وغيرهم هم اأتراك في الأ�سول الغابرة، ولبد اأن يعودوا �سعبا واحدا كما كانوا. ولقد روج لهذه 
النزعة العن�سرية الغريبة حزب التحاد والترقي، وهيج لها طابورا كاملا من ال�سعراء وال�سحفيين والخطباء، حتى اأ�سبحت 
كلمة طوران ذات �سدى وا�سع، محفوفة كلما ذكرت بمعاني الإجلال والإكبار. ينظر: الأمير �سكيب اأر�سلان، حا�سر العالم 

الإ�سلامي، 159-158/1. 
)4( ولقد عطل ال�سلطان عبد الحميد الثاني الد�ستور بعد اأن تبين له اأن اأن�ساره المتحم�سين له من اأ�سد النا�ص عداوة للاإ�سلام، وهم 

روؤو�ص جمعية التحاد والترقي الذين تاآمروا على خلعه. ينظر: محمود �ساكر، التاريخ الإ�سلامي، ج188/8.
)5( اأع�ساء حزب التحاد والترقي الذين تولوا ال�سلطة بعد خلع ال�سلطان عبد الحميد الثاني، و�سدور الد�ستور الثاني �سنة 1908م. 
والقت�ساد،  المالية  تـهلهل  عن  ناهيك  والقلاقل،  ال�سطرابات  من  متلاطمة  اأمواج  في  والإ�سلامية  التركية  البلاد  ودخلت 

وتكالب الأعداء من كل حدب و�سوب، واأكبر خ�سارة كانت تفريق الكلمة وتمزيق الوحدة.
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اأمـــا من الناحية المعرفية والثقافيـــة، وهي الأ�سد خطرا، والأفدح �سررا، فقد عا�ص في زمن 
انت�ســـرت فيه اأفكار الإلحاد والدعاءات الجوفاء بحرية الفكر وعلمنة الحياة)1(، تحت تاأثير نظرية 
الن�ســـوء والرتقـــاء، وهي النظريـــة الداروينية التـــي ت�سور تاريخ الكـــون على اأنـــه مح�سلة �سل�سلة 
ع�سوائية من الم�سدافات، وت�سور تاريخ الإن�سان على اأنه انتقال متدرج خال من النظام اأو الوعي 
عبر مراحل واأطوار ن�سوئية؛ تبداأ عندهم بالأميبا و�سول اإلى الإن�سان العاقل )Homo sapiens(، مرورا 
بالحيتـــان والقـــردة. ومعلوم عند كل مُطّلِع على هـــذه النظرية، اأن قوانينها ال�ستـــة التي ت�سبث بـها 
الملاحـــدة والماديـــون ت�سبث الغريق بالق�ســـة، واآمنوا بفحواها اإيمانا مطلقا، قـــد تـهاوت تماما)2(، 
ولـــم يبق منها اإل قانـــون واحد هو كعبة التطوريين المعا�سرين وقبلتهـــم)3(. وقد تاأثرت كل جوانب 
الحياة بـهذا التحول؛ الجوانب العلمية، والجتماعية، وال�سيا�سية؛ ومن تاأثيراته الفادحة في �سيا�سة 
ال�سعوب وتدبير م�سالحهم بزوغ فكرة القومية العن�سرية؛ كالقومية الطورانية في تركيا، والقومية 
العربيـــة فـــي م�سر وال�ســـام، وتاأثرت المناهج التعليمية بهـــذه التطورات اأ�سد التاأثـــر، كما تاأثر بها 

العلماء وال�سحفيون والأدباء تاأثرا بليغا لنظير له. 
ولـــم يكن �سيخ الإ�ســـلام م�سطفى �سبري من �سنـــف العلماء الذين يعكفـــون في محاريبهم 
علـــى كتبهم وم�سنفاتـهم غافلين كل الغفلة عن مجرى الحياة الواقعية الهائج المائج، بل كان على 
نقي�ـــص ذلـــك، رجلا في محـــراب العلم، ورجلا في معتـــرك ال�سيا�سة، ورجلا فـــي مناق�سة العلماء 
ومناف�ســـة الأدبـــاء، لم تبارحـــه الأنفة والرجولة قط فـــي اأية حال من اأحواله. فلـــم ي�سكت عن هذه 
الأمور، وهاجمها في �سميمها، ولم يبال بالعواقب، ولم تكن عواقب ذلك عليه هينة ول ي�سيرة؛ فقد 
امتحـــن بكل اأنواع الإفـــك والبهتان لتوهين �سخ�سه وت�سغير مركزه بيـــن العلماء، واعتقل اأكثر من 

مرة في ظروف من الإهانة والظلم، وفارق الوطن وخرج عن كل اأملاكه مرتين على الأقل.
وانت�ســـر في زمانه اأي�سا اأنواع اأخرى من الأفكار والنظريات التي حوّلت منهج التفكير العلمي 
وقلبت كيانه، واأ�سدها تاأثيرا الفل�سفة الإيـجابية اأو الو�سعية )positivisme( المن�سوبة اإلى اإمانويل 
كانـــت؛ ومدارها اأي�ســـا على فكرة التطور في تاريـــخ الح�سارات، لكنه تطور فـــي التجاه ال�سحيح 
والإيجابي كما يزعمون، ويدعي كانت اأن الب�سرية مرت بمراحل ثلاث؛ المرحلة الغيبية اللاهوتية، 

)1( عبد الكريم م�سهداني، العلمانية واآثارها على الأو�ساع الإ�سلامية في تركية، �ص35-33.
)2( النتقاء الطبيعي: selection natural the، اأهم قوانين التطور التي و�سعها داروين في نظريته الم�سهورة، وهو القانون الوحيد 
من قوانينه ال�ستة الذي ما زال �سامدا يقول به جمهرة التطوريين المعا�سرين. يراجع: مي�سيل توما�سيللو، الأ�سول الثقافية 

للمعرفة الب�سرية، تر: �سوقي جلال، هيئة اأبو ظبي للثقافة والتراث، 2006م.
 )Early Modern Human/EMH( يو�سف في الدرا�سات التطورية، ول�سيما الت�سريحية منها باأنه: باكورة الإن�سان الحديث )3(

.)Anatomically Modern Human /AMH( اأو المطابق الت�سريحي للاإن�سان الحديث
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ثـــم المرحلـــة ال�سحرية الأ�سطورية، واآخرهـــا واأف�سلها المرحلة الحالية )فـــي زمانه( وهي مرحلة 
العلـــم الإيجابي ال�سحيـــح والنافع. وهي نظرية تافهـــة، تت�سور التطور الح�ســـاري خطا م�ستقيما 
مت�سل�سلا ل اعوجاج فيه ول نتوء، ول �سعود ول نزول؛ وقد اأثبت العلماء الغربيون اأنف�سهم، وبخا�سة 
موؤرخو الح�سارات، وعلماء الإنا�سة، اأن بع�ص جوانب التطور المادي والمعنوي في ح�سارات �ساحقة 
القـــدم هو بلا ريب اأقوى واأكمل من بع�ـــص جوانب نظيرة له في الح�سارة الحالية، واأثبتوا اأي�سا اأن 
وعي الإن�سان القديم وذكاءه واختراعاته ل ترجع بال�سرورة اإلى الم�ستند الأ�سطوري، ولي�ست، على 
الأغلـــب، ل �سحرا ول كهانة. ومـــع ذلك فقد ا�ستهرت نظرية كانت في تركيـــا والعالم العربي، وفي 

م�سر بالذات، �سهرة غير عادية، وتع�سب لها المنادون بـها.
وتركـــب حول هاتين النظريتين طفيليات كثيرة جدا من الـخـطََرات والبدوات والآراء ال�ساذة 
 ،)pragmatism( والأوهام الم�سبوغة ب�سبغة العلم ومظهره، وذلك مثل الفل�سفة الذرائعية النفعية
ومذهـــب اللذة المطلقة )hedonism(، ومنهجية ال�ســـك )skepticism(، واأ�سياء من هذا القبيل، 

عجت وطفحت بـها الكتب والمقالت والخطابات في كل الحافل والمنا�سبات.
هـــذا الو�سف المقت�سب للحالة الفكرية وتداعياتـهـــا العلمية وال�سيا�سية في زمن ن�ساط �سيخ 
الإ�ســـلام م�سطفـــى �سبري يف�سر اإلى حد بعيـــد الأ�سباب التي جعلت حملته علـــى كل مروّج لها في 
المجتمع الم�سلم قوية العبارة، �سديدة اللهجة، �سريحة في ذكر الأ�سماء والأ�سخا�ص اإلى اأبعد حد. 
لقد عَرف ال�سيخ اأن المق�سود بـهذه الدعاوى الباطلة هو الإ�سلام، واأ�سوله الرا�سخة؛ الإيمان بالله 
الواحـــد، والت�سديـــق بالنبيّ الأميّ الخاتــم، وتعظيـــم القراآن الحكيم، وتوقير �سنـــة النبي الكريم. 
ول�ســـك اأن كل م�سلـــم �سادق، ف�ســـلا عن عالم عامل مـخلِ�ـــص، ي�سترخ�ص في �سبيـــل الذود عنها 

مهجته ومكانته واأهله وماله ول يبالي. 

�لمبحث �لثالث: �سياق �لهجمة على معجز�ت �لاأنبياء:
مـــن الوا�سح اأن الهجمة علـــى الأنبياء، ومحاولة تقوي�ص مكانتهم فـــي نفو�ص الـموؤمنين، هي 
جـــزء مـــن خطوات ال�ستعمـــار الغربــــي وا�ستدراجاته. ذلك اأن اأعـــداء الإ�سلام لمـــا رد الله تعالى 
كيدهـــم في الحـــروب ال�سليبية حملة بعـــد حملة، فلما اأيقنـــوا اأنـهم مهزومون فـــي القتال الم�سلح 
المبا�ســـر ل محالة، كان اآخر �سلاح الدول الوارثـــة ل�سغائن تلكم الحروب ن�سر الإلحاد القائم على 
العلـــوم والمبادئ المادية بين اأبناء الأمة الم�سلمة، ل�سيمـــا الأذكياء والمتفوقين والمثقفين منهم، 
ونبـــت من ذلـــك اأي�سا �سلاح ثان ل يقل خبثا ول خطرا، تمثل في ن�ســـر المبادئ التحررية والقومية 
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التـــي بـهرجوها وعظموا �ساأنـها حتى بـهُر بـها النا�ص)1(، وقد خفيت جذورها الخبيثة خفاء �سديدا، 
حتـــى فتن بـها كبار القوم مـــن العلماء والأدباء. و�ساعدت ظروف كثيرة على نـجاح كلا ال�سلاحين؛ 
فوجـــد اأولهما )الإلحاد( عونـــا للاأعداء في قلب تركيا، فكان ا�ستعمالـــه كفتح الح�سن من داخله، 
كما وجد ال�سلاح الثاني )القومية( رواجا عظيما في اأطراف تركيا، »وكفى ال�سلاحان في الق�ساء 

على دولة الترك الم�سلمة المجاهدة«)2(.

�لمبحث �لر�بع:
تاأ�سيل معنى �لمعجزة و�لاإعجاز في فهم �ل�سيخ م�سطفى �سبري:

المعجـــزات من الخوارق التي ت�ستند اإليها نبـــوات الأنبياء، وكلاهما م�سترِك في علة مخالفة 
�سنـــة الكون ونوامي�سه المعتادة)3(. والموؤمن ي�سلّـــم بـها كما هي، ول يتاأولها، وذلك معنى الت�سديق 
المطلـــق لله واأنبيائه، وهو المتحان القلبي الكا�سف عن حقيقـــة الإيمان. وكما يقرر �سيخ الإ�سلام 
م�سطفـــى �سبري، فاإن المعجزة الموؤولـــة لي�ست بمعجزة، بل العجز عن الإدراك هو عين الإدراك؛ 
لأن اإدراك ق�سور عقل الفرد عن اإدراك ذات البارئ �سبحانه، هو قمة الإدراك وذروة �سنام الفهم. 
والله �سبحانـــه هـــو كما و�سف نف�سه: الأول والآخر والظاهـــر والباطن وهو بكل �سيء عليم. وهو كما 
قال اأي�سا: لي�ص كمثله �سيء وهو ال�سميع الب�سير. ومعجزات الأنبياء من اأفعاله الذاتية التي ل تعلل، 
بـــل ي�سلم الموؤمن بـها كما هـــي، ولأن معظمها، ما خلا القراآن الكريـــم، موقوفة على زمان ومكان، 
ومجموعـــة مخ�سو�ســـة من الأفـــراد، ول �سبيـــل لمعرفة حدوثهـــا، وتفا�سيل مجرياتهـــا، اإل الخبر 
ال�ســـادق عن الله وعن ر�سوله، ومن م�سادر التاريـــخ الموثوقة. والمعجزة الموؤولة لي�ست بمعجزة، 
لأن التاأويـــل هو تف�سير و�سرح للظاهرة بحيث تتنا�سب مع بديهيـــات العقل وقوانينه العامة. ولي�ست 
المعجزة مظهرا طبيعيا اأو تجليا وجوديا خا�سعا للنوامي�ص المعتادة، ول يخاطب بها العقل ابتداء، 

اإنما يخاطب بها القلب الذي من �ساأنه اأن يزداد بـها طماأنينة ويقينا.
علـــى اأن ال�سيـــخ يقيم فروقـــا دقيقة بين العقـــل من حيث هو ن�ســـاط الفرد العاقـــل المكلف، 
ال�ساعـــي دوما اإلى الفهم والفقـــه بح�سب اجتهاده وا�ستطاعته، وهو درجـــات ومراتب كثيرة ل تكاد 
تح�ســـر. وبين العقل الجمعي، اأو القـــوة العاقلة، وهي مفهوم مجرد ل تخرج المعجزات عن طوقه، 
فهـــي معقولـــة بهذا المعنى، لأن كل عاقل يعرف اأنها معجزات، خارقـــة لما اعتاده النا�ص في �سوؤون 
حياتهـــم، وهـــي ممكنة بالإ�سافة اإلى طلاقة قدرة �سانعها ومحدثهـــا، وهو البارئ �سبحانه وتعالى. 

)1( موقف العقل، 22/1.
)2( الم�سدر ال�سابق، 22،23/1.

)3( الم�سدر نف�سه، 25/1.
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ومن �ساأن المعجزة، بل من اأخ�ص مظاهرها اأن تكون خارقة للعادة، لكنها ل تخرق العقل، ذلك اأن 
خرق العادة ممكن، اأما خرق العقل فم�ستحيل، فدائرة الإمكان، اأي قدرة الله جل جلاله على الخلق 

والإن�ساء لتـحدّها حدود العادة)1(.
ول يـــرى ال�سيخ مانعـــا من اتفاق المعجزة مع العقل واأدلته العامـــة)2(، فالعقل الذي عرف اأن 
خالق هذا الكون هو الله، وعرف اأن هذا الخالق حكيم عليم مطلق القدرة، ل يجد �سعوبة في تقبل 
اأن هذا الخالق القادر المقتدر ي�سنع في كونه من الأ�سياء ما ل طاقة للمخلوقين على الإتيان بمثله، 
ومن حكمته البالغة، اأن هذه الإعجازات لي�ست دائمة كدوام الليل والنهار والأر�ص ال�سماء، ل بل هي 
زمنيـــة موؤقتـــة، اإنما تنبثق في ميعادها المقدور تثبيتا للاأنبيـــاء والأولياء وتاأييدا للحق الذي معهم. 
وقـــد مـــال اإلى هذا الراأي و�سوّبه فريق معتبر من علمـــاء الأ�سول والكلام، غير اأن معظم المذاهب 

الفل�سفية القديمة والحديثة لم تقم وزنا لهذا التفريق الدقيق. 

�لمبحث �لخام�ص:
ردود �سيخ �لاإ�سلام م�سطفى �سبري على منكري معجز�ت �لاأنبياء:

يو�سح �سيخ الإ�سلام خطورة اإنكار معجزات الأنبياء، وتحول هذا الأمر اإلى نزعة قوية جرفت 
فـــي طريقهـــا اأ�سهر القامات العلمية والأقـــلام الأدبية في م�سر وهي وقتئذ مركـــز التاأثير الثقافي 
والعلمـــي فـــي عموم البـــلاد العربية وكثير من البـــلاد الإ�سلامية، يقول في هـــذا ال�ساأن: »معجزات 
الأنبياء المعدودة من الخوارق التي ت�ستند اإليها نبواتهم غير معترف بها عند المبرزين من العلماء 
الذيـــن اتخذتهم م�سر الحديثة اأئمة في الدين مثل ال�سيخ محمد عبده وال�سيخ ر�سيد ر�سا وال�سيخ 
الأكبـــر المراغـــي، واقتدى بهم الكتاب من كبـــار الموؤلفين مثل الدكتور هيـــكل با�سا والأ�ستاذ فريد 
وجـــدي بك الـــذي يعد اآيـــات المعجزات، بل اآيـــات البعث بعد المـــوت اأي�سا مـــن المت�سابـهات غير 

المحكمات«)3(.

�لمبحث �ل�ساد�ص: ت�سنيف منكري معجز�ت �لاأنبياء وتحديد نزعاتـهم:
يمكن تق�سيمهم بح�سب اأقوالهم على ثلاثة اآراء؛ الراأي الأول: ي�سمل المنكرين اإنكارا اإجماليا، 
ابتدائيا، ليعتمدون اأ�سلا على الم�سادر الإ�سلامية، وبخا�سة التراث الحديثي والأخباري، ومنهم: 
فريـــد وجدي بك وهيكل با�سا وتوفيق الطويل وتوفيـــق الحكيم. الراأي الثاني: ي�سمل المنكرين اأكثر 

)1( موقف العقل، 48/1.
)2( الم�سدر ال�سابق، 49/1 ومابعدها.

)3( الم�سدر نف�سه، 25/1.
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المعجـــزات، كالذين قالوا اإن المعجزة الوحيدة هي القـــراآن الكريم، وما �سواه �سُبه التب�ست بمعنى 
المعجـــزة ولي�ست منها. الراأي الثالث: ي�سم المنكرين الذيـــن يتاأولون المعجزات، على اأن ين�سجم 
التاأويل مع العقلية الحديثة، والمنهج العلمي ال�سائد في زمانهم؛ كالذين اأولوها بالعبقرية والنبوغ، 

والذكاء الفائق، وهي معان يمكن قيا�سها على اأ�س�ص من التحليل النف�سي والتجربة المعملية.
و�سنعر�ـــص في الفقرات الموالية اإلى ردود �سيـــخ الإ�سلام م�سطفى �سبري على بع�ص اأعلام 

التجاهات ال�سابقة، لنبين منهجه في تقديم الأقوال، وم�سلكه في العترا�ص واإقامة الحجة.

�لمطلب �لاأول: رده على �لاأ�ستاذ فريد وجدي بك:
يلاحـــظ اأن �سيـــخ الإ�سلام م�سطفى �سبـــري وجه نقودا كثيرة قوية ومف�سلـــة للاأ�ستاذ فريد 
وجـــدي بك، وح�ســـب ا�ستقرائنا، فهو الـــذي نال اأكبر ق�سط مـــن هذا النقد، ولهـــذا الأمر مبررات 

واقعية:
1ـ مكانة الرجل، وقوة تاأثيره العلمي والأخلاقي والجماهيري.

2ـ وقوع المناظرة المبا�سرة بين الرجلين اأكثر من مرة.
3ـ خطـــورة اأقوال فريـــد وجدي بك و�سراحتها، مع اإقرار الجلة من العلماء عليها، اأو �سكوتهم 

عنها.
وفيما يلي ملخ�ص م�سمون رد �سيخ الإ�سلام على فريد وجدي بك في م�ساألة معجزات الأنبياء:

كتب �سيخ الإ�سلام مقالة حول معجزات الأنبياء، ورد عليه الأ�ستاذ فريد وجدي بك بمقال)1( 
ن�ســـر فـــي مجلة الأهرام قال فيـــه: »في تلك الأثناء ولـــد العلم الحديث ومـــازال يجاهد القوى التي 
كانـــت ت�سايره حتى تغلب عليها فدالت الدولة اإليه في الأر�ص، فنظر نظرة في الأديان و�سرى عليها 
اأ�سلوبه، فقذف بها جملة اإلى عالم الميتولوجيا )الأ�ساطير( ثم اأخذ يبحث في ا�ستقاق بع�سها عن 
بع�ـــص، وات�ســـال اأ�ساطيرها بع�سها ببع�ـــص فجعل من ذلك مجموعة تقـــراأ للتقد�ص تقدي�سا ولكن 
ليعـــرف الباحثون منهـــا ال�سور الذهنية التـــي كان ي�ستعبد الإن�سان لها نف�ســـه ويقف على �سيانتها 

جهوده، غير مدخر في �سبيلها روحه وماله«)2(
ويقـــول اأي�سا في موقف اأكثـــر �سراحة:«ات�سل ال�سرق بالغرب منذ اأكثـــر من مائة �سنة فاأخذ 

)1( كتب فريد وجدي بك العديد من المقالت حول هذا المو�سوع في »الأهرام«. وفي »الر�سالة« منها مقال بعنوان: )الدين في معترك 
اأيد فيها )النقلاب الكمالي( في تركيا، و�سماه ثورة نحو الح�سارة، ولبد لم�سر  ال�سكوك(. وكان قد كتب مقالت عديدة 
والبلاد العربية اأن تمر بنف�ص اأطوار تركيا لتلحق بالركب. وناق�ص في هذا المو�سوع ال�سيخ التفتازاني، كما ناق�ص �سيخ الإ�سلام 

م�سطفى �سبري في م�ساألة معجزات الأنبياء والبعث بعد الموت. وهو من اأ�سد المتحم�سين للمذاهب الغربية.
)2( موقف العقل، 165،166/1.
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يرت�سف من مناهله العلمية ويقتب�ص من مدنيته المادية فوقف فيما وقف عليه على هذه الميتولوجيا، 
ووجد نف�سه مائلا فيها فلم ينب�ص بكلمة لأنه يرى الأمر اأكبر من اأن يحاوله، ولكنه ا�ستبطن الإلحاد 

متيقّنا اأنه م�سير اإخوانه كافة متى و�سلوا اإلى درجته العلمية«)1(.
يلاحظ ال�سيخ اأن منكري المعجزات، من المفكرين والأدباء، وفريد وجدي بك من غُــلاتـهم 
فـــي هذا ال�ساأن)2(، يتو�سلـــون لت�سويغ اأفكارهم باأمرين رئي�سين؛ اأوّلــهما: اأنـــهم يفرقون بين الكتاب 
وال�سنـــة، فيقولـــون بـــاأن العتماد الوحيد اإنما هو علـــى القراآن الكريم الذي ل يم�ســـه الباطل، وفيه 
تف�سيـــل كل �سيئ. واأما الأحاديث النبوية فلا مجال للاعتماد عليها، فقد رويت بالمعنى، ولم تثبت 
اأ�سانيدهـــا، وكثر فيها الكذب والنتحال والت�سحيف، ثم اإنـها دونت في زمن متاأخر جدا عن النبي 
�سلى الله عليه و�سلم. ثانـيــــهما: الإ�سرار على التفريق بين لفظ القراآن ومعناه؛ فاأحيانا يتم�سكون 
باللفظ ويدّعون اأن المعنى غير ثابت، والآراء حوله كثيرة مختلفة. واأحيانا اأخرى يتم�سكون بالمعنى 
مع اأن اللفظ ليطابقه »ح�سب مايق�سي به هوى التجديد الع�سري«)3(، وهكذا يبدو دعاة المنهجية 
العلمية، والمدافعون عن القيا�ص الجلي والتنظيم، مفككين في اآرائهم، ولتكاد اأقوالهم تطرد على 

م�سطرة قيا�سية معتبرة.
الخلل الآخر الذي وقع فيه منكرو المعجزات، وبخا�سة القائلين بفرادة القراآن واأنه المعجزة 
الوحيدة العظمى، واأن النبوة نوع من النبوغ الفائق والعبقرية الفذة، اأن النبوة تخرج، بقولهم هذا، 
عن كونـها مرتبة �سرعية اإلى كونـها مظهرا اإن�سانيا محظا)4(. والعبقرية لي�ست حكرا على الأنبياء، 
ولمانـــع من عقل ول من واقع اأن يتفوق عليهم بع�ص عباقـــرة العلوم. ثم اإن النبوة وماي�سدقها من 
معجـــزات نوعان؛  معجزات ظاهرة تدركها الحوا�ص، ومعجـــزات باطنة تكتنف النبي نف�سه، ينتقل 
بـهـــا من الحـــال الب�سرية العادية، اإلى الحـــال الربانية التي فيها يقع الوحـــي والخطاب من البارئ 
�سبحانـــه وتعالـــى، فنفو�ص الأنبياء وقلوبهـــم لي�ست كغيرهم، بل هم اأثبت واأقـــوى. وهذان المعنيان 
المتلازمـــان؛ النبوة والمعجزة الم�سدقة لها، منقولن اإلينا عـــن طريق الوحي الإلهي نف�سه، فهما 
مفهومـــان �سرعيـــان، يترتب على الت�سديق بهما مقت�سيات، كمـــا يترتب عن جحودهما اأو التكذيب 

بهما مقت�سيات، ولي�ست العبقرية على �سيء من ذلكم.
ومن اأخطر ما ت�سمنته هذه النزعة، التي روج لها فريد وجدي بك، وبع�ص اأ�ساتذة الجامعات 

)1( موقف العقل، 166/1.
)2( ح�سب تقدير ال�سيخ. موقف العقل، 29/1.

)3( ال�سدر ال�سابق، 29/1.
)4( الم�سدر نف�سه، 29،30/1.
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كتوفيـــق الطويـــل، الإيمان ب�ســـرط التجربة الح�سية لح�ســـول الت�سديق، وقد نقل هـــذا الزعم عن 
جمهرة من علماء الغرب، منهم و. مير�ص، مدر�ص علم النف�ص في جامعة كمبردج الذي تطرق اإلى 
�سيغة التجربة الح�سية وما ي�سمى ب�سرط تكرار الحالة على النحو الآتي:«كنت مقتنعا باأنه لو اأمكنت 
معرفـــة �ســـيء عن العالم الروحي علـــى اأ�سلوب ي�ستطيع العلـــم اأن يقبله، ولن يكـــون ذلك بالتنقيب 
فـــي الأ�ساطير القديمة )يريد المعجـــزات المنقولة اإلينا من ع�سور الأنبيـــاء( ول بالتاأمل في علم 
مابعـــد الطبيعة )كا�ستـــدلل علماء الكلام على وجود الله بالأدلة العقليـــة( ولكن بوا�سطة التجربة 
والم�ساهـــدة، وبتطبيقنـــا على الظواهـــر الم�ساهدة اأ�ساليـــب الباحث المظبوطة...هـــذه المباحث 
ليجـــوز اأن تبنـــى على التاأكيدات التي �سدرت عن هذا الوحي اأوذاك، بل يجب اأن توؤ�س�ص ككل بحث 

علمي بمعناه ال�سحيح على تجارب يمكننا تكرارها اليوم، موؤملين اأن نزيد عليها غدا«)1(.
ولقـــد ناق�ص �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري �سرط التجربـــة الح�سية، ومبداأ تكرار الحدوث، 
الذي تحول في نظرية المعرفة الحديثة اإلى مبداأ قابلية التخطئة )falsification( من وجوه كثيرة؛ 

منطقية وكلامية و�سرعية، وفيما يلي ملخ�ص عيوب هذا المبداأ من وجهة نظره:
يطم�ص هوية الموؤمن ول يبقي امتيازا للموؤمن عن الكافر.

الإيمـــان نـــور يقذفه الله تبارك وتعالى في القلوب، والآيـــات والبراهين و�سائط معينة، وحتى 
الموؤمـــن ليزال يترقى في الإيمان ويزداد في درجات اليقيـــن، والله �سبحانه وتعالى �ساءت حكمته 

البالغة اأن يكون النا�ص مختلفين، واإليه وحده يرجع الحكم والف�سل بينهم.
�ســـرط التجربة الح�سية، ل يختلف فيه النا�ص، فـــلا يتحقق به الختبار والتمحي�ص والبتلاء 
الـــذي هو مراد الله تبـــارك وتعالى من نـــزول اآدم وذريته اإلى الأر�ص. هذا مـــا ي�سميه بع�ص فقهاء 
المعرفـــة المعا�سرة، وعلماء الجتمـــاع، بالنزعة اإلى الت�سطيح، وبناء النمـــاذج الحياتية والفكرية 
المت�سابهـــة، فباإلغاء الفوارق والختلافات تنتع�ص ح�ســـارة المادة وحياة المتعة واللذة، بلا ح�سيب 

ول رقيب. 
يغفـــل �سرط التجربة الح�سيـــة وجود عوالم ومخلوقات ل تدركهـــا الحوا�ص المبا�سرة، وتطور 
التكنولوجيـــا الذي مكن من روؤية دقائـــق العوالم ال�سغرى، واأجزاء �سخمة من العوالم الكبرى، هو 
بذاته دليل على اأن الح�ص المبا�سر ليقدم ترجمة �سادقة للواقع، اإل بالقدر الذي يفيد الفرد الناظر 
نف�ســـه، وعلى هذا فالحقيقة العلمية ن�سبية وزمنية ومحدودة، اأما الحقيقة ال�سرعية المرتكزة على 

الربط بين عالم الغيب وال�سهادة فهي مطلقة وخالدة.

)1( موقف العقل، 59/1-60. ومابين قو�سين من تعليقات ال�سيخ م�سطفى �سبري.
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�لمطلب �لثاني: رده على عبا�ص محمود �لعقاد )نموذج �لنزعة �إلى �لـتاأويل و�لتقريب(:

مـــن اآيات اإن�ساف �سيـــخ الإ�سلام م�سطفى �سبـــري، وعلامات توا�سعـــه، وا�ستحقاقه درجة 
العالـــم المجتهد، عدوله عـــن راأي �سابق و�سم فيه عبا�ص محمود العقـــاد باأو�ساف ل تنطبق عليه، 
اإذ كان يظنه من�سويا في �سلك منكري النبوة ومروجي العبقرية، كهيكل با�سا وزكي المبارك، فلما 
قـــراأ كتابه الذي عنوانه: )عبقرية محمد( اأدرك اأنه مفكر م�ستقل وباحث مجتهد، ف�سلا عن كونه 
اأديبا متميزا، ذا قلم ر�سيق، وبيان اأنيق، واطلاع وا�سع على ال�سادر. وقد �سجل اختلافه وتميزه عن 

�سابقيه في نف�ص الفكرة، فكرة العبقرية، بالملاحظات الآتية:
لم يروج للثورة على مفهوم النبوة ومقامها، بفعل ا�ستفحال المنهج الغربي و�سيوعه، كما توقع 

زكي مبارك على �سبيل المثال.
لـــم ي�سادم البداهة في �سبيـــل اإنكار معجزات الأنبياء، ليقوده ذلك اإلى التع�سف الفا�سح في 

رد الآيات الواردة في �ساأنها، وهي كثيرة مب�سوطة في الكتاب العزيز.
لـــم يقده ع�سقـــه لحرية الفكر، اإلى رف�ـــص الأحاديث النبوية، والأخبـــار ال�سادقة التي اأيدت 

المعجزات الكونية لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم بل احترم هذا الم�سدر واعتد به.

لم يحرف عن موا�سعه في تاأويل اآيات القراآن الناطقة بالخوارق.
لـــم يهن مقام القـــراآن بادعاء مجاراته لعقيدة العرب الجاهليين فـــي ت�سوير ال�سيطان، كما 

فعل �سيخ الأزهر �سلتوت فرارا من الإيمان بالغيب.
اأح�سن جدا في الدفاع عن �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم ورد ردا جميلا مقنعا على من اتهمه بال�ست�سلام 

للذاته الح�سية، ومن و�سفه بال�سهواني، وعا�سق ال�سغيرات )حا�سا مقامه ال�سريف عن ذلك(.
اأح�سن في بيان موقف الإ�سلام ال�سحيح المتفق عليه في العديد من الم�سائل التي كثر اللغط 

حولها، ومن ذلك مثلا م�ساألة تعدد الزوجات.
قـــال �سيخ الإ�سلام في تقييمه لأعمـــال العقاد:«وجدت الأ�ستاذ العقاد اأمثل دعاة العبقرية في 
اتـــزان الكلم. اأما كـــون قلمه اأقوى فاإني اأعرفه قبل كتابه هذا. ثم اإنـــي بعد كل هذا العتراف بحق 

الأ�ستاذ اأراه مخطئا في اإنكار المعجزات«)1(.
يـــرى ال�سيخ م�سطفى اأن جوهر فكرة العقاد التـــي اأراد اإي�سالها في كتابه )عبقرية محمد( 
اأن نبوتـــه �سلى الله عليه و�سلم وليدة تهيـــوؤ الزمان والمكان، وحاجة الدنيا اإلى مخل�ص ينقذها من 

)1( موقف العقل، 11/4.
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تف�سي الطغيـــان والكفر، وقد �سادفت هذه التهيوؤات والإرها�سات الكونية �سخ�ص محمد �سلى الله 
عليـــه و�سلم م�ستعدا تماما للا�سطلاع بهذه الأمانـــة الج�سيمة، فهو عبقري في الدعوة، عبقري في 
الع�سكرية، عبقري في التوا�سل والتفاهم، عبقري في معرفة مكامن العبقرية والنبوغ فيمن حوله.

ويعيـــب �سيـــخ الإ�سلام على العقاد فـــي موقفه هذا، تنا�سيه للقراآن كونـــه اأعظم اأ�سباب نجاح 
دعوتـــه، وبلوغها ما بلغت، وهو الوحي العظيم الباقي في النا�ص معجزة خالدة بعد وفاته �سلى الله 
عليـــه و�سلـــم. ومما يوؤيد ذلك، اأنه لم يتطـــرق في الف�سل الذي عنوانه: )محمـــد البليغ( اإلى تاأثير 

القراآن عليه �سلى الله عليه و�سلم، وتاأثير القراآن الكا�سح في دعوته)1(.

�لمبحث �ل�سابع:
�أ�سول منهج �سيخ �لاإ�سلام م�سطفى �سبري في ردوده على �لمنكرين:

�لمطلب �لاأول: �لاأ�سول �لمنهجية:
يمتـــاز منهج �سيـــخ الإ�سلام م�سطفـــى �سبري باإيـــراد ن�سو�ص العترا�ســـات كاملة مع ذكر 
م�سادرهـــا في متـــن الكلام، وقد امتـــاز بهذه الطريقة بيـــن الكتاب والعلمـــاء المعا�سرين، الذين 
اعتمـــدوا الطريقة الغريبـــة القائمة على اإثبات م�ســـدر الإحالة في الهام�ـــص، م�ستغنين بذلك عن 

اإيراد كل الن�ص المق�سود. ويبرر �سيخ الإ�سلام هذا الختيار من عدة نواح:
توفيـــر ن�سو�ص العترا�سات كاملة بين يدي القارئ يغنيه عن الن�سغال بالتق�سي عنها، وقد 
ي�سيع وقته في البحث، وقد ل يجد الم�سدر، وقد ي�سغله الم�سدر في�ستطرد تاركا الكلام الأ�سلي.
اإيراد الن�سو�ص كاملة فيه زيادة تثبت واأمانة مع اأ�سحاب الأقوال المعتر�ص عليهم، فكثيرا ما 
يقتب�ـــص الكتاب مقاطع جزئية مـــن كلام خ�سومهم يقطعونها عن �سياقها لتوافق اآراءهم، في حين 
اأن تمـــام الـــراأي خلاف ذلك. وفي هـــذا الم�سلك قدر ل يخفى من الظلـــم والعت�ساف، وقد يحدث 
ذلـــك عفوا عن غير ق�سد، فالأ�سلـــم، كما يرى �سيخ الإ�سلام، اأن يتحمـــل الموؤلف اإيراد الن�سو�ص 
كاملة، واإن اأثقل ذلك على القراء، وزاد في حجم الكتاب، لأن ن�سدان الإن�ساف هو الأولى. وقد ذكر 

نماذج من القتبا�سات الجزئية التي اتهم فيها هو نف�سه بما لم يقله)2(.
يظهـــر فـــي هـــذا الم�سلـــك كلام الخ�سوم واآراوؤهـــم وا�سحة كاملـــة، وفي ذلك عـــدل معهم، 
ودليـــل علـــى اأن الموؤلف قراأ كلامهـــم وا�ستوفى اأقوالهم، وهـــذا داأب علماء الإ�ســـلام الكبار، فاإنك 
تجـــد كلام خ�سومهـــم مف�سلا قد يزيد على محـــرر كلامهم هم اأنف�سهم، زيـــادة منهم في الثقة، 

)1( الم�سدر نف�سه، 13،14/4.
)2( موقف العقل، 39-37/1.
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واإعلانـــا عن تمكنهـــم من جوهر اآرائهم، وفحـــوى اأقوالهم. ويعلن �سيخ الإ�ســـلام انتقا�سه لطريقة 
دهاليز ال�سفحات )الهوام�ص( وهي الطريقة التي يكثر منها الكتاب المعا�سرون، واأولع بها الكتاب 

الغربيون، ونقلها كثير من علماء ال�ست�سراق.
ذكر جميع اأ�سحـــاب الأقوال المخالفة والآراء الم�سادة، وعدم التخير فيما بينهم، اأو اإهمال 
بع�سهـــم بحجـــة اأنهم قلة منـــدورة، اأو اأن راأيهم لم يكن له تاأثير، ونحو ذلـــك من ال�سبه الواهية)1(. 
وقـــد عاب �سيخ الإ�سلام علـــى علماء م�سر واأدبائها ما انت�سر بينهم مـــن تق�سيم طبقي غير معلن، 
يترتب على اأ�سا�سه وجود علية من ذوي المنا�سب والمقامات، الذين ل ينبغي ذكرهم اإل بكل اإطراء 

وتوقير.

�لمطلب �لثاني: �لاأ�سول �لعلمية �لكلامية:

الفرع الأول: اإبطال م�ساألة الت�سل�سل:
ل�سيـــخ الإ�سلام موقـــف مف�سل في هذه الم�ساألة، ناق�ص فيه اأقـــوال المتقدمين، والمتاأخرين، 
وخل�ص اإلى اأن ذيوع التفريع اأخذت هذه الم�ساألة ماآخذ فل�سفية وكلامية بعيدة جدا، مع اأن الظاهر 
فـــي �ساأنهـــا اأن ت�سل�سل العلل اإلى ما لنهاية له اأمر ينبغي للعقل ال�سليم اأن ل يقبله، وقد �سرق النا�ص 
وغربـــوا في مفهوم اللانهاية؛ بين اأقوال منطقيـــة وريا�سية وطبيعية، والم�ساألة ل تحتمل ذلك كله. 
ولقد قرر ال�سيخ اأن ا�ستحالة ت�سل�سل العلل اإلى ما ل نهاية له اأمر م�سلم من عهد اأر�سطو اإلى زماننا. 
وهو اأمر ظاهر البطلان بحيث ل ينبغي للعقل ال�سليم اأن ي�ست�سعبه، ويتعجب �سيخ الإ�سلام من بقاء 

هذه الم�ساألة �سبهة في الفل�سفة الغربية وال�سرقية)2(.
الفرع الثاني: الدفاع عن وحدة الأ�سول ال�سرعية )الكتاب وال�سنة(:

لحـــظ �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري بب�سيرته النافـــذة اأن كثيرا من الكتابات التي روجت 
لإنـــكار معجـــزات الأنبياء حاولـــت اأن ت�ستند اإلـــى �سبهات موهومـــة، ومن اأ�سدها خطـــرا واأفدحها 
�ســـررا �سبهة �سعـــف الأحاديث النبوية واأنها ليـمكن اأن تعد م�ســـدرا للاأحكام العقلية، ول للوقائع 
التاريخيـــة. ويتكلـــم ال�سيخ في موا�ســـع كثيرة من كتبه عن ظاهـــرة ازدراء الأحاديث النبوية وعدم 
الكتـــراث بـها)3(؛ تخريجا وتحقيقا وتحكيما، وهو اأمر انت�ســـر، بل ا�ستفحل، عند طائفة كبيرة من 
علماء ال�سف الأول في الأزهر ال�سريف، ناهيك عن طلبة العلم، ول حديث عن الأدباء وال�سحفيين 

)1( الم�سدر ال�سابق، 41،42/1.
)2( موقف العقل، 181/2.

)3( الم�سدر ال�سابق، 16/4.
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والمفكريـــن. بـــل و�سل الأمر ببع�سهم اإلى تكذيب الأحاديث راأ�ســـا)1(، على خلفية من هوى النف�ص، 
اأو رغبـــة عارمة في ال�سك والرف�ص وهجران ما ي�سمونه تنق�سا وازدراء بالتراث والموروث القديم 

ونحو ذلك من ال�سطلاحات. 
ويـــرى �سيـــخ الإ�سلام م�سطفى �سبـــري اأن هذا الم�سلـــك ل يفعله الموؤمـــن ال�سادق، ناهيك 
بالعالم الذي عرف اأ�سول الإ�سلام واطلع على كلام العلماء الرا�سخين حول هذه الم�ساألة، ذلك اأن 
عليهـــا اإجماعـــا منذ عهد ال�سحابة والتابعين ومن تبعهم باإح�ســـان في كل الأم�سار، وعليها اإجماع 
العلماء من مذاهب الحق الأربعة. ثم يوؤ�سل ال�سيخ بكل و�سوح في عبارات ت�سبه ن�ص فتوى ر�سمية، 
بـــاأن منكر ال�سنـــة النبوية المطهرة، اأو الم�ســـكك في حجيتها واأ�سالتها، هو منكـــر للقراآن الكريم، 
راف�ـــص لآياتـــه النا�سحة وعباراتـــه الوا�سحة التي توؤكـــد الترابط والتكامل بيـــن الكتاب والحكمة، 
وتقرر ب�سيغة الأمر اأن الم�سلم يجب عليه اأن ياأخذ كل ما اأتاه وو�سله عن ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلم)2(. اأما النقا�ص حول درجة الأحاديث، وفح�سها من جهة ال�سند والمتن، رواية ودراية، فذلك 
اأمر لخلاف عليه، بل هو داأب العلماء والمحدثين منذ ال�سدر الأول. غير اأن لكل علم رجاله، ولكل 
ميدان فر�سانه، فال�سيخ م�سطفى �سبري يرف�ص اأن يتكلم في هذا ال�ساأن من لي�ص من اأهله، الذين 
عرفـــوا اأ�سوله وفروعـــه وم�سادره ودقائقه، وتكونـــت عندهم مع الزمن والدربـــة وملازمة العلماء 
الأثبات الرا�سخين، واإدامة القراءة الفاح�سة في م�سنفات العلماء الأوائل الذين نـهجوا هذا العلم 
واأ�سلـــوا ق�ساياه وم�سائلـــه ومباحثه، مهارة وتفنن في الفهم عن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وذكاء وفطنة في 
الجمع بين مايوهم ال�ستباه والتعار�ص، واإدراك ل�سياق الحوادث واأ�سباب الأعمال. واأهم من ذلك، 
اأن يتولـــد في قلوبـهم اإكبار وتعظيم ل�سنة الم�سطفى صلى الله عليه وسلم نا�سح من حبه ون�سرته والنية ال�سادقة 
فـــي ن�ســـر دعوته وتو�سيل ر�سالته غ�ســـة طرية بي�ساء نقية. فاإن هذا الباعـــث القلبي بالإ�سافة اإلى 
التاأ�سيـــل العلمـــي والنكباب على الدر�ـــص والتح�سيل، يكون اأكبر عون ل�ساحبـــه على خدمة ال�سنة 
المطهـــرة، وروؤيـــة النور النبوي ال�ساطع، وال�ســـدق المحمدي النا�سع الذي يعْــمَـــــهُ عن روؤيته كثير 
مـمــــن يقتحم هذا الميدان متدرعا بالمنهـــج التجريبي، والفل�سفة الذرائعيـــة الو�سعية، وقدر غير 
محدود مـــن انتفاخ النف�ص والكبرياء التعالـمي الزائف. هذا الموقـــف فيما يخ�ص العلماء والأدباء 
الم�سلميـــن، الذيـــن يفتر�ص اأن يكـــون تعظيم مقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وتوقير �سنتـــه ال�سريفة العطرة، 

مجالهم الحق للتباري والتناف�ص. 
اأمـــا علمـــاء الغرب ممـــن كتب عن ال�سنـــة، وجاهد جهـــده واحتال بـــكل حيلة لقطـــع اأ�سولها 

)1( الم�سدر نف�سه، 19/4.
)2( نف�سه، 19/4.
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واإ�سعـــاف م�سمونهـــا واإبعادها عن مجـــال ال�ستدلل والحتجـــاج؛ وهم اأنواع وفئـــات ودرجات في 
نقدهـــم ومنهجهم، وفيهم الموؤرخون والم�ست�سرقون والفلا�سفـــة والأدباء وعلماء النف�ص والجتماع 
والأحياء، وغيرهم. فقد كان موقف �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري معهم موقف العالم الذكي ذي 
الب�سيرة، فقد عرف من مطالعاته الوافية وحر�سه ال�سديد على البحث في جذور الأقوال وخلفيات 
ـــط المهندِ�ص لهذه الهجمة الهوجاء الطاحنة، والمق�سود بـها ذات النبي  قائليهـــا، اأنهم هم المخطِّ
�سلـــى الله عليه و�سلم و�سماحة الإ�سلام واعتدال منهجه، واأنـــه قيم ومهيمن على غيره من الأديان 
وال�سرائـــع)1(. فكل هذه الجعجعة هي امتـــداد للحرب على الإ�سلام، عندما اأدرك الأعداء اأن �سحق 
الإ�ســـلام ع�سكريا اأمر محال، وقـــد تعلموا درو�سا موؤلمة في الحمـــلات ال�سليبية، ومع العثمانيين، 
فقـــد اتفقت كلمتهم على �سرب وحدة الم�سلمين وقطع اأوا�سر اأخوتهم، بخلخلة عقيدتهم، واإنهاك 
عقولهـــم بالريب وال�سكوك، وتبني ثلـــة من خيرة �سبابهم واأذكي عقولهم واألمع اأدبائهم ليكونوا هم 
ــيــت هذه الأفكار  الواجهة المبهرجة التي تتغلغل في قلوب النا�سئة وعقولهم الطرية، ل�سيما اإذا حُــلِّ
باأ�ساليـــب اأدبية اأنيقة، وحُ�سِيَت باأقوال واقتبا�سات دقيقة، �ســـادرة من كبار علماء الغرب ومفكريه 

اللامعين.
وتوقـــع �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري اأن هذا المنهج �سيكـــون له اأفدح الأ�سرار على العقول 
الم�سلمـــة، و�سيمتد تاأثيره، ويطول زمانه، وي�سري في عمق الحياة الإ�سلامية، حتى ي�سبح القائلون 
بـــه ذوي وجاهة ومكانة، بل �سطوة وتاأثير، وي�سبـــح القائل بغير قولهم، الراجع اإلى اأ�سول الإ�سلام 
وعقائـــده وكلام ال�سلـــف ال�سالحين، قليل التاأثير، بـــل �ساذا ومنبوذا، وقد تحقـــق كثير مما توقعه 

وحذر منه.
الفرع الثالث: تفنيد زعم ال�ستحالة العقلية لـمعجزات الأنبياء:

يعبـــر �سيـــخ الإ�ســـلام م�سطفى �سبـــري عن ده�سته مـــن ادعاء بع�ـــص الكتـــاب اأن معجزات 
الأنبيـــاء م�ستحيلـــة عند العقـــل، وكان فريد وجدي بـــك رئي�ص مجلة )نور الإ�ســـلام( الأزهرية، قد 
اأكثـــر من ترويج هذا الزعـــم، وبخا�سة على �سفحات مجلة الأهرام حيـــن كان رئي�سا لها قبل تولي 
المن�سب الأزهري، وكثيرا ما يربطه باإنكار البعث بعد الموت وهو قول يتطابق مع اأقوال الملاحدة 

والطبيعيين اأ�سحاب العقيدة المادية الذرائعية.
والحجـــة التي يحاول اأ�سحاب هـــذا الزعم اأن يقيموه عليها، الدعاء باأن الآيات التي ت�سمنت 
الإ�سارة اإلى معجزات الأنبياء، واإلى البعث بعد الموت، جلها من المت�سابه، وقد اختلفت الأقوال في 

)1( موقف العقل، 10/1، 18.



94

تاأويلهـــا، حتى بلغت حدا من ال�سطراب والتناق�ص يجعـــل التو�سل اإلى حقيقة معناها اأمرا ع�سيرا 
بعيد المنال)1(.

وفـــي معر�ـــص رد ال�سيخ م�سطفى �سبـــري على هذا الزعـــم، و�سح اأن المت�سابـــه في القراآن 
الكريـــم علـــى �سربين؛ مت�سابه اللفظ؛ كالحـــروف المقطعة اأوائل ال�ســـور، ومت�سابه المعنى؛ كقوله 

تبارك وتعالى: ﴿ڈ   ژ ژ ڑ﴾
وفـــي الـــرد على اأ�سل الدعاء، يوؤكـــد ال�سيخ م�سطفى �سبري اأن فيه تكذيبـــا للقراآن الكريم، 
بادعـــاء اأن مـــاورد فيه على �سورة الواقع لي�ص بواقع. وفيه تجهيـــل له بادعاء اأنه ليميز المحال من 
الممكـــن. وفيه رمي له بالف�سل والهزيمة اأمام حجـــج المخالفين. والنتيجة عجز الله عن خلق تلك 
المعجـــزات، وف�سله في اإفهـــام النا�ص واإقناعهم بها)2(. وذلك كله باطل، كمـــا يقرر �سيخ الإ�سلام، 
واأول واأكبـــر مـــا يدح�سه هو القراآن الكريم نف�سه، فقد �سرد �سبعة ع�سر مثال من اآي الذكر الحكيم 
تنطـــق بقوة حجته في مواجهة منكري المعجـــزات، ومنكري البعث بعد الموت، وكلها اآيات وا�سحة 
�سريحـــة لي�ســـت من المت�سابـــه ول تمت اإليه بوجـــه �سلة، وهي فـــي جملتها نموذج قليـــل من كثير، 
فنظائرها مبثوثة في الم�سحف ال�سريف، وهي ال�سياق الغالب عليه)3(. وهذه اإ�سارة اإلى اأن الدعاء 
المذكـــور قائـــم على ت�سفح جزئـــي، لم ي�ستوف كل اآيات القـــراآن الكريـــم، اأو اأن اأ�سحابه من ذوي 

الجهل بالقراآن والل�سان العربي.
والآيـــات التي جاء بـها ال�سيخ م�سطفى �سبري فـــي مقام ال�ست�سهاد على بطلان زعم ت�سابه 
اللفظ، هي بذاتها �سواهد على بطلان زعم ت�سابه المعنى؛ ذلك ل�سدة و�سوحها، وب�ساطة اأفكارها، 
وخلوها في الجملة الغالبة من غريب اللفظ، فهي وا�سحة المعاني، مفهومة ول ريب عند كل ناطق 
بالل�ســـان العربـــي، ف�سلا عن دار�ص النحـــو والبلاغة المطلع على اأ�سرار البيـــان القراآني. وي�ستنتج 
ال�سيـــخ م�سطفى �سبري اأن هذا الزعم ماهـــو اإل مدخل للطعن في ل�سان القراآن، ومنه اإلى بلاغته 
وبيانه، ومنهما اإلى م�سمونه واأحكامه، وهكذا ي�ستكمل العدو المترب�ص كافة �سروط الهدم ال�سامل 
الكامـــل لإعجـــاز القراآن وقـــوة تاأثيره على القلـــوب والعقول. األي�ـــص هذا الم�سلك المتـــدرج ال�سبيه 
بخطـــوات ال�سيطان وا�ستدراجاته، هـــو بحذافيره م�سروع ال�ست�سراق الذي حـــاول ومايزال يحاول 
�ســـرب الإ�سلام فـــي اأعماق اأعماقه، بالطعن فـــي اأ�سوله الكبرى، ولي�ص ذلـــك بغريب ول هو عنهم 
ببعيـــد، فقد �سنوا منذ البواكير الأولى حملة �سارية �سعـــواء ا�ستهدفت الل�سان العربي المبين الذي 

)1( موقف العقل، 177-173/1.
)2( الم�سدر نف�سه، 178،179/1.

)3( الم�سدر ال�سابق، 180،181/1.
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هو وعاء الن�ص المقد�ص وحامل اأ�سراره. لكن الغريب العجيب، كما يقرر �سيخ الإ�سلام، اأن تت�سابه، 
بـــل تتطابق، طريقة هوؤلء الذين عرفنا عداوتهـــم، وفهمنا �سبب غلهم وكرههم، مع طريقة اأدعياء 
العلميـــة والعقلانية في ال�سرق العربي، وبخا�سة في م�سر، والأ�سد غرابة والأكبر عجبا، اأن ت�سدر 

مثل هذه الأفكار والأقوال من الأزهر ال�سريف منارة العلم ومدر�سة العلماء.

�لمطلب �لثالث: �لاأ�سول �لتربوية �لدعوية:

الفرع الأول: �سرب الأمثلة وف�سح الأعمال الباطلة بكل و�سوح و�سراحة:
ذكر �سيخ الإ�سلام �سطفى �سبري اأكثر من مرة الإ�سادة الكبيرة بقا�سم اأمين �ساحب الحملة 
الم�سعـــورة علـــى حجاب المراأة، وتعجب من كم التقريظ والمديح الـــذي يُكال له في الجرائد وعبر 
اأثيـــر الراديو، كالذي حدث مثلا في ذكراه الثلاثين، حيث كتبت مقالت واأذيعت برامج تهدف اإلى 
ت�سويغ مهزلة تاأميل الثواب له في قبره من �سفور الن�ساء الذي اأ�سبح منت�سرا في م�سر وغيرها)1(.
ويتعجب �سيخ الإ�سلام اأ�سد العجب حين تك�سف تلكم الكتابات والدعوات عن دعم قوي لهذه الحملة، 
ابتـــداءً ب�سيـــخ الأزهر محمد عبده فما بالك بـمن دونه. ومن اآيات ف�ســـو التملق والم�سانعة في مثل 
هـــذه الأمور، على ح�ساب الدين الحق والعقيدة ال�سحيحة، اأبيـــاتٌ مليئة بمعاني الترحم والدعاء، 

بل معاني الترقية والترفيع قالها ال�ساعر الكبير علي الجارم في نف�ص الذكرى الثلاثين جاء فيها:
كنت في الحق للاإمام ن�سيــــــــــــرا        والوفي ال�سفي من اأ�سحابه
نم هنيئا فم�سر نالت ذرى المجـد      وفــــــازت بـمـحـ�سـه ولـبـابــــه

منك عزم الداعي وف�سل المجلى       وعلى الله ما ترى من ثوابه)2(
ولم ي�سكت �سيخ الإ�سلام، كما �سكت واأطبق النا�ص من حوله، عن �سطحات بع�ص من يتو�سمون 
بو�سام الأدب، والأدب منهم براء، وذلك مثل الق�سيدة المو�سومة بعنوان: »النبي الجديد، اأو نبوءة 
عـــن الم�ستقبل« التي ن�سرها المحامي محمد اإح�سان على �سفحات جريدة »الأهرام« اأكبر الجرائد 
العربيـــة وقتئـــذ، واأو�سعها انت�سارا. وهو �سعر طافـــح باإنكار المعجزات، بل فيه اإ�ســـاءة بالغة لمقام 
الر�سل الكرام وكتبهم المقد�سة كلهم جميعا بلا ا�ستثناء، وفيه تعظيم للعلم، وت�سميته تورية بالنبي 

)1( موقف العقل، 35،36/1.
)2( ق�سيدة حافلة في خم�ص و�ستين بيتا،اأذيعت في دار الإذاعة الم�سرية �سنة 1938م بمنا�سبة مرور ثلاثين �سنة على وفاة قا�سم 
اأمين، ومطلعها: مل من وجده ومن فرط ما به واأراق ال�سراب من اأكوابه. ويق�سد بالإمام: ال�سيخ محمد عبده. والـمُجَلَّى: 
1406هـ/1986م.  ط1:  القاهرة،  ال�سروق،  دار  الجارم،  علي  ديوان  ينظر:  ومناف�سيه.  اأقرانه  على  ال�سبق  ق�سب  الحائز 

�ص114-110.
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الجديد، واأنه هو الدين الحق الذي لي�ص عنه بديل، وهو الهدى الذي ل يطاله الت�سليل)1(. ومما جاء 
في هذه الق�سيدة، وهو �سريح في الدللة على المعاني الآنف ذكرها، الأبيات الآتية:

نــبــــــــــــــي النــــــــا�ـــص  فـــي  المر�سليـــنقـــــــــــام  ك�ســـاأن  لي�ـــص  �ساأنـــه  اإنمـــا 
ال�سنيـــنوحـــــــــــد النا�ـــص وقــــــــــــــد فرقــــــــــهــــــم مـــر  علـــى  الر�ســـــــــل  كافـــة 
ولــــم اإنــــــجيـــل  غيـــر  مـــن  الأميـــنجــــــــاءهـــم  جبريــــــــل  بالوحـــي  ياأتـــــهـــم 
علـــى اأوفـــت  قـــد  العلـــم  القـــرونمعجـــزات  ما�ســـي  فـــي  الديـــن  معجـــزات 
وهــــدى دينــــــــا  بالعلــــــــــــم  ديـــناآمنـــــــــــــــــــوا  للاأفهـــام  العلـــم  بعـــد  لي�ـــص 

وانتقـــد �سيـــخ الإ�سلام في كثير جدا مـــن كتاباته، وهو بف�سل الله تعالى غزيـــر الإنتاج، جيد 
الديباجـــة، مظاهـــر النحلال وال�سفور والبعد عن اآداب الإ�ســـلام وتعاليمه في كل مجالت الحياة، 
خا�ســـة ماكان يحـــدث في الحفلات والمنا�سبـــات الر�سمية. كما وقف موقـــف الم�ساند الموؤيد لكل 
بـــادرة اأو قـــول اأو موقف ي�سدر عـــن عالم اأو اأديـــب اأو �ساحب من�سب، يرى فيـــه خدمة للاإ�سلام، 

ون�سرة لل�سريعة وللقائمين على حفظ بي�ستها)2(.   
الفرع الثاني: الجمع بين الخطاب العلمي الر�سين والتوجيه الوعظي الم�ستقيم:

يكثـــر �سيـــخ الإ�سلام م�سطفى �سبري، في جل كتاباته، اأن يجمـــع في المو�سع الواحد خطابا 
علميـــا قائما على تاأ�سيـــل الأدلة ومناق�سة العترا�ســـات بتفا�سيل تفا�سيلها، ثـــم يفتح في غ�سون 
ذلـــك منفذا لن�سيحة اأو موعظة بينة وا�سحة، كاأنه يحتال لها اأن تخترق كثافة التراكيب المنطقية 
العقلانية، لتلج القلوب المتعط�سة للموعظة الح�سنة، والـمحتاجة بطبعها اإلى مزيد من الترغيب اأو 
الترهيب، اإذ ل تكفي الأدلة العقلية والبراهين الواقعية وحدها في ح�سول القتناع الكامل. والحق 
اأن هـــذا الختيار هو منهج القـــراآن الكريم، في كثير من الموا�سع. وا�سح اأن �سيخ الإ�سلام ت�سربه، 

واتخذه م�سلكا ل يكاد يحيد عنه.
الفرع الثالث: الت�سريح باأ�سماء المخالفين مهما كان مقامهم:

ذكر �سيخ الإ�سلام اأن بع�ص الف�سلاء ممن اطلع على بع�ص اأجزاء كتاباته قبل ن�سرها ن�سحه 
بتجنـــب الت�سريح باأ�سمـــاء المخالفين، والكتفاء بذكـــر الأقوال والآراء والـــردود المف�سلة عليها، 
خ�سيـــة اأن يخرج كتابـــه عن مقامه، فيتحول اإلى مطيـــة للجدل العقيم، وكثرة الأخـــذ والرد والقيل 
والقـــال، ويخـــاف اأن يجلب هذا الم�سلك على �ساحبه كثيرا من الخ�سومات والعداوات هو في غنى 

)1( موقف العقل، 357-352/1.

)2( موقف العقل، 449-446/1.
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عنها، ومقامه العلمي والأخلاقي في الأمة ينبغي اأن ي�سمو عن ذلك.
ول �سك اأن هذه ن�سيحة فا�سل �سادق، يعرف مقام م�سيخة الإ�سلام، ويريد الخير ل�ساحبها. 
وهي اأي�سا اإرادة الخير باأمة الإ�سلام التي من مزاياها البحث عن وحدة الكلمة والبعد كل البعد عن 

الفرقة والختلاف.
ومع اإقرار �سيخ الإ�سلام بوجاهة هذا الراأي، واعتقاده الجازم اأنها ن�سيحة �سادقة مخل�سة، 
اإل اأنـــه اأ�سر على موقفه بذكر المخالفيـــن باأ�سمائهم �سريحة، والقتبا�ص من كتاباتهم مع الإ�سارة 
الدقيقة اإلى المراجع دون لف ول دوران، ولكنه قدم بين يدي هذا الختيار ال�سعب تبريرا مف�سلا 

نلخ�سه على النحو الآتي بيانه:
اأ�سحاب الأقوال الم�سادة والذين ن�سروا ال�سكوك والأراجيف حول الإ�سلام والنبوات هم قوم 
ملتزمـــون بمـــا قاموا عليه، موؤمنون بالفكـــر الجديد والموقف الجيد ال�سديد الـــذي يتغزلون به اإلى 
الحداثـــة الغربية، ومناهجها ال�سكية والإحلالية والذرائعيـــة ونحوها، فالمتناع عن ذكر اأ�سمائهم 
رجاء اأن يكون في ذلك تلطيف للاأجواء، وف�سحة لعقولهم التائهة اأن ترجع للطريق القويم، هو اأمر 

ل طائل من ورائه)1(.
يوؤكـــد �سيخ الإ�ســـلام اأن الغاية من كتاباتـــه مكافحة ال�سبهات المثارة حـــول عقائد الإ�سلام، 
وهـــي �سبهات مبهرجـــة األب�سها اأ�سحابهـــا لبو�ص العلميـــة والمنطقية، وح�سوها بالأدلـــة التجريبية 
والتحقيقات النف�سانية والمعملية، فاأ�سبحت كاأنها الحق ال�سريح الذي ل �سبيل لنق�سانه. وقد قام 
علـــى ن�سر هذه الأراجيـــف علماء في الغرب يعدون اأ�ساطين كبارا فـــي مجالتهم، وافتتن بهم كثير 
مـــن ال�سرقيين فـــي تركيا وم�سر وغيرها من بلاد الإ�سلام غاية الفتنـــان، وكان لهم في ن�سر هذه 
ال�سبهات وترويجها اأ�ساليبهم الخا�سة، ومذاهبهم الجديدة في الكتابة والتاأثير. فكان ل بد لف�سح 
ال�سبهـــات وتقليل اأثرها على الجماهيـــر، ف�سح النزعات والخلفيات التي تقف عليها، وكذلك ف�سح 

اأ�سحابها وزعزعة مراكزهم في المجتمع.
ويو�ســـح �سيـــخ الإ�سلام لناقديه ونا�سحيه معـــا، اأن كتابه )موقف العقـــل( لي�ص ككتب اأ�سول 
الديـــن التي األفها العلماء من قبلـــه، اإنما هو كتاب يف�سح ال�سبهات المثارة حول عقائد الإ�سلام مع 
مراعاة الأ�ساليب الخطابية والطرق التاأثيرية التي ا�ستخدمها اأ�سحابها في ن�سر باطلهم. يقول في 
هذا ال�سدد: »ولما هاجرت بعد انقلاب تركيا اإلى م�سر وجدت فيها العلم الحديث الغربي الناظر 

)1( الم�سدر ال�سابق، 42،43/1.
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اإلـــى الأديان نظـــره اإلى الأ�ساطير، اأنطق ل�سانـــا من علم اأ�سول الدين الإ�سلامـــي واأعلى �سوتا«)1(. 
ويقـــول حول المهمة التي انتدب نف�سه اإليها و�سمنها كتابه الحافل موقف العلم: »مهمة هذا الكتاب 
الرئي�سيـــة مكافحـــة اللادينيين ومحاربتهم بطريقة علمية متجلية فـــي الق�ساء على كل �سك يرمي 
اإلى الإلحاد. ومن المعقول اأن تتقدم هذه المرحلة التي هي مرحلة الغاية، مرحلة اأخرى ي�سرح فيها 
وقوع ال�سرق الإ�سلامي في خطر من ان�سياب العقليات الغربية المناوئة للدين اإلى اأذهان المثقفين، 
واإثبات هذا الخطر يتوقف على �سرد �سواهد من كلمات رجال ي�ستدل باأهمية مراكزهم الر�سمية اأو 

الأدبية على اأهمية هذا الخطر«)2(.
الفرع الرابع: تجنب توطئة الكلام بمدح اأ�سحاب الآراء وذكر مناقبهم:

يـــرى �سيخ الإ�سلام اأن ت�سدير نقـــد الأقوال بذكر محامد اأ�سحابهـــا ومناقبهم هو عمل غير 
�سديـــد، اإذ الغايـــة منه التلويح بـــدل النقد الوا�سح ال�سريـــح، وفيه تتفيه للنقـــد وتقليل من قيمته، 
كمـــا اأنه مذهب انت�سر عنـــد الغربيين)3( فاأعجب به ال�سرقيون ونقلوه عنهـــم بمزيد تدبيج وتنميق. 
يقـــول حول هـــذه الم�ساألة: »لي�ص من حق القـــارئ المن�سف اأن يتوقع مني عنـــد نقد الأقوال التي ل 
يجوز الإغ�ساء عليها من رجال الدين اأن اأ�سع توطئة لعملية النقد في كلمات متقدمة تت�سمن مدح 
اأ�سحـــاب تلك الأقوال واإكبارهم كمـــا هو المعتاد في زماننا...وفي ظنـــي اأن الأقوال التي ت�ستوجب 
التعقيـــب وال�ستنكار فال�ستغـــال قبلها بمدح واإكبـــار القائلين اأ�سبح عادة متبعـــة بين نقاد ال�سرق 
الإ�سلامـــي بعد اأن تعودوا تقليد الغربيين، وهي من زيـــوف مدنيتهم، فيهتمون بالم�سانعة اأكثر من 

الم�سارحة«)4(.

�لـخاتـــمة:
لقد حاولت هذه الدرا�سة المخت�سرة التطرق اإلى المواقف العقلية والمنهجية والتربوية التي 
اأظهرها �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري التوقادي الأناظولي في كتاباته حول م�ساألة: تاأكيد الوجود 
الفعلـــي لمعجزات الأنبيـــاء، وبيان اأن اأكبر مميزاتـهـــا خرقها للقوانين الكونيـــة العتيادية، وكانت 
طريقتـــه فـــي هذا الإثبات قائمـــة على دح�ص الحجـــة المقابلة، وذلك با�ستقـــراء منكري معجزات 
الأنبيـــاء، وتفتيـــت حججهم الواحدة تلو الأخرى. ومن الإن�ساف القـــول باأنه نـجح في هذا الموقف 

العلمي الجتهادي نجاحا ل غبار عليه. 

)1( موقف العقل، 44/1.
)2( الم�سدر ال�سابق،44/1.

)3( وقد ترك الغربيون هذا التقليد منذ زمان بعيد، و�سار الإكثار منه دليل �سعف منهجي عندهم.
)4( موقف العقل، 44،45/1.
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وقـــد اأ�ساف �سيخ الإ�سلام لأ�سلوبه فـــي الرد م�سحة وعظية اإر�ساديـــة وا�سحة، فبذل اأق�سى 
طاقتـــه للن�ســـح والإر�ساد، والتحذير ال�سديـــد من مخاطر هذه النزعات الوافـــدة، وكانت ب�سيرته 
فـــي مجال ال�سيا�ســـة ال�سرعية وفهم عنا�سر المكـــر والتحايل على الم�ستوى الدولـــي بعيدة نافذة، 
فحـــذر من الغـــزو الثقافي الغربي، واأنذر بتـميّع الحياة الأ�سريـــة والجتماعية. ومما يوؤ�سف له اأ�سد 
الأ�ســـف، اأن تـحذيراته ومواعظه، على بلاغتها واإخلا�ص قائلها، لم تلق في وقتها الأذن الم�سغية، 
ول القلـــوب الواعية المتلقية، فنال العالم الإ�سلامي ن�سيبـــه المقدور من ت�سلط الغرب عليه ماديا 

ومعنويا؛ ع�سكريا و�سيا�سيا وثقافيا.

ولأن الأيـــام دول، ودوام الحـــال مـــن المحال، فقد تخل�ســـت معظم الأقطـــار الإ�سلامية من 
�سطـــوة اليد الغربية الغا�سمة الآثمة، ونه�ست فيها اأجيال من المفكرين والعلماء الذين يدركون اأن 
هذا الطاغوت واإن نبا عن الأر�ص، فاإنه مازال مع�س�سا في كثير من العقول والموؤ�س�سات، لدى اأفراد 
وجماعـــات وتنظيمات تع�سق هذا الغرب وت�ستلذ طريقته المتحررة الإباحية في الحياة، وتعمل على 
ن�ســـر ما يحب في اأوطاننـــا الم�سلمة. وفي مثل هذه الظروف تكون الحاجـــة �سديدة اإلى اأفكار �سيخ 
الإ�سلام م�سطفى �سبري واأمثاله من العلماء الذين ربطوا العلم بالعمل، وفيما يلي اأفكار في �سيغة 

تو�سيات لإحياء هذا المنهج وتعظيم ال�ستفادة منه:

العنايـــة المنتظمة اأكاديميا وتعليميا بجهـــود �سيخ الإ�سلام م�سطفى �سبري في اإطار م�سروع 
اأو�سع ي�سمل جهود م�سيخة الإ�سلام في العهد العثماني.

تو�سيـــع اإطـــار الأبحاث والدرا�ســـات حول �سخ�سية �سيـــخ الإ�سلام م�سطفـــى �سبري وحياته 
واإنجازاتـــه، باقتراح مداخل ومحـــاور تتطلب عملا تتكامل فيه العديد مـــن التخ�س�سات ال�سرعية 

والإن�سانية للتو�سل اإلى روؤية اأ�سمل ونتائج اأف�سل.

بـــذل الجهـــود المنا�سبة لتبنـــي الم�سمون التربـــوي والأخلاقي، ف�سلا عـــن العلمي في �سيرة 
ال�سيخ م�سطفى �سبري داخل المنظومة الإعلامية المعروفة بقوة تاأثيرها وعمق نفوذها اإلى فئات 
وا�سعـــة جـــدا من الجماهير، ويمكن في هذا الإطار التاأ�سي�ـــص لم�سابقة حول تاأليف �سيناريو درامي 

تكون فيه �سخ�سية �سيخ الإ�سلام محور التفاعل والتاأثير.
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المحور الثاني:

علامات النبوة في �شوء الم�شادر الاإ�شلامية
)دلالة اإعجاز القراآن الكريم على �شدق النبوة(
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د. مبروك بهي الدين رم�صان الدعدر
اأ�شتاذ اللغة العربة والدرا�شات الإ�شلامية

كر�شي الأمير �شلطان بن عبد العزيز للدرا�شات الإ�شلامية المعا�شرة

دلالة اإعجاز القراآن الكريم على �شدق النبوة

مقدمة:
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى نبينا محمد وعلى اآلـــه و�سحيه اأجمعين، 

وبعد.
لقـــد دعا الإ�سلام اإلـــى اإطلاق العقل مـــن اأ�سر التقليـــد، والخرافات، والأ�ساطيـــر، كما حث 
النا�ـــص جميعًـــا علـــى ال�ستثمار الأمثل لقـــدرات الإن�سان لما ميـــزه به عن �سائـــر المخلوقات، لهذا 
جـــاء د�ستور الإ�ســـلام الخالد القـــراآن الكريم بدعوة �سريحـــة ل�ستخدام العقـــل والتفكير والتاأمل 
فـــي الق�سـايـــا المختلفة، فقد كرر القراآن الكريم الحث علـــى ا�ستثمار العقل باأكثر من لفظ، كقوله 
تعالـــى: »اأفـــلا يعقلون« و »اأفلا يتفكرون« و »اأفلا يتدبرون«، فـــي كثير من موا�سع الحجة والبرهان، 

ومطالبًـــا كل منكر بدليله وبرهانه، حيث قال تعالى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى 
ئى﴾   البقرة 111.

ا، �سواء كانت دلئل نقلية اأو عقلية، وهي اأكثر من تح�سى  ول �ســـك اأن دلئـــل النبوة كثيرة جدًّ
اأو تعـــد، وعلـــى راأ�ص هـــذه الدلئل كتـــاب الله تعالى الخالد، وحجتـــه الباقية، الـــذي اأعجز الأولين 

والآخرين، كاأحد اأعظم دلئل النبوة.
واإن المتاأمـــل في القـــراآن الكريم ل�ستنباط دلئل النبوة من خلاله، يجد اأنه ا�ستخدم طرائق 
واأ�ساليـــب �ستى في الإثبات وال�ستدلل والبرهان، ولـــم يقت�سر في دلئل النبوة على طريقة واحدة 
ول اأ�سلـــوب واحــــد، ولـم تكـن غايته ا�ستقراء الأدلـــة والبراهين على الق�سايـــا المختلفة، فما اأبانه 
القراآن الكريم من دلئل النبوة جاء كان منها لتو�سيح هذا المنهج وتنوعه وا�ستغراق اإقامة الحجة 
ر في معجـــزة القراآن وحده اأو غيره من  علـــى المنكريـــن والمت�سككين، كما اأن دلئل النبوة ل تُحْ�سَ
المعجـــزات الح�سيـــة، بل اإن ال�سريعـــة الإ�سلامية كلهـــا باأحكامها، ومقا�سدها العليـــا، وت�سريعاتها 

دت به من مرونة و�سلاح لكل زمان ومكان. الربانية، واحدة من اأبرز دلئل النبوة، لما تفرَّ
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اإن منهـــج القـــراآن الكريم في عر�ص دلئـــل النبوة جاء متنوع الطرائـــق والو�سائل، والأ�سلوب 
والبيان والإعجاز، فتارة يكون بالإعجاز البياني، وتارة يكون بالإعجاز العلمي، وتارة يكون بالإخبار 
عـــن الأمـــم ال�سابقة، واأخرى بالإخبار لمـــا �سياأتي من اأحداث، اأو بالإخبار لمـــا هو واقع غير معلوم 

لمعا�سريه، وغيرها كثير.
وتحقيقًا لرغبة منظمي هذا الموؤتمر المبارك في الإيجاز، وتحديد م�ساحة محدودة للعر�ص، 
ف�سوف ن�ستعر�ص في هذه الورقة بع�ص دلئل النبوة في القراآن الكريم باإيجاز مع التمثيل لكل دللة 

باخت�سار مع بيان وجه الدللة وماهيتها، وذلك من خلال العنا�سر الآتية:
مقدمة، وت�سمل اأهمية المو�سوع واأبرز اأهدافه.

�لمبحث �لاأول: منهج �لقر�آن �لكريم في �إثبات دلالة �لنبوة.
المطلب الأول: العلاقة بين الإعجاز والمعجزة في دلئل النبوة.

المطلب الثاني: منهج القراآن الكريم في بيان دلئل النبوة.
المطلب الثالث: دلئل النبوة واأوجه الإعجاز في القراآن الكريم.

�لمبحث �لثاني: نماذج من بيان دلائل �لنبوة في �لقر�آن �لكريم.
المطلب الأول: دلئل النبوة في الإخبار اأمم قد خلت.

اأولً: الإخبار عن الأمم ال�سابقة.
ثانيًا: الحكمة من ذكر الأمم ال�سابقة في القراآن الكريم

المطلب الثاني: الإخبار عما �سيكون من اأحداث.
المطلب الثالث: الإعجاز البياني في القراآن الكريم.
المطلب الرابع: الإعجاز العلمي في القراآن الطريم.

خاتمة، وفيها بيان اأبرز ال�ستنتاجات والتو�سيات.
مراجع البحث.

فهر�ص المو�سوعات.
ون�ساأل الله تعالى التوفيق والر�ساد.

والحمد لله رب العالمين.
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توطئة:
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى نبينا محمد وعلى اآلـــه و�سحيه اأجمعين، 

وبعد.
اإن من حكمة الله تعالى ورحمته اأن اأر�سل الر�سل، واأنزل الكتب لإ�سلاح الخلق، واإقامة الحجة 
عليهـــم، ولقد جرت �سنة الله تعالى تاأييد الر�سل والأنبيـــاء بالآيات، واأن يجري على اأيديهم خوارق 
العـــادات لتكون معجزة لهم، وبرهانًا على �سدقهم، و�سبيـــلًا لإقامة الحجة على اأقوامهم، ودح�ص 
ال�ســـك فـــي �سدق ما جاء بـــه الر�سول المر�سل؛ لئلا يبقـــى اأمرهم م�سكلًا؛ ويطمئـــن النا�ص اإلى ما 
جـــاءوا بـــه، لأن انقيـــاد النا�ص لما يرونـــه باأعينهم من المعجـــزات والآيات الموؤيـــدة للاأنبياء اأقوى 

واأ�سرع اإقناعًا.
 ومـــن حكمـــة الله تعالـــى اأنَّ الآيـــات التي جاء بهـــا الر�سل خارجة عـــن طوق الب�ســـر؛ واأنَّ اآية 
ومعجـــزة كل نبـــي جاءت من جن�ص ما �ساع في ع�سره، وما بَرع فيه قومـــه الذين اأر�سله الله اإليهم، 
فكانت معجزة ع�سا مو�سى عليه ال�سلام منا�سبة لما غلب على قومه وبرعوا فيه من ال�سحر، وكان 
معجزة �سيدنا عي�سى عليه ال�سلام مما برع فيه قومه من فنون الطب والتداوي، وهكذا عند الأنبياء 
والر�ســـل، ومـــن الملاحظ اأنَّ معجـــزات واآيات الأنبياء قبل نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم كانت اآيات ومعجزات 

ح�سيّة، محدودة المكان والزمان، ولي�ص لها �سفة العموم والعالمية والخلود. 
واإن كانـــت الآيات والبراهين الدالة على نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم كثيرة، واأكثر واأعظم من اآيات 
غيره من الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام، لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنَ الأَنْبِيَاءِ نَبِيٌّ اإِلَّ اأُعْطِيَ مَا مِثْلهُ 
كُـــونَ اأَكْثَرَهُمْ تَابِعًا يَوْمَ  نْ اأَ ، فَاأَرْجُو اأَ ُ اإِلَيَّ مَا كَانَ الَّذِي اأُوتِيتُ وَحْيًا اأَوْحَـــاهُ اللهَّ اآمَـــنَ عَلَيْهِ البَ�سَـــرُ، وَاإِنَّ
القِيَامَـــةِ«)1(، فقد جاءت الآيات والمعجزات التي اأيـــد الله تعالى بها نبيه  معجزات متنوعة؛ فمنها 
مـــا كان ح�سيًا، مثل: نبع الماء مـــن بين اأ�سابعه صلى الله عليه وسلم، وتكثير القليل من الطعام بين يديه صلى الله عليه وسلم حتى 
كان يـــاأكل منه من معه من الم�سلمين، وتكثير الماء حتى ي�سرب ويتو�ساأ منه جميع الجي�ص، وحنين 
الجـــذع اإليه لما فارقه اإلـــى المنبر، وت�سليم الحجر عليه وهو في مكة، وانقياد ال�سجر اإليه، وت�سبيح 

الح�سى بكفه، واإبراء المر�سى باإذن الله، وغيرها.
ودلئل النبوة في القراآن الكريم ال�ساهدةُ بنبوة نبينا صلى الله عليه وسلم متنوعةٌ وكثيرة، نذكر منها:

الأول: الغيـــوب: ومنهـــا ما اأخبر عنها النبي صلى الله عليه وسلم وتحققتْ حـــال حياته اأو بعد وفاته كما اأخبر 

لُ مَا نَزَلَ 182/6 برقم 4981، وم�سلم كتاب  )1(  متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب ف�سائل القراآن، بَابٌ: كَيْفَ نَزَلَ الوَحْيُ، وَاأَوَّ
لَّتِهِ، 134/1 برقم 152.  ا�صِ، وَنَ�سْخِ الْمِلَلِ بِمِ دٍ صلى الله عليه وسلم اإِلَى جَمِيعِ النَّ مَّ نَا مُحَ الإيمان، بَابُ وُجُوبِ الْإِيَمانِ بِرِ�سَالَةِ نَبِيِّ
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عنهـــا، ومنهـــا ما اأخبـــر به عليه ال�ســـلاة وال�سلام من الإعجـــاز العلمي الذي �سهـــد ب�سحته العلم 
التجريبي الحديث.

الثاني: المعجـــزات الح�سيـــة: وهـــي التي وهبها الله النبـــي صلى الله عليه وسلم، مثل: تكثير الطعـــام و�سفاءِ 
المر�سى وان�سقاقِ القمر، وغيرها.

الثالث: الدلئـــل المعنوية، كا�ستجابـــة الله لدعائه، وع�سمتِه له من القتـــل، وانت�سارِ ر�سالته 
�سلـــى الله عليه و�سلم...، وهذا النوع من الدلئـــل يدل على تاأييد الله تعالى له ومعيِته ل�سخ�سه ثم 

لدعوته ودينه.
الرابـــع: اأعظمُهـــا واأدومُهـــا، اإنه القراآن الكريم معجـــزة الله جل وعلا التـــي ل تبليها ال�سُنونُ 
ول القـــرون، والقـــراآن الكريم معجزة خالدة، ودليل باهر بما اأودعـــه الله من اأنواع الإعجاز العلمي 

والت�سريعي والبياني، وغيرِها من وجوه الإعجاز، كما اأخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)1(.
الخام�ـــص: اإخبار النبوات ال�سابقة وتب�سيرها بمقدمـــه �سلى الله عليه و�سلم، فهو النبي الذي 

اأخذ الله الميثاق على الأنبياء اأن يوؤمنوا به وين�سروه حال بعثته، قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں 
ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ں 
ھ   ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ 

ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ اآل عمران: 81.
ال�ساد�ص: الأخـــلاق والمحامـــد والأحوال ال�سخ�سية: وهي اأنواع مـــن دلئل النبوة الدالة على 
كمالـــه ونبوته صلى الله عليه وسلم، اإذ لم تجتمع فيه هـــذه ال�سفات وتلك الكمالت اإل من تاأديب الله له، فقد اأدّبه 

فاأح�سن تاأديبه، اأجملها ربنا جل وعلا في قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾ القلم 4.
 والحقيقـــة اأنـــه ل يمكن اأن ن�ستوفي هذه الدلئـــل الكثيرة، و�سوف نقت�ســـر الحديث هنا عن 
دلئـــل النبوة في القـــراآن الكريم، ول نزعم اأننا ن�ستوفي كل الدلئل التـــي اأوردها القراآن، بل ن�سير 
اإلـــى بع�ـــص اأنواع الدلئل في القـــراآن الكريم مع ال�ستدلل باأمثلة مخت�ســـرة منها، بما يتنا�سب مع 
الم�ساحـــة المحـــددة مـــن اإدارة الموؤتمر الموقر، مع التغافـــل عن كثير من وجـــوه الإعجاز كالعلمي 

والبياني، تاركًا ذلك لأهل الخت�سا�ص، وفي كل ذلك اأبذل و�سعي اآملًا من الله التوفيق وال�سداد.

)1( انظر: تخريج الحديث النبوي ال�سابق، �ص 4. 
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�لمبحث �لاأول: منهج �لقر�آن �لكريم في بيان دلائل �لنبوة.
اإن المتاأمـــل فـــي القـــراآن الكريـــم يجد اأنـــه ح�سد جملـــة من دلئـــل النبوة لبيان �ســـدق نبوة 

محمدصلى الله عليه وسلم، فجمع بين الأدلة العقلية والنقلية القاطعة والكافية، ومن ذلك:
 الكمـــال الأخلاقـــي للنبي صلى الله عليه وسلم، وكمال �سدقـــه وا�ستحالة كذبه، وهو محـــل اتفاق عند النا�ص 
ـــب بال�سادق الأمين، و�سهد له القراآن الكريـــم بال�سدق، ونفى تكذيب  قبـــل النبوة وبعدها، فقد لُقِّ
خ�سومـــه لـــه، فقـــال تعالـــى: ﴿ۆ ۆ   ۈ  ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾ 
الأنعـــام، 33، ومنهـــا اأميّته صلى الله عليه وسلم؛ اإذ كان ل يقـــراأ ول يكتب، فكيف لمن عا�ص مـــع قومه اأربعين �سنة 
مت�سفًـــا بال�ســـدق، ول يعرف القراءة والكتابـــة اأن يعلم ما م�سى من خلق الكـــون والعالم والب�سر، 
وق�س�ـــص الأنبياء، والأقـــوام ال�سابقين، واأخبار الم�ستقبل، واأحكام الحـــلال والحرام والتعاملات، 
برغـــم اأميتـــه وعدم تحدثه بها اأربعين �سنة اإل اأن يكون نبيًا يتلقى الوحي من الله عز وجل، وقد بيّن 

القـــراآن الكريم م�سدر هذه العلـــوم، فقال تعالى: ﴿ئې ئى ئى ئى یی ی ی 
ئج ئح ئم﴾ الن�ساء، الآية 113.

ومنها: الكمال الت�سريعي لر�سالته ونبوته صلى الله عليه وسلم، اإذ جاء كمال الت�سريع من حيث موافقة ر�سالة 
محمـــد صلى الله عليه وسلم للفطرة الب�سرية، وعدم مخالفة الفطـــرة ال�سليمة، كما قال تعالى: ﴿ڭ ڭ 
ڭ     ۇۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ  ۉې ې ې ې 
ى ى ئا           ئا ئە﴾ الـــروم،30، كما جـــاءت الر�سالة موافقة للحكمة 

م عليهم الخبائـــث، فقال تعالـــى: ﴿ک          ک گ گ  والعقـــل، فاأحـــل لهم الطيبـــات وحرَّ
گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ الن�ســـاء، 125، وكذلـــك موافقـــة 

الر�سالة المحمدية لجوهر ر�سالت الأنبياء ال�سابقين؛ في عبادة الله وحده والإيمان باليوم الآخر، 
وفـــي اأ�سول الحلال والحرام، فقـــال تعالى: ﴿ڇ ڇ   ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 

ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ المائدة، 48، لأن الم�سدر واحد وهو الله عز وجل.
وت�سافـــرت دلئل النبوة فـــي القراآن الكريم ليتطابق م�سمـــون الر�سالة المحمدية مع حقائق 
الكـــون والعلم، والتي كان بع�سها معروفًا في ع�سره، وكثير منها لم تفهم الب�سرية تفا�سيله اإل بعد 
ع�ســـرات اأو مئـــات ال�سنين، وبع�سها ما يزال لليوم لم يتو�سل العلـــم لدقائقه، اإل اأن تكون وحيًا من 

عند الله الخالق للكون!! 
ومنها: اإخباره صلى الله عليه وسلم عن اأمور غيبية كثيرة، كالإخبار عن غيبيات م�ستقبلية وتحققها، كانت�سار 

الـــروم على الفر�ص، فقال تعالـــى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ 
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ۇ﴾    الـــروم، 2 -3، واإخبـــاره عـــن دخوله مكة فاتحًا، فقـــال تعالى: ﴿ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ الفتـــح، 27، ولقد 
تحقُـــق الكثير من الغيبيات اأخبر بها صلى الله عليه وسلم، اأو بالجواب عن اأ�سئلة اعتمادًا على الوحي، كو�سف بيت 
المقد�ـــص، ومنها اإخباره صلى الله عليه وسلم عـــن اأمور غيبية ما�سية؛ كاإخباره عن ق�ســـة كفالة مريم، ومنه قوله 

ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ      ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ﴿ۇ      تعالـــى: 
ې ې ى ى ئا ئا   ئە﴾   اآل عمران، 44.

كمـــا اأورد القـــراآن الكريم نوعًا اآخر من دلئـــل نبوته صلى الله عليه وسلم، مثل: تبايـــن نظم كلامه صلى الله عليه وسلم عن 
نظـــم واأ�سلـــوب القراآن الكريم، وعن نظم كلام العرب وهم اأهـــل الف�ساحة والبيان وال�سعر، فبطل 

ادعاوؤهم، وكذبت اأو�سافهم. 
ولقـــد اأثبـــت القـــراآن دلئل نبوته في �سور متعـــددة، منها: عتاب الله عـــز وجل للنبي صلى الله عليه وسلم في 

القـــراآن الكريم، كقوله تعالـــى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ  ڎ﴾   التوبـــة، 43، وذلـــك فـــي ق�ســـة المتخلفيـــن عن غـــزوة تبوك، 

وغيرها، مما يوؤكد النبوة والوحي و�سفة ال�سدق والأمانة التي يتحلى بها النبي صلى الله عليه وسلم.
ومنهـــا: تاأخـــر نزول الوحي مع م�سي�ص الحاجة اإليه في حادثـــة الإفك التي لمز بها المنافقون 
اأم الموؤمنيـــن عائ�سة ر�سي الله عنها، كواحدة من اأبلغ دلئل النبوة واأدلة على اأمانته و�سدقه �سلى 

الله عليه و�سلم.
ف�ســـلًا عـــن المعجزات الح�سية التي جـــاءت على يد النبي صلى الله عليه وسلم، مما يلزمنـــا قبل بيان منهج 
القـــراآن فـــي اإيراد دلئـــل النبوة، ب�ســـرورة الإ�ســـارة اإلى تحريـــر م�سطلحي المعجـــزة والإعجاز، 

ودلتهما.

�لمطلب �لاأول: �لعلاقة بين �لاإعجاز و�لمعجزة في دلائل �لنبوة
الحقيقـــة اأنـــه عندما تختلـــط المفاهيـــم، ي�سعب فـــي كثير من الأحيـــان التعامـــل مع بع�ص 
المفاهيـــم المتعلقة بالإ�ســـلام، وي�سوبها الغمو�ص، مما ينتج عنه ا�ستنتـــاج مفاهيم مغلوطة متعلقة 
بها، ممـــا يوؤكد اأهمية تجلية الم�سطلـــح ودللته، ومن الم�سطلحات التي تحتاج اإلى جلاء المفهوم 

والدللة، م�سطلحي المعجزة والإعجاز والعلاقة بينهما.
فمـــن الناحيـــة اللغوية، فاإن م�ســـدر الم�سطلحين لنف�ـــص الفعل وهو )اأعجـــز( كما اأن وزني 

الم�سدرين يثبت اختلاف المعنى.
فالمعجـــزة: تاأتـــي بمعنـــى )اآية( وتعني: خـــرق لنوامي�ص الكـــون، فهي الأمر الخـــارق للعادة، 
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المقـــرون بالتحـــدي، ال�سالم من المعار�سة يظهره الله تعالى علـــى يد النبي، ت�سديقًا له في دعوى 
النبوة«)1(.

كما اأنها: حدث معين اأو فعل معين اأو قدرة معينة في زمن معين، فهي ظاهرة ترتبط بالزمان 
والمـــكان، والمعجزة غالبًا ما تكون ح�سية، ترتبط بعنا�ســـر منا�سبة لزمن ومنا�سبة وقوعها، لبيان 
موطـــن الإعجاز فيها، والمعجزة خُ�ص بها الأنبيـــاء دون غيرهم، كما اأنَّ المعجزة تحدي للب�سر اأن 
ياأتـــوا بمثلها، وتنتهي بانتهاء زمانها، لأنها تاأتي لإثبات النبـــوة واإلهية الر�سالة، واإقامة الحجة على 
من ي�سهدها فقط دون غيرهم، ودعم ودليل اآني على �سدق من اأُجْريت على يديه، والأمثلة اأكثر من 
تح�ســـر، منها: عدم اإحراق النار ل�سيدنا اإبراهيم عليه ال�سلام معجزة، و�سق البحر ل�سيدنا مو�سى 
عليـــه ال�سلام معجـــزة، واإحياء الموتى ل�سيدنا عي�سى عليه ال�سلام معجـــزة، و�سق القمر، والإ�سراء 

والمعراج لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم معجزة.
اأما الإعجاز: اإثبـــات العجز، والعجز: �سد القدرة، وهو الق�سور عن فعل ال�سيء، وهو حقيقة 
وفق نوامي�ص الكون لم تعرف من قبل، وعُرف بع�سها اليوم، وما زال الكثير منها غير معروف، كما 
تعنـــي اأن يوؤدي المعنى بطريق، هو اأبلغ من جميع ما عداه من الطرائق)2(، واإن كان الإعجاز معنويًا 
فـــي الأ�سل اإل اأنه يكون كذلك ح�سيًا، وهو اأمر ل يرتبـــط ل بالزمان ول بالمكان، م�ستمر الحدوث، 

وتنق�سم اإلى ق�سمين: ن�سبي ومطلق.
فالإعجـــاز المطلق: هـــو اأمر اإلهي، والقراآن هو الوحيد الذي يت�ســـف بهذا النوع من الإعجاز 

كونه كلام الله جل وعلا.
والإعجـــاز الن�سبـــي: هو اأمر ب�سري بطبعه وهـــو ما تُعرف به الخـــوارق الإن�سانية، �سواء كانت 

ج�سمية اأو عقلية، ممنوحة لأنا�ص معينين لإظهار قدرة الله عز وجل في خلقه.
وحتى ل نتفرع كثيرًا، فحديثنا عن دلئل النبوة في القراآن الكريم كونه اإعجازًا، والتي جاءت 
وع الإعجاز القراآني لي�سمل عددًا  علـــى �سور كثيرة، ولعل اأبرزها واأعظمها القـــراآن الكريم، حيث تنَّ

كبيرًا من مجالت الإعجاز، فمنه:
 الإعجـــاز البياني: وهو قدرة القراآن الكريم على اإي�سال المعاني والر�سائل المختلفة بو�سوح 

وبلاغة يعجز الب�سر عن الإتيان بمثلها)3(.

)1( انظر: �سرح الجلال على العقائد الع�سدية، الدواني، 2/.276
)2( انظر: البيان في اإعجاز القراآن، �سلاح الخالدي، �ص 23-.31

)3( انظر: نظرية تعدد الأكوان ومركز الحياة، ر�سوان ال�سبكي، �ص 139.
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 والإعجاز العلمي: كاإخبار القراآن الكريم بالحقائق والمعلومات الدقيقة المرتبطة بالظواهر 
الكونيـــة المختلفة كاأ�سرار الف�ساء والبحـــار والجبال وغيرها والتي لم يكن ممكنا اإدراكها في زمن 

نزول القراآن ولم يتم اإثباتها اإل بالعلم الحديث)1(.
 والإعجـــاز الت�سريعـــي: والمتمثل في �سمو ودقـــة الت�سريعات والنُّظُم والمبـــادئ التي جاء بها 
القـــراآن الكريـــم وتميزها عن مـــا دونها من الت�سريعـــات والأحكام الو�سعية بطريقـــة ي�ستحيل على 

الب�سر الإتيان بها)2(.
 اأمـــا الإعجاز الغيبـــي: فيُق�سد به اإ�سارة القراآن الكريم لأمور غيبيـــة لها علاقة بالما�سي اأو 

الحا�سر اأو الم�ستقبل ي�ستحيل على الب�سر التنبوؤ بها)3(.

�لمطلب �لثاني: مناهج �لقر�آن �لكريم في بيان دلائل �لنبوة
فاإن المتاأمل في نهج القراآن الكريم يجد اأن �سلك منهجًا متفردّا في اإيراد واإثبات وبيان دلئل 
النبـــوة مـــن خلال اأدلة كثيرة تتكاتف لتـــوؤدي اإلى اليقين، ونعر�ص هنا باإيجـــاز اأبرز طرائق القراآن 

الكريم في اإثبات دلئل النبوة، فمن ذلك:
المنهـــج العقلـــي: فاإن المتتبع لآيات القراآن يجد اأنَّ الم�ساحـــة التي �سغلها الحديث عن العقل 
ومرادفاتـــه ووظائفه، لها دللتها الوا�سحة الجلية علـــى المنزلة العظيمة التي بواأها القراآن للعقل، 
والمكانـــة ال�سامية التـي اأحلهـا لأهله، فقد ا�ستخـــدم القراآن الكريم مرادفات للعقل، مثل: الألباب، 
والحجـــر، والنهــــى، اأ�سف اإلى ذلك الآيـــات التي تدور حـــول الوظائف العقليـــة المختلفة، كالنظر 

والتـدبر والتـذكر، والب�سر)4(.
ويعود ذلك اأن الدين يقوم في الإقناع على دعامتين اأ�سا�سيتين هما: العقل والوحي، وكل منها 
ل ي�ستغنـــي عـــن الآخر)5(؛ »فالعقل لن يهتـــدي اإلى الحق اإل بال�سرع وال�ســـرع ل يبين اإل بالعقل«)6(، 
والوحـــي ل بـــد له من دللة عقليـــة تثبته، والعقل ل بد له من منهج قويـــم يوجهه، ليكـون قـادرا على 

اأداء وظيفته)7(.
لـــذا ل غرابـــة اأن نجد القراآن الكريم قـــد اعتنى بالعقل والتفكير، ودعـــا اإلى النظر والتفكر، 

)1( انظر: ق�سة الإعجاز العلمي للقراآن الكريم، زغلول النجار، �ص 86.
)2( انظر: الإعجاز الت�سريعي في القراآن الكريم، محمد محمود، )الألوكة(، �ص 13.

/ https://nir-osra.org.243( انظر: دلئل النبوة، �سامية البدري. �سمن اإ�سدارات مركز دلئل بالريا�ص، �ص(
)4( انظر: الدللة العقلية في القراآن ومكانتها في تقرير م�سائل العقيدة الإ�سلامية، د. عبد الكريم عبيدات، �ص . 85

)5( انظر: الفكر الإ�سلامي بين العقل والوحي، مكرم، �ص5. 
)6( انظر: تر�سيد الفكر الإ�سلامي، اأنور الجندي، اأنور، �ص 88.

)7( انظر: مقام العقل عند العرب، قدري طوقان، �ص . 15
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ل عقله ومنعه عن  وحـــثَّ على التعقل والتدبـــر، وطالب بح�سن ا�ستعماله، وحمل علـى كــــل مقلِّـد عطَّ
اأداء وظيفته)1(.

منهـــج التحدي: فالقراآن الكريـــم تحدى العرب والعجم والإن�ص والجـــن اأن ياأتوا بمثله، وبالغ 
فـــي التحدي اأو ب�سورة مـــن مثله، قال تعالـــى: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ      ئۈ﴾  البقرة:23. 
منهـــج الحجـــة والبرهـــان: وهو منهـــج يعنى ببيـــان النبوة، موؤكـــدًا اأنَّ ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم عا�ص 
فيهـــم قبل النبوة اأربعين عامًا، فلم يحدثهـــم بنبوة ول ر�سالة، وعُرف بينهم بال�سادق الأمين، ولم 

يركـــن اإلـــى مُعلم، ولم يكن �ساعـــرًا، فلماذا المعانـــدة والمكابرة، قال تعالـــى: ﴿چ ڇ ڇ ڇ 
ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
ک﴾ يون�ـــص:16. ولـــمَ ال�سك في اأمـــره مع اأنه قد تجرد عن كل مطمـــع دنيوي، واأن اأجره 

على الله ولـــم يطالبهم ب�سيء، قال تعالى: ﴿ی ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم   بى 
بيتج تح تخ  تم تى تي﴾ �سبـــاأ:47، ولـــمَ ال�سك في اأمره وهو اأمي ل يقراأ ول يكتب، ول يمكن اأن 

ي�ستمـــد من كتاب، قال تعالى: ﴿ڌ ڌ         ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑک ک 
ک ک﴾ العنكبوت:48.

منهـــج الجدل للمنكرين: فاإن المتتبع للاآيات التي وردت بها لفظة »الجدل« بم�ستقاتها، يجـد 
غالبهـــا جاءت في مو�سع الذم، واأنها و�سف لمن يجادل بالباطل، ليدح�سوا به الحق، وفي المقابل 

اأثنـــى الله �سبحانـــه على نبيه باأنه لم يكن فظًا ول غليظًا فـــي تعاملـه مـع النا�ص، قال تعالى: ﴿ٺ 
ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾ اآل عمران 159.

 منهج الدليل: فالأدلة القراآنية جاءت لغاية رئي�سة وا�سحة، هي الرد على ال�سبهات وال�سـكوك 
التـــي يثيرهـــا المرجفون فـــي كل ع�سر وزمان، اأو بيان لمـــن يقتنع بالأدلة العقليـــة، كاأحوال الجنة 
والنـــار واليوم الآخر، كما اأنها لإثبات ق�سايا العتقـــاد وتر�سيخها في الأذهان ب�سكل يقيني ل يقبل 
ال�ســـك)2(، ولذلك نـــوّع القراآن الكريم في ذكـــر الأدلة، فمنهـــا الأدلة البرهانيـــة، لتقرير الق�سايا 
الغيبيــــة، علـى طريقـة البرهان العقلي، ومنها الأدلة الدالة على �سدق القراآن الكريم، و�سدق نبيه 
صلى الله عليه وسلم، ومنها الأدلة التكليفية، لدللتها علـى الأحكـام التكليفية، كدللة الأوامر والنواهي على الطلب 

من المكلف)3(.

)1( انظر: المرجع ال�سابق، �ص 15-.16
)2( انظر: الأدلة القراآنية، خ�سائ�سها ومميزاتها، العمري، محمد نبيل، �ص 48.

)3( انظر: ال�سواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، ابن القيم، 793/2 
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ولقـــد اأثبت القـــراآن الكريم دلئل النبوة ال�ساهدةُ بنبوة نبينا صلى الله عليه وسلم، ليوؤكد اأن القراآن نف�سه هو 
اأعظـــمُ واأدومُ تلك الدلئل، دليل خالد، وباهر بمـــا اأودعه الله من اأنواع الإعجاز العلمي والت�سريعي 
والبيانـــي، وغيرِها من وجوه الإعجاز، اأبانها النبي صلى الله عليه وسلم فـــي اأوجز عبارة واأف�سح بيان، فقال صلى الله عليه وسلم: 
»مـــا مـــن الأنبياء من نبي، اإل قد اأُعطي من الآيات، ما مثلهٌ اآمن عليه الب�سر، واإنما كان الذي اأُوتيتُ 

وحياً اأَوحى الُله اإليّ، فاأرجو اأن اأكون اأكثرَهم تابعاً يوم القيامة«)1(.
وجملـــة القول اأن تنـــوع مناهج عر�ص القراآن الكريم لتحقيق عقيـــدة را�سخة تقوم على العلم 
والدليل والبرهان، اأحد اأوجه الإعجاز، وواحدة من دلئل النبوة الخالدة، فقد دعانا القراآن الكريم 

للتاأمل في دلئل نبوة النبي صلى الله عليه وسلم في غير اآية، منها قوله تعالى: ﴿ۉ ۉ ې ېې ې 
ى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ   ئۈ ئې ئې ئې   

ئى ئى ئى ی﴾ �سباأ: 46.
�لمطلب �لثالث: دلائل �لنبوة و�أوجه �لاإعجاز في �لقر�آن �لكريم:

مـــع تعدد اأوجه الإعجاز في كتـــاب الله جل وعلا، تتعدد جوانب النظر فيه ، وقد ح�سد القراآن 
الكريم لدلئل النبوة في القراآن الكريم اآيات مبهرات، عجزت الب�سرية عن اإدراك معظم اأ�سرارها، 
ف�ســـلًا عـــن م�ساهاتها، واإن كان الإعجاز فـــي القراآن الكريم جامعًا للقواعـــد العقدية ، والتعبدية ، 
والقيمـــة والأخلاقية ، وجامعًا للقيم ال�سلوكية والمعامـــلات الإن�سانية ، فقد حوى كذلك قب�سًا وافراً 
من الإ�ســـارات العلمية ، والوقائع التاريخية ، والو�سائل التربوية ، والنبـــوءة الم�ستقبلية اليقينية ، اإنه 
د اأن تعجز الب�سريـــة اأن تاأتي ب�سيء من مثله، لأنه  القـــراآن الكريـــم يفي�ص بجلال الربوبية ، فقد تفرَّ

من الحكيم ال�سميع الب�سير �سبحانه جل وعلا . 
اإن الحديث عن اأوجه الإعجاز في كتاب الله جل وعلا ، متنوع تنوع اآياته ودلئلها ومقا�سدها، 
وقـــد اأفا�ص العلماء والباحثون والمف�ســـرون والفقهاء وحتى المنكرون والملحدون في بيان كثير من 
اأوجـــه الإعجاز في القراآن الكريم، فمنهم من راأى جمال بيانه ، ودقة نظمه ، وكمال بلاغته ، ومنهم 
من راأى روعة معانيه و�سمولها وات�ساقها ودقة �سياغتها ، ومنهم من راأى قدرته على مخاطبة النا�ص 
علـــي اختلاف مداركهم واأزمانهـــم ، واإ�سعاعها بجـــلال الربوبية، ومنهم مـــن اأدرك اإعجاز القراآن 
فـــي كمال ت�سريعـــه ، ودقة تفا�سيله، وحكمته و�سموله ، ومنهم مـــن راأي الإعجاز في منهجه التربوي 
الفريد ، واأطره النف�سية ال�سامية والعلمية في نف�ص الوقت ، اأو في اإنبائه بالغيب مما تحقق بعد نزوله 
ب�سنـــوات طويلـــة ، اأو في اإ�ساراته اإلي العديـــد من حقائق الكون و�سنن الله فيـــه مما لم يكن معروفا 

)1( �سبق تخريجه �ص 4. 



113

لأحـــد من الب�سر وقت نزول القـــراآن ول لمئات من ال�سنين بعد ذلك النزول ، ومنهم من راأي اإعجاز 
القـــراآن فـــي �سموده علي مدي يزيد علي اأربعة ع�سر قرناً، رغم كل محاولت النيل منه اأو التحريف 

د بحفظه، فقال تعالي :  ﴿ڳ ڳ ڳ  على مدي القرون العديدة، اإنه كتاب الله تعالي الذي تعهَّ
ڱ    ڱ ڱ ڱ﴾  الحجـــر  9 ، اإنـــه اإعجاز القراآن الكريم فـــي كل ذلك وفي غيره، ليبرهن 

على اأنه من عند الله تعالى، ويكون واحدا من دلئل نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم)1(. 

�لمبحث �لثاني: نماذج من بيان دلائل �لنبوة في �لقر�آن �لكريم
�سبـــق الإ�ســـارة اإلى اأن القراآن الكريم دعا الب�سرية للتاأمل في دلئل نبوة النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم فـــي غير اآية، ولما كانت دلئل نبوة نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم الدالة على �سدقه كثيرة جدًا، منها ما 
هو ح�سي، ومنها ما هو معنوي، او غيبي، او ت�سريعي، اأو بياني، وغيرها، ويتعذر الح�سر والتف�سيل، 
فلـــم نجد بـــدًا من التزام منهج البحث في عر�ـــص الأدلة التي ت�سهد بنبـــوة النبي صلى الله عليه وسلم، من القراآن 
الكريـــم، خروجاً بـــه من التقليد اإلى البرهـــان والدليل، ولتكون دعوة للب�سريـــة للتحقق بالدليل في 
معرفة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وجوانب العظمة في حياته ودعوته، وتثبيتًا للموؤمنين لوثوق الإيمان به نبيًا 
ا على عـــدم الت�سعيب، والتفرع، ف�سوف نلزم خطة البحـــث المعتمدة لهذه الورقة،  ور�ســـولً، وحر�سً

ونوجز ال�ستدلل والكتفاء بنماذج من الأمثلة.

�لمطلب �لاأول: دلائل �لنبوة في �لاإخبار عن �أمم قد خلت.

اأولً: الإخبار عن الأمم ال�سابقة.
اإنَّ الإخبـــار عـــن ح�ســـارات �سادت ثم اندثـــرت، والإخبار عـــن الأنبياء ال�سابقيـــن واأقوامهم 
الذيـــن بعثـــوا اأو اأوحى الله تعالـــى اإليهم قبل مئات واآلف ال�سنين، والحديـــث عن ق�س�صٍ وم�ساهد 
تف�سيلية لأمم �سابقة لم يكن لها ات�سالٌ مبا�سرٌ باأهل الجزيرة العربية، وذِكْر اأحوالهم وما اآل اإليه 
م�سيرهم، اأمر يثير الده�سة والعجب اإذا كان المبلِّغ باحثًا تاريخيًا، اأو عا�ص زمن هذه الح�سارات، 
اأو عا�ســـر هوؤلء الر�سل والأنبياء وعاي�ص تلك الحقب، لكـــن الإعجاز اأن يكون المبلِغ عن الله تعالى 
اأميًـــا، ل يقـــراأ ول يكتب، ولم يجل�ص اإلـــى معلم، ون�ساأ بين اأظهرهم، ولم بعا�ســـر �سيئًا من هذا، ثم 
ياأتـــي لهـــم بذكر الأمم ال�سابقة بتفا�سيلها، فاإن ذلك ل يعنـــي اإل اأمرًا واحدًا، وهو: اأن هذا العِلْم ل 
دْق، واأحد اأبرز دلئل  يكون اإل من عند الله جل وعلا، واأن المبلِّغ هو نبي ور�سول، ويقينًا اأنَّه حقٌ و�سِ

النبوة، ودليل يقيني على اأنه نبي.

)1( انظر: مو�سوعة الإعجاز العلمي في القراآن الكريم، المقدمة، يو�سف الحاج، 3-5 )بت�سرف واخت�سار(.
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 ولقـــد جـــاء ذكر الأمم ال�سابقة فـــي القراآن الكريم في موا�سع عـــدة، مجملًا تارة، ومف�سلًا 
تارة اأخرى، يحمل معها العِبرةَ والغاية، ونظرًا لكثرة ما اأورده القراآن الكريم من دلئل النبوة ببيان 
عـــن الأمـــم ال�سابقة، ف�ســـوف نكتفي بذكر نماذج من ذلـــك، اإل اأننا نرى من ال�ســـروري ثَبْت بع�ص 

الم�سلمات، ومنها:
اأن اأخبـــار الأمم ال�سابقة في القراآن الكريم هي اأ�سدق الأخبـــار، واأنَّ ق�س�ص القُراآن اأ�سدق 
الق�س�ـــص؛ لقولـــه تعالـــى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ الن�ساء: 87، وذلك لتَمـــام مُطابَقتها 

للواقع.
اأن ق�س�ـــص القـــراآن عن الأمم ال�سابقة هـــي اأح�سنُ الق�س�ص؛ لقولـــه تعالى: ﴿ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ    ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ يو�ســـف: 3، وذلـــك ل�ستِمالهـــا على 

اأعلى دَرجات الكمال في البلاغة وجَلال المعنى.
اأن ق�س�ـــص القـــراآن عن الأمم ال�سابقة هي اأنفع الق�س�ـــص؛ لقوله تعالى: ﴿ئا ئە      ئە 
ة تاأثيرها في اإ�سلاح القُلوب والأعمال  ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ يو�سف: 111، وذلك لقوَّ

والأخْلاق)1(.
ولقد اأخبر الله تعالى اأنَّ ما كان من اأخبار الأمم ال�سابقة، والأنبياء ال�سابقين من عِلْم الغيب 

الـــذي ل يعلمه اإل من اأوحى الله تعالى اإليه، فقال تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ 
ڱ     ں ں ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہہ ہ   ہ   ھ﴾  هـــود: 49، فاأثبـــت 

الله تعالى للب�سرية اأن هذا لي�ص من كلام النبي محمد صلى الله عليه وسلم، ولكنه وحي اأوحي اإليه. 
عي اأنـــه من كلام  وفـــي مو�ســـع اآخر يبيـــن الله تعالـــى للب�سرية، ولمـــن ينكر، ويجحـــد، اأو يدَّ
ال�سابقين تعلمه محمد صلى الله عليه وسلم، فجاء الرد مفحمًا اأن من يقولون اإنه نقل عنهم وكانوا يق�سدون عبداً 

روميًـــا)2(، اإنما هو من العجـــم اأي ل يعرف العربية، وهذا كلام عربي، فقال تعالى: ﴿ٱ ٻ 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ    پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ ٺ ٺ﴾ النحـــل: 103، كمـــا عاب القراآن على جهلهـــم وتكذيبهم اأنف�سهم، باأن 

محمـــد صلى الله عليه وسلم كان اأميًـــا ل يقراأ ول يكتب، مذكراً لهم بما قالوه، فقال تعالى: ﴿ڌ ڌ     ڎ ڎ 
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑک ک ک ک﴾ العنكبوت: 48، قال ابن كثير، 
»اأي : قد لبثت في قومك - يا محمد - ومن قبل اأن تاأتي بهذا القراآن عمراً ل تقراأ كتابًا ول تح�سن 

)1( انظر: اأ�سول التف�سير؛ لبن عثيمين، �ص 57.
)2( انظر: جامع البيان في تاأويل القراآن؛ للطبري، 264/14.
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الكتابـــة، بل كل اأحد من قومك وغيرهم يعرف اأنـــك رجل اأميُّ ل تقراأ ول تكتب.. واأردف ابن كثير: 
وقولـــه تعالى: ﴿ک ک ک﴾، اأي: لو كنت تح�سنها لرتاب بع�ص الجهلة من النا�ص 
فيقـــول: اإنمـــا تعلم هذا من كتب قبله ماأثورة عن الأنبياء، مع اأنهم قالوا ذلك مع علمهم باأنه اأميّ ل 

يح�سن الكتابة)1(.
والمتاأمل في ذكر الأمم ال�سابقة في القراآن الكريم يجد اأنها جاءت على نوعين: 

الأول: مـــا كان عـــن الأنبياء والر�سل، وما جـــرى لهم مع اأقوامهم، كق�سة نـــوح عليه ال�سلام: 
في قوله تعالى: ﴿ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ     ڱڱ ڱ 
ں﴾ الموؤمنـــون 23، وق�سة هود عليه ال�سلام: ﴿ھ ھ  ے ےۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ     ۆۈ ۈ    ۇٴ ۋ    ۋ﴾ هـــود 50، وق�سة لوط عليه ال�سلام: 

﴿ڦ ڦ ڦ ڦ﴾ ال�سافـــات 133، وق�ســـة يون�ـــص عليه ال�ســـلام: ﴿ژ ڑ ڑ  
ک﴾ ال�سافات 139، عليهم ال�سلام، وما كان عن غيرهم من الأنبياء والر�سل.

والثانـــي: ما كان عن اأفـــراد وطوائف، كق�سة مريم عليها ال�ســـلام، في قوله تعالى: ﴿ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى 
ى ئا ئا   ئە﴾   اآل عمران: 44، ولقمان عليه ال�سلام، في قوله تعالى: ﴿ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ    ڀ ڀ  ڀٺ ٺ ٺ              ٺ ٿ ٿ 
ٿ﴾   لقمـــان 12، وق�ســـة الذي مرَّ على قريـــة وهي خاوية على عرو�ســــهـــا، قال الله تعالى:      
﴿ڱ ڱ  ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ البقـــرة 259، وق�ســـة ذي القرنيـــن، في 
قولـــه تعالـــى: ﴿ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بي﴾ الكهـــف 83،  
ومـــا جاء عن ق�سة قارون، قال الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ ھ      ھ﴾ الق�س�ص 76، 

وق�ســـة اأ�سحاب الكهـــف، في قوله تعالـــى: ﴿ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ   ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ﴾ الكهـــف 10، وق�ســـة اأ�سحـــاب الفيل، فـــي قَوْلُهُ تَعالى:      

﴿ڑ ک ک   ک ک گ گ﴾ الفيل 1، واأ�سحاب الأخدود، في قوله تعالى: ﴿ڀ 
ڀ ڀ﴾ البـــروج 4، وما جـــاء عن اأنباء القرى، ومنه وقولـــه: ﴿ٹ         ٹ ٹ ڤ 

ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ﴾   هود: 100، وغيرها الكثير.
ووجـــه الإعجـــاز في ذكر تلك الق�س�ص والأخبار اليقينية، هـــو اأن البيئة العربية لم تكن على 
علـــمٍ تف�سيلـــي بها، وهذا يُثبت اأنـــه صلى الله عليه وسلم عَلِمَ بها من م�سدر اإلهـــي، واإذا اأ�سيف اإلى ذلك اأن النبي 

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 457/3.
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صلى الله عليه وسلم كان اأمّيًـــا ل يُح�سن القراءة ول الكتابة، فلم يكـــن من المٌتَ�سوّر اأن يتلقّى مثل هذه الأخبار عن 
كتـــب اأهـــل الكتاب، وبالتالي ل �سبيل اإلى معرفة تلك التفا�سيـــل اإل عن طريق الوحي الإلهي، ولهذا 
المعنى اأقرّ بع�ص الأحبار ب�سدق النبي صلى الله عليه وسلم في نبوّته، وهو ما اأ�سار اإليه القراآن الكريم اأن الحقيقة 

التي ل ريب فيها، اأن الذي اأخبر بكل هذا ل يكون اإل نبيًا اأوحى الله تعالى اإليه، واأعلمه بكل هذا. 
ثانيًا: الحكمة من ذكر الأمم ال�سابقة في القراآن الكريم:

 لقد تعددت الحكمة من ذكر الأمم ال�سابقة في القراآن الكريم، ومن اأبرزها: 
بيـــان حكمة الله تعالى فيما ت�سمنته هذه الق�س�ـــص من وقائع ثابته؛ لقوله تعالى: ﴿ۉ 
القمـــر  ۉ ې ې  ې ې ىى ئا ئائە ئە ئو ئو﴾ 
4-5، قـــال ابـــن كثير: اأي: مـــن الأخبار عن ق�س�ـــص الأمم المكذبيـــن بالر�سل ، ومـــا حل بهم من 
العقـــاب والنـــكال والعذاب ، مما يتلى عليهم في هذا القـــراآن، ﴿ې ې   ى﴾   اأي: ما فيه 

واعظ لهم عن ال�سرك والتمادي على التكذيب)1(.
بيـــان عدله جـــل وعلا بعقوبة المكذبين؛ وبيـــان ف�سله تعالى بمثوبة الموؤمنيـــن؛ لقوله تعالى:     

﴿چ  چ چ ڇ ڇ       ڇ ڇڍ ڍ ڌ﴾ القمـــر: 34، وقولـــه تعالـــى: ﴿ڎ ڎ 
ڈڈ ژ  ژ ڑ ڑ﴾ القمـــر:35، قال ال�سعدي: قلب الله عليهم ديارهم، وجعل اأ�سفلها 
اأعلاهـــا، وتتبعهم بحجارة من �سجيل من�سود، م�سومة عند ربك للم�سرفين، ونجى الله لوطا واأهله 

من الكرب العظيم، جزاء لهم على �سكرهم لربهم، وعبادته وحده ل �سريك له)2(.
ت�سليـــة النبـــي صلى الله عليه وسلم عما اأ�سابه من المكذبين له؛ لقولـــه تعالى: ﴿ڎ     ڎ ڈ ڈ       
گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  
ب  ڳ ڳڳ ڳ ڱ    ڱ﴾ فاطـــر 25-26، اأي: واإن يكذبـــك هـــوؤلء الم�سركون فقد كذَّ
الذيـــن مِن قبلهم ر�سلهـــم الذين جاوؤوهم بالمعجـــزات الوا�سحات الدالة علـــى نبوتهم، وجاوؤوهم 

بالكتب المجموع فيها كثير من الأحكام، وبالكتاب المنير المو�سح لطريق الخير وال�سر)3(.
ترغيـــب الموؤمنيـــن فـــي الإيِمـــان بالثبـــات عليـــه والزدياد منـــه، اإذ علمـــوا نجـــاة الموؤمنين 

ال�سابقيـــن، وانت�ســـار من اأُمروا بالجهـــاد؛ لقوله تعالـــى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھھ 
ھ ھ ے﴾ الأنبيـــاء:88، قال القرطبـــي: اأي نخل�سهم من همهم بما �سبق 

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �ص 528.
)2( انظر: تف�سير الكريم المنان، لل�سعدي، �ص 827/1.

)3( انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 134/11.
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من عملهم)1(، وقوله تعالى: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ہ ہ ہھ ھ ھ ھ ے ے﴾ الـــروم:47، قال ابـــن كثير: هو حق اأوجبه 

على نف�سه الكريمة ، تكرما وتف�سلا)2(.
تحذيـــر الكافرين من ال�ستمرار في كفرهم؛ لقوله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې   ئې ئې ئى ئىئى ی ی یی ئج ئح﴾ محمـــد:10، قال القرطبي:  األم 
ي�ســـر هـــوؤلء في اأر�ص عاد وثمود وقوم لوط وغيرهم ليعتبـــروا بهم فينظروا بقلوبهم كيف كان اآخر 

اأمر الكافرين قبلهم، دمر الله عليهم اأي اأهلكهم وا�ستاأ�سلهم)3(.
وما يعنينا هنا هو اأن هذه الق�س�ص من حكمتها الربانية اإثبات ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، فاإن اأخبار 

الأمـــم ال�سابقة ل يعلمها اإل الله عز وجل، لقولـــه تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ 
ڱ    ں ں ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ هـــود: 49، قال ابن كثير: اأي: لم يكن عندك ول عند 
اأحـــد من قومك علم بها، حتى يقول مـــن يكذبك: اإنك تعلمتها منه، بل اأخبرك الله بها مطابقة لما 
كان عليـــه الأمـــر ال�سحيـــح، كما ت�سهد به كتب الأنبيـــاء قبلك، فا�سبر علـــى تكذيب من كذبك من 
قومـــك واأذاهـــم لك، فاإنـــا �سنن�سرك ونحوطك بعنايتنـــا، ونجعل العاقبة لـــك ولأتباعك في الدنيا 
ذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ  ذِينَ مِنْ قَبْلِكُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَعَادٍ وَثَمُودَ وَالَّ تِكُمْ نَبَاأُ الَّ والآخرة)4(، وقوله تعالى: ﴿اأَلَمْ يَاأْ

ل يَعْلَمُهُمْ اإِلَّ الله﴾ ابراهيم: من الآية9. قال ال�سعدي: من كثرتهم وكون اأخبارهم اندر�ست)5(.
اإنها واحدة من اأبرز دلئل النبوة لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم، لمن اأراد اأن يتذكر اأو يخ�سى.

�لمطلب �لثاني: دلائل �لنبوة بالاإخبار عما �سيكون من �أحد�ث

اإذا كانت الحقيقة المطلقة لدى الموؤمن وغير الموؤمن اأن الغيب غيبان اأو نوعان:
الأول: غيب مطلق، وهو الذي ل يعلمه اإل الله، ومن �ساء اأن يُطْلعه على ما �ساء منه، من ر�سله 

مـــن الملائكة ومـــن النا�ص، وذلك م�سداقًا لقوله تعالـــى: ﴿ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ﴾، وقولـــه تعالـــى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چچ چ 
ڇ  ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ النمـــل: 66/65، قال ابن كثير: ل يعلم اأحد ذلك اإل الله 

)1( انظر: التف�سير المي�سر، نخبة من العلماء، 437/1.

)2( انظر: التف�سير المي�سر، نخبة من العلماء، 437/1.
)3( انظر: تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 321/6.
)4( انظر: تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 328/4.

)5( انظر: تف�سير الكريم المنان، ال�سعدي، 422/1.
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عـــز وجـــل، فاإنه المنفرد بذلك وحده، ل �سريك له)1(، وقيل: قـــل اأيها الر�سول لهم: ل يعلم اأحد في 
بات، ول يدرون متى هم مبعوثون مِن قبورهم  ال�سموات ول في الأر�ص ما ا�ستاأثر الله بعلمه من المغيَّ
عنـــد قيـــام ال�ساعة؟ بل تكامل علمهم في الآخرة، فاأيقنوا بالـــدار الآخرة، وما فيها مِن اأهوال حين 

عاينوها، وقد كانوا في الدنيا في �سك منها، بل عُمِيَّت عنها ب�سائرهم)2(.
والثانـــي: غيـــب ن�سبي، وهـــو بمعنى العلـــم بال�سيء من الحـــوادث والأحوال والأعمـــال العامة 
والخا�سة، فما يغيب عن بع�ص النا�ص قد يعلمه البع�ص، ويكون غيبًا بالن�سبة لمن لم ي�ساهده اأو لم 

يدركه ب�سيء من حوا�سه، وحينئذ فلا طريق له اإلى العلم به اإل بالخبر ال�سادق)3(.
واأمـــا دعوى فلا�سفـــة الع�سر الحا�سر: باأن معرفـــة الغيب بالو�سائل الحديثـــة لنقل الأخبار، 
والحكم على الأخبار بح�سب م�سادرها وناقليها، فمن ادعى �سيئًا من هذا فيقال له: هل علمه اأحدٌ 
ا، وقد يكون  قبلـــك، فـــاإن كان جوابه بنعم فلا يكون غيبًا، واإن لم يكن معلوم مـــن قبل فقد يكون ظنًّ

توهمًا، فالعتبار يكون بحال المخبِر للحكم على خبره. 
اأمـــا مدّعي علـــم الغيب من الكهنة والعرافيـــن، فاإن م�ستندهم في اأخبارهـــم اإما اأدلة وهمية 
دُقون ويَكْذِبون، والغالب  ل تفيـــد اإل الظنون الكاذبة، واإما ما يتلقونه مـــن �سياطين الجن، وهم يَ�سْ
دُق منها يكون على �سبيل الحظ والم�سادفة، اأو اأن يكون هو من  فيهـــا الكذب والخداع، واأما ما يَ�سْ
ال�سحـــرة ومما يتلقاه عـــن م�سترق ال�سمع، فيكذب معه مئة كذبة، ويزيد وينق�ص ح�سب الحالة التي 

اأمامه، كما اأثبته القراآن الكريم وال�سنة النبوية ال�سحيحة.
واأمـــا الفرا�سة الإيمانية فهي من نور الإيمان، وهي من نـــوع الإلهام الإلهي، ول يكون الإن�سان 
بهـــا عالماً بـــكل اأحوال النا�ص، اإنما يك�ســـف الله ل�ساحب هذه الفرا�سة بع�ـــصَ اأحوال النا�ص، ممن 
يراهم، اأو بع�ص الأمور المتوقعة، وهي من الخوارق الك�سفية التي يخت�ص الله تعالى بع�ص عباده)4(.

وممـــا �سبق يعلم اأن علم الغيب من الم�سلمات لدى الموؤمنين، وهي اأن الغيب المطلق ل يعلمه 
اأحد من الب�سر، واأن التنبوؤ بالغيب اأمر من �سروب ال�سعوذة والدجل.

 ولذلك كان من دلئل اإعجاز القراآن الكريم في اإثبات دلئل النبوة لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم، اإخباره 
عـــن الغيـــوب الم�ستقبَلة يقينًا بتحقق، كما اأن غيب الم�ستقبل الـــذي اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم، بوحي من 

الله تعالى، ليبرهن على نبوته صلى الله عليه وسلم ينق�سم اإلى ثلاثة اأق�سام:

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 207/6.
)2( انظر: التف�سير المي�سر، نخبة من المف�سرين، 383/1.

 http://iswy.co/e4500  ،3( انظر: حكم من يدعي علم الغيب، د. عبد الرحمن البراك(
 http://iswy.co/e4500  ،4( انظر: حكم من يدعي علم الغيب، د. عبد الرحمن البراك(
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 الأول: ق�ســـم اأخبـــر بـــه القـــراآن الكريم ووقع في حيـــاة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهو كثيـــر جدًا اأكثر 
مـــن يح�سر هنا، فعلى �سبيل المثال: ما كان في غـــزوة الأحزاب، وذلك في قوله تعالى: ﴿ڦ 
چڇ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ﴾ الأحـــزاب9، ومنـــه مـــا كان من خبره في هزيمـــة الروم، قال 

﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ                تعالـــى: 
ۈ ۈ﴾ الـــروم: 4، ومنـــه ما اأخبر عنه بموت اأبي جـــهـــل على كفره، كما في قوله تعالى: 

﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ الم�سد 1، كما �سياأتي بيانه.
الثانـــي: مـــا اأخبر عنه القـــراآن الكريم ووقع بعد وفـــاة ر�سول الله �سلى الله عليـــه و�سلم، كما 
�صٍ �سَدِيـــدٍ تُقَاتِلُونَهُمْ اأَوْ  لَى قَوْمٍ اأُولِـــي بَاأْ فـــي قولـــه تعالى: ﴿قُلْ لِلْمُخَلَّفِيـــنَ مِنَ الْأَعْـــرَابِ �سَتُدْعَوْنَ اإِ
يُ�سْلِمُونَ﴾ الفتـــح:16، ومـــع اختلاف المف�سرين في هـــوؤلء القوم الذين هم اأولـــو باأ�ص �سديد على 
اأقوال: اأنهم هوازن، اأو ثقيف، اأو بنو حنيفة، اأم هم اأهل فار�ص، اأم هم الروم، اأم هم فار�ص والروم 
معًا، اأم هم اأهل الأوثان، واأيا كانوا هم هوؤلء القوم، فكانوا لم ياأتوا اأولئك بعد، فقد �سرع جهادهم 
وقتالهـــم، فلا يزال ذلـــك م�ستمرًا عليهم ولكم الن�ســـرة عليهم، فيدخلون فـــي دينكم بلا قتال بل 

باختيار)1(، وهو ما تحقق على مرِّ الع�سور بعد النبي �سلى الله عليه و�سلم. 
والثالـــث: مـــا اأخبر عنه القراآن الكريم لـــم يقع بعد، و�سيقع حتمًـــا لأن الله ل يخلف الميعاد، 
كالأحــــــــداث التـــي تكـــون قبل قيـــام ال�ســـــاعة من اختـــلال النظـــام الكونــــي، ومنه قولـــه تـــعالى:           

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعالـــى:  وقولـــه  ﴾ القيامـــة:9،  ڭ       ڭ     ﴿ڭ 
پ﴾ النفطـــار:1-2، وخـــروج ياأجـــوج وماأجـــوج قبل ذلك، وهي مـــن اأهوال يـــوم القيامة، قال 
المف�ســـرون: فـــاإذا تحيَّر الب�سر ودُه�ص فزعًا ممـــا راأى من اأهوال يوم القيامـــة، وذهب نور القمر، 
وجُمِـــع بين ال�سم�ـــص والقمر في ذهاب ال�سوء، فلا �ســـوء لواحد منهما، يقـــول الإن�سان وقتها: اأين 

المهرب من العذاب؟)2(.
ون�سير فيما ياأتي اإلى بع�ص نماذج من دلئل النبوة في اإخبار رب العزة جل وعلا لنبيه ببع�ص 

الأخبار الم�ستقبلية، تاأكيداً لنبوته صلى الله عليه وسلم، فمنها:
اإخباره عـــن انتِ�سار الروم على الفر�ص، كما في قوله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ               ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ    

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 204/4.
)2( انظر: التف�سير المي�سر، نخبة من المف�سرين، 577/1.
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ۅ ۅ ۉ ۉې ې ې ې﴾ الـــروم:1/ 4، ومعلوم اأن كلمة )ب�سع( 
فـــي اللغـــة تدل على ما بين ثلاث وت�سع)1(، وقد جاء انت�ســـار الروم على الفر�ص بعد �سبع �سنين من 
نـــزول الآيـــة، قال ابن كثير رحمـــه الله :وقوله تعالـــى: ﴿ٱ ٻٻ ٻ ٻ پ پ﴾، اأي: هذا 
الـــذي اأخبرنـــاك بـــه يا محمد مِن اأنا �سنن�سر الـــروم على فار�ص وعد من الله حـــق، وخَبَر �سدق ل 
يُخلـــف ، ول بد من كونه ووقوعه)2(، وقال ال�سعدي رحمـــه الله: »وهذا من الأمور الغيبية التي اأخبر 

بهـــا الّله قبل وقوعها ووجدت فـــي زمان من اأخبرهم الّله بها من الم�سلمين والم�سركين، ﴿پ 
پ  ڀ ڀ ڀ  ﴾ اأن مـــا وعد الّله به حق فلذلـــك يوجد فريق منهم يكذبون بوعد الله، 

ويكذبون اآياته«)3(.
انت�سار الم�سلمين فـــي معركة بدر: قال تعالى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ القمر45، 

قال القرطبي رحمه الله: »وهذا مِن معجزات النبي صلى الله عليه وسلم؛ لأنه اأخبر عن غيب فكان كما اأخبر«)4(.
وقـــال بن عا�سور رحمه الله: »وهذا ب�سارة لر�سوله صلى الله عليه وسلم بذلك، وهو يعلم اأن الله منجز وعده، 

ول يَزيد ذلك الكافرين اإل غروراً فلا يعيروه جانب اهتمامهم واأخذ العدة لمقاومته«)5(.
مـــوت اأبي لهب على الكفر، قـــال تعالى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
لُ:  وَّ اءُ: التَّبُّ الْأَ ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ﴾الم�ســـد 1-3، قَـــالَ الْفَـــرَّ
انِـــي خَبَرٌ)6(، اأي اإخبار باأنَّ اأبا لهب �سيموت علـــى الكفر ولن يدخل في الإ�سلام، وهو اأمر  دُعَـــاءٌ وَالثَّ
ب هذا  ه عليـــه ال�سلاة وال�سلام، وكان باإمكان اأبي لهب اأن يعلن اإ�سلامه ليكذِّ غيبـــي اأوحاه الله لنبيِّ
الخبر ولو ظاهرًا؛ لكنه لم يفعل، ومات على الكفر، تحقيقًا لخبر ال�سماء، وتاأكيدًا لنبوة نبينا �سلى 

الله عليه و�سلم. 
اإخبـــاره عن دخول الم�سلمين الم�سجدَ الحرام محلِّقين روؤو�سهم ومق�سرين، في قوله تعالى: 

ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ﴿ۓ 
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ الفتـــح: 27، قـــال ابـــن كثيـــر: هذا لتحقيـــق الخبر 
وتوكيـــده، ولي�ص هذا مـــن ال�ستثناء في �سيء)7(، اأي جعل الله روؤيا ر�سولـــه التي راآها في النوم عام 

)1( انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 15/8.
)2( انظر: تف�سير ابن كثير، لبن كثير، 305 / 6.

)3( انظر: تف�سير ال�سعدي، عبد الرحمن ال�سعدي، �ص . 636
)4( انظر: الجامع لأحكام القراآن، للقرطبي، .  146 / 17

)5( انظر: التحرير والتنوير، لبن عا�سور، 213 / 27. 
)6(  انظر: الجامع لأحكام القراآن، القرطبي،20 /216.

)7( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �ص 356/7.
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دْقٌ بِالفِعْلِ وهو  دْقُ يَكُونُ بِالقَوْلِ ويَكُونُ بِالفِعْلِ وما في الآيَةِ �سِ الحديبيـــة حقاً)1(، قالَ الرّاغِبُ: ال�سِّ
قَ �سُبْحانَهُ رُوؤْيَتَهُ)2(، فدخَلُوه بعد �سنة معتمرين، ودخلوه بعد �سنتين فاتحين، تحقيًا  التَّحْقِيقُ اأيْ حَقَّ

لوعد الله تعالى، وت�سديقًا لنبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم.

�لمطلب �لثالث: دلائل �لنبوة بالاإعجاز �لبياني في �لقر�آن �لكريم
لقـــد �سهـــد الأولون والآخـــرون باأن القـــراآن الكريم مُعْجز للب�ســـر، لذا فـــاإنَّ الت�سليم بهذا هو 
ت�سليـــم باأنه من عنـــد الله تعالى، وهذا بدوره يوؤدي اإلى الت�سليم باأن القراآن الكريم اأعظم دللة من 
ة لها باعها  دلئـــل نبـــوة نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم، فلقد اأنزل الله تعالى القـــراآن بل�سان عربي مبين فـــي اأُمَّ
الطويل والقِدح المُعلَّى في البيان والف�ساحة وروعة الأ�سلوب، يتباهون ويفخرون باأدق واأجود واأبرع 

�سناعتهم البيانية، تذوقاً للٌّغة التي تهذبت كلماتها واأ�ساليبها واختيرت األفاظها اأح�سن اختيار.
فاأنزل الله تعالى القراآن على النبي محمد صلى الله عليه وسلم، دليلًا على النبوة وتاأكيدًا اأنه، كما اأخبر الله 
تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ﴾ النجم 3-4، قال ابن كثير: اأي ما يقول 
قـــولً عن هـــوى وغر�ص اأي اإنما يقول ما اأمر به، يبلغه اإلى النا�ـــص كاملًا موفوراً، من غير زيادة ول 

نق�سان)3(.
فوقـــف اأئمتهم وف�سحاوؤهم وبلغاوؤهم مـــن العرب عاجزين اأمام القراآن اأن يحاكوه اأو يماثلوه 
فـــي اأزهى ع�سور اللغة بيانًـــا وف�ساحة وبلاغة، فكان التحدي باألفاظ القراآن وكلماته في ف�ساحته 
وبلاغتـــه وبيان اأ�سلوبه، ليوؤكد اأن اأعظم دلئل النبوة القراآنُ الكريم، كتاب الله الذي اأعجز الأولين 

والآخرين.
يقـــول ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »ما من الأنبياء من نبي، اإل قد اأُعطي مـــن الآيات، ما مثلهٌ اآمن عليه 
الب�سر، واإنما كان الذي اأوُتيتُ وحياً اأَوحى الُله اإليّ، فاأرجو اأن اأكون اأكثرهم تابعاً يوم القيامة«)4(. 

قال ابن حجر في معنى قوله: »اإنما كان الذي اأوتيتُ وحياً«، اأي اأن معجزتي التي تَحدّيتُ بها، 
الوحـــيُ الذي اأُنزِل عليّ، وهو القـــراآن، وقال: »بل المراد اأنه المعجزة العظمى التي اخت�صّ بها دون 
غيـــره صلى الله عليه وسلم«)5(، وقال ابـــن كثير في معنى الحديث: »معناه اأن معجزة كل نبي انقر�ست بموته، وهذا 
القـــراآن حجة باقية على الآبـــاد، ل تنق�سي عجائبه، ول يخلَق عن كثرة الرد، ول ي�سبع منه العلماء، 

)1( انظر: اأي�سر التفا�سير، اأبو بكر الجزائري، 414/4.
)2( انظر: مفردات القراآن الكريم، الراغب الأ�سفهاني، 573/1.

)3( تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 411/7.
)4( �سبق تخريجه، �ص 4.

)5( فتح الباري، لبن حجر، 623/8
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هو الف�سل لي�ص بالهزل، من تركه من جبار ق�سمه الله، ومن ابتغى الهدى من غيره اأ�سله الله« )1(.
وقـــال ابن القيم في �سياق حديثه عـــن معجزات الأنبياء: »واأعظمها معجـــزةً كتابٌ باقٍ غ�صٌ 
طريّ لم يتغيّر، ولم يتبدّل منه �سيء، بل كاأنه منزّل الآن، وهو القراآن العظيم، وما اأخبر به يقع كل 

وقتٍ على الوجه الذي اأخبر به)2(. 
هـــذه المعجزة العظيمة تحدى الله بها الأولين والآخرين، ودعاهم للاإتيان بمثله حين زعموا 

اأن القـــراآن من كلامه صلى الله عليه وسلم، فقال تعالـــى: ﴿ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ       ٹ﴾ الطـــور: 33-34، قال ابن كثيـــر: اأَيِ: اخْتَلَقَهُ وَافْتَرَاهُ مِنْ عِنْدِ نَفْ�سِهِ، 
: ﴿ٺ ٺ ٺ  ٺ﴾ اأَيْ: كُفْرُهُمْ هُـــوَ الَّذِي يَحْمِلُهُمْ، عَلَى هَـــذِهِ الْمَقَالَةِ.         ُ يَعْنُـــونَ الْقُـــرْاآنَ: قَـــالَ اللهَّ
له وَافْتَرَاهُ«  ادِقِينَ فِي قَوْلِهِمْ: »تَقوَّ ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ       ٹ﴾ اأَيْ: اإِنْ كَانُوا �سَ

دٌ صلى الله عليه وسلم)3(. فَلْيَاأْتُوا بِمِثْلِ مَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّ
فلمـــا اأعجز الم�سركيـــن اأن ياأتوا بمثله، تحداهم القـــراآن اأن ياأتوا بع�سر �ســـور مثله مفتريات 

مـــن عندهم، قال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ هـــود: 13، قـــال ابـــن كثير: »بيـــن تعالى اإعجاز 
القـــراآن، واأنـــه ل ي�ستطيع اأحدٌ اأن ياأتي بمثله، ول بع�سر �سور من مثله، ول ب�سورة من مثله؛ لأن كلام 
الـــرب تعالى ل ي�سبه كلام المخلوقين، كمـــا اأن �سفاته ل ت�سبه �سفات المحدثات، وذاته ل ي�سبهها 

�سيء)4(.  
فلمـــا عجزوا عـــن الإتيان بع�سر �سور تحداهم القـــراآن اأن ياأتوا ب�ســـــــــورة واحدة، قال تعالى:        
قـــال   ،23 البقـــرة:  ئە﴾  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ﴿ۉ 
الطبري: »ومن حجة محمدٍ صلى الله عليه وسلم على �سدقه، وبرهانه على حقيقة نبوته، واأن ما جاء به من عندي 
اأي مـــن عنـــد الله؛ عجز جميعكـــم وجميع من ت�ستعينون به مـــن اأعوانكم واأن�ساركـــم، عن اأن تاأتوا 
ب�سورة من مثله. واإذا عجزتم عن ذلك ـ واأنتم اأهل البراعة في الف�ساحة والبلاغة ـ فقد علمتم اأن 

غيركم عما عجزتم عنه من ذلك اأعجز«)5(.   
ويبلـــغ التحـــدي القراآني غايته حيـــن يخبر القراآن اأن عجـــز الم�سركين عن محـــاكاة القراآن 

)1( تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، 678/2.
)2( اإغاثة اللهفان، لبن القيم، 347/2. 

)3( تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير،7 /436.
)4( تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير،2 /.455

)5( جامع البيان، الطبري، 372/1-. 373
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والإتيـــان بمثله عجز دائم ل انقطاع له، فيقول: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى﴾ البقرة: 24، قال 
القرطبـــي: ﴿ئى ئى﴾ اإثارةٌ لهممهـــم، وتحريكٌ لنفو�سهم؛ ليكون عجزهـــم بعد ذلك اأبدع، 

وهذا من الغيوب التي اأخبر بها القراآن قبل وقوعها«)1(.   
وحيـــن اأراد م�سيلمة معار�سة القراآن ف�سحه الله واأخـــزاه، فكان قوله محلًا ل�سخرية العقلاء 
واإعرا�ص البلغاء، وقال كلامًا اأ�سحك العرب، مثل: »يا �سفدع، نقي كما تنقين، ل الماء تدركين، ول 
ال�ســـراب تمنعين«، واأراد معار�سة القراآن الكريم فقال: »األم تر كيف فعل ربك بالحبلى، اأخرج من 
بطنها ن�سمة ت�سعى، من بين �سرا�سيف وح�سى«، ومثله: ما فعله الن�سر بن الحارث والذي كان يدعى 
بليـــغ قري�ص وف�سيحها، فقـــد اأتى بالأغرب والم�سحك حين قـــال: »والزارعات زرعًا. والحا�سدات 

ح�سدًا. والطاحنات طحنًا. والعاجنات عجنًا. والخابزات خبزًا«)2(. 
وعندمـــا توهموا اأن القـــراآن ككلام الب�سر، يعتريه من ال�سعف ما يعتـــري كلام الب�سر، اأو اأن 
ف�ساحته يدانيها كلام الف�سحاء، ويقاربها اأ�ساليب البلغاء، اأراد اأدباوؤهم معار�سة القراآن، فوقفوا 
عاجزيـــن، مثل: ابن المقفع عندمـــا اأراد معار�سة القراآن الكريم كلَّ وعجز، فقال: اأ�سهد اأن هذا ل 
يعار�ـــص، وما هو من كلام الب�ســـر، ومثله: من كان يُدْعَى بليغ الأندل�ـــص وف�سيحها، يحيى الغزال، 
وغيرهـــم، وذلّـــت رقابهم لما �سمعوه مـــن اآيات الله ومحكم التنزيل، ولم يجـــدوا بدًا من اعترافهم 

بعظمة القراآن، فها هو الوليد بن المغيرة �سيد قري�ص، ي�سمع النبي صلى الله عليه وسلم وهو يقراأ قوله تعالى: ﴿چ 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 
ڎڈ ڈ ژ ژ﴾ النحـــل:90، فيقـــول قولته الم�سهـــورة التي وقعت 
علـــى م�سامع قري�ص كال�ساعقة: »والله اإنَّ لقولِه الـــذي يقولُ لحلاوة، واإنّ عليه لطلاوة، واإنه لمثمرٌ 

اأعلاه، مغدِقٌ اأ�سفلُه، واإنه ليعلو وما يُعلا، واإنه ليَحطِم ما تحته«)3(.  
ومثـــل ذلـــك ما خ�سعت له رقاب جهابذة اللغـــة والف�ساحة، فعندما جاء عتبـــة بن ربيعة اإلى 
النبي صلى الله عليه وسلم؛ فقراأ عليه النبي صلى الله عليه وسلم اأوائل �سورة ف�سلت، فرجع اإلى قري�ص قائلًا: اإني والِله قد �سمعت 
قـــولً ما �سمعـــتُ بمثلِه قط، والله ما هو بال�سعـــر ول ال�سحر ول الكهانة، يا مع�ســـر قري�ص: اأطيعوني 

واجعلوها بي، خلّوا بين هذا الرجل وبينَ ما هو فيه، فوالله ليكونن لقوله الذي �سمعتُ نباأ« )4(.  
فلقد خ�ســـع وا�ست�سلم اأ�ساطين البلاغة في كل زمان ومـــكان، لنظم القراآن الكريم، ولن�سقه 

)1( الجامع لأحكام القراآن، القرطبي، 267/1.
)2( لماذا اأ�سلم �سديقي، اإبراهيم خليل، �ص50 -54. 

)3( رواه الحاكم في الم�ستدرك، 550/2، و�سححه، ووافقه الذهبي، ورواه البيهقي في دلئل النبوة، 2/.198
)4( رواه البيهقي في دلئل النبوة، 204/2-205، وفي: 202/2، وابن اإ�سحاق في ال�سيرة، 1/.187
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ت منه النفو�ص الموؤمنة روحها وريحانها، فلم ي�سبع من درا�سته  الفريد، وترتيبه العجيـــب، وا�ستمدَّ
العلمـــاء، ولم يمـــلّ تلاوته اأحد من الأتقياء)1(، قال القا�سي عيا�ـــص: »فالقراآن في نف�سه وجميع ما 
ت�سمنـــه مـــن معجز معلوم �سرورة، وكمـــا �سهدت به الأعداء كالوليد بن المغيـــرة، اإذ قال حين تُلِيَ 
عليـــه منـــه: اإنّ له لحـــلاوة واإنّ عليه لطلاوة، واإنّ اأ�سفله مغدق، واإن اأعـــلاه لمثمر، وما هو من كلام 

الب�سر)2(.
ووجـــه اإعجازه معلوم �ســـرورة بجزالة لفظه، وفخامة تاأليفـــه، وبلوغه اأق�سى درجات مراتب 
البلاغـــة والف�ساحـــة، وح�سن التئام كلماته ونظـــم اآياته، وبراعة اإيجازه وغرابـــة فنونه، وف�ساحة 

وجوه فواتحه وخواتمه، فلا يحتاج العلم به اإلى دليل«)3(. 
نْ يَكُونَ  نَّ الْقُرْاآنَ فِـــي اأَعْلَى طَبَقَاتِ الْبَلَاغَـــةِ فَجَائِزٌ اأَ قـــال اأبـــو بكر الج�سا�ص: »وَقَـــدْ عَلِمْنَا اأَ

تِي يَتَكَلَّمُونَ بِهَا«)4(.   ي لِلْعَجَمِ وَاقِعًا بِاأَنْ يَاأْتُوا بِكَلَامٍ فِي اأَعْلَى طَبَقَاتِ الْبَلَاغَةِ بِلُغَتِهِمْ الَّ التَّحَدِّ
ي الْمَعْنى  والحقيقـــة المطلقـــة عند اأهل اللغة هـــي اأن »الإعجاز فِـــي كَلَام الله تَعَالَى اأَن يُـــوؤَدِّ
رِيق وَهُوَ  مَا هُوَ بِهَذَا الطَّ نَّ بطرِيـــق هُـــوَ اأبلغ من جَمِيع مَا عداهُ من الطّرق، فاإعجـــاز كَلَام الله تَعَالَى اإِ

حِيح«)5(. اأْي ال�سَّ كَونه فِي غَايَة البلاغة وَنِهَايَة الف�ساحة على مَا هُوَ الرَّ
والحديـــث عـــن اإعجاز القراآن الكريـــم البياني واللغوي اأمر يطول ول يقـــف عند حد، وفي ما 
ذكـــر اخت�ســـارًا وتحقيقًا لتقريـــر حقيقة ما اأخبرنا به ربنـــا جل وعلا، فقد �ســـدق الله العظيم اإذ 

يقول:      ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ الإ�ســـراء: 88، قـــال ابن �سعدي: »وكيـــف يقدر المخلوق من 
تراب، اأن يكون كلامه ككلام رب الأرباب؟ .. هذا لي�ص في الإمكان، ول في قدرة الإن�سان، وكل من 
لـــه اأدنـــى ذوقٍ ومعرفةٍ باأنواع الكلام، اإذا وزن هذا القـــراآن العظيم بغيره من كلام البلغاء، ظهر له 

الفرق العظيم«)6(.  

�لمطلب �لر�بع: دلائل �لنبوة بالاإعجاز �لعلمي في �لقر�آن �لكريم
نعنـــي بدلئـــل النبوة من خلال الإعجاز العلمي في القراآن الكريـــم ما ت�سمنه القراآن الكريم 

)1( انظر: درا�سات في علوم القراآن، لمحمد بكر اإ�سماعيل، �ص: 328 بت�سرف.
)2( انظر: ن�سيم الريا�ص في �سرح �سفاء القا�سي عيا�ص، 6-1/3.

)3( انظر: �سبل الهدى والر�ساد في �سيرة خير العباد، 408 /9.
)4( انظر: اأحكام القراآن، للج�سا�ص، .271 /3

)5( انظر: جامع العلوم في ا�سطلاحات الفنون، القا�سي نكري، .97 /1
)6( تي�سير الكريم الرحمن، لل�سعدي، �ص45-.46
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مـــن اإ�سارات �سادقة اإلى بع�ـــص النظريات والحقائق العلمية في الكـــون والإن�سان، لم تكن معروفة 
للب�سريـــة وقت نـــزول القراآن الكريم على نبينـــا صلى الله عليه وسلم، ولم يكت�سف العلمُ والعلمـــاء المخت�سين هذه 
الحقائق اإل بعد مرور مئات ال�سنين، وما زالت تُكْتَ�سَف وتتنوع اإلى وقتنا الحا�سر، مع اأن نبينا صلى الله عليه وسلم 
كان اأميًـــا ل يقراأ ول يكتب، ول �ســـك اأن هذا واحد من اأبرز دلئل اإعجاز القراآن الكريم من ناحية، 
و�سدق النبي صلى الله عليه وسلم من ناحية اأخرى، والأمثلة على هذه النظرات والإ�سارات كثيرة في كتب الإعجاز 

العلمي للقراآن الكريم. 
واإن كنـــا نعي�ص زمنًا وع�ســـراً يوؤمن فيها الأفـــراد والمجتمعات بالعلم التجريبـــي، واأن العلم 
التجريبي هو اللغة ال�سائدة  كاأحد اأكثر القناعات لتحقيق اليقين، واأن مقيا�ص تقدم ال�سعوب يكون 
بمـــا اأحرزته من اكت�سافات واختراعات، ويعدونه اإعجازًا من الب�سر، فلنا نحن الم�سلمين كذلك اأن 
نبرهـــن للب�سريـــة اأن القراآن الكريم  كتـــاب ربنا جل وعلا، قد حوى من العلـــوم التجريبية والكونية 
والحقائق العلمية اليقينية منذ األف واأربعمائة عام، واأخبرنا بما تو�سلتم اأنتم اإليه اليوم، ف�سلًا عن 
�سواهـــد اأخرى ما زالت الب�سرية عاجزة عن اكت�ساف اأ�سرارها، وفيما لم ت�سلوا اإليه بعد، ولأجيال 

قادمة، اإلى اأن تقوم ال�ساعة)1(. 
واإذا كان من المعلوم يقينًا اأن القراآن الكريم كتاب هداية واإر�ساد، ولي�ص كتابًا علميًا بمفهوم 
العلـــوم الكونية كالطبِّ اأو الهند�سةِ اأو علوم الأر�ص، ونحو ذلك من العلوم العلمية التجريبية، اإل اأن 
المتاأمـــل فـــي القراآن الكريم ليجد ما يزيد عـــن �سبعمائة وخم�سين اآية ت�سمنـــت اأو حوت قب�سًا من 
حقائـــق وم�سائل هي في حقيقتها من �سميم العلـــم التجريبي، منها ق�سايا عامة واأخرى تف�سيلية، 
وهـــي واحدة فقط مـــن دلئل اإعجاز القـــراآن المتعددة التي تظهـــر للنا�ص تباعًا، ليكـــونَ دليلًا من 
الدلئل الكثيرة التي توؤكد على مرّ الأزمنة والع�سور اأن القراآن كلام الله تعالى، وواحدة من اأعظم 

دلئل نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم.
ولـــم يكن هذا امرًا م�ستحدثًـــا او م�ستنبطًا بل خبر الحكيم الخبير، فلقد اأخبر الله تعالى في 
القراآن الكريم بعبارة وا�سحة �سريحة اأنه جل وعلا �سيك�سف للب�سرية اآياته تباعًا، وعلى مرِّ الأجيال 

والع�سور والأزمان)2(، فقـــال تعالى: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
ئې ئې ئېئى ئى ئى ی ی ی ی         ئج ئح﴾ ف�سلـــت: 53، قـــال ال�سعـــدي: 
فـــاإن قلتـــم، اأو �سككتـــم ب�سحته وحقيقته، ف�سيقيـــم الّله لكم، ويريكم من اآياته فـــي الآفاق كالآيات 

)1( مجلة ال�سريعة، العدد، 35، �ص 42.
)2( مجلة ال�سريعة، العدد، 35، �ص 29-26.
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التـــي في ال�سماء وفي الأر�ص، وما يحدثه الّله تعالى من الحوادث العظيمة، الدالة للم�ستب�سر على 
الحق، ﴿ئۆ ئۆ﴾ ممـــا ا�ستملت عليه اأبدانهم، من بديع اآيات الّله وعجائب �سنعته، وباهر 
قدرتـــه، وفي حلول العقوبات والمثلات فـــي المكذبين، ون�سر الموؤمنين ﴿ئۈ ئۈ ئې﴾ من 
تلـــك الآيات، بيانًا ل يقبل ال�ســـك ﴿ئې ئې﴾ وما ا�ستمل عليه حق، وقد فعـــل تعالى، فاإنه اأرى 
عبـــاده مـــن الآيات، ما به تبين لهم اأنه الحق، ولكن الّله هو الموفق للاإيمان من �ساء، والخاذل لمن 

ي�ساء)1(.
اإن دلئـــل الإعجـــاز العلمـــي في القراآن الكريم اأمـــر يطول ويتفرع، ولكن قبـــل ال�ستطراد في 

اإثبات دلئل الإعجاز العلمية في القراآن الكريم، علينا اأن نقرر حقيقة مهمة:
اأن المف�سريـــن علـــى مـــرِّ الزمان والع�ســـور قد حذروا مـــن ال�ستطراد في تاأويـــل بع�ص اآيات 
القـــراآن الكريـــم على غير مقا�سدهـــا الت�سريعية والإيمانيـــة ،  تحقيقًا للحقيقـــة الم�سلمة، وهي: اأن 
القـــراآن لم يكن كتاب قوانين علمية اأو معادلت ريا�سية، ول لبيان جداول المواد وخ�سائ�سها، ول 
لح�ســـر قوائم اأ�سماء الكائنـــات وت�سنيفاتها و�سفاتها، واإنما هو في الأ�ســـل كتاب هداية  واإر�ساد،  
كتاب عقيدة، وعبادة، وقيم ح�سارية، واأخلاق �سامية، ومعاملات  محكمة،  وتلك الركائز التي يقوم 
عليهـــا المنهج الربانـــي، كتاب يو�سح للاإن�ســـان منهجًا ومنظومة ح�سارية وقيميـــة، لما ل ي�ستطيع 

الإن�سان لنف�سه فيها �سوابط �سحيحة.
  واأنَّ القراآن الكريم حين يلفت الأنظار اإلى مختلف مظاهر الكون، وما فيها من دلئل واإعجاز، 
اإنمـــا يعر�سها من قبيل البرهان وال�ستدلل على قـــدرة الخالق العظيم، وعلمه، وحكمته، وتدبيره، 
ولإقامـــة الحجة البينة على كل من ينكر الوحـــي، اأو من يجحد بنبوة الني صلى الله عليه وسلم، وتاأكيدًا علي قدرته 

جل وعلا على كل خلقه، بكل ما فيه من اإبداع واإعجاز.
ولمـــا كان الأمـــر بهذه ال�سعة، وعـــدم القدرة على الإلمام بكل نواحـــي الإعجاز، فلا �سبيل لنا 
اإل الإيجـــاز، والكتفـــاء باأمثلة لبيان دلئل الإعجاز العلمي في القـــراآن الكريم، ودللتها على النبوة 
و�سدق نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وذلك من خلال �سور اإجمالية ل تف�سيلية، ومن ذلك على �سبيل المثال:

في الآيات الكونية: وهي واحدة من دلئل نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، اإذ اأن الحقائق الكونية التي جاءت 
فـــي القـــراآن الكريم، ل ي�ستطيع اأحد من الب�سر اأن يحيط بها مهمـــا ات�سعت مداركه العلمية، فكيف 
يكـــون الحال اإذا جاءت هذه الحقائق على ل�ســـان رجل اأمي عا�ص في بيئة اأمية، ل �سك اأن هذا يدل 
دللـــة قاطعـــة اأن القراآن منزل من الله تعالى، واأن ما نطق به نبينا �سلى الله عليه و�سلم وحيًا، وهو 

دليل �سدق على نبوته صلى الله عليه وسلم.

)1( تي�سير الكريم المنان، ال�سعدي، 752/1.
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ومـــن ذلك كمثـــال، قولـــه تعالـــى: ﴿ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې      ې 
ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئائا  ى  ى    ې  ې   
ئۆئۈ ئۈ ئې ئې      ئې﴾ الزمـــر: 5؛ وقولـــه تعالـــى: ﴿ى ى ئا ئا ئە 
ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ﴾ الأنبياء: 44، ومعلوم اأن التكوير لغة: اللَّي واللَّف)1(، 
وهي حقيقة علميه، تفيد ا�ستدارة الأر�ص، وتنطِق باإعجاز عن تكوير الليل على النهار، اإذ الحقيقة 
العلميـــة اأن الأر�ـــص لي�ست كرة تامة ال�ستدارة، بل بي�ساوية، ومن ناحية اأخرى اأثبت العلم الحديث 
راد، وهو ما ي�سار اإليه في القـــراآن بنق�ص الأر�ص من  اأن الن�سبـــة بيـــن قُطْري الأر�ص تتناق�ـــص باطِّ

اأطرافها، كما قال تعـــال: ﴿ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى 
ئىئى ی ی ی﴾ الرعـــد 41 )2(، فمـــن اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم بهـــذا؟ اإنه الحق جل 

وعلا �سبحانه. 
وعـــن ال�سم�ص: نقراأ قول الله تعالـــى: ﴿ڳ ڳ ڳ  ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ ڻ﴾ الفرقـــان: 61، وقوله تعالى: ﴿ۉ ۉ ې     ېې ې 
ى ى        ئا﴾ ي�ص: 38، وقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڍ﴾ النباأ: 13، وفيها و�سف 
ال�سم�ـــص والقمر ب�سفات حيرت المف�سريـــن: كونها �سراجًا م�ستعلًا متوهجًـــا، تقدر درجة حرارته 
بـــاآلف الدرجات بالمقارنة بالقمر المنير البارد الـــذي يقت�سر دوره على دور المراآة العاك�سة، كما 
اأ�ســـار القراآن اإلى حركتها الم�ستمرة، وهو ما اكت�سفه العلـــم الحديث، كون ال�سم�ص ت�سير في اتجاه 
محـــدد م�ستقر لها ب�سرعة فائقة ت�ســـل اإلى 1500 كيلو متر في الثانيـــة، بالن�سبة للنجوم المحيطة 
بهـــا فـــي اتجاه ما ي�سمى بكوكبـــة الجاثي التي تقع في منطقة تميل حوالـــي 10 درجات اإلى الجنوب 

الغربي من النجم اللامع الم�سمى بالن�سر الواقع، وعن القمر نقراأ قوله تعالى: ﴿ئە ئە 
ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ﴾ ي�ـــص: 39، ومـــا اكت�سفه العلم في الع�سر الحديث من حقائق 
حول القمر: اأنه جرم بارد عاك�ص لل�سوء، خلافًا لحال ال�سم�ص ال�سراج، وحجمه الذي هو اأ�سغر من 
ال�سم�ـــص، رغم ما يظهـــر للرائي من كِبَره، �سكله الظاهر لنا الذي يتبـــدل من هلال اإلى بدر ح�سب 
اأو�ساعه )منازله( الن�سبية لل�سم�ص والقمر)3(، فمن اأعلم النبي صلى الله عليه وسلم بهذا؟ اإنه الحكيم الخبير جل 

وعلا، ليبرهن للب�سرية على دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم.
وعـــن حركة الأر�ص: قوله تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ ې ې ې  ېى ى         ئا 

)1( ل�سان العرب، لبن منظور، 156/5.
اف الإعجاز العلمي، للدكتور نبيل هارون، �ص .42 )2( ك�سَّ

)3( انظر: المرجع ال�سابق، �ص .43 
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ئا ئە﴾ الأنبيـــاء: 33؛ وقولـــه تعالـــى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ   ۋ ۋ 
ـــر عنهما القراآن  ۅ﴾ ي�ـــص 37، حقيقتـــان علميتان تو�سل العلم اإلـــى حقيقتهما حديثًا، عبَّ
الكريـــم باأو�سح عبـــارة واأدق ت�سوير، ت�سير اإلى حركة الأر�ص الم�ستمرة فـــي دورانها حول نف�سها؛ 
يجمـــع الليل والنهار مع كلٍّ من ال�سم�ص والقمر في الحديث عن الدوران وال�سباحة في الأفلاك، كلٌّ 
ا اأن تعبير رب الم�سارق والمغارب  فـــي فَلَكه، وطلب الليل والنهار حثيثًا، كما يرى بع�ص العلماء اأي�سً
يتفـــق مـــع حركـــة الأر�ص؛ اإذ اإنـــه في كل لحظة هنـــاك مو�سع جديـــد بالكرة الأر�سيـــة ت�سرق عليه 
ال�سم�ـــص، واآخـــر تغرب عنه! والحديث عن الليل الذي ي�سلخ منه النهـــار؛ اأي: ين�ساأ منه رويدًا رويدًا 

بحركة الأر�ص)1(، فمن اأخبر نبينا الأمي قبل ما يزيد عن األف واأربعمائة عام؟
وعـــن خلـــق الإن�ســـان: كواحدة من اأمثلـــة الإعجاز العلمـــي، نقراأ قولـــه تعالى: ﴿ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ الزمر:6، اإ�سارة اإلى ال�سوائل الثلاثة 
المحيطـــة بالجنين، ونقراأ قوله تعالـــى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ القيامة:4، في اإ�سارة اإلى 
الب�سمـــات وتحقيـــق ال�سخ�سية)2(، وهـــي حقائق علمية اأ�ســـار اإليها القراآن الكريـــم قبل اأن تعرف 

الب�سرية مثل هذه العلوم. 
وفـــي ال�سعـــود اإلى طبقات الجو العليا: نقراأ قـــول الله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ﴾ الأنعام: 125، وتعني: »نق�ص الأوك�سجين 
فـــي طبقـــات الجو كلمـــا �سعِدنا لأعلى؛ فعند ذلـــك ي�سعُرُ الإن�ســـان ب�سيق في ال�ســـدر و�سعوبة في 
التنف�ـــص«)3(؛ ووجـــه الإعجـــاز في الآية هو: مـــا الذى يجعل ال�ســـدر �سيقًا حرجًا عنـــد ت�سعُّده في 
ال�سماء؟ فكان ما اكت�سفه العلم الحديث؛ من انخفا�ص �سغط الهواء ون�سبته كلما ارتفعنا عن �سطح 
دْ في ال�سماء ي�سيق تنف�سه، وت�سغط ع�سلة الحجاب الحاجز في ال�سدر على  عَّ الأر�ص، واأن من يَ�سَّ
الرئتيـــن فتنقب�سان ب�سدة، وهنا ي�سيق �سدر الإن�سان، ممـــا األزم عمل ملاب�ص خا�سة بالف�ساء)4(، 
وقـــد اأ�سار المف�سرون قديمًا اإلـــى هذا، يقول الإمام ابن جرير الطبري: »وهـــذا مَثلٌ من الله تعالى 
رَبَـــهُ لقلب هذا الكافر في �سدة ت�سييق الله له عن و�ســـول الإيمان اإليه، مثل امتناعه من  ذكـــره و�سَ

ال�سُّعود اإلى ال�سماء وعجزه عنه، لأن ذلك لي�ص في و�سعه«)5(.

اف الإعجاز العلمي، للدكتور نبيل هارون، �ص 23-24. )بت�سرف واخت�سار(. )1( انظر: ك�سَّ
)2( انظر: مباحث في اإعجاز القراآن، م�سطفى م�سلم، �ص157.

)3( التبيان، لل�سابوني، �ص 130.
)4( انظر: المو�سوعة الذهبية في اإعجاز القراآن الكريم وال�سنة البوية؛ د. اأحمد م�سطفى متولي، �ص .44،43

)5( جامع العلوم والحكم، الطبري، 41/8. 
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ومـــا �سبق مجرد نماذج فقط، اإذ الأمر في هـــذا الباب اأكبر من يح�سر اأو يعد، وجملة القول 
عـــن مثـــل هذا الإعجاز والدلئل ما نجـــده في اآيات الله، من دلئل النبوة فـــي مجالت كثيرة، مثل: 
حاب، نق�ص الأوك�سجين في  )الليل والنهار، وفر�ص الأر�ص، وتمهيد الأر�ص، والجبال، ال�سُّهُب، ال�سَّ
ة، ظاهرة التزان، الزوجية موجـــودة في كل �سيء، دورة الحياة،  طبقـــات الجـــو العليا، تق�سيم الذرَّ
قـــاع البحارِ والمحيطـــات، وظلمات البحر الثلاث، المـــاء المالح ل يختلط بالمـــاء العَذْب، التلقيح 
ياح، التقويـــم ال�سم�سي والقمري، التربة الزراعية، ... ثم فـــي خلق الإن�سان من نطفة  بوا�سطـــة الرِّ
وتطـــور الخلق في الرحم، الحيوان المَنَوي، مراحل نمو الجنيـــن، مدة الحمل، اأغ�سية الجنين، نوع 
المولـــود، ال�سفات الوراثية، العين، وتك�سير الب�سر، لكل اإن�سان رائحة خا�سة، لكل اإن�سان ب�سمات 
اأ�سابع خا�سة به، وفي ال�سحة العامة، مثل: اأ�سرار النوم الطويل، والوقاية ال�سحية من الأمرا�ص، 
حْل، اللبن، اأ�سرار اأكل لحم الخِنزير  وفي مجال الأكل: مثل الإعجاز في: الرُّطَب، الزيتون، ع�سل النَّ

....، وعدد ما �سئت فلن ننتهي من دلئل الإعجاز العلمي، ودلئل �سدق نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم.
﴿ې ې ې ې  ى ى ئا  والحقيقـــة: نخت�سرهـــا فـــي قولـــه تعالـــى: 
ئى  ئى  ئې      ئې  ئې  ئۈ           ئۈ  ئۆ  ئۆ   ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە      ئە  ئا 

ئى﴾ الحج 46.
والحمد لله رب العالمين.

�لخاتمة:
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى نبينا محمد وعلى اآلـــه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
الحمـــد فقد بذلت جهـــدي، واأعلم اأنـــه جهد مكل، والنق�ـــص من طبيعة الب�ســـر، ومما يمكن 

ا�ستخلا�سه من هذه الورقة المخت�سرة ما ياأتي:
اإنَّ درا�ســـة دلئل �سدق النبوءة، تهدف فيما تهدف اإلى بيـــان الحق، وتر�سيخ اليقين، كما اأنَّ 
ثبـــوت �سدق نبوءة النبـــي صلى الله عليه وسلم بالأدلة القطعية، والبراهين ال�ساطعة تعني الت�سليم المطلق لما جاء 

به صلى الله عليه وسلم، الت�سديق بم�سمون اأخباره، والعمل بمقت�ساه طاعة وتعبداً لله وحده.
اأن دلئـــل النبـــوة توؤكد تمام ال�سريعـــة الإ�سلامية وكمالها، لأنه بني علـــى دلئل يقينية توجب 

اإيماناً وت�سليمًا لي�ص م�سروطاً لأنه الحق ال�سادق. 
اأنَّ دلئل النبوءة متعددة، ومتنوعة، ول يمكن ح�سرها اإجمالً، ول ح�سر مقا�سدها ودللتها 
فـــي دليل دون غيره، فلكل واحدة من الدلئل هدف ومق�سد ودللـــة، فالإ�سارة اإلى بع�سها لإطلاق 
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التفكير والتدبر والتاأمل والبحث عن دلئل غفل عنها الباحثون قد تكون اأكثر اأهمية.
ل يكفي الكتفاء بالمنهج ال�سرعي في اإثبات دلئل النبوة، فما ورد في القراآن الكريم وال�سنة 
النبويـــة ال�سحيحة، اأمـــر مُ�سلَّم به لدى الموؤمنين، ولكن نحتاج كذلك اإلـــى ا�ستثمار و�سائل الإقناع 
المتنوعـــة في مواجهة تحديـــات منكري الع�سر الجدد على اختلاف مذاهبهـــم، لأنّ الأدلة العقلية 
وموافقتها للعقل والفطرة مع ب�سريتها، تبرهن على اأنه ل بد للنا�ص من كتاب مُنزل يحكم حياتهم.
اإن درا�ســـة دلئل النبـــوة تك�سف الغطاء عن ماهية الم�سطلحـــات، والحد من تاأثير الثقافات 
المتباينـــة الناتجة عن �سراع الح�ســـارات، و�سرورة �سبطها وفق منهجية �سرعية لتاأ�سيل كثير من 
م�سائلها، والحد من خلط بع�ص الم�سائل والدلئل، مثل: م�سطلح )المُعجزة والإعجاز(، وعلاقتها 

بدلئل النبوة في كل منها.
اأن درا�ســـة دلئـــل النبـــوة ل تنفك عن القـــراءة ال�سمولية لبيـــان العلاقة بيـــن م�ساألة النبوءة 
واأدلتهـــا مع م�سائل الدين الأخرى، وهو ما تفتقر اإليهـــا ال�ساحة في مواجهة المخالف الذي ي�سكك 

في دلئل النبوة.
تاأكيد الم�سلَّمات اليقينية للموؤمنين وغيرهم باأن النبي صلى الله عليه وسلم ات�سف بالكمال الأخلاقي، ينتفي 
عنـــه �ســـده وهو ا�ستحالة الكـــذب، واأن معنى الأمية على �سدق نبوءته لي�ســـت اأمرًا مُ�ستقلًا، بل هي 

حقيقة ما عرف عنه صلى الله عليه وسلم، واأخبر به من اأمور هذا الدين.
اأنَّ النبـــوءات ال�سابقـــة، والإخبـــار بالوقائع التي حدثت من قبل، ومـــا اأخبر به �سلى الله عليه 
و�سلم من اأمور لم تحدث في ع�سره، من الإخبار بالمُغيبات دللة مُ�ستركة بين الأنبياء �سلوات ربي 

و�سلامه عليهم، وهي دللة على وحدة م�سدرها الإلهي.
اأنَّ ال�ستـــدلل على دلئـــل النبوة بالمُكت�سفات الحديثة، تجمع بيـــن الدللة على الربوبية كما 
تـــدل على النبوءة واأنَّ ما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم ل يتعار�ص مع الحقائق العلمية، التي يتجدد اكت�سافها، 
اأزالـــت كثيـــر من ال�سبهـــات التي اأثارها مُنكرو النبـــوءات قديماً ما زالت تثار حديثـــاً، مع تباينٍ في 
المُنطلقـــات الفكرية، ومع ذلك ل ينبغي اأن يكون اإثباتها بالمفهوم المادي وزحزحة مفهوم الدلئل 

الأخرى.
اأنَّ دلئـــل النبـــوة في القراآن الكريـــم دللة �سمنية ا�ستملـــت فيما ا�ستملت عليـــه على الدليل 

والمدلول، وهي واحدة من اأقوى الأدلة واأظهرها واأبينها.
اأنَّ درا�ســـة دلئـــل النبوة في القراآن تثبـــت اأنَّ تكذيب المنكرين لنبـــوءة النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم لم يكن لذاتـــه صلى الله عليه وسلم، واإنَّما كان لمخالفة كثير من عادات وتقاليـــد اآبائهم واأجدادهم، ف�سلًا 
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الأحقاد التي تنطوي على الح�سد والأثرة في اأن تكون النبوءة فيهم.
اإن درا�ســـة دلئل النبوة ب�ســـورة عامة وفي القراآن على وجه الخ�سو�ـــص ب�سورة علمية يحد 
مـــن المُماحكة العقلية وجدال الفكر الذي تتبناه فئـــات �ساورها الريب، وتلجلج في نفو�سها ال�سك، 

وتذبذب في قلوبها الحق حول م�سائل النبوءة و�سرورتها، مما ينبغي ال�سعي لدرء مفا�سدهم. 
ومن اأبرز التو�سيات: فاأو�سي نف�سي وزملائي بالعمل على:

التاأكيـــد علـــى اأهميـــة تاأ�سيـــل فقه ال�ستـــدلل على دلئـــل النبوة مـــن م�سادرهـــا الموثوقة، 
والعتنـــاء بكتب ال�سيرة النبوية، ودلئل النبوءة المبنية على المنهج التاريخي وتمحي�سها وتنقيتها 

من الروايات ال�سعيفة، واأن يكون منهج ال�سيرة وفق كتب ال�سنة ال�سحيحة.
العمل علـــى درا�سة دلئل النبوة بقراءة �ساملة كاملة متوازنـــة تجمع المخت�سين في مجالت 
العلـــوم ال�سرعية المختلفة لإحداث كتلة علمية �سحيحة نقية من �سوائب ال�ستر�سال دون المقا�سد 

ال�سرعية.
من ال�سروري اأن تجمع الجهات والهيئات المخت�سة بين العلماء ال�سرعيين في كافة مجالت 
ال�سريعـــة، بجانب علمـــاء الخت�سا�ص فـــي المجالت العلميـــة، ل�ستثمار اأف�ســـل المخرجات حال 

ال�ستدلل بالمُكت�سفات العلمية على اأي من م�سائل الدين.
العنايـــة الجادة وال�سعي الحثيث لترجمة البحوث العلميـــة الر�سينة خا�سة التي تعنى بدلئل 
النبوة واأدلتها من القراآن الكريم وال�سنة النبوية وتقديمها للاآخر باأ�سلوب وطرائق عر�ص متنوعة، 

للحد من تاأثير التراث الم�سوه في معظم ما لديهم عن الإ�سلام والنبي �سلى الله عليه و�سلم.
العمـــل على تفعيل مخرجات مثـــل هذه الموؤتمرات، وا�ستثمـــار مخرجاتها في دورات تدريبية 
علميـــة وندوات علميـــة، وفتح حـــوارات علمية بطرائـــق مبتكرة لمواجهـــة تيارات العلمنـــة المادية 

المعا�سرة، وكتائب الإلحاد الذي ي�سعى للنيل من عقول ال�سباب في مختلف اأنحاء العالم.
والحمد لله رب العالمين، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
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   اأ.د. عبد ال�صلام حمدان اللوح
اأ�شتاذ التف�شير وعلوم القراآن

الجامعة الإ�شـلامية - غزة

د. عامر م�صطفى قا�صم
دكتوراه في التف�شير وعلوم القراآن

الجامعة الإ�شـلامية - غزة

ال�شلة بين اأدلة �شدق الوحي والنبوة ووجه الاإعجاز القراآني 
»درا�شة قراآنية«

�إعد�د
مـــت هذه الخطة؛ للم�ساركة في الموؤتمر الدولي الرابع لأكاديمية الإمام البخاري الدولية،  قدِّ
دلئـــل نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم في �ســـوء القراآن وال�سنة وموقـــف عقلاء اأهل الكتاب والغـــرب منه، �سمن 
المحـــور الثانـــي: علامات النبوة في �سوء الم�ســـادر الإ�سلامية، دللة اإعجاز القـــراآن الكريم على 

�سدق النبوة. 

ملخ�ص �لبحث
رة، وال�ستفادة منها فـــي درا�سة  يهـــدف هـــذا البحث اإلـــى اإبـــراز م�سطلحات قراآنيـــة محـــرَّ
الإعجـــاز النظريـــة والتطبيقيـــة، وبيان اأثر تحريـــر م�سطلحات الإعجاز في التعامـــل ال�سحيح مع 

حقيقة الإعجاز القراآني وغايته.
وقـــد انتهج الباحثان في هذه الدرا�سة المنهج التحليلي المقارن، وكان من اأهم نتائج البحث 
خلـــط كثيـــر من العلماء بين اأدلة �سدق الوحـــي والنبوة، التي تعني التدليـــل على �سدق النبي صلى الله عليه وسلم، 
ومـــا جاء به مـــن عند الله تعالى، ول ي�سترط فيهـــا التحدي، ول المثلية الكاملـــة في اللفظ والنظم 
ا منيعًا اأمام جميع الخلق لمعار�ســـة القراآن، واأنها ل  والمعنـــى، واأنهـــا ل تمثل العلة التي وقفت �ســـدًّ
توجد في كل �سورة من �سور القراآن، وهذا بخلاف الوجه المعجز للقراآن، الذي يجب اأن تتوفر فيه 

ال�سروط الأربعة �سابقة الذكر.
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وكان مـــن تو�سيات الدرا�سةِ الر�سالةُ اإلى جميع الباحثيـــن، والمخت�سين، والعلماء عمومًا اأن 
يولـــوا هـــذا المو�ســـوع اأهمية بالغـــة، واأن يعطوه حيزًا كافيًـــا من جهدهم؛ حتى يتعـــرف النا�ص اإلى 
الدللة الحقيقية للم�سطلحات المحررة في الإعجاز، دون خلط اأو لب�ص بين اأيٍّ منها، واأن الحكمة 

هي �سالة الموؤمن، هو اأولى بها اأنَّى وجدها.
Abstract
    This research aims to highlight edited Qur’anic terms, and benefit from 

them in studying the theoretical and applied miraculousness, and to show the 
effect of editing miraculous terms in the correct dealing with the reality and 
purpose of the Qur’anic miraculousness.                                                                                          

     In this study, the two researchers adopted the comparative analytical 
approach, and one of the most important results of the research was the 
confusion of many scholars between the evidence of the truthfulness of 
revelation and prophecy, which means demonstrating the sincerity of the 
Prophet, peace and blessings be upon him, and what he brought from God 
Almighty, and does not require challenge, nor complete homosexuality in 
The pronunciation, order, and meaning, and that it does not represent the 
cause that stood as an impenetrable dam in front of all creation to oppose the 
Qur’an, and that it does not exist in every surah of the Qur’an, and this is in 
contrast to the miraculous aspect of the Qur’an, which must meet the four 
conditions mentioned above.                                                                          

    One of the recommendations of the study was the message to all 
researchers, specialists, and scientists in general to attach great importance to 
this topic, and to give it enough space for their efforts; In order for people to 
know the true significance of the liberated terms in the miraculous, without 
mixing or ambiguity between any of them, and that wisdom is the lost property 

of the believer, he is more deserving of it wherever he finds it.                                                                                     

�لمقدمة
الحمـــد لله وحـــده، وال�سلاة وال�سلام علـــى من ل نبي بعده، وعلى اآلـــه و�سحبه، ومن اتبعهم 

باإح�سان اإلى يوم الدين، وبعد،
فمعلـــوم اأن القـــراآن قـــد اأتم كافـــة احتياجات الخلق من كافـــة جوانب الهداية، �ســـواء اأكانت 
الهدايـــة اإر�سادية تعليمية، اأم هداية اإيمانيـــة، تق�ســــــعر منه جلود الذين يخ�سون ربَّهم، قال تعالى: 

ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ﴿ٺ 
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ڤ ڦ﴾ )الإ�سراء:9(، واإنَّ من لوازم الهداية اإثبات عجز الخلق جميعًا عن معار�سة القراآن 
ل الله تعالـــى على الإن�ص والجن عجزَهـــم عن الإتيان بمثل القـــراآن الكريم، قال  الكريـــم؛ لـــذا �سجَّ

تعالـــى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ )الإ�سراء:88(.

واإنّ اإعجاز القراآن الكريم يتعلق به م�سطلحات يظنها بع�ص اأهل العلم -ف�سلًا عن غيرهم- 
واحـــدة؛ ولكنهـــا مختلفة حينما نتعامل معها بالتحقيق العلمي، ومن هـــذه الم�سطلحات المت�سابهة 

التي قد يقع فيها الخلط: الأدلة على �سدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز القراآني. 
واإن هـــذه الدرا�ســـة التي نحن ب�سددهـــا تاأتي في �سياق بيان هذيـــن الم�سطلحين من خلال 
تعريـــف كل واحـــدٍ منهمـــا، ومعرفة اأوجه ال�سبـــه، واأوجه الفتـــراق، مع بيان نمـــاذج تو�سيحية لكل 

م�سطلح منهما، والله الموفق والم�ستعان.

: �أهمية �لمو�سوع �أولاًا
تبرز اأهمية المو�سوع من خلال النقاط الآتية:

المكانة العظيمة لتحرير م�سطلحي: الأدلة العلمية على �سدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز 
القراآني.

التفريـــق بين م�سطلحي: الأدلـــة العلمية على �سدق الوحي والنبوة، ووجـــه الإعجاز القراآني 
ي�ساهم في التعامل ال�سحيح مع نظرية الإعجاز القراآني.

�سمولية الدرا�سة �ست�سيف باإذن الله تعالى جديدًا للمكتبة الإ�سلامية، بل والعالمية.

ا: �أ�سباب �ختيار �لمو�سوع ثانيًا
الم�ساهمـــة بالم�ساركة فـــي الموؤتمر الدولي الرابع لأكاديمية الإمـــام البخاري الدولية، دلئل 
نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم في �سوء القـــراآن وال�سنة وموقف عقلاء اأهل الكتـــاب والغرب منه، �سمن المحور 
الثانـــي: علامـــات النبوة في �سوء الم�ســـادر الإ�سلامية، دللـــة اإعجاز القـــراآن الكريم على �سدق 

النبوة.
تهيئة جميع اأدوات البحث لهذا الجهد البحثي. 

مثَّلت اأهمية المو�سوع �سببًا رئي�سًا لختيار هذا المو�سوع.

ا: �أهد�ف �لدر��سة و�لغاية منها ثالثًا
للدرا�سة اأهداف وغايات، نذكر منها:
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رة، وال�ستفادة منها في درا�سة الإعجاز النظرية والتطبيقية. اإبراز م�سطلحات قراآنية محرَّ
بيـــان اأثر تحريـــر م�سطلحات الإعجاز فـــي التعامل ال�سحيـــح مع حقيقة الإعجـــاز القراآني 

وغايته.
الم�ساركة في الموؤتمر الدولي الرابع لأكاديمية الإمام البخاري الدولية بما ي�ساعد في اإي�سال 

ر�سالة الإعجاز القراآني في جانبيه النظري والتطبيقي بالطريقة ال�سحيحة.

ا: �لدر��سات �ل�سابقة ر�بعًا
�سبق هذا البحث كتاب ي�ستمل على ثلاثة اأبحاث علمية محكّمة ون�سرات وملخ�سات محا�سرات 
علمية يعالج هذا المو�سوع، للاأ�ستاذ الدكتور عبد ال�سلام حمدان اللوح، وا�سمه )الفتح الرباني في 
وجه الإعجاز القراآني(، غير اأنَّ هذا البحث يتو�سع ببيان اأوجه ال�سبه، وكذلك اأوجه الختلاف بين 
اأدلة �سدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز القراآني، ودرا�سة نماذج عملية لكل م�سطلح منهما، مما 

زاد من قناعتنا ب�سرورة البحث في هذا المو�سوع.

ا: م�سكلة �لدر��سة خام�سًا
تتحـــدد م�سكلة الدرا�سة فـــي محاولة الإجابة عـــن ال�سوؤال الرئي�ص، وهو: مـــا هي ال�سلة بين 

م�سطلحي: اأدلة �سدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز القراآني؟
ويتفرع عن ال�سوؤال الرئي�ص الأ�سئلة الآتية:
ما تعريف م�سطلحات الإعجاز الرئي�سة؟

مـــا هي اأقوال العلماء في التمايز بين م�سطلحي: اأدلة �ســـدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز 
القراآني؟

مـــا هـــي اأوجه الت�سابه واأوجـــه الختلاف بين م�سطلحـــي: اأدلة �سدق الوحـــي والنبوة، ووجه 
الإعجاز القراآني؟

ما هي النماذج التطبيقية لبيان التمايز بين اأوجه الت�سابه واأوجه الختلاف بين الم�سطلحين؟

ا: منهج �لباحثين �ساد�سًا
منهجنا في هذا البحث هو المنهج التحليلي المقارن.

ا: هيكلية �لدر��سة  �سابعًا
اقت�ســـت طبيعـــة الدرا�سة اأن تكـــون هيكليتها م�ستملة علـــى مقدمة وثلاثـــة مباحث وخاتمة، 

موزعة على النحو الآتي:
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المقدمـــة: وت�ستمل على اأهمية المو�سوع، واأ�سباب اختيـــاره، واأهداف الدرا�سة والغاية منها، 
والدرا�سات ال�سابقة، وم�سكلة الدرا�سة، ومنهج الباحثين، وهيكلية الدرا�سة.

�لمبحث �لاأول: �لتعريفات بم�سطلحات �لدر��سة.
المطلب الأول: تعريف الوجه المعجز للقراآن.

المطلب الثاني: تعريف اأدلة �سدق الوحي والنبوة.

�لمبحث �لثاني: �ل�ســلة بين م�ســطلحي �أدلة �ســدق �لوحي و�لنبوة وبين وجه 
�لاإعجاز �لقر�آني.

المطلب الأول: اأوجه الت�سابه بين الم�سطلحين.
المطلب الثاني: اأوجه الختلاف بين الم�سطلحين.

�لمبحث �لثالث: نماذج تطبيقية لم�ســطلحي �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة ووجه 
�لاإعجاز �لقر�آني.

المطلب الأول: نماذج تطبيقية لم�سطلح اأدلة �سدق الوحي والنبوة.
المطلب الثاني: نماذج تطبيقية لم�سطلح وجه الإعجاز القراآني.

الخاتمة: وت�ستمل على اأهم النتائج والتو�سيات.

�لمبحث �لاأول: �لتعريفات بم�سطلحات �لدر��سة
اإن الحديث  عن اأدلة �سدق الوحي والنبوة وعن الوجه المعجز للقراآن الكريم يحتِّم علينا اأن 
ـــد له ببيان تعريفات لم�سطلحات الدرا�سة، مثـــل اأدلة اإثبات الإعجاز، والوجه المعجز للقراآن،  نمهِّ

واأدلة �سدق الوحي والنبوة، و�سروط الإعجاز والمعجزة.
وقد مثَّل هذا المبحث تو�سيحًا عمليًّا لذلك، من خلال المطلبين الآتيين:

�لمطلب �لاأول: تعريف �لوجه �لمعجز للقر�آن

ب يتكون من م�سطلحات ثلاثـــة، وهي: الوجه، والمعجز، والقراآن،  اإن هـــذا الم�سطلح المركَّ
ت �سهرته بما اأغنى عن ذكره في هذا المقام؛ لذا نقوم با�ستخلا�ص  ومعلوم اأن م�سطلح القراآن قد عمَّ
ب، بعد تعريف المفردتين الأوليين لغةً وا�سطلاحًا، وتعريف المعجزة ا�سطلاحًا،  الم�سطلح المركَّ

ب )الوجه المعجز للقراآن(، وذلك على النحو الآتي:  ومن ثمَّ التعرف اإلى الم�سطلح المركَّ
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: تعريف �لوجه �أولاًا
)1( الوجه لغةً:

ر عن الذات  اأ�سل الوجه في اللغة يدل على مقابلة ل�سيء، والوجه م�ستقبِلٌ لكل �سيء، وربَّما عُبِّ
بالوجه)1(، وجمعه الوجوه)2(. 
)2( الوجه ا�سطلاحًا:

ف المناوي )ت 1031هـ( م�سطلح الوجـــه باأنه: »اأول ما ي�ستقبلك، واأ�سرف ما في ظاهر  عـــرَّ
ا«)3(. البدن، وا�ستعمل في م�ستقبل كل �سيء، وفي اأ�سرفه ومبدئه، وهو ما به ال�سيء حقًّ

وهـــذا التعريف هو الأقرب اإلى الدقة، غير اأنه يحتاج اإلى تو�سيح؛ ليخدم درا�ستنا التي نحن 
ا، اأو ما يمثل علَّة  ب�سددهـــا، فيكـــون التعريف الأدق هو: »م�ستقبل ال�سيء و�سدره، وما به ال�سيء حقًّ

حقيقية له«. 

ا: تعريف �لمعجزة ثانيًا
)1( المعجزة لغةً:

اأ�ســـل المعجزة في اللغة اإما ال�سعف، واإما موؤخر ال�سيء)4(، وقد جمع الأ�ستاذ الدكتور ف�سل 
ح�ســـن عبا�ص وابنته الأ�ستاذة �سناء بين هذين الأ�سلين باأن التاأخر ناتج عن ال�سعف والق�سور عن 

فعل ال�سيء)5(.
واأعجزه ال�سيء، اأي: فاته، والتعجيز: التثبيط، ومعجزة النبي صلى الله عليه وسلم: ما اأعجز به الخ�سم عند 

التحدي، والهاء: للمبالغة)6(.
)2( المعجزة ا�سطلاحًا:

عر�ـــص الأ�ستـــاذ الدكتور عبد ال�سلام اللـــوح تعريفات العلماء لم�سطلـــح المعجزة، ثم خرج 
عي النبوة،  بخلا�ســـة تعريفيـــة �ساملة دقيقة، وهي اأنـــه: »اأمر خارق للعادة، يظهره الله علـــى يد مدَّ
علـــى وفـــق مراده؛ ت�سديقًا له في دعواه، مقرونًا بالتحدي، مع عـــدم معار�سته، وذلك كله في زمن 

التكليف«)7(.

)1( انظر: مقايي�ص اللغة- ابن فار�ص- 88/6.
)2( انظر: ل�سان العرب- ابن منظور- 555/13.

)3( التوقيف على مهمات التعاريف- �ص334.
)4( انظر: مقايي�ص اللغة- ابن فار�ص- 232/4.

)5( انظر: اإعجاز القراآن- �ص7.
)6( انظر: القامو�ص المحيط- الفيروز اآبادي- �ص516.

)7( الإعجاز العلمي في القراآن الكريم والأولى اأن ي�سمى...- �ص9. 
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ا ا مركبًّ ا: تعريف �لوجه �لمعجز للقر�آن باعتباره م�سطلحًا ثالثًا

ف الأ�ستاذ الدكتور عبد ال�سلام اللوح م�سطلح الوجـــه المعجز للقراآن باأنه: »ذلك الأمر  عـــرَّ
الـــذي وقع بـــه التحدي، ومثَل علَّـــة العجز اأمام الخلق جميعًـــا عن مماثلة القراآن مثليـــة كاملة، واأن 

يتحقق في كل �سورة من �سور القراآن بلا ا�ستثناء«)1(.  
ـــب يت�سح اأن تعريف  وبالرجـــوع اإلـــى تعريفات الم�سطلحات المفـــردة لهذا الم�سطلح المركَّ
الأ�ستـــاذ الدكتـــور عبد ال�سلام دقيق، فهو م�ستمل على اأركان الوجه المعجز، التي ل ينبغي اأن يختلَّ 

ركنٌ منها، وذلك فيما ياأتي:
اأن يكـــون قد وقع من جهتها التحدي، قال الدكتور محمد عبد الله دراز: »ولتكن عنايتنا اأوفر 
بناحيتـــه اللغوية؛ لأنها هـــي التي وقع من جهتها التحدي بالقراآن جملةً وتف�سيلًا في �سورة منه«)2(، 
وقـــال الدكتـــور عدنان زرزور: »من البيِّن عندنا اأن الإعجاز الـــذي وقع به التحدي -وهو المراد من 
الإعجـــاز عند الإطلاق بالطبع- كان وجهه بيانيًا �سرفًـــا«)3(، وقال الدكتور �سلاح الخالدي: »عدم 
قـــدرة الكافرين على معار�سة القـــراآن وق�سور عن الإتيان بمثله، رغم توفر ملكتهم البيانية، وقيام 
الداعي اإلى ذلك، وهو ا�ستمرار تحديهم، وتحرير عجزهم عن ذلك«)4(، وقد ذكر الأ�ستاذ الدكتور 
عبـــد ال�ســـلام اللوح »اأنَّ العرب قد تحداهـــم الله تعالى بما برعوا فيه، وا�ستهـــروا، األ وهو البلاغة 
عى غير ذلك فلا حجة له... وقد يقـــول ال�سائل: وما ذنب غير العرب  والف�ساحـــة والبيـــان، ومن ادَّ
حتـــى ل يدركوا وجه الإعجاز القراآني؟ فالجـــواب: تكفيهم ثمرة الإعجاز القراآني؛ اإذ اإنَّ ثمرته هي 
اإدراك )�ســـدق الوحي والنبوة(...«)5(، من هنا يتبين خطاأ الإمام الرماني )ت 384هـ( الذي خلط 
بين م�سطلح الوجه المعجز الذي يكون فيه التحدي اأحد الأركان، ولي�ص وجهًا م�ستقلًا بذاته، وبين 

ا-)6(.    �سروط المعجزة والإعجاز -اأي�سً
ا�ستحالـــة المجـــيء بمثلـــه مثليـــةً كاملة، تت�سمـــن اللفظ والنظـــم والمعنى، كما ذكـــر الإمام 
الخطابـــي )ت 388هــــ(، بقوله: »واإنما يقوم الـــكلام بهذه الأ�سياء الثلاثة: لفـــظ حامل، ومعنى به 
قائـــم، وربـــاط لهما ناظم، واإذا تاأَملـــت القراآن وجدت هذه الأمور منه في غايـــة ال�سرف والف�سيلة 

)1( الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني- �ص99.
)2( النباأ العظيم- �ص79.

)3( مدخل اإلى تف�سير القراآن وعلومه- �ص157.
)4( اإعجاز القراآن البياني ودلئل م�سدره الرباني- �ص17.

)5( الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني- �ص99. 
)6( انظر: النكت في اإعجاز القراآن- �ص110.
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حتـــى ل ترى �سيئًا من الألفاظ اأف�سح ول اأجـــزل ول اأعذب من األفاظه، ول ترى نظمًا اأح�سن تاأليفًا 
واأ�ســـد تلاوؤمًـــا وت�ساكلًا مـــن نظمه، واأما المعاني فلا خفـــاءَ على ذي عقل اأنها هـــي التي ت�سهد لها 
العقول بالتقدم في اأبوابها، والترقي اإلى اأعلى درجات الف�سل من نعوتها و�سفاتها، وقد توجد هذه 
الف�سائل الثلاث على التفرق في اأنواع الكلام، فاأَما اأنَ توجد مجموعة في نوع واحد منه فلم توجد 

اإل في كلام العليم القدير، الذي اأحاط بكل �سيء علمًا ، واأح�سى كل �سيء عددًا«)1(.
ا منيعًا اأمام الخلـــق مجتمعين، ول تخلو �سورة من  يمثـــل الوجه المعجز العلة التـــي وقفت �سدًّ
ز الإمام الخطابـــي رحمه الله )ت  وجـــود هـــذه العلة المانعة مـــن المماثلة للقراآن الكريم، وقـــد ركَّ
388هــــ( على ذكر العلة من الإعجاز مما بينه بع�ص العلماء، ولم يوافقهم، وما بينه هو، كما يقول: 
»فـــدل النظر و�ساهد العِبر على اأَن ال�سبـــب له ، والعلة فيه اأَن اأجَنا�ص الكلام مختلفة، ومراتبها في 
ن�سبـــة التبيان متفاوتـــة، ودرجاتها في البلاغة متباينة غير مت�ساوية؛ فمنها البليغ الر�سين الجزل، 
�سْلُ، وهذه اأَق�سام الكلام الفا�سل المحمود  ومنها الف�سيح القريب ال�سهل؛ ومنها الجائز الطلق الرَّ
دون النـــوع الهجين المذموم، الذي ل يوجد في القراآن �سيء منه اأَلبتة؛ فَالق�سم الأول اأعَلى طبقات 
الـــكلام واأرَفعه، والق�ســـم الثاني اأَو�سطه واأَق�ســـده، والق�سم الثالث اأدناه واأقَربـــه؛ فحازت بلاغاتُ 
القـــراآن مـــن كل ق�سم مـــن هذه الأق�سام ح�ســـةً، واأخَذت من كل نـــوع من اأنواع �سعبـــة، فانتظم لها 
بامتـــزاج هذه الأو�ساف نمط مـــن الكلام يجمع �سفتي الفخامة والعذوبـــة، وهما على النفراد في 
نعوتهمـــا كالمت�سادين؛ لأن العذوبة نتـــاج ال�سهولة، والجزالة والمتانة تعالجـــان نوعًا من الوعورة، 
فـــكان اجتمـــاع الأمرين في نظمه مع نبـــوّ كل واحد منهما على الآخر ف�سيلة خ�ـــص بها القراآن«)2(، 
وهكـــذا فقد و�سع الإمام الخطابي رحمه الله يده على هذا الوجه المعجز الذي يمثل علة الإعجاز، 
وهـــو البلاغة بمفهومها الدقيق، ومراتب الكلام فيهـــا، اأما اأق�سامها، فهي اللفظ والنظم والمعنى، 
كما قال: »فتفهم الآن واعلم اأن القراآن اإنما �سار معجزًا؛ لأنَه جاءَ باأَف�سح الألفاظ في اأح�سن نظوم 

التاأليف م�سمنًا اأ�سح المعاني«)3(.
تحقـــق هذا الوجه المعجز في كل �ســـورة من �سور القراآن، يقول الأ�ستاذ الدكتور عبد ال�سلام 
اللـــوح: »ومعلـــوم اأنَّ كثيرًا من �سور القـــراآن ل يوجد فيها حقائق علميـــة اأو ت�سريعية اأو غيبية، واإنما 
يوجـــد فيها الجانب اللغوي البياني الذي وقع به التحـــدي، ومثَّل علة العجز بمثلية كاملة، وي�ستحيل 

معار�ستها«)4(.

)1( بيان اإعجاز القراآن- �ص27.
)2( الم�سدر ال�سابق نف�سه- �ص26.
)3( الم�سدر ال�سابق نف�سه- �ص27.

)4( الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني- �ص101.
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�لمطلب �لثاني: تعريف �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة
ـــب يتكون مـــن م�سطلحات اأربعـــة، وهي: اأدلة، و�ســـدق، والوحي،  اإن هـــذا الم�سطلـــح المركَّ
والنبـــوة، ومعلوم اأن م�سطلح ال�سدق الذي يدل على موافقـــة الظاهر للباطن، وكذلك م�سطلحي 
ت �سهرتهم بما اأغنى عن ذكرهم في هـــذا المقام؛ لذا نقوم بتعريف مفردة  الوحـــي والنبـــوة قد عمَّ
ب لأدلة �سدق الوحي والنبوة، وذلك  الأدلة لغةً وا�سطلاحًا، ثم نقوم با�ستخلا�ص الم�سطلح المركَّ

على النحو الآتي:

: تعريف �لاأدلَّة �أولاًا

)1( الأدلة لغةً: 
اأ�سل الدليل في اللغة اإما اإبانة ال�سيء باأمارة تتعلمها، واإما ا�سطراب في ال�سيء، مثل قولهم: 

تدلدل ال�سيء، اإذا ا�سطرب)1(.
والدليل هو ما يُ�ستدَلُّ به، وهو الدالُّ)2(، ودلَّ عليه واإليه دللةً بمعنى اأر�سد، يقال: دلَّه الطريق 

ده اإليه)3(.  ونحوه، اأي: �سدَّ
)2( الأدلة ا�سطلاحًا: 

ف م�سطلحَ الدليل خلقٌ كثيرون، منهم: عرَّ
تعريف علي الجرجاني )ت 816هـ( باأنه: »ما يلزم من العلم به العلمُ ب�سيء اآخر«)4(، ووافقه 
�سيـــخ الإ�ســـلام زكريا الأن�ســـاري ال�سنيكي )ت 926هــــ()5(، ومحمد عميم الإح�ســـان البركتي )ت 

1395هـ()6(.
تعريف ال�سيوطي )ت 911هـ(، باأنه: »ما يوؤدّي اإلى اإدراك المطلوب«)7(، وقال: »وقيل: ما يلزم 
مـــن العلم به العلمُ بال�ســـيء، وقيل: ما يمكن التو�سل ب�سحيح النظر فيه اإلى مطلوب خبري، وقيل: 

ل ب�سحيح النظر فيه اإلى علم ما لم يعلم با�سطرار«)8(.   هو كلُّ اأمرٍ �سحَّ اأن يتو�سَّ

)1( انظر: مقايي�ص اللغة- ابن فار�ص- 259/2، 260.
)2( انظر: ال�سحاح- الجوهري- 1698/4. 

)3( انظر: المعجم الو�سيط- اإبراهيم م�سطفى واآخرون- 294/1.
)4( التعريفات- �ص104.

)5( الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة- �ص80.
)6( التعريفات الفقهية- �ص96.

)7( معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم- �ص77.
)8( الم�سدر ال�سابق نف�سه- ال�سفحة نف�سها.
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ويظهـــر من مجموع التعاريـــف المذكورة اأنَّ تعريـــف ال�سيوطي الأول هـــو اأدقُّ التعاريف؛ لأنه 
من�سجـــم مـــع التعريـــف اللغوي من جهـــة، ولأنه المعمول بـــه في بيان معنـــى الأدلة فـــي كافة علوم 

ال�سريعة، والله اأعلم.

ا ا مركبًا ا: تعريف �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة باعتبارها م�سطلحًا ثانيًا
يمكـــن ا�ستخلا�ص تعريـــف الم�سطلح المركب اأدلة �سدق الوحي والنبـــوة، باأنه: »الأمور التي 
تـــوؤدي اإلـــى مطلوب موافقة الظاهر والباطـــن؛ ليتيقن جميع الخلق اأنَّ ما جـــاء به الر�سول صلى الله عليه وسلم من 
القراآن وال�سنة حقٌّ ل مراء فيه«، وبهذا يتبين لنا اأنَّ التعريف قد اأدرج كل ما ي�سلح اأن يكون حقيقة 
علميـــة اأو ت�سريعيـــة اأو غيبية اأو نف�سية، اأو نحو ذلك، وقد يكون في �ســـورة من القراآن دون الأخرى، 
فهـــذا ممكـــن؛ لأنـــه ل ي�سترط فيه وقـــوع التحدي من جهته، كمـــا اأنه ل ي�سترط فيـــه اأن يو�سح علة 

العجز.
وبالرجوع اإلى العلماء وما كتبوه في الإعجاز نجد اأنَّ المحققين منهم لم ينتبهوا اإلى التفريق 
بينـــه وبين الوجه المعجز اإل بعد طـــول خبرة وتمحي�ص امتدت اإلى ع�ســـرات ال�سنين، حتى و�سلوا 
اإلـــى التفريق الدقيق بيـــن هذين الم�سطلحين المركبين، فنجد مثـــلًا الدكتور �سلاح الخالدي قد 
ـــاه »البيان في اإعجاز القراآن«، وقـــد انت�سر اآنذاك لفكرة تعدد  ـــف اأول حياته العلمية كتابًا �سمَّ �سنَّ
وجوه الإعجاز)1(، ثم رجع عن راأيه، و�سمى الإعجاز البياني وجهًا اإعجازيًّا وحيدًا، اأما الأخرى فهي 
دلئـــل م�سدر القراآن الرباني، و�سنَّف كتابًا �سماه »الإعجاز البياني ودلئل م�سدره الرباني«، واأما 
الأ�ستـــاذ الدكتور عبد ال�سلام اللوح فقد كتب ر�سالة ماج�ستير، يعنوان »الإعجاز العلمي في القراآن 
الكريـــم«، وانت�ســـر فيها لفكرة تعدد وجوه الإعجـــاز، ثمَّ تبيَّن له الحق، بعد خبـــرة تدري�سية دامت 
لأكثـــر من ثلاثين عامًـــا، وكتب ثلاثة اأبحاث علميـــة، بالإ�سافة اإلى ملخ�ســـات لمحا�سرات علمية 
ق بين اأدلة �سدق  األقاهـــا، ثـــم جمعها في كتاب »الفتح الربانـــي في وجه الإعجاز القراآني«)2(، وفـــرَّ

الوحي والنبوة، والوجه المعجز للقراآن.

)1( انظر: مقدمته- �ص3.
)2( انظر: مقدمته- �ص11.
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�لمبحث �لثاني
�ل�سلة بين م�سطلحي �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة وبين وجه �لاإعجاز �لقر�آني

يركز هذا المبحث على بيان اأوجه الت�سابه والتفاق بين م�سطلحي اأدلة �سدق الوحي والنبوة، 
ووجه الإعجاز القراآني، وكذلك اأوجه الختلاف والفتراق بينهما.

ح هذا المبحث ذلك من خلال المطلبين الآتيين: وقد يت�سّ

�لمطلب �لاأول: �أوجه �لت�سابه بين �لم�سطلحين.

تتمثـــل اأوجه الت�سابه بين م�سطلحي اأدلة �ســـدق الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز القراآني فيما 
ياأتي:

اأولً: كلٌّ منهمـــا دالٌّ علـــى عظمة الله تعالى وقدرته؛ فاأدلة �ســـدق الوحي والنبوة تت�سع لجميع 
الأخبـــار الغيبية والكونية والطبيـــة والنف�سية والحقائق الت�سريعية وكل ما هـــو حقيقة علمية في اأي 
مجـــال مـــن المجالت، وذلك كلُّه دالٌّ على وجود الله تعالى، وعظيـــم قدرته وف�سله على خلقه، واأن 

القراآن من عند الله تعالى، كما قال تعالى: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
لَـــت:53(، وقد ذكر  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ )فُ�سِّ
ابـــن جـــزي )ت 741هـ( اآراء العلماء في معنى الآفاق بقوله: »وفيهـــا ثلاثة اأقوال: اأحدها اأن الآيات 
في الآفاق هي فتح الأقطار للم�سلمين، والآيات في اأنف�سهم هي فتح مكة فجمع ذلك وعدًا للم�سلمين 
بالظهـــور، وتهديـــدًا للكفار، واحتجاجًـــا عليهم بظهور الحق وخمول الباطـــل، والثاني اأن الآيات في 
الآفاق هي ما اأ�ساب الأمم المتقدمة من الهلاك وفي اأنف�سهم يوم بدر، الثالث اأن الآيات في الآفاق: 
هـــي خلق ال�سماء وما فيها من العبر والآيـــات، وفي اأنف�سهم خلقة بني اآدم، وهذا �سعيف؛ لأنه قال: 
هُ الْحَقُّ  �سنريهـــم ب�سين ال�ستقبال، وقد كانت ال�سموات وخلقة بني اآدم مرئية، والأول هو الراجح اأَنَّ
ال�سميـــر للقراآن اأو للاإ�سلام مُحِيطٌ، اأي بعلمـــه وقدرته و�سلطانه«)1(، ويلاحظ اأن ابن جزي الكلبي 
ف الـــراأي القائل باأنَّ الآفاق هي خلـــق ال�سموات وما فيها مـــن العبر والآيات،  )ت 741هــــ( قـــد �سعَّ
وهذا جريًا على ما ذهب اإليه جمهور اأهل التف�سير، ولعله كان يق�سد المق�سود اأ�سالةً من ال�سياق، 
وهـــو الن�ص، كما يفهمه اأهل الأ�سول)2(؛ ولكن الآية تفيد بعمومهـــا -�سواء كان المق�سود اأ�سالة اأو 
تبعًـــا- كل الحقائق العلمية الكونيـــة والإن�سانية الدالة على �سدق الوحـــي والنبوة، وهذا مفهوم من 
قولـــه تعالـــى:  ﴿ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾، اأي: اأن القـــراآن حـــق هـــو كلام الله، ومن ثم فاإن 

)1( الت�سهيل لعلوم التنزيل- 243/2.
)2( انظر: اأ�سول التف�سير وقواعده- د. خالد العك- �ص250.
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محمـــدًا صلى الله عليه وسلم حقٌّ هو ر�ســـول الله، وهذا يدلل على اأن جميع الحقائق العلمية اأو الت�سريعية اأو الغيبية 
اأو النف�سية اأو غير ذلك من الحقائق اإنما ي�سب في حقيقة ل نزاع فيها، وهي اأن الغاية منها تكمن 
فـــي التبين وبيـــان الأدلة عل �سدق الوحي والنبـــوة، وكذلك وجه الإعجاز البيانـــي يدلل على �سدق 

الوحي والنبوة. 
ثانيًا: وجه الإعجاز القراآني من خلال لفظ القراآن ونظمه ومعناه اإنما يثبت اأن الله تعالى قد 
م على عباده بهذا القراآن الذي ل ياأتيـــه الباطل من بين يديه ول من خلفه، واأنَّ ذلك يدلُّ على  تكـــرَّ
قدرتـــه الباهرة، التي اأبهرت اأهـــل الف�ساحة والبلاغة، فما دونهم من بـــاب اأولى، وهذا يدلل على 
�ســـدق الوحي والنبوة، يقول الأ�ستاذ الدكتور عبد ال�ســـلام اللوح: »اأما وجه التفاق فهو متحقق في 
اأنَّ الوجـــه المعجـــز ي�سبّ في ميـــدان الأدلة على �سدق الوحي والنبـــوة، اإذًا ثمرته هي اإثبات �سدق 

الوحي والنبوة«)1(.
ثالثًـــا: يت�سابـــه الم�سطلحان في كون كلٍّ منهمـــا يُعدُّ خارقًا للعادة، في زمـــن نزوله؛ فكما اأن 
ها  الوجه المعجز اأمر خارق للعادة، كذلك الأدلة –على اختلاف م�سمياتها- هي خارقة للعادة؛ لكنَّ

ىً بها، ول تت�سمن اأركان الوجه المعجز.  غير متحدًّ

�لمطلب �لثاني: �أوجه �لاختلاف بين �لم�سطلحين
تتركز اأوجه الختلاف بين م�سطلحي اأدلة �سدق الوحي والنبوة، والوجه المعجز في النقاط 

الآتية)2(:
اأولً: الوجـــه المعجز هو الذي وقع من جهته التحـــدي، وهو الذي يتطلب الدعوة اإلى المنازلة 
ينَ، اأما اأدلة  والمعار�ســـة، بما ل يقدر عليه اأحـــدٌ، رغم توفر الدواعي، وعدم �سلب قـــدرات المُتَحدَّ
�ســـدق الوحي والنبوة فـــلا تتطلب الدعوة اإلى المنازلة والمعار�سة، ولي�ـــص �سرطًا اأن تكون م�ستملة 

على التحدي. 
قة لمـــا جاء به نبيٌّ مـــن الأنبياء عليهـــم ال�سلام  ومعلـــوم اأن المعجـــزات عمومًـــا تاأتـــي م�سدِّ
بالقـــدر الـــذي يكفي للدللة على �سدق الوحي والنبوة، فقد ذكر القـــراآن اأن الملاأ من بني اإ�سرائيل 
عْ له في المـــال، وهم يظنون اأنهم اأجـــدر بالملك منه، فجاءت  اعتر�ســـوا علـــى مجيء ملك لـــم يو�سَّ
بع�ـــص العلامات والآيات والمعجزات المُحَ�سّة الدالة على �سدق الوحي والنبوة، فيما اأخبر به، وهو 

اأن طالـــوت هـــو الملك، وفي ذلك يقول تعالـــى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 

)1( الفتح الرباني في وجه الإعجاز القراآني- �ص107.
)2( انظر: الم�سدر ال�سابق نف�سه- �ص106.
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ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ک  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 
ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئى ئى﴾ )البقـــرة:247، 248(، اأي: »وقـــال لهم نبيهم: اإن الله ا�ستجاب لكم فاختار 
طالـــوت حاكماً عليكم، فاعتر�ـــص كبراوؤهم على اختيار الله، قائلين: كيف يكـــون ملكاً علينا ونحن 
اأولـــى منـــه؛ لأنه لي�ص بذي ن�ســـب ول مال، فرد عليهم نبيهـــم قائلًا: اإن الله اختـــاره حاكماً عليكم؛ 
لتوافـــر �سفـــات القيادة فيه، وهـــى �سعة الخبرة ب�سئون الحـــرب، و�سيا�سة الحكم مـــع قوة الج�سم؛ 
وال�سلطان بيد الله يعطيه من ي�ساء من عباده ول يعتمد على وراثة اأو مال، وف�سل الله وعلمه �سامل، 
يختـــار مـــا فيه م�سالحكم، وقال لهم نبيهم: اإن دليل �سدقـــي على اأن الله اختار طالوت حاكماً لكم 
هـــو اأن يعيـــد اإليكم �سنـــدوق التوراة الذى �سلب منكـــم تحمله الملائكة، وفيه بع�ـــص اآثار اآل مو�سى 
واآل هـــارون الذيـــن جاءوا بعدهما، وفى اإح�ساره تطمئن قلوبكـــم، واإن في ذلك لدليلًا يدفعكم اإلى 
اتباعه، والر�سا به، اإن كنتم تذعنون للحق وتوؤمنون به«)1(، وهذا التف�سير ال�سحيح للاآيتين يبرهن 
اأن المعجـــزة جـــاءت حينما اعتر�ص قومه على تولية طالوت ملـــكًا، واأن المعجزة ت�سمنت التحدي، 

واإن لم يرد ذلك �سراحةً.
ومـــن جهةٍ اأخـــرى؛ فقد طلـــب الم�سركون مـــن ر�سول الله محمـــد صلى الله عليه وسلم اأن ياأتـــي بالمعجزات 
ـــة جـــزاء اإيمانهم بـــه ر�سولً، فلم ي�ستجب الخطـــاب القراآني لهم؛ لأنّ ذلـــك يدل على طلب  المُحَ�سَّ

التحدي؛ لأجـــل المكابرة، ولي�ص لأجل الإيمان والت�سديق، وقد قال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ 
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  کژ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  کڳ  گ  گ  گ  ک 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  کڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ۋ﴾ )الإ�ســـراء:90-93(، فمع ظهور هـــذا الدليل في العالم غيبًا و�سهـــادة اإجمالً وتف�سيلًا 
قالُـــوا تعنتًـــا واقتراحًا ومبالغة واإلحاحًـــا: لن ن�سدق بكتابك ودينك حَتَّى ت�سقـــق اأنت لَنا اأر�ص مكة 
�سرفهـــا الله عينًا جارية ن�سرب منها، ونـــزرع بها، ونغر�ص على وجه العموم، اأَوْ تَكُونَ لَكَ عليها على 

)1( المنتخب في تف�سير القراآن الكريم- لجنة من علماء الأزهر- �ص59.
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نْهارَ خِلالَها  رَ الْأَ ةٌ وب�ستان مغرو�سة مملوة مِنْ نَخِيلٍ وَعِنَبٍ �سهل ال�سقـــي فَتُفَجِّ وجـــه الخ�سو�ـــص جَنَّ
واأو�سطهـــا تَفْجِيـــراً �سهلًا ي�سيرًا، بحيث ل تكلف في �سقيهـــا، ول ع�سر اأ�سلًا، اأوْ تاأتي باآية ملجئة لنا 
ِ الذي  ماءَ -كَما زَعَمْتَ- قطعة بعد قطعة حتى نوؤمن لـــك اأَوْ تَاأْتِيَ بِاللهَّ اإلـــى الإيمان باأن تُ�سْقِـــطَ ال�سَّ
ادعيت الر�سالة والنبوة من عنده جهرة ظاهرة تعالى عن ذلك، وَتاأتي بالملائكة الذين ادعيت اأنت 
و�ساطتهـــم ور�سالتهـــم بينك وبين ربك مقابلًا عيانًا م�ساهـــدًا مح�سو�سًا لنا، بحيث نريهم �سورهم 
واأ�سباحهـــم، اأَوْ يَكُونَ لَكَ بَيْتٌ متخذ مِنْ ذهب وف�سة مكللـــة بجواهر نفي�سة، اأَوْ ت�سعد اأنت بنف�سك 
ماءِ بلا اأ�سباب وو�سائل، وَبعد �سعودك وعروجك اإليها لن نوؤمن ون�سدق  على روؤو�ص الأ�سهاد فِي ال�سَّ
لَ عَلَيْنا كِتابـــاً مكتوبًا من عند ربك م�ستمـــلًا على اأ�سامينا،  ـــى تُنَزِّ بـــك بمجـــرد رقيك وعروجك حَتَّ
وعلـــى دعوتـــك اإيانا اإلى الإيمان وت�سديقنا بـــك بحيث نَقْرَوؤُهُ بين اأظهرنا ونوؤمـــن بك باأجمعنا، قُلْ 
لَّ بَ�سَـــراً �سعيفًا ك�سائر  ي وتعالى هَـــلْ كُنْتُ وما �سرت اإِ ها م�ستبعـــدًا: �سُبْحانَ رَبِّ لهـــم: متعجبًـــا منزِّ
النا�ـــص)1(، فالملاحـــظ اأنّ الله تعالى لم ي�ستجب لطلبهم؛ لأنهم لم يق�ســـدوا اتباع الحق لو راأوها؛ 
فلي�ـــص كل طلـــب لمعجزة مـــن قبل الم�سركين يتبعهـــا موافقة من الله تعالى؛ لكـــن القراآن الذي هو 
المعجزة الخالدة تحدى الله به خلقَه اأن ياأتوا بمثله، ثم بع�سر �سور مثله مفتريات، ثم ب�سورة مثله، 
ل الله تعالى على  ثم ب�سورة من مثله، ومع ذلك فقد عجزوا عن الإتيان بمثل اأق�سر �سورة منه، ف�سجَّ

الثقليـــن عجزهم عن الإتيان بمثله، ولو اجتمعـــوا لذلك، قال تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ 

)الإ�سراء:88(. 
ثانيًا: الوجه المعجز هو الذي يحقق المثلية الكاملة في اللفظ والنظم والمعنى، كما نرى ذلك 
في الجانب البلاغي، اأما اأدلة �سدق الوحي والنبوة؛ فاإنها تتعلق بجانب دون اآخر، كتحقيق جزء من 
المعنـــى دون اللفظ والنظم، مثل: الحقائق العلميـــة الكونية، وقد يتعلق بجانب اللفظ والمعنى دون 
النظـــم، مثل الحقائـــق الت�سريعية، والأخبار الغيبية، اإذًا هي تمثل جـــزءًا من المثلية، ولي�ست مثلية 

كاملة مطلقة.
ثالثًـــا: الوجـــه المعجز هو الذي يمثـــل العلة في عجز المخلوقين جميعًا عـــن معار�سة القراآن 
بمثلـــه، واأنه لـــول هذه العلة لما ا�ستحال على الخلق الإتيان بمثلـــه، وهذا بخلاف اأدلة �سدق الوحي 

والنبوة، فهي ل تمثل علة العجز.  
رابعًـــا: الوجه المعجز متحقق في كل �سورة مـــن �سور القراآن بلا ا�ستثناء، مهما كانت ال�سورة 

)1( انظر: الفواتح الإلهية والمفاتح الغيبية- ال�سيخ علوان- 465/1.
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ق�سيـــرة فـــي عدد كلماتهـــا وحروفها، اأما اأدلة �ســـدق الوحي والنبوة، فلا يكـــون كل دليل على حده 
موجـــودًا في كل �ســـورة من �سور القراآن الكريـــم، فقد ل توجد �سور كثيرة لي�ـــص فيها حقائق علمية 
كونيـــة اأو طبيـــة، اأو هند�سيـــة، ول اأخبار غيبية، ول حقائـــق ت�سريعية، وهكذا، ومـــع ذلك فلا تكون 
ال�ســـورة خالية مـــن الإعجاز؛ لأن كل �سورة معجـــزةٌ قائمة بذاتها؛ لأن مقـــدار التحدي قد وقع باأي 

�سورة من �سور القراآن.
خام�سًـــا: الوجـــه المعجـــز ثمرته الدللة علـــى �سدق الوحـــي والنبوة، اأما دليـــل �سدق الوحي 
والنبوة فلا يو�سل اإلى الوجه المعجز، وفي ذلك ي�ستدل ال�سيخ محمود �ساكر على الفرق بين الوجه 
المعجز واأدلة �سدق الوحي والنبوة بحقيقتين، الأولى: اأن اإعجاز القراآن متمثل في البيان والنظم، 
وهو البرهان على �سحة النبوة، ودليل الوحي، وقد ا�ستدل على هذه الحقيقة بدليلين، والثانية، هي 
اأن اإثبـــات دليـــل النبوة وت�سديق الوحي، واأن القراآن من عند الله تعالى لي�ست دليلًا على اأن القراآن 

معجز من هذا الجانب، وقد ا�ستدل على ذلك بدليلين)1(. 
ثـــم يقول: »فالقراآن المعجز هو البرهان القاطع على �سحـــة النبوة، اأما �سحة النبوة فلي�ست 
برهانـــاً على اإعجاز القراآن، والخلـــط بين هاتين الحقيقتين، واإهمال الف�ســـل بينهما في التطبيق 
والنظر، وفي درا�سة )اإعجاز القراآن(، قد اأف�سى اإلى تخليط �سديد في الدرا�سة قديماً وحديثاً، بل 
اأدى هـــذا الخلط اإلى تاأخير علم )اإعجاز القراآن( و )علم البلاغة(، عن الغاية التي كان ينبغي اأن 

ينتهيا اإليها«)2(.

�لمبحث �لثالث
نماذج تطبيقية لم�سطلحي �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة ووجه �لاإعجاز �لقر�آني

ا من النماذج التطبيقية التي تثبت الفرق بين م�سطلحي اأدلة �سدق  يبيـــن هذا المبحث بع�سً
الوحي والنبوة، ووجه الإعجاز القراآني، وذلك من خلال المطلبين الآتيين:

�لمطلب �لاأول: نماذج تطبيقية لم�سطلح �أدلة �سدق �لوحي و�لنبوة
اأولً: نموذج الحقائق العلمية الكونية

يت�سمن هذا النموذج الحقيقة العلمية الآتية:
ره الله  الو�سف القراآني لل�سحاب باأنه يُزْجَى، ومعناه اأن الرياح ت�سوقه بحالة الرفق اإلى ما يقدِّ
عز وجل في نزول ماء المطر، وقد اكت�سف اأهل العلم اأن ال�سحاب الركامي ت�سوقه الرياح قطعًا من 

)1( انظر: الظاهرة القراآنية- مالك بن نبي- تقديم ف�سل في اإعجاز القراآن للاأ�ستاذ محمود محمد �ساكر- �ص26-24. 
)2( الظاهرة القراآنية- مالك بن نبي- تقديم ف�سل في اإعجاز القراآن للاأ�ستاذ محمود محمد �ساكر- �ص26-25.
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ال�سحب ال�سغيرة اإلى مناطق التجمُّع، فتزداد كمية بخار الماء، وخا�سةً اأول التجمُّع.
ع بين ال�سحاب بعد الإزجاء، وهـــذا يعني الجمع بين قطعه المتفرقة مع التنظيم  المطـــر يجمَّ
ا اأن هذه العملية  ـــد علميًّ والترتيـــب، ثم تتاألَّف ال�سحب المتعـــددة؛ لتكون �سحابًا واحدًا، ومن الموؤكَّ

( الذي يفيد التراخي)1(. ت�ستغرق وقتًا طويلًا؛ ولذا جاء ال�سياق القراآني )ثمَّ
جعْـــلُ ال�سحـــاب ركامًا بعد التاأليـــف، وهذا يعنـــي اأن ال�سحاب بعد اأن اأ�سبـــح قطعةً مترابطة 
واحـــدةً، تجتمع بع�سها فوق بع�ص، واإن اأهل العلم اأخبروا اأنَّ عامل ركم ال�سحاب الذي يكون بالنمو 
الراأ�ســـي لنف�ـــص ال�سحابة، هـــو العامل الرئي�ـــص في هذه المرحلـــة، واأن النتقال اإليـــه من المرحلة 
ال�سابقة يحتاج كذلك اإلى زمن؛ لذلك كان ا�ستعمال حرف العطف الدال على الترتيب مع التراخي 

في الزمن، وهو حرف العطف )ثم(.
ره علماء الأر�ساد. و�سف الآية نزول المطر من فتوق ال�سحاب ومخارجه، وهذا هو ما قرَّ

ل بـــدَّ اأن يكـــون ال�سحاب ذا �سكل جبلي، ي�سمح بتكوين الثلـــج في المناطق العليا منه، وي�سمح 
بتكوين الماء �سديد البرودة الذي �سيتحول اإلى مزرعة للبرد عندما ي�ساء الله في المنطقة الو�سطى 
مـــن ال�سحابة، واإن البرد يتكون عندما تمكث نواة ثلجية لفترة زمنية كافية وتحتوي على ماء �سديد 

البرودة )ماء درجة حرارته تحت ال�سفر حتى درجة 40(، وهذا الذي ورد في قوله تعالى: ﴿بج 
بح بخ بم بى بي تج تح﴾ )النور:43(.

يو�ســـح الخطـــاب القراآني اأن للبرد برقاً �سديد اللمعان، فال�سميـــر في برقه يرجع اإلى اأقرب 
مذكـــور وهو البرد، و�سنا البرق: �سدة بريقه و�سوئه، ﴿خج خح﴾، اأي: خطفه اإياها من 
�ســـدة الإ�ســـاءة، فن�سب البرق اإلـــى البرد في كتاب الله تعالـــى، والبرد يوزع ال�سحنـــات الكهربائية 
فـــي ج�سم ال�سحابة اأثناء �سعـــوده وهبوطه، ثم يقوم بالتو�سيل بين ال�سحنات الكهربائية المختلفة، 
فيحـــدث تفريغًـــا هائلًا، وهـــذا هو الذي قالـــه الله تعالـــى: ﴿جم حج حم خج خح﴾   

)النور:43()2(.
فمـــا الـــذي اأدرى محمدًا صلى الله عليه وسلم بهذه الحقائق الكونية، وهو ل يقراأ ول يكتب، لول اأن يكون ذلك 
وحيًـــا مـــن عنـــد الله تعالى، واإن ثبت كونه وحيًـــا فقد ثبتت نبوة النبي محمـــد صلى الله عليه وسلم، وهذا ما يعرف 

بدليل �سدق الوحي والنبوة.  

العلمي في  الأول للاإعجاز  العلمي  الموؤتمر  وال�سحاب والمطر- من بحوث  الرياح  اأنواع  الكريم في و�سف  القراآن  اإعجاز  انظر:   )1(
القراآن وال�سنة- مجموعة من الباحثين- اليمن- جامعة الإيمان.

)2( انظر: اأنواع ال�سحب روؤية قراآنية- عادل ال�سعدي- موقع جامعة الإيمان اليمنية الإلكتروني- �سدر بتاريخ )2013/1/22م(.



151

ثانيًا: نموذج الحقائق الغيبية
يت�سمـــن هذا النموذج حقيقة غيبية م�ستقبلية حدثت زمن الر�سول صلى الله عليه وسلم، وقد تمثلت في قوله 
تعالـــى: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ )القمر:45(، والمـــراد بالجمع كفار قري�ص يوم بدر)1(، 
ي اأَنْ�سُدُكَ عَهْدَكَ وَوَعْدَكَ،  بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَوْمَ بَدْرٍ: )اللَّهُمَّ اإِنِّ فعن ابن عبا�ص ر�سي الله عنهما قَالَ: قَالَ النَّ

خَذَ اأَبُو بَكْرٍ بِيَدِهِ، فَقَـــالَ: حَ�سْبُكَ، فَخَرَجَ وَهُوَ يَقُولُ: ﴿ئۇ ئۇ  اللَّهُـــمَّ اإِنْ �سِئْـــتَ لَمْ تُعْبَدْ(، فَاأَ
ئۆ ئۆ﴾ )القمـــر:45()2(، وقد حقق الله تعالى له ما وعـــده، بانت�سار الم�سلمين يوم بدر، 
فالـــذي يعلم الغيب هـــو الله تعالى، والذي وعد وحقق وعده هو الله، فدلَّ على اأن القراآن كلام الله، 

موحىً به اإلى ر�سول صلى الله عليه وسلم، وهذا ما يعرف بالدليل الغيبي على �سدق الوحي والنبوة. 
اإنَّ هذيـــن النموذجيـــن يمثـــلان دليلين على �سدق الوحـــي والنبوة، فهما يتعلقـــان ب�سيء من 
جوانـــب المعنـــى دون اللفظ والنظم، ومن ثم يفقـــدان اأركان الوجه المعجـــز المتمثل بالتحدي ولو 
�سمنًـــا، ويحقق المثلية الكاملة في اللفظ والنظم والمعنى، واأن يكون في كل �سورة بلا ا�ستثناء، ول 
ا منيعًا اأمام معار�سة القراآن.   �سكَّ اأن هذين النموذجين وغيرهما ل يمثلان العلة التي وقفت �سدًّ

�لمطلب �لثاني: نماذج تطبيقية لم�سطلح وجه �لاإعجاز �لقر�آني

اإن اأهـــل العلـــم –�سواء القائلـــون بالتعدد اأو بالوجـــه الوحيد- قد اأجمعوا علـــى وجه الإعجاز 
البيانـــي للقـــراآن الكريم، بـــل ذكر القائلون بالتعـــدد اأن وجه الإعجاز البياني هـــو اأُمُّ وجوه الإعجاز 
واأعمقهـــا، فنحن نرى اأن الرمانيَّ ذكر �سبعـــة اأوجه للاإعجاز القراآني، غير اأنه اأفا�ص في ذكر وجه 
هم اختلفوا في معرفة ال�سر في اإعجاز القراآن  الإعجاز البلاغي، حتى �سملت معظم ر�سالته)3(، ولكنَّ
البلاغـــي، وقـــد رف�ص اأبـــو �سليمان الخطابـــي وجه الإعجاز بالبلاغـــة دون بيـــان اأو تف�سيل لكيفية 
اإعجازها، وبيَّن اأنَّ علة هوؤلء في عدم و�سعهم على �سر الإعجاز البلاغي هو اأنهم مقلِّدون تابعون، 

وقالوا بغلبة الظن دون التحقيق والإحاطة)4(.   
ثـــم بيَّن الخطابي رحمه الله �سر الإعجاز البلاغي، بقوله: »فدل النظر و�ساهد العِبر على اأَن 
ال�سبب له، والعلة فيه اأَن اأَجنا�ص الكلام مختلفة، ومراتبها في ن�سبة التبيان متفاوتة، ودرجاتها في 
البلاغة متباينة غير مت�ساوية؛ فمنها البليغ الر�سين الجزل، ومنها الف�سيح القريب ال�سهل؛ ومنها 

)1( انظر: الجامع لأحكام القراآن- القرطبي- 145/17. 
ٻ..﴾  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  تعالى:﴿  الله  قول  باب  المغازي-  كتاب  �سحيحه-  في  البخاري  الإمام  اأخرجه   )2(

)الأنفال:9(- 73/5- حديث رقم )3953(. 
)3( انظر: النكت في اإعجاز القراآن- �ص109-76.

)4( انظر: بيان اإعجاز القراآن- �ص24.
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�سْلُ، وهذه اأَق�سام الكلام الفا�سل المحمود دون النوع الهجين المذموم، الذي ل  الجائـــز الطلق الرَّ
يوجد في القراآن �سيء منه األَبتة.

فَالق�ســـم الأول اأَعلى طبقات الكلام واأَرفعه، والق�سم الثاني اأَو�سطه واأَق�سده، والق�سم الثالث 
اأدناه واأَقربه؛ فحازت بلاغاتُ القراآن من كل ق�سم من هذه الأق�سام ح�سةً، واأخَذت من كل نوع من 
اأنواعه، فانتظم لها بامتزاج هذه الأو�ساف نمط من الكلام يجمع �سفتي الفخامة والعذوبة، وهما 
على النفراد في نعوتهما كالمت�سادين؛ لأن العذوبة نتاج ال�سهولة، والجزالة والمتانة تعالجان نوعًا 
مـــن الوعـــورة، فكان اجتماع الأمرين في نظمه مع نبـــوّ كل واحد منهما على الآخر ف�سيلة خ�صَّ بها 
القـــراآن، ي�سرهـــا الله بلطيف قدرته من اأمره ليكون اآية بينة لنبيه، ودللة له على �سحة ما دعا اإليه 

من اأمر دينه«)1(.
ا من ال�سفات التي يظن كثيرون اأن لها مرادفات، والحقيقة  وذكـــر الخطابي رحمه الله بع�سً
اأن كل لفـــظ يقع فـــي مكانه نظمًا ومعنىً، ومنهـــا العلم والمعرفة؛ »فالعلم �ســـده الجهل، والمعرفة 
�سدهـــا النكـــرة، والحمد وال�سكر قد ي�ستركان، والحمد لله على نعمـــة، اأي ال�سكر لله عليها، ثم قد 
يتميـــز ال�سكر عن الحمـــد في اأ�سياءَ؛ فيكون الحمـــد ابتداءً بمعنى الثناء، ول يكـــون ال�سكر اإل على 
الجزاء، تقول: ...، واإذا اأردت اأن تتبين حقيقة الفرق بينهما اعتبرت كل واحد منهما ب�سده، وذلك 
اأن �ســـد الحمـــد الذم، و�سد ال�سكـــر الكفران، وقد يكون الحمد على المحبـــوب والمكروه، ول يكون 

ال�سكر اإل على المحبوب.
واأما ال�سح والبخل؛ فقد زعم بع�سهم اأن البخل منع الحق، وهو الظلم وال�سح ما يجده ال�سحيح 
في نف�سه من الحزازة عند اأداءِ الحق واإخراجه من يده...، واأنا رجل �سحيح ل يكاد يخرج من يدي 
�سيء، قال: لي�ص ذاك ال�سح الذي ذكره الله في القراآن؛ ولكن ال�سح اأن تاأكل مال اأخيك ظلما ، ولكن 

ذاك البخل، وبئ�ص ال�سيء البخل.
واأما النعت وال�سفة، فاإن ال�سفة اأعم والنعت اأخ�ص، وذلك اأنك تقول: زيد عاقل وحليم، ...، 
فيكون ذلك �سفة ونعتًا لهما، واأما النعت فلا يكاد يطلق اإل فيما ل يزول ول يتبدل، كالطول والق�سر 

وال�سواد والبيا�ص ونحوهما من الأمور اللازمة«)2(.
اإن هذه النماذج من الألفاظ وغيرها مما يظنها بع�ص النا�ص اأنها واحدة قد برهن الخطابي 
رحمه الله اأن ثمة فرقًا وا�سحًا بينهما بالتمحي�ص والتدقيق؛ ولذا فاإن كلمة تُذكَر في القراآن الكريم 

)1( الم�سدر ال�سابق نف�سه- �ص26.
)2( بيان اإعجاز القراآن- �ص30، 31.
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بح�ســـب نظمها والمعنى الذي وجِد في الآية، وبهذا تكتمل المثلية في الإعجاز، وهي اللفظ والنظم 
والمعنى.

�لخاتمة
الحمـــد لله الـــذي بنعمته تتـــم ال�سالحات، وال�سلاة وال�ســـلام على من اأوُتـــي جوامع الكلم، 
فلـــم يبخل بالدعوة اإلى الله تعالـــى على الثقلين اأجمعين، وعلى اآله و�سحبـــه الطيبين، ومن تبعهم 

باإح�سان اإلى يوم الدين، وبعد،
فاإنه بعـــد الدرا�سة الم�ستفي�سة في حيثيات مو�سوع ال�سلة بين اأدلة �سدق الوحي والنبوة   

ووجه الإعجاز القراآني، ظهرت اأهم النتائج والتو�سيات، وذلك فيما ياأتي:

: �أهم �لنتائج �أولاًا

بـــرز اأهم الفروق بين م�سطلحات الدرا�سة، وهي: الوجه المعجز للقراآن، واأدلة �سدق الوحي 
والنبوة.

خلـــط كثيـــر من العلماء بين اأدلة �ســـدق الوحي والنبوة، التي تعنـــي التدليل على �سدق النبي 
صلى الله عليه وسلم، ومـــا جـــاء به من عنـــد الله تعالى، ول ي�ستـــرط فيها التحـــدي، ول المثلية الكاملـــة في اللفظ 
ا منيعًا اأمام جميع الخلـــق لمعار�سة القراآن،  والنظـــم والمعنـــى، واأنها ل تمثل العلـــة التي وقفت �سدًّ
واأنهـــا ل توجد فـــي كل �سورة من �سور القراآن، وهذا بخلاف الوجـــه المعجز للقراآن، الذي يجب اأن 

تتوفر فيه ال�سروط الأربعة �سابقة الذكر.
ـــن اأنَّ ثمة فرقًـــا وا�سحًا بين اأدلة �سدق الوحي والنبوة، وبيـــن الوجه المعجز للقراآن، واأن  تبيَّ

هناك اأوجه اتفاق؛ لكنها توؤول اإلى تو�سيح الفروق.
القائلـــون بوجه الإعجاز البياني وجهًا وحيدًا للاإعجاز كثيرون، في جميع المراحل التاريخية 
لعلمـــاء الم�سلميـــن؛ لكن ال�سبب الرئي�ص فـــي عدم ظهور اأدلتهم وتوجههم هو قـــوة ح�سور القائلين 

بتعدد وجوه الإعجاز.
ظهـــر من خـــلال التمثيل لنمـــاذج اأدلة �سدق الوحي والنبـــوة اأن الغاية من هـــذه النماذج هو 
التدليل على �سدق الوحي والنبوة كما تبينه اآية ف�سلت، وهذا يتحقق في بيان الأدلة المتنوعة على 
�ســـدق الوحـــي والنبوة، ول حاجة اإلى ت�سميتهـــا وجهًا معجزًا؛ لأن هذا يوقع فـــي خطاأ، ب�سبب عدم 

اكتمال اأركان و�سروط الوجه المعجز.



154

و�ســـح من خـــلال التمثيل لنمـــاذج الوجه المعجـــز للقـــراآن اأن الجانب البلاغي هـــو الوحيد 
الـــذي تتمثل فيه المثلية التامة، بعدما تبيـــن اأن الألفاظ التي يظنها بع�ص اأهل العلم اأنها مترادفة، 
والحقيقة اأنها لي�ست كذلك، واأن النظم والمعنى هما اللذان يحكما وجود اأيٍّ منها، فالوجه المعجز 

هو الذي يمثل لفظًا حاملًا، ومعنىً به قائمًا، ورباطًا لهما ناظمًا.     

ا: �لتو�سيات  ثانيًا
ر�سالـــة اإلـــى جميع الباحثيـــن، والمخت�سين، والعلمـــاء عمومًا اأن يولوا هـــذا المو�سوع اأهمية 
بالغـــة، واأن يعطوه حيزًا كافيًا من جهدهم؛ حتى يتعرف النا�ص اإلى الدللة الحقيقية للم�سطلحات 
المحررة في الإعجاز، دون خلط اأو لب�ص بين اأيٍّ منها، واأن الحكمة هي �سالة الموؤمن، هو اأولى بها 

اأنَّى وجدها.
تو�سية اإلى الجامعات ومراكز البحث العلمي اأن يقيموا موؤتمرات علمية تبين عظيم التف�سير 
العلمـــي للظواهر الكونيـــة، والحقائق الت�سريعية، وكافة العلوم التي تدلل على �سدق الوحي والنبوة، 

وتثبته دون حاجة اإلى خلط بينه وبين الوجه المعجز.  

 فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
اأ�ســـول التف�سيـــر وقواعده، خالـــد عبد الرحمن العـــك، دار النفائ�ص، بيـــروت- لبنان، ط:2، 

1406ه- 1986م.
اأ�ســـول الديـــن الإ�سلامي مـــع قواعده الأربـــع، محمد بن عبـــد الوهاب بن �سليمـــان التميمي 
النجـــدي )المتوفى: 1206هـ(، تحقيـــق: رتبها محمد الطيب بن اإ�سحـــاق الأن�ساري، دار الحديث 

الخيرية بمكة المكرمة.
الإعجاز العلمي في القراآن الكريم والأولى اأن ي�سمى الأدلة العلمية على �سدق الوحي والنبوة، 

اأ.د. عبد ال�سلام حمدان اللوح، من�سورات مكتبة اآفاق، غزة- فل�سطين، ط: 3، 1438ه- 2017م. 
اإعجاز القراآن البياني ودلئل م�سدره الرباني، د. �سلاح الخالدي، دار عمان للن�سر والتوزيع، 

عمان- الأردن، ط:1، 1421ه- 2000م.
اإعجـــاز القراآن الكريم في و�ســـف اأنواع الرياح وال�سحاب والمطر، من بحوث الموؤتمر العلمي 

في القراآن وال�سنة، مجموعة من الباحثين، اليمن- جامعة الإيمان.
اإعجاز القراآن، اأ. د. ف�سل ح�سن عبا�ص، من�سورات جامعة القد�ص المفتوحة، ط: 2، 1997م.
اأنـــواع ال�سحب روؤية قراآنية، عادل ال�سعدي، موقع جامعـــة الإيمان اليمنية الإلكتروني، �سدر 

بتاريخ )2013/1/22م(.
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اأني�ـــص الفقهـــاء فـــي تعريفات الألفـــاظ المتداولة بين الفقهـــاء، قا�سم بن عبـــد الله بن اأمير 
علـــي القونوي الرومي الحنفي )المتوفى: 978هـ(، تحقيـــق: يحيى ح�سن مراد، دار الكتب العلمية، 

2004م-1424هـ.
بيـــان اإعجاز القراآن، مطبوع �سمن: ثلاث ر�سائل في اإعجـــاز القراآن »�سل�سلة: ذخائر العرب 
)16(«، اأبو �سليمان حمد بن محمد بن اإبراهيم بن الخطاب الب�ستي المعروف بالخطابي )المتوفى: 

388هـ(، تحقيق: محمد خلف الله، د. محمد زغلول �سلام، دار المعارف بم�سر، ط:3، 1976م.
بُو الحَ�سَـــنِ عَلِيُّ بنُ اأَحْمَدَ بنِ  يُّ اأَ ـــي المراك�سي في التف�سير، الحَرَالِّ تـــراث اأبي الح�سن الْحَرَالِّ
حَ�سَـــنٍ التُّجِيْبِـــيُّ الأَنْدَلُ�سِيُّ )المتوفى: 638هــــ(، م�ستخرجة من: تف�سير البقاعـــي »نظم الدرر في 
تنا�ســـب الآيات وال�ســـور«، ت�سدير: محمد بـــن �سريفة، ع�ســـو اأكاديمية المملكـــة المغربية، تقديم 
وتحقيـــق: محمادي بن عبد ال�سلام الخياطي، اأ�ستاذ بكلية اأ�سول الدين تطوان، من�سورات المركز 

الجامعي للبحث العلمي – الرباط، ط:1،  1418 هـ - 1997 م.
الت�سهيـــل لعلـــوم التنزيـــل، اأبـــو القا�سم، محمد بن اأحمـــد بن محمد بن عبـــد الله، ابن جزي 
الكلبي الغرناطي )المتوفى: 741هـ(، تحقيق: الدكتور عبد الله الخالدي، �سركة دار الأرقم بن اأبي 

الأرقم- بيروت، ط:1، 1416هـ.
التعريفات، ال�سيد ال�سريف علي بن محمد الجرجاني، دار الكتب العلمية بيروت- لبنان، ط: 

1، 1403هـ -1983م.
التعريفـــات الفقهية، محمد عميم الإح�ســـان المجددي البركتي، دار الكتـــب العلمية )اإعادة 

�سف للطبعة القديمة في باك�ستان 1407هـ - 1986م(، ط:1، 1424هـ - 2003م.
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الدكتور عبد الله البوعلاوي
اأ�شتاذ مادة العقيدة والفكر الإ�شلامي

بكلية الآداب والعلوم الإن�شانية )جامعة ال�شلطان مولي �شليمان المغرب(

معجزة القراآن الكريم البلاغية دليل �شدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم
The rhetorical miracle of the holy Qur’an as an evidence of the sincerity of the 

prophecy of Muhammad, may God’s prayers and peace be upon him

ت�سهـــد بلاغـــة القراآن الكريـــم على �سدق نبـــوة محمد �سلـــى الله عليه و�سلم التـــي اأخر�ست 
الب�سريـــة بـــاأن ياأتوا بمثلها، فدانت للقـــراآن الكريم اأعناق البلغاء والف�سحـــاء مما وجدوا من فنون 

الف�ساحة واليبان. 
تـــه، اإلى الإذعان لقوته البلاغية  اإن بلاغـــة القـــراآن الكريم اأدت بالكثير، ممن اأراد مُحاجَّ  
والعتـــراف باأنـــه كلام يعجز الب�سر عن الإتيـــان بمثله على مر الأزمنة والأمكنـــة بالرغم من توفر 
البلاغـــة والبيان لديهـــم، لذلك انجذبت له اأفئدتهـــم وجوارحهم، لأنه نُ�سج ب�ســـورة جمالية تفوق 
قدرتهـــم البلاغيـــة. لقد وُ�سعت كلمات القـــراآن الكريم بالعناية الإلهية لتعبـــر عن معنى دقيق، ول 

يدرك ذلك اإل من فقه فنون اللغة العربية. 
لـــو اأمعنـــا النظر في كل اآية من القراآن الكريم لوجدناها تنطق بقوة بلاغتها اأنها من لدن   
حكيم حميد، واأنه ل يمكن لمحمد �سلى الله عليه و�سلم اأن ياأتي بمثل القراآن الكريم، فقد ان�سجمت 
األفاظـــه وحروفـــه بع�سها من بع�ص؛ فـــكل حرف له موقعه في الكلمة، وتاآلفـــت كل كلمة وا�ستوت مع 
اأخواتهـــا ب�ســـكل دقيق لتكون ن�سيجا مترا�ســـا من المعاني والمباني وتـــوؤدي المعنى المق�سود. فكل 
لفـــظٍ فـــي القراآن له معنى قائم بذاته وكل كلمةٍ في حيزها ل تفارقـــه، ولو فارقته لوجدناه فارغاً ل 

يملوؤه غيرها. 
ي�ســـرح القـــراآن الكريم على عجـــز الب�سرية  على الإتيـــان بمثله، وهو تحدٍّ علـــى التاأبيد يدل 
مـــن جهة على اأميـــة محمد صلى الله عليه وسلم واأنه ب�سر ل حول ول قوة له في تاأليف القراآن الكريم، لي�ص عليه اإل 
البلاغ، واأنه محتاج اإلى ربه ينتظر الوحي ليبث في الق�سايا المتجددة، ومن جهة اأن الب�سرية مهما 
حاولت ارتداء لبا�ص المقاومة، انتهى بها الأمر اإلى الت�سليم بعظمة بلاغة القراآن في ت�سام كلماتها 

وعبارات نظمها. 
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The eloquence of the holy Qur’an testifies to and ascertains the sincerity 
of the prophecy of Muhammad, may God’s prayers and peace be upon him, 
which silenced mankind and challenged rhetoricians to bring a similarone.

The eloquence of the holy Qur’an led many of those who wanted to argue 
its content to yield to its rhetorical power and to admit that it is a language 
that humans, despite their being eloquent, have been unable to come up with 
over times and places. As a fact,  their hearts were attracted to it, because it 
was woven in an aesthetic way that exceeds their rhetorical ability. The words 
of the holy Qur’an were developed by divine providence to express a precise 
meaning, and this is only understood by the jurisprudence of the arts of the 
Arabic language.

If we look closely and attentively at every verse of the Noble Qur’an, 
we will find that it holds the strength of its eloquence and that it is from the 
Wise, the Praised One, and that it is not possible for Muhammad, may God’s 
prayers and peace be upon him, to come up with similar verses of the Holy 
Qur’an. All its words and letters are in harmony and every single letter has 
its place in the word. In addition to that, each word is precisely aligned with 
others to form a tight web of meanings and buildings so as to perform the 
intended meaning. Every word in the Qur’an has a meaning based on its own, 
and every word in its contextremains within the scope of the Noble Qur’an. 
Add to this, if a word goes beyond this scope, we would find it empty and 
does not hold anything else, but sounds meaningless.

The Holy Qur’an openly declares the inability of mankind to produce 
it, and it is an eternal challenge that indicates on the one hand the Prophet’s 
illiteracy, may God’s prayers and peace be upon him. He )Muhammad( is 
a human being who has no power or strength to compose the Holy Qur’an. 
He has nothing but eloquence. He, instead,expectsGodwith his revelation to 
broadcast issues. On the one hand, humanity, no matter how much resistance 
it tried to hold,  they ended up accepting the greatness of the eloquence of the 
Qur’an in the coherence of its words and phrases of its systems.

مقدمة
�سكلـــت اللغة العربية لغة التنزيل للن�ص القراآني، ومن هنا ندرك الدافع الحقيقي للدرا�سات 
والبحـــوث فـــي علوم اللغة مـــن بلاغة ونحو وقـــراءاتٍ لي�سكل ذلـــك و�سيلةً لتحديـــد دللت األفاظه 
وا�ستنبـــاط اأحكامه، فاإنهـــا اللغة  الموؤهلة للحمل الثقيل �ساهدَةٌ علـــى �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم النبي 

الـــذي تلقى القول الثقيل عـــن الله تعالى، قال الله تعالـــى: {چ ڇ ڇ  ڇ    ڇ ڍ 
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ڍ})1(، اإذ األقـــى الله تعالـــى عليـــه القراآن الكريم بهذا المعنى من قـــول الله تعالى: {ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ})2(، ليقـــع التَخَلُّـــقُ بالقـــراآن الكريم على النحـــو الذي و�سفت بـــه اأمُّ الموؤمنين 
عائ�ســـة ر�سي الله عنهـــا محمداً �سلى الله عليه و�سلم عندما �سئلت عـــن خلقه، فقالت: »كان خلقُه 

القُراآن«)3( بو�سفه نظاماً ومنهج حياة يتحقق من خلاله الرقي الإن�ساني.
لقـــد عا�ـــص محمد صلى الله عليه وسلم بين ظهراني قبيلة قري�ص في مكة اأربعيـــن �سنة قبل بعثته اإلى النا�ص، 
ب�سيرتـــه العطـــرة واأخلاقه الفا�سلة، اإذ لُقـــب بال�سادق الأمين كما و�سفه جعفـــر للملك النجا�سي 
عنـــد هجرتهـــم اإليه، فقال: »اأيها الملك، كنا قومًا اأهل جاهليةٍ، نعبد الأ�سنام، وناأكل الميتة، وناأتي 
الفواح�ـــص، ونقطـــع الأرحام، ونُ�سيء الجـــوار، ياأكل القوي منا ال�سعيف، فكنـــا على ذلك حتى بعث 
الله اإلينـــا ر�سولً نعرف ن�سبه و�سدقه واأمانته وعفافـــه...«)4(. ثم اأثبتت الحجج التاريخية والدلئل 
علـــى اأن محمـــدًا صلى الله عليه وسلم كان اأميًّا لم يتعلم الكتابة ول القـــراءة واإنما ترعرع في قبيلة بني �سعد كباقي 

ٹ  ٹ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  {ٺ  تعالـــى:  الله  قـــال  ال�سبيـــان، 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ               ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ})5(، و»ثبـــوت نبوة محمدٍ 
صلى الله عليه وسلم بنف�سهـــا، اأي بالبرهان العلمي والعقلي الذي ل ريب فيه، ل بالآيات والعجائب الكونية. اإن هذا 
البرهـــان قائم ماثل للعقول والحوا�ص في كل زمان، واأنـــه ل يمكن اإثبات اآيات النبيين ال�سابقين اإل 
بثبوت نبوته �سلى الله عليه و�سلم وهذا القراآن الذي جاء به، فالحجة الوحيدة عليها في هذا الطور 
العلمـــي ال�ستقلالي من اأطوار النوع الب�سري هو �سهادتـــه لها. فاإن الكتب التي نقلها ل يمكن اإثبات 
عزوهـــا اإلـــى من عزيت اإليهم، اإذ ل يوجد ن�سخ منها منقولة عنهم باللغات التي كتبوها بها ل تواترًا 
ول اآحـــادًا، ول يمكن اإثبات ع�سمتهم من الخطاأ فيما كتبوه على اختلافه، وتناق�سه، وتعار�سه، ول 
اإثبـــات �سحـــة التراجم التي نقلت بها. ف«الكتـــاب الإلهي الوحيد الذي نقل بن�ســـه الحرفي تواترًا 
بطريقتـــي الحفظ والكتابة معا هو القراآن، واأن النبيّ الوحيد الذي نقل تاريخه بالروايات المت�سلة 

الأ�سانيد حفظًا وكتابةً هو محمد صلى الله عليه وسلم...«)6(.

)1( �سورة النمل الآية 6
)2( �سورة المزمل الآية 5

)3( م�سند الإمام اأحمد بن حنبل لأبي عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن اأ�سد ال�سيباني )ت 241ه(91/6تحقيق �سعيب 
الأرناوؤوط موؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001م)حدثنا عبد الله حدثني اأبي ثنا ها�سم بن القا�سم قال ثنا 
مبارك عن الح�سن عن �سعد بن ه�سام بن عامر قال اأتيت عائ�سة فقلت يا اأم الموؤمنين اأخبريني بخلق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قالت: 

كَ لَعَلَى خُلُقٍ عَظِيمٍ﴾. كان خلقه القراآن اأما تقراأ القراآن قول الله عز و جل ﴿وَاإِنَّ
)4( الرحيق المختوم لل�سيخ �سفي الرحمن المباركفوري، �ص: 99دار الوفاء، الطبعة ال�سابعة غ�سر، 1426هـ 2005م

)5( �سورة الجمعة الآية 2
)6( الوحي المحمدي ، ثبوت النبوة ودعوة ال�سعوب المدنية اإلى الإ�سلام، ، دين الأخوة الإن�سانية وال�سلام، لل�سيد محمد ر�سيد ر�سا، 

�ص:57-55
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لقـــد اأخر�ـــص القراآن الكريـــم الب�سرية باأن تاأتي بمثلـــه ولو باأق�سر �سورة منـــه، فهو المعجزة 
الخالدة التي تحدى الله بها الإن�صَ والجن، فدانت له اأعناق البلغاء والف�سحاء لما يجدون فيه من 
فنون الكلام وبديع الت�سوير البلاغي والإعجاز الذي لم يكن لمحمدٍ �سلى اله عليه و�سلم ول غيره 
مـــن الب�ســـر على مر الدهور مناف�ستـــه. والمتاأمل في كلام القراآن الكريم وخطابـــه يجد فيه اأنواعًا 
متعددةً من الأدلة تفي�ص بها الآيات وتنطق لتُبرهن على نبوة محمدٍ �سلى الله عليه و�سلم الذي لم 
يكن له اأن يزخر بمختلف ما نطق به القراآن الكريم، واإن اأوتي جوامع الكلم، فكلامه يخالف الن�ص 
القراآنـــي من حيـــث تطريز اآياته تطريزًا دقيقًا بحيث ل يمكن تغييـــر الحرف عن مو�سعه اأو الكلمة 

عن مو�سعها، لأنه نُ�سج من لدن حكيم حميد.
زت حروفه في الكلمات،  اإن اإعجاز بلاغة القراآن الكريم وكمال لغته نُ�سجت بمداد الوحي وطرِّ
والكلمات في الآيات، والآيات في ال�سور، وان�سجمت وتنا�سبت بع�سها ببع�صٍ، فلن ي�ستطيع اأحد ولم 

ي�ستطـــع اأحـــد اأن يعار�ص القـــراآن الكريم، وهو تحدٍ م�ستمرٍّ فـــي الأجيال{گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ ڳ  ڱ ڱڱ ڱ   ں ں ڻ})1(، وقال الله تعالى {ئې ئې ئى ئى ئى} 

هو نفي بالتاأبيد.
لنفتر�ـــص جـــدلً اأن محمدًا صلى الله عليه وسلم كان عالماً متعلماً، كيف لـــه اأن يمتلك هذه القدرة دون غيره 
ممـــن عرفـــوا بف�ساحة الل�سان وقـــوة البيان ومعرفـــة اأ�سرار اللغـــة العربية، الذين كانـــوا يظهرون 
عداوتهـــم لخطاب رب العالمين، بـــاأن ياأتي بهذا الإعجاز البياني في الألفاظ والمعاني. اإن البلاغة 
عَ بها محمد �سلى عليه و�سلم ل ت�سل اإلى بلاغة القراآن الكريم التي تُعبر بمنتهى الدقة بما  التي تمَتَّ
يدركـــه اللغوي بح�سب الزمان والمكان، وتجعله ي�ستمتع بروؤيتـــه ال�سمولية للق�سايا المطروحة على 
الإن�ســـان والكون، ل »تنقطع فيه الروؤية ال�ساملة، بل هـــو يعر�ص الكون وهو يبني العقيدة.. ويعر�ص 
الكـــون وهـــو يُربي الخلق.. ويمزج بين الجميع  بطريقةٍ مده�سةٍ«)2(. فالذي يفقه معاني اللغة يرتوي 
بحـــلاوة اأ�سلوبـــه، ويقتطف من ثماره، ويغدق من كنوز معارفه، وهـــو الدليل القوي والحجة على كل 

معاند لنبوة محمد صلى الله عليه وسلم. 
واأروم من خلال هذه المداخلة اأن نن�ست اإلى نب�ص بع�ص معاني القراآن الكريم بعدة بلاغية 
واإدراك اأبعادهـــا على �سدق نبوة محمد �سلـــى الله عليه و�سلم من خلال تق�سيم البحث اإلى مقدمة 

وثلاثة مطالب وخاتمة

)1( �سورة ف�سلت الآية 42
)2( كيف نتعامل مع القراآن الكريم، في درا�سة  مع ال�سيخ محمد الغزالي رحمه الله، عمر عبيد ح�سنة  �ص: 52،  المكتب الإ�سلامي،، 

الطبعة الثالثة، 1420هـ 1999م
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 �لمطلب �لاأول:�إعجاز لغة �لقر�آن �لكريم وقوة بلاغته 

�لمطلب �لثاني: �ن�سجام �لكلمات وتناغمها في �أد�ء �لمعاني 

�لمطلب �لثالث: �لدلائل من �لقر�آن �لكريم على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم

�لمطلب �لاأول: �إعجاز لغة �لقر�آن �لكريم وقوة بلاغته 
ل يمكـــن لكتاب اأن ي�ستمر عطاوؤه المعرفي كليًّا في الزمان والمكان دون اأن يطراأ عليه الخطاأ 
اأو التجـــاوز  اإل هـــذا القراآن الكريم الذي يمتلك من قوة لوازم الخاتمية المتمثلة في ا�ستمرار قيمه 
ال�سحيحـــة وحرا�ستها بالقيـــام بالحق  ليكون  التكليف �سحيحاً، ثم امتلاكهـــا القدرة المعرفية اأو 
النظـــام المعرفي على ا�ستمرار التجديـــد والتوليد والمتداد في �سوء معطيـــات الوحي التي ت�سكل 
الإطـــار المعرفي وال�سابـــط المنهجي ومركزية الروؤية ودليل العمل لجتهـــادات العقل«)1(، لأن الله 
كْـــرَ وَاإِنَّ لَهُ لَحَافظُونَ})2(،  لْنَا الذِّ ا نحْنُ نَزَّ تعالـــى تكفل بحفظه من التحريف والتبديـــل بقوله: {اإِنَّ
»لت�ستمر معجزة القراآن الكريم  في القيام بدورها الخطير في تغيير الأفراد في اأي زمان ومكان«)3(.

اإن هـــذا القـــراآن يملك مـــن القـــوة التاأثيرية على الم�ستـــوى الروحي والم�ستـــوى المعرفي   
ة بلاغة القراآن الكريم  والمادي، وكثيرة هي الأحداث التاريخية التي اأدت بالكثير ممن اأراد مُحاجَّ
وانتهـــوا اإلـــى ال�ست�سلام اإلى قوته البلاغية والمعرفية، وخلـــوه من كل عيب، مما يُظهر عجز الإن�ص 
والجن وال�سعف على مر الأزمنة والأمكنة اأن ياأتوا بمثله، بالرغم من توفر البلاغة والبيان لديهم، 

فقـــال الله تعالى: {ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ})4(. »لقـــد تحدى القراآن الكريـــم في عبارات قارعة 
روا، لَ�سَدَا  لذعةٍ، ولهجة واخزة مرغمةٍ على اأن ياأتوا بمثله فما فعلوا، ولو قدروا اأو ا�ستطاعوا ما تاأخَّ
حر�سهـــم علـــى تكذيبه ومعار�سته بكل مـــا ملكت اأيمانهم، وات�سع له باإمكانهـــم هذا العجز الو�سيع 
بعـــد ذلك التحدي ال�سارخ، هو اأَثَرُ تلك القـــدرة الفائقة وهذا ال�سكوت الذليل بعد ذلك ال�ستفزاز 

ال�سامخ، هو اأَثَرُ ذلك الكلام العزيز«)5(.
 امتـــاز القـــراآن الكريـــم باأ�سلوبـــه على اللغـــة المتداولة بين ف�سحـــاء العـــرب، واأعلن تحديه 

الإ�سلامي، بيروت،دم�سق، عمان،  الطبعة  البناء ،عمر عبيد ح�سنه، �ص: 8، المكتب  اإعادة  ، م�ساهمة  في  الثقافية  ال�ساكلة   )1(
الأولى، 1414هـ1993م

)2( �سورة الحجر الآية 9
)3( اإنه القراآن �سر نه�ستنا، د،  مجدي الهلالي  �ص:40، موؤ�س�سة اقراأ، القاهرة، الطبعة الأولى، 1428هـ 2006م

)4( �سورة الإ�سراء الآية 88
)5( اإعجاز القراآن لم�سطفى �سادق الرافعي، �ص: 19، كلمة  �سعد با�سا زغلول ، دار التقوى، م�سر، 1435هـ 2014م
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ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  {ۉ  تعالـــى:  الله  فقـــال  للعالميـــن، 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ})1(، »كاأن ريْبَهم في القراآن الكريم  
م�ست�سعـــف الوقـــوع، ووجـــه ذلك اأن القراآن الكريم  قـــد ا�ستطت األفاظه  ومعانيـــه على ما لو تدبره 
العقـــل ال�سليـــم بحزم بكونه من عند الله تعالى، فاإنه جاء على ف�ساحة وبلاغة ما عهدوا  مثلها من 
فحـــول بلغائهم، وهو فيهم متوافـــرون حتى لقد �سجد بع�سهم لبلاغته واعتـــرف بع�سهم باأنه لي�ص 
بكلام ب�سر، وقد ا�ستمل من المعاني على ما لم يطرقه �سعراوؤهم وخطباوؤهم وحكماوؤهم، بل وعلى 
رت  مـــا لم يبلغ اإلى بع�ســـه علماء الأمم..«)2(. لقد جذب الخطاب القراآني اأفئدة النا�ص جذبًا، ف�سمَّ
اأقـــلام المناوئين للت�سكيك في بلاغته واأ�سلوبه قديماً وحديثاً، فلـــم ي�ستطيعوا اأن يدانوه اأو يُقاربوه 
اني فتبخرت جهودهم �سُدى، واأ�سيبوا بال�سعف  لدقة تجان�ص األفاظه وكلماته، وجندوا القا�سي والدَّ
اأمامه، ولمــــا علمــوا ا�ســــــــتحالة مقاومتــه نــعتوا مــــا جــــاء بــه نعوتــــا ل تليق باأ�سحــاب العقـــــول، 

{چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ})3(، {ھ 
ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ})4(،اإلـــى غير ذلك من الآيات، ولما لم يجدوا 
اإلى ذلك �سبيـــلًا، {بى بي تج تح})5(. وردَّ الله تعالى دعاوى المكذبين على اختلافها 
وتحداهـــم بـــاأن ياأتوا من جن�ص ما جاء به اإن كان من اأ�ساطير الأولين، اأو اأنه من علم الب�سر، اأو اأنه 
من عند محمدٍ صلى الله عليه وسلم نف�سه، وبقي التحدي بمماثلة القراآن الكريم من حيث األفاظُه وتراكيبُه وكل ما 
اأخبـــر به من اأخبار الما�سي والم�ستقبل وما يتعلق بعالم الغيب وعالم ال�سهادة م�ستمراً، ولهذا قال 

الله تعالى{ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ})6(.
اإن دليل نبوة محمد صلى الله عليه وسلم كامن في جوهر القراآن الكريم وبلاغته التي تدل على اأنه كلام الله 
المتعـــال المطلق ولي�ـــص بكلام ب�سرٍ واإن كان نبيًّا مر�سلًا، واأنه كتـــاب كريم ل ياأتيه الباطل من بين 
يديـــه ول مـــن خلفه، كتاب اأحكمت اآياتـــه، معجز، تختلف جوانب اإعجـــازه بمعارفه وعلومه، ونظمه 
ولغتـــه واأ�سلوبه. ول يوجد كتاب منتظم في بلاغته واأ�سلوبه علـــى الإطلاق. »اإن هذا القراآن الكريم 
يحمـــل مـــن ال�سفات والخ�سائ�ص ما يجعله كتابًا متحدياً معجـــزاً ل يدانيه في اأي خوا�سه و�سفته 

)1( �سورة البقرة الآية 23
)2( التحرير والتنوير ، تاأليف الأ�ستاذ ال�سيخ محمد الطاهر بن عا�سور336/1، دار �سحنون، تون�ص 1997م

)3( �سورة الفرقان الآية 5
)4( �سورة الزخرف الآية 31

)5( �سورة النمل الآية 13
)6( �سورة البقرة الآية 23
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ومزايـــاه اأي كتـــاب، ول يقاربه اأي خطـــابٍ«)1(. فهو«معجزة الر�سالة الخاتمـــة معجزة عقلية فكرية 
مجـــردة خالدة، دافعة للتفكر والجتهاد والتوليد فـــي كل زمان ومكان.. ربَّت عقل الإن�سان، وزودته 
بـــاأدوات البحث العلمي، وحر�سته على النظر والعتبار، ووحـــدت اأبجديات القراءة بالمُواءمة بين 
علوم الحياة وعلوم المادة، وجعلت علم الأنف�ص)علم الإن�سان(، والآفاق)علم الكون بكل مكوناته( 
ميـــدان هـــذا الك�ســـب المعرفي، وميـــدان النظـــر وال�ستب�سار والك�ســـف العلمي لل�سنـــن والأ�سباب 
والقوانيـــن الناظمة لحركة الحيـــاة والأحياء وتح�سيل البراهين والآيـــات الدالة على الحقائق من 

خـــلال الملاحظـــة والختبـــار، قـــال الله تعالـــى: {ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
3(.  وهـــو كتاب مترا�ص بنـــاوؤه معجز في اأ�سلوبه، ينفرد بقوة لغته  ئۈ ئۈ ئې ئې ئې})2(
وف�ساحة اأ�سلوبه. فمو�سع الكلمة ما يلائمها من المعنى وال�سياق وتتجلى عظمته في طبيعة خطابه، 

نٌ في نف�سه، ل يحتاج اإلى من يقويه ويع�سده. خطاب معجز، بَيِّ
لقـــد تميز القـــراآن الكريم باأ�سلوبه البديع المختلف عن كل فنون الكلام الذي اأتت به العرب، 
»وهـــمُ اأفهم من غيرهم، واأحفظ واأقدر علـــى البيان والعبارة، ول�سانهم اأتـــم الأل�سنة بياناً وتمييزاً 
للمعانـــي، جمعاً وفرقاً...«)4(، ومع ذلك حارت اأفهامهم في و�ســـف القراآن الكريم، ودويت الأقلام 
فـــي مدحـــه، لأن كل �سيءٍ فـــي القراآن الكريـــم يوحي بالتحـــدي لأن الله تعالى جمع فيـــه الدقة في 
تطريـــز الكلمات بع�سها اإلـــى بع�صٍ ون�سج �سورتهـــا الجمالية من حيث مخـــارج الحروف و�سفاتها 
مـــا يجعـــل من يلقي جوارحه اإليه ي�ســـاب بالذهول واإن لم يكن حافظا له. ولـــم ي�ستطع فُحولُ اللغة 
فـــي معانيهـــا واأ�سلوبها وقوة بيانها وتنا�سق حروفها الإتيان بمثـــل لغة القراآن، مهما بلغت قوتهم في 
البيـــان وف�ساحة الل�ســــــــان وقوة الفهم اأن ياأتـــي ب�ســـــيءٍ من مثــــل القـــــــــــــراآن الكريـــــــــم مــــــــن 
الجــــــن والإن�ص، {گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ  ڱ ڱڱ ڱ   ں ں ڻ})5(. وهذا 
»التحـــدي عام لهـــم كلهم مع اأنهم اأف�سح الأمم، وقد تحداهم بهذا في مكة والمدينة مراتٍ عديدةٍ 

هم لدينه، ومع هذا عجزوا عن ذلك، قال الله تعالى: ﴿ئې ئې ئى  مع �سدة عداوتهم له وبُغ�سِ
ئى ئى﴾ ولن: لنفي التاأبيد اأي: ولن تفعلوا ذلك اأبداً. وهذه -اأي�سا- معجزة اأخرى، وهو اأنه 
اأخبـــر اأن هـــذا القراآن ل يعار�ص بمثله اأبدا وكذلك وقـــع الأمر، لم يعار�ص من لدنه اإلى زماننا هذا 

)1( اأفلا يتدبرون القراآن، معالم منهجية في التدبر والتدبير، طه جابر العلواني، �ص: 21
)2( �سورة ف�سلت الآية 53

)3( روؤية في عوامل النهو�ص، عمر عبيد ح�سنه، �ص: 92، المكتب الإ�سلامي، الطبعة الأولى، 1428هـ/ 2006م
)4( اقت�ساء ال�سراط الم�ستقيم لمخالفة اأ�سحاب الجحيم، لأحمد عبد الحليم  لبن تيمية الحراني )ت728هـ(، �ص: 339 تحقيق 

د، نا�سر بن عبد الكريم العقل، مكتبة الر�سد الريا�ص،  
)5( �سورة ف�سلت الآية 42
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ول يمكن، واأنى يتاأتى ذلك لأحد، والقراآن كلام الله خالق كل �سيء؟ وكيف ي�سبه كلام الخالق كلام 
المخلوقين؟!.

اإن وجـــه الإعجـــاز البلاغـــي الذي جـــاء به القـــراآن الكريم لـــم يتجاوز م�ستـــوى طاقة العرب 
البيانية، وهم الذين كانوا ماأخوذين بكل ف�سيحٍ بليغٍ متناف�سين في حفظ اأجود المنظوم والمنثور، 
فاأمـــا الذيـــن اآمنوا به هبُّوا يحفظونه ويتدار�سونه، لإدراكهم فنـــون كلامه وبديع ت�سويره البلاغي، 
ومنهـــم مـــن كان ي�سترق ال�سمـــع للقراآن الكريم رغـــم عداوتهم لمحمدٍ �سلـــى الله عليه و�سلم رغم 

اأخذهـــم القـــرار بعدم ال�ستمـــاع اإلى القراآن الكريـــم لقوة تاأثيره في قلـــوب �سامعيه﴿ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ     ڭ ڭ  ۇ ۇ﴾)1(، لكنهـــم وجـــدوا في القـــراآن الكريم 
عذوبـــة المنطق وبديع �سناعة الكلام، واأمـــا الذين غلبهم الجهل بعلوم اللغة العربية ل يهتدون اإلى 
كنـــوز القراآن الكريـــم �سبيلًا ول ينهلون من معين فيو�ساته. فالقراآن الكريم غير كلام الب�سر الذي 
يجري عليه النقد اأو التقويم والت�سويب، اإذ ل يمكن باأي حالٍ من الأحوال تغيير كلمة عن مو�سعها، 
لأنه القراآن الكريم، وُ�سع بكمال العناية الإلهية كلمةً اإلى اأختها وجملةً جملةً من�سجمات في المعاني 
والمباني، ل عيب فيه ، ومترا�صّ في الوزن والنطق. واأو�سح الحق، ما �سهِدَت به الأعداء، فاإنهم لم 
يحكموا بغلبتهم لمن جاء بالحق اإل في حال الإعرا�ص عنه والتوا�سي بذلك، ومفهومُ كلامِهم، اأنهم 
اإن لـــم يَلْغُوا فيه، بل ا�ستمعوا اإليه، واألقـــوا اأذهانهم، اأنهم ل يغلبون، فاإن الحق، غالب غيرَ مغلوب، 
يَعـــرف هذا، اأ�سحاب الحق واأعداوؤه«)2(. لقد وَرَدَ في اإ�ســـلام اأبي ذر الغفاري، اأنه قال: »ما �سمعت 
باأَ�سَرِّ من اأخي اأني�ص، لقد ناق�ص اثنى ع�سر �ساعرا في الجاهلية، واأنا اأحدهم، وقد انطلق اإلى مكة، 
وجـــاء اإلى اأبي ذر بِخبر النبي صلى الله عليه وسلم، فقال اأبو ذر مـــا يقول النا�ص؟ قال يقولون �ساعر كاهن �ساحر، 
لقـــد �سمعـــت قول الكهنة فما هو بقولهم، ولقد اأو�سعته علـــى اأوزان ال�سعر فلم يلتئم، وما يلتئم على 

ل�سان اأحد، واإنه ل�سادق واإنهم لكاذبون«)3(.
اإن مـــا يـــدل على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم ما جاء به القـــراآن الكريم من براعة الإعجاز اللغوي 
والبلاغـــي اإلـــى حدِّ تطريز اآياته تطريزاً دقيقاً بحيث ل يمكن تغييـــر الحرف عن مو�سعه اأو الكلمة 
عن مو�سعها، فقد نُ�سجت بمداد الوحي الإلهي الذي اأقام الكلمات، ونطق بها النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم الذي اأوتي جوامـــع الكلم.  والقراآن الكريم ل يف�سل بع�سه علـــى بع�صٍ في البلاغة، والأمثلة 

)1( �سورة ف�سلت الآية 26
)2( تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، لل�سيخ العلامة عبد الرحمن بن نا�سر ال�سعدي)1307-1376هـ( �ص:758-

759، منتدى الثقافة ، الطبعة الأولى 1435هـ 2014م
)3( منحة القريب المجيب في الرد على عباد ال�سليب، لعبد العزيز بن حمد اآل معمر، 29/2، تحقيق محمد بن عبدالله بن حمد 

بن ال�سكاكر، الأمانة العامة، المملكة ال�سعودية، 1414هـ 1999م
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البلاغيـــة م�سهـــورة، ففي قـــول الله حكاية عن عي�ســـى عليه ال�ســـلام:  ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ 
ئۈ ئۈ    ئې ئې ئې ئى ئى﴾)1(، فالمـــراد، واإن تغفـــر لهم فاإنك اأنت القوي الغالب، 
الـــذي ل يفعـــل اإل ما تقت�سيه الحكمـــة، ول ي�سح الوقف اإل على قولـــه ﴿ئى﴾، ولي�ص مراده 
هـــم، وجعل الوقف على  ال�ست�سفـــاع لهـــم، حتى يقول: فاإنـــك اأنت الغفور الرحيـــم، كما توهمَه بع�سُ
قولـــه: ﴿ئۈ ئۈ    ئې﴾، وجعل قولـــه ﴿ئې ئې ئى ئى﴾ م�ستاأنفًا، وهذا الوجه من 
وجوه الإعجاز ل يدركه اإل من عرف بلاغة اللغة العربية. لقد كانت العرب اأخ�ص بالبلاغة والبيان 
والحكـــم بما لم يخ�ص به غيرهم من الأمم، ورغم اأميتهـــم كانوا يتذوقون معنى الكلام ويتخيرون 
خيـــره، فقد اأوتوا من دراية الل�سان مالم يوؤت اإن�ســـان، فقد كانت جاهليتهم بالدين ولي�ص جهلًا في 
البيان ومعرفة اأ�سرار البلاغة يدركونه بلحظ الحال.. فقد خاطبهم القراآن ابتداء من النزع الذي 
يح�سنـــون، فجاء القراآن في اأعلـــى درجات البيان من حيث لفظه ومن حيـــث نغماته، ومغازيه ومن 
حيـــث ال�ســـورُ البيانية حتى اإن كل عبارةٍ تُلْقَى في الفكر والخيال ب�ســـورةٍ بيانيةٍ كاملةٍ في روعتها، 
ودقـــة ت�سويرهـــا، بل اإن كل كلمـــةٍ لها �سورة بيانية تنبثـــق منها منفردة، وبتاآخيها مـــع اأخواتها في 

ن �سورةً بيانيةً اأخرى..«)2(. العبارة تُكوِّ
ب  يتذوق الم�ستمع بلاغة القراآن الكريم فتقع في نف�سه ويدركها بقلبه ويترنم باإيقاعاتها يُرطِّ
بهـــا ل�سانـــه، فينجذب اإليها فكره، ويجد لها توازناً في الكلمـــات وتنا�سقاً في المعاني، بحيث يمكنه 
اأن يكت�ســـف الخطـــاأ  بفطرته اإن حدث من لدن القارئ، كما هو الحال بالن�سبة للاأعرابي الذي �سمع 

الأ�سمعـــيَّ يقراأ من �سورة المائدة قـــول الله تعالى: {ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ       ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ  ڤ})3(، فوقـــع الخطـــاأ مـــن الأ�سمعـــي، فقال في 
اآخـــر الآيـــة ﴿والُله غَفُورٌ رَحِيمٌ﴾، ف�ساأل الأعرابي الأ�سمعي فقـــال:كلام من هذا؟ فرد الأ�سمعي: 
اإنـــه كلام الله تعالـــى، فقـــال الأعرابي: هذا لي�ـــص كلام الله، فقال الأ�سمعي اأتحفـــظ القراآن، فرد 
الأعرابـــي:ل، فقال الأ�سمعي: فكيـــف عرفت اأن هذه الآية لي�ســـت كلام الله، فقال الأعرابي: لعدم 
ا�ستقامـــة المعنـــى في اآخر الآية {والُله غَفُـــورٌ رَحِيمٌ}،فقال الأ�سمعي كيـــف عرفت ذلك؟ فقال يا 
اأ�سمعـــي: �سبحـــان من عـــزَّ فحكم فقطع، ولو غفر ورحـــم لما قطع. وحُكِي عـــن الأ�سمعي وهو اأحد 
بُلغاء اللغة �سمِع جاريةً، فقال لها قاتلك الله ما اأف�سحك ! فقالت اأَوَ يُعدّ هذا ف�ساحة بعد قول الله 

تعالـــى: ﴿ٺ ٺ   ٺ   ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ    ڤ ڤ 

)1( �سورة المائدة الآية 118
)2( المعجزة الكبرى القراآن، محمد اأبو زهرة  66-67 بت�سرف دار الفكر العربي

)3( �سورة المائدة الآية 38
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ڤ ڦڦ ڦ  ڦ ڄ   ڄ ڄ ڄ﴾)1(، فجمع الله في اآيةٍ واحدةٍ بين اأمرين 
ونهيين  وخبرين وب�سارتين.

ومن تدبر القراآن وجد فيه من وجوه الإعجاز فنوناً ظاهرةً وخفية مًن حيث  اللفظ ومن جهة 
دُنْ حَكِيمٍ خَبيرٍ})2(، فاأحكمت  لَت مِن لَّ المعنى، قال الله تعالى: {األر، كِتَابٌ احْكِمَت اآيَاتُه، ثم فُ�سِّ
األفاظـــه وف�سلت معانيه، فكل من لفظه ومعنـــاه ف�سيح ل يجارى ول يدانى، فقد اأخبر عن مغيبات 
ما�سيـــةٍ واآتيـــةٍ كانت ووقعت طبق ما اأخبر �سواءً ب�سواءٍ، واأمر بـــكل خيرٍ، ونهى عن كل �سرٍّ كما قال: 
﴿ھ ھ      ھ ھ ے﴾)3(، اأي: �سدقـــاً فـــي الأخبار وعدلً فـــي الأحكام، فكله حق 
و�سدق وعدل وهدًى لي�ص فيه مجازفة ول كذب ول افتراء، كما يوجد في اأ�سعار العرب وغيرهم من 
الأكاذيب والمجازفات التي ل يح�سن �سعرهم اإل بها، كما قيل في ال�سعر: اإن اأعذبه اأكذبه.... »)4(.
مـــن جملة الأحداث التي وقعت علـــى عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأن اجتمعـــت قري�ص للوقوف اأمام 
انت�ســـار دعوة محمـــدٍ صلى الله عليه وسلم، فاأر�سلوا اإليه عتبة بـــنَ المغيرة يُكلمه وعر�ص عليه اأمـــوراً تتعلق بالمال 
وال�سيـــادة والملك واأخرى تتعلق بال�ست�سفاء ممـــا ياأتيه من الوحي، حتى اإذا فرغ عتبة، ور�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ي�ستمع منه، قال: اأقد فرغت يا اأبا الوليد؟ قال: نعم، قال: فا�سمع مني؛ قال: اأفعل؛ فقراأ عليه 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من �سورة ف�سلت. ثم م�سى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيها يقروؤها عليه. حتى اإذا انتهى صلى الله عليه وسلم 
اإلى قول الله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ﴾ فاأم�سك عتبة 
على فيه، ونا�سده بالرحم، فما كان من عتبة الذي �سمع جمال الآيات تتلى عليه في ن�سقٍ متزنٍ خالٍ 
مـــن كل اأو�ساف ال�سعر والنثر، واأنه ل يمكن لمحمدٍ اأو غيره اأن ياأتي بمثله، فرجع بغير الوجه الذي 
ذهـــب به اإلى محمدٍ صلى الله عليه وسلم فقال يا قري�ص: »اأتيته وق�س�ست عليه ما ق�س�ست، فاأجابني ب�سيء والله 

ما هو ب�سعرٍ ول كهانةٍ ول �سحرٍ، وقراأ ال�سورة اإلى قوله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ  ڤ ڦ ڦ﴾ فاأم�سكـــت بِفِيه، ونا�سدته بالرحم اأن يكـــف، وقد علمتم اأن محمداً اإذا 
قـــال �سيئا لم يكذب، فخ�سيت اأن ينزل بكم العـــذاب. يا مع�سر قري�ص، اأطيعوني واجعلوها لي، خلوا 
بين الرجل وبين ما هو فيه فاعتزلوه، فوالله ليكونن لقوله الذي �سمعت نباأً، فاإن ت�سبه العرب فقد 
كفيتمـــوه بغيركـــم، واإن يظهر على العرب فملكه ملككم، وعزه عزكم، وكنتم اأ�سعد النا�ص به. قالوا: 

)1( �سورة الق�س�ص الآية 7
)2( �سورة هود الآية 1

)3( �سورة الأنعام الآية 115
)4( تف�سير القراآن العظيم، لل�سيخ اأبي الفداء الحافظ ابن كثير الدم�سقي)ت774ه(، 92/1-93، دار الر�ساد الحديثة، البي�ساء، 

الطبعة الأولى، 1409هـ 1989م،
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�سحرك والله يا اأبا الوليد بل�سانه! قال: هذا راأيي فيه، فا�سنعوا ما بدا لكم«)1(.
اإن القـــراآن الكـــرم ل يعيبه اختلاف الزمـــان والمكان اأو تطور اأفهـــام النا�ص وطبائعهم وتنوع 
اأفكارهـــم، فهو ثابت بما جاء به من ت�سريعاتِ وعلـــومٍ روحية ومادية، �سالح يحمل دليله معه، نُ�سج 
بمـــداد الوحـــي ليبقى خالداً  ببقاء الوجـــود الإن�ساني، وخاتماً لكل الر�ســـالت، وكلما تقدم الإن�سان 
فهمًا لعلوم اللغة العربية واأ�سرارها خ�سع ل�سلطان بلاغة القراآن الكريم« فهو م�سغلة العقل البياني 
العربي في كل الأزمنة ،ياأتي الجيل من النا�ص ويم�سي وهو باقٍ بحقائقه ينتظر الجيل الذي يخلفُه، 
كما اأنه م�سغلة الفكر الإن�ساني اإذا اأريد در�ص اأ�سمى نظام للاإن�سانية في حرامها وحلالها مما تُحِله 

م�سلحة الجتماع اأو تُحرمُه«)2(.
 لقـــد تعـــددت اأوجه الإعجاز البلاغي في القراآن الكريم التـــي يمتلكها القراآن الكريم وتتفرد 
بهـــا المفردة القراآنية، التي تُعبر بمنتهـــى الدقة بما يدركه اللغوي بح�سب الزمان والمكان، وتجعله 
ي�ستمتع بروؤيتـــه ال�سمولية للق�سايا المطروحة على الإن�سان والكون، ل »تنقطع فيه الروؤية ال�ساملة، 
بـــل هو يعر�ص الكـــون وهو يبني العقيـــدة.. ويعر�ص الكون وهـــو يُربي الخلق.. ويمـــزج بين الجميع  
بطريقـــة مده�ســـة«)3(. فالذي يفقه معاني اللغة يرتوي بحلاوة اأ�سلوبـــه، ويقتطف من ثماره، ويغدق 
دَعْ بِمَا تُومَرُ})4( �سَجَدَ، فلما  من كنوز معارفه، حُكيَ اأنَّ اأحد الأعرابِ لما �سمعَ قول الله تعالى{فَا�سْ
�سُئـــلَ عن �سببِ �سجـــودِه قال: »�سجدتُ لف�ساحة هذا الكلام«)5(، وكثيـــرة هي الآيات التي لم تترك 
مجـــالً لمـــن يفقه علوم اللغة العربية اأن يلجاأ اإلى كتابٍ غير القـــراآن الكريم ليعي�ص في بحر معانيه 
المتدفقـــة والمتلاألئة، كمثل هذه الآيـــة من �سورة النمل التي جمعت بين النـــداء، والتنبيه، والأمر، 

والنهـــى، والتحذيـــر، والتخ�سي�ـــص، والعموم، والإ�ســـارة، والعتذار، في قـــول الله تعالى: ﴿گ 
گ ڳ ڳ ڳ     ڳ ڱ   ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ﴾)6(. 
فجمـــال بلاغة القراآن الكريم وف�ساحـــة اأ�سلوبه اأقوى من اللغة العربية المتداولة بين النا�ص، ذلك 
اأن »اللغـــة المتداولـــة بيـــن النا�ص قد يطـــراأ عليها بع�ص ال�سعـــف من حيث التوا�ســـل اأو فهم بع�ص 
المعانـــي، لكن القراآن الكريم نزل بل�سان عربي مبيـــن، ل ي�ساب بالعجز من حيث فهم معانيه، اإذ  

ه�سام  لبن  النبوية  و�سيرة   ،138/7 الدم�سقي)ت774هـ(،  كثير  ابن  الحافظ  الفداء  اأبي  لل�سيخ  العظيم،  القراآن  تف�سير   )1(
293/1-294 بت�سرف ي�سير

)2( اإعجاز القراآن، م�سطفى �سادق الرافعي، ال�سفحة: 33
)3( كيف نتعامل مع القراآن الكريم، في درا�سة  مع ال�سيخ محمد الغزالي رحمه الله، عمر عبيد ح�سنة  �ص: 52،  المكتب الإ�سلامي،، 

الطبعة الثالثة، 1420هـ 1999م
)4( �سورة الحجر الآية 94

)5( البداية والنهاية لبن كثير64/1
)6( �سورة النمل الآية 18
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تظـــل لغته تحمل قوة البلاغة في فهم مراد الله تعالى وكمال ف�ساحته باختلاف الأمكنة والأزمنة، 
»وهو ما بلغ  في القراآن الكريم درجة الإعجاز«)1(.

اإذا مـــا تاأملنـــا القراآن وجدناه في غاية البلاغة من حيث فنـــونُ اللغة وعلومها،  قال ابن كثير 
يلًا  يحٌ فِي غَايَةِ نِهَايَاتِ الْبَلَاغَةِ عِنْدَ مَـــنْ يَعْرِفُ ذَلِكَ تَفْ�سِ ا الْقُرْاآنُ فَجَمِيعُـــهُ فَ�سِ مَّ رحمـــه الله: »وَاأَ
لْتَ اأَخْبَارَهُ وَجَدْتَهَا فِي غَايَةِ الْحَلَاوَةِ،  هُ اإِنْ تَاأَمَّ عْبِيرِ، فَاإِنَّ ارِيفَ التَّ نْ فَهِمَ كَلَامَ الْعَرَبِ وَتَ�سَ وَاإِجْمَالً مِمَّ
، وَلَ  دِّ رَ حَلَا وَعَلَا لَ يَخلق عَنْ كَثْرَةِ الرَّ رَتْ اأَمْ لَ وَكُلَّمَا تَكَرَّ وْ وَجِيزَةً، وَ�سَوَاءٌ تَكَرَّ �سَوَاءٌ كَانَتْ مَبْ�سُوطَةً اأَ
ا�سِيَاتُ،  هْدِيدِ جَـــاءَ مِنْهُ مَا تَقْ�سَعِرُّ مِنْهُ الْجِبَالُ ال�سُّمُّ الرَّ يَمَـــلُّ مِنْهُ الْعُلَمَاءُ، وَاإِنْ اأَخَذَ فِي الْوَعِيدِ وَالتَّ
لَامِ  قُ اإِلَـــى دَارِ ال�سَّ تَـــى بِمَا يَفْتَحُ الْقُلُـــوبَ وَالْآذَانَ، وَيُ�سَوِّ نْ وَعَدَ اأَ فَمَـــا ظَنُّـــكَ بِالْقُلُـــوبِ الْفَاهِمَاتِ، وَاإِ
حْمَنِ«)2(، لذلك يعتبر فقه اللغة العربية المفتاح الأ�سا�ص لفهم الن�ص القراآني.  وَمُجَاوَرَةِ عَرْ�صِ الرَّ
المطلـــب الثاني:ان�سجام األفاظ القراآن الكريم وحروفـــه وتناغمها في اأداء المعاني:مما يثير 
ده�سة قارئ القراآن الكريم اختياره للكلمة وموقعها من التي قبلها والتي بعدها، فيجد منا�سبةً قويةً 
فـــي ان�سجام الكلمات بع�سهـــا من بع�صٍ، وتناغماً من حيث انتقاوؤها، وتعبيرًا عن المعنى المق�سود 

مـــن الآية، كقـــول الله تعالـــى: ﴿ی ی ی ئج﴾)3(، وقـــول الله تعالى: ﴿ٱ ٻ   
ٻ ٻ ٻ پ﴾)4(، وقـــول الله تعالى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾)5(، 
فكلمـــة ال�ســـرب في الآيـــة الأولى: تعني ال�سير فـــي الأر�ص، وفي الآيـــة الثانية تعنـــي اإعطاء المثل، 

وتعنـــي في الآية الثالثـــة، ال�ستر. وفي قول الله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾)6(، اأي افرق لهم بين الماء طريقاً. 

وقـــول الله تعالـــى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ ۀ﴾)7(، اأي مُباعـــدةً و�سفراً.وقـــول الله تعالـــى: ﴿چ چ چ 
ڇ ڇ  چ  ڃ چ     چ چ  ﴿ڃ  تعالـــى:  وقولـــه  ڇ ڇ﴾  چ ڇ ڇ 

)1( فقه التدين فهما وتنزيلا، للدكتور عبد المجيد النجار، �ص: 60، الزيتونة للن�سر والتوزيع،  الطبعة الثانية، 1416هـ 1995م،  
بت�سرف جد ي�سير

)2( تف�سير القراآن العظيم، للاإمام اأبي الفداء الحافظ ابن كثير الدم�سقي)ت774ه(93/1،  دار الر�ساد الحديثة ، الدار البي�ساء، 
1410ه، 1989م

)3( �سورة الن�ساء الآية 101
)4( �سورة الحج الآية 73

)5( �سورة اآل عمران الآية 112
)6( �سورة طه الآية 77

)7( �سورة البقرة الآية 273



171

ـــل بينهـــم ب�سور، و قول الله تعالى الـــذي وقع اللتبا�ص فيه  ڇ ڇ ڍ     ڍ﴾)1( اأي فُ�سِ
عند الكثير: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ   ڦ﴾)2(، والآية تح�صُّ على 
الهجر في الم�سجع والعتزال في الفرا�ص اأي ل يجمع بين الزوجين فرا�ص واحد واإن لم يُجدِ ذلك 
فهو)ال�سرب( بمعنى المباعدة، والهجران، والتجاهل،اإلى غير ذلك من معاني ال�سرب في القراآن 
الكريـــم. ولو اأخذنا تعداد الكلمـــات القراآنية فهي توؤدي المعنى الدقيق بح�سب موقعها من الآية من 
دون ترادف اأو تكرار للمعنى، اأو اأن نجد فيه ما يعاب من الكلمات، بل كل الألفاظ والكلمات نُ�سجت 

باإحكامٍ وفي منتهى البلاغة.
تميـــزت حروف القـــراآن الكريـــم بالجمال والدقـــة والإحـــكام، وتاآلفت كل كلمة مـــع اأخواتها 
وجارتاها من �سور بيانية لكل واحدةٍ منفردةٍ، وما ا�ستملت عليه مجتمعةً من معنى، يرى الجرجاني 
اأن اللفـــظ والحـــروف لي�ص لهما اأثر في كون الكلام بليغـــاً اأو غير بليغٍ، اإنما الأثر في مجموع ما يدل 
عليه النظم، و�سكْل النظم لي�ص هو الموؤثر وحده، اإنما ت�ساوق  المعاني وتلاقي الألفاظ وتاآخيها في  

تكوين هذا المعنى الموؤثر، يقول الله تعالى: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 
ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې   ئى ئى ئى﴾)3(، »تجلـــى لـــك منهـــا 
الإعجـــاز، وبهرَك الذي تـــرى وت�سمع، اإنك لم تجد ما وجدت من المزية والف�سيلة القاهرة اإل لأمر 
ه ببع�ص، واإنه لـــم يعر�ص لها ال�سرف اإل من حيث لقت الأولى  يرجـــع اإلى ارتباط هذا الكلام بع�سِ
الثانيـــة، والثالثة والرابعة وهكذا اإلى اأن ت�ستقر بها اإلى اآخرها، واأن الف�سل نتائج ما بينها، وح�سل 
مـــن مجموعهـــا... واإن �سككت فتاأمل هل ترى لفظةً منها، بحيث لو اأخُذت من بين اأخواتها واأفردت 
لأدت من الف�ساحة ما توؤديه، وهي في مكانها من الآية، وقل ﴿ئە﴾ واعتبرْها وحدها من غير 
اأن تنظـــر اإلـــى ما قبلها واإلى ما بعدها، وكذلك اعتبرْ �سائر مـــا يليها...ومعلوم اأن مبداأ العظمة في 
الآيـــة؛ اأنْ نُوديت الأر�ص ثم  اأمرت،،  ثـــم كان النداء بِيَا دُون اأي...ثم اإ�سافة الماء اإلى الكاف دون 

اأن يقال ابلعي الماء... اإلى اآخر ما قال«)4(.
ويح�سل الإعجاز في القراآن الكريم بتلاوؤم الحروف والكلمات وعدم مُجافاتها في مخارجها 
ول يكـــون فيها تكرار، والحـــروف والكلمات القراآنيـــة لها ف�ساحة في ذاتهـــا، ف«جمال الكلمة من 

)1( �سورة الحديد الآية 13
)2( �سورة الن�ساء الآية34

)3( �سورة هود الآية 44
)4( دلئل الإعجاز، لعبدالقاهر الجرجاني، 32، تحقيق اأبو فهر محمود محمد �ساكر، مكتبة الخانجي القاهرة، الطبعة الخام�سة 

2004م
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القـــراآن في ت�ساعيـــف كلام كثير، وهي غرة جبينـــه، ووا�سطة عِقده، والمنـــادى بنف�سه على تميزه 
وتخ�س�ســـه، برونقه وجمالـــه، واعترا�سه فـــي ح�سنه ومائه«)1(،كمـــا اأن الإعجـــاز البلاغي للكلمة 
القراآنيـــة يتجلى في مدها وغنتها، وفي اأ�سواتها المو�سيقيـــة، وبنغماتها الحلوة..فترتيل القراآن له 
ميـــزة في كل كلمة ل في مجموعها فقـــط..ول �سك اأن الكلمة وحدها من غير اأن تكون في مجموعة 
لي�ص لها بلاغة، اإذ ل بد اأن تكون اإلى جوار اأخواتها في الكلام، فلا بد للكلمة من كلمات اأخرى من 
اأن تكـــون متلاقيـــةً في لحن القول والمراد منه وتحقيقه، فهي وحدها ل توؤدى منفردةً ولكن ب�سمها 

اإلى اأخرى يكون المعنى اأقوى.
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  الكريمـــة:﴿ٿ  الآيـــة  وتبيـــن 
ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ    ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ﴾)2(، اأن كل لفـــظٍ في القراآن له معنى قائم بذاته وفيه اإ�سعاع نوراني 
يت�سافـــر مع جملته، وي�ساعد بع�سه بع�ســـاً في المعاني العامة للاأ�سلوب والعبـــارات الجامعة، واإذا 
قراأنا ورددنا الب�سر كرتين، وجدنا كل كلمةٍ في حيزها ل تفارقه، ولو فارقته لوجدناه فارغاً ل يملوؤه 

غيرها، ولنبتدئ بالإ�سارة اإلى ما في كل كلمة مما اخت�ست به. 
الأولى: كلمة ﴿ٹ﴾ فالأمن معناه عدم الخوف من مغير يغير عليهم، اأو عدو ي�ساورهم، 

ة، اأو اأنَّ هذه القرية هي هي، كما قال الله تعالى: ﴿چ چ ڇ ڇ  ولعـــلَّ ذلـــك اإ�سارة اإلى مكَّ
ژ﴾)3(،  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ 

فتجد في هذه الكلمة اإ�سارة اإلى نعمةٍ لي�ست لغيرهم، واخت�سوا بها دون النا�ص اأجمعين.           
ة} والطمئنـــان يتَّ�سل بالنف�ـــص، فهي قد منحهـــا الله تعالى القرار  الثانيـــة: كلمـــة {مُطْمَئِنَّ
وال�سكـــون والدعـــة من غيـــر �سعف، ومع هـــذه الدعة كان هو يقويهـــا ويثبتها، مع مـــا اأعطاهم الله 
مـــن �سلطان اأدبي على العرب، وهـــم ملتقى اجتماعهم وم�ستقرَّ �سعائرهم الدينية ومقامهم الكريم 

الطيب، فكل هذا ي�سع من كلمة مطمئنة.
الثالثـــة: ﴿ٹ ڤ﴾  فاإنَّ هذا ي�سير اإلى �سهولة الحياة، واأنه ل ياأتيهم ك�سائر العرب 
بانتجاع الكلاأ، والتنقل في ال�سحراء، ل ينالون الحياة اإل ب�سق الأنف�ص، وبذوقهم في طلبهم الرزق 

حر الحياة وقرها. 

)1( المعجزة الكبرى« �ص:105
)2( �سورة النحل الآية 112

)3( �سورة العنكبوت الآية76
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الرابعـــة: كلمة ﴿رَغَـــدًا﴾ فالرغد هو الرزق الطيب المذاق المريء غير الوبيء، وهو الوا�سع 
الكثيـــر، فهُمْ في رزق ياأتيهم �سهلًا طيبًا، وا�سعًا مريئًا ل وباء فيه. ولكنهم كفروا بهذه الأنعم كلها، 
فـــاأي �ســـورةٍ بيانيةٍ اأروع من هذه ال�ســـورة، وتجد الكلمات الأربع متاآخية فًـــي معانيها، متلاقيةً في 
األحانهـــا، من�سجمـــةً في نغماتهـــا، وكل كلمة منها تعطي �سورةً بيانيـــةً، ف﴿ٹ﴾      فيها �سورة 
البلـــد الـــذي ل ي�ســـاوره عدو في و�ســـط موطن فيـــه يتخطّـــف النا�ـــص، و﴿ٹ﴾   ي�سير اإلى 
الطمئنـــان النف�سي ال�ساكن القار كالماء ال�ساكن الـــذي ل تعبث به الرياح، وياأتيها رزقها طيباً من 
كل مـــكانٍ، ت�سيـــر اإلى المكانـــة التجارية التي ياأتيها الخير مـــن كل بلدٍ قا�ـــصٍ ودانٍ، واأن لهم رحلة 

ال�ستاء وال�سيف.
اإن مجمـــوع الكلمـــات مع ما ت�سعه كل واحـــدةٍ من معانٍ و�سورٍ ي�سور حـــال جماعة من النا�ص 
علـــى هذه الأمور المجتمعة غيـــر المفترقة، وكلها فيو�ص من اأنْعُم الله تعالـــى، ومع ذلك تُكفَر هذه 
النعـــم فلا ت�سكر بل تجحد الحق ول توؤمن، وهنا تجيء ال�سورة الثانية من عقاب وموؤاخذة على ما 
ارتكبوا من كفر باأنعم الله، ونجد اأن كلمة ﴿اأَنْعُمِ﴾ فيها ف�ساحة و�سورة بيانية؛ اإذ اإنهم لم يكفروا 
بواحـــدةٍ، بل كفروا بهـــا كلها، فكان الجحود اأ�سد وال�سلال اأبعد، ولكلمـــة اأنعم نغمة هادئة مع �سعة 
المعنـــى في الكلمة؛ اإذ اإنها نعم مت�سافرة وفيو�ص خير من الله تعالى متكاثرة. هذه حال ما اأفا�ص 

الله تعالى به عليهم، كانت فيها �سور النعم وا�سحة كلاًّ وجزءًا في كل كلمةٍ �سيقت لذلك.
اأ�ســـار اأبـــو زهرة اأنّ اللفظ المفرد له بلاغة خا�سة في �سمن الأ�سلوب، واأن كل كلمة في جملة 
ن بمفردها  من الكلام تدل بمفردها على معانٍ تت�ساوق مع المعنى الجملي للكلام، واأن كل كلمة تكوِّ
ة للقول، وقال: اإن ذلك لي�ص معناه اأن الكلمة لو جردت  �ســـورةً بيانيةً تكون جزءًا مـــن ال�سورة العامَّ
مـــن الكلام تعطي وحدها ذلـــك الإ�سراق، ولكن ينبثق نورُها بالت�سام مـــع غيرها من غير اأن يفنى 
�سوءهـــا في �سوئـــه، ول تنمحي �سورتها البيانية التي اأ�سرقت بهذا الت�سامّ. قال: اإنَّ ذلك لم ينكره 
د في اعتبار الأ�سلوب وحده هو �ســـر الإعجاز، من غير التفات اإلى  اأحـــد حتـــى الجرجاني الذي ت�سدَّ
ر القول الذي راآه الأكثـــرون، وخالف فيه الجرجاني ومن لفّ  معانـــي المفـــردات. واإذا اأردنا اأن نحرِّ
لفـــه، نقـــول: اإنَّ كلمات القراآن لهـــا في تنا�سق حروفهـــا وتلاقي مخارجها اإ�ســـراق بلاغي، ولكن ل 
ينك�ســـف ذلك الإ�سراق اإلَّ بالت�ســـام، اأي: اإنَّ الإ�سراق ذاتي، وهو الأ�سل، ولكن �سرط ظهوره ت�سام 

الكلمة مع غيرها«)1(. 
مـــن الإعجاز في اأ�سلوب القـــراآن الكريم التاآلف في الألفاظ والمعاني، بـــاألَّ تكون بينها نفرة 
فـــي المخـــارج، ول نفرة في النغم، بل يتلاقى نغمها، وت�سهـــل مخارجها، فلا تكون واحدة نابية عن 

)1( المعجزة الكبرى القراآن، لمحمد اأبو زهرة، �ص:92،دار الفكر العربي، 2008م
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اأختهـــا، بـــل تتاآلف وتتاآخى في ن�سق واحد، واإن التاأليف لي�ص فقط فـــي ن�سق الألفاظ ونغمها، بل اإنه 
ي�ستمـــل التاآخـــي فـــي المعاني كالتاآخي فـــي المباني، فلا يكـــون معنى لفظ نافرًا مـــن المعنى الذي 
يجـــاوره، ويتاألـــف من الألفـــاظ والمعاني وما توعزه مـــن اأخيِلة، وما تثيره من معـــانٍ متداعية يدعو 
ا، ويتاألف منها علم زاخر، كثير خ�ســـب، وقد عبَّر عن هذا المعنى الوليد بن المغيرة  بع�سهـــا بع�سً
بقوله: )اإن اأعلاه لمثمر، واإن اأ�سفله لمغدق(. وق�سة الأعرابي التي اأ�سلفنا ذكرها، الذي �سمع قوله 

ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ        ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ﴿ٺ  تعالـــى: 
ڤ  ڤ﴾)1( فاأخطـــاأ القـــارئ وقال: غفور رحيم، فقال الأعرابي: اإنـــه يقطع الأيدي نكالً فلا 

يتفق القول، فراجع القارئ نف�سه واأدرك المعنى.
اإن التاآخـــي في المعاني والألفاظ ون�سقها ونغمها ومعانيهـــا وا�سح في كل اآيات القراآن، ل في 
اآيـــة دون اأخرى، ول فـــي �سورة دون �سورة، فلا تجد في لفظ معنى يوجـــه الخاطر اإلى ناحية، ويليه 
ا بالتقابل واإما بالتلا�سق والمجاورة، وفي  اآخر يوجهه اإلى ناحية اأخرى، بل تجد النواحي متحدة اإمَّ
كلتا الحالين تجد معنى كل لفظ يمهد لمعنى اللفظ الآخر، فلا تنافر في المعاني، كما اأنه ل تنافر 

في الألفاظ، وهما في مجموعها ينا�سبان في النف�ص غذاء رطيبًا مريئًا، ونميرًا عذبًا �سل�سبيلًا. 
3-بع�ص الدلئل من القراآن الكريم على �سدق نبوة محمدصلى الله عليه وسلم

لمـــا بلغ النبي محمد صلى الله عليه وسلم الأربعين من عمره بعثـــه الله تعالى بالقراآن الكريم ولم يكن له اأي 
دخـــل فـــي تاأليفه اأو الإتيان ب�سيء من عنده، ولو كان يعرف الكتابـــة والقراءة لما اتخذ كتابا للوحي 
منهـــم الخلفـــاء الأربعة ومعاوية وزيد بن ثابت واأبي بن كعب وخالـــد بن الوليد وثابت بن قي�ص، كان 
ياأمرهـــم بكتابـــة كل ما ينزل من القـــراآن في المكان المنا�سب من الآية وال�ســـورة ، ولو كان لمحمد 
صلى الله عليه وسلم دخـــل فـــي تاأليف القراآن الكريم لما انتظر الوحي عند انقطاعه عليه، اأو عند احتياجه اإليه في 
الأوقـــات الحرجـــة عند تلقيه الأ�سئلة من قومه، اأو اأن يت�سرف من تلقاء نف�سه في ت�سريع القوانين، 

ولماذا انتظر مدة التنزيل حب�ص الوقائع والأحداث طيلة ثلاثٍ وع�سرين �سنة.
3-1-اأول دلئـــل القراآن الكريم على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم كونه اأمي :مهما بلغ النبي محمد 
صلى الله عليه وسلم مـــن بلاغـــة في اللغة العربية واأوتي من جوامع الكلـــم، اإل اأن اأ�سلوبه ل ي�سل اإلى درجة القراآن 
الكريم، فاألفاظ النبوة يعمُها قلب مت�سل بجلال خالقه وي�سقُلها ل�سان نزل عليه القراآن بحقائقه، 
فهـــي  اإن لـــم تكن من الوحي لكنها  جاءت من �سبيله،واإن لم تكن لها منه دليل فقد كانت من دليله، 
محكمة الف�سول ، حتى لي�ص فيها عروةً مف�سولةً، محذوفة الف�سول، حتى لي�ص فيها كلمةً مف�سولةً، 

)1( �سورة المائدة الآية 38



175

هـــا واإجادتها مظهرُ من  وكاأنهـــا هي فـــي اخت�سارها واإفادتها نب�صُ قلـــب يتكلم، واإنما هي في �سموِّ
خواطره صلى الله عليه وسلم«)1(، ومما يدل عل �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم:

3-2-المفارقـــة الوا�سحة بين اأ�سلـــوب القراآن الكريم واأ�سلوب النبـــي محمد صلى الله عليه وسلم، فالعارف 
بفنـــون كلام الله يمكنـــه تذوف الفـــرق بين اأ�سلوب القـــراآن واأ�سلوب الحديث النبـــوي ال�سريف من 
خلال الحا�سة البيانية، فاأ�سلوب التنزيل اأعلى واأجل من اأ�سلوب الأحاديث النبوية علواً خارقاً للعادة 
خارجـــاً عن محيط الطاقة الب�سرية واإن بلغ كلام الر�سول صلى الله عليه وسلم في جودته وروعته وجلالته ما جعله 
خيـــر بيان لخير اإن�سان. ولقد كان العرب يعرفون نبـــي الإ�سلام ويعرفون مقدرته الكلامية من قبل 
اأن يوحى اإليه فلم يخطر ببال مُن�سف منهم اأن يقول اإن هذا القراآن كلام محمد وذلك لما يرى من 
المفارقـــات الوا�سحـــة بين لغة القراآن ولغة الر�سول صلى الله عليه وسلم. ي�ساف اإلى هـــذا اأنه لم يُعرَف في ن�ساأته 
بينهم بالخطابة ول بالكتابة ول بال�سعر ولم يوؤثر اأنه �ساركهم في معار�سهم واأ�سواقهم العامة التي 
كانوا يقيمونها للت�سابق في البيان، بل كان مقبلا على �ساأنه زاهداً في الظهور ميالً اإلى العزلة، وكل 
مـــا ا�ستهـــر به قبل النبوة اأنه كان �سادقاً؛ لم يجربوا عليه كذباً، اأميناً، ما خان اأبداً، ميمونَ النقيبة 
عالي الأخلاق علواً ممتازاً، فهل يُعقل اأن رجلا �سلخ عهد �سبابه وكهولته على هذا النمط يجيء في 
�ســـن ال�سيخوخـــة فيناف�ص العالم كله ويتحداه ب�سيء من لدنه وهو الذي ما ناف�ص اأحداً قبل ذلك ول 
تحـــداه، بل كان من خلقه الحياء والتوا�سع وعـــدم ال�ستطالة على خلق الله، ثم هل يت�سور اأن هذا 
الإن�سان الكامل يتورع عن الكذب على النا�ص في �سباه و�سبابه وكهولته ثم يجيء في �سن ال�سيخوخة 

فيكذب اأفظـــع الكذب على الله؟ ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ       ڻ   ۀ ۀ ہ  ہ ہ 
.)3 ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾)2(

3-3-عجـــز النبـــي محمد و�سعفه بيـــن يدي الله:  ي�ســـور القراآن الكريم حالـــة النبي صلى الله عليه وسلم، 
و�سعفه بين يدي الله حيث يطلب من الله العون، وي�ستهديه وي�ستغفره، وي�سدع بما ياأمره به واأحيانا 
يتلقـــى العتاب ال�سديد، فهو بمثابة العبد المطيـــع، يتلقى الوحي ويتبعه، ل دخل له فيه ول ي�سوغه، 
والذي يخاف عذاب ربه اإن ع�ساه، فيلتزم حدوده ويرجو رحمته، ويعترف بعجزه المطلق عن تبديل 

حرف من كتاب الله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ   ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ    ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ        ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ 

)1( اإعجاز القراآن م�سطفى الرافعي �ص:  374
)2( �سورة الأنعام الآية 93

)3( مناهل العرفان، لمحمد عبدالعظيم الزرقاني، 338/2، دار الفكر ،1362هـ1943م
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ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
ک﴾)1(.  فالقـــراآن ي�ســـرح على اأن النبـــي �سلى الله عليه و�سلم ب�سر مثـــل �سائر الب�سر، 
لي�ص عليه اإل البلاغ، ول يملك خزائن الله ول يعلم الغيب، ول يزعم لنف�سه �سفة ملكية تُغاير �سفة 
الإن�ســـان وخلقه، يقـــول الله تعالـــى ﴿ئي بج    بح بخ    بم بى بي تج تح  تخ    تم﴾)2(، 

ويقـــول الحـــق  �سبحانـــه: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾)3(. اإلـــى غير ذلك من الآيات الدالة على 

اأنه كان يتلقى القراآن الكريم وحيا من الله تعالى.
3-4-العتاب المتكرر للنبي صلى الله عليه وسلم في بع�ص اجتهاداته:ما كان لأحد اأن يوؤلف كتابا ثم يقوم   
بمعاتبة نف�سه، والقراآن الكريم يبين في الآيات التي يعتب الله فيها على نبيه عتاباً خفيفاً اأو �سديداً، 
اأو يعلمـــه فيها بعفوه عنه وغفرانه ما تقدم من ذنبه ومـــا تاأخر؛ »فمن العتاب الخفيف الذي ي�سوبه 

عفو الله عن ر�سوله خطابه له في �ساأن من اأذِنَ لهم بالقعود عن القتال في غزوة تبوك: ﴿چ چ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾  )4(.ومن 
المعلوم اأن العفو ل يكون اإل عن ذنب، كما اأن المغفرة ل تكون اإل بعد ذنب، وقد �سرحت الآية بهذا 
فـــي �سورة الفتح: ﴿ٱ    ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾)5(.
واأمـــا العتاب ال�سديد فقـــد نطقت به اآيات الفداء في �سورة الأنفال، ووجهتـــه عنيفاً �سادعاً، منذراً 
متوعـــداً اإلى ر�سول الله  عليه ال�ســـلام وجمهور �سحابته الذين اأ�ساروا عليه باأخذ الفداء من اأ�سرى 
بدر، وموؤثرين عر�ص الحياة الفاني على ن�سرة الدين، في اأول معركة في الإ�سلام لم يُثخِنوا قبلها 
يغَ العتـــاب �سياغة عامة تُ�سْعِر بتقرير مبداأ في  فـــي الأر�ـــص، ولم يَعْظُم بعد �ساأنهم فيها. ولذلك �سِ
�سفـــات الأنبياء والر�ســـل، فلم يوجه الُله خطابه اإلى ر�سوله راأ�ساً، بـــل ا�ستهل الآية بكون منفيٍ تلتْه 

عبـــارةٌ ت�ستعظم هـــذا الفداء ي�سدُرُ عن نبي من الأنبيـــاء: ﴿ۈ ۈ         ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 
ئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ 

.)7 ئۇ ئۆ ئۆ           ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾)6(
)1( �سورة  يون�ص  الآية 16-15

)2( �سورة الكهف الآية 110
)3( �سورة الأعراف الآية 118

)4( �سورة التوبة الآية 43
)5( �سورة الفتح الآية 2-1
)6( �سورة الأنفال الآية 68

)7( مباحث في علوم القراآن ل�سبحي ال�سالح �ص: 30-31دار العلم للملايين، الطبعة الرابعة، بيروت، 1965م
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وياأتـــي عتاب يوؤدب الُله فيه نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم فـــي ق�سة الأعمى عبد الله ابن اأم مكتوم ر�سي 
الله عنه »عندما جاءه وهو يدعو اأكابر رجال قري�ص يريد اإ�سلامهم، وكاأنه لم يرد في تلك اللحظة 

دخـــول عبـــدالله بـــن اأم مكثـــوم ، فتولى عنـــه وتلهى، قـــال الله تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ     ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ  
چ      چ     ڇ﴾)1(. ولـــو لـــم يكن يتلقى الخطاب من عند الله لما بقيـــت هذه الآية تتلى، بل كان 

النبيصلى الله عليه وسلم يقول لبن اأم مكثوم عند لقائه مرحبا بالذي عاتبني الله فيه.
مـــن خلال هذه الآيـــات المتوعدة المنذرة، وتلـــك العاتبة الموؤدبة، يبدو لنـــا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
مخلوقاً �سعيفاً ل حول له ول قوة في تاأليف القراآن الكريم، بل هو ب�سر يتلقى الأمر من الله تعالى، 
كما تبين الآيات حالته عند تلقيه الوحي من ربه اأنه في كامل وعيه، كما تواترت الأحاديث عن نهيه 
في كتابة الأحاديث اإلى جنب القراآن الكريم حتى ل تختلط بالكلام الرباني، فقال صلى الله عليه وسلم: »ل تكتبوا 
عنـــي، ومـــن كتب عني غير القـــراآن فليمحه، وحدثوا عني ول حرج، ومن كـــذب علي متعمدا فليتبواأ 

مقعده من النار«)2(.
3-5-ا�ستقلاليـــة الوحـــي عـــن ذاتـــه صلى الله عليه وسلم وعجزه عـــن الإتيـــان بالقـــراآن الكريـــم: اإن النبي 
محمداًصلى الله عليه وسلم لما جاءه ملك الوحي ردَّ ثلاثا قال: »ما اأنا بقارئ«، ولم يكن ليملك القدرة على القراءة 
ـــكَ﴾)3( باأمر من الله تعالى، فرجع بها ر�سول  حتـــى قـــال له ملك الوحي في الثالثة ﴿اقْرَاأ بِا�سْمِ رَبِّ
الله يرجـــف فوؤاده، فدخل على خديجة بنت خويلد ر�سي الله عنها فقال: »زملوني زملوني«، فزملوه 
حتـــى ذهب عنـــه الروع، فقال لخديجة واأخبرها الخبر: »لقد خ�سيـــت على نف�سي«، فقالت خديجة: 
كلا والله ما يخزيك الله اأبدا: اإنك لت�سل الرحم، وتحمل الكل، وتك�سب المعدوم، وتقري ال�سيف، 

وتعين على نوائب الحق«)4(. 
عندمـــا كان ينزل عليه الوحي »تنمحي اإرادته ال�سخ�سية، ول يَبْقَى له عليه ال�سلاة وال�سلام 
اختيـــار فيمـــا ينزل اإليه اأو ينقطع عنه، فقـــد يتتابع الوحي، ويحمي حتى يكثـــر عليه، وقد يفتر عنه 
اأحـــوج ما يكون اإليه! فالوحي ينزل على قلبه عليه ال�ســـلام في كل لحظة: اإنه لياأوي اإلى فرا�سه«)5(. 

)1( �سورة عب�ص الآية 11-1
)2( علوم الحديث وم�سطلحه« �سبحي ال�سالح، �ص8، دار الملايين ، الطبعة 15، 2012م

)3( �سورة العلق الآية 1
)4( �سحيح البخاري7/1

)5( الإتقان 1/ 38 
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ذِينَ  واإنـــه ليكـــون وادعاً في بيته وقـــد بقي من الليل ثلثه، فتنـــزل عليه اآية التوبة ﴿وَعَلَـــى الثَّلَاثَةِ الَّ
خُلِّفُوا﴾)1(.وقـــد ينزل عليه »في الليـــل الدام�ص والنهار، وفي البرد القار�ـــص اأو لظى الهجير، وفي 
ا�ستجمـــام الح�ســـر اأو اأثنـــاء ال�سفر، وفـــي هداأة ال�ســـوق اأو وطي�ص الحرب، وحتى فـــي الإ�سراء اإلى 

الم�سجد الأق�سى، والعروج اإلى ال�سموات العلى«)2(.
3-6-انقطـــاع الوحي عنه صلى الله عليه وسلم: قد ينقطع عـــن النبي وهو اأ�سد ما يكون اإليه �سوقاً، وله طلباً: 
كَ الَّذِي خَلَقَ﴾ »فتر الوحي،  وبينا هو  فبعد اأن نزل عليه جبريل باأوائل �سورة العلق ﴿اقْرَاأْ بِا�سْمِ رَبِّ
ما�ـــص ذات يوم اإذ �سمع �سوتا من ال�سماء فرفـــع ب�سره، فاإذا الملك الذي جاءه بحراء، فرعب منه 
نْذِرْ)3(﴾، ثم  رُ، قُمْ فَاأَ ثِّ يُّهَا الْمُدَّ فرجـــع اإلى زوجته الوفية خديجة يقول: »زملوني«، فاأنزل الله ﴿يَا اأَ

تتابع الوحي. 
3-7-حادثـــة الإفـــك: حيث اأبطاأ الوحـــي �سهرًا كاملا بعـــد »حديث الإفـــك«)4( الذي رمى به 
المنافقـــون بنـــت ال�سديـــق بالفاح�سة، واأثـــاروا به حولهـــا الف�سيحة، حتى ع�سفـــت بقلب الر�سول 
الريبـــة.. فقـــال لزوجه اأم الموؤمنين: »يا عائ�سة، اأما اإنه بلغني كذا وكذا، فاإن كنت بريئةً ف�سيبرئك 
الله، واإن كنـــت األممت بذنـــب فا�ستغفري الله«، فلو كان النبي محمد صلى الله عليه وسلم له دخل في تاأليف القراآن 
لما انتظر �سهراً كاملًا، اإذ وجد المنافقون الفر�سة في النيل من �سخ�سه صلى الله عليه وسلم  وكان فري�سة لل�سك 

والقلق، حتى نزلت اآيات النور تبرئ اأم الموؤمنين؟ 
3-8-تحويـــل القبلة: كان النبي يتحـــرق �سوقاً اإلى تحويل القبلة اإلى الكعبة، وظل يقلب وجهه 
فـــي ال�سمـــاء �ستة ع�سر �سهـــرًا اأو �سبعة ع�سر �سهـــرًا«)5(، لعل الوحي ينزل عليـــه بتحويل القبلة قبل 
البيت، ولكن رب القراآن لم ينزل في هذا التحويل قراآنا رغم تلهف ر�سوله الكريم اإل بعد قرابة عام 

ون�سف العام، فلماذا انتظر محمد صلى الله عليه وسلم هذه المدة ولم يعجل لتحقيق ما يريده؟
ثـــار من خديجة  3-9-رجفـــة فـــوؤاده عليه ال�ســـلاة وال�سلام عند نـــزول الوحي والتما�سه الدِّ
بقولـــه: »زملونـــي« لي�ستجم تحت الدثـــار وي�ستريح من اأثر الم�سهد الغيبـــي المخيف، والقول الثقيل 
العنيـــف، ولذلـــك اأمره الله بعد رجعة الوحـــي اإثر انقطاعه بالوثوب والنهو�ـــص لحمل اأعباء الدعوة 
لُ، قُمِ اللَّيْلَ اإِلَّ قَلِيلا﴾. مِّ رُ، قُمْ فَاأَنْذِرْ} ثم قال بعدها: ﴿يَا اأَيُّهَا الْمُزَّ ثِّ اإلى الله فقال{ يَا اأَيُّهَا الْمُدَّ

)1( �سورة التوبة الآية 118
)2( البرهان 1/ 198

)3( �سورة المدثر الآية 2-1
)4( �سحيح البخاري 6/ 101.

)5( البخاري 21/6
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3-10-معرفته باأخبار الأنبياء قبله: ومن الأدلة القوية على �سدق نبوة محمد �سلى الله عليه 
و�سلـــم اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بحقيقة الأنبياء ودعوتهـــم، كاإخبار اليهود بدعوة مو�سى عليـــه ال�سلام واإخبار 
الن�ســـارى بدعوة عي�سى عليه ال�سلام، فما كان لمحمـــد صلى الله عليه وسلم معرفة ق�س�ص الأنبياء ول تاريخهم، 
والقراآن الكريم مليء بالآيات التي تتحدث عن مو�سى وعي�سى عليهما ال�سلام وغيرهما من الأنبياء.

3-11-عجـــز الب�سريـــة علـــى الإتيان بمثل القـــراآن الكريـــم: يحر�ص القـــراآن الكريم ويعلن، 
ويتحـــدى الله بها الأولين والآخرين، ودعاهم للاإتيان بمثله حين زعموا اأن القراآن من كلامه صلى الله عليه وسلم، 
ادِقِينَ﴾)1(. فلم  ثْلِهِ اإِن كَانُوا �سَ لَهُ  بَل لَّ يُوؤْمِنُونَ، فَلْيَاأْتُوا بِحَدِيثٍ مِّ فقـــال الله تعالى﴿اأَمْ يَقُولُونَ تَقَوَّ
ي�ستطيعـــوا له �سبيلًا باأن ياأتوا بع�سر �سور مثله، يقول الله تعالى: ﴿اأَمْ يَقُولُونَ افْتَرَاهُ قُلْ فَاأْتُوا بِعَ�سْرِ 
ادِقِيـــنَ﴾)2(، فلما عجزوا عن  ِ اإِن كُنتُمْ �سَ ـــن دُونِ اللهَّ ثْلِهِ مُفْتَرَيَـــاتٍ وَادْعُوا مَنِ ا�سْتَطَعْتُم مِّ �سُـــوَرٍ مِّ
الإتيـــان بع�ســـر �سور تحداهم القراآن اأن ياأتـــوا ب�سورة من مثله ك�سورة الكوثـــر  اأو  �سورة الإخلا�ص، 

قـــال الله تعالـــى: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ              ئۈ﴾)3(، ثـــم انتهـــى الأمر بالتحدي في اأعلى درجاته 
الـــذي يبين عجزهم الم�ستمر في الزمان والمـــكان، الذي دانت له اأفئدتهم وذلَّت له رقابهم ،فقال 

﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحئم ئى  تعالـــى:  الله 
ئي﴾)4(، فالتحـــدي جاء على التاأبيـــد. وقد �سهد بالعجز كل مـــن اأراد اأو حاول ارتداء لبا�ص 
المقاومـــة، فانتهـــى به الأمر اإلى الت�سليم بعظمة القراآن الكريـــم، وقد اعترف الداني والقا�سي من 

الأعـــداء بالهزيمة اأمام القراآن الكريم، قال الله تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾)5(.

وتوالت الأزمان وا�ستمر الطعن في نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، لكن بلاغة القراآن الكريم وتاآلف األفاظه 
وحروفـــه وقوة لغته جعلت المن�سفين من اأهل اللغة والبيـــان والعلم والفكر ي�سهدون لعظمة القراآن 

الكريم واأنه ل يمكن لب�سر  اأي كان اأن ياأتي ب�سيء من عنده بماثل القراآن الكريم.

خاتمــة: لـــو تتبعنا ما جادت بـــه اأقلام اأهل اللغة فـــي حق القراآن الكريـــم من حيث جمال 
ف�ساحته وبلاغة اأ�سلوبه، نجد اأنها تتفق على اأنه بالرغم من كونه من جن�ص لغة ما يتكلم به النا�ص 

)1( �سورة الطور الآية 34-33
)2( �سورة هود الآية 13

)3( �سورة البقرة الآية 23
)4( �سورة البقرة الآية 24

)5( �سورة الإ�سراء الآية 88
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ومن نظم ما ياأتون به من اأ�سعار ونثر وحكم،  ل يمكن لمحمد اأن ياأتي بمثل القراآن الكريم وعلى اأنه 
نبـــي  يوحى اإليه. والقراآن الكريم يحمل الإعجاز فـــي خطابه للعالمين، واأنه »المعجزة الباقية على 
وجه الدوام اإلى يوم القيامة لبلوغه اأعلى طبقات البلاغة واأق�سى غايات الإعجاز، فلا يتاأتي لأحد 
اأن ياأتـــي باأق�ســـر �سورة منه لجزالـــة تركيبه، وفخامة ترتيبه الخارج عن طـــوق الب�سر،... ومعجزة 
القـــراآن م�ستمرة اإلى يـــوم القيامة، وخرق العادة في اأ�سلوبه وبلاغته واإخبـــاره بالمغيبات، فلا يمر 
ع�ســـر من الأع�ســـار اإل ويظهر فيه �سيء مما اأخبر اأنه �سيكون يـــدل على �سحة دعواه صلى الله عليه وسلم، ولهذا 

قال: »واأرجو اأن اأكون اأكثرهم تابعا يوم القيامة«)1(، ويقول عز من قائل: ﴿چ چ چڇ 
ڇ  ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ   ڈ﴾  )2(. فقليل من القراآن اأو كثيره يدل على 
�ســـدق نبـــوة محمد �سلـــى الله عليه و�سلم، له قوة بلاغيـــة في المعاني والمباني فـــي ت�سام كلماتها 
وعبارات نظمها، وهكذا جاء القراآن الكريم على �سورة تتناغم فيه الحروف وتتنا�سب فيه الكلمات 

ن�سجت بمداد الوحي {ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں})3(.
هـــذا غي�ـــص من في�ص، فكل كلمـــة في القراآن الكريـــم تحمل معها المعانـــي الكثيرة وموقعها 
مـــن الآية، ومن التقديـــم والتاأخير، ومن ال�ســـور البيانية من الت�سبيه وال�ستعـــارة والكناية...ومن 
المجاز و«ما يكون من �سور بيانية والت�سريف في القول والمعاني، والنظم وفوا�سل الكلم، والإيجاز 
المعجـــز والحكـــم والأمثال والإخبار عن الغيـــب واأخيرا جًدل القراآن(«)4(،اإلـــى غير ذلك من فنون 
اللغـــة العربية وعلومها الذي يدل على اإعجاز القراآن الكريم بكامله، وكل ذلك يدل على �سدق نبوة 

محمد صلى الله عليه وسلم.
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1-القراآن الكريم

2- الإتقـــان في علوم القراآن لجـــلال الدين ال�سيوطي، تحقيق ال�سيـــخ �سعيب الأرناوؤوط، دار 
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د. عبد القادر محمد اأحمد
جامعة الخرطوم – ال�شودان

دلالة اإعجاز القراآن الكريم على �شدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم

ملخ�ص
اقت�ســـت حكمة الله تعالى اأن تكون معجزات الر�ســـل ال�سابقين ح�سيَّة من جن�ص ما ا�ستهر به 
اأقوامهـــم.  فلما كان العرب قد بلغوا �ساأناً عظيماً في الف�ساحة والبيان، كانت معجزة النبى محمد 
ى  �سلـــى الله عليـــه و�سلم – الذي بُعث من بين ظهرانيهم معجـــزةً عقلية، هى القراآن الكريم.  تحدَّ
القـــراآن العرب اأن ياأتـــوا بمثله اأو بع�سر �سور اأو ب�سورة واحدة، ولكنهـــم لم ي�ستطيعوا. لقد �سحرهم 
القـــراآن منذ اللحظـــة الأولى بنظمه ور�سانته، �سواء منهم من �ســـرح الله �سدره للاإ�سلام كعمر بن 
الخطـــاب ر�ســـى الله عنه، اأو مـــن جعل على قلبه غ�ســـاوة كالوليد بن المغيرة. وقـــد اعترف الوليد 
م ما تحته، واإنه  بجمـــال وروعـــة القراآن في قولـــه: »اإن لقوله لحلاوة، واإن عليه لطلاوة، واأنـــه ليحطِّ
ليعلو ول يُعلى عليه. فكان القراآن الكريم بذلك هو اأول دلئل النبوة واأعظمها اأثراً، واأكثرها برهاناً 

على �سدق ر�سالة محمد �سلى الله عليه و�سلم.
Abstract
God’s Wisdom necessitates that the Miracles of His previous Messengers 

were physical, from the same kind that their people were famous for.  As for 
the Arabs, since they attained high rank in the Arabic rhetoric, the Miracle of 
the Prophet Mohamed peace be upon Him - who was one of them – was an 
intellectual one.  The Quran challenged the Arabs to create similar to it, or 
to produce 10 Surahs, or, even one Surah.  However, they were unable.  The 
Quran astonished the Arabs from  the  very  begging by  its  eloquence and 
sobriety.   Either those  who impressed Islam,  such as Omar  Ibn al-Khattab, 
or  the disbelievers,  such  as A-Waleed  Ibn al-Mugheerah.  Al-Waleed 
confessed that the Quran  has sweetness, and is charming. It supercedes upon 
all statements.  It exalts, and is never low-graded.  Therefore, the Quran was 
the first sign of the Prophecy, and the most great impact for the truthness of 

the Mission of Mohamed-peace be upon Him.
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مة مقدِّ
احتوت هذه الدرا�سة على ثلاثة مباحث : المبحث الأول يو�سح  المعنى اللغوى والإ�سطلاحى 
لكلمتى »قراآن« و »اإعجاز«. وكيف اأن المولى عز وجلّ اختار اأن تكون معجزة محمد صلى الله عليه وسلم عقلية، وهى 
ى  القـــراآن الكريـــم، لتنا�سب ما نبغ فيه قومه من قوة البيان. المبحث الثاني ي�سلط ال�سوء على تحدِّ
القراآن للعرب اأن ياأتوا بمثله اأو بع�سر �سور اأو ب�سورة واحدة منه فقط.  ولكنهم وقفوا عاجزين اأمام 
بلاغـــة القراآن و�سحره.  المبحث الثالـــث يتحدث عن اأثر ال�ستماع للقراآن في نفو�ص �سامعيه.  فقد 
كان هـــذا ال�ستمـــاع �سبباً في اإيمان بع�سهم، وحتى الذين لم يوؤمنوا، اعترفوا ب�سدق القراآن، ولكن 
�سدهـــم عنادهـــم وا�ستكبارهم عن الدخول في دين الله.  وبذا يكون القـــراآن اأعظم اآية على �سدق 

نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم.

�لمبحث �لاأول:  �لمعنى �للغوي و�لا�سطلاحي لكلمتي »قر�آن« و »�إعجاز«
المعنى اللغوى للفظ »قراآن«:

م على ما هو اأب�سط منه  مـــا قُدِّ يـــورد ابن منظـــور في مادة »قراأ«: القراآن: التنزيل العزيز، واإنَّ
ل�سرفه.

قَـــراأهُ يَقْـــرَوؤه ويقـــرُوؤه، الأخيرة عن الزجَاج، قَرْءاً وقِـــراءةً وقُرْاآناً، الأولى عـــن اللحيانى، فهو 
مقروء.

اأبوا�سحـــاق النحـــوى: يُ�سمّى كلام الله تعالى الـــذى اأنزله على نبيَّه محمـــد صلى الله عليه وسلم كِتاباً وقُراآناً 
ى قراآنا لأنـــه يجمع ال�سور في�سمهـــا)1(، وقوله تعالي:         وفُرقانـــا. ومعنـــى القراآن معنى الجمـــع. و�سُمِّ
﴿ی ئج ئح ئم﴾ �سورة القيامة، اآية 17، اأى جمعه وقراءته، ﴿ئي بج بح بخ﴾، 
�ســـورة القيامة، اآية 18،اأى اتبع قراءته، قـــال ابن عبا�ص ر�سى الله عنهما: فاإذا بيّناه لك بالقراءة، 

فاعمل بما بيّناه لك.
وقـــراأتُ ال�ســـئ قراآناً: جمعته، و�سممت بع�سه اإلى بع�ص، ومنه قولهـــم: »ما قَرَاأتْ هذه الناقة 

طَمّ رحمها على ولدٍ)2(. واأن�سد بيت عمرو بن كلثوم: �سلّى قَطُّ و«ما قراأت جنيناً قط«، اأى لم يَ�سْ
ذِرَاعَىْ عَيْطَلِ اأدْمَاءَ بِكْرٍ          هَجانِ اللّونِ لم تقراأ جنينا)3(

خليل  عبدالمنعم  راجعه:  اأحمد حيدر،  عامر  العرب، حققه:  ل�سان  مكرم،  بن  الدين، محمد  اأبوالف�سل، جمال  منظور،  ابن   )1(
اإبراهيم، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1424هـ - 2002م، الجزء الأول، �ص 156.

)2( الم�سدر نف�سه، �ص 156.
)3( عمرو بن كلثوم بن مالك، ديوان عمرو بن كلثوم، دار �سادر، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1996م، �ص 54.
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وقـــال: قال اأكثر النا�ص: معناه لم تجمع جنينا، اأى لم ي�سطمّ رحمها على الجنين. قال: وفيه 
قـــولٌ اآخر: »لـــم تقراأ جنيناً« اأى لم تُلقِـــه)1(. ومعنى »قراأتُ القراآن«: لفظتُ بـــه مجموعاً اأى األقيته. 
وروي عـــن ال�سافعـــي -ر�سى الله عنه- اأنـــه قراأ القراآن على ا�سماعيل بـــن قُ�سطنطين. وكان يقول: 
القـــران ا�ســـمٌ، ولي�ص بمهمـــوز، ولم يوؤخذ من قـــراأت، ولكنه ا�سم كتاب الله مثل التـــوراة والإنجيل، 

ويهمز »قراأتُ« ول يهمز »القران«، كما تقول: اذا قراأت القران«)2(.
معنى القراآن اإ�سطلاحاً:

المراد بلفظ القراآن ا�سطلاحاً هو علم يبحث عن مراد الله تعالى بقدر الطاقة الب�سرية، فهو 
�سامل لكل ما يتوقف عليه فهم المعنى وبيان المراد)3(.

المعنى اللغوى للفظ »اإعجاز«:
يقول ابن منظور: العَجْز : نقي�ص الحزم. والعجز : ال�سعف، يقول: عَجَز )وعَجِزَ( عن الأمر 

يعْجِزُ عَجْزاً.
واأعجزه ال�سئُ: عَجَزَ عنه.

والتعجيز: التثبيط
ـــل اإليه)4(. وقولـــه تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ  ـــزَ الرجـــلُ وعاجَزَ: ذهب فلم يُو�سَ وعجَّ
ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ �ســـورة �سبـــاأ، اآية 5. قال الزجـــاج: معناه ظانين 
اأنهم يعجزوننا لأنهم ظنوا اأنهم ل يُبعثون، واأنه ل جنّة ول نار.  وقيل في التف�سير)5(: معاجزين: اأى 

�سعوا في ال�سدّ عن �سبيل الله وتكذيب ر�سله)6(.
�ســـورة  ئا﴾  ئا  ى  ى  ې   ې  ې  ﴿ې  العزيـــز:  التنزيـــل  وفـــي 
العنكبـــوت، اآيـــة 22. قـــال القراء: يقول القائـــل: كيف و�سفهـــم باأنه ل يعجزون فـــي الأر�ص ول في 
ال�سماء، ولي�سوا في اأهل ال�سماء؟  فالمعنى: ما اأنتم بمعجزين في الأر�ص ول مَنْ في ال�سماء بمعجزٍ.
وي�سيـــف ابن منظور: معنى الإعجاز: الفوت وال�سبق، يقـــال: اأعجزنى فلان: اأى فاتنى. ومنه 

قول الأع�سى: 

)1( ابن منظور، ل�سان العرب، الجزء الأول، �ص 157.
)2( الم�سدر نف�سه، �ص 157.

)3( د. الذهبى، محمد ح�سين، التف�سير والمف�سرون، دار الحديث، القاهرة، 1426هـ - 2005م، �ص 19.
)4( ابن منظور، ل�سان العرب، المجلد الخام�ص، �ص 963.

)5( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، موؤ�س�سة الريان للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت- لبنان، الطبعة الثالثة، 1428ه–2007م.
)6( ابن منظور، ل�سان العرب، المجلد الخام�ص، �ص 369.
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فذاك ولم يعجز من الموت ربَه        ولكن اأتاه الموتُ ل يتاأبّقُ)1(.
والإبِـــاق: هرب العبد من �سيده، كما جـــاء في ق�سة �سيدنا يون�ص عليه ال�سلام: ﴿ک ک گ 

گ گ﴾ �سورة ال�سافات، اآية 140.
يـــورد مناع  القطـــان في كتابه »مباحث فـــي علوم القـــراآن« الإعجاز: اإثبـــات العَجْز. والعجْز 
فـــي التعارف: ا�ســـم للق�سور عند فعـــل ال�سئ، وهو �سد القـــدرة، فاإذا ثبت الإعجـــاز ظهرت قدرة 

المُعجِز)2(.
معنى »اإعجاز القراآن« ا�سطلاحاً:

المراد بــِ اإعجاز القراآن: ا�سطلاحاً اإظهار �سدق النبى صلى الله عليه وسلم في دعوى الر�سالة باإظهار عجز 
العرب عن معار�سته في معجزته الخالدة - وهى القراآن الكريم - وعجز الأجيال بعدهم)3(.

ف الزرقانـــى »اإعجاز القراآن« فـــي ال�سطلاح بقوله: هو مركـــب اإ�سافى، معناه بح�سب  ويعـــرِّ
اأ�سل اللغة: اإثباتُ القراآن عَجز الخّلْق عن الإتيان بما تحدّاهم به)4(.

وتعريـــف »المعجـــزة« ا�سطلاحاً:هـــى اأمـــرٌ خـــارقٌ للعـــادة، مقـــرونٌ بالتحـــدى، �سالِـــمٌ عـــن 
المعار�سة)5(.

معجزات الأنبياء ال�سابقين:
كان تاأييـــد المولـــى جلّ وعلا لأنبيائـــه ال�سابقين باآيات كونية تبهر الأب�ســـار، ول �سبيل للعقل 
فـــي معار�ستهـــا.  فكانت معجزة  �سيدنا �سالـــح عليه ال�سلام هى الناقة، كما جـــاء في قوله تعالى: 

ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆۆ  ۇ  ۇ  ﴿ڭ 
ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ىئا  ى   ې  ې 
ئۈ ئۈئې ئې  ئې ئى  ئى ئى ی﴾ �ســـورة الأعراف، اآيـــة 73.  وكانت معجزة 

اإبراهيم عليه ال�سلام اأن اأنجاه الله من النار التى األقاه فيها قومه. يقول �سبحانه وتعالى: ﴿ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  ۆ ۈ ۈ    ۇٴ﴾      
�ســـورة الأنبياء، الآيتـــان 68-69.  اأما �سيدنا مو�سى عليه �سلام فكانـــت معجزته الع�سا واليد، كما 

)1( الأع�سى، ميمون بن قي�ص، ديوان الأع�سى، دار �سادر، بيروت-لبنان، الطبعة الثالثة 1424ه-2003م.
)2( د. القطان، منّاع، مباحث في علوم القراآن، �ص 250.

)3( الم�سدر نف�سه، �ص 250.
البحوث  مكتب  باإ�سراف  منقحة  من�سدة  جديدة  طبعة  القراآن،  علوم  في  العرفان  مناهل  عبدالعظيم،  محمد  الزرقاني،   )4(

والدرا�سات في دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان )د.ت(ن �ص 238.
)5( د. القطان، مباحث في علوم القراآن، �ص 250.
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فـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ ۅ ۅ﴾، 
�ســـورة ال�سعراء الآيتـــان 32 – 33. وكمعجزة اإبراء الأكمه والأبر�ص واإحيـــاء الموتى ل�سيدنا عي�سى 

عليـــه ال�سلام، كما جـــاء في قولـــه تعالـــى: ﴿ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ    ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ 
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 

ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ         ہ﴾ �سورة اآل عمران، الآية 49. 
كانـــت معجزة محمد صلى الله عليه وسلم في ع�ســـرٍ م�سرفٍ على العلم معجزةً عقلية تحـــاج العقل الب�سري 
وتتحـــدّاه اإلى الأبد، وهى معجزة القراآن بعلومه ومعارفه، واأخبـــاره الما�سية والم�ستقبلية.  فالعقل 
الإن�سانـــي  علـــى تقدمه ل يعجز عـــن معار�سته، لأنه اآيةً كونيةً ل قِبل له بهـــا.  ولكن عجزه لق�سوره 
الذاتـــى، فيكون هـــذا اعترافُ منه باأنـــه وحى الله اإلى ر�سولـــه، واأن حاجته اإلى الهتـــداء به ما�سة 
لي�سقيـــم عوجـــه، وترقى مواهبه)1(. وهـــذا المعنى هو ما ي�سير اإليه ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم بقوله: »ما مِن 
، فاأرجو  الأنبيـــاء نَبِىٌّ اإل اأُعطى ما مثله اآمن عليه الب�سر، واإنما كان الذي اأوتيته وحياً اأوحاه الُله اإلىَّ
اأن اأكون اأكثرهم تابعاً)2(. وهكذا كتب الله تعالى لمعجزة الإ�سلام الخلود، ف�سعفت القدرة الإن�سانية 

مع تراخى الزمن وتقدم العلم عن معار�ستها.
ربٌ من الإعجاز، ل ي�سل الباحث فيه اإلى �سِرِّ جانب منه حتى  والحديث عن اإعجاز القراآن �سَ
يجد وراءه جوانب اأخرى يك�سف عن �سر اإعجازها الزمن. فهو كما يقول الرافعى: »ما اأ�سبه القراآن 
الكريم في تركيب اإعجازه واإعجاز تركيبه ب�سورةٍ كلامية من نظام هذاالكون الذي اكتنفه العلماء 
من كل جهة وتعاوروه من كلِّ ناحية، واأخلقوا جوانبه بحثاً وتفتي�ساً، ثم هو بَعْدُ ل يزال عندهم خَلقاً 

جديداً، ومَراماً بعيداً«)3(.

ى �لقر�آن للعرب: �لمبحث �لثانى: تحدِّ
نـــزل القراآن الكريـــم وكان العرب حينها في قمة الف�ساحة والبيـــان، ومع ذلك لم ي�ستطيعوا 
اأن يجاروه اأو يحاكوه.  يقول الجاحظ في ذلك: »بعث الله محمداً صلى الله عليه وسلم اأكثر ما كانت العرب �ساعراً 

)1( الجرجانى، اأبوبكر، عبدالقاهر بن عبدالرحمن الجرجانى النحوى، دلئل الأعجاز، قراأه وعلق عليه اأبوفهر، محمود محمد 
�ساكر، النا�سر: مطبعة المدني – الموؤ�س�سة ال�سعودية بم�سر، ودار المدنى بجدة، الطبعة الثالثة، 1413هـ-1992،�ص 584.

)2( البخارى، محمد بن اإ�سماعيل، الجامع ال�سحيح، تحقيق محب الدين الخطيب، المكتبة  ال�سلفية، القاهرة، الطبعة الأولى، 
1400هـ. حديث رقم 4981.

م�سلم، م�سلم بن الحجاج الق�سيرى الني�سابورى، تحقيق محمد فوؤاد عبدالباقى، النا�سر: دار اإحياء الكتب العربية، عي�سى البابى 
الحلبى و�سركاوؤه، القاهرة، الطبعة الأولى 1347ه، حديث رقم 3077، �ص 152.

)3( الرافعى، م�سطفى �سادق، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، النا�سر: دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان 1432-2011م.
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وخطيباً؛ واأحكم ما كانت لغةً، واأ�سد ما كانت عدّة. فدعا اأق�ساها واأدناها اإلى توحيد الله وت�سديق 
ر�سالته، فدعاهم بالحجة. فلما قطع العذر  واأزال ال�سبهة، و�سار الذي يمنعهم من الإقرار والحميّة، 
دون الجهـــل والحيـــرة، حملهم علـــى حظهم بال�سيف، فن�ســـب لهم الحرب، ون�سبـــوا له، وقتل من 
عليتهم واأعلامهم واأعمامهم وبنى اأعمامهم، وهو في ذلك يحتج عليهم بالقراآن، ويدعوهم �سباحاً 

وم�ساءً اإلى اأن يعار�سوه اإن كان كاذباً ب�سورة واحدة اأو باآيات ي�سيرة«)1(.
لقد ثبت اأنَّ النبى صلى الله عليه وسلم تحدى العرب بالقراآن على مراحل ثلاث:

ياً  اأولً: تحدّاهـــم بالقراآن كله في اأ�سلوب عام يتناولهم ويتناول غيرهم من الإن�ص والجن تحدِّ
يظهر علـــى طاقتهم مجتمعيـــن بقوله تعالـــى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ �ســـورة الإ�ســـراء، اآية 

.88
ى اأن ياأتوا بع�سر �سورٍ مثلـــه، كما جاء في قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ  ثانيـــاً:  ثـــم نزل بالتحدِّ
ٿ               ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ   پ  ٻ  ٻٻ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ       ڦ ڦڄ ڄ ڄ 

ڄ﴾ �سورة هود، الآيتان 13 – 14.
ى اإلى اأن ياأتوا  ب�ســـورةٍ واحدة منه فقط،  كمـــا جاء  في  محكم  ثالثـــاً:  واأخيـــراً نزل بالتحـــدِّ

التنزيل: ﴿ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ    ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ            
ۉ ۉ ې ې    ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو            ئۇ ئۇ ئۆئۆ 

ئۈ ئۈ      ئې      ئې ئې﴾ �سورة يون�ص، الآيتان 38 – 39.
ى فـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا  وكـــرر ذات التحـــدِّ
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ              ئۈ ئې ئې ئې ئى 
البقـــرة،  �ســـورة  ئي﴾  ئى  ئحئم  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى 

الآيتان 24-23.
هـــذا والعـــرب هم الف�سحاء اللُّد، قـــد كانوا اأحر�ص �سيئ على اإطفاء نـــوره واإخفاء اأمره، فلو 
كان في مقدرتهم معار�سته لعدلوا اإليها قطعاً للحجة،ولم يُنقل عن اأحدٍ منهم اأنّه حدّت نف�سه ب�سئ 
ومـــن ذلـــك ول رامه، بل عدلوا اإلى العناد تـــارة، واإلى ال�ستهزاء اأخرى، فتـــارة قالوا: �سحر، وتارة 

)1( الرافعى، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية،
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قالوا: �سعر، وتارةً قالوا: اأ�ساطير الأولين. وكل ذلك من التحير والنقطاع)1(.
ويوؤكـــد العلماء والباحثـــون على ر�سانة و�سمو لغـــة القراآن، في ذات الوقـــت يقرون بطول باع 
العـــرب فـــي الف�ساحة والبيان.  ورغم ذلك لـــم ي�ستطيعوا مجاراة القراآن.  يـــورد مناع القطان في 
ذلـــك قائلًا: »لقـــد مار�ص اأهل العربية فنونهـــا منذ ن�ساأت لغتهم حتى �سبّـــت وترعرعت، واأ�سبحت 
فـــي عنفـــوان �سبابها عملاقـــاً معطاءً، وا�ستظهـــروا �سعرها ونثرهـــا، وحكمها واأمثالهـــا، وطاوعهم 
البيـــان في اأ�ساليـــب �ساحرة، حقيقةً ومجازاً، اإيجـــازاً واإطنابا، حديثاً ومقـــال، وكلما ارتفعت اللغة 
وت�سامـــت، وقفـــت على اأعتاب لغة القراآن فـــي اإعجازه اللغوى ك�سيرة �ساغـــرة، تنحنى اأمام اأ�سلوبه 
اإجـــلالً وخ�سية، وما عهد تاريخ العربية حقبة مـــن اأحقاب التاريخ، ازدهرت فيها اللغة اإل وتطامن 
اأعلامهـــا واأ�ساتذتهـــا اأمام البيان القراآنى اعترافاً ب�سمـــوه، واإدراكاً لأ�سراره. )ول عجب فتلك �سنة 
الله فـــي اآياته التى ي�سنعها بيديه، ل يزيدك العلم بها والوقوف على اأ�سرارها اإل اإذعاناً لعظمتها، 
نك منها ويفتح لك الطريق  وثقـــة بالعجز عنها، ول كذلك �سناعات الخلق، فاإن ف�سل العلم بها يمكِّ

اإلى الزيادة عليها، ومن هنا كان �سحرة فرعون هم اأول الموؤمنين بربِّ مو�سى وهارون()2(.

�لمبحث �لثالث: �أثر �لا�ستماع للقر�آن:
نقـــل الزرك�سى عـــن الخطّابى قوله: »وقلت في اإعجاز القراآن وجه اآخر ذهب عنه النا�ص، فلا 
يـــكاد يعرفـــه اإل ال�ساذ فـــي اآحادهم، وهو �سنيعه في القلـــوب، وتاأثيره في النفو�ـــص: فاإنك ل ت�سمع 
كلامـــاً غير القـــراآن منظوماً ول منثوراً اإذا قرع ال�سمع خل�ص له اإلـــى القلب من اللذّة والحلاوة في 

حالٍ، ومن الروعة والمهابة في حالٍ اأخرى ما يخل�ص منه اإليه«)3(.
وي�ست�سهـــدون بقـــوة تاأثير القـــراآن بجملة من الآيـــات القراآنية، منها قولـــه تعالى: ﴿ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ   گگ ڳ ڳ ڳ 

ڳ ڱ ڱ﴾ �سورة الح�سر، اآية 21.
يقـــول القرطبـــى في تف�سيـــره لقوله تعالى: »لـــو اأنزلنا هذا القـــراآن على جبـــلٍ لراأيته خا�سعاً 
مت�سدعـــاً« : حَـــثَّ على تامُل مواعظِ القراآن، وبيّن اأنـــه ل عذر في ترك التدبُّر؛ فاإنه لو خُوطِب بهذا 
القـــراآن الجبال مع تركيب العقل فيها، لنقـــادت لمواعظه، ولراأيتها على �سلابتها ورزانتها خا�سعةً 

)1( ال�سيوطى، اأبو الف�سل، جلال الدين الأ�سيوطى، الإتقان في علوم القراآن، حققه ع�سام فار�ص الخر�ستانى، خرّج اأحاديثه محمد 
اأبو�سعيليك، دار الجيل، بيروت-لبنان، الطبعة الأولى 1419هـ-1998م، المجلد الثاني، �ص 325.

)2( د. القطان، مناع، مباحث في علوم القراآن، �ص 257.
)3( الزرك�سى، بدرالدين، محمد بن عبدالله، البرهان في علوم القراآن، خرّج حديثه، وقدَم له، وعلق عليه م�سطفى عبدالقادر 

عطا، دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع، 1408هـ - 1988م، ج2، �ص 113.
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ـــق. وقيل: »خا�سِعا«  ع المُتَ�سقِّ عـــة، اأى مت�سققـــه من خ�سية الله. والخا�ســـع: الذليل. والمت�سدِّ مت�سدِّ
عاً« من خ�سيـــة الله اأن يع�سيه فيعاقبه. وقيل: هو على وجه المَثلُ  لله بمـــا كلّفه من طاعته. »مُتَ�سدِّ

للكفَار)1(.
ومنهـــا اأي�ساً قوله اأي�ساً قوله جلّ وعلا: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ      ڤ ڦ 
چ  چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ    ڦ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ﴾ �سورة الزمر – اآية 23.  

في قوله تعالى: ﴿ڦ ڦ   ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ﴾ يـــورد ابـــن كثير في تف�سيرهـــا: اأى هذه �سفة الأبرار عند �سمـــاع كلام الجبّار المهيمن 
العزيـــز الغفّار لما يفهمون منه مـــن الوعد والوعيد والتخويف والتهديـــد. تق�سعر منه جلودهم من 
لون من رحمته ولطفه«)2(. الخ�سية والخوف، ثم تلين جلودهم وقلوبهم اإلى ذكر الّله، لما يرجون ويوؤمِّ
ومنها كذلك قوله �سبحانه وتعالى: ﴿ې ې ى ى ئا ئا ئە 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ اآيـــة 6. فلـــول اأن �سماعـــه حجة 

عليه لم يقف اأمره على �سماعه، ول يكون حجة اإلَّ وهو معجزة. ومنها قوله تعالى: ﴿ڻ ۀ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ې ې﴾، �ســـورة العنكبـــوت، اآيـــة 50 – 51، فاأخبر اأنّ الكتاب اآية مـــن اآياته، كافٍ في 

الدللة، قائم مقام معجزات غيره واآيات من �سواه من الأنبياء)3(.
ومِمن كان للقراآن الكريم اأثر بليغ فى نف�سه عتبة بن ربيعة - اأحد كبار م�سركى قري�ص- ، يورد 
ثـــت اأنَّ عتبة بن ربيعة – وكان  الجرجانـــى في ذلك روايـــة محمد بن كعب القرظى الذي يقول: حُدِّ
�سيداً حليماً - قال يوماً: األ اأقوم اإلى محمد فاأكلمه فاأعر�ص عليه اأموراً لعله اأن يقبل منها بع�سها، 
فنعطيـــه اأيُّهـــا �ساء؟ - وذلك حين اأ�سلم حمزة ر�سى الله عنه، وراأوا ا�سحاب النبى صلى الله عليه وسلم يكثرون – 
قالـــوا: بلى يا اأبـــا الوليد! فقام اإليه، وهو �سلى الله عليه و�سلم جال�ـــص في الم�سجد وحده، فقال: يا 
ا حيث علمت من ال�سطّة )ال�سرف والرفعة( فـــي الع�سيرة، والمكان في الن�سب،  ابـــن اأخـــى! اإنّك مِنَّ

)1( القرطبى، اأبوعبدالله، محمد بن اأحمد الأن�سارى القرطبى )ت 671هـ(، »الجامع لأحكام القراآن« – تحقيق �سالم م�سطفى 
البدرى، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة الثانية، 1424هـ-2004م، ج18، �ص 30.

)2( ابن كثير، الحافظ، عماد الدين، اأبوالفداء، اإ�سماعيل بن كثير القر�سى الدم�سقى )ت 774ه(
تف�سير القراآن العظيم، خرّج اآحاديثه الأ�ساتذة: محمود بن الجميل، وليد بن محمد بن �سلامة، خالد بن محمد ابن عثمان، مطابع 

دار البيان الحديثة، القاهرة، الطبعة الأولى 1425هـ - 2004م، الجزء ال�سابع،  �ص 61.
)3( ال�سيوطى، التقان في علوم القراآن،  �ص 325.
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رت من  هت اأحلامهم، وعبت اآلهتهم، وكفَّ قتَ بين جماعتهم، و�سفَّ واإنَّك اأتيت قومك باأمرٍ عظيم، فرَّ
ى اأعر�ص عليك اأموراً تنظر فيهـــا، لعلك اأن تقبل منها بع�سها، فقال  م�ســـى مـــن اآبائهم، فا�سمع منِّ
ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: قُلْ. فقال: اإنْ كنت تريد المال بما جئت به من هذا القول، جمعنا 
لـــك مـــن اأموالنا حتى تكـــون اأكثرنا مالً، واإن كنـــت تريد �سرفاً �سوّدناك حتـــى ل نقطع اأمراً دونك، 
واإن كنـــتَ تريـــد مُلكاً ملكناك علينا، واإن كان هذا الذي بـــك رئياً )تابعا من الجن( ل ت�ستطيع رده، 
طلبنـــا لك الطب وبذلنا فيه اأموالنا حتى نبرئك منه، فاإنه ربما غلب التابع على الرجل حتى يُداوى 
منـــه، اأو لعـــلَّ هذا �سعرٌ جا�ص به �سدرك، فاأنتم لعمرى بنى عبدالمطلب تقدرون من ذلك على ما ل 
نقدر عليه.  حتى اإذا فرغ عتبة قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: اأوقَدْ فرغتَ؟  قال: نعم، قال: 

فا�سمع مِنـــى)1(. قال: ب�سم الله الرحمن الرحيم. ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ﴾ �ســـورة فُ�سلت، الآيـــات 1- 4، حتى و�سل ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم اإلى قوله: 

﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ﴾ �سورة فُ�سلت اآية 13.
لت، فلما �سمعها عتبة اأن�ست له، واألقى يديه خلف  ثم وا�سل النبى عليه ال�سلام في قراءة فُ�سِّ
ظهره معتمداً عليهما ي�سمع منه، حتى انتهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإلى ال�سجدة منها ف�سجد، ثم قال: قد 

�سمعت ما �سمعت فاأنت وذاك!
فقـــام عتبة اإلى اأ�سحابه، فقال بع�سهم لبع�ص: لقد جاءكم اأبو الوليد بغير الوجه الذي ذهب 
بـــه. فلما جل�ص قالوا له: ما وراءك؟ قـــال: ورائي اأنِّى �سمعتُ قولً والله ما �سمعتُ بمثله قط، وما هو 
بال�سعـــر ول ال�سحـــر ول الكهانة. يا مع�ســـر قري�ص: اأطيعونى، خلّوا بين هـــذا الرجل وبين ما هو فيه 
واعتزلـــوه، فوالله ليكوننِّ فيه لقوله الذي �سمعتُ نباأٌ، فـــاإن ت�سبه العرب فقد كفيتموه بغيركم، واإن 
يُظهره على العرب به، فملكه ملككم، وكنتم اأ�سعد النا�ص به، قالوا: �سحرك بل�سانه! قال عتبة: هذا 

راأيى، فا�سنعوا ما بدا لكم)2(.
ومـــن الذين ا�ستمعوا للقراآن فاأن�سفوا فيه القول - رغم كفرهم - الوليد بن المغيرة. فيروى 
ابـــن عبا�ـــص قائلًا:  اإن الوليد بن المغيرة جاء اإلـــى النبى �سلى الله و�سلم فقراأ عليه �سلى الله عليه 
و�سلم القراآن، فكاأنه )اأى الوليد( رقّ له. فبلغ ذلك اأباجهل، فاأتاه فقال له: يا عم اإنّ قومك يريدون 
�ص لما قِبله. قال: قد علمت قري�ص اأنى من  اأن يجمعـــوا لك مالً فيعطوكه، فاإنّك اأتيت محمداً لنتعرَّ

)1( الجرجاني، دلئل الأعجاز، �ص 583.
)2( الم�سدر نف�سه، �ص 584.
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اأكثرهـــا مـــالً، قال: فقُل فيه قولً يبلغ قومك اأنّك مُنّكِـــرٌ له وكاره، قال: وماذا اأقول؟ فوالله ما فيكم 
رجـــلٌ اأعلـــم بال�سعر منى ل برجزه ول بق�سيـــده ول باأ�سعار الجِنّ، والله ما ي�سبـــه الذي يقوله �سيئاً 
من هذا، ووالله اإنَّ لقوله لحلاوة، واإنَّ عليه لطلاوة، واإنه لمثمرٌ اأعلاه، مغدق اأ�سفله، واإنه ليعلو وما 
م ما تحتـــه، قال اأبوجهل: والله ل ير�سى عنك قومـــك حتى تقول فيه. قال:  يُعلـــى عليـــه، واأنَّه ليحطِّ
فدعنـــى حتى اأفكـــر. فلما فكر الوليد قال: هذا �سحرٌ يُوؤثر؛ ياأثره عـــن غيره)1(. فنزل الوحي حينئذٍ 

باآيـــات �سورة المدثر حيث يقـــول جلّ وعلا وا�سفاً موقف الوليد: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
بخ  بح  بج  ئي   ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 

ٱ   ٻ  ٻ     ٻ ٻ پ      پ    پ پ  بمبى بي    تج      تح تخ تم تى تي ثج 

ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ   ٺ ٺ ٿ ٿ     ٿ ٿ ٹ    ٹ     ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ    ڤ ڦ﴾، 
�سورة المدثر، الآيات 11 – 24.

اأي�ســـاً مـــن الذين اأثر �سماع القراآن في نفو�سهم، بل كان �سماعـــه �سبباً مبا�سراً في اإ�سلامهم 
عمـــر ابـــن الخطاب ر�سى الله عنه – لما �سمع �سورة طه من اأختـــه وزوجها. وفي اأثر اآخر اأن جبير 

بـــن مطعـــم اأ�سلم لما �سمـــع قراءة النبـــى صلى الله عليه وسلم ل�سورة الطـــور، حتى انتهى اإلـــى قوله: ﴿ۓ ۓ 
ڭ ڭ﴾، �ســـورة الطور، اآية 7، قـــال: خ�سيت اأن يدركنى العذاب. وفـــي لفظ »كاد قلبى يطير 

فاأ�سلِم«)2(.
كذلك من الذين كان �سماع اآيات الله �سبباً في اإ�سلامهم اأبوذر الغفارى ر�سى الله عنه.  فقد 
جـــاء فـــي حديث اأبى ذر عن �سبب اإ�سلامه: رُوِى اأنه قال: قال لى اأخى اأُني�ص: اإنَّ لى حاجة اإلى مكة، 
فانطلق فراث )اأى اأبطاأ(. فقلت : ما حب�سك؟ قال: لقيتُ رجلًا يقول: اإن الله تعالى اأر�سله.  فقلت: 
فمـــا يقول النا�ص؟ قال: يقوولون: �ساعـــر، �ساحر، كاهن. قال اأبوذر: وكان اأنُي�ص اأحد ال�سعراء، قال 
: والِله لقـــد و�سعـــتُ قوله على اأقراء ال�سعر )يعنى طرائقه( فلم يلتئم على ل�سان اأحد، ولقد �سمعت 

قول الكهنة فما هو بقولهم، والله اإنه ل�سادقٌ واأنهم لكاذبون«)3(.
لقـــد كان م�سركو مكة بفطرتهم وبذوقهم الأدبى يعلمون �سمو نظم القراآن وعلو لغته، ولكنهم 
ا�ستكبـــاراً وتعالياً رف�سوا اليمان به، يقـــول محمد اأبوزهرة في كتابه »المعجزة الكبرى .. القراآن«: 
»اأنهـــم كانـــوا مع �سركهم، وا�ستكراه نفو�سهم لعدم القرار به ينجذبـــون اإليه، ويريدون اأن ي�سمعوه، 

اآىْ القراآن، دار التربية والتراث، مكة المكرّمة )د.ت(، المجلد  )1( الطبرى، اأبوجعفر، محمد بن جرير، جامع البيان عن تاأويل 
الرابع والع�سرون، �ص 26-23.

)2( الزرك�سى، البرهان في علوم القراآن، ج2، �ص 114.
)3( الجرجانى، دلئل الإعجاز، �ص 584.
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ا�ستطابةً لما فيه من لفظ ذى نغمٍ يجذب، وعبارات م�سرقة، ونظم منفرد اأجمل من �سمط اللاأَلئ، 
ولأنهـــم عرفوا ميلهم اإلى ا�ستماعه، واأثره في نفو�سهم، توا�سوا األّ ي�سمعوه، واأن يلغوا عند �سماعه، 
ولكـــن الذين توا�سوا ذلـــك التوا�سى ذهب كل واحد منهم منفرداً، ولكن ال�ستخفاء ا�ستعلن عندما 
التقوا جميعاً، وراأوا اأنف�سهم مجتمعين ولي�ص كل واحد منهم منفردا.  وقد علموا اأن التوا�سىي على 
عـــدم ال�ستماع ل جدوى فيه، فتوا�سوا على الجحـــود والإنكار، فلم يكن توا�سيهم على الحق، ولكن 

كان على الباطل«)1(.
وعن تاأثير �سماع القراآن في النفو�ص، يروى اأن يهودياً تكلم في مجل�ص الخليفة المتوكل فاأح�سن 
الكلام، وناظر فعُلِمَ اأنه من جملة الأعْلام، ونا�سل فتحققوا اأنه مُ�سَدّد ال�سهام. فدعاه المتوكل اإلى 
الإ�ســـلام فاأبـــى، بعد اأن بذل له �سروباً من الإنعام و�سنوفـــاً من الرفعة والإكرام، فلم يزده ذلك اإل 
طغياناً وكفرا.  فغاب اليهودى مدةً ثم عاد وهو يعلن اإ�سلامه. فقال له المتوكل: اأ�سلمت؟ قال: نعم. 
قـــال: ما �سبب اإ�سلامك؟ قال: »نظرتُ في الأديان، فاأخذت التوراة فنظرت فيها، وتدبرت معانيها، 

وكتبتها بخطى، وزدت فيها ونق�ست، ودخلت ال�سوق وبعتها، فلم ينكر اأحد من اليهود منها �سيئاً.
واأخـــذت الإنجيل، وزدت فيه ونق�ست، ودخلت به ال�ســـوق وبعته، فلم ينكر اأحدٌ من الن�سارى 

منها �سيئاً)2(.
واأخذت القراآن وقراأته وتاأملته، فاإذا فيه ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ﴾، �سورة 
الحجـــر، اآية 9. كتبـــت وزدت فيه ونق�ست، ودخلت بـــه ال�سوق فبعته. فنظر فيـــه الم�سلون، فعرفوا 
الموا�ســـع التى زدت فيها ونق�ســـت، وردوا كل كلمة اإلى مو�سعها، وكل حرف اإلى مكانه، فعلمت اأنه 
الحـــق، لتحقيـــق و�سفـــه باأنه كلام الله الذي ل ياأتيـــه الباطل من بين يديه ول مـــن خلفه تنزيلٌ من 

حكيم حميد، فاآمنتُ به و�سدّقت ما جاء به«)3(.

خاتمة
لقـــد اختار المولى عزّ وجـــلّ اللغة العربية لنزول كتابه الكريم.  فاأظهـــرت هذه اللغة بثرائها 
وفخامتهـــا بلاغة القراآن و�سموه ورفعته. وعجز العرب اأهـــل الف�ساحة والبيان عن مجاراة القراآن 
بـــل حتـــى عن محاكاته.  فكان هذا الإعجاز دليلًا على اأنه من لدن حكيم خبير، واأنَّ المبعوث به هو 

ال�سادق الأمين.

ال�سعودية  الموؤ�س�سة  القاهرة، مطبعة المدني،  العربي،  الفكر  .. القراآن، ملتزم الطبع، دار  )1( ابوزهرة، محمد، المعجزة الكبرى 
بم�سر، القاهرة، طبعة 1418ه-1998م، �ص 26.

– لبنان،  للتراث، بيروت  الماأمون  دار  البياني،  والإعجاز  الهداية  الكريم بين  القراآن  اأ�سلوب  ياحاذق، عمر محمد عمر،  د.   )2(
الطبعة الأولى، 1414ه – 1994م، �ص 28.

)3( الم�سدر نف�سه ، �ص 28.
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ولتاأكيـــد دللـــة اإعجاز القراآن الكريـــم على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، يـــورد الزرقاني في كتابه 
»مناهـــل العرفـــان« قائلًا: »ومتـــى �سلم الدليل علـــى اأن القـــراآن كلام الله وحده، �سلمـــت نبوة نبى 
الإ�ســـلام، و�سلـــم كل ما جاء به القـــراآن، و�سلم الإ�سلام كله، بل �سلمت الأديـــان ال�سحيحة والكتب 
الألهيـــة كلهـــا، لأنه لم يبق على وجه الأر�ص �ساهدٌ مقبول ال�سهـــادة اإل هذا الكتاب الذي اأنزله الله 
مقـــرراً لنبـــوة الأنبياء ال�سابقين وم�سححـــاً لأغلاط اللاغطين فيها والمحرفيـــن لها.  قال تعالى:      
﴿ڇ ڇ   ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ..﴾، 

�سورة المائدة، اآية 48.
الله اأكبـــــــــــر اإنَّ ديــــــــــن محمــــــــــــــــــد         وكتابـــــه اأهــــدى واأقــــــوم قيـــــــــلا

ل تــــــذكروا الكــــتب ال�ســــوالف عــــنده        طلــع ال�سبــاح فــــــاأُطفِئَ القنديــلا)1(.
وللتاأكيد على بقاء القراآن �سامخاً وعظيماً منذ نزوله وحتى اليوم، نختم هذا البحث بكلمات 
الزرقاني الجامعة، حيث يقول في ذلك: »وها قد مرت على اللغة العربية من عهد نزول القراآن اإلى 
�ساع وانقبا�ص، وحركة وجمـــود، وح�سارة وبداوة.  ع�سرنـــا هـــذا اأدوارٌ مختلفة بين علوٍّ ونـــزول، واتِّ
والقـــراآن في كل هذه الأدوار واقف في عليائه، يطلّ على الجميع من �سمائه، وهو ي�سع نوراً وهداية، 
اً طرياً  ويفي�ـــص عذوبة وجلالـــة، وي�سيل رقةً وجزالةً، ويـــرفّ جِدّة وطلاوة، ول يزال كمـــا كان غ�سَّ

يحمل راية الإعجاز ويتحدى اأمم العالم في يقين وثقة«)2(.

�لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم.
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)1( الزرقاني، مناهل العرفان، ج2، �ص 239.
)2( الم�سدر نف�سه، �ص 240.
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اأ. عبد الإله الغريبي
طالب باحث في �شلك الدكتوراه

علامات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم من خلال كتب التفا�شير
ــ الجامع لأحكام القراآن للقرطبي اأنموذجا ــ

ملخ�ص �لبحث: 
اإن  مـــن اأجـــلّ النعـــم التي حبانا الله بهـــا �سبحانه عز وجـــل، اأن تعبّدنا ب�سريعـــة غراء كاملة 
متكاملة، وخ�صّ بتبليغها اأحب الخلق اإليه وخاتم اأنبيائه محمد بن عبد الله النبي الكريم �سلى الله 
عليه و�سلم، الذي اأدى الأمانة وبلغ الر�سالة، وكان موؤيدا في ذلك بن�سر الله، وتاأييده له بمعجزات 

ودلئل وبراهين دلت ول تزال ب�سكل �سريح على �سدق ر�سالة ربه و�سريعته.
وهذا البحث الذي و�سمته بـ: علامات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم من خلال كتب التفا�سير: 

ـ الهدف منه: عر�ص الآيات والدلئل الباهرة التي  ــ الجامع لأحكام القراآن للقرطبي اأنموذجا ـ
دلـــت على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم، وذلك من خلال ربطها بتف�سيرها، خا�سة تف�سير القرطبي المو�سوم بـ 

»الجامع لأحكام القراآن«، في محاولة لإبراز هذا الجانب، واإ�سفاء فائدة للبحث للعلمي.
One of the best blessings Allah Almighty has granted us is this  

distinguished and perfect religion )Charia(. He assigned his beloved and last 
of the Prophets Muhammad son of Abdullah, the noble Prophet peace be upon 
him, to convey its message and supported him with miracles and evidence 
that clearly demonstrated, and still do, the validity of the message of his Lord 
and his law

This research paper, which I titled «The Signs Of The Profecy Of 
Muhammad Peace Be Upon Him Through Tafsir Books: Al-Qurtubi as a 
sample» aims at presenting the verses and evidence that proved His prophecy 
peace be upon him, and link them to their interpretation especially Al-
Qurtubi’s tafsir book named : «The Whole rules of the Quran» to highlight 
this side for this research to be beneficial.
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مقدمة
الحمـــد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين �سيدنا محمد وعلى 

اآله و�سحبه اأجمعين ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدين، اأما بعد؛ 
اإن من نعم الله علينا اأمة محمد �سلى الله عليه و�سلم، اأن تعبدنا بكتاب محكم الآيات معجز 
اللفـــظ والكلمات، وهو معجزة النبي الخالدة، الذي من تم�سك به نجى، ومن اعت�سم به هُدي، اإنه 
القراآن الكريم الذي اأنزل بلغة العرب ليعجزهم بما حواه وبما جاء به، وهو الدليل ال�ساطع والحجة 
البارزة على نبوة محمد عليه ال�سلاة وال�سلام، به تحداهم واأبهرهم، وب�سببه وب�سبب اإعجازه دخل 
فـــي الإ�ســـلام خلق كثير، حيث حوى اأوامر ونواه، واأخبارا للاأمم ال�سابقة، واأمورا غيبية ل يعلمها اإل 
الله �سبحانـــه، واأحداثـــا واقعة ومتوقعة، كل هذا ليعلم اأنه تنزيل من حكيم حميد ذي القوة والعر�ص 
المجيـــد، ولفهـــم هذا الكتاب العزيـــز وتدبر معانيه و�سبـــر اأغواره كان لزاما علينـــا تعرف تف�سيره 

وتدار�سه ليتاأتى لنا بلوغ الق�سد وال�سبيل.
وهـــذه الورقات ما هي اإل بادرة للنب�ص في كتب التفا�سيـــر والبحث فيها عن تجليات علامات 
نبـــوة خاتـــم الأنبياء والمر�سلين �سلى الله عليه و�سلم، خا�ســـة تف�سير القرطبي رحمه الله الم�سمى 
بالجامـــع لأحكام القراآن، وذلك ق�سد اإبراز قيمة هـــذه التف�سيرات من جهة، ومن جهة اأخرى تتبع 
بع�ـــص الآيـــات التي دلت ب�ســـكل �سريح اأو �سمني على نبـــوة محمد عليه ال�ســـلاة وال�سلام، و�سيتم 
الحديث عن هذا لمو�سوع في مدخل عام ومحورين وخاتمة، �سيخ�س�ص المدخل للتعريف بالإمام 
القرطبـــي رحمـــه الله وبكتابه الجامع لأحكام القـــراآن، في حين �سيخ�س�ص المحـــور الأول لعر�ص 
الآيـــات الدالـــة على نبوة محمد �سلـــى الله عليه و�سلم وقول القرطبي رحمـــه الله فيها مع تعزيزها 
باأقـــوال مف�سريـــن اآخرين اأمثال الطبري رحمـــه الله، اأما المحور الثانـــي ف�سيخ�س�ص لتدوين اأهم 

الوقفات والخلا�سات من هذه الآيات، وذلك لبيان عظمة هذا النبي الأمين.
اإذن كيـــف ف�ســـر القرطبي رحمه الله وغيره من المف�سرين الآيات الدالة على نبوة محد �سلى 
الله عليـــه و�سلـــم، وما هي الدللت الم�ستنبطـــة منها؟ وكيف ت�سهم هـــذه التفا�سير في فهم الآيات 

وبيان مكانة وعظمة النبي الكريم �سلى الله عليه و�سلم؟ 

مدخل عام: 

�لتعريف بالاإمام �لقرطبي وكتابه �لجامع.
اآثرت اأن اأجعل المدخل العام لهذا البحث مفردا للتعريف بالإمام القرطبي رحمه الله وكتابه 

الجامع لأحكام القراآن، وقد ق�سمته اإلى فرعين وهما كالتالي:
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�لفرع �لاأول: �لتعريف بالاإمام �لقرطبي.

��سمه ون�ساأته:

هـــو »محمـــد بن اأحمد بن اأبـــي بكر بن فرح باإ�سكان الـــراء والحاء المهملة ال�سيـــخ الإمام اأبو 
عبـــد الله الأن�ساري الأندل�سي القرطبـــي المف�سر، كان من عباد الله ال�سالحين والعلماء العارفين 
الورعيـــن الزاهدين في الدنيـــا الم�سغولين بما يعنيهم من اأمور الآخرة اأوقاته معمورة ما بين توجه 

وعبادة وت�سنيف«)1(.
قال عنه �ساحب ال�سجرة: » العالم الإِمام الجليل الفا�سل الفقيه المف�سر المح�سل المحدث 

المتفنن الكامل كان من عباد الله ال�سالحين والعلماء العاملين »)2(.
وقد نقل التلم�ساني )ت: 1041ه( في نفح الطيب قول الذهبي )ت: 748ه( عنه: »رحل وكتب 
و�سمع، وكان يقظاً فهماً ح�سن الحفظ مليح النظم ح�سن المذاكرة ثقة حافظاً«)3(، كما و�سفه باأنه 
»اإمام متفنن، متبحر في العلم، له ت�سانيف مفيدة، تدل على كثرة اطلاعه ووفور عقله وف�سله«.)4(

واإذا مـــا طالعنا كتب التراجم التي عنت به رحمه الله وترجمت له، نجد ما يدل على توا�سعه  
و�سمته، حيث كان »قد اأطرح التكلف يم�سي بثوب واحد وعلى راأ�سه طاقية«.)5(

اأ ــ �سيوخه وتلامذته:
وفـــق �سبحانه عـــز وجل الإمـــام القرطبي للاأخـــذ عن مجموعة مـــن الم�سايـــخ والتتلمذ على 
اأيديهـــم، مما كان �سببا في اأن يُذاع �سيته في الآفـــاق، حيث قال �ساحب طبقات المف�سرين: »�سمع 

من ابن رواج، ومن الجميزي وعدة«.)6(
كمـــا �سمع مـــن »ال�سيخ اأبي العبا�ص اأحمد بن عمر القرطبـــي )ت: 656ه( �ساحب المفهم في 
�سرح م�سلم بع�ص هذا ال�سرح، وحدث عن اأبي الح�سن علي بن محمد بن علي بن حف�ص اليح�سبي 
)ت: 651هـ(، وعن الحافظ اأبي علي الح�سن بن محمد بن محمد البكري )ت: 656( وغيرهما«.)7(

اأما تلامذته ومن روى عنه، نذكر هاهنا »ولده �سهاب الدين اأحمد« وغيره. )8(

)1( الديباج المذهب، ج2/�ص309-308
)2( �سجرة النور، ج1/�ص282.

)3( نفح الطيب، ج2/�ص212-210.
)4( الم�سدر ال�سابق، ج2/�ص212-210.
)5( الديباج المذهب، ج2/�ص309-308

)6( طبقات المف�سرين، ج1/�ص92.
)7( نفح الطيب، ج2/�ص210-212، و�سجرة النور، ج1/�ص282.

)8( طبقات المف�سرين، ج1/�ص92.



200

ب ــ وفاته:
توفـــي بمنيـــة ابن خ�سيـــب ليلة الثنيـــن التا�سع من �ســـوال �سنة 671، ودفن بهـــا، رحمه الله 

تعالى.)1(
ج ــ اآثاره العلمية:

خلـــف القرطبي وراءه اآثارا جمـــة وكتبا مهمة تدل على نبوغه في العلـــم وف�سله فيه بمختلف 
م�ساربه قراآنا وحديثا ولغة، ومن الت�سانيف والكتب التي األفها على تنوعها:
»التف�سير الجامع لأحكام القراآن«، والذي نحن ب�سدد الحديث عنه.

كتاب »الأ�سنى في اأ�سماء الله الح�سنى«.
كتاب »التذكرة باأمور الآخرة«. و�سفه مخلوف باأنه: »كتاب لي�ص له مثيل في بابه«.)2(

»التـــذكار فـــي اأف�سل الأذكار«، و�سعه على طريقة التبيان للنـــووي )ت: 676ه( ولكن هذا اأتم 
منه واأكثر علماً.

»التقريب لكتاب التمهيد«.
»�سرح التق�سي«.

كتـــاب »قمع الحر�ص بالزهد والقناعة ورد ذل ال�سوؤال بالكتب وال�سفاعة«، الذي قال عنه ابن 
فرحون: »لم اأقف على تاأليف اأح�سن منه في بابه«.)3(

اأرجوزة جمع فيها اأ�سماء النبي �سلى الله عليه و�سلم. )4(
الفرع الثاني: التعريف بكتاب »الجامع«.

هـــو كتـــاب: »الجامع لأحكام القراآن، والمبين لما ت�سمنه من ال�سنـــة واآي الفرقان«، الذي بلغ 
�سيتـــه اأرجاء المعمورة وكتب الله له �سهرة ذاعت وانت�ســـرت انت�سار النار في اله�سيم، لما �سم من 
نفع عظيم وفائدة كبرى، قال �ساحب الديباج لما عرف ب�ساحب الكتاب: »جمع في تف�سير القراآن 
كتاباً كبيراً في اثني ع�سر مجلداً �سماه كتاب جامع اأحكام القراآن والمبين لما ت�سمن من ال�سنة واآي 
القراآن وهو من اأجل التفا�سير واأعظمها نفعاً اأ�سقط منه الق�س�ص والتواريخ واأثبت عو�سها اأحكام 

)1( نفح الطيب، ج2/�ص212-210.
)2( �سجرة النور، ج1/�ص282.

)3( الديباج المذهب، ج2/�ص309-308
)4( الوافي بالوفيات، ج2/�ص87، والأعلام، ج5/�ص322.
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القراآن وا�ستنباط الأدلة وذكر القراءات والإعراب والنا�سخ والمن�سوخ«. )1(
كمـــا و�سفه موؤلف ال�سذرات باأنه »حكى مذاهب ال�سّلف كلّهـــا، وما اأكثر فوائده«)2(، ول عجب 
اإن وجدنا كثرة الباحثين والدار�سين الذين اأ�سهبوا في درا�سة هذا التف�سير العظيم، واإنجاز بحوث 
جمـــة حوله عقيـــدة وفقها ولغة.. حيث �سارت به الركبان وهو تف�سيـــر عظيم في بابه كما ن�ص على 

ذلك ال�سيوطي رحمه الله.)3(
قـــال عنه البردوني)4( وا�سفا اأهمية هذا التف�سير الجليـــل والعظيم ال�ساأن: »ولقد راأى القراء 
حين طلع عليهم تف�سير القرطبي مبلغ ما بذله موؤلفه فيه من جهد كبير، وعناية فائقة، يدلن على 
عمقـــه في البحث، ومقدرته على فهم كتاب الله، واإلمامـــه باأ�سول علوم ال�سريعة وفروعها، من لغة 
واأدب وبلاغـــة. يتجلى كل ذلك في ا�ستنباطه الأحـــكام ال�سرعية من ن�سو�ص الآيات الكريمة، حتى 
ليـــكاد ي�ستغني به القـــارئ عن درا�سة كتب الفقه، ثم في ا�ست�سهاده بكثير من الن�سو�ص الأدبية من 

لغة العرب �سعرها ونثرها، مما ي�سهد له بطول الباع و�سعة الأفق«)5(.
وقـــد اأ�ســـاف القرطبي رحمـــه الله بحق، لبنة متينـــة بموؤلفه هذا »للمدر�ســـة الإ�سلامية التي 
اأنجبـــت كبار العلماء وجهابذة المفكرين واأ�ساطين العلـــم والمعرفة الذين اأ�سهموا بدور عظيم في 

تقدم الإن�سانية وازدهارها«.)6(

�لمطلب �لاأول: �لاآيات �لد�لة على نبوة محمد �سلى �لله عليه و�سلم

خ�س�ســـت هذا المطلب للحديث عن الآيات الدالة علـــى نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، ول�ست هنا ب�سدد 
تتبـــع وعر�ـــص جميع الآيات التي تجلي ذلك، واإنما اكتفيت بعر�ـــص البع�ص منها، واإردافها بما قاله 

القرطبي رحمه الله والمف�سرون فيها، ليت�سنى لنا فهمها، ومعرفة ما يت�سل بها. 
- اأول: قولـــه تعالى: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە 

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ    ئۈ﴾ )البقرة: 23(
فمعلـــوم اأن الله �سبحانـــه وتعالى قد تحدى الخلق على اأن ياأتوا بمثل هذا القراآن اأو ع�سر �سور 
مثلـــه اأو �ســـورة مثله، فعجزوا عـــن ذلك اأيما عجز، لأن كلام الله عز وجـــل ل يمكن اأن ي�سبهه كلام 

)1( الديباج المذهب، ج2/�ص309-308
)2( الم�سدر ال�سابق، ج7/�ص584.
)3( طبقات المف�سرين، ج1/�ص92.

)4( الجامع لأحكام القراآن، مقدمة الطبعة الثانية/�ص3.
)5( محقق كتاب الجامع لأحكام القراآن للقرطبي رحمه الله.

)6( القرطبي: حياته واآثاره العلمية ومنهجه في التف�سير، �ص289.
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اأو لفـــظ، تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا، قال ابـــن كثير رحمه الله مردفا بعد تعريف دلئل النبوة: 
»ومثـــل هـــذا التحدي اإنما ي�سدر عن واثق باأن ما جاء به ل يمكن الب�سر معار�سته ول الإتيان بمثله، 
ولـــو كان مـــن متقول مـــن عند نف�سه لخاف اأن يعار�ـــص، فيفت�سح ويعود عليـــه نقي�ص ما ق�سده من 
متابعـــة النا�ـــص له، ومعلوم لكل ذي لب اأن محمدا صلى الله عليه وسلم من اأعقل خلق الله، بل اأعقلهم واأكملهم على 
الإطلاق في نف�ص الأمر، فما كان ليقدم على هذا اإل وهو عالم باأنه ل يمكن معار�سته، وهكذا وقع، 
فاإن من لدن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واإلى زماننا هذا لم ي�ستطع اأحد اأن ياأتي بنظيره ول نظير �سورة منه، 
وهـــذا ل �سبيل اإليه اأبـــدا«)1(، وقال القرطبي في تف�سير الآية: »قوله تعالى: )واإن كنتم في ريب( اأي 
فـــي �سك، )مما نزلنا( يعني القـــراآن، والمراد الم�سركون الذين تحـــدوا، فاإنهم لما �سمعوا القراآن 
قالـــوا: ما ي�سبه هـــذا كلام الله، واإنا لفي �سك منه، فنزلت الآية. ووجـــه ات�سالها بما قبلها اأن الله 
�سبحانـــه لما ذكر في الآية الأولى الدللة علـــى وحدانيته وقدرته ذكر بعدها الدللة على نبوة نبيه، 

واأن ما جاء به لي�ص مفترى من عنده. قوله: )على عبدنا( يعني محمدا �سلى الله عليه و�سلم«.)2(
وفـــي هذا حجـــة وبرهان لنبينا الكريم، اأظهـــره الله �سبحانه على الم�سركيـــن ومن �ساكلهم، 
كمـــا ن�ـــص على ذلك الطبري رحمه الله قائـــلا: »واإن كنتم اأيها الم�سركون مـــن العرب والكفار من 
اأهـــل الكتابين، في �سك -وهو الريب- مما نزلنا علـــى عبدنا محمد �سلى الله عليه و�سلم من النور 
والبرهـــان واآيات الفرقان: اأنه من عندي، واأني الـــذي اأنزلته اإليه، فلم توؤمنوا به ولم ت�سدقوه فيما 
يقـــول، فاأتوا بحجة تدفـــع حجته، لأنكم تعلمون اأن حجة كل ذي نبوة علـــى �سدقه في دعواه النبوة: 
اأن ياأتي ببرهان يعجز عن اأن ياأتي بمثله جميع الخلق. ومن حجة محمد صلى الله عليه وسلم على �سدقه، وبرهانه 
علـــى حقيقـــة نبوته، واأن ما جاء به من عندي - عجز جميعكم وجميع من ت�ستعينون به من اأعوانكم 
واأن�ساركم، عن اأن تاأتوا ب�سورة من مثله. واإذا عجزتم عن ذلك -واأنتم اأهل البراعة في الف�ساحة 
والبلاغـــة والذرابـــة - فقد علمتم اأن غيركم عما عجزتـــم عنه من ذلك اأعجز. كما كان برهان من 
�سلـــف من ر�سلـــي واأنبيائي على �سدقه، وحجته علـــى نبوته من الآيات، ما يعجز عـــن الإتيان بمثله 
جميع خلقي. فيتقرر حينئذ عندكم اأن محمدا لم يتقوله ولم يختلقه، لأن ذلك لو كان منه اختلاقا 

وتقول لم تعجزوا وجميع خلقي عن الإتيان بمثله«)3(.
فدِللت الآية الكريمة اإذن �سريحة على �سدق نبوة الر�سول �سلى الله عليه و�سلم، ذلك النبي 
الأمـــي، اإذ ل �سبيل لب�سر اأن يكون تركيـــب كلامه ككلام رب العالمين المنزل على نبينا الكريم، اإذ 

)1( البداية والنهاية، ج8/�ص540.
)2( الجامع لأحكام القراآن، ج1/�ص231.

)3( جامع البيان، ج1/�ص373.
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اإن من �سماتنا نحن الب�سر العجز وال�سعف، كيف ل ونحن خلق من مخلوقاته �سبحانه.
- ثانيـــا: قولـــه �سبحانـــه ﴿ٱ      ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ 

ٺ﴾ )طه: 99(
لم يكن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم �ساأنه �ساأن غيره من الب�سر العاجزين عن ذلك، على 
علم ودراية بما وقع وجرى في الزمن الغابر من اأحداث ووقائع، للاأمم ال�سابقة، حتى اأنباأه �سبحانه 
بذلـــك ليـــدل على �سدقه و�سدق ما جـــاء به، جاء في كتاب الجامع: »قولـــه تعالى: )كذلك( الكاف 
فـــي مو�ســـع ن�سب نعت لم�سدر محذوف. اأي كما ق�س�سنا عليـــك خبر مو�سى« كذلك نق�ص عليك 
»ق�س�سا كذلك من اأخبار ما قد �سبق، ليكون ت�سلية لك، وليدل على �سدقك. )وقد اآتيناك من لدنا 
ذكـــرا( يعني القـــراآن. و�سمي القراآن ذكرا، لما فيه من الذكر كما �سمـــي الر�سول ذكرا، لن الذكر 
كان ينـــزل عليـــه. وقيل: »اآتيناك مـــن لدنا ذكرا » اأي �سرفا، كما قـــال تعالى: ﴿ڭ ۇ  ۇ﴾ 

)الزخرف: 44(، اأي �سرف وتنويه با�سمك«.)1(
فكانـــت هذه الآيـــة علامة من علامات �سدق نبـــوة محمد عليه ال�ســـلاة وال�سلام، اإذ فكيف 
لب�ســـر اأن يعـــي خبر مـــن �سبق وق�س�سهم، لـــول اأن نباأه وحبـــاه الله عز وجل بذلك، فـــكان في هذا 
اإبهـــارا للعرب ومن جاء بعدهم، علّهم ينتهون عن غيهم و�سلالهم، وي�سلكون طريق الهداية و�سبيل 

الر�ساد.   
:  ﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  - ثالثـــا: قال عـــزَّ وجـــلَّ

ۇ ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ﴾ )الروم: 1 – 4(
اأخبـــرت هـــذه الآيات الكريمات باأمر غيبي لـــم يعلم به اإل رب العزة والجـــلال، اأوحى به اإلى 
ر�سولـــه عليـــه ال�سلاة وال�سلام، وهـــو اأمر ح�سل فـــي الم�ستقبل، اأي بعد اأن اأنزلـــت هذه الآية على 
ر�سولنـــا صلى الله عليه وسلم ب�سنـــوات، وفي هذا حجـــة وبرهان على �سدق دعوته، يقـــول القرطبي رحمة الله عليه 
موؤكـــدا: »وكان في هذا الإخبار دليل على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، لأن الروم غلبتها فار�ص، فاأخبر الله عز 
وجـــل نبيه محمدا صلى الله عليه وسلم اأن الروم �ستغلب فار�ص في ب�ســـع �سنين، واأن الموؤمنين يفرحون بذلك، لأن 
الروم اأهل كتاب، فكان هذا من علم الغيب الذي اأخبر الله عز وجل به مما لم يكن علموه، واأمر اأبا 

بكر اأن يراهنهم على ذلك واأن يبالغ في الرهان، ثم حرم الرهان بعد ون�سخ بتحريم القمار«.)2(
وحيـــن �سمـــع العرب والم�سركون هذا الأمـــر اتهموا الر�سول عليه ال�ســـلاة وال�سلام بالجنون 

)1( الجامع لأحكام القراآن، ج11/�ص243.
)2( الم�سدر ال�سابق، ج14/�ص5.
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وقـــول مـــا ل يمكن اأن يكون، وباأنه جاء بمـــا لم يعهدوه وياألفوه، وذكر الطبـــري رحمه الله اأن ر�سول 
الله �سلـــى الله عليـــه و�سلم قال: »اإن الـــروم �ستغلب فار�ســـا«، فقال الم�سركون: هـــذا مما يتخر�ص 
محمـــد، فقال اأبـــو بكر: تناحبونني؟ -والمناحبة: المجاعلة- قالوا: نعـــم. فناحبهم اأبو بكر، فجعل 
ال�سنيـــن اأربعا اأو خم�سا، ثم جاء اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، فقال ر�سول صلى الله عليه وسلم: »اإن الب�سع فيما بين الثلاث اإلى 
الت�ســـع، فارجـــع اإلى القوم، فـــزد في المناحبة«، فرجـــع اإليهم. قالوا: فناحبهم فـــزاد. قال: فغلبت 

الروم فار�سا، فذلك قول الله: )ويومئذ يفرح الموؤمنون بن�سر الله ين�سر من ي�ساء(«.)1(
:  ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ  ـــــــ رابعـــا: قـــال عـــزَّ وجـــلَّ

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )الفتح: 27(
اإذ قد خ�ص �سبحانه وتعالى اأنبياءه الكرام بزمرة من الخ�سال ومجموعة من المناقب منها 
اأن روؤياهـــم حـــق ووحي، ولي�ست اأ�سغاث اأحلام، وهذه الروؤيا كانت نوعا من اأنواع الوحي الذي اأنزل 
علـــى نبينا �سلى الله عليه و�سلـــم، فقد نقل الإمام م�سلم من حديث عائ�ســـة ر�سي الله عنها قالت: 
»كان اأول مـــا بـــدئ به ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم من الوحـــي الروؤيا ال�سادقة في النوم، فكان 
ل يـــرى روؤيـــا اإل جاءت مثل فلق ال�سبـــح«)2(، والآية التي بين اأيدينا الكريمـــة ن�ست على روؤيا لبينا 
الكريـــم، كمـــا اأخبرنا بذلك قتادة رحمه الله حيث قال: »كان ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم راأى 
في المنام اأنه يدخل مكة على هذه ال�سفة، فلما �سالح قري�سا بالحديبية ارتاب المنافقون حتى قال 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإنه يدخل مكة، فاأنزل الله تعالى:  ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾، 
فاأعلمهم اأنهم �سيدخلون في غير ذلك العام، واأن روؤياه �سلى الله عليه و�سلم حق. وقيل: اإن اأبا بكر 

هو الذي قال اإن المنام لم يكن موؤقتا بوقت، واأنه �سيدخل«)3(.
هـــذا وقـــد ارتاب المبطلون والمنافقـــون حين لم يدخل النبي �سلـــى الله عليه و�سلم في ذلك 

العـــام، وبداأوا فـــي ت�سكيك غيرهم كعادتهم، »فقالوا: اأيـــن روؤياه؟ فقال الله ﴿ۓ ۓ ڭ 
ڭ ڭ ڭ﴾ فقـــراأ حتـــى بلـــغ ﴿ۅ ۉ ۉ﴾ اإني لـــم اأره يدخلها هذا 

العام، وليكونن ذلك«)4(.
واأمـــا قوله تعالى اإن �ساء الله في الآيـــة هو توكيد وتحقيق للخبر، ولي�ص هذا من ال�ستثناء في 

)1( جامع البيان، ج20/�ص73.
)2(  اأخرجه م�سلم )ت: 261ه( في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب: بدء الوحي اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، ح: 252. ج1/

�ص139، والبخاري )ت: 256ه( في �سحيحه، كتاب بدء الوحي، باب: كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلم، ح: 3. ج1/�ص7.

)3( الجامع لأحكام القراآن، ج16/�ص290.
)4( جامع البيان، ج22/�ص258.
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�سيء، وهو ما ذكره ابن كثير)1(.
:  ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ  ــــ خام�سا: قال عزَّ وجلَّ

ڀ ڀ﴾ )اآل عمران: 122(
ومن دلئل نبوته اأي�سا في القراآن الكريم هذه الآية التي عُني بها »وقعة يوم اأحد عند الجمهور، 
قاله ابن عبا�ص، والح�سن، وقتادة، وال�سدي، وغير واحد«)2(، حيث كادت طائفتان من الم�سلمين اأن 
رهم وثبّت اأقدامهم، وهما »بنو حارثة من الأو�ص  ترجعا القهقرى لول اأن ربط الله على قلوبهم وب�سّ
وبنو �سلمة من الخزرج اللتان همتا بالن�سراف، وراأوا كثافة الم�سركين وقلة الم�سلمين، وكادوا اأن 
يجبنـــوا ويف�سلوا فع�سمهم الله تعالى، وذم بع�سهم بع�سا، ونه�سوا مع النبي �سلى الله عليه و�سلم، 

فم�سى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى اأطل على الم�سركين«.)3(
وبالرغـــم مـــن اأن الله عز وجل ك�سف بالآية �سيئا لم يطلـــع عليه اإل هو �سبحانه، لأنه �سيء مر 
علـــى خاطـــر وبال الطائفتيـــن ولم ي�سرحا اأو يخبرا بـــه اأحدا، اإل اأن ذلك لـــم ينق�ص من قيمتهما 

لأن الله تعالـــى قد تولهم، فعـــن جابر قال كما في البخـــاري: »فينا نزلت ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پ پ﴾ قـــال: نحـــن الطائفتان: بنو حارثة وبنـــو �سلمة، وما نحب اأنها 
لـــم تنزل، لقول الله عز وجل: ﴿پ پ﴾، وقيل: كان ذلـــك حديث نف�ص منهم خطر ببالهم 
فاأطلـــع الله نبيه عليه ال�سلام عليه فازدادوا ب�سيرة، ولـــم يكن ذلك الخور  مكت�سبا لهم فع�سمهم 
الله، وذم بع�سهم بع�سا، ونه�سوا مع النبي صلى الله عليه وسلم فم�سى ر�سول الله عليه ال�سلاة وال�سلام حتى اأطل 

على الم�سركين«)4(. 
فكانت هذه الوقعة وما رافقها من اأحداث، دليلا عظيما على نبوة نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام 
مـــن خلال الإخبار باأمر غيبي لم يطلع عليـــه اإل رب العالمين، فاأوحى به اإلى نبيه محمد �سلى الله 

عليه و�سلم ، ليكون له حجة ودليلا، وبه ازداد يقين الموؤمنين ال�سادقين.

�لمطلب �لثاني: وقفات وخلا�سات.

بعد عر�ص الآيات التي تدل على �سدق نبوة نبينا الكريم صلى الله عليه وسلم، وتعرف اأقوال المف�سرين فيها، 
يمكن تحديد م�سامينها وما دارت حوله في نقاط ثلاث:

)1( تف�سير القراآن العظيم، ج7/�ص355.

)2( تف�سير القراآن العظيم، ج2/�ص109.
)3( المحرر الوجيز، ج1/�ص500.

)4( الجامع لأحكام القراآن، ج4/�ص186.
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اإعجاز الم�سركين:
ول �ســـك اأن القراآن الكريم المنزل من رب العالميـــن كان اأكبر معجزة لنبينا �سلى الله عليه 
و�سلـــم، واأعظم منن الله عليه وعلى اأمته، اإذ به انتظمت حيـــاة الم�سلمين و�سلحت اأمورهم، اإذ هو 
بمثابـــة د�ستـــور ينير دربهم، ويحوي اإجابـــات لكل ما ي�سكل عليهم، كمـــا اأن الله تعالى قد تحدى به 
علـــى ل�سان نبيه الم�سركين الذين اأبوا اإل العترا�ص عليه واإنكار كل ما جاء به، بل واتهموا الر�سول 
عليه ال�سلاة وال�سلام باأو�ساف ما اأنزل الله بها من �سلطان، جحودا منهم وتكبرا، وليزيدهم الله 
تعجيـــزا تحداهـــم الله �سبحانه -وهو العالم باأنهم لن تكون لهم القدرة على ذلك- باأن ياأتوا بمثله: 

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ﴿ڀ 
ڤ   ڤ ڤ ڦ﴾ )اآلإ�سراء: 88(. 

فلمـــا عجزوا تحداهم بع�سر �سور ثـــم ب�سورة من مثله، فا�ستمر عجزهم وخاب م�سعاهم رغم 
�سلاعتهـــم لغـــة وجاها و�سعرا، اإل اأنه بالرغم من ذلك كان بمثابـــة �سبب هداية للبع�ص منهم، في 
حين كتب الله لآخرين ال�ستمرار على غيّهم و�سلالهم، وكان ذلك اأي�سا دللة عظيمة لنبينا الكريم 

الذي قارعهم بالحجة والبرهان.
الإخبار عن اأمور ما�سية:

ولقد احتوى كتاب الله العزيز الحكيم اأي�سا اآيات ت�سرد اأخبارا عن اأمم �سابقة، وعن ق�س�سهم 
والأحـــداث التي مرت فيهم، وهي اأمـــور ل يعلمها اإل عالم الغيب وال�سهادة �سبحانه، المنفرد بذلك 
انفـــراد علمه بالجهر وال�ســـر، اأوحى بها اإلى ر�سوله �سلى الله عليه و�سلـــم حيث كانت بمثابة ت�سلية 
لـــه وتحفيز من جانـــب، اإذ بعد معرفة ما مر بالأنبياء من بلاء وعـــداء من طرف قومهم وما ذاقوه 
فـــي �سبيـــل الدعوة اإلـــى توحيد الواحد الأحد الفـــرد ال�سمد، يهون بعده الأذى الـــذي قد يتلقاه من 
قومـــه عليه ال�ســـلاة وال�سلام وتنق�ص حدته، مما يزيده قوة واإ�ســـرارا وثباتا على تبليغ ر�سالة الله 
الخالدة، وكذا تب�سيره باأن ما عند الله خير واأبقى واأن العاقبة لمن �سار على درب التقوى، ثم كانت 
علامـــة علـــى نبوته �سلى الله عليـــه و�سلم من جانب اآخر، اإذ كيف لب�ســـر ومخلوق �سعيف اأن يحيط 

ولـــو باأمر مـــن هذه الأمور الغيبيـــة، قال تعالـــى ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ہ ہ  ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )اآلنعـــام: 50(، فذاك غيب لم يطلع 
عليـــه �سبحانه اإل من ارت�سى من ر�سول، قال ابن كثير مف�سرا الآية: »﴿ۀ ہ ہ﴾  اأي ول 
اأقـــول لكـــم اإني اأعلم الغيب، اإنما ذاك من علم الله عز وجل، ول اأطلع منه اإل على ما اأطلعني عليه، 
﴿وَلَ اأَقُـــولُ لَكُمْ اإِنِّي مَلَـــكٌ﴾ اأي ول اأدعي اأني ملك، اإنما اأنا ب�سر من الب�سر، يوحى اإلي من الله عز 
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وجل، �سرفني بذلك واأنعم علي به، ولهذا قال اإن اأتبع اإل ما يوحى اإلي اأي ل�ست اأخرج عنه قيد �سبر 
ول اأدنـــى منه«)1(، فالله عز وجل اإذ يخبر نبيه �سلـــى الله عليه و�سلم ببع�ص علمه الغيبي، اإنما تلك 
خ�سي�ســـة ومنقبـــة له، وكذا دليلا وعلامـــة على نبوته، قال البغوي: »لأنه ي�ستـــدل على نبوته بالآية 

المعجزة التي تخبر عن الغيب«)2(.  
الإخبار عن اأمور م�ستقبلية:

اإذ كمـــا خ�ص ربنـــا �سبحانه نبيه صلى الله عليه وسلم بمعرفة بع�ـــص الأخبار الغيبية ال�سابقـــة، �سرفه تعالى 
بـــاأن األقـــى اإليه مجموعة مـــن الأمور، واأنباأه بهـــا، فحدثت بعد اأن اأخبر بها عليـــه ال�سلاة وال�سلام 
مثـــل انت�سار الروم على فار�ص، ودخول النبي عليه ال�سلاة وال�سلام واأ�سحابه مكة المكرمة، وهي 
وغيرهـــا مـــن الأ�سياء الخارقة للعادة التي ل يمكن اأن يدركهـــا واأن يحيط بها ب�سر اإل اأن يوحى اإليه 

من رب العالمين، وهوؤلء هم اأنبياوؤه ور�سله، وخاتمهم نبينا عليه اأف�سل ال�سلاة واأزكى الت�سليم.
قال ابن خلدون في مقدمته: »واعلم اأن خبرهم في ذلك، من خا�سيّته و�سرورته ال�سدق، لما 
يتبيـــن لك عند بيان حقيقة النبـــوة«)3(، اأي اأن ما جاوؤوا به واأخبروا عنه يحتم ت�سديقه والإيمان به 
جزما، لأنه �سدق منهم ل محالة، وما يزيد ذلك الموؤمن اإل يقينا وثباتا على دين ربه، وتم�سكا بما 
جاء به النبي الكريم، لأنه �سبيل النجاة والفلاح وبه ي�سير على درب وخطى الرقي والزدهار، فحري 
بالم�سلميـــن اليـــوم »اأن ينف�سوا اأيديهم من كل بهرج زائف، واأن يقـــودوا الإن�سانية الحائرة بالقراآن 
الكريـــم حتى ياأخذوا بيدها اإلى �ساطئ ال�سلام. وكما كانت لهم الدولة بالقراآن في الما�سي. فاإنها 

كذلك لن تكون لهم اإل به في الحا�سر«)4(.

خاتـمــة
بعـــد هذه الجولـــة العلمية الزاخـــرة في تف�سيـــر القرطبي: الجامـــع لأحكام القـــراآن، وبع�ص 
التفا�سيـــر الأخـــرى، وهذه الوقفات مع الآيـــات الدالة على نبوة نبينا محمد �سلـــى الله عليه و�سلم، 
كان لبـــد مـــن التاأكيد مجددا على قوة اإعجاز كتاب الله بما حواه، من األفاظ ومعان ودلئل، خا�سة 
الدالة على نبوة �سيدنا محمد عليه ال�سلاة وال�سلام، وقد انتهيت اإلى ت�سجيل مجموعة من النتائج، 

يمكن اإجمالها في ما يلي:

)1( تف�سير القراآن العظيم، ج3/�ص231.
)2( معالم التنزيل في تف�سير القراآن، ج5/�ص163.

)3( مقدمة ابن خلدون، �ص110.
)4( مباحث في علوم القراآن، �ص15.
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عظـــم قدر ال�سريعة الإ�سلاميـــة التي خ�سنا بها �سبحانه وتعالى، والـــذي يتاأكد يوما بعد يوم 
خا�سة لدى المخالفين لنا.

�ســـرورة التم�سك بالقـــراآن الكريم معجزة النبي �سلى الله عليه و�سلـــم الباهرة قراءة وفهما 
وتدبرا وعملا.

تظافر الدلئل والبراهين على �سدق نبوة محمد عليه ال�سلاة وال�سلام، مما حبا بالكثير من 
المفكرين الغربيين اإلى العتراف بذلك علنا.

تنوع هذه الدلئل والحجج م�سمونا، مما يوؤكد �سدق دعوة ور�سالة نبينا الكريم.
لبـــد من اإبراز هـــذه الدلئل والب�سارات عبر و�سائل مختلفة ومتنوعـــة في اآن واحد ليبلغ هذا 

الأمر ما بلغ الليل والنهار.
اأن كتـــب التفا�سير خزان نفي�ـــص ينبغي على الباحثين اللتفات اإليـــه ببحوث ودرا�سات فقهية 

وفكرية..
الهتمام بكتب التفا�سير والعمل على اإنجاز بحوث في مجالت متنوعة تربويا وفكريا.

بذل المزيد من الجهود لإبراز هذه الدلئل والب�سارات وتبليغ ر�سالة الله الخالدة.
اأن البحـــث في مثل هذه الموا�سيـــع يتيح للباحث الطلاع على م�سادر جديدة وفوائد عظيمة 

ويمهد ب�سيرته لموا�سيع وبحوث اأخرى.
 والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�سالحات.

�لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم برواية ور�ص.

الأعلام، لخير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�ص، الزركلي الدم�سقي )المتوفى: 
1396هـ( النا�سر: دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�سر - اأيار / مايو 2002.م

البدايـــة والنهاية، لأبـــي الفداء اإ�سماعيل بن عمـــر بن كثير القر�سي الب�ســـري ثم الدم�سقي 
)المتوفى: 774هـ(، النا�سر: دار الفكر: 1407 هـ - 1986م.

تف�سير القراآن العظيم، لأبي الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الدم�سقي )المتوفى: 
774هــــ(، المحقـــق: �سامي بن محمد �سلامـــة، النا�سر: دار طيبة للن�سر والتوزيـــع، الطبعة الثانية: 

1420هـ - 1999م.
جامـــع البيـــان في تاأويـــل اآي القـــراآن، لمحمد بن جرير بـــن يزيد بن كثير بـــن غالب الآملي، 
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اأبـــو جعفر الطبـــري )المتوفى: 310هـ( المحقـــق: اأحمد محمد �ساكر، النا�ســـر: موؤ�س�سة الر�سالة، 
الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 2000م.

الجامـــع لأحـــكام القـــراآن، لأبـــي عبد الله محمد بـــن اأحمد بن اأبـــي بكر بن فـــرح الأن�ساري 
الخزرجـــي �سم�ص الدين القرطبي )المتوفى: 671هـ(، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�ص، 

النا�سر: دار الكتب الم�سرية – القاهرة، الطبعة: الثانية، 1384هـ - 1964م.
الديباج المذهب في معرفة اأعيان علماء المذهب، لإبراهيم بن علي بن محمد، ابن فرحون، 
برهـــان الدين اليعمري )المتوفـــى: 799هـ(، تحقيق وتعليـــق: الدكتور محمد الأحمـــدي اأبو النور، 

النا�سر: دار التراث للطبع والن�سر، القاهرة.
�سجـــرة النور الزكية فـــي طبقات المالكية، لبن �سالم محمد مخلـــوف، دار الكتب العلمية –

لبنان– الطبعة الأولى: 1424ه/2003م.
�ســـذرات الذهـــب في اأخبار من ذهـــب، لعبد الحي بن اأحمـــد بن محمد ابن العمـــاد العَكري 
الحنبلـــي، اأبو الفلاح )المتوفى: 1089هــــ(، حققه: محمود الأرنوؤوط، خـــرج اأحاديثه: عبد القادر 

الأرنوؤوط، النا�سر: دار ابن كثير، دم�سق – بيروت، الطبعة: الأولى، 1406 هـ - 1986م.
�سحيـــح م�سلم، الم�سنـــد ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله �سلى الله 
عليـــه و�سلم، لم�سلم بن الحجاج اأبـــو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )المتوفـــى: 261هـ(، المحقق: 

محمد فوؤاد عبد الباقي، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي – بيروت.
طبقـــات المف�سرين الع�سرين، لعبد الرحمن بن اأبي بكر، جـــلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 

911هـ(، المحقق: علي محمد عمر، النا�سر: مكتبة وهبة – القاهرة، الطبعة: الأولى، 1396 ه.
القرطبـــي: حياتـــه واآثـــاره العلمية ومنهجـــه في التف�سيـــر، للدكتـــور مفتاح ال�سنو�ســـي بلعم، 

من�سورات جامعة قار يون�ص، بنغازي، الطبعة الأولى: 1998م.
مباحـــث في علـــوم القـــراآن، لمناع بن خليـــل القطان )المتوفـــى: 1420هــــ(، النا�سر: مكتبة 

المعارف للن�سر والتوزيع، الطبعة: الطبعة الثالثة 1421هـ- 2000م.
المحـــرر الوجيـــز في تف�سير الكتاب العزيز، لأبي محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن 
بـــن تمام بن عطيـــة الأندل�سي المحاربـــي )المتوفى: 542هـ(، المحقق: عبـــد ال�سلام عبد ال�سافي 

محمد، النا�سر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى - 1422 هـ.
معالم التنزيل في تف�سير القراآن = تف�سير البغوي، لأبي محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد 
بن الفراء البغوي ال�سافعي )المتوفى : 510هـ(، المحقق : عبد الرزاق المهدي، النا�سر : دار اإحياء 
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التراث العربي –بيروت، الطبعة الأولى: 1420هـ.
مقدمة ابن خلدون، للعلامة عبد الرحمن بن محمد بن خلدون)المتوفى: 808هـ(، اعتنى به 

هيثم جمعة هلال، دار مكتبة المعارف– لبنان، الطبعة الثانية 1434 ه- 2013م.
نفـــح الطيب، من غ�سن الأندل�ص الرطيب، وذكر وزيرها ل�ســـان الدين بن الخطيب، ل�سهاب 
الديـــن اأحمد بن محمد المقري التلم�ساني )المتوفى: 1041هـ(، المحقق: اإح�سان عبا�ص، النا�سر: 

دار �سادر، بيروت – لبنان.
الوافـــي بالوفيات، ل�سلاح الدين خليل بن اأيبك بن عبـــد الله ال�سفدي )المتوفى: 764هـ(، 
المحقق: اأحمد الأرنوؤوط وتركي م�سطفى، النا�سر: دار اإحياء التراث – بيروت، 1420 هـ- 2000م.
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المحور الثاني:

علامات النبوة في �شوء الم�شادر الاإ�شلامية
)علامات النبوة في كتب ال�شنة وال�شيرة النبوية(
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اأ.د. محمد عبدالرزاق الرعود
جامعة البلقاء التطبيقية، الأردن

علامات النبوة في كتب ال�شنة وال�شيرة النبوية

ملخ�ص
النبـــي محمد صلى الله عليه وسلم اآخر الأنبياء والر�سل ، جاء ر�ســـولً للعالمين ، وخاتما للر�سالت على فترة 
من الر�ســـــل ، واقت�ست حكمة الله تعالى اأن يُبعث في جزيرة العرب ، في اأمّـــــة اأمّيّة ، يقول تعالى:      
﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ ) الجمعـــة ، اآيـــة 2(، واأيـــده الله تعالـــى بمعجـــزات 
كثيـــرة، اأهمهـــا واأعظمها القراآن الكريم ، كما �سجلت له كتب ال�سنـــة وال�سيرة المطهرة العديد من 
علامـــات النبـــوة ، قبل البعثة وبعدها ، ومن هنا جاءت هـــذه الدرا�سة لت�سليط ال�سوء على علامات 
النبـــوة فـــي كتب ال�سنة وال�سيـــرة المطهرة ، لتكون حلقـــة في �سل�سلة الدلئل والب�ســـارات للراغبين 
والطامعين في المزيد من المعرفة والتو�سع فيها ، والمزيد من ال�ستيثاق والتثبت لغير الم�سلمين.

Abstract
Prophet Mohammad, peace be upon him, the last of the prophets and 

messengers, he came as a messenger to the worlds, and sealed the messages 
over a period of messengers. The wisdom of God Almighty required that he 
was sent in the Arabian island, in an illiterate nation. God almighty says: «It is 
He who has raised among the illiterate )Arabs(, a Messenger from themselves» 
)Aljumuaa - Verse 2(, and God Almighty supported him with many miracles, 
the most important and greatest of which is the Qur’an. The books of the 
Sunnah and the purified biography recorded for him many signs of prophecy, 
before and after the mission, hence this study came to shed light on the signs 
of prophecy in the books of the Sunnah and the purified biography, to be 
an episode in the series of guides and good news for those who wish and 
aspire to more knowledge and expansion of it, and more authentication and 
confirmation for non-Muslims.
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�لمقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى اآله واأ�سحابه اأجمعين .. وبعد 
   فـــاإن الله تعالى بعث النبيين مب�سرين ومنذرين ، وكان اآخرهم النبي محمد صلى الله عليه وسلم، ختم الله 
تعالـــى بـــه الر�سالت ، وجـــاء على فترة من الر�ســـل ، وكان النا�ص يغطون في جاهليـــة عمياء : اأهل 
الجزيـــرة يعبـــدون الأ�سنام ، وي�سربون الخمـــر ، ويقتتلون لأتفه الأ�سبـــاب ، ل يحكمهم قانون ، ول 
يعرفـــون اإل الفخر بالآباء واأمجادهـــم التي ل ت�ساوي �سيئا في نظر الإ�سلام ، وكذلك فار�ص والروم 
، وهـــم من يجاورون جزيـــرة العرب من �سمالها و�سرقها ، فالروم اأهل كتـــاب لكنهم �سلّوا الطريق 
، وحرفـــوا كتبهـــم ، وعبـــدوا الله تعالى على جهل ، واأمـــا فار�ص فاأ�سحاب وثنيـــة متطرفة ، اآلهتهم 

مخلوقات اأوجدها الله تعالى لخدمة الب�سرية ، كالنار وال�سم�ص والقمر ونحو ذلك .
  في هذه الأجواء بعث الله تعالى نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم هادياً ومب�سراً ونذيرا، واأر�سل معه القراآن 
الكريـــم معجزة خالدة اإلى يوم الدين ، واأيـــده الله تعالى بدلئل كثيرة ومتنوعة �ساهدة على نبوته، 
فاآمـــن مـــن اآمن ، و�سدّ من �سدّ ، ونحن في درا�ستنا هذه �سن�سلط ال�سوء ما اأمكن على دلئل النبوة 
فـــي كتب ال�سنّة وال�سيـــرة النبوية ،- وهي كثيـــرة - ، للم�ساركة في الموؤتمر الدولـــي الرابع: »دلئل 
نبـــوة محمـــد صلى الله عليه وسلم في �سوء القراآن وال�سنّة وموقف عقلاء اأهل الكتـــاب والغرب منه«، والذي تنظمه 
م�سكـــورة ماأجـــورة اأكاديمية الإمام البخاري الدوليـــة، بالتعاون مع الجامعـــة الإ�سلامية بمني�سوتا، 

و�سيعقد في مدينة ا�ستانبول بتاريخ 2021/11/7-5 . 
وجـــاء بحثي بعنوان: »علامات النبوة في كتب ال�سنة وال�سيـــرة النبوية«، حيث حاولت جاهداً 
النظـــر في كتب ال�سيرة وال�سنّة المطهرة وا�ستقراء ما ورد فيها حول ذلك ، وال�ستدلل بن�سو�سها 

لمباحث ومطالب ومفردات هذه الدرا�سة ، وذلك باخت�سار نظراً لمحدودية �سفحات البحث .
اأما عن اأهمية هذا المو�سوع ، فلا �سك اأنه غاية في الأهمية ، واختياره في هذا التوقيت موفق 
جدا، حيث ا�ستعرت نار العداوة للنبي صلى الله عليه وسلم مجدداّ في اأنحاء كثيرة من العالم ، وتعالت اأ�سوات من 
هنـــا وهناك ت�سكيكاً واتهاماً للاإ�سلام ونبيه صلى الله عليه وسلم، والتي تاأتي في اإطار الحرب التاريخية الممنهجة 
�ســـد الإ�سلام والم�سلمين ، لكن وياأبـــى الله اإل اأن يتم نوره ولو كره الكافرون ، كما تاتي اأهمية هذه 
الدرا�ســـة لتكون حلقة في �سل�سلة الدلئل والب�ســـارات للراغبين والطامعين في المزيد من المعرفة 
والتو�ســـع فيها ، وكذلك المزيد من ال�ستيثـــاق والتثبت لغير الم�سلمين«. واأما عن اإ�سكالية الدرا�سة 

فتبدو في �سوء الإجابة على هذه الأ�سئلة :
ما مفهوم علامات النبوة لغة وا�سطلاحاً ؟
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ما هو الفرق بين علامات النبوة والمعجزات ؟
ما اأهم ما ذكر في كتب ال�سنّة وال�سيرة النبوية من علامات النبوة ؟

 ما هو اأثر درا�سة علامات النبوة في الوقت المعا�سر ؟
واأمـــا عن الدرا�سات ال�سابقة ، فهنـــاك العديد من العلماء قديمـــاً، والدار�سين حديثاً ، ممن 
كتبـــوا حـــول علامات النبوة ودلئلهـــا ب�سفة عامة ، ل يت�ســـع المقام لذكر اأ�سماء هـــذه الموؤلفات ، 
و�سياأتي معظمها في م�سادر ومراجع هذا البحث، لكن ديباجة موؤتمرنا هذا له خ�سو�سية وا�سحة 

،تفرد في و�سع منهجية علمية هادفة ومقت�سبة، نرجو اأن تتحقق اأهدافه باإذنه تعالى . 
وجاء بحثي في مقدمة، وثلاثة مباحث وخاتمة، على النحو التالي :

المقدمة : وت�ستمل على اأهمية درا�سة هذا المو�سوع ، واإ�سكالية البحث، والدرا�سات ال�سابقة، 
وخطة ومنهجية البحث.

المبحث الأول : مفهوم علامات النبوة لغة وا�سطلاحاً ، وفيه ثلاثة مطالب .
المبحث الثاني : بع�ص علامات النبوة في كتب ال�سنّة وال�سيرة المطهرة ، وفيه خم�سة مطالب.

المبحث الثالث : اأثر درا�سة دلئل النبوة في الوقت المعا�سر .
الخاتمة : وفيها اأهم نتائج البحث .

�لمبحث �لاول: مفهوم علامات �لنبوة لغة و��سطلاحاًا: وفيه ثلاثة مطالب:
�لمطلــب �لاأول : مفهـــوم علامات النبوة لغة : اأول : علامـــات لغة : علامات وعلام جمع ، 
ومفردهـــا: علامة، وهي : ال�سمـــة، وال�سيء ين�سب في الفلوات تهتدي بـــه ال�سالة، وكذلك الف�سل 
يكون بين الأر�سين . ومنه العَلَمُ، اأي العلامة والأثر والمنارة، واأعلَمَ الثوب، جعل فيه علامة، ومعلم 

الطريق : دللته«)1( .
ثانياً: النبوة لغة: من النباأ اأي الخبر، والجمع: اأنباء، والنبي: المخبر عن الله عز وجل. وتنباأ 
الرجـــل: اأي ادعى النبوّة، والنبِيّ: الطريـــق الوا�سح، والَنبوَة، والنباوة: الرتفاع عن الأر�ص، اأي اأنه 

اأ�سرف على �سائر الخلق«)2( .
ثالثـــا : النبـــوة ا�سطلاحاً : للعلماء كلام كثير في تعريـــف النبي ا�سطلاحاً ، و�ساأ�سوق ما اأراه 

)1(  ل�سان العرب ، محمد بن مكرم بن منظور ، 419/12 ، دار �سادر ، بيروت ، وتاج العرو�ص ، محمد مرت�سى الزبيدي ، 137/33-
138 ، تحقيق اإبراهيم الترزي، موؤ�س�سة الكويت للتقدم العلمي ، الكويت ، ط2000/1م .

)2( ل�سان العرب ، 162/1-163 ، مرجع �سابق .
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راجحـــاً فـــي هذه الم�ساألة ، فالنبـــي هو :« من اأوحِـــي اإليه، ويبعث في قوم موؤمنيـــن، يحكم ب�سريعة 
�سابقة له يدعو اإليها ويحييها، ويوؤمر بالتّبليغ والإنذار، وقد يكون معه كتاب«)1( .

 والر�ســـول هـــو: »من اأر�سل اإلى قـــوم مخالفين، يُجدّد لهم اأمرَ التّوحيـــد، ويكذّبه بع�ص قومه 
فيخا�سمونـــه، وهـــو ماأمور بالتّبليغ والإنذار«)2( . وباخت�سار : الر�ســـول من اأوحي اإليه ب�سرع جديد، 

والنبي هو المبعوث لتقرير �سرع من قبله«)3( .

�لمطلــب �لثانــي: علامات النبوة ا�سطلاحا : وهي دلئل النبـــوة واأماراتها، فهي م�سميات 
لمعنى واحد، وعليه ن�ستطيع القول باأن علامات النبوة هي: »ما اأكرم الله عز وجل به نبيه محمداصلى الله عليه وسلم 
مما يدل على �سدق نبوته«)4( . قال ابن تيمية: »واآيات الأنبياء : هي �سهادة من الله �سبحانه وتعالى، 

واإخبار منه بنبوتهم«)5( .

�لمطلب �لثالث: �لفرق بين علامات »دلائل« �لنبوة و�لمعجز�ت: �سبق بيان معنى
علامـــات النبوة اأو دلئل النبوة، وحتى يت�سح الفـــرق بين الدلئل والمعجزات، ينبغي تعريف 

المعجزة اأولً ثم بيان الفرق بعد ذلك:
اأولً : المعجـــزة لغـــة: من العَجـــزِ، اأي ال�سعف وعدم القدرة، تقول: اأعجـــزه ال�سيء، اأي عجز 

عن فعله«)6( .
ثانيـــاً: المعجـــزة ا�سطلاحـــا: هي: »اأمر خـــارق للعادة، يدعـــو اإلى الخير وال�سعـــادة، مقرون 
بدعـــوى النبـــوة، ق�سد به اإظهار �سدق من ادعى اأنه ر�سول الله«)7( . وعرفها ال�سيوطي بقوله : هي: 
»اأمـــر خـــارق للعادة مقرون بالتحدي �سالم عن المعار�سة«)8(. وكل من عرّف المعجزة ل يخرج عن 
هذا المعنى ، اإل باإ�سافات ب�سيطة كما فعل ال�سيوطي هنا بقول : �سالم عن المعار�سة ، فهي اإ�سافة 

تو�سيحية ، لمعنى التحدي الذي ذكر في التعريف . 

)1(  انظر : كتاب النبوات ، اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية ، تحقيق عبدالعزيز بن �سالح الطويان ، �ص 687-690 ، اأ�سواء ال�سلف، 
ط2000/1م .

)2( المرجع ال�سابق .
)3( الر�سل والر�سالت ، د. عمر الأ�سقر ، �ص16 ، مكتبة الفلاح ودار النفائ�ص ، ط1989/4م .

،تاريخ  الآجري    : موقع   ، اأكادير   / الآداب  /كلية  فكير  بن محمد  اأحمد   ، النبوة  دلئل  كتب   : النبوية  ال�سيرة  من م�سادر   )4(
 2011/6/26

)5( كتاب النبوات ، اأحمد بن عبدالحليم بن تيمية ، �ص 984 ، مرجع �سابق .
)6( ل�سان العرب ، ابن منظور ، 369/5 ، مرجع �سابق .

)7( معجم التعريفات ، علي بن محمد الجرجاني ، �ص 184 ، تحقيق محمد �سديق المن�ساوي ، دار الف�سيلة .
الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  حولية   ،289 �ص   ، الورثان  را�سد  بنت  لولوة   ، النبوية  طابة  مدينة  في  الواقعة  المحمدية  )8(  الدلئل 

والعربية للبنات بالإ�سكندرية ، مجلد 4 ، العدد 33 .
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ثالثا : الفرق بين العلامات »الدلئل« والمعجزات : 
يظهـــر ابتـــداء اأنه لفرق بينهما ، وكثيـــر ممن �سنّف في الدلئل لم ي�سيـــروا اإلى هذا الفرق، 
وفـــي الحقيقة هنـــاك فرق بين الم�سطلحين ، وقـــد اأ�سار بع�ص اأهل العلم اإلى هـــذا الفرق ، منهم 
ال�سهيلي، حيث عر�ص لبع�ص دلئل النبوة، ثم قال بعد ذلك: »واإن كانت كل �سورة من هذه ال�سور 
التـــي ذكرناهـــا، فيها عَلَم على نبوته صلى الله عليه وسلم، غير اأنه ل ي�سمى معجـــزة في ا�سطلاح المتكلمين اإل ما 
تحدى به الخلق، فعجزوا عن معار�سته «)1(. وهذا معناه اأن التحدي والعجز عن المعار�سة �سرطان 

في ت�سمية المعجزة ، ولي�ص كذلك في الدلئل اأو العلامات«)2( .
ومن اأهل العلم الذين اأ�ساروا اإلى هذا الفرق ابن حجر الع�سقلاني حيث قال: العلامات جمع 
علامـــة وعبـــر بها الم�سنف لكـــون ما يورده من ذلك اأعـــم من المعجـــزة والكرامة ، والفرق 
بينهمـــا اأن المعجـــزة اأخ�ص لأنه ي�ستـــرط فيها اأن يتحدى النبي صلى الله عليه وسلم من يكذبه بـــاأن يقول اإن فعلت 
كذلـــك اأت�ســـدق باأني �سادق ؟ اأو يقـــول من يتحداه : ل اأ�سدقك حتى تفعل كـــذا، وي�سترط اأن يكون 
المتحـــدى بـــه مما يعجز عنه الب�ســـر في العادة الم�ستمـــرة ، وقد وقع النوعـــان للنبي صلى الله عليه وسلم في عدة 

مواطن ، و�سميت المعجزة لعجز من يقع عندهم ذلك عن معار�ستها«)3( . 
وممـــن جعل الدلئـــل والعلامات والمعجـــزات �سيئا واحداً ابـــن تيمية ،حيث قـــال : »والآيات 
والبراهين الدالة على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم كثيرة متنوعة ، وهي اأكثر واأعظم من اآيات غيره من الأنبياء، 
وي�سميهـــا من ي�سميها من النظار )معجزات( ، وت�سمى )دلئـــل النبوة(، )واأعلام النبوة()4( بهذا 
نلحـــظ اأن الدلئـــل اأو العلامات عامة وا�سعة ل ي�سترط فيها التحدي ، واأن المعجزات اأخ�ص منها ، 
وي�سترط فيها التحدي . اأما بخ�سو�ص الخوارق التي اأعطاها الله �سبحانه وتعالى لغير الأنبياء وهي 

التي يطلق عليها »كرامات » ، فاإنها كذلك ل ت�سمى معجزات بالمعنى ال�سطلاحي«)5(. 

)1(  الرو�ص الأنف ، عبدالرحمن بن عبدالله ال�سهيلي ، 399/1 ، تحقيق مجدي ال�سوري ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ،ط/1 
بدون ذكر ال�سنة .

)2( انظر : من م�سادر ال�سيرة النبوية : كتب دلئل النبوة ، اأحمد بن محمد فكير ، مرجع �سابق .
)3(  فتح الباري ، اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني ، 581/6 ، تحقيق محمد فوؤاد عبدالباقي ومحب الدين الخطيب ، دار المعرفة، 

بيروت ، ط/ 1379هـ .
)4(  الجواب ال�سحيح لمن بدّل دين الم�سيح ، اأحمد بن عبدالحليم بن تيمية ، 412/5 ، تحقيق علي بن ح�سن بن نا�سر ورفيقاه ، دار 

العا�سمة للن�سر والتوزيع ، الريا�ص ، ط1999/2م .
 ، ، موؤ�س�سة الخافقين، دم�سق  ال�سفاريني ، 291/2  اأحمد  الأثرية ، محمد بن  الأ�سرار  البهية و�سواطع  الأنوار  لوامع   : )5(  انظر 

1982م .
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�لمبحث �لثاني :
بع�ص علامات �لنبوة �لتي ذكرت في كتب �ل�سنّة و�ل�سيرة �لمطهرة:

علامـــات النبـــوة التي ذكرها العلمـــاء في موؤلفاتهم تزيـــد عن األف علامة ودليـــل)1(، ونظراّ 
لمحدوديـــة �سفحات هذا البحث فاإنني �ساأقت�سر على ذكر اأهمهـــا واأبرزها ، واأ�سحها رواية ، وفق 

التالي : 

�لمطلب �لاأول : �أبرز علامات �لنبوة �لتي ح�سلت للنبي صلى الله عليه وسلم قبل �لبعثة:
�ساأ�ســـوق تاليـــاً روايات �سحيحـــة لبع�ص علامات النبـــوة التي ح�سلت للنبـــي �سلى الله عليه 
و�سلـــم قبـــل البعثة باعتبار اأن لهـــا ارتباطاً ببعثته �سلى الله عليه و�سلـــم ، و�ساأكتفي بثلاث علامات 

للاخت�سار :
اأولً : خروج نور حين ولدته صلى الله عليه وسلم، اأ�ساءت له ق�سور ال�سام : 

عـــن العربا�ـــص بـــن �سارية ر�سي الله عنه قـــال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقـــول: »اإني عبد الله 
وخاتـــم النبييـــن، واإن اآدم لمنجدل في طينته ، و�ساأخبركم عن ذلك: دعـــوة اأبي اإبراهيم ، وب�سارة 
عي�ســـى بـــي، وروؤيا اأمي التي راأت ، وكذلك اأمهـــات النبيين يرين« ، واإن اأم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم راأت حين 

و�سعته نوراً اأ�ساءت له ق�سور ال�سام«)2( . 
ال�ساهـــد هنا : اآخر الحديث وكيف اأ�ساءت له ق�ســـور ال�سام عند ولدته صلى الله عليه وسلم، وقد روي ذلك 
مـــن طـــرق اأخرى اأي�ســـا ، منها : عن اأبي اأمامة ر�ســـي الله عنه قال :قلت : يا نبـــي الله ما كان اأول 
بـــدء اأمـــرك ؟ قال : دعوة اأبي اإبراهيم ،وب�سرى عي�سى ، وراأت اأمي اأنه يخرج منها نور اأ�ساءت منها 

ق�سور ال�سام«)3( .
وعن خالد بن معدان عن اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنهم قالوا :يا ر�سول الله اأخبرنا عن نف�سك 
؟ فقال : دعوة اأبي اإبراهيم ، وب�سرى عي�سى ، وراأت اأمي حين حملت بي اأنه خرج منها نور اأ�ساءت 

)1(  انظر : �سرح النووي على م�سلم ، يحيى بن �سرف النووي ،2/1 ، دار اإحياء التراث ، بيروت ، ط2/ 1392هـ ، وفتح الباري ، 
ابن حجر ، 583/6 ، مرجع �سابق .

)2(  اأخرجه اأحمد بن حنبل في الم�سند ، حديث رقم 17203 ، موؤ�س�سة قرطبة ، م�سر .والحاكم ، محمد بن عبدالله الني�سابوري، 
في الم�ستدرك ، حديث رقم 4175 ، تحقيق م�سطفى عبدالقادر عطا ، دار الكتب العلمية ، بيروت، ط1990/1م ، وقال : حديث 
�سحيح ال�سناد ، والبيهقي ، اأحمد بن الح�سين ، �سعب الإيمان / حديث رقم 1385 ، تحقيق ب�سيوني زغلول ، دار الكتب العلمية، 
بيروت ، ط1410/1هـ .والطبراني ، �سليمان بن اأحمد ، م�سند ال�ساميين ، حديث رقم 1455 ، تحقيق حمدي ال�سلفي، موؤ�س�سة 

الر�سالة ، بيروت ، ط1984/1م.
واأحمد بن الح�سين البيهقي ،في دلئل النبوة ، 130/2 ، تحقيق عبدالمعطي قلعجي ، دار الكتب العلمية ، الريان للتراث ، القاهرة، 

ط1988/1م .
)3( اأخرجه اأحمد في الم�سند ، حديث رقم 22315 ، مرجع �سابق ، والحديث �سحيح .
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له ب�سرى وب�سرى من اأر�ص ال�سام«)1(.
في هذه الروايات ال�سحيحة تاأكيد لعلامة من علامات النبوة المبكرة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، لكن 
فـــي الرواية الأولى اأن النور كان حيـــن الولدة ، وفي الأخرى اأثناء الحمل ، ويمكن الجمع بينهما اأن 
ذلـــك ح�ســـل مرتين، مرة اأثناء الحمل ، ومرة عند الـــولدة. اأو بحمل حديث الحمل على اأن المراد 

منه الولدة، والله اعلم .
ثانيا : حادثة �سق ال�سدر وهو في �سحراء بني �سعد عند مر�سعته حليمة ال�سعدية : 

عن اأن�ص بن مالك اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأتاه جبريل عليه ال�سلام وهو يلعب مع الغلمان ، فاأخذه 
ف�سرعه، ف�سق عن قلبه، فا�ستخرج القلب فا�ستخرج منه علقة فقال : هذا حظ ال�سيطان منك، ثم 
غ�سلـــه في ط�ست مـــن ذهب بماء زمزم ثم لأمه ثم اأعاده في مكانه، وجاء الغلمان ي�سعون اإلى اأمه ، 
يعنـــي ظئـــره)2( فقالوا: اإن محمدا قد قتل ، فا�ستقبلوه وهو منتقع اللون قال اأن�ص : وقد كنت اأرى اأثر 

ذلك المخيط في �سدره«)3(.
يُعـــد هذا الحديث مـــن علامات النبوة المبكرة اأي�سا ، لكن قد ي�ســـكل على البع�ص ذكر غدة 
ال�سر التي تم ا�ستئ�سالها من �سدر الر�سول صلى الله عليه وسلم، فلو كان ال�سر غدة في الج�سم لأمكن لأي �سخ�ص 
اأن يقـــوم باإجـــراء عملية جراحية وي�ستاأ�سل هذه الغدة وينتهي ال�سر منه، لكن الأمر غير هذا ، وقد 
اأح�ســـن البوطي حين عر�ـــص لهذا المو�سوع فقال :« تعد حادثة �سق ال�ســـدر من اإرها�سات النبوة، 

ودلئل اختيار الله اإياه لأمر جليل، ولي�ست الحكمة من هذه الحادثة – والله 
اأعلم ا�ستئ�سال غدة ال�سر في ج�سم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اإذ لو كان ال�سر منبعه غدة في الج�سم، 
اأو علقة في بع�ص اأنحائه ،لأمكن اأن ي�سبح ال�سرير خيّراً بعملية جراحية، ولكن يبدو اأن الحكمة هي 
اإعلان اأمر الر�سول صلى الله عليه وسلم، وتهيوؤه للع�سمة والوحي منذ �سغره بو�سائل مادية ، ليكون ذلك اأقرب اإلى 
اإيمـــان النا�ص بـــه، وت�سديقهم بر�سالته ، اإنها اإذا عملية تطهير معنوي ، ولكنها اتخذت هذا ال�سكل 

المادي الح�سي، ليكون فيه ذلك الإعلان الإلهي بين اأ�سماع النا�ص واأب�سارهم«)4(.

)1( اأخرجه الحاكم في الم�ستدرك ، حديث رقم 4174 ، وقال : حديث �سحيح ال�سناد ولم يخرجاه ، مرجع �سابق .
)2( الظئر : مر�سعة غير ولدها ، ل�سان العرب ، ابن منظور ، 515/4 ، مرجع �سابق .

)3(  اأخرجه م�سلم بن الحجاج ، في �سحيحه ، حديث رقم 162 ، تحقيق محمد فوؤاد عبدالباقي ، دار اإحياء التراث، بيروت . وقد 
تكررت حادثة �سق ال�سدر وهو ابن ع�سر �سنين كما اأخرجه اأحمد في الم�سند ، حديث رقم 21261 . وهو حديث ح�سن ، قال 
الهيثمي : رواه عبدالله ورجاله ثقات وثقهم ابن حبان مجمع الزوائد، علي بن اأبي بكر الهيثمي ، 222/8 ، دار الريان للتراث، 
اأن�ص عند البخاري  ،والذي �سياأتي في علامات النبوة في  القاهرة ، بيروت .1407هـ . وتكررت ليلة الإ�سراء، كما في حديث 

الفترة المكية .
)4( فقه ال�سيرة النبوية ، محمد �سعيد رم�سان البوطي، �ص 71 ، دار الفكر المعا�سر ، بيروت ، ط10/ 1991م .
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ثالثـــا : ق�ســـة النبي صلى الله عليه وسلم مع بحيـــرا الراهب وهو غلام : وكيف كانت علامـــة ا�ستدل بها على 
نبوة الر�سول صلى الله عليه وسلم: 

 عـــن اأبـــي مو�سى الأ�سعـــري ر�سي الله عنه قال : خرج اأبو طالب اإلـــى ال�سام وخرج معه النبي 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم في اأ�سياخ مـــن قري�ص ، فلما اأ�سرفـــوا على الراهب هبطـــوا فحلوا رحالهم، 
فخرج اإليهم الراهب وكانوا قبل ذلك يمرون به فلا يخرج اإليهم ول يلتفت ،قال فهم يحلون رحالهم 
فجعـــل يتخللهـــم الراهب حتى جاء فاأخذ بيـــد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: هذا �سيـــد العالمين هذا ر�سول 
رب العالميـــن ، يبعثـــه الله رحمـــة للعالميـــن ،فقال له اأ�سياخ مـــن قري�ص : ما علمـــك ؟ فقال : اإنكم 
حيـــن اأ�سرفتم من العقبة لم يبق �سجر ول حجـــر اإل خر �ساجدا ، ول ي�سجدان اإل لنبي واإني اأعرفه 
بخاتـــم النبـــوة اأ�سفـــل من غ�سروف كتفه مثل التفاحـــة ، ثم رجع ف�سنع لهم طعامـــا فلما اأتاهم به 
وكان هـــو في رعية الإبل قـــال : اأر�سلوا اإليه ؟ فاأقبل وعليه غمامة تظله ، فلما دنا من القوم وجدهم 
قـــد �سبقـــوه اإلى فيء ال�سجرة فلما جل�ص مـــال فيء ال�سجرة عليه، فقال: انظـــروا اإلى فيء ال�سجرة 
مـــال عليـــه قال : فبينما هو قائـــم عليهم وهو ينا�سدهـــم اأن ل يذهبوا به اإلى الروم فـــاإن الروم اإذا 
راأوه عرفـــوه بال�سفة فيقتلونه ، فاألتفت فاإذا ب�سبعـــة قد اأقبلوا من الروم فا�ستقبلهم فقال : ما جاء 
بكـــم ؟ قالـــوا جئنا اأن هـــذا النبي خارج في هذا ال�سهـــر ، فلم يبق طريق اإل بعث اإليـــه باأنا�ص ،واإنا 
قـــد اأخبرنا خبره بعثنا اإلى طريقك هذا ، فقـــال :هل خلفكم اأحد هو خير منكم ؟قالوا اإنما اخترنا 
خيـــرة لك لطريقك هذا، قال: اأفراأيتم اأمـــرا اأراد الله اأن يق�سيه هل ي�ستطيع اأحد من النا�ص رده؟ 
قالـــوا : ل قـــال : فبايعـــوه ؟ واأقامـــوا معه ،قـــال : اأن�سدكـــم الله اأيكم وليـــه ؟ قالوا : اأبـــو طالب فلم 
 يـــزل ينا�ســـده حتى رده اأبـــو طالب وبعث معه اأبو بكر بـــلال وزوده الراهب من الكعـــك والزيت«)1( .

في �سوء هذا الحديث نقف على عدد من علامات النبوة التي وردت فيه ، منها :
معرفة الراهب بحيرا قدوم النبي صلى الله عليه وسلم قبل و�سوله له ، ومعرفته اأنه يرافق القافلة .

قـــول بحيـــرا بعد اأن اأم�سك بيد الر�سول صلى الله عليه وسلم : هذا �سيـــد العالمين، هذا ر�سول رب العالمين ، 
يبعثه الله رحمة للعالمين .

)1(  اأخرجه محمد بن عي�سى الترمذي ، في ال�سنن ، حديث رقم 3620 ، تحقيق اأحمد محمد �ساكر واآخرون ، دار اإحياء التراث ، 
بيروت . وقال : حديث ح�سن غريب ، والحاكم في الم�ستدرك ، حديث رقم 4229 ، وقال : حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين 
ولم يخرجاه ، مرجع �سابق ، وعبدالله بن محمد بن اأبي �سيبة ، في الم�سنف ، حديث رقم 36541 ، تحقيق كمال يو�سف الحوت، 
مكتبة الر�سيد ، الريا�ص ، ط1409/1هـ . واإ�سماعيل بن محمد الأ�سبهاني ، في دلئل النبوة ، حديث رقم 19 ، تحقيق محمد 
الحداد ، دار طيبة ، الريا�ص ، ط1409/1هـ . اأقول : الحديث �سحيح ، لكن في الحديث كلام ل ي�سر ، و�سحه العجلوني ،حيث 
قال : لكن هذا حديث �سعفه الذهبي لقوله في اآخره : وبعث معه اأبو بكر بلال، فان اأبا بكر لم يكن اإذ ذاك ا�سترى بلال ، وقال 
الحافظ ابن حجر : الحديث رجاله ثقات ولي�ص فيه منكر �سوى هذه اللفظة ، فيحمل على اأنها مدرجة مقتطعة من حديث اآخر، 
وقال البيهقي هذه ق�سة م�سهورة عند اأهل المغازي ، وذكر الجلال ال�سيوطي في الخ�سائ�ص الكبرى لها �سواهد« ك�سف الخفاء، 
اإ�سماعيل بن محمد العجلوني ، 158/1 ، تحقيق اأحمد القلا�ص ، موؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت ، ط1405/4هـ .اأقول : كذلك بلال 

كان في ذلك الوقت لم يتجاوز عمره اأربع �سنوات ، فقد توفي �سنة 20هـ ، وعمره حوالي 65 �سنة .
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قـــول بحيـــرا: حين اأ�سرفتم من العقبة لم يبق �سجر ول حجر اإل خر �ساجدا ، ول ي�سجدان اإل 
لنبي خاتم النبوة اأ�سفل من غ�سروف كتف النبي صلى الله عليه وسلم مثل التفاحة .

اإظلال الغمامة للر�سول صلى الله عليه وسلم.
مال فيء ال�سجرة على الر�سول صلى الله عليه وسلم، اإذ لم يكن الفيء عليه ابتداءً. 

�لمطلب �لثاني : بع�ص علامات �لنبوة في �لفترة �لمكية قبل �لهجرة :
ح�ســـل لر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم علامات ودلئل كثيرة وهـــو في مكة قبل اأن يهاجـــر، وكتب الدلئل 

وال�سيرة مليئة بذكر ذلك ، لكن للاخت�سار �ساأذكر ثلاثة اأمثلة فقط :
اأول : الإ�ســـراء والمعراج : وهذه من اأعظم الدلئل والعلامات ، حيث ذكرها القراآن الكريم، 

وورد ذكرهـــا في كثير من الأحاديث ال�سريفة ، اأمـــا القراآن فقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ 
)�ســـورة  ٺ﴾  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ    پ    پ  پ  ٻ  ٻ 

الإ�سراء،اآية:1(
واأمـــا من ال�سنّة فما رواه اأن�ص بن مالك عـــن مالك بن �سع�سعة ر�سي الله عنهما اأن نبي الله 
صلى الله عليه وسلم حدثهـــم عـــن ليلة اأ�سري به : بينما اأنـــا في الحطيم وربما قال في الحجـــر م�سطجعا اإذ اأتاني 
اآت فقـــد قـــال و�سمعته يقول ف�سق ما بين هذه اإلى هذه فقلت للجارود وهو اإلى جنبي ما يعني به قال 
مـــن ثغرة نحره اإلى �سعرته و�سمعته يقول من ق�سه اإلى �سعرته فا�ستخرج قلبي ثم اأتيت بط�ست من 
ذهـــب مملـــوءة اإيمانا فغ�سل قلبي ثـــم ح�سي ثم اأعيد ثم اأتيت بدابة دون البغـــل وفوق الحمار اأبي�ص 
فقـــال له الجارود هـــو البراق يا اأبا حمزة قال اأن�ص نعم ي�سع خطوه عند اأق�سى طرفه فحملت عليه 
فانطلـــق بي جبريـــل حتى اأتى ال�سماء الدنيا... وذكر الحديث بطولـــه«)1(. وقد جاء فيه ذكر حادثة 
�سق ال�سدر التي ذكرتها فيما م�سى، والتي توؤكد تكرارها اأكثر من مرة ، وتُعد من اأبرز دلئل النبوة 

التي ح�سلت للر�سول صلى الله عليه وسلم قبل بعثته، وبعدها . 
ثانيا : حادثة ان�سقاق القمر : ح�سلت هذه الحادثة في مكة حين طلب الم�سركون من الر�سول 
صلى الله عليه وسلم اأن يريهم اآية دالة على �سدقه، ففعل، جاء عن اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه اأن اأهل مكة �ساألوا 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن يريهم اآية ، فاأراهم القمر �سقتين حتى راأوا حراء بينهما«)2(.  كما جاء في رواية 
ابـــن م�سعود ر�سي الله عنـــه قال : ان�سق القمر على عهد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم فرقتين فرقة فوق الجبل 
وفرقة دونه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ا�سهدوا)3( وعن جبير بن مطعم ر�سي الله عنه قال :ان�سق القمر 

)1(  اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3674 ، مرجع �سابق .وم�سلم في �سحيحه ، حديث رقم 164، مرجع �سابق ، وقد جاء 
حديث الإ�سراء والمعراج من  روايات وطرق كثيرة ل مجال ل�سردها .

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3655 ، مرجع �سابق ، وم�سلم في �سحيحه ، حديث رقم 2802 ، مرجع �سابق .
)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 4583 ، و 4584 ، مرجع �سابق .
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علـــى عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�سار فرقتين: فرقـــة على هذا الجبل ،وفرقة على هذا الجبل ، فقالوا : 
�سحرنا محمد، فقالوا اإن كان �سحرنا فاإنه ل ي�ستطيع اأن ي�سحر النا�ص كلهم«)1( .

هـــذه الأحاديـــث وغيرهـــا توؤكد بما ل �سك فيـــه اأن حادثة ان�سقـــاق القمر اآيـــة ودللة عظيمة 
ح�سلـــت زمـــن الر�سول صلى الله عليه وسلم، بعيداً عـــن الم�سككين والنافين ومن لي�ص لديهـــم حجة اإل الطعن بلا 
دليـــل ول برهان . وهذا �سبيل المنكرين والحاقدين على الدوام ، فهوؤلء الم�سركون راأوا الآية اأمام 

اأعينهم ، فقالوا : هذا �سحر ، يعني اإنكار مهما كان الواقع . 
قال ابن كثير: »وهذا اأمر متفق عليه بين العلماء اأن ان�سقاق القمر قد وقع في زمان النبيصلى الله عليه وسلم، 

واأنه كان اإحدى المعجزات الباهرات«)2( .
قـــال الخطابـــي : ان�سقاق القمر اآية عظيمة ل يكاد يعدلها �سيء مـــن اآيات الأنبياء ،وذلك انه 
ظهـــر فـــي ملكوت ال�سماء خارجا من جملة طباع ما في هـــذا العالم المركب من الطبائع فلي�ص مما 
يطمـــع فـــي الو�سول اإليه بحيلة فلذلـــك �سار البرهان به اأظهـــر، وقد اأنكر ذلـــك بع�سهم فقال : لو 
وقـــع ذلك لم يجـــز اأن يخفى اأمره علـــى عوام النا�ص ،لأنـــه اأمر �سدر عن ح�ـــص وم�ساهدة فالنا�ص 
فيـــه �ســـركاء والدواعي متوفرة على روؤية كل غريب، ونقل ما لـــم يعهد فلو كان لذلك اأ�سل لخلد في 
كتـــب اأهل الت�سيير والتنجيم اإذ ل يجـــوز اإطباقهم على تركه واإغفاله مع جلالة �ساأنه وو�سوح اأمره. 
والجـــواب عـــن ذلك : اأن هـــذه الق�سة خرجت عن بقية الأمور التي ذكروهـــا لأنه �سيء طلبه خا�ص 
مـــن النا�ـــص فوقع ليلا لأن القمـــر ل �سلطان له بالنهار ، ومـــن �ساأن الليل اأن يكـــون اأكثر النا�ص فيه 
نياما، وم�ستكنين بالأبنية، والبارز بال�سحراء منهم اإذا كان يقظان يحتمل اأنه كان في ذلك الوقت 
م�سغـــول بما يلهيه من �سمـــر وغيره، ومن الم�ستبعد اأن يق�سدوا اإلـــى مرا�سد مركز القمر ناظرين 
اإليـــه ل يغفلـــون عنه ،فقد يجوز اأنه وقع ولم ي�سعر به اأكثر النا�ـــص وانما راآه من ت�سدى لروؤيته ممن 
اقترح وقوعه ، ولعل ذلك اإنما كان في قدر اللحظة التي هي مدرك الب�سر ثم اأبدى حكمة بالغة في 

كون المعجزات المحمدية لم يبلغ �سيء منها مبلغ التواتر الذي ل نزاع فيه اإل القراآن«)3( .
وقـــال ابـــن حجر: ذكر اأبو نعيم فـــي الدلئل نحو ما ذكره الخطابـــي وزاد:ول �سيما اإذا وقعت 
الآيـــة فـــي بلدة كان عامة اأهلها يومئذ الكفـــار الذين يعتقدون اأنها �سحر ويجتهـــدون في اإطفاء نور 

الله«)4( . 

)1( اأخرجه اأحمد في م�سنده ، حديث رقم 16796 ، مرجع �سابق ، والحديث �سحيح .
)2( اإ�سماعيل بن عمر بن كثير ، تف�سير ابن كثير ، 262/4 ، تف�سير �سورة القمر ، دار الفكر ، بيروت 1401هـ 

)3( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري ، ابن حجر ، 185/7 ، مرجع �سابق .
)4( المرجع ال�سابق .
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ثالثا : الم�ستهزوؤون بمكة، وما ح�سل معهم من اأحداث تُعد دللت وعلامات نبوة :
الم�ستهزوؤون هم جماعة من كفار مكة داأبوا على ال�ستهزاء بر�سول الله صلى الله عليه وسلم وتكذيبه، طوال 
فتـــرة دعوتـــه بمكة، اإل اأن الله تعالـــى اأظهر �سدق نبيه علـــى الدوام ، والروايات فـــي ذلك كثيرة ، 

�ساأكتفي بذكر رواية �سحيحة منها :  
عـــن ابـــن عبا�ص ر�سي الله عنه اأن رجال من قري�ص اجتمعوا فـــي الحجر، ثم تعاقدوا باللات 
والعـــزى ومناة الثالثـــة الأخرى ونائلة وي�ساف اأن لو قد راأوا محمدا لقـــد قمنا اإليه مقام رجل واحد 
فقتلنـــاه قبل اأن نفارقه، فاأقبلت ابنته فاطمة تبكي حتى دخلت على النبي صلى الله عليه وسلم فقالت : هوؤلء الملاأ 
مـــن قومـــك لقد تعاهـــدوا لو قد راأوك قامـــوا اإليك فقتلـــوك ، فلي�ص منهم رجل واحـــد اإل قد عرف 
ن�سيبـــه مـــن دمك، فقال: يا بنية اإيتيني بو�سوء ، فتو�ساأ ثـــم دخل عليهم الم�سجد ،فلما راأوه قالوا: 
هاهو ذا وخف�سوا اأب�سارهم و�سقطت اأذقانهم في �سدورهم ، فلم يرفعوا اإليه ب�سرا ولم يقم منهم 
اإليه رجل فاأقبل النبي صلى الله عليه وسلم حتى قام على روؤو�سهم واأخذ قب�سة من التراب ثم قال : �ساهت الوجوه، 

ثم ح�سبهم بها فما اأ�ساب رجلا منهم من ذلك الح�سا ح�ساة اإل قتل يوم بدر كافرا«)1(.
هذا موقف واحد من عدة مواقف اأيّد الله تعالى بها نبيه صلى الله عليه وسلم وهو يدعو اإلى الله تعالى بمكة، 
ويجاهـــد الكفـــار بكلمة الحق ، فمنهـــم من اهتدى، ومنهم مـــن اأخذته العزة بالإثـــم، فظلّ معاندا 
م�ستكبـــراً حتى غادر الحياة موؤكداً �سدق الر�سول صلى الله عليه وسلم بما قال وفعل. وذكرت كتب الدلئل ع�سرات 
الأحاديـــث الدالـــة على اآيات ودلئـــل ومعجزات ح�سلت لر�سول الله صلى الله عليه وسلم في مكـــة ، ك�سلام الحجر 

وال�سجر عليه ، ونحو ذلك ل مجال لذكرها هنا .

�لمطلب �لثالث:
بع�ص علامات �لنبوة ودلائلها �لتي ح�سلت في طريق �لهجرة �إلى �لمدينة: 

ح�سلـــت فـــي هجرة النبـــي صلى الله عليه وسلم  دلئل وعلامات ح�سيـــة ، هي من اأعلام نبوتـــه، توؤكد ف�سله 
ومنزلته ، وحفظ الله تعالى له من كلّ مكروه ، اأذكر منها على �سبيل المثال حديث �سراقة بن مالك 

وماذا ح�سل له حين لحق بالنبي صلى الله عليه وسلم:
عـــن اأن�ـــص بن مالك ر�سي الله عنه قال : اأقبـــل نبي الله صلى الله عليه وسلم اإلى المدينة وهو مردف اأبا بكر، 

)1(  اأخرجه اأحمد في م�سنده ، حديث رقم 2762 ، مرجع �سابق ، واإ�سماعيل بن محمد الأ�سبهاني في دلئل النبوة ، 66-65/1 ، 
مرجع �سابق . ومحمد بن عبدالواحد المقد�سي ، في الأحاديث المختارة ، تحقيق عبدالملك بن دهي�ص ، مكتبة النه�سة الحديث ، 
مكة المكرمة ، ط1410/1هـ .218/10 ، حديث رقم 230 ، ومحمد بن حبان الب�ستي في �سحيحه ، حديث رقم 6502 ، تحقيق 
�سعيب الأرناوؤوط ، موؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت ، ط1993/2م ، والحاكم في الم�ستدرك ، حديث رقم 583 ، وقال : هذا حديث 

�سحيح ، مرجع �سابق ، وقال الهيثمي في المجمع 228/8 : رواه اأحمد باإ�سنادين ، ورجال اأحدهما رجال ال�سحيح .
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واأبـــو بكـــر �سيخ يعـــرف ونبي الله �سلى الله عليـــه و�سلم �ساب ل يعرف ، قال: فيلقـــى الرجل اأبا بكر 
فيقـــول :يـــا اأبا بكر من هذا الرجل الذي بيـــن يديك ؟ فيقول : هذا الرجل يهدينـــي ال�سبيل ، قال : 
فيح�سب الحا�سب اأنه اإنما يعني الطريق ، واإنما يعني �سبيل الخير، فالتفت اأبو بكر فاإذا هو بفار�ص 
قد لحقهم فقال : يا ر�سول الله هذا فار�ص قد لحق بنا ، فالتفت نبي الله �سلى الله عليه و�سلم فقال: 
اللهـــم ا�سرعه ،ف�سرعه الفر�ص ثم قامت تحمحـــم ، فقال :يا نبي الله مرني بما �سئت؟ قال :فقف 

مكانك ل تتركن اأحدا يلحق بنا... وذكر الحديث بطوله«)1( .

�لمطلب �لر�بع : بع�ص علامات �لنبوة في �لفترة �لمدنية بعد �لهجرة: 
كمـــا ح�سلـــت علامات في مكة، فالحال نف�سه في المدينـــة المنورة ، بل تكاد تكون اأكثر، وقد 

عجّت كتب دلئل النبوة وكتب وال�سنّة وال�سيرة بروايتها، اأذكر منها على �سبيل المثال ما يلي: 
اأول : ما ح�سل من علامات ودلئل مع الجمادات : 

اأكثـــر من حديث ورد في ذلك، منهـــا : عن اأن�ص ر�سي الله عنه قال: اأتي النبي صلى الله عليه وسلم باإناء وهو 
بالزوراء)2( ، فو�سع يده في الإناء، فجعل الماء ينبع من بين اأ�سابعه ، فتو�ساأ القوم قال قتادة : قلت 

لأن�ص  :كم كنتم ؟ قال : ثلاثمائة اأو زهاء ثلاثمائة«)3( .
هـــذه الآيـــة لم تحدث لنبي قبله صلى الله عليه وسلم، قال ال�سيوطي : قال العلماء : نبع الماء من بين اأ�سابعه 
لم يقع مثله لأحد من النبياء ، وهو اأبلغ في المعجزة من نبع الماء من الحجر، حيث �سربه مو�سى 
بالع�ســـا ، لأن خـــروج الماء من الحجـــارة معهود ، بخلاف خروج الماء من بيـــن اللحم والدم«)4( .   
وفي نبع الماء هذا قال النووي: وفي كيفية هذا النبع قولن حكاهما القا�سي وغيره: اأحدهما ونقله 
القا�ســـي عـــن المزني واأكثر العلماء : اأن معناه اأن الماء كان يخرج من نف�ص اأ�سابعه �سلى الله عليه 
و�سلـــم ،وينبـــع من ذاتها ،قالوا : وهو اأعظم في المعجزة من نبعه من حجر ، ويوؤيد هذا اأنه جاء في 
روايـــة :فراأيـــت الماء ينبع من اأ�سابعه . والثانـــي : يحتمل اأن الله كثر الماء في ذاته ف�سار يفور من 

بين اأ�سابعه ل من نف�سها ، وكلاهما معجزة ظاهرة واآية باهرة”)5(

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3699 ، مرجع �سابق .
)2( الزوراء : مو�سع بال�سوق بالمدينة عمدة القاري ، بدر الدين العيني ، 212/6 ، دار اإحياء التراث ، بيروت 

)3(  اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3379 ، تحت باب : علامات النبوة في الإ�سلام، وم�سلم في �سحيحه ، رقم 2279، 
مرجع �سابق .

)4(  التو�سيح �سرح الجامع ال�سحيح ، جلال الدين ال�سيوطي ، 2279/5 ، تحت �سرح حديث رقم 3572 ، تحقيق ر�سوان جامع 
ر�سوان ، مكتبة الر�سيد ، الريا�ص ، ط1998/1م .

)5( م�سلم ب�سرح النووي ، 38/15-39 ، تحت باب في معجزات النبي �سلى الله عليه و�سلم ، مرجع �سابق ، وانظر : الدلئل المحمدية 
الواقعة في مدينة طابة ، لولوة بنت را�سد ، �ص303 ، مرجع �سابق .
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وقد تكرر مثل هذا الموقف اأكثر من مرة ، كما في حديث  البراء ر�سي الله عنه قال :كنا يوم 
الحديبية اأربع ع�سرة مائة والحديبية بئر فنزحناها حتى لم نترك فيها قطرة ، فجل�ص النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلم على �سفير البئر فدعا بمـــاء ، فم�سم�ص ومج في البئر ، فمكثنا غير بعيد ثم 

ا�ستقينا حتى روينا وروت اأو �سدرت ركائبنا«)1( .
ومما ح�سل من دلئل مع الجمادات : حنين جذع النخلة : هذه ق�سة م�سهورة في كتب الدلئل 
وال�سيـــرة ، رويـــت عن اأكثر مـــن �سحابي ، منهم جابر بن عبدالله ر�ســـي الله عنهما : اأن امراأة من 
الأن�ســـار قالت لر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: يا ر�سول الله األ اأجعل لك �سيئا تقعد عليه فاإن لي غلاما نجارا ؟ 
قال : اإن �سئت قال : فعملت له المنبر ، فلما كان يوم الجمعة قعد النبي صلى الله عليه وسلم على المنبر الذي �سنع 
، ف�ساحـــت النخلـــة التي كان يخطب عندها حتـــى كادت اأن تن�سق ، فنزل النبـــي صلى الله عليه وسلم حتى اأخذها 

ف�سمها اإليه فجعلت تئن اأنين ال�سبي«)2( . 
وممـــن رواه عبدالله بـــن عمر ر�سي الله عنهما مخت�سرا : قـــال : كان النبي صلى الله عليه وسلم يخطب اإلى 

جذع فلما اتخذ المنبر تحول اإليه ، فحن)3( الجذع فاأتاه فم�سح يده عليه«)4( .
قـــال ابـــن حجر: وفي الحديث دللة على اأن الجمادات قد يخلـــق الله لها اإدراكا كالحيوان بل 
ا مَا  ُ نَبِيًّ كاأ�ســـرف الحيـــوان)5( . وقال عمرو بـــن �سوّاد ال�سرحي)6( : قـــال ال�سافعي : »مَا اأَعْطَـــى اللهَّ
دًا  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّـــمَ. فَقُلْتُ: اأَعْطَى عِي�سَى اإِحْيَـــاءَ الْمَوْتَى، فَقَالَ: »اأَعْطَى مُحَمَّ لَّـــى اللهَّ دًا �سَ اأَعْطَـــى مُحَمَّ
ئَ لَـــهُ الْمِنْبَرُ، حَنَّ  ا هُيِّ ئَ لَـــهُ الْمِنْبَرُ، فَلَمَّ حَنِيـــنَ الْجِـــذْعِ الَّذِي كَانَ يَقِفُ يَخْطُـــبُ اإِلَى جَنْبِهِ، حتَّى هُيِّ

وْتُهُ، فَهَذَا اأَكْبَرُ مِنْ ذَلِكَ« )7( . الْجِذْعُ حَتَّى �سُمِعَ �سَ
ثانيا : ما ح�سل من دلئل وعلامات داخلة في اأخبار الغيب : 

كثيرة هي الأخبار في هذا الباب ، �سواء ما يتعلق باأخبار الما�سي ، اأو الحا�سر ، اأو الم�ستقبل، 
»فـــاإذا مـــا اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم عن �سيء من الغيـــوب؛ فاإنما يخبر ب�سيء من علـــم الله الذي خ�سه به 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3384 ، مرجع �سابق .

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 1989 ، مرجع �سابق .
 ، المباركفوري  عبدالرحمن  محمد   ، الترمذي  جامع  �سرح  الأحوذي  تحفة   »، ولدها  اإثر  �سوتها  الناقة  ترجيع  الحنين  )3(  اأ�سل 

71/10، دار الكتب العلمية ، بيروت .
)4( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، حديث رقم 3390 ، مرجع �سابق .

)5( فتح الباري ، ابن حجر، 602/6، مرجع �سابق .
)6(  ثقة ، روى عن ال�سافعي ، مات �سنة 245هـ ، تقريب التهذيب ، اأحمد بن حجر الع�سقلاني ، ترجمة رقم 5046 ، تحقيق محمد 

عوامة ، دار الر�سيد ، �سوريا ، ط1986/1م .
)7(  اآداب ال�سافعي ومناقبه ، عبد الرحمن بن محمد بن اأبي حاتم الرازي ، �ص 62 ، تحقيق عبد الغني عبد الخالق ، دار الكتب 
العلمية، بيروت - لبنان ط1/ 2003 م  ، واأبو نعيم ، اأحمد بن عبدالله الأ�سبهاني ، في حلية الأولياء ، 116/9 ، دار الكتاب 

العربي ، بيروت ،ط1405/4هـ .
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واأطلعـــه عليـــه، ليكون برهان نبوته ودليل ر�سالته. ولقـــد اأخبر النبي  صلى الله عليه وسلم عن زهاء األف اأمر غيبي، 
بع�سهـــا في القراآن، وبع�سها في ال�سنة وكل منها دليل على نبوته ور�سالته«)1(. و�ساأكتفي تالياً بذكر 

بع�سها للتدليل على ذلك:
عـــن اأبـــي حميد قال خرجنا مـــع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم غزوة تبوك، اإلى اأن قـــال : حتى قدمنا تبوك 
فقـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم : »�ستهـــب عليكم الليلة ريح �سديدة ، فلا يقم فيهـــا اأحد منكم ، فمن كان له 
بعيـــر فلي�ســـد عقاله، فهبت ريح �سديـــدة ، فقام رجل فحملتـــه الريح حتى األقته بجبلـــي طيء«)2( .  
»فمن الذي اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم بهبوب هذه الريح في زمن ما كان النا�ص قادرون على التنبوؤ بالطق�ص، 

وحركات الرياح ، اإنه الله تعالى«)3( .
وقـــال النـــووي : هذا الحديث فيه هـــذه المعجزة الظاهرة من اأخبـــاره صلى الله عليه وسلم بالمغيب، وخوف 
ال�سرر من القيام وقت الريح . وفيه : ما كان عليه صلى الله عليه وسلم من ال�سفقة على اأمته والرحمة لهم والعتناء 
بم�سالحهـــم وتحذيرهم مـــا ي�سرهم في دين اأو دنيا، واإنما اأمر ب�سد عقل الجمال لئلا ينفلت منها 
�ســـيء فيحتاج �ساحبـــه اإلى القيام في طلبه فيلحقه �سرر الريح«)4( ومن دلئل اإخباره صلى الله عليه وسلم بالغيب، 
حديث علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه قال: »بعثني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم واأبا مرثد الغنوي والزبير بن 
العوام، وكلنا فار�ص قال : انطلقوا حتى تاأتوا رو�سة خاخ)5( فان بها امراأة من الم�سركين معها كتاب 
مـــن حاطـــب بن اأبي بلتعة اإلى الم�سركين ، فاأدركناها ت�سير على بعير لها حيث قال ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، 
فقلنـــا : الكتـــاب ؟ فقالت : ما معنا كتاب ، فاأنخناها فالتم�سنا فلم نر كتابا ، فقلنا : ما كذب ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، لتخرجـــن الكتـــاب اأو لنجردنك، فلما راأت الجد اأهوت اإلى حجزتها وهي محتجزة بك�ساء 
فاأخرجتـــه، فانطلقنا بهـــا اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ....اإلى اأن قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: فقال لعل الله اطلع 
اإلى اأهل بدر فقال اعملوا ما �سئتم فقد وجبت لكم الجنة اأو فقد غفرت لكم فدمعت عينا عمر وقال 

الله ور�سوله اأعلم )6(. 
بالتاأكيد اأن الذي اأطلع النبي صلى الله عليه وسلم على �سرّ هذه المراأة هو الله �سبحانه وتعالى  علّام الغيوب ، 

)1( دلئل النبوة ، د. منقذ بن محمود ال�سقار ، �ص 5 ، رابطة العالم الإ�سلامي ، مكة المكرمة .
)2(  اأخرجه م�سلم في �سحيحه ، حديث رقم 1392 ، مرجع �سابق . كما اأخرجه الأ�سبهاني في دلئل النبوة ، حديث  رقم 212 ، 

مرجع �سابق .
)3( دلئل النبوة ، د. منقذ بن محمود ال�سقار ، �ص 5 ، مرجع �سابق .

)4( م�سلم ب�سرح النووي ، 42/15 ، مرجع �سابق .
)5( منطقة بين مكة والمدينة ، اأقرب اإلى المدينة »فتح الباري ، ابن حجر ، 306/12«، مرجع �سابق .

)6(  اأخرجه البخاري في �سحيحه ، بالأرقام : 3762 ،و2845 ، و 4025 ، و4608 ، و5904 ، وم�سلم في �سحيحه ، حديث رقم 2494، 
مرجع �سابق .
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فلي�ص هناك اأحد جاء واأخبر النبي صلى الله عليه وسلم بذلك لعدم ورود الدليل، وذكر النووي مجموعة فوائد لهذا 
الحديـــث ، قـــال : وفي هذا معجزة ظاهـــرة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وفيه هتك اأ�ستـــار الجوا�سي�ص بقراءة 
كتبهـــم �ســـواء كان رجلا اأو امراأة، وفيه هتك �ستر المف�سدة اإذا كان فيه م�سلحة ، اأو كان في ال�ستر 
مف�سدة، واإنما يندب ال�ستر اإذا لم يكن فيه مف�سدة ول يفوت به م�سلحة )1(. وذكر ابن حجر نحوه، 

وزاد : وفيه من اأعلام النبوة اإطلاع الله نبيه على ق�سة حاطب مع المراأة«)2( .

�لمطلب �لخام�ص : دلائل وعلامات علمية د�لة على نبوة �لر�سول صلى الله عليه وسلم
ورد في كتب ال�سنّة المطهرة ، ع�سرات الأحاديث التي تتحدث عن ق�سايا علمية يمكن و�سفها 

بانها �سبق علمي لما قرره العلم اليوم ، وبالأدلة والبراهين القاطعة ، و�ساأذكر منها ما يلي :
اأول : حديث جزيرة العرب وكيف �ستعود مروجاً واأنهاراً  :

عـــن اأبي هريـــرة ر�سي الله عنـــه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قـــال: »ل تقوم ال�ساعة حتـــى تعود اأر�ص 
العرب مروجا واأنهارا«)3( .   

يوؤكـــد النبـــي صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث اأن ال�ساعة لن تقوم حتى ت�سبـــح اأر�ص العرب - ويبدو اأن 
المـــراد جزيرة العرب - اأر�ســـاً خ�سبة ، وربوعاُ خ�سراء ممتدة ، واأنهـــاراً تجري، وهذا خلاف ما 
هـــي عليـــه الآن ، كما نفهم من �سياق الحديث اأنها كانت فـــي زمن �سابق كما �ست�سبح لحقاً ، وهذا 
يقينـــاً لي�ـــص من عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ذاته، اإنما هو وحي من الله تعالى، ودليل من دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم، 
واإل فمـــن اأخبره بما ح�سل قبل األـــوف ال�سنين ، وما �سياأتي بعد ذلك اأي�سا ؟؟ اإنه الله تعالى . وهل 

اكت�سف العلم اليوم �سيئاً مما اأخبر عنه صلى الله عليه وسلم؟؟؟  نعم، واإليك بع�سا من ذلك:
اإن هـــذه المنطقـــة كانـــت ذات يوم مغطـــاة بالأنهار والبحيـــرات والنباتات والمـــروج، وكانت 
فـــي ذلك اليوم اأي الما�ســـي اأ�سبه باأوربا اليوم يعني كانت تماماً ت�سبـــه اأوربا في اأنهارها ومروجها 

واأ�سجارها.
يقـــول الدكتور مكلـــور في اأطروحته للدكتوراه عام 1984 في لنـــدن: »اإن منطقة الربع الخالي 
ت�سكلـــت قبل حوالي مليوني �سنة ، ولكن هذه ال�سحراء ل تبقى على حالها بل تتبع نظاماً جيولوجياً 
مده�ســـاً، حيـــث نلاحـــظ اأن الأنهـــار والغابـــات تغطـــي هـــذه المنطقة كل فتـــرة من الزمـــن. يتابع 
الدكتور مكلـــور قبـــل 37000 وحتى 17000 �سنة كانت مغطاة بالمروج والأنهار العذبة، ثم بعد ذلك 

)1( م�سلم ب�سرح النووي ، 55/16 ، مرجع �سابق .
)2( فتح الباري ، ابن حجر ، 310/12 ، مرجع �سابق .

)3( اأخرجه م�سلم في �سحيحه ، حديث رقم 157 ، مرجع �سابق .
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حـــدث تغيـــر في المناخ، وت�سكلت ال�سحراء من جديد، وبعد ذلك اأي قبل حوالي 10000 اإلى 5000 
�سنـــة عادت وغُطيت بالمـــروج والغابات والبحيرات والأنهار. وهكذا وفـــق دورة عجيبة ! وقد عثرنا 
في منطقة الربع الخالي على اأ�سنان لفر�ص النهر، وكانت بحالة جيدة، وعثرنا على اآثار لمخلوقات 

نهرية عديدة وحيوانات مثل الجمال والخراف والغزلن كانت ترعى ذات يوم .
ويرجح الدكتور مكلـــور اأن تعود الأمطار وتعود البحيرات والمروج اإلى هذه المنطقة في وقت 

ما في الم�ستقبل )مع اأنه لم يطلع على الحديث النبوي .
كمـــا وجد الدكتور فاروق الباز مدير مركز ال�ست�سعار عن بعد في جامعة بو�سطن الأمريكية، 
اأن نهراً يمتد لم�سافة طويلة دفنته رمال ال�سحراء في الربع الخالي ، وهذا النهر كان موجوداً قبل 
�ستة اآلف �سنة ويبلغ عر�سه 8 كيلو متر وطوله 800 كيلو متر، وكان يعبر قلب الجزيرة العربية حتى 
ي�ســـب في الخليج العربي قام الدكتور راون بلوم من وكالـــة نا�سا ببحث على ال�سحراء في جزيرة 
العرب ووجد اأن هذه ال�سحراء كانت ذات يوم مليئة بالأنهار والمروج وحيوانات كثيرة كانت ترعى، 

وهي اأ�سبه باأوربا اليوم! ووجد اأن نف�ص الحقيقة تنطبق على ال�سحراء العربية جنوب ليبيا.
ويقـــول الدكتور بلوم اإن اأول مرة فـــي التاريخ يعلم فيها النا�ص اأن الجزيرة العربية كانت ذات 
يوم مغطاة بالأنهار في عام 1972 من خلال ال�سور الملتقطة بالأ�سعة الكهرطي�سية بوا�سطة القمر 
ال�سناعي Landsat-1 حيث مكنتنا هذه التقنية من روؤية ما لم يره اأحد من قبل! ثم في عام 1981 
التقطـــت بع�ص ال�سور التي اأكدت وجود اآثار لمجـــاري اأنهار في ال�سحراء، وفي عام 1994 تاأكدت 

هذه الحقيقة اأكثر«)1( .
ثانيا : حديث خلق الإن�سان ومتى تنفخ فيه الروح :

عـــن حذيفـــة بن اأ�سيد الغفـــاري ر�سي الله عنه قال : �سمعت ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يقول :  »اإذا مر 
بالنطفـــة اثنتان واأربعون ليلة بعـــث الله اإليها ملكا ف�سورها وخلق �سمعها وب�سرها وجلدها ولحمها 
وعظامهـــا ، ...«)2( . وفي لفظ اآخر :« اأن ملـــكا موكلا بالرحم اإذا اأراد الله اأن يخلق �سيئا باإذن الله 
لب�سع واأربعين ليلة ثم ذكر نحوه«)3( .  ومثله حديث عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه قال : حدثنا 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وهـــو ال�ســـادق الم�سدوق : اإن اأحدكـــم يجمع خلقه في بطن اأمـــه اأربعين يوما، ثم 
يكون في ذلك علقة مثل ذلك، ثم يكون في ذلك م�سغة مثل ذلك، ثم ير�سل الملك فينفخ فيه الروح 

اأنهار الربع الخالي ، عبدالدائم الكحيل، مو�سوعة الإعجاز العلمي في القراآن الكريم  ، وانظر  )1(  انظر : الإعجاز في ال�سنّة / 
للمزيد : عودة جزيرة العرب مروجًا واأنهارًا ، الهيئة العالمية للاإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة ، جمال عبدالمنعم الكومي ، 

رابطة العالم الإ�سلامي، مكة المكرمة. 
)2( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، حديث رقم 2644 ، مرجع �سابق .

)3( المرجع ال�سابق ، حديث رقم 2645 .
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،ويوؤمر باأربع كلمات بكتب رزقه واأجله وعمله و�سقي اأو �سعيد«)1( .
توؤكـــد هـــذه الأحاديث ونحوها اأن خلـــق الجنين ونفخ الروح فيه يكتمل بعـــد الأربعين الأولى ، 
ولي�ص كما فهم كثيرون بعد الأربعون الثالثة كالنووي)2( ، وابن القيم )3( ، وابن حجر)4( ، وغيرهم .

فالراجح في هذه الم�ساألة اأن الروح تنفخ بعد الأربعين الأولى ، وذلك لأمرين :
ورود اأكثر من حديث �سحيح ين�ص على ذلك كما �سبق ذكره .

مـــا ن�ـــص عليه علم الطب الحديـــث ، كثبوت الحركة للجنين قبل اأربعـــة اأ�سهر بكثير ، وظهور 
العظام في ال�سور ال�سعاعية قبل اأربعة اأ�سهر بكثير اأي�سا«)5( .

ويوؤكد اأهل العلم والطب اليوم على ذلك ، فهذا الدكتور ال�سوكي يعر�ص مراحل خلق الجنين 
فـــي درا�ســـة له ، فيقول في مرحلـــة الأ�سبوع ال�ساد�ص » 42« يوم :  طـــول الجنين 11-17مم، وتظهر 
منطقــــة الكـــوع،  و�سفحةُ لـــوح اليد ، والتي تق�سم اإلى مـــا ي�سبه الأ�سابع، ويــــزداد و�سـوح العينين، 
ومـــن اأهم ما يظهر في هذا الأ�سبـــوع : حركاتُ تلقائيةٌ مثـل : اختلاجـات الجذع والأطراف، وظهورِ 

ا�ستجابة حركة عند اللم�ص، والأطباء يوؤكدون اأنهـا تفاعلاتٌ على م�ستوى الحياة الع�سوية«)6( .
�سبحـــان من اأطلع نبيه �سلـــى الله عليه و�سلم على هذه الحقائـــق العلمية قبل اكثر من 1400 
�سنة ، في زمن لم يكن اأحد يعرف �سيئا عن هذه الدقائق العلمية المده�سة ، مما يجعل ذلك علامة 

ودليلًا من دلئل نبوته �سلى الله عليه و�سلم .

�لمبحث �لثالث : �أثر در��سة دلائل �لنبوة في �لوقت �لمعا�سر : 
ل �ســـك اأن لدرا�ســـة علامات النبوة اأثر كبيـــر في حياة النا�ص ، وفـــي كل الأو�ساط الثقافية ، 

والدينية ، والموؤ�س�سات التربوية ، بمختلف م�ستوياتها ، و�سيت�سح ذلك في �سوء النقاط التالية :
تثبيت لقلوب الموؤمنين ، وتحقيق للطماأنينة ، وبعث  للفرح وال�سرور ، كما تر�سي في نفو�سهم 
معنـــى العتـــزاز بدينهم الحنيف ، فاأمر يخبـــر عنه ر�سولنا الكريم صلى الله عليه وسلم منـــذ اأربعة ع�سر قرن يقع 

)1( المرجع ال�سابق ، حديث رقم 2643 .
)2( م�سلم ب�سرح النووي ، 91/16 ، مرجع �سابق .

)3( تحفة المودود باأحكام المولود ، ابن قيم الجوزية ، تحقيق عثمان �سميرية ، �ص 372 وما بعدها ، دار عالم الفوائد .
)4( فتح الباري ، 481/11 ، مرجع �سابق .

)5(  متى تنفخ الروح في الجنين ، د. �سرف الق�ساة ، �ص 85 ، دار الفرقان ، عمان ، ط1990/1م . وانظر للمزيد : نفخ الروح في 
الجنين ، بين اإعجاز القراآن وال�سنّة ، وبين الدرا�سات الطبية الحديثة ، د. محمد علي ال�سوكي ، جامعة الأزهر ، مجلة كلية 

اأ�سول الدين والدعوة الإ�سلامية بالمنوفية ، العدد 39 .مجلد 1 ،2020 
)6(  نفخ الروح في الجنين ، بين اإعجاز القراآن وال�سنّة ، وبين الدرا�سات الطبية الحديثة ، د. محمد علي ال�سوكي ، �ص 22021 ، 

مرجع �سابق .
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الآن، ويتحقـــق ويراه كل �ساحب عقل ، فهذا مدعاة للاعتزاز ، والإيمان والت�سديق والثبات ،وتوؤكد 
على اأن ال�سنة النبوية وحى محفوظ من الله تبارك وتعالى رغم اأنف الجاحدين«)1(.

و�سعـــت لنا النقـــاط على الحروف فـــي كثير من الممار�ســـات الخاطئة التي يقـــع فيها بع�ص 
النا�ـــص، وحذرتنـــا منها، وبينت لنا مواطـــن ال�سعف ومواطن القوة في الأمة كـــي نتلافى ال�سلبيات 
، ونغـــذي الإيجابيات، كحديث الق�سعة :«تداعـــى عليكم الأمم«)2(، فهو ي�سف حالة الأمة اليوم في 
�سعفهـــا، وت�سلـــط الأمم عليها من كل جانب ، ي�سلبون خيراتها، وينهبون اأموالها ومقدراتها ، كحال 

الجال�سين على الطعام ، فالكل ياأخذ منه ول يعطيه .
تدفـــع �سبه بع�ص القائلين باأن ال�سريعة اإنمـــا كانت لزمن ال�سحابة فقط ، ول ت�سلح لزماننا 
، ويريـــدون تنحية �سرع الله، والحق اأن الإ�سلام �سالح لكل زمان ومكان، وهو كفيل باإذن الله تعالى 

ة ، فلقد بيّن وعالج كلّ �سىء«  باإ�سعاد الب�سرية كلها، واأنه الدين الذى ل يزيده الزمن اإل جِدَّ
تـــرد علـــى من ينكر عقلًا بع�ـــص الأحاديث ال�سحيحة ، والحق اأنه يجـــب الإيمان بكل ما �سح 
عـــن ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم ،  فكم من اأنا�ص اأنكـــروا اأحاديث ،لأنهم اأعملوا فيها عقولهم 
ال�سعيفـــة كالفلا�سفة وغيرهم ، ومنهم من اأنكر بع�ص علامـــات النبوة ودلئلها ، كان�سقاق القمر، 
متم�سكيـــن باأن الأجرام العلوية ل يتهياأ فيها النخراق واللتئام، مع اأن ان�سقاق القمر ثابت �سرعاً ، 

كما اأنها ترد على بع�ص الفرق المبتدعة ممن ينكرون ال�سنة النبوية، ول يرون العمل بها«)3(.
ربط حا�سر الأمة بما�سيها ، وا�ستح�سار واقع اأ�سالتها ، وا�ستلهام القوة الفكرية ، والدعوية 
، والعلميـــة ، مـــن كنوز تاريخها ، وجهود علمائهـــا ، ومواطن العزة والكرامـــة والن�سر عبر مراحل 
�سيادتهـــا وازدهارهـــا ، ليكـــون ذلك منـــارة وهدايـــة للاأجيـــال اأثناء تلقيهـــم العلم فـــي المدار�ص 

والجامعات والم�ساجد ، وبهذا تبقى �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حا�سرة بيننا مهما كان العهد قديما .
تكوين مادة علمية �سحيحة، د�سمة وكافية ، م�ستملة على تف�سيرات منطقية و�سليمة عن دلئل 
النبوة وعلاماتها ، وذلك عندما نربط الن�سو�ص بالأبحاث العلمية ، وندلل عليها من الواقع العلمي 
المعا�ســـر ، اأو الأحداث المعا�سرة ، لتكون حافـــزاً وباعثاً اأكثر عمقاً وفهما للاإيمان والت�سديق ، ل 
�سيمـــا عند المثقفين والمتعلمين ، فهم اأكثر النا�ص حاجة للدليل والبرهان. وحتى ل ن�سع اأحاديث 

)1(  انظر : المعجزات النبوية التى ظهرت فى زماننا فى �سوء ال�سنة النبوية ، د عبد المهدى عبد القادر ، رابطة ال�سبكة العالمية 
لدرا�سة الحديث ،« اإح�سان » .

 ، �سابق  ، مرجع  ، حديث رقم 4297  �سننه  داود في  واأبو   ، ، حديث رقم 22450  ثوبان  اأحمد في م�سنده من حديث  )2(  اأخرجه 
والحديث �سحيح .

)3( المعجزات النبوية التى ظهرت فى زماننا فى �سوء ال�سنة النبوية ، د عبد المهدى عبد القادر ، مرجع �سابق .
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الر�سول صلى الله عليه وسلم في مو�سع نقد وت�سكيك لدى �سعاف الإيمان اأو المترب�سين بالإ�سلام.
اإن وجود مادة علمية منقحة وموثقة عن دلئل النبوة وعلاماتها ، من قبل الباحثين واأ�سحاب  
الخت�سا�ـــص، ت�ساعـــد المدر�سيـــن ، والمحا�سريـــن فـــي الجامعـــات والموؤ�س�ســـات العلمية ، 
واأئمـــة الم�ساجد، والوعاظ والدعاة، وهم يمار�ســـون دعوتهم وتعليمهم ، ولكي يكونوا في ماأمن من 

الأحاديث ال�سعيفة، والق�س�ص التي ل اأ�سل لها ، فبهذا نكون اأداة حفظ وحماية لل�سنة .

�لخاتمة: في نهاية هذ� �لبحث تو�سلت �إلى �لنتائج �لتالية :
علامات النبوة ودلئلها ، تعني �سيئا واحداً .

هناك فرق بين دلئل النبوة وعلاماتها ، وبين المعجزات .
ح�سلت للنبي صلى الله عليه وسلم دلئل وعلامات قبل الولدة ، وبعد الولدة وهو غلام ، وكذلك قبل البعثة .

ح�سلت للنبي صلى الله عليه وسلم دلئل وعلامات في مكة قبل الهجرة .
ح�سلـــت للنبي صلى الله عليه وسلم دلئل وعلامات في طريقه اإلى المدينـــة اإبان الهجرة ، وفي المدينة بعد 

الهجرة .
كتب ال�سنّة وال�سيرة المطهرة مليئة بالأحاديث ال�سحيحة التي ت�سنّف دلئل وعلامات نبوة. 

مما يغني عن ال�سعيفة والمو�سوعة .
لدلئـــل النبوة وعلاماتها اأثـــر اإيجابي كبير اليوم ، �سواء على م�ستـــوى التعليم المدر�سي ، اأو 
الجامعـــي، اأو المجتمع ب�سكل عام، اأو حتى غيـــر الم�سلمين في اإطار الدعوة اإلى الإ�سلام ، وتعريف 

النا�ص بحقيقة الإ�سلام، واأنه دين الحق لكل زمان ومكان .

قائمة �لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم .

اآداب ال�سافعـــي ومناقبـــه ، عبد الرحمن بن محمد بن اأبي حاتم الـــرازي، تحقيق عبد الغني 
عبد الخالق، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان ط1/ 2003 م  ، 

الأحاديـــث المختارة ،محمد بن عبدالواحد المقد�سي ، تحقيق عبدالملك بن دهي�ص ، مكتبة 
النه�سة الحديث، مكة المكرمة، ط1410/1هـ .

الإعجـــاز في ال�سنّة / اأنهار الربـــع الخالي ، عبدالدائم الكحيل، مو�سوعة الإعجاز العلمي في 
القراآن الكريم  .
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تـــاج العرو�ص ، محمد مرت�سى الزبيـــدي ، تحقيق اإبراهيم التـــرزي، موؤ�س�سة الكويت للتقدم 
العلمي ، الكويت ، ط2000/1م .

تحفة الأحـــوذي �سرح جامع الترمذي ، محمد عبدالرحمن المباركفوري ، دار الكتب العلمية 
، بيروت .

تحفة المودود باأحكام المولود ، ابن قيم الجوزية ، تحقيق عثمان �سميرية ، وما بعدها ، دار 
عالم الفوائد .

تف�سير ابن كثير، اإ�سماعيل بن عمر بن كثير ، دار الفكر ، بيروت 1401هـ 
تقريـــب التهذيب ، اأحمـــد بن حجر الع�سقلاني ، تحقيق محمد عوامة ، دار الر�سيد ، �سوريا ، 

ط1986/1م .
التو�سيـــح �سرح الجامع ال�سحيـــح ، جلال الدين ال�سيوطي ، تحقيق ر�ســـوان جامع ر�سوان ، 

مكتبة الر�سيد ، الريا�ص ، ط1998/1م .
الجـــواب ال�سحيح لمن بـــدّل دين الم�سيح ، اأحمد بن عبدالحليم بـــن تيمية ، تحقيق علي بن 

ح�سن بن نا�سر ورفيقاه ، دار العا�سمة للن�سر والتوزيع ، الريا�ص ، ط1999/2م .
حليـــة الأوليـــاء، اأبـــو نعيـــم ، اأحمد بـــن عبـــدالله الأ�سبهانـــي ، دار الكتاب العربـــي ، بيروت 

،ط1405/4هـ .
الدلئـــل المحمديـــة الواقعة في مدينـــة طابة النبوية ، لولوة بنت را�ســـد الورثان ، حولية كلية 

الدرا�سات الإ�سلامية والعربية للبنات بالإ�سكندرية ، مجلد 4 ، العدد 33 .
دلئل النبوة ،اأحمد بن الح�سين البيهقي ، ت عبدالمعطي قلعجي ،دار الكتب العلمية ،القاهرة 

، ط1988/1م 
دلئـــل النبوة ، اإ�سماعيل بن محمـــد الأ�سبهاني ، تحقيق محمد الحداد ، دار طيبة ، الريا�ص 

، ط1409/1هـ .
دلئل النبوة ، د. منقذ بن محمود ال�سقار ، رابطة العالم الإ�سلامي ، مكة المكرمة .

الر�سل والر�سالت ، د. عمر الأ�سقر ،  مكتبة الفلاح ودار النفائ�ص ، ط1989/4م .
الرو�ـــص الأنـــف ، عبدالرحمن بن عبـــدالله ال�سهيلي ، تحقيـــق مجدي ال�ســـوري ، دار الكتب 

العلمية ، بيروت ط/1.
�سنـــن الترمذي ، محمد بن عي�سى الترمذي ، تحقيق اأحمد محمد �ساكر واآخرون ، دار اإحياء 

التراث ، بيروت .
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�سرح النووي على م�سلم ، يحيى بن �سرف النووي ، دار اإحياء التراث ، بيروت ، ط2/ 1392هـ 
�سعـــب الإيمـــان، اأحمد بـــن الح�سين البيهقـــي ، تحقيق ب�سيونـــي زغلول، دار الكتـــب العلمية، 

بيروت، ط1410/1هـ.
�سحيـــح البخاري ، محمد بن اإ�سماعيل البخـــاري ، تحقيق د. م�سطفى البغا ، دار ابن كثير، 

بيروت، ط1987/3 م.
�سحيح ابن حبان ، محمد بن حبان الب�ستي، ت �سعيب الأرناوؤوط ، موؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت، 

ط1993/2م 
�سحيـــح م�سلم ، م�سلم بن الحجـــاج  الني�سابوري ، تحقيق محمد فوؤاد عبدالباقي ، دار احياء 

التراث ، بيروت .
عـــودة جزيرة العرب مروجًا واأنهـــارًا ، الهيئة العالمية للاإعجاز العلمـــي في القراآن وال�سنة ، 

جمال عبدالمنعم الكومي ، رابطة العالم الإ�سلامي ، مكة المكرمة . 
فتـــح البـــاري ، اأحمد بن علي بن حجـــر الع�سقلاني ، تحقيق محمد فـــوؤاد عبد الباقي ومحب 

الدين الخطيب ، دار المعرفة ، بيروت ، ط/ 1379هـ .
فقـــه ال�سيـــرة النبوية ، محمد �سعيد رم�سان البوطـــي ، دار الفكر المعا�سر ، بيروت ، ط10/ 

1991م .
كتـــاب النبـــوات ، اأحمد بن عبد الحليم بـــن تيمية ، تحقيق عبد العزيز بـــن �سالح الطويان ، 

اأ�سواء ال�سلف ، ط2000/1م .
ك�ســـف الخفـــاء ، اإ�سماعيل بن محمـــد العجلوني ، تحقيق اأحمد القلا�ـــص ، موؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت.
ل�سان العرب ، محمد بن مكرم بن منظور  ، دار �سادر ، بيروت .

لوامع الأنوار البهية ، محمد بن اأحمد ال�سفاريني ، موؤ�س�سة الخافقين ، دم�سق ، 1982م .
متى تنفخ الروح في الجنين ، د. �سرف الق�ساة ، دار الفرقان ، عمان ، ط1990/1م .

مجمع الزوائد ، علي بن اأبي بكر الهيثمي ، دار الريان للتراث ، القاهرة ، بيروت .1407هـ . 
الم�ستدرك على ال�سحيحين ، محمد بن عبد الله الني�سابوري ، تحقيق م�سطفى عبد القادر 

عطا، دار الكتب العلمية ، بيروت ، ط1990/1م  .
م�سند اأحمد بن حنبل ، اأحمد بن حنبل ال�سيباني ، موؤ�س�سة قرطبة ، م�سر . 
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م�سنـــد ال�ساميين ، �سليمان بن اأحمد الطبراني ، تحقيق حمـــدي ال�سلفي، موؤ�س�سة الر�سالة ، 
بيروت، ط1984/1م .

م�سنف ابن اأبي �سيبة، عبدالله بن محمد بن اأبي �سيبة ، تحقيق كمال يو�سف الحوت ، مكتبة 
الر�سيد ، الريا�ص ، ط1409/1هـ .

المعجـــزات النبويـــة التـــى ظهرت فى زماننـــا فى �سوء ال�سنـــة النبوية ، د عبـــد المهدى عبد 
القادر، رابطة ال�سبكة العالمية لدرا�سة الحديث ، »اإح�سان«.

معجم التعريفات ، علي بن محمد الجرجاني ، تحقيق محمد �سديق المن�ساوي ، دار الف�سيلة.
من م�سادر ال�سيرة النبوية : كتب دلئل النبوة ، اأحمد بن محمد فكير /كلية الآداب / اأكادير، 

موقع : الآجري  ،تاريخ 2011/6/26 
نفـــخ الـــروح في الجنين ، بين اإعجاز القـــراآن وال�سنّة ، وبين الدرا�ســـات الطبية الحديثة ، د. 
محمد علي ال�سوكي، جامعة الأزهر ، مجلة كلية اأ�سول الدين والدعوة الإ�سلامية بالمنوفية، العدد 

39 . مجلد 1 ،2020.
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اأ. د. زكريا �صبحي زين الدين

تحري ال�شحابة عن دلائل النبوة
في الاأخبار الغيبية الواقعة في زمانهم

درا�شة مو�شوعية تاأ�شيلية
The Companions investigation of the evidence for 

prophecy in the unseen news of their time
authentic objective study

ملخ�ص �لبحث
يو�سح هذا البحث �سنيع ال�سحابة ر�سي الله عنهم في تحريهم عن دلئل النبوة في الأخبار 
الغيبيـــة التي وقعت في زمانهم؛ في اأربعة مباحث ق�سمت على اأ�سا�ص مو�سوع التحري وزمنه، فكان 
المبحـــث الأول عن تحـــري ال�سحابة عن دلئل النبوة في اأخبار غيبيـــة وقعت في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، 
وكان المبحـــث الثانـــي حـــول تحريهم عن دلئل النبوة فـــي اأخبار الفتن الواقعة فـــي زمانهم، وكان 
المبحـــث الثالث عن تحريهـــم عن دلئل النبوة في اأخبار التب�سيـــر بالفتوحات الواقعة في زمانهم، 
وكان المبحث الرابع حول تحريهم عن دلئل النبوة في اأخبار لأعيان مخ�سو�سين وقعت في زمانهم، 
و�سجـــل البحث نتائج هامة اأبرزها؛ اإثبات دلئل النبوة في وقوع الأخبار الغيبية كما اأخبر بها �سلى 
الله عليه و�سلم، واأن �سنيع العديد من ال�سحابة في تحريهم عن وقوعها يوؤ�سل للم�سلمين تحريهم 
عن وقوع الأخبار الغيبية الم�ستقبلية في اأزمنتهم، على اأن يلتزموا �سوابط تنزيل الأحاديث الغيبية 
علـــى الواقـــع؛ والتي اأبرزهـــا اأن تكون الأحاديث �سالحـــة للاحتجاج، واأن يقع الأمـــر مطابقا للخبر 

النبوي، والتزام الدقة في األفاظ الجزم من عدمها.
الكلمات المفتاحية: دلئل النبوة - الأخبار الغيبية - ال�سحابة - تاأ�سيلية - مو�سوعية.

Abstract
 This research explains the behavior of the Companions, may God be 

pleased with them, in their investigation of the evidence of prophethood in 
the unseen news that occurred in their time; In four sections divided on the 
basis of the subject of investigation and its time, the first topic was about 
the companions’ investigation of evidence of prophecy in metaphysical news 
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that occurred in the time of the Prophet PBUH, and the second topic was 
about their investigation of evidence of prophecy in the news of the seditions 
that occurred in their time, and the third topic was about their investigation 
of evidence Prophecy in the news of the good news of the conquests that 
occurred in their time, and the fourth topic was about their investigation of 
the evidence of prophecy in the news of particular notables that occurred in 
their time. The research recorded important results, most notably; Proving the 
evidence of prophethood in the occurrence of unseen news as he was told by 
him, peace be upon him, and that the behavior of many companions in their 
investigation of their occurrence leads Muslims to investigate the occurrence 
of future unseen news in their times, provided that they adhere to the controls 
of considering unseen hadiths to reality; The most prominent of which is 
that the hadiths are valid for protest, and that the matter is in accordance 
with the prophetic news, and the commitment to accuracy in the words of 
assertiveness or not. 

Keywords: Evidence of prophecy - metaphysical news - companions - 

authenticity - objective.

مقدمة:
اإن الحمـــد لله نحمده، ون�ستعين بـــه ون�ستهديه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا، ومن 
�سيئات اأعمالنا، من يهده الله فهو المهتد، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله، واأ�سهد 

اأن محمدًا ر�سول الله، وال�سلاة وال�سلام علي �سيد وخير الأنام، اأما بعد.
لقـــد اأيـــد الله عز وجل اأنبياءه ور�سلـــه بالمعجزات الدالة على ر�سالتهـــم ونبوتهم، ولقد تميز 
كل نبـــي بمعجزة اأو ببع�ص معجزات، ومعظم هذه المعجزات كانت مادية ح�سية، بينما كان القراآن 
الكريم هو المعجزة الخالدة الدالة على نبوة ور�سالة محمد �سلى الله عليه و�سلم، اإل اأن كثيرًا من 
المعجـــزات الح�سية والمادية كانـــت في حياة و�سيرة النبي �سلى الله عليـــه و�سلم، ومن المعجزات 
النبويـــة الدالـــة علـــى نبوته؛ اإخباره �سلـــى الله عليه و�سلـــم باأخبار غيبية ل يمكنـــه معرفتها اإل عن 
طريـــق الوحـــي، والأخبار الغيبية منهـــا اأخبار عن الما�ســـي الذي لم ي�سهده النبـــي �سلى الله عليه 
و�سلم، ومنها اأخبار تتحدث عن وقوعها في الم�ستقبل �سواء كان الم�ستقبل القريب اأو البعيد، ووقوع 
هـــذه الأخبـــار كما اأخبر النبـــي �سلى الله عليه و�سلم معجـــزة دالة على نبوتـــه، واإثبات ذلك يحتاج 
اإلـــى تحرٍ؛ وتنزيل الخبر الغيبي الم�ستقبلي على الواقع لإثبـــات المعجزة ودللة النبوة فيها، وحيث 
اأن الأخبـــار الغيبيـــة كثيرة ومتنوعة في مو�سوعهـــا، وفي زمن وقوعها؛ فهي ت�سمـــل �سائر الأزمان، 
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فكانـــت فكرة هذا البحـــث بجمع الأحاديث الدالة على تحري ال�سحابـــة ر�سي الله عنهم عن وقوع 
هـــذه الأخبـــار النبوية الغيبية الم�ستقبلية في حياتهم وزمانهم كمـــا و�سفها النبي صلى الله عليه وسلم، وبا�ستنباط 
منهجهم و�سوابط تنزيلهم لهذه الأحاديث الغيبية على واقعهم، وا�ستدللهم بهذا التحري والتنزيل 

للاأحاديث على زمانهم على �سدق نبوة ور�سالة النبي محمد صلى الله عليه وسلم.
اأهميـــة المو�ســـوع واأ�سباب الختيـــار: تتلخ�ص اأهميـــة المو�سوع واأ�سباب اختيـــاره في الأمور 

التالية:
1- كون المو�سوع على نهج علماء الحديث الذين �سنفوا في دلئل واأعلام النبوة.

2- المو�سوع اأحد مو�سوعات ال�سيرة النبوية من حيث اإثبات دلئل النبوة.
3- المو�سوع يك�سف �سنيع ومنهج اأف�سل من فهم الإ�سلام وطبقوه وهم ال�سحابة ر�سي الله 

عنهم.
4- اعتبار الدرا�سة مو�سوعية على نهج و�سمت الحديث المو�سوعي، وتاأ�سيلية توؤ�سل لتنزيل 

الأحاديث الغيبية على الواقع المعا�سر.
5- اإ�سافـــة موؤلف للمكتبة الحديثية يخـــدم الدرا�سة المو�سوعيـــة والتاأ�سيلية، وعلم ال�سيرة 

النبوية، و�سيرة ومنهج ال�سحابة، واأحد اأفرع علم العقيدة في معرفة الأخبار الغيبية.
6- تلبيـــة وم�ساركة فـــي الموؤتمر الدولي الرابع والمو�سوم بدلئل نبـــوة محمد �سلى الله عليه 
و�سلـــم في �سوء القراآن وال�سنة وموقف عقلاء اأهل الكتـــاب والغرب منه، وخدمته للمحور الخام�ص 

من الموؤتمر في اإعجاز ال�سنة في الإخبار عن اأمور غيبية.
اأهداف البحث: تتلخ�ص اأهداف البحث فيما يلي:

1- اإبـــراز دلئل النبوة مـــن خلال اإثبات وقوع الأخبـــار الغيبية الم�ستقبليـــة مطابقة للو�سف 
النبوي.

2- بيـــان جهـــود ال�سحابـــة ر�سي الله عنهـــم في تحري واإثبـــات الأخبار الغيبيـــة الواقعة في 
زمانهم.

3- ا�ستنباط منهج ال�سحابة في التحري عن الأخبار الغيبية و�سوابط تنزيلها على واقعهم.
4- خدمة علم دلئل النبوة، وال�سيرة النبوية، و�سيرة ال�سحابة، والعقائد، والتاأ�سيل، وعلوم 

ال�سنة وخا�سة الحديث المو�سوعي.
5- تو�سيح �سعة ال�سنة النبوية وم�سنفاتها ودور علمائها في اإثبات دلئل النبوة
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م�سكلة البحث: يجيب هذا البحث عن اإ�سكاليات الدرا�سة والتي تتمثل في الآتي:
1- هل بمقدور ال�سنة وم�سنفاتها بيان جهود ال�سحابة في تحريهم عن وقوع الأخبار الغيبية 

في زمانهم؟
2- ما مدى جواز تنزيل الأحاديث الغيبية على الواقع؟

3- مـــا هـــو منهج ال�سحابـــة في اإثبات دلئل النبـــوة من خلال تنزيل الأحاديـــث الغيبية على 
واقعهم؟ وما هي �سوابط هذا التنزيل؟

منهج البحث: يتمثل منهج البحث في الأمور التالية:
1- ا�ستخـــدام المنهـــج ال�ستقرائـــي الجزئي في جمـــع الأحاديث الدالة علـــى مو�سوع وفكرة 

البحث.
2- ا�ستخـــدام المنهـــج ال�ستنباطـــي التحليلي في فهـــم الن�سو�ص وبيان دللتهـــا �سواء كانت 

ظاهرة اأو خافية.
3- اللتزام بمنهج الحديث المو�سوعي في ت�سنيف وتبويب الأحاديث وت�سكيل خطة البحث، 
و�سياغة البحث بالتقديم للمباحث والمطالب، والتقديم للحديث والتعليق عليه، و�سبك البحث في 

حلة متنا�سقة يحقق اأهداف البحث، ويبرز اأهميته، ويجيب على اإ�سكاليات الدرا�سة.
4- ال�ستدلل بالأحاديث المقبولة فقط وتوثيقها، وبيان حكم العلماء والنقاد على اأ�سانيدها 

اإذا كانت من غير ال�سحيحين.
الدرا�سات ال�سابقة: 

لم اأعثر على درا�سة تجمع جهود ال�سحابة في التحري عن دلئل النبوة واإثباتها من خلال   
الأخبـــار الغيبيـــة الم�ستقبلية، فالبحث غير م�سبـــوق، ولكن هناك درا�ســـات ذات علاقة بالمو�سوع 

وتتمثل في التي:
1- دلئـــل النبوة الغيبيـــة الم�ستقبلية في ال�سنـــة النبوية: درا�سة تاأ�سيليـــة، لزينب اإ�سماعيل 
اأحمـــد مباركي، وهو بحث من�سور في المجلة العلمية لكلية اأ�ســـول الدين والدعوة بالزقازيق، ج4/

ع32، �سنة 2020م.
2- دلئل النبوة فيما تحقق من الأخبار عن غيب الم�ستقبل فى الكتاب وال�سنة: درا�سة عقدية، 
لعبد الله بن علي الجودة، وهو بحث من�سور في مجلة المدونة بالهند، مج5/ع19،20، �سنة 2019.

خطة البحث وتق�سيم المو�سوع: يتكون البحث من مقدمة واأربعة مباحث وخاتمة.
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المقدمة: وت�سمل كلامًا تمهيديًا عن فكرة المو�سوع، ثم اأهميته واأ�سباب اختياره، ثم اأهداف 
البحث، ثم م�سكلته، ثم منهجه، ثم الدرا�سات ال�سابقة، ثم تق�سيم المو�سوع وخطة البحث.

المبحث الأول: تحري ال�سحابة عن دلئل النبوة في اأخبار غيبية وقعت في زمن النبوة؛ وفيه 
اأربعة مطالب:

المطلب الأول: تحري اأن�ص بن مالك عن خبر م�سارع قتلى بدر.
المطلـــب الثانـــي: تحري اأبـــي هريرة  ر�ســـي الله عنه في خبر عـــودة ال�سارق فـــي ق�سته مع 

ال�سيطان.
المطلب الثالث: تحري علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه في خبر الر�سالة في ق�سة حاطب.

ُ عَنْهُ عمّن قتل نف�سه. يَ اللهَّ المطلب الرابع: تحري اأَكْثَمَ بْنِ اأَبِي الْجَوْن رَ�سِ
المبحـــث الثاني: تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عـــن دلئل النبوة في اأخبار الفتن الواقعة 

في زمانهم، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن اأخبار الفتن الواقعة في خلافة عمر بن 

الخطاب ر�سي الله عنه.
المطلب الثاني: تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن اأخبار الفتن الواقعة في خلافة علي بن 

اأبي طالب ر�سي الله عنه.
المطلـــب الثالـــث: تحري ال�سحابـــة ر�سي الله عنهم عـــن اأخبار الفتن الواقعـــة في الخلافة 

الأموية.
المبحـــث الثالث: تحري ال�سحابة عن دلئل النبوة في اأخبار التب�سير بالفتوحات الواقعة في 

زمانهم؛ وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تحري عدي بن حاتم الطائي ر�سي الله عنه عن خبر فتح كنوز ك�سرى وتحقق 

الأمن.
المطلب الثاني: تحري اأبي ذر الغفاري ر�سي الله عنه عن خبر فتح م�سر.

المطلب الثالث:  تحري اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه عن خبر ركوب البحر في الغزو.
المبحـــث الرابـــع: تحـــري ال�سحابـــة ر�ســـي الله عنهم عن دلئـــل النبـــوة في اأخبـــار اأعيان 

مخ�سو�سين واقعة في زمانهم؛ وفيه اأربعة مطالب:
المطلب الأول: تحري زوجة جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهم عن الأنماط تكون لهم.
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المطلـــب الثاني: تحري عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه عن اأخبار النبي صلى الله عليه وسلم في �ساأن اأوي�ص 
القرني، وال�سهيدة اأم ورقة.

المطلب الثالث: تحري اأبي ذري الغفاري وزوجته ر�سي الله عنهما خبر مَن يموت بفلاة.
المطلـــب الرابـــع: تحري اأبي هريرة وعبد الله بن م�سعود ر�ســـي الله عنهما عن اأخبار فكرية 

و�سلوكية.
الخاتمة: وت�سمل اأهم النتائج والتو�سيات.

�لمبحث �لاأول:
تحري �ل�سحابة عن دلائل �لنبوة في �أخبار غيبية وقعت في زمن �لنبوة

لقد اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم اأخبارًا غيبية �ستحدث في الم�ستقبل، وقد تحقق وقوعها في زمنه صلى الله عليه وسلم، 
ممـــا يدلـــل على نبوتـــه صلى الله عليه وسلم، ولقد �سهـــد ال�سحابة ر�سي الله عنهـــم هذه الأخبار، بـــل وتحروا عن 
وقوعهـــا، ونطقوا ب�ســـدق النبي صلى الله عليه وسلم، وهذه الأخبار كثيرة في كتب ال�سنـــة وال�سيرة، وهذا المبحث 
يعر�ص في اأربعة مطالب؛ تحري كلٍ من اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه عن م�سارع قتلي بدر، وتحري 
اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه خبر النبي صلى الله عليه وسلم في عـــودة ال�سيطان ل�سرقة اأبي هريرة، وتحري علي بن 
اأبـــي طالب ر�سي الله عنـــه عن الر�سالة التي اأر�سلها حاطب بن اأبي بلتعة ر�سي الله عنه لأهل مكة، 

وتحري اأَكْثَمَ بْنِ اأَبِي الْجَوْن ر�سي الله عنه عمن قتل نف�سه.

�لمطلب �لاأول: تحري �أن�ص بن مالك ر�سي �لله عنه عن خبر م�سارع قتلى بدر

يت�ســـح تحـــري اأن�صٍ بن مالك ر�ســـي الله عنه في حديثه عن غزوة بـــدر، والذي جاء فيه؛   
عُ يَدَهُ عَلَى الْأَرْ�صِ »هَاهُنَا، هَاهُنَا«، قَالَ: »فَمَا  رَعُ فُلَانٍ«، قَالَ: وَيَ�سَ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »هَذَا مَ�سْ

عِ يَدِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم«)2(.  مَاطَ)1( اأَحَدُهُمْ عَنْ مَوْ�سِ
والحديـــث فيه معجزة من اأعلام النبوة وهي؛ اإخباره صلى الله عليه وسلم بم�سرع جبابرتهم، فلم يجاوز   

اأحد منهم م�سرعه الذي حدّه له النبيّ صلى الله عليه وسلم)3(.
اأمـــا تحري اأن�ـــص ر�سي الله عنه فوا�ســـح من قوله في الحديـــث: »فَمَا مَـــاطَ اأَحَدُهُمْ عَنْ   

عِ يَدِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم«. مَوْ�سِ

)1( اأي ما مال ول تباعد )منة المنعم في �سرح �سحيح م�سلم؛ للمباركفوري )3/ 206((.
)2( �سحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب غزوة بدر، )1404/3(، رقم: 1779.

)3( البحر المحيط الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج؛ للاأثيوبي )141/31(.
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�لمطلب �لثاني:
تحري �أبي هريرة  ر�سي �لله عنه في خبر عودة �ل�سارق في ق�سته مع �ل�سيطان

لقـــد اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم اأبا هريرة عن عودة ال�سارق لل�سرقة في ق�سته مع ال�سيطان الذي تمثل 
فـــي �ســـورة رجل ي�سرق من طعام الـــزكاة، وهذا الخبر النبـــوي لأبي هريرة خبـــر غيبي م�ستقبلي، 
واإيمانًا من اأبي هريرة ب�سدق النبي صلى الله عليه وسلم تحرى وقوعه وعودة ال�سارق، وقد جاء ذلك فيما اأخرجه 
انَ،  ِ صلى الله عليه وسلم بِحِفْظِ زَكَاةِ رَمَ�سَ لَنِـــي رَ�سُولُ اللهَّ ُ عَنْهُ، قَالَ: وَكَّ يَ اللهَّ البخـــاري من حديث اأَبِي هُرَيْرَةَ رَ�سِ
ي  ِ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: اإِنِّ كَ اإِلَـــى رَ�سُولِ اللهَّ رْفَعَنَّ ِ لَأَ خَذْتُهُ، وَقُلْتُ: وَاللهَّ عَـــامِ فَاأَ فَاأَتَانِـــي اآتٍ فَجَعَـــلَ يَحْثُو مِنَ الطَّ
بِـــيُّ صلى الله عليه وسلم: »يَا اأَبَا  بَحْتُ، فَقَالَ النَّ مُحْتَـــاجٌ، وَعَلَـــيَّ عِيَالٌ وَلِي حَاجَةٌ �سَدِيـــدَةٌ، قَالَ: فَخَلَّيْتُ عَنْـــهُ، فَاأَ�سْ
، �سَكَا حَاجَةً �سَدِيدَةً، وَعِيَالً، فَرَحِمْتُهُ،  ِ هُرَيْـــرَةَ، مَا فَعَلَ اأَ�سِيرُكَ البَارِحَةَ«، قَالَ: قُلْتُ: يَا رَ�سُـــولَ اللهَّ
هُ  ِ صلى الله عليه وسلم اإِنَّ هُ �سَيَعُودُ، لِقَـــوْلِ رَ�سُولِ اللهَّ هُ قَدْ كَذَبَكَ، وَ�سَيَعُـــودُ«، فَعَرَفْتُ اأَنَّ فَخَلَّيْـــتُ �سَبِيلَـــهُ، قَالَ: »اأَمَـــا اإِنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم، قَالَ:  كَ اإِلَـــى رَ�سُولِ اللهَّ خَذْتُـــهُ، فَقُلْتُ: لَأَرْفَعَنَّ عَامِ، فَاأَ دْتُـــهُ، فَجَـــاءَ يَحْثُو مِنَ الطَّ �سَيَعُـــودُ، فَرَ�سَ
 ِ بَحْتُ، فَقَالَ لِي رَ�سُولُ اللهَّ ي مُحْتَـــاجٌ وَعَلَيَّ عِيَالٌ، لَ اأَعُودُ، فَرَحِمْتُهُ، فَخَلَّيْتُ �سَبِيلَـــهُ، فَاأَ�سْ دَعْنِـــي فَاإِنِّ
ِ �سَكَا حَاجَةً �سَدِيـــدَةً، وَعِيَالً، فَرَحِمْتُهُ،  صلى الله عليه وسلم: »يَـــا اأَبَا هُرَيْـــرَةَ، مَا فَعَلَ اأَ�سِيرُكَ«، قُلْتُ: يَـــا رَ�سُولَ اللهَّ
خَذْتُهُ،  عَامِ، فَاأَ الِثَةَ، فَجَاءَ يَحْثُو مِنَ الطَّ دْتُهُ الثَّ هُ قَدْ كَذَبَكَ وَ�سَيَعُودُ«، فَرَ�سَ فَخَلَّيْتُ �سَبِيلَهُ، قَالَ: »اأَمَا اإِنَّ
كَ تَزْعُمُ لَ تَعُودُ، ثُـــمَّ تَعُودُ قَالَ: دَعْنِي  نَّ اتٍ، اأَ ، وَهَذَا اآخِـــرُ ثَلَاثِ مَرَّ ِ ـــكَ اإِلَى رَ�سُولِ اللهَّ فَقُلْـــتُ: لَأَرْفَعَنَّ
 : ذَا اأَوَيْتَ اإِلَى فِرَا�سِــــــكَ، فَاقْرَاأْ اآيَةَ الكُرْ�سِـــــــيِّ ُ بِهَا، قُلْتُ: مَا هُوَ؟ قَالَ: اإِ اأُعَلِّمْـــكَ كَلِمَاتٍ يَنْفَعُـــكَ اللهَّ
كَ لَنْ يَزَالَ عَلَيْكَ مِنَ  ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )البقرة: 255(، حَتَّى تَخْتِمَ الآيَةَ، فَاإِنَّ
لَّى  ِ �سَ بَحْتُ فَقَالَ لِي رَ�سُولُ اللهَّ بِحَ، فَخَلَّيْتُ �سَبِيلَـــهُ، فَاأَ�سْ كَ �سَيْطَانٌ حَتَّى تُ�سْ ِ حَافِـــظٌ، وَلَ يَقْرَبَنَّ اللهَّ
 ُ هُ يُعَلِّمُنِي كَلِمَاتٍ يَنْفَعُنِي اللهَّ ، زَعَمَ اأَنَّ ِ الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: »مَا فَعَلَ اأَ�سِيرُكَ البَارِحَةَ«، قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ
لِهَا  لَى فِرَا�سِكَ فَاقْرَاأْ اآيَةَ الكُرْ�سِيِّ مِنْ اأَوَّ بِهَا، فَخَلَّيْتُ �سَبِيلَهُ، قَالَ: »مَا هِيَ«، قُلْتُ: قَالَ لِي: اإِذَا اأَوَيْتَ اإِ
ـــى تَخْتِمَ الآيَةَ: ﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )البقرة: 255(، وَقَالَ لِي: لَنْ يَزَالَ عَلَيْكَ  حَتَّ
بِيُّ  بِحَ - وَكَانُوا اأَحْرَ�صَ �سَيْءٍ عَلَـــى الخَيْرِ - فَقَالَ النَّ ِ حَافِـــظٌ، وَلَ يَقْرَبَكَ �سَيْطَـــانٌ حَتَّى تُ�سْ مِـــنَ اللهَّ
دَقَكَ وَهُوَ كَذُوبٌ، تَعْلَمُ مَنْ تُخَاطِبُ مُنْذُ ثَلَاثِ لَيَالٍ يَا اأَبَا هُرَيْرَةَ«، قَالَ: لَ، قَالَ:  هُ قَدْ �سَ صلى الله عليه وسلم: »اأَمَا اإِنَّ

»ذَاكَ �سَيْطَانٌ«)1(.
قال ابنُ حجر: »في الحديث من الفوائد، منها: اطلاع النبي صلى الله عليه وسلم على المغيبات«)2(.

ـــه �سيَعودُ لقولِ  ويت�ســـح تحري اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه في قوله فـــي الحديث : »فعرَفْتُ اأنَّ

لُ فهو جائز، ح)2311(. ل رجلًا فتركَ الوكيلُ �سيئاً، فاأجازَه الموُكِّ )1( �سحيح البخاري كتاب الوكالة ـ باب اإذا وكَّ
)2( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )102/6(.
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ـــه �سيَعود فرَ�سدْتُـــه«. فقد تتبع الخبر الغيبي عن النبـــيِّ صلى الله عليه وسلم من اأجل اأن يتحقق  ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإنَّ
ذلك واقعاً.   

�لمطلب �لثالث: تحري علي بن �أبي طالب ر�سي �لله عنه في خبر �لر�سالة في ق�سة حاطب
كلف النبي صلى الله عليه وسلم عليًا بن اأبي طالب ر�سي الله عنه؛ باأن ياأتي بر�سالة اأر�سلها ال�سحابي حاطب 
بن اأبي بلتعة ر�سي الله عنه اإلى قري�ص �سرًا مع امراأة، وعلم النبي صلى الله عليه وسلم باأمر هذه الر�سالة عن طريق 
الوحي، فيعتبر هذا الخبر الغيبي معجزة نبوية تدل على �سدق نبوته، وقام علي ر�سي الله عنه ومن 
معـــه في المهمـــة بالتحري عن الر�سالة رغم انكار المراأة، وقامـــوا بتهديدها بتجريدها من الثياب 
اإن لـــم تخرج الر�سالة، وذلـــك لت�سديقهم خبر النبي �سلى الله عليه و�سلـــم الغيبي، وتفا�سيل هذه 
لَّى الُله عَلَيْهِ  ِ �سَ ُ عَنْهُ، قَالَ: بَعَثَنِي رَ�سُولُ اللهَّ يَ اللهَّ المهمة فيما اأخرجه البخاري من حديث عَلِيٍّ رَ�سِ
ةَ خَاخٍ)1(،  امِ، وَكُلُّنَا فَارِ�صٌ، قَالَ: »انْطَلِقُوا حَتَّى تَاأْتُوا رَوْ�سَ ، وَالزُّبَيْرَ بْنَ العَوَّ وَ�سَلَّـــمَ وَاأَبَا مَرْثَدٍ الغَنَوِيَّ
ةً مِنَ المُ�سْرِكِينَ، مَعَهَـــا كِتَابٌ مِنْ حَاطِبِ بْنِ اأَبِـــي بَلْتَعَةَ اإِلَى المُ�سْرِكِيـــنَ« فَاأَدْرَكْنَاهَا  فَـــاإِنَّ بِهَا امْـــرَاأَ
نَخْنَاهَا)2(  ِ صلى الله عليه وسلم، فَقُلْنَا: الكِتَابُ، فَقَالَتْ: مَا مَعَنَا كِتَابٌ، فَاأَ تَ�سِيـــرُ عَلَـــى بَعِيرٍ لَهَا، حَيْثُ قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ
تِ  ا رَاأَ دَنَّكِ، فَلَمَّ ِ صلى الله عليه وسلم، لَتُخْرِجِنَّ الكِتَـــابَ اأَوْ لَنُجَرِّ فَالْتَمَ�سْنَـــا فَلَمْ نَـــرَ كِتَابًا، فَقُلْنَا: مَا كَذَبَ رَ�سُولُ اللهَّ
ِ صلى الله عليه وسلم،  هْوَتِ الى حُجْزَتِهَا)3(، وَهِيَ مُحْتَجِزَةٌ بِكِ�سَاءٍ، فَاأَخْرَجَتْـــهُ، فَانْطَلَقْنَا بِهَا اإِلَى رَ�سُولِ اللهَّ الجِـــدَّ اأَ
بِيُّ  ـــرِبَ عُنُقَهُ، فَقَالَ النَّ مِنِينَ، فَدَعْنِي فَلِاأَ�سْ َ وَرَ�سُولَهُ وَالمُوؤْ ، قَدْ خَـــانَ اللهَّ ِ فَقَـــالَ عُمَـــرُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ
ِ وَرَ�سُولِهِ صلى الله عليه وسلم، اأَرَدْتُ  ِ مَا بِي اأَنْ لَ اأَكُونَ مُوؤْمِنًا بِاللهَّ نَعْتَ« قَالَ حَاطِبٌ: وَاللهَّ صلى الله عليه وسلم: »مَا حَمَلَكَ عَلَى مَا �سَ
لَّ لَهُ هُنَاكَ مِنْ  حَابِكَ اإِ �سْ هْلِي وَمَالِي، وَلَيْ�صَ اأَحَدٌ مِنْ اأَ ُ بِهَا عَنْ اأَ اأَنْ يَكُـــونَ لِـــي عِنْدَ القَوْمِ يَدٌ يَدْفَعُ اللهَّ
دَقَ وَلَ تَقُولُوا لَهُ اإِلَّ خَيْرًا« فَقَالَ عُمَرُ:  بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »�سَ ُ بِهِ عَنْ اأَهْلِهِ وَمَالِهِ، فَقَالَ النَّ عَ�سِيرَتِهِ مَنْ يَدْفَعُ اللهَّ
رِبَ عُنُقَهُ، فَقَـــالَ: »اأَلَيْ�صَ مِنْ اأَهْلِ بَدْرٍ؟« فَقَالَ:  َ وَرَ�سُولَهُ وَالمُوؤْمِنِينَ، فَدَعْنِي فَلِاأَ�سْ ـــهُ قَدْ خَـــانَ اللهَّ اإِنَّ
ةُ، اأَوْ: فَقَدْ غَفَرْتُ لَكُمْ«  لَـــعَ اإِلَى اأَهْلِ بَدْرٍ؟ فَقَالَ: اعْمَلُوا مَا �سِئْتُمْ، فَقَـــدْ وَجَبَتْ لَكُمُ الجَنَّ َ اطَّ »لَعَـــلَّ اللهَّ

ُ وَرَ�سُولُهُ اأَعْلَمُ)4(. فَدَمَعَتْ عَيْنَا عُمَرَ، وَقَالَ: اللهَّ
قـــال ابنُ حجـــرٍ: »في الحديث من اأعلام النبـــوة اإطلاع الله نبيه صلى الله عليه وسلم علـــى ق�سة حاطبٍ مع 

المراأة«)5(.

)1( مو�سع بين الحرمين، ويقال له رو�سة خاخ، بقرب حمراء الأ�سد من المدينة )معجم البلدان؛ للحموي )2/ 335((
)2( )نوخ( كلمة واحدة، وهي اأنخت الجمل، فقالوا: اأنخته فبرك، والمعنى جعلنا الجمل الذي تركبه يبرك.)انظر: معجم مقايي�ص 

اللغة )368/5((
عُ �سَدِّ الْإِزَارِ، ثُم قِيلَ لِلْاإِزَارُ حُجْزَة للمُجاوَرة )النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )1/ 344((. لُ الُحجْزَة: مَوْ�سِ )3( اأَ�سْ

)4( صحيح البخاري كتاب المغازي ـ باب فضلُ مَن شَهِدَ بدْراً، )77/5-78( رقم: 3983.
)5( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )209/16(.
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ويظهـــر تحـــري علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه عن الخبـــر الغيبي للنبي صلى الله عليه وسلم ب�ساأن الكتاب 
الـــذي بحوزة المراأة من خلال قوله في الحديـــث: »فَاأَدْرَكْنَاهَا تَ�سِيرُ عَلَى بَعِيرٍ لَهَا، حَيْثُ قَالَ رَ�سُولُ 
تِ الجِدَّ  ا رَاأَ دَنَّكِ، فَلَمَّ ِ صلى الله عليه وسلم، لَتُخْرِجِنَّ الكِتَـــابَ اأَوْ لَنُجَرِّ ِ صلى الله عليه وسلم«، وقولـــه »فَقُلْنَـــا: مَا كَذَبَ رَ�سُولُ اللهَّ اللهَّ

اأَهْوَتِ الى حُجْزَتِهَا، وَهِيَ مُحْتَجِزَةٌ بِكِ�سَاءٍ، فَاأَخْرَجَتْهُ«.

ُ عَنْهُ عمّن قتل نف�سه. يَ �للهَّ �لمطلب �لر�بع: تحري �أَكْثَمَ بْنِ �أَبِي �لْجَوْن رَ�سِ
ي�سمـــع ال�سحابـــي الجليل اأكثم بن اأبـــي الجَون النبي صلى الله عليه وسلم يخبر عن رجل اأنـــه من اأهل النار، 
رغـــم �ســـدة بلائه في القتال اأثناء المعركة، في�سر على اأن ي�ساحب هذا الرجل ويتحرى عن كيفية 
موتـــه، ليجده قتـــل نف�سه، وتفا�سيل الحكاية اأخرجها البخاري من حديـــث �سَهْلٍ بن �سعد ال�ساعدي 
بِـــيُّ صلى الله عليه وسلم وَالمُ�سْرِكُونَ فِي بَعْ�صِ مَغَازِيهِ، فَاقْتَتَلُـــوا، فَمَالَ كُلُّ قَوْمٍ اإِلَى  ر�ســـي الله عنه، قَالَ: التَقَى النَّ
رَبَهَا بِ�سَيْفِهِ،  بَعَهَا فَ�سَ لَّ اتَّ ةً)1(اإِ ةً وَلَ فَاذَّ عَ�سْكَرِهِـــمْ، وَفِي المُ�سْلِمِينَ رَجُلٌ لَ يَدَعُ مِـــنَ المُ�سْرِكِينَ �سَاذَّ
ارِ«، فَقَالُوا: اأَيُّنَا مِنْ اأَهْلِ  هُ مِنْ اأَهْلِ النَّ ، مَا اأَجْزَاأَ اأَحَدٌ مَا اأَجْزَاأَ فُلَانٌ، فَقَـــالَ: »اإِنَّ ِ فَقِيـــلَ: يَـــا رَ�سُولَ اللهَّ
بْطَاأَ كُنْتُ مَعَهُ، حَتَّى  هُ، فَاإِذَا اأَ�سْرَعَ وَاأَ بِعَنَّ ارِ؟ فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ القَوْمِ: لَأَتَّ ةِ، اإِنْ كَانَ هَذَا مِنْ اأَهْلِ النَّ الجَنَّ
ابَ �سَيْفِـــهِ بِالأَرْ�صِ، وَذُبَابَهُ)2( بَيْنَ ثَدْيَيْهِ، ثُمَّ تَحَامَلَ عَلَيْهِ فَقَتَلَ  عَ نِ�سَ جُـــرِحَ، فَا�سْتَعْجَلَ المَوْتَ، فَوَ�سَ
، فَقَالَ: »وَمَا ذَاكَ«. فَاأَخْبَرَهُ، فَقَالَ:  ِ كَ رَ�سُولُ اللهَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: اأَ�سْهَدُ اأَنَّ جُلُ اإِلَى النَّ نَفْ�سَهُ، فَجَاءَ الرَّ
ارِ،  ارِ، وَيَعْمَلُ بِعَمَلِ اأَهْلِ النَّ هُ لَمِنْ اأَهْلِ النَّ نَّ ا�صِ، وَاإِ ـــةِ، فِيمَا يَبْدُو لِلنَّ هْلِ الجَنَّ جُـــلَ لَيَعْمَلُ بِعَمَلِ اأَ »اإِنَّ الرَّ

ةِ«)3(  ا�صِ، وَهُوَ مِنْ اأَهْلِ الجَنَّ فِيمَا يَبْدُو لِلنَّ
جُلُ هُوَ اأَكْثَمُ بْنُ اأَبِي الْجَوْنِ كَمَا �سَيَظْهَرُ مِنْ �سِيَاقِ  هُ ...« وهَذَا الرَّ بِعَنَّ »فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ القَوْمِ: لَأَتَّ

حَدِيثه)4( 
اهِرَةِ وَفِيهِ جَـــوَازُ اإِعْلَامِ  بَـــاتِ وَذَلِكَ مِنْ مُعْجِزَاتِـــهِ الظَّ وَفِـــي الْحَدِيـــثِ اإِخْبَارُهُ صلى الله عليه وسلم بِالْمُغَيَّ  
يلَةٍ تَكُونُ فِيهِ)5(. و�سنيع ال�سحابي الجليل اأَكْثَم  بن اأبي الجَون ر�سي الله عنه  الِحِ بِفَ�سِ جُلِ ال�سَّ الرَّ
دليـــل �سريح على تحريه وتعرفـــه كيف �سيكون الرجل من اأهل النار، رغم اأنـــه اأبلى بلاء ح�سنًا في 

فَةٌ لِمَحْذُوفٍ اأَيْ  مَاعَةِ، وَبِالْفَاءِ مِثْلُهُ مَا لَمْ يَخْتَلِطْ بِهِمْ، ثُمَّ هُمَا �سِ ةُ بِتَ�سْدِيدِ الْمعُْجَمَةِ مَا انْفَرَدَ عَنِ الْجَ اذَّ ةً« ال�سَّ ةً وَلَ فَاذَّ )1( قَوْلُهُ: »�سَاذَّ
ارِجُ  اذُّ الْخَ غُرَ، وَقِيلَ ال�سَّ اذِّ وَالْفَاذِّ مَا كَبُرَ وَ�سَ هُ لَ يَلْقَى �سَيْئًا اإِلَّ قَتَلَهُ، وَقِيلَ الْمرَُادُ بِال�سَّ نَ�سَمَةً وَالْهَاءُ فِيهِمَا لِلْمُبَالَغَةِ، وَالْمَعْنَى اأَنَّ

عْنًى وَقِيلَ الثَّانِي اإِتْبَاعٌ )المرجع ال�سابق)7/ 472(( وَالْفَاذُّ الْمنُْفَرِدُ، وَقِيلَ هُمَا بِمَ
)2( ن�ساب ال�سيف مقب�سه، فكاأنه و�سع حديدة المقب�ص على الأر�ص، وطرف ال�سيف المدبب في تجويف �سدره بين ثدييه )فتح 

المنعم �سرح �سحيح م�سلم، لمو�سى ل�سين )1/ 368((
)3( �سحيح البخاري، كتاب المغازي، باب غزو خيبر، )5/ 134( رقم: 4207.

)4( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )473/7(، وحديثه اأخرجه الطبراني في المعجم الكبير )1/ 296( رقم: 872. وقد ح�سن 
اإ�سناده كل من ال�سياء المقد�سي في الأحاديث المختارة )333/4(، والهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )214/7(، وابن حجر في 

الإ�سابة في تمييز ال�سحابة )1/ 259(.
)5( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )7/ 474(
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القتال، فهو ر�سي الله عنه تحرى وراقب حتى عرف ثم ذهب ليجدد ت�سديقه و�سهادته اأن محمدًا 
�سلى الله عليه و�سلم هو ر�سول الله.

�لمبحث �لثاني: تحري �ل�ســحابة ر�ســي �لله عنهم عن دلائل �لنبوة في �أخبار 
�لفتن �لو�قعة في زمانهم

اأحاديث الفتن في ال�سنة النبوية ت�سغل م�ساحة لي�ست بالهينة، وجل الم�سنفات الحديثية   
التـــي �سنفت علـــى طريقة الأبواب، فيها كتاب خا�ص بالفتن، وحذيفـــة بن اليمان ر�سي الله عنهما 
كان ممـــن اخت�ـــص باأحاديث الفتن، وهذه الأخبـــار النبوية عن الفتن منها ما وقـــع كما اأخبر النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلم في زمن ال�سحابة الذي بداأ بعد وفاته صلى الله عليه وسلم وامتد اإلى زمن الخلافة الأموية، 
وهذا المبحث يتعر�ص لتحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن وقوع هذه الفتن التي �سمعوا اأخبارها 
مـــن النبي صلى الله عليه وسلم، وعا�سروا و�ساهدوا وقوعها كما و�سف صلى الله عليه وسلم، ويعر�ص ذلك في ثلاثة مطالب؛ حيث 
يظهر المطلب الأول؛ تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن اأخبار الفتن التي وقعت في خلافة عمر 
بن الخطاب ر�سي الله عنه، كما يبين المطلب الثاني؛ تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن اأخبار 
الفتـــن الواقعـــة في خلافة علي بن اأبـــي طالب ر�سي الله عنـــه؛ وفي المطلب الثالـــث؛ بيان لتحري 

ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن اأخبار الفتن الواقعة في الخلافة الأموية.

�لمطلب �لاأول: تحري �ل�سحابة ر�سي �لله عنهم عن �أخبار �لفتن �لو�قعة في خلافة عمر 
�بن �لخطاب ر�سي �لله عنه

فـــي هـــذا المطلب وفي حـــوار دار بيـــن عمر بـــن الخطاب وحذيفة بـــن اليمان فـــي جمع من 
ال�سحابـــة ر�ســـي الله عنهـــم جميعًا، يت�سح التحري عـــن وقوع الفتن؛ فقد اأخـــرج البخاري حديث 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  ِ �سَ ُ عَنْهُ، قَالَ: اأَيُّكُمْ يَحْفَظُ قَوْلَ رَ�سُولِ اللهَّ يَ اللهَّ ابِ رَ�سِ حُذَيْفَةَ، اأَنَّ عُمَرَ بْنَ الخَطَّ
ِ صلى الله عليه وسلم: »فِتْنَةُ  كَ لَجَرِيءٌ، قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ نَـــا اأَحْفَظُ كَمَا قَالَ، قَالَ: هَاتِ، اإِنَّ فِـــي الفِتْنَةِ؟ فَقَالَ حُذَيْفَةُ: اأَ
هْيُ عَنِ المُنْكَرِ«،  دَقَةُ، وَالأَمْرُ بِالْمَعْرُوفِ، وَالنَّ لَاةُ، وَال�سَّ رُهَا ال�سَّ جُلِ فِي اأَهْلِهِ وَمَالِهِ وَجَارِهِ، تُكَفِّ الرَّ
�ـــصَ عَلَيْكَ مِنْهَا، اإِنَّ  تِي تَمُوجُ كَمَوْجِ البَحْرِ، قَـــالَ: يَا اأَمِيرَ المُوؤْمِنِينَ، لَ بَاأْ قَـــالَ: لَيْ�سَـــتْ هَذِهِ، وَلَكِـــنِ الَّ
نْ لَ يُغْلَقَ،  حْرَى اأَ بَيْنَكَ وَبَيْنَهَا بَابًا مُغْلَقًا، قَالَ: يُفْتَحُ البَابُ اأَوْ يُكْ�سَرُ؟ قَالَ: لَ، بَلْ يُكْ�سَرُ، قَالَ: ذَاكَ اأَ
ثْتُهُ حَدِيثًا لَيْ�صَ بِالأَغَالِيطِ، فَهِبْنَا  ي حَدَّ قُلْنَـــا: عَلِـــمَ عُمَرُ البَابَ؟ قَالَ: نَعَمْ، كَمَا اأَنَّ دُونَ غَدٍ اللَّيْلَـــةَ، اإِنِّ

اأَنْ نَ�سْاأَلَهُ، وَاأَمَرْنَا مَ�سْرُوقًا فَ�سَاأَلَهُ فَقَالَ: مَنِ البَابُ؟، قَالَ: عُمَر)1(. 
ا لَ يَقَعُ فَوَقَعَ كَمَا قَالَ«)2(.  ةِ؛ لِإِخْبَارِهِ فِيهَا عَمَّ وهذاَ الحديث من »عَلَامَاتِ النُّبُوَّ

)1( �سحيح البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوة، )196/4( حديث رقم: 3586.
)2( انظر: فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )607/6(
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ا يَتَعَلَّقُ بِاإِخْبَارِهِ صلى الله عليه وسلم عَنِ الْأُمُورِ الْآتِيَةِ بَعْدَهُ فَوَقَعَتْ  قال ابن حجر: »حَدِيثِ حُذَيْفَةَ وَهَلُمَّ جَرَّ  
عَلَى وَفْقِ مَا اأَخْبَرَ بِهِ وَالْيَ�سِيرُ مِنْهَا وَقَعَ فِي زَمَانِهِ«)1( 

و�ســـوؤال عمر وجـــواب حذيفة والحوار الذي دار بينه، ثم ا�ستف�سار ال�سحابة هل علم عمر   
من الباب؟ كله يدل على تحري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن وقوع الأخبار الغيبية الم�ستقبلية في 

زمانهم.

�لمطلب �لثاني: تحري �ل�سحابة ر�سي �لله عنهم عن �أخبار �لفتن �لو�قعة في خلافة علي 

�بن �أبي طالب ر�سي �لله عنه

فـــي زمن علي تت�سع الفتن وتتكاثر؛ فكان فـــي خلافته فتنة الخوارج والجمل ومقتله ر�سي   
الله عنـــه، وتكثر اأحاديـــث النبي صلى الله عليه وسلم في الفتن التي وقعت في زمن خلافة علي بن اأبي طالب ر�سي 
الله عنـــه، وهـــذا المطلب يو�سح عـــدة اأحاديث تو�سح تحري علي بن اأبي طالـــب في خبر نبوي عن 
الخوارج، وتحري عائ�سة ر�سي الله عنها عن خبر النبي صلى الله عليه وسلم في خبر نباح كلاب الحواأب)2(، وجزم 
علـــي ر�ســـي الله عنه بعدم موته في مر�سه الذي ظُـــن اأنه �سيموت فيه لما �سمعه من النبي صلى الله عليه وسلم عن 

كيفية موته بالقتل وال�سهادة. 
اأمـــا تحريـــه ر�سي الله عنه في خبـــر الخوارج فقد اأخرجـــه م�سلم من حديث اأبـــي �سَعِيدٍ   
رَةِ،  الْخُدْرِي ر�سي الله عنه، قَالَ: بَيْنَا نَحْنُ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم وَهُوَ يَقْ�سِمُ قَ�سْمًا، اأَتَاهُ ذُو الْخُوَيْ�سِ
نْ  وَهُـــوَ رَجُـــلٌ مِنْ بَنِي تَمِيمٍ، فَقَـــالَ: يَا رَ�سُولَ الِله، اعْدِلْ، قَـــالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »وَيْلَـــكَ وَمَنْ يَعْدِلُ اإِ
يَ الُله عَنْهُ: يَا رَ�سُولَ الِله،  ابِ رَ�سِ لَـــمْ اأَعْـــدِلْ؟ قَدْ خِبْتُ وَخَ�سِرْتُ اإِنْ لَمْ اأَعْدِلْ«. فَقَالَ عُمَرُ بْـــنُ الْخَطَّ
لَاتَهُ مَعَ  حَابًـــا يَحْقِرُ اأَحَدُكُمْ �سَ �سْ نَّ لَهُ اأَ رِبْ عُنُقَـــهُ، قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »دَعْهُ، فَاإِ ائْـــذَنْ لِي فِيهِ اأَ�سْ
يَامِهِمْ، يَقْرَءُونَ الْقُرْاآنَ، لَ يُجَاوِزُ تَرَاقِيَهُـــمْ)3(، يَمْرُقُونَ مِنَ الْإِ�سْلَامِ كَمَا  يَامَـــهُ مَعَ �سِ لَاتِهِـــمْ، وَ�سِ �سَ
افِهِ فَلَا يُوجَدُ  لَى رِ�سَ لِهِ فَلَا يُوجَدُ فِيـــهِ �سَيْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ اإِ لَى نَ�سْ ةِ)4(، يُنْظَرُ اإِ مِيَّ هْـــمُ مِنَ الرَّ يَمْـــرُقُ ال�سَّ

)1( المرجع ال�سابق.
)2( الحواأب؛ مو�سع بئر من مياه العرب على طريق الب�سرة، والحواأب والعناب والحزيز: جبال �سود اأظنها في ديار عوف ابن عبد 
بن اأبي بكر بن كلاب اأخي قريط بن عبد، وقيل: �سمي الحواأب بالحواأب بنت كلب بن وبرة، وهي اأم تميم )انظر: معجم 

البلدان )2/ 314((.
حْر والعاتق من الجانبين، والمعنى ل يجاوز  )3( »التراقي«: جمع تَرْقُوَة، وهي عظام اأعالي ال�سدر، وهي العظم الذي بين ثُغْرَة النَّ
لَ اإلى قلوبهم، فلي�ص حظّهم منه اإل مروره على األ�سنتهم، وهو كناية عن عدم الفهم )انظر: البحر المحيط  حناجرهم لِيَ�سِ

الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج، للاأثيوبي )16/ 532((.
)4( )يمرقون منه( اأي يخرجون من القراآن و�سبيله ويتعدون حدوده ول يعملون به، )كما يمرق( ويخرج )ال�سهم من الرمية( اأي 
من ال�سيد المرمي اأي يمرقون منه مروقًا كمروق ال�سهم من الرمية وهي الدابة المرمية في ال�سيد.)انظر: الكوكب الوهاج 
�سرح �سحيح م�سلم )12/ 243((.  )كما يمرق( ويخرج )ال�سهم من الرمية( اأي من ال�سيد المرمي اأي يمرقون منه مروقًا 
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هِ فَلَا يُوجَدُ فِيهِ �سَـــيْءٌ - وَهُوَ الْقِدْحُ)1(- ثُمَّ يُنْظَرُ اإِلَى قُذَذِهِ فَلَا يُوجَدُ  يِّ لَى نَ�سِ فِيـــهِ �سَـــيْءٌ، ثُمَّ يُنْظَرُ اإِ
مَ)2(،  فِيهِ �سَيْءٌ، �سَبَقَ الْفَرْثَ وَالدَّ

عَةِ تَتَدَرْدَرُ)3(، يَخْرُجُونَ عَلَى  دَيْهِ مِثْلُ ثَدْيِ الْمَرْاأَةِ، اأَوْ مِثْلُ الْبَ�سْ �سْوَدُ، اإِحْدَى عَ�سُ اآيَتُهُـــمْ رَجُلٌ اأَ
ا�صِ«.  حِينِ فُرْقَةٍ مِنَ النَّ

نَّ عَلِيَّ بْنَ اأَبِي طَالِبٍ  ي �سَمِعْتُ هَذَا مِنْ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم، وَاأَ�سْهَدُ اأَ نِّ قَالَ اأَبُو �سَعِيدٍ: »فَاأَ�سْهَدُ اأَ  
لَيْهِ،  جُلِ فَالْتُمِ�صَ، فَوُجِدَ، فَاأُتِيَ بِهِ، حَتَّى نَظَرْتُ اإِ ـــيَ الُله عَنْهُ- قَاتَلَهُمْ وَاأَنَا مَعَهُ، فَاأَمَرَ بِذَلِكَ الرَّ -رَ�سِ

عَلَى نَعْتِ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم الَّذِي نَعَتَ()4(. 
بَاتِ فَوَقَعَ كَمَا قَالَ«)5(.   ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ مِنِ الْمُغَيَّ لَّى اللهَّ ا اأَخْبَرَ بِهِ �سَ قال ابن حجر: »وَهُوَ مِمَّ  

وفعل علي بن اأبي طالب، و�سهادة اأبي �سعيد الخدري ر�سي الله عنهما دليل على تحريهما   
عن نعت النبي �سلى الله عليه و�سلم الذي كان عبارة عن خبر غيبي يقع في الم�ستقبل فوجداه كما 

و�سف النبي صلى الله عليه وسلم.
يَ الُله عَنْهُ: »الْتَمِ�سُوا فِيهِمُ الْمُخْدَجَ)6(،  وفـــي حديث زَيْدُ بْنُ وَهْبٍ الْجُهَنِيُّ، فَقَالَ عَلِيٌّ رَ�سِ  
هُمْ عَلَى بَعْ�صٍ،  تَى نَا�سًا قَدْ قُتِلَ بَعْ�سُ ـــى اأَ يَ الُله عَنْهُ بِنَفْ�سِهِ حَتَّ فَالْتَمَ�سُـــوهُ فَلَـــمْ يَجِدُوهُ، فَقَامَ عَلِيٌّ رَ�سِ
دَقَ الُله، وَبَلَّغَ رَ�سُولُـــهُ، قَالَ: فَقَامَ اإِلَيْهِ  رَ، ثُمَّ قَالَ: �سَ ، فَكَبَّ ا يَلِي الْأَرْ�ـــصَ رُوهُـــمْ، فَوَجَدُوهُ مِمَّ خِّ قَـــالَ: اأَ
َ الَّذِي لَ اإِلَهَ اإِلَّ هُوَ، لَ�سَمِعْتَ هَذَا الْحَدِيثَ مِنْ رَ�سُولِ  لْمَانِيُّ، فَقَالَ: يَا اأَمِيرَ الْمُوؤْمِنِينَ، اأَلِلهَّ عَبِيدَةُ ال�سَّ

كمروق ال�سهم من الرمية وهي الدابة المرمية في ال�سيد
لُ مَا يُقْطَع: قِطْعٌ، ثُمَّ يُنْحَتُ ويُبَرى  هم اأَوَّ هم الَّذِي كَانُوا يَ�سْتّقْ�سِمون بِهِ، اأَوِ الَّذِي يُرْمى بِهِ عَنِ القَوْ�ص. يُقَالُ لل�سَّ )1( القدح: وَهُوَ ال�سِّ
ى �سَهْماً. )النهاية في غريب الحديث والأثر؛ لبن الأثير،  لهُ فيُ�سَمَّ ب ن�سْ ى قِدْحا، ثُمَّ يُرَا�ص ويُرَكَّ م في�سمَّ ى بَرِياً، ثُمَّ يُقَوَّ فيُ�سَمَّ

 .))20/4(
)2( )ن�سل ال�سهم(: حديدته، و )ر�سافه(: مدخل ال�سهم في الن�سل. و )ن�سيه(: قدحه، وهو عوده. و )قذذه(: ري�سه، ومق�سود 
هذا التمثيل: اأن هذه الطائفة خرجت من دين الإ�سلام، ولم يتعلَّق بها منه �سيء، كما خرج هذا ال�سهم من هذه الرمية، الذي 
ة النزع، و�سرعة ال�سهم، �سبق خروجُه خروج الدم، بحيث ل يتعلق به �سيء ظاهر، كما قال: �سبق الفرث والدم. )انظر:  ل�سدَّ

المفهم لما اأ�سكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )110-109/3((
)3( ع�سد الإن�سان: ما بين المرفق اإلى الكتف، وحلمة الثدي: ما برز من راأ�ص الثدي، ومنها يخرج اللبن، والبُ�سعة تدردر: الب�سعة؛ 
قطعة اللحم، و»تدردر« اأ�سلها تتدردر، اأي تتحرك، وت�سطرب، وتهتز، وتذهب وتجيء.فالحديث ي�سف اإحدى يدي الرجل 
الأ�سود باأن لها ع�سد، ولي�ص لها ذراع، فهي تنتهي بالمرفقين، فهي يد ناق�سة، ق�سيرة، وع�سد هذه اليد منتفخة مثل ثدي 
المراأة، اأو مثل قطعة اللحم التي تتحرك وتهتز وتذهب وتجيء بحركة �ساحبها، كما يهتز ويتحرك ثدي المراأة بحركتها، ويعلو 
هذه الع�سد قطعة بارزة مثل حلمة الثدي، حول هذا البروز اأو فيه �سعرات بي�ص، اأو �سبع �سعرات بي�ص غلاظ �سلبة خ�سنة 
ك�سعر ذنب الخيل، هذه الأو�ساف علامة للرجل، ووجود هذا الرجل في فئة محاربة علامة على اأنها الفئة ال�سالة المارقة عن 

الدين )انظر: فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم، لمو�سى ل�سين )445/4((.
)4( �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، باب ذكر الخوارج و�سفاتهم، )744/2( رقم:1064. 

)5( فتح الباري �سرح �سحيح البخاري لبن حجر )8/ 69(.
)6( اأَيْ نَاقِ�صِ الخلْق )النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )2/ 13((.
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الِله صلى الله عليه وسلم؟ فَقَالَ: اإِي، وَالِله الَّذِي لَ اإِلَهَ اإِلَّ هُوَ، حَتَّى ا�سْتَحْلَفَهُ ثَلَاثًا، وَهُوَ يَحْلِفُ لَهُ«)1(.
د الأمر عند ال�سامعين، ولتظهر معجزةُ النبيِّ صلى الله عليه وسلم، واأنَّ  قـــال النووي: »اإنَّما ا�ستحلفه ليوؤكِّ  

عليًا ر�سي الله 
.)2(» عنه ومن معه على الحقِّ

واأخـــرج اأبو يعلى من طريق اأبي كثير، مولـــى الأن�سار قال: كنت مع �سيدي علي بن اأبي طالب 
ِ صلى الله عليه وسلم قَدْ  ا�صُ اإِنَّ نَبِيَّ اللهَّ ر�ســـي الله عنـــه حين قتل اأهل النهر فَقَالَ عَلِيٌّ ر�سي الله عنه: »يَا اأَيُّهَـــا النَّ
هْمُ عَلَى  ةِ، فَلَا يَرْجِعُونَ فِيهِ حَتَّى يَرْجِعَ ال�سَّ مِيَّ هْمِ مِنَ الرَّ ينِ مُرُوقَ ال�سَّ ثَنَا بِاأَقْوَامٍ يَمْرُقُونَ مِنَ الدِّ حَدَّ
ةِ لَهَا حَلَمَةٌ كَحَلَمَةِ ثَدْيِ الْمَرْاأَةِ،  قَوْمِهِ، وَاآيَةُ ذَلِكَ اأَنَّ فِيهِمْ رَجُلًا مُخْدَجَ الْيَدِ، اإِحْدَى يَدَيْهِ كَثَدْيِ الْمَرْاأَ
هَرِ تَحْتَ الْقَتْلَى،  رَاهُ فِيهِمْ، فَالْتَمَ�سُوهُ فَوَجَدُوهُ عَلَى �سَفِيرِ النَّ ي اأَ نِّ اإِنَّ بِهَـــا �سَبْعَ هَلَبَاتٍ)3( فَالْتَمِ�سُوهُ، فَاإِ
ةً فَاأَخَذَهَا  ُ وَرَ�سُولُهُ، وَاآيَةُ ذَلِـــكَ مُتَقَلِّدٌ قَوْ�سًا لَهُ عَرَبِيَّ دَقَ اللهَّ كْبَرُ �سَ ُ اأَ ـــرَ عَلِيٌّ وَقَالَ: اللهَّ فَاأَخْرَجُـــوهُ فَكَبَّ
رَ  ُ وَرَ�سُولُهُ، وَكَبَّ دَقَ اللهَّ ُ وَرَ�سُولُهُ، �سَ دَقَ اللهَّ ُ اأَكْبَرُ �سَ جَتِهِ وَيَقُولُ: اللهَّ بِيَدِهِ، ثُمَّ جَعَلَ يَطْعَنُ بِهَا فِي مُخَدَّ

ا�صُ حِينَ رَاأَوْهُ وَا�سْتَبْ�سَرُوا، وَذَهَبَ عَنْهُمْ مَا كَانُوا يَجِدُونَ«)4(. النَّ
اأما تحري اأم الموؤمنين عن وقوع الخبر النبوي في نباح كلاب الحواأب على اإحدى ن�ساء النبي 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم، فقد كان ذلك في معركة الجمل، وقد رجعت اأم الموؤمنين عائ�سة ر�سي الله 
نَّ  بِي حَازِمٍ، اأَ عنها عندما وقع ما اأخبر عنه النبي صلى الله عليه وسلم فقد اأخرج الإمام اأحمد من طريق قَيْ�صِ بْنِ اأَ
نَّ رَ�سُولَ  ا اأَتَتْ عَلَى الْحَوْاأَبِ �سَمِعَتْ نُبَاحَ الْكِلَابِ، فَقَالَـــتْ: مَا اأَظُنُّنِي اإِلَّ رَاجِعَةٌ، اإِ عَائِ�سَـــةَ، قَالَـــتْ: لَمَّ
تُكُنَّ تَنْبَحُ عَلَيْهَا كِلَابُ الْحَوْاأَبِ؟«، فَقَالَ لَهَا الزُّبَيْرُ: تَرْجِعِينَ عَ�سَى الله عَزَّ وَجَلَّ  الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ لَنَا: »اأَيَّ

ا�صِ)5(. لِحَ بِكِ بَيْنَ النَّ اأَنْ يُ�سْ
ُ عَنْهُمَا، قَالَ: قَالَ رَ�سُول الِله صلى الله عليه وسلم لِنِ�سَائِهِ: لَيْتَ �سعري اأيتكن  ي اللهَّ ا�صٍ، رَ�سِ وفي حديث ابْنِ عَبَّ
�ساحبة الجمل الأدبب)6(، تخرج كِلابُ حَوْاأَبٍ، فَيُقْتَلُ عَنْ يَمِينِهَا، وعَن يَ�سَارِهَا قَتْلًا كَثِيرًا، ثُمَّ تَنْجُو 

بَعْدَ مَا كَادَتْ)7(.

)1( �سحيح م�سلم، كتاب الزكاة، باب التحري�ص على قتل الخوارج، )2/ 748( رقم: 1066.
)2( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )172/7(.

نَب وغيْره )النهاية في  عر، وَاحِدَتُها: هَلْبَةٌ. والْهُلْبُ: ال�سّعَر. وَقِيلَ: هُوَ مَا غَلُظَ مِن �سَعَر الذَّ لاتٌ مِنَ ال�سَّ اأوْ خُ�سَ اأَيْ �سَعَرَاتٌ،   )3(
غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )5/ 269((.

)4( م�سند اأبي يعلى المو�سلي، )372/1(، رقم: 478. وقال محقق الكتاب ح�سين �سليم اأ�سد: »اإ�سناده ح�سن«.
)5( م�سند اأحمد )41/ 197( رقم: 24654.

دَبُّ: الكثيُر وبَرِ الْوَجْه )النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )96/2((. جْلِ الَحوْاأب. والْأَ دَبَّ فاأظهرَ الإدغامَ لِأَ )6( اأَرَادَ الْأَ
)7(  م�سند البزار )73/11( رقم: 4777، وقال ابن حجر: »رِجَالُهُ ثِقَاتٌ« )فتح الباري 55/13(، وقال الألباني: »ال�سند �سحيح« 

)�سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها )853/1((.
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ا ل يخاف فيه اأن يمـــوت؛ كما تخوف عليه  وعلـــي بـــن اأبي طالب ر�سي الله عنـــه يمر�ص مر�سً
الآخرون لما اأخبره النبي صلى الله عليه وسلم  عن تفا�سيل ا�ست�سهاده، وتحراه في مر�سه فلم يجدها فعَنْ زَيْدِ بْنِ 
ُ عَنْهُ فِي �سَكْوَى لَهُ اأَ�سْكَاهَا، قَالَ: فَقُلْتُ لَهُ:  يَ اللهَّ ا رَ�سِ هُ عَادَ عَلِيًّ ثَهُ، اأَنَّ بَا �سِنَانٍ الدُّوؤَلِيَّ حَدَّ اأَ�سْلَمَ، اأَنَّ اأَ
فْتُ عَلَى نَفْ�سِي مِنْهُ،  ِ مَا تَخَوَّ ي وَاللهَّ فْنَا عَلَيْكَ يَا اأَمِيرَ الْمُوؤْمِنِينَ فِي �سَكْوَاكَ هَذِهِ، فَقَالَ: لَكِنِّ لَقَدْ تَخَوَّ
رْبَةً هَا  رْبَةً هَا هُنَا وَ�سَ ـــرَبُ �سَ كَ �سَتُ�سْ دُوقَ، يَقُولُ: »اإِنَّ ادِقَ الْمَ�سْ ِ صلى الله عليه وسلم ال�سَّ ـــي �سَمِعْتُ رَ�سُـــولَ اللهَّ لِأَنِّ
احِبُهَا اأَ�سْقَاهَا، كَمَا كَانَ  بَ لِحْيَتُكَ، وَيَكُونُ �سَ دْغَيْهِ - فَيَ�سِيلُ دَمُهَـــا حَتَّى تَخْتَ�سِ لَى �سُ هُنَـــا - وَاأَ�سَارَ اإِ

اقَةِ اأَ�سْقَى ثَمُودَ««)1( عَاقِرُ النَّ
وفي الحديث نجد عليًا بن اأبي طالب ر�سي الله عنه بين لأ�سحابه اأنه ل يتخوف من اأن يهلكه 

المر�ص، لأنه عرف من الر�سول صلى الله عليه وسلم اأنه �سيموت قتلًا على يد اأ�سقى قومه.
والحديـــث يبين اإنـــزال علي ر�سي الله عنه الخبر النبوي الغيبي الم�ستقبلي على واقعه، فنفى 
عنـــه عـــدم الهلاك باأي مر�ص؛ لأجل حديث القتل الذي �سمعه مـــن النبي الكريم صلى الله عليه وسلم، كما ويت�سح 
الت�سديق المطلق من علي ر�سي الله عنه بما �سمعه من النبي صلى الله عليه وسلم، واأن الموت �سيقع بالكيفية التي 

و�سفها عليه ال�سلام.

�لمطلب �لثالث:
تحري �ل�سحابة ر�سي �لله عنهم عن �أخبار �لفتن �لو�قعة في �لخلافة �لاأموية

هـــذا المطلب يو�سح تحري اأ�سماء بنت اأبـــي بكر في �ساأن الكذاب والمبير من ثقيف، وكذلك 
تحري اأبي اأمامة الباهلي في مقتل الخوارج كلاب اأهل النار. 

اأمـــا تحري اأ�سماء ر�سي الله عنها كان لما اأ�ســـرف الحجاج في القتل وقتل ابنها عبد الله بن 
الزبيـــر، و�سلبـــه، ثم اأرادها اأن تاأتيه فاأبت عزيزة �سلبة، فا�سطر اأن يذهب اإليها ودار بينهما حوار 
جـــريء اأ�سكتته واأفحمته، وتفا�سيل الحكاية اأخرجها م�سلم من طريق اأَبِي نَوْفَلٍ، رَاأَيْتُ عَبْدَ الِله بْنَ 
ا�صُ حَتَّى مَرَّ عَلَيْهِ عَبْدُ الِله بْنُ عُمَرَ،  الزُّبَيْـــرِ عَلَـــى عَقَبَةِ الْمَدِينَةِ، قَالَ: فَجَعَلَتْ قُرَيْ�صٌ تَمُرُّ عَلَيْهِ، وَالنَّ
مَا  بَا خُبَيْبٍ اأَ ـــلَامُ عَلَيْكَ اأَ بَا خُبَيْبٍ ال�سَّ لَامُ عَلَيْكَ اأَ بَـــا خُبَيْبٍ ال�سَّ لَامُ عَلَيْكَ، اأَ فَوَقَـــفَ عَلَيْـــهِ فَقَالَ: ال�سَّ
نْهَاكَ عَنْ هَـــذَا، اأَمَا وَالِله لَقَدْ كُنْتُ اأَنْهَاكَ عَنْ  وَالِله لَقَـــدْ كُنْـــتُ اأَنْهَاكَ عَنْ هَذَا، اأَمَا وَالِله لَقَدْ كُنْتُ اأَ
ةٌ  ةٌ اأَنْتَ اأَ�سَرُّهَا لَأُمَّ حِمِ، اأَمَـــا وَالِله لَأُمَّ ولً لِلرَّ امًا، وَ�سُ امًا، قَوَّ وَّ نْ كُنْـــتَ، مَا عَلِمْتُ، �سَ هَـــذَا، اأَمَا وَالِله اإِ

حديث   122/3 عنه،  الله  ر�سي  علي  الموؤمنين  اأمير  اإ�سلام  ذكر  باب  ال�سحابة،  معرفة  كتاب  ال�سحيحين،  على  الم�ستدرك   )1(
رقم: 4590. وقال الحاكم: هذا حديث �سحيح على �سرط البخاري، ولم يخرجاه، و�سكت عنه الذهبي في التلخي�ص. وقال 
الهيثمي: »اإ�سناده ح�سن« )مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )9/ 137((، وقال الألباني: »ح�سن في ال�سواهد« )�سل�سلة الأحاديث 

ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها )3/ 79((.
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اجَ مَوْقِفُ عَبْدِ الِله وَقَوْلُهُ، فَاأَرْ�سَلَ اإِلَيْهِ، فَاأُنْزِلَ عَنْ جِذْعِهِ،  خَيْرٌ، ثُمَّ نَفَذَ عَبْدُ الِله بْنُ عُمَرَ، فَبَلَغَ الْحَجَّ
�سُولَ:  عَادَ عَلَيْهَا الرَّ هِ اأَ�سْمَاءَ بِنْتِ اأَبِي بَكْرٍ، فَاأَبَتْ اأَنْ تَاأْتِيَهُ، فَاأَ مِّ لَى اأُ فَاأُلْقِيَ فِي قُبُورِ الْيَهُودِ، ثُمَّ اأَرْ�سَلَ اإِ
بَتْ وَقَالَـــتْ: وَالِله لَ اآتِيكَ حَتَّى تَبْعَثَ اإِلَيَّ مَنْ  بْعَثَـــنَّ اإِلَيْكِ مَنْ يَ�سْحَبُكِ بِقُرُونِكِ، قَالَ: فَاأَ ـــي اأَوْ لَأَ لَتَاأْتِيَنِّ
فُ)1(، حَتَّى دَخَلَ عَلَيْهَا،  يَ�سْحَبُنِـــي بِقُرُونِـــي، قَالَ: فَقَـــالَ: اأَرُونِي �سِبْتَيَّ فَاأَخَذَ نَعْلَيْـــهِ، ثُمَّ انْطَلَقَ يَتَـــوَذَّ
نَعْتُ بِعَدُوِّ الِله؟ قَالَتْ: رَاأَيْتُكَ اأَفْ�سَدْتَ عَلَيْهِ دُنْيَاهُ، وَاأَفْ�سَدَ عَلَيْكَ اآخِرَتَكَ، بَلَغَنِي  فَقَالَ: كَيْفَ رَاأَيْتِنِي �سَ
ا اأَحَدُهُمَا فَكُنْـــتُ اأَرْفَعُ بِهِ طَعَامَ  طَاقَيْنِ، اأَمَّ طَاقَيْنِ اأَنَـــا، وَالِله ذَاتُ النِّ ـــكَ تَقُولُ لَهُ: يَـــا ابْنَ ذَاتِ النِّ اأَنَّ
تِي لَ  ا الْآخَرُ فَنِطَـــاقُ الْمَرْاأَةِ الَّ مَّ ، وَاأَ وَابِّ لَّـــى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، وَطَعَامَ اأَبِي بَكْرٍ مِـــنَ الدَّ رَ�سُـــولِ الِله �سَ
ا  ابُ فَرَاأَيْنَاهُ، وَاأَمَّ ا الْكَذَّ ابًا وَمُبِيرًا« فَاأَمَّ ثَنَا، »اأَنَّ فِي ثَقِيفٍ كَذَّ تَ�سْتَغْنِي عَنْهُ، اأَمَا اإِنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلمحَدَّ

اهُ، قَالَ: فَقَامَ عَنْهَا وَلَمْ يُرَاجِعْهَا)2(.    الْمُبِيرُ فَلَا اإِخَالُكَ اإِلَّ اإِيَّ
قـــال النووي: »المبير« المُهْلِـــك، وقولها في الكذاب »فراأيناه« تعني بـــه المختار بن اأبي عبيد 
الثقفـــي، كان �سديد الكذب ومن اأقبحه ادّعـــى اأن جبريل عليه ال�سلام ياأتيه، واتفق العلماء على اأن 

المراد بالكذاب هنا المختار بن اأبي عبيد، وبالمبير الحجاج بن يو�سف والله اأعلم«)3(.
وقـــول اأ�سماء ر�سي الله عنها يبين لنـــا �سابطًا مهمًا في تنزيل الأحاديث الغيبية على الواقع؛ 
وهـــو اأنـــه اإذا لم ي�ستكمل الأمر اأو�سافه وكان محتملًا لهذا الحـــدث وغيره فلا نقطع به، واأنه يجوز 
التنزيـــل على �سبيل الظن، فقالت للحجاج: »فاأمّا الكذاب فراأيناه، واأما المبير فلا اإخالك اإل اإياه«، 

فنراها جزمت في الأول ولم تجزم في الثاني)4(.
واأبو اأمامة الباهلي ر�سي الله عنه تحرى خبر النبي صلى الله عليه وسلم الغيبي الم�ستقبلي في �ساأن كلاب   
النـــار واأنزلـــه على واقـــع الأزارقة)5( من الخوارج لمـــا راآى روؤو�سهم من�سوبة علـــى درج دم�سق فقد 
وبَةً عَلَى دَرَجِ دِمَ�سْقَ، فَقَالَ  اأخرج الترمذي من طريق اأَبِي غَالِبٍ)6(، قَالَ: رَاأَى اأَبُو اأُمَامَةَ رُءُو�سًا مَنْ�سُ

بَخْتُر فِي الَم�سْي. وَقِيلَ: الْإِ�سْرَاعُ. )النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير )171/5((. )1( التَّوَذُّفُ: مُقَارَبَة الَخطْو والتَّ
ابِ ثَقِيفٍ وَمُبِيِرهَا  )1971/4(  رقم: 2545. يَ الُله تَعَالَى عَنْهُمْ، بَابُ ذِكْرِ كَذَّ حَابَةِ رَ�سِ ائِلِ ال�سَّ )2( �سحيح م�سلم ، كتاب فَ�سَ

)3( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )100/16(.
)4( �سحيح البخاري، كتاب الجنائز، باب اإذا اأ�سلم ال�سبي فمات هل ي�سلى عليه وهل يعر�ص على ال�سبي الإ�سلام؟ )80/2(، 

رقم: 1289.
وَارِجِ نُ�سِبُوا اإِلَى نَافِعِ بْنِ الْأَزْرَقِ )تحفة الأحوذي )8/ 280((، وتم قتلهم �سنة ثنتين و�سبعين في وَقْعَةٌ عَظِيمَةٌ  )5( الْأَزَارِقَةُ مِنَ الْخَ
كَانٍ يُقَالُ لَهُ �سُولَفُ، مَكَثُوا نَحْوًا مِنْ ثَمَانِيَةِ اأَ�سْهُرٍ مُتَوَاقِفِيَن، وَجَرَتْ  وَارِجِ بِمَ فْرَةَ وَبَيْنَ الْأَزَارِقَةِ مِنَ الْخَ بَيْنَ الْمهَُلَّبِ بْنِ اأَبِي �سُ
، ثم اإن عبد الملك  عَبُ بْنُ الزُّبَيْرِ ةِ مُ�سْ ثْنَاءِ ذَلِكَ مِنْ هَذِهِ الْمدَُّ اهَا ابْنُ جَرِيرٍ، وَقُتِلَ فِي اأَ بَيْنَهُمْ حُرُوبٌ يَطُولُ بَ�سْطُهَا، وَقَدِ ا�سْتَقْ�سَ
هْوَازَ وَمَا مَعَهَا، وَ�سَكَرَ �سَعْيَهُ وَاأَثْنَى عَلَيْهِ ثَنَاءً كَثِيًرا )انظر: البداية والنهاية )324/8((،  فْرَةَ عَلَى الْأَ اأقر الْمهَُلَّبَ بْنَ اأَبِي �سُ
بَتْ عِنْدَ بَابِ الْمَ�سْجِدِ، وَجَاءَ اأَبُو اأُمَامَةَ فَدَخَلَ الْمَ�سْجِدَ فَرَكَعَ رَكْعَتَيْن ...«  وَفِي رِوَايَةٍ لِأَحْمَدَ: »جِيءَ بِرُءُو�صٍ مِنْ قِبَلِ الْعِرَاقِ فَنُ�سِ

)م�سند اأحمد )36/ 470( رقم: 22151، وقال الأرنوؤوط: »حديث �سحيح، وهذا اإ�سناد ح�سن«(.
)6( ا�سمه: �سعيد بن الخزور، �ساحب اأبي اأمامة الباهلي. )الطبقات الكبرى لبن �سعد )177/7((.   
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: ﴿يَوْمَ تَبْيَ�صُّ  مَاءِ، خَيْرُ قَتْلَى مَنْ قَتَلُوهُ«، ثُمَّ قَرَاأَ ارِ �سَرُّ قَتْلَى تَحْتَ اأَدِيمِ)1( ال�سَّ اأَبُـــو اأُمَامَةَ: »كِلَابُ النَّ
 ِ مَامَةَ: اأَنْتَ �سَمِعْتَهُ مِنْ رَ�سُولِ اللهَّ وُجُوهٌ وَتَ�سْوَدُّ وُجُوهٌ﴾ )اآل عمران:106( اإِلَى اآخِرِ الآيَةِ، قُلْتُ لِأَبِي اأُ

ثْتُكُمُوهُ()2(.   تَيْنِ اأَوْ ثَلَاثًا اأَوْ اأَرْبَعًا حَتَّى عَدَّ �سَبْعًا مَا حَدَّ ةً اأَوْ مَرَّ لَّ مَرَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: لَوْ لَمْ اأَ�سْمَعْهُ اإِ
بَتْ عَلَى دَرَجِ دِمَ�سْقَ، جَاءَ اأَبُو  ا اأُتِيَ بِرُءُو�صِ الْأزَارِقَةِ فَنُ�سِ وفـــي رواية اأحمد يقول اأَبَو غَالِبٍ: لَمَّ
دِيمِ  اتٍ، هَوؤُلَءِ �سَـــرُّ قَتْلَى قُتِلُوا تَحْتَ اأَ ارِ، ثَلَاثَ مَرَّ ا رَاآهُمْ دَمَعَتْ عَيْنَـــاهُ فَقَالَ: »كِلَابُ النَّ اأُمَامَـــةَ فَلَمَّ
لَءِ ». قَـــالَ: فَقُلْتُ: فَمَا �سَاأْنُكَ دَمَعَتْ  ذِينَ قَتَلَهُمْ هَوؤُ مَاءِ الَّ مَـــاءِ، وَخَيْرُ قَتْلَى قُتِلُوا تَحْـــتَ اأَدِيمِ ال�سَّ ال�سَّ
ارِ، اأَوْ  �سْلَامِ. قَالَ: قُلْنَا: اأَبِرَاأْيِكَ قُلْتَ: هَوؤُلَءِ كِلَابُ النَّ هُمْ كَانُوا مِنْ اأَهْلِ الْإِ عَيْنَاكَ؟ قَالَ: رَحْمَةً لَهُمْ اإِنَّ
لَّى  ي لَجَرِيءٌ بَلْ �سَمِعْتُهُ مِنْ رَ�سُولِ الِله �سَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ؟ قَالَ: اإِنِّ �سَيْءٌ �سَمِعْتَهُ مِنْ رَ�سُولِ الِله �سَ

ةٍ وَلَ اثْنَتَيْنِ وَلَ ثَلَاثٍ قَالَ: فَعَدَّ مِرَارًا)3(.  الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ غَيْرَ مَرَّ
ويركـــز هذا الحديث علـــى ذكر عَلَم من اأعلام النبوة التي اأخبـــر عنها النبي صلى الله عليه وسلم، وقد �سهد 
ال�سحابـــي الجليـــل اأبـــو اأمامة ر�ســـي الله عنه روؤو�ـــص الخوارِج معلَّقـــة على م�سانـــق دم�سق، وذكر 
ر النبي صلى الله عليه وسلم منهم في  الحديـــث، وفـــي ذلك بيان على �سدق النبـــي صلى الله عليه وسلم ودليل على نبوته، وقد حـــذَّ

اأحاديث كثيرة، منها:: )الخوارج كلاب النار()4(.
كمـــا ويدل على تحـــري اأبي اأمامة عن وقوع الخبر النبوي الغيبي، فلما وجده كما و�سف النبي 

�سلى الله عليه و�سلم اأنزل الحديث على واقعه المعا�سر و�سهد بما �سمع من النبي صلى الله عليه وسلم.

�لمبحث �لثالث:
 تحــري �ل�ســحابة  ر�ســي �لله عنهــم عــن دلائــل �لنبــوة فــي �أخبــار �لتب�ســير 

بالفتوحات �لو�قعة في زمانهم
رِ الْمُوؤْمِنِينَ﴾ )البقرة: 223(،  لقـــد كان النبي صلى الله عليه وسلم مُب�سرًا كما اأمره ربه عز وجل: ﴿وَبَ�سِّ  
ولقد �سملت الأخبار النبوية التب�سير بالفتوحات والن�سر في الم�ستقبل، ولقد وقعت كما اأخبر وب�سر 
النبـــي صلى الله عليه وسلم، وهـــذا المبحث يو�سح تحـــري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن وقـــوع هذه الفتوحات في 
زمانهـــم، وفي هـــذا المبحث ثلاثة مطالب؛ ففي المطلب الأول يت�سح تحري عدي بن حاتم الطائي 
ر�ســـي الله عنـــه عن فتح كنوز ك�ســـرى وتحقق الأمن، اأما فـــي المطلب الثاني؛ يبـــرز تحري اأبي ذر 

)1( اأي وجهها، واأديم الأر�ص �سعيدها )مجمع بحار الأنوار، لل�سديقي )37/1((.
)2( �سنن الترمذي، كتاب التف�سير، باب ومن �سورةاآل عمران، )226/5( رقم: 3000، قال الترمذي: ح�سن. 

)3( م�سند اأحمد، اأحمد بن حنبل )36/ 518-519( رقم: 22183 .
)4( �سنن ابن ماجة، كتاب اأبواب ال�سنة، باب ذكر الخوارج، )115/1(، رقم: 167، و�سححَهُ الألباني )�سحيح الجامع ال�سغير 

.))631/1(
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الغفـــاري ر�سي الله عنه عن خبر فتح م�سر. وفي المطلب الثالث بيان لتحري اأن�ص بن مالك ر�سي 
الله عنه عن خبر ركوب البحر في الغزو.

�لمطلب �لاأول:
تحري عدي بن حاتم �لطائي ر�سي �لله عنه عن خبر فتح كنوز ك�سرى وتحقق �لاأمن

لقـــد عا�ص الم�سلمون �سنوات خوف ومحنة وفقـــر، وكان النبي صلى الله عليه وسلم يبعث على التفاوؤل ويب�سر 
ال�سحابـــة بتبدل الأحوال وبا�ستبدال الخوف اأمنًا، والمحنـــة ن�سرًا، والفقر غنىً، وكان ال�سحابي 
الجليـــل عـــدي بن حاتم الطائي ر�ســـي الله عنه، ممن �سمع مثل هذه الب�ســـارات، ولقد تحرى عدي 
بـــن حاتم عن وقوعها في الزمن الذي عا�ص فيه؛ ويت�سح هذا فيما اأخرج البخاري من حديث عَدِيِّ 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ اإِذْ اأَتَاهُ رَجُلٌ فَ�سَكَا اإِلَيْهِ الفَاقَةَ، ثُمَّ اأَتَاهُ اآخَرُ  بِيِّ �سَ بْنِ حَاتِمٍ، قَالَ: بَيْنَا اأَنَا عِنْدَ النَّ
رَهَا، وَقَدْ اأُنْبِئْتُ عَنْهَا، قَالَ  يْتَ الحِيرَةَ)1(؟« قُلْتُ: لَمْ اأَ بِيلِ، فَقَالَ: »يَا عَدِيُّ، هَلْ رَاأَ فَ�سَكَا اإِلَيْهِ قَطْعَ ال�سَّ
عِينَةَ تَرْتَحِلُ مِنَ الحِيرَةِ، حَتَّى تَطُـــوفَ بِالكَعْبَةِ لَ تَخَافُ اأَحَدًا اإِلَّ  »فَـــاإِنْ طَالَتْ بِكَ حَيَاةٌ، لَتَرَيَـــنَّ الظَّ
رُوا البِلَادَ -، وَلَئِنْ طَالَتْ بِكَ  ذِينَ قَـــدْ �سَعَّ ئٍ)2( الَّ ارُ طَيِّ ، - قُلْـــتُ فِيمَـــا بَيْنِي وَبَيْنَ نَفْ�سِي فَاأَيْنَ دُعَّ َ اللهَّ
حَيَاةٌ لَتُفْتَحَنَّ كُنُوزُ كِ�سْرَى«، قُلْتُ: كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ؟ قَالَ: »كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ، وَلَئِنْ طَالَتْ بِكَ حَيَاةٌ، 
حَدًا يَقْبَلُهُ مِنْهُ،  ـــةٍ، يَطْلُبُ مَنْ يَقْبَلُهُ مِنْهُ فَلَا يَجِـــدُ اأَ هِ مِنْ ذَهَبٍ اأَوْ فِ�سَّ جُـــلَ يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ لَتَرَيَـــنَّ الرَّ
َ اأَحَدُكُـــمْ يَوْمَ يَلْقَاهُ، وَلَيْ�صَ بَيْنَـــهُ وَبَيْنَهُ تَرْجُمَانٌ يُتَرْجِمُ لَهُ، فَلَيَقُولَنَّ لَـــهُ: اأَلَمْ اأَبْعَثْ اإِلَيْكَ  وَلَيَلْقَيَـــنَّ اللهَّ
لْ عَلَيْكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى، فَيَنْظُرُ عَنْ يَمِينِهِ  رَ�سُـــولً فَيُبَلِّغَكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى، فَيَقُولُ: اأَلَمْ اأُعْطِكَ مَالً وَاأُفْ�سِ
لَّى الُله عَلَيْهِ  بِيَّ �سَ : �سَمِعْتُ النَّ مَ »قَالَ عَـــدِيٌّ لَّ جَهَنَّ مَ، وَيَنْظُرُ عَنْ يَ�سَارِهِ فَلَا يَرَى اإِ فَـــلَا يَـــرَى اإِلَّ جَهَنَّ
: »فَرَاأَيْتُ  بَةٍ« قَالَ عَدِيٌّ ةَ تَمْرَةٍ فَبِكَلِمَةٍ طَيِّ ةِ تَمْرَةٍ فَمَنْ لَمْ يَجِدْ �سِقَّ ارَ وَلَوْ بِ�سِقَّ قُوا النَّ وَ�سَلَّـــمَ، يَقُـــولُ: »اتَّ
، وَكُنْتُ فِيمَنِ افْتَتَحَ كُنُوزَ كِ�سْرَى بْنِ  َ عِينَةَ تَرْتَحِلُ مِنَ الحِيرَةِ حَتَّى تَطُوفَ بِالكَعْبَةِ لَ تَخَافُ اإِلَّ اللهَّ الظَّ

هِ«)3(.   بِيُّ اأَبُو القَا�سِمِ: صلى الله عليه وسلم يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ هُرْمُزَ وَلَئِنْ طَالَتْ بِكُمْ حَيَاةٌ، لَتَرَوُنَّ مَا قَالَ النَّ
د ذلك  لقـــد اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم عـــن اأمور م�ستقبليـــة، فوقعت كما اأخبـــر بها قبل وقوعهـــا، واأكَّ
ال�سحابي الجليل عدي بن حاتم ر�سي الله عنه، واأنزل الحديث على الواقع.  فالحديث من  اأعلام 

النبوة  الدالة على �سدق ر�سالته �سلى الله عليه و�سلم. 

)1( مدينة كانت على ثلاثة اأميال من الكوفة على مو�سع يقال له النّجف زعموا اأن بحر فار�ص كان يتّ�سل به، وبالحيرة الخورنق 
للحموي  البلدان،  )معجم  ال�سام  وبين  بينها  التي  البّريّة  و�سط  في  وال�سدير  ميل،  نحو  على  ال�سرق  يلي  مما  منها  بقرب 

.))328/2(
ار طيئ(: الدعار جمع داعرٍ، وهو ال�ساطر الخبيث المف�سد، والمراد قُطاع الطريق، وطيئ قبيلة م�سهورةٌ، وبلادهم  )2( قوله:) دعَّ
ما بين العراق والحجاز، وكانوا يقطعون الطريق على من مرَّ عليهم بغير جوازٍ )فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، لبن 

حجر )275/8((.
)3( �سحيح البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام )197/4-198( رقم: 3595.
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وفـــي قول النبي �سلى الله عليه و�سلم : »فـــلا يجد اأحدا يقبله منه« اأي لعدم الفقراء في ذلك 
الزمـــان، هناك من قال: اإن ذلك عند نزول عي�ســـى ابن مريم عليه ال�سلام، ويحتمل اأن يكون ذلك 
اإ�ســـارة اإلى ما وقع فـــي زمن عمر بن عبـــد العزيز وبذلك جزم البيهقي واأخرج فـــي » الدلئل« من 
طريق يعقـــوب بن �سفيان ب�سنده اإلى عمر بن اأ�سيد بن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب قال » اإنما 
ولي عمـــر بـــن عبد العزيز ثلاثين �سهـــرا، األ والله ما مات حتى جعل الرجـــل ياأتينا بالمال العظيم 
فيقـــول اجعلـــوا هذا حيث ترون في الفقـــراء، فما يبرح حتى يرجع بماله يتذكـــر من ي�سعه فيه فلا 

يجده، قد اأغنى عمر النا�ص » قال البيهقي: فيه ت�سديق ما روينا في حديث عدي بن حاتم)1(. 
ول �ســـك في رجحان هـــذا الحتمال علـــى الأول )اأنه زمن عي�سى( لقوله فـــي الحديث »ولئن 
طالت بك حياة«. »والذي نف�سي بيده لتكونن الثالثة« لأن النبي صلى الله عليه وسلم قد قالها« وقد وقع ذلك كما قال 

النبي �سلى الله عليه و�سلم واآمن به عدي)2(.
وتت�ســـح من خـــلال حديث عدي ر�سي الله عنه، �سوابط تنزيـــل الحديث الغيبي على الواقع، 
والتـــي تتمثل ب�سهود الأمر مطابقـــا للحديث، وبالدقة المتناهية حيث �سهـــد عدي باأمرين من اأمور 

ثلاثة، اأما الثالث فلم يره لكنه اأكد ت�سديق وقوعه كما اأخبر النبي �سلى الله عليه و�سلم.

�لمطلب �لثاني: تحري �أبي ذر �لغفاري ر�سي �لله عنه عن خبر فتح م�سر.
لقد ب�سر النبي صلى الله عليه وسلم بفتح الم�سلمين لأر�ص م�سر، و�سمع ذلك منه اأبو ذر الغفاري ر�سي الله 
عنه، ولقد �سهد اأبو ذر فتح م�سر ووجد �سدق ما قال النبي صلى الله عليه وسلم فقد اأخرج م�سلم اأبي ذر الغفاري 
ى فِيهَا الْقِيرَاطُ)3(،  رَ وَهِيَ اأَرْ�صٌ يُ�سَمَّ كُمْ �سَتَفْتَحُونَ مِ�سْ ر�سي الله عنه قال: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ
هْرًا، فَاإِذَا رَاأَيْتَ رَجُلَيْنِ  ةً وَ�سِ ةً وَرَحِمًا)4(، اأَوْ قَالَ »ذِمَّ حْ�سِنُوا اإِلَى اأَهْلِهَا، فَاإِنَّ لَهُمْ ذِمَّ فَاإِذَا فَتَحْتُمُوهَا فَاأَ
حْمَنِ بْنَ �سُرَحْبِيلَ بْنِ حَ�سَنَةَ،  عِ لَبِنَةٍ، فَاخْرُجْ مِنْهَا«. قَالَ: »فَرَاأَيْتُ عَبْدَ الرَّ مَـــانِ فِيهَا فِي مَوْ�سِ يَخْتَ�سِ

عِ لَبِنَةٍ فَخَرَجْتُ مِنْهَا«)5(.  مَانِ فِي مَوْ�سِ وَاأَخَاهُ رَبِيعَةَ يَخْتَ�سِ
ُ عَلَيْـــهِ وَ�سَلَّمَ مِنْهَا؛ اإِخْبَارُهُ بِاأَنَّ  لَّى اللهَّ ِ �سَ قـــال النووي: »وَفِيهِ مُعْجِزَاتٌ ظَاهِرَةٌ لِرَ�سُولِ اللهَّ  
رَ، وَمِنْهَا  هُمْ يَفْتَحُونَ مِ�سْ ةٌ وَ�سَوْكَةٌ بَعْدَهُ بِحَيْثُ يَقْهَرُونَ الْعَجَمَ وَالْجَبَابِرَةَ، وَمِنْهَا اأَنَّ ةَ تَكُونُ لَهُمْ قُوَّ الْأُمَّ

)1( انظر: دلئل النبوة ومعرفة اأحوال �ساحب ال�سريعة، للبيهقي، )323/6(.
)2( انظر: فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، لبن حجر )613/6(.

)3( القِيراط: جُزء مِنْ اأَجْزَاءِ الدِينار، )النهاية في غريب الحديث والأثر، لبن الأثير  )42/4((.  
رَ. النهاية في غريب  اأَهْلِ مِ�سْ مِنْ  ةً  قِبْطِيَّ كَانَتْ  لَامُ  ال�سَّ عَلَيْهِ  اإِ�سْمَاعِيلَ  اأمَّ  اأَنَّ هاجَر  اأَيْ  ة ورَحِماً(:  لَهُمْ ذِمَّ قَوْلِهِ )فاإنَّ  مَعْنَى   )4(

الحديث والأثر، لبن الأثير )42/4(. 
)5( �سحيح م�سلم، كتاب ف�سائل ال�سحابة، باب و�سية النبي باأهل م�سر، )1970/4( رقم: 2543. 
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ِ الْحَمْد«)1(  عِ اللَّبِنَةِ، وَوَقَعَ كُلُّ ذَلِكَ وَلِلهَّ جُلَيْنِ فِي مَوْ�سِ تَنَازُعُ الرَّ
و«قولـــه: فـــاإذا راأيتم رجلين يخت�سمان فيها في مو�سع لبنـــة فاخرج منها( يعني بذلك: كثرة 
اأهلهـــا، وم�ساحتهم فـــي اأر�سها، وا�ستغالهم بالزراعة والغر�ص عن الجهـــاد، واإظهار الدين، ولذلك 
اأمره بالخروج منها اإلى موا�سع الجهاد، ويحتمل اأن يكون ذلك لأنَّ النا�ص اإذا ازدحموا على الأر�ص، 
وتناف�سوا في ذلك كثرت خ�سومتهم و�سرورهم، وف�سا فيهم البخل وال�سر، فيتعين الفرار من محل 
يكـــون كذلـــك، اإن وجد محلاَّ اآخـــر خليًا عن ذلك، وهيهات كان هذا في ال�ســـدر الأول، واأما اليوم، 
فوجـــود ذلك فـــي غاية البعد، اإذ في كل واد بنو �سعد. واللبنة: الطوبة، وتجمع لبن. وفيه من الفقه: 
ا اأهل تينك القريتين، لما  الأمر بالرفق باأهل اأرياف م�سر، و�سعيدها، والإح�سان اإليهم، وخ�سو�سً

ذكر من تينك الخ�سو�سيتين«)2(. 

�لمطلب �لثالث:
تحري �أن�ص بن مالك ر�سي �لله عنه عن خبر ركوب �لبحر في �لغزو

يب�ســـر النبـــي صلى الله عليه وسلم اأم حرام ر�سي الله عنهـــا باأن اأمته �ستركب البحر فـــي غزوها وفتحها   
للبلاد ون�سر الإ�سلام، كما ويب�سرها اأنها �ستكون معهم في ركوبها البحر، ويروي اأن�ص بن مالك هذا 
الحديث ويتحرى وقوعه كما و�سف النبي صلى الله عليه وسلم، فقد اأخرج البخاري حديث اأَنَ�صٍ بن مالك ر�سي الله 
حَكُ يَا  حِـــكَ فَقَالَتْ لِمَ تَ�سْ كَاأَ عِنْدَهَا، ثُمَّ �سَ صلى الله عليه وسلم عَلَـــى ابْنَةِ مِلْحَانَ فَاتَّ ِ عنـــه  يَقُـــولُ: »دَخَلَ رَ�سُولُ اللهَّ
ِ مَثَلُهُمْ مَثَلُ الْمُلُوكِ عَلَى  رَ)3( فِي �سَبِيـــلِ اللهَّ خْ�سَ تِي يَرْكَبُونَ الْبَحْرَ الْأَ ِ فَقَالَ:«نَا�ـــصٌ مِنْ اأُمَّ رَ�سُـــولَ اللهَّ
َ اأَنْ يَجْعَلَنِي مِنْهُـــمْ«، قَالَ: »اللَّهُمَّ اجْعَلْهَـــا مِنْهُم«، ثُمَّ عَادَ  ِ ادْعُ اللهَّ ةِ« فَقَالَـــتْ: »يَا رَ�سُـــولَ اللهَّ الْأَ�سِـــرَّ
َ اأَنْ يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ«، قَالَ: »اأَنْتِ  حِـــكَ، فَقَالَتْ لَهُ مِثْلَ ذَلِـــكَ، فَقَالَ لَهَا مِثْلَ ذَلِكَ، فَقَالَتْ: »ادْعُ اللهَّ فَ�سَ
امِتِ؛ فَرَكِبَتْ الْبَحْرَ مَعَ بِنْتِ  جَتْ عُبَادَةَ بْنَ ال�سَّ لِينَ، وَلَ�سْتِ مِنْ الْآخِرِينَ«. قَالَ اأَنَ�صٌ: »فَتَزَوَّ مِـــنْ الْأَوَّ

تْ بِهَا فَ�سَقَطَتْ عَنْهَا فَمَاتَتْ«)4(. تَهَا فَوَقَ�سَ ا قَفَلَتْ، رَكِبَتْ دَابَّ قَرَظَةَ فَلَمَّ
وقوله: )فركبت البحر في زمن معاوية(؛ ظاهره: في زمان خلافة معاوية. وقال به بع�ص اأهل 
التاريـــخ. والأ�سهـــر من اأقوالهم: اإن ذلك اإنما كان في خلافة عثمان بن عفان ر�سي الله عنه، وفيها 

)1( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )97/16(.
)2( المفهم لما اأ�سكل من تلخي�ص كتاب م�سلم؛ للقرطبي )6/ 501(

لفظ  والعذب، فجاء  الملح  على  يطلق  البحر  لأن  تكون مخ�س�سة،  اأن  ويحتمل  للبحر، ل مخ�س�سة،  »الأخ�سر« �سفة لزمة   )3(
»الأخ�سر« لتخ�سي�ص الملح بالمراد، والماء في الأ�سل ل لون له، واإنما تنعك�ص الخ�سرة من انعكا�ص الهواء و�سائر مقابلاته اإليه، 
وقيل: اإن الذي يقابله ال�سماء، وقد اأطلقوا عليها الخ�سراء، لحديث »ما اأظلت الخ�سراء، ول اأقلت الغبراء« والعرب تطلق 

الأخ�سر على كل لون لي�ص باأبي�ص ول اأحمر. )انظر: فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم، لمو�سى ل�سين )7/ 580((
)4( �سحيح البخاري، كتاب الجمعة، بَابُ مَنْ انْتَظَرَ حَتَّى تُدْفَنَ، )33/4(، رقم: 2878.
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كان معاوية قد غزا قبر�ص �سنة ثمان وع�سرين، ومعه زوجته فاختة بنت قرظة من بني عبد مناف، 
قالـــه خليفـــة بن خياط وغيره. وفيها ركبت اأم حرام البحر مع زوجها اإلى قبر�ص، وبها توفيت حين 
ة نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، وعلى �سدقه، فاإنه قد وقع ما  �سرعتهـــا دابتهـــا، ودفنت بها. وفيه دليل: على �سحَّ

اأخبر عنه من الغيب على نحو ما اأخبر عنه)1(.

�لمبحث �لر�بع:
 تحري �ل�سحابة ر�سي �لله عنهم عن دلائل �لنبوة في �أخبار �أعيان مخ�سو�سين 

و�قعة في زمانهم
واأخبـــار النبـــي صلى الله عليه وسلم الغيبيـــة الم�ستقبليـــة �سملت اأخبـــارًا خا�سة لأعيان، وقـــد وقعت هذه   
الأخبـــار كمـــا و�سفها النبي صلى الله عليه وسلم، وهذا المبحث يو�سح تحـــري ال�سحابة ر�سي الله عنهم عن وقوع 
هـــذه الأخبار، وذلك حينما �ساهدوا وقوعها مطابقة لمـــا �سمعوه من النبي صلى الله عليه وسلم، وفي هذا المبحث 
بيـــان لتحـــري زوجة جابر بـــن عبد الله ر�ســـي الله عنهم عن خبـــر الأنماط تكون لهـــم؛ وذلك في 
المطلـــب الأول، وفي المطلـــب الثاني؛ بيان تحري عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه عن اأخبار النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلم في �ســـاأن اأوي�ص القرني، وال�سهيدة اأم ورقة، وفي المطلب الثالث بيان لتحري 
اأبـــي ذر الغفاري وزوجته ر�سي الله عنهما خبـــر النبي فيمن يموت بفلاة، وفي المطلب الرابع بيان 

لتحري كل من اأبي هريرة وعبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنهما في اأخبار فكرية و�سلوكية.

�لمطلب �لاأول: تحري زوجة جابر بن عبد �لله ر�سي �لله عنهم عن �لاأنماط تكون لهم

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ:  بِيُّ �سَ ُ عَنْهُ، قَالَ: قَـــالَ النَّ يَ اللهَّ فقـــد اأخـــرج البخاري حديث جَابِرٍ رَ�سِ  
هُ �سَيَكُونُ لَكُمُ الأَنْمَاطُ« فَاأَنَا اأَقُولُ  نَّى يَكُونُ لَنَا الأَنْمَاطُ؟ قَالَ: »اأَمَا اإِنَّ »هَلْ لَكُمْ مِنْ اأَنْمَاطٍ)2(« قُلْتُ: وَاأَ
هَا  لَّى الُله عَلَيْـــهِ وَ�سَلَّمَ: »اإِنَّ بِيُّ �سَ لَمْ يَقُلِ النَّ نْمَاطَكِ، فَتَقُـــولُ: اأَ ي اأَ ـــرِي عَنِّ لَهَـــا - يَعْنِـــي امْرَاأَتَهُ)3(- اأَخِّ

دَعُهَا)4(  �سَتَكُونُ لَكُمُ الأَنْمَاطُ« فَاأَ
قـــال القرطبـــي: »وقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )اأما اإنها �ستكون( دللـــة من دلئل �سدقه، فاإنها   

اإخبار عن غيب، وجدت كما اأخبر عنه«)5(.

)1( المفهم لما اأ�سكل من تلخي�ص كتاب م�سلم، للقرطبي )3/ 754(
طٌ. )النهاية في غريب الحديث والأثر،  لبن الأثير )119/5((. رْبٌ مِنَ البُ�سْط لَهُ خمل رقيق، واحدها: نَمَ )2( اأنماط: هِيَ �سَ

)3( امراأة جابر �سُهيمةُ بنت م�سعود بن اأو�ص الظّفَريّة، بايعت، وولدت لجابر بن عبد الله عبدَ الرحمن )البحر المحيط الثجاج في 
�سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج )34/ 670((

)4( �سحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام )4/ 205( رقم: 3631.
)5( المفهم لما اأ�سكل من تلخي�ص كتاب م�سلم، للقرطبي )5/ 403(
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وقول امراأة جابر ر�سي الله عنهما؛ )اأما اإنها �ستكون(: »هو ا�ستدللٌ بتقرير النبي صلى الله عليه وسلم على 
اتِّخاذ الأنماط؛ لأنَّه لما اأخبر: باأنها �ستكون، ولم ينه عن اتخاذها؛ دلَّ ذلك على جواز التخاذ«)1(.

وقـــول امراأة جابر هـــذا، وقبول جابر لقولهـــا الوا�سح من قوله: فاأدعها« يـــدل على تحريهما 
ر�سي الله عنهما وقوع الب�سارة لهما من النبي �سلى الله عليه و�سلم كما اأخبر.

�لمطلب �لثاني: تحري عمر بن �لخطاب ر�سي �لله عنه عن �أخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم في �ساأن �أوي�ص 
�لقرني، و�ل�سهيدة �أم ورقة

اأخبـــر النبـــي صلى الله عليه وسلم عن رجل يمني يدعى اأوي�ص �سالح ورغب �سحابتـــه اأن يلقوه وي�ستغفر لهم، 
ولقد تحرى عمر ر�سي الله عنه وبحث عنه حتى وجده وا�ستغفر له، اأخرج الحكاية م�سلم من طريق 
ـــنْ كَانَ يَ�سْخَرُ بِاأُوَيْ�صٍ، فَقَالَ عُمَرُ:  نَّ اأَهْـــلَ الْكُوفَةِ وَفَدُوا اإِلَى عُمَرَ، وَفِيهِمْ رَجُلٌ مِمَّ اأُ�سَيْـــرِ بْنِ جَابِرٍ، اأَ
نَّ رَجُلًا  نَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَدْ قَالَ: »اإِ جُلُ فَقَالَ عُمَرُ: اإِ ينَ؟ فَجَاءَ ذَلِكَ الرَّ حَدٌ مِنَ الْقَرَنِيِّ هَـــلْ هَاهُنَـــا اأَ
ذْهَبَهُ عَنْهُ،  مٍّ لَهُ، قَدْ كَانَ بِهِ بَيَا�صٌ، فَدَعَا الَله فَاأَ يَاأْتِيكُمْ مِنَ الْيَمَنِ يُقَالُ لَهُ اأُوَيْ�صٌ، لَ يَدَعُ بِالْيَمَنِ غَيْرَ اأُ

رْهَمِ، فَمَنْ لَقِيَهُ مِنْكُمْ فَلْيَ�سْتَغْفِرْ لَكُمْ«)2(  ينَارِ اأَوِ الدِّ عَ الدِّ اإِلَّ مَوْ�سِ
فيـــه ف�سيلة اأوي�ص القرنـــي، ومعجزة للنبي صلى الله عليه وسلم، وا�ستحباب طلب الدعاء وال�ستغفار من اأهل 
ال�ســـلاح، واإن كان الطالـــب اأف�سل منهم، وفيه اأن اأوي�ص اأف�ســـل التابعين، ول يتعار�ص هذا مع قول 
اأحمد بن حنبل وغيره: اأف�سل التابعين �سعيد بن الم�سيب، اإذ مرادهم اأن �سعيد بن الم�سيب اأف�سل 

في العلوم ال�سرعية، واأوي�ص اأف�سل في ال�سلاح وال�سلة بالله)3(.
والحديث وا�سح الدللة على تحري عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه عن الخبر النبوي الغيبي 

الم�ستقبلي، وتحقق وقوعه كما و�سف النبي صلى الله عليه وسلم. 
ولقـــد تحـــرى ر�سي الله عنه ما ب�سر به النبي صلى الله عليه وسلم اأم ورقـــة ر�سي الله عنها بال�سهادة، و�سهد 
�سهادتهـــا في خلافته، بل ا�ستدل علـــى الحكاية ب�سدق النبي صلى الله عليه وسلم فقد اأخرج ابن راهويه حديث اأُمِّ 
لَّى الُله  ِ �سَ ، وَكَانَتْ قَدْ جَمَعَتِ الْقُـــرْاآنَ، وَكَانَ رَ�سُولُ اللهَّ ارِيِّ ِ بْنِ الْحَـــارِثِ الْأَنْ�سَ وَرَقَـــةَ بِنْـــتِ عَبْدِ اللهَّ
اكُمْ،  �صَ مَرْ�سَ خْرُجَ مَعَـــكَ اأُدَاوِي جَرْحَاكُمْ وَاأُمَرِّ نْ اأَ عَلَيْـــهِ وَ�سَلَّمَ حِيـــنَ غَزَا بَدْرًا قَالَتْ لَهُ: اأَتَاأْذَنُ لِي اأَ
مَرَهَا اأَنْ  هِيدَةَ، وَكَانَ اأَ يهَا ال�سَّ دَ لَكِ �سَهَادَةً« ، فَـــكَانَ يُ�سَمِّ َ مَهَّ نَّ اللهَّ نْ تُهْـــدَى لِي �سَهَادَةٌ، قَالَ: »اإِ لَعَـــلَّ اأَ
تْهَا جَارِيَةٌ لَهَا وَغُلَامٌ لَهَا، كَانَتْ قَدْ  مُّ اأَهْلَ دَارِهَا حَتَّى غَمَّ نٌ، فَكَانَتْ تَوؤُ ذِّ تَوؤُمَّ اأَهْلَ دَارِهَا، فَكَانَ لَهَا مُوؤَ

)1( المرجع ال�سابق )5/ 404(
)2( �سحيح م�سلم، كتاب المناقب، باب من ف�سائل اأوي�ص القرني ر�سي الله عنه ، )1968/4(، رقم: 2542.

)3( فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم، لمو�سى ل�سين )9/ 595(.
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دَبَرَتْهُمَـــا)1( فَقَتَلَاهَا فِي اإِمَارَةِ عُمَرَ، فَقِيـــلَ اإِنَّ اأُمَّ وَرَقَةَ قُتِلَتْ قَتَلَهَا غُلَامُهَا وَجَارِيَتُهَا، فَقَامَ عُمَرُ فِي 
لَبَهُمَا،  هُمَا هَرَبَا، فَاأَتَى بِهِمَا، فَ�سَ تْهَا جَارِيَتُهَا وَغُلَامُهَا حَتَّى قَتْلَاهَا، وَاإِنَّ ا�صِ فَقَالَ: اإِنَّ اأُمَّ وَرَقَةَ غَمَّ النَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، كَانَ يَقُولُ:  ِ �سَ دَقَ رَ�سُولُ اللهَّ لُوبَيْنِ فِي الْمَدِينَةِ، ثُـــمَّ قَالَ عُمَرُ: �سَ لَ مَ�سْ فَكَانَـــا اأَوَّ

هِيدَةَ«)2(.  »انْطَلِقُوا بِنَا نَزُورُ ال�سَّ

�لمطلب �لثالث: تحري �أبي ذر �لغفاري وزوجته ر�سي �لله عنهما خبر من يموت بفلاة 

لقـــد اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم لنفر من ال�سحابة فيهم اأبو ذر ر�سي الله عنه عن موت رجل منهم   
بفلاة من الأر�ص ي�سهده ع�سابة من الموؤمنين، ولقد تحرى اأبو ذر ر�سي الله عنه وقوع هذا الخبر 
فيه لما مات جميع من كان معه في �سماعه للخبر الغيبي ولم يتحقق فيهم، بل طماأن زوجته واأذهب 
 ، حزنهـــا وحملهـــا على تحري و�سول ع�سابة الموؤمنين ليكفنوه، فقـــد اأخرج ابن حبان حديث اأُمِّ ذَرٍّ
رَتْ اأَبَا ذَرٍّ الْوَفَاةُ بَكَيْتُ، فَقَالَ: مَا يُبْكِيكِ؟ فَقُلْتُ: وَمَا لِيَ لَ اأَبْكِي وَاأَنْتَ تَمُوتُ بِفَلَاةٍ مِنَ  ا حَ�سَ قَالَتْ: لَمَّ
ي �سَمِعْتُ  الْأَرْ�صِ، وَلَيْ�صَ عِنْدِي ثَوْبٌ يَ�سَعُكَ كَفَنًا، وَلَ يَدَانِ لِي فِي تَغْيِيبِكَ، قَالَ: اأَبْ�سِرِي وَلَ تَبْكِي، فَاإِنِّ
بِرَانِ وَيَحْتَ�سِبَانِ فَيَرَيَانِ  ِ صلى الله عليه وسلم، يَقُولُ: »لَ يَمُوتُ بَيْنَ امْرَاأَيْنِ مُ�سْلِمَيْنِ وَلَدَانِ اأَوْ ثَلَاثٌ، فَيَ�سْ رَ�سُولَ اللهَّ
ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ لِنَفَرٍ اأَنَا فِيهِمْ: »لَيَمُوتَنَّ رَجُلٌ مِنْكُمْ بِفَلَاةٍ مِنَ الْأَرْ�صِ  ي �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللهَّ ارَ اأَبَدًا«، وَاإِنِّ النَّ
لَّ وَقَدْ مَاتَ فِي قَرْيَـــةٍ وَجَمَاعَةٍ، فَاأَنَا  فْرِ اأَحَدٌ اإِ ولَئِـــكَ النَّ ابَةٌ مِـــنَ الْمُوؤْمِنِينَ«، وَلَيْ�صَ مِنْ اأُ يَ�سْهَـــدُهُ عِ�سَ
عَتِ  رِيـــقَ، فَقُلْتُ: اأَنَّى وَقَدْ ذَهَبَتِ الْحَاجُّ وَتَقَطَّ رِي الطَّ ِ مَا كَذَبْتُ وَلَ كُذِبْتُ، فَاأَبْ�سِ جُلُ، وَاللهَّ ذَلِـــكَ الرَّ
هُ، فَبَيْنَمَا  �سُ رُ، ثُمَّ اأَرْجِعُ فَاأُمَرِّ رِي، قَالَتْ: فَكُنْتُ اأَ�سْتَدُّ اإِلَى الْكَثِيبِ اأَتَبَ�سَّ الطُّرُقُ، فَقَالَ: اذْهَبِي فَتَبَ�سَّ
�سْرَعُوا اإِلَيَّ  خَمُ تَخُبُّ بِهِمْ رَوَاحِلُهُـــمْ، قَالَتْ: فَاأَ هُمُ الرَّ نَا بِرِجَـــالٍ عَلَى رَحْلِهِمْ كَاأَنَّ ذَا اأَ هُـــوَ وَاأَنَا كَذَلِكَ اإِ
نُونَهُ؟ قَالُوا: وَمَنْ  ، مَا لَكِ؟ قُلْتُ: امْرُوؤٌ مِنَ الْمُ�سْلِمِينَ يَمُوتُ فَتُكَفِّ ِ ، فَقَالُوا: يَا اأَمَةَ اللهَّ حِينَ وَقَفُوا عَلَيَّ
�سْرَعُوا  هَاتِهِمْ، وَاأَ وْهُ بِاآبَائِهِمْ وَاأُمَّ ِ صلى الله عليه وسلم؟ قُلْـــتُ: نَعَمْ، فَفَدَّ احِبُ رَ�سُولِ اللهَّ ، قَالُوا: �سَ بُو ذَرٍّ هُـــوَ؟ قَالَتْ: اأَ
ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ لِنَفَرٍ اأَنَا فِيهِمْ: »لَيَمُوتَنَّ  ي �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللهَّ اإِلَيْهِ حَتَّى دَخَلُوا عَلَيْهِ، فَقَالَ لَهُمْ: اأَبْ�سِرُوا، فَاإِنِّ
فْرِ رَجُلٌ اإِلَّ وَقَدْ  ولَئِكَ النَّ ابَةٌ مِنَ الْمُوؤْمِنِيـــنَ«، وَلَيْ�صَ مِنْ اأُ رَجُـــلٌ مِنْكُمْ بِفَلَاةٍ مِنَ الْأَرْ�صِ، يَ�سْهَدُهُ عِ�سَ
هُ لَوْ كَانَ عِنْـــدِي ثَوْبٌ يَ�سَعُنِي كَفَنًا لِي اأَوْ لِمْرَاأَتِي، لَمْ  نَّ ِ مَا كَذَبْتُ وَلَ كُذِبْتُ اإِ هَلَـــكَ فِـــي جَمَاعَةٍ، فَوَاللهَّ
نَنِي رَجُلٌ مِنْكُـــمْ كَانَ اأَمِيرًا اأَوْ عَرِيفًا اأَوْ  َ اأَنْ لَ يُكَفِّ ـــي اأُنْ�سِدُكُمُ اللهَّ نِّ ـــنْ اإِلَّ فِـــي ثَوْبٍ هُوَ لِي اأَوْ لَهَا، اإِ اأُكَفَّ
ارِ، قَالَ:  فْرِ اأَحَدٌ اإِلَّ وَقَدْ قَارَفَ بَعْ�صَ مَا، قَالَ اإِلَّ فَتًى مِنَ الْأَنْ�سَ وْ نَقِيبًـــا، فَلَيْ�صَ مِنْ اأُولَئِكَ النَّ بَرِيـــدًا اأَ

وت )النهاية في غريب الحديث والأثر،  ده ويَمُ رُهُ �سيِّ دْبِيُر: اأَيْ اأنه يَعْتِقُ بعد ما يُدَبِّ رْتُ الْعَبْدَ اإذَا علَّقْتَ عِتْقَه بموتِك، وَهُوَ التَّ )1( دَبَّ
لبن الأثير )98/2((.

)2( م�سند اإ�سحاق بن راهويه )5/ 235( رقم: 2381، قال الألباني: »اإ�سناده ح�سن« )�سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها 
وفوائدها )6/ 548((.
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نْنِي،  ي، قَالَ: اأَنْتَ فَكَفِّ مِّ نُكَ فِي رِدَائِي هَذَا، وَفِي ثَوْبَيْنِ فِي عَيْبَتِـــي مِنْ غَزْلِ اأُ ، اأُكَفِّ نُـــكَ يَا عَمِّ اأَنَـــا اأُكَفِّ
رُوا، وَقَامُوا عَلَيْهِ وَدَفَنُوهُ فِي نَفَرٍ كُلُّهُمْ يَمَانٍ)1(. فَرِ الَّذِينَ حَ�سَ ارِيُّ فِي النَّ نَهُ الْأَنْ�سَ فَكَفَّ

يت�ســـح مـــن خلال الحديث اأن اأبا ذر ر�سي الله عنه اأنزل الحديث على نف�سه؛ عندما تاأكد اأن 
جميع الحا�سرين عند النبي صلى الله عليه وسلم وقت ما قال الحديث قد ماتوا بين اأهليهم، ولم يبق اإل هو، فعلم 
اأنـــه المق�ســـود من حديث النبـــي صلى الله عليه وسلم، وكذلك يدل على م�ساركة زوجتـــه اأم ذر ر�سي الله عنها في 

التحري والت�سديق فقد ذهبت تتحرى و�سول ع�سابة الموؤمنين.

�لمطلب �لر�بع:
تحري �أبي هريرة وعبد �لله بن م�سعود ر�سي �لله عنهما عن �أخبار فكرية و�سلوكية

واأخبـــار النبي صلى الله عليه وسلم الم�ستقبليـــة تناولت انحـــراف الفكر والعتقاد، وال�سلـــوك، ففي هذا   
المطلـــب بيان لتحري اأبي هريرة ر�سي الله عنه لخبر نبوي م�ستقبلي في انحراف الفكر والمعتقد، 

وكذلك تحري عبد الله بن م�سعود ر�سي الله عنه لخبر نبوي في ال�سلوك.
اأمـــا تحري اأبي هريرة في خبر انحراف الفكر فيت�سح فيما اأخرجه م�سلم من حديث اأَبِي   
ا�صُ يَ�سْاأَلُونَكُمْ عَنِ الْعِلْمِ حَتَّى يَقُولُوا: هَذَا  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: »لَ يَزَالُ النَّ بِيِّ �سَ هُرَيْـــرَةَ، عَنِ النَّ
دَقَ الُله وَرَ�سُولُهُ، قَدْ �سَاأَلَنِي اثْنَانِ  الُله خَلَقَنَـــا، فَمَـــنْ خَلَقَ الَله؟ » قَالَ: »وَهُوَ اآخِذٌ بِيَدِ رَجُلٍ، فَقَالَ: �سَ

لَنِي وَاحِدٌ وَهَذَا الثَّاني«)2(. وَهَذَا الثَّالثُ«، اأَوْ قَالَ: »�سَاأَ
قولـــه: )قَـــالَ: وَهُوَ اآخِذٌ بِيَدِ رَجُلٍ( فاعل »قال« �سميـــر اأبي هريرة - ر�سي الله عنه -، وجملة 
دَقَ  »وهـــو اآخـــذٌ ... اإلخ« في محلّ ن�سب على الحال، اأي حال كونه اآخذًا بيد رجل، وقوله: )فَقَالَ: �سَ
الُله( اأي فيما اأوحاه اإلى ر�سوله صلى الله عليه وسلم بما �سيكون في اأمته بعده من هذه الت�ساوؤلت، وقوله: )وَرَ�سُولُهُ( 

اأي و�سدق ر�سوله صلى الله عليه وسلم فيما اأخبر به من المغيّبات، 
فوقع كما اأخبر به؛ لأنه وحي من الله تعالى)3(. 

قال العراقي: »وَفِيهِ الْإِخْبَارُ عَنْ مَغِيبٍ قَدْ وَقَعَ كَمَا اأَخْبَرَ بِهِ صلى الله عليه وسلم«)4(.
اأمـــا ابـــن م�سعود فقد تحرى وقوع خبر النبي صلى الله عليه وسلم في �سلوك رجـــل في اإلقائه التحية لما وجد 
و�ســـف النبي صلى الله عليه وسلم تطابـــق مع �سلوكه، فقد اأخـــرج الإمام اأحمد من طريـــق الْأَ�سْوَدِ بْـــنِ يَزِيدَ، قَالَ: 

ِ عَلَيْهِ، )15/ 60( رقم الحديث 6671.  بِي ذَرٍّ الْغِفَارِيِّ رَحْمَةُ اللهَّ فِ مَوْتِ اأَ خْبَارِ عَنْ وَ�سْ )1( �سحيح ابن حبان، ابن حبان، ذِكْرُ الْإِ
وقال الأرنوؤوط: »اإ�سناده جيد«.

)2( �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب بيان الو�سو�سة في الإيمان وما يقوله من وجدها، )120/1( رقم: 135.
)3( البحر المحيط الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج )3/ 647(.

)4( طرح التثريب في �سرح التقريب، للعراقي )8/ 165(
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ا�صُ، رَكَعَ عَبْدُ الِله  ا رَكَعَ النَّ ـــلَاةُ فِي الْمَ�سْجِدِ، فَجِئْنَا نَمْ�سِي مَعَ عَبْدِ الِله بْنِ مَ�سْعُودٍ، فَلَمَّ اأُقِيمَـــتِ ال�سَّ
حْمَنِ، فَقَالَ عَبْدُ  لَامُ عَلَيْكَ يَا اأَبَا عَبْدِ الرَّ وَرَكَعْنَا مَعَهُ، وَنَحْنُ نَمْ�سِي، فَمَرَّ رَجُلٌ بَيْنَ يَدَيْهِ، فَقَالَ: ال�سَّ
لَـــهُ بَعْ�صُ الْقَوْمِ: لِمَ قُلْتَ حِيـــنَ �سَلَّمَ عَلَيْكَ  رَفَ، �سَاأَ ا انْ�سَ ـــدَقَ الُله وَرَ�سُولُهُ، فَلَمَّ الِله، وَهُـــوَ رَاكِـــعٌ: �سَ
اعَةِ، اإِذَا  ي �سَمِعْتُ رَ�سُـــولَ الِله صلى الله عليه وسلم، يَقُولُ: »اإِنَّ مِنْ اأَ�سْرَاطِ ال�سَّ دَقَ الُله وَرَ�سُولُهُ؟ قَالَ: اإِنِّ جُـــلُ: �سَ الرَّ

ةُ عَلَى الْمَعْرِفَةِ«)1(. كَانَتِ التَّحِيَّ
والظاهـــر ان هذه الواقعة كانت قبـــل النهى عن الم�سى في ال�سلاة والـــكلام فيها، ومعناه ل 

ي�سلم الرجل ال على من يعرفه)2(.
وفـــي الحديـــث نجـــد اأن عبد الله بـــن م�سعود ر�سي الله عنـــه ا�ستهجن اأن ي�سلـــم الرجل على 
�سخ�ـــص بعينه، خلافـــاً لما اأمرنا به ديننا الحنيف من اأن ن�سلم على من نعرف ومن لم نعرف، قال 
لَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ  عَامَ، وَتَقْرَاأُ ال�سَّ صلى الله عليه وسلم لمـــا �ساأله رجل اأَيُّ الإِ�سْلَامِ خَيْـــرٌ؟ قَالَ: »تُطْعِمُ الطَّ

تَعْرِفْ«)3(. 
وقـــد اأنزل ابن م�سعـــود ر�سي الله عنه حديث النبي �سلى الله عليـــه و�سلم الذي يذكر فيه اأن 
مـــن اأ�ســـراط ال�ساعة اأن تكون التحية للمعارف فقط على �سلوك ذلك ال�سخ�ص الوارد في الحديث، 
و�سابـــط التنزيل هـــو حدوث الموقـــف مطابقاً بدقة لقول النبـــي �سلى الله عليه و�سلـــم، وعبر ابن 
دَقَ الُله وَرَ�سُولُهُ«. م�سعود ر�سي الله عنه عن اإيمانه ب�سدق كلامه �سلى الله عليه و�سلم بقوله: »�سَ

�لخاتمة
تم البحث بف�سل الله ومنته، ويُ�سجل في هذه الخاتمة اأبرز النتائج، واأهم التو�سيات.

�أولا: �لنتائج: 
تتمثل اأبرز النتائج في الأمور التالية:

1-لل�سحابة ر�سي الله عنهم جهود وا�سحة في التحري عن دلئل النبوة واإثباتها عن طريق 
التحقق من وقوع الأخبار الغيبية في زمانهم.

2- تنوعـــت هذه الجهود في مو�سوعها وزمانها فمنها مـــا كان في حياة النبي �سلى الله عليه 
و�سلم، ومنها ما كان في اأخبار الفتن �سواء ما كان منها في خلافة عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، 
ومنهـــا مـــا كان في خلافة علي ر�سي الله عنه، ومنها ما كان في الخلافة الأموية، ومنها ما كان في 

)1( م�سند اأحمد، 179/6 حديث رقم: 3664. قال �سعيب الأرنوؤوط: حديث ح�سن.
)2( بلوغ الأماني من اأ�سرار الفتح الرباني، لل�ساعاتي )71/ 233(.

)3( �سحيح البخاري، كتاب الإيمان، باب اإطعام الطعام من الإ�سلام، 12/1 حديث رقم: 12.
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التب�سير والفتوحات، ومنها ما كان في اأعيان مخ�سو�سين.
3- كذلـــك تنوعت هذه الجهود مـــن العديد من ال�سحابة ر�سي الله عنهـــم مما يمثل منهجًا 

بارزًا في جهودهم.
4- جـــل اأحاديث البحـــث علق عليها �سراح الأحاديث في م�سنفاتهم باأنها اأخبار غيبية وقعت 

كما و�سف النبي �سلى الله عليه و�سلم، وعدوها من معجزات ودلئل النبوة.
5- جـــواز التحري عن وقوع الأخبار الغيبيـــة الواقعة في الزمن المعا�سر، وكذلك تنزيل هذه 
الأحاديـــث علـــى الواقع، ويعتبر هذا الأمـــر �سيرا على نهج ال�سحابة، فجهـــود ال�سحابة ر�سي الله 

عنهم في هذا البحث كافية لتاأ�سيل هذا الأمر.
6- ي�ستنبـــط من تحري ال�سحابـــة وجهودهم في تنزيل الأحاديث الغيبيـــة على واقعهم اأهم 
ال�سوابـــط الملزمـــة عند تنزيل الأحاديث الغيبية على الواقع المعا�ســـر؛ وهي اأن يقع الأمر مطابقا 
للخبـــر النبوي، والتزام الدقة في األفاظ الجزم من عدمهـــا، ي�ساف اإليها اأن يكون الحديث مقبول 
�سالـــح للاحتجـــاج حيث اأنها مـــن باب العقائد التـــي ل يقبل فيها �سعف الأحاديـــث، وكذلك عموم 

�سوابط فهم ال�سنة.

ا: �لتو�سيات:  ثانيًا

وتتمثل بالأمور التالية:
1- التو�ســـع في الكتابة والتاأليف في المو�سوع حيـــث اأن الأحاديث في هذا البحث على �سبيل 

الذكر ل الح�سر، فال�سنة زاخرة بالأحاديث التي تكفي لتكون اأطروحة ماج�ستير.
2- الكتابـــة والتاأليـــف على م�ستوى بحوث المجـــلات، واأطروحة الماج�ستيـــر والدكتوراه، في 
الأحاديـــث الغيبية الواقعة في الزمن المعا�ســـر، لبيان دلئل ومعجزات النبوة فيها، فال�سنة زاخرة 

بمثل هذه الأحاديث التي ت�سمل كافة جوانب الحياة.
3- تعليـــم الم�سلمين هذه الدلئـــل والمعجزات كاأحد موا�سيع ال�سيـــرة وال�سنة النبوية، وهي 
مـــادة د�سمة للوعظ والخطابة والمحا�سرة، وتمثل منهجًا تربويًا يمكن ا�ستنباط الكثير من الفوائد 

التربوية، والق�سايا العقدية، والأحكام ال�سرعية.

�لمر�جع
1- القراآن الكريم.

2- الأحاديـــث المختارة ، وهو: الم�ستخرج من الأحاديـــث المختارة مما لم يخرجه البخاري 
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وم�سلـــم فـــي �سحيحيهما، ال�سياء، محمد بن عبـــد الواحد، اأبو عبـــد الله المقد�سي )ت: 643هـ(، 
تحقيـــق: د.عبـــد الملك بن عبد الله بن دهي�ص، ط3، دار خ�ســـر للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت،  

1420هـ - 2000 م.
3- الإ�سابة في تمييز ال�سحابة، ابن حجر؛ اأحمد بن علي بن محمد، اأبو الف�سل الع�سقلاني 
)ت: 852هــــ/1186م(، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود، وعلـــى محمد معو�ص، ط1، دار الكتب 

العلمية، بيروت، 1415هـ/1994م.
4- البحـــر الزخـــار المعـــروف بم�سند البزار، االبـــزار، اأحمد بن عمرو بن عبـــد الخالق، اأبو 
بكـــر العتكي )ت: 292ه(، تحقيق محفوظ الرحمن زين الله، واآخرون، ط1، مكتبة العلوم والحكم، 

المدينة المنورة، و موؤ�س�سة علوم القراآن، بيروت، )1409هـ-1988م.
5- البحر المحيط الثجاج في �سرح �سحيح الإمام م�سلم بن الحجاج، محمد بن علي بن اآدم 

بن مو�سى الإتيوبي الولوي، ط1، دار ابن الجوزي، 1426ه.
6- البدايـــة والنهاية، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثيـــر القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي 

)المتوفى: 774هـ(، تحقيق: علي �سيري، ط1، دار اإحياء التراث العربي، 1408هـ-1988م.
7- بلوغ الأماني من اأ�سرار الفتح الرباني، وهو مطبوع مع الفتح الرباني لترتيب م�سند الإمام 
اأحمـــد بن حنبل ال�سيباني،اأحمد بن عبد الرحمن بن محمـــد البنا ال�ساعاتي )1378هـ(، ط2، دار 

اإحياء التراث العربي.
8- تحفـــة الأحوذي ب�ســـرح جامع الترمذي، اأبـــو العلا محمد عبد الرحمن بـــن عبد الرحيم 

المباركفورى )ت: 1353هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت.
دلئـــل النبـــوة ومعرفـــة اأحـــوال �ساحـــب ال�سريعـــة، اأحمد بـــن الح�سيـــن بن علي بـــن مو�سى 

الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، اأبو بكر البيهقي، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت، 1405ه.
9- �سل�سلـــة الأحاديـــث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدهـــا، ؛ محمد نا�سر الدين اأبو عبد 

الرحمن الألباني، ط1، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�ص، 2002م.
10- �سنن ابن ماجة، ابن ماجه، وماجة ا�سم اأبيه يزيد، محمد بن يزيد اأبو عبد الله القزويني 

تحقيق؛ �سعيب الأرنوؤوط واآخرون، ط1، دار الر�سالة العالمية، دم�سق، 2099م.
11- �سنـــن الترمذي، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، ط2، 

مكتبة م�سطفى البابي الحلبي، م�سر، 1975م.
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12- �ســـرح النووي علـــى �سحيح م�سلم الم�سمـــى؛ المنهاج �سرح �سحيـــح م�سلم بن الحجاج، 
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د. اأحمد اإبراهيم الحاج
اأ�شتاذ علوم الحديث الم�شاعد بكلية ال�شّريعة والدّرا�شات الإ�شلامية

اأكاديمية الإمام البخاري الدّولية
المكتب التّمثيلي للجامعة الإ�شلامية بمني�شوتا / لبنان

من دلائل النبوّة في القراآن وال�شنةّ

ملخّ�ص �لبحث: 
تنـــاول البحث بيان جملة من دلئل نبوّة محمّد صلى الله عليه وسلم، من خلال بيان اإعجاز وبلاغة وف�ساحة 
القـــراآن الـــذي اأُنزِل على النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم، بحيـــث يعجز مخلوق عن الإتيان بمثـــل اآياته، وبيان ما 
اأخبـــر بـــه القراآن من اأخبار الغيب الما�ســـي والم�ستقبل مِمّا ل يعلمه ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإلّ بِمَا اأعلمه 
ربّـــه تبـــارك وتعالى، وذكر عدد من موا�ســـع الإعجاز العلميّ في القراآن التـــي ثبتت عند اأهل العلم 
والخت�سا�ـــص. ثـــم بيان ف�ساحة وبلاغة النّبي صلى الله عليه وسلم وجوامع كلمه، ومـــا اأخبر به من اأنباء واأحداث 
الغيـــب الما�ســـي والم�ستقبل، مّما لـــم يكن يعلمه بنف�سه، مع ذكر عدد مـــن موا�سع الإعجاز العلمي 
فـــي الأحاديث التي اأخبر عنها النّبي صلى الله عليه وسلم، و�سهد البحث العلميّ والواقع العمليّ ب�سدقها ووقوعها. 
كلّ هـــذا البيان لمعرفة كيفيـــة التّعامل مع نبّوة محمد صلى الله عليه وسلم، وتاأكيد �ســـرورة ت�سديقه والإيمان به، 
واتّباعـــه، نظرًا لمـــا ي�سيب البع�ص من ال�سّكّ اأو الجحود والإنكار، و�ســـولً اإلى �سوء الأدب والطّعن 

ومحاولة النّيل من �سخ�ص ومكانة النّبيّ محمّد صلى الله عليه وسلم. 
وقد خل�ص البحث اإلى مجموعة من النّتائج والتّو�سيات، واأهمها: حثّ الم�سلمين على الهتمام 
بعر�ـــص �سيرة النّبي صلى الله عليه وسلم واأحاديثه ومدار�ستهـــا والبحث فيها دائمًا، واأن ل يقت�سر ذلك عند ردّات 
الفعل على بع�ص التّ�سرفات الحمقاء، والمواقف الخرقاء. ثم دعوة العقلاء من غير الم�سلمين اإلى 
التّعرّف على �سخ�سيّة النّبيّ محمّد صلى الله عليه وسلم من الم�سادر الإ�سلامية للو�سول اإلى الإن�ساف والكفّ عن 

النّيل والأذى، اإن لم يح�سل الإيمان به والتّباع له. 
الكلمات المفتاحية: محمّد صلى الله عليه وسلم - القراآن - ال�سنّة - الحديث - دلئل - النّبوّة.
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Research summary:
The research dealt with a statement of a number of signs of Muhammad’s 

prophecy,through a statement of miracles, eloquence and rhetoric of the Qur’an 
that was revealed to the Prophet Muhammad, So that a creature can’t come 
up with his verses, and the statement of what the Qur’an told of the news of 
the past and the futureunseen from what the Messenger of God doesn’t know 
except what his Lord has taught him, blessed and exalted, and mentioning a 
number of places of scientific miracle in the Qur’an that were proven by the 
scholars and specialists. Then a statement of the eloquence and rhetoric of the 
Prophet and his “Jawami-al-Kalim” )the shortest expression with the widest 
meaning(, and what he told of the news and events of the past and the future 
unseen, from what he didn’t know for himself, with mentioning a number of 
places of scientific miracle in the hadiths that the Prophet told about, Scientific 
research and practical reality witnessed its sincerity and occurrence. All this 
statement to learn how to deal with the prophecy of Muhammad, and to 
emphasize the need to believe him and believe in him,and follow him, due to 
the suspicion or ingratitude and denial that afflicts somepeople, down to bad 
manners and stabbing and trying to undermine the person and status of the 
Prophet Muhammad.

The research concluded with a set of findings and recommendations, 
the most important of which are: urging Muslims to pay attention to the 
presentation of the prophet›s biography, hadiths, and always studying them 
and researchingin them, and not only in reactions to some foolish behaviors, 
and clumsy attitudes. Then inviting non-Muslim reasonable people to identify 
the prophet Muhammad›s personality from Islamic sources to reach fairness 
and stop compromising harming, if faith and follow himdoes not happen.

Keywords: Muhammad - Qur’an - Sunnah - Hadith - Proofs - Prophecy.

مقدّمة
الحمـــد لله الذي اأر�سل ر�سوله بالهدى ودين الحقّ ليظهره على الدّين كلّه وكفى بالله �سهيدًا. 
واأ�سهد اأن ل اإله اإلَّ الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمّدًا عبد الله ور�سوله، �سلّى الله عليه وعلى 

اآله و�سحبه ومن تبعهم باإح�سان اإلى يوم الدّين.
ا بعدُ: بعث الله عز وجل ر�سوله محمّدًا صلى الله عليه وسلم بر�سالة الحقّ، واأمره بتبليغ هذه الرّ�سالة، فاإذا  اأمَّ
بالم�سركيـــن يعاندونه ويحاربونه، ويوؤذونه ويعتر�سون عليـــه، ويُحذّرون النّا�ص منه، ويفترون عليه، 
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فو�سفـــوه باأب�سع الأو�ساف، فقالوا عنه: كذّاب و�ساحـــر وكاهن ومجنون... فبيّن الله عز وجل كذب 
دعواهـــم، وردّ عليهم فقـــال: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ       ڀ     
ٺ  ٺ    ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ ﴾ )الذّاريـــات:52-53(. وقـــال: ﴿ ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  
ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ﴾ )�ـــص:4(. وقـــال: ﴿ ڱ  ڱں  ں  ڻ  
ڻ  ڻڻ  ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ ﴾  )الأعـــراف:184(. ولَمّـــا مات اإبراهيم ابن النّبي صلى الله عليه وسلم خرج اأبو 
جهـــل اإلـــى اأ�سحابه فقال: بُتِر محمّـــد، فاأنزل الله جلَّ ثنـــاوؤه: ﴿ ک     ک  ک  ک   ﴾ 

)الكوثر:3(. يعني بذلك اأبا جهل)1(. وقيل: غيره.
ور  وت�ستمر م�سيرة الإعرا�ص والتّكذيب والنتقا�ص من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وكان اآخرها تلك ال�سّ
الم�سينة التي حاول بع�ص اأدعياء الحرية من خلالها ال�سّخرية والنتقا�ص من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، حيث 
ور، وو�سفـــوه باأقبح الأو�ساف، ولكنّ ذلك ل ي�ســـرّ اإلّ �ساحبه، قال الله تعالى:  �ســـوّروه باأب�سع ال�سّ

﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅۉ   ۉ  ې  ې      ې   ې  ىى  ئا  ئا  ئە     
ئە   ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ئى   ﴾ )فاطر:43(.

اإن الله قد ع�سم النّبي محمّدًا صلى الله عليه وسلم من النّا�ص فقال: ﴿چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   
ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ  گ  

گ﴾ )المائدة:67(.
وكفـــاه الله وحمـــاه من اأذاهم و�سرّهـــم فقال تعالـــى: ﴿ ٿ  ٹ   ٹ ژ ﴾ 

)الحجـــر:95(. وقال: ﴿ڌ  ڌ  ڎ   ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  
ک   ک  ک  گ   گ  گ﴾ )الزّمر:36(.

ثـــم اأهلك الله بعـــد ذلـــك الم�ستهزئين، قـــال تعالـــى: ﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٹ   ٹ ﴾ )الأنعام:10(. 

وتوعّد الله الباقين بعد اأن اأهلك الأوّلين فقال: ﴿ٿ  ٿ  ٹ     ٹ  ٹ  ٹ     ڤ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  
ژ   ژ   ڈ    ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ     ڍ   ڇ   ڇ     ڇ    ڇ     چ  

ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ )الفجر:14-6(.
لذلك ونحن نواجه هذه الحملات الم�سعورة من اأعداء الإ�سلام �سدّ نبيّ الرّحمة محمّد صلى الله عليه وسلم 

)1( تف�سير القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، الإمام اأبو عبدالله محمد بن اأحمد الأن�ساري القرطبي، دار الكتب العلمية، بيروت- 
لبنان، 1413 ه  - 1993 م، )151/20(.
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ل بـــدّ لنا اأن نعرف �سيـــرة وحياة و�سمائل هذا النّبي الكريم صلى الله عليه وسلم، واأن نوؤكّد دلئل نبوّته صلى الله عليه وسلم التي ل 
تخفـــى اإلَّ على كلّ حاقد معاند، اأعمى الب�سر والب�سيـــرة، حتّى نحقّق اإيماننا بهذه النّبوّة، ونعرف 

قدر ومكانة نبيّنا محمّد صلى الله عليه وسلم، ويعلم اأعداء الإ�سلام �سدق نبوّة محمّد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
�سمـــن عنايـــة واهتمام اأكاديمية الإمـــام البخاري بن�ســـر العلوم، وتر�سيـــخ المفاهيم، وو�سع 
البرامـــج في مواجهة التّحديات، عقدت الموؤتمر الرّابع بعنـــوان: ) دلئل نبوّة محمّد صلى الله عليه وسلم في �سوء 
القـــراآن وال�سنّة، وموقف عقلاء اأهل الكتاب والغرب منه(، غايتـــه اإبراز واإظهار مكانة النّبي صلى الله عليه وسلم، 
وبيـــان �سدق نبوّته، والدّفاع عنه ون�سرته... وكان لي �ســـرف الم�ساركة في هذا الموؤتمر من خلال 
تقديـــم هذا البحث �سمن المحور الثّاني من محاور الموؤتمـــر: )علامات النّبوّة في �سوء الم�سادر 

الإ�سلامية(.
وتظهر اأهمية البحث في هذا المو�سوع من خلال النّقاط التّالية:

1- الوقـــوف علـــى مكانة ومنزلـــة النّبي محمّـــد صلى الله عليه وسلم، وتاأكيد �سدق نبوّته، لدعـــوة النّا�ص اإلى 
اتّباعه، وال�سّير على نَهْجِه.

2- الم�ساعـــدة علـــى معرفة عوامل وو�سائـــل المواجهة في الحرب المعلنـــة على الإ�سلام من 
اأغبياء الغرب واأتباعهم، الحاقدين على هذا الدّين، وهذه الرّ�سالة.

3- الدّعوة اإلى التزام الو�سطيّة والعتدال في مواجهة الحملات الم�سعورة التي تُحَاول النّيل 
مـــن ديننا الحنيف، ونبيّنا محمّد صلى الله عليه وسلم، ل�سبط الآثـــار ال�سّلبية النّاتجة عن ذلك، للعمل على الحذر 

منها، و�سولً اإلى حماية الأفراد، وحفظ وا�ستقرار المجتمع، و�سيانة الأمّة.
وقـــد جعلـــت هذا البحـــث بعنوان:)من دلئـــل النّبوّة في القـــراآن وال�سنّة(، فـــكان في مقدمة 

ومبحثين، في كل منهما ثلاثة مطالب، وخاتمة على النّحو التّالي:
المقدّمة: وتحتوي على ال�ستفتاحية، و�سبب واأهميّة البحث، وبيان خطّته ومنهجه.

�لمبحث �لاأول: دلائل �لنّبوّة من �لقر�آن �لكريم، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: اإعجاز وبلاغة وف�ساحة القراآن الكريم.

المطلب الثّاني: اإخبار الغيب الما�سي والم�ستقبل.
المطلب الثّالث: الإعجاز العلميّ في القراآن الكريم.

�لمبحث �لثّاني: دلائل �لنّبوّة من �لاأحاديث �لنبويّة، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: البلاغة والف�ساحة وجوامع الكلم.
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المطلب الثّاني: اإخبار الغيب الما�سي والم�ستقبل.
المطلب الثّالث: الإعجاز العلميّ في الحديث النبويّ. 

الخاتمـــة: وتحتـــوي علـــى خلا�ســـة موجـــزة عن اأهـــمّ نقـــاط البحث، وعـــدد مـــن التّو�سيات 
والمقترحات.

مع تقديم خال�ص ال�سّكر والعرفان بالف�سل لكلّ من اأقام ورعى و�سارك في هذا الموؤتمر وبذل 
فيه جهدًا، و�ساهم في اإنجاحه، وو�سوله اإلى غايته.

اأ�ساأل الله �سبحانه وتعالى الإخلا�ص في القول والعمل، وال�سّداد ومعرفة الحقّ واتّباع الهدى، 
و�سلّى الله على نبيّنا محمّد وعلى اآله و�سحبه والتّابعين، والحمد لله ربّ العالمين.

�لمبحث �لاأول: دلائل �لنّبوّة من �لقر�آن �لكريم
اأر�ســـل الله تعالـــى ر�سلـــه عليهم ال�سّلام اإلـــى اأقوامهـــم، واأيّدهم بالمعجزات التـــي تدلّ على 
�سدقهـــم، وكانـــت معجـــزة كل ر�سول من جن�ص ما نبغت بـــه اأمّته وا�ستهرت، فمو�ســـى عليه ال�سلام 
كانت من معجزاته الع�سا التي انقلبت حيّة فاإذ هي تلقف ما ياأفكون لأنّهم كانوا اأهل �سحر. وعي�سى 
عليه ال�سلام كان يُحْيِي الموتى ويُبْرِيء الأَكْمَهَ والأبر�ص باإذن الله، وقد كان قومه اأهل طبّ، ومحمّد 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأيّده الله بالقراآن الكريم، فقد كان قومه اأهل ف�ساحة وبلاغة وبيان.
اإنّ معجـــزات الأنبيـــاء عليهم ال�سّلام كانـــت اآنيّة يراها النّا�ص في زمانهـــم، فيوؤمن من اآمن، 
ويكفر من كفر، وتزول المعجزة ويبقى خبرها، لكنّ معجزة النّبي صلى الله عليه وسلم الباقية هي القراآن الكريم، 
الذي تَميّز بالبقاء مع الزّمن، فكان برهانًا �ساطعًا على �سدق النّبوّة اإلى يوم القيامة. ويمكن لنا اأن 
ن�ستدلّ على اأنّ القراآن وحي من الله، ودليل على �سدق نبوّة النّبي صلى الله عليه وسلم من خلال المطالب التّالية:

�لمطلب �لاأول: �إعجاز   و بلاغة  و ف�ساحة �لقر�آن �لكريم

القراآن هو كلام الله عز وجل، غير مخلوق، المنزّل وحيًا من الله على محمّد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
بوا�سطة الأمين جبريل عليه ال�سلام، المبدوء ب�سورة الفاتحة والمختوم ب�سورة النّا�ص.

لقـــد و�ســـف الله القـــراآن بالعديـــد مـــن الأو�ســـاف فقـــال تعالـــى:  ﴿ئو  ئو     ئۇ         ئۇ﴾ 
)البروج:21(. وقال: ﴿ٱ     ٻ   ٻ﴾ )الواقعة77(. وقال: ﴿ڦ   ڦ﴾ )ي�ص:2(. 
اأنـــزل الله عـــز وجل القـــراآن الكريم ليكون د�ستـــور هذه الأمّـــة، ومنهج حياتهـــا، وفيه الخير 

للب�سريّة كلّها: 
فالقـــراآن هداية وبُ�سْرى: قال الله تعالى: ﴿ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  
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ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦژ﴾ )الإ�ســـراء:9(. وقـــال: ﴿ڳ   
ڳ  ڱ    ڱ    ڱ    ڱ    ں   ں     ڻ    ڻ     ڻ ڻۀ  

ژ﴾ )البقرة:185(.
والقراآن �سفاء ورحمة: قال الله تعالى: ﴿ ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ    ہ   ھ   ھ 

ھ  ھ    ے  ے   ۓ    ۓ﴾  )الإ�سراء:82(.
والقـــراآن مُنذِر: قـــال الله تعالـــى: ﴿ٺ  ٺ    ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ ژ﴾ 

)الأنعام:19(.    
والقـــراآن عِظَـــة وعِبْرة: قـــال الله تعالـــى: ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾  )ق:45(. 

وقال: ﴿ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ   ڻ  ۀ﴾ )القمر:17(.
والقـــراآن جامع لكلّ �سيء: قـــال الله تعالى: ﴿ڦ   ڦ  ڄ ڄڄ ڄ ڃڃ 

ڃ ڃ چ چچ چ ﴾ )الإ�سراء:89(.
والقـــراآن محفوظ من التّبديـــل والتّغيير والتّحريف: قال الله تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      

ڱ  ڱ   ڱ﴾ )الحجر:9(.
والقـــراآن مُعْجِـــز، ل ي�ستطيع اأحـــد اأن ياأتي بمثله، ولقد اأنزل القراآن اإلـــى قوم ف�سحاء بلغاء، 
ونـــزل بلغتهم، قـــال تعالـــى: ﴿ہ    ھ    ھ ھ       ھ  ے﴾ )يو�سف:2(. وقد 

تَحَدّاهـــم الله اأن ياأتـــوا بمثلـــه فقـــال: ﴿ڀ        ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  
لكنّهـــم  )الإ�ســـراء:88(.  ڦ﴾  ڤ   ڤ   ڤ    ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ  

عجـــزوا. ثمّ تَحَدّاهم اأن ياأتـــوا بع�سر �سور فقـــال: ﴿ٱ   ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ    پ  
پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ﴾ )هـــود:13(. لكنّهم 

مـــا ا�ستطاعـــوا. ثمّ تَحدّاهـــم اأن ياأتوا ب�ســـورة واحدة فقـــال: ﴿ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  
ئۈ﴾  ئۆ  ئۈ    ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئە  ئو  ئو   ئا   ئە   ى   ئا   ى  

)البقرة:23( لكنّهم خابوا وخ�سروا.
نفـــى الله عـــز وجل اأن يكون هذا القراآن �سعرًا اأو كهانـــة فقال تعالى: ﴿ڤ      ڤ  ڤ  ڦ       
ڦ   ڦ    ڦ        ڄ     ڄ ڄ   ڄ   ڃ    ڃ   ڃ     ڃ      چ           چچ     چ     ڇ         ڇ    ڇ     ڇ      ڍ       

ڍ       ڌ ڌ  ﴾ )الحاقة:43-40(. 
ودُ مِـــنْ تِلْكَ الآيَةِ تَكْذِيبُ الْمُ�سْرِكِيـــنَ فِيْمَا كَانُوا يَزْعُمُونَ  قـــال البيهقيّ رحمه الله: )وَالْمَقْ�سُ
لَ بِهِ الرُّوحَ الأَمِينَ عليه  هُ هُوَ الَّذِي نَزَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم هَذَا الْقُرْاآنَ، ثُمَّ قَدْ اأَخْبَرَ الُله عز وجل اأَنَّ ـــعِ النَّ مِـــنْ وَ�سْ
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كْثَرِ  وْفِيقُ... وَالإِعْجَازُ عِنْدَ اأَ دٍ صلى الله عليه وسلم، وَاأَنَّ جِبْرِيلَ نَزَلَ بِهِ مِنْ عِنْـــدِهِ، وَبِالِله التَّ ال�ســـلام عَلَى قَلْبِ مُحَمَّ
ا كَانَ الْجِنُّ  حَابِنَـــا يَقَعُ فِي قِـــرَاءةِ الْقُرْاآنِ، فَنَظْمُ حُرُوفِـــهِ وَدَلَلَتُهُ فِي عَيْنِ كَلَامِهِ الْقَدِيـــمِ، وَلَمَّ اأَ�سْ
كْثَرِ  هُ فِي قَوْلِ اأَ نَّ ا عَاجِزُونَ عَنِ الإِتْيَـــانِ بِمِثْلِهِ لأَ يْ�سً تْيَـــانِ بِمِثْلِهِ، وَالْمَلائِكَةُ اأَ وَالإِنْ�ـــصُ عَاجِزَيْنِ عَنِ الإِ

ا�صِ، وَلَ يُهْتَدَى اإِلَى وَجْهِهِ لِيُحْتَذَى، وَيُمَثَّلُ()1(. اأَهْلِ الْعِلْمِ لَيْ�صَ مِنْ جِنْ�صِ نُظُومِ كَلَامِ النَّ
وجوه اإعجاز القراآن كثيرة تحتاج اإلى �سرح وبيان، ولكن تكفي الإ�سارة اإلى بع�ص هذه الوجوه 
لُهُ هَذَا اللَّفْظُ مِنْ مَعْنَى: فَهُوَ مُعْجِزٌ فِيْ اأَلْفَاظِهِ وَاأُ�سْلُوبِهِ،  ) وَالحَقِيْقَةُ اأَنَّ القُرْاآنَ مُعْجِزٌ بِكِلِّ مَاْ يَتَحَمَّ
ـــذِي لَ يُغْنِي عَنْهُ غَيْرُهُ فِيْ تَمَا�سُكِ الكَلِمَةِ، وَالكَلِمَةُ  عْجَازِ الَّ عِهِ مِنَ الإِ وَالْحَـــرْفُ الوَاحِدُ مِنْهُ فِيْ مَوْ�سِ
عِهَا مِنَ الإِعْجَازِ فِيْ تَمَا�سُكِ الآيَةِ.  عِهَـــا مِنَ الإِعْجَازِ فِيْ تَمَا�سُكِ الْجُمْلَةِ، وَالْجُمْلَةُ فِيْ مَوْ�سِ فِـــيْ مَوْ�سِ
يَانَتِهِ  وَهُـــوَ مُعْجِزٌ فِـــيْ بَيَانِهِ وَنَظْمِهِ... وَهُـــوَ مُعْجِزٌ بِعُلُومِهِ  وَمَعَارِفِـــهِ... وَهُوَ مُعْجِزٌ فِـــيْ تَ�سْرِيْعِهِ وَ�سِ

.)2()... لِحُقُوقِ الإِنْ�سَانِ، وَتَكْوِيْنِ مُجْتَمَعٍ مِثَالِيٍّ

�لمطلب �لثّاني: �إخبار �لغيب �لما�سي و�لم�ستقبل

اإنّ ما ت�سمّنه القراآن الكريم من اأخبار الأمم ال�سّابقة - التي عرفها اأهل الكتاب - دليل على 
ـــا ل يقراأ ول يكتب، ولي�ست له مجال�سة للكهّـــان اأو الأحبار، فمن اأين  نبـــوّة النّبـــي صلى الله عليه وسلم، فقد كان اأميًّ

اأتى بكل هذه الأخبار؟ 
ويمكن تق�سيم ما ت�سمّنه القراآن الكريم من الأخبار اإلى ثلاثة اأق�سام:

الق�ســـم الأول: تحدّث عن خلق اآدم ودخوله الجنّة واإخراجه منها، وو�سو�سة ال�سّيطان له، وما 
ة ابنيه في القربان، وقتل  وقع له من الإهباط اإلى الأر�ص )�سورة البقرة:30-39(، وما كان من ق�سّ

اأحدهما للاآخر )�سورة المائدة:31-27(.
وذكر اأخبار قوم نوح وعاد وثمود ولوط و�سعيب )�سورة الأعراف:93-59(. 

ته في ذبح ولده  ة اإبراهيم عليه ال�سلام مـــع قومه )�سورة الأنبياء:51-73(، وق�سّ واأنبـــاأ بق�سّ
ة يو�سف عليه ال�سلام مع اإخوته وما كان من �ساأنه...  افات:83-113(. وبق�سّ اإ�سماعيل )�سورة ال�سّ

)�سورة يو�سف:102-3(.
ة مو�ســـى عليه ال�سلام مع فرعون )�سورة الق�س�ص:2-46(،  ثمّ مع بني اإ�سرائيل  وق�ـــصّ ق�سّ

)1( الجامع ل�سُعَب الإيمان، الإمام الحافظ اأبو بكر بن الح�سين البيهقيّ )458 ه (، حقّقه: د. عبدالعلي عبدالحميد حامد، اإ�سدار 
اإدارة ال�سّوؤون الإ�سلامية بوزارة الأوقاف وال�سّوؤون الإ�سلامية- دولة قطر، الدّار ال�سّلفية- بومباي/الهند، 1429 ه ، 2008 م، 

)336/1-337(، حديث رقم )168(.
)2( مباحث في علوم الحديث، منّاع القطان، موؤ�سّ�سة الرّ�سالة، الطّبعة الرّابعة والع�سرون، 1414 ه ، 1993 م، )263-262(.
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ـــة قارون )�سورة  الح )�ســـورة الكهف:60-82(، وق�سّ )�ســـورة البقرة:47-74(. ثـــمّ مع العبد ال�سّ
الق�س�ص:82-76(.

ة مريم وحملها بعي�سى عليه ال�سلام وولدته ودعوته )�سورة مريم:36-16(. وبيّن ق�سّ
واأخبر عن اأ�سحاب الكهف )�سورة الكهف:9-26(، و�ساحب الجنّتين )�سورة الكهف:43-32(، 
وذي القرنييـــن )�سورة الكهف:83-98(، وطالوت وجالوت )�ســـورة البقرة:246-251(، واأ�سحاب 
القرية )�سورة ي�ص:13-29(، واأ�سحاب الجنّة )�سورة القلم:17-33(، وغيرها من الأحداث التي لم 

ي�سهدها النّبي صلى الله عليه وسلم ولَ قراأ عنها ول �سمع  بها. فمَن الذي اأخبره بها ؟ قال تعالى: ﴿ئې  ئې  ئى  
ئى     ئى  یی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج﴾ )يو�ســـف:102(. وقال: 

﴿گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ    ڻ   ڻ  ڻ  ۀۀ  ہہ  ہ     
ہ  ھ﴾ )هود:49(. وقـــال: ﴿ٺ ٺ   ٺ  ٿ   ٿ    ٿٿ ٹ 
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ   ڦ   ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ         ڄ           ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ    ڇ       ڇ ڇ    ڇ   ڍ       

ڍ   ڌ   ڌ ڎ ڎ﴾ )الق�س�ص:45- 46(.
الق�ســـم الثّانـــي: اأخبر النّبـــيَ صلى الله عليه وسلم بِمَا كان يدور بيـــن النّا�ص بعيدًا عنه، ومـــا كان من مكنون 

�سمائرهم، ومنه:
1- قولـــه تعالى: ﴿   ڌ     ڌ  ڎ   ڎ       ڈ ڈ   ژ  ژ ڑ ڑ     ک     ک  ک    
ں     ڱ     ڱ  ڱ   ڱ     ڳ     ڳ   ڳ   ڳ   گ     گ     گ   گ    ک    

ں     ڻ ڻ  ڻ  ڻ  ۀۀ  ﴾ )المجادلة:8(.
بَا الْقَا�سِمِ قَالَ:  امُ عَلَيْكَ يَا اأَ بِيَّ صلى الله عليه وسلم اأُنَا�صٌ مِـــنَ الْيَهُودِ فَقَالُوا: ال�سَّ عـــن عائ�سة قالت: )اأَتَى النَّ
امُ، فَقَالَ رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم: يَا عَائِ�سَةُ »لَ تَكُونِي  امُ وَالذَّ »وَعَلَيْكُـــمْ« قَالَـــتْ عَائِ�سَةُ: قُلْتُ بَـــلْ عَلَيْكُمُ ال�سَّ
فَاحِ�سَـــةً«، فَقَالَتْ: مَا �سَمِعْتَ مَا قَالُوا؟ فَقَالَ: »اأَوَلَيْ�صَ قَـــدْ رَدَدْتُ عَلَيْهِمِ الَّذِي قَالُوا، قُلْتُ: وَعَلَيْكُمْ«. 
وفي رواية: فَاأَنْزَلَ الُله عز وجل: ﴿ گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ    ڱ  ڱ﴾ اإِلَى اآخِرِ الآيَةِ()1(. 

ڀ    پ  پپپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  قولـــه:   -2

حيح من اأمور ر�سول الله r و�سننه واأيّامه(، اأبو عبدالله محمّد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن  )1( رواه البخاري )الجامع الم�سند ال�سّ
بَردِزبَه البخاري )256ه (، تخريج و�سبط: �سدقي جميل العطّار، دار الفكر للطّباعة والنّ�سر والتّوزيع - بيروت، الطّبعة: الأولى 
1425ه  - 2005 م. كتاب الجهاد وال�سّير، باب الدّعاء على الم�سركين بالهزيمة والزّلزلة، �ص )717( رقم )2935(. وم�سلم 
حيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله r(، اأبو الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�سيري الني�سابوري  )الم�سند ال�سّ
اإحياء التّراث العربي - بيروت. كتاب ال�سّلام، باب النهي عن ابتداء اأهل  )261ه (، تحقيق: محمّد فوؤاد عبد الباقي، دار 

الكتاب بال�سّلام وكيف يردّ عليهم )1706/4-1707( رقم )2165(، واللّفظ له.
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ڀڀڀٺٺٺٺ    ٿٿ     ٿ    ٿ    ٹٹ    ٹ  
ٹ  ڤ    ڤ    ڤ ڤڦڦ     ڦ    ڦ       ڄ    ڄ   ڄڄ  ڃ     ڃ    ڃ    ڃ    چ چ    چچ   
ڇ    ڇ     ڇ ڇ  ڍ  ڍ ڌ  ڌ   ڎ ڎڈ   ڈ  ژ    ژ   ڑ    ڑ ک    ک  ک  
کگ گگگ  ڳ      ڳ     ڳ     ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ      ں  ں   

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ﴾  )اآل عمران:154(.
خْفُوهُ فِي اأَنْفُ�سهمْ بِقَوْلِهِ ﴿  ڇ    ڇ     ڇ ڇ  ڍ  ڍ ڌ   رَ مَا اأَ قـــال ابن كثيـــر: )فَ�سَّ

ڌ   ڎ ڎڈ﴾  اأَيْ يُ�سِرُّونَ هَذِهِ الْمَقَالَة عَنْ رَ�سُول الِله صلى الله عليه وسلم()1(. 
3- قولـــه: ﴿ڄ  ڄ  ڃ      ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ        
ڇ      ڍ        ڍ     ڌ   ڌ       ڎ  ڎ ڈ    ڈ ژ          ژ        ڑ        
ڳڳ          ڳ   گگ  گگ    ک  ک      ک  ک  ڑ  

ڳ    ڱ ڱ﴾  )المنافقون:8-7(.
ـــي، فَ�سَمِعْتُ عَبْدَ الِله بْنَ اأُبَيٍّ ابْنَ �سَلُـــولَ يَقُولُ: »لَ تُنْفِقُوا  عـــن زيـــد بن اأرقم قال: كُنْتُ مَعَ عَمِّ
عَزُّ مِنْهَا  ا: »لَئِنْ رَجَعْنَا اإِلَى المَدِينَةِ لَيُخْرِجَنَّ الأَ عَلَـــى مَنْ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله حَتَّى يَنْفَ�سُّـــوا«، وَقَالَ اأَيْ�سً
ي لِرَ�سُـــولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَاأَرْ�سَلَ رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم اإِلَى عَبْدِ الِله  ـــي، فَذَكَرَ عَمِّ «، فَذَكَـــرْتُ ذَلِـــكَ لِعَمِّ الأَذَلَّ
بْنِي  ابَنِي هَمٌّ لَمْ يُ�سِ بَنِي، فَاأَ�سَ قَهُمْ رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم وَكَذَّ دَّ حَابِهِ، فَحَلَفُوا مَا قَالُوا، فَ�سَ بْـــنِ اأُبَـــيٍّ وَاأَ�سْ
نْزَلَ الُله عز وجل: ﴿  ک  ک گ ﴾ )المنافقون:1( اإِلَى  مِثْلُـــهُ قَطُّ، فَجَلَ�سْتُ فِـــي بَيْتِي، فَاأَ
قَوْلِـــهِ: ﴿ڄ  ڄ  ڃ      ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ﴾ )المنافقون:7( اإِلَى قَوْلِهِ:          
 ، ﴿ ک ک     ک گگ﴾  )المنافقـــون:8( فَاأَرْ�سَلَ اإِلَـــيَّ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم فَقَرَاأَهَا عَلَيَّ

قَكَ«)2(.  دَّ ثُمَّ قَالَ: »اإِنَّ الَله قَدْ �سَ
الق�ســـم الثّالـــث: اأخبر عن الأمـــور الغيبيّـــة الم�ستقبلة التي �ساهـــد النّا�ص بع�سهـــا وما زالوا 

ينتظرون البقيّة، ومنه:
ۇ   ڭ      ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ  ے   ے   ﴿ھ    تعالـــى:  قولـــه   -1
ې     ۉې    ۉ  ۅ  ۅ   ۋ       ۋ   ۈۇٴ   ۈ    ۆ    ۆ  ۇ 
ئۆژ﴾  ئۇ  ئۇ   ئوئو   ئە   ئە   ئائا   ېىى   ې 
اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري ثم الدّم�سقي )774 ه (،  اأبو الفداء  )1( تف�سير ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، 

تحقيق: �سامي بن محمّد �سلامة، دار طيبة للنّ�سر والتّوزيع، الطّبعة: الثّانية 1420 ه  - 1999 م، )154/2(.
)2( رواه البخاري كتاب تف�سير القراآن، �سورة المنافقين، باب ژ ڻ ۀ ۀژ   ، �ص )1248( رقم )4901(.
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)الـــرّوم:2-5(. عن ابـــن عبا�ص قال: )غُلِبَتْ وَغَلَبَتْ، قَالَ: كَانَ الْمُ�سْرِكُـــونَ يُحِبُّونَ اأَنْ تَظْهَرَ فَارِ�صُ 
هُمْ اأَهْلُ كِتَابٍ،  هُمْ اأَهْلُ اأَوْثَانٍ، وَكَانَ الْمُ�سْلِمُونَ يُحِبُّونَ اأَنْ تَظْهَرَ الرُّومُ عَلَى فَارِ�صَ، لأَنَّ عَلَى الرُّومِ، لأَنَّ
هُمْ �سَيَغْلِبُونَ«.  بُو بَكْرٍ لِرَ�سُـــولِ الِله صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اأَمَـــاْ اإِنَّ بِـــي بَكْرٍ، فَذَكَـــرَهُ اأَ فَذَكَـــرُوهُ لأَ
نْ ظَهَرْنَا كَانَ لَنَا كَـــذَا وَكَذَا، وَاإِنْ  قَـــالَ: فَذَكَـــرَهُ اأَبُو بَكْرٍ لَهُـــمْ، فَقَالُوا: اجْعَلْ بَيْنَنَـــا وَبَيْنَكَ اأَجَلًا، فَـــاإِ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم،  ظَهَرْتُـــمْ كَانَ لَكُمْ كَذَا وَكَذَا، فَجَعَلَ اأَجَلًا خَمْ�صَ �سِنِينَ، فَلَمْ يَظْهَرُوا، فَذَكَرَ ذَلِكَ اأَبُو بَكْرٍ لِلنَّ
عُ: مَا دُونَ  لَى دُونَ«، قَـــالَ: اأُرَاهُ قَالَ: الْعَ�سْرِ؟ - قَالَ: قَالَ �سَعِيدُ بْـــنُ جُبَيْرٍ: الْبِ�سْ فَقَـــالَ: »اأَلَ جَعَلْتَهَـــا اإِ
الْعَ�سْـــرِ- ثُـــمَّ ظَهَرَتِ الـــــــــرُّومُ بَــعْدُ، قَــالَ: فَــذَلِكَ قَــوْلُـــهُ: ﴿ھھ ھ ے﴾ )الرّوم:1( 
اإِلَـــــــــى قَــــــوْلِهِ: ﴿ې  ې  ې﴾ )الرّوم:4( قَالَ: يَفْرَحُونَ ﴿ى  ئا﴾ 

)الرّوم:5(()1(.
2- قوله تعالـــى: ﴿ۓ     ۓ  ڭ     ڭ  ڭ     ڭۇ  ۇ     ۆ   ۆ      
ۈ      ۈ     ۇٴ      ۋ     ۋ      ۅ       ۅ     ۉ      ۉې      ې     ې       ې  ى     
ى     ئا     ئا ئە   ئە  ئو﴾ )الفتـــح:27(. وبالفعـــل لـــم يتاأخّـــر الوعـــد، ودخـــل 

الم�سلمون الم�سجد الحرام عام عمرة الق�ساء )7 ه (، ثم دخلوه فاتحين يوم فتح مكة )8 ه (.
3- قولـــه تعالـــى: ﴿ڄ  ڄ  ڃ   ڃ   ڃ  ڃ      چچ   چ  
ـــابَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم قُرَيْ�سًـــا يَوْمَ بَدْرٍ  ا اأَ�سَ چ﴾  )اآل عمـــران:12(. عـــن ابـــن عبا�ص قال: ) لَمَّ
يْبَكُمْ مِثْلُ  نْ يُ�سِ وَقَدِمَ المَدِيْنَةَ جَمَعَ اليَهُودَ فِيْ �سُوقِ بَنِي قَيْنُقَاعَ، فَقَالَ: »يَاْ مَعْ�سَرَ يَهُودَ، اأَ�سْلِمُوا قَبْلَ اأَ
غْمَارًا لَ  كَ قَتَلْتَ نَفَرًا مِنْ قُرَيْ�صٍ كَانُوا اأَ كَ مِنْ نَفْ�سِكَ اأَنَّ نَّ دُ، لَ يَغُرَّ ـــابَ قُرَيْ�سًا«، قَالُوا: يَاْ مُحَمَّ مَـــاْ اأَ�سَ
نْزَلَ الُله عز وجل فِيْ  كَ لَمْ تَلْقَ مِثْلَنَا، فَاأَ ا�صُ، وَاأَنَّ ا نَحْنُ النَّ كَ لَوْ قَاتَلْتَنَا لَعَرَفْـــتَ اأَنَّ نَّ يَعْرِفُـــونَ القِتَالَ، اإِ

ذَلِكَ:  ﴿ڄ  ڄ  ڃ   ڃ﴾)2(. وقد غُلب الكفار، واأُجلِي اليهود عن المدينة. 
4- قولـــه تعالـــى: ﴿چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  
ڈڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ  گ  گ﴾ )المائدة: 67(. عن 
)( رواه اأحمد )296/4-297(، رقم )2495(. م�سند الإمام اأحمد بن حنبل، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل ال�سّيباني   )1(
)241 ه (، تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط - عادل مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي، موؤ�س�سة الرّ�سالة، 
الطّبعة: الأولى، 1421 ه -2001 م. والتّرمذي كتاب تف�سير القراآن، باب ومن �سورة الرّوم )343/5(، رقم )3193(، وقال: 
حيح(، اأبو عي�سى محمّد بن عي�سى بن �سَوْرة التّرمذي )279ه (، تحقيق  هذا حديث ح�سن غريب. �سنن الترمذي )الجامع ال�سّ
و�سرح: اأحمد محمّد �ساكر)1و2(، ومحمّد فوؤاد عبد الباقي)3(، واإبراهيم عطوة عو�ص المدرّ�ص في الأزهر ال�سّريف )4و5(، 
�سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي - م�سر، الطّبعة: الثّانية، 1398ه  - 1978 م. قال الأرناوؤوط: اإِ�سناده �سحيح 

على �سرط ال�سّيخين. و�سحّحه الألباني.
)2( رواه اأبو داود كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب كيف كان اإخراج اليهود من المدينة )616/4(، رقم )3001(. �سنن اأبي داود، 
جِ�سْتاني )275 ه (، تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط - محمّد كامل قره بللي، دار الرّ�سالة  �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق الأزدي ال�سِّ

العالمية، الطّبعة: الأولى، 1430 ه   - 2009 م. قال الأرنوؤوط: )اإ�سناده �سعيف(. و�سعّفه الألباني.
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بِيُّ صلى الله عليه وسلم  يُحْرَ�صُ حَتَّى نَزَلَتْ هَـــذِهِ الآيَةَ: ﴿ژ  ژ    ڑ  ڑ﴾،  عائ�ســـة قالت: كَانَ النَّ
مَنِي الُله«)1(.  رِفُوا فَقَدْ عَ�سَ ا�صُ، انْ�سَ ةِ، فَقَالَ لَهُمْ: »يَا اأَيُّهَا النَّ فَاأَخْرَجَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم رَاأْ�سَهُ مِنَ القُبَّ
ولقد ع�سم الله ر�سوله صلى الله عليه وسلم وحماه في كثير من المواطن، منها: ليلة الهجرة، وفي الغار، ويوم اأُحُد، 

ومن ال�سّحر وال�سّاة الم�سمومة...)2(.
ٹ    ٹ   ٹ   ٿٹ   ٿ   ٿٿ   ﴿ٺ  تعالـــى:  قولـــه   -5
ڤ﴾ )النّحـــل:8(. فيها دللة علـــى اأن الله �سيجعل و�سائل اأخرى للرّكـــوب، وها هو الإن�سان 

يخترع ال�سّيارة والقطار والطّائرة والمكوك الف�سائي، وغير ذلك ل يعلمه اإلَّ الله.

�لمطلب �لثّالث: �لاإعجاز �لعلميّ في �لقر�آن �لكريم

ا يدلّ  اإن اآيـــات القراآن تنطق بالحقّ، والقـــراآن مليء بالمعجزات الطّبيّة والكونيّة وغيرها، مِمَّ
علـــى اأن هـــذا القراآن وحي مـــن الله القائـــل: ﴿ چ  چ  چڇ  ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ  

ڌ   ڎ  ڎ  ڈ﴾  )النّ�ساء:82(.
ونذكر هنا بع�ص هذا العجاز الذي ذُكر في القراآن الكريم:

1/ حقيقة خلق الكون وبيان �سرّ الحياة: قال تعالى: ﴿گ  گ     گ    ڳ      ڳ  ڳ   
ہ﴾  ۀ  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ   ں   ں  ڱ   ڱ  ڱ   ڳ 

)الأنبياء:30(. 
هُ فَوْقَ بَعْ�صٍ فِي  قٌ مُتَرَاكِمٌ، بَعْ�سُ هُ بِبَعْ�صٍ مُتَلَا�سِ لًا بَعْ�سُ قال ابن كثير: )اأَيْ: كَانَ الْجَمِيعُ مُتَّ�سِ
لَ بَيْنَ �سَمَاءِ الدُّنْيَا  مَوَاتِ �سَبْعًا، وَالأَرْ�ـــصَ �سَبْعًا، وَفَ�سَ ابْتِـــدَاءِ الأَمْـــرِ، فَفَتَقَ هَذِهِ مِنْ هَذِهِ. فَجَعَلَ ال�سَّ

مَاءُ وَاأَنْبَتَتِ الأَرْ�صُ؛ وَلِهَـــذَا قَالَ: ﴿ں ں  ڻ   ڻ ڻ   وَالأَرْ�ـــصِ بِالهَوَاءِ، فَاأَمْطَـــرَتِ ال�سَّ
ڻ  ۀ ہ﴾ اأَيْ: وَهُـــمْ يُ�سَاهِـــدُونَ الْمَخْلُوقَـــاتِ تَحْدُثُ �سَيْئًا فَ�سَيْئًا عِيَانًـــا، وَذَلِكَ دَلِيلٌ عَلَى 
انِعِ الْفَاعِلِ الْمُخْتَارِ الْقَادِرِ عَلَى مَا يَ�سَاءُ: فَفِي كُلّ �سَيْءٍ لَهُ اآيَة تَدُلّ علَى اأنَّه وَاحد... وَقَالَ  وُجُودِ ال�سَّ

لَ بَيْنَهُمَا بِهَذَا الْهَوَاءِ. وَقَوْلُهُ: ﴿ں ں  ڻ   ڻ ڻ   الْحَ�سَـــنُ، وَقَتَادَةُ، كَانَتَا جَمِيعًا، فَفَ�سَ
لُ كُلِّ الأَحْيَاءِ مِنْهُ()3(. ڻ﴾ اأَيْ: اأَ�سْ

فهـــذه الآية تدلّ علـــى اأن ال�سّموات والأر�ص كانتا �سيئًا واحدًا ثـــم انف�سلتا، وقد تحدّث العلم 

)1( رواه التّرمذي كتاب التف�سير، باب ومن �سورة المائدة )251/5(، رقم )3046(، وقال: حديث غريب. وح�سّنه الألباني.
)2( انظر: �سحيح البخاري، رقم )2903 و3169 و3268 و3653 و3906 و3911 و4663(. و�سحيح م�سلم، رقم )1790 و2009 

و2189 و2381(.
)3( تف�سير ابن كثير )340-339/5(. 
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موؤخرًا عن هذه الحقيقة. وتدلّ على اأن الماء هو العن�سر الأ�سا�سي لحياة جميع الكائنات، وهذا ما 
ل اإليه العلماء حديثًا. تو�سّ

ئۈ﴾  ئۆ   ئۆ  ئۇ   ﴿ئۇ  تعالـــى:  قـــال  واتّ�ساعـــه:  الكـــون  تَمـــدّد   /2
)الذّاريات:47(. 

مَاءِ  نَ هَذِهِ الآيَاتِ قَالَ: وَفِي ال�سَّ ا بَيَّ قال القرطبي: )قَوْلُهُ تَعَالَى: ﴿ئۇ ئۇ  ئۆ﴾ لَمَّ
هُمَا  ةِ قَوْمِ نُوحٍ لأَنَّ مَـــاءِ عَلَى قِ�سَّ مْرَ ال�سَّ انِعَ قَادِرٌ عَلَى الْكَمَالِ، فَعَطَفَ اأَ اآيَـــاتٌ وَعِبَرٌ تَـــدُلُّ عَلَى اأَنَّ ال�سَّ
ا لَذُو �سَعَـــةٍ، وَبِخَلْقِهَا وَخَلْقِ  : لَقَادِرُونَ. وَقِيـــلَ: اأَيْ وَاإِنَّ ا�ـــصٍ اآيَتَـــانِ... ﴿ئۆ  ئۈ﴾ قَـــالَ ابْنُ عَبَّ
ا.  يْ�سً ا�صٍ اأَ زْقَ عَلَى خَلْقِنَا. عَنِ ابْنِ عَبَّ ا لَمُو�سِعُونَ الرِّ يْقُ عَلَيْنَا �سَيْءٌ نُرِيدُهُ. وَقِيلَ: اأَيْ وَاإِنَّ غَيْرِهَا لَ يَ�سِ
غْنَيْنَاكُمْ،  ـــاكُ: اأَ حَّ زْقَ بِالْمَطَرِ. وَقَالَ ال�سَّ ا لَمُو�سِعُونَ الـــرِّ ا: وَاإِنَّ ـــا لَمُطِيقُونَ. وَعَنْـــهُ اأَيْ�سً الْحَ�سَـــنُ: وَاإِنَّ
دَلِيلُـــهُ: ﴿ۓ      ۓ       ڭ﴾. وَقَـــالَ الْقُتَبِيُّ: ذُو �سَعَةٍ عَلَى خَلْقِنَـــا. وَالْمَعْنَى مُتَقَارِبٌ. وَقِيلَ: جَعَلْنَا 
بَيْنَهُمَا وَبَيْنَ الأَرْ�صِ �سَعَةً()1(. فهذه الآية تدل على �سعة ال�سّماء، وات�ساع اأرجائها، وقد لحظ علماء 
الفلك في اأق�سى ما يدركه المنظار اأنّ الجزر الكونيّة تتباعد عن بع�سها البع�ص، واأكّدوا اأنّ الكون 

لي�ص �ساكنًا، بل يتمدّد ويتّ�سع مع محافظة الأج�سام فيه على اأحجامها)2(.
3/ تحـــرّكات ال�سّم�ص والأر�ص والقمر: قـــال تعالى: ﴿ۉ  ۉ  ې       ېې      
ې     ى     ى       ئا   ئا  ئە    ئەئو    ئو ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ    
ئۈ ئۈ     ئې      ئې  ئې    ئى   ئى     ئى    ی      ی    یی    ئج    ئح    ئم  ئى﴾ 
)ي�ص:38-40(. فحركة ال�سّم�ص مع مجموعتها، وخ�سوعها للجاذبيّة التي تجعلها تدور في م�سارات 

منتظمة، وحركة الأر�ص التي ينتج عنها اللّيل والنّهار، كلّها حقائق علميّة ثابتة)3(.
4/ نق�ـــص الأوك�سجيـــن في الرتفاعات: قـــال تعالـــى: ﴿ٱ     ٻ      ٻ    ٻ  ٻ     پ      
پ پپ   ڀ      ڀ         ڀ   ڀ   ٺ   ٺ    ٺ     ٺ  ٿ     ٿ        ٿ      
ٿٹ  ٹ  ٹ   ٹ    ڤ ڤ    ڤ       ڤ   ڦ﴾  )الأنعـــام:125(. 
يق، وهو  فقـــد ثبـــت بالتّجربة والدّليل اأنـــه كلَّما ارتفع الإن�سان �سعـــر ب�سعوبة التّنفّ�ص واأح�ـــصّ بال�سّ

ب�سبب نق�ص الأوك�سجين كما اأثبت العلم اليوم)4(.

)1( تف�سير القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، )36-35/17(.
 http://www.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=04-01-0002  :2( للمزيد حول هذه الم�ساألة(

 https://ar.islamway.net/article/1860 :3( للمزيد(
)4( للمزيد:

https://eajaz.org/index.php/Scientific-Miracles/Medicine-and-Life-Sciences/104-Tight-chest-and-
Altassad-in-the-sky 
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5/ اإمكانيّة تق�سيم الذّرّة: قال تعالى: ﴿ی    ی    ی    ئج    ئح   ئم  ئى   ئي  بج  
بح  بخ   بم   بى     بي   تج  تح     تخ   تم     تى     تي      ثج  ثم﴾ )يون�ـــص:61(. ﴿ڃ 
ڃ چ    چ چ چڇ  ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ   ژ 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     گ  گ   گ   گ  ک   ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 

ڱ ﴾ )�سباأ:3(.
مَـــوَاتِ وَلَ فِي الأَرْ�صِ؛ يَقُولُ  ةٍ فِي ال�سَّ قـــال الطّبري: )وَقَوْلُـــهُ: ﴿ ئم  ئى﴾ يَعْنِي: زِنَةُ ذَرَّ
مَوَاتِ وَلَ فِي  ةٍ فَمَـــا فَوْقَهَا فَمَا دُونَهَا، اأَيْنَ كَانَ فِـــي ال�سَّ تَعَالَـــى ذِكْـــرُهُ: لَ يَغِيبُ عَنْـــهُ �سَيْءٌ مِنْ زِنَةِ ذَرَّ
ةٍ ﴿ تخ   تم﴾ مِنْهُ  غَرُ مِنْ مِثْقَالِ ذَرَّ الأَرْ�ـــصِ ﴿بى     بي   تج  تح﴾ يَقُولُ: وَلَ يَعْزُبُ عَنْهُ اأَ�سْ
ثْبَتَهُ  نَّ الَله تَعَالَى ذِكْرُهُ قَدْ اأَ اظِرِ فِيـــهِ اأَ ﴿  تى     تي      ثج  ثم﴾ يَقُـــولُ: هُـــوَ مُثْبَـــتٌ فِي كِتَابٍ يَبِينُ لِلنَّ

اهُ وَعَلِمَهُ، فَلَمْ يَعْزُبْ عَنْ عَلْمُهُ()1(. وَاأَحْ�سَ
فـــي الآيـــة بيان لإعجاز علمـــيّ بليغ، فقد كان المعـــروف اإلى زمن قريب اأنّ الـــذّرّة هي اأ�سغر 
الأج�ســـام، فبيّن القراآن اأن هناك ما هو اأ�سغر منها، فكلمة اأ�سغر في الآية دليل على اإمكان تجزئة 

ل اإليه العلم الحديث بعد تق�سيم الذّرّة اإلى جزئيات)2(.  الذّرّة، وهذا ما تو�سّ
6/ و�ســـف اأمواج البحـــار الدّاخليّة وال�سّطحيّة: قال تعالـــى: ﴿ک      ک       ک    ک  گ  
ڻ   ڻ     ں     ں    ڱ     ڱ     ڱڱ      ڳ   ڳ       ڳ   ڳ   گ     گ      گ  

ڻ   ڻ      ۀ     ۀہ  ہ ہ   ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے   ے   ۓ﴾ )النّور:40(. 
عْمَالِ  ـــارِ، يَقُولُ تَعَالَى ذِكْـــرُهُ: وَمَثَلُ اأَ عْمَالِ الْكُفَّ رَبَهُ الُله لأَ قـــال الطّبـــري: )وَهَذَا مَثَلٌ اآخَـــرُ �سَ
الِهَا فِيهَا ، وَعَلَى غَيْرِ هُدًى،  لَالَةٍ وَحَيْرَةٍ مِـــنْ عُمَّ هَا عُمِلَتْ عَلَى خَطَاأٍ وَفَ�سَادٍ وَ�سَ ارِ فِـــي اأَنَّ هَـــوؤُلءِ الْكُفَّ
ةُ الْبَحْرِ:  هُ عَمِيقٌ كَثِيرُ الْمَاءِ. وَلُجَّ فًا لَـــهُ بِاأَنَّ ةِ، وَ�سْ . وَنَ�سَبَ الْبَحْرَ اإِلَى اللُّجَّ يٍّ مَثَـــلُ ظُلُمَـــاتٍ فِي بَحْرٍ لُجِّ
مُعْظَمُهُ. ﴿گ  گ﴾ يَقُولُ: يَغْ�سَى الْبَحْرَ مَوْجٌ، ﴿گ    ڳ  ڳ﴾ يَقُولُ: مِنْ فَوْقِ الْمَوْجِ 
لَ  مَـــوْجٌ اآخَـــرُ يَغْ�سَـــاهُ، ﴿ڳ      ڳ  ڱ﴾ يَقُولُ: مِنْ فَوْقِ الْمَـــوْجِ الثَّانِي الَّذِي يَغْ�سَـــى الْمَوْجَ الأَوَّ
ةِ قَلْبٍ قَدْ  يَّ مَثَلًا لِقَلْبِ الْكَافِرِ، يَقُولُ: عَمِلَ بِنِيَّ �سَحَابٌ. فَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ مَثَلًا لأَعْمَالِهِمْ، وَالْبَحْرَ اللُّجِّ
يَ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ  لَالَةُ وَالْحَيْرَةُ ، كَمَا يَغْ�سَى هَذَا الْبَحْرَ اللُّجِّ تْهُ ال�سَّ غَمَرَهُ الْجَهْلُ ، وَتَغَ�سَّ
�سَحَـــابٌ، فَكَذَلِكَ قَلْبُ هَذَا الْكَافِرِ الَّذِي مَثَلُ عَمَلِهِ مَثَلُ هَـــذِهِ الظُّلُمَاتِ، يَغْ�سَاهُ الْجَهْلُ بِالِله، بِاأَنَّ الَله 

)1( تف�سير الطّبري )جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن(، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، اأبو جعفر الطّبري 
)310 ه (، تحقيق: د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، دار هجر للطّباعة والنّ�سر والتّوزيع والإعلان، الطّبعة: الأولى، 1422 

ه  - 2001 م، )211/19(.
 https://www.ibelieveinsci.com/?p=65425 :2( للمزيد(
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رِهِ غِ�سَاوَةً ، فَلَا  خَتَمَ عَلَيْهِ ، فَلَا يَعْقِلُ عَنِ الِله، وَعَلَى �سَمْعِهِ ، فَلَا يَ�سْمَعُ مَوَاعِظَ الِله، وَجَعَلَ عَلَى بَ�سَ
هَا فَوْقَ بَعْ�صٍ()1(.  رُ بِهِ حُجَجَ الِله، فَتِلْكَ ظُلُمَاتٌ بَعْ�سُ يُبْ�سِ

وقـــد ثبت وجود اأمواج داخلية تحت �سطح الماء غير الأمواج ال�سّطحية الظّاهرة، اإ�سافة اإلى 
�سدة الظّلام كلّما ازداد عمق البحار، حيث اأن اأ�سعة ال�سّم�ص ل تخترق كلّ هذه الأمواج)2(. 

7/ ال�سّحـــب الرّكامية ونـــزول الأمطار: قال تعالى: ﴿ئۈ    ئۈ     ئې     ئې     ئې     ئى    ئى     ئى  
ی     ی  ی    ی  ئج  ئحئم    ئى  ئي بج بح     بخ   بم  بى    بي    تج     تح   

تخ     تم      تى     تي   ثج  ثم   ثى    ثيجحجمحجحمخجخح﴾ )النّور:43(. 
عِيفَةٌ، وَهُوَ  لَ مَا يُنْ�سِئُهَا وَهِـــيَ �سَ حَـــابَ اأَوَّ هُ بِقُدْرَتِهِ يَ�سُوقُ ال�سَّ نَّ قـــال ابـــن كثير: )يَذْكُرُ تَعَالَـــى اأَ
يْ:  الإِزْجَـــاءُ ﴿ئى     ئى  ی﴾ اأَيْ: يَجْمَعُـــهُ بَعْـــدَ تَفَرُّقِـــهِ، ﴿ ی  ی    ی﴾ اأَيْ: مُتَرَاكِمًا، اأَ
ـــا، ﴿ئج﴾  اأَيِ الْمَطَرَ ﴿ئم    ئى  ئي﴾  اأَيْ: مِنْ خَلَلِـــهْ. وَكَذَا قَرَاأَهَا ابْنُ  ـــهُ بَعْ�سً يَرْكَـــبُ بَعْ�سُ
ا، ثُمَّ يَبْعَثُ الُله  رْ�صَ قمًّ اكُ. قَالَ عُبَيْـــدُ بْنُ عُمَيْرٍ اللَّيْثِيُّ: يَبْعَثُ الُله الْمُثِيرَةَ فَتَقُـــمّ الأَ حَّ ا�ـــصٍ وَال�سَّ عَبَّ
حَابَ()3(.  فُ بَيْنَهُ، ثُمَّ يَبْعَثُ اللَّوَاقِحَ فَتَلْقَحُ ال�سَّ فَةَ فَتُوؤَلِّ حَابَ، ثُمَّ يَبْعَثُ الُله الْمُوؤَلِّ ا�سِئَةَ فَتُنْ�سِئُ ال�سَّ النَّ
فال�سّحـــب الرّكاميّة هي عبارة عـــن طبقات بع�سها فوق بع�ص وت�سل اإلـــى علوّ كبير كالجبال 
ا اأنّ ال�سّحب الرّكاميّة تَمْتَليء بالبَـــرَد، وهذه ال�سّحب الرّكاميّة هي  ال�سّامخـــة، ومن المعـــروف علميًّ
وحدهـــا التي يمكن اأن يتولّد منها البرق. وهـــذا المطر والبَرَد ل ينزل بمجرد تكوّنه، فالهواء يَحُول 
دون نزوله في مكان معيّن، فاإذا �سعف تيّار الهواء نزل المطر اأو البَرَد على �سكل زخات متفرّقة)4(.
8/ اختـــلاف ب�سمـــات الإن�ســـان: قـــال تعالـــى: ﴿گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  
ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں﴾ )القيامـــة: 3-4(. فلمـــاذا اخت�ص الله �سبحانه بنـــان الإن�سان بالذّكر 
؟ ال�سّبـــب في ذلك اأن معظم اأع�ساء ج�سم الإن�سان قد تت�سابـــه بين اإن�سان واآخر، اأمّا الأ�سابع فلها 
ة بكل اإن�سان، فيها خطوط ور�سوم ول تت�سابه فيما بينها، وهي ثابتة ل تتغيّر،  ميـــزات مختلفـــة خا�سّ
ففي عام 1884م ا�ستعلمت في انكلترا طريقة التّعرّف على الإن�سان بوا�سطة ب�سمات الأ�سابع، وما 

زالت هذه الطّريقة معتمدة اليوم في كثير من الإجراءات والمعاملات)5(.
9/ خلـــق الذّبـــاب: قـــال تعالـــى:  ﴿   ٱ ٻ    ٻ ٻ ٻ پپ پ 

)1( تف�سير الطّبري )330-329/17(.
  /https://quran-m.com 2( للمزيد:  اأو كظلمات في بحر لجي يغ�ساه موج(

)3( تف�سير ابن كثير )72/6(.
  /https://quran-m.com 4( للمزيد: وين�سئ ال�سحاب الثقال(

 http://www.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=04-03-0025  :5( للمزيد(
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ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ   ٿ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ   
ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ  ڦ ڦ ڦ ﴾ )الحج:73(.

قال ابـــن كثيـــر: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ اأَيْ: هُـــمْ عَاجِزُونَ 
ارِ مِنْـــهُ، لَوْ �سَلَبَهَا �سَيْئًا مِنَ  عَـــنْ خَلْقِ ذُبَابٍ وَاحِدٍ، بَلْ اأَبْلَـــغُ مِنْ ذَلِكَ عَاجِزُونَ عَنْ مُقَاوَمَتِهِ وَالنتِ�سَ
عَفِ  نْ تَ�سْتَنْقِذَهُ مِنْهُ لَمَا قَدَرَتْ عَلَى ذَلِكَ. هَذَا وَالذُّبَابُ مِنْ اأَ�سْ يبِ، ثُـــمَّ اأَرَادَتْ اأَ ـــذِي عَلَيْهَا مِنَ الطِّ الَّ

مَخْلُوقَاتِ الِله وَاأَحْقَرِهَا وَلِهَذَا قَالَ: ﴿ڤ  ڦ   ڦ﴾  )1(.
اكت�ســـف العلم الحديث اأن الذّبابة لي�ص لها جهاز ه�سمـــيّ، فهي تفرز ع�سارات ها�سمة، ثمّ 
تدخـــل الموادّ المه�سومـــة اإلى الأنبوب اله�سميّ، حتّى يتمّ امت�سا�سهـــا، لت�سير في الدّورة الدّموية 
اإلـــى خلاياهـــا، ويتحوّل جزء منها اإلى طاقـــة تُمَكّنها من الطّيران، وجزء اآخـــر اإلى خلايا واأن�سجة 

ومكوّنات ع�سويّة، وجزء اأخير اإلى مخلّفات يتخلّ�ص منها ج�سم الذّباب)2(.
10- الجبـــال الرّوا�ســـي: قـــال تعالـــى:  ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ  ڀ ڀ ڀ ﴾ )النّحـــل:15(. وقـــال: ﴿ژ ۀ ہ   ہ ﴾ 

)النّازعات:32(. وقال: ﴿ٹ ڤ ڤ﴾ )النّباأ: (.
لَتْهَا لِئَلاَّ  قـــال ابن كثير: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾  يَعْنِي: الْجِبَالُ اأَرْ�سَـــتِ الأَرْ�صَ وَثَقَّ
هْلِهَا عَلَى وَجْهِ الْمَاءِ، وَلِهَذَا قَالَ: ﴿ ٻ پ پ﴾ اأَيْ: لِئَلاَّ تَمِيْدَ بِكُمْ()3(. وقال  طَرِبُ بِاأَ تَ�سْ
نْ تَمِيدَ بِكُـــمْ()4(. وقال القرطبي:        الطّبـــري: ﴿ٹ ڤ﴾  يَقُـــولُ: وَالْجِبَالَ لِلاأَرْ�صِ اأَوْتَـــادًا اأَ

وْتَادًا لَهَا()5(. رْ�سَى الْجِبَالَ اأَرْ�سَاهَا، يَعْنِي: اأَثْبَتَهَا فِيهَا اأَ ﴿ۀ ہ﴾ ... اأَيْ وَاأَ
ـــا اأن الجبال تثبـــت الأر�ص وت�سكّنهـــا حتّى ل تَمِيْـــد اأو ت�سطـــرب، واأنّ الجزء  وقـــد ثبـــت علميًّ

المختفي من الجبال تحت ال�سّطح يعادل اأ�سعاف الجزء البارز فوق ال�سّطح)6(.
هـــذه بع�ـــص الحقائق العلميّـــة التي نزل بها القـــراآن الكريم مـــن الله على قلـــب النّبي الأميّ 
محمّـــدصلى الله عليه وسلم، فـــي زمن لم تكن فيه علوم ول معـــارف ول مدار�ص ول اختراعـــات ول اختبارات، فهل 

تكون اآيات هذا القراآن من كلام ب�سر، اأم هو وحي اأوحاه الله اإلى �سيّد الب�سر ؟؟؟ 

)1( تف�سير ابن كثير )454/5(.
 http://www.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=04-04-0012  :2( للمزيد(

)3( تف�سير ابن كثير )332/6(.
)4( تف�سير الطّبري )9/24(.

)5( تف�سير القرطبي )205/19(.
   /https://quran-m.com6( للمزيد: الجبال الروا�سي(
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 �لمبحث �لثّاني: دلائل �لنّبوّة من �لاأحاديث �لنبويّة
الحديـــث فـــي ا�سطلاح علماء الحديث هو: ما اأ�سيف اإلى النّبي صلى الله عليه وسلم من قول اأو فعل اأو تقرير 

اأو �سفة خَلْقيّة اأوخُلُقيّة قبل البعثة اأو بعدها. وال�سنّة عندهم توافق هذا المعنى.
ويمكـــن لنا اأن ن�ستـــدلّ على نبوّة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم من خـــلال اأحاديثه التي �سحّت عنه صلى الله عليه وسلم، 

وذلك من خلال المطالب التّالية:
�لمطلب �لاأول: �لبلاغة و�لف�ساحة وجو�مع �لكلم

كان النّبـــي صلى الله عليه وسلم مـــن اأف�سح النّا�ص، وكان حديثه وا�سح الدّللـــة، جزيل المفردات، بعيدًا   
زًا عن قول  ا جعله مُمَيَّ عـــن التّكلّـــف، فيه من التّجدّد ودقّة الو�سف والتّ�سوير والحـــوار والأ�سالة مِمَّ

�سائر الب�سر.
ولم تكن ف�ساحته صلى الله عليه وسلم مق�سورة على جودة الأ�سلوب وعمق المعاني، بل جاوزت ذلك حتّى اإلى 
لًا يَفْقَهُهُ كُلُّ اأَحَدٍ، لَمْ يَكُنْ يَ�سْرُدُهُ �سَرْدًا()1(.  بِيِّ صلى الله عليه وسلم فَ�سْ الأداء، فعن عائ�سة قالت: ) كَانَ كَلَامُ النَّ
اهُ()2(. وعن  هُ العَـــادُّ لأَحْ�سَ ثُ حَدِيثًا لَوْ عَدَّ بِـــيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ يُحَدِّ وعـــن عائ�ســـة ر�سي الله عنها ) اأَنَّ النَّ

عائ�سة اأنّها قالت: ).. اإِنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم لَمْ يَكُنْ يَ�سْرُدُ الحَدِيثَ كَ�سَرْدِكُمْ()3(. 
ولقـــد اأُوتِي النّبي صلى الله عليه وسلم جوامع الكَلِم، فعن اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
عَتْ فِي  تِيتُ بِمَفَاتِيحِ خَزَائِنِ الأَرْ�صِ، فَوُ�سِ رْتُ بِالرُّعْـــبِ، فَبَيْنَا اأَنَا نَائِمٌ اأُ »بُعِثْـــتُ بِجَوَامِعِ الكَلِمِ، وَنُ�سِ

يَدِي«)4(. 
تِي كَانَتْ تُكْتَبُ  قال الإمام البخاري: )وَبَلَغَنِي اأَنَّ جَوَامِعَ الكَلِمِ: اأَنَّ الَله يَجْمَعُ الأُمُورَ الكَثِيرَةَ، الَّ

فِي الكُتُبِ قَبْلَهُ، فِي الأَمْرِ الوَاحِدِ، وَالأَمْرَيْنِ، اأَوْ نَحْوَ ذَلِكَ()5(.
وقـــال الهروي:) يَعْنِي بِهِ الْقُرْاآنَ، جَمَعَ الُله تَعَالَى فِـــي الأَلْفَاظِ الْيَ�سِيرَةِ مِنْهُ الْمَعَانِيَ الْكَثِيرَةَ، 

وَكَلَامُهُ صلى الله عليه وسلم كَانَ بِالْجَوَامِعِ قَلِيلَ اللَّفْظِ كَثِيرَ الْمَعَانِي()6(. 

)1( رواه اأحمد في الم�سند )520/41(، رقم )25077(. واأبو داود، كتاب الأدب، باب الهَدْي في الكلام )208/7(، رقم )4839(. 
والتّرمذي كتاب المناقب، باب في كلام النبيّ صلى الله عليه وسلم )600/5(، رقم )3639(، وقال: هذا حديث ح�سن �سحيح. قال الأرناوؤوط: 

)اإ�سناده ح�سن(. وح�سّنه الألباني.
)2( رواه البخاري كتاب المناقب، باب �سفة النبي صلى الله عليه وسلم، �ص )873(، رقم )3567(. 

باب من  حابة،  ال�سّ صلى الله عليه وسلم، �ص )873(، رقم )3568(. وم�سلم كتاب ف�سائل  النبي  باب �سفة  المناقب،  البخاري كتاب  رواه    )3(
ف�سائل اأبي هريرة )1940/4(، رقم )2493(. 

ةَ �صَهْرٍ«، �ص )727(، رقم )2977(. وم�سلم  رْتُ بِالرُّعْبِ مَ�سِيْرَ )4( رواه البخاري كتاب الجهاد وال�سّير، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »نُ�سِ
لاة )371/1(، رقم )523(. كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سّ

)5( �سحيح البخاري كتاب التعبير، باب المفاتيح في اليد، �ص )1762(، رقم )7013(.
)6( �سحيح م�سلم ب�سرح النّووي )5/5(. المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، اأبو زكريا محيي الدّين يحيى بن �سرف النّووي 

)676 ه (، دار اإحياء التّراث العربيّ – بيروت، الطّبعة: الثّانية، 1392ه .
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فكلام النّبي صلى الله عليه وسلم لي�ص من نف�سه، اإنّما هو وحي من الله تعالى القائل: ﴿ڀ      ڀ   ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  ٿ﴾ )النّجم:3-4(. وعن اأبي هريرة قال: قال النّبي صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنَ 
، فَاأَرْجُو  وتِيتُ وَحْيًا اأَوْحَاهُ الُله اإِلَيَّ مَا كَانَ الَّذِي اأُ لَّ اأُعْطِيَ مَا مِثْلُهُ اآمَنَ عَلَيْهِ البَ�سَرُ، وَاإِنَّ الأَنْبِيَـــاءِ نَبِيٌّ اإِ

كْثَرَهُمْ تَابِعًا يَوْمَ القِيَامَةِ«)1(.  اأَنْ اأَكُونَ اأَ

�لمطلب �لثّاني: �إخبار �لغيب �لما�سي و�لم�ستقبل

اأخبـــر النّبـــي صلى الله عليه وسلم عـــن الأحداث الما�سيـــة: من ذلك حديثه عـــن ق�سة مو�سى مـــع الخ�سر، 
واأ�سحـــاب الأخـــدود، واأ�سحاب الغار، وقاتل مائة نف�ـــص، وجريج الرّاهـــب)2(، وغيرها من الأخبار 
الما�سيـــة التي يعلمها اأهـــل الكتاب، ولم ي�سبق له صلى الله عليه وسلم اأن جل�ص اإليهـــم اأو تعلّم منهم، اأو قراأ كتبهم 

واأخبارهم. 
كما اأخبر صلى الله عليه وسلم عن الأمور التي �ستاأتي، فمنها ما وقع، ومنها ما زلنا ننتظر وقوعه، ومن ذلك:
ة مـــن اأَدَم فقال:  1- عـــن عـــوف بـــن مالك قال: اأتيـــت النّبي صلى الله عليه وسلم في غزوة تبـــوك وهو في قبَّ
اعَـــةِ: مَوْتِي، ثُمَّ فَتْحُ بَيْتِ المَقْدِ�صِ، ثُمَّ مُوْتَـــانٌ يَاأْخُذُ فِيكُمْ كَقُعَا�صِ الغَنَمِ،  »اعْـــدُدْ �سِتًّا بَيْنَ يَدَيِ ال�سَّ
جُلُ مِائَةَ دِينَـــارٍ فَيَظَلُّ �سَاخِطًا، ثُمَّ فِتْنَةٌ لَ يَبْقَى بَيْتٌ مِنَ العَرَبِ  ةُ المَالِ حَتَّى يُعْطَى الرَّ ثُـــمَّ ا�سْتِفَا�سَ
فَرِ، فَيَغْدِرُونَ فَيَاأْتُونَكُمْ تَحْتَ ثَمَانِينَ غَايَةً، تَحْتَ كُلِّ  اإِلَّ دَخَلَتْهُ، ثُمَّ هُدْنَةٌ تَكُونُ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ بَنِي الأَ�سْ

غَايَةٍ اثْنَا عَ�سَرَ اأَلْفًا«)3(.
بِـــيِّ صلى الله عليه وسلم، وَفَتْحُ بَيْتِ  تُ الْمَذْكُـــورَةُ ظَهَرَتْ مِنْهَـــا الْخَمْ�صُ: مَـــوْتُ النَّ قـــال العينـــي: )وَهَـــذِه ال�سِّ
يَ الُله تَعَالَى عَنهُ، مَاتَ فِيهِ  ابِ رَ�سِ ، وَالْمُوتَانُ كَانَ فِي طَاعُونِ عَمَوَا�صَ زَمَنَ عُمَرَ بْنِ الْخَطَّ �ـــصِ الْمُقَدَّ
يَ الُله تَعَالَى عَنهُ، عِنْدَ تِلْكَ  ةُ المَالِ كَانَتْ فِي خِلَافَة عُثْمَانَ رَ�سِ امٍ، وَا�سْتِفَا�سَ �سَبْعُونَ األفًا فِي ثَلَاثَةِ اأَيَّ

ادِ�سَةُ لَمْ تَجِئْ بَعْدُ()4(.  تْ بَعْدَهُ، وَال�سَّ الْفتُوحِ الْعَظِيمَةِ، وَالفِتْنَةُ ا�سْتَمَرَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم اإِذْ اأَتَاهُ رَجُلٌ فَ�سَكَا اإِلَيْهِ  2- عن عديّ بن حاتم ر�سي الله عنهما قال: )بَيْنَا اأَنَا عِنْدَ النَّ
بِيلِ، فَقَالَ: »يَا عَدِيُّ، هَلْ رَاأَيْتَ الْحِيرَةَ؟« قُلْتُ: لَمْ اأَرَهَا، وَقَدْ  الفَاقَةَ، ثُمَّ اأَتَاهُ اآخَرُ فَ�سَكَا اإِلَيْهِ قَطْعَ ال�سَّ
عِينَةَ تَرْتَحِلُ مِنَ الحِيرَةِ، حَتَّى تَطُوفَ بِالكَعْبَةِ لَ  اأُنْبِئْـــتُ عَنْهَا، قَالَ »فَاإِنْ طَالَتْ بِكَ حَيَـــاةٌ، لَتَرَيَنَّ الظَّ

)1( روا�سه البخاري كتاب ف�سائل القراآن، باب كيف نزل الوحي واأوّل ما نزل، �ص )1283(، رقم )4981(. وم�سلم كتاب الإيمان، 
باب وجوب الإيمان بر�سالة نبيّنا محمّد صلى الله عليه وسلم )134/1(، رقم )152(.

)2( انظر: �سحيح البخاري، رقم )2215 و2482 و3470 و4725(. و�سحيح م�سلم، رقم )2380 و2550 و2743 و2766 و3005(.
)3( رواه البخاري كتاب الجزية، باب ما يحذر من الغدر، �ص )779(، رقم )3176(.

)4( عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، اأبو محمد محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدّين 
العيني )855 ه (، دار اإحياء التّراث العربيّ – بيروت، )100/15(.
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رُوا البِلَادَ -، وَلَئِنْ  ذِينَ قَدْ �سَعَّ ئٍ الَّ ارُ طَيِّ تَخَافُ اأَحَدًا اإِلَّ الَله، - قُلْتُ فِيمَا بَيْنِي وَبَيْنَ نَفْ�سِي: فَاأَيْنَ دُعَّ
طَالَتْ بِكَ حَيَاةٌ لَتُفْتَحَنَّ كُنُوزُ كِ�سْرَى«، قُلْتُ: كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ؟ قَالَ: »كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ، وَلَئِنْ طَالَتْ 
ةٍ، يَطْلُبُ مَنْ يَقْبَلُهُ مِنْهُ فَلَا يَجِدُ اأَحَدًا يَقْبَلُهُ  هِ مِنْ ذَهَبٍ اأَوْ فِ�سَّ جُلَ يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ بِكَ حَيَاةٌ، لَتَرَيَنَّ الرَّ
بْعَثْ  لَمْ اأَ مِنْـــهُ، وَلَيَلْقَيَـــنَّ الَله اأَحَدُكُمْ يَوْمَ يَلْقَاهُ، وَلَيْ�ـــصَ بَيْنَهُ وَبَيْنَهُ تَرْجُمَانٌ يُتَرْجِمُ لَـــهُ، فَلَيَقُولَنَّ لَهُ: اأَ
لْ عَلَيْكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى، فَيَنْظُرُ عَنْ  فْ�سِ عْطِكَ مَالً وَاأُ لَـــمْ اأُ اإِلَيْـــكَ رَ�سُولً فَيُبَلِّغَكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى، فَيَقُولُ: اأَ
بِيَّ r يَقُولُ:  : �سَمِعْتُ النَّ مَ«. قَالَ عَدِيٌّ مَ، وَيَنْظُرُ عَنْ يَ�سَارِهِ فَلَا يَـــرَى اإِلَّ جَهَنَّ لَّ جَهَنَّ يَمِينِـــهِ فَـــلَا يَرَى اإِ
عِينَةَ تَرْتَحِلُ  : فَرَاأَيْتُ الظَّ بَةٍ« قَالَ عَدِيٌّ ةَ تَمْرَةٍ فَبِكَلِمَةٍ طَيِّ ةِ تَمْرَةٍ، فَمَنْ لَمْ يَجِدْ �سِقَّ ارَ وَلَوْ بِ�سِقَّ قُوا النَّ »اتَّ
مِـــنَ الحِيـــرَةِ حَتَّى تَطُوفَ بِالكَعْبَةِ لَ تَخَافُ اإِلَّ الَله، وَكُنْتُ فِيمَـــنِ افْتَتَحَ كُنُوزَ كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ، وَلَئِنْ 

هِ()1(.  بِيُّ اأَبُو القَا�سِمِ صلى الله عليه وسلم يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ طَالَتْ بِكُمْ حَيَاةٌ لَتَرَوُنَّ مَا قَالَ النَّ
اعَةُ حَتَّى يَقْتَتِلَ فِئَتَانِ  3- عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ تَقُومُ ال�سَّ

دَعْوَاهُمَا وَاحِدَةٌ«)2(. 
اعَةُ حَتَّى تَقْتَتِلَ فِئَتَـــانِ عَظِيمَتَانِ« هَذَا مِنَ الْمُعْجِزَاتِ،  قـــال النّووي: )قَوْلُهُ صلى الله عليه وسلم: »لَ تَقُومُ ال�سَّ

لِ()3(.  رِ الأَوَّ وَقَدْ جَرَى هَذَا فِي الْعَ�سْ
ـــى يَقْتَتِلَ فِئَتَانِ  اعَةُ حَتَّ 4- عـــن اأبي هريرة ر�ســـي الله عنه عن النّبي صلى الله عليه وسلم قـــال: »لَ تَقُومُ ال�سَّ
ابُونَ، قَرِيبًا  الُونَ كَذَّ اعَةُ حَتَّى يُبْعَثَ دَجَّ فَيَكُـــونَ بَيْنَهُمَا مَقْتَلَـــةٌ عَظِيمَةٌ، دَعْوَاهُمَا وَاحِدَةٌ. وَلَ تَقُومُ ال�سَّ

هُ رَ�سُولُ الِله«)4(. مِنْ ثَلَاثِينَ، كُلُّهُمْ يَزْعُمُ اأَنَّ
نْعَاءَ،  احِبُ �سَ �سْـــوَدُ الْعَنْ�سِيُّ �سَ ابًا، مِنْهُمُ الأَ اعَةِ ثَلًاثِينَ كَذَّ قـــال ابن حجر: )اإِنَّ بَيْـــنَ يَدَيِ ال�سَّ
عَى  غِيرِ ابْنُ خُوَيْلِدٍ، وَادَّ بِي بكر طُلَيْحَةُ بِالتَّ�سْ احِبُ الْيَمَامَةِ يَعْنِي مُ�سَيْلِمَةَ. قُلْتُ: وَخَرَجَ فِي زَمَنِ اأَ وَ�سَ
جَهَا مُ�سَيْلِمَةُ، ثُمَّ رَجَعَتْ بَعْدَهُ( )5(.  ا �سَجَاحُ، ثُمَّ تَزَوَّ اأَتْ اأَيْ�سً ةَ ثُمَّ تَابَ وَرَجَعَ اإِلَى الإِ�سْلَامِ، وَتَنَبَّ النُّبُوَّ
دٌ بُرْدَةً، وَهُوَ فِي ظِلِّ الكَعْبَةِ،  بِـــيَّ صلى الله عليه وسلم وَهُوَ مُتَوَ�سِّ اب ر�سي الله عنه قال: )اأَتَيْتُ النَّ 5- عـــن خبَّ
ةً، فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله، اأَلَ تَدْعُو الَله، فَقَعَدَ وَهُوَ مُحْمَرٌّ وَجْهُهُ، فَقَالَ:  وَقَـــدْ لَقِينَا مِـــنَ المُ�سْرِكِينَ �سِدَّ

)1( رواه البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوّة في الإ�سلام، �ص )879-880(، رقم )3595(.
)2( رواه البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوّة في الإ�سلام، �ص )882(، رقم )3608(. وم�سلم كتاب الفتن واأ�سراط ال�سّاعة، 

باب اإذا تواجه الم�سلمان ب�سيفيهما )2214/4(، رقم )157(.
)3( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي )13/18(.

)4( رواه البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوّة في الإ�سلام، �ص )882(، رقم )3609(. وم�سلم كتاب الفتن واأ�سراط ال�سّاعة، 
رّ الرّجل بقبر الرّجل )2239/4-2240(، رقم )157(. باب ل تقوم ال�سّاعة حتّى يَمُ

)5( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني )852 ه (، قام ب�سرحه وت�سحيحه وتحقيقه: 
= محبّ الدّين الخطيب، رقّم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي، راجعه ق�سيّ محبّ الدّين الخطيب، دار الرّيان 

للتّراث، القاهرة، الطّبعة: الأولى، 1407ه  - 1987 م، )93/13(.
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رِفُهُ ذَلِكَ  بٍ، مَا يَ�سْ »لَقَـــدْ كَانَ مَـــنْ قَبْلَكُمْ لَيُمْ�سَطُ بِمِ�سَاطِ الحَدِيدِ، مَا دُونَ عِظَامِهِ مِنْ لَحْمٍ اأَوْ عَ�سَ
نَّ الُله  رِفُهُ ذَلِكَ عَنْ دِينِهِ، وَلَيُتِمَّ عُ المِنْ�سَارُ عَلَى مَفْرِقِ رَاأْ�سِـــهِ، فَيُ�سَقُّ بِاثْنَيْنِ مَا يَ�سْ عَـــنْ دِينِهِ، وَيُو�سَ
ئْبَ عَلَى غَنَمِهِ«)1(.  لَّ الَله، وَالذِّ رَمَوْتَ، مَا يَخَافُ اإِ نْعَاءَ اإِلَى حَ�سْ اكِبُ مِنْ �سَ هَذَا الأَمْرَ حَتَّى يَ�سِيرَ الرَّ
يَ الُله تَعَالَى عَنهُ، فَاإِنَّ الرُّعَاةَ كَانُوا  قال العيني: )وَقَعَ هَذَا فِي زَمَنِ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِيْزِ، رَ�سِ
ئْبِ عَلَى  ي الُله تَعَالَى عَنهُ، اإِلَّ بِعُدْوَانِ الذِّ هُمْ مَا عَرَفُوا مَوْتَهُ، رَ�سِ امِهِ حَتَّى اإِنَّ ئَابِ فِي اأَيَّ اآمِنِيْنَ مِنَ الذِّ

الْغَنَمِ()2(. 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَاطِمَةَ ابْنَتَـــهُ فِي �سَكْوَاهُ الَّذِي قُبِ�صَ  6- عـــن عائ�ســـة ر�سي الله عنها قالت: ) دَعَا النَّ
نِي  حِكَتْ، قَالَتْ: فَ�سَاأَلْتُهَا عَنْ ذَلِكَ، فَقَالَتْ: »�سَارَّ هَا فَ�سَ هَا بِ�سَيْءٍ فَبَكَتْ، ثُمَّ دَعَاهَا فَ�سَارَّ فِيـــهِ فَ�سَارَّ
لُ اأَهْلِ  ي اأَوَّ نِي فَاأَخْبَرَنِي اأَنِّ يَ فِيهِ، فَبَكَيْتُ، ثُمَّ �سَارَّ هُ يُقْبَ�صُ فِي وَجَعِهِ الَّذِي تُوُفِّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَاأَخْبَرَنِي اأَنَّ النَّ

حِكْتُ«)3(. بَيْتِهِ اأَتْبَعُهُ فَ�سَ
حِكْتُ« هَذِهِ مُعْجِزَةٌ ظَاهِرَةٌ  لُ مَنْ يَلْحَقُ بِهِ مِنْ اأَهْلِهِ فَ�سَ ي اأَوَّ قال الإمام النّووي: )»فَاأَخْبَرَنِي اأَنِّ
لُ اأَهْلِهِ لَحَاقًا بِهِ، وَوَقَعَ كَذَلِكَ()4(. فكانت ابنته  هَـــا اأَوَّ لَـــهُ r، بَلْ مُعْجِزَتَانِ، فَاأَخْبَرَ بِبَقَائِهَا بَعْدَهُ، وَبِاأَنَّ

فاطمة اأوّل من توفّي من اأهل بيته بعده صلى الله عليه وسلم.
7- عـــن عبد الله بن عمر ر�سي الله عنهما قـــال: اأقبل علينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: »يَا مَعْ�سَرَ 
: لَمْ تَظْهَرِ الْفَاحِ�سَةُ فِي قَوْمٍ قَطُّ، حَتَّى  عُوذُ بِالِله اأَنْ تُدْرِكُوهُنَّ ، وَاأَ الْمُهَاجِرِينَ خَمْ�صٌ اإِذَا ابْتُلِيتُمْ بِهِنَّ
وْا، وَلَمْ  تْ فِـــي اأَ�سْلَافِهِمُ الَّذِينَ مَ�سَ تِي لَمْ تَكُنْ مَ�سَ اعُونُ، وَالأَوْجَاعُ الَّ يُعْلِنُـــوا بِهَا، اإِلَّ فَ�سَـــا فِيهِمُ الطَّ
ةِ الْمَئُونَةِ، وَجَوْرِ ال�سُّلْطَانِ عَلَيْهِمْ، وَلَمْ يَمْنَعُوا  نِينَ، وَ�سِدَّ وا الْمِكْيَـــالَ وَالْمِيزَانَ، اإِلَّ اأُخِذُوا بِال�سِّ يَنْقُ�سُ
وا عَهْدَ الِله وَعَهْدَ  مَاءِ، وَلَوْلَ الْبَهَائِمُ لَمْ يُمْطَرُوا، وَلَمْ يَنْقُ�سُ زَكَاةَ اأَمْوَالِهِـــمْ، اإِلَّ مُنِعُـــوا الْقَطْرَ مِنَ ال�سَّ
تُهُمْ  ئِمَّ ا مِـــنْ غَيْرِهِمْ، فَاأَخَذُوا بَعْ�صَ مَا فِي اأَيْدِيهِمْ، وَمَا لَمْ تَحْكُمْ اأَ رَ�سُولِـــهِ، اإِلَّ �سَلَّطَ الُله عَلَيْهِمْ عَدُوًّ

ا اأَنْزَلَ الُله، اإِلَّ جَعَلَ الُله بَاأْ�سَهُمْ بَيْنَهُمْ«)5(.  رُوا مِمَّ بِكِتَابِ الِله، وَيَتَخَيَّ
وقـــد ظهر من الأمرا�ص -غير الطّاعون- ال�سّـــيء الكثير، منها: ) ال�سّرطان والإيدز و�سار�ص 
وحمّـــى الوادي المت�سدّع واأنفلونزا الطّيور، وترقّـــق العظام والتهاب الكبد وال�سّحايا، واأخيرًا ولي�ص 

)1( رواه البخاري كتاب مناقب الأن�سار، باب ما لقي النبيّ صلى الله عليه وسلم واأ�سحابه من الم�سركين بمكة، �ص )937(، رقم )3852(.
)2( عمدة القاري )305/16(.

ف�سائل  كتاب  وم�سلم   .)3626-3625( رقم   ،)887( �ص  الإ�سلام،  في  النبوّة  علامات  باب  المناقب،  كتاب  البخاري  رواه   )3(
حابة، باب ف�سائل فاطمة بنت النبي صلى الله عليه وسلم )1904/4(، رقم )2450(. ال�سّ

)4( �سحيح م�سلم ب�سرح النووي )5/16(.
)5( رواه ابن ماجه كتاب الفتن، باب العقوبات )1332/2-1333(، رقم )4019(. �سنن ابن ماجه، اأبو عبد الله محمّد بن يزيد 
اإحياء التّراث العربيّ، 1395ه  - 1975 م. و�سحّحه الألباني في  القزويني )275ه (، تحقيق: محمّد فوؤاد عبد الباقي، دار 
زهير  على طبعه  اأ�سرف  الألباني )1420ه (،  الدّين  نا�سر  تاأليف محمّد  الكبير(،  )الفتح  وزيادته  غير  ال�سّ الجامع  �سحيح 

ال�سّاوي�ص، المكتب الإ�سلامي، ط3، 1410ه  -1990م. رقم )7978(.
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اآخـــرًا وباء كورونا..( وغيرها الكثير ل يعلمه اإلَّ الله اإذا ا�ستمرّ ظهور وانت�سار الفاح�سة بين النّا�ص 
-ن�ساأل الله العافية وال�سّلامة-.

مَانِ قَوْمٌ حُدَثَاءُ  8- عـــن علـــي ر�سي الله عنه �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »يَاأْتِـــي فِي اآخِرِ الزَّ
هْمُ مِنَ  ةِ، يَمْرُقُونَ مِنَ الإِ�سْلَامِ كَمَا يَمْرُقُ ال�سَّ الأَ�سْنَـــانِ، �سُفَهَاءُ الأَحْلَامِ، يَقُولُونَ مِنْ خَيْرِ قَوْلِ البَرِيَّ
نَّ قَتْلَهُمْ اأَجْرٌ لِمَنْ قَتَلَهُمْ يَوْمَ  يْنَمَـــا لَقِيتُمُوهُمْ فَاقْتُلُوهُمْ، فَاإِ ـــةِ، لَ يُجَاوِزُ اإِيْمَانُهُمْ حَنَاجِرَهُمْ، فَاأَ مِيَّ الرَّ

القِيَامَةِ«)1(.

وقـــد وقع ما اأخبر به صلى الله عليه وسلم، فظهرت فرق الخوارج، وما زالت �سلالة هذه الفرق تظهر وتنت�سر 
في المجتمعات، وتَجُرّ النّكبات، وتَجْلِب عليهم الويلات.

اعَةُ حَتَّى يَكْثُرَ الْمَالُ  9- عـــن اأبي هريرة ر�سي الله عنـــه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لَ تَقُومُ ال�سَّ
جُلُ بِزَكَاةِ مَالِهِ فَلَا يَجِدُ اأَحَدًا يَقْبَلُهَا مِنْهُ، وَحَتَّى تَعُودَ اأَرْ�صُ الْعَرَبِ مُرُوجًا  ، حَتَّى يَخْرُجَ الرَّ وَيَفِي�ـــصَ
وَاأَنْهَـــارًا«)2(. وها نحن نرى ما تنعم بـــه اأر�ص العرب اليوم من كثرة المياه، ونزول الأمطار والثّلوج، 

وظهور الخ�سرة، وكثرة الزّرع والنّبات.

مَـــانُ، وَيُقْبَ�صُ  10- عـــن اأبـــي هريرة ر�سي الله عنـــه قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »يَتَقَارَبُ الزَّ
الْعِلْمُ، وَتَظْهَرُ الْفِتَنُ، وَيُلْقَى ال�سُّحُّ، وَيَكْثُرُ الْهَرْجُ« قَالُوا: وَمَا الْهَرْجُ؟ قَالَ: »الْقَتْلُ«)3(. 

هـــا نحـــن نرى تقـــارب الزّمن من خلال �سرعـــة انق�ساء الأيـــام، وت�سارع الأحـــداث، و�سرعة 
و�ســـول الأ�سياء، فمن تقارب الزّمان اآلت الرّكوب وال�سّفر التي تخت�سر الزّمن، كال�سّيارة والقطار 
والطّائـــرة، وظهـــور و�سائـــل الإعلام والتّوا�ســـل، والتّعليم عن بعـــد... كما نعي�ص اليـــوم كثرة قب�ص 
وموت العلماء، ونرى كثرة الفتن التي تع�سف وتلطم، وانت�سار القتل الذي يح�سد الأرواح، كل هذا 

ت�سديق من الله تعالى لقول ر�سوله الكريم صلى الله عليه وسلم.

)1( رواه البخاري كتاب المناقب، باب علامات النبوّة في الإ�سلام، �ص )883(، رقم )3611(. وم�سلم كتاب الزّكاة، باب التّحري�ص 
على قتل الخوارج )746/2(، رقم )1066(.

دقة قبل اأن ل يوجد من يقبلها )701/2(، رقم )157(. )2( رواه م�سلم كتاب الزّكاة، باب التّرغيب في ال�سّ
)3( رواه البخاري كتاب الك�سوف، باب ما قيل في الزّلزل والآيات، �ص )244( رقم )1036(. وم�سلم كتاب العلم، باب رفع العلم 

وقب�سه وظهور الجهل والفتن في اآخر الزّمان )2057/4( رقم )157(، واللّفظ له.
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�لمطلب �لثّالث: �لاإعجاز �لعلميّ في �لحديث �لنبويّ
ا اأكّده العلم الحديث اليوم،  اأحاديث النّبي صلى الله عليه وسلم مليئة بالمعجزات الطّبيّة والكونيّة وغيرها مِمَّ

ن اأَوْحَى اإليه، من ذلك: وهذا بع�ص ما يوؤكّد نبوّة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم، لأنّ كلامه وحي مِمَّ
1- عـــن اأبي هريرة ر�ســـي الله عنه قال قال النّبي صلى الله عليه وسلم: »اإِذَا وَقَعَ الذُّبَـــابُ فِي �سَرَابِ اأَحَدِكُمْ 

فَلْيَغْمِ�سْهُ ثُمَّ لِيَنْزِعْهُ، فَاإِنَّ فِي اإِحْدَى جَنَاحَيْهِ دَاءً وَالأُخْرَى �سِفَاءً«)1(.
وَاءِ، وَفِي قَوْلِهِ »كُلّهُ« رَفْعُ  اءِ بِالدَّ قـــال ابن حجر: )قَوْلُـــهُ »فَلْيَغْمِ�سْهُ كُلَّهُ«: اأَمْرُ اإِرْ�سَادٍ لِمُقَابَلَةِ الدَّ
هُ  هِ ثُمَامَةَ اأَنَّ ى عَنْ عَمِّ هِ... وَقَدْ وَقَعَ فِي رِوَايَةِ عَبْدِ الِله بْنِ الْمُثَنَّ تَوَهُّمِ الْمَجَازِ فِي الكْتِفَاءِ بِغَمْ�صِ بَعْ�سِ
نَاءِ ثَلَاثًا، ثُمَّ  بَعِهِ فَغَمَ�سَهُ فِي ذَلِكَ الإِ �سْ نَ�صٌ بِاإِ نَـــاءٍ، فَقَالَ اأَ ا عِنْدَ اأَنَ�صٍ فَوَقَعَ ذُبَابٌ فِي اإِ ثَـــهُ قَالَ: كُنَّ حَدَّ
قَالَ: بِ�سْمِ الِله. وَقَالَ: اإِنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم اأَمَرَهُمْ اأَنْ يَفْعَلُوا ذَلِكَ... قَوْلُهُ »فَاإِنَّ فِي اإِحْدَى جَنَاحَيْهِ«... 
اءُ. وَلَمْ يَقَعْ لِي فِي �سَيْءٍ مِنَ الطُّرُقِ تَعْيِينُ الْجَنَاحِ  هُ يَتَّقِي بِجَنَاحِهِ الَّذِي فِيهِ الـــدَّ نَّ عَـــنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ وَاأَ
لَهُ فَوَجَدَهُ يَتَّقِي بِجَنَاحِهِ الأَيْ�سَرِ، فَعُرِفَ  مَّ هُ تَاأَ فَاءُ مِنْ غَيْرِهِ، لَكِنْ ذَكَرَ بَعْ�ـــصُ الْعُلَمَاءِ اأَنَّ ـــذِي فِيهِ ال�سِّ الَّ
هُ  فَـــاءُ. وَالْمُنَا�سَبَةُ فِي ذَلِكَ ظَاهِرَةٌ، وَفِي حَدِيثِ اأَبِـــي �سَعِيدٍ الْمَذْكُورِ اأَنَّ اأَنَّ الأَيْمَـــنَ هُـــوَ الَّذِي فِيهِ ال�سِّ

فَاءَ()2(.  رُ ال�سِّ مُ ال�سُّمَّ وَيُوؤَخِّ يُقَدِّ
ن�ســـر العالمان الم�سريّان الدّكتورمحمـــود كمال والدّكتور محمّد عبـــد المنعم ح�سين مقالة 
فـــي مجلة الأزهر )القاهرة( تحت عنوان: »كلمة الطّبّ في حديث الذّبابة«، وذكرَا فيها اأنّ الذّباب 
ـــا كثيرة، وذلك بوا�سطة اأطـــراف اأرجله، اأو في برازه. واإذا وقعـــت الذّبابة على الأكل  ينقـــل اأمرا�سً
فاإنّها تلم�ســـه باأرجلها الحاملة للميكروبات المر�سيّة، واإذا تبرّزت على غذاء الإن�سان فاإنّها �ستلوثه 
ـــا باأرجلها. اأمّا الفطور)الفطريات( التي تفرز المواد الحيويّة الم�سادّة فاإنّها توجد على بطن  اأي�سً
الذّبابـــة، ول تنطلـــق مـــع �سوائل الخلايـــا الم�ستطيلة لهذه الفطـــور )والتي تحتوي المـــواد الحيويّة 
غط الدّاخلـــي ل�سائل الخلية، وي�سبب انفجار  الم�ســـادّة( اإلّ بعـــد اأن يلم�سها ال�سّائل الذي يزيد ال�سّ

الخلايا الم�ستطيلة، واندفاع البذور وال�سّائل اإلى خارج ج�سم الذّبابة)3(.
نَاءِ اأَحَدِكُمْ اإِذَا وَلَغَ فِيهِ  2- عـــن اأبي هريرة ر�سي الله عنـــه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »طَهُورُ اإِ

اتٍ، اأُولَهُنَّ بِالتُّرَابِ«)4(. الْكَلْبُ، اأَنْ يَغْ�سِلَهُ �سَبْعَ مَرَّ

)1( رواه البخاري كتاب بدء الخلق، باب اإذا وقع الذّباب في �سراب اأحدكم فليغم�سه...، �ص )809(، رقم )3320(.
)2( فتح الباري )262-261/10(.

)3( مجلة الأزهر، المجلد الثّلاثون، الجزء ال�سّابع، عدد �سهر رجب 1378هـ/ يناير -كانون الثّاني- 1959 �سفحة )578( على 
 pdf.7_issue_30_volume_Azhar_Al_majallat_ar/books/com.library-muslim//:https :الرّابط التالي

كتاب  وم�سلم   .)172( رقم   ،)61( �ص  �سبعًا،  فليغ�سله  اأحدكم  اإناء  في  الكلب  �سرب  اإذا  باب  الو�سوء،  كتاب  البخاري  رواه   )4(
الطّهارة، باب حكم ولوغ الكلب )234/1(، رقم )279(، واللفظ له.
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حون  ثبـــت موؤخّرًا اأنّ الكلب ينقل الأمرا�ـــص الخطرة، التي تنتقل من داخله اإلى الأواني وال�سّ
ة اإلى الكبد،  واأيدي من يلام�سه، ومنها تدخل اإلى اأمعائهم، وتنتقل اإلى جميع اأنحاء الج�سم، وبخا�سّ
وتت�سبّب بعدد من الأمرا�ص، اإ�سافة اإلى داء اآخر خطر ينقله الكلب وهو داء الكَلَب الذي ت�سبّبه حمّة 
را�سحـــة ي�ســـاب بها الكلب اأوّلً، ثم تنتقل منه اإلى الإن�سان عن طريق لُعاب الكلب بالع�صّ اأو بلح�سه 
جرحًا في ج�سم الإن�سان... وقام العلماء في الع�سر الحديث بتحليل التّراب، وا�ستنتجوا اأنّ للتّراب 
ا النّاتجة عن الكلاب- وقد �سبقهم النّبي صلى الله عليه وسلم اإلى بيان  ـــارة، -خ�سو�سً خا�سيّـــة قتل الجراثيم ال�سّ

هذا الأمر من خلال الأحاديث النّبوية ال�سّريفة)1(. 
ادق الم�ســـدوق قال: »اإِنَّ  3- عـــن عبـــد الله ر�ســـي الله عنه حدثنا ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وهو ال�سّ
غَةً مِثْلَ ذَلِكَ،  هِ اأَرْبَعِينَ يَوْمًا، ثُمَّ يَكُونُ عَلَقَةً مِثْلَ ذَلِكَ، ثُمَّ يَكُونُ مُ�سْ اأَحَدَكُـــمْ يُجْمَـــعُ خَلْقُهُ فِي بَطْنِ اأُمِّ
وْ �سَعِيدٌ، ثُمَّ  رْبَعِ كَلِمَاتٍ، وَيُقَالُ لَهُ: اكْتُبْ عَمَلَهُ، وَرِزْقَـــهُ، وَاأَجَلَهُ، وَ�سَقِيٌّ اأَ مَرُ بِاأَ ثُـــمَّ يَبْعَـــثُ الُله مَلَكًا فَيُوؤْ
ةِ اإِلَّ ذِرَاعٌ، فَيَ�سْبِقُ عَلَيْهِ كِتَابُهُ،  جُلَ مِنْكُمْ لَيَعْمَلُ حَتَّى مَا يَكُونُ بَيْنَهُ وَبَيْنَ الجَنَّ يُنْفَخُ فِيهِ الرُّوحُ، فَاإِنَّ الرَّ
ارِ اإِلَّ ذِرَاعٌ، فَيَ�سْبِقُ عَلَيْهِ الكِتَابُ، فَيَعْمَلُ  ارِ، وَيَعْمَلُ حَتَّى مَا يَكُونُ بَيْنَـــهُ وَبَيْنَ النَّ فَيَعْمَـــلُ بِعَمَلِ اأَهْلِ النَّ

ةِ«)2(.  بِعَمَلِ اأَهْلِ الجَنَّ
وهـــا هـــو العلم الحديث اليوم يثبـــت ما اأخبر به النّبي صلى الله عليه وسلم من مراحل نمـــو الإن�سان في رحم 

ور الدّقيقة، فمن الذي اأخبره وعلّمه ؟! اأمّه، وينقل ذلك بال�سّ
4- عن اأن�ص ر�سي الله عنه قال: بَلَغَ عَبْدَ الِله بْنَ �سَلَامٍ مَقْدَمُ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم المَدِينَةَ فَاأَتَاهُ، 
لُ طَعَامٍ يَاأْكُلُهُ  اعَـــةِ؟ وَمَا اأَوَّ لُ اأَ�سْرَاطِ ال�سَّ ـــي �سَائِلُكَ عَنْ ثَـــلَاثٍ لَ يَعْلَمُهُنَّ اإِلَّ نَبِيٌّ قَالَ: مَا اأَوَّ نِّ فَقَـــالَ: اإِ
ةِ؟ وَمِـــنْ اأَيِّ �سَيْءٍ يَنْزِعُ الوَلَدُ اإِلَى اأَبِيهِ؟ وَمِنْ اأَيِّ �سَيْءٍ يَنْـــزِعُ اإِلَى اأَخْوَالِهِ؟ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله  اأَهْـــلُ الجَنَّ
رَنِـــي بِهِـــنَّ اآنِفًا جِبْرِيلُ«. قَالَ: فَقَالَ عَبْدُ الِله ذَاكَ عَدُوُّ اليَهُـــودِ مِنَ المَلَائِكَةِ، فَقَالَ رَ�سُولُ  صلى الله عليه وسلم: »خَبَّ
لُ طَعَامٍ  وَّ ا اأَ ا�صَ مِنَ المَ�سْرِقِ اإِلَـــى المَغْرِبِ، وَاأَمَّ اعَةِ فَنَارٌ تَحْ�سُرُ النَّ لُ اأَ�سْـــرَاطِ ال�سَّ ـــا اأَوَّ الِله صلى الله عليه وسلم: » اأَمَّ
جُلَ اإِذَا غَ�سِيَ المَرْاأَةَ فَ�سَبَقَهَا مَاوؤُهُ  نَّ الرَّ بَهُ فِي الوَلَدِ: فَاإِ ا ال�سَّ مَّ ةِ فَزِيَادَةُ كَبِدِ حُوتٍ، وَاأَ يَاأْكُلُهُ اأَهْلُ الجَنَّ

كَ رَ�سُولُ الِله...()3(. �سْهَدُ اأَنَّ بَهُ لَهَا«. قَالَ: اأَ هَا كَانَ ال�سَّ بَهُ لَهُ، وَاإِذَا �سَبَقَ مَاوؤُ كَانَ ال�سَّ
ذَا غَ�سِيَ  جُـــلَ اإِ نَّ الرَّ جُلِ« وَفِي رِوَايَـــةِ الْفَزَارِيِّ »فَاإِ قـــال ابن حجـــر: )قَوْلُهُ »فَاإِذَا �سَبَقَ مَـــاءُ الرَّ
لَيْهِ، وَفِي رِوَايَةِ الْفَزَارِيِّ  ةِ اأَيْ جَذَبَهُ اإِ بِ عَلَى الْمَفْعُولِيَّ الْمَـــرْاأَةَ فَ�سَبَقَهَا مَاوؤُهُ«. قَوْلُهُ »نَزَعَ الْوَلَدَ« بِالنَّ�سْ

 0007-04-04=id?aspx.Suspicion/net.bayanelislam.www//:http :1( لمزيد من التفا�سيل انظر الرّابط التالي(
)2( رواه البخاري كتاب بدء الخلق، باب ذكر الملائكة، �ص )788(، رقم )3208(. وم�سلم كتاب القدر، باب كيفيّة خلق الآدميّ في 

بطن اأمّه... )2036/4(، رقم )2643(.
)3( رواه البخاري كتاب اأحاديث الأنبياء، باب خلق اآدم �سلوات الله عليه وذرّيته...، �ص )812(، رقم )3329(.
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جُلِ مَاءَ الْمَرْاأَةِ اأَ�سْبَهَ اأَعْمَامَهُ،  ذَا عَلَا مَاءُ الرَّ بَـــهُ لَهُ«، وَوَقَعَ عِنْدَ مُ�سْلِمٍ مِنْ حَدِيثِ عَائِ�سَةَ »اإِ »كَانَ ال�سَّ
بْيَ�صُ  جُلِ اأَ ارِ عَن ابْنِ مَ�سْعُودٍ وَفِيهِ »مَاءُ الرَّ خْوَالَهُ« وَنَحْوَهُ لِلْبَزَّ جُلِ اأَ�سْبَهَ اأَ وَاإِذَا عَلَا مَاءُ الْمَرْاأَةِ مَاءَ الرَّ
نَّ كُلَّ مَنْ  بْقُ، لأَ بَهُ لَهُ«، وَالْمُرَادُ بِالْعُلْوِ هُنَا ال�سَّ عْلَى كَانَ ال�سَّ فَرُ رَقِيقٌ، فَاأَيُّهُمَا اأَ غَلِيظٌ، وَمَاءُ الْمَرْاأَةِ اأَ�سْ

 .)1() نُهُ فَهُوَ عُلْوٌ مَعْنَوِيٌّ �سَبَقَ فَقَدْ عَلَا �سَاأْ
فكل ما اأخبر به النّبي صلى الله عليه وسلم عن كيفية خلق الإن�سان وهو في بطن اأمّه، وما ينزع الولد اإلى اأبيه 
اأو اأمّـــه اإنّمـــا هو مِمّا اأطلعـــه الله عليه، اإذ لم يكن صلى الله عليه وسلم طبيبًا، ول عنده مـــن اأجهزة الك�سف ما عند 

ادق الم�سدوق صلى الله عليه وسلم فيما تحدّث عنه)2(. الأطبّاء اليوم الذين اأكّدوا �سدق قول ال�سّ
لت اإليه من النّتائج: الخاتمة: في ختام هذا البحث، اأذكر اأبرز ما تو�سّ

بيـــان مكانة ومنزلة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم، وتاأكيد �سدق نبوّته، و�سرورة مواجهة الحرب المعلنة 
عليه.

وجـــوب معرفة كيفيـــة التّعامل مع نبـــوّة محمّد صلى الله عليه وسلم، وتاأكيـــد �سرورة ت�سديقـــه والإيمان به، 
واتّباعـــه، نظـــرًا لما ي�سيب البع�ـــص من ال�سّكّ اأو الجحـــود والإنكار، و�سولً اإلـــى والطّعن ومحاولة 

النّيل. 
نبوّة محمّد صلى الله عليه وسلم ل يُماري اأو يجادل بها، اأو ي�سكّ فيها اإلّ كلّ من فقد العقل واتّبع الهوى.

كثـــرة وا�ستمرار حملات الطّعن والتّكذيب والتّلبي�ص و�ســـوء الأدب ومحاولة النّيل من �سخ�ص 
ومكانة النّبيّ محمّد صلى الله عليه وسلم و�سرف النّا�ص عنه.

العنـــاد والتّكبـــر عن قبول الحقّ واتّباع الهـــوى هو الدّافع لفريق مـــن المتقدّمين والمتاأخرين 
الذين كذّبوا النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم ورف�سوا دعوته، وحاولوا اإيذاءه والنّيل منه ج�سديًّا ومعنويًّا.

تاأييد الله تعالى لر�سله الكرام بالمعجزات التي تدلّ على �سدقهم، وهي من جن�ص ما ا�ستهر 
به اأقوامهم، لكنّها معجزات اآنيّة.

تاأييـــد الله لنبيّه محمّد صلى الله عليه وسلم بمعجزة باقية هي القـــراآن الكريم، لأنّ قومه كانوا اأهل ف�ساحة 
وبلاغة.

اإعجاز وبلاغة وف�ساحة اآيات القراآن، بحيث يعجز الخلق عن الإتيان بمثل اآياته.
تحـــدّث القراآن عن الكثير من اأخبار الأمم ال�سّابقـــة، واأخبر النّبيَّ محمّدًا صلى الله عليه وسلم بِمَا كان يدور 

)1( فتح الباري )320/7(.
)2( للمزيد: اأقوال العلماء والأطباء في م�سئولية ماء الرجل وماء المراأة في تحديد جن�ص الجنين

 /https://islamqa.info/ar/answers        
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بيـــن النّا�ـــص بعيدًا عنه، وما يـــدور في مكنون اأنف�سهـــم، اإ�سافة اإلى الأمور الغيبيّـــة الم�ستقبلة التي 
�ساهد النّا�ص بع�سها، وما زالوا ينتظرون الباقي.

كثـــرة المعجزات الطّبيّـــة والكونيّة التي ذكرها القراآن واأثبتها العلـــم الحديث، كبيان حقيقة 
خلق الكـــون و�سرّ الحياة، وتَمدّد الكون واتّ�ساعه، وبيان تحـــرّكات ال�سّم�ص والأر�ص والقمر، ونق�ص 
الأوك�سجيـــن في الرتفاعـــات، واإمكانيّة تق�سيم الذّرّة، وو�سف اأمواج البحـــار الدّاخلية وال�سّطحية، 
وال�سّحب الرّكامية ونزول الأمطار، واختلاف ب�سمات الإن�سان، وخلق الذّباب، والجبال الرّوا�سي...

ف�ساحة وبلاغة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم الذي اأوتي جوامع الكلم، وما ينطق عن الهوى.
ت�سمّنـــت اأحاديـــث النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم الكثير مـــن ق�س�ص ال�سّابقين، واأخبـــار الغيب الما�سي 

والم�ستقبل التي منها ما وقع، ومنها ما زلنا ننتظر وقوعه.
كثرة الإعجاز العلميّ الوارد في اأقوال النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم، كما في حديث الذّبابة، وولوغ الكلب، 

ومراحل خلق الإن�سان، وتحديد جن�ص المولود...

�لتّو�سيات و�لاقتر�حات:
ونحـــن اليوم نواجه محاولت النّيل مـــن دين الله عمومًا، ومن �سخ�ص ر�سول الله محمّد صلى الله عليه وسلم 
ـــا، ولمواجهـــة هذه الحمـــلات الم�سعورة.. اأو�سي بمـــا يلي على كافـــة الم�ستويات الرّ�سمية  خ�سو�سً

والفكرية وال�سّعبية:
دعـــوة العقلاء مـــن غير الم�سلمين اإلى اإعمـــال العقل وتوجيه العلم والعمـــل من اأجل التّعرف 
علـــى �سخ�سية النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم من الم�سادر الموثوقة للو�ســـول اإلى الإن�ساف، والكفّ عن النّيل 

والأذى، اإن لم يح�سل الإيمان به والتّباع له.
تكثيـــف اهتمام الم�سلمين بعر�ص �سيرة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم واأحاديثه ومدار�ستها والبحث فيها 

دائمًا، واأن ل يقت�سر ذلك عند ردّات الفعل على بع�ص التّ�سرفات الحمقاء، والمواقف الخرقاء.
ترجمـــة الأحاديـــث النّبويّـــة، والأبحـــاث العلميّـــة المتعلّقة بهـــا -ومنها اأبحاث هـــذا الموؤتمر 
ـــا- اإلى اللّغات الأخـــرى، وتي�سير وجودها لـــدى غير الم�سلمين للاطّـــلاع عليها ودرا�ستها  خ�سو�سً

والإفادة منها.
ا في بـــلاد الغرب- فـــي اإظهار محا�سن  التّاأكيـــد علـــى دور الدّعـــاة مـــن الم�سلمين -خ�سو�سً

الحة. الدّين، والذّود عنه بالكلمة الطيّبة، والموعظة الح�سنة، والقدوة ال�سّ
�سة في درا�سة �سخ�سية النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم واأحاديثه،  �سرورة وجود موؤ�س�سات اإ�سلامية متخ�سّ



287

ا ما يتعلّق منها بالنّواحي العلميّة.   خ�سو�سً
ح حقيقة الإ�سلام،  توجيـــه محطات اإعلاميـــة ف�سائية اأو الكترونية ناطقة بلغات العالـــم تو�سّ

وت�سرح تعاليمه، وتبيّن مكانة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم.  
الإكثار من المحا�سرات والنّدوات والموؤتمرات التي تتناول هذا الجانب.

اإقامة الم�سابقات بين الطّلاب في المدار�ص والجامعات والباحثين لت�سجيعهم على الهتمام 
ب�سيرة النّبي صلى الله عليه وسلم، ومعرفة �سمائله، وبيان ف�سائله..

فتـــح مجـــالت البحـــث العلميّ المتعلّـــق بما جاء فـــي القراآن الكريـــم وال�سنّـــة النبويّة، ودعم 
الباحثين في ذلك. 

�ســـرورة قيـــام الحكومات فـــي الدّول الإ�سلامية بمـــا يجب عليهم من الدّفـــاع عن النّبي صلى الله عليه وسلم 
ون�سرته، ون�سر �سريعته ال�سّمحاء، و�سنّته الغرّاء. 
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الدكتورة نجاح محمّد ح�صين العزام
اأ�شتاذ م�شارك في الحديث ال�شريف وعلومه

جامعة اليرموك / كليّة ال�شريعة والدرا�شات الإ�شلاميّة / ق�شم اأ�شول الدين

علامات النبوّة بعد البعثة في �شوء اأحاديث ال�شحيحين
درا�شة حديثيةّ تحليليةّ

�لمقدمّة:
     الحمد لله رب العالمين، واأ�سلي واأ�سلم على �سيدنا محمّد وعلى اآله و�سحبه ومن �سار على 
نهجه واهتدى بهديه اإلى يوم الدين، وبعد: فاإنّ هذا البحث يتناول مو�سوعاً هامّاً من المو�سوعات 

المتعلقة ب�سيرة 
الم�سطفـــى صلى الله عليه وسلم األ وهو: علامات نبوّته بعد البعثة ودلئلهـــا في �سوء اأحاديث ال�سحيحين، 
حيـــث �سيتمّ معالجته بالنظر في هذين الم�سدرين الرئي�سين مـــن م�سادر ال�سنّة النبوية؛ للوقوف 
على جملة من الأحاديث الواردة ب�ساأن هذه العلامات، هذا بالإ�سافة اإلى درا�ستها وتحليلها بالنظر 
في الم�سادر الأخرى المتخ�س�سة والمعنيّة بها ككتب ال�سيرة النبويّة، وكتب ال�سروح الحديثيّة  بما 

يتفق ومو�سوع الدرا�سة.
اأهميّة الدرا�سة: تنبع اأهميّة الدرا�سة من حيث كونها تركزّ على اإبراز علامات النبوّة ودلئلها 
بعد البعثة ال�سريفة وتمييزها عن غيرها ممّا كان قبلها وفي حال �سباه صلى الله عليه وسلم، من خلال طائفة من 
الأحاديـــث النبويّة ال�سريفة، ومن ثمّ درا�ستها درا�سة حديثيّـــة تحليليّة بما يخدم اأطراف المو�سوع 
وخيوطـــه، ويميـــط اللثام عن حقيقـــة التعامل مع هذه الن�سو�ـــص ال�سرعيّة وفهمهـــا فهماً �سحيحاً 

يتوافق ومق�سد ال�سارع منها.
م�سكلة الدرا�سة: يُتوقع من هذه الدرا�سة اأن تُجيب عن ال�سوؤال الرئي�ص التالي:

* ما اأبرز علامات النبوّة ودلئلها بعد البعثة ال�سريفة في �سوء اأحاديث ال�سحيحين؟ ويتفرع 
عن هذا ال�سوؤال الأ�سئلة الفرعية التالية:

1. ما هي الأحاديث النبويّة الواردة بخ�سو�ص علامات النبوّة ودلئلها بعد البعثة ال�سريفة؟
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2. ما اأبرز علامات النبوّة بعد البعثة ودلئلها الح�سيّة في ال�سحيحين؟
3. ما اأبرز علامات النبوّة بعد البعثة ودلئلها الغيبيّة في ال�سحيحين؟

اأهداف الدرا�سة: وتبرز اأهميّتها من حيث كونها تقوم على:
اأولً: اإبـــراز علامـــات النبوّة بعد البعثـــة ودلئلها بالوقوف على مظانّهـــا الأ�سيلة من م�سادر 

ال�سنّة النبويّة.
ثانيـــاً: الوقوف على الأحاديث النبويّة الواردة بخ�سو�ص علامـــات النبوّة بعد البعثة ودلئلها 

في �سحيحي البخاري وم�سلم -رحمهما الله-.
ثالثاً: تمييز علامات النبوّة بعد البعثة ال�سريفة عمّا كان قبلها وفي حال �سباه صلى الله عليه وسلم.

رابعاً: اإح�ساء علامات النبوّة بعد البعثة ال�سريفة و�سبطها في ال�سحيحين.
خام�ســـاً: التاأكيد علـــى اأهميّة م�سادر ال�سنّة الأ�سيلة التي مـــن اأهمّها اأ�سح كتابين بعد كتاب 

الله تعالى في حفظ علامات نبوّته صلى الله عليه وسلم.

�لدر��سات �ل�سابقة:
     بعـــد البحث والتفتي�ص في الكتـــب والدرا�سات ذات العلاقة بالمو�سوع لم اأقف على درا�سة 
متخ�س�سة تناولت الحديث عن: »علامات النبوّة بعد البعثة في �سوء اأحاديث ال�سحيحين درا�سة 
حديثيّـــة تحليليّـــة«، واإن كانت م�ســـادر ال�سيرة النبويّـــة الأ�سيلة ب�سكل عام تزخـــر بهذه العلامات 

والدلئل، وكذا الحال ما تولد منها من الم�سادر الحديثة.
منهجية الدرا�سة: اتبعت الدرا�سة المناهج العلميّة الآتي ذكرها:

اأولً: المنهـــج الجمعي، القائـــم على تخريج الن�سو�ص النبويّة مو�سع الدرا�سة التي تمّ جمعها 
وانتقاوؤهـــا من ال�سحيحيـــن )�سحيحي البخاري وم�سلـــم( باعتبارها اأهمّ مدونـــات ال�سنّة النبويّة 

المعتبرة.
ثانياً: المنهج التحليلي ال�ستنباطي: المتمثل بدرا�سة الأحاديث النبوية الواردة ب�ساأن علامات 
النبـــوّة بعد البعثة ال�سريفة وتحليليها، ببيان غريبها، والتوفيق بين ما ظاهره التعار�ص والختلاف 
فـــي الن�سو�ص النبويّة الواردة بخ�سو�سهـــا، والوقوف على الدللت اللغويّـــة، والبلاغيّة، والبيانيّة 
الم�ستوحـــاة مـــن م�سامينها، هـــذا بالإ�سافة اإلى ا�ستنبـــاط الإ�سارات النبويّـــة الدقيقة في معالجة 
اأطـــراف هـــذا المو�ســـوع القيّم، وذلك من خـــلال الطلاع علـــى مذاهب علماء الحديـــث و�سرّاحه 
المعتبريـــن في تناول الم�سائل التي عالجتها تلك الأحاديث ومـــا يتفرع عنها من الم�سائل والفروع، 
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علـــى اأننّـــي �ساأركز في التف�سيـــل وال�سرح و�ساأقت�سر على ثلاث علامات مـــن جملة علامات النبوّة 
الح�سيّـــة والغيبيّـــة، والباقي اأ�سير اإليه اإ�سارة على �سبيل الإح�ســـاء لعددها في ال�سحيحين؛ خ�سية 

الإطالة.
هيكليّة الدرا�سة: تمّ تق�سيمها اإلى مبحثين، وخاتمة، على النحو التالي: 

�لمبحث �لاأول: علامات �لنبوّة �لح�سيّة بعد �لبعثة �ل�سريفة ودلائلها
المطلب الأول: معجزة ان�سقاق القمر

 المطلب الثاني: نبع الماء من بين اأ�سابعه ال�سريفة وتحتها
المطلب الثالث: حنين الجذع اإليه واأنينه

�لمبحث �لثاني: علامات �لنبوّة �لغيبيّة بعد �لبعثة �ل�سريفة ودلائلها
المطلب الأول: اإخباره صلى الله عليه وسلم بهبوب ريح �سديدة في غزوة الع�سرة )غيب الحا�سر(

المطلـــب الثانـــي: اإخباره صلى الله عليه وسلم بالفتن التي تموج موج البحر وتقـــع خلال بيوتهم مواقع القطر 
)غيب الم�ستقبل القريب(

المطلـــب الثالـــث: اإخباره صلى الله عليه وسلم عـــن الطائفة المن�سورة فـــي نهاية الزمان )غيـــب الم�ستقبل 
البعيد(

الخاتمة: وي�سجل فيها اأهمّ النتائج التي تو�سلت اإليها هذه الدرا�سة اإ�سافة اإلى التو�سيات

�لمبحث �لاأول: علامات �لنبوّة �لح�سيّة بعد �لبعثة �ل�سريفة ودلائلها
     تنوعـــت الأحاديث النبويّة ال�سريفة الواردة بخ�سو�ـــص علامات النّبوّة الح�سيّة بعد البعثة 
ال�سريفـــة، فمنهـــا ما جاء بخ�سو�ـــص تاأكيد اأهميّتهـــا وبيان ف�سلهـــا، واأنّ خيريّة الأمّـــة الإ�سلاميّة 
وتميّزهـــا عـــن غيرها من باقي الأمم اإنّمـــا كان باخت�سا�ص نبيّها بهـــذه الخ�سائ�ص دون غيره من 
�سائـــر الأنبيـــاء والمر�سلين ممّن �سبقوه في حمل لواء الر�سالة والدعوة اإلى الله جلّ �ساأنه، ومنها ما 
جاء ببيان اأنواعها الدالة على �سموليّتها لجوانب كثيرة اأ�سا�سها الح�ص والم�ساهدة، حيث لحظها كلّ 
مـــن كان ب�سحبة النّبي صلى الله عليه وسلم و�ساهدها فكانت ماثلة اأمام عينيه، وقد اأفرد البخاري باباً  كاملًا في 
كتـــاب المناقب لهذه العلامات ولغيرها مـــن العلامات الغيبيّة �سمّاه بـ )باب علامات النبوّة(، هذا 
بالإ�سافـــة اإلى تخريجها في كتب اأخرى من كتب �سحيحه؛ لتعلقها بها، ككتاب الو�سوء، وال�سلاة، 
والجمعـــة، والجهـــاد وال�سير، والتف�سيـــر، والمغازي، كما بلغ مجموع هـــذه العلامات في هذه الكتب 
ثمانيـــة ع�سر علامـــة، وكذلك فعل م�سلم، اإذ اأفرد باباً كاملًا في كتـــاب الف�سائل �سمّاه بـ )باب في 
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معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم(، حيث بلغ مجموع ما اأخرجه من هذه العلامات تحته ت�سع علامات، و�ساأتناول 
فـــي هذا المبحث ثلاث علامات من جملة هذه العلامات من حيـــث: تعريفها وبيان معناها، وزمن 
حدوثهـــا، ودليلهـــا من ال�سنّة النبويّة مـــع التنويه اإلى اأهم الإ�سارات النبويّـــة الدالة على اأهميّة هذه 

العلامات، وموقف الم�سركين منها، وفق المطالب الآتية:

�لمطلب �لاأول: معجزة �ن�سقاق �لقمر

تعريفهـــا: ويق�ســـد بهذه المعجزة: اأنّ القمر انفلق وافترق ن�سفين على جبلين من جبال مكة 
ن�ســـف علـــى جبل اأَبِي قُبَيْ�صٍ والن�سف الآخر عَلَى ال�سويداء، وقيل: انفطر ن�سفين ن�سف على جبل 

ال�سفا ون�سف على جبل المروة.
هُ ظهر فِي       وهـــي معجـــزة خارقة للعـــادة واآيَة عَظِيمَة لَ يعادلها �سَيْء من اآيَـــات الْأَنْبِيَاء؛ لِأَنَّ
هُ خَارج عَن جملَة طبـــاع مَا فِي هَذَا  نَّ مَـــاء، والخطب فِيهِ اأعظـــم والبرهان بِهِ اأظهـــر؛ لِأَ ملكـــوت ال�سَّ

الْعَالم من العنا�سر كما قال الإمام الخطابي)1(.
زمـــن حدوثها: وقعت هذه المعجـــزة الح�سيّة بمكة في ال�سنة التا�سعة مـــن البعثة النبويّة قبل 
الهجـــرة اإلـــى المدينة المنـــورة بنحو خم�ص �سنـــوات على ما ذكـــر بع�ص اأ�سحاب ال�سيـــر وال�سروح 
الحديثيّـــة في كتبهـــم)2(، وكان ممّن ح�سرها و�ساهدها مع النّبي صلى الله عليه وسلم بـــاأمّ عينيه ال�سحابيّ الجليل 
ابـــن م�سعـــود ومعه غيره من ال�سحابـــة، فقد �سرّح بذلك، كما جاء في بع�ـــص الروايات عنه، حيث 
ارَ فِرْقَتَيْنِ فَقَالَ لَنَـــا: »ا�سْهَدُوا ا�سْهَدُوا«)3(. وكذا فيما  بِيِّ صلى الله عليه وسلم فَ�سَ قـــال: »انْ�سَقَّ القَمَرُ وَنَحْـــنُ مَعَ النَّ
ذَا انْفَلَقَ الْقَمَرُ فِلْقَتَيْنِ، فَكَانَتْ  رواه م�سلـــم عنـــه، حيث قال: »بيْنَمَا نَحْنُ مَعَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم بِمِنَـــىً اإِ

فِلْقَةٌ وَرَاءَ الْجَبَلِ، وَفِلْقَةٌ دُونَهُ، فَقَالَ لَنَا رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »ا�سْهَدُوا«)4(.
دليلهـــا مـــن الكتاب وال�سنّة: �ســـاأل الم�سركون النّبـــي صلى الله عليه وسلم اآياتٍ كثيرة تكون اأمـــارة على نبوّته 
وعلامـــة دالة على �ســـدق دعواه وذلك من باب التعنّـــت والتكبّر ل من باب الإذعـــان لنداء الإيمان 
وال�ستجابـــة ل�ســـوت الحقّ، وقد كان من �سمن مـــا �ساألوا من الأمارات وطلبـــوا اأن يُ�سقَّ لهم القمر 
وينفطـــر ن�سفيـــن، فان�ســــــقَّ وانفطر، وممّا يوؤكـــدّ ذلك: ما جاء فـــي كتاب الله العزيـــز حيث قال:           
اعَةُ وَان�سَقَّ الْقَمَرُ﴾،)القمر، 1( وبوّب البخاري في �سحيحه ب�سوؤال الم�سركين هذا  ﴿اقْتَرَبَتِ ال�سَّ

)1( العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )162/16(.
)2( اأبو نعيم، دلئل النبوة، )279/1(، وانظر: الق�سطلاني، المواهب اللدنية في المنح النبوية، )254/2(.

)3( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب التف�سير، باب وان�سق القمر واإن يروا اآية يعر�سوا، )4865(، )142/6(.
)4( م�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب �سفة القيامة والجنّة والنّار، باب ان�سقاق القمر، )44(، )2158/4(.
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ومطلبهـــم، فقال تحت كتـــاب المناقب: »باب �ســـوؤال الم�سركين اأن يريهم النّبـــي صلى الله عليه وسلم اآية، فاأراهم 
ان�سقاق القمر«، ثمّ اأخرج تحته حديث ابن م�سعود، واأن�ص، وابن عبا�ص، فجاء في رواية ابن م�سعود 
بِـــيُّ صلى الله عليه وسلم: ا�سْهَدُوا«)1(، اأيّ  تَيْـــنِ، فَقَالَ النَّ ِ صلى الله عليه وسلم �سِقَّ وابـــن عبا�ـــص: »انْ�سَقَّ القَمَرُ عَلَى عَهْـــدِ رَ�سُولِ اللهَّ
ا�سبطـــوا هـــذا القـــدر بالم�ساهدة)2(، وخلـــت رواية ابن عبا�ص مـــن قوله: »�سقين«، وجـــاء في رواية 
ِ صلى الله عليه وسلم اأَنْ يُرِيَهُمْ اآيَـــةً فَاأَرَاهُمُ انْ�سِقَاقَ القَمَرِ«)3(، وبوّب في كتاب  لُوا رَ�سُولَ اللهَّ ةَ �سَاأَ اأن�ـــص: »اأَنَّ اأَهْـــلَ مَكَّ
وا«، ثمّ اأخرج  نْ يَرَوْا اآيَةً يُعْرِ�سُ التف�سيـــر اأي�ساً، بن�صّ الآية الكريمة ال�سالفة فقال: »وَانْ�سَقَّ القَمَرُ وَاإِ
تحتـــه حديث ابن م�سعود ال�سابق، لكن بلفظ: »فِرْقَتَيْنِ، فِرْقَةً فَوْقَ الجَبَلِ، وَفِرْقَةً دُونَهُ، فَقَالَ رَ�سُولُ 
الله صلى الله عليه وسلم: »ا�سْهَـــدُوا«)4(، وبوّب م�سلم اأي�ساً بعنـــوان الحادثة نف�سها تحت كتاب �سفة القيامة والجنّة 

والنّار)5(، واأخرج تحته حديث ابن م�سعود، واأن�ص الم�سار اإليهما �سابقاً.
موقف الم�سركين منها: كان موقفهم التكذيب والمهاترة، والعناد والمكابرة، فو�سفوها باأنّها 
�سحرُ م�ستمر، وهذا هو ديدنهم في كلّ ما طلبوه من الآيات، وردّهم لها دليل كيدهم ودح�سهم في 
الوقت ذاته، فعجزهم عن المجابهة والمواجهة هو مَنْ كان يدفعهم اإلى ال�سدود والإدبار والمناكرة، 
وا وَيَقُولُوا  وقد �سُجلَّ موقفهم هذا منها في كتاب الله و�سُطّر، فقال جلَّ �ساأنه: ﴿وَاإِن يَرَوْا اآيَةً يُعْرِ�سُ
﴾ )القمر، 2(،  وجاء في رواية عن ابن م�سعـــود اأي�ساً ما يوؤكد و�سفهم لها بال�سحر  �سِحْـــرٌ مُّ�سْتَمِـــرٌّ
ةَ هَذَا  ارُ اأَهْلِ مَكَّ ارَ فِرْقَتَيْنٍ، فَقَالَ كُفَّ ةَ حَتَّى �سَ لهم من قبل محمّد صلى الله عليه وسلم، حيث قال: »انْ�سَقَّ الْقَمَرُ بِمَكَّ
نْ كَانُوا لَمْ  دَقَ، وَاإِ ارَ فَاإِنْ كَانُوا رَاأَوْا مَا رَاأَيْتُمْ فَقَدْ �سَ بِي كَبْ�سَةَ، انْظُرُوا ال�سُّفَّ �سِحْـــرٌ يَ�سْحَرُكُـــمْ بِهِ ابْنُ اأَ
ارُ، قَالَ: وَقَدِمُوا مِنْ كُلِّ وَجْهٍ فَقَالُوا رَاأَيْنَا«)6(.  يَرَوْا مَا رَاأَيْتُمْ فَهُوَ �سِحْرٌ �سَحَرَكُمْ بِهِ. قَالَ: فَ�سُئِلَ ال�سُّفَّ
     وممّا ينبغي التاأكيد عليه اأنّه قد ح�سل خلاف في مكان وقوع هذه الحادثة، وفق الختلاف 

الحا�سل بين الروايات التي رويت ب�ساأنها، وقد نبّه اإلى ذلك بع�ص �سرّاح الحديث:
قـــال العينـــي: »اختلفت الروايات في مـــكان الن�سقاق، فجاء عن ابن عبا�ـــص اأنّه قال: »ان�سق 
القمـــر على عهـــد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم باثنتين �سطـــره على ال�سويداء و�سطره علـــى الخندمة، وجاء عن 
اأن�ص، صلى الله عليه وسلم، اأنّ اأهل مكة �ساألوا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن يريهم اآية، فاأراهم القمر ب�سقتين حتى راأوا حراء 

)1( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب مناقب الأن�سار، باب ان�سقاق القمر، حديث رقم )3868(، )49/5(
)2( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )184/7(.

)3( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب مناقب الأن�سار، باب ان�سقاق القمر، حديث رقم )3868(، )49/5(.
)4( الم�سدر ال�سابق، كتاب التف�سير، باب وان�سق القمر واإن يروا اآية يعر�سوا، حديث رقم )4864(، )142/6(.

)5( م�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب �سفة القيامة والجنّة والنّار، باب ان�سقاق القمر، حديث رقم )2800(، )2802(، )2158/4-
.)2189

)6( البيهقي، دلئل النبوة ومعرفة اأحوال �ساحب ال�سريعة، )266/2(.



294

بينهمـــا، وفي تف�سير اأبي عبـــد الله. قال الم�سركون للنّبي صلى الله عليه وسلم: اإن كنت �سادقـــاً فا�سقق لنا القمر. 
فقـــال: اإن فعلت توؤمنون؟ قالوا: نعم، وكانت ليلة الجمعـــة، ف�ساأل الله تعالى فان�سق فرقتين: ن�سف 
على ال�سفا ون�سف على قعيقعان. الحديث، وروى البيهقي من حديث اأبي معمر عن عبد لله. قال: 
»راأيـــت القمـــر من�سقاً ب�سقتين مرتين: بمكة �سقـــة على اأبي قبي�ص و�سقة علـــى ال�سويداء. وعن عبد 
الرحمـــن بن زيد بـــن اأ�سلم: »كان يرى ن�سفه على قعيقعان والن�ســـف الآخر على اأبي قبي�ص. وعند 
م�سلـــم مـــن حديث �سعبة عن الأعم�ص عن مجاهد عن ابن عمر، قال: »ان�سق القمر فلقتين فلقة من 

دون الجبل وفلقة من خلف الجبل«)1(.
     وكان ممّـــن جمـــع بينها ابن حجر، حيث قال: »والذي يقت�سيه غالب الروايات اأنّ الن�سقاق 
كان قـــرب غروبـــه ويوؤيد ذلك اإ�سنادهـــم الروؤية اإلى جهـــة الجبل، ويحتمل اأن يكـــون الن�سقاق وقع 
اأول طلوعـــه، فـــاإنّ في بع�ص الروايات اأنّ ذلك كان ليلـــة البدر اأو التعبير باأبي قبي�ص من تغيير بع�ص 
الرواة؛ لأنّ الغر�ص ثبوت روؤيته من�سقاً اإحدى ال�سقتين على جبل والأخرى على جبل اآخر، ول يغاير 
ذلك قول الراوي الآخر: راأيت الجبل بينهما اأي بين الفرقتين؛ لأنّه اإذا ذهبت فرقة عن يمين الجبل 
وفرقة عن ي�ساره مثلًا �سدق اأنّه بينهما، واأيّ جبل اآخر كان من جهة يمينه اأو ي�ساره �سدق اأنهّا عليه 
اأي�ســـاً و�سياأتـــي في تف�سير �سورة القمر من وجه اآخر عـــن مجاهد بلفظ اآخر، وهو قوله ان�سق القمر 

ونحن مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال ا�سهدوا ا�سهدوا »ولي�ص فيه تعيين مكان«)2(.
     وهذه المعجزة تُعدُّ من اأعظم المعجزات التي اأوتيها النّبي صلى الله عليه وسلم للاأ�سباب التالية:

اأولً: حدثت المعجزة بناء على طلب من الكفار، والآية التي تكون على طلب المتحدي اأبلغ في 
اإظهار قوة المتحدّي واألزم للخ�سم.

ثانيـــاً: حدثـــت المعجزة فـــي اآية من اأعظم الآيـــات الكونيّة وهي القمر، الـــذي يتعلق به قلوب 
النّا�ـــص واأب�سارهم كل ليلة، خا�سة في مثل هـــذا الزمن، فكون المعجزة في القمر نف�سه هذا يعني 
اأنّهـــا معجـــزة عامّة ل ي�سع اأحـــداً اأن ينكرها فقـــد �ساهدها الم�سلـــم والكافر، والكبيـــر وال�سغير، 
والحا�ســـر والبادي، فهي بذلك تختلف عن بقيّة معجـــزات النّبي صلى الله عليه وسلم التي غالباً ما تقت�سر روؤيتها 
علـــى اأ�سحابه -ر�ســـي الله عنهم-، كتكثير الطعام، كمـــا يجمع اأ�سحاب العقـــول ال�سليمة والفطر 
ال�سويـــة اأنّها معجزة ل يقدر عليها اإل الذي خلق ال�سم�ص والقمر، وهو الله تبارك وتعالى، ويجمعون 
اأي�ســـاً علـــى اأنّها معجزة ل تاأتـــي عن طريق ال�سحر وال�سعوذة والإيحاء، وهـــل قدر ال�سحرة من قبل 

ومن بعد على مثلها؟ 

)1( العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )206/19(.
)2( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )184/7(.
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ثالثاً: هذه المعجزة هي المعجزة الح�سيّة الوحيدة القائمة باأمر الله اإلى الآن، ذلك اأنّ علماء 
الفلك في ع�سرنا هذا قد �سبطوا اأثر الن�سقاق في ج�سم القمر؛ لأنّ القمر بعد الن�سقاق لم يلتئم 
تمامـــاً، فقد تـــرك الن�سقاق اأثراً فيه كال�سرخ، والذي اأفاد بذلك هـــو اأحد علماء الفلك الأمريكيين 
الـــذي اأعلـــن اإ�سلامه بعد روؤيته لهذا الأثر في ج�سم القمر وقد اأ�س�ص هذا العالم جميعه للدعوة اإلى 
الإ�ســـلام على اإثر ذلك، فـــالله عزّ وجل اأراد اأن تبقى هذه المعجزة ظاهـــرة للعيان اأبد الدهر، ولو 

�ساء الله للتاأم القمر تماماً بعد الن�سقاق.
رابعاً. اأثبت القراآن الكريم تلك المعجزة الح�سيّة للنّبي صلى الله عليه وسلم دون بقية المعجزات)1(.

�لمطلب �لثاني: نَبْعُ �لماء من بين �أ�سابعه �ل�سريفة وتحتها

تعريفهـــا: هي معجزة ح�سيّة وقعت في مواطن عدّة ومواقف �ستّى و�ساهدها الجمّ الغفير من 
ال�سحابـــة ممّا يوؤكـــدّ تواترها، فقد نقلها غير واحد من ال�سحابة الكـــرام ممّن ح�سرها مع ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، كاأن�ـــص بـــن مالـــك، وجابر بن عبـــد الله، والبراء بـــن عازب -ر�سي الله عنهـــم جميعاً-، 
وتعنـــي: خـــروج المـــاء وبروزه مـــن ذات اأ�سابعه ال�سريفة ومـــن تحتها كما يخرج المـــاء من منابعه 

الرئي�سة، وهي العيون، بل اأ�سدّ واأقوى.
     وممّا يوؤكدّ ذلك تف�سير النووي -رحمه الله-، حيث قال: »واأكثر العلماء اأنّ معناه اأنّ الماء 
كان يخـــرج مـــن نف�ص اأ�سابعـــه صلى الله عليه وسلم وينبع من ذاتها. قالـــوا: وهو اأعظم في المعجـــزة من نبعه من 
حجر، ويوؤيد هذا اأنّه جاء في رواية فراأيت الماء ينبع من اأ�سابعه، والثاني: يحتمل اأنّ الله كثّر الماء 
في ذاته ف�سار يفور من بين اأ�سابعه ل من نف�سها وكلاهما معجزة ظاهرة واآية باهرة«)2(. وتو�سيح 
الحافـــظ ابـــن حجر في معر�ص تعقبه على القرطبي في بيان وجـــه الإعجاز لهذه العلامة الح�سيّة، 
حيـــث قال: »وظاهـــر كلامه اأنّ الماء نبع من نف�ص اللحم الكائن في الأ�سابع ويوؤيده قوله في حديث 
جابـــر الآتي: »فراأيت الماء يخرج من بيـــن اأ�سابعه«، واأو�سح منه ما وقع في حديث ابن عبا�ص عند 
الطبرانـــي: »فجـــاوؤوا ب�سن فو�سع ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يده عليه ثمّ فرق اأ�سابعه فنبـــع الماء من اأ�سابع 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم مثل ع�سا مو�ســـى، فاإنّ الماء تفجر من نف�ص الع�سا فتم�سكـــه به يقت�سي اأنّ الماء 
تفجر من بين اأ�سابعه، ويحتمل اأن يكون المراد اأنّ الماء كان ينبع من بين اأ�سابعه بالن�سبة اإلى روؤية 
الرائـــي، وهو في نف�ص الأمـــر للبركة الحا�سلة فيه يفور ويكثر وكفه صلى الله عليه وسلم في الماء فراآه الرائي نابعاً 

)1( زواوي، �سمائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، )115/1-116(، بت�سرف.
)2( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )39/15(.
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من بين اأ�سابعه، والأول اأبلغ في المعجزة ولي�ص في الأخبار ما يرده وهو اأولى«)1(.
زمـــن حدوثها ودليلها مـــن ال�سنّة النبويّة: وقعت هذه الحادثة الح�سيّة بعد الهجرة النبويّة في 
اأزمنـــة متفرقة وذلك بح�ســـب المواطن التي ح�سلت فيها واحتاج ال�سحابـــة لهذه النعمة العظيمة 

)نعمة الماء(، اإمّا للو�سوء فيه، اأو لل�سرب منه في حال عط�سهم عط�ساً �سديداً، ومن ذلك: 
اأولً. نبـــع الماء من بيـــن يديه ال�سريفة حال حاجتهم للو�سوء فيـــه: ووقع ذلك في مو�سعٍ من 
موا�ســـع المدينة المنورة يقال له الزوراء ما بين ال�ســـوق والم�سجد، وقد كان عدة من تو�ساأ بف�سل 
بركة الماء الذي و�سع صلى الله عليه وسلم يده ال�سريفة فيه زُهاء ثلاث مائة نف�ص على ما رواه ال�سيخان من حديث 
عَ يَدَهُ فِي الإِنَاءِ، فَجَعَلَ  وْرَاءِ، فَوَ�سَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم بِاإِنَاءٍ، وَهُوَ بِالزَّ ُ عَنْهُ-، حيث قَالَ: »اأُتِيَ النَّ يَ اللهَّ اأَنَ�صٍ -رَ�سِ
اأَ القَوْمُ«، قَالَ قَتَادَةُ: »قُلْتُ لِأَنَ�صٍ: كَمْ كُنْتُمْ؟ قَالَ: ثَلَاثَ مِائَةٍ، اأَوْ  ابِعِـــهِ، فَتَوَ�سَّ المَـــاءُ يَنْبُعُ مِنْ بَيْنِ اأَ�سَ
زُهَـــاءَ ثَلَاثِ مِائَةٍ«)2(. وجاء عنه في رواية اأخرى في ال�سحيحيـــن اأي�ساً اأنّهم كانوا ما بين ال�سبعين 
والثمانيـــن، ممّا يرجح اأنّهما حادثتان م�ستقلتان جرتا فـــي وقتين مختلفين ورواهما جميعاً اأن�ص)3(، 
ابِعَهُ  �سَ عَ اأَ تِيَ بِقَدَحٍ رَحْرَاحٍ)4(، فِيهِ �سَيْءٌ مِنْ مَاءٍ، فَوَ�سَ بِيَّ صلى الله عليه وسلم: »دَعَا بِاإِنَاءٍ مِنْ مَاءٍ، فَاأُ نَّ النَّ فَعَنْ اأَنَ�صٍ اأَ
اأَ، مَا بَيْنَ  ابِعِهِ، قَالَ اأَنَ�صٌ: فَحَزَرْتُ مَنْ تَوَ�سَّ نْظُرُ اإِلَى المَاءِ يَنْبُعُ مِنْ بَيْنِ اأَ�سَ فِيهِ«، قَالَ اأَنَ�صٌ: فَجَعَلْتُ اأَ

مَانِينَ«)5(. بْعِينَ اإِلَى الثَّ ال�سَّ
     ويبـــدو اأنّ ذلـــك اإنّمـــا كان فـــي بع�ص مخارجـــه صلى الله عليه وسلم واأ�سفاره وكان ذلـــك تزامناً مع �سلاة 
ِ بْنِ اأَبِي طَلْحَةَ،  الع�ســـر على ما فـــي روايتي اأن�صٍ الأخريين، الأولى: من طريق اإِ�سْحَاقَ بْـــنِ عَبْدِ اللهَّ
ـــوءُ فَلَمْ يَجِدُوهُ، فَاأُتِيَ رَ�سُولُ  رِ، فَالْتُمِ�صَ الوَ�سُ لَاةُ العَ�سْ ِ صلى الله عليه وسلم وَحَانَتْ �سَ عَنْـــهُ قَالَ: »رَاأَيْـــتُ رَ�سُولَ اللهَّ
وؤوا مِنْهُ، فَرَاأَيْتُ  ا�صَ اأَنْ يَتَوَ�سَّ ِ صلى الله عليه وسلم يَدَهُ فِي ذَلِكَ الإِنَاءِ، فَاأَمَرَ النَّ ـــعَ رَ�سُولُ اللهَّ ـــوءٍ، فَوَ�سَ ِ صلى الله عليه وسلم بِوَ�سُ اللهَّ
وؤوا مِنْ عِنْدِ اآخِرِهِمْ«)6(. والثانية: من طريق  ا�صُ حَتَّى تَوَ�سَّ ـــاأَ النَّ ابِعِهِ، فَتَوَ�سَّ المَـــاءَ يَنْبُعُ مِنْ تَحْتِ اأَ�سَ
حَابِهِ، فَانْطَلَقُوا يَ�سِيرُونَ،  بِيُّ صلى الله عليه وسلم فِي بَعْ�صِ مَخَارِجِهِ، وَمَعَهُ نَا�صٌ مِنْ اأَ�سْ الحَ�سَنِ عَنْهُ قَالَ: »خَرَجَ النَّ

)1( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )585/6(.
النبوة، حديث رقم )3572(، )192/4(، وم�سلم، �سحيح م�سلم،  المناقب، باب علامات  البخاري، كتاب  البخاري، �سحيح   )2(

كتاب الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم، حديث رقم )2279(، )1783/4(.
)3( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )39/15(، بت�سرف، وانظر اأي�ساً: ابن حجر، فتح الباري، )584/6(.

)4( الرحراح هو: »الإناء الوا�سع ال�سحن القريب القعر ومثله ل ي�سع الماء الكثير، فهو اأدل على عظم المعجزة«، انظر: ابن حجر، 
فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )304/1(.

)5( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب الو�سوء، باب الو�سوء من التور، حديث رقم )200(، )51/1(، وم�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب 
الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم، حديث رقم )2279(، )1783/4(.

 ،)192/4(  ،)3537( رقم  حديث  النبوة،  علامات  باب  المناقب،  كتاب  البخاري،  �سحيح  البخاري،  ال�سابقان:  الم�سدران   )6(
وم�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم، حديث رقم )2279(، )1783/4(.
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وؤونَ، فَانْطَلَـــقَ رَجُلٌ مِنَ القَوْمِ، فَجَاءَ بِقَدَحٍ مِنْ مَاءٍ يَ�سِيرٍ،  لَاةُ، فَلَمْ يَجِدُوا مَاءً يَتَوَ�سَّ ـــرَتِ ال�سَّ فَحَ�سَ
اأَ القَوْمُ  وؤوا، فَتَوَ�سَّ ابِعَهُ الأَرْبَعَ عَلَى القَدَحِ ثُمَّ قَالَ: »قُومُوا فَتَوَ�سَّ اأَ، ثُمَّ مَدَّ اأَ�سَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَتَوَ�سَّ فَاأَخَذَهُ النَّ
وءِ، وَكَانُوا �سَبْعِينَ اأَوْ نَحْوَهُ«)7(، ويوؤكدّ ذلك رواية اأن�ص ال�سابقة التي  حَتَّى بَلَغُوا فِيمَا يُرِيدُونَ مِنَ الوَ�سُ
تِيَ بِقَدَحٍ رَحْرَاحٍ، فِيهِ  بِيَّ صلى الله عليه وسلم: »دَعَا بِاإِنَاءٍ مِنْ مَاءٍ، فَاأُ نَّ النَّ اأخرجها ال�سيخان من طريق ثَابِتٍ، عَنْهُ اأَ
ابِعِهِ، قَالَ  لَى المَاءِ يَنْبُعُ مِـــنْ بَيْنِ اأَ�سَ ابِعَهُ فِيهِ، قَـــالَ اأَنَ�صٌ: فَجَعَلْتُ اأَنْظُرُ اإِ عَ اأَ�سَ �سَـــيْءٌ مِـــنْ مَاءٍ، فَوَ�سَ

مَانِينَ«)8(. بْعِينَ اإِلَى الثَّ اأَ، مَا بَيْنَ ال�سَّ اأَنَ�صٌ: فَحَزَرْتُ مَنْ تَوَ�سَّ
ثانياً. نبع الماء من بين يديه ال�سريفة حال حاجتهم لل�سرب منه والو�سوء فيه اأي�ساً، وقد كان 
ذلـــك يـــوم الحديبية، اأيّ في ال�سنة ال�ساد�سة من الهجرة، وقد عط�ـــص النّا�ص يومها عط�ساً �سديداً، 
ولم يكن بين اأيديهم �سوى رِكْوةٌ للنّبي صلى الله عليه وسلم تو�ساأ منها، فلمّا اأقبل النّا�ص نحوه و�سكوا له حالهم و�سع 
يده ال�سريفة فيها ففار من بين اأ�سابعه الماء كاأمثال العيون، ف�سربوا منه وتو�سوؤوا على ما جاء في 
ِ صلى الله عليه وسلم يَوْمَ الحُدَيْبِيَةِ اأَلْفًا وَاأَرْبَعَ  هُمْ كَانُوا مَعَ رَ�سُولِ اللهَّ ُ عَنْهُمَا-، اأَنَّ يَ اللهَّ رواية البَرَاءُ بْنُ عَازِبٍ -رَ�سِ
تَـــى البِئْرَ وَقَعَدَ عَلَى �سَفِيرِهَا،  ِ صلى الله عليه وسلم، فَاأَ مِائَـــةٍ اأَوْ اأَكْثَرَ، فَنَزَلُـــوا عَلَى بِئْرٍ فَنَزَحُوهَا)9(، فَاأَتَوْا رَ�سُولَ اللهَّ
رْوَوْا اأَنْفُ�سَهُمْ  ـــقَ فَدَعَا، ثُمَّ قَالَ: دَعُوهَا �سَاعَةً. فَـــاأَ ثُـــمَّ قَالَ: »ائْتُونِي بِدَلْـــوٍ مِنْ مَائِهَا، فَاأُتِيَ بِهِ، فَبَ�سَ
ُ عَنْهُمَا-، حيث قَالَ: عَطِ�صَ  يَ اللهَّ ِ -رَ�سِ وَرِكَابَهُمْ حَتَّى ارْتَحَلُوا«)10(. وجاء في رواية جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللهَّ
ا�صُ نَحْوَهُ، فَقَالَ: »مَا لَكُمْ؟  اأَ، فَجَهِ�صَ)12(، النَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم بَيْنَ يَدَيْهِ رِكْوَةٌ)11( فَتَوَ�سَّ ا�صُ يَوْمَ الحُدَيْبِيَةِ وَالنَّ النَّ
كْوَةِ، فَجَعَلَ المَاءُ يَثُورُ  عَ يَدَهُ فِي الرِّ اأُ وَلَ نَ�سْرَبُ اإِلَّ مَا بَيْـــنَ يَدَيْكَ، فَوَ�سَ قَالُـــوا: لَيْ�صَ عِنْدَنَا مَاءٌ نَتَوَ�سَّ
ا  ـــا مِائَةَ اأَلْفٍ لَكَفَانَا، كُنَّ اأْنَا قُلْتُ: كَمْ كُنْتُمْ؟ قَالَ: لَوْ كُنَّ مْثَالِ العُيُـــونِ، فَ�سَرِبْنَا وَتَوَ�سَّ ابِعِهِ، كَاأَ بَيْـــنَ اأَ�سَ

خَمْ�صَ عَ�سْرَةَ مِائَةً«)13(. 
    وهـــذا مغايـــر لحديث البراء اأنّه �سبَّ ماء و�سوئه في البئر فكثر الماء في البئر، وجمع ابن 

)7( الم�سدران نف�سهما: البخاري، �سحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، حديث رقم )3537(، )192/4(، وم�سلم، 
�سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم، حديث رقم )2279(، )1783/4(.

)8( الم�سدران نف�سهما: البخاري، �سحيح البخاري، كتاب الو�سوء، باب الو�سوء من التنور، حديث رقم )200(، )51/1(، وم�سلم، 
�سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم، حديث رقم )2279(، )1783/4(.

)9( النزح: »هو اأخذ الماء �سيئاً بعد �سيء اإلى اأن ل يبقى منه �سيء«، انظر: ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )442/7(.
)10( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب المغازي، باب غزوة الحديبية، حديث رقم )4150(، )122/5(.

)11(  الركوة بفتح الراء وهي: »اإناء �سغير من جلد ي�سرب منها الماء، والجمع: ركا«، انظر: بدر الدين العيني، عمدة القاري �سرح 
�سحيح البخاري، )120/16(.

)12( جه�ص النّا�ص: »بفتح الجيم والهاء بعدها معجمة اأي اأ�سرعوا لأخذ الماء«، انظر: ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، 
.)586/6(

)13( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، حديث رقم )3576(، )193/4(، واأخرجه اأي�ساً في كتاب 
المغازي، باب غزوة الحديبية، حديث رقم )4152(، )122/5(.
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حبـــان بينهمـــا باأنّ ذلك وقع مرتين، ووجه اآخر للجمع بينهما وهو اأن يقال: باأنّ حديث جابر في نبع 
المـــاء كان حيـــن ح�سرت �سلاة الع�سر عنـــد اإرادة الو�سوء وحديث البـــراء كان لإرادة ما هو اأعمّ 
من ذلك، ويحتمل اأن يكون الماء لما تفجر من اأ�سابعه ويده في الركوة وتو�سوؤوا كلهم و�سربوا اأمر 

حينئذ ب�سبِّ الماء الذي بقي في الركوة في البئر فتكاثر الماء فيها)1(. 
وهـــذه ال�سواهد العمليّة الـــواردة بخ�سو�ص هذه المعجزة الح�سيّة اإن دلـــت على �سيءٍ، فاإنّما 
تـــدل علـــى بركة النّبي صلى الله عليه وسلم من جهـــة، ومن جهةٍ اأخرى على عظم منزلتـــه وكبير مقداره في ميزان 
ه بها وبغيرها -ممّا �سبق و�سياتـــي- دون �سائر الأنبياء والمر�سلين، يقول  الله جـــلّ جلالـــه؛ اإذ خ�سّ
القرطبي: »ولم ي�سمع بمثل هذه المعجزة عن غير نبينا صلى الله عليه وسلم حيث نبع الماء من بين عظمه وع�سبه 
ولحمه ودمه«، وعن المزني اأنّه قال »نبع الماء من بين اأ�سابعه صلى الله عليه وسلم اأبلغ في المعجزة من نبع الماء 
مـــن الحجر حيث �سربه مو�سى بالع�سا فتفجرت منـــه المياه؛ لأنّ خروج الماء من الحجارة معهود 

بخلاف خروج الماء من بين اللحم والدم«)2(.
كمـــا اأنّهـــا تدل على اأهميّة نعمة الماء في حياة بني الإن�سان وغيره من الكائنات الحيّة، فهو ل 
غنـــى لـــه عنه ل في اأكله ول في �سربه ول في اأداء عبادتـــه بحال من الأحوال، فهي نعمة عظيمة من 

نعم الله التي ت�ستوجب �سكره، وذكره، وح�سن عبادته.
موقـــف الم�سركين منها: لم تكن هـــذه المعجزة الح�سيّة باأ�سعد حظاً مـــن �سابقتها ول اأوفره 
فـــي اأعيـــن الجاحدين من عِليـــة الم�سركين و�سناديدهم، فكيف بمن تابعهم مـــن �سغار القوم على 
غيـــر تفهمٍ ورويةٍ، وكذا الحال بمن �سايعهم وروّج لهم من اليهود والأعراب ومن هم على �ساكلتهم، 
فالطيـــور على اأ�سكالهـــا تقع وتتّبع، فالجحود لهـــذه العلامة التي ح�سرها الجـــمّ الغفير من النّا�ص 

والإنكار عنوانهم، وال�سخرية وال�ستهزاء ديدنهم واإ�سهارهم.

�لمطلب �لثالث: حنين �لجذع �إليه و�أنينه

تعريفهـــا: هي معجزة من المعجزات الح�سيّـــة التي تواترت بها الأحاديث والأخبار، وتناقلتها 
الأجيـــال وا�ستهرت بهـــا الآثار، وهي من اأعظم مـــا اأوتيه النّبي صلى الله عليه وسلم ومن اأكبـــر الآيات والمعجزات 
الدالة على نبوته، وممّا يوؤكدّ ذلك قول الإمام ال�سافعي -رحمه الله-: »اإنّها اأكبر ممّا اأعطيه عي�سى 

عليه ال�سلام، يعني من اإحياء الموتى واإبرائه الأكمه والأبر�ص«)3(. 

)1( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )442/7(.
)2( الم�سدر ال�سابق، )585/6(.

)3( الني�سابوري، �سرف الم�سطفى، )394/3(، بت�سرف.
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والمق�ســـود بحنين الجـــذع: ال�سوت الدال على �سوقـــه اإلى ر�ســـول اللهصلى الله عليه وسلم، وانعطافه اإليه، 
وبكائـــه لديـــه، والأ�سل في الحنين اأنّه: �سوت المتاألم الم�ستاق عنـــد الفراق، واإنّما ي�ستاق اإلى بركة 
الر�سول صلى الله عليه وسلم ويتاأ�سف على مفارقته اأعقل العقلاء، والعقل والحنين بهذا العتبار ي�ستدعي الحياة، 
وهـــذا يـــدل على اأنّ الله عز وجـــل خلق فيه الحياة والعقـــل وال�سوق ولهذا حـــنّ واأنّ، والجذع: واحد 
جـــذوع النخـــل، وهو اأ�سل النخلـــة، والمراد به هنا: ما كان من عمد الم�سجـــد وكان يتكئ عليه حال 

الخطبة)1(.
زمن حدوثها ودليلها من ال�سنّة النبويّة:

اأمّـــا عن زمـــن حدوثها، فالظاهر من جملة الن�سو�ص النبويّة الـــواردة ب�ساأنها اأنّها وقعت بعد 
اتّخاذ المنبر في الم�سجد النبوي، وقد كان النّبي صلى الله عليه وسلم قبل ذلك يتكئ على جذع نخلة حال الخطبة، 
وقد كان الم�سجد اآنذاك م�سقوفاً بجذوع النخل التي كانت له بمثابة الأعمدة وبمنزلتها، فلمّا تركه 
والتـــزم المنبـــر حنّ اإليه ذلك الجذع واأنّ، بل خار كما يخور الثور كما جاء في بع�ص الروايات، وفي 
بع�سها �ساحت النخلة كما ي�سيح ال�سبي، فاأتاه النّبي صلى الله عليه وسلم فم�سح عليه و�سمّه اإليه، ف�سكن و�سكت، 

وممّا يوؤكد ذلك: 
خَذَ المِنْبَرَ  ا اتَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم يَخْطُبُ اإِلَى جِذْعٍ، فَلَمَّ ُ عَنْهُمَا-، كَانَ النَّ يَ اللهَّ ما جاء عَنِ ابْنِ عُمَرَ -رَ�سِ
ُ عَنْهُمَا-،  ـــيَ اللهَّ ِ -رَ�سِ لَيْـــهِ فَحَنَّ الجِذْعُ فَاأَتَـــاهُ فَمَ�سَحَ يَدَهُ عَلَيْهِ«)2(، وَعَـــنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللهَّ لَ اإِ تَحَـــوَّ
ارِ، اأَوْ رَجُلٌ: يَا  وْ نَخْلَةٍ، فَقَالَتِ امْرَاأَةٌ مِـــنَ الأَنْ�سَ لَى �سَجَـــرَةٍ اأَ بِـــيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ يَقُـــومُ يَوْمَ الجُمُعَةِ اإِ اأَنَّ النَّ
ا كَانَ يَوْمَ الجُمُعَةِ دُفِعَ اإِلَى  نْ �سِئْتُمْ، فَجَعَلُوا لَـــهُ مِنْبَرًا، فَلَمَّ ، اأَلَ نَجْعَـــلُ لَكَ مِنْبَرًا؟ قَالَ: »اإِ ِ رَ�سُـــولَ اللهَّ
بِيِّ الَّذِي  نِينَ ال�سَّ لَيْهِ، تَئِـــنُّ اأَ هُ اإِ مَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَ�سَ ، ثُـــمَّ نَزَلَ النَّ بِيِّ يَاحَ ال�سَّ خْلَةُ �سِ احَـــتِ النَّ المِنْبَـــرِ، فَ�سَ
كْرِ عِنْدَهَا«)3(، وعنه اأي�ساً قال: »كَانَ المَ�سْجِدُ  ـــنُ«. قَـــالَ: كَانَتْ تَبْكِي عَلَى مَا كَانَتْ تَ�سْمَعُ مِنَ الذِّ يُ�سَكَّ
نِعَ لَهُ المِنْبَرُ  ا �سُ بِيُّ صلى الله عليه وسلم اإِذَا خَطَبَ يَقُومُ اإِلَى جِذْعٍ مِنْهَا، فَلَمَّ مَ�سْقُوفًـــا عَلَى جُذُوعٍ مِنْ نَخْلٍ، فَكَانَ النَّ
عَ يَدَهُ عَلَيْهَا  بِـــيُّ صلى الله عليه وسلم فَوَ�سَ وْتِ العِ�سَارِ)4(، حَتَّى جَاءَ النَّ وْتًا كَ�سَ وَكَانَ عَلَيْـــهِ، فَ�سَمِعْنَا لِذَلِكَ الجِـــذْعِ �سَ

فَ�سَكَنَتْ«)5(.

)1( الق�سطلاني، المواهب اللدنية بالمنح المحمدية، )270/2(، بت�سرف.
)2( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، حديث رقم )3583(، )195/4(.

)3( الم�سدر ال�سابق، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، حديث رقم )3584(، )195/4(.
اأ�سهر«،  )4( �سوت الع�سار: »بك�سر المهملة بعدها معجمة خفيفة جمع ع�سراء، والع�سراء الناقة التي انتهت في حملها اإلى ع�سرة 

انظر: ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )603/6(.
)5( الم�سدر نف�سه، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، حديث رقم )3585(، )195/4(.
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لي�ص هذا فح�سب، بل رويت عنه صلى الله عليه وسلم روايات عديدة ب�ساأن هذه العلامة الح�سيّة من جملة من 
ح�سرها من الجمّ الغفير من ال�سحابة و�ساهدها باأمّ عينيه، حتى بلغت حدّ اليقين والتواتر، يقول 
القا�ســـي عيا�ص: »حديث حنين الجذع م�سهور منت�سر، والخبر بـــه متواتر، اأخرجه اأهل ال�سحيح، 
ورواه من ال�سحابة ب�سعة ع�سر، منهم: اأبى بن كعب، وجابر بن عبد الله، واأن�ص بن مالك، وعبد الله 
بـــن عمر، وعبد الله بن عبا�ص، و�سهل بن �سعد، واأبـــو �سعيد الخدري، وبريدة، واأمّ �سلمة، والمطلب 

بن اأبى وداعة«)1(.
 ويقـــول البيهقي: »هذه الأحاديث التي ذكرناها في اأمر الحنانة كلها �سحيحة، واأمر الحنانة 
مـــن الأمـــور الظاهـــرة والأعـــلام النيّرة التـــي اأخذها الخلـــف عن ال�سلـــف، وروايـــة الأحاديث فيه 
كالتكليـــف«)2(، واأكـــدّ قولهما الحافظ في الفتـــح، حيث قال: »حنين الجذع وان�سقـــاق القمر نقل كلٍ 
منهمـــا نقلًا م�ستفي�ساً يفيد القطع عند من يطلع علـــى طرق الحديث دون غيرهم ممّن ل ممار�سة 

له في ذلك«)3(.
     وي�ستفـــاد مـــن جملة ما ورد ب�ســـاأن حنين الجذع واأنينه من ن�سو�ـــص نبويّة: ف�سيلة الذكر، 
ومعجـــزة ظاهـــرة للنّبي صلى الله عليه وسلم، والردّ على القدريّة؛ لأنّ ال�سياح �ســـرب من الكلام، وهم ل يجوزون 
الـــكلام اإل من ذي فم ول�ســـان، كاأنّهم لم ي�سمعوا قوله تعالى: ﴿وَقَالُـــوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ �سَهِدتُّمْ عَلَيْنَا 
ةٍ وَاإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ﴾،)ف�سلت، 21(، واأنّ  لَ مَرَّ ُ الَّذِي اأَنطَقَ كُلَّ �سَيْءٍ وَهُوَ خَلَقَكُـــمْ اأَوَّ قَالُـــوا اأَنطَقَنَا اللهَّ
الأ�سيـــاء التـــي ل روح لها تعقـــل اإل اأنّها ل تتكلم حتى يـــوؤذن لها)4(؛ لذا كان الح�ســـن اإذا حدث بهذا 
الحديـــث يقول: »يا مع�ســـر الم�سلمين الخ�سبة تحنّ اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سوقاً اإلى لقائه، فاأنتم اأحق 

اأن ت�ستاقوا اإليه«)5(.
موقـــف الم�سركين منها: هـــذه العلامة الح�سيّـــة واإن كانت روؤيتها في الغالـــب مقت�سرة على 

)1( اليح�سبي، ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى، )581/1(، ففي حديث اأبي الزبير عن جابر عند الن�سائي في الكبرى: »ا�سطربت 
تلك ال�سارية كحنين الناقة الخلوج، وفي حديث اأن�ص عند ابن خزيمة: "فحنت الخ�سبة حنين الولد«، وفي روايته الأخرى عند 
الدارمي: »خار ذلك الجذع كخوار الثور«، وفي حديث اأبي بن كعب عند اأحمد والدارمي وابن ماجه: »فلمّا جاوزه خار الجذع 
حتى ت�سدع وان�سق«، وفي حديثه فاأخذ اأبي بن كعب ذلك الجذع لما هدم الم�سجد فلم يزل عنده حتى بلي وعاد رفاتاً، وهذا 
ل ينافي من اأنّه دفن كما جاء في اإحدى الروايات؛ لحتمال اأن يكون ظهر بعد الهدم عند التنظيف فاأخذه اأبي بن كعب، وفي 
حديث بريدة عند الدارمي: »اأنّ النّبي صلى الله عليه وسلم قال له اختر اأن اأغر�سك في المكان الذي كنت فيه فتكون كما كنت يعني قبل اأن 
ت�سير جذعاً، واإن �سئت اأن اأغر�سك في الجنة فت�سرب من اأنهارها فيح�سن نبتك وتثمر فياأكل منك اأولياء الله فقال النّبي صلى الله عليه وسلم 

اختار اأن اأغر�سه في الجنة«، انظر: ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )603/6(، بت�سرف.   
)2( البيهقي، دلئل النبوة ومعرفة اأحوال �ساحب ال�سريعة، )563/2(.

)3( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )592/6(.
)4( العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )213/11(، بت�سرف.
)5( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )602/2(، بت�سرف.
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ال�سحابـــة الذيـــن ح�سروا �ســـلاة الجمعة مع الخطبة بعـــد اتّخاذ المنبر بطبيعـــة الحال وبح�سرة 
النّبي صلى الله عليه وسلم، اإل اأنّ خبرها قد عمّ الآفاق وانت�سر، ومع هذا لم يكن للم�سركين �سبيل للهداية والإذعان 
ب�سمـــاع هذا الخبر، فهم لم يذعنوا لما �ساهـــدوه باأمّ اأعينهم، فكيف بما اقت�سرت اآذانهم ب�سماعه 

دون م�ساهدته؟؟

�لمبحث �لثاني:
علامات �لنبوّة �لغيبيّة ودلائلها بعد �لبعثة �ل�سريفة

تنوعـــت الأحاديث الواردة ب�ســـاأن علامات النبوّة الغيبيّة بعد البعثـــة ال�سريفة، فمنها ما جاء 
بخ�سو�ـــص غيـــب الحا�ســـر، اأيّ الذي اأخبـــر عنه النّبـــي صلى الله عليه وسلم، وح�سل في زمانه وفـــي حال حياته، 
ومنها ما جاء بخ�سو�ص غيب الم�ستقبل، اأيّ الذي اأخبر عنه صلى الله عليه وسلم باأنّه �سيقع في الم�ستقبل، وتحققّ 
و�سيتحقق وقوعه بعد وفاته، وقد اأفرد البخاري باباً كاملًا في كتاب المناقب لهذه العلامات ولغيرها 
مـــن العلامات الح�سيّـــة �سمّاه بـ )باب علامات النبوّة(، كما عقد كتاباً اآخر من كتب �سحيحه، وهو 
كتـــاب الفتـــن، اأخرج فيه جلّ هذه العلامـــات خا�سة تلك التي تتعلق باأحداث اآخـــر الزمان، والفتن 
التـــي تظهـــر فيه وتنت�سر كقطع الليـــل المظلم، وما يكون قرب قيام ال�ساعـــة، وقد بلغ مجموعها في 
هذيـــن الكتابين واحد وخم�ســـون علامة، وكذلك فعل م�سلم، فقد اأفرد لهـــذه الأحداث كتاباً كاملًا 
�سمّـــاه بـ )كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة(، اأخرج فيه اأربعون علامة تحت اأبواب متفرّقة منه عنونها 
بعناويـــن تنا�سبها، كما اأخرج بع�سهـــا الآخر في كتاب الإمارة من كتب �سحيحه، و�ساأتناول في هذا 
المبحـــث ثلاث علامات من جملة هـــذه العلامات من حيث: تعريفها، وزمـــن حدوثها، ودليلها من 
ال�سنّـــة النبويّة، هذا بالإ�سافة اإلى التنويه باأهـــمّ الإ�سارات النبويّة الم�ستوحاة من م�سامينها، وفق 

المطالب التالية:

�لمطلب �لاأول: �إخباره صلى الله عليه وسلم بهبوب ريح �سديدة في غزوة �لع�سرة )غيب �لحا�سر(

تعريفهـــا: الإخبار: هو الإعـــلام بال�سيء على جهة التنويه باأهميّته، يقـــول ابن فار�ص: »خبر: 
الخبْـــرُ: العلـــم بال�سيء، يقـــال: خبرتُ ال�سيء اأخبـــره خبراً وخُبرة، ومن اأين خبـــرت هذا؟ اأيّ: من 
تِ الريـــحُ تَهُبُّ هُبُوباً وهَبِيباً: ثارَتْ  اأيـــن علمتـــه؟)1(. والهبوب: م�سدر الفعل الثلاثي هبَّت، يقال: هَبَّ
تِي تُثِير الغَبَـــرة، وَكَذَلِكَ الهَبُـــوبُ والهَبيبُ)2(، والريـــح ال�سديدة هي:  يـــحُ الَّ وهاجَـــتْ، وَالهَبُوبـــةُ: الرِّ
يها  تِي تُ�سَمِّ مَـــاءِ، وَهِيَ الَّ تِـــي تَهُبُّ مِنَ الأَر�ص وتُثِير الْغُبَـــارَ فَتَرْتَفِعُ كَالْعَمُودِ اإِلى نَحْوِ ال�سَّ الإِعْ�ســـارُ الَّ

)1( ابن فار�ص، مجمل اللغة، )310/1(.
)2( ابن منظور، ل�سان العرب، )778/1(.
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ةٍ)1(، وغزوة الع�سرة: هي غزوة تبوك،  وْبَعَة، وَهِيَ لَ يُقَالُ لَهَا اإِعْ�سارٌ حَتَّى تَهُبّ كَذَلِكَ بِ�سِدَّ ا�صُ الزَّ النَّ
واإنّمـــا �سُميت بذلك لبعد ال�سقة، ولحال ال�سنك ال�سديدة الـــذي وقعت بالم�سلمين اآنذاك من �سدّة 

الحرّ، وقلة المال، وما �سابه ذلك.
زمن حدوثها ودليلها من ال�سنّة النبويّة:

اأمّـــا عـــن زمن حدوثها، فقد وقعت هذه العلامة في غزوة تبـــوك �سنة ت�سع من الهجرة، وهذه 
العلامـــة تُعـــدُّ من غيب الحا�سر الـــذي اأخبر النّبـــي صلى الله عليه وسلم بوقوعه في زمانه وبيـــن ظهرانه، وقد تمّ 
وقوعـــه كمـــا اأخبر، وممّا يوؤكدّ ذلك ما جاء عَنْ اأَبِي حُمَيْدٍ، قَـــالَ: "خَرَجْنَا مَعَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم غَزْوَةَ 
نَاهَا)3(  وهَا)2(، فَخَرَ�سْ ةٍ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اخْرُ�سُ تَبُوكَ، فَاأَتَيْنَـــا وَادِيَ الْقُرَى عَلَى حَدِيقَةٍ لِمْرَاأَ
ـــى نَرْجِعَ اإِلَيْـــكِ، اإِنْ �سَاءَ الُله،  يهَا)5( حَتَّ هَـــا رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم عَ�سَـــرَةَ اأَوْ�سُـــقٍ)4(، وَقَـــالَ: »اأَحْ�سِ وَخَرَ�سَ
وَانْطَلَقْنَـــا، حَتَّى قَدِمْنَا تَبُوكَ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�سَتَهُبُّ عَلَيْكُمُ اللَّيْلَةَ رِيحٌ �سَدِيدَةٌ، فَلَا يَقُمْ فِيهَا 
يحُ حَتَّى اأَلْقَتْهُ  تْ رِيحٌ �سَدِيدَةٌ، فَقَامَ رَجُلٌ فَحَمَلَتْهُ الرِّ اأَحَدٌ مِنْكُمْ، فَمَنْ كَانَ لَهُ بَعِيرٌ فَلْيَ�سُدَّ عِقَالَهُ«، فَهَبَّ
يْلَةَ، اإِلَى رَ�سُـــولِ الِله صلى الله عليه وسلم بِكِتَابٍ، وَاأَهْدَى لَهُ بَغْلَةً  احِبِ اأَ ـــئٍ)6(، وَجَاءَ رَ�سُولُ ابْنِ الْعَلْمَاءِ، �سَ بِجَبَلَـــيْ طَيِّ
هْدَى لَهُ بُرْداً، ثُمَّ اأَقْبَلْنَا حَتَّى قَدِمْنَا وَادِيَ الْقُرَى، فَ�سَاأَلَ رَ�سُولُ  اءَ، فَكَتَبَ اإِلَيْهِ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم، وَاأَ بَيْ�سَ

الِله صلى الله عليه وسلم الْمَرْاأَةَ عَنْ حَدِيقَتِهَا  كَمْ بَلَغَ ثَمَرُهَا؟ فَقَالَتْ عَ�سَرَةَ اأَوْ�سُقٍ«)7(.
ففـــي هـــذا الأثر اأخبـــر النّبي صلى الله عليه وسلم من ذهب معه مـــن ال�سحابة لقتال الروم فـــي اأر�ص تبوك 
بح�ســـول هـــذه العلامة ووقوعها حال و�سولهم تلـــك الليلة، واأمرهم بالمكوث بـــذات المكان وعدم 
القيام، كي ل ي�سابوا ب�سرٍ من �سدّة هبوبها، كما اأمر من كان له بعير ب�سدّ عقال بعيره كي ل يتفلت 
منه، فالتزموا اأمره صلى الله عليه وسلم �سوى رجل منهم خالف، فقام فحملته الريح حتى األقته بجبلي طيء، وهما 

جبلان معروفان باأر�ص نجد.
وهذا الحديث فيه هذه المعجزة الظاهرة من اإخباره صلى الله عليه وسلم بالمغيب، وخوف ال�سرر من القيام 
وقـــت الريـــح، وفيه ما كان عليـــه صلى الله عليه وسلم من ال�سفقة علـــى اأمّته والرحمة لهم والعتنـــاء بم�سالحهم، 

)1( الم�سدر ال�سابق، )578/4(.
)2( اخر�سوها: قدروا وخمنوا ثمرها، انظر: القاري، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح، )3814/9(.

)3( فخر�سناها: اأي: مختلفين في قدرها، انظر: الم�سدر ال�سابق، )3814/9(.
)4( الو�سق: �ستون �ساعاً، انظر: القاري، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح، )3814/9(.

)5( اح�سيها: ا�سبطيها واحفظي عددها كم يبلغ ثمرها، انظر: الم�سدر ال�سابق، )3814/9(.
)6( جبلي طيء: اأحدهما اأجاأ بفتح الهمزة والجيم وبالهمز، والآخر �سلمى بفتح ال�سين، وهما باأر�ص نجد، ويقال: اإنّهما �سميا با�سم 
رجل وامراأة من العماليق، وطىء بياء م�سددة بعدها همزة على وزن �سيد: وهو اأبو قبيله من اليمن وهو طئ بن اأدر بن زيد بن 
كهلان بن �سباأ بن حمير، انظر: القاري، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح، )3814/9(، والنووي، المنهاج �سرح �سحيح 

م�سلم بن الحجاج، )42/15(.
)7( م�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، باب في معجزات النّبي صلى الله عليه وسلم حديث رقم )1392(، )1785/4(.
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وتحذيرهم ما ي�سرهم في دين اأو دنيا، واإنّما اأمر ب�سدّ عقل الجمال؛ لئلا ينفلت منها �سيء فيحتاج 
�ساحبه اإلى القيام في طلبه، وا�ستحباب امتحان العالم اأ�سحابه بمثل هذا التمرين)1(. 

كمـــا اأنّ فيه معجـــزة اأخرى، وهي طلبه صلى الله عليه وسلم من اأ�سحابه باإح�ساء مـــا في حائط المراأة التي 
مـــرّوا عليها بوادي القرى من الثمر، فاختلفوا في خر�سهـــا، اأيّ عدّها واإح�سائها، فخر�سها النّبي 
صلى الله عليه وسلم فبلغت ع�سرة اأو�سق، ثمّ طلب منها صلى الله عليه وسلم اأن تح�سيها لحين عودتهم، فلمّا عادوا ومرّوا بها ثانية 
ح�سل التطابق، فكانت معجزة اأخرى بادية للعيان، يقول القاري: »ولعله صلى الله عليه وسلم اأراد بهذه المعجزات 

اإظهار نبوّته للذين كانوا معه من اأهل النّفاق ولزيادة اإتقان اإيمان اأهل العرفان«)2(.

�لمطلب �لثاني:  �إخباره صلى الله عليه وسلم بالفتن �لتي تموج موج �لبحر وتقع خلال بيوتهم مو�قع �لقطر 
)غيب �لم�ستقبل �لقريب(

تعريفهـــا: الإخبار: هو الإعلام بال�سيء على جهة التنويـــه باأهميّته -كما ذُكر �سابقاً-، فكيف 
اإذا كان المُخْبَرُ به الفتن التي تموج موج البحر؟ 

واأمّا الفتن: فهي ما يفتتن به الإن�سان، اأيّ ما يبتلى به ويمتحن في اأمور الدين والدنيا على حدّ 
رَبَ فُتُونًا ا�سْتَمَالَهُمْ،  ا�صَ مِنْ بَابِ �سَ �سواء، وهي م�سدر الفعل الثلاثي )فَتَنَ(، يقال: »فَتَنَ الْمَالُ النَّ
اً بِالْبِنَاءِ لِلْمَفْعُولِ مَـــالَ عَنْهُ، وَالْفِتْنَةُ: الْمِحْنَةُ وَالِبْتِلَاءُ، وَالْجَمْعُ فِتَنٌ«)3(،  وَفُتِـــنَ فِي دِينِهِ وَافْتُتِنَ اأَيْ�سَ
ويقول الأزهري: »جِماعُ مَعْنَى الفِتْنة الِبْتِلَاءُ والمْتِحانُ وَالِخْتِبَارُ، واأَ�سلها ماأْخوذ مِنْ قَوْلِكَ فتَنْتُ 
دِ، ويقول ابن الأعرابي: »الفِتْنة الِخْتِبَارُ،  دِيءَ مِنَ الجيِّ زَ الرَّ ارِ لِتُمَيِّ هَبَ اإِذا اأذَبتهما بِالنَّ ةَ وَالذَّ الْفِ�سَّ
ا�صِ بِالْآرَاءِ«)4(،  والفِتْنـــة المِحْنة، والفِتْنة الْمَالُ، والفِتْنـــة الأَوْلدُ، والفِتْنة الكُفْرُ، والفِتْنةُ اختلافُ النَّ
ومـــوج البحـــر معـــروف، اأيّ ا�سطرابه وهيجانـــه، ومواقع القطـــر: القطر: م�سدر الفعـــل الثلاثي: 
وعٍ عَلَى قِيَا�صٍ، وَكَلِمُهُ مُتَبَايِنَةُ  اءُ هَذَا بَابٌ غَيْرُ مَوْ�سُ اءُ، وَالرَّ )قَطَرَ(، يقول ابن فار�ص: »الْقَافُ، وَالطَّ

احِيَةُ. وَالْأَقْطَارُ: الْجَوَانِبُ، وَالْقَطْرُ: قَطْرُ الْمَاءِ وَغَيْرِهِ«)5(. ولِ، فَالْقُطْرُ: النَّ الْأُ�سُ
وهذا يعني اأنّ النّبي صلى الله عليه وسلم قد اأخبر بالبتلاءات والمحن التي من �سدتها، فكاأنّها ت�سطرب وتهيج 
ا�سطراب البحر وهيجانه، فتقع خلال بيوتهم كما يقع المطر وينت�سر، وهذا اإن دلّ على �سيءٍ، فاإنّما 
يدل على عظمها و�سدتها في افتتان مَنْ وقعت به وحلت خلال قُطره وفي داره، كما يدل على اأنّ الفتنة 

)1( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )42/15(.
)2( القاري، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح، )3815/9(.

)3( الفيومي، الم�سباح المنير في غريب ال�سرح الكبير، )462/2(.
)4( ابن منظور، ل�سان العرب، )317/13(.

)5( ابن فار�ص، معجم مقايي�ص اللغة، )106-105/5(.
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لفظ من األفاظ العموم، فهي ت�سمل األوان كثيرة ومتنوعة ممّا قد ي�سيب الإن�سان ويبتلى به، فقد يفتتن 
باأعزّ النّا�ص واأقربهم اإليه كافتتانه باأهله، وباأولده، وقد يفتتن بماله، واأعظم من ذلك واأ�سدّ اأن يفتتن 

من جهة دينه، فيقع في الكفر وال�سلال والمع�سية اأجارنا الله من ذلك كله.
زمن حدوثها ودليلها من ال�سنّة النبوية:

اأمّـــا عن زمن حدوثها، فهذه العلامة تُعدُّ من غيـــب الم�ستقبل القريب الذي اأخبر النّبي صلى الله عليه وسلم 
بوقوعـــه بعد وفاتـــه، وقد تحققّ وقوعه كما اأخبـــر، وممّا يوؤكدّ ذلك: ما جاء عَـــنْ اأُ�سَامَةَ صلى الله عليه وسلم، قَالَ: 
رَى الفِتَنَ تَقَعُ خِلَالَ  ـــي اأَ نِّ رَى؟ اإِ بِـــيُّ صلى الله عليه وسلم عَلَى اأُطُمٍ)2( مِـــنَ الآطَامِ، فَقَالَ: »هَلْ تَرَوْنَ مَا اأَ اأَ�سْـــرَفَ)1( النَّ
بُيُوتِكُمْ مَوَاقِعَ القَطْرِ«)3(، ففي هذا الأثر اأخبر النّبي صلى الله عليه وسلم ال�سحابة بالفتن التي �ستقع خلال بيوتهم، 
اأيّ: بينهـــا ونواحيهـــا، وقد كُ�سفت له من ربّ العزّة فاأب�سرها عيانـــاً اأو مثلت له حتى نظر اإليها كما 
مثلـــت لـــه الجنّة والنّار في القبلة فراآهمـــا وهو ي�سلي، وت�سبيهه لها صلى الله عليه وسلم بمواقـــع القطر اإ�سارة اإلى 
الكثرة والعموم، اأيّ اإنّها كثيرة وتعمّ النّا�ص ل تخت�ص بها طائفة، وهذا اإ�سارة اإلى الحروب الجارية 
بينهـــم كوقعة الجمل، و�سفين، والحـــرّة، ومقتل عثمان، ومقتل الح�سين -ر�سي الله عنهما-، وغير 

ذلك. 
واإنّمـــا اخت�ســـت المدينة بذلك؛ لأنّ قتل عثمان صلى الله عليه وسلم كان بها ثمّ انت�سرت الفتن في البلاد بعد 
ذلـــك، فالقتال بالجمـــل وب�سفين كان ب�سبب قتـــل عثمان، والقتال بالنهـــروان كان ب�سبب التحكيم 
ب�سفيـــن، وكل قتـــال وقـــع في ذلك الع�سر اإنّمـــا تولد عن �سيء من ذلك اأو عن �ســـيء تولد عنه، ثمّ 
اإنّ قتـــل عثمـــان كان اأ�ســـدّ اأ�سبابه الطعن على اأمرائه ثـــمّ عليه بتوليته لهم، واأول مـــا ن�ساأ ذلك من 
العراق وهي من جهة الم�سرق، وح�سن الت�سبيه بالمطر لإرادة التعميم؛ لأنّه اإذا وقع في اأر�ص معيّنة 
عمّهـــا ولو في بع�ص جهاتهـــا، ف�سبّه �سقوط الفتن وكثرتها بالمدينة ب�سقـــوط كثرة القطر وعمومه، 
قـــال ابن بطـــال: »...، واأخبر في حديث اأ�سامة بوقوع الفتن خلال البيوت ليتاأهبوا لها فلا يخو�سوا 
فيهـــا وي�ساألوا الله ال�سبر والنجاة من �سرّها«، وف�سر المهلب الروؤية هنا بالعلم، وهذا من علامات 
النبوّة؛ لإخباره بما �سيكون، وقد ظهر م�سداق ذلك من قتل عثمان، -ر�سي الله تعالى عنه-، وهلمّ 

جرا، ول �سيما يوم الحرّة)4(.

)1( اأ�سرف: »اأيّ اطّلع من علو«، انظر: ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )13/13(
)2( الأطم: ب�سمّ الهمزة والطاء هو: »الق�سر والح�سن وجمعه اآطام«، انظر: النووي، المنهاج �سرح م�سلم بن الحجاج، )7/18(.

النبوة، حديث رقم )3597(، )198/4(، وم�سلم، �سحيح م�سلم،  المناقب، باب علامات  البخاري، كتاب  البخاري، �سحيح   )3(
كَمَوَاقِعِ  بُيُوتِكُمْ،  خِلَالَ  الْفِتَنِ  مَوَاقِعَ  رَى  لَأَ »اإِنيِّ  بلفظ:   ،)2211/4(  ،)2885( رقم  حديث  ال�ساعة،  واأ�سراط  الفتن  كتاب 

الْقَطْر«.
البخاري، )13/13(،  �سرح �سحيح  الباري  فتح  ابن حجر،  وانظر:  بن الحجاج، )8-7/18(،  م�سلم  �سرح  المنهاج  النووي،   )4(

والعيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )242/10(، بت�سرف.
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كمـــا اأخبـــر النّبي صلى الله عليه وسلم بالفتن التـــي �ستقع بعد وفاتـــه، وتموج كموج البحر، ويكـــون الباب في 
ـــابِ ر�سي الله عنه، قَالَ:  وجههـــا عمـــر بن الخطاب ر�سي الله عنه فَعَـــنْ حُذَيْفَةَ، اأَنَّ عُمَرَ بْنَ الخَطَّ
نَا اأَحْفَظُ كَمَا قَـــالَ، قَالَ: هَاتِ، اإِنَّكَ  ِ صلى الله عليه وسلم فِي الفِتْنَـــةِ؟ فَقَالَ حُذَيْفَةُ: اأَ اأَيُّكُـــمْ يَحْفَـــظُ قَوْلَ رَ�سُولِ  اللهَّ
دَقَةُ،  ـــلَاةُ، وَال�سَّ رُهَا ال�سَّ هْلِـــهِ وَمَالِهِ وَجَارِهِ، تُكَفِّ جُلِ فِي اأَ ِ صلى الله عليه وسلم: »فِتْنَةُ الرَّ لَجَـــرِيءٌ، قَالَ رَ�سُـــولُ اللهَّ
تِي تَمُوجُ كَمَـــوْجِ البَحْرِ، قَالَ: يَا  هْيُ عَنِ المُنْكَرِ«، قَـــالَ: لَيْ�سَتْ هَذِهِ، وَلَكِنِ الَّ وَالأَمْـــرُ بِالْمَعْـــرُوفِ، وَالنَّ
وْ يُكْ�سَرُ؟ قَالَ:  اأَمِيـــرَ المُوؤْمِنِينَ، لَ بَاأْ�صَ عَلَيْـــكَ مِنْهَا، اإِنَّ بَيْنَكَ وَبَيْنَهَا بَابًا مُغْلَقًا، قَـــالَ: يُفْتَحُ البَابُ اأَ
لَ، بَـــلْ يُكْ�سَـــرُ، قَالَ: ذَاكَ اأَحْرَى اأَنْ لَ يُغْلَقَ، قُلْنَا: عَلِمَ عُمَرُ البَابَ؟ قَالَ: نَعَمْ، كَمَا اأَنَّ دُونَ غَدٍ اللَّيْلَةَ، 
ثْتُهُ حَدِيثًا لَيْ�صَ بِالأَغَالِيطِ، فَهِبْنَا اأَنْ نَ�سْاأَلَهُ، وَاأَمَرْنَا مَ�سْرُوقًا فَ�سَاأَلَهُ فَقَالَ: مَنِ البَابُ؟، قَالَ:  ي حَدَّ اإِنِّ

عُمَرُ«)1(.
والمـــراد بالفتنـــة هنا ما يعر�ـــص للاإن�سان مع مَنْ ذُكر من الب�سر اأو اللتهـــاء بهم، اأو اأن ياأتي 
لأجلهـــم بمـــا ل يحل لـــه، اأو يخل بما يجب عليه، قـــال الزين بن المنير: »الفتنـــة بالأهل تقع بالميل 
اإليهـــنّ، اأو عليهـــنّ في الق�سمة والإيثـــار حتى في اأولدهنّ، ومن جهة التفريـــط في الحقوق الواجبة 
لهـــنّ، وبالمـــال يقع ال�ستغـــال به عن العبـــادة، اأو بحب�سه عن اإخراج حـــقّ الله، والفتنة بالأولد تقع 
بالميل الطبيعي اإلى الولد واإيثاره على كل اأحد، والفتنة بالجار تقع بالح�سد والمفاخرة والمزاحمة 
في الحقوق واإهمال التعاهد، وهذه الأ�سباب المذكورة من اأ�سباب الفتنة بمن ذكر من باب التمثيل 

ل الح�سر.
واأمّـــا تخ�سي�ـــص ال�سلاة وما ذكر معها بالتكفير دون �سائر العبادات ففيه اإ�سارة اإلى تعظيم 
قدرها ل نفي اأنّ غيرها من الح�سنات لي�ص فيها �سلاحية التكفير، والتكفير المذكور يحتمل اأن يقع 
بنف�ـــص فعل الح�سنـــات المذكورة ويحتمل اأن يقع بالموازنة والأول اأظهـــر والله اأعلم، وخُ�صّ الرجل 
بالذكـــر؛ لأنّـــه في الغالب �ساحب الحكم فـــي داره واأهله، واإل فالنّ�ساء �سقائـــق الرجال في الحكم، 
كمـــا اأنّ التكفير ل يخت�ص بالأربع المذكورات، بل نبّه بها على ما عداها، وال�سابط اأنّ كل ما ي�سغل 
�ساحبـــه عـــن الله فهو فتنة له، وكذلك المكفرات ل تخت�ـــص بما ذكر، بل للتنبيه به على ما عداها، 
فذكـــر من عبادة الأفعـــال ال�سلاة وال�سيام ومن عبادة المال ال�سدقـــة، ومن عبادة الأقوال الأمر 

بالمعروف. 
     فلمّـــا اأخبـــر حذيفة عمـــر بذلك ا�ستدرك عليه قائـــلًا: »ولكن التي تموج مـــوج البحر«، اأيّ 
مـــرادي الفتنة التي ت�سطرب ا�سطراب البحر عند هيجانـــه، اأو يدفع بع�سها بع�ساً لعظمها، وكنىّ 
بذلـــك عن �سدة المخا�سمة وكثرة المنازعة، وما ين�ساأ عـــن ذلك من الم�ساتمة والمقاتلة، فما كان 

النبوة، حديث رقم )3586(، )196/4(، وم�سلم، �سحيح م�سلم،  المناقب، باب علامات  البخاري، كتاب  البخاري، �سحيح   )1(
كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في الفتنة التي تموج موج البحر، حديث رقم )144(، )2218/4(.
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مـــن حذيفـــة اإل اأن اأخبره باأنّ بينه وبينها باباً مغلقاً ل يخرج منها �سيء في حياته، وكاأنّه مثل الفتن 
بـــدار، ومثـــل حياة عمر بباب لها مغلق، ومثل موته بفتح ذلـــك الباب، فما دامت حياة عمر موجودة 
فهـــي البـــاب المغلق ل يخرج ممّا هو داخل تلك الدار �سيء، فاإذا مات فقد انفتح ذلك الباب فخرج 
ما في تلك الدار، قال ابن المنير: »اآثر حذيفة الحر�ص على حفظ ال�سرّ ولم ي�سرح لعمر بما �ساأل 
عنـــه، واإنّمـــا كنىّ عنه كنايـــة، وكاأنّه كان ماأذوناً له فـــي مثل ذلك«، وقال النـــووي: »يحتمل اأن يكون 
حذيفة علم اأنّ عمر يقتل، ولكنّه كره اأن يخاطبه بالقتل؛ لأنّ عمر كان يعلم اأنّه الباب، فاأتى بعبارة 
يح�ســـل بها المق�سود بغيـــر ت�سريح بالقتل«، وقال ابن بطال: »اإنّما قال ذلـــك لأنّ العادة اأنّ الغلق 
اإنّمـــا يقـــع في ال�سحيح، فاأمّـــا اإذا انك�سر فلا يت�سور غلقه حتى يجبر«، ويحتمـــل اأن يكون كنىّ عن 
الموت بالفتح وعن القتل بالك�سر؛ ولهذا قال عمر: »ذلك اأحرى اأن ل يغلق«، واإنّما قال ذلك اعتماداً 
علـــى ما عنده مـــن الن�سو�ص ال�سريحة في وقوع الفتن في هذه الأمّة ووقـــوع الباأ�ص بينهم اإلى يوم 
القيامـــة. والأغاليـــط جمع اأغلوطة وهو: ما يغالـــط به، اأيّ حدثته حديثاً �سدقـــاً محققاً من حديث 

النّبي صلى الله عليه وسلم ل عن اجتهاد ول راأي)1(.

�لمطلب �لثاني:
�إخباره صلى الله عليه وسلم عن �لطائفة �لمن�سورة في نهاية �لزمان )غيب �لم�ستقبل(

تعريفها: اأيّ، اإعلامه صلى الله عليه وسلم عن الثلة الموؤمنة وموا�سفاتها التي �ستنت�سر في اآخر الزمان على 
اأعدائها ممّن يكيد للاإ�سلام واأهله.

زمن حدوثها ودليلها من ال�سنّة النبويّة: 
     تُعدُّ هذه العلامة من علامات غيب الم�ستقبل الذي اأخبر النّبي صلى الله عليه وسلم بوقوعه في الم�ستقبل، 
و�سيتحققّ باإذن الله وحوله وقوّته، وما يح�سل الآن في بيت المقد�ص واأكنافه، وفي ال�سام، لهو خير 

�ساهد على �سدقه و�سدق ما اأخبر به صلى الله عليه وسلم، وممّا يوؤكدّ ذلك: 
بِيَّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ:  حْمَنِ، �سَمِعْتُ مُعَاوِيَةَ، خَطِيبًا يَقُولُ �سَمِعْتُ النَّ      ما جاء عَنْ حُمَيْدُ بْنُ عَبْدِ الرَّ
ةُ قَائِمَةً عَلَى  ُ يُعْطِي، وَلَنْ تَزَالَ هَذِهِ الأُمَّ مَا اأَنَا قَا�سِمٌ وَاللهَّ ينِ، وَاإِنَّ هْهُ فِي الدِّ ُ بِهِ خَيْرًا يُفَقِّ »مَنْ يُرِدِ اللهَّ
«)2(، وهذا الحديث اأخرجه البخاري في ثلاثة  ِ رُّهُمْ مَنْ خَالَفَهُمْ، حَتَّى يَاأْتِيَ اأَمْرُ اللهَّ ، لَ يَ�سُ ِ اأَمْـــرِ اللهَّ

البخاري، )9/5(،  �سرح �سحيح  القاري  العيني، عمدة  وانظر:  البخاري، )605/6(،  �سرح �سحيح  الباري  فتح  ابن حجر،   )1(
بت�سرف.

الدين، حديث رقم )71(، )25/1(، م�سلم،  العلم، باب من يرد الله به خيراً يفقهه في  البخاري، كتاب  البخاري، �سحيح   )2(
�سحيح، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث رقم 

..)1524/3( ،)1037(



307

موا�سع من �سحيحه؛ وذلك لمنا�سبته لهذه الأبواب، وهذا المو�سع اأولها، واأعاد تخريجه في كتاب 
فر�ص الخم�ص بزيادة: )وَهُمْ ظَاهِرُونَ()1(، ثمّ اأعاد تخريجه مرّة ثالثة في كتاب العت�سام بالكتاب 
وال�سنّـــة مبوّبـــاً بالجملة الأخيـــرة موطن ال�ساهد على ن�ســـرة هذه الطائفة وميزتهـــا العلم بالآثار، 
وبلفظ: )مُ�سْتَقِيمًاً( بدل )قَائِمَةً()2(، اأمّا م�سلم فقد اأخرجه بطرقه المتعددة في ذات الموطن من 
�سحيحـــه وباألفـــاظ متعددة اأي�ساً مـــن طريق غير واحد من �سحابة ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وهم: معاوية 
لَى  ابَةٌ مِـــنَ الْمُ�سْلِمِينَ يُقَاتِلُونَ عَلَـــى الْحَقِّ ظَاهِرِينَ عَلَى مَـــنْ نَاوَاأَهُمْ، اإِ بلفـــظ: »...، وَلَ تَـــزَالُ عِ�سَ
يَـــوْمِ الْقِيَامَـــةِ«)3(، وثوبان، وفي حديثه زيـــادة )وَهُمْ كَذَلِكَ()4(، والمغيرة بـــن �سعبة بلفظ: »لَنْ يَزَالَ 
ينُ قَائِمًاً، يُقَاتِلُ  ا�صِ«)5(، وجابر بن �سمرة بلفظ: »لَـــنْ يَبْرَحَ هَذَا الدِّ تِي ظَاهِرِينَ عَلَى النَّ قَـــوْمٌ مِـــنْ اأُمَّ
هِمْ()7(،  اعَةُ«)6(، وعقبة بن عامر بزيادة: )قَاهِرِينَ لِعَدُوِّ ابَةٌ مِنَ الْمُ�سْلِمِينَ، حَتَّى تَقُومَ ال�سَّ عَلَيْهِ عِ�سَ
 ، ا�صٍ بتحديد مكان الطائفـــة المن�سورة: »لَ يَزَالُ اأَهْلُ الْغَرْبِ ظَاهِرِينَ عَلَى الْحَقِّ بِي وَقَّ و�سَعْـــدِ بْنِ اأَ

اعَةُ«)8(، ممّا يوؤكدّ تواتر هذا الخبر عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.  حَتَّى تَقُومَ ال�سَّ
مَنْ هي الطائفة المن�سورة، وما هي ميزاتها:

اختلف العلماء في تحديد و�سف الطائفة المن�سورة التي اأخبر عنها النّبي صلى الله عليه وسلم في الأحاديث 
الم�ســـار اإليها �سابقاً على النحو التالي: قال الإمام اأحمد: »اإن لم يكونوا اأهل الحديث فلا اأدري من 
هـــمّ«، وذهـــب البخاري اإلى اأنّهم: »اأهل العلـــم«، واأمّا القا�سي عيا�ص فقد ف�ســـرّ مراد اأحمد، حيث 
قـــال: »اإنّمـــا اأراد الإمام اأحمـــد اأهل ال�سنّة والجماعـــة، ومن يعتقد مذهب اأهـــل الحديث«)9(، وعممّ 

�سُولِ﴾، حديث رقم )3116(، )85/4(. ِ خُمُ�سَهُ وَلِلرَّ ِ تَعَالَى:﴿فَاأَنَّ لِلهّ )1( الم�سدر ال�سابق، كتاب فر�ص الخم�ص، باب قَوْلِ اللهَّ
صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على  )2( البخاري، �سحيح البخاري، كتاب العت�سام بالكتاب وال�سنّة، باب قول النّبي 

الحق« يقاتلون وهم اأهل العلم، حديث رقم )7311(، )101/9(.
)3( م�سلم، �سحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، 

حديث رقم )1037(، )1524/3(.
)4( الم�سدر ال�سابق، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث 

رقم )1920(، )1523/3(.
)5( الم�سدر نف�سه، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث 

رقم )1921(، )1523/3(.
)6( الم�سدر نف�سه، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث 

رقم )1922(، )1524/3(.
)7( الم�سدر نف�سه، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث 

رقم )1924(، )1524/3(.
)8( الم�سدر نف�سه، كتاب الإمارة، باب قوله صلى الله عليه وسلم: »ل تزال طائفة من اأمتي ظاهرين على الحق ل ي�سرهم من خالفهم«، حديث 

رقم )1925(، )1525/3(.
)9( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )295/13(، وانظر: العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )52/2(.
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النـــووي القـــول فيهم، فلم يق�سره على طائفة اأو فرقة بعينها، بـــل ي�سمل اأنواع الموؤمنين كلهم، كما 
اأنّـــه لم يخ�سها بمو�سع دون مو�ســـع، بل هي متفرّقة باأقطار الأر�ص كلهـــا، حيث قال: »ويحتمل اأنّ 
هـــذه الطائفة مفرّقة بين اأنـــواع الموؤمنين منهم: �سجعان مقاتلون، ومنهم فقهاء، ومنهم محدثون، 
ومنهـــم زهاد، واآمرون بالمعـــروف وناهون عن المنكر، ومنهم اأهل اأنواع اأخرى من الخير، ول يلزم 
اأن يكونـــوا مجتمعين، بل قد يكونون متفرقيـــن في اأقطار الأر�ص«)1(، واأيده ابن حجر بقوله: »ويجوز 
اأن يجتمعـــوا فـــي البلد الواحد، واأن يكونوا في بع�ص منه دون بع�ـــص، ويجوز اإخلاء الأر�ص كلها من 
بع�سهم اأولً فاأولً اإلى اأن ل يبقى اإل فرّقة واحدة ببلد واحد فاإذا انقر�سوا جاء اأمر الله، ونظير ما 
نبّـــه عليه ما حمل عليـــه بع�ص الأئمة حديث: »اإنّ الله يبعث لهذه الأمّـــة على راأ�ص كل مائة �سنة من 
يجـــدد لهـــا دينها«)2( اأنّه ل يلزم اأن يكون في راأ�ص كل مائة �سنـــة واحد فقط، بل يكون الأمر فيه كما 
ذُكـــر في الطائفة، وهـــو متجه فاإنّ اجتماع ال�سفات المحتاج اإلـــى تجديدها ل ينح�سر في نوع من 
اأنـــواع الخيـــر، ول يلزم اأنّ جميع خ�سال الخير كلها في �سخ�ص واحد اإل اأن يُدعى ذلك في عمر بن 
عبـــد العزيز فاإنّه كان القائم بالأمر على راأ�ص المائة الأولى بات�سافه بجميع �سفات الخير وتقدمه 

فيها«)3(. 
مكان الطائفة المن�سورة: 

واأمّـــا عن مكان الطائفة المن�ســـورة، فقد جاء في حديث �سعد بن اأبي وقا�ص �سابق الذكر اأنّ 
هْلُ الْغَرْبِ ظَاهِرِينَ...«، وف�سرّ علـــي بن المديني )الْغَرْبِ(  مكانهـــا الغرب، حينما قال: »لَ يَـــزَالُ اأَ
بالدلـــو، اأيّ العـــرب؛ لأنّهـــم اأ�سحابها ل ي�ستقي بهـــا اأحد غيرهم، لكن جاء في حديـــث معاذ »وَهُمْ 
ـــامِ«)4(، فالظاهر اأنّ المراد بالغرب البلد؛ لأنّ ال�ســـام غربي الحجاز، ووقع في بع�ص طرق  اأَهْـــلُ ال�سَّ
الحديث )لَ يَزَالُ اأَهْلُ الْمَغْرِبِ()5(، وهذا يردّ تاأويل الغرب بالعرب، لكن يحتمل اأن يكون بع�ص رواته 
نقلـــه بالمعنـــى الذي فهمه اأنّ المراد الإقليـــم ل �سفة بع�ص اأهله، وقيل: المـــراد بالغرب اأهل القوّة 
والجتهـــاد فـــي الجهاد يقال: في ل�سانه غَرْب بفتح ثمّ �سكون، اأيّ حـــدّة، ووقع في حديث اأبي اأمامة 
عند اأحمد: »بِبَيْتِ الْمَقْدِ�صِ وَاأَكْنَافِ بَيْتِ الْمَقْدِ�صِ«)6( وللطبراني من حديث الح�سرمي نحوه)7(، وفي 
تِي يُقَاتِلُونَ عَلَى اأَبْوَابِ دِمَ�سْقَ وَمَا  مَّ حديـــث اأبي هريرة في الأو�سط للطبراني: »لَ تَزَالُ طَائِفَةٌ مِـــنْ اأُ

)1( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )67/13(.
)2( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )295/13(، وانظر: العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )52/2(.

)3( اأبو داود، �سنن اأبي داود، كتاب الملاحم، باب ما يذكر في قرن المائة، حديث رقم )4291(، )109/4(.
)4( اأحمد، م�سند اأحمد بن حنبل، حديث رقم )16932(، )128/28-129(، قال المحقق: »اإ�سناده �سحيح، رجاله ثقات رجال 

اب بن اأبي بكر: وهو المدني، فقد روى له اأبو داود والن�سائي، وهو: ثقة«. ال�سيخين غير عبد الوهَّ
)5( اأبو عوانة، م�ستخرج اأبي عوانة، حديث رقم )7510(، )508/4(.

)6( اأحمد، م�سند اأحمد بن حنبل، حديث رقم )22320(، )657-656/36(.
)7( الطبراني، المعجم الكبير، حديث رقم )7643(، )145/8(.
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رُّهُمْ خِـــذْلَنُ مَنْ خَذَلَهُمْ، ظَاهِرِينَ اإِلَى اأَنْ تَقُومَ  حَوْلَـــهُ، وَعَلَى اأَبْوَابِ بَيْتِ الْمَقْدِ�صِ وَمَا حَوْلَهُ، لَ يَ�سُ
اعَـــةُ«)1(، ويمكن الجمع بين هـــذه الأخبار: باأنّ المراد قوم يكونون ببيـــت المقد�ص وهي �ساميّة،  ال�سَّ

وي�سقون بالدلو، وتكون لهم قوّة في جهاد العدو وحدّة وجدّ)2(.
ما ي�ستفاد من هذه الأخبار التي جاءت ب�ساأن الطائفة المن�سورة: 

الأول: فيـــه دللـــة على حجيّة الإجمـــاع؛ لأنّ مفهومه اأنّ الحق ل يعدو الأمّـــة، والثاني: ا�ستدل 
بـــه البع�ص على امتناع خلـــو الع�سر عن المجتهـــد، والثالث: فيه ف�سل العلماء علـــى �سائر النا�ص، 
والرابـــع: فيه ف�سل الفقـــه في الدين على �سائر العلوم، واإنّما ثبت ف�سلـــه؛ لأنّه يقود اإلى خ�سية الله 

تعالى والتزام طاعته،  والخام�ص: فيه 
اإخبـــاره، صلى الله عليه وسلم، بالمغيبـــات، وقد وقع ما اأخبر به، ولله الحمد، فلم تزل هذه الطائفة من زمنه 

وهلمّ جرا، ول تزول حتى ياأتي اأمر الله تعالى)3(.

�لخاتمة و�لتو�سيات: واأ�سجل فيها اأبرز النتائج التي تو�سلت اإليها هذه الدرا�سة واأ�سطر 
تو�سياتها

اأولً: اأهميّـــة م�ســـادر ال�سنّة النويّـــة، وعلى راأ�سها ال�سحيحان في حفـــظ علامات النبوّة بعد 
البعثة ال�سريفة.

ثانيـــاً: تنـــوّع علامات النبوّة بعـــد البعثة ال�سريفة، فـــكان منها الح�سيّة التـــي لحظها مَنْ كان 
ب�سحبته صلى الله عليه وسلم، وكان منها الغيبيّة )غيب الحا�سر، وغيب الم�ستقبل القريب والبعيد(.

ثالثـــاً: تنوّع علامات النبوّة الح�سيّة اإلى اأنـــواع �ستى، فكان منها ان�سقاق القمر، وهي من اأهمّ 
هـــذه العلامات واأبرزها، وكان منها نبع الماء من بين اأ�سابعه ال�سريفة ومن تحتها، وتكثير الطعام 

على يديه، وحنين الجذع واأنينه اإليه...
رابعـــاً: كان لهـــذه العلامات ب�سقيها )الح�سيّة، والغيبيّة( دور بـــارز واأثر بالغ في اإتقان اإيمان 

اأهل العرفان، و�سدود اأهل الجحود والنكران من الم�سركين واأهل النفاق.
خام�ســـاً: دللـــة هذه العلامات بنوعيها علـــى نبوّة �سيدنا محمّـــد صلى الله عليه وسلم و�سدقه دللة قاطعة ل 

يختلف فيها اثنان.
كما وتو�سي هذه الدرا�سة: باإيلاء علامات النبوّة بعد العثة ال�سريفة، بل وقبلها وفي حال �سباه 

)1( الطبراني، المعجم الأو�سط، حديث رقم )47(، )19/1(.
)2( ابن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، )295/13(.

)3( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، )67/13(، وانظر: العيني، عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، )52/2(.
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مزيـــداً مـــن الدرا�سات المتاأنيّة التي تقوم علـــى اإبراز الجوانب التربويّـــة الم�سرقة فيها والم�سيئة، 
واأثرها في معالجة ق�سايا الأمّة و�سبل تحققّ رقيّها ورفعتها.

جريدة �لم�سادر و�لمر�جع: 
1. اأحمـــد بـــن محمد بـــن حنبل، م�سند الإمام اأحمـــد بن حنبل، ت: �سعيـــب الأرنوؤوط و عادل 

مر�سد، واآخرون، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط)1(، 1421هـ.
2. البخـــاري، محمّـــد بن اإ�سماعيل، �سحيح البخاري، ت: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار 

طوق النجاة، ط)1(، 1422ه.
3. البيهقـــي، اأحمـــد بن الح�سين، دلئل النبـــوة ومعرفة اأحوال �ساحـــب ال�سريعة، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط)1(، 1405هـ.
4. ابـــن حجـــر، اأحمد بن علي، فتح الباري �سرح �سحيح البخـــاري، دار المعرفة، بيروت، ط، 

.1379
5. اأبـــو داود، �سليمـــان بن الأ�سعث، �سنن اأبي داود، محمّد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة 

الع�سرية، �سيدا، بيروت، د. ط.
6. زواوي، اأحمد عبد الفتاح، �سمائل الر�سول صلى الله عليه وسلم، دار القمّة، الإ�سكندرية، د. ط.

7. الطبرانـــي، �سليمان بن اأحمد، المعجم الكبير، ت: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، مكتبة 
ابن تيمية، القاهرة، ط)2(.

8. الطبرانـــي، �سليمان بن اأحمد، المعجم الأو�سط، ت: طارق بن عو�ص الله بن محمد و عبد 
المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني، دار الحرمين، القاهرة، د. ط.

9. اأبـــو عوانة يعقـــوب بن اإ�سحاق، م�ستخرج اأبـــي عوانة، ت: اأيمن بن عـــارف الدم�سقي، دار 
المعرفة، بيروت، ط)1(، 1419هـ.

10. العينـــي، محمـــود بـــن اأحمد، عمدة القـــاري �سرح �سحيـــح البخاري، دار اإحيـــاء التراث 
العربي، بيروت، د. ط.

11. ابـــن فار�ـــص، اأحمد بن فار�ص بن زكرياء، معجم مقايي�ـــص اللغة، ت: عبد ال�سلام محمد 
هارون، دار الفكر، بيروت، ط، 1399هـ.

12. ابـــن فار�ص، اأحمد بن فار�ص بن زكرياء، مجمل اللغـــة، ت: زهير عبد المح�سن �سلطان، 
موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط)2(، 1406هـ.



311

13. الفيومـــي، اأحمد بن محمد بن علي، الم�سبـــاح المنير في غريب ال�سرح الكبير، المكتبة 
العلمية، بيروت، د. ط.

14. القـــاري، علي بن �سلطـــان محمّد، مرقاة المفاتيح �سرح م�ســـكاة الم�سابيح، دار الفكر، 
بيروت، ط)1(، 1422هـ.

15. الق�سطلانـــي، اأحمد بن محمّد، المواهب اللدنية بالمنـــح المحمّدية، المكتبة التوفيقية، 
القاهرة، م�سر.

16. م�سلـــم بـــن الحجاج الني�سابوري، �سحيح م�سلم، ت: محمّد فـــوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء 
التراث العربي، بيروت، د. ط.

17. ابن منظور، محمّد بن مكرم، ل�سان العرب، دار �سادر، بيروت، ط)2(، 1414هـ.
18. اأبو نعيم، اأحمد بن عبد الله، دلئل النبوّة، ت: محمّد روا�ص قلعه جي و عبد البر عبا�ص، 

دار النفائ�ص، بيروت، ط)2(، 1406هـ.
19. النـــووي، يحيى بن �ســـرف، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجـــاج، دار اإحياء التراث 

العربي، بيروت، ط)2(، 1392هـ.
20. الني�سابـــوري، عبـــد الملك بن محمد، �سرف الم�سطفـــى، دار الب�سائر الإ�سلامية، مكة، 

ط)1(، 1424هـ.
21. اليح�سبـــي، عيا�ص بـــن مو�سى، ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفـــى، دار الفيحاء، عمّان، 

ط)2(، 1407هـ.
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ال�صيخ الدكتور محمد بن اإبراهيم الزغبي

علامات النبوّة في �شوء الم�شادر الاإ�شلامية

مقدمة �لبحث
الحمـــد لله الـــربّ الواحد الأحد الفرد ال�سمـــد ل �سريك له ول ولد، الخبيـــر الحكيم، يجعل 
ر�سالتـــه حيـــث تقت�سي حكمتـــه وعلمه، فهو الأعلـــم بمن يَ�سلحُ لهـــذه المهمة الجليلـــة؛ قال تعالى:          
ُ اأَعْلَـــمُ حَيْثُ يَجْعَـــلُ رِ�سَالَتَهُ﴾)الأنعام:124(؛ وال�سلاة وال�ســـلام على ر�سول الله محمد بن  ﴿اللهَّ
عبـــد الله، ال�ســـادق الم�سدوق، جاء من ربه بالوحـــي والبيّنات لهداية النا�ـــص اأجمعين، واأيّده ربُّه 
عٍ بباطل، فـــراأى تلك البراهين الجليّات من  بالآيـــات الدالت علـــى �سدقه، واأنه مر�سل منه غير مُدَّ
اأُعطـــي ب�ســـراً وب�سيرة، كما راأها اأعمى العيـــن مب�سر الفوؤاد ممن توا�سع للحـــق غير م�ستكبر ول 
متجبّـــر، اأولئك الذيـــن اأ�ساء الله قلوبهم بنور الهداية جزاءً علـــى �سدقهم في طلب الحق وتاأييده؛   

ذِينَ اهْتَدَوْا زَادَهُمْ هُدًى وَاآتَاهُمْ تَقْوَاهُمْ﴾ )محمد:17(. ﴿وَالَّ
اأما بعد؛

ورغبةً مني في الم�ساركة بهذا الجهد المتميّز الذي تنظمه اأكاديمية البخاري الدولية بالتعاون 
مـــع الجامعة الإ�سلامية بمني�سوتـــا، والذي يعتني باإظهار  دلئل نبوّة محمـــد �سلى الله عليه و�سلم، 
فـــي جانبها الت�سريعي والعقلـــي، واإظهار تاأثر الكثير من عقلاء اأهل الكتـــاب والغرب بهذه الر�سالة 
نوا مِـــنْ �سدق مَنْ جاء بها؛ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؛  فقـــد اخترت اأحد المحاور  باعهـــم لهـــا، بعد اأن تيقَّ واتِّ
وْء الم�سادر الإ�سلاميّة«؛  المقـــررة في الموؤتمر وهو المحور الثاني بعنوان: »علامات النبـــوّة في �سَ
ن دخل في الإ�سلام، لأن العاقل ل ي�سدّق  ومو�سوع هذا المحور هو الأ�سل الذي تاأثّر به من تاأثر مِمَّ
ـــة ل يراها بعينه ول يلم�سها بيده اإل بعد اأن يعتقد اأنَّ قائلها �سادق واأمينٌ في نقله، ولذا  مقالـــةً غَيْبيَّ
كانت حكمة الله العظيمة في اإقامة الحجج البيّنة والدلئل الوا�سحة على �سدق قول محمد بن عبد 

الله اأنَّه ر�سولُ الله ومُبَلّغ وحيه صلى الله عليه وسلم.
ر الله تعالـــى لي بف�سله من  و�سيكـــون جهـــدي المتوا�سع في هذا البحث هـــو ا�ستخراج ما ي�سَّ
الآيـــات والإ�سارات القراآنيـــة وال�سنّة النبوية التي تُقنع كل ذي عقل وقلـــبٍ �سليم باأن محمد بن عبد 

الله صلى الله عليه وسلم نبيُّ الله حقّاً و�سدقاً.
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�سائلًا ربي في علاه اأن يكون هذا البحث المتوا�سع و�سواه من الأبحاث والكتابات التي يت�سابق 
اإليهـــا اأولو الهمم، والتـــي تهدف اإلى ن�سر الإ�سلام وتقريبه ل�سعوب الغرب؛ مِنْ جِهاد القول والحجّة 

لإعلاء كلمته ونُ�سرة دينه، واأن يتقبّله بف�سله وجوده اإنَّه ال�سميع المجيب.

�لف�سل �لاأول: �لدلائل �لقر�آنية على �سدق محمدٍ صلى الله عليه وسلم بدعوى �لنبوّة
وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: دللة الإعجاز اللفظي في القراآن على �سدق النبوّة. 
المبحث الثاني: دللة الإعجاز الخبري التاريخي في القراآن على اأنه نبيُّ الله صلى الله عليه وسلم

المبحث الثالث: دللة الإعجاز الخبري التنبُّئي في القراآن على اأنه صلى الله عليه وسلم يُبلِّغ وحي ال�سماء.

نَّة �لف�سل �لثاني �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم كما دلت عليه �ل�سيرة و�ل�سُّ
وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: دللت �سخ�سيّته على �سدق مقالته صلى الله عليه وسلم. 
المبحـــث الثاني: دللـــة الوقائع الظاهرة التي فوق الأ�سباب على اأنها ل تكون اإل لب�سريٍّ موؤيّد 

مِن الله.
المبحث الثالث: الإعجاز الخَبَري النبويّ ودللته على �سدق نبوّته �سلى الله عليه و�سلم. 

ملخّ�ص البحث واأهم نتائجه
خاتمة وتو�سية

فهر�ص

�لف�سل �لاأول: �لدلائل �لقر�آنية على �سدق محمدٍ صلى الله عليه وسلم بدعوى �لنبوّة
�لمبحث �لاأول: دلالة �لاإعجاز �للفظي في �لقر�آن على �سدق �لنبوّة

وفيه اأربعة مطالب:

�لمطلب �لاأول: معنى �لاإعجاز لغة و��سطلاحاًا

بْقُ، يُقَالُ: اأَعْجَزَني فُلَانٌ اأَي فَاتَنِي؛ وَقَالَ اللَّيْثُ: اأَعْجَزَني فُلَانٌ اإِذا  الإِعْجاز لغةً: )الفَوْتُ وال�سَّ
رَ عَنْهُ()1(. عَجَزْتَ عَنْ طَلَبِهِ واإدِراكه، وَيُقَالُ: عَجَزَ يَعْجِزُ عَنِ الأَمر اإِذا قَ�سَ

)1( »ل�سان العرب«، ابن منظور، )ج5/ �ص370( النا�سر: دار �سادر-بيروت.
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ـــةِ()1( )الخوارق  ا�سطلاحـــاً : )اأَمْـــرٌ خَـــارِقٌ لِلْعَـــادَةِ مقـــرون بالتحدي �سالـــم عـــن الْمُعَارَ�سَ
والمعجـــزات(، اأفعـــالٌ يعجز الب�سر عـــن مثلها، ف�سمّيت بذلـــك معجزة، ولي�ست مـــن جن�ص مقدور 

العباد()2(.

نعة -�لعربَ �لاأحقاف - �لمطلب �لثاني: وجه �إعجاز �لقر�آن بمنطوقه �أهلَ �ل�سَّ
ى عن الإتيان  ربطاً بتعريف الإعجاز لغةً وا�سطلاحاً، والذي يمكن تلخي�سه باأنّه: عجز المتحدَّ
يَ به مع براعته واإتقانه اأ�سبابه الطبيعيـــة؛ وبعد النظر في حال مَنْ بُعث فيهم محمدٌ  بمثـــل مـــا تُحُدِّ
صلى الله عليه وسلم، والطـــلاع علـــى اأعظم ما برعوا فيه واأتقنوه، والّذي يتجلّى في فـــنِّ الف�ساحة والبلاغة �سعراً 
نعة. يعر�ســـون ب�ساعتهم من الأ�سعار  ونثـــراً، وقد اأقامـــوا النوادي والأ�سواق ياأتي اإليهـــا مَهَرةُ ال�سََ
ودواوين البلاغة يتبارزون فيها، ومنها تطير �سهرتهم في الآفاق؛ جاء التحدّي في جن�ص ما اأجمعوا 
علـــى تفوّقهـــم فيه؛ وهنا يظهر وجه اإعجاز القراآن لهم، وحـــال التحدّي يقول لهم: قد زعمتم اأن ما 
يتلوه عليكم محمدٌ صلى الله عليه وسلم كلام ب�سر، واأنتم اأهل الف�ساحة والبلاغة قد برعتم و�سبقتم في مجده بين 
دْق مقالتكم،  العرب، فاأتوا بمثل بلاغته وف�ساحته وتركيبه ون�سقه، فيكون ذلك �ساهداً لكم على �سِ
واإن عجزتـــم مجتمعين متحدين فيما بينكم م�ستعينين بمن �سئتم من الإن�ص والجن، فلا منا�ص اإل 
اأن يلزمكم هذا العجز بالإقرار اأنَّ ما جاء به محمدٌ صلى الله عليه وسلم، ي�ستحيل اأن يكون قول ب�سر، واإنما هو ممن 

يعجز الخلق كلهم اأن ياأتوا باآية من مثله، وهو الله تعالى الذي 
اأر�سل ر�سوله به يتلوه ناقلًا ومبلّغاً.

ييـن؛ ذروة �لاإعجاز �لمطلب �لثالث: تدرّج �لتحدي، و�لا�ستخفاف بالمُتَحَدَّ
جـــاء التدرج في تحدي الله تعالـــى للمعاندين الم�ستكبرين، الذين زعموا اأن القراآن ما هو اإل 
قـــول ب�سر، واأنَّ محمداً صلى الله عليه وسلم يفتريه على الله -حا�ساه-: مـــن مطالبتهم باأن ياأتوا بمثله كلِّه، مجيزاً 

لهـــم اأن ي�ستعينوا بمن �ســـاوؤوا دون �سرطٍ في ذلك ول قيد، كما في قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ٺ 
ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ف عنهم لعلهم يرُاجعون  ڦ﴾)الإ�ســـراء:88(؛ فاأثبتوا عجزهم، ولم يفلحوا قيـــد اأنملة، فخفَّ

اأنف�سهـــم اإذا راأوا عجزهم رغم ذلك التخفيف، كما في قوله جلَّ وعلا: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ 
ٿ  ٿ               ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ   پ 
ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ        ڦ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 

)1( »الإتقان في علوم القراآن«، ال�سيوطي، )ج4/ �ص3(، تحقيق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم؛ الهيئة الم�سرية العامة للكتاب.
)2( »المقدمة«، ابن خلدون، )ج1/ �ص204(، تحقيق: محمد دروي�ص، النا�سر: دار العرب، دم�سق.
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ڄ﴾)هـــود:13،14(، فلم يبلغوا في ذلك �سيئاً، و�ساحَبَهُمُ العجز كذلك مع اأنَّ التحدي 
اقت�ســـر علـــى ع�سر �سور ثم تدرّج تعالى في تحدّيهم اإلى ما ل يمكن من اأقلِّه؛ اإلى �سورةٍ واحدة، ولو 
جاءوا بمثل اأق�سر �سورةٍ من القراآن ل�سدقوا، وجاء هذا التحدّي مقروناً بالجزم باأنهم ل ي�ستطيعون 
ذلـــك ل حا�سراً ول م�ستقبلًا، ففتح �سبحانه وتعالى باب التحـــدي لمن نزل فيهم القراآن باأعيانهم 
ولـــكل من ماثلهم با�ستكبارهم اإلى يـــوم القيامة، بعباراتٍ ت�سمنت ال�ستخفاف بهم واحتقار قولهم 

ومزاعمهـــم، وتكذيبهم، وكذلـــك ت�سديقاً لر�سولـــه وتاأييداً، كما في قوله تبـــارك وتعالى: ﴿ۉ 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ               ئۆ  ئۆ 

ئحئم ئى ئي﴾ )البقرة:23،24(.
فـــاأيُّ اإعجـــاز اأعظم واأبلـــغ من ذلك؟ اأن تجاري مـــن تتحداه باأن تقبل منه �سيئـــاً ي�سيراً قليلًا 
جـــداً مـــن جن�ص ما تتحداه به، واأن تفتح له ولمن مثله باب التحدي اإلى كل زمانٍ، وتجزم له باأنه لن 

ي�ستطيع اإلى ذلك �سبيلًا!!.

�لمطلب �لر�بع: �إذعان �لعقلاء �أهل �لف�ساحة من �لم�سركيـن بالاعجاز �لبلاغي للقر�آن
لقد جذب القراآن الكريم باإعجازه وروعة بيانه روؤو�ساً من الم�سركين المعاندين، ياأتون خفيةً 
يَر عن اأبي جهـــل واأبي �سفيان  ي�ستمعـــون تـــلاوة النبي صلى الله عليه وسلم ليـــلًا وهو ي�سلي في بيته، كمـــا روت ال�سِّ
والأخن�ـــص بـــن �سريف كان كل واحد منهـــم ياأتي من ناحية على غير موعد اإلـــى حيث ي�ستمعون من 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وهـــو ي�سلي من الليل في بيته، فاأخذ كل رجل منهم مجل�ساً ي�ستمع فيه، وكلٌّ ل يعلم 
بمـــكان �ساحبه، فباتوا ي�ستمعون له، حتـــى اإذا طلع الفجر تفرقوا فجمعهم الطريق وتلاوموا، وقال 
بع�سهـــم لبع�ص ل تعودوا فلو راآكم بع�ص �سفهائكـــم لأوقعتم في نف�سه �سيئاً، ثم ان�سرفوا، حتى اإذا 
كانـــت الليلـــة الثانيـــة فوقع منهم ما وقع فـــي التي قبلها، وكانـــت الليلة الثالثة كذلـــك حتى �سرّحوا 
با�ستكبارهـــم الـــذي يمنعهم مـــن متابعة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقـــال اأبو جهل: تنازعنـــا نحن وبنو مناف 
ال�ســـرف، اأطعموا فاأطعمنا، وحملوا فحملنا، واأعطوا فاأعطينـــا، حتى اإذا تحاذينا على الركب وكنا 
كفر�سي رهان قالوا: منا نبي ياأتيه الوحي من ال�سماء! فمتى ندرك مثل هذه؟ فوالله ل نوؤمن به، ول 

ن�سدقه!)1(.
وهـــاك الوليد بن المغيرة من اأكثر الم�سركين عـــداوة للنبي �سلى الله عليه و�سلم ي�سمعهُ يتلو 
عْلَمَ بِالْأَ�سْعَارِ  ِ مَا فِيكُمْ رَجُلٌ اأَ من القراآن في�ساأله القوم اأن يُنكره ويهجوه، فقال: )وَمَاذَا اأَقُولُ؟ فَوَاللهَّ

)1( »ال�سيرة النبوية« لبن ه�سام، )ج1/ �ص315(.
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ِ مَا يُ�سْبِهُ الَّذِي يَقُولُ �سَيْئًا مِنْ هَذَا،  ، وَاللهَّ ي، وَلَ بِاأَ�سْعَارِ الْجِنِّ ي، وَلَ اأعلم برجزه ول بق�سيدته مِنِّ مِنِّ
هُ لَيَعْلُو وَمَا  هُ لَمُثْمِرٌ اأَعْلَاهُ، مُغْدِقٌ اأَ�سْفَلُهُ، وَاإِنَّ ِ اإِنَّ لِقَوْلِهِ الَّذِي يَقُولُ حَلَاوَةً، وَاإِنَّ عَلَيْهِ لَطَلَاوَةً، وَاإِنَّ وَوَاللهَّ
رَ فِيهِ،  ى عَنْكَ قَوْمُكَ حَتَّى تَقُولَ فِيهِ، قَالَ: فَدَعْنِي حَتَّى اأُفَكِّ هُ لَيَحْطِمُ مَا تَحْتَهُ، قَالَ: لَ يَرْ�سَ يُعْلَى، وَاإِنَّ

رَ قَالَ: هَذَا �سِحْرٌ يُوؤْثَرُ، ياأَثْرُه()1(. ا فَكَّ فَلَمَّ

�لمبحث �لثاني: دلالة �لاإعجاز �لخبري �لتاريخي في �لقر�آن على �أنه نبيُّ �لله صلى الله عليه وسلم

وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: توطئة في تعريف �لمق�سود »بالخبري �لتاريخي«

لقـــد جـــاء القراآن بر�سالـــة متكاملة، ا�ستمل علـــى جوانب عديدة من الإخبـــار التي ت�سبُّ في 
المق�سد الأعظم وهو الإخبار عن تفرد الله جلَّ وعلا بحق الألوهية، فلا اإله اإل الله؛

فذكـــر الله تعالى في كتابه اأخبار العديد من الأمم الغابـــرة والأحداث المتعلقة با�ستجابتهم 
للر�ســـل؛ وهـــو ما لم يعا�ســـره النبي صلى الله عليه وسلم ول اأحدٌ ممن في زمانه، وقـــد كان خبر الكثير من ق�س�ص 
الأمـــم ال�سالفـــة محفوظـــاً في كتب اأهل الكتـــاب، وقد دخل عليهـــا التحريف والزيـــادة والنق�سان، 
فجـــاءت ق�س�ص القـــراآن تبيّن تلك الأحـــداث التاريخية بتف�سيل مهيب جمع بيـــن ال�سرد البلاغي 

البديـــع، ودقـــة الخبر، وتجليـــة الهدف من ق�ـــص الق�سة؛ قال تعالـــى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە﴾  )اآل عمـــران:44(، وقـــال: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ    ڭ ۇ 

ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾ )يو�سف:3(
�لمطلب �لثاني: �إقر�ر �أهل �لكتاب ب�سدق ما �أخبر به �لقر�آن من ق�س�ص �لاأمم �ل�سابقة

ل يجـــروؤ موؤلـــف ق�س�ص من ن�سج خياله وهـــو يدّعي اأنها حقائق تاريخيـــة؛ اأن يذكر تفا�سيل 
دقيقـــة، واأحداثاً تف�سيلية، وحوادث ومناق�سات بين اأفرادها، وهو يعلم اأنَّ في النا�ص من يعلم تلك 
الأحـــداث التاريخية ويعلم تفا�سيلها بما معه من الوحـــي الذي جاءت به الر�سل، فاإن فعل وهو غير 

مطلع على حقيقة تلك الوقائع ف�سيكون من ال�سهولة تكذيبه وبيان تلفيقه.
ولكن الذي جرى من اأهل الكتاب مع اإخبار القراآن عن ق�س�ص الأنبياء مع اأقوامهم؛ اأنهم لم 
عوا اأنه يكذب فيما يخبر، فكان �سكوتهم في اأكثر الأحوال اإقراراً على  ينكروا، ولم يغالطوه، ولم يدَّ
�سدقـــه لأن م�سلحتهم تقت�سي ف�سح كذبه لو كان كاذباً حقاً، بل تعدى الأمر في كثيرٍ من المواقف 

)1( رواه البيهقي في »العتقاد«، )310(، الذهبي في »تاريخ الإ�سلام«، )ج1/ �ص154( وقال: روي مر�سلًا.
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اإلـــى الت�سريح ب�سدق خبره، وحَمَل البع�ص علـــى الإيمان بنبوّة محمد �سلى الله عليه و�سلم بعد اأن 
بانَ �سدق ما جاء به.

ومـــن اأولئك: ملـــك الحب�سة، النجا�سي، وقـــد ا�ستهرت مقولته العظيمة حيـــن عُر�ص عليه ما 
يخبر به القراآن عن مريم وعي�سى عليهما ال�سلام؛ حين بكى وبكى الأ�ساقفة من حوله، ثم قال :)اإنَّ 

هذا والذي جاء به عي�سى ليخرج من م�سكاة واحدة()1(.

�لمطلب �لثالث: وجه �لدلالة من ق�س�ص �لقر�آن على �سدق محمد صلى الله عليه وسلم في نبوّته
حيـــن يق�ص ر�ســـول الله محمد صلى الله عليه وسلم اأخبـــاراً واأحداثاً وقعـــت في الأمم ال�سابقـــة، ويتعمق في 
كثيـــرٍ منها اإلـــى تفا�سيل دقيقة، وينقل حـــوار اأفرادها فيما بينهم مع اأنّ بينـــه وبينهم مئات واألف 
ال�سنيـــن، وهـــو صلى الله عليه وسلم بين اأظهر اأهـــل الكتاب وعندهم من علـــم ذلك ما عندهم فـــلا يكذبوه؛ فاإنما 
يـــدلُّ دللـــة �سريحة علـــى �سدقه فيما يخبر بـــه، بل يخبر عن اأمـــورٍ مقررةٍ في كتبهـــم قد اأخفوها 

عـــن عامة النا�ص ويتحداهـــم؛ ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ    ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ       ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ    چ﴾ )اآل 
عمـــران:93(، واأخبر عـــن ق�س�صٍ لم يبلغ اأهل الكتاب علمها ول غيرهـــم، كانت في علم الغيب لم 

تُنقـــل اأخبارها، كما قال تعالـــى: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  کگ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

ے﴾ )اإبراهيم:9(.
الِفَةِ والأمم  خْبَـــارِ الْقُرُونِ ال�سَّ فالإعجـــاز التاريخـــي -كما ذكره ال�سيوطي- هو مَا اأَنْبَاأَ بِهِ مِنْ اأَ
ةَ الْوَاحِدَةَ اإِلَّ الْفَذُّ مِنْ اأَحْبَارِ اأَهْلِ الْكِتَابِ الَّذِي  ا كَانَ لَ يَعْلَمُ مِنْهُ الْقِ�سَّ البائدة وال�سرائع الداثرة مِمَّ

يٌّ لَ يَقْرَاأُ وَلَ يَكْتُبُ)2(. هِ وَهُوَ اأُمِّ قَطَعَ عُمْرَهُ فِي تَعَلُّمِ ذَلِكَ فَيُورِدُهُ على وجهه صلى الله عليه وسلم وَيَاأْتِي بِهِ عَلَى نَ�سِّ
ومـــن الأمثلة الوا�سحة علـــى الإعجاز التاريخي في القـــراآن ذِكْرُ ا�سم هامـــان مُت�سلًا با�سم 
فرعـــون ومو�سى، وك�سخ�صٍ من المقربيـــن اإلى فرعون، وتُخالف �سورةُ هامـــان في القراآن الكريم 
ال�سورة التي ظهر بها في اأحد كتب العهد القديم)3(؛ حيث ظهر كم�ساعد لملك بابل )في العراق(، 
وقد حدث هذا بعد مو�سى عليه ال�سلام بحوالي األف ومائة �سنة، وقد اأثبتت الكت�سافات الفرعونية 
�سحّـــة مـــا جاء به القـــراآن، فمن خلال الكتابـــات والنقو�ـــص الهيروغليفية ورد ا�سمه فـــي الكتابات 

)1( رواه اأحمد )1740(، وقال الألباني في »�سرح الطحاوية« )153(: ح�سن.
)2( »الإتقان في علوم القراآن«، ال�سيوطي، )ج4/ �ص19(، تحقيق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم؛ الهيئة الم�سرية العامة للكتاب.

)3( انظر: »تاأملات في القراآن«، محمد الغزالبي )�ص98-95(.
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الم�سرية القديمة، وقد نُق�ص على حجر موجود حالياً في متحف هوف بفيينا، وظهرت وظيفته من 
خلال الألواح والأحجار الم�سرية اأنه كان م�سوؤولً عن عمّال مقالع الأحجار)1(.

يًّا  لَامُ كَانَ اأُمِّ هُ عَلَيْهِ ال�سَّ نَّ ـــلَامُ لِأَ لَاةُ وَال�سَّ دٍ عَلَيْهِ ال�سَّ ةِ مُحَمَّ ةٌ عَلَى نُبُوَّ �ـــصَ دَالَّ )اإنَّ هَـــذِهِ الْقِ�سَ
�صَ عَلَـــى الْوَجْهِ مِنْ غَيْرِ تَحْرِيفٍ وَلَ خَطَاأٍ دَلَّ  وَمَـــا طَالَـــعَ كِتَابًا وَلَ تلمذ ا�ستاذا فَاإِذَا ذَكَرَ هَذِهِ الْقِ�سَ

تِهِ()2(. ةِ نُبُوَّ حَّ ِ وَذَلِكَ يَدُلُّ عَلَى �سِ مَا عَرَفَهَا بِالْوَحْيِ مِنَ اللهَّ هُ اإِنَّ ذَلِكَ عَلَى اأَنَّ

�لمبحث �لثالث:
ئي في �لقر�آن على �أنه صلى الله عليه وسلم يُبلِّغ وحي �ل�سماء. دلالة �لاإعجاز �لخبري �لتنبُّ

وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: �أنو�ع �لاأخبار �لتنبوؤية في �لقر�آن �لكريم
ث عن وقائع واأحداث �ستقع م�ستقبلًا؛  المق�سود بالأخبار التنبوؤية؛ اأي التي يُخبر فيها المُحَدِّ

والمتتبع لكلام الله تعالى في كتابه يجد هذا الإخبار بكثرة ومتنوعة:
1- التنبوؤ القريب: الذي يخبر فيه الله تعالى عن اأحداث �ستقع في زَمنٍ قريبٍ مُ�ساهد لر�سوله 

�سلى الله عليه و�سلم ولغالب من نزل عليهم هذا القراآن؛
ومـــن اأمثلتـــه: واقعـــة انت�سار الـــروم وغلبتهـــم على عدوهـــم بعـــد انهزامهم، كمـــا في قوله 

ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ﴿ھ  تعالـــى: 
ې﴾  ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ 

)الروم:2،3،4(؛
ُ عَنْهُمَا، فِي قَوْلِهِ تَعَالَى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾  يَ اللهَّ ا�صٍ رَ�سِ )عَـــنِ ابْنِ عَبَّ
وْثَانٍ،  حَابُ اأَ هُمْ اأَ�سْ قَـــالَ: غُلبت وغَلَبت. قَالَ: كَانَ الْمُ�سْرِكُونَ يُحِبُّونَ اأَنْ تَظْهَرَ فَارِ�صُ عَلَى الرُّومِ؛ لِأَنَّ
بِي بَكْرٍ،، فَذَكَرَهُ  هُمْ اأَهْلُ كِتَابٍ، فذُكر ذَلِكَ لِأَ نَّ وَكَانَ الْمُ�سْلِمُونَ يُحِبُّونَ اأَنْ تَظْهَر الرُّومُ عَلَى فَارِ�صَ؛ لِأَ
هُمْ �سَيَغْلِبُونَ« فَذَكَـــرَهُ اأَبُو بَكْرٍ لَهُمْ، فَقَالُوا:  ِ صلى الله عليه وسلم: »اأَمَا اإِنَّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ اأَبُـــو بَكْرٍ لِرَ�سُـــولِ اللهَّ
جَلًا  نْ ظَهَرْنَا كَانَ لَنَا كَذَا وَكَذَا، وَاإِنْ ظَهَرْتُمْ كَانَ لَكُمْ كَذَا وَكَذَا. فَجَعَلَ اأَ جَلًا فَاإِ اجْعَـــلْ بَيْنَنَـــا وَبَيْنَكَ اأَ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ:»اأَلَ جَعَلَتْهَـــا اإِلَى دُون« اأَرَاهُ قَالَ:  خَمْ�ـــصَ  �سِنِيـــنَ، فَلَمْ يَظْهَرُوا، فَذَكَرَ ذَلِكَ اأَبُو بَكْـــرٍ لِلنَّ

عُ مَا دُونَ الْعَ�سْرِ. ثُمَّ ظَهَرَتِ الرُّومُ بَعْدُ()3(. »الْعَ�سْرِ«. »قَالَ �سَعِيدُ بْنُ جُبَيْرٍ: الْبِ�سْ

)1( »المعجزات القراآنية«، هارون يحيى )�ص71-72(، وانظر: »القراآن والعلم المعا�سر«، موري�ص بوكاي )�ص91-90(.
)2( »مفاتيح الغيب«، الفخر الرازي، )ج14/ �ص293(.

)3( »تف�سير ابن كثير«، )ج6/ �ص297(، دار طيبة للن�سر والتوزيع.
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ومثلـــه: اإخبـــار  النبـــي صلى الله عليه وسلم الموؤمنين -وهم في وقـــت ا�ستيلاء الم�سركيـــن وهيمنتهم- اأنهم 
�سيدخلـــون الم�سجـــد الحرام معتمريـــن ومحلّقين؛ في قوله تعالـــى: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾ )الفتح:27(.
ةَ وَطَافَ بِالْبَيْتِ  هُ دَخَلَ مَكَّ ِ صلى الله عليه وسلم قَدْ اأُرِىَ فِي الْمَنَامِ اأَنَّ قال ابن كثير رحمه الله: )كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ
ا �سَارُوا عَـــامَ الْحُدَيْبِيَةِ لَمْ يَ�سُكَّ جَمَاعَـــةٌ مِنْهُمْ اأَنَّ هَذِهِ  حَابَـــهُ بِذَلِكَ وَهُـــوَ بِالْمَدِينَةِ، فَلَمَّ فَاأَخْبَـــرَ اأَ�سْ
ةِ ال�سُّلْحِ وَرَجَعُوا عَامَهُمْ ذَلِكَ عَلَى اأَنْ يَعُودُوا مِنْ  يَّ ا وَقَعَ مَا وَقَعَ مِنْ قَ�سِ رُ هَذَا الْعَامَ، فَلَمَّ الرُّوؤْيَا تَتَفَ�سَّ
ُ عَنْهُ،  يَ اللهَّ ابِ، رَ�سِ حَابَةِ مِنْ ذَلِكَ �سَيْءٌ، حَتَّى �سَاأَلَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّ قَابَـــلَ، وَقَـــعَ فِي نُفُو�صِ بَعْ�صِ ال�سَّ
تِي الْبَيْتَ وَنَطُوفُ بِهِ؟ قَالَ: »بَلَى، اأَفَاأَخْبَرْتُكَ  ا �سَنَاأْ نَّ فَلَمْ تَكُنْ تُخْبِرُنَا اأَ فِـــي ذَلِـــكَ، فَقَالَ لَهُ فِيمَا قَالَ: اأَ

فٌ بِهِ«()1(، ووقع الأمر كما اأخبر به صلى الله عليه وسلم. كَ اآتِيهِ وَمُطَوِّ كَ تَاأْتِيهِ عَامَكَ هَذَا« قَالَ: لَ قَالَ: »فَاإِنَّ اأَنَّ
2- الإخبـــار بدخول مكـــة، مع كونهم في وقتـــه م�ست�سعفين خائفين مُطارديـــن من عدوّهم؛ 
ُ عَنِ  يَ اللهَّ ا فَتَحْنَا لَكَ فَتْحًا مُبِينًا﴾)الفتح:1(، وقوله جـــلّ وعلا: ﴿لَقَدْ رَ�سِ مثـــل قولـــه تعالى:﴿اإِنَّ
ثَابَهُمْ فَتْحًا  كِينَةَ عَلَيْهِـــمْ وَاأَ جَرَةِ فَعَلِـــمَ مَا فِي قُلُوبِهِمْ فَاأَنـــزلَ ال�سَّ الْمُوؤْمِنِيـــنَ اإِذْ يُبَايِعُونَـــكَ تَحْتَ ال�سَّ
ُ عَلَى اأَيْدِيهِمْ مِنَ ال�سُّلْحِ  قَرِيبًا﴾)الْفَتْـــحِ:18(، )قوله: ﴿وَاأَثَابَهُمْ فَتْحًا قَرِيبًا﴾: وَهُوَ مَا اأَجْرَى اللهَّ
ةَ،  لِ بِفَتْحِ خَيْبَرَ وَفَتْحِ مَكَّ لَ بِذَلِكَ مِنَ الْخَيْرِ الْعَـــامِّ الْمُ�سْتَمِرِّ الْمُتَّ�سِ بَيْنَهُـــمْ وَبَيْنَ اأَعْدَائِهِمْ، وَمَا حَ�سَ
فْعَةِ فِي الدُّنْيَا وَالْآخِرَةِ؛  رِ وَالرِّ لَ لَهُمْ مِنَ الْعِزِّ وَالنَّ�سْ ثُمَّ فَتْحِ �سَائِرِ الْبِلَادِ وَالْأَقَالِيمِ عَلَيْهِمْ، وَمَا حَ�سَ

ُ عَزِيزًا حَكِيمًا﴾()2(. وَلِهَذَا قَالَ: ﴿وَمَغَانِمَ كَثِيرَةً يَاأْخُذُونَهَا*وَكَانَ اللهَّ
3- الإخبـــار بهلاك معينين على الكفر، واأنهم لن يوؤمنوا؛ مثل قوله تعالى: ﴿ڈ ڈ ژ 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ﴾)الم�ســـد:1-5(، وقـــد هلك 

اأبو لهب وامراأته على الكفر كما تنباأ به القراآن.

�لمطلب �لثاني: وجه دلالة �لاأخبار �لتنبوؤية في �لقر�آن �لكريم على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم
الح�سيّة:  • الدللة 

ر زمن الوحي وقـــوع ما اأنباأ به القراآن على الحـــال التي و�سفها؛ كغلبة  1: مُ�ساهـــدة مـــن عَا�سَ
الروم، وفتح مكة، وم�سرع من جزم القراآن بموتهم على الكفر.

)1( »تف�سير ابن كثير«، )ج7/ �ص356(، دار طيبة للن�سر والتوزيع.

)2( »تف�سير ابن كثير«، )ج7/ �ص336(، دار طيبة للن�سر والتوزيع.
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2: تحقيق نبوؤات القراآن باأحداثٍ م�ستقبلية بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم، وقد كانت تبدو حين الإخبار 
ربٍ من الأَوْهام؛ مثل اإخباره عن اإيجاد و�سائل للنقل غير التي اعتادها، وكمثل ظهور الدين  بها كَ�سَ

وغلبته وامتداده اإلى م�سارق الأر�ص ومغاربها.
ال�ستنتاجية:  اأو  العقليّة  • الدللة 

ياأبـــى العقل ال�سليـــم اأن يفتر�ص باأن رجلًا يدّعي النبوّة ويدعـــو النا�ص اإلى ت�سديقه والإيمان 
بما جاء به، ثم يخبرهم عن اأحداث �ستقع م�ستقبلًا ولي�ص له يدٌ في وقوعها اأو عدمها، ثم تقع تلك 
الأحداث كما اأخبر؛ اإل اأن يكون هذا المُخبر قد اأتى بخبره ممن يعلم م�سبقاً بما �سيكون؛ فدلَّ ذلك 
دللة قطعيّة اأنه ناقلٌ للخبر الم�ستقبلي -الذي وقع مثلما اأخبر- عن عالمه وهو الله تعالى، وبالتالي 

فاإنه مُبَلِّغٌ عنه -اأي ر�سول منه- �سادقٌ غير كاذب.

�لمطلب �لثالث: نماذج من �لاأخبار �لتنبوؤية في �لقر�آن �لكريم:
1- تنباأ القراآن بمعركة تلي هزيمة الروم بب�سع �سنين يكون فيها الن�سر والغلبة للروم:

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ﴿ھ  تعالـــى:  الله  قـــول 
ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ     ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ   ۆ  ۇ 

ې﴾ )الروم:2-4(؛
وقـــد نزلـــت هذه الآيـــات عندما هُزمت الـــرومُ في حربها �ســـد الفر�ص وكان ذلـــك في اأوائل 
ع�سر النبوّة، وقد خ�سرت الروم في هذه المعركة خ�سائر فادحة جعلت مُعا�سريهم يتوقعون دمارًا 
كامـــلًا لإمبراطوريتهم، ولم يكن متوقعاً اأبداً في منظـــور الب�سر اأن تنقلب الموازين وينت�سر الروم 
المهزومون، والإعجاز الآخر في هذه النبوءة؛ اأن الآيات قد حددت زمن حدوث هذا النت�سار: )في 
ع عند العرب هو العدد من الثلاثة اإلى الت�سعة، فجاءت الغلبة للروم بعد �سبع  ـــعِ �سنين(؛ والبِ�سْ بِ�سْ

�سنوات من الهزيمة.
2- نبوءة القراآن بنتيجة معركة بدر قبل بدءها:

ھ  ھ  ھ  ہ    ہ  ہ  ﴿ہ  وَعْـــدَه:  الموؤمنيـــن  علـــى  تعالـــى  اأنـــزل 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ۈ ۈ ۇٴ﴾)الأنفـــال:7(، وهـــذا الوعـــد المبا�سر قبـــل المعركة وفي واقـــع التباين 
ال�سا�ســـع في ميزان القوى بين الم�سلمين والم�سركين عَـــدَداً وعَدّة، ثم يتحقق الن�سر الموؤزر الذي 
وَعَـــد الله عز وجـــــل به الم�سلمين في تلك الحرب غـــــيـــر المتكافئة، وقــــــد اأخبرهم قبلها بـــقوله: 

﴿ئۇ        ئۇ ئۆ ئۆ﴾ )القمر:45(.
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3- نبوءة القراآن بموت اأبي لهب وزوجته على الكفر:
فقد نزلت �سورة الم�سد في مكة في عم النبي صلى الله عليه وسلم اأبي لهب وزوجته اأم جميل، وكان هذا قبل 
موتهـــا باأكثر من ع�ســـر �سنوات، وتتحدث ال�سورة عـــن كفرهما وعذابهما الذي اأعـــدّه الله لهما في 
جهنـــم، وهو ما يحتم اأنهما �سيموتان علـــى الكفر؛ وهذا اأمر غيبي ل يجزم بوقوعه ويثبته في كتابٍ 

يُتلى اإل عالم موقن به، ومن لهذا اإل الله تعالى؟
وقد مرّ في تاريخ الدعوة في زمن النبي �سلى الله عليه و�سلم كثرٌ من الذين حاربوا الإ�سلام 
ونكلّـــوا بالم�سلمين ودارت الأيـــام ثم يهدي الله تعالى قلوبهم للاإيمان فيدخلوا فيه! مما يوؤكد اأن ما 
يوؤول اإليه حال الإن�سان من الهداية اأو الكفر اأمر غيبي ل يعلمه يقينياً اإل الله تعالى واإن قال به غير 

الله فاإنما تخمين قد يقع وقد ل يقع ولي�ص من باب العلم)1(.
4- التنبوء باأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لن يقتل و�سيموت ميتةً طبيعية:

وهـــذا المعنى تجده جليّاً في عهد الله عز وجل لنبيّه صلى الله عليه وسلم اأن يمنع كلَّ اأحدٍ من قتله: ﴿چ 
ڑ  ژ   ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
ڑک ک ک ک گ گ    گ﴾ )المائـــدة:67(؛ مع وجود المترب�سين به، وعلى الرغم 
مـــن ع�سرات الحيل والمكائد والد�سائ�ص التـــي حاكها اأعداوؤه لقتله، وبرغم اأن قاد بنف�سه 28 غزوة 

�سد اأعدائه، وكان في مقدمة جي�سه.
5- تنبوء القراآن الكريم با�ستحداث و�سائل نقل م�ستقبلًا ل يعرفها ع�سر من نزل فيهم.

﴿ٺ     ٿ ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ ٹ  فـــي قولـــه تعالـــى:  كمـــا 
ڤ﴾  )النحـــل:8(؛ ففـــي قولـــه جلّ وعلا: )ويخلـــق ما ل تعلمـــون( اإ�سارة جليّـــة اأنه �سيكون 
م�ستقبلًا مما ل يعلمه اأولئك الع�سر من الو�سائل الم�سابهة لتلك الأنعام والدواب -اأي لجهة ركوبها 
والتنقل فيها وكونها زينة-، وهذا ما األهمه الله للنا�ص من ت�سنيع اآلت الركوب ب�سور واأنواع كثيرة 
كال�سيـــارات والطائـــرات والدراجات وغيرهـــا، ونوقن اأنه مفتوح بـــاإذن الله وم�سيئته ل يحدّه العقل 

الب�سريّ المعا�سر، لأنه تحت م�سيئة الله وقوله: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ﴾.

اإعداد الدكتور اأحمد محمد زين  )1( هذه الفقرة وما قبلها في هذا المطلب قد نقلت معظمها من بحث بعنوان »الم�ستقبل الآن«، 
المناوي، موقع )quranway.com(، بت�سرف.
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نَّة �لف�سل �لثاني �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم كما دلت عليه �ل�سيرة و�ل�سُّ
وفيه ثلاثة مباحث:

�لمبحث �لاأول: دلالات �سخ�سيّته على �سدق مقالته صلى الله عليه وسلم
وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: حياته صلى الله عليه وسلم قبل �لبعثة
ه للنبي صلى الله عليه وسلم قبل بعثته عبادة الأ�سنام، والتم�سّح بها منذ نعومة اأظفاره، ولم ي�سجد ل�سنم  كُرِّ
اأو يذهـــب لِعرّافٍ اأو كاهـــن، ولم ي�ست�سلم لترهات الجاهلية، وكان يبغ�ـــص اللات والعُزّى، ولم يكن 
ةً على  يُحبُّ ال�سّعر، ولم يقله يوماً لأنّه يُعَدُّ للنبوّة فلا يُقال بعد: كان �ساعراً، وهو ما اأظهره الله حُجَّ

مـــن ن�سب الوحـــي الذي جاء به لل�سّعر فقال عز وجـــل: ﴿ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ   ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې ئې﴾ )ي�ـــص:69(، وكان يتـــذوق ال�سعر ويتعلم منه الحكمـــة، وكان يكره الخمر 
ولـــم ي�سربـــه، بالرغم ما كان عليه من ال�سرف والنّ�سب والفتـــوّة،  وحتّى الأمور التي يُت�سامح بها في 
الطفولة كك�سف العورات قد ع�سمه الله منها)1(؛ وكل هذه الف�سائل وال�سخ�سيّة المحفوظة من كل 

رذيلة و�سَيْنٍ ما كانت اإل لحكمةٍ عظيمةٍ وهدفٍ جليل؛ وهي اإعداد نبيٍّ عظيم.

�لمطلب �لثاني: �إقر�ر قري�ص لمناقب �لنبي صلى الله عليه وسلم و�سفاته �لمحمودة
صلى الله عليه وسلم قبل بعثتـــه، وكان قومه يودعون  • اأمانتـــه: لقـــد ا�ستهرت �سفـــة الأمانة في ر�سول الله 
عنـــده من الأمانات ما يخ�سون �سياعه، وما هو اإل اإقرار منهم وتجربتهم لأمانته التي اطماأنوا لها، 
بـــل كانـــوا يلقبونه بالأمين، ولذلـــك ارت�سوا به حكماً بينهـــم لما تنازعوا في و�ســـع الحجر الأ�سود، 
وقالـــوا: )هـــذا الأمين ر�سينا، هذا محمد، فلما انتهى اإليهم واأخبـــروه، قال هُلُمَّ اإليّ ثوباً، فاأُتي به، 
فاأخـــذ الرُّكن -يعنـــي الحجر الأ�سود- فو�سعه بيده...()2(، ول�سدة اأمانته صلى الله عليه وسلم فقد اأرجاأ هجرة علي 
ر�سي الله عنه واأمره اأن يوؤدي لأهل مكة الذين قاتلوه و�سدوه وكادوا له ما عنده من وديعة واأمانة)3(.
• �سدقـــه: فقـــد �سهد له قومه بال�سدق لمّا ا�ست�سهدهـــم عندما اأمره ربُّه باإنذار ع�سيرته 
خْبَرْتُكُمْ اأَنَّ خَيْـــلًا بِالوَادِي تُرِيـــدُ اأَنْ تُغِيرَ  عِد علـــى جبل ال�سفا، وقـــال: »اأَرَاأَيْتَكُمْ لَـــوْ اأَ الأقربيـــن �سَ

دْقًا«)4(. بْنَا عَلَيْكَ اإِلَّ �سِ ؟« قَالُوا: نَعَمْ، مَا جَرَّ قِيَّ دِّ عَلَيْكُمْ، اأَكُنْتُمْ مُ�سَ

)1( اأنظر لهذا وما قبله: »ال�سيرة النبوية على �سوء القراآن وال�سنة«، محمد اأبو �سهبه، )ج1/�ص235-240( بت�سرف.
)2( رواه اأحمد �ساكر في »عمدة التف�سير« )ج1/�ص182(، واأ�سار في المقدمة اإلى �سحته.

)3( روى الأثر: الطبري في »تاريخه« )ج372/2(، وانظر: »الكامل« لبن الأثير )ج2/�ص73(.
)4( رواه البخاري »كتاب التف�سير« 4492، وم�سلم كتاب الإيمان باب في قوله تعالى: ﴿وَاأَنْذِرْ عَ�سِيَرتَكَ الأَقْرَبِيَن﴾ )208(.
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كمـــا �سهـــد ب�سدقه اأكثر النا�ص عـــداء له وهو الن�سر بن الحارث الذي قـــام خطيباً في �سادة 
قري�ص قائلًا لهم: )يا مع�سر قري�ص، اإنه والله قد نزل بكم اأمرٌ ما اأتيتم له بحيلة بعد، قد كان محمدٌ 

فيكم غُلاماً حدثاً)1(، اأر�ساكم فيكم، واأ�سدقكم حديثاً، واأعظمكم اأمانة...()2(.
هِمُونَهُ بِالكَذِبِ قَبْلَ  وهـــذا اأبو �سفيان قبل اإ�سلامه ي�ساأله هرقل عن محمدٍ صلى الله عليه وسلم: )فَهَلْ كُنْتُمْ تَتَّ

اأَنْ يَقُولَ مَا قَالَ؟( قال اأبو �سفيان: ل.
هِمُونَهُ بِالكَذِبِ قَبْلَ  لْتُكَ، هَلْ كُنْتُمْ تَتَّ فا�ستدل هرقل بذلك على �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم اإذ قال: )وَ�سَاأَ
.)3() ِ ا�صِ وَيَكْذِبَ عَلَى اللهَّ هُ لَمْ يَكُنْ لِيَذَرَ الكَذِبَ عَلَى النَّ نَّ اأَنْ يَقُولَ مَا قَالَ، فَذَكَرْتَ اأَنْ لَ، فَقَدْ اأَعْرِفُ اأَ

• الحكمـــة والب�سيـــرة وبعد النظر: فاإن اأهل القري�ـــص المتخا�سمين في من ي�سع الحجر 
الأ�ســـود مكانـــه، وقـــد بلغ الخلاف اأ�ســـده وكادوا يتقاتلون لأجلـــه؛ ر�سوا بلا منـــازع ول اعترا�ص اأو 
حتـــى تحفظ مـــن اأحد منهم بمحمدٍ صلى الله عليه وسلم حكماً بينهم بمجرد اأن خـــرج اإليهم؛ وفي هذا دللة جليّة 

على معرفتهم لرجاحة عقله وحكمته وبعد نظره.
هـــذه بع�ـــص ال�سفـــات الفا�سلة التي عُرف بها النبـــي صلى الله عليه وسلم قبل بعثتـــه وزاده الله معها �سفاتاً 
عظيمـــةً بعـــد البعثـــة، ولعلَّ اأجمـــع من و�سفـــه صلى الله عليه وسلم خديجـــة اأم الموؤمنين ر�سي الله عنهـــا، ت�ستدل 
لُ  كَ لَتَ�سِ ُ اأَبَـــدًا، اإِنَّ ِ مَا يُخْزِيكَ اللهَّ بمناقبـــه العظيمـــة على رعاية الله وحفظه له فتقـــول: )كَلاَّ وَاللهَّ

.)4() يْفَ، وَتُعِينُ عَلَى نَوَائِبِ الحَقِّ ، وَتَكْ�سِبُ المَعْدُومَ، وَتَقْرِي ال�سَّ حِمَ، وَتَحْمِلُ الكَلَّ الرَّ

�لمبحث �لثاني:
دلالة �لوقائع �لظاهرة �لتي فوق �لاأ�سباب على �أنها لا تكون �إلا لب�سريٍّ موؤيّد مِن �لله

وفيه مطلبان:

ةًا بوجه �لمكذبيـن �لمطلب �لاأول: نماذج �آيات ظهرت على يد �لنبي صلى الله عليه وسلم حُجَّ

فقـــد جـــاوزت معجزات النبي صلى الله عليه وسلم الألف، كما �سرّح بذلك العلامـــة ابن القيم رحمه الله في 
»اإغاثة اللهفان«)5(، منها ما ح�سل وانتهى، ومنها ما هو باقٍ اإلى اأن ي�ساء الله تعالى.

ةٌ على  1- معجـــزة الإ�ســـراء والمعراج: وربما يقـــول قائل: كيف تكون هذه المعجـــزة اآية وحُجَّ

)1( غُلاماً حدثاً: اأي فَتِيُّ، ورجُلٌ حَدَثٌ اأي �ساب، انظر: ابن منظور: »ل�سان العرب«، مادة حدث )ج2/�ص131(.
)2( »ال�سيرة النبوية«، ابن ه�سام )ج1/�ص299،300(

)3( رواه البخاري )4553(.
)4( رواه البخاري )3(، م�سلم )160(.

)5( �ص )2/691(.
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الم�سركيـــن، ومـــن البديهي اأن يكذّبوا قول النبـــي صلى الله عليه وسلم؛ وهذا الفترا�ص محتمـــل وقد ح�سل فعلًا، 
وَلِيُظْهِرَ الله تعالى هذه الآية العظيمة الدالّة على نبوّته صلى الله عليه وسلم.

اأظهـــر له بيـــت المقد�ص ك�سحنٍ بين يديه ي�سفه لقومه اأدق و�ســـف، وهم يوقنون اأنه لم يره 
بَتْنِي  ا كَذَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم يَقُـــولُ: »لَمَّ ُ عَنْهُمَا، قَـــالَ: �سَمِعْتُ النَّ يَ اللهَّ ِ رَ�سِ ـــة، عن جَابِرَ بْنَ عَبْـــدِ اللهَّ قبـــل البتَّ
نَا اأَنْظُرُ اإِلَيْهِ«)1(،  خْبِرُهُمْ عَنْ اآيَاتِهِ وَاأَ ُ لِي بَيْتَ المَقْدِ�صِ، فَطَفِقْتُ اأُ قُرَيْ�ـــصٌ قُمْـــتُ فِي الحِجْرِ فَجَلَّى اللهَّ
ا رَجَعْتُ  هَا نَفَرَتْ فَلَمَّ عَـــدِي رَاأَيْتُهَا فِي مَكَانِ كَذَا وَكَذَا، وَاأَنَّ ا كَانَ فِي مَ�سْ واأَخْبَرَهُـــمْ بَعِيرٍ لِقُرَيْ�صٍ: »لَمَّ

خْبَرَهُمْ بِكُلِّ رَجُلٍ وَبَعِيرِهِ كَذَا وَكَذَا وَمَتَاعِهِ كَذَا وَكَذَا«)2(. رَاأَيْتُهَا عِنْدَ الْعَقَبَةِ، وَاأَ
اعَةُ وَان�سَقَّ الْقَمَرُ﴾ )القمر:1(؛ 2- ان�سقاق القمر: قال تعالى: ﴿اقْتَرَبَتِ ال�سَّ

)قـــد كان ان�سقـــاق القمر في زمن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم كما ثبت بالأحاديـــث المتواترة بالأ�سانيد 
ال�سحيحة()3(.

وحـــدث ذلك بعد معانـــدة الم�سركين وتحدّيهم للنبي صلى الله عليه وسلم اأن ياأتيهـــم باآيةٍ اأي معجزةٍ يرونها 
باأعينهم، كما في الحديث عن اأن�ص بن مالك قال: )�ساأل اأهل مكة النبي صلى الله عليه وسلم اآية فان�سق القمر بمكة 
تَيْنِ،  اعَةُ وَان�سَقَّ الْقَمَرُ﴾()4(، وفي رواية البخاري: )فَاأَرَاهُمُ القَمَرَ �سِقَّ مرتين فنزلت ﴿اقْتَرَبَتِ ال�سَّ
حَتَّى رَاأَوْا حِرَاءً بَيْنَهُمَا()5(؛ فما كان منهم اإل المزيد من ال�ستكبار والتكذيب مع اأنهم راأوا المعجزة 
باأنف�سهـــم، عـــن محمد بن جبير بن مطعم عن اأبيه، قال: )ان�ســـق القمر على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 

ف�سار فرقتين: فِرْقَةٌ على هذا الجبل، وفِرْقَةٌ على هذا الجبل، فقالوا: �سحرنا محمد()6(.

�لمطلب �لثاني: نماذج من �آيات �لنبوة ظهرت للموؤمنيـن

معجـــزات عديدة نذكرها من غير تف�سيل: )حنين الجذع الذي كان يخطب عليه النبي صلى الله عليه وسلم 
وقـــد �سمع ال�سحابـــة �سوته)7(، تفجر الماء بين اأ�سابعه ال�سريفة علـــى راأى ونظر الجمع الكبير من 
ال�سحابـــة)8(، تكثير الطعـــام القليل بين يديه والبركة فيه)9(؛ اإلى غيـــر ذلك من المعجزات الكثيرة 

)1( رواه البخاري )4710(، م�سلم )170(.
)2( رواه البيهقي »دلئل النبوة« )ج2/�ص390(.

)3( تف�سير ابن كثير.
)4( »�سحيح الترمذي« )3286(.

)5( رواه البخاري )3868(.
)6( »�سحيح دلئل النبوة«، الوادعي )218(.

)7( انظر الحديث في »�سحيح الجامع« )5300(.
)8( انظر الحديث في »�سحيح البخاري« )3572(.

)9( وقد وقع ذلك مرات عديدة، ومنها ما كان في غزوة تبوك، انظر الحديث في »�سحيح م�سلم« )27(.
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التي ل يت�سع المقام لح�سرها، وال�ساهد اإثبات نوع المعجزات التي ظهرت على يد النبي صلى الله عليه وسلم اأمام 
الم�سركين واأمام الموؤمنين والتي تدلُّ كل ذي عقل على �سدق نبوّته عليه ال�سلاة وال�سلام.

�لمبحث �لثالث: �لاإعجاز �لخَبَري �لنبويّ ودلالته على �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم

وفيه ثلاثة مطالب:

�لمطلب �لاأول: عهد �لنبي صلى الله عليه وسلم ل�سر�قة؛ خبر غيبي يحمل �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم:

عـــن �سراقة بن مالك قال: )فَبَيْنَمَا اأَنَا جَالِ�صٌ فِـــي مَجْلِ�صٍ مِنْ مَجَالِ�صِ قَوْمِي بَنِي مُدْلِجٍ، اأَقْبَلَ 
احِلِ،  ي قَدْ رَاأَيْتُ اآنِفًا اأَ�سْـــوِدَةً بِال�سَّ نِّ رَجُـــلٌ مِنْهُـــمْ، حَتَّى قَامَ عَلَيْنَا وَنَحْـــنُ جُلُو�صٌ، فَقَالَ يَا �سُرَاقَـــةُ: اإِ
كَ رَاأَيْتَ  هُمْ لَيْ�سُـــوا بِهِمْ، وَلَكِنَّ نَّ هُمْ هُمْ، فَقُلْتُ لَهُ: اإِ حَابَهُ، قَالَ �سُرَاقَـــةُ: فَعَرَفْتُ اأَنَّ ـــدًا وَاأَ�سْ اأُرَاهَـــا مُحَمَّ
عْيُنِنَا، ثُـــمَّ لَبِثْتُ فِي المَجْلِ�صِ �سَاعَةً، ثُمَّ قُمْتُ فَدَخَلْـــتُ فَاأَمَرْتُ جَارِيَتِي اأَنْ  فُلَانًـــا وَفُلَانًا، انْطَلَقُوا بِاأَ
، وَاأَخَذْتُ رُمْحِـــي، فَخَرَجْتُ بِهِ مِنْ ظَهْرِ البَيْتِ،  كَمَةٍ، فَتَحْبِ�سَهَا عَلَيَّ تَخْـــرُجَ بِفَرَ�سِي، وَهِـــيَ مِنْ وَرَاءِ اأَ
بُ بِي، حَتَّى دَنَوْتُ  تُ عَالِيَهُ، حَتَّى اأَتَيْتُ فَرَ�سِي فَرَكِبْتُهَا، فَرَفَعْتُهَا تُقَرِّ هِ الأَرْ�صَ، وَخَفَ�سْ فَحَطَطْتُ بِزُجِّ
هْوَيْتُ يَدِي اإِلَى كِنَانَتِي، فَا�سْتَخْرَجْتُ مِنْهَا الأَزْلَمَ  مِنْهُمْ، فَعَثَرَتْ بِي فَرَ�سِي، فَخَرَرْتُ عَنْهَا، فَقُمْتُ فَاأَ
بُ بِي  يْـــتُ الأَزْلَمَ، تُقَرِّ كْـــرَهُ، فَرَكِبْتُ فَرَ�سِي، وَعَ�سَ رُّهُـــمْ اأَمْ لَ، فَخَرَجَ الَّذِي اأَ فَا�سْتَقْ�سَمْـــتُ بِهَـــا: اأَ�سُ
ِ صلى الله عليه وسلم، وَهُوَ لَ يَلْتَفِتُ، وَاأَبُو بَكْـــرٍ يُكْثِرُ الِلْتِفَاتَ، �سَاخَتْ يَدَا فَرَ�سِي  ـــى اإِذَا �سَمِعْـــتُ قِرَاءَةَ رَ�سُولِ اللهَّ حَتَّ
ا  تْ، فَلَمْ تَكَدْ تُخْرِجُ يَدَيْهَا، فَلَمَّ فِـــي الأَرْ�صِ، حَتَّى بَلَغَتَا الرُّكْبَتَيْنِ، فَخَرَرْتُ عَنْهَا، ثُمَّ زَجَرْتُهَـــا فَنَهَ�سَ
زْلَمِ، فَخَرَجَ  مَاءِ مِثْلُ الدُّخَـــانِ، فَا�سْتَقْ�سَمْتُ بِالأَ ثَرِ يَدَيْهَـــا عُثَانٌ �سَاطِعٌ فِي ال�سَّ ا�سْتَـــوَتْ قَائِمَةً، اإِذَا لِأَ
مَانِ فَوَقَفُوا، فَرَكِبْتُ فَرَ�سِي حَتَّى جِئْتُهُمْ، وَوَقَـــعَ فِي نَفْ�سِي حِينَ لَقِيتُ مَا  ـــذِي اأَكْرَهُ، فَنَادَيْتُهُـــمْ بِالأَ الَّ
يَةَ،  ِ صلى الله عليه وسلم. فَقُلْتُ لَهُ: اإِنَّ قَوْمَكَ قَدْ جَعَلُوا فِيكَ الدِّ لَقِيتُ مِنَ الحَبْ�صِ عَنْهُمْ، اأَنْ �سَيَظْهَرُ اأَمْرُ رَ�سُولِ اللهَّ
لَنِي، اإِلَّ  ادَ وَالمَتَاعَ، فَلَمْ يَرْزَاآنِي وَلَمْ يَ�سْاأَ تُ عَلَيْهِمُ الزَّ ا�صُ بِهِمْ، وَعَرَ�سْ وَاأَخْبَرْتُهُـــمْ اأَخْبَارَ مَا يُرِيدُ النَّ
مَرَ عَامِرَ بْنَ فُهَيْرَةَ فَكَتَبَ فِي رُقْعَةٍ مِنْ اأَدِيمٍ،  ا«. فَ�سَاأَلْتُهُ اأَنْ يَكْتُبَ لِي كِتَابَ اأَمْنٍ، فَاأَ اأَنْ قَالَ: »اأَخْفِ عَنَّ

ِ صلى الله عليه وسلم.()1(. ى رَ�سُولُ اللهَّ ثُمَّ مَ�سَ
وال�ساهـــد فـــي هذا الحديث اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قد كتـــب ل�سراقة كتاب اأَمْـــنٍ؛ ول مبرر لهذا 
الكتاب لو لم يكن صلى الله عليه وسلم متيقناً من ظهوره وغلبته، التي يحتاج معها �سراقة اإلى هذا العهد من الأمن، 

مع اأنه وقت كتابة هذا العهد يختبئ من قومه ويتوارى عنهم، والموؤمنون في �سعفٍ وقِلَّة.
وفي بع�ص روايات الحديث -وقد �سعفها كثير من اأهل العلم- اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد وعد �سراقة: 

)1( رواه البخاري )3906(.
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»كيـــف بـــك اإذا لب�ست �سواري ك�ســـرى وتاجه«، ثم بعد خم�ص ع�سرة �سنة فـــي زمن الخليفة عمر بن 
الخطاب ر�سي الله عنه تُفتح فار�ص والمدائن ويغنم الم�سلمون كنوز ك�سرى، فير�سل عمر ر�سي الله 
عنـــه ل�سراقـــة فياأتي ويلب�سه �سواري ك�سرى وتاجه وفاءً لعهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ويقول له: )ارفع يديك 

وقل الحمد لله الذي �سلبهما ك�سرى بن هرمز واألب�سهما �سراقة الأعرابي()1(.

�لمطلب �لثاني: تنبوء �لنبي صلى الله عليه وسلم بانت�سار �لاإ�سلام في م�سارق �لاأر�ص ومغاربها

مـــن الأمور الغيبية الدالة بتحققها على نبوّة نبيّنـــا صلى الله عليه وسلم: ما اأخبر من انت�سار الإ�سلام وظهور 
اأمـــره، وهـــذا اأمر غيب ل مدخل فيـــه للتوقع والظنون، فعَـــنْ ثَوْبَانَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُـــولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ 
عْطِيتُ  تِي �سَيَبْلُغُ مُلْكُهَا مَا زُوِيَ لِي مِنْهَا، وَاأُ مَّ رْ�صَ، فَرَاأَيْتُ مَ�سَارِقَهَـــا وَمَغَارِبَهَا، وَاإِنَّ اأُ الَله زَوَى لِـــي الْأَ

الْكَنْزَيْنِ الْأَحْمَرَ وَالْأَبْيَ�صَ«)2(.
خْبَرَ بِهِ  ِ كَمَا اأَ قـــال النـــووي: )وَهَذَا الْحَدِيثُ فِيهِ مُعْجِـــزَاتٌ ظَاهِرَةٌ وَقَدْ وَقَعَتْ كُلُّهَا بِحَمْـــدِ اللهَّ
ةِ وَالْمُرَادُ كَنْـــزَيْ ك�سرى وقي�سر ملكى العراق  هَبِ وَالْفِ�سَّ صلى الله عليه وسلم، قَـــالَ الْعُلَمَاءُ: الْمُـــرَادُ بِالْكَنْزَيْنِ الذَّ
ةِ يَكُونُ مُعْظَمُ امْتِـــدَادِهِ فِي جِهَتَيِ الْمَ�سْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَهَكَذَا  ال�ســـام فِيـــهِ اإِ�سَارَةٌ اإِلَى اأَنَّ مُلْكَ هَذِهِ الْأُمَّ
ِ و�سلامه  لَوَاتُ اللهَّ لَى الْمَ�سْـــرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَ�سَ �سْبَةِ اإِ مَالِ فَقَلِيلٌ بِالنِّ ا فِـــي جِهَتَيِ الْجَنُوبِ وَال�سِّ وَقَـــعَ وَاأَمَّ

على ر�سوله ال�سادق الذى ل ينطق عن الهوى ان هو الوحى يُوحَى()3(.

�لمطلب �لثالث: �إخباره صلى الله عليه وسلم عن فتح بلادٍ بعينها بعده

- فتح م�سر: ب�سّر النبي صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه باأنهم �سيفتحون م�سر، وقد تحقق ذلك على يد عمرو 
، يَقُولُ: قَالَ رَ�سُولُ الِله  بـــن العا�ص ر�سي الله عنه بعد وفاة النبـــي صلى الله عليه وسلم بخم�ص �سنوات، فعن اأَبي ذَرٍّ
ةً وَرَحِمًا،  هْلِهَـــا خَيْرًا، فَاإِنَّ لَهُمْ ذِمَّ وا بِاأَ ا يُذْكَرُ فِيهَا الْقِيرَاطُ، فَا�سْتَوْ�سُ كُـــمْ �سَتَفْتَحُـــونَ اأَرْ�سً صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ

عِ لَبِنَةٍ، فَاخْرُجْ مِنْهَا«)4(. يْتُمْ رَجُلَيْنِ يَقْتَتِلَانِ فِي مَوْ�سِ فَاإِذَا رَاأَ
ةٌ  ةَ تَكُونُ لَهُمْ قُوَّ ِ صلى الله عليه وسلم مِنْهَا اإِخْبَارُهُ بِـــاأَنَّ الْأُمَّ قـــال النووي: )وَفِيـــهِ مُعْجِزَاتٌ ظَاهِرَةٌ لِرَ�سُولِ اللهَّ
جُلَيْنِ فِي  رَ وَمِنْهَا تَنَازُعُ الرَّ هُمْ يَفْتَحُونَ مِ�سْ وَ�سَوْكَـــةٌ بَعْدَهُ بِحَيْثُ يَقْهَرُونَ الْعَجَمَ وَالْجَبَابِرَةَ وَمِنْهَـــا اأَنَّ

ِ الْحَمْدُ()5(. عِ اللَّبِنَةِ وَوَقَعَ كُلُّ ذَلِكَ وَلِلهَّ مَوْ�سِ

)1( ابن عبد البر في »ال�ستيعاب« )21581(، والحافظ ابن حجر في »الإ�سابة« )41/3(، وهو من مرا�سيل الح�سن؛ قال الذهبي 
في »الموقظة« )�ص17(: )ومن اأوهى المرا�سيل عندهم: مرا�سيل الح�سن(.

)2( رواه م�سلم )2889(.
)3( »�سرح النووي على م�سلم«، )ج18/�ص340(.

)4( رواه م�سلم، )2543(.
)5( »�سرح النووي على م�سلم«، )ج16/�ص75(.
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- فتـــح الق�سطنطينيـــة: الإخبار بفتح مدن وبـــلادٍ، بعد موته صلى الله عليه وسلم، ووقع الأمـــر كما اأنباأ؛ ففي 
الحديـــث: »لَتُفْتَحَنَّ الق�سطنطينية ولنعم الأَمِيرُ اأَمِيرُهَـــا وَلَنِعْمَ الْجَيْ�صُ ذَلِكَ الْجَيْ�صُ«)1(، )وعن اأبى 
قبيـــل قال: كنا عند عبد الله بن عمرو بن العا�سي و�سئـــل اأي المدينتين تفتح اأول الق�سطنطينية اأو 
روميـــة؟ فدعا عبد الله ب�سنـــدوق له حلق، قال: فاأخرج منه كتابا قـــال: فقال عبد الله: بينما نحن 
حول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نكتب، اإذ �سئل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اأي المدينتين تفتح اأول اأق�سطنطينية اأو رومية؟ 

فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مدينة هرقل تفتح اأول. يعني ق�سطنطينية«()2(.

ملخّ�ص �لبحث و�أهم نتائجه
ناق�ـــص البحـــث -والذي اعتنى بـ »علامات النبـــوّة في �سوء الم�ســـادر الإ�سلامية«- الإعجاز 
القراآنـــي والنبـــويّ، وما فيهما مـــن الن�سو�ص الثابتـــة ال�سريحة والوقائع الدافعـــة الدالة بلا اأدنى 
ت�سكيـــكٍ عقلـــيّ اأو نقلي باأن من نقـــل هذا الكلام القراآنـــي ل يمكن اأن يكون م�ســـدره ب�سري، كونه 
تحـــدى فـــي نظمه الب�سر اأن ياأتوا ب�سورةٍ من مثله وعجزوا، واأنباأهم بما �سيقع من وقائع الغيب فوقع 
كما اأخبر؛ فتعيّن بذلك اأن يكون م�سدر هذا القراآن ممن يعجز الخلق عن تحدّيه، ويعلم ما �سيكون 

من الغيب كما �سيكون، فدلَّ على اأنّه مقدّرُه ومجريه؛
وكذلك الكلام وال�سيرة النبوية: فاإنّ ال�سيرة ال�سخ�سية لمحمدٍ صلى الله عليه وسلم -التي �سهد لها اأعداوؤه- 
ل يمكـــن اأن تدلَّ علـــى �سخ�سية تكذب اأو تخون علـــى الب�سر اأمثالها، فكيف تكـــذب وتخون ربّاً كان 
محمد صلى الله عليه وسلم يعتزل الأيام والليالي في »حِراء« يتفكر في ملكوته؟! وفي الكلام النبوي تنبوءات غيبية 
تف�سيليـــة، ي�ستحيل على فردٍ ب�ســـري اأن يقولها واأن ي�سبطها تخرّ�ساً وظنّـــاً، وهذه التنبوؤات -التي 
ذكرنـــا بع�ســـاً منها- لو اأنها لم تقع لـــكان ذلك تكذيباً لقائلها -حا�ساه-، فَلِـــمَ يغامر غير ال�سادق 

الواثق من قوله ويجازف؟
بل اأن هذه التنبوؤات بمجموعها واأفرادها تثبت لكل عاقلٍ متجردٍ باأنه ل ينطق بها ويجزم بها 
اإل مطّلع عليها كاأنه يراها، وهذا يثبت باأن محمداً يخبر بما يخبر بوحيٍ يوحى اإليه ممن عنده علم 
الغيب، وهو الله تبارك وتعالى، وح�سيلة ذلك الترابط وال�ستنتاج العقلي والنقلي باأن محمداً �سلى 

الله عليه و�سلم �سادقٌ في دعوى النبوّة ل ريب.
اإ�سافةً اإلى ما ظهر على يديه صلى الله عليه وسلم من المعجزات الخارقة للاأ�سباب الطبيعية، وقد �ساهدها 
و�سهـــد لها من راآها مـــن اأعدائه قبل اأتباعه، فاأي تف�سير لهذه المعجزات، وهو يدّعي اأنه ر�سولٌ من 

)1( اأخرجه البخاري في التاريخ الكبير )ج2/�ص81(.
)2( ال�سل�سلة ال�سحيحة، الألباني، )4(.
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الله، فهل يهمله الله عز وجل ي�سلّ النا�ص ويكذب في دعواه -حا�ساه- وتظهر على يديه تلك الآيات، 
ومـــن ثم يُظهر دينه الذي جاء به، ويعلـــو اأتباعه بعد �سعف وهوان؟ ول يف�سحه اإن كان يكذب عليه 

جلَّ وعلا؟!
فـــدلَّ كا ذلـــك اأنه ر�ســـول الله حقـــاً، واأنّ تاأييد الله تعالى له فـــي تنـزيل القـــراآن وما فيه من 
الإعجـــاز مـــن وجوهٍ متعددة، والوحي اإليـــه باأخبار غيبيّة تقع كما اأُخبر، ووعـــده له -وهو في �سعفٍ 
ومطـــاردةٍ مـــن النا�ص- باأنه �سيعلو بما معه من الحق، واأن اأتباعه �سيَغْلِبون، ثم يقع كل ذلك دون اأن 
ةٌ ظاهرة ظهور ال�سم�ص في ربيعة النهـــار: اأنّ الله اأر�سله واأيّده، ول يجانب  يتخلّـــف منـــه �سيئ؛ كَحُجَّ

ذلك وينكره اإل مكابر، اأو اأعمى الب�سر والب�سيرة.

خاتمة وتو�سية
لَّـــة، اإذا تتبّع ما م�سى  اإن الباحـــث المتجرد من الهوى، والأحـــكام الم�سبقة، والأباطيل المُ�سِ
بيانـــه مـــن دللت �سدق نبـــوّة محمد صلى الله عليه وسلم في القـــراآن وال�سنة، وا�ستنـــار بعقلٍ راجـــحٍ ليناق�ص تلك 
�ص منها ا�ستنتاجاتٍ توافق العقل المُعافى؛ لخـــرج بنتيجةٍ واحدة، وحقيقةٍ ل ريب  الـــدللت، ويمخِّ

فيها، باأنّ محمداً �سلى الله عليه و�سلم �سادقٌ في نبوّته؛
ولهـــذا فاإن مـــن الواجب على الباحثيـــن والدعاة في هـــذه الأمة اإبراز هذه الـــدللت بالثوب 
الـــذي يحاكـــي عقول العقلاء من غير الم�سلمين ون�سرها بكل و�سائـــل الن�سر المتاحة، واإعداد دعاةٍ 
متخ�س�سيـــن في هذا الجانب متمكنين فيه ليكونوا �سفـــراء للاإ�سلام في تلك المجتمعات، وهو ما 
�سيحقـــق باإذن الله فتحاً للقلوب التي بقيت علـــى فطرتها -وهي كثيرة ولله الحمد-، واإنما هذا من 
جن�ـــص الجهـــاد في �سبيل الله، فن�ساأله جلَّ في علاه اأن يهيئ لهـــذا الجهاد من الأفراد والموؤ�س�سات 

والجماعات من يقوم به اإعلاءً لدينه.
والحمد لله على نعمة الإ�سلام فما فوقها من نعمة، والحمد لله على نعمة الدعوة اإلى الإ�سلام 

فاإنمـــا هي اأعظم الأعمال المتعدي نفعها، كمـــا قال عز وجل: ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ   ڎ ڈ﴾)ف�سلت:33(.

فهر�ص �لم�سادر و �لمر�جع
القراآن الكريم

تف�سيـــر ابـــن كثير، اأبو الفـــداء اإ�سماعيل بن عمر بـــن كثير القر�سي الب�ســـري ثم الدم�سقي، 
النا�سر: دار طيبة للن�سر والتوزيع-الريا�ص.
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�سحيح الجامع، الألباني، المكتب الإ�سلامي.
ل�سان العرب، ابن منظور،النا�سر: دار �سادر-بيروت.

»الإتقـــان في علوم القراآن«، ال�سيوطـــي، تحقيق: محمد اأبو الف�سل اإبراهيم؛ الهيئة الم�سرية 
العامة للكتاب.

»المقدمة«، ابن خلدون، تحقيق: محمد دروي�ص، النا�سر: دار العرب، دم�سق.
»ال�سيرة النبوية« لبن ه�سام.

البيهقي في »العتقاد«. 
الذهبي في »تاريخ الإ�سلام«.

م�سند الإمام اأحمد بن حنبل ، دار الكتب العلمية 
»�سرح الطحاوية«، الألباني.

»تاأملات في القراآن«، محمد الغزالبي.
»المعجزات القراآنية«، هارون يحيى. 
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د.خالد مُدركِ
اأ�شتاذ جامعي، جامعة محمد الخام�س، المملكة المغربية

كلية الآداب والعلوم الإن�شانية، الرباط         

نات المغاربة في ال�شيرة النبوية وتاأ�شيل الاعتقاد في النُّبوة مُدوَّ
بين خ�شو�شية المنهج ومنهجية التدوين

Morrocan studies in the Biography of the Prophet
And Deepening Belief in the Muhammadan Prophecy

the Specificity Methodology 

��سْتِفتاحُ ورقة �لبحث 
تُ�سنَّف »ال�سيرة النبوية« �سمن م�سادر المعرفة الإ�سلامية؛ بل هي الم�سدر الثالث لق�ساياها 
بعـــد الأ�سل الأول ن�سو�ص الكتـــاب العزيز وما بني عليها من تفا�سير، ثم الأ�سل الثاني متون اأخبار 

نة فقه ال�سنة.  مَّ ال�سنة النبوية و�سروحها الم�سَ
  ولي�ص يوجد في عظماء العالم من الأنبياء اأو قادة العلم والفكر مَن حُفظت �سيرة حياته على 
وجهٍ من التف�سيل والإحاطة لدقيق اليوميات ف�سلا عن الأحداث الكبرى، مثل نبي الإ�سلام الخاتم 
محمـــد صلى الله عليه وسلم)1( بحيث ي�سح اعتباره �سنفـــا من الإعجاز الديني، اإذ يعتنـــي الم�سلمون ب�سوؤون حياة 

نبيهم وبحفظ تفا�سيل تاريخه ال�سريف؛ تعلقاًّ بمقامه على تمام ما ينبغي من العناية والحفظ.  
  واإنه لم يخل ع�سر من الع�سور من محاولت التطاول على المقام النبوي ال�سريف بق�سد اأو 
د ظاهرة ال�ستطالة  بجهل في �سياق اإن�ساني لي�ص يَ�سْلم من تدافُع العقائد والفل�سفات. وحيث تتجدَّ
فـــي الع�سر الحديث، باتت المعرفة الإ�سلام الحديثة في و�سعية تحدي بذل جهد التعريف بالنبوة 
المحمديـــة فـــي و�سائل الإعـــلام المكتوبـــة والمرئية، وال�ستفادة مـــن الإمكانيـــات الرقمية المهمة 
التـــي يتيحهـــا العالـــم الفترا�ســـي الحديـــث، والح�ســـور الفاعل في و�سائـــط الجتمـــاع المتنوعة، 
وتعميـــق التوا�سل الفكري والديني في هذا الغر�ص مع مراكـــز البحث الموؤثرة في الم�سهد الثقافي 

والجتماعي لل�سعوب الغربية. 

)1( من الذين ذكروا هذا الملحظ التاريخي: المحدث محمد عبد الحي الكتاني في مقدمة كتابه التاآليف المولدية: 13 .    
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  ولقـــد اأ�سهمـــت جهود العلمـــاء المغاربة علـــى امتداد الح�ســـارة الإ�سلاميـــة بجهات الغرب 
دة، وبتنوع مفاهيمي غني اأ�سهم في اإنتاج  الإ�سلامـــي في درا�سة ال�سيرة النبويـــة بمناهج علمية مُقعَّ
حمولـــة معرفية متميزة لدرا�سة ق�سايا النبوات عمومـــا والنبوة المحمدية خ�سو�ساً، اعتُبرت مادة 

البحث في المفاهيم العقدية للنبوة في �سياق التكامل بين العلوم الإ�سلامية. 
  وتاأ�سي�ســـاً عليه تهدف هذه الورقة البحثية المخت�سرة في درا�سة مناهج المغاربة في تقرير 
اعتقـــاد النبوة، اإلـــى الوقوف على نمط مختلف من خدمة وجوب النبـــوة المحمدية اإن على م�ستوى 
الت�سنيـــف اأو على م�ستوى المناق�سة والتحرير. فاختير ت�ســـاوؤل المعالجة حول مدى نجاح مدونات 
المغاربـــة فـــي ق�سايا ال�سيرة النبوية من جهتي المنهج والمو�سوع فـــي خدمة منزلة »ق�سية النبوة« 
فـــي المعرفة الإ�سلامية، بحيث يمكن ا�ستثمارُها كجزء مـــن مرجعيات الحوار مع عقلاء الموؤثرين 
فـــي اأهل الأديـــان ال�سماوية ؟ وهل اأمكن العلماءَ المغاربةَ باعتبـــار خ�سو�سيَّة ما يُتيحه لهم الموقع 
يروا  الجغرافي منذ تاريخ الإ�سلام القديم، بالنفتاح على ثقافات وفل�سفات ال�سعوب الغربية، اأن يُ�سَ
هم ذا اإ�سافة منهجية وعلمية،  اعة للتفكير المنطقي، عر�سَ وبما ا�ستهروا اأي�سا من قريحة عقلية نزَّ

وذا تنوُّع في اأغرا�ص الدر�ص  لمفاهيم ال�سيرة النبوية من جانب العتقاد في النبوة ؟   
  ولأجـــل مناق�سة هـــذه الت�ساوؤلت اختطت ورقـــة البحث لمعالجة المو�ســـوع مطلبين: اعتنى 
الأول با�ستعرا�ـــص تاريخـــي بمنهجية مُقتَ�سبة، ترمي لت�سوُّر و�سعيـــة مناهج الت�سنيف في ال�سيرة 
النبويـــة عند المغاربة بح�سب تعدُّد الأغرا�ـــص والمقا�سد، مكتفيا بالوقوف عند الم�سادر الأمهات 

الم�سهورة، ومتجنبا التو�سع في ا�ستقراء مدوناتهم عند المتاأخرين بعد القرن ال�سابع الهجري. 
ثـــم المطلب الثانـــي في انتقاء المـــادة العتقادية المبثوتـــة في اأ�سولهـــم بالتركيز على التي 
اهتمـــت بمزيد بحث مفاهيم النبـــوة المحمدية، بطريقة مو�سوعية تخـــدم غر�ص الورقة البحثية، 
بعيـــدا عن مادة ال�سرد التاريخي. فا�ستغل الفرع الأول بمعالجة مفهوم »الع�سمة النبوية« واأهميتها 
فـــي بناء العتقـــاد الإ�سلامي في النبوات عموما وفي النبوة المحمديـــة خ�سو�ساً، من خلال ثلاث 
ل  ف لأ�سا�سيات وجودها، عن الذي هو مُكمِّ نِّ مة لِ�سَبرها بما يُ�سَ فقـــرات تبيـــن ثلاثة اأنواع من العِ�سْ

ل تُبنى عليه الع�سمة النبوية. 
بوي« بما يُبـــرز العلاقة بين مفهوم  ـــدْق النَّ والفـــرع الثاني في مفهـــوم »المعجزة وتَثْبيت ال�سِّ
المعجـــزة الإلهيـــة كم�سلك منهجي في تاأكيد ال�سدق النبوي، ثم الفـــرع الثالث في مفهوم »التنزيه 
النبـــوي« ومـــا يكتنفه من معاني تخـــدم اعتقادياًّ اأ�سل تعظيـــم النبوة في الإ�ســـلام. وخُتمت الورقة 

بوقفات مخت�سرة، نتائجَ ل تُلَخ�ص ولكن تَ�سْتَنتج.    
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هَة: الألفاظ المُوَجِّ
ال�سيرة - المناهج - المغاربة - النبوة - الع�سمة  - المعجزة 

Research paper summary
The issues of the Prophet’s biography are among the topics of Islamic 

Knowledge. Where she was alone in recording the details of the prophetic 
life, which is unparalleled in the prophets of the heavenly religions.

In order to weaken the campaigns of insulting the position of the Prophet 
Muhammad, especially in some media, the wise people of Islamic Knowledge 
in our time must strengthen their positive presence in the various social media, 
and take advantage of the means and capabilities offered by the digital world 
to present the truth of the prophetic mercy to the universe and man.

Proceeding from the value of the efforts of Moroccan scholars in the 
service of the Prophets’s biography by writings that were characterized by the 
methodology in the diversity of objectives, and in building scientific issues, 
this research paper intended to study their methodology in examining the 
issue of Muhammadan prophecy in the context of issues of the Prophet’s 
biography.

The subject is dealt with in two main issues: The first concerned with 
presenting a brief depiction of the most famous books on the Prophet’s 
Biography in the Moroccan Islamic Library before the 7th century AH/12AD, 
and the second issue with the objective discussion of the concept of «prophetic 
infallibility» with its conceptual types, and the concept of «prophetic miracle» 
and its impact on establishing the purpose of prophetic truthfulness, then 
the concept of «prophetic exaltation”. The research paper concluded with 

suggested results.    

 �لمطلب �لاأول: منهجية تدوين �ل�سيرة �لنبوية عند علماء �لغرب �لاإ�سلامي قبل ق. 7هـ 
  لقـــد تنوعـــت مقا�سد الت�سنيف في ال�سيـــرة النبوية لدى علماء الغـــرب الإ�سلامي بات�ساعه 
الجغرافـــي؛ بلاد الأندل�ص، ودول المغرب الكبير ب�سمال وجنوب اإفريقيا،)1( وبامتداده الزمني منذ 
بدايـــات التدوين في المعرفة الإ�سلامية )ق.1هــــ/6م ( تقريباً اإلى ع�سرنا، بحيث ل تت�سع درا�سة 

)1( يُنظر في المو�سوع مثلا: »الم�سنفات المغربية في ال�سيرة النبوية وم�سنفوها«: د.محمد يِ�سّف، و«منظومات ال�سيرة النبوية في 
الغرب الإ�سلامي«: م�سطفى بن مبارك عكلي، مركز الدرا�سات والأبحاث واإحياء التراث 1436ه/2015م، ط.دار الأمان 
بالرباط، ومجلة ال�سفا،ع:1، 1440ه/2018م، مركز ابن القطان للدرا�سات والأبحاث في الحديث ال�سريف وال�سيرة النبوية 

بالعرائ�ص،كلاهما تابع للرابطة المحمدية للعلماء، الرباط-المغرب.   
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واحـــدة لجمع هـــذه الت�سانيف)1( ف�سلا عن ورقـــة بحث مخت�سرة الغر�ص، غيـــر اأنه يهمُّها تقديم 
تعريـــف مخت�سر باأ�سول المدونات عندهـــم في الفترة قبل ق.7ه/12م تقريبا، مع ت�سنيفها ح�سب 
مناهجهـــم فـــي التدوين بما يعطي ت�سوراً ح�سنـــاً عن حركية الت�سنيف في هـــذا الفن لديهم، قبل 

انتقال الورقة لنتقاء ال�سروري من م�سائلها خدمةً لمو�سوع النبوة.    
  وتعـــد مدونـــات ال�سيرة النبوية اإلى جانب كونها تـــوؤرخ لتفا�سيل اأخبار حياة النبي صلى الله عليه وسلم بتتبع 
جزئيـــات ما يتطلب العلم بتاريخ حيـــاة الإن�سان، وباأدق ما يمكن معرفته حـــول �سخ�سيات الأنبياء 
اأو العظمـــاء فـــي التاريخ القديم، اأي�سا في عـــداد م�سادر المعرفة الإ�سلامية التـــي توؤ�سل للمعاني 
العتقادية في تقرير اأ�سل الإيمان بالنبوة المحمدية في �سياق مباحث النبوات في مدونات العقائد 

الإ�سلامية.
  وقـــد اعتنـــى علماء المعرفـــة الإ�سلامية و�سمنهـــم العلماء المغاربة بتتبـــع �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم 
باأخلاقه و�سمائله ال�سريفة بما تت�سمن من تر�سيخ معاني القيم الإن�سانية الم�ستركة ، القائمة على 
الت�سامح والو�سطية والرحمة، والرفق بالحياة والبيئة بل حتى الجماد . ولقيت مدوناتهم القبول في 

المحيط العلمي بالم�سرق الإ�سلامي حيث اأ�سبقية التدوين لم�سائل ال�سيرة النبوية.
  ويمكن ملاحظة خا�سية التَّنوُّع المنهجي لدى المغاربة في تدوين ال�سيرة النبوية اإلى م�ستوى 

الإبداع في منهجيات عر�ص المعاني النبوية، ولم يكتفوا بطريقة واحدة فقط. 
ـــع تفا�سيل الوقائع المكونة     فهنـــاك »منهـــج الم�سادر العامة« من خلال المطولت التي تتتبَّ
للمحطات الكبرى وال�سغرى في حياة النبوة وال�سحابة �سواء كانت دينية اأو اجتماعية ، ومن جهة 
اأخـــرى الوقوف عند مناق�سة الق�سايا المو�سوعية خدمة لمـــادة ال�سيرة �سواءً تعلق الأمر بالنواحي 
اللغويـــة، اأو العتقاديـــة، اأو الفقهية، اأو التاريخية الإخبارية، اأو القيميـــة الخُلُقية. وهنا يذكر اأ�سهر 
ال�ســـروح المغربيـــة المطولة التي �سارت معتمـــدة في المغرب والم�سرق عنـــد دار�سي مادة ال�سيرة 
و�ص الأُنُـــف(()2( لأبي القا�ســـم ال�سُّهيلي )ت.581هـ( �ســـرح به ق�سايا  النبويـــة، وهو كتـــاب ))الرَّ
ال�سيـــرة الواردة في كتاب ))ال�سيرة النبوية(( لبن ه�سام )ت.218هـ()3( والتي ت�سبه في �سهرتها 
عنـــد الم�ستغليـــن بعلم ال�سير كتاب الجامع ال�سحيح لأبي عبـــد الله البخاري في علم متون الأخبار 

)1( اإطلاق و�سف المغاربة في القديم قبل تق�سيم الدول الحديث كان ي�سمل اأقطار المغرب الكبير؛ المغرب الأق�سى ))المملكة المغربية 
حديثا(( ، والمغرب   الأو�سط ))الجزائر حديثا(( ، والمغرب الأدنى ))تون�ص وليبيا حديثا(( .  

)2( اخت�سره جماعة من علماء الم�سرق مع توثيق وتخريج اأخباره، ينظر: ال�سخاوي: »الإعلان بالتوبيخ لمن ذم علم التاريخ«: 158. 
وقد ن�سر كتاب »الرو�ص الأنف« قديما بعناية �سلطان المغرب وقتها مولي عبد الحفيظ العلوي، ط. الجمالية بالقاهرة 1332هـ-

1914م، ثم توالت عنها الطبعات. يُنظر:«الموجز في مراجع التراجم والبلدان والم�سنفات وتعريفات العلوم« د.محمود محمد 
الطناحي: حا�سية: 4، �سـ: 45-46: ذكر تقويما مفيدا حول طبعات الكتاب و�سيئا من ن�سخه المخطوطة التي وقف عليها.     

 Dieterichsche المكتبة الجامعية  و�ستنفيلد، في جوتنجن عن  الألماني فرديناند  الم�ست�سرق  بعناية  لأول مرة في ع�سرنا  )3( طبع 
Universitatas Buchhandlung 1858، ثم في ليب�سك األمانيا اأي�سا 1899، ثم ط.مطبعة الجمالية بالقاهرة 1259ه-1843م 

، ثم توالت الن�سرات بعد ذلك: ينظر: المعجم ال�سامل للتراث العربي المطبوع: د.محمد عي�سى �سالحية 304-302/5 .       
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النبوية مع فارق المنهج بينهما، وت�سرح �سيرة ابن ه�سام بدورها �سيرة محمد بن اإ�سحاق بن ي�سار 
)ت.151هــــ( الم�سمـــى »كتاب المبتـــداأ والمبعث والمغـــازي«)1(. فا�ستغل ال�سهيلي فـــي رو�سه على 
�سبـــط غريب لغتها واألفاظها وبيـــان فقهها. ومن اأمثلة هذا الفرع كتاب ابـــن �سيد النا�ص اليَعمُري 

)ت.734هـ( ))عيون الأثر في فنون المغازي وال�سمائل وال�سير((.)2( 
  ومـــن هذه الم�سادر العامة فرع اآخر اعتنى بالبحث في مجال معرفي محدد لتكون م�سدرا 
فـــي المو�ســـوع، مثل مجال درا�ســـة غريب اللغة الوارد فـــي مادة ال�سيرة النبويـــة ككتاب ))الإملاء 

المخت�سر في �سرح غريب ال�سير(()3( لأبي ذر م�سعب بن اأبي بكر الخ�سني )ت.604هـ(. 
  ومنها فرع المخت�سرات في مباحث ال�سيرة مثل ))جوامع ال�سيرة(()4( لأبي محمد بن حزم 
)ت.456هــــ(، و))الـــدرر في اخت�سار المغـــازي وال�سير((  لأبي عمر بن عبـــد البر )ت.463هـ(، 

و))بُلغة الم�ستَعْجِل(( اأبي عبد الله الحميدي )ت.488هـ(.)5(
  ثم النوع الثاني من مناهج ت�سنيف المغاربة في ال�سيرة النبوية وهو »منهج التاآليف المولدية« 
نمطٌ من الكتابة في ال�سيرة يرتبط بتاريخ المولد النبوي الذي اعتبره المغاربة منذ القديم منا�سبة 
ل�ستـــذكار مقام النبوة المحمدية بف�سائلها ولإحياء معانيها الإيمانية ، ولم يخت�سوا باللتفات اإلى 
درا�ســـة منا�سبة المولـــد النبوي دون العلمـــاء الم�سارقة،)6( لكنهم تميزوا فـــي ت�سانيفهم المولدية 
بمنهجيتهـــم، ووجدوا رعاية خا�ســـة للت�سنيف في هذا الغر�ص من طرف ال�سلاطين المغاربة كلما 
اقتربـــت منا�سبـــة المولـــد ال�سريف ، وحيث �سجـــل لنا التاريـــخ المغربي اأعمال خا�ســـة للا�ستعداد 
بالحتفال المولدي في معظم الأقطار المغربية.)7( وقد خدم هذا المنهج في الت�سنيف »خ�سائ�ص 

)1( ن�سرت بتحقيق: محمد حميد الله، ط.معهد الدرا�سات والأبحاث للتعريب، بتقديم: الأ�ستاذ محمد الفا�سي الرباط 1976م .    
)2( م�سهور طبع عدة مرات .    

)3( من طبعاته: ط.المكتبة الإ�سلامية، اإ�ستانبول-تركيا .    
اأحمد محمد  )4( طبع لأول مرة مع مجموعة من ر�سائل ابن حزم، تحقيق: د.اإح�سان عبا�ص ود.نا�سر الدين الأ�سد، ومراجعة: 
�ساكر، دار المعارف القاهرة ، ثم توالت الطبعات بعد ذلك، ينظر: المعجم ال�سامل للتراث العربي المطبوع: د.محمد عي�سى 

�سالحية 187-186/2 .   
مقال:  الموؤلف:  وبمنهج  الكتاب  بمو�سوع  مخت�سر  تعريف  ينظر:   ، الإ�سكندرية  بلدية  مكتبة  مخطوط  عن  م�سورة  ن�سخة   )5(
»جهود علماء الأمة في اخت�سار ال�سيرة النبوية جمع وتقديم مخطوطة بلغة الم�ستعجل للاإمام الحميدي«: د.طارق طاطمي 
172-176، مج: ال�سفا، مركز ابن القطان للدرا�سات والأبحاث في الحديث ال�سريف وال�سيرة العطرة، بالعرائ�ص ، عدد:1 

1440هـ/2018م ، الرابطة المحمدية للعلماء، الرباط-المغرب.  
ه جلال الدين  )6( نبه الموؤرخون الم�سارقة مثل �سم�ص الدين ال�سخاوي عند ترجمته ل�سيخه ابن حجر في الجواهر والدرر، وبلديِّ
ومنهم الحفاظ   ، النبوي  المولد  بالت�سنيف في  المتاأخرين  المحدثين خا�سة من  وال�سام  علماء م�سر  اهتمام  اإلى  ال�سيوطي 

المحدثون العراقي وابن حجر والبلقيني وجماعة غيرهم.   
اأُفرد بالت�سنيف في  )7( يُنظر في عناية المغاربة بالتاآليف المولدية: محمد عبد الحي الكتاني: »التاآليف المولدية في التعريف بما 
المولد ال�سريف«، عناية: خالد بن محمد المختار ال�سباعي، ط. الأولى 1432ه-2011م دار الحديث الكتانية، طنجة، ومحمد 
المنوني: »المولديات في الأدب المغربي«�سمن قب�ص من عطاء المخطوط المغربي: 1032- 1038، ط.الأولى 1999 دار الغرب 
الأوقاف  وزارة  الأول،  العدد  المريني«: مجلة دعوة الحق،  المغرب  ال�سريف في  النبوي  »المولد  اأي�ساً  وله  ببيروت،  الإ�سلامي 
وال�سوؤون الإ�سلامية المملكة المغربية، ومحمد الطاهر ابن عا�سور: »ال�سيرة النبوية ق�سة المولد«، بتحقيق: د.نجم الدين خلف 
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النبوة المحمدية« وف�سائلها كم�سدر من م�سادر التعريف بالنبوة. 
ومـــن م�ساهير الم�سنفات المولديـــة ننتقي كتابين في الع�سر الموحـــدي من تاريخ المغرب 
ا بواكير الت�سنيف في هـــذا الفرع عند المغاربة، ومن ثمرات الحركة العلمية بثغر  الو�سيـــط،)1( عُدَّ
ـــم(( بداأ تاأليفه المحدث اأبو العبا�ص  م في مولد المعَظَّ �سبتـــة. اأما الكتاب الأول فهو ))الدُّر المنظَّ
العَزَفـــي ال�سبتـــي)2( ولكنه لـــم يفرغ منه، فاأتمـــه بعده ولدُه المحـــدث اللغوي وحاكم ثغـــر �سبتة اأبو 
القا�ســـم العزفي )ت.677هــــ()3( وهو معدود عنـــد الموؤرخين المغاربة من اأكبـــر الموالد واأو�سعها 

رواية واإفادة.)4( 
ر اأبو القا�سم العزفي في هذا الم�سنف اأن اإهمال العناية بمعرفة المولد ال�سريف معدودٌ    قرَّ
مها والده اأبو العبا�ص لأهل  فـــي الجفاء عن ا�ستكمال المعرفة بالنبوة، وذكر اأنَّ هذه العادة التي ر�سَّ
المغـــرب وا�ستح�سنهـــا �سلاطين المغرب بعـــد ذلك،)5( اقت�ســـت تعطيل الدرا�ســـة بمنا�سبة المولد 
النبـــوي لمزيد من تركيـــز المعرفة بالنبوة في نفو�ـــص المتعلمين النا�سئـــة.)6( ون�ستح�سر ما اأورده 
حاكم �سبتة الحافظ اأبو القا�سم العزفي اأن �سبتة كانت ت�سهد ول تزال، مُ�ساكنَة متدينين بملل غير 
الإ�ســـلام ومنهم الم�سيحيـــون الذين عرف عنهم الحتفال بميلاد عي�ســـى عليه ال�سلام ، ولعل هذا 
الحتفال كان يوؤثر على الم�سلمين، في غياب احتفال خا�ص بمولد نبي الإ�سلام قبل اأن يقرر تر�سيم 

احتفال خا�ص لأهل �سبتة الم�سلمين بالمولد ال�سريف.)7( 
  واأما الكتاب الثاني الم�سهور للعلم الثاني من اأعلام ثغر �سبتة ال�سليبة فهو ))التنوير في مولد 
فه باإربل بالعراق  بْتي اأبي الخطـــاب ابن دحية )ت.633هـ(، �سنَّ ال�ســـراج المنير(()8( للمحدث ال�سَّ
عام 604هـ وهو في طريقه اإلى خرا�سان، وقدمه ل�سلطانها مظفر الدين اأبي �سعيد كوكُبوري ، ونال 

الله، النا�سر: دار �سحنون بتون�ص، ودار ال�سلام بالقاهرة 1437ه-2016م.  
)1( العلوم والآداب والفنون على عهد الموحدين: محمد المنوني: 65 .    

)2( اأزهار الريا�ص: المقري 39/1 .    
ــ: اأزهار الريا�ص:  ــ ال�سليبة  )3( اأورده المقري في اأخبار هذه الأ�سرة العزفية التي ا�ستغلت اإلى جانب العلم بال�سيا�سة لثغر �سبتة 

    . 377-374/2
)4( التاآليف المولدية: محمد عبد الحي الكتاني: 38 .    

)5( اأزهار الريا�ص: المقري 39/1 ، 243 .    
)6( التاآليف المولدية: 39: نقل عن اأبي القا�سم العزفي اأن اأهل مكة في زمنه كانوا اأي�سا يعطلون العمل والتجارة والدرا�سة يوم المولد 

النبوي .    
)7( اأزهار الريا�ص: المقري 376/2 ، والتاآليف المولدية: محمد عبد الحي الكتاني:41 .    

)8( ينظر: حول الن�سخة المخطوطة للكتاب وو�سف م�سمونه وبيان قيمته العلمية: »قب�ص من التنوير في مولد ال�سراج المنير«: د.اأن�ص 
بتحقيق:  الكتاب  طبع  وقد   ،edhh.org/wadiha/index.php رقمية  ن�سخة  الرابع،  العدد  الوا�سحة  مجلة  مقال:  وكاك، 

د.نور الدين الحميدي الإدري�سي، ود.محمد الع�سري، ط.1 1442ه دار فار�ص لبعث التراث وتاأ�سيل الفكر .    
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عليه جائزة ونوال اأ�سعده كما نقله بع�ص مترجميه.)1( وا�ستمر احتفال هذا ال�سلطان بكتاب التنوير 
بعـــد ذلك وبمجال�ـــص اإقرائه في منا�سبات المولد ال�سريف، ما يفيـــد اأن ابن دحية ال�سبتي نجح في 
ب�ســـم المجتمـــع العلمي الإربلـــي باأثر مغربي ح�سن. وقد جعلـــه في اأربعة اأبـــواب متنوعة، مو�سومة 

بال�ستطراد المنهجي الذي عرف عن ابن دحية في �سائر ت�سانيفه.)2( 
  ثم النوع الثالث وهو »منهج التدليل على �سدق النبوة بالمعجزات ال�سريفة« ونقت�سر في هذه 
الإطلالة التاريخية على ذكر نموذجين: اأولهما كتاب »�سفاء ال�سدور في اأعلام نبوة الر�سول« لأبي 
الربيع �سليمان بن �سبع ال�سبتي )ت.520 هـ(، وهو كتاب �سخم وُ�سف باأنه يقع في خم�سة ع�سر 15 
مجلـــدا.)3( والكتاب الثاني من النماذج المختارة اأي�سا لأبي الخطاب ابن دحية )ت.633هـ( �سماه 
نات في ذكر مـــا في اأع�ساء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من المعجـــزات«)4( در�ص فيه فقه الأخبار  »الآيـــات البَيِّ
المروية في و�سف الج�سد ال�سريف للنبي صلى الله عليه وسلم ، وتناول اأي�سا الأخبار في خُلقه العظيم وهو م�سدر 
قيمِـــيٌّ مهم فـــي المعرفة الإ�سلامية. ثم بحث مو�ســـوع الخ�سائ�ص والمعجـــزات النبوية،)5( وختم 
بالحديـــث عن المدينـــة المنورة موطن الإن�سان ال�سريف في الحيـــاة، وم�سكن الج�سد ال�سريف بعد 
الممـــات. يقـــول ابن دحية في مقدمـــة كتابه حول مادة الكتاب العلمية: ))وقـــد راأيت الآن اأن اأختم 
ذلك بما خ�ص الله به اأع�ساء ر�سوله، وما مدحها به في محكم تنزيله، وما ظهر لها من المعجزات، 

الم�سندة الطرق والروايات، مما ا�ستفدته �سرقا وغربا من ذوي الدرايات((.)6(
  ونختم هذا المدخل التعريفي بنوع رابع من مناهج الت�سنيف وهو«منهج تعظيم قدر النبوة« 
ت�سدى له اأعلام بارزون بالغرب الإ�سلامي، وت�سمن معاني ذات قيمة علمية تُ�سنف �سمن الق�سم 
الإجمالي الثاني من المباحث العتقادية، حيث يمكن اعتبارها م�سدرا من م�سادر الكتب العقدية 
غيـــر المظان، وفيها تقريـــر الإيمان بالنبوة المحمديـــة ببيان منزلته في الإيمـــان لدى الم�سلمين، 
وتفـــرده بالع�سمة والتنزيه عـــن النقائ�ص مهما �سغرت، وهي �سمن منهـــج الدفاع عن قدر النبوة 

في الإ�سلام .

)1( التاآليف المولدية: 37 .    
)2( مقدمة درا�سة كتاب الآيات البينات لبن دحية: د.جمال عزون: 96-105 ، و«قب�ص من التنوير في مولد ال�سراج المنير«: د.اأن�ص 

وكاك: 2-1 .    
)3( توجد منه ن�سخ مخطوطة موزعة بين الخزانة الوطنية ، والخزانة الح�سنية بالرباط، ينظر: فهار�ص الخزانتين، ومقال الأ�ستاذ 
اأعراب بمجلة دعوة الحق، وزارة الأوقاف بالمغرب، عدد: 8، 9، عن طريق اإبراهيم حركات: مدخل اإلى تاريخ العلوم بالمغرب 

الم�سلم حتى القرن 9ه/15م: 257/1 .  
)4( ط. بتحقيق: د.جمال عزون، عن دار مكتبة العمرين العلمية، ال�سارقة-الإمارات ط1 1420ه-2000م .    

)5( ولبن دحية اأي�سا كتاب خا�ص في مو�سوع الخ�سائ�ص النبوية: »نهاية ال�سول في خ�سائ�ص الر�سول«، ت.د.عبد الله عبد القادر 
الفاداني، ط. 1416هـ وزارة الأوقاف دولة قطر .    

)6( الآيات البينات: لبن دحية: 200-199 .  
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 وحفظـــت لنـــا المكتبـــة الإ�سلاميـــة هـــذه الت�سانيف حيـــث ل ي�ستغـــرب اأن البيئـــة المغربية 
والأندل�سيـــة منذ القديم بحكم قربها من العالـــم الغربي، واحتكاك المغاربة بالثقافات والفل�سفات 
الغربية، جعلها في حوار وتدافع ثقافي، كان ينتج عنه اطلاعهم على ما �سطط به غير العقلاء عن 
الجـــادة مـــن حين لآخر بالتطاول على مقام النبوة المحمدية بدافـــع حنق ديني قديم متجدد، غير 

اأنه يمكن ا�ستغلال وَقْعته كف�ساء للحوار بين اأتباع الديانات ي�سعف ويتراجع .
  اإن منهـــج المغاربة فـــي الدفاع عن المعتقد في النبوة بم�سنفات تناظرية مع الذين اختاروا 
طريـــق قلة العقل في مناق�سة الم�سلمين ، يهدف اإلـــى مق�سدين: الأول تاأ�سيل المعتقد ال�سامي في 
»ت�سرفـــات النبـــوة المحمدية« حيث لم تكن ب�سريـــة النبي ك�سائر الب�سر في عمـــوم الأمة فا�ستحق 
معانـــي التنزيـــه بعـــد مقام تنزيـــه الإلهيـــة ، والثاني المناظـــرة بالحجـــة والبيان مـــع المنتق�سين 

لعتقادات الم�سلمين.
  ولقـــد انفتح العلماء المغاربة في بيئة ثقافية وا�سعة غير منغلقة على ما يجري في محيطهم 
الثقافي والح�ساري من خلال هذه المدونات التعظيمية لقدر النبوة، حتى ل يظل ان�سغالهم العلمي 
مق�سورا على الق�سايا العلمية الت�سورية داخل الموؤ�س�سات التعليمية بعيدا عن واقع الحياة والنا�ص.

ـــف القا�ســـي اأبـــو بكر ابن العربـــي المعافري )ت.543 هــــ.( كتابا واإن لـــم يكن معنيا    ف�سنَّ
ب�ســـرد اأحـــداث النبوة، لكنه مندرج في مادة هذا الفرع المنهجـــي »منهج تعظيم قدر النبوة«، وهي 
مـــن اأعظـــم الق�سايا العتقادية فـــي الإ�سلام بعد مباحـــث الإلهيات، و�سماه ))كتـــاب تنبيه الغبي 
علـــى مقـــدار النبي صلى الله عليه وسلم(()1( وذكر في مقدمته اأنه �سنفه ا�ستجابـــة لطلب بع�ص محبيه من رواده، 
وتحقيقـــا لمطلوبه اإذ ))يقت�ســـي تنزيه النبي صلى الله عليه وسلم عما ل يليق ب�سفتـــه، ويحيل �سخيمة الريب عن 

ك به(()2(.  فوؤاد �سرِّ
ـــه: ))ذِروة البحث عن الإله  وو�ســـف ابن العربي البحـــث في تعظيم النبوة بمفهـــوم قوي، اأنَّ

و�سفاته، والنبي واأحكامه(()3(. فهو تدوين محدد الهدف والمق�سود: التعريف بمقدار النبوة. 
 وعلى نف�ص �سنن المغاربة �سار كتاب ))ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى(( للقا�سي الموؤرخ 
بتـــي )ت.544 هـ.( ، قد لقي من القبول وال�سهرة ما لم يجده غيره  المحـــدث عيا�ص بن مو�سى ال�سَّ
بتي )ت.614 هـ.( ))تنزيه  من الم�سنفات في فنه بالمغرب والم�سرق .)4( ثم كتاب ابن خُمير ال�سَّ

)1( طبع بتحقيق: د.عبد الله التوراتي، ط1 1441ه-2020م دار الحديث الكتانية بطنجة .  
)2( كتاب تنبيه الغبي: 61 .  

)3( م.ن: 62 .  
ال�سهاب  و�سرح   ، مرات  ط.عدة  )ت.1014هـ(  القاري  علي  الملا  �سرح  منهم:  الم�سرق  علماء  من  جماعة  ال�سفا  كتاب  �سرح   )4(
في  المخطوطة  الن�سخ  من  كثير  ال�سفا  ولكتاب   . عيا�ص«  القا�سي  �سفاء  �سرح  في  الريا�ص  »ن�سيم  )ت.1069هـ(  الخفاجي 
مكتبات العالم، وطبع عدة مرات؛ منها ن�سرة: علي محمد البجاوي، ط.عي�سى البابي الحلبي بالقاهرة 1398هـ-1977م ، 
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الأنبياء عما ن�سب اإليهم حثالة الأغبياء(()1(.  

�لمطلب �لثاني: �لاإجر�ئية �لمنهجية في تقرير منزلة �لنبوة   

الفرع الأول: بحث الع�سمة النبوية  
  العتقـــاد فـــي النبوات بعمـــوم وفي النبوة المحمديـــة بخ�سو�ص من اأبـــواب مباحث الإيمان 
العظيمة في العقيدة الدينية للم�سلمين، ولهذا اعتنى علماء النظر الكلامي المغاربة بالتدوين فيها 
وببحـــث م�سائلهـــا بالأدلة وبالمناق�سة، انطلاقا من اأ�سول منهجية فـــي التاأ�سيل وبم�سادر معتمدة 
لـــدى المحققين فا�ستغلوا منهجيا ببحث مفهوم »الع�سمة النبوية« �سواء من خلال مدونات ال�سيرة 
النبويـــة اأو من م�سادر العتقاد الإ�سلامي لعتبار ق�سيـــة النبوة واقعة في ذروة البحث عن اأحكام 

اأ�سول الديانة في الإ�سلام بعد تحقيق البحث في مباحث الإلهيات.
   واهتمت مدونات المغاربة في ال�سيرة ببيان دللة الع�سمة فنجد مثلا القا�سي اأبا بكر ابن 
العربـــي )ت.543 هـ.( اأجمل هـــذه الدللة بتلخي�ص جامع لمعنيين كليين: الإنْباءُ بالغيب، والتنزيه 
عـــن العيـــب.)2( ثم اأ�ساف احترازا معنويا مهمـــا في مفهوم النبوة وهو كونها عطـــاءً اإلهيا ب�سفات 

مكت�سبة من الخالق، ولي�ست �سفات مكت�سبة ذاتية فيهم. 
  قال ابن العربي: ))واإذا قلنا فيه: اإنه نبي؛ بمعنى اأن الله تعالى اأطلعه على غيبه و�سرفه، لم 

يعد ذلك اإلى و�سف قائم به، واإنما هو بمنزلة قولنا في رجل: مخاطـبٌ ومتكلم ((.)3(  
 وتبحث مدونات العتقاد مفهوم الع�سمة النبوية من خلال م�ستويات ثلاثة تتوزع بين تقرير 
مـــا يجب في حق النبوة المحمديـــة من حقوق قائمة على التقدير والإجـــلال، وما يجوز من �سفات 
الب�سريـــة الطبيعيـــة كحاجة البدن ال�سريف اإلى الطعام وال�سراب والنـــكاح والبُنوة والأرحام، ثم ما 

ي�ستحيل من جميع ال�سفات التي تنزل عن مقام التنزيه النبوي.
  قـــال القا�ســـي ابن العربي: ))النبـــي صلى الله عليه وسلم واإن كان في الأ�سلية من الب�ســـر؛ فاإنه نال الرُّقي 
فـــي درج النبـــوة، وا�ستوى على ذروة الر�سالـــة، تميَّز على الخلق بف�سائل دنياويـــة واأخروية. واأعني 
ـــة، وعادة الب�سر. وبالأخرويـــة ما يوجد في الآخـــرة، اأو ينفع بالأ�سل.  بالدنياويـــة مـــا يتعلق بالجِبِليَّ

ون�سر كتاب ال�سفا م�سورا بتقنية SCAN عن مخطوط اأ�سلي مكي نادر، عليه �سماعات جماعة من الحفاظ المحدثين المكيين 
قرابة مائة وت�سعين 190 عالما، ينظر: مقدمة التعريف: د.اأحمد خان: 9-16، وتقريظ: ال�سيخ محمد نا�سر العجمي، �سمن 

وقف مكتبة نظام يعقوبي الخا�سة، ط1.دار الب�سائر ببيروت 1436ه-2015م .    
)1( طبع بتحقيق: د.محمد ر�سوان الداية، 1410ه-1990م دار الفكر المعا�سر بيروت .  

)2( كتاب تنبيه الغبي على مقدار النبي صلى الله عليه وسلم 65 .  
)3( م.ن: 66 .  
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ويجـــب له اأحوال، ويجوز عليه اأحوال، ويمتنع عليه اأحـــوال، والكلام في ذلك يطول حتى يخرج عن 
المق�سد((.)1( 

وتت�سمن هذه الدرجات في الحكم العقلي من واجب وجائز وم�ستحيل الم�سلك ال�سديد الذي 
يجعل من العقيدة الإ�سلامية حافظة ل�سحة الراأي فيما ي�سح به الخطاب مع �سفوة الخالق الذين 
اختارهـــم لر�سالتـــه ، درءا لمـــا ينالهم من الحـــطِّ اأو التقليل من القدر اللائق بهـــم ، ف�سار للنبوة 

المحمدية في الإ�سلام اأحكام اإيمانية تخ�سهم بمعاني ومبادئ لئقة بهم.)2(
  ويمنح دوام القدرة على فعل الطاعة في �سفات ع�سمة النبوة ات�سال عمل العبادة بعيدا عن 
المعا�ســـي، وهي قدرة خَلقية اإلهية ل تكت�سب بالجهد الذاتي، دون اأن يمنع من جواز الغفلة والفترة 
علـــى النبـــوة؛)3( لكنها تقع بم�ساهـــدة الخلق من المجتمـــع المحيط، ثم ترجع النبـــوة اإلى المعرفة 

الكاملة المت�سلة ب�سهود الملكوت.
  وقد ذكر القا�سي عيا�ص في تاأكيد هذا المعنى عند مناق�سته لحالة »غَيْن القلب« التي و�سف 
بها النبي صلى الله عليه وسلم نف�سه، تعتريه في بع�ص الأوقات كما في لفظ الخبر ال�سحيح: ))اإنه لَيُغانُ على قلبي، 
واإنـــي لأ�ستغفر الله في اليوم مائة مرة ((.)4( فقال فـــي تاأويله: ))فيكون المراد بهذا الغَين اإ�سارةً 
اإلـــى غَفْلات قلبه، وفترات نف�سه و�سهوها عن مداومة الذكر وم�ساهدة الحق، بما كانصلى الله عليه وسلم دُفع اإليه 
من مقا�ساة الب�سر، و�سيا�سة الأمة، ومعاناة الأهل، ومقاومة الولي والعدو، وم�سلحة النف�ص، وكُلِّفه 

من اأعباء اأداء الر�سالة وحمل الأمانة. وهو في كل هذا في طاعة ربه وعبادة خالقه. 
هُم به معرفةً. وكان    ولكـــن لمـــا كان صلى الله عليه وسلم اأرفع الخلـــق عند الله مكانةً، واأعلاهم درجـــةً، واأتمَّ
ه وتَفرُّده بربه، واإقباله بكُلِّيتـــه عليه، ومُقامه هنالك اأرفع حاليه.  حالُـــه عنـــد خُلو�ص قلبه، وخُلو همِّ
ا من عليِّ حاله، وخف�سا من رفيع مقامه، فا�ستغفر  راأى النبيe حال فترته عنها، و�سُغله ب�سواها غ�سًّ

الله من ذلك. هذا اأولى وجوه الحديث واأ�سهرها ((.)5(   
  وبينمـــا ي�سيـــف ابـــن العربي)6( معنى لطيفا فـــي فقه هذا الخبر النبوي حيـــث ذكر اأن حالة 
ح بها عن نف�سه، من  الغيـــن عند النبي صلى الله عليه وسلم هي ل�سائر النا�ص كمـــال، حيث يرتاح المتعبد فترةً يتروَّ

)1( م.ن: 81 .  
)2( ينظر: مقدمات المرا�سد في علم العقائد: 313 وغيرها .  

)3( كذا و�سفها ابن العربي: كتاب تنبيه الغبي: 83 .  
)4( م�سلم في �سحيحه: ) 2702 ( رواية اأبي مالك الأغر المزني .  

)5( ال�سفا: 276 الق�سم الثالث: الباب الأول: ))فيما يخت�ص بالأمور الدينية..(( ط.مخطوطة.وقف مكتبة نظام يعقوبي الخا�سة .  
)6( قانون التاأويل: 564-566 ت.د.محمد ال�سليماني، ط.دار القبلة، جدة.  
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بـــاب مراعـــاة قوانين ال�سريعة لحالة ال�سعف عن قدر المعرفـــة الواجب في حق النبوة، بل اعتبرت 
هذا الغين لغير النبوة طاعة وعبادة يتبلغ بها المتدين اإلى حين انتقاله اإلى و�سعية عبادة جديدة، 

بالنظر اإلى �سعفه الطبيعي عن موا�سلة التعبد بلا انقطاع.
  ويمكننـــا مناق�ســـة ثلاثة اأنواع من الع�سمة بما يك�سف عن المفهوم العتقادي على و�سع من 

القت�سار المنا�سب لهذه الورقة البحثية:

�لفقرة �لاأولى: �لع�سمة �لذ�تية من �لاأذى �لب�سري، و�لاآفات �لطبيعية 

  ت�سمل هذه الحماية الإلهية للنبوة المحمدية جميع �سنوف الأذى الب�سرية �سواء المق�سود من 
المعار�سين لر�سالة الإ�سلام باإلحاق الأذية الج�سدية والنف�سية بحياة النبي صلى الله عليه وسلم، اأو غير المق�سود 
مـــن الأمرا�ص التي تفتك بالج�سد الإن�ساني وتعيقه عن الحركة الطبيعية بنف�سه فتدخل في و�سعية 

ال�سطراب في الحياة، فجميع هذا الفتك بالطبيعة الب�سرية ت�سمله هذه الع�سمة الذاتية. 
  وقـــد خ�س�ـــص القا�سي عيا�ـــص عدة ف�ســـول)1( لمناق�سة مفهـــوم الع�سمـــة النبوية عموما 
لجميـــع الأنبيـــاء وخ�سو�ســـا للنبي صلى الله عليه وسلم، في العهـــد الذي كان قبـــل ا�سطفاء النبي ثـــم بعد تكليفه 
الإلهـــي بالر�سالـــة، وف�سر الع�سمـــة بالحماية الإلهية للنبـــوة المحمدية من تطـــاول ال�سانئين عليه 
وبالكفايـــة مـــن الأذى، وا�ســـــــــتـــدل علـــى هـــذا المعنى فـــي دللة الع�سمـــة النبويـــة بن�سو�ص من 

الكتـــاب العزيـــز؛ منهـــا الآيـــات: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ 
ئم  ئح  ئج  و﴿ی  ڑ﴾))المائـــدة:67((،  ڑ  ژ   ژ  ڈڈ  ڎ 
ئى﴾))الطـــور:48((، و ﴿ٿ ٹ   ٹ﴾))الحجر:95((. تدل جميع هذه 
الآيـــات بدللت ظاهرة علـــى اعتبار النبوة في منزلـــة الرعاية الإلهية مـــن اأذى المعار�سين لأداء 

الر�سالة وانت�سار معانيها بين النا�ص في حياة النبي صلى الله عليه وسلم.
  ثـــم اأورد عيا�ـــص)2( اأخبارا نبوية في تاأكيد المعنى بعد الآيـــات؛ ومنها رواية جابرر�سي الله 
عنـــه وهـــي مخرجة في ال�سحيحين)3( اأن النبي صلى الله عليه وسلم  بينمـــا كان يقيل تحت �سجرة ي�سْتَظَل بها جاء 
اأعرابي يُهَدده، وت�سف لنا الرواية فعل هذا الرجل باأنه قام »فاخْتَرطَ �سَيْفه« اأي ا�ستلَّ �سيف النبي 
صلى الله عليه وسلم قبـــل اأن ينتبه اإليـــه ب�سبب كونه نائماً. ثم اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم  �سحابتـــه بعد اقترابهم منه بق�سة 

)1( ينظر: ال�سفا: 881-391 الق�سم الأول: الباب الرابع: ))في ع�سمة الله تعالى له من النا�ص((، و862-033 الق�سم الثالث: 
الباب الأول: ))فيما يخت�ص بالأمور الدينية والكلام في ع�سمة نبيناصلى الله عليه وسلم(( .  

)2( م.ن: 189-192 اأورد عيا�ص عدة اأخبار حديثية بين المرفوع وغيره متفاوتة الدرجة في الثبوت ، تجتمع في دللتها على هذا النوع 
من الع�سمة الإلهية للنبي من الأذى في حياته صلى الله عليه وسلم .  

)3( البخاري )4139( ، وم�سلم )843( بلفظ مقارب .
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هـــذا التهديـــد واأنَّ �ساحب التهديد تراجع عن تهديـــده، و«�سام �سيفه« اأي اأرجـــع ال�سيف اإلى غمده 
وجرابـــه، وكان ال�سبب فـــي تراجعه عن التهديد هو تذكير النبي صلى الله عليه وسلم اإيـــاه بكفاية الله له وبحمايته 
تعالى للنبي في حياته من اأذى المتطاولين، واأن النبي صلى الله عليه وسلم الرحمة لم يعاقبه وعفا عن ترويعه اإياه.  
  وتطـــرق عيا�ـــص اأي�ســـا اإلـــى ع�سمة النبـــوة المحمدية مـــن الأمرا�ص التي تفتـــك بالإن�سان 
الطبيعـــي واأنها ل تعتريـــه �سيانة لواجب الر�سالـــة والنبوة، ونقل الإجماع المعتبـــر على تقرير هذا 
المعنـــى فـــي الع�سمة النبوية، فقال: ))والنبي صلى الله عليه وسلم واإن كان مـــن الب�سر ويجوز على جِبِلَّته ما يجوز 
علـــى جبلـــة الب�سر، فقد قامت البراهين القاطعة، وتمت كلمة الإجماع على خروجه عنهم، وتنزيهه 

عن كثير من الآفات التي تقع على الختيار وعلى غير الختيار ((.)1(  

�لفقرة �لثانية: ع�سمة �لاإيمان 

 قـــررت مدونات المغاربة هذا النوع من الع�سمة الإيمانية عن �سلوك ما يتوهم اأن ت�سابه فيه 
النبـــوة �سائـــر الب�سر من احتمـــال اأن يعتري الإن�سان غيـــر النبي �سواء كان موؤمنـــا في بع�ص فترات 
ارتباك نف�سي، اأو كان معار�سا للاإيمان، بينما يكون النبي مع�سوما من و�سعية ال�سك في الإيمان، 
ومـــن �سعـــف اليقين الإلهي. فقرروا اأن النبي صلى الله عليه وسلم منذ اأن عـــرف النبوة وخوطب بالوحي الإلهي لم 
ي�سلك غير طريق اليقين العتقادي في الخالق القادر، وفي الوحي الذي خوطب به بوا�سطة الملك 
جبريـــل عليه ال�سلام، وكل هـــذا على تمام الغاية من اليقين اللائق بمقـــام النبوة المحمدية بما ل 
يعتريـــه اأي وجـــه من الجهـــل ب�سيء من اأعمال الإيمـــان القلبية والعمليـــة ، اأو يخالف كمال المعرفة 

الإلهية. 
ونقـــل عيا�ص الإجماع)2( على تقرير هذا النوع من الع�سمـــة الإيمانية، وبيَّن اأن هذا المعتقد 
واجـــب فـــي حق جميع الأنبيـــاء بدللة ال�ســـرع. ونقد بمنهجيـــة اأ�سولية بع�ص الروايـــات التف�سيرية 
الواهيـــة التي اأوردها غيـــر المعتمدين من المف�سرين، والتي ن�سبت لبع�ـــص الأنبياء ما ي�سعف هذا 
التحقيـــق، مثل مـــا وقع من ن�سبة ال�سك اإلـــى معرفة نبي الله اإبراهيم عليه ال�ســـلام عند جوابه في 
�سيـــاق المحـــاورة الإلهيـــة ﴿ڀ ڀ  ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾))البقرة:بع�ـــص 
الآية259((. واأورد عيا�ص خم�سة اأوجه نقدية)3( في بيان �سعف الروايات التي تن�سب ما يفهم منه 

�سعف المعرفة اليقينية لجميع النبوات. 

)1( ال�سفا: 269 الق�سم الثالث: الباب الأول: ))فيما يخت�ص بالأمور الدينية..((.
)2( م.ن .

)3( م.ن: 270-269 .
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  ومدار النقد التاأويلي عند عيا�ص في هذه الأوجه اأن نبي الله اإبراهيم عليه ال�سلام اإنما كان 
يطمع في اختبار منزلته النبوية بطلب معاينة الخلق من الخالق بعيدا عن ال�سك في القدرة الإلهية 
، ورغـــب فـــي النتقال من المعرفـــة اليقينية العامة اإلى المعرفة اليقينيـــة الكاملة ، اأو بما عبر عنه 
عيا�ـــص بالنتقال من علـــم اليقين اإلى عين اليقين. وهذه المعرفة اليقينية التامة هي التي ل يمكن 
للخلـــق بلوغها كونها الحقيقة الكاملة للمعرفة العتقاديـــة، وحيث ل مجال فيها لل�سك في المعرفة 

الإيمانية الذي ل ينا�سب مقام النبوات.
  فالأنبياء عموما والنبوة المحمدية بخ�سو�ص لم تخلق لهم القدرة على فعل المع�سية، وهي 
منتفيـــة في الأ�سل وفي الـــذات النبوية جِبلَّةً، مادام �سدور الكذب عـــن النبوة مخالف للع�سمة في 
بـــلاغ الوحي التام بـــدون تبديل ول كتمان، حيث جُعل م�سلك المعجزة لتاأكيد �سدق النبوة، وي�ستمد 

الأنبياء وجوب الع�سمة من اإرادة و�سرف ال�سطفاء الإلهي.)1(
  وناق�ـــص عيا�ـــص اأي�سا ما اأثُير حـــول روايات تف�سيريـــة واهية عن ع�سمة النبـــوة المحمدية 

﴿ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ  ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  الآيـــة  فـــي مثـــل 
ۆ﴾))يون�ـــص: بع�ص الآيـــة:95(( وبنف�ـــص المنهجية اأورد نمـــاذج من الروايـــات الواهية التي 

ف�سرتها بن�سبة ال�سك اإلى النبوة المحمدية في هذا ال�سياق.)2( 
  وانتقد عيا�ص هذا الم�سلك ال�سعيف نقلا وعقلا، واأجمل التاأويلات العقلية الموافقة لأ�سول 
الوحـــي في تنزيه النبـــوة المحمدية عن رتبة ال�سك في المعرفة الإيمانيـــة، وهي تاأويلات تتجه اإلى 
اأن المـــراد بالخطـــاب القراآني غير النبي صلى الله عليه وسلم وهم الجاهلون بمعرفـــة الإيمان، اإذ ل ي�ستقيم عقلا 
و�سرعا اأن يخاطب النبي صلى الله عليه وسلم ب�سمه اإليهم في �سياق �سلب المعرفة الإلهية، بينما هو جزءٌ من هذه 
ب النبي صلى الله عليه وسلم بما  المعرفـــة الإيمانية وهو عن�سر مـــن عنا�سر مو�سوع التكذيب بالإيمان، فكيف يُكذِّ

ب به من ق�سايا التوحيد وال�سريعة ؟ فهذا ل ي�ستقيم في م�سالك التاأويل ال�سديد. هو مُكذَّ

�لفقرة �لثالثة: �لع�سمة و�لمعرفة �لحياتية �لمادية
وهنـــا يثار البحث في تنـــاول الع�سمة النبويـــة لمجريات الحياة العاديـــة الدنيوية، وهل هذه 
الأعمـــال الطبيعيـــة اليومية المتعلقـــة بالقت�ساد والزراعـــة وال�سناعة هي اأي�ســـا مما يدخل تحت 

الع�سمة النبوية والتح�سين الإلهي ؟  
  وملخ�ـــص بحـــث المغاربـــة في مدونات ال�سيـــرة لهذه الق�سيـــة اأنَّ ع�سمة الأنبيـــاء ل ت�سمل 

)1( م�سرب العام والخا�ص من كلمة الإخلا�ص: الح�سن اليو�سي: 336/2 .
)2( ال�سفا: 271-270 .
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الإحاطـــة بمعرفة تفا�سيـــل ال�سوؤون الحياتية، بحيث يقدر اأن يت�ســـور منهم عدم معرفة الجزئيات 
التـــي تتطلب خبرة التفرغ لتدبير تفا�سيلها من �سائر طبيعة ما يقوم عليه اقت�ساد النا�ص في زمان 
الأنبيـــاء كتدبيـــر �ساأن التجـــارة والبيع وال�سراء، ومـــا ي�ستدعيه من خبرة الح�ســـور اإلى �سوق البيع 
المتخ�س�ـــص للاطلاع على تفا�سيل �سير العر�ص والطلب واإلى غير ما هنالك مما يَخبُره اأهل هذا 
ال�ســـاأن، وقل مثله في �سائر ما يقـــوم عليه القت�ساد الب�سري. بينما ي�ستغل الأنبياء بق�سايا وجودية 

كليات ل تتيح لهم فر�سة الح�سور التف�سيلي والطلاع على الدقائق.
ولكـــنَّ هذا البعد عن معرفـــة تفا�سيل �سوؤون الحيـــاة المعا�سية في و�سعيـــة الأنبياء الدنيوية 
ب�سبـــب تفرغهم ل�ســـوؤون ال�سريعة و�سيـــر قوانينها، ل يعنـــي جهلهم التام باأحـــوال الحياة الطبيعية 
والماديـــة التي يعي�سهـــا النا�ص، واإل �ساروا كما يقـــول القا�سي عيا�ص)1( مو�سوفيـــن بالغفلة والبَله 
بيـــن النا�ص، وهذا محـــال في حقهم ول يتنا�سب مـــع كمال ال�سطفاء الإلهـــي المقت�سي قوة العقل 

والتفكير.       
ومعلـــوم اأن اأنبيـــاء بني اإ�سرائيـــل كانوا ي�سو�سون اأممهـــم في �سوؤون ال�سلـــم والحرب، واأحوال 
ال�سيا�ســـة والإدارة، فاقت�سى منهم هذا التكليفُ الإلهـــي المعرفةَ والتنزيهَ عن الجهل بما يدبرونه، 
ولكنهـــم لي�سوا مع�سومين فيـــه كع�سمتهم في المعرفة الدينية المت�سمنة كمـــال العلم اليقيني في 
الخالق وفي حقيقة الوجود. قال عيا�ص: ))بل قد اأرُ�سلوا اإلى اأهل الدنيا وقُلِّدوا �سيا�سَتَهم وهدايَتَهُم، 

والنَّظر في م�سالح دينهم ودنياهُم، وهذا ل يكون مع عدم العلم باأمور الدنيا بالكلية((.)2(
  ويلاحـــظ في هذه المناق�سات اأن العلماء المغاربة تميزوا في معالجة ق�سايا ال�سيرة النبوية 
بمنهجيـــة نقدية ل تُ�سلـــم بجميع الروايات المخالفة لتقرير هذا النوع مـــن الع�سمة الذاتية، والتي 
ت�ساهلـــت باإقحامها بع�ـــص مدونات التف�سير القراآنـــي اأو الكتابات الوعظية، وهـــم يجرون التدقيق 
التاأويلي المبني على اأ�سول النظر ال�سحيحة التي ت�ستح�سر قواعد التحقيق والنقد الواجب اإعمالها 
فـــي بحث مثل هذه الق�سايا الدينية العظيمة، بعيدا عن ا�ستقبال جميع المروي في الم�سادر بدون 

فقه ول نظر مما ي�سيء للاعتقاد.
  لقد اأكدت اأ�سول المعرفة بالنبوة في عدة ن�سو�ص من الكتاب العزيز على م�سلمة »التثبيت 
القلبـــي« للنبـــوة المحمدية بحفظ اإلهي مقد�ـــص كونه م�سمونا ل يعتريه الريـــب اأو ال�سك، واأن الإله 
القـــادر متكفل للنبوة بالحجة وبالدليل ال�سليم في مناظرة كل نق�ص يورده المعار�سون حتى يتحقق 

)1( م.ن: 283 .

)2( م.ن: 284 .
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اكتمال الوعد الإلهي بحفظ الوحي، كما في الآية ﴿ئى ئى ئى ی﴾ ))الفرقان: 
بع�ـــص الآيـــة:32(( ، وذكـــر بعدهـــا ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ   ٻ پ پ پ﴾ 

))الفرقان: بع�ص الآية:33((. 
قال ابن دحية ال�سبتي )ت.633 هـ( في تاأويل هذا ال�سياق: ))وفي هذه الآية من تثبيت فوؤاد 
قِّ الذي فرغنا من  م، فكانت فيه اإ�سارةٌ اإلـــى تطهيره، وال�سَّ النبـــي صلى الله عليه وسلم ما ي�سهـــد باأنه المتَّقَى المكرَّ

تف�سيره، فاإن التثبيت ل يكون اإل بعد التطهير بالإكرام((.)1(    
 اإن البحـــث فـــي مفهوم الع�سمة النبوية مـــن �ساأنه اأن ينتج معاني الرفع مـــن قيمة النبوة في 
العتقادات الدينية ، وهو قاعدة تح�سينها من اأثر تطاول غير العقلاء على النبوة �سواء كان تطاول 
نابعـــا عن ق�ســـد ومعرفة وبحث فـــي معاني غير محققـــة، اأو من ذوي العبـــث الخالطين بين الجد 

والهزل بعيدا عن ا�ستح�سار المقامات اللائقة.)2(       
 وعندمـــا تقـــرر العقائد الإ�سلامية منزلة النبـــوة المحمدية بالتنزيه عـــن النقائ�ص، فهي ل 
تق�سرهـــا على نبـــي الإ�سلام، لو كان واقعا جـــدل لفُهم منه عن�سرية الديـــن الإ�سلامي وبعده عن 

مفهوم الدين العالمي ال�سامل، ولي�ص كذلك. 
واإنمـــا الع�سمـــة النبوية في العقائد الإ�سلامية مفهوم تنزيهي �سامـــل لجميع الأنبياء والر�سل 
منـــذ عهـــد النبـــي اآدم اأب الب�سريـــة واإلى عهد النبـــي الخاتم، اإذ يقـــوم مبداأ تعظيـــم الأنبياء على 
النظـــر اإليهم بمنزلة الم�سالك التـــي تبلغ هداية ال�سماء اإلى الب�سر، فلا نجـــد اأحدا من المتدينين 
فـــي الإ�ســـلام مهما بلغ م�ستـــوى تدينه �سعودا اأو نزول يتنـــاول اأحدا من اأنبيـــاء الديانات ال�سماوية 
ب�سيء من التطاول اأو الإزراء! وكيف يكون هذا والكتاب العزيز يوجه اأ�سول الدين اإلى تقدير جميع 
الأنبيـــاء ال�سابقيـــن ، بـــل الإيمان باأ�سبقية ر�سالتهم اإلـــى الأمم التي بعثوا فيها كمـــا قرره القا�سي 

عيا�ـــص في ا�ستدلله على هـــذا المعنى)3( بالآيـــات: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ 

)1( الآيات البينات: 217 .
)2( ول تزال بع�ص و�سائل الإعلام الغربية تمعن في التجاوز على منزلة النبوة المحمدية بخ�سو�ص والنبوات في الديانات ال�سماوية 
بعموم ، في �سياق خلط عجيب بين مفهوم حرية التعبير الذي يلتزم بحدود حمراء عن التطاول على بع�ص روؤ�ساء الحكم 
الغربيين، وعلى ق�سايا معاداة ال�سامية ونحوها،  بينما يتهورون بانتهاك م�ساعر الموؤمنين في العالم في تجاوز خطير لحريات 
الآخرين داخل المجتمع ، وحول اأنحاء العالم ، ما يت�سبب في تهور بع�ص ال�سباب المتدينين باأفعال عنف ــ هي بلا �سك مرفو�سة 
لدى العقلاء الم�سلمين ــ تزيد من جذوة نار الحقد والكراهية على الأقليات الم�سلمة التي تعي�ص في الغرب ، ول تخدم ق�سية 
التعريف بالنبوة بحال ، وعلى �سعيد اآخر تعطي الفر�سة للاتجاهات اليمينية الغربية المتطرفة لتبرير اأعمالهم الإق�سائية 

الم�ستمرة في حق الأقليات الم�سلمة بالدرجة الأولى اأكثر من غيرهم .  
)3( ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى: 433 الباب الثالث: ))في حكم من �سب الأنبياء(( ، واأي�سا تبويبه في مو�سع اآخر من ال�سفا: 
268 لتقرير هذا الأ�سل: )) فيما يخت�ص بالأمور الدينية والكلام في ع�سمة نبينا و�سائر الأنبياء �سلوات الله عليه وعليهم 

اأجمعين (( .  
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ے ے﴾ ))البقرة:285 -رواية ور�ص-((، و﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژڑ ڑ ک 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  و﴿ٿ  ک﴾))الن�ســـاء:151-150((،  ک 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ    

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ ))البقرة: 136(( .  

الفرع الثاني: تثبيت ال�سدق النبوي بم�سلك المعجزة  
  يقترن تجويز بعثة الر�سل في المعرفة الإ�سلامية بوجوب ح�سول الر�سالة النبوية على قرينة 
تدلـــل علـــى �سدق تحمُّل النبي للتبليغ ليتميز المتحقق بالنبوة من المدعي الكاذب في �سفة النبوة. 
وقد اهتمت اأ�سول الإ�سلام باأدلة �سحة النبوة، اإما باأن يح�سل ما يطلق عليه »العلم ال�سروري« عند 
النا�ص فيعلمون من اأو�ساف النبي �سدقه وت�سديقه، اأو اأن ي�سهد النا�ص الوحي بالنبوة الذي ل يمكن 
م�سابهتـــه لـــكلام الب�سر مثل اإثبات النبوة المحمدية بالمعجزة الكبـــرى الم�ستمرة، الوحيِ بالكتاب 
العزيـــز المحفوظِ بحماية ال�ســـارع ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ﴾ ))الحجر:9(( ، 
والمقتـــرنِ بتحـــدي الف�ساحة والجزالة مـــع قوة النظم المعجز لمناهج الل�ســـان العربي.     قال اأبو 
حامـــد الغزالـــي)ت .505هـ(: )) فاإذا ل يمكن اإنكار تحديه بالقراآن، ول يمكن اإنكار اقتدار العرب 
علـــى طريق الف�ساحـــة، ول يمكن اإنكار حر�سهم على دفع نبوته بكل ممكـــن حمايةً لدينهم ودمهم 
ومالهـــم، وتخل�سا من �سطوة الم�سلمين وقهرهـــم، ول يمكن اإنكار عجزهم، لأنهم لو قدروا لفعلوا؛ 
فـــاإن العادة قا�سيةٌ بال�سرورة باأن القادر على دفع الهلاك عن نف�سه ي�ستغل بدفعه، ولو فعلوا لظهر 

ذلك ونُقل ((.)1(
  وبينـــت م�ســـادر العتقـــاد)2(اأنَّ اإثبـــات النبـــوة المحمدية ح�ســـل بن�سب طريـــق المعجزة 
بـــات المقترنة بالوحي النبوي،)3( وهي دللة على �سدق دعوى  �ســـة على كلام النبوة في المغيَّ الموؤ�سَّ
النبـــوة من خـــلال �سفاتٍ؛ تتلخ�ص في القتران بقرينة تحدي واإعجـــاز المخاطبين من النا�ص عن 
المعار�ســـة بمثلها اأو باأف�سل منها، وحيث تتاأ�س�ص المعجزة على الأفعال الخارقة للعادة الم�ساهدة، 
التي ل يخرقها الخالق القادر اإل في زمن الأنبياء،)4( واأجراها تاأييدا لدعوى النبوة، واعتبر الإيمان 

)1( القت�ساد في العتقاد:  267-482 .
)2( ينظر: م.ن: 484-485 ، وكتاب تنبيه الغبي على مقدار النبي: ابن العربي: 78-77 .
)3( الآيات البينات في ذكر ما في اأع�ساء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من المعجزات: ابن دحية: 323 .

اأبي بكر الباقلاني، وينظر: م�سرب العام والخا�ص من كلمة الإخلا�ص:  )4( الآيات البينات: ابن دحية: 257  نقلا عن القا�سي 
الح�سن اليو�سي: 312-309/2 .
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لت منزلة الوحي الإلهي فهي دالة على �سدق �سدورها عن م�سدر  بالمعجزة اإيمانا بالله ولهذا تنزَّ
�سماوي وعنه ورود الوحي اأي�سا.)1( 

  ويتعلـــق م�سلـــك المعجزة في مادة ال�سيـــرة النبوية بالدللة على جميع وجـــوه البلاغ النبوي 
بال�ســـدق فـــي تبليـــغ الوحي الإلهـــي، وت�سحيح مـــا ي�سدر من قـــول اأو بيـــان اأو اجتهاد عـــن النبي 
المع�ســـوم.)2( وقد انتظم الو�سع الإلهي في النبوة المحمدية اأن ترافق المعجزات وجود النبيصلى الله عليه وسلم 
فـــي حياتـــه، الذي ت�سمن في كل ع�ســـو من ج�سده ال�سريف اآيةً ومعجزةً منـــذ مولده )3( وبعد موته، 
حيـــث وردت الأخبار ببع�ـــص المعجزات التي �ساحبـــت تغ�سيل الج�سد ال�سريـــف، والعزاء في موته 

المفجع.)4(  
 وت�سمنـــت اأحـــوال المعجرة حفـــظ النبوة في فتـــرة ال�سباب النبوي من الأفعـــال التي تنتهك 
جناب المروءة واإن كانت مقبولة من عامة الب�سر ول يلتفت اإليها لكونها توافق الطبيعة الإن�سانية في 
مثـــل هـــذا العمر. فقد روي في الخبر الثابت)5( في ق�سة بناء الكعبة اأن النبي بينما كان يعين قومه 
فـــي نقل الحجارة وي�سعهـــا على عاتقه، واإزاره ال�سريف م�سدود عليه، اقتـــرح عليه عمه العبا�ص اأن 
يغيـــر و�سع اإزاره فيجعله على عاتقـــه، لي�سهل عليه العمل ــ كما يظهرــ فعمل بتوجيهه ف�سقط مغ�سيا 

عليه. 
وذكـــر ال�سهيلـــي)6( اأنه جاء في رواية اأخـــرى توجيه ما جرى، اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم �سمع مناديا من 
ـ وياأمره باأن ي�ســـد عليه اإزاره. ورُوي عند ابـــن اإ�سحاق)7( تكرار  ـ يـــا محمد ـ ال�سمـــاء يناديـــه با�سمه ـ
ى »فلَكَمه لكِمٌ« كمـــا في لفظ الخبر،  الواقعـــة المعجزة حينمـــا كان �سغيراً يلعب مع الغلمـــان فتعرَّ

واأمره ب�سد اإزاره عليه .  
  وينا�سب اإيجادُ المعجزة ال�ستعانةَ بها على »اأثقال النبوة« وما جرت عليه من اأعباء وت�سمنته 
مـــن اأحمال ثقيلة ل يطيـــق حملها �سوى اأ�سداء الأنبياء، وهي مجتمعة فـــي ت�سرفاته صلى الله عليه وسلم المتعددة 
الأغرا�ـــص والمنافع لقوانين ر�سالة �سريعة الإ�سلام، بح�سب خا�سية كل من المنا�سب الدينية التي 

)1( المنتقى من ع�سمة الأنبياء: ال�سابوني: 23 ، وم�سرب العام والخا�ص من كلمة الإخلا�ص: الح�سن اليو�سي: 2/ 317 .
)2( كتاب الموافقات: ال�ساطبي: 1037/4-1038 ط.ت.د.الح�سين اآيت �سعيد.

)3( ينظر: تتبع المعجزات في ج�سده ال�سريف: الآيات البينات في ذكر ما في اأع�ساء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من المعجزات: ابن دحية: 237 
وما بعدها.

)4( الرو�ص الأنف: 271/4 .
)5( اأخرجه ابن حبان في �سحيحه برقم: 1603 حديث جابر بن عبد الله. وفي الرواية: )) لما بنيت الكعبة ذهب النبي والعبا�ص 
ينقلان الحجارة، فقال العبا�ص للنبي صلى الله عليه وسلم: اجعل اإزارك على رقبتك ففعل، فخر اإلى الأر�ص، وطمحت عيناه اإلى ال�سماء، ثم 

قام فقال: اإزاري اإزاري، ف�ســدَّ عليه اإزاره((.  
)6( الرو�ص الأنف: 208/1 .

)7( �سيرة ابن اإ�سحاق: فقرة: 55 ط.ت.د.محمد حميد الله .
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كان يحمـــل عبء تدبيرها في ماجَرَيـــات النبوة ال�سريفة بتفوي�ص اإلهي مقد�ص، واإذ كان غالب هذه 
الت�سرفات النبوية قائما على و�سف الر�سالة النبوية التي يتاأ�س�ص جوهرها على الأمر الإلهي بتبليغ 
ال�سريعـــة اإلى الأمة. وقد كانت تقت�سر النبوة قبل الإ�سلام على مجرد تبليغ الر�سالة لإقامة الحجة 
علـــى المر�سلين فيهم، بينما كُلِّف غيرهم من الأنبياء مع النبوة المحمدية بتدبير الم�سالح العامة 

اأي�سا اإلى جانب مهمة الر�سالة الدينية.)1( 
  قـــال ال�سهيلـــي: ))والنبوءة اأثقال وموؤنـــة ل يحملها ول ي�ستطيعها اإل اأهـــل القوة والعزم من 

الر�ســـل ((.)2( وهـــذا يوؤيد ما جـــاء في و�سف تحمـــل النبوة المحمدية للوحـــي الإلهي ﴿ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ﴾))المزمل:5 ــ رواية ور�ص ـــ((.

  وقـــد اعتنى علمـــاء المغاربة بجمع واإح�ساء معجزات النبـــوة المحمدية فبلغت األف معجزة 
في اإح�ساء القا�سي ابن العربي،)3( ولكنها تظل مع ذلك كثرةً ي�سعب اإحاطة اأحد من العلماء بها، 
واأعظمهـــا معجـــزة الوحي بالكتاب العزيز فـــي نظم كلامه وف�ساحة وبيان اأحكامـــه وقوانينه، وقد 
ل بين اأرباب الف�ساحة وروؤ�ساء البلاغة، ومكث بينهم مدة طويلة من الزمن تزيد على ع�سرين  تَنزَّ

�سنة يتحداهم حتى عجزوا عن معار�سته.
  وهـــذه المعجـــزات النبويـــة واإن كانت نقلـــت بطريق رواية الآحـــاد لكن تـــوارد وتكاثر النقل 
والرواية يفيد بمجموعه التواتر القطعي، وتحقيق معنى خرق العادة الذي يبنى عليه بع�ص عنا�سر 

المعجزة.)4(     
  وقـــد اعتمد اأبو حامد الغزالي في �سيـــاق مناظرته للملل حول اإثبات المعجزة ل�سدق النبوة 
المحمديـــة،)5( جوابـــا عـــن اعترا�ص بع�سهـــم، على نوع طريـــق ورود المعجزة بنقـــل الآحاد، وعلى 
اإيرادهـــم كونهـــا لم تبلـــغ بطريق التواتر ل فـــي الجملة ول في الآحـــاد، فذكر في جوابـــه اإياهم اأن 

ا�ستهار النقل يرفع درجته اإلى اعتبار التواتر. 
 ونقـــف عنـــد بع�ص علماء المغاربـــة الم�ستغلين بتدوين العقائد على تدقيـــق مزيد في مفهوم 
المعجـــزة النبوية، اأنها اإخبـــار عن امتناع المعار�سة، ولي�ص عن عجز المر�سل اإليهم عن المعار�سة 
الـــذي يقابـــل القدرة. فو�سف من تتحداهـــم النبوة بالعجز هو من قبيل التجـــوز في العبارة، لأنهم 

)1( ينظر بحث الت�سرفات النبوية وخ�سائ�سها عند القرافي: الفروق: 426/1-432، الفرق: 36 ، والإحكام في تمييز الفتاوى عن 
الأحكام له اأي�سا: 99-120 ال�سوؤال: 25 .

)2( الرو�ص الأنف: 266/1 .
)3( في كتابه الحافل في علوم القراآن: »اأنوار الفجر بمجال�ص الذكر«، نقلا عن و�سيلة الإ�سلام بالنبي صلى الله عليه وسلم: ابن قنفذ الق�سنطيني:  

127 ، وينظر: في اإح�ساء المعجزات: »مقدمات المرا�سد اإلى علم العقائد« ابن خمير ال�سبتي: 306 .
)4( مقدمات المرا�سد اإلى علم العقائد: 306 .

)5( القت�ساد في العتقاد: 485 .
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عاجزون عن معار�سة النبي في الحقيقة عجزا ذاتياًّ يحول بينهم وبين معار�سة المعجزة. 
 قـــال ابن خمير ال�سبتي )ت.614هــــ-1217م(: )) ت�سمية ما ينخرق من العوائد في الأفعال 
عنـــد ادعاء الأنبياء النبوة »معجـــزة«، عبارة مجازية �سائعة على التو�ســـع وال�ستعارة، فاإن المعجز 
على التحقيق خالق العجز، فت�سميتها معجزة تجوزا في انت�ساب الإعجاز، وكذلك ت�سمية المتحدين 

لهم عاجزين، فاإنهم ل يعجزون عن معار�سة النبي حقيقة ((.)1( 

�لفرع �لثالث: �لتنزيه �لنبوي  

 نبـــه بع�ـــص العلماء المغاربة علـــى مفهوم التنزيه النبـــوي)2( بمعنى النظر فـــي المعاني التي 
يتحقـــق بها التنزيـــه في ات�ساف النبوة، وفي تاأويـــل معاني التنزيه حينما يت�سمـــن م�ساغا لم�سلك 

التاأويل.
 ويرتبـــط مفهـــوم »التنزيه النبوي« بمفهـــوم »الع�سمة النبوية« من حيـــث الدللة على معاني 
التقدي�ـــص الم�ستحـــق بفعل ال�سطفاء الإلهـــي، فاإن ال�سطفاء والع�سمة ثابتـــة للنبوة من الله، مما 

اخت�ص ذوات الأنبياء بها، فا�ستحقوا بهما المدح والحمد.)3( 
  ويخت�ـــص التنزيـــه ببحث ترفُّع النبوة عن جميـــع المعايب والنقائ�ـــص الب�سرية المعيقة عن 
اأداء واجـــب بلاغ الر�سالـــة، واللتزام بتقديم حق الإجلال والعتبار لمقام النبوة. قال ابن العربي: 

))فتنزيه النبي صلى الله عليه وسلم عما ل يليق به واجبٌ، وظن الباطل به هلكة((.)4( 
ويدخـــل في م�ساميـــن التنزيه النبـــوي الترفع عن و�ســـف الجهل بالمعرفة فـــي حق النبوات 
كالجهـــل بمعرفـــة الله القادر، فتتنزه عنه النبـــوة، وما يتعلق بتبليغ قوانيـــن ال�سريعة والأحكام فاإن 
النبـــي ل يعلمـــه قبـــل الوحـــي، ولي�ص هذا مـــن و�سع الجهـــل المطلق بل هـــو معدود فـــي اأن النبي ل 
يت�سرف في الديانة وال�سريعة اإل بتوجيه اإلهي ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ﴾ 

))النجم:3-4 ــ رواية ور�ص ـــ((.
واإذا كان �ساأن دليل الإثبات على درجة عالية من العتناء في البحث العقدي في تنزيه النبوة، 
فقـــد بحـــث علماء المغاربة اإلى جانب الدليـــل النقلي الذي تنقل به المعجـــزة كما تقدم في الفقرة 
ال�سابقـــة، الدليـــلَ العقلي المفيد ل�سحـــة المعجزة اأي�سا، وهو يقوم على النظـــر في �سلامة مفهوم 

)1( مقدمات المرا�سد اإلى علم العقائد: 262 .
)2( م.ن: 308 .

)3( المنتقى من ع�سمة الأنبياء: ال�سابوني: 27 .
)4( كتاب تنبيه الغبي على مقدار النبي: 79 .
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التنزيـــه في النبوة من جميـــع ال�سفات المناق�سة لمدلولها، كالتنزيه عـــن �سفة الكذب في التبليغ 
النبـــوي عن الخالق م�ســـدر الت�سريع الإلهي، اإذ المعجزة بنف�سها دالةٌ علـــى �سدق النبوة، فا�ستقر 

ثبوت مفهوم التنزيه في النبوة بهذا الم�سلك العقلي.)1(
  يتوجه الخطاب الإيماني لأهل الإ�سلام با�ستح�سار معاني التنزيه النبوي بعد وفاة النبيصلى الله عليه وسلم 
كما كان ال�سحابة المرافقون يمتثلون بها في حياته، فاإن معاني المحبة الدينية ل تنح�سر في وقت 
م�سيق تزول بزواله اأو تخفت باأفوله، وفي هذا ال�سياق اأورد القا�سي عيا�ص)2( عن المغاربة حر�ص 
علمائهم علـــى المثتال بالمحبة والتقدير كعن�سر من عنا�سر تحقيق التنزيه النبوي، واأ�سند نقول 
عـــن �سيوخه منها اأن مالـــك )ت .179هـ-795م( وهـــو اإمام مذهب المغاربة فـــي الت�سريع، ناظره 
الخليفة اأبو جعفر المن�سور )ت .158هـ( في بع�ص الم�سائل داخل الم�سجد النبوي حيث كان مُقام 
المجال�ـــص العلمية للاآخذين عن الأئمـــة في الق�سايا الدينية، ولما �سرع فـــي رفع �سوته بالمناق�سة 
والحـــوار مع الإمام، نبهـــه مالك في توجيه طويـــل، مخت�سر م�ستفاده اأن مَقـــام التنزيه والحترام 
بجـــوار مُقام النبي صلى الله عليه وسلم يفر�ص �سلوكا يكتنفه ال�سكون والهدوء كما لو كان النبي صلى الله عليه وسلم حيا يجتمعون 

حوله .
ويتو�ســـع علماء المغاربة)3( في تقرير التنزيـــه النبوي اإلى تخ�سي�ص الم�ساهد النبوية والآثار 
الدينية التي ت�سرفت بتنقل النبي بينها بالتعظيم والحترام ولو كانت من الجماد، اإذ ارتفعت ببركة 
النُّبـــوة من مجرد مـــادة اإلى محلٍّ عظُم بمعاني ال�سهود، وقد كان مـــن فقههم اأن المعاهد والمدن؛ 
مها مكة والمدينة المعظمتان بوجـــود النبوة، وجميع التُّرب والأرا�سي التي ت�سرفت ب�سير  وفـــي مقدَّ
النبي عليها، فهي م�ستحقةٌ التنقُّل بينها باإجلال، للمعاني التي �سهدتها ولي�ص تقدي�ساً مجرداً لذاتها 

ــ كما يق�سر فهم البع�ص ــ .
ه اهتبال الرعيل الأول ممن عا�سر النبوة المحمدية و من  وفي تثبيت معاني هذا ال�سياق يُوجَّ
لقـــي هذا الرعيل بما حفظـــوه من اأجزاء لبا�ص اأو اأثر ج�سم النبيصلى الله عليه وسلم، ورف�سهم التفريط في �سيء 
منه. وتروي المدونات التي ترجمت لمالك اإمام المعرفة الدينية بمدينة النبي في وقته اأنه لم يكن 
ةً في تنقلاته بدروب المدينة المنـــورة وطرقها، وكان يوجه هذا الإجلال والتنزيه للنبوة  يركـــب دابَّ
تُه تُربةً م�سى فيها النبيصلى الله عليه وسلم ، وذكر هـــذا الجواب لل�سافعي )ت .204هـ(  باأنـــه ل يُطيـــق اأن تَطاأَ دابَّ

)1( مقدمات المرا�سد اإلى علم العقائد: 308  .
)2( ال�سفا: 230 وما بعدها الق�سم الثالث: الباب الثالث: ))في تعظيم النبيصلى الله عليه وسلم بعد موته، وعند ذكره..(( .  

)3( ينظر تقرير هذا الفقه في التنزيه النبوي عند القا�سي عيا�ص وما نقله عن �سيوخه اإلى جماعة من اأئمة ال�سلف ومنهم اإمام 
المذهب مالك في ال�سفا: مثلا 239 وما بعدها الق�سم الثالث: الباب الثالث: ))ومن اإعظامه واإكباره اإعظام جميع اأ�سبابه، 

واإكرام م�ساهده واأمكنته من مكة والمدينة ومعاهده وما لم�سه عليه ال�سلام اأو عُرِف به(( .  
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في بع�ص زياراته لمالك بالمدينة.)1( بل كان يفتي)2( بتاأديب من و�سف تربة المدينة المنورة باأنها 
رديئـــة وغير �سالحة لغر�ص من الأغرا�ص الحياتيـــة اأو المعا�سية، احتراما للمكان الذي �سهد حياة 
النبوة، في اإطار مفهوم التنزيه النبوي ولي�ص تقدي�سا ذاتيا للمكان باعتقاد ذاتي في النفع اأو ال�سُّر.
رت بالوحي والتنزيل، وتـــردد بها جبريل وميكائيل،    قـــال عيا�ص:)3( ))وجديرٌ لمواطـــن عُمِّ
ت عر�ساتها بالتقدي�ص والت�سبيح، وا�ستملت تربتها على ج�سد  وعرجت منها الملائكة والروح، و�سجَّ
�سيـــد الب�ســـر، وانت�سر عنها من ديـــن الله و�سنة ر�سوله مـــا انت�سر مدار�صُ اآيـــاتٍ وم�ساجدُ و�سلواتٌ 
وم�ساهدُ الف�سائل والخيرات، ومعاهد البراهين والمعجزات، ومنا�سك الدين وم�ساعرُ الم�سلمين، 
اأُ خاتم النبيين حيـــث انفجرت النبوة واأين فا�ـــصَ عُبابُها، وموطنُ  ومواقـــفُ �سيد المر�سليـــن ومُتبوَّ

م عر�ساتها وتن�سم نفحاتها((. مهبط الر�سالة، واأول اأر�ص م�صَّ جلد الم�سطفى ترابُها. اأن تُعظَّ
ناته فـــي المكتبة المغربيـــة معتمدةً بالنظر  ـــن فقـــه القا�سي عيا�ـــص الذي تعتبر مُدوَّ   فت�سمَّ
قة فـــي ال�سناعة الحديثية الفقهية ما انعك�ص علـــى بحثه مبادئ تعظيم النبوة  اإلـــى ب�ساعته المحقَّ
و�سمنهـــا التنزيه النبـــوي، من حرارة الم�ساعر تجـــاه مرافق النبوة، ومن �ســـدق المحبة الإيمانية 
للنبـــوة ولجميـــع ما ت�سرف بالإحاطة بها من بيئة. وظهر في كلامـــه اأن تنزيه النبوة ل يقت�سر على 

الر�سالة والوحي الإلهيين، بل يتو�سع لي�سمل بلغة ع�سرنا بيئة ومجتمع النبوة .

خاتمة �لبحث
  تهـــيء الم�ســـادر المغربيـــة فـــي ال�سيرة النبويـــة مادة علميـــة غنية لدرا�ســـة اعتقادية ذات 
اإ�سافـــات علمية لمو�سوع النبوات عموما والنبوة المحمدية خ�سو�ساً، حيث النطلاق من مقدمات 

�سحيحة لنتائج قابلة لمزيد من البحث والمدار�سة، تجمل في:
ثراء الم�سنفات المغربية في ال�سيرة النبوية باأغرا�ص متنوعة ومقا�سد متعددة، وبمعالجات 
منهجيـــة منتظمـــة القواعـــد، ت�ستحـــق التتبع منذ بدايـــة العهد بهـــا اإلى ع�سرنا، حيـــث الختلاف 

المنهجي يبرز المعاني العلمية المهمة في البحث العلمي.
وفـــرة مـــادة علمية ثرية في مدونـــات ال�سيرة المغربية بما ي�سهم في تج�سيـــر العلوم الدينية؛ 
ومنها البحث العتقادي في �سلة مع درا�سات التاريخ وال�سير، بحيث يمكن ا�ستقراء المادة العقدية 
فـــي ق�سايـــا النبوات مع اطلاع على مناهج البحث التاريخي، مـــن تعميق درا�سة المادة العقدية في 

�سقها الثاني المت�سل بالنبوات، فيتح�سل اإثراء بحث العقائد الإ�سلامية.

)1( ال�سفا: 240 الق�سم الثالث: الباب الثالث: ))ومن اإعظامه واإكباره اإعظام جميع اأ�سبابه..(( .  
)2( م.ن .  

)3( كتاب تنبيه الغبي على مقدار النبي: 79 .
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المـــادة العلمية الموجودة عند م�سنفي ال�سيـــر المغاربة في مو�سوع الع�سمة النبوية وتعلقها 
المفاهيمـــي من المعجزة والتنزيـــه النبوي، تتطلب مزيدا من التفتي�ص وال�ستخراج، ومن التقمي�ص 

والنخل، في �سبيل تنمية مناهج البحث العقدي.
المعالجـــة المنهجيـــة لق�سايا النبوة المحمديـــة بخا�سة من جوانب متعـــددة وبر�سيد متنوع 
فـــي ا�ستقراء المادة العلمية من متنوع م�سادر المعرفـــة الإ�سلامية هو �سبيل اإبراز مفهوم الرحمة 
النبوية في ع�سرنا لمناظرة ومحاورة الحملات المتهورة التي لم تنقطع في ع�سر من الع�سور عن 

النيل من جلال النبوة الخاتمة الرحمة.        

م�سرد مر�جع ورقة �لبحث 
اأول: الم�سادر والمراجع

اإبراهيـــم حركات: »مدخل اإلى تاريـــخ العلوم بالمغرب الم�سلم حتـــى القرن 9ه/15م« الجزء 
الأول: العلوم الإن�سانية والعقلية، ط.الأولى 1421هـ-2000م دار الر�ساد الحديثة بالدارالبي�ساء . 
ابـــن اإ�سحاق محمـــد بن ي�ســـار )ت.151هـ(: »�سيـــرة ابن اإ�سحـــاق الم�سماة بكتـــاب المبتداأ 
والمبعـــث والمغازي« تحقيق وتعليق: د.محمد حميد الله، تقديم: الأ�ستاذ محمد الفا�سي، ط.معهد 

الدرا�سات والأبحاث للتعريب 1396ه-1976م، الرباط-المملكة المغربية.
ابـــن العربي اأبـــو بكر المعافـــري )ت.543هــــ(: »قانون التاأويـــل« درا�سة وتحقيـــق: د.محمد 
ال�سليمانـــي، ط1 1406ه-1986م دار القبلـــة للثقافـــة الإ�سلامية بجدة ال�سعوديـــة، وموؤ�س�سة علوم 

القراآن بيروت لبنان .
ولـــه اأي�ساً: »كتاب تنبيه الغبي على مقدار النبيصلى الله عليه وسلم« ت: د.عبد الله التوراتي، ط1 1441هـ-

2020م دار الحديث الكتانية بطنجة . 
ابن خمير ال�سبتي )ت.614هــــ-1217م(: »مقدمات المرا�سد اإلى علم العقائد« حققه وقدم 
له: د.جمـــال علال البختي، ط1. 1425هــــ-2004م ط1.مطبعة الخليج العربـــي، تطوان-المملكة 

المغربية.
ابـــن دحية اأبو الخطاب الكلبي ال�سبتـــي )ت.633هـ(: »الآيات البينات في ذكر ما في اأع�ساء 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم من المعجزات« ت.د.جمال عزون، ط.مكتبة العمرين العلمية، ال�سارقة-الإمارات 

ط1 1420هـ-2000م .
ابـــن قنفـــذ الق�سنطينـــي اأبـــو العبا�ص اأحمد بـــن الخطيـــب )ت.810هــــ(: »و�سيلـــة الإ�سلام 
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بالنبيصلى الله عليه وسلم« تقديم وتعليق: �سليمان ال�سيد المحامي ، ط1. 1404هـ-1984م دار الغرب الإ�سلامي 
تون�ص، بيروت.

ال�سخاوي �سم�ص الدين محمد بن عبد الرحمن )ت.902هـ(: »الإعلان بالتوبيخ لمن ذم علم 
التاريخ«، ت.بالإنجليزية فرانز روزنثال، ترجمة التعليقات والمقدمة: د.�سالح اأحمد العلي، ت�سوير 

دار الكتب العلمية ببيروت.
ال�سهيلـــي اأبو القا�سم الخثعمي )ت.581هـ(: »الرو�ـــص الأنُف في تف�سير ال�سيرة النبوية لبن 
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الدكتور جلال �صالح �صيخ جعيم

�شهادة الجمادات والبهائم على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم
Testimony of inanimate objects and animals on the prophethood of the 

Prophet, may God bless him and grant him peace

ملخ�ص �لبحث
تنـــاول هذا البحث جملـــة من �سهادة البهائم والجمادات على �ســـدق نبوة نبينا �سلى الله عليه 

و�سلم، المنقولة من كتب ال�سنة النبوية المروية ب�سند �سحيح. 
Research Summary
This research is  about  a collection of the testimony of animals and 

inanimate objects on the truthfulness of the prophethood of our Prophet, may 
God’s prayers and peace be upon him,  which transmitted from the books of the 

Prophet’s Sunnah narrated with a valid chain of narration.

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله وال�سلاة وال�سلام على المبعوث بال�سناء ال�ساطع، وال�سفاء النافع، الذي ا�ست�ساء به 

ال�سعداء، وا�ستفى به ال�سهداء، وا�ستو�سل دونه البعداء.
وبعد:

فمـــن البديهـــي اأنه اإذا ادعـــى اإن�سان ما اأنه و�ساطـــة بين الله، وبين خلقه فـــي التبليغ، ياأمرهم 
باتباعه، وينهاهم عن ع�سيانه اأن يطالبه النا�ص ببرهان على �سدقه، وقد قال قوم �سالح عليه ال�سلام 
)ال�سعـــراء: 154(،  ﴿ۈ ۇٴ ۋ  ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې     ې ې﴾  لنبيهـــم: 

وقالـــت عاد لنبيهم:﴿ئى ئي بج بح بخ       بم بى  بي      تج تح تخ تم 
تى تي ثج﴾ )هـــود: 53(، وقال مو�سى عليه ال�سلام لفرعون وملائه:﴿ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ            ٹ ٹ   ڤ ڤ  ڤ ڤ      
چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 

چ﴾ )الأعراف: 105 - 108( 
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حتى اأ�سبح هذا الأمر م�سهوراً عند كل اأمة، ولذا قال الله عن اأهل مكة ﴿ڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ    ک ک ک﴾ )الأنبياء: 5(

ومن هنا اأبرز الأنبياء مايدل على �سدقهم بما منحهم الله تعالى من الدلئل الح�سية، والمعنوية، 
وتعـــد هـــذه الدلئل من جن�ص دلئل الربوبية، ومن اأهم الو�سائـــل التي اأنزلها الله �سبحانه على ر�سله؛ 
ليوقن المدعوون بنبوتهم ور�سالتهم، فهي �سهادات ناطقة اأن هوؤلء ر�سل الله، واأن ما اأتوا به هو الحق 

المبين. 
فمن النا�ص من اآمن، و�سدق الر�سل، وعلم اأن هذه البينات حق، ودللت على نبوتهم، كما ح�سل 
مع �سحرة فرعون حينما األقى مو�سى عليه ال�سلام ع�ساه فاإذا هي تلقف ما ياأفكون، فهنا اأيقنوا اأن هذا 
لي�ص من �سنيع الب�سر، واأنها اآية حق توجب الإيمان بمن اأتى بها، فلذا ما كان منهم اإل خروا �ساجدين 

قالوا: اآمنا برب العالمين.
پ﴾  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بخ  بح  بج  ﴿ئي 

)الأعراف: 120 - 122(، ولما عاتبهم فرعون على هذا الإيمان وهددهم بالقتل قالوا: ﴿ڇ         ڇ 
ڇ ڍ     ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ  ڑ ک ک﴾ )الأعراف: 

.)127 ،126
ومـــن النا�ـــص من طبع الله على قلبـــه، فكذبوا بهـــا، واأعر�سوا عنهـــا، ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
ٿ  ٹ ٹ﴾ )الإ�ســـراء: 59(، وقـــال تعالـــى عن فرعون وقومـــه: ﴿بج بح بخ 
بم بى بي تج تح﴾ )النمل: 13( ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ 

پ پ            ڀ       ڀ ڀ﴾ )النمل: 14(.
فالجحد والإ�ستكبار، ورد الحق بال�سبة الزائفة �سار �سجية القوم ﴿ڳ ڳ ڳ       ڱ 

ڱ ڱ ڱ ں ں   ڻ ڻ﴾ )�سباأ: 43(.
وما ح�سل للاأنبياء من الآيات ح�سل لنبينا مثلها، واأعظم منها، واأكثر، قال ال�سافعي: »ما اأعطى 
الله نبياً ما اأعطى محمداً ، فقال له عمرو بن �سواد: اأعطى عي�سى اإحياء الموتى! قال: اأعطى محمداً 

حنينَ الجِذعِ حتى �سمع �سوته، فهذا اأكبر من ذلك«. 
وقـــد تنوعت الدلئل في اإثبات نبوته، فمنها ما كان �سببها تحدٍ من معار�سيه، ومنها مالم تكن 

كذلك، ومنها ما يجوز دخول نوع منها تحت مقدورنا على وجه، ومنها ما ل يدخل.
ومعجـــزات الر�ســـول صلى الله عليه وسلم اأكثر من اأن يح�سرها عـــدد، واأ�سهر مـــن اأن ين�سرها �سند، فاأعظم 
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معجزاته القراآن الذي هو اأم المعجزات الذي ل يدفعه الإنكار ول الجحد.
ومن المعلوم اأنه قد �سهد للنبي بالر�سالة موؤمنوا الثقلين، لكن هل اقت�سرت ال�سهادة على الب�سر 
فقط، اأم هناك مخلوقات اأخرى �سهدت له؟ وهل حفظت لنا الم�سادر الإ�سلامية من هذه ال�سهادات؟
ومن هنا  جاء البحث جواباً عن هذه الإ�سكالية، مقت�سراً على �سهادة الجماد والبهائم، منتقياً 

�سحيح ماثبت في كتب ال�سنة. 
وقد ي�ستنكر بع�ص النا�ص هذه الق�س�ص بحجة اأن العقل ليقبل ذلك، والحقيقة اأن العقل ل يمنع 
وقوع هذه الدلئل والمعجزات، اإذ هي من الجائز العقلي ل الم�ستحيل، ولكن حقيقة من اأنكر ذلك هو 
الذوق، فالذوق المنكو�ص يعطي الحكم المنكو�ص، فيظن �ساحبه اأن العقل هو الذي حكم فر�سي بذلك.
اأمـــا �ساحب الذوق ال�سليم فحاله كحال اأبي بكر ال�سديـــق ر�سي الله عنه حينما اأتى اإليه كفار 
قري�ص طامعين في اعترا�سه على النبي صلى الله عليه وسلم في حادثة الإ�سراء، فقالوا : هل لك اإلى �ساحبك يزعم 
اأنه اأ�سري به الليلة اإلى بيت المقد�ص، فقال: »اأو قال ذلك ؟ قالوا : نعم ، قال : لئن كان قال ذلك لقد 
�ســـدق ، قالـــوا : اأو ت�سدقه اأنه ذهب الليلـــة اإلى بيت المقد�ص وجاء قبل اأن ي�سبـــح ؟ قال : نعم ، اإني 

لأ�سدقه فيما هو اأبعد من ذلك اأ�سدقه بخبر ال�سماء في غدوة اأو روحة«.  
فالموؤمن المعـتقد اأن الكــــون هــو خلق لله، ولـــه، وعبد له، وم�سيَّر باأمره، يحركه كيف �ســــــــاء، 

﴿ې ې ې ى    ى ئا ئا ئە ئە      ئو﴾ )النحـــل: 40(، ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻپ پ پ پ ڀ    ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ 
)ف�سلـــت: 21(، يعلم علم اليقين اأنه هو الذي ينطق الجماد، ويت�سرف فيه كيف �ساء، وي�سخره لمن 

ي�ساء.
ويهدف البحث اإلى: 

التعريف بمكانة النبي �سلى الله عليه و�سلم.  -1
اإبراز هذه ال�سهادات ليعلمها الجاهل بها.  -2

تثبيت الإيمان للموؤمنين، والخروج به من التقليد اإلى البرهان والدليل.   -3
غر�ص حب النبي �سلى الله عليه و�سلم في قلوب اأتباعه.  -4

وتبرز اأهمية الكتابة في هذا المو�سوع :
كونه يبرز جانباً من دللة نبوته �سلى الله عليه و�سلم.  -1

اأن هذه الدلئل اأكبر دليل على �سدق نبوته �سلى الله عليه و�سلم.  -2
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اأن درا�سة هذه الدلئل مما يزيد الإيمان، ويوجب الت�سديق به.  -3
وهذه الدرا�سة و�سفية بالأ�سا�ص؛ لأنها تهدف ل�ستقراء الن�سو�ص ال�سرعية.

وقد جعلت البحث على ف�سلين: 
الف�سل الأول: �سهادة البهائم على نبوته صلى الله عليه وسلم.

الف�سل الثاني: �سهادة الجمادات على نبوته صلى الله عليه وسلم.
وقد ا�ستمل الف�سل الأول على المباحث الآتية:

المبحث الأول: �سجود الجمل له صلى الله عليه وسلم.
المبحث الثاني: �سكوى الجمل له صلى الله عليه وسلم من �ساحبه.

المبحث الثالث: �سكوى الطير له صلى الله عليه وسلم.
المبحث الرابع: �سهادة الذئب للنبي صلى الله عليه وسلم بالر�سالة.

المبحث الخام�ص: اأدب الوح�ص معه صلى الله عليه وسلم.
وا�ستمل الف�سل الثاني المباحث الآتية على:

المبحث الأول: حنين جذع النخلة له صلى الله عليه وسلم.
المبحث الثاني: طاعة ال�سجرة له صلى الله عليه وسلم.

المبحث الثالث: �سهادة ال�سجر له صلى الله عليه وسلم بالر�سالة.
المبحث الرابع: ت�سبيح الح�ساة بين يديه صلى الله عليه وسلم.

المبحث الخام�ص: ت�سليم ال�سجر، والحجر عليه صلى الله عليه وسلم.
المبحث ال�ساد�ص: طاعة جبل اأحد له صلى الله عليه وسلم.

واتبعت في كتابة هذه الدرا�سة المنهج الآتي:
عر�ست ما�سح من هذه ال�سهادات من خلال تتبع كتب ال�سنة.  -1

عر�ست هذه الدلئل، دون التعليق عليها.  -2
خرجت الأحاديث مبيناً حكمها ح�سب القواعد الحديثية.  -3

وهذا الورقة تعد محاولة متوا�سعة اأ�سعها بين يدي الباحثين، ل تخلو من الق�سور الب�سري الذي 
يرافـــق الب�سريـــة، فما كان �سواباً فمن الله، وما كان خطاأ فمني ومن ال�سيطان، والله الم�ستعان وعليه 

التكلان. �سائلًا ربي التوفيق وال�سداد، واأن يجعل لها القبول اإنه ولي ذلك والقادر عليه.
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�لف�سل �لاأول 

�لمبحث �لاأول: �سجود �لجمل للنبي �سلى �لله عليه و�سلم.

عـــن اأن�ص بن مالـــك -ر�سي الله عنه- قال: كان اأهل بيت مـــن الأن�سار لهم  جمل  ي�سنون عليه، 
واإن الجمل ا�ست�سعب عليهم، فمنعهم ظهره، واإن الأن�سار جاءوا اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا: اإنه كان 
لنا  جمل ن�سني عليه، واإنه ا�ست�سعب علينا، ومنعنا ظهره، وقد عط�ص الزرع والنخل، فقال ر�سول الله 
�سلى الله عليه و�سلم لأ�سحابه: »قوموا« فقاموا، فدخل الحائط والجمل في ناحيته، فم�سى النبي صلى الله عليه وسلم 
نحـــوه، فقالت الأن�سار: يا ر�سول الله، اإنه قد �سار مثل  الكلب  الكلب، واإنا نخاف عليك �سولته، فقال: 
»لي�ـــص علي منه باأ�ص«. فلمـــا نظر الجمل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأقبل نحـــوه، حتى خر �ساجداً بين يديه، 
فاأخذ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بنا�سيته اأذل ما كانت قط، حتى اأدخله في العمل. فقال له اأ�سحابه: يا نبي الله، 
هذه بهيمة ل تعقل ت�سجد لك ونحن نعقل، فنحن اأحق اأن ن�سجد لك، فقال: »ل ي�سلح لب�سر اأن ي�سجد 
لب�سر، ولو �سلح لب�سر اأن ي�سجد لب�سر، لأمرت المراأة اأن ت�سجد لزوجها، من عظم حقه عليها، والذي 
نف�سي بيده، لو كان من قدمه اإلى مفرق راأ�سه قرحة تنبج�ص بالقيح وال�سديد، ثم ا�ستقبلته تلح�سه ما 

اأدت حقه«.
وعن جابر بن عبد الله -ر�سي الله عنه- قال: اأقبلنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من �سفر، حتى اإذا دفعنا 
اإلى حائط من حيطان بني النجار، اإذا فيه جمل ل يدخل الحائط اأحد اإل �سد عليه، قال: فذكروا ذلك 
للنبـــي صلى الله عليه وسلم، فجـــاء حتى اأتى الحائط، فدعا البعير، فجاء وا�سعاً م�سفـــره اإلى الأر�ص، حتى برك بين 
يديه، قال: فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »هاتوا خطامه«،  فخطمه، ودفعه اإلى �ساحبه، قال: ثم التفت اإلى النا�ص، 

قال: »اإنه  لي�ص  �سيء  بين  ال�سماء  والأر�ص،  اإل  يعلم  اأني  ر�سول  الله، اإل عا�سي الجن والإن�ص«.

�لمبحث �لثاني: �سكوى �لجمل للنبي �سلى �لله عليه و�سلم من �ساحبه.

عن عبد الله بن جعفر- ر�سي الله عنه- قال: ركب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بغلته، واأردفني خلفه، وكان 
ز فيه هدف ي�ستتر به، اأو حائ�ص نخل، فدخل  ز كان اأحب ما تبرَّ ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم اإذا تبرَّ
حائطـــا لرجل مـــن الأن�سار، فاإذا فيه نا�سح له. فلما راأى النبي صلى الله عليه وسلم، حنَّ وذرفت عيناه، فنزل ر�سول 
الله �سلى الله عليه و�سلم، فم�سح ذفراه و�سراته، ف�سكن فقال: »من  رب  هذا  الجمل؟« فجاء �ساب من 
الأن�سار، فقال: اأنا، فقال: »األ تتقي الله في هذه  البهيمة التي ملكك الله اإياها، فاإنه �سكاك اإلي وزعم 

اأنك تجيعه وتدئبه«.
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�لمبحث �لثالث: �سكوى �لطير للنبي �سلى �لله عليه و�سلم
عـــن عبـــد الله بن م�سعود  -ر�ســـي الله عنه-  قال: كنـــا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فـــي �سفر، فانطلق 
لحاجتـــه، فراأينـــا حمرة معها فرخان، فاأخذنا فرخيها، فجـــاءت الحمرة فجعلت تفر�ص، فجاء النبي 

-�سلى الله عليه و�سلم- فقال: » من  فجع  هذه  بولدها؟ ردوا ولدها اإليها«.

�لمبحث �لر�بع: �سهادة �لذئب للنبي �سلى �لله عليه و�سلم بالر�سالة
عن اأبي �سعيد الخدري -ر�سي الله عنه- قال: »بينما راع يرعى غنماً له اإذ جاء ذئب فاأخذ منها 
�ساة، فحال الراعي بينه وبين ال�ساة، فاأقعى الذئب على ذنبه ثم قال: يا راعي، اتق الله تحول بيني وبين 
رزق رزقني الله؟«فقال الراعي: العجب من ذئب مقع على ذنبه يكلمني كلام الإن�ص! فقال الذئب: اأفلا 
اأحدثك باأعجب من ذلك: ر�سول الله �سلى الله عليه وعلى اآله و�سلم بالحرة يحدث النا�ص باأنباء ما قد 
�سبق. ف�ساق الراعي غنمه حتى اأتى المدينة، فزواها ناحية ثم اأتى النبي �سلى الله عليه وعلى اآله و�سلم 
فحدثه، فقال النبي �سلى الله عليه وعلى اآله و�سلم: »�سدقت«، ثم قال: »األ اإن من اأ�سراط ال�ساعة اأن 
تكلـــم ال�سباعُ الإن�ص، والـــذي نف�سي بيده ل تقوم ال�ساعة حتى يكلم الرجل عذبة �سوطه، و�سراك نعله، 

وتخبره فخذه بما اأحدث اأهله«.

�لمبحث �لخام�ص: �أدب �لوح�ص مع �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم
عن عائ�سة -ر�سي الله عنها- قالت: »كان لآل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  وح�ص، فاإذا خرج ر�سول الله �سلى 
الله عليه و�سلم لعب وا�ستد، واأقبل واأدبر، فاإذا اأح�ص بر�سول الله صلى الله عليه وسلم قد دخل،  رب�ص، فلم يترمرم ما 

دام ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم في البيت، كراهية اأن يوؤذيه«.

�لف�سل �لثاني
�لمبحث �لاأول: حنين �لجذع للنبي �سلى �لله عليه و�سلم

عن ابن عبا�ص -ر�سي الله عنه-: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، كان  يخطب اإلى  جذع قبل اأن يتخذ المنبر، 
فلمـــا اتخذ المنبر وتحول اإليه،  حن عليه، فاأتاه فاحت�سنه ف�سكن، قال: »لو لم اأحت�سنه، لحنَّ اإلى يوم 

القيامة«.

�لمبحث �لثاني: طاعة �ل�سجرة للنبي �سلى �لله عليه و�سلم
عـــن جابر بن عبد الله -ر�سي الله عنـــه- قال: �سرنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حتى نزلنا وادياً اأفيح، 
فذهب ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم يق�سي  حاجته،  فاتبعته باإداوة من ماء، فنظر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فلـــم يـــر �سيئاً ي�ستتر به، فاإذا �سجرتان ب�ساطئ الوادي، فانطلق ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإلى اإحداهما، فاأخذ 
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بغ�سن من اأغ�سانها ، فقال: »انقادي علي باإذن الله« فانقادت معه كالبعير المخ�سو�ص، الذي ي�سانع 
قائده، حتى اأتى  ال�سجرة الأخرى، فاأخذ بغ�سن من اأغ�سانها، فقال: »انقادي علي باإذن الله« فانقادت 
معـــه كذلـــك، حتى اإذا كان بالمن�ســـف مما بينهما، لأم بينهما - يعني جمعهمـــا - فقال: »التئما علي 
باإذن الله« فالتاأمتا، قال  جابر: فخرجت اأح�سر مخافة اأن يح�ص ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بقربي فيبتعد - وقال 
محمـــد بن عباد - فيتبعد فجل�ســـت اأحدث نف�سي، فحانت مني لفتة، فاإذا اأنا بر�سول الله صلى الله عليه وسلم مقبلا، 
واإذا ال�سجرتـــان قـــد افترقتا، فقامت كل واحدة منهما على �ســـاق، فراأيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقف وقفة، 
فقال براأ�سه هكذا - واأ�سار اأبو اإ�سماعيل براأ�سه يمينا و�سمال - ثم اأقبل، فلما انتهى اإلي قال: »يا  جابر 
هل راأيت مقامي؟« قلت: نعم، يا ر�سول الله قال: »فانطلق اإلى ال�سجرتين فاقطع من كل واحدة منهما 
غ�سنا، فاأقبل بهما، حتى اإذا قمت مقامي فاأر�سل غ�سناً عن يمينك وغ�سناً عن ي�سارك«، قال  جابر: 
فقمت فاأخذت حجراً فك�سرته وح�سرته، فانذلق لي، فاأتيت ال�سجرتين فقطعت من كل واحدة منهما 
غ�سنـــاً، ثم اأقبلت اأجرهمـــا حتى قمت مقام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأر�سلت غ�سنـــاً عن يميني وغ�سناً عن 
ي�ساري، ثم لحقته، فقلت: قد فعلت، يا ر�سول الله فعم ذاك؟ قال: اإني مررت بقبرين يعذبان، فاأحببت، 

ب�سفاعتي، اأن يرفه عنهما، ما دام الغ�سنان رطبين«.
وعن ابن عبا�ص، قال: اأتى النبي �سلى الله عليه و�سلم رجل من بني عامر، فقال: يا ر�سول الله، 
اأرنـــي الخاتم الذي بين كتفيك، فاإني من اأطـــب النا�ص. فقال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »األ اأريك اآية؟« قال: 
بلـــى، قال: »فنظر اإلى نخلة«، فقال: »ادع ذلك العـــذق«، قال: فدعاه، فجاء ينقز، حتى قام بين يديه، 
فقـــال له ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ارجـــع«، فرجع اإلى مكانه، فقال العامري: يا اآل بني عامر، ما راأيت كاليوم 

رجلًا اأ�سحر«. 

�لمبحث �لثالث: �سهادة �ل�سجر للنبي �سلى �لله عليه و�سلم بالر�سالة

عن ابن  عمر -ر�سي الله عنهما- قال: »كنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، في �سفر فاأقبل اأعرابي فلما دنا 
منـــه، قال له ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »اأين تريد؟« قال: اإلى اأهلي قال: »هل لك في خير؟« قال: وما هو؟ قال: 
»ت�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأن محمدا عبده ور�سوله« فقال: ومن ي�سهد على ما تقول؟ 
قال: »هذه ال�سلمة« فدعاها ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم وهي ب�ساطئ الوادي  فاأقبلت  تخد  الأر�ص 
خدا حتى قامت بين يديه، فا�ست�سهدها ثلاثا، ف�سهدت ثلاثا اأنه كما قال، ثم رجعت اإلى منبتها ورجع 

الأعرابي اإلى قومه، وقال: اإن اتبعوني اأتيتك بهم، واإل رجعت، فكنت معك«. 

�لمبحث �لر�بع: ت�سبيح �لح�ساء بين يدي �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم.

عن اأبي ذر -ر�سي الله عنه- قال: »...فتناول النبي �سلى الله عليه و�سلم �سبع ح�سيات اأو �سبع 
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 ح�سيـــات،  ف�سبحن  في  يده حتى �سمعت لهن حنيناً كحنين النحل، ثم و�سعهن فخر�سن، ثم و�سعهن 
في يد اأبي بكر ف�سبحن في يده حتى �سمعت لهن حنيناً كحنين النحل، فو�سعهن فخر�سن، ثم تناولهن 
فو�سعهن في يد عمر، ف�سبحن في يده حتى �سمعت لهن حنيناً كحنين النحل، ثم و�سعهن فخر�سن، ثم 
تناولهن، فو�سعهن في يد عثمان ف�سبحن في يده حتى �سمعت لهن حنيناً كحنين النحل، ثم و�سعهن 

فخر�سن«.

�لمبحث �لخام�ص: ت�سليم �ل�سجر، و�لحجر على �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم

عن جابر بن �سمرة - ر�سي الله عنه - قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإني لأعرف حجراً بمكة كان 
ي�سلم علي قبل اأن اأبعث، اإني لأعرفه الآن«.

وعـــن علـــي بن اأبي طالب - ر�سي الله عنه - قال: »كنت مع النبي صلى الله عليه وسلم بمكة، فخرجنا في بع�ص 
نواحيها، فما ا�ستقبله جبل ول �سجر اإل وهو يقول: ال�سلام عليك يا ر�سول الله«.

المبحث ال�ساد�ص: طاعة جبل اأحد للنبي �سلى الله عليه و�سلم.
عن  اأن�ص بن مالك -ر�سي الله عنه- حدثهم »اأن النبي صلى الله عليه وسلم �سعد اأحداً، واأبو بكر وعمر وعثمان، 

فرجف بهم، فقال:  اثبت  اأحد، فاإنما عليك نبي و�سديق، و�سهيدان«.

�لخاتمة:
دلت الأحاديث ال�سحيحة على المكانة التي يمتلكها النبي صلى الله عليه وسلم عند الحيوان والجماد.  -1

ثبوت �سهادة البهائم والجمادات للنبي صلى الله عليه وسلم بالنبوة والر�سالة بال�سند ال�سحيح.  -2
هذه الدلئل من اأكبر الأدلة على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم.  -3

اإيمان هذه المخلوقات بالنبي صلى الله عليه وسلم.  -4
5-  لي�ص  �سيء  بين  ال�سماء  والأر�ص،  اإل  يعلم  اأن الر�سلو �سلى الله عليه و�سلم هو  ر�سول  الله، اإل 

عا�سي الجن والإن�ص.

�لتو�سيات:

درا�سة حياة النبي صلى الله عليه وسلم دار�سة حقيقية وجودية، واأنه تخطى القدرة الإن�سانية.  -1
درا�سة الأ�سباب التي جعلت هذه البهائم تعرف حق النبي صلى الله عليه وسلم.  -2

غر�ص حبه �سلى الله عليه و�سلم في قلوب النا�ص.  -3
ن�سر هذه ال�سهادات في الملاء.  -4
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تقريب �سيرته للعقول والنفو�ص، وليقت�سر في درا�سة �سيرته مخاطبة نف�ص الم�سلم وتحريك   -5
وجدانـــه، بل يتخطـــي ذلك لمخاطبة العقل، وتو�سيـــح ما يملكه �سلى الله عليـــه و�سلم من ال�سفات، 

والقدرات التي ي�سهد بها الح�ص.
والحمد لله التي تتم به ال�سالحات

�لفهار�ص
الأدب المفرد، محمد بن اإ�سماعيل البخاري، دار ال�سديق ، الرابعة، 1418هـ.

اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�سبيل،، محمد نا�سر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي، 
بيروت، 1405هـ،

البدايـــة والنهايـــة، اأبو الفـــداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثيـــر، دار اإحياء التـــراث العربي، الأولى، 
1408هـ،

الثقات لبن حبان، محمد بن حبان بن اأحمد، دار المعارف العثمانية، الهند، الأولى، 1393هـ.
الجامـــع ال�سحيـــح مما لي�ص فـــي ال�سحيحين، مقبل بن هـــادي الوادعي، دار الآثـــار، �سنعاء، 

الرابعة، 1434هـ.
الجـــرح والتعديل، اأبو محمـــد عبد الرحمن بن محمد بـــن اإدري�ص، دار اإحيـــاء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة الأولى، 1271هـ.
دلئل النبوة، اأحمد بن عبد الله بن اأحمد، دار الفائ�ص، بيروت، الثانية، 1406هـ.

�سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة، محمدنا�سر الدين الألباني، مكتبة المعارف، الريا�ص، 1415هـ.
�سنن اأبي داود، �سليمان بن الأ�سعث، المكتبة الع�سرية، �سيدا.

�سنن الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن بن الف�سل الدرامي، دار المغني، ال�سعودية، 1412هـ. 
�سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سورة الترمذي، م�سطفى البابي، م�سر، الثانية 1395هـ،
ال�سنة لبن اأبي عا�سم، اأبوبكر اأحمد بن عمرو بن ال�سحاك، المكتب الإ�سلامي، الأولى، 1400.

�سير اأعلام النبلاء، محمد بن عثمان الذهبي، الر�سالة، بيروت، الثالثة، 1405هـ.
�سحيح البخاري، محمد بن اإ�سماعيل البخاري، المطبعة الإميرية، بولق،1311هـ.
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د. و�صيم ع�صام �صبلي

ثين في تقرير علم دلائل النبوة جهود المحدِّ

مقدمة البحث، وفيها ملخ�ص البحث
اأ�سباب اختياره واأهميته ومنهجي فيه. 

خطة البحث: فيه مبحثان
المبحث الأول، وفيه مطلبان:

 المطلب الأول: تعريف علم دلئل النبوة، والثمرة منه 
المطلب الثاني: الفرق بينها وبين المعجزات والكرامات

ثين في تقرير علم دلئل النبوة، وفيه مطلبان: المبحث الثاني: جهود المحدِّ
ثين الم�سندة في دلئل النبوة مجردة عن غيرها. المطلب الأول: م�سنفات المحدِّ

ثين مروياتهم الم�سندة في دلئل النبوة في كتب ال�سنُّة وال�سيرة  المطلب الثاني: اإخراج المحدِّ
وال�سمائل والخ�سائ�ص.

الخاتمة وفيها النتائج والتو�سيات
ثبت الم�سادر والمراجع

�لمقدمة:
الحمد لله حمد الحامدبن وال�سلاة وال�سلام على من حمد ربه بجميع محامد الخلق اأجمعين 
محمـــدٍ �ساحـــب الدلئل ال�سريفـــة، والآيـــات العظيمة، والبراهيـــن القويمة، وال�سمائـــل والخ�سال 

الجميلة، والخ�سائ�ص الحميدة، وبعد:
فاإني اأحمد الله على اأن وفقني للم�ساركة في الموؤتمر الدولي الرابع: )دلئل نبوة محمد صلى الله عليه وسلم 
فـــي �ســـوء القراآن وال�سنة وموقـــف عقلاء اأهل الكتاب والغـــرب منه( الذي تعقـــده اأكاديمية الإمام 
البخـــاري الدولية لبنـــان با�سطنبول، واأ�سكر اأ�سياخـــي القيِّمين عليها اأن ر�سحونـــي للم�ساركة بهذا 

الموؤتمر ببحث مخت�سر يراعي ال�سوابط الأكاديمية العلمية من غير اإخلال، وهذا:
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ملخ�ص �لبحث:
يُعَـــد ))علم دلئل النبوة(( من العلوم ال�سلفية التي بـــذل فيها المحدثون ق�سارى جهدهم، 
ف�سنفوا الم�سنفات التي اأخرجوا فيها مئات الأحاديث الدالة على ثبوت نبوته �سلى الله عليه و�سلم، 
اإمـــا عن طريق العمـــوم كالتي اأخرجوها في الكتب الت�سعة الأ�ســـول، اأو عن طريق التجريد، ككتاب 
دلئل النبوة للحافظ البيهقي، اأو عن طريق كتبهم العقدية الم�سندة التي قرروا فيها معتقدهم في 
النبوات وكيفية اإثباتها عن طريق الوحي وال�سنُّة النبوية، والرد على مخالفيهم من المبتدعة الذين 
حاولـــوا اإثبـــات النبوة بالطرق الكلامية، وعلى اأهل الكتاب الذين اأنكروا نبوة محمد �سلى الله عليه 

و�سلم وعموم ر�سالته، واأنه للعرب خا�سة، وعلى الفلا�سفة المنكرين للر�سالت.
ثين في اإثبات نبوة  وقـــد جاء هذا البحث ال�سغيـــر ليلقي ال�سوء على �سيء من جهـــود المحدِّ
محمـــد �سلـــى الله عليه و�سلم واأنه مر�سل من رب العالمين، موؤيـــد بعلامات ودلئل ح�سية ومعنوية، 
واأن العديـــد منهـــا �سبق ذكرها في كتب الأوائل من اأهل الكتاب وغيرهم، ول زالت موجودة عندهم 

�ساهداً على �سدق نبوته، واأنه مر�سل رحمة وهداية لهم جميعاً.
Research Summary:
«The Science of Evidence for Prophecy» is one of the Salafi sciences 

in which the modernists exerted their best efforts. Prophecy by Al-Hafiz 
Al-Bayhaqi, or through their creedal books in which they established their 
belief in prophecies and how to prove it through revelation and the Prophetic 
Sunnah, and to respond to their opponents from the innovators of religion. 
Especially, and on philosophers who deny messages.

This small research came to shed light on some of the efforts of the 
hadiths, in proving the prophethood of Muhammad, may God bless him, and 
grant him peace, and that he was sent by the Lord of the worlds, supported 
by physical and moral signs and evidence, and that many of them were 
previously mentioned in the books of the early ones, from the People of the 
Book and others, and they still exist with them as witnesses. On the sincerity 

of his prophethood and that, he sent mercy and guidance to all of them.

مقدمة �لبحث، وفيها: �أ�سباب �ختياره و�أهميته ومنهجي فيه
�أ�سباب �ختيار �لبحث: 

للنبـــوة والر�سالة اأهمية كبيرة، فهي الوا�سطـــة بين الخالق والمخلوق في تبليغ ال�سريعة، وهي 
الرحمـــة والهدايـــة.       ومن كمال حكمته �سبحانه اأن جعل للب�سر دلئل تدلهم على �سدق النبي في 

ادعائه النبوة.
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ولمـــا اختلف النا�ص باختلاف مللهم ونحلهم بين موؤمـــن بر�سالة محمد صلى الله عليه وسلم وكافر بها، واأنه 
خاتـــم الأنبياء والمر�سليـــن، واأن القراآن المنزل عليـــه هو خاتم الكتب والمهيمـــن عليها، جاء هذا 
البحـــث ليتناول جهـــود اأهل الحديث من خـــلال اإخراجهم الأحاديث الم�سندة التـــي تناولت اأعلام 

نبوته الدالة على �سدقه، واأنه الخاتم والمهيمن.        

  �أهمية �لبحث:
 تكمن اأهميته من خلال:  بيان اأن الله تعالى اأيد نبيه �سلى الله عليه و�سلم بالبراهين الدامغة 
الدالة على �سدق نبوته �سلى الله عليه و�سلم، ور�سالته الخاتمة والمهيمنة، واأنه ر�سول رب العالمين 
اإليهـــم اأجمعين اإن�ساً وجنّاً، عرباً وعجماً، اأبي�ص واأحمر. وبيان جهود المحدثين اأهل العلم والإيمان 
فـــي تثبيت ما تقدم علمياً، واأنهم �ساهموا مـــع بقية علماء ال�سريعة في ن�سرة نبيهم �سلى الله عليه 
و�سلـــم والدفاع عنه. ثـــم اإن هذا البحث جاء في وقت كَثُر فيه الـــكلام واللغط بحق الإ�سلام ونبيه، 

واأن هذا الدين لي�ص حقاً. 

منهجي في �لبحث: 
اقت�ســـرت فـــي بحثي هذا على ذكر جهود اأهل الحديث في علـــم دلئل النبوة في م�سنفاتهم 
الحديثيـــة الم�سندة دون غيرها، فاأخرجتُ بهذا القيد ما �سنفه المحدثون والمف�سرون واأهل ال�سير 
والمغـــازي ونحوهم من الم�سنفات غيـــر الحديثية، وغير الم�سندة، وذلـــك لكثرتها، والتزاماً مني 
ومراعـــاة ب�سرط البحـــث وعنوانه، وعلماً منـــي اأن المكتبة الإ�سلامية زاخرة بهـــا، ولأن بحثي هذا 
هـــو عمـــل جماعي، ل بد من كل باحث من ذكر �سيء لي�ص موجوداً عند غيره من الباحثين، فتجتمع 

بحوث هذا الموؤتمر الدولي المبارك على الهدف المرجو.

�لمبحث �لاأول، وفيه مطلبان:
�لمطلب �لاأول: تعريف علم دلائل �لنبوة، و�لثمرة منه

دلئل النبوة: هي الآيات والبراهين الدالة على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، يعجز عن فعلها �سائر 
الب�سر كونها من خوارق العادات.

ـــار معجزات، وت�سمى دلئـــل النبوة،  وهـــي كثيـــرة متنوعـــة، ))ي�سميها من ي�سميهـــا من النُظَّ
واأعـــلام النبـــوة. وهذه الألفـــاظ اإذا �سُميت بها اآيات الأنبيـــاء، كانت اأدل علـــى المق�سود من لفظ 
المعجزات، ولهذا لم يكن لفظ المعجزات موجوداً في الكتاب وال�سنة، واإنما فيه لفظ الآية والبينة  

والبرهان((.)1(  

)1( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح/5: 412(
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ية، فالمعنوية كاأخلاقه العظيمة، و�سيرته ال�سريفة، واأقواله واأفعاله  وهي ق�سمان: معنوية وحِ�سِّ
و�سريعته، اإلى غير ذلك.

يـــة، فهي كثيرة اأي�ساً، واأعظمهـــا القراآن الكريم، واإخبـــاره عن الكثير من  اأمـــا الدلئل الحِ�سِّ
المغيبـــات، �ســـواء ما حدث منها قبل بعثتـــه اأم بعدها، ووقعت كما اأخبر بهـــا �سلى الله عليه و�سلم، 

كان�سقاق القمر، ونبع الماء بين اأ�سابعه، ...
والثمـــرة من علم دلئـــل النبوة: العلم بالعلامـــات والآيات والبراهين الدالـــة على �سدق من 
اأر�سله الله للنا�ص ب�سيراً ونذيراً، لتتم بها حجته على النا�ص، فيعبدونه على علم وب�سيرة، ويزدادون 

اإيماناً مع اإيمانهم، واأيده الله بمعجزات تتحدى مخالفيه.
قـــال ابـــن تيميـــة: ))ودلئـــل النبـــوة من جن�ـــص دلئـــل الربوبيـــة، فيهـــا الظاهـــر البيِّن لكل 
اأحد،كالحوادث الم�سهودة،  مثل خلق الحيوان والنبات وال�سحاب واإنزال المطر، وغير ذلك. وفيها 
مـــا يخت�ـــص به من عرفه مثل دقائق الت�سريح ومقادير الكواكـــب وحركاتها، وغير ذلك، فاإن الخلق 
ين والدنيا،  كلهـــم محتاجون اإلى الإقرار بالخالق، والإقرار بر�سله، وما ا�ستدت الحاجة اإليه في الدِّ

فاإن الله يجود به على عباده جوداً عاماً مي�سراً.
فَ�ـــص اأكثر من حاجتهم اإلى الماء، وحاجتهـــم اإلى الماء اأكثر من  فلمـــا كانت حاجتهم اإلى النَّ
حاجتهـــم اإلى الأكل، كان �سبحانه قد جاء بالهواء جوداً عاماً في كل مكان وزمان ل�سرورة الحيوان 

اإليه، ثم الماء دونه، ولكنه يوجد اأكثر مما يوجد القوت واأي�سر، لأن الحاجة اإليه اأ�سد.
فكذلـــك دلئل الربوبية، حاجة الخلق اإليها في دينهم اأ�سد الحاجات، ثم دلئل النبوة، فلهذا 

ي�سرها الله و�سهلها...((.)1( 

�لمطلب �لثاني: �لفرق بينها وبين �لمعجز�ت و�لكر�مات 

المعجـــزة في اللغة  ا�سم فاعل ماأخوذ من العَجـــز، الذي هو زوال القدرة عن الإتيان بال�سيء 
من عمل اأو راأي اأو تدبير.)2(

وا�سطلاحاً: هي اأمر خارق للعادة، داعٍ اإلى الخير وال�سعادة، مقرون بدعوى النبوة، ق�سد به 
اإظهار �سدق من ادعى اأنه ر�سول من الله.)3( وزاد ال�سيوطي وغيره: موافقاً لدعواه عند التحدي مع 

عدم المعار�سة.)4(

)1( )الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح/5: 437(
)2( انظر: )معجم مقايي�ص اللغة/4: 232(

)3( )التعريفات/219(
)4( )معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم/375(
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�لفرق بينها وبين دلائل �لنبوة و�لكر�مة:
تحرير القول في ذلك اأن يقال: المعجزة من اأكبر البراهين على �سدق النبي، لأن الله ل يوؤيد 
الكاذب والمدّعي، فهي بهذا العتبار من دلئل النبوة، بل من اأعظمها، ولذلك �سماها الله �سبحانه 

اآية وبرهان، ي�ستدل به على �سدق الر�سول والنبي. 
واأما الكرامة، فهي تجتمع مع المعجزة كونها فعلًا خارجاً عن العادة، يظهر على �سخ�ص من 

غير دعواه، بر�سا الله تعالى.)1( وتفترقان كون الأولى مخت�سة بالنبي، والثانية بالولي.
والفـــرق بين المعجزات ودلئـــل النبوة، اأن المعجزة تقع عند التحـــدي، بينما دلئل النبوة ل 

تتطلب ذلك، كخاتم النبوة، ونبع الماء بين اأ�سابعه ل�سحابته... 
فكل معجزة دليل واآية وبرهان، فالمعجزة اأخ�ص.)2( 

ر عن دلئل النبوة بقوله: باب علامات النبوة  في الإ�سلام.  لذلك كان من فقه البخاري اأن عبَّ
لكون ما يورده من ذلك اأعم من المعجزة والكرامة.)3(                                                          

ثين في تقرير علم دلائل �لنبوة، وفيه مطلبان �لمبحث �لثاني: جهود �لمحدِّ
ثين �لم�سندة في دلائل �لنبوة مجردة عن غيرها �لمطلب �لاأول: م�سنفات �لمحدِّ

لـــم ينح�سر دور المحدثين باتباع اآثـــار النبي صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه، والرحلة في طلبها، وك�سف 
معالـــم �سريعتـــه، والتفقـــه فيها، ولـــم يقت�سروا على نمط واحـــد في التاأليف، بل تعـــددت طرقهم، 
وتنوعـــت مناهجهـــم فيـــه، وات�سحت هذه ال�ســـورة في القرن الثالـــث الهجري، الـــذي يُعَد الع�سر 
،)4( فمنهم من �سنف في الجوامع على الكتب والأبـــواب، كالبخاري وم�سلم، ومنهم  الذهبـــي لل�سنةَّ
من �سنف في الفقه المُ�سَند، كاأبي داود في �سننه، ومنهم من �سنف في العقيدة الم�سندة كعبد الله 
بـــن اأحمد بن حنبل في كتابه ال�سُنّة، ومنهم مـــن �سنف في ال�سيرة والمغازي الم�سندة، كمحمد بن 

اإ�سحق، ومنهم من �سنف في دلئل النبوة محل البحث، مجردة دون غيرها.
واأقدم من �سنف فيها)5( محمد بن يو�سف بن واقد الفريابي،)6( اأ�سمى كتابه )دلئل النبوة مما 

)1( )معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم/389( وقيد ال�سيوطي وقوع الكرامة بر�سا الله تعالى، ليخرج الأحوال ال�سيطانية 
الملازمة لل�سحرة والم�سعوذين.

)2( انظر: )فتح الباري/6: 581(
)3( انظر: )الم�سدر نق�سه/6: 581( 

)4( انظر: )تدوين ال�سنة/86(
ةِ/1: 51( بَويَّ ةِ النَّ يْرَ ثيْنَ فِيْ نَقْدِ روَايَاتِ ال�سِّ اوَلَةٌ لِتَطبِيْقِ قَوَاعِدِ المحَُدِّ حيْحَةُ مُحَ ةُ ال�سَّ بَويَّ يرةُ النَّ )5( انظر: )ال�سِّ

)6( هو ابن واقد ال�سبي مولهم الفِريابي -بك�سر الفاء و�سكون الراء- ثقة فا�سل، مات �سنة 212ه. )تقريب التهذيب/515رقم6413(
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كان صلى الله عليه وسلم يدعو في ال�سيء القليل من الطعام فيح�سل فيه البركة.)1( ثم علي بن محمد المديني)2( 
�سنّـــف  كتـــاب )اآيات النبي(.)3( ثم داود بـــن علي الأ�سبهاني)4( �سنّف كتـــاب )اأعلام النبوة(، ثم 
ابن قتيبـــة)5( �سنف كتاب )اأعلام النبوة(،)6( ثم ابن اأبي الدنيا)7( �سنف كتاب )اأعلام النبوة()8( 
ثـــم اأبو بكر الفِرْيابِي)9( �سنف كتاب )دلئـــل النبوة( وهو مطبوع،)10( ثم الطبراني)11( �سنف كتاب 
)دلئـــل النبوة(،)12( ثم الم�ستغفري)13( �سنف كتاب )دلئل النبوة()14( ثم اأبو نعيم الأ�سفهاني)15( 
�سنف كتاب )دلئل النبوة()16( ثم اأبو ذَرّ الأن�ساري الهَرَويّ،)17( ف�سنف كتاب )دلئل النبوة()18( 
ثـــم جاء ابن دُلْهاث)19( ف�سنف كتاب )دلئل النبـــوة()20( ثم جاء الإمام البيهقي)21( ف�سنف كتابه 

)1( انظر: )معجم التاريخ »التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم/5: 3281(   
)2( ابن عبد الله بن اأبي �سيف، لي�ص بالقوي في الحديث، مات �سنة 225هـ. انظر: )الكامل في ال�سعفاء/6: 386(

)3( انظر: )الوافي بالوفبات/22: 29(
)4( ابن خلف، اأبو �سليمان الفقيه الظاهري، في كتبه حديث كثير، اإل اأن الرواية عنه عزيزة جدا، مات �سنة 270 هـ. انظر: )تاريخ 

بغداد/8: 366(
)5( هو عبد الله بن م�سلم بن قتيبة، اأبو محمد الدينوري، �ساحب الت�سانيف، كان ثقة فا�سلًا، مات �سنة 276هـ. انظر: )تاريخ 

بغداد/11: 411(
)6( انظر: )تاريخ الإ�سلام/6: 565(

)7( هو عبد الله بن محمد بن عبيد المعروف بابن اأبي الدنيا، �سدوق. انظر: )الجرح والتعديل/ مات �سنة 282هـ. انظر: )الوافي 
بالوفيات/17: 281(

)8( قال الحافظ الذهبي: ))وقع لي من ت�سانيف ابن اأبي الدنيا...اأعلام النبوة((. )�سير اأعلام النبلاء/13: 401(
)9( ابن الح�سن بن المُ�ستفا�ص، ثقة، مات �سنة 301هـ. انظر: )تاريخ الإ�سلام/7: 31(

)10( طبعته دار حراء - مكة المكرمة بتحقيق عامر ح�سن �سبري    
)11( هو �سليمان بن اأحمد بن اأيوب، اأبو القا�سم اللخمي الطبراني، الحافظ الم�سهور �ساحب المعاجم الثلاثة، مات �سنة 360هـ. 

)تاريخ الإ�سلام/26: 202(
)12( انظر: )الم�سدر نف�سه/26: 202(

)13( هو جعفر بن محمد بن المعتز، الحافظ اأبو العبا�ص الم�ستغفري الن�سفي، )تاريخ الإ�سلام/29: 2364( مات �سنة 432هـ. انظر: 
)الوافي بالوفيات/11: 116(

)14( انظر: )تاريخ الإ�سلام/9: 516( )معجم التاريخ »التراث الإ�سلامي في مكتبات العالم/1: 772(
)15( هو اأحمد بن عبد الله بن اأحمد، اأبو نعيم الأ�سبهاني، الإمام الحافظ، �ساحب الت�سانيف النافعة مات �سنة 430هـ. )تاريخ 

الإ�سلام/29: 280(
)16( مطبوع، طبعته دار النفائ�ص، بيروت، بتحقيق الدكتور محمد روا�ص قلعه جي، وعبد البر عبا�ص.

د بن عبد اللهَّ بْن غُفَير، اأبو ذَرّ الأن�ساري الهَرَويّ المالكيّ الحافظ،)تاريخ الإ�سلام/29: 407( ثقة  مَّ )17( هو عبد بن اأحمد بْن مُحَ
فا�سل، مات �سنة 434ه )تاريخ بغداد/12: 456(

)18( انظر: )تاريخ الإ�سلام/29: 407(
)19( هو اأحمد بن عمر بن اأن�ص العذري، الحافظ الثقة، مات �سنة 478ه. )تاريخ الإ�سلام/18: 567(

)20( انظر: )الم�سدر نف�سه/18: 568(
)21( هو اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى، الإمام الحافظ �ساحب الت�سانيف النافعة، مات �سنة 458هـ. )تاريخ الإ�سلام/30: 

)438
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لْحـــيّ ،)1( ف�سنف كتاب )دلئل النبـــوة(،)2( ثم جاء اأبو بكر  العظيـــم )دلئـــل النبوة(، ثم جاء  الطَّ
يْ�سابوريّ)4( �سنف كتاب )دلئل النبوة()5( ال�سّا�سي،)3( ف�سنف كتاب )دلئل النبوة(، واأبو �سعد النَّ

�لمطلب �لثاني:
ة و�ل�سيرة و�ل�سمائل))(  ثين مروياتهم �لم�سندة في دلائل �لنبوة في كتب �ل�سنُّ �إخر�ج �لمحدِّ

و�لخ�سائ�ص)7(

واأ�سح هذه الكتب، �سحيح الإمام البخاري، فقد عقد فيه تحت كتاب المناقب: باب علامات 
النبـــوة فـــي الإ�سلام،)8( خـــرّج جملة من الأحاديـــث، منها نبع المـــاء من بين اأ�سابعـــه، وا�ست�سقاء 
ال�سحابـــة لـــه، فمُطروا جمعة كاملة، وحنين جذع النخل له، والفتنـــة التي تموج موج البحر، وقتال 

الترك وقتال اليهود... وحديث الإ�سراء والمعراج.
وعقـــد الإمام م�سلم في �سحيحه)9( تحت كتـــاب الف�سائل/باب تف�سيل نبينا صلى الله عليه وسلم على جميع 

الخلائق، وباب في معجزات النبي صلى الله عليه وسلم. 
وعقـــد اأبو داود في �سننه)10( تحت كتاب الفتـــن والملاحم، وكتاب المهدي، وكتاب الملاحم، 
اأبوابـــاً فيها اأحاديث اأ�ســـراط ال�ساعة، والفتن، والغيوب، التي حدثت بعـــد وفاته، مما يدل على اأنه 

موؤيد بالوحي من ربه، وكفى بذلك دليلًا على �سدق نبوته.
وعقد الترمذي في �سننه)11( تحت اأبواب المناقب، باباً في اآيات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم وما قد خ�سه 

الله عز وجل به، وباباً في خاتم النبوة.

الإ�سلام/36:  )تاريخ  535هـ.  �سنة  مات  ال�سنة،  بقواّم  الملقب  الأ�سبهاني،  القا�سم  اأبو  الف�سل،  بن  محمد  بن  اإ�سماعيل  هو   )1(
)367

)2( )الم�سدر نف�سه/36: 372(
ال الكبير. )تاريخ الإ�سلام/26: 345( )3( هو محمد بن علي بن اإ�سماعيل، الإمام الفقيه المحدث ال�سافعي، المعروف بالقَفَّ

بالَخركْوُ�سيّ،  المعروف  الزّاهد  الواعظ،  الثقة،  يْ�سابوريّ  النَّ �سعد  اأبو  اإبراهيم،  بن  محمد  عثمان  اأبي  بن  الملك  عبد  هو   )4(
وخركو�ص:�سكة بمدينة ني�سابور. )تاريخ الإ�سلام/38: 162(

)5( انظر: )تاريخ الإ�سلام/28: 162(
)6( هي الخ�سال وال�سفات الخلقية والُخلُقة للنبي صلى الله عليه وسلم.

)ل�سان  غيره.  دون  به  اأفرده  وخُ�سو�سيّة:  وخَ�سو�سيّة  وخُ�سو�ساً  اً  خَ�سّ ه  يخُ�سّ بال�سيء  ه  خ�سّ من  اللغة  في  الخ�سائ�ص   )7(
العرب/7: 24( وا�سطلاحاً: هي الف�سائل والأمور التي انفرد بها النبي صلى الله عليه وسلم وامتاز بها، اإما عن اإخوانه الأنبياء، واإما عن 
بهذا  فهي  ال�سلام/299(  عليهم  الأنبياء  على جميع  العجائب  المناقب  من  له  وما  العالمين  �سيد  الب�سر. )خ�سائ�ص  �سائر 

العتبار اأخ�ص من الدلئل، اإذ اإن من الدلئل ما ي�سترك فيه النبي صلى الله عليه وسلم مع �سائر الأنبياء، اأما الخ�سائ�ص فلا.
)8( انظر: )�سحيح البخاري/4: 192(

)9( انظر: )�سحيح م�سلم/كتاب الف�سائل/4: 1782( )باب في معجزات النبي �سلى الله عليه و�سلم/4: 1783( 
)10( انظر: )�سنن اأبي داود/ 4: 106( )4: 109(

)11( انظر: )�سنن الترمذي/5: 602(
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وعقـــد ابن ماجه في �سننه)1( تحت كتاب الفتن: باب: ما يكون من الفتن، وباب: بداأ الإ�سلام 
غريباً، وباب: افتراق الأمم، وباب: اأ�سراط ال�ساعة، وباب: الآيات.)2(

ونلاحـــظ اأن البخاري وم�سلم رحمهما الله اأدخلا المعجزات فـــي مفهوم الدلئل، لأنها جزء 
اأ�سا�سي منها، كما  تقدم، واأدخل اأبو داود وابن ماجه اأ�سراط ال�ساعة والفتن في الدلئل.

وكذلـــك عقـــد معمر بن را�ســـد)3( باباً اأ�سماه باب النبـــوة، اأخرج تحته الأحاديـــث الدالة على 
علامات نبوته.

وكذلـــك عقد ابن اأبي �سيبة في الم�سنـــف)4( تحت كتاب الف�سائل، باب: ما اأعطى الله تعالى 
محمداً �سلى الله عليه و�سلم.

وكذلك فعل الحارث بن محمد بن داهر في م�سنده)5(، عقد فيه: كتاب علامات النبوة
وابـــن حبان في �سحيحه)6(، فقال: باب من �سفته �سلى الله عليه و�سلم، واأخباره، وقال: باب 

المعجزات.
والبغوي في كتابه �سرح ال�سنة،)7( عقد تحت كتاب الف�سائل، باب علامات النبوة. 

واأبـــو عوانـــة في كتابـــه الم�ستخرج على �سحيح م�سلـــم، عقد تحت كتـــاب المناقب ف�سلًا في 
بيـــان علامـــات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم في الماء، وطاعته له)8(، وباب: اإعلام النبي صلى الله عليه وسلم بال�سيء قبل كونه، 
وعلامـــة نبوتـــه في الريح، وطاعتهـــا له، والحجارة واإيمانهـــا به قبل اأن يبعـــث)9(، وف�سلًا في بيان 

علامة نبوة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في الطعام وطاعته له، وفي الأدمِ، وطاعتها له صلى الله عليه وسلم.)10(
وعقـــد الحاكم في كتابه: الم�ستدرك على ال�سحيحيـــن، كتاب اآيات ر�سول الله صلى الله عليه وسلم التي هي 

دلئل النبوة.

)1( انظر: )�سنن ابن ماجه/2: 1303( )2: 1391( )2: 1321( )2: 1340( )2: 1347(
)2( المق�سود بالآيات ما اأخرجه عن حذيفة بن اأ�سيد، قال: اطلع ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم من غرفة، ونحن نتذاكر ال�ساعة، 
فقال: ))ل تقوم ال�ساعة حتى تكون ع�سر اآيات: طلوع ال�سم�ص من مغربها، والدجال، والدخان، والدابة، وياأجوج وماأجوج، 
وخروج عي�سى ابن مريم عليه ال�سلام، وثلاث خ�سوف، خ�سف بالم�سرق، وخ�سف بالمغرب، وخ�سف بجزيرة العرب، ونار تخرج 

من قعر عدن اأبَيَن، ت�سوق النا�ص اإلى المح�سر، تبيت معهم اإذا باتوا، وتقيل معهم اإذا قالوا .
)3( انظر: )الجامع/باب النبوة/ 11: 276(

)4( انظر: )الم�سنف/ 6: 303(
)5( كما في )بغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث/2: 866(

)6( انظر: )�سحيح ابن حبان/: 14: 402(
)7( انظر: )�سرح ال�سنة/13: 284(

)8( انظر: )الم�ستخرج على �سحيح م�سلم/18: 39(
)9( انظر: )الم�سدر نف�سه/18: 48(

)10( انظر: )الم�سدر نف�سه/18: 61(
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وكذلـــك فعـــل تلميذه الإمام البيهقي في كتابه: العتقاد، فقـــال: ))باب القول في اإثبات نبوة 
محمـــد الم�سطفـــى صلى الله عليه وسلم...�سماه الله محمداً واأحمـــدصلى الله عليه وسلم، و�سماه اأ�سماء اأخـــر، ذكرناها في كتاب 

الدلئل. 
ودلئل النبوة كثيرة، والأخبار بظهور المعجزات ناطقة، وهي واإن كانت في اآحاد اأعيانها غير 
متواتـــرة ففي جن�سهـــا متواترة متظاهرة من طريق المعنى؛ لأن كل �سيء منها م�ساكل ل�ساحبه في 
اأنه اأمر مزعج للخواطر ناق�ص للعادات. وهذا اأحد وجوه التواتر الذي يثبت بها الحجة وينقطع بها 

العذر...((.)1( 
ة التي خـــرّج فيها اأهل الحديث مروياتهم فـــي الدلئل النبوية مما  وغيـــر ذلـــك من كتب ال�سنَّ

ت�سيق اأوراق البحث في ا�ستيعابها.
واأمـــا كتب ال�سيرة النبوية الم�سندة، فتعتبر من اأهم م�سادر علم دلئل النبوة، لأنها ا�ستملت 
علـــى تفا�سيـــل حياة النبي صلى الله عليه وسلم بدقة، و�سمائلـــه و�سفاته الخَلقية والخُلُقيـــة، والذي يهمنا من ذلك 
ه الله بها عن غيره من المخلوقين، لأنها تُعَـــد من اأعظم دلئل نبوته، وكتب  خ�سائ�ســـه التـــي خ�سّ
الخ�سائ�ص كثيرة، منها: كتاب خ�سائ�ص �سيد العالمين، وما له من المناقب العجائب على جميع 

ي.)3( مَرِّ الأنبياء عليهم ال�سلام)2( وجمال الدين ال�سُّرَّ
الخ�سائ�ص الكبرى)4( للحافـــظ الكبير جلال الدين ال�سيوطي المتوفى �سنة 911هـ، قال في 

مقدمته: 
))هـــذا كتـــاب مرقـــوم، ي�سهد بف�سلـــه المقربـــون، و�سحاب مركـــوم يحيى بوابلـــه الأق�سون 
والأقربون. كتاب نفي�ص جليل، محله من الكتب محل الدرة من الأكليل... م�ستوعب لما تناقلته اأئمة 
الحديـــث باأ�سانيدها المعتبرة، م�ستمل على ما اخت�ص بـــه �سيد المر�سلين من المعجزات الباهرة، 
والخ�سائ�ص التي اأ�سرقت اإ�سراق البدور ال�سافرة...نزهته عن الأخبار المو�سوعة وما يُرَد، وتتبعتُ 
ف من حيث ال�سند، ورتبته اأق�ساماً متنا�سقة واأبواباً متلاحقة، بحيث جاء  عِّ الطرق وال�سواهد لما �سُ

بحمد الله كاملًا في فنه...((.)5(

)1( )العتقاد والهداية اإلى �سبيل الر�ساد على مذهب ال�سلف واأ�سحاب الحديث/255(
ي في تقرير العقيدة((. ويبدو  مَرِّ )2( قال محقق الكتاب خالد بن من�سور المطلق: ))مطبوع مع: منهج الإمام جمال الدين ال�سُّرَّ
العالمية  العالمين الذي حققه لنيل درجة  اأرفقها بكتاب خ�سائ�ص �سيد  الموؤلف،  اأعدها عن عقيدة  اأنه يق�سد ر�سالة علمية 

الماج�ستير. 
)3( هو يو�سف بن محمد بن م�سعود العبادي الحنبلي، �سنة 776 هـ. انظر: )الدرر الكامنة في اأعيان المائة الثامنة/6: 247(

)4( طبعته دار الكتب العلمية - بيروت
)5( )الخ�سائ�ص الكبرى/1: 4( 
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ي  مَرِّ وهذان الكتابان لي�سا م�سندين بل من كتب العزو، اإل اأني ذكرتهما كون ال�سيوطي وال�سُّرَّ
معدودين من المحدثين الحفاظ.

�لخاتمة وفيها �لنتائج و�لتو�سيات
�لنتائج

اهتم المحدثون بتخريج الأحاديث الدالة على نبوته صلى الله عليه وسلم، وتنوعت م�سنفاتهم فيه، واجتهدوا 
في اإبرازها حتى �سارت علماً م�ستقلًا له تعريفه واأق�سامه، وقرروه تقريراً وا�سحاً، وبينوا فروقاته، 
فثمة فرق بينه وبين المعجزات، وبينه وبين ال�سمائل، واأن الخ�سائ�ص منه، بل هي اأعظم الدلئل.

�لتو�سيات

يُعَـــد علـــم دلئل النبوة مـــن العلـــوم المهمة التي يجـــب على علمـــاء الم�سلميـــن المعا�سرين 
الهتمـــام بـــه تاأليفاً واخت�ساراً في مراكز البحوث العلمية، واإلقـــاءً وتنظيراً في الموؤتمرات الدولية 
والنـــدوات العلميـــة، وتدري�ساً كمادة م�ستقلة فـــي المعاهد والكليات والم�ساجـــد والقنوات المتلفزة 
وقنـــوات اليوتيوب وو�سائل التوا�سل الجتماعي، خا�سة واأن جهـــات م�سبوهة تكاتفت واجتهدت في 
بث �سموم الإلحاد والطعن في �سخ�ص النبي الكريم �سلى الله عليه و�سلم، والطعن في ر�سالته بكل 

ما يمتلكونه من و�سائل اإعلام وقنوات ترويج متطورة.

ثبت �لم�سادر و�لمر�جع
الكتاب: العتقاد والهداية اإلى �سبيل الر�ساد على مذهب ال�سلف واأ�سحاب الحديث/ الموؤلف: 
اأحمـــد بـــن الح�سين بن علـــي بن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�سانـــي، اأبو بكر البيهقـــي )المتوفى: 

458هـ(
المحقـــق: اأحمد ع�ســـام الكاتب/النا�سر: دار الآفـــاق الجديـــدة – بيروت/الطبعة: الأولى، 

1401هـ
الكتاب: البعث والن�سور/الموؤلف: اأبو بكر اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى البيهقي )384 
- 458 هـ(/حققـــه و�سبطـــه وعلق عليه: اأبـــو عا�سم ال�سوامي الأثري/النا�ســـر: مكتبة دار الحجاز 

للن�سر والتوزيع، الريا�ص - المملكة العربية ال�سعودية/الطبعة: الأولى، 1436 هـ
الكتـــاب: بغية الباحث عن زوائـــد م�سند الحارث/الموؤلف: اأبو محمـــد الحارث بن محمد بن 
داهـــر التميمـــي البغدادي الخ�سيب المعروف بابـــن اأبي اأ�سامة )المتوفـــى: 282هـ(/المنتقي: اأبو 
الح�ســـن نـــور الدين علي بن اأبي بكر بن �سليمان بن اأبي بكر الهيثمي )المتوفى: 807 هـ(/المحقق: 
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د. ح�سين اأحمـــد �سالح الباكري/النا�سر: مركز خدمة ال�سنة وال�سيرة النبوية - المدينة المنورة/
الطبعة: الأولى، 1413 – 1992

تاريخ الإ�سلام/ الموؤلف الكتاب: تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�ساهير والأعلام/الموؤلف: �سم�ص 
الديـــن اأبـــو عبد الله محمد بن اأحمد بـــن عثمان بن قَايْماز الذهبي )المتوفـــى: 748هـ(/المحقق: 

عمر عبد ال�سلام التدمري/النا�سر: دار الكتاب العربي، بيروت
الطبعة: الثانية، 1413 هـ - 1993 م

الكتـــاب: تاريخ بغداد/الموؤلف: اأبو بكـــر اأحمد بن علي بن ثابت بن اأحمد بن مهدي الخطيب 
البغـــدادي )المتوفى: 463هـ(/النا�ســـر: دار الكتب العلمية – بيروت/درا�ســـة وتحقيق: م�سطفى 

عبد القادر عطا/الطبعة: الأولى، 1417 هـ
كتـــاب التعريفات/الموؤلف: علـــي بن محمد بن علـــي الزين ال�سريف الجرجانـــي )المتوفى: 
816هـ(/المحقـــق: �سبطـــه و�سححـــه جماعة مـــن العلماء باإ�ســـراف النا�سر/النا�ســـر: دار الكتب 

العلمية بيروت –لبنان/الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م
الكتـــاب: الجامع )من�سور كملحق بم�سنف عبد الرزاق(/الموؤلف: معمر بن اأبي عمرو را�سد 
الأزدي مولهـــم، اأبو عـــروة الب�سري، نزيل اليمـــن )المتوفى: 153هـ(/المحقـــق: حبيب الرحمن 
الأعظمي/النا�سر: المجل�ص العلمي بباك�ستان، وتوزيع المكتب الإ�سلامي ببيروت/الطبعة: الثانية، 

1403 هـ
الكتـــاب: الجرح والتعديل/الموؤلف: اأبو محمـــد عبد الرحمن بن محمد بن اإدري�ص بن المنذر 
التميمـــي، الحنظلـــي، الـــرازي ابن اأبـــي حاتـــم )المتوفـــى: 327هـ(/النا�سر: طبعـــة مجل�ص دائرة 
المعـــارف العثمانيـــة - بحيدر اآباد الدكـــن – الهند/دار اإحياء التراث العربـــي – بيروت/الطبعة: 

الأولى، 1271 هـ 1952 م
الكتـــاب: الجواب ال�سحيح لمن بدل ديـــن الم�سيح/الموؤلف: تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن 
عبـــد الحليـــم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بـــن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيميـــة الحراني الحنبلي 
الدم�سقـــي )المتوفـــى: 728هـ(/تحقيـــق: علي بن ح�ســـن - عبد العزيز بن اإبراهيـــم - حمدان بن 

محمد/النا�سر: دار العا�سمة، ال�سعودية/الطبعة: الثانية، 1419هـ / 1999م
الكتاب: دلئل النبوة/الموؤلف: اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله بن اأحمد بن اإ�سحاق بن مو�سى بن 
مهـــران الأ�سبهاني )المتوفى: 430هـ(/حققه: الدكتور محمـــد روا�ص قلعه جي، عبد البر عبا�ص/

النا�سر: دار النفائ�ص، بيروت/الطبعة: الثانية، 1406 هـ - 1986 م
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الكتاب: كتاب دلئل النبوة/الموؤلف: اإ�سماعيل بن محمد بن الف�سل بن علي القر�سي الطليحي 
التيمـــي الأ�سبهاني، اأبو القا�سم، الملقب بقـــوام ال�سنة )المتوفى: 535هـ(/المحقق: محمد محمد 

الحداد/النا�سر: دار طيبة – الريا�ص/الطبعة: الأولى، 1409 
الكتـــاب: دلئـــل النبوة/الموؤلـــف: اأحمـــد بـــن الح�سين بن علـــي بـــن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�سانـــي، اأبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(/المحقـــق: د. عبد المعطي قلعجي/النا�سر: دار 

الكتب العلمية، دار الريان للتراث/الطبعة: الأولى - 1408 هـ - 1988 م
الكتـــاب: دلئل النبوة/الموؤلف: اأبو بكر جعفر بن محمد بن الح�سن بن المُ�سْتَفا�ص الفِرْيابِي 
)المتوفـــى: 301هـ(/المحقق: عامر ح�ســـن �سبري/النا�سر: دار حراء - مكـــة المكرمة/الطبعة: 

الأولى، 1406 
الكتـــاب: �سنن اأبي داود/الموؤلف: اأبو داود �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بن ب�سير بن �سداد 

جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(/المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد بن عمرو الأزدي ال�سِّ
النا�سر: المكتبة الع�سرية، �سيدا – بيروت

الكتـــاب: الجامع الكبير - �سنن الترمذي/الموؤلـــف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن 
ال�سحـــاك، الترمذي، اأبو عي�سى )المتوفـــى: 279هـ(/المحقق: ب�سار عـــواد معروف/النا�سر: دار 

الغرب الإ�سلامي – بيروت
الكتـــاب: �سنن ابن ماجه/الموؤلف: ابن ماجة اأبـــو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجة 
ا�ســـم اأبيه يزيـــد )المتوفى: 273هـ(/تحقيق: محمد فـــوؤاد عبد الباقي/النا�ســـر: دار اإحياء الكتب 

العربية - في�سل عي�سى البابي الحلبي
الكتـــاب �ســـرح ال�سنة/ الموؤلف: محيي ال�سنـــة، اأبو محمد الح�سين بـــن م�سعود بن محمد بن 

الفراء البغوي ال�سافعي )المتوفى: 516هـ(/تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط-محمد زهير ال�ساوي�ص
النا�سر: المكتب الإ�سلامي - دم�سق، بيروت/الطبعة: الثانية، 1403هـ - 1983م

الكتاب: �سحيح البخاري: الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله 
عليـــه و�سلم و�سننه واأيامه/الموؤلـــف: محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبـــدالله البخاري الجعفي/المحقق: 
محمـــد زهير بن نا�سر النا�سر/النا�سر: دار طـــوق النجاة )م�سورة عن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم 

ترقيم محمد فوؤاد عبد الباقي(/الطبعة: الأولى، 1422هـ
الكتـــاب: �سحيح م�سلـــم: الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عـــن العدل اإلى ر�سول الله 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم/الموؤلف: م�سلم بن الحجـــاج اأبو الح�سن الق�سيـــري الني�سابوري )المتوفى: 
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261هـ(/المحقق: محمد فوؤاد عبد الباقي/النا�سر: دار اإحياء التراث العربي – بيروت

الكتـــاب: �سحيح ابن حبـــان بترتيب ابن بلبان/الموؤلف: محمد بن حبـــان بن اأحمد بن حبان 

بـــن معاذ بن مَعْبدَ، التميمـــي، اأبو حاتم، الدارمـــي، البُ�ستي )المتوفـــى: 354هـ(/المحقق: �سعيب 

الأرنوؤوط/النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت/الطبعة: الثانية، 1414 – 1993

الكتـــاب: فتـــح الباري �سرح �سحيـــح البخاري/الموؤلـــف: اأحمد بن علي بن حجـــر اأبو الف�سل 

الع�سقلانـــي ال�سافعي/النا�ســـر: دار المعرفة - بيروت، 1379/رقم كتبـــه واأبوابه واأحاديثه: محمد 

فوؤاد عبد الباقي/قام باإخراجه و�سححه واأ�سرف على طبعه: محب الدين الخطيب/عليه تعليقات 

العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز

الكتـــاب: الم�ستـــدرك علـــى ال�سحيحين/الموؤلف: اأبـــو عبد الله الحاكم محمـــد بن عبد الله 

بـــن محمـــد بن حمدويه بـــن نُعيم بن الحكـــم ال�سبي الطهمانـــي الني�سابوري المعـــروف بابن البيع 

)المتوفـــى: 405هـ(/تحقيق: م�سطفى عبـــد القادر عطا/النا�سر: دار الكتـــب العلمية – بيروت/

الطبعة: الأولى، 1411 – 1990

الكتـــاب: الم�سند الم�ستخرج علـــى �سحيح الإمام م�سلم/الموؤلف: اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله 

بـــن اأحمد بن اإ�سحاق بن مو�سى بن مهران الأ�سبهانـــي )المتوفى: 430هـ(/المحقق: محمد ح�سن 

محمـــد ح�سن اإ�سماعيـــل ال�سافعي/النا�سر: دار الكتب العلمية - بيـــروت – لبنان/الطبعة: الأولى، 

1417هـ - 1996م

الكتـــاب: الم�سنف في الأحاديث والآثار/الموؤلـــف: اأبو بكر بن اأبي �سيبة، عبد الله بن محمد 

بن اإبراهيم بن عثمان بن خوا�ستي العب�سي )المتوفى: 235هـ(/المحقق: كمال يو�سف الحوت

النا�سر: مكتبة الر�سد – الريا�ص/الطبعة: الأولى، 1409
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اأ. طارق محمد ب�ش
كر�شي الأمير �شلطان بن عبد العزيز للدرا�شات الإ�شلامية المعا�شرة

علامات النبوة في كتب ال�شنة وال�شيرة النبوية

ملخ�ـــص البحث: الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام علـــى الر�سول الأمين وعلى اآله 
و�سحيه اأجمعين، وبعد.

فعلـــم الغيب اخت�ص بـــه الله عز وجل وحده، كما قال تعالـــى: ﴿ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ﴾ النمـــل 65، فهو �سر مـــن اأ�سراره تعالى، وكما 
جـــاءت الأدلـــة والآيات القراآنية تـــدل على اأن الله تعالـــى اخت�ص بعلم الغيب، واأنـــه ا�ستاأثر به دون 
خلقه، جاءت اآيات اأخرى تفيد اأنه �سبحانه ا�ستثنى من خلقه من ارت�ساه من الر�سل، فاأوحى اإليهم 

مـــا �ســـاء تعالى اإليهم ليكون دليلا على نبوتهم ومعجـــزة لهم كما في قال تعالى: ﴿ئۈ ئې 
ئې ئې      ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ الجـن:26: 27. 

ومن علامات ودلئل نبوة نبينا محمد �سلى الله عليه و�سلم ما ورد في ن�سو�ص ال�سنة وال�سيرة 
النبويـــة من اإخباره عليه ال�سلاة وال�سلام عن الأحوال والأحـــداث الغيبية المتنوعة التي �ستقع في 
الم�ستقبـــل، �سواء كانت فـــي حياته اأو بعد مماته، وقد وقعت بالفعل كما اأخبرنا بها، وهذا يعتبر من 
اأكبـــر الأدلة على اأن الله هو الـــذي اأوحى لنبيه من علم الغيب الذي ل يعلمه اإل هو �سبحانه وتعالى، 
وجعلـــه معجزة له، ودللة على نبوته و�سدقه، وبرهانا للب�سرية المتطلعة لمعرفة حقيقة نبينا صلى الله عليه وسلم، 

وردا على المنكرين لنبوته والم�سككين في ر�سالته.
ونظـــرا لكون هـــذا البحث يراعى فيـــه الإيجاز مراعاة ل�ســـروط الم�ساركة في هـــذا الموؤتمر 
المبـــارك، ف�ســـوف اأ�ستعر�ص في هـــذا البحث بع�ص دلئل النبـــوة في كتب ال�سنـــة وال�سيرة النبوية 
باإيجاز، مع تناول جملة من العنا�سر: مقدمة، وفيها اأهمية المو�سوع، واأهدافه، ومنهج البحث فيه، 

واأهم عنا�سره.
المبحث الأول: ما ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من الإخبار عن الأحوال والأحداث الغيبية.

المطلب الأول: في زمن النبي �سلى الله عليه و�سلم.
المطلب الثاني: بعد وفاته �سلى الله عليه و�سلم.



382

المبحث الثاني: ما ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من المعجزات الح�سية.
المطلب الأول: ان�سقاق القمر.

المطلب الثاني: نبع الماء بين اأ�سابعه.
المطلب الثالث: تكثير الطعام.

المطلب الرابع: خطابه الأ�سجار والأحجار صلى الله عليه وسلم.
خاتمة، تبين اأهم النتائج والتو�سيات.

فهر�ص المراجع والمو�سوعات.
والله تعالى ن�ساأل التوفيق وال�سداد.

Signs of Prophecy in the Books of the Sunnah and the Prophetic 
Biography

Abstract:
Praise be to Allah, Lord of the Worlds, and prayers and peace be upon the 

faithful Messenger, his family and all his companions. To proceed:
Knowledge of the unseen is only known by Allah Almighty alone, as the 

Almighty said: «Say: No one in the heavens and the earth knows the unseen 
except Allah, and they do not perceive when they will be resurrected.» [An-
Naml: 65]. It is one of His secrets, as is shown with the evidence in both the 
Quran and Sunnah which prove that Allah alone has specific knowledge of 
the Unseen, and that He has kept it for Himself, excluding His creation. Other 
verses prove that He has exempted some of those who He approves from His 
messengers, revealing to them what He wills to them to be evidence of their 
prophethood and as a miracle for them, as is shown in the verse: «Knower 
of the Unseen, He does not reveal the unseen to anyone * Except those He is 
pleased with from a Messenger» [Al-Jinn: 27].

From among the signs and evidence of the prophecy of our Prophet 
Muhammad, may God bless him and grant him peace, is what was mentioned 
in the texts of the Sunnah and the Prophet’s biography of him informing us of 
various unseen events and circumstances that will occur in the future, whether 
they happened during his life or after his death, many of them have actually 
occurred as he told us, and this is considered one of the greatest evidences that 
Allah is the one who revealed to His Prophet the knowledge of the unseen that 
only He, Glorified and Exalted be He, knows, and made it a miracle for him, 
an indication of his prophethood and truthfulness, and evidence for humanity 
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looking forward to know the truth of our Prophet, may Allah’s prayers and 
peace be upon him, in response to the deniers of his prophethood and the 
skeptics of his message.

It should be noted that this research paper is not exhaustive, and that it 
only seeks to shed light on the topic as conditions for the participation in this 
blessed conference, I will briefly review in this research some evidence of 
prophecy in the books of the Sunnah and the Prophet’s biography, with the 
following layout:

Introduction: Comprising of the importance of the topic, its objectives, 
the research method, and general topics covered.

Chapter 1: What was mentioned in the Sunnah and the Prophet’s 
biography of prophecies and about unseen conditions and events.

In the lifetime of the Prophet, may God bless him and grant him peace.
After his passing, may God bless him and grant him peace.
Chapter 2: The physical miracles mentioned in the Sunnah and the 

biography of the Prophet.
The splitting of the moon.
The water gushing from between his fingers.
The increase of food.
His speaking to inanimate objects like trees, and rocks, may God bless 

him and grant him peace.
Conclusion: showing the most important results and recommendations.
Index: Covering references and topics.

…and Allah Almighty we ask to grant us success and steadfastness.

توطئة:
الحمـــد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على الر�سول الأمين وعلى اآله و�سحيه اأجمعين، 

وبعد.
اإن ممـــا ل �ســـك فيـــه اأن علم الغيب مما ا�ستاأثر الله تعالى بعلمه، فهـــو �سِرٌ من اأ�سرار الله عز 

وجـــل، كما دلت على ذلك ن�سو�ـــص الكتاب وال�سنة، كما قال تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ﴾ النمـــل65، وقال �سبحانه: ﴿ئە ئە 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئېئى  ئې  ئې    ئۈ  ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
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ئج ئح      ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج        تح﴾ الأنعـــام 59، وقـــد ف�ســـر 
النبـــي �سلى الله عليـــه و�سلم هذه المفاتيح بالأمـــور الخم�سة التي وردت في �ســـورة لقمان في قوله 

تعالـــى: ﴿ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى 
ئى ئى یی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج    بح بخ بم﴾ الآيـــة 34، فقـــد 
روى البخـــاري فـــي �سحيحه من طريق عبد الله بن عمر ر�ســـي الله عنهما اأن ر�سول الله �سلى الله 
عليـــه و�سلـــم قال: »مفاتح الغيب خم�ـــص ل يعلمهن اإل الله: اإن الله عنده علـــم ال�ساعة وينزل الغيث 
ويعلـــم مـــا فـــي الأرحام وما تدري نف�ص مـــاذا تك�سب غداً وما تـــدري نف�ص باأي اأر�ـــص تموت اإن الله 
عليـــم خبيـــر« )1(، وبين تعالى كذلـــك في اأكثر من مو�سع من القـــراآن اأن نبينا �سلى الله عليه و�سلم 

ل يعلـــم الغيب، فقال �سبحانه مقـــررا ذلك عن نبيه صلى الله عليه وسلم: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 
ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ الأنعام 50، وقال تعالى عن 

نبيـــه  صلى الله عليه وسلم كذلك: ﴿.. ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ   
ٹ ڤ  ڤ ڤ     ڤ ڦ﴾ الأعـــراف: 188، وقـــال �سبحانـــه: ﴿ڈ ڈ ژ          ژ ڑ 
ڑ  ک ک ک ک گ گ گگ ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں   ں ڻ﴾ الأحقاف: 

9، والن�سو�ـــص ال�سرعيـــة في هذا المعنى كثيرة، وتدل على اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ل يعلم من الغيب اإل 
ما اأوحى الله به اإليه وعلمه اإياه.

وقـــد ت�سافرت ن�سو�ص ال�سنة وال�سيـــرة النبوية بكثير من الأحول والأحداث الغيبية المتنوعة 
التـــي اأخبرنا بها النبـــي صلى الله عليه وسلم، وهذه الغيبيات منها ما وقع في عهده عليـــه ال�سلاة وال�سلام، ومنها 
مـــا كان بعـــد وفاته �سلى الله عليه و�سلم، وكلها من دلئل نبوته و�ســـدق ر�سالته لتكون تثبيتاً لإيمان 

الموؤمنيـــن، ودعوة في التاأمـــل في دلئل نبوته كما قـــال تعالى: ﴿ۉ ۉ ې ېې ې 
ى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ   ئۈ ئې ئې ئې   
ئى ئى ئى ی﴾ �سباأ: 46، وحجة للمنكرين والملحدين، ونظرا لكون هذا البحث يراعى 
فيه الإيجاز، ف�سوف اأقت�سر الحديث عن بع�ص دلئل النبوة في كتب ال�سنة وال�سيرة النبوية باإيجاز، 

وح�سبي اأني بذلت فيه جُهدي، واأرجو من الله اأن يوفقني فيه للحق وال�سواب بمنه وكرمه.

)1( �سحيح البخاري: باب وعنده مفاتح الغيب ل يعلمها اإل هو رقم: 4627، وم�سلم: باب الإيمان ما هو وبيان خ�ساله رقم:9
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�لمبحث �لاأول:
ما ورد في �ل�سنة و�ل�سيرة �لنبوية من �لاإخبار عن �لاأحو�ل و�لاأحد�ث �لغيبية

يعتبـــر ما ورد في ال�سنة وال�سيـــرة النبوية من الإخبار عن الأحوال والأحداث الغيبية من اأكثر 
الأدلة على �سدقه �سلى الله عليه و�سلم لأن فيها دللة قاطعة اأن الله �سبحانه وتعالى هو الذي اأوحى 
اإليـــه بها كما قال تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ اآل عمران: 44، و�سنقت�سر في 
هـــذا المبحـــث بذكر بع�ص الأحاديث الدللة على نبوته صلى الله عليه وسلم لأنـــه كما ذكرنا اآنفا اأن مقام البحث ل 

يت�سع ل�ستق�ساء جميع الأحاديث الواردة في هذا المبحث.

�لمطلــب �لاأول: مــا ورد في �ل�ســنة و�ل�ســيرة �لنبوية من �لاإخبار عن �لاأحــو�ل و�لاأحد�ث 
�لغيبية في زمن �لنبي صلى الله عليه وسلم: 

اإ�سلام وموت النجا�سي: 
جَا�سِيَّ فِي الْيَوْمِ الَّذِي مَاتَ فِيهِ،  فعـــن اأبى هريرة ر�سي الله عنه »اأنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نَعَـــى النَّ
رَ اأَرْبَعًا«)1(، وقـ�سـة اإ�سـلام النجـا�سي ملـك الـحبـ�سـة لـمـا قـدم  فَّ بِهِمْ وَكَبَّ لَّى، فَ�سَ خَـــرَجَ اإِلَى الْمُ�سَ
عـليــــه المهاجرون فراراً مـــن تعذيب وا�سطهاد الكفـــار في مكة، معروفة م�سهـــورة، ولما قراأ عليه 
ال�سحابـــة الذي هاجروا اإلى الحب�سة القـــراآن بكى حتى اخ�سلت لحيته، وقال: »اإن هذا والذي جاء 
به مو�سى ليخرج من م�سكاة واحدة«، ولما �سمع مـا ورد في القراآن فيما يتعلق بعي�سى -عليه ال�سلام 
، اأخـــذ عوداً من الأر�ص وقـــال: »ما عدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العـــود«)2(، واإخبار النبي صلى الله عليه وسلم 
بموت النجا�سي قد وقع بالفعل وهو اأكبر دليل عل نبوته، واإل كيف يتم نعي النجا�سي في نف�ص اليوم 
الـــذي مات فيه مع بعـــد الم�سافة بين الحب�سة والمدينة والتي عادة ت�ستغـــرق اأياما وليال لو لم يكن 

هذا وحي من الله تعالى.
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بانت�سار الروم على الفر�ص: 

عـــن ابن عبا�ص، في قول الله تعالـــى: ﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ     ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ    ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
ې ې ې﴾ الـــروم:1- 4،  قال: غلبـــت وغلبت، كان الم�سركون يحبون اأن 
يظهـــر اأهـــل فار�ص على الروم لأنهم واإياهم اأهل اأوثان، وكان الم�سلمون يحبون اأن يظهر الروم على 

)1( �سحيح البخاري: كتاب الجنائز، باب الرجل ينعى اإلى اأهل الميت بنف�سه )1188(، وم�سلم: كتاب الجنائز، باب في التكبير 
على الجنازة )951(.

)2( اأخرجه اأحمد في الم�سند وقال اأحمد البنا: الحديث �سحيح، )انظر الفتح الربـاني مـع �سـرحـه بلـوغ الأمـاني(
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فار�ـــص لأنهـــم اأهل كتاب، فذكروه لأبي بكر فذكره اأبو بكر لر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: اأما اإنهم �سيغلبون، 
فذكره اأبو بكر لهم، فقالوا: اجعل بيننا وبينك اأجلا، فاإن ظهرنا كان لنا كذا وكذا، واإن ظهرتم كان 
لكم كذا وكذا، فجعل اأجلا خم�ص �سنين، فلم يظهروا، فذكر ذلك للنبي �سلى الله عليه و�سلم، قال: 
األ جعلتـــه اإلـــى دون، قال: اأراه الع�سر، قـــال �سعيد: والب�سع ما دون الع�سر، قـــال: ثم ظهرت الــروم 

بعد. قال: فذلك قوله تعالى:    ﴿ھ ھ ھ ے﴾، اإلى قوله: ﴿ې ې 
ى ى   ئائا ئە      ئە ئو﴾ قـــال �سفيان: �سمعت اأنهم ظهروا عليهم يوم بدر)1(  فيا 
ترى من الذي اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم بهذه الأمر الغيبي؟ اإنه يوؤكد بما ل يدع مجال لل�سك اأن الله هو الذي 
اأخبره بذلك، وهذا دليل على نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام، ومما يوؤكد ذلك ما ذكره الإمام ال�سعدي 
في تف�سيره، حيث قال رحمه الله: »وهذا من الأمور الغيبية التي اأخبر بها الّله قبل وقوعها ووجدت 
ا�صِ ل يَعْلَمُون اأن ما وعد الّله  في زمان من اأخبرهم الّله بها من الم�سلمين والم�سركين، لَكِنَّ اأَكْثَرَ النَّ

به حق فلذلك يوجد فريق منهم يكذبون بوعد الله، ويكذبون اآياته«)2(.
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم عن انت�سار الم�سلمين في معركة بدر الكبرى:

 عـــن ابـــن عبا�ص ر�ســـي الله عنهما، قال: قال النبـــي صلى الله عليه وسلم، وهو في قبة: »اللهـــم اإني اأن�سدك 
عهـــدك ووعـــدك، اللهم اإن �سئت لـــم تعبد بعد اليوم« فاأخـــذ اأبو بكر بيده، فقـــال: ح�سبك يا ر�سول 

الله، فقد األححت على ربك وهو في الدرع، فخرج وهو يقول: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى﴾ القمـــر:45-46 )3(، وهـــذا الـــذي تحقـــق فقد انت�سر 
الم�سلمـــون فـــي بدر مع قلة عددهم وعتادهم وانهزم الم�سركـــون، وهذا الوعد بالن�سر  الذي ذكره 
نبينـــا �سلـــى الله عليه و�سلم دللة على اأن الله هو الذي اأوحى الله به اإليه، قال القرطبي رحمه الله: 

»وهذا مِن معجزات النبي صلى الله عليه وسلم؛ لأنه اأخبر عن غيب فكان كما اأخبر«)4(.
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بخبر كتاب حاطب بن اأبي بلتعة ر�سي الله عنه: 

عـــن علي ر�ســـي الله عنه قال: بعثني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنا والزبيـــر، والمقداد بن الأ�سود، قال: 
»انطلقـــوا حتـــى تاأتوا رو�سة خاخ، فاإن بهـــا ظعينة، ومعها كتاب فخذوه منهـــا«، فانطلقنا تعادى بنا 
خيلنـــا حتى انتهينا اإلـــى الرو�سة، فاإذا نحن بالظعينة، فقلنا اأخرجـــي الكتاب، فقالت: ما معي من 

)1( اأخرجه الترمذي برقم :3193، وقال: هذا حديث ح�سن غريب، اإنما نعرفه من حديث �سفيان الثوري، عن حبيب بن اأبي عمرة، 
و�سححه الألباني في �سحيح الترمذي، رقم: 2551.

)2( انظر: تف�سير ال�سعدي، عبد الرحمن ال�سعدي، �ص 636 .
)3( �سحيح البخاري، باب قوله )�سيهزم الجمع ويولون الدبر( رقم: 4875

)4( انظر: الجامع لأحكام القراآن، للقرطبي، 17 / 146  .
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كتاب، فقلنا: لتخرجن الكتاب اأو لنلقين الثياب، فاأخرجته من عقا�سها، فاأتينا به ر�سول الله �سلى 
الله عليـــه و�سلـــم، فاإذا فيه من حاطب بن اأبي بلتعة اإلى اأنا�ص من الم�سركين من اأهل مكة يخبرهم 
ببع�ـــص اأمر ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، فقـــال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »يا حاطب ما 
هـــذا؟«، قـــال: يا ر�سول الله، ل تعجـــل علي اإني كنت امراأ مل�سقا في قري�ـــص، ولم اأكن من اأنف�سها، 
وكان مـــن معك من المهاجرين لهم قرابات بمكة يحمـــون بها اأهليهم واأموالهم، فاأحببت اإذ فاتني  
ذلـــك مـــن الن�سب فيهم، اأن اأتخذ عندهـــم يدا يحمون بها قرابتي، وما فعلـــت كفرا ول ارتدادا، ول 
ر�ســـا بالكفـــر بعد الإ�ســـلام، فقال ر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم: »لقد �سدقكـــم«، قال عمر: يا 
ر�ســـول الله دعنـــي اأ�سرب عنق هذا المنافق، قال: » اإنه قد �سهد بدرا، وما يدريك لعل الله اأن يكون 
قد اطلع على اأهل بدر فقال: اعملوا ما �سئتم فقد غفرت لكم«.)1( قال النووي في �سرحه للحديث:« 
وفـــي هذا معجزة ظاهرة لر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم«)2(، وقال ابن حجر: »وفيه من اأعلام النبوة اإطلاعُ الله 

نبيه على ق�سة حاطب مع المراأة«)3(. 
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بموت اأبي لهب، واأبُيّ بن خلف على الكفر: 

عن ابن عبا�ص ر�سي الله عنهما قال: لما نزلت: ﴿ڇ ڇ ڇ﴾ ال�سعراء: 
214، �سعد النبي صلى الله عليه وسلم على ال�سفا، فجعل ينادي: »يا بني فهر، يا بني عدي« -لبطون قري�ص -حتى 
اجتمعـــوا فجعـــل الرجل اإذا لم ي�ستطع اأن يخرج اأر�سل ر�ســـول لينظر ما هو، فجاء اأبو لهب وقري�ص، 
فقـــال: »اأراأيتكـــم لو اأخبرتكم اأن خيلا بالوادي تريد اأن تغير عليكـــم، اأكنتم م�سدقي؟« قالوا: نعم، 
مـــا جربنـــا عليك اإل �سدقا، قـــال: »فاإني نذير لكم بيـــن يدي عذاب �سديد« فقال اأبـــو لهب: تبا لك 

�سائـــر اليوم، األهـــذا جمعتنا؟ فنزلـــت: ﴿ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک 
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ﴾ الم�ســـد 1-3 )4(. فمـــن دلئـــل نبـــوة الر�ســـول 
عليـــه ال�سلاة وال�سلام اأنـــه اأخبر في هذه ال�سورة اأن اأبا لهب ﴿گ ڳ ڳ ڳ﴾، ومن 
مقت�سيات ذلك ومن لوازمه: اأن يموت اأبو لهب على الكفر، فكان من الممكن اأن ي�سلم اأبو لهب كما 
اأ�سلم غيره من الكفار؛ ولكن مات اأبو لهب على الكفر، ف�سدّقت الآيات بعد موته على الكفر، فكان 
فـــي قوله تعالـــى:﴿گ ڳ ڳ ڳ﴾ وتحقُّق ذلك بموت اأبي لهب علـــى الكفر علماً من 

)1( اأخرجه البخاري، باب الجا�سو�ص )3007(، وم�سلم، باب من ف�سائل حاطب بن اأبي بلتعة واأهل بدر ر�سي الله عنهم رقم: 
2494

)2( انظر �سرح النووي على م�سلم )16/ 55(.
)3( انظر: فتح الباري لبن حجر )12/ 310(

ع�سيرتك  )واأنذر  تعالى:  قوله  في  باب  وم�سلم:   ،4770 رقم:  الأقربين،  ع�سيرتك  اأنذر  باب  البخاري:  اأخرجه  عليه،  متفق   )4(
الأقربين( رقم: 348.
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اأعلام نبوة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ودليلًا من اأدلة نبوة الر�سول عليه ال�سلاة وال�سلام.)1(، وبنحوه ورد في 
ق�سة اأُبيّ بن خلف، عن ابن عبا�ص ر�سي الله عنهما قال: جاء اأبُيّ بن خلف الجمحي اإلى ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم بعظم نخر فقال: اأتعدنا يا محمد اإذا بليت عظامنا فكانت رميما اأن الله باعثنا خلقا جديدا ثم 
جعل يفت العظم ويذره في الريح فيقول: يا محمد من يحيي هذا فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: نعم، يميتك 
الله ثم يحييك ويجعلك في جهنم ونزل على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ﴾)2( 
فمـــن الذي اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم اأن اأُبيّ بن خلف �سيموت على الكفر ويدخـــل النار؟ اإنه الله الذي يعلم 

ال�سر واأخفى، وتحقُق ذلك من اأدلة نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام.
اإخبـــاره �سلى الله عليه و�سلم بخبر الريح التي تنبـــاأ بهبوبها وهو منطلق واأ�سحابُه ر�سي الله 

عنهم اإلى تبوك:
عـــن اأبي حميد، قال: خرجنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم غـــزوة تبوك فاأتينا وادي القرى على حديقة 
لمـــراأة فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »اخر�سوها، فخر�سناها، وخر�سها ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم 
ع�ســـرة اأو�سق، وقال: »اأح�سيها حتـــى نرجع اإليك، اإن �ساء الله« وانطلقنـــا، حتى قدمنا تبوك فقال 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�ستهب عليكم الليلة ريح �سديدة، فلا يقم فيها اأحد منكم فمن كان له بعير فلي�سد 
عقاله، قال اأبو حميد -ر�سي الله عنه - راوي الحديث فهبت ريح �سديدة، فقام رجل فحملته الريح 
حتى األقته بجبلي طيئ،..« الحديث)3(، فاإخبار النبي �سلى الله عليه و�سلم بهبوب هذه الرياح دليل 
علـــى نبوتـــه لأن الله خالـــق كل �سيء الذي بيده ملكـــوت ال�سماوات والأر�ص هو الـــذي اأخبره بذلك؛ 
واإل كيـــف ح�ســـل على هـــذا العلم الذي كان في زمـــان ل يقدر فيه النا�ص على التنبـــوؤ باأحوال الجو 
والمتغيـــرات المناخيـــة. قال الإمام النووي رحمه الله في �سرحه لهـــذا الحديث: »هذا الحديث فيه 
هذه المعجزة الظاهرة؛ من اإخبارِه عليه ال�سلاة وال�سلام بالمغيَّب، وخوفِ ال�سرر من القيام وقت 

الريح...)4(.
نعْيُه �سلى الله عليه و�سلم لقادة موؤتة الثلاثة: 

فقـــد خا�ســـوا المعركة فـــي ال�سام، ور�ســـول الله صلى الله عليه وسلم كان في المدينة، يقـــول اأن�ص ر�سي الله 
عنـــه: نعـــى النبي صلى الله عليه وسلم زيداً وجعفراً وابنَ رواحة للنا�ص قبـــل اأن ياأتيَهم خبرُهم، فقال: »اأخذ الراية 
زيد فاأ�سيب، ثم اأخذ جعفر فاأ�سيب، ثم اأخذ ابن رواحة فاأ�سيب، وعيناه تذرفان؛ حتى اأخذ الراية 

)1( اأنظر �سل�سلة التف�سير لم�سطفى العدوي )108/ 2(
)2( اأنظر تف�سير الطبري، ت �ساكر )20/ 554(، الدر المنثور في التف�سير بالماأثور )7/ 75(
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ )1392(. بِيِّ �سَ )3( �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، بَابٌ فِي مُعْجِزَاتِ النَّ

)4( �سرح �سحيح م�سلم، للنووي، 42/15.
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�سيف من �سيوف الله، حتى فتح الله عليهم« )1(، فاإخبار النبي صلى الله عليه وسلم بمقتلهم قبل اأن ي�سل الخبر اإلى 
المدينة اأمر غيبي يدل على اأن الله هو الذي اأوحاه اإليه وهذا دليل على نبوته ور�سالته عليه ال�سلاة 

وال�سلام، قال العيني: »وفيه عَلَمٌ ظاهر من اأعلام النبوة«)2(

�لمطلب �لثاني: ما ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من الإخبار عن الأحوال والأحداث الغيبية 
بعـــد وفاته صلى الله عليه وسلم: يوجد العديد مـــن الغيوب التي تحققت بعد وفاته عليه ال�سلاة وال�سلام، و�سن�سير 
فـــي هذا المطلب علـــى بع�ص الأحوال والأحـــداث الغيبية؛ لأن المقام ل يتَّ�ســـع لأن ن�ستق�سي جميع 

الأحاديث الواردة في هذا ال�ساأن، ومنها:
 1. اإخبار ر�سول الله بفتح بلد فار�ص:

 فمما اأخبر به �سلى الله عليه و�سلم الله، وقد وقع بالفعل بعد وفاته فتح بلاد فار�ص، وانت�سار 
الأمـــن والأمان فـــي الجزيرة العربية، فعن عدي بن حاتم، قال: بينا اأنـــا عند النبي �سلى الله عليه 
و�سلم اإذ اأتاه رجل ف�سكا اإليه الفاقة، ثم اأتاه اآخر ف�سكا اإليه قطع ال�سبيل، فقال: »يا عدي، هل راأيت 
الحيـــرة)3(؟« قلـــت: لم اأرها، وقد اأنبئت عنها، قال »فاإن طالـــت بك حياة، لترين الظعينة)4( ترتحل 
مـــن الحيرة، حتى تطـــوف بالكعبة ل تخاف اأحدا اإل الله، -قلت فيما بينـــي وبين نف�سي فاأين دعار 
طيـــئ)5( الذين قد �سعروا البـــلاد)6(، ولئن طالت بك حياة لتفتحن كنـــوز ك�سرى«، قلت: ك�سرى بن 
هرمـــز؟ قال: » ك�سرى بن هرمز، ولئن طالت بـــك حياة، لترين الرجل يخرج ملء كفه من ذهب اأو 
ف�ســـة، يطلـــب من يقبله منه فلا يجد اأحـــدا يقبله منه، وليلقين الله اأحدكم يـــوم يلقاه، ولي�ص بينه 
وبينـــه ترجمـــان يترجم له، فليقولن لـــه: األم اأبعث اإليك ر�ســـول فيبلغك؟ فيقول: بلـــى، فيقول: األم 
اأعطك مال واأف�سل عليك؟ فيقول: بلى، فينظر عن يمينه فلا يرى اإل جهنم، وينظر عن ي�ساره فلا 
يرى اإل جهنم » قال عدي: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم، يقول: »اتقوا النار ولو ب�سقة تمرة فمن لم يجد �سقة 
تمـــرة فبكلمـــة طيبة« قال عدي: فراأيت الظعينـــة ترتحل من الحيرة حتى تطـــوف بالكعبة ل تخاف 
اإل الله، وكنـــت فيمـــن افتتح كنوز ك�ســـرى بن هرمز ولئن طالت بكم حياة، لتـــرون ما قال النبي اأبو 

اأْمِ، برقم 4262  )1( �سحيح البخاري، كتاب المغازي، بَابُ غَزْوَةِ مُوؤْتَةَ مِنْ اأَرْ�صِ ال�سَّ
)2( عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري )17/ 269(

)3( الحيرة: بك�سر الحاء المهملة و�سكون الياء اآخر الحروف وفتح الراء: بلد معروف قديما مجاور الكوفة، اأنظر: عمدة القاري 
�سرح �سحيح البخاري )16/ 135(

)4( الظعينة: المراأة في الهودج، وهو في الأ�سل ا�سم الهودج، انظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري )16/ 135(
ار: جمع داعر، وهو ال�ساطر الخبيث المف�سد الفا�سق، والمراد: قطاع الطريق، انظر عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري  دُعَّ  )5(

)135 /16(
)6( �سعروا البلاد: اأي اأوقدوا نار الفتنة في البلاد. انظر عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري )16/ 135(
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القا�ســـم: صلى الله عليه وسلم يخرج ملء كفـــه«)1(، وقد حدث في زمن الخليفة عمر بن عبد العزيز ر�سي الله عنه 
مـــا اأخبـــر به صلى الله عليه وسلم في تتمة هذا الحديث، فقد كان عماله يطوفون على مَنْ يَقْبَل ال�سدقة فلا يقبلها 
اأحـــد؛ فقد اأغنى عمر بن عبد العزيز النا�ص، وعـــن ذلك يقول مهاجر بن يزيد: بعثنا عمر بن عبد 
ق عليه في  دَّ العزيـــز فق�سمنـــا ال�سدقة، فلقد راأيتنا واإنـــا لناأخذ الزكاة في العام القابل ممـــن يُتَ�سَ

العام الما�سي)2(.
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم ل�سراقة بن مالك باأنه �سيلب�ص �سواري ك�سرى، وتاجه: 

فـــي ق�ســـة الهجرة الم�سهورة قـــال اأبو بكر ر�سي الله عنـــه: فارتحلنا بعدمـــا مالت ال�سم�ص، 
واتبعنـــا �سراقـــة بن مالـــك، فقلت: اأتينا يـــا ر�سول الله، فقـــال: »ل تحزن اإن الله معنـــا« فدعا عليه 
النبـــي �سلـــى الله عليه و�سلم فارتطمت بـــه فر�سه اإلى بطنها - اأرى - في جلـــد من الأر�ص، - �سك 
زهيـــر - فقال: اإني اأراكمـــا قد دعوتما علي، فادعوا لي، فالله لكمـــا اأن اأرد عنكما الطلب، فدعا له 
النبي صلى الله عليه وسلم فنجا، فجعل ل يلقى اأحدا اإل قال: قد كفيتكم ما هنا، فلا يلقى اأحدا اإل رده، قال: ووفى 
لنا، هكذا وردت في �سحيح البخاري وم�سلم)3(، ووردت ق�سة »�سراقة« كاملة في موا�سع اأخرى من 
كتـــب الحديث، فعن الح�ســـن اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال ل�سراقة بن مالك كيـــف بك اإذا لب�ست �سوارى 
ك�سرى قال فلما اأتى عمر ب�سوارى ك�سرى ومنطقته وتاجه دعا �سراقة بن مالك فاألب�سه اإياهما وكان 
�سراقة رجلا اأزب كثير �سعر ال�ساعدين وقال له ارفع يديك فقال الله اأكبر الحمد لله الذي �سلبهما 
ك�سرى ابن هرمز الذي كان يقول اأنا رب النا�ص واألب�سهما �سراقة بن مالك بن جع�سم اأعرابي رجل 
من بني مدلج ورفع بها عمر �سوته)4(. قال ال�سافعي: لما قدم على عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه 
بمـــا اأ�سيـــب بالعراق قال له �ساحب بيت المال األ اأدخله بيت المال قال ل ورب الكعبة ل يوؤوي تحت 
�سقـــف بيـــت حتى اأق�سمه فاأمر به فو�سع في الم�سجد، وقال اللهـــم اإني اأعوذ بك اأن اأكون م�ستدرجا 
فاإنـــي اأ�سمعـــك تقول �سن�ستدرجهم من حيـــث ل يعلمون الآية ثم قال اأين �سراقـــة بن جعثم فاأني به 
اأ�سعر الذراعين دقيقهما فاأعطاه �سواري ك�سرى فقال األب�سهما ففعل فقال الله اأكبر ثم قال الحمد 
لله الـــذي �سلبهما ك�سرى بـــن هرمز واألب�سهما �سراقة بن جعثم اأعرابيـــا من بني مدلج وجعل يقلب 
بع�ـــص ذلـــك بع�سا ثم قـــال اإن الذي اأدى هذا لأميـــن فقال له رجل اأنا اأخبـــرك اأنت اأمين الله وهم 
يـــوؤدون اإليـــك ما اأديت اإلى الله عز وجل فاإذا رتعت رتعوا قـــال �سدقت ثم فرقه قال ال�سافعي رحمه 
الله تعالى واإنما األب�سهما �سراقة لأن النبي صلى الله عليه وسلم »قال ل�سراقة ونظر اإلى ذراعيه كاأني بك وقد لب�ست 

)1( انظر: �سحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام رقم :3595.
)2( انظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، محيي الدين النووي، 21/2.

، برقم 5607، و�سحيح م�سلم، كتاب الزهد والرقائق، بَابٌ فِي حَدِيثِ  )3( انظر: �سحيح البخاري كتاب الأ�سربة، بَابُ �سُرْبِ اللَّبَنِ
حْلِ رقم 2009.  الْهِجْرَةِ وَيُقَالُ لَهُ حَدِيثُ الرَّ

)4( انظر: ال�ستيعاب لبن عبد البر)581/2(، ترجمة: 916، الإ�سابة لبن حجر)41/3(، ترجمة: 3117.
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�ســـواري ك�سر«)1(، وتو�سيح الإمام ال�سافعي لفعل عمر ر�سي الله دليلا على �سدق ما اأخبر به النبي 
صلى الله عليه وسلم واأنـــه ل ينطـــق عن الهوى اإن هـــو اإل وحي يوحى؛ واإل فمن اأخبر النبـــيصلى الله عليه وسلم الذي كان في زمن 
ا�سطهـــاد وهجرة من مكة اإلى المدينة هربا من القتل باأن اأمته �سوف تفتح بلاد فار�ص وتغنم كنوز 

ك�سرى، وهذا الخبر من اأعظم دلئل نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام. 
الإخبار بركوب البحر ومعهم »اأم حرام« ر�سي الله عنها: 

عـــن اأن�ـــص بن مالك ر�سي الله عنه، اأنه �سمعه يقول: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يدخل على اأم حرام 
بنـــت ملحان فتطعمـــه - وكانت اأم حرام تحت عبادة بن ال�سامـــت - فدخل عليها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
فاأطعمتـــه وجعلـــت تفلي راأ�سه، فنام ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، ثم ا�ستيقظ وهو ي�سحـــك، قالت: فقلت: وما 
ي�سحكك يا ر�سول الله؟ قال: »نا�ص من اأمتي عر�سوا علي غزاة في �سبيل الله، يركبون ثبج)2( هذا 
البحـــر ملـــوكا على الأ�سرة، اأو: مثل الملوك على الأ�سرة«، �سك اإ�سحاق، قالت: فقلت: يا ر�سول الله، 
ادع الله اأن يجعلنـــي منهـــم، فدعا لها ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، ثم و�سع راأ�سه، ثـــم ا�ستيقظ وهو ي�سحك، 
فقلت: وما ي�سحكك يا ر�سول الله؟ قال: »نا�ص من اأمتي عر�سوا علي غزاة في �سبيل الله« - كما قال 
فـــي الأول - قالت: فقلت: يا ر�ســـول الله ادع الله اأن يجعلني منهم، قال: »اأنت من الأولين«، فركبت 
البحـــر في زمـــان معاوية بن اأبي �سفيان، ف�سرعت عن دابتها حيـــن خرجت من البحر، فهلكت)3(. 
قـــال ابـــن حجر: »وفيه �ســـروب من اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم بمـــا �سيقع، فوقع كما قـــال، وذلك معدود من 
علامـــات نبوتـــه: منها اإعلامه ببقـــاء اأمته بعده، واأن فيهـــم اأ�سحابُ قوةٍ و�سوكـــة ونِكاية في العدو، 
واأنهـــم يتمكنون من البـــلاد حتى يغزوا البحر، واأن اأمَّ حرام تعي�ص اإلى ذلك الزمان، واأنها تكون مع 

من يغزو البحر، واأنها ل تدرك زمان الغزوة الثانية«.)4(  
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بفتح الق�سطنطينية:

ر بـــه من فتح  ومـــن الأخبـــار الغيبيـــة التـــي اأخبـــر بها النبـــي صلى الله عليه وسلم ووقعت بعـــد وفاته، مـــا بَ�سَّ
الق�سطنطينية عا�سمة الإمبراطورية البيزنطية، فعن عبد الله بن ب�سر الخثعمي، عن اأبيه اأنه �سمع 
النبـــي صلى الله عليه وسلم يقـــول: »لتفتحن الق�سطنطينية، فلنعـــم الأمير اأميرها، ولنعم الجي�ـــص ذلك الجي�ص ». 
قـــال: فدعاني م�سلمة بن عبد الملك ف�ساألني، فحدثته، فغـــزا الق�سطنطينية)5(، وهذا الحديث من 

)1( انظر: ال�سافعي في الأم )4/ 157(، البيهقي في الكبرى ))6/ 357، رقم: 12812
)2( )ثبج البحر(: و�سطه ومعظمه وقيل ظهره، انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 220/2.

)3( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب ال�ستئذان، باب مَنْ زار قوما فقال عندهم، 63/8 برقم 6282، و�سحيح م�سلم، باب ف�سل 
الغزو في البحر، رقم 1912.

)4( فتح الباري )11/ 80(
)5( اأخرجه البخاري في »التاريخ الكبير برقم: 1760، واأحمد في الم�سند برقم: 18957، والحاكم، برقم: 8300، وقال: هذا حديث 

�سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي. 
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اأعظـــم دلئـــل نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام، واإل كيف يُخبر النبـــي �سلى الله عليه و�سلم بهذا الفتح 
الكبيـــر، وقد كانـــوا م�ست�سعفين في مكة، ويعي�سون على حذر لما كانوا في المدينة، والق�سطنطينية 

هي عا�سمة الإمبراطورية البيزنطية التي كانت من الدول العظمى لفترات طويلة.  
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بظهور النار في اأر�ص الحجاز:

عـــن اأبي هريرة: اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »ل تقوم ال�ساعة حتى تخرج نار من اأر�ص الحجاز 
ت�ســـيء اأعنـــاق الإبل بب�ســـرى«)1(. قال ابن تيميـــة رحمه الله: »وقـــد ظهرت هذه النـــار �سنة ب�سع 
وخم�سين و�ستمائة، وراآها النا�ص، وراأوا اأعناق الإبل قد اأ�ساءت بب�سرى، وكانت تحرق الحجر، ول 
تن�ســـج اللحـــم«)2(، وقال ابن كثير:« قد ذكر اأهل التاريخ وغيرهم مـــن النا�ص، وتواتر وقوع هذا في 
�سنة اأربع وخم�سين و�ستمائة، قال ال�سيخ الإمام الحافظ �سيخ الحديث واإمام الموؤرخين في زمانه، 
�سهاب الدين عبد الرحمن بن اإ�سماعيل الملقب باأبي �سامة في تاريخه: اإنها ظهرت يوم الجمعة في 
خام�ص جمـــادى الآخرة �سنة اأربع وخم�سين و�ستمائة، واأنها ا�ستمـــرت �سهرا«)3(. وهذا الإخبار منه 

�سلى الله عليه و�سلم من الدلئل الوا�سحة الذي يدل على �سدق نبوته.
اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بفتح م�سر: 

عن اأبي ذر، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنكم �ستفتحون اأر�سا يذكر فيها القيراط، فا�ستو�سوا 
باأهلهـــا خيـــرا، فاإن لهم ذمة ورحما، فاإذا راأيتم رجلين يقتتلان في مو�سع لبنة، فاخرج منها« قال: 
فمـــر بربيعة، وعبد الرحمن، ابني �سرحبيل ابن ح�سنـــة، يتنازعان في مو�سع لبنة، فخرج منها)4(. 
وهـــذه الب�ســـارة قد تحققـــت على يد عمرو بـــن العا�ص ر�سي الله عنه في العـــام ال�ساد�ص ع�سر من 
الهجرة النبوية، قال الإمام النووي رحمه الله: »وفيه معجزات ظاهرة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم منها اإخباره 
بـــاأن الأمة تكون لهم قـــوة و�سوكة بعده بحيث يقهرون العجم والجبابـــرة ومنها اأنهم يفتحون م�سر 

ومنها تنازع الرجلين في مو�سع اللبنة ووقع كل ذلك ولله الحمد«)5(.
 اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بانت�سار الإ�سلام، وبلوغه الآفاق: 

عن ثوبان، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن الله زوى لي الأر�ص، فراأيت م�سارقها ومغاربها، واإن 
اأمتـــي �سيبلـــغ ملكها ما زوي لي منها، واأعطيت الكنزين الأحمر والأبي�ص، واإني �ساألت ربي لأمتي اأن 

ار: رقم: 7118، وم�سلم: كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب لَ تقُوم  )1( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الفتن، باب خروج النَّ
ال�ساعة حتّى تخرج نار من اأر�ص الْحاز، رقم: 2902.

)2( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )6/ 89(
)3( البداية والنهاية ط اإحياء التراث )6/ 284(

)4( �سحيح م�سلم، باب و�سية النبي �سلى الله عليه و�سلم، رقم: 2543
)5( �سرح النووي على م�سلم)96/16(
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ل يهلكها ب�سنة عامة، واأن ل ي�سلط عليهم عدوا من �سوى اأنف�سهم، في�ستبيح بي�ستهم، واإن ربي قال: 
يـــا محمد اإني اإذا ق�سيت ق�ســـاء فاإنه ل يرد، واإني اأعطيتك لأمتك اأن ل اأهلكهم ب�سنة عامة، واأن ل 
اأ�سلـــط عليهم عدوا من �سوى اأنف�سهم، ي�ستبيح بي�ستهـــم، ولو اجتمع عليهم من باأقطارها - اأو قال 
مـــن بين اأقطارها - حتى يكون بع�سهم يهلك بع�ســـا، وي�سبي بع�سهم بع�سا)1(. قال الإمام النووي: 
»هذا الحديث فيه معجزات ظاهرة وقد وقعت كلها بحمد الله كما اأخبر به صلى الله عليه وسلم قال العلماء المراد 
بالكنزين الذهب والف�سة والمراد كنزي ك�سرى وقي�سر ملكي العراق ال�سام فيه اإ�سارة اإلى اأن ملك 
هـــذه الأمة يكون معظـــم امتداده في جهتي الم�ســـرق والمغرب وهكذا وقع واأمـــا في جهتي الجنوب 
وال�سمـــال فقليل بالن�سبة اإلـــى الم�سرق والمغرب و�سلوات الله و�سلامه على ر�سوله ال�سادق الذي ل 
ينطق عن الهوى ان هو اإل وحي يوحى قوله صلى الله عليه وسلم)2(. من خلال ما �سبق من الأمور الغيبية الم�ستقبلية 
التي اأخبرنا بها نبينا صلى الله عليه وسلم قبل وقوعها، فاإنه يت�سح لنا اأنها من عند الله؛ لأن نبينا ك�سائر الب�سر ل 
يعلم الغيب، فاإذا اأخبر عن �سيء من الأمور الغيبية فهو دليل قاطع اأنه من علم الله الذي علمه اإياه 

ليكون برهانا ودليلا على �سدق نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام.

�لمبحث �لثاني: ما ورد في �ل�سنة و�ل�سيرة �لنبوية من �لمعجز�ت �لح�سية
ه صلى الله عليه وسلم بالقراآن الكريم الذي هو المعجزة الخالدة،  مما ل �سك فيه اأن الله عز وجل قد اأيَّد نبيَّ
والحجـــة البالغـــة المحفوظة في كل زمانٍ ومكان، وما جاء فيـــه دللت النبوة، تُغني عن اأية معجزة 
اأخـــرى، ومع هذا فقـــد وردت في ال�سنة النبوية اأحاديث ل تح�سى عن المعجزات الح�سية، قال ابن 
القيـــم بعد اأن ذكر معجـــزات مو�سى وعي�سى عليهما ال�ســـلام: »واإذا كان هذا �ساأن معجزات هذين 
الر�سوليـــن، مع بُعد العهد وت�ستت �سمل اأمّتيْهما فـــي الأر�ص، وانقطاع معجزاتهما، فما الظن بنبوة 
هم،  محمـــد صلى الله عليه وسلم، ومعجزاتُه واآياتُه تزيد على الألـــف والعهد بها قريب، وناقلوها اأ�سدقُ الخلق واأبرُّ

ونقلُها ثابت بالتواتر قرناً بعد قرن؟«.)3(، والتي �سنذكر بع�سا منها فيما يلي:
ان�سقاق القمر:

 عـــن اأن�ص ر�سي الله عنه، قال: �ساأل اأهل مكة اأن يريهم اآية »فاأراهم ان�سقاق القمر«)4(، وعن 
ابـــن م�سعود، قـــال: ان�سق القمر على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فرقتين، فرقـــة فوق الجبل، وفرقة دونه، 
فقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ا�سهدوا«)5(. ومع هذا الإعجاز الح�ســـي فقد بلغ من م�سركي مكة القمة في 

)1( �سحيح م�سلم، باب هلاك هذه الأمة بع�سهم ببع�ص، رقم: 2889
)2( اإغاثة اللهفان )2/ 347(.

)3( �سرح النووي على م�سلم )18/ 13(
)4( متفق عليه: �سحيح البخاري، باب » وان�سق القمر واإن يرو اآية يعر�سوا« رقم: 4867، م�سلم، باب ان�سقاق القمر، رقم :2802

)5( �سحيح م�سلم، باب » وان�سق القمر واإن يرو اآية يعر�سوا«، رقم: 4864
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اإنكار نبوة النبي صلى الله عليه وسلم حتى اأنهم لما جاءتهم المعجزة البينة التي طلبوها من النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم ا�ستمروا في طغيانهم، وغيهم، قال ابـــن عا�سور في تف�سير قوله تعالى: ﴿ھ ھ 
ے ے﴾ القمـــر: 1 واإذا راأوا اآيـــة، اأي خـــارق عـــادة اأظهره الر�ســـول صلى الله عليه وسلم دال على �سدقه 
لأن الله تعالـــى ل يغيـــر نظـــام خلقته في هذا العالـــم اإل اإذا اأراد ت�سديق الر�ســـول لأن خرق العادة 
مـــن خالـــق العادات وناظم �سنن الأكـــوان قائم مقام قوله: �سدق هذا الر�ســـول فيما اأخبر به عني. 

وقد راأوا ان�سقـــاق القمر، فقالوا: هذا �سحر، قال تعالى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ 
ۓ ڭ ڭ ڭ   ڭ ۇ ۇ﴾ القمـــر: 1 -2. وي�سخـــرون �سخرية من محاجة 
النبـــيء �سلـــى الله عليه و�سلـــم اإياهم بالأدلة. وال�سخريـــة المذكورة هنا �سخرية مـــن ظهور الآيات 
المعجزات، اأي يزيدون في ال�سخرية بمن ظن منهم اأن ظهور المعجزات يحول بهم عن كفرهم.)1( 
قال الخطابي: »ان�سقاق القمر اآية عظيمة ل يكاد يعدلها �سيء من اآيات الأنبياء، وذلك اأنه ظهر في 
ملكـــوت ال�سمـــاء خارجاً من جبلة طباع ما في هذا العالم، فلي�ص مما يطمع في الو�سول اإليه بحيلة، 

فلذلك �سار البرهان به اأظهر«.)2( 
 نبع الماء بين اأ�سابعه:

وقـــد وقع من تكثير الماء ال�سيء الكثير من الر�ســـول صلى الله عليه وسلم، نذكر منها: عن ابن م�سعود ر�سي 
ا مع ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم  ا نعدُّ الآيات بركة، واأَنْتُم تعدُّونها تخويفاً. كنَّ الله عنـــه قـــال: كُنَّ
فـــي �سفر فقلَّ الماء فقال: اطلبوا ف�سلة من ماءٍ، فجـــاءوا باإناءٍ فيه ماء قليل، فاأَدخل يده في الإناء 
ثـــم قـــال: حيّ على الطهور المبارك والبركة من الِله عز وجل، فلقد راأيتُ الماءَ ينبع مِنْ بين اأ�سابع 
ا ن�سمعُ ت�سبيـــح الطعام وهو يُوؤكل)3(، وعن اأن�ص ر�ســـي الله عنه قال: اأتُي  ر�ســـولِ الِله صلى الله عليه وسلم، ولقـــد كُنَّ
اأَ القوم،  بـــيّ صلى الله عليه وسلم باإنـــاءٍ وهو بالزوراء فو�سع يده في الإنــــاء فجعل الماءُ ينبعُ مِنْ اأ�سابعـــه فتو�سَّ النَّ
قـــال وكانوا ثلاثمائة اأو زهـــاء ثلاثمائة«)4(، وعن �سالم بن اأبي الجعد عـــن جابر بن عبدالله ر�سي 
ـــاأَ، فجه�ص النا�ص  بـــيّ صلى الله عليه وسلم بين يده ركوة فتو�سَّ الله عنهمـــا قـــال: »عط�ص النا�ـــص يوم الحديبية والنَّ
كوة  نحـــوه فقـــال: مالكم؟ قالوا: لي�ص عندنا ما نتو�ساأ ول ن�سرب اإل ما بين يديك. فو�سع يده في الرَّ
اأنَا. قلت: كـــم كنتم؟ قال: لو كنا مائة  فجعـــل الماء يفورُ بين اأ�سابعـــه كاأمثال العيون ف�سربنا وتو�سَّ
ا يوم الحديبية  ا خم�ص ع�سرة مائة)5(، وعن البراء بن عازب ر�سي الله عنه قال : كُنَّ األف لكفانا، كُنَّ
بيّ صلى الله عليه وسلم على �سفير  اأربع ع�سرة مائة والحديبية بئر فنَزحناها حتى لم نترك فيها قطرة، فجل�ص النَّ

)1( التحرير والتنوير )23/ 98(
)2( فتح الباري)224/7(.

)3( �سحيح البخاري، باب علامات النبوة في الإ�سلام، رقم 3579
)4( �سحيح البخاري، باب علامات النبوة في الإ�سلام، رقم 3572
)5( �سحيح البخاري، باب علامات النبوة في الإ�سلام، رقم 3576
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البئر فدعا بماء فم�سم�ص ومجَّ في البئر فمكثنا غير بعيدٍ، ثم ا�ستقينا حتى روينا وروت اأو �سدرت 
ركائبنا.)1( قال النووي: »واأكثر العلماء اأن معناه: اأن الماءَ كان يخرج من نف�صِ اأ�سابعه - �سلى الله 
عليـــه و�سلـــم - ، وينبُع من ذاتها. قالـــوا: وهو اأعظم في المعجزة من نبعه مـــن حجرٍ ... يُحتَمل اأن 
الله كثّـــرَ المـــاء في ذاته، ف�سار يفور من بين اأ�سابعه، ل من نف�سِها، وكلاهما معجزةٌ ظاهرة، واآية 

باهرة«)2( 
 تكثير الطعام: 

وقـــد وقـــع من هذا �سيء كثيـــر من الر�سول صلى الله عليه وسلم، قـــال النووي: »وقد تظاهـــرت اأحاديثُ اآحادٍ 
بمثـــل هـــذا، حتى زاد مجموعها علـــى التواتر، وح�سل العلـــمُ القطعيُ بالمعنى الـــذي ا�ستركت فيه 
هـــذه الآحاد، وهو انخراق العـــادة بما اأتى به  �سلى الله عليه و�سلم  من تكثيرِ الطعامِ القليلِ الكثرةَ 
الظاهرة، ونبعِ الماء وتكثيرِه، وت�سبيحِ الطعام، وحنينِ الجِذْعِ وغيرِه ...«)3( منها: ما رواه لنا جابر 
ين اأن  بـــن عبـــد الله ر�سي الله عنهما حيث قال: تُوفي اأبي وعليه دينٌ، فعر�ستُ على غرمائه في الدَّ
ياأخـــذوا التمر بمـــا عليه، فاأبوا، ولم يروا اأن فيه وفاءً. يقول جابـــر: فاأتيتُ النبي صلى الله عليه وسلم فذكرتُ ذلك 
لـــه، فقـــال: »اإذا جَدَدتَـــه فو�سعتَه في المِرْبد اآذنـــتَ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«، اأي طلب منـــه اإذا جمع التمر 
فـــي مكانـــه اأن يخبر النبي صلى الله عليه وسلم، قال جابر: فجاء ر�ســـول الله  صلى الله عليه وسلم ومعه اأبو بكر وعمر، فجل�ص على 
المِربَـــد، ودعـــا بالبركة، ثم قال  صلى الله عليه وسلم: »ادعُ غُرَماءَك فاأوفِهم«، قـــال جابر: فما تركتُ اأحداً له على 
ل ثلاثةَ ع�سر و�سْقاً، فوافيتُ مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم المغرِب، فذكرتُ ذلك له،  اأبي دَيْنٌ اإل ق�سيتُه، وفَ�سَ
ف�سحـــك، وقـــال: »ائت اأبا بكر وعمر فاأخبرهُما«، فقال: لقد علمنا اإذ �سنعَ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ما �سنعَ 
ين، وذلك ليَقِينهما  اأنْ �سيكـــون ذلـــك. اأي اأن اأبا بكر وعمرَ توقعـــا اأن يق�سي التمرُ - مع قِلّتـــه - الدَّ
ببركـــة النبـــي  صلى الله عليه وسلم. وعن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهمـــا، قال: توفي اأبي وعليه دين، فعر�ست 
على غرمائه اأن ياأخذوا التمر بما عليه، فاأبوا ولم يروا اأن فيه وفاء، فاأتيت النبي صلى الله عليه وسلم، فذكرت ذلك 
له فقال: »اإذا جددته فو�سعته في المربد اآذنت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«، فجاء ومعه اأبو بكر، وعمر، فجل�ص 
عليه، ودعا بالبركة، ثم قال: »ادع غرماءك، فاأوفهم«، فما تركت اأحدا له على اأبي دين اإل ق�سيته، 
وف�ســـل ثلاثة ع�سر، و�سقا �سبعـــة عجوة، و�ستة لون - اأو �ستة عجوة، و�سبعة لون - فوافيت مع ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم المغـــرب، فذكرت ذلك له، ف�سحك، فقال: »ائت اأبا بكر، وعمر، فاأخبرهما«، فقال: »لقد 
علمنـــا اإذ �سنع ر�سول الله �سلى الله عليـــه و�سلم ما �سنع اأن �سيكون ذلك«.)4( قال ابن حجر: »وفيه 

)1( �سحيح البخاري، باب علامات النبوة في الإ�سلام، رقم 3577
)2( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )15/ 38 -39(.

)3( �سرح النووي )13/ 215(.
)4( �سحيح البخاري، باب ال�سلح بين الغرماء واأ�سحاب الميراث، رقم: 2709
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ل منه«)1(. وقد ورد  عَلـــم ظاهر من اأعلام النبـــوة، لتكثيرِ القليل اإلى اأن ح�سل به وفاء الكثير، وفَ�سَ
في حديث اآخر لجابر اأنه دعا جميع جي�ص يوم الخندق ليتناولوا الطعام عنده، ولكن ببركة ومعجزة 
النبـــي �سلـــى الله عليه و�سلم اأكَل الجميع حتى �سبِعوا، وتبقى طعـــام لأهل جابر. فعن جابر بن عبد 
الله، يقـــول: لما حفر الخندق راأيت بر�سول الله صلى الله عليه وسلم خم�ســـا، فانكفاأت اإلى امراأتي، فقلت لها: هل 
عنـــدك �سيء؟ فاإنـــي راأيت بر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم خم�سا �سديـــدا، فاأخرجت لي جرابا 
فيـــه �ساع من �سعير، ولنا بهيمة داجن، قـــال: فذبحتها وطحنت، ففرغت اإلى فراغي، فقطعتها في 
برمتهـــا، ثـــم وليت اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقالت: ل تف�سحني بر�سول الله صلى الله عليه وسلم ومن معه، قال: فجئته 
ف�ساررته، فقلت: يا ر�سول الله، اإنا قد ذبحنا بهيمة لنا، وطحنت �ساعا من �سعير كان عندنا، فتعال 
اأنت في نفر معك، ف�ساح ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقال: »يا اأهل الخندق، اإن جابرا قد �سنع لكم �سورا فحي 
هلا بكم«، وقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل تنزلن برمتكم، ول تخبزن عجينتكم حتى اأجيء«، فجئت وجاء 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يقـــدم النا�ص حتى جئت امراأتي، فقالت: بـــك وبك، فقلت: قد فعلت الذي قلت لي، 
فاأخرجـــت له عجينتنا فب�سق فيها وبارك، ثم عمد اإلى برمتنا فب�سق فيها وبارك، ثم قال: »ادعي 
خابـــزة فلتخبـــز معك، واقدحي من برمتكم ول تنزلوها« وهم األـــف، فاأق�سم بالله لأكلوا حتى تركوه 
وانحرفـــوا، واإن برمتنـــا لتغط كما هـــي، واإن عجينتنا - اأو كما قال ال�سحـــاك: - لتخبز كما هو.)2( 
قـــال النـــووي: »حديث طعام جابـــر فيه اأنواع من فوائـــد وجُمَل من القواعد: منهـــا: الدليلُ الظاهر 
والعلم الباهر من اأعلام نبوةِ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم... وقد ت�سمن هذا الحديث عَلَمَينِ من اأعلام النبوة: 
اأحدُهُمـــا: تكثيرُ الطعـــام القليل، والثاني: عِلمُه صلى الله عليه وسلم باأن هذا الطعـــام القليل الذي يكفي في العادة 
خم�ســـةَ اأنف�ـــصٍ اأو نحوَهم �سيَكْثُر، فيكفي األفاً وزيادة، فدعا لـــه األفاً من اأ�سحابه قبل اأن ي�سل اإليه، 

وقد عُلم اأن طعامُ جابر �ساعُ �سعير وبهيمة«.)3( 
 خطابه الأ�سجار والأحجار صلى الله عليه وسلم.

و�سنذكر على ذلك ثلاثة نماذج على �سبيل المثال ل الح�سر:
ا  حنين الجِذع: فعن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه قال: كان جذعٌ يقوم اإليه النبي صلى الله عليه وسلم فلمَّ

و�سِع له المنبر، �سمِعنا للجذع مثل اأ�سوات العِ�سار، حتى نزل النبي صلى الله عليه وسلم فو�سع يده عليه.)4(  
ت�سليـــم الحجـــر: وعن جابر بن �سَمُرة ر�سي الله عنه قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإني لأعرف 

)1( فتح الباري )688/6(.
)2( �سحيح م�سلم، باب جوا ا�ستتباعه غيره، رقم 2039

)3( �سرح النووي )13/ 217(.
)4( �سحيح البخاري، باب الخطبة عبى المنبر، رقم: 918
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حجرًا بمكةَ كان يُ�سلم عليّ قبل اأن اأبُعَث، اإني لأعرفه الآن«.)1(
امتثـــال الجبـــل لأمر ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: عن اأن�ص ر�ســـي الله عنه قال: �سعِد النبـــي صلى الله عليه وسلم اأُحدًا 
ومعـــه اأبو بكـــر وعمر وعثمان، فرجَف، فقال: ا�سكُن اأُحد -اأظنُّه �سربه برِجله- فلي�ص عليك اإل نبي 

يق، و�سهيدان«.)2(  دِّ و�سِ
قـــال ال�سافعي: مـــا اأعطى الله نبياً ما اأعطى محمداً، فقال له عمـــرو بن �سواد: اأعطى عي�سى 
اإحياء الموتى! قال: اأعطى محمداً حنينَ الجِذعِ حتى �سمع �سوته، فهذا اأكبر من ذلك«.)3( قال ابن 
كثيـــر: »واإنمـــا قال: فهذا اأكبر منـــه؛ لأن الجذع لي�ص محلًا للحياة، ومع هـــذا ح�سل له �سعور ووجد 
لما تحوّل عنه اإلى المنبر، فاأَنَّ وحنَّ حنين العِ�سار، حتى نزل اإليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاحت�سنه ..«.)4(

�لخاتمة:
الحمـــد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على الر�سول الأمين وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
يمكن اإيجاز اأهم ما تو�سل فيها الباحث في هذه الورقة فيما ياأتي:

نبينـــا �سلـــى الله عليـــه و�سلم الذي بعثه الله رحمـــة للعالمين ل يحتاج للا�ستـــدلل على نبوته 
ور�سالتـــه مـــن خارج ما اأنزله الله تعالى عليه من القراآن الكريم وما اأجرى الله عليه من المعجزات 

البينات الذي ي�سهد بها البعيد قبل القريب.
تتبـــع ما ا�ستملـــت عليه ال�سنة وال�سيرة النبويـــة من الأحوال، والوقائع الغيبيـــة التي اأخبر بها 
النبـــي �سلى الله عليه و�سلـــم فوقعت كما قال عليه ال�سلاة وال�سلام، �ســـواء كانت في حياته اأو بعد 
مماتـــه لتعتبـــر اأكبر دليل على �سدقه فـــي دعوته؛ لأن فيها دللة قاطعة اأنهـــا وحي من الله �سبحانه 

وتعالى.
 مـــا اأيـــده الله به مـــن المعجزات الدالة علـــى نبوته �سلـــى الله عليه و�سلم هـــي تثبيتاً لإيمان 
الموؤمنين، ودعوة في التاأمل في دلئل نبوته، وبرهانا للب�سرية المتطلعة لمعرفة حقيقة نبينا صلى الله عليه وسلم.

 مـــا اأخبـــر به صلى الله عليه وسلم من الغيبيات، وكذا ما اأعطاه الله من المعجزات تعتبر من اأهم الأدلة للرد 
على المنكرين لنبوته والم�سككين في ر�سالته.

)1( �سحيح البخاري، باب ف�سل ن�سب النبي �سلى الله عليه و�سلم، رقم2277
)2( �سحيح البخاري، باب مناقب عثمان بن عفان، 3699

)3( فتح الباري )6/ 698(
)4( انظر: البداية والنهاية )6/ 276(
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تواترت الأخبـار عـمـن اأ�سـلـم مـن اأهـل الكتـاب، بوجود تلك الأخبار، والأو�ساف لنبينا صلى الله عليه وسلم. 
مما ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من الإخبار عن الأحوال والأحداث الغيبية في زمن النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلم اأكبر دليـــل على نبوته؛ واإل كيف يتم التنبوؤ بهـــا، ووقوعها بنف�ص الموا�سفات 
التـــي ذكرها عليه ال�ســـلاة وال�سلام، ومن ذلـــك: اإ�سلام وموت النجا�سي، اإخبـــاره �سلى الله عليه 
و�سلـــم بانت�سار الروم علـــى الفر�ص، اإخباره �سلى الله عليه و�سلم عن انت�سار الم�سلمين في معركة 
بـــدر الكبـــرى، اإخباره صلى الله عليه وسلم بخبر كتاب حاطب بن اأبي بلتعة ر�ســـي الله عنه، اإخباره �سلى الله عليه 
و�سلم بموت اأبي لهب، واأُبيّ بن خلف على الكفر، اإخباره �سلى الله عليه و�سلم بخبر الريح التي تنباأ 

بهبوبها وهو منطلق واأ�سحابُه ر�سي الله عنهم اإلى تبوك.
مـــا ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من الإخبار عن الأحوال والأحداث الغيبية بعد وفاته �سلى 
الله عليـــه و�سلم، دليـــلا على �سدق ما اأخبر به عليه ال�سلاة وال�ســـلام، واأنه ل ينطق عن الهوى اإن 
هـــو اإل وحـــي يوحى؛ واإل فمن اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم الذي كان في زمن ا�سطهـــاد وهجرة في مكة، وفي 
حالـــة دفـــاع وحذر من الأعداء لما كان في المدينة بكل الأحـــداث والوقائع الغيبية التي كانت تعتبر 
فـــي ميزان العقـــول الب�سرية من الم�ستحيلات كفتح بلاد فار�ص وغنيمة كنوز ك�سرى، وركوب البحر 
ومعهـــم اأم حرام ر�سي الله عنها، وفتح الق�سطنطينية، وظهور النار في اأر�ص الحجاز، وفتح م�سر 

واإخباره �سلى الله عليه و�سلم بانت�سار الإ�سلام، وبلوغه الآفاق. 
مـــا ورد في ال�سنة وال�سيرة النبوية من المعجزات الح�سية هي من الله �سبحانه وتعالى لتاأييد 

نبيه في دعوته.
ـــه �سلى الله عليه و�سلم – بالقراآن الكريم الذي هو المعجزة  كمـــا اأن الله عز وجل قد اأيَّد نبيَّ
الخالـــدة، والحجـــة البالغة المحفوظة في كل زمـــانٍ ومكان، وما جاء فيه مـــن دللت النبوة، تُغني 
عـــن اأيـــة معجزة اأخرى، ومع هذا فقـــد وردت في ال�سنة النبوية اأحاديـــث ل تح�سى عن المعجزات 
الح�سيـــة، كان�سقـــاق القمر، نبع الماء بيـــن اأ�سابعه تكثير الطعام، خطابـــه الأ�سجار والأحجار صلى الله عليه وسلم 

ليزداد بها يقين الموؤمن بدعوته من جهة، وليقيم الحجج والبراهين على المنكرين من جهة.
مـــا ورد مـــن الب�سارات الغيبيـــة هي في الحقيقـــة تدفع للتفـــاوؤل بن�سرة هـــذا الدين، والجد 

والجتهاد لخدمته وال�سعي في تبليغه للعالمين.

�لمر�جع:
الإ�سابة في تمييز ال�سحابة الموؤلف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر 
الع�سقلانـــي، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلـــى محمد معو�ص، دار الكتب العلمية –بيروت، 
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اأ.د. مبارك بلالي
كلية الآداب جامعة اأدرار- الجزائر

تداولية اللغة واأثرها في الدلالة على �شدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم
درا�شة ل�شانية تداولية لنماذج مختارة من اأحاديث �شحيح م�شلم

ملخ�ص
يتنـــاول هذا المو�سوع درا�سة األفاظ الحديـــث ال�سريف في �سحيح الإمام م�سلم درا�سة لغوية 
تداولية، بهـــدف تجلية الخ�سائ�ص اللغوية المتفردة لحديث النبي �سلى الله عليه و�سلم واأثر ذلك 
في �سدق نبوته، وذلك من خلال درا�سة توظيف ال�سياق اللغوي والتداولي، وبيان دورهما في تعيين 
مفـــردات الحديث النبوي، انطلاقا مـــن واقع ا�ستعمالها في زمن الر�سالـــة، وفي �سائر الأزمنة من 

بعده.
Abstract
This paper deals with the pragmatic and linguistic studyof the words 

of the Noble Hadith in the Sahih of Imam Muslim, with a view to clarifying 
the unique linguistic characteristic of the Prophet’s)PBUH( Hadith and its 
impact on the truthfulness of His prophethood. This is achieved by studying 
the employment of the linguistic and pragmatic contexts, and clarifying their 
role in defining the vocabulary of the Prophet’s Hadith, based on the reality 
of their use in the time of the Messageandafter it.

تمهيد. 
تتعامـــل اللغـــة مع ن�ص الحديث النبوي على اأنه خطاب حافـــل ب�سل�سلة من الدللت ال�سياقية 
والتداوليـــة، واأن كل ن�ص من ن�سو�ص الحديث اإنما يحمل وظائف �سياقية دللية داخلية وخارجية. 
ومـــن ثـــم فاإن من اأهم عنا�سر بناء منهج الحديث النبـــوي، وتحقيق الفهم عن الر�سول الأعظم هو 

الإلمام بمقا�سد اللغة العربية واإتقان قواعدها.
ولعـــل القوانين وال�سوابـــط التداولية للن�سو�ـــص والخطابات، وفقاً لما اأ�سفـــر عنه الجتهاد 
الل�سانـــي المعا�سر، هي من اأهم الو�سائل المنهجية التي ت�ساعد على فهم مقا�سد الحديث النبوي، 
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حتى ل يوؤول كلام الر�سول الكريم بغير ما اأراده وق�سد اإليه.
نحاول من خلال ال�سطور القادمة بحث بع�ص ن�سو�ص الحديث النبوي وتحليل مقا�سدها في 
�سوء المقاربة التداولية، وبالتركيز على نظرية »اأفعال الكلام« لدى كل من »اأو�ستين« و»�سيرل«، بما 
ي�سمـــح بتقديم اإ�سهام جديد، يك�سف عن كيفية ا�ستغال اللغة في �سبط منهج فهم الحديث، و�سولً 

اإلى ال�ستدلل ال�سحيح والمنا�سب في توظيف الأحاديث النبوية في المقامات المختلفة.

�لمبحث �لاأول: تد�ولية �للغة )مفاهيم ومقدمات(
التداولية المفهوم والن�ساأة والتطور.

ولة، والدُّولـــة: العُقبة في المال والحرب  اأ- لغـــة: جـــاء في ل�سان العرب في مـــادة )دول( »الدَّ
ولة بالفتح في الحرب، وقيل: هما �سواء فيهما، ي�سمان  �ســـواء، وقيل: الدُّولة بال�سم في المال، والدَّ
ويفتحان، وقيل: بال�سم في الآخرة، وبالفتح في الدنيا، وقيل هما لغتان فيهما والجمع دُوَل ودِوَلْ..

ولةُ، بالفتـــح، في الحرب اأن تُـــدَال اإحدى الفئتين علـــى الأخرى، يُقال:  وقـــال الجوهـــري: الدَّ
كانـــت لنا عليهم الدولة، والجمع: الـــدُّوَل، والدُّولَةُ بال�سمّ، في المال؛ يقال: �سار الفيء دُولة بينهم 

يتداولونه مرّة لهذا ومرة لهذا والجمع دُولت ودُوَل...
وتداولنـــا الأمر اأخذناه بالدُّول. وقالوا: دواليك اأي مداولة على الأمر؛ قال �سيبويه: واإن �سئت 

حملته على اأنه وقع في هذه الحال.
ودالـــت الأيـــام اأي دارت، والله يداولها بيـــن النا�ص. وتداولته الأيـــدي: اأخذته هذه مرة وهذه 

مرة. ودال الثوب يدول اأي بلي. وقد جعل ودُّه يدول اأي يبلى«.)1(
وجـــاء في اأ�سا�ـــص البلاغة: »دالت لـــه الدولة. ودالت الأيـــام بكـــذا. واأدال الله بين فلان من 
عدوّهـــم: جعـــل الكرّة لهم عليـــه. وعن الحجاج: اإن الأر�ـــص �ستدال منا كما اُدلنـــا منها. وفي مثل: 
»يدال من البقاع كما يدال من الرجال« واأدُيل الموؤمنون على الم�سركين يوم بدر، واأُديل الم�سركون 
علـــى الم�سلميـــن يوم اأُحُـــد، وا�ستدلت من فلان لأُدال منـــه وا�ستدل الأيـــام: ا�ستعطفها والله يداول 
الأيام بين النا�ص مرّة لهم ومرّة عليهم. والدهر دُوَل وعُقَب ونُوَب. وتداولوا ال�سيء بينهم. والما�سي 

يداول بين قدميه: يراوح بينهما«.)2(
ه: »تداول  واأما �ساحب الم�سباح المنير فقد اأورد مدخل »تداول« مبا�سرة وذكر تحته ما ن�سّ

)1( ل�سان العرب، لبن منظور، تحقيق وتعليق: عامر اأحمد حيدر، مراجعة: عبد المنعم خليل اإبراهيم، دار الكتب العلمية، بيروت، 
ط1، 1426هـ/2005م، ج 6/ 350 و351.

)2( اأ�سا�ص البلاغة، للزمخ�سري، دار الفكر، بيروت، د.ط، 1420هـ/2000م، �ص 198.



403

وْلَةُ( بفتح  القوم ال�سيء )تداولً( وهو ح�سوله في يد هذا تارة وفي يد هذا تارة اأخرى وال�سم )الدَّ
ع. وجمـــع الم�سموم )دُوَل( بال�سمّ  عَة وقِ�سَ الـــدال و�سمها وجمـــع المفتوح )دِوَل( بالك�سر مثل قَ�سْ
مثل غُرفَة وغُرَف. ومنهم من يقول: )الدُّولة( بال�سم في المال وبالفتح في الحرب و)دالت( الأيام 

)تَدُول( مثل دارت تدور وزناً ومعنى«.)1(
والملاحـــظ علـــى ما �سبق من تعاريف لغويـــة اأنها ل تخرج في دللتها فـــي الجذر )دول( عن 
معانـــي التحول والتبـــدل والنتقال، مما ي�ستلزم وجود اأكثر من طرف واحد ي�سترك في فعل التحول 
والتبـــدل، وكذلك هو حال اللغـــة وت�سرفاتها؛ فهي متحولة من حال عند الباث اإلى حال اأخرى عند 

المتقبل.
ب- ا�سطلاحاً:

تعـــرف التداولية باأنها العلم الذي يدر�ص �سروب التلفظ للقولت اأو العبارات وكيف تكون لها 
دللت في مواقف معينة.)2(

ويذكـــر الدار�سون اأن م�سطلـــح التداولية يرجع مفهومـــهُ الحديث اإلـــى الفيل�سوف الأمريكي 
»ت�سارلـــز موري�ـــص« «Charles Morris» �ساحـــب التق�سيـــم الثلاثـــي الم�سهـــور بيـــن حقول علم 
العلامات )النحو والدللة والتداولية(؛ فذكر اأن علم النحو يدر�ص العلاقات بين العلامات اللغوية، 

وعلم الدللة يدر�ص علاقاتها بالأ�سياء، والتداولية يدر�ص علاقة العلامات بمف�سريها.
والعن�ســـر الم�ستـــرك الـــذي يت�سمن العلاقـــة القائمة بين تلـــك الحقول الثلاثـــة، هو مفهوم 
العلامـــة، ويتعلـــق الأمـــر هنا ب�ســـكل اأدق ب�سكل العلامـــة )بالمعنى الـــذي يعطيه �سو�سيـــر لمفهوم 

الدال(.. وهذا المفهوم اأ�سا�سي تو�سحه الأفكار التالية:)3(
اأن علـــم النحو يتطلب مفهوم الدال Signifiant لأن هـــذا العلم يعالج م�ساألة ترتيب وتنظيم 

الدوال.
يتطلـــب علم الدللة: اأي�ساً وجود هذا المفهـــوم، والحقيقة اأن اأية دللة تحتاج اإلى )�سند ما( 

وهو هنا بال�سبط الدال الذي ت�سبح بو�ساطته دللة عامة.
اأمـــا التداوليـــة فيلجاأ اإلى مفهوم الدال هـــذا لأنه ينبغي على الم�ساركيـــن في عملية الت�سال 

الم�سباح المنير، للفيومي، دار الفكر، بيروت، د.ط، د.ت، �ص 203 و204.  )1(
ينظر: مبادئ التداولية لجيوفري ليت�ص، ترجمة: عبد القادر قنيني، دار اإفريقيا ال�سرق، المغرب، د.ط، 2013م، �ص5.  )2(

�سورية، ط1،  الثقافة )دم�سق(،  وزارة  المقداد،  قا�سم  ترجمة:  بركلي،  لهربيرت  الأل�سني،  الدللة  علم  اإلى  ينظر: مقدمة   )3(
1987، �ص 30 و31، وينظر: الم�سطلحات المفاتيح لتحليل الخطاب، لدومنيك مانغونو، ترجمة: محمد يحياتين، من�سورات 

الختلاف، الجزائر، الدار العربية للعلوم نا�سرون، بيروت، �ص 101.
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–وهـــم الب�ســـر- ا�ستخدام الدوال )حاملة المعنـــى( ليت�سنى لهم التوا�سل مع بع�سهم بعْ�ساً ب�سكل 
طبيعي.

واأمـــا عـــن الكيفية التي يعـــرف بها »موري�ـــص« «Morris» القاعدات التداوليـــة ب�سكل يوازي 
قاعدات و�سكل القاعدات النحوية والدللية نجده يقول: »تقوم القاعدات النحوية بتحديد العلاقات 
بيـــن الدوال وتقـــوم القاعدات الدللية بتثبيت الترابـــط بين الدوال والمو�سوعـــات. اأما القاعدات 
التداولية فتحدد ال�سروط التي يكون فيها الدال علامة بالن�سبة للمتحدث. هكذا يمكننا و�سف لغة 
ما ب�سكل �سامل قائلين: اإن اللغة بح�سب المفهوم ال�سيميائي التام للكلمة هي عبارة عن مجموع بين 

�سخ�سين للدوال، التي يي�سر ا�ستخدامها القاعدات التركيبية والدللية والتداولية«.)1(
واأمـــا من حيث تعريـــف التداولية عند »موري�ص« فقد عرفها باأنهـــا »جزء من ال�سيميائية التي 

تعالج العلاقة بين العلامات وم�ستعملي هذه العلامات«.)2(
ويعرفهـــا »اآن مـــاري ديير« و »فران�سواز ريكاناتـــي« بقولهما: »التداولية هـــي درا�سة ا�ستعمال 

اللغة في الخطاب«.)3(
وتـــرى فران�ســـواز اأرمينكـــو)4( اأن التداولية بو�سفها نظامـــاً جديداً وغزيـــراً ل تمتلك حدوداً 
وا�سحـــة، اإل اأنها تقع في مفترق طرق البحث الفل�سفي والل�ساني وت�سير بذلك اإلى تعدد التجاهات 

التداولية وهي:
تداولية البلاغيين.

تداولية ال�سيكولوجيين.
تداولية الل�سانيين.
تداولية المناطقة.

فـــاإذن قد تطـــورت التداوليـــة بو�سفها علماً بف�سل جهـــود مجموعة من اللغوييـــن والفلا�سفة 
والمناطقـــة، فهـــي بذلك تقع فـــي مفترق الطـــرق، حيث تلتقـــي الل�ساتيات والمنطـــق وال�سيمائيات 
والفل�سفـــة وعلـــم النف�ص وعلـــم الجتماع، فهـــي عند البع�ـــص )Praxis( براك�سي�ص عليهـــا اأن تعيّن 
مهمتهـــا في اإدماج ال�سلوك اللغوي داخل نظرية الفعل.. ويـــرى اآخرون اأنها تهتم اأ�سا�ساً بالتوا�سل، 

)1( مقدمة اإلى علم الدللة، الأل�سني، �ص 45-44.
)2( المدار�ص الل�سانية، لنعمان بوقرة، مكتبة الآداب، القاهرة، 2003م، �ص 166.

)3( المدار�ص الل�سانية، لنعمان بوقرة، �ص 166.
)4( ينظر: ال�سياق والن�ص ال�سعري، من البنية اإلى القراءة، لعلي اآيت اأو�سان، دار الثقافة، الدار البي�ساء، المغرب، 2000م، �ص 56.
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بـــل وبـــكل اأنواع التفاعل بيـــن الأع�ساء الحية، بينهمـــا يراها فريق ثالث تعالـــج ا�ستعمال العلامات 
اأ�سا�ســـاً كمـــا راأينا ذلك عند »�سارلز موري�ص«، على حين ينظر اآخـــرون اإلى التداولية على اأنها علم 
 )Max blak( ال�ستعمـــال الل�سانـــي �سمـــن ال�سياق بمفهومه الوا�ســـع، كما يرى ذلك ماك�ص بـــلاك

وت�سمى عنده بم�سطلح ال�سياقية«.)1(
درجات التداولية.

ننطلـــق هذا المو�سع ممـــا قامت به »فران�سواز اأرمنغـــو« في كتابها »المقاربـــة التداولية« من 
ت�سنيف لدرجات التداولية تاأ�سي�ساً على ما قام به هن�سن )Hansson(، ودرجات التداولية بح�سب 

برنامج هن�سن )1974( تنق�سم اإلى درجات ثلاث:)2(
تداوليـــة الدرجة الأولى: وتتمثـــل في درا�سة الرموز الإ�سارية، اأي العبـــارات الغام�سة ن�سقياً، 

عبارات معناها غام�ص ومرجعها يتنوع ن�سقياً ح�سب ظروف ا�ستعمالها، اأي ح�سب �سياق التلفظ.
وال�سياق بالن�سبة لهذه الدرجة يتمثل في الهتمام بالمتخاطبين ومحددات المكان والزمان.

تداوليـــة الدرجة الثانية: وتهتم بدرا�سة طريقة تعبير الق�سايا في ارتباطها بالجملة المتلفظ 
بها، اإذ في الحالت المهمة، ينبغي اأن تتميز الق�سية المعبّر عنها عن الدللة الحرفية للجملة.

وال�سياق هنا بمعناه المو�سع كما عند �ستالنكير )Stalnaker(، اإنه �سياق معلومات ومعتقدات 
م�ستركة ولي�ص �سياقاً )ذهنياً(.

تداوليـــة الدرجـــة الثالثة: وتتمثل في نظريـــة اأفعال الكلام، ويتعلق الأمر هنـــا بمعرفة ما يتم 
اإنجـــازه عبـــر ا�ستعمال بع�ص الأ�سكال الل�سانية، ويعدّ مفهوم ال�سيـــاق في هذه الدرجة مفهوماً غنياً 

جداً.
اإن ال�سيـــاق هنـــا كما ذكر �سنال Schnelle »هـــو الذي يحدّد مـــا اإذا كان ملفوظ جاد قد تم 
اإنجـــازه ولي�ص مزحاً، اأو اإذا مـــا عر�سنا مثالً، هل اإنه ي�سكل اإنذاراً اأو اأنه يعطي اأمراً، فاإننا نرى اأن 

مفهوم ال�سياق هنا اأ�سدّ ثراءً واأكثر اإطلاقاً منه في الحلات ال�سابقة«.)3(
ولمـــا كان لل�سياق كل هـــذه الأهمية في التحليل التداولي اأو المقاربـــة التداولية، فقد عالجت 
»فران�ســـواز اأرمينكو« هـــذا المفهوم معالجة م�ستفي�ســـة في الباب الرابع والأخيـــر من كتابها حول 

)1( ينظر: ال�سياق والن�ص ال�سعري، �ص 57. وينظر: الخطاب الحجاجي عند ابن تيمية، مقاربة تداولية، لعبد الهادي بن ظافر 
ال�سهري، نادي اأبها الأدبي/ النت�سار العربي، بيروت، لبنان، ط1، 2013م، �ص 65.

)2( ينظر: ال�سياق والن�ص ال�سعري، لعلي اآيت اأو�سان، �ص 59. واأي�ساً: المدار�ص الل�سانية المعا�سرة، لنعمان بوقرة، �ص188 و189.
ط1،  الأردن،  الحديث،  الكتب  عالم  الحبا�سة،  محمود  ل�سابر  الخطاب،  لتحليل  مداخل  والتداولية،  الأ�سلوبية  ينظر:   )3(

1432هـ/2011م، �ص 57.
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التداولية؛ فقد راأت اأن مقاربة مفهوم ال�سياق في الل�سانيات التداولية يمكن اأن ي�سفر عن محاولتين 
اثنتين من منظورين مختلفين:

المحاولـــة الأولـــى: تقـــوم على نظرة غيـــر �سكلية وكيفية ن�سبيـــاً، وهي ذات اأربعـــة اأنماط من 
ال�سياقات، وت�سميها:

نمطية رباعية الأجزاء:)1(
وتقوم على تمييز:

ال�سيـــاق الظرفـــي والفعلي والوجودي والإحالـــي، وهو هوية مخاطبيـــن ومحيطهم الفيزيقي، 
والمـــكان والزمـــان اللـــذان يتم بهما الغر�ـــص، وكل ما يندرج فـــي الدرا�سة الإ�ساريـــة، من هنا كان 
مو�ســـوع التداولية، عند »بارهيل« و«مونتاك«، هو ال�سياق وما يحويه من اأفراد موجودين في العالم 

الواقعي.
ملاحظة: نبحث هنا من داخل العمل ذاته )ولي�ص ك�سخ�ص يفح�ص العمل من خارج الن�ص(، 
يمكن تحديد مو�سوع الإحالة، اإذ تتدخل مظاهر اأخرى لل�سياقية وخا�سة )�ص( و)د( كما بين ذلك 

»جاك«، بمثال الحوار خلال تق�سي الإحالة.
ال�سيـــاق الموقفي اأوالتداولـــي: ونَعبُر هنا من �سيء فيزيقي خال�ص اإلـــى �سيء و�سيط ثقافياً، 
ويتميـــز »الموقف« بالعتراف بـــه اجتماعياً كمت�سمن لغاية اأو غايات، وعلى معنى ملازم، تتقا�سمه 
ال�سخ�سيـــات المنتمية اإلى الثقافة نف�سها، وبهذا تنـــدرج الممار�سات الخطابية في مواقف محدّدة 

�سمنياً تارة، وتارة من خلال اإعلان خا�ص، وتكون الأقوال المعلنة، غير لئقة فيما يظهر.
وكمثال على ال�سياقات المواقفية: اإحياء احتفال كنائ�سي، والمزايدة على اأعمال، والمناق�سة 
بيـــن برلمانيين في جل�ســـة علنية، والمغازلة، والمداعبـــات الرديئة بين الأ�سدقـــاء.. والم�ساومات 

الإفريقية، والتحدث ب�سر ما في الأذن.
ال�سيـــاق المتداخـــل الأفعال: ويق�سد به ت�سل�ســـل اأفعال اللغة في مقطـــع متداخل الخطابات، 
اإذ يتخـــذ المخاطبون اأدواراً تداولية مح�سة، هي القتـــراح والعترا�ص، والتطبيق، وي�ستدعى فعل 
لغـــة ما فعلًا اآخر، اإل اأنه يخ�س�ـــص بح�سب بع�ص العوائق المقطعية، لأن ت�سل�سل اأفعال اللغة ق�سية 

منتهية.
ال�سيـــاق القت�سائـــي: ويتكـــون مـــن كل مـــا يحد�ص بـــه المخاطبون مـــن اقت�ســـاءات، اأي من 

اعتقادات، وانتظارات، ومقا�سد.

)1( المقاربة التداولية، لفران�سواز اأرمينكو، ترجمة: �سعيد علو�ص، مركز الإنماء القومي، الرباط، 1986م، �ص 48 و49.
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ويكون ال�سياق الب�ستيمولوجي للاعتقادات، بالمعنى الدقيق الذي يعرفه »�ستالناكر«، وياأخذ 
عنه »فران�سي�ص جاك« م�ستركاً بين المخاطبين.

ملاحظـــة: يزود ال�سيـــاق المواقفي مقايي�ص الدقة الثقافية )ومـــن غير اللائق القول هنا عن 
طفل باأنه جميل، خوفاً من اأن ت�سيبه العين ال�سريرة، كما اأنه من غير اللائق المطالبة بتخفي�سات، 

ومن غير اللائق القيام بم�سترى ما، دون المطالبة بالتخفي�ص(.
المحاولة الثانية: وتقوم هذه المحاولة على منظور موحّد لل�سياق، ين�سم اإلى العوالم الممكنة 

انطلاقاً من معالجة �سكلية وتو�سيعية للتداولية.
المفهوم الموحّد: مجموع ال�سياق )»�ستالناكر« و«جاك«(:)1(

تبنـــى »�ستالناكـــر« و«جاك« تعريفـــاً للتداولية مفاده اأن التداولية هـــي درا�سة خ�سوع الق�سايا 
لل�سياق، فالقت�ساء الأولي لهذه التداولية، هو وجود مفهوم ب�سيط ووحيد لل�سياق، لأن ال�سياق الذي 
تخ�ســـع له الجمل هو الذي ي�ستعمل في تحليل اأفعال اللغة، والذي يعبر من خلاله عن قواعد منطق 

المحادثة.
مـــن هنا ي�سمح المفهوم الموحّد لل�سياق بنمو تداولية مح�سة، يكون مو�سوعها هو معالجة ما 

يعود في اللغات الطبيعية اإلى ال�سروط العامة للتوا�سل.
تطـــور ال�سيـــاق مع تطور الخطاب في الآن نف�سه، يغير كل فعـــل لغة ال�سياق، اإذ تكلف الم�ساألة 
المخاطـــب مثلًا بالجوانب، هذا الجواب الذي ي�ستدعي العترا�ص، ويوؤثر ال�سياق في غر�ص القول 

بتعديله، لأن ال�سياق هو اأثر اأفعال اللغة ال�سابقة، و�سبب اأفعال اللغة اللاحقة.
دقـــة مفهوم ال�سيـــاق وقوته ا�ستناداً اإلى مفهوم العالم الممكـــن.. ف�سيميائية العوالم الممكنة 

اإطار يلائم التداولية ويتعلق الأمر هنا، يتو�سيع تعاقب العوالم خارج العالم الواقعي. 
وهكـــذا يكون في اإمكاننا تطبيق قيم الحقيقة على الملفوظات ال�سيغية لـ: »من ال�سروري اأن 

)ب( حقيقي في كل كذا..«.
وال�ســـيء نف�سه فيما يخ�ـــص العتقادات، ويعتقد »فلو�سي Flossie« بـــاأن )ب( )ب( حقيقي 
فـــي كل كذا.. وين�سجم مع اعتقـــادات »فلو�سي«، ومن ثم تعرف الق�سية كمجمـــوع خا�ص لكذا.. اإذ 
اأن الم�سمـــون الق�سوي حقيقي مادامـــت الق�سية هي وظيفة، لها كمجمـــوع لنطلاقها.. وكمجموع 
لو�سولهـــا قيم حقيقية. حقيقية وخاطئة تدفع اإلـــى التطبيق.. وهذا يعني اأنه للتعبير عن ق�سية من 
الـــلازم التمييز بيـــن الإمكانيات، وهذه القـــدرة اأ�سا�سية عند المكلم لأن مجمـــوع العوالم الممكنة 

الدقيقة في و�سعية ما هي مجموع ال�سياق.

)1( المقاربة التداولية، لفرا�سواز اأرمينكو، �ص 49 و50.
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ويظهر من خلال ما �سبق اأن العناية بال�سياق والتنظير له بو�سفه محدّداً اأ�سا�سياً من محددات 
المعنـــى، قد تبواأ مكانة مرموقة في المقاربات التداوليـــة المختلفة انطلاقاً من ت�سغيلها لم�سطلح 
ال�سيـــاق بمفهومه الوا�ســـع، وقد �ساعد في ذلك تبلور مفهوم ال�سياق في علم الدللة الو�سفي، الذي 
يتجـــاوز درا�سة العنا�سر اللغوية اإلى درا�سة العنا�سر غيـــر اللغوية اأي يتناول اأي�ساً المقام المحيط 

للجملة، وحال المتكلم وحال المخاطب، وطبيعة المو�سوع.. وغير ذلك.
نظرية اأفعال الكلام.

تاأ�س�ـــص التجاه التداولي في الدر�ص الل�ساني في ال�سنـــوات الأولى من ال�سبعينيات من القرن 
.»Speechact Theory« الما�سي على ما يعرف بنظرية اأفعال الكلام

مفهوم اأفعال الكلام:
اإن الفكـــرة الأ�سا�سيـــة لمفهـــوم اأفعال الكلام نجدهـــا في كتاب »اأو�ستين« كتـــاب »كيف ننجز 
الأ�سيـــاء بالـــكلام« »فالتلفظ بال�سيغة الإنجازيـــة يختلف اأ�سا�ساً عن التلفـــظ بالعبارة الخبرية )اأو 
الو�سفيـــة(. وبينما يمكـــن اأن نقيم التلفظ بالعبـــارات الخبرية والو�سفيـــة، ونقدرها حق تقديرها 
بالنظـــر اإلـــى الحدود التقليديـــة من ال�سدق والكـــذب فاإن ال�سيـــغ الإنجازية ل تحتمـــل �سدقاً ول 

كذباً«.)1(
واأقـــام »اأو�ستين« تميزاً بين الأقوال الخبرية والأقـــوال الإن�سائية فالأقوال الخبرية هي اأخبار 
تتمثل مهمتها في و�سف الظواهر والم�سارات اأو حالة الأ�سياء في الكون، ولهذه الأقوال )اأو الق�سايا 
التـــي تعبر عنهـــا( خا�سية تتمثل في كونها يمكن اأن تكون �سادقة اأو كاذبـــة. اأما الأقوال الإن�سائية، 
فلي�ص لها قيمة الحقيقة اإذ ن�ستعملها لن�سنع �سيئاً ما ل لن نقول اإن �سيئاً ما �سادق اأو كاذب. فجمل 
من قبيل »اأ�سمي هذه الباخرة الحرية« اأو »اأن�سحك بالإقلاع عن التدخين« هي اأقوال لإنجاز �سرب 
مخ�سو�ـــص مـــن العمل ل يمكن اأن ينجـــر ب�سكل اآخـــر.. فالتمييز بين الملفوظ الخبـــري والملفوظ 
الإن�سائي، مثلما ت�سكل في الأ�سل، ينه�ص على الختلاف بين قول �سيء ما و�سنع �سيء ما بوا�سطة 

اللغة.)2(
ويمكـــن تلخي�ـــص فكـــرة »اأو�ستين« حول الأفعـــال الكلامية اإلـــى ثلاثة اأفعال فرعيـــة لكل فعل 

كلامي:)3(
اأولً: الفعـــل القولـــي )فعل التلفظ(: ويق�سد به عملية النطـــق بالجملة المفيدة التي تتفق مع 

)1( مبادئ التداولية، لجيوفري ليت�ص، �ص 231. والم�سطلحات المفاهيم لتحليل الخطاب، لدومنيك مانغونو، �ص 07 وما بعدها.

)2( ل�سانيات الخطاب، الأ�سلوبية والتلفظ والتداولية، ل�سابر الحبا�سة، دار الحوار، �سوريا، اللاذقية، ط1، 2010م، �ص 199 و200.
)3( مقدمة في علمي الدللة والتخاطب، لمحمد محمد يون�ص علي، دار الكتاب الجديد المتحدة، بيروت، لبنان، ط1، 2004م، �ص 

34 و35. وال�سياق والن�ص ال�سعري، لعلي اآيت اأو�سان، �ص 67 وما بعدها.
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قواعد اللغة، ويُق�سمه »اأو�ستين« اإلى ثلاثة اأفعال �سغرى:
الفعل ال�سوتي: وهو مجرد اإنتاج اأ�سوات.

الفعل النتباهي: وهو اإنتاج لكلمات يكون لها ر�سيد في المعجم وتكون خا�سعة لقواعد النحو 
والتركيب.

الفعـــل الإحالي: وهـــو ا�ستعمال هذه الكلمات في معنى معين مـــع تحديد مراجعها باعتبار اأن 
الدللة هي المعنى والمرجع ح�سب »اأو�ستين«.

ثانيـــاً: الفعـــل الإنجازي )غيـــر اللفظي(: ويراد به الحـــدث الذي يق�ســـده المتكلم بالجملة، 
كالأمـــر والن�سيحة، اأي الذي يقـــوم به المتكلم ويرتبط بالقيمة التي تعطـــى للملفوظ، اأو هو ق�سد 

المتكلم من التلفظ.
ثالثـــاً: الفعل التاأثيري )الفعـــل المترتب عن النطق والتلفظ(: وهو التاأثير الذي يكون للحدث 

اللغوي في المتلقي؛ كطاعة الأمر، اأو القتناع، اأو الت�سديق، اأو التكذيب.
وحتى تحقق الأفعال الكلامية نجاحاً في الت�سال اللغوي عمد »اأو�ستين« اإلى ربطها بمجموعة 
مـــن ال�ســـروط، تقوم مقام القيمة ال�سدقية لملفوظ الكلام وجمـــع »�سيرل« هذه ال�سروط في ثلاث 

م�ستويات:)1(
ال�ســـروط الأوليـــة: وتتعلق ب�سلاحية و�سعيـــة المتكلم لأن ي�سدر ملفوظـــه، ذلك اأنه يجب اأن 

يتوفر على �سلطة تخول له اإنجاز الفعل، واأن يكون الملفوظ منتجاً في مقام ملائم لفعل التلفظ.
ال�سروط الجدية: وتتعلق ب�سدق المتكلم في اأقواله جاداً في التلفظ بها.

ال�ســـروط الأ�سا�سية: وهو اأن ال�سخ�ص الذي ينجـــز خطاباً ما يجب اأن يكون مرتبطاً بو�ساطة 
خطـــاب ملفوظـــة بمقا�سد واأفكار واعتقادات، وهو بذلك يكون ملتزمـــاً فيما يقول اأو فيما يتلفظ به 

معبراً عن م�سوؤولية تجاه �سدق الق�سية التي يف�سح عنها.
واأمـــا »�سيـــرل Searle« تلميـــذ »اأو�ستين« فقد ح�ســـر اأفعال الكلام في التوا�ســـل اللغوي عبر 

ت�سنيفه لها في خم�سة اأنماط اأ�سا�سية:)2(
الأفعال الإخبارية اأو اأفعال الإثبات اأو التقرير: وغايتها تتمثل في اأن يكون المتكلم م�سوؤولً عن 

)1( ال�سياق والن�ص ال�سعري، لعلي اآيت اأو�سان، �ص 72 و73. وال�ستلزام الحواري في التداول الل�ساني، من الوعي بالخ�سو�سيات 
النوعية للظاهرة اإلى و�سع القوانين ال�سابطة لها، للعيا�سي اأدراوي، من�سورات الختلاف، الجزائر، ط1، 1432هـ/2011م، 

�ص 90.
)2( مبادئ التداولية، جيوفري ليت�ص، �ص 141 وما بعدها. والمدار�ص الل�سانية المعا�سرة، لنعمان بوقرة، �ص 195.
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�سدق الق�سية المتكلم عنها، ويكون اتجاه المطابقة فيها من الكلمات اإلى العالم.. وت�سمل التاأكيد، 
التحديد، الو�سف، التقرير.

الأفعال التوجيهية )الأمريات(: وغايتها حمل ال�سخ�ص على القيام بفعل معين، حيث يحاول 
المر�ســـل اأو المتكلم تحقيق هذا الهـــدف باأ�ساليب الإغراء اأو القتراح اأو الن�سح، اأو العنف وال�سدة 

وت�سمل: الأمر، النهي، الطلب، ال�سوؤال.
الأفعـــال اللتزامية )الوعديات(: وهدفهـــا اإلْزام المر�سل اأو المتكلـــم باأفعال في الم�ستقبل، 

ويدخل فيها الوعد والو�سية.
الأفعـــال التعبيرية )البوحيات(: وتتمثل في التعبيـــر عن حالة نف�سية مع عقد النية والق�سد، 

وي�سمل العتذار، والتهنئة، وال�سكر، والتعزية، والتاأ�سف، والترحاب.
الأفعـــال الإعلانيـــة: وهـــي الأفعـــال التي غايتهـــا اإحداث تغييـــرات فورية في نمـــط الأحداث 
العرفيـــة، ومن اأمثلتها اأفعال الطـــرد والإعلام والإقالة من العمل واإعـــلان الحرب وطقو�ص الزواج 
وهكـــذا فاإن نظرية الأفعال الكلاميـــة تعنى بدرا�سة عنا�سر العملية التوا�سلية في اأثناء الحديث مع 
مراعـــاة طرفيه الرئي�سين )المتكلـــم والمخاطب( ومنزلة كل منهما، والظـــروف المحيطة بعملية 
التوا�سل اللغوي، وهي الظروف النف�سية والجتماعية والثقافية والتاريخية.. كل ذلك ي�سكل �سياقاً 

تداولياً متفاعلًا يحقق الهدف التوا�سلي الإبلاغي بين المتخاطبين.

�لمبحث �لثاني: تد�ولية �أفعال �لكلام في �سحيح م�سلم
نتنـــاول فـــي هذا المبحث تداوليـــة اللغة في الحديـــث النبوي من خلال تحليـــل اأفعال الكلام 
الـــواردة في بع�ـــص الأحاديث في �سحيح م�سلـــم، وقد اأخترنا هذه المدونة كنمـــوذج لكتب الحديث 
النبوي ال�سريف دون غيرها، نظراً اإلى ا�ستمالها على جميع اأنواع اأفعال الكلام في الخطاب النبوي، 

وهي اإحدى كتب الحديث الأ�سلية الموثوقة.
الأفعال الإخبارية )التقريريات(.

وهـــي الأفعال التي ت�سف الواقع الخارجي اأو تخبر عنـــه وهي الأقوال التقريرية، وقد �سماها 
العـــرب بالأ�سلوب الخبري اأو الخبـــر)1( لأنه يحتمل ال�سدق والكذب لذاتـــه »ومرجع كونه �سدقاً اأو 

كذباً عند الجمهور اإلى مطابقة ذلك الحكم للواقع اأو غير مطابقته له«.)2(

)1( قال القزويني: »من المعلوم لكل عاقل اأن ق�سد المخبر بخبره اإفادة المخاطب اإما نف�ص الحكم كقولك زيد قائم لمن ل يعلم اأنه 
قائم و�سمى هذا فائدة الخبر واإما كون المخبر عالماً بالحكم كقولك لمن زيد عنده ول يعلم اأنك تعلم ذلك زيد عندك، وي�سمى 

هذا لزم فائدة الخبر«، الإي�ساح في علوم البلاغة، دار الجيل، بيروت، د.ط، د.ت، �ص 13.
)2( مفتاح العلوم، لل�سكاك�ص، مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي، م�سر، د.ط، د.ت، �ص 94.
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ومـــن الأحاديث النبويـــة التي ا�ستملت على الأفعـــال التقريرية الإخبارية حديـــث »اإن مثل ما 
بعثنـــي الله بـــه عزّ وجل من الهـــدى والعلم كمثل غيث اأ�ساب اأر�ساً فكانـــت منها طائفة طيبة قبلت 
المـــاء فاأنبتت الكلاأ والع�سب الكثيـــر، وكان منها اأجادب اأم�سكت الماء فنفع الله بها النا�ص ف�سربوا 
منها و�سقوا ورعوا واأ�ساب طائفة منها اأخرى اإنما هي قيعان ل تم�سك ماء ول تنبت كلاأً فذلك مثل 
مـــن فَقُـــه في دين الله ونفعه بما بعثني الله بـــه فَعلِم وعلَّم ومَثَل من لم يرفـــع بذلك راأ�ساً ولم يقبل 

هدى الله الذي اأر�سلت به«.)1(
اإن هـــذا الحديـــث ي�سنـــف �سمـــن الإخباريات والتـــي ت�ستلـــزم ا�ستح�سار المتكلـــم ل�سواهد 
وبراهيـــن ت�ســـدق ما يقولـــه اأو ما يرغب بتبليغه؛ فهـــا هو النبي صلى الله عليه وسلم ي�سبه النا�ـــص بالأر�ص، وي�سبه 
العلـــم بالغيـــث، والنا�ص يعرفون عمـــل الغيث اإذا نزل على الأر�ص، وما من �ســـك اأن الفعل الكلامي 
للبني صلى الله عليه وسلم يتوفر على ال�سروط الأولية ليكون فعلًا كلامياً ناجحاً من وجهة نظر »اأو�ستين« و«�سيرل«؛ 
فم�ستوى ال�سروط الأولية هو واحد من ال�سروط الواجب توفرها لمقام ال�سدقية لملفوظ الكلام.)2(

فالفعـــل الكلامي النبـــوي ي�سدر عن �سخ�ص له �سلاحية و�سلطة تخولنـــه اإنجاز هذا الفعل؛ 
فهـــو هنا في مقام المعلّـــم والمر�سد، وقد اأدبه ربه فاأح�سن تاأديبه، كما اأنه عالم باأحوال المدعوين 
من اأفراد اأمته ويت�سح ذلك من خلال ما اأورده �سلى الله عليه و�سلم من ت�سنيف للنا�ص اإلى ثلاث 

درجات في تقبلهم للعلم:
الدرجـــة الأولـــى: من تقبل ما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم من علم وعلّمـــه غيره، فيكون الفعل الكلامي 

النبوي قد حقق اأثره في المخاطبين.
الدرجـــة الثانيـــة: من تقبل ما جاء به النبـــي صلى الله عليه وسلم فانتفع به، لكنه لم يتفقـــه فيه، ومن ثم قل 

اجتهاده في العمل به.
الدرجة الثالثة: من لم يتقبل الهدي والعلم الذي جاء النبي صلى الله عليه وسلم، فلم يعمل به ولم ينقله اإلى 

غيره، وهوؤلء هم اأ�سواأ النا�ص. 
 ومـــن الأحاديـــث النبوية التي ا�ستملت على الأفعال الإخباريـــة ب�سكل اأكبر حديث حذيفة قال 
»حدثنـــا ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم حديثين قد راأيـــت اأحدهما واأنا انتظر الآخر: حدثنـــا اأن الأمانة نزلت في 
جَذْر قلوب الرجال، ثم نزل القراآن فعلموا من القراآن وعلِموا من ال�سنة، ثم: حدثنا عن رفع الأمانة 
قـــال: »ينام الرجل النومة فتُقب�ص الأمانة منقلبـــه فيظل اأثرُها مثل الوَكتِ، ثم ينام النومة فتُقب�ص 

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام اأبي الح�سن م�سلم، دار الغد الجديد، القاهرة، ط1، 1434هـ/2013م، �ص 830 برقم 2282.
)2( ينظر: ال�سياق والن�ص ال�سعري، لعلي اآيت اأو�سان، �ص 72.
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الأمانـــة من قلبه فيظل اأثرها مثل المُجْل كجمر دحرجتَه على رجلك فنفط فتراه منتبراً ولي�ص فيه 
�سيء« ثم اأخذ ح�سى فدحرجه على رجله »في�سبح النا�ص يتبايعون ل يكاد اأحد يوؤدي الأمانة حتى 
يقال: اإن في بني فلان رجلًا اأميناً حتى يقال للرجل ما اأجلده ما اأظرفه ما اأعقله وما في قلبه مثقال 

حبة من خردل من اإيمان«.)1(
فـــي هذا الحديث النبـــوي تقرير لحقيقة بالغة وهي نزول ثم رفـــع الأمانة من الأمة، وحذيفة 
راوي الحديـــث يذكـــر اأنه راأى في واقـــع الموؤمنين في زمـــن الر�سالة والنبي بيـــن ظهرانيهم.. راأى 
الم�سهـــد الأول وهو نزول الأمانة وقد تمثل ذلك في نـــزول القراآن وال�سنة. واأما الم�سهد الثاني وهو 
رفـــع الأمانة فقد اأخبر به النبـــي �سلى الله عليه و�سلم، وهو ما لم ي�سهده حذيفة ر�سي الله عنه في 

حياته.
اإن الغر�ـــص الق�ســـدي للنبـــي صلى الله عليه وسلم من �ســـرده لم�سهد رفـــع الأمانة من الأمة هـــو التنبيه على 
عظمـــة القراآن وال�سنة، والإيمان بهما وتمثلهما على الوجـــه الحقيقي، والعمل باأحكامهما في �سائر 

المعاملات بين النا�ص.
فالفعـــل الكلامـــي الإنجازي الخباري النبـــوي »...يقال: اإن في بين فلان رجـــلًا اأميناً..« قد 
تحقق هنا على هيئة التقرير من خلال تثبيت حقيقة رفع الأمانة في معاملات النا�ص بع�سهم بع�ساً 

في اآخر الزمان، في�سير من النادر ال�ساذ العثور على رجل اأمين.
والفعـــل الكلامـــي النبوي مطابق للواقـــع، ي�سف ب�سدق مـــا �سيوؤول اإليه حـــال الأمة في اآخر 

الزمان، ومطابقته للواقع �سرط من �سروط نجاحه بح�سب قواعد »اأو�ستين« و«�سيرال«.
ومـــن الأحاديث النبوية التـــي ا�ستملت على اأفعال اإنجازية تقريريـــة حديث عمر بن الخطاب 
ر�ســـي الله عنه قال: »بينما نحن عند ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم ذات يوم اإذ طلع علينا رجل 
�سديـــد بيا�ـــص الثياب �سديد �سواد ال�سعر ل يُرى عليه اأثـــر ال�سفر ول يعرفه منا اأحد حتى جل�ص اإلى 
النبي صلى الله عليه وسلم فاأ�سند رُكبتيه اإلى رُكبتيه وو�سع كفيه على فخذيه وقال: يا محمد اأخبرني، عن الإ�سلام، 
فقـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم »الإ�سلام اأن ت�سهـــد اأن ل اإله اإل الله واأن محمداً ر�ســـول الله وتقيم ال�سلاة 
وتوؤتـــي الـــزكاة وت�سوم رم�سان وتحجّ البيـــت اإن ا�ستطعت اإليه �سبيلًا« قـــال: �سدقت، قال: فعجبنا 
لـــه ي�ساألـــه وي�سدقه قال: فاأخبرني عن الإيمان قال: »اأن توؤمن بـــالله وملائكته وكتبه ور�سله واليوم 
الآخـــر، وتوؤمـــن بالقدر خيره و�سره« قال: �سدقت قال: فاأخبرني عـــن الإح�سان؟ قال: »اأن تعبد الله 
كاأنك تراه فاإن لم تكن تراه فاإنه يراك« قال: فاأخبرني عن ال�ساعة؟ قال: »ما الم�سوؤول عنها باأعلم 

)1( �سحيح م�سلم، لإمام م�سلم، �ص 67، برقم 143.
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من ال�سائل« قال: فاأخبرني عن اأمارتها قال: اأن تلد الأمة ربتها، واأن ترى الحفاة العراة العالة رعاء 
ال�ســـاء يتطاولون فـــي البنيان. قال: ثم انطلق فلبث ملياً، ثم قال لـــي: »يا عمر اأتدري من ال�سائل؟« 

قلت: الله ور�سوله اأعلم. قال: »فاإنه جبريل اأتاكم يعلمكم دينكم«.)1(
يتنـــاول هـــذا الحديث �سرحـــاً لمراتب الدين الثلاثـــة: الإ�سلام والإيمـــان والإح�سان؛ فمرتبة 
الإ�ســـلام تتعلق بالأعمال الظاهـــرة، ومرتبة الإيمان تتعلق بالأعمال الباطنـــة، واأما المرتبة الثالثة 

فتتعلق باإتقان المرتبتين على درجتين: عبادة الرغبة وعبادة الرهبة.
كمـــا بيـــن الحديث بع�ـــص الأحداث بين يـــدي قيـــام ال�ساعة حيـــث يكثر الجهل ويعـــم المال 

وي�ست�سري العقوق ويتطاول الجهال بالبنيان.
ا�ستمل الحديث على جملة من الأفعال الإنجازية المبا�سرة منها الأفعال الإنجازية التي اأخبر 

بها ال�سحابي الجليل �سيدنا عمر بن الخطاب وتتمثل في جمل:
)اإذ طلع علينا رجل( 

)�سديد بيا�ص الثياب( 
)�سديد �سواد ال�سعر( 

)ل يُرى عليه اأثر ال�سفر( 
)ل يعرفه منا اأحد( 

)حتى جل�ص اإلى النبي( 
)فاأ�سند ركبتيه اإلى ركبتيه( 

)و�سع كفيه على فخذيه(.
وقد وظف المتكلم وهو �سيدنا عمر بن الخطاب اأفعالً اإنجازية قوية تمثلت في �سيغ الما�سي 

من اأفعال )طلع، جل�ص، اأ�سند، و�سع، قال(.
ومـــن الأفعال الإنجازية التقريرية المبا�سرة التي وظفها النبي �سلى الله عليه و�سلم، الأفعال 

الدالة على التاأكيد في عدة جمل:
)اأن ت�سهد اأن ل اإله اإل الله( 

)واأن محمداً ر�سول الله( 
)تقيم ال�سلاة( 

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 27، برقم 08.
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)توؤتي الزكاة( 
)ت�سوم رم�سان( 

)تحجّ البيت اإن ا�ستعطت اإليه �سبيلًا(.
ثـــم ختم النبي �سلى الله عليه و�سلم الحديـــث بفعل كلامي ذي قوة اإنجازية حرفية، ت�سمنت 

توظيف الأداة التوكيدية »اإن« في قوله )فاإنه جبريل اأتاكم يعلّمكم دينكم(.
لقـــد اأ�سافـــت اآلية التوكيد هنا قوة اإنجازية تقريرية لقـــول النبي �سلى الله عليه و�سلم، الأمر 
الـــذي تولد عنه فعل تاأثيري حقق الق�سد مـــن الخطاب وهو تعلّم ال�سحابة واأخذهم مبادئ دينهم 

عن ر�سولهم.
الأفعال التوجيهية )الأمريات(.

وهي الأفعال التي يحاول من خلالها المتكلم توجيه الم�ستمع اإلى القيام بعمل ما، وهي اأفعال 
طلبيـــة تهـــدف اإلى اإحداث التاأثير عبر اإ�ستراتيجية التوجيه والتكليف لفعل �سيء ما اأو الكفّ عنه اأو 

التخيير فيه.
فمـــن الأحاديث النبوية التي ا�ستملت على الأفعال التوجيهية حديث على بن اأبي طالب ر�سي 
الله عنـــه قـــال: »اإذا حدثتكم عن ر�سول الله فلاأن اأَخِرّ من ال�سماء اأحبّ اإلى من اأن اأقول عليه ما لم 
يقل، واإذا حدثتكم فيما بيني وبينكم فاإن الحرب خدعة: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »�سيخرج في 
اآخر الزمان قوم اأحداث الأ�سنان �سفهاء الأحلام يقول من خير قول البرية يقراأون القراآن ل يجاوز 
حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق ال�سهم من الرميّة، فاإذا لقيتموهم فاقتلوهم فاإن في قتلهم 

اأجراً لمن قتلهم عند الله يوم القيامة«.)1(
في هذا الحديث بيان ل�سفات الخوارج وهم قوم ي�سعون في الأر�ص ف�ساداً، في الحديث اأي�ساً 

دليل على اأن قتلهم فيه اأجر لمن قتلهم يوم القيامة.
وظف النبي صلى الله عليه وسلم الفعل الإنجازي التوجيهي »اقتلوهم« وهو فعل اإنجازي توجيهي قوي، ي�ستمد 
قوته الإنجازية من تحقق عنا�سر محددة في الخطاب، تكوّن دللته وهي: العلو وال�ستعلاء والإرادة 

و�سيغته الأ�سلية في التركيب اللغوي هي فعل الأمر.)2(
فالموقف اللغوي لتركيب الفعل التوجيهي في الحديث ينبي من عنا�سر:

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 355، برقم 1066.
)2( يعرف البلاغيون الأمر على اأنه: »طلب حدوث الفعل من المخاطب، مع ا�ستعلاء المتكلم« علم البيان بين النظريات والأ�سول، 

لديزيرة �سقال، دار الفكر العربي، بيروت، ط1، 1997م، �ص 51.
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الآمـــر: وهـــو النبي �سلـــى الله عليه و�سلم، مع ما هـــو معروف عنه من علو درجتـــه فهو النبي 
المر�سل من قبل ربه لهداية النا�ص.

الماأمور: وهو ال�سحابة و�سائر الموؤمنين.
الماأمـــور به: وهو الفعل الذي يُطلب ح�سولـــه وهو هنا فعل »القتل« للخوارج، وقد جاء مقروناً 
بوعـــد وهـــو قوله »فاإن في قتلهم اأجراً لمن قتلهم«؛ لقد جاء هذا الوعد موؤكّداً »باإن« التوكيدية، وهو 
مـــا يعبـــر عن الرغبة النبوية الملحـــة باأن يكون الخطاب محققاً لهدفـــه، واأن اإرادته �سلى الله عليه 
و�سلم التي انطوى عليها هذا الخطاب هي الدافع الحقيقي في تحقيق الفعل لإنجازيته وتاأثيره لدى 

المخاطبين.
ومـــن الأحاديث النبويـــة التي حوت اأفعالً اإنجازية توجيهيه حديـــث اأبي �سعيد الحذري ر�سي 
الله عنـــه قـــال: »�سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »مـــن راأى منكم منكراً فليغيره بيـــده فاإن لم ي�ستطع 

فبل�سانه فاإن لم ي�ستطع فبقلبه وذلك اأ�سعف الإيمان«.)1(
ياأمر النبي صلى الله عليه وسلم -في هذا الحديث- كل م�سلم راأى منكراً فعليه تغييره بما ي�ستطيع تدرجاً من 
اليـــد مروراً بالل�سان، وانتهـــاء بكراهية المنكر بالقلب وهو اأ�سعف الإيمان؛ فاإذا لم ي�ستطع الم�سلم 

تغيير المنكر باليد اأو بالل�سان، فلي�ص عليه التخلي عن الإنكار والكراهية القلبيين.
اإن الفعـــل التوجيهـــي المبا�سر )فليغيره( قد اأفاد في هذا الحديـــث دلللة الفورية في تنفيذ 
التغيير، ول مجال فيها للتراخي والنتظار اأو ال�ست�سلام، وقد دلت على ذلك القرينة اللفظية وهي 

»الفاء«.
فحتـــى يتحقق الفعـــل التاأثيري للفعل التوجيهي النبوي لبد مـــن ا�ستجابة الم�سلم بالت�سرف 
الإيجابي في حال روؤية المنكر، وذلك باأن ي�سعى لتغييره باليد اأو بالل�سان حفاظاً على المعروف من 

اأن يُم�ص اأو يُنتهك. 
ولكـــن اإذا لـــم يمكنه ذلك مخافة ح�سول منكر اآخر اأو اإلحاق �سرر بنف�سه اأو بغيره.. فلا اأقل 
فـــي هـــذه الحال من اأن ينكر ذلك المنكر بقلبه، »ولي�ص هذا موقفاً �سلبياً من المنكر –كما يلوح في 
بـــادئ الأمـــر- وتعبير الر�سول صلى الله عليه وسلم باأنه تغيير دليل على اأنه عمل اإيجابي في طبيعته؛ فاإنكار المنكر 
بالقلـــب معنـــاه احتفاظ هذا القلب باإيجابيته تجـــاه المنكر، اإنه ينكره ويكرهـــه ول ي�ست�سلم له، ول 
يعتبره الو�سع ال�سرعي، الذي يخ�سع له ويعترف به، واإنكار القلوب لو�سع من الأو�ساع قوة اإيجابية 
لهدم هذا الو�سع المنكر، ولإقامة الو�سع »المعروف« في اأول فر�سة ت�سنح، وللترب�ص بالمنكر حتى 

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 41، برقم 49.
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تواتـــي هـــذه الفر�سة، وهذا كله عمل اإيجابي في التغيير، وهو على كل حال اأ�سعف الإيمان، فلا اأقل 
مـــن اأن يحتفـــظ الم�سلم باأ�سعف الإيمـــان؛ اأما ال�ست�سلام للمنكر؛ لأنه واقـــع، ولأن له �سغطاً –قد 

يكون �ساحقاً- فهو الخروج من اآخر حلقة، والتخلي حتى عن اأ�سعف الإيمان«.)1(
وحتـــى اإن كان الفعـــل الإنجـــازي التوجيهي النبوي )فليغيـــره( –ب�سيغة الأمـــر- يهدف اإلى 
تحقيـــق الفعل التاأثيري ولو فـــي اأدنى مراتبه وهو الإنكار القلبي.. ولكنه من وجهة نظرنا يحمل قوة 

اإنجازية اأخرى م�ستلزمة وهي النهي)2( عن التغا�سي عن روؤية المنكر.
الأفعال اللتزامية )الوعديات(.

وهـــي الأفعال اللغوية الدالة على التعهد اأو الوعد.. اأي التي يتعهد فيها المتكلم بفعل �سيء ما 
فليـــزم نف�ســـه به، واألفاظهُ مثل: اأق�ســـم، اأتعهد، اأعد.. وغيرها، وفي هـــذه الأفعال الإلزامية تتحقق 
ال�ســـروط التي حدّدها »�سيرل« والتـــي ت�سمن للاأفعال المت�سمنة في الأقـــوال النجاح في الت�سال 

اللغوي وتجنبها الإخفاق وهي:)3(
ال�ســـروط الأوليـــة: وتتعلق ب�سلاحية و�سعيـــة المتكلم لأن ي�سدر ملفوظـــه، ذلك اأنه يجب اأن 

يتوفر على �سلطة تخول له اإنجاز الفعل، واأن يكون الملفوظ منتجاً في مقام ملائم لفعل التلفظ.
ال�سروط الجدية: وتتعلق ب�سدق المتكلم في اأقواله جاداً في التلفظ بها.

ال�ســـروط الأ�سا�سية: وهو اأن ال�سخ�ص الذي ينجـــز خطاباً ما يجب اأن يكون مرتبطاً بو�ساطة 
خطـــاب ملفوظـــة بمقا�سد واأفكار واعتقادات، وهو بذلك يكون ملتزمـــاً فيما يقول اأو فيما يتلفظ به 

معبراً عن م�سوؤولية تجاه �سدق الق�سية التي يف�سح عنها.
ومـــن الأحاديـــث النبوية التي ا�ستملت علـــى الأفعال اللتزامية حديث عبـــد الله بن عمرو بن 
العا�ـــص قال: »اأُخبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنه يقـــول: لأقومن الليل ولأ�سومن النهار ما ع�ست فقال ر�سول 
الله �سلى الله عليه و�سلم »اآنت الذي تقول ذلك ؟« فقلت له: قد قلته يا ر�سول الله فقال ر�سول الله: 
»فاإنـــك ل ت�ستطيع ذلك ف�سم واأفطـــر وقم و�سم من ال�سهر ثلاثة اأيام فـــاإن الح�سنة بع�سر اأمثالها 
وذلـــك مثـــل �سيام الدهر« قال: قلت: فاإنـــي اأطيق اأف�سل من ذلك، قال: »�ســـم يوماً واأفطر يومين« 
قال: قلت: فاإني اأطيق اأف�سل من ذلك يا ر�سول الله، قال: »�سم يوماً واأفطر يوماً ذلك �سيام داوود 
عليـــه ال�ســـلام وهو اأعدل ال�سيام« قال: قلت فاإني اأطيق اأف�سل من ذلك، قال ر�سول الله: »ل اأف�سل 

)1( في ظلال القراآن، ل�سيد قطب، دار ال�سروق، بيروت، ط13، 1407هـ/1987م، ج951/2.
)2( النهي عند البلاغيين هو ''طلب الكف عن �سيء، ممن هو اأقل �ساأناً اأي على وجه ال�ستعلاء'' ينظر: علم البيان بين النظريات 

والأ�سول، لديزيرة �سقال، �ص 53.
)3( ال�سياق والن�ص ال�سعري، لعلي اآيت اأو�سان، �ص 72 و73.
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من ذلك«.)1(
لقد وردت في الحديث الأفعال الإلزامية الوعدية في ملفوظات الجمل: 

)لأقومن الليل(.
)لأ�سومن النهار(.

)اإني اأطيق اأف�سل من ذلك( تكررت ثلاث مرات
وهـــي اأفعال األـــزم ال�سحابي �سيدنا عمـــرو بن العا�ص.. األـــزم نف�سه بها بـــاأن يحققها طوال 

حياته، وتكمن القوة الإنجازية في هذه الأفعال في ا�ستمالها على: 
الق�ســـم: )لأقومـــن( )لأ�سومن(، وهذا الق�سم دليل اإنجاز هذا الفعـــل الإلزامي وتحقيقه في 

الم�ستقبل.
د )اإني(  التوكيد »باإن«: )اإني اأطيق(، فقد اأكد ال�سحابي عمرو بن العا�ص فعله الكلامي بموؤكِّ
فاأ�سافت اآلية التوكيد هذه مفهوماً دللياً مو�سعاً للفظة )اأطيق(، فاأ�سبحت هذه الطاقة ومقدارها 
اأمر ل يدركه �سوى عمرو بن العا�ص وحده، ولكن النبي �سلى الله علي و�سلم هنا هو في مقام المعلم 
لديـــن ربـــه، الذي يح�ص على العتدال في العبادة وفي الحياة، فلا بد من اإعطاء كل ذي حق حقه، 

دون اإفراط اأو تفريط
ومـــن الأحاديـــث النبوية التي حـــوت اأفعالً التزامية وعدية حديث اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه 
قـــال: »�سمعـــت ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم يقول: »من راآني في المنام ف�سيراني في اليقظة، اأو 

لكاأنما راآني في اليقظة ل يتمثل ال�سيطان بي«.)2(
هـــذا الحديـــث يت�سمن وعداً من الر�سول صلى الله عليه وسلم اأن من راآه في المنام ف�سيراه في اليقظة اأو كما 
قـــال كاأنما راآه في اليقظة، وقد اختلـــف العلماء في معنى الحديث، جاء في �سرح العلامة الزرقاني 
علـــى كتـــاب المواهـــب اللدنية: ».. وفـــي رواية م�سلم من حديـــث اأبي هريرة )من راآنـــي في المنام 

ف�سيراني في اليقظة( بفتح القاف، روؤية خا�سة ب�سفة القرب منه.
قـــال الدمامينـــي: وهذه ب�ســـارة لرائيه بالمـــوت م�سلماً، لأنه ل يـــراه في القيانة تلـــك الروؤية 

الخا�سة، باعتبار القرب منه اإل من تحقق موته على الإ�سلام«.)3(

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 388 برقم 1159.
)2( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 825، برقم 2266.

�سبط  الزرقاني،  محمد  الله  عبد  اأبي  للاإمام  للق�سطلاني،  المحمدية  ببالمنح  اللدنية  المواهب  على  الزرقاني  العلامة  �سرح   )3(
وت�سحيح: محمد عبد العزيز الخالدي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1417هـ/1996م، ج277/7.
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تلـــك الروؤية الخا�سة –يـــوم القيامة- التي �سيراها من راأى النبـــي صلى الله عليه وسلم في منامه في الدنيا 
تمثـــل وعداً مـــن النبي قطعه على نف�ســـه لمن راآه في المنـــام ومات على الإ�ســـلام؛ فالوعد هو فعل 
كلامـــي غير مبا�ســـر )ف�سيرانـــي(، وال�سين هنا كمـــا يقول النحـــاة »..حرف يخت�ـــص بالم�سارع؛ 
ويخلّ�ســـه للا�ستقبال.. يفيد الوعد بح�ســـول الفعل؛ فدخولها على ما يفيد الوعد اأو الوعيد مقت�ص 
لتوكيـــده وتثبيـــت معناه، وقد اأومـــاأ اإلى ذلك في �ســـورة البقرة فقال: ﴿ف�سيكفيكهـــم الله﴾ )الآية 

137( ومعنى ال�سين اأن ذلك كائن ل محالة واإن تاأخر اإلى حين«.)1(
وبا�ستعمـــال النبـــي �سلى الله عليه و�سلـــم للفعل القولـــي )ف�سيراني( الذي هـــو فعل اإنجازي 
ت�سمـــن دللة الوعد بالروؤية الخا�ســـة، فقد اأخذ على عاتقه تحقيق هذا الوعد، ليجعل العالم –في 

الم�ستقبل- ملائماً لكلمات الفعل ومطابقاً لها.
الأفعال التعبيرية )البوحيات(.

الأفعـــال التعبيريـــة هي اإحدى اأ�سنـــاف الأفعال الكلاميـــة التي تخت�ص بالتعبيـــر عن الحالة 
النف�سية في مقامات معينة كالر�سا والغ�سب وال�سرور والألم.. من تلك الأفعال: التهنئة، الموا�ساة، 

ال�سكر، العتذار، ال�سوق، الغ�سب وغير ذلك.
ومـــن الأحاديث التي حوت اأفعالً تعبيرية حديث اأن�ص بن مالك: اأن ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلـــم كان يدخـــل على اأم حـــرام بنت مِلَحان فتطعِمُـــه، وكانت اأم حرام تحت عبـــادة بن ال�سامت 
فدخـــل عليها ر�سول الله �سلى الله عليـــه و�سلم يوماً فاأطعمته ثم جل�ست تفلي راأ�سه فنام ر�سول الله 
ثم ا�ستيقظ وهو ي�سحك قالت: فقلت: ما ي�سحكك يا ر�سول الله؟ قال: »نا�ص من اأمتي عُر�سوا عليَّ 
غُـــزَاة في �سبيل الله يركبـــون ثبجَ هذا البحر ملوكاً على الأ�سرّة، اأو مثـــل الملوك على الأ�سرة يَ�سُكُّ 
اأيهمـــا قال« قالـــت: فقلت: يا ر�سول الله، ادعُ الله اأن يجعلني منهم فدعـــا لها، ثم و�سع راأ�سه فنام، 
ثـــم ا�ستيقظ وهو ي�سحك قالت: قلت: ما ي�سحكك يا ر�سول الله، قال: »نا�ص من اأمتي عُر�سوا عليّ 
غـــزاة في �سبيل الله« كمـــا قال في الأولى قالت: يا ر�ســـول الله ادع الله اأن يجعلني منهم قال: »اأنت 

من الأولين«.)2(
اإن الفعـــل الكلامي فـــي الحديث يمكن ت�سنيفه �سمن التعبيريـــات، فقد قام النبي �سلى الله 

عليه و�سلم باأمرين:

)1( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، لبن ه�سام، تحقيق: محمد الدين عبد الحميد، من�سورات مكتبة ال�سادق للمطبوعات، د.ط، 
د.ت، ج138/1 و139. واأي�ساً الك�ساف، للزمخ�سري، دار الفكر، بيروت، د.ط، 1428-1429ـ/2008م، ج315/1.

)2( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 703، برقم 1912.
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اأولً: ال�سحـــك وهـــو حركة ج�سمية مع اإ�سدار �ســـوت القهقهة الخفيفة تظهـــر معها الأ�سنان 
الأمامية، وهذا فعل لغوي غير مبا�سر يعبر عن انفعال نف�سي باأمر �سرّ النبي صلى الله عليه وسلم.

ثانيـــاً: فعـــل كلامي مبا�سر وهو م�سمون الخبر الذي اأجاب به عن �سوؤال اأم حرام وهو �سوؤالها 
له: ما ي�سحكك يا ر�سول الله ؟

وم�سمون الخبر الذي ذكره �سلى الله عليه و�سلم هو قوله: »نا�ص من اأمتي عر�سوا علي..«. 
اإننا نت�سور اأن هذا الإخبار كان بلا �سك م�سحوباً بانفعال نف�سي وهو �سروره �سلى الله عليه 

و�سلم بما راآه في منامه، وبعث على ارتياحه لم�ستقبل هذا الدين ون�سرته في الم�ستقبل.
فالغر�ـــص الإنجـــازي للفعل الكلامي هنا هو �ســـرور النبي �سلى الله عليه و�سلـــم بالروؤيا التي 
راآهـــا، وقـــد ت�سمن فعلًا كلامياً اآخر هو تهنئته لأم حرام وتب�سيـــره لها باأنها من جملة اأولئك القوم 

واأنها من الأولين، وهو ما تم بالفعل.
ومـــن الأحاديث النبوية في هـــذا الباب حديث اأن�ص بن مالك: قال: »...قال: لقد راأيته)1( وهو 
يكيـــد بنف�ســـه)2( بين يدي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فدمعت عينا ر�سول الله فقال: »تدمع العين ويحزن القلب 

ى ربّنا والله يا اإبراهيم اإنا بك لمحزونون«.)3( ول نقول اإل ما يَر�سَ
يتمثـــل الفعل الكلامي هنا فـــي عبارة »فدمعت عينا ر�سول الله« وذلـــك حين دخل ر�سول الله 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم وحمل ابنه بين يديه وهـــو في النزع؛ فقد حققت تلك العبـــارة فعلًا اإنجازياً 
تمثـــل فـــي انفعالت الحزن التي ظهرت على ملامح النبي �سلى الله عليه و�سلم، وهو يودع فلذة كبه 

اإبراهيم.
الأفعال الإعلانية )الإيقاعيات(.

تعـــدُّ الأفعـــال الإعلانية واحدة من الأفعـــال الكلامية في الخطابات، والغر�ـــص منها اإحداث 
تغيير ما في الو�سع القائم بمجرد الإعلان والت�سريح بها.

وقـــد وعـــى النبي صلى الله عليه وسلم اأهمية الإعلان في الت�سال اللغوي بينـــه وبين النا�ص، وب�سكل عام بين 
الداعي اإلى الله وبين المدعوين فقال في: حديث حجة الوداع: »..فاإن دماءكم واأموالكم واأعرا�سكم 
حـــرام عليكم كحرمـــة يومكم هذا في بلدكـــم هذا في �سهركم هـــذا و�ستلقون ربكـــم في�ساألكم عن 
اأعمالكـــم فـــلا تَرجِعُنَّ بعدي كفاراً، اأو �سلّالً ي�سرب بع�سكم رقـــاب بع�ص األ لِيُبَلِّغ ال�ساهد الغائب 

)1( يق�سد اإبراهيم ولد النبي �سلى الله عل�سه و�سلم.
)2( يكيد بنف�سه اأي: عند نزع روحه وموته، ينظر: ل�سان العرب، لبن منظور، ج764/2 )ك ي د(.

)3( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 839، برقم 2315.
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فلعل بع�ص من يُبَلِّغُهُ يكون اأوعى له من بع�ص من �سمعه، ثم قال »األ هل بلغت..«.)1(
فعبـــارة »...ليبلـــغ ال�ساهد منكم الغائب، فلعـــل بع�ص من يُبَلّغه يكون اأوعـــى له من بع�ص من 
�سمعه« دلت على اأن اإحداث التاأثير والتغيير الذي ي�ستهدفه دعاة الإ�سلام في دنيا النا�ص ل يمر اإل 
عبر قناة اللغة بو�سفها نظاماً يعبّر عما للاإن�سان من اأفكار ومواقف، هذه الأفكار والمواقف تت�سمن 

»حججاً ظنية اإقناعية موجبة للت�سديق بمقدمات مقبولة«.)2(
فوظيفة الإعلان اأو الأفعال الإعلانية في الأحاديث النبوية تكمن في الإخبار من خلال اللغة، 
وكـــذا التاأثير والقناع اأي�ساً من خلال اللغة، ول �سك اأن ما ورد في الحديث ال�سابق من كلام للنبي 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم قبل خطـــاب الإعلان وكذا ال�سيـــاق العام للخطاب، بو�سفـــه خطاب الحجة 
الآخرة.. كل ذلك كان محملًا ب�سحنات عاطفية وانفعالية غاية في القوةاأ اأحدثت تاأثيراً عميقاً في 

نفو�ص واأفئدة ال�سامعين، واأدركوا معها اأهمية تبليغ ر�سالة النبي اإلى من ياأتي بعده من الموؤمنين.
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اأ�سا�ص البلاغة، للزمخ�سري، دار الفكر، بيروت، د.ط، 1420هـ/2000م.

الأ�سلوبيـــة والتداوليـــة - مدخـــل لتحليل الخطـــاب، ل�سابر محمـــود الحبا�ســـة، عالم الكتب 
الحديث، الأردن، ط1، 1432هـ/2011م.

الإي�ساح في علوم البلاغة، للخطيب القزويني، دار الجيل، بيروت، د.ط، د.ت.
الخطـــاب الحجاجـــي عند ابن تيمية –مقارنة تداولية، لعبد الهادي بن ظافر ال�سهري، نادي 

اأبها الأدبي/ النت�سار العربي، ال�سعودية، بيروت، ط1، 2013م.
ال�ستلزام الحواري في التداول الل�ساني من الوعي بالخ�سو�سيات النوعية للظاهرة اإلى و�سع 

القوانين ال�سابطة لها، للعيا�سي اأدراوي، من�سورات الختلاف، الجزائر، ط1، 1432هـ/2011م.
ال�سيـــاق والن�ـــص ال�سعـــري –من البنية اإلـــى القراءة، لعلي اآيـــت اأو�ســـان، دار الثقافة، الدار 

البي�ساء، المغرب، 2000م.
�ســـرح العلامة الزرقاني علـــى المواهب اللدنية بالمنح المحمديـــة، للق�سطلاني، للاإمام اأبي 
عبد الله الزرقاني، �سبط وت�سحيح: محمد عبد العزيز الخالدي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 

1417هـ/1996م.

)1( �سحيح م�سلم، للاإمام م�سلم، �ص 113، برقم 1679.
)2( فتح القدير، للاإمام ال�سوكاني، دار المعرفة، بيروت، ط2، 1416هـ/1995م، ج255/2.
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د ها�صم بن علي الأهدل
كلية الحرم المكي ال�شريف – مكة المكرمة    

دلائل النبوة الم�شتنبطة من ر�شائل النبي صلى الله عليه وسلم للملوك والاأمراء
)في �شوء القراآن الكريم وال�شنة النبوية(

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحمـــد لله رب العالمين وال�سلاة وال�ســـلام على اأ�سرف الأنبيـــاء والمر�سلين، نبينا محمد، 

وعلى اآله و�سحبه اأجمعين صلى الله عليه وسلم.
اأ�ســـار القراآن الكريـــم وال�سنة المطهرة اإلى كثير من الدلئل والعلامات التي تبين �سحة نبوة 
ر�ســـول الهدى وخاتـــم النبيين، محمد بن عبدالله صلى الله عليه وسلم، وكتب العلماء فـــي القديم والحديث الكثير 
والكثيـــر عن هذا المو�ســـوع، ومع ذلك تتجدد الحاجة لإبراز تلك الدلئـــل والعلامات، وخا�سة في 
هذا الع�سر الذي طغى فيه الجانب المادي، وانتف�ص الباطل، وظهرت ال�سكوك وال�سبهات، لدى ثلة 

قليلة من اأبناء الجيل.
وفـــي هذه الورقـــات نقف مع جانب من �سيرتـــه عليه ال�سلاة وال�ســـلام، يت�سل بالمخاطبات 
والر�سائـــل التي اأر�سلها نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام للملوك والأمراء في ع�سره، ومن خلال التاأمل 
فيها ن�ستعر�ص �سيئاً من نلك دلئل نبوته، في �سوء اآيات القراآن الكريم واأحاديث ال�سنة المطهرة.

�أهمية �لمو�سوع
تعلقه ب�سيرة اأ�سرف اإن�سان واأف�سل نبي، هو نبينا محمد بن عبدالله صلى الله عليه وسلم.

اعتماده على الن�سو�ص الثابتة من كتاب الله و�سنة نبينا صلى الله عليه وسلم.
حاجة الب�سرية اليوم، لمعرفة الأدلة والبراهين على �سحة نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم. 

�أهد�ف �لمو�سوع
اإبـــراز الأدلة والبراهين علـــى �سحة نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم من خـــلال المخاطبات والر�سائل 

النبوية.
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الرد على الم�سككين ونا�سري ال�سبهات والأراجيف عن نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم.
تر�سيخ اليقين وتثبيت العقيدة ال�سحيحة حول نبوته عليه ال�سلاة وال�سلام.

ويتكون البحث من عن�سرين رئي�سين، هما: 
المبحث الأول: الدلئل العامة الم�ستنبطة من المكاتبات والر�سائل النبوية.

المبحث الثاني: الدلئل الخا�سة الم�ستنبطة من المكاتبات والر�سائل النبوية.

تمهيد
اقت�ســـت حكمة الله تعالـــى اأن ير�سل الر�ســـل والأنبياء ل�سعوب الأر�ـــص، يدلونهم على الهدى 

ويبينـــون التوحيـــد. ولكل اأمة نبـــي خا�ص بهم، ور�سالـــة خا�سة بهم، كما قـــال تعالى: ﴿ڄ   ڄ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ﴿ڄ  تعالـــى:  قـــال  و  ڃ﴾)الرعـــد:7(،  ڃ  ڃ  ڄڄ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  چ 
ڈ﴾)النحـــل:136(، وقال تعالـــى: ﴿ڃ ڃ چ چ چچ ڇ ڇ ڇ ڇ     
ڍ ڍ ڌ﴾)فاطر:24(، قال ابن كثير: »﴿ڃ ڃ چ چ چ﴾ اأي: ب�سيرا 
للموؤمنين ونذيرا للكافرين، ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ     ڍ ڍ ڌ﴾ اأي: وما من اأمة خلت من بني اآدم 

اإل وقد بعث الله اإليهم النذر، واأزاح عنهم العلل«)1(.
اأمـــا نبينا محمد صلى الله عليه وسلم فقد كانت ر�سالته عامة لـــكل الأر�ص، فهو خاتم الأنبياء، ول نبي بعده، 
رْتُ  : اأُعْطِيتُ جَوامِعَ الكَلِمِ، ونُ�سِ لْتُ علَى الأنْبِياءِ ب�سِـــتٍّ ور�سالتـــه خاتمة الر�سالت، قال صلى الله عليه وسلم: )فُ�سِّ
ةً، وخُتِمَ  بالرُّعْـــبِ، واأُحِلَّتْ لِيَ الغَنائِمُ، وجُعِلَتْ لِيَ الأرْ�صُ طَهُورًا ومَ�سْجِـــدًا، واأُرْ�سِلْتُ اإلى الخَلْقِ كافَّ
بِيُّونَ()2(.  . وقد بذل نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام غاية جهده لتبليغ الر�سالة، لجميع النا�ص،  بيَ النَّ

وفي كل الأمكنة والمواقع، خلا �سني حياته ال�سريفة، وبمختلف الو�سائل والأ�ساليب.
والله �سبحانـــه وتعالى اأيـــد ر�سله بدلئل ومعجـــزات تدل على �سدقهم، وتبيـــن عدم كذبهم. 
ولكل منهم دليل، فنبي الله اإبراهيم جعلت له النار برداً و�سلاما، وع�سا مو�سى عليه ال�سلام تلقف 
مـــا ياأفـــك ال�سحرة، وعي�سى عليه ال�سلام يحي الموتى باإذن الله. اأما نبينا محمد صلى الله عليه وسلم فدلئل نبوته 
متعددة ومتنوعة، فمنها المعجزات التي راآها اأ�سحابه، ومنها اأخبار الأمم ال�سابقة، ومنها الأخبار 

)1( تف�سير القراآن العظيم، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )المتوفى: 774هـ(. المحقق: �سامي 
بن محمد �سلامة، عدد الأجزاء: 8. الريا�ص: دار طيبة للن�سر والتوزيع، ط2: 1420. ، ج6 �ص543.

)2( �سحيح م�سلم الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري 
الني�سابوري )المتوفى: 261هـ(. المحقق: محمد فوؤاد عبد الباقي، عدد الأجزاء:5. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. .رواه 

م�سلم في كتاب الم�ساجد وموا�سع ال�سلاة، برقم523.
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الغيبية الم�ستقبلية، لكن اأعظم هذه الدلئل هو القراآن الكريم.
وفـــي �سبيل تبليغ الدين، بذل عليه ال�سلاة وال�سلام اأق�ســـى ما ي�ستطيع، واتخذ الو�سائل   
والأ�ساليـــب الممكنة، ولم ياأل جهدا في ذلك. ومن �سمن تلك الو�سائل الخطابات والمكاتبات التي 
اأر�سلهـــا نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم للملوك والروؤ�ساء المعا�سرين له، وكان ذلـــك اأحد ثمار �سلح الحديبية، 

الـــذي قال الله تعالـــى عنـــه: ﴿ٱ    ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾)الفتح:3-1(

يقـــول ابن كثير: »نزلت هذه ال�ســـورة الكريمة لما رجع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الحديبية في ذي القعدة 
مـــن �سنة �ست من الهجرة، حين �سده الم�سركون عن الو�سول اإلى الم�سجد الحرام ليق�سي عمرته 
فيـــه، وحالـــوا بينه وبين ذلك، ثم مالوا اإلى الم�سالحة والمهادنة، واأن يرجع عامه هذا ثم ياأتي من 
قابـــل، فاأجابهم اإلى ذلك على تكره من جماعة مـــن ال�سحابة، منهم عمر بن الخطاب، ر�سي الله 
عنـــه. فلمـــا نحر هديـــه حيث اأح�سر، ورجع، اأنـــزل الله، عز وجل، هذه ال�سورة فيمـــا كان من اأمره 
واأمرهـــم، وجعـــل ذلك ال�سلح فتحا باعتبار ما فيه من الم�سلحـــة، وما اآل الأمر اإليه، كما روي عن 
ابـــن م�سعـــود، ر�سي الله عنه، وغيره اأنه قـــال: اإنكم تعدون الفتح فتح مكة، ونحـــن نعد الفتح �سلح 

الحديبية«)1(.
وحيـــث اإن اإبراز تلك الدلئل والعلامات، اأ�سلـــوب من اأ�ساليب الدعوة اإلى الله، وم�ساهمة في 
ن�سرة النبي صلى الله عليه وسلم، و�سنته، لذا كان من المهم ا�ستخدام هذا الأ�سلوب ون�سره عبر الو�سائل الثقافية 

والإعلامية المتنوعة.
ودلئـــل النبوة هي العلامات وال�سواهد التي اأيد الله بها ر�سوله الكريم صلى الله عليه وسلم، لتدل على �سدق 

نبوته، و�سحة ما جاء به، فينقاد له النا�ص ويوؤمنون. 
والدلئـــل متنوعـــة وكثيـــرة، فمنها اإرها�سات ومقدمـــات حدثت حين مولده وقبـــل بعثته، من 
خـــوارق الأمور وعجائب الأحداث، مثل حادثة اأبرهـــة والفيل، ومنها ما يتعلق بالدول المجاورة قبل 
اإر�سال الر�سل اإليهم، فقد ت�سدع اإيوان ك�سرى لمولده، وخمدت نار فار�ص من اأجله. وراأت اأمه حين 
ولدته، اأنه خرج منها نور اأ�ساء له ق�سور ب�سرى في ال�سام. عن خالد بن معدان عن اأ�سحاب ر�سول 
الله اأنهـــم قالوا: يا ر�ســـول الله، اأخبرنا عن نف�سك، قال: )... دعوة اأبـــي اإبراهيم، وب�سرى عي�سى، 

وراأت اأمي حين حملت بي كاأنه خرج منها نور اأ�ساءت له ق�سور ب�سرى من اأر�ص ال�سام()2(.

)1( تف�سير القراآن العظيم، م�سدر �سابق، ج7 �ص325.
ال�سحيحة،  ال�سل�سلة  في  وهو  الذهبي،  ووافقه  يخرجاه،  ولم  الإ�سناد  �سحيح  وقال:   ،)600  /2( م�ستدركه  في  الحاكم  رواه   )2(

للاألباني رقم )1545(.
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�لمبحث �لاأول
�لدلائل �لعامة �لم�ستنبطة من �لمكاتبات و�لر�سائل �لنبوية

الدلئـــل العامة هي الدلئل الم�ستنبطـــة من المكاتبات والر�سائل النبوية: وهي دلئل ي�سترك 
فيها الملوك والروؤ�ساء والأمراء المر�سل اإليهم، اأو اأغلبهم، ومنها: ا�ست�سهاده �سلى الله عليه و�سلم 
بالمعجـــزة الخالـــدة، وباآيات من القراآن الكريم، ومنها قوة العتقـــاد واليقين بنبوته عليه ال�سلاة 
وال�ســـلام، لدى اأتباعـــه الذين اأو�سلوا تلك الر�سائـــل للملوك والأمراء. وت�ستـــرك كل هذه الر�سائل 
فـــي الدعوة اإلى الدين الحق، وهو الإ�سلام، قال تعالى:  ﴿ڃ ڃ چ چ چ﴾)اآل 
عمـــران:19(، وهو الم�سمون المحوري الأ�سا�ص الذي جـــاءت به الر�سل، وهو الدعوة اإلى الإ�سلام، 

وهذه الدلئل هي:
�لمطلب �لاأول: ت�سمينه للاآيات القراآنية في تلك الخطابات المر�سلة، فالقراآن هو المعجزة 
الخالـــدة، الـــذي ل ياأتيـــه الباطل من بين يديـــه ول من خلفه، وهو الكتاب الـــذي ل تناق�ص فيه، ول 
�ســـك ول ارتياب، وقد اأعجز الأولين والآخرين، والعـــرب والعجم، وتفوق على معجزات الأنبياء في 
مجـــالت عدة، منها البقـــاء وال�ستمرار بعد وفاة �ساحـــب الر�سالة، والأ�سلـــوب والبيان، والتحدي 
والإفحام، قال ابن القيم في �سياق حديثه عن معجزات الأنبياء: »واأعظمها معجزة كتابٌ باقٍ غ�صٌ 

طريٌ، لم يتغير ولم يتبدل منه �سيء، بل كاأنه منزّل الآن«)1(.  
وال�ست�سهاد بالآيات القراآنية في مخاطبة الكفار، هو من المجاهدة لهم بالقراآن، وائتمار بما 

اأمره به ربه، الـــذي كلفه باإبلاغ الر�سالة للعالمين، في قوله تعالى: ﴿ھ ھ  ھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ   ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ )الفرقان(، قال 
ابـــن جرير: »يقـــول تعالى ذكره: »ولو �سئنا يـــا محمد لأر�سلنا في كلّ م�ســـر ومدينة نذيرا ينذرهم 
باأ�سنـــا علـــى كفرهم بنـــا، فيخفّ عنك كثير من اأعبـــاء ما حملناك منه، وي�سقـــط عنك بذلك موؤنة 
عظيمـــة، ولكنا حملناك ثقل نـــذارة جميع القرى، لت�ستوجب ب�سبرك عليـــه اإن �سبرت ما اأعدّ الله 
لـــك من الكرامـــة عنده، والمنازل الرفيعة قِبَله، فلا تطع الكافرين فيمـــا يدعونك اإليه من اأن تعبد 
اآلهتهـــم، فنذيقـــك �سعف الحياة و�سعف الممات، ولكن جاهدهم بهـــذا القراآن جهادا كبيرا، حتى 

ينقادوا للاإقرار بما فيه من فرائ�ص الله، ويدينوا به ويذعنوا للعمل بجميعه طوعا وكرها«)2(.
ومـــن ناحية اأخرى فـــاإن اآيات القراآن هي من جن�ص الكلام الـــذي اأر�سله الله للاأمم ال�سابقة، 

)1( اإغاثة اللهفان من م�سايد ال�سيطان، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(. 
المحقق: محمد حامد الفقي. الريا�ص: مكتبة المعارف، د.ت. ، ج2 �ص347.

)المتوفى: 310هـ(.  الطبري  اأبو جعفر  الآملي،  بن غالب  بن كثير  يزيد  بن  بن جرير  القراآن، محمد  تاأويل  البيان في  )2( جامع 
المحقق: اأحمد محمد �ساكر. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، ط1420. ، ج19 �ص380.
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فالقـــراآن والتوراة والإنجيل جميعها كلام الله تعالـــى، اإل اأن نظم واأ�سلوب القراآن، وتاأليفه العجيب 
يختلف كثيراً عن غيره من الكتب المنزلة، ولهذا اأثره في الإيمان بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم، وذلك لأن »نظم 
القـــراآن واأ�سلوبـــه له تاأثير عجيب على النفو�ص، فُهِمت معانيه اأم لم تُفهم، عربية كانت اأم اأعجمية، 

موؤمنة به اأم كافرة، ليدرك كل قارئ له اأو م�ستمع له اأن هذا لي�ص من �سنيع الب�سر البتة«)1(. 
والقراآن الكريم هو اأعظم معجزات نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام، واأبين دلئل نبوته، واأبقاها 
علـــى وجه الأر�ـــص، واأدومها اإلى اآخر الزمان، وبالقراآن يتعرف النا�ـــص على الدين الحق، فيعرفون 
عظمتـــه واإعجـــازه، ويظهر لهم �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم فيتبعونه، قـــال صلى الله عليه وسلم: )ما من الأنبياء نبي اإل 
اأعطي ما مثله اآمن عليه الب�سر، واإنما كان الذي اأوتيت وحيا اأوحاه الله اإلي، فاأرجو اأن اأكون اأكثرهم 

تابعا يوم القيامة()2(. 

�لمطلــب �لثانــي: دعوته �سلـــى الله عليه و�سلم لـــذات الأ�سل الذي جاء بـــه الأنبياء والر�سل 
ال�سابقـــون، فدينهم واحد، هو الإ�سلام، وعقيدتهم ل اختلاف فيها ول تباين، وهي عقيدة التوحيد 

واإفراد الله بالعبادة، وعدم الإ�سراك في عبادته. 
وهـــم يدعون اإلى اأ�سول م�ستركة واأ�س�ص ثابتـــة، ل تختلف في حقيقتها وجوهرها، قال تعالى: 

ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ﴿ڄ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ ک        ک 
ک ک﴾)النحل:36(، يقـــول ابن �سعدي: »يخبر تعالى اأن حجته قامت على جميع 
الأمم، واأنه ما من اأمة متقدمة اأو متاأخرة اإل وبعث الله فيها ر�سول وكلهم متفقون على دعوة واحدة 

اغُوتَ﴾«)3(. َ وَاجْتَنِبُوا الطَّ ودين واحد، وهو عبادة الله وحده ل �سريك له ﴿اأَنِ اعْبُدُوا اللهَّ
والأنبيـــاء جميعهم كانـــوا يقولون بل�سان واحـــد: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ﴾)4(، وتفاوتت الأمم في ال�ستجابة والإذعان، قال تعالى: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )النحل: 36(.
)1( في الله �سك؟! الدلئل العقلية والنقلية على نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم، د �سامية يا�سين البدري. الريا�ص: مركز دلئل، 

ط1427،  �ص357.
)2( �سحيح البخاري الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه، محمد بن اإ�سماعيل 
اأبو عبدالله البخاري الجعفي. المحقق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، عدد الأجزاء:9. القاهرة: دار طوق النجاة )م�سورة 
عن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم ترقيم محمد فوؤاد عبد الباقي(، ط1422. رواه البخاري برقم4981، في كتاب بدء الوحي باب 

كيف نزل الوحي.
المحقق:  )المتوفى: 1376هـ(.  ال�سعدي  الله  عبد  بن  نا�سر  بن  الرحمن  عبد  المنان،  تف�سير كلام  الرحمن في  الكريم  تي�سير   )3(

عبدالرحمن بن معلا اللويحق. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، ط 1420هـ.، �ص440.
)4( الأعراف:73.



428

�لمطلــب �لثالــث: �سجاعتـــه �سلـــى الله عليه و�سلم، وجراأتـــه، حين مخاطبتـــه صلى الله عليه وسلم لجبابرة 
الأر�ـــص وعظماء ذلـــك الع�سر، بلا خوف ول وجل، فلم يتردد في الكتابة اإليهم، ولم يخ�ص من ردة 
فعـــل اأولئـــك الطغاة، اأو انتقامهم اأو بط�سهم، اأو اإر�سال الجيو�ـــص اإليه لمحاربته، لأنه كان واثقاً من 

ربه، ومعيته ون�سرته له، ياأوي اإلى ركن �سديد. 
وقـــد كتب اإلى الملـــوك والأمراء في ع�سره يدعوهم اإلى الإ�ســـلام، روي اأن�ص بن مالك ر�سي 
الله عنـــه )اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم كتب اإلـــى ك�سرى واإلى قي�سر واإلى النجا�سي واإلـــى كل جبار يدعوهم اإلى 
الله تعالـــى()1(. وتلك ال�سجاعة والجراأة من ثمار قـــوة يقينه بالله واعتماده على موله، الذي تكفل 

بحفظـــه، وحمايته من اأذى النا�ص، قـــال تعالى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ 
ڑ ڑ ک ک ک کگ گ گگ ڳ ڳ ڳ﴾ )البقرة:137(، قال 

القرطبـــي: »قولـــه تعالـــى: ﴿گ گ﴾ اأي ف�سيكفي الله ر�سوله عـــدوه. فكان هذا 
وعدا من الله تعالى لنبيه عليه ال�سلام اأنه �سيكفيه من عانده ومن خالفه من المتولين، بمن يهديه 

من الموؤمنين، فاأنجز له الوعد«)2(.
وكان الملوك والروؤ�ساء يمثلون قادة العالم في ذلك الوقت، »ولكي ن�سعر باأهميّة هذه الرّ�سائل 
التي وجّهت اإلى دول وبلاد مختلفة، وملوكها، ومكانتها ال�سحيحة في التاريخ المعا�سر، ووقعها في 
القلـــوب والنفو�ص، يجـــب اأن نتعرّف بهوؤلء الأ�سخا�ص الأربعة: »هرقل« ، و »ك�سرى« ، و »النّجا�سيّ«، 
و »المقوق�ـــص« ، وحجـــم الحكومات التي كانوا يحكمونها. فقد يت�سوّر القـــارىء الذي لم يتّ�سع وقته 
لدرا�سة التاريخ ال�سيا�سيّ في القرن ال�سابع الم�سيحيّ، ولم تتوفّر عنده معلومات عن هذه الممالك 
التـــي كان يحكمها هوؤلء الملوك، اأنّها ر�سائل وجّهت اإلى اأمراء، اأو اأقيال يكثر عددهم في كلّ زمان 
ومـــكان، اأمّـــا من عرف مكانة هوؤلء الملـــوك في الخريطة ال�سيا�سية في ذلـــك الع�سر، واطّلع على 
تاريخهـــم و�سيرتهـــم واأخلاقهم، وما كان لهم من حول وطول، و�سطـــوة ورهبة، عرف �سخامة هذا 
العمل الذي ل يقدم عليه اإل نبيّ ماأمور من الله، مكلّف بالدعوة، بعيد عن كلّ ظلّ من ظلال الخوف 
وال�سعـــف تجلّـــى عليه ملكوت ال�سموات والأر�ص فتراءى له هـــوؤلء الملوك دمى ك�سيت حللا ملوكية 

فاخرة، اأو تماثيل ل روح فيها ول حياة«)3(.

)1( �سحيح م�سلم، م�سدر �سابق، برقم75، باب كتب النبي �سلى الله عليه و�سلم اإلى ملوك الكفار يدعوهم اإلى الله عز وجل ،ج3 
�ص1397.

اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�ص  اأحمد بن  اأبو عبد الله محمد بن  )2( الجامع لأحكام القراآن = تف�سير القرطبي، 
الدين القرطبي )المتوفى: 671هـ(، تحقيق: اأحمد البردوني واإبراهيم اأطفي�ص، عدد الأجزاء: 20 جزءا )في 10 مجلدات(. 

القاهرة: دار الكتب الم�سرية، ط 1384هـ.، ج2 �ص143.
)3( ال�سيرة النبوية لأبي الح�سن الندوي، علي اأبو الح�سن بن عبد الحي بن فخر الدين الندوي )المتوفى: 1420هـ(. دم�سق: دار 

ابن كثير، ط2: 1425 هـ، �ص: 397.
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وهـــذه الجراأة، تدل دللةً اأكيدة على �سدقـــه في دعواه، مع ثقته بن�سر ربه، رغم قلة الأتباع، 
وقلة الإمكانيات المادية والع�سكرية، مقارنةً بما لدى ملوك فار�ص والروم.  

وم�ســـى عليـــه ال�سلام قدماً يدعو النا�ـــص اإلى الإ�سلام في الداخل الخـــارج، وقد ع�سمه ربه 
مـــن اأن يناله اأحد بال�ســـوء، ول ي�ستطيعون قتله، قال تعالـــى: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ 
گ  گ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ   ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڇڍ  ڇ 
گ﴾،)المائـــدة:67(، يقول الماوردي: »فمن معجزاته صلى الله عليه وسلم: ع�سمته من اأعدائه وهم الجم 

الغفير والعدد الكثير، وع�سمة الله تعالى له من اأذى الم�سركين«)1(.

�لمطلــب �لر�بــع: موافقته في اأ�سل الدعوة للاأنبيـــاء ال�سابقين عليهم ال�سلاة وال�سلام مما 
يوؤكـــد نبوتـــه عليه ال�سلاة وال�سلام اأنه لم ياأت لهم ب�ســـيء جديد، اأو م�ستغرب عندهم، بل جاء بما 
يعرفونـــه مـــن معلومات عن الأنبياء ال�سابقيـــن، مما يوافق الفطرة والأخـــلاق ال�سليمة، قال تعالى: 

﴿ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ  ک ک ک ک گ گ گگ ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں   
ں ڻ﴾ )الأحقاف:9(.

يقـــول �سيخ الإ�سلام رحمه الله، عـــن الأنبياء عليهم ال�سلام: »اأنهـــم ل يخبرون اإل بحق، و ل 
ياأمـــرون اإل بعدل، فياأمـــرون بالمعروف وينهون عن المنكر، وياأمـــرون بم�سالح العباد في المعا�ص 
والمعاد. ل ياأمرون بالفواح�ص ول الظلم، ول ال�سرك ول القول بغير علم، فهم بُعثوا لتكميل الفطرة 
وتقريرهـــا، ل تبديلها وتغييرها، فلا ياأمرون اإل بما يوافق المعروف في العقول الذي تتلقاه القلوب 
ال�سليمـــة بالقبـــول، فكما اأنهم ل يختلفون فلا يناق�ص بع�سهم بع�ســـا، بل دينهم وملتهم واحد، واإن 
تنوعـــت ال�سرائع فهم اأي�ساً موافقون لموجب الفطرة التي فطـــر الله عليها عباده، موافقون للاأدلة 

العقلية ل يناق�سونها، بل الأدلة العقلية ال�سحيحة كلها توافق الأنبياء ول تخالفهم«)2(.
والأنبيـــاء �سرائعهم متفقة من حيـــث الأ�سول، ومختلفة من حيث الفـــروع، بح�سب قال صلى الله عليه وسلم: 
ه دين  هاتُهم �سَتَّى()3(، قال ابن القيم: »اأنَّ النبي صلى الله عليه وسلم �سبَّ تٍ: دِينُهم واحِدٌ، واأُمَّ )الأنبيـــاءُ اإخـــوَةٌ لعَلاَّ
الأنبيـــاء الذيـــن اتفقوا عليه من التوحيد-وهو عبادة الله وحـــده ل �سريك له والإيمان به وبملائكته 
ين الذي �سرعـــه الله لأنبيائه  وكتبـــه ور�سلـــه ولقائه-بـــالأبِ الواحد ل�ستراك جميعهم فيـــه وهو الدِّ

)1( اأعلام النبوة، الإمام اأبي الح�سن بن علي الماوردي )ت450(. �سبط ن�سه وخرج اأحاديثه وعلق عليه: ال�سيخ خالد عبدالرحمن 
العك. بيروت: دار النفائ�ص،ط1414.، �ص158.

)2( النبوات، تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني 
الحنبلي الدم�سقي )المتوفى: 728هـ(. المحقق: عبد العزيز بن �سالح الطويان، عدد الأجزاء:2. الريا�ص: اأ�سواء ال�سلف، 

ط1420هـ.، ج2 �ص1091.
)3( �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، برقم3443، باب قول الله تعالى )واذكر في الكتاب مريم(، ج4 �ص167.
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كلهم…، وهذا هو دين الإ�سلام الذي اأخبر الله اأنه دِين اأنبيائه ور�سله، من اأولهم نوح اإلى خاتمهم 
محمـــد صلى الله عليه وسلم، فهو بمنزلـــة الأب الواحد، واأما �سرائع الأعمال والماأمـــورات فقد تختلف فهي بمنزلة 
هات من اأبٍ واحد، كما اأن مادة تلك ال�سرائع المختلفة من دينٍ  تى، فاإنَّ لقاح تلك الأمَّ هات ال�سَّ الأمَّ

واحد متفقٍ عليه«)1(.

�لمبحث �لثاني
�لدلائل �لخا�سة �لم�ستنبطة من �لمكاتبات و�لر�سائل �لنبوية

 الدلئـــل الخا�ســـة هي الدلئل الم�ستنبطة مـــن المكاتبات والر�سائل النبويـــة لأولئك الملوك 
والروؤ�ساء، وهي دلئل ظهرت من خلال الخطابات الخا�سة التي اأر�سلت لكل منهم،  ومنها: �سهادة 
هرقل �سراحة ب�سدق النبي محمد صلى الله عليه وسلم، ونفي الكذب عنه، ومنها التذكير بعقيدة عي�سى الموافقة 

لعقيدة نبينا صلى الله عليه وسلم.
لـــم تكن خطابات النبي صلى الله عليه وسلم للملوك والروؤ�ساء، على �ســـورة واحدة، فهي واإن كانت مت�سابهة 
الم�سمـــون، لكنها مختلفة العبارات والأ�ساليب، وفي كل منها اإ�سارات ودلئل على نبوة محمد �سلى 

الله عليه و�سلم، وهي كما يلي: 

�لمطلب �لاأول: �لخطاب �لمر�سل لهرقل
)ب�سم الله الرحمن الرحيم، من محمد عبد الله ور�سوله اإلى هرقل عظيم الروم، �سلام على 
مـــن اتبع الهدى اأما بعد: فاإني اأدعوك بدعية الإ�سلام، اأ�سلم ت�سلم، اأ�سلم يوؤتك الله اأجرك مرتين، 

فـــاإن توليت فـــاإن عليك اإثـــم الأري�سييـــن، ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ڈ﴾)اآل عمران:64(()2(.
اأ - اأهم دلئل النبوة من ذات الخطاب المر�سل اإلى هرقل

1 - التاأكيـــد على عبادة الله وتوحيده، با�ست�سهـــاده صلى الله عليه وسلم بالآية الكريمة، قال ابن كثير: » هذا 
الخطاب يعم اأهل الكتاب من اليهود والن�سارى، ومن جرى مجراهم ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ  ڦ﴾ والكلمـــة تطلـــق على الجملة المفيـــدة كما قال هاهنا. ثـــم و�سفها بقوله: ﴿ڦ 
ڦ ڄ﴾ اأي: عـــدل ون�ســـف، ن�ستوي نحن واأنتم فيها. ثم ف�سرها بقوله: ﴿ڄ ڄ ڄ 
)1( بدائع الفوائد، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(. عدد الأجزاء:4. بيروت: 

دار الكتاب العربي، د.ت. ، ج3 �ص201.
)2( �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، في  كتاب الوحي باب كيف كان بدء الوحي، برقم 7، ج1 �ص8، 
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ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾: ل وثنا، ول �سنما، ول �سليبا ول طاغوتا، ول نارا، ول �سيئا بل نفرد 
العبادة لله وحده ل �سريك له. وهذه دعوة جميع الر�سل«)1(.

وهـــذه الآية تخاطـــب هرقل باعتباره من الن�ســـارى، الذين ي�سركون بـــالله، ويعتبرون عي�سى 
ابـــن الله، وخالفـــوا بذلك اأمـــر الله، »والحكمة في تخ�سي�ـــص هذه الآية بالإر�ســـال اإلى هرقل دون 
غيرهـــا من الآي اأنه ن�سرانـــي، والن�سارى جمعت هذه الأمور الثلاثة عبـــدوا غير الله وهو عي�سى، 
واأ�سركـــوا بـــالله فقالـــوا اإنه ثالث ثلاثـــة، واتخذوا الأحبـــار والرهبان اأرباباً مـــن دون الله، قال الله 

تعالـــى: ﴿ۇ      ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ﴾  )التوبة:31(«)2(.

2- علمه �سلى الله عليه و�سلم بالأري�سيين، وكانت فرقة معتنقة للتوحيد الخال�ص
والأري�سيـــون اأو الأرو�سيين، »هم اأتباع عبـــد الله بن اأري�ص رجل في الزمن الأول بعث الله نبيا 
فخالفـــه هـــو واأتباعه، وقيل هـــم الأرو�سيون وهم ن�سارى اأتبـــاع عبد الله بن اأرو�ـــص وهم الأرو�سية 
متم�سكون بدين عي�سى عليه ال�سلام، ل يقولون اإنه ابن، ...، وقيل الملوك الذين يخالفون اأنبياءهم، 
وقيـــل الخدمة والأعوان، وقيل المتبخترون وفي م�سنف ابـــن ال�سكن يعني اليهود والن�سارى ف�سره 

في الحديث.
لي�ص الفلاحون هنا الزارعون خا�سة ولكن جميع اأهل المملكة لأن كل من زرع هو عند العرب 
فلاح تولى ذلك بنف�سه اأو تولى له ويدل على ما قلناه قوله اأي�سا في حديث اآخر فاإن اأبيت فانا نهدم 
الكفـــور ونقتـــل الإري�سيين واإني اأجعل اإثم ذلك في رقبتك الكفور القـــرى واحدها كفر فهذا المعنى 

الذي تف�سره الأحاديث ويع�سده القراآن اأولى ما قيل فيه«)3(.
وقـــال اأبوجعفـــر الطحـــاوي: »وقد ذكر بع�ص اأهـــل المعرفة بهذه المعانـــي اأن في رهط هرقل 
فرقة تعرف بالأرو�سية ، توحد الله عز وجل ، وتعترف بعبودية الم�سيح �سلى الله عليه و�سلم له عز 
وجل ، ول تقول فيه �سيئا مما تقوله الن�سارى في ربوبيته ، ومن بنوة ، واأنها متم�سكة بدين الم�سيح 
�سلـــى الله عليـــه و�سلـــم ، موؤمنة بما في اإنجيله ، جاحدة لما تقوله الن�ســـارى �سوى ذلك ، واإذا كان 

)1( تف�سير القراآن العظيم، م�سدر �سابق، ج2 �ص56.
)2( �سرح البخاري لل�سفيري = المجال�ص الوعظية في �سرح اأحاديث خير البرية �سلى الله عليه و�سلم من �سحيح الإمام البخاري، 
عبد  فتحي  اأحمد  اأحاديثه:  وخرج  حققه  956هـ(.  )المتوفى:  ال�سافعي  ال�سفيري  اأحمد  بن  عمر  بن  محمد  الدين  �سم�ص 

الرحمن، عدد الأجزاء: 3. بيروت: دار الكتب العلمية، ط1425.، ج1 �ص 268.
)3( الم�سباح الم�سي في كتاب النبي الأمي ور�سله اإلى ملوك الأر�ص من عربي وعجمي، محمد )اأو عبد الله( بن علي بن اأحمد بن 
عبد الرحمن بن ح�سن الأن�ساري، اأبو عبد الله، جمال الدين ابن حديدة )ت783هـ(. المحقق: محمد عظيم الدين، عدد 

الأجزاء:2. بيروت: عالم الكتب. د.ت. ، ج2 �ص76.
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ذلـــك كذلـــك جاز اأن يقال لهذه الفرقة: الأري�سيون، في الرفع ، والأري�سيين في الن�سب والجر، كما 
ذهـــب اإليه اأ�سحـــاب الحديث ، وجاز بذلك اأن تكـــون هذه الفرقة التي ذكرهـــا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في 
حديـــث عيا�ـــص بن حمار الذي قد رويناه في الباب الذي قبل هذا البـــاب من كتابنا هذا ، وجاز اأن 
يكـــون قي�ســـر كان حيـــن كتب اإليه النبي صلى الله عليه وسلم بما كتـــب اإليه على مثل ما هي عليـــه، فجاز بذلك اإذا 
اتبع النبي صلى الله عليه وسلم ودخل في دينه اأن يوؤتيه الله اأجره مرتين ، وجاز اأن تكون هذه الفرقة علمت بمكان 
النبـــيصلى الله عليه وسلم وبدينـــه قبل اأن يعلمـــه قي�سر فلم يتبعوه ولم يدخلوا فيه ، ولم يقـــروا بنبوته، وفي كتاب 

عي�ســـى صلى الله عليه وسلم ب�سارتـــه به، كما قد حكـــى الله عز وجل في كتابه وهو قولـــه عز وجل: ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 
ٹ ٹ﴾)ال�ســـف:6(، فخرجوا بذلـــك من دين عي�سى صلى الله عليه وسلم؛ لأن عي�سى صلى الله عليه وسلم الذي يوؤمن به هو 
عي�ســـى الـــذي ب�سر باأحمد ل عي�سى �سواه، فكتب النبي صلى الله عليه وسلم اإلى قي�ســـر: »اإنك اإن توليت فعليك اإثم 

الأري�سيين الذين خرجوا من ملة عي�سى صلى الله عليه وسلم«)1(.
وفـــي الخطاب تحذيره صلى الله عليه وسلم لهرقل مـــن مغبة عدم الر�سوخ للاإ�سلام، مـــن حيث تاأثر اأتباعه 
ورعايـــاه من الفلاحيـــن والأري�سيين وغيرهم، بـــاأن يتحمل اأوزارهم اإذا لم يوؤمنـــوا، وي�سدهم عن 

الإ�ســـلام، ويتبعـــوه علـــى كفره وجحـــوده، كما قال تعالـــى: ﴿ی ی  ئج ئح 
ئم ئى ئي بج بح﴾ )�سباأ:31(. 

وقـــد يكون �سدود هرقل وعـــدم اإ�سلامه، �سبباً في خروج الأري�سيين عـــن طاعته ويثوروا على 
�سلطانـــه، »والر�سالـــة واإن كانت في لهجتها لطيفـــة، واأعطت هرقل و�سعاً ومكانـــاً، اإل اأنه ل يخفى 
علـــى اأحد التهديد غيـــر المبا�سر الذي كان فيها، حين قال �سلى الله عليـــه و�سلم: )فاإن عليك اإثم 
الأري�سييـــن( اأي: الأتباع من الفلاحين، فلا ي�ستبعد اأبـــداً اأن ي�سعى الدين الجديد لكت�ساب الأتباع 

الرومانيين المقهورين على طاعة واتِّباع هرقل وحا�سية هرقل«)2(.
 ب- اأهم دلئل النبوة من موقف هرقل من الخطاب المر�سل اإليه

1 – التاأكد من �سدق النبي صلى الله عليه وسلم حتى كاد ي�سلم.
كان هرقـــل رجلًا عاقلًا لبيباً، اأعمل فكره وعقله، وا�ستفـــاد من ثقافته وعلمه باأحوال الر�سل 

)1( �سرح م�سكل الآثار، اأبو جعفر اأحمد بن محمد بن �سلامة بن عبد الملك بن �سلمة الأزدي الحجري الم�سري المعروف بالطحاوي 
)المتوفى: 321هـ(. تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط، عدد الأجزاء: 16 )15 وجزء للفهار�ص(. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، ط1415. 

ج5 �ص32.
)2( ال�سيرة النبوية، راغب الحنفي راغب ال�سرجاني. م�سدر الكتاب: درو�ص �سوتية قام بتفريغها موقع ال�سبكة الإ�سلامية. المكتبة 

ال�ساملة.، ج2 �ص 43.
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ال�سابقيـــن و�سفاتهـــم، وحاور وقارن، وجادل وناق�ـــص، ثم تدبر وا�ستنبط، واهتـــدى اإلى اأن محمداً 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم مر�سل مـــن ربه، وهو �سادق في دعـــواه، ولي�ص بمتقول ول كـــذاب. ورغم اأن 
هرقل اأوتي ذكاءً، اإل اأنه لم يُعط زكاءً، وكانت له دراية وحنكة بالأمم وال�سعوب، ومع ذلك لم يوفق 
لل�ســـواب، فالرجل ف�سل ملكه واآثر الحياة الدنيا، ولم يوؤمن ولم ي�ستجب لداعي الفطرة والإيمان، 

حر�ساً على من�سبه، و�سنا بملكه. 
ومـــن خلال �سوؤال هرقل لأبي �سفيان عن حال النبـــي صلى الله عليه وسلم، اأثر ذلك على نظرة  زعيم قري�ص 
للنبـــي الذي تعاديـــه قبيلته، حتى ا�ستقر في ذهنه مكانة النبي �سلى الله عليه و�سلم خارج الجزيرة 

العربية.

�لمطلب �لثاني: �لخطاب �لمر�سل �إلي �لنجا�سي ملك �لحب�سة:

دٍ رَ�سولِ الِله اإلى النَّجا�ســـيِّ مَلِكِ الحَبَ�سةِ، �سِلْمٌ اأَنْتَ،  حِيمِ، مِنْ مُحَمَّ حْمَـــنِ الرَّ ِ الرَّ  )بِ�سْـــمِ اللهَّ
نَّ عِيْ�سى  لامُ المُوؤْمِنُ المُهَيْمِنُ، واأَ�سْهَدُ اأَ ي اأَحْمَدُ اإِلَيْكَ الَله الذي ل اإِلَهَ اإل هُوَ المَلِكُ القُدُّو�صُ ال�سَّ فَاإِنِّ
ينةِ، فَحَمَلَتْ بِهِ، فَخَلَقَهُ مِنْ رُوحِهِ  بةِ الحَ�سِ يِّ ابنَ مَرْيَمَ رُوحُ الِله وكَلِمَتُهُ، اأَلْقاها اإلى مَرْيَمَ البَتُولِ الطَّ
ي اأَدْعُوكَ اإلى الِله وَحْـــدَهُ ل �سَرِيكَ لَهُ، والمُوالةِ علـــى طاعَتِهِ، واأَنْ  ونَفْخِـــهِ كَمـــا خَلَقَ اآدَمَ بِيَـــدِهِ، واإِنِّ
، وقَدْ بَلَّغْتُ  بِعَنـــي، وتُوؤْمِنَ بالذي جاءني؛ فَاإِنّي رَ�سُولُ الِله، واإِنّي اأَدْعُوكَ وجُنُودَكَ اإلى الِله عَزَّ وجَلَّ تَتَّ

بَعَ الهُدى()1(.  لامُ على من اتَّ يحَتي، وال�سَّ حْتُ، فاقْبَلُوا نَ�سِ ونَ�سَ
اأهم دلئل النبوة من ذات الخطاب المر�سل اإلى النجا�سي:

توافـــق خطاب النبي �سلى الله عليـــه و�سلم مع الماأثور الفكري الموجـــود في كتب الن�سارى، 
فكلاهمـــا يدعـــوان اإلى التوحيـــد، لأنهما يخرجان مـــن م�سكاة واحـــدة، ومما اتفقا عليـــه: النظرة 
العقديـــة ال�سحيحـــة اإلى مريم البتـــول عليها ال�سلام، وابنهـــا عي�سى عليه ال�ســـلام، فمما جاء في 
الخطاب اأن )عي�سى بن مريم، روح الله وكلمته، األقاها اإلى مريم البتول الطيبة الح�سينة، فحملت 
بـــه، فخلقه من روحه، ونفخه، كمـــا خلق اآدم بيده(، وفي هذا تاأكيد على اأن محمداً صلى الله عليه وسلم ي�سدر في 
دعوته من نف�ص الم�سكاة التي جاء بها عي�سى عليه ال�سلام، مما يظهر بجلاء �سدقه في قوله، واأنه 

مر�سل من رب العالمين.
وفـــي ال�سحيحين، من حديث عبـــادة بن ال�سامت قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )من قال اأ�سهد 
اأن ل اإلـــه اإل الله وحـــده ل �سريك له واأن محمدا عبده ور�سولـــه واأن عي�سى عبد الله ور�سوله وكلمته 

)1( ال�سيرة النبوية، راغب الحنفي راغب ال�سرجاني. م�سدر الكتاب: درو�ص �سوتية قام بتفريغها موقع ال�سبكة الإ�سلامية. المكتبة 
ال�ساملة.، ج2 �ص309..
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األقاهـــا اإلـــى مريم وروح منـــه واأن الجنة حق واأن النار حق اأدخله الله مـــن اأي اأبواب الجنة الثمانية 
�ساء()1(.

وكان مو�سوع الر�سالة: الدعوة اإلى التوحيد، ويبدو اأن الن�سرانية التي كان يدين بها النجا�سي 
لـــم تكن متاأثرةً بالتحريف الـــذي اأ�ساب الن�سرانية التي كان يدين بها الروم، وظهر من خلال رده 

على ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم اأنه كان قريباً من الن�سرانية ال�سحيحة غير المحرفة. 
ب- اأهم دلئل النبوة من موقف النجا�سي من الخطاب المر�سل اإليه

اعتراف النجا�سي بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم واإ�سلامه
لقـــد كان النجا�ســـي رحمه الله متفاعلًا مع خطاب النبي صلى الله عليه وسلم، ومتاأثراً بالدعوة اإلى التوحيد، 
وحاور الوفد الذي اأر�سله النبي صلى الله عليه وسلم، فلما »دخلوا عليه قال لهم: ماذا تقولون في عي�سى بن مريم؟ 
قالـــت: فقـــال له جعفر بن اأبي طالب: نقول فيه الذي جاءنا بـــه نبينا �سلى الله عليه و�سلم. هو عبد 
الله ور�سولـــه، وروحه، وكلمتـــه األقاها اإلى مريم العذراء البتول، قالـــت: ف�سرب النجا�سي بيده اإلى 

الأر�ص، فاأخذ منها عودا ثم قال: والله ما عدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العود«)2(.
ولـــم يكتـــف النجا�سي بالعتراف ب�سدق نبينا صلى الله عليه وسلم، كما فعل بع�ـــص الذين و�سلتهم خطابات 
النبـــي صلى الله عليه وسلم، بل اآمن بـــه واتبعه، واأر�سل اإليه خطابا يظهر فيه اإ�سلامه وت�سديقه، وم�سمونه التالي: 
»ب�ســـم الله الرحمـــن الرحيم. اإلى محمد ر�سول الله، من النجا�ســـى اأ�سحمة. �سلام عليك يا ر�سول 
الله مـــن الله ورحمـــة الله وبركات الله الذى ل اإله اإل هو، اأما بعد، فقـــد بلغنى كتابك يا ر�سول الله 
فيما ذكرت من اأمر عي�سى، فو رب ال�سماء والأر�ص اإن عي�سى ل يزيد على ما ذكرت ثفروقا، اإنه كما 
ذكرت، وقد عرفنا ما بعثت به اإلينا، وقد قربنا ابن عمك واأ�سحابه، فاأ�سهد اأنك ر�سول الله �سادقا 

م�سدقا، وقد بايعتك وبايعت ابن عمك، واأ�سلمت على يديه لله رب العالمين«)3(. 
نـــزول اآيات قراآنية بعد اإ�سلامه، مما يوؤكـــد تاأثره بخطاب النبي صلى الله عليه وسلم، قال تعالى: ﴿ے  
ے ۓ   ۓ ڭ   ڭ ڭ   ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈ 
ې  ې  ې   ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    
ى ى ئا﴾ )المائدة:82(، قال ابن جرير: »قيل: اإنها نزلت في النجا�سيّ ملك 

)1( �سحيح البخاري، م�سدر �سابق برقم 3435 ن في كتاب الأنبياء، باب قوله تعالى )قل يا اأهل الكتاب ل تغلو في دينكم(، ج4 
�ص165..

)2( دلئل النبوة، البيهقي، م�سدر �سابق، �ص33.
)3( الكتفاء بما ت�سمنه من مغازي ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم والثلاثة الخلفاء، م�سدر �سابق، �ص2ج13.
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الحب�سة واأ�سحابٍ له اأ�سلموا معه«)1(. ول �سك اأن هذا ت�سريف للنجا�سي، ورفعة لقدره ومكانته.

�لمطلب �لثالث: �لخطاب �لمر�سل �إلى �لمتعجرف ك�سري ملك �لفر�ص:

»)ب�ســـم الله الرحمـــن الرحيـــم من محمد ر�ســـول الله النبي الأمي اإلى ك�ســـرى عظيم فار�ص 
�سلام على من اتبع الهدى واآمن بالله ور�سوله و�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له واأن محمدا 
عبـــده ور�سولـــه، اأدعوك بدعاية الله فاإني اأنا ر�سول الله اإلى النا�ـــص كافة؛ لأنذر من كان حيا ويحق 

القول على الكافرين فاأ�سلم ت�سلم، فاإن اأبيت فاإن اإثم المجو�ص عليك()2(.
اأ- اأهم دلئل النبوة من ذات الخطاب المر�سل اإلى ك�سرى:

1- مخاطبته باأ�سل الفطرة وهي معرفة الله، في قوله )اأدعوك بدعاية الله(، فهم م�سركون 
بـــالله، ويعبـــدون النار، وبين له األ اإله اإل الله، واأل �سريك لـــه، والمجو�ص اأتباع ك�سرى، وهم اإخوان 
كفار قري�ص في ال�سرك بالله، يقول ابن القيم رحمه الله: »ول فرق بين عباد النار، وعباد الأ�سنام 
بـــل اأهـــل الأوثان اأقرب حال مـــن عباد النار، وكان فيهم من التم�سك بديـــن اإبراهيم ما لم يكن في 
عبـــاد النـــار، بل عباد النار اأعـــداء اإبراهيم الخليل، فـــاإذا اأخذت منهم الجزيـــة فاأخذها من عباد 

الأ�سنام اأولى، وعلى ذلك تدل �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)3(. 
وفـــي الخطاب تاأكيد اأن ر�سالته للنا�ص كافة، عربهم وعجمهم، يقول �سيخ الإ�سلام ابن تيمية 
رحمـــه الله : »تف�سيـــل الجملة على الجملة ل ي�ستلزم اأن يكون كل فـــرد اأف�سل من كل فرد ، فاإن في 
غيـــر العـــرب خلقا كثيـــرا خيرا من اأكثر العـــرب ، وفي غير قري�ـــص من المهاجريـــن والأن�سار من 
هـــو خيـــر من اأكثر قري�ص ، وفي غير بنـــي ها�سم من قري�ص وغير قري�ص من هـــو خير من اأكثر بني 

ها�سم«)4(.
ب- اأهم دلئل النبوة من موقف ك�سرى من الخطاب المر�سل اإليه:

- ا�ستجابة دعاء النبي �سلى الله عليه و�سلم على ك�سرى، وزوال ملكه
ورد في ال�سيرة اأن » ك�سرى فمزق كتاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لما بلغه ذلك: 

)1( جامع البيان عن اآي القراآن، م�سدر �سابق، ج10 �ص499.
)2( دلئل النبوة لأبي نعيم الأ�سبهاني، اأبو نعيم اأحمد بن عبد الله بن اأحمد بن اإ�سحاق بن مو�سى بن مهران الأ�سبهاني )ت430هـ(. 

حققه: الدكتور محمد روا�ص قلعه جي، عبد البر عبا�ص، عدد الأجزاء:2. بيروت: بيروت، ط2: 1986، ج1 �ص348..
)3( زاد المعاد في هدي خير العباد، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(. عدد 

الأجزاء:5. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، الكويت: مكتبة المنار الإ�سلامية، ط27: 1415.، ج2 �ص139.
)4( مجموع الفتاوى، تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفى: 728هـ(. المحقق: عبد الرحمن بن 

محمد بن قا�سم. المدينة: مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، ط1416هـ. ج19 �ص29.
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»مزق الله ملكه، اإذا هلك ك�سرى فلا ك�سرى بعده(«)1(. 
وفـــى البخـــارى من حديث ابن عبا�ص »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعـــث بكتابه اإلى ك�سرى مع عبد    
الله بـــن حذافة ال�سهمى، فاأمره اأن يدفعه اإلى عظيم البحرين، فدفعه عظيم البحرين اإلى ك�سرى، 
فلما قراأه مزقه، فح�سبت اأن ابن الم�سيب قال: فدعا عليهم ر�سول الله- �سلى الله عليه و�سلم- اأن 

يمزقوا كل ممزق«)2(.
- اإ�ســـلام اأتبـــاع ك�سرى بعد تاأكدهم مـــن الأخبار الغيبية التي اأخبرهم بهـــا ر�سول الله �سلى 
الله عليـــه و�سلم، وقـــوي اإ�سلامهم، واأ�سبحوا حماةً عن الدين، منافحيـــن عنه، »فقد اأثر في باذان 
الفار�سي وغيره في اليمن من الأبناء تاأثيراً مادياً ومعنوياً، فاأ�سلم واأ�سلم من معه من الأبناء، وبقوا 

م�سلمين في اأيام رِدة من ارتد من اأهل اليمن، وقاتلوا قتالً �سديداً«)3(.

�لمطلب �لثالث: �لخطاب �لمر�سل �إلي �لمقوق�ص

»ب�ســـم الله الرحمـــن الرحيم، من محمد بن عبد الله ر�سول الله اإلى المقوق�ص عظيم القبط: 
�ســـلام على من اتبـــع الهدى، اأما بعد فاإني اأدعـــوك بدعوة الإ�سلام، اأ�سلم ت�سلـــم يوؤتك الله اأجرك 

مرتيـــن، فاإن توليت فاإن عليك اإثم القبط. ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ 

ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ڈ﴾  )اآل عمران:64()4(.
  وهنـــاك روايـــة اأخرى، هي: »ب�ســـم الله الرحمن الرحيم من محمد ر�ســـول الله اإلى �ساحب 
م�ســـر اأما بعد فـــاإن الله اأر�سلني ر�سول واأنزل علي قراآنا واأمرني بالإعـــذار والإنذار ومقاتلة الكفار 
حتى يدينوا بديني ويدخل النا�ص في ملتي وقد دعوتك اإلى الإقرار بوحدانيته فاإن فعلت �سعدت واإن 

اأنت اأبيت �سقيت وال�سلام«)5(.
اأ- اأهم دلئل النبوة من ذات الخطاب المر�سل اإلى المقوق�ص

1- ا�ست�سهـــاده �سلـــى الله عليه و�سلم بهـــذه الآية خا�سةً دون غيرها مـــن الآيات، )قل يا اأهل 

)1( ال�سيرة النبوية واأخبار الخلفاء، محمد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ، التميمي، اأبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي 
)ت354هـ(، عدد الأجزاء:2. �سحّحه، وعلق عليه الحافظ ال�سيد عزيز بك وجماعة من العلماء. بيروت: الكتب الثقافية، 

ط3: 1417 هـ.، ج1�ص 297.
)2( �سحيح البخاري، م�سدر �سابق، برقم64، في كتاب العلم، باب ما يذكر في المناولة، ج1 �ص23.

)3( ال�سفارات النبوية، اللواء الركن محمود �سيت خطاب، بغداد: مطبعة المجمع العلمي العراقي، ط1409.، �ص90.
)4( الكتفاء بما ت�سمنه من مغازي ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم والثلاثة الخلفاء، م�سدر �سابق، ج2�ص 14.

)5( الم�سباح الم�سي في كتاب النبي الأمي ور�سله اإلى ملوك الأر�ص من عربي وعجمي، م�سدر �سابق، ج2 �ص124.
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الكتـــاب تعالوا اإلى كلمة �سواء بيننا وبينكم األ نعبد اإل الله(، لأنها تخاطب اأهل الكتاب، من اليهود 
والن�سارى.

وقـــد �سبـــق اأن قراأه النبي صلى الله عليه وسلم هذه الآيـــة، على اليهود والن�سارى، قال ابـــن جرير: »عن ابن 
جريـــج قال: بلغنا اأن نبـــي الله صلى الله عليه وسلم دعا يهودَ اأهل المدينة اإلى ذلـــك، فاأبوا عليه، فجاهدهم، قال: 
دعاهـــم اإلى قول الله عـــز وجل: »قل يا اأهل الكتاب تَعالوْا اإلى كلمة �ســـواء بيننا وبينكم«، الآية....، 
وعن ابن زيد قال قال: يعني جل ثناوؤه: )اإنّ هذا لهو الق�س�ص الحقّ(، في عي�سى،...، قال: فاأبوا - 
يعني الوفدَ من نجران - فقال: ادعهم اإلى اأي�سر من هذا، )قل يا اأهل الكتاب تعالوا اإلى كلمة �سواء 

بيننا وبينكم(، فقراأ حتى بلغ: )اأربابًا من دون الله(، فاأبوا اأن يقبلوا هذا ول الآخر«)1(.
ب- اأهم دلئل النبوة من موقف المقوق�ص من الخطاب المر�سل اإليه

1 - ت�سديقـــه لنبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم، حيث قال: »دعا النا�ص، فكان اأ�سدهم عليه 
قري�ـــص، واأعداهـــم له يهود، واأقربهم منـــه الن�سارى، ولعمري ما ب�سارة مو�ســـى بعي�سى اإل كب�سارة 
عي�ســـى بمحمـــد �سلـــى الله عليه و�سلم ومـــا دعاوؤنا اإياك اإلى القـــراآن اإل كدعائك اأهـــل التوراة اإلى 
الإنجيل، وكل نبي اأدرك قوما فهم من اأمته فالحق عليهم اأن يطيعوه، فاأنت ممن اأدركه هذا النبي، 
ول�سنا ننهاك عن دين الم�سيح، ولكن ناأمرك به« قال المقوق�ص: »اإني قد نظرت في اأمر هذا النبي، 
فوجدته ل ياأمر يمزهود فيه، ول ينهى اإل عن مرغوب عنه، ولم اأجده بال�ساحر ال�سال، ول الكاهن 

الكاذب، ووجدت معه اآلة »1« النبوة باإخراج الخبء والإخبار بالنجوى«)2(.
�لمطلب �لر�بع: �لخطاب �لمر�سل �إلي هوذة بن علي �لحنفي:

»ذكر الواقدى اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كتب اإلى هوذة مع �سليط حين بعثه اإليه: )ب�سم الله الرحمن 
الرحيـــم، مـــن محمد ر�ســـول الله، اإلى هوذة بن على، �ســـلام على من اتبع الهـــدى، واعلم اأن دينى 

�سيظهر اإلى منتهى الخف والحافر، فاأ�سلم ت�سلم، واأجعل لك ما تحت يديك(«)3(.
اأ- اأهم دلئل النبوة من ذات الخطاب المر�سل اإلى هوذة الحنفي

1 – اإخبـــاره �سلـــى الله عليـــه و�سلم بظهـــور دين الإ�سلام فـــي كل الأر�ص، بقولـــه )واعلم اأن 
دينـــي �ســــــــيظهر اإلــــــــــى منتهى الخف والحافر(، وذلك كـــــما اأخبره ربنـــا �ســــــــبحانه وتعالى في 

قولـــه:  ﴿ٺ        ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 

)1( جامع البيان لآي القراآن، م�سدر �سابق، ج6 �ص485.
)2( الرو�ص الأنف في �سرح ال�سيرة النبوية، الموؤلف: اأبو القا�سم عبد الرحمن بن عبد الله بن اأحمد ال�سهيلي )ت 581هـ(. عدد 

الأجزاء:7. بيروت: دار اإحياء التراث العربي، ط1412 هـ.، ت الوكيل، ج7 �ص 518.
)3( الكتفاء بما ت�سمنه من مغازي ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم والثلاثة الخلفاء، م�سدر �سابق، ج2 �ص20.
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ڤ ڦ﴾ )التوبـــة:32(، وقد ح�سل ذلك فعلًا، وانت�سر الدين الإ�سلامي في كافة 
اأرجـــاء الأر�ص، وقد كتب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الخطاب الدعوي لهـــذا الملك، ولغيره من ملوك الأر�ص، 

بل�سان الواثق من ربه، المتيقن بوعده.
ب- اأهم دلئل النبوة من موقف هوذة الحنفي من الخطاب المر�سل اإليه

- اإخبـــار النبـــي صلى الله عليه وسلم بموت هـــوذة الحنفي بعد تكبره وعـــدم اإ�سلامه، وكانت لـــه اأطماع غير 
م�سروعـــة، حيـــث ا�سترط اأن تكون له الإمـــارة، وقيل اأن النبي �سلى الله عليـــه و�سلم دعا عليه، ورد 
عليه بقوله: )لو �ساألني �سيابة)1( من الأر�ص ما فعلت، باد وباد ما في يديه()2(، وفي رواية اأنه »اأتاه 
�سليـــط بن عمـــرو يدعوه اإلى الإ�سلام، وكان ن�سرانيا، اأر�سل اإلـــى النبي صلى الله عليه وسلم وفدا فيهم مجاعة بن 
مـــرارة والرجـــال بن عنفوة، يقول له: اإن جعل الأمر له من بعده اأ�سلم و�سار اإليه ون�سره، واإل ق�سد 

حربه. فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )ل، ول كرامة، اللهم اكفنيه!( فمات بعد قليل«)3(.
وقـــد كانت لهوذة عنجهية وغطر�سة، منعته من قبول دعوة النبي صلى الله عليه وسلم، رغم اأنه اأكرم مبعوث 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، ذكر الكلاعي الحميري اأنه »لما قدم عليه �سليط بكتاب النبى صلى الله عليه وسلم مختوما اأنزله 
وحياه، واقتراأ عليه الكتاب، فرد ردا دون رد، وكتب اإلى النبى صلى الله عليه وسلم: ما اأح�سن ما تدعو اإليه واأجمله، 
واأنـــا �ساعر قومـــى وخطيبهم، والعرب تهاب مكانـــى فاجعل اإلى بع�ص الأمر اأتبعـــك. واأجاز �سليطا 
بجائـــزة، وك�ســـاه اأثوابا من ن�سج هجر، فقـــدم بذلك كله على النبى صلى الله عليه وسلم فاأخبـــره، وقراأ النبى صلى الله عليه وسلم 
كتابه، وقال: )لو �ساألنى �سبابة من الأر�ص ما فعلت، باد وباد ما فى يده(، فلما ان�سرف النبى صلى الله عليه وسلم 

من الفتح جاءه جبريل عليه ال�سلام باأن هوذة مات«)4(.

�لنتائج و�لتو�سيات

�أولا - �لنتائج

دلئـــل النبـــوة هي العلامـــات وال�سواهد التي اأيـــد الله بها ر�سوله الكريـــم �سلى الله عليه   - 
و�سلم، لتدل على �سدق نبوته، و�سحة ما جاء به، فينقاد له النا�ص ويوؤمنون. 

)1( معنى : �سيابة من الأر�ص، اأي ما ل فائدة فيه من الأر�ص
)2( الطبقات الكبرى، اأبو عبد الله محمد بن �سعد بن منيع الها�سمي بالولء، الب�سري، البغدادي المعروف بابن �سعد )المتوفى: 

230هـ(. تحقيق: محمد عبد القادر عطا، عدد الأجزاء:8. بيروت: دار الكتب العلمية، ط1410 هـ.، ج1 �ص201.
اأبو الح�سن علي بن اأبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد ال�سيباني الجزري، عز  )3( الكامل في التاريخ، 
الدين ابن الأثير )المتوفى: 630هـ(. تحقيق: عمر عبد ال�سلام تدمري، 10 اأجزاء. بيروت: دار الكتاب العربي، ط1417هـ. 

، ج2 �ص95.
)4( الكتفاء بما ت�سمنه من مغازي ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم والثلاثة الخلفاء، م�سدر �سابق، ج2 �ص20.
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- الدلئل العامة وهي الدلئل الم�ستنبطة من المكاتبات والر�سائل النبوية: وهي دلئل ي�سترك 
فيهـــا الملوك والروؤ�ساء والأمراء المر�ســـل اإليهم، اأو اأغلبهم، ومنها: ت�سمينـــه للاآيات القراآنية في 
تلـــك الخطابـــات المر�سلة، ودعوته �سلى الله عليه و�سلم لذات الأ�سل الذي جاء به الأنبياء والر�سل 
ال�سابقون، فدينهم واحد، هو الإ�سلام، وعقيدتهم ل اختلاف فيها ول تباين، وهي عقيدة التوحيد

�سجاعتـــه صلى الله عليه وسلم، وجراأته، حين مخاطبته صلى الله عليه وسلم لجبابـــرة الأر�ص وعظماء ذلك الع�سر، بلا   -
خـــوف ول وجـــل، فلم يتردد في الكتابة اإليهم، ولم يخ�ص من ردة فعل اأولئك الطغاة، اأو انتقامهم اأو 
بط�سهـــم، اأو اإر�سال الجيو�ص اإليه لمحاربته، لأنه كان واثقـــاً من ربه، ومعيته ون�سرته له، ياأوي اإلى 

ركن �سديد.
- الدلئل الخا�سة: وهي الدلئل الم�ستنبطة من المكاتبات والر�سائل النبوية لأولئك الملوك 
والروؤ�ساء، وهي دلئل ظهرت من خلال الخطابات الخا�سة التي اأر�سلت لكل منهم،  ومنها: �سهادة 
هرقل �سراحة ب�سدق النبي محمد صلى الله عليه وسلم، ونفي الكذب عنه، ومنها التذكير بعقيدة عي�سى الموافقة 

لعقيدة نبينا صلى الله عليه وسلم.

ثانياًا - �لتو�سيات

التو�ســـع في هذه الدرا�سة لت�سمل الر�سائل والمخاطبات التي اأر�سلها النبي �سلى الله عليه   -
و�سلم للملوك والروؤ�ساء في داخل الجزيرة العربية وخارجها.

ا�ستخراج دلئل النبوة من اأحداث ال�سيرة النبوية ب�سفة عامة.  -

�لمر�جع:
اأعـــلام النبوة، الإمام اأبي الح�سن بن علي المـــاوردي )ت450(. �سبط ن�سه وخرج اأحاديثه 

وعلق عليه: ال�سيخ خالد عبدالرحمن العك. بيروت: دار النفائ�ص، ط1414.
اإغاثـــة اللهفان من م�سايد ال�سيطـــان، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن 

قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(. المحقق: محمد حامد الفقي. الريا�ص: مكتبة المعارف، د.ت. 
اأفـــي الله �ســـك؟! الدلئل العقليـــة والنقلية على نبـــوة محمد �سلى الله عليـــه و�سلم، د �سامية 

يا�سين البدري. الريا�ص: مركز دلئل، ط1427.
الكتفاء بما ت�سمنه من مغازي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم والثلاثة الخلفاء، �سليمان بن مو�سى بن �سالم 
بـــن ح�سان الكلاعي الحميري، اأبو الربيع )ت634هـ(، عدد الأجزاء:2. بيروت: دار الكتب العلمية، 

ط1420 هـ.
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  بدائع الفوائد، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 
751هـ(. عدد الأجزاء:4. بيروت: دار الكتاب العربي، د.ت. 

 تف�سير القراآن العظيم، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي 
)المتوفى: 774هـ(. المحقق: �سامي بن محمد �سلامة، عدد الأجزاء: 8. الريا�ص: دار طيبة للن�سر 

والتوزيع، ط2: 1420. 
تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، عبد الرحمن بن نا�سر بن عبد الله ال�سعدي 
)المتوفـــى: 1376هــــ(. المحقق: عبد الرحمـــن بن معلا اللويحـــق. بيروت: موؤ�س�ســـة الر�سالة، ط 
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المحور الثالث:

الب�شارات بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم في كتب واأخبار اأهل الكتاب
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الدكتورة جلو�ش بنت فرج بن �صتوي القحطاني 
الأ�شتاذ الم�شاعد في ق�شم الدرا�شات الإ�شلامية كلية التربية - جامعة الملك �شعود

الب�شارات بدعوة النبي محمد عليه ال�شلاة وال�شلام
في كتب اأهل الكتاب 

The promises of Prophet Muhammad Message, (PBUH), in the 
scriptures of non-Muslims (ABrahmic Religions) 

�لم�ستخل�ص

لعظـــم دعـــوة محمد عليـــه ال�سلاة وال�ســـلام اأخبر الله بـــه الأمـــم ال�سابقة، واأنبـــاأ بظهوره، 
﴿ڄ     ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  قـــال تعالـــى: 
ڇ ڇ﴾   )الأعـــراف: 157(، فهـــذا اإثبـــات �سريح من الله �سبحانـــه وتعالى ولكن 
اليهـــود والن�سارى لم يوؤمنوا بهذا وحرفـــوا التوراة والإنجيل ولم ي�سلموا لدعوة النبي عليه ال�سلاة 
وال�ســـلام لذلك كان عنوان هـــذا البحث: )الب�سارات بدعوة النبي عليـــه ال�سلاة وال�سلام في كتب 
اأهل الكتاب(، ويهدف البحث اإلى التعرف على اأبرز الب�سارات بدعوة النبي عليه ال�سلام في العهد 

القديم والجديد من التوراة والإنجيل، متبعة المنهج ال�ستقرائي ال�ستنباطي. 
وتو�سلـــت الباحثة اإلى نتائج من اأهمها، اإن ورود الب�سارات بدعوة محمد في كتب اأهل الكتاب 

تدل على عالمية الدعوة واأنها هي الخاتمة.
الكلمات المفتاحية )التوراة، الب�سارات، الإنجيل، دعوة محمد عليه ال�سلام(.

Abstract
Because of the greatness of the Message of Prophet Muhammad, Allah’s 

prayers and peace be upon him, Allah informed revious nations of Him, and 
predicted his foretold his appearance, Allah Almighty said: “Those who 
follow the Messenger, the unlettered prophet, whom they find him written in 
their scriptures” )Ahraaf:157(. This is a final proof that Prophet Muhammed is 
mentioned in both old and new testament but jews and Christians didn’t belief 
this and manipulated the holy texts of their scriptures and did not subjugate 
to the message of the Prophet Muhammed, peace be upon him, so the title of 
this research was )The promises of Prophet Muhammad’ Message, )PBUH(, 
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in the holy books of non-Muslims )ABrahmic Religions(. The researcher 
followed the inductive deductive method.

The researcher reached to conclusions, the most important of which is 
that the promises of Muhammad’s message in the scriptures of the people of 
Abrahmic it is the Allah’s final call.religions indicates the universality of the 
message and that 

Keywords: Old testament, promises, new testament, Prophet’s 
Muhammed message(

�لمقدمة
اأ�سهـــد اأن ل اإلـــه اإل الله وحـــده ل �سريك له واأن محمدًا عبده ور�سولـــه الحمد لله الذي بعزته 
وجلاله تتمّ ال�سالحات، اللهم لك الحمد كما ينبغي لجلال وجهك ولعظيم �سلطانك، الّله اغفر لنا 

وارحمنا وار�ص عنا، وتقبّل منا واأدخلنا الجنة ونجنا من النار، واأ�سلح لنا �ساأننا كله.
اأما بعد:

اإن الله �سبحانه وتعالى قد من عّلى عبادة باإر�سال الر�سل والأنبياء لتبليغ النا�ص دين الإ�سلام 
واإن مـــن المعلـــوم عند الم�سلميـــن اأن محمدًا صلى الله عليه وسلم اآخـــر الأنبياء وهو خاتم النبـــوة واأن دعوته عامة 
لجميع النا�ص ونا�سخـــة لديانات الأنبياء الذين �سبقوه والقراآن نا�سخ للتوراة والإنجيل ولعظم دعوة 
محمـــد صلى الله عليه وسلم اأخبـــر الله به الأمـــم ال�سابقة واأنباأ بظهوره وهـــذا يدل على اأن الـــذي بعثهم واحد وهو 

الله الـــذي ل اإله اإل هو قـــال �سبحانه وتعالـــى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 
ک ک ک کگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  
ڱ ڱڱ ں ں ڻ﴾)1(، فهـــذا اإثبـــات �سريـــح من الله �سبحانـــه وتعالى ولكن 
اليهـــود والن�سارى لم يوؤمنوا بهذا وحرفوا التوراة والإنجيـــل ولم ي�سلموا لدعوة النبي صلى الله عليه وسلم وبعد اأن 
حـــرف الكتـــاب المقد�ص في التـــوراة والإنجيل هل فيه ب�سارات عن النبـــي صلى الله عليه وسلم اأم هي حرفت؟ هذا 
مـــا �سنبحث عنه تحت عنوان: »الب�سارات بدعوة النبـــي محمد عليه ال�سلاة وال�سلام في كتب اأهل 

الكتاب«.  
م�سكلة �لبحث:

اإن الإيمـــان بنبـــوة الر�سول صلى الله عليه وسلم اأ�سل من اأ�ســـول الدين، والب�سارة به قـــد تمت على يد جميع 

)1( الأعراف: 157. 
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الأنبياء قبله، واأخذ الله منهم ميثاقًا غليظًا لئن بُعث فيهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليتبعُنّه ولين�سرُنّه؛ ومن 
هـــوؤلء الأنبيـــاء مو�سى وعي�سى عليهم ال�ســـلام، فقد ذكر الله في كتبهم التـــوراة والإنجيل الب�سارة 
بر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وبنـــاء على ذلـــك؛ كان ل بد من ذكر الب�سارات الواردة فـــي كتبهم لإثبات النبوة 

واإقامة الحجة عليهم.
حـــدود البحـــث: يقت�سر البحث علـــى ب�سارة النبـــي صلى الله عليه وسلم في الكتـــاب المقد�ـــص دون الأنبياء 

الآخرين.
م�سطلحات �لبحث: 

الب�سارات: هي الأخبار ال�سارة.
اأهـــل الكتاب: هم اليهود اأتباع مو�سى عليه ال�سلام وكتابهـــم التوراة، والن�سارى اأتباع عي�سى 

عليه ال�سلام وكتابهم الإنجيل.
اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره:

�أهمية �لمو�سوع: 
1- اإن فـــي اإثبـــات هذه الب�سارات في كتـــب اليهود والن�سارى دليل علـــى اإبطال حججهم ورد 

عليهم في اإنكار نبوة محمد صلى الله عليه وسلم واأنه نا�سخ لدينهم.
2- اإن في هذه الب�سارات بدعوة النبي صلى الله عليه وسلم تقوية لدين الموؤمن واأنه على دين الحق.

3- اإن فـــي اإثبات هذه الب�سائر الإيمان التمام بعلم الله ال�سابق الكامل الذي يعلم ما كان وما 
�سيكون. 

4- اإن فـــي اإثبـــات هذه الب�سائر اإقامة الحجة على اليهـــود والن�سارى واأن كتبهم التي يوؤمنون 
بها اأتت بدعوة النبي صلى الله عليه وسلم وبيان خطئهم في عدم الإيمان به.

�أ�سباب �ختياره: 
1- القيام بواجب الدعوة اإلى الله تعالى، ذلك لأن مجالت الدعوة ت�سمل الم�سلمين وغيرهم، 

ول يتحقق ذلك اإل بالتعرف على ما وجد في كتب المخالفين، ومعرفة ما يمكن اإلزامهم به.
2- الفائـــدة العظيمة من هذا البحث وهي تثبيـــت قلب الموؤمن في قراءة هذه الب�سارات واإنه 

على الدين ال�سحيح النا�سخ لكل الأديان.
3- بيان عموم دعوة النبي صلى الله عليه وسلم واإثبات ذلك من كتبهم المقد�سة.

�لدر��سات �ل�سابقة:
بعـــد التحقق من »مكتبـــة الملك فهد الوطنيـــة«، و«مركز الملك في�سل للبحـــوث والدرا�سات 
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الإ�سلامية«، و«المكتبة ال�ساملة الوقفية«، و«المكتبة الرقمية«، و«دار المنظومة« وغيرها من المواقع 
وال�سفحـــات وقواعـــد البيانات على ال�سبكة العنكبوتية و�ســـوؤال المخت�سين لم اأجد من اخت�ص في 

ذكر الب�سارات واإنما وجدت ما ي�سبه ذلك منها: 
الر�سائل الجامعية: 

- )الب�سائـــر والإرها�سات لبعثة الم�سطفـــى صلى الله عليه وسلم وردود على �سبهات حولها( لحامد، يو�سف 
محمـــد النور، وهي ر�سالة دكتـــوراه مقدمة لنيل الدرجة العلمية في جامعـــة القراآن الكريم والعلوم 

الإ�سلامية في كلية الدرا�سات العليا في ال�سودان نوق�ست �سنة 2005م.
الفـــرق بين هذه الر�سالة وبين هذا البحث اأن هـــذه الر�سالة تناولت الب�سائر عند كل العقائد 
وهي ب�سائر عامة وذكرت دلئل النبوة والرها�سات، اأما هذا البحث فقد اخت�ص في ذكر الب�سارات 
عنـــد اليهود والن�سارى في التوراة والإنجيل وا�ستخـــراج ن�سو�سها من كتابهم المقد�ص والتف�سيل 

فيها.
)م�سلمـــو اأهـــل الكتاب واأثرهـــم في الدفاع عن الق�سايـــا القراآنية( لــــ. د. محمد بن عبدالله 
ال�سحيـــم، وهـــي ر�سالة دكتوراه مقدمة فـــي جامعة الإمام محمد بن �سعـــود، الريا�ص، كلية الدعوة 

والإعلام، ونوق�ست هذه الر�سالة تاريخ 1414هـ. 
الفـــرق بين الر�سالة وهذا البحث: اأن هذه الر�سالة تتناول مو�سوع م�سلمي اأهل الكتاب ب�سكل 
عام وذكر في مبحث واحد فقط ب�سارات الأنبياء ال�سابقين بمحمد اأما هذا البحث فقد اخت�ص في 

ا�ستخراج الب�سارات من ن�سو�ص التوراة والإنجيل وعر�سها مع ال�سرح.
الكتب المن�سورة: 

)محمد في التوراة والإنجيل والقراآن( الموؤلف: اإبراهيم خليل اأحمد: دار المنار، عام الن�سر: 
1409هـ- 1989م.

الفـــرق بيـــن هذا الكتاب وبيـــن هذا البحث اأن هـــذا الكتاب تناول في البـــاب الأول جزءًا من 
التبا�سيـــر بدعوة النبـــي صلى الله عليه وسلم ومن ثم تناول الختلافـــات عند اأهل الكتاب وثـــم الم�سيحية تطورها 
وتعاليمهـــا ثم تناول هداية القراآن ثم تناول الكتاب المقد�ص والعقيدة ثم العالم قبل وبعد الإ�سلام 
وختـــم في لمحـــة عن محمد �سلـــى الله عليه و�سلم. اأما هـــذا البحث فقد اخت�ص بذكـــر الب�سارات 
مـــن الكتاب المقد�ص على وجه التف�سيل فيه ولم يذكـــر عقيدة اليهود والن�سارى اإنما اقت�سر على 

التعريف بالكتاب المقد�ص والب�سارات التي وردت فيه.

�أهد�ف �لبحث:
1- التعرف على مفهوم التوراة.
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2- اإبراز ما يوجد في التوراة من ب�سارات بدعوة النبي �سلى الله عليه و�سلم.
3- التعرف على مفهوم الإنجيل.

4- اإي�ساح الب�سارات بدعوة محمد �سلى الله عليه و�سلم التي وردت في الإنجيل.
اأ�سئلة البحث:

1- ما هو مفهوم التوراة؟
2- ما الب�سارات التي وردت  في التوراة بدعوة النبي �سلى الله عليه و�سلم؟

3- ما هو مفهوم الإنجيل؟
4- ما الب�سارات التي وردت في الإنجيل بدعوة النبي �سلى الله عليه و�سلم؟

منهج �لبحث:

�لمنهج �لا�ستقر�ئي �لا�ستنباطي. 

�إجر�ء�ت �لبحث:

التزمت في هذا البحث بذكر ن�سو�ص الب�سارات من الكتاب المقد�ص في الن�سخة الحديثة ثم 
بعد ذلك ذكر ما وافق ن�ص الب�سارة في كتب المتقدمين ثم �سرح هذه الب�سارة.

عند القتبا�ص من الكتاب المقد�ص فاإني اأحيل اإلى الهام�ص كالتالي: )الكتاب المقد�ص، العهد 
القديم ويق�سد به التوراة والعهد الجديد ويق�سد به الإنجيل، ال�سحاح ورقمه، ثم رقم الن�ص(.

عزو الآيات القراآنية في الحا�سية بين معكوفتين واأذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.
تخريـــج الحديـــث النبوي من ال�سحيحين، اأو اأحدهما، فاإن لـــم اأجد اأخرجته من كتب ال�سنة 

المعتمدة مع ذكر اأقوال العلماء في �سحته و�سعفه.  

خطة �لبحث:

البحث ي�سمل على المقدمة وتمهيد ومبحثين والخاتمة، كما يلي:
المقدمة: وفيها م�سكلة البحـــث، وحدوده، وم�سطلحات الدرا�سة، واأهمية الدرا�سة، واأ�سباب 
اختيـــار المو�ســـوع، والدرا�سات ال�سابقة، واأهدافـــه، واأ�سئلة الدرا�سة، والمنهـــج المتبع، واإجراءات 

البحث، وخطته.

�لتمهيد: 

اأولً: تعريف الب�سارات.
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ثانياً: تعريف اأهل الكتاب.
ثالثاً: اإثبات القراآن الكريم بب�سارة محمد في التوراة والإنجيل.

المبحث الأول: الب�سارات بدعوة محمد �سلى الله عليه و�سلم في التوراة، وفيه مطلبان.
المطلب الأول: تعريف التوراة. 

المطلب الثاني: الب�سارات بدعوة محمد �سلى الله عليه و�سلم في التوراة.
المبحث الثاني: الب�سارات بدعوة محمد �سلى الله عليه و�سلم في الإنجيل. وفيه مطلبان.

المطلب الأول: تعريف الإنجيل.
المطلب الثاني: الب�سارات بدعوة محمد �سلى الله عليه و�سلم في الإنجيل.

الخاتمة:
وفيها اأبرز النتائج، والتو�سيات.

تمهيد: 
اأولً تعريف الب�سارات: جمع ب�سارة واأول خبر يرد على الإنِ�سان بما ي�سرّه. وقيل: اإنِها بما ي�سرّ 

وما يغمّ، وتاأتي بالخير وال�سر اإِل اأنّ ا�ستعمالها في الخير اأكثر)1(.
ثانيـــاً تعريـــف اأهل الكتـــاب: هم اليهـــود والن�سارى �سموا اأهـــل الكتـــاب لأن الله اأنزل عليهم 

كتابين، على بني اإ�سرائيل، الأول على مو�سى وهو التوراة، والثاني على عي�سى وهو الإنجيل.
ثالثاً: اإثبات القراآن الكريم بب�سارة محمد في التوراة والإنجيل.

اإن ر�ســـولً عظيمـــاً كمحمـــد صلى الله عليه وسلم في عمـــوم بعثه، وخلود دينـــه و�سريعته جدير بـــاأن يعلم الله 
�سبحانه وتعالى بمبعثه ر�سله واأنبياءه -عليهم ال�سلام-، وي�سفه لهم ببع�ص نعوته وعلاماته، ويعهد 
اإليهـــم باأن يب�سروا اأقوامهم بظهوره، ويو�سوهم بقبول دعوتـــه وح�سن طاعته والب�سارة بالنبي عليه 
ال�ســـلاة وال�ســـلام وا�سحة في التوراة والإنجيل، وقد بين الله تعالى ذلك في القراآن الكريم، وبينه 
ر�سولـــه عليه ال�ســـلاة وال�سلام في ال�سنة المطهـــرة في ن�سو�ص عديدة. نذكر منهـــا: قوله تعالى: 
مُرُهُمْ  ـــوْرَاةِ وَالإِنْجِيلِ يَاأْ يَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ مَكْتُوبًا عِنْدَهُمْ فِي التَّ بِـــيَّ الأُمِّ �سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ ذِيـــنَ يَتَّ ﴿الَّ

)1(  ينظر: �سم�ص العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم )1/ 532( ن�سوان بن �سعيد الحميرى اليمني )المتوفى: 573هـ(، المحقق: د. 
ح�سين بن عبدالله العمري - مطهر بن علي الإرياني - د. يو�سف محمد عبدالله النا�سر: دار الفكر المعا�سر )بيروت - لبنان(، 
دار الفكر )دم�سق - �سورية( الطبعة: الأولى، 1420هـ- 1999م، التعريفات )�ص: 45( علي بن محمد بن علي الزين ال�سريف 
الجرجاني )المتوفى: 816هـ( المحقق: �سبطه و�سححه جماعة من العلماء باإ�سراف النا�سر، النا�سر: دار الكتب العلمية بيروت 

- لبنان الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م. 
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رَهُمْ  عُ عَنْهُمْ اإِ�سْ مُ عَلَيْهِمُ الْخَبَائِثَ وَيَ�سَ بَاتِ وَيُحَـــرِّ يِّ بِالْمَعْـــرُوفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ الْمُنْكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ
بَعُـــوا النُّورَ الَّذِي اأُنْزِلَ مَعَهُ اأُولَئِكَ  رُوهُ وَاتَّ رُوهُ وَنَ�سَ ذِينَ اآمَنُوا بِهِ وَعَزَّ تِـــي كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّ وَالأَغْـــلَالَ الَّ

هُمُ الْمُفْلِحُونَ﴾)1(.
قٌ لِمَا مَعَهُمْ وَكَانُوا مِنْ قَبْلُ يَ�سْتَفْتِحُونَ  دِّ ِ مُ�سَ ا جَاءَهُمْ كِتَابٌ مِنْ عِنْدِ اللهَّ وقولـــه تعالى: ﴿وَلَمَّ

ِ عَلَى الْكَافِرِينَ﴾)2(. ا جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَةُ اللهَّ ذِينَ كَفَرُوا فَلَمَّ عَلَى الَّ

ذِينَ اآتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ يَعْرِفُونَهُ كَمَا يَعْرِفُونَ اأَبْنَاءَهُمْ﴾)3(.  وقوله تعالى: ﴿الَّ
قاً لِمَا  دِّ ِ اإِلَيْكُمْ مُ�سَ ي رَ�سُولُ اللهَّ �سْرائيلَ اإِنِّ وقولـــه تعالى: ﴿وَاإِذْ قَالَ عِي�سَى ابْنُ مَرْيَمَ يَا بَنِـــي اإِ
نَاتِ قَالُوا هَذَا  ا جَاءَهُمْ بِالْبَيِّ راً بِرَ�سُولٍ يَاأْتِي مِنْ بَعْدِي ا�سْمُهُ اأَحْمَـــدُ فَلَمَّ وْرَاةِ وَمُبَ�سِّ بَيْـــنَ يَـــدَيَّ مِنَ التَّ

.)5 �سِحْرٌ مُبِينٌ﴾)4(
فهـــذا يقطـــع به من كتاب الله و�سنة ر�سوله �سلى الله عليه و�سلم، ومن حيث المعنى اأن ر�سول 
الله �سلـــى الله عليـــه و�سلم قد ب�سرت بـــه الأنبياء قبله، واأتباع الأنبياء يعلمـــون ذلك، ولكن اأكثرهم 

يكتمون ذلك ويخفونه)6(. 
�لمبحث �لاأول 

�لب�سار�ت بدعوة محمد �سلى �لله عليه و�سلم في �لتور�ة

�لمطلب �لاأول: تعريف �لتور�ة:

التـــوراة: في اللغة: كلمة عبرانية بمعنى ال�سريعة والتعليـــم، وت�سمى بكتب مو�سى، اأو الأ�سفار 
الخم�ســـة، اأو النامو�ص )ومعناه القانون(، اأو البنتاتيك Pentateuch )وهي الأ�سفار الخم�سة()7(، 

)1( الأعراف: 157.
)2( البقرة : 89.

)3( البقرة: 146.
)4( ال�سف: 6.

)المتوفى:  ح�سين  الخ�سر  محمد  الإمام   ،)54-55  /1  /3( ح�سين  الخ�سر  محمد  للاإمام  الكاملة  الأعمال  مو�سوعة  )5(  ينظر: 
1377هـ(، جمعها و�سبطها: المحامي علي الر�سا الح�سيني، النا�سر: دار النوادر، �سوريا الطبعة: الأولى، 1431هـ- 2010م، 
البحث ال�سريح في اأيما هو الدين ال�سحيح )�ص: 139(: زيادة بن يحيى الن�سب الرا�سي هو من علماء القرن الحادي ع�سر، 
العربية  المملكة  النبوية،  المدينة  الإ�سلامية،  بالجامعة  العلمي  البحث  عمادة  النا�سر:  الخلف،  عبدالعزيز  بن  �سعود  المحقق: 

ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1423هـ/ 2003م.
)6( البداية والنهاية ط هجر )9/ 102(: اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )المتوفى: 774هـ(، 
الن�سر: 1424هـ/ 2003م،  النا�سر: دار هجر للطباعة والن�سر والتوزيع والإعلان، �سنة  تحقيق: عبدالله بن عبدالمح�سن التركي، 

الطبعة: الأولى، 1418 هـ- 1997 م.
الطبعة  ال�سلف  اأ�سواء  النا�سر:  لـ. د. �سعود بن عبدالعزيز الخلف )333(  والن�سرانية  اليهودية  الأديان  )7(  ينظر: درا�سات في 
الأولى: 1418هـ، وقامو�ص الكتاب المقد�ص، تاأليف نخبة من ذوي الخت�سا�ص اللاهوتي، تحرير: بطر�ص، األ�سكندر طم�سن، 
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وهـــو: ي�سمى )العهـــد القديم اأو العتيـــق( Old Testament، ويحتوي على الأ�سفـــار المن�سوبة اإلى 
مو�سى والأنبياء من بعده الذين كانوا قبل عي�سى عليه ال�سلاة وال�سلام)1(.

ا، وي�ستمل  وقد يطلق عليه الكتب المقد�سة، اأو كتب اليهود وهو ياأتي بمعنى العهد القديم اأي�سً
العهد القديم على الأ�سفار الخم�سة)2(.

وفي ا�سطلاح اليهود والن�سارى: فالتوراة هي الأ�سفار الخم�سة التكوين، الخروج، اللاويين، 
العدد، التثنية( التي كتبها مو�سى عليه ال�سلاة وال�سلام)3(.

اأمـــا في ا�سطـــلاح الم�سلمين: فالتوراة هـــي الكتاب الذي اأنزله الله -عـــز وجل- على ر�سوله 
مو�سى عليه ال�سلاة وال�سلام فيه الهدى والنور للنا�ص، ولك باليهود حرفوه وبدلوه، وقد ن�سخه الله 

بالقراآن الكريم المنزل على خاتم الأنبياء والمر�سلين)4(.
ا كجزء من كتابهم المقد�ص، ويتكون  والعهد القديم الخا�ص باليهود وقد قَبِله الن�سارى اأي�سً

من )39( ت�سعة وثلاثين �سفرًا وهي: 
2- �سفر الخروج.  1- �سفر التكوين.   

4- �سفر العدد.  3- �سفر اللاويين.   
6- �سفر ي�سوع. 5- �سفر التثنية.   

8- �سفر راعوث.   7- �سفر الق�ساة.   
10- �سفر �سموئيل الثاني.   9- �سفر �سموئيل الأول.  

12- �سفر الملوك الثاني. 11- �سفر الملوك الأول.  
14- �سفر اأخبار الأيام الثاني.  13- �سفر اأخبار الأيام الأول. 

16- �سفر نحميا.  15- �سفر عزرا.   
18- �سفر اأيوب. 17- �سفر ا�ستير.   

20- �سفر اأمثال �سليمان.  19- �سفر المزامير.   

اإبراهيم مطر، )حرف �ص . 18(، ل يوجد نا�سر وطبعة، ومنهج ال�سيخ محمد ر�سيد ر�سا في العقيدة )�ص: 665(، تامر محمد 
محمود متولي، النا�سر: دار ماجد ع�سيري، الطبعة: الأولى 1425هـ-2004م. 

)1( درا�سات في الأديان اليهودية والن�سرانية لـ. د. �سعود بن عبدالعزيز الخلف )330(.
)2( ينظر: مو�سوعة اليهود واليهودية وال�سهيونية، د. عبدالوهاب الم�سيري )27/1( النا�سر: دار ال�سروق، الطبعة الثالثة 2006م.

)3( درا�سات في الأديان اليهودية والن�سرانية لـ. د. �سعود بن عبدالعزيز الخلف )333(. 
)4( المرجع ال�سابق )333(. 
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22- �سفر ن�سيد الأن�ساد.   21- �سفر الجامعة.   
24- �سفر اإرميا.  23- �سفر اإ�سعياء.   

26- �سفر حزقيال.  25- �سفر مراثي اإرميا.  
28- �سفر هو�سع.   27- �سفر دانيال.   

30- �سفر عامو�ص.  29- �سفر يوئيل.   
32- �سفر يونان.  31- �سفر عوبديا.   

34- �سفر ناحوم.  33- �سفر ميخا.   
36- �سفر �سفنيا.  35- �سفر حبقوق.   
38- �سفر زكريا.  37- �سفر حجي.   

39- �سفر ملاخي)1(.

�لمطلب �لثاني: �لب�سار�ت بدعوة محمد �سلى �لله عليه و�سلم في �لتور�ة:

مُ طَرَفَيْ مُواآبَ،  يبٌ مِنْ اإِ�سْرَائِيلَ، فَيُحَطِّ الب�ســـارة الأولى: »يَبْرُزُ كَوْكَبٌ مِنْ يَعْقُوبَ، وَيَقُومُ قَ�سِ
وَيُهْلِكُ كُلَّ بَنِي الْوَغَى«)2(.

قـــال المهتدي الإ�سكندراني: )ولم يظهر مـــن ن�سل اإ�سماعيل اإل محمد �سلى الله عليه و�سلم، 
ومـــا تزلزلت الأر�ص اإل لظهوره �سلى الله عليـــه و�سلم. حقًا اإنه كوكب اآل اإ�سماعيل، وهو الذي تغير 
الكون لمبعثه �سلى الله عليه و�سلم، فقد حر�ست ال�سماء من ا�ستراق ال�سمع، وانطفاأت نيران فار�ص، 

و�سقطت اأ�سنام بابل، ودكت عرو�ص الظلم على اأيدي اأتباعه)3(.
وقد حرف هذا الن�ص في الطبعات المحدثة اإلى: )يبرز كوكب من يعقوب، ويقوم ق�سيب من 

اإ�سرائيل، فيحطم مواآب، ويهلك من الوغى()4(. 
�سْرَقَ  بُّ مِنْ �سِينَاءَ، وَاأَ الب�ســـارة الثانية: ب�سارة في �سفر التثنية بخروج النبي » فَقَالَ: »جَاءَ الرَّ

)1( ينظر: الكتاب المقد�ص، العهد القديم. ومحمد �سلى الله عليه و�سلم كما ورد في كتاب اليهود والن�سارى، عبدالأحد داود )9(، 
ترجمة محمد فاروق الزين النا�سر، مكتبة العبيكان، الطبعة الأولى 1418هـ.

)2( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر العدد، ال�سحاح 24، 17(.
)3(  ب�سارات العهد القديم بمحمد �سلى الله عليه و�سلم، د. محمد بن عبدالله ال�سحيم )�ص: 6(، من م�ستودع ال�ساملة ل يوجد 

طبعة ونا�سر. 
)4( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر العدد، ال�سحاح 24، 17(.
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لَهُـــمْ مِـــنْ �سَعِيرَ، وَتَلاأْلأَ مِـــنْ جَبَلِ فَارَانَ، وَاأَتَى مِنْ رِبْـــوَاتِ الْقُدْ�صِ، وَعَنْ يَمِينِهِ نَـــارُ �سَرِيعَةٍ لَهُمْ«)1(، 
فيت�ســـح مـــن التوراة اإذن اأن الـــذي �سكن اأر�ص فاران هـــو �سيدنا اإ�سماعيل -عليـــه ال�سلام-، ولعل 
الله فـــي حكمته �سمح بهذه التيارات التي تفاعلت في بيـــت �سيدنا اإبراهيم -عليه ال�سلام- لي�ستقر 
اإ�سماعيـــل فـــي اأر�ص يتميز بها، وتاأتي النبوءة على ل�سان مو�سى عليه ال�سلام بقوله: »تلاألأ من جبل 

فاران«)2(.
 وقـــد ورد هـــذا الن�ـــص هذه الب�سارة فـــي لفظ اآخر في كتـــاب اأبو البقاء الها�سمـــي وهو »قال 
مو�ســـى: اأقبـــل الله من �سينا. وتجلى من �ساعيـــر. وظهر من جبال فاران. معـــه ربوات الأطهار عن 
يمينـــه)3(. وفيـــه اأن في �سيناء الجبل الذي كلـــم الله فيه مو�سى. و�ساعير هو جبـــل الخليل بال�سام. 
وكان الم�سيـــح يتعبد فيه ويناجي ربّه. وفـــاران جبل بني ها�سم الذي كان ر�سول الله �سلى الله عليه 

و�سلم يتحنث فيه ويتعبد)4(.
وعلـــق ابن تيمية على هذه الب�سارة فقال: »وعلى هـــذا، فيكون ذكر الجبال الثلاثة حقًا، جبل 
حـــراء الذي لي�ص حول مكـــة جبل اأعلى منه، ومنه كان نزول اأول الوحـــي على النبي صلى الله عليه وسلم وحوله من 
الجبـــال جبال كثيرة، حتى قد قيل: اإن بمكة اثني ع�سر األف جبل. وذلك المكان ي�سمى: فاران، اإلى 

هذا اليوم، وفيه كان ابتداء نزول القراآن. 
والبريـــة التـــي بين مكة وطـــور �سينا ت�سمـــى برية فاران، ول يمكـــن اأحدًا اأن يدعـــي اأنه -بعد 
الم�سيـــح- نـــزل كتاب في �سيء من تلـــك الأر�ص ول بعث نبي. فعلم اأنه لي�ـــص المراد با�ستعلانه من 

جبال فاران اإل اإر�سال محمد صلى الله عليه وسلم«)5(.
ا مِنْ  بُّ: قَدْ اأَحْ�سَنُوا فِي مَا تَكَلَّمُوا اأُقِيمُ لَهُمْ نَبِيًّ الب�ســـارة الثالثة: ورد في التثنية: » قَـــالَ لِيَ الرَّ

يهِ بِهِ«)6(. وَ�سَطِ اإِخْوَتِهِمْ مِثْلَكَ، وَاأَجْعَلُ كَلامِي فِي فَمِهِ، فَيُكَلِّمُهُمْ بِكُلِّ مَا اأوُ�سِ

)1( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر التثنية، ال�سحاح 2، 33(.
)2(  ينظر: محمد في التوراة والإنجيل والقراآن )�ص: 65( اإبراهيم خليل اأحمد )من كبار علماء الن�سارى مَنَّ الله عليه بالإ�سلام(، 

النا�سر: دار المنار عام الن�سر: 1409 هـ- 1989م.
اأبو البقاء الها�سمي )المتوفى: 668هـ(،  )3(  ينظر: تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 654( �سالح بن الح�سين الجعفري 
1419هـ/  الأولى،  الطبعة:  ال�سعودية  العربية  المملكة  الريا�ص،  العبيكان،  مكتبة  النا�سر:  قدح  عبدالرحمن  محمود  المحقق: 

1998م. 
)4( المرجع ال�سابق )2/ 654(. 

عبدال�سلام  بن  عبدالحليم  بن  اأحمد  العبا�ص  اأبو  الدين  تقي   ،)202  /5( الم�سيح  دين  بدل  لمن  ال�سحيح  الجواب  )5(  ينظر: 
الدم�سقي )المتوفى: 728هـ(، تحقيق: علي بن ح�سن -  تيمية الحراني الحنبلي  ابن  القا�سم بن محمد  اأبي  بن  بن عبدالله 
عبدالعزيز بن اإبراهيم - حمدان بن محمد، النا�سر: دار العا�سمة، ال�سعودية الطبعة: الثانية، 1419هـ/ 1999م، تخجيل من 

حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي )2/ 655(. 
)6( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر التثنية، ال�سحاح 18، 18-17(. 
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»يـــا مو�سى اإني �ساأقيم لبني اإ�سرائيل نبيًّا من اإخوتهم مثلك اأجعل كلامي في فيه. ويقول لهم 
ما اآمره به والذي ل يقبل قول ذلك النبي الذي يتكلم با�سمي اأنا اأنتقم منه ومن �سبطه«)1(. 

وهـــذه الب�ســـارة �سريحة في النبي صلى الله عليه وسلم العربي الأمي محمد بن عبد الله �سلوات الله و�سلامه 
عليـــه، ل يحتمـــل غيره، فاإنها اإنما وقعت بنبي من اإخوة بنـــي اإ�سرائيل، ل من بني اإ�سرائيل نف�سهم، 
والم�سيـــح مـــن بني اإ�سرائيل، فلو كان المراد بها هو الم�سيح، لقـــال اأقيم لهم نبياً من اأنف�سهم، كما 
ُ عَلَى الْمُوؤْمِنِينَ اإِذْ بَعَثَ فِيهِمْ رَ�سُولً مِنْ اأَنْفُ�سِهِمْ﴾)2(، واإخوة بني اإ�سرائيل  قال تعالى: ﴿لَقَدْ مَنَّ اللهَّ
هـــم بنـــو اإ�سماعيل، ول يعقل في لغة اأمة من الأمم اأن بنـــي اإ�سرائيل هم اإخوة بني اإ�سرائيل، كما اأن 

اإخوة زيد ل يدخل فيهم زيد نف�سه. 
وقال: »نبياً مثلك«، وهذا يدل على اأنه �ساحب �سريعة عامة مثل مو�سى)3(.

تْقِيَاءِ. لِيَفْرَحْ  بِّ تَرْنِيمَـــةً جَدِيدَةً، تَ�سْبِيحَتَهُ فِي جَمَاعَـــةِ لأَ الب�ســـارة الرابعـــة: »هللويا. غَنُّوا لِلرَّ
نَّ  مُوا لَهُ، لأَ . بِدُفٍّ وَعُودٍ لِيُرَنِّ حُوا ا�سْمَهُ بِرَقْ�ـــصٍ هْيَوْنَ بِمَلِكِهِمْ لِيُ�سَبِّ اإِ�سْرَائِيـــلُ بِخَالِقِـــهِ. لِيَبْتَهِجْ بَنُو �سِ
اجِعِهِمْ.  مُوا عَلَى مَ�سَ لُ الْوُدَعَاءَ بِالْخَلا�صِ. لِيَبْتَهِجِ الأَتْقِيَاءُ بِمَجْدٍ. لِيُرَنِّ بَّ رَا�صٍ عَنْ �سَعْبِهِ. يُجَمِّ الـــرَّ
مَـــمِ، وَتَاأْدِيبَاتٍ فِي  نَعُوا نَقْمَةً فِي الأُ يْنِ فِي يَدِهِـــمْ. لِيَ�سْ تَنْوِيهَـــاتُ الِله فِـــي اأَفْوَاهِهِـــمْ، وَ�سَيْفٌ ذُو حَدَّ

ال�سُّعُوبِ«)4(.
»�سبحوا الله ت�سبيحاً جديداً، وليفرح بالخالق من ا�سطفى الله له اأمته، واأعطاه الن�سر و�سدد 
ال�سالحيـــن منهم بالكرامـــة. ي�سبحونه على م�ساجعهم، ويكبرون الله باأ�ســـوات مرتفعة، باأيديهم 

�سيوف ذوات �سفرتين لينتقم بهم من الأمم الذين ل يعبدونه«)5(.

)1(  ورد لفظ هذا الن�ص في كتب عدة منها تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 656(، والدين والدولة في اإثبات نبوة محمّد 
�سلى الله عليه و�سلم )137( - عليّ بن ربن الطبري )ت: 247هـ(، تحقيق: عادل نويه�ص، الطبعة الأولى، دار الآفاق الجديدة، 
بيروت، 1393هـ، وهداية الحيارى )3/ 109( محمد بن اأبي بكر ابن قيم الجوزية، النا�سر: دار ابن زيدون، بيروت، لبنان 
بعبدالله  �سهير  وهو   ،)138( ميدا  تور  اأن�سلم  للق�ص  ال�سليب  اأهل  على  الرد  في  الأريب  وتحفة  1410هـ/1990م،  الأولى: 
الترجمان الأندل�سي تحقيق محمد حماية النا�سر دار المعارف، الطبعة الثالثة ل يوجد تاريخ لطبعة. ما جاء في التوراة عن 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )�ص: 6( مجدى زكى هذا الكتاب من م�ستودع ال�ساملة، ل يوجد نا�سر ول طبعة، اإظهار الحق )4/ 1116( 
محمد رحمت الله بن خليل الرحمن الكيرانوي العثماني الهندي الحنفي )المتوفى: 1308هـ(، درا�سة وتحقيق وتعليق: الدكتور 
العلمية والإفتاء والدعوة  العامة لإدارات البحوث  الرئا�سة  النا�سر:  الريا�ص  محمد اأحمد محمد عبدالقادر خليل ملكاوي - 
صلى الله عليه وسلم لأحمد ديدات، تقديم  المقد�ص عن محمد  الكتاب  الأولى، 1410هـ- 1989م. ماذا يقول  الطبعة:  ال�سعودية  والإر�ساد - 

عو�ص الله مجازي، النا�سر: دار المنار ل يوجد طبعة.
)2( )اآل عمران: 164(.

)3( ينظر: هداية الحيارى ابن القيم )3/ 92(، وتحفة الأريب في الرد على اأهل ال�سليب، للق�ص اأن�سلم تور ميدا )138(.
)4( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر المزامير، ال�سحاح 149، 9-1(. 

)5(  ورد هذا الن�ص في عدة كتب منها كتاب تخجيل من حرف التوراة والإنجيل اأبو البقاء الها�سمي )2/ 659( الدين والدولة في 
اإثبات نبوة محمّد صلى الله عليه وسلم علي بن ربن الطبري )142(، الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 226(، هداية 

الحيارى ابن القيم )3/ 127(. 
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قولـــه: »يكبـــرون الله باأ�سوات مرتفعـــة« اإ�سارة اإلى مـــا يفعله الحجيج من التلبيـــة وهذه كلها 
�سفـــات النبـــيّ محمّد واأمته يكبـــرون اأي�ساً علـــى قرابينهم و�سحاياهم، وعند رمـــي الجمار، وعلى 
ال�سفـــا والمروة، وعند محاذاة الحجر الأ�ســـود، وفي اأدبار ال�سلوات الخم�ص، ولي�ص هذا لأحد من 
الأمم ل اأهل الكتاب ول غيرهم �سواهم، فاإن اليهود يجمعون النا�ص بالبوق، والن�سارى بالناقو�ص. 

واأما تكبير الله باأ�سوات مرتفعة ف�سعار محمد بن عبد الله واأمته)1(.
وقوله: »باأيديهم �سيوف ذات �سفرتين«، فهي ال�سيوف العربية التي فتح ال�سحابة بها البلاد، 

وهي اإلى اليوم معروفة لهم)2(.
َ قِيَاماً وَقُعُوداً  ذِينَ يَذْكُـــرُونَ اللهَّ وقولـــه: »ي�سبحـــون على م�ساجعهم« هو نعت للموؤمنيـــن: ﴿الَّ
وَعَلَـــى جُنُوبِهِمْ﴾)3(، ومعلوم قطعـــاً اأن هذه الب�سارة ل تنطبق على الن�ســـارى ول تنا�سبهم، فاإنهم 
ل يكبـــرون الله باأ�ســـوات مرتفعـــة، ول باأيديهـــم �سيـــوف ذات �سفرتين ينتقم الله بهـــم من الأمم، 

والن�سارى تعيب من يقاتل الكفار بال�سيف)4(.
عْمَةُ عَلَـــى �سَفَتَيْكَ، لِذَلِكَ  الب�ســـارة الخام�سة: »اأَنْتَ اأَبْـــرَعُ جَمَالً مِنْ بَنِي الْبَ�سَـــرِ. انْ�سَكَبَتِ النِّ
ارُ، جَلالَكَ وَبَهَـــاءَكَ. وَبِجَلَالِكَ اقْتَحِمِ.  يُّهَا الْجَبَّ بَـــارَكَكَ الُله اإِلَـــى الأَبَدِ. تَقَلَّدْ �سَيْفَكَ عَلَـــى فَخْذِكَ اأَ
، فَتُرِيَكَ يَمِينُكَ مَخَاوِفَ. نَبْلُكَ الْمَ�سْنُونَةُ فِي قَلْبِ اأَعْدَاءِ الْمَلِكِ.  عَةِ وَالْبِرِّ ارْكَبْ. مِنْ اأَجْلِ الْحَقِّ وَالدَّ

�سُعُوبٌ تَحْتَكَ يَ�سْقُطُونَ«)5(.
قـــال داود النبـــي عليه ال�سلام: »مـــن اأجل هذه بارك الله عليك اإلى الأبـــد. فتقلد اأيّها الجبار 
ال�سيـــف؛ لأن البهاء لوجهـــك والحمد الغالب عليك، اركب كلمة الحقّ و�سمـــت التاأله. فاإن نامو�سك 
و�سرائعـــك مقرونة بهيبة يمينك و�سهامك م�سنونة والأمم يخرون تحتك«)6( لي�ص متقلد ال�سيف من 
ت الأمم تحته وقرنت �سرائعه بالهيبة. فاإما  الأنبياء بعد داود �سوى نبيّنا عليه ال�سلام وهو الذي خَرَّ

القبول واإما الجزية واإما ال�سيف. وت�سديقه قوله �سلى الله عليه و�سلم: »ن�سرت بالرعب«)7(.

الجواب   )660/2( الها�سمي  البقاء  اأبو  والإنجيل  التوراة  حرف  من  تخجيل   )128  /3( القيم  ابن  الحيارى  هداية  )1(  ينظر: 
ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 226(. 

 هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 128(
)3( اآل عمران: 192. 

)4( هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 128(.
)5( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر المزامير، ال�سحاح 45، 5-2(. 

)6(  ينظر: الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 237(، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي 
)2/ 661-660(، هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 129(.

)7(  اأخرجه الإمام البخاري في كتاب الو�سايا، باب: قوله النبي �سلى الله عليه و�سلم: »نُ�سرت بالرعب م�سيرة �سهر«، )1/ 74 
برقم 221(. 
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فـــاإن قالوا: �سماه المزمـــور جباراً. قلنا: ل يمتنع اأن يكون النبيّ جبـــاراً على الكافرين رحيماً 
ةً عَلَـــى الكَافِرِين﴾)1(. وقد �سهد المزمور له  ةً عَلَى المُوؤْمِنِينَ اأَعِزَّ بالموؤمنيـــن. كقولـــه تعالى: ﴿اأَذِلَّ
بالنبـــوة �سريحاً اإذ اأخبـــر اأن له نامو�ساً و�سرائع كنوامي�ص الأنبياء و�سرائعهم. وقال: اإن دينه يظهر 

على كلّ دين فلم يُخْرم ما اأخبر به.
اأخبـــر داود اأن له نامو�سًا و�سرائع، وخاطبه بلفظ الجبار، اإ�سارة اإلى قوته وقهره لأعداء الله، 

بخلاف الم�ست�سعف المقهور)2(.
وهـــو -�سلى الله عليه و�سلـــم- نبي الرحمة، ونبي الملحمة. واأمتـــه اأ�سداء على الكفار رحماء 
بينهـــم، اأذلة على الموؤمنين اأعزة على الكافرين. بخلاف مـــن كان ذليلًا للطائفتين من الن�سارى 
المقهورين مع الكفار، اأو كان عزيزًا على الموؤمنين من اليهود، بل كان م�ستكبرًا كلما جاءهم ر�سول 

بما ل تهوى اأنف�سهم كذبوا فريقًا، وقتلوا فريقًا)3(.
الب�ســـارة ال�ساد�ســـة: ورد في �سفر التثنية: »هُمْ اأَغَارُونِي بِمَا لَيْ�صَ اإِلَهًـــا، اأَغَاظُونِي بِاأَبَاطِيلِهِمْ. 

ةٍ اأُغِيظُهُمْ«)4(. ةٍ غَبِيَّ فَاأَنَا اأُغِيرُهُمْ بِمَا لَيْ�صَ �سَعْبًا، بِاأُمَّ
وفـــي لفظ اآخر: )هم اأغاروني بغير اإلـــه واأغ�سبوني بمعبوداتهم الباطلـــة واأنا اأي�ساً اأغيرهم 
بغيـــر �سعب وب�سعب جاهـــل اأغ�سبهم(، والمراد ب�سعـــب جاهل العرب لأنهم كانـــوا في غاية الجهل 
وال�ســـلال، ومـــا كان عندهم علم ل من العلـــوم ال�سرعية ول من العلوم العقليـــة، وما كانوا يعرفون 
�ســـوى عبادة الأوثـــان والأ�سنام، وكانوا محقريـــن عند اليهود لكونهم مـــن اأولد هاجر الجارية)5(، 
فمق�ســـود الآية اأن بني اإ�سرائيل اأغاروني بعبادة المعبودات الباطلة فاأغيرهم با�سطفاء الذين هم 
عندهـــم محقـــرون وجاهلون، فاأوفى بما وعد فبعـــث من العرب النبي صلى الله عليه وسلم فهداهـــم اإلى ال�سراط 

﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ  تعالـــى:  قـــال  كمـــا  الم�ستقيـــم 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾)6(. 

)1( �سورة المائدة، الآية: 54.
)2( ينظر: الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 237(، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي 

)2/ 661-660(، هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 129(.
)3( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 238(. 

)4( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر التثنية، ال�سحاح 32، 21(.
ال�سقار،  محمود  بن  منقذ   )141 )�ص:  و�سلم  عليه  الله  �سلى  بمحمد  المقد�ص  الكتاب  ب�سر  هل   ،)1132  /4( الحق  )5(  اإظهار 
النا�سر: دار الإ�سلام للن�سر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1428هـ- 2007م، الجامع ال�سحيح لل�سيرة النبوية )2/ 310(، الأ�ستاذ 
الدكتور �سعد المر�سفي، النا�سر: مكتبة ابن كثير، الكويت الطبعة: الأولى، 1430هـ- 2009م، وجاء النبي المنتظر )�ص: 46( 

عبدالوهاب بن عبدال�سلام بن طويلة، النا�سر: الجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة الطبعة: الثانية، 1405هـ. 
)6( الجمعة: 2. 
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رْ�صِ فِي رُوؤُو�صِ الْجِبَالِ. تَتَمَايَـــلُ مِثْلَ لُبْنَانَ ثَمَرَتُهَا،  الب�ســـارة ال�سابعة: »تَكُونُ حُفْنَـــةُ بُرٍّ فِي الأَ
مْ�ـــصِ يَمْتَدُّ ا�سْمُهُ،  امَ ال�سَّ هْـــرِ. قُدَّ وَيُزْهِـــرُونَ مِـــنَ الْمَدِينَـــة مِثْلَ عُ�سْـــبِ الأَرْ�صِ. يَكُـــونُ ا�سْمُهُ اإِلَى الدَّ

بُونَهُ«)1(. وَيَتَبَارَكُونَ بِهِ. كُلُّ اأُمَمِ الأَرْ�صِ يُطَوِّ
قال داود في مزموره تنباأ به على كثرة اأمة محمّد �سلى الله عليه و�سلم ودوام �سرعه اإلى الأبد 
ووجـــوب النبوة له قبل خلـــق العالم)2(: هذا لفظ اآخر في هذه الب�ســـارة » ثماره مثل الزروع الكثيرة 
علـــى وجه الأر�ـــص كالذي يطلع من لبنان، ويدوم ذكره اإلى الأبـــد. واإن ا�سمه لموجود قبل ال�سم�ص، 

وكلّ الأمم يتبركون به ويحمدونه«)3(.
وهـــذه كلّها �سفاتـــه و�سفات اأمته وقد اأخبر داود بتاأبيد �سرعه وتاأييده، واأنه ل نبيّ بعده، واأنه 

خاتم الأنبياء)4(.
قِـــمِ الْحَارِ�صَ.  دُ: »اذْهَبْ اأَ يِّ هُ هَكَذَا قَالَ لِـــي ال�سَّ الب�ســـارة الثامنـــة: ورد في �سفر اإ�سعيـــاء: »لأَنَّ
غَاءً �سَدِيدًا،  �سْ غَى اإِ ابَ جِمَـــالٍ. فَاأَ�سْ ابَ حَمِيرٍ. رُكَّ زْوَاجَ فُرْ�سَانٍ. رُكَّ ابًـــا اأَ ى رُكَّ لِيُخْبِـــرْ بِمَا يَرَى «. فَرَاأَ
جَالِ. اأَزْوَاجٌ مِـــنَ الْفُرْ�سَانِ «. فَاأَجَـــابَ وَقَالَ: »�سَقَطَتْ، �سَقَطَـــتْ بَابِلُ، وَجَمِيعُ  ابٌ مِـــنَ الرِّ وَهُـــوَذَا رُكَّ

رَهَا اإِلَى الأَرْ�صِ««. تَمَاثِيلِ اآلِهَتِهَا الْمَنْحُوتَةِ كَ�سَّ
من نبوات نبيّ الله اأ�سعيا قال اأ�سعيا مب�سراً بر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » قيل لي: قم نظاراً فانظر ماذا 
تـــرى؟ فقلت: اأرى راكبين مقبلين، اأحدهما علـــى حمار والآخر على جمل. يقول اأحدهم ال�ساحبة: 

�سقطت بابل واأ�سنامها للمنحر«)5(.
فراكب الحمار هو الم�سيح ابن مريم. وراكب الجمل هو محمّد صلى الله عليه وسلم وهو اأ�سهر بركوب الجمل 

من الم�سيح بركوب الحمار. وبمحمّد صلى الله عليه وسلم �سقطت اأ�سنام بابل)6(.
بُّ جَابِلِي مِنَ الْبَطْنِ عَبْدًا لَهُ، لإِرْجَاعِ يَعْقُوبَ  الب�سارة التا�سعة: ورد في اإِ�سَعْيَاءَ: »وَالآنَ قَالَ الرَّ

)1( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر المزامير، ال�سحاح72 ، 17-16(. 
)2( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 663(. 

)3(  ورد هذا اللفظ في كتاب تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 663(، والدين والدولة في اإثبات نبوة محمّد صلى الله عليه وسلم علي بن 
ربن الطبري )142(. 

)4( المرجع ال�سابق. 
)5(  تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 665(، الإعلام بما في دين الن�سارى من الف�ساد والأوهام )�ص:275(، اأبو عبدالله 
محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�ص الدين القرطبي )المتوفى: 671هـ(، المحقق: د. اأحمد حجازي 

ال�سقا النا�سر: دار التراث العربي - القاهرة، ل يوجد طبعة.
)6(  تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 666(، الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح - ت الألمعي )157/6(، جامع الآثار 
في ال�سير ومولد المختار )1/ 319( ابن نا�سر الدين الدم�سقي )842هـ(، المحقق: اأبو يعقوب ن�ساأت كمال النا�سر: دار الفلاح 

الطبعة: الأولى 1431هـ- 2010م، هداية الحيارى ابن القيم )3/ 131(. 
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تِي«)1(. يرُ قُوَّ ، وَاإِلَهِي يَ�سِ بِّ دُ فِي عَيْنَيِ الرَّ تَمَجَّ �سْرَائِيلُ فَاأَ مُّ اإِلَيْهِ اإِ اإِلَيْهِ، فَيَنْ�سَ
قـــال اأ�سعيا يخاطب النا�ص عن محمّد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »تفهّمي اأيّتها الأمم اإن الرّبّ اأهاب بِيَ 
من بعيد. وذكر ا�سمي واأنا في الرحم. وجعل ل�ساني كال�سيف ال�سارم واأنا في البطن. وحاطني بظل 
يمينه. وجعلني كال�سهم المختار من كنانته. وخزنني ل�سره وقال لي: اأنت عبدي. ف�سر في وعد لي 

حقاً قدام الرّبّ. واأعمالي بين يدي اإلهي. و�سرت محمّداً)2( عند الرّبّ. فباإلهي حولي وقوتي«)3(.
نبي الله اأ�سعيا قد �سرح با�سم نبيّنا ولم يجمجم واأعرب عنه ولم يجمجم. فلا حاجة بنا مع 
بيـــان اأ�سعيا عليه ال�ســـلام اإلى مترجم. وقوله: »اإنّ الرّبّ اأهاب بِي مـــن بعيد«. يريد اأنه لم يكن من 
بنـــي اإ�سرائيـــل ول من بلدهم بل من غيرهم. فليرونا اآخر ا�سمـــه محمّد جاء ب�سريعة جديدة داعية 

اإلى الله اإله اإبراهيم واإ�سحاق ويعقوب حتى تن�سرف هذه الب�سارات اإليه)4(.
ويتفـــق اأول هـــذه الب�سارة مع قوله تعالـــى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ  ڻ 
ھ﴾)5(،  ھ  ھ    ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ور�ســـول الله صلى الله عليه وسلم هـــو الذي جاء بالحـــق م�سدقاً لما معهم بدليل قوله تعالـــى عنه: )بل جاء بالحق 

و�سدّق المر�سلين()6(، وقوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾)7(،)8(. 
يَا�سَةُ عَلَى كَتِفِهِ،  هُ يُولَدُ لَنَا وَلَدٌ وَنُعْطَى ابْنًا، وَتَكُونُ الرِّ الب�ســـارة العا�سرة: ورد في اإِ�سَعْيَاءَ: »لأَنَّ

لامِ«)9(.  ا، رَئِي�صَ ال�سَّ وَيُدْعَى ا�سْمُهُ عَجِيبًا، مُ�سِيرًا، اإِلَهًا قَدِيرًا، اأَبًا اأَبَدِيًّ
قـــال اأ�سعيا النبيّ - ون�صّ على خاتم النبوة: »ولد لنا غلام يكون عجباً وب�سيراً. وال�سامة على 
كتفـــه. اأركـــون ال�سلام. اإله جبـــار. �سلطانه �سلطـــان ال�سلامة. وهو ابن عالمـــه. يجل�ص على كر�سي 

داود«)10(.

)1( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر اإ�سيعاء، ال�سحاح 49، 5(.
)2( لم يذكر لفظ محمد في الكتاب المقد�ص الحديث وقال اأبو البقاء الها�سمي: اأنه حرف.  

)3( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 668(.
)4(  تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 669(، اأعظم اإن�سان في القراآن وال�سنة )2/ 38(، الموؤلف: عبدالرحمن بن عبدالله 

ال�سحيم، ل يوجد نا�سر ول طبعة، وهو من م�ستوع ال�ساملة.
)5( )اآل عمران: 81(. 

)6( ال�سافات: 37. 
)7( اآل عمران: 3. 

)8( اأعظم اإن�سان في القراآن وال�سنة )2/ 38(.
)9( )الكتاب المقد�ص، العهد القديم، �سفر اإ�سيعاء، ال�سحاح 9، 6(.

)10(  تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 675(، الدين والدولة في اإثبات نبوة محمّد �سلى الله عليه و�سلم علي ابن ربن الطبري 
 .)147 - 146(
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ومعنى قوله هذا اإن نبوته على كتفه، فهذا في كتب ال�سريانية التي ف�سرها مارقو�ص، فاأما في 
العبرانية فاإنه يقول: اإن على كتفه علامة النبوة، وهي التي ي�سميها اأهل الإ�سلام خاتم النبوة، فهذا 

ت�سريح ب�سفة النبي عليه ال�سلاة وال�سلام واإ�سارة اإلى �سورته و�ساماته)1(.

�لمبحث �لثاني
�لب�سار�ت بدعوة محمد �سلى �لله عليه و�سلم في �لاإنجيل

�لمطلب �لاأول: تعريف �لاإنجيل. 
تعريـــف الإنجيـــل عنـــد الم�سلمين: هو الكتاب الـــذي اأنزله الله -عز وجل- علـــى عي�سى عليه 

ال�ســـلاة وال�ســـلام هدى ونور. قـــال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 

ڤ ڤ﴾ )2(.
تعريـــف الإنجيل عند الن�سارى: هـــي كلمة يونانية تعني الخبر الطيـــب اأي الب�سارة، واأن الله 

اأر�سل ابنه الوحيد لخلا�ص الموؤمنين)3(.
يطلـــق مجـــازًا ا�سم الأناجيل Gospels على الأ�سفار الأربعـــة الأولى من العهد الجديد، وهي 
اأ�سفـــار متى، ومرق�ص، ولوقا، ويوحنا، والمفتر�ص كما يبدو من اأ�سمائها اأنها كتبت من قبل حواريي 
عي�سى الم�سيح عليه ال�سلام، وهي من جملة ع�سرات الأ�سفار الأخرى التي كانت �سائعة في الع�سر 
الم�سيحي الأول ثم اأبطلها المجمع الم�سكوني الأول ال�سهير الذي انعقد فينيقية )الزنيق الحالية في 
اآ�سيا ال�سغرى عام 325 ميلادية( تحت رعاية الإمبراطور البيزنطي ق�سطنطين الكبير حيث تقرر 
اعتمـــاد هـــذه الأربعة فقط واإحراق الباقيـــة، ولذا يطلق عليها لقب الأناجيـــل القانونية اأو المعتمدة 

.Canonical Gopels)4(

وي�سمـــى العهـــد الجديـــد New Testament وهـــو خا�ـــص بالن�ســـارى فقـــط، ول يعترف به 
اليهود)5(، وي�ستمل على �سبعة وع�سرين �سفرًا هي:

)1( الدين والدولة في اإثبات نبوة محمّد صلى الله عليه وسلم علي بن ربن الطبري )146 -147(. 
)2( المائدة: 46.

)3(  درا�سات في الأديان اليهودية والن�سرانية لـ. د. �سعود بن عبدالعزيز الخلف )135(، وقامو�ص الكتاب المقد�ص، تاأليف نخبة من 
ذوي الخت�سا�ص اللاهوتي )87(.

)4( محمد �سلى الله عليه و�سلم كما ورد في كتاب اليهود والن�سارى، عبدالأحد داود )10(.
محمد صلى الله عليه وسلم كما ورد في كتاب اليهود والنصارى, عبدالأحد داود )10(.    )(  )5(
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2- �سفر مرق�ص.  1- �سفر متى.    
4- �سفر يوحنا.  3- �سفر لوقا.     

6- ر�سالة رومية.  5- اأعمال الر�سل.    
8- ر�سالة بول�ص الثانية اإلى كورنو�ص.  7- ر�سالة بول�ص الأولى اإلى كورنو�ص.   

10 - ر�سالة بول�ص اإلى اف�س�ص.  9- ر�سالة بول�ص اإلى غلاطية.    
12- ر�سالة بول�ص اإلى كولو�سي.  11- ر�سالة بول�ص اإلى فيلبي.    

14- ر�سالة بول�ص الثانية اإلى تي�سالونيكي.  13- ر�سالة بول�ص الأولى اإلى تي�سالونيكي.  
16- ر�سالة بول�ص الثانية اإلى تيموثاو�ص.  15- ر�سالة بول�ص الأولى اإلى تيموثاو�ص.  
18- ر�سالة بول�ص اإلى فليمون.  17- ر�سالة بول�ص اإلى تيط�ص.    

20- ر�سالة يعقوب.  19- ر�سالة اإلى العبرانيين.    
22- ر�سالة بطر�ص الثانية.  21- ر�سالة بطر�ص الأولى.    

24- ر�سالة يوحنا الثاني.  23- ر�سالة يوحنا الأولى.    
26- ر�سالة يهوذا.  25- ر�سالة يوحنا الثالثة.    

27- روؤيا يوحنا اللاهوتي)1(.

�لمطلب �لثاني: �لب�سار�ت بدعوة محمد صلى الله عليه وسلم في �لاإنجيل
ـــذِي �سَيُرْ�سِلُهُ الآبُ بِا�سْمِي،  ي، الرُّوحُ الْقُدُ�صُ، الَّ ا الْمُعَزِّ ا: »وَاأَمَّ الب�ســـارة الأولـــى: ورد في يُوحَنَّ

رُكُمْ بِكُلِّ مَا قُلْتُهُ لَكُمْ«)2(.  فَهُوَ يُعَلِّمُكُمْ كُلَّ �سَيْءٍ، وَيُذَكِّ
قال يوحنا الإنجيلي: قال ي�سوع الم�سيح من اإنجيله: »اإن الفارقليط روح الحقّ الذي ير�سله اأبي 

هو يعلمكم كلّ �سيء«)3(.
)فالفارقليـــط( هـــو: محمّد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم الذي اأر�سلـــه الله بعد الم�سيح، وهـــو الذي علّم 
النا�ص كلّ �سيء،... وقد �سماه الم�سيح )روح الحقّ( وذلك غاية المدحة واأعلى درجات المنحة)4(.

)1( ينظر: العهد الجديد في الكتاب المقد�ص.
)2( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. يوحنا، ال�سحاح 14، 26(.

)3(  ورد هذا الن�ص في الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 284(، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 
701(، هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 99(، الوفا بتعريف ف�سائل الم�سطفى - ط المعرفة )�ص:31( ابن الجوزي، النا�سر: 

دار المعرفة من م�ستودع ال�ساملة. 
)4( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 702(.
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واعلـــم اأن الن�سارى اختلفوا فـــي تف�سير لفظة الفارقليط على اأقـــوال: فقيل: اإنه )الحماد(، 
وقيـــل: )الحامد(، وقيـــل: )المعز(، واأكثر الن�سارى علـــى اأنه )المخلِّ�ص(، فـــاإن فرّعنا عليه فلا 
خفـــاء بكون محمّد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم مخلِّ�ساً للنا�ص مـــن الكفر والمعا�سي والجهـــل. ومنقذهم من 
دركات الهـــلاك باإر�سادهـــم اإلى توحيـــد الله وعبادته. وبذلك �سمّى الم�سيح نف�ســـه في الإنجيل؛ اإذ 
قـــال: »اإني لم اآت لأدين العالم بل لأخلّ�ص العالم«. والن�سارى يقروؤون في �سلاتهم: »يا والدة الإله 

لقد ولدتِ لنا مخلّ�ساً«. واإذا كان الم�سيح مخلّ�ساً ل بدّ من مخل�ص اآخر لأمته)1(.
قد نقلنـــا تف�سيرهم )للفارقليط( واأنه على �سحيح اأقوالهـــم: )المُخلِّ�ص( وقد ذكر الم�سيح 
اأنه ل بدّ من )فارقليط( اآخر يثب اإلى الأبد. وثبوت النبي اإلى الأبد ممتنع. فلم يبق اإلّ حمل الكلام 
علـــى ال�سريعـــة التي جاء بها النبيّ. وهـــذه �سريعة نبيّنا صلى الله عليه وسلم باقية على اأ�ـــص قويم ومنهج من الحقّ 
م�ستقيـــم. ل تنق�ـــص بوفاقه ول تنقر�ـــص ول يتخلل الخلل خلالها ول يعتر�ـــص. وذلك نظير)2( قوله 

بِيِّين﴾)3(. تعالى: ﴿وَخَاتَمَ النَّ
ورُ�سَلِيمَ  نَّ فِي اأُ نْتُمْ تَقُولُونَ اإِ الب�ســـارة الثانية: ورد في يوحنا: »اآبَاوؤُنَا �سَجَدُوا فِي هَذَا الْجَبَلِ، وَاأَ
تِي �سَاعَةٌ، ل فِي هَذَا  ـــهُ تَاأْ قِينِي اأَنَّ دِّ ةُ، �سَ ـــذِي يَنْبَغِي اأَنْ يُ�سْجَـــدَ فِيهِ قَالَ لَهَا يَ�سُوعُ: يَا امْرَاأَ ـــعَ الَّ الْمَوْ�سِ

الْجَبَلِ، وَل فِي اأُورُ�سَلِيمَ تَ�سْجُدُونَ لِلاآبِ«)4(. 
قـــال الم�سيح فيما حـــكاه يوحنا التلميذ عنه: » قالت امراأة مـــن اأولد يعقوب للم�سيح: يا �سيد 
اآباوؤنـــا �سجـــدوا في هذا الجبل واأنتم تقولون اإنه اأور�سليم؟ فقـــال الم�سيح: يا هذه اآمني فاإنه �ستاأتي 

�ساعة ل في هذا الجبل ول في اأور�سليم ي�سجدون للاأب«. 
وهـــذا من الم�سيح عليه ال�سلام اإ�سارة الـــى تغيير بيت المقد�ص اإلى الكعبة. فاإنها نا�سخة لما 
تقدمهـــا من جهـــات ال�سلاة التوجه اإليها على يـــد محمّد صلى الله عليه وسلم ن�سخ ما عداهـــا، و�سار ال�سجود لله 

تعالى ل في اأور�سليم ول في غيرها بل اإلى جهة الكعبة ل غير)5(.
قُوا كُلَّ رُوحٍ، بَلِ امْتَحِنُوا الأَرْوَاحَ:  دِّ اءُ، ل تُ�سَ ا الأُولَى: »اأَيُّهَا الأَحِبَّ الب�سارة الثالثة: ورد في يُوحَنَّ
نَّ اأَنْبِيَاءَ كَذَبَـــةً كَثِيرِينَ قَدْ خَرَجُوا اإِلَى الْعَالَمِ. بِهَـــذَا تَعْرِفُونَ رُوحَ الِله: كُلُّ رُوحٍ  هَـــلْ هِـــيَ مِنَ الِله؟ لأَ

)1( المرجع ال�سابق )2/ 702(.
)2( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 704(. 

)3( �سورة الأحزاب، الآية: 41. 
)4( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. يوحنا، ال�سحاح 4، 21-20(.

)5(  ينظر: الأجوبة الفاخرة عن الأ�سئلة الفاجرة )429( للقرافي المتوفي �سنه 684هـ، النا�سر دار النوادر للتراث، الطبعة الثانية 
1407هـ، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 713/712(. 
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هُ  نَّ هُ قَدْ جَاءَ فِي الْجَ�سَدِ فَهُوَ مِـــنَ الِله، وَكُلُّ رُوحٍ لَ يَعْتَرِفُ بِيَ�سُوعَ الْمَ�سِيحِ اأَ نَّ يَعْتَـــرِفُ بِيَ�سُـــوعَ الْمَ�سِيحِ اأَ
تِي، وَالآنَ هُوَ فِي  هُ يَاأْ نَّ دِّ الْمَ�سِيحِ الَّذِي �سَمِعْتُمْ اأَ قَـــدْ جَاءَ فِي الْجَ�سَدِ، فَلَيْ�صَ مِنَ الِله. وَهَذَا هُوَ رُوحُ �سِ

الْعَالَمِ«)1(.
قال يوحنا التلميذ في كتاب ر�سائل التلاميذ الم�سمّى فراك�سي�ص: »يا اأحبائي اإيّاكم اأن توؤمنوا 
بـــكلّ روح، ميّزوا الأرواح التـــي من عند الله من غيرها. واعلموا اأن كلّ روح توؤمن باأن ي�سوع الم�سيح 
قد جاء وكان ج�سدانياً فهي من عند الله. وكلّ روح ل توؤمن باأن ي�سوع الم�سيح جاء، وكان ج�سدانياً 

فلي�ست من عند الله. بل من الم�سيح الكذاب الذي �سمعتم به وهو الآن في العالم«)2(.
فقـــد �سهد الحواري بـــاأن محمّدًا من عند الله؛ لأن محمّدًا قد اآمـــن اأن الم�سيح قد جاء وكان 
ج�سدانيـــاً. فاأمـــا اليهود فلم يوؤمنوا بالم�سيـــح ول كثير من اأهل ذلك الزمـــان. واليهود اإلى الآن في 
انتظـــار م�سيح اآخر. ول م�سيـــح ياأتي �سوى الم�سيح الدجّال الكذاب الذي حذرت منه الأنبياء عليهم 
ال�ســـلام واأن اعتقادهـــم في الم�سيح هو العتقاد الحقّ، وقد اأكـــذب الن�سارى بقوله هذا في دعوى 

ق في قوله بين الله وبين الم�سيح. و�سهد اأن الله غيره واأنه غير الله)3(. ربوبية الم�سيح. اإذ فرَّ
ةَ  مَاوَاتِ حَبَّ مَ لَهُمْ مَثَلًا قَائِلًا: »يُ�سْبِـــهُ مَلَكُوتُ ال�سَّ الب�ســـارة الرابعة: ورد في انجيـــل مَتَّى: » قَدَّ
غَرُ جَمِيعِ الْبُزُورِ. وَلَكِنْ مَتَى نَمَتْ فَهِيَ اأَكْبَرُ الْبُقُولِ،  خَرْدَلٍ اأَخَذَهَا اإِنْ�سَانٌ وَزَرَعَهَا فِي حَقْلِهِ، وَهِيَ اأَ�سْ
انِهَا«. قَالَ لَهُمْ مَثَلًا اآخَرَ: »يُ�سْبِهُ مَلَكُوتُ  غْ�سَ تِي وَتَتَاآوَى فِي اأَ مَاءِ تَاأْ يرُ �سَجَرَةً، حَتَّى اإِنَّ طُيُورَ ال�سَّ وَتَ�سِ

تْهَا فِي ثَلاثَةِ اأَكْيَالِ دَقِيقٍ حَتَّى اخْتَمَرَ الْجَمِيعُ««)4(. اأَ ةٌ وَخَبَّ مَاوَاتِ خَمِيرَةً اأَخَذَتْهَا امْرَاأَ ال�سَّ
فـــي البـــاب الثالث ع�سر مـــن اإنجيل متـــى هكذا: )قـــدم لهم مثلًا اآخـــر قائلًا ي�سبـــه ملكوت 
ال�سمـــاوات حبة خردل اأخذهـــا اإن�سان وزرعها في حقله( )وهي اأ�سغر جميع البذور ولكن متى نمت 

فهي اأكبر البقول وت�سير �سجرة حتى اأن طيور ال�سماء تاأتي وتاأوي في اأغ�سانها()5(.

)1( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. يوحنا، ال�سحاح 4، 3-2-1(. 
)2(  ورد هذا الن�ص في كتاب الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح - ت الألمعي )6/ 182(، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل 
)2/ 717(، الدين والدولة في اإثبات نبوة محمّد صلى الله عليه وسلم علي بن ربن الطبري )185(، هداية الحيارى )دار ابن زيدون( )3/ 

 .)120
)3(  ينظر: الأجوبة الفاخرة عن الأ�سئلة الفاجرة للقرافي )461(، تخجيل من حرف التوراة والإنجيل )2/ 717(، الدين والدولة 

في اإثبات نبوة محمّد �سلى الله عليه و�سلم علي بن ربن الطبري )185(. 
)4( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. متى، ال�سحاح 13، 33-32-31(.

)5(  ورد هذا الن�ص في اإظهار الحق )4/ 1176(، منهاج الم�سلم )�ص: 29(، الموؤلف: اأبو بَكر جَابِر الَجزَائِرِي النا�سر: دارُ ال�سَلام 
للطباعة والن�سر وَالتوزيع والترجمة، م�سر. مو�سوعة محا�سن الإ�سلام ورد �سبهات اللئام )3/ 638( اأحمد بن�سليمان اأيوب، 
ونخبة من الباحثين فكرة واإ�سراف: د. �سليمان الدريع النا�سر: دار اإيلاف الدولية للن�سر والتوزيع )دار وقفية دعوية( الطبعة: 

الأولى، 1436هـ- 2015م.
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هـــــــــذهِ العبـــارةُ في الإنجيـــلِ هـــيَ عينُ ما ذكـــرهُ تعالَى فيِ القـــراآنِ الكريمِ، اإذْ قـــالَ تعالَى:              
چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴿ڄ 

د صلى الله عليه وسلم واأ�سحابهُ)2(. ڇ ڇ ڇ ڇ﴾)1(. المرادُ منْ ذلكَ: محمَّ
فملكوت ال�سماء طريقة النجاة التي ظهرت ب�سريعة محمد صلى الله عليه وسلم، لأنه ن�ساأ في قوم كانوا حقراء 
عنـــد العالم لكونهـــم اأهل البوادي غالبـــاً، وغير واقفين علـــى العلوم وال�سناعـــات، محرومين عن 
اللـــذات الج�سمانية والتكلفـــات الدنيوية �سيما عند اليهود لكونهم من اأولد هاجر، فبعث الله منهم 
محمـــداً صلى الله عليه وسلم فكانت �سريعته فـــي ابتداء الأمر بمنزلة حبة خردل اأ�سغـــر ال�سرائع بح�سب الظاهر، 
لكنهـــا لعمومها نمت في مدة قليلة و�سارت اأكبرها واأحاطت �سرقاً وغرباً، حتى اأن الذين لم يكونوا 

مطيعين ل�سريعة من ال�سرائع ت�سبثوا بذيل �سريعته)3(.
ا  الب�ســـارة الخام�سة: ورد في اإنجيل متى: »�سَاأَلَـــهُ تَلامِيذُهُ قَائِلِينَ: »فَلِمَاذَا يَقُولُ لْكَتَبَةُ: اإِنَّ اإِيلِيَّ

لً وَيَرُدُّ كُلَّ �سَيْءٍ««)4(. ا يَاأْتِي اأَوَّ جَابَ يَ�سُوعُ وَقَالَ لَهُمْ: »اإِنَّ اإِيلِيَّ لً؟«. فَاأَ وَّ تِيَ اأَ يَنْبَغِي اأَنْ يَاأْ
روى متى في الإ�سحاح ال�سابع ع�سر ذلك الحوار الذي دار بين الم�سيح عليه ال�سلام وتلامذته 
وهـــو: )قولهـــم : لماذا يقول الكتبة: اإن اإيلياء ينبغي اأن ياأتي اأول؟. فاأجاب وقال لهم: اإن اإيلياء ياأتي 
اأول، ويـــرد كل �سيء(، واأردف المهتدي النجار هـــذه الب�سارة بقوله: )وجد المحرفين ي�سيرون باأن 
هـــذا الـــكلام على يوحنا -اأي: �سيدي يحيى- مع اأن �سيدنا يحيى لي�ص له �سرع ول كتاب(. وقد �سبق 
القـــول فـــي الب�سارة الثالثة من ب�سارات متى اأن الأناجيل ت�ساربت في اإطلاق ا�سم اإيلياء على يوحنا 
نفيـــة واإثباتـــا، كما اأنها اأوردت نفي يوحنا عن نف�سه هذا اللقب، فتعين اأن المب�سر به في هذا الن�ص 

هو نبي �سوى يوحنا وهو محمد صلى الله عليه وسلم)5(.
تُونَ مِنَ الْمَ�سَـــارِقِ وَالْمَغَارِبِ  الب�ســـارة ال�ساد�سة: ورد فـــي مَتَّى: »اأَقُولُ لَكُـــمْ: اإِنَّ كَثِيرِيـــنَ �سَيَاأْ
ا بَنُو الْمَلَكُـــوتِ فَيُطْرَحُونَ اإِلَى  مَّ مَـــاوَاتِ، وَاأَ كِئُـــونَ مَـــعَ اإِبْرَاهِيمَ وَاإِ�سْحَاقَ وَيَعْقُـــوبَ فِي مَلَكُوتِ ال�سَّ وَيَتَّ

رِيرُ الأَ�سْنَانِ«)6(. ةِ. هُنَاكَ يَكُونُ الْبُكَاءُ وَ�سَ الظُّلْمَةِ الْخَارِجِيَّ
فـــي النجيـــل قال الم�سيـــح عليه ال�سلام لمـــن ح�سره: »الحق اأقـــول لكم اإنـــه �سياأتي قوم من 

)1( الفتح: 29. 
)2( منهاج الم�سلم اأبو بَكر جَابِر )�ص: 29(. 

)3( اإظهار الحق )4/ 1176(. 
)4( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. متى، ال�سحاح 17، 10-11(. 

)5( م�سلمو اأهل الكتاب واأثرهم في الدفاع عن الق�سايا القراآنية )618- 619( لـ. د. محمد ال�سحيم، النا�سر دار الفرقان، ل يوجد 
طبعة.

)6( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد. متى، ال�سحاح 8، 12-11(. 
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الم�ســـرق اإلى المغرب فيكون معهم اإبراهيم واإ�سحق ويعقـــوب عليهم ال�سلاة وال�سلام، ويخرج بنو 
الملكوت الى الظلمة البرانية خارجًا هناك يكون البكاء و�سرير الأ�سنان ». 

فاأ�سار الم�سيح عليه ال�سلام اإلى هذه الأمة فاإن دعوة عي�سى عليه ال�سلام كانت خا�سة باأولد 
يعقـــوب عليه ال�سلام، وهـــم بنو اإ�سرائيل اأولد الأنبياء، ولذلك �سماهـــم بني الملكوت، ودعوة نبينا 
عليـــه ال�سلام عامـــة لأهل الأر�ص، فاأمن به اأهـــل الم�سرق والمغرب، وكان منهـــم العلماء والنجباء 
وال�سالحون، والأولياء، فكانوا مع الذين اأنعم الله وهم بنو يعقوب عليه ال�سلام، فكانوا في ظلمات 
الجهـــالت وحـــركات العقوبـــات، فلقـــد ن�سحهم الم�سيـــح عليه ال�ســـلام غاية الن�سيحـــة وبالغ في 

اإر�سادهم غاية المبالغة)1(.
قُولَ لَكُمْ، وَلَكِنْ ل تَ�سْتَطِيعُونَ اأَنْ  ا لأَ يْ�سً ا: » اإِنَّ لِي اأُمُورًا كَثِيرَةً اأَ الب�سارة ال�سابعة: ورد في يُوحَنَّ
هُ ل يَتَكَلَّمُمِنْ نَفْ�سِهِ،  ، لأَنَّ ، فَهُوَ يُرْ�سِدُكُمْ اإِلَى جَمِيعِ الْحَقِّ ا مَتَى جَاءَ ذَاكَ، رُوحُ الْحَقِّ تَحْتَمِلُوا الآنَ وَاأَمَّ
ا لِي وَيُخْبِرُكُمْ«)2(. هُ يَاأْخُذُ مِمَّ دُنِي، لأَنَّ ا ذَاكَ يُمَجِّ بَلْ كُلُّ مَا يَ�سْمَعُ يَتَكَلَّمُ بِهِ، وَيُخْبِرُكُمْ بِاأُمُورٍ اآتِيَةٍ يُوحَنَّ

ا لأقول لكم، ولكن ل  ت�ستطيعون  قال يوحنا في اإنجيله اإن الم�سيح قال: )اإن لي اأمورًا كثيرة اأي�سً
اأن تحتملـــوا الآن، واأمـــا متى جاء ذاك روح الحق فهـــو �سير�سدكم اإلى جميع الحق؛ لأنه ل يتكلم من 
نف�سه، بل كل ما ي�سمع يتكلم به، ويخبركم باأمور اآتية، ذاك يمجدني(. وهذه الب�سارة في معنى قوله 
تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ﴾)3(، والم�سيح يب�سر اأمته باأن لديه اأمور 
كثيرة تفوق طاقة احتمالهم، واأنه �سياأتي الوقت المنا�سب لمجيء الر�سول الذي يعنيه بالروح الحق. 
فتكـــون العقول قد تفتحت، والقلوب قد ذهب عنها رينها، والنفو�ص قد األهمت بعد فجورها تقواها، 
فـــي اللحظة -فقط- يكون النا�ص قد ا�ستعدت اأفهامهـــم، وات�سعت مداركهم؛ الحتمال كل ما يلقى 
اإليهم على ل�سان هذا النبي الذي ل يتكلم من نف�سه؛ واإنما من وحي يوحى اإليه من ربه بالقراآن)4(.
هُ اإِنْ لَمْ  نَّ هُ خَيْـــرٌ لَكُمْ اأَنْ اأَنْطَلِقَ، لأَ نَّ : اإِ قُولُ لَكُمُ الْحَقَّ ي اأَ ا: » لَكِنِّ الب�ســـارة الثامنـــة: ورد في يُوحَنَّ
ةٍ وَعَلَى  تُ الْعَالَمَ عَلَى خَطِيَّ ي، وَلَكِنْ اإِنْ ذَهَبْتُ اأُرْ�سِلُهُ اإِلَيْكُمْ وَمَتَى جَاءَ ذَاكَ يُبَكِّ اأَنْطَلِقْ لَ يَاأْتِيكُمُ الْمُعَزِّ
ا مَتَى  ا لِأَقُولَ لَكُمْ، وَلَكِنْ لَ تَ�سْتَطِيعُونَ اأَنْ تَحْتَمِلُوا الآنَ وَاأَمَّ يْ�سً مُورًا كَثِيرَةً اأَ بِـــرٍّ وَعَلَـــى دَيْنُونَةٍ: اإِنَّ لِي اأُ
هُ لَ يَتَكَلَّمُ مِنْ نَفْ�سِهِ، بَلْ كُلُّ مَا يَ�سْمَعُ يَتَكَلَّمُ  ، لِأَنَّ ، فَهُوَ يُرْ�سِدُكُمْ اإِلَى جَمِيعِ الْحَقِّ جَاءَ ذَاكَ، رُوحُ الْحَقِّ

بِهِ، وَيُخْبِرُكُمْ بِاأُمُورٍ اآتِيَةٍ«)5(.

)1( الأجوبة الفاخرة عن الأ�سئلة الفاجرة للقرافي )430(. 
)2( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد، يوحنا، ال�سحاح 16، 14-13-12(. 

)3( النجم: 3، 4.
)4( م�سلمو اأهل الكتاب واأثرهم في الدفاع عن الق�سايا القراآنية، لـ. د. محمد ال�سحيم )647(. 

)5( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد، يوحنا، ال�سحاح 14 ، 12-11-8-7(. 
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قال الم�سيح فيما رواه يوحنا: »اإن خيراً لكم اأن اأنطلق لأني اإن لم اأذهب لم ياأتكم الفارقليط؛ 
فاإذا انطلقت اأر�سلته اإليكم، فاإذا جاء فهو يوبخ العالم على الخطيئة، واإن لي كلاماً كثيراً اأريد قوله 
ولكنكم ل ت�ستطيعون حمله، لكن اإذا جاء روح الحقّ ذاك الذي ير�سدكم اإلى جميع الحقّ. لأنه لي�ص 

ينطق من عنده؛ بل يتكلم بما ي�سمع. ويخبركم بكلّ ما ياأتي. ويعرفكم جميع ما للاأب«)1(.
واإذا تاأملنـــا هـــذه الإ�سارات وجدناها مطابقة ل�سفات محمـــد صلى الله عليه وسلم؛ لأنه لم ياأت بعد الم�سيح 
مـــن ادعى النبوة ومجد عي�سى وبالغ في تمجيـــده، و�سدقه في نبوته، ووبخ العالم على خطية الكفر 
وقتـــل اليهـــود وغيرهم على تكذيب الم�سيح وعبـــادة الأوثان واأخبر باأن النا�ـــص يدانون يوم القيامة 
ويحا�سبـــون، وعلـــم النا�ـــص محا�سن الآداب، ومـــكارم الأخلاق وظهـــر نامو�سه، وا�ستهـــر في البدو 

والح�سر كظهور نوامي�ص الأنبياء قبله اإل محمد صلى الله عليه وسلم)2(.
ا مَعَكُمْ كَثِيرًا، لأَنَّ رَئِي�صَ هَـــذَا الْعَالَمِ يَاأْتِي  يْ�سً ا: » ل اأَتَكَلَّـــمُ اأَ الب�ســـارة التا�سعـــة: ورد في يُوحَنَّ

وَلَيْ�صَ لَهُ فِيَّ �سَيْءٌ«)3(.
قال يوحنا الحواري: »قال الم�سيح اإن اأركون العالم �سياأتي ولي�ص لي �سيء«)4(.

)الأركون( بلغته العظيم القدر، و)الأراكنة( هم العظماء. 
وقد قال اأ�سعيا في و�سف محمّد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأركون ال�سلام«. يعني: عظيم الخير والبر. 
وقال الم�سيح عليه ال�سلام: »اإن اأركون العالم يدان«. ي�سير اإلى ال�سلطان الظالم، والإدانة هي �سدّة 
المحا�سبـــة. فقول الم�سيـــح: »اإن اأركون العالم �سياأتي ولي�ص لي �سيء«. يريد اأن: )الفارقليط( الذي 
قدمنـــا ذكـــره ياأتي وي�ستولي علـــى �سائر الملك وين�سخ كلّ �سرع فلا يبقى مـــع �سرعه �سرع معتبر ول 

حكم مقرر)5(.

)1(  ورد هذا الن�ص في: النت�سارات الإ�سلامية في ك�سف �سبه الن�سرانية )1/ 381( �سليمان بن عبدالقوي بن الكريم الطوفي 
ال�سر�سري، اأبو الربيع، نجم الدين )المتوفى: 716هـ(، المحقق: �سالم بن محمد القرني النا�سر: مكتبة العبيكان - الريا�ص 
التوحيد  على  ال�سرائع  اتفاق  اإلى  الثقات  اإر�ساد  والإنجيل )2/ 711(،  التوراة  تخجيل من حرف  الأولى، 1419هـ،  الطبعة: 
والمعاد والنبوات )�ص: 32( محمد بن علي بن محمد بن عبدالله ال�سوكاني اليمني )المتوفى: 1250هـ(، المحقق: جماعة من 
لبنان الطبعة: الأولى، 1404هـ- 1984م. وذكر في لفظ مختلف في  العلمية -  الكتب  النا�سر: دار  النا�سر،  باإ�سراف  العلماء 
�سياغته ولكن نف�ص المعنى في كتاب الفتح الرباني من فتاوى الإمام ال�سوكاني )1/ 518( محمد بن علي بن محمد بن عبدالله 
ال�سوكاني اليمني )المتوفى: 1250هـ(، حققه ورتبه: اأبو م�سعب »محمد �سبحي« بن ح�سن حلاق النا�سر: مكتبة الجيل الجديد، 

�سنعاء - اليمن، ل يوجد طبعة.
)2( النت�سارات الإ�سلامية في ك�سف �سبه الن�سرانية لنجم الدين )1/ 382/381(. 

)3( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد، يوحنا، ال�سحاح 14 ،30(.
)4(  ورد هذا الن�ص في الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح - ت الألمعي )6/ 182(، هداية الحيارى، ابن القيم )3/ 100(، 

تخجيل من حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي )2/ 714(. 
)5( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي )2/ 714(.
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مَا قَرَاأْتُمْ قَطُّ فِي الْكُتُبِ: الْحَجَرُ الَّذِي  الب�ســـارة العا�سرة: ورد في مَتَّى اأن: » قَالَ لَهُـــمْ يَ�سُوعُ: اأَ
قُولُ  بِّ كَانَ هَذَا وَهُوَ عَجِيبٌ فِي اأَعْيُنِنَا! لِذَلِكَ اأَ اوِيَةِ؟ مِنْ قِبَلِ الرَّ ارَ رَاأْ�صَ الزَّ اوؤُونَ هُوَ قَدْ �سَ هُ الْبَنَّ رَفَ�سَ
�صُ،  ثْمَارَهُ وَمَنْ �سَقَطَ عَلَـــى هَذَا الْحَجَرِ يَتَرَ�سَّ ةٍ تَعْمَلُ اأَ نَّ مَلَكُـــوتَ الِله يُنْزَعُ مِنْكُـــمْ وَيُعْطَى لأُمَّ لَكُـــمْ: اإِ

وَمَنْ �سَقَطَ هُوَ عَلَيْهِ يَ�سْحَقُهُ«)1(.
قال متى التلميذ: »قال الم�سيح: األم تقروؤوا اأن الحجر الذي اأرذله البناوؤن �سار راأ�ساً للزاوية 
مـــن عنـــد الله كان هذا. وهـــو عجيب في اأعيننا ومن اأجـــل ذلك اأقول لكم: اإن ملكـــوت الله �ستوؤخذ 
منكـــم وتدفـــع اإلى اأمة اأخرى تاأكل ثمرتها، ومن �سقط على هذا الحجر يت�سدخ. وكلّ من �سقط عليه 

يمحقه«)2(.
)فليـــت �سعري من هذه الأمة التي دفعت لهـــا ملكوت الله فاأكلت ثمرتها بعد الم�سيح غير اأمة 
محمّـــد؟! ومَـــن هو هذا الذي كلّ من غزاه ان�سدخ، وكلّ مَن تولى هو غزوه وقتاله محقه �سوى محمّد 

�سلى الله عليه و�سلم واأمته()3(.

�لخاتمة
وفي خاتمة هذا البحث الموجز اأ�ساأل الله الكريم اأن يتقبل مني هذا الجهد، فما كان فيه من 

�سواب فبتوفيق من الله، وما كان فيه من خطاأ فمن نف�سي ومن ال�سيطان.
األخ�ص ما تو�سلت اإليه في هذا البحث من النتائج الآتية: 

ا ت�سمى  اإن التـــوراة في اللغة معناها التعليم وال�سريعـــة، وت�سمى اأ�سفار مو�سى الخم�سة، واأي�سً
العهد القديم فيها )39( �سفرًا، وهو كتاب اليهود والن�سارى.

اإن الإنجيـــل معنـــاه في اللغة الب�ســـارة، وي�سمى العهد الجديد وهو كتـــاب الن�سارى واليهود ل 
يوؤمنون به، وهو مكون من )27( �سفرًا.

اإن الب�سارات في العهد القديم اأكثر من العهد الجديد.
التنوع في الب�سارات وبدعوة محمد صلى الله عليه وسلم، ومنها اأنه خاتم النبوة.

اإن الم�سيح اأ�سار اإلى تغيير القبلة من بيت المقد�ص اإلى الكعبة ال�سريفة.
 ورد فـــي اإنجيـــل متـــى اأن الله �سبحانه يبعث الر�ســـول عليه ال�سلاة وال�ســـلام ليطهر الأر�ص 

ويقيم الدين ويظهر الحق.

)1( )الكتاب المقد�ص، العهد الجديد، متى، ال�سحاح 21 ،42 - 43 - 44(. 
البقاء  اأبو  والإنجيل  التوراة  حرف  من  تخجيل   ،)427( للقرافي  الفاجرة  الأ�سئلة  عن  الفاخرة  الأجوبة  في  الن�ص  هذا  )2(  ورد 

الها�سمي )2/ 715(.
)3( تخجيل من حرف التوراة والإنجيل، اأبو البقاء الها�سمي )2/ 715(. 
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تنبوؤات اإ�سعياء بمبعث الر�سول صلى الله عليه وسلم.
فـــي �سفر التثنية ب�سر �سراحة فـــي النبي محمد صلى الله عليه وسلم حين ورد في »�ساأقيم لبني اإ�سرائيل نبيا 

من اإخوتهم مثلك«.
 بيـــان قـــدرة الله �سبحانـــه وتعالى على حفظ هـــذه الب�سارات في كتبهم لتكـــون حجةً عليهم، 

وليظهر الحق و�سدق الر�سول صلى الله عليه وسلم وعموم ر�سالته.
و�سلِّ اللهم على �سيدنا محمد وعلى اآلة و�سحبة اأجمعين.

�أهم �لتو�سيات:
ا�ستخدام هذه الب�سارات في الرد عليهم من كتبهم وبيان ف�ساد اأقوالهم.

المقارنة بين الب�سارات في العهد القديم والعهد الجديد وال�سلة بين تلك الب�سارات.

فهر�ص �لمر�جع و�لم�سادر 
القران الكريم. 

الكتاب المقد�ص، العهد القديم، العهد الجديد.
الأجوبـــة الفاخرة عن الأ�سئلـــة الفاجرة للقرافـــي المتوفي �سنه 684هـ، النا�ســـر دار النوادر 

للتراث الطبعة الثانية 1407هـ. 
اإظهـــار الحـــق محمـــد رحمت الله بـــن خليل الرحمـــن الكيرانـــوي العثماني الهنـــدي الحنفي 
)المتوفـــى: 1308هـ( درا�سة وتحقيق وتعليق: الدكتور محمد اأحمد محمد عبدالقادر خليل ملكاوي 
- الريا�ص النا�سر: الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�ساد -ال�سعودية 

الطبعة: الأولى، 1410هـ- 1989م. 
الإعـــلام بما فـــي دين الن�سارى من الف�ســـاد والأوهام، اأبو عبدالله محمد بـــن اأحمد بن اأبي 
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د. جميلة اأهجو

ب�شارات الكتاب المقد�س بر�شول الله محمد صلى الله عليه وسلم

Abstract
This paper clearly shows that the preaching of the jewish and Christian 

books of the Prophet Muhammed, may God’s prayers and peace be upon him, 
is an indisputable truth and this what the Noble Cur’an has told us. Rather, the 
interest of the Islamic scholars engaged in comparative religion or debated 
with Jewish rabbis and Christian priests is their desire to persuade the people 
of what they believe in and sanctify from the texts, not in recognition of the 
validity and inviolability of these texts from distortion. Although this does 
not prevent it from carrying with it the remnants of the divine right, according 
to the testimony of those who converted to Islam from among the Jewish and 
Christian scholars. What we need today is to reestablish the science of debate 
and argue with people using the texts of their books in order to convince them 
of the religion of truth and support the Prophet of Islam, peace and blessings 
be upon him, with knowledge rather than violence.

�لمقدمة:
الحمـــد لله الـــذي اأنـــزل القراآن للعالميـــن بيانا، وجعله لكل �ســـيء تبيانا، ون�سبـــه بين الحق 
والباطـــل فرقانا، نحمده �سبحانه وتعالى ون�سكره بـــكل ل�سان محمود، ون�سهد اأنه ل اله اإل هو وحده 
ل �سريـــك له، له الحمد وله الملك وهو علـــى كل �سيء قدير، ون�سهد اأن نبينا محمداً عبده ور�سوله، 
�ساحـــب المقـــام المحمود، والحو�ص المـــورود، المب�سر به من لدن اآدم الـــى عي�سى عليهم ال�سلام 

رحمة ونورا للعالمين، و�سلى الله عليه و�سلم ت�سليماً كثيرا.
اأما بعد: 

كثـــر الحديـــث حول �سخ�ص الر�ســـول �سلى الله عليه و�سلم فهذا مـــن ي�سبه وذلك من ير�سمه 
وهناك من يتهمه في اأزواجه وعر�سه واأخلاقه،  وتاأتي هذه الت�سرفات في الغالب من اأتباع الكتب 
ال�سماويـــة، والغريـــب اأن ل نجد اأي رد فعل من اأحبارهم ورهبانهم �سوى ال�سمت المطبق وهم اأهل 
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كتـــاب واأدرى بمـــا فـــي كتبهم من الحـــق، ولهم علم ودراية ب�سفـــات الأنبياء التـــي ل يرف�سها عقل 
�سليم ول تجافيها فطرة نقية، وما كفرهم بالنبي الكريم اإل جحودا وا�ستكبارا، »فجميع من خالف 
الإ�ســـلام اإنما خالفوه لأربع علل: اأول من ال�سك في خبر النبي �سلى الله عليه و�سلم، والثانية الأنفة 
والعـــزة، والثالثة التقليـــد والألفُ، والرابعة البـــلادة والغباوة..فلو ميزوا الخبـــر وعقلوه لقبلوه ولم 

يدفعوه، ولما طلبوا ما عند الله بمخالفة اأمر الله.«)1( 
ولمـــا كان عوام الغرب اأبعـــد القوم عن دينهم واأخ�سعهم لآلة الإعـــلام و�سمومها وجب علينا 
بيـــان حقائـــق دينهم والك�سف عـــن اأ�سول الحق في كتبهـــم، ونفي اللب�ص عـــن اأذهانهم، ونبين لهم 
الأ�سباب التي من اأجلها تتبع الأمم اأنبياءهم بحجة العقل والنقل من القول المثبت عندهم حتى ل 

تبقى لهم حجة على اأنف�سهم ما داموا اأهل كتاب وفل�سفة ومنطق.
لأجـــل هذا جاءت هذه الأوراق مع قلتها تحاول الإجابة على �سوؤال قديم جديد و�سائك اأقيمت 
لـــه مناظرات بين علماء ديـــن اأفذاذ واألفت حوله كتب األ وهو: هل ب�سرت ن�سو�ص الكتاب المقد�ص 
الحالـــي بالنبي محمـــد صلى الله عليه وسلم؟ األ يمكـــن اأن يكون اخبار القـــراآن الكريم بالب�ســـارة ب�سيد الخلق في 
كتـــب الأوليـــن اخبارا يق�سد به الكتـــب الغير المحرفة؟ في هـــذه الحالة األ يمكـــن اأن تكون لهوؤلء 
الحجـــة على الله ور�سوله في عـــدم اليمان بالدين الخاتم؟ األ تدل اأدلـــة العقل والمنطق على نبوة 
الر�ســـول الأكـــرم عليه ال�ســـلام الى جانب الأدلة النقليـــة؟ كل هذه اإ�سكالت وت�ســـاوؤلت تتطلب منا 
البحث والتمحي�ص لإيجاد اإجابات �سافية لها لعلها تكون �سببا لفتح المجال للتركيز على الم�سترك 

الديني بدل ال�سراع والتجريح.

خطة �لبحث
في هذه الأ�سطر نحاول اإثبات الب�سارة بالر�سول �سلى الله عليه و�سلم في التوراة والنجيل من 
خـــلال ن�سو�ص الكتـــاب المقد�ص التي تحمل في ثناياها هذه الب�ســـارات �سواء ت�سريحا اأو تلميحا، 
فنعر�ص تفا�سير علماء الإ�سلام ومن اأ�سلم من اأهل الكتاب ب�سبب هذه الن�سو�ص، وقبل ذلك نعرج 
علـــى اآيـــات القراآن الكريم المخبـــرة بتب�سير ر�سل اأهـــل الكتاب بر�سول الإ�ســـلام عليه ال�سلام، مع 
التركيز على الم�سترك الديني بيننا وبين اأهل الكتاب، اإذ ل تناق�ص بين �سرائع الله ور�سالته ومن 
اأحدث التفرقة اأهواء النا�ص وتع�سبهم ل غير. و�سنقت�سر على نماذج من ن�سو�ص الكتاب المقد�ص 
المب�ســـرة بالنـــي �سلى الله عليه و�سلم تفاديا للاإطالة مع الإحالة فـــي الهام�ص على باقي الن�سو�ص 

لمن لأراد التو�سع وال�ستزادة. 

)1( علي بن ربَّن الطبري، �ساعده فيه الخليفة العبا�سي المتوكل على الله: الدين والدولة في اإثبات نبوة النبي محمد صلى الله عليه وسلم �ص 36.
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نعمد بعد هذا اإلى تحليل هذه الن�سو�ص تحليلا داخليا ح�سب ال�سياق الخا�ص والعام لها بين 
ن�سو�ـــص الكتاب المقد�ص، مع ا�ستح�سار �سياقها التاريخي والجغرافي لفهمها فهما �سليما يو�سلنا 
الـــى المعنـــى الحقيقي لها بعيدا عـــن التع�سب والتهجـــم اأو الت�سنيع بالـــراأي المخالف، اذ الهدف 
تب�سيـــر الآخـــر بفحوى ما يوؤمن به مـــن الن�سو�ص، ل ب�سدد ال�سراع والجنـــوح الى العنف، بعدها 
ن�ستح�ســـر الأدلة العقلية الدالة على نبوة الر�ســـول الأكرم عليه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام والتي فيها 

تاأييد �سريح لما تحمله ن�سو�ص الكتاب المقد�ص من دلئل نبوة خاتم الأنبياء محمد صلى الله عليه وسلم.
فجاءت مراحل البحث كالآتي:

المبحـــث الأول: القراآن الكريم ين�ص على تب�سير الر�ســـل عليهم ال�سلام بخاتم الأنبياء صلى الله عليه وسلم 
في كتبهم.

المبحث الثاني: ب�سارات الكتاب المقد�ص بالر�سول صلى الله عليه وسلم.
المطلب الأول: التب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم في العهد القديم:

المطلب الثاني: التب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم في العهد الجديد:
المبحث الثالث: الأدلة العقلية على نبوة الر�سول محمد صلى الله عليه وسلم:

الخاتمة: وت�سم النتائج والتو�سيات.
المبحث الأول: الآيات القراآنية الم�سيرة اإلى �سيد الخلق صلى الله عليه وسلم في الكتاب المقدّ�ص.

انطلاقا من قول الله تعالى في �سورة الأعراف الآية 157:
چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ﴿ڄ 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ک           ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ 
ں  ڱڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ 

ں  ڻ﴾
وقـــال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ 
ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ﴾ )�ســـورة 
ال�ســـف:6( ل �ســـك اأن الذي حفـــز علماء الإ�سلام ممـــن ا�ستغلوا بعلم مقارنة الأديـــان للبحث بين 
طيـــات ن�سو�ص الكتاب المقد�ص عن التب�سير)1( ببعثـــة الر�سول الأعظم خاتم النبيين محمد صلى الله عليه وسلم، 

 .30 ف�سلت:  بالجنة(  )واأب�سروا  تعالى  قوله  ومنه  بالخير«  »اأب�سر  ونقول  ودخل،  ن�سر  وبابه  الب�سرى،  من  ب�سره  التب�سير:   )1(



476

هـــو ما تحمله معاني هذه الآيـــات القراآنية ومثيلاتها والتي اأخبرنا الله فيها ب�سكل قطعي وجازم اأن 
مـــا مـــن نبي اأو ر�سول اإل نباأ قومه بالنبي الخاتم ور�سالته الجامعـــة المانعة، وهذا ما توؤكده روايات 
الموؤرخين ورواة الأحاديث النبوية ال�سريفة. ونحن نوؤمن بذلك ونوؤيده فهو الحق. وقد جاء اكت�ساف 
ـ وما فيه من ت�سريـــح با�سم النبي صلى الله عليه وسلم تاأييدا  ـ رغم اإنكار الكنائ�ـــص الر�سمية له ـ اإنجيـــل برنابـــا)1( ـ

حا�سما يقطع كل �سك لدى جميع الباحثين.)2( 
فن�سو�ـــص القراآن الكريم �سريحة فـــي الخبار بالب�سارة بالر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وخبر التب�سير 
بـــه عليه ال�سلام فـــي الكتب المقدّ�سة معلومٌ مـــن الدّين بال�سرورة، ومن الأ�سيـــاء الم�سلّم بها لدى 

الم�سلمين.
ولو اأن القراآن الكريم لم يذكر �سراحة في ع�سرات الآيات الكريمة اأنّ هذا النبي مب�سّر به في 
التـــوراة والمزاميـــر والإنجيل ما فكر اأحد من الم�سلمين في اأن يُجهِـــدَ نف�سه للبحث عن الأدلّة على 
نبوة الر�سول الأكرم عليه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام في ن�سو�ص الكتاب المقد�ص، ولو حذفت الب�سارة 
بـــه صلى الله عليه وسلم في التوراة والنجيل لكان ذلك لأهل الكتاب حجة للكفر بالقراآن الكريم والنبي صلى الله عليه وسلم، والله 

تعالى ما جعـــل للنا�ص عليه من حجة، قـــال �سبحانه: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ﴾ ) �ســـورة الن�ســـاء: 165(، فقولـــه 
ـــيَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ  بِيَّ الأُمِّ �سُولَ النَّ بِعُـــونَ الرَّ ذِينَ يَتَّ تعالـــى في الآية ال�سابقة من �ســـورة الأعراف: )الَّ
وْرَاةِ وَالإِنجِيلِ( اأن �سر الإعجاز و التحدي في الكلمة »عندهم« وبوجود الكلمة  مَكْتُوبًا عِندَهُمْ فِي التَّ
مِـــن الله تعالى حفظ الب�سارات بعبـــده ور�سوله في كلّ الكتب التي فـــي اأيدي  مختلف  »عندهـــم« �سَ
الطوائـــف اليهوديـــة و الن�سرانية  والتي كان لكل منها اأ�سفـــاره القانونية الخا�سة به، وهذا اأبلغ في 

التحدّي.)3(
لكـــن الملاحظ اأن القراآن الكريم �سرح باأن عي�سى عليه ال�سلام ب�سّر با�سم »اأحمد« ت�سريحا 
بالقول؛ لكن الب�سارة المكتوبة التي و�سلتنا ب�سّرت ب�سفاته وذلك ب�سريح القراآن. فالذكر الحكيم 
لم ينطق با�سمه في الب�سارة المكتوبة اإنّما نطق ب�سفاته؛ اإذ لم يقل: )الذي يجدونه مكتوبا عندهم 

اإ�سماعيل بن حماد الجوهري: ال�سحاح الجزء الثاني �ص 590 ــ والب�سارة المطلقة ل تكون اإل بالخير، واإنما تكون بال�سر اإذا 
كانت مقيدة كقوله تعالى: )فب�سرهم بعذاب األيم( التوبة: 43. ابن منظور: ل�سان العرب المجلد 4 �ص 64.

)1( للاإطلاع على ن�سو�ص اإنجيل برنابا الم�سرح فيها بالب�سارة ب�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنظر: عبد الحميد خالد �سرحان: العقائد الإ�سلامية 
وانجيل برنابا �ص 51 -محمد عبد الرحمن عو�ص: الختلاف والتفاق بين انجيل برنابا والأناجيل الأربعة �ص 123.

)2( للاطلاع على نماذج تلك النبوءات اأنظر: محمد عبد الرحمن عو�ص: الختلاف والتفاق بين اإنجيل برنابا والأناجيل الأربعة، 
دار الب�سير للطباعة والن�سر والتوزيع �ص 122. 

)3( ال�سريف بن حمزة الجبوري الجزائري: الب�سارة بر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم بين ال�سكال والجحود: �ص 28.
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مُ عَلَيْهِمُ  بَاتِ وَيُحَرِّ يِّ ا�سمه اأحمد( اإنّما قال: )يَاأْمُرُهُم بِالْمَعْرُوفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ الْمُنكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ
تِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ(«.)1( غْلالَ الَّ رَهُمْ وَالأَ عُ عَنْهُمْ اإِ�سْ الْخَبَائِثَ وَيَ�سَ

ولقـــد كان لهذه الب�ســـارات الأثر العظيم في ن�سر دعوة الإ�سلام، فقد جاء في �سيرة ابن كثير 
اأنـــه عليه ال�سلاة وال�ســـلام بقي ثلاثة ع�سر عاماً في مكة، لم ير من قومـــه اإلّ الإعرا�ص والإيذاء. 
ولـــم يزد اأتباعه عند جمْـــع من الباحثين عن مئة. فكيف نف�سّر انت�ســـار دعوته بين ع�سية و�سحاها 
لمّـــا و�سل اإلى يثرب؟ ل �سِرّ فـــي هذا �سوى اأن يثرب كانت اآهلة باليهود. وكانوا يتوعّدون الم�سركين 
بقـــرب خـــروج نبي عظيـــم يقاتلونهم بـــه ويبيدونهم اإبـــادة عـــاد واإرم، وهو ما حكاه عنهـــم القراآن 

الكريم في قوله تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
ڤ﴾.)البقرة: 89( وقد كان رجل من يثرب وهو �سلمة بن �سلامة يحكي عن هذا فقال: 
»كان لنا جار من يهود بني عبد الأ�سهل، فذكر القيامة والبعث و الح�ساب والميزان والجنة والنار ، 
فقالوا له :ويحك يا فلان اأوَ ترى هذا كائنا، اأن النّا�ص يُبعثون من بعد موتهم اإلى دار فيها جنّة ونار 
يجـــزَون فيهـــا باأعمالهم قـــال : نعم ! والذي يُحلف به، ولَيَودّ اأيّ �سخ�ـــص اأنّ له بحظه من تلك النار 
اأعظم تنّور يحمونه ثم يدخلونه اإياّه فيطبقونه عليه باأن ينجو من تلك النار غدا. فقالوا له: ويحك! 
ومـــا اآيـــة ذلك، قال: نبيٌ يبعـــث من نحو هذه البلاد، واأ�سار بيده اإلى مكـــة واليمن قالوا: ومن يراه؟ 
فنظر اإليّ واأنا من اأحدثهم �سنا فقال : اإن ي�ستنفذ اأي ي�ستكمل هذا الغلام عمره يدركه ،قال �سلمة: 
والله مـــا ذهب الليل والنهار حتى بعث الله محمدا صلى الله عليه وسلم وهو اأي اليهودي بين اأظهرنا فاآمنا به وكفر 
بغيا وح�سداً. فقلنا له: ويحك يا فلان! األ�ست الذي قلت لنا فيه ما قلت؟ قال: بلى! ولكن لي�ص به«)2( 
و روايـــات الأن�ســـار ر�سوان الله عليهم كثيرة. واإ�سلام عبـــد الله بن �سلام – وكان حبراً من اأحبار 
اليهـــود – فـــي اليوم الذي و�سل فيه �سيد الخلق e اإلى المدينة، واإ�سلام بيته اأي�سا، اآية على انت�سار 

خبره بين اأهل الكتاب قبل بعثته، وق�سة اإ�سلام �سلمان الفار�سي كذلك وغيرها.
لأجل كل هذا اأجمع علماء الأمة ممن ا�ستغلوا بعلم مقارنة الأديان ومن اأ�سلم من اأحبار اليهود 
ورهبـــان الن�سارى على اأن الكتاب المقد�ص بعهديـــه ي�سم في ثناياه ن�سو�سا تنباأت وب�سرت بخاتم 

الأنبياء محمد صلى الله عليه وسلم، فما من نبي اأو ر�سول اإل نباأ قومه به صلى الله عليه وسلم.
غير اأن ن�سو�ص الكتاب المقد�ص وما لحقها من تحريف وتبديل من جهة، وكثرة المترجمين 

)1( ال�سريف بن حمزة الجبوري الجزائري: الب�سارة بر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم بين ال�سكال والجحود: �ص 28.
)2( �سيرة ابن كثير دار المعرفة لبنان المجلد 1 �ص 293
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لهـــا واختلافهم البين في ترجمـــة معانيها من جهة اأخرى، حال دون وجـــود ن�سو�ص �سريحة حول 
الب�سارة بمحمد صلى الله عليه وسلم، والوارد فيها ن�سو�ص تتحدث عن مخل�ص الب�سرية في اآخر الزمان ومنقذها 
من ال�سلال والفتن، قائد حروب الرب �سد اأعدائه، ملك ممكلة الرب على الأر�ص..... غير اأن هذه 
ال�سفـــات يعتبرهـــا اأتباع كل دين �سفات ونعوت خا�سة بمخل�سهـــم ل بنبي اآخر الزمان، فاعتبرها 
الن�ســـارى تتحـــدث عـــن ال�سيد الم�سيح فـــي مجيئه الثانـــي)1(، واليهـــود اعتبروهـــا ن�سو�سا تب�سر 
بم�سياهـــم ونبيهم الذي وعدهم مو�سى عليه ال�ســـلام بمجيئه لن�سرتهم واإعلاء �ساأنهم بين الأمم، 
ليقيـــم لهـــم مملكته علـــى الأر�ص من دجلة الى الفـــرات. الن�سو�ص واحدة اإذن، غيـــر اأن تاأويلاتها 

تختلف ب�سبب اختلاف المعتقد.
فمـــا الذي جعل علمـــاء الإ�سلام يلجوؤون الى مثـــل هذه الن�سو�ص التي تحتمـــل تاأويلات عدة 
ومتنازع حولها بين اأتباع �سائر اأهل الكتاب وفرقهم، وم�سكوك في �سحتها، لإثبات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم 
وعندهـــم من الآيات والأدلة ما يغنيهـــم عنها؟ يقول القا�سي عبد الجبار مجيبا على هذا الت�ساوؤل: 
“فاأما ا�ستمال التوراة والإنجيل على الب�سارات بمحمد �سلى الله عليه و�سلم فمما عرفناه بالقراآن، 
ـ ... واإنما اقت�سرنا على ما ذكرناه  ـ ثم يروي ب�سارة �سفر التكوين ـ وقـــد ذكـــر في ذلك األفاظ كثيرة ـ
لأنه ل فائدة من ذكره، لأنا ل ن�ستدل بما حل هذا المحل )اأي التحريف( على نبوة محمد �سلى الله 
عليه و�سلم ولأن القوم لو نازعونا في الذي ندعيه من هذه الألفاظ ومعانيها لم نرجع اإلى ثقة فيما 
نورده. لأن هذا التف�سير لم يثبت عندنا �سحته، ول المف�سر ثبت عندنا نقله، واإنما نرجع فيه اإلى ما 
يجـــري مجرى خبر الواحد، اأو اإلى اعتراف القوم بذلـــك، واأيهما كان فاإنه ي�سعف عندنا التعلق به 
على طريقة الحتجاج، واإن قوي التعلق به، اإذا كان المق�سد مدافعة القوم عما يحاولون الحتجاج 

به علينا من األفاظ التوراة.«)2(
ل �ســـك اإذن فـــي اأن اأغلب من ا�ست�سهد بن�سو�ص الكتـــاب المقد�ص لإثبات نبوة الر�سول صلى الله عليه وسلم، 
هم من علماء الإ�سلام الذين وظفوا هذه الن�سو�ص من باب مقارعة الحجة بالحجة ومحاولة اقناع 
القـــوم بمـــا يوؤمنون به من الن�سو�ص وما يتطلبه علم المناظرة من حجج قد تقنع المتناظر معه، اأو 
مـــن علماء اليهود اأو الن�ســـارى الذين اعتنقوا الإ�سلام ب�سبب هاتـــه الن�سو�ص وتعمق تاأملهم فيها 
وفهمهـــم لمعانيهـــا الدفينة مقارنة بما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم من الحق، يقـــول »اأن�سلم تورميدا ال�سهير 

بالفكر ال�سهيوني  المتاأثرة  الفرق النجيلية  النبوءات خا�سة بين  تاأويلها لهذه  الفرق من اختلاف �سارخ في  )1( مع ما بين هذه 
والفرق الأرثوذك�سية ال�سيء الذي انعك�ص على اختلاف موقفهم من الق�سية الفل�سطينية واإ�سرائيل، لكون كل حروب المخل�ص 
في اآخر الزمان لها علاقة عند البع�ص بالأر�ص المقد�سة و�سعب اإ�سرائيل. وهذا هو مو�سوع اأطروحتي لنيل �سهادة الدكتوراه 

في علم الأديان من جامعة ال�سلطان مولي �سليمان ببني ملال المغرب، والتي تمت مناق�ستها �سنة 2019.
)2(  محمد توفيق �سدقي: ب�سائر عي�سى ومحمد في العهد القديم والعهد الجديد، درا�سة وتحقيق خالد محمد عبده، مكتبة النافذة، 

الطبعة الأولى 6002م، �ص 5.
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بعبـــد الله الترجمان« حول �سرورة ال�ست�سهاد بن�سو�ـــص الكتاب المقد�ص لإقناع اأهل الكتاب بنبوة 
الر�ســـول الأكرم عليه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام : » وجـــدت ت�سانيف علمائنا الإ�سلاميين ر�سي الله 
عنهـــم محتويـــة على مـــا ل مزيد عليه، اإل اأنهـــم رحمهم الله قد �سلكوا في معظـــم احتجاجهم على 
اأهـــل الكتاب من الن�ســـارى واليهود م�سلك مقت�سيات المعقـــول ... واأعر�سوا عن الحتجاج عليهم 
بمقت�ســـى المنقـــول، اإل في نادر مـــن الم�سائل. فكنت �سديد الحر�ص علـــى اأن اأ�سع في الرد عليهم 
مو�سوعًـــا بطريق النقـــل وحقيقة الإن�ساف، الذي يجمـــع بين النقل والقيا�ـــص، وتتفق عليه العقول 

والحوا�ص.«)1(
 واأعظـــم اثبات لأهل الكتـــاب حول التب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم هو ما تناقلـــه علماوؤهم ممن اأ�سلموا 

ب�سبب هذه الن�سو�ص، والذين قرن الله تعالى �سهادتهم ب�سهادته �سبحانه وتعالى فقال: ﴿ٱ 
ٻ ٻ   ٻ ٻپ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ﴾ )الرعـــد 43 (. فطوبـــى لعلمـــاء اأهـــل الكتاب الذين قـــرن الله عزّ وجـــلّ �سهادته 

ب�سهادتهم. وطوبى لهذا النبي الذي �سهد ب�سدقه اأعداوؤه قبل اأتباعه.

�لمبحث �لثاني: ب�سار�ت �لكتاب �لمقد�ص بالر�سول صلى الله عليه وسلم
�لمطلب �لاأول: �لتب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم في �لعهد �لقديم:

بُّ مِنْ �سِينَاءَ، وَاأَ�سْرَقَ لَهُمْ مِنْ �سَعِيرَ، وَتَلاأْلأَ مِنْ جَبَلِ فَارَانَ، وَاأَتَى مِنْ  الن�ـــص الأول: »جَاءَ الرَّ
رِبْوَاتِ الْقُدْ�صِ، وَعَنْ يَمِينِهِ نَارُ �سَرِيعَةٍ لَهُمْ.« )التثنية 33: 2(

فـــاران وهي بريـــة �سا�سعة... يرجح كثيرون مـــن العلماء اأنها كانت تقع فـــي ال�سمال من �سبه 
جزيرة �سيناء.«)2(

فـــي هـــذا الن�ص تنباأ مو�سى عليه ال�ســـلام باأن الربّ خرج من �سيناء ثـــم �سيخرج مرّةً اأخرى 
مـــن جبل فـــاران ومن �سعير، والمب�سّـــر به هنا نا�سخ للتـــوراة، والقادم من فاران هـــو نف�سه القادم 
مـــن �سعير. فبرية فـــاران هي جزيرة العرب لأنها هي الواقعة �سمال �سينـــاء، و�سعير هي اإلى �سمال 
فـــاران وهي اليوم جنوب الأردن. فكل من فاران و�سعير اإ�سمان لمكان واحد الذي هو �سبه الجزيرة 

العربية.
و�سهـــدت ن�سو�ص كثيرة من الكتاب المقد�ص على اأن المراد ببرية فاران هي جزيرة العرب. 

)1( اأن�سليم تورميدا ال�سهير بعبد الله الترجمان الأندل�سي: تحفة الأريب في الرد على اأهل ال�سليب، دار المعارف الطبعة الثالثة ـ 
القاهرة �ص 31

)2( دائرة المعارف الكتابية المجلد ال�ساد�ص �ص 1.
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ففـــي �سفـــر التكوين جاءت برية فاران فـــي �سياق الحديث عن التحالف بيـــن الملوك الذين �سربوا 
ابِعَةَ  نَـــةِ الرَّ �سعوبـــاً في الم�ســـرق القديم اأيام اأبينـــا اإبراهيم عليه ال�سلام . قـــال ال�سفر : »وَفِي ال�سَّ
ينَ فِي  ينَ فِي عَ�سْتَارُوثَ قَرْنَايِمَ، وَالزُّوزِيِّ فَائِيِّ رَبُوا الرَّ ذِينَ مَعَهُ وَ�سَ تَى كَدَرْلَعَوْمَرُ وَالْمُلُوكُ الَّ عَ�سَـــرْةَ اأَ
ةِ.  يَّ تِي عِنْدَ الْبَرِّ ينَ فِـــي جَبَلِهِمْ �سَعِيرَ اإِلَى بُطْمَةِ فَارَانَ الَّ ينَ فِي �سَوَى قَرْيَتَايِمَ، وَالْحُورِيِّ يمِيِّ هَـــامَ، وَالإِ
ينَ  مُورِيِّ ا الأَ رَبُـــوا كُلَّ بِلَادِ الْعَمَالِقَةِ، وَاأَيْ�سً ثُـــمَّ رَجَعُوا وَجَاءُوا اإِلَى عَيْنِ مِ�سْفَاطَ الَّتِي هِيَ قَادِ�صُ. وَ�سَ

اكِنِينَ فِي حَ�سُّونَ تَامَارَ.« )التكوين 14: 5 ــــ 7( ال�سَّ
وكدر لعومر هو ملك عيلام )في اأر�ص اإيران حالياً(، و ع�ستاروت قرنائيم في �سوريا جنوب 
دم�سق، وقريتائيم في موؤاب )الأردن حالياً(. وجبل �سعير هو جنوب الأردن الحالي و�سمال جزيرة 
العـــرب وقد �سكنه عي�سو اأخو اإ�سحاق عليه ال�سلام. فتـــرى من الن�ص اأن التحالف قدم من ال�سمال 

نحو الجنوب اإلى غاية �سعير اإلى �سهل فاران.)1( 
وتذكـــر التوراة بريـــة فاران اأنها م�سكن اأبينـــا اإ�سماعيل عليه ال�سلام اأبـــو العرب الم�ستعربة، 
مَاءِ وَقَالَ لَهَا: »مَا لَكِ يَا هَاجَرُ؟ لَ تَخَافِي،  جاء في �سفر التكوين: »وَنَادَى مَلَاكُ الِله هَاجَرَ مِنَ ال�سَّ
ةً  جْعَلُهُ اأُمَّ ي �سَاأَ نِّ ي يَـــدَكِ بِهِ، لأَ وْتِ الْغُلَامِ حَيْثُ هُوَ. قُومِي احْمِلِي الْغُلَامَ وَ�سُدِّ لأَنَّ الَله قَـــدْ �سَمِـــعَ لِ�سَ
رَتْ بِئْرَ مَـــاءٍ، فَذَهَبَتْ وَمَلاأَتِ الْقِرْبَةَ مَاءً وَ�سَقَتِ الْغُلَامَ. كََانَ الُله  بْ�سَ عَظِيمَـــةً«. وَفَتَحَ الُله عَيْنَيْهَا فَاأَ
ةِ فَارَانَ، وَاأَخَذَتْ لَهُ اأُمُّهُ  يَّ ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�صٍ. وَ�سَكَـــنَ فِي بَرِّ يَّ مَـــعَ الْغُـــلَامِ فَكَبِرَ، وَ�سَكَنَ فِي الْبَرِّ

رَ.«)�سفر التكوين 21: 17 ــ 20( زَوْجَةً مِنْ اأَرْ�صِ مِ�سْ
والملاحـــظ هنا الترتيب في ا�ستعمـــال الألفاظ المنا�سبة لكل ر�سالة مـــن الر�سالت الثلاث، 
فـــاأول كان »المجيء« )جاء الرب( بمعنى ظهور الر�سالة، ثـــم ال�سراق )واأ�سرق لهم( مرحلة اأكثر 
مـــن الظهور، كاأن ال�سم�ص اأ�سرقت بدين عي�سى عليه ال�سلام، ثم »التلاألوؤ« )تلاألأ من جبال فاران( 
والتلاألـــوؤ هو اأق�سى ما يكون ال�سوء في وهجه واإ�ساءته، وفي هذا اإ�سارة الى الر�سالة الخاتمة وهي 

اأعم من ر�سالة مو�سى وعي�سى عليهما ال�سلام.)2( 
الن�ص الثاني: 

يهِ بِهِ. يََكُونُ  ا مِنْ وَ�سَطِ اإخِْوَتِهِمْ مِثْلَكَ، وَاأجَْعَلُ كَلَامِي فِي فَمِهِ، فَيُكَلِّمُهُمْ بِكُلِّ مَا اأوُ�سِ »اأقُِيمُ لَهُمْ نَبِيًّ
ـ 19( اأنََّ الإنِْ�سَانَ الَّذِي لَ يَ�سْمَعُ لِكَلَامِي الَّذِي يَتَكَلَّمُ بِهِ بِا�سْمِي اأنََا اأطَُالِبُهُ« )�سفر التثنية 18: 18 ـ

في هذا الن�ص نجد اأنّ »كلمة »من و�سطك« زائدة، ومن عادة التوراة حينما يتعلّق الأمر بالفرز 
داخـــل �سعب اإ�سرائيل اأن ت�ستعمل ال�سيغ التالية: في و�سطك، من و�سطك، من و�سط اإ�سرائيل، من 

)1( ال�سريف بن حمزة الجبوري الجزائري: الب�سارة بر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم بين ال�سكال والجحود: �ص 180.
ـ152. ـ بيروت الطبعة 1 1992، �ص 150 ـ ـ دم�سق، الدر ال�سامية ـ )2( محمد اأحمد الحاج: الن�سرانية من التوحيد الى التثليث، درا القلم ـ
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و�ســـط ال�سعـــب، من و�سطكم، منكم، في بنـــي اإ�سرائيل. وقد كان بالإمكان اأن تقـــول التوراة وتقطع 
ال�سكّ: يُقيم لكم الربّ اإلهُكم نبيّاً من وَ�سَطِك اأو في وَ�سَطك اأو مِنكم اأو في بني اإ�سرائيل اأو عندك 
اأو عندكـــم اأو في ال�سعب. وهذه هي عادة التـــوراة لمّا يكون الفرزُ يعني �سعب اإ�سرائيل، لكنّ التوراة 
اآثـــرت اأن تقـــول من و�سط اإخوتِكـــم اأو من و�سط اإخوتِـــك. وكلمة »اأخ« دار حولهـــا نقا�ص بين اليهود 

والم�سلمين والن�سارى. فمن هم اإخوة بني اإ�سرائيل؟  
بالتاأمـــل في كلمات الن�ص نجد اأن النبي الذي يقيمه الله لبني اإ�سرائيل في اآخر الزمان لي�ص 
مـــن ن�سلهـــم، ولكنه من بني اإخوتهم، والنبـــي الذي جاء بعد مو�سى عليه ال�ســـلام هو �سيدنا عي�سى 
عليـــه ال�سلام وهو لي�ص من بني اإ�سرائيل ول من اخوتهم لأنه روح من الله وكلمته األقاها الى مريم، 
لذا نجده في القراآن الكريم يخاطبهم ب » يابني اإ�سرائيل«)1( ل ب »ياقوم« كما داأب على ذلك من 
�سبقـــه مـــن الأنبيـــاء)2(، اإذن فالمق�سود هنا بلا �ســـك �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، والدليـــل على ذلك كلمة 
)مثلـــك( في الن�ص، »والمراد بالمثلية هنا ياأتـــي ب�سرع خا�ص به تتبعه الأمم بعده، وهذه هي �سفة 
نبينـــا محمد صلى الله عليه وسلم لأنه مـــن اإخوتهم العرب بني اإ�سماعيل وقد جاء ب�سريعـــة نا�سخة لجميع ال�سرائع 

التي تبعته.«)3(
اكِنِينَ  خْوَتِكُمْ بَنِي عِي�سُو ال�سَّ عْبَ قَائِلًا: اأَنْتُمْ مَارُّونَ بِتُخْمِ اإِ وفي �سفر الثنية اأي�سا: »وَاأَوْ�صِ ال�سَّ
هِمْ وَلَ وَطْاأَةَ  رْ�سِ ي لَ اأُعْطِيكُمْ مِنْ اأَ ا. لَ تَهْجِمُوا عَلَيْهِمْ، لأَنِّ فِـــي �سِعِيـــرَ، فَيَخَافُونَ مِنْكُمْ فَاحْتَرِزُوا جِدًّ
ـــي لِعِي�سُو قَـــدْ اأَعْطَيْتُ جَبَلَ �سِعِيـــرَ مِيرَاثًا« )�سفر التثنية: 2: 4 ، 5(. واأي�ســـا: »فَعَبَرْنَا عَنْ  قَـــدَمٍ، لأَنِّ
ان حا�سمان  اكِنِينَ فِي �سِعِيرَ عَلَى طَرِيقِ الْعَرَبَةِ« )التثنية: 2: 8( وهذان الن�سّ اإِخْوَتِنَا بَنِي عِي�سُو ال�سَّ
في اأن التوراة عندما ت�ستعمل كلمة »اإخوتهم« اأو » اإخوتك« في خطابها لكلّ ال�سعب فاإنّها تعني �سعبا 

اآخر غير اإ�سرائيل. 
واخـــوة بنـــي اإ�سرائيـــل هـــم العبرانيـــون )�سفـــر التثنيـــة 15: 12(، وبنـــو اإ�سماعيـــل �سلالـــة 
عبرانية. وهـــم مـــن ي�سكنون جبال فاران فلزم من ذلك اأن المـــراد بالإخوة هنا هم اأبناء اإ�سماعيل 
واإليهـــم امتد ن�ســـب �سيدنا محمد عليه ال�سلاة وال�سلام. يقول رحمـــة الله الهندي: » هذه الب�سارة 
لي�ســـت ب�ســـارة يو�سع عليه ال�سلام كما يزعم الآن اأحبار اليهـــود، ول ب�سارة عي�سى عليه ال�سلام كما 

زعم علماء البروت�ستانت، بل هي ب�سارة �سيدنا محمد �سلى الله عليه و�سلم.«)4( 

)1( مثال قوله تعالى في �سورة المائدة: 72ــ وال�سف: 6.
)2( مثال قوله تعالى في �سورة الأعراف: 59 ــ وهود: 50، 61 وغيرها.

)3( اأن�سليم تورميدا ال�سهير بعبد الله الترجمان الأندل�سي: تحفة الأريب في الرد على اأهل ال�سليب، دار المعارف الطبعة الثالثة ـ 
القاهرة، �ص 138 ــ 139.

)4( للمزيد من الأدلة حول هذه الب�سارة اأنظر: رحمة الله بن خليل الهندي: اإظهار الحق، الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية 
والإفتاء والدعوة والإر�ساد، المملكة العربية ال�سعودية، ط الأولى �سنة 1410 هـ، �ص 1116.
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المطلب الثاني: التب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم في العهد الجديد:
قـــال يوحنا في الف�سل الرابع ع�سر من اإنجيله: »اإن عي�ســـى قال: البارقليط الذي ير�سله اأبي 

في اآخر الزمان هو الذي يعلمكم كل �سيء.« )يوحنا 14: 26()1(
وردت كلمـــة بارقليـــط خم�ص مرات في العهد الجديد، وجميعهـــا كتابات الر�سول يوحنا، ففي 

النجيل )14: 16 ــــ 26 ـــ 15: 26 ـــ 16: 7( وفي ر�سالة يوحنا الأولى )2: 1( 
فاإنجيـــل يوحنا هو وحده الذي ي�سف بالتحديد من �سيكون المر�سد الذي يتوجب على النا�ص 
اتباعـــه بعـــد اختفائه، وهو وحده الـــذي يعينه بو�سوح بال�ســـم اليوناني » بارقليط�ـــص« الذي اأ�سبح 

البارقليط باللغة الفرن�سية.)2(
وكلمـــة بارقليط هي الكلمة اليوناينة التي ترجمت اإلى العربية بكلمة » المعزي« اأو » ال�سفيع«، 
وباراقليط�ص ا�سم مفعول تعني في اأ�سولها اللغوية »الم�ستعان به«)3( وكلمة »�سفيع« تقترب اأكثر اإلى 

الفكرة الأ�سلية للكلمة فهي تنقل عن�سرا جوهريا في المعنى.«)4( 
وقـــد اأثير جـــدل كبير بين الن�سارى والم�سلمين منذ اأيام ابن ه�سام �ساحب ال�سيرة ال�سهيرة 
حول من هو البارقليط�ص الآخر الذي وعد به ي�سوع عليه ال�سلام. والحقيقة اأنّ �سفات البارقليط�ص 
في اإنجيل يوحنا ل تجمع ول تاأتلف. فحجج الن�سارى في اأنّ البارقليط�ص هو الروح القد�ص ل تثبت 

اأبدا اأمام باقي اأ�سفار يوحنا 
اأمّا حجتنا نحن فهي:

- ورد في كلام ي�سوع كلمة »اآخر« ول نقول اآخر اإلّ اإذا كان من نف�ص الجن�ص، فلا ي�سح اإطلاق 
البارقليط على الروح القد�ص.

- البارقليط�ـــص يذكّر التلاميذ بكل ما قاله ي�سوع. ولم يثبت اأنّ الحواريين ن�سوا حتى ذكّرهم 
الروح القد�ص.

- مـــن �سروط مجيء البارقليط�ص ذهاب ي�سوع عليه ال�ســـلام. اأمّا الروح القد�ص فكان ممتلاأ 

)1( هذه ال�سيغة جاء بها اأن�سليم تورميدا ال�سهير بعبد الله الترجمان الأندل�سي في كتابه تحفة الأريب في الرد على اأهل ال�سليب، 
�سِلُهُ الآبُ  ي، الرُّوحُ الْقُدُ�صُ، الَّذِي �سَيُرْ ا الْمعَُزِّ دار المعارف الطبعة الثالثة ـ القاهرة �ص 140، ولفظه في الترجمة الحديثة: »وَاأَمَّ

رُكُمْ بِكُلِّ مَا قُلْتُهُ لَكُمْ.« بِا�سْمِي، فَهُوَ يُعَلِّمُكُمْ كُلَّ �سَيْءٍ، وَيُذَكِّ
الإ�سلامي ط  المكتب  ال�سيخ ح�سن خالد،  العلم الحديث، ترجمة  الكريم بمقيا�ص  والقران  والأناجيل  التوراة  بوكاي:  )2( موري�ص 

الثالثة �سنة 1990، �ص 129
)3( دائرة المعارف الكتابية المجلد الثاني �ص 50
)4( دائرة المعارف الكتابية المجلد الثاني �ص 51
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منه ي�سوع ويحيى بن زكريا وكل الأنبياء ال�سابقين. )يوحنا16 :7(
- واإذا قـــال ي�ســـوع:« ير�سدكم اإلـــى حق لأنّه ل يتكلم من نف�سه بل كل مـــا ي�سمع يتكلم به« يدلّ 

على اأنّ 
البارقليط�ص ب�سر. و اأنّه يتكلم و ي�سمع باأع�ساء الكلام و ال�سمع كما بين ذلك الدكتور موري�ص 

بوكاي،)1(واأنه يخبر باأمور اآتية ونبوءات م�ستقبلية)يوحنا 16:13(
- »متـــى جاء البارقليط�ـــص يوبخ العالم على الخطية« )يوحنـــا16:8(. وما وبخ الروح القد�ص 
العالـــم. اأمـــا �سيد الخلق فقد وبـــخ الذين كفروا من اأهـــل الكتب والم�سركيـــن. ولبارقليط�ص ي�سهد 
لي�ســـوع والتلاميذ ي�سهدون اأي�سا )يوحنا 15:26(. ولقد نبـــــه ال�سيخ رحمــة الله الهنـــدي على هذا 

الم�سطلح اأي�سا وبين بطلان ما ذهب اإليه علماء الن�سارى في فهمهم له من عدة اأوجه.)2( 
المـــراد بالبارقليط اإذن هـــو �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، يقول �سوئيـــل الأور�سليمي: »وقد وعد عي�سى 
بمجيء محمد صلى الله عليه وسلم، واأ�سار عنه باإ�سارات كثيرة. ومنها: اأنه قد �سماه »الفارقليط« وهي كلمة يونانية 
وترجمتها للعربي: الداعي. وهي ــ اأي الداعي ــ من جملة اأ�سمائه ال�سريفة. وقد نظرت هذه اللفظة 
ق الدين  مـــع جملة براهيـــن موؤلفة من علماء الن�ســـارى واأحبار اليهود المهتدين. وهـــي بحق ت�سدِّ
المحمـــدي وم�سندة على التـــوراة والنجيل والزبور. وهذه البراهين من هـــذه الكتب قد كان يتردد 
فيهـــا بع�ص حاخاميم اليهود في زمن الم�سطفى ويتبعونه ويدخلون في دينه، والذين دخلوا، منهم 

عبد الله بن �سلام، وكعب الأحبار وغيرهم كثير ر�سي الله عنهم.«)3(

�لمبحث �لثالث: �لاأدلة �لعقلية على نبوة �لر�سول محمد صلى الله عليه وسلم:
كانت هذه نماذج موجزة على ب�سارات الكتاب المقد�ص بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم)4(، ول ينق�ص من 

الإ�سلامي ط  المكتب  ال�سيخ ح�سن خالد،  العلم الحديث، ترجمة  الكريم بمقيا�ص  والقران  والأناجيل  التوراة  بوكاي:  )1( موري�ص 
الثالثة �سنة 1990، �ص 130.

)2( للمزيد من الأدلة حول هذه الب�سارة اأنظر: رحمة الله بن خليل الهندي: اإظهار الحق، الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية 
والإفتاء والدعوة والإر�ساد، المملكة العربية ال�سعودية، ط الأولى �سنة 1410 هـ، �ص 1185.

اإ�سرائيل بن �سموئيل الأور�سًليمي: الر�سالة ال�سّبْعية باإطال الديانة اليهودية، خرج ن�سو�سها عبد الوهاب طويلة، دار القلم   )3(
دم�سق، الطبعة الأولى �سنة 1989م، �ص 40.

)4( للمزيد من النبوءات الكتابية حول �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم اأنظر: ابن القيم الجوزية: هداية الحيارى في اأجوبة اليهود والن�سارى 
تحقيق محمد اأحمد الحاج دار القلم دم�سق والدار ال�سامية بيروت ط الأولى 1996م ــ علي بن ربن الطبري: الدين والدولة 
ــ  صلى الله عليه وسلم، حققه وقدم له عادل نويه�ص من�سورات دار الآفاق الجديدة بيروت ط الأولى 1973 م  اإثبات نبوة النبي محمد  في 
عبد الآحاد داوود: محمد صلى الله عليه وسلم كما ورد في كتاب اليهود والن�سارى ترجمة محمد فاروق الزين مكتبة العبيكات الطبعة الأولى 
الريا�ص �سنة 1997م ــ قي�ص الكلبي: حقيقة محمد في التوراة والنجيل موؤ�س�سة الثقافة الإ�سلامية الأمريكية �سنة 2022م 
ــ �سامح القليني: محمد والم�سيح عليهما ال�سلام والبحث عن الحقيقة �سل�سلة حديث النبوءات مكتبة وهبة القاهرة الطبعة 

الأولى 2008 م ... وغيرها
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ذلك طعن اأهل الكتاب في هذه التاأويلات وتكذيبهم لها، فكما ينكر اليهود عي�سى بن مريم عليهما 
ال�ســـلام، ويكذبونه، ولي�ص عندهم رجل اأ�سر منـــه، وكذا األوف من الحكماء والعلماء الذين هم من 
�سنـــف الق�سي�سين ينكرونه وي�ستهزئون بـــه وبملته، واألفوا ر�سائل كثيرة لإثبـــات اآرائهم... فكما اأن 
انـــكار اليهود وهوؤلء الحكماء والعلماء في حق عي�سى عليه ال�سلام غير مقبول عندهم، فكذا اإنكار 

اأهل التثليث في حق محمد صلى الله عليه وسلم غير مقبول عندنا.«)1(
ثم اإذا مـــا فر�سنا جدل عدم �سحة تاأويلات علماء الإ�سلام للن�سو�ص المب�سرة بالنبي �سلى 
الله عليه و�سلم في الكتاب المقد�ص كما يدعي هوؤلء، فنقول لهم بماذا تف�سرون اقدام بع�ص علماء 
اللاهـــوت الم�سيحي واليهودي على اعتناق الإ�سلام وهم اأعلم بن�سو�ص الكتاب المقد�ص، �سواء في 

الع�سر النبوي اأو بعده.
ومثـــال ذلـــك ما رواه الإمام بن اإ�سحـــاق فقال : قدم على ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم ع�سرون رجلا وهو 
بمكـــة ،اأو قريـــب من ذلك من الن�سارى ،حين ظهر خبرُه في اأر�ـــص الحب�سة، فوجدوه في المجل�ص 
فكلّمـــوه و�ساألوه ورجال قري�ص في اأنديتهم حول الكعبـــة. فلمّا فرغوا من م�ساءلتهم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
عمّـــا اأرادوا دعاهـــم ر�سول الله اإلى الله عز وجل وتلا عليهم القراآن فلمّا �سمعوا فا�ست اأعينهم من 
الدمـــع، ثـــم ا�ستجابوا له واأمنوا به و�سدّقوه، وعرفوا منه مـــا كان يو�سف لهم في كتابهم من اأمره. 
فلمّـــا قامـــوا من عنده اعتر�سهم اأبو جهل في نفر من قري�ص فقال: خيّبكم الله من ركب! بعثكم من 
وراءكـــم مـــن اأهل دينكم ترتـــادون لهم فتاأتونهم بخبـــر الرجل، فلم تطمئـــن مجال�سكم عنده حتى 
فارقتـــم و�سدّقتمـــوه بمـــا قال لكم. ما نعلم ركبـــا اأحمق منكم ! اأو كما قال. قالـــوا لهم: ل نجاهلكم 

�ســـلام عليكم، لنا اأعمالنا ولكـــم اأعمالكم لناألونّ اأنف�سنا خيراً. وفيهـــم نزل قوله تعالى: ﴿پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ ٺ ٿ ٿ    ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ     ٹ ڤ ڤ ڤ 
چ  ڃ    ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ﴾  )�سمرة الق�س�ص: 52 ــ 55(«)2(
اإننـــا ل نجد ال تف�سيـــرا واحدا لهذا، اأن هوؤلء اأدركوا ما في هذه الن�سو�ص من الحق فاتبعوه 
بعـــد طـــول بحـــث ودرا�سة، يقـــول عبـــد الله الترجمـــان الأندل�سي متحدثا عـــن �سبـــب اإ�سلامه: ».. 
»بارقليط« وهذا ال�سم ال�سريف هو بالل�سان اليوناني، وتف�سيره بالعربية »اأحمد« كما قال تعالى في 

)1( رحمة الله بن خليل الهندي: اإظهار الحق، الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�ساد، المملكة العربية 
ال�سعودية، ط الأولى �سنة 1410 هـ، �ص 1089.

)2( عبد الملك ابن ه�سام: ال�سيرة النبوية، دار ال�سحابة للتراث بطنطا، الطبعة الأولى 1995 م، �ص 376.
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كتابـــه العزيز)ومب�سرا بر�سول ياأتي من بعدي ا�سمه اأحمد( وهـــو في النجيل باللطيني »براكلت�ص« 
وهـــذا ال�سم ال�سريف المبارك هو الذي كان �سبب اإ�سلامـــي.«)1( وبمثل هذا اعترف »اإ�سرائيل ابن 
�سموئيل« الذي اهتدى بدوره اإلى الإ�سلام عن طريق ما في التوراة من ب�سارات بالنبي محمد �سلى 
الله عليـــه و�سلم فقال:« األ يـــا بني اإ�سرائيل، يا اأقربائي وبني جن�سي: اإني اأعلمكم باأن الذي األجاأني 
اإلـــى اأن اأترك مـــا عندكم واأدخل في دين الإ�سلام هو مركب من �سبعـــة ق�سايا: اأولها: اأني فح�ست 
الفح�ـــص البليغ، وتركت الغر�ص والعناد القبيح، فوجـــدت كلام الأنبياء عليهم ال�سلام واإ�ساراتهم 
عن هذا النبي العظيم محمد، الذي اتبعته، هي منطبقة عليه من كل الجهات، ثم هذه النبوءات التي 
راأيتها في كتب الأنبياء و�سمعتها. فعلى ظني اأن لي�ص عليها مرد مطلقا، ول ناق�ص بوجه الحق، وهي 
مـــن �سيدنا مو�سى واأ�سعياء وداود وزكرياء وغيرهم. وثانيهـــا: اإن قبل مطالعتي لهذه البراهين كان 
دائما يخطر لفكري ــ كما يخطر لفكركم ــ وكنت اأقول لذاتي باأن توراتنا وزبورنا ونبوات اأنبيائنا لم 
يوجد فيها اأدنى اإ�سارة عن نبي الم�سلمين. ولكن بعد مدة مديدة من الزمان راجعت ذاتي وقلت في 
اتٌ ومليونات، و�سعوبه واأمته اأكثر بكرات من  عقلي: ويه ويه كيف نبي مثل هذا الذي تبعته األوف وكَرَّ
�سعـــوب مو�سى، وتب�سيره للنا�ص واإنذاره بترك الكفـــر والحث على الإيمان بالله، ومجاهدته وغيرته 
ال�سهيرة، اأيهمل ويترك، وين�سى من الذكر عند اأنبياء بني اإ�سرائيل؟ فهذا القول بهذا ال�سكل الذي 
يعلمنا فيه اأحبارنا والحاخاميم هو م�ساد لكل عقل �سليم، بحيث اإن اأنبياء بني اإ�سرائيل اأنباأوا عن 
اأ�سياء كثيرة كلية وجزئية، والإ�سارة عن هذا النبي هي من الأ�سياء الكلية اللازمة، فكيف يتركونها 
وين�سونهـــا؟ ويـــه ويه اأنـــا ل يقبل عقلي كلام الحاخاميـــم الباطل وتاأويلهم. فالتزمـــت عندما امتلاأ 
فكـــري مـــن هذا الميزان اأن اأفت�ـــص واأفح�ص بزيادة عما كنت اأفح�ص من قبـــل، فوجدت كما قلت. 
وقلت: اإن معاني واإ�سارات غزيرة موجودة في التوراة ت�سير اإلى هذا النبي العظيم محمد، وهذه هي 
التـــي كانت من جملة الأ�سباب التي اأحوجتني اأن اأتـــرك ال�سريعة التوراتية، واأتبع ال�سريعة القراآنية 

المهندمة بغاية الهندام، والمنتظم اإليها اأخ�ص ما يوجد في ال�سرائع ال�سابقة.«)2(
ثـــم اإن هذه الن�سو�ص المب�سرة بالنبي �سلى الله عليه و�سلم حتى واإن �سلمنا ب�سحة تاأويلات 
اأهـــل الكتـــاب لها فاإن ذلك يتعار�ص واأدلة الواقع والعقل، فنبي مثل ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم 
اأيـــده الله تعالـــى ون�ســـره وكثّر من اأتباعـــه ون�سر دينه في كل مـــكان وعبر الأزمنة حتـــى واإن فارق 
الحيـــاة بقي حيا في قلـــوب اأتباعه...اأفلا يدل هذا على �سدق نبوتـــه صلى الله عليه وسلم؟ يقول ال�سيح ابن تيمية: 
»اإن اآيـــات الأنبيـــاء ودلئل �سدقهم متنوعة قبـــل المبعث، وحين المبعث فـــي حياتهم وبعد موتهم، 

)1( اأن�سليم تورميدا ال�سهير بعبد الله الترجمان الأندل�سي: تحفة الأريب في الرد على اأهل ال�سليب، دار المعارف الطبعة الثالثة ـ 
القاهرة، �ص 140.

اإ�سرائيل بن �سموئيل الأور�سًليمي: الر�سالة ال�سّبْعية باإطال الديانة اليهودية، خرج ن�سو�سها عبد الوهاب طويلة، دار القلم   )2(
دم�سق، الطبعة الأولى �سنة 1989م، �ص 10 ــ 24.
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فقبل المبعث: مثل اإخبار من تقدم من الأنبياء به ومثل الإرها�سات الدالة عليه. واأما حين المبعث 
فظاهـــر، واأما في حياته فمثل ن�سره، واإنجائه، واإهلاك اأعدائه. واأما بعد موته فمثل ن�سر اأتباعه، 

واإهلاك اأعدائه، قال تعالى: ﴿ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ     ڤ ڦ 
حب ال�سخ�ص معونة اإلهية تحركه  ڦ﴾ )�ســـورة غافر: 51()1( » فاأول مراتب النبوة اأن تَ�سْ
وتن�سطـــه لعمل �سالح عظيم ذي قدر، مثل تخلي�ـــص جماعة ف�سلاء من جماعة اأ�سرار، اأو تخلي�ص 
فا�ســـل كبيـــر، اأو اإفا�سة خير على قـــوم كثيرين. ويجد من نف�سه لذلك محـــركا وداعيا للعمل وهذه 

ت�سمى روح الله: وال�سخ�ص الذي ت�سحبه هذه الحالة يقال عنه اإنه حلت عليه روح الرب.«)2( 
اأظف الى ذلك ت�سابه حياة الأنبياء وزهدهم وورعهم و�سمو اأخلاقهم وكونهم قدوة لتباعهم 
ثم عناية الله بهم وتربيته لهم فكانت هذه �سفات ا�ستلزمت اليمان بنبي ما، فلم ل ي�سدق من جاء 

بعده ممن توفرت فيهم نف�ص ال�سفات.)3( 
فـــلا يمكن لمن �ســـدق نبيا وقدم اأدلة عقلية على �سدقه عقلية ثـــم يعمد الى اإبطال مثل هذه 
الأدلة في حق من �سواه من الأنبياء، يقول ال�سموءل بن يحيى بن عبا�ص المغربي: » ل ي�سع عاقلا اأن 
يكـــذب نبيا ذا دعـــوة �سائعة، وكلمة قائمة، وي�سدق غيره. لأنه لم ير اأحدهما، ول �ساهد معجزاته. 
فـــاإذا خ�ص اأحدهما بالت�سديـــق، والآخر بالتكذيب، فقد تعين عليه المـــلام والإزراء عقلا... واإذا 
كانـــوا قد اآمنوا بمو�سى ل�سهادة التواتـــر بنبوته، فقد لزمهم الت�سديق بنبـــوة الم�سيح والم�سطفى 
عليهمـــا ال�ســـلام...لأن المتواترات والم�سهورات مما يجب قبولها فـــي العقل. ومو�سى عليه ال�سلام 
ومحمـــد وعي�سى �سلوات الله عليهم في هذا الأمـــر مت�ساوون...ونقول تواتر ال�سهادات بنبوة مو�سى 
اأ�سعف من تواتر ال�سهادات بنبوة عي�سى ومحمد عليهما ال�سلام. لأن �سهادة الم�سلمين والن�سارى 
بنبـــوة مو�ســـى لي�ست اإل ب�سبـــب اأن كتابيهما ي�سهدان لـــه بذلك، فت�سديقهم بنبـــوة مو�سى فرع عن 
ت�سديقهـــم بكتابيهمـــا. واأما معجزات القـــراآن فاإنها باقية، واإذا كانت باقيـــة فتلك ف�سيلة زائدة ل 
تحتـــاج اإلى كونهـــا �سبب الإيمان. فاأما من اأعطى ذوق الف�ساحة فـــاإن اإيمانه باإعجاز القراآن اإيمان 

من �ساهد المعجزات.«)4(

الم�سيح، تحقيق علي بن ح�سن بن نا�سر  تيمية: الجواب ال�سحيح لمكن بدل دين  ابن  الدين  العبا�ص تقي  اأبي  الإ�سلام  )1( �سيخ 
واآخرون، دار العا�سمة الريا�ص ط الثانية �سنة 1999م، ج 6 �ص 408.

)2( مو�سى بن ميمون القرطبي الأندل�سي: دللة الحائرين، ترجمة ح�سين اأتاي، مكتبة الثقافة الدينية، �ص 433.
)3( للاطلاع على بع�ص ال�سفات المت�سابهة بين الر�سل انظر: خالد محمد خالد معا على الطريق محمد والم�سيح المقطم للن�سر 

والتوزيع القاهرة �ص 37.
)4( ال�سموءل بن يحيى بن عبا�ص المغربي: بذل المجهود في افحام اليهود، مطبعة الفجالة الجديدة، �ص 23 ــ 25 ــ 30 ــ 31.
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�لخاتمة:
ـ دائما �سدق اأخبار القراآن الكريم ونبوءاته فما من خبر �ساقه  ـ لغير الم�سلمين ـ هكـــذا نثبـــت ـ
عـــن الأقدميـــن اإل وهـــو �سادق ل يرقـــى اإليه ال�سك، وما مـــن نبوءة ي�سعها بين يـــدي قارئه اإل وقد 
تحققـــت اأو ظهـــر ما يثبت اأنها جديرة بالتحقق.. فحينما اأخبر القـــراآن على ل�سان عي�سى بن مريم 
تِي مِن بَعْدِي ا�سْمُـــهُ اأَحْمَدُ..( كان هذا الإخبـــار عن حقيقة حدثت فعلا  ـــرًا بِرَ�سُولٍ يَاأْ قولـــه )وَمُبَ�سِّ

ونطق بها الم�سيح ورواها الحواريون عنه، واإن حاول البع�ص اإغفالها.)1(
تب�سيـــر كتب اأهل الكتـــاب بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم حقيقة ل غبار عليها، وهذا ما اأخبرنا به القراآن 
الكريـــم، واإنمـــا يرجع اهتمام علماء الإ�ســـلام ممن ا�ستغلوا بعلم مقارنة الأديـــان اأو مناظرة اأحبار 
اليهود وق�ساو�سة الن�سارى الى رغبتهم في اقناع القوم بما يوؤمنون به ويقد�سونه من الن�سو�ص، ل 
اعترافـــا ب�سحة هاته الن�سو�ص وع�سمتها من التحريف، واإن كان هذا ل يمنع من كونها تحمل في 
ثناياهـــا بقايا الحق الرباني وذلك ب�سهادة من اعتنقوا الإ�ســـلام من علماء اليهود والن�سارى. وما 
اأحوجنـــا اليوم الى اإحياء علـــم المناظرة ومحاججة القوم بن�سو�ص كتابهم اقناعا لهم بدين الحق 
ون�ســـرة لنبي الإ�سلام عليه ال�ســـلاة وال�سلام بالعلم ل بالعنف، اخمادا ل�ســـرارة العنف الم�ستعلة 

بين الأمم.
قـــال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

ہ..﴾ )�سورة المدثر:31( 
لائحة �لم�سادر و�لمر�جع:

القراآن الطريم برواية ور�ص عن نافع.
الكتاب المقد�ص بعهديه، ط الثانية 2011، دار الكتاب المقد�ص في م�سر.

 ابـــن القيم الجوزية: هداية الحيارى في اأجوبة اليهود والن�سارى تحقيق محمد اأحمد الحاج 
دار القلم دم�سق والدار ال�سامية بيروت ط الأولى 1996م.

  اإ�سرائيل بن �سموئيل الأور�سًليمي: الر�سالة ال�سّبْعية باإطال الديانة اليهودية، خرج ن�سو�سها 
عبد الوهاب طويلة، دار القلم دم�سق، الطبعة الأولى �سنة 1989م.

 اأن�سليـــم تورميدا ال�سهير بعبد الله الترجمـــان الأندل�سي في كتابه تحفة الأريب في الرد على 
اأهل ال�سليب، دار المعارف الطبعة الثالثة ـ القاهرة.

)1( محمد عبد الرحمن عو�ص: الختلاف والتفاق بين اإنجيل برنابا والأناجيل الأربعة، دار الب�سير للطباعة والن�سر والتوزيع �ص 122.
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خالد محمد خالد معا على الطريق محمد والم�سيح المقطم للن�سر والتوزيع القاهرة.
دائرة المعارف الكتابية المجلد ال�ساد�ص.

رحمـــة الله بن خليل الهندي: اإظهـــار الحق، الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء 
والدعوة والإر�ساد، المملكة العربية ال�سعودية، ط الأولى �سنة 1410 هـ.

�سامح القليني: محمد والم�سيح عليهما ال�سلام والبحث عن الحقيقة �سل�سلة حديث النبوءات 
مكتبة وهبة القاهرة الطبعة الأولى 2008 م.

ال�سمـــوءل بـــن يحيى بن عبا�ـــص المغربي: بذل المجهـــود في افحام اليهـــود، مطبعة الفجالة 
الجديدة.

�سيرة ابن كثير دار المعرفة لبنان.
  ال�سريف بن حمزة الجبوري الجزائري: الب�سارة بر�سول الله صلى الله عليه وسلم بين ال�سكال والجحود.

�سيـــخ الإ�سلام اأبي العبا�ص تقي الديـــن ابن تيمية: الجواب ال�سحيح لمكن بدل دين الم�سيح، 
تحقيق علي بن ح�سن بن نا�سر واآخرون، دار العا�سمة الريا�ص ط الثانية �سنة 1999.

عبـــد الآحـــاد داوود: محمـــد صلى الله عليه وسلم كما ورد في كتـــاب اليهود والن�سارى ترجمـــة محمد فاروق 
الزين مكتبة العبيكات الطبعة الأولى الريا�ص �سنة 1997م ــ 

 عبـــد الحميد خالد �سرحان: العقائد الإ�سلامية وانجيـــل برنابا، مكتبة ال�سحابة الإ�سلامية 
ال�سالمية ـــ الكويت.

  عبد الملك ابن ه�سام: ال�سيرة النبوية، دار ال�سحابة للتراث بطنطا، الطبعة الأولى 1995م.
علـــي بـــن ربن الطبري: الدين والدولة في اإثبات نبوة النبـــي محمد صلى الله عليه وسلم، �ساعده فيه الخليفة 
العبا�ســـي المتوكل على الله،حققه وقدم له عادل نويه�ـــص من�سورات دار الآفاق الجديدة بيروت ط 

الأولى 1973 م.
قي�ـــص الكلبي: حقيقة محمد في التوراة والنجيل موؤ�س�ســـة الثقافة الإ�سلامية الأمريكية �سنة 

2022م ــ 
  محمـــد اأحمد الحاج: الن�سرانية من التوحيد الى التثليث، درا القلم ــ دم�سق، الدر ال�سامية 

ــ بيروت الطبعة الأولى 1992.
  محمـــد توفيـــق �سدقي: ب�سائـــر عي�سى ومحمـــد في العهد القديـــم والعهد الجديـــد، درا�سة 

وتحقيق خالد محمد عبده، مكتبة النافذة، الطبعة الأولى 2006م.
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 محمـــد عبد الرحمـــن عو�ص: الختلاف والتفاق بيـــن اإنجيل برنابا والأناجيـــل الأربعة، دار 
الب�سير للطباعة والن�سر والتوزيع.

  موري�ـــص بوكاي: التـــوراة والأناجيل والقران الكريم بمقيا�ص العلـــم الحديث، ترجمة ال�سيخ 
ح�سن خالد، المكتب الإ�سلامي ط الثالثة �سنة 1990.

مو�ســـى بن ميمـــون القرطبي الأندل�سي: دللة الحائرين، ترجمـــة ح�سين اأتاي، مكتبة الثقافة 
الدينية.
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اأ.د. خالد بن عبد الله القا�صم
اأ�شتاذ العقيدة/ جامعة الملك �شعود/ الريا�س )�شابقًا(.

كر�شي الأمير �شلطان بن عبد العزيز للدرا�شات الإ�شلامية المعا�شرة

الب�شارات بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم الواردة في كتب اأهل الكتاب

مقدمة:
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد.

اإن مـــن اأهم ما اأكدت عليه الن�سو�ص من القـــراآن وال�سنة وجود الب�سارة بالنبي صلى الله عليه وسلم في كتب 
اأهـــل الكتاب وخا�ســـة التوراة والإنجيل كما قال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ﴾ ال�ســـف:6، 

وقولـــه تعالـــى: ﴿ڄ         ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ 
ڇ    ڇ﴾  الأعراف 157

وممـــا ل �ســـك فيه اأن الب�سارات بالنبي صلى الله عليه وسلم التي ت�سمنتها كتب واأخبار اأهل الكتاب الموجودة 
حاليا بين يدي اأتباعها كثيرة وبينة بما يبرهن على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم واأنه خاتم الأنبياء والمر�سلين 

عليه اأف�سل ال�سلاة واأزكى الت�سليم.
 ونظـــرا لكـــون هذا البحث يراعـــى فيه الإيجاز مراعـــاة ل�سروط الم�ساركة في هـــذا الموؤتمر 
المبارك، ف�سوف اأ�ستعر�ص في هذا البحث بع�ص الب�سارات بالنبي محمد صلى الله عليه وسلمالواردة في كتب اأهل 

الكتاب باإيجاز، وذلك من خلال العنا�سر الآتية:
مقدمة، وت�سمل اأهمية المو�سوع واأبرز اأهدافه.

المبحث الأول: الب�سارات بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم الواردة في التوراة.
المبحث الثاني: الب�سارات بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم الواردة في الإنجيل.

خاتمة، تبين اأهم النتائج والتو�سيات.
فهر�ص المراجع والمو�سوعات.

والله تعالى ن�ساأل التوفيق وال�سداد.
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توطئة:
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحيه اأجمعين، وبعد.

لقد ب�سرت الكتب ال�سماوية الما�سية وخا�سة التوراة والإنجيل بظهور نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، ومما 
تجـــدر الإ�ســـارة اإليه اأن نبينـــا صلى الله عليه وسلم الذي بعثه الله رحمـــة للعالمين ل يحتاج للا�ستـــدلل على نبوته 
ور�سالتـــه مـــن خارج ما اأنزله الله تعالى عليه من القراآن الكريم وما اأجرى الله عليه من المعجزات 
البينات الذي ي�سهد بها البعيد قبل القريب، ولكننا نتحدث في هذه الورقة عن بع�ص الب�سارات التي 

وردت في التوراة والإنجيل؛ لأن:
اأول:  القـــراآن ن�ـــص علـــى اأن الكتـــب ال�سابقـــة ب�سرت بنبينـــا صلى الله عليه وسلم، كما قـــال تعالى: ﴿ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ الأعراف: 157، واأخبر 

الله اأن اأهـــل الكتاب يعرفـــون النبي صلى الله عليه وسلم حق المعرفـــة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پپ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ البقرة: 146 ونجد اأن اليهود 
اأنف�سهـــم قبـــل بعثة النبي صلى الله عليه وسلم كانوا يهددون العرب في المدينـــة ويقولون لهم: »اإن نبيا الآن مبعوث 
قـــد اأظل زمانـــه، نتبعه ونقتلكم معه قتل عـــاد واإرم«)1(،  ولكن مع ظهور النبـــي صلى الله عليه وسلم في المدينة لم 
يعترفـــوا بنبوته وكفروا بـــه وخالفوا العهد الذي قطعـــوه على اأنف�سهم فاأنزل الله فـــي �ساأنهم قراآنا 

يتلـــى اإلـــى يـــوم القيامـــة:        ﴿ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 
ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

ڤ   ڤ﴾  البقرة:89
وفي هذه الآيات واأ�سباهها الدليل الكافي عـلى ثبـوت ذلك في كتبهم من وجهين:

 اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم مـــن اأعقل النا�ص ب�سهادة خ�سومه، والعاقل ل ي�سعى لإظهار كذب نف�سه، وقـد 
كـان النبي صلى الله عليه وسلم يدعوهم اإلى اتباعـه وتـ�سديقه، فكيف يجوز اأن يحتج بباطل من الحجج، ثم يحيـل 
ذلــــك اإلى مـا عـنـدهم، وما في اأيديهـــم، ويقول: من علامة نبوتي و�سدقي اأنكـم تجـدونني عنـدكـم 
مكتوبـــاً، وهـــم ل يجدونه كما ذكر، فلا يزيدهم ذلك عنه اإل بعـــداً، وقـد كـان غنياً اأن يدعوهم بما 

ينفرهم، وي�ستميلهم بما يوح�سهم؟«)2(.
 اأن النبي صلى الله عليه وسلم يُ�سمعهم تلك الآيات بها دومـاً وهـم غـيـر مـنـكـرين، مع �سدة تلهفهم اأن يجدوا 

عليه زلّة واحدة.

)1( تف�سير الطبري، جامع البيان ت �ساكر )7/ 80(
)2( منحة القريب المجيب في الرد على عباد ال�سليب، عبد العزيز بن حمد بن معمر، �ص 100 بت�سرف
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 قــــال القـا�سي عيـا�ص: ))وقـد قرع - النبــــي صلى الله عليه وسلم اأ�سـماع اليهـود والن�سارى بما ذكر اأنه في 
كتبهـــم مـــن �سفته، و�سفـــة اأ�سحابه، واحتج علـيـهــــم بما انطوت عليه من ذلـــك �سحفهم، وذمهـم 
بتحريف ذلـك وكتمانه، وليِّ األ�سنتهم ببيان اأمره، ودعوتهم اإلى المباهلة على الكاذب، فما منهم اإل 
من نفر عن معار�سته، واإبداء ما األزمهم من كتبهم اإظهاره، ولو وجـدوا خـلاف قولـه لـكـان اإظهـاره 

اأهـون علـيـهـم مـن بـذل النفـو�ص والأمـوال، وتخريب الديار، ونبذ القتال، وقد قال لهم: ﴿ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ چ﴾  �سورة اآل عمران: 93 )1(.

ثانياً: تواتر ت�سديق ذلك عن اأهل الكتاب:
 تواتـــرت الأخبـار عـمـن اأ�سـلـم مـن اأهـل الكتـاب، ومـن بقـي عـلى دينـه بوجود تلك الب�سارات، 

والأو�ساف لنبينا صلى الله عليه وسلم في كتبهم، ومن تلك الأخبار: 
ل الله  1.  لمــــا نـزل الـوحـي عـلـــى النبي صلى الله عليه وسلم قـال لـه ورقـة بـن نـوفـل: »هـذا النامو�ص الذي نزَّ

على مو�سى)2(.
2. ومـن ذلـك قـ�سـة اإ�سـلام النجـا�سي ملـك الـحبـ�سـة لـمـا قـدم عـليـه المهاجرون، وحين قراأوا 
 عليه القراآن بكى حتى اخ�سلت لحيته، وقال: »اإن هذا والذي جاء به مو�سى ليخرج من م�سكاة واحدة«)3(.
ولما قُرِئ عليه مـا جـاء في القراآن ب�ساأن عي�سى -عليه ال�سلام -، واأنه عبد الله ور�سوله، اأخذ عوداً 

من الأر�ص وقال: »ما عدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العود«)4(.
وهذه الق�سة قال عنها ابن تيمية: »ذكرها جماعة من العلماء، والحفاظ كاأحمد بن حنبل في 
الم�سند، وابن �سعد في الطبقات، واأبي نعيم في الحلية وغيرهم، وذكرها اأهل الحديث، والتف�سير، 
والفقـــه، وهي متواترة عنـــد العلماء)5(. واإ�ســـلام النجا�سي ثابت في ال�سحيحيـــن، وقد �سلى عليه 

النبي صلى الله عليه وسلم �سلاة الغائب لما توفي)6(.
ومـــن ذلـــك ما ورد عن عبد الله بن �ســـلام حبر يهـود المدينة في زمــــن النبي صلى الله عليه وسلم لما �سئل: 
اأتعـــرف محمـــداً صلى الله عليه وسلم كما تعرف ابنك؟ قـــال: »نعـم واأكثـر، بعـــث الله اأمينـه في �سمائـــه اإلى اأمينه 

)1( ال�سفا باأحوال الم�سطفى، عيا�ص بن مو�سى اليح�سبي 722/1.
)2( اأورده الهيثمي في مجمع الزوائد27/6، وقال رواه اأحمد، ورجاله رجال ال�سحيح غير اإ�سحاق وقد �سرح بال�سماع، واأخرجه 

اأحمد في الم�سند)ج37 /174(.
)3( البخاري في بدء الوحي، برقم )3(، وم�سلم في كتاب الإيمان، باب بدء الوحي برقم )160(.

)4( اأورده الهيثمي في مجمع الزوائد27/6، وقال رواه اأحمد، ورجاله رجال ال�سحيح غير اإ�سحاق وقد �سرح بال�سماع، واأخرجه 
اأحمد في الم�سند)ج37 /174(.

)5( الجواب ال�سحيح لمـن بـدل ديـن الم�سيح، اأحمـد بـن عبـد الـحـلـيـم بـن تيميـة 1/ 79.
)6( البخاري، كتاب الجنائز، باب التكبير على الجنازة اأربعاً حديث رقم )1333(.
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فـــي اأر�ســــه بنعتـه فعرفتـــه، وابني ل اأدري ما كان مـــن اأمه«)1(. وكانت ق�ســـة اإ�سلامه كما اأخرجها 
البخـــاري: عـــن اأن�ص -ر�سي الله عنه- قال: »بلـــغ عبـد الله بـن �سـلام مـقــــدم النبي صلى الله عليه وسلم المدينة، 
فاأتـــاه فقـال: اإني �سائلك عـن ثلاث ل يعلمهن اإل نبـــي، قال: ما اأول اأ�سراط ال�ساعة؟ وما اأول طعام 
ياأكلـــه اأهل الجنة؟ ومن اأي �سيء ينزع الولـــد اإلى اأبيه، ومن اأي �سيء ينزع اإلى اأخواله؟ فقال ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم:»اأخبرني بهن اآنفاً جبريل«. قال: فقال عبد الله: ذاك عدو اليهود من الملائكة.
فقــــال ر�ســــول الله صلى الله عليه وسلم: »اأمــــا اأول اأ�ســـراط ال�ساعـــة فنـار تح�ســـر النـا�ص مــــن الم�سرق اإلى 
المغـــرب، واأما اأول طعام ياأكله اأهل الجنة فزيادة كبـد حـوت، واأما ال�سبه في الولد، فاإن الرجل اإذا 
غ�ســـي المراأة ف�سبقها ماوؤه كان ال�سبه بـــه، واإذا �سبق ماوؤها كان ال�سبه لها«. قال: اأ�سهد اأنك ر�سول 
الله، ثم قال: يا ر�سول الله اإن اليهـود قـومٌ بـهُـتٌ، اإن علموا باإ�سلامي قبل اأن ت�ساألهم بهتوني عندك. 
فجـــاءت اليهود، ودخل عبـــد الله البيت، فقـال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأي رجـل فيكم عبد الله بن �سلام؟ 
»قالوا: اأعلمنا وابن اأعلمنا، وخيرنا وابن خيرنا. فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:»اأفراأيتم اإن اأ�سلم عبد الله«. 
قالوا: اأعاذه الله من ذلك. فخرج عبد الله اإليهم، فقال: اأ�سهد اأن ل اإله اإل الله، واأ�سهد اأن محمداً 

ر�سول الله. قالوا: �سرنا وابن �سرنا، ووقعوا فيه«)2(.
ومن ذلك مـا ذكـره عـامـة اأهـل الـ�سيـر عـن �سلمان الفار�سي وتن�سره، وتنقله بين علماء اأهل 
الكتـــاب يتعلم منهم، حتى اأ�سار اإليـه اآخـرهــــم بـالإيمان بالنبي القادم، وذكر له ما يدل عليه، فلما 

بعث النبي صلى الله عليه وسلم وهـاجر اأ�سـلم �سلمان -ر�سي الله عنه- وقد ذكر البخاري طرفاً منها.)3(.
ون�سارى نجـران لم يلاعنـوا عـنـدمـا دعـاهـم النبي صلى الله عليه وسلم اإلى المباهلة خوفاً من وقوع العقوبة 

عليهم)4(
كما عـــرف نبوته بُحيرى)5(، و�سغاطـــر)6(، وحيي بن اأخطب واأخـــوه)7(، ويامين)8(، وكعب بن 

)1( الجامع لأحكام القراآن للقرطبي 163/2 في تف�سير البقرة الآية: 146.
)2( البخاري في كتاب اأحاديث الأنبياء برقم )3329(، وفي كتاب مناقب الأن�سار برقم )3938(.

)3( البخاري، كتاب مناقب الأن�سار، بـاب اإ�سـلام �سلمان الفار�سي الحديث بـرقـم )3946(، وقال ابن حجر: اإن البخاري لم يذكر 
كامل الق�سة؛ لأنها لي�ست على �سرطه، واإن كان اإ�سناد بع�سها �سالحاً. )انظر الفتح 277/7(

)4( البخاري كتاب المغازي، باب: ق�سة اأهل نجران، الحديث برقم )4380(.
)5( انظر: �سيرة ابـن هـ�سام 1/ 180، و�سححها الحاكم في الم�ستدرك 2/ 672

)6( انظر: البداية والنهاية 4/ 304.
)7( انظر: دلئل النبوة للبيهقي 2/ 532.

)8( انظر: الإ�سابة 38/2.
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اأ�سد)1(، ومخيريق)2(، وكعب الأحبار)3(، وغيرهم كثير مما يطول ا�ستق�ساوؤه.
والأخبـــار في هـــذا المعنى كثيـــرة ومتواترة فـــي علـم اأهـل الكتــــاب بمبعث النبـــي، وانطباق 

الأو�ساف عليه.
ثالثا: للرد على المنكرين لنبوته والم�سككين في ر�سالته من خارج هذا الدين، ولتقوية من قد 

يكون قد تاأثر ببع�ص �سبهات اأهل الكتاب وتثبيته على دينه. 
رابعا: واأي�سا دعوة لغير الم�سلمين للتعرف على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم  والإيمان به نبياً ور�سولً. 

�لمبحث �لاأول: �لب�سار�ت بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم �لو�ردة في �لتور�ة.
الب�سارة الأولى: ما ورد في �سفر التثنية: 

ورد فـــي �سفـــر التثنية: )لهذا اأقيم لهم نبياً من و�سط اإخوتهـــم مثلك، واأ�سع كلامي في فمه، 
فيخاطبهم بكل ما اآمره به، فيكون اأن كل من يع�سي كلامي الذي يتكلم به با�سمي فاأنا اأحا�سبه()4(. 
يتبيـــن لنـــا مـــن خلال هذا الن�ـــص اأنها تنطبـــق على نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم من كل الوجـــوه، فاإنه 
مـــن اإخوتهم، واإخوتهم هـــم اأبناء اإ�سماعيل عليه ال�ســـلام؛ لأنه اأخو اإ�سحاق الـــذي ينت�سب اإليه بنو 
اإ�سرائيـــل، و�سميـــر الغائب في �سفـــر التثنية )من و�سط اإخوتهم( يدل علـــى اأن النبي لي�ص من بني 
اإ�سرائيـــل، واإل لكانـــت العبارة: )اأقيم لهم نبياً من و�سط اإخوتكم( فيكـــون ال�سمير للمخاطب؛ اأما 
عبـــارة )مثلك( فهي تعني اأن النبي المنتظر �سيكون مثـــل مو�سى )عليه ال�سلام(، ونبينا �سلى الله 
عليه و�سلم ي�سبه مو�سى، فهو نبي ور�سول، ومو�سى عليه ال�سلام اأوحي اإليه ب�سريعة جديدة، وكذلك 
اه نبينا �سلى  نبينا صلى الله عليه وسلم. وكذلك في قوله:)اأجعل كلامي في فمه(. فهذا ي�سير اإلى القراآن، الذي تلقَّ
الله عليـــه و�سلـــم م�سافهة من جبريل عليه ال�سلام، وحفظه في �سدره، وقراأه من فمه عليه ال�سلاة 
وال�ســـلام بعـــد لأمته، مع اأنـــه كان اأميًّا ل يقراأ ول يكتب �سلوات ربـــي و�سلامه عليه. وقد وقفت على 
جواب كاف �ساف من العلامة رحمت الله الكيرانوي على هذه الب�سارة، حيث قال: »هذه الب�سارة ل 

تنطبق اإل على النبي محمد صلى الله عليه وسلم، وذلك من اأوجه:)5(. 
)الوجـــه الأول( اأن اليهـــود المعا�سرين لعي�سى عليه ال�سلام كانـــوا ينتظرون نبياً اآخر مب�سراً 

)1( انظر: الطبقات لبن �سعد 1/ 130.
)2( نف�ص المرجع 389/1.
)3( نف�ص المرجع 1/ 270.

)4( انظر: �سفر التثنية )17/18(
)5( انظر: اإظهار الحق )4/ 116-1125( بت�سرف.
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بـــه في هذا الباب، وكان هذا المب�سر به عندهـــم غير الم�سيح، فلا يكون هذا المب�سر به يو�سع، ول 
عي�سى عليهما ال�سلام.)1(

)الوجـــه الثاني( اأنه وقع في هذه الب�ســـارة لفظ مثلك ويو�سع وعي�سى عليهما ال�سلام ل ي�سح 
اأن يكونا مثل مو�سى عليه ال�سلام. 

 )الوجـــه الثالث( اأنه وقع في هذه الب�سارة لفظ من بين اإخوتهم، ول �سك اأن الأ�سباط الثني 
ع�ســـر كانوا موجوديـــن في ذاك الوقت مع مو�سى عليه ال�سلام حا�سريـــن عنده، فلو كان المق�سود 

كون النبي المب�سر به منهم، قال منهم ل من بين اإخوتهم. 
الب�ســـارة الثانية: ما ورد في التوراة من التن�سي�ص علـــى المو�سع الذي ا�ستعلن الله منه وهو 

جبل مكة:
 جاء في �سفر التثنية: )اأقبل الرب من �سيناء، واأ�سرق عليهم من �سعير، وتاألق في جبل فاران، 

جاء محاطا بع�سرات الألوف من الملائكة وعن يمينه يوم�ص برق عليهم(.)2(
فهـــذه اإ�سارة اإلى اأن جبل فاران هو جبل مكة، والمراد اأن اإنزال القراآن على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم 
في جبال فاران وهي جبال مكة، لأن اإبراهيم عليه ال�سلام ا�ستوطن فيه هو وزوجه هاجر وولدهما 

اإ�سماعيل )عليهم ال�سلام(.
قـــال ابـــن تيمية:« قال كثير من العلماء -واللفظ لأبي محمد بـــن قتيبة -لي�ص بهذا خفاء على 
مـــن تدبـــره ول غمو�ـــص؛ لأن مجيء الله من طور �سينـــا: اإنزاله التوراة على مو�ســـى من طور �سينا، 
كالـــذي هـــو عند اأهل الكتاب، وعندنا وكذلك يجب اأن يكون اإ�سراقه من �ساعير اإنزاله الإنجيل على 
الم�سيـــح، وكان الم�سيـــح من �ساعير -اأر�ص الخليـــل بقرية تدعى )نا�ســـرة( -وبا�سمها ي�سمى من 
اتبعـــه ن�سارى. وكما وجب اأن يكون اإ�سراقه مـــن �ساعير بالم�سيح، فكذلك يجب اأن يكون ا�ستعلانه 
مـــن جبـــال فـــاران: اإنزاله القراآن علـــى محمد صلى الله عليه وسلم وجبال فـــاران هي جبال مكة. قـــال: ولي�ص بين 
الم�سلمين واأهل الكتاب خلاف في اأن فاران هي مكة، فاإن ادعوا اأنها غير مكة، فلي�ص ينكر ذلك من 
تحريفهم واإفكهم. قلنا: األي�ص في التوراة اأن اإبراهيم اأ�سكن )هاجر( و )اإ�سماعيل( فاران؟ وقلنا: 
دلونـــا علـــى المو�سع الذي ا�ستعلن الله منه وا�سمه فاران، والنبي الذي اأنزل عليه كتابا بعد الم�سيح 

اأولي�ص )ا�ستعلن( و )علن( وهما بمعنى واحد؟ وهو ما ظهر وانك�سف

)1( ومما يدل على ذلك ما ورد في �سفر التثنية الإ�سحاح )34 -5: 11(: »ولم يقم بعدُ نبي في بني اإ�سرائيل مثل مو�سى الذي عَرَفه 
الربُّ وجهًا لوجه في جميع الآيات والعجائب التي اأر�سله الرب ليعملها في اأر�ص م�سر بفرعون، وبجميع عبيده وكل اأر�سه«. 

التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�ص �ص417
)2( انظر: �سفر التثنية )1/33(
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فهل تعلمون دينا ظهر ظهور الإ�سلام وف�سا في م�سارق الأر�ص ومغاربها ف�سوه؟)1(. 
والملاحظ اأنه يوجد ربط بين هذا الن�ص التوراتي وبين قوله تعالى في �سورة التين: ﴿ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾ �ســـورة التنيـــن 1-3 اإق�ســـام منـــه بالأمكنـــة 
ال�سريفـــة المعظمـــة الثلاثـــة، التي ظهـــر فيها نوره وهـــداه، واأنزل فيهـــا الثلاثة: التـــوراة والإنجيل 
والقـــراآن. كما ذكر الثلاثة في التوراة بقوله: »جاء الله من طور �سيناء واأ�سرق من �ساعير وا�ستعلن 

من جبال فاران«)2(
الب�سارة الثالثة: ما ورد في التوراة من ذكر اإ�سماعيل عليه ال�سلام:

 فقالوا عن اإ�سماعيل عليه ال�سلام في �سفر التكوين: )و�سمع الله بكاء ال�سبي، فنادى ملاك 
الله هاجـــر مـــن ال�سماء وقـــال لها: »ما الذي يزعجك يـــا هاجر؟ ل تخافـــي، لأن الله قد �سمع بكاء 
ال�سبـــي مـــن حيث هو ملقى، قومـــي واحملي ال�سبي، وت�سبثي بـــه لأنني �ساأجعله اأمـــة عظيمة«. ثم 
فتـــح عينيها فاأب�سرت بئر ماء، فذهبت وملاأت القربة و�سقت ال�سبي. وكان الله مع ال�سبي فكبر، 

و�سكن في �سحراء فاران، وبرع في رمي القو�ص. واتخذت له اأمه زوجة من م�سر.)3(  
قال ابن تيمية:« وما ذكر ابن قتيبة وغيره من علماء الم�سلمين، من تربية اإ�سماعيل في برية 
»فـــاران« فهكذا هو في التوراة قال فيهـــا: )وغدا اإبراهيم، فاأخذ الغلام واأخذ خبزا و�سقاء من ماء 
ودفعه اإلى هاجر وحمله عليها، وقال لها: اذهبي، فانطلقت هاجر، ف�سلت في برية �سبع، ونفد الماء 
الـــذي كان معهـــا، فطرحت الغلام تحت �سجرة، وجل�ست في مقابلته علـــى مقدار رمية ب�سهم؛ لئلا 
تب�ســـر الغلام حين يموت، ورفعت �سوتهـــا بالبكاء، و�سمع الله �سوت الغلام فدعا ملك الله هاجر، 
وقـــال لهـــا: ما لك يـــا هاجر ل تخ�سي؛ فـــاإن الله قد �سمع �ســـوت الغلام حيث هـــو، فقومي فاحملي 
الغلام و�سدي يدك به، فاإني جاعله لأمة عظيمة، وفتح الله عينيها فب�سرت بئر ماء ف�سقت الغلام 
ومـــلاأت �سقاءهـــا، وكان الله مع الغلام، فربى و�سكن في برية »فاران«( .فهذا خبر الله في التوراة: 
اأن اإ�سماعيـــل ربى و�سكن في بريـــة فاران بعد اأن كاد يموت من العط�ص، واأن الله �سقاه من بئر ماء. 
وقـــد علـــم بالتواتر، واتفاق الأمم اأن اإ�سماعيل اإنما ربى بمكة، وهـــو واأبوه اإبراهيم بنيا البيت، فعلم 

اأن اأر�ص مكة، فاران.)4(

)1( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 199-201(، هداية الحيارى في اأجوبة اليهود والن�سارى لبن القيم 
)320 /2(

)2( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 207(، هداية الحيارى في اأجوبة اليهود والن�سارى )2/ 347(
)3( انظر: �سفر التكوين )17/21(

)4( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 210-209(
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الب�سارة الرابعة: ما �سيح�سل في مكة:
جـــاء في �سفر )اإ�سعياء(: لأنه هكذا قال الـــرب لي: اذهب واأقم رقيبا ليعلن ما يراه. وعندما 
ي�ساهـــد راكبين فر�سانا اأزواجـــا اأزواجاً، اأو راكبين على حمير، وراكبين على جمال، فلي�سغ اإ�سغاء 

�سديدا.)1(    
قالـــوا: وقـــال اأ�سعيـــاء النبي عليه ال�ســـلام متنبيا على مكـــة - �سرفهـــا الله -: »ارفعي اإلى ما 
حولـــك ب�سرك، ف�ستبتهجيـــن وتفرحين من اأجل اأن ي�سير اإليك ذخائر البحر، وتحج اإليك ع�ساكر 
الأمـــم، حتـــى يعم بك قطر الإبل الموبلـــة، وت�سيق اأر�سك عن القطرات التـــي تجتمع اإليك، وت�ساق 
اإليـــك كبا�ص مدين، وياأتيـــك اأهل �سباأ، وي�سير اإليـــك اأغنام فاران، ويخدمك رجـــال ماأرب »، يريد 
�سدنـــة الكعبة، وهـــم اأولد ماأرب بن اإ�سماعيـــل. قالوا: فهذه ال�سفات كلهـــا ح�سلت بمكة، فحملت 
اإليها ذخائر البحرين، وحج اإليها ع�ساكر الأمم، و�سيقت اإليها اأغنام فاران )الهدايا، والأ�ساحي(، 
و)فـــاران( هي البرية الوا�سعـــة التي فيها مكة، و�ساقت الأر�ص عن قطـــرات الإبل الموبلة الحاملة 

للنا�ص واأزوادهم اإليها، واأتاها اأهل �سباأ، وهم اأهل اليمن.)2(  
الب�سارة الخام�سة: نبوءة ب�ساأن �سبه الجزيرة العربية:

وجـــاء كذلك فـــي �سفر )اإ�سعيـــاء(: �ستبيتين في �سحاري بـــلاد العرب يا قوافـــل الدًدانيين، 
فاحملـــوا يا اأهـــل تيماء الماء للعط�ســـان، وا�ستقبلوا الهاربيـــن بالخبز، لأنهم قد فـــروا من ال�سيف 
الم�سلول، والقو�ص المتوتر، ومن وطي�ص المعركة. لأنه هذا ما قاله لي الربك في غ�سون �سنة مماثلة 
ل�سنـــة الأجير يفنى كل مجـــد قيدار، وتكون بقية الرماة البطال من اأبنـــاء قيدار، قلة.لأن الرب اإله 

اإ�سرائيل قد تكلم.)3(
ولفظ قيدار اأقوى اإ�سارة اإليه لأن محمداً صلى الله عليه وسلم في اأولد قيدار بن اإ�سماعيل)4(

قالـــوا: وقـــال اأ�سعياء فـــي و�سف اأمة محمـــد صلى الله عليه وسلم : »�ستمتلئ البادية والمدن مـــن اأولد قيذار 
ي�سبحون، ومن روؤو�ص الجبال ينادون، هم الذين يجعلون لله الكرامة، وي�سبحونه في البر والبحر.)5(

وقيذار هو ابن اإ�سماعيل باتفاق النا�ص، وربيعة وم�سر من ولده، ومحمد صلى الله عليه وسلم من م�سر.

)1( انظر: �سفر )اإ�سعياء( )6/21( 
)2( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 256-255(.

)3( انظر: �سفر )اإ�سعياء( )13/21(
)4( اإظهار الحق )4/ 1157(

)5( التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�ص �ص1437
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وهـــذا المتـــلاء والت�سبيـــح لم يح�سل لهـــم اإل بمبعث محمـــد صلى الله عليه وسلم)1(. وهـــذا الن�ص بين في 
الب�ســـارة بظهـــور النبي �سلى الله عليه و�سلـــم؛ فقد ن�ص على بلاد العرب وهـــي الديار التي �سكنها 

قيدار بن اإ�سماعيل.
الب�سارة ال�ساد�سة: الب�سارة بكون النبي القادم ل يعرف الكتابة )اأو يُدفع الكِتاب لمَن ل يَعرِفُ 

الكتابةَ(:  
ورد فـــي �سِفـــر اأ�سعياء: »اأو يُدفع الكِتاب لمَن ل يَعرِفُ الكتابـــةَ ويقال له: اقراأ هذا، فيقول: ل 
اأعـــرف الكتابـــة«.)2(، ويت�ســـح من خلال هذه العبـــارة اأنها تنطبق على نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم؛ لأنه كان 

ـــا ل يعـــرف الكتابـــة، ول القراءة، كما ن�ص علـــى ذلك القراآن بقوله تعالـــى: ﴿ڄ            ڄ  اأميًّ
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 

ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱڱ ں ں ڻ﴾  الأعراف: 157
.)3( ة ل نَكتُب ول َّة اأميَّ وبقوله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّا اأُم

وممـــا يدل علـــى هذه الب�سارة كذلـــك ما ورد في الأثـــر المتفق عليه)4( من حديـــث عائ�سة اأم 
الموؤمنيـــن ر�ســـي الله عنها، اأنها قالت: »اأول ما بُدئ به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الوحي الرُّوؤيا ال�سالِحة 
ب اإليه الخلاء، وكان يَخلو بغار حراء  وم، فكان ل يرى روؤيا اإل جاءت مثل فَلَق ال�سبحِ، ثم حُبِّ في النَّ
د لذلك ثمَّ يرجع اإلى  ـــث فيه - وهـــو التعبُّد - اللياليَ ذوات العدد قبل اأن يَنزع اإلى اأهله ويتزوَّ فيتحنَّ
د لمِثلها، حتى جاءه الحق وهو في غار حراء، فجاءه الملَكُ فقال: اقراأ، قال: ))ما اأنا  خديجة فيتزوَّ
ني حتى بلغ مني الجَهْد ثم اأر�سلني، فقال: اقراأ، قلتُ: ما اأنا بقارئ،  قارئ((، قال: ))فاأخذَني فغطَّ
ني الثانية حتى بلغ مني الجهد ثم اأر�سلني، فقال: اقراأ، فقلت: ما اأنا بقارئ، فاأخذني  فاأخذَني فغطَّ

فغطنـــي الثالثة ثم اأر�سلنـــي، فقـــال: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ    ڑ ک ک ک ک گ﴾ العلق: 1 - 5 

)1(  الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 262(
)2( انظر: �سفر اأ�سعياء، الإ�سحاح )29( الأعداد )12(

)3( البخاري، باب قول النبي �سلى الله عليه و�سلم ل نكتب ول نح�سب، رقم )1814(، م�سلم في باب جوب �سوم رم�سان لروؤية 
الهلال رقم )1080(

)4( البخاري كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم رقم )1780(، م�سلم، باب بدء الوحي 
اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم رقم 231



500

�لمبحث �لثاني: �لب�سار�ت بالنبي محمد صلى الله عليه وسلم �لو�ردة في �لاإنجيل
الب�سارة الأولى)1(: ما ورد من الب�سارات في اإنجيل متى:

 في الباب الثالث من اإنجيل متى: )وفي تلك الفترة من الزمان ظهر يوحنا المعمدان في بريّة 
اليهودية، يب�سر قائلا: »توبوا، فقد اقترب ملكوت ال�سماوات«()2(. وفي الباب الرابع من اإنجيل متى: 
)من ذلك الزمان ابتداأ ي�سوع يكرز ويقول توبوا فقد اقترب ملكوت ال�سماوات()3( )وكان ي�سوع ينتقل 
فـــي منطقة كلها، يعلم في مجامع اليهود، وينادي بب�ســـارة الملكوت الخ()4(. ولما اأر�سل الحواريين 
اإلـــى البـــلاد الإ�سرائيلية للدعـــوة والوعظ، و�ساهم بو�سايـــا منها هذه الو�سية اأي�ســـاً: )وفيما اأنتم 
ذاهبون ب�سروا قائلين: قد اقترب ملكوت ال�سماوات( كما هو م�سرح به في الباب العا�سر من اإنجيل 
متى)5(، ووقع في الباب التا�سع من اإنجيل لوقا: )ثم جمع ي�سوع تلاميذه الثني ع�سر ومنحهم قدرة 
و�سلطة على جميع ال�سياطين وعلى الأمرا�ص ل�سفائها، واأر�سلهم ليب�سروا بملكوت الله وي�سفوا(.)6( 
وفي الباب العا�سر من اإنجيل لوقا هكذا:)وا�سفوا المر�سى الذين فيها وقولوا لهم قد اقترب منكم 
ملكـــوت الله()7(  فظهـــر اأن كلًا من يحيـــى وعي�سى والحوارييـــن والتلاميذ ال�سبعيـــن ب�سر بملكوت 
ال�سمـــاوات، وب�سر عي�ســـى عليه ال�سلام بالألفاظ التـــي ب�سر بها يحيى عليه ال�ســـلام، فعلم اأن هذا 
الملكـــوت كمـــا لم يظهر في عهد يحيى عليه ال�سلام فكذلـــك لم يظهر في عهد عي�سى عليه ال�سلام 
ول في عهد الحواريين وال�سبعين بل كل منهم مب�سر به ومخبر عن ف�سله ومترجّ لمجيئه، فلا يكون 
المـــراد بملكوت ال�سماوات طريقة النجـــاة التي ظهرت ب�سريعة عي�سى عليـــه ال�سلام، واإل لما قاله 
عي�ســـى عليه ال�سلام والحواريون وال�سبعون اأن ملكـــوت ال�سماوات قد اقترب، ولما علم التلاميذ اأن 
يقولـــوا في ال�سلاة ولياأت ملكوتك لأن هذه طريقة قد ظهرت بعد ادعاء عي�سى عليه ال�سلام النبوة 
ب�سريعته، فهو عبارة عن طريقة النجاة التي ظهرت ب�سريعة محمد صلى الله عليه وسلم، فهوؤلء كانوا يب�سرون بهذه 
الطريقة الجليلة، ولفظ ملكوت ال�سماوات بح�سب الظاهر يدل على اأن هذا الملكوت يكون في �سورة 
ال�سلطنة ل في �سورة الم�سكنة، واأن المحاربة والجدال فيه مع المخالفين يكونان لأجله، واأن مبنى 
قوانينـــه ل بـــد اأن يكون كتاباً �سماوياً، وكل من هذه الأمور ي�سدق على ال�سريعة المحمدية، وما قال 

)1( انظر: اإظهار الحق )4/ 1173(
)2( انظر: الباب الثالث من اإنجيل متى3

)3( انظر: الباب الرابع من اإنجيل متى17
)4( انظر: الباب الرابع من اإنجيل متى17

)5( انظر: الباب العا�سر من اإنجيل متى10
)6( انظر: الباب التا�سع من اإنجيل لوقا 9

)7( انظر: الباب العا�سر من اإنجيل لوقا 10
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العلمـــاء الم�سيحية اأن المراد بهذا الملكوت، �سيوع الملـــة الم�سيحية في جميع العالم واإحاطتها كل 
الدنيا بعد نزول عي�سى عليه ال�سلام، فتاأويل �سعيف خلاف الظاهر)1(.

الب�ســـارة الثانية: التمثيـــلات المنقولة عن عي�ســـى عليه ال�سلام: في البـــاب الثالث ع�سر من 
اإنجيل متى، مثلًا قال: )ي�سبه ملكوت ال�سماوات اإن�ساناً زرع زرعاً جيداً في حقله()2(.

ونجـــد فـــي القراآن ما يدل علـــى هذا الكلام من قوله تعالـــى ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ 
ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ   پ  پ 
ڃ  ڃ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾. )محمـــد،29(، قـــال مجاهـــد: يعنـــي 
اأن هـــذه �سفتهـــم في التوراة والإنجيـــل، وقال قتادة: مثل اأ�سحاب محمد �سلـــى الله عليه و�سلم في 
الإنجيل مكتوب اأنه �سيخرج من قوم ينبتون نبات الزرع، ياأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر.«)3(، 
وقـــال مالك، رحمه الله: »بلغني اأن الن�سارى كانـــوا اإذا راأوا ال�سحابة الذين فتحوا ال�سام يقولون: 
»والله لهـــوؤلء خير من الحواريين فيما بلغنـــا«. و�سدقوا في ذلك، فاإن هذه الأمة معظمة في الكتب 
المتقدمـــة، واأعظمهـــا واأف�سلها اأ�سحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وقد نـــوه الله بذكرهم في الكتب المنزلة 

والأخبار المتداولة«)4(
ثـــم قال كما فـــي »اإنجيل متى«: )ي�سبه ملكـــوت ال�سماوات حبة خردل اأخذهـــا اإن�سان وزرعها 
فـــي حقله()5(، ثم قـــال: )ي�سبه ملكوت ال�سماوات خميرة اأخذتها امـــراأة وخباأتها في ثلاثة مقادير 
مـــن الدقيـــق حتى اختمر العجيـــن كله()6(. ف�سبه ملكـــوت ال�سماوات باإن�ســـان زارع ل بنمو الزراعة 
وح�سادها، وكذلك �سبه بحبة خردل ل ب�سيرورتها �سجرة عظيمة، و�سبه بخميرة ل باختمار جميع 
الدقيق. وكذا يرد هذا التاأويل قول عي�سى عليه ال�سلام بعد بيان التمثيل المنقول في الباب الحادي 
والع�سرين من اإنجيل متى هكذا: )لذلك اأقول اأن ملكوت الله ينزع منكم ويعطى لأمة تعمل اأثماره( 
فـــاإن هذا القول يـــدل على اأن المراد بملكوت ال�سماوات طريقة النجـــاة نف�سها ل �سيوعها في جميع 
العالـــم واإحاطتها كل العالم، واإل ل معنى لنزع ال�سيوع والإحاطة من قوم واإعطائهما لقوم اآخرين، 

)1( انظر: اإظهار الحق )4/ 1175(
)2( انظر: الباب الثالث ع�سر من اإنجيل متى 13

)3( تف�سير الطبري، جامع البيان ت �ساكر )22/ 268(، تف�سير القرطبي )16/ 295-294(
)4( تف�سير ابن كثير، ت �سلامة )7/ 362(

)5( نف�ص الم�سدر �ص1916
)6( نف�ص الم�سدر �ص1916
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فالحـــق اأن المراد بهذا الملكوت هي المملكـــة التي اأخبر عنها دانيال عليه ال�سلام في الباب الثاني 
من كتابه)1(، فم�سداق هذا الملكوت، وتلك المملكة نبوة محمد صلى الله عليه وسلم والله اأعلم وعلمه اأتم.)2(.

الب�سارة الثالثة: ظهور �سريعة محمد �سلى الله عليه و�سلم: 
في الباب الثالث ع�سر من اإنجيل متى: )و�سرب لهم مثلًا اآخر قائلًا ي�سبه ملكوت ال�سماوات 
حبـــة خـــردل اأخذها اإن�سان وزرعها في حقلـــه، وهي اأ�سغر جميع البذور ولكـــن متى نمت فهي اأكبر 
البقول وت�سير �سجرة حتى اأن طيور ال�سماء تاأتي وتاأوي في اأغ�سانها()3(، فملكوت ال�سماء طريقة 
النجـــاة التي ظهـــرت ب�سريعة محمد صلى الله عليه وسلم، لأنه ن�ساأ فـــي قوم كانوا حقراء عنـــد العالم لكونهم اأهل 
البوادي غالباً، وغير واقفين على العلوم وال�سناعات، محرومين عن اللذات الج�سمانية والتكلفات 
الدنيويـــة �سيما عند اليهـــود لكونهم من اأولد هاجر، فبعث الله منهـــم محمداً صلى الله عليه وسلم فكانت �سريعته 
فـــي ابتداء الأمر بمنزلـــة حبة خردل اأ�سغر ال�سرائع بح�سب الظاهـــر، لكنها لعمومها نمت في مدة 
قليلة و�سارت اأكبرها واأحاطت �سرقاً وغرباً، حتى اأن الذين لم يكونوا مطيعين ل�سريعة من ال�سرائع 

ت�سبثوا بذيل �سريعته.)4(
فـــي الحقيقة هـــذه الب�سارة هي من المعجزات التي اأجراهـــا الله تعالى على يدي نبيه محمد 
�سلى الله عليه و�سلم تاأييدًا لدعوته وت�سديقًا لوعد الله باأن هذا الدين �سينت�سر في م�سارق الأر�ص 
ومغاربهـــا؛ وهي يقينية بالن�سبة لنـــا كم�سلمين لأنه �سدرت من ال�ســـادق الم�سدوق صلى الله عليه وسلم، كما قال 

تعالى فـــي محكم التنزيل: ﴿ٺ      ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾  التوبـــة: 33. ونبينـــا صلى الله عليه وسلم اأخبـــر عن هـــذه الغيبيات 
وتحققت تماما فكانت من اأكبر الدلئل على نبويته عليه اأف�سل ال�سلاة واأزكى الت�سليم، ومن ذلك: 
قولـــه صلى الله عليه وسلم: »اإن الله زوى لـــي الأر�ـــص فراأيت م�سارقها ومغاربهـــا واإن ملك اأمتـــي �سيبلغ ما زوي لي 

منها«)5(
وقال »ليبلغن هذا الأمر ما بلغ الليل والنهار، ول يترك الله بيت مدر ول وبر اإل اأدخله الله هذا 

الدين بعز عزيز اأو بذل ذليل، عزاً يعز الله به الإ�سلام، وذلًّ يذل الله به الكفر«.)6(

)1( نف�ص الم�سدر �ص1684
)2( انظر: اإظهار الحق )4/ 1176-1175(

)3( انظر: الباب الثالث ع�سر من اإنجيل متى 13
)4( انظر: اإظهار الحق )4/ 1176(

)5( �سحيح م�سلم )4/ 2215(
)6( م�سند اأحمد ط الر�سالة )28/ 155(
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الب�سارة الرابعة: و�سف اأمة محمد �سلى الله عليه و�سلم بالآخرين الأولين:
ورد فـــي اإنجيـــل متى: )فاإن ملكـــوت ال�سماوات ي�سبه رجلًا رب بيت خـــرج في ال�سباح الباكر 
لي�ستاأجـــر عمـــال لكرمه، فاتفق مع العمـــال على اأن يدفع لكل منهم دينارا فـــي اليوم، واأر�سلهم اإلى 
كرمـــه، ثـــم خرج نحو ال�ساعة التا�سعـــة �سباحا، وراأى اآخرين قياماً في ال�ســـوق بلا عمل، فقال لهم 
اذهبـــوا اأنتـــم اأي�ساً واعملوا في كرمـــي فاأعطيكم ما يحق لكم فذهبوا، ثم خـــرج اإلى ال�ساحة اأي�ساً 
نحـــو ال�ساعـــة الثانية ع�سرة ظهرا، ثم نحـــو الثالثة بعد الظهر اأر�سل مزيدا مـــن العمال اإلى كرمه، 
ونحو ال�ساعة الخام�سة بعد الظهر، خرج اأي�سا فلقي عمال اآخرين بلا عمل، ف�ساألهم: لماذا تقفون 
هنـــا طـــول النهار بلا عمل؟ اأجابـــوه: لأنه لم ي�ستاأجرنا اأحـــد، فقال: اذهبوا اأنتـــم اأي�سا اإلى كرمي 
وعندمـــا حل الم�ساء، قال رب الكـــرم لوكيله: ادع العمال وادفع الأجرة مبتدئـــاً بالآخرين، ومنتهيا 
اإلـــى الأول، فجاء الذين عملوا مـــن الخام�سة، واأخذ كل منهم ديناراً، فلمـــا جاء الأولون ظنوا اأنهم 
�سياأخـــذون اأكثـــر، ولكن كل واحد منهم نال ديناراً واحدا، وفيما هـــم يقب�سون الدينار تذمروا على 
رب البيـــت، قائلين هوؤلء تحـــت حر ال�سم�ص، فاأجاب واحد منهمك يا �ساحبـــي اأنا ما ظلمتك؛ األم 
تتفق معي على دينار، خذ ما هو لك وام�ص في �سبيلك، فاأنا اأريد اأعطي هذا الأخير مثلك، اأما يحق 
لي اأن ات�سرف بمتالي كما اأريد؟ اأم اأن عينك �سريرة لأني اأنا �سالح، فهكذا ي�سير الآخرون اأولين 

والأولون اآخرين(.)1(
وقد ورد في ال�سنة بع�ص الأحاديث في معنى هذا المثل: نذكر منها: الأول: عن ابن عمر ر�سي 
الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: » مثلكم ومثل اأهل الكتابين، كمثل رجل ا�ستاأجر اأجراء، فقال: من 
يعمـــل لي من غدوة اإلى ن�سف النهار علـــى قيراط؟ فعملت اليهود، ثم قال: من يعمل لي من ن�سف 
النهـــار اإلى �سلاة الع�سر على قيـــراط؟ فعملت الن�سارى، ثم قال: من يعمل لي من الع�سر اإلى اأن 
تغيـــب ال�سم�ـــص على قيراطين؟ فاأنتم هم »، فغ�سبت اليهود، والن�سارى، فقالوا: ما لنا اأكثر عملا، 

واأقل عطاء؟ قال: »هل نق�ستكم من حقكم؟« قالوا: ل، قال: »فذلك، ف�سلي اأوتيه من اأ�ساء«)2(
الثانـــي: عـــن اأبـــي مو�سى ر�ســـي الله عنه، عـــن النبي صلى الله عليه وسلم قال: » مثـــل الم�سلميـــن، واليهود، 
والن�ســـارى، كمثل رجل ا�ستاأجـــر قوما يعملون له عملا يوما اإلى الليل، علـــى اأجر معلوم، فعملوا له 
اإلـــى ن�ســـف النهار، فقالوا: ل حاجة لنا اإلى اأجرك الذي �سرطت لنا وما عملنا باطل، فقال لهم: ل 
تفعلـــوا، اأكملوا بقية عملكم، وخذوا اأجركم كامـــلا، فاأبوا، وتركوا، وا�ستاأجر اأجيرين بعدهم، فقال 

)1( انظر: الباب الع�سرين من اإنجيل متى20
)2( �سحيح البخاري )3/ 90(
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لهمـــا: اأكمـــلا بقية يومكما هذا ولكما الذي �سرطت لهم من الأجر، فعملوا حتى اإذا كان حين �سلاة 
الع�سر، قال: لك ما عملنا باطل، ولك الأجر الذي جعلت لنا فيه، فقال لهما: اأكملا بقية عملكما ما 
بقي من النهار �سيء ي�سير، فاأبيا، وا�ستاأجر قوما اأن يعملوا له بقية يومهم، فعملوا بقية يومهم حتى 

غابت ال�سم�ص، وا�ستكملوا اأجر الفريقين كليهما، فذلك مثلهم، ومثل ما قبلوا من هذا النور«)1(
فالآخرون اأمة محمد صلى الله عليه وسلم فهم يقدمون في الأجر، وهم الآخرون الأولون كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: 

)نحن الآخرون ال�سابقون()2( قال الحافظ »ابن حجر رحمه الله » معلقًا على الحديث)3(:
»وفـــي قول النبي صلى الله عليه وسلم: »نحن الآخرون«؛ اأي: الآخرون زمانًا، الأولون منزلة، والمراد: اأن هذه 
ـــر وجودها في الدنيا عن الأمم الما�سية، فهي �سابقة لهم في الآخرة، باأنهم اأول مَن  ـــة واإن تاأخَّ الأُمَّ

ة«.)4( يح�سر، واأول مَن يحا�سب، واأول مَن يق�سى بينهم، واأول من يدخل الجَنَّ
الب�سارة الخام�سة: الب�سارة بظهور النبي محمد �سلى الله عليه و�سلم:

ورد فـــي اآخر اأبواب اإنجيـــل يوحنا: )اإن كنتم تحبونني فاحفظـــوا بو�ساياي و�سوف اأطلب من 
الأب اأن يعطيكـــم معينـــا)5( اآخر يبقى معكم اإلى الأبد روح الحق الذي لن يطيق العالم اأن يقبله لأنه 
لي�ـــص يراه ول يعرفه واأنتم تعرفونه لأنه مقيم عندكم وهو ثابت فيكم والفارقليط روح القد�ص الذي 
ير�سلـــه الأب با�سمـــي هو يعلمكم كل �سيء وهـــو يذكركم كل ما قلته لكم والآن قـــد قلت لكم قبل اأن 
يكـــون حتى اإذا كان توؤمنون(.)6( وفي الباب الخام�ـــص ع�سر من اإنجيل يوحنا هكذا: )فاأما اإذا جاء 
الفارقليـــط الذي اأر�سله اأنـــا اإليكم من الأب روح الحق الذي من الأب ينبثـــق هو ي�سهد لأجلي واأنتم 

ت�سهدون لأنكم معي من البداية)7(.
وفي الباب ال�ساد�ص ع�سر من اإنجيل يوحنا:)لكني اأقول لكم الحق اأنه خير لكم اأن انطلق لأني 
اإن لم اأنطلق لم ياأتكم الفارقليط فاأما اإن انطلقت اأر�سلته اإليكم فاإذا جاء ذاك فهو يوبخ العالم على 
الخطيئـــة وعلى البر وعلـــى الدينونة: اأما على الخطيئة فلاأنهم لم يوؤمنـــوا بي واأما على البر فلاأني 
عائـــد اإلـــى الأب فلا ترونني بعـــد؛ واأما على الدينونة، فـــلاأن �سيد هذا العالم قـــد �سدر عليه حكم 

)1( البخاري )3/ 90(
)2( البخاري )1/ 57(، وم�سلم )2/ 586(

)3( فتح الباري )354/2( ا.هـ بت�سرُّف.
)4( انظر: اإظهار الحق )4/ 1178(

لندن، مكان  بلدة  و�سنة 1844 في  و�سنة 1831  �سنة 1821  المطبوعة  العربية  التراجم  يوحنا، عن  اإنجيل  اأبواب  اآخر  )5(  ورد في 
»معينا« » فارقليط«، انظر: اإظهار الحق )4/ 1191( 

)6( انظر: اإنجيل يوحنا 14
)7( انظر: اإنجيل يوحنا 15
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الدينونـــة. مازال عنـــدي اأمور كثيرة اأقولها لكم، ولكنكم الآن تعجـــزون عن احتمالها، ولكن عندما 
ياأتيكـــم روح الحـــق ير�سدكم اإلى الحـــق كله، لأنه ل يقـــول �سيئا من عنده بل يخبركـــم بما ي�سمعه، 
ويطلعكـــم على ما �سوف يحـــدث، وهو �سيمجدني لأن كل ما �سيحدثكم به �سادر عني(.)1( قال �سيخ 
الإ�سلام ابن تيمية:« فهذه ال�سفات والنعوت التي تلقوها عن الم�سيح، ل تنطبق على �سيء في قلب 
بع�ـــص النا�ـــص، ل يراه اأحد، ول ي�سمع كلامه، واإنما تنطبق على من يـــراه النا�ص، وي�سمعون كلامه، 
في�سهد للم�سيح، ويعلمهم كل �سيء، ويذكرهم كل ما قال لهم الم�سيح، ويوبخ العالم على الخطيئة، 
وير�سد النا�ص اإلى جميع الحق، وهو ل ينطق من عنده، بل يتكلم بما ي�سمع، ويخبرهم بكل ما ياأتي، 
ويعرفهـــم جميـــع ما لرب العالمين. وهذا ل يكون ملكا ل يراه اأحد، ول يكون هدى، ول علما في قلب 
بع�ص النا�ص، بل ل يكون اإل اإن�سانا عظيم القدر يخاطب النا�ص بما اأخبر به الم�سيح، وهذا ل يكون 
اإل ب�ســـرا ر�سول، بـــل يكون اأعظم من الم�سيح، بين اأنه يقدر على ما ل يقدر عليه الم�سيح، ويعلم ما 
ل يعلمـــه الم�سيح، ويخبر بكل ما ياأتي، وبمـــا ي�ستحقه الرب حيث قال: )اإن لي كلاما كثيرا اأريد اأن 
اأقولـــه، ولكنكم ل ت�ستطيعون حمله، ولكـــن اإذا جاء روح الحق ذاك الذي ير�سدكم اإلى جميع الحق؛ 
لأنـــه لي�ص ينطق مـــن عنده، بل يتكلم بما ي�سمع، ويخبركم بما ياأتـــي، ويعرفكم جميع ما للاأب()2(. 
وهـــذه ال�سفـــات ل تنطبق اإل علـــى محمد صلى الله عليه وسلم، وذلـــك اأن الإخبار عن الله بما هـــو مت�سف به من 
ال�سفـــات، وعن ملائكته، وعـــن ملكوته، وعما اأعده الله في الجنة لأوليائه، وفي النار لأعدائه، اأمر 
ل يحتمـــل عقـــول كثير من النا�ـــص معرفته على التف�سيل ; ولهذا قال علـــي ر�سي الله عنه: » حدثوا 

النا�ص بما يعرفون، ودعوا ما ينكرون، اأتريدون اأن يكذب الله ور�سوله«.)3( 
وقال ابن م�سعود: » ما من رجل يحدث قوما بحديث ل يبلغه عقولهم اإل كان فتنة لبع�سهم«.)4(  

و�ساأل رجل ابن عبا�ص عن قوله تعالى: ﴿بج بح بخ بم بى بي تج تح 
تخ﴾ الطـــلاق: 12.)5( قال: »ما يوؤمنك اأن لو اأخبرتـــك بتف�سيرها لكفرت؟ وكفرك بها تكذيبك 
بهـــا«.)6( فقال لهم الم�سيح عليه ال�ســـلام: )اإن لي كلاما كثيرا اأريد اأن اأقوله، ولكنكم ل ت�ستطيعون 
حملـــه()7(، وهـــو ال�ســـادق الم�سدوق في هـــذا ; لهذا لي�ص فـــي الإنجيل من �سفـــات الله، و�سفات 

)1( انظر: اإنجيل يوحنا 16
)2( انظر: اإنجيل يوحنا 16

)3( البخاري في كتاب العلم، باب من ترك بع�ص الختيار مخافة اأن يق�سر فهم بع�ص النا�ص عنه فيقعوا في اأ�سد منه، رقم)127(.
)4( م�سلم، في المقدمة، باب النهي عن الحديث بكل ما �سمع، )1/ 11(

)5( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 295(
)6( تف�سير الطبري = جامع البيان ت �ساكر )23/ 470(، العظمة لأبي ال�سيخ الأ�سبهاني )2/ 644(

)7( انظر: اإنجيل يوحنا 16
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ملكوتـــه، ومن �سفات اليوم الآخر اإل اأمور مجملة، وكذلـــك التوراة، لي�ص فيها من ذكر اليوم الآخر 
اإل اأمـــور مجملـــة، مـــع اأن مو�سى كان قد مهد الأمـــر للم�سيح، ومع هذا فقد قال لهـــم الم�سيح: )اإن 
لـــي كلامـــا كثيرا اأريد اأن اأقولـــه، ولكنكم ل ت�ستطيعون حمله( ، ثم قـــال: )ولكن اإذا جاء روح الحق 
ذلـــك الـــذي ير�سدكم اإلى جميع الحق()1(، وقـــال: )اإنه يخبركم بكل ما ياأتـــي، ويعرفكم بجميع ما 
للـــرب()2(. فـــدل هذا على اأن هذا الفارقليط هو الذي يفعل هـــذا دون الم�سيح، وكذلك كان محمد 
�سلى الله عليه و�سلم اأر�سد النا�ص اإلى جميع الحق، حتى اأكمل الله له الدين، واأتم به النعمة ؛ ولهذا 
كان خاتم الأنبياء، فاإنه لم يبق �سيء ياأتي به غيره، واأخبر محمد �سلى الله عليه و�سلم بكل ما ياأتي 
من اأ�سراط ال�ساعة، والقيامة، والح�ساب، وال�سراط، ووزن الأعمال، والجنة واأنواع نعيمها، والنار 
واأنواع عذابها، ولهذا كان في القراآن من تف�سيل اأمر الآخرة، وذكر الجنة والنار، وما ياأتي من ذلك 
اأمور كثيرة ل توجد في التوراة، ول في الإنجيل، وذلك ت�سديق قول الم�سيح: اإنه يخبر بكل ما ياأتي. 
ومحمد بعثه الله بين يدي ال�ساعة كما قال �سلى الله عليه و�سلم: »بعثت اأنا وال�ساعة كهاتين، واأ�سار 
باأ�سابعـــه ال�سبابـــة، والو�سطى«)3(. وكان اإذا ذكر ال�ساعة علا �سوتـــه، واحمر وجهه، وا�ستد غ�سبه 
كاأنه منذر جي�ص، وقال: ﴿ئۈ   ئۈ ئې ئې ئې   ئى ئى ئى ی﴾ �سباأ: 46. وقال صلى الله عليه وسلم: 
)اأنـــا النذير العريان()4(. واأي�سا ورد في الإنجيـــل: )ويعرفكم جميع ما للرب( )5(، فبين اأنه يعرف 
النا�ـــص جميع ما لله، وذلك يتناول ما لله من الأ�سماء وال�سفات، وما له من الحقوق، وما يجب من 
الإيمان به، وبملائكته وكتبه ور�سله، بحيث يكون ما ياأتي به جامعا لكل ما ي�ستحقه الرب. وهذا لم 

ياأت به اأحد غير محمد حيث يت�سمن ما جاء به من الكتاب والحكمة. )6(

�لخاتمة:
هذا ما تي�سر جمعه من هذه الورقة، وح�سبي اأني بذلت فيه جهدي، ويمكن اإيجاز هذه الورقة 

فيما ياأتي: 
 من اأهم ما اأكدت عليه الن�سو�ص من القراآن وال�سنة وجود الب�سارة بالنبي صلى الله عليه وسلم في كتب اأهل 

الكتاب وخا�سة التوراة والإنجيل.

)1( انظر: اإنجيل يوحنا 16
)2( انظر: اإنجيل يوحنا 16

)3(  البخاري، الرقائق، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »بعثت اأنا وال�ساعة كهاتين«، رقم )6504(، م�سلم، الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب قرب 
ال�ساعة، رقم )2951( 

)4( البخاري، الرقائق، باب النتهاء عن المعا�سي، رقم )7283(، م�سلم، الف�سائل، باب: �سفقته صلى الله عليه وسلم على اأمته رقم)2283( 
)5( انظر: اإنجيل يوحنا 16

)6( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح لبن تيمية )5/ 295(
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الب�ســـارات بالنبـــي صلى الله عليه وسلم التي ت�سمنتهـــا كتب واأخبار اأهـــل الكتاب الموجـــودة حاليا بين يدي 
اأتباعهـــا كثيرة وبينة بمـــا يبرهن على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم واأنه خاتم الأنبيـــاء والمر�سلين عليه اأف�سل 

ال�سلاة واأزكى الت�سليم.
نبينـــا �سلـــى الله عليـــه و�سلم الذي بعثه الله رحمـــة للعالمين ل يحتاج للا�ستـــدلل على نبوته 
ور�سالتـــه مـــن خارج ما اأنزله الله تعالى عليه من القراآن الكريم وما اأجرى الله عليه من المعجزات 

البينات الذي ي�سهد بها البعيد قبل القريب.
القراآن اأ�سلا ن�ص على اأن الكتب ال�سابقة ب�سرت بنبينا �سلى الله عليه و�سلم. 

اأهـــل الكتاب كتموا نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، ولم يعترفوا بنبوته وكفروا به وخالفوا العهد الذي قطعوه 
على اأنف�سهم.

اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم من اأعقل النا�ص ب�سهـــادة خ�سومه، والعاقل ل ي�سعى لإظهار كذب نف�سه، وقـد 
كـان النبي صلى الله عليه وسلم يدعوهم اإلى اتباعـه وتـ�سديقه، فكيف يجوز اأن يحتج بباطل من الحجج، ثم يحيـل 

ذلـك اإلى مـا عـنـدهم، وما في اأيديهم.
 اأن النبي صلى الله عليه وسلم يُ�سمعهم الآيات الدالة على نبوته المن�سو�ص عليها في كتبهم دومـاً وهـم غـيـر 

مـنـكـرين، مع �سدة تلهفهم اأن يجدوا عليه زلّة واحدة.
تواتـــرت الأخبـار عـمـن اأ�سـلــــم مـن اأهـل الكتـاب، ومـن بقـي عـلى دينـه بوجود تلك الب�سارات، 

والأو�ساف لنبينا صلى الله عليه وسلم في كتبهم. 
مب�ســـرات نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم من بيـــن اأهم الأدلة للـــرد على المنكرين لنبوتـــه والم�سككين في 

ر�سالته من خارج هذا الدين.
الب�سارة الأولى التي وردت في �سفر التثنية )17/18( تنطبق على نبينا محمد �سلى الله عليه 

و�سلم من كل الوجوه:
الب�ســـارة الثانية: ما ورد فـــي التوراة في �سفر التثنية )1/33( مـــن التن�سي�ص على المو�سع 
الـــذي ا�ستعلـــن الله منه وهو جبل مكة، ففيه اإ�سارة اإلى اأن جبل فـــاران هو جبل مكة، ويكون المراد 
اأن اإنـــزال القراآن علـــى نبينا محمد صلى الله عليه وسلم في جبال فاران وهي جبال مكة، لأن اإبراهيم عليه ال�سلام 

ا�ستوطن فيه هو وزوجه هاجر وولدهما اإ�سماعيل )عليهم ال�سلام(.
الب�ســـارة الثالثـــة: ما ورد فـــي التوراة في �سفر التكويـــن )17/21(: من ذكـــر اإ�سماعيل عليه 
ال�ســـلام، اأنـــه رُبي و�سكن في برية فاران بعـــد اأن كاد يموت من العط�ص، واأن الله �سقاه من بئر ماء. 
وقـــد علـــم بالتواتر، واتفاق الأمم اأن اإ�سماعيل اإنما ربى بمكة، وهـــو واأبوه اإبراهيم بنيا البيت، فعلم 

اأن اأر�ص مكة، فاران.
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الب�ســـارة الرابعة: مـــا �سيح�سل في مكة كما جـــاء في �سفر )اأ�سعيـــاء( )6/21( فقد حملت 
اإليها ذخائر البحرين، وحج اإليها ع�ساكر الأمم، و�سيقت اإليها اأغنام فاران )الهدايا، والأ�ساحي(، 
و�ساقـــت الأر�ص عن قطـــرات الإبل الموبلة الحاملة للنا�ص واأزوادهم اإليهـــا، واأتاها اأهل �سباأ، وهم 

اأهل اليمن.
الب�سارة الخام�سة: نبوءة ب�ساأن �سبه الجزيرة العربية، كما جاء في �سفر )اأ�سعياء( )13/21(، 
من التن�سي�ص على لفظ »قيدار«، وهو اأقوى اإ�سارة اإلى نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم لأنه �سلى 
الله عليـــه و�سلم في اأولد قيـــدار بن اإ�سماعيل، وكذلك ما ورد من الب�ســـارة بظهور النبي �سلى الله 

عليه و�سلم؛ فقد ن�ص على بلاد العرب وهي الديار التي �سكنها قيدار بن اإ�سماعيل.
الب�ســـارة ال�ساد�ســـة: ما جاء في �سِفر اأ�سعياء، الإ�سحاح )29( الأعداد )12( اأو يُدفع الكِتاب 
لمَـــن ل يَعـــرِفُ الكتابةَ، وهي تنطبق على نبينا محمد �سلى الله عليـــه و�سلم؛ لأنه كان اأميًّا ل يعرف 

الكتابة، ول القراءة.
مـــن الب�ســـارات بالنبي محمـــد صلى الله عليه وسلم الواردة في الإنجيـــل، ما ورد في البـــاب الثالث، والرابع، 
والعا�ســـر من اإنجيل »متى« اأن كلًا من يحيى وعي�سى والحوارييـــن والتلاميذ ال�سبعين ب�سر بملكوت 
ال�سمـــاوات، ولفـــظ ملكوت ال�سمـــاوات بح�سب الظاهر يدل علـــى اأن هذا الملكوت يكـــون في �سورة 
ال�سلطنة ل في �سورة الم�سكنة، واأن المحاربة والجدال فيه مع المخالفين يكونان لأجله، واأن مبنى 

قوانينه ل بد اأن يكون كتاباً �سماوياً، وكل من هذه الأمور ي�سدق على ال�سريعة المحمدية.
مـــن الب�سارات الواردة في الإنجيل كذلك، مـــا نقل عن عي�سى عليه ال�سلام: في الباب الثالث 

ع�سر من اإنجيل متى، مثلًا قال: )ي�سبه ملكوت ال�سماوات اإن�ساناً زرع زرعاً جيداً في حقله(.
ما ورد من ظهور �سريعة محمد صلى الله عليه وسلم، كما في الباب الثالث ع�سر من اإنجيل متى، وفي الحقيقة 
هذه الب�سارة هي من المعجزات التي اأجراها الله تعالى على يدي نبيه محمد �سلى الله عليه و�سلم 
تاأييـــدًا لدعوتـــه وت�سديقًا لوعد الله بـــاأن هذا الدين �سينت�ســـر في م�سارق الأر�ـــص ومغاربها؛ وهي 

يقينية بالن�سبة لنا كم�سلمين لأنها �سدرت من ال�سادق الم�سدوق �سلى الله عليه و�سلم.
ما ورد في الباب الع�سرين من اإنجيل متى من و�سف اأمة محمد �سلى الله عليه و�سلم بالآخرين 
ر وجودها في  الأوليـــن، فالآخرون اأمة محمـــد صلى الله عليه وسلم فهم يقدمون في الأجر، فاأمة الإ�ســـلام واإن تاأخَّ

الدنيا عن الأمم الما�سية، فهي �سابقة لهم في الآخرة.
الب�سارة بظهور النبي محمد �سلى الله عليه و�سلم، وهذه الب�سارة واقعة في اآخر اأبواب اإنجيل 

يوحنا، وردت في الباب الرابع ع�سر من اإنجيل يوحنا.
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التركي، موؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1421 هـ -2001 م 
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الدكتور اأحمد ح�صين الخلف
اأ�شتاذ الدرا�شات الإ�شلامية الم�شاعد بق�شم القانون في كليات عنيزة الأهلية

دور موؤمني اأهل الكتاب في اإثبات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم

�لملخ�ص:
اأر�سل الله نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم للخلق كافة اإن�سهم وجنهم، عربهم وعجمهم، اأ�سودهم واأحمرهم، 

وجعله خاتم الأنبياء والمر�سلين، واأر�سله رحمة للعالمين.
اإل اأننا في زمان من ل يعترف بعالمية هذا الدين، ول يوؤمن بهذا الدين ف�سلًا عن ذلك منهم 
من ينكر نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، ومنهم من يقول: اإنه اأر�سل اإلى العرب خا�سة، وهذا لي�ص بجديد 

بل هو على مَر تاريخ الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام نجد من يكذبهم وينكر نبوتهم ور�سالتهم.
ولكـــن من �سنن الله مـــع الأنبيـــاء والمر�سلين اأن يوؤيدهـــم بالمعجزات والـــدللت التي توؤكد 
ر  نبوتهم وت�سدق ر�سالتهم، فكان من الأدلة التي توؤيد �سدق ما جاوؤوا به، ما جاء على ل�سان من ب�سَّ
بـــه مـــن اأهل الكتاب كبحيرة الراهب ون�سطور، وكذلك موقـــف ورقة بن نوفل من نبوة �سيدنا محمد 

صلى الله عليه وسلم في بداية نزول الوحي، واأن ما نزل عليه هو النامو�ص الذي نزل على مو�سى عليه ال�سلام.
كذلـــك مـــن اآمن به من اأهـــل الكتاب بعد مبعثه كعبـــد الله بن �سلام الـــذي كان يهودياً ويعلم 
�سفتـــه التي جاءت في التوراة، و�سلمـــان الفار�سي الذي كان مجو�سياً ثم انتقـــل من المجو�سية اإلى 
الن�سرانيـــة، ولمـــا �سمـــع بمبعث النبـــي صلى الله عليه وسلم اآمن به بعد اأن اأ�ســـار اإليه الرهبـــان بمبعث النبي صلى الله عليه وسلم 

واللتحاق بنبي اآخر الزمان فجاءه واآمن به و�سدقه.
فـــكل ما ذكرنا من الأدلة التي قدمناها تبيـــن لنا دور موؤمني اأهل الكتاب في اإثبات نبوة �سيد 

المر�سلين، واأن ر�سالته للعالمين ت�سمل الزمان والمكان منذ مبعثه اإلى قيام ال�ساعة.
اإذاً هـــذه نبـــذة مخت�سرة عـــن اأهم الدلئل التي �سبقـــت مبعث النبـــي صلى الله عليه وسلم وب�سرت بقدومه، 

وكذلك الأدلة التي جاءت على ل�سان اأهل الكتاب ممن اآمن به بعد بعثته. 
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Abstract
Allah sent His Prophet Muhammad to all creation, Arab and non-Arab, 

their disbelievers and their whites and black, made him the last of the prophets 
and messengers, and sent him as a mercy for the human beings.

However, at the time of those who do not recognize the universality of 
this religion, and do not believe in this religion, in addition to that, some of 
them deny the prophet hood of our master Muhammad peace upon him, and 
some of them say: He was sent to the Arabs in particular, and this is not new, 
rather it is throughout the history of the prophets, peace be upon them. And 
he denies their prophet hood and message.

But one of the Sunnahs of Allah with the prophets and messengers is to 
support them with miracles and indications that confirm their prophet hood 
and the truthfulness of their message, so it was among the evidences that 
support the truthfulness of what they brought, what came from the prophets of 
the people of the book such as Buhairah and Nestorius, as well as the position 
of Waraqa ibn Nawfal regarding the prophethood of our master Muhammad 
peace be upon him.  At the beginning of the revelation, and that what was 
revealed to him is the mosquito that was revealed to Moses, peace be upon 
him.

As well as those who was among the People of the Book who believed in 
him after he was sent, such as Abdullah bin Salam, who is a Jew and knew his 
characteristics that came in the Torah, and Salman Al Farsi, who is the Magi, 
then moved from the Magi to Christianity. By the message of the Messenger. 
Moreover, he joined the prophet of the end of times, and he came and believed 
in him and believed him.

All that we have mentioned of the evidence that we have presented to 
you, brother the reader, shows us the role of the believers of the People of the 
Book in confirming the prophet hood of the Master of the Messengers, and 
that his universal message is that include time and place from its origin until 
the day of Resurrection.

If it was a brief summary of the most important evidence that preceded 
the Prophet and heralded his coming, as well as the case attached to the words 

of the People of the Book who believed in him after his mission.

�لمقدمة:
اإن الحمـــد لله نحمـــده ون�ستعين به ون�ستغفره ون�ستهديه، ونعـــوذ بالله من �سرور اأنف�سنا، ومن 
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�سيئات اأعمالنا، من يهد الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده 
ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله، اأما بعد:

مـــن عـــادة الله في اأنبيائه ور�سله الذين يحملـــون اأمانة الباري �سبحانـــه وتعالى اإلى خلقه اأن 
يوؤيدهـــم بالمعجزات البينات الوا�سحات، وهذه المعجزات اإمـــا اأن ت�سبق ولدتهم كب�سارته بالنبي 
محمد صلى الله عليه وسلم، واإما اأن ت�ساحبه قبل مبعثه وبعد بعثته، ومنها ما يكون دالً على �سدق نبوته حتى بعد 
وفاتـــه، ول اأدل علـــى ذلـــك من الب�سارات التي دلـــت على �سدق نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم والمعجزات التي 

اأثبتت لكل عاقل اأن ما جاء به ر�سول الب�سرية �سدق من عند الله عز وجل.
فب�ســـرَّ بـــه الأنبياء ال�سابقون فـــي كتبهم ور�سالتهم كمـــا جاء في قول الله تعالـــى على ل�سان 

عي�سى عليه ال�سلام: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ 
ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ﴾ )ال�سف، 

اآية: 6(.
ة �سيدنـــا ر�سول الله قبل اأن ير�سله الله  ومـــن اأعظـــم المعجزات والب�سارات التي دلَّت على نبوَّ
ر به على ل�سان الأنبياء والر�سل، وكذلك ما جاء على ل�سان من  ة اأن ب�سَّ خاتمـــاً للاأنبيـــاء والر�سل كافَّ
اآمـــن من اأهل الكتـــاب من الملوك كالحب�سي وغيره، والرهبان كبحيـــرة الراهب ون�سطور وورقة بن 
نوفـــل وغيرهم، وكذلك من اآمن به مثل: عبـــد الله بن �سلام وتميم الداري و�سلمان الفار�سي ر�سي 
الله عنهم لَدليل على النبوة ل�سيد الأولين والآخرين.  وهذا ما �ساأتكلم به في هذا البحث عن اإثبات 

الدللت النبوية التي جاءت على ل�سان موؤمني اأهل الكتاب. 
م�سكلة �لبحث:

- ما هو موقف اأهل الكتاب من نبوته ودعوته صلى الله عليه وسلم.
- هل تنباأ علماء وملوك وموؤمنوا اأهل الكتاب بدعوته صلى الله عليه وسلم.

�أهمية �لبحث و�أ�سباب �ختياره: 
ة، واأنه اآمن به غير الم�سلمين من اأهل الكتاب. 1- التاأكيد على اأهمية النبوَّ

2- اأننـــا فـــي زمنٍ فيه اأنا�ص يطعنون ب�سدق نبـــوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم ومن واجبنا اأن ندافع عن 
نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام بالأدلة والبراهين.

3- اأنَّ هنـــاك مـــن ي�سكك في عالمية هذه الر�سالة، وبالت�سامـــح والمحبة التي جاء بها ر�سول 
الب�سريـــة، ومن خلال هذا البحـــث، �سوف نثبت عالمية هذا الدين ومـــا يحمل في طياته من رحمة 

للب�سرية.
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�أهد�ف �لبحث:
1- اإثبـــات نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم بالأدلة التي جـــاءت على ل�سان اأهل الكتاب في حياة النبي 
صلى الله عليه وسلم قبـــل بعثته، كبحيرة ون�سطـــور وورقة بن نوفل، ومن اآمن به بعد بعثته صلى الله عليه وسلم، كعبد الله بن �سلام 

وزيد بن �سعنه ر�سي الله عنهما، الذين كانا يهوديين قبل اإ�سلامهما، وغيرهما ممن اآمن به.
2- بيـــان موقـــف بع�ص اأهل الكتـــاب من دعوة النبي صلى الله عليه وسلم كالنجا�سي وهرقـــل، مما يوؤكد اأنهم 

اآمنوا به اأو اأكدوا �سدق نبوته.
3- التاأكيد على �سدق النبي صلى الله عليه وسلم عن طريق الأخبار الغيبية التي حدث بها النا�ص ووافقه بها 

مَن اآمن به من اأهل الكتاب، كحديث تميم الداري في ق�سة الج�سا�سة.
4- اإظهار موقف اأهل الكتاب الذين ب�سروا بظهور النبي صلى الله عليه وسلم قبل مبعثه واأن �سفته جاءت في 

التوراة والإنجيل.
منهج �لبحث:

- اتبعـــت فـــي هذا البحث المنهج ال�ستقرائي من خلال بحـــث ونقل الأدلة من التي تدل على 
�سدق ر�سالة النبي محمد صلى الله عليه وسلم.

وبالن�سبة لآليات المنهج التف�سيلية فاأهمها:
1- عزو الآيات القراآنية اإلى �سورها، بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية بعدها في الن�ص.

2- تخريج الأحاديـــث النبوية ال�سريفة من الكتب الم�سندة، كال�سحيحين وغيرهما، مع نقل 
الحكم على غير اأحاديث ال�سحيحين، من المتقدمين اأو المتاأخرين.

3- اخت�ســـار �سنـــد الحديث على راوي الحديـــث الأول من ال�سحابة، مـــع اخت�سار الحديث 
الطويل اأو الأثر، والإ�سارة اإليه في الحا�سية بكلمة )بت�سرف(.

4- ذكـــر الأدلـــة على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم من كتب الحديث وال�سيـــرة، ممن اآمن من اأهل الكتاب 
من اليهود والن�سارى وغيرهم بغ�ص النظر عن الفترة الزمنية.

5- توثيـــق الن�سو�ـــص المنقولـــة بو�ســـع الن�ص بيـــن علامتـــي تن�سي�ص، وذكـــر م�سدره في 
الحا�سية.

6- بالن�سبـــة للم�سادر في الهام�ص اأكتفـــي بذكر ا�سم الم�سدر وا�سم الموؤلف اأو ال�سهرة التي 
ي�ستهر بها، واأترك التفا�سيل لفهر�ص الم�سادر. 

7- اإتبـــاع الأ�سلـــوب العلمي في كتابة البحث بما يتفق مع المنهجية المتبعة في كتابة الر�سائل 
الجامعية بحيث ت�سمل: التق�سيم اإلى مباحث ومطالب.
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�لدر��سات �ل�سابقة:
-منهج اأحمد ديدات في اإثبات نبوة صلى الله عليه وسلم للباحث: طلال م�سافي النعيمات، اأ.د اإبراهيم محمد 
برقان، بحث من�سور في مجلة الدرا�سات الإ�سلامية الجامعة الأردنية، كلية ال�سريعة، عام 2019م.
حيـــث جاءت م�سمون هـــذه الدرا�سة عن منهج الداعية: اأحمد ديدات فـــي اإثبات نبوة �سيدنا 
محمـــد صلى الله عليه وسلم مـــن خلال كنـــب اأهل الكتاب، واأمـــا بحثي فيتقاطع مـــع هذه الدرا�سة فـــي اأن درا�ستي 

تتحدث عن دور موؤمني اأهل الكتاب في اإثبات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم واليمان بها.
حدود البحث: كانت حدود الدرا�سة للمرحلة الزمنية التي �سبقت بعثته ممن اآمن به، وكذلك 

من اآمن به بعد بعثته، بالأدلة التي جاءت من خلال كتب ال�سيرة وكتب ال�سنة النبوية. 
م�سطلحات البحث: دلئل –نبوة – موؤمني اأهل الكتاب.

خطـــة البحث: يتاألف البحث مـــن: المقدمة وت�ستمل على: )م�سكلـــة البحث-اأهمية المو�سوع 
واأ�سباب اختياره-اأهداف البحث-منهـــج البحث-الدرا�سات ال�سابقة-م�سطلحات البحث- حدود 

البحث(. وتمهيد وي�ستمل على مجموعة من الآيات والأحاديث والآثار في دلئل النبوة.
البحث وي�ستمل على: )المطلب الأول: حديث بحيرة الراهب- المطلب الثاني: ق�سة ن�سطور-

المطلـــب الثالـــث: دور ورقة بن نوفل في تاأييد وت�سديق النبـــي صلى الله عليه وسلم-المطلب الرابع: دور النجا�سي 
فـــي اإثبات نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم-المطلب الخام�ص: تاأكيد هرقل ملك الروم ودوره في اإثبات نبوة 
�سيدنـــا محمد صلى الله عليه وسلم- المطلب ال�ساد�ـــص: اإ�سلام عبد الله بن �سلام-المطلـــب ال�سابع: اإ�سلام تميم 
ا�ســـة- المطلب الثامن: اإ�ســـلام �سلمان الفار�سي ر�ســـي الله عنه. الخاتمة:  الـــداري وحديث الج�سَّ

وت�ستمل على اأهم النتائج والتو�سيات.
تمهيد

حكى الله �سبحانه في القراآن الكريم ما تت�سمنه الكتب المنزلة والر�سل المر�سلة من التب�سير 
ة �سيد الخلق، ومن هذه الأدلة التي  بنبينا محمد صلى الله عليه وسلم مما يوؤكد تاأكيداً ثابتاً ل يتطرق اإليه �سك في نبوَّ
حكى عنها القراآن التي تبين لمن ل يوؤمن بر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم اأن �سفته كانت معلومة عند اأهل الكتب 

ال�سابقة، ومن ذلك قوله �سبحانه: ﴿ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٹ ڤ ڤ ڤ﴾)البقرة: 89(. وقال عز وجل:  ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ پ پپ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾)البقرة: 146(.
عـــن ح�سان بن ثابت، قال: »والله اإني لغـــلام يفعة ابن �سبع اأو ثمان �سنين اأعقل ما �سمعت اإذ 
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�سمعـــت يهوديا، وهو علـــى اأطمة يثرب ي�سرخ: يا مع�سر اليهود، فلمـــا اجتمعوا قالوا: ويلك ما لك؟ 
فقال: قد طلع نجم الذي يبعث الليلة«)1(.

قـــال �سبحانـــه:  ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ 
ہ ہ﴾)الأنعام: 114(.

وعـــن اأن�ص اأن غلاما يهوديا كان يخـــدم النبي صلى الله عليه وسلم فمر�ص فاأتاه النبي صلى الله عليه وسلم يعوده، فوجد اأباه 
عنـــد راأ�سه يقراأ التوراة، فقال لـــه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »يا يهودي! اأن�سدك بالله الذي اأنزل التوراة على 
مو�ســـى هـــل تجد في التوراة نعتي و�سفتي ومخرجي؟ قال: ل. قال الفتى: يا ر�سول الله! اإنا نجد لك 
في التوراة نعتك و�سفتك ومخرجك، واإني اأ�سهد اأن ل اإله اإل الله واأنك ر�سول الله. فقال النبي صلى الله عليه وسلم 

لأ�سحابه: اأقيموا هذا من عند راأ�سه ولوا اأخاكم«)2(.
قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
ک           ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ 
ں  ڱڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ 

ں ڻ﴾ )الأعراف: 157(.
اأخرج البيهقي في ال�سنن ب�سنده من طريق عا�سم بن عمر بن قتادة، عن �سيخ من قريظة اأنه 
قـــال: هـــل تدري عم كان اإ�سلام ثعلبة واأ�سيد ابني �سعية، واأ�سد بن عبيد نفر من هدل لم يكونوا من 
بني قريظة ول ن�سير كانوا فوق ذلك؟ فقلت: ل. قال: فاإنه قدم علينا رجل من ال�سام من يهود يقال 
لـــه )ابـــن الهيبان( فاأقام عندنا، والله ما راأينا رجلا قـــط ل ي�سلي الخم�ص خيرا منه، فقدم علينا 
قبل مبعث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ب�سنتين، فكنا اإذا قحطنا وقل علينا المطر نقول له: يا ابن الهيبان اخرج 
فا�ست�ســـق لنا، فيقول: ل والله حتى تقدموا اأمام مخرجكم �سدقة، فنقول: كم نقدم؟ فيقول: �ساعا 
مـــن تمـــر اأو مدين من �سعير، ثم يخرج اإلى ظاهرة حرتنا ونحن معه في�ست�سقي، فوالله ما يقوم من 
مجل�ســـه حتى تمر ال�سعاب، قـــد فعل ذلك غير مرة ل مرتين ول ثلاثـــة، فح�سرته الوفاة فاجتمعنا 
اإليـــه، فقال: يا مع�سر يهود ما ترونه اأخرجني مـــن اأر�ص الخمر والخمير اإلى اأر�ص البوؤ�ص والجوع؟ 
فقلنـــا: اأنـــت اأعلم، فقال: اإنه اإنمـــا اأخرجني اأتوقع خروج نبي قد اأظل زمانـــه، هذه البلاد مهاجره، 
فاأتبعـــه فلا ت�سبقن اإليـــه اإذا خرج يا مع�سر يهود، فاإنه ي�سفك الدماء وي�سبي الذراري والن�ساء ممن 

)1(  الم�ستدرك على ال�سحيحين، للاإمام الحاكم، كتاب معرفة ال�سحابة ر�سي الله عنهم، ذكر مناقب ح�سان بن ثابت ر�سي الله 
عنه، )554/3/ رقم الحديث 6056(.

)2( دلئل النبوة للبيهقي، ال�سمائل )272/6(. ودلئل النبوة للاأ�سبهاني، )81/1/ 42(.
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خالفـــه، فـــلا يمنعكم ذلك منه. ثم مات، فلما كانت تلك الليلة التي افتتحت فيها قريظة قال اأولئك 
الفتيـــة الثلاثـــة، وكانـــوا �سبانا اأحداثا: يـــا مع�سر يهود للـــذي كان ذكر لكم ابن الهيبـــان. قالوا: ما 
هـــو؟ قالوا: بلى والله لهو يـــا مع�سر اليهود، اإنه والله لهو ل�سفته. ثم نزلـــوا فاأ�سلموا وخلوا اأموالهم 
واأولدهم واأهاليهم. قال: وكانت اأموالهم في الح�سن مع الم�سركين، فلما فتح رد ذلك عليهم«)1(.
قال تعالى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉ﴾ )البقرة: 144(.
�لبحث:

دور موؤمني اأهل الكتاب في اإثبات نبوة محمد صلى الله عليه وسلم
في هذا البحث �سنقدم للقارئين والباحثين من الم�سلمين وغير الم�سلمين اأدلة وا�سحة جلية 

على �سدق ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، اأقول م�ستعيناَ بالله:
 جـــاء عن ابن اإ�سحاق مـــا ن�سه: )قال: وكانت الأحبار من اليهـــود، والرهبان من الن�سارى، 
والكهـــان مـــن العرب قد تحدثوا باأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قبل مبعثه لمـــا تقارب من زمانه. اأما الأحبار 
مـــن يهود، والرهبان من الن�سارى فيما وجـــدوا من �سفته في كتبهم و�سفة زمانه لما كان في عهد 
اأنبيائهـــم اليهم فيـــه، واأما الكهان من العـــرب فتاأتيهم به ال�سياطين من الجـــن فيما ي�سترقون من 
ال�سمـــع اإذ كانـــت ل تحجب عـــن ذلك بالقذف بالنجـــوم، وكان الكاهن والكاهنة مـــن العرب ل يقع 
منهما ذكر بع�ص اأمره ل تلقى العرب فيه بالً حتى بعثه الله عز وجل، ووقعت تلك الأمور التي كانوا 
يذكـــرون، فعرفوها، فلما تقارب اأمر ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وح�سر مبعثه حجبت ال�سياطين عن ال�سمع، 
وحيـــل بينها وبين المقاعد التي كانت تقعد ل�ستـــراق ال�سمع فيها فرموا بالنجوم، فعرفت الجن اأن 
ذلـــك لأمـــر حدث من الله عز وجل فـــي العباد، يقول الله تعالى لنبيه عليـــه ال�سلام حين بعثه، وهو 
يق�ـــص عليـــه خبر الجن اإذ حجبوا عـــن ال�سمع، فعرفوا ما عرفوا وما اأنكـــروا من ذلك حين راأوا ما 

راأوا: ﴿ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ﴾ اإلى قوله:﴿ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾. )الجن، اآية 10-1()2(.
�لمطلب �لاأول: حديث بحيرة �لر�هب

ـــروا قري�ص بمبعـــث النبي صلى الله عليه وسلم بحيرة الراهـــب الن�سراني،  كان مـــن اأوائـــل النا�ص الذين ب�سَّ
ت به عير قري�ساً وا�ست�سافهم و�سنع لهم طعاماً ليتاأكد من الطفل الذي �سيكون في اآخر  عندمـــا مرَّ
الزمـــان، مع اأن بحيرة لم يكن ي�ست�سيـــف اأحداً من قوافل التجار، حتى اإذا قرب ظهور زمان النبي 

صلى الله عليه وسلم فعل ما فعل، وهذا ن�ص ما جاء في بع�ص كتب الحديث وال�سيرة.          

)1( ال�سنن الكبرى، للبيهقي، اأبواب ال�سير، )192/9/ رقم الحديث 18263(.
)2( يُنظر: �سيرة ابن اإ�سحاق، )كتاب ال�سير والمغازي(، )�ص 111(.
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جـــاء في �سنن الترمذي رحمه الله: عن اأبي مو�سى الأ�سعري قال: »خرج اأبو طالب اإلى ال�سام 
وخرج معه النبي صلى الله عليه وسلم في اأ�سياخ من قري�ص، فلما اأ�سرفوا على الراهب هبطوا فحلوا رحالهم، فخرج 
اإليهـــم الراهب وكانـــوا قبل ذلك يمرون به فلا يخرج اإليهم ول يلتفـــت. قال: »فهم يحلون رحالهم، 
فجعـــل يتخللهم الراهب حتى جاء فاأخذ بيد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: هذا �سيد العالمين، هذا ر�سول 
رب العالميـــن، يبعثه الله رحمـــة للعالمين، فقال له اأ�سياخ من قري�ص: مـــا علمك، فقال: اإنكم حين 
اأ�سرفتـــم مـــن العقبة لم يبق �سجر ول حجر اإل خر �ساجداً ول ي�سجدان اإل لنبي، واإني اأعرفه بخاتم 
النبـــوة اأ�سفـــل من غ�سروف كتفه مثل التفاحة، ثم رجـــع ف�سنع لهم طعاما، فلما اأتاهم به وكان هو 
فـــي رعية الإبـــل، قال: اأر�سلوا اإليه، فاأقبل وعليه غمامة تظله، فلما دنا من القوم وجدهم قد �سبقوه 
اإلـــى فـــيء ال�سجرة، فلما جل�ص مال فيء ال�سجرة عليه، فقال: انظـــروا اإلى فيء ال�سجرة مال عليه، 
قـــال: فبينمـــا هو قائم عليهم وهـــو ينا�سدهم اأن ل يذهبوا به اإلى الروم، فـــاإن الروم اإن راأوه عرفوه 

بال�سفة فيقتلونه...«)1(.
وهـــذه هـــي الرحلة الأولـــى للنبي صلى الله عليه وسلم اإلى بلاد ال�ســـام، وهذه الب�سارة كانـــت قبل مبعثه عليه 

ال�سلاة وال�سلام. 

�لمطلب �لثاني: ق�سة ن�سطور.
فـــي رحلة النبي صلى الله عليه وسلم الثانية اإلى بلاد ال�سام مع مي�سرة غلام خديجة، عندما خرج في تجارة 
لخديجة ر�سي الله عنها، وو�سوله اإلى بلاد ال�سام، يمثل كلام ن�سطور علامة على تاأكيد نبوته صلى الله عليه وسلم، 
واأن �سفته موجودة في التوراة والإنجيل كما حكى عنها القراآن الكريم. فعن نفي�سة بنت اأمية اأخت 
يعلـــى تقـــول: لما بلغ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خم�سا وع�سرين �سنـــة ولي�ص له بمكة ا�سم اإل الأمين؛ فخرج مع 
غلامها مي�سرة حتى قدم ال�سام وجعل عمومته يو�سون به اأهل العير حتى قدم ال�سام فنزل في �سوق 
ب�ســـرى في ظل �سجرة قريبا من �سومعة راهب مـــن الرهبان يقال له ن�سطورا قال: فتطلع الراهب 
اإلـــى مي�ســـرة وكان يعرفه، فقال: يا مي�سرة من هذا الذي نزل تحت هذه ال�سجرة؟ فقال: من قري�ص 
من اأهل الحرم قال له الراهب: ما نزل تحت هذه ال�سجرة قط اإل نبي، ثم قال: اأفي عينيه حمرة؟ 
قـــال مي�ســـرة: نعم ل تفارقه قط. قال الراهب: هـــذا هو وهو اآخر الأنبياء ويا ليـــت اأني اأدركه حين 
يوؤمـــر بالخروج، فوعى ذلـــك مي�سرة ثم ح�سر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سوق ب�ســـرى فباع �سلعته التي خرج 
بهـــا وا�سترى فـــكان بينه وبين رجل اختلاف في �سلعة فقال له الرجـــل: احلف باللات والعزى فقال 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: ما حلفت بهما قط واإنـــي لأمر بهما فاأعر�ص عنهما، فقال الرجل: القول قولك ثم 
قـــال لمي�ســـرة وخلا به: يا مي�سرة هذا نبي والذي نف�سي بيده اإنه لهـــو هو ويجده اأحبارنا منعوتا في 

)1(  ينظر: �سنن الترمذي، اأبواب المناقب، باب ما جاء في بدء النبوة، )590/5/ رقم الحديث 3620( بت�سرف. قال عنه الترمذي: 
هذا حديث ح�سن غريب، ل نعرفه اإل من هذا الوجه. وينظر: �سبل الهدى والر�ساد، في �سيرة خير العباد، محمد بن يو�سف 

ال�سالحي ال�سامي )140/2(.



521

كتبهم فوعى ذلك مي�سرة ثم ان�سرف اأهل العير جميعا وكان مي�سرة يرى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذا كانت 
الهاجرة وا�ستد الحر يرى ملكين يظلانه من ال�سم�ص وهو على بعيره)1(.

فنعـــت �سفة النبـــي صلى الله عليه وسلم موجودة ومعلومة لدى الأحبار والرهبـــان، وتجد في هذا الزمان من 
ينكر ذلك من الأحبار والرهبان.

�لمطلب �لثالث: دور ورقة بن نوفل في تاأييد وت�سديق �لنبي صلى الله عليه وسلم
عـــن عائ�ســـة اأم الموؤمنيـــن اأنها قالـــت: »اأول ما بـــدئ به ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم من الوحـــي الروؤيا 
ال�سالحـــة فـــي النـــوم، فكان ل يرى روؤيـــا اإل جاءت مثل فلـــق ال�سبح، ثم حبب اإليـــه الخلاء، وكان 
يخلـــو بغار حـــراء فيتحنث فيه - وهو التعبـــد - الليالي ذوات العدد قبل اأن ينـــزع اإلى اأهله، ويتزود 
لذلـــك، ثـــم يرجع اإلى خديجة فيتـــزود لمثلها، حتى جـــاءه الحق وهو في غار حـــراء، فجاءه الملك 
فقـــال: »اقـــراأ، قال: ما اأنـــا بقارئ، قال: فاأخذني فغطنـــي حتى بلغ مني الجهد ثـــم اأر�سلني، فقال: 
اقـــراأ، قلت: مـــا اأنا بقارئ، فاأخذني فغطني الثانيـــة حتى بلغ مني الجهد ثـــم اأر�سلني، فقال: اقراأ، 

فقلـــت: ما اأنا بقارئ، فاأخذنـــي فغطني الثالثة ثم اأر�سلني، فقـــال: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ )العلق:1-3( فرجع بها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يرجف فوؤاده، 
فدخـــل على خديجة بنـــت خويلد ر�سي الله عنها، فقـــال: زملوني زملوني، فزملـــوه حتى ذهب عنه 
الروع، فقال لخديجة واأخبرها الخبر: لقد خ�سيت على نف�سي، فقالت خديجة: كلا والله ما يخزيك 
الله اأبـــدا، اإنك لت�سل الرحـــم، وتحمل الكل، وتك�سب المعدوم، وتقـــري ال�سيف، وتعين على نوائب 
الحق، فانطلقت به خديجة حتى اأتت به ورقة بن نوفل بن اأ�سد بن عبد العزى ابن عم خديجة وكان 
امـــراأ تن�سر في الجاهلية، وكان يكتب الكتاب العبراني، فيكتب من الإنجيل بالعبرانية ما �ساء الله 
اأن يكتـــب، وكان �سيخـــاً كبيراً قـــد عمي، فقالت له خديجة: يا ابن عم، ا�سمـــع من ابن اأخيك، فقال 
لـــه ورقـــة: يا ابن اأخي ماذا ترى؟ فاأخبره ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خبر ما راأى، فقال له ورقة: هذا النامو�ص 
ل الله على مو�سى، يا ليتني فيها جذعا، ليتني اأكون حيـــا اإذ يخرجك قومك، فقال ر�سول  الـــذي نـــزَّ
الله صلى الله عليه وسلم: اأو مخرجي هم، قال: نعم، لم ياأت رجل قط بمثل ما جئت به اإل عودي، واإن يدركني يومك 
ر خديجة  اأن�ســـرك ن�ســـراً موؤزرا. ثم لم ين�ســـب ورقة اأن توفي، وفتر الوحي)2(. فورقـــة بن نوفل ب�سَّ
ر�سي الله عنها باأن الذي يحدث مع النبي صلى الله عليه وسلم اإن كان حقاً فهو الوحي الذي كان ياأتي على مو�سى، 
وورقـــة كان قـــد تن�سر في الجاهلية وعنده علم مـــن الكتاب، وهذا اإن دل علـــى �سيء يدل على دور 

الن�سارى في تاأكيد ثبوت نبوته صلى الله عليه وسلم.

)1( يُنظر: دلئل النبوة لأبي نعيم الأ�سبهاني، )172/1/ رقم 110( بت�سرف.
)2( �سحيح البخاري، باب بدء الوحي، )7/1/ رقم الحديث 3(.



522

�لمطلب �لر�بع: دور �لنجا�سي في �إثبات نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم
يتبيـــن لنا موقـــف النجا�سي من النبي صلى الله عليه وسلم عندمـــا جاءه عبد الله بن اأبـــي ربيعة بن المغيرة 
المخزومـــي وعمـــرو بن العا�ص في الأثر الذي ذكرته اأم �سلمة ابنـــة اأبي اأمية بن المغيرة زوج النبي 
صلى الله عليه وسلم والحـــوار الـــذي دار بيـــن النجا�سي وال�سحابة ووفـــد قري�ص، وفيه قالت: )وقـــد دعا النجا�سي 
اأ�ساقفته فن�سروا م�ساحفهم حوله، �ساألهم فقال: ما هذا الدين الذي فارقتم فيه قومكم ولم تدخلوا 
فـــي دينـــي ول في دين اأحد من هذه الأمم؟ قالـــت: فكان الذي كلمه جعفر بـــن اأبي طالب فقال له: 
اأيهـــا الملك، كنا قوماً اأهل جاهلية نعبد الأ�سنـــام، وناأكل الميتة، وناأتي الفواح�ص، ونقطع الأرحام، 
ون�سيء الجوار ياأكل القوي منا ال�سعيف فكنا على ذلك. حتى بعث الله اإلينا ر�سولً منا نعرف ن�سبه 
و�سدقه واأمانته وعفافه،  قال: فعدد عليه اأمور الإ�سلام ف�سدقناه واآمنا به، واتبعناه على ما جاء به 
فعبدنا الله وحده فلم ن�سرك به �سيئا، وحرمنا ما حرم علينا، واأحللنا ما اأحل لنا، فعدا علينا قومنا 
فعذبونا ففتنونا عن ديننا ليردونا اإلى عبادة الأوثان من عبادة الله، واأن ن�ستحل ما كنا ن�ستحل من 
الخبائث، فلما قهرونا وظلمونا، و�سقوا علينا وحالوا بيننا وبين ديننا، خرجنا اإلى بلدك، واخترناك 
على من �سواك، ورغبنا في جوارك ورجونا اأن ل نظلم عندك اأيها الملك. قالت: فقال له النجا�سي: 
هل معك مما جاء به عن الله من �سيء؟ قالت: فقال له جعفر: نعم. فقال له النجا�سي: فاقراأه علي. 
فقراأ عليه �سدراً من كهيع�ص. قالت: فبكى والله النجا�سي حتى اأخ�سل لحيته، وبكت اأ�ساقفته حتى 
اأخ�سلـــوا م�ساحفهـــم حين �سمعوا ما تلا عليهـــم، ثم قال النجا�سي: اإن هـــذا والذي جاء به مو�سى 
ليخـــرج من م�سكاة واحدة، انطلقا فوالله ل اأ�سلمهم اإليكـــم اأبدا ول اأكاد. قالت اأم �سلمة ر�سي الله 
عنهـــا: فلما خرجا من عنده، قال عمـــرو بن العا�ص: والله لآتينه غدا اأعيبهم عنده، ثم اأ�ستاأ�سل به 
خ�سراءهـــم والله لأخبرنه اأنهـــم يزعمون اأن عي�سى ابن مريم عبد. قالت: ثم غدا عليه الغد، فقال 
له: اأيها الملك، اإنهم يقولون في عي�سى بن مريم قولً عظيماً، فاأر�سل اإليهم ف�سلهم عما يقولون فيه. 
قالت اأم �سلمة: فاأر�سل اإليهم ي�ساألهم عنه فلما دخلوا عليه قال لهم: ما تقولون في عي�سى بن مريم؟ 
قـــال له جعفر بن اأبي طالب: نقـــول فيه الذي جاء به نبينا صلى الله عليه وسلم هو عبد الله ور�سوله وروحه، وكلمته 
األقاهـــا اإلـــى مريم العذراء البتول. قالت: ف�سرب النجا�سي يده علـــى الأر�ص، فاأخذ منها عودا. ثم 

قال: ما عدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العود...)1(. 
ولهـــذا جـــاء في الحديـــث: عن عبـــد الله بن الزبير، قـــال: » نزلت هـــذه الآية فـــي النجا�سي 

واأ�سحابـــه، ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 

الحديث22498(  رقم  صلى الله عليه وسلم )170/37/  النبي  زوج  �سلمة  اأم  الأن�سار، حديث  م�سند  بن حنبل،  اأحمد  الإمام  م�سند  يُنظر:   )1(
بت�سرف.
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ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾ )المائدة: 83()1(.

وممـــا يوؤكـــد ما ذكرنا من قوة النجا�سي ومنعته، ما اأخبـــر به عمرو بن العا�ص ر�سي الله عنه 
اأن النجا�سي منـــع الخـــراج الذي كان يدفعـــه لهرقل بعدما اأ�سلم ما ذكره ابـــن القيم رحمه الله في 
بيـــان قـــدوم عمرو بن العا�ص على ملك عمان بكتاب النبي صلى الله عليه وسلم يدعـــوه اإلى الإ�سلام: )�ساألني: اأين 
كان اإ�سلامك؟ قلت: عند النجا�سي، واأخبرته اأن النجا�سي قد اأ�سلم، قال: فكيف �سنع قومه بملكه؟ 
فقلـــت: اأقروه واتبعوه، قال: والأ�ساقفة والرهبان تبعوه؟ قلت: نعم. قال: انظر يا عمرو ما تقول، اإنه 
لي�ـــص مـــن خ�سلة في رجـــل اأف�سح له من الكذب، قلـــت: ما كذبت، وما ن�ستحله فـــي ديننا، ثم قال: 
مـــا اأرى هرقل علم باإ�سلام النجا�سي، قلت: بلى. قال: بـــاأي �سيء علمت ذلك؟ قلت: كان النجا�سي 
يخـــرج له خرجا، فلما اأ�سلم و�سدق بمحمد صلى الله عليه وسلم، قال: ل والله، لو �ساألني درهماً واحداً ما اأعطيته، 
فبلـــغ هرقـــل قوله، فقال لـــه يناق اأخوه: اأتدع عبـــدك ل يخرج لك خرجاً، ويديـــن ديناً محدثا؟ قال 
هرقـــل: رجـــل رغب في دين فاختاره لنف�سه ما اأ�سنع به؟ والله لول ال�سن بملكي ل�سنعت كما �سنع، 

قال: انظر ما تقول يا عمرو، قلت: والله �سدقتك()2(.
فمـــن خلال الن�ص يدل على اأن الأ�ساقفة تبعوا النجا�سي في اإ�سلامه، وهذا يمثل دور موؤمني 
اأهـــل الكتاب �سواء كانوا من الرهبان والأحبـــار وكذلك الملوك في اإثبات نبوته وتاأييدها وتاأكيدها، 

واأنه مر�سل من الله.
ومـــن اآكـــد الأدلة على اإ�سلام النجا�سي ما جاء في �سحيح البخاري عن اأبي هريرة ر�سي الله 
عنه، قال: نعى لنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم النجا�سي �ساحب الحب�سة، يوم الذي مات فيه، فقال: »ا�ستغفروا 
لأخيكم«)3(. وفيه اأي�ساً: عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه: »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نعى النجا�سي في اليوم 

الذي مات فيه، وخرج بهم اإلى الم�سلى، ف�سف بهم، وكبر عليه اأربع تكبيرات«)4(. 
ف�ســـلاة النبي صلى الله عليه وسلم على النجا�سي تدل علـــى اأن كثيراً ممن بلغه دعوة النبي صلى الله عليه وسلم قِبلها ودخل 

بهذا الدين، اأو اأنه اأقره ولم يوؤمن به كما فعل ملك عمان.

�لمطلب �لخام�ص: تاأكيد هرقل ملك �لروم ودوره في �إثبات نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم
جاء في �سحيح البخاري الحوار الذي دار بين اأبي �سفيان وملك الروم وبعد اأن اأخبره الخبر 
قـــال ملك الروم: فاإن كان ما تقول حقاً ف�سيملك مو�سع قدمي هاتين، وقد كنت اأعلم اأنه خارج، لم 

)1( ال�سنن الكبرى، للن�سائي، كتاب التف�سير، �سورة المائدة، )84/10/ رقم الحديث 11083( 
)2( زاد المعاد في هدي خير العباد لبن القيم، )606/3(. وعيون الأثر، ابن �سيد النا�ص، )335/2(.

)3( �سحيح البخاري، كتاب الجنائز، باب ال�سلاة على الجنائز بالم�سلى، )88/2/ رقم الحديث 1327(.
)4( �سحيح البخاري، كتاب الجنائز، باب التكبير على الجنازة اأربعاً، )89/2/ رقم الحديث 1333(.
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اأكن اأظن اأنه منكم، فلو اأني اأعلم اأني اأخل�ص اإليه لتج�سمت لقاءه، ولو كنت عنده لغ�سلت عن قدمه. 
ثـــم دعـــا بكتاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الذي بعث بـــه دحية اإلى عظيم ب�سرى، فدفعـــه اإلى هرقل، فقراأه، 
قـــال اأبو �سفيـــان: فلما قال ما قال، وفرغ من قراءة الكتاب، كثر عنـــده ال�سخب وارتفعت الأ�سوات 
واأخرجنـــا، وكان ابن الناظور، �ساحـــب اإيلياء وهرقل، �سقفاً على ن�ســـارى ال�ساأم يحدث اأن هرقل 
حيـــن قدم اإيلياء، اأ�سبح يوماً خبيـــث النف�ص، فقال بع�ص بطارقته: قـــد ا�ستنكرنا هيئتك، قال ابن 
اء ينظر في النجوم، فقال لهم حيـــن �ساألوه: اإني راأيت الليلة حين نظرت  الناظـــور: وكان هرقـــل حزَّ
فـــي النجـــوم ملك الختان قد ظهر، فمـــن يختتن من هذه الأمة؟ قالوا: لي�ـــص يختتن اإل اليهود، فلا 
يهمنـــك �ساأنهـــم، واكتب اإلى مداين ملـــكك، فيقتلوا من فيهم من اليهـــود. فبينما هم على اأمرهم، 
اأتـــي هرقل برجل اأر�سل به ملـــك غ�سان يخبر عن خبر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فلمـــا ا�ستخبره هرقل قال: 
اذهبـــوا فانظـــروا اأمختتن هو اأم ل، فنظروا اإليه، فحدثوه اأنه مختتن، و�ساأله عن العرب، فقال: هم 
يختتنـــون، فقـــال هرقل: هذا ملك هذه الأمة قد ظهر. ثم كتـــب هرقل اإلى �ساحب له برومية، وكان 
نظيـــره فـــي العلم، و�سار هرقل اإلى حم�ص، فلم يرم حم�ص حتـــى اأتاه كتاب من �ساحبه يوافق راأي 
هرقـــل علـــى خروج النبي صلى الله عليه وسلم، واأنه نبي، فاأذن هرقل لعظماء الروم في د�سكرة له بحم�ص، ثم اأمر 
باأبوابهـــا فغلقت، ثـــم اطلع فقال: يا مع�سر الـــروم، هل لكم في الفلاح والر�ســـد، واأن يثبت ملككم، 
فتبايعـــوا هـــذا النبي؟ فحا�ســـوا حي�سة حمر الوح�ص اإلـــى الأبواب، فوجدوها قـــد غلِّقت، فلما راأى 
هرقل نفرتهم، واأي�ص من الإيمان، قال: ردوهم علي، وقال: اإني قلت مقالتي اآنفاً اأختبر بها �سدتكم 

على دينكم، فقد راأيت، ف�سجدوا له ور�سوا عنه، فكان ذلك اآخر �ساأن هرقل«)1(.
يظهـــر لك اأخي القارئ اأن هرقل كان على دراية وعلم ب�سفة نبي اآخر الزمان، اإل اأنه بعد اأن 
اطلع تاأكد من �سفته من خلال حديثه مع اأبي �سفيان، اأقر بنبوته، اإل اأن خوفه على عر�سه و�سلطانه 
وحبه للدنيا جعله بعيداً عن طريق الهدى، فالذي يهمنا اأنه كان على علم ب�سفة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم 

وهذا الذي نود تاأكيده لغير الم�سلمين وخا�سة اليهود والن�سارى.

�لمطلب �ل�ساد�ص: �إ�سلام عبد �لله بن �سلام
جـــاء فـــي �سنن ابن ماجه عن عبـــد الله بن �سلام، قال: لما قدم النبـــي صلى الله عليه وسلم المدينة، انجفل 
النا�ص قبله، وقيل: قد قدم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قد قدم ر�سول الله، قد قدم ر�سول الله ثلاثا، فجئت في 
النا�ـــص، لأنظر، فلما تبينت وجهه، عرفت اأن وجهـــه لي�ص بوجه كذاب، فكان اأول �سيء �سمعته تكلم 
به، اأن قال: »يا اأيها النا�ص اأف�سوا ال�سلام، واأطعموا الطعام، و�سلوا الأرحام، و�سلوا بالليل، والنا�ص 

)1( يُنظر: �سحيح البخاري، كتاب بدء الوحي، )8/1/ رقم الحديث 7( بت�سرف.
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نيـــام، تدخلوا الجنـــة ب�سلام«)1(.  قـــال تعالـــى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ ۓ      ڭ ڭ ڭ﴾ 
)ال�سعراء: 197(.

وجاء في �سحيح البخاري: عن اأن�ص ر�سي الله عنه، قال: »بلغ عبد الله بن �سلام مقدم ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم المدينة فاأتاه، فقال: اإني �سائلك عن ثلاث ل يعلمهن اإل نبي قال: ما اأول اأ�سراط ال�ساعة؟ 
وما اأول طعام ياأكله اأهل الجنة؟ ومن اأي �سيء ينزع الولد اإلى اأبيه؟ ومن اأي �سيء ينزع اإلى اأخواله؟ 
فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اأخبرني بهن اآنفاً جبريل، قال: فقال عبد الله ذاك عدو اليهود من الملائكة، 
فقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأما اأول اأ�سراط ال�ساعـــة فنار تح�سر النا�ص من الم�سرق اإلى المغرب، واأما 
اأول طعـــام ياأكله اأهـــل الجنة فزيادة كبد حوت، واأما ال�سبه في الولد: فـــاإن الرجل اإذا غ�سي المراأة 
ف�سبقهـــا مـــاوؤه كان ال�سبه له، واإذا �سبق ماوؤها كان ال�سبه لها » قال: اأ�سهد اأنك ر�سول الله، ثم قال: 
يا ر�سول الله اإن اليهود قوم بهت، اإن علموا باإ�سلامي قبل اأن ت�ساألهم بهتوني عندك، فجاءت اليهود 
ودخـــل عبد الله البيت، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اأي رجل فيكم عبد الله بن �سلام، قالوا اأعلمنا، وابن 
اأعلمنـــا، واأخيرنا، وابن اأخيرنا، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اأفراأيتم اإن اأ�سلم عبد الله، قالوا: اأعاذه الله 
من ذلك، فخرج عبد الله اإليهم فقال: اأ�سهد اأن ل اإله اإل الله واأ�سهد اأن محمدا ر�سول الله، فقالوا: 

�سرنا، وابن �سرنا، ووقعوا فيه«)2(.

ا�سة:  �لمطلب �ل�سابع: �إ�سلام تميم �لد�ري وحديث �لج�سَّ
جـــاء في عيون الأثر مـــا خلا�سته: )اأن راهباً في دير دلَّ تميم الداري على مكان مبعث النبي 

صلى الله عليه وسلم واأنه يخرج في وادي اأر�ص الحرم فالتحق به واأ�سلم()3(.
عـــن فاطمة بنت قي�ص، قالت: �سمعت منادي ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم ينادي: اأن ال�سلاة جامعة،   
فخرجـــت ف�سليت مع ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، فلما ق�سى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سلاتـــه، جل�ص على المنبر وهو 
ي�سحك، قال: »ليلزم كل اإن�سان م�سلاه، ثم قال: هل تدرون لم جمعتكم؟ قالوا: الله ور�سوله اأعلم، 
قـــال: اإني ما جمعتكم لرهبـــة، ول رغبة، ولكن جمعتكم اأن تميماً الداري كان رجلا ن�سرانياً، فجاء 

فبايع واأ�سلم، وحدثني حديثاً وافق الذي حدثتكم عن الدجال«...الحديث)4(.
�لمطلب �لثامن: �إ�سلام �سلمان �لفار�سي ر�سي �لله عنه:

الحديث عن اإ�سلام �سلمان الفار�سي ر�سي الله عنه هو حديث طويل، ولكن ال�ساهد في ق�سة 

)1( �سنن ابن ماجه، باب اإطعام الطعام، )1083/2/ رقم الحديث 3251(.
)2( �سحيح البخاري، كتاب اأحاديث الأنبياء، باب خلق اآدم �سلوات الله عليه وذريته، )132/4/ رقم الحديث 3329(. 

)3( يٌنظر: عيون الأثر في فنون المغازي وال�سمائل وال�سير، )83/1( بت�سرف.
)4(  �سنن اأبي داود، كتاب الملاحم، باب في خبر الج�سا�سة، )118/4/ رقم الحديث 4326( بت�سرف، وقال الألباني: �سحيح. وجاءت 
الأحاديث في �سحيح م�سلم برواية اأخرى، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب ق�سة الج�سا�سة، )2265/4/ رقم الحديث 2942(.
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اإ�سلامـــه الطويلـــة اأنه كان على الديانة المجو�سية ثم انتقل اإلـــى الن�سرانية ثم انتقل اإلى الإ�سلام، 
وذلـــك بعد اأن التقى عدة رهبان من رهبان الن�سارى، وكان اآخرهم رجل �سالح عنده علم عن نبي 
اآخـــر الزمـــان، فن�سح الراهـــب �سلمان اأن يذهب اإلى بـــلاد العرب التي �سيخرج فيهـــا وو�سفها له، 

فكانت هي مدينة النبي صلى الله عليه وسلم.
فعنـــد الطـــلاع علـــى ق�سة اإ�سلام �سلمـــان يظهر للقـــارئ اأن اآخر رجل ق�سي�ص مـــن اأهل بيت 
المقد�ـــص اأ�ســـار عليه باللتحاق بنبي اآخـــر الزمان، وبعد اأن و�سل اإلى المدينـــة والتقى بالنبي صلى الله عليه وسلم 

وعلم ق�سته اأمر اأبا بكر ب�سرائه واإعتاقه، فاأ�سلم وح�سن اإ�سلامه)1(.
وفـــي البخـــاري: عن �سلمـــان الفار�سي ر�سي الله عنـــه )اأنه تداوله ب�سعة ع�ســـر، من رب اإلى 

رب()2(. 

�لخاتمة: وت�ستمل على: 
اأ- النتائج: من النتائج التي تو�سلنا اإليها في هذا البحث المتوا�سع:

ر بقدومه. 1- اأن من اأهل الكتاب من اآمن به قبل مبعثه وب�سَّ
2- اأن اليهود كانوا من اأهل الكتاب الذين يعلمون ب�سفة النبي صلى الله عليه وسلم واأنهم اآمنوا به قبل مبعثه 

وكانوا يتحدثون عن �سفته ويعلمون نعته في التوراة، ولكن لما ظهر من بين العرب كفروا به.
3- اأن دور موؤمني اأهل الكتاب وا�سح في اإثبات نبوته قبل بعثته والدليل على ذلك الأمثلة التي 

قدمناها.
4- اأن دعوتـــه عامـــة لـــكل الخلق، ولو لـــم تكن عامة لما اآمـــن به كثير من اليهـــود والن�سارى 

وغيرهم من الأمم.
5-اأن كثيراً ممن اآمن به، طابق بين علامات النبوة التي يعلمونها في كتبهم وبين النبي صلى الله عليه وسلم 

فعلموا اأنه هو ر�سول الله.
ب-التو�سيات: بعد عر�ص هذه الأدلة التي تبين دور موؤمني اأهل الكتاب في اإثبات نبوة �سيدنا 

محمد صلى الله عليه وسلم نو�سي بما يلي:
1-اأو�ســـي بجمـــع الأدلـــة التي تحدثت عـــن ب�سارة �سيدنـــا محمد صلى الله عليه وسلم في الكتـــاب المقد�ص، 

وترجمتها لعدة لغات بهدف جعلها حجة عليهم من كتبهم.

)1( يُنظر: الم�ستدرك على ال�سحيحين، للحاكم، كتاب معرفة ال�سحابة، )692/3/ رقم الحديث 6543( قال عنه الإمام الحاكم: 
هذا حديث �سحيح عال في ذكر اإ�سلام �سلمان الفار�سي ر�سي الله عنه، ولم يخرجاه.

)2( �سحيح البخاري، كتاب مناقب الأن�سار، باب ا�سلام �سلمان الفار�سي ر�سي الله عنه )71/5/ رقم الحديث 3946(.
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2-التعريـــف بنبـــي الرحمة واإبراز �سفاتـــه و�سمائله اأمـــام الأمم الأخرى، وهـــذا واجب على 
الم�سلمين ب�سكل عام، والعلماء ب�سكل خا�ص.

�لم�سادر و�لمر�جع:
- القراآن الكريم.

- الجامع الكبير-�سنن الترمذي، للموؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك 
الترمـــذي، اأبـــو عي�ســـى )المتوفى: 279هــــ(، المحقـــق: ب�سار عواد معـــروف، النا�ســـر: دار الغرب 

الإ�سلامي، بيروت، �سنة الن�سر: 1998 م.
- الجامـــع الم�سنـــد ال�سحيـــح المخت�سر من اأمـــور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننـــه واأيامه المعروف 
ب�سحيـــح البخاري، الموؤلـــف: محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله البخـــاري الجعفي، المحقق: محمد 
زهيـــر بن نا�سر النا�سر، النا�سر: دار طوق النجـــاة )م�سورة عن ال�سلطانية باإ�سافة ترقيم محمد 

فوؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
- ال�سنـــن الكبرى، الموؤلف: اأبو عبد الرحمن اأحمد بـــن �سعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي 
)المتوفـــى: 303هــــ(، حققـــه وخـــرج اأحاديثه: ح�ســـن عبد المنعـــم �سلبـــي، اأ�سرف عليـــه: �سعيب 
الأرناوؤوط، قدم له: عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة: 

الأولى،1421 ه- 2001 م.
- ال�سنن الكبرى، الموؤلف: اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، 
اأبو بكر البيهقي، )المتوفى: 458هـ(، المحقق: محمد عبد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنات، الطبعة: الثالثة، 1424هـ- 2003م.
- الم�ستـــدرك علـــى ال�سحيحين، الموؤلف: اأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد 
بـــن حمدويـــه بن نُعيم بن الحكـــم ال�سبي الطهماني الني�سابـــوري المعروف بابـــن البيع )المتوفى: 
405هـ(، تحقيق: م�سطفى عبد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 

.1990 – 1411
- دلئـــل النبـــوة لأبـــي نعيم الأ�سبهانـــي، الموؤلف: اأبو نعيـــم اأحمد بن عبد الله بـــن اأحمد بن 
اإ�سحـــاق بـــن مو�سى بن مهران الأ�سبهانـــي )المتوفى: 430هـ(، حققه: الدكتـــور محمد روا�ص قلعه 

جي، عبد البر عبا�ص، النا�سر: دار النفائ�ص، بيروت، الطبعة: الثانية، 1406 هـ 1986م.
- دلئـــل النبـــوة، الموؤلف: اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، 
اأبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(، المحقق: د. عبد المعطي قلعجي، النا�سر: دار الكتب العلمية، 

دار الريان للتراث، الطبعة: الأولى - 1408هـ- 1988م.



528

- زاد المعـــاد فـــي هدي خير العباد لبن القيم، الموؤلف: محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد 
�سم�ـــص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751ه(، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، مكتبة المنار 

الإ�سلامية، الكويت، الطبعة: ال�سابعة والع�سرون،1415هـ/1994م.
- �سبـــل الهدى والر�ساد، في �سيرة خير العباد، وذكـــر ف�سائله واأعلام نبوته واأفعاله واأحواله 
فـــي المبـــداأ والمعاد، الموؤلف: محمـــد بن يو�سف ال�سالحـــي ال�سامي )المتوفـــى: 942هـ(، تحقيق 
وتعليـــق: ال�سيخ عادل اأحمـــد عبد الموجود، ال�سيخ علي محمد معو�ـــص، النا�سر: دار الكتب العلمية 

بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1414 هـ- 1993 م.
- �سنـــن ابن ماجـــه، الموؤلف: ابن ماجه اأبو عبد الله محمد بن يزيـــد القزويني، وماجة ا�سم 
اأبيه يزيد )المتوفى: 273هـ(، حكم على اأحاديثه واآثاره وعلق عليه: الإمام العلامة المحدث محمد 
نا�سر الدين الألباني، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، الريا�ص، الطبعة الأولى، الريا�ص 1417هـ.
- �سنـــن اأبـــي داود، الموؤلف: اأبـــو داود �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بـــن ب�سير بن �سداد بن 
عمرو الأزدي ال�سجِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(، المحقق: �سعَيب الأرناوؤوط - محمد كامِل قره بللي، 

النا�سر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009 م
- �سيرة ابن اإ�سحاق )كتاب ال�سير والمغازي(، الموؤلف: محمد بن اإ�سحاق بن ي�سار المطلبي 
بالـــولء، المدني )المتوفى: 151هــــ(، تحقيق: �سهيل زكار، النا�سر: دار الفكـــر - بيروت، الطبعة: 

الأولى 1398ه/1978م.
- �سحيـــح م�سلم، الم�سنـــد ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العـــدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
الموؤلـــف: م�سلـــم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابـــوري )المتوفى: 261هـ(، المحقق: نظر 

بن محمد الفاريابي اأبو قتيبة، النا�سر: دار طيبة، �سنة الن�سر: 1427هـ– 2006م.
- عيـــون الأثـــر في فنون المغازي وال�سمائل وال�سير، الموؤلـــف: محمد بن محمد بن محمد بن 
اأحمد، ابن �سيد النا�ص، اليعمري الربعي، اأبو الفتح، فتح الدين )المتوفى: 734هـ(، تعليق: اإبراهيم 

محمد رم�سان، النا�سر: دار القلم - بيروت، الطبعة: الأولى، 1414ه/1993م.
- م�سنـــد الإمـــام اأحمد بن حنبـــل، الموؤلف: اأبو عبد الله اأحمد بـــن محمد بن حنبل بن هلال 
بن اأ�سد ال�سيباني )المتوفى: 241هـ(، المحقق: �سعيب الأرناوؤوط - عادل مر�سد، واآخرون، اإ�سراف: 
د. عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م.
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د. وليد اأحمد حمود

الخلفية العلمية لكعب الاأحبار
ودورها في اإثبات نبوة النبي محمد صلى الله عليه وسلم

ملخ�ص �لبحث:
يُعتبـــر كعب الأحبار من اأبـــرز ال�سخ�سيات التي تركت اليهودية ودخلـــت في الإ�سلام، وذلك 
ب بالحبر اأي العالـــم، فاأ�سحى بذلك حجةً   لمـــا يتمتع به من مكانـــة علمية بعلوم اأهل الكتـــاب، فلُقِّ
بمـــا ينقله من علومهم، التي كان اأبرز ما ورد فيهـــا اأو�ساف للنبي صلى الله عليه وسلم ذُكرت في كتبهم، مما جعل 
كعـــب ومـــا يُمثله من علم بالكتب ال�سابقة، اأحد اأهم موؤمنـــي اأهل الكتاب  المثبتين لنبوة النبي صلى الله عليه وسلم  
والب�سارة به في الكتب ال�سابقة، ولذلك كان ما ورد عنه حجةً على اأهل الكتاب من م�سادرهم، ومن 
فت  اأحد اأهم علمائهم الذين اعترفوا بعلمه من قبل، ولهذا حاولت الغو�ص في هذه ال�سخ�سية، فعرَّ
بها، وتحدثت عن مكانتها العلمية، ثم عر�ست لبع�ص الآثار الواردة عنه من علومه ال�سابقة، المثبتة 
لنبوة النبي صلى الله عليه وسلم، والموؤكدة على الب�سارة به في كتب اأهل الكتاب، حيث تو�سلت بما عر�سته من اآثار 
عنـــه اإلى اأن خلفية كعب العلمية، خدمته في الو�ســـول اإلى اإثبات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، مبيناً اأن  تجربته 

نافعة لمن بعده من اأهل الكتاب، وحجةً عليهم للاإيمان بالنبي صلى الله عليه وسلم والدخول في دينه. 
Research summary:
Ka’ab al-Ahbar is considered one of the most prominent personalities 

who  left Judaism and entered Islam. This is because he  maintained a status 
of being someone who was well informed about  the sciences of the People of 
the Book. He was also a well known scholar. 

Because of his great knowledge, he became someone who’s knowledge 
was trusted. He transmitted information from these science’s, the most 
prominent  being the descriptions of the Prophet )pbuh(. Ka’b and his 
knowledge and representation of the previous scriptures made him one of 
the most important influencers of the People of the Book who spoke of the 
Prophet peace be upon him. 

One of the most important contributions of Ka’b was how he proved the 
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characteristics and authenticity of the Prophet peace be upon him, by using 
evidence from their own scriptures and books. This was even more significant 
as he was recognised for being a scholar by the people of the book, before 
proving these characteristics. 

I tried to dive into this character, so I introduced him and talked about his 
scientific status. Using that, he was able to have an effect on people from the 
people of the book, using their own beliefs and evidence, which was confirmed 
in their scriptures. I came to the conclusion from what I found about him that 
Kaab’s scientific background served him in proving the prophethood of the 
Prophet )pbuh(, becoming a beneficial outlook for those who came after him 
from among the People of the Book, giving them evidence and reasoning to 
believe in the Prophet, peace be upon him, and confidently enter the religion 

of Islam.

�لمقدمة
اإن ممـــا امتـــاز به كعب الأحبـــار هو الخلفيـــة العلمية الكبيرة التـــي كان  يتمتع بهـــا، وخا�سةً 
فـــي الديانـــة اليهوديـــة، فلقب الحبر  الذي لقب بـــه اإنما هو  في حقيقته دليل علـــى مكانته العلمية، 
وبـــروزه في فهم الن�سو�ص التوراتيـــة ومعرفة خلفياتها ودللتها الم�ستقبليـــة، فكان  ما يحمله من 
ل م�ستنداً قوياً في  علـــم ومب�ســـرات بالنبي صلى الله عليه وسلم اإ�ستناداً اإلـــى الميراث اليهودي الذي عنده، قد �ســـكَّ
اإثبـــات نبوة النبـــي �سلى الله عليه و�سلم، مما دفعه للدخول في الإ�ســـلام، ولذلك فقد قمت الكتابة 
حول هذه الجزئية، والتي و�سعت  لها عنوان )الخلفية العلمية لكعب الأحبار ودورها في اإثبات نبوة 
النبـــي محمـــد �سلى الله عليه و�سلم(، محاولً من خلالها اإثبات اأن نبوة النبي �سلى الله عليه و�سلم 
مثبتة في الكتب ال�سابقة ب�سهادة �ساهد منهم  وهو كعب الأحبار اأحد علمائهم ال�سابقين، ومن جهة 
اأخـــرى مبينـــاً اأن العالم منهم لو اأراد الحق لو�سل اإليه بما يمتلكه مـــن معارف، اإن تجرد من هواه، 
واأذعن للحقائق العلمية التي عنده، فعلوم اأهل الكتاب على الرغم من التحريف الذي طالها، اإل اإن 

الحقيقة ما زالت ملا�سقة لن�سو�سها وعبارتها، خطة البحث : 
�سنحاول من خلال هذا البحث التعريف بكعب الأحبار، ومكانته العلمية، ودور علومه ال�سابقة 

في اإثبات النبوة  �ساأتناول هذا المو�سوع  من خلال المطالب  التالية 
المطلب الأول : التعريف بكعب الأحبار وتحليل ل�سخ�سيته 

المطلب الثاني : دخوله  للاإ�سلام 
المطلب الثالث : مكانته العلمية  
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المطلب الرابع : دور علومه ال�سابقة في اإثبات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم
المطلب الخام�ص : اأثر تجربة كعب في دعوة اأهل الكتاب .

وقد ا�ستمل البحث على وقد ا�ستمل البحث على خاتمة ت�سمنت اأهم النتائج التي تو�سل اإليها 
البحث، مع فهر�ص لم�سادره ومراجعه ومو�سوعاته. 

�لمطلب �لاأول : �لتعريف بكعب �لاأحبار وتحليل ل�سخ�سيته : 

اإن التعريـــف بكعب وفهم �سخ�سيته من ال�سرورات الأ�سا�سية في اأي بحث يتحدث عنه، حيث  
فة به على ا�سمه وا�سم اأبيه)1( فهو كعب بن ماتع)2(، ثم وقع الخلاف بعدهما،  اتفقت الم�سادر المعرِّ
فقيـــل: كعب بن ماتع بن هي�سوع)3(، ويقال : هل�سوع)4(، وقيل : هينوع)5(، بن ذي هجري بن ميتم بن 
�سعـــد بـــن عوف بن عدي بن مالك بن زيد)6(، اإلى غير ذلك مـــن الختلافات في ذكر ال�سم، حيث 
قـــد برز الخلاف  في ال�ســـم الثالث، فيقال: هي�سوع، وهل�سوع، وهينـــوع، واأي�ساً وقع خلاف في ذي 
هجري، ومرة ذي هجران، ومرة ذي هجن، ووقع اأي�سا، خلاف في ميتم، وميثم، واأغلب الم�سادر 

ميتم، والله اأعلم)7(. 
واأما عن ن�سبه فهو يُن�سب اإلى قبيلة حمير، من اآل ذي رعين)8(، ويقال : من ذي الكلاع)9( من 
بنـــي ميتم)10(، ولذلك فاإنه يُعد من قبيلة حمير، وهي قبيلة عربية، فكعب اإذاً  عربي الن�سب، ولي�ص 
اإ�سرائيلـــي، واإن كان هنـــاك احتمال اأن تكون اليهودية ت�سللت لليمن مـــن بع�ص اأجداه العرب الذين 

)1( م�سادر ترجمته، انظر: ، الطبقات الكبرى لبن �سعد )7/ 445(، ، التاريخ الكبير، للبخاري )7/ 223(، ، المعارف لبن قتيبة 
)430(، تاريخ الر�سل والملوك، للطبري )11/ 927(، الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )7/191 (، الثقات لبن حبان )5/ 
333(، تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر ) 151/50(، اللباب في تهذيب الأن�ساب، لبن الأثير )2/ 393(، تهذيب الأ�سماء واللغات، 
للنووي )2/ 28(،تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال، للمزي )24/ 189(، تاريخ الإ�سلام للذهبي )3/ 397(، �سير اأعلام 
التهذيب  التهذيب )8/ 438(، تقريب  ، الإ�سابة في تمييز ال�سحابة لبن حجر )5/ 481(، تهذيب  النبلاء )3/ 489(، 

)461(، الأعلام، للزركلي )228 /5(.
)2( ماتع: بك�سر المثناة من فوق، انظر: الإ�سابة في تمييز ال�سحابة، لبن حجر )5/ 481(.

)3( تاريخ دم�سق ) 151/50( ، تهذيب الأ�سماء واللغات )2/ 68(
)4( جمهرة اأن�ساب العرب، لبن حزم )434(، تاريخ دم�سق )151/50 (
)5( طبقات لخليفة بن خياط )562(، تهذيب الأ�سماء واللغات )68/2(
)6( انظر : تاريخ دم�سق )151/50 (، تهذيب الأ�سماء واللغات )68/2(

)7( مرويات كعب الأحبار التاريخية لأحمد اأبو هادي �ص 21. 
)8( الطبقات الكبرى )445/7 (، الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم )161/7 (، تهذيب الكمال )24/ 189(، ال�سابة )5/ 481(، 

تهذيب التهذيب )438/8(.
)9( تهذيب الكمال )22/ 189(، الإ�سابة )5/ 481(، تهذيب التهذيب )8/ 238(

)10( ميتم: بفتح الميم، و�سكون الياء، وبعدها تاء مفتوحة، معجمة باثنتين من فوقها، في ن�سب حمير ميتم بن �سعد بطن في ذي 
الكلاع، انظر: تاريخ دم�سق )50/ 156(
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تهودوا، ويحتمل اأنها جاءت من قبل الأمهات، اأو من باب الم�ساهرة، ويحتمل غير ذلك)1(.
نيتـــه، ولقبـــه: اتفقت الم�سادر على اأن كنيته »اأبو اإ�سحاق«)2(، واأما لقبه فكان  يلقب ب »كعب 
الأحبـــار«)3(، وهو الأ�سهر، فالأحبار كما بينها الطبري: »جمع حبر، وهو العالم المحكم لل�سيء«)4(، 
وقال النووي : »كعب الحبر، بك�سر الحاء، وفتحها؛ لكثرة علمه«)5(، وعليه فاإن ما لقب به كعب، يدل 

دللة وا�سحة على �سعة علمه، وعلو منزلته في اأبواب العلم المختلفة.
ولدته ووفاته: اختلف الموؤرخون في تاريخ ولدته، ووفاته، اإل اإنهم اتفقوا على اأنه عا�ص مائة 
�سنـــة واأربع �سنين، ما جعل هذا العمر نقطة مركزيـــة واأ�سا�سية في تحديد �سجل حياته ال�سخ�سي، 
وبمـــا اإن الموؤرخيـــن  عامـــةً لم يذكروا على وجـــه التحديد تاريخـــاً محدداً لميـــلاده)6(، اإل اإن اأحد 
الباحثين، ومن خلال الروايات التي تحدثت عن عمره عند وفاته، ا�ستطاع اأن ي�ستنتج باأنه  اإنه ولد 
قبـــل بعثـــة النبي �سلى الله عليه و�سلم ب�سبعةٍ وخم�سين عاماً تقريباً)7(، وهناك من حدد مولده  باأنه  
كان قبل ال�سنة الهجرية الأولى باثنتين و�سبعين �سنة، وبذلك حدد تاريخ ولدته بالتقويم الميلادي 

في �سنة 548م)8(.
وفـــي الوقـــت الذي لم يذكر فيه الموؤرخون تاريخياً لولدته، فاإنهـــم قد اختلفوا في �سنة وفاته 

على اأقوال.
القـــول الأول: اأنه توفي في �سنة اثنتين وثلاثين للهجرة في خلافة عثمان بن عفان ر�سي الله 

عنه)9(.
القـــول الثانـــي : اأنه مات �سنة ثلاث وثلاثين للهجرة وهذا القـــول �سوبه ابن ع�ساكر)10( ونقله 

ابن حجر)11(

)1( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار، �ص )141-140(
)2( انظر م�سادر ترجمته عند التعريف با�سمه في ال�سفحة الأولى من هذا البحث .  

)3( الم�سادر نف�سها ال�سابقة 
)4( جامع البيان في تاأويل القراآن للطبري )10/ 341(.

)5( تهذيب الأ�سماء واللغات )69/2(.
)6( حول تاريخ وفاته انظر الثقات لبن حبان )334/5(، تهذيب الكمال للمزي)193/24( الأعلام للزركلي)228/5(. 

)7( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار �ص141.
)8( كعب الأحبار واأثره في التف�سير لخليل اإ�سماعيل اإليا�ص، �ص 141.

)9( الطبقات الكبرى لبن �سعد )445/7(، المعارف لبن قتيبة، �ص430، �سفة ال�سفوة لبن الجوزي،)203/4( تهذيب الكمال 
للمزي )190/24(، تهذيب التهذيب لبن حجر) 471/3(، الوافي بالوفيات لل�سفدي)260/24(.

)10( تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )175/50(
)11( فتح الباري لبن حجر) 335/13( .
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القول الثالث : اأنه مات �سنة اأربع وثلاثين قبل نهاية خلافة عثمان بن عفان بعام)1(.
القول الرابع : اأنه مات �سنة خم�ص وثلاثين للهجرة، وهو قول �ساذ انفرد به ابن العماد)2(.

فهـــذه الأقـــوال واإن اختلفت في �سنـــي وفاته اإل اإنهـــا اأجمعت على اأن وفاتـــه كانت في خلافة 
عثمان ر�سي الله، وهذا ما يزيل كثير من اللب�ص الذي دار حول �سخ�سه من  اختلاق اأحداث واأخبار 

افتري بها على كعب الأحبار رحمه الله، واأل�سقت به تهمة م�ساركته بها.
واأما عن �سخ�سيته، فالذي يظهر من قراءة ترجمته، بمراحلها التاريخية المختلفة، اأن كعب 
الأحبـــار كان يتمتـــع ب�سخ�سية علمية قوية، وذلك لما الت�سق به من لقـــب الحبر، اأ�سف اإلى ن�ساأته 
والبيئـــة التـــي اأحيط بها في بداية حياته، حيث اإنه ن�ساأ فـــي رعاية والده الذي كان حبراً وعالماً من 
علماء اليهود، مما اأ�سهم في توجيهه، وبناء �سخ�سيته، وتعليمه وتن�سئته الن�ساأة العلمية ال�سحيحة، 
ين والمغر�سين، ولنتركه يُحدثنا  القائمة على البحث عن الحق والحقيقة دون اللتفات اإلى ال�سادِّ
عـــن والده لنـــدرك عوامل تكوين هذه ال�سخ�سية، وانعكا�سها على مجريـــات الأحداث التي عاي�سها 
بعد ذلك فيقول عن  نف�سه: »وذلك اأن ابي كان اأعلم النا�ص بما اأنزل الله على مو�سى بن عمران وانه 
كان لـــي محبـــاً وعلي م�سفقاً ولم يكتم علي �سيئا اإل اأعلمني اإياه ممـــا كان يعلم النا�ص فلما ح�سرته 
الوفـــاة دعانـــي اإليه وقال لي يا بني اإنك تعلم اإني ما ادخرت عنك �سيئا مما كنت اأعلمه لني خ�سيت 
اأن يخـــرج بع�ص هوؤلء الكاذبيـــن وتتبعهم وقد جعلت هاتين المورقتين في هذه الكرة التي ترى فلا 
تتعر�ـــص لهمـــا ول تنظر فيهما اإلى اأن ت�سمع بخبر نبي يبعث في اآخـــر الزمان ا�سمه محمد فاإن يرد 
الله بـــك خيـــرا فاأنت تتبعـــه ثم مات بعد و�سيته اياي قال كعب فدفنته فمـــا كان �سيء اأحب الي بعد 
انق�ســـاء العزاء من النظر في الورقتين وقراءة مـــا فيهما ففتحهما فاإذا فيهما ل اإله اإل الله محمد 
ر�ســـول الله خاتـــم النبييـــن« )3(. فمن خلال هذه الق�ســـة التي يذكرها كعب تتبيـــن لنا ملامح هذه 
ال�سخ�سيـــة، اإذ اإن الأحـــداث المهمـــة، والأ�ساليب التربوية الرفيعة، هي مـــن اأهم ما يُحدد ملامح 
�سخ�سية الفرد، وير�سم �سورةً لطبائعه النف�سية م�ستقبلًا، فكون كعب كان قد ن�ساأ في اأ�سرة علمية 
وتربـــى علـــى يد والده العالم الحبر، فـــاإن هذا بلا �سك �سيترك اأثراً في تكويـــن �سخ�سيته العلمية، 
كمـــا اإن تو�سية والده ب�سرورة اتباع الحق والبعد عن اأهل الأهواء، �سيجعله �سخ�سية م�ستقلة علمياً 
تحر�ـــص على الدليل، وتحارب الهوى، وت�سارع التقليد، وتتبـــع الدليل، لذلك نجده يحر�ص بمجرد 

)1( الثقات لبن حبان )334/5(، تهذيب الكمال للمزي)193/24(، الكامل لبن الأثير)45/3(،  العبر في خبر من غبر للذهبي 
)35/1(  الأعلام للزركلي)228/5(.

)2( �سذرات الذهب لبن العماد )40/1(
ع�ساكر  لبن  دم�سق  تاريخ   ،)277-275/1( الني�سابوري،  �سعد  لأبي  الم�سطفى  �سرف   .)234/1( للواقدي  ال�سام  فتوح   )3(
)161/50-162(، فهذه الق�سة واإن كان فيها �سعف، اإل اإن ا�ستخدامها في التدليل على فهم  هذه ال�سخ�سية من الأمور التي 
غ روايتها ، فهي تروى من باب اأنها حدث تاريخي موؤثر في �سخ�سية معروفة ، ول  اأحكام �سرعية مترتبة عليها ، للحكم  ت�سوٍّ

على هذه الق�سة، انظر كعب الأحبار مروياته واأقواله في التف�سير بالماأثور جمعاً ودرا�سة ليو�سف العامري  )17-16/1(.  
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انتهـــاء عزاء والـــده يُ�سارع لفتح الر�سالة التي كتبها والده، فيقراأهـــا، وي�سع عهداً على نف�سه للعمل 
بهـــا، خا�ســـةً واأنها تتفق مـــع ما يعلمه من علم اأهل الكتاب، مما اأوجد فـــي نف�سه حب الجمع بين ما 
يمتلكـــه من علم، وبين مـــا يُعر�ص له في م�سيرته العلمية، فتجده يتحـــرك وفق روؤية علمية ر�سينة، 
تقـــوم علـــى فهم الدليل وتحريه، والتدقيـــق فيه حتى ي�سل للحق فيلتزمـــه، واإن خالف قومه واأهله، 
ت �سخ�سية كعب، قد انعك�ست على ممار�ساته وت�سرفاته، وتعامله مع  فكانت هذه الروافد التي غذَّ
الأحـــداث التـــي واجهها في حياته، حيث تجده ي�سعى لب�سط كل ما يعر�ص له من م�سائل، ومقارنتها 
بمـــا يمتلكه من علم، فنجده يعر�ص ل�سفات النبي �سلـــى الله عليه و�سلم الواردة عنده في التوراة، 
على ما كان عليه حاله �سلى الله عليه و�سلم في حياته، ولعل  هذا الحر�ص منه  على العلم، والنظر 
فيه، قد اأوجد لديه فرا�سةً قل نظيرها فتجده يتكلم باأحداث ووقائع ل يمكن اأن ت�سعها اإل في خانة 
الفرا�ســـة التي يورثهـــا العلم ل�ساحبه، وقد �سهد له بذلك ابن الزبير بعد قتل المختار الثقفي حيث 
يقـــول: » ما �سيء كان يحدثنـــا كعب اإل قد اأتى على ما قال، اإل قوله: فتى ثقيف يقتلني، وهذا راأ�سه 
بين يدي -يعني: المختار الكذاب«)1(، ثم ي�ستطرد ابن حجر على قوله  »وما دري اأنّ الحجاج خبئ 
لـــه«)2(، كما واأثبـــت ابن كثير ذلك له فقال : »واإنما كان كعب وغيره يحكون تنبوؤات عما ي�ستقبل من 
الأمـــور فيعلـــم ال�سدق اأو الكذب بوقوعها وعدمه، والظاهر اأنـــه كان عند كعب �سحف فيها تنبوؤات 

من غيره«)3(.
وفي هذا تاأكيد من ابن الزبير ر�سي الله عنه وابن كثير على فرا�سة كعب، واأنه كان يتمتع بمكانة 

علمية عالية اأهلَّته لأن يبرز بين اأهل ع�سره، فيتبواأ مرتبة رفيعة جعلت الجميع يعترف له بها. 

�لمطلب �لثاني : دخوله  للاإ�سلام: 

اإن مما اتفق عليه اأهل العلم اأن قدوم كعب للمدينة المنورة كان في عهد اأمير الموؤمنين عمر 
ر�ســـي الله عنـــه، ولكنهم اختلفـــوا  في تاريخ دخوله في الإ�سلام، وفـــي  اأي عهد تم ذلك، فبع�سهم 
راأى اأن اإ�سلامه كان في عهد النبي صلى الله عليه وسلم واإنما تاأخر قدومه، وبع�سهم قال باأن اإ�سلامه كان في عهد 
اأبـــي بكـــر ال�سديق ر�سي الله عنه، وجزم اآخـــرون باأن اإ�سلامه وقدومه اإنمـــا كانا في عهد الفاروق 
وخالـــف بع�سهـــم وذهب اإلى اأن  اإ�سلامه كان فـــي عهد علي بن اأبي طالب ر�ســـي الله عنه)4(، ولما  
اختلفـــت الأقوال فـــي هذه الق�سية، فاإن هـــذا ي�ستدعي منا عر�ص كل قول واأدلتـــه، ومن ثم ترجيح 

)1( �سير اأعلام النبلاء للذهبي )378/3(
)2( الإ�سابة لبن حجر )483/5(. 

)3( الأنوار الكا�سفة للمعلمي ، �ص127. 
)4( كعب الأحبار واأثره في التف�سير لخليل اإ�سماعيل اإليا�ص، �ص 29.
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القول الأ�سح)1( في هذه الم�ساألة، حيث انق�سمت اأقوال اأهل العلم على النحو التالي: 
القول الأول : اأن اإ�سلامه كان  في عهد النبي صلى الله عليه وسلم، وهو قول ذكره ابن حجر رحمه الله  )قيل 
اإنه اأ�سلم وهو باليمن في حياة النبي صلى الله عليه وسلم على يد علي ر�سي الله عنه ()2(، وقد رجح اأحد الباحثين 
هـــذا القـــول واأيَّده بعدد من الأدلـــة)3(، واإن كنت لأ�ستبعد هذا القول لعتبـــارات عديدة، منها عدم 
قـــدوم كعب للمدينة وم�ساحبته للنبي �سلى الله عليه و�سلم، فينال بذلك منزلة ال�سحبة، بدلً من 
اأن يكـــون تابعياً)4(، كما واإن المعلوم  عنـــه حر�سه  على كل منزلة رفيعة، حتى اأنه حر�ص في اأواخر 

عمره، هو مري�ص على الجهاد والخروج في �سبيل الله. 
القـــول الثانـــي : اأن اإ�سلامه كان في خلافـــة اأبي بكر  ر�سي الله عنه، وممـــن ذكر هذا الراأي  
النـــووي فيمـــا نقل عنه)5(، والمزي في  تهذيب الكمال)6(، مع العلـــم باأن الخلاف في كونه اأ�سلم في 
خلافـــة اأبـــي بكر اأو عمر هو اأمر ي�سيـــر، لق�سر خلافة اأبي بكر وتتالي عهـــده وعهد عمر ر�سي الله 
عنهمـــا، فلعلَّه بداأ رحلة الإ�سلام في خلافـــة ال�سديق، ثم اأعلن التحاقه بالإ�سلام تماماً في خلافة 

الفاروق)7(.
القـــول الثالث: اإن اإ�سلامه كان في خلافة عمر بـــن الخطاب ر�سي الله عنه، واإلى هذا القول 
ذهـــب ابن �سعد)8(، وهو قول الإمام اأحمد)9(، وابن حبان)10(، و ال�سمعاني)11(، وابن الأثير)12(، وهو 
ممـــا رجحه ابن حجـــر)13(، حتى اأن اأحد  الباحثين جزم باأن اإ�سلامـــه كان في عهد عمر ر�سي الله 

عنه م�ستنداً في ذلك اإلى ترجيح ابن حجر وغيره من الباحثين وداعماً راأيه بعدد من الأدلة)14(.

)1( خا�سة ً واأن اإ�سلام كعب الأحبار رحمه الله قد  �سكك فيه بع�ص الباحثين ا�ستناداً على بع�ص الأقوال والروايات فاأخذوا ي�سككون 
ب�سحة دخوله في الإ�سلام ، ويطعنوا في �سحة اإ�سلامه. حول �سحة اإ�سلام كعب انظر كعب الأحبار موقفنا منه واأثره على 

ال�سنة، عبد الله قويدر ومحمد النجار ، �ص 129-127. 
)2( فتح الباري لبن حجر 

)3( كعب الأحبار واأثره في التف�سير لخليل اإ�سماعيل اإليا�ص، �ص 32-31.
)4( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار)148-147(

)5( تهذيب الأ�سماء واللغات للنووي،)68/2(.
)6( تهذيب الكمال للمزي )189/24(.

)7( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار ،�ص149. 
)8( الطبقات الكبرى لبن �سعد )446/7(.

)9( العل ومعرفة الرجال لأحمد بن حنبل )521/2(  
)10( الثقات لبن حبان )334/5(

)11( الأن�ساب لل�سمعاني )265/4( 
)12( الكامل في التاريخ لبن الأثير )524/2(.

)13( الإ�سابة لبن حجر ) 482/5( 
)14( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار، �ص )149-146(
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القول الرابع : اأن اإ�سلامه كان في عهد عثمان ر�سي الله عنه، وقد اعتبره خليل اإ�سماعيل من 
الأقـــوال  ال�ســـاذة، حيث ن�سبه اإلى محمد فريد وجدي في دائرة معـــارف القرن الع�سرين)1(، وممن 
اأيـــده في هذا الراأي محمد ح�سنين هيكل في كتابـــه الفاروق)2(، وقد بين اأحد الباحثين �سعف هذا 
القـــول موؤكداً على �سذوذه)3(، ولهذا فاإن هذا القول م�ستبعد ول يُمكن الأخذ به، حيث اإنه قد خالف 

كل  علماء الأمة، وقائله معا�سر ل يمكن الأخذ بقوله في هذه الم�سائل، 
القـــول الخام�ـــص: اأن اإ�سلامـــه كان فـــي عهد علي ر�ســـي الله عنه، وهو من اأبعـــد الأقوال عن 
ال�ســـواب، وبهذا القول فخر الدين الطريحـــي)4( في مجمع البحرين)5(، وهذا القول غير م�ستغرب 
من �سيعي، ي�سعى لأن يجعل كل حدث اأو واقعة في عهد علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، مع العلم 
بـــاأن علماء ال�سيعـــة �سعوا للانتقا�ص من مكانة كعب)6(، فال�سقوا بـــه  التهم والأخبار الكاذبة، وقد 

اأخرج اأحدهم كتاباً للطعن فيه)7(.
والـــذي اأرجحـــه هو القول باأن اإ�سلامه كان في عهد عمر الفـــاروق ر�سي الله عنه وذلك لكون 
اأكثر الموؤرخين نقلوا ذلك، ولوجود رواية في تاريخ دم�سق ت�سرح باإ�سلامه في عهد عمر ر�سي الله 
عنـــه  اإذ تقـــول باأن : »كعب الأحبار في القوم وفي تلك ال�سنـــة اأ�سلم في اإمارة عمر«)8( فهذه الرواية  
تُعـــد قولً جازماً في هذه الم�ساألة لت�سريحها بتاريـــخ اإ�سلامه، وكون الروايات الأخرى التي حددت 

تواريخ اإ�سلامه لم تجزم ب�سيء .
ويبقـــى ق�سيـــة ينبغي الإ�ســـارة اإليها عند الحديث عـــن اإ�سلام كعب، وهي تع�ســـف البع�ص)9( 
ومحاولـــة الطعـــن باإ�سلامه بالرغم من اأن اأهل العلـــم قديماً  اأكدوا على دخولـــه في الإ�سلام يقول 
الذهبـــي رحمه: »وكان ح�ســـن الإ�سلام، متين الديانة، من نبلاء العلمـــاء«)10(، حتى اإن ابن �سيرين 
»كان يكره اأن يقال كعب الحبر ويقول كعب الم�سلم« ولعل مق�سده من ذلك اأن ل يل�سق به اأي لفظ 

)1( دائرة معارف القرن الع�سرين )160-159/8(
)2( الفاروق عمر محمد ح�سنين هيكل )309/2(

)3( تهذيب الأ�سماء واللغات للنووي )68/2( 
)4(  فخر الدين بن محمد بن علي بن اأحمد بن طريح الرماحي النجفي ولد �سنة 979- 1571 ه وتوفي �سنة - 1085 هـ- 1674 م( 

من علماء الإمامية، له موؤلفات عديدة في خدمة مذهبه .انظر الأعلام للزركلي )138/5(.
)5( مجمع البحرين ومطلع النيرين  لفخر الدين الطريحي) 396/1(

)6( كره ال�سيعة لكعب الأحبار و طعن علمائهم في دينه وعلمه ، والفتراء على اأئمتهم في ذلك، م�ساألة تحتاج لبحث للوقوف على 
خلفية هذا الموقف .

)7( انظر كتاب يهود بثوب الإ�سلام  لنجاح  عطا الطائي �ص59-16- 155-67
)8( تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر)158/50( 

)9( المق�سود بالبع�ص محمد ر�سيد ر�سا وعبا�ص  محمود العقاد ومحمود اأبو رية وغيرهم راجع اأقوالهم في مرويات كعب الأحبار  
التاريخية لأحمد اأبو هادي ، �ص )38-40( ، كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار)154-151(. 

)10( �سير اأعلام النبلاء للذهبي )490/3(
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يدل على ديانته ال�سابقة، اأو يفهم منه طعن في اإ�سلامه، فهو قد ترك اليهودية بكل  ما تحمله هذه 
الديانة من معتقدات وم�سطلحات علمية ودينية.  

�لمطلــب �لثالــث : مكانتـــه العلمية : لقد كانـــت لكعب الأحبار مكانة علميـــة رفيعة  حتى لقب 
بكعـــب الحبـــر اأو كعب الأحبار لكثرة علمـــه. قال ابن حجر: )كعب الأحبـــار اأي العالم()1(، حتى اإن 
ال�سحابـــة والعلماء قـــد �سهدوا له بالعلم، فقد نُقل عـــن العديد منهم اأقوال تبيـــن مكانته العلمية، 

وتفوقه في بع�ص الأبواب. 
اأما ال�سحابة فقد  اأثنوا على كعب وعلمه، ومن ذلك ما ذكره اأبو الدرداء عن كعب، اأنه قال: 
»اإن عنـــد ابـــن الحميرية لعلماً كثيـــراً«)2(، وكان معاوية يقول: »األ اإن اأبا الـــدرداء اأحد الحكماء، األ 
اإن عمـــرو بن العا�ص اأحد الحكماء، األ اإن كعب الأحبار اأحد العلماء، اإن كان عنده علم كالثمار واإن 
كنا فيه لمفرطين«)3(، ففي هذين الأثريين، تاأكيد من ال�سحابة على �سعة علم كعب، حتى اأنه كان 
مت�سلعـــاً فـــي العلوم ال�سرعية، حيـــث كان يُ�ستفتى في بع�ص الم�سائل ال�سرعيـــة بح�سور ال�سحابة، 
كمـــا نجده فـــي بع�ص الآثار الواردة، حيـــث  اأورد مالك رحمه الله في موطئه عـــدداً من الآثار تُبين 
قوة فهمه، و�سعة علمه، ومن ذلك فتواه باأكل الجراد للمحرمين معه من ال�سحابة وتاأميره من قبل 
عمـــر بن الخطاب ر�سي الله عنه عليهم)4(، ومجال�سته لأبي هريرة ر�سي الله عنه، ومناق�سته حول 
ال�ساعـــة التـــي يُغفر فيها يوم الجمعة)5(، فنجـــد من خلال هذه الآثـــار  اأن ال�سحابة كانوا مدركين 
ره عمرر�سي الله عنه لما تبين له �سوابية فتواه، اأما اأبو هريرة ر�سي الله  ل�سعة  علم كعب، لذلك اأمَّ

عنه فقد كان يتحاور معه لإدراكه اأنه يتمتع بعلم وا�سع. 
واأما العلماء فقد اأكدوا على مكانة كعب العلمية، فيقول النووي رحمه الله: »واتفقوا على كثرة 
علمـــه وتوثيقـــه ومناقبه واأحواله وحكمه كثيـــرة م�سهورة«)6(،  وقال ابن عبـــد البر عن كعب الأحبار 
»هـــو من كبـــار التابعين وعلمائهم وثقاتهـــم وكان من اأعلـــم النا�ص باأخبار التـــوراة وكان حبراً من 
اأحبـــار اليهود ثـــم اأ�سلم فح�سن اإ�سلامه وكان له فهم ودين وكان عمـــر ير�سى عنه وربما �ساأله«)7(، 
اأمـــا الذهبي فقـــد ذكر عنه باأنه : »العلامة، الحبر«)8(، وهو «من اأوعيـــة العلم ومن كبار علماء اأهل 

)1( فتح الباري لبن حجر)101/1(.
)2( الطبقات لبن �سعد )309/7(.

)3( الطبقات لبن �سعد )373/2( الإ�سابة لبن حجر)483/5(.
)4( الموطاأ للاإمام مالك )512/3(.

)5( الموطاأ )150/2(
)6( تهذيب الأ�سماء واللغات )69-68/2(

)7( التمهيد لبن عبد البر )39/23(
)8( �سير اأعلام النبلاء للذهبي )489/3(.
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الكتاب«)1(، وهذا ما اأكده الذهبي المعا�سر باأنه قد » نُقل عنه في التف�سير وغيره ما يدل على علمه 
الوا�سع بالثقافة اليهودية والثقافة الإ�سلامية«)2(

وكما اأثنى العلماء على مكانة كعب العلمية، فاإنهم اأكدوا على عدالته، فقد اتفق علماء الجرح 
ج له اأ�سحاب ال�سحـــاح وال�سنن)3(، وذكره ابن حبان في الثقات)4(،  والتعديـــل على توثيقه حتى خرَّ
وووثقه ابن حجر )5(، وقد خل�ص اأحد الباحثين اإلى الجزم بعدالته مبيناً من روى عنه من ال�سحابة 

واأ�سحاب ال�سنن)6(.
ولمـــا كانت لكعب هذه المكانة العلمية، والتي حكم مـــن خلالها العلماء على عدالته و�سدقه، 
بقـــي اأن نعـــرف موقفنا مما يرويه كعب الأحبار رحمه الله، خا�سة مـــا جاء عن كعب من اأخبار عن 
ثهم عن  اأهـــل الكتـــاب، اإذا ا�ستهر بذلـــك، يقول الذهبي »فجال�ـــص اأ�سحاب محمد صلى الله عليه وسلم فـــكان يُحدِّ
الكتـــب الإ�سرائيليـــة«، وابـــن كثير يذكر باأنه»لما اأ�سلـــم في الدولة العمرية جعـــل يُحدُث عمر ر�سي 
الله عنه عن كتبه« )7(، ولروايته عن اأهل الكتاب فقد ا�ستغل ا�ستغلالً  كبيراً من الو�ساعين، وذلك 
لأن م�ســـادر رواياته اإنما كانت عن التوراة وكتب ال�سابقيـــن وهذا فيه من جهالة الم�سدر و�سعوبة 
الوقـــوف عليـــه ما فيه، فا�ستغلوا ذلك لعـــزو كل غريب وعجيب له)8(، حتـــى اأن الكذب عليه اأ�سحى 
اأي�ســـر عليهـــم من الكذب على النبي صلى الله عليه وسلم)9(، ولهذا  فقد كان تعاطـــي اأهل العلم مع روايته التي ترد 
عـــن اأهـــل الكتاب وفق الأ�سل ال�سرعي في التعامل مع هكذا  روايـــات، فما علمنا �سحته وهو موافق 
لمـــا باأيدينا فذاك �سحيح، وما كان مخالف لما عندنا علمنا كذبه، وما هو م�سكوت عنه، فلا نوؤمن 

به ول نكذبه وتجوز حكايته)10( .
 واأمـــا عن نظرتنا للن�ص الكتابي نف�سه الذي اأورده كعب، ومدى موافقته للن�سخ الموجودة في 
اأيامنـــا، فقـــد اأجاب عن ذلك اأحـــد الباحثين باأن  التوراة الأ�سلي، وكـــذا الإنجيل الأ�سلي فقدا قبل 
بعثـــة محمـــد صلى الله عليه وسلم، والموجودان الآن بمنزلة كتابين من ال�سير مجموعيـــن من الروايات ال�سحيحة 

)1( تذكرة الحفاظ للذهبي )43-42/1(
)2( التف�سير والمف�سرون لمحمد الذهبي، )136/1(. 

)3( كعب الأحبار واأثره في التف�سير لخليل اإ�سماعيل اإليا�ص �ص 41. 
)4( الثقات لبن حبان )333/5(

)5( تقريب التهذيب لبن حجر، �ص461.
)6( التف�سير والمف�سرون لمحمد الذهبي )136/1(.

)7( تف�سير القراآن لبن كثير)33/7( 
)8( كعب الأحبار موقفنا منه واأثره على ال�سنة، عبد الله قويدر ومحمد النجار، �ص138.

)9( الأنوار الكا�سفة للمعلمي ، �ص127. 
)10( مقدمة في اأ�سول التف�سير لبن تيمية،�ص42.  
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والكاذبـــة)1(، كمـــا واأن   م�ســـدر مرويات كعب اإنما هـــو من كتابهم المقد�ـــص الم�ستمل على الأنواع 
العديـــدة العهد القديم باأق�سامه التوراة مع اأ�سفارهـــا الخم�سة، بالإ�سافة اإلى الزبور، التلمود اإليها 
اأي�ســـاً)2(، والـــى هذا المعنـــى اأ�سار الحافظ ابن حجـــر في الفتح عند �سرحه حديـــث معاوية فقال: 
» قولـــه يُحدثـــون عن اأهـــل الكتاب: اأي القديـــم، في�سمل التـــوراة ال�سحف«)3(، وعلى هـــذا لي�ص كل 
مـــا ورد عـــن كعب مـــن كلام في الكتب ال�سابقة، يُمكـــن الأخذ به مبا�ســـرةً، اأو اعتباره حجة، وذلك 
لوجـــود احتمالت كثيـــرة تتعلق بهذا الكلام ومدى دقته و�سحتـــه، فالإ�سرائيليات المروية عن كعب 
الأحبـــار، ووهب بن منبـــه، وعبد الله بن �سلام، واأمثالهم لي�ست مـــن و�سعهم واختلاقهم كما زعم 
ذلـــك بع�ص النا�ص اليوم، واإنما هي عبارة عن روايتهم لها  من كتب اأهل الكتاب، فلي�سوا هم الذين 
اختلقوهـــا، واإنما اختلقها، وافتجرها اأ�سلافهم القدماء، فهم مجرد وا�سطة في حمل ونقل معارف 
اأهـــل الكتاب اإلى الم�سلميـــن، وواإذا كان البع�ص قد رواها عنهم، فالذنـــب  لي�ص ذنبهم، واإنما ذنب 
مـــن نقلهـــا ورواها عنهـــم، من غير بيان لكذبهـــا وبطلانها)4(، ولهذا فاإن ما تقـــدم من �سوابط في 
التعامل مع مرويات كعب وتو�سيح لحالها، اإنما هو للحفاظ على الدين والت�سريع، ومنعاً من اإقحام 
مـــا لي�ـــص �سحيحاً اأو مخالفاً للدين، ليبقى كعباً وما اأورده عن اأهـــل الكتاب م�سدراً يُ�ستاأن�ص به في 
تاأكيـــد الحقائق العلمية، واإقامة الحجة على المخالـــف منهم، خا�سةً واأن كعب معروف بت�سلعه في 
علومهـــم، فهـــو ممـــن عاي�سهم، وكان حبـــراً فيهم، وهذا ممـــا يتفق مع المنهج العلمـــي في كون من 
يتحدث بعلمٍ معين هو من اأهله، واأدرى به، وهذا ما اأ�سار اإليه ابن عبد البر بقوله : »وكان من اأعلم 
النا�ـــص باأخبار التوراة« ثم يقول »وفيه الإباحـــة في الحديث عن التوراة لأهل العلم بها و�سماع ذلك 
مبـــاح«)5( وقد وافقه الذهبي رحمه الله بنظرته تلك لكعب فقال عنه » وكان خبيرا بكتب اليهود، له 
ذوق في معرفة �سحيحها من باطلها في الجملة«)6(، »وكان في الغالب يعرف حقها من باطلها ل�سعة 

علمه وكثرة اطلاعه«)7(.     

�لمطلب �لر�بع : دور علومه �ل�سابقة في �إثبات نبوة �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم: 
 لـــم تكن الأخبار الواردة في الكتب ال�سابقة عـــن �سفات النبي صلى الله عليه وسلم، الم�سدر الوحيد لإثبات 
نبوتـــه، ول الحجـــة الوحيـــدة  للاإيمان بر�سالتـــه، والت�سديق بهـــا، وذلك لأن �سواهد النبـــوة واآيتها 

)1( اظهار الحق لمحمد رحمت الله )387/2(
)2( كعب الأحبار موقفنا منه واأثره على ال�سنة، عبد الله قويدر ومحمد النجار ، �ص141-140.

)3( فتح الباري لبن حجر)334/13(.
)4( الإ�سرائيليات والمو�سوعات في كتب التف�سير ، لمحمد اأبو �سهبة، )97-96/1( 

)5( التمهيد لبن عبد البر.
)6( �سير اأعلام النبلاء ، )490/3(

)7( تاريخ الإ�سلام للذهبي )214/2(
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ل تنح�ســـر فيمـــا عند اأهـــل الكتاب من نعت النبـــي و�سفته، بل اإن �سواهد نبوتـــه متنوعة ومتعددة، 
واأمـــا نعته في الكتـــب المتقدمة فهو فرد من اأفرادهـــا)8(، ولهذا فاإن  ال�سواهـــد الموجودة في كتب 
اأهـــل الكتـــاب، واإن �سكلت م�ستنـــداً لدخول بع�سهم في الإ�سلام، اإل اإن جمهـــور اأهل الأر�ص لم يكن 
اإ�سلامهم بناءً على  ال�سواهد والأخبار التي في كتبهم، حتى اإن  اأكثر من دخل في الإ�سلام  ل يعلم 
�سيئـــاً عن هذه الكتـــب، ولم ي�سمع بها، لتبقى  تلك ال�سواهد التي عنـــد اأهل الكتاب مقوية وعا�سدة 
مـــن باب تقوية البنية، ودعمها)9(، ولذلك  فـــاإن التعاطي مع ما ورد عن النبي �سلى الله عليه و�سلم 
فـــي الكتـــب ال�سابقـــة، ل ينبغي اأن يخرج عن هـــذا المفهوم، فيبقى في اإطـــاره العلمي المحدد، من 
كونـــه �ساهد من ال�سواهد المقوية والعا�سدة لإثبات نبوتـــه صلى الله عليه وسلم، ولربما تكون هذه ال�سواهد األ�سق 
بمخاطبـــة اأهـــل الكتاب دون غيرهم من بـــاب اإقامة الحجة عليهم، ودفعهـــم للدخول في الإ�سلام، 

لورود ما يدل على نبوة النبي �سلى الله عليه و�سلم في كتبهم .
ولعـــل هذا ما دفع الم�سنفين فـــي دلئل النبوة، لإيراد هذا الدليل من �سمن اأدلتهم الكثيرة، 
على اإثبات نبوة النبي �سلى الله عليه و�سلم، فنجد الأ�سفهاني في كتابه دلئل النبوة قد ذكره �سمن 
باب و�سع له عنواناً، »ذكره في الكتب المتقدمة، وال�سحف ال�سالفة المدونة عن الأنبياء، والعلماء 
دها ب�سواهد  مـــن الأمـــم الما�سية«)10(، جمع فيه، ما ورد عن اأهل الكتاب من ب�سارات بمبعثه، وع�سَّ
مـــن كتبهم)11( وكذلك فعل البيهقي فاأورد بابـــاً في كتابه دلئل النبوة بعنوان »باب �سفة ر�سول الله 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم، في التوراة والإنجيـــل والزبور و�سائر الكتب، و�سفة اأمتـــه«)12(، فو�سع تحته 
ماورد من اأخبار و�سواهد و�سفات للنبي صلى الله عليه وسلم في الكتب ال�سابقة)13(، وفي هذا تاأكيد من �سلف الأمة 
علـــى اأن النظـــر في علوم اأهل الكتاب، والبحث فيها بما يدعم نبوة النبي، هو من المطالب المهمة، 

والمقا�سد المرجوة، خا�سةً للمخت�سين بعلومهم، والمتمعنين  بكتبهم ومدلولتها .
وبمـــا اإن كعب الأحبـــار كان قد امتاز بمكانة علمية  مرموقة في علـــوم اأهل الكتاب، كونه كان 
اأحـــد اأحبارهم، فاإن هـــذا يجعلنا نجزم باأن ما يُورده من علوم تتعلق باأهـــل الكتاب، قد اأخذها من 
كتبهم، وا�ستقاها من مراجعهم، مما يجعل ما ينقله عنهم دليلًا علمياً قوياً في محاجتهم، وخا�سةً 
فيمـــا يتعلـــق باإثبات نبـــوة النبي صلى الله عليه وسلم، »فكعـــب الأحبار قد مـــلاأ الدنيا من الأخبار بمـــا في النبوات 
المتقدمة من الب�سارة به، و�سرح بها بين اأظهر الم�سلمين واليهود والن�سارى، واأذن بها على رءو�ص 

)8( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص 433.
)9( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص433

)10( دلئل النبوة لأبي نعيم الأ�سفهاني)71/1( 
)11( انظر هذه ال�سواهد اأبي نعيم الأ�سفهاني ) 103-71/1(

)12( دلئل النبوة للبيهقي )373/1(
)13( انظر هذه ال�سواهد دلئل النبوة للبيهقي) 383-373/1( 
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الملاأ، و�سدقه م�سلمو اأهل الكتاب عليها، واأخبروه على ما اأخبر به، فاإنه كان اأو�سعهم علماً في كتب 
الأنبياء، وقد كان ال�سحابة يمتحنون ما ينقله ويزنونه بما يعرفون �سحته فيعلمون �سدقه، و�سهدوا 

له باأنه اأ�سدق من يحكون لهم عن اأهل الكتاب اأو من اأ�سدقهم)1(. 
ومن اأهم ما ورد عن كعب الأحبار من علم كان قد اأخذه من الكتب ال�سابقة، ويحمل في طياته 
مـــا يوؤكد على نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، ما اأورده ابـــن �سعد والدارمي  عن ابن عبا�ص اأنه �ساأل كعب الأحبار: 
»كيف تجد نعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في التوراة؟ فقال: نجده محمد بن عبد الله. مولده بمكة. ومهاجره 
اإلـــى طابـــة. ويكون ملكه بال�سام. لي�ص بفحا�ص ول ب�سخاب في الأ�ســـواق. ول يكافئ بال�سيئة. ولكن 
يعفـــو ويغفر«)2(. فهذه الرواية قد وردت باألفاظ مختلفة وفـــي م�سادر متنوعة)3(، وهي على الرغم 
مـــن الحكـــم عليها بال�سعف مـــن الناحية الحديثية، اإل اإنهـــا مما يُت�ساهل في نقلهـــا وروايتها لكون 
اأ�سحـــاب التاريـــخ وال�سير وال�سمائـــل كانوا ل يرون باأ�ساً بنقـــل الأخبار عمن اأ�سلم مـــن علماء اأهل 
الكتـــاب، اأ�ســـف اإلى اأن  كعـــب كان قد �سُهد له بمعرفـــة ال�سقيم من ال�سحيح مـــن اأخبارهم، وهي 
ل تتعلـــق  بحـــلال اأو حـــرام، ول تنافـــي العقيـــدة ال�سحيحة)4(، وهـــذا ما اأكده  ما بـــاأن ما �سح عن 
كعـــب فالظاهر �سدقه لأنـــه �سادق الإ�سلام  نقياً، ولم يُظهر خلافـــه)5(، ومن ناحية اأخرى نجد اأن 
هـــذه الروايـــة تتوافق مع ما ورد عـــن عمرو بن العا�ص - وهـــو من ال�سحابة  المهتميـــن بعلوم اأهل 
الكتـــاب - في �سحيح البخـــاري من �سفات النبي صلى الله عليه وسلم في التوراة)6(، كمـــا واإن ما اتفق عليه  عمرو 
وكعب، من اأن التوراة قد ت�سمنت �سفات للنبي صلى الله عليه وسلم، يتوافق اأي�ساً  مع ما ذكره القراآن من ب�سارات 

بالنبـــي صلى الله عليه وسلم  في الكتـــب ال�سابقة كقوله تعالـــى ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ الأعراف: الآية 157، فبذلك يتبين لنا 
اأن مـــا ورد عـــن كعب من �سفات للنبي صلى الله عليه وسلم، والتي ا�ستقاها من علومـــه  ال�سابقة، لتوؤكد على ب�سارة 
الكتـــب ال�سابقـــة بالنبي صلى الله عليه وسلم، وتُقيم الحجـــة على اأهل الكتاب ب�سرورة اتباعـــه، فكان كعب بعر�سه 
لهذه ال�سفات  وموافقتها للتوراة يُحاكي ما كانت عليه يهود من اهتمام بذكر �سفاته، ليلزمهم بما 
كانـــوا يدعونه من ترويج لهـــذه ال�سفات بينهم فعن اأبي نملة قال: »كانت يهود بني قريظة يدر�سون 

)1( هداية الحيارى في اأجوبة اليهود والن�سارى لبن القيم ، �ص435.
)2( الطبقات الكبرى لبن �سعد )270/1( ال�سنن للدارمي )158/1( وقد علق محققه باأنه )مر�سل واإ�سناده �سحيح(

)3( ال�سيرة النبوية  لبن اإ�سحاق ، �ص141، �سرف الم�سطفى لأبي �سعد الني�سابوري)158/1( ، دلئل النبوة للبيهقي )376/1( ، 
تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر)394/3-395( ، تاريخ الإ�سلام للذهبي)94/1(  

)4( محقق �سرف الم�سطفى )301/1(.
)5( الأنوار الكا�سفة للمعلمي، �ص106. 

)6( �سحيح البخاري كتاب البيوع ) باب كراهية ال�سخب في ال�سوق )66/3( ، واأي�ساً كتاب تف�سير القراآن باب قوله تعالى )اإنا 
اأر�سلناك �ساهداً ومب�سراً ونذيراً( )135/6(
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ذكـــر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فـــي كتبهم ويعلمونه الولدان ب�سفته وا�سمه ومهاجـــره اإلينا، فلما ظهر ر�سول 
الله ح�ســـدوا وبغـــوا وقالوا لي�ص به«)1(، وقـــد اأخبر الله �سبحانه وتعالى عن كذبهـــم ونكرانهم للنبي 

صلى الله عليه وسلم وما جاء به فقال تعالى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ البقرة: الآية 146 .

واأمـــا عـــن الخبر الآخر الذي ورد عن كعب، ويت�سمن  ما يوؤكـــد على نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، اإ�ستناداً  
اإلـــى علمـــه ال�سابق، هي ق�سة دخولـــه الإ�سلام، والتي اأوردها ابن �سعد فـــي الطبقات وغيره من اأن 
العبا�ـــص ر�ســـي الله عنه �ساأل عن �سبب تاأخر اإ�سلامه حتى خلافة عمر ر�سي الله عنه، فاأجاب باأن 
والده اأعطاه كتاباً من التوارة، وعهد عليه اأن ل يفتحه، فلما ظهر الإ�سلام فتحته، فوجدت فيه �سفة 
النبين  فجئت الآن م�سلماً)2(، فهذه الق�سة قد بيَّن المعلمي �سعفها من ناحية ال�سند)3(، ثم اأو�سح 
موقفـــه منهـــا كحدث تاريخي مرتبط ب�سخ�سيـــة اإ�سلامية كثرت حولها ال�سبـــه والتهامات، فقال : 

»ل اأدري مـــا ينكـــر الم�سلم منها وهو يقراأ قـــول الله عز وجل في كتابه ﴿ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ الأعـــراف الآية 

157، وقوله �سبحانه ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ پ پ     ڀ ڀڀ ڀ ٺ 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڦ﴾ الفتح الآية 29،  واآيات اأخرى معروفة«)4(، فالمعلمي يُو�سح لنا  باأن هذه الق�سة مقبولة 
لمـــا ت�سمنتـــه من علم ذكره كعب عن التـــوراة، اأثبت  من خلاله ورد ب�ســـارات بالنبي صلى الله عليه وسلم في هذه 
الكتـــب، واأن قبولـــه لها اإنما جاء موافقاً لما اأ�سار  اإليه القراآن اأي�ساً في هذا ال�سدد، من اأن التوراة 
قد اأ�سارت اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، كما اأ�سار اأحد الباحثين اإلى �سبب اآخر لقبول هذه الرواية وهي  اأنها في 

م�ساألة تاريخية ل �سرعية، واأن الراوي المتهم فيها متهم في حفظه، ولي�ص في اأمانته)5(.
فهـــذه الق�ســـة اإذاً  تُ�سير اإلى اأن كعبـــاً كان قد ا�ستند في اإثبات نبوة النبيـــن، اإلى العلم الذي 
تلقـــاه مـــن والده اأحد اأحبار اليهود، والذي ترك له ورقةً م�ستخرجةً من التوارة تو�سح �سفات النبي 
صلى الله عليه وسلم، ومولده، و قد اأمره باأن يتحرى عنه، وفي هذا تاأكيد على اأن الخلفية العلمية لكعب والم�ستمدة 
مـــن علوم الكتب ال�سابقة، كانت من اأهم الأ�سبـــاب التي اأكدت له نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، حيث كان جوابه 

)1( الطبقات لبن �سعد )160/1(،  دلئل النبوة لأبي نعيم )79/1(
)2( الطبقات لبن �سعد )310/7( ، �سرف الم�سطفى لأبي �سعد الني�سابوري)298/1( تاريخ دم�سق لبن ع�ساكر )158/50(

)3( الأنوار الكا�سفة للمعلمي، �ص99.
)4( الأنوار الكا�سفة للمعلمي، �ص100.

)5( كعب الأحبار بين التهام والإن�ساف، لمحمود ن�سار، �ص 145.
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للعبا�ـــص عن �سبب دخوله في الإ�سلام هو ذلك العلم الـــذي اأعطاه اإياه والده، والذي ا�ستمده بدوره 
من التوراة التي كانت عنده.

ق اأكثر في المرويات  ولم يكتف كعب بما اأخبره به والده من علوم الكتب ال�سابقة، بل نراه يتعمَّ
التاريخيـــة القديمـــة لليهود، فينقل لنا حدثاً تظهر من خلال مجريـــات اأحداثه ووقائعه، اإ�سارة اإلى 
لت له تلك  نبوة النبي محمد صلى الله عليه وسلم، والب�سارة بظهوره وغلبة دينه على �سائر الأديان  والأمم، حيث اأُوِّ
الروؤيـــة باأن »دين الله عز وجل يقذف به هذه الأمة في اآخر الزمان؛ ليظهره عليها، فيبعث الله نبيا 
اأميا من العرب، فيدوخ الله به الأمم، والأديان«)1(، ففي هذه الق�سة ذكر ل�سفات نبي ل تنطبق اإل 
علـــى النبـــي صلى الله عليه وسلم، ولهذا اأ�سار ابن القيم في تعليقه على هـــذه الق�سة فقال »ومعلوم اأن هذا منطبق 
علـــى محمـــد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم حذو القذة بالقذة، ل على الم�سيح ول على نبي �سواه، فهو الذي بعث 

ب�سريعة قوية، ودق جميع ملوك الأر�ص واأممها«)2(.
وبهـــذا يتبين لنـــا اأن علوم اأهل الكتاب التي تعلمها كعب اأو اطلـــع عليها عندما كان يهودياً قد 
�سكلـــت م�ستنـــداً قوياً في اإثبات نبـــوة النبي صلى الله عليه وسلم، حيـــث اأظهرها كعب بين الم�سلميـــن، من قبل اأن 
يعمل اليهود على  اإخفائها وطم�سها، فكانت هذه الدلئل بطريقة اأو باأخرى من اأ�ساب هداية كعب، 
ودخوله في الإ�سلام، كما واإنها �ساهمت في ر�سم خريطة وا�سحة المعالم في دعوة اأهل الكتاب من 

خلال اإقامة الحجة عليهم على �سدق نبوة النبي صلى الله عليه وسلم بما في كتبهم.

�لمطلب �لخام�ص : �أثر تجربة كعب في دعوة �أهل �لكتاب: 
اإن دخـــول كعب فـــي الإ�سلام لم يكن حدثاً ب�سيطـــاً، انتهى بانتمائه اإلى قافلـــة المهتدين، بل 
ل دخولـــه �سدمةً فـــي المجتمع اليهـــودي نف�سه، كونه اأحـــد علمائهم المتبحريـــن في علومهم،  �ســـكَّ
يتحـــول عـــن دينه بعد اأن األمَّ بعلومه، لينت�سب اإلى دينٍ اآخـــر انطلاقاً مما تبين له من حقائق علمية 
ح ابـــن القيم عن اأثر ال�سدع الذي كان يُحدثه دخول علماء اليهود  حوتهـــا ديانته ال�سابقة، وقد �سرَّ
داخـــل مجتمعاتهـــم من اأثر مزلزل »ولو لم ي�سلم من اليهود في زمنه اإل �سيدهم على الإطلاق وابن 
�سيدهـــم، وعالمهم وابن عالمهم، باعترافهم له بذلـــك، و�سهادتهم، وهو عبد الله بن �سلام، لكان 
فـــي مقابلة كل يهودي على وجه الأر�ص، فكيف وقد تابعه على الإ�سلام من الأحبار والرهبان من ل 
يح�سي عددهم اإل الله«)3(، فهذا الكلام ينطبق على كعب وكل من دخل في الإ�سلام من علماء اأهل 

الكتب، وذلك لما تركوه من اأثر انعك�ص في مجتمعاتهم وعلى اأبناء دينهم ال�سابق  .

)1( جامع البيان للطبري )373/17( ، دلئل النبوة لأبي نعيم )83/1(.
)2( هداية الحيارى لبن القيم )375/2(
)3( هداية الحيارى لبن القيم �ص 290.
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ل موروث كعب  العلمي عن اأهل الكتاب م�سدراً مهماً للم�سلمين   واأما عند الم�سلمين فقد �سكَّ
عن العلوم الموجودة في كتبهم عن الإ�سلام ونبيه، فوجود ب�سارات عن النبي �سلى الله عليه و�سلم 
فـــي كتبهـــم، هو مما  اأخبر عنه القراآن، ولكن الو�سول اإليها لم يكن ليتم اإل عن طريق كعب واأمثاله  
ممـــن كانـــوا  ينت�سبون  اإليهم �سابقاً، مما اأعطى هذه الب�سارة  �سبباً اإ�سافياً لتاأكيد وجودها، وتاأكيد 
حجيتهـــا عليهـــم، كونها اأتت من اأحد اأبناء جلدتهم، ولذلك فاإن م�سيرة كعب في حياته حتى دخوله 
الإ�سلام، وما رافقها من اأحداث بعدها، وما بثَّه من علوم تتعلق بهذه الكتب عن اأو�ساف النبي صلى الله عليه وسلم 
يُعـــدُّ تجربةً مهمةً، يُمكن البناء عليها في دعوة اأهل الكتاب، من خلال ر�سم طريق وا�سح المعالم، 
يقـــوم  علـــى اقتبا�ص تجربة كعب بكامل تفا�سيلها، وذلك بالدخـــول في اأعماق هذه التجربة والبناء 
عليها، ومن هنا اعتبر ابن القيم اأن  ما لدينا من �سخ�سيات من اأهل الكتاب  قد دخلت في الإ�سلام 
هـــي التي يُمكنها اأن تقابلهـــم بالب�سارات التي عندهم وتحاققهم عليها)1(، حيث اإن المهتدين كانوا 
رواداً فـــي مجـــال اإثبات الب�سارات بالنبـــي صلى الله عليه وسلم)2(، فهي التي  دفعت المن�سفيـــن منهم اإلى الإيمان 

والعتراف بالنبي �سلى الله عليه و�سلم الر�سول الخاتم المب�سر به في كتب ال�سابقين)3(.
لت وما زالـــت اأ�سا�ساً لهداية العديد من علمـــاء اأهل الكتاب،  ولهـــذا فاإن تجربة كعـــب قد �سكَّ
فوجـــود �سفة النبي صلى الله عليه وسلم واأمته في الب�سارات الكتابيـــة التي لم ت�سل اإليها يد التحريف، كان عاملًا 
كبيـــراً فـــي هداية علماء اأهـــل الكتاب)4(، اإذ تنقل لنـــا اإحدى الم�سادر باأن كعبـــاً كان  �سبباً لهداية 
العديـــد مـــن علماء اأهل الكتاب فقـــد ذكر الذهبي اأنه اأ�سلـــم  على يديه في القد�ـــص اثنان واأربعون 
ـــل اإليه كعب من وجود �سفـــات للنبي صلى الله عليه وسلم في  حبـــراً، ففر�ـــص لهم معاويـــة، واأعطاهم)5(، فما تو�سَّ
ك  فيه اندفاعاً كبيراً لدعوة غيره، مـــن اأهل الكتاب للدخول في الإ�سلام بناءً  الكتـــب ال�سابقـــة، حرَّ

على ما تبين له مما في كتبهم عن النبي صلى الله عليه وسلم، وا�ستناداً اإلى تمكنه في علومهم.
كمـــا وترك لنا كعب من خلال تجريته، اأن التبحُّر في علوم اأهل الكتاب، والتعمُّق في علومهم 
بحيادية، من قبل اأتباعهم، بعيداً عن اأهل الأهواء، الذين حذره منهم والده لما اأعطاه تلك الورقة 
التـــي تت�سمن �سفـــات النبين)6(، هي من اأهم اأ�سبـــاب الهداية والو�سول اإلـــى الحق والحقيقة، فلا 
د من الهوى والتع�ســـب الأعمي، اإل واأن ي�سل للحقيقة، ويعترف بها،  يُمكـــن للعالم الكتابي  المتجرَّ
ويوؤمـــن بهـــا، فيهود المدينة حاربـــوا النبي صلى الله عليه وسلم، بالرغم ممـــا عندهم من علم بـــه وب�سفاته لغلبة 

)1( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص435.
)2( المهتدون اإلى الإ�سلام لخالد ال�سيوطي ، �ص32.

)3( دلئل النبوة، لمنقذ ال�سقار، �ص 121.
)4( المهتدون اإلى الإ�سلام لخالد ال�سيوطي ، �ص7.

)5( �سير اأعلام النبلاء لذهبي، )493/3(
)6( �سرف الم�سطفى لأبي �سعد الني�سابوري )276/2(. 
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اأهوائهـــم واإعرا�سهـــم عن الحق، فعن ابـــن اإ�سحاق اأن �سفية بنت حيي بـــن اأخطب، قالت لما قدم 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم المدينـــة غدوا عليه، ثم جاءا من الع�ســـي، ف�سمعت عمي يقول لأبي: اأهو قال: نعم، 
قـــال: اأتعرفـــه وتثبته؟، قال نعم، قـــال: فما في نف�سك منـــه، قال: عدواته والله مـــا بقيت)1(، فاأهل 
الكتاب عندهم من العلم الكثير المثبت لنبوة النبي صلى الله عليه وسلم، ولكنهم عمدوا اإلى طم�سه وتحريفه، حتى 
ل يبقى حجةً عليهم، وفي هذا يقول ابن القيم رحمه الله »ولكن لكثرة الب�سارات وتنوعها غلبوا على 
كتمانهـــا واإف�سائها ف�ساروا اإلى تحريف التاأويل واإزالة معناها عما ل ت�سلح لغيره، وجعلها لمعدوم 

لم يخلقه الله تعالى ول وجود له األبتة«)2(.
واأمـــا مـــا ذكره  كعب مـــن  اأن اإيمانه بالنبي صلى الله عليه وسلم، اإنما جاء مـــن ال�سفات التي ورد ذكرها في 
التـــوراة، ففي هـــذا تاأكيد منه  على اأن ال�سفات والنعوت هـــي اأدق واأ�سلم في اإثبات نبوته صلى الله عليه وسلم، من 
ح به ابن  مجرد ذكر  ا�سمه، واإن كان قد ورد في كتبهم من هذا ما عملوا على تحريفه، وهذا ما �سرَّ
القيم من اأن الله �سبحانه اإنما اأخبر عنه ب�سفته ومخرجه ونعته، ولم يخبر  ب�سريح ا�سمه العربي 
المذكور عندهم في التوراة والإنجيل، وهذا اأبلغ من ذكره بمجرد ا�سمه، لوقوع ال�ستراك في ال�سم 
فـــلا يح�سل التعريف والتمييـــز، ولحتمال وجود من يدعي هذا ال�سم، بخلاف ذكره بنعته و�سفته 
وعلاماتـــه ودعوته و�سفـــة اأمته، ووقت مخرجه ونحو ذلـــك، فاإن هذا يعينه ويميـــزه ويح�سر نوعه 
فـــي �سخ�سه، وهذا هو القـــدر المذكور في التوراة والإنجيل وغيرها مـــن النبوات، التي باأيدي اأهل 
الكتـــاب)3(، ففي هذا الكلام ر�سم للمنهج العلمي، الـــذي ينبغي اأن  ي�سعه الكتابي، اأو الداعي لأهل 
الكتاب عند بحثه عن الب�سارات بالنبي صلى الله عليه وسلم في كتبهم، فلا يلتفت اإلى غيرها، لأن الب�سارة بال�سفة  
ل يُمكن  لأحد اأن يطم�سها اأو يُحرفها، اأو يحولها عن معناها الحقيقي، لأن المعرفة بالنعت وال�سفة 
المكتوبـــة عندهم هي المنطبقة عليه، كما قال اأحد موؤمني اأهل الكتاب »والله لأحدنا اأعرف به من 
ابنـــه«)4(، وهـــذا ما يلتقي مع كعب اأي�ساً في  اقت�ساره على ال�سفات والنعوت، واأنها من اأهم الطرق 

في محاجة اأهل الكتاب في هذا الجانب. 
كمـــا واإن معرفـــة كعب بعلوم اأهل الكتاب، كطريق اتخـــذه لهدايته، يدفعنا لدعوة من ا�ستطاع 
مـــن الم�سلميـــن ب�سرورة التعمق في علـــوم اأهل الكتاب لإقامة الحجة عليهم فيهـــا، فما ا�ستطاع اأن 
يقدمـــه كعب، اإنمـــا كان ل�سلوعه في علومهم، وفهمه لأ�ساليبهم في تنـــاول الن�سو�ص، ولعل هذا ما 
يُوؤيـــده واقـــع �سلف الأمة في هـــذا الجانب، حيث برز العديـــد من ال�سحابة والعلمـــاء الذين اعتنوا 

)1( ال�سيرة النبوية لبن ه�سام )119/2( 
)2( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص313-312.

)3( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص 297.
)4( هداية الحيارى لبن القيم ، �ص299.
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بعلـــوم اأهل الكتاب، فـــي �سبيل محاجتهم، ومن ثم دعوتهم للدخول في الإ�سلام، بناءً على بينةٍ مما 
عندهم. 

وبهـــذا  يتبيـــن لنـــا اأن خلفية كعب العلميـــة، لم تكن �سببـــاً لدخوله وحده فـــي الإ�سلام، واإنما 
اأ�سحت نموذجاً يُحتذى لكل من يبحث عن الحق من اأهل الكتاب، بما اأر�سدنا اإليه من خلال التاأمل 

في م�سيرته وحياته العلمية والعملية، مما جعله يُعد تجربة ناجحة في دعوة اأهل الكتاب.  

�لخاتمة:
فـــي ختـــام هذا البحث اأحمـــد الله تعالى على توفيقـــي للانتهاء منه، والـــذي تحدثت فيه عن 
الخلفيـــة العلمية لكعـــب الأحبار والمتمثلة بالعلـــوم التي كانت عنده من الكتـــب ال�سابقة، كونه كان 
يهـــودي الديانـــة، حيث اأثبـــت من خلال هذا البحـــث  اأثر هذه العلـــوم في اإثبات نبـــوة النبين، وقد 

خل�ست اإلى عدد من النتائج التي تظهر في ثنايا البحث وهي على النحو التالي : 
اأن كعب الأحبار كان من عرب اليمن، متبعاً للديانة اليهودية، وهو الملقب بالحبر  اأي العالم 
لمـــا يتمتـــع به من قوة علمية في علوم اأهل الكتاب، وقد  اختلف الموؤرخون في تاريخ ولدته، ووفاته، 
ولكنهـــم اتفقـــوا على اأن عمره لما توفي كان مئة واأربع �سنيـــن، مما جعل اأكثرهم يرجح تاريخ وفاته 

ا�ستناداً لعمره، باأنه كان في خلافة عثمان ر�سي الله عنه، مع خلاف في التاريخ المحدد.
اأن العلمـــاء اختلفـــوا اأي�ساً في تاريخ دخوله الإ�سلام على اأقـــوال، حيث رجحت اأنه في خلافة 
عمـــر ر�سي الله عنه، واأن كل من طعن في دينه مـــن المعا�سرين اإنما هو افتراء، لأن علماء ال�سلف 

اأكدوا على �سحة اإ�سلامه، ومتانة دينه. 
اأن كعب كان يتمتع بمكانة علمية كبيرة، قد �سهد له بها  عدد من ال�سحابة والعلماء، واأن اأكثر 
م�سادر علمه عن اأهل الكتاب، وهذا ي�ستدعي ا�ستخدام  وفق قواعد اأهل العلم في التعامل مع هذا 
العلـــم، كمـــا واأ�سحت اأ�سباب اختلاف رواية كعب مع كتب اأهل الكتاب الحالية، مبيناً اأن ذلك عائد 

لتحريفها واختلاف ن�سخها، وهذا ل يعني باأي حال كذب كعب .
اأن ال�سواهـــد والب�سارات بنبوة النبي صلى الله عليه وسلم عند اأهل الكتاب، اإنما تقت�سر عليهم ول تتعداهم، 

لكون اأكثر من اأ�سلم من اأهل الأر�ص ل يعرفها، فهي مقوية وعا�سدة لي�ص اأكثر.
اأن الم�سنفين من الم�سلمين قد اأوردوا هذه ال�سواهد في كتب الدلئل، لتكون حجة على اأهل 

الكتاب.
اأن كعـــب قـــد ا�ستند على علومه ال�سابقة في عدد من الآثـــار عنه، لإثبات نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، من 

خلال �سفات ونعوت نقلها من هذه الكتب.
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اأن كعـــب بدخوله في الإ�سلام،ا�ستناداً لخلفيته العلمية، قد �سكّل تجربة يمكن ال�ستناد عليها 
فـــي دعوة اأهـــل الكتاب، فتجربته لم تكن �سببـــاً لدخوله وحده في الإ�سلام، واإنمـــا اأ�سحت نموذجاً 

يُحتذى لكل من يبحث عن الحق من اأهل الكتاب.

فهر�ص �لم�سادر و�لمر�جع
القراآن الكريم. 

اآثَار ال�سيخ العلّامة عبد الرحمن بن يحيي المعلمي اليماني، دار عالم الفوائد للن�سر والتوزيع، 
الطبعة الأولى 1434هـ.

الإ�سرائيليـــات والمو�سوعات في كتب التف�سير، تاأليف:محمـــد بن محمد بن �سويلم اأبو �سُهبة 
)ت:1403هـ(، مكتبة ال�سنة، الطبعة الرابعة.

الإ�سابـــة في تمييز ال�سحابة، تاأليف اأبـــو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر 
الع�سقلاني )ت:852هـ(، تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلى محمد معو�ص، دار الكتب العلمية 

1415هـ. الأولى  الطبعة  – بيروت، 
اإظهـــار الحـــق، تاأليف:محمـــد رحمـــت الله بن خليـــل الرحمـــن الكيرانوي العثمانـــي الهندي 
الحنفـــي )ت : 1308هــــ(، درا�سة وتحقيـــق وتعليق : الدكتور محمد اأحمد محمـــد عبد القادر خليل 
ملـــكاوي، الرئا�سة العامـــة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعـــوة والإر�ساد ال�سعودية، الطبعة: 

الأولى1410هـ/1989م .
الأعـــلام تاأليـــف: الزركلي خير الديـــن بن محمود بن محمـــد بن علي بن فار�ـــص، الدم�سقي 

)ت:1396هـ(دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�سر 2002م.
الأنـــوار الكا�سفة لما في كتـــاب »اأ�سواء على ال�سنة« من الزلل والت�سليـــل والمجازفة، تاأليف: 
عبـــد الرحمن بن يحيى بن علـــي المعلمي اليماني)ت:1386هـ( المطبعـــة ال�سلفية ومكتبتها، عالم 

الكتب بيروت- لبنان، 1406هـ / 1986م.
يهـــود بثوب الإ�سلام، تاأليف ال�سيـــخ نجاح الطائي )معا�سر( دار الهـــدى لإحياء التراث، قم 

المقد�سة، الطبعة الأولى 1422ه.
تاريخ الإ�ســـلام وَوَفيات الم�ساهير وَالأعلام تاأليف: الذهبي �سم�ص الدين اأبو عبد الله محمد 
بـــن اأحمـــد بن عثمان بـــن قَايْمـــاز )ت:748هـ(تحقيـــق: الدكتور ب�سار عـــوّاد معـــروف، دار الغرب 

الإ�سلامي، الطبعة الأولى، 2003 م.
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تاريخ الطبري  تاريخ الر�سل والملوك، و�سلة تاريخ الطبري تاأليف: الطبري اأبو جعفر محمد 
بن جرير، )ت:310هـ(،)�سلة تاريخ الطبري لعريب بن �سعد القرطبي، ت:369هـ(، دار التراث – 

بيروت، الطبعة الثانية - 1387هـ.
تاريخ دم�سق تاأليف: ابن ع�ساكر اأبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله )ت:571هـ(، تحقيق: 

عمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع عام الن�سر:1415هـ/ 1995 م.
تذكـــرة الحفـــاظ، تاأليف: �سم�ـــص الدين اأبو عبـــد الله محمد بن اأحمد بن عثمـــان بن قَايْماز 

الذهبي )ت:748هـ(، دار الكتب العلمية بيروت-لبنان، الطبعة الأولى، 1419هـ/ 1998م.
تف�سيـــر القـــراآن العظيم، تاأليف ابن كثيـــر اأبو الفـــداء اإ�سماعيل بن عمـــر القر�سي الب�سري 
الدم�سقـــي )ت:774هـ(، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامـــة،دار طيبة للن�سر الطبعة الثانية1420هـ 

/ 1999 م.
التف�سير والمف�سرون، تاأليف:الدكتور محمد ال�سيد ح�سين الذهبي)ت:1398هـ( مكتبة وهبة، 

القاهرة.
تقريـــب التهذيـــب تاأليف: اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بـــن اأحمد بن حجر الع�سقلاني 

)ت:852هـ(، تحقيق: محمد عوامة، دار الر�سيد – �سوريا، الطبعة الأولى، 1406/ 1986.
التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد، تاأليف: اأبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد 
بن عبد البر بن عا�سم النمري القرطبي )ت:463هـ(، تحقيق: م�سطفى بن اأحمد العلوي، محمد 

عبد الكبير البكري وزارة عموم الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية – المغرب، 1387هـ.
تهذيب الأ�سماء واللغات تاأليف: اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف النووي )ت:676هـ(، 
عنيـــت بن�سره وت�سحيحـــه والتعليق عليه ومقابلـــة اأ�سوله: �سركة العلماء بم�ساعـــدة اإدارة الطباعة 

المنيرية.
تهذيـــب التهذيب تاأليف: اأبـــو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن حجر الع�سقلاني، 

)ت:852هـ(، مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، الطبعة الطبعة الأولى، 1326هـ.
تهذيـــب الكمال فـــي اأ�سماء الرجال تاأليف: يو�سف بن عبد الرحمـــن بن يو�سف، اأبو الحجاج، 
جمـــال الدين ابـــن الزكي اأبي محمد الق�ساعي الكلبي المزي )ت:742هــــ(، تحقيق: د. ب�سار عواد 

معروف، موؤ�س�سة الر�سالة بيروت الطبعة الأولى، 1400 /1980.
الثقـــات تاأليف:محمـــد بن حبان بن اأحمد بـــن حبان بن معاذ بن مَعْبـــدَ، التميمي، اأبو حاتم، 
)ت:354هـ(، دائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد الدكن الهند الطبعة الأولى، 1393هـ/1973م.
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الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه، 
تاأليف: محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبدالله البخاري الجعفي، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر.

جامع البيان في تاأويل القراآن، تاأليف: محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، اأبو 
جعفر الطبري )ت:310هـ(، تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى،1420هـ/ 

2000م.
الجـــرح والتعديل، تاأليف: اأبو محمد عبد الرحمن بـــن محمد بن اإدري�ص بن المنذر التميمي، 
الحنظلـــي، الرازي ابن اأبي حاتـــم )ت:327هـ(، طبعة مجل�ص دائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد 

الدكن – الهند، دار اإحياء التراث العربي – بيروت، الطبعة الأولى، 1271هـ 1952 م.
دائرة معارف القرن الع�سرين، تاأليف : محمد فريد وجدي،ت�سوير دار المعرفة، 1971م.

دلئـــل النبـــوة، تاأليف البيهقي اأبو بكـــر اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي 
الخرا�سانـــي، )ت:458هـ(،تحقيق:عبـــد المعطـــي قلعجـــي،دار الكتب العلميـــة، دار الريان للتراث 

الطبعة الأولى  1408هـ / 1988 م.
دلئل النبوة، تاأليف: منقذ بن محمود ال�سقار، رابطة العالم الإ�سلامي - مكة المكرمة.

دلئـــل النبوة تاأليف: اأبـــو نعيم اأحمد بن عبد الله بن اأحمد بن اإ�سحـــاق بن مو�سى بن مهران 
الأ�سبهانـــي )ت:430هـ(، تحقيق : الدكتور محمد روا�ص قلعه جي، عبد البر عبا�ص، دار النفائ�ص، 

بيروت، الطبعة الثانية، 1406هـ - 1986 م.
�سيـــر اأعلام النبلاء تاأليف : �سم�ـــص الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز 
الذهبي )ت :748هـ(، تحقيق: مجموعة من المحققين باإ�سراف ال�سيخ �سعيب الأرناوؤوط، موؤ�س�سة 

الر�سالة الطبعة الثالثة، 1405هـ / 1985 م.
ال�سيـــرة النبويـــة لبن ه�ســـام، تاأليف ابـــن ه�سام اأبو محمـــد عبد الملك بن اأيـــوب الحميري 
المعافـــري، ، جمال الدين )ت:213هـ(، تحقيق: م�سطفى ال�سقا واإبراهيم الأبياري وعبد الحفيظ 

ال�سلبي.
�ســـذرات الذهـــب في اأخبـــار من ذهب، تاأليـــف: عبد الحي بـــن اأحمد بن محمـــد ابن العماد 
العَكري الحنبلـــي، اأبو الفلاح )ت:1089هـ(، حققه: محمود الأرناوؤوط، خرج اأحاديثه: عبد القادر 

الأرناوؤوط، دار ابن كثير، دم�سق – بيروت، الطبعة الأولى، 1406هـ - 1986 م.
�ســـرف الم�سطفـــى، تاأليف عبد الملك بن محمد بـــن اإبراهيم الني�سابـــوري الخركو�سي، اأبو 
�سعـــد )ت:407هـ(، تحقيق: اأبو عا�سم نبيل بـــن ها�سم الغمري اآل باعلوي، دار الب�سائر الإ�سلامية 

1424هـ.  - الأولى  الطبعة  – مكة، 
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�سفـــة ال�سفـــوة تاأليـــف: جمـــال الدين اأبو الفـــرج عبد الرحمـــن بن علي بن محمـــد الجوزي 
)ت:597هـ( تحقيق: اأحمد بن علي، دار الحديث، القاهرة، م�سر، الطبعة الأولى: 1421هـ/2000م.
الطبقـــات الكبرى، تاأليف: اأبو عبـــد الله محمد بن �سعد بن منيع الها�سمي بالولء، الب�سري، 
البغدادي المعروف بابن �سعد )ت:230هـ(، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية – 

بيروت، الطبعة الأولى، 1410هـ - 1990 م.
طبقـــات خليفة بن خياط، تاأليف:ابن خياط اأبو عمرو خليفـــة بن خليفة ال�سيباني الع�سفري 

الب�سري)ت:240هـ( تحقيق �سهيل زكار، دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع 1414هـ/1993م.
العبـــر فـــي خبر من غبر، تاأليـــف: �سم�ص الدين اأبـــو عبد الله محمد بن اأحمـــد بن عثمان بن 
قَايْمـــاز الذهبـــي )ت:748هــــ(، تحقيق:اأبو هاجـــر محمد ال�سعيد بـــن ب�سيوني زغلـــول، دار الكتب 

العلمية- بيروت.
العلـــل ومعرفـــة الرجـــال، تاأليف: اأبـــو عبد الله اأحمد بـــن محمد بن حنبل بن هـــلال بن اأ�سد 
ال�سيباني )ت:241هـ(، تحقيق: و�سي الله بن محمد عبا�ص، دار الخاني ، الريا�ص الطبعة الثانية، 

1422هـ - 201 م.
الفاروق عمر، تاأليف محمد ح�سين هيكل، دار المعارف، الطبعة العا�سرة .

فتـــح البـــاري �سرح �سحيح البخاري تاأليـــف: ابن حجر اأحمد بن علي اأبـــو الف�سل الع�سقلاني 
ال�سافعي، دار المعرفة - بيروت، 1379.

فتوح ال�سام، تاأليف: محمد بن عمر بن واقد ال�سهمي الأ�سلمي بالولء، المدني، اأبو عبد الله، 
الواقدي )ت:207هـ(، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى 1417هـ - 1997م.

الكامـــل فـــي التاريخ، تاأليف: ابن الأثيـــر اأبو الح�سن علي بن اأبي الكـــرم محمد بن محمد بن 
عبـــد الكريم بن عبد الواحد ال�سيباني الجزري، عز الدين )ت:630هـ(، تحقيق: عمر عبد ال�سلام 

تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1417هـ / 1997م.
كعـــب الأحبار مروياتـــه واأقواله فـــي التف�سير بالماأثور جمعـــاً ودرا�سة، تاأليـــف يو�سف محمد 

العامري، ر�سالة ماج�ستير جامعة اأم القرى بمكة، للعام الجامعي 1412هـ-1992م.
كعـــب الأحبار وموقفنا منه واأثره على ال�سنة النبويـــة، عبدالله عبدالقادر قويدر ومحمد عبد 

المنان �سليم النجار، مجلة البحوث والدرا�سات ال�سرعية م�سر، 2014م/1435ه.
الكنـــى والأ�سماء، تاأليف: م�سلم بن الحجاج اأبـــو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )ت:261هـ(، 
تحقيق: عبد الرحيم محمد اأحمـــد الق�سقري، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة 

المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1404هـ/1984م.
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كعـــب الأحبار بين التهام والإن�ســـاف، محمود محمود ن�سار الجامعـــة الإ�سلامية العالمية، 
مجمع البحوث الإ�سلامية مجلة الدرا�سات الإ�سلامية، : تاريخ الن�سر 2014/7.

كعـــب الأحبـــار واأثره في التف�سير، تاأليـــف خليل اإ�سماعيل اليا�ص، دار الكتـــب العلمية، بيروت 
2007م. الأولى  الطبعة  –لبنان، 

اللبـــاب فـــي تهذيب الأن�ساب تاأليف: اأبو الح�سن علي بن اأبـــي الكرم محمد بن محمد بن عبد 
الكريم بن عبد الواحد ال�سيباني الجزري، عز الدين ابن الأثير )ت:630هـ(، دار �سادر – بيروت.
مجمع البحرين ومطلع النيرين  تاأليف : فخر الدين الطريحي )ت:1085هـ(، تحقيق: ال�سيد 

اأحمد الح�سيني مكتبة المرت�سوي - طهران/ اإيران الطبعة الثانية - 1365هـ.
مرويـــات كعب الأحبار التاريخية عر�ص ونقد، تاأليف اأحمـــد اإبراهيم كامل اأبو هادي، ر�سالة 

دكتوراه بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة للعام الجامعي 1440-1441هـ. 
م�سنـــد الدارمـــي المعروف بـ )�سنن الدارمي(، تاأليف: اأبو محمـــد عبد الله بن عبد الرحمن 
بن الف�سل بن بَهرام بن عبد ال�سمد الدارمي، التميمي ال�سمرقندي )ت:255هـ(، تحقيق: ح�سين 

�سليم اأ�سد الداراني، دار المغني للن�سر والتوزيع، ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1412هـ - 2000 م.
المعـــارف، تاأليف:اأبـــو محمد عبد الله بن م�سلـــم بن قتيبة الدينـــوري )ت:276هـ(، تحقيق: 

ثروت عكا�سة، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، القاهرة، الطبعة الثانية، 1992م.
مقدمـــة فـــي اأ�سول التف�سيـــر، تاأليف: تقي الدين اأبـــو العبا�ص اأحمد بن عبـــد الحليم بن عبد 
ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت:728هـ(، 

دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى: 1490هـ/ 1980م.
المهتـــدون اإلى الإ�سلام مـــن ق�ساو�سة الن�سارى واأحبار اليهود حتـــى القرن التا�سع الهجري، 

تاأليف : خالد ال�سيوطي، مكتبة وهبة القاهرة، الطبعة الأولى، 1423هـ/ 2002م.
هدايـــة الحيـــارى في اأجوبة اليهـــود والن�سارى، تاأليف: محمد بن اأبي بكـــر بن اأيوب بن �سعد 
�سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )ت:751هـ(، تحقيق: محمد اأحمد الحاج، دار القلم- دار ال�سامية، 

جدة – ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1416هـ - 1996م.
الوافـــي بالوفيات تاأليـــف: �سلاح الدين خليل بـــن اأيبك بن عبد الله ال�سفـــدي )ت:764هـ( 

تحقيق: اأحمد الأرناوؤوط وتركي م�سطفى، دار اإحياء التراث – بيروت، 1420هـ- 2000م.
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د. براء عمر م�صطفى بدير

ماويَّة بِنبيِّ الاأمَّة صلى الله عليه وسلم بِ�شاراتُ الكتبِ ال�شَّ

ملخ�ص �لبحث

ح اأن الكتـــب ال�سماوية والأنبياء  ورد فـــي القـــراآن الكريم وال�سنـــة المطهرة اأدلَّة عديـــدة تو�سِّ
ته و�سدقه،  باعه، واأثبتـــوا نبوَّ ال�سابقيـــن قـــد ب�سروا بمحمد صلى الله عليه وسلم، واأمـــروا اأتباعهم بالإيمان بـــه واتِّ
وزمـــان مَبعثـــه ومكانـــه، و�سفته، وغير ذلك ممـــا يتعلق بر�سالتـــه، وتبرز اأهمية الب�ســـارات الواردة 
ة الخاتمة، وبراهين �سدق تزيد اإيمان اأهل الإيمان، وتنير  باإر�سال النبي صلى الله عليه وسلم؛ كونها من دلئل النبوَّ
الطريق وتر�سد اأهل ال�سلال ل �سيما من عملوا على تحريف هذه الب�سارات - من اليهود والن�سارى 
- وحذفهـــا مـــن كتبهم اأو تاأويلها عن المـــراد بها، زاعمين اأنه ل يوجد في كتبهـــم اإ�سارة اإلى النبي 

صلى الله عليه وسلم.
ول بـــد اأن يُعلـــم اأن تلك الب�سارات جاءت متفاوتة فـــي دللتها بين قطعي وظني، لكن الذي ل 
�ســـكَّ فيه اأن مجموع تلـــك الن�سو�ص قطعيَّة في الدللة على الب�ســـارة بمحمد صلى الله عليه وسلم، ولم يخالف في 
فًا من  ذلك اإل من �سَفِه نَفْ�سه، وقد �سِرت في هذا البحث وفق المنهج الو�سفي التحليلي، وجاء متاألِّ

مقدمة، وتمهيد، وثلاثة ف�سول، وخاتمة.
Research Summary
There are many evidence in the holy Qur’an and the pure Sunnah that 

show the heavenly books and previous prophets unnounced Mohammad 
and instructed their followers to believe in him and follow him and prove 
his prophet hood and truthfulness and other things related to his message. It 
highlights the importance of the signals received by the prophets sending. 
Being one of the final proofs of prophted and proofs truth fulness that increase 
the faith of the people faith it illumints the way and guides the people of 
missguideness especially those who works to destroy this glad tidings of 
Jewish and Christians and omitted them from their books or interpretled them 
from what they meant claming that there was no reference to the prophet in 
their books.
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It must be know that these glad tidings came with varying meanings 
between definvitive and presumptous, but there is no doubt about is that the 
some of these texts definvitive so the evidence for the glad of Mohammad and 
only one who fooled himself disagreed with that, I conducted this research 
according to the descriptive analytical method.

The research was divided into an introduction, a preface, three chapters 

and conclusion. 

�لمقدّمة
بعثـــةُ ر�سول الله محمد صلى الله عليه وسلم كانت ول تزال اأعظم اأحداث التاريخ الب�سري قاطبةً؛ فالإن�سانية 

يـــاع - الذي ي�سفـــه الله تبارك وتعالى بقولـــه: ﴿ی ی      ئج  بهـــا انتقلـــت من �سحراء ال�سَّ
ئح  ئم ئى ئي   بج بح بخ     بم بى بي تج تح﴾ )الرُّوم الآية 
41(، ثـــم قـــول ر�سوله الكريم صلى الله عليه وسلم في و�سف الو�ســـع الب�سري اأثناء بعثتـــه: »... )اإن الله اطلع اإلى 
اأهـــل الأر�ـــص فمقتهم عربهم وعجمهم، اإل بقايا من اأهل الكتـــاب()1( - اإلى �ساحة النّور فات�سحت 
معالـــم الطريق، وتحددت الم�سئوليات، وانك�سف للاأب�سار ما طَمَ�سته الجاهلية من حقيقة الإن�سان 

نة. نة، ويحيا من حيَّ عن بيِّ وتبعاته، ليهلِك من هلك عن بيِّ
والقـــراآن الكريـــم وال�سنة المطهـــرة وال�سيـــرة العطرة تحوي اأدلـــة عديدة تو�ســـح اأن الكتب 
باعه، واأثبتوا  ال�سماويـــة والأنبياء ال�سابقين قد ب�ســـروا بمحمد صلى الله عليه وسلم، واأمروا اأتباعهم بالإيمان به واتِّ

نبوته و�سدقه، وزمان مَبعثه ومكانه، و�سفته، وغير ذلك مما يتعلق بر�سالته.
ومـــن ذلك ما ذكـــره القراآن الكريم على ل�سان عي�سى عليه ال�سلام مب�سرًا بنبينا محمد صلى الله عليه وسلم، 

قـــال الله تعالـــى:﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ 
ـــف  )ال�سَّ ڦ﴾  ڦ   ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  

الآية 6(.
وكذلك قولـــه تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 
ک           ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ں  ڱڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ 

ں ڻ﴾ )الأَعرَاف الآية 157(.
)1( جزء من حديث اأخرجه م�سلم )2865(.
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وفي قوله صلى الله عليه وسلم من حديث العربا�ص بن �سارية: )اإني عند الله مكتوب خاتم النبيين، واإن اآدم 
لمنجـــدلٌ في طينة، و�ساأخبركم باأول اأمري: دعوة اإبراهيم، وب�سارة عي�سى، وروؤياكم اأمي التي راأت 

حين و�سعتني، وقد خرج لها نور اأ�ساء لها منه ق�سور ال�سام()1(.
والب�سارة به e ثابتة - بما ل مجال لل�سك فيه - في الكتب ال�سماوية ال�سابقة، ومن العلماء من 

ذكر اأنها موجودة كذلك في كتب المانوية والبراهمة والزراد�ستية.
وقـــد عمـــل اليهود والنَّ�سارى على تحريـــف هذه الب�سارات وحذفها من كتبهـــم اأو تاأويلها عن 
المـــراد بهـــا، زاعمين اأنه ل يوجد في كتبهم اإ�سارة اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، واإن وجد �سيء �سرفه الن�سارى 
اإلى عي�سى ابن مريم، و�سرفه اليهود اإلى الم�سيح الذي ينتظرونه، وهي في الواقع ل تنطبق اإل على 
نبينا محمد e، وقد بقي من هذه الب�سارات �سيء كثير مع تحريفهم لكتبهم؛ ا�ستعر�ست مجموعة 

منها في هذا البحث.

�لتّمهيد

وفيه تعريف باأبرز الم�سطلحات الم�ستخدمة في عنوان البحث، وهي كما يلي:
الب�ســـارات: ب�سم الباء وك�سرها، ال�سم من قولهم ب�سره بالأمر، يب�سره ب�سرًا وب�سورًا، اأ�سلها 

مادة )ب �ص ر( التي تدل على الظهور والح�سن. 
قـــال ابن فار�ص: جمع ب�سارة مـــن )ب�سر( والباء وال�سين والراء اأ�ســـل واحد: يدل على ظهور 
ال�ســـيء مع ح�سن وجمـــال)2(. والتب�سير في عرف اللغة مخت�صٌّ بالخبر الـــذي يفيد ال�سّرور، اإل اأنه 
بح�ســـب الأ�ســـل في اللغـــة: عبارة عن الخبـــر الذي يوؤثر في تغيـــر ب�سرة الوجه، وهـــذا يكون في ال 

.)3(....
وقـــال الجوهري: وب�سرت الرجـــل اأَبْ�سُرُهُ بال�سم بَ�سْرًا وبُ�سورًا، مـــن البُ�سرى، وكذلك الإِبْ�سارُ 
والتَبْ�سيـــرُ، ثلاثُ لغـــاتٍ وال�سمُ البِ�سارَةُ، والبُ�ســـارَةُ، بال�سم وال�سكر، يقـــال: ب�سرته بمولود فاأب�سر 

اإب�سارًا، اأي �سُر)4(.

)1( رواه اأحمد في م�سنده )5/ 59(، وابن اأبي عا�سم في ال�سنة )1/ 179( )رقم410(، والطبراني في الكبير )353/20( )رقم 
834(، وابن قانع في معجم ال�سحابة )3/ 129-130(، والحاكم )2/ 608-609(، واأبو نعيم في الحلية )9/ 53( من حديث 

مي�سرة الفجر قال: قلت يا ر�سول الله، متى كتبت نبيًا؟ قال: »واآدم بين الروح والج�سد«.
قال الحاكم: »�سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه« ووافقه الذهبي، و�سحّحه الألباني كما في ال�سحيحة )4/ 471( )رقم 1856(.

)2( مقايي�ص اللغة )1/ 251(.

)3( مقايي�ص اللغة )1/ 251(.
)4( ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية )2/ 590(.
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ئج﴾  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې    ﴿ئې  تعالـــى:  قـــال 
لَت الآية 30(. )التَّوبَة الآية 111(. وقال: ﴿ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ﴾ )فُ�سِّ

والب�ســـارة المطلقة ل تكون اإل بالخير، واإنما تكـــون بال�ســـــر اإذا كانت مقيدة به كقوله تعالى: 
﴿ئۈ ئۈ ئې﴾ )الن�سِقَاق الآية 24(.

وفـــي ال�سطلاح: كل ما ورد في كتاب نبـــي، يب�سر بمبعث نبي لحق من بعده، وياأمر باتباعه، 
والإيمان به، �سواء كان ذلك بذكر النبي اأو و�سفه ونعته ومخرجه، و�سفات اأمته وغير ذلك.

وهـــي من دلئـــل النبوة، والب�سارات في الكتـــب ال�سابقة، اإما �سهادتها بنبوتـــه، واإما �سهادتها 
بمثل ما اأخبر به هو من الآيات البينات على نبوته ونبوة من قبله)1(.

الكتب: الكتب: جمع )كتاب( بمعنى )مكتوب(.
والمـــراد بها هنا: الكتب التي اأنزلها الله تعالى على ر�سله رحمة للخلق، وهداية لهم، لي�سلُوا 

بها اإلى �سعادتهم في الدنيا والآخرة)2(. 
ون�سبـــة الكتـــب اإلى ال�سماء لكونها وحيٌ من الله تعالى، والمراد بها: التوراة والإنجيل والقراآن 

والزبور، و�سحف اإبراهيم ومو�سى)3(.
�لمطلب �لاأول: ما يدخل في معنى �لب�سارة من �لم�سطلحات �لم�سابهة.

اأولً: الب�سا�سة: وهي طلاقة الوجه، وقد ب�صَّ يب�صُّ، ورجل ه�صٌ ب�صٌ: اأي طلقُ الوجه)4(.
ا�سطلاحًا: �سرورٌ يظهر على الوجه يدلُّ على ما في القلب من حب اللقاء، والفرح بالمقابلة)5(.
ثانيًـــا: التفاوؤل: والمراد به: فعـــل اأول قول ي�ستب�سر به، وت�سهل الهمـــزة فيقال: الفال، ويقال: 
ـــا في�سمع اآخر يقول: يا �سالم، اأو يكون طالبًا  ل فـــاأل عليـــك اأي ل �سير عليك، اأو يكون الرجل مري�سً

في�سمع اآخر يقول: يا واجد)6(.
وي�ستعمل في الخير كما ي�ستعمل فيما يكره، ويقال: فاأل الله ول فاألك، والتفاوؤل هو ال�ستب�سار 
بالأمر، فهو بمعنى الب�سارة يق�سد بها اإفراح الآخرين غالبًا، وقيل: هو الكلمة ال�سالحة، اأو الطيبة 

اأو الح�سنة)7(.

)1( انظر: الجواب ال�سحيح )3/ 299(.
)2( انظر: فتاوى ابن عثيمين )5/ 120(.

)3( انظر: المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعا�سرة )1/ 37(.
)4( مختار ال�سحاح )�ص: 65(.

)5( ن�سرة النعيم في مكارم اأخلاق الر�سول الكريم )3/ 812(.
)6( مختار ال�سحاح )�ص: 461(.

)7( ن�سرة النعيم في مكارم اأخلاق الر�سول الكريم )3/ 1064(.
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ثالثًـــا: الروؤيـــا ال�سالحة: ويق�سد بها: مـــا يراه النائم في نومه من الخيـــر وال�سر؛ ويكون فيه 
م�سلحـــة الرائـــي، قـــال تعالـــى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ    ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ )يُونُ�ص من الآية 63 الى الآية 64(.
قال الإمام الطبري في تف�سيرها: »المراد بها الروؤيا ال�سالحة«)1(، وذكر حديث: )هي الروؤيا 

ال�سالحة يراها الموؤمن اأو ترى له()2(.

�لمطلب �لثاني:
ا من لم يب�سر به؟ وما هي �لوجوه �لتي تُعلم بها �لب�سار�ت �لتي ثبتت في ر�سول   هل يكون نبيًا

�لله صلى الله عليه وسلم؟.

هل يكون نبيًا من لم يب�سر به؟
اأجـــاب عن ذلك ابـــن تيمية فقال: »معلـــوم باتفاق اأهل الملـــل، اأنه لي�ص من �ســـرط بنبوة كل 
نبـــي اأن يب�سر به من قبله، اإذ النبوة ثابتة بـــدون ذلك، ل �سيما نوح واإبراهيم وغيرهما، وكذا عامة 
الأنبيـــاء الذيـــن قاموا في بني اإ�سرائيل، لم يتقدم لهم ب�سارات، اإذ كانوا لم يبعثوا ب�سريعة نا�سخة، 

كداود واأ�سعياء وغيرهما«)3(.
فالب�ســـارات لي�ست الدليـــل الوحيد على �سدق الأنبياء، ونبوة الأنبيـــاء فقد اأقام الله �سبحانه 
من الدلئل على �سدق الأنبياء من اأحوالهم وم�سالكهم، واأحوال اأتباعهم من �سعادة ونجاة واأحوال 
مخالفيهـــم مـــن �سقاوة وهلاك، وما جاءوا به من �سرائع وما اأيدوا به من اآيات، ما يح�سل به العلم 

واليقين بنبوتهم.
يوؤيـــد ذلـــك ما ذكره ابن تيمية »اأن العلم بنبوة محمد ونبـــوة الم�سيح ل تتوقف على العلم باأن 
مـــن قبلهمـــا ب�سر بهما، بل طرق العلم بالنبوة متعددة، فاإذا عرفت بنبوته بطريق من الطرق، يثبت 

نبوته عند من علم ذلك، واإن لم يعلم اأن من قبله ب�سر به)4(.
والطوائـــف التي توؤمن بالأنبياء، لم تخالف اإل في الب�سارة بعي�سى عليه ال�سلام ومحمد صلى الله عليه وسلم، 
وقـــد ب�سر بهما مـــن قبلهما، فمو�سى ب�سر بعي�ســـى، والم�سيح وغيره من الأنبيـــاء، ومو�سى والم�سيح 

)1( انظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن )11/ 133- 138(.
)2( رواه الترمذي في جامعه، اأبواب الروؤيا، باب قوله: )لَهُمُ البُ�سرَى فِي الَحيَواةِ الدُّنيَا وَفِي الأخِرَةِ( �ص: 1881، عن عطاء بن ي�سار 
عن اأبي الدرداء ر�سي الله عنه، وكذا بنحوه عن عبادة بن ال�سامت ر�سي الله عنه، وقال: هذا حديث ح�سن، واأحمد في 
م�سنده )37/ 361( )رقم 22687( عن عبادة بن ال�سامت ر�سي الله عنه بلفظه، ورواه الحاكم في الم�ستدرك )4/ 291(، 

و�سححه الألباني في �سحيح �سنن الترمذي )2/ 511( )رقم 2275(.
)3( الجواب ال�سحيح )3/ 278-277(.

)4( المرجع ال�سابق )3/ 279(.



558

وغيرهما من الأنبياء، وب�سروا بمحمد صلى الله عليه وسلم.
»فـــاإذا قال المعار�ص: عدم اإخبار مـــن قبله به، قد يقدح في نبوته، فاإنه اإذا قدر اأنه لم يخبر 

به من قبله، والإخبار �سرطًا في النبوة، كان ذلك قدحًا، والجواب:
اأنـــه اإذا علمـــت نبوته بما قام عليها من اإعلام النبوة، فاإمـــا اأن يكون تب�سير من قبله به لزمًا 

لنبوته، واجباً اأو واقعًا، واإما اأن ل يكون لزمًا.
فاإن لم يكن لزمًا لم يجب وقوعه، واإن كان لزمًا علم اأنه قد وقع.

اأن نبين اأن الأنبياء قبله ب�سروا به، وهذا هو دليل م�ستقل على ثبوته، وعلم عظيم، من اأعلام 
ا دليل على نبوة النبي المب�ســـر به، هذا اإذا وجد الخبر ممن ل نعلم نحن ثبوته  ر�سالتـــه، وهذا اأي�سً
ولم يذكر في كتابنا، اأما من ثبتت نبوته بطرق اأخرى كمو�سى والم�سيح، فهذا مما تظاهر فيه الأدلة 

على المدلول الواحد)1(.
الوجوه التي تُعلم بها الب�سارات التي ثبتت في ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟

العلـــم بالب�ســـارات التي ثبتت فـــي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واأن الأنبياء قبله ب�ســـروا به ياأتي من وجوه 
عدّة:

الأول: ما يوجد في كتب اأهل الكتاب الموجودة بين اأيديهم اليوم.
وهـــذه الكتب تعر�ســـت للتحريف والتبديل، فلي�ص كل ما اأنزلـــه الله تعالى في هذه الكتب نقل 
اإلينـــا وعلمناه، فلو لم يذكر في هذه الكتب مـــن التب�سير بمحمد صلى الله عليه وسلم لم يلزم ذلك اأنه لم يذكر في 
اأ�سلهـــا، فقـــد تعر�ست للتحريف كما �سبـــق، اأن »اأهل الكتاب مع الم�سلمون متفقـــون على اأن الكتب 
المتقدمـــة وقـــع التحريف بها اإما عمداً، واإمـــا خطاأ في ترجمتها وفي تف�سيرهـــا و�سرحها وتاأويلها، 

واإنما تنازع النا�ص، هل وقع التحريف في بع�ص األفاظها.
فكل من احتج بنقل عن نبي فلا بد له من ثبوت اللفظ، ول بد له من ثبوت معنى اللفظ.

واإذا كان النقـــل لي�ـــص بلغـــة النبي، بـــل بلغة اأخرى، فلا بـــد من الترجمـــة ال�سحيحة، وعامة 
الن�ســـارى لي�ـــص عندهـــم كتب الأنبيـــاء بلغة الأنبيـــاء، فـــاإن مو�سى والم�سيـــح اإنما كانـــوا يتكلمون 
بالعبرانيـــة، وبع�ـــص اتباع الم�سيح بغيرهـــا كال�سريانيـــة واليونانية والرومية وجمهـــور الن�سارى ل 

يعرفون العبرانية اإل قليلًا منهم. بخلاف اليهود فاإن العبرانية نا�سئة منهم«)2(.

)1( الجواب ال�سحيح )3/ 279 – 282 بت�سرف(.
)2( المرجع ال�سابق )3/ 264 بت�سرف(.
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والخلا�ســـة: »اأن مـــن احتـــج من اأهـــل الكتاب ب�سيء مـــن كلام الأنبيـــاء المنقولـــة بالرومية 
وال�سريانية، اأو العبرانية، فاإنه يحتاج مع اإثبات النقل اإلى اإثبات الترجمة و�سحتها، فاإنهم كثيراً ما 

ي�سطرون في الترجمة ويختلفون في معناها«)1(.
مـــع ذلك التحريـــف والتبديل، فقـــد ا�ستخرج غيـــر واحد مـــن العلماء من الكتـــب الموجودة 
عنـــد اأهل الكتاب من الب�سارات بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم، و�سنفوا فـــي ذلك م�سنفات، وكذلك الب�سارات 
بالم�سيح في كتب اليهود، واليهود يقرون باللفظ، ولكنهم يدعون اأن المب�سر به لي�ص هو الم�سيح بن 

مريم واإنما هو اآخر ينتظر، وهم في الحقيقة ل ينتظرون اإل الم�سيح الدجال.
فاليهود يحرفون الب�سارات الم�سيح، وذلك ل يقدح في الب�سارات به، بل تبين دللة الن�سو�ص 

عليه وبطلان تحريف اليهود.
كذلك الب�سارات بمحمد صلى الله عليه وسلم في الكتب المتقدمة، ل يقدح فيها تحريف اأهل الكتب، بل تبين 

دللة الن�سو�ص على ثبوته، وبطلان تحريف اأهل الكتب)2(.
وهـــذه الب�سارات يحتج بهـــا عليهم من كتبهم المعتمدة، اأما الم�سلمـــون فهم موؤمنون بمحمد 

صلى الله عليه وسلم ومن قبله من الأنبياء اإيماناً جازماً.
يوؤكد ذلك ما رواه اأبو هريرة ر�سي الله عنه قال: كان اأهل الكتاب يقراأون التوراة بالعبرانية، 
ويف�سرونهـــا بالعربيـــة لأهل الإ�سلام، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: ل ت�سدقوا اأهل الكتاب ول تكذبوهم، وقولوا 
اآمنـــا بالله، وما اأنزل اإلينا وما اأنزل اإليكم« وفـــي رواية: )فاإما اأن يحدثوكم بحق، فتكذبوه، واإما اأن 

يحدثوكم بباطل فت�سدقوه()3(.
الوجـــه الثاني: اإخبـــار من وقف على تلك الكتـــب وغيرها من كتب اأهل الكتـــاب، ممن اأ�سلم، 

وممن لم ي�سلم بما وجدوه من ذكره صلى الله عليه وسلم من ذلك:
مـــا تواتـــر عن الأن�سار اأن جيرانهم من اأهل الكتاب وهم اليهـــود، كانوا يب�سرون بنبوته، واأنه 

ر�ســـول الله كانـــوا ينتظرونه، وي�ستفتحون عليهـــم بمبعثه، قال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ     ٻ 
ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ       ٺ ٿ 

ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ )البَقَرَةِ الآية 89(

)1( المرجع ال�سابق )3/ 264(.
)2( الجواب ال�سحيح )3/ 293 بت�سرف(.

)3( رواه البخاري في التف�سير، باب )قولوا اآمنا بالله وما اأنزل الينا( )8/ 170( )رقم 4485(، والن�سائي في الكبرى )6/ 426( 
)رقم 11387( من حديث اأبي هريرة ر�سي الله عنه.
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مـــا تواترت عن الن�سارى بوجود ذكره صلى الله عليه وسلم في كتبهم، كاإخبار هرقل ملك الروم، والنجا�سي 
ملـــك الحب�ســـة وما ثبت عـــن ورقة بن نوفل، قـــال تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾ 

�ص  )المَائـدَِة الآية 83(  وقوله تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ﴾ )القَ�سَ
الآية 52(

الوجه الثالث: نف�ص اإخباره بذلك في القراآن مرة بعد مرة، وا�ست�سهاده باأهل الكتاب واإخباره 
اأنـــه مذكور في كتبهم، مما يـــدل العاقل على اأنه كان موجودًا في كتبهم، فكل من عرف حال محمد 
صلى الله عليه وسلم، علم اأنه من اأعقل اأهل الأر�ص، فلو لم يعلم اأنه مكتوب عندهم، لمتنع اأن يخبر بذلك مرة بعد 
مرة، وي�ست�سهد به، ويظهر ذلك لموافقيه ومخالفيه، فاإن هذا ل يفعله اإل من هو اأقل النا�ص عقلًا، 

لأن فيه اإظهار كذبه عند من اآمن به منهم، وعند من يخبرونه، وهو �سد مق�سوده.
الوجـــه الرابـــع: اأنه لما قامـــت الأدلة على نبوتـــه و�سدقه، فقـــد اأخبر اأنه مكتـــوب في الكتب 
المتقدمـــة، واأن الأنبيـــاء ب�ســـروا به، علم اأن الأمـــر كذلك، ولكن هذا ل يذكر اإل بعـــد اأن يقام دليل 

منف�سل على نبوته.
الوجـــه الخام�ـــص: ظهور دين محمد صلى الله عليه وسلم فـــي م�سارق الأر�ص ومغاربها، فلـــم يعرف قط دين 

انت�سر ودام كانت�ساره ودوامه، حتى �سرع مو�سى والم�سيح لم ينت�سروا كدين محمد صلى الله عليه وسلم.
وقد حذر الأنبياء واأخبروا بظهور الدجال الكذاب تحذير للنا�ص من فتنته، واأنه كذاب يظهر 
علـــى يده اأمور يفتتن بها النا�ص، مع اأن الدجـــال مدته قليلة، فلو كان ما يقوله المكذب لمحمد حقًا 
واأنـــه كاذب لي�ـــص بر�سول لكانت فتنتـــه اأعظم من فتنة الدجـــال من وجوه كثيـــرة؛ لأن الذين تبعوه 
اأ�سعاف اأ�سعاف من يتبع الدجال، فكيف يعقل اأن يغفل الأنبياء التحذير عن مثل هذا لو كان كاذبًا، 

واإذا كان �سادقًا فالب�سارة به من اأولى ما يقوم به الأنبياء.
ومعلـــوم اأن عامـــة اأهل الكتاب ومن نقل عنهم اإما اأن يقول: لي�ـــص موجودًا في كتبنا، اأو يقول: 
ااإنـــه موجـــود بالمدح والثنـــاء، ل يمكن لأحد اأن ينقل عـــن الكتب المتقدمة اأنه موجـــود فيها بالذم 
والتحذيـــر، ولـــو كان مذكورًا عندهم بالذم والتحذير لكان هذا مـــن اأعظم ما يجتمعون به عليه في 

حياته، وعلى اأمته بعد مماته، ويحتج به من لم ي�سلم منهم على من اأ�سلم)1(.

�لمطلب �لثالث: �أبرز �لب�سار�ت بالنبي صلى الله عليه وسلم في �لكتب �ل�سماوية �ل�سابقة
الب�ســـارة الأولى: جاء في التوراة: »يقيم لـــك الرب اإلهك نبيًا من و�سطك من اإخوتك مثلي له 

)1( الجواب ال�سحيح )3/ 282-296 بت�سرف(.
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ت�سمعون ح�سب ما طلبت من الرب اإلهك في حوريب يوم الجتماع قائلًا: ل اأعود اأ�سمع �سوت الرب 
ا لئلا اأموت، قال لي الرب: قد اأح�سنوا في ما تكلموا اأقيم لهم  اإلهي ول اأرى هذه النار العظيمة اأي�سً

نبيًا من و�سط اإخوتهم مثلك، واأجعل كلامي في فمه فيكلمهم بكل ما اأو�سيه به«)1(. 
ت�سمنت هذه الب�سارة بنبينا محمد صلى الله عليه وسلم من اأوجه عدة:

اأن اليهود المعا�سرين لعي�سى عليه ال�سلام كانوا ينتظرون نبيًا اآخر مب�سرًا به، غير الم�سيح، 
فلا يكون هذا المب�سر به يو�سع ول عي�سى عليه ال�سلام.

قوله في الب�سارة مثلك، ويو�سع وعي�سى ل ي�سح اأن يكونا مثل مو�سى عليه ال�سلام لأمور:
اأنهمـــا من بني اإ�سرائيـــل، ول يجوز اأن يقوم اأحدٌ من بني اإ�سرائيل مثل مو�سى، كما هو مذكور 
فـــي التوراة: »ولـــم يقم بعد ذلك نبي في اإ�سرائيل مثل مو�سى يعرفه الـــرب وجهًا لوجه«)2(. فلو قام 

اأحد من بني اإ�سرائيل مثله لزم تكذيب التوراة.
اأن يو�سع لي�ص مثل مو�سى عليهما ال�سلام، فمو�سى �ساحب كتاب و�سريعة جديدة، ويو�سع لي�ص 

كذلك فهو متبع ل�سريعة مو�سى عليهما ال�سلام.
اأما عي�سى فقد زعم الن�سارى اأنه ربًا واإلهًا، واإن مو�سى عليه ال�سلام عبدًا له.

كما اأن عي�سى �سلب بزعمهم ليكون كفارة لأمته، ولم ي�سلب مو�سى عليه ال�سلام.
ولـــم يكـــن عي�سى عليه ال�سلام مُطاعًا في قومه، اأما مو�سى عليـــه ال�سلام فكان رئي�سًا مُطاعًا 

فيهم.
قـوله من اإخوتهم، ول �سك اأن الأ�سباط الثني ع�سر كانوا موجودين في ذلك الوقت، فلو كان 
المق�ســـود نبي منهـــم، لقال من اأنف�سهم، اأو منهم، اأو من نبيهم، اأو من خلفهم، وذلك لأن المعهود 

في التوراة: اأن اأخوتهم غير بني اإ�سرائيل.
وقـــد جاء لفظ الإخوة بهذا ال�ستعمـــال في وعد الله هاجر في حق اإ�سماعيل، كما قال: »اأمام 

جميع اإخوته نزل«)3(.
قولـــه »اجعل كلامـــي في فيه« اإ�سارة اإلـــى اأن ذلك النبي الذي ينزل عليه الكتـــاب، يكون اأميًا 
حافظًـــا للكلام، وهذا ل ي�سدق على يو�سع عليه ال�سلام، فلم ينزل عليه كتاب م�ستقل، وكان عاملًا 

بالتوراة.

)1( �سفر التثنية )18: 18-15(.
)2( �سفر التثنية )10-34(.

)3( �سفر التكوين )25: 18( – انظر عدد )20: 14( – �سفر التثنية: )2: 4(.
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وكذلـــك عي�ســـى عليه ال�سلام لم يكن مثله، ف�سريعته خالية مـــن اأحكام الحدود، والق�سا�ص، 
والتعزيـــر، والجهاد، والنبـــي المب�سر به ماأمورًا من جانب الله بالنتقام من منكره، فقد قال: »ومن 

لم يطع كلامه الذي يتكلم به با�سمي اأنا اأطالبه«)1(.
اأن الر�سول محمد صلى الله عليه وسلم يماثل مو�سى عليه ال�سلام في اأمور كثيرة منها:

كونـــه عبـــدًا لله ور�سوله، كونه ذو والديـــن، كونه ذو نـــكاح واأولد، واأن �سريعتـــه م�ستملة على 
ال�سيا�ســـات المدنيـــة، وكونه ماأمـــورًا بالجهـــاد، وا�ستراط الطهـــارة وقت العبادة، ووجـــوب الغ�سل 
للجنـــب والحائ�ـــص والنف�ســـاء، وتحريـــم غير المذبـــوح وقرابين الأوثـــان، وا�ستمـــال ال�سريعة على 
العبـــادات البدنية والريا�سات الج�سمانيـــة، وتعيين الحدود والتعزيـــرات والق�سا�ص، وكونه قادرًا 
علـــى اإجرائهـــا، وتحريم الربا، واإنكار دعـــوة غير الله، والأمر بالتوحيد الخال�ـــص، ونفي الولد عن 
الله �سبحانـــه، وكلاهما عليهما ال�سلام مات على فرا�سه ودفن، ولم يلعن لأجل اأمته، وكلاهما كان 

رئي�سًا مطاعًا قادرًا على اإجراء اأوامره ونواهيه، وغير ذلك من الأمور التي تظهر بالتاأمل والعلم.
اأنـــه �سرح بعد الب�سارة ال�سابقة باأن النبي الذي ين�ســـب اإلى الله ما لم ياأمره يقتل قال: »واأما 
النبـــي الـــذي يطغى فيتكلم با�سمي كلامًا لـــم اأو�سه اأن يتكلم به اأو يتكلم با�ســـم اآلهة اأخرى، فيقتل 

ذلك النبي«)2(. 
فلـــو لـــم يكن محمـــد صلى الله عليه وسلم نبيًا حقًـــا، لقتل، ولكن حفظـــه الله وع�سمه من النا�ـــص، ولم يقدر 
لب، فلو كانت هذه  علـــى قتلـــه اأحدٌ حتى لقي ربه عز وجل، اأما عي�سى فزعم اأهل الكتاب اأنه قُتل و�سُ

الب�سارة في حقه للزم اأن يكون من كاذبًا، وهذا باطل.
ـــن علامـــة النبي الـــكاذب باأن اإخباره عـــن الغيب الم�ستقبـــل ل يكون حقًا  اأن الله �سبحانـــه بيَّ

و�سدقًا ومحمد صلى الله عليه وسلم اأخبر عن اأمور كثيرة م�ستقبلة، فظهر �سدقه فيها.
 اأن علمـــاء اليهـــود �سلموا كونـــه مب�سرًا بهما في التوراة، وكون عي�ســـى عليه ال�سلام مب�سرًا به 
فيهـــا كذلك، حتـــى اأن رئي�ص الكهنة علم اأن عي�سى هو الم�سيح الموعود بـــه، لكنه لم يوؤمن بل اأفتى 
بكفـــره وقتله)3(، واليهود المعا�سرون لر�سول الله صلى الله عليه وسلم عرفـــوه، وبع�سهم اآمن به، وبع�سهم كفر به، 

وعاداه، ومن ذلك:

)1( �سفر التثنية )18: 19(.

)2( �سفر التثنية )18: 20(.
)3( اإنجيل يوحنا )11: 53-49(.
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حديـــث مخيريق)1(، وكان حبرًا عالمًا عارفًا ب�سفة ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وغلبت عليه األفة دينه، 
فلم يزل على ذلك حتى كان يوم اأحد، وكان يوم ال�سبت، فقال: يا مع�سر اليهود، والله اإنكم لتعلمون 
اأن ن�سر محمد عليكم لحق، قالوا: فاإن اليوم يوم ال�سبت، قال: ل �سبت، ثم اأخذ �سلاحه وخرج حتى 
اأتى النبي صلى الله عليه وسلم باأحد - وكان يوم ال�سبت - وعهد اإلى من وراءه من قومه، اإن قتلت هذا اليوم، فمالي 
لمحمـــد ي�سنـــع فيه ما اأراه الله تعالى، فقاتل حتى قتل، فـــكان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: مخيريق خير يهود، 

وقب�ص ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأمواله، فعامة �سدقات ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة منها)2(.
�سفية بنت حيي ر�سي الله عنها: لما قدم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم المدينة، ونزل قباء، غدا عليه اأبي 
حيـــي بن اأخطب، وعمـــي اأبو يا�سر بن اأخطب مغل�سين، فلم يرجعا حتـــى كان غروب ال�سم�ص، فاأتيا 
كاليـــن ك�سلانين �ساقطين بم�سان يم�سيان الهوينـــا، فه�س�ست اإليهما، فما التفت اإليّ اأحدٌ منهما مع 
مـــا بهما من الهم، ف�سمعت عمي اأبـــا يا�سر يقول لأبي: اأهو هو؟ قال: نعم والله، قال: اأثبته وتعرفه؟ 

قال: نعم، قال: فماذا في نف�سك منه؟ قال: عداوته والله ما بقيت اأبداً)3(.
الب�سارة الثانية: ما ورد في �سفر التثنية: »جاء الرب من �سيناء، واأ�سرق من �ساعير، وا�ستعلن 

من جبل فاران«)4(.
والمراد بمجيئ الله من �سيناء م�سر: »اإنزال التوراة على مو�سى«.
والمراد ب�ساعير – بلدة في الخليل – اإنزال الإنجيل على الم�سيح.

والمراد بفاران – مكة – اإنزال القراآن على محمد صلى الله عليه وسلم.
وهـــذه الأماكـــن الثلاث اأق�ســـم الله بها في كتابه، فقـــال: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

پ پ پ پ﴾ )التِّين من الآية 1 الى الآية 3(
فالتين والزيتون هو الأر�ص المقد�سة التي بعث فيها الم�سيح واأنزل عليه الإنجيل فيها، وطور 
�سيناء هو الطور الذي كلم الله فيه مو�سى، والبلد الأمين الذي اأ�سكن اإبراهيم ابنه اإ�سماعيل فيها، 

ودعا لأهل هذا البلد.
وذكر ابن تيمية هذه الب�سارة فقد ورد في التوراة مخاطبًا هاجر: »ارجعي فاأني �ساأكثر ذريتك 

)1( هو مخيريق الن�سري، الإ�سرائيلي، من بني الن�سير، اأ�سلم وا�ست�سهد باأحد، وكان اأو�سى باأمواله للنبي صلى الله عليه وسلم وهي �سبع حوائط، 
وكان من علماء بني ا�سرائيل. انظر: الإ�سابة )9/ 151(.

)2( رواه الزبير بن بكار في اأخبار المدينة كما في الإ�سابة )9/ 152 ترجمة مخيريق( بلفظ مقارب من طريق عثمان بن كعب ورواه 
ابن �سعد في الطبقات الكبرى )1/ 501-502( من طريق عبد الله بن كعب بن مالك وغيره، بنحوه مخت�سرة.

)3( انظر: الجواب ال�سحيح )3/ 301(، اإغاثة اللهفان )2/ 363(، الأجوبة الفاخرة )�ص 165(، بذل المجهود في افحام اليهود 
)�ص 67(، اإظهار الحق )14/ 1116-1128(، الب�سارة بنبي الإ�سلام )1/ 253-218(.

)4( �سفر التثنية )2: 23(.
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وزرعـــك حتـــى ل يح�سون، وها اأنت تجلين وتلدين ابناً ت�سمينـــه اإ�سماعيل، لأن الله قد �سمع تذللك 
وخ�سوعك، وولدك يكون وحي النا�ص ، ويكون يده فوق الجميع ويد الكل به ويكون م�سكنه على تخوم 
جميـــع اخوتـــه«)5(. وت�سير هذه الب�ســـارة اأن النبوة كانت فـــي بني اإ�سحاق، فلم يكـــن لولد اإ�سماعيل 
�سلطـــان على اأحد من الأمم حتى بعث الله محمداً، فلما بعث �سارت يد ولد اإ�سماعيل فوق الجميع، 
فلـــم يكن في الأر�ـــص �سلطان اأعز مـــن �سلطانهم، وقهروا فار�ـــص والروم واأهل الكتـــاب والمجو�ص 

والم�سركين وال�سابئين فظهر بذلك تحقيق قوله: )وتكون يده فوق الجميع ويد الكل به()6(.
الب�ســـارة الثالثة: قول دانيال في تف�سير روؤيا نبوخـــذ ن�سر: »... وفي اأيام هوؤلء الملوك يقيم 
اإله ال�سماوات مملكة لن تنقر�ص اأبدًا، وملكها ل يترك ل�سعب اآخر، وت�سحق وتفنى كل هذه الممالك، 

وهي تَثْبتُ اإلى الأبد«)7(.
والمق�سود بهذه ال�سلطة الأبدية هي نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، فهي ل تنق�سي، وملكها ل يعطى ل�سعب 

اآخر)8(.
يقـــول ابـــن تيمية: »فهذا بعث محمـــد صلى الله عليه وسلم ل بعث الم�سيح، فهو الذي بعـــث ب�سريعة قويَّة دون 
جميـــع ملوك الأر�ص واأممهـــا، حتى امتلاأت الأر�ص منـــه ومن اأمته، في م�ســـارق الأر�ص ومغاربها، 
و�سلطانهم دائم ل يقدر اأحد اأن يزيله، كما زال ملك اليهود، وزال ملك الن�سارى عن خيار الأر�ص 

واأو�سطها)9(.
الب�ســـارة الرابعـــة: جاء في �سفر اإ�سعيـــاء: »لترفع البرية ومدنها �سوتهـــا، الديار التي �سكنها 

قيدار، لتترنم �سكان �سالع من روؤو�ص الجبال ليهتفوا ليعطوا الرب مجدًا«)10(.
 وقيـــدار اأحد اأبناء اإ�سماعيل كما جاء في �سفر التكويـــن الإ�سحاح الخام�ص والع�سرون العدد 
الثالث ع�سر، و�سالع جبل �سلع في المدينة المنورة، والترنم والهتاف ذلك الأذان الذي كان ول يزال 

ي�سق اأجواء الف�ساء كل يوم خم�ص مرات.
الب�ســـارة الخام�ســـة: جـــاء في الزبور: »عظيـــمٌ هو الرب وحميـــدٌ جدًا، في مدينـــة اإلهنا جبلٌ 

�سه«)11(. قدَّ

)5( الجواب ال�سحيح )3/ 223(.
)6( تكوين )16: 13-11(.
)7( �سفر دانيال: )2: 44(.

)8( انظر: اإظهار الحق )4/ 1169(.
)9( الجواب ال�سحيح )4/ 4(.

)10( �سفر اإ�سعيا )60/ 1-7(، وورد مثل هذه الب�سارة في مزامير داود.
)11( مزايد )48: 1(.



565

وذكـــر ابـــن تيمية قوله: »اإن ربنا عظيم محمودٌ جدًا«، وفـــي ترجمة: »اإلهنا قدو�ص ومحمد قد 
عمَّ الأر�ص كلها فرحًا«)1(.

والدللة في هذا وا�سحة فقد ن�صَّ على ا�سم محمد صلى الله عليه وسلم.
وهذه ال�سفات كلها موجودة بمكة، ومجيء، الأمم هو الحج، وقد اآل اإلى اأمة محمد صلى الله عليه وسلم كنوز 

ك�سرى وقي�سر...)2(.
الب�سارة ال�ساد�سة: جاء في الزبور قوله: »اإن ربنا عظيمٌ محمودٌ جدًا«)3(.

وفيـــه ن�ص مـــن داود عليه ال�سلام على ا�سم محمد وبلده، و�سماها قرية الله، واأخبر اأن كلمته 
تعمُّ الأر�ص كلها)4(.

الب�سارة ال�سابعة: ورد في اإنجيل يوحنا: »لكني اأقول لكم لحق اإنه خير لكم اأن اأنطلق لأني اإن 
لـــم اأنطلق لم ياأتكم الفارقليط فاأما اإن انطلقـــت اأر�سلته اإليكم، فاإذا جاء ذاك هو يوبخ العالم على 

خطيّة وعلى بر وعلى حكم. 
اأمـــا علـــى الخطية فلاأنهم لم يوؤمنوا بي، واأما على البر فاأني منطلق اإلى الأب، ول�ستم ترونني 
بعـــد، واأمـــا على الحكم فاإن اأركون هذا العالم قد دين، واإن لي كلامًا كثيرًا اأقوله لكم ولكنكم ل�ستم 
تطيقون حمله الآن، واإذا جاء روح الحق ذاك فهو يعلمكم جميع الحق؛ لأنه لي�ص ينطق من عنده بل 
يتكلـــم بكل ما ي�سمع ويخبركم بمـــا �سياأتي، وهو يمجدني؛ لأنه ياأخذ مما هو لي ويخبركم، جميع ما 

هو للاأب فهو لي فمن اأجل هذا قلت اإن مما هو لي ياأخذ ويخبركم«)5(.
فالب�ســـارة بالفـــار قليط تدل على اأن اأهل الكتاب كانوا منتظريـــن لخروج نبي في زمان النبي 

صلى الله عليه وسلم فالنجا�سي ملك الحب�سة قال: اأ�سهد بالله اإنه النبي الذي ينتظره اأهل الكتاب«.
والمقوق�ص كتب في جواب كتاب النبي صلى الله عليه وسلم: »لمحمد بن عبد الله من المقوق�ص عظيم القبط 
�سلام عليك اأما بعد: فقد قراأت كتابك، وفهمت ما ذكرت وما تدعو اإليه، وقد علمت اأن نبيًا قد بقي 

وقد كنت اأظن اأنه يخرج بال�سام، وقد اأكرمت ر�سوله«)6(.

)1( الجواب ال�سحيح )3/ 319(.
)2( انظر الجواب ال�سحيح )3/ 323(، الأجوبة الفاخرة للقرافي )�ص 171(.

)3( مزمور )48: 1(، وانظر مزمور )4-96(.
)4( انظر: الجواب ال�سحيح )3/ 319(.

)5( اإنجيل يوحنا )16: 15-7(.
)6( رواه الزبير بكار في المنتخب من كتاب اأزواج النبي صلى الله عليه وسلم  لمحمد بن زبالة )�ص 65-66(، وابن عبد الحكم في فتوح م�سر )�ص 

45-47( مطولً جدًا، وفيه الن�ص المذكور اأعلاه. 
وذكره الحافظ في الإ�سابة )102/10( وعزاه لبن عبد الحكم في فتوح م�سر.
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وكذلـــك الجـــارود بن العلاء جاء اإلـــى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: »والله لقـــد جئت بالحق ونطقت 
بال�ســـدق والـــذي بعثك بالحق نبيًـــا لقد وجدت و�سفك فـــي الإنجيل، وب�سربك ابـــن التبول، فطول 
التحيـــة لك، وال�سكر لمن اأكرمك، ل اأثر بعـــد عين، ول �سك بعد يقين، مديدك فاأنا اأ�سهد اأن ل اإله 

اإل الله واأنك محمد ر�سول الله« ثم اآمن قومه)1(.
ل الن�سارى الفارقليط بمعان عدة منها: وقد اأوَّ

اإنـــه الحمـــاد، والحامد، وقيـــل: اإنه المعز، وقيـــل: المخل�ص، والقولين الآخريـــن هما ترجمة 
للفارقليـــط لليونانيـــة وال�سريانية، وقد ترجم على بير قلوط�ص، وبـــارا قليط�ص، فالأول يعني اأحمد، 

والثاني: الم�سلّي اأو المعزّي)2(.
يقول ابن تيمية: »فاإن معنى الفارقليط اإن كان هو الحامد اأو الحماد اأو الحمد: فهذا الو�سف 
ظاهـــر في محمـــد صلى الله عليه وسلم واأمته، فاإنهـــم الحمادون، وهـــو صلى الله عليه وسلم �ساحب لواء الحمـــد، والحماد جوزي 
بو�سفـــه فـــكان ا�سمه محمداً واأحمد ... واأمان ف�سره بالمعز، فلـــم يعرف قط نبي اأعز اأهل التوحيد 
كما اأعزهم محمد صلى الله عليه وسلم، فهو اأحق با�سم المعز من كل اإن�سان، واأما معنى المخل�ص فهو اأي�ساً ظاهر 
فيـــه، فاإن الم�سيح هو المخل�ص الأول كما ذكر في الإنجيل، وهو معروف عند الن�سارى اأن الم�سيح 
قد �سمي مخل�ساً، فيكون الم�سيح هو الفارقليط الأول، وقد ب�سر بفارقليط اآخر)3(، الذي لم يترك. 
وقولـــه يعلمكـــم كل �سيء: فهو �سريعة محمـــد صلى الله عليه وسلم الكاملة التامة طائرًا يطيـــر في ال�سماء اإل 

واأنباأنا عنه، في الأمور جميعها من العقائد وال�سرائع واأمور الغيب.
وقـــد �سهد بذلك صلى الله عليه وسلم، بع�ص الن�ســـارى في الما�سي والحا�سر، ومن ذلـــك ما ذكره الأ�ستاذ 
عبـــد الوهـــاب النجار اأنه �ســـاأل الم�ست�سرق الإيطالي عـــن معنى كلمة فارقليط، وهـــي تكتب اأحيانًا 
فارقليـــط اأو باركليـــت، فقال: معناها الـــذي له حمد كثير، قال النجار فقلـــت: هل يواقف ذلك فعل 

التف�سيل من حمد؟ فقال: نعم)4(.

�لــخــاتـمة
وفي خاتمة هذا البحث تو�سلت اإلى عدّة نتائج، ومن اأبرزها:

اأن من اأهم دلئل النبوة؛ الكتب ال�سماوية ال�سابقة التي جاء بها الأنبياء - والتي يعتبر الإيمان 

)1( خبر اإ�سلام الجارود بن العلاء- ويقال المعلى- رواه ابن اإ�سحاق كما في �سيرة ابن ه�سام )4/ 293-294(، ومن طريقه البيهقي 
في الدلئل )5/ 328-329( بنحوه.

)2( انظر: الجواب ال�سحيح )4/ 8(، الأجوبة الفاخرة للقرافي )�ص 166-168(، اأعلام النبوة للماوردي )�ص 211(، الب�سارة 
بنبي الإ�سلام )295-265/2(.

)3( انظر: الجواب ال�سحيح )4/ 17-16(.
)4( ق�س�ص الأنبياء لعبد الوهاب النجار )�ص 398-397(.
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بها ركن من اأركان الإيمان -، وفي ثنياها الب�سارة بالنبي الكريم صلى الله عليه وسلم.
الب�سارات هي ما ورد في الكتب ال�سابقة من الب�سارة بالأنبياء اللاحقين في زمن اإمكان بعثة 
الر�سل، فقد ب�سرت التوراة بعي�سى وبمحمد �سلوات الله و�سلامه عليهما، وب�سر الإنجيل بمحمدصلى الله عليه وسلم.

حـــاول اليهود والن�سارى تحريف الب�ســـارات وكتمانها، ورغم ذلك فاإن العلماء ا�ستنبطوا من 
الكتب ال�سابقة عددًا كبيرًا منها، وبرهنوا على ذلك بما ل يدع مجالً لل�سك في ورودها.

التـــوراة كتاب الله �سبحانـــه وتعالى المنزل اإلى مو�سى عليه ال�ســـلام، وقد تعر�ست للتحريف 
والتغيير والتبديل، وقد اأثبتت نبوة بع�ص الأنبياء، وب�سرت بعي�سى ومحمد عليهما ال�سلاة وال�سلام.

الإنجيـــل كتاب الله �سبحانه وتعالى المنزل اإلى عي�سى عليـــه ال�سلام ومعناه الب�سارة ال�سارة، 
وقـــد فقـــد اإنجيل عي�سى، والموجـــود اأناجيل بع�ص تلامذة عي�سى عليه ال�ســـلام، وفي هذه الأناجيل 

ب�سارات بمحمد صلى الله عليه وسلم، �سوءًا في ب�ساراته اأو اأمثلته اأو عظاته عليه ال�سلام.
الزبور كتاب الله المنزل اإلى داود عليه ال�سلام، وقد تعر�ص لما تعر�ست له التوراة والإنجيل 

من تحريف وتغيير، وفيه ب�سارات بمحمد صلى الله عليه وسلم.
لو �سلّمنا جدلً بعدم ثبوت اأي ب�سارة بنبينا محمد صلى الله عليه وسلم فاإن في القراآن الكريم الكفاية والغُنية 
فـــي اإثبات نبوته والبَرْهَنَـــة على �سدق ر�سالته، فقد اأثبت عجز الخلق عـــن الإتيان بمثله اأو باأق�سر 

�سورة منه، وقد تعددت وجوه اإعجازه باعتراف المخالفين قبل الموافقين.
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د. عائ�صة حورة
كلية العلوم ال�شلامية باتنة، الجزائر

مقاربات الم�شت�شرقين لنبوّة محمّد صلى الله عليه وسلم
من ايديولوجيات التحامل والاإجحاف

اإلى الت�شليم والاعتراف
قراءة في �شهادات علماء غربيين على �شدق نبوته صلى الله عليه وسلم

                                                 
الملخ�ص: الحقيقة التي ل مراء فيها اأن درا�سات الم�ست�سرقين وجهودهم قد اأ�سدت للح�سارة 
العربيـــة الإ�سلاميـــة خدمات جليلة، اأعظمهـــا ما نود في هذا المقال تو�سيحـــه للقارئ الكريم، من 
عر�ـــصٍ لبع�ـــص علماء الم�ست�سرقيـــن الذين هداهم الله - عز وجل- لدينـــه الحنيف، بعد اأن بحثوا 
فيه بدقة ، وتعمقوا فيه تعمقاً، فاأدركوا اأنه الحق من ربهم فاتبعوه، وذلك من خلال تتبع م�ستديم، 
وبحث م�ستفي�ص، وا�ستقراء دقيق لم�سار حياة النبي محمد �سلى الله عليه و�سلم، وما ا�ستملت عليه 
مـــن ماآثر قاد بها الملة ال�سمحاء، وكيف كر�ص حياته في بنـــاء ال�سخ�سية الإن�سانية المتكاملة، في 
تهذيب النفو�ص وتر�سيد ال�سلوك، في دور الإ�ستخلاف القويم والعمارة المثالية في الأر�ص والتنمية 
ال�ساملـــة فـــي اأغلب مناحي حياة الفرد ال�سوي، من اإر�ساء لقوانيـــن كلية ت�سمل الدين والدنيا، لهذا 
لـــم تمنع الخلفية العقدية لهـــوؤلء الم�ست�سرقين من العتراف والت�سليم ب�سخ�سيته القيادية وتربعه 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم على قمة الت�سنيف الكوني فهو خير خلـــق الله، والت�سنيف الب�سري العالمي 
الخالد كما �سنفه العالم الفلكي مايكل هارت في كتابه الفريد، بعد اأن �سهد العالم الغربي اتجاها 
جديدا من الموؤلفات لم يعد اأ�سحابها يَجدون اأي حرج في اإبداء كامل التقدير للاإ�سلام ول�سخ�سية 
النبـــي محمد صلى الله عليه وسلم. اإن نتيجة القلق الروحي الذي ي�سود العالم الغربي، وعواقبه الوخيمة، جعل هذا 
الكائـــن ذو الجوهر الميتافيزيقـــي )الإن�سان(، الباحث دائما عما يروي ظماأه الروحي من طماأنينة 
و�سكينـــة، خا�ســـة الكثير من كبار العلماء الغربية من اأهل الإن�ســـاف، ممن نهلوا من معين التراث 
العريـــق، ما جعلهم ي�سدعـــون بالحق وي�سهدون بنبينا صلى الله عليه وسلمويوؤمنـــون بر�سالته بالت�سريح والتلميح، 
ولـــم يملكـــوا اإل اأن يقفـــوا اإجلال ووقارا، بكل حفـــاوة وامتنان للر�ســـول صلى الله عليه وسلم ولر�سالته. كما تباينت 
�سهاداتهـــم بين من�سف دفعتـــه مو�سوعيته اإلى القرار بعظمة نبوتـــه، وم�ست�سلم اأنار الله عز وجل 
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ب�سيرتـــه بعد تيقنـــه من اأحقيته لهذه المكانة �سلـــى الله عليه و�سلم، بعد مـــا �سرفه موله �سبحانه 
باأجلّ معجزة اأمد بها نبيٌ ور�سول.

الكلمات المفتاحية: محمد صلى الله عليه وسلم، النبوة، الدلئل، ال�ست�سراق.
Summary:
It is without a doubt that studies and research done by Orientalists have 

benefited the Arabic Islamic world greatly. This article delves into the most 
important of these studies. First, we talk about some of the Orientalist scholars 
who were guided by the Almighty towards His one true religion. This was after 
they had studied Islam deeply and came to the réalisation That This religion 
Is indeed the truth from their Lord. They had researched extensive y and were 
very accurate in their extrapolation of the life of the prophet Muhammad 
)peace be upon him(. They had delved into the prophet’s great achievements 
with which he had led his followers and how he had dedicated his life in 
building the perfect human character. By refining the soul and correcting 
behaviour. By taking on the role of proper stewardship and comprehensive 
development in most parts of life.It is due to all that was mentioned above that 
the Orientalisas admit that the prophet Muhammad )peace be upon him( was 
a great leader and has presented great achievements for humanity such that he 
has been placed atop the world ranking as he is the best of God’s creation, and 
additionally atop the leaders ranking as illustrated through Michael H Hart’s 
peerless book. This was during a time when emotional unrest was widespread 
in the western world resulting in serious consequences. The people, who are 
beings with a metaphysical essence always searching for comfort, reassurance 
and what can quench their spiritual thirst, witnessed a change where writers 
would no longer find shame in showing all due respect towards the religion 
of Islam and the character of Muhammad )peace be upon him(.A lot of 
righteous western scholars have learnt from the Muslims’ ancient heritage. 
Making them profess the truth whether through declarations or suggestions, 
bear witness to the prophet and believe in his message and leaving them with 
no choice but to stand in all honour, dignity, warmth and gratitude for the 
prophet and his message. Some of these scholars were led by their objectivity 
to acknowledging the greatness of his prophethood while others surrendered 
themselves to their lord, their sights were enlightened by the Almighty, after 
they had made certain of the vernit of the prophet’s status who was honoured 
by his Lord with the greatest miracle given to a prophet or messenger.
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مقدمة:
اإنّ النبي محمدا صلى الله عليه وسلم هو الأنموذج الإن�ساني الكامل الذي تج�سدت فيه كل المعاني الأخلاقية، 
والإن�سانيـــة الراقيـــة، بو�سفـــه خاتم الأنبيـــاء، وحاملا لر�سالـــة عالمية، تدعو اإلى الحـــق، والخير، 
والعـــدل، وال�ســـلام، اأ�سلحت من حال الب�سرية في م�سارها الطويـــل، فا�ستقرّت ت�سورا متعاليا عن 
الروحانية الموح�سة والمادية الجامدة بالمنظور الإن�ساني، واإن اأخدت �سورة النبي صلى الله عليه وسلم منحى اآخر 
في كتابات بع�ص من �سعى في ت�سويه �سورة النبي �سلى الله عليه و�سلم، و�سيرته، والطعن في نبوته 
ور�سالتـــه ، حيـــن تعاملت معه بعيدا عن القد�سية الدينية التي تحتـــرم الأنبياء، اإل اأنّ هذه ال�سورة 
ال�سلبيـــة لم تكن ال�سورة الغالبة على من تناول �سيـــرة الر�سول صلى الله عليه وسلم، من اأدباء ومفكري العالم من 
ور اأي�سا على اأنه النبي والقائـــد، وروح الرحمة وال�سلام وال�سعادة، ومنقذ  ال�ســـرق والغرب، فقد �سُ

الب�سرية.
ومـــن المعـــروف اأن النبـــي �سلى الله عليـــه و�سلم لم يدّع فـــي يوم ما اأنه كاهـــن اأو �ساحر، ول 
�سعـــى اإلى تح�سيل الملك اأو بناء اإمبراطورية يكون هـــو قي�سرها، بل ظل طيلة ع�سرين �سنة كاملة 
يعر�ص اأمرا واحدا، وهو اأنه نبي ا�سطفاه الله تعالى واأر�سله رحمة للعالمين. وهذه الحقيقة قررها 
الم�ست�سرقـــون اأنف�سهم، لذا كان ذلـــك مُ�سلّم مفروغ منه، اإل اأن الإ�سكال عندهم في ما مدى �سدق 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم في دعـــواه، فبعدما �سار القا�ســـي والداني وكل من خوّل له عقلـــه �سلال و�سفاهة 
وَر  اأو حقـــدا وجحـــودا، اأن يتكلـــم ويقول  في نبـــي الإ�سلام ما �ساء مـــن غواية وبهتان وافتـــراء، و�سُ
م�سيئـــة ل�سيدنـــا ر�سول الله، واأفـــلام كرتونية، وتمثيلات م�سوهة للحقائـــق، وكل ما يمكن اأن يتوهم 
روا به. هذا ما دفعنا وحرك همتنا  للعقول القا�سرة اأن تفتريه عن نبينا صلى الله عليه وسلم، اإلًّ فعلوه واأذاعوا و�سهًّ
لإنجاز هذا البحث عن �سورة النبوة الإ�سلامية وحقيقة نبي الإ�سلام �سلى الله عليه و�سلم في الفكر 
ال�ست�سراقـــي المعا�سر بمختلف طوائفه، باعتبار نبـــوة محمد صلى الله عليه وسلم هي جوهر الإ�سلام، واأن القرن 
الع�سريـــن هو القرن الذي �سهد ن�سر الم�ست�سرقيـــن لأكبر عدد من الدرا�سات والكتب والبحوث عن 

�سنة و�سيرة و�سخ�ص ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
    وقـــد عمدنا فـــي هذه الورقة البحثية اإلى عدم التركيز كثيرا علـــى الطائفة الأولى -اأق�سد 
ر اأعمالهم المتطرفة وكتاباتهم التهجمية والحول  بالقـــول التيار ال�ست�سراقي الحاقد- حتى ل تُ�سهَّ
دون بلـــوغ مبتغاهم في ايذاع �سيتهم مـــن الفتراء والبهتان عن نبينا صلى الله عليه وسلم. بينما حاولنا التنويع في 

ال�سخ�سيات المو�سوعية والم�سلمة منهم، حتى نمنحهم الق�سط الأوفر لبيان اإن�سافهم.

�أهميــة �لمو�ســوع: تنبع اأهميـــة هذا المو�سوع، من �ســـرف وقيمة ومكانـــة �ساحبه وهو خير 
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خلـــق الله محمد صلى الله عليه وسلم، حيث عالجت نماذج مـــن النخبة العلمية الغربية، وهم الم�ست�سرقون، الذين 
اخت�ســـوا في الدرا�سات الإ�سلامية وعلى راأ�سها النبـــوة المحمدية، ومدى تباين روؤاهم وتقريراهم 

لهذا التخ�س�ص.

�لدر��سات �ل�سابقة: تزخر المكاتب العربية والإ�سلامية وكذا الغربية بالكتابات المتخ�س�سة 
في ال�سيرة النبوية عامة و�سخ�ص النبي �سلى الله عليه و�سلم، بين الم�سلمين العرب والم�ست�سرقين 

اأي�سا، نذكر منهم اأهم من اعتمدنا عليه في مقالنا هذا:
نبـــوة محمـــد في الفكر ال�ست�سراقـــي المعا�سر، للاأ.د لخ�سر �سايب، وهـــي عبارة عن ر�سالة 
ل فيهـــا الأ�ستاذ الفا�سل م�ساألة النبوة المحمدية على مر التاريخ الغربي منذ القرون  دكتـــوراه، ف�سّ
الو�سطـــى وحتى الوقـــت المعا�سر، مُو�سحا بذلك المناهج المختلفـــة للم�ست�سرقين في درا�سة هذه 

الم�ساألة، مع عر�ص مف�سل لأ�سناف الم�ست�سرقين في درا�سة المو�سوع.
اإ�سافـــة اإلى عديد من الم�ســـادر التي كان اأ�سحابها م�ست�سرقيـــن متاأثرين بدرا�سات �سرقية 
اإ�سلاميـــة، �سواء في نقد ال�سخ�سية المحمدية، اأو في الإ�سادة بها والإعتراف بنبوتها، اأو الت�سديق 

والإيمان بها. لأنه ل ي�سعنا عر�سها في هذا المقام للالتزام بقالب المقال.
من خلال ما �سبق تبلورت لدينا ا�سكالية عن مدى تاأثر اأعلام ال�ست�سراق الغربيين ب�سخ�سية 
النبـــي �سلى الله عليه و�سلـــم، وهذا ما ي�ستوقفنا عند الت�ساوؤلت التاليـــة: - فيما تمثّلت النتماءات 

ال�ست�سراقية التي عنت بدرا�سة حياة النبي محمد �سلى الله عليه و�سلم ؟. 
- مـــا هي اأبرز المناقب والدلئل النبوية تاأثيرا فـــي الم�ست�سرقين، والتي كان لها الأثر البليغ 

في اإعادة برمجة عقولهم؟.
-كيف تباينت ال�ستجابات بين العقول الغربية في المتثال ل�سدق النبوة وعالميتها الخالدة؟.

وللاإجابة عن هذه الإ�سكالية و�سعت الخطة التالية: 
مقدمة:

 المبحث الأول: توجهات الم�ست�سرقين في درا�سة النبوة المحمدية.
المبحـــث الثانـــي: نماذج من الم�ست�سرقيـــن المهتدين في درا�سة نبـــوة محمد �سلى الله عليه 

و�سلم، واختلاف انعكا�سها عليهم.
خاتمة وتو�سيات. 

المبحث الأول: توجهات الم�ست�سرقين في درا�سة النبوة المحمدية: 
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اإن الروؤيـــة ال�ست�سراقيـــة تجـــاه نبينا �سلـــى الله عليه و�سلـــم  وبوادر تاأ�س�سهـــا كانت متزامنة 
والفتوحات الأندل�سية حيث التعاي�ص الإ�سلامي الم�سيحي، الذي يبدو مت�سما بمظاهر ال�سلم والأمن 
حيـــن كانت ال�سيادة الإ�سلامية متحكمـــة بزمام ال�سلطة، الأمر الذي حاك فـــي نفو�ص الم�سيحيين 
وتطـــور لي�سبح غـــلّاً وحقدا يدفنونه للاإ�ســـلام والم�سلمين عامة، ولنبيهـــم ب�سفة متعمدة –�سلى 
الله عليـــه و�سلـــم-، لهذا نتوقع التجني ال�ست�سراقي على حقائـــق �سخ�ص الر�سول الأكرم �سلى الله 
عليه و�سلم ل ريب، اإل اأن هذا يبقى روؤية خا�سة باإحدى الطوائف ال�ست�سراقية تختلف عن كثير من 
مون خلفياتهم العقدية اأو التاريخية في م�سارهم البحثي العلمي للو�سول  المن�سفيـــن الذين ل يحُكِّ

اإلى توثيق الحقائق كما تتطلبُها الدرا�سات الأكاديمية.
اأول: الم�سككيـــن في نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم: تراوحت اآراء الم�ست�سرقين في م�ساألة 
نبوة نبينا محمد �سلى الله عليه و�سلم بين جاحد لها وم�سكك فيها، ومن�سف معترف بها ، ومقتنع 
موؤمن بها، والحقيقة اأن هذا التق�سيم الذي يعتمد المرجعية الإ�سلامية في غاية ال�سحة والو�سوح، 
اإذ اأبان الدار�ص الم�سلم في اأبحاثه عن الأ�سول التي يعتمدها في الحكم على الإنتاج ال�ست�سراقي، 
ولكـــن الم�سكلة تقـــع عند تطبيق هذا التق�سيم على عدد كبير مـــن الم�ست�سرقين، وبناء على درا�سة 
علمية حقيقية تتخذ الإن�ساف منهجا، وتحقيق فائدة للدرا�سات الإ�سلامية غاية، ذلك اأننا نجد اأن 
تحكيم المرجعية الإ�سلامية، واإن �سح بالن�سبة للحكم العقدي على هذه الطوائف، فاإنه ل ي�سح اإذا 
نظرنـــا اإلى الأمر من زاوية اإ�سهام الفكـــر ال�ست�سراقي في حقل البحث العلمي)1(، و�سنحر�ص -في 
عر�سنا لمختلف وجهات النظر الخا�سة بكل طائفة من هوؤلء الم�ست�سرقين- اأن نركز على العقلاء 

المعا�سرين منهم، حتى نن�سف مداخلتنا بما عُنْونت به.
وت�سمـــل هذه الطائفـــة الغلاة من الم�ست�سرقيـــن الحاقدين على الإ�ســـلام بعقائده و�سرائعه، 
وذلـــك باإنكارهـــم للم�سلمـــات تبعـــا لمنطلقات غيـــر مو�سوعية ول مبـــررة، فهو تيار منحـــاز يت�سم 
بتزويـــر الحقائق، وت�سويه المعطيـــات التاريخية، والترويج لتخمينات ل دليل عليها، وتحريف معنى 
الن�سو�ـــص اأثناء ترجمتهـــا، كما �سلت في متاهة التن�سير وال�ستعمـــار، وغيرها من الآفات التي ل 
علاقـــة لها بالبحث العلمي، الإ�سكال اأن هذه الأباطيل قد انطلت على بع�ص القراء الغربيين الذين 
ل يعرفـــون قراءة الن�سو�ص الأ�سلية العربية، واقتنعـــوا بالتالي بتلك الأفكار الغريبة كل الغربة عن 

الحقيقة الإ�سلامية)2(.

)1( اأنظر نبوة محمد في الفكر ال�ست�سراقي المعا�سر، لخ�سر �سايب، مكتبة العبيكان. �ص153، 154.
.2019/07/29 . com.yaqenn//:http /2( اأنظر مقال: هل وُجد محمد، �سامي ف�سيح، مركز يقين، هل-وُجد-محمد؟(
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لقـــد و�سل حد اإنكار نبـــوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم اإلـــى اإلغاء الوجود التاريخـــي للنبي ذاته، وهذا 
التيـــار يدعـــى بالمراجعين الجـــدد)1(، ومـــن الموا�سيع التي يعالجهـــا المراجعون الجـــدد مو�سوع 
»الإ�ســـلام المبكـــر« مما دفـــع بالبع�ص منهـــم اإلى اإنكار الوجـــود التاريخي لمحمـــد صلى الله عليه وسلم. ومن اأهم 
رواد هـــذه المدر�سة: جون وان�سبـــرو)2(، باتري�سا  كرون)3( في بداياتهـــا، والكاتب الأمريكي روبرت 

�سبن�سر)4(في كتابه »هل وُجد محمد؟«، و�سيفن كالي�ص)5( وغيرهم)6(.
وقد اعتمدو في �سلالهم هذا على عبثيات واهية ل اأ�سل لها من الجهة التاريخية اأو العلمية اأو 
المو�سوعية، وهي اإن دلت فاإنها تدل على الغياب التام للبعد التنقيحي التحقيقي الذي يجب توافره 

في البحث العلمي المو�سوعي في اأب�سط اأ�سكاله، و اأهم ما اعتمدوه كدوافع:
1- زعمهـــم اأنه ل توجـــد اأدلة اأركيولوجية تثبت الوجود التاريخـــي للقران الكريم كدليل على 

نبوته �سلى الله عليه و�سلم:
    عُـــدَّ »وان�سبـــرو« من اأهم ممثلي التيار ال�ست�سراقي المـــارق  وذلك لأنه من زعم من خلال 
كتابـــه »درا�ســـات قراآنية« اأن القراآن الكريم لم يدون اإل بعد قرن ون�سف القرن من وفاة النبي واأنه 

)1( وهي مدر�سة ا�ست�سراقية جديدة  )Neo-Revisionists(، تاأ�س�ست بداياتها على يد الم�ست�سرق الإنجليزي ذو الأ�سول الأمريكية 
جون وان�سبرو )1928-2002(، وهي ت�سعى اإلى عدم توقيف الدرا�سات ال�ست�سراقية  الكلا�سيكية، بل اإلى المراجعة الكليّة 
لمناهج تلك الدرا�سات، وهو تجاوز المناهج الفيلولوجية والتاريخانية في المدار�ص ال�ست�سراقية  الكلا�سيكية، ولذا اأطلق على 

هذا التجاه »المراجعون«، وهي توظف على نطاق وا�سع في تغذية الإ�سلاموفوبيا الجديدة.
)2( جون اإدوارد وان�سبرو John Edward Wansbrough : 19 فبراير 1928 في بيوريا، اإلينوي، توفي 10 يونيو 2002 في فرن�سا، 
كان موؤرخًا اأميركيًا في جامعة لندن، كلية الدرا�سات ال�سرقية والإفريقية .اأ�س�ص وان�سبرو ما ي�سمى »المدر�سة التنقيحية في 
الدرا�سات الإ�سلامية«، من خلال انتقاده الأ�سا�سي لم�سداقية الموروث الإ�سلامي التقليدي التاريخية حول بدايات الإ�سلام 
https:// ويكيبيديا  )موقع  الم�سدر  الإ�سلام،  اأ�سل  عن  التاريخية  الناحية  من  معقولية  اأكثر  بديل  ت�سور  تطوير  ومحاولة 

ar.wikipedia.org/wiki/جون-وان�سبرو(.
للتاريخ  وموؤرخة  وم�ست�سرقة  وموؤلفة  عالمة   ،)2015 يوليو   11  -  1945(   ،Patricia Crone بالإنجليزية:  كرون،  باتري�سيا   )3(
الإ�سلامي. عمِلت في الفترة من �سنة 1997 حتى تقاعدها في عام 2014 في معهد الدرا�سات المتقدمة في برين�ستون في نيو 
جير�سي، عُرفت باعتبارها موؤرخة للدين الإ�سلامي، الذي عالج القراآن ككِتاب مُقد�ص مع التاريخ، الم�سدر )موقع ويكيبيديا  

https://ar.wikipedia.org/wiki/باتري�سيا-كرون(. 
تركية  اأ�سول  من  اأمريكي  م�سيحي  وكاتب  مدون  هو   ،1962 فبراير   27  :Robert Spencer ،بالإنجليزية:  �سبن�سر  روبرت   )4(
كاثوليكية، لمقالت وكتب لها علاقة بالإ�سلام. يظهر �سبن�سر في كثير من الأحيان على �سبكة فوك�ص نيوز وقد اأعطى موؤتمرات 
/https://ar.wikipedia.org/wiki اإلى العديد من وحدات اإنفاذ القانون في الوليات المتحدة. الم�سدر )موقع ويكيبيديا

روبرت-�سبن�سر(.
)5( �سفين كالي�ص: بالألمانية: Sven Kalisch )�سابقاً محمد �سفين كالي�ص(،21 مار�ص عام 1966 في هامبورغ هو محامي األماني 
وا�ستاذ في العقيدة الإ�سلامية في جامعة مون�ستر تحول اإلى الإ�سلام من البروت�ستانتية، ثم غادره �سنة 2010، في عام 2008 
الإ�سلامي كلام الله حرفيًا وجهة نظره قوبلت  التقليد  لي�ص كما يقول  القراآن  واأن  التاريخي لمحمد،  الوجود  اعلن �سكه في 
https://ar.wikipedia. بالتاأييد والعترا�ص، واعتبرته الجماعات الإ�سلامية المتطرفة مرتداً. الم�سدر )موقع ويكيبيديا 

org/wiki/محمد-كالي�ص(.
)6( المرجع ال�سابق.
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ل دليـــل علـــى اأنه ظهر قبل �سنـــة 59ه. وقد و�سلوا اإلى مـــا و�سلوا اإليه من نتائـــج �سلبية عن التاريخ 
الإ�سلامـــي بما في ذلك ال�سيـــرة النبوية ال�سريفة، لأن ت�سوراتهم حـــول الأحداث مبنية عن ظنون 
خياليـــة وادعـــاءات مائعة، اأو من خـــلال المعطيات التي توفرت لديهم دون بـــذل النف�ص في تحري 
الحقائـــق العلميـــة ب�سروطها، والكتفاء بما �سبقهـــم اإليه اأ�سلافهم من حاقـــدي الم�ست�سرقين منذ 
القـــرون الو�سطـــى، لكن عدم العلم لي�ص علمـــا بالعدم، وعدم توفر ما يثبت ظهـــور القراآن في زمن 

الر�سالة ل يعني اأنه ل يوجد ما يثبت ذلك..
لكن اذا ما نظرنا بعين الباحث المهموم لإبراز الم�سار التاريخي الحقيقي والموافق للاأحداث 
بتواريخها وتفا�سيلها ودقة تعيينها، فاإننا نوؤكد على )وجود ن�سخة مخطوطة للقراآن الكريم متاأخرة 
بقـــرون عـــن زمـــن ظهور النبي �سلـــى الله عليه و�سلـــم، ل يعني اأن القـــراآن ظهر ب�ســـكل فجائي في 
الفتـــرة الزمنية التي يعـــود اإليها المخطوط، فمالهم كيف يحكمـــون؟!واإذا األقينا نظرة على الن�سخ 
المخطوطـــة للقراآن الكريم �سنجد ما يناق�ص هذا تماما، ويثبت اأن هناك من الن�سخ التي عا�سرت 
زمـــن النبي صلى الله عليه وسلم اأو قريبا منه، فن�سخة مكتبة برلين الحكومية على �سبيل المثال بعد الفح�ص يقول 
خبيـــر المخطوطات الإ�سلامية ومدير ق�سم الم�سرق بالمكتبـــة كري�ستوف راوخ اأنه بن�سبة %95 فاإن 
الـــرّقّ)1( يعود للاأعوام ما بين 606م و652م، واأُرجـــح اأن يكون في حدود العام 650م، ومن المعلوم 
اأن محمدا �سلى الله عليه و�سلم توفي في العام 632م، ثم بعد ذلك تم اكت�ساف اأقدم ن�سخة للقراآن 
الكريـــم، حيث اأعلنت جامعة برمنغهام البريطانية عن اكت�ســـاف ن�سخة يُرجح الباحثون اأن كاتبها 
مـــن ال�سحابة اأو ممن عاي�ص ال�سحابة، وترجع بعد فح�سها بالكربون الم�سع -وهي تقنية معتمدة 
فـــي علـــم الآثار ن�سبة دقتهـــا تفوق 95%- اأن عمرها يبلـــغ نحو 1370 عام، اأي بعـــد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم 
بزهاء ع�سريـــن �سنة)2(، وقد �سرح اأ�ستاذ الدرا�سات الم�سيحيـــة والإ�سلامية دومينيك �سيلوود باأن 
هـــذه الن�سخـــة »مكتوبة بخط عربي قديم ا�سمه الحجازي، ممـــا يعني اأنها كانت في مكة اأو المدينة 
وطبعـــا النبي محمد كان هنـــاك)3(، وغيرهما من المخطوطات التي يُرجـــح الدار�سون عودتها اإلى 

القرنين الأول والثاني .
2- ذكر النبي صلى الله عليه وسلم في الم�سادر الأجنبية: اإن غياب ذكر النبي صلى الله عليه وسلم في الم�سادر الغربية اأو 
نق�ص البحوث في مجال ال�سيرة النبوية، ل يعتبر نافيا لوجوده تاريخيا �سلى الله عليه و�سلم، واإذا 

)1( جلد حيوان كان ي�ستخدم للكتابة.
.youtube.www//:https ،2( خبير بريطاني: قد يكون كاتب مخطوطة القراآن الكريم المكت�سفة عا�سر الر�سول عليه وال�سلام(

.juil. 2015. 25 ،قناة الجزيرة AlJazeera Channel ، pPxTFhjeb74 v?watch/com
)3( الم�سدر نف�سه. 
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ن اأحداثا حول الفترة التي عا�ص  اأخذنا بعين العتبار ظروف الواقع اآنذاك فاإن اأي م�سدر اأجنبي دوَّ
فيهـــا النبي �سلى الله عليه و�سلـــم اأو قريبا منها فهو م�سدر قوي وموؤكد لهـــذه الحقيقة التاريخية، 
لكـــن فـــي حال وجدناه فهل ي�سح اعتبار اأن الم�سادر الإ�سلاميـــة ل�سيرة النبي صلى الله عليه وسلم يمكن الثقة بها 

واعتمادها م�سدرا للبحث العلمي الأكاديمي للتاأكد من مدى م�سداقية وجوده التاريخي؟)1(. 
نجـــد اأن رف�ص اعتماد الم�سادر الإ�سلامية هو المنهـــج الذي داأب عليه الم�ست�سرقون الجدد 
فـــي اأح�ســـن الأحوال، واإل فـــاإن منهم من تخلى عن الم�ســـادر كلها ثم بداأ ين�ســـج اأحداثا من وحي 
خيالـــه يُفتر�ص اأنها الحياة الحقيقية لموؤ�س�ص الإ�سلام، وهذا اأقرب اإلى الهزل والتلاعب بالحقائق 
منـــه اإلى الجدية .. وبعيدا عـــن العاطفة والأحكام الم�سبقة -التي نُتهم بها كباحثين اإذا ما اخت�ص 
البحث بنبينا محمد صلى الله عليه وسلم يمكن اأن نقول عقلا وعبر تفعيل المنهج النقدي الذي يراعي حال الراوي 
وخلفياته وتوجهاته ومدى تع�سبه لها وموقفه من المخالف، اأنه يمكن اأن ن�سلب الم�سداقية والثقة 
مـــن الم�سادر الأجنبية التي تحدثت عن وجود النبي �سلـــى الله عليه و�سلم وبع�ص التفا�سيل حوله 
تماما، ذلك اأنها ترى في الإ�سلام دينا �ساعدا مناف�سا يهدد عقيدتها، فهل يُقبل باأن يُ�سلّمَ بما فيها 

وهي محل �سك حقيقي؟)2(.
باإمـــكان القارئ للم�ســـادر ال�ست�سراقية اأن ي�سنف القائمين عليهـــا بين مو�سوعيين وغلاة، 
ذلـــك من خلال الم�سطلحات الموظفـــة و الأ�ساليب المركبة للن�سو�ص، حيـــث يبدو للوهلة الأولى 
ذلـــك التمييز بين ن�ص موؤجج بم�سطلحات ال�سب وال�ستم والقذف ولَيِّ عنق المعنى لتكييفه ح�سب 
توجـــه الكاتـــب، غاية منه للو�ســـول اإلى اأبعد حد فـــي ت�سويه �ســـورة ال�سيرة اأو التاريـــخ الإ�سلامي، 
ونوؤكـــد في عر�ص هذا الحديـــث )اأن الم�ست�سرقين الحاقدين على الإ�سلام لـــن يهتزوا لقراءة نقد 
غيـــر علمي لمـــا يكتبونه ويغلفونه بغلاف علمي ظاهري يخفي النوايـــا ال�سيئة عند كثير منهم، قدر 
اهتزازهـــم لنقـــد تراعي فيه الدقة العلمية والمو�سوعية في العر�ـــص والنقد. ول اأجد �سببا وا�سحا 
يخيـــف الباحـــث الم�سلم من التم�ســـك بالمو�سوعية العلمية، فديننا هو الحـــق ومنهجنا هو المنهج 
القويـــم وحججنا هي الأقوى، فمن توفرت لديه كل هذه العنا�ســـر: الدين، الحق، والمنهج القويم، 
والحجـــة القويـــة، ل ينبغي اأن ي�سيـــع كل ذلك بخوف يـــوؤدي اإلى الإن�سحاب من �ساحـــة الجدال، اأو 
اللجوء اإلى حما�ص عاطفي يخفي الحقائق المو�سوعية في حجته قوية �سده اإلى من اأراد هو نقده اأو 
نق�سه()3( ، هذا من جهة ومن جهة اأخرى )لينبغي لنا اأن نن�سى في غمرة دفاعنا عن الإ�سلام �سد 

)1( اأنظر، هل وُجد محمد؟، مرجع �سابق.
)2( اأنظر المرجع نف�سه.

/content-wp/org.hekmah//:https ال�ساهد،  محمد  ال�سيد  المعا�سرين،  الم�سلمين  عند  النقد  ومنهجية  ال�ست�سراق   )3(
uploads/05/2015/ال�ست�سراق-ومنهجية-النقد-عند-الم�سلمين-المعا�سرين.PDF، �ص21.



581

�سبهـــات الم�ست�سرقين ونواياهم التي علِمناها عند اأكثرهم، ما اأمرنا الله به في كتابه العزيز حيث 
ۇٴ﴾  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ﴿ۓ  قـــال: 
)المائـــدة: 8()1(، ففي ن�سو�ـــص اأخرى نلتم�ص الم�سداقية وال�سفافيـــة، حيث تتحلى بم�سطلحات 
الو�ســـف والتنقيـــح والتحري والجتهـــاد في نقل اأو �ســـرد الحقيقة كاملة، كمـــا وردت في الم�سادر 
الإ�سلاميـــة الأ�سلية،كما نجد المدح اإن توجب الأمر و الإ�ســـادة بالمواقف البطولية وما اأغناها في 

تراثنا الإ�سلامي.
ثانيـــا: روؤية الم�ست�سرقين المو�سوعييـــن لنبوة محمد صلى الله عليه وسلم: اأو المتعاطفين مع ال�سلام الذين 
ين في ذلك اللغـــة العلمية الراقية التي ت�ستلزمها  يتحـــرون نقل الحقائق ب�سدق ومو�سوعية، متحرِّ

الدرا�سات الإ�سلامية ال�سامية، خا�سة اذا كان الحديث يخ�ص اأ�سرف الخلق صلى الله عليه وسلم. 
نمـــاذج من الم�ست�سرقيـــن المو�سوعيين: ومن اأهم من كتب عن الدعـــوة الإ�سلامية وال�سيرة 
النبوية ال�سريفة، هوؤلء الذين اأظهروا مدى العتزاز بمنجزاته واإعجابهم به �سلى الله عليه و�سلم:

1-)ال�سيـــر توما�ص اأرنولـــد)2(()3(: فقد اأ�ســـاد الم�ست�سرق الإنجليزي بالتغييـــر الذي اأحدثه 
الإ�ســـلام في �سبـــه الجزيرة العربية، قائلا: ) ظهر جليا اأن الإ�ســـلام حركة حديثة في بلاد العرب 
الوثنية، وكيف كانت تتعار�ص والمثل العليا في هذين المجتمعين تعار�سا تاما –يق�سد بلاد العرب 
اأن دخول الإ�سلام في المجتمع العربي ل يدل على مجرد الق�ساء على  و والمجتمع الوثني– ذلك 

قليل من عادات بربرية وح�سية فح�سب، واإنما كان انقلابا كاملا لمثُل الحياة ()4(.
توما�ص اأرنولد والدعوة المحمدية: ي�سفه ال�سير توما�ص ب )محمد نموذج الداعي الم�سلم(، 
ويبـــدو في تحريره عن محمـــد الداعية �سلى الله عليه و�سلم اأنه يخ�ـــص الدرا�سة بهذا الجانب من 
حياته الطاهرة قائلا:) لي�ص من غر�سنا في هذا الباب اأن ن�سيف �سيئا جديدا اإلى ما ورد في كتب 
ال�سير المتعددة عن حياة محمد، واإنما اآثرنا اأن ندر�ص حياته من ناحية واحدة، هي التي يظهر لنا 

فيها النبي داعية ور�سول اإلى النا�ص بدين جديد()5(.

)1( المرجع نف�سه، �ص21.
اآرنولد )توما�ص ووكر( - توما�ص ارنولد )1864م - 1930م(، م�ست�سرق اإنجليزي متعاطف مع الإ�سلام، مهتم بالدرا�سات   )2(
الإ�سلامية فقد اختير لتدري�ص الفل�سفة في كلية عليكَره الإ�سلامية في المقاطعات المتحدة ب�سمالي الهند، واأم�سى فيها ع�سر 

�سنوات.
)3( مو�سوعة الم�ست�سرقين، عبد الرحمان بدوي، دار العلم للملايين، بيروت، ط3)1993(، �ص9.

اأرلوند، ترجمه اإلى العربية وعلق عليه: ح�سن  اإلى الإ�سلام )بحث في تاريخ ن�سر العقيدة الإ�سلامية(، �سير توما�ص  )4( الدعوة 
اإبراهيم ح�سن، عبد المجيد عابدين، ا�سماعيل النجراوي، مكتبة النه�سة الم�سرية للن�سر والتوزيع لح�سن محمد واأولده، 

�سارع عدلي با�سا-القاهرة-،ط1957، �ص61.
)5( الم�سدر نف�سه، �ص33.
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ومـــن خلال قراءتنا المتوا�سعة في بع�ص من م�سادر الم�ست�سرقين تو�سمنا هذه الحقيقة في 
كتابـــات ال�سير توما�ص فنجده يقول بكل احتـــرام عن �سيدنا محمد �سلى الله عليه و�سلم:) لعله من 
المتوقـــع، بطبيعة الحال، اأن تكون حياة موؤ�س�ص الإ�سلام ومن�ســـئ الدعوة الإ�سلامية ، هي ال�سورة 
الحـــق لن�ساط الدعوة اإلى هذا الدين...واذا كانت حيـــاة النبي هي مقيا�ص �سلوك عامة الموؤمنين، 

فاإنها كذلك بالن�سبة اإلى �سائر دعاة الإ�سلام()1(.
2-ايميـــل درمنغهـــم)2(: موؤلف كتاب »ال�سخ�سيـــة المحمدية«، عنوان يوحـــي بمعاني العظمة 
والإجلال للنبي الم�سطفى �سلى الله عليه و�سلم فهو كتاب )م�سرق الأ�سلوب وا�سح الترجمة، حافل 
بتلك ال�سيرة العظيمة، تناولناه للت�سفح، فاإذا بنا ل ن�ستطيع طيه قبل اإتمام قرائته �سفحة �سفحة 
وجملـــة جملـــة، بحث غزير من�سجم و�ســـرد بديع وانتقال فـــي اأرجاء تلك الحيـــاة العامرة الأخلاق 
للباحـــث كفايته من البحث، ولمحب الروايـــة حاجته منها، ولتلميذ التاريخ مجاله الرحب، وللقارئ 
العـــادي ما �ساء من فائـــدة()3(، اإن كان هذا �ساأن الكتاب فكيف بالكاتـــب وتوجهه وان�ساف فكره، 
وتحريره في اأ�سلوب علمي هادئ مقنع، في حديثه عن خير البريه �سلى الله عليه و�سلم، خا�سة عند 
توكيـــد نبوته �سلـــى الله عليه و�سلم في عبارات تجعل القارئ بعيد ال�سك عن كون الكاتب م�ست�سرقا 
غريبا عن المرجعية الإ�سلامية، يقول:) لم ي�سك اأحد بعد في ظهور النبي العربي محمد، ولم يفكر 
اأكثـــر النفاد تطرفا فـــي اإنكار وجوده، وتحاط �سيرته في زماننا بكثيـــر من التحفظات، ول ريب في 
مجـــاوزة النقد للحـــد اأحيانا على وجوه مختلفة مع الأ�سف...وقد اأرت بهـــذا الكتاب اأن اأوؤلف �سيرة 
ناطقة �سادقة للنبي م�ستندا اإلى اأقدم الم�سادر العربية، وقد �سئت اأن اأر�سم لمحمد �سورة مطابقة 
لمـــا وُ�سف به في كتب ال�سيرة .. ما ا�ستطعت اإلـــى ذلك �سبيلا...فما اأعظم اأن تثيره فينا من الأثر 
الخا�ـــص العميق المحرك الخ�سيب حيـــاة رجل يوؤمن بر�سالته فريق كبير مـــن بني الإن�سان..واأول 
الم�سادر لتبيان �سخ�سية محمد هو القراآن وكتب الحديث وال�سيرة، والقراآن وهو الأ�سا�ص والمنبع 

الجوهري، اأ�سح هذه الم�سادر()4(.
كثيـــرا ماي�سادر المفكر الفرن�ســـي درمنغهام على كتابات الغلاة مـــن اأقرانه الم�ست�سرقين، 

)1( الم�سدر ال�سابق، �ص33.
)2( اإميل درمنغم E.Dremenghem : م�ست�سرق فرن�سى، عمل مديراً لمكتبة الجزائر، من اآثاره: )حياة محمد( )باري�ص 1929( 
وهو من ادق ما �سنّفه م�ست�سرق عن النبى �سلى الله عليه و�سلم، و )محمد وال�سنة ال�سلامية( )باري�ص 1955( ، ون�سر عدداً 
من البحاث في المجلات ال�سهيرة مثل: )المجلة الفريقية( ، و )حوليات معهد الدرا�سات ال�سرقية( ، و )ن�سرة الدرا�سات 

العربية(.
)3( ال�سخ�سية المحمدية ال�سيرة والم�سيرة، ايميل درمنغهام، ترجمة: عادل زعيتر، ال�سعاع للن�سر والتوزيع، �سارع الجزائر)المعادي(، 

ط3)2005(، �ص7.
)4( الم�سدر نف�سه، �ص11.
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وذلك بتدوين اأرقى موا�سفات للنبي الكريم يمكن اأن ي�سرح بها م�سيحي عن نبي الإ�سلام، خا�سة 
تلك الخرجات التي تتوزع هنا وهناك في كتابه عن محمد  �سلى الله عليه و�سلم، تدعيما لم�ساعره 
الجيا�ســـة اتجاه نبينا باآيات من الذكر الحكيم، )قام محمد الأمي الجاهل لكل مال يمت اإلى العلم 
المطلـــق ب�سلـــة، والنقي الفطري الكامل الطليق من ف�ساد العقـــل والقلب، يدعو العلماء ليفقهوا ما 
م ما يتيه فيه الحكماء من الطرق المعوجـــة، فالنا�ص حين ي�ستمعون لكلامه الموحى  يقولـــون، ويقوِّ

اإليه، ولأمثاله، الملائمـــة لروح الزمن ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
ڌ﴾)البقـــرة: 26(، يعـــود اإليهم �سابق ات�سالهـــم بال�سر المحيط بهـــم خا�سعين لله عالمين 
كيـــف ي�سلكون اأحـــد النجدين مهتدين اإلـــى مبداأ حي ناطـــق ل يجدون مثله فـــي ن�سائح الفلا�سفة 
واآراء اأقطـــاب ال�سيا�ســـة، وكان ظهور محمد فـــي دور من اأ�سد اأدوار التاريـــخ ظلاما، في دور كانت 
الح�ســـارات التي قامت فـــي البلدان الممتدة من بلاد الغول الميروفنجية اإلى بلاد الهند م�سطربة 

متداعية()1( .
ثم يحقق ايميل درمنغهام اأهم ما يثبت نبوة محمد صلى الله عليه وسلم بعد توطئة لإثبات اأن المعجزات من 
�سفـــات الأنبياء التي تكـــون ملازمة لهم حتى يتيقن من حولهم من دعواهم، فكلما ظهر ما يخالف 
الطبيعـــة جـــرَّ العقل للتفكير في خـــوارق العادات والغيب الـــذي ل يدركه العقـــل القا�سر، يقول في 
معر�ـــص ذلك: )ولبد لكل نبي مـــن دليل على ر�سالته، ولبد له من معجزة يتحدى بها، مختلفة عن 
كرامات الأولياء... والقراآن هو معجزة محمد الوحيدة، فاأ�سلوبه المعجز وقوة اأبحاثه التي ل تزال 
لغـــزا مذبذبا اإلى يومنا، يثيران �ساكن من يتلونه، ولو لم يكونوا من الأتقياء العابدين، وكان محمد 
يتحدى الإن�ص والجن باأن ياأتوا بمثله، وكان هذا التحدي اأقوم دليل لمحمد على �سدق ر�سالته()2(.

كمـــا يتدارك �سكوك القائلين مـــن الأولين والآخرين عن كونه �سعرا اأو �سرب من نفث الجن، 
فالتهـــام الخطير للنبي �سلى الله عليه و�سلم بالكهانة وال�سحـــر، وا�ستمرارية الجاهلية الأولى اإلى 
القرون الأخيرة، حيث ا�ستاأنف جاهليته فريق من الم�ست�سرقين، هو اعتراف بالتاأثير العجيب لهذا 
النثـــر الموزون الذي ي�سيع عبقا جماليا يح�ـــص به حتى اأعداوؤه.. والقراآن اإ�سافة اإلى هذا يوؤثر حتى 
فـــي غير العرب رغم غرابة اللغـــة وتركيبتها المعقدة حتى اإنه ليحار في بلاغتها الأقحاح)3(، ويجد 
لبهتانهـــم ردودا منطقية عقليـــة تقنع الجاهل والمجادل قائلا:)..وهذا ل يعنـــي الإ�سارة اإلى قيمة 

)1( الم�سدر نف�سه، �ص257، 258.
)2( الم�سدر نف�سه، �ص259.

)3( القراآن نزوله، تدوينه، ترجمته وتاأثيره، بلا�سير، نقله اإلى العربية: ر�سا �سعادة، حققه ال�سيخ محمد علي الزعبي، دار الكتاب 
اللبناني، بيروت، نقلا عن كتاب نبوة محمد في الفكر ال�ست�سراقي، �ص546.
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اأدبية خا�سة في القراآن، مادام محمد كارها لل�سعراء محترزا من اأن يكون اأحدهم، وما دام هنالك 
فـــرق بيـــن وحي الله ونفث الجن، ول ريب في اأن كل اآية منـــه، و لو اأ�سارت اإلى اأدق حادثة في حياته 
الخا�ســـة، تاأتيـــه بمـــا يهز الروح باأ�سرها من المعجـــزة العقلية، ول ريب فـــي اأن هنالك ما يجب اأن 

يبحث به عن �سر نفوذه وعظيم نجاحه()1(.   
3- مايـــكل هـــارت )�ساحب كتاب » الخالدون مئـــة اأعظمهم محمد �سلـــى الله عليه و�سلم(: 
كاتب تختلف �سيرته عن الخرين، فلي�ص مهتما بتاريخ ال�سرق فح�سب، اأو متخ�س�سا في الدرا�سات 
الإ�سلاميـــة بالذات، اإنما يُعتبر هاوٍ في درا�ســـات ال�سخ�سيات البارزة في تاريخ الإن�سانية ككل عبر 
الزمـــن، لهذا اجتهد لت�سنيف كتابه المتميـــز الذي اأبهر العلماء الغربيين قبل العرب منهم، وذلك 
اعترا�ســـا علـــى الترتيب الـــذي خ�سع له الكتـــاب، لكن طبعا وُ�ســـع الترتيب تبعـــا لمقايي�ص واأ�س�ص 
مهـــا مايـــكل هارت كمعيار في العظمة يقول في ذلك مقدم الكتاب:) ولكن الموؤلف اأقام اختياره  حكَّ

ل�سخ�سياته الخالدة على عدة اأ�س�ص()2(، من بينها:
اأن ال�سخ�سية يجب اأن تكون حقيقية. فهناك �سخ�سيات �سهيرة و بعيدة الأثر، ول اأحد يعرف 

اإن كانت قد عا�ست اأو لم تع�ص.
اأن يكون ال�سخ�ص عميق الأثر، �سواء كان هذا الأثر طيبا اأو خبيثا. ولذلك كان لبد اأن يختار 

هتلر، لأنه كان عبقرية �سريرة.
اأن يكون لل�سخ�ص اأثر عالمي، اإذ ل يمكن اأن يكون له اأثر اإقليمي اأو محلي.

كما ا�ستبعد الموؤلف كل الأ�سخا�ص الأحياء، اأيا كانت اآثارهم البالغة، فاإن اأحدا ل يعرف بعد 
كم تعي�ص اآثارهم على بلادهم اأو على الإن�سانية. فالم�ستقبل غيب.

واأهـــم اأ�سا�ص هو اأن تكـــون لل�سخ�سية اأثر »�سخ�سي«، عميق متجـــدد على �سعبها وعلى تاريخ 
الإن�سانية، ولذلك فقد اختار محمدا �سلى الله عليه و�سلم اأول هذه القائمة. ولهذا الختيار اأ�سباب 

مقنعة)3(.
يو�سح مايكل هارت �سبب اختياره للنبي �سلى الله عليه و�سلم مع توقعه للمعار�سة التي �سيُقابل 
فر من طرف الأقران الغير م�سلمين، كما �سينذه�ص الم�سلمين ذاتهم من هذا الترتيب  بها هذا ال�سِّ
المنطقـــي لتعوُّدهم علـــى المراتب الأخيرة التـــي يُ�سنّفون فيها من طـــرف الغربيين، قائلا: )لقد 

)1( الم�سدر ال�سابق، �ص259.
)2( الخالدون مئة اأعظمهم محمد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأني�ص من�سور، المكتب الم�سري الحديث، �ص9.

)3( الم�سدر نف�سه، �ص 9، 10.
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اختـــرت محمدا صلى الله عليه وسلم في اأول هـــذه القائمة، ولبد اأن ينده�ص كثيرون لهـــذا الختيار()1(، والعجيب 
ب اندها�سهم، ثم يجيـــب عن ا�ستنكارهم هذا: )لكن محمـــدا عليه ال�سلام هو  عندمـــا نجـــده ي�سوِّ
الإن�ســـان الوحيد في التاريخ الذي نجـــح نجاحا مطلقا على الم�ستوى الديني والدنيوي، وهو قد دعا 
اإلـــى الإ�سلام ون�ســـره كواحد من اأعظم الديانات واأ�سبح قائدا �سيا�سيـــا وع�سكريا ودينيا، وبعد 13 
قرنـــا من وفاته فاإن اأثر محمد عليه ال�سلام مايـــزال قويا متجددا -كما اأ�ساف الكاتب موؤهِلا اآخر 
للتفـــوق امتاز بها نبينا صلى الله عليه وسلم واأكثر هـــوؤلء الذين اخترتهم قد وُلدوا ون�ساأوا في مراكز ح�سارية ومن 
�سعوب متح�سرة �سيا�سيا وفكريا، اإل محمدا صلى الله عليه وسلم فقد ولد �سنة 570م في مكة جنوب �سبه الجزيرة 
العربيـــة فـــي منطقة متخلفـــة من العالم القديـــم، بعيدة عن مراكـــز التجارة والح�ســـارة والثقافة 

والفن()2(.
وممـــا يدل على التاأثر الكبير للكاتب ب�سخ�سه صلى الله عليه وسلم، حين نجـــده ينتقي الألفاظ الأكثر تاأثيرا 
لي�ســـف عظمتـــه �سلـــى الله عليه و�سلم )وب�سرعـــة اكت�سب الر�ســـول والإ�سلام قوة ومنعـــة، واأ�سبح 

محمدا صلى الله عليه وسلم اأقوى واأعمق اأثرا في قلوب النا�ص()3(.
تعتبـــر �سهادة مايكل هـــارت الفي�سل الحاكم باإعدام ال�سهادات المـــزورة الحاقدة على نبينا 
ن وتُقيـــد، ثم تُوجّه اإلى المجتمع القارئ المق�سود مُ�سبقا  �سلـــى الله عليه و�سلم، خا�سة عندما تُدوَّ
األ وهو المجتمع الغربي الذي تختلف وُجهات النظر فيه نحو نبينا، لتكري�ص فكرة القيادية العالمية 
ر به »الإ�سلام«، دون اأي منازع،  المطلقة للم�سطفى �سلى الله عليه و�سلم، وللدين الحنيف الذي ب�سَّ
واأي�ســـا في �ستـــى مجالت الحياة )وربما بدا �سيئا غريبا حقا اأن يكون النبي محمدا �سلى الله عليه 
و�سلـــم في راأ�ص هـــذه القائمة، رغم اأن عدد الم�سيحيين �سعف عدد الم�سلمين، وربما بدا غريبا اأن 
يكـــون الر�ســـول عليه ال�سلام هو رقم واحد في هـــذه القائمة، بينما عي�سى عليـــه ال�سلام هو رقم 3 

ومو�سى عليه ال�سلام رقم 16()4(. 
للثقـــة الكبيـــرة التي تحلى بها مايكل هارت في م�سنفه -وهو يـــوازن بين اأعظم ال�سخ�سيات 
فـــي التاريخ- لم يتردد ابدا في ت�سريف النبي صلى الله عليه وسلم بعر�ص الخيرية والعظمة الإن�سانية عبر التاريخ، 
ويبـــرر اقدامه على هذا الترتيب لمعار�سيه مـــن الم�سيحيين وغيرهم قائلا: )ولكن لذلك اأ�سباب: 
مـــن بينهـــا اأن الر�سول محمد صلى الله عليه وسلم قـــد كان دوره اأخطر واأعظم في ن�سر الإ�ســـلام وتدعيمه واإر�ساء 

)1( الم�سدر نف�سه، �ص 13.
)2( الم�سد نف�سه، �ص13، 14
)3( الم�سدر ال�سابق، �ص 15.

)4( الم�سدر نف�سه، �ص 17.
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قواعد �سريعته اأكثر مما كان لعي�سى عليه ال�سلام في الديانة الم�سيحية. وعلى الرغم من اأن عي�سى 
عليه ال�سلام هو الم�سوؤول عن مبادئ الأخلاق في الم�سيحية، غير اأن القدي�ص بول�ص هو الذي اأر�سى 
اأ�ســـول ال�سريعـــة الم�سيحية، وهو اأي�ســـا م�سوؤول عن كتابة الكثير مما جاء فـــي كتب العهد الجديد، 
اأمـــا الر�سول صلى الله عليه وسلم فهو الم�سوؤول الأول والأوحد عن اإر�ساء قواعد الإ�سلام واأ�سول ال�سريعة وال�سلوك 
الإجتماعي والأخـــلاق واأ�سول المعاملات بين النا�ص في حياتهم الدينية والدنيوية، كما اأن القراآن 
الكريـــم قد نزل عليه وحده. وفـــي القراآن الكريم وجد الم�سلمون كل مـــا يحتاجون اإليه في دنياهم 
واآخرتهـــم... فعلـــى الم�ستوى الديني كان اأثر محمد صلى الله عليه وسلم قويا في تاريخ الب�سرية وكذلك كان عي�سى 
عليـــه ال�ســـلام، اأما على الم�ستوى الدنيـــوى فقد كان محمد �سلى الله عليه و�سلـــم رجلا دنيويا لأنه 
كان زوجـــا واأبـــا وكان يعمل في التجارة ويرعى الغنـــم، وكان يحارب وي�ساب في الحروب، يمر�ص، 
ثـــم مات. ولمـــا كان الر�سول صلى الله عليه وسلم قوة جبارة، فيمكن اأن يقال اأي�ســـا اإنه اأعظم زعيم �سيا�سي عرفه 

التاريخ()1(.
      اأجـــد نف�ســـي واأنا اأنقل ما يوؤرخه مايكل هارت عن محمد صلى الله عليه وسلم، اأن�ساق وراء م�ساعره اتجاه 
نبينـــا �سلى الله عليه و�سلـــم، فاألتم�ص عذوبة الإح�سا�ص و�سدق القول وعمق التاأثر وبلاغة الو�سف، 
فاأزيـــد ثقة ويقينا كم قد بلغ هذا النبي العظيم درجات التفوق والعالمية والفلاح في تبليغ الر�سالة 

العالمية )الإ�سلام( دينا ودنيا.
    اأختـــم هـــذا المبحث بما قاله مايكل هارت بعد التف�سيل فـــي مناقبه �سلى الله عليه و�سلم 
ومـــدى قدرته في توحيد الأمـــة الإ�سلامية وتخليد الإ�سلام كدين عالمي م�ستمر في العالمية: )هذا 
المتـــزاج بين الدين والدنيا هو الذي جعلني اأوؤمن باأن محمدا صلى الله عليه وسلم هو اأعظم ال�سخ�سيات اأثرا في 

تاريخ الإن�سانية كلها()2(.

�لمبحث �لثاني:
 نماذج من �لم�ست�سرقين �لمهتدين و در��ستهم لنبوة محمد صلى الله عليه وسلم، و�ختلاف �نعكا�سها عليهم:

ن�ستهجـــن هـــذا العنوان عند قراءتنا لـــه لأول وهلة، ذلك اأن ماجرت عليـــه العادة هو اعتداد 
الم�ست�سرقين �سواء من الحاقدين اأو المن�سفين، من الديانات الأخرى نظرا لأن درا�ستهم من�سبة 
علـــى مدار�سة العلوم الإ�سلامية بما فيها التاريخ والقراآن وال�سيـــرة وغيرها، درا�سة ت�سبقها خلفية 
معينـــة، ثم بعدها تاأتي نتائج الدرا�سة موجِهة للم�ست�سرق ح�سب غايته التي �سعى اليها قبلا فمنهم 

)1( الم�سدر نف�سه، �ص 17.
)2( الم�سدر ال�سابق، �ص 19.
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الحاقد ومنهم المو�سوعي، اأما عن هذه الطائفة فهي التي در�ست علوم الإ�سلام درا�سة م�ستوعبة، 
منطلِقـــة مـــن خلفية حيادية مو�سوعية في توثيق وتاأريخ الحقائق،  وقد كانت نيتها اأ�سلا ا�ستق�ساء 
تلك الحقائق كما وردت في اأ�سولها وم�سادرها وتراثها ففتحت قلبها لهذا الدين ونبيه، و�سرح الله 

�سدرها للاإ�سلام. 
وهـــذا العتناق للاإ�سلام قـــد وُجد مع بداية فجر الإ�سلام )وات�سع مـــداه بعد بدء الفتوحات، 
حيـــث لحظوا �سماحة وت�سامح العرب الفاتحيـــن، و�سحة وب�ساطة و�سبط ال�سريعة الإ�سلامية التي 
حولـــت العـــرب اإلى عُبّـــاد مجاهدين، ولم تتاأخـــر طوائف العلمـــاء، اأ�سحاب الطـــلاع الوا�سع على 
الديانـــات والمذاهـــب عن الدخول فـــي الدين الجديد، فاقتنـــع بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم اأحـــد اأكبر اأحبار 
اليهـــود في زمانه، وهـــو عبد الله بن �سلام)1(، ولحق به مخيريق الذي قاتـــل مع الم�سلمين في اأُحد 
حتـــى ا�ست�سهـــد، وكان النبي صلى الله عليه وسلم يقول فيه: مخيريق خير اليهـــود)2(، ولكن اأمر انت�سار الإ�سلام في 
الديانـــات التوحيدية ظل فـــي تناق�ص م�ستمر، حتى ابتداأت حركـــة ال�ستعمار الحديث حيث تحقق 
اللتقـــاء الحياتي مجددا بين الم�سلميـــن والن�سارى على وجه الخ�سو�ص، ثم اأطل القرن الع�سرين 

فاإذا بالإ�سلام المنهزم يعاود حركة انت�سار وا�سعة بين العامة والخا�سة من الغربيين()3(. 
ون�ستطيـــع اعتبـــار ال�ست�سراق اأهم عامل لدخول هوؤلء الم�ست�سرقيـــن في الإ�سلام، لأنه اأكثر 
الموارد ا�ستئنا�سا لمعرفة الإ�سلام الحقيقي )لقد كثرت عدد الموؤلفات التي تعالج الإ�سلاميات في 
هـــذا القرن كثرة ملفتة، وكان ذلك بابا دخل منه الباحثون عن الحقيقة اإلى الدرا�سات الإ�سلامية، 
ولـــم يتوقف هوؤلء عندما كتب م�ست�ســـرق واحد، بل كانت مطالعاتهم متنوعة فقربتهم تدريجيا من 
الت�ســـور الإ�سلامي ال�سحيح الذي وجدوا فيه �سالتهم. وجدير بالملاحظة الدور البالغ الذي لعبه 
الم�ست�سرقـــون الم�سلمـــون والمتعاطفون مع الإ�سلام في ت�سحيح المفاهيـــم الغربية عن الم�سلمين 
ب�سفة عامة، والتعريف الجيد بالعقيدة الإ�سلامية ال�سحيحة. وقد خدم هذا الإ�سلام، لأنه اأعطى 
الفر�ســـة للباحثيـــن الغربيين عن الحقيقـــة للتعرف عليـــه، والمقارنة بينه وبيـــن العقائد اليهودية 

والم�سيحية وركام الفل�سفات المادية والإلحادية()4(.
و�سنقوم بعر�ص بع�ص ال�سخ�سيات البارزة في علم ال�ست�سراق والتي منَّ الله عليها بالهداية 

)1( ال�سيرة النبوية لبن ه�سام، عبد الملك بن ه�سام بن اأيوب الحميري المعافري، اأبو محمد جمال الدين)ت 213هـ(، تحقيق: 
واأولده بم�سر،  الحلبي  البابي  ومطبع م�سطفى  مكتبة  �سركة  ال�سلبي،  عبد الحفيظ  الأبياري،  اإبراهيم  ال�سقا،  م�سطفى 

)ط2، 1375ه، 1955م(، )ج1، �ص516(.
)2( الم�سدر نف�سه، )ج2، �ص89(.

)3( نبوة محمد في الفكر الإ�ست�سراقي المعا�سر، م�سدر �سابق، �ص158.
)4( الم�سدر ال�سابق، �ص 159،160.
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وجعـــل هذا العلم هو �سبـــب اهتدائها لل�سراط الم�ستقيم، ونحاول اكت�ساف بع�ص اأ�سباب اعتناقهم 
للاإ�سلام، وميولهم الفكرية وا�سهاماتهم الدعوية وعلاقتهم بالنبي صلى الله عليه وسلم.

اأول: نا�ســـر الديـــن دينيه: هو الر�سام العالمـــي )األفون�ص اإيتيان دينيه( وُلِـــد في باري�ص عام 
1861 لأبويـــن م�سيحيين كاثوليكيين، �سب وترعرع على عقيدة التثليث وال�سلب والفداء والغفران، 
ولكـــن علـــى مر الزمـــن كان ي�ستوليه �سعور بالقلق والحيـــرة من الناحية الدينيـــة، خا�سة مع ات�ساع 
مداركه، كان قلقه يت�سع اأي�سا في بع�ص الم�سائل، مثل: ع�سمة البابا، وم�ساألة األوهية الم�سيح عند 
بع�ـــص المذاهـــب الم�سيحية. مما دعاه اإلـــى ال�سعي جاهدًا في البحث والتاأمـــل والتفكير في الكون، 

وفيما تربَّى عليه من عقائد مغلوطة)1(.
عا�ص فنانا بطبعه، كان مرهف الح�ص، رقيق ال�سعور، جيا�ص العاطفة، كما كان �ساحب طبيعة 
متدينـــة اأي�ســـا، محاول بكل ما اآتـــاه الله من وظائف ح�سية وعقليه اأن يختـــرق الحجب للو�سول اإلى 
الحقيقة، وبعد اأن تلفت نحو اأمثاله من التائهين في خزعبلات الم�سيحية، راأى نفرا من الم�سيحيين 
وغيرهـــم يعتنقون ال�ســـلام واأكثرهم من الأعيان والخا�سة، واإخلا�سهم في ذلك ل �سك فيه لأنهم 
اأبعـــد مـــا يكونون عن الماديـــة)2( ، وفي عام 1927 اأعلـــن اإ�سلامه ر�سميا بالجامـــع الجديد بمدينة 
الجزائر في اجتماع حافل برئا�سة مفتي الجزائر .. وطائفة كبيرة من اأعيان الجزائر وعلمائها وقد 
اأ�سهد النا�ص جميعا اأنه يدين بالإ�سلام من ع�سرات ال�سنين واأنه لم يجهر به اإل اليوم، ولم يكن له 

من وراء ا�سلامه مطمع ول مغنم، فخرج من دينيه اإلى نا�سر الدين)3(.
بعد هذا التمهيد ل�سيرته -رحمه الله- ن�ستاأنف الكتابة عن علاقته بالنبي صلى الله عليه وسلم.

يكتب الحاج دينيه عن النبي �سلى الله عليه و�سلم وفي طيات عباراته اجلال واإكبار ل�سخ�سه 
�سلـــى الله عليه و�سلم، حتى اأنه اأ�س�ص لمنهج خا�ص بدرا�سة ال�سيرة النبوية واألزم بها كل م�ست�سرق 

فكّر في الكتابة عن �سيرته �سلى الله عليه و�سلم:
)اأول: اأن يتجـــرد عـــن ال�سهوة والهوى والع�سبية، ويبداأ في درا�سة المو�سوع ناف�سا عن راأ�سه 
كل مـــا اأوحتـــه اإليـــه الكني�سة من اأباطيل عن الإ�ســـلام وكل ما غر�سته في نف�ســـه من ترهات خا�سة 

بموؤ�س�ص الدين الإ�سلامي، واإذا لم يفعل ذلك فاإن ما يكتبه �سيكون ل محالة وهما وباطلا.
ثانيـــا: اأن يعتمـــد على الأخبار ال�سحيحة التي رواها الم�سلمـــون اأول عهدهم بالتدوين، يجب 

)1( اأنظر الم�سدر نف�سه، �ص 162.
)2( محمد ر�سول الله، اتيين دينيه، �سليمان بن ابراهيم، ترجمة: عبد الحليم محمود ومحمد عبد الحليم، دار المعارف، القاهرة، 

)ط3(، �ص13.
)3( اأ�سعة خا�سة بنور الإ�سلام، نا�سر الدين دينيه، المطبعة ال�سلفية بم�سر، القاهرة 1929، �ص9.



589

عليـــه اأن يعتمـــد على �سيـــرة ابن ه�سام، وطبقـــات ابن �سعد، وعلـــى البخاري وم�سلـــم، وعلى تاريخ 
الطبري، وقبل ذلك وبعده على القراآن.

ثالثـــا: اأن يدر�ص البيئة العربية في مهدها الأ�سلي، مكـــة، والمدينة، والطائف، وغيرها حتى 
ن ال�سيرة  يتو�سح له الغام�ص وين�سج له المبهم و ت�ستقيم له الفكرة()1(. واإنه بهذا التقييد قد ح�سّ

النبوية من بهتان ال�ست�سراق، وتطاول الكني�سة.
ثـــم يعود -رحمـــه الله- لو�سف �سخ�ص النبي صلى الله عليه وسلم وبيان مكانته وثقلـــه الجتماعي يقول )اإن 
ال�سخ�سيـــة التـــي حملها محمد بين برديه كانت خارقة للعادة وكانت ذات اأثر عظيم جدا، حتى اأنه 

طبعت �سريعته بطابع قوي جعل لها روح الإبداع، واأعطاها �سفة ال�سيء الجديد()2( .
اأهـــم دلئل النبـــوة المحمدية عنـــد ال�سيخ نا�سر الديـــن دينيه: يحاجج دينيـــه مناظريه من 
اأ�سحـــاب الديانات الأخرى قا�سدا اأ�سحاب الكتب المقد�سة، في اثبات نبوته �سلى الله عليه و�سلم 

معتمدا على اأهم ميزة تميز الأنبياء عن غيرهم وهي:
المعجزات: اإن نبي الإ�سلام هو الوحيد من اأ�سحاب الديانات الذي لم يعتمد في ر�سالته على 
المعجـــزات ولي�ســـت عمدته الكبرى  اإل بلاغة التنزيل الحكيم وفي ذلك يقول تعالى: »وما منعنا اأن 
نر�سل بالآيات اإل اأن كذب بها الأولون«)الإ�سراء:59(، وقد اأدرج هذه الحجة ردا على من ينتق�سون 
من مكانة محمد واأحقيته في النبوة وقولهم با�ستحالة حقيقة المعجزات ووقوعها اأ�سلا لمخالفتها 
قواعـــد التاريخ واأ�سول علم النف�ص، وقد ن�سوا اأن محمدا مع عدم اعتماده على مثل هذه المعجزات 
التي ينكرونها قد جاء باأكبر المعجزات مما هو �ساذ في تاريخ الديانات كلها، ومع كل ذلك اإل اأنهم 
ي�سرون على اأن المعجزات التي تن�سب الى محمد لي�ست من ن�سو�ص القراآن، وانما قد ن�سبها اإليه 
موؤرخـــو الع�ســـور المتاأخرة تقليدا للمعجزات التـــي تن�سب الى الم�سيح، فهـــي لي�ست من الدين في 
�ســـيء. واأما تلك الخرافـــات والمعتقدات الغريبة التي ن�ساهدها في بلـــدان ال�سلام المختلفة فهي 

غريبة عن القراآن ودخيلة عن الدين، ول تتفق مع �سيء مما عرف عن النبي صلى الله عليه وسلم)3( . 
كما ركز ال�سيخ نا�سر الدين كثيرا خا�سة في ما ا�ستطعت اأن اأتح�سل عليه من كتبه، عن نقد 
ورد ال�ســـورة التـــي وُ�سف بها نبينا صلى الله عليه وسلم في كتابات الم�ست�سرقين، كمـــا حرِ�ص على بذل الجهد في 
تر�سيـــخ ال�سورة الحقيقية لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، يقـــول -رحمه الله-: )اإن م�ست�سرقي الع�سر الحا�سر 

)1( محمد ر�سول الله، م�سدر �سابق، �ص47، 48.
)2( اأ�سعة خا�سة بنور الإ�سلام، �ص 17.

)3( اأنظر الم�سدر ال�سابق، �ص 18.



590

قد انتهوا اإلى مثل هذه النتيجة فيما يتعلق بر�سمهم الحديث ل�سورة الر�سول. ويخيل اإلينا اأنا ن�سمع 
محمدا يتحدث في موؤلفاتهم: اإما باللهجة الألمانية، واإما باللهجة البريطانية...ول نتكلم مثله قط 

-بهذه العقلية والطباع التي األُ�سقت به- و يُحدث عربا باللغة العربية()1(.
اأما عن حقيقة ر�سولنا �سلى الله عليه و�سلم فهي اأبلغ مما ت�سفه العقول ) ف�سورة نبينا الجليلة 
التي خلفها المنقول الإ�سلامي: تبدو اأجل واأ�سمى اإذا قي�ست بهذه ال�سور الم�سطنعة ال�سئيلة التي 
�سبغـــت في ظلال المكاتب بجهد جهيد، ونرجو اأن يعـــرف العلماء �سلالهم، فيعدلوا عن النيل من 
هذه ال�سروح المعجزة التي رفعها التاريخ اإقرارا بف�سل اأنبياء العرب...على الإن�سانية، فاإن اأ�سا�ص 
هـــذه ال�ســـروح اأ�سلب من اأن تخد�سه تلك المعاول)2(، لهذا فـــاإن كتابه »محمد ر�سول الله« قد تميز 
بالأ�سلـــوب ال�ساعري، خا�سة فـــي مباحث مثل: معاناة النبي �سلى الله عليـــه و�سلم  ومجاهدته من 

اأجل اإعلاء كلمة الله، وت�سامحه وعلو همته، وطيب �سمائله عليه ال�سلاة وال�سلام.
فـــي دي�سمبر 1929 بباري�ـــص، انتقل -رحمـــه الله- اإلى جوار ربه، و�سلى عليـــه في م�سجدها 

الكبير، ثم نقل جثمانه اإلى الجزائر، ودفن ببو�سعادة تنفيذا لو�سيته.
2- محمد اأ�سد: قبل اعتناقه الإ�سلام كان الم�ست�سرق اليهودي يدعى ليوبولد فاي�ص ذو اأ�سول 
األمانيـــة ولـــد في قرية ليفو فـــي �سرق جلا�سيا التي كانت في ذاك الوقـــت واقعة تحت حكم المملكة 
النم�ساوية المجرية �سنة 1900م، كانت عائلته ذو مكانة علية واجتماعية مرموقة، وكان جده لوالده 
حاخامـــا، وقد در�ص بح�سب تقاليد الأ�سرة العلـــوم الدينية العبرانية بتعمق كبير على اأيدي اأ�ساتذة 
خ�سو�سييـــن. مما اأَهّلـــه للاإلمام التام بالعبرية وكذا اللغة الآرميـــة، الأمر الذي �ساعده على اإتقان 

اللغة العربية فيما بعد)3(. 
محمـــد اأ�سد والإ�ســـلام: ي�ستهل العالم النم�ســـاوي الم�سلم محمد اأ�سد ق�ســـة اإ�سلامه قائلا: 
)يحـــق للم�سلمين حينما يخاطبهـــم رجل مهتدٍ اأن يعلموا كيف اعتنق ذلـــك الرجل الإ�سلام ولماذا 
اعتنقـــه()4(، يبـــدو من هذا التقديم اأن لإ�سلام ال�سيخ محمـــد اأ�سد ق�سة خا�سة تجمع بين اأطراف 
النقائ�ـــص في �سخ�سية فريدة اأبـــت اإل اأن يُدون اآثار ترقيه لبلوغ الإ�ســـلام، حتى يتقفاها غيره من 
اأمثالـــه من ذوي الب�سائر المنيرة، ممن ل يطعمون ال�سكينة دون الو�سل اإلى الحقيقة، األ وهي نور 

)1( محمد ر�سول الله، م�سدر �سابق، �ص 57.
)2( الم�سدر نف�سه، �ص 57.

)3( الإ�سلام والغرب )روؤية محمد اأ�سد(، �سفوت م�سطفى خليلوفيت�ص، ترجمة من البو�سنية اإلى الإنجليزية: محمد با�سا 
نبيجوفيت�ص، وترجمه من الإنجليزية اإلى العربية: هدير اأبو النجاة، دار ال�سلام للن�سر والتوزيع والطباعة والن�سر، 

القاهرة- الإ�سكندرية)م�سر(، ط1)1428ه-2007م(، �ص13،14.
بيروت-لبنان  للملايين،  العلم  دار  فروخ،  عمر  ترجمة:  فاي�ص(،  اأ�سد)ليوبولد  محمد  الطرق،  مفترق  على  الإ�سلام   )4(

)دي�سمبر1987م(، �ص12.
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الإيمـــان المحمدي. )كان اعتناقي الإ�سلام بمثابة عبـــور ج�سر طويل يربط بين عالمين مختلفين، 
ج�ســـر طويل يجـــب اأن تمر بنقطة اللاعـــودة فوقه، قبل اأن ت�ســـل اإلى الطرف الآخـــر، وكنت اأعلم 
تمامـــا اأنـــي اإذا اعتنقت الإ�سلام �سوف اأقطع كل اأوا�سر ال�سلة مع العالم الذي ن�ساأت به، فلا يمكن 
لإن�سان اأن ي�ستجيب لنداء محمد وي�ستمر في ارتباطه بعالم تحكمه مفاهيم تناق�ص هذه المفاهيم 
بالكليـــة()1(، وبعـــد رحلـــة البحث والتحقيق وجـــد محمد اأ�سد اأخيـــرا جادته وطماأنينتـــه وال�سكينة 
النف�سيـــة التي لطالمـــا تلهف �سوقا لأن يعي�سها، والتي لم ينعم بها طـــول العمر الذي م�سى في غير 
الإ�سلام ) وبعد �سنوات عديدة ق�سيتها في التجوال بين اأقطار ال�سرق الأو�سط، اأ�سبحت م�سلما في 
عام 1926م. كل هذا كان ي�سير اإلى اأبعد كثيرا من مجرد تكيف خارجي لرجل اأوروبي ح�سب البيئة 
الإ�سلامية التي �سبق واأن عا�ص فيها. والحق اأنه كان يدل على انتقال واع من �سميم القلب من بيئة 

ثقافية اإلى اأخرى تختلف تمام الختلاف()2(.
محمـــد اأ�سد ونبـــي الإ�سلام صلى الله عليه وسلم: �ساأنـــه �ساأن اأي مـــدوِن عن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، عندما تتاأجج 
م�ساعـــر الم�سلـــم الخال�ص ال�سادق وهو يجمع كل ما طاب وعـــذُب من الو�سف حتى يجد لنبي الله 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم �ســـورة مقربة مـــن الحقيقة ) لقد عُر�ســـت اقتراحات كثيـــرة الإ�سلاح في 
اثنـــاء العقود الأخيرة، وحـــاول كثيرون من الحكماء الروحيين تركيب عـــلاج ناجع لج�سم الإ�سلام 
المري�ـــص، ولكن جهود هوؤلء كلهـــم كانت اإلى الآن عبثا. ذلك لأن جميع اولئك الأطباء الحذاق -اأو 
علـــى الأقل اأ�سحاب الكلمة الم�سموعة منهم- ن�ســـوا اأن ي�سعوا مع هذا العلاج ومع الأدوية المفيدة 
لل�سحـــة ومع اأنـــواع الإك�سير، الغذاء الطبيعي الذي تقوم عليه النقاهة الأولى للمري�ص. هذا الغذاء 
الوحيـــد الذي ي�ستطيع ج�سم الإ�سلام في �سحتـــه و�سقامه اأن يقبل عليه، والذي تتمكن اأجهزته من 
امت�سا�ســـه بكل تاأكيد هو �سنّة محمـــد()3(، كما �سعى ال�سيخ محمد اأ�سد اإلى التح�سي�ص بثقل ال�سنة 
النبويـــة ومركزيتها فـــي بناء الكيان الإ�سلامي) لقد كانت ال�سنة مفتاحـــا لفهم النه�سة الإ�سلامية 
منـــذ اأكثـــر من ثلاثة ع�سر قرنا، فلماذا ل تكون مفتاحا لفهم انحلالنا الحا�سر؟... اإن العمل ب�سنة 
ر�ســـول الله هو عمل على حفظ كيـــان الإ�سلام ... لقد كانت ال�سنة الهيكل الحديدي الذي قام عليه 
�سرح الإ�سلام، وانك اذا اأزلت هيكل بناء ما، فيده�سك ان يتقو�ص ذلك البناء كاأنه بيت من ورق؟، 
اإن الحقيقـــة الب�سيطة التي اأجمع على القول بها جميع العلمـــاء في جميع اأع�سر التاريخ الإ�سلامي 
ل تلقى –كما نعلم نحن جيدا- قبول اليوم لأ�سباب تتعلق بموؤثرات المدنية الغربية، تلك الموؤثرات 
التي تزداد نموا يوما بعد يوم، اإل اأن تلك هي الحقيقة الوحيدة التي يمكنها اأن تنقذنا من الفو�سى 

والعار واللذين �سببهما انحلالنا الحا�سر()4(. 

)1( الم�سدر ال�سابق، �ص18.
)2( الطريق اإلى الإ�سلام، محمد اأ�سد، ترجمة: عفيف البعلبكي، دار العلم للملايين، �ص14.

)3( الإ�سلام على مفترق الطرق، م�سدر �سابق، �ص87.
)4( نف�ص الم�سدر، �ص87.
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ونختـــم روؤية ال�سيخ محمد اأ�سد عندما اأر�سى قواعـــد النه�سة الإ�سلامية بجعل ال�سنة النبوية 
ال�سريفـــة منهـــج حياة في جميـــع مناحيها الإن�سانيـــة حيث) اإننـــا ن�ستعمل هنا كلمـــة ال�سنة باأو�سع 
معانيهـــا، علـــى اأنها المثال الـــذي اأقامه لنا الر�سول مـــن اأعماله واأقواله. اإن حياتـــه العجيبة كانت 
تمثيلا حيا وتف�سيرا لما جاء في القران الكريم، ول يمكننا اأن نن�سف القراآن الكريم باأكثر من اأن 

نتبع الذي قد بلّغ الوحي(.)1(
وحتى تكون تغطية معنى العنوان الخا�ص بهذه المداخلة تاما، ف�سلنا اأن نقوم بم�سحة خفيفة 
علـــى نماذج اأخرى اأطْرت واأجادت في التعبير عن حقيقة ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، ذلك ما 
جاء في كتاب للاأ�ستاذ محمد حلمي الذي وَ�سمه بِ: علماء الغرب يدخلون الإ�سلام، ومنهم نذكر:

اللورد هدلي: كاتب وفيل�سوف انجليزي. يقول عن ر�سالة محمد �سلى الله عليه و�سلم: )ر�سالة 
محمد ر�سالة اإلهية �سادقة ل ريب فيها هدى للمتقين اأوحى الله بها اإليه، فجاءت مخففة ل�سرامة 

اأحكام التوراة مكملة لكتاب الم�سيح()2(.
اأمـــا عن اأخلاقـــه صلى الله عليه وسلم فقـــال: )كان محمدا داعيـــا اإلى الرحمـــة والعدل والكـــرم وال�سجاعة 
وال�سبر على المكاره وال�سدق والأمانة.. وكان غيورا متحم�سا، وكانت غيرته وتحم�سه لغر�ص نبيل 

ومعنى �سام()3(.
بو�سورت �سميث: اأ�سقف م�سيحي بروت�ستانتي امريكي، تخ�س�سه: النبي محمد صلى الله عليه وسلم)4(. يقول 
في كتابه »محمد والإ�سلام«: )اإنه من الم�ستحيل لأي �سخ�ص در�ص حياة و�سخ�سية الر�سول العربي 
العظيم، وعرف كيف عا�ص وكيف تعلم، األ ينحني احتراما لهذا الر�سول المبجل )الموقر( القوى، 
الـــذي هـــو واحد من اأعظـــم ر�سل الله، ومهما اأقل لكـــم فاإني �ساأقول اأ�سياء كثيـــرة معروفة للجميع. 
ولكن حينما اأعيد قراءتها اأ�سعر بمزيد من التقدير والإعجاب، اأ�سعر بم�ساعر جديدة من الحترام 

والتبجيل لهذا المعلم العربي العظيم()5(.
ول ديورانـــت: فيل�سوف ومـــوؤرخ وكاتب اأمريكي، يقـــول في كتابه ق�سة الح�ســـارة في العالم: 
)واإذا حكمنـــا علـــى العظمة -بما كان للعظيم مـــن اأثر في النا�ص- قلنا اإن محمـــدا كان من اأعظم 

)1( نف�ص الم�سدر، �ص87.
لمقارنة  الإ�سلامية  المهتدين  مكتبة  مع  والإعلان  لل�سحافة  العربية  النه�سة  حلمي،  محمد  الإ�سلام،  يدخلون  الغرب  )2(  علماء 

الأديان، ط1)1994(، �ص31.
)3( الم�سدر نف�سه، �ص31.

.https://www.iicss.iq/?id=14&sid=56 ،4( المركز الإ�سلامي للدرا�سات ال�ستراتيجية(
)5( اأنظر الم�سدر ال�سابق، �ص32.
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عظمـــاء التاريخ. فقد اأخذ على نف�سه اأن يرفع الم�ستوى الروحي والأخلاقي ل�سعب األقت به دياجير 
الهمجيـــة وحرارة الجو وجـــدب ال�سحراء. وقد نجح في تحقيق هذا الغر�ص، لم يدانه في ذلك اأي 

م�سلح اآخر في التاريخ()1(.
ي�سهد بنبوته وعظمته العالمية �سلى الله عليه و�سلم على مر التاريخ الكثير والكثير من علماء 
ونخـــب العالـــم الغربي، �سواء من الم�ست�سرقيـــن ممن يخت�سون في الدرا�ســـات ال�سرقية اأو العلماء 

المتخ�س�سون في علوم اأخرى.
ن�ستطيـــع القـــول كختام لهذيـــن المبحثين اأن عـــددا مـــن الم�ست�سرقين  قد كر�ســـوا حياتهم 
وطاقاتهم على درا�سة العلوم الإ�سلامية عامة وال�سيرة النبوية و�سخ�ص النبي �سلى الله عليه و�سلم 
خا�ســـة، وتبنوا موا�سيع الإ�سلاميات بدون تاأثير عوامـــل �سيا�سية اأو اقت�سادية اأو دينية، بل لمجرد 
ذوقهـــم و�سغفهـــم بالعلـــم، وبذلوا فيه جهودا �سخمة  ويكـــون من المكابرة والتق�سيـــر اأن ل ينطلق 
الل�سان بمدحها والثناء عليه، وبف�سل جهودهم برز كثير من نوادر العلم والمعارف التي لم تر �سوء 
ال�سم�ص منذ قرون، اإلى الن�سر والإذاعة، واأ�سبحت م�سونة من الورثة الجاهلين، وقد �سدرت لأول 
مـــرة -وبف�سل جهودهم وهمتهم- م�سادر علمية ووثائق تاريخيـــة، لها مكانتها وقيمتها، كما قرّت 
بهـــا عيـــون العلماء في ال�سرق)2(، كما تو�سمـــت درا�سات البع�ص الأخـــر بالمو�سوعية حيث اعترفوا 
بعـــدم قدرتهم عن حجب قوة �سخ�سية محمد وتاأثيرهـــا ودورها في بناء الإمبراطورية الإ�سلامية، 
مـــع العبقريـــة الخلّاقة التي �ساهمـــت م�ساهمة مركزية فـــي ت�سييد الح�ســـارة العالمية، طبعا دون 
اإغفـــال طائفة بقايـــا حملة الحقد والعـــداء الم�ستمرة منذ القـــرون الو�سطى، وتميزهـــا بالكراهية 

للنبيصلى الله عليه وسلم)3(.

 خاتمة: وقد تو�سلنا في نهاية هذه �لورقة �لبحثية �إلى �لنقاط �لتالية:

اإن اأو�سح واأقوى دللة على دعوى النبوة المحمدية ال�سريفة هي القراآن الكريم، الذي يحتوي 
علـــى كثير من الأدلة التي توؤكد م�سدره الرباني، وخ�سو�سا اإعجازه البلاغي، ونبوءاته الم�ستقبلية 
منـــذ نزوله اإلـــى وقتنا الراهن م�ستمرا في الم�ستقبل، نق�سد بالقـــول الكت�سافات العلمية المتتالية 

في جميع المجالت.

)1( الم�سدر نف�سه، �ص36.
الموؤلفين  لبحوث  وا�ستعرا�ص  الم�ست�سرقين  لكتابات  تقييم  الم�سلمين،  والباحثين  الم�ست�سرقين  كتابات  بين  الإ�سلاميات  اأنظر   )2(

الم�سلمين، في المو�سوعات الإ�سلامية، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط3 ) 1406ه، 1986م(، �ص13.
)3(  اأنظر دليل الم�سلم الحزين اإلى مقت�سى ال�سلوك في القرن الع�سرين ودرا�سات اإ�سلامية اأخرى، ح�سين اأحمد اأمين، كتب عربية 

للن�سر والتوزيع، ط3)1986(، �ص63، 64.
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اإف�ساء التحامل الإ�ست�سراقي في درا�سة النبوة المحمدية اإلى ان�ساف نبي الإ�سلام �سلى الله 
عليه و�سلم، مهما اختلفت المنطلقات وتعددت المناهج، وتباينت التيارات.

افتراق الم�ست�سرقون في تحليلاتهم لل�سيرة النبوية بين الحاقدين الجاحدين، والمو�سوعيين 
المتعاطفين، والمتاأثرين الموؤمنين.

�ســـام الم�ست�سرقين الحاقديـــن با�ستراتيجيات غام�سة، لطم�ص بع�ـــص الحقائق اأو اختراع  اتِّ
الق�س�ـــص، مـــن اأجل التخفيـــف من تاأثير معين اأو اإزالتـــه، اأو خلق تاأثير معيـــن اأو تقويته، ولم يجد 

اأغلبهم �سيرا في الت�سكيك والتلفيق.
اإنكار الم�ست�سرقين للوحـــي الإلهي وبهتانهم عن تعلمه من اليهود والن�سارى، بل واأ�سطرتهم 
ل�سخ�ـــص نبينـــا محمد صلى الله عليه وسلم مـــن اأ�سله، وادعـــاء الخرافة والق�ســـة الخيالية في �سيرتـــه ال�سريفة، 
وزعمهـــم اقتبا�ـــص الآثار النبوية عـــن اأحبار اليهود في فيافـــي مكة والمدينـــة، دون تكلُّف للخ�سوع 

لأ�سول البحث والتحقيق العلمي.
كان تاأثيـــر النبـــوة المحمدية بالغا على ال�سعيدين العربي والعالمـــي، وعلى اأعلى الم�ستويات 
وفي �ستى المجالت الديني والجتماعي وال�سيا�سي، ب�سكل لم ي�سبق له مثيل في التاريخ الإن�ساني.

مـــن اأوائـــل الموؤلفين في ال�سيرة المحمدية فـــي القرن الع�سرين الم�سلـــم الغربي الم�ست�سرق 
ال�سابق ن�سر الدين دينيه، وهذا ان دلَّ عن �سيء فاإنه يدل على الإقبال والزخم العلمي، والدرا�سات 
والبحوث ال�ست�سراقية الجادة المخت�سة في العلوم الإ�سلامية عامة،  وعن الهتمام ب�سخ�سه صلى الله عليه وسلم  

ب�سفة خا�سة.
من اأهم اأعمـــال الم�ست�سرقين م�ساهمتهم في اإثراء الزاد العلمي للفكر الإ�سلامي، ومن اأهم 
هذه الم�ساهمات ما كٌتب في النبوة المحمدية، وقد �ساركت الكتابات الناقدة في فتح الأبواب اأمام 

الغرب لتو�سيع معارفهم ال�سرقية، وغربلة معلوماتهم المزورة، والتعريف اأكثر بر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
اإعـــلان الكثير مـــن العلماء الغربيين اقتناعهم ب�سدق النبي صلى الله عليه وسلم في دعواه النبوة، بناءا على 
النظر في الآيات القراآنية التي تنقل حقائق علمية لم تتقرر في حقل العلوم اإل في الع�سر الحديث، 
كمـــا قال عبد الله األي�ســـون رئي�ص ق�سم الهند�سة الإلكترونية بجامعة لنـــدن الذي اأعلن اإ�سلامه في 
1985م:) اإن الإ�ســـلام كمـــا جـــاء في القراآن الكريـــم وال�سنة النبويـــة ال�سريفة يت�سمـــن حقائق ل 

تتعار�ص مع علوم اليوم، وعدد كبير من زملائي، لو فهموا الإ�سلام لدخلوا فيه(.
لقـــد نبهنـــا ر�سولنـــا الكريم صلى الله عليه وسلم اإلى اأثـــر البيئة والمجتمع فـــي ت�سكيل الفـــرد وو�سعه مو�سع 

ي�سعب التحول عنه. حينما قال: 
»كل مولـــود يولـــد على الفترة فاأبواه يهودانـــه اأو ين�سرانه اأو يمج�سانـــه«، اإذ لي�ص الم�ست�سرق 
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�ســـوى مولود تاأثر بمحيطه الثقافي المعادي للاإ�سلام. ولـــم يكلف نف�سه عناء التحول عما ورثه عن 
اآبائـــه من ت�سور خاطئ، اإل من كتب الله له الهدايـــة فتجرد من براثن الجاهلية ليتنور بنور النبوة 

المحمدية ال�سريفة.
ي�ســـاف هـــذا الموؤتمر المبـــارك اإلى عديد مـــن الموؤتمـــرات والملتقيات التي تُعنـــى بالدفاع 
والن�ســـرة للنبي محمد �سلـــى الله عليه و�سلم، وت�سحيح ال�سورة المغلوطـــة عليه، لأن الدفاع عنه 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم مـــن حقوقه العظيمة، وهو مـــن مقت�سى الإيمان به، ول يكـــون ذلك اإل بنهج 
ل  المنهـــج النبوي، والعتمـــاد على القواعـــد ال�سرعية المتعلقـــة بالم�سالح والمفا�ســـد، وهذا يحمِّ
الم�سلميـــن خا�ســـة مجتمعات الأقليات منهم، م�سوؤولية م�ساعفة فـــي تج�سيد قيم الإ�سلام واأخلاق 
النبي �سلى الله عليه و�سلم، والبعد عن مظاهر الغوغائية والفو�سى التي يحدث منها نتائج عك�سية، 

والنحراف عن تحقق الأهداف المرجوة.

تو�سيات:
 نُ�سيـــد بمثل هـــذه الموؤتمرات التي تخـــدم الإ�سلام وتحيـــي ال�سنة وال�سيـــرة النبوية، وتر�سخ 
�سخ�سيـــة النبي محمـــد �سلى الله عليه و�سلم، وبذلـــك يكون الحر�ص قائما لتذكيـــر العالم بمكانة 

وقيمة ر�سولنا الكريم عليه ال�سلاة وال�سلام.
الهتمام بالدرا�ســـات والأبحاث العلمية الأكاديمية المخت�سة في التحقيق والبيان العلميين، 
والتـــي تعتمـــد علـــى المو�سوعيـــة و ال�سفافية فـــي تحليلها للو�سول اإلـــى نماذج مثالية فـــي الرد عن 

الخائ�سين والحاقدين عن الإ�سلام ونبي الإ�سلام.
تُعـــد م�سامين هذه الأبحـــاث مادة مركّزة، عميقـــة، من�سبطة علميا و�سرعيـــا، لذا نرجو اأن 
يحر�ـــص القائمين علـــى مثل هذه المحافل العلميـــة العالمية، على تعميمها علـــى جميع الموؤ�س�سات 
العلميـــة والدعويـــة والتربوية، عبـــر  الجامعات الإ�سلامية فـــي �ستى اأنحاء العالـــم الإ�سلامي، ولما 
لهذه الأبحاث من قيمة كبرى، قيمة ونُبل مو�سوعها، وددنا لو تُرجمت اإلى اللغات الحية في العالم، 

واختيار الأ�ساليب التي بها يخاطب غير الم�سلمين.
لفـــت النظـــر اإلى الدور المحـــوري والمركزي للمراأة الم�سلمة في غر�ـــص محبة الر�سول صلى الله عليه وسلم، 
فـــي قلـــوب الأجيال ال�ساعدة، وتربيتهم عليها، والحر�ص على تطبيـــق ال�سنة في �ستى زوايا الحياة 
الأ�سريـــة والجتماعية ب�سفة عامة، ليكون تج�سيد القدوة من اأبلغ اأ�ساليب التربية، وي�سكل ح�سانة 

للاأ�سرة، وعاملًا رئي�سًا في ا�ستقامتها، وتعلقها بالهدي النبوي.
التاأكيـــد على �سرورة و�سع ميثاق �سرف عالمـــي يتم اعتباره من منظومة الدول يحمي جناب 
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الر�سل والأنبياء الكرام، ويجرم الإ�ساءة اإليهم باأي �سكل من الأ�سكال، ويعد مرجعية قانونية عالمية 
في هذا ال�ساأن.

قائمة �لم�سادر و�لمر�جع:
الكتب العلمية:

الإ�ســـلام علـــى مفترق الطرق، محمـــد اأ�سد)ليوبولد فاي�ص(، ترجمة: عمـــر فروخ، دار العلم 
للملايين، بيروت-لبنان )دي�سمبر1987م(.

الإ�سلام والغرب )روؤية محمد اأ�سد(، �سفوت م�سطفى خليلوفيت�ص، ترجمة من البو�سنية اإلى 
الإنجليزيـــة: محمـــد با�سا نبيجوفيت�ص، وترجمه من الإنجليزية اإلـــى العربية: هدير اأبو النجاة، دار 
ال�سلام للن�سر والتوزيع والطباعة والن�سر، القاهرة- الإ�سكندرية)م�سر(، ط1)1428ه-2007م(.

الإ�سلاميـــات بين كتابـــات الم�ست�سرقين والباحثين الم�سلمين، تقييـــم لكتابات الم�ست�سرقين 
وا�ستعرا�ـــص لبحوث الموؤلفيـــن الم�سلمين، في المو�سوعات الإ�سلاميـــة، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 

ط3 ) 1406ه، 1986م(.
اأ�سعة خا�سة بنور الإ�سلام، نا�سر الدين دينيه، المطبعة ال�سلفية بم�سر، القاهرة 1929.

الخالـــدون مئـــة اأعظمهم محمد ر�ســـول الله �سلى الله عليـــه و�سلم، اأني�ص من�ســـور، المكتب 
الم�سري الحديث.

الدعوة اإلى الإ�سلام )بحث في تاريخ ن�سر العقيدة الإ�سلامية(، �سير توما�ص اأرلوند، ترجمه 
اإلـــى العربيـــة وعلق عليه: ح�سن اإبراهيم ح�سن، عبد المجيد عابديـــن، ا�سماعيل النجراوي، مكتبة 

النه�سة الم�سرية للن�سر والتوزيع لح�سن محمد واأولده، �سارع عدلي با�سا-القاهرة-،ط1957.
دليـــل الم�سلم الحزين اإلـــى مقت�سى ال�سلوك في القرن الع�سريـــن ودرا�سات اإ�سلامية اأخرى، 

ح�سين اأحمد اأمين، كتب عربية للن�سر والتوزيع، ط3)1986(.
ال�سيـــرة النبويـــة لبن ه�سام، عبد الملك بن ه�سام بن اأيـــوب الحميري المعافري، اأبو محمد 
جمال الدين)ت 213ه(، تحقيق: م�سطفى ال�سقا، اإبراهيم الأبياري، عبد الحفيظ ال�سلبي، �سركة 

مكتبة ومطبع م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�سر، )ط2، 1375ه، 1955م(.
ال�سخ�سيـــة المحمديـــة ال�سيرة والم�سيرة، ايميـــل درمنغهام، ترجمة: عـــادل زعيتر، ال�سعاع 

للن�سر والتوزيع، �سارع الجزائر)المعادي(، ط3)2005(.
الطريق اإلى الإ�سلام، محمد اأ�سد، ترجمة: عفيف البعلبكي، دار العلم للملايين.
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علماء الغرب يدخلون الإ�سلام، محمد حلمي، النه�سة العربية لل�سحافة والإعلان مع مكتبة 
المهتدين الإ�سلامية لمقارنة الأديان، ط1)1994(.

القراآن نزوله، تدوينه، ترجمته وتاأثيره، بلا�سير، نقله اإلى العربية: ر�سا �سعادة، حققه ال�سيخ 
محمد علي الزعبي، دار الكتاب اللبناني، بيروت.

محمـــد ر�سول الله، اتييـــن دينيه، �سليمان بن ابراهيم، ترجمة: عبـــد الحليم محمود ومحمد 
عبد الحليم، دار المعارف، القاهرة، )ط3(.

مو�سوعة الم�ست�سرقين، عبد الرحمان بدوي، دار العلم للملايين، بيروت، ط3)1993(.
نبوة محمد في الفكر الإ�ست�سراقي المعا�سر، لخ�سر �سايب، مكتبة العبيكان.

المقالت والمواقع الإلكترونية:
  http://yaqenn.com /هـــل وُجد محمد، �سامـــي ف�سيح، مركز يقيـــن، هل-وُجد-محمـــد؟

.2019/07/29

.https://ar.wikipedia.org/wiki موقع ويكيبيديا
 https://www.youtube.com/watch?v=pPxTFhjeb74 ،AlJazeera Channel

.juil. 2015. 25 ،قناة الجزيرة
https:// ،الإ�ست�ســـراق ومنهجية النقـــد عند الم�سلم�سن المعا�سرين، ال�سيـــد محمد ال�ساهد
hekmah.org/wp-content/uploads/2015/05/ال�ست�سراق-ومنهجية-النقد-عنـــد-

.pdf.الم�سلمين-المعا�سرين
.https://www.iicss.iq/?id=14&sid=56 ،المركز الإ�سلامي للدرا�سات الإ�ستراتيجية
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اأ. معمر محمد اأمين الحاج
ماج�شتير درا�شات ا�شلامية معا�شرة - جامعة القد�س-  فل�شطين

طالب دكتوراة في المعهد العالي لأ�شول الدين- جامعة الزيتونة- تون�س

�شهادات عقلاء المعا�شرين في الغرب

مـقدمة
الحمد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على رحمة الله للعالمين محمد صلى الله عليه وسلم وبعد ،،،،

فـــاإن �سيـــرة و�سخ�سية نبينا محمد صلى الله عليه وسلم ور�سالتـــه ظلت محل نقا�ص وجدل بيـــن �سناع الفكر 
والمنظريـــن من الفلا�سفـــة والم�ست�سرقين والموؤرخين في الغرب، فمنهم من  اأدلوا ب�سهادات ترفع 
من مكانة النبي صلى الله عليه وسلم الب�سرية، والقيادية الفذة، والحكيمة الفريدة، فقد اأن�سف كثير من الغربيين 
محمـــداً - �سلـــى الله عليـــه و�سلم - وكان هـــذا الإن�ساف ناتجـــاً عن درا�سة مو�سوعيـــة م�ستفي�سة 
ل�سيرته وحياته صلى الله عليه وسلم، وبالمقابل منهم من �سعى بكل ما اأوتي من قوة وجند كل ما لديه من اإمكانات 
فـــي ت�سويه هـــذه ال�سورة الم�سرقـــة واأل�سقوا بهـــا كل ال�سفات المنفـــرة؛ �سعياً منهـــم في التقليل 
مـــن �سرعـــة انت�سار الدين الذي جاء بـــه، ولفتِ الأنظار عن الجوانب الإيجابيـــة التي تكفلت باإقامة 
العـــدل بيـــن المجتمعات واأزالت الفـــوارق العرقية والقومية مـــن اللون والجن�ص واللغـــة.  لذا فاإنني 
فـــي هـــذا البحث �ساأ�سلط ال�ســـوء على �سوت العقل والعلـــم، الذي ات�ســـم بالمو�سوعية في البحث، 
و�سهـــد بالحق رغم اأنه ي�سدر مـــن و�سط الظلام، فلم يمنعهم ال�سجيج الـــذي يثيره الم�ست�سرقون 
والمتع�سبـــون مـــن التحري والبحـــث والتحقق من �سيرة وهـــدي نبينا محمد �سلـــوات الله و�سلامه 
عليـــه، ثـــم اإن هذه ال�سهادات لم ت�سدر من اأنا�ص ل وزن لهم؛ بل �سدرت من كبار الفلا�سفة و�سناع 
الفكـــر وكبار البحاث! مثل: تول�ستوي  الذي قال بحق النبي صلى الله عليه وسلم: يكفيه فخراً  اأنه فتح طريق الرقي 
والتقـــدم، وهذا عمل عظيم ل يفوز به اإل رجل اأوتي قوة وحكمة وعلماً، ورجل مثله جدير بالحترام 
والإجـــلال  ومنهم من ذهب اإلـــى اأبعد من ذلك بو�سفه للنبي صلى الله عليه وسلم بالقـــدوة حيث تقول الباحثة في 
التاريـــخ والأديان كارين اآرم�سترنج:  في �سخ�سيـــة محمد صلى الله عليه وسلم النموذجية، درو�ص مهمة لي�ص فقط 
للم�سلمين، ولكن اأي�سا للغربيين... ثم تقول: وكانت حياته حملة ل تكل �سد الطمع والظلم والتكبر . 
  وقـــد عـــدّ الفيل�سوف الإنجليزي ال�سهير توما�ص كاريل  النبـــي محمد صلى الله عليه وسلمفي كتابه »الأبطال 
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و�سناعـــة البطولـــة« واحداً من العظماء ال�سبعـــة الذين اأنجبهم التاريـــخ   ورد على المتع�سبين من 
الن�ســـارى والملحدين الذيـــن غاظتهم نبوة محمد صلى الله عليه وسلم وذهبوا للتقليل مـــن �ساأنه زاعمين اأنه اأراد 
بذلـــك المفاخـــرة وال�سهرة ثـــم اأردف قائلًا: )واأيم الله!، لقـــد كانت في فوؤاد ذلـــك الرجل الكبير 
ابن القفار والفلـــوات، المتورد المقلتين، العظيم النف�ص المملوءة رحمة وخيراً وحناناً وبراً وحكمةً 
وحِجَـــى واإربة ونُهـــى، اأفكار غير الطمع الدنيوي، ونوايا خلاف طلـــب ال�سلطة والجاه، كيف ل وتلك 
نف�ـــص �سامطـــة ورجل من الذين ل يمكنهم اإل اأن يكونوا مخل�سيـــن جادين(، ثم قال: ) واإني لأحب 

محمداً لبراءة طبعه من الرياء والت�سنع( .
 فهـــذا ال�سوت المتعقل كان ي�سدر من و�ســـط التنكر والتعر�ص ل�سخ�ص النبي صلى الله عليه وسلم ومحاولة 
التقليـــل مـــن �ساأنه ومكانته واإنكار نبوتـــه، حيث بلغ حد الإ�ساءة له صلى الله عليه وسلم بالو�ســـف بالدجال! فالبابا 
اآينو�سانيو�ـــص الثالـــث)1198- 1219م( قال بحق النبي محمد صلى الله عليه وسلم: ) اإنه الم�سيح الدجال( ، فيما 
و�سفـــه اآخرون من المعادين للاإ�سلام بالمتع�سب والإرهاب واأنه كان رجل عنف، كالق�ص الأمريكي 
بات روبرت�سون اأحد اأقطاب الحزب الجمهوري الأمريكي . وفي المقابل هنالك الكثير من ال�سهادات 
بحـــق النبي محمد صلى الله عليه وسلم، التي اأن�سفت الحقيقـــة واعترفت ب�سدق النبوة، وت�ستحق التحليل والتاأمل 
والن�ســـر والإ�سارة اإليها في الأبحاث، منها �سهادة الطبيب والموؤرخ الفرن�سي غو�ستاف لوبون  الذي 
قـــال: جمع محمـــد صلى الله عليه وسلم قبل وفاته كلمة العرب، وبنى منهم اأمة واحـــدة خا�سعة لدين واحد مطيعة 

لزعيم واحد، فكانت في ذلك اآيته الكبرى . 
وقد ق�سمت البحث اإلى ثلاثة ف�سول ومباحث حيث تناولت في الف�سل الأول: �سهادات عقلاء 
المعا�سرين في ف�سل النبي صلى الله عليه وسلم على العالم والإن�سانية. وفي المبحث الأول: ف�سل النبي صلى الله عليه وسلم على 
الب�سريـــة، وفي المبحث الثاني: محمـــد �ساحب الخلق العظيم، وفي المبحث الثالث: النبي المعلم. 
وفـــي الف�ســـل الثاني: �سهادات عقلاء المعا�سرين في الغرب فـــي عظمة النبي محمد صلى الله عليه وسلم ورحمته 
وفي المبحث الأول: عظمة النبي محمد صلى الله عليه وسلم وفي المبحث الثاني: الت�سامح والعدل في �سيرة النبي 
صلى الله عليه وسلم، وفـــي المبحـــث الثالث: النبي الرحمة والمحـــرر وفي الف�سل الثالث: �سهـــادات الم�ست�سرقين 
للنبـــي صلى الله عليه وسلم: وفـــي المبحـــث الأول: �سهادات بع�ـــص الم�ست�سرقيـــن بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم وفـــي المبحث 
الثانـــي : محمد صلى الله عليه وسلم المثل الأعلى في ال�ستقامة وال�سخ�سية الخارقة. ومن ثم الخاتمة والخلا�سة 

والتو�سيات واأثبتت في اآخر البحث قائمة الم�سادر والمراجع.
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�لف�سل �لاول: ف�سل �لنبي محمد صلى الله عليه وسلم على �لعالم و�لاإن�سانية.
  �لمبحث �لاأول: ف�سل �لنبي صلى الله عليه وسلم على �لب�سرية

مـــن الظلمات اإلى النور: لقـــد اأدرك كل من در�ص �سيرة وحياة ر�سولنا محمد صلى الله عليه وسلم ودعوته اأنه 
جـــاء بر�سالـــة الإ�سلام للنا�ص كافة، يقـــول الم�ست�سرق المريكي ادوارد رم�ســـي: جاء محمد للعالم 
بر�سالـــة الواحد القهار، ليخرج النا�ص من الظلمات الى النور فبزغ فجر جديد كان يُرى في الأفق، 
وفـــي اليـــوم الذي اأعادت فيه يد الم�سلح العظيم محمد مـــا فُقد من العدل والحرية اأتى الوحي من 
عند الله اإلى ر�سول كريم، فتحت حججه العقلية ال�سديدة اأعين اأمة جاهلة، فانتبه العرب وتحققوا 

اأنهم كانوا نائمين في اأح�سان العبودية.
النور ي�سرق في اأوروبا: ويقول الفيل�سوف والكاتب الإنجليزي المعروف برنارد �سو: »اإن اأوروبا 
الآن ابتـــداأت تح�ـــص بحكمة محمد، وبـــداأت تعي�ص دينه، كمـــا اأنها �ستُبَرئ العقيـــدة الإ�سلامية مما 
اتهمهـــا بها مـــن اأراجيف رجال اأوروبا فـــي الع�سور الو�سطى«، وي�سيف قائـــلا: »ولذلك يمكنني اأن 
اأوؤكـــد نبوءتي فاأقـــول :اإن بوادر الع�سر الإ�سلامـــي الأوروبي قريبة ل محالة، واإنـــي اأعتقد اأن رجلًا 
كمحمـــد لـــو ت�سلم زمام الحكـــم المطلق في العالم باأجمعـــه اليوم، لتم له النجـــاح في حكمه، وقاد 
العالم اإلى الخير، وحل م�ساكله على وجه يحقق للعالم كله ال�سلام وال�سعادة المن�سودة«، اأما الموؤرخ 
الأوروبـــي روبرت بريغال، فقـــد ذهب اإلى ما هو اأبعد حيث اأقر اأن النور الـــذي اأ�ساء ظلمات اأوروبا 
كان بف�ســـل  ر�سالة صلى الله عليه وسلم فيقول: »اإن النور الـــذي اأ�سعلت منه الح�سارة في عالمنا الغربي لم ت�سرق 
جذوتـــه مـــن الثقافة اليونانيـــة الرومانية التي ا�ستخفت بيـــن خرائب اأوروبا، ول مـــن البحر الميت 
علـــى البو�سفور )يعني بيزنطة(، واإنما بزغ مـــن الم�سلمين، ولم تكن اإيطاليا مهد الحياة في اأوروبا 
الجديدة، بل الأندل�ص الإ�سلامية«، ثم  يقول: »هذه الحقيقة التاريخية ل يمكن للغرب اإنكارها مهما 
اأوغـــل فـــي التع�سب، وا�ستخف به العناد. اإن دَين اأوروبا لمحمد ر�سول الإ�سلام غريب األ يجد محل 

ال�سدارة في ن�سق التاريخ الم�سيحي( .
المبحث الثاني : محمد �ساحب الخلق العظيم:   لقد كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سوة ح�سنة ومثالً 

يحتـــذي في كل �سيء، ويكفيـــه �سرفاً اأن الله تعالى �سهد له بعظمة خلقه، فقال: ﴿ڱ ڱ   ڱ 
ں﴾ )القلـــم 4( وهـــذه ال�سهادة الكبرى من الله تعالى في حق نبيه صلى الله عليه وسلم دليل على ان اأخلاقه 
صلى الله عليه وسلم كانـــت اأخـــلاق النبوة،  وقد انبهـــر باأخلاقه الكثيرون ممن عا�سروه وعرفـــوا �سيرته فقال عنه 
ملك عُمان »الجُلَندى: لما عرف خ�ساله: والله لقد دلني على هذا النبي الأمي اأنه ل ياأمر بخير اإل 
كان اأول اآخـــذ بـــه، ول ينهـــى عن �سيء اإل كان اأول تارك له، واأنه يَغلـــب فلا يبطر ويُغلب فلا ي�سجر 
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ويفـــي بالعهـــد وينجز الموعـــود، واأ�سهد اأنه نبي«  فقـــد كانت اأخلاقه صلى الله عليه وسلم محـــط اإعجاب كثير من 
غيـــر الم�سلمين، قال عنه ال�ساعر الألماني »جوتـــه«: بحثت في التاريخ عن مثل اأعلا لهذا الن�سان، 
فوجدته في النبي العربي محمد صلى الله عليه وسلم وكذا الم�ست�سرق البريطاني وليم موير يتناول �سجايا الر�سول 
و�سمائلـــه ولين عريكته وتعامله مع ال�سغير والكبير وي�سف حياته صلى الله عليه وسلم قائلًا: كانت ال�سهولة �سورة 

من حياته كلها، وكان الذوق والأدب من اأظهر �سفاته في معاملته لأقل تابعيه.
التوا�ســـع وليـــن العريكـــة:  فالتوا�ســـع وال�سفقـــة وال�سبر والإيثـــار، والجود �سفـــات ملازمة 
ل�سخ�سه، وجالبة لمحبة جميع من حوله، فلم يعرف عنه اأنه رف�ص دعوة اأقل النا�ص �ساأناً، ول هدية 
مهمـــا �سغرت، وما كان يتعالـــى ويبرز في مجل�سه، ول �سعر اأحد عنده اأنه ل يخ�سه باإقبال واإن كان 
حقيراً، واإذا جل�ص مع اأحد اأياً كان لم يرفع نحوه ركبته ت�سامخاً وكبراً، وكان �سهلًا لين العريكة مع 
الأطفال ، ل ياأنف اإذا مر بطائفة منهم يلعبون اأن يقرئهم ال�سلام ، وكان ي�سرك غيره في طعامه... 
وكان في اأوقات الع�سر يقت�سم قوته مع النا�ص، وهو دائم التفكير في راحة من حوله وهناءتهم  اأما 
العالـــم الأمريكي مايكل هارت  فهو يَرُدُ نجـــاح النبي  صلى الله عليه وسلم في ن�سرد عوته، و�سرعة انت�سار الإ�سلام 
في الأر�ص، اإلى �سماحة هذا الدين وعظمة اأخلاق النبي - �سلى الله عليه و�سلم - الذي اختاره على 

راأ�ص مائة �سخ�سية من ال�سخ�سيات التي تركت ب�سماتها بارزة في تاريخ الب�سرية.
الخالدون مائة : ويقول هارت: »لقد اخترت محمداً صلى الله عليه وسلم في اأول هذه القائمة ولبد اأن ينده�ص 
كثيرون لهذا الختيار، ولكن محمداً عليه ال�سلام هو الإن�سان الوحيد في التاريخ الذي نجح نجاحاً 
مطلقاً فـــي المجالين الديني والدنيوي، واأ�سبح قائداً �سيا�سياً وع�سكريا ودينياً«.  وكذا فاإن المفكر 
البريطانـــي لين بول  ذهب اإلى ذلك فيقول: »اإن محمـــداً كان يت�سف بكثير من ال�سفات؛ كاللطف 
وال�سجاعـــة وكرم الأخلاق، حتى اإن الإن�سان ل ي�ستطيع اأن يحكم عليه دون اأن يتاأثر بما تطبعه هذه 
ال�سفـــات في نف�ســـه، ودون اأن يكون هذا الحكم �سادراً من غير ميل اأو هوىً، كيف ل ؟! وقد احتمل 
محمـــد عـــداء اأهله وع�سيرته �سنوات ب�سبر وجلد عظيمين... واأنـــه لم يمر بجماعة يوماً من الأيام 
دون اأن ي�سلم عليهم وعلى �سفتيه ابت�سامة حُلوة وبنغمة جميلة كانت تكفي وحدها لت�سحر �سامعيها 

وتجذب قلوبهم اإليه جذباً« 

�لمبحث �لثالث: �لنبي �لمعلم:

لقـــد و�سف الله تعالى نبيه صلى الله عليه وسلم باأنه القـــدوة الح�سنة والمعلم فقال تعالى: ﴿ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ الأحـــزاب )21( واإن  �سفحـــات ال�سيـــرة النبويـــة مليئة بالمواقف 
والم�ساهـــد التـــي تدل على ذلك منها اأنـــه اأخبر به اأم الموؤمنين عائ�سة ر�ســـي الله عنها بقوله: »اإن 
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الله لـــم يبعثني معنتـــاً ول متعنتاً ولكن بعثني معلماً مي�سراً«، وقـــد روى الإمام م�سلم عن معاوية بن 
الحكم ال�سلمي ر�سي الله عنه، قال: »بينما اأنا اأ�سلي مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإذ عط�ص رجل من القوم، 
فقلـــت: يرحمـــك الله، فرمانـــي القوم باأب�سارهـــم، فقلت: واثُـــكل اأمياه؟ ما �ساأنكـــم تنظرون اإلي؟ 
فجعلوا ي�سربون باأيديهم على اأفخاذهم، فلما راأيتهم ي�سمتونني �سكت، فلما �سلى ر�سول الله  صلى الله عليه وسلم 
دعاني، فباأبي واأمي، ما راأيت معلماً قبله ول بعده اأح�سن تعليماً منه، فوالله ما كهرني، ول �سربني، 
ول �ستمني، قال: اإن هذه ال�سلاة ل ي�سلح فيها �سيء من كلام النا�ص، اإنما هو الت�سبيح، والتكبير، 

وقراءة القراآن.  ويقول الفيل�سوف الفرن�سي)وولتر(:
»اإن ال�سنـــن التـــي اأتي بها النبـــي محمد كانت كلها قاهرة للنف�ص ومهذبـــة لها، وجمالها جلب 
للديـــن المحمدي غاية الإعجاب ومنتهـــى الإجلال، ولهذا اأ�سلمت �سعوب عديـــدة من اأمم الأر�ص، 

حتى زنوج اأوا�سط اإفريقيا، و�سكان جزر المحيط الهندي«.  
الإ�سلاح من النبوة: وقد اأكد على هذا المعنى الجليل الأديب الرو�سي تول�ستوي بقوله: »ل ريب 
اأن النبـــي محمداً  صلى الله عليه وسلم من كبار الرجال الم�سلحيـــن الذين خدموا الهيئة الجتماعية خدمة جليلة 
ويكفيـــه فخـــراً اأنه هدى اأمة برمتها اإلـــى نور الحق وجعلها تجنح لل�ســـلام، وتكف عن �سفك الدماء 
وفتـــح لها طريق الرقـــي والتقدم، وهذا عمل عظيـــم ل يقوم به اإل رجل اأوتـــي اإرادة وحكمة وعلماً، 
اإن رجـــلًا مثلـــه جدير بالحترام« ويُ�سيف ويليام فيب�ص: »وحتـــى ل يُعتقَد اأنَّ اأحدًا مِن الن�سارى لم 
يَذكُـــر محمدًا صلى الله عليه وسلم بـــاأي خير فاإنَّ تيموتاو�ص الن�سطـــوري الم�سيحي، اأ�سقـــف الكني�سة الآ�سورية في 
القـــرن الثامن قال: »محمد حقٌّ لـــكل تقدير وتكريم، محمد �سلَكَ طريقَ الأنبيـــاء؛ لأنه علَّم النا�ص 
د صلى الله عليه وسلم  رك وعبادةَ الأوثـــان، لقد دلَّ محمَّ الوحدانيـــة، ودلَّهـــم على الأعمال ال�سالِحة، وحـــارَبَ ال�سِّ
رك ب�سيفه، وهو كاإبراهيم - عليه  اأتباعـــه على الله، وقـــد اأظهَرَ محمد صلى الله عليه وسلم حما�سة في مُحاربة ال�سِّ

ال�سلام - فقد �سمَا بقومه ورفَعهم عن عبادة الأ�سنام« 

�لف�سل �لثاني: عَظَمَةُ �لنبي محمد صلى الله عليه وسلم ورحمته
�لمبحث �لاأول: عظمة �لنبي محمد صلى الله عليه وسلم: 

 اإن عظمـــة الر�ســـول صلى الله عليه وسلم تكمن في اأنه كان حامل ر�سالة �سماوية، تهـــدف اأ�سا�ساً اإلى اإ�سلاح 
حيـــاة الب�سريـــة عامة، فلم يـــاأت هذا الو�سف انحيـــازاً  للنبي- �سلى الله عليه و�سلـــم – بل اإن الله 
تعالى امتدحه به فقال: ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾ يقول الفيل�سوف الفرن�سي »غو�ستاف لوبون«: 
اإذا مـــا قي�ســـت قيمة الرجـــال بجليل اأعمالهم كان محمـــد اأعظم من عرفهم التاريـــخ . وقد: »جمع 
محمد صلى الله عليه وسلم قبل وفاته كلمة العرب، وبنى منهم اأمة واحدة خا�سعة لدين واحد مطيعة لزعيم واحد، 
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فكانـــت فـــي ذلك اآيته الكبـــرى،.. ومما ل ريب فيه اأن محمداً صلى الله عليه وسلم اأ�ساب فـــي بلاد العرب نتائج لم 
ت�ســـب مثلها جميـــع الديانات التي ظهرت قبـــل الإ�سلام، ومنها اليهوديـــة والن�سرانية ولذلك كان 
ف�سلـــه على العرب عظيماً، فر�سول كهذا جدير باتباع ر�سالته والمبادرة اإلى اعتناق دعوته، اإذ اإنها 
دعـــوة �سريفـــة قوامها معرفة الخالق والح�ص علـــى الخير، بل كل ما جاء فيهـــا يرمي اإلى ال�سلاح 

والإ�سلاح، وال�سلاح اأن�سودة الموؤمن، وهو الذي اأدعو اإليه جميع الن�سارى«. 
عظمـــاء التاريخ: وقد خ�س�ـــص الفيل�سوف ال�سهير توما�ص كاريل فـــي كتابه »الأبطال« ف�سلًا 
لنبي ال�سلام بعنوان »البطل في �سورة ر�سول محمد بن عبد الله« حيث عدَّ النبي صلى الله عليه وسلم من العظماء 
ن محمد  الـــذي اأنجبهـــم التاريخ  وهذا ما اأكد عليه البروفي�سور جاك ري�سلـــر  بقوله: »وعليه فقد اأمَّ
علـــى مـــدى اأجيال واأجيال تفـــوق ال�سعب العربي حين اأمـــده بدين فائق بب�ساطتـــه وو�سوحه، وزوده 
بتوحيـــد �ســـارم في مواجهة التـــردد الدائم في ال�سمائـــر، واذا اأخذنا بالعتبـــار اأن هذا الم�سروع 
ال�سخـــم قد جـــرى ت�سوره واإنجازه في اأق�سر فتـــرة من فترات اأي وجود ب�ســـري، فعندها ل بد لنا 
مـــن العتراف باأن النبي يعـــد في عداد اأعظم الرجال الذين يمثلون تاريخ ال�سعوب والأديان«.  وقد 
و�سف الزعيم الهندي المهاتما غاندي  النبي صلى الله عليه وسلم باأنه امتلك قلوب الملايين من الب�سر وقال: لقد 
اأ�سبحـــت مقتنعاً كل القتناع اأن ال�سيف لم يكن الو�سيلة التـــي من خلالها اكت�سب الإ�سلام مكانته، 
بـــل كان ذلـــك من خلال ب�ساطة الر�سول مع ثقته المطلقة في ربه ور�سالته، فبعد انتهائي من قراءة 
الجـــزء الثاني مـــن حياة الر�سول وجدت نف�ســـي اآ�سفاً لعدم وجود المزيد للتعـــرف اأكثر على حياته 

العظيمة.  
العدالـــة المتاأ�سلة: وقد و�سفـــه الم�ست�سرق الإنجليزي وهو يعد درا�ســـة عن حياة محمد :اإنه 
ياأمـــل اأن ت�ساعـــد على اإثارة الهتمام من جديد برجل هو اأعظم رجال اأبناء اآدم، واإن ا�ستعداد هذا 
الرجـــل لتحمل ال�سطهاد من اأجل معتقداتـــه، والطبيعة الأخلاقية ال�سامية لمـــن اآمنوا به واتبعوه 
واعتبروه �سيداً وقائداً لهم، اإلى جانب عظمة اإنجازاته المطلقة، كل ذلك يدل على العدالة والنزاهة 
المتاأ�سلـــة في �سخ�سه  وكان الم�ست�سرق الإنجليزي بو�سورث �سميث قال بحقه صلى الله عليه وسلم لقد كان محمد 
قائـــداً �سيا�سيـــاً وزعيماً دينياً في اآن واحـــد، واإذا كان لأحد اأن يقول اإنه حكـــم بالقدرة الإلهية فاإنه 

محمد، لأنه ا�ستطاع الإم�ساك بزمام ال�سلطة دون اأن يملك اأدواتها ودون اأن ي�سانده اأهلها . 
العبقرية المطلقة:

فـــاإذا كانت عظمة المق�سد و�سالة العـــدة و�سخامة النتيجة، هي مقايي�ـــص عبقرية الإن�سان 
الثلاثـــة، فمـــن يجـــروؤ اأن يقارن -على ال�سعيـــد الإن�سانـــي- اأي عظيم من عظـــاء التاريخ الحديث 
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بمحمـــد؟! ثم قال: اأما محمـــد فاإنه قلقل جيو�ســـاً وت�سريعات، وزرع ممالك، وهـــز �سعوباً وعرو�ساً، 
بـــل اإنه هز فـــوق ذلك معابد واآلهة واأديانـــاً واأفكاراً ومعتقدات واأرواحـــاً واأردف بالقول: ومهما تكن 
المعاييـــر التي نقي�ص بهـــا العظمة الإن�سانية فاإننا نت�ساءل: اأي اإن�ســـان كان اأعظم منه؟. وعن ف�سل 
النبي صلى الله عليه وسلم وعظمته تحدثت الدكتورة زيجرد هونكة الألمانية قائلة: »اإن محمد والإ�سلام �سم�ص الله 
علـــى الغرب. فـــاإن كان ذلك كذلك فاإن من واجب العالم كله -ول محي�ص لهم عن ذلك- اأن يجعل 
عظمـــة محمـــد صلى الله عليه وسلم في الخلق جميعًا فـــوق كل عظمة، وف�سله فوق كل ف�ســـل، وتقديره اأكبر من كل 
تقديـــر. اأما العالـــم الكبير ويل ديورانت �ساحب الكتاب الم�سهور عـــن »تاريخ الح�سارة«  فقد ربط 
ا قدمـــه �ساحبها من نفع وخير واإ�سلاح للب�سريـــة. وبذلك فاإنه ينم اإلى قافلة  العظمـــة بما ينتج عمَّ
الذيـــن �سهدوا لنبينـــا صلى الله عليه وسلم باأنه اأعظم عظماء التاريخ فيقول: »اإذا مـــا حكمنا على العظمة بما كان 
للعظيم من اأثر في النا�ص قلنا اإن محمدًا صلى الله عليه وسلم كان من اأعظم عظماء التاريخ، فلقد اأخذ على نف�سه 
اأن يرفـــع الم�ستـــوى الروحـــي والأخلاقي ل�سعب األقت به فـــي دياجير الهمجية حـــرارة الجو وجدب 
ال�سحـــراء، وقد نجح في تحقيق هذا الغر�ـــص نجاحًا لم يدانه فيه اأي م�سلح اآخر في التاريخ كله، 

وقلّ اأن نجد اإن�سانًا غيره حقق ما كان يحلم به. 

�لمبحث �لثاني: �لت�سامح و�لعدل في �سيرة �لنبي صلى الله عليه وسلم 

لـــم يكن الت�سامـــح و�سفاً طارئاً في �سيرة نبينـــا صلى الله عليه وسلم بل كان منهجاً وتربيـــةً و�سلوكاً دعا اإليه 
ومار�ســـه فـــي حياتـــه، وذلك عمـــلًا بم�سمون الر�سالـــة التي جاء بهـــا بقولـــه صلى الله عليه وسلم: »ل تح�س�سوا ول 
تج�س�ســـوا ول تحا�سدوا ول تدابروا ول تباغ�ســـوا، وكونوا عباد الله اإخواناً«  وهدي كتاب الله تعالى: 

﴿ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک  گ گ﴾ ف�سلت )34( 
دولـــة العـــدل: فقد كان النبي صلى الله عليه وسلم اأعظم مـــن اأقام دولة العدل والت�سامـــح حيث يقول الكاتب 
والأديب البريطاني المعروف هربرت جورج ولز  )1866 – 1946(: هذا ولي�ص عدلً اأن نتخذ الغلو 
لنـــا رائداً، فمن الناحية الأخرى هل تراك علمت قط اأن رجلًا على غير كريم ال�سجايا م�ستطيع اأن 
يتخذك �سديقًا؟ ذلك اأن من عرفوا محمدًا صلى الله عليه وسلم اأكثر من غيرهم، كانوا اأ�سد النا�ص اإيمانًا به. وقد 
اآمنـــت بـــه خديجة -ر�سي الله عنها- كل حياته على اأنها ربمـــا كانت زوجة محبة. فاأبو بكر -ر�سي 
الله عنه- �ساهد اأف�سل وهو لم يتردد قط في اإخلا�سه. كان يوؤمن بالنبي صلى الله عليه وسلم، وكذلك علي -ر�سي 
الله عنـــه- فاإنه خاطر بحياته من اأجل النبـــي صلى الله عليه وسلم في اأحلك اأيامه، لم يكن النبي دجالً باأية حال، 
وقد »حج محمد صلى الله عليه وسلم حجة الوداع من المدينة اإلى مكة، قبل وفاته بعام، وعند ذاك األقى على �سعبه 
موعظة عظيمة.. اإن اأول فقرة فيها تجرف اأمامها كل ما بين الم�سلمين من نهب و�سلب ومن ثارات 
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ودمـــاء، وتجعل الفقرة الأخيرة منها الزنجي الموؤمن عدلً للخليفة.. اإنها اأ�س�ست في العالم تقاليد 
عظيمـــة للتعامـــل العادل الكريـــم، واإنها لتنفخ في النا�ـــص روح الكرم وال�سماحة، كمـــا اأنها اإن�سانية 
ال�سمـــة ممكنـــة التنفيذ، فاإنها خلقت جماعة اإن�سانية يقل ما فيها ممـــا يغمر الدنيا من ق�سوة وظلم 

اجتماعي، عما في اأي جماعة اأخرى �سبقتها.
الت�سامح وح�سن المعاملة: »لقد منح العرب العالم ثقافة جديدة، واأقاموا عقيدة ل تزال اإلى 
اليـــوم من اأعظم القوى الحيوية في العالم، اأما الرجـــل الذي اأ�سعل ذلك القب�ص العربي فهو محمد 
صلى الله عليه وسلم.  وعقـــد الم�ست�سرق الفرن�سي لوي�ص مي�سون  مقارنة بين ت�سامح الإ�سلام وتع�سب ال�سليبيين، 
فـــي  كتابه: »تاريخ الحـــروب ال�سليبية«: »اإن الإ�سلام الذي اأمر بالجهاد مت�سامح نحو اأتباع الأديان 
الأخـــرى، وهو الذي اأعفى البطاركـــة والرهبان وخدمهم من ال�سرائب وحـــرم قتل الرهبان -على 
الخ�سو�ـــص- لعكوفهـــم علـــى العبـــادات ولـــم يم�ص عمر بـــن الخطاب الن�ســـارى ب�ســـوء حين فتح 
القد�ـــص.. و قـــد ذبح ال�سليبيون الم�سلمين وحرقـــوا اليهود عندما دخلوهـــا«. ويزيد الباحث نف�سه 
في كتابه، »�سياحة دينية في ال�سرق،، متحدثاً عن تاريخ العلاقات الإ�سلامية الم�سيحية، وكيف اأن 
الم�سيحيين تعلموا الكثير من الم�سلمين في الت�سامح وح�سن المعاملة، يقول: »واإنه لمن المحزن اأن 
يتلقى الم�سيحيون عن الم�سلمين روح التعامل وف�سائل ح�سن المعاملة، وهما اأقد�ص قواعد الرحمة 

والإح�سان عند ال�سعوب والأمم، كل ذلك بف�سل تعاليم نبيهم محمد«.

�لمبحث �لثالث: �لنبي �لرحمة و�لمحرر

تحريـــر الإن�سان مـــن العبودية: لقـــد توقف الكثير مـــن المفكرين والفلا�سفـــة الغربيين عند 
جوهر ر�سالة الإ�سلام التي جاءت لتحرر الإن�سان من عبودية الإن�سان، وتحرر العقول من الأ�ساطير 
وال�ســـرك والفو�ســـى التي �سادت قبل مجيء الإ�ســـلام، وهي ل �سك ر�سالة رحمـــة للب�سرية جمعاء، 
وذلـــك في قوله تعالـــى: ﴿ک ک گ       گ گ﴾ الأنبيـــاء )107( ومن لطائف 
الرحمـــة التـــي اخت�ـــص  الله تعالى بها نبيه صلى الله عليه وسلم ما ذكره ابن كثير رحمـــه الله عن ابن عبا�ص ر�سي 
الله عنهمـــا فـــي تف�سير هذه الآية: »من تبعه كان له رحمة في الدنيـــا والآخرة، ومن لم يتبعه عوفي 
ممـــا كان يبتلى به �سائر الأمم من الخ�ســـف والقذف، يقول الم�ست�سرق الأمريكي الكبير وا�سنجتون 
اإرفنج: »كانت ت�سرفات الر�سول صلى الله عليه وسلم في اأعقاب فتح مكة تدل على اأنه نبي مر�سل، ل على اأنه قائد 

مظفر.
نبـــي الرحمـــة:  فقد اأبدى رحمةً و�سفقةً على مواطنيه، برغم اأنه اأ�سبح في مركز قَويّ، ولكنه 
توج نجاحه وانت�ساره بالرحمة والعفو ثم يقول:  وهكذا جعل الر�سول صلى الله عليه وسلم القدا�سة بالرحمة وكظم 
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الغيظ وقد �سار على ذلك خلفاوؤه في فتح البلدان حيث كان التجاه راجحاً لكل مغفرة  وهو ما ذهب 
اإليه رئي�ص الوزراء الهندي الأ�سبق جواهر لل نهرو بقوله: »وكان للدين الذي ب�سر به محمد  بما فيه 
من �سهولة و�سراحة واإخاء وم�ساواة- تجاوب لدى عامة النا�ص في البلدان المجاورة؛ ممن حطمهم 
وطحنهم الملوك الم�ستبدون والق�ساو�سة المتغطر�سون الم�ستبدون اأي�ساً، فالنا�ص في ع�سر محمد 
كان قـــد اأنهكهـــم النظام القديم وذاقوا ذرعاً به، حتى باتوا م�ستعديـــن لتقبل اأي تغيير، وقد اأهدى 
الإ�سلام اإليهم هذا التغيير الذي تلقوه مرحبين به، ذلك لأنه ارتقى بهم من نواح عدة، وو�سع نهاية 

لكثير من المفا�سد وال�سرور القديمة«  
علـــو الهمة وو�ســـوح الهدف: ويقـــول الفيل�سوف وال�ساعـــر الفرن�سي دي ل مارتيـــن: »فما من 
اإن�ســـان البتـــة ر�سم لنف�سه اإدراك هدف اأ�سنى مما نوى هـــو اأن يبلغ، اإذ كان هدفاً يفوق طاقة الب�سر 
يتمثـــل في ن�سف المعتقدات الزائفة التي تقف بين المخلوق والخالق، واإرجاع الله للاإن�سان واإرجاع 
الإن�ســـان لله، وبعـــث فكرة الألوهية المجـــردة المقد�سة في خ�سم فو�سى الآلهـــة المادية الم�سوهة 
اآلهـــة الوثنيـــة« »اإن ثبات محمد وبقاءه ثلاتة ع�سر عاماً يدعـــو دعوته في و�سط اأعدائه في قلب مكة 
ونواحيهـــا، ومجامع اأهلها، واإن �سهامته وجراأته و�سبره فيما لقيه من عبدة الأوثان، واإن حميته في 
ن�ســـر ر�سالتـــه، واإن حروبه التي كان جي�سه فيما اأقل من جي�ص عـــدوه، واإن تطلعه في اإعلاء الكلمة، 
وتاأ�سي�ـــص العقيدة ال�سحيحة ل اإلى فتح الدول واإن�ساء الإمبراطورية، كل ذلك اأدلة على اأن محمداً 
كان وراءه يقين في قلبه وعقيدة �سادقة، تحرر الإن�سانية من الظلم والهوان، واإن هذا اليقين الذي 
مـــلاأ روحـــه هو الذي وهبه القـــوة على اأن يرد اإلى الحيـــاة فكرة عظيمة وحجـــة قائمة حطمت اآلهة 
كاذبـــة، ونك�ست معبـــودات باطلة، وفتحت طريقاً جديـــداً للفكر في اأحوال النا�ـــص، ومهدت �سبيلًا 
للنظـــر فـــي �سوؤونهم، فهو فاتـــح اأقطار الفكر، ورائـــد الإن�سان اإلى العقل، ونا�ســـر العقائد المحررة 
للاإن�ســـان وموؤ�س�ـــص دين ل وثنية فيه«، كما ينبغي اأن نذكر -اآخـــر الأمر- اأنه بداأ- في �سجاعة- في 
تحرير المراأة وفي اإك�سابها كرامتها من خلال اإقرار ت�ساويها بالرجل في الروح وفي خلود الم�سير، 
وذلـــك حينمـــا قبل اأن تكون من اأتباعه ومن خلال تحريم واأدها عنـــد الولدة كما  كانت عليه عادة 

العرب واأو�سى بتكريمها بنتاً واأماً وزوجة . 

�لف�سل �لثالث: �سهاد�ت �لم�ست�سرقين للنبي صلى الله عليه وسلم:
  �لمبحث �لاأول: �سهاد�ت بع�ص �لم�ست�سرقين بنبوة  و�سدق محمد صلى الله عليه وسلم:

م�ســـكاة الأنبياء: يقول الباحث الإنجليزي ليتنر lightner: »بقدر ما اأعرف من دينَيْ اليهود 
والن�سارى اأقول باأن ما علمه محمد صلى الله عليه وسلم لي�ص اقتبا�ساً بل قد )اأوحي اإليه به(، ول ريب بذلك طالما 
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نوؤمـــن باأنـــه قد جاءنا وحي من لدن عزيز عليـــم. واإني بكل احترام وخ�سوع اأقـــول: اإذا كان ت�سحية 
الم�سالـــح الذاتيـــة، واأمانة المق�ســـد، والإيمان القلوب الثابـــت، والنظر ال�ســـادق الثاقب بدقائق 
وخفايـــا الخطيئة وال�ســـلال، وا�ستعمال اأح�ســـن الو�سائط لإزالتها، فذلك مـــن العلامات الظاهرة 
الدالـــة علـــى نبوة محمد صلى الله عليه وسلم واأنه قـــد اأوحي اإليه، ويـــردف قائلًا: »اإن الديانـــة الن�سرانية التي ودّ 
محمـــد صلى الله عليه وسلم اإعادتها لأ�سلهـــا النقي كما ب�سر بها الم�سيح -عليه ال�ســـلام- تخالف التعاليم ال�سّرية 
التي اأذاعها بول�ص والأغلاط الفظيعة التي اأدخلها عليها �سيع الن�سارى«، مرة اأوحى الله تعالى اإلى 
النبي صلى الله عليه وسلم وحياً �سديد الموؤاخذة لأنه اأدار وجهه عن رجل فقير اأعمى ليخاطب رجلًا غنيًّا من ذوي 
النفوذ، وقد ن�سر ذاك الوحي، فلو كان صلى الله عليه وسلم كما يقول اأغبياء الن�سارى بحقه لما كان لذاك الوحي 
مـــن وجود. ثم يذهب اإلى و�سف الم�سيحي المعتـــرف بنبوة محمد  باأنه الم�سيحي ال�سادق«.. »اإني 
لأجهـــر برجائي بمجيء اليوم الذي به يحترم الن�سارى الم�سيـــح - عليه ال�سلام- احتراماً عظيمًا 
وذلـــك باحترامهـــم محمدًا صلى الله عليه وسلم، ول ريب فـــي اأن الم�سيحي المعترف بر�سالـــة محمد صلى الله عليه وسلم وبالحق 
الـــذي جاء به هو الم�سيحي ال�ســـادق«. اأما الم�ست�سرق ال�سوي�سري اإدوار مونتيه  ي�سهد بنبوة محمد 
نه  صلى الله عليه وسلم م�ستلهما عبارة النجا�سي عندما قال لوفد قري�ص بزعامة عمرو بن العا�ص تعليقاً على ما بيَّ
جعفر بن اأبي طالب عن الدين الذي جاء به نبينا صلى الله عليه وسلم اإن الدين الذي جاء به الم�سيح عليه ال�سلام 
والديـــن الـــذي جاء به محمد صلى الله عليه وسلم ليخرجان مـــن م�سكاة واحدة  فيقـــول: »كان محمد نبياً بالمعنى 
الذي كان يعرفه العبرانيون القدماء، ولقد كان يدافع عن عقيدة خال�سة ل �سلة لها بالوثنية، واأخذ 
ي�سعـــى لنت�سال قومه من ديانة جافـــة ل اعتبار لها بالمرة، وليخرجهم من حالة الأخلاق المنحطة 
كل النحطاط، ول يمكن اأن ي�سك ل في اإخلا�سه، ول في الحمية الدينية التي كان قلبه مفعماً بها« 
معجـــزة الدين الخالد: الكاتب الإنجليزي المعـــروف توما�ص كارليل في كتابه الأبطال ي�سير 
اإلى اأن المنطق العقلي يوؤكد �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، با�ستقراء ديمومة الدين الذي جاء به ودعا اإليه 
فيقول: .. هل راأيتم قط.. اأن رجلًا كاذبًا ي�ستطيع اأن يوجد دينًا عجبًا.. اإنه ل يقدر اأن يبني بيتًا من 
الطـــوب! فهـــو اإذًا لم يكن عليماً بخ�سائ�ص الجير والج�ص والتراب وما �ساكل ذلك فما ذلك الذي 
يبنيه ببيت واإنما هو تل من الأنقا�ص وكثيب من اأخلاط المواد، ولي�ص جديراً اأن يبقى على دعائمه 
اثني ع�سر قرنًا ي�سكنه مائتا مليون من الأنف�ص ، ولكنه جدير اأن تنهار اأركانه فينهدم كاأنه لم يكن.

�لمبحث �لثاني: محمد صلى الله عليه وسلم �لمثل �لاأعلى في �لا�ستقامة و�لعطاء
محمد المثل الأعلى للاإن�سان: في الحديث عن القدوة الح�سنة والمثل الأعلى فاإننا نوقن يقيناً 
قاطعـــاً اأن النبـــي محمداً صلى الله عليه وسلم هو �ساحب هذه المكانة والأجدر بهـــذه ال�سفة، كما يقول الفيل�سوف 
الفرن�ســـي جو�ستاف لوبـــون: »ا�ستطاع محمد صلى الله عليه وسلم اأن يبدع مثلًا عاليًا قويًـــا لل�سعوب العربية التي ل 
عهـــد لها بالمثـــل العليا، وفي ذلك الإبـــداع تتجلى عظمة محمد صلى الله عليه وسلم علـــى الخ�سو�ص.. ولم يتردد 
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اأتباعه في الت�سحية باأنف�سهم في �سبيل هذا المثل الأعلى . و�سبق اأن نقلت ما قاله ال�ساعر الألماني 
»جوته«: بحثت في التاريخ عن مثل اأعلا لهذا الن�سان، فوجدته في النبي العربي محمد صلى الله عليه وسلم  وكذا 
فاإن الموؤرخ الفرن�سي هنري دي  كان اأول اأوروبي اأن�سف النبي محمداً صلى الله عليه وسلم ب�سدق اإيمانه بر�سالته 
واإخلا�سه قائلًا: »ل يمكن اأن ننكر على محمد صلى الله عليه وسلم في الدور الأول »العهد المكي«  من حياته كمال 
اإيمانـــه واإخلا�ـــص �سدقـــه، فاأما الإيمان فلن يتزعـــزع مثقال ذرة من قلبه في الـــدور الثاني »العهد 
المدنـــي« ومـــا اأُوتيه من ن�ســـر كان من �ساأنه اأن يقويه على الإيمان لـــول اأن العتقاد كله قد بلغ منه 
مبلغًـــا ل محـــل للزيادة فيه.. وما كان يميل اإلى الزخارف ولـــم يكن �سحيحًا.. وكان قنوعًا خرج من 
الدنيـــا ولـــم ي�سبع من خبز ال�سعير مرة في حياته.. تجرد من الطمع وتمكن من نوال المقام الأعلى 
في بلاد العرب، ولكنه لم يجنح اإلى ال�ستبداد فيها، فلم يكن له حا�سية ولم يتخذ وزيرًا ول ح�سمًا«. 
ومـــن ثم جاء الأديب الإيرلندي والكاتب الم�سرحي  برنارد�سو ليقول:  »اإن المثل الأعلى لل�سخ�سية 
الدينيـــة عنده هو محمد صلى الله عليه وسلم، فيتمثـــل في النبي العربي تلك الحما�ســـة الدينية، وذلك الجهاد في 
�سبيـــل التحـــرر من ال�سلطة، وهو يرى اأن خير ما في حياة النبي اأنه لم يدّع �سلطة دينية �سخرها في 
ماأرب ديني، ولم يحاول اأن ي�سيطر على قول الموؤمنين، ول اأن يحول بين الموؤمن وربه، ولم يفر�ص 
علـــى الم�سلمين اأن يتخـــذوه و�سيلة لله تعالى«، والم�ست�سرق الفرن�سي لوي�ـــص �سيديو يقول: »لقد حلّ 
الوقـــت الـــذي توجه فيه الأنظار اإلى تاريـــخ تلك الأمة التي كانت مجهولة الأمـــر في زاوية من اآ�سية 
فارتقت اإلى اأعلى مقام فطبق ا�سمها اآفاق الدنيا مدة �سبعة قرون. وم�سدر هذه المعجزة هو رجل 
واحـــد، هو محمد صلى الله عليه وسلم«.. لم يعد محمد صلى الله عليه وسلم نف�سه غير خاتم لأنبياء الله -عليهم ال�سلام- وهو قد 
اأعلـــن اأن عي�ســـى بن مريـــم كان ذا موهبة في الإتيان بالمعجزات، مـــع اأن محمدًا صلى الله عليه وسلم لم يعط مثل 
هـــذه الموهبـــة، وما اأكثر مـــا كان يعتر�ص محتجاً على بع�ص ما يعزوه اإليـــه اأ�سد اأتباعه حما�سة من 

الأعمال الخارقة للعادة!.

�لخاتمة:
وهكذا نرى اأن محمداً صلى الله عليه وسلم اأنموذجُ الإن�سانية الكاملة، وملتقى الأخلاق الفا�سلة، وحامل لواء 
الدعوة العالمية ال�ساملة، اأعطاه ربُّه واأكرمه، واأعلى قدره ورفع ذكرَه، ووعده بالمزيد حتى ير�سى، 
ولّه قبلـــةً ير�ساهـــا، من اأطاعه فقد اأطاع الله، ومن بايَعَه فاإنمـــا يبايع الله، ل قدرَ لأحد من الب�سر 

يداني قدرَه، �سفوةُ خلقِ الله، واأكرم الأكرمين على الله.
ومـــع حبِّ الم�سلميـــن لنبيّهم صلى الله عليه وسلم وتعظيمِهـــم له وتوقيرهـــم لجنابه، فاإنّ عقيدتهـــم فيه اأنه 
ـــر ويُتّبع، �سرّفه الله  ب، بل يُطاع ويُحبّ ويوقَّ ب�ســـرٌ وعبـــد الله ور�سولـــه، عبدٌ ل يعبَد، ور�سول ل يكـــذَّ

بالعبوديـــة والر�سالة. ولقـــد علَّمنا ربّنا موقعَ نبيّنا منّا فقـــال عز �ساأنه ﴿ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ﴾ الأحزاب)6(.
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واإن هـــذا العمـــل هو جهد ب�سري ل يخلو اأن يعتريه نق�ص اأو خطـــاأ فاإن اأ�سبت فمن الله تعالى 
واإن اأخطاأت فمن نف�سي ومن ال�سيطان.

�لخلا�سة:
في خلا�سة هذا البحث اأجد اأنه من المهم الِ�سارة اإلى اأمرين:

- اإن هـــذه ال�سهـــادات علـــى اأهميتها؛ فاإنهـــا ل تزيد من �ســـاأن نبينا محمد < �سيئـــاً، ولكنها 
جه الحاقدون  تقيـــم الحجة على المخالفين بما يقولـــه �سرفاوؤهم وكُبراوؤهم؛ ليعلموا كذب مـــا يُروِّ
المغرِ�ســـون من اأهل مِلَّتِهـــم من افتراءات على �سخ�ص الحَبيبِ محمـــد صلى الله عليه وسلم، واإن ما نقلته هنا من 
اأقـــوال المن�سفين من غير الم�سلمين باألفاظِهم وعباراتِهم التـــي خرَجت بما يتنا�سَب مع موروثِهم 
يني والفِكري، قد ل نتفق مع بع�ص التعبيـــرات والألفاظ اأو الأو�ساف، لكن ننقلها من  الثقافـــي والدِّ

باب الأمانة العلمية .
- ثـــم لبـــد من الإ�ســـارة اإلـــى ملحوظة هـــي غاية فـــي الأهمية، لقـــد تبين لمتتبعـــي الحركة 
ال�ست�سراقيـــة اأن الهـــدف الأ�سا�ص للعاملين فيه من الغربيين هو اإنـــكار ر�سالة ال�سلام، والتكذيب 
للر�سول صلى الله عليه وسلم، واإثـــارة ال�سبهات حول الإ�سلام وحول القراآن ور�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، لت�سكيك الم�سلمين 
ومحاولـــة ردهم عنه بمختلف الو�سائـــل، وقد عرف الغربيون اأن اأتباع القراآن والموؤمنين به ي�سكلون 
الخطـــر الحقيقي علـــى الم�سالح الغربية في كل زمـــان ومكان، فكان ال�ست�ســـراق اأول المتطوعين 
ل�ســـد الخطر الذي يزعمـــون، وكان ل بد من الوقوف الجاد �سد القراآن الكريم و�سنة النبي محمد 
صلى الله عليه وسلم، ب�ستى الو�سائل.  ورغم ذلك فاإن هذه الجيو�ص التي وجهت لدرا�سة التاريخ الإ�سلامي، و�سيرة 
النبـــي صلى الله عليه وسلم، لم يجدوا بداً من اعترافهم بال�سدمة التي اأ�سابتهم باطلاعهم على تاريخ اأعظم اأمة 
و�سيـــرة اأعظـــم من اأنجبت الب�سريـــة في اإن�سانيته ورحمتـــه وخلقه وتوا�سعه وف�سلـــه، وحر�سه على 
اإقامة دولة الحق والعدل ومحاربة ال�سرك وال�ستبداد...وهو الذي ا�سطفاه الله تعالى لحمل ر�سالة 
الإ�ســـلام اإلـــى الب�سرية، وجاء ليخرج النا�ص من ظلمات الجاهليـــة وجور الحكام والأديان اإلى عدل 
الإ�ســـلام، فجـــاءت بع�ص هذه ال�سهـــادات، ممن تخلوا عـــن ع�سبيتهم وكراهيتهـــم لنبي الإ�سلام، 
وا�ستجابـــوا ل�ســـوت العقـــل وال�سمير، والفطرة التـــي لمعت في نفو�سهم باأن محمـــداً صلى الله عليه وسلم، لم يكن 
مجـــرد اإن�ســـان عادي يطمح في ثروة اأو جـــاه اأو �سلطان ولم يكن مجرد م�سلـــح اجتماعي ول مفكر 
اأو فيل�ســـوف ولـــم يكن مجرد عبقري اأو قائد فذ بـــل؛ اإنه جمع كل هذه ال�سفات اإلى جانب كونه نبي 

مر�سل يوحى اإليه من الله تعالى.
فـــاإن هذا بع�ســـاً مما اطلعـــت عليه من �سهـــادات هذه الثلة مـــن كبار الفلا�سفـــة والمفكرين 
والأدبـــاء والموؤرخيـــن والعقلاء في الغـــرب، الذين �سهدوا بالحق واأن�سفـــوا نبينا محمداً صلى الله عليه وسلم، ولم 
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تكن هذه ال�سهادات �سوى نوراً على نور، بحق هذا النبي، ا�سطفاه الله تعالى ليكون رحمة للعالمين 
وال�سراج المنير، الذي اأنقذ الله تعالى به الب�سرية من وحل الجاهلية والنحطاط وال�ستعباد، ولذا 
فاإن كل من�سف يتتبع دعوة النبي صلى الله عليه وسلم و�سيرته ال�سريفة يدرك عظم الر�سالة والغاية التي بعثه الله 
تعالى من اأجلها، فحيثما دققت النظر في �سيرته، يظهر لك عظيم خُلقه وتوا�سعه واإن�سانيته وراأفته 
بالنا�ـــص وحبـــه لأ�سحابه وحر�سه على اأمته واأتباعه، واأنه لم يطمع فـــي �سيء من الدنيا، وقد اأ�ساد 
لأمته �سرح العلم والأخلاق، وو�سع لهم منهاجاً ونظاماً ربانياً يحقق لهم العزة وال�سعادة في الدنيا 
والآخـــرة، ويمنحهم حق الم�سوؤولية عن الدعـــوة اإلى الله، ولم يجعل النبوة ميراثاً مادياً ول من�سباً 
ول جاهاً؛ بل اإيماناً وخ�سوعاً لأمر الله تعالى، ونفعاً لعباد الله، وجعل النا�ص �سوا�سيةً ل فرق لعربي 

على عجمي ول لأبي�ص على اأ�سود اإل بالتقوى.

�لتو�سيات: 
 بعـــد هـــذا الجهد المتوا�سع في البحث فيما �سهد به عقلاء المعا�سرين في الغرب بحق �سيد 

الب�سرية محمد صلى الله عليه وسلم فاإنني اأتقدم لإدارة الموؤتمر والقراء بهذه التو�سيات:
�سرورة العمل على ن�سر �سيرة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم الطاهرة ال�سريفة، وتحقيقها.  -1

2-  اأهمية التم�سك ب�سنة النبي صلى الله عليه وسلم والعمل بها واإحيائها.
3-  اأن نحث اأبناء الم�سلمين على التاأ�سي بالحبيب محمد صلى الله عليه وسلم في اأقواله واأفعاله.

علينـــا اأن نبيـــن للاآخر محا�ســـن الدين والقيم التـــي اأر�ساها نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم في �سبيل   -4
كرامة الإن�سان. 

اأهمية ت�سليط ال�سوء على هذه ال�سهادات والأقوال التي تن�سف نبي الإ�سلام صلى الله عليه وسلم ون�سرها.  -5
عقـــد الموؤتمرات والندوات ون�سر الأبحـــاث التي تركز على اإبراز دللت نبوة محمد صلى الله عليه وسلم،   -6

وترجمتها.
ت�سخيـــر و�سائل الإعـــلام الحديث وو�سائـــل التوا�سل للتعريف بدعـــوة النبي صلى الله عليه وسلم و�سيرته   -7

بلغات العالم.
اإعداد �سل�سلة وثائقية بلغات متعددة تبرز الجوانب الم�سرقة في �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم وتعرف   -8

الآخر بنبي الإ�سلام.
دح�ـــص ال�سبهات التي تثار حول الر�ســـول صلى الله عليه وسلم وطريقة ن�سر الإ�سلام وبع�ص الأحكام التي   -9

جاءت بها ال�سريعة الإ�سلامية.
10- اإن�ساء مركز عالمي اإ�سلامي لتحقيق ال�سيرة النبوية والعمل على تقديمها بقالب حداثي.
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11- اإبـــراز الجوانـــب الإن�سانية في �سيرة النبي صلى الله عليه وسلم التي ت�سغـــل الواقع المعا�سر كـ ) ن�سرة 
المظلـــوم، وحرمة النف�ص، حقـــوق الإن�سان، ازالة الفوارق بين الأجنا�ص وحقـــوق المراأة وتكريمها، 

العدل، محاربة الف�ساد، تحريم ما ي�سر النف�ص والغير والعن�سرية وال�ستبداد..(
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واختيار د. اأحمد دروي�ص، الكويت 2006
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د. اآ�صية �صعبان

»و�شهد �شاهد من اأهلها«
�شهادة حق في محمد عليه ال�شلاة وال�شلام اأف�شل الخلق

ملخ�ص بحث:
»و�سهد �ساهد من اأهلها« �سهادة حق في محمد عليه ال�سلاة وال�سلام اأف�سل الخلق.

�سدق الله العظيم الذي قال في محكم تنزيله:) و�سهد �ساهد من اأهلها( فاأهلها لي�سوا �سواء، 
فلا م�سكلة بين ال�سلام وبين الن�سان الغربي اأو العلم الغربي، واإنما الم�سكلة مع موؤ�س�سات الهيمنة 
الغربيـــة ال�سيا�سية والكني�سية والعلامية ففي م�ســـروع هذه الهيمنة بداأ الفتراء على ال�سلام منذ 
ظهوره، وهذا البحث يقدم لنا �سهادات غربية على تجذر وبهتان الفتراءات الغربية على ال�سلام، 
و�سهـــادات غربية لعلماء وفلا�سفـــة ين�سفون فيها ال�سلام ونبي الأمة محمـــد عليه اأف�سل ال�سلاة 
واأتم الت�سليم، و�سواهد حية لمن اهتدى قلبه للا�سلام حديثا، وكيف كانت م�سيرته نحو ال�سلام، و 

�سهاداته الحية عن النبي عليه ال�سلام، وهي عبارة عن وثائق الن�ساف الغربي لعظمة ال�سلام.
Research Summary: 
And a witness from her family bore witness to the truth about Muhammad, 

peace be upon him, the best of creation.
God Almighty spoke the truth, who said in the decisive revelation: )And 

a witness from her family witnessed( her people are not the same, so there is 
no problem between Islam and the Western person or Western science, but 
the problem is with the institutions of Western political, ecclesiastical and 
media hegemony. This research presents us with Western testimonies on the 
rooting and slander of Western slander against Islam, Western testimonies of 
scholars and philosophers in which they do justice to Islam and the nation’s 
Prophet Muhammad, upon him be the best prayer and the most complete 
surrender, and living evidence for those whose heart was recently converted 
to Islam, and how was his path towards Islam, and his living testimonies 
about the Prophet upon him Islam, which are documents of Western fairness 
to the greatness of Islam.
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�لمقدمة
﴿ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ �سورة الفتح اآية 3

 لقـــد وعد الله محمدا باأن ين�سره ويوؤيـــده ويرفع �ساأنه ويديم ذكره، ونرى هذا الوعد متجليا 
فـــي ان�سافـــه مذ بعثه واإلى يومنا هذا، كمـــا نرى مظاهر ان�سافه متجلية بطـــرق واأ�سكال مختلفة، 
ومـــن مظاهر ان�سافه جعـــل غير الم�سلمين ي�سهدون �سهادة حق فيه قبـــل الم�سلمين، و�سنقف عند 
بع�ص مظاهر ان�سافه عبر �سهادات بع�ص المن�سفين من الغربين ممن لم ي�سلموا، وممن اأرادوا اأن 
يكيدوا للاإ�سلام ولنبيه لكنهم ذهلوا مما وجدوا من �سماحته فاعتنقوا الإ�سلام �ساغرين منبهرين 
ممـــا وجدوا فيه وقالوا �سهادة حق فيه. وكان هذا الإن�ساف ناتجًا عن درا�سة مو�سوعية م�ستفي�سة 
ل�سيـــرة وحياة ر�ســـول الله، وقد اكتملتْ في هـــذه الدرا�سة عنا�سر المنهج العلمـــي الحديث القائم 
علـــى الملاحظة والتجربـــة وال�ستق�ساء، فخرجت نتائجهـــم اإيجابية تجاه ر�ســـول الله، واأ�سبحت 

�سهاداتهم نورًا يهتدي به الباحثون عن الحقيقة في الغرب.
هـــذا ول يخفى على اأحد اأن اأهم ال�سهادات المن�سفـــة بحق الإ�سلام والر�سول الكريم جاءت 
مـــن علمـــاء غربيين، اأغلبهم غيـــر م�سلمين، ومنهم ممـــن يعرفون با�سم الم�ست�سرقيـــن، اأي الذين 
ا�ستغرقـــوا فـــى ال�سرق واأحوالـــه. ولم تكن اأقوال هـــوؤلء الم�ست�سرقين مجرد تعبيـــر عن اآرائهم فى 
الإ�سلام ور�سوله، بل جاءت بعد درا�سة متاأنية للتاريخ الإ�سلامى، ل�سيما الفترة التى عاي�سها النبى 
محمد صلى الله عليه وسلم، وتناول مواقفه مع اأعدائه قبل اأ�سدقائه واأتباعه، وهي ما جعلت كثيرين منهم ينبهرون 

باأخلاق النبي الكريم، حتى اأن بع�سهم قال اإنه يت�سم باأهم �سفتين، وهما العدالة والرحمة.
فيـــن مِن غير الم�سلميـــن في الر�سول  و�سنـــورد في هـــذا البحث الموجز اأقـــوال بع�ص المن�سِ
ه ورِفعة مكانته  ةً ب�سُموِّ الكريـــم محمد صلى الله عليه وسلم والتي جـــاءت �ساهدةً على ف�سله و�سرَفِه العَظيم، ومُقـــرِّ
و�سُمـــوخِ دعوته العظيمة.ومـــا قاله بع�ص ممن اأ�سلمـــوا بعدما اأعجبوا ب�سيـــرة  الر�سول صلى الله عليه وسلم، منهم 
الم�ست�سرقيـــن اإ�سافـــة الى بع�ص كبار علماء الغرب وفلا�سفته، في وقـــت يتعر�ص هذا الدين لأزمة 
�سببها المتطرفين والمتع�سبين عن الإ�سلام، وعن الر�سول الكريم. وذلك عبر هذه المباحث التي 

يندرج تحتها مطالب �ساأعتمدها في هذا البحث، وهي كالآتي: 
المبحـــث الأول:لماذا اأوردنا �سهادة الغربييـــن وغير الم�سلمين في النبي عليه اأف�سل ال�سلاة 

واأتم الت�سليم، وهل النبي عليه ال�سلام محتاج لهذه ال�سهادة؟. 
المطلـــب الأول: بع�ص الأدلة الدامغـــة على احقاق الله الحق بن�سرة نبيه عليه ال�سلام في كل 

زمان ومكان.
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المطلب الثاني: ال�سبب في ايراد بع�ص اأقوال الغربيين المن�سفين للنبي وال�سلام.
المبحث الثاني: اأ�سباب ال�سورة الم�سوهة للاإ�سلام والنبي محمد عند الغربين.

المطلب الأول:  المراحل التي مر منها العداء الغربي على ال�سلام والنبي عليه ال�سلام.
المطلـــب الثانـــي: اأقوال بع�ـــص علماء الغرب مـــن المن�سفين في �سبب العـــداء على ال�سلام 

والنبي.
فين من غير الم�سلمين  في خاتم النبيين صلى الله عليه وسلم. المبحث الثالث: اأقوال المُن�سِ

المبحث الرابع: اأقوال بع�ص الم�ست�سرقين في محمد عليه ال�سلام .
المبحـــث الخام�ص: اأقوال بع�ـــص الم�سهورين الغربييـــن المعا�سرين من غيـــر الم�سلمين في 

محمد وفي ال�سلام .
المبحث ال�ساد�ص: �سهادة الم�سلمين الجدد في الغرب على �سدق نبوته �سلى الله عليه و�سلم.

خاتمة.

�لمبحث �لاأول:
لمـــاذا اأوردنا �سهادة الغربيين وغير الم�سلمين فـــي النبي عليه اأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليم، 

وهل النبي عليه ال�سلام محتاج لهذه ال�سهادة؟.
للاجابـــة على هذه الأ�سئلة �ساأقف عند مطلبين ا�سا�سييـــن للاإحاطة بمتطلبات هذا المبحث 

والجابة عليه:

�لمطلب �لاأول:
بع�ص �لاأدلة �لد�مغة على �حقاق �لله �لحق بن�سرة نبيه في كل زمان ومكان:

قد يت�ساءل البع�ص: هل يَحتاج الر�سول صلى الله عليه وسلم ل�سهادةِ الكُفار له؟
ونُجيـــب بـــاأن �سيـــد الخَلقِ محمـــدًا صلى الله عليه وسلم ل يحتاج لأي �سهادة مـــن الب�سر بعـــد اأن �سهد له ربُّ 
تـــه و�سحة ر�سالته،  ةُ على �سدق نُبوَّ العالميـــن من فـــوق �سبع �سموات، وبعد اأن قامـــت الأدلة اليقينيَّ

حيـــث قـــال جل �ساأنه ﴿ڭ ڭ ڭ﴾ �سورة ال�سرح اآيـــة 4 ، وقال تعالى: ﴿ک   ک 
ک ک﴾ �ســـورة الكوثـــر اآيـــة 3، اإن ذكر من يكيد لك هو الأبتر المنتهـــي وذكرك خالد الى يوم 

الدين يامحمد �ساء من �ساء واأبى من اأبى.
فالله جل �ساأنه اأعلى مكانته واأعطاه حتى الر�سى، فحينما قال مو�سى كليم الله عليه ال�سلام: 
﴿ھ ھ       ھ ے﴾ طه 84، قال الله لمحمد: ﴿ڌ ڌ ڎ   ڎ﴾ 
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ال�سحـــى5، وحيـــن �ســـاأل مو�ســـى الوجيـــه ربـــه:﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ طـــه 25، قال الله 
لمحمـــد عليه ال�سلام: ﴿ۀ ہ ہ ہ﴾ ال�سرح1. ومع حب الم�سلمين لنبيهم عليه ال�سلام 
وتعظيمهـــم وتوقيرهم له، فاإن عقيدتهم فيه اأنه ب�سر ر�سول، عبد ل يعبد، ور�سول ل يكذب بل يطاع 
ويحـــب ويتبع، �ســــــرفه الله بالعبودية والر�سالة ولقد علمنا ربنا موقع نبينا منا فقال عـــــز �ســـــاأنه: 
﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ الحـــزاب 6، فهـــو اأقـــرب اإلـــى قلوبنا مـــن قلوبنا،وهو 
المقـــدم على اأعـــز ما لدينا من نف�ص اأو مال اأو ولد اأو حبيب، ولن يـــذوق الم�سلم حلاوة اليمان في 
قلبـــه اإذالـــم يكن حب ر�سول الله فـــوق كل حبيب. ففي الحديث ال�سحيح )ثـــلاث من كن فيه وجد 
حـــلاوة اليمـــان، منها اأن يكون الله ور�سوله اأحـــب اإليه مما �سواهما( اأخرجـــه البخاري، بل يترقى 
ذلك اإلى حد نفي اليمان كما في الحديث ال�سحيح الآخر :) ل يوؤمن اأحدكم حتى اأكون اأحب اإليه 

من ولده ووالده والنا�ص اأجمعين( متفق عليه. 
فمهمـــا كاد الكائـــدون فن�ســـر الله اآتيـــه لمحالة، وهذا مـــا نلم�سه ونلاحظه بعـــد كل هجوم 
�سر�ـــص عليـــه من اأعداء ال�ســـلام والم�سلمين، فاإما ياأتيـــه الن�سر عن طريق دخـــول النا�ص اأفواجا 
فـــي الإ�ســـلام، واإما يقو�ص الله له مـــن يدافع عنه بالقلم والل�سان ممن لـــم ي�سلموا، ويمكننا القول: 
اإن الحـــق مـــا �سهدت به الأعداء، وما جاء اإيرادُنا لأقوال هـــوؤلء اإل مِن باب ال�ستِئنا�ص بها، واإقامة 
جه الحاقدون المُغرِ�سون  الحُجة على مُخالفينا بما يقولُ �سرفاوؤهم وكُبراوؤهم؛ ليَعلموا كذب ما يُروِّ
مـــن اأهـــل مِلَّتِهم من افتراءات علـــى �سخ�ص الحَبيبِ محمـــد صلى الله عليه وسلم لعلَّ الَله يَهدي بذلـــك مَن يَطلُب 
فًا لنف�سِه وللاآخَرين. ولقد �سدق الله العظيم القائل  الهداية منهم، ومَن كان باحثًا عن الحق مُن�سِ
فـــي محكم تنزيله ﴿لي�سوا �سواء﴾ ال عمران اآية 113، ليعلـــم النا�ص العدالة التي تكت�سف الفروق 
والتمايـــزات في مواقف الآخرين، والتـــي ل تعمم الأحكام فتظلم المن�سفيـــن والمجتهدين عندما 
ت�سعهـــم في �سلة واحدة مـــع المغر�سين والمزيفين. فالغرب لي�ص كتلة واحـــدة �سماء وهو ل يمكن 
اختزالـــه في م�ســـروع الهيمنة المبريالية والحتلال وال�ستغلال الـــذي نا�سب الإ�سلام العداء منذ 
ظهور ال�سلام، ول يزال ينا�سبه العداء حتى هذه اللحظة، والذي حاول ويحاول طوال ذلك التاريخ 

اإعادة اختطاف ال�سرق من ال�سلام واأمته وج�سارته.

�لمطلب �لثاني:
�ل�سبب في �ير�د بع�ص �أقو�ل �لغربيين �لمن�سفين للنبي محمد عليه �ف�سل �ل�سلاة و�ل�سلام:

فعلى الرغم من اأن �سناعة القرارات والممار�سات التي عانى منها ال�سرق ال�سلامي ول يزال 
يعانـــي منها حتى الآن هي بيـــد قوى الهيمنة الغربية وتوجهاتها الفكريـــة والدينية وبيد الموؤ�س�سات 
ال�سيا�سيـــة والقت�سادية والعلامية والكن�سية المعبرة عن هـــذه القوى والتوجهات تلك التي تم�سخ 
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وت�ســـوه �سورة ال�سرق ال�سلامي في عقـــول ووجدان الجماهير الغربية لتبـــرر م�ساريع الهيمنة على 
ال�ســـرق في اأو�ســـاط هذه الجماهير و�ســـول الى ك�سب تاأييد هـــذه الجماهير لمقا�ســـد المبريالية 
الغربية في اإعادة اختطاف ال�سرق وحرمان اأهله من حقهم الفطري في الحرية وال�ستقلال وتقرير 

الم�سير.
رغـــم هـــذه الحقيقـــة اإل اأن العدالـــة والن�ســـاف يدعوننا اإلى اإبـــراز الوجه الم�ســـرق للغرب 
الح�ســـاري، والذي تمثل في العلماء الغربيين الذين عبروا عن حقيقة الن�سان الغربي، ومو�سوعية 
العلـــم الغربي، واأثمن مافي الثقافة الغربية اأنهم عندما در�ســـوا ال�سلام وح�سارته درا�سة العلماء 
المجتهدين اأن�سفوه و�سهدوا له �سهادات �سدق نتعلم منها نحن الم�سلمين ونقدمها للان�سان الغربي 
الذي �سلله العلام الغوغائي عندما �سحن عقله ووجدانه بثقافة الكراهية ال�سوداء للا�سلام . واذا 
اأردنـــا اجابة دقيقة علـــى �سوؤال لماذا اأوردنا �سهادة الغربيين في الر�سول الكريم وهل هو في حاجة 

اإليها؟
فيمكننا ان نجيب ونقول ماقاله الله تعالى في نباأ ال�سماء العظيم: )و�سهد �ساهد من اأهلها( 

يو�ســـف 26. وقال جـــل �ساأنـــه: ﴿گ گ گ  گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ 
ڱ ں ں﴾النبيـــاء 18، وقـــال اأي�ســـا: ﴿ثم ثى ثي جح جم   حج حم خج ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ﴾ �سباأ 49/48. 
ولنقـــول اأي�سا للمفترين الجهلاء: ذلك هو اإن�ســـاف علمائكم الثقاة للا�سلام، ولنقول للذين 

هالهـــم افتراء المفترين الجهلاء على ال�سلام: لقد �سدق الله العظيم اإذ يقول: ﴿ژ ژ ڑ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ   گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  
ں  ں ڻ ڻ   ڻ ڻ ۀ ۀ﴾ ال عمـــران 127/126. ويقـــول جـــل �ساأنـــه 

ڍ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چچ  چ   چ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  ڄ     ڄ  ڄ  ﴿ڄ  اأي�ســـا: 
گ  ک   ک  ک  ک   ڑ   ڑ    ژ  ژ  ڈ  ڈ   ڎ  ڎ  ڌ     ڌ  ڍ 

گ گ گ ڳ  ڳ     ڳ ڳ ڱ         ڱ  ڱ ڱ﴾ ال�سف 9/7.
هـــذه اليات تجيـــب كلا الطرفين الطرف المتعنـــت والجاهل، بما اأنزل جـــل �ساأنه في �سيرة 
الر�ســـول الكريم الطاهرة، اإ�سافة الى انهـــا تطمئن، و تقوي قلوب الموؤمنين الغيورين على حبيبهم 

محمد عليه اأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليم.
واإن كان ا�ستق�ســـاء هـــذه ال�سهادات الغربية يحتاج الى مجلدات فاإننا �سنقف في هذا المقام 
عند �سهادات نفر متميز من العلماء الغربيين الذين هم اأعمدة الثقافة الغربية وحججا في درا�سة 
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الح�ســـارة الغربيـــة وال�سلاميـــة. والذين كتبـــوا في ال�سلام درا�ســـات يتعلم منهـــا علماء ال�سلام 
اأنف�سهم قبل الغربيون.

�لمبحث �لثاني:
�أ�سباب �ل�سورة �لم�سوهة للاإ�سلام و�لنبي محمد عليه �ل�سلام عند �لغربين:

ولمعرفة هذه الأ�سباب يمكننا تق�سيم هذا المبحث الى مطلبين رئي�سيين :

�لمطلب �لاأول:
�لمر�حل �لتي مر منها �لعد�ء �لغربي لتزييف �سورة �لنبي عليه �ل�سلام و �لا�سلام :

بدايـــة لبـــد اأن نوؤكد باأن التع�سب الأوروبي الم�سيحي لم يكن خطـــا �ساعدا با�ستمرار، واإنما 
وجـــد هنـــاك من�سفون اأكدوا الحقيقة بلا لـــف اأو دوران، ولكن الثقافة الغربيـــة ال�سائدة المت�سبعة 
بقيـــم التع�ســـب والعناد والتمركـــز الح�ساري حول الـــذات �سعت اإلى حجب هـــذه الحقائق واإخفاء 
هـــذه الأ�ســـوات حتى ل يتمكن ال�سخ�ص الوربي العادي من الطلاع علـــى ما اأثبته اأبناء جلدته من 
الكبـــار في حق ال�سلام ونبيه ور�سالته العالمية الخالدة، وذلك كله بهدف تحقيق غر�سين؛ الأول : 
اإبعـــاد الوربيين الم�سيحيين عن ال�سلام الـــذي اأنم على قدرة التغلغل في النفو�ص وملام�سة �سوت 
الفطـــرة في الن�سان، فهـــو يخيف الغرب المتوج�ص من تراجع عدد معتنقـــي الم�سيحية في العالم، 
مـــع ماينفقه من الأموال والوقت لتن�سير ال�سعوب. والغر�ـــص الثاني: �سمان ا�ستمرار ال�سراع بين 
الغرب وال�ســـلام والقطيعة بينهما لم�سلحـــة ال�سهيونية والما�سونية التي تعتبـــر نف�سها المت�سرر 
الأول والرئي�ســـي من اأي تقـــارب اأو حوار بين ال�ســـلام والغرب. )1( و�سدق الله العظيم الذي يقول: 

﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى ئى ئى ی 
ی ی ی         ئج ئح﴾ ف�سلت 53. 

فالمتتبـــع لخـــط �سير هذا العداء يلاحظ اأنه بداأ مع الحـــروب ال�سليبية لغر�ص في نفو�سهم، 
وا�ستمر هذا العداء في ت�ساعد، ولقد قدر لهذه ال�سورة اأن تزداد في الأعمال الأدبية، حيث عملت 
علـــى ت�سويه العقيـــدة وو�سلت الملاحم اإلى البتكار الخيالية. غير اأن هـــذا العداء بداأ ياأخذ منحى 
اآخر بعد الحرب العالمية الأولى؛لأن الثورة في التفكير الغربي ظهرت بعد الحرب العالمية الأولى، 
وجعلت التقييم الن�سراني لمحمد م�ساألة ح�سا�سة، فلم يعد باإمكانهم الزعم باأنه محتال �سيطاني، 
كمـــا كان عليـــه الحال في الع�ســـور الو�سطى.اإننا نجد بع�ـــص الكاثوليـــك المتخ�س�سين بال�سلام 
يعدونـــه عبقريـــا. وهذا ما�سنتبينه اأكثر فـــي �سهادات بع�ص علماء الغرب والتـــي �سنقف عندها في 

)1( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص: 8
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الفـــرع التالي للاحاطـــة بهذا المطلب. وقبل ذلك يتبادر اإلى الذهـــن اأ�سئلة جوهرية تفر�ص نف�سها 
علينـــا: فاإذا كان نبـــي الم�سلمين ودين ال�ســـلام والح�سارة ال�سلامية وا�سحة فـــي اأذهان النخبة 
مـــن علماء الغـــرب فلماذا تناقل عامة الغربيين �سورة م�سوهة عنهـــم على مر الزمان؟ ولماذا هذا 
التع�ســـب الـــذي رف�ســـه وا�ستقبحـــه كثير من النخبـــة؟ ثم اإذا كان نبـــي الم�سلميـــن ودين ال�سلام 
والح�سارة ال�سلامية، اإذا كانت هذه الثلاثة وا�سحة كل هذا الو�سوح في اأذهان النخبة من علماء 

الغربيين، فلماذا تناقل عامة الغربيين �سورة م�سوهة عنها على مر الأيام؟
 �ساأحاول الإجابة عن هذه الأ�سئلة وذلك من خلال ماقاله نخبة من علماء الغربيين اأنف�سهم . 
وتمحي�سها باأدلة واأقوال من علماء الغرب مع تبين ال�سبب لهذه ال�سورة الم�سبوهة والم�سوهة. ومن 
اأمثلـــة هوؤلء العلماء: الم�ست�سرق مك�سيم رودن�سون، والم�ست�سرق رولند الذي تعمق في ال�سلاميات 
فكتب عن ال�سلام من وجهة نظر مو�سوعية بال�ستناد الى م�سادر ا�سلامية، ومن اأمثال الفيل�سوف 

بيير بيل المعجب بالت�سامح ال�سلامي..وغيرهم.

�لمطلب �لثاني:
�أقو�ل بع�ص علماء �لغرب من �لمن�سفين في �سبب �لعد�ء على �لا�سلام و�لنبي 

يـــرد بع�ـــص الغربيين من المن�سفين بقوة على كل من نا�ســـب العداء للا�سلام والنبي محمد 
عليـــه ال�ســـلام ويبطلون دعواهم بحجج دامغة. ومن اأمثال هـــوؤلء: دينيه الذي يقول:) اإن التع�سب 
المـــوروث لدى الن�سارى �سد ال�سلام واأتباعـــه، قد عا�ص فيهم دهورا طويلة حتى اأ�سبح جزءا من 

كيانهم()1(
ويقـــول الم�ست�سرق والباحث)مك�سيم رودن�سون( في الف�ســـل الأول من كتاب تراث ال�سلام: 
)لقد اأوجدت الحـــروب ال�سليبية حاجة كبيرة وملحة للح�سول على �سورة كاملة وم�سلية ومر�سية 
لأيديولوجيـــة الخ�سوم. وكان رجل ال�سارع الأوربي يرغب في �سورة تبين ال�سفة الكريهة للا�سلام 
عـــن طريـــق تمثيله ب�سكل فج، علـــى اأن تكون في الوقت ذاتـــه مر�سومة ب�سكل ير�ســـي الذوق الأدبي 
الميـــال اإلـــى كل ماهو غريب، وهو ميل ي�سكل �سمة بارزة في جميع الأعمال في ذلك الوقت.. وهكذا 
حدث اأن الكتاب اللاتينين الذين اأخذوا بين عامي 1140/1100م على عاتقهم اإ�سباع هذه الحاجة 
لدى الن�سان العامي، كما اأخذوا يوجهون اهتمامهم نحو حياة محمد دون اأي اعتبار للدقة، فاأطلقوا 
العنـــان لجهل الخيال المنت�سر كما جـــاء في كلمات ر.و. �ساوثرن- فكان محمد في عرفهم �ساحرا 
هـــدم الكني�ســـة في افريقية وفـــي ال�سرق عن طريق ال�سحـــر والخديعة ، و�سمـــن نجاحه با�ستعمال 

)1( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق،�ص: 110
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اأ�ساطيـــر من الفولكلـــور العالمي، ومن الأدب الكلا�سيكي، ومـــن الق�س�ص البيزنطية عن ال�سلام، 
وحتـــى مـــن الم�سادر ال�سلامية بعـــد ت�سويه باطل من قبـــل الن�سارى ال�سرقييـــن كل هذه ال�سياء 

وغيرها ا�ستخدمت لتزيين ال�سورة.)1(
ويتحدث �ساوثرن )اأن جيلبرت دونوجنت اعترف باأنه لي�ص لديه م�سادر مكتوبة، واأ�سار فقط 
اإلـــى اآراء العامة، واأنه ل يملك اأي و�سيلـــة للتمييز بين الخطاأ وال�سواب. وكما هو الحال دائما؛ فاإن 
الروؤيـــة التي تر�سمهـــا الأعمال التي تخاطب عامة النا�ص، لبد اأنها قـــد اأ�سهمت في تكوين ال�سورة 
التي حفظتها الأجيال اللاحقة، اأكثر من الروؤية التي تبينها الأعمال ذات ال�سبغة الجدية والعملية..

ولقـــد قـــدر لهذه ال�ســـورة اأن تزداد في الأعمـــال الأدبية، حيث عملت على ت�سويـــه العقيدة وو�سلت 
الملاحم اإلى البتكار الخيالية، فقد اتهم الم�سلمون بعبادة الوثان وكان محمد هو �سنمهم(.)2(

ويقـــول رودن�ســـون:) اإن الثورة في التفكيـــر الغربي التي ظهرت بعد الحـــرب العالمية الأولى، 
جعلت التقييـــم الن�سراني لمحمد م�ساألة ح�سا�سة، فلم يعد باإمكانهم الزعم باأنه محتال �سيطاني، 
كمـــا كان عليـــه الحال في الع�ســـور الو�سطى.اإننا نجد بع�ـــص الكاثوليـــك المتخ�س�سين بال�سلام 
يعدونه عبقريا(. وعلى غـــرار ما�سينيون اأعجب بع�ص الن�سارى بالقيمة الروحية للتجارب الدينية 
ال�سلاميـــة، واأزعجتهـــم مواقـــف الظلـــم التاريخية التـــي وقفتها �سعوبهـــم من ال�ســـلام.)3( وهذا 
الم�ست�ســـرق درايبـــر الذي لخ�ص الم�سكلة برمتها بقوله:) ينبغـــي اأن اأنعى الطريقة التي تحايل بها 
الأدب الأوربـــي ليخفـــي عن الأنظار ماآثـــر الم�سلمين العلميـــة علينا، اإن الجـــور المبني على الحقد 

الديني والغرور الوطني ل يمكن اأن ي�ستمر اإلى الأبد(.)4(
اأمـــا الم�ست�سرقة الألمانية زيغريد هومكه فقد اأوجزت الم�سكلة في كتابها )�سم�ص الله ت�سطع 
علـــى الغرب( بقولها:) اإن موقف اأوربة من العرب منذ نـــزول الوحي المحمدي موقف عدائي بعيد 

كل البعد عن الن�ساف والعدالة(.)5(
ويقـــول الكاتب الفرن�سي موري�ص بوكاي في كتابه )التوراة والنجيل والقراآن والعلم(: )يظهر 
اأن تغيـــرا جذريا يتم في اأيامنا على اأعلى م�ستوى فـــي العالم الن�سراني، والوثيقة التي �سدرت عن 
اأمانـــة الفاتيكان، ووزعت فيما بعد عن المجمع الفاتيكانـــي الثاني لغير الن�سارى، وفيها توجيهات 
للحوار بين الن�سارى والم�سلمين، وكانت ثالث طبعاتها بتاريخ 1970 ت�سهد بعمق التغير في المواقف 

)1( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق �ص: 110
)2( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق، �ص: 111/110
)3( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق �ص: 117/116.

)4( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق �ص: 118
)5( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق،�ص: 118
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الر�سمية. فبعد اأن دعت هذه الوثيقة اإلى تنحية ال�سورة الموروثة عن الما�سي، اأو الم�سوهة ببع�ص 
الفتـــراءات التي كانت للن�سارى عن ال�سلام، اأ�سرت على العتراف باأخطاء الما�سي وانحرافاته 
التـــي اقترفهـــا الغرب ذو الن�ســـاأة الن�سرانية بحـــق الم�سلمين.. وتورد الوثيقة عبـــارات من القراآن 
تو�ســـح اأن ما كان يترجمـــه الغربيون خطاأ ب الحرب المقد�سة هو مايعبـــر عنه في العربية الجهاد 
فـــي �سبيـــل الله لن�سر ال�ســـلام والدفاع عنه �سد المعتديـــن، وتتابع الوثيقـــة الفاتيكانية فتقول: اإن 
الجهـــاد المق�سود ل يتجه اإلى البادة اأبدا ولكن لن�ســـر �سرائع الله وحقوق الن�سان في المقاطعات 
الجديـــدة، ويختـــم موري�ص بوكاي قائلا: اإن هذا الدفاع عن ال�سلام مـــن الفاتيكان �سيده�ص كثيرا 
مـــن المعا�سرين الموؤمنيـــن، �سواء كانوا م�سلمين اأو غيرهم. اإنه مظهر �سدق وفكر منفتح يتناق�ص 

مع المواقف التي خلت(.)1(
هـــذه ال�ســـورة الم�سوهة لـــم تتبدد فقط عند الغرب مـــع تقدم الزمن بل وحـــل محلها �سورة 
�سحيحـــة وا�سحة عـــن النبي وعن دين ال�سلام والح�ســـارة ال�سلامية .ومن اأمثلـــة العلماء الذين 
اأخـــذوا يحثون قومهم على نف�ص الغبار عن اأعينهـــم لمعرفة ال�سورة ال�سحيحة لمحمد وللا�سلام 
العالـــم الفرن�سي )لوزون( فـــي كتابه )الله في ال�سماء( يقول عن النبي وعن ر�سالته:) ر�سول كهذا 
الر�ســـول يجـــدر اتباع ر�سالتـــه، والمبادرة الى اعتناق دعوتـــه، اإذ اأنها دعوة �سريفـــة قوامها معرفة 
الخالـــق، والحث على الخيـــر والنهي عن المنكر، فكل ماجاء به يرمي اإلى ال�سلاح وال�سلاح وهما 
ان�ســـودة الموؤمـــن. هذا هـــو الدين الذي اأدعـــو اإليه جميع الن�ســـارى(.)2(  ونختم بقـــول الفيل�سوف 
النكليـــزي ال�سهيـــر )برنارد �ســـو(: كنت على الدوام اأنـــزل دين محمد منزلة كبيـــرة لعظمته التي 
لتنكـــر، اإنني اأعتقـــد اأن دين محمد هو الوحيد الذي ينا�سب كل ان�سان، وي�سلح لكل زمان وكل بيئة 
فـــي هـــذا العالم، واإنني اأتنباأ باأن دين محمد �سيلقى القبول في اأوروبة غدا كما يلقاه الآن، وي�سيف: 

تمنيت دائما اأن يكون ال�سلام هو �سبيل العالم، فلا منقذ له �سوى ر�سالة محمد(.)3(

�لمبحث �لر�بع:
�أقو�ل بع�ص �لم�ست�سرقين في محمد عليه �ل�سلام وفي �لا�سلام. 

يقـــول اأ�ستاذ اللغات ال�سرقية في باري�ص الم�ست�سرق الفرن�سي كليمان هوار 1927/1854، في 
كتابه )تاريخ العرب(: ) اتفقت الأخبار على اأن محمدا كان �سريف النف�ص، وكان يلقب بالأمين اأي 

بالرجل الثقة المعتمد عليه اإلى اأق�سى درجة، اإذ كان المثل الأعلى في ال�ستقامة(.)4(

)1( نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، مرجع �سابق ، �ص: 118
)2( محمد ح�سام الدين الخطيب، نبي الم�سلمين ودين ال�سلام.. عند النخبة من الغربيين، �سبكة الألوكة، �ص:121.

)3( ب�سرى زخاري ميخائيل، محمد ر�سول الله هكذا ب�سرت به الأناجيل، مطبعة عالم الكتب،1975م، القاهرة، �ص:55
)4( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص:8
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ويتحـــدث الم�ست�سرق جر�سان دتا�سي عن رفيع اأخلاق النبي عليه ال�سلام قائلا:) اإن محمدا 
ولـــد في ح�سن الوثنيـــة، ولكنه منذ نعومة اأظفـــاره اأظهر عبقرية فذة، انزعاجـــا من الرذيلة وحبا 
للف�سيلـــة، واخلا�سا ونية ح�سنة غير عاديين الى درجة اأن اأطلق عليه مواطنوه في ذلك العهد ا�سم 

الأمين(.)1(
ومـــن الن�سفيـــن للنبي عليه ال�ســـلام الم�ست�سرق الأمريكـــي اإدوارد رم�سي الـــذي قال:) جاء 
محمـــد للعالم بر�سالة الواحد القهار ليخرج النا�ص من الظلمات الى النور، فبزغ فجر جديد ، وفي 
اليـــوم الـــذي اأعادت فيه يد الم�سلح العظيم محمد مافقد من العـــدل والحرية اأتى الوحي من عند 
الله اإلـــى ر�سول كريم، ففتحت حججـــه العقلية ال�سديدة اأعين اأمة جاهلـــة، فانتبه العرب وتحققوا 

اأنهم كانو نائمين في اأح�سان العبودية()2(
اأمـــا توما�ـــص اأرنولد، العالـــم النجليزي �ساحب كتـــاب )الدعوة الى ال�ســـلام( والذي در�ص 
فيـــه م�سيـــرة و�سيرة انت�سار ال�سلام في العالم عبر التاريخ، ويـــرد فيه على دعاوي انت�سار ال�سلام 
بال�سيـــف والعنف والحرب، التي روج لها دعاة م�سروع الهيمنة الغربية، ويرجع اأرلوند �سبب انت�سار 

ال�سلام بهذه ال�سرعة والقوة الى �سببين رئي�سيين:
الأول: ال�سعـــف الذاتـــي الذي اأ�ساب الن�سرانية والفلا�ص الذي اأ�ســـاب كنائ�سها المتناحرة 

والنق�سامات التي اأ�سابتها اإبان مراحل الظهور والنت�سار للا�سلام.
الثاني: �سماحة ال�سلام ومنطقه العقلاني والقوة الذاتية التي تميز بها غيره من الديانات.)3( 
يقـــول فـــي كتابه الدعوة الى ال�سلام:) اإذا ا�ستثنينا الحالت التي كان كيان الدولة الواقع في خطر 
يحمـــل الحكومـــات ال�سلاميـــة على اتخـــاذ كل الأ�ساليـــب للو�سول اإلـــى توحيد العقيـــدة، فقد كان 
الت�سامـــح الـــى اأق�سى حد هـــو القاعدة الم�ستمدة مـــن الأ�سول ال�سلامية، ول يجـــوز اأن نقف عند 
األـــوان الق�سوة والعنف اللذين ارتكبا في اأية منا�سبة ..والتي اإذا نظرنا اإليها عن قرب لن نتردد في 
معرفـــة اأن اأ�سبابهـــا كانت �سيا�سية مح�سة، اأو راجعة اإلى الأهواء الب�سرية، اأو اإلى المزاج الم�سيطر 
على الحاكم اأو ال�سعوب. اإن الفعل الديني لم يلجاأ اإلى هذه الو�سائل اإل من حيث هي حجة ولكنه في 
الواقـــع ليدخل في نطاقها()4( ويقول اأرنولد في محمد عليه ال�سلام:) قبيل وفاة محمد نرى جميع 
اأنحـــاء الجزيـــرة العربية تقريبا تدين له بالطاعة، واإذا ببلاد العـــرب التي لم تخ�سع اإطلاقا لأمير 
مـــن قبل تظهر في وحـــدة �سيا�سية وتخ�ســـع لرادة حاكم مطلق، خلقت ر�سالـــة محمد اأمة واحدة، 

)1( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص: 8
)2( عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربيين، مرجع �سابق، �ص: 5

)3( الدكتور محمد عمارة، ال�سلام في عيون غربية بين افتراء الجهلاء وان�ساف العلماء،دار ال�سروق، �ص: 89
)4( اأرنولد- �سير –توما�ص،الدعوة الى ال�سلام،ترجمة،د:ح�سن اإبراهيم ح�سن،دعبد المجيد عابدين،اإ�سماعيل 

النحراوي،طبعةالقاهرة،�سنة 1970م،�ص: 98
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وقـــد جمعـــت فكرة الدين الم�ستـــرك تحت زعامة واحدة �ستـــى القبائل في نظـــام �سيا�سي واحد(. 
وي�سيـــف:) وعندما انتقل الى جوار ربه كانت ال�سكينة ترفرف على اأكبر م�ساحة من �سبه الجزيرة 
العربيـــة، ب�سورة لـــم تكن القبائل العربية تعرفهـــا من قبل، مع �سدة تعلقهـــا بالتدمير واأخذ الثاأر. 
وكان الديـــن ال�سلامي هو الذي مهد ال�سبيل الى هذا الئتـــلاف()1(، وي�سيف )كانت رغبة محمد 
ترمي اإلى تاأ�سي�ص دين جديد، وقد نجح في هذا ال�سبيل، ولكنه في الوقت نف�سه اأقام نظاما �سيا�سيا 

له �سفة جديدة متميزة تميزا تاما(.)2(
 اأما الم�ست�سرق الفرن�سي اإدوارد منتيه،الذي ترجم القراآن اإلى الفرن�سية من موؤلفاته)حا�سر 
ال�سلام وم�ستقبله(، فيقول:)ال�سلام في جوهره دين عقلي باأو�سع معاني هذه الكلمة من الوجهتين 
ال�ستقاقيـــة والتاريخية(، وي�سيف: )اإن تعريف الأ�سلـــوب العقلي باأنه طريقة تقيم العقائد الدينية 
على اأ�س�ص من المبادئ الم�ستمدة من العقل والمنطق، ينطبق على ال�سلام تمام النطباق. والحق 
اأن محمدا، الذي كان متحم�سا لدينه، كما كان يمتلك غيرة اليمان ونار القتناع تلك ال�سفة القيمة 
التـــي بثهـــا كثيرا من اأتباعـــه، اإن لدينه كل العلامات التي تدل علـــى اأن مجموعة من العقائد قامت 
علـــى اأ�سا�ص المنطق والعقل، وتتلخ�ـــص العقيدة ال�سلامية من وجهة نظـــر الموؤمنين في العتقاد 
بوحدانيـــة الله ور�سالـــة نبيـــه، اأما مـــن وجهة نظرنا نحن الذيـــن نحلل عقائده تحليـــلا ل روح فيه، 
فنعتقـــد في الله وفـــي الحياة الآخرة وهـــذان المبداآن هما اأقـــل ما ينبغي للاعتقـــاد الديني، وهما 
اأمران ي�ستقران في نف�ص الرجل المتدين على اأ�سا�ص ثابت من العقل والمنطق وتلخ�سان كل تعاليم 
العقيـــدة التي جـــاء بها القراآن،.. لقد حفظ القراآن منزلته من غيـــر اأن يطراأ عليه تغيير اأو تبديل، 

باعتباره النقطة الأ�سا�سية التي بداأت منها تعاليم هذه العقيدة..(. )3(  
ومن اأبـــرز الم�ست�سرقين وموؤرخي العلـــم العالمي في الغرب وال�ســـرق العالم جورج �سارتون، 
1956/1884 وهـــو م�ست�ســـرق بلجيكي ال�ســـل متخ�س�ص في العلـــوم الطبيعيـــة والريا�سية، بلغت 
اأبحاثـــه اأكثـــر من خم�سمائة بحث، اأهمها المدخل الى تاريخ العلـــم. وفي �سهادته يتحدث عن تميز 
العلـــم ال�سلامي بكونه ثمرة للدين ال�سلامي وللوحي القراآني .. ولي�ص كالعلم المادي الغربي ثورة 
على الدين ونق�سا للوحي ال�سماوي، وفي هذه الحقيقة تميز للا�سلام وللعلم ال�سلامي. كما يتحدث 
�سارتـــون فـــي �سهادته عن العلم العربي باعتباره ثمرة للعبقرية العربية وعن اللغة العربية لغة العلم 
وعن التميز في المنهج لهذا العلم الذي اأبدعته الح�سارة ال�سلامية. ويتحدث عن الر�سول الكريم 
محمـــد عليـــه اأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليـــم قائلا: )حادثة واحدة من اأخ�ســـب الحوادث في تاريخ 

)1( محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص:15/14.
)2( الدعوة الى ال�سلام، مرجع �سابق،�ص: 59/52

)3( الدكتور محمد عمارة، ال�سلام في عيون غربية بين افتراء الجهلاء وان�ساف العلماء،دار ال�سروق،�ص: 100/99
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الن�سانيـــة ال وهـــي ظهـــور ال�سلام، ولقد كانت الهجـــرة حدا فا�سلا في حيـــاة الر�سول وفي تاريخ 
الديـــن الجديد، اإنها البدء الر�سمي للا�سلام كدين ودولة معا..لقد كان محمد مثل اخوانه النبياء 
ال�سابقين ولكنه كان اأعظم منهم نجاحا بما ل ن�سبة فيه.. كان الر�سول رجلا ذا عبقرية عظيمة(.
ثـــم يردف: )اإن اللغة الوحيدة التي عرفها ر�ســـول الله كانت من اأجمل اللغات في الوجود فالر�سول 
مـــع اأنه اأمـــي كان يملك نا�سية اللغة، اإذ اأتاه الله بيانا ووهب اللغة العربية مرونة جعلتها قادرة على 
اأن تـــدون الوحي الإلهـــي اأح�سن تدوين بجميع دقائـــق معانيه ولفتاته واأن تعبر عنـــه بعبارات عليها 
طـــلاوة وفيها متانة وهكذا ي�ساعد القراآن على رفع اللغة العربية اإلى مقام المثل الأعلى في التعبير 

والمقا�سد(.)1(
وهـــذا العالم الغربي المرموق والذي يعد حجة في تخ�س�ســـه العلمي وفي مكانته بين علماء 
ال�ست�ســـراق) دافيد دي �سانتيلانا()1931/1845( وهـــو م�ست�سرق ايطالي ولد بتون�ص وتخرج من 
جامعـــة روما واأحرز درجة الدكتوراه في القانون، ولقد تفقه الى جانب القانون الروماني والقوانين 
الغربية في الفقه ال�سلامي، وهو الذي درّ�ص وو�سع القانونين المدني والتجاري لتون�ص وفق قواعد 
ال�سريعـــة ال�سلاميـــة وبالت�ساق مع القوانيـــن الوروبية في حقبة ال�ستعمـــار الفرن�سي لتون�ص،�سنة 

1896 ومن اآثاره الفكرية )ترجمة و�سرح الحكام المالكية(، وغيرها.
يقـــول مقارنـــا بين ال�ســـلام وال�سعائر الغربيـــة:) عبثا نحـــاول اأن نجد اأ�ســـول واحدة تلتقي 
فيهـــا ال�سريعتـــان ال�سرقية والغربيـــة، اإن ال�سريعة ال�سلامية ذات حـــدود مر�سومة ومبادئ ثابتة ل 
يمكـــن ارجاعها اأو ن�سبتها الى �سرائعنا وقوانيننا لأنها �سريعة دينية تغاير اأفكارنا اأ�سلا. فال�سلام 
كالم�سيحيـــة له عقائـــد مخ�سو�سة ينفرد بها، مما ليمكن بالطبـــع اأن يعر�سها اأولئك الذين نزلت 

فيهم اإلى النقد والبحث، ولكن من الظلم والتجني واأن ن�سمها بالجمود(.  )2(  
اأمـــا الم�ست�سرق والموؤرخ البريطانـــى ويليام مونتجومرى وات، الـــذي كان محا�سرا في اللغة 
العربيـــة واآدابهـــا، ومتخ�س�ص في الدرا�ســـات ال�سلامية و�ساحب موؤلفات عديـــدة منها: )عوامل 
انت�ســـار الإ�ســـلام(، و)محمـــد في مكة(، وغيرهـــا من الكتب. يقـــول:) اإن هدفـــي الأ�سا�سي هو اأن 
اأقـــدم ال�سلام باأف�سل �ســـكل مب�سط للقارئ الأوروبي والأمريكي الـــذي ينظر للاأمور بمنظور ديني 
اأو بمنظـــور علماني..اإني اأق�ســـد بذلك اأن اأبطل مفعول الآثار الباقية مـــن دعايات حروب الع�سور 
الو�سطـــى كمـــا اأنـــي حاولت اأن اأجعل القـــارئ يتحقق من اأهميـــة ال�سلام، التي تجلـــت طوال مئات 
ال�سنيـــن التي اأعقبت حـــروب الع�سور الو�سطى هذه.والهـــدف الثاني: هو اأن اأو�ســـح للم�سلمين اأن 

)1( �سارتون، الثقافة الغربية في رعاية ال�سرق الأو�سط، ترجمة عمر فروخ، طبعة بيروت، �سنة 1952م، �ص: 30/28
 ،1972 �سنة  الثانية،  الطبعة  بيروت،  الله،  فتح  جرجي�ص  ترجمة:  ال�سلام،  تراث  كتاب  والمجتمع  القانون  �سانتيلانا،   )2(

�ص:427/422.
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الدار�سيـــن الغربيين لي�سوا بال�سرورة معادين للا�سلام كدين بل اإنه من الممكن اأن نجمع بين هذه 
التجاهـــات(.)1( ويقول اأي�سا)اإن القراآن الكريم لي�ص كلام محمد، اإنما هو كلام الله وحده، ق�سد 
به مخاطبه محمد ومعا�سريه، ومن هنا فاإن محمدا ر�سول اإختاره الله لحمل هذه الر�سالة اإلى اأهل 
مكـــة اأول ثـــم لكل العرب، ومن هنا فهو قراآن عربي مبين، وهناك ا�سارات في القراآن اإلى اأنه موجه 
للجن�ص الب�سري قاطبة، وقد تاأكد ذلك بانت�سار ال�سلام في العالم كله(، وي�سيف وا�سفا الوحي:) 
اإن الكلمـــات المنزلـــة على محمد كانت تح�سر في عقله الواعي، اإن يقينـــا جازما كان يتملك فوؤاده 
اأن هـــذه الكلمات هي من الله..اإن القراآن يحظى بقبـــول وا�سع ب�سرف النظر عن لغته، لأنه يتناول 
الق�سايـــا الن�سانيـــة. ولقد كان اإحكام النظرة العالمية للا�سلام كونه دينا عالمي النزعة مما جعله 
ي�ستوعـــب تراث الم�سيحية، ومن هنا فقد اأ�سبح المفكرون الم�سلمون هم حملة الثقافة العقلية لكل 

المنطقة..()2(
ومـــن اأعلام ال�ست�ســـراق اأي�ســـا الألمانـــي )جوزيف-�ساخـــت( 1969/1902م، والذي �سغل 
بعـــد تخرجه كر�ســـي ال�ستاذية في جامعات مختلفة، يقـــول: )اإن النزاع بين الديـــن والدولة اتخذ 
ا�سكال مختلفة: ففي الم�سيحية كان هناك �سراع من اأجل ال�سلطة ال�سيا�سية من جانب هيئة كن�سية 
ينتهـــي اإلى ريا�سة عليا، وكان القانون الكن�ســـي اأحد اأ�سلحتها ال�سيا�سية. اأما في ال�سلام فال�سريعة 
ال�سلاميـــة لـــم ت�ستند مطلقـــا اإلى تاأييد قوة منظمـــة، لذالم ين�ساأ قط في ال�ســـلام اختبار حقيقي 
للقـــوى بيـــن الدين والدولة، وظل ال�ســـلام من حيث هو دين ينبغي اأن ينظـــم الناحية القانونية في 

حياة الم�سلمين قائما ل يتحداه اأحد(.)3(
اأما الم�ست�ســـرق ال�سهير النجليزي ال�سل والمريكي الجن�سيـــة )برنارد لوي�ص(، الذي عمل 
اأ�ستـــاذا للتاريخ ال�سلامي في جامعات مختلفة، و�ساحب الدرا�سات العديدة في الفرق ال�سلامية. 
وبالرغـــم مـــن اأن برنارد لوي�ص يهودي الأ�ســـل ومنا�سر لل�سهيونية اإل اأنه ي�سهـــد للا�سلام بالتميز 
كدين ودولة، وبال�سماحة في انت�ساره ال�سلمي، وبالعدل الذي تميز به الحكم ال�سلامي مع ال�سعوب 
غير الم�سلمة.وي�سهد على ذلك قائلا:)لقد نادى موؤ�س�ص الم�سيحية اأتباعه اأعطوا مالقي�سر لقي�سر 
وما لله لله. اأما موؤ�س�ص ال�سلام فقد جعل من نف�سه ق�سطنطين ففي حياته اأ�سبح الم�سلمون جماعة 
�سيا�سيـــة ودينيـــة كان الر�ســـول �سيدها المطلـــق، يحكم اأر�ســـا و�سعبا، ويق�سي بيـــن النا�ص ويجمع 

مكتبة  القاهرة،  طبعة  ال�سيخ،  الله  عبد  الرحمن  عبد  ترجمة:د  المعا�سر،  العالم  في  والم�سيحية  ال�سلام  وات،  مونتجومرى   )1(
الأ�سلرة، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، �سنة2001م، �ص23.

)2( مونتجومرى وات، ال�سلام والم�سيحية في العالم المعا�سر، �ص: 34
)3( �ساخت، تراث ال�سلام، بحث بعنوان ال�سريعة ال�سلامية، الق�سم الثالث، ترجمة: د محمد زهير ال�سمهوري. تعليق وتحقيق: د 

�ساكر م�سطفى. مراجعة: فوؤاد زكريا، طبعة الكويت، �سل�سلة عالم المعرفة، �سنة 1978، �ص: 15/11.
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ال�سرائب ويقود الجيو�ص وي�سير الدبلوما�سية ويخو�ص الحرب(.)1( 
وهـــذا الم�ست�سرق ال�سوي�سري مار�سيل بوازار الذي ي�سهد للا�ســـلام بالتميز كدين ودولة معا 
وللقانون ال�سلامي بالتميز عن القانون الو�سعي العلماني، �سواء في الم�سدر اأو في المقا�سد، الأمر 
الـــذي يعني تميز المنظومة القانونية في الح�ســـارة ال�سلامية وخطاأ وخطر علمنة القانون وحركة 
الحيـــاة والجتماع، لمـــا في ذلك من م�سادمة للت�سورات الفل�سفية للا�ســـلام اإزاء الكون، ولمكانة 
الن�ســـان في هذا الوجود كما يحددها ال�سلام. وي�سهـــد مار�سيل بوازار على هذا التميز ال�سلامي 
فيقول:)مـــن المفيد اأن نذكر فرقـــا جوهريا بين ال�سريعة ال�سلاميـــة والت�سريع الأوروبي الحديث، 
�ســـواء فـــي م�سدريهما المتخالفين اأو فـــي اأهدافهما النهائية..فم�سدر القانـــون في الديمقراطية 
الغربيـــة هو:اإرادة ال�سعب، وهدفه: النظام والعدل داخل المجتمع.اأما ال�سلام فالقانون �سادر عن 
الله، وبناء عليه ي�سير الهدف الأ�سا�سي الذي ين�سده الموؤمن هو التقرب اإلى الله، باحترام الوحي، 
فال�سلطـــة في ال�سلام تفر�ـــص معايير اخلاقية، بينمـــا ت�سمح في الطابع الغربـــي اأن يختار النا�ص 

المعايير ح�سب الحتياجات ال�سائدة في ع�سرهم(.)2(
وال�سهـــادة الأخيرة التي نختم بهـــا ال�سهادات المن�سفة للا�سلام وللنبـــي محمد عليه اأف�سل 
ال�ســـلاة وال�سلام للعالمة والم�ست�سرقة الألمانية )�سيجريد هونكة(التي تخ�س�ست في الدرا�سات 
المقارنة بين الح�سارات والديانات. من اأعمالها الفكرية المتميزة)�سم�ص الله ت�سطع على الغرب(
�سنـــة 1960، والـــذي ترجـــم للعربية وبيعت منـــه ملاين الن�ســـخ، حا�سلة على عدة جوائـــز واأو�سمة 
عالميـــة. تقول:) اإن �سماحة النف�ص العربية وت�سامحها الآ�سر الغامر الذي نما في تلك القارة تحت 
ظلال الح�سارة العربية الفريدة، وكان له اأبلغ الأثر في ازدهار اإ�سبانيا العربية..وت�سيف اإن العرب 
هم الذين اأبدعوا اإبداعا، يكاد يكون من العدم، هذه الروعة الح�سارية ال�سامخة في ا�سبانيا، تلك 
الجنـــة الفريـــدة الجمال لأ�ساتذة فن العمـــارة، والمغنيين والمغنيات، وال�سعـــراء والعلماء، بل جنة 
المـــراأة، التي ن�سج الغـــرب حولها �سورا خيالية �سيطانية غاية في الوح�سيـــة، دون اأن يكون له اأدنى 
معرفة اأو حتى اإلهام طفيف �سحل بها( )3(. وتتابع قائلة:)لم ي�سمع المرء منذ تقادم العهود بالرفق 
والجـــود ال�سلامـــي خا�سة اإزاء اأ�سرى العـــدو، اإن الرجال الذين قتلنا اآباءهـــم وبناتهم، واأذقناهم 
مـــن العذاب، ولما غدونا اأ�سراهـــم وكدنا نموت جوعا راحوا يوؤثروننا علـــى اأنف�سهم على مابها من 
خ�سا�ســـة واأ�سدوا اإلينا كل ما�ستطاعوا من اح�سان بينما كنا تحت رحمتهم لحول لنا ول �سلطان( 
، وتقـــول فـــي مو�ســـع اآخر)ل اإكراه فـــي الدين، تلك هـــي كلمة القـــراآن الملزمة، فلـــم يكن الهدف 

)1( برنارد لوي�ص، ال�سيا�سة والحرب، درا�سة من�سورة بكتاب تراث ال�سلام الق�سم الول، ترجمة: محمد زهير ال�سمهوري، تعليق 
وتحقيق: �ساكر م�سطفى، مراجعة: د فوؤاد زكريا، طبعة الكويت، �سل�سلة عالم المعرفة �سنة 1978م، �ص:232/229.

)2( لواء اأحمد عبد الوهاب، ال�سلام في الفكر الغربي، طبعة القاهرة، �سنة 1993م، �ص: 37
)3( �سيجريد هونكة، الله لي�ص كذلك، ترجمة د: غريب محمد غريب، طبعة القاهرة، �سنة1995م، �ص: 55/53، 101.
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للفتوحـــات العربيـــة ن�سر الدين ال�سلامي، واإنما ب�سط �سلطان الله فـــي اأر�سه، فكان للن�سراني اأن 
يظل ن�سرانيا، ولليهودي اأن يظل يهوديا، ولم يمنعهم اأحد اأن يوؤدوا �سعائر دينهم، وما كان ال�سلام 
يبيح لأحد اأن يفعل ذلك.هكذا انت�سر ال�سلام ولي�ص بال�سيف والكراه، وت�سيف:اإن ال�سلام اأعظم 
ديانـــة على ظهر الر�ص �سماحـــة وان�سافا، نقولها بلا تحيز(. وتقول في محمد عليه ال�سلام: ) اإن 
محمد وال�سلام �سم�ص الله على الغرب، فاإن كان لذا من واجب العالم كله جعل عظمة محمد عليه 
ال�سلام في الخلق جميعا فوق كل عظمة، وتقديره كل تقدير ولو لم يكن له عليه ال�سلام من موؤيدات 

نبوته اإل �سيرته المطهرة وت�سريعه الخالد لكانا كافيين(.)1(

�لمبحث �لثالث:
فين غير �لم�سلمين من �لغربيين في خاتم �لنبيين وفي �لا�سلام.  �أقو�ل �لمُن�سِ

من اأبرز من رد على الن�سارى والملحدين الفيل�سوف النجليزي توما�ص كاريل، 1881/1795م 
حيـــث خ�س�ـــص في كتابـــه )البطال وعبـــادة البطال( ف�سلا للنبـــي محمد عليه ال�ســـلام عد فيه 
النبـــي واحدا من العظمـــاء ال�سبعة الذين اأنجبهم التاريخ، وقد رد علـــى المتع�سبين من الن�سارى 
والملحدين قائلا:) يزعم المتع�سبون من الن�سارى والملحدين اأن محمدا لم يكن يريد بقيامه اإل 
ال�سهـــرة ال�سخ�سية ومفاخر الجاه وال�سلطـــان،كلا واأيم الله لقد كانت في فوؤاد ذلك الرجل الكبير 
ابـــن القفار، العظيم النف�ص المملـــوء رحمة وحنانا وبرا وحكمة، اأفكار غيـــر الطمع الدنيوي ونوايا 
خـــلاف طلب ال�سلطة والجاه، وكيف ل وتلك نف�ص �سامتـــة ورجل من الذين ل يمكنهم اإل اأن يكونوا 
مخل�سين جادين(، ثم يتابع قوله:) اإني لأحب محمدا لبراءة طبعه من الرياء والت�سنع(، وي�سيف 
)لقـــد اأ�سبـــح من العار على اأي فرد متحـــدث في هذا الع�سر اأن ي�سغي اإلـــى مايقال من اأن الدين 
ال�سلامـــي كذب، واأن محمدا خـــداع مزور، وقد راأيناه طول حياته را�سخ المبـــداأ، روؤوفا تقيا،حرا، 
رجـــلا �سديد الجد مخل�ســـا، وهو مع ذلك لين جم الب�سر حلو الينا�ـــص،كان عادل �سهم الفوؤاد،لم 
تثقفـــه مدر�ســـة ول هذبه معلم وهو غني عـــن ذلك، وبعد اأن اأفا�ص كارليل فـــي ان�ساف النبي ختم 

بقوله: هكذا تكون العظمة، والبطولة، العبقرية(.)2(
ويقول ال�ساعر والفيل�سوف الفرن�سي لمارتين:) اإن ثبات محمد وبقاءه ثلاثة ع�سر عاما يدعو 
دعوتـــه في و�سط اأعدائه في قلب مكة ونواحيها، ومجامع اأهلهـــا، واإن �سهامته وجراأته و�سبره فيما 
لقيـــه مـــن عبدة الأوثـــان، واإن حميته في ن�ســـر ر�سالته، واإن حروبـــه التي كان جي�ســـه فيها اأقل من 

)1( د: زيغريد هونكة، �سم�ص العرب ت�سطع على الغرب، ترجمة:فاروق بي�سون، كمال د�سوقي، راجعه:مارون عي�سى الخوري،دار 
الجيل بيروت، ط8، 19938، �ص:357/ 413/464/363/

)2(   د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص: 16/4
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جي�ـــص عدوه، واإن تطلعـــه في اإعلاء الكلمة وتاأ�سي�ـــص العقيدة ال�سحيحة ل اإلى فتـــح الدول واإن�ساء 
المبراطوريـــة كل ذلـــك اأدلة على اأن محمـــدا كان وراءه عقيدة �سادقة تحـــرر الن�سانية من الظلم 
والهـــوان، واإن هذا اليقيـــن الذي ملاأ روحه هو الذي وهبه القوة علـــى اأن يحطم اآلهة كاذبة، ويفتح 
طريقـــا جديدا للفكر فـــي اأحوال النا�ص، ومهد ال�سبـــل للنظر في �سوؤونهم، فهو فاتـــح اأقطار الفكر 

ورائد الن�سان اإلى العقل ونا�سر العقائد المحررة للان�سان وموؤ�س�ص دين ل وثنية فيه(.)1(
اأمـــا العالم الأمريكي مايكل هارت، فهو يرد نجاح النبي عليه ال�سلام في ن�سر دعوته و�سرعة 
انت�ســـار ال�ســـلام في الأر�ص اإلـــى �سماحة هـــذا الدين وعظمة اأخـــلاق النبي عليـــه ال�سلام والذي 
اختـــاره على راأ�ـــص مائة �سخ�سية من ال�سخ�سيات التي تركت ب�سماتهـــا بارزة في تاريخ البب�سرية 
قائلا:)لقد اخترت محمدا �سلى الله عليه و�سلم في اأول هذه القائمة..لأن محمدا عليه ال�سلام هو 
الن�سان الوحيد في التاريخ الذي نجح نجاحا مطلقا على الم�ستوى الديني والدنيوي، حيث دعا الى 
ال�ســـلام ون�سره كواحد من اأعظم الديانات، واأ�سبح قائدا �سيا�سيا وع�سكريا ودينيا، وبعد 13 �سنة 

من وفاته، فاإن اأثر محمد عليه ال�سلام مايزال قويا متجددا( .)2(
ويقـــول الفيل�ســـوف والكاتب النجليزي المعـــروف برنارد �سو:) اإن اأوروبـــا الآن ابتداأت تح�ص 
بحكمـــة محمد وبداأت تعي�ص دينه كما اأنها �ستبـــرئ العقيدة ال�سلامية مما اتهمها بها من اأراجيف 
رجـــال اأوروبـــا في الع�سور الو�سطى(، وي�سيـــف) لذلك يمكنني اأن اأوؤكد نبوءتـــي باأن بوادر الع�سر 
ال�سلامي الأوروبي قريبة لمحالة، واإني اأعتقد اأن رجلا  كمحمد لو ت�سلم زمام الحكم المطلق في 
العالم باأجمعه اليوم لتم له النجاح في حكمه ولقاد العالم اإلى الخير وحل م�ساكله على وجه يحقق 

للعام كله ال�سلام و ال�سعادة المن�سودة(.)3( 
ويفند الموؤرخ الوربي روبرت بريغال مزاعم الغربيين عن تاأثر ال�سلام بالت�سريعات اليونانية 
الرومانيـــة فيقـــول:) اإن النور الـــذي اأ�سعلت منه الح�سارة في عالمنا الغربـــي لم ت�سرق جذوته من 
الثقافـــة اليونانية الرومانية التي ا�ستخفت بيـــن خرائب اأوروبا، ول من البحر الميت على البو�سفور 
يعنـــي بيزنطة، ولم تكـــن ايطاليا مهد الحياة في اوروبا بل الندل�ـــص ال�سلامية( الى اأن يقول:)اإن 
هـــذه الحقيقـــة التاريخية ل يمكن للغـــرب اإنكارها مهما اأوغل في التع�سب والعنـــاد، اإن دين اأوروبا 

لمحمد ر�سول ال�سلام، غريب األ يجد محل ال�سدارة في ن�سق التاريخ الم�سيحي(.)4(

)1( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، �سبكة الألوكة، �ص: 5
)2( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص: 7/6/ 15.

)3( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص: 7
)4( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق ، �ص: 7
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اأما وليام موير الموؤرخ النجليزي فيقول في كتابه حياة محمد:) لقد امتاز محمد عليه ال�سلام 
بو�سوح كلامه، وي�سر دينه، وقد اأتم من الأعمال مايده�ص العقول، ولم يعهد التاريخ م�سلحا اأيقظ 

النفو�ص واأحيى الأخلاق ورفع �ساأن الف�سيلة في زمن ق�سير كما فعل نبي ال�سلام محمد(.)1(
ويتحـــدث الباحث الأرجنتيني دون بايـــرون 1900/1839م، في موؤلفه »اأتـــح لنف�سك فر�سة« 
فيقـــول:) اتفـــق الموؤرخون علـــى اأن محمد بن عبـــد الله كان ممتازا بين قومـــه باأخلاق حميدة من 
�ســـدق الحديث والمانة والكرم وح�سن ال�سمائل حتى �سماه اأهل بلده الأمين، وكان من �سدة ثقتهم 
بـــه وباأمانتـــه يودعون عنده اأماناتهم، وكان لي�سرب الأ�سربة الم�سكرة، ول يح�سر للاأوثان عيدا ول 

احتفال، وكان يعي�ص مما يدره عليه من خير(.)2(
ويقـــول اآن بيزيـــت:) من الم�ستحيـــل لأي �سخ�ص يدر�ص حياة و�سخ�سيـــة نبي العرب العظيم 
ويعـــرف كيف عا�ص هذا النبي وكيف علم النا�ـــص، اإل اأن ي�سعر بتبجيل هذا النبي الجليل اأحد ر�سل 
الله العظمـــاء( وي�سيف مخاطبا من ي�سيوؤون ل�سمعته:)هل تق�سد اأن تخبرني اأن رجلا في عنفوان 
�سبابـــه لـــم يتعد الرابعة والع�سرين من عمره بعد اأن يتـــزوج من امراأة اأكبر منه بكثير وظل وفيا لها 
طيلة 26 عاما، ثم عندما بلغ الخم�سين من عمره ال�سن التي تخبو فيها �سهوات الج�سد تزوج ل�سباع 

رغباته و�سهواته، لي�ص هكذا يكون الحكم على حياة الأ�سخا�ص(.)3(
ويقول جوته الديب الألماني:) اإننا اأهل اأوربة بجميع مفاهيمنا لم ن�سل بعد اإلى ماو�سل اإليه 
محمد، و�سوف ل يتقدم عليه اأحد، ولقد بحثت في التاريخ عن مثل اأعلى لهذا الن�سان فوجدته في 
النبـــي محمـــد .. وهكذا وجب اأن يظهر الحق ويعلو، كما نجح محمـــد الذي اأخ�سع العالم كله بكلمة 

التوحيد(.)4(
وهـــذا ويل ديوارنت  �ساحب »مو�سوعة تاريـــخ الح�سارة« يقول:) يبدو اأن اأحدا لم يعن بتعليم 
محمـــد القـــراءة والكتابة ولم يعرف عنه اأنه كتب �سيئا بنف�ســـه، ولكن هذا لم يحل بينه وبين قدرته 
علـــى تعرف �سوؤون النا�ص تعرفا قلما ي�سل اإليه اأرقـــى النا�ص تعليما(وي�سيف قائلا:)اإذا ما حكمنا 
علـــى العظمـــة بما كان للعظيم من اأثر في النا�ص قلنا اإن محمد كان من اأعظم عظماء التاريخ فلقد 
اأخـــذ على نف�سه اأن يرفع الم�ستوى الروحي والخلاقي ل�سعـــب األقت به في دياجير الهمجية حرارة 
الجـــو وجذب ال�سحراء، وقد نجح في تحقيق هـــذا الغر�ص نجاحا لم يدانه فيه اأي م�سلح اآخر في 

)1( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص: 7
)2( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص:10/9.

)3( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص:16
)4( عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربيين، مرجع �سابق،  �ص: 17
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التاريخ كله..وا�ستطاع في جيل واحد اأن ينت�سر في مائة معركة، وفي قرن واحد اأن�ساأ دولة عظيمة، 
واأن يبقى اإلى يومنا هذا قوة ذات خطر عظيم في ن�سف العالم(.)1(

اأما الطبيب الفرن�سي جو�ستاف لوبون، �ساحب كتاب )ح�سارة العرب(،و اأحد اأ�سهر فلا�سفة 
الغـــرب الذين اأن�سفوا الأمة العربيـــة والح�سارة ال�سلامية، فيقول:)جمـــع محمد قبل وفاته كلمة 
العرب وبنى منهم اأمة واحدة خا�سعة لدين وزعيم واحد، فكانت في ذلك اآيته الكبرى، ومما ل�سك 
فيـــه اأن محمد اأ�ساب نتائج لم ت�سب مثلها جميع الديانـــات التي ظهرت قبل ال�سلام، ولذلك كان 
ف�سلـــه على العرب عظيمـــا( وي�سيف:)اإذا ما قي�ست قيمة الرجال بجليـــل اأعمالهم كان محمد من 

اأعظم من عرفهم التاريخ..(.)2(

�لمبحث �لخام�ص:
 �أقو�ل بع�ص �لم�ســهورين و�لمفكرين �لغربيين �لمعا�ســرين من �لذين لم ي�ســلمو� في محمد 

عليه �ل�سلام.

مثل الممثل الم�سهور البلجيكي الأ�سل باندام الذي �سرح في اأحد اللقاءات ال�سحفية معه بعد 
اأن �سئـــل عن �سر قوته ولياقته الج�سدية قال:)اأن ال�ســـر هو اتباعه للنظام الغذائي ال�سلامي الذي 
يتبعه،وي�سيـــف قائلا: اذا اأردتم اأن تاأكلوا اأكلا �سحيا اأنظرو لما كان ياأكله الم�سلمون في الما�سي، 

لقد كان النبي محمد على قدر كبير من الذكاء وكان يعرف ماهو الجيد للج�سم والم�ستقبل (.)3(
وهـــذا بيـــن اأوفليك الممثل الأمريكي الـــذي يعتبر من اأكثر المدافعين عـــن ال�سلام يقول في 
اأحـــد لقاءاته التلفزية ردا علي المذيع بغ�ســـب بعدما وجه كلاما م�سينا للا�سلام والم�سلمين بقوله 
ان ال�ســـلام منبت الفكار ال�سيئة :) هذا الكلام مقزز وعن�سري فاأنت تتحدث مثل يهودي خبيث، 
هنـــاك في العالم مليار م�سلم غير متطرفين، ول يلزم مقارنتهم بغيرهم، اإنهم لي�سيوؤون للا�سلام 
كمـــا تعتقدون هم فقط يريدون العي�ـــص ب�سلام والذهاب الى المدار�ـــص والم�ساجد لتاأدية ال�سلاة 
خم�ـــص مـــرات في اليوم، ول يقومـــون باأي من الأمـــور الم�سينة التي تزعمون اأنهـــم يقومون بها، ثم 

يردف قائلا: لقد قتلنا من الم�سلمين اأكثر مما قتلوا منا بفارق كبير(.)4(
وتقـــول الممثلـــة الم�سهورة اأنجلينـــا جولي مدافعة عـــن ال�سلام والم�سلمين مـــن التنظيمات 
الرهابيـــة: )اإن ال�ســـلام لي�ـــص كما ت�سوره الجماعـــات الرهابية مثل داع�ـــص مهمتهم القتل فقط 

)1( عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربيين، مرجع �سابق ، �ص:20
)2( عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربيين، مرجع �سابق ، �ص:38

)3( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)4( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
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وان ال�ســـلام بريئ من هذا فهم ليعرفون ما يدعـــو اإليه القران وال�سلام( كما دافعت عن القران 
واحتقار كل من �سولت له نف�سه التطاول عليه(.)1(

اأما الممثل الأمريكي ويل �سميث والذي كان �سديقا للملاكم العالمي محمد علي كلاي ي�سرح 
باأنـــه در�ـــص ال�سلام جيدا وفهـــم تعاليمه، ودافع عـــن الم�سلمين في اأكثر من مـــرة ووجه انتقاداته 
لرئي�ـــص الوليات المتحدة دونالد ترامب اثناء حديثه عـــن ال�سلام فوبيا في الإمارات قائلا: )من 
الموؤلـــم اأن يتحدث دونالد ترامب عن ال�سلام فوبيا وعن تطهيره اأمريكا من الم�سلمين، فنحن في 

بلاد الم�سلمين نملك كل الحرية في التحرك ون�سعر بالأمان(.)2(
وتعبـــر الممثلة الأمريكية لين�ســـي لوهان التي اأثارت جدل وا�سعا ب�سبـــب دفاعها المتكرر عن 
ال�سلام، عن ارتياحها حين اقامتها في تركيا مع الم�سلمين وتقول اأنها ت�سعر بالراحة والأمان بين 
الم�سلمين، وتبدي اعجابها ال�سديد بال�سلام والم�سلمين وظهرت في اكثر من منا�سبة وهي مرتدية 
الحجاب وحاملة الم�سحف وتوؤكد اأنها تدر�ص ال�سلام وتقراأ القران ب�سكل يومي لتتعلم تعاليمه ثم 

انتقدت المعاملة التي تتعر�ص لها المراأة المحجبة في المدن الغربية.)3(
اأمـــا الممثـــل ان�ستون كوت�ســـور الممثل والنجم العالمـــي الأمريكي فقد عبر عـــن ا�ستيائه �سد 
القوانيـــن المجحفـــة التـــي تقيـــد الم�سلميـــن في اأمريـــكا، كما عبر عـــن غ�سبه �ســـد كل من ي�سيء 
للاإ�ســـلام، ون�ســـر عدة تغريدات ردا على قرار دونالد ترامـــب القا�سي بعدم ال�سماح للم�سلمين من 
عدة دول بالدخول الى اأمريكا وقال اإن هذا جعل الدم يغلي في عروقي وخاطب الم�سلمين العالقين 
في المطار ب�سبب هذا القرار المجحف قائلا: اأنتم جزء من كياننا ومرحبا بكم جميعا ودائما(.)4(

اأمـــا الممثلة الأمريكية الم�سهورة ماييم بياليك فتقـــول اأنا يهودية واأقف على اهبة ال�ستعداد 
للت�سجيـــل كم�سلمـــة للت�سامـــن اذا ا�ستدعى الأمر، وتـــردف قائلة بعدما تمت�سنيـــف الم�سلمين في 
اأمريـــكا باأنهم خطر على المجتمع المريكي من قبـــل الرئي�ص المريكي الأ�سبق دولند ترامب: اإذا 
كنـــا �سنعزل النا�ص الذيـــن ي�سكلون خطرا فيجب عزل الذكور البي�ـــص لأن معظم القتلة في اأمريكا 

هم من الذكور البي�ص(.)5(
اما الممثل الم�سهور مورغان فريمان الذي اأعجبه �سوت الآذان وقال عنه اإنه اأجمل �سوت قد 

ت�سمعه واأكثر اراحة للنف�ص على الطلاق.)6(

)1( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)2( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)3( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)4( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)5( https://www.youtube.com/watch?v=xgP31e2rNQM
)6( https://www.youtube.com/watch?v=rKpAEVogD3s&t=10s
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اأمـــا وليـــام ني�ســـون في�ســـف تجربته مـــع الآذان عندمـــا كان في تركيـــا لتمثيل اأحـــد الأفلام 
قائلا:)فـــي الأ�سبـــوع الأول كان ال�سوت مزعجا، وفـــي الأ�سبوع الثاني اأ�سبح لطيفـــا، وفي الأ�سبوع 
الثالث كان اآ�سرا وفكرت اأن ال�سلام هو الحل، وبعد ذلك اأ�سبحت اأ�ستيقظ كل �سباح لأ�سمع �سوت 
اآذان الفجـــر حيث يجعلني اأ�سعر بالراحة والطماأنينة ويداعب روحي، وي�سيف حتى اأنني فكرت في 

اعتناق ال�سلام(، والبع�ص يقول اأنه ا�سلم ولكنه لم يعلن ا�سلامه.)1(
اأمـــا كيـــت همبل المذيعـــة البريطانيـــة ال�سهيرة في قنـــاة BBC اأثناء تمثيلهـــا لأحد الفلام 
الوثائقيـــة في بلاد عربيـــة، قام اأحد مرافقيها بال�سعود بها اإلى اأحد الأ�سطح اأثناء الآذان فما كان 
منهـــا بعد اأن �سمعـــت الآذان اإل اأن دخلت في حالـــة روحية عجيبة واأخذت في البـــكاء وقالت:) اإنه 
منظر و�سوت ل ي�سدق لدرجة اأنني وجدت نف�سي متيمة به(.)2(هذه ال�سهادات هي غي�ص من في�ص 

اكتفينا بنتف منها ل�سيق المقام فلن تكفينا المجلدات لح�سرها.

�لمبحث �ل�ساد�ص:
�سهادة �لم�سلمين �لجدد من �لغربين على �سدق نبوته �سلى �لله عليه و�سلم

الدكتـــور م، ج، دراني، �سليل ا�ســـرة م�سلمة منذ القدم، اأ�سبـــح ن�سرانيا في فترة مبكرة من 
حياتـــه وتحت تاأثيـــر اإحدى المدار�ص التب�سيريـــة الم�سيحية، و عمل ق�سي�سا منـــذ 1939 وحتى عام 
1963 حيـــث جـــاءه ال�سلام كما ياأتي ف�سل الربيع فعاد اإلى ديـــن اأجداده، من اأقواله:) اأ�ستطيع اأن 
اأقـــول بـــكل قوة اإنه ل يوجد م�سلم جديـــد واحد ل يحمل في نف�سه العرفـــان بالجميل ل�سيدنا محمد 
عليـــه ال�ســـلام لما غمره به من حب وعون وهداية واإلهام فهو القدوة الطيبة التي اأر�سلها الله رحمة 
لنـــا وحبـــا بنا حتـــى نقتفي اأثـــره( وي�سيف) واأخيـــرا اأخذت اأدر�ص حيـــاة النبي محمـــد فاأيقنت اأن 
مـــن اأعظـــم الآثـــام اأن نتنكر لذلك الرجـــل الرباني الذي اأقـــام مملكة لله بين اأقـــوام كانوا من قبل 
متحاربيـــن ليحكمهم قانون، يعبدون الوثـــن، ويقترفون كل الفعال الم�سينة، فغير طرق تفكيرهم، 
وبـــدل عاداتهم واأخلاقهم وجمعهم تحت راية وقانون واحد ودين وثقافة وح�سارة وحكومة واحدة، 
وا�سبحـــت تلك المة التي لـــم تنجب رجلا عظيما واحدا ي�ستحق الذكر منـــذ عدة قرون، اأ�سبحت 
تحت تاأثيره وهديه تنجب األوفا من النفو�ص الكريمة التي انطلقت اإلى اأق�سى اأرجاء المعمورة تدعو 
الـــى مبادئ ال�سلام واأخلاقه ونظام الحياة ال�سلامية وتعلـــم النا�ص اأمور الدين الجديد... تحمل 
ثلاثـــة ع�سر عاما من المتاعب فـــي مكة دون انقطاع، وثماني �سنوات فـــي المدينة، تحمل ذلك كله 
ولم يتزحزح عن موقفه وكان �سامدا في اأهدافه وموقفه، عر�ص عليه قومه اأن ين�سبوه ملكا عليهم 

)1( https://www.youtube.com/watch?v=rKpAEVogD3s&t=10s
)2( https://www.youtube.com/watch?v=rKpAEVogD3s&t=10s
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واأن ي�سعـــوا عند قدميه كل ثروات البلاد اإذا كف عن الدعـــوة اإلى دينه ون�سر ر�سالته، فرف�ص هذه 
الغـــراءات كلهـــا فاختار بدل من ذلـــك اأن يعاني من اأجل دعوته، فلماذا؟ لبـــد اأن يفكر المرء في 
ذلك بعمق �سديد اإذا اأراد اأن ي�سل الى جواب...هل بو�سع المرء اأن يت�سور مثال للت�سحية بالنف�ص 
وحب الغير والراأفة بالآخرين اأ�سمى من هذا المثال حيث نجد رجلا يق�سي على �سعادته ال�سخ�سية 
ل�سالح الآخرين، بينما يقوم هوؤلء القوم اأنف�سهم الذين يعمل على تح�سين اأحوالهم ويبذل اأق�سى 
جهـــده في �سبيل ذلك يقومون برميه بالحجارة وال�ساءة اإليه ونفيه وعدم اتاحة الفر�سة له للحياة 
الهادئـــة حتى في منفاه، هل يمكن اأن يتحمل كل هـــذا العناء والألم من اأجل دعوة مزيفة؟ وي�سيف 
اإن هـــذا اليمان وهذا ال�سعي الحثيث والعزم الذي قاد به محمد حركته حتى الن�سر النهائي، اإنما 

هو برهان بليغ على �سدقه المطلق في دعوته...(.)1(
اإيتيـــن دينيه 1929/1861، تعلم في فرن�سا، وق�ســـد الجزائر واأ�سهر ا�سلامه وت�سمى بنا�سر 
الديـــن 1927، وحج الى بيت الله الحرام 1928، مـــن اآثاره: محمد في ال�سيرة النبوية، وله موؤلفات 
عديـــدة بالفرن�سية منها: ا�سعة خا�سة بنـــور ال�سلام، وهذه بع�ص المقتطفات من هذا الكتاب:)اإن 
نبي ال�سلام هو الوحيد من بين اأ�سحاب الديانات الذي لم يعتمد في اتمام ر�سالته على المعجزات 
ولي�ست عمدته الكبرى اإل بلاغة الترتيل الحكيم..ثم ي�سيف: اإن �سنة الر�سول الغراء صلى الله عليه وسلم باقية اإلى 
يومنـــا هذا، يجلوها اأعظم اإخلا�ص ديني تفي�ص به نفو�ص مئات الملايين من اأتباع �سنته منت�سرين 
علـــى �سطح الكرة... ووي�سيف اأي�سا: لقد دعا عي�سى عليه ال�سلام الى الم�ساواة والأخوة اأما محمد 
فوفـــق الى تحقيق الم�ســـاواة والأخوة بين الموؤمنين اأثناء حياته.. الى اأن يقول اإن حدود هذا ال�سفر 
لـــن ت�سمح لنا باأن نقدم لك جميع التفا�سيـــل وجميع النواحي لحياة حافلة بالعظائم اإلى هذا الحد 

كما هو ال�ساأن في حياة النبي محمد نبي الم�سلمين �سلى الله عليه و�سلم (.)2(
امـــا ممثل هوليود الأمريكي الم�سهور ماهر �سال علي الم�سلم الذي يقول مدافعا عن ال�سلام 
والم�سلميـــن في اكبر مهرجان في الوليـــات المتحدة:)ال�سلام دين ت�سامح ومحبة ونبذ للكراهية، 
اأمـــي كاهنـــة م�سيحيـــة واأنـــا م�سلم لـــم تكن تريـــد ا�سلامي ولكننـــا اتفقنا فـــي النهايـــة وتحترمني 

واحترمها(.)3(
امـــا ا�سيـــة الفتـــاة اليبانية التي بـــداأت رحلتهـــا في البحث عـــن ال�سلام في عمـــر 17 ع�سر، 
تقول:)لـــم اأفكـــر في ال�ســـلام اإل بعدما بداأت اأفكر فـــي الغاية من الحياة الدنيـــا وقيمتها، وحينها 
كان منت�ســـر فـــي اليابان �ســـورة �سيئة عن ال�سلام، لكنني رغبت في التعـــرف عليه اأكثر فبداأت في 

)1( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق، �ص:27/26
)2( د: محمد ال�سقا عيد، عظمة النبي في عيون المن�سفين والعقلاء الغربين، مرجع �سابق �ص: 35/34.

)3( https://www.youtube.com/watch?v=l7dmHTkQ8y0
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القـــراءة عنـــه، وفي �سن 18 ع�سر �سافـــرت الى طوكيو لأنه لم يكن ثمة مراكـــز ا�سلامية اأو م�ساجد 
في مدينتي، فجدت امراأة محجبة تبيع في محل توابل اأندوني�سي فطلبت منها اأن تعلمني ال�سلام، 
فكانـــت لـــي بمثابة الأم ، كمـــا وجدت فيها ال�ســـلام الحقيقي والذي يتجلى فـــي اأخلاقها معي ومع 
النا�ـــص ولي�ـــص مجرد عبارات، ذهبت الـــى الحج اأمي الأندوني�سية وعنـــد عودتها ونحن في المطبخ 
راأيـــت قارورة ماء ف�ساألتهـــا عنها قالت لي اأنه ماء زمزم اأح�سرته من مكـــة المكرمة و�سقتني منه، 
وقالت لي تمني �سيئا قبل اأن ت�سربيه، فتمنيت اأن يهديني ربي للا�سلام ثم �سربته، فانهمرت دموعي 
لنهـــا �سقتنـــي هذا الماء المبارك مع انني غير م�سلمة( وت�سيـــف: )كنت اأظن قبل ان اأ�سلم اأن الله 
بعيد عني واأدعوه اأن اقترب منه، لكنني بعد ا�سلامي عرفت اأن الله كان يراني وقريب مني دائما(، 
وت�سيـــف )كنـــت نا�سطة في حقوق المراأة قبل ا�سلامي،ولكني بعد ا�سلامي وجدت اأن حقوق المراأة 
فـــي تطبيق ال�سريعة ال�سلامية، فهـــو �ساوى بين المراأة والرجل في الحقـــوق، وق�سم الواجبات بما 
ينا�ســـب طبيعة كل منهمـــا(، وعند �سوؤالها عن علاقتها بالقراآن والر�سالـــة التي و�سلتها منه قالت: 
)�سمعت القران منذ مدة طويلة واعجبني كثيرا، فاأي ان�سان وان لم يعرف العربية كما كنت حينها 
ي�سعر بعظمته واأنه كلام الله، وهو ال�سبب في بحثي عن ال�سلام والهداية(، وعن �سوؤالها متى واأين 
اعتنقـــت ال�سلام تجيب ا�سية:) بعـــد بحث دام 5 �سنوات وتردد في اعتناقه، نطقت ال�سهادتين في 
�سوريـــا �سنة 2009 فـــي بيت احد �سديقاتي قبل رم�سان بيوم واحد لأننـــي اأردت اأن اق�سي رم�سان 
الـــذي ينتظـــره كل الم�سلمين واأنا م�سلمة ، ولم اأملك دموعي في هذه اللحظة التي طالما انتظرتها، 
وكانـــت فرحتي كبيـــرة ببداية حياة جديـــدة واأن الله غفر لي كل ماعملته �سابقـــا وكاأنني ولدت من 
جديـــد، وعندما اخبرت والداي قالوا لـــي مازحين: اإذا لن ت�ستطيعـــي اأكل اأغلب ماناأكله، لكن ولله 
الحمد لم اأجد اعترا�سا اأومتاعب منهم(، وعند �سوؤالها عن ال�سعوبات التي وجدتها بعد ارتدائها 
للحجاب؟ اأجابت: )كنت اخاف اأن افقد وظيفتي لذا كنت ارتدي الحجاب في الم�سجد فقط وذات 
يـــوم ح�سرت قدا�ســـا فراأيت الن�ساء بعد خروجهـــن يزلن الغطاء من على روؤو�سهـــن، فقلت اإن الله 
موجـــود فـــي كل مكان ولي�ص في الكني�ســـة والم�سجد فقط فقررت اأن اأرتـــدي الحجاب دائما،و كنت 

اأدعو الله اأن يي�سر لي كل طاعة وبالفعل كان ربي ي�ستجيب لي(.)1(
اأخن�ـــص اأو�ســـك وهي ربة بيت ا�سلندية تـــروي ق�سة ا�سلامها وتقول عنـــه: )اعتنقت ال�سلام 
لأنـــه يحترم المراأة ول يعتبرها كقطعة لحم(،وتكمل ق�ستها بقولها:) اكت�سفت نف�سي لأول مرة في 

حياتي بعد ا�سلامي حيث �سعرت بالطماأنينة(.
اأمـــا �سمية فاليري الفرن�سية والتي اعتنقـــت ال�سلام �سنة 2014 وهي الآن تعتكف على تاأليف 
كتـــاب عن ال�سحابة منذ �سنة 2019. تروي ق�سة دخولها للا�سلام، والتي بداأت ب�سبب التناق�سات 

)1( https://www.youtube.com/watch?v=q4KHPzOhA0E
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الكبيرة في تعاليم الم�سيحية بين عي�سى ومريم ويو�سف، وتقول )اأنها اأثناء عملية بحثها عن ال�سلام 
قررت ال�سفر الى البو�سنة للعمل وللبحث وبعد �سماعها للاآذان اأخذت تبحث عن ال�سلام وتعاليمه 
وعنـــد درا�ستها للقران تقول حينها وجـــدت �سالتي اأ�سرعت للنطق بال�سهادتيـــن لأنني اقتنعت باأن 
ال�ســـلام هو الديـــن الذي اأبحث عنه(، وتركت كل �سيء وراءها بعدمـــا عار�ست اأ�سرتها ا�سلامها، 
تقول:) بداأت من ال�سفر وتخليت عن كل اأملاكي لأبنائي الذين رف�سوا روؤيتي بعد اإ�سلامي، لكنني 
�سعيـــدة جدا ففي تركيا وجدت �سالتي وبداأت حياة جديدة مع الله وفي كل جوانب حياتي، ووجدت 

اأنا�ص طيبين وقفوا معي ودعموني في م�سيرتي الجديدة بعد ال�سلام فالحمد لله(.)1(
اأمـــا خليـــل ت�سارلز الذي ينحـــدر من جـــزر الكاريبي من جزيـــرة ا�سمها �سانـــت لو�سيا، كان 
كاثولوكيـــا ول يـــزال والداه كذلك، يقول: )كنـــت اأذهب واأنا �سغير للكني�سة كنـــت موؤمنا بالله وباأن 
لله تاأثيـــر فـــي حياتنا، وفيما بعد امتنعت اأمـــي عن الذهاب للكني�سة ب�سبب اأنهـــا راأت الق�ص ي�سرب 
النبيذ، واأنا فيما بعد راأيت رجلا م�سكينا �سعيفا يدخل للكني�سة وهو ليقوى على الم�سي وقال الق�ص 
لم�ساعديـــة باأن يجل�سوه على الكر�سي، راأيت اأنه ليحتاج الى الجلو�ص بقدر مايحتاج الى الم�ساعدة 
واأن تق�سى له حاجته، كما يحتاج للراأفة التي كانت معدومة في هذا الموقف، كما كان هناك م�ساألة 
العتراف حيث تذهب الى الق�ص وتحكي له كل الأخطاء التي اقترفتها وهذا لم يكن يعجبني، وذات 
مرة بدل اأن يفتح اأخي باب العتراف فتح بابا اآخر وراأينا الق�ص في ملاب�ص غير محت�سمة، كل هذه 
التجـــارب جعلت ال�سك يدخل في نف�سي، وب�سبب الحروب بين الديانات بداأت بالبحث في الديانات 
لأننـــي اأردت معرفة الحقيقـــة، لذلك قررت اأن اأعرف مايقدمه  كل واحد من هذه الأديان، واأرجاأت 
بحثي عن ال�سلام الى الأخير، بداأت بالم�سيحية ثم البوذية والهندو�سية وكل المعتقدات المرتبطة 
بالديـــان، وراأيت اأن كل هذه الأديـــان تتبع رجل �سواء اأكان الم�سيح اأو بوذا..، وجدت م�ساكل مع كل 
تلـــك الأديان، وفي الأخير عدت للاإ�سلام الذي كنت قد و�سعت علامة عليه واأرجاأته للاأخير ب�سبب 
مـــا يبدوا اأنه يثيره مـــن م�ساكل في العالم،اأو ب�سبب ماكان يقوله بع�ـــص الم�سيحين من اأن ال�سلام 
ديـــن ال�سيطان،وعندما بداأت اأبحث اأذهلني ما وجدت(، ثم ي�سيف: )اأثناء بحثي كانت لدي مهمة 
�سحفيـــة للبي بي �سي في غامبيا،وهناك اإلتقيت بيون�ص الـــذي كان م�سيحيا واأ�سلم واأخذنا نتناق�ص 
فـــي الإ�ســـلام وكنت اأحاول اأن اأبين له خطاأ قراره بالدخول للا�ســـلام واأحاول ثنيه عنه، وكان اأثناء 
حديثنا الطويل ي�ستاأذن ويذهب الى ركن في المنزل ويغ�سل وجهه ويديه ثم يرمي نف�سه على الأر�ص 
ا�ستغربت كثيرا لما كان يفعله، وا�ستغربت اأكثر لأنه كان يقطع حديثنا المهم ويذهب لممار�سة هذا 
الفعل وجدت ذلك خارجا عن الماألوف، كان ي�ساألني اأ�سئلة ب�سيطة جدا لكنني لم اأ�ستطع اأن اأجيب 
عليهـــا مع اأنني كنـــت اأظن اأنني اأعرف كل �ســـيء وحتى مال اأعرفه اأبحث عنـــه واأجد الجابة عنه، 

)1( https://www.youtube.com/watch?v=6bjpiLyJ7uU
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وكان مـــن هذه ال�سئلة لماذا خلقك الله واأوجدك في هذه الر�ص؟ ولم اأعرف الجابة لكنه قال لي 
اأنا اأعرف الجابة وتلى علي: )وما خلقت الجن والن�ص اإل ليعبدون(�سورة الذاريات اآية 56 عندها 
تاأثرت كثيرا وبداأت اأ�ساأله عن مايقوله في ال�سلاة لكنه قال لي عندما ت�سلم �ستعرف،وبداأت اأ�ساأل 
اإبنه فقال لي )ب�سم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين..(ولم اأفهم حينها �سيئا، وعندما 
اأردت العـــودة اإلـــى بريطانيا قال لي يون�ص الآن وقد عرفت ال�ســـلام اإياك اأن تدير ظهرك لله، واإذا 
فعلـــت فاأنـــت جاحد ملحد، هذه الكلمات اأثرت في كثيرا، لأنني دائما كنت اأوؤمن بالله، وبعد ذهابي 
اإلـــى لنـــدن �سعرت اأننـــي اأريد اأن اأ�سلي كيف اأ�سلـــي وماذا اأقول في ال�سلاة وفـــي اأي وقت اأ�سلي ل 
اأعـــرف لكننـــي اأحتاج لل�سلاة، وفعلت ماكان يفعله يون�ص وبـــداأت اأردد ب�سم الله ب�سم الله، واأخذت 
اأ�سجد عدة مرات فلم اأكن اأعرف عدد ال�سجدات، وبعد ذلك ذهبت الى الم�سجد واأ�سلمت، وكانت 
فـــي هذه الأثناء بع�ص الم�ساكل بين الم�سلميـــن في بريطانيا فقررت الناأي عنها وال�سفر الى اإحدى 
الـــدول ال�سلامية لتعلم ال�سلام والعربية، ن�سحني بع�ـــص الخوة بال�سودان فتوجهت اإليها، بعدما 
قدمـــت ا�ستقالتـــي من البـــي بي �سي، التي كنت اأعمـــل فيها من اأجل ال�سهرة ولي�ـــص من اأجل خدمة 
النا�ـــص، لهذا اردت تغير قناعاتي وطريقة تفكيري وخدمـــة هدفي من خلال عملي، لزلت �سحفيا 
لكننـــي الآن بعدما اأ�سلمت اأحـــاول اأن اأعمل على اأهداف تخدم الب�سريـــة، تعلمت العربية والإ�سلام 
علـــى يـــد �سيخ في ال�ســـودان وع�ست فيهـــا 14 �سنة كان النا�ص مثـــل عائلتي لم اأ�سعـــر بالغربة اأبدا، 
وعندمـــا عدت الى لندن �سعرت بالكتئاب فبعدما كنت اأعي�ص في الهواء الطلق اأ�سبحت اأعي�ص بين 
اأربعـــة جدران وبعدمـــا كان النا�ص يكرمونني فـــي كل مكان حتى في البا�ص الذي كنـــت اأ�سعد اإليه 
ويقـــف كل ال�سبـــاب يعر�سون علي مقاعدهم لم يكن يهتم لك اأحـــد في بريطانيا(، وبعد �سوؤاله عن 
ال�سلام والم�سلمين في العالم، قال: )اأثق في ال�سلام والم�سلمين واأنا �سعيد بالعداد الكبيرة التي 
تدخل في ال�سلام من كل اأنحاء العالم، وراأيت العديد من النا�ص يزدهرون بعد دخولهم للا�سلام، 

كما اأنني عوملت معاملة جيدة والحمد لله(.)1(
وهـــذا الق�سي�ص المريكـــي �ساميول �سروب�سور يحكي تجربته مع ال�ســـلام قائلا:) اأنا مواطن 
اأمريكـــي اأعي�ص في ال�سعودية اأتيت �سنة 2011بدون اأي معرفة عن ال�سلام وعن النبي محمد �سلى  
الله عليـــه و�سلم، معظم ماكنـــت ا�سمعه عن ال�سلام كان �سلبيا،ففي امريـــكا و�سائل العلام تعزز 
ن�سراتهـــا ب�ســـكل م�ستمر بتهويل الخبار عن الرهاب،اأتيت لل�سعوديـــة من اأجل م�سروع كيو بوا�سطة 
الدكتـــور �سافي ق�سق�ص، الذي اأراد اأن يقدم ترجمة جديـــدة للقران باللغة النجليزية المريكية، 
للجيـــل القـــادم من ال�سباب فـــي امريكا، ولأنني لم اكن اعـــرف العربية فاإني لم اأقـــم باأي عمل في 
الترجمـــة، بب�ساطة تمـــت دعوتي لكي اأقـــراأ الترجمة النجليزيـــة واأتحقق من انهـــا وا�سحة و�سهلة 

)1( https://www.youtube.com/watch?v=ATwSrnWqER0&t=85s
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الفهـــم، وكان هذا يتطلب مني اأن اقراأ القران عدة مرات، فتكونت عندي العديد من الأ�سئلة، ولقد 
�سدمـــت عندما عرفـــت اأن عي�سى عليه ال�سلام ذكر في القراآن كاأحـــد الأنبياء العظماء كما ذكرت 
ق�ســـة ولدتـــه من اأم عذراء، ووجدت العديد من معجزاته التي قـــام بها وبع�سها ذكرت في القران 
ولـــم تذكر في الإنجيل، كانت غرفتي في منـــزل �سافي تطل على فناء يوؤدي للم�سجد، وكانت نف�سي 
تت�ســـوق للذهـــاب الى ذلك الم�سجـــد، وبعد عدة اأ�سهـــر ا�ستجمعت �سجاعتي وذهبـــت الى الم�سجد 
وقرعـــت الباب، في العادة النا�ص ليقرعون الباب بل يفتحونه ويدخلون،لكنني لم اكن اعرف كيف 
�سيتم ا�ستقبالي لذلك كنت اأقف بالخارج واأقرع الباب با�ستمرار اإلى اأن اأتى اأحدهم وفتح لي الباب 
وقال لي ذلك ال�ساب: كيف ا�ستطيع م�ساعدتك؟ قلت له: اأنا امريكي م�سيحي هل اأ�ستطيع الدخول؟ 
ذلـــك ال�سخ�ـــص كان موؤذن الم�سجد، خـــرج و�سمني اإلى �سدره وقال لي بالطبـــع ت�ستطيع الدخول، 
مكثت ثلاثة اأيام في اآخر الم�سجد اأراقب الم�سلين، لم افهم ماذا كانوا يفعلون كنت اأراهم يقفون 
ويركعون وي�سعون روؤو�سهم على الأر�ص، والمام يقودهم، �سعرت اأن الله موجود في ذلك الم�سجد، 
وبعد ثلاثة اأيام �ساألت الموؤذن هل يمكنه اأن يعلمني �سورة الفاتحة، فحفظتها لكنني لم اكن اأعرف 
معانيها، وقراأت ترجمتها الموجودة عندي، ووجدت اأن كل معانيها ل تتعار�ص مع تعاليم الم�سيحية، 
ولم�ســـت اآياتها قلبي ب�سكل غريب،وبعد ذلـــك اأخذني الدكتور �سادق اإلى المركز ال�سلامي بجدة، 
وهنـــاك نطقـــت بال�سهادة، وح�سب تعاليـــم ال�سلام فكلنا �سوا�سية ل اأحد فـــوق الآخر،هناك علماء 
يعلمـــون النا�ص تعاليم ال�سلام ولكن علاقتـــك بالله �سخ�سية ومبا�سرة، اليمان �سهل ووا�سح، كما 
وجـــدت اأن تعاليمـــه ل تتعار�ص مع الم�سيحية بل يدعو اإلى اليمـــان بكل الأنبياء ولي�ص فقط بمحمد 

عليه ال�سلام، وكل ما يدعو اليه ل يتعار�ص مع طبيعة الب�سر( .)1( 
هـــذه بع�ـــص ال�سهـــادات لم�سلميـــن غربيين اأ�سلمـــوا حديثـــا وروو لنا ق�س�سا عـــن م�سيرتهم 
نحـــو ال�ســـلام، وعن نظرتهـــم وراأيهم بعد ال�سلام وقبلـــه ، وهي �سهادات كثيـــرة جدا والحمد لله 
نكتفـــي ببع�سها ل�سيق الوقت فالمق�سود يكمن في معانيها العميقـــة ولم�سها �سغاف قلوب الغربين 
والم�سلميـــن علـــى حد �سواء ولناأخذ منها العبرة، ولمن يريد ان يتبحر في هذه ال�سهادات ماعليهاإل 
فتح �سا�سة التلفزيون اأو اليوتوب اأو حتى ارتياد الم�ساجد في كل مكان في العالم ليرى بعينه القبال 

الكبير للنا�ص على ال�سلام فالحمد لله اأول واأخيرا على نعمة ال�سلام وعلى نعمة الهداية.
ختاما: �سدق الله العظيم الذي قال في محكم تنزيله:) و�سهد �ساهد من اأهلها( فاأهلها لي�سوا 
�ســـواء، وهذا ما ن�ست�سفه من كل ال�سهادات ال�سابقة؛ فلا م�سكلة بين ال�سلام وبين الن�سان الغربي 
اأو العلم الغربي، واإنما الم�سكلة مع موؤ�س�سات الهيمنة الغربية ال�سيا�سية والكني�سية والعلامية ففي 

)1( https://www.youtube.com/watch?v=iCWoCNgqHwE



640

م�ســـروع هذه الهيمنة بداأ الفتراء على ال�سلام منذ ظهوره، وهذا البحث يقدم لنا �سهادات غربية 
علـــى تجذر وبهتان الفتـــراءات الغربية على ال�سلام، و�سهادات غربيـــة لعلماء وفلا�سفة ين�سفون 
فيهـــا ال�سلام ونبي الأمة محمد عليـــه اأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليم، و�سواهد حية لمن اهتدى قلبه 
للا�سلام حديثا، وكيف كانت م�سيرته نحو ال�سلام، و �سهاداته الحية عن النبي عليه ال�سلام، وهي 

عبارة عن وثائق الن�ساف الغربي لعظمة ال�سلام.
فمحمـــد اأنمـــوذج الن�سانية الكاملة، وملتقى الأخلاق الفا�سلة، وحامـــل لواء الدعوة العالمية 
ال�ساملـــة. اأعطـــاه ربـــه واأكرمه، واأعلى قـــدره ورفع ذكره، ووعـــده بالمزيد حتى ير�ســـى، ووله قبلة 
ير�ساها، من اأطاعه فقد اأطاع الله، ومن بايعه فاإنما يبايع الله، لقدر لأحد من الب�سر يداني قدره، 

�سفوة خلق الله، واأكرم الأكرمين على الله.
ويبقـــى �سوؤال كبير ينبغـــي اأن نطرحه على اأنف�سنا بعد وهو: ماذا يجب علينا اأن نفعل؟ ن�سرة 

للر�سول ولن�سر �سيرته العطرة بيننا؟ 
اإن كنـــا حري�سين فيما م�سى على تعلم ال�سنة؛ فيلزمنا من الآن ف�ساعدا اأن نكون متم�سكين 

بها، عاملين بما نتعلم منها، فالعمل بالعلم يورث العلم، اأما العلم بلا عمل ف�سريعا ما ي�سمحل.
كما اأنه علينا اأن نن�سر �سيرة نبينا محمد عليه ال�سلام الطاهرة ال�سريفة على كافة الأ�سعدة 

والم�ستويات.
وعلينا التاأ�سي بالحبيب وحث اأبناءنا وتلاميذتنا على التاأ�سي به في اأقواله واأفعاله.

وعلينا اأن نبين للغريبين بلغاتهم وبالتي هي اأح�سن ال�سلام الحق بمحا�سنه و�سماحته وعفوه 
وقوته ..

كمـــا علينا اأن نتوا�سل مع مثقفينا ونطلـــب منهم اأن يبينوا اأقوال المن�سفين من الغرب نف�سه 
فيما قالوا بحق في حق نبينا عليه ال�سلام. وعلى مثقفينا من الجانب الخر اأن يف�سحوا التناق�سات 
فـــي المواقف والتحيز والنتقائية والعن�سرية والنفلات الح�ساري والحق اأحق اأن يتبع)فاأما الزبد 
فيذهب جفاء، واأما ما ينفع النا�ص فيمكث في الأر�ص( والم�سلمون على عقيدة را�سخة باأن الله متم 

نوره، وكيد الكائدين لن ي�سر اأهل ال�سلام �سيئا اإذا �سبروا واتقوا واأح�سنوا.  
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اأ. حفيظة نازف

�شورة النبي محمد �شلى الله عليه و�شلم
عند عقلاء الغرب المحدثين وموقفهم من نبوته

بعدمـــا كرَ�ص الغرب كل جهوده واآلياته )ال�ستعمار- التب�سير- ال�ست�سراق( ولقرون خلت من 
اأجل ت�سويه �سورة النبي محمد »�سلى الله عليه و�سلم« وتفنيد نبوته والحط من قيمته ، واإبراز �سورة 
نمطية م�سوهة عن �سخ�سه عليه ال�سلاة وال�سلام  برز من بين ظهرانيهم من اأن�سفه ، حيث جند 
لـــه خالقه فئة من فلا�سفة ومفكريـــن و�سيا�سيين..ممن هدتهم فطرتهـــم ال�سليمة اإلى النظر بعين 
الحقيقـــة والإن�ساف لدين الحق  فتغيرت مواقفهـــم وتبدلت اأفكارهم ، وتحولوا من اأعداء للر�سول 
وللاإ�ســـلام اإلى اأ�سر�ص المدافعين عنهما . فظهرت كوكبة منهم قلبت الموازين واأحدثت اأثرا بالغا 

في م�سار الدعوة ، مما جعل الغرب يلملم اأوراقه ويعيد قراءة نف�سه و)الآخر( من جديد .
الكلمات المفتاحية : ال�سورة - النبي محمد صلى الله عليه وسلم النبوة - عقلاء الغرب.

After the West has devoted all its efforts and mechanisms )colonialism 
- evangelization - orientalism( for centuries of this, in order to tarnish the 
image of the Prophet Mohamed Saws, refute his prophecy and belittle him, 
and give a tarnished stereotype of her person, wise men among themselves 
have emerged from the midst of this companion in order to give him justice. 
Its creator mobilized for him a group of philosophers, thinkers and politicians 
... who were guided by their instinct to look with truth and fairness towards 
the religion of truth, so that their positions changed and their ideas too; from 
this position they went from enemies of the prophet and of Islam to its fiercest 
defenders. Then a group of.

The key words: )The image - the Prophet Mohamed Saws - the prophecy 
- the wise men of the West( 

توطئة :
كثيـــرا ما كانت ال�سورة العدائية المقدمة عن ) الآخر( بمثابة تقديم �سورة  غير مو�سوعية 
للـــذات وللاآخر في الوقت نف�سه ، مع اأن الذات تدرك نف�سها حين تتعامل مع الآخر. اإذ ت�سكل ويعاد 
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ت�سكيلهـــا فـــي المواجهة معـــه.  لذا في اأغلب الأحيـــان ل يكون التعبير عن الـــذات اإل بنفي الآخر اأو 
ت�سويهـــه)1(، وذلـــك بو�سعه فـــي قوالب جاهزة زرعتهـــا التربية والثقافـــة ال�سائـــدة ، فتنتفي بذلك 
ال�سورة الحقيقية التي ت�سبح خا�سعة لأوهام تورَث روؤية متع�سبة ، دون اأن يكون لها اأي م�سداقية 
علـــى اأر�ص الواقـــع)2(. وهذا ما ح�سل مع الغرب اتجـــاه ديننا الإ�سلامي الحنيـــف ، ونبينا »محمد« 
الطاهـــر ال�سريف .  فقد خزنت الذاكرة الغربية منذ القديم ت�سورات عنهما تعود اإلى بداية ظهور 
الدعـــوة وانت�سار الإ�سلام وب�سط نفوذه �سرقا وغربـــا على نحو اأزعج الغرب  وكان م�سدر قلق دائم 
لهـــم ، وذلـــك بعد اكت�ساحه ل�سبه الجزيرة الإيبيرية وو�سوله اإلى غـــرب اأوروبا . ف�سار بذلك يهدد 
الم�سيحية في عقر دارها، مما جعل الغرب يعتبره ندا وعدوا للم�سيحية ، ولم يجد  و�سيلة لمجابهته 
�ســـوى عن طريق ت�سويه �سورتـــه ، و�سورة النبي محمد �سلى الله عليه و�سلـــم باإيجاد نموذج نمطي 
متخيـــل �ســـار من ثوابت التوجـــه الم�سيحي ، وهنا نطـــرح عدة ت�ساوؤلت : فيم يتمثـــل هذا النموذج 
النمطـــي المتخيـــل للاإ�سلام؟ وماهـــي ال�سور ال�سلبية التـــي اأ�ساء بها هوؤلء لنبينـــا الكريم؟ وكيف 

اأن�سفه خالقه ؟ ومن هم المفكرون الغربيون المحدثون الذين اأن�سفوه ؟ وكيف اأن�سفوه؟

�لمطلب �لاأول : خير �لخلق »محمد« �سلى �لله عليه و�سلم :
هـــو محمد بن عبـــد الله النبي العربـــي الها�سمي الأمـــي ا�سطفاه الله عز وجـــل ليكون خاتم 

الأنبيـــاء والمر�سليـــن للنا�ص اأجمعيـــن ، قال تعالـــى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ 
ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک           ک  ک  ڑ 

ڳ ڱ  ڱ ڱڱ ں ں ڻ﴾)3(. 
 وقـــد اأيَـــده بمعجـــزة معنوية خالـــدة هي القـــراآن الكريـــم ، لأن المعجزات الح�سيـــة تنق�سي 
بانق�ســـاء المكان والزمـــان ، فكان القراآن كتاب الله وال�سَفر الخالد الذي ل تنق�سي اأعاجيبه . قال 
تعالـــى: ﴿ڳ ڳ   ڱ   ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ   ۀ﴾)4(. 

لأنه يخاطب عقل الإن�سان وفكره ويواكب حياته .
فمـــا من يـــوم ين�سق فجره اإل ويوؤكد العلم الحديث وفي كافـــة المجالت �سدق القراآن و�سدق 

)1( ينظر: ماجدة حمود: �سورة الآخر في التراث العربي ، من�سورات الختلاف ، ط1 ، 2010 ، �ص 09.
)2( ماجدة حمود ، �سورة الآخر في التراث العربي ، الدار العربية للعلوم نا�سرون ، بيروت ،لبنان ، ط1، 2010 ، �ص13

)3( �سورة الأعراف الآية:157.
)4( �سورة ال�سعراء ، الآية :193- 195
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النبي الأعظم ، لأنه �سرب من الم�ستحيل اأن ياأتي �سخ�ص قبل اأربعة ع�سر قرنا ونيف بهذه الحقائق 
العلميـــة ، ويخبـــر بهـــا قبل حدوثهـــا اإل اأن يكون ر�سول يوحـــى اإليه من ربه . وقد بلـــغ عليه ال�سلاة 
وال�ســـلام من الأخـــلاق غاية الكمال ، فقد رباه خالقه وجعله فـــي ذروة الكمال الخلقي، حيث اأ�ساد 
و�سهـــد لـــه في القـــراآن الكريم بعظمة هـــذا الخُلُق في قولـــه : ﴿ڱ ڱ   ڱ ں﴾)1(، ولم 
ي�سهـــد بمثـــل ذلك لأحد مـــن الأنبياء والر�ســـل . واإن من عا�ســـره وعا�سره قد اأدرك هـــذه ال�سمائل 
المحمديـــة، ف�سهـــدوا له بها وخا�ســـة زوجاته وهن الأقـــرب اإليه ، فهذه زوجتـــه خديجة ر�سي الله 
عنها تقول له في حديثها الم�سهور، الذي ت�سد به اأزره وتطمئنه بعد اأن جاءها مفزوعا لحظة نزول 
الوحـــي عليه :«كلا والله ل يخزيك اأبدا ، اإنك لت�ســـل الرحم وتحمل الكل وتك�سب المعدوم، وتقرئ 
ال�سيف، وتعين على نوائب الحق«)2(. فقد �سهدت له بجميل ال�سفات الجتماعية ومكارم الأخلاق. 
اإ�سافة اإلى ذلك حديث عائ�سة ر�سي الله عنها الذي اأجابت به جبير بن نفير لما �ساألها عن اأخلاق 
النبـــي صلى الله عليه وسلم بقولها: »القراآن«)3(. فقـــد كان يتحلى في كل �سفاته واأفعاله بما انطوى عليه القراآن من 
اأوامـــر ونواه. اإ�سافة اإلى ذلك �سماحته ولين جانبـــه لجميع المحيطين به  فهذه �سهادة عائ�سة عنه 
بقولها:«مـــاكان اأحـــد اأح�سن خلقا من  ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ما دعاه اأحد مـــن اأ�سحابه ول من اأهل بيته 

اإل قال: »لبيك«)4(.
وهـــذا اأن�ـــص بن مالك قال: »خدمت النبي صلى الله عليه وسلم ت�سع �سنين ، فما اأعلمه قال لي قط: هلا فعلت 

كذا وكذا؟ ول عاب علي �سيئا قط«)5(.
وفي حديث �سفيان بن وكيع قال: »كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم دائم الب�سر،�سهل الخلق ، لين الجانب، 
لي�ـــص بفـــظ، ول غليـــظ ، ول �سخاب فـــي الأ�سواق ، ول فاح�ـــص ولعيَاب ، ول مـــداح، يتغافل عما ل 

ي�ستهي ويوؤي�ص منه، ول يجيب فيه«)6(.
وعـــن ح�سيـــن بن واقد عن يحـــي بن عقيل قال : �سمعت ابن اأبي اأوفـــى يقول: »كان ر�سول الله 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم يكثر الذكـــر، ويقل اللعن ويطيل ال�ســـلاة، ويق�سر الخطبـــة وكان لياأنف ، 

)1( �سورة القلم ، الآية :04 .
)2( اأخرجه البخاري في بدء الوحي 5/1 ، وم�سلم في الإيمان باب بدء الوحي اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ، �ص160.

)3( اإ�سناده ح�سن والحديث �سحيح مروي من غير وجه عن عائ�سة .، كما في م�سند اأحمد)ج6،�ص،91،54 ، 163، 188،،216( وفي 
�سحيح م�سلم)ج1�سلاة الم�سافرين/139(وهو في بع�ص الموا�سع اأتم من هذا واأطول.

)4( الحديث �سطره الأول ثابت من حديث عائ�سة اأخرجه اأحمد)ج236/6(ب�سند �سحيح كما اأخرجه ال�سيخان وغيرهما من حديث 
اأن�ص ، و�سطره الثاني لم اأجده عند غيره.

)5( اأخرجه م�سلم في �سحيحه )ج4/الف�سائل/53( ، واأحمد)ج 3�ص100(كلاهما عن طريق زكريا بن اأبي زائدة بهذا الإ�سناد بمثله.
)6( الحديث بطوله في كنز العمال)ج18535/7(معزو للترمذي في ال�سمائل والروياني والطبراني والبيهقي في الدلئل،وفي �سعب 

الإيمان وابن ع�ساكر، وقد �سعفه الألباني في مخت�سره ل�سمائل الترمذي حديث رقم 6.



646

ولي�ستكبر اأن يم�سي مع الأرملة والم�سكين ، فيق�سي له حاجته«)1(.
      واأما عن حلمه فقد كان اأحلم النا�ص واأ�سبرهم على الأذية مع مقدرته على العقاب  فعن 
اأن�ـــص بن مالك: »اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأدركه اأعرابي فاأخذ بردائه فجبذه جبذة �سديدة، فنظرت اإلى عنق 
ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وقـــد اأثرت فيه حا�سية الرداء من �ســـدة جبذته، ثم قال:« يا محمد مر لي من مال 

الله الذي عندك«. فالتفت اإليه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ف�سحك ، واأمر له بعطاء«)2(.
      كمـــا اأثـــر عنه �سلى الله عليه و�سلم �سدة حيائـــه فعن اأبي �سعيد الخدري قال: »كان ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم اأ�سد حياء من العذراء في خدرها«)3(. 
    واأما عن جوده فكان علي بن اأبي طالب اإذا نعت ر�سول الله ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »كان اأجود 
النا�ـــص كفا واأجراأ النا�ص �ســـدرا ، واأ�سدق النا�ص لهجة واأوفاهم بذمـــة ، واألينهم عريكة واأكرمهم 

ع�سرة ، من راآه بديهة هابه ، ومن خالطه فعرفه اأحبه، لم اأر قبله ولبعده مثله صلى الله عليه وسلم«)4(.
     وفيما يخ�ص توا�سعه فعن عائ�سة ر�سي الله عنها اأنها �سئلت : ماكان ر�سول الله ي�سنع في 

بيته ؟ قالت: »كما ي�سنع اأحدكم في بيته يخ�سف النعل ويرقع الثوب«)5(.
   وعـــن اأبي م�سعـــود قال: »اأتى النبي رجل يكلمه فاأرعد فقال: »هـــوَن عليك فل�ست بملك اإنما 
اأنا ابن امراأة من قري�ص كانت تاأكل القديد«)6(. كما كان عليه ال�سلاة وال�سلام من �سدة توا�سعه ل 
يحب اأن يتميز عن الآخرين فعن البراء قال:«راأيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يوم الخندق ينقل التراب ، حتى 

وارى الغبار �سعر �سدره..«)7(.

�لمطلب �لثاني : دلائل نبوة �لر�سول �سلى �لله عليه و�سلم:

اأيَـــد الله عـــز وجل نبيـــه الكريم بالدلئل والمعجـــزات الدالة على �سدق نبوتـــه ، كي نوؤمن به 
وبدعوته ، وذلك عن طريق ت�سديقه في كل ما جاء به ، وطاعته واتباع �سريعته ، وهذه الأمور تعتبر 
الركائز الأ�سا�سية التي يقوم عليها الإيمان به عليه ال�سلاة وال�سلام . واإن هذه الدلئل والمعجزات 

بهذا  مو�سى  بن  الف�سل  طريق  عن  كلاهما  ح�سن  باإ�سناد  الن�سائي)ج3�ص109،108(والدارمي)ج74/1(كلاهما  اأخرجه   )1(
الإ�سناد بمثله.

بهذا  اأن�ص  بن  مالك  حديث  الفتح-)ج6080،5809/10(وم�سلم)ج2-الزكاة/128(من  في  –كما  البخاري  اأخرجه  �سحيح   )2(
الإ�سناد..

)3( �سحيح اأخرجه البخاري مخت�سرا –كما في الفتح-)ج6119/10(وم�سلم)ج4-الف�سائل/67( .
)4( حديث �سعيف.

)5( �سحيح اأخرجه اأحمد)ج6�ص106،�ص242(.
)6( �سحيح اأخرجه ابن ماجة)ج3312/2(.

)7( اأخرجه البخاري كما في الفتح)ج3034/6(،)ج6620/11(وم�سلم)ج3-الجهاد/125(.
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فاقـــت الألـــف معجزة كما ذكر ذلك غير واحد مـــن العلماء)1(. وقد تنوعت بيـــن ماهو ح�سي وماهو 
معنوي ، وبين اأوقات ظهورها ، فمنها ما كان قبل مولده كب�سارات الأنبياء به من قبل ، ومنها ما كان 
وقـــت ولدته كق�ســـة الفيل ، والعجائب التي حدثت عام مولده لتدل علـــى نبوته، ومنها ما كان عند 
بعثته والتي يمثل القراآن الكريم اأهمها لأنه المعجزة الخالدة ، اإ�سافة اإلى ظاهرة ان�سقاق القمر)2(، 

والإخبار باأمور غيبية ، وغيرها.
1- القـــراآن الكريـــم : يعتبـــر القراآن الكريـــم كتاب الله وال�سفـــر الخالد بخلـــود الب�سرية لأن 
اأعاجيبه لتفنى ، فهي بمثابة ناقو�ص يدق في �سمائر الب�سرية للدللة على اأنه من عند الله عزوجل 
، ورغـــم جميـــع المحـــاولت لم تنل منه اأيـــدي العابثيـــن والم�سككين فيه ، لأن الله عـــز وجل تعهده 
بالحفـــظ ، فقال عزمن قائـــل : ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ﴾)3( فقد اأقر الله تعالى 

حفظه ل�سمان دوامه اإلى اأن يرث الأر�ص ومن عليها.
2-ان�سقـــاق القمر : قال تعالـــى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 

ڭ   ڭ ۇ ۇ﴾)4(.
عن اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه »اأن اأهل مكة �ساألوا ر�سول الله اأن يريهم اآية فاأراهم ان�سقاق 

القمر«)5(.
3-نبع الماء بين اأ�سابعه : فعن اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه قال: »اأتي ر�سول الله باإناء وهو 
بالـــزوراء، فو�ســـع يده في الإناء فجعل الماء ينبع من بين اأ�سابعـــه، فتو�ساأ القوم . قال قتادة :قلت 

لأن�ص: »كم كنتم ؟« . قال: ثلاثمائة، اأو زهاء ثلاثمائة)6(.
4- اإ�سبـــاع العدد الكثير مـــن الطعام القليل : اأحاديث تكثير الطعـــام القليل تعددت  وتكررت 
فـــي مواطن كثيرة منها: عن اأن�ص ر�ســـي الله عن قال: »قال اأبو طلحة لأم �سليم : لقد �سمعت �سوت 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سعيفا، اأعرف فيه الجوع 
فهل عندك من �سيء؟ قالت : نعم ، فاأخرجت اأقرا�سا من �سعير، ثم اأخرجت خمارا لها فلفت 

)1( محمد بن علي بن خليفة التميمي ، حقوق النبي �سلى الله عليه و�سلم على اأمته في �سوء الكتاب وال�سنة، مكتبة اأ�سواء ال�سلف 
، جدة ، م.ع.ال�سعودية ،ج1، ط1 ، 1997 ، �ص73.

)2( المرجع نف�سه ، ال�سفحة نف�سها.
)3( �سورة الحجر، الآية: 09.

)4( �سورة القمر، الآية:02-01.
)5( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب المناقب ، باب �سوؤال الم�سركين اأن يريهم النبي صلى الله عليه وسلم اآية فاأراهم ان�سقاق القمر. انظر:فتح 

الباري)631/6(ح3637.
)6( اأخرجه م�سلم في �سحيحه، كتاب الف�سائل ، باب في معجزات النبي صلى الله عليه وسلم )49/7(.
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الخبز ببع�سه ، ثم د�سته تحت يدي ولثتني ببع�سه، ثم اأر�سلتني اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال : فذهبت 
به فوجدت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في الم�سجد ومعه النا�ص فقمت عليهم ، فقال ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سلم اآر�سلك اأبو طلحة ؟ فقلت نعم قال : بطعام ؟ قلت نعم . قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لمن معه قوموا . 
فانطلـــق وانطلقـــت بين اأيديهم حتى جئت اأبا طلحة فاأخبرته، فقال اأبو طلحة : »يا اأم �سليم قد جاء 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بالنا�ص ولي�ص عندنا ما نطعمهم »، فقالت: »الله ور�سوله اأعلم« . فانطلق اأبو طلحة 
فلقـــي ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، فاأقبـــل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم واأبـــو طلحة معه ، فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم هلمي يا اأم 
�سليـــم مـــا عندك«  فاأتت بذلك الخبز فاأمر به ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم ففت وع�سرت اأم �سليم عكة فاأدمته 
ثم قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيه ما �ساء اأن يقول ثم قال: »ائذن لع�سرة«. فاأذن لهم فاأكلوا حتى �سبعوا ثم 
خرجوا.  ثم قال: »ائذن لع�سرة«، فاأذن لهم فاأكلوا حتى �سبعوا ثم خرجوا، ثم قال: »ائذن لع�سرة« . 

فاأكل القوم حتى �سبعوا والقوم �سبعون اأو ثمانون رجلا«)1(.
5- مـــا اأطلـــع عليه من اأمور الغيـــب : »والأحاديث في هذا الباب بحر ل يدرك قعره  ول ينزف 
غمـــره، وهـــي من جملة معجزاته المعلومة على القطع«)2(. ومنها اإخبـــاره عن يوم القيامة واأماراته: 
»�سيكون النا�ص �سكارى بغير خمر، و�سيكون الولدان �سيب  ولكن اأين يكون المفر؟ و�سيظهر ثلاثون 
دجـــال ، و�ستلـــد الأمة �سيدها، و�سيقيم رعـــاة الإبل بالق�سور، و�سي�سيد النا�ـــص المباني ال�سامخة ، 
و�سيح�ســـر النا�ـــص حفاة عراة غرل كيـــوم ولدتهم« . ف�ساألـــت عائ�سة النبي: »يار�ســـول الله الن�ساء 
والرجـــال جميعـــا ينظر بع�سهم اإلى بع�ـــص ؟ فقال النبـي صلى الله عليه وسلم: »يا عائ�سة الأمـــر اأ�سد من اأن ينظر 

بع�سهم اإلى بع�ص«)3(.
   تبقـــى هذه المعجـــزات دلئل قاطعة على نبوة الر�سول الكريم حتـــى ولو اأنكرها المنكرون، 

وجحدها الجاحدون. اأولئك الذين اأنكروا نبوته وعمدوا اإلى الإ�ساءة له عن طريق ت�سويه �سورته.

�لمطلب �لثالث: �سورة �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم في �لفكر �لغربي :

اإن المتتبـــع لتاريخ الفكر الغربي وعلاقته بالم�سرق وبالإ�سلام �سيجد اأن وعي الفكر الأوروبي 
قـــد تبلور مبكرا ، وكوَن �سورة م�سوهة عن الدين الإ�سلامي وعن النبي صلى الله عليه وسلم، والتي برزت ملامحها 
منـــذ الع�ســـور الو�سطى ، ويعـــود الف�سل في ذلك للكني�ســـة من جهة وللا�ست�ســـراق من جهة اأخرى 
. فقـــد عكفـــت الكني�سة -باعتبارهـــا ال�سلطة العليا فـــي الدولة والمجتمع اأنـــذاك- على تغذية هذا 

)1( اأخرجه البخاري في �سحيحه ، كتاب المناقب ، باب علامات النبوة في الإ�سلام . انظر فتح الباري)586/6( ح3578.
)2( محمد بن علي بن خليفة التميمي ، المرجع ال�سابق ، �ص 82.

)3( اإميل درمنغم ، ال�سخ�سية المحمدية ال�سيرة والم�سيرة ، تر: عادل زعيتر، ال�سعاع للن�سر والتوزيع ، ط3، 2005، �ص270.
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العـــداء وتكري�ســـه و�سبت جام غ�سبها على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فن�سجـــت له �سورا مغرقة في الفظاعة 
والب�ساعـــة ، وانتق�ســـت من �سخ�سيته �سلى الله عليه و�سلـــم واأخلاقه و�سيرته حتى غدا رمزا لل�سر 
فـــي الأر�ص)1(. هـــذا ال�سر الذي لبد- في نظرها- من ا�ستئ�ساله  فكان �سلاحها الأول في ذلك هو 
ال�ست�ســـراق ، حيث �سعت الكثير من الدرا�سات ال�ست�سراقية في هذا الم�سمار اإلى ت�سويه الحقائق 

، والنطلاق من المواقف الم�سبقة والحقد الدفين ، وتعمد الإ�ساءة.

�لغربي: �لفكر  تاريخ  • مر�حل 

   لقد عمد المخت�سون في تاريخ الفكر الغربي اإلى تق�سيمه لثلاثة اأق�سام :
- الأول : الع�ســـر القديـــم : والذي يبتدئ من القرن الثامـــن قبل الميلاد اإلى القرن الخام�ص 

الميلادي .
- الثاني : ع�سر القرون الو�سطى: وهو الذي يبتدئ من القرن الخام�ص الميلادي حتى اأواخر 

القرن الخام�ص ع�سر الميلادي .
- الثالث : الع�سر الحديث: والذي يبتدئ من بداية القرن ال�ساد�ص ع�سر، وحتى يومنا هذا)2(.

وبناء على هذا التق�سيم فاإن فترة الع�سور الو�سطى هي التي �سهدت ميلاد النبي صلى الله عليه وسلم، وذلك 
فـــي �سهـــر اأفريل من عام 571م، ثم نزول الوحي عليه عند بلوغه �سن الأربعين ، وتكليفه من خالقه 

بتبليغ ر�سالة ربه للنا�ص اأجمعين ، قال تعالى :
﴿ۀ ہ ہ          ہ ہ  ھ ھ ھ ھ ے     ے ۓ﴾  )3(

ثـــم بعد وفاته بداأت الفتوحات الإ�سلامية، وانت�سر الإ�سلام فـــي الأ�سقاع كالنار في اله�سيم. 
ومـــع نهاية القـــرن الأول الهجري كان  قد و�سل اإلى �سبه الجزيـــرة الإيبيرية )بلاد الأندل�ص( واإلى 
غرب اأوروبا ، فاأفرزت اأولى بذور هذا الحتكاك مع الغرب �سورة للم�سلمين في مخيالهم الجمعي، 
اأدت فيمـــا بعد اإلى ظهـــور حقد �سليبي على الدين الإ�سلامي ونبيه وعلـــى كل من ينتمي اإليه، ف�سن 
الغـــرب على حا�ســـرة الإ�سلام ماعرف ب«الحـــروب ال�سليبية« والتي ا�ستمرت مـــا يقارب القرنين 
مـــن الزمـــان )1096م-1291م()4(، والتي كان لها كبير الأثر في ت�سكيـــل وعي الغرب اتجاه العرب 

الغربي  الإعلام  واأثره في  ال�ست�سراقي  الخطاب  و�سلم في  النبي �سلى الله عليه  الع�سيمي، �سورة  بريك  بن  الرحمان  )1( عبد 
)الإعلام الفرن�سي نموذجا، مركز �سلف للبحوث والدرا�سات،.www.salafcenter.com .  �ص 05 .

)2( المرجع نف�سه، �ص 05.
)3( �سورة �سباأ ، الآية :28.

)4( عبد الرحمان بن بريك الع�سيمي ، المرجع ال�سابق ، �ص05.



650

والإ�ســـلام ونبينا محمدصلى الله عليه وسلم، فر�سموا �ســـورا م�سينة غذاها رجال الكني�سة فـــي الع�سور الو�سطى، 
وكر�سها الم�ست�سرقون في الع�سر الحديث  لتبقى وت�ستقرفي الأذهان والعقول ردحا من الزمان.

�لمطلب �لر�بع:
�سورة �لنبي محمد �سلى �لله عليه و�سلم لدى رجال �لكني�سة في �لع�سور �لو�سطى:

       يقـــول ريت�ســـارد �سوذرن: »لقد انفردت الكني�سة عبـــر رهبانها وق�ساو�ستها خلال الع�سور 
الو�سطـــى التـــي كانـــت ت�سيطر فيها علـــى الأفكار والأقـــدار، بت�سكيل الـــروؤى وال�سور عـــن الإ�سلام 
والم�سلميـــن ، ما بين القرنين التا�سع والخام�ص ع�ســـر الميلاديين : اإن ال�سورة الأوروبية التقليدية 

عن الإ�سلام )والتي ماتزال اأجزاء منها تقاوم الزوال( هي من �سنع رجالت الكني�سة«)1(.
       فقـــد كان الح�ص الأوروبـــي الم�سيحي الو�سيط م�سبعا بترقب يوم القيامة ، وكانت كتابات 
رجال الكني�سة الم�ستندة اإلى بع�ص نذر العهد القديم ، وروؤيا يوحنا قد حددت اأمائر لذلك. وقد راأى 
ال�سراح واللاهوتيون منذ القرن التا�سع الميلادي اأن النبي محمدا والإ�سلام يدخلان فيها ، وهكذا 
فقـــد بداأ النظر منذ حقبة مبكرة للنبي محمد  باعتبـــاره الم�سيح الدجال ، الأمارة الرئي�سية لليوم 
الآخـــر. وكانت انت�سارات الإ�سلام الدنيوية تغـــذي هذا الت�سور وتجعل من غير المعقول معقول)2(. 
وقد فند هذا الدعاء مارتن لوثــربقوله :« ول�ست مقتنعا باأن محمدا هو الم�سيح الدجال، اإذ ل يتمتع 
بذلـــك الـــذكاء الخبيث ال�سرير، اإن البابا عندنا هو الم�سيح الدجال حقيقة ، فهو يملك تلك العقلية 

ال�سيطانية ال�سريرة ، وهو جاثم على �سدر الم�سيحية«)3(.
وهناك اآخرون كثيرون من اللاهوتيين راأوا اأن النبي محمدا هو مطران اأو بطريق في الأ�سل، 
ت�ساجـــر مع بطريـــق الق�سطنطينية ، ف�سكل هرطقـــة انف�سلت تدريجيا عـــن الم�سيحية الكاثوليكية 

ال�سحيحة)4(.
وكان هناك ت�سور �سعبي مغرق في الخيال ا�ستند في اأ�سا�سه اإلى عوام من الكهنة المتجولين..
ويقـــول هـــذا الت�سور بوثنية الإ�سلام ، والتي قوامها ثلاثون اإلها ، واآلهتها الأ�سا�سيون : فراكوتو�ص ، 
واأبولـــو ، ومحمد..والغريب اأن هذا الت�سور ا�ستمر حقبة زمنية طويلة ا�ستمرت حتى اأواخر القرون 

الو�سطى)5(.

)1( ريت�سارد �سوذرن ، �سورة الإ�سلام في اأوروبا في القرون الو�سطى، تر: ر�سوان ال�سيد ، دار المدار الإ�سلامي ، بيروت لبنان ، 
ط2 ، 2006 ، �ص12.
)2( المرجع نف�سه ، �ص 13.

)3( المرجع نف�سه ، �ص163 .
)4( ريت�سارد �سوذرن ، المرجع ال�سابق ، �ص 13.

)5( المرجع نف�سه ،�ص14.
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     وبناء على هذه الت�سورات انطلقت حملات الت�سويه المتعمد ، والتي حمل لواءها عدد من 
الق�ساو�سة والكتاب والفلا�سفة، و�سنذكر هنا بع�ص ال�سخ�سيات التي تبين اأبرز ال�سور التي و�سف 

بها النبي صلى الله عليه وسلم في تلك الحقبة .
1/ يوحنـــا الدم�سقـــي )ت:136هـ(:لقـــد كان لكتابـــات يوحنا اأثر بالغ في حركـــة ال�ست�سراق 
التالية له ، اإذ يعتبر حامل لواء الجدل الم�سيحي- الإ�سلامي في تلك الفترة  وقد األف عدة كتابات 
منهـــا »محاورة مع م�سلم«، وقد اتهم فيه النبـــي صلى الله عليه وسلم  باختلاق الوحي لإ�سباع رغبات دنيوية، وجعل 
الإ�سلام برمته تاأليف يهودي م�سيحي لرجل اآريو�سي ا�سمه محمد، نجح في خداع قومه بعد ادعائه 

نزول الوحي عليه)1(.
2/ تيوفان�ـــص المهتدي )ت:718م(: كتب عن اأ�سول الإ�سلام واأحداث ال�سيرة. وو�سف النبي 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم باأنه اأخذ دينه من اليهـــود والن�سارى ، واأ�سيب بال�ســـرع ويزعم اأن جبريل 
ينـــزل عليـــه ، وتزوج بامراأة غنية لأنـــه كان فقيرا، وبالن�سبة ل�سريعته فهـــو يح�ص على القتل، وكان 

يقول لأ�سحابه : من قتل منكم كافرا دخل الجنة«)2(. 
3/ فالتر الكامبيجني )ت: 1155م(: وهو رئي�ص رهبان دير �سانت مارتن بفرن�سا، نظم اأبياتا 
مـــن ال�سعر م�سهورة �سور فيها النبي صلى الله عليه وسلم باأنه �سهواني –حا�ساه - واأداة للقوة ال�سيطانية، واأنه لما 
�ســـاأل الله علامة لت�سديقـــه نزل الكتاب -القراآن- على قرون ثـــور، واأن القبر الحقيقي له في مكة 

ولي�ص في المدينة كما يزعم)3(.
4/ تومـــا الإكوينـــي )ت:1274م(: هو اأكبر فلا�سفـــة الع�سور الو�سطـــى الم�سيحية، ول يزال 

تاأثيره كبيرا في الكني�سة الكاثوليكية وفي الفكر الم�سيحي بعامة.
راأى الإكوينـــي في الإ�سلام دينا زائفا وهرطقـــة، واأن النبي صلى الله عليه وسلم اأغوى الكثيرين بالدخول في 
عقيدتـــه للح�سول على الملذات وال�سهوات الجن�سية. ويزعـــم اأن النبي قد منع اأتباعه من الطلاع 

على الكتاب المقد�ص حتى ل ينك�سف اأمر دعواه  ويتبين للنا�ص �سعف دينه)4(.

�لمطلب �لخام�ص:
�سورة �لنبي محمد �سلى �لله عليه و�سلم لدى رجال �لفكر و�لم�ست�سرقين:

بعدما تكفل رجـــال الكني�سة في القرون الو�سطى بمحاربة الإ�سلام وبمحاولة تقوي�ص �سرحه 

)1( عبد الرحمان بن بريك الع�سيمي ، المرجع ال�سابق ، �ص07.
)2( المرجع  نف�سه ، �ص 08 .
)3( المرجع نف�سه ، �ص 09 .

)4( عبد الرحمان بن بريك الع�سيمي ، المرجع ال�سابق ، �ص10.
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المتين ، عن طريق ت�سويهه وت�سويه �سورة نبينا الكريم صلى الله عليه وسلم، جاء من يخلفهم في الع�سر الحديث 
ليوا�ســـل بع�سهـــم م�سيرتهم ، والبع�ص الآخر لتفنيـــد تلك الأباطيل واإظهـــار الحقيقة ، وهوؤلء هم 

»الم�ست�سرقون« .
       فالكـــمّ الهائـــل مـــن الم�ست�سرقين الذين �سخَـــروا كلّ جهودهم، بل واأفنـــوا اأعمارهم في 
درا�ســـة وتحليل ح�سارة الم�سلمين، اإنّما ينمّ عن اأهداف كبيـــرة ي�سعى هوؤلء لتحقيقها وال�ستفادة 
منهـــا، اأوّل هذه الأهداف واأخطرها محاولة اإعطاء �سورة م�سوهة عن الإ�سلام كدين، وعن ال�سرق 
كح�ســـارة، وعـــن العربية كتـــراث وقومية. فهذا الكاتـــب ال�سهير برنارد �سو يقـــول معترفا ومتاأ�سفا 

:«م�ست على الغرب القرون وهو يقراأ كتبا ملاأى بالأكاذيب على الإ�سلام«)1(.
      وحتّى نكون من�سفين غير بعيدين عن الحقيقة ل بدّ اأن نذكّر اأنّ الم�ست�سرقين ثلاثة اأ�سناف:

- اأوّلهـــا �سنـــف كتب في علوم العرب بحقد وكراهية مبتعدا بذلك عن المنهج العلمي متاأثرا في كلّ 
ما كتب بروح العداء التي زرعتها فيه الكني�سة، ونذكر من هوؤلء: جيب، وجولد زيهر، وبروكلمان.

وثانـــي هـــذه الأ�سناف �سنـــف كتب بروح علمية محـــاول اإفادة قومه بما يكتـــب عن الح�سارة 
الإ�سلامية، دون اأن يهتدي اإلى الإ�سلام، ومن هوؤلء نذكر: الكونت » هنري دي كا�ستر « الذي در�ص 
الإ�سلام درا�سة عميقة ، وله كتاب ا�سمه »الإ�سلام �سوانح وخواطر« تحدّث فيه عن مزايا الإ�سلام، 

كما جنّد نف�سه للردّ على كثير من افتراءات الم�ست�سرقين.
وثالـــث هـــذه الأ�سناف �سنف كتب بـــروح علمية �سادقة، ودر�ص الإ�ســـلام درا�سة عميقة حتى 
اهتـــدى اإليه ، واأ�سبح �سيفا من �سيوفه، يدافـــع بكل ما اأوتي من اإمكانيات، ويردّ ال�سّبهات والمكائد 

التي يثيرها اأعداء الإ�سلام)2(.
ف�سنجد ن�ساطا كبيرا للم�ست�سرقين ورجال الفكر، حيث �سهد هذا الع�سر الكثير من

  الدرا�ســـات ال�ست�سراقية حول الإ�ســلام عموما وحـــول الر�سول صلى الله عليه وسلم خ�سو�سا، و�سنورد هنا 
بع�ص ال�سور التي تجنوا بها على �سخ�سه عليه ال�سلاة وال�سلام :

1/ همفـــري بريدو)ت:1724م(: م�ست�سرق اإنجليزي ظهر له كتاب في بريطانيا عام 1697م 
بعنـــوان »الطبيعة الحقيقية للخداع مج�ســـدة بالكامل في حياة محمد«، وهو من اأفح�ص ما كتب عن 
نبينا عليه ال�سلاة وال�سلام ، ويزعم �ساحبه اأن محمدا كان يعمل على اإر�ساء الرغبات ال�سهوانية، 
واأنـــه مخـــادع وماكر، واأن دينه هو مزيج مـــن الديانات الوثنية واليهوديـــة، والهرطقات الن�سرانية 

)1( عقيلة ح�سين ، ال�ست�سراق حقل معرفي تعريفي بالإ�سلام ودعوي في بلاد الغرب الوجه الآخر للا�ست�سراق  مجلة الإن�سان 
والمجتمع ، العدد 02، دي�سمبر 2011، �ص22.

 : الرابط  �سوهد على   ، العدد 453   ، المحجة  ، جريدة  وردود  �سبهات   : ال�ست�سراقي  الفكر  في  النبي  اأمية   ، �سعيد عبيدي   )2(
almahajjafes.net/03/2016. ، يوم : 2021/08/21 ، 12:36.
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المنت�سرة في ال�سرق . وهكذا ي�ستح�سر بريدو  اأفكار القرون الو�سطى حول نبي الإ�سلام �سلى الله 
عليه و�سلم وي�سفه بها)1(.

2/ األوي�ـــص �سبرنجر)ت:1893م(: م�ست�سرق األماني له كتاب بعنوان »حياة محمد وتعاليمه«، 
وقـــد تبواأ مكانة كبيرة في الغرب اأنذاك لعتماده علـــى م�سادر اأ�سيلة في ال�سيرة ، اإل اأن النبي لم 
ي�سلـــم مـــن التهامات من قبله ، فو�سفه باأنه كان م�سابا بال�سرع واله�ستيريا معا ، وكان مقللا من 

�ساأنه- حا�ساه - ولم يخرج عن ال�سائد في اأو�سافه)2(.
3/ كارل بروكلمان )ت:1956م(: م�ست�سرق األماني م�سهور ويعتبر �ساحب اأثر كبير في جيله 
من الم�ست�سرقين ، له كتاب تاريخ ال�سعوب والدول الإ�سلامية ، وقد اعتبر الدين الذي جاء به النبي 
هـــو من تاأثير اليهودية والن�سرانية وكذلك الوثنيـــة ، واأن هدفه الدعوي كان �سيا�سيا لي�سيطر على 

جزيرة العرب ويحكمها)3(.
واإن هـــذه الأو�ســـاف التي جاء بهـــا هوؤلء الم�ست�سرقـــون اأ�سهمت مند وقت مبكـــر في  ت�سويه 
�سورة النبي صلى الله عليه وسلم، فهو بزعمهم-اأخزاهم الله- �سيطان و�ساحر و�سهواني ودموي، وله قدرة خا�سة 
علـــى ا�ستدعاء قوى ال�سر ، �سعاره ال�سيف والحرب  كمـــا اأنه كاذب ومدع للنبوة، �سرق ن�سو�سا من 
التـــوراة والإنجيـــل، ثم عر�سها علـــى اأتباعه ب�سكل م�ســـوه، ورباهم على العنـــف و�سنع منهم رجال 
محاربيـــن، �سر�سين متوح�سيـــن، يمار�سون النهب والتنكيل، وينغم�سون فـــي اأوحال اللذة، ويطلقون 
العنـــان لغرائزهم للا�ستمتاع بمباهج الحياة ب�سكل عبثي وفو�سوي، وغير ذلك من ال�سور المغرقة 

في الحقد وال�سوداوية)4(.
اأ/موقفهم المعادي لنبوته :

قال الله تعالى : ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڑ ک﴾)5(. لقـــد قـــرن الله عز وجل في هذه الآية بيـــن اأذى النبي صلى الله عليه وسلم واأذاه، كما قرن في 
اآيـــات اأخـــر بين طاعته وطاعة نبيه ، فهناك تلازم الحقين  واأن جهة حرمة الله تعالى ور�سوله جهة 

واحدة، فمن اآذى الر�سول صلى الله عليه وسلم فقد اآذى الله، ومن اأطاعه  فقد اأطاع الله)6( .

)1( المرجع نف�سه ، �ص 11.
)2( المرجع نف�سه ، �ص �ص12-11.

)3( المرجع  نف�سه ، �ص12.
)4( �سعيد عبيدي ، المرجع ال�سابق ، �ص 14.

)5( �سورة الأحزاب ، الآية :57.
)6( محمد بن علي بن خليفة التميمي ، المرجع ال�سابق ، �ص 52.
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لكـــن اأقلام الم�ست�سرقين المعادين للنبـــي صلى الله عليه وسلم والمنكرين لنبوته لم يدخروا جهدا في تلفيق 
التهامات له عليه ال�سلاة وال�سلام والفتراء عليه، و�سن�سوق هنا بع�ص تلك الفتراءات على �سبيل 

الذكر ل الح�سر، والتي تتمثل في:
• اإنكارهـــم لمعجـــزات نبوتـــه: تتمثـــل المعجزات في تلـــك الخوارق التي يوؤيـــد الله عز وجل 
بهـــا اأنبيـــاءه ت�سديقـــا لدعواهم، لـــذا اأيد نبيه محمـــدا عليه ال�ســـلاة وال�سلام بمعجـــزات ح�سية 
واأخـــرى معنويـــة ، ويبقـــى القـــراآن الكريم هـــو معجزته الخالـــدة، لذا اأقـــدم اأعـــداء الإ�سلام   من 
الم�ست�سرقيـــن ورجال الفكر الغربييـــن على الت�سكيك فيه، رغم علمهـــم اأن النبي لبث اأربعين �سنة 

لـــم يدَع فيها قط اأنه نبي مر�سل، بل هـــو اأمر يخ�سع لم�سيئة الله وحده. قال تعالى : ﴿چ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎڎ ڈ ڈ   ژ ژ ڑ ڑک ک  ڇ  ڇ 

ک﴾)1(.
• نفيهـــم لأميتـــه صلى الله عليه وسلم: لقد اأقرَالله عزوجل باأميـــة نبيه الكريم في قوله: ﴿ڄ     ڄ 
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ )2(. لكن 
رغـــم ذلك ي�سرون على اإنـــكار اأميته، كما ذهب كزيمير �سكي اإلى ذلـــك وافتر�ص مبررا يظهر في 
قولـــه: »من المحتمل اأن يكون فعل ذلك ليظهر اأمام قومه في �سفة رجل موحى اإليه من ال�سماء«)3(. 
رغـــم علمهم اأن العـــرب كانوا اأميين اأنذاك، وينـــدر فيهم من يعرف القـــراءة والكتابة. وقد و�سف 
الجاحـــظ العـــرب باأنهم كانوا اأميين ليكتبون، ومطبوعين ل يتكلفـــون، وكان الكلام الجيد عندهم 
اأظهر واأكثر، وهم عليه اأقدر وله اأقهر، ثم نقل قول ل�سيخ من الب�سريين جاء فيه: »اإن الله جعل نبيه 
اأميـــا ل يكتـــب ول يح�سب ول ين�سب، ول يقر�ص ال�سعر ول يكلف الخطابة، ول يتعمد البلاغة ليتفرد 

الله بتعليمه«، حتى اإذا جاء بالقراآن علم النا�ص اأنه لي�ص من عنده)4(.
• اإ�سابتـــه بال�ســـرع : ذهب غو�ستاف لوبون اإلى اأن الت�سرفات التي تعتري الر�سول صلى الله عليه وسلم اإبان 
نزول الوحي عليه، ماهي اإل نتيجة اإ�سابته بال�سرع الذي ينتابه في هذه اللحظات، فيعتريه احتقان 
فغطيـــط فغثيـــان . وذهب اأبعد من ذلـــك بقوله: »يجب اعتبـــار محمد من ف�سيلـــة المتهو�سين من 

الناحية العلمية كاأكبر موؤ�س�سي الديانات«)5(.

)1( �سورة يون�ص، الآية :16.
)2( �سورة الأعراف ، الآية :157.

)3( قنون فاطمة ، �سوا�سي خديجة ، �سورة نبي الإ�سلام في الفكر الغربي الحديث ، مذكرة مقدمة لنيل �سهادة الما�ستر ، جامعة 
تلم�سان ، الجزائر ،2014/2013 ، �ص13.

)4( المرجع نف�سه ، �ص 16.
العلوم  كلية  مجلة   ، بطلانها  وبيان  صلى الله عليه وسلم  محمد  الر�سول  حول  الم�ست�سرقين  افتراءات  من  �سور   ، اللطيف  عبد  كامل  بهجة   )5(

الإ�سلامية ، مركز اإحياء التراث العلمي العربي ، جامعة بغداد ، 2009 ، �ص 730.
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فكثيـــر مـــن الم�ست�سرقين حاولوا تف�سير الوحي عند نزوله علـــى النبي صلى الله عليه وسلم باإ�سابته بال�سرع 
واأعرا�سه، وهدفهم في ذلك التحامل عليه واإثارة ال�سبهات حوله .

هـــذا غي�ـــص من في�ص مما اتهم به نبينا الطاهر ال�سريـــف من قبل من اأخزاهم الله ولعنهم، 
واأعـــد لهـــم عذابا مهينـــا، ولم اأ�ساأ اأن اأورد اتهامـــات اأخرى نظرا لما تنطوي عليـــه من �سب و�ستم، 

وم�سا�ص ب�سخ�سه وكريم اأخلاقه عليه ال�سلاة وال�سلام .
ب/ موقفهـــم المن�ســـف لنبوته : ومن النا�ـــص رجال يبحثون عن الحقائـــق ، وفي هذا العالم 
المعقـــد الم�سطـــرب الـــذي ل تجد فيه خيرا لم يمـــزج ب�سر ، ول جمال لم يمـــزج بت�سوه  يظهر فيه 
اأنا�ـــص ل يطيقـــون غير حيـــاة الحقائق ، فالمظالـــم والأباطيل توؤذي م�ساعرهـــم  وروح العدل وحب 
الطـــلاع الجلي يجي�سان فـــي �سدورهم)1(. وهوؤلء هـــم الم�ست�سرقون الذين نظـــروا بعين الحقيقة 

وتكلموا بل�سان �سدق عن نبينا الكريم عليه ال�سلاة وال�سلام. 
ولـــم تكن اأقوال هوؤلء الم�ست�سرقين مجرد تعبيـــر عن اآرائهم فى الإ�سلام ور�سوله، بل جاءت 
بعد درا�سة متاأنية للتاريخ الإ�سلامى، ل�سيما الفترة التى عاي�سها النبى محمد صلى الله عليه وسلم، وتناول مواقفه 
مـــع اأعدائـــه قبل اأ�سدقائه واأتباعه، وهـــى ما جعلت كثيرين منهم ينبهـــرون باأخلاق النبى الكريم، 
حتى اأن بع�سهم قال اإنه يت�سم باأهم �سفتين، وهما »العدالة والرحمة«. وفى ال�سطور التالية �سنورد 
اأهـــم ما قاله الم�ست�سرقـــون المن�سفون عن الإ�ســـلام، وعن الر�سول الكريـــم صلى الله عليه وسلم، والتى تعد اأهم 
�سهادة من علماء غربيين عن الدين ، فى وقت يتعر�ص فيه لأزمة �سببها المتطرفون والمتع�سبون.

-  1/ المفكـــر وال�ساعـــر الفرن�ســـى لمارتين : المفكـــر وال�ساعر الفرن�ســـى »لمارتين« كتب 
عـــن ر�سولنا الكريم فى مقدمة كتابه ال�سخم »تاريخ تركيـــا - الجزء الثانى«، ال�سادر عام 1854، 
يقول: »اإذا كانت ال�سوابط التى نقي�ص بها عبقرية الإن�سان هى �سمو الغاية والنتائج المذهلة لذلك 
رغـــم قلة الو�سيلـــة، فمن ذا الذى يجـــروؤ اأن يقارن اأيًا مـــن عظماء التاريخ الحديـــث بالنبى محمد 
فـــى عبقريته ؟، فهوؤلء الم�ساهير �سنعوا الأ�سلحـــة، و�سنوا القوانين، واأقاموا الإمبراطوريات ، فلم 

يجنوا اإل اأمجادًا بالية لم تلبث اأن تحطمت بين ظهرانيهم«.
واأ�ساف: »لقد �سبر النبى وتجلد حتى نال الن�سر.. كان طموح النبى موجهًا تمامًا اإلى هدف 
واحـــد، فلـــم يطمح اإلى تكويـــن اإمبراطورية اأو ما اإلى ذلـــك ، حتى �سلاة النبـــى الدائمة ومناجاته 
لربـــه ووفاتـــه وانت�ساره.. حتى بعد موته، كل ذلك ل يـــدل على الغ�ص والخداع ، بل يدل على اليقين 
ال�ســـادق الذى اأعطـــى النبى الطاقة والقـــوة لإر�ساء عقيـــدة ذات �سقين: الإيمـــان بوحدانية الله، 

)1( اإيميل درمنغم ، ال�سخ�سية المحمدية ال�سيرة والم�سيرة ، تر: عادل زعيتر، ال�سعاع للن�سر والتوزيع ، ط3، 2005ا، �ص 23.
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والإيمان بمخالفته تعالى للحوادث«)1(.
ا: »ما من اإن�سان البتة ر�سم لنف�سه اإدراك هدف اأ�سمى مما نوى محمد  وقـــال »لمارتين« اأي�سً
اأن يبلغ، اإذ كان هدفًا يفوق طاقة الب�سر، يتمثل فى ن�سف المعتقدات الزائفة التى تقف بين المخلوق 
والخالـــق، واإرجاع الله للاإن�سان، واإرجاع الإن�ســـان لله، وبعث لفكرة الألوهية المجردة المقد�سة فى 
خ�ســـم فو�ســـى الآلهـــة المادية الم�سوهـــة، اآلهة الوثنية، وما مـــن اإن�سان البتة ، فـــى نهاية المطاف 

ا�ستطاع اأن ينجز فى وقت وجيز ثورة على الأر�ص اأعظم اأو اأبقى مما اأنجز هو«)2(.
- 2/ العالـــم الأمريكى مايكل هارت : اأما العالم الأمريكى مايكل هارت فى كتابه »الخالدون 
مائـــة«، فكتـــب يقول: »لقد اخترت محمدا صلى الله عليه وسلم في اأول هذه القائمة ، ولبد اأن ينده�ص كثيرون لهذا 
الختيـــار ومعهـــم حق في ذلـــك ، ولكن محمدا عليه ال�ســـلام هو الإن�سان الوحيد فـــي التاريخ الذي 
نجـــح نجاحـــا مطلقا على الم�ستوى الدينـــي والدنيوي. وهو قد دعا اإلى الإ�ســـلام ون�سره كواحد من 
اأعظـــم الديانـــات ، واأ�سبح قائدا �سيا�سيا وع�سكريا ودينيا، وبعد13 قرنـــا من وفاته فاإن اأثر محمد 
عليه ال�سلام ما يزال قويا متجددا«)3(. وبعد اأن عدَد »هارت« مناقبه يختم �سهادته المن�سفة بقولـه 
: فهـــذا المتزاج بين الدين والدنيا هو الذي جعلنـــي اأوؤمن باأن محمدا صلى الله عليه وسلم هو اأعظم ال�سخ�سيات 

اأثرا في تاريخ الإن�سانية كلها«)4(. 
3/ الم�ست�سرق الإنجليزى جورج برنارد �سو: اأما الم�ست�سرق الإنجليزى ال�سهير جورج برنارد 
�ســـو، فهو من اأ�سهر الغربيين الذين اأن�سفوا الإ�سلام خلال القرون الما�سية. وقال »�سو« فى موؤلفه 
»محمـــد« الذى اأحرقته ال�سلطات البريطانية خوفًا من تاأثيره: »اإن المثل الأعلى لل�سخ�سية الدينية 
عنـــده هو محمـــد صلى الله عليه وسلم، فيتمثل فى النبى العربى تلـــك الحما�سة الدينية ، وذلـــك الجهاد فى �سبيل 
التحـــرر مـــن ال�سلطـــة ، وهو يرى اأن خير مـــا فى حياة النبى اأنـــه لم يدّع �سلطة دينيـــة �سخرها فى 
مـــاأرب دينـــى ، ولم يحاول اأن ي�سيطر علـــى الموؤمنين ، ول اأن يحول بيـــن الموؤمن وربه، ولم يفر�ص 
علـــى الم�سلميـــن اأن يتخذوه و�سيلـــة لله تعالى«. واأ�ساف برنـــارد �سو:« اإن رجال الديـــن فى القرون 
الو�سطى، ونتيجة للجهل اأو التع�سب، قد ر�سموا لدين محمد �سورة قاتمة، لقد كانوا يعتبرونه عدوًا 
للم�سيحيـــة، لكنـــه اطلع على اأمر هذا الرجل ، فوجده اأعجوبة خارقة ، وتو�سل اإلى اأنه لم يكن عدوًا 
للم�سيحية، بل يجب اأن ي�سمى منقذ الب�سرية. وفى راأيه اأنه »لو تولى اأمر العالم اليوم، لوفق فى حل 

 .com /story  Youm7 : 1( ريم عبد الحميد ، كيف اأن�سف الغرب الإ�سلام والر�سول الكريم ، اليوم ال�سابع ،  �سوهد على الرابط(
يوم 2021/09/16 ، 15:29.

)2( ريم عبد الحميد ، المرجع ال�سابق .
)3( مايكل هارت ، الخالدون مائة اأعظمهم محمد ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ، تر: اأني�ص من�سور ، المكتب الم�سري الحديث 

، �ص13.
)4( المرجع نف�سه ، �ص19.
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م�سكلاتنا بما يوؤمَن ال�سلام وال�سعادة التى يرنو الب�سر اإليها«)1(.
-4/  �سيـــر توما�ـــص كارليل : يقول كارليل في كتابه » الأبطال«: » لقد اأ�سبح من العار على اأي 
فـــرد متمـــدن من اأبناء هذا الع�ســـر اأن ي�سغي اإلى تلك التهامات التي وجهـــت للاإ�سلام واإلى نبيه 
. واجبنـــا اأن نحـــارب مـــا ي�ساع من مثل هذه الأقـــوال ال�سخيفة المخجلة ، فـــاإن الر�سالة التي اأداها 
ذلـــك الر�سول الكريم مازالت ال�سراج المنير لنحـــو اأربعمائة مليون من النا�ص«)2(. كما نجد كارليل 
يت�ســـاءل: »هل راأيتم رجلا كاذبا ي�ستطيع اأن يخلق دينـــا ويتعهده بالن�سر بهذه ال�سورة ؟ اإن الرجل 
الـــكاذب ل ي�ستطيـــع اأن يبني بيتا من الطوب  لجهلـــه بخ�سائ�ص مواد البنـــاء ، واإذا بناه فما ذلك 
الذي بناه اإل كومة من اأخلاط هذه المواد ، فما بالك بالذي يبني بيتا دعائمه هذه القرون العديدة 

، وت�سكنه هذه الملايين من النا�ص«)3(.
- 5/ المهاتمـــا غانـــدى : كانت هنـــاك �سخ�سيات عالميـــة اأخرى رغم عـــدم ا�ستغراقها فى 
درا�ســـة الإ�سلام ، فاإنها لم تخف اإعجابهـــا ب�سخ�ص محمد عليه اأف�سل ال�سلاة وال�سلام. فقد قال 
المهاتمـــا غانـــدي في لقاء �سحفي تطرق فيـــه اإلى الحديث عن الر�سول الكريـــم: »اأردت اأن اأعرف 
�سفـــات الرجل الـــذى يملك بلا منازع قلوب ملاييـــن الب�سر.. لقد اأ�سبحت مقتنعًـــا كل القتناع اأن 
ال�سيـــف لـــم يكن الو�سيلة التى من خلالها اكت�سب الإ�ســـلام مكانته ، بل كان ذلك من خلال ب�ساطة 
الر�ســـول، مع دقته و�سدقـــه فى وعوده، وتفانيـــه واإخلا�سه لأ�سدقائه واأتباعـــه، و�سجاعته مع ثقته 
المطلقـــة فـــى ربه وفى ر�سالته ، هـــذه ال�سفات هي التي مهدت الطريـــق وتخطت الم�ساعب ولي�ص 
ال�سيـــف.. بعد انتهائي من قراءة الجزء الثاني من )حياة الر�سول( وجدت نف�سى اآ�سفًا لعدم وجود 

المزيد للتعرف اأكثر على حياته العظيمة«)4(.
-6/ الم�ست�سرق البريطانى ويليام مونتجمرى وات : 

اأما الم�ست�سرق البريطانى ويليام مونتجمرى وات الذى عمل اأ�ستاذًا للغة العربية والدرا�سات 
الإ�سلاميـــة فـــى جامعة اأدنبرة، فكان من اأ�سهر كتبه »محمد فى مكة« ال�سادر عام 1953، و»محمد 
فـــى المدينة« ال�سادر فى عـــام 1956، و»محمد: النبى ورجل الدولة« عام 1961. وقال عن الر�سول 
الكريـــم فـــى مقدمة كتابه الأول »محمـــد فى مكة« اإنه ياأمـــل فى اأن هذه الدرا�ســـة عن حياة محمد 

يمكنها اأن ت�ساعد على اإثارة الهتمام من جديد برجل هو اأعظم رجال بنى اآدم.)5(
وفى ف�سول هذا الكتاب، قال: »اإن ا�ستعداد هذا الرجل لتحمل ال�سطهاد من اأجل معتقداته، 

)1( ريم عبد الحميد ، المرجع نف�سه ، الرابط نف�سه.
)2( قنون فاطمة ، �سوا�سي خديجة ، المرجع ال�سابق ، �ص12.

)3(  المرجع نف�سه ، �ص 20.
)4( ريم عبد الحميد ، المرجع نف�سه ، الرابط نف�سه.

)5( المرجع نف�سه .
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والطبيعـــة الأخلاقية ال�سامية لمن اآمنوا به ، واتبعـــوه واعتبروه �سيدًا وقائدًا لهم، اإلى جانب عظمة 
اإنجازاته المطلقة، كل هذا يدل على العدالة والنزاهة المتاأ�سلة في �سخ�سه، وافترا�ص اأن محمدًا 
مـــدّع ، يثيـــر م�ساكل اأكثر ول يحلها.. بل اإنه ل توجد �سخ�سيـــة من عظماء التاريخ الغربيين لم تنل 

التقدير اللائق بها مثلما فعل بمحمد«)1(.
-7/ اأ�ستـــاذ الفل�سفة الهندى راما كري�سنا راو: وفى كتابه »محمد النبي« قال اأ�ستاذ الفل�سفة 
الهنـــدي رامـــا كري�سنا راو: »اإن اإلقاء نظرة على �سخ�سية محمد ت�سمح لنا بالطلاع على عدد كبير 
مـــن الم�ساهد: فهنـــاك محمـد الر�ســول، ومحمد المجاهد ، و محمـــد الحاكـــم  و محمد الخطيب، 
و محمـــد الم�سلـــح، و محمد ملجا الأيتام ، و محمـــد محرر العبيد   و محمد حامي المراأة، و محمد 

القا�سي ، و محمد العابد لله ، كل هذه الأدوار الرائعة تجعل منه اأ�سوة للروح الإن�سانية«)2(
 -8/ الم�ست�سرق الأميركي جيبون : يقول في كتابه »الم�سلمون«: »اإن دين محمد صلى الله عليه وسلم خال من 
ال�سكوك والظنون العقلية، والقراآن اأكبر الدلئل على وحدانية الله ، فبعد اأن اأنهى محمدصلى الله عليه وسلم عبادة 
الأ�سنـــام والكواكب، نجـــد بالجملة ان دينه اأكبر مـــن اأن تدرك عقولنا اأ�ســـراره واإعجازه وخباياه، 
ومـــن يتهـــم محمدا �سلى الله عليه و�سلم في خلقه اأو تفكيره اأو ت�سريعه ، فاإن ذلك من �سوء التدبر، 
اأو بدافـــع مـــن الع�سبيـــة الرعناء، ويكون خيـــرا للاإن�سان اأن يكـــون معتدل في اآرائـــه، م�ستقيما في 

ت�سرفاته، من�سفا في اأحكامه على الآخرين«)3(.
   -9/ الم�ست�ســـرق الفرن�ســـي كرادي فو: يقول في كتابـــه »مفكرو الإ�سلام« : »لقد كان العرب 
فـــي جاهليتهم يرتكبون الجرائم، ويفعلون المنكرات حتى جاء محمد صلى الله عليه وسلم فاأ�سلحهم ودعاهم اإلى 
ديـــن جديد ذي مبادئ �سريفـــة �سامية، فوحد �سفهم واأ�سلح اأمرهـــم ، واإذا بالعرب اأمة لها �ساأنها 
وكيانها وح�سارتها، وتم لمحمد صلى الله عليه وسلم ما كان يريده منهم ، واإذا بدينه في طليعة الأديان ال�سماوية، 

رقي وعظمة وح�سارة)4(.
ويقـــول »فو« في كتاب اآخر« الإ�سلام والعبقريـــة ال�سامية« :« من المعروف عن محمد صلى الله عليه وسلم اأنه 
مع اأميته كان اأرجح النا�ص عقلا، واأف�سلهم راأيا ، واأبلغهم حديثا ، واأ�سوبهم معنى، واأدقهم و�سفا، 
وكان دائـــم الب�ســـر، ومطيل ال�سمة، لين الجانب و�سهل الخلق ، يكثـــر الذكر ويقل من اللغو، ي�ستوي 
عنده في الحق القريب والبعيد، والقوي وال�سعيف ، يحب الم�ساكين ويعطف عليهم، ل يحقر فقيرا 
لفقره وي�ساير من يجال�سه ، ول ي�سحب يده من م�سافحة حتى يهم الم�سافح ب�سحبها، يجل�ص على 

)1( ريم عبد الحميد ، المرجع نف�سه ، الرابط نف�سه .
)2( عقيلة ح�سين ، المرجع ال�سابق ، �ص28.

Albayan. : 3( م�سطفى خليفة ، علماء و�سعراء وم�ست�سرقون غربيون اأن�سفوا الإ�سلام ، �سحيفة البيان ، �سوهد على الرابط(
ae/across-the-uae.  يوم : 2021/08/31، 19:38.

)4(  المرجع نف�سه .
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الأر�ص، ويخ�سف النعل ويرقع الثوب ، ومع ذلك ربى جيلا ملكوا زمام العالم في خلال ن�سف قرن 
من الزمان.«)1(

-10/الم�ست�سرقـــة الألمانيـــة اآنا ماري �سميل: وتقول: »ل تلومونـــي على حبي لر�سول الإ�سلام 
...حبـــي و�سغفي بالإ�سلام ور�سوله بـــلا حدود، حتى اإن البع�ص يقول اإني اأخفي اإ�سلامي ، واأنا اأقول 
مقولـــة ل�ساعر هندو�سي)قـــد اأكون كافرا اأو موؤمنا، فهذا �سيء علمه عنـــد الله وحده ، ولكن اأود اأن 
اأنـــذر نف�سي كمحـــب مخل�ص ل�سيد المدينة العظيم محمد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم...فلماذا تلومونني على 
حبـــي ودفاعـــي عن ر�ســـول الإ�سلام الذي اأحبـــه ، في حين لـــم يتعر�ص �سخ�ص فـــي التاريخ للظلم 
الـــذي تعر�ص له محمد فـــي الغرب...فاأ�ساطير القرون الو�سطى اتهمته باأنـــه كان كاردينال ا�ستاء 
لعـــدم تعيينه بابا فانف�سل عن الكني�ســـة واأ�س�ص ديانة جديدة ، واتهمته روايـــة فرن�سية باأنه �سارك 
مـــع اآخرين في تكوين نوع من الثالـــوث ال�سيطاني . وجريمة في حق محمد ارتكبها الأدباء الإنجليز 
، حولـــوا ا�سم محمد ليكون مرادفا لل�سيطان...وللاأ�سف فاإن مثـــل هذه ال�سور ال�سنيعة را�سخة في 
اللاوعـــي الجماعـــي للغرب ، وهو مـــا يف�سر العداء الغربـــي للاإ�سلام...األي�ص هـــذا الظلم دافعا لي 
لتو�سيـــح حقيقة ر�سول الإ�سلام، والدفاع عنه حتى لو كلفني ذلك حياتي.. فاإن )ال�ساكت عن الحق 

�سيطان اأخر�ص(«)2( .
-11/هربـــرت ويلـــز : يقـــول:« كم من الأجيـــال �ستكابد الخـــوف وال�سقاء قبـــل اأن يبزغ فجر 
الإ�ســـلام العظيم ، الذي يبدو اأن التاريخ باأكمله يتجـــه �سوبه . و�سلام يومئذ يغمر الدنيا...و�سلام 

يغمر القلوب«.)3(
اإذن هـــوؤلء الم�ست�سرقون منهم من اأ�سلم ومنهم من لم ي�سلم لكنهم التقوا في تعريف الغرب 
بالح�ســـارة الإ�سلامية ، ونقـــل الحقائق عن الإ�سلام وعن نبينا عليه اأف�ســـل ال�سلاة وال�سلام بكل 
مو�سوعيـــة ، وقد �ساهم هذا ب�سكل كبير في اأن يتلم�ص الغرب مفاهيم اأخرى عن الإ�سلام غير تلك 
التي األفها وزرعها المتع�سبون ، وهذا    ما يف�سر وجود عدد كبير من الغربيين الذين  يدخلون في 

دين الله  فرادى وجماعات.

خاتمة: 
اإنـــه نبـــي الرحمة »محمد �سلى الله عليـــه و�سلم« الذي �سنع جيلا ، وربى قـــادة  وعلم �سعبا ، 
وقـــاد الب�سرية اإلـــى معاني الإن�سانية والرحمة وال�سلام والخير، اأخرجهـــم من الظلمات اإلى النور ، 

)1( م�سطفى خليفة ، المرجع ال�سابق .
)2( عقيلة ح�سين ، المرجع ال�سابق ، �ص23.

)3( المرجع نف�سه ، �ص28.
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فبلـــغ الر�سالـــة واأدى الأمانة ، وجاهد فـــي الله حق جهاده ، وبنى الح�ســـارة واأر�سى دعائمها �سرقا 
وغربـــا ، فكان �سخ�سيـــة عظيمة لعقيدة �ساملة جاء بها الإ�سلام ، ينبثـــق عنها نظام عالمي �سامل 
تقـــوم علـــى اأ�سا�سه اأمـــة عالمية متوازنة ، وهذا مـــا اأدركه عقلاء الغرب من عظمـــة نبينا الكريم ، 
فقـــد هدتهم فطرتهم ال�سليمة اإلى النظر بعين الحقيقة والإن�ساف لدين الحق ، فتغيرت مواقفهم 
وتبدلـــت اأفكارهم ، وتحولوا من اأعداء للر�ســـول وللاإ�سلام اإلى اأ�سر�ص المدافعين عنهما . فظهرت 
كوكبـــة منهم نـــذرت اأقلامها للدفاع عنهما ، فقلبت الموازين واأحدثـــت اأثرا بالغا في م�سار الدعوة 

الإ�سلامية. 

قائمة �لم�سادر و�لمر�جع :
القراآن الكريم .

البخاري في بدء الوحي ، وم�سلم في الإيمان باب بدء الوحي اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
الحافـــظ اأبي محمد عبـــد الله بن محمد بن جعفر بن ال�سبهاني ، اأخلاق النبي صلى الله عليه وسلم واآدابه، 

درا�سة وتحقيق :ع�سام الدين �سيد ال�سبابطي، الدار الم�سرية اللبنانية ، ط 2 . 1993 .
اإميـــل درمنغم، ال�سخ�سيـــة المحمدية ال�سيـــرة والم�سيرة ، تر: عادل زعيتـــر، ال�سعاع للن�سر 

والتوزيع ، ط 3، 2005.
بهجـــة كامل عبد اللطيف ، �سور مـــن افتراءات الم�ست�سرقين حول الر�سول محمد صلى الله عليه وسلم وبيان 
بطلانها ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية، مركز اإحياء التراث العلمي العربي، جامعة بغداد ، 2009

 ريت�ســـارد �سوذرن، �ســـورة الإ�سلام في اأوروبا في القرون الو�سطى، تـــر: ر�سوان ال�سيد ، دار 
المدار الإ�سلامي ، بيروت لبنان ، ط2 ، 2006 .

- ريـــم عبد الحميد ، كيف اأن�سف الغـــرب الإ�سلام والر�سول الكريم ، اليوم ال�سابع ،  �سوهد 
على الرابط : com /story Youm7. يوم 2021/09/16 ، 15:29

 �سعيـــد عبيدي ، اأمية النبي في الفكر ال�ست�سراقي : �سبهات وردود ، جريدة المحجة ، العدد 
.03/2016/almahajjafes.net : 453 ، �سوهد على الرابط

- عبـــد الرحمان بـــن بريك الع�سيمـــي، �سورة النبي صلى الله عليه وسلم فـــي الخطـــاب ال�ست�سراقي واأثره 
www..،فـــي الإعـــلام الغربي )الإعـــلام الفرن�ســـي نموذجا، مركـــز �سلف للبحـــوث والدرا�ســـات

salafcenter.com

عقيلـــة ح�سيـــن ، ال�ست�ســـراق حقل معرفي تعريفـــي بالإ�سلام ودعوي في بـــلاد الغرب الوجه 
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الآخر للا�ست�سراق ، مجلة الإن�سان والمجتمع ، العدد 02، دي�سمبر 2011
قنـــون فاطمـــة ، �سوا�سي خديجـــة ، �سورة نبي الإ�ســـلام في الفكر الغربـــي الحديث ، مذكرة 

مقدمة لنيل �سهادة الما�ستر ، جامعة تلم�سان ، الجزائر ،2014/2013
- ماجدة حمود: �سورة الآخر في التراث العربي ، من�سورات الختلاف ، ط1 ، 2010. 

- مايكل هارت ، الخالدون مائة اأعظمهم محمد ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ، تر: اأني�ص 
من�سور ، المكتب الم�سري الحديث .

محمـــد بـــن علي بن خليفـــة التميمي ، حقوق النبـــي �سلى الله عليه و�سلم علـــى اأمته في �سوء 
الكتاب وال�سنة ، مكتبة اأ�سواء ال�سلف ، جدة ، م.ع.ال�سعودية ،ج1، ط1، 1997.

م�سطفـــى خليفة ، علماء و�سعراء وم�ست�سرقون غربيـــون اأن�سفوا الإ�سلام ، �سحيفة البيان ، 
�سوهد على الرابط :

Albayan.ae/across-the-uae   يوم : 2021/08/31 ، 19:38.
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المحور الخام�س:

الاإعجاز العلمي في �شوء القراآن وال�شنة النبوية ال�شحيحة
)الاإعجاز الطبي والت�شريعي(
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الدكتور علي ملحم ح�صن
الأ�شتاذ الم�شاعد في العقيدة والأمن الفكري

بالجامعة الإ�شلامية في ميني�شوتا )المكتب التمثيلي بلبنان(
ومدرب دولي باأكاديمية الإمام البخاري الدولية

الاإعجاز الت�شريعي بت�شريع الوحدة

Abstract
God sent the Prophet, peace be upon him, and the Arabs marked by 

disunity and animosity, as raids and tribal bigotry, and they love war, until 
it became an entertainment for them. the bloodshed became easy for them, 
unsafe ways, fear, panic, are the companion of the arabic  in every place 
and time. this condition continued until the message of Muhammad peace be 
upon him came, so it ordered the unification on the Quran and the Sunnah, 
and decided legislation and worship - that was not preceded by other religion 
or law - which make achieving brotherhood among Muslims a matter 
Devotionally, the doer will be rewarded, and the violator is sinful.

 In its introduction, this research briefly dealt with the divine grace of the 
Muhammadan mission that warned against division and difference, and then 
focus light on the prophetic miracle in legislating unity by urging the infallible 
revelations to unite, whether by explicit orders and texts or by legislation and 
practical acts of worship, then shows disperse in terms of The impact of the 
nation's weakness and failure.

مقدمة
بعـــث الله النبيَّ صلى الله عليه وسلم، وحال العـــرب مو�سومة بالتفرق والتناحر، حيـــث �ساعت فيهم الغارات 
وقطع الطّرق على القوافل... وكانت الع�سبية القبليّة والدمويّة �سديدة جامحة، واأُغرموا بالحرب، 
حتـــى �ســـارت م�سلاة لهم وملهى وهوايـــة، ينتهزون للت�سليـــة وق�ساء هوى النّف�ـــص ن�سوب حرب لها 
م�سوّغ، اأو ل م�سوّغ لها... يقول عمير التّغلبيّ ، وهو يعبّر عن رغبة اأهل الجاهلية في القتال، وتحيّن 

الفر�ص له:
واأحياناً على بكر اأخينا ... اإذا ما لم نجد اإلّ اأخانا)1( 

)1( يُنظر: �سرح ديوان الحما�سة للاأ�سفهاني)�ص253(تحقيق: غريد ال�سيخ، ن�سر: دار الكتب العلمية، ط1، 1424هـ.
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وهانت عليهم اإراقة الدّماء، فتثيرها حادثة تافهة)1(، كعقر ناقة، اأو خ�سارة في �سباق الخيل، 
اأو ب�سبـــب مطـــل في ثمن بعيـــر وما اأ�سبه ذلك، ما انعك�ـــص عليهم �سعفاً ووهنـــاً وذلً جعلهم ق�سعة 
�سهلة تداعى عليها الفر�ص تارة، والروم تارة اأخرى، وكان الأمن منعدماً وال�سبل غير اآمنة والخوف 
والذعـــر والع�سبيـــة الجاهلية جلي�ص العربي في كل مـــكان وزمان، وا�ستمرت حالهـــم هكذا اإلى اأن 
جاءت الر�سالة المحمدية فاأمرت بتوحيد ال�سف ولم ال�سمل على الكتاب وال�سنة، وقررت ت�سريعات 
وعبادات – لم ي�سبقها اإليها �سريعة ول قانون - تجعل من تحقيق الأخوة بين الم�سلمين اأمراً تعبدياً 
يُثـــاب فاعلـــه وياأثم مخالفه. وهذا البحث تنـــاول في مقدمته ب�سكل مخت�سر المنـــة الإلهية بالبعثة 
المحمديـــة التي حذرت من التفـــرق والختلاف، ثم ي�سلط ال�سوء علـــى الإعجاز النبوي في ت�سريع 
الوحـــدة من خلال حث الوحيين المع�سومين على الوحدة والئتلاف، اإنْ باأوامر ون�سو�ص �سريحة 

اأو بت�سريعات وعبادات عملية، ثم يُبين ما للتفرق والختلاف من اأثر في وهن الأمة وف�سلها. 
م�سكلـــة البحث: يعالـــج البحث م�سكلة وقوع التفـــرق والختلاق في الأمة ومـــا جره عليها من 

هوان. 
اأهمية البحث: يتناول البحث �سبل توطيد الأخوة بين الموؤمنين من خلال التركيز على عوامل 

الوحدة.
اأهداف البحث: يهدف البحث اإلى معالجة بع�ص اأ�سباب التفرق والختلاف بين الم�سلمين .  
منهجيـــة البحث وخطتـــه: اعتمد البحث المنهجين ال�ستنباطـــي والتحليلي، وقد ا�ستمل على 

مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، وذلك على النحو الآتي:
المقدمة: وفيها بيان م�سكلة البحث واأهميته واأهدافه ومنهجيته وخطته .

المبحث الأول: الم�سطلح والمفهوم.
المبحث الثاني: ت�سريع الوحدة باإيجابها على الأمة .

المبحث الثالث: تحريم الفرقة والختلاف وبيان اأثرهما. 
الخاتمة: وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.

)1( يُنظر: ال�سيرة النبوية للندوي )�ص79( ن�سر: دار ابن كثير دم�سق، ط12،1425هـ . 
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�لمبحث �لاأول: �لم�سطلح و�لمفهوم. وفيه ثلاثة مطالب: 
�لمطلب �لاأول: معنى �لاإعجاز لغة و��سطلاحاًا

اأَخُّـــرُ عـــن ال�ســــيء... وهـــو �سدّ القدرة. قـــال تعالى:               اأولً: الإعجـــاز لغـــــة: العَجْـــزُ اأ�سلُـــهُ التَّ
زْتُهُ وعَاجَزْتُهُ: جعلته عَاجِزاً. قال  ﴿ئى ئى ئى﴾ )المائـــدة: 31(، واأَعْجَزْتُ فلانـــاً وعَجَّ

تعالى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )التوبة: 2()1(. 
ثانيـــاً: الإعجـــاز ا�سطلاحـــاً: »المعجـــزة في ا�سطـــلاح العلماء: اأمـــر خارق للعـــادة، مقرون 

بالتحدي، �سالم من المعار�سة«)2(. 

�لمطلب �لثاني: معنى �لت�سريع لغةًا و��سطلاحاًا

ع  اأولً: الت�سريـــع لغـــةً: ال�ســـرع فـــي اللغـــة؛ م�ســـدر �ســـرَع بالتخفيـــف، والت�سريع م�ســـدر �سرَّ
بالت�سديـــد، وال�سريعة في اأ�ســـل ال�ستعمال اللغوي: مورد الماء الذي يق�ســـد لل�سرب، ثم ا�ستعملها 
العرب في الطريقـــة الم�ستقيمة،  قال تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ    ڱ﴾ 
)الجاثيـــة:18()3(. وقال الليث: وبها �سمي ما �ســـرع الله للعباد �سريعة من ال�سوم وال�سلاة والحج 

والنكاح وغيره)4(. 
ثانياً: الت�سريع ا�سطلاحاً: هو خطاب الله تعالى المتعلق بالعباد طلباً اأو تخييراً اأو و�سعاً)5(.

�لمطلب �لثالث: معنى �لوحدة لغة و��سطلاحاًا

اأولً: الوحـــدة لغـــةً: )وَحَـــدَ( الواو والحـــاء والدال: اأ�ســـل واحد يدل على النفـــراد، من ذلك 
الوحدة. ولقيت القوم مَوْحَد مَوْحَد. ولقيته وحده)6(. 

ثانيـــاً: الوحـــدة ا�سطلاحاً: ان�سمام الأجزاء بع�سها اإلى بع�ص مـــع الئتلاف)7(. ومنه: وحدة 
الم�سلمين. 

)1( يُنظر: المفردات في غريب القراآن للاأ�سفهاني)�ص547( تحقيق: �سفوان الداودي، ن�سر: دار القلم، ط1،1412هـ. 
)2(  يُنظر: المو�سوعة القراآنية المتخ�س�سة، لمجموعة من الأ�ساتذة والعلماء المتخ�س�سين )�ص692( ن�سر: المجل�ص الأعلى لل�سوؤون 

الإ�سلامية م�سر 1423 هـ - 2002 م . 
)3( يُنظر: تاريخ الت�سريع الإ�سلامي لمناع القطان )�ص13بت�سرف( ن�سر: مكتبة وهبة، ط5، 1422هـ.

)4( يُنظر: ل�سان العرب لبن منظور )175/8( ن�سر: دار �سادر بيروت، ط3، 1414 هـ. 
)5( يُنظر: المو�سوعة الفقهية الكويتية )17/1( ن�سر: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية الكويتية 1404 - 1427هـ.

)6( يُنظر: معجم مقايي�ص اللغة، لبن فار�ص )90/6( تحقيق: عبد ال�سلام هارون، ن�سر: دار الفكر 1399هـ. 
)7(  يُنظر: التجديد في علم اأ�سول الفقه في الع�سر الحديث بين النظرية والتطبيق لمحمد فتحي العتربي)�ص 136(، ن�سر: المعهد 

العالمي للفكر ال�سلامي 1401هـ -1981م. 
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معنـــى الإعجـــاز الت�سريعي في ت�سريـــع الوحدة: هو اإثبـــات عجز النا�ص والأنظمـــة والقوانين 
الب�سريـــة عـــن الإتيان بِمثل ما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم من ت�سريعـــاتٍ واأحكام، تتعلق بوحدة الأمة وغر�ص 

ة المجالت. اأ�سباب الألفة والتوحُّد ونزع اأ�سباب التفرق والختلاف في كافَّ

�لمبحث �لثاني: ت�سريع �لوحدة باإيجابها على �لاأمة
ل يوجد نظام يحقق وحدة المجتمع ويجعل ذلك اإلزاماً ذاتياً وواجباً عينياً يُثاب فاعله وياأثم 
تاركـــه اإل الإ�ســـلام، حيث جعل اأ�سبـــاب الوحدة عبادات يتقرب بها الم�سلم اإلـــى الله، واأ�سبغ عليها 
�سفة الوجوب، فيُثاب الفاعل وياأثم المخالف والمعر�ص، وقد ت�سافرت اأدلة الكتاب الآمرة بالوحدة 

والجماعة والألفة وع�سدتها اأدلة ال�سنة، وبيان ذلك في ثلاثة مطالب : 

�لمطلب �لاأول: �أمر �لكتاب بالوحدة

بمـــا اأن اجتماع الم�سلمين مق�سد عظيم من مقا�ســـد ال�سريعة ، فقد تنوعت اأ�ساليب القراآن 
في الأمر به:  

اأ - فتـــارة يـــرد الأمـــر �سريحاً، كقولـــه تعالـــى ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 
)اآل  ڃ﴾  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
عمـــران:102-103( قـــال ابن م�سعـــود ر�سي الله عنه: يا اأيهـــا النا�ص عليكـــم بالطاعة، والجماعة 
فاإنهما حبل الله الذي اأمر به ، واإن ما تكرهون في الطاعة والجماعة خير مما تحبون في الفرقة)1(. 
 ب - وتـــارة باأمـــر باإ�سلاح ذات البيـــن لأنه من اأعظم ما يعين على الوحـــدة والألفة، كما في 

قولـــه تعالـــى ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ﴾ )الأنفال:1( وقولـــه جل وعلا:  ﴿ۈ 
وقولـــه  )الحجـــرات:10(  ې﴾  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ      ۇٴ 

تعالى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ    ۀ ۀ 
ہ ہ ہ   ہ ھ ھ   ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ 

ۆ﴾ )الحجرات:9(. 
كما رتب الأجر العظيم على من ي�سلح بين النا�ص، لأن الإ�سلاح ي�سد ما قد يحدث من �سرخ 

بيـــن الم�سلميـــن ب�سبب العداوة والتنافر قال جل وعـــلا ﴿ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ )الن�ســـاء:114(  وقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »األ اأخبركم باأف�سلَ من 

)1( رواه الطبراني في المعجم الكبير )ت: حمدي ال�سلفي، ن�سر: مكتبة ابن تيمية، ط2، 1983م(، برقم )8972(. 
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درجة ال�سيام وال�سلاة وال�سدقة؟«. قالوا: بلى يا ر�سول الله، قال: »اإ�سلاحُ ذاتِ البيْن، فاإنَّ ف�سادَ 
ذاتِ البيْن هي الحالقة«)1(. 

ج - وتـــارة يذكرهـــم بالمنـــة عليهم بتاأليـــف قلوبهم ليحافظـــوا عليها �سكراً له، قـــال تعالى:           
ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ﴿ڃ 
ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ    ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾ 

)اآل عمـــران: 103(وقال تعالـــى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺٿ  ٺ    ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ﴾ )الأنفـــال:62-63(. وقد دلت 
الآيـــة الكريمة علـــى اأن القوم كانوا قبل �سروعهم في الإ�ســـلام ومتابعة الر�سول صلى الله عليه وسلم في الخ�سومة 
الدائمـــة والمحاربة ال�سديدة يقتل بع�سهم بع�ساً ويغير بع�سهم على البع�ص، حتى لو لُطم رجل من 
قبيلـــة لطمـــة قاتل عنه قبيلته حتى يدركـــوا ثاأره، فلما اآمنوا بالله ور�سولـــه صلى الله عليه وسلم واليوم الآخر؛ زالت 
الخ�سومـــات، وارتفعت الخ�سونات، وح�سلت المـــودة التامة والمحبة ال�سديدة... حتى قاتل الرجل 

اأخاه واأباه وابنه على الإ�سلام ، واتفقوا على الطاعة و�ساروا اأن�ساراً، وعادوا اأعواناً)2(. 
ودلـــت اأي�ســـاً علـــى اأنَّ تاأليف القلوب اأمـــر ل يوازيه �ســـيء البتة، فهو اأعظم واأجـــل من الدنيا 
ومتاعهـــا وكنوزها، واأنَّ تاأليف القلوب ل يمكن اأن يح�سل بالمال ول بالجاه ول بالإكراه ول بالحرب 
واإنمـــا بتوفيق الله اأولً ثم باتباع الأ�سباب التي �سرعها الله ور�سوله �سلى الله عليه و�سلم ثانياً والتي 

نحن ب�سدد بيانها.   
وفي �سورة الأنفال ملمح جميل يح�سن الوقوف عنده: قال تعالى ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ 
ٿ             ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ 
ٿ﴾ )الأنفـــال :1( �ساألوا عـــن الغنائم وتوزيعها، ولكن الله تعالى لـــم يجبهم على �سوؤالهم، 
بـــل وجههم اإلى ما فيه وحـــدة الم�سلمين واألفتهـــم واأمرهم باإ�سلاح ذات البين، ولـــم ياأتِ الجواب 

عـــن الأنفال اإل بعد اأربعين اآية، وهو قوله تعالى ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ )الأنفال:41(. 

د - وتـــارة ينهـــى عن الت�سبـــه بالم�سركين الذين تفرقوا في دينهـــم، قال �سبحانه ﴿ئو 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
الر�سالة، ط2،1420هـ(، برقم )1430( ورواه الترمذي في �سننه )ت:  ن�سر: موؤ�س�سة  الأرنوؤوط،  اأحمد في م�سنده )ت:  )1(  رواه 
الألباني في �سحيح الجامع  والورع برقم )2509(، و�سححه  والرقائق  القيامة  اإحياء التراث(كتاب �سفة  ن�سر دار  �ساكر، 

ال�سغير وزياداته ،ن�سر: المكتب الإ�سلامي، برقم )2595( . 
)2( يُنظر: مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير للرازي)501/15-502بت�سرف(،ن�سر: دار اإحياء التراث، ط3، 1420هـ. 
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ی ی یی ئج        ئح ئم ئى ئي﴾ )الروم:32-31(.
هـ - بل اإن الله تعالى جعل التفرق والختلاف عقوبة يعاقب بها من �ساء، قال تعالى ﴿ہ ہ 
ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  
ۈ ۈۇٴ ۋ  ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )الأنعـــام: 65(، عن جابر ر�سي الله 
عنه قال: لما نزلت هذه الآية ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ قال ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم: »اأعوذ بوجهك«، قال ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ قال: »اأعوذ بوجهك« ﴿ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ  ۈ ۈ﴾ قـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »هذا اأهـــون« اأو »هذا اأي�ســـر«)1(. قال ابن بطال: 
)اأجاب الله دعاء نبيه في عدم ا�ستئ�سال اأمته بالعذاب، ولم يجبه في اأن ل يلب�سهم �سيعاً اأي فرقاً 

مختلفين، واأن ل يذيق بع�سهم باأ�ص بع�ص اأي بالحرب والقتل ب�سبب ذلك()2(.
 �لمطلب �لثاني:  �أمر �ل�سنة بالوحدة

كان صلى الله عليه وسلم يعظـــم من �ساأن الجتمـــاع والوحدة وياأمر بهما ، لأنهما مـــن اأعظم اأ�سباب التوفيق 
الن�ســـر، كمـــا اأن التنازع والختلاف من اأعظم اأ�سباب الهزيمـــة والف�سل والذل. وقد تنوع الأ�سلوب 

النبوي في الأمر بهما:
اأ - فتـــارة ياأمـــر بالجماعة اأمراً �سريحاً، كما في حديث اأبي الدرداء ر�سي الله عنه قال: قال 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »فعليك بالجماعة، فاإنَّما ياأكل الذئب من الغنم القا�سية«)3(. وقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 

»يد الله مع الجماعة«)4(.  
وبلـــغ مـــن حر�سه صلى الله عليه وسلم على الوحدة والجتماع اأن اأمَر الثلاثة اإذا �سافروا باأن يكون لهم اأمير، 
عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإذا كان ثلاثة في �سفر فليوؤمروا اأحدهم«)5(، 

)1( رواه البخاري في �سحيحه )الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه واأيامه، ت: النا�سر، ن�سر: دار 

طوق النجاة، ط1، 1422هـ( كتاب تف�سير القراآن ، باب قوله ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ڭ﴾ )الأنعام: 65( برقم )4628( .

)2( يُنظر: عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري للعيني )49/25( ن�سر دار اإحياء التراث العربي.  
)3( رواه اأبو داود في �سننه )ت: عبد الحميد، ن�سر: المكتبة الع�سرية(، كتاب ال�سلاة، باب في الت�سديد في ترك الجماعة، برقم 
الت�سديد في ترك  باب  الم�ساجد،  كتاب   ، الر�سالة، ط1،1421هـ(  موؤ�س�سة  ن�سر:  الكبرى )ت:�سلبي،  �سائي في  والنَّ  ،)547(

الجماعة برقم )922( و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم )5701( . 
)4( رواه الترمذي في �سننه، كتاب الفتن، باب  ما جاء في لزوم الجماعة من حديث ابن عبا�ص ر�سي الله عنهما ، برقم )2166( 
وابن حبان في �سحيحه )ت: �سعيب الأرنوؤوط، ن�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، ط2،1414هـ( من حديث عرفجة ر�سي الله عنه، كتاب 
ال�سير، باب طاعة الأئمة، ذكر اإثبات معونة الله جل وعلا الجماعة، واإعانة ال�سيطان من فارقها، برقم )4577( و�سححه 

الألباني في �سحيح الجامع برقم )3621( . 
)5( رواه اأبو داود في �سننه، كتاب الجهاد ، باب في القوم ي�سافرون يوؤمرون اأحدهم، برقم )2609( و�سححه الألباني في �سحيح 

الجامع برقم )765( .
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فـــاإذا كان  صلى الله عليه وسلم اأمـــر بتاأمير واحد في الجتماع القليـــل العار�ص الذي يكون في ال�سفر فكيف بما هو 
اأعظم واأكثر؟. 

بـــل كان صلى الله عليه وسلم يحر�ص على الجتماع والتاآلف حتَّى فـــي اأدق الأمور، قال ابن م�سعود ر�سي الله 
عنه: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يم�سح مناكبنا في ال�سلاة ويقول: »ا�ستووا ول تختلفوا، فتختلف قلوبكم، 
ليلنـــي منكم اأولـــو الأحلام والنهى ثم الذين يلونهـــم، ثم الذين يلونهـــم«)1(. فالختلاف في الأمور 

الب�سيطة قد يورث اختلافاً على م�ستوى الأمة كلها.
جْلِ؛ فـــاإن لله تعالـــى دوابٌ يَبُثُّهنَّ في  ومـــن ذلـــك : قولـــه صلى الله عليه وسلم: »اأقلُّوا الخـــروجَ بعد هَـــدْاأَةِ الرِّ
جْل يريد به انقطاع الأرجل عن الم�سي في الطريق  الأر�صِ«)2(. قال الخطابي رحمه الله: )هداأة الرِّ
ليـــلًا واأ�ســـل الهدوء ال�سكون()3(. وفي اأمره بقلَّة الخروج فـــي حالة عدم وجود عدد كثير من النا�ص 

ا�ص وعدم النعزال عنهم)4(. في الطرقاتِ: اإ�سارة اإلى الحثِّ على لزوم الجماعة من النَّ
قوا في ال�سعاب  وعـــن اأبي ثعلبة الخ�سني ر�سي الله عنه قال: كان النا�ـــص اإذا نزلوا منزلً تفرَّ
والأوديـــة، فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنَّ تفرُّقكم في هذه ال�سعاب والأوديـــة اإنَّما ذلكم من ال�سيطان«. 

هم)5(. فلم ينزل بعد ذلك منزلً اإلَّ ان�سمَّ بع�سهم اإلى بع�ص، حتَّى يقال: لو بُ�سط عليهم ثوب لعمَّ
)6( الجتماع علـــى اإمام واحد في الإمامـــة الكبرى وفي  قـــال �سيـــخ الإ�سلام ابن تيميـــة: )�سُنَّ
الجمعـــة والعيديـــن وال�ست�سقاء وفي �سلاة الخـــوف وغير ذلك مع كون اإماميـــن في �سلاة الخوف 
اأقـــرب اإلى ح�ســـول ال�سلاة الأ�سلية لما في التفريق من خوف تفريق القلوب وت�ستت الهمم، ثم اإن 
محافظـــة ال�سارع على قاعـــدة العت�سام بالجماعة و�سلاح ذات البين وزجـــره عما قد يف�سي اإلى 
�ســـد ذلك في جميع الت�سرفـــات ل يكاد ين�سبط، وكل ذلك ي�سرع لو�سائـــل الألفة وهي من الأفعال 

وزجر عن ذرائع الفرقة()7(.
وفـــي حديث حذيفة بن اليمان المعروف في ال�سحيحين: كان النا�ص ي�ساألون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

)1( رواه م�سلم في �سحيحه )الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ت: عبد الباقي، ن�سر دار اإحياء 
الأول  الأول فالأول منها، والزدحام على ال�سف  واإقامتها، وف�سل  ال�سفوف  ت�سوية  العربي(، كتاب ال�سلاة، باب  التراث 

والم�سابقة اإليها وتقديم اأولي الف�سل وتقريبهم من الإمام، برقم )432(.
)2( رواه اأبو داود في �سنننه، كتاب الأدب ، اأبواب النوم ، باب ما جاء في الديك والبهائم، برقم  )5104( و�سححه الألباني في 

�سحيح الجامع برقم )1184( .
)3( يُنظر: معالم ال�سنن للخطابي )146/4(، ن�سر: المطبعة العلمية بحلب، ط1، 1351هـ .

https://www.dorar.net/hadith/sharh/117457  4( يُنظر: موقع الدرر ال�سنية على الرابط(
د اإ�سناده الألباني في  )5( رواه اأبو داود في �سننه ، كتاب الجهاد، باب ما يوؤمر من ان�سمام الع�سكر و�سعته، برقم )2628( ، وجوَّ

م�سكاة الم�سابيح، ن�سر: المكتب الإ�سلامي، ط3، 1985م، برقم )3914( . 
)6( يعني النبي �سلى الله عليه و�سلم . 

)7( يُنظر: بيان الدليل على بطلان التحليل لبن تيمية )�ص266(، تحقيق: حمدي ال�سلفي، ن�سر: المكتب ال�سلامي. 
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عـــن الخيـــر، وكنت اأ�ساأله عن ال�ســـرِّ مخافة اأن يدركني«، وفيه قوله صلى الله عليه وسلم: »تلـــزم جماعة الم�سلمين 
واإمامهم، قلت: فاإن لم يكن لهم جماعة ول اإمام؟ قال: فاعتزل تلك الفرق كلها، ولو اأن تع�ص على 

اأ�سل �سجرة حتى يدركك الموت واأنت على ذلك«)1(. 
ب - وتـــارة يجعل لزوم الجماعـــة �سرطاً لدخول الجنة، قال صلى الله عليه وسلم: »عليكـــم بالجماعة واإياكم 
والفرقـــة فاإن ال�سيطان مع الواحد وهو مـــن الثنين اأبعد، من اأراد بحبوحة الجنة فليلزم الجماعة، 

من �سرته ح�سنته و�ساءته �سيئته فذلك الموؤمن«)2(. 
ج - وتـــارة يرغب في الجماعة لمـــا فيها من الرحمة، كما في حديث  النعمان بن ب�سير ر�سي 
الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »الجماعة رحمة، والفرقة عذاب«)3(. قال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية 
رحمه الله: )ونتيجة الجماعة؛ رحمة الله ور�سوانه و�سلواته و�سعادة الدنيا والآخرة وبيا�ص الوجوه، 

ونتيجة الفرقة ؛ عذاب الله ولعنته و�سواد الوجوه وبراءة الر�سول صلى الله عليه وسلم منهم()4(. 
د - واأخبـــر �سلـــى الله عليـــه و�سلـــم اأن البركـــة تتنـــزل علـــى الجماعـــة وترتفع عنـــد التفرق 
والختلاف، فقال:« كلوا جميعاً ول تفرقوا فاإن البركة مع الجماعة«)5(. وعن اأبي هريرة  ر�سي الله 
عنـــه قـــال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »طعام الثنين كافي الثلاثة، وَطعامُ الثَّلاثة كافي الأربعة«)6(. وعن 
وح�ســـي بـــن حرب ر�سي الله عنه قال: قـــال اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم: يا ر�سول الله، اإنـــا ناأكل ول ن�سبع، 
قـــال: »فلعلكـــم تاأكلون متفرقين؟ » قالوا: نعم ، قال: » فاجتمعـــوا على طعامكم ، واذكروا ا�سم الله 

عليه يبارك لكم فيه«)7(.
هـ - وتارة يوثق الأخوة بين الموؤمنين،كما في حديث اأبي مو�سى ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »الموؤمن للموؤمن كالبنيان المر�سو�ص ي�سد بع�سه بع�ساً، ثم �سبك بين اأ�سابعه«)8(.  يقول 

)1( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، برقم )3606( ورواه م�سلم في �سحيحه ، كتاب 
الإمارة، باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن وتحذير الدعاة اإلى الكفر، برقم )1847( . 

)2( رواه الترمذي في �سننه كتاب الفتن، باب ما جاء في لزوم الجماعة ، برقم )2165( و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم 
 .)2311(

)3( رواه اأحمد في م�سنده برقم )18449( وح�سنه الألباني في �سحيح الجامع برقم )3109(.
)4( يُنظر: مجموع فتاوى ابن تيمية )17/1( تحقيق: بن قا�سم، ن�سر: مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، �سنة الن�سر 

1416هـ.  
اإحياء الكتب العربية(،كتاب الأطعمة، باب الجتماع على الطعام برقم  )5( رواه ابن ماجة في �سننه )ت: عبد الباقي، ن�سر دار 

)3287( و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم )4500(. 
)6( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب الأطعمة، باب طعام الواحد يكفي الثنين، برقم )5392(، ورواه م�سلم في �سحيحه، كتاب 

الأ�سربة، باب ف�سيلة الموا�ساة في الطعام القليل واأن طعام الثنين يكفي الثلاثة ونحو ذلك، برقم )2058(.
)7( رواه اأبو داود في �سننه، كتاب الأطعمة، باب في الجتماع على الطعام، برقم )3764(، وابن ماجة في �سننه، كتاب الأطعمة، 
باب الجتماع على الطعام، برقم )3286( وح�سنه الألباني في �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فوائدها وفقهها، ن�سر: 

مكتبة المعارف، ط1، برقم )664( . 
)8( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب ال�سلاة، باب ت�سبيك الأ�سابع في الم�سجد وغيره برقم )481(، ورواه م�سلم في �سحيحه، كتاب 
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القرطبـــي رحمه الله: )قال ابن خويز منداد في اأحكامـــه: والتعاون على البر والتقوى يكون بوجوه؛ 
فواجـــب علـــى العالم اأن يعين النا�ص بعلمه فيعلمهم، ويعينهم الغنـــي بماله، وال�سجاع ب�سجاعته في 

�سبيل الله، واأن يكون الم�سلمون متظاهرين كاليد الواحدة()1(. 
و - وتارة يحث على ما يقوي الأخوة بين الموؤمنين لأنها من اأهم عوامل الوحدة، ومن ذلك: 
1/ جعل المحبة بين الم�سلمين من اأ�سباب محبة الله لهم: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » قال الله عز 
«)2(. وعن اأبي  وجل: وجبت محبتي للمتحابين في والمتجال�سين فيَّ والمتباذلين فيَّ والمتزاورين فيَّ
هريـــرة عن النبي صلى الله عليه وسلم اأن رجلًا زار اأخاً له في قرية اأخرى، فاأر�سد الله له، على مدرجته ملكاً فلما 
اأتـــى عليـــه، قال: اأين تريد؟ قال: اأريد اأخاً لي في هذه القرية، قال: هل لك عليه من نعمة تربها)3(؟ 
قال: ل، غير اأني اأحببته في الله عز وجل، قال: فاإني ر�سول الله اإليك، باأن الله قد اأحبك كما اأحببته 

فيه)4(. 
وقـــال صلى الله عليه وسلم: »اإذا اأحب الرجـــل اأخاه فليخبره اأنه يحبه«)5(. قـــال الخطابي رحمه الله: )معناه 
الحـــث علـــى التودد والتاألف وذلك اأنه اإذا اأخبره باأنه يحبه ا�ستمال بذلك قلبه واجتلب به وده. وفيه 
اأنـــه اإذا علـــم اأنه محـــب له وواد قبل ن�سحه ولم يـــرد عليه قوله في عيب اإن اأخبـــره به عن نف�سه اأو 
�سقطة اإن كانت منه، فاإذا لم يعلم ذلك منه لم يوؤمن اأن ي�سوء ظنه فيه فلا يقبل قوله، ويحمل ذلك 

منه على العداوة وال�سناآن. والله اأعلم()6(.
2/ جعـــل المحبة فـــي الله من اأ�سباب ح�سول حـــلاوة الإيمان، وهي لـــذة ل يعدلها �سيء من 
متـــاع الدنيا: عن اأن�ص بن مالـــك ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ثلاث من كن فيه وجد حلاوة 
الإيمـــان: اأن يكـــون الله ور�سوله اأحب اإليه مما �سواهما، واأن يحب المرء ل يحبه اإل لله، واأن يكره اأن 

يعود في الكفر كما يكره اأن يقذف في النار«)7(. 

البر وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، برقم )2585(.
الن�سر  �سنة  الكتب،  عالم  دار  ن�سر:  البخاري،  ه�سام  تحقيق:   ،)47/6( القرطبي  تف�سير  اأو  القراآن  لأحكام  الجامع  يُنظر:   )1(

1423هـ.
)2( رواه اأحمد في م�سنده برقم )22030( والطبراني في الكبير برقم )150( والحاكم في الم�ستدرك )ت: م�سطفى عطا، ن�سر: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1411هـ( برقم )7314( واللفظ له، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم )4331(.
)3( اأي تقوم بها وتُ�سلحها. يُنظر: قرة عين المحتاج في �سرح مقدمة �سحيح م�سلم بن الحجاج

لمحمد بن علي الولوي، ن�سر: دار ابن الجوزي، ط1،1424هـ.
)4( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب في ف�سل الحب في الله برقم )2576(

اإياه، برقم  الرجل بمحبته  الرجل  اإخبار  باب  الأدب،  �سننه، كتاب  اأبو داود في  ورواه  اأحمد في م�سنده برقم )21294(  رواه   )5(
)5124( و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم )281( .

)6(  يُنظر: معالم ال�سنن )149/4( .  
)7( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب حلاوة الإيمان برقم )16( واللفظ له، ورواه م�سلم في �سحيحه، كتاب الإيمان، 

باب بيان خ�سال من ات�سف بهن وجد حلاوة الإيمان، برقم )43( .
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3/ جعـــل المحبة في الله من اأ�سباب الأمن يوم الفزع الأكبر: عن اأبي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم 
قال:« �سبعة يظلهم الله في ظله، يوم ل ظل اإل ظله: الإمام العادل، و�ساب ن�ساأ في عبادة ربه، ورجل 
قلبه معلق في الم�ساجد، ورجلان تحابا في الله اجتمعا عليه وتفرقا عليه، ورجل طلبته امراأة ذات 
من�ســـب وجمال، فقـــال: اإني اأخاف الله، ورجل ت�سدق، اأخفى حتى ل تعلـــم �سماله ما تنفق يمينه، 

ورجل ذكر الله خاليا ففا�ست عيناه«)1(. 
4/ حـــث على ما يجلب المحبة، كالهديـــة واإف�ساء ال�سلام: عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه عن 
النبـــي صلى الله عليه وسلم قال: » تهادوا تحابـــوا«)2(. وعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل 
تدخلـــون الجنـــة حتى توؤمنوا، ول توؤمنوا حتـــى تحابوا، اأول اأدلكم على �ســـيء اإذا فعلتموه تحاببتم؟ 

اأف�سوا ال�سلام بينكم«)3(  
د عليها، كما في حديث اأبي هريـــرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول  ـــن صلى الله عليه وسلم حقـــوق الأخوة واأكَّ 5/ بيَّ
الله صلى الله عليه وسلم قـــال: »حـــق الم�سلم على الم�سلم �ست« قيل: ما هن يا ر�ســـول الله؟، قال: »اإذا لقيته ف�سلم 
عليـــه، واإذا دعاك فاأجبه، واإذا ا�ستن�سحك فان�سح له، واإذا عط�ص فحمد الله ف�سمته، واإذا مر�ص 

فعده واإذا مات فاتبعه«)4( . 
ز - وتارة يحذر ممن يفرق الجماعة، ومن ذلك: 

1/ الأخذ على يد من يخرج عن الجماعة، كما في حديث عرفجة ر�سي الله عنه قال: �سمعت 
قَ  ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يقـــول: »من اأتاكم، واأمركُمُ جميعٌ على رجلٍ واحدٍ، يُريدُ اأن يَ�سُقَّ ع�ساكم، اأو يُفَرِّ

جماعتكُم فاقتلوه«)5(.
2/ التحذير من ف�ساد ذات البيْنِ واأنها الحالقة)6(. 

3/ النهـــي عمـــا يف�ســـد الأخـــوة وبالتالي يهـــدد الوحـــدة وهي عديـــدة، لكن اأخطرهـــا البدع 
والمعا�سي . 

)1(  رواه البخاري في �سحيحه، كتاب الأذان، باب من جل�ص في الم�سجد ينتظر ال�سلاة وف�سل الم�ساجد، برقم )660(، ورواه م�سلم 
في �سحيحه، كتاب الزكاة، باب ف�سل اإخفاء ال�سدقة، برقم )1031( . 

)2( رواه البيهقي في الكبرى )ت: محمد عبد القادر عطا، ن�سر: دار الكتب العلمية، ط3،1424هـ(، كتاب الهبات، باب التحري�ص 
على الهبة والهدية �سلة بين النا�ص، برقم )11946( والبخاري في الأدب المفرد )ن�سر: مكتبة الخانجي، ط1،1423هـ( برقم 

)594( و�سححه الألباني في �سحيح الأدب المفرد )�ص221(،ن�سر: دار ال�سديق، ط4، 1418هـ.
)3( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان اأنه ل يدخل الجنة اإل الموؤمنون، واأن محبة الموؤمنين من الإيمان، واأن اإف�ساء 

ال�سلام �سبباً لح�سولها، برقم )54(. 
)4( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب ال�سلام، باب من حق الم�سلم للم�سلم رد ال�سلام، برقم )2162( . 

)5( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب الإمارة ، باب حكم من فرق اأمر الم�سلمين وهو مجتمع،  برقم )1852(
)6( �سبق تخريجه .  
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اأما البدع: فهي من اأ�سباب التفرق، لأن اأ�سحابها يتع�سبون لها وينافحون عنها، ويعادون من 
يدعو اإلى تغييرها، قال ال�ساطبي رحمه الله: )فاإن �ساأنها)1( في المداومة والحر�ص على اأن ل تزال 
من مو�سعها واأن تقوم على تاركها القيامة، وتنطلق عليه األ�سنة الملامة، ويرمى بالت�سفيه والتجهيل، 

وينبز بالتبديع والت�سليل، �سد ما كان عليه �سلف هذه الأمة، والمقتدى بهم من الأئمة()2(. 
وفـــي منع البدع توحيد للاأمة و�سد لباب التفرق، وقـــد اأ�سار اإلى ذلك القراآن الكريم في قوله 

تعالـــى ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ )الأنعام: 153( وقوله ﴿ڃ چ 
چ چ چ ڇ ڇ   ڇ ڇ ڍ﴾ )الأنعـــام: 159( فالتفـــرق من لوازم البتداع. 
ولـــذا اأمـــر صلى الله عليه وسلم بالتم�سك بالكتاب وال�سنة ففيهما ما يحقق الجماعـــة وينجي من التفرق. عن جابر 
بن عبد الله ر�سي الله عنهما قال: اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مكث ت�سع �سنين لم يحج، ثم اأذن في النا�ص 
فـــي العا�ســـرة: اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حاجٌّ ... الحديـــث وفيه: »وقد تركت فيكم ما لـــن ت�سلوا بعده اإن 
اعت�سمتـــم بـــه: كتاب الله«)3(. وعن العربا�ص بـــن �سارية ر�سي الله عنه قـــال: �سلى بنا ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم ذات يـــوم، ثـــم اأقبل علينا فوعظنا موعظة بليغة ذرفت منها العيون ووجلت منها القلوب، فقال 
قائـــل: يا ر�سول الله كاأن هذه موعظـــة مودع، فماذا تعهد اإلينا؟ فقال: »اأو�سيكم بتقوى الله وال�سمع 
والطاعة، واإن عبداً حب�سياً، فاإنه من يع�ص منكم بعدي ف�سيرى اختلافاً كثيراً، فعليكم ب�سنتي و�سنة 
الخلفـــاء المهديين الرا�سدين، تم�سكوا بها وع�سوا عليهـــا بالنواجذ، واإياكم ومحدثات الأمور، فاإن 
كل محدثـــة بدعة، وكل بدعة �سلالـــة«)4(. وعن عائ�سة ر�سي الله عنها، قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 

»من اأحدث في اأمرنا هذا ما لي�ص فيه، فهو رد«)5(. 
واأمـــا المعا�سي: فاإنهـــا من اأ�سباب التفرق والختلاف كذلك، فعن ابن عمر ر�سي الله عنهما 
اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم كان يقـــول:« الم�سلـــم اأخـــو الم�سلم ل يظلمـــه ول يخذله، ويقول والـــذي نف�ص محمد 
بيـــده مـــا تواد اثنان ففرق بينهما اإل بذنب يحدثه اأحدهمـــا«)6(. و�سور المعا�سي التي تفرق جماعة 

الموؤمنين عديدة، منها: 

)1( اأي البدع 
)2( يُنظر: العت�سام لل�ساطبي )551/2-552( تحقيق: الهلالي، ن�سر: دار ابن عفان، ط1، 1412هـ.

)3( رواه م�سلم في �سحيحه ، كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم، برقم )1218(.
المكتب  الغليل )ن�سر:  اإرواء  الألباني في  ال�سنة، برقم )4607( و�سححه  لزوم  باب في  ال�سنة،  �سننه، كتاب  داود في  اأبو  رواه   )4(

الإ�سلامي، ط2، 1405هـ( برقم )2455( . 
)5( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب ال�سلح، باب اإذا ا�سطلحوا على �سلح جور فال�سلح مردود، برقم )2697( واللفظ له، ورواه 

م�سلم في �سحيحه، كتاب الأق�سية، باب نق�ص الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور، برقم )1718(.
برقم  الجامع  الألباني في �سحيح  و�سححه  برقم )41(،  المفرد  الأدب  والبخاري في  برقم )5357(،  م�سنده  اأحمد في  رواه   )6(

.)5603(
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ال�سح، وقد حذر منهما النبي صلى الله عليه وسلم، كما في حديث جابر بن عبد الله، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: 
»اتقوا الظلم، فاإن الظلم ظلمات يوم القيامة، واتقوا ال�سح، فاإن ال�سح اأهلك من كان قبلكم، حملهم 

على اأن �سفكوا دماءهم وا�ستحلوا محارمهم«)1(.
ومنها: الح�سد والبغ�ساء، وقد حذر منهما النبي صلى الله عليه وسلم كما في حديث اأن�ص بن مالك ر�سي الله 
عنـــه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ل تباغ�سوا، ول تحا�ســـدوا، ول تدابروا، وكونوا عباد الله اإخواناً، ول 

يحل لم�سلم اأن يهجر اأخاه فوق ثلاث ليال«)2(. 
ومنها: التناف�ص على الدنيا، لما بعث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأبا عبيدة بن الجراح اإلى البحرين ياأتي 
بجزيتهـــا، وكان ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم هو �سالح اأهل البحرين واأمـــر عليهم العلاء بن الح�سرمي، فقدم 
اأبـــو عبيـــدة بمال من البحرين، ف�سمعت الأن�سار بقدوم اأبي عبيـــدة، فوافوا �سلاة الفجر مع النبي 
صلى الله عليه وسلم، فلمـــا ان�ســـرف تعر�سوا لـــه، فتب�سم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حين راآهم، ثم قـــال: »اأظنكم �سمعتم اأن 
اأبـــا عبيدة قدم ب�سيء« قالوا: اأجـــل يا ر�سول الله، قال: »فاأب�سروا واأملوا ما ي�سركم، فوالله ما الفقر 
اأخ�ســـى عليكـــم، ولكني اأخ�سى اأن تب�سط عليكم الدنيا كما ب�سطـــت على من كان قبلكم، فتناف�سوها 

كما تناف�سوها، وتهلككم كما اأهلكتهم«)3(.

�لمطلب �لثالث: تحقيق �لوحدة من خلال �لعباد�ت و�لمعاملات و�لاأخلاق و�ل�سلوك

جـــاءت �سرائع ال�سلام كلها �سواء فـــي العبادات اأو المعاملات اأو الأخـــلاق وال�سلوك لتكرّ�ص 
وحـــدة الم�سلميـــن، وتوؤلّف بين قلوبهم، وتزيـــل كلّ ما يكون �سبباً في ال�سقـــاق والختلاف، انطلاقاً 
ٿ﴾  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ڀ  تعالـــى  الله  قـــول  مـــن 

)الأنبياء:92(. 
اأ - ففـــي جانب العبادات: جُعلـــت قبلة الم�سلمين واحدة، و�سلاتهـــم واحدة، ي�سطفون فيها 
لـــرب واحد، وي�سوّون �سفوفهم اإعلامـــاً با�ستقامة قلوب بع�سهم على بع�ص، كما في حديث النعمان 
بـــن ب�سيـــر ر�سي الله عنه قـــال: اأقبل ر�ســـول الله �سلى الله عليـــه و�سلم بوجهه علـــى النا�ص فقال: 
»اأقيموا �سفوفكم - ثلاثاً-  والله لتقيمن �سفوفكم اأو ليخالفن الله بين قلوبكم«، قال: فراأيت الرجل 
يلـــزق كعبه بكعب �ساحبه وركبته بركبته ومنكبه بمنكبه)4(. والم�سلمون ي�سومون جميعاً، ويفطرون 

)1( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تحريم الظلم، برقم )2578( . 
)2( رواه البخاري كتاب الأدب، باب الهجرة، برقم )6076( واللفظ له، ورواه م�سلم في �سحيحه، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب 

تحريم الهجر فوق ثلاث بلا عذر �سرعي، برقم )2560( . 
)3( رواه البخاري في �سحيحه ، كتاب المغازي، برقم )4015( . 

)4( رواه اأحمد في م�سنده برقم )18430( واللفظ له ، ورواه اأبو داود في �سننه ، كتاب ال�سلاة، باب ت�سوية ال�سفوف، برقم )662(، 
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جميعـــاً، واأعيادهم واحدة، ومنا�سكهم في الحجّ واحـــدة، واأما الزكاة وال�سدقة فمن اأغنيائهم اإلى 
فقرائهم؛ لتتوثّق اأخوتهم، ولئلا يفرق المال بينهم.

ب - وفـــي جانـــب المعامـــلات: ندبهم الإ�ســـلام اإلى ال�ســـدق والأمانة، وال�سماحـــة في البيع 
وال�ســـراء، واإنظار المع�ســـر وم�ساعدة المحتاج واإغاثة الملهوف، لأنّ ذلك مما يقوي الروابط ويزيد 
الأخـــوة، ونهاهم عن الغ�ص والنج�ص والربـــا والحتكار والمطل، واأن يبيع الرجل على بيع اأخيه، واأن 

يخطب على خطبته، لأن ذلك مما يوغر ال�سدور، ويقطع الروابط، وي�سبب العداوة والبغ�ساء.
ج - وفـــي جانـــب الأخلاق وال�سلـــوك: اأمرهم بال�ســـلام ورده، وبر الوالديـــن، و�سلة الأرحام، 
والإح�ســـان اإلى الجار، وت�سميـــت العاط�ص، وعيادة المري�ص، واتباع الجنائـــز، وح�سن الظن والعفو 
وال�سفـــح وعـــدم الطعن والتجريـــح، ونهاهم عمـــا ي�سبّب العـــداوة والبغ�ساء والتفـــرق والختلاف 
كالعقوق والقطيعة والأذى، والجـــدال والحقد والح�سد والغيبة والنميمة والهمز واللمز وغيرها من 

الأخلاق الرديئة.
واإذا �سُفـــك دم امـــرئ م�سلـــم بغير حـــق فكاأنما �سفكت دمـــاء الم�سلمين اأجمعيـــن، واإذا نهب 
مالـــه اأو هـــدم عمرانه اأو اأ�سابته م�سيبة وجب اأن يح�ص به اإخوانـــه، واأن يقفوا معه؛ كما قال النبي 
صلى الله عليه وسلم: »الم�سلمـــون تتكافـــاأ دماوؤهم. ي�سعـــى بذمتهم اأدناهم، ويجير عليهـــم اأق�ساهم، وهم يد على 
مـــن �سواهم يـــرد م�سدهم على م�سعفهـــم، ومت�سريهم على قاعدهم«)1(. هـــذه الرابطة القوية هي 
دت قبائل العـــرب، وجعلت الأن�سار ي�ساطرون اإخوانهم المهاجريـــن اأموالهم وم�ساكنهم،  التـــي وحَّ
فـــي م�سهد يجعل المرء يقـــف مبهوراً اأمام هذه ال�سور الرائعة من الأخوة المتينة والإيثار المتبادل 
الـــذي ل ن�سهد له مثيلًا من تواريخ الأمـــم الأخرى)2(. ول ينبغي اأن يعكر �سفو هذه الوحدة والألفة، 
مـــا يقـــع من الختـــلاف الفقهي، فاإنه ل ي�ســـر اإذا كان الوحيـــان هما الأ�سل، و�ســـورة ذلك المثلى 
حدثـــت في عهد ال�سحابة ر�ســـي الله عنهم، قال النووي رحمه الله: )ولم يزل الخلاف في الفروع 
بين ال�سحابة والتابعين فمن بعدهم ر�سي الله عنهم اأجمعين ول ينكر محت�سب ول غيره على غيره 
وكذلـــك قالـــوا لي�ص للمفتي ول للقا�ســـي اأن يعتر�ص على من خالفه اإذا لم يخالـــف ن�ساً اأو اإجماعاً 
اأو قيا�ســـاً جليـــاً والله اأعلم()3(. ويقول ابن القيم رحمـــه الله: )اختلاف ال�سحابة ر�سي الله عنهم 

و�سححه الألباني في �سحيح الجامع برقم )2071( .  
)1( رواه اأبو داود في �سننه، كتاب الجهاد، باب في ال�سرية ترد على اأهل الع�سكر، برقم )2751( و�سححه الألباني في اإرواء الغليل 

برقم )2208(.
العمري )245/1  لأكرم  النبوية  ال�سيرة  روايات  نقد  المحدثين في  لتطبيق قواعد  ال�سحيحة، محاولة  النبوية  ال�سيرة  يُنظر:   )2(

بت�سرف(، ، ن�سر: مكتبة العلوم والحكم، ط6، 1415هـ.  
)3( يُنظر: المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج للنووي )24/2(، ن�سر: دار اإحياء التراث العربي، ط2، 1392هـ. 
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لـــم ي�سر، لأن الأ�سل الذي بنوا عليه واحد، وهـــو كتاب الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، والق�سد واحد، وهو 
طاعة الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم، والطريق واحد، وهو النظر في اأدلة القراآن وال�سنة وتقديمها على كل راأي 

وقيا�ص وذوق و�سيا�سة()1(. 
فالختـــلاف الفقهـــي المتكـــئ على الوحييـــن ل ي�ســـر اإل اإن اكتنفه التع�ســـب للرجال، يقول 
قـــت الع�سبية المذهبية ثم الجن�سية ال�سعوب الإ�سلامية  ال�سيـــخ محمد ر�سيد ر�سا رحمه الله: )مَزَّ
بعـــد توحيد الإ�سلام اإياهـــا بالإيمان برب واحد، واإلـــه واحد، وكتاب واحـــد، والخ�سوع لحكم �سرع 
واحـــد، وتلقي الديـــن والآداب وغيرها بل�سان واحد ...فهم في درك مِـــن الجهل والتخاذل والتفرق 

المذهبي()2(. 
ولـــذا حث النبـــي صلى الله عليه وسلم على نبذ التع�سب والع�سبية، عن جابر بـــن عبد الله ر�سي الله عنهما 
قـــال: كنـــا في غزاة فك�سع رجل من المهاجرين رجلًا من الأن�ســـار، فقال الأن�ساري: يا للاأن�سار، 
وقـــال المهاجري: يا للمهاجرين، ف�سمع ذلك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: »ما بال دعوى الجاهلية« قالوا: 
يـــا ر�ســـول الله، ك�سع رجل من المهاجرين رجـــلًا من الأن�سار، فقال: »دعوهـــا فاإنها منتنة«)3(. ول 
يخفى اأن لقب المهاجرين ولقب الأن�سار من اأ�سرف الألقاب، وقد اأثنى الله تعالى على اأ�سحابهما 
وبيـــن ما لهما من المناقب الحميـــدة، ولكن لما �سارت المناداة بهما علـــى �سبيل الع�سبية انقلبت 

هذه المنقبة اإلى جاهلية منتنة. 

�لمبحث �لثالث: تحريم �لفرقة و�لاختلاف وبيان �أثرهما. وفيه مطلبان:
�لمطلب �لاأول: تحريم �لفرقة و�لاختلاف

تكاثرت اأدلة الكتاب وال�سنة في التحذير من الفرقة والختلاف ، و�سنذكر بع�ساً منها ح�سبما 
يقت�سيه المقام : 

اأولً؛ اأدلـــة الكتـــاب: نهـــى الله تعالى عن التفـــرق واختـــلاف الكلمة، بل عدَّ هـــذا من �سفات 
الم�سركيـــن الذيـــن نُهينا عن الت�سبه بهـــم واأمُرنا بمخالفة هديهـــم، فقال ﴿ہ ہ ہ 
ہ ھ ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )اآل عمـــران:105( 
جـــاء في تف�سير اأبـــي ال�سعود ﴿ہ ہ ہ ہ﴾ هـــم اأهلُ الكتابـيـــن حيث تفرقت 

)1( يُنظر: ال�سواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطلة لبن القيم )519/2( ، تحقيق علي بن محمد الدخيل الله، ن�سر: دار 
العا�سمة، ط1،1408هـ.

)2( يُنظر: الخلافة لمحمد ر�سيد ر�سا )�ص 60 بت�سرف(، ن�سر: الزهراء للاإعلام العربي القاهرة. 
)3( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب تف�سير القراآن، باب قوله ﴿ٺ ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ  ڤ 

ڤڤ ڤ      ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ﴾ )المنافقون: 6( برقم )4905( . 
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اليهـــودُ فِرَقاً والن�ســـارى فِرَقاً ﴿ھ﴾ با�ستخراج التاأويلاتِ الزائغـــةِ وكتمِ الآياتِ الناطقةِ 
وتحريفِها بما اأخلدوا اإليه من حُطام الدنيا الدنيئة)1(.

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀڀ ڀ    تعالـــى  وقـــال 
ڀ ٺ ٺ﴾ )الأنفال:46(. قال الطبري: )يقول تعالى ذكره للموؤمنين به: اأطيعوا اأيها 

الموؤمنـــون ربكـــم ور�سوله صلى الله عليه وسلم فيما اأمركم به ونهاكم عنـــه ول تخالفوهما في �سيء ﴿ٻ ٻ 
پ﴾ يقـــول: ول تختلفوا فتفرقوا وتختلف قلوبكم فتف�سلوا، يقول: فت�سعفوا وتجبنوا وتذهب 

ريحكم()2(. 
وقـــال تعالى ﴿ڄ ڃ﴾ )اآل عمران:103( اأمرهم بالجماعة ونهاهم عن التفرقة، وقد 
وردت الأحاديـــث المتعددة بالنهي عـــن التفرق، والأمر بالجتماع والئتلاف، كما في �سحيح م�سلم 
من حديث �سهيل بن اأبي �سالح عن اأبيه عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإن 
الله ير�سى لكم ثلاثاً وي�سخط لكم ثلاثاً، ير�سى لكم: اأن تعبدوه ول ت�سركوا به �سيئاً، واأن تعت�سموا 
بحبـــل الله جميعـــاً ول تفرقـــوا، واأن تنا�سحوا مـــن وله الله اأمركم، وي�سخط لكـــم ثلاثاً: قيل وقال، 
منت لهم الع�سمة عنـــد اتفاقهم من الخطاأ، كما وردت  وكثـــرة ال�ســـوؤال، واإ�ساعة المال«)3(، وقد �سُ

بذلك الأحاديث المتعددة اأي�ساً، وخيف عليهم الفتراق والختلاف)4(.
وقال المولـــى �سبحانـــه ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک﴾ )ال�ســـورى:13( قال 
ابن كثير: )و�سى الله �سبحانه وتعالى جميع الأنبياء، عليهم ال�سلام، بالئتلاف والجماعة، ونهاهم 

عن الفتراق والختلاف()5(.
ثانياً؛ اأدلة ال�سنة: عن جرير ر�سي الله عنه اأن النبي صلى الله عليه وسلم، قال له في حجة الوداع: »ا�ستن�ست 
النا�ص« فقال: »ل ترجعوا بعدي كفاراً ي�سرب بع�سكم رقاب بع�ص«)6(. والمعنى ل تفعلوا فعل الكفار 

بقتل بع�سكم بع�ساً. 
ولمـــا بعـــث النبي صلى الله عليه وسلم، معاذاً واأبا مو�سى ر�سي الله عنهمـــا اإلى اليمن قال: »ي�سرا ول تع�سرا، 

)1( يُنظر: اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب الكريم اأو تف�سير اأبي ال�سعود )68/2(، ن�سر: دار اإحياء التراث العربي.
)2( يُنظر: جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن اأو تف�سير الطبري )214/11(، تحقيق: التركي، ن�سر: دار هجر، ط1، 1422هـ. 

)3( رواه م�سلم في �سحيحه ، كتاب الأق�سية، باب النهي عن كثرة الم�سائل من غير حاجة، والنهي عن منع وهات، وهو المتناع من 
اأداء حق لزمه، اأو طلب ما ل ي�ستحقه، برقم )1715( .

)4( يُنظر: تف�سير القراآن العظيم، اأو تف�سير ابن كثير )89/2-90(، تحقيق: �سلامة، ن�سر: دار طيبة، ط2،1420هـ. 
)5( يُنظر: تف�سير ابن كثير )195/7( .

)6( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب المغازي، باب حجة الوداع، برقم )4405( .  
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وب�سرا ول تنفرا، وتطاوعا ول تختلفا«)1(.
وعـــن عرفجة ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، يقول: »اإنه �ستكون هنات وهنات، 

فمن اأراد اأن يفرق اأمر هذه الأمة وهي جميع، فا�سربوه بال�سيف كائناً من كان«)2(. 
وقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »دب اإليكم داء الأمم قبلكم الح�سد والبغ�ساء، والبغ�ساء هي الحالقة، 
حالقة الدين ل حالقة ال�سعر، والذي نف�ص محمد بيده ل توؤمنوا حتى تحابوا اأفلا اأنبئكم ب�سيء اإذا 

فعلتموه تحاببتم: اأف�سوا ال�سلام بينكم«)3(. 
وعـــن اأن�ـــص بن مالك ر�ســـي الله عنه اأَنَّ ر�ســـول اللهَّ صلى الله عليه وسلم قال: »ل تباغ�ســـوا ول تحا�سدوا ول 

تدابروا، وكونوا عباد الله اإخواناً، ول يحل لم�سلم اأن يهجر اأخاه فوق ثلاث ليال«)4(.
هـــذه الأحاديـــث و�سواها كثير، تدل علـــى اأنَّ تحقيق الوحدة بين الموؤمنيـــن، وتمتين التكاتف 
والتعا�ســـد فيما بينهم، من مقا�سد ال�سريعة العظمى وقواعدها الكبرى، عن اأبي مو�سى ر�سي الله 
عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »الموؤمن للموؤمن كالبنيان ي�سد بع�سه بع�ساً« و�سبَّك بين اأ�سابعه)5(.
فالفرقـــة مذمومة في �سريعتنا، والتفـــرق مرفو�ص والختلاف �سر، كما قال عبد الرحمن بن 
يزيـــد: �سلى بنا عثمان بن عفان ر�سي الله عنه بمنى اأربع ركعات، فقيل: ذلك لعبد الله بن م�سعود 
ر�ســـي الله عنـــه، فا�سترجع، ثم قال: �سليت مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بمنـــى ركعتين، و�سليت مع اأبي بكر 
ال�سديـــق ر�سي الله عنه بمنى ركعتين، و�سليت مع عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه بمنى ركعتين، 
فليت حظي من اأربع ركعات ركعتان متقبلتان. رواه البخاري)6(. وزاد اأبو داود: فقيل لعبد الله: عِبتَ 

على عثمان ثم �سليت اأربعاً؟. فقال: الخلاف �سر)7(. 
كمـــا اأنَّ الفرقـــة والختلاف �سر؛ لأنهما مع�سية لله تعالى الـــذي اأَمرنا بالجتماع والئتلاف، 

وحذرنا مـــن التفرق والختلاف، بل اأمرنا باجتناب اأ�سبـــاب التفرقة، قال تعالى ﴿ڇ ڇ 
ک﴾  ک  ک  ک   ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ 

﴿ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک  گ گ گ        تعالـــى  وقـــال  )الإ�ســـراء:53( 

)1( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب الجهاد وال�سير، باب ما يكره من التنازع والختلاف في الحرب، وعقوبة من ع�سى اإمامه، 
برقم )3038 ( .

)2( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب الإمارة، باب حكم من فرق اأمر الم�سلمين وهو مجتمع برقم )1852( . 
الع�سبية،  برقم  اأهل  ال�سهادات، باب �سهادة  له، والبيهقي في الكبرى، كتاب  اأحمد في م�سنده برقم )1412( واللفظ  )3( رواه 

)21107(، وح�سنه الألباني في �سحيح الجامع برقم )3361(.
)4( �سبق تخريجه. 

)5( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب المظالم والغ�سب، باب ن�سر المظلوم، برقم )2446(، ورواه م�سلم في �سحيحه، كتاب البر 
وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، برقم )2585(.

)6( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب الجمعة، باب ال�سلاة بمنى، برقم )1084(. 
)7( رواه اأبو داود في �سننه، كتاب المنا�سك، باب ال�سلاة بمنى، برقم )1960(.
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گ ڳ ڳ ڳ ڳ         ڱ ڱ﴾ )ف�سلـــت:34(. فالفرقـــة والختـــلاف اأق�ســـى 
مـــا يريـــده ال�سيطان بعد اأن يئ�ص من عبـــادة النا�ص له، كما في �سحيح م�سلـــم عن جابر ر�سي الله 
عنـــه قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإن ال�سيطان قد اأي�ص اأن يعبـــده الم�سلون في جزيرة العرب ولكن 

بالتحري�ص بينهم«)1(. 
�لمطلب �لثاني: بيان �أثر �لفرقة و�لاختلاف على �لاأمة

اأ - الفرقة والختلاف �سبب الحرمان من الخير: عن عبادة بن ال�سامت ر�سي الله عنه قال: 
خـــرج النبي صلى الله عليه وسلم ليخبرنـــا بليلة القدر فتلاحى رجلان من الم�سلمين فقال: »خرجت لأخبركم بليلة 
القـــدر، فتلاحى فلان وفلان، فرُفعت وع�ســـى اأن يكون خيراً لكم، فالتم�سوها في التا�سعة وال�سابعة 
والخام�ســـة«)2(. قال القا�سي عيا�ص: فيـــه دليل على اأن المخا�سمة مذمومة واأنها �سبب في العقوبة 

المعنوية اأي الحرمان)3(. 
ب - الفرقـــة والختلاف من اأ�سباب ا�ستبدال الخوف بالأمن وا�ستبدال الجوع بال�سبع واإراقة 
الدماء وهتك الأعرا�ص ونهب الأموال وقطع ال�سبل، وهذا معلوم م�ساهد في الما�سي وفي الحا�سر. 
ج - الفرقـــة والختلاف تت�سبـــب في تفريق ال�سمل واإ�ساعة للفو�ســـى وتعميق ال�سدع وتو�سيع 

ال�ســـرخ:  قال تعالى ﴿چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ )الأنعام:153(، عن عبد الله بن م�سعود 
ر�سي الله عنه قال : خط لنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم خطاً ثم قال هذا �سبيل الله ثم خط خطوطاً عن يمينه 
وعـــن �سماله ثم قال: »هـــذه �سبل قال يزيد متفرقة على كل �سبيل منهـــا �سـيطان يدعو اإليه« ثم قراأ    
﴿چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾)4(. 
ولـــذا ذمَّ ال�سرع الخوارج واأمـــر بقتالهم وحث على ذلك، واإنما �سموا بالخـــوارج لأنهم خرجوا على 

اأئمة الإ�سلام وفرقوا جماعة الم�سلمين. 
د - الفرقة والختلاف عنوان ال�سعف وذهاب الريح و�سبب الهزيمة والخ�سران: ففي معركة 
اأحـــد ذاق ال�سحابـــة ر�سي الله عنهم طعم الهزيمة ب�سبب اختلافهـــم فيما بينهم، فبع�سهم امتثل 
اأوامـــر ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وبع�سهـــم ع�سى ونزل من الجبل، وقد �سجل الله تعـــال ذلك في القراآن في 

اآيـــات تتلى اإلـــى يوم القيامة، قال �سبحانه في �ســـورة اآل عمران ﴿ی ی ی ئج 

)1( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب �سفة القيامة والجنة والنار، باب تحري�ص ال�سيطان وبعثه �سراياه لفتنة النا�ص واأن مع كل اإن�سان 
قريناً، برقم )2812( . 

)2( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب ف�سل ليلة القدر، باب رفع معرفة ليلة القدر لتلاحي النا�ص، برقم )2023( . 
)3( يُنظر: فتح الباري �سرح �سحيح البخاري لبن حجر )113/1(، ن�سر: دار المعرفة، �سنة الن�سر 1379هـ. 

)4( رواه اأحمد في م�سنده برقم )4142( وح�سنه الألباني في م�سكاة الم�سابيح برقم )166(.
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)اآل  ثم﴾  ثج  تي  تى  تم  تخ  تجتح  بي  بى  بم  بخ  بجبح  ئي  ئى  ئم  ئح 
عمـــران:165(، فقد اأمرهم ر�سول صلى الله عليه وسلم اأن ل يبرحـــوا اأماكنهم التي اأمرهم بها، فاأبوا اإل اأن ينزلوا 

عن مواطنهم فب�سبب ع�سيانهم لر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأ�سابهم هذا. 
هـ - الفرقة والختلاف �سبب الهلاك: عن ابن م�سعود ر�سي الله عنه قال: �سمعت رجلًا قراأ 
اآيـــة، و�سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقراأ خلافها، فجئت به النبـــي �سلى الله عليه و�سلم فاأخبرته، فعرفت في 

وجهه الكراهية، وقال: »كلاكما مح�سن، ول تختلفوا، فاإن من كان قبلكم اختلفوا فهلكوا »)1(.
�لخاتمة وفيها �لنتائج و�لتو�سيات: 

؛ �لنتائج:  �أولاًا
ل يوجد ت�سريع جعل من الوحدة والجتماع اأمراً واجباً يُثاب فاعله ويُذم تاركه �سوى ال�سريعة 

المحمدية.
من مقا�سد ال�سريعة العظمى وقواعدها الكبرى: تحقيق الوحدة بين الموؤمنين.  

عجـــز النا�ص والأنظمـــة والقوانين الب�سرية عن الإتيان بِمثل ما جـــاء به النبي �سلى الله عليه 
و�سلم من ت�سريعاتٍ واأحكام تتعلق بوحدة الأمة. 

من الإعجاز الت�سريعي في ت�سريع الوحدة: اأنَّ اأمة العرب التي كانت متفرقة متناحرة، فباتت 
بهذه ال�سريعة اأمة واحدة متما�سكة قوية ال�سوكة مرهوبة الجانب.

من الإعجاز الت�سريعي في ت�سريع الوحدة: معاقبة من يهدد وحدة الجماعة. 
مـــن الإعجاز الت�سريعي في ت�سريع الوحدة: التحذير مـــن المعا�سي والبدع، لأنهما مما يفرق 

الم�سلمين وي�ستت �سملهم، واأن التوبة والتزام ال�سنة هما العلاج.
من الإعجاز الت�سريعي في ت�سريع الوحدة: اأنَّ ال�سريعة جعلت كفارات بع�ص الذنوب والمعا�سي 

من اأ�سباب ن�سر الوحدة والألفة بين الم�سلمين. 
مـــن الإعجاز الت�سريعي فـــي ت�سريع الوحـــدة: اأنَّ كل العبادات والمعامـــلات والأخلاق جاءت 

لتكر�ص وحدة الم�سلمين. 
  تجلـــى الإعجـــاز النبوي في ت�سريع الوحدة في محطات فا�سلة في تاريخ الأمة كادت فيها اأن 
ت�ستباح بي�ستها، وينعدم وجودها، لكن لما عملت بهدي نبيها صلى الله عليه وسلم تجاوزت تلك المحن والأزمات. 

)1( رواه البخاري في �سحيحه، كتاب اأحاديث الأنبياء، باب اأحاديث الغار، برقم )3476(.
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ثانياًا ؛ �لتو�سيات : 

و�سية عامة للاأمة بالعودة اإلى الكتاب وال�سنة والتم�سك بهما، ونبذ كافة الدعوات المخالفة، 
لتتحقـــق وحدتهـــا، كما تحققت لأ�سلافهـــا قبل خم�سة ع�سر قـــرن ولتنه�ص من كبوتهـــا وتعود اإليها 

عزتها. 
اأو�ســـي عامة الم�سلمين باجتناب البـــدع والمعا�سي ونبذ التع�سب لأنهمـــا من اأعظم اأ�سباب 

تفريق الأمة.
اأو�ســـي الباحثين وطلبة العلم بمزيد من العناية فـــي اإبراز حر�ص الكتاب وال�سنة على وجوب 

تحقيق وحدة الأمة .
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684

تاريـــخ الت�سريـــع الإ�سلامـــي، الموؤلف: مناع بن خليـــل القطان )المتوفى: 1420هــــ( النا�سر: 
مكتبة وهبة، الطبعة: الخام�سة 1422هـ - 2001م .

التجديـــد فـــي علم اأ�سول الفقه في الع�سر الحديث بين النظريـــة والتطبيق، الموؤلف: محمد 
فتحي العتربي، النا�سر: المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي 1401هـ -1981م. 

تف�سيـــر القـــراآن العظيم، اأو تف�سير ابن كثير، الموؤلف: اأبو الفـــداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير 
القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي )المتوفى: 774هـ(، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، النا�سر: دار 

طيبة للن�سر والتوزيع، الطبعة: الثانية1420هـ - 1999م. 
جامـــع البيـــان عن تاأويل اآي القـــراآن اأو تف�سير الطبـــري، الموؤلف: محمد بـــن جرير بن يزيد 
بـــن كثير بن غالب الآملـــي، اأبو جعفر الطبـــري )المتوفى: 310هـ(، تحقيـــق: الدكتور عبد الله بن 
عبـــد المح�سن التركي، بالتعـــاون مع مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بدار هجر، الدكتور عبد 
ال�سند ح�سن يمامة، النا�سر: دار هجر للطباعة والن�سر والتوزيع والإعلان، الطبعة: الأولى 1422هـ 

- 2001 م. 
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ال�سنـــن الكبرى، الموؤلف: اأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�ســـى الخُ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، 
اأبـــو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(، تحقيق: محمد عبـــد القادر عطا، النا�سر: دار الكتب العلمية 

بيروت، الطبعة: الثالثة 1424هـ - 2003م . 
ال�سيـــرة النبوية ال�سحيحة، محاولة لتطبيق قواعد المحدثين في نقد روايات ال�سيرة النبوية 
بت�ســـرف، الموؤلف: د. اأكـــرم �سياء العمـــري، النا�سر: مكتبة العلـــوم والحكم، الطبعـــة: ال�ساد�سة 

1415هـ - 1994م. 
ال�سيـــرة النبوية، الموؤلـــف: علي اأبو الح�سن بن عبد الحي بن فخـــر الدين الندوي )المتوفى: 

1420هـ(، النا�سر: دار ابن كثير دم�سق، الطبعة: الثانية ع�سرة 1425هـ .
�ســـرح ديـــوان الحما�سة، الموؤلف: اأبو على اأحمد بن محمد بـــن الح�سن المرزوقي الأ�سفهاني 
)المتوفـــى: 421 هــــ(، تحقيق: غريـــد ال�سيخ، النا�ســـر: دار الكتب العلمية بيـــروت، الطبعة: الأولى 

1424هـ.
�سحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، الموؤلف: محمد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن معاذ بن 
مَعْبـــدَ التميمي، اأبو حاتم، الدارمي البُ�ستي )المتوفى: 354هـ(، تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط، النا�سر: 

موؤ�س�سة الر�سالة بيروت، الطبعة: الثانية 1414هـ - 1993م.
�سحيـــح الأدب المفـــرد، الموؤلف: محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بـــن المغيرة البخاري، اأبو 
عبـــد الله )المتوفـــى: 256هـ(، حقق اأحاديثـــه وعلق عليه: محمد نا�سر الديـــن الألباني )المتوفى: 

1420هـ(، النا�سر: دار ال�سديق للن�سر والتوزيع، الطبعة: الرابعة 1418هـ - 1997م . 
�سحيـــح الجامع ال�سغير وزياداتـــه، الموؤلف: اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين، بن الحاج 
نـــوح بـــن نجاتي بن اآدم، الأ�سقـــودري الألباني )المتوفـــى: 1420هـ(، النا�ســـر: المكتب الإ�سلامي، 

الطبعة: بدون، �سنة الن�سر: بدون. 
ال�سواعـــق المر�سلة في الـــرد على الجهمية والمعطلة، الموؤلف: محمـــد بن اأبي بكر بن اأيوب 



686

بـــن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفـــى: 751هـ(، تحقيق: علي بن محمد الدخيل الله، 
النا�سر: دار العا�سمة الريا�ص، الطبعة: الأولى 1408هـ.

عمـــدة القـــاري �سرح �سحيـــح البخاري، الموؤلف: اأبـــو محمد محمود بن اأحمـــد بن مو�سى بن 
اأحمد بن ح�سين الغيتابي الحنفي بدر الدين العيني )المتوفى: 855هـ(، النا�سر: دار اإحياء التراث 

العربي بيروت، الطبعة: بدون، �سنة الن�سر: بدون. 
فتـــح الباري �سرح �سحيح البخاري، الموؤلف: اأحمد بن علـــي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني 

ال�سافعي)المتوفى: 852 هـ(، النا�سر: دار المعرفة بيروت 1379هـ .
قرة عين المحتاج في �سرح مقدمة �سحيح م�سلم بن الحجاج، الموؤلف: محمد بن علي بن اآدم 

بن مو�سى الإتيوبي الولوي، النا�سر: دار ابن الجوزي، الطبعة: الأولى 1424 هـ. 
كتاب ال�سنة ومعه ظلال الجنة في تخريج ال�سنة بقلم: محمد نا�سر الدين الألباني )المتوفى: 
1420هــــ(، الموؤلف: اأبو بكـــر بن اأبي عا�سم وهو اأحمد بن عمرو بـــن ال�سحاك بن مخلد ال�سيباني 

)المتوفى: 287هـ(، النا�سر: المكتب الإ�سلامي، الطبعة: الأولى1400هـ -1980م . 
ل�ســـان العـــرب، محمد بن مكرم بن علـــي، اأبو الف�سل، جمـــال الدين ابن منظـــور الأن�ساري 

الرويفعي الإفريقي )المتوفى: 711هـ(، النا�سر: دار �سادر بيروت، الطبعة: الثالثة 1414 هـ. 
مجمـــوع الفتـــاوى، الموؤلف: تقي الديـــن اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليـــم بن تيمية الحراني 
)المتوفـــى: 728هـ( جمع وتحقيـــق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�ســـم، النا�سر: مجمع الملك فهد 

لطباعة الم�سحف ال�سريف 1416هـ - 1995م. 
الم�ستدرك على ال�سحيحين، الموؤلف: اأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن 
حمدويه بن نُعيم بن الحكم ال�سبي الطهماني الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405هـ(، 
تحقيـــق: م�سطفى عبد القادر عطا، النا�ســـر: دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة: الأولى 1411هـ - 

1990 م.
م�سنـــد الإمام اأحمد بن حنبل، الموؤلف: اأحمد بن حنبـــل )المتوفى:241 هـ(، تحقيق: �سعيب 

الأرنوؤوط واآخرون، النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الثانية1420هـ - 1999م
الم�سنـــد ال�سحيـــح المخت�ســـر بنقل العدل عن العـــدل اإلى ر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم 
،الموؤلـــف: م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )المتوفى: 261هـ(، تحقيق: محمد 

فوؤاد عبد الباقي، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي بيروت. 
الم�سنـــد ال�سحيـــح المخت�سر بنقل العـــدل عن العدل اإلى ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اأو �سحيح م�سلم، 
الموؤلـــف: م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيـــري الني�سابوري )المتوفى: 261هـ(، تحقيق: محمد 



687

فوؤاد عبد الباقي، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي بيروت، الطبعة: بدون، �سنة الن�سر: بدون.
م�ســـكاة الم�سابيح، الموؤلف: محمد بن عبد الله الخطيب العمري، اأبو عبد الله، ولي الدين، 
التبريـــزي )المتوفى: 741هـ(، تحقيق: محمد نا�سر الدين الألباني )المتوفى: 1420هـ(، النا�سر: 

المكتب الإ�سلامي، الطبعة: الثالثة 1985م. 
معالم ال�سنن، وهو �سرح �سنن اأبي داود،  الموؤلف: اأبو �سليمان حمد بن محمد بن اإبراهيم بن 
الخطاب الب�ستي المعروف بالخطابي )المتوفى: 388هـ(، النا�سر: المطبعة العلمية حلب، الطبعة: 

الأولى 1351 هـ.
المعجم الكبير، الموؤلف: اأبو القا�سم �سليمان بن اأحمد الطبراني )المتوفى: 360 هـ(، تحقيق: 

حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي، الطبعة: الثانية 1983م. 
معجـــم مقايي�ص اللغة، الموؤلف: اأحمـــد بن فار�ص بن زكرياء القزويني الـــرازي، اأبو الح�سين 

)المتوفى: 395هـ(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، النا�سر: دار الفكر1399هـ - 1979م. 
مفاتيح الغيب اأو التف�سير الكبير، الموؤلف: اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين 
التيمـــي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي )المتوفى: 606هـ(، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي 

بيروت، الطبعة: الثالثة 1420هـ.
المفـــردات فـــي غريب القراآن، الموؤلف: اأبـــو القا�سم الح�سين بن محمـــد المعروف بالراغب 
الأ�سفهانـــي )المتوفـــى: 502 هــــ(، تحقيق: �سفـــوان عدنان الـــداودي، النا�ســـر: دار القلم والدار 

ال�سامية دم�سق -بيروت، الطبعة: الأولى1412هـ . 
المنهـــاج �سرح �سحيـــح م�سلم بن الحجاج، الموؤلف: اأبو زكريا محيـــي الدين يحيى بن �سرف 

النووي )المتوفى: 676هـ(، النا�سر: دار اإحياء التراث العربي بيروت، الطبعة: الثانية 1392هـ . 
المو�سوعـــة الفقهية الكويتية، النا�سر: وزارة الأوقـــاف وال�سئون الإ�سلامية بالكويت، الطبعة: 

1404 - 1427 هـ .
المو�سوعـــة القراآنية المتخ�س�سة، الموؤلف: مجموعـــة من الأ�ساتذة والعلماء المتخ�س�سين، 

النا�سر: المجل�ص الأعلى لل�سوؤون الإ�سلامية بم�سر 1423 هـ - 2002 م .
https://www.dorar.net/hadith/sharh/117457  موقع الدرر ال�سنية



688



689

د. نهيل علي ح�صن �صالح
اأ�شتاذ م�شاعد في التربية الإ�شلامية - ق�شم الدرا�شات الإ�شلامية

كلية ال�شريعة والدرا�شات الإ�شلامية، جامعة اليرموك، الأردن

الدلائل التربوية الم�شتنبطة
من الاإعجاز العلمي في �شوء القراآن الكريم 

)نماذج من دلئل الإعجاز في الآفاق والأنف�س(

�لملخ�ص
يهـــدف هذا البحث اإلى الك�سف عـــن الدلئل التربوية في ن�سو�ص العجـــاز العلمي في �سوء 
القـــراآن الكريم، من خـــلال تحرير مفهوم العجاز العلمي، وبيان منهـــج ال�ستدلل به على النبوة، 
وتحليـــل نمـــاذج مختارة مـــن مظاهر الآفـــاق والأنف�ص، م�ستخدمـــاً المنهج ال�ستقرائـــي التحليلي، 

للخروج بدلئل واإ�سارات تربوية ت�سمنتها الآيات الكريمة.
      وخل�ـــص البحـــث اإلـــى تبني مفهـــوم العجاز العلمي فـــي عالم الآفاق والأنف�ـــص الذي بني 
على الحقيقـــة الكونية المتوافقة مع وحي الله تعالى، والذي ياأخذ بالمكت�سفات العلمية وفق �سروط 
ومنهـــج محدد ر�سين، كما ك�سف عن الدلئـــل والم�سامين التربوية الواردة في العجاز العلمي في 
كتاب الله، بكل ما تحويه من نظم وبلاغة، ومعان عظيمة تر�سد الن�سان اإلى �سلاحه في الدارين، 
مو�سيـــاً فـــي الختام الباحثيـــن بمزيد من الدرا�ســـات التاأ�سيليـــة التربوية الم�ستنبطـــة من الكتاب 
وال�سنـــة ال�سحيحة، وكذلـــك القائمين على العمليـــة التربوية من اأ�سر وموؤ�س�ســـات تربوية، بتحليل 
جوانـــب الإعداد والتمكيـــن، وت�سمين مناهجهم قيـــم ال�سخ�سية الم�سلمة التـــي ت�ستحق اأن تن�سب 

لأعظم �سخ�سية عرفتها الإن�سانية.
Abstract
This research aims to reveal the educational evidence represented in the 

scripts of the scientific miraculousness of the Holy Qur›an and the authentic 
hadiths of the Prophet )Sunnah(, through editing the concept of scientific 
miraculousness and explaining the method of inference on prophecy, as well 



690

as analyzing selected models of the manifestations of horizons and souls, 
using the inductive-analytical approach, to come up finally with educational 
evidence and indications included in the Holy Qur›an verses.

The research concluded with the adoption of the concept of scientific 
miraculousness in the world of horizons and souls, which is built on the 
universe certainty that conform to the revelation of God Almighty, and 
which takes scientific discoveries according to specific conditions and 
a firm approach. The research also revealed the evidence and educational 
implications contained in scientific miraculousness of the Holy Qur›an, with 
all their systems, eloquence, and great meanings that guide a human to his 
righteousness in both worlds )the present life and world to come(. Finally, the 
research recommended researchers to conduct more fundamental educational 
studies deduced from the Qur’an and the authentic hadiths, as well as those 
in charge of the educational process like families and educational institutions, 
to analyze aspects of preparation and empowerment, and to include the 
values of the Muslim personality that deserves to be attributed to the greatest 
personality known to humanity in their curricula.

�لمقدمة:

الحمـــد الله رب العالمين وال�سلاة وال�ســـلام على �سيد المر�سلين، نحمده على جزيل الإنعام 
ون�سكـــره على ج�سيم الإكـــرام، فنعمه ل تح�سى واأجلها الإ�سلام، ون�سهـــد اأن ل اإله اإل الله وحدة ل 

�سريك له واأن محمدا عبده ور�سوله �سلى الله عليه وعلى اآله و�سحبة اأجمعين، اأما بعد:
فقـــد اأجرى الله �سبحانـــه وتعالى على اأيدي اأنبيائـــه ور�سله من المعجـــزات والدلئل ما يدل 
علـــى �سدق دعواهم، واأيـــد ر�سوله محمد �سلى الله عليه و�سلم بدلئل قاطعة على نبوته، وعلو قدره 
و�ساأنه، فكان اأكثر الر�سل معجزة، واأبهرهم اآية، وكان اأعظمها على الإطلاق القراآن الكريم، والذي 

ته �سلَّى الله عليه و�سلم. يعد اأعظم دلئل نبوَّ
وتعـــد عمليتـــي التفكر والتاأمل في ن�سو�ص القراآن وال�سنة من لـــوازم الم�سلم الذي ي�سعى اإلى 
معرفـــة خالقـــه، الخالق الـــذي اأح�سن خلقه واأتقنه فا�ستحـــق العبادة دون �ســـواه، ودلئل قدرته في 
الآفاق والأنف�ص اأكثر من اأن تعد اأو تح�سى، ولذلك فاإن ا�ستمال القراآن الكريم وال�سنة النبوية على 
اإ�ســـارات �سادقة للحقائـــق العلمية في الكون والإن�سان، حقائق اعجازيـــة ح�سلت بها الموافقة بين 
الحقائـــق الكونية التـــي خلقها الله تعالى، وبين وحي الله تعالى، وهي �ساهدة في عمومها باأن النبي 

�سلى الله عليه و�سلم لم يك ينطق عن الهوى بل هو وحي يوحى.
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والمتمعـــن في اآيات الله تعالى في كتابه الكريم ي�ستلهـــم الإ�سارات التربوية الفوائد والدلئل 
والم�ساميـــن والقيم الوافرة التي تحويها �سواء من جهـــة النظم اأو البلاغة اأو المعاني اأو الغيبيات، 
فـــكل معانيهـــا عظيمة جاءت تر�سد الن�ســـان اإلى �سلاحه فـــي الدارين، وانطلاقاً مـــن ذلك، تاأتي 
فكـــرة هذا البحث الذي يقدم تحليلا لنمـــاذج منتقاة من اآيات القراآن الكريم والتي بحثت في باب 
العجـــاز العلمي، لمعرفة اأ�س�ـــص ال�ستدلل بها، ثم درا�ستها درا�سة تربويـــة للخروج بدلئل تربوية 
وم�سامين وقيم ت�سفي طابعا خا�سا، واأثرا كبيرا في بناء ال�سخ�سية الإن�سانية التي توؤمن بواجبها 

نحو الب�سرية، وتوؤمن بتميزها المنطلق من تميز دينها ونبيها واأمتها.

�أ�سئلة �لبحث:
للبحـــث �ســـوؤال رئي�ص وهو: مـــا الدلئل التربويـــة الم�ستنبطة من الإعجاز العلمـــي في القراآن 
الكريـــم ومـــا نماذجها في الآفاق والأنف�ص؟ وللاإجابة عن هذا ال�ســـوؤال �سيجيب البحث عن الأ�سئلة 

الفرعية الآتية:
مـــا مفهـــوم العجاز العلمي في القراآن الكريم؟ وما مظاهره فـــي الآفاق والأنف�ص؟ وما منهج 

ال�ستدلل به على النبوة؟
 ما الدلئل التربوية للاإعجاز العلمي في الآفاق والأنف�ص؟ وما نماذجها؟

�أهد�ف �لبحث:
ي�سعى البحث اإلى تحقيق الأهداف الآتية:

بيـــان مفهوم العجاز العلمـــي في القراآن الكريم ومظاهره في الآفـــاق والأنف�ص، وبيان منهج 
ال�ستدلل به على النبوة.

 الك�سف عن الدلئل التربوية للاإعجاز العلمي في الآفاق والأنف�ص، ونماذجها.

�أهمية �لبحث:
تكمن اأهمية البحث في:

اأهميتـــه النظرية: وذلك برفـــد المكتبة الإ�سلامية بمثل هذا النوع مـــن الدار�سات التي تعنى 
بالإعجاز العلمي و�سوابطه ودلئله التربوية، التي ترتقي من اأ�س�ص واأ�ساليب بناء الأجيال اللاحقة، 
وتربيـــة الجيل وفق فوائدها بهدف بناء العقول ال�سليمة واكتمـــال ال�سخ�سيات المقتدية ب�سخ�سية 

نبيها ور�سولها، القادرة على �سد ال�سبهات وال�سلالت الم�سككة. 
الأهمية العملية:  يفيد البحث الجهات الم�ستفيدة الآتية:
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- الباحثـــون في مجال العلوم ال�سرعية: فهي درا�سة علمية تاأ�سيلية للدلئل التربوية بما فيها 
القيم والم�سامين الم�ستنبطة من اأدلة العجاز العلمي في �سوء القراآن الكريم. 

- الأ�ســـرة الم�سلمة: بحيث ت�سهم الدار�سة في التفكـــر والتاأمل لكثير من الن�سو�ص ال�سرعية 
المربيـــة للفرد والتي ت�سهم في بناء �سخ�سية الم�سلم القادر على التفوق والتميز في كل المجالت، 
والمتمكـــن من �ســـد ال�سبهات الم�سككة والم�سيئـــة لأعظم �سخ�سية عرفتهـــا الإن�سانية منطلقاً من 

تربيته وعقيدته الثابتة. 
- م�سممـــو المناهج الدرا�سية: وذلـــك بالتاأكيد على مثل هذه الدلئل التربوية وت�سمينها في 

الكتب المدر�سية.

منهج �لبحث:
ا�ستخدم البحث المنهج ال�ستقرائي التحليلي، وذلك با�ستقراء الن�سو�ص الدالة على مظاهر 
العجـــاز العلمي فـــي الآفاق والأنف�ص �ســـواء اأكانت في الخلـــق اأو في الت�سوية اأو فـــي التقدير اأو في 
الهدايـــة، وتحليلها والخروج بدلئـــل تربوية تت�سمنها اآيات الكتاب، بالعتمـــاد على القراآن الكريم 

وتف�سيره، والمراجع ال�سرعية والتربوية التي تت�سل بالمو�سوع.
المبحـــث الأول: مفهـــوم العجاز العلمـــي في القراآن الكريـــم ومظاهره في الآفـــاق والأنف�ص 

ومنهج ال�ستدلل به على النبوة .
يُعنى هذا المبحث بدرا�سة المفهوم الذي و�سعه العلماء للاإعجاز العلمي في القراآن الكريم، 
وتحريـــر المفهـــوم الذي تداولوه على اختـــلاف اتجاهاتهم وذلك بعر�ص بع�ـــص الآراء المتعلقة به، 
للو�ســـول اإلى المعنـــى المراد في هذا البحث، ثم بيان مظاهر العجـــاز العلمي في الآفاق والأنف�ص 

ومنهج ال�ستدلل به على النبوة، وتف�سيل ذلك في المطالب الآتية:

�لمطلب �لاأول: تحرير مفهوم �لاعجاز �لعلمي في �لقر�آن �لكريم
ياأتـــي مفهوم الإعجـــاز العلمي مفهوم مركب من مفردتين همـــا: )الإعجاز، والعلمي(، وعند 
الرجـــوع اإلـــى اأ�سل مفردة العجاز في اللغة: فتعود اإلى الجذر الثلاثي )ع، ج، ز(، وعَجَزَ يَعْجِزُ عن 
الأمـــر اإذا قَ�سَر عنـــه، والمُعْجِزَةُ: واحدة معجزات الأنبياء)1(، وتعـــرف المعجزة ا�سطلاحا: باأنَّها 
»اأمـــر خارق للعادة مقرون بالتحـــدي �سالم عن المعار�سة«)2(. ويق�سد بهـــا: » اآية النبي المخت�سة 

العربي، بيروت،  التراث  اإحياء  دار  العبيدي،  ال�سادق  الوهاب، محمد  اأمين محمد عبد  العرب، تحقيق:  ل�سان  ابن منظور،   )1(
لبنان، ج9 �ص58.

)2( ال�سيوطي، عبد الرحمن بن اأبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911هـ(، التقان في علوم القراآن، تحقيق: محمد اأبو 
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به، الخارقة للعادة، التي ل يقدر الخلق عن التيان بمثلها، الدالة على �سدق النبي تارة، وعلى غير 
ذلك تارة اأخرى«)1(. وجميع الأو�ساف التي ت�سمنتها التعريفات هي �سروط للمعجزة عند العلماء.

     والعلـــم لغـــة: مـــن )ع، ل، م(، اأ�ســـل �سحيـــح واحد يـــدل على اأثـــرٍ بال�ســـيء يتميز به عن 
غيـــره، من ذلك العلامة وهي معروفـــة، والعلم نقي�ص الجهل)2(، وهـــو اإدراك ال�سيء بحقيقته«)3(. 
ون�سبة العلمي اإلى الإعجاز جاءت كنوع م�ساف اإلى بقية اأنواعه كالإعجاز البياني والعجاز الغيبي 

والعجاز الت�سريعي، ومن العلماء من اعتر�ص على ن�سبة »العلمي« للاإعجاز)4( 
والمطلع على الدرا�سات التي تعتني باأنواع العجاز المختلفة تذكر معنى المعجزة و�سروطها، 
وعلـــى ذلك �ســـار من تكلم في العجـــاز العلمي، فكانت للعلمـــاء عدة تعريفـــات ا�سطلاحية، يميل 
اأ�سحابهـــا تارة ل�سرط التحـــدي، وتارة ل�سرط ال�سبق، وتارة اأخرى باقترانـــه بالمكت�سفات الحديثة 
والعلـــم التجريبـــي، فهناك من عرفه باأنه: »اإخبـــار القراآن الكريم اأو ال�سنّـــة النبوية بحقيقة اأثبتها 
العلـــم التجريبي وثبت عدم اإمكانية اإدراكهـــا بالو�سائل الب�سرية في زمن النبي صلى الله عليه وسلم«)5(، واأي�سا من 
تعريفاتـــه: »�سبق هذا الكتاب العزيز بالإ�سارة اإلى عـــدد من حقائق الكون وظواهره التي لم تتمكن 
العلوم المكت�سبة من الو�سول اإلى فهم �سيء منها اإل بعد قرون متطاولة من تنزل القراآن الكريم«)6(.

و للعلماء ثلاثة اتجاهات في تداول مو�سوع العجاز العلمي، هي:
التاأكيـــد علـــى العجاز الإجمالـــي، حيث يتم التركيز علـــى اأن ما ت�سمنه العلـــم الحديث من 
اكت�سافـــات علمية عظيمـــة في مختلف التخ�س�سات لـــم يتعار�ص اأيٌ من الحقائـــق التي قررها مع 

الف�سل اإبراهيم، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1394هـ/ 1974م، ج2، �ص311
)1( الطيار، م�ساعد بن �سليمان بن نا�سر، الإعجاز العلمي اإلى اأين؟ مقالت تقويمية للاإعجاز العلمي، دار ابن الجوزي، الريا�ص، 

ط2، 1433ه، �ص16.
اأبو الح�سين )المتوفى: 395هـ(، معجم مقايي�ص اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام  )2( الرازي، اأحمد بن فار�ص بن زكرياء القزويني ، 

محمد هارون، دار الفكر، 1399هـ - 1979م، ج4 �ص110-109.
)3( مجمع اللغة العربية بالقاهرة )اإبراهيم م�سطفى / اأحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد النجار(، المعجم الو�سيط، 

دار الدعوة، ج2، �ص624.
)4( حيث اإنَّ في ن�سب الإعجاز ، اأو التف�سير اإلى )العلمي( فيها خلل كبير ، واأثر من اآثار التغريب الفكري ، فهذه الت�سمية منطلقة 
من تق�سيم العلوم اإلى اأدبية وعلمية، وفي ذلك رفع من �ساأن العلوم التجريبية على غيرها من العلوم النظرية التي تدخل فيها 
انظر الطيار، م�ساعد بن �سليمان بن نا�سر، الإعجاز العلمي اإلى اأين؟ مقالت تقويمية للاإعجاز العلمي،  علوم ال�سريعة"، 
�ص21.     لكن هذه الن�سبة قد تطلق على الت�سنيف المعتمد في التفريق بين مجالت العجاز، فلا يكون مق�سدها رفع بع�ص 
الجوانب والنتقا�ص من جوانب اأخرى، ناهيك عن اأن الت�سنيفات اجتهادية، وقد تعارف عليها الم�سلمين بق�سد التفريق بين 
الأدلة التي تتحدث عن الحقائق العلمية في الكون، ول يمكن اأن تنف�سل عن بقية اأنواع الإعجاز الأخرى، فلا يتخيل الحديث 

عن العجاز العلمي من غير الإ�سارة الى اإعجازه الغيبي وكذلك العجاز البياني وهكذا.
)5( تاأ�سيل الإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة ، هيئة العجاز العلمي برابطة العلم الإ�سلامي، مكة المكرمة، �ص14.

)6( النجار، زغلول، من اآيات الإعجاز العلمـي ال�سماء في القراآن الكريم، دار المعرفة، 2009م، �ص67
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اأيٍّ مـــن دللت الن�سو�ص ال�سريحة فـــي القراآن وال�سنة، وهذا الوجه محـــل اتفاق بين الم�سلمين، 
وهـــو داخل فـــي عموم قوله تعالـــى: ﴿چ چ چڇ ڇ  ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 

ڎ                  ڈ﴾  )الن�ساء:82(.
التاأكيد على المنهج العلمي القراآني القائم على ال�ستدلل والنظر والتاأمل والعتبار واإعمال 
العقـــل ونبذ التع�ســـب والتقليد الأعمى ومحاربة الخرافة والجهل هـــو نف�ص المنهج الذي اأثمر هذه 
الثورة العلمية الهائلة، واإنما ولدت هذه الثورة لدى غير الم�سلمين ب�سبب اإهمالهم لهذا المنهج في 
الع�سور المتاأخرة، كما اأن تاأثير هذا المنهج على اأوروبا كان له الف�سل ال�سابق في التمهيد لخروج 

هذه الثورة. وهذا الوجه اأي�سا محل اتفاق بين الباحثين المن�سفين.
الموافقة التف�سيلية بين المكت�سفات العلمية الحديثة والن�سو�ص القراآنية والنبوية، باأن تكون 
الآيـــة اأو الحديـــث م�سيرا اإلى حقيقة علمية جديدة بعينها. وعلى هـــذا الوجه غلب اإطلاق م�سطلح 
»الإعجـــاز العلمـــي« حتـــى ل يكاد يت�سور بدونه، وهـــو وجه مختلف فيه؛ لتلازمه مـــع تف�سير القراآن 
الكريـــم وال�سنة النبوية بتلك الحقائق العلميـــة المكت�سفة، وهي م�ساألة ثار الخلاف فيها بين علماء 

الم�سلمين منذ ظهور تلك المكت�سفات)1(.
وبناء على ما �سبق فاإن مق�سود البحث الحالي من تعريف العجاز العلمي في القراآن الكريم 
هو: الدلئل التي ت�سمنها كتاب الله تعالى في عالم الآفاق والأنف�ص، والتي بنيت على توافق الحقيقة 
الكونيـــة  مع كلمات الله تعالى، وتلك الحقائق والإ�ســـارات العلمية متعلقة بم�سمون الآيات ومعناها 

ونظمها وبلاغتها، فلا ياأخذ بالمكت�سفات العلمية اإل وفق منهج ر�سين و�سروط محددة.
وعليه فاإن التعريف الحالي يوؤكد على مرتكزات هي:

هذه الدلئل مرتكزها القراآن الكريم ولي�ست المكت�سفات التجريبية الحديثة.
الإ�ســـارات العلمية في العلوم التجريبية اإن ثبتت حقيقة فهي تف�سيلات اإ�سافية لفهم ال�سلف 

ول تتعار�ص معها.
ل يمكـــن ف�سل وجوه العجاز عن بع�سها البع�ص، وف�سل الت�سمية بالإعجاز العلمي ما هو اإل 
بمـــا ا�ستهر ذكره، ولكنه ل ي�ستقـــل بحال من الأحوال عن العجاز الغيبـــي اأو البياني، فالقراآن كله 
معجزة: يقول ابن تيمية في ذلك: »وكون القراآن معجزة لي�ص هو من جهة ف�ساحته وبلاغته فقط، 
اأو نظمه واأ�سلوبه فقط، ول من جهة اإخباره بالغيب فقط، ول من جهة �سرف الدواعي عن معار�سته 
فقط، ول من جهة �سلب قدرتهم عن معار�ستهم فقط، بل هو اآية بينة معجزة من وجوه متعددة، من 

)1( العريفي، �سعود، منهج ال�ستدلل بالمكت�سفات العلمية على النبوة والربوبية، مركز تكوين، ال�سعودية، ط1، 2014، �ص25.
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جهـــة اللفظ، ومن جهة النظم، ومن جهة البلاغة، فـــي دللة اللفظ على المعنى، ومن جهة معانيه 
التـــي اأخبـــر بها عن الله تعالى واأ�سمائه و�سفاته وملائكته، وغيـــر ذلك، ... وكل ما ذكر النا�ص من 
الوجـــوه في اإعجاز القراآن هو حجة على اإعجـــازه ول تناق�ص في ذلك، بل كل قوم تنبهوا لما تنبهوا 
له،...فالإعجـــاز في معناه اأعظـــم واأكثر من الإعجاز في لفظه، وجميـــع عقلاء الأمم عاجزون عن 

الإتيان بمثله اأعظم من عجز العرب عن الإتيان بمثل لفظه... الخ «)1(. 

�لمطلب �لثاني: مظاهر دلائل �لاعجاز �لعلمي في �لاآفاق و�لاأنف�ص.

اإن ق�ســـارى الأمر فـــي م�ساألة الإعجاز العلمـــي اأنَّ الحقيقة الكونية التـــي خلقها الله، وافقت 
الحقيقـــة القراآنيـــة التي تكلم بها الله ، وهذا هو الأ�ســـل ؛ لأنَّ المتكلم عن الحقيقة الكونية المخبر 
بهـــا هو خالقها ، فلا يمكن اأن يختلفـــا البتة، وكل ما في الأمر اأنَّ هذه الحقيقة الكونية كانت غائبة 
مـــن جهة تفا�سيلها عن ال�سابقين، فمنَّ الله على اللاحقين بمعرفة هذه التفا�سيل، فك�سفوا عنها، 
واأثبتوا حقيقة ما جاء في القراآن من �سدق، فكان اكت�ساف ذلك من دلئل �سدق القراآن الذي اأخبر 
عنها بدقة بالغة، لم تظهر تفا�سيلها اإل في هذا الع�سر الذي نبغ فيه �سوق البحث التجريبي الذي 
�سارت دولته اإلى الكفار دون الم�سلمين، ف�ساروا اإذا ما اكت�سفوا اأمرًا جديدًا عليهم �سارع المعتنون 

بالإعجاز العلمي لإثبات وجوده في ن�سو�ص القراآن)2(.
     والناظـــر فـــي اآيات الكتاب يلحـــظ جليا دعوة الب�سر عامة للتفكـــر والتاأمل في عالم الكون 
وعالـــم الأنف�ص، والتي هي اأ�سا�صٌ في تقرير وحدانيـــة الله تعالى، الخالق الذي اأح�سن خلقه واأتقنه 
فا�ستحـــق العبـــادة دون �سواه، ودلئل قدرتـــه في الآفاق والأنف�ص اأكثر مـــن اأن تعد اأو تح�سى، وهذا 

العجـــاز في الآفـــاق والأنف�ص عقد منتظم فريد، تف�سيله فـــي قوله تعالى: ﴿ۀ ۀ  ہ ہ 
ہ ہ ھ﴾ )الأعلى: الآية 2-3(، حيث تعد دلئل الإعجاز الواردة في الآيات غاية الحكام 

والتقان، وهي دليل الخلق ودليل الت�سوية ودليل التقدير ودليل الهداية.
       قـــال ال�سعـــدي فـــي تف�سير قوله تعالـــى: ﴿ئي بج  بح بخ بم بى بي تج   تح 
تخ﴾ )�ســـورة الجاثيـــة: اآية 13(، »وهـــذا �سامل لأجرام ال�سماوات والأر�ـــص ولما اأودع الله فيهما 
مـــن ال�سم�ص والقمر والكواكب والثوابت وال�سيارات واأنـــواع الحيوانات واأ�سناف الأ�سجار والثمرات 
واأجنا�ـــص المعـــادن وغير ذلك مما هـــو معد لم�سالح بني اآدم وم�سالح ما هـــو من �سروراته، فهذا 

اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية  اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن  )1( ابن تيمية، تقي الدين 
الحراني الحنبلي الدم�سقي )المتوفى: 728هـ(، النبوات، تحقيق: عبد العزيز بن �سالح الطويان، اأ�سواء ال�سلف، الريا�ص، 

الطبعة1، 1420هـ/2000م، ج1، �ص516.
)2( الطيار، م�ساعد بن �سليمان بن نا�سر، الإعجاز العلمي اإلى اأين؟ مقالت تقويمية للاإعجاز العلمي، �ص20.
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يوجـــب عليهـــم اأن يبذلوا غاية جهدهم في �سكر نعمته واأن تتغلغـــل اأفكارهم في تدبر اآياته وحكمه، 
وكل ذلـــك دال علـــى اأنه وحده الماألوه المعبود الذي ل تنبغي العبادة والذل والمحبة اإل له واأن ر�سله 

�سادقون فيما جاءوا به، فهذه اأدلة عقلية وا�سحة ل تقبل ريباً ول �سكا«)1(.

�لمطلب �لثالث: منهج �لا�ستدلال بالاإعجاز �لعلمي على �لنبوة
اإن حاجـــة العباد اإلى النبوة حاجة عظيمة، وكل اأمر يمكـــن اأن يت�سور فقده اإل الهتداء بنور 
الر�سالـــة؛ فالر�سالة �سرورية في اإ�سلاح العبد فـــي معا�سه ومعاده، فكما اأنه ل �سلاح له في اآخرته 
اإل باتبـــاع الر�سالـــة، فكذلك ل �سلاح له في معا�سه ودنياه اإل باتباع الر�سالة، ويقول ابن القيم: » ل 
�سبيل اإلى ال�سعادة والفلاح ل في الدنيا، ول في الآخرة اإل على اأيدي الر�سل، ...، فال�سرورة اإليهم 
اأعظـــم من �سرورة البدن اإلى روحـــه، والعين اإلى نورها، والروح اإلى حياتهـــا، فاأي �سرورة وحاجة 

فر�ست، ف�سرورة العبد وحاجته اإلى الر�سل فوقها بكثير «)2(. 
والقـــراآن الكريـــم من اأعظم الدلئل علـــى نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، ويظهر هذا علـــى �سبيل الإجمال 
وعلـــى �سبيـــل التف�سيل؛  اأما الإجمال: فاإن القراآن الكريم فيه تحدي جميع الأمم اأن ياأتوا بمثل هذا 
القـــراآن، اأو بع�سر �سور، اأو ب�سورة مثله، وهذا تحـــد لجميع الخلق جنهم واإن�سهم، عربهم وعجمهم، 
المعا�سرين لنزوله والذين جاوؤوا بعد ذلك، وقد ذاع هذا التحدي وانت�سر، وعلم به العام والخا�ص، 
وكان الكفار اأحر�ص ما يكونون على اإبطال دعوته ونق�ص قوله، ولو كان في مقدورهم؛ هم اأو غيرهم 
الإتيـــان بذلـــك ما تاأخروا عنـــه، واأما التف�سيل: فما فـــي القراآن من اأوجه الإعجـــاز المتعددة؟ في 

البلاغة والف�ساحة وح�سن النظم وعلو المعاني وغير ذلك من اأوجه الإعجاز)3(.
      وقـــد بحـــث العلماء مو�ســـوع ال�ستدلل بالإعجـــاز العلمي على النبوة، خا�ســـة اإذا ارتبط 
ال�ستـــدلل بالعلم التجريبي، مـــن باب الحر�ص والدقة في النتائج، فانق�سمـــوا اإلى فريقين ما بين 
موؤيـــد ومعار�ـــص، وكل له اأدلته في القبول اأو الرف�ص، غير اأن منهم مـــن و�سع �سروطاً لقبوله، ومن 

هذه ال�سروط:
1- اأن يكـــون الن�ـــص مفهـــوم المعنى تماما لمجمـــوع المخاطبين به منذ �ســـدوره. فلا يُزعم 
فيـــه فـــوات المعنى ال�سحيح للاآية على من خوطبوا بها اأيـــام التنـزيل، ومثاله الإعجاز المدّعى في 

)1( ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�سر بن عبد الله )المتوفى: 1376هـ(،  تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق: عبد 
الرحمن بن معلا اللويحق، ط 1، موؤ�س�سة الر�سالة، 1420هـ -2000 م، �ص 936.

)2( ابن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(، زاد المعاد في هدي خير 
العباد، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت ، ط27 ، 1415هـ /1994م، ج1، �ص69.    

)3( ال�سريع، محمد بن �سريع بن عبدالله دلئل نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم في القراآن الكريم، مجلة تبيان للدرا�سات القراآنية 
الجمعية ال�سعودية للقراآن الكريم وعلومه،ع7، 2010، �ص 113 - 244
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اكت�ســـاف العلماء كـــون )الم�سغة( المذكورة فـــي اأطوار خلق الجنين على �سكل مـــا يم�سغ وهيئته، 
ففيهـــا كاأثـــر الأ�سنان في العلك، ل على قدر مـــا يُم�سغ كما فهم ال�سابقون، بـــل هي اأ�سغر من قدر 

اللقمة بكثير .
2- اأن يكون المعنى الإعجازي مدلول متعينا للن�ص. فلا يقبل ما هو مبني على معنى محتمَل 
فـــي الآية، حتى لـــو التزم �ساحبه ب�سحة المعنى الآخر الذي فهمـــه ال�سابقون اأو بع�سهم من الآية؛ 
لحتمال اأن يكون وحده هو مراد الله تعالى من الآية دون غيره من المعاني المحتملة، ومثال ذلك: 
ما ذكره العلماء ب�ساأن الموج الباطني والموج ال�سطحي؛ فاإن عامة المف�سرين على اأن المراد بالموج 
الـــذي مـــن فوقه موج هو هذه الأمـــواج المترادفة المتراكبـــة المتتابعة المتلاطمـــة، التي ي�ساهدها 
مبا�ســـرة كل من نظـــر اإلى بحر هائج، فهي مراد للاآية قطعا؛ واإل لـــم يكن المثل الم�سروب للكافر 

مفهوما لمن ل يعرف الموج الباطني.
.3- األ يكـــون �سدق هذا المعنى ومطابقته للواقع في نف�ص الأمر معلوما من قبل للمخاطبين 
فـــلا يقبل الإعجاز العلمـــي المبنيٍّ على معنـــىً كان النا�ص يعرفون مطابقته للواقـــع في نف�ص الأمر 
قبـــل تحّدث النبـــي به، ومثاله الإعجاز المدعى في قوله تعالى: اإن تحمل عليه يلهث اأو تتركه يلهث، 
مـــن جهـــة اأنه ي�سير اإلى حقيقة علمية مكت�سفة عن الكلـــب، وهو اأنه لي�ص له غدد عرقية تذكر كبقية 
الحيوانـــات، فلذلـــك يلهث، فال�سوؤال هنـــا: ما الذي زادته الآيـــة عما فهمه النا�ـــص قديما عن لهث 

الكلب؟ األي�ص �سرب المثل موؤكدا فهمهم التام للمعنى؟ فاق�س�ص الق�س�ص لعلهم يتفكرون.
4- اإذا ادعـــي الإعجاز في حديث نبـــوي �سريف لزم انتفاء احتمال �سدوره بظن واجتهاد من 
النبي، ومثاله كل اإعجاز علمي مدعى في اأحاديث طب الأبدان التي لم يرد فيها ت�سريح باأنها وحي 

من الله تعالى.
5- اإجماع المخت�سين على كون هذا الكت�ساف حقيقة علمية ثابتة ثباتا نهائيا يمتنع نق�سه، 
وا�ستهـــار ذلـــك الإجماع عنهم بالتواتر، بحيث تنتفي �سبهة التقـــول عليهم، ويرد بال�سرط الخام�ص 
كل اإعجـــاز علمي لم توثَّق فيـــه الحقيقة العلمية على وجه يمنع خفاءها والخلاف حولها والمراجعة 
فيهـــا من العقلاء، وي�ســـوّغ التحدّي بثباتها ويقينيتها على �سدق النبـــوة، ومثال ذلك ما راج موؤخرا 
من الإعجاز المدّعى في ن�سو�ص عذاب البرزخ، المبني على �سوت م�سجّل من باطن الأر�ص يُ�سمع 
فيـــه ما ي�سبه ال�ســـراخ واللغط، واأنه �سوت المعذبين في البرزخ، التقطتـــه اأجهزة قيا�ص الموجات 
ال�سوتيـــة م�سادفة.)1(. والمتاأمل لتلك ال�سروط وغيرها يلمح حر�ص العلماء على عدم الت�سرع في 

)1( انظر العريفي، منهج ال�ستدلل بالمكت�سفات العلمية على النبوة والربوبية، �ص45.
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اإطلاق الأحكام، وتحميل الآيات القراآنية والأحاديث ال�سريفة معان غير معانيها، والدقة في التثبت 
منهج علمي وتربوي، علمنا اإياه ديننا الحنيف.

ومـــن خـــلال ما �سبق فـــاإن ال�ستدلل علـــى النبوة من خـــلال اآيات العجـــاز العلمي تكون في 
مجملهـــا وبمعناها العام، ذلـــك اأن اأنها ل تعار�ص �سيئا ذكره ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأما التف�سيلات فهي 
دلئـــل قدرة الله تعالى التي لها مق�سد اأ�سا�ص فهمـــه جيل �سحابة ر�سول الله وال�سلق ال�سالح، وما 

جاء من مكت�سفات علمية حقيقية وتف�سيلاتها ي�ستر�سد بها لذلك المق�سد. 
يقـــول ابن تيمية رحمه الله: »ودلئل النبوة من جن�ص دلئل الربوبية، فيها الظاهر البين لكل 
اأحد؛ كالحوادث الم�سهودة، مثل: خلق الحيوان والنبات وال�سحاب واإنزال المطر، وغير ذلك، وفيها 
مـــا يخت�ـــص به من عرفه مثل دقائق الت�سريح ومقادير الكواكـــب وحركاتها، وغير ذلك، فاإن الخلق 
كلهـــم محتاجون اإلى الإقـــرار بالخالق والإقرار بر�سله، وما ا�ستدت الحاجـــة اإليه في الدين والدنيا 
فـــاإن الله يجود به على عباده جودا عاما مي�ســـرا  فلما كانت حاجتهم اإلى النف�ص اأكثر من حاجتهم 
اإلـــى المـــاء، وحاجتهم اإلى الماء اأكثر مـــن حاجتهم اإلى الأكل، كان �سبحانه قـــد جاء بالهواء جودًا 
عامًـــا في كل مكان وزمان ل�سرورة الحيوان اإليه، ثم الماء دونه، ولكنه يوجد اأكثر مما يوجد القوت 
واأي�سر؛ لأن الحاجة اإليه اأ�سد. فكذلك دلئل الربوبية، حاجة الخلق اإليها في دينهم اأ�سد الحاجات، 

و�سهلها«)1(. الله  ي�سرها  ثم دلئل النبوة; فلهذا 

�لمبحث �لثاني: نماذج مختارة من �أدلة �لاعجاز في �لاآفاق و�لاأنف�ص ودلائلها �لتربوية

يهدف هذا المبحث لبيان مفهوم الدلئل التربوية للاإعجاز العلمي في القراآن الكريم وتحليل 
نماذج مختارة من اأدلة العجاز العلمي ودلئلها التربوية. 

ول �ســـك اأنّ م�سطلـــح الدلئل التربوية من الم�سطلحـــات الجتهادية الحديثة التي ت�ستخدم 
للتعبير عن المحتوى التربوي المت�سمن في اأي علم اأو ن�ص، وقد يعبر عنه باألفاظ مختلفة كالدللت 
اأو الم�سامين، والتي ا�ستخدمها الباحثون التربويون عموماً من اأجل الإ�سارة اإلى ما تت�سمنه العلوم 
مـــن دللت وم�سامين وقيم واإ�ســـارات تربوية، وقد اأ�سار خطاطبة اأن مفهوم كلمة م�سامين تربوية 
تعنـــي)2(: عمليـــات ا�ستنتاجيـــة متنوعة في المجال التربـــوي يقومون بها حيـــال ن�سو�ص محددة اأو 
مواقف معينة، وبما اأن لهذا الم�سطلح دللته الوا�سعة، فاإنه من الطبيعي اأن تاأخذ عملية ا�ستنباط 
ة اأحياناً  الم�سامين وتحديدها اأ�سكالً مختلفة بين التربويين قد تكون عامّة اأحيانًا وقد تكون خا�سّ

)1( ابن تيمية، الجواب ال�سحيح، ج5، �ص 435.
)2( خطاطبة، القيم والأهداف التربوية في العقيدة الإ�سلامية، �ص10- 11.
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اأخـــرى؛ وذلـــك تبعا لطبيعة هذا الم�سطلـــح ومراد الموؤلف به، ولعلّ الأف�ســـل اأن يتم تحديد مجال 
الم�ساميـــن ونوعها مـــن قبل اأي باحث ي�ستخدمـــه قبل البدء با�ستنباطها لما فـــي ذلك من �سلامة 

لمنهجه ولآرائه.
اأمـــا عـــن مق�سود الباحثـــة من مفهوم الدلئـــل التربوية للاإعجـــاز العلمي في القـــراآن، فهو: 
الإ�ســـارات التربوية والم�ساميـــن الم�ستنبطة من جهة اللفظ والنظم والمعنـــى في اآيات الله تعالى 

التي تت�سمن حقائق واإ�سارات علمية في الآفاق والأنف�ص، بهدف الرتقاء بفكر الفرد و�سلوكه. 
ولهـــذه الدلئـــل التربوية اأهميـــة كبيرة، فهي تك�سف فـــي ثناياها عن المنهـــج المتبع في تتبع 
ا�ستنبـــاط الم�ساميـــن من الآيـــات الكريمة الخا�ســـة بمادة العجـــاز العلمي وفـــق قواعد و�سروط 
محددة، وتظهر التكامل بين علوم القراآن الكريم وعلم التربية اللذان ي�ستقيان من الم�سدر ذاته، 
وتوؤكد على تعميق قيم التفكر والتاأمل والتحليل في درا�سة مباحث القراآن الكريم، وتظهر الجوانب 

التربوية الهادفة اإلى تنمية �سخ�سية الم�سلم والرتقاء بفكره و�سلوكه. 

�لمطلب �لاأول: �لدلائل �لتربوية في �إعجاز خلق �لاآفاق، وت�سويتها، وتقديرها، وهد�يتها.

ل يخفى على اأحد كثرة النماذج التي تذكر في هذا المجال، وفي هذا المطلب �ستقوم الباحثة 
باختيـــار نماذج من القراآن الكريم في اإعجـــاز خلق الآفاق وت�سويتها وتقديرها وهدايتها، ومن هذه 

النماذج:
النموذج الأول: 

الدلئـــل التربويـــة في قولـــه تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ        پڀ ڀ ڀ ڀ     ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 

ٹٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ  ڦ﴾ النعام: الآية 2-1.
ومعنـــى قوله تعالى: )الذي خلق ال�سماوات والأر�ص( اأخبـــار عن قدرته وعلمه واإرادته فقال: 
الـــذي خلـــق اأي اخترع واأوجد واأن�ساأ وابتـــدع. والخلق يكون بمعنى الختراع ويكـــون بمعنى التقدير، 
وكلاهمـــا مـــراد هنا، وذلك دليل علـــى حدوثهما، فرفع ال�سماء بغير عمـــد وجعلها م�ستوية من غير 
اأود، وجعل فيها ال�سم�ص والقمر اآيتين، وزينها بالنجوم واأودعها ال�سحاب والغيوم علامتين، وب�سط 
الأر�ـــص واأودعهـــا الأرزاق والنبات، وبث فيها مـــن كل دابة اآيات، وجعل فيها الجبـــال اأوتادا و�سبلًا 
فجاجـــاً، واأجـــرى فيها الأنهـــار والبحار، وفجـــر فيها العيون مـــن الأحجار دللت علـــى وحدانيته، 
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وعظيم قدرته واأنه هو الله الواحد القهار، وبين بخلقه ال�سماوات والأر�ص اأنه خالق كل �سي)1(.  
 وقد حمد الله نف�سه على اأمرين: 

الأول: خلقـــه ال�سمـــاوات والأر�ـــص، الدالة على كمـــال قدرته، و�سعة علمـــه ورحمته، وانفراده 
بالخلق والتدبير.

والثاني: على جعله الظلمات والنور، وذلك �سامل للح�سي من ذلك، كالليل والنهار، وال�سم�ص 
والقمـــر. والمعنوي، كظلمات الجهل، وال�سك، وال�ســـرك، والمع�سية، والغفلة، ونور العلم والإيمان، 
واليقيـــن، والطاعة، وهذا كله، يدل دللة قاطعة اأنـــه تعالى، هو الم�ستحق للعبادة، واإخلا�ص الدين 
لـــه، ومع هـــذا الدليل وو�ســـوح البرهـــان ﴿ڀ ڀ ڀ     ٺ   ٺ﴾  اأي يعدلون به 
�ســـواه، ي�سوونهم به في العبادة والتعظيم، مع اأنهم لم ي�ساووا الله في �سيء من الكمال، وهم فقراء 

عاجزون ناق�سون من كل وجه )2(.
وبالنظر اإلى م�سمون الآية الكريمة وتف�سيرها، يمكن ا�ستنباط ما فيها من الدلئل التربوية، 

ومن ذلك:
التربيـــة على الحمد والثناء، وهذا توجيه مـــن الله للنفو�ص الب�سرية �سابق لذكر النعمة، وفيه 
اإ�ســـارة اإلى تقديمه والعناية به خوفا من ت�سييعه عند األفـــة النعم، فالذين كفروا �ساهدوا العجاز 
فـــي خلق الكون ومع ذلك عدلـــوا خالقها بالمخلوقات وذلك لجهلهـــم وجحودهم، فوجه الله تعالى 

عباده للحمد اأولً و�سيكون دائماً بعد التفكر بمظاهر العجاز في مخلوقاته كلها.
توجيـــه الم�سلم اإلى التفكر في خلـــق الله توجيهاً �سمولياً وا�سعاً موؤكـــداً ي�سمل الكون بما فيه، 
وفي ذلك انعكا�ص على �سعة اأفق الإن�سان وعدم ت�سييق النظرة اإلى الخلق المبا�سر فقط، والحا�سل 
حينئـــذ من م�سلم متفكـــر في الآيات الكونية، عملية بنـــاء و�سقل ل�سخ�سية اإن�سانيـــة وا�سعة الأفق، 
متمر�سة فـــي اإدراك طبائع الأ�سياء واإيجاد العلاقات وفهم حركتها وقوانينها، وبالتالي فهم الأمور 
واإطـــلاق اأحـــكام ر�سيدة حولها فـــي حياته العملية، والنتيجـــة الحا�سلة من م�سلـــم متفكر في اآيات 
كتابـــه الكريم بناء قيمة الدقة في �سخ�سية المتعلم من خـــلال العجاز البياني واللغوي الوارد في 
الآيـــات الكريمـــة، بالإ�سافة اإلى ا�ست�سعار روعة العجاز البيانـــي واختيار الدللت المن�سبطة دون 
�سواهـــا، وجديـــر من الم�سلم تعلم الدقة فـــي ا�ستخدام اللفاظ المعبرة عن اأمـــر معين دون �سواه، 

)1( القرطبي، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الأن�ساري الخزرجي �سم�ص الدين القرطبي )المتوفى: 671هـ(، 
القاهرة  الم�سرية،  الكتب  دار  اأطفي�ص،  واإبراهيم  البردوني  اأحمد  تحقيق:  القرطبي،  تف�سير   = القراآن  لأحكام  الجامع 

الطبعة2، 1384هـ - 1964 م ، ج6، �ص 384.
)2( ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص250.
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وتـــرك العمومية والع�سوائية وال�سبابية في الكلام اأو الكتابة، الأمر الذي اأ�سبح داء ع�سال في هذا 
الع�سر. 

اإدراك المتعلـــم اأنـــواع النعم المح�سو�ســـة والمعنوية من خلال الآيـــات الدالة على عظمة الله 
والمحافظـــة على تجديد الوعـــي ب�سكل م�ستمر، ففي ذلك تربية للنف�ـــص الب�سرية التي تاألف فتاأنف 
فتجحد وتتكبر والعياذ بالله، والملاحظ اأن المفارقة هائلة بين الدلئل الناطقة في الكون، واآثارها 
ال�سائعـــة فـــي النف�ص، وما هـــذا اإل ب�سبب جحود النف�ـــص الب�سرية ونكرانها لنعمـــة ربها، يقول ربنا 

تبارك وتعالى: ﴿پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ )اإبراهيم: 34(. 
التفكـــر بقيمـــة الجمال فـــي الآفاق والأنف�ـــص: فـــاإدراك عنا�سر الجمـــال المتمثلـــة بالوحدة 
والن�سجـــام والتنا�ســـق والمنت�سرة في كل مخلوقـــات الله تعالى قيمة جمالية ت�سفـــي على الب�سرية 

�سفات ذوقية ترتقي ب�سلوكاتهم وتعاملاتهم، وتنعك�ص على بنية مجتمعاتهم.
توجيه المربي اإلى ا�ستثمار مظاهر العجاز في الآيات الدالة على خلق الآفاق في ربط المتعلم 
بـــالله وزيـــادة �سلته بخالقه جل وعـــلا بالإ�سافة اإلى تنميـــة القدرات الذهنية عنـــده، وذلك باتباع 
المنهـــج ال�سليم فـــي التفكر والعتبار، وا�ستخدام التفكير الناقد فـــي قبول النظريات والمكت�سفات 
العلميـــة، فيبـــداأ بقراءة مراد الله من الآيات الكريمة من خـــلال التدبر بها، وفهم معانيها، وقراءة 
تف�سيرهـــا من التفا�سير ال�سحيحة المعتبرة، وفهم ما يوؤيدها من اأحاديث نبوية �سحيحة، ودرا�سة 

اأقوال ال�سلف ال�سالح في معانيها، ثم درا�سة ما ي�سلح من مكت�سفات علمية توؤيد تلك المعاني.
النموذج الثاني: 

       مـــن مظاهـــر التقديـــر في الآفـــاق قوله تعالـــى:﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ   
ئا  ئا   ى     ى  ې  ېې  ې      ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ        ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئى   

ئى ی   ی یی ئج ئح ئم ئى﴾ )ي�ص: الآيات 40-37(.
    ومعنـــى قولـــه تعالـــى: »﴿ۇ ۆ﴾ على نفـــوذ م�سيئة الله، وكمال قدرتـــه، واإحيائه 
الموتـــى بعـــد موتهـــم. ﴿ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ﴾ اأي: نزيل ال�سياء العظيم الـــذي طبق الأر�ص، 
فنبدلـــه بالظلمـــة، ونحلهـــا محله ﴿ ۋ ۋ ۅ ﴾ وكذلـــك نزيل هذه الظلمـــة، التي عمتهم 
و�سملتهـــم، فتطلع ال�سم�ـــص، فت�سيء الأقطار، وينت�ســـر الخلق لمعا�سهم وم�سالحهـــم، ولهذا قال: 
مْ�ـــصُ تَجْرِي لِمُ�سْتَقَـــرٍّ لَهَا( اأي: دائما تجري لم�ستقر لها قـــدره الله لها، ل تتعداه، ول تق�سر  )وَال�سَّ
عنه، ولي�ص لها ت�سرف في نف�سها، ول ا�ستع�ساء على قدرة الله تعالى. )ذَلِكَ تَقْدِيرُ الْعَزِيزِ( الذي 
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بعزته دبر هذه المخلوقات العظيمة، باأكمل تدبير، واأح�سن نظام. ﴿ ئا ﴾  الذي بعلمه، جعلها 
م�سالح لعباده، ومنافع في دينهم ودنياهم)1(.

رْنَاهُ مَنَازِلَ( ينزل بها، كل ليلة ينزل منها واحدة، ﴿ ئو ﴾ ي�سغر جدا، فيعود      )وَالْقَمَرَ قَدَّ
﴿ ئۇ   ئۆ ﴾  اأي: عرجـــون النخلـــة، الذي من قدمه ن�ص و�سغـــر حجمه وانحنى، ثم بعد 
ذلك، ما زال يزيد �سيئا ف�سيئا، حتى يتم نوره ويت�سق �سياوؤه، ﴿ ئج ﴾ من ال�سم�ص والقمر، والليل 

والنهار، قدره )الله( تقديرا ل يتعداه، وكل له �سلطان ووقت، اإذا وجد عدم الآخر)2(.
وبالنظر اإلى م�سمون الآية الكريمة وتف�سيرها، يمكن ا�ستنباط ما فيها من الدلئل التربوية، 

ومن ذلك:
ل بـــد اأن يعتنـــي المربون بتعظيم الوحي في نفو�ص المتعلميـــن والنظر في دلئل قدرته تعالى 
فـــي الكـــون، فالبناء العقدي والإيماني يمثـــل حجر الأ�سا�ص في �سخ�سيتهـــم والم�ساحة الأولى التي 
يجب اأن ي�سبعها في نفو�سهم، واآيات التقدير ودقته تولد في النف�ص القناعة والر�سا واليقين، يقول 

�سبحانـــه: ﴿تح تخ تم تى تي﴾ )القمر: 49(، وكذلـــك قوله: ﴿ئە ئە ئو   ئو  
ئۇ﴾ )الفرقـــان: 2(، ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ )الرعـــد: 8(. ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ 
د اأن خلق الله للاأ�سيـــاء محكومٌ بق�سائه هو  ڄ ڄ ڄ﴾ )الملـــك: 3(. وهـــذه الآيـــات تُوؤكِّ
وتقديـــره �سبحانـــه، واأن ال�سفة الغالبة والحاكمـــة لو�سف كل مخلوقات الله هـــي الإحكام والإبداع 

والإتقان، بما تتنا�سب مع هذه المعاني وقدرة الذات الإلهية وحكمتها واإحاطتها بكل �سيء علمًا.
تعلـــم الم�سلـــم الدقة والنظام في �ســـوؤون حياته كلها: فقولـــه تعالى: ﴿ې ى ى﴾ 
اأي: الـــذي ل يخالـــف ول يمانع، العليم بجميع الحركات وال�سكنات، وقد قدر ذلك وقننه على منوال 

ل اختـــلاف فيـــه ول تعاك�ص، كما قـــال تعالـــى: ﴿ٹ ٹ    ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦڦ ڦ ڦ   ڄ ڄ﴾ )الأنعـــام: 96(، والتقديـــر يعنـــي قمـــة التقـــان، 
وهـــذا مطلب ال�سرع من الن�ســـان، اأن ينجز كل اأعماله بدرجة التقـــان باعتبار قدراته وا�ستطاعته 

الماديـــة والمعنوية، ﴿بى بي تج   تح تخ        تم﴾ )النمل: 88(. ﴿ۀ ۀ ہ ہ 
ہ﴾ )ال�سجـــدة: 7(. فالمقادير المحكمة تظهر للم�سلـــم قدرة الله التي تبهر العقول، فوجود 

هذا التقدير وحكمة وجودها يعلم طالب العلم قمة التقان في عمله وعلمه.

القراآن  تف�سير  774هـ(،  )المتوفى:  الدم�سقي  ثم  الب�سري  القر�سي  كثير  بن  عمر  بن  اإ�سماعيل  الفداء  اأبو  كثير،  ابن  انظر   )1(
العظيم، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، ط2، دار طيبة للن�سر والتوزيع، 1420هـ - 1999 م ، ج6، �ص575- 579.

)2( ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص695.
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الحركة والفاعليـــة والحيوية جزء ل يتجزاأ من �سخ�سية الم�سلم: وقد و�سف �سبحانه وتعالى 
القمـــر حيث قال: ﴿ئە ئە ئو﴾ اأي: جعلناه ي�سير �سيـــرا اآخر ي�ستدل به على م�سي 
ال�سهور، والمعنى في هذا: اأنه ل فترة بين الليل والنهار، بل كل منهما يعقب الآخر بلا مهلة ول تراخ؛ 
لأنهما م�سخران دائبين يتطالبان طلبا حثيثا. وقوله: ﴿ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ئى﴾: 
قـــال مجاهـــد: لكل منهما حد ل يعدوه ول يق�سر دونـــه، اإذا جاء �سلطان هذا ذهب هذا، واإذا ذهب 
�سلطان هذا جاء �سلطان هذا. وقوله: ﴿ئج ئح ئم ئى﴾ يعني: الليل والنهار، وال�سم�ص 

والقمر، كلهم ي�سبحون، اأي: يدورون في فلك ال�سماء)1(.
تربية الم�سلم على العمـــل والقدام والجد والجتهاد، فالمقادير الثابتة وال�سنن الكونية التي 
قدرها الله تعالى واأجراها بنظام محكم ال�سنع دافع قوي اإلى العمل والجد، ومحفز على الجتهاد 
في الأمور، فهي قوانين وتقادير عليه فهمها وبعد ذلك ي�سير بكل ثقة، وينعك�ص فهم الآيات الكريمة 

على الم�سلم بتوجيهه اإلى ح�سن التخطيط والنجاز، وهذا هو الدور الأ�سا�سي.
يحتاج كثير من النا�ص في وقتنا الحا�سر اإلى الإقناع العلمي؛ لي�سلموا لربهم وتطمئن قلوبهم؛ 
اإذ تقدمت فيه العلوم تقدمًا اأذهل الكثير من النا�ص، وزلزل عقائد �سعاف الإيمان، وظن هوؤلء اأن 
العقـــل اأ�سبـــح قادرًا على كل �سيء، وكان جديرًا بهوؤلء اأن يزدادَ يقينُهم بالله تعالى عن طريق هذه 
الكت�سافـــات؛ اإن ثبتت حقيقة، فهي و�سيلة من و�سائـــل الدعوة الإ�سلامية، ولكنها مقرونة باللتزام 
ق  بال�ســـروط اللازمة ل�سمان التاأثيـــر ال�سحيح، فما العلم اإل و�سيلة مِـــن الو�سائل المهمة التي تعمِّ
ة  الإيمـــان بالله تعالـــى. وتحريك الأ�سواء نحو العجـــاز العلمي الموجود في القـــراآن الكريم وال�سنَّ

لإنقاذ هذا الإن�سان المعا�سر ينبغي األ ي�سيره النبهار الموؤقت الذي ل يبني عقائد را�سخة.

�لمطلب �لثاني: �لدلائل �لتربوية في �إعجاز خلق �لاأنف�ص، وت�سويتها، وتقديرها، وهد�يتها

       وفي هذا المطلب �سيتم عر�ص نماذج من القراآن الكريم في اإعجاز خلق الأنف�ص وت�سويتها 
وتقديرها وهدايتها، ومن هذه النماذج:

النموذج الأول: 
الدلئل التربوية في قوله تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ڤ ڦ ڦ 

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ )الأنفطار: الآية 8-6(.
جـــاء في تف�سيـــر الآية الكريمة: في قولـــه تعالى: )يَااأَيُّهَـــا الْإِنْ�سَانُ( اأي الب�ســـر الآن�ص بنف�سه 

)1( انظر ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج6، �ص575- 579.
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ـــكَ( اأي اأدخلك في الغرة، وهـــي اأن ترى فعلك القبيـــح ح�سناً اأو  كَ بِرَبِّ النا�ســـي لمـــا يعنيه )مَـــا غَرَّ
تـــرى اأنـــه يعفى عنـــك ل محالـــة، ﴿ڤ﴾ اأي المح�سن اإليك الـــذي اأن�ساك اإح�سانـــه ما خلقت له 
اكَ فَعَدَلَكَ( اأي: جعلك �سويا معتدل  مـــن خلا�ص نف�سك بعمل ما �سرعه لك)1(. )الَّذِي خَلَقَـــكَ فَ�سَوَّ
نة للكرم،  القامة منت�سبها، في اأح�سن الهيئات والأ�سكال«)2(. وهي �سفة ثانية مقررة للربويية، مبيَّ
منبهـــةٌ على اأن مَنْ قدَرَ على ذلكَ بدَءاً قدرَ عليه اإعادةً، والت�سويةُ جعلُ الأع�ساءِ �سليمةً �سويةً مُعدةً 
رْفُها عن خِلْقةٍ غيرِ ملائمةٍ  ها ببع�صٍ بحيثُ اعتدلـــتْ وَلَم تتفاوتْ اأو �سَ لمنافعهـــا وعدلها عدلَ بع�سِ
لهـــا وقُرِىءَ فعدّلـــكَ بالت�سديد اأي �سيرك متعدلً متنا�سبَ الخلقِ من غيـــر تفاوتٍ فيه)3(. وقراأ غير 
واحد من ال�سبعة »عدّلك« بالت�سديد اأي �سيرك معتدل متنا�سب الخلق من غير تفاوت فيه، فباأيتهما 
قـــراأ القـــارئ فم�سيب، غير اأن اأعجبهما اإليّ اأن اأقراأ به قراءة من قَـــرَاأ ذلك بالت�سديد، لأن دخول« 
فـــي« للتعديـــل اأح�سن في العربية من دخولها للعدل، األ ترى اأنك تقـــول: عدّلتك في كذا، و�سرفتك 

اإليه، ول تكاد تقول: عدلتك)4(.
     ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ اأي ركبـــك وو�سعـــك في اأي �سورة اقت�ستها م�سيئته تعالى 
وحكمتـــه جل وعلا مـــن ال�سور المختلفة في ال�سور المختلفة في الطـــول والق�سر ومراتب الح�سن 
بَـــكَ واأَيِّ لل�سفة مثلهـــا)5(، ويقول ال�ســـعـــدي: »األي�ص هو           ونحوهـــا، فالجـــار والمجرور متعلـــق ب رَكَّ
﴿ڦ ڦ ڦ﴾ في اأح�سن تقويم؟ ﴿ڦ﴾ وركبك تركيبا قويما معتدل في اأح�سن 
الأ�سكال، واأجمل الهيئات، فهل يليق بك اأن تكفر نعمة المنعم، اأو تجحد اإح�سان المح�سن؟ اإن هذا 
اإل مـــن جهلك وظلمك وعنـــادك وغ�سمك، فاحمد الله اأن لم يجعل �سورتك �سورة كلب اأو حمار، اأو 

نحوهما من الحيوانات؛ فلهذا قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾«)6(.
وبالنظر اإلى م�سمون الآية الكريمة وتف�سيرها، يمكن ا�ستنباط ما فيها من الدلئل التربوية، 

ومن ذلك:

)1( البقاعي، اإبراهيم بن عمر بن ح�سن الرباط بن علي بن اأبي بكر البقاعي )المتوفى: 885هـ(، نظم الدرر في تنا�سب الآيات 
وال�سور، دار الكتاب الإ�سلامي، القاهرة.، ج21، �ص304.

)2( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج8، �ص342.
)3( اأبو ال�سعود العمادي محمد بن محمد بن م�سطفى )المتوفى: 982هـ(، تف�سير اأبي ال�سعود = اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا 

الكتاب الكريم، دار اإحياء التراث العربي – بيروت ، ج9، �ص121.
تاأويل  اأبو جعفر الطبري )المتوفى: 310هـ(، جامع البيان في  )4( الطبري، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، 

القراآن، المحقق: اأحمد محمد �ساكر، موؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 2000 م.، ج42، �ص 269.
)5( الألو�سي، �سهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني )المتوفى: 1270هـ(، روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني، 

تحقيق: علي عبد الباري عطية، ط1، دار الكتب العلمية – بيروت، 1415 هـ.، ج15، �ص 269.
)6( ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص914.
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�سبط المعنى الحقيقي للتربية فهي تت�سمن جانب الح�سان وجانب العقاب: فالقت�سار على 
جانـــب الح�سان لي�ـــص كل التربية بل ل بد من جانب اآخر ليتنا�سب مـــع مواقف المتربين، وفي هذا 
يقـــول البقاعـــي: »فكان التعبير بالرب مـــع دللته على الإح�سان يدل على النتقـــام عند الإمعان في 
الإجرام؛ لأن ذلك �ساأن المربي، فكان ذلك مانعاً من الغترار لمن تاأمل، اأتبعه ما هو كذلك اأي�ساً 
ظاهره لطف وباطنه جبروت وقهر، فقال للمبالغة في المنع عن الغترار، ﴿ڤ   ﴾ اأي الذي 
لـــه الكمال كله المقت�سي لئلا يهمـــل الظالم بل يمهله، ول ي�سوي بين المح�ســـن والم�سيء والموالي 
والمعادي والمطيع والعا�سي، المقت�سي لأن يبالغ في التقرب اإليه بالطاعة �سكراً له، واأن ل يعر�ص 

اأحد عنه لأن بيده كل �سيء ول �سيء بيد غيره)1(.
منهـــج تكريم الإن�سان منهج عري�ص و�سامل، وت�سوية الن�سان من اأهم بنود هذا المنهج، هذه 

الت�سويـــة تر�سد اإليهـــا اآية اأخرى حيث يقول عز وجـــل: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ﴾  )�ـــص:71- 72(. واأي�ســـاً حيــــــن يـقـــول الله عــــــــــــز 
وجـــل: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ )التيـــن:4(. هـــذه هـــي الت�سويـــة والتعديـــل الأول في 

الخلق، وهناك الت�سوية والتعديل اللاحق في كل مخلوق وهي ت�سوية فطرته، بقوله تعالى: ﴿ڭ 
ڭ ڭ     ۇۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ )الـــروم:30(، وهـــذه الت�سويـــة 
بنوعيها مظهـــر من مظاهر التكريم لكل اإن�سان، وهي موجبة لل�سكر على النعمة والمتنان للخالق، 

كما اأنها دليل اعتزاز ورفعة دافعة اإلى الرقي اإلى كل خير ونفع يقدمه للب�سرية.
ت�سحيح المواقف الإن�سانية تجاه قيم المربي: فقد يُتوهم اأن كرم المربي واح�سانه ياأتي لكل 
المواقـــف مهما اختلفت ردود الفعل، فلـــو ع�سينا اأو اأطعنا فالأمر �سيان، هنا تاأتي الجابة: »فيجب 
اأن يخ�ســـى �ســـدة بط�ســـه لأنه كذلك يكـــون المت�سف بالكرم ل يكـــون اإل عزيزاً، فاإنـــه يكون �سديد 
الحلـــم عظيم ال�سطوة عند انتهاك حرمته بعد ذلك الحلم فاإنـــه يجد اأعواناً كثيرة على مراده، ول 
يجـــد المعاقب عذراً في تق�سيره بخـــلاف اللئيم فاإنه ل يجد اأعواناً فلا ي�ستد اأخذه، ف�سار الإنكار 
بوا�سطـــة هذيـــن الو�سفين اأ�سد واأغلظ من هـــذه الجهة، ومن جهة اأنه كان ينبغـــي اأن ي�ستحيي من 
المح�ســـن الذي ل تكدير فـــي اإح�سانه بوجه، فلا يع�سى له اأمر ول يفرط له في حق، ومع ذلك ففي 

ذكر هذين الو�سفين تلقين الحجة)2(.
ربـــط القيم الجمالية المعنوية )الكرم( بالقيم الجماليـــة المادية )هيئة الخلق(: وذلك لما 

)1( البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ج21، �ص304.

)2( البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ج21، �ص304.
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ذكـــر هذين الو�سفين الدالين على الكمالين، بالجـــلال، دل عليهما تقريراً لهما باإفا�سة الجود في 
التربيـــة بو�ســـف الجمال بالإكرام لئلا يعتقد الإن�سان بما له من الطغيان اأنه حر مالك لنف�سه يفعل 
ما ي�ساء فقال: ﴿ڦ ڦ﴾ اأي اأوجدك من العدم مهيئاً لتقدير الأع�ساء ﴿ڦ﴾ عقب 
تلـــك الأطـــوار بت�سوير الأع�ساء والمنافـــع بالفعل ﴿ڦ ﴾ اأي جعل كل �ســـيء من ذلك �سليماً 

مودعاً فيه قوة المنافع التي خلقه الله لها، وعدل المزاج حتى قبل ال�سورة)1(.
التفكـــر فـــي ابـــداع تركيب خلـــق الإن�سان وجمـــال هيئته طريق مي�ســـور مو�سل اإلـــى اليمان: 
فالو�سيلـــة مرافقـــة للفرد اأينمـــا نظر �سواء لنف�ســـه اأو للاآخرين، ول ينكر عاقـــل التركيب الإبداعي 
المعتـــدل، والهيئة ال�سوية والجمالية التي عليها الإن�سان وبعد هذا يجحد نعمة ربه، ويقول ال�سعدي 
فـــي بيـــان جحـــود الن�سان بعد هذه النعـــم: فهل يليق بك اأن تكفـــر نعمة المنعـــم، اأو تجحد اإح�سان 
المح�سن؟ اإن هذا اإل من جهلك وظلمك وعنادك وغ�سمك، فاحمد الله اأن لم يجعل �سورتك �سورة 

كلب اأو حمار، اأو نحوهما من الحيوانات«)2(.
توجيـــه المربي اإلى الوعـــي بالم�سوؤولية العلميـــة والمجتمعية وتربية الجيـــل عليها، فقد جعل 
الله تعالـــى الإن�ســـان م�سوؤول عن هذه الجوارح يـــوم القيامة وعن ا�ستعمالها فيمـــا �سرع الله تعالى، 

قـــال تعالـــى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  ی ی ی 
ی﴾ )�ســـورة الإ�ســـراء: اآية 36(. فالله تعالـــى خلق هذه الجوارح في الإن�ســـان ليقوى بها على 
القيام برعاية م�سوؤولياته وتحقيق مكانته في الحياة الدنيا، فكلما تكاملت في الإن�سان هذه الجوارح 

اأ�سبح متحملا لجميع التكاليف.
التفكـــر في حكمـــة الله من اتقان �سنعه فـــي الإن�سان، واأنها رحمة ونعمـــة، ولولها لكان خلق 
الن�ســـان كالمخلوقات الأخرى، بل لجعلنا مخلوقات م�سوهة، وهي عك�ص التعديل، وهو »جعل البنية 
متنا�سبـــة الخلقة، وكذا العدل فـــي قراءة الكوفيين بالتخفيف اأي فاأمالك عن ت�سويه الخلقة وتقبيح 
ال�ســـورة، وجعلـــك معتدلً في �سورتك، وكل هذا يقت�سي غاية ال�سكـــر والخوف منه اإن ع�سى، لأنه 
كمـــا قـــدر على الت�سوية يقدر علـــى الت�سويه وغيره من العذاب«)3(، ولم يكن هـــذا التف�سل فقط، بل 
اأتبعه عز وجل تركيب اأجهزة ج�سد الإن�سان، كالجهاز اله�سمي والتنف�سي والعظمي والنف�سي، فهي 
عوالم اإبداعية من التنا�سق والن�سجام، وهذا يعني منة اأخرى، كما جعل له فوؤاداً وعقلًا ي�ستقبل به 

المعلومات ويح�سل به التعلم، وفي قوله تعالى: ﴿ئې ئې   ئې  ئى ئى ئى ی ی  

)1( البقاعي، المرجع ال�سابق، ج21، �ص304.
)2( ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص914.

)3( البقاعي، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، ج21، �ص304.
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یی ئج ئح ئم﴾ )الملـــك:23(، اإ�سارة اإلى اتباع الخلق نعمة تركيب ال�سمع والأب�سار 
وهي اأدوات تعلم هذا الإن�سان وبها ح�سلت له منة اأخرى.

التربّـــي مـــن بُنية ج�ســـد الن�سان: فـــي تنا�سقه وان�سجامـــه وتعا�سده وفي ذلـــك روى النعمان 
بـــن ب�سير -ر�ســـي الله عنهما- قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )مثل الموؤمنين فـــي توادهم وتراحمهم 
وتعاطفهـــم مثل الج�ســـد اإذا ا�ستكى منه ع�سو تداعـــى له �سائر الج�سد بال�سهـــر والحمى()1(. فقد 
اأر�ســـد ر�سولنا الكريم اإلى تربيـــة الن�سان وتطهير �سلوكاته وعواطفه بالمـــودة والرحمة والتعاطف 
وهـــي بمعـــان مختلفة، رغـــم تقاربها، فالموؤمـــن يحب اأخيه ويرحمـــه ويعطف عليه تمامـــاً كالج�سد 
الواحد، فتركيب ج�سده دال على الوحدة والتحاب، فاإذا ك�سرت اليد ارتفعت حرارة الج�سد، وبداأت 
علامـــات كثير تظهر منـــه تداعياً مع الع�سو الم�ســـاب، وجاء في رواية في �سحيـــح م�سلم في هذا 
الحديـــث اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم قـــال: )الم�سلمون كرجل واحـــد، اإن ا�ستكى عينُه ا�ستكى كلُّـــه، واإن ا�ستكى 
راأ�سُـــه ا�ستكى كلُّـــه()2(. وكذلك الم�سلم مع مجتمعه واأهله، فلما ي�سمع عـــن اأحد من اإخوانه اأنه في 
م�سيبـــة اأن يذهـــب اإليه فيوا�سيه ويقدم له ما يحتاج اإليه، ويخفـــف عليه م�سيبته التي نزلت عليه، 
واأمـــا الإعرا�ص والتجاهل للاآخرين فهذا لي�ص من �سفات الم�سلمين، فالعطف ل ياأتي من اأ�سحاب 

القلوب القا�سية، وكذلك الرحمة والمودة.
التفكـــر في تمام قدرة الله عزّ وجل فلي�ص الذراع كالع�ســـد، ولي�ست الأ�سابع كالكف، فكل ما 
ف�ســـل عـــن غيره من العظام فله ميزة خا�سة، ولذلك كان على كل �سلامى �سدقة. والطب الحديث 

يوافق هذا - �سبحان الله - مما يدل على اأن ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم حق)3(.
مـــن طبائع الأ�سياء اأن تحمل ال�سنعةُ �سفةَ ال�سانـــع، وتعالى الله عن اأن تحكمَه فهوم الب�سر 
ه  وت�سوُّراتهـــم، لكنـــه �سبحانه اأخبر عن نف�سه باأنـــه القادر الحكيم الخبير، فجـــاء خَلقُه يحمل �سرَّ
واأمـــره، فلـــن تجد في عالـــم الخلق بكل ما يحـــوي من الذرة اإلـــى المجرة، لن تجد اإل مـــا اأخبر به 
�سبحانـــه عـــن خلقِه واإحكام �سنعته، من تقدير وتنظيم واتزان وترتيب واإحكام، وفي كل هذا يلم�ص 
العقلُ ال�سليم اأثرَ رحمة الله بعد قدرته، وما حاوله العلمُ خلال رحلته الطويلة في ا�ستك�ساف بع�صِ 
قوانيـــن هذا الكـــون، اإنما جاء دليلًا جديدًا على �سدق ما جاء به القراآن الكريم ونزل على الر�سول 

الكريم صلى الله عليه وسلم منذ اأربعة ع�سر قرنًا من الزمان)4(.

 ،)2586( برقم:  �ص1999،  ج4،  وتعا�سدهم،  وتعاطفهم  الموؤمنين  تراحم  باب  والآداب،  وال�سلة  البر  كتاب  م�سلم،  اأخرجه   )1(
والبخاري، كتاب الأدب، باب رحمة النا�ص والبهائم، ج8، �ص10، برقم: )6011(، بلفظ: ترى الموؤمنين في تراحمهم وتوادهم 

وتعاطفهم كمثل الج�سد، اإذا ا�ستكى ع�سو تداعى له �سائر ج�سده بال�سهر والحمى.
)2( اأخرجه م�سلم، كتاب البر وال�سلة والآداب، باب تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم، ج4، �ص2000، برقم: )67(.

)3( ابن عثيمين، محمد بن �سالح بن محمد العثيمين، �سرح الأربعين النووية، دار الثريا للن�سر، ج1، �ص259.
)4( الج�سر، نديم، ق�سة الإيمان، من�سورات المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط3، 1969م، �ص 297 -298.



708

النموذج الثاني:
مظاهـــر الهداية في الأنف�ص فـــي قوله تعالـــى: ﴿ڎ ڈ ڈ    ژ ژ ڑ ڑ ک 
ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ   گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
ے﴾  ے  ھ   ھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

)النحل: الآية 69-68(
   والمـــراد بالوحـــي هاهنا: الإلهـــام والهداية والإر�ساد اإلى النحل اأن تتخـــذ من الجبال بيوتا 
تـــاأوي اإليهـــا، ومن ال�سجر، ومما يعر�ســـون. ثم هي محكمة في غاية الإتقان فـــي ت�سدي�سها ور�سها، 

بحيث ل يكون بينها خلَل)1(.
   يقول القرطبي: و�سمي نحلا لأن الله عز وجل نحله الع�سل الذي يخرج منه،.. وقوله تعالى: 
)اأن اتخـــذي من الجبال بيوتـــا ومن ال�سجر( هذا اإذا لم يكن لها مليك. )ومما يعر�سون( جعل الله 
بيـــوت النحل في هـــذه الثلاثة الأنواع، اإما في الجبال وكواها، واإما فـــي متجوف الأ�سجار واإما فيما 

يعر�ص ابن اآدم من الخلايا والحيطان وغيرها)2(.
     وقولـــه تعالـــى: )يخـــرج من بطونها( رجـــع الخطاب اإلـــى الخبر على جهـــة تعديد النعمة 
والتنبيـــه علـــى العبرة فقال: »يخرج من بطونها �سراب« يعني الع�سل. وجمهور النا�ص على اأن الع�سل 
يخـــرج من اأفـــواه النحل... وفي قولـــه تعالى: )مختلف األوانـــه( يريد اأنواعه مـــن الأحمر والأبي�ص 
والأ�سفر والجامد وال�سائل، والأم واحدة والأولد مختلفون دليل على اأن القدرة نوعته بح�سب تنويع 
الغـــذاء، كما يختلف طعمه بح�سب اختـــلاف المراعي،...وقوله تعالى: )فيه �سفاء للنا�ص( ال�سمير 

للع�سل، قال الجمهور. اأي في الع�سل �سفاء للنا�ص...)3(.
      وبالنظـــر اإلـــى م�سمـــون الآية الكريمـــة وتف�سيرها، يمكـــن ا�ستنباط ما فيهـــا من الدلئل 

التربوية، ومن ذلك:
عناية الله ولطفه في هداية ذوي الأنف�ص ي�ستوجب ال�ستجابة والطاعة: ففي خلق هذه النحلة 
ال�سغيـــرة، التي هداها الله هذه الهداية العجيبة، وي�سر لهـــا المراعي، ثم الرجوع اإلى بيوتها التي 
اأ�سلحتهـــا بتعليـــم الله لها، وهدايتـــه لها ثم يخرج من بطونهـــا هذا الع�سل اللذيـــذ مختلف الألوان 
بح�ســـب اختلاف اأر�سهـــا ومراعيها، فيه �سفاء للنا�ـــص من اأمرا�ص عديدة. فهـــذا دليل على كمال 
عنايـــة الله تعالى، وتمام لطفه بعبـــاده، واأنه الذي ل ينبغي اأن يحب غيره ويدعي �سواه)4(. فيكت�سب 

)1( انظر ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج4، �ص581- 582.
)2( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، ج10، �ص133- 134.
)3( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، ج10، �ص135- 140.

)4( ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص144.
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طالب العلم قيمة محبة الله تعالى الذي اأنعم على عباده بالعناية والرعاية والهداية، وهذا من حبه 
لخلقـــه مـــع اأنه غني عنهم، فمن تفكر في هذا اللطف والعنايـــة ذاب قلبه �سوقاً لخالقه، وهداية كل 
ذات نف�ـــص ل�سبيـــل عي�سها ومادة معا�سها وقد �سخر لها الكثير مـــن مخلوقاته لهذه الغاية وهذا من 

كمال لطفه وعنايته بالخلق.
الفطـــرةُ والهدايـــة منحة ونعمة من الله، فالواجب على الن�ســـان فهم هذه المنحة و�سكر الله 
عليهـــا اأولً ثم العناية بالعوامل التي ت�سهم في �سبطِها وتنميتِها ثانياً، ثم حمايتها من العوامل التي 
ت�سهـــم فـــي ك�سرِهـــا اأو اإف�سادِها، لذلك النا�ص فـــي ذلك ثلاثة اأنماط: منهم مَـــن يُحافِظ على هذه 
المنحـــة، وهـــم من عرفوا خالقهم واأتمروا باأمره وانتهوا لنهيـــه، ومنهم مَن لم يُدرِك تلك العظمةَ، 
مهـــا ول يُدرِكونها، فهم قريبون منه ظاهـــراً ولكنهم بعيدونَ عنه في  فـــلا يَفهَمُون الر�سالةَ التي قدَّ
الحقيقة، ومنهم من قمع تلك الفطرةَ وعاندها، ورف�ص الخ�سوعَ والإن�ساتَ لها، وذلك لأن في هذا 

النوع من الهدايةِ اإرادةُ الإن�سان.
فهم م�سمون الهداية ي�ستوجب الت�سليم لمراد الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم، فبذلك تتح�سل الهداية 
الحقيقيـــة، »واتهام العقول اإذا ق�سرت عن اإدراك وجه الحكمة في �سيء من ذلك، فاإن ذلك محنة 
مـــن الله لعبـــاده، واختبار لهم ليتم البلـــوى عليهم، ولمخالفة هذا الأ�سل العظيـــم وهو الت�سليم لله 
تعالى ولر�سوله، �سل اأهل البدع حين حكّموا عقولهم وردوا اإليها ما جهلوه من معاني القدر و�سبهه، 
وهـــذا خطـــاأ منهم، لأن عقول العباد لها نهاية، وعلم الله ل نهاية له)1(. تنعك�ص هذه الن�سو�ص على 
النف�ص الب�سرية بالطماأنينة والأمن النف�سي، فالخالق عز وجل هدى عباده لأف�سل طريق في الدنيا 

والآخرة، ومن انعكا�سات هذا الباب على الإن�سان اأي�ساً الحياة الطيبة كثمرة للهداية.
التفكـــر في حيـــاة ذوي الأنف�ص وهداية الله لها طريق للعلم وت�سخير هذه الأر�ص بما فيها من 
مخلوقـــات، وطريق للاإيمان، وتعد النحلة اأنموذجاً يدر�ص للتعرف على اأدق تف�سيلات حياتها: فقد 
»اأذن لهـــا تعالى اإذنـــاً قدرياً ت�سخيرياً اأن تاأكل من كل الثمـــرات، واأن ت�سلك الطرق التي جعلها الله 
تعالـــى لها مذللة، اأي: �سهلة عليها حيث �ساءت في هذا الجـــو العظيم والبراري ال�سا�سعة، والأودية 
والجبـــال ال�ساهقـــة، ثم تعود كل واحـــدة منها اإلى مو�سعها وبيتها، ل تحيـــد عنه يمنة ول ي�سرة، بل 
اإلـــى بيتها وما لها فيه من فراخ وع�سل، فتبني ال�سمع من اأجنحتها، وتقيء الع�سل من فيها، وتبي�ص 

الفراخ من دبرها، ثم ت�سبح اإلى مراعيها«)2(. 
اإفـــادة المربـــي من الحكـــم التي ذكرها الإمام ابـــن القيم في ذلك حيث ف�ســـل بها تف�سيلًا 

)1( ابن بطال، اأبو الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك، �سرح �سحيح البخارى، 2003م، ج1، �ص200.
)2( انظر ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج4، �ص581- 582.
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بديعًا م�ستملًا على عجائب ت�سع ، منها: كمال طاعتها وح�سن ائتمارها لأمر ربها؛ اإذ اتخذت بيوتها 
فـــي هذه الأمكنة الثلاثة، واجتهادهـــا في �سنعة الع�سل، وبناوؤها البيوت الم�سد�سة التي هي من اأتم 
الأ�ســـكال، ومن تدبر اأحوالها و�سيا�ستها وهدايتها، واجتماع �سملها، وانتظام اأمرها، وتدبير ملكها، 
ومن اأعجب اأمرها ما ل يهتدي اإليه النا�ص ول يعرفونه، وهو النتاج الذي يكون لها؛ هل هو على وجه 
الولدة والتوالد اأو ال�ستحالة؟ واإذا تاأملت ما فيه من المنافع وال�سفاء، ودخوله في غالب الأدوية)1(.

�لخاتمة و�لتو�سيات:
    مـــن خـــلال البحث في الدلئل التربويـــة الم�ستنبطة من الإعجاز العلمـــي في �سوء القراآن 

الكريم تو�سلت الباحثة اإلى النتائج الآتية: 
اعتمـــد البحـــث معنى العجاز العلمي الذي يرتكز على الدلئل التي ت�سمنها كتاب الله تعالى 
في عالم الآفاق والأنف�ص، والتي بنيت على توافق الحقيقة الكونية وكلمات الله تعالى، وتلك الحقائق 
والإ�ســـارات العلميـــة متعلقة بم�سمـــون الآيات ومعناهـــا ونظمها وبلاغتها، فلا ياأخـــذ بالمكت�سفات 
العلميـــة اإل وفق منهج ر�سين و�سروط محددة، �سواء ارتبطـــت بالمكت�سفات العلمية الحديثة اأم ل، 

بحيث تزيد الكت�سافات العلمية ال�سادقة من التف�سيلات والأنواع والفروع الواردة فيها.
تبيـــن من خلال البحـــث في ق�سية ال�ستـــدلل باآيات العجـــاز العلمي على النبـــوة، اأن اآيات 
العجاز العلمي ي�ستدل بها في مجملها وبمعناها العام على نبوة نبينا محمد �سلى الله عليه و�سلم، 
ذلـــك اأن اأنهـــا ل تعار�ص �سيئا ذكره ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم، اأمـــا التف�سيلات فهي دلئل 
قدرة الله تعالى التي لها مق�سد اأ�سا�ص فهمه جيل �سحابة ر�سول الله وال�سلق ال�سالح، وما جاء من 

مكت�سفات علمية حقيقية وتف�سيلاتها ي�ستر�سد بها لذلك المق�سد.
ك�ســـف البحـــث عن الإ�ســـارات التربويـــة والم�ساميـــن الم�ستنبطة مـــن جهة اللفـــظ والنظم 
والمعنى، والتي تحوي قيما ودللت تربوية، عامة وخا�سة ترتقي بفكر الفرد و�سلوكه وتربيته وقيمه 
وتوحيـــده وايمانـــه، حيث ك�سفت عملية التحليل وال�ستنباط فـــي ثناياها عن المنهج المتبع في تتبع 
ا�ستنبـــاط الم�ساميـــن التربوية من الآيـــات الكريمة الخا�سة بمادة العجـــاز العلمي، كاإعجاز خلق 

الآفاق، وت�سويتها، وتقديرها، وهدايتها، واإعجاز خلق الأنف�ص، وت�سويتها، وتقديرها، وهدايتها
اأظهـــر البحث التكامل بيـــن علوم القراآن الكريم وعلم التربية اللـــذان ي�ستقيان من الم�سدر 
ذاتـــه، واأكد علـــى تعميق قيم التفكر والتدبر في درا�سة مباحث القـــراآن الكريم، واأظهرت الجوانب 

التربوية الهادفة التي يفيدها المربي لتنمية �سخ�سية الم�سلم والرتقاء بفكره و�سلوكه.

)1( انظر ابن القيم، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(، مفتاح دار ال�سعادة 
ومن�سور ولية العلم والإرادة، دار الكتب العلمية، بيروت، ج 1 ، �ص248 – 250.
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�أما عن تو�سيات �لبحث فهي:

يو�سي البحـــث الأكاديميين والباحثين بمزيد من الدرا�ســـات التاأ�سيلية التربوية الم�ستنبطة 
مـــن الكتـــاب وال�سنة ال�سحيحـــة، والتي يحر�سون بها علـــى ابراز الجانب التربـــوي الم�ستنبط من 

مباحث علوم القراآن، وال�سنة النبوية.
يو�ســـي القائميـــن على العملية التربوية مـــن اأ�سر وموؤ�س�سات تربويـــة ومخت�سين في ت�سميم 
المناهـــج بتحليـــل جوانـــب الإعداد اللازم لجيـــل الم�ستقبـــل، وت�سمين مناهجهم قيـــم ال�سخ�سية 

الم�سلمة التي ت�ستحق اأن تن�سب لأعظم �سخ�سية عرفتها الإن�سانية.
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اأ.د. �صليمان العيد بن قا�صم بن محمد العيد
جامعة الملك �شعود، كلية التربية، ق�شم الدرا�شات الإ�شلامية

الم�شرف على كر�شي الملك عبد الله بن عبد العزيز للح�شبة وتطبيقاتها المعا�شرة

الاإعجاز الت�شريعي في القراآن وال�شنة النبوية
)ميراث المراأة في الاإ�شلام اأنموذجاً(

مقدمة:
الحمـــد لله رب العالمين، وال�ســـلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى اآلـــه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
ور،  ل �ســـك اأنَّ القراآن الكريـــم كتاب الله تعالى الخالد، وهو المُعجـــزة الأبدية على مرِّ العُ�سُ
كمـــا اأنَّ مجالت وجوانبَ الإعجاز في القُراآن الكريم تجلُّ عن العد اأو الح�سر، فحُججه وبَراهينه، 
وت�سريعاته، واأحكامه، واإر�ساده وهدايته �سوف تظلُّ متجددة ل تُحَدُّ ول تنفد عَبْر الزمان، اإلى قيام 

ال�ساعـــة، مهما حاول المعاندون والجاحدون اإنكار ذلك، قال تعالى: ﴿ڀ             ڀ ٺ ٺ 
ڤ ڦ﴾  ڤ  ڤ   ڤ  ٹ ٹ  ٹ  ٹ  ٿ ٿ  ٿ ٿ  ٺ  ٺ 

)الإ�سراء، 88.( 
واإن كنـــا نتنَـــاول جانبًا واحدًا من جوانب دلئل النبوة فيما يتعلق بالإعجاز في القراآن الكريم 
وال�سنـــة النبوية في الجانب الت�سريعي؛ ثم نخ�س�ـــص ذلك في جزئية واحدة تتعلق بميراث المراأة، 
بي صلى الله عليه وسلم، من جهة؛  اإل اأننـــا ل نعنـــي بها مُجرد اإثبات الإعجاز، واإنما نعنى اإثْبات بع�ص دلئل نبوة النَّ
وبيـــان الإعجاز الت�سريعي في كمـــال وتمام ق�سية ميراث المراأة من جانب اآخر، لأن القراآن الكريم 
كمـــا و�سفه جـــل وعـــلا: ﴿گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ  ڱ ڱڱ ڱ   ں ں ڻ﴾ 

)ف�سلت، 42(.
فلقد حوى القراآن الكريم من الأدلَّة القاطعة، والبراهين الدامغة على الإعجاز التَّ�سريعي بما 
قُ  م كلَّ �سوؤون الحياة، وتُحقِّ ا�ستمـــل عليـــه من المَقا�سد الرئي�سة، والقواعد الكُلِّية، التي تبيـــن وتُنظِّ

العَدْل المطلق للجميع.
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كمـــا جـــاءت ال�سنة النبوية لتبين وتف�ســـل للنا�ص ما كان مجمـــلًا، اأو تخ�س�ص ما كان عامًا، 
ة للاإ�سلام؛ وو�سطيته  لتحقـــق الفهم والتطبيق لما جـــاء به القراآن الكريم من تقرير المزايـــا العامَّ

وح والج�سد، وم�سالح الدنيا والآخرة. الجامعة لحقوق الرُّ
وفي ظل الإثارة المفتعلة حول م�سائل توريث المراأة وما يظنه البع�ص -توهمًا- اأنَّ فيه اإجحافاً 
عون اأن م�ساواتها بالرجل �سرورة  بالمراأة، اأو يرون -اإنكارًا وجحودًا- اأنه انتقا�ص من حقوقها، ويدَّ
معا�ســـرة، متعللين باأن واقع المراأة في زماننا المعا�سر قد األقى بتبعات مالية جديدة على المراأة، 
ج لم ي�ستطيعوا معه  اأو مـــن يـــرى اأنَّ فيه ظلمًا للمراأة، فلا �سك اأن عِلَل هوؤلء قد بُنيت على و�سع معوَّ
اإدراك حقيقة الأحكام ال�سرعية واأثرها وتاأثيرها في ال�سلوك الجتماعي، وهنا ت�ستقر المع�سلة في 

جميع ق�سايا المراأة التي يثيرها المتعللون.
اإنَّ غايَة الإ�سلام في جميع اأحكامه الو�سولُ اإلى �سعادة الدنيا والآخرة؛ واأن نظام الميراث في 
الت�سريع الإ�سلامي جاء تامًا كاملًا، ولن يحتاج على مرِّ الزمان اإلى تعديل اأو تطوير، لأنه من حكيم 
خبيـــر، ولأن نظـــام الميراث في الإ�سلام جمع بيـــن م�سلحة الإن�سان فرداً واأ�ســـرة ومجتمعاً، وبين 
المقا�ســـد الكلية لل�سريعة في الأحكام، ولـــم يُبن على نُظم �سابقة، مما يوؤكد نبوة نبينا محمدصلى الله عليه وسلم، 

ويدل على اأنه ت�سريع رباني اأنزله الذي خلق الإن�سان، ويعلم ما ي�سلحه.
و�سوف نتناول في البحث عددًا من العنا�سر على النحو الآتي:

مقدمة، ت�سمل اأهمية المو�سوع، واأهدافه، واأبرز م�سطلحاته، واأهم عنا�سره.

�لمبحث �لاأول: �لاإعجاز �لت�سريعي في �لقر�آن و�ل�سنة مفهومه وماهيته، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: مفهوم الإعجاز الت�سريعي في الإ�سلام.

المطلب الثاني: دلئل النبوة في الإعجاز الت�سريعي واأبرز معالمها.

�لمبحث �لثاني: �لاإعجاز �لت�سريعي في مير�ث �لمر�أة، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: فل�سفة الميراث في الإ�سلام، واأ�س�سه و�سوابطه.

المطلب الثاني: حالت ميراث المراأة وعدل الإ�سلام.
الخاتمة والتو�سيات.

فهر�ص المراجع والم�سادر.
فهر�ص المو�سوعات 

ون�ساأل الله تعالى التوفيق والر�ساد.
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�لمبحث �لاأول: �لاإعجاز �لت�سريعي في �لقر�آن و�ل�سنة مفهومه وماهيته
اإنَّ العـــزم فـــي البحث في م�ساألة مهمـــة وعظيمة حول الإعجاز الت�سريعي فـــي القراآن الكريم 
وال�سنّـــة النبوية المطهرة لتجلية اأدلة �سدق نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم اأمر من الأهمية للفكر والتفكير، 
ي�سهـــم في بنـــاء معرفي متوازن لكثيـــر من الق�سايا التي مـــا فتئ المعار�ســـون لإثارتها بين الحين 
والآخـــر، واإن كانـــت الحقيقة اأن ثبوت �سدق نبـــوءة النبي صلى الله عليه وسلم بالأدلة والبراهيـــن تعني في المقام 
الأول الت�سليم المطلق لكل ما جاء به نبينا صلى الله عليه وسلم وال�سعي لتطبيقه في الواقع والعمل به تعبداً وامتثالً، 
اإل اأنَّ الناظـــر فـــي المناو�سات العقليـــة، وجدال الفكر المادي والم�ستعرب، يـــدرك اأهمية و�سرورة 
العنايـــة بم�سائـــل �سدق النبوءة و�سرورتهـــا، لأن التردد اأو الت�سكيـــك اأو المماحكة العقلية في قبول 
ال�سريعة واأحكامها، ل تخلو من اإملاءات عقلية، والتذبذب الذي يتاأرجح في النفو�ص ال�سعيفة يعلو 
اأحيانًـــا ويخفت �سوته حينًا اآخر، ليوهم �سعاف النفو�ـــص واأ�سحاب الهوى باأن ثمة خللًا في حقيقة 
النبـــوءة اأو �سدق براهينها، ول�سد تلك الهجمات الم�سبوهة، وردع اأ�سحاب الأقلام الموتورة، ياأتي 
مثـــل هـــذا الموؤتمر المتميز، ليبرهن ويدلـــل بالبرهان ال�ساطع على �سدق النبـــوءة، لبيان واإحقاقه 
الحـــق، وتوطين وتر�سيخ اليقين، وتفعيـــل ال�سريعة التي اأكملها الله تعالى واأتمهـــا باأبلغ بيان وبلغها 

نبينا صلى الله عليه وسلم واأ�سهد الُله ملائكته وخلقه على بلاغها وتمامها.
واإذا كان اللاهثون خلف �سراديب و�سراب التنوير والحداثة وتكييف م�سطلحاتها ل يمكن اأن 
يـــوؤدي اإلى تغيرات مفاهيـــم والمعرفة الحقيقة المبنية على الأدلة والبراهين، لأننا نوؤمن اأنَّ من لم 

يجعل الله له نوراً فماله من نور.
واإن كنا في هذه الورقة المخت�سرة �سوف نتَنَاولُ اأحد جوانب دلئل النبوة فيما يتعلق بالإعجاز 
الت�سريعي في القراآن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة، فاإننا نوقن باأنه ل يمكن ح�سره ول ا�ستيفاء 
مقا�سده؛ اإل اأننا �سوف ن�سعى لبيان ذلك باإيجاز مع العناية بالأمثلة للا�ستلال فقط، وتاأكيد �سدق 

نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم. 

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لاإعجاز �لت�سريعي في �لاإ�سلام

اإنَّ المتاأمـــل والدار�ـــص المتب�سر في جوانبَ الإعجـــاز ب�سكل عام في القُـــراآن الكريم وال�سنة 
النبويـــة المطهرة يلحـــظ اأنها تجلُّ عن الح�سر اأو العد، لتعدد جوانـــب الإعجاز وتنوعها، فاإعجازُه 
متنوع فـــي اأحكامه وت�سريعاته، واأخبـــاره وق�س�سه، ولغته واأ�ساليبه وتراكيبـــه، وبَراهينه وحججه، 
وت�سويـــره ومعانيه، ومقا�سده، واإر�ساده وهدايته، وغيرها كثير، فوجوه الإعجاز في القراآن الكريم 
ـــة النبويـــة ل تُحَدُّ ول تنفد عَبْـــر الزمان، ويدرك العلماء والباحثون فـــي زماننا هذا وعبر كل  وال�سنَّ
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ة النبوية تتَّ�سع كلما ات�سعت العلوم وتنوعت المعارف، قال جل  زمان اأنَّ اإعجاز القراآن الكريم وال�سنَّ
وعـــلا: ﴿ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ )ف�سلـــت 
53(، ممـــا يوؤكـــد اأنَّ الآيـــات والدلئـــل والبراهين الدالة على نبـــوة نبينا محمـــد صلى الله عليه وسلم كثيرة، واأكثر 
واأعظـــم من اآيات غيره من الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام، لقول النبي �سلى الله عليه و�سلم: »مَا 
 ، ُ اإِلَيَّ وتِيـــتُ وَحْيًا اأَوْحَاهُ اللهَّ مَا كَانَ الَّذِي اأُ نَّ مِـــنَ الأَنْبِيَـــاءِ نَبِيٌّ اإِلَّ اأُعْطِيَ مَا مِثْلهُ اآمَـــنَ عَلَيْهِ البَ�سَرُ، وَاإِ

كُونَ اأَكْثَرَهُمْ تَابِعًا يَوْمَ القِيَامَةِ«)1(. فَاأَرْجُو اأَنْ اأَ
زته  عف، واأعجـــزه ال�سيء: فاتـــه، وعَجَّ يء، والعجـــز ال�سَّ والإعجـــاز لغـــة: العَجُز: مُوؤخـــر ال�سَّ
وله عند عَجُز الأمر، و�سار  اأخُّر عن ال�سيء، وحُ�سُ تعجيزًا: ثبَّطته، ون�سبته اإلى العجز)2(، واأ�سلُه التَّ
يء، وهو �سد القدرة)3(، واأعجزتُه وعاجزتُه، جعلته عاجزًا،  ور عن فعل ال�سَّ في التعارف ا�سمًا للقُ�سُ
ومنه )معجزين( اأي ين�سبون من تَبِعَ النبي صلى الله عليه وسلم اإلى العَجْز نحو جهلته وف�سقته، وقيل: مُثبطين، اأيْ: 

بي صلى الله عليه وسلم)4(. ا�ص من النَّ مُقنطين النَّ
ل  ريعة في اأ�سْ ع بالت�سديد، وال�سَّ اأما الت�سريع: م�سدر �سَرَعَ بالتخفيـــف، والتَّ�سريع م�سدر �سرَّ
ال�ستعمال اللُّغوي: مَـــورد الماء الذي يق�سد لل�سُّرب، ثُم ا�ستعملها العربُ في الطريقة الم�ستقيمة، 
ا الطريقة الم�ستقيمة، التي تهدي  وذلك من حيثُ اإنَّ الماء �سبيلُ الحياة وال�سلامة، ومثل ذلك اأي�سً
رعُ  ريق الوا�سح، يُقـــال: �سرعت له طريقًا، وال�سَّ رع: نَهجُ الطَّ النُّفو�ـــص فتحييها، قال الراغـــب: »ال�سَّ
ريقة  هْـــجِ، فقيل له: �سَرَعَ، و�سَـــرْع و�سَرِيعة، وا�ستعيـــر ذلك للطَّ ريقِ النَّ م�ســـدر، ثُم جُعِـــل ا�سمًا للطَّ

الإلهيَّة«)5(. 
والإعجاز الت�سريعي: هو اإثباتُ عَجْز الب�سر جميعًا عن الإتيان بِمثل ما جاء به القُراآن الكريم 
ة المجالت. وال�سنة النبوية المطهرة من ت�سريعاتٍ واأحكام، تَتَعلَّق بالفرد والأُ�سْرة والمجتمع في كافَّ
واإنـــا كنا هنا ل نعني بالإعجاز التَّ�سريعي مُجرد اإثبات الإعجاز، واإنَّما المُراد منه لزمه، وهو 
بي صلى الله عليه وسلم وبيان كون القُراآن الكريم واحـــدًا من دلئل نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، واأنه من  ـــدْق نبوة النَّ اإثْبـــات �سِ

ة النبوية مف�سلة ومو�سحة وفي اأحيان اأخرى م�سرعة كذلك. عند الله عَزَّ وجل، واأن ال�سنَّ

لُ مَا نَزَلَ 182/6 برقم 4981، وم�سلم كتاب  )1( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب ف�سائل القراآن، بَابٌ: كَيْفَ نَزَلَ الوَحْيُ، وَاأَوَّ
لَّتِهِ، 134/1 برقم 152.  ا�صِ، وَنَ�سْخِ الْمِلَلِ بِمِ دٍ صلى الله عليه وسلم اإِلَى جَمِيعِ النَّ مَّ نَا مُحَ الإيمان، بَابُ وُجُوبِ الْإِيَمانِ بِرِ�سَالَةِ نَبِيِّ

)2( انظر: مختار ال�سحاح، للرازي، مادة )ع. ج. ز(، �ص:.413
)3( انظر: المفردات، للراغب، كتاب العين، �ص:.322

)4( انظر: ب�سائر ذوي التمييز، الفيروز اآبادي، 22/4.
)5( انظر: كتاب ال�سين، للراغب، �ص: 258.
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لأنَّ الإعجاز الت�سريعي: هو التميز والتفرّد بما جاء في القراآن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة 
من نُظمٍ وت�سريعاتٍ ومبادئ في كافة مجالت الحياة وفي كل �سورها بطريقة و�سورة ل يمكن لأحد 
مـــن الب�ســـر ل يوحـــى اإليه اأن ياأتي بمثلهـــا، وذلك لأ�سباب متعـــددة منها: اأنّها اإلهيـــة الم�سدر، لما 
ات�سفـــت به من الكمال المطلق، والتمام المطلق فالكمال نوعي والتمام عددي، فهي �ساملة لجميع 
مجالت الحياة، في العبادات، والعقيدة، والأخلاق، والمعاملات، والقت�ساد وال�سيا�سة وكل �سوؤون 
الحيـــاة، كما اأنّها تت�سف بالي�سر وال�سماحة والقـــدرة على الفعل، فلا تكلف الإن�سان فوق ما يطيق، 
ف�سلًا عن العموم والعالمية، فالإ�سلام واأحكامه وت�سريعاته جاء للب�سر كافة في كل مكانٍ وزمانٍ. 

كمـــا اأنَّ الإعجاز الت�سريعي هو اإثبات عجـــز الب�سر جميعاً اأفراداً وجماعات عـن الإتيـان بمثـل 
مـــا جـاءِ به القراآن مـــن ت�سريعات واأحكام، تـتعلـــق بالفرد والأ�ســــــرة والمجتمع. ومن مميزات هذا 
الإعجـــاز هو الربانية، ال�سمـــول، العدل، الي�سر، رفع الحرج، الدوام، رعاية م�سالح الب�سر، التوازن 

بين المادة والروح، الكمال، والتو�سط والعتدال.
ونعني بالإعجاز الت�سريعي: ت�سريعات القراآن ونظمُه ومناهجُه، والمبادئ التي قررها، والقيم 
التـــي دعـــا اإليها، والأ�س�ص التي اأر�ساهـــا، والهداية التي هدف اإليها، ونخ�ـــص بالبحث هنا ما يتعلق 

بميراث المراأة في الإ�سلام، وعدل الإ�سلام وحكمته البالغة ومنهجيته في توزيع الميراث.
ولقـــد تناولـــت الدرا�سات المتعلقـــة بالإعجاز الت�سريعـــي، وما ت�سمنته ال�سريعـــة في عمومها 
وتف�سيلاتهـــا اأعظم التعاليم، واأقوم الطرائق والو�سائـــل والمناهج ل�سلاح النا�ص وهداية الب�سريَّة 
اإلى التي هي اأقوم، في مختلف جوانب الحياة، من تزكية الفرد، واإ�سعاد الأ�سرة، وتوجيه المجتمع، 

وَلِيَّة على اأمتن الأ�س�ص والركائز)1(.  وبناء الدولة، واإقامة العَلاقات الدُّ
ولهذا تعددت وجوه الإعجاز الت�سريعي في الإ�سلام، مراعيًا درجات البَ�سَرِ في العقل والفهم، 
، وغيرُ القطعي تتفـــاوت فيه الأفهام، فياأخذ كلُّ اأحد  عْفِها، فالقطعيُّ منه هو العامُّ ـــة و�سَ وعلـــوِّ الهمَّ
اه اإليـــه اجتهاده، وكذلك فعل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مع اأ�سحابـــه ر�سي الله عنهم، كما جعلت  منـــه بما اأدَّ
ال�سريعة مَدَارَ العبادات كُلِّها على اتِّباع ما جاء به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في الظاهر؛ فلي�ص لأحد فيها راأي 

ة النيَّة. �سخ�سي ول رئا�سة، ومدارها في الباطن على الإخلا�ص لله تعالى و�سحَّ
ا من مقا�سد الوحي، ويُ�سْتَدَلُّ  وكُلُّ واحدة من النقاط ال�سابقة جديرة باأن تُجعل مق�سدًا خا�سًّ

بها على اأنه من الله تعالى؛ قراآنًا معجزًا في اأحكامه الت�سريعيَّة، جالبًا م�سالح العباد معه)2(.

)1( انظر: مدخل لدرا�سة ال�سريعة الإ�سلامية، زيدان، �ص.36
)2( محمد ر�سيد ر�سا: الوحي المحمدي �ص283-287 )بت�سرف(.
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�لمطلب �لثاني: دلائل �لنبوة في �لاإعجاز �لت�سريعي و�أبرز معالمها

ـــة النبوية هي المف�سرة للقراآن الكريم، فقد ارتبطـــت ال�سنة النبوية بالقراآن الكريم  اإن ال�سنَّ
ارتباطًـــا وثيقًـــا، فاكت�سبت �سرعيةَ وجودهـــا، وحِفْظَها من حفظ القراآن الكريـــم، كما اكت�سبت علوَّ 
ة النبوية بالقراآن الكريم بقاءَها؛ فهي  مِنَ الرتباط الوثيق لل�سنَّ مكانتهـــا وعظمَتَها ورفعتها، كما �سَ
لةُ لِما اأجمله القراآن، والمجملة  نةُ لأحكامه، والمُف�سِّ ال�سارحةُ لكتاب الله، المو�سحة لمعانيه، المُبيِّ
ي اأُوتِيـــتُ الْكِتَابَ وَمِثْلَـــهُ مَعَهُ«)1(،  لمـــا ف�سلـــه القراآن، كما ثبت عـــن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقـــال: »اأَلَ اإِنِّ

ويمكننا اإيجاز دلئل النبوة في الإعجاز الت�سريعي واأبرز معالمها في النقاط الآتية:
اأولً: مكانة ال�سنة النبوية في الت�سريع: فلقد اأجمل الله تعالى مكانة ال�سنة في الت�سريع والبيان 
في قوله تعالـــى: ﴿ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ 
د المطلـــق، وتبين المجمل، وتخ�ص عامّه، وقد  )النحـــل 44(، ويفهم من هذا اأن ال�سنة النبوية تقيِّ
ل القراآن  ا تنزل عليه بالوحي كما ينزَّ ت�ستقل بالت�سريع)2(، قال ابن كثير: »يعني ال�سنة، وال�سنة اأي�سً

اإل اأنها ل تُتْلى كما يُتْلى القراآن«)3(. 
ولمـــا كان القـــراآن الكريـــم هو الد�ستـــور الجامع للقوانيـــن العامة، جامعًا وموؤ�ســـلًا للاأ�سول 
العامـــة للاأحكام ال�سرعية من العبادات والمعاملات والأخـــلاق وغيرها، فلقد جاءت هذه الأحكام 
ح معانيها، ويبيِّن مجملها، فكانت ال�سنة النبوية  فـــي القراآن الكريم مُحكمَةً يحتاج النا�ص لمن يو�سِّ
هـــي القوانيـــن والتفريعات الم�ستفادة من هذا الد�ستور والمنهـــج الإلهي ولم تخرج عنه، لأن ال�سنة 

النبويـــة وحـــي مـــن الله تعالى، كمـــا قـــال الله تعالـــى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ 
ٿ﴾ )النجـــم 3-4(؛ وهذا البيان يكون اإما اأن يوافق القراآن من كلِّ وجهٍ، فيكون من باب توارد 
الأدلة، اأو اأن يكون بياناً لِمَا اأرُيد بالقراآن، اأو اأن تكون دالةً على حُكم �سكت عنه القراآن، وهذا يكون 
د ما جاء في  حُكْمًا مُبتداأً من النبي صلى الله عليه وسلم فتجب طاعته فيه)4(، وعلى هذا فال�سنة النبوية اإما اأنْ توؤكِّ
نه، اأو ت�ستقل بتاأ�سي�ص اأحكام لم يُ�سْبَقْ لها ذِكرٌ في القراآن، قال ابن كثير رحمه الله:  القراآن، اأو تُبيِّ

حة له«)5(. »عليك بال�سُّنة؛ فاإنها �سارحة للقراآن، ومُوَ�سِّ
وقـــال ال�ساطبي رحمه الله: »فاإنَّ الأدلة قـــد تاأتي في معانٍ مختلفة، ولكن ي�سملها معنى واحد 

ةِ، 200/4 برقم 4604، وقال الألباني: �سحيح. )1( رواه اأبو داوود، كتاب ال�سنّة، بَابٌ فِي لُزُومِ ال�سُّنَّ
)2( انظر: ال�سنة ومكانتها في الت�سريع، ال�سباعي، �ص 414.

)3( تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 4/1، الر�سالة، لل�سافعي، �ص 64.
)4( انظر: اإعلام الموقعين، لبن القيم، 2/ 308، بت�سرف واخت�سار؛ وانظر: فتح الباري، لبن حجر، .238 /13

)5( تف�سير القراآن العظيم، ابن كثير، 4 /1.
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�سبيـــه بالأمر في الم�سالـــح المر�سلة وال�ستح�سان، فتاأتـــي ال�سُّنة بمقت�سى ذلـــك المعنى الواحد، 
فَيُعْلَمُ اأو يُظَنُّ اأن ذلك المعنى ماأخوذ من مجموع تلك الأفراد بناء على �سحة الدليل الدال على اأنَّ 

نة للكتاب«)1(.  ال�سُّنة اإنما جاءت مُبيِّ
ـــة النبويـــة للقواعد الفقهيـــة فيما يخ�ـــص الت�سريع: ففي ال�سنّـــة النبوية  ثانيًـــا: اأ�س�ســـت ال�سنَّ
المطهـــرة مبـــادئ ت�سريعية، وقواعد كلية جامعـــة ا�ستفاد منها الفقهاء والعلمـــاء في بيان كثير من 
الأحـــكام، وهي ما تعرف بالقواعد الفقهية)2(، مثال قوله صلى الله عليه وسلم: »ل �سرر ول �سرار«)3(، اإذ تجد نفي 
الجن�ـــص للمبالغـــة، ل�ستمال معنى النهي، اإذ ل يجوز ال�سر للغير فـــي النف�ص، اأو المال، اأو العر�ص، 
ومنه ما ا�ستنطقه العلماء بما يعرف بالتع�سف في ا�ستعمال الحق، وهو اأمر يعد �سابقة حقوقية �سبق 
ة  بهـــا الإ�سلام النظم القديمة والحديثة والمعا�سرة، ويعد اأحد جوانب الإعجاز الت�سريعي في ال�سنَّ

النبوية.
وكذلـــك ل يجوز مقابلة الإ�سرار بالإ�سرار، ومن القواعد الفقهية تتفرع العديد من الم�سائل 
والفـــروع يقـــول ال�سيوطـــي: »اإن هذه القاعـــدة ينبني عليها كثير مـــن اأبواب الفقه، مـــن ذلك: الرد 
بالعيـــب، وجميع اأنـــواع الخيـــار، والحجر)4( باأنواعه، وال�سفعـــة، والق�سا�ص والحـــدود والكفارات، 
و�سمـــان المتلف، والق�سمة ون�ســـب الأئمة، والق�ساة، ودفع ال�سائل)5(، وقتـــال الم�سركين والبغاة، 
وف�ســـخ النكاح بالعيوب اأو الإع�ســـار وغير ذلك)6(، بل هي اإحدى القواعـــد الخم�ص التي يرجع اإليها 

الفقه كله)7(.
كمـــا نجـــد القاعدة العامة فـــي قوله صلى الله عليه وسلم: »اإنمـــا الأعمال بالنيـــات..«)8(، فقد ذكـــر الفقهاء 
والعلمـــاء اأنهـــا قاعدة تمثل ثلث العلم، حيث ا�ستنبطوا من هـــذا الحديث العظيم، القاعدة الفقهية 
الكبـــرى »الأمور بمقا�سدها«)9(، مما يوؤكد اهتمام الإ�سلام عمومًا بالجوانب الإن�سانية في الت�سريع 
ا لله  من خلال التربية والتهذيب وال�سدق مع النف�ص فيكون باإ�سلاح النية، حتى يكون عمله خال�سً

تعالى، وفي نف�ص الوقت يكون المرء متوازنًا مع نف�سه ومجتمعه.

)1( الموافقات، لل�ساطبي، 47/4، 48.
)2( انظر: التعريفات، للجرجاني، �ص 251.

رُّ بِجَارِهِ، 784/2 برقم 2340، وقال الألباني �سحيح. هِ مَا يَ�سُ )3( رواه ابن ماجه، كتاب الأحكام، بَابُ مَنْ بَنَى فِي حَقِّ
)4( الحجر: المنع، وهو منع نفاذ الت�سرفات القولية وهو نوعان: تام ب�سبب الجنون وعدم التمييز، وناق�ص ب�سبب ال�سفه والإفلا�ص 

ومر�ص الموت. انظر: معجم لغة الفقهاء، لقلعه جي، �ص 154.
)5( ال�سائل: هو المتعدي وال�سيال: ال�سطو والتهديد للاأموال اأو الأنف�ص اأو الأعرا�ص، انظر: معجم لغة الفقهاء، لقلعه جي �ص 250.

)6( الأ�سباه والنظائر، ال�سيوطي، �ص92، ولبن نجيم، �ص85.
)7( الأ�سباه والنظائر، ال�سيوطي، �ص8.

ِ صلى الله عليه وسلم؟، 6/1 برقم 1. )8( �سحيح البخاري، كتاب بدء الوحي، كَيْفَ كَانَ بَدْءُ الوَحْيِ اإِلَى رَ�سُولِ اللهَّ
)9( الأ�سباه والنظائر، ال�سيوطي، �ص 8-10، ولبن نجيم، �ص20.
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ثالثًـــا: الإعجـــاز الت�سريعي في ال�سنة: لقد حوت ال�سنة النبوية نمـــاذج واأمثلة كثيرة تعد اإعجازًا 
ت�سريعيًا في ال�سنة، ويظهر جليًا في اأبواب كثيرة من اأبواب الفقه ومنها: اأبواب البيوع، مثل النهي عن 
بيع المجهول، وعدم الغ�ص في البيع مثل: بيع الملام�سة والمنابذة)1(، والنهي عن بيع الغرر، ففي النهي 

عن بيع الغرر، عن اأبي هريرة قال: نهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الح�ساة وعن بيع الغرر«)2(. 
والنهـــي عن بيـــع الرجل على بيـــع اأخيه، وتحريم النج�ـــص)3(، والت�سريـــة)4(، والنهي عن بيع 

الثمار قبل بدو �سلاحها، النهي عن بيع الثمار قبل بدوّ �سلاحها
فعن ابن عمر ر�سي الله عنه: »اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الثمر حتى يبدو �سلاحها، نهى 
البائـــع والمبتـــاع«)5(، والنهي عن المحاقلة، والمزابنة، والمخابـــرة)6(، والأمثلة في هذا الباب اأكثر 

من اأن تح�سى.
والمتاأمـــل فـــي مثل هـــذه الأمثلة يجد اأن علـــل النهي عن مثل هـــذا البيوع تتجلـــى في تحقيق 
م�سلحـــة البائع والم�ستري، وعـــدم التناحر والختلاف، وبيان اأهمية ال�ســـدق والو�سوح، و�سلامة 
المجتمـــع من اآفـــات التحا�سد والتباغ�ص، والحد من المنازعات بيـــن المتعاقدين وما يترتب عليها 
مـــن م�ساحنـــات، فكان الت�سريـــع من النبي صلى الله عليه وسلم حماية للفـــرد والمجتمع، اإنـــه الت�سريع الذي يحقق 

م�سالح العباد والبلاد، وهذا هو النبي الم�سرّع الحكيم.
وفـــي اأبواب المواريث: نجد اأنه قد وردت بع�ص الأحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم، وذلك لبيان م�سائل 
في علم المواريث، ومن ذلك على �سبيل المثال: ما رواه ابن عبا�ص ر�سي الله عنهما قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »اأَلْحِقُـــوا الفَرَائِ�ـــصَ بِاأَهْلِهَا، فَمَا بَقِيَ فَلِاأَوْلَى رَجُلٍ ذَكَـــرٍ«)7(، مما يوؤكد كمال الت�سريع في 

ال�سنة النبوية وا�ستمالها على قواعد كليَّة عامة، كما جاء في هذا الحديث.

)1( الملام�سة: من اللم�ص، اأن يتفق المتعاقدان على ت�سليم ما تلم�سه يده بمبلغ كذا، انظر: معجم لغة الفقهاء، لقلعه جي، �ص 427، 
والمنابذة: من النبذ وهو الإلقاء، اأن ي�ستري الثوب دون تعيين ثم ياأخذ الثوب الذي ينبذه البائع، وهو من بيوع الجاهلية، انظر: 

معجم لغة الفقهاء، لقلعة جي، �ص430.
اةِ، وَالْبَيْعِ الَّذِي فِيهِ غَرَرٌ، 1153/3 برقم 1513. �سَ )2( �سحيح م�سلم، كتاب البيوع، بَابُ بُطْلَانِ بَيْعِ الْحَ

)3( النج�ص: الخداع.
)4( الت�سرية: معناه جمع اللبن في �سرع الإبل والغنم عند اإرادة البيع، فيظن الم�ستري اأن كثرة لبنها عادة لها م�ستمرة. انظر: ل�سان 

العرب، لبن منظور، 157/11.
لَاحِهَا بِغَيْرِ �سَرْطِ الْقَطْعِ، 1165/3 برقم 1534. مَارِ قَبْلَ بُدُوِّ �سَ هْيِ عَنْ بَيْعِ الثِّ )5( �سحيح م�سلم، كتاب البيوع، بَابُ النَّ

)6( المحاقلة: )من الحقل( هو بيع الحنطة مع �سنبلها بحنطة، مثل كيلها تقديرا، انظر: التعريفات، للجرجاني �ص287، اأو هي 
كراء الأر�ص بجزء مما يخرج منها. انظر: معجم لغة الفقهاء، لقلعه جي، �ص 378، المزابنة: من الزبن وهو الدفع، بيع معلوم 
القدر بمجهول القدر من جن�سه، اأو بيع مجهول القدر بمجهول القدر من جن�سه كبيع الرطب على النخيل بتمر مجذوذ. انظر: 
مادة  ال�سحاح، للرازي  مختار  الأر�ص، انظر:  من  يخرج  ما  ببع�ص  المزارعة  المخابرة:   ،295 �ص  التعريفات، للجرجاني 

)خبر(.
)7( �سحيح البخاري، كتاب الفرائ�ص، بَابُ مِيَراثِ الَجدِّ مَعَ الأَبِ وَالإِخْوَةِ، 152/8 برقم 6737.



723

وعـــن قبي�سة بن ذوؤيب قال: جـــاءت الجدة اإلى اأبي بكر ر�سي الله تعالى عنه ت�ساأله ميراثها، 
فقـــال: مـــا اأعلم لك في كتـــاب الله �سيئاً ول اأعلم لك في �سنة ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم من �سيء حتى اأ�ساأل 
النا�ـــص، ف�ساأل، فقال المغيرة بن �سعبة: �سمعت ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم جعل لها ال�سد�ص، فقال من ي�سهد 

معك اأو من يعلم معك؟، فقام محمد بن م�سلمة فقال مثل ذلك فانفذه لها«)1(.
وعـــن اأ�سامـــة بن زيد قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ يَـــرِثُ المُوؤْمِـــنُ الكَافِرَ، وَلَ يَـــرِثُ الكَافِرُ 
المُوؤْمِـــنَ«)2(، وعـــن عبد الله بن عمرو ر�سي الله عنهما، قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ يَتَوَارَثُ اأَهْلُ 

مِلَّتَيْنِ �سَتَّى«)3(.
ومـــن الإعجاز الت�سريعـــي في ال�سنّة النبوية فيمـــا يخ�ص الإرث اأنها وازنـــت بين قوة القرابة 
والحاجـــة اإلى المـــال، كما وازنت بين حق الورثة وحـــق المورث، فجعلت الو�سيـــة في حدود الثلث، 
بِيُّ  ُ عَنْهُ، قَالَ: جَاءَ النَّ ـــيَ اللهَّ ا�صٍ رَ�سِ لعتبـــار اأن اأقربـــاء الموروث اأحق واأولى، فعَنْ �سَعْدِ بْنِ اأَبِي وَقَّ
نْ يَمُوتَ بِالأَرْ�صِ الَّتِي هَاجَرَ مِنْهَا، قَالَ: »يَرْحَمُ  ةَ، وَهُوَ يَكْرَهُ اأَ لَّـــى الُله عَلَيْـــهِ وَ�سَلَّمَ يَعُودُنِي وَاأَنَا بِمَكَّ �سَ
طْرُ، قَالَ: »لَ«، قُلْتُ:  ي بِمَالِي كُلِّهِ؟ قَالَ: »لَ«، قُلْتُ: فَال�سَّ ، اأُو�سِ ِ ُ ابْـــنَ عَفْرَاءَ«، قُلْتُ: يَـــا رَ�سُولَ اللهَّ اللهَّ
فُونَ  كَ اأَنْ تَـــدَعَ وَرَثَتَكَ اأَغْنِيَاءَ خَيْرٌ مِـــنْ اأَنْ تَدَعَهُمْ عَالَةً يَتَكَفَّ نَّ الثُّلُـــثُ، قَـــالَ: »فَالثُّلُثُ، وَالثُّلُثُ كَثِيرٌ، اإِ
تِـــي تَرْفَعُهَا اإِلَى فِي  دَقَةٌ، حَتَّى اللُّقْمَةُ الَّ هَا �سَ نَّ نْفَقْتَ مِنْ نَفَقَـــةٍ، فَاإِ ـــكَ مَهْمَا اأَ نَّ يْدِيهِمْ، وَاإِ ا�ـــصَ فِـــي اأَ النَّ
لَّ ابْنَةٌ«)4(. رَّ بِكَ اآخَرُونَ«، وَلَمْ يَكُنْ لَهُ يَوْمَئِذٍ اإِ ُ اأَنْ يَرْفَعَكَ، فَيَنْتَفِعَ بِكَ نَا�صٌ وَيُ�سَ امْرَاأَتِكَ، وَعَ�سَى اللهَّ
«)5(، وفيه  مٌّ ة ال�سُّدُ�صَ، اإذا لم يَكُن دُونَهَا اأُ وعن ابن بريدة عن اأبيه: اأن النبي صلى الله عليه وسلم »جَعَلَ للجَدَّ
اأن ميـــراث الجـــدة ال�سد�ـــص �سواء كانـــت اأم اأم اأو اأم اأب، وي�سترك فيه الجدتـــان فاأكثر اإذا ا�ستوين 
فـــاإن اختلفن �سقطت البعدي من الجهتين بالقربـــى، فت�سقط اأم الأم بالأم، وت�سقط اأم اأم الأب باأم 
الأب، وهو من باب الإعجاز الت�سريعي في ميراث الجدة التي لم يكن لها ن�سيب من التركة. وبيان 
اأن الجـــدة لها ال�سد�ص، ب�ســـرط اأن ل توجد اأم تحجبها، لأن قاعدة الإرث: اأن الورثة المت�ساوين في 
الجهـــة والدرجة يت�ســـاوون في الميراث، فبناء عليـــه اإذا اجتمع جدات وارثات، فـــي درجة واحدة، 
ا�ستركـــن في ال�سد�ص، وقاعدة التوارث الأخرى: اأن الأقرب مـــن الورثة ي�سقط الأبعد منه، فالجدة 

القريبة ت�سقط التي هي اأبعد منها، من اأي جهة جاءت على الراجح)6(.

)1( رواه الإمام اأحمد، 499/29 برقم، 17980، وقال �سعيب الأرنوؤوط: �سحيح ب�سواهده.
ايَةَ يَوْمَ الفَتْحِ؟، 147/5 برقم 4283. بِيُّ صلى الله عليه وسلم الرَّ )2( �سحيح البخاري، كتاب المغازي، بَابٌ: اأَيْنَ رَكَزَ النَّ

)3( رواه اأبو داوود، كتاب الفرائ�ص، بَابُ هَلْ يَرِثُ الْمُ�سْلِمُ الْكَافِرَ؟، 125/3 برقم 2911، وقال ح�سن �سحيح.
ا�صَ، 3/4 برقم 2742. فُوا النَّ نْ يَتَكَفَّ غْنِيَاءَ خَيْرٌ مِنْ اأَ كَ وَرَثَتَهُ اأَ نْ يَتْرُ )4( �سحيح البخاري، كتاب الو�سايا، بَابُ اأَ

ةِ، 122/3 برقم 2895، وقال الألباني: �سعيف.  دَّ )5( رواه اأبو داوود، كتاب الفرائ�ص، بَابٌ فِي الْجَ
)6( انظر: منحة العلام في �سرح بلوغ المرام، عبد الله الفوزان، �ص .14
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وفـــي الإعجـــاز الت�سريعي في بـــاب الميراث عن جابرٍ: عـــن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قـــال: »اإِذَا ا�سْتَهَلَّ 
قت حياته، من �سرط الإرث اأن  الْمَوْلُـــودُ وَرِثَ«)1(، وهذا يعنـــي: اإذا ولد المولود و�ســـرخ، اأي اإذا تحقَّ

تتحقق حياةُ الوارث حين موت المورث، فاإذا ا�ستهلَّ المولودُ وعُلم اأنه حيٌّ ورث من اأقاربه.
ومن الإعجاز الت�سريعي كذلك اأن الزوجة ترث اإذا مات الإن�سانُ ووراءه ع�سبة، فماله للع�سبة، 
واإن كان له اأ�سحابُ فر�صٍ اأُعطوا فرو�سهم، فما بقي فهو للع�سبة، واإن لم يكن له اأ�سحاب فرو�صٍ 
فالذي ورثه للع�سبة كله، فعن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه، قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: 
ها،  بَتِـــهِ مَنْ كَانَ«)2(، مات اإن�سانٌ عن زوجةٍ فتُعطى الزوجة حقَّ وِ الْوَالِدُ، فَهُوَ لِعَ�سَ » مَـــا اأَحْرَزَ الْوَلَدُ اأَ

: تُعطى اأمه فر�سها، والباقي للع�سبة. والباقي للع�سبة، مات عن اأمٍّ

�لمبحث �لثاني: �لاإعجاز �لت�سريعي في مير�ث �لمر�أة
اإنَّ من الأهمية اأن نقدّم بين يدي هذا المبحث اإ�ساءة موجزة عن الإعجاز الت�سريعي في باب 
المواريث ب�سكل عام قبل الحديث عن فل�سفة الميراث واأ�س�سه و�سوابطه، لأن الحكم على �سيء فرع 

من ت�سوره كما يقول الفقهاء في باب الأ�سول.
 وقد �سبق الإ�سارة باإيجاز على دلئل النبوة ومنها اأن الله تعالى اأيد اأنبياءه ور�سله بالمعجزات، 
واأن الإعجـــاز الت�سريعـــي واحـــد من اأعظـــم اأنواع الإعجـــاز التي عرفهـــا العرب والعجـــم منذ بعثة 
النبـــيصلى الله عليه وسلم، لأن الإعجاز الت�سريعي هو اإثبات عجز الب�ســـر جميعًا عن الإتيان بمثل هذه الت�سريعات 
والأحكام التي جاء بها القراآن الكريم وال�سنة النبوية، والمتعلقة بالفرد والأ�سرة والمجتمع في كافة 
مجـــالت الحيـــاة، لأنه ت�سريع رباني متكامل ل يترك من اأمور الحيـــاة �سغيرة ول كبيرة اإل عالجها 

وقنن لها)3(، واأحد وجوه هذا الإعجاز الت�سريعي ما جاء في باب المواريث.
عي األَّ فرق بين العدل والم�ســـاواة، اأو اأنَّ تحقيق  كمـــا يجب التاأكيد على ت�سحيـــح مغالطة تدَّ
عو حقـــوق المراأة قبولها اأن العدل ل  العـــدل متوقف على تحقيـــق الم�ساواة، والحقيقة التي ياأبى مُدَّ
يقت�ســـي الت�سوية، فقد تعـــدل بين �سخ�سين دُون اأن ت�سوي بينهمـــا؛ لأن العدل هو: و�سع ال�سيء في 

عه، مع مراعاة الحال. مَو�سِ

�لمطلب �لاأول: فل�سفة �لمير�ث في �لاإ�سلام، و�أ�س�سه و�سو�بطه
اإن الحديـــث عـــن فل�سفة الميراث في الإ�سلام وخا�سة فيما يخ�ـــص ميراث المراأة ل ينف�سل 
عن بيان اأو اإغفال الواقع الذي نزل فيه الت�سريع، ف�سلًا عن واقع الديانات والأمم الأخرى في نف�ص 

وتُ، 128/3 برقم 2920، وقال الألباني: �سحيح. )1( رواه اأبو داوود، كتاب الفرائ�ص، بَابٌ فِي الْمَوْلُودِ يَ�سْتَهِلُّ ثُمَّ يَمُ
)2( رواه اأبو داوود، كتاب الفرائ�ص، بَابٌ فِي الْوَلَءِ، 127/3 برقم 2917، وقال الألباني: ح�سن.

)3( انظر: المعجزة والإعجاز في القراآن، �سعد الدين �سالح، �ص 219.
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المو�سوع، اإذ المعلوم اأنه لم يكن للمراأة قبل الإ�سلام حق في امتلاك المال ف�سلًا عن الميراث.
اأمـــا المجتمـــع الجاهلـــيّ فكان المعـــروف لديهم اأن الميـــراث ل يكون اإل للرجـــل القادر على 
الم�ساركـــة فـــي القتـــال بال�سيف فقـــط، كما لم يكن هنـــاك اإرث لل�سغـــار اأو الن�ســـاء، والأغرب في 
المجتمـــع الجاهلـــي اأنَّ المراأة نف�سهـــا كانت جزءًا من الميـــراث، ولوَارِثِها الحق فـــي الزواج منها، 
لِهـــا عنـــده حتى تخل�ص نف�سها بـــاأن تدفع مبلغًا من المال للوارث، وفـــي اأوروبا وغيرها ممن  اأو عَ�سْ
يت�سدقـــون بحقـــوق المراأة وحتى وقت قريب كان البن الأكبر هـــو المالك الوحيد لتركة اأبيه اأو اأكثر 

الوارثين ن�سيبًا، وهو نظام معروف عندهم بنظام )اأبويّ البكورة(.
ولقد تفرّد الإ�سلام في باب ميراث المراأة بعدة خ�سائ�ص نجملها في النقاط الآتية:

اأولً: جـــاء الإ�سلام بالعدل والإن�ساف ف�سَبَقَ كل ال�سرائـــع والقوانين قديمًا وحديثًا، واأن�سف 
المـــراأة، وكَفَل لهـــا حقوقها، فمن عدل الإ�سلام اأن: اأبطل كافة الممار�سات الجائرة �سد المراأة في 

كل �ســـوؤون حياتهـــا وخا�سة ما يخ�صّ الميراث، قال تعالـــى: ﴿ھ ھ    ھ ھ ے 
)الن�ســـاء:  ۈ..﴾  ۆ   ۆ  ۇ  ۇ   ڭ   ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 
19(، قـــال ابـــن كثير: كانوا اإذا مات الرجل كان اأولياوؤه اأحق بامراأته، اإن �ساء بع�سهم تزوجها، واإن 

�ساءوا زوجوها، واإن �ساءوا لم يزوجوها، فهم اأحق بها من اأهلها، فنزلت هذه الآية في ذلك)1(.
ثانيًـــا: اأن الإ�ســـلام جعل للمراأة ن�سيبًا فـــي التركة، واأثبت حقها بن�ص القـــراآن الكريم، قال 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعالـــى: 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ    ٺٿ ٿ ٿ ﴾ )الن�ســـاء: 7(، قـــال القرطبـــي: فيهـــا بيان 
علـــة الميـــراث وهي القرابة، وعموم القرابـــة كيفما ت�سرفت من قريب اأو بعيـــد، واإجمال الن�سيب 
المفرو�ـــص، وذلك مبين في اآية المواريث؛ فكان في هذه الآيـــة توطئة للحكم، واإبطال لذلك الراأي 

الفا�سد حتى وقع البيان ال�سافي)2(.
ثالثًـــا: جعـــل الإ�سلام للمراأة وليـــة على المال، وذمـــة مالية م�ستقلة، قـــال تعالى: ﴿ہ    
ۆ    ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ )الن�ســـاء: 32(، قـــال الطنطاوي فـــي تف�سيره: اأي لكل من 
فريقـــي الرجال والن�ساء حظ مقـــدر مما اكت�سبوه من اأعمال، ون�سيب معيـــن فيما ورثوه اأو اأ�سابوه 

من اأموال)3(.

)1( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �ص80، وانظر: البخاري رقم 4303.
)2( انظر: تف�سير القراآن العظيم، لبن كثير، �ص 79.

)3( انظر: تف�سير القرطبي، �ص 78.
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رِكة،  هْن وال�سَّ رابعًا: اأقرَّ الإ�سلام للمراأة حق اإن�ساء ومبا�سرة العقود كعقود البيع وال�سراء والرَّ
جَالِ«)1(، مما يوؤكد يقينًا اأن الإ�سلام  �سَاءَ �سَقَائِقُ الرِّ ومبا�سرتها بنف�سها دون و�سيط قال صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ النِّ
ل الميراث  ى بين الرجل والمراأة في حقِّ ك�سب المال، والعمل، والأجرة، والذمة المالية، وف�سّ قد �سوَّ

ا. وجعله ن�سيبًا مفرو�سً
اأمـــا ميـــراث المراأة فـــي الإ�سلام وهو يعنـــي الثروة المُكت�سبـــة بغير جهد، فقد اأكـــد الت�سريع 
ا، واأبطل ادعـــاءات المدعين باأن  الإ�سلامـــي في اأربعـــة موا�سع من القراآن الكريـــم، وجعلها فرو�سً
الإ�ســـلام يُعطي الذكر �سعف الأنثـــى على العموم وفي كل الحالت فهو ادعاء باطل، ومنافٍ للواقع، 
وقـــول عارٍ عـــن حقيقة فهم فل�سفة الميـــراث في الإ�ســـلام؛ واأن المتب�سر بحقيقـــة واأحوال ميراث 
المـــراأة في الإ�سلام يجـــد اأن حالت ميراث المراأة تزيد عن ثلاثين حالـــة، والحالت تختلف، فقد 
تـــرث المراأة اأكثر من الرجل، اأو ت�ساوي الرجـــل، اأو ترث ول يرث الرجل، وهي ترث ن�سف ما يرثه 

الرجل في اأربع حالت فقط.
اأن فل�سفـــة الميـــراث في الإ�سلام وتفاوت اأن�سبـــة الوارثين فهذا لي�ص لـــه علاقة بالذكورة اأو 

ه متعلق بقواعد عامة، ومقا�سد �سرعية محكمة تدور حول ثلاثة اأ�س�ص: الأنوثة؛ ولكنَّ
ى كلما زاد ن�سيبه من الميراث. الأول: درجة القرابة، فكلما كان ال�سخ�ص اأقرب للمتوفَّ

والثانـــي: موقـــع الجيل الـــوارث، فكلما كان الجيل الـــوارث �سغيرًا م�ستقبـــلًا للحياة كلما زاد 
ـــى ولو كان البن ر�سيعًا؛  ى اأكبر من ن�سيب اأبِ المتوفَّ ا؛ لهـــذا كان ن�سيب ابن المتوفَّ ن�سيبـــه اأي�سً

لأنه م�ستقبل للحياة وحاجته اأ�سد.
والثالـــث: التكليف والعـــبء المالي؛ فاإذا ت�ســـاوت درجة القرابة، وموقع الجيـــل الوارث؛ كان 

ة على قدر تفاوت الأعباء المالية المُلقاة على الوارثين)2(. التفاوت في الأن�سبة الم�ستَحَقَّ
كمـــا اأن ادعـــاء الت�ساوي في درجـــة القرابة والجيـــل الوارث، مع اختـــلاف ن�سيب الذكر عن 
الأنثى، فيقوم على القاعدة الفقهية التي تقرر: اأنَّ الغُنْمَ بالغُرْمِ، اأي على قدر المغانم تكون الأعباء 
والتكاليـــف مـــن ال�سرع، وحقيقته هنا اأنهما غير مت�ساويين فـــي التكاليف والأعباء المالية؛ فالنفقة 
خرة، ول تلزمها النفقة علـــى اأحد، ول نفقتها على  واجبـــة على الرجل، اأما المـــراأة فمالُها ثروة مُدَّ

نف�سها في الغالب.

الألباني:  وقال  احْتِلَامًا، 189/1 برقم 113،  يَذْكُرُ  وَلَ  بَلَلًا  ى  فَيَرَ يَ�سْتَيْقِظُ  فِيمَنْ  بَابٌ  الطهارة،  اأبواب  )1(  رواه الترمذي، كتاب 
�سحيح.

)2( انظر: فل�سفة الإ�سلام في الميراث، محمد عمارة، �ص12.
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واإيجـــازًا: فـــاإن الإ�سلام في ت�سريـــع الميراث فيما يخ�ص المراأة قد راعـــى الواقع، واأ�سلح ما 
ل ق�سية ميراث المراأة اإلى قواعد تحفظ الحقوق والعُهود،  كان من الأعراف الباطلة في حقها؛ وحوَّ
ث المراأة من خلالِ نظامٍ تَ�سريعيٍّ عَادِلٍ ومُتكاملٍ وتام ل يحتاج فيه اأحد من الب�سر اإلى التدخل  وتُوَرِّ

فيه اأو الجتهاد لأنه من الله جل وعلا الخبير الحكيم.

�لمطلب �لثاني: حالات مير�ث �لمر�أة وعدل �لاإ�سلام

قبـــل الحديث عن حالت ميراث المراأة في الإ�ســـلام يجب اأن نوؤكد على جملة من الم�سلمات 
التي يجب التنبه لها فيما يتعلق بمفهومي المراأة والعدل في النظام الت�سريعي: 

اأولً: يجب التنبه اإلى اأن بع�ص ن�سو�ص ال�سريعة الإ�سلامية ثابتة ل تقبل الجتهاد ول التغيير، 
وبع�سهـــا يت�سم بالمرونة فيقبل الجتهاد والتغيير وفق مـــا تقت�سيه م�سالح النا�ص وحاجاتهم، وهو 

ما يعرف في �سريعة الإ�سلام بالثابت والمتغير.
واأن م�سائـــل واأحكام الميراث من نوع الثابت الذي ل يجوز فيه الجتهاد، لما ا�ستمل عليه من 

ن�سو�ـــص ثابتـــة قطعية الدللة، كما يقـــول جل وعـــلا: ﴿ی ی یی ئج ئح ئم     ئى 
ئي﴾  )الن�ســـاء: 11(، ثـــم ويقرر القراآن الكريم اأن الميراث من حدود الله تعالى، فيقول جل 

وعلا: ﴿ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ    ۉ  ۅ 
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ   ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئې﴾   )الن�ســـاء: 13-14(. ومـــن اأراد الحق وال�سلامة فلي�ست�سلم لمـــا اأمر الله تعالى به اأو 

نهى عنه، فهو �سبحانه خلق العباد ويعلم ما فيه نفعهم و�سلاحهم في دينهم ودنياهم.
ثانيًـــا: اأن الت�سريعات التي تتعلق بالميراث تعالج ق�سيـــة المال، وهي ق�سية ح�سا�سة في واقع 
النا�ـــص، لما للمال من اأهمية وحر�ص من الجميع، واإن الورثة الذين يتقا�سمون هذا المال الموروث 
عائلة واأقرب النا�ص لبع�سهم، وهم نواة المجتمع الكبير، فكان حر�ص ال�سريعة في مجمل اأحكامها 
علـــى تعزيز ودعم الروابط الجتماعية خا�سة بيـــن الأقارب، كما تحر�ص ال�سريعة على عدم وجود 

اأ�سباب اأو دوافع الخ�سومة اأو العداوة وذلك عن طريق العدل في تق�سيم المال الموروث.
ثالثًـــا: اأن معيـــار الإرث هـــو ميـــراث المراأة ولي�ص ميـــراث الرجل، كما قـــال تعالى: ﴿ڳ 
ڳ ڱ ڱ﴾ )الن�ســـاء11(، واأهل اللغة والفهم يدركـــون الفرق بين ن�ص الآية والخلط 
المق�ســـود مـــن مدعي الم�ساواة في قولهـــم: )للاأنثى ن�سف حظ الذكـــر(، وحقيقة الختلاف بين 

التعبيرين في اأن التعبير الرباني ي�سمل تف�سيلًا للمراأة بجعلها معيارَ الحكم والقيا�ص.
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واأن م�سمـــون ال�سبهة التي ي�ستدلون بها اإنمـــا هي في ميراث البنت فقط، وبالطبع المراأة في 
الإ�ســـلام لي�ســـت هي البنت فقـــط، ولكن المراأة هي الجـــدة والأم والأخت والزوجـــة والبنة، فلابد 
مـــن و�سع عموم المـــراأة في العتبار حين النظر لق�سيـــة اإرث المراأة في الإ�ســـلام، والموازنة بين 
الرجل والمراأة، لأن الرجل كذلك هو الجد والأب والأخ والزوج والبن، وبهذا العتبار نجد اأنَّ �سبهة 

تف�سيل الرجل على المراأة في الميراث زعمٌ عارٍ عن ال�سحة، ناتج عن �سوء فهم و�سوء ق�سد.
رابعًـــا: اأن العدل خلاف الم�ساواةـ وقـــد �سبق الإ�سارة اإلى ذلك، لأن الخلط يقع عند كثير من 
النا�ص، فيخلطون بين العدل والم�ساواة، وهو فهمٌ خاطئ لمفهوم العدل، لأن العدل هو الم�ساواة بين 
المتماثـــلات، والتفريق بين المختلفـــات، والإ�سلام دين العدل، ول ي�سح القول باأنه دين الم�ساواة، 
لأن الم�ســـاواة بين المختلفات والتفريق بين المتماثلات ظلمٌ ولي�ـــص بعدل، والم�ساواة هي الت�سوية 
بيـــن الأ�سياء المتماثلة ولي�ص بين الأ�سياء المختلفة، وهذا جورٌ ولي�ص بعدل، فالعدل اأن ن�ساوي بين 

المتماثلات واأن نفرق بين المختلفات)1(. 
وذلـــك لأن العـــدل يعنـــي الموازنة بيـــن جميع الأطـــراف مع ا�ستيفـــاء كل ذي حـــق حقه، اأما 
ا  الم�ســـاواة فتعنـــي الت�سوية بين اأمرين، والعدل اأ�سمل من الم�ساواة، يقول الماوردي رحمه الله: »اأَمَّ
رُ بِهِ الْبِلَادُ، وَتَنْمُو  اعَـــةِ، وَتَتَعَمَّ الِثَةُ: فَهِيَ عَدْلٌ �سَامِـــلٌ يَدْعُو اإلَى الْأُلْفَةِ، وَيَبْعَثُ عَلَى الطَّ الْقَاعِـــدَةُ الثَّ
فْ�سَدَ  رْ�صِ وَلَ اأَ �سْلُ، وَيَاأْمَنُ بِهِ ال�سُّلْطَانُ. وَلَيْ�صَ �سَيْءٌ اأَ�سْـــرَعَ فِي خَرَابِ الْأَ بِـــهِ الْأَمْوَالُ، وَيَكْثُـــرُ مَعَهُ النَّ
هُ لَيْ�صَ يَقِفُ عَلَى حَدٍّ وَلَ يَنْتَهِي اإلَى غَايَـــةٍ، وَلِكُلِّ جُزْءٍ مِنْهُ قِ�سْطٌ مِنْ  مَائِـــرِ الْخَلْـــقِ مِنْ الْجَـــوْرِ؛ لِأَنَّ لِ�سَ

الْفَ�سَادِ حَتَّى يَ�سْتَكْمِلَ.
. فَاإِذَا كَانَ الْعَـــدْلُ مِنْ اإحْدَى قَوَاعِدِ  بَهُ لِلْحَقِّ عَهُ لِلْخَلْـــقِ، وَنَ�سَ ِ الَّذِي وَ�سَ اإنَّ الْعَـــدْلَ مِيـــزَانُ اللهَّ
لَاحَ فِيهَا اإلَّ مَعَهُ، وَجَبَ اأَنْ نَبْدَاأَ بِعَدْلِ الْإِنْ�سَانِ فِي نَفْ�سِهِ، ثُمَّ  تِي لَ انْتِظَامَ لَهَـــا اإلَّ بِهِ، وَلَ �سَ الدُّنْيَـــا الَّ

بِعَدْلِهِ فِي غَيْرِه)2(.
كما اأن الدّعاء بظلم المراأة في ق�سايا الميراث كلام عارٍ عن الحقيقة، ومنافٍ للواقع؛ لأننا 
اإذا تتبعنـــا اأحـــوال ميراث المراأة مع الرجل، وجدنا اأن المراأة فـــي بع�ص الحالت ترث ن�سيبًا اأكبر 
من ن�سيب الرجل، اأو ترث مثل الرجل، اأو ترث ن�سف ن�سيب الرجل، اأو ترث ول يرث الرجل؛ على 
ح�سب اختلاف حالت الإرث وتنوعها؛ ويمكننا اأن نرى هذا بو�سوح اإذا تتبعنا حالت ميراث المراأة 

مع الرجل في نظام الميراث الإ�سلامي.

)1( انظر: معجم الم�سطلحات ال�سرعية، رجب اإبراهيم، 16/3
)2( انظر: اأدب الدنيا والدين، للماوردي، �ص139
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و�سبـــق الإ�سارة باإيجـــاز اإلى اأن الميراث في الإ�سلام ل يبنى على جن�ـــص الوارث ذكرًا كان اأو 
اأنثـــى، واإنمـــا يُبنى على قواعد ومبادئ، واأ�س�ص تراعي قيمًا عليـــا، وم�سالح النا�ص، وحالهم، فنجد 

اأن هذه الأ�س�ص اأربع هي: درجة القرابة، وقوتها، موقع الجيل الوارث، التكاليف والأعباء المالية.
ولقـــد وردت اآيات المواريث في القـــراآن الكريم المتعلقة بـ )الميراث( خم�ص اآيات �سواء على 
وجه الإجمال اأم على وجه التف�سيل)1(، كما اأنَّ المتاأمل في باب الفرائ�ص من الفقه الإ�سلامي يجد 

اأنه حدّد اأربعاً وثلاثين حالة من اأحوال الميراث ترث فيها المراأة بن�سب مختلفة.
ونظـــرًا لمحدودية الم�ساحة المقررة للبحث، ف�سوف ن�ستعر�ص حالت ميراث المراأة باإيجاز، 

مع مثال لكل منها، على وذلك على النحو الآتي:
اأولً: ع�سر حالت حجب ترث فيها المراأة ول يرث فيها الرجل، وله ق�سمان:

الأول: تحجـــب فيه المراأة الرجـــل، ومثاله: اإذا ترك الميت: بنتًا، واأخًا لأم.فاإن البنت تحجب 
الأخ لأم، ول يرث �سيئًا ب�سببها، وكذلك اإن ترك بنتًا، واأختًا �سقيقة، واأخًا لأب، فللبنت ن�سف التركة 
ـــا، وللاأخت ال�سقيقـــة باقي التركة تع�سيبًا مع البنت؛ لمـــا ورد اأن النبي صلى الله عليه وسلم ق�سى باأن تجعل  فر�سً
الأخـــوات مع البنات ع�سبة، ول �سيء للاأخ لأب؛ لأنه حجـــب ب�سبب اإرث الأخت ال�سقيقة بالتع�سب 

مع الغير.
الثانـــي: تـــرث فيه المـــراأة، ولو وُجد مكانهـــا رجلً ل ياأخذ �سيئًـــا، وله �سور، منهـــا: اإن ماتت 
امـــراأة وتركت زوجًا، واأمًا، واأبًـــا، بنتًا، وابن ابن. فللزوج ربع التركة، ولـــلاأم �سد�ص التركة، وللاأب 
�سد�ـــص التركة )ول يرث بالتع�سيب في هذه الحال، لأن ابن البن هو العا�سب وهو اأولى لأنه اأ�سبق 
جهة(، وللبنت ن�سف التركة، وابن البن ل ياأخذ �سيئًا؛ لأنه يرث بالتع�سيب ما يتبقى بعد اأ�سحاب 

الفرو�ص.
ثانيًا: ع�سر حالت اأخرى ترث فيها المراأة ن�سيبًا اأكبر من ن�سيب الرجل، ولها ق�سمان، هما:
الأول: تـــرث فيـــه المراأة اأكبر من ن�سيب الرجل، و�سوره كثيـــرة، منها على �سبيل المثال: اإذا 
ا؛ وللاأب  ا؛ ولـــلاأم �سد�ص التركة فر�سً مـــات رجل وترك: بنتًـــا، اأبًا، اأمًا، فللبنت ن�سف التركة فر�سً

ا والباقي تع�سيبًا؛ لقوله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ  �سد�ص التركة فر�سً
ڭ ڭ       ڭ ۇ ۇ﴾ )الن�ســـاء: 11(، ولقولـــه صلى الله عليه وسلم: »اأَلْحِقُوا الفَرَائِ�صَ بِاأَهْلِهَـــا، فَمَا بَقِيَ فَلِاأَوْلَى 

رَجُلٍ ذَكَرٍ«)2(. وبهذا يكون ن�سيب البنت اأكبر من ن�سيب الأب.

)1( انظر: المعجم المفهر�ص لألفاظ القراآن الكريم، عبد الباقي، �ص917-916.
)2( �سحيح البخاري، كتاب الفرائ�ص، بَابُ مِيَراثِ الَجدِّ مَعَ الأَبِ وَالإِخْوَةِ، 152/8 برقم 6737. 
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ومثاله: اإن ترك: بنت ابن، وجدًا، وجدة، اأو ترك: بنتي ابن، وزوجاً، واأبًا، واإذا تركت الميتة: 
ا، وباقي التركة ردًا على البنت. ا؛ وللبنت ن�سف التركة فر�سً زوجًا، وبنتًا، فللزوج ربع التركة فر�سً

الثاني: تاأخذ فيه المراأة اأكثر من ن�سيب الرجل اإذا وجدت مكانه، وله �سور، منها على �سبيل 
ا، وللاأم �سد�ص التركة  المثال: اإذا تركت الميتة: ابنين، وزوجًا، واأمًا، واأبًا، فللزوج ربع التركة فر�سً
ا، وللابنيـــن الباقي بعد اأ�سحاب الفرو�ـــص، واإذا و�سعنا مكان  ـــا، ولـــلاأب �سد�ص التركة فر�سً فر�سً

البنين بنتين، لكان ن�سيب البنتين ثلثا التركة، وهو بلا �سك اأكبر بكثير من ن�سيب البنين.
كمـــا نجد في بع�ص حالت الميراث نجد اأن المراأة تـــرث اأ�سعاف الرّجل ح�سب قوله تعالى:    

﴿ڱ ں   ں  ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀہ ہ ہ  ہ ھ  ھھ ھ 
ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ       ڭ ۇ ۇ﴾ )الن�ساء: 11(.

ثالثًـــا: ع�سر حالت تـــرث فيها المراأة مثل ن�سيب الرجل، ولها �ســـور كثيرة، منها على �سبيل 
ا، وباقي  ا؛ وللاأب �سد�ص التركة فر�سً المثال: اإذا ترك الميت: بنتًا، واأبًا، فللبنت ن�سف التركة فر�سً
ُ عَنْهُمَا، عَنِ  يَ اللهَّ ا�صٍ رَ�سِ التركة تع�سيبًا )اأي للاأب ن�سف التركة مثل البنت(؛ لما ورد عَنِ ابْنِ عَبَّ

وْلَى رَجُلٍ ذَكَرٍ«)1(. بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »اأَلْحِقُوا الفَرَائِ�صَ بِاأَهْلِهَا، فَمَا بَقِيَ فَلِاأَ النَّ
ا؛ لأنها تحل  ومثـــال اآخـــر: اإذا ترك الميت: بنت ابن، وجدًا، فلبنت البـــن ن�سف التركة فر�سً

ا والباقي تع�سيبًا. محل البنت عند عدم وجود اأولد للميت. وللجد �سد�ص التركة فر�سً
ومثالـــه: ميراث الأب والأم، لكل واحد منهـــا ال�سّد�ص لقوله تعالى: ﴿ھ ھ ے ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ       ڭ ۇ ۇ﴾ )الن�ساء: 11(.
اأربع حالت فقط وهي التي يكون فيها للذّكر مثل حظّ الأنثيين)2(، اأي ترث فيها المراأة ن�سف 

ن�سيب الرجل، ولهذه الحالة ق�سمان، هما:
الق�ســـم الأول: ترث فيه المراأة تع�سيبًا بالرجل، وتاأخذ ن�سفه، وله اأربع �سور فقط، ومثالها: 

اإذا ترك الميت: ابنًا، وبنتًا، فللبنت هنا ن�سف ن�سيب البن.
ومثـــال اآخـــر: اإذا ترك الميت: ابـــن ابن، وبنت ابـــن، فلبنت البن ن�سف ن�سيـــب ابن البن، 

ومثلها الأخ ال�سقيق والأخت ال�سقيقة، ومثلها الأخ لأب والأخت لأب.
الق�ســـم الثاني: تاأخذ فيه المراأة ن�سف الرجل لو وجدت مكانه، ولهذا الق�سم �سورتان، هما: 
حال اإذا ماتت الزوجة وتركت زوجًا، ولم يكن لها فرع وارث، فللزوج ن�سف التركة، بينما اإذا مات 

)1( �سبق تخريجه.
)2( انظر: �سور الميراث في الإ�سلام، المركز الإلكتروني، الأزهر، https://www.azhar.eg/fatwacenter باخت�سار
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الزوج وترك زوجةً، ولم يكن له فرع وارث، فللزوجة ربع التركة.
وال�ســـورة الثانيـــة: اإذا ماتت الزوجة وتركت زوجًا، ولها فرع وارث، فللزوج ربع التركة، بينما 

اإذا مات الزوج وترك زوجةً، وله فرع وارث، فللزوجة ثمن التركة. 
وخلا�سة: هذه هي حالت ميراث المراأة باإيجاز مع التمثيل لكل حالة منها، واأن المتتبع لكافة 
�ســـور حالت ميـــراث المراأة، يلحظ وجوهًا من الإعجاز الت�سريعي فـــي التق�سيم والحقوق ومراعاة 
الم�سالـــح الماليـــة والجتماعية للورثة، ومراعاة عمـــر الجيل الوارث ودرجـــة قرابته، وغيرها من 

وجوه الإعجاز، كما �ستنتج وجوهًا متعددة من الإعجاز، منها:
اأنَّ الحـــالت التـــي ترث فيها المراأة ن�ســـف ن�سيب الرجل اأقل بكثير مـــن الحالت التي ترث 
فيهـــا مثلـــه اأو اأكثر منه، بل وقد ترث المراأة ول يرث نظيرهـــا من الرجال، وهو ق�ساء وفري�سة من 
الله تعالـــى، م�ستنـــد اأ�سلًا وف�سلًا وقطعًا اإلى الم�سلحة المبنيـــة على العلم والحكمة، و�سادرة من 

العليم �سبحانه.
ل في اأحكام الميراث  الناظـــر في اأحكام الميراث فـــي القراآن الكريم يجد اإعجازًا فقـــد ف�سَّ
ل  تف�سيـــلًا يعز وجوده في اأحكام اأخرى من ال�سريعـــة ال�سمحة، فال�سلاة وال�سيام والحج لم تف�سَّ
اأحكامها، بل جاءت مجملة وترك البيان والتف�سيل فيها للنبي صلى الله عليه وسلم، مما يوؤكد على جلالة �ساأن هذا 

العلم و�سديد خطره اإذ اإنه متعلق بحقوق العباد من خلق الله. 
 موافقـــة اأحكام الميراث وم�سايرتها للفطـــرة الب�سرية، وتحقيق �سلاح الإن�سان ودفع الف�ساد 

عنه في دنياه واأخراه، ورفع العنت والحرج عنه، وكلها مقا�سد وغايات �سرعية.
 اأن ال�سريعـــة في باب الميراث لحظت كافة العتبـــارات فلم تترك تداعيات �سلبية، بل كافة 
اآثارهـــا اإيجابيـــة، ومحققة للخير، وهذا ي�ستحيل اإن كان من عنـــد غير الله تعالى، مما يوؤكد اأن من 

و�سع هذا النظام المحكم اإلهٌ حكيم خبير جل �ساأنه.
اأن تق�سيـــم الميراث في الإ�سلام اإعجاز ت�سريعي واجتماعي، منع تكدي�ص المال في اأيدٍ قليلة، 
مـــن خلال نظام التوريث للمال وباأن�سبة محددة، مما يمنع ظهـــور مفا�سد نظام الطبقات، وتجمع 

الثروة.
 مـــن الإعجـــاز الت�سريعي في نظام المواريـــث الموازنة بين قوة القرابـــة والحاجة للمال، في 
الجن�ـــص والعمر والحاجة للمال، فحفظ حـــق المراأة على اأ�سا�ص من العـــدل والإن�ساف والموازنة، 

فنظر اإلى واجبات المراأة والتزامات الرجل، وقارن بينهما، ثم بيّن ن�سيب كل واحد.
مما �سبـــق ن�ستنتج اأن المراأة غمرت برحمة الإ�ســـلام وف�سله فوق ما كانت تت�سور، ومع ذلك 
كلـــه نجـــد �سهامًا طائ�سة تحاول عبثًا النيل من اأحكام الميـــراث الربانية، ولكنها مردودة حتمًا اإلى 
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نحـــور اأ�سحابهـــا فقد قرر العلماء في كل بقاع العالم اأن اأعدل نظـــام للميراث على وجه الأر�ص هو 
نظام القراآن الكريم)1(.

�لخاتمة و�لتو�سيات
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى نبينا محمد وعلى اآلـــه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
ل �ســـك اأن ق�سيـــة الإعجاز الت�سريعـــي واحدة من اأهـــم الق�سايا في الفكـــر المعا�سر، نظرًا 
لرتباطها الوثيق بالم�ستجدات المعا�سرة والتقدم الح�ساري، وهي ق�سية متجددة، لتدارك معاني 
الت�سريـــع وحكمته وفل�سفته فـــي كل جيل عبر الزمان والمكان، كما اأن مجـــالت الإعجاز الت�سريعي 
كثيـــرة متنوعة لتنوع واختلاف العلوم والفنون، ولكل قانون خ�سائ�سه و�سماته وطبيعته التي يتفرّد 
بها عن غيره من القوانين، وذلك من خلال �سخ�سية وا�سعيه والعوامل النف�سية والجتماعية التي 
توؤثـــر فـــي �سلوكهم، وطبيعة المجتمع الـــذي يُنظم القانون العلاقة بين اأفـــراده ويُو�سع لحفظ اأمنه 

ورعاية م�سالحه.
وفـــي القوانين والأنظمة الو�سعية مهما انتظم القانـــون وكان محكمًا فتكون حلوله وعلاجاته 
في واقعه باأثرٍ محدود اأو فترة معينة ما يلبث اأن يطراأ عليه من التعديل لينا�سب الزمان والمجتمع، 

لأن فل�سفته في الأ�سل منوطةٌ بعقول الب�سر في ذلك الزمان.
 اأمـــا في الت�سريـــع الإ�سلامي فـــاإن الإعجاز فيه اأنه دائـــم وم�ستمر �سالح لـــكل زمان ومكان، 
ولـــكل مجتمـــع �سرقي اأو غربي، موؤمن اأو غير موؤمن، لأنه من �سنع الخالق جل وعلا، العليم بما فيه 
�سلاحهـــم، وهو جل وعلا الأعلم بما توؤول اإليه عاقبـــة اأمرهم، وهذا ما يجعل هذا الت�سريع معجزًا 
و�سربًـــا فريدًا مـــن الت�سريعات والقوانين التي لـــم تعرفها الب�سرية، ولأنها ل مجـــال اأن تتحكم في 

ها الآراء، ول تتعار�ص فيها الم�سالح والأهواء. بنودها ول �سنِّ
وبعد، ومن خلال هذا العر�ص الموجز، يمكن ا�ستخلا�ص اأبرز النتائج والتو�سيات على النحو 

الآتي:
اكتفاء ال�سريعة الإ�سلامية وكمالها في الم�سائل والدلئل، على نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وميراث 

المراأة في الإ�سلام اأحد هذه الدلئل في العدل والإن�ساف والتكريم.
اأن المق�ســـود مـــن بيان دلئل نبوءة النبي صلى الله عليه وسلم في باب الميراث لتمام الت�سديق بم�سمون ما 

اأخبر به عن رب العزة جل وعلا.

)1( انظر: زهرة التفا�سير، اأبو زهرة، محمد، �ص5002 بت�سرف.
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اأنَّ الإعجـــاز الت�سريعي في نظـــام المواريث في الإ�سلام اأحد اأوجه دلئل النبوة، وبرهن ثباته 
وا�ستمراره و�سلاحيته على مرّ الأزمنة والع�سور.

 اأنَّ الإعجـــاز الت�سريعـــي في نظام المواريـــث وخا�سة في ميراث المـــراأة ل يقف على تحديد 
ن�سيبها ومقداره وكونها اأكثر اأو اأقل، بل اإن الإعجاز جاء على غير مثال �سابق من اأنظمة المواريث 

المختلفة، كما جاء موافقًا للفطر ال�سليمة. 
اأن الإعجاز الت�سريعي في نظام المواريث جمع بين الكمال والتمام ولم تحتج على مرّ الع�سور 

اإلى تعديل اأو زيادة اأو نق�سان.
 اأن نظام المواريث جمع بين العقل والنقل، وجمع بين القراآن وال�سنة النبوية، فالأدلة العقلية 
برهنـــت علـــى اإمكان النبوءة، و�سدق النبي صلى الله عليه وسلم، كما برهنت علـــى اأن العقل وحده ل يكفي لإ�سلاح 

جميع �سوؤون الحياة، بل ل بد للنا�ص من كتاب مُنزل يحكم حياتهم
اأنَّ العترا�ـــص علـــى نظام المواريث مـــن جانب الم�سككين والمكذبين بنبـــوءة النبي صلى الله عليه وسلم لم 
يمتلكوا حُجة ول برهاناً، واإنما هي ادعاءات مُجردة من الأدلة والبراهين القطعية لت�سكيك النا�ص 

في الإ�سلام ونبيه �سلى الله عليه و�سلم.
بيـــان اأن ال�سبهات التـــي اأثارها البع�ص حول ق�سية ميـــراث المراأة قديمًا، يعـــاد اإثارتها بين 

الحين والآخر حديثًا، مع اختلاف المنطلقات الفكرية لكل زمن وع�سر.

ومن �أبرز �لتو�سيات:
 النظر في وجوه الإعجاز الت�سريعي في كافة المو�سوعات وعدم الكتفاء بباب الم�سطلحات 
ال�سرعيـــة فالآيـــة والبرهان والحُجـــة وال�سلطـــان وال�سدق واردة فـــي القراآن، بخـــلاف المُعجزة، 

والإعجاز والع�سمة.
العمـــل على �سبط الم�سطلحات المتعلقة بالإعجاز والمعجـــزة وفق منهجية �سرعية لتاأ�سيل 
كثيـــر مـــن م�سائلها، فهو بابٌ مهمٌّ جدّاً، تغير على اإثره كثيرٌ مـــن المفاهيم ال�سرعية، وتُركت لأجله 
ـــة ال�سحيحـــة، وت�سببت في حدوث خلـــط كثير من  مُ�سطلحـــات �سرعيـــة واردة فـــي الكتاب وال�سُّنَّ

الم�سائل والدلئل. 
 العمـــل على اإيجاد منهجية علمية لربط العلاقـــات الرتباطية بين م�ساألة النبوءة واأدلتها مع 
م�سائل الدين الأخرى، والقراءة ال�ساملة التكاملية لمواجهة تحديات الت�سكيك المتزايدة في دلئل 

النبوة.
والحمد لله رب العالمين.
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14. ل�ســـان العرب، محمد بن مكرم بن على، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري 

الرويفعي الإفريقي )ت 711هـ(، دار �سادر، بيروت الطبعة: الثالثة، 1414هـ.
15. مختـــار ال�سحـــاح، زيـــن الدين اأبو عبد الله محمـــد بن اأبي بكر بن عبـــد القادر الحنفي 
الـــرازي )ت 666هـ( المحقق: يو�سف ال�سيـــخ محمد، المكتبة الع�سرية، الدار النموذجية، بيروت، 

�سيدا الطبعة: الخام�سة، 1420هـ/ 1999م. 
16. المدخل لدرا�سة ال�سريعة الإ�سلامية د. عبد الكريم زيدان مطبعة العالي بغداد 1389هـ 

1969م. 
https://www.azhar.eg/ ،17. المركـــز الإلكتروني، الأزهـــر، �سور الميراث في الإ�ســـلام

.fatwacenter

18. المعجـــزة والإعجاز في القراآن، �سعد الديـــن �سالح، موؤ�س�سة المعارف للطباعة والن�سر، 
1993م.

19. معجم الم�سطلحات الإ�سلامية في الم�سباح المنير، د. رجب عبد الجواد اإبراهيم، دار 
الآفاق العربية، القاهرة، ط/1، 2002م.

20. المعجـــم المفهر�ـــص لألفـــاظ القـــراآن الكريم، عبد الباقـــي، محمد فـــوؤاد، دار المعرفة، 
بيروت، الطبعة الرابعة، 1412ه/1994م.

21. معجـــم لغة الفقهاء، محمد روا�ـــص قلعجي، حامد �سادق قنيبـــي، دار النفائ�ص للطباعة 
والن�سر والتوزيع الطبعة: الثانية، 1408 هـ، 1988 م 
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22. المفـــردات فـــي غريـــب القـــراآن، اأبـــو القا�ســـم الح�سين بن محمـــد المعـــروف بالراغب 
الأ�سفهاني )ت 502هـ( المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية، دم�سق بيروت 

الطبعة: الأولى، 1412ه.ـ 
23. المفـــردات فـــي غريـــب القـــراآن، اأبـــو القا�ســـم الح�سين بن محمـــد المعـــروف بالراغب 
الأ�سفهاني )ت 502هـ( المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية، دم�سق بيروت 

الطبعة: الأولى، 1412هـ. 
24. منحـــة العلام فـــي �سرح بلوغ المرام، عبد الله الفوزان، طبعـــة دار ابن الجوزي، الطبعة 

الأولى 1428هـ.
25. الموافقـــات، اإبراهيـــم بـــن مو�سى بن محمد اللخمـــي الغرناطي ال�سهيـــر بال�ساطبي )ت 
790هــــ( المحقـــق: اأبو عبيدة م�سهور بـــن ح�سن اآل �سلمان، دار ابن عفـــان الطبعة: الطبعة الأولى، 

1417هـ/ 1997م.
26. الوحـــي المحمـــدي، محمد ر�سيد بن علـــي ر�سا بن محمد �سم�ص الديـــن بن محمد بهاء 
الديـــن بـــن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني )ت 1354هــــ(، دار الكتب العلمية، بيروت الطبعة: 

الأولى، 1426هـ، 2005م.



737

الدكتورة اإيمان »محمد اأمين« ح�صن بني عامر
جامعة اليرموك،كلية ال�شريعه والدرا�شات الإ�شلامية، ق�شم اأ�شول الدين

الاإعجاز الت�شريعي في الاآيات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم

ملخ�ص
الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم

اإنَّ للاإعجاز الت�سريعي اأهمية كبيرة عند المف�سرين، وذلك لفهم معاني القراآن، فلكل مف�سر 
منهجه الخا�ص من الآية القراآنية، مما اأدى اإلى الختلاف في ا�ستنباط الأحكام الفقهية، والفوائد 

التربوية والعلمية والأخلاقية وغير ذلك من الآثار المترتبة على الآية القراآنية.
وجـــاء هـــذا البحث لبيان اأهمية الإعجاز الت�سريعي في بيـــان الآيات الواردة في خطاب النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلم وما يترتب عليـــه من تو�سيح لهذه الآيات وبيان ما فيها من معانٍ رفيعة تقوي 
علاقتنـــا بكلمات الله عـــز وجل وت�سل بنا اإلى الإيمان القوي بـــالله وعبادته وحده ورف�ص عبادة ما 

دونه من الأ�سياء لأنه وحده الم�ستحق للعبادة.
وا�ستمل هذا البحث على مقدمة ومبحثين وخاتمة.

اأما المقدمة فقد ا�ستملت على اإ�سكالية الدرا�سة واأ�سباب اختيار المو�سوع، واأهمية الدرا�سة، 
والدرا�سات ال�سابقة في المو�سوع، وخطة البحث.

المبحث الأول قد ا�ستمل على تعريفات الدرا�سة:
اأولً: التعريف بالإعجاز الت�سريعي.

ثانياً: �سيغ خطاب النبي صلى الله عليه وسلم في القراآن الكريم والآيات الواردة على ذلك.
المبحث الثاني: الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم.

اأما الخاتمة: فقد ا�ستملت على اأهم النتائج التي تو�سلنا اإليها في هذا البحث.
وبعد هذا العر�ص اأرجو من الله اأن اأكون قد وفقت في عر�ص هذا البحث واإعطائه �سيئاً من حقه

والحمد لله رب العالمين
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�لمقدمة
الحمـــد لله ربِّ العالميـــن القائل فـــي محكم تنزيلـــه: ﴿ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ 

ٺ ٺ﴾ )الأحزاب: 45(.
والقائل: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾)الأنفال: 64(.

واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأنَّ �سيدنا محمداً عبده ور�سوله.
اأما بعد:

اإن علـــم الإعجاز من العلـــوم الأ�سا�سية في الدرا�سات القراآنية، ولقـــد اهتم به العلماء قديماً 
وحديثاً اهتماماً كبيراً وذلك؛ لرتباطه بفهم كتاب الله.

وظهـــر هذا العلم في كثير مـــن التفا�سير، لبيان معاني الآيات القراآنيـــة، وت�سهيل فهمها على 
النا�ص ومن الآيات التي ا�ستخدم في تف�سيرها علم الإعجاز الآيات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم.

واإن ممـــا دفعنـــي للكتابة في هذا المو�ســـوع هو اأهميـــة التعريف بالإعجـــاز الت�سريعي ومدى 
ارتباطـــه في بيـــان الآيات القراآنية ومعرفـــة معانيها، لذا راأيت اأن اأوجه بع�ـــص جهدي ووقتي لبيان 
الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم، ذلك لما لها من اأثر في تقوية الإيمان، 

والتو�سل اإلى عبادة الرحمن.

�إ�سكالية �لدر��سة:
تكمن الإ�سكالية الأ�سا�سية للبحث في الإجابة عن ال�سوؤال الآتي:
ما الإعجاز الت�سريعي في اليات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم؟

والإجابة عن هذه الإ�سكالية تتم من خلال الإجابة عن الأ�سئلة الفرعية الآتية:
ما الإعجاز الت�سريعي؟

ما الآيات الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم؟
ما اأبرز الجوانب الت�سريعية في الآيات  الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم؟

اأ�سباب اختيار المو�سوع:
هناك عدة اأ�سباب دفعتني لختيار هذا المو�سوع:

اأهمية علم التف�سير، اإذ هو من اأهم العلوم التي تعين على فهم القراآن الكريم والعمل به.
بيان اأهمية الإعجاز الت�سريعي في بيان معنى الآيات القراآنية.
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بيان اهتمام المف�سرين بعلم الإعجاز في تفا�سيرهم.
التعريف بالإعجاز الت�سريعي.

�أهمية �لدر��سة:
اإن للاإعجاز الت�سريعي اأهمية كبيرة عند المف�سرين، وذلك لفهم معاني القراآن، فلكل مف�سر 
منهجـــه الخا�ص في فهـــم الآية القراآنية، ممـــا اأدى اإلى الختلاف في ا�ستنبـــاط الأحكام الفقهية، 

والفوائد التربوية والعلمية والأخلاقية وغير ذلك من الآثار المترتبة على معنى الآيات القراآنية.

�لدر��سات �ل�سابقة في �لمو�سوع:
هنـــاك عـــدة درا�سات جاءت؛ لبيـــان علم الإعجـــاز وبيان اأنواعـــه، ودرا�سات اأخـــرى اهتمت 
بدرا�ســـة الآيات الواردة فـــي خطاب النبي صلى الله عليه وسلم، ولم اأجد �سيئاً مـــن الدرا�سات التي اخت�ست ببيان 
الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم، فجاءت هذه الدرا�سة 

لبيان ذلك.

خطة �لبحث:
ق�سمت البحث اإلى مقدمة ومبحثين وخاتمة، اأما المقدمة فقد ا�ستملت على اإ�سكالية الدرا�سة 

واأ�سباب اختيار المو�سوع، واأهمية الدرا�سة، والدرا�سات ال�سابقة في المو�سوع، وخطة البحث.
اأما المبحث الأول ، فقد ا�ستمل على تعريفات الدرا�سة وهي:

اأولً: التعريف بالإعجاز الت�سريعي.
ثانياً: �سيغ خطاب النبي صلى الله عليه وسلم في القراآن الكريم والآيات الواردة في ذلك.

المبحث الثاني: الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي صلى الله عليه وسلم.
اأما الخاتمة: فقد ا�ستملت على اأهم النتائج التي تو�سلنا اإليها في هذا البحث.

والفهار�ص ا�ستملت على فهر�ص المراجع.
ولقـــد تحريـــت في مو�سوعي هـــذا الدقة وال�سواب مـــا اأمكنني وبذلت فيـــه كل جهدي وغاية 

طاقتي حتى و�سلت به اإلى هذا الم�ستوى.
واأخيراً اأرجو من الله اأن اأكون قد وفقت في عر�ص هذا البحث وبيان م�سطلحاته، وما توفيقي 

اإل بالله العلي العظيم، عليه توكلت واإليه اأنيب، وهو ح�سبي ونعم الوكيل.
والحمد لله رب العالمين
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�لمبحث �لاأول: تعريفات �لدر��سة
اأولً: التعريف بالإعجاز الت�سريعي

الإعجـــاز لغة: من العجز الذي يعني التاأخر وال�سعف والق�ســـور)1(، يقول ابن فار�ص: »العين 
والجيم والزاي اأ�سلان �سحيحان يدل اأحدهما على ال�سعف والآخر على موؤخر ال�سيء«)2(.

الإعجـــاز الت�سريعـــي في القراآن: هـــو اإثبات عجز الب�ســـر جميعاً عن الإتيـــان بمثل ما جاء به 
القراآن من ت�سريعات واأحكام تتعلق بالفرد والأ�سرة والمجتمع في كافة المجالت)3(.

ثانياً: �سيغ خطاب النبي صلى الله عليه وسلم في القراآن الكريم
ورد خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم في القراآن الكريم ب�سيغ مختلفة منها:

اأولً: يـــا اأيها النبي وجاءت بثلاثة ع�سر مو�سعاً، ثلاثة موا�سع ب�سورة الأنفال، ومو�سع ب�سورة 
التوبـــة، وخم�ســـة موا�ســـع ب�سورة الأحـــزاب، ومو�ســـع ب�سورة الممتحنـــة، ومو�سع ب�ســـورة الطلاق، 

ومو�سعين ب�سورة التحريم.
ثانيا: يا اأيها الر�سول وجاءت بمو�سعين ب�سورة المائدة.

ثالثاً: يا اأيها المزمل وجاءت بمو�سع واحد في �سورة المزمل.
رابعاً: يا اأيها المدثر وجاءت بمو�سع واحد في �سورة المدثر.

المبحث الثاني: الإعجاز الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم
بعـــد الإطلاع على الآيـــات الواردة في خطـــاب النبي صلى الله عليه وسلم، فيمكنني ح�ســـر موا�سع الإعجاز 

الت�سريعي كما يلي:
اأولً: اآيـــات وردت باأحـــكام القتال والأ�سرى وهي الآيات الواردة في �سورة الأنفال الآية )64 – 

71(، و�سورة التوبة اآية )73(، و�سورة التحريم اآية )9(.
ثانيـــاً: اآيـــات وردت في اأحكام اتباع الوحـــي والدعوة اإلى الله، وهي الآيـــات الواردة في �سورة 
الأحـــزاب اآيـــة )1-3(، والأحـــزاب اآية )45- 48(، و�ســـورة المائدة اآية )67(، و�ســـورة المدثر اآية 

.)7-1(

)1(  ينظر الراغب الأ�سفهاني، الح�سين بن محمد بن المف�سل، المفردات في غريب القراآن، ت: �سفوان عدنان داودى، دار العلم 
الدار ال�سامية، دم�سق ـ بيروت، 1412هـ، �ص547- 548.

)2( ابن فار�ص، معجم مقايي�ص اللغة، مادة عجز.
)3( اأبو ال�سعود، عبد الله، و محمد اأحمد محمود، الأعجاز في القراآن الكريم ال�سوتي والبياني والت�سريعي، عالم الكتب الحديث، 

ط1، 2014م، �ص118.
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ثالثـــاً: اآيات وردت في اأحكام الن�ساء وهي الآيات الواردة في �سورة الأحزاب الآية )28- 34( 
والآية )50- 52( والآية ) 59(.

وفي �سورة الممتحنة اآية )12(.
وفي �سورة الطلاق اآية )3-1(.

رابعاً: اآيات وردت في اأحكام التحليل والتحريم 
وهي الآيات الواردة في �سورة التحريم اآية )2-1(.

خام�ساً: اآيات وردت في اأحكام قيام الليل وهي الآيات الواردة في �سورة المزمل اآية )11-1(.
ولبيان الإعجاز الت�سريعي في هذه الموا�سع ناأتي لدرا�ستها ح�سب التق�سيم ال�سابق كما يلي:

اأولً: اآيـــات وردت باأحـــكام القتال والأ�سرى وهي الآيات الواردة في �سورة الأنفال الآية )64 – 
71(، و�سورة التوبة اآية )73(، و�سورة التحريم اآية )9(.

ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ﴿ڃ  الأول:  المو�ســـع 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ک 
ک ک ک گ گ گ  گ ڳ          ڳ    ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ھھ  ھ  ہ  ہ    ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ۋ  ۇٴ  ۈ   ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ   ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بي  بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئحئم  ئج  ی  ی   
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٹ 

ڃ ڃ ڃ ڃ ﴾ )الأنفال: 64 - 71(.
المو�سع الثاني: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ 

ڀڀ ڀ ڀ ٺ﴾ )التوبه: 73(.
المو�سع الثالـــث: ﴿ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ    

ژژ ڑ ڑ ک﴾ )التحريم: 9(.
في هذه الآيات نجد بع�ص الأحكام الت�سريعيةالخا�سة بالقتال ومنها: 
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: �أحكام عامة في �لقتال �أولاًا
اأول: قوله: اإِنْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِ�سْرُونَ �سابِرُونَ يدل على اأنه تعالى ما اأوجب هذا الحكم اإل ب�سرط 
كونـــه �سابراً قادراً على ذلك، واإنما يح�سل هذا ال�ســـرط عند ح�سول اأ�سياء منها: اأن يكون �سديد 
الأع�ســـاء قوياً جلداً، ومنها: اأن يكـــون قوي القلب �سجاعاً غير جبان، ومنها: اأن يكون غير متَحرف 
اإل لقتـــال اأو متحيـــزاً اإلى فئة، فاإن اللهَّ ا�ستثنى هاتين الحالتيـــن في الآيات المتقدمة فعند ح�سول 
هـــذه ال�سرائـــط كان يجـــب على الواحـــد اأن يثبت للع�سرة، واعلـــم اأن هذا التكليف اإنمـــا ح�سن لأنه 
م�سبـــوق بقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ چ چ﴾ فلما وعد الموؤمنين بالكفاية 
والن�سر كان هذا التكليف �سهلًا لأن من تكفل اللهَّ بن�سره فاإن اأهل العالم ل يقدرون على اإيذائه)1(.

ثانياً: الذي ا�ستقر حكم التكليف عليه بمقت�سى هذه الآية اأن كل م�سلم بالغ مكلف وقف باإزاء 
م�سركيـــن، عبـــداً كان اأو حـــراً فالهزيمة عليه محرمة ما دام معه �سلاح يقاتـــل به، فاإن لم يبق معه 

�سلاح فله اأن ينهزم، واإن قاتله ثلاثة حلت له الهزيمة وال�سبر اأح�سن)2(.
ثالثاً: اأمر بالجهاد مع الكفار بال�سيف، ومع المنافقين بالل�سان و�سدة الزجر والتغليظ)3(.

ثانيا: اأحكام خا�سة بالأ�سرى
مـــن المعلوم اأن الأ�سر م�ســـروع لقوله تعالـــى: ﴿ۓ ۓ﴾ )التوبة: 5(، وقوله 
�سبحانـــه: ﴿ژ ڑ﴾ )محمد: 4( وهو كناية عن الأ�سر، والأ�سر في حرب الم�سلمين قليل؛ 
لأن الم�سلـــم ل ياأ�ســـر عـــدوه عادة اإل في نهاية المعركـــة، اأما في اأثنائها فنـــادر، والأ�سير عالة على 

الآ�سر.
والثابـــت مـــن فعل الر�ســـول صلى الله عليه وسلم اأنه كان يمـــن على بع�ص الأ�ســـارى ويقتل بع�سهـــم، ويفادي 
بع�سهـــم بالمال، اأو بالأ�سرى، وذلـــك على ح�سب ما تقت�سيه الم�سلحة العامـــة ويراه ملائماً لحال 

الم�سلمين)4(.
واتفـــق الفقهـــاء علـــى اأن لولـــي الأمـــر اأن يفعل بالن�سبـــة للاأ�سرى مـــا يراه الأوفـــق لم�سلحة 

الم�سلمين)5(.

)1( الرازي، محمد الرازي فخر الدين ابن العلامة �سياء الدين عمر، التف�سير الكبير ومفاتيح الغيب، دار الفكر للطباعة والن�سر 
والتوزيع، ط1، 1401ه- 1981م، ج15، �ص504.

)2( المرجع ال�سابق، ج15، �ص507.
)3( القرطبي، اأبو عبد الله محمد الأن�ساري، الجامع لإحكام القراآن، د. ط، د. ت، ج8، �ص204، وانظر الرازي، مفاتيح الغيب، 

مجلد 8، ج16، �ص138.
)4( الزحيلي، وهبة، الفقه الإ�سلامي واأدلته، دار الفكر، دم�سق، ط2، 1405، 1985، ج6، �ص469.

)5( انظر: المرجع ال�سابق، ج6، �ص471.
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وهـــو مخيـــر فـــي الأ�سرى بيـــن اأمور اإمـــا القتل، واإمـــا ال�سترقاق، واإمـــا تركهم اأحـــراراً ذمة 
للم�سلمين، والمن والفداء بمال اأو باأ�سرى، و�سرب الجزية عليهم)1(.

ثالثاًا: �أحكام خا�سة بالغنائم
الغنيمـــة: الغنيمـــة في اللغة: الفوز بال�سيء بلا م�سقة)2(، وا�سطلاحـــاً: هي ما اأخذ من اأموال 

اأهل الحرب عنوة بطريق القهر والغلبة)3(. 

وللغنائم �أحكام:

�لحكم �لاأول: ثبوت �لحق و�لملك فيها:
اإن حق الغانمين في تملك الغنائم عند الحنفية يتدرج في مراتب ثلاث، يثبت في اأولها اأ�سل 

الحق العام، ويتاأكد في ثانيها هذا الحق، ويتخ�س�ص في ثالثها حق كل مجاهد به.
ففـــي المرتبـــة الأولـــى يتعلـــق اأ�سل الحـــق العام في تملـــك الغنيمـــة للغانمين بمجـــرد الأخذ 

وال�ستيلاء، ولكن ل تثبت الملكية قبل الإحراز بدار الإ�سلام عند الحنفية.
وعند بقيـــة الأئمة وال�سيعة الزيدية والإمامية: تنتقل ملكية اأموال العدو اإلى الغانمين بمجرد 

ال�ستيلاء، فيثبت لهم الملك في الغنيمة قبل الإحراز بدار الإ�سلام.
اإل اأن الراجـــح عنـــد ال�سافعية اأن تملك اأمـــوال الأعداء ل يثبت اإل بال�ستيـــلاء مع الق�سمة اأو 

اختيار التملك)4(.
وفي المرتبة الثانية اأي بعد الإحراز بدار الإ�سلام قبل الق�سمة: يتاأكد الحق العام في الغنيمة 

وي�ستقر على ملك الغانمين، ولكن ل يثبت الملك اأي�ساً عند الحنفية)5(.
وفي المرتبة الثالثة اأي بعد الإحراز والق�سمة يثبت الملك الخا�ص لكل واحد من المجاهدين 

فيما هو ن�سيبه؛ لأن الق�سمة اإفراز الأن�سباء وتعيينها)6(.

�لحكم �لثاني: كيفية ومكان ق�سمة �لغنائم:
اإن كيفيـــة توزيـــع الغنائـــم مو�سحـــة في قولـــه تعالـــى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

)1( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج6، �ص473.
)2( المعجم الو�سيط، اإبراهيم م�سطفى، اأحمد الزيات، حامد عبد القادر، محمد النجار، دار الدعوة، ت: مجمع اللغة العربية، 

ج2، �ص664.
)3( انظر: الجرجاني، علي بن محمد بن علي، التعريفات، ت: اإبراهيم الأبياري، دار الكتاب العربي- بيروت، ط1، 1405، �ص 

.209
)4( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج6، �ص456.

)5( المرجع ال�سابق، ج6، �ص458.

)6( المرجع ال�سابق، ج6، �ص458.
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ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 
ڄ﴾ )الأنفـــال: 41(، فتق�ســـم الغنيمـــة خم�سة اأ�سهم: الخم�ـــص لمن ذكرتهم الآيـــة والأربعة 
الأخما�ـــص للغانميـــن، وهذا ما بينه ابـــن عبا�ص: قال: كان ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإذا بعث �سرية، فغنموا، 
�ـــص الغنيمة، ف�سرب ذلك الخم�ص في خم�سة، ثـــم قراأ: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ...﴾  خمَّ
الآيـــة، فجعل �سهم الله و�سهم الر�ســـول واحداً، ولذي القربى، فجعل هذين ال�سهمين قوة في الخيل 
وال�ســـلاح، وجعـــل �سهم اليتامى والم�ساكيـــن وابن ال�سبيل ل يعطيه غيرهم، وجعـــل الأ�سهم الأربعة 

الباقية: للفر�ص �سهمين، ولراكبه �سهماً، وللراجل �سهماً)1(.
بعد النظر في الآيات ال�سابقة الخا�سة باأحكام القتال وما فيها من اأحكام ت�سريعية بالإ�سافة 
اإلى بقية الآيات التي تحدثت عن القتال واأحكامه والأحاديث النبوية ال�سحيحة وما فيها من اأحكام 
ت�سريعيـــة خا�سة بالقتال وبالمقارنة مع الأحـــكام الب�سرية نجد باإن الت�سريع القراآني جاء بمنتهىى 
الحكمـــة والإتقان وبما يتنا�سب مع المجتمعات الإن�سانية، فجـــاء بال�سوابط التي تن�سف الأطراف 

المتقابلة جميعاً �سواء كانوا م�سلمين اأو غير م�سلمين.
فو�ســـع اأحكاماً عامـــة تحكم الأطراف المتقابلة بحيث ل يقبل الظلـــم باأي حالٍ من الأحوال، 

وو�سع اأحكاماً خا�سة بالأ�سرى كما بيناها �سابقاً.
وو�سع اأحكاماً خا�سة بالغنائم وطرائق اأقت�سامها بما يتنا�سب مع المجتمع بحيث ل يجور على 

طرف مقابل طرف اآخر.
هذا هو الجانب الت�سريعي الخا�ص بالقتال الوارد في القراآن الكريم ول نجد اأي ت�سريع ب�سري 

ي�سل اإلى هذه الدرجة من الحكمة والتنظيم والإن�ساف اإنه الت�سريع القراآني المعجز. 
ثانيـــاً: اآيات وردت في اأحكام اتباع الوحي والدعـــوة اإلى الله وتحكيم النبي صلى الله عليه وسلم، وهي الآيات 
الواردة في �سورة المائدة اآية )41( واآية )67(، و�سورة الأحزاب اآية )1-3(، والأحزاب اآية )45- 

48(، و�سورة المدثر اآية )1- 7(.
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  ﴿گ  الأول:  المو�ســـع 
ہ  ہہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ھ ھ ھ  ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 

)1( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج6، �ص460-459.
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ئې  ئې  ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې 
ئې ئىئى ئى ی ی ی ی ئج﴾ )المائدة: 41(.

من اأبرز الأحكام الت�سريعية في هذه الآية 
مَ رَجُلًا فِي  بِيَّ صلى الله عليه وسلم اأَنْفَـــذَ عَلَيْهِمْ الْحُكْمَ، وَلَمْ يَكُـــنْ لَهُمْ الرُّجُوعُ، وَكُلُّ مَـــنْ حَكَّ مُـــوا النَّ ـــا حَكَّ لَمَّ
مَانِ جَـــازَ التَّحْكِيمُ فِيهِ وَنَفَذَ  ابِطُ اأَنَّ كُلَّ حَـــقٍّ اخْتَ�صَّ بِهِ الْخَ�سْ لُـــهُ هَذِهِ الْآيَـــةُ، ... وَال�سَّ يـــنِ فَاأَ�سْ الدِّ

مَا هُوَ فَتْوَى)1(. افِعِيُّ: التَّحْكِيمُ جَائِزٌ، وَهُوَ غَيْرُ لَزِمٍ؛ وَاإِنَّ مِ بِهِ، وَقَالَ ال�سَّ تَحْكِيمُ الْمُحَكَّ
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ﴿چ  الثانـــي:  المو�ســـع 
ڈڈ ژ ژ  ڑ ڑک ک ک ک گ گ گ گ﴾ )المائدة: 67(.

فـــي هـــذه الآية قال ابن عبا�ص: المعنى بلغ جميع ما اأنزل اإليك من ربك، فاإن كتمت �سيئاً منه 
فما بلغت ر�سالته، وهذا تاأديب للنبي �سلى الله عليه و�سلم، وتاأديب لحملة العلم من اأمته األ يكتموا 

�سيئاً من اأمر �سريعته، وقد علم الله تعالى من اأمر نبيه اأنه ل يكتم �سيئاً من وحيه)2(.
ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  الثالـــث:  المو�ســـع 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ    ٿٹ ٹ ٹ ٹ       ڤ ڤ 

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ ڄ﴾ )الأحزاب: 3-1(.
ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ  ﴿ڀ  الرابـــع:  المو�ســـع 
ڄ  ڄ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ    ڤ     ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    ٿ  ٿ    
ڇ﴾  ڇ  ڇ  چ  چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ 

)الأحزاب: 45 – 48(.
فـــي الآيـــات ال�سابقة من �سورة الأحزاب نجد باأن افتتاح ال�ســـورة بخطاب النبيء صلى الله عليه وسلم وندائه 
بو�سفه موؤذن باأن الأهم من �سوق هذه ال�سورة يتعلق باأحوال النبيء �سلى الله عليه و�سلم، وقد نودي 
فيهـــا خم�ص مرات في افتتاح اأغرا�ـــص مختلفة من الت�سريع بع�سها خا�ص بـــه وبع�سها يتعلق بغيره 

وله ملاب�سة له.
فالنداء الأول: لفتتاح غر�ص تحديد واجبات ر�سالته نحو ربه.

والنداء الثاني: لفتتاح غر�ص التنويه بمقام اأزوجه واقترابه من مقامه.

اأبو بكر بن العربي المعافري ال�سبيلي المالكي، )ت: 543هـ(، اأحكام القراآن، ج3،  )1( ابن العربي، القا�سي محمد بن عبد الله 
�ص208.

)2( القرطبي، الجامع لإحكام القراآن، ج6، �ص242.
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والنداء الثالث: لفتتاح بيان تحديد تقلبات �سوؤون ر�سالته في معاملة الأمة.
والنداء الرابع: في طالعة غر�ص اأحكام تزوجه و�سيرته مع ن�سائه.

والنداء الخام�ص: في غر�ص تبليغه اآداب الن�ساء من اأهل بيته ومن الموؤمنات.
فهـــذا النداء الأول افتتح به الغر�ـــص الأ�سلي لبقية الأغرا�ص وهو تحديد واجبات ر�سالته في 
تاأديـــة مـــراد ربه تعالى على اأكمل وجـــه دون اأن يف�سد عليه اأعداء الدين اأعمالـــه، وهو نظير النداء 
الـــذي فـــي قولـــه: ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ )المائـــدة: 67( الآيـــة، وقوله:       

﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ )المائدة: 41( الآيات)1(.
وفيه زجر عن اتباع مرا�سم الجاهلية، واأمر بجهادهم، ومنابذتهم، وفيه دليل على ترك اتباع 

الآراء مع وجود الن�ص)2(.
ۇ  ۇ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ     ے  ے  ھ      ﴿ھ  الخام�ـــص:  المو�ســـع 

ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ﴾ )المدثر: 1 – 7(.

وفي �سورة المدثر اأي�ساً تدرج في التبليغ فبداأ بالإنذار بعد الإعداد.
بعـــد ا�ستعرا�ـــص الآيات الخا�سة بالدعوة اإلى الله عز وجل واتباع النبي صلى الله عليه وسلم نجد باإن الله عز 
وجل قد نظم الدعوة باإحكام ت�سريعية تتنا�سب مع جميع المجتمعات وبما يتنا�سب مع جميع العقول 
والم�ستويات الفكرية ال�سائدة في المجتمع والأنماط ال�سلوكية ال�سائدة، فهناك القلب القا�سي الذي 
يحتـــاج اإلـــى اإ�سلوب خا�ص يتنا�سب معـــه وهناك القلب اللين الذي يتقبل الحـــق ب�سهولة فلكل واحد 

منهم اأ�سلوب خا�ص ي�سلح له.
والدعوة فيها التب�سير بالخير وفيها التحذير والتنفير من طريق ال�سر، ول بد فيها من ال�سبر 
على الأذى والتوكل على الله عز وجل في كل خطوة يتبعها ولكل ذلك اأحكام ت�سريعية بينها الله في 

كتابه العزيز وو�سحها النبي صلى الله عليه وسلم في �سنته الم�سرفة.
وبالمقارنة بين الأ�ساليـــب الب�سرية بالدعوة وبين الأ�ساليب الربانية المنزلة بالقراآن الكريم 
نجـــد اختلافاً كبيراً، فالأحـــكام الت�سريعية الواردة بالقراآن �ساملة ت�سلـــح لكل الأ�سناف الب�سرية، 
للكبير وال�سغير، للين من النا�ص وللعنيد، ول تقبل الظلم اأو الجور باأي حال من الأحوال، وهذا هو 

وجه الإعجاز الت�سريعي في القراآن.

)1(  ابن عا�سور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر، التحرير والتنوير، موؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت- لبنان، ط1، 
1420هـ- 2000م، ج21، �ص178.

)2( القرطبي، الجامع لإحكام القراآن، ج14، �ص115.
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ثالثـــاً: اآيات وردت في اأحكام الن�ساء وهـــي الآيات الواردة في �سورة الأحزاب اآية )28- 34(، 
واآية )50- 52(، واآية )59(.

وفي �سورة الممتحنة اآية )12(.
وفي �سورة الطلاق اآية )3-1(.

﴿ھ ھ ھ ے ے ۓ          ۓ ڭ ڭ ڭ  المو�ســـع الأول: 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ              ۋ ۋ ۅ ۅ 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې    ې  ې  ۉ  ۉ   
ئىی  ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ   ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ 
ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺ  ٺ  ٺ 
چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
ڈ  ڎ     ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ 
گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ    ژ  ژ   ڈ 
 ﴾ ڻ   ڻ  ں  ں   ڱ  ڱ   ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   گ  گ  گ 

)الأحزاب: 28 – 34(.
هـــذا اأمر مـــن الله لر�سوله، �سلـــوات الله و�سلامه عليه، بـــاأن يخَيّر ن�ساءه بيـــن اأن يفارقهن، 
ل لهن عنـــده الحياةُ الدنيا وزينتها، وبيـــن ال�سبر على ما عنده من  فيذهبـــن اإلـــى غيره ممن يَح�سُ
�سيـــق الحـــال، ولهن عند الله في ذلك الثواب الجزيل، فاخترن، ر�ســـي الله عنهن واأر�ساهن، الله 

ور�سوله والدار الآخرة، فجمع الله لهن بعد ذلك بين خير الدنيا و�سعادة الآخرة)1(.
وعلـــق التخييـــر علـــى �سرط، وهـــذا يدل علـــى اأن التخييـــر والطـــلاق المعلقييـــن على �سرط 

�سحيحان، فينفذان ويم�سيان)2(.
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ     ڱ   ﴿ڳ  الثانـــي:  المو�ســـع 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ     ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 
)1( ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر، تف�سير القراآن العظيم، ت: �سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة للن�سر والتوزيع، ط2، 

1420هـ - 1999م، ج6، �ص401.
)2( القرطبي، الجامع لإحكام القراآن،ج14، �ص170.
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ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  
ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ    ئو  ئو  ئە 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱٻ  ئى 
ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ      ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ 
ڦ  ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 
گ  گ  ک     ک  ک  ک  ڑڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ   ڎ    ڌ  ڌ  ڍ 

گ ﴾ )الأحزاب: 50- 52(.
وقـــد جاء فـــي الآية الكريمة عدة قيود، مـــا اأريد بواحد منها اإل التنبيه علـــى الحالة الكريمة 

الفا�سلة:
منهـــا، و�ســـف اأزواج النبي صلى الله عليه وسلم باللاتي اآتـــى اأجورهن، فاإنه تنبيه على الحالـــة الكاملة، فاإن 
الأكمـــل اإيتاء المهر كامـــلًا دون اأن يتاأخر منه �سيء. وما الذي عليـــه النا�ص من تاأخير بع�ص المهر 
اإل �ســـيء اأحدثه العـــرف، واقت�ساه الحذر بعد اأن ف�سد حال النا�ـــص، واقت�ساه التغالي في المهور اأو 
الظهور بمظهر المغالة فيها. واإذا كان الفقهاء قد جعلوا للمراأة حقّ المتناع من تمكين الزوج حتى 
تاأخـــذ المهـــر كاملًا. فلا يكون الأليـــق اأن يدفع المهر كاملًا حتى ل يظهـــر الرجل بمظهر من يريد 
ا�ستحلال الفروج بالمجان. ويقول العلماء: اإنّ تعجيل المهور كان �سنة ال�سلف، ل يعرف منهم غيره، 

وقد �سكا بع�ص ال�سحابة عدم قدرته على التزوج فقال له صلى الله عليه وسلم: »اأين درعك الحطمية«.
ومنهـــا اأن تخ�سي�ص المملوكات باأن يكنّ من الفـــيء من هذا القبيل، فاإنّ المملوكة اإذا كانت 
غنيمـــة مـــن اأهل الحرب كانت اأحلّ واأطيب مما ي�سترى من الجلب، لأن تلك ظاهرة الحال، معروفة 

الن�ساأة.
تِي هاجَرْنَ مَعَكَ ول �سك اأن من هاجرت مع النبي  ومن تلك القيود قيد الهجرة في قوله: اللاَّ

�سلّى الّله عليه و�سلّم اأولى ب�سرف زوجية النبي صلى الله عليه وسلم ممن عداها)1(.
واإلـــى هنا يت�سح اأنّ المراد بالإحلال: الإذن العـــام، والتو�سعة في الزواج من هذه الأ�سناف، 

والإباحة له في اأن يختار منهنّ من تقت�سي الحكمة الزواج منها)2(.
﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ  الثالـــث:  المو�ســـع 
ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )الأحـــزاب: 

.)59

)1( �ساي�ص، محمد علي، تف�سير اآيات الأحكام، المكتبة الع�سرية للطباعة والن�سر، 2002، ج1، �ص639.
)2( المرجع ال�سابق، ج1، �ص641.
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اأمر الله �سبحانه جميع الن�ساء بال�ستر، واإن ذلك ل يكون اإل بما ل ي�سف جلدها، اإل اإذا كانت 
مع زوجها فلها اأن تلب�ص ما �ساءت، لأن له اأن ي�ستمتع بها كيف �ساء)1(.

ي بِهِ  ي بِهِ رَاأْ�سَهَا فَوْقَ خِمَارِهَا، وَقِيلَ: تُغَطِّ وقَوْلـــه تَعَالَـــى: ﴿ۀ  ۀ﴾ قِيلَ: مَعْنَاهُ تُغَطِّ
وَجْهَهَا حَتَّى لَ يَظْهَرَ مِنْهَا اإلَّ عَيْنُهَا الْيُ�سْرَى)2(.

پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  الرابـــع:  المو�ســـع 
ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 
ٹڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ      ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 
ڳ  ڳ  گ  گ   گ  گ  ک  ک  کک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
ڳڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں  ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀہ ہ ہ ہ ھ ھ 

ھھ ے  ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾ )الطلاق: 1– 3(.
العدة واجبة �سرعاً على المراأة بالكتاب وال�سنة والإجماع:

اأما الكتاب: فقوله تعالى عدة الطلاق: ﴿ڃ      ڃ   چ چ چ﴾ 
)البقرة:2/228( وفي عدة الوفاة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ  ڀ﴾ )البقرة:2/234( وفي عدة ال�سغيرة والآي�سة والحامل: ﴿ۈ ۈ  
ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ىى ئا ئا 

ئە ئە ئو ئو﴾ )الطلاق:65/4()3(.
واأمـــا ال�سنـــة: فقول النبي صلى الله عليه وسلم: »ل يحل لمراأة توؤمن بالله واليـــوم الآخر، تحدُّ على ميت فوق 
ثـــلاث اإل علـــى زوج اأربعة اأ�سهر وع�سراً«)4(، واأمر النبـــي صلى الله عليه وسلم فاطمة بنت قي�ص اأن تعتد عند ابن اأم 

مكتوم)5(.
واأما الإجماع: فقد اأجمعت الأمة على وجوب العدة، في الجملة)6(.

)1( القرطبي، الجامع لإحكام القراآن، ج14، �ص243.
)2( ابن العربي، اأحكام القراآن، ج6، �ص444.

)3( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج7، �ص626-625.
)4( رواه البخاري وم�سلم عن اأم �سلمة، وفي لفظ اآخر عندهما: "ل يحل لمراأة م�سلمة توؤمن بالله واليوم الآخر اأن تحد فوق ثلاثة 

اأيام اإل على زوجها اأربعة اأ�سهر وع�سراً"، نيل الأوطار: 292/6.
)5( رواه اأحمد اأبو داود والن�سائي، وم�سلم بمعناه عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة، نيل الأوطار: 6/ 302.

)6( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته ج7، �ص626.
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من اأبرز الأحكام المتعلقة بالمعتدة في هذه الآية:
اأولً: حرمة الخروج من البيت:

للفقهـــاء اآراء متقاربـــة في م�ساألـــة خروج المعتدة مـــن البيت، الحنفية: فرقـــوا بين المطلقة 
والمتوفـــى عنهـــا، فقالـــوا: يحرم على المطلقـــة البالغة العاقلة الحـــرة الم�سلمة المعتـــدة من زواج 
�سحيـــح الخـــروج ليلًا ونهاراً، �سواء اأكان الطلاق بائناً اأم ثلاثـــاً اأم رجعياً، لقوله تعالى في الطلاق 
الرجعـــي: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾ 
)الطـــلاق:65/1( بـــاأن تزني فتخـــرج لإقامة الحد عليها، ويـــرى اأبو حنيفـــة اأن الفاح�سة هي نف�ص 
الخروج، وقولـــه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ )الطـــلاق:65/6( والأمر بالإ�سكان نهي 
عـــن الإخراج والخـــروج. واأما في الطلاق الثـــلاث اأو البائن، فلعموم النهي عـــن الخروج، وم�سا�ص 

الحاجة اإلى الحفاظ على الأن�ساب وعدم اختلاط المياه)1(.
واأمـــا المتوفـــى عنها: فلا تخرج ليلًا، ول باأ�ص اأن تخرج نهاراً فـــي حوائجها؛ لأنها تحتاج اإلى 
الخـــروج بالنهار لكت�ساب ما تنفقه؛ لأنه ل نفقة لها مـــن الزوج المتوفى، بل نفقتها عليها، فتحتاج 
اإلى الخروج لتح�سيل النفقة، ول تخرج بالليل، لعدم الحاجة اإلى الخروج بالليل، بخلاف المطلَّقة، 

فاإن نفقتها على الزوج، فلا تحتاج اإلى الخروج.
ولي�ص للمعتدة من طلاق ثلاث اأو بائن اأو رجعي اأن تخرج من منزلها الذي تعتد فيه اإلى �سفر 
ولـــو اإلـــى حج فري�سة اإذا كانت معتدة من نكاح �سحيـــح. ول يجوز للزوج اأن ي�سافر بها لقوله تعالى:  
﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ﴾  )الطلاق:65/1( والمذهب اأن للزوج �سرب 
المـــراأة المفارقـــة على الخروج من منزله بـــلا اإذن، اإل اإن احتاجت اإلـــى ال�ستفتاء في حادثة، ولم 

ير�ص الزوج اأن ي�ستفتي لها، وهو غير عالم)2(.
ويجوز للمعتدة من نكاح فا�سد اأن تخرج؛ لأن اأحكام العدة مرتبة على اأحكام النكاح ال�سحيح. 
ويجوز اأي�ساً لل�سغيرة والمجنونة اأن تخرج من منزلها اإذا لم يكن في الفرقة رجعة، �سواء اأذن الزوج 
لها اأم لم ياأذن؛ اإذ اأن حق الله في العدة ل يجب عل ال�سغير والمجنون، ولأنه ل ولد من ال�سغيرة، 
فلـــم يبـــق للزوج حق. ولكن يجوز للزوج منع المجنونة من الخـــروج حفاظاً على مائه وتح�سينه من 
الختلاط. واإن كانت الفرقة رجعية فلا يجوز لل�سغيرة الخروج بغير اإذن الزوج؛ لأنها زوجته. هذا 
كلـــه في حـــال الختيار، اأما في حال ال�سرورة فلكل معتدة الخـــروج، فاإن ا�سطرت اإلى الخروج من 

)1( المرجع ال�سابق، ج7، �ص654- 655.

)2( المرجع ال�سابق، ج7، �ص654- 655.



751

بيتهـــا، باأن خافت �سقوط منزلها، اأو خافـــت على متاعها، اأو ل تجد اأجرة البيت الذي ت�ستاأجره في 
عدة الوفاة، فلا باأ�ص عندئذ اأن تخرج. وتنتقل المعتدة المطلقة في البادية مع اأهل الكلاأ في محفة 
اأو خيمة مع زوجها اإن ت�سررت في المكان الذي طلقها فيه، واإن لم تت�سرر فلا تنتقل من مكانها)1(.

ثانياً:ال�سكنى في بيت الزوجية والنفقة:
هـــذا حق للمراأة واجـــب على الزوج، اأما �سكنى المعتدة اأي معتدة فـــي بيت الزوجية، فواجبة 

لقولـــه تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ ڀ 
ٹ﴾  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ 
)الطـــلاق:1( والبيت الم�ساف للمراأة هو البيت الذي ت�سكنه عنـــد الفرقة، �سواء اأكانت مطلقة اأم 
متوفـــى عنها. لكن قال الحنفية: يجوز بقـــاء المطلقة رجعياً مع الزوج في دار واحدة، وله اإن ق�سد 
مراجعتهـــا اأن ي�ستمتع بها بعد الطلاق؛ لأن الطلاق الرجعي ل يحرم عندهم على الراجح المطلقة 
علـــى مـــن طلقها، ويكون ا�ستمتاعه بها رجعـــة، وله حينئذ اإذا ق�سد مراجعتهـــا اأن يدخل عليها بلا 

اإذنها.
اأمـــا في الطـــلاق البائن اأو الثلاث: فلا بد مـــن �ساتر حاجز بين الرجـــل والمطلقة، فاإن كان 
الم�سكـــن مت�سعاً ا�ستقلت المراأة بحجرة فيـــه، ول يجوز للمطلق اأن ينظر اإليها ول اأن يقيم معها في 
تلـــك الحجـــرة. واإن كان الم�سكن �سيقاً لي�ص فيـــه اإل حجرة واحدة، وجب علـــى الرجل المطلِّق اأن 
يخـــرج مـــن الم�سكن، وتبقى المطلقة فيه حتـــى تنق�سي العدة؛ لأن بقاء المـــراأة في منزل الزوجية 

الذي كانت ت�سكن فيه وقت الطلاق واجب �سرعاً، ولئلا تقع الخلوة بالأجنبية)2(.
اأحكام خا�سة بالإ�سهاد على الطلاق وعلى الرجوع

اأُمـــروا اأن ي�سهـــدوا عند الطلاق وعند الرجعة ذوي عدل وهـــذا الإ�سهاد مندوب اإليه عند اأبي 
حنيفـــة كما في قولـــه ﴿ى ى ئا﴾ )البقـــرة 282( وعند ال�سافعـــي هو واجب 
فـــي الرجعـــة منـــدوب اإليه في الفرقة وقيـــل فائدة الإ�سهـــاد اأن ل يقع بينهما التجاحـــد واأن ل يُتهم 
فـــي اإم�ساكها ولئلا يموت اأحدهما فيدعي الباقي ثبوت الزوجيـــة ليرث وقيل الإ�سهاد اإنما اأمروا به 

للاحتياط مخافة اأن تنكر المراأة المراجعة فتنق�سي العدة فتنكح زوجاً)3(.
بعد ال�ستعرا�ص للاآيات الخا�سة باإحكام المراأة نجد باإن الله عز وجل قد نظم جميع الجوانب 

)1( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج7، �ص655-654.
)2( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج7، �ص657.
)3( الرازي، مفاتيح الغيب، مجلد 15، ج30، �ص34.
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الخا�ســـة بالمراأة من اأحكام خا�سة بالزواج فاأفرد جـــزءاً منها للحديث عن اأزواج النبي �سلى الله 
عليه و�سلم وما يحق لهن من مهور وحقوق وفي هذا ت�سريع للم�سلمين جميعاً.

واأي�ســـاً اأفرد جانبـــاً للحديث عن ال�ستر وما يتعلق به من لبا�ص �سرعـــي �ساتر يجنبهن الوقوع 
في الأذى.

ونظم ما يتعلق بالطلاق من اأحكام ت�سريعية خا�سة مثل اأحكام العدة وما يتعلق بها من حقوق 
تن�سف الرجال والن�ساء.

واأحـــكام ال�سكـــن وال�ستقرار في البيوت وعـــدم الخروج منه اإل لحاجـــة موجبة للخروج، وما 
يتعلق بها من اأحكام النفقة.

هـــذه الأحـــكام الت�سريعيـــة الـــواردة في هـــذه الآيـــات بالإ�سافة لمـــا ورد في الآيـــات الأخرى 
والأحاديـــث النبوية كلها �ساملة لم تترك اأي جانب مـــن الجوانب التنظيمية الخا�سة بالن�ساء وكلها 

تت�سف بالعدل والإن�ساف فاإن دل على �سيء فاإنما يدل على اأنه رباني معجز.  
رابعاً: اآيات وردت في اأحكام التحليل والتحريم 

وهي الآيات الواردة في �سورة التحريم اآية )2-1(
المو�ســـع الأول: ﴿ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ پ پ پپ ڀ  ڀ ڀڀ ٺ ٺ  ٺ  

ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤڤ ڤ   ڤ ڦ  ڦ﴾ )التحريم: 1– 2(.
قولـــه تعالـــى: ﴿ٻ  ٻ﴾ اإن كان النبي صلى الله عليه وسلم حرم ولم يحلف فلي�ـــص ذلك بيمين عندنا. ول 
يحـــرم قـــول الرجل: »هذا علي حـــرام« �سيئا حا�سا الزوجة، وقـــال اأبو حنيفـــة: اإذا اأُطلق حمل على 
الماأكـــول والم�سروب دون الملبو�ـــص، وكانت يمينا توجب الكفارة، وقال زفر: هو يمين في الكل حتى 
فـــي الحركة والكون. وعول المخالف على اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم حرم الع�سل فلزمته الكفارة، وقد قال الله 

تعالى : ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾ ف�سماه يمينا، ودليلنا قول الله تعالى: ﴿ک گ 
گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾، وقولـــه تعالـــى: ﴿ڱ ڱ ں 

ے  ے  ھ   ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ۓ﴾ فـــذم الله المحرم للحلال ولم يوجب عليـــه كفارة، قال الزجاج: لي�ص لأحد اأن يحرم 
مـــا اأحل الله، ولم يجعـــل لنبيه صلى الله عليه وسلم اأن يحرم اإل ما حرم الله عليه، فمن قـــال لزوجته اأو اأمته: اأنت 
علي حرام؛ ولم ينو طلاقاً ول ظهاراً فهذا اللفظ يوجب كفارة اليمين، ولو خاطب بهذا اللفظ جمعاً 
مـــن الزوجات والإماء فعليه كفارة واحـــدة، ولو حرم على نف�سه طعاماً اأو �سيئاً اآخر لم يلزمه بذلك 
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كفارة عند ال�سافعي ومالك. وتجب بذلك كفارة عند ابن م�سعود والثوري واأبي حنيفة)1(.
بالنظـــر اإلـــى الآيات الخا�ســـة بالتحليـــل والتحريم في القـــراآن الكريم كثيـــرة �ساملة لجميع 

الجوانب الحياتية والتنظيمية للاإن�سان وما يتعلق بذلك من حلول خا�سة بهذه الجوانب.
ول نجـــد اأي قانـــون ب�سري قد �سمل كل هذه الجوانب الت�سريعية باإحكام �ساملة لجميع جوانب 
الحيـــاة الإن�سانيـــة كما في القراآن الكريم واإن دل على �سيء فاإنما يدل على اأن القراآن معجز في كل 

ت�سريعاته.
خام�ساً: اآيات وردت في اأحكام قيام الليل وهي الآيات الواردة في �سورة المزمل اآية )11-1(
المو�ســـع الأول: ﴿ٱ ٻ    ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ      ڀ    ڀ ڀ ٺ ٺ   
ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ 
ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ   ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ    ڎ  ڎ  ڌ 

گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ )المزمل: 1– 11(.
يندب ال�سلاة ليلًا خ�سو�ساً اآخره، وهي اأف�سل من �سلاة النهار، لقوله تعالى ﴿ڻ ڻ 
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ     ﴾ )ال�سجـــدة:32/17( وقولـــه �سبحانه: ﴿گ گ 
ڳ ڳ﴾ )ال�سجـــدة:32/16(، ولقوله �سلّى الله عليه و�سلـــم فيما روى م�سلم في �سحيحه 
»اأف�ســـل ال�سلاة بعد الفري�سة �ســـلاة الليل« ، وروى الطبراني مرفوعـــاً: »لبد من �سلاة بليل، ولو 
حلـــب �ســـاة، ومـــا كان بعد �سلاة الع�ســـاء فهو من الليل«، وفـــي �سحيح م�سلم قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»عليكـــم ب�سلاة الليل، فاإنهـــا داأب ال�سالحين قبلكم، وقربة اإلى ربكـــم، ومكفرة لل�سيئات، ومنهاة 

عن الإثم«، وعدد ركعاتها من ركعتين اإلى ثمانية.
وينـــدب اإحياء ليالي العيدين )الفطر والأ�سحى(، وليالـــي الع�سر الأخير من رم�سان لإحياء 
ليلة القدر، وليالي ع�سر ذي الحجة، وليلة الن�سف من �سعبان، ويكون بكل عبادة تعم الليل اأو اأكثره، 

للاأحاديث ال�سحيحة الثابتة في ذلك.
وينـــدب الإكثار من ال�ستغفـــار بالأ�سحار، و�سيد ال�ستغفار: )اللهم اأنـــت ربي، ل اإله اإل اأنت، 
خلقتنـــي واأنـــا عبدك، واأنـــا على عهدك ووعـــدك ما ا�ستطعت، اأعـــوذ بك من �سر مـــا �سنعت، اأبوء 

)اأعترف( لك بنعمتك، واأبوء بذنبي، فاغفر لي، فاإنه ل يغفر الذنب اإل اأنت ( )2(.

)1(  - القرطبي، الجامع لإحكام القرآن، ج18، ص185.
)2( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج2، �ص47.
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ويكـــره الجتماع على اإحيـــاء ليلة من هذه الليالي في الم�ساجد وغيرهـــا؛ لأنه لم يفعله النبي 
�سلّى الله عليه و�سلم ول ال�سحابة.

كما يكره الجتماع على �سلاة الرغائب التي تفعل في اأول جمعة من رجب، واإنها بدعة.
وطـــول القيام اأف�ســـل من كثرة ال�سجـــود، لقوله صلى الله عليه وسلم: »اأف�ســـل ال�سلاة طول القنـــوت«)1( اأي 

القيام، ولأن القراءة تكثر بطول القيام، وبكثرة ال�سجود يكثر الت�سبيح، والقراءة اأف�سل منه)2(.
ومـــن الجوانب الت�سريعية التي نظمها القـــراآن الكريم جانب العبادة وما يتعلق بها من اأحكام 
وهنـــا بين ما يتعلق باإحكام قيام الليـــل وهي عبادة تطوعية يقوم بها الإن�سان لملء الجانب الروحي 
عنـــده، وبذلـــك نجـــد باإن القـــراآن قد نظـــم الجانب التطوعي فـــي العبـــادة بالإ�سافة اإلـــى العبادة 
المفرو�ســـة على الإن�ســـان ليكون �ساملًا لكل الجوانـــب الت�سريعية في العبادة وبذلـــك يكون للقراآن 
ال�سبق في تنظيم جميع الجوانب الخا�سة بالإن�سان الج�سدية والرحية وهذا من الإعجاز الت�سريعي 

في القراآن الكريم.

�لخاتمة
الحمـــد لله رب العالمين وال�سلاة وال�سلام على �سيد الأنبياء والمر�سلين �سيدنا محمد وعلى 

اآله و�سحبه اأجمعين.
اأما بعد:

فبعد الدرا�سة ال�سابقة فاإنني تو�سلت اإلى النتائج التالية:
اأولً: القـــراآن الكريم كتـــاب الله المعجز الذي اأنزله اإلى الإن�ص والجن، تحداهم على اأن ياأتوا 

بمثله فعجزوا عن الأتيان بمثله.
ثانياً: جوانب الإعجاز في القراآن الكريم متعددة ومتنوعة وبحاجة اإلى درا�سات متعمقة لهذه 

الجوانب.
ثالثاً: من اأبرز جوانب الإعجاز الجانب الت�سريعي، والذي يعد من اأبرز الجوانب التي ي�سبط 

بها حياة المجتمع وينظمها، وفيها الحلول المنا�سبة لق�سايا المجتمع.
رابعاً: الجانب الت�سريعي في الآيات الواردة في خطاب النبي �سلى الله عليه و�سلم فيها الكثير 

من الق�سايا التنظيمية والحلول المنا�سبة لحياة الفرد والمجتمع.

)1( رواه اأحمد وم�سلم والترمذي وابن ماجه عن جابر، ورواه الطبراني عن اأبي مو�سى وعن عمرو بن عب�سة وعن عمير بن قتادة 
الليثي، وهو �سحيح.

)2( الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته، ج2، �ص47- 48.
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هذا اأبرز ما تو�سلت له الدرا�سة، اأرجوا من الله اأن اأكون قد وفقت في عر�سه واإعطائه حقه.
والحمد لله رب العالمين
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د.ميمونة بنت محمد بن حارث الخرو�صية
اأ�شتاذ م�شاعد بجامعة التقنية والعلوم التطبيقية )كلية التربية بالر�شتاق( - �شلطنة عمان

»الطب الوقائي في ال�شنة النبوية«
Preventive Medicine in the Prophet›s Sunnah

ملخ�ص �لبحث باللغة �لعربية:
هدفت الورقة البحثية اإلى تقديم الحقائق الدالة على �سدق نبوة الر�سول صلى الله عليه وسلم بالوقوف على 
الإ�ســـارات العلمية الواردة في ال�سنـــة النبوية حول الطب الوقائي. و�سلطـــت الورقة البحثية ال�سوء 
علـــى الإ�ســـارات العلمية الواردة في ال�سنة النبوية حول الطـــب الوقائي في ثلاثة محاور حيث تناول 
المبحـــث الأول التعريف بالطب الوقائي وتاريخه، وتنـــاول المبحث الثاني الطب الوقائي في ال�سنة 
النبوية مو�سحا اأهمية الإجراءات الوقائية في ال�سنة النبوية، وم�سيراً اإلى خ�سائ�ص الطب الوقائي 
فـــي ال�سنة النبويـــة، و�سوابط ا�ستخلا�ص الإ�سارات العلمية في ال�سنـــة النبوية. اأما المبحث الثالث 
فقـــد تناول الإ�سارات الطبيـــة الوقائية الواردة في ال�سنة المتعلقة بنظافـــة البيئة و�سحة المجتمع، 
وتنـــاول كذلك الإ�سارات الطبية الوقائية الواردة في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في تناول 
الطيبات المتمثلة في التمر والحبة ال�سوداء، والإ�سارات الطبية الوقائية المتعلقة ب�سحة الفرد في 
تـــرك المحرمـــات المتمثلة في تحريم الخمر ولحم الخنزير، والإ�ســـارات الطبية الوقائية المتعلقة 

ب�سحة الفرد في العادات وال�سلوكيات في الحياة والمتمثلة في الحجامة وتجنب الغ�سب. 
وقـــد خرجت الورقة العلمية باأن ما تو�سلت له الأبحاث والدرا�سات العلمية حول نظافة البيئة 
و�سحـــة المجتمـــع اأو �سحـــة الفرد يتفق مع ما اأ�ســـارت له �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم ممـــا يثبت �سدق نبوته 
صلى الله عليه وسلم. واأو�ســـت الدرا�ســـة باإجراء مزيد من الدرا�سات والبحوث حول الإ�ســـارات العلمية الواردة في 
�سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم التي ما زال العلم لم يتناولها حتى تنتفع الب�سرية بما جاء به الإ�سلام عامة، وبما 
جـــاءت به �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم خا�سة. كذلك اأو�ست الورقة البحثية بترجمة الأوراق العلمية المقدمة 
للموؤتمر للغات عدة، ون�سرها في مجلات اأجنبية محكمة؛ لتعريف الآخر اأن ما جاء به الر�سول صلى الله عليه وسلم 

هو الحق من رب العالمين.  
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Summary of Research Paper 
The research paper aimed to present the facts indicative of the 

confirmation of the Prophethood of the Prophet Mohammed by highlighting 
the scientific references contained in the Sunnah about preventive medicine. 
The research paper reviewed the scientific references contained in the 
Sunnah about preventive medicine by focusing on three aspects. The first 
aspect presented the definition of preventive medicine and its history. The 
second aspect highlighted preventive medicine in the Sunnah, explaining the 
importance of Sunnah preventive measures. It pinned out the characteristics 
of preventive medicine and the conditions for extracting scientific references 
in the Sunnah. As for the third aspect, it reviewed the preventive medical 
indications, related to cleanliness and health. It also exhibited the preventive 
medical indications contained in the Prophetic Sunnah related to the health of 
the individual in consuming healthy food such dates and black seeds. It also 
highlighted the preventive medical indications related to the health of the 
individual through refraining from eating prohibited food such as alcohol and 
pork. In addition, it highlighted preventive medical indications related to the 
health of the individual such as cupping and anger control.

The scientific paper concluded that the findings of scientific research and 
studies on the cleanliness of the environment and the health of the community 
or the health of the individual is in alignment what the Sunnah of the messenger 
indicated to him, which proves the sincerity of his Prophethood. His healthy 
and environment-friendly daily routines as manifested in his actions and 
words sampled all the scientific   recommended measures in preventive 
medicine.  The study recommends conducting more studies and research on 
the scientific references contained in the Sunnah of the Prophet Mohammed 
peace and blessings be upon him. Researchers are recommended to maximize 
the benefits from Sunnah which immensely must serve humanity through 
more rigorous research in the area.  

مقدمة:
بعث الله عز وجل النبي محمداً صلى الله عليه وسلم خاتماً للاأنبياء والر�سل، وا�سطفاه من بين الب�سر، ومن 
رحمة الله عز وجل بالخلق اأن اأيد الر�سول محمداً صلى الله عليه وسلم بالأدلة والبراهين ال�ساطعة والناطقة ب�سحة 
نبوته صلى الله عليه وسلم التي لم ي�ستطع معها اأ�سد اأعدائه اإنكارها حتى مع بقاء بع�سهم على غير الإ�سلام. ومن 
بيـــن الإ�ســـارات الدالة على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم القراآن الكريم فهو خطاب الله عز وجل المعجز البليغ 
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الـــذي ل ياأتيـــه الباطل من بين يديه ول من خلفه، ومن الإ�سارات كذلك التي يُ�ستدل بها على �سحة 
نبوته صلى الله عليه وسلم الأحاديث التي �سحت عنه صلى الله عليه وسلم التي تحوي اإعجازا علميا يوؤكد -بما ل يدع مجال لل�سك- 

اأن من بعث محمدا صلى الله عليه وسلم هو من خلق الإن�سان والعالم بما ينفعه وبما ي�سره. 
يعـــد الطب الوقائي في هـــدي النبي صلى الله عليه وسلم من اأنواع الإعجاز العلمي الذي ي�سير اإلى �سحة نبوة 
الر�ســـول صلى الله عليه وسلم. لذا فالبحث فيـــه يزيد ثقة الم�سلم بدينه، ويزيد من اعتـــزازه، وافتخاره به كما اأنه 
يزيل الغمة التي اأطبقت على اأب�سار غير الم�سلمين، ويقدم لهم البرهان ال�ساطع على �سحة ر�سالته 

عليه ال�سلاة وال�سلام. 
مع كل الجهود التي بذلت قديما وحديثا في الك�سف عن الإ�سارات المتعلقة بال�سحة الوقائية 
في الهدي النبوي اإل اأن الحاجة ما تزال قائمة، فالعلم في تقدم مطرد، وهناك الكثير من الحقائق 
العلميـــة التـــي خرجت بهـــا البحوث والدرا�ســـات موؤخرا  تتفق تمامـــا مع ما اأ�سار لـــه الر�سول عليه 
ال�ســـلاة وال�سلام قبل اأكثر من اأربعة ع�سر قرنا في مجال الطب الوقائي، فاإعادة تقديمها وربطها 
بالنتائـــج التي خرجـــت بها البحوث والدرا�سات في وقتنا هذا يعد اأمـــرا بالغ الأهمية ول �سيما غير 
الم�سلمين الذين ي�ستخدمون لغة العقل والمنطق فهي عون لهم للاهتداء ب�سحة ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، 
وهـــذا يعـــد من الواجبات التي يتعين على الم�سلمين القيام بهـــا اليوم انطلاقا من اإيمانهم اليقيني 

ب�سحة ر�سالة نبيهم الذي ل ينطق عن الهوى. وهذا ما تتطلع الورقة البحثية القيام به.

م�سكلة �لورقة �لبحثية:
ت�سعى الورقة البحثية اإلى الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:

ما الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة بنظافة البيئة و�سحة المجتمع؟
ما الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في تناول الطيبات؟

 ما الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في تحريم الخبائث؟
ما الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في ال�سلوكيات والعادات 

ال�سحية في الحياة؟ 

�أهد�ف �لورقة �لبحثية:
ت�سعـــى الورقة البحثيـــة اإلى تقديم الحقائق الدالة على �سدق ما جاءت به ال�سنة النبوية حول 
الطـــب الوقائي التي اأثبت العلـــم الحديث اأهميتها في الحفاظ على ال�سحـــة والوقاية من التعر�ص 
للاأمرا�ـــص البدنيـــة والنف�سية بما ل يدع مجال لل�سك حول �سحة نبوته صلى الله عليه وسلم التي اأعان اإثباتها عددا 
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مـــن غير الم�سلمين على اعتناق الإ�ســـلام، اأو بالعتراف ب�سدق تعاليمـــه، والإعجاب بها على اأقل 
تقدير.

م�سطلحات �لدر��سة :
- الطـــب الوقائي: التوجيهات اأو التدابير اأو الإجراءات التي تتخذ لغر�ص حماية الإن�سان من 
التعر�ص للاأمرا�ص والأ�سقام في بدنه، اأو عقله، اأو نف�سه، ولحماية المجتمعات من التعر�ص للاأوبئة 

والعدوى. 
   - ال�سنـــة النبويـــة: يرى الأ�سوليون اأن ال�سنة النبوية هي »ما نقل عن النبي صلى الله عليه وسلم من قول، اأو 
فعـــل، اأو تقرير«)1(. وهي تنق�سم)2( اإلى �سنـــة قولية: وهي ما �سدر عن النبي عليه ال�سلاة وال�سلام 
من اأقوال غير القراآن الكريم كقوله: »اإنما الأعمال بالنيات«)3( و�سنة فعلية: وهي ما نقله ال�سحابة 
عـــن النبـــي عليه ال�سلاة وال�سلام من اأفعال ك�سفة و�سوئـــه، و�سلاته صلى الله عليه وسلم. و�سنة تقريرية: هي ما 
اأقـــره �سلى الله عليه و�سلم من اأفعـــال �سدرت عن بع�ص اأ�سحابه ب�سكوت منه �سلى الله عليه و�سلم 

مع دللة الر�سا، اأو باإظهار ال�ستح�سان، اأو التاأييد. مثاله: �سكوت النبي عن اأكل لحم ال�سب. 

�أهمية �لورقة �لبحثية: 
تتمثل اأهمية الورقة البحثية في الآتي:

تربـــط بيـــن الأحاديث المت�سمنـــة للاإ�ســـارات العلميـــة المتعلقـــة بال�سحة الوقائيـــة ونتائج 
الدرا�ســـات والبحوث العلمية مما ي�سير اإلى وجود تكامـــل بينهما، واأن م�سدر ما جاء به النبي صلى الله عليه وسلم 

هو من الخالق عز وجل.
تقدم نظرة متوازنة بين الأحاديث التي �سحت عن الر�سول صلى الله عليه وسلم في مجال الطب الوقائي وفق 

منهجية تبتعد عن تحميل الن�ص ما ل يحتمل، ولي عنقه حتى يتوافق مع الحقائق العلمية.
تقديـــم التوجيهات النبوية التي و�سلت لنا بطرق �سحيحـــة، واأكدتها البحوث الطبية العلمية 

بما ل يدع مجال لل�سك والتكذيب ب�سحة نبوته صلى الله عليه وسلم.
تفتـــح اآفافا بحثية حول تتبع الإ�سارات العلمية الواردة في ال�سنة النبوية، واإدامة النظر فيها، 
والبحـــث حولهـــا؛ لكونها �سادرة عن الـــذي ل ينطق عن الهوى مما يدفع البحـــث العلمي للتقدم في 

)1( ال�سباعي، م�سطفى ) 1985  (: ال�سنة النبوية ومكانتها، د.ط، المكتب الإ�سلامي، بيروت، �ص47. 
)2( المرجع ال�سابق، �ص48-47.

)3( انظر: اأخرجه البخاري، باب: بدء الوحي، رقم:2529، واأخرجه م�سلم في �سحيحه، باب: قوله صلى الله عليه وسلم: »اإنما الأعمال بالنيات« 
رقم:1907.
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اإيجـــاد حلـــول للكثير من الم�ساكلات التي يعاني منها اإن�سان اليوم التي لم يتو�سل لحلول حولها اإلى 
الآن.

تركـــز الورقة البحثية على اآخر ما تو�سلت له الدرا�سات والبحوث في مجال ال�سحة الوقائية 
التـــي خرجت بنتائـــج تتفق مع ما اأ�سار له الر�سول عليه ال�سلاة وال�ســـلام قبل اأكثر من اأربعة ع�سر 

قرنا. 
تزيـــد ثقة الم�سلم بدينه واعتزازه به؛ لكونه م�سدرا لحماية م�سالح الإن�سان، وي�سعى لحفظ 

نف�سه وعقله مثلما ي�سعى لحفظ دينه. 

منهج �لبحث:
ا�ستخدمـــت الدرا�سة المنهج الو�سفي التحليلي القائم على عر�ص الأحاديث التي �سحت عن 
الر�سول صلى الله عليه وسلم التي ت�سم اإ�سارات حول الطب الوقائي ل�ستخلا�ص الحقائق المتعلقة بوقاية الج�سد، 

والنف�ص، والعقل من العتلال التي نادى بها العلم الحديث لأهميتها.
وق�سمت الورقة البحثية اإلى ثلاثة مباحث يندرج تحت كل مبحث منها عدة مطالب:

�لمبحث �لاأول: �لطب �لوقائي: مفهومه وتاريخه
المطلب الأول: مفهوم الطب الوقائي. 

المطلب الثاني: لمحة تاريخية حول الطب الوقائي.

�لمبحث �لثاني: �لطب �لوقائي في �ل�سنة �لنبوية: 
المطلب الأول: اهتمام ال�سنة النبوية بالطب الوقائي. 

المطلب الثاني: خ�سائ�ص الطب الوقائي في الإ�سلام. 
المطلـــب الثالث: �سوابـــط ا�ستخلا�ص الإ�سارات العلميـــة المتعلقة بالطـــب الوقائي في �سنة 

الر�سول عليه ال�سلاة وال�سلام.

�لمبحث �لثالث: �لاإ�سار�ت �لطبية �لوقائية في �ل�سنة �لنبوية: 
المطلـــب الأول: الإ�ســـارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقـــة بنظافة البيئة و�سحة 

المجتمع:
اأ- الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة بالمحافظة على نظافة البيئة.

ب- الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة بالعزل، وبالحجر ال�سحي؛ للحفاظ 
على �سحة المجتمع.
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المطلب الثاني: الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد:
اأ- الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحـــة الفرد في تناول الطيبات: 

التمر، والحبة ال�سوداء اأنموذجا.
ب- الإ�سارات الطبية الوقائية في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في ترك المحرمات: 

الخمر، ولحم الخنزير اأنموذجا.
ج- الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائيـــة في ال�سنـــة النبوية المتعلقـــة ب�سحة الفرد فـــي ال�سلوكيات، 

والعادات ال�سحية في الحياة: الحجامة، وترك الغ�سب اأنموذجا.

    �لدر��سات �ل�سابقة:
     الكثيـــر مـــن الموؤلفـــات قُدمـــت في مجـــال الطبي الوقائـــي فـــــي الهـــــــدي النبـــوي قديما 
وحديثـــا، ولعـــل مــــــا دونــه ابـــــن القيم يعــــــد مـــن اأقـــــــدم المــوؤلفات التـــــي تــناولت الطب النبوي 
عـــــامـــة فــي م�سنفه الطب الــنبوي)1(. ومن الدرا�ســــــات الحديـــثة فـــــــي هـــــــذا المجال درا�ســــــة 
 The scientific Signs in the Quran and the Sunnh Regarding :بعنـــــوان  AL-Sawi

Preventive Medicine and )2(Mcroorganisms وقد اأو�سح فيها الإعجاز الطبي في القراآن 

وال�سنـــة متتبعا الكثيـــر من الإ�سارات الدالة على ذلك من القراآن الكريـــم وال�سنة النبوية ومو�سحا 
بـــاأن الحل لمواجهة الأ�سقام والأمرا�ص التـــي يعاني منها الب�سر اليوم هو الجلو�ص اأمام هدي النبي 
صلى الله عليه وسلم واللتـــزام باإر�ساداته، الطبية الوقائية فـــي ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد . كذلك كتاب 
الطب الوقائي في الإ�سلام للفنجري)3( الذي اأ�سار فيه اإلى اأن الإ�سلام هو اأول نظام عرفته الب�سرية 
جاء بالأ�سلوب العقدي في الوقاية من الأمرا�ص اإذ ربط التعاليم الطبية وال�سحية بالعقيدة نف�سها 
حتـــى يجعل الهتمام بال�سحة والنظافة جزءا من الدين، ومن الدرا�سات التي يمكن الإ�سارة اإليها 
في هذا المجال درا�سة »الطب الوقائي في الإ�سلام«)4(  للق�ساة  التي اأو�سح فيها اأن الب�سرية عرفت 
قبـــل البعثة النبوية ح�ســـارات عدة تعاقبت عليها، وكل ح�سارة برعت في فـــن من الفنون المتعلقة 

)1(  - ابن القيم، محمد بن اأبي بكر )د.ت(: الطب النبوي، مراجعة وتحقيق وتعليق وتخريج عبدالغني عبد الخالق واآخرون،  
دار الفكر، بيروت. 

)2(  AL-Sawi, Abdul AL-Jwad : The scientific Signs in the Quran and the Sunnh Regarding Preventive 
Medicine and  Mcroorganisms. Islamic World League. www.Islamic Invitation.com.

)3( الفنجري،  اأحمد �سوقي )1991(: الطب الوقائي في الإ�سلام تعاليم الإ�سلام الطبية في �سوء العلم الحديث،  الهيئة الم�سرية 
العامة للكتاب، ط:3. 

)4(  الق�ساة، عبدالحميد )1987(: تفوق الطب الوقائي في الإ�سلام، ورقة بحثية مقدمة لموؤتمر: الموؤتمر العلمي الأول عن الإعجاز 
www. :العلمي في القراآن وال�سنة، الجامعة الإ�سلامية العالمية اإ�سلام اآباد 17-20 اأكتوبر 1987، تم تحميل الورقة من موقع

pdffactory.com
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بالطب الوقائي، اإل اأنها لم ت�سل للكمال الذي و�سلت له القواعد ال�سحية التي اأ�س�سها الإ�سلام مما 
يجعل الإ�سلام في موقع ال�سدارة وال�سبق في ذلك. اأي�سا قدم الباحثان الماعزي والق�ساة درا�سة 
بعنوان التف�سير العلمي للاأحاديث النبوية)1( وهي تهدف اإلى البحث عن الإعجاز العلمي في ال�سنة 
النبوية في بع�ص اأحاديث التمر والزيت، وربطها بما ذكرته العلوم التطبيقية الحديثة حولها، فظهر 
�سدق ما جاء به النبي عليه ال�سلاة وال�سلام، واإظهار الحكمة النبوية في اإر�ساد اأمته اإلى اأ�سناف 
معينة من الطعام لفوائدها. وهدفت اإلى جعل التف�سير العلمي مرجحا قويا عند الختلاف في فهم 

الن�سو�ص؛ رغبة في اإيجاد و�سيلة دقيقة لفهم الأحاديث التي يقع فيها الختلاف بين العلماء.
 Preventive Medicine :من الدرا�سات - اأي�سا - درا�سة قام بها عدد من الباحثين بعنوان
)and Maqasid Al-Shari’ah: The case of COVID-19)2 �سلطت ال�سوء على كيفية مراعاة 

مقا�ســـد ال�سريعـــة الإ�سلامية لواقـــع الأمرا�ص الوبائيـــة والدرا�سة اإجمال تحـــاول توظيف مقا�سد 
ال�سريعـــة الإ�سلاميـــة الخم�سة للتعرف بمتغيـــرات الإجراءات الوقائية فـــي المجتمع تجاه الجائحة 
الحاليـــة )كوفيد-19(. وغيرها الكثير من الدرا�سات التي �ستوظف لحقا بما يخدم محاور الورقة 

العلمية. 
وتت�ســـم الورقة الحالية باإنها ا�سلط ال�سوء على الإجراءات الوقائية الواردة في ال�سنة النبوية 
المتعلقة ب�سحة المجتمـــع والأفراد معا. ف�سلا عن الهتمام بالمجالت المختلفة المتعلقة ب�سحة 
الفـــرد؛ فتطرقت لأمثلة على الطيبات الواردة في ال�سنـــة النبوية، واأمثلة على المحرمات التي نهت 
عنهـــا ال�سنة النبويـــة، وت�سير الدرا�سة الحالية اإلـــى بع�ص العادات وال�سلوكيـــات التي وجهت ال�سنة 

النبوية للاأخذ بها، اأو تجنبها لما لها من اأثر في �سحة الإن�سان.  

�لمبحث �لاأول: �لطب �لوقائي: مفهومه وتاريخه
�لمطلب �لاأول: مفهوم �لطب �لوقائي:

عرف العلماء الطب الوقائي باأنه العلم المتعلق بالوقاية من الأمرا�ص الجرثومية، والع�سوية، 
والنف�سيـــة للفرد والمجتمع)3(. كمـــا يق�سد بالطب الوقائي هو علم المحافظة على الفرد والمجتمع 
في اأح�سن حالته ال�سحية. ويكون ذلك عن طريق مجموعة من التعاليم، والإر�سادات، والإجراءات؛ 

للدرا�سات  ال�سريفة، مجلة الجامعة  النبوية  للاأحاديث  العلمي  التف�سير  اأ�سرف )2018(:  والق�ساة،  الأمين  �سالح  الماعزي،   )1(
الإ�سلامية )عقيدة-تف�سير-حديث(، ISSN 2410-5201، ع62، ال�سنة:2، �ص �ص 398-371. 

)2(  Bendebka, Ramzi and others )2020(: Preventive Medicine and Maqasid Al-Shari’ah: The case of 
COVID-19, Revelation and Science, Vol. 10, No. 01 (1442H/2020) 1-12, fileCUsersiMDown-
loads259-Article%20Text-1073-1-10-20200917.pdf

)3( AL-Sawi, Abdul AL-Jwad , p22.
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لوقاية الإن�سان من الأمرا�ص ال�سارية والوافدة قبل وقوعها، ومنع انت�سار العدوى اإذا وقعت. ولإطالة 
عمـــر الإن�سان بتح�سين ظروف معي�سته، ومنع الحوادث واأ�سباب التوتر الع�سبي)1(. ي�سير التعريف 
الـــذي اأورده الفنجـــري اإلى الغاية من تطبيـــق الإر�سادات والإجراءات الوقائيـــة وهي الحفاظ على 
اأعلى م�ستويات ال�سحة للفرد وللمجتمع وذلك قد ل يتحقق اإل برفع م�ستوى الوعي ال�سحي باأهمية 

الإجراءات الوقائية على الم�ستوى الفردي وعلى الم�ستوى الجتماعي اأي�سا.  
نـــدرك - مـــن هنا - اأهمية الطـــب الوقائي باأنه يمثـــل حماية للفرد والمجتمـــع من الأمرا�ص 
الوافـــدة والمعديـــة، اإذا ما اأحُ�سن تطبيق تعليماتـــه، والأخذ بها على اأكمل وجـــه فاإنه يحفظ �سحة 

الفرد والمجتمع.  

�لمطلب �لثاني: تاريخ �لطب �لوقائي:
اختلـــف الموؤرخون حول بداية ن�ساأة الطـــب عموما فهناك من اأرجع بدايته اإلى �سحرة اليمن، 
وبع�ص الموؤرخين اأرجعه اإلى �سحرة الفر�ص، وهناك من اأرجعه اإلى الم�سريين، وهناك من اأرجعه 
اإلـــى الكلدانييـــن في حين هناك من يرى باأنه يرجع اإلى الهنود وعلى اأي حال كان القدامى يربطون 
الطـــب بالعرافـــة، والكهانة، وال�سحر، وا�ستخدموا اإجراءات الوقايـــة والعقاقير للعلاج اإل اأن الأخذ 

بالممار�سات الوقائية كادت اأن تكون اأكثر رواجا)2(.
وقـــد تطـــور الطب عند الإغريق تطورا وا�سحا حيث اأ�سبـــح الطب لديهم  يعتمد على القيا�ص 
والتجربـــة كمـــا اأنه في عهدهم خرج من دائـــرة احتراف الأ�سرة الواحدة لـــه، وتوارثهم له، اإلى اأن 
يكـــون علما يدر�ص، ويدون فـــي الكتب. وفي م�سر اأ�س�ست مدر�سة الطـــب بالإ�سكندرية، وفيها مُزِجَ 
الطـــب الم�سري القديم بالإغريقـــي، كما تاأثر الرومان بطب الإغريق، واأخـــذوا منهم فكرة اإن�ساء 

المعابد للعلاج، وقيام الكهنة فيها بدور الأطباء فيها)3(.
اأمـــا بالن�سبة للعـــرب في الجاهلية فلم يكن لهم ن�سيب وافر مـــن المعرفة الطبية، واإنما كان 
طبهـــم مبنيا على و�سفـــات متوارثة، وكانوا يعتقدون كغيرهم من الأمم التي �سبقتهم باأن الأمرا�ص 
�سببها اأرواح �سريرة، وكانوا يلجوؤون اإلى الكهنة، والعرافين، وي�ستخدمون الكي في علاج الأمرا�ص 
الم�ستع�سيـــة عليهم، وقد برع بع�ص العرب فـــي الجاهلية بممار�سة الطب عموما، ومنهم من اأدرك 

الإ�سلام، واأ�سلم، ووفد على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)4(.

)1( الفنجري، اأحمد �سوقي )1991(: مرجع �سابق، �ص11. 
)2( حلاوين، ه�سام خ�سر )2018(: التدابير الوقائية ال�سحية والبيئية في ال�سنة النبوية درا�سة مو�سوعية، ر�سالة ماج�ستير ، غير 

من�سورة، جامعة الأزهر، كلية ال�سريعة، �ص9-8
)3( �سليمان، هند بابكر )2009(: الطب الوقائي في ال�سنة النبوية، ر�سالة ماج�ستير، غير من�سورة، جامعة الخرطوم، كلية الآداب، 

�ص20-19
)4( المرجع ال�سابق، �ص20-21، والحلاوين )2018(: التدابير الوقائية ال�سحية والبيئية في ال�سنة النبوية، مرجع �سابق، �ص9.
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وفـــي ظل الإ�سلام عرف الطب عامة، والوقائي خا�سة، اهتماما وا�سحا حيث تعد الإجراءات 
الوقائية لحفظ النف�ص مق�سدا من مقا�سد ال�سريعة الإ�سلامية، ويوؤاخذ الم�سلم في حال التفريط 
فيهـــا، كمـــا طالب الإ�سلام الم�سلميـــن بالعتدال والتوازن فـــي اإ�سباع حاجات الإن�ســـان الج�سدية، 

والمعنوية، فلا اإفراط ول تفريط؛ وهذا مبداأ 
مهـــم من مبادئ حفظ النف�ص حيث يقول تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   پ 
پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ      ٺ ٺ ٺ﴾ )الأعـــراف:31(. وبلـــغ الطـــب في الإ�سلام 
ذروة ازدهـــاره فـــي زمن الخلافة العبا�سية وما زال الطـــب المعا�سر عالة على ما قدمه الأطباء في 
الع�ســـر الذهبي للح�سارة الإ�سلامية عندما اأح�سنـــوا فهم تعليمات دينهم وتوظيفها، بهدف حفظ 

�سحة الإن�سان والمجتمع)1(.

�لمبحث �لثاني: �لطب �لوقائي في �ل�سنة �لنبوية: 
�لمطلب �لاأول:  موقف �ل�سنة �لنبوية من �لاإجر�ء�ت �لوقائية:

وقاية الإن�سان من الأمرا�ص مبداأ �سرعي اأ�سيل في ال�سنة النبوية، فالمتاأمل في ال�سنة النبوية 
يجدهـــا حافلة بالتدابيـــر الوقائية التي تهدف لحمايـــة �سحة الإن�سان البدنيـــة والنف�سية والعقلية، 
يقول ابن القيم: »من تاأمل هدي النبي صلى الله عليه وسلم وجده اأف�سل هدي يمكن حفظ ال�سحة به، فاإن حفظها 
موقـــوف على ح�سن تدبيـــر المطعم، والم�سرب، والم�سكـــن، والهواء، والنـــوم، واليقظة، والحركة، 
وال�سكـــون، والمنكـــح، وال�ستفـــراغ، والحتبا�ص، فـــاإن ح�سلت على هـــذا الوجه المعتـــدل الموافق 

الملائم للبلد وال�سن والعادة، كان اأقرب اإلى دوام،  اأو غلبتها اإلى انق�ساء الأجل«)2(.  
لأهميـــة توجيهات الر�سول صلى الله عليه وسلم المتعلقة بحفـــظ �سحة الإن�سان وحمايته من الأمرا�ص؛ األفت 
الكثيـــر من الم�سنفـــات في الطب النبوي، وحظيـــت باهتمام المفكرين المتقدميـــن لعلمهم اأن ما 
جـــاء بـــه الر�سول صلى الله عليه وسلم، وثبت عنه، هو من قبيل الوحي ولي�ص اجتهـــادات الب�سر التي يعتريها الخطاأ 
كمـــا يعتريها ال�سح، يقول ابن القيم في ذلك: »ولي�ص طبه صلى الله عليه وسلم كطب الأطباء؛ فاإن طب النبي صلى الله عليه وسلم  
طـــب متيقن قطعي اإلهي، �سادر عن الوحي وم�سكاة النبـــوة، وكمال العقل وطب غيره اأكثره حد�ص، 

وظنون، وتجارب«)3( ومن اأهم الموؤلفات التي تناولت الطب النبوي:
الطب النبوي لبن القيم.

)1( للوقوف على تفا�سيل اأكثر انظر: �سليمان، هند )2009(: مرجع �سابق، �ص24-22.
)2( ابن القيم، زاد المعاد، ج:3، �ص809.

)3( ابن القيم، زاد المعاد، المرجع ال�سابق، 30/4
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الطب النبوي للاإمام الذهبي.
الطب النبوي لأبي نعيم الأ�سفهاني.

الر�سالة الذهبية في الطب النبوي للاإمام علي الر�سا.

�لمطلب �لثاني: خ�سائ�ص �لتد�بير �لطبية �لوقائية في �ل�سنة �لنبوية:
تت�ســـم التدابير الوقائية الـــواردة في �سنة النبي عليه ال�سلاة وال�ســـلام بميزات عدة مقارنة 

بالطب الوقائي في زمننا المعا�سر، وهي)1(:
�سبق الت�سريع: التدابير الوقائية الم�سمنة في �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم �سبقت الحقائق العلمية التي 

تو�سل لها الطب بما يزيد على اأربعة ع�سر قرنا. 
الم�سداقيـــة: ما �سح عن النبـــي صلى الله عليه وسلم من توجيهات ون�سائح تقي الإن�ســـان تتطابق تماما مع 
الحقائق التي تو�سل لها الطب اليوم؛ لذا يتعين على الم�سلمين اليوم البحث في كنوز ال�سنة النبوية 

التي تحمل اإ�سارات علمية لإنفاع الب�سرية بها.
الب�ساطة والتي�سير: تطبيق توجيهات الر�سول صلى الله عليه وسلم في حفظ �سحة الإن�سان والمجتمع ل تتطلب 
كلفـــة ماليـــة م�سنية، ول جهدا بدنيـــا �ساقا، ول وقتا يعطل الإن�سان عن العطـــاء والإنتاج، ول فريقا 
متخ�س�ســـا لتطبيقهـــا بل هي ذاتية التنفيـــذ لكونها متعلقة بالنظافة والطهـــارة، وتناول الطيبات، 

وتجنب المحرمات التي تتلاءم مع فطرة الإن�سان، وتعود اإليه بحفظ �سحته و�سحة المجتمع. 
ال�سموليـــة: مـــن يبحث في الإجـــراءات الوقائية التـــي اأو�ست بها �سنة الر�ســـول صلى الله عليه وسلم؛ يجدها 
متنوعة وتتكامل مع غيرها لت�سكل منظومة متكاملة لوقاية الإن�سان من الأمرا�ص البدنية والروحية. 
تمثـــل جزءا من منظومة الدين: التدابير الوقائية الواردة في �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم ت�سعى لحفظ 
النف�ـــص، وهـــو مق�سد عظيم من مقا�سد ال�سريعـــة الإ�سلامية. كذلك الإتيـــان ببع�ص تلك التدابير 
والتوجيهـــات يترتـــب عليه قبول الأعمال، ويثاب فاعلها، وياأثم في حال تركه لها كالطهارة، ونظافة 

الثياب في ال�سلاة. 
الديمومـــة: تتميـــز التوجيهـــات الوقائية فـــي الإ�سلام عامة والـــواردة في �سنـــة الر�سول صلى الله عليه وسلم 
بال�ستمرارية حيث تبقى مع الإن�سان، ويطالب بالأخذ بها، وتطبيقها طيلة حياته، ولذا ت�سمن هذه 

الإجراءات اأفرادا اأ�سحاء، ومجتمعا �سحيا على الدوام.

)1( الق�ساة: تفوق الطب الوقائي في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص27-29. وحلاوين) 2018(: التدابير الوقائية ال�سحية والبيئية في 
ال�سنة النبوية درا�سة مو�سوعية، مرجع �سابق، �ص8-6
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�لمطلب �لثالث: �أهم �سو�بط ��ستخر�ج �لاإعجاز �لعلمي))(:   
هناك جملة من ال�سوابط التي ينبغي اأن تراعى ل�ستخلا�ص الإ�سارات العلمية من الأحاديث 

النبوية، ل �سيما ا�ستخلا�ص التدابير المتعلقة بوقاية الإن�سان والمجتمعات من الأمرا�ص، وهي:
ثبوت الن�ص و�سحته �سندا ومتنا عن الر�سول صلى الله عليه وسلم، ولتحقيق ذلك توخت الدرا�سة ال�ست�سهاد 

بالأحاديث التي ثبت �سحتها فقط، وتجنب ال�ست�سهاد بالأحاديث ال�سعيفة.
ثبـــوت الحقيقـــة العلمية ثبوتـــا قاطعا، وتوثيـــق ذلك توثيقـــا علميا متجـــاوزة مرحلة الفر�ص 
والنظريـــة اإلـــى مرحلة الثبـــوت القطعي. ولي�ص �سرطـــا اأن تكـــون الحقيقة العلمية قانونـــا بالمعنى 

المتعارف عليه، بل المق�سود الثبوت القطعي للمعلومة.
وجـــود الإ�ســـارة اإلى الحقيقـــة العلمية في الحديث ب�ســـكل وا�سح ل مرية فيـــه؛ وذلك لتجنب 
تحميل الن�ص النبوي ما ل يَحتَمل، اأو بعبارة اأخرى تجنب ليَّ عنق الن�ص حتى يتما�سى مع الحقيقة 

العلمية.

�لمبحث �لثالث: �لاإ�سار�ت �لطبية في مجال �لطب �لوقائي في �ل�سنة �لنبوية
�لمطلب �لاأول:

الإ�ســـارات الطبية في مجال الطـــب الوقائي التي تناولتها �سنة النبـــي محمد صلى الله عليه وسلم فيما يتعلق 
بنظافة البيئة و�سحة المجتمع:

الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائية الواردة في ال�سنـــة النبوية المتعلقة بنظافـــة البيئة وحمايتها من 
التلوث:

حـــث النبي صلى الله عليه وسلم على المحافظة على نظافة البيئة، واإماطـــة القاذورات عن الطريق، وتجنب 
اإلقاء الب�ساق والنخام في الم�ساجد في اأحاديث عديدة منها على �سبيل المثال ل الح�سر عَنْ اأبي 
ئُها، فوجدتُ  تِي، ح�سَنُها و�سَيِّ بيُّ صلى الله عليه وسلم: » عُرِ�ستْ عليَّ اأعمالُ اأمَّ ذَرٍّ – ر�ســـي الُله عنـــه - قال: قال النَّ
ريقِ، ووجَدتُ فـــي م�ساوِئ اأعمالِهـــا النُّخاعَةَ تكونُ في  فـــي محا�ســـنِ اأعمالِها الأذَى يُماطُ عـــنِ الطَّ
الم�سْجِـــدِ ل تُدْفَنُ«)2(. وعـــن اأن�ص -ر�سي الله عنه- قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »البزاقُ في الم�سجد 

خطيئةٌ، وكفارتها دفنُها«)3(. 
وقد ثبت لحقا باأن المخاط والبزاق اأو الب�ساق ناقل لأمرا�ص عديدة كالأنفلونزا، والدفتيريا، 

)1( انظر: الماعزي والق�ساة )2018(: التف�سير العلمي للاأحاديث النبوية ال�سريفة، مرجع �سابق، �ص374. 
)2( رواه م�سلم في �سحيحه، كتاب: الم�ساجد، باب:13، رقم:553
)3( �سحيح البخاري، باب: كفارة البزاق في الم�سجد، رقم: 415
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والح�سبة، وال�سعال الديكي، وحديثا اأنفلونزا الطيور، واأنفلونزا الخنازير، والتهاب الغدة النكافية، 
وال�ســـل الرئـــوي، وغيرها)1(. والحكمة مـــن وراء ردم الب�ساق بالتراب لكيلا تنقلهـــا الرياح فتوؤذي 
�سخ�سا اآخر كما ان الميكروبات ل تعي�ص طويلا في التراب الجاف)2(. ولذا نجد حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم 

باأن يتجنب الم�سلمون ذلك حيث عده خطيئة، ومن م�ساوئ الأعمال. 
كذلك نهى الر�سول صلى الله عليه وسلم اأن يق�سي الإن�سان حاجته في طرقات النا�ص والأماكن المظللة بل عد 
انَيْنِ«  قُوا اللَّعَّ بِي هُرَيْرَةَ ر�سي الله عنه اأَنَّ رَ�سُولَ الّلهِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »اتَّ ذلك اأمرا يجلب لعنة النا�ص فعَنْ اأَ

ا�صِ اأَوْ فِي ظِلِّهِمْ«)5(.  ؟ قَالَ: »الَّذِي يَتَخَلَّى)4( فِي طَرِيقِ النَّ انَانِ)3( يَا رَ�سُولَ الّلهِ قَالُوا: وَمَا اللَّعَّ
وقـــد تبيـــن لحقا اأن البكتيريـــا وبوي�سات الطفيليات لهـــا القدرة على اأن تعي�ـــص في الأماكن 
المظللـــة والأماكـــن الرطبـــة لفترات طويلة ت�ســـل في بع�ص اأنـــواع الطفيليات لمـــدة عامين تقريبا 
بينمـــا الأماكن التي ت�سل لها اأ�سعة ال�سم�ص فـــاإن الأ�سعة فوق البنف�سجية لها ن�ساط مبيد للجراثيم 
ولـــذا ين�سح بعـــدم التبول اأو التبرز بالقرب من الأ�سجار، اأو تحتهـــا، اأو بالقرب من الم�ساكن، وقد 

اأ�سارصلى الله عليه وسلم اإلى ذلك باأكثر من األف واأربعمائة عام)6(.
الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائية الـــواردة في ال�سنـــة النبويـــة المتعلقة بالعـــزل والحجر ال�سحي 

للحفاظ على �سحة المجتمع:
قبل التطرق لقاعدتي العزل والحجر ال�سحي اللتين اأر�سد اإليهما الر�سول صلى الله عليه وسلم لتجنب انت�سار 
الأوبئـــة بيـــن المجتمعات الب�سرية؛ نقف بداية مع توجيهه صلى الله عليه وسلم للمري�ـــص بعدم الذعر، والخوف، اأو 
النزعـــاج، واإنما ال�سبر واحت�ساب ذلك الأمر عند الله، وال�ستعانة بالدعاء، واللجوء لله عز وجل، 
ول يخفى على اأحد باأن ذلك يمثل عاملا معنويا في م�ساعدة المري�ص على ال�سفاء، فعن �سهيب بن 
حَدٍ  مِنِ، اإنَّ اأمْرَهُ كُلَّهُ خَيْرٌ، ولي�صَ ذاكَ لأَ مْرِ المُوؤْ �سنـــان الرومي قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: » عَجَبًا لأَ
بَـــرَ فَكانَ خَيْرًا له«)7(.  اءُ، �سَ رَّ اءُ �سَكَرَ، فَكانَ خَيْـــرًا له، واإنْ اأ�سابَتْهُ �سَ اإلَّ لِلْمُوؤْمِـــنِ، اإنْ اأ�سابَتْـــهُ �سَرَّ
ا�صِ، اأَذْهِب الْبَاأ�صَ،  وقـــد كان النبيَّ صلى الله عليه وسلم يعُودُ بَعْ�صَ اأَهْلِهِ يَمْ�سَحُ بيدِهِ اليُمْنـــى ويقولُ : »اللَّهُمَّ ربَّ النَّ

)1( حلاوين )2018(: لتدابير الوقائية ال�سحية والبيئية في ال�سنة النبوية، مرجع �سابق، �ص53.
)2( الفنجري: الطب الوقائي في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص31.

)3( اللعانين: الأمرين الجالبين للعنة
)4( التخلِّي: التغوط في طريق النا�ص

)5( �سحيح م�سلم، باب: النهي عن التخلي في الطرق والظلال، رقم:269
)6(  ALbar, Adam; L. Liu, Ching: Health an Islam PREVENTIVE MEDICINE IN ISLAM: APPLICA-

TION OF ISLAMIC TEACHINGS IN RELATION TO THE CONTROL OF SOME COMMUNI-
CABLE DISEASES , http://207.21.239.40/hip/adnan_albar_ching.html.

)7( �سحيح م�سلم، باب: الموؤمن اأمره كله خير، رقم: 2999.
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افي ل �سِفَاءَ اإِلَّ �سِفَـــاوؤُكَ ، �سِفاءً ل يُغَادِرُ �سقَماً «)1( وقـــد اأثبتت اإحدى الدرا�سات  وا�سْـــفِ، اأَنْـــتَ ال�سَّ
العلميـــة باأن روح التدين لهـــا اأثر كبير في تحقيق ال�سفاء لدى المر�ســـى المقيمين في الم�ست�سفى، 
واأن الت�سجيـــع على ال�سفاء هو ما يحتاج اإليه المر�سى خ�سو�سا المقيمين في الم�ست�سفى، واأن روح 

التدين لها اأثر كبير في الت�سجيع على ال�سفاء)2(. 
كذلـــك حثه صلى الله عليه وسلم للمري�ص بـــاأن يطلب العلاج ويتداوى فقد ذكر اأ�سامـــط بن �سريك رد النبي 
ِ هل  عليـــه ال�ســـلاة وال�سلام على الأعراب حينما �ساألوه عليه ال�سلاة وال�سلام: فقالوا يا ر�سولَ اللهَّ
َ �سبحانَهُ لم ي�سع داءً اإلَّ و�سعَ معَهُ �سفاءً اإلَّ  ِ فاإنَّ اللهَّ علينا جناحٌ األَّ نتداوى؟ قالَ:  »تداوَوا عبادَ اللهَّ

ِ ما خيرُ ما اأعطِيَ العبدُ قالَ خُلُقٌ ح�سنٌ«)3(.  الْهرمَ قالوا يا ر�سولَ اللهَّ
ومن القواعد التي و�سعتها �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم لمكافحة انت�سار الأمرا�ص المعدية:

اأول: العزل
يق�ســـد به حجز المر�سى الذين تظهر عليهم اأعرا�ـــص المر�ص، ويو�سف بالتباعد الج�سدي 
الجتماعي للحفاظ على م�سافة مع الأفراد الأ�سحاء)4(، وقد اأمر الر�سول صلى الله عليه وسلم بتطبيق هذه القاعدة 

 .)5(» حٍّ الوقائية فعَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ ر�سي الله عنه اأنَّ رَ�سولَ الِله صلى الله عليه وسلم قالَ: »ل يُورِدْ مُمْرِ�صٌ علَى مُ�سِ
المتاأمـــل فـــي تعليمـــات الر�سول صلى الله عليه وسلم حـــول التعامل مـــع الأمرا�ـــص المعدية تجنبـــا لنتقالها 
للاأ�سحـــاء يجدها �سابقة للبروتوكلات ال�سحية التـــي عرفها الطب لحقا وفي زمن كان يربط فيه 
النا�ـــص وجود الأمرا�ص بالأرواح ال�سريرة وال�سحر. فالحديـــث معناه »ل يوؤتي بمري�ص على �سحيح 
�سليـــم مخافـــة العـــدوى« )6( وهو ي�سير اإلى العـــزل ال�سحي حيث ينهى الر�ســـول صلى الله عليه وسلم من اأن يختلط 
المري�ـــص بالأ�سحاء وهو الإجـــراء ذاته الذي تو�سى باتخاذه منظمة ال�سحـــة العالمية للتعامل مع 

مر�سى فيرو�ص كوفيد-19 الذين ثبتت اإ�سابتهم بالفيرو�ص)7(. 

)1( �سحيح البخاري، باب: رقية النبي صلى الله عليه وسلم، رقم:5743. 
)2(  Husnia, Rosya Nafsa )2020( Pengaruh religiusitas terhadap motivasi sembuh pasien rawat inap di 

RSUD Sumberrejo. Undergraduate thesis, Universitas Islam Negeri Maulana Malik Ibrahim. http://
etheses.uin-malang.ac.id/19072/. 

)3( �سحيح �سنن ابن ماجه، رقم:2789،  وعلق عليه الألباني باأنه حديث �سحيح.
)4( انظر: محمد، �سريف ال�سيد )2021(: العزل ال�سحي والتغير في اأنماط العلاقات الجتماعية درا�سة في اإحدى قرى محافظة 

ال�سماعلية، مجلة كلية الآداب والعلوم الإن�سانية، العدد:37، �ص 242،
https://jfhsc.journals.ekb.eg/article_183880_95c31de1cd8723ac064730079611f32b.pdf          

)5( �سحيح البخاري، باب: ل هامة رقم: 5771، �سحيح م�سلم، باب: ل عدوى ول طيرة ول هامة ول �سفر ول نوء ول غول ول يورد 
ممر�ص على م�سح، رقم: 2221 واللفظ لم�سلم. 

)6( الدرر ال�سنية المو�سوعة الحديثية https://www.dorar.net/hadith/sharh/25680  تاريخ ال�سترجاع 2021/9/2. 
)7(  Bendebka, Fettane &Shogar )2020(: Preventive Medicine and Maqasid Al-Shari’ah: The case of 

COVID-19.
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ثانيا: الحجر ال�سحي: 
يق�سد به مكانٌ تقيد فيه حركة الأفراد الم�ستبه بمر�ص عن الآخرين بغر�ص ر�سد الأعرا�ص 
واكت�سافها وتتوقف مدة الحجر على الوقت اللازم لتوفير العلاج ومواجهة خطر انت�سار العدوى)8(. 
ويعـــد الحجـــر ال�سحي مـــن القواعد التي و�سعتها �سنـــة الر�سول صلى الله عليه وسلم لمنع انت�ســـار العدوى الحجر 
بِيِّ �سلـــى الله عليه و�سلم قَـــالَ: »اإذَا �سمِعْتُمْ  �سَامَـــةَ بْنِ زَيْدٍ ر�سي الله عنـــه عنِ النَّ ال�سحـــي فعَـــنْ اأُ

رْ�صٍ، وَاأَنْتُمْ فِيهَا، فَلَا تَخْرُجُوا مِنْهَا«)9(.  اعُونَ بِاأَرْ�صٍ، فَلَا تَدْخُلُوهَا، وَاإذَا وقَعَ بِاأَ الطَّ
مـــا اأ�ســـار اإليه الر�سول صلى الله عليه وسلم في الواقع جـــاء �سابقا لأحدث التعليمـــات ال�سحية التي تتخذها 
الـــدول لمكافحة انت�سار الأوبئة، كالإجراءات التي اتخذت لمواجهة فيرو�ص كوفيد-19 الذي انت�سر 
فـــي مطلـــع 2020.  ومن بيـــن البروتوكلات ال�سحيـــة التي اتخذتهـــا الدول بتو�سيـــات من منظمة 
ال�سحـــة العالميـــة هو اتخاذ قرار الحجر ال�سحي في حال تف�ســـي المر�ص في اأغلب �سكان منطقة 
من المناطق؛ حيث اأن تفر�ص عليهم الإقامة، واإن لم تظهر عليهم الأعرا�ص فهم حاملون للمر�ص، 
وقادرون على نقله)10( في الوقت الذي اأبلغنا الر�سول صلى الله عليه وسلم عن ذلك في زمن ل توجد فيه مختبرات 
ول اأدوات طبية متقدمة فنهى عن اأن يخرج المقيمون في منطقة اأ�سابها الطاعون لمناطق اأخرى؛ 
خ�سيـــة ن�ســـره، ونهى كذلك من اأن يدخـــل عليهم ممن كان في الخارج خ�سيـــة اأن تنتقل له العدوى؛ 

في�سبح ناقلا لها بدوره. 
مـــا يلفت النتباه هنا ربطه صلى الله عليه وسلم البقاء وعدم الخروج مـــن الأر�ص التي ينت�سر فيها الطاعون 
وال�سبـــر علـــى ذلك باأجـــر يعدل اأجر ال�سهيـــد األي�ص يعد ذلـــك وقاية وحفظا لحيـــاة الآخرين غير 
اعُونِ،  ِ صلى الله عليه وسلم عَنِ الطَّ هَا �سَاأَلَتْ رَ�ســـولَ اللهَّ الم�سابيـــن حيـــث جاء عن عائ�سة ر�سي الله عنها اأنهـــا اأنَّ
ِ صلى الله عليه وسلم: اأنَّه كانَ عَذَابًا يَبْعَثُهُ الله علَى مَن يَ�سَاءُ، فَجَعَلَهُ الله رَحْمَةً لِلْمُوؤْمِنِينَ، فلي�صَ  فاأخْبَرَهَا نَبِيُّ اللهَّ
يبَهُ اإلَّ ما كَتَبَ الله له، اإلَّ كانَ له  ه لَـــنْ يُ�سِ ابِرًا، يَعْلَمُ اأنَّ اعُونُ، فَيَمْكُثُ في بَلَدِهِ �سَ مِـــن عَبْـــدٍ يَقَعُ الطَّ
هِيدِ)11(. ومن الوقاية كذلـــك لمكافحة انت�سار الأوبئة اأخذ التطعيم العام طالما كانت  مِثْـــلُ اأجْرِ ال�سَّ

فيه وقاية من المر�ص فالر�سول عليه ال�سلاة وال�سلام اأمر بالتداوي وحث على طلبه)12(. 

)8( انظر: محمد، �سريف ال�سيد )  2021 (: العزل ال�سحي والتغير في اأنماط العلاقات الجتماعية، مرجع �سابق، �ص242. 
)9( �سحيح البخاري، باب: ما يذكر في الطاعون، رقم: 5728

)10( Bendebka &others )2020(: Preventive Medicine and Maqasid Al-Shari’ahP:8. 
)11( �سحيح البخاري، باب: اأجر ال�سابر على الطاعون، رقم: 5734

)12( الفنجري: مرجع �سابق، �ص38.
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�لمطلب �لثاني:
�لاإ�سار�ت �لطبية �لوقائية �لو�ردة في �ل�سنة �لنبوية و�لمتعلقة ب�سحة �لفرد:

الإ�سارات الطبية الوقائية الواردة في ال�سنة النبوية المتعلقة ب�سحة الفرد في تناول الطيبات: 
التمر والحبة ال�سوداء اأنموذجا

مجال المباح من المطعومات والم�سروبات ي�سمل كل ما لم يرد ن�ص بتحريمه؛ فمجال المباح 
وا�سع، والم�سلم يتناول ما �ساء مما لذ وطاب مع اللتزام باآداب الطعام كالت�سمية، والأكل باليمنى، 
والعتدال في تناول الطعام، ومن اآداب الطعام كذلك تجنب تناول الطعام �ساخنا، وتجنب التنف�ص 
فـــي الإناء اأثناء ال�سرب فالر�سول صلى الله عليه وسلم نهانا عن كليهما، وقد ثبت لحقا باأن الإتيان بتلك المنهيات 

له من الأ�سرار على �سحة الإن�سان ال�سيء الكثير)1(.
 مما اأ�سارت له ال�سنة النبوية من الأطعمة اأو الأ�سربة مما يزيد من المناعة ويقي من الأمرا�ص 
علـــى �سبيل المثال ل الح�سر الع�ســـل، والتمر، وزيت الزيتون، والخل، والحبة ال�سوداء، والتلبينة اإل 

اأننا �سنكتفي هنا بذكر مثالين من تلك الأطعمة وهما: التمر، والحبة ال�سوداء.
اأول:  التمر

 اأ�ســـارت �سنـــة النبي صلى الله عليه وسلم اإلـــى اأكل التمر ومن هذه الأحاديث: عن �سعـــد بن اأبي وقا�ص ر�سي 
هُ فِي ذَلِكَ اليَوْمِ �سُمٌّ  رَّ حَ كُلَّ يَوْمٍ �سَبْعَ تَمَرَاتٍ عَجْوَةً، لَـــمْ يَ�سُ بَّ الله عنـــه اأن النبي صلى الله عليه وسلم قـــال: »مَنْ تَ�سَ
ـــدٍ صلى الله عليه وسلم، لَنَمْكُثُ �سَهْرًا ما  ا اآلَ مُحَمَّ وَلَ �سِحْرٌ«)2(.وعـــن عائ�ســـة اأم الموؤمنين ر�ســـي الله عنها: اإنْ كُنَّ
مْرُ وَالْمَـــاءُ«)3(. وعنها ر�سي الله عنها قالت: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل  نَ�سْتَوْقِـــدُ بنَـــارٍ، اإنْ هـــو اإلَّ التَّ
يجـــوعُ اأهلُ بيتٍ عندَهم تَمْرٌ«)4(. وي�سير الطـــب الحديث باأن التمر يعد منجما غنيا بالمعادن، ويعد 
غـــذاء كامـــلا يحوي المواد ال�سرورية لغـــذاء الإن�سان ففيه الألياف التي تفيـــد في علاج الإم�ساك، 
وتقـــي من ال�سمنة، وح�سيات المرارة، والتهاب القولـــون الت�سنجي، ومر�ص ال�سكر، وارتفاع �سغط 
الـــدم الم�سوؤول عن ال�سكتات الدماغية والقلبية)5(. كما اأن 100 غرام من التمر تعطي خم�ص حاجة 

)1( لمزيد من التفا�سيل انظر: ر�سوان، زين العابدين م�سطفى )  2017 (: الطب الوقائي في التغذية درا�سة مو�سوعية في �سوء 
ال�سنة النبوية،  البيان درا�سات قنا،

https://byn.journals.ekb.eg/article_96666_dad4f84a764203ada2eaf0a07eb2b8e2.pdf         
)2( �سحيح البخاري، باب: العجوة، رقم 5445، و�سحيح م�سلم، باب: ف�سل تمر المدينة رقم: 2047. 

)3( �سحيح م�سلم، كتاب: الزهد والرقائق، رقم: 2972. 
)4( �سحيح م�سلم، باب: في اإدخال التمر ونحوه من الأقوات للعيال، رقم: 2046. 

للاأبحاث  المفتوحة  القد�ص  جامعة  مجلة  وال�سنة،  الكتاب  �سوء  في  والتغذية  الغذاء   :)2005( اإ�سماعيل  مو�سى  الب�سيط،   )5(
والدرا�سات، العدد:6، �ص �ص327- 356. 
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الج�سم من المغن�سيوم وتقريبا ن�سف الحد الأدنى من البوتا�سيوم)1(. اأما في تخ�سي�ص نوع معين 
مـــن التمـــر »العجوة«، وعـــدد معين فردي فقـــد ذكر بع�ص المتقدميـــن باأن تلك مـــن الأمور التي ل 
يعلمها اإل ال�سارع عزوجل ول نعلم حكمتها فيجب الإيمان بها والعمل)2(، بينما موؤخرا تو�سل الطب 
الحديـــث مثلما اأو�سحت اإحدى الدرا�سات �ســـر ذلك باأن تناول التمر بعدد فردي يحول التمر طاقة 

وكربوهيدرات، اأما تناوله زوجيا يحوله �سكاكر وبوتا�سيوم وقد يوؤثر ذلك في الكلى)3(. 
 فيمـــا يتعلق بمقاومة التمر لل�سموم فقد اأجريت درا�ســـات عدة فوجدت اأن الكبد يفرز اإنزيم 
م�ســـوؤول عن اإبطال مفعـــول ال�سم الداخلي، وعندمـــا تدخل هذه ال�سموم الج�سم فـــاإن هذا الإنزيم 
يرتفـــع اأما عنـــد تناول �سبع تمرات عجـــوة لمدة �سهر يوميا فقـــد وجد اأن هذا الإنزيـــم بداأ يهبط، 
ويدخـــل فـــي الو�سع الطبيعي، وعند تتبـــع الحالة بعد �سنة وجد اأن هذا الإنزيـــم ل يرتفع بمعنى اأن 
هنـــاك وقاية و�سفـــاء)4(. وهناك درا�سات اأخـــرى كثيرة)5(اأكدت فعالية التمر فـــي مكافحة ال�سموم 
فلقـــد اأ�سارت نتائج اإحدى الدرا�سات التي اأجريت على 14 طالبا باإ�سراف اأ�ساتذة متخ�س�سين في 
علـــوم ال�سريعة والأحياء والكيمياء في جامعة الزيتونة اإلى اأن اأكل �سبع تمرات �سباحا يقي الإن�سان 
مـــن خطر ال�سموم بما في ذلك �سمـــوم الأفاعي ومثيلاتها من الح�سرات ال�سارة حيث اأن �سكب دم 
مجموعة الطلبة الذين داوموا على اأخذ التمر �سباحا على ال�سم لم يفقد الدم خوا�سه بينما تغيرت 
خ�سائ�ـــص دم المجموعـــة التي لـــم تتناول التمر بعد �سكبـــه على ال�سم واأ�سبح تالفـــا، ولونه مائلا 

للا�سفرار)6(. 
ويحـــوي التمر مركـــب »1-3 دي جلوكان« ومن اأهم فوائده تن�سيط جهـــاز المناعة، كما اأن له 
مقـــدرة على التحاد والإحاطة والتغليف للمـــواد الغريبة بالج�سم نتيجة تعر�سها للاأ�سعة مثل اأ�سعة 
الحا�سب الآلي، اأو اأك�ص الطبية، اأو اأ�سعة التليفون، اأو الجوال، اأو الأ�سعة فوق البنف�سجية، اأو الأ�سعة 

المنبعثة من الرحلات الجوية، ويحتويها ويدمرها)7(.
كذلـــك اأُثر عن النبي عليه ال�ســـلاة وال�سلام باأنه كان يحنك المواليد بالتمر فعن اأبي مو�سى 
اهُ اإبْرَاهِيمَ،  لَّى الُله عليه و�سلَّمَ فَ�سَمَّ بيَّ �سَ الأ�سعـــري ر�ســـي الله عنه قال: وُلِدَ لي غُلَامٌ، فاأتَيْتُ به النَّ

)1( المرجع ال�سابق.
)2( الماعزي والق�ساة: مرجع �سابق، �ص13

)3( انظر: المرجع ال�سابق، �ص13. 
)4( اأحمد، اأروى عبدالرحمن )د.ت(: اإعجاز التمر في ال�سفاء والوقاية من الميكروبات ال�سارة والممر�سة، ورقة علمية مقدمة اإلى 

الموؤتمر العالمي العا�سر للاإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة، �ص �ص160- 205، رابطة العالم الإ�سلامي،
http://www.eajaz.org/index.php/component/research/item         

)5(  - للوقوف على تفا�سيل كثيرة حول تلك الدرا�سات يرجى الإطلاع على المرجع ال�سابق. �ص200-197. 
)6(  - المرجع ال�سابق.�ص199

)7( المرجع ال�سابق، �ص172.
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)1( . ومن وراء عمل النبي عليـــه ال�سلاة حكمة بالغة  كَـــهُ بتَمْـــرَةٍ، ودَعَـــا له بالبَرَكَةِ، ودَفَعَهُ اإلَـــيَّ فَحَنَّ
حيـــث ات�سح باأن حديثي الولدة يكون لديهـــم م�ستوى ال�سكر )الجلوكوز( منخف�سا في الدم، وكلما 
كان وزن الطفـــل اأقل كان م�ستوى ال�سكر منخف�سا اأكثر، ويترتب على هبوطه ال�سديد اإلى م�سافات 
خطيرة ومزمنة ،كالتخلف العقلي، والتاأخر في النمو، وال�سلل الدماغي ونوبات من ال�سرع، والحل 
يكون ب�سرعة اإعطائه ال�سكر مذابا في الماء عن طريق الفم اأو الوريد)2(. وما قام به صلى الله عليه وسلم هو اإعجاز 

طبي وقائي لحديثي الولدة ل �سيما كل المواليد يكونون بحاجة اإلى ال�سكر.
ثانيا: الحبة ال�سوداء »حبة البركة«

حـــث النبي صلى الله عليه وسلم على تناول الحبة ال�سوداء م�سيرا لأهميتها على �سحة الإن�سان فعن خالد بن 
رِيقِ، فَقَدِمْنَا المَدِينَةَ وهو مَرِي�صٌ، فَعَادَهُ  �سعـــد قال: خَرَجْنَا ومعنَا غَالِبُ بـــنُ اأبْجَرَ، فَمَرِ�صَ في الطَّ
وْدَاءِ، فَخُذُوا منها خَمْ�سًـــا اأوْ �سَبْعًا فَا�سْحَقُوهَا،  ابـــنُ اأبِي عَتِيقٍ، فَقَالَ لَنَا: علَيْكُم بهـــذِه الحُبَيْبَةِ ال�سَّ
هَا  ثَتْنِي: اأنَّ ثُـــمَّ اقْطُرُوهَا في اأنْفِهِ بقَطَرَاتِ زَيْتٍ، في هـــذا الجَانِبِ وفي هذا الجَانِبِ؛ فاإنَّ عَائِ�سَةَ حَدَّ
امِ.  وْدَاءَ �سِفَاءٌ مِن كُلِّ دَاءٍ، اإلَّ مِنَ ال�سَّ ةَ ال�سَّ بيَّ �سلَّى الُله عليه و�سلَّم يقولُ: اإنَّ هـــذِه الحَبَّ �سَمِعَـــتِ النَّ

امُ؟ قَالَ: المَوْتُ)3(.  قُلتُ: وما ال�سَّ
تعـــد الحبة ال�سوداء من اأقدم النباتات الطبية ا�ستعمال في الطب ال�سعبي، وتثبت الدرا�سات 
العلميـــة فوائدهـــا الطبيـــة، ومن اأهمها تن�سيـــط جهاز المناعة فقـــد اأجريت درا�ســـة على عدد من 
المتطوعيـــن لديهـــم نق�ص في نوع من اأنـــواع اللمفاويات، وق�سم المتطوعـــون اإلى ثلاث مجموعات 
الأولى اأعطيت يوميا غرام من م�سحوق الحبة ال�سوداء معباأة في محافظ. والمجموعة الثانية اأعطيت 
محافظا ل دوائية. والمجموعة الثالثة التي لم تعطَ اأي �سيء وبعد خم�سة اأ�سابيع قورنت تحاليل الدم 
قبل خم�سة اأ�سابيع وبعدها فظهرت النتائج باأن المجموعة الأولى زيادة ن�سبة اللمفاويات التي كانت 
تعانـــي المجموعـــة من نق�سها في الدم بينمـــا لم يوجد اأي تغيير لـــدى المجموعتين الأخريتين)4(. 
وعلـــق �ساحـــب مو�سوعة الإعجـــاز العلمي في القـــراآن وال�سنة علـــى الدرا�سة ال�سابقـــة وغيرها من 
الدرا�سات المماثلة اأنها اأثبتت بدون �سك اأن الحبة ال�سوداء تن�سط جهاز المناعة في ج�سم الإن�سان 
مما يفتح المجال وا�سعا ل�ستطبابات الحبة ال�سوداء في المعالجة وال�ست�سفاء من جميع الأمرا�ص 
الإنتانية والفيرو�سية وذلك بتقويتها للدفاع الذاتي وم�ساعدتها للتغلب على الأمرا�ص القاهرة)5(. 

باب:  م�سلم،  و�سحيح   ،5467 رقم:  وتحنيكه،  عنه  يعقَّ  لن  لمن  يولد  غداة  المولود  ت�سمية  باب:  البخاري،  ال�سيخان:  اأخرجه   )1(
ا�ستحباب تحنيك المولود، رقم: 2145. 

)2( اأحمد، يو�سف الحاج: الموو�سوعة العلمية في القراآن وال�سنة النبوية، مرجع �سابق، �ص766-765
)3( �سحيح البخاري، باب: الحبة ال�سوداء، رقم: 5687.

)4( اأحمد، يو�سف الحاج )2003( : مو�سوعة الإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة، ط:2، مكتبة دار ابن حجر، دم�سق، �ص808
)5( المرجع ال�سابق، �ص808
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وفي درا�ســـة اأخرى هدفت اإلى الوقوف على تاأثير الخلا�سة الميثالونية لبذور الحبة ال�سوداء 
مـــع الحلبة فـــي م�ستوى ال�سكر، والكول�سترول، وال�سحوم الثلاثية HDL و LDL في م�سل الدم في 
الأرانب، وقد اأ�سارت نتائج البحث التجريبي اإلى حدوث انخفا�ص في م�ستوى ال�سكر، والكول�سترول، 
وال�سحـــوم الثلاثيـــة �سالفة الذكـــر في مجموعة الأرانب التـــي اأعطيت الخلا�ســـة الميثانولية لبذور 

الحبة ال�سوداء والحلبة مقارنة بالمجموعات التي لم تعطى الخلا�سة)1(.
وفي درا�سة اأخرى هدفت اإلى بيان التاأثير العلاجي لزيت الحبة ال�سوداء على كل من الت�سمم 
الكبدي والت�سمم الكلوي المحدث معمليا با�ستخدام عقار الأ�سيتامينوفين واأظهرت نتائج الدرا�سة 
بـــاأن زيـــت الحبة ال�ســـوداء له دور فعال في التئـــام كل من ن�سيجي الكبد والكلى فـــي الف�سل الكبدي 

الكلوي المحدث تجريبيا بعقار الأ�سيتامينوفين)2(.
الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائيـــة الـــواردة فـــي ال�سنة النبويـــة المتعلقـــة ب�سحة الفـــرد في ترك 

المحرمات:
ال�سريعـــة الإ�سلامية حرمت اأ�سنافا محددة من المطعومات والم�سروبات لمقا�سد عدة منها 

حفظ �سحة الإن�سان، ونكتفي هنا بذكر �سنفين من المحرمات بدليل من ال�سنة النبوية وهما:
اأول: الخمر

حرمـــت ال�سريعـــة الإ�سلاميـــة �سرب الخمـــر لقولـــه تعالـــى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ المائدة:90 ، وورد 
فـــي ال�سنة النبوية اأحاديـــث موؤكدة لتحريم الخمر منها عن عبدالله بـــن عمر -ر�سي الله عنهما- 
قـــال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »كُلُّ مُ�سْكِرٍ خَمْرٌ، وكُلُّ خَمْرٍ حَرامٌ«)3(. وروي اأنَّ طَارِقَ بنَ �سُوَيْدٍ الجُعْفِيَّ 
وَاءِ، فَقالَ: اإنَّه لي�صَ  نَعُهَا لِلدَّ نَعَهَا، فَقـــالَ: اإنَّما اأَ�سْ لَ النبـــيَّ صلى الله عليه وسلم عَنِ الخَمْرِ فَنَهَاهُ، اأَوْ كَرِهَ اأَنْ يَ�سْ �سَـــاأَ

هُ دَاءٌ.«)4(.  بدَوَاءٍ، وَلَكِنَّ

)1(  S. HOOR and A. ALABBD )2015(: COMPARATIVE EFFECT OF METHALONIC EXTRACT 
OF SYRIAN FENUGREEK AND NIGELLA SATIVA SEEDS ON SOME BIOCHEMICAL PA-
RAMETERS IN MALE DIABETIC RABBITS,  Article 31, Volume 61, Issue 147, Autumn 2015, 
Page 15-28, Assiut University web-site: www.aun.edu.eg. 

)2(  Othman, Hmaed; Mohammed, Saed; Sayed, Sayed Abdul Raheem; Emara, Ashraf )2018(: EVALU-
ATION OF THE POSSIBLE CURATIVE EFFECT OF NIGELLA SATIVA LINN OIL ON EX-
PERIMENTALLY ACETAMINOPHEN-INDUCED HEPATOTOXICITY AND NEPHROTOX-
ICITY IN ADULT MALE ALBINO RATS, Al-Azhar Medical Journal, DOI : 10.12816/0052255, 
Article 11, Volume 47, Issue 2, Spring 2018, Page 285-304.

)3( �سحيح م�سلم، باب: اأن كل م�سكر خمر واأن كل خمر حرام، حديث رقم: 2003
)4( �سحيح م�سلم، باب: تحريم التداوي بالخمر، حديث رقم:  1984. 
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الحديـــث عن اأ�ســـرار الخمر على حياة الإن�ســـان في دينه و�سحته الج�سديـــة وعقله وعلاقته 
الجتماعيـــة وعلـــى الجانـــب القت�سادي يطول ولكـــن نتناول باخت�ســـار م�سارها هنـــا على �سحة 
الإن�ســـان البدنيـــة والنف�سية والعقلية لكونها لها علاقة بالطب الوقائـــي ويمكن اإجمالها في الم�سار 

الآتية على �سبيل المثال ل الح�سر:
توؤثـــر الخمـــر تاأثيرا مبا�سرا علـــى الخلية الكبدية حيث توؤدي اإلى ا�سطـــراب ا�ستقلاب الكبد 
المواد الغذائية في الكبد فيمتلئ بالدهون ويت�سحم اأو يلتهب التهابا حادا وفي النهاية يت�سمع الكبد 
ويفقـــد وظيفته، كما لها تاأثيرٌ فـــي القلب والدم حيث تناولها يوؤدي اإلـــى اعتلال ع�سلة القلب وفقر 

الدم الخبيث)1(.
مـــن م�ســـار الخمر على الجانـــب النف�سي للاإن�ســـان اأن الإدمان عليها يت�سبب فـــي الكثير من 
العتـــلالت النف�سية منهـــا الإ�سابة بمر�ـــص الكتئاب، والف�ســـام الحاد، وال�سطـــراب الذهاني، 

وال�سطراب ثنائي القطب والنتحار)2(. 
للخمـــر اأ�ســـرار على العقـــل ووظائفه فمن الم�سلَّم بـــه اأن الخمر يت�سبب فـــي تخدير المراكز 
الع�سبية العليا في مخ الإن�سان مما يوؤدي اإلى بطء �سريان الدم في �سرايين المخ الأمر الذي يترتب 
عليه بطء في الإدراك وبطء في ردود الفعل وكذلك �سعوبة في التحكم في الج�سم وفقدان التزان، 

وقد يتطور الأمر مع مرور الوقت باحتمالية الإ�سابة بال�سكتة الدماغية)3(. 
توؤثـــر الخمر فـــي �سحة اأجنة الحوامل المتعاطيات للخمر فثبـــت باأنهم اأقل وزنا وطول �ساعة 
ولدتهـــم عـــن اأقرانهم ممن ل تتعاطـــى اأمهاتهم الخمر، كمـــا لوحظ اأنهم يعانـــون من �سغر حجم 
الراأ�ـــص، وق�ســـور في مفا�سل الأيدي والأرجل و�سقوق باأعلى باطن الفم واأعرا�ص عادية في القلب، 

وقد لوحظ عليهم بتتبع نموهم ق�سور في النمو الذهني وفي القدرة على ا�ستخدام الع�سلات)4(. 
وقـــد زعم عدد مـــن الأطباء القدامى -حتى في وقتنا المعا�سر- بـــاأن في الخمر دواءً لبع�ص 
الأمرا�ـــص والعلـــل ولكن مـــا اأو�سحه العلم اليـــوم باأنها �سحيح قـــد تكون لها منافـــع طبية، ولكن ل 
يمكن اأن تكون دواء، وقد تناول �ساحب كتاب مو�سوعة الإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة)5( م�ساألة 
التداوي بالخمر فاأو�سح من خلال ا�ستعرا�ص الأقوال التي ذكرت باأن الخمر ت�ستخدم لإذابة بع�ص 

)1( ال�ساوي: اإعجاز القراآن وال�سنة في الطب الوقائي والكائنات الدقيقة، مرجع �سابق، �ص90. 
اآدوكون�سيل لإعادة  الن�سر: 2020/12/15، موقع  تاريخ  للفرد،  اإدمان الخمور على الحياة الجتماعية  اأ�سرار  بعنوان:  )2( مقال 

 /https://addcounsel.com/ar :التاأهيل وخدمات ال�سحة النف�سية الخا�سة بلندن
)3( المقال ال�سابق. 

)4( العمري، اأ�سماء )2016(: التدابير ال�سرعية للوقائية من الإعاقة، المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، مجلد12، عدد 1، 
�ص �ص271- 291.

)5( انظر:اأحمد، يو�سف الحاج، المو�سوعة العلمية في القراآن وال�سنة النبوية، مرجع �سابق،  �ص637-628.
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الأدوية التي هي عبارة عن مواد قلوية، اأو دهنية، وقد اأجاز الم�سلمون ذلك وفق �سوابط عدة)1( اأما 
ا�ستخدام الخمر ال�سرف كعلاج فاإن البحوث الحديثة تثبت باأن الخمر داء، و�سبب للكثير من العلل 
والأمرا�ص، فاإن توهم بع�ص الأطباء نفعها لعلاج داء معين فاإنها تخلف اأمرا�سا اأخرى تفتك بج�سم 
الإن�سان، وقد جاء في اأ�سهر معجم طبي ببريطانيا: »اإن الكحول هو ال�سم الوحيد المرخ�ص تداوله 
علـــى نطاق وا�سع في العالم كلـــه...اإن جرعة من الكحول قد ت�سبب الت�سمم وتوؤدي اإما اإلى الهيجان 
اأو الخمـــود اأو الغيبوبة...«)2(،  ويثبت حديث ر�ســـول الله عليه ال�سلام منذ ما يزيد على اأربعة ع�سر 

هُ دَاءٌ.«! قرنا اأن الخمر لي�ست دواء حيث قال فيها: »لي�صَ بدَوَاءٍ وَلَكِنَّ
ثانيا: الخنزير

جـــاء تحريم الخنزير ب�سكل قاطع بن�سو�ص عدة في القراآن الكريم منها قوله تعالى: ﴿ڑ 
ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ  ڳ ڳڳ ڳ ڱ    ڱ     ڱ 
ڱ  ں ں ڻ   ڻڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾ )البقـــرة:173(. واأكـــدت �سنة النبي عليه ال�سلاة 
هُ �سَمِعَ رَ�سولَ الِله صلى الله عليه وسلم يقولُ  وال�ســـلام على تحريم الخنزير فعن جابر بن عبدالله ر�سي الله عنه اأنَّ
نَامِ، فقِيلَ: يا  مَ بَيْعَ الخَمْـــرِ، وَالْمَيْتَةِ، وَالْخِنْزِيـــرِ، وَالأ�سْ َ وَرَ�سوله حَرَّ ـــةَ: اإنَّ اللهَّ عَـــامَ الفَتْحِ وَهو بمَكَّ
ا�صُ،  بِحُ بهَا النَّ ه يُطْلَى بهَا ال�سُّفُنُ، وَيُدْهَنُ بهَا الجُلُودُ، وَيَ�سْتَ�سْ رَ�سولَ الِله، اأَرَاأَيْتَ �سُحُومَ المَيْتَةِ، فاإنَّ
مَ  ا حَرَّ َ عَزَّ وَجَلَّ لَمَّ ُ اليَهُودَ، اإنَّ اللهَّ فَقـــالَ: لَ، هو حَرَامٌ، ثُمَّ قـــالَ رَ�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم عِنْدَ ذلكَ: قَاتَلَ اللهَّ

عليهم �سُحُومَهَا اأَجْمَلُوهُ، ثُمَّ بَاعُوهُ فاأكَلُوا ثَمَنَهُ”)3(.
ممـــا ل�ســـك اأن هناك حكمـــة من وراء ذلك التحريـــم فقد اأظهرت الأبحـــاث العلمية اأن لحم 
الخنزيـــر يحتـــوي على كميات كبيرة من البوليك تعادل 98% ول يخرج منها اإل 2% ولذا تناول لحوم 
الخنزيـــر توؤدي اإلى ارتفاع حم�ص البوليك في بلازمـــا دم الإن�سان، ومعلوم اأن ارتفاعها يكون �سببا 
للتهـــاب المفا�سل، واأمرا�ص القلب، والنقر�ص، وارتفاع �سغـــط الدم وت�سكل ح�سوات في الكليتين 
والمـــرارة وغيرها مـــن الأمرا�ص. كذلك زيادة هرمـــون النمو والدهون الحيوانيـــة مما يوؤدي ذلك 
اإلـــى زيادة فر�سة الإ�سابة بال�سرطان ل �سيما الأمعاء الغليظة، والبرو�ستاتا، والم�ستقيم، و�سرطان 

المرارة، والكبد)4(. 

)1( المرجع ال�سابق، �ص631.
)2( المرجع ال�سابق، �ص628. 

)3( �سحيح م�سلم، باب: تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأ�سنام، حديث رقم: 1581. 
)4( �سرحان، نادي قبي�سي والب�سير، ح�سن )2015(:مخاطر الخنزير واأهم ا�ستخداماته المعا�سرة درا�سة فقهية طبية مقارنة، 

مجلة جامعة المدينة العالمية »مجمع«، العدد11، �ص �ص 287- 330. 
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كما يحتوي الخنزير على الكثير من الجراثيم التي ت�سبب لآكليه اأمرا�ص كثيرة معظمها معد، 
وبع�سها قاتل، ومن الأمثلة على الأمرا�ص الجرثومية والفيرو�سية التي ي�سببها تناول لحم الخنزير 
اللتهاب ال�سحائي المخي وهو التهاب يوؤدي اإلى الجنون اأو الموت وفقدان ال�سمع والب�سر، ومر�ص 
الحمرة الخنزيرية وهو مر�ص ينتقل من لحم الخنزير اإلى الجزارين والدباغين ويكون ب�سكل لوحة 
محمـــرة حارقة علـــى الأيدي ي�ساحبها ارتفاع درجـــة الحرارة وق�سعريرة والتهـــاب العقد والأوعية 

الليمفاوية)1(. 
يحتوي الخنزير كذلك على طفيليات وديدان كثيرة)2( ت�سبب اأمرا�سا خطيرة منها على �سبيل 
المثال: الديدان الم�ستديرة وهي نوع من الديدان ي�سل طوله 10 بو�سه وت�سمى الدودة ال�سامة لأنها 
ت�سل لجميع اأع�ســـاء الإن�سان وت�سبب اللتهاب الرئوي واإذا و�سلت للق�سبات الهوائية فاإنها ت�سبب 
الحتقـــان، كما ت�سبب التهـــاب الأمعاء، اأي�ســـا دودة البلهار�سيا الأ�سيوية وي�ســـاب الإن�سان بها اإذا 
لم�ص اأو اغت�سل بماء به يرقات تلك الدودة وهي تخترق جدار الأمعاء والكبد وت�سيب المخ والنخاع 

ال�سوكي باأمرا�ص عديدة توؤدي اإلى ال�سلل اأو الوفاة)3(.
وقـــد يظن بع�سهم اأن و�سع الخنزير في حظائـــر نظيفة وتقديم طعام نظيف قد يجعل تناول 
لحمـــه اآمنا لكن تبين اأنه بالرغم من ذلك وجد ياأكل من ف�سلاته، كما اأن الطرق العادية في تمليح 
وتدخيـــن لحـــم الخنزير - مثلمـــا اأ�سار اأحد الأطباء فـــي مقاله الذي ن�سره  فـــي 31 مايو 1952 في 
�سحيفـــة الوا�سنطن بو�ســـت بعنوان »مخاطر تناول لحم الخنزير« - ل تقتـــل الديدان)4(. يت�سح ما 
�سبـــق اأن ترك تناول لحـــم الخنزير يحفظ للاإن�سان �سحته، ويقيه من التعر�ص لكثير من الأمرا�ص 

التي يوؤدي بع�سها اإلى الوفاة. 
ج- الإ�ســـارات الطبيـــة الوقائيـــة الواردة فـــي ال�سنة النبويـــة المتعلقة ب�سحـــة الفرد في   

ال�سلوكيات والعادات ال�سحية في الحياة:
اأول: الحجامة

يق�ســـد بهـــا اإخراج الدم بعـــد ال�سرط بالحجم مـــن اأي مكان بالبـــدن)5( وم�سروعية التداوي 
امِ،  بالحجامة ثابتة عن الر�سول صلى الله عليه وسلم فعن  اأن�ص بن مالك - ر�سي الله عنه- اأنَّه �سُئِلَ عن اأجْرِ الحَجَّ

)1( المرجع ال�سابق، �ص308. 
)2( للوقوف على تفا�سيل اأكثر الرجوع اإلى: قو�ص، �سليمان )د.ت(: حكمة واأ�سباب تحريم لحم الخنزير في العلم والدين، )د.ط(، 

دار الب�سير، القاهرة، �ص34-24.
)3( المرجع ال�سابق، �ص25، 30. 

)4( قو�ص: حكمة واأ�سباب تحريم لحم الخنزير،  مرجع �سابق، �ص18، 23-22. 
)5( الجبوري، اأحمد عواد )2011(: الحجامة واأثرها في العبادات، مجلة العلوم الإ�سلامية، العدد:6، �ص �ص83-48،

 https://www.iasj.net/iasj/article/22662         
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فُوا  اعَيْنِ مِـــن طَعَامٍ، وكَلَّمَ مَوَالِيَهُ فَخَفَّ ِ صلى الله عليه وسلم؛ حَجَمَهُ اأبو طَيْبَةَ، واأَعْطَاهُ �سَ فَقَـــالَ: احْتَجَـــمَ رَ�سولُ اللهَّ
بْيَانَكُمْ بالغَمْزِ مِنَ  بُوا �سِ عنْه، وقَالَ: اإنَّ اأمْثَلَ ما تَدَاوَيْتُمْ به الحِجَامَةُ والقُ�سْطُ البَحْرِيُّ. وقَالَ: ل تُعَذِّ
العُـــذْرَةِ، وعلَيْكُم بالقُ�سْـــطِ)1(. وروى جابر بن عبدالله -ر�سي الله عنه- عن الر�سول صلى الله عليه وسلم: »اإنْ كانَ 
فـــي �سَـــيءٍ مِن اأدْوِيَتِكُمْ -اأوْ: يَكونُ في �سَيءٍ مِن اأدْوِيَتِكُمْ- خَيْرٌ، فَفِي �سَرْطَةِ مِحْجَمٍ، اأوْ �سَرْبَةِ عَ�سَلٍ، 

اءَ، وما اأُحِبُّ اأنْ اأكْتَوِيَ«)2(.  اأوْ لَذْعَةٍ بنارٍ تُوافِقُ الدَّ
تعمـــل الحجامة على تنقيـــة الدم من ال�سوائب والكريات الدمويـــة الفا�سدة الأمر الذي يوؤدي 
اإلـــى زوال خطـــر نق�ص الترويـــة الدموية فيحافظ الج�سم علـــى ن�ساطه وحيويتـــه و�سحته وتعود له 
عافيته في حال مر�سه حيث يت�سبب مر�ص نق�ص التروية في ق�سور وظائف اأع�ساء الج�سم خا�سة 
اإذا اقتـــرن مـــع زيادة عدد كريات الدم الفا�سدة مما يـــوؤدي اإلى بطء في مرور الدم في الأوعية مما 
يرفع م�ستوى خطورة التخثر داخل الأوعية الدموية)3(. وهي تقوم بتن�سيط جميع الغدد ومنها الغدد 
الليمفاوية مما يزيد من مناعة الج�سم ومقاومته للاأمرا�ص والفيرو�سات، كذلك تعمل على تن�سيط 

جميع الغدد وتن�سيط مراكز المخ)4( . 
للحجامـــة اأهمية في حماية جميع اأع�ساء الج�سم من الق�ســـور والتلف)5( ومن تلك الأع�ساء 
علـــى �سبيل المثـــال الكبد فالحجامة ت�ساعد الكبـــد على ت�سريف الكولي�ستـــرول وال�سحوم الثلاثية 
ن ل�سكـــر الدم الزائد ولتخلي�ص  الزائـــدة في الج�سم وبذا فهي تهيـــئ  الكبد للقيام بوظيفته كمخزِّ
الج�ســـم من ال�سموم فين�ســـط الج�سم وتجدد خلايـــاه التالفة)6(. وكذلك للحجامـــة -كمثال اآخر- 
اأهميـــة كبيرة لوقايـــة القلب وحمايته فقـــد تبين اأنها تقـــي القلب من التعر�ـــص لمر�ص »ا�سطراب 

النظام القلبي« ومر�ص »احت�ساء الع�سلة القلبي« الناجمان عن نق�ص التروية)7(.
اأثبتت الدرا�سات العلمية اأهمية الحجامة، وهدفت هذه الدرا�سات اإلى محاولة التعرف باأهم 
الآثـــار والتغيرات النف�سية والوظيفية وال�سخ�سية والجتماعية والمادية والدينية والبدنية المتعلقة 
بنمط نوعية الحياة ال�سحي في و�سط مر�سى اآلم الظهر المزمنة بعد التداوي بالحجامة. وتكونت 
عينـــة الدرا�سة 54 مري�سا يعانون من اآلم الظهـــر. وبعد اإجراء التحليل الإح�سائي اأ�سارت النتائج 

)1( �سحيح البخاري، باب: الحجامة من الداء، حديث رقم: 5696.
)2( �سحيح البخاري، باب: الدواء بالع�سل، حديث رقم: 5683

)3( كفالي، خولة: الحجامة ودورها في التخفيف من حدة اأعرا�ص ال�سطرابات ال�سيكو�سوماتية، ر�سالة ماج�ستير غير من�سورة، 
ال�سنة الجامعية 2014/2013، جامعة العربي بن مهيدي، كلية العلوم الجتماعية والإن�سانية، ق�سم العلوم الجتماعية، اأم 

البواقي. 
)4( اأحمد، المو�سوعة العلمية في القراآن وال�سنة النبوية، �ص856. 

)5( لتفا�سيل اأكثر انظر: كفالي: مرجع �سابق، �ص 52 -62.
)6( كفالي: الحجامة ودورها في التخفيف من حدة اأعرا�ص ال�سطرابات ال�سيكو�سوماتية، مرجع �سابق، �ص53.

)7( المرجع ال�سابق، �ص55-56. وللوقوف على تفا�سيل 
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اإلـــى وجـــود اأثر اإيجابي على جميع الأبعاد والمجالت في و�سط من يعانون من اآلم الظهر المزمنة، 
كما اأن التح�سن في مجال من تلك المجالت ي�سير اإلى وجود تح�سن في المجالت الأخرى)1(. 

ووفقا للدرا�سات العلمية، فاإن للحجامة اأثرا اإيجابيا على الجانب النف�سي، حيث هدفت بع�ص 
الدرا�ســـات اإلى الوقوف علـــى مدى فعالية الحجامة في التخفيف من ال�سغـــوط النف�سية �سواء كان 
ذلك لفعالية المعتقد اأو بفعالية الأثر البدني للحجامة، وطبقت الدرا�سة على اأربع ن�ساء يعانين من 
ال�سغـــوط النف�سية، واأجريت مقابلة لهن قبل الحجامة وتطبيـــق اختبار ليفان�ستاين لهن. واأظهرت 
نتائـــج الدرا�سة فاعلية الحجامة فـــي التخفيف من ال�سغوط النف�سية، وهي اأح�سن علاج وقائي من 
اأمرا�ص عدة ول �سيما بعد �سن الأربعين)2(. اإن اتباع هدي النبي صلى الله عليه وسلم في الحجامة يقي الإن�سان من 
التعر�ـــص لكثير مـــن الأمرا�ص الج�سدية والنف�سية والعقلية لكونها تعمـــل على تنقية الدم الذي يكر 

على جميع اأع�ساء الإن�سان. 
ثانيا: تجنب الغ�سب: 

حـــث الر�ســـول صلى الله عليه وسلم على تجنب الغ�سب فعـــن اأبي هريرة ر�سي الله تعالى عنـــه اأن ر�سول الله 
�سلى الله عليه و�سلم قال:«لي�ص ال�سديد بال�سُّرَعة، اإنما ال�سديد الذي يملك نف�سه عند الغ�سب«)3(. 
ونهـــى صلى الله عليه وسلم مرارا وتكـــرارا عن الغ�سب وما ذلـــك اإل لخطورته وتاأثيره في الإن�ســـان فقد �ساأله اأحد 
بْ«)4(، ووجه النبي  ال�سحابـــة باأن يو�سيه قال الر�سول صلى الله عليه وسلم: »ل تغ�ســـب« ثم ردد مراراً، قَالَ لَ تَغْ�سَ
صلى الله عليه وسلم اأتباعه اإلى اأقوال واأفعال تذهب ثورة الغ�سب وتنف�ص عنهم كالتعوذ من ال�سيطان فعَنْ �سُلَيْمَانَ 
انِ فَاأَحَدُهُمَا احْمَرَّ وَجْهُهُ وَانْتَفَخَتْ اأَوْدَاجُهُ،  بِيِّ صلى الله عليه وسلم وَرَجُلَانِ يَ�سْتَبَّ رَدٍ قَالَ: كُنْتُ جَالِ�سًا مَعَ النَّ بْنِ �سُ
يْطَانِ ذَهَبَ  ِ مِنْ ال�سَّ ي لَأَعْلَمُ كَلِمَةً لَوْ قَالَهَا ذَهَبَ عَنْهُ مَا يَجِدُ لَوْ قَالَ اأَعُوذُ بِاللهَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »اإِنِّ فَقَالَ النَّ
يْطَانِ فَقَالَ وَهَلْ بِي  ِ مِـــنْ ال�سَّ ذْ بِاللهَّ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ تَعَوَّ لَّـــى اللهَّ بِيَّ �سَ عَنْـــهُ مَا يَجِـــدُ فَقَالُوا لَهُ اإِنَّ النَّ

جُنُونٌ«)5(. 
ومـــا كان نهيه صلى الله عليه وسلم عن الغ�سب اإل لكونه يخلف عواقب وخيمة على الغا�سب في مجالت عدة 
اإل اأن تركيـــز البحث هنا على م�سكلات الإن�سان ال�سحية. فالغ�سب ثبت باأنه يثير الجهاز الع�سبي 
م�سببـــا هيجانه، وي�سعف جهاز المناعـــة، ويجعل الغا�سب عر�سة للاأمرا�ـــص ففي عام 1993 قام 

)1( اأبو الح�سن، وائل ون�سرالله، زياد )2014(: الآقار ال�سحية المتعلقة بنوعية حياة مر�سى اآلم الظهر المزمنة بعد الحجامة: 
درا�سة اكلينيكية ا�ستك�سافيه، مجلة الجامعة العربية الإمريكية للبحوث،
.1090/http://repository.aaup.edu/jspui/handle/123456789          

)2( خان، عبير )2020(: فعالية الحجامة في التخفيف من ال�سغوط النف�سية درا�سة عيادية لربعة حالت )ن�ساء(، ر�سالة ماج�ستير، 
غير من�سورة، وزارة التعليم العالي والبحث العلمي، جامعة محمد خي�سر ب�سكرة، كلية العلوم الإن�سانية والجتماعية.

)3( �سحيح البخاري، باب: ما يجوز من الغ�سب وال�سدة لله تعالى، حديث رقم: 6114
)4( �سحيح البخاري، باب: الحذر من الغ�سب، حديث رقم: 6116

)5( �سحيح البخاري، باب: �سفة اإبلي�ص وجنوده، حديث رقم: 3282
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فريق من الباحثين بت�سوير 90 فردا متزوجين حديثا وهم يق�سون 30 دقيقة محاولين اإ�سلاح ذات 
البيـــن فـــي م�سكلات زوجية وكانت اأهـــم النتائج التي خرجوا بهـــا اأن الأزواج الذين يرتفع غ�سبهم 
وجـــد نق�ص لديهم في البلعميات )التي ت�ستهل ن�ســـاط المناعة( ونق�ص في ن�ساط العَدِلت )مهمة 
فـــي مقاومة البكتريا( وا�ستجابـــة متو�سطة لفيرو�سات كامنة، هذه ال�ستجابـــة ممكن اأن توؤدي اإلى 
عـــدد من الم�ساكل الطبيـــة طويلة الأمد، بينما الأزواج الذين عبروا عـــن مواقفهم بحزم متجنبين 

الغ�سب ال�سديد تتناق�ص لديهم الآثار ال�سلبية)1(. 
كذلك ي�سبب الغ�سب مر�ص القلب الأكليلي فمن اأهم الدرا�سات التي ي�ستر�سد بها الدرا�سات 
التـــي اأجراها بيرفـــوت )Berfoot( وزملاوؤه على عـــدد من طلاب كلية الحقوق لمـــدة )30 �سنة(، 
وعـــدد من طـــلاب الطب لمدة 25 �سنة، وعدد مـــن الرا�سدين الأكبر �سنا الذيـــن تابعتهم الدرا�سة 
لمـــدة 15 �سنة، وعدد من را�سدين دانمركييـــن اأكبر عمرا تابعتهم الدرا�سة لمدة 27 �سنة اأو�سحت 
النتائـــج اأن هناك علاقة بين الغ�ســـب والعداء وبين حدوث مر�ص القلـــب الوعائي وحوادث الموت 
عنـــد عينة الدرا�سة حتى حين يكـــون العمر والحالة ال�سحية وعوامل الخطـــر التقليدية كالتدخين 
وم�ستـــوى ال�سحوم و�سغط الـــدم م�سيطراً عليها)2(. وربطت درا�سات عـــدة ب�سكل وثيق ومطرد بين 

الغ�سب واأمرا�ص خطيرة كارتفاع م�ستويات الكولي�سترول في الدم وال�سكتة وال�سرطان)3(.  
تبين الدرا�سات العلمية اليوم باأن كبح الغ�سب وكبته يولد م�سكلات �سحية)4( ولذا من المهم 
اإدارة النفعـــال ففي درا�سة قام بهـــا فريق من الباحثين هدفت اإلى التعـــرف بفاعلية برنامج قائم 
علـــى الدعم النف�ســـي للجوانب الإيجابية في ال�سخ�سية لدى طـــلاب الجامعة وبلغت عينة الدرا�سة 
66 طالبـــة �سنفـــن باأنهن من ذوات الغ�سب المرتفع ، وق�سمـــت العينة اإلى 8 طالبات في المجموعة 
ق مقيا�ـــص الغ�سب قبل تطبيـــق البرنامج  التجريبيـــة، و8 طالبـــات فـــي المجموعة ال�سابطـــة، وطُبِّ
التدريبـــي وبعـــده على 8 طالبات يت�سمـــن باأنهن مـــن ذوات الغ�سب المرتفع لمعرفـــة اأثر البرنامج 
واأظهـــرت نتائج الدرا�سة وجود اأثر اإيجابي لتطبيق البرنامج فـــي تخفي�ص حدة النفعال لدى عينة 
الدرا�ســـة، كما اأ�سفر البرنامج في تنميـــة جوانب اإيجابية في ال�سخ�سية التي من بينها القدرة على 

الت�سامح، والتحلي بالهدوء، والحكمة، والثقة بالنف�ص، وتقبل النقد، وغيرها)5(.  

فاطمة  ترجمة:  العلاج،  الكامل في  الممار�سين  دليل  اإدارته وعلاجه:  الغ�سب  وتافرات، ريمون ) 2006(:  كا�سينوف، هوارد   )1(
�سبري، ط:1، مكتبة العبيدكان، �ص96.

)2( المرجع ال�سابق، �ص98.
)3( لمزيد من التفا�سيل : المرجع ال�سابق، �ص102-96. 

)4( انظر: المرجع ال�سابق، �ص100
)5( الموافي، فوؤاد؛ البنا، اإ�سعاد ودرغام، منى )2016(: مجلة بحوث التربية النوعية، جامعة المن�سورة، عدد:43، �ص �ص 401-

435  بحث م�ستل من ر�سالة دكتوراه. 



781

وهدفـــت درا�سة اأخرى اإلى التعرف بـــاإدارة الغ�سب وال�سحة النف�سيـــة لدى طلاب وطالبات 
المرحلـــة الثانوية بجـــدة وكانت عينـــة الدرا�سة مكونة مـــن 200 طالب وطالبـــة. ا�ستخدم الباحث 
مقيا�ـــص اإدارة الغ�ســـب ومقيا�ص ال�سحة النف�سية، واأظهرت نتائـــج الدرا�سة وجود علاقة ارتباطية 

موجبة بين اإدارة الغ�سب وال�سحة النف�سية)1(. 
اإن مـــا تو�سلـــت له نتائج الدرا�سات الحديثة اأر�سدنا اإليه الر�ســـول �سلى الله عليه و�سلم فبين 
لنـــا اأن القـــوي لي�ص الذي ي�سرع النا�ـــص، اإنما الذي يقود نف�سه، ويملك اأمرهـــا، ويتحكم فيها، فلا 
ينفعـــل وذلك بطبيعة الحال وفق اعتبارات عدة فقد يكـــون منها ا�ستح�ساره للعواقب الوخيمة التي 
يخلفها غ�سبه، اأو اإدراكه باأنه في موقف اأقوى باأن يم�سك ل�سانه ويده عن الآخرين. ومن التوجيهات 
النبوية تعوذ الإن�سان من ال�سيطان؛ فيكون بمناأى عن و�سو�سته، وذلك كفيل اأي�سا باأن يهداأ الإن�سان، 

وي�ستجمع قواه، ويت�سرف بعقلانية. 

�لتو�سيات:
اأن يعمـــل القائمون على هـــذا الموؤتمر على ترجمـــة الأوراق البحثية المكتوبـــة باللغة العربية 
اإلـــى لغات حيـــة اأجنبية ون�سرها في مجلات اأجنبية محكمة بهـــدف تعريف الآخرين باأن ما جاء به 

الر�سول صلى الله عليه وسلم هو الحق من رب العالمين. 
اإجـــراء مزيـــد من الدرا�سات العلمية فيما اأ�سارت اإليه �سنة الر�سول صلى الله عليه وسلم اأخذا به، اأو تركا له؛ 

اإيمانا باأنه ل ينطق عن الهوى.
اإقامـــة موؤتمـــر يلتقي فيه اأهـــل الخت�سا�ص فـــي المجالت العلميـــة المختلفة فـــي العالم مع 
المتخ�س�سيـــن في العلوم ال�سرعية من اأجل الربـــط بين ما تو�سل له الطب وما اأو�ست به ال�سريعة 

الإ�سلامية عامة وال�سنة النبوية خا�سة. 

�لمر�جع:  
اأحمـــد، اأروى عبدالرحمن )د.ت(: اإعجاز التمر في ال�سفاء والوقاية من الميكروبات ال�سارة 
والممر�سة، ورقة علمية مقدمة اإلى الموؤتمر العالمي العا�سر للاإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة، �ص 
http://www.eajaz.org/index.php/component/ ،ـــص160- 205، رابطة العالم الإ�سلامي�

research/item
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د. علي م�صري �صيمجان فوترا
الأ�شتاذ الم�شارك بكلية الإمام ال�شافعي للدرا�شات الإ�شلامية باإندوني�شيا

الاإعجاز العلمي في الوقاية
من الوباء من خلال التوجيهات الاإ�شلامية

Scientific Miracles in Preventing Epidemy Through Islamic Teaching

Since the light of Islam shone more than fourteen centuries ago, many 
scientific miracles have emerged from day to day from Islamic law and its 
guidance in various aspects of human life, including scientific miracles that 
emerged through Islamic trends in preventing epidemics infectious viruses. 
Islam predates global health agencies and health experts since centuries ago 
because it requires and advocates adherence to Islamic etiquette, which protects 
people from infectious diseases, even though the messenger of this message, 
namely Prophet Muhammad, shallallahu alaihi wasalam, did not learn from 
the medical experts or through formal health education. It indicates that 
what he taught was Allah’s revelation, the All-Knowing, the Wisest, that can 
increase the Muslim’s belief and love for this noble religion and calls on non-
Muslims to believe in and have faith in it. This paper will discuss the scientific 
miracle of Islamic trends related to the preventive treatment of epidemics and 
infectious viruses based on Sharia texts, including sneeze ethics, etiquette in 
consuming food, and Islamic directions regarding preventing epidemics and 
infectious viruses mentioned in the Prophet’s Sunnah, both before and after 

their occurrence.

منـــذ اأن �سطـــع نور الإ�سلام قبـــل اأكثر من اأربعة ع�ســـر قرناً تظهر عجائـــب علمية كثيرة من 
ت�سريعاتـــه وتوجيهاتـــه يومـــاً بعـــد يومٍ في مخلـــف نواحي الحيـــاة الب�سرية، ومن ذلـــك ما ظهر من 
الإعجـــاز العلمي من خلال التوجهات الإ�سلامية في الوقاية مـــن الوباء والفيرو�سات المعدية. وقد 
�سبـــق الإ�سلام هيئات ال�سحية العالمية والخبراء ال�سحية في هذا الأمر بقرون بعيدة، حيث �سرع 
وحـــث على اللتزام بـــالآداب الإ�سلامية التي تقي الب�سر من الأمرا�ـــص المعدية، مع اأن حامل هذه 
الر�سالـــة وهـــو محمد ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم لـــم يتعلم ذلك من الخبـــراء الطبية ول في 
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المدار�ـــص ال�سحية، وهـــذا يدل على اأن ما جاء به يتلقاه من الله العليـــم الحبير. وهذا الأمر يزيد 
فـــي نف�ص الم�سلم يقينـــاً وتعظيماً ومحبةً لهذا الديـــن الحنيف، ويدعو غير الم�سلـــم اإلى الت�سديق 

والإيمان به.

�لتقديم
اإن الديـــن الإ�سلامي دين كامل متكامل في جميع �سوؤون الحياة الب�سرية، ل يهتم بجانب دون 
جانـــب بل يربط بين الأمـــور الدنيوية والحياة الأخروية، وبين الأعـــال الظاهرة والأعمال الباطنة، 
وبيـــن الم�سائـــل العقديـــة والم�سائـــل ال�سلوكية وبين اأحـــكام العبـــادات واأحكام المعامـــلات، وبين 

الحاجات الفردية والحاجات الجتماعية.
ومـــن امتثل اأوامره فاز بالخيرات والفوائد والمنافع الكثيرة، ومن اجتنب نواهيه �سلم من كل 
�ســـوء ومكروه و�سرور متعددة. ولقد اهتم الإ�ســـلام بالتربية الروحية وطماأنينتها كما اهتم بالتربية 
الج�سميـــة وعافيتها. وكيف ل، لأن اأمة الإ�سلام اأف�سل الأمـــم واأو�سطها واأعدلها في الأمور كلها، ل 

خير اإل وقد اأمر به الإ�سلام وحثّ عليه ول �سرّ اإل وقد نهى عنه وحذرّ منه.
وتعاليم الإ�سلام من اأمثل واأف�سل واأقوم تعاليمٍ في جميع نواحي الحياة الب�سرية، �سواء كانت 
مـــا يتعلـــق بالعقيدة والأحـــكام اأو ما يتعلق بـــالآداب وال�سلوك. وفيما يلي نبرز �سيئـــاً ي�سيراً من تلك 
الآداب لكـــي نتعرف عليها ون�ست�سهد بها على الإعجاز العلمـــي في الوقاية من الوباء الذي ظهر في 

حياتنا اليوم المعروف بوباء »كورونا«.
ومـــن اأقـــوم هذا الديـــن الحنيف اأنه جمـــع بين الأخذ بالأ�سبـــاب وبين التـــوكل على الله ومن 
الأ�سبـــاب التي حثّ عليه الإ�ســـلام التداوي وال�ست�سفاء. والتّداوي الذي جـــاءت به �سريعة الإ�سلام 
يتنـــاول نوعـــي الطّب: الطّـــبّ الوِقَائي الذي يكون قبل نـــزول المر�ص، والطّـــبّ العِلاجي الذي يكون 
بعـــد نزوله؛ والطـــبّ الوقائي قد يكون من نوع الأذكار والأدعية ال�سرعية وقد يكون من نوع الأ�سباب 
الكونيـــة كالمحافظـــة على نظافة البيئـــة والم�سكن والبـــدن، والبعد عن اأ�سبـــاب الأمرا�ص بالتزام 
فاء  ريعـــة الإ�سلامية. وجـــاء فيها اأ�سول العـــلاج وال�سِّ بـــالآداب الإ�سلاميـــة، وبكلِّ ذلـــك جاءت ال�سَّ
بّ  ـــق للم�سلم �سلامةً وعافيةً فـــي دنياه واأخراه، ومن ت�سفـــح كتاب »الطِّ واأ�ســـول التّـــداوي مما يحقِّ
النّبوي« للعلّامة ابن القيم رحمه الله يجد في هـذا الباب عجبًا ممّا جاءت به �سريعةُ الإ�سلام و�سحّ 

عن الرّ�سول الكريم �سلى الله عليه و�سلم.
وفـــي هذه الوريقات �سيتكلم الباحث عن الإعجاز العلمـــي في التوجيهات الإ�سلامية المتعلقة 
بالطـــب الوقائي من الوبـــاء والفيرو�سات المعدية علـــى �سوء الن�سو�ص ال�سرعيـــة من خلال اآداب 
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العاط�ص واآداب تناول الطعام وعدم الخروج عن موطن الوباء اأو القدوم عليه.

�لمبحث �لاأول: �آد�ب �لعاط�ص.
هذا المبحث �سيتحدث عن �سيء من اآداب العاط�ص التي جاء بيانها من خلال ال�سنة النبوية 
وا�ستنباطـــات العلمـــاء منها، ثم يذكر وجه الإعجاز العلمي الـــذي دلّ عليه بع�ص الآداب في الوقاية 
من الوباء المعدي الذي ينتقل عن طريق الرذاذ الناتج عن الجهاز التنف�سي من �سخ�ص الم�ساب 

عند عطا�سه اأو �سعاله.
قـــال ابن حجر الع�سقلاني )852هـ(: »ومن اآداب العاط�ص اأن يخف�ص بالعط�ص �سوته ويرفعه 
بالحمـــد واأن يغطـــي وجهه لئلا يبدو من فيه اأو اأنفه ما يـــوؤذي جلي�سه ول يلوي عنقه يمينا ول �سمال 

لئلا يت�سرر بذلك«)1(.
وبيّـــن ابـــن العربـــي )543هـ( الحكمـــة في خف�ص ال�ســـوت بالعطا�ـــص اأن في رفعـــه اإزعاجا 
للاأع�ســـاء، وفـــي تغطيـــة الوجه اأنه لو بدر منه �ســـيء اآذى جلي�سه ولو لوى عنقـــه �سيانة لجلي�سه لم 

ياأمن من اللتواء، قال: »وقد �ساهدنا من وقع له ذلك«)2(.
ومـــن الأدلة علـــى ذلك الحديث »اأخرجه اأبو داود والترمذي ب�سنـــد جيد عن اأبي هريرة قال: 
))كان النبـــي صلى الله عليه وسلم اإذا عط�ـــص و�سع يده على فيه وخف�ص �سوته(( ولـــه �ساهد من حديث ابن عمر 

بنحوه عند الطبراني)3(.
قال ابن دقيق العيد )702هـ(: »ومن فوائد الت�سميت تح�سيل المودة والتاأليف بين الم�سلمين 
وتاأديـــب العاط�ـــص بك�سر النف�ص عن الكبـــر والحمل على التوا�سع لما في ذكـــر الرحمة من الإ�سعار 

بالذنب الذي ل يعرى عنه اأكثر المكلفين«)4(.
قـــال الإمـــام الملا علي القـــاري )855هـ(: »واأخرج اأبـــو داود والترمذي ب�سنـــد جيد عن اأبي 
هريـــرة ر�سي الله عنه قال: كان النبي �سلى الله عليـــه و�سلم اإذا عط�ص و�سع يده على فمه وخف�ص 
�سوتـــه. قوله: )فاإذا قـــال: ها، �سحك منه ال�سيطان(، ولفظه: ها، حكاية �سوت المتثائب يعني: اإذ 

بالغ في الثوباء �سحك منه ال�سيطان فرحا بذلك«)5(. 

)1( فتح الباري: 10/ 602.
)2( نقله ابن حجر في الم�سدر نف�سه.

)3( هذا قول ابن حجر في الم�سدر ال�سابق. وحديث اأبي هريرة رواه اأبو داود رقم: )5029( والترمذي رقم: )2745(، وقال: »هذا 
حديث ح�سن �سحيح«. وحديث ابن عمر رواه الطبراني في ال�سغير رقم: )7452(.

)4( نقل عنه ابن حجر في الم�سدر ال�سابق.
)5( عمدة القاري: 22/ 227.
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»فـــي الحديـــث دليل على عظم نعمة الله علـــى العاط�ص يوؤخذ ذلك مما رتـــب عليه من الخير 
وفيـــه اإ�ســـارة اإلى عظمة ف�ســـل الله على عبده فاإنه اأذهـــب عنه ال�سرر بنعمـــة العطا�ص ثم �سرع له 
الحمد الذي يثاب عليه ثم الدعاء بالخير لمن �سمته بعد الدعاء منه له بالخير، ولما كان العاط�ص 
قد ح�سل له بالعطا�ص نعمة ومنفعة بخروج الأبخرة المحتقنة في دماغه التي لو بقيت فيه اأحدثت 
اأدواء ع�ســـرة �ســـرع له حمد الله على هذه النعمـــة مع بقاء اأع�سائه على هيئتهـــا والتئامها بعد هذه 

الزلزلة التي هي للبدن كزلزلة الأر�ص لها«)1(. 
وذكـــر اأ�سحاب التخ�س�ســـات في العلـــوم الطيبة ومنظمـــة ال�سحة العالمية بـــاأن الفيرو�ص 
»كورونـــا« تكـــون الطريقة الرئي�سة لنت�ســـاره هي من خلال الرذاذ الناتج عـــن الجهاز التنف�سي من 
�سخ�ـــص الم�ساب عند عطا�ســـه اأو �سعاله. وذكروا اأن اأعرا�ص الإ�سابة قد ل تظهر على الأ�سخا�ص 
الم�سابين بفيرو�ص كورونا ولكنهم ينقلون الوباء اإلى غيرهم من خلال اللقاءات والتجمعات وي�سل 

ن�سبة الم�سابين به اإلى %25)2(.
والم�سابـــون الذيـــن ل تظهـــر عليهـــم اأي اأعرا�ص، هم اأكبـــر الم�ساهمين في النقـــل ال�سريع 
لفيرو�ص كورونا في جميع اأنحاء العالم، مما ي�سعب على الخبراء في تقييم المدى الحقيقي للوباء.
وكذلك اأ�سارت منظمة ال�سحة العالمية والمقالت الطبية الحديثة اأن من و�سائل الوقاية في 
منـــع انت�سار وباء »كرونا« ا�ستعمال الكمامات في تغطية الفم والأنف تفادياً لألّ ينتقل الفيرو�ص من 

�سخ�ص اإلى �سخ�ص اآخر عن طريق العط�ص)3(. 
واأكـــد بع�ص المقالت الطبية �ســـرورة اتخاذ تدابير احتياطية للوقاية من الحتكاك، وحماية 
العيـــن عنـــد تقديم الرعاية اإلـــى اأ�سخا�ص تحتمل عدواهـــم بفيرو�ص كورونـــا، اأو توؤكد عدواهم به، 

وتدابير احتياطية للوقاية من العدوى المنقولة بالهواء لدى اعتماد اإجراءات مولدة للرذاذ)4(.
وفـــي حال اإ�سابـــة ال�سخ�ـــص بالمر�ص فعليـــه اأن يتجنب المخالطـــة الحميمة اأثنـــاء اإ�سابته 
باأعرا�ـــص المر�ـــص، واأن يتَّبع تدابير جيدة ب�ســـاأن الحفاظ على نظافة الجهـــاز التنف�سي، من قبيل 
ال�سعـــال، اأو العطا�ـــص في الكم، اأو في الكوع المَثْنِـــي، اأو و�سع قناع طبي، اأو كمامة عازلة، اأو منديل 

ورقي، واإلقاء المناديل الورقية الم�ستخدمة بعد ا�ستخدامها فورًا في �سلة مهملات مغلقة.

)1( �سبل ال�سلام: 2/ 613.
)2( https//:www.who.int/ar/emergencies/diseases/novel-coronavirus/2019-advice-for-public10 تاريخ   . 

اأكتوبر 2021م.
https//:www.ilajak.com/blog/corona-symptoms-causes.تاريخ 10 اأكتوبر 2021م .
https://www.mosoah.com/health/conditions-and-disease/.كيف-ينتقل-مر�ص-كورونا/. تاريخ 10 اأكتوبر 
)3( https://www.mosoah.com/health/conditions-and-disease/.كيف-ينتقل-مر�ص-كورونا/. تاريخ 10 اأكتوبر 
)4(  https://www.aljazeera.net/news/healthmedicine/2020/8/5/.ماذا-يحدث-اإذا-عط�ص-م�ساب-بكورونا-في 

تاريخ 10 اأكتوبر 2021م.
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وقـــد �سبـــق الهدي النبوي اإلى اأدب تغطية الفم والأنف اأثنـــاء العط�ص اأثناء العط�ص قبل اأربعة 
ع�ســـرة قرناً، »واأن يغطـــي وجهه لئلا يبدو من فيه اأو اأنفه ما يـــوؤذي جلي�سه ول يلوي عنقه يمينا ول 
�سمـــال لئلا يت�سرر بذلك«)1(. وقـــد اأفتى كثير من العلماء بجواز ا�ستخـــدام الكمامات في ال�سلاة 

تفادياً من انت�سار الوباء بين الم�سلين.
وظهـــرت في هـــذا الوباء تعاليم الإ�ســـلام العظيمة، التي فيها الوقاية مـــن الأمرا�ص، وحفظ 
ا الأع�ساء  الأرواح والعناية بالأبدان، فها هم يدعون النا�ص اإلى النظافة والعناية بالج�سد، خ�سو�سً
المك�سوفة التي تكون اأكثر عر�سة للوباء، واأكثر الت�ساقًا بالهواء ومخالطة للاآخرين، ولدينا الو�سوء 
الـــذي �سرعـــه ربنا لنا، واأمرنـــا به في كتابه، فلا يمر وقـــت من اأوقات ال�ســـلاة اإل تو�ساأنا وغ�سلنا 

اأع�ساءنا، فالموؤمن يحمد الله على هذا الدين، وي�ساأل الله الثبات عليه وال�ستقامة على طريقه.
وهذا مما يوؤكد للعالم الأجمع على �سدق هذا الدين واأنه حق من عند الله حيث ظهر كل حين 

اإعجاز علمي في توجهاته وتعاليمه في مجال مختلفة من �سوؤون الحياة الب�سرية.

�لمبحث �لثاني: �آد�ب تناول �لطعام.
اإن ال�سريعـــة الإ�سلاميـــة جـــاءت ببيان ما يحل تناولـــه وما ل يحل، �ســـواء كان من الماأكولت 
والم�سروبـــات اأو من الملبو�ســـات والمنكوحات، ولي�ص هذا فح�سب، بل اأ�ســـاف على ذلك كله ببيان 
الآداب التـــي يجـــب اأن يتمثل بها الم�سلـــم حال ا�ستمتاعه بتلـــك النعم الكثيرة فـــي حياته اليومية. 
وهناك اآداب كثيرة ومنها اآداب النوم، واآداب ق�ساء الحاجة، واآداب ال�سيافة وغير ذلك، وفي هذا 
المبحث اإ�سارة اإلى �سيء من اآداب تناول الطعام واإعجازه العلمي في الوقاية من الأمرا�ص المعدية 

وغير المعدية.
وقـــد جاء الهدي النبـــوي في اآداب تناول الطعـــام على ثلاثة اأحوال: اآداب قبـــل البدء بتناول 
الطعـــام، واآداب اأثنـــاء تناول الطعام، واآداب بعد النتهاء من تنـــاول الطعام. ومن اأهم تلك الآداب 
التـــي ذكرها العلماء في كتبهم غ�سل اليدين قبـــل الطعام وبعده، وذكروا بع�ص الأحاديث في ذلك، 

ومنها ما يلي: 
وعـــن �سلمـــان الفار�سي ر�سي الله عنه، قـــال: قراأت في التوراة: بركة الطعـــام الو�سوء بعده، 
قال: فذكرت ذلك لر�سول الله صلى الله عليه وسلم واأخبرته بما قراأت في التوراة فقال: »بركة الطعام الو�سوء قبله 

والو�سوء بعده«)2(.
وقـــال المـــلا علي القـــاري )855هـ(: »واأغـــرب بع�ص ال�سافعيـــة وقال: المـــراد بالو�سوء هنا 

)1(  فتح الباري: 10/ 602.
)2( رواه اأحمد، رقم: )23732( واأبو داود رقم: )3761( والترمذي رقم: )1846(، و�سعفه الألباني في »ال�سل�سلة ال�سعيفة« رقم: 

 .)168(
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الو�ســـوء ال�سرعـــي، وهو خلاف ما �سرح به اأ�سحاب المذاهب مـــن اأن الو�سوء ال�سرعي لي�ص ب�سنة 
عنـــد الأكل. وقال بع�ص علمائنا من ال�سراح: الإتيان بالو�سوء عند التناول والفراغ اإنما ي�ستحب في 

طعام تتلوث عنه اليد ويتولد منه الو�سر«)1(.
رواه اأبـــو داود عـــن اأبـــى هريرة ر�ســـي الله عنه قال: قال ر�ســـول الله �سلـــى الله عليه و�سلم: 
))مـــن نام وفى يده غمر لم يغ�سله فاأ�سابه �ســـيء فلا يلومن اإل نف�سه(()2(: اأي نام ليلا، والظاهر 
اأن المـــراد بـــه الأعم ففيه تجريد. )وفي يده غمر(: بفتحتين اأي د�سم وو�سخ )لم يغ�سله(: اأي ذلك 
الغمر عن يده، فالجملة �سفة غمر والجملة الأولى حالية وقوله: )فاأ�سابه �سيء(: عطف على بات، 
والمعنى و�سله �سيء من اإيذاء الهوام، وقيل: اأو من الجان؟ لأن الهوام وذوات ال�سموم ربما تق�سده 
فـــي المنام لرائحة الطعام في يده فتوؤذيه، وقيل من البر�ص ونحوه؟ لأن اليد حينئذ اإذا و�سلت اإلى 

�سيء، من بدنه بعد عرقه فربما اأورث ذلك. )فلا يلومن اإل نف�سه(: لأنه مق�سر في حقه«)3(.
وقـــال المنـــاوي )1031هــــ(: »)من بات( وفـــي رواية من نـــام )وفي يده غمـــر( بفتح الغين 
المعجمـــة والميم بعدها راء: ريح لحم اأو د�سمـــه اأو و�سخه زاد اأبو داود ولم يغ�سله )فاأ�سابه �سيء( 
اأي اإيـــذاء مـــن بع�ص الح�ســـرات )فلا يلومن اإل نف�ســـه( لتعر�سه لما يوؤذيه من الهـــوام بغير فائدة 

وذلك لأن الهوام وذوات ال�سموم ربما تق�سده في المنام لريح الطعام فتوؤذيه«)4(.
وبيّـــن الإمام ال�سوكاني )1250هــــ( اأن اإطلاقه يقت�سي ح�سول ال�سنة بمجرد الغ�سل بالماء«، 

وقال بن ر�سلان: والأولى غ�سل اليد منه بالأ�سنان وال�سابون وما في معناهما)5(.
وغ�ســـل اليد فـــي الحديث ل يخت�ص عند النوم من الليل بل يدخل فيـــه النوم بالنهار كما قال 
ال�سنعاني: »ففيه اأنه يتعين غ�سل اليد من الغمر عند المنام من ليل اأو نهار واإن كان لفظ بات يدل 

على الليل«)6(.
وعـــن ابـــن عبا�ص: اأن النبي �سلـــى الله عليه و�سلم قـــال: »اإذا اأكل اأحدكم فلا يم�سح يده حتى 

يلعقها اأو يلعقها«)7(. 
وقـــال ابـــن حجر الع�سقلاني )852هـ(: »وفيـــه ا�ستحباب م�سح اليد بعـــد الطعام قال عيا�ص 
محلـــه فيمـــا لم يحتج فيـــه اإلى الغ�سل مما لي�ص فيـــه غمر ولزوجة مما ل يذهبـــه اإل الغ�سل لما جاء 

)1( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح )7/ 2714(.
)2( رواه اأبو داود رقم: )3297( وابن ماجه رقم: )3297( واأحمد رقم: )7559(، و�سححه الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة رقم: 

.)2956
)3( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح )7/ 2719(.

)4( في�ص القدير )6/ 92(، والتي�سير ب�سرح الجامع ال�سغير )2/ 407(.
)5( نقل منهما ال�سيخ المباركفوري في »تحفة الأحوذي«: )5/ 485(.

)6( التنوير �سرح الجامع ال�سغير )10/ 156(.
)7( رواه البخاري رقم: )5456( وم�سلم رقم: )2031(.
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فـــي الحديـــث من الترغيب في غ�سلـــه والحذر من تركه كذا قال وحديث البـــاب يقت�سي منع الغ�سل 
والم�ســـح بغيـــر لعق لأنه �سريح في الأمـــر باللعق دونهما تح�سيلا للبركة نعم قـــد يتعين الندب اإلى 
الغ�ســـل بعـــد اللعق لإزالة الرائحة وعليه يحمل الحديث الذي اأ�ســـار اإليه وقد اأخرجه اأبو داود ب�سند 
�سحيـــح علـــى �سرط م�سلم عن اأبي هريرة رفعه ))من بات وفي يـــده غمر ولم يغ�سله فاأ�سابه �سيء 
فلا يلومن اإل نف�سه(( اأخرجه الترمذي دون قوله ولم يغ�سله«)1(. وقال الملا علي القاري )855هـ(: 

»وقد روى الحديث اأحمد واأبو داود والحاكم، والطرق يقوي بع�سها بع�سا«)2(.
عـــن عائ�ســـة اأن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم كان اإذا اأراد اأن ينام وهو جنب تو�ساأ و�سوءه 

لل�سلاة واإذا اأراد اأن ياأكل غ�سل يديه(()3(.
وقد جاءت الن�سو�ص الكثيرة في القراآن الكريم وال�سنة النبوية التي تحثّ على النظافة على 
وجـــه العام �سواء ما يتعلق بالبيئة والمـــكان اأو ما يتعلق باللبا�ص والبدن. وجعل الطهارة من الحدث 
الأكبـــر والأ�سغـــر من �سروط �سحة كثير من العبادات، واأكبر الأدلـــة على ذلك الأمر بالو�سوء عند 

اأداء ال�سلاة وحثّ على تجديده والحفظ عليه. 
قال النبي �سلى الله عليه و�سلم: ))ل يحافظ على الو�سوء اإل موؤمن(()4(.

فالمحافظـــة على نظافة اليدين والبدن والملاب�ص والأماكن، وجميع هذه الإر�سادات تن�سجم 
مع ديننا الحنيف الذي ياأمرنا بالطهارة، بل اإن اأول باب من اأبواب الفقه الإ�سلامي باب الطهارة.

واليد اأكثر �سيء من اأع�ساء الإن�سان معر�ساً للتلوث لأنها اأكثر الأع�ساء ا�ستخداماً في الت�سرفات 
والعمل، ولذلك ن�سب اإليها الجزاء والعقاب اأحياناً في القراآن ﴿  ئى ئي   بج بح﴾ )الروم: 

41( وقوله ﴿ی ی ی ئج ئح ئم﴾ )ال�سورى: 30(.
واأو�ســـت منظمة ال�سحة العالمية)5( ب�سرعة اتخاذ الإجراءات اللازمة للوقاية من الأمرا�ص 
التنفُّ�سيـــة المعتـــادة، من تجنُّب المخالطـــة الحميمة قدر المُ�ستطاع مـــع اأي �سخ�ص يبدي اأعرا�ص 
الإ�سابـــة بمر�ص ال�سعـــال والعطا�ص، لأن ال�سعال اأو العطا�ص ينتج قطـــرات )رذاذ( �سائلة �سغيرة، 

وقد تحتوي هذه القطرات على الفيرو�ص، وهو ما يوؤدي للاإ�سابة. 

)1( فتح الباري لبن حجر )9/ 579(.
)2( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح )7/ 2714(.

)3( رواه الن�سائي رقم: )256(، و�سححه الألباني في �سحيح الجامع ال�سغير وزيادته رقم: )4659(.
)4( رواه اأحمد رقم: )22433(، وقال �سعيب الأرناوؤوط: �سحيح.

)5(  https//:www.dw.com/arدرا�سة-جديدة-تحدد-العوامل-الثلاثة-الحا�سمة-في-تف�سي-كورونا/ /a-55371297تاريخ . 
10 اأكتوبر 2021م.

https//:www.mosoah.com/health/conditions-and-disease.كيف-ينتقل-مر�ص-كورونا/. تاريخ 10 أكتوبر 2021م 
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واأو�ســـت كذلـــك بال�ستحمام ومراعـــاة النظافة ال�سخ�سيـــة اليومية، والحفـــاظ على نظافة 
اليديـــن، وت�سمـــل التدابير الوقائيـــة الجيدة الأخـــرى تجنب تنـــاول اللحوم غير المطهيـــة، اأو غير 
رة من مياه غير  المطبوخـــة جيـــدًا، والفواكه اأو الخ�سروات غيـــر المغ�سولة، والم�سروبـــات المح�سَّ
مـــة.  ويجب على ال�سخ�ص الم�ساب ارتداء الكمامـــات عند القتراب من الأ�سخا�ص الآخرين،  معقَّ
ر عليه ارتداء الكمامة )ل�سعوبة في التنف�ص مثلًا(  وقبـــل دخول اأماكن الرعايـــة ال�سحية، واإذا تعذَّ
فيجب على المري�ص بذل ق�سارى جهده لتغطية ال�سعال والعطا�ص، كما يجب على الأ�سخا�ص الذين 
يعي�ســـون مع ال�سخ�ص الم�ساب ارتداء الكمامة عند القتراب منه. ول بد من الحر�ص على �سلامة 
الأيدي وحمايتها عند ا�ستخدام منتجات التنظيف الكيميائية، واتباع اإر�سادات ال�سلامة الموجودة 

على منتجات التنظيف والمطهرات.
وبهـــذا يظهر الإعجاز العلمي من التوجيهـــات الإ�سلامية من خلال تعاليمه ال�سامية في �ستى 

مجلات الحياة وخا�سة بالنظافة وحماية المجمع من الأمرا�ص المعدية.

�لمبحث �لثالث: عدم �لخروج عن موطن �لوباء �أو �لقدوم عليه.
ولقـــد عـــمّ البلاد والعبـــاد قرب �سنتيـــن بالوباء حتى عا�ـــص النا�ص في بـــلاء وابتلاء واجتهد 
كل خيبـــر فـــي مواجهته وبذلوا النف�ـــص والنفي�ص في بحث عن الحلول والمخـــارج من الداء الفاتن. 
ت�سيـــر الدرا�سات اأن كل �سخ�ص م�ساب بفيرو�ص كورونا ينقله في المتو�سط اإلى �سخ�سين اأو ثلاثة 

اأ�سخا�ص اآخرين، وربما ت�سل اأعداد العدوى لأ�سعاف ذلك في بع�ص الحالت.
وتذكـــر كتابـــات الباحثيـــن المتخ�س�سين)1( بـــاأن وباء »كورونـــا« ينتقل عن طريـــق التلام�ص 
وقطـــرات الجهاز التنف�سي، اأو م�ص الأ�سطح التي تحوي الفيرو�ص بعد لم�سها مع الإن�سان الم�ساب. 
ويعتقـــد اأن الفيرو�ص ينت�ســـر ب�سكل رئي�ص من �سخ�ص لآخر، وخ�سو�ساً بيـــن الأ�سخا�ص الذين هم 
علـــى ات�سال وثيق مع بع�سهم )م�سافـــة 6 اأقدام/ 2 متر تقريباً(، من خلال رذاذ الجهاز التنف�سي 
الناتـــج من �سعال اأو عطا�ص ال�سخ�ص الم�ساب. ومـــن ذلك جعلوا من طرق الوقاية والحماية منها 

التباعد وعدم الخروج من البيت.
اإن في �سريعة الإ�سلام اإر�ساداتٍ وتوجيهاتٍ ودواءً ناجعًا في مواجهة الأوبئة والأمرا�ص، وعدم 
دخـــول المكان الذي ينت�ســـر فيه الوباء وكذا عدم الخـــروج منه درءًا لنت�سار العـــدوى، واأن يجتنب 
المري�ـــص غيره من الأ�سحـــاء؛ مخافة اأن ينقل العدوى لهم، فقد جاءت في ال�سنة النبوية توجيهات 
�سديـــدة في الوقاية مـــن الوباء اأو من المر�ص المعدي، وفيما يلي اإ�ســـارة اإلى بع�ص الن�سو�ص التي 

جاء في هذا الأمر.

)1(  https//:www.dw.com/arدرا�سة-جديدة-تحدد-العوامل-الثلاثة-الحا�سمة-في-تف�سي-كورونا/ /a-55371297. 
تاريخ 10 اأكتوبر 2021م.
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فعـــن عبـــد الرحمن بن عوف ر�ســـي الله عنه قال: �سمعـــتُ ر�سولَ الله �سلـــى الله عليه و�سلم 
يقـــول: ))اإذا �سمعتُـــم به - يعني: الطاعون - باأر�ـــصٍ فلا تَقْدَموا عليه، واإذا وقـــع باأر�ص واأنتم بها 
فـــلا تخرجوا فرارًا منه(()1( وذكر العلماء اأن هـــذا ي�سمل كل وباء. فمن هدي الإ�سلام اأن مَنَعَ من 
ى في  الذهـــاب اإلـــى المناطق الم�سابة بالوبـــاء، ومنع الخروج منهـــا لِمَن كان فيها، وهذا مـــا يُ�سمَّ

ع�سرنا بالحجر والعزل ال�سحي.
وفـــي الحيـــن نف�سه ينبغي اأن ناأخذ بجملة الأ�سباب التي اأمُر بهـــا العبد لمدافعة المر�ص؛ من 
التـــداوي، والبعـــد عن م�سببات المر�ـــص وتجنبه؛ ففي �سحيح م�سلم عن ال�سريـــد بن عمرو الثقفي 
ر�ســـي الله عنـــه قال: ))كان في وفد ثقيف رجل مجذوم، فاأر�ســـل اإليه النبي �سلى الله عليه و�سلم: 
ارجـــع فقد بايعناك(()2(. وفي هذا الحديث تَرْكُ الم�سافحـــة والمبايَعَة باليد عند خوف العدوى. 
ة، ول �سيّما اأن  ولهـــذا فمن ال�سرورة اللتزام بالإجراءات الوقائية التي تذكرُهـــا الجهات المخت�سَّ

اأ�سولَها وَرَدتْ في ديننا.
وقـــال �سلـــى الله عليه و�سلم: ))فرَّ من المجذوم فرارك من الأ�ســـد(()3(. فاأمرنا نبينا عليه 
ال�سلاة وال�سلام بالبعد عن اأماكن انتقال العدوى، وتجنب مخالطة المر�سى الذين يخ�سى انتقال 

المر�ص منهم، واأمر الم�سلم بالفرار منه والبعد عن مخالطته.
(()4( اأي: ل يُدخِـــل �ساحب الإبـــل اإبلَه  وفـــي ال�سحيحيـــن: ))ل يـــورد ممر�ص علـــى م�ســـحٍّ

المري�سة على الإبل ال�سحيحة.
فهـــذه الن�سو�ص وغيرها تدل على وجوب الأخذ بالأ�سباب، واأنه من ال�سرع، ول ينافي التوكل 
على الله، وعلى الم�سلم األ يُفْرِط في الأخذ بالأ�سباب بحيث يعتقد اأنها تدفع عنه المر�ص بنف�سها، 

بل يعتقد اأن الأمر كله لله، واأن ما قدره الله فلا راد له.
ولمـــا خرج عمر ر�ســـي الله عنه اإلى ال�سام اأُخبر اأن الطاعون قد وقـــع بها، فا�ست�سار مَن معه 
مِـــن ال�سحابـــة ر�سي الله عنهم في ذلك، فاأ�سار عليه بع�سهم بالم�ســـي قدمًا، واأ�سار عليه البع�ص 
الآخـــر بعدم الدخـــول حفاظًا على اأنف�ص من معه، فقرر عدم الدخول، فاعتر�ص عليه اأبو عبيدة بن 
الجـــراح ر�ســـي الله عنه بقوله: »يا اأمير الموؤمنين، اأفرارًا من قدر الله تعالى؟« فقال له: »لو غيرك 
قالها يا اأبا عبيدة، نعم، نفرُّ من قدر الله تعالى اإلى قدر الله«)5(، فقدر الخوف يُ�ستدفَع بقدر الأمن.

)1( رواه البخاري رقم: )3473( وم�سلم رقم: )2218(.
)2( رواه م�سلم رقم: )2231(.

)3( علّقه البخاري رقم: )5707( ورواه اأحمد رقم: )9722(.
)4( رواه البخاري رقم )5771( وم�سلم رقم: )2221(.

)5( رواه البخاري رقم: )5729( وم�سلم رقم: )2219(.
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، وقال: يا اأيها النا�ص، تفرقوا في هذه ال�سعاب؛  وكان عمرو بن العا�ص حين ح�صَّ بالطاعون فرَّ
فقد نزل بكم اأمرٌ من اأمر الله، ل اأراه اإل رجزًا وطاعونًا«)1(.

ومـــن التوجهـــات الإ�سلامية األَّ ندخل بلـــدًا تف�سى فيه الوباء، وانت�سر فيـــه المر�ص، وعم فيه 
البلاء؛ خ�سية اأن ي�ساب الإن�سان بهذا المر�ص وحفاظًا على حياته من هذا الداء، واأُمرنا األَّ نخرج 

من بلد وقع فيه الوباء اإلى بلد خالٍ منه؛ خ�سية نقله اإليه، ولكيلا نو�سع انت�ساره بين النا�ص.
وقـــد اتفق جميـــع الأطباء في العالم وقررت الهيئة ال�سحيـــة العالمية)2( باأن الحجر ال�سحي 
المنزلـــي من الو�سائل التي تمنع انتقـــال الفيرو�ص »كورونا« وانت�ساره في المجتمع وهو قريب بمعنى 
ما قرره نبي الله محمد �سلى الله عليه و�سلم قبل اأكثر من اأربعة ع�سر قرناً في الوقاية من المر�ص 
المعـــدي، ومـــن المعلوم اأنه لم يكن هناك لـــدى الب�سرية �سيئاً من الكت�سافـــات الطبية والتجرُبات 
العلميـــة ال�سحية التي و�سل اإليه العلم الطبي في هـــذا الع�سر، ومع ذلك فقد عرف الإ�سلام �سبل 
الوقايـــة من المر�ص المعـــدي. ول �سك ول ربي باأن ما اأخبر به محمد �سلى الله عليه و�سلم في هذا 

ال�ساأن وحي من الله الحكيم الخبير.

�لخاتمة: نتائج �لبحث
وفي ختام هذا البحث اأ�سجل بع�ص النتائج التي تظهر من خلال عر�ص المعلومات فيه:

اأولً: اإن الديـــن الإ�سلامـــي دين متكامل في توجيهاته واإر�ساداتـــه وتعاليمه ودين حكيم وعدل 
في اأوامره ونواهه.

ثانيـــاً: اإن و�ســـع اليد على الأنف والفم اأثناء العط�ص من و�سائـــل الحماية والوقاية من انت�سار 
الوباء المعدي. وهو من اإعجاز علمي في اآداب العاط�ص التي دعا اإليها الهدي النبوي.

ثالثاً: اهتمام الإ�سلام بنظافة المكان والبدن ومنها غ�سل اليد عند تناول الطعام وبعد تناوله 
دليل قاطع على اإعجاز علمي في الوقاية من الأمرا�ص المعدية.

رابعاً: اإن عدم القدوم على البلد التي انت�سر فيها الوباء اأو عدم الخروج منها من و�سائل منع 
انت�سار الوباء اإلى مكان اآخر وهو اإعجاز علمي اأ�سار اإليه ال�سنة النبوية اأكثر من اأربعة ع�سر قرناً.

خام�ســـاً: الحث على درا�سة ال�سنة النبوية في حـــلّ الم�ساكل المعا�سرة ون�سرها بين المجتمع 
الإن�ساني.

)1( رواه البزار رقم: )2320(.
)2(  https//:www.dw.com/arدرا�سة-جديدة-تحدد-العوامل-الثلاثة-الحا�سمة-في-تف�سي-كورونا/ /a-55371297تاريخ . 

10 اأكتوبر 2021م.
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اأ.د. اإبراهيم بن حماد الري�ش
اأ�شتاذ ال�شنّة وعلومها، جامعة الملك �شعود، الريا�س )�شابقًا(

الم�شرف على كر�شي الأمير �شلطان بن عبد العزيز للدرا�شات الإ�شلامية المعا�شرة

اإعجاز ال�شنَّة النبوية في الاإخبار عن اأمور غيبية

ملخ�ص: 
الحمـــد لله رب العالميـــن، وال�سلاة وال�سلام علـــى نبينا محمد وعلى اآلـــه و�سحبه اأجمعين، 

وبعد.
اإن الحقيقـــة الثابتـــة، والمعتقد الرا�ســـخ، اأن الغيب �سِرٌ من اأ�سرار الله جـــل وعلا وحده، واأنه 

وحـــده يعلـــم ال�سرَّ واخفـــى، واأن الغيـــب ل يعلمه اإل الله، كمـــا قال جل وعـــلا: ﴿ٹ ٹ ٹ  ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ﴾ النمل65، وقوله تعالى :﴿ئە 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ الأنعـــام: 59، كما اأن الحقيقة الثابتة، والمعتقد الرا�سخ، اأن 
النبـــي صلى الله عليه وسلم ل يعلم الغيـــب، كما اأثبت الله تعالى ذلك في كتابه الكريم، فقال تعالى مخبرًا عن نبيه 

صلى الله عليه وسلم: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھھ ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ الأنعام 50، وقال تعالى:﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ 
ڀ ٺ            ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ   ٹ ڤ  ڤ ڤ     

ڤ ڦ﴾ الأعراف: 188.
اأمـــا اأن يوجد فـــي الب�سرية من يُخبر بع�سرات مـــن الأمور الم�ستقبلية باأو�ســـافٍ �ساملة ودقّة 
متناهيـــة، لتكـــون حقيقة واقعة، وي�سهد الواقـــع على �سحّة كل ما اأخبر به، فذلـــك اأمرٌ ل �سبيل اإلى 
معرفتـــه اأو الو�ســـول اإليه اإل اأن يكـــون بوحي من الله جل وعلا، فاإذا ما اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم عن �سيء 
مـــن الغيب؛ فاإنما يخبـــر ب�سيء من علم الله الذي خ�سه به واأطلعه عليـــه، ليكون برهانًا على نبوته 

ودليـــلًا على ر�سالته، وحجة علـــى منكري بعثته. كمال قال جل وعلا: ﴿ئۈ ئې ئې ئې      
بى﴾  بم  بخ  بح   بج  ئي  ئى  ئم    ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى 

)الجن 27-26(.
ة الثابتـــة باأخبار غيبية كثيرة ومتنوعة، اأخبر بها النبي صلى الله عليه وسلم بوحي من  ولقـــد حفلت كتب ال�سنَّ
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ـــه تعالـــى، وهذا من اأعـــلام نبوته صلى الله عليه وسلم، بع�سها اأثبتهـــا القراآن الكريم، وبع�سهـــا جاء في �سحيح  ربِّ
ال�سنة النبوية، وهذه الغيبيات منها ما كان قبل بعثته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما تحقق في حياته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما 
تحقق بعد وفاته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما هو من علامات ال�ساعة، وجميعها من دلئل نبوته، و�سدق ور�سالته 
صلى الله عليه وسلم، لتكـــون اإعجازًا ظاهرًا للعيان لمن عاي�ص ع�سر النبـــي صلى الله عليه وسلم، وبرهانًا لمن جاء بعدهم وحجة 

على من اأنكر وتكبر اإلى يوم القيامة.
اإنَّ الإعجاز الغيبي في حديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم واحدٌ من اأبرز الأدلة على �سدقه �سلى الله عليه 
و�سلـــم؛ لأن اإخبـــاره بالأحداث التي �ستقع اأو وقعت بالفعل ولـــم ي�ساهدها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيها دللة 

علـــى اأن الله جـــل وعلا هو الذي اأوحى بها اإليه، تحقيقًا وم�سداقًا لقوله تعالى : ﴿ئې ئې ئى 
ئى   ئى ی﴾ )يو�سف، 102(.

ونظـــرًا لمحدودية الم�ساحـــة المحددة للاأوراق المقدمـــة في هذا الموؤتمـــر المبارك، �سوف 
نكتفـــي ببيـــان بع�ص دلئـــل الإعجاز الغيبي فـــي �سنة ر�ســـول الله �سلى الله عليـــه و�سلم؛ من خلال 

الأحداث والأحاديث النبوية ال�سحيحة، وذلك من خلال العنا�سر الآتية:
مقدمة، وت�سمل: اأهمية المو�سوع واأبرز اأهدافه وتعريف موجز لأهم م�سطلحاته.

�لمبحث �لاأول: دلائل �لغيب بين �لحقيقة و�لمفهوم.
المطلب الأول: الغيبيات في الإ�سلام بين الحقيقة والمفهوم.

المطلب الثاني: الغيبيات في الإ�سلام بين المعجزة والإعجاز.

�لمبحث �لثاني: دلائل �لاإعجاز �لغيبي في �ل�سنة �لنبوية �لمطهرة.
المطلب الأول: دلئل الإعجاز في ال�سنة النبوية بالإخبار عن الأمم ال�سابقة.

المطلب الثاني: دلئل الإعجاز في ال�سنة النبوية بالإخبار عن غيبيات حدثت في حياته صلى الله عليه وسلم.
المطلب الثالث: دلئل الإعجاز في ال�سنة النبوية التي تحققت بعد وفاته صلى الله عليه وسلم.

المطلب الرابع: دلئل الإعجاز في ال�سنة النبوية عن غيبيات م�ستقبلية؛ �سوف تتحقق يقينًا.
الخاتمة وفيها اأهم النتائج والتو�سيات.

فهر�ص المراجع والم�سادر.
فهر�ص المو�سوعات.

ن�ساأل الله التوفيق وال�سداد.
والحمد لله رب العالمين.
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�لمبحث �لاأول: دلائل �لغيب بين �لحقيقة و�لمفهوم
الحمد لله، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد.

اإنَّ الحديث عن دلئل النبوة فيما يخ�ص اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم ببع�ص الغيبيات اأمر تناوله المناوئون 
بالت�سكيك تارة، والجحود تارة اأخرى، زعمًا اأن ل علاقة لعلم الغيب بالنبوات ول بالوحي، وزعمًا اأن 
مفهوم علم الغيب هو علم مٌجرد ك�سائر علوم الب�سر، واأنه عُرف قديمًا وحديثًا و�سائل متنوعة تمكن 
الب�سرية من العلم بما �سبق من تاريخ الأمم، اأو ا�ست�سراف ما يكون من علم الم�ستقبل، واأن درا�سة 
التاريـــخ لما �سبق، اأو الدرا�سات الم�ستقبليـــة، اأو حتى الت�سال بالجن ومناجاة الأرواح؛ هي و�سائل 
لمعرفـــة ما كان وما يمكن اأن يكون، ويهدفـــون بهذا اإلى اإثبات اأن الغيب لي�ص معجزة، واأن ل علاقة 
لعلـــم الغيب بالوحي، ول بالنبوة، واأن اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم بالغيب لي�ص من خ�سو�سياته، وبالتالي نفي 

النبوة عنه صلى الله عليه وسلم.
ول�سنـــا ب�سدد تفنيد ال�سبهـــة، ولكننا ب�سدد اإثبات دلئل النبوة من خلال ما ثبت بكل و�سائل 
الإثبات النقلية والعلمية، العقلية والتجريبية، ل نبرهن عن دلئل النبوة فهو اأمر ثابت لدى الموؤمن 
وغيـــر الموؤمـــن، كما اأنـــه جازم لدى عقـــلاء العلم واأهل الأن�ســـاف، ولكن فقط لإقامـــة الحجة مع 
البرهـــان على بطلان قولهم، ودح�ص حجتهم، واأن علم الغيبيـــات لي�ص بمعنى فل�سفة المعرفة، ول 
بمفهـــوم تحويل الظواهر الطبيعية اإلى علوم ون�سب وح�سابات تقـــوم على الحدْثِ والظن والتخمين 

ل�ستمطار النتائج.
واإن التنكـــر للغيب وجحوده من قبـــل الفل�سفات المادية، يعد واحدًا من مفاهيم العلم المادي 
المجـــرد، يخلـــط بين النظريـــات والحقائق، بعيدًا عن حقيقـــة العلم والحق ف�ســـلًا اأن يكون جهلًا 
و�ســـلالً؛ لأن �سوابـــط ومقايي�ص العلم المـــادي ل يمكنها اأن تحكم على ما يخـــرج عن مجالها، ول 
يمكنهـــا علميًا اإنـــكار اأو اإثبات ما كان غير م�ساهد ول مح�سو�ص، وهو مـــا كان غيبًا؛ ولأنه غير قابل 

للتحليل اأو التف�سير.

�لمطلب �لاأول: �لغيبيات في �لاإ�سلام بين �لحقيقة و�لمفهوم.

واإذا كان الغيـــب لغـــة: ال�سك، والغيب كل ما غاب عنك، ما غاب عن العيون واإن كان مح�سلًا 
في القلوب، اأو غير مح�سل)1(، والغيب هو الأمر الذي غاب وخفى جداً)2(. 

)1( انظر: القامو�ص المحيط، الفيروز اأبادي، 155/1، ل�سان العرب، لبن منظور، 654/1، النهاية في غريب الأثر، لبن الأثير، 
.399/3

)2( انظر: فتح القدير، ال�سوكاني، 334/4.
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والغيـــب في ال�سطـــلاح: الغيب هو ما غاب علمه عـــن الح�ص وال�ســـرورة، ول تقت�سيه بدائة 
العقـــول، مما يـــدرك بالدليل، بحيـــث ل يدرك بواحدٍ منهمـــا ابتداء، ونتو�سل اإلـــى معرفته بالخبر 
ال�ســـادق، وبالآثـــار التي تدل عليـــه، واإنما يعلم بخبر الأنبيـــاء عليهم ال�سلام، ولـــم يكن عليه علم 

يهتدي به العقل، فيح�سل به العلم، وبدفعه يقع على الإن�سان ا�سم الإلحاد)1(.
اإذا: فهو العلم الذي ل يعلمه اإلّ الله �سبحانه وتعالى ول طريق لتح�سيله اإل بوا�سطته �سبحانه 

وتعالى فاإن علمه اأحد فلا يكون بذاته واإنما هو بفي�ص من الذات الإلهية المقد�سة.
ل �ســـك ول ريـــب اأن الغيـــب كلـــه مطلقـــه ومقيده �سرُ مـــن اأ�ســـرار الله �سبحانـــه وتعالى، قال 

تعالـــى:  ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې   ئې ئېئى ئى ئى 
ی ی ی ی ئج ئح      ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج  تح﴾ 

الأنعام 59.
ولقد اأخبرنا الله تعالى في اأكثر من مو�سع بالقراآن الكريم اأنَّ نبينا �سلى الله عليه و�سلم في 

جانبـــه الب�سري ك�سائر الب�سر ل يعلم الغيب، فقال تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 
ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ الأنعـــام: 50، وقال تعالى:  

﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ   ٹ ڤ  ڤ ڤ     ڤ ڦ﴾ الأعراف: 188.

فـــاإذا مـــا اأخبرنا النبي صلى الله عليه وسلم عن �سيء من اأمور الغيب؛ �ســـواء كان حا�سرًا اأو م�ستقبلًا، فاإنما 
يخبر ب�سيء من اأعلمه الله تعالى به، وخ�سه به، واأطلعه عليه، ليكون دليلًا وبرهانًا على نبوته صلى الله عليه وسلم، 

ودليلًا على �سدق ر�سالته ودعوته.
واإن الدار�سيـــن المن�سفين من الموؤمنين والمنكرين ل�سيرة نبينا صلى الله عليه وسلم، منذ ن�ساأته صلى الله عليه وسلم �سواء 
قبـــل النبوة وبعدهـــا، يجد اأن النبي صلى الله عليه وسلم اأخبر باأخبار غيبية كثيـــرة ومتنوعة، بع�سها اأثبتها القراآن 
الكريـــم، وبع�سها جاء فـــي ال�سنة النبوية المطهرة، ومنها ما كان قبـــل بعثته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما تحقق 
في حياته �سلى الله عليه و�سلم، ومنها ما تحقق بعد وفاته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما هو من علامات ال�ساعة، 
مثبتة من طرق ل تقبل الت�سكيك ول التحريف، وجميعها من دلئل نبوته، و�سدق ور�سالته، واإعجاز 

ظاهر للعيان لمن عاي�ص ع�سر النبي صلى الله عليه وسلم، وبرهان للب�سرية اإلى يوم القيامة.
والإيمـــان بالغيب اأحد الخ�سائ�ص المميزة للاإن�سان، لأنه وحده الموؤهل للاإيمان، وهو ركيزة 
اأ�سا�سيـــة من ركائز الإيمان في الديانات ال�سماوية كلها التي حوت �سرائعها كثير من الأمور الغيبية 

)1( انظر: مفردات غريب القراآن، الراغب الأ�سفهاني، �ص 367، التعاريف، المناوي، 543/1، اأنوار التنزيل، البي�ساوي، 7/1.
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التـــي ل �سبيـــل للاإن�سان اإلى العلم بها اإلّ عن طريق الوحي الثابت في خبر الأنبياء، وفي الإ�سلام ما 
اأثبته القراآن الكريم وال�سنة النبوية المطهرة، من الحقائق الإيمانية الغيبية التي ل �سبيل لإدراكها 

والعلم بها اإلّ بالخبر ال�سادق، عن الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم.

�لمطلب �لثاني: �لغيبيات في �لاإ�سلام بين �لمعجزة و�لاإعجاز
اإن الخلـــط بيـــن المفاهيم وال�سطلاحات تعد اأحد اأبرز مع�ســـلات الفهم ال�سحيح لل�سريعة 
ومقا�سدها، ومن ذلـــك الخلط في مفهوم الغيب، وكذلك الخلط بين مفهومي المعجزة والإعجاز، 
فلقـــد غـــاب عن كثيـــر ممن يتعر�سون للنقـــد او ال�ستدلل علـــى وجهة نظرهم خا�ســـة من مناوئي 

الإ�سلام، اأن الغيب نوعان رئي�سان: 
الأول: ما اأقام الله تعالى عليه دليلًا عقليًا اأو �سمعيًا، كالخالق و�سفاته تبارك وتعالى، واليوم 
الآخـــر واأحواله، والثاني: مـــا لم يجعل الله تعالى عليه دليلًا، ل عقليًـــا ول �سمعيًا، وهذا هو المعني 
بقوله تعالى:  ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾الأنعام )1(59، وهو ما يعرف بالغيب 

المطلق الحقيقي، والغيب الن�سبي اأو الإ�سافي اأي ما ي�ساوي المعرفة.
فالغيـــب المطلـــق الحقيقي: ما يغيب عـــن الحوا�ص والعقـــول معًا، ول يعلمـــه اإل الله �سبحانه 

وتعالـــى، فهو محجوب عـــن الخلق جميعًا، ول يمكـــن لمخلوق اأن يعلمه، قـــال تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ  
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ     ڄ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
چچ چ ڇ  ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾ النمـــل: 65-66،  وقوله تعالى: ﴿ئە 

ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ )الأنعام 59(.
والغيـــب المطلـــق: اإما اأن يكون ورد فيه ن�صٌ �سريح باأن الله تعالى قد كتمه عن الخلق جميعًا، 
ول �سبيـــل اإلـــى علمه بالوحـــي ول بغير الوحي، بما فيهـــم الأنبياء والملائكة، وهـــي مجملة في قوله 

﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې   ئې ئېئى ئى ئى  تعالـــى: 
ی ی ی ی ئج ئح      ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج  تح﴾ 

)الأنعـــام 59(،  ومف�سلة في قوله تعالى: ﴿ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
بح  بج     ئىئي  ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ 

بخ بم﴾   )لقمان: 34(.
وكمـــا جاء عن ابن عمر ر�سي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »مفاتيح الغيب خم�صٌ ل يعلمها 
اإل الله؛ ل يعلم ما في غدٍ اإل الله، ول يعلم ما تغي�ص الأرحام اإل الله، ول يعلم متى ياأتي المطر اأحدٌ 

)1( انظر: ك�ساف ا�سطلاحات الفنون، التهاوني، 1090/3، اأنوار التنزيل، البي�ساوي، 8/1.
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اإل الله، ول تدري نف�صٌ باأي اأر�صٍ تموت، ول يعلم متى تقوم ال�ساعة اإل الله«)1(.
وعـــن اأبي هريرة ر�سي الله عنـــه، في حديث جبريل الطويل: »خم�ـــصٌ ل يعلمهن اإل الله«، ثم 

ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە  ﴿ئا  قـــراأ: 
ئى ئى یی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج    بح بخ بم﴾  )لقمان: 34()2(.

 ومفاتح الغيب ل مطمع لأحدٍ في علم �سيء منها، فمن ادعى علم �سيء منها غير م�سنده اإلى 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كان كاذبًا في دعواه)3(. 

ومـــن الغيـــب المطلـــق ما لم يـــرد فيه ن�صٌ �سريـــح في اأن الله كتمـــه عن الخلـــق جميعًا، فلله 
�سبحانـــه وتعالـــى اأن يطلع من �ساء مـــن ر�سله على ما �ساء منه، ول يطلع على هـــذا النوع اأحدًا غير 
ِ بْنَ �سَلَمَةَ، يَقُولُ: �سَمِعْتُ  ةَ، قَالَ: �سَمِعْتُ عَبْدَ اللهَّ الر�سل عليهم ال�سلاة وال�سلام، فعَنْ عَمْرِو بْنِ مُرَّ

: ﴿ئا        ئە ئە   ِ بْـــنَ مَ�سْعُودٍ، يَقُـــولُ: »اأُوتِيَ نَبِيُّكُمْ صلى الله عليه وسلم مَفَاتِيـــحَ كُلِّ �سَيْءٍ غَيْرَ الْخَمْ�ـــصِ عَبْـــدَ اللهَّ
ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
ی ئج ئح ئم ئىئي بج    بح بخ بم﴾  )لقمان: 34(، قَالَ: قُلْتُ لَهُ: اأَنْتَ �سَمِعْتَهُ مِنْ 

ةً«)4(. ؟ قَالَ: »نَعَمْ، اأَكْثَرَ مِنْ خَمْ�سِينَ مَرَّ ِ عَبْدِ اللهَّ
وهـــذا النـــوع من الغيب هو الـــذي ي�سير اإليه قول الله تبـــارك وتعالى: ﴿ئۈ ئې ئې 
ئې      ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾ )الجـــن: 26-27(، وقولـــه �سبحانـــه 
وتعالـــى: ﴿ۆ ۆ     ۈ ۈ     ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ )اآل عمران: 
179(، والمـــراد بالطـــلاع على الغيب هنا علم مـــا �سيقع قبل اأن يقع علـــى تف�سيله، فلا يدخل في 
هـــذا مـــا يك�سف لهـــم عن الأمور المغيبـــة عنهم)5(، ول �سبيـــل اإلى علمه من غير اإخبـــار الله تعالى، 
ول ي�ســـل اإلـــى علمه عن الله تعالى اأحدٌ غير الأنبياء، ومنها قولـــه تعالى عن يو�ســـف عليه ال�سلام:                     

﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى   ی ی ی یئج ئح ئم ئى ئيبج 
بح بخ  بم بى بي تج تح تخ تم تى    تي﴾   )يو�سف: 37(.

مِلُ كُلُّ اأُنْثَى وَمَا تَغِي�صُ الأَرْحَامُ﴾ الرعد: 8، 79/6 برقم  ُ يَعْلَمُ مَا تَحْ )1( �سحيح البخاري، كتاب تف�سير القراآن، بَابُ قَوْلِهِ: ﴿اللهَّ
.4697

اعَةِ﴾ لقمان: 34، 115/6 برقم 4777،  َ عِنْدَهُ عِلْمُ ال�سَّ )2( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب تف�سير القراآن، بَابُ قَوْلِهِ: ﴿اإِنَّ اللهَّ
الِهِ، 39/1 برقم 9. يَمانُ مَا هُوَ وَبَيَانُ خِ�سَ و�سحيح م�سلم، كتاب الإيمان، بَابٌ: الْإِ

)3( انظر: فتح الباري، ابن حجر، 124/1.
)4(  اأخرجه اأحمد في الم�سند 232/7 برقم 4167، والطيال�سي، 249/51.قال الهيثمي في مجمع الزوائد 263/8: رجالهما رجال 

ال�سحيح.
)5( انظر: فتح الباري، لبن حجر، 364/13.
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وكذلك اإخباره عليه ال�سلام عن اأ�سياء كثيرة مما اأطلعه الله تعالى عليه من فتوحاتٍ اإ�سلامية 
وقعـــت كما اأخبر بهـــا نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وا�ست�سهاد بع�ص ال�سحابـــة، وال�سهادة لبع�سهم وب�سارتهم 
بالجنة، وما يكون من علامات بين يدي ال�ساعة، في اأمور كثيرة جدًا واردة في ال�سحاح وغيرها)1(.

اأمـــا الغيب الن�سبـــي اأو الإ�سافي: ويق�سد به ما غاب علمه عن بع�ـــص المخلوقين دون بع�ص، 
اأو غـــاب عنهـــم فـــي حال دون حـــال، بحيث يمكن التعريـــف به في الدنيـــا، اإما مطلقًـــا، اأو ب�سروط 

وا�ستعدادات لذلك، وهو اأق�سام:
الأول: ما يغيب عن الحوا�ص، ويعلمه الغير بالم�ساهدة، كالعلوم التجريبية اأو الطبية الحديثة 
وغيرهـــا، فهـــذا غيـــب بالن�سبة لبع�ص النا�ـــص دون بع�ص، وقد يعلـــم بال�سمـــاع اأو الم�ساهدة، فقبل 

المعرفة كان غيبًا، وبعد المعرفة ل يكون غيبًا)2(. 
الثانـــي: اأن يغيب ال�سيء عن الحوا�ص، ول يمكن التعريـــف به في الدنيا بحال من الأحوال؛ ل 
علـــى وجـــه مجمل، ول مت�سابه، اإذ ل مثيل له في حياتنا، لختلاف طبيعته وكنهه كالحياة البرزخية 

وما فيها.
والثالـــث: اأن تغيب حقيقة ال�ســـيء عن حوا�سنا، ويمكن التعرُّف عليـــه  على وجه مجمل، فقد 
اأخبـــر الله �سبحانه وتعالى في القراآن الكريم اأن في الجنـــة لحمًا ولبنًا وع�سلًا وخمرًا، ونحو ذلك، 
وهذا ي�سبه ما في الدنيا لفظًا ومعنى، ولكنه لي�ص مثله ول هو حقيقته، والإخبار عن الغائب ل يفهم 
اإن لم يعبر عنه بالأ�سماء المعلومة معانيها في عالم ال�سهادة، وهذه يعلم بها ما في الغائب بوا�سطة 
العلـــم بما في ال�ساهد، مع العلـــم بالفارق المميز بينهما، واأن ما اأخبر الله به من الغيب اأعظم مما 
يعلم في عالمنا الم�ساهد. وفي الغائب ما ل عينٌ راأت، ول اأذنٌ �سمعت، ول خطر على قلب ب�سر)3(.

: اأَعْدَدْتُ  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَـــالَ: »قَالَ الُله عَزَّ وَجَـــلَّ وفـــي الحديـــث ال�سحيح عَنْ اأَبِي هُرَيْـــرَةَ، عَنِ النَّ
دَاقُ ذَلِكَ فِي كِتَابِ  الِحِينَ مَا لَ عَيْنٌ رَاأَتْ، وَلَ اأُذُنٌ �سَمِعَتْ، وَلَ خَطَرَ عَلَى قَلْبِ بَ�سَرٍ، مِ�سْ لِعِبَادِيَ ال�سَّ
الِله: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ )ال�سجدة 17()4(، فما ل يخطر بالقلوب، اإذا 

عرفت به لم تعرفه اإل اإذا كان له نظير، واإل لم يمكن التعريف به على وجهه)5(.

المنار، محمد ر�سيد ر�سا، 422/7-426، وما  ال�سنة، محمد عبد الله دراز، �ص 298-300، تف�سير  )1( انظر: المختار من كنوز 
بعدها، الوحي المحمدي، محمد ر�سيد ر�سا، �ص 208.

ابن حجر 365/13،  الباري،  والمنار، محمد ر�سيد ر�سا 422/7، وفتح  تيمية 73/5،  ابن  والنقل،  العقل  تعار�ص  )2( انظر: درء 
والمختار من كنوز ال�سنة، محمد عبد الله دراز، �ص 298.

ا، 128-1/3. )3( انظر: الر�سالة التدمرية، ابن تيمية، �ص61-62، وهي في مجموع الفتاوى اأي�سً
فَةِ نَعِيمِهَا وَاأَهْلِهَا، 2174/4 برقم 2824. ةِ وَ�سِ نَّ )4( �سحيح م�سلم، كتاب الجنة و�سفة نعيمها واأهلها، كتاب الْجَ

)5( انظر: درء تعار�ص العقل والنقل، لبن تيمية، 73/5.
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والرابـــع: اأن يغيـــب ال�سيء عن ح�ص النا�ص جميعًا، ولكنه يكون فـــي متناول عقولهم، يعرفونه 
ب�ســـروط وا�ستعـــدادٍ لذلـــك؛ فاإن لبع�ـــص الغيوب اأ�سبابًـــا قد ي�ستدل بهـــا عليها �سواء مـــن التجربة 
والمقاي�سة كعلم ما �سيقع في العام اأو الأعوام المقبلة من الك�سوف والخ�سوف، وال�سروق والغروب، 
ومنـــازل ال�سم�ص والقمر، ونحـــو ذلك، ا�ستنباطًا من التجارب الكونيـــة، ال�ستدللت العقلية، كعلم 
حياة الجنين بتجربته، وكما ن�ستدل على عقل الرجل بمنطقه، اأو بالخلق على خالقه، فهذا كله من 
الغيب الذي يتناوله العلم، بل يتناوله الإيمان الذي هو اأخ�ص من العلم؛ فاإنه علمٌ يطمئن اإليه القلب 

ويرتاح له الوجدان)1(.
واأمـــا الإعجاز والمعجزة: فما قيل في تحرير مفهـــوم الغيب في الإ�سلام، وما �سابه من خلط 
عند البع�ص، يقال في اختلاط مفهومي المعجزة والإعجاز، ب�سبب عدم اإدراك مدلول الم�سطلحات 

وا�ستنتاج مفاهيم معكو�سة اأحيانًا، مما تتاأكد معه اأهمية تجلية الم�سطلح ودللته.
فمـــن الناحية اللغويـــة، فم�سدر الم�سطلحين الفعل )اأعجـــز( اإل اأن وزني الم�سدرين يثبت 
اختـــلاف المعنى، فالمعجزة: تاأتي بمعنـــى )اآية( اأي: اأمر خارق للعـــادة، اأو خرق لنوامي�ص الكون، 

مقرون بالتحدي، يظهره الله تعالى على يد اأنبيائه، ت�سديقًا لهم، واإثباتًا للنبوة«)2(. 
والمعجـــزة ترتبـــط بالزمان والمـــكان، والمنا�سبة، وتنتهـــي بانتهاء زمانهـــا، وغالبًا ما تكون 
ح�سيـــة، وخُ�ص بها الأنبياء دون غيرهم، فهي تحدي للغير اأن ياأتي بمثلها، وتتعدد مقا�سدها، فهي 
بيان لموطن الإعجاز فيها، ولإثبات النبوة واإلهية الر�سالة، ولإقامة الحجة على من ي�سهدها، ودعم 
ودليـــل اآنـــي على �سدق مـــن اأجريت على يديه، واأمثلـــة المعجزات على اأيدي الأنبيـــاء قبل الإ�سلام 
ثابتـــة في كتبهم غير المحرفة، وثابتة بن�سو�ص �سريحة في القـــراآن الكريم، ومنها: �سلب خا�سية 
الإحـــراق للنـــار  في ق�سة �سيدنا اإبراهيـــم عليه ال�سلام، و�سق البحر ل�سيدنـــا مو�سى عليه ال�سلام، 
واإحيـــاء الموتى ل�سيدنا عي�سى عليه ال�سلم، و�سق القمر، والإ�سراء والمعراج لنبينا محمد �سلى الله 

عليه و�سلم، كلها معجزات ح�سية مادية �سوهدت واأثبتت.
اأمـــا الإعجـــاز: فهو اإثبـــات العجز، و�سد القـــدرة، اأي: الق�سور عن فعل ال�ســـيء، وهو حقيقة 
وفـــق نوامي�ـــص الكون، �ســـواء لم تُعرَف من قبـــل، اأو عُرِف بع�سهـــا، اأو �سوف تُعـــرَف لحقًا، و�سوف 
يـــزال الكثيـــر منها ل يُعرف، كما تعني: اأن يوؤدي الأمر اأو المعنى بطريق اأبلغ من جميع ما عداه من 
الطرائـــق)3(، واإن كان الإعجـــاز معنويًـــا في الأ�ســـل اإل اأنه يكون كذلك ح�سيًا، وهـــو اأمر ل يرتبط ل 

)1( انظر: درء تعار�ص العقل والنقل، لبن تيمية، 73/5، ومجموع الفتاوى، 256/24، فتح الباري، لبن حجر 365/13، المختار من 
كنوز ال�سنة، د. محمد عبد الله دراز �ص 298، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح لملا علي القاري 62/1.

)2( انظر: �سرح الجلال على العقائد الع�سدية، الدواني، 276/2.

)3( انظر: البيان في اإعجاز القراآن، �سلاح الخالدي، �ص 31-23.
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بالزمان ول بالمكان، م�ستمر الحدوث، وتنق�سم اإلى ق�سمين: مطلق، ون�سبي او مقيد.
فالإعجـــاز المطلق: هـــو اإلهي فالقراآن هو الوحيد الذي يت�سف بهـــذا النوع من الإعجاز كونه 

كلام الله.
والإعجاز الن�سبي: هو ب�سري بطبعه وهو ما تعرف به الخوارق الإن�سانية، �سواء كانت ج�سمية 

اأو عقلية ممنوحة لأنا�ص معينين لإظهار قدرة الله عز وجل في خلقه.
ورغبـــة في الإيجاز المطلوب، فاقت�سار حديثنا عن دلئل النبـــوة في ال�سنّة النبوية هنا كونه 
اإعجازًا، والذي جاء على �سور متعددة، اأعظمها القراآن الكريم، ثم ما كان من الإعجاز الت�سريعي، 
وكمالـــه وتمامه، و�سمو دقته، وما كان من اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم عـــن مئات الأمور الغيبية، بع�سها اأثبته 

القراآن الكريم، وبع�سها جاء متواترًا في �سحيح ال�سنة، وكل منها دليل على نبوته ور�سالته. 
واإن الأمور الغيبية التي اأخبر بها النبي صلى الله عليه وسلم جاءت على �سروب متنوعة، فمنها ما تحقق حال 
حياته �سلى الله عليه و�سلم، ومنها ما تحقق بعد وفاته صلى الله عليه وسلم، ومنها ما لم يتحقق و�سوف يتحقق في 
الحياة الدنيا، ومنها ما يكون قريبًا من ال�ساعة، وفي كل من تلك الأخبار اليقينية دلئل على نبوته 

ور�سالته.

�لمبحث �لثاني: دلائل �لاإعجاز �لغيبي في �ل�سنة �لنبوية �لمطهرة
يُعَـــدُّ الإعجاز الغيبي لر�سول الله صلى الله عليه وسلم واحـــدًا من دلئل النبوة واأدلة �سدقه صلى الله عليه وسلم؛ فاإن عُلِم اأن 
ا�ص ياأخذ عنه، فاإن  نبينا صلى الله عليه وسلم ن�ساأ بين قومه، وتحت اأعينهم، وكان اأميًا، ولميركن اإلى مُعلِّم اأو ق�سَّ
الإخبـــار باأحـــداث �ستقع اأو وقعت بالفعل ولم ي�ساهدها ر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم فيها دللة 
وا�سحـــة علـــى اأن الله تعالى هو الذي اأخبره بتلـــك الوقائع، ول يكون ذلك اإل وحيًـــا ت�سديقًا بقوله 

تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ )اآل عمران: 44(.
واإن الدار�ـــص ل�سيـــرة النبـــي صلى الله عليه وسلم يعلـــم اأن الإخبـــار بالغيبيات فـــي ال�سنة النبويـــة ب�سروبها 
المختلفـــة، �سواء ما تحقـــق منها في حياته اأو بعد وفاته صلى الله عليه وسلم اأو ما �ســـوف يتحقق يقينًا ل ريب فيه، 
لأنـــه ال�ســـادق الأمين صلى الله عليه وسلم، وما اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم عن �سيء مـــن الغيوب؛ فاإنما يخبر ب�سيء من علم 
الله الـــذي خ�سه به واأطلعه عليه، ليكون برهانًا على نبوته ودليلًا من دلئل �سدقه، و�سدق ر�سالته 

�سلى الله عليه و�سلم.
ولما كانت الغيبيات التي اأخبر بها نبينا صلى الله عليه وسلم زهاء الألف وتزيد، فلا يمكننا ح�سرها هنا، اأو 
تناولها ب�سيء من الذكر والتف�سيل، ولكننا �سوف نكتفي بالوقوف على نماذج منها للا�ستدلل على 
دلئـــل الإعجـــاز الغيبي في �سنة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؛ لأن المقام ل يتَّ�سع اأَنْ ن�ستق�سي جميع اأو كثير مما 

ثبت من الأحاديث الواردة في هذا ال�ساأن؛ لأنها كثيرة غاية الكثرة.
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وتي�سيراً واإي�ساحًا لبيان �سروب الإعجاز الغيبي في �سنة النبي صلى الله عليه وسلم، فقد تق�سيمها اإلى ثلاثة 
�سروب، نجملها في المطالب الآتية:

�لمطلب �لاأول: دلائل �لاإعجاز في �ل�سنة �لنبوية بالاإخبار عن �لاأمم �ل�سابقة
ة النبوية المطهرة بالإخبار عن الأمم ال�سابقة،  لمـــا كان الحديث عن دلئل الإعجاز في ال�سنَّ
فـــاإن الحديـــث �ســـوف يقت�سر على ما ثبت مـــن �سحيح ال�سنّة، مـــع اأنَّ القراآن الكريـــم قد اأ�سار في 
موا�سع عدة اإلى عدد من جوانب الإعجاز في حياة النبي صلى الله عليه وسلم، ومنها ما يتعلق بالإخبار عن ق�س�صٍ 

الأمم ال�سابقة، وم�ساهد تف�سيلية لأمم وح�سارات �سادت زمنًا ثم اندثرت.
ولقـــد جـــاءت ال�سنّة النبوية في كثير من �سواهدها واأحداثهـــا لتخبر عن مواقف واأمور غيبيّة 
حدثـــت بالفعـــل لأمم �سابقة لم يكن لهـــا ات�سالٌ مبا�سرٌ باأهل الجزيـــرة العربية، خا�سة في زمن ل 
يعـــرف اأيًا مـــن و�سائل الت�سال غير التي عُرفت في زمانهم والتـــي ت�ستغرق الوقت والجهد الطويل 
للتوا�ســـل مع ح�سارات مجـــاورة، واأن تاأتي هذه الأخبار والق�س�ص من رجل لم يعرف عنه اأنه تعلَّم 

على يد من اأحبارهم ول علمائهم، ولم يدر�ص تاريخ الأزمان والأحقاب ال�سالفة.
واإن وجـــه الإعجـــاز في اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم عن الأمم ال�سابقـــة، وذكر ق�س�سهم واأخبارهم وما 
اآلـــت اإليه ح�ساراتهـــم، يكمن في اأن البيئة العربية اآنذاك لم تكن على علمٍ، بها، �سوى ما ورد ذكره 
من اإ�ساراتٍ مجملة، اأو ما كان من قبيل �سرب الأمثال، كقولهم: »اأحلام عاد«، اإ�سارة اإلى قوم عاد، 
والمثـــل ال�سائع في قولهم: »كانَت عَلَيهُم كَرَاغِيـــةِ البَكرِ« اإ�سارة اإلى ناقة �سالح عليه ال�سلام)1(، كما 
اأن اأهل الكتاب واأحبارهم فلم تكن معظم تلك الأخبار الدقيقة معلومة �سوى عند بع�ص الأكابر من 
اأحبارهم، الذين اأفنوا اأعمارهم في درا�ستها وتعلّمها، في الوقت الذي لم يثبت فيه اأن النبي صلى الله عليه وسلم، 
قد تلقّى عنهم ول عن غيرهم تلك العلوم ل في مكّة ول في غيرها، واإذا علمنا ب�سدّة حر�سهم على 

تكذيب النبي صلى الله عليه وسلم، واإبطال دعوته فلم يكن اأحدٌ منهم يدّعي قيامه بتعليمه اأياً من تلك العلوم.
واإذا اأ�سفنـــا اإلـــى ذلـــك اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم كان اأمّياً ل يُح�ســـن القراءة ول الكتابـــة، فلم يكن من 
المت�ســـوّر اأن يتلقّـــى مثـــل هذه الأخبـــار عن كتب اأهـــل الكتاب، وبالتالـــي ل �سبيل اإلـــى معرفة تلك 
التفا�سيل اإل عن طريق م�سدر اآخر، وهذا دليل قاطع على اأن هذه الأخبار ل تكون اإل وحيًا، ولتكون 

واحـــدة مـــن دلئل نبوتـــه صلى الله عليه وسلم، ولقد اأثبتها الله تعالـــى لنبينا في قوله �سبحانـــه: ﴿ۇ       ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى 
ئا ئا     ئە﴾   )اآل عمـــران: 44(، وقولـــه �سبحانـــه: ﴿ئې ئې ئى ئى   ئى 

یی ی ی  ئج ئح ئم ئى ئي بج﴾ )يو�سف: 102(.

/http://midad.com/article/197326 1( انظر: المو�سوعة القراآنية، وموقع مداد(
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واإعجـــاز الر�ســـول صلى الله عليه وسلم فيمـــا اأخبر عن الأمم ال�سابقـــة في كثير من الأحاديـــث والمنا�سبات، 
كان اإمـــا لمقا�سد عامة اأو اأخرى خا�سة لمنا�سبتها، ومنها العبرة، والعتبار، والعظة، كما قال جل 

وعلا: ﴿ئا ئە      ئە ئو ئو ئۇ ئۇئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
ئم﴾  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې 
)يو�ســـف:111(، فقد اأخبر صلى الله عليه وسلم عن قـــوم عاد، وعن قوم نوح، وعن قوم هود، وقوم �سالح، وما كان 
لبني اإ�سرائيل، وغيرهم، والأمثلة في ال�سنّة النبوية اأكثر من تُح�سر، و�سوف نذكر بعد الأمثلة على 

�سبيل المثال ل الح�سر، ومن ذلك:
يَ  ِ بْنَ عُمَرَ رَ�سِ ـــة اأ�سحـــاب الغار وال�سخرة التي �سدّت عليهم بابها: حيـــث روى عَبْدَ اللهَّ  ق�سّ
نْ كَانَ قَبْلَكُمْ حَتَّى اأَوَوْا المَبِيتَ  ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »انْطَلَقَ ثَلَاثَةُ رَهْطٍ مِمَّ ُ عَنْهُمَا، قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللهَّ اللهَّ
هُ لَ يُنْجِيكُمْ مِنْ هَذِهِ  تْ عَلَيْهِمُ الغَارَ، فَقَالُوا: اإِنَّ خْرَةٌ مِنَ الجَبَلِ، فَ�سَدَّ اإِلَى غَارٍ، فَدَخَلُوهُ فَانْحَدَرَتْ �سَ
الِحِ اأَعْمَالِكُمْ، فَقَالَ رَجُلٌ مِنْهُمْ: اللَّهُمَّ كَانَ لِي اأَبَوَانِ �سَيْخَانِ كَبِيرَانِ،  َ بِ�سَ خْرَةِ اإِلَّ اأَنْ تَدْعُوا اللهَّ ال�سَّ
وَكُنْتُ لَ اأَغْبِقُ قَبْلَهُمَا اأَهْلًا، وَلَ مَالً فَنَاأَى بِي فِي طَلَبِ �سَيْءٍ يَوْمًا، فَلَمْ اأُرِحْ عَلَيْهِمَا حَتَّى نَامَا، فَحَلَبْتُ 
 ، هْـــلًا اأَوْ مَالً، فَلَبِثْتُ وَالقَدَحُ عَلَى يَدَيَّ لَهُمَـــا غَبُوقَهُمَا، فَوَجَدْتُهُمَا نَائِمَيْنِ وَكَرِهْتُ اأَنْ اأَغْبِقَ قَبْلَهُمَا اأَ
اأَنْتَظِرُ ا�سْتِيقَاظَهُمَا حَتَّى بَرَقَ الفَجْرُ، فَا�سْتَيْقَظَا، فَ�سَرِبَا غَبُوقَهُمَا، اللَّهُمَّ اإِنْ كُنْتُ فَعَلْتُ ذَلِكَ ابْتِغَاءَ 
بِيُّ  خْرَةِ، فَانْفَرَجَتْ �سَيْئًا لَ يَ�سْتَطِيعُونَ الخُرُوجَ«، قَالَ النَّ ا مَا نَحْنُ فِيهِ مِنْ هَذِهِ ال�سَّ جْ عَنَّ وَجْهِكَ، فَفَرِّ
، فَاأَرَدْتُهَا عَنْ نَفْ�سِهَا، فَامْتَنَعَتْ  ا�صِ اإِلَيَّ ، كَانَتْ اأَحَبَّ النَّ صلى الله عليه وسلم: »وَقَـــالَ الآخَرُ: اللَّهُمَّ كَانَتْ لِي بِنْـــتُ عَمٍّ
نِينَ، فَجَاءَتْنِي، فَاأَعْطَيْتُهَا عِ�سْرِينَ وَمِائَةَ دِينَارٍ عَلَى اأَنْ تُخَلِّيَ بَيْنِي  تْ بِهَا �سَنَةٌ مِنَ ال�سِّ ـــي حَتَّى اأَلَمَّ مِنِّ
جْتُ  هِ، فَتَحَرَّ لَّ بِحَقِّ حِلُّ لَكَ اأَنْ تَفُ�صَّ الخَاتَمَ اإِ وَبَيْـــنَ نَفْ�سِهَـــا، فَفَعَلَتْ حَتَّى اإِذَا قَدَرْتُ عَلَيْهَا، قَالَتْ: لَ اأُ
ـــذِي اأَعْطَيْتُهَا، اللَّهُمَّ  هَبَ الَّ ، وَتَرَكْتُ الذَّ ا�ـــصِ اإِلَيَّ رَفْتُ عَنْهَا وَهِيَ اأَحَبُّ النَّ مِـــنَ الوُقُوعِ عَلَيْهَـــا، فَانْ�سَ
هُمْ لَ يَ�سْتَطِيعُونَ  نَّ خْرَةُ غَيْرَ اأَ ا مَا نَحْنُ فِيـــهِ، فَانْفَرَجَتِ ال�سَّ اإِنْ كُنْـــتُ فَعَلْتُ ابْتِغَاءَ وَجْهِكَ، فَافْرُجْ عَنَّ
ي ا�سْتَاأْجَرْتُ اأُجَرَاءَ، فَاأَعْطَيْتُهُمْ اأَجْرَهُمْ غَيْرَ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »وَقَالَ الثَّالِثُ: اللَّهُمَّ اإِنِّ الخُرُوجَ مِنْهَا«، قَالَ النَّ
مْـــوَالُ، فَجَاءَنِي بَعْدَ حِينٍ فَقَالَ:  جْرَهُ حَتَّى كَثُرَتْ مِنْهُ الأَ رْتُ اأَ رَجُـــلٍ وَاحِدٍ تَرَكَ الَّذِي لَهُ وَذَهَـــبَ، فَثَمَّ
قِيقِ، فَقَالَ:  بِلِ وَالبَقَرِ وَالغَنَمِ وَالرَّ دِّ اإِلَيَّ اأَجْرِي، فَقُلْتُ لَهُ: كُلُّ مَا تَرَى مِنْ اأَجْرِكَ مِنَ الإِ ِ اأَ يَـــا عَبْـــدَ اللهَّ
ي لَ اأَ�سْتَهْزِئُ بِكَ، فَاأَخَذَهُ كُلَّهُ، فَا�سْتَاقَهُ، فَلَمْ يَتْرُكْ مِنْهُ �سَيْئًا،  نِّ ِ لَ تَ�سْتَهْزِئُ بِي، فَقُلْـــتُ: اإِ يَـــا عَبْدَ اللهَّ
خْرَةُ، فَخَرَجُوا  ا مَا نَحْنُ فِيـــهِ، فَانْفَرَجَتِ ال�سَّ نْ كُنْتُ فَعَلْتُ ذَلِكَ ابْتِغَاءَ وَجْهِكَ، فَافْرُجْ عَنَّ اللَّهُـــمَّ فَـــاإِ

يَمْ�سُونَ«)1(.

وْ مَنْ  اأَ فَزَادَ،  فِيهِ المُ�سْتَاأْجِرُ  فَعَمِلَ  اأَجْرَهُ،  كَ الأَجِيُر  فَتَرَ اأَجِيًرا  بَابُ مَنِ ا�سْتَاأْجَرَ  )1( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الإجارة، 
وَ�سُّلِ  حَابِ الْغَارِ الثَّلَاثَةِ وَالتَّ �سْ ةِ اأَ لَ، 91/3 برقم 2272، و�سحيح م�سلم، كتاب الرقاق، بَابُ قِ�سَّ هِ، فَا�سْتَفْ�سَ عَمِلَ فِي مَالِ غَيْرِ

عْمَالِ، 2100/4 برقم 2743. الِحِ الْأَ بِ�سَ
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�سوؤال اأحبار اليهود عن اأخبار ل يعلمها اإل نبي: فلقد اأقرّ بع�ص اأحبار اليهود ب�سدق النبيصلى الله عليه وسلم 
فـــي نبوّتـــه، حين اأتى وفدٌ من علماء اليهود اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ي�ساألونه عن اأمور ل يعلمها اإل نبي،  
ثْنَا  ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالُوا: يَا اأَبَا الْقَا�سِمِ، حَدِّ ابَةٌ مِنَ الْيَهُودِ رَ�سُولَ اللهَّ رَتْ عِ�سَ ا�صٍ: حَ�سَ ِ بْنُ عَبَّ فعن عَبْدُ اللهَّ
�سْرَائِيلُ عَلَى نَفْ�سِهِ  مَ اإِ عَامِ حَرَّ ، فَكَانَ فِيمَـــا �سَاأَلُوهُ اأَيُّ الطَّ عَـــنْ خِـــلِالٍ نَ�سْاأَلُكَ عَنْهَا، لَ يَعْلَمُهُنَّ اإِلَّ نَبِيٌّ
وْرَاةَ عَلَى مُو�سَى، هَلْ تَعْلَمُونَ اأَنَّ اإِ�سْرَائِيلَ  ِ الَّذِي اأَنْزَلَ التَّ وْرَاةُ؟ قَالَ: »فَاأَنْ�سُدُكُمْ بِاللهَّ لَ التَّ قَبْلَ اأَنْ تُنَزَّ
ُ مِنْ �سَقَمِهِ،  ِ نَذْرًا لَئِـــنْ �سَفَاهُ اللهَّ ـــا �سَدِيدًا فَطَالَ �سَقَمُهُ، فَنَذَرَ لِلهَّ لَامُ مَرِ�صَ مَرَ�سً يَعْقُـــوبَ عَلَيْـــهِ ال�سَّ
عَامِ اإِلَيْهِ، لُحْمَـــانُ الْإِبِلِ، وَاأَحَبَّ  لَيْهِ، فَكَانَ اأَحَـــبَّ الطَّ عَامِ اإِ حَـــبَّ الطَّ رَابِ اإِلَيْهِ، وَاأَ مَـــنَّ اأَحَـــبَّ ال�سَّ لَيُحَرِّ

رَابِ اإِلَيْهِ اأَلْبَانُهَا؟" فَقَالُوا: اللَّهُمَّ نَعَمْ«)1(. ال�سَّ
 ِ ُ عَنْهُ، عَنْ رَ�سُولِ اللهَّ ـــيَ اللهَّ ـــة البغـــيّ التي �سقت كلباً فغفـــر الله لها: فعَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ رَ�سِ ق�سّ
تْ بِكَلْبٍ عَلَى رَاأْ�صِ رَكِيٍّ يَلْهَثُ، قَالَ: كَادَ يَقْتُلُهُ العَطَ�صُ، فَنَزَعَتْ  صلى الله عليه وسلم، قَـــالَ: »غُفِرَ لِمْرَاأَةٍ مُومِ�سَةٍ، مَرَّ

هَا، فَاأَوْثَقَتْهُ بِخِمَارِهَا، فَنَزَعَتْ لَهُ مِنَ المَاءِ، فَغُفِرَ لَهَا بِذَلِكَ«)2(. خُفَّ
ـــة التاجر الذي كان يت�سامح مـــع الدائنين: فعَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ ر�ســـي الله عنه، عَنْ رَ�سُولِ  وق�سّ
رَ،  ، فَيَقُولُ لِرَ�سُولِهِ: خُـــذْ مَا تَيَ�سَّ ا�ـــصَ صلى الله عليه وسلم قَـــالَ: »اإِنَّ رَجُـــلًا لَمْ يَعْمَلْ خَيْرًا قَـــطُّ، وَكَانَ يُدَايِنُ النَّ ِ اللهَّ
ُ عَزَّ وَجَلَّ لَهُ: هَلْ عَمِلْتَ  ا هَلَكَ قَالَ اللهَّ ـــا، فَلَمَّ نْ يَتَجَاوَزَ عَنَّ َ تَعَالَى اأَ وَاتْـــرُكْ مَـــا عَ�سُرَ وَتَجَاوَزْ، لَعَلَّ اللهَّ
ى قُلْتُ لَهُ: خُذْ مَا  ا�صَ، فَـــاإِذَا بَعَثْتُهُ لِيَتَقَا�سَ دَايِنُ النَّ هُ كَانَ لِي غُلَامٌ وَكُنْتُ اأُ خَيْـــرًا قَـــطُّ؟ قَالَ: لَ. اإِلَّ اأَنَّ

ُ تَعَالَى: قَدْ تَجَاوَزْتُ عَنْكَ«)3(. ا. قَالَ اللهَّ َ يَتَجَاوَزُ عَنَّ رَ، وَاتْرُكْ مَا عَ�سُرَ، وَتَجَاوَزْ لَعَلَّ اللهَّ تَيَ�سَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم:  ـــة قاتـــل الت�سعة والت�سعين نف�ساً: عَنْ اأَبِي �سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ ر�سي الله عنه، عَنِ النَّ وق�سّ
»اأَنَّ رَجُـــلًا قَتَلَ تِ�سْعَةً وَتِ�سْعِينَ نَفْ�سًا، فَجَعَلَ يَ�سْاأَلُ هَلْ لَهُ مِـــنْ تَوْبَةٍ؟ فَاأَتَى رَاهِبًا، فَ�سَاأَلَهُ فَقَالَ: لَيْ�سَتْ 
ا كَانَ  الِحُونَ، فَلَمَّ اهِبَ، ثُمَّ جَعَلَ يَ�سْاأَلُ، ثُمَّ خَرَجَ مِنْ قَرْيَـــةٍ اإِلَى قَرْيَةٍ فِيهَا قَوْمٌ �سَ لَـــكَ تَوْبَـــةٌ، فَقَتَلَ الرَّ
حْمَةِ، وَمَلَائِكَةُ  مَتْ فِيهِ مَلَائِكَةُ الرَّ دْرِهِ، ثُمَّ مَاتَ، فَاخْتَ�سَ رِيقِ اأَدْرَكَهُ الْمَوْتُ فَنَـــاأَى بِ�سَ فِـــي بَعْ�صِ الطَّ

الِحَةِ اأَقْرَبَ مِنْهَا بِ�سِبْرٍ، فَجُعِلَ مِنْ اأَهْلِهَا«)4(. الْعَذَابِ، فَكَانَ اإِلَى الْقَرْيَةِ ال�سَّ

في  �سعد  وابن   ،2854 والطيال�سي،   ،2471 برقم   277/4 عنه،  الله  ر�سي  عبا�ص  بن  الله  عبد  م�سند  في  اأحمد،  الإمام  رواه   )1(
ح اإ�سنادَه ابنُ حجر في  الطبقات الكبرى، 174/1، والطبري في تف�سيره، 377/2، وابن اأبي حاتم في تف�سيره، 3816. �سحَّ

العجاب، 716/2، واأحمد �ساكر في تحقيق م�سند اأحمد، 156/4.
)2( �سحيح البخاري، كتاب بدء الخلق، بَابُ اإِذَا وَقَعَ الذُّبَابُ فِي �سَرَابِ اأَحَدِكُمْ فَلْيَغْمِ�سْهُ، فَاإِنَّ فِي اإِحْدَى جَنَاحَيْهِ دَاءً وَفِي الأُخْرَى 

�سِفَاءً، 130/4 برقم 3321.
فْقُ فِي الْمطَُالَبَةِ، 318/7 برقم 4694، وابن حبان، كتاب الديون، ذِكْرُ الْبَيَانِ بِاأَنَّ  )3( رواه الن�سائي، كتاب البيوع، حُ�سْنُ الْمعَُامَلَةِ وَالرِّ
ا قَطُّ اإِلَّ التَّجَاوزَ عَنِ الْمعُْ�سِرِينَ 422/11 برقم 5043، وقال الألباني في الترغيب: ح�سن �سحيح،  جُلَ لَمْ يَعْمَلْ خَيْرً هَذَا الرَّ

.36/2
)4( �سحيح م�سلم، كتاب التوبة، بَابُ قَبُولِ تَوْبَةِ الْقَاتِلِ وَاإِنْ كَثُرَ قَتْلُهُ، 2119/4 برقم 2766.
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هَيْبٍ ر�سي الله عنـــه، اأَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَالَ: »كَانَ  ـــة الغلام الموؤمن وال�ساحر: فعَنْ �سُ وق�سّ
لَيَّ غُلَامًا  ي قَدْ كَبِـــرْتُ، فَابْعَثْ اإِ ا كَبِرَ، قَـــالَ لِلْمَلِكِ: اإِنِّ مَلِـــكٌ فِيمَـــنْ كَانَ قَبْلَكُـــمْ، وَكَانَ لَهُ �سَاحِرٌ، فَلَمَّ
لَيْهِ وَ�سَمِعَ كَلَامَهُ،  حْرَ، فَبَعَثَ اإِلَيْهِ غُلَامًا يُعَلِّمُهُ، فَكَانَ فِي طَرِيقِهِ، اإِذَا �سَلَكَ رَاهِبٌ فَقَعَدَ اإِ مْـــهُ ال�سِّ اأُعَلِّ
لَى  رَبَهُ، فَ�سَكَا ذَلِكَ اإِ احِـــرَ �سَ اهِبِ وَقَعَدَ اإِلَيْهِ، فَاإِذَا اأَتَى ال�سَّ احِرَ مَـــرَّ بِالرَّ فَاأَعْجَبَـــهُ فَكَانَ اإِذَا اأَتَى ال�سَّ
احِرُ،  هْلَكَ فَقُلْ: حَبَ�سَنِي ال�سَّ احِرَ، فَقُلْ: حَبَ�سَنِي اأَهْلِي، وَاإِذَا خَ�سِيتَ اأَ اهِبِ، فَقَالَ: اإِذَا خَ�سِيتَ ال�سَّ الرَّ
مِ  لُ اأَ احِرُ اأَفْ�سَ ا�صَ، فَقَـــالَ: الْيَوْمَ اأَعْلَمُ اآل�سَّ ةٍ عَظِيمَةٍ قَدْ حَبَ�سَتِ النَّ ذْ اأَتَى عَلَى دَابَّ فَبَيْنَمَـــا هُـــوَ كَذَلِكَ اإِ
احِرِ فَاقْتُلْ  مْرِ ال�سَّ اهِبِ اأَحَبَّ اإِلَيْكَ مِنْ اأَ مْرُ الرَّ نْ كَانَ اأَ لُ؟ فَاأَخَذَ حَجَرًا، فَقَالَ: اللهُـــمَّ اإِ فْ�سَ اهِـــبُ اأَ الرَّ
اهِـــبَ فَاأَخْبَرَهُ، فَقَالَ لَهُ  تَى الرَّ ا�صُ، فَاأَ ى النَّ ، فَرَمَاهَا فَقَتَلَهَا، وَمَ�سَ ا�ـــصُ يَ النَّ ةَ، حَتَّى يَمْ�سِ ابَّ هَـــذِهِ الدَّ
كَ �سَتُبْتَلَى، فَاإِنِ ابْتُلِيتَ فَلَا تَدُلَّ  ي، قَدْ بَلَغَ مِنْ اأَمْرِكَ مَا اأَرَى، وَاإِنَّ لُ مِنِّ اهِبُ: اأَيْ بُنَيَّ اأَنْتَ الْيَوْمَ اأَفْ�سَ الرَّ
ا�صَ مِنْ �سَائِرِ الْأَدْوَاءِ، فَ�سَمِعَ جَلِي�صٌ لِلْمَلِكِ كَانَ  ، وَكَانَ الْغُلَامُ يُبْرِئُ الْأَكْمَهَ وَالْأَبْرَ�صَ، وَيُدَاوِي النَّ عَلَيَّ
ي لَ اأَ�سْفِي اأَحَدًا  قَدْ عَمِيَ، فَاأَتَاهُ بِهَدَايَا كَثِيرَةٍ، فَقَالَ: مَا هَاهُنَا لَكَ اأَجْمَعُ، اإِنْ اأَنْتَ �سَفَيْتَنِي، فَقَالَ: اإِنِّ
مَا يَ�سْفِي الُله، فَاإِنْ اأَنْتَ اآمَنْتَ بِالِله دَعَوْتُ الَله فَ�سَفَاكَ، فَاآمَنَ بِالِله فَ�سَفَاهُ الُله، فَاأَتَى الْمَلِكَ فَجَلَ�صَ  اإِنَّ
ي، قَالَ: وَلَكَ رَبٌّ غَيْرِي؟ قَالَ:  رَكَ؟ قَالَ: رَبِّ اإِلَيْـــهِ كَمَـــا كَانَ يَجْلِ�صُ، فَقَالَ لَهُ الْمَلِكُ: مَنْ رَدَّ عَلَيْكَ بَ�سَ
بُهُ حَتَّى دَلَّ عَلَى الْغُلَامِ، فَجِيءَ بِالْغُلَامِ، فَقَالَ لَهُ الْمَلِكُ: اأَيْ بُنَيَّ  ي وَرَبُّكَ الُله، فَاأَخَذَهُ فَلَمْ يَزَلْ يُعَذِّ رَبِّ
مَا يَ�سْفِي  ي لَ اأَ�سْفِي اأَحَدًا، اإِنَّ نِّ بْرَ�صَ، وَتَفْعَـــلُ وَتَفْعَلُ، فَقَالَ: اإِ قَـــدْ بَلَغَ مِنْ �سِحْرِكَ مَا تُبْرِئُ الْأَكْمَهَ وَالْأَ
اهِبِ، فَقِيلَ لَـــهُ: ارْجِعْ عَنْ دِينِكَ،  اهِبِ، فَجِـــيءَ بِالرَّ بُـــهُ حَتَّى دَلَّ عَلَى الرَّ الُله، فَاأَخَـــذَهُ فَلَـــمْ يَزَلْ يُعَذِّ
ـــاهُ، ثُمَّ جِيءَ بِجَلِي�صِ  هُ حَتَّى وَقَعَ �سِقَّ �سِهِ، فَ�سَقَّ عَ الْمِئْ�سَارَ فِي مَفْـــرِقِ رَاأْ فَاأَبَـــى، فَدَعَا بِالْمِئْ�سَـــارِ، فَوَ�سَ
اهُ،  هُ بِهِ حَتَّى وَقَعَ �سِقَّ عَ الْمِئْ�سَارَ فِي مَفْـــرِقِ رَاأْ�سِهِ، فَ�سَقَّ الْمَلِـــكِ فَقِيـــلَ لَهُ: ارْجِعْ عَنْ دِينِكَ، فَاأَبَى فَوَ�سَ
حَابِهِ، فَقَالَ: اذْهَبُوا بِهِ اإِلَى  ثُـــمَّ جِـــيءَ بِالْغُلَامِ فَقِيلَ لَهُ ارْجِعْ عَنْ دِينِكَ، فَاأَبَى فَدَفَعَهُ اإِلَى نَفَرٍ مِنْ اأَ�سْ
ذَا بَلَغْتُمْ ذُرْوَتَهُ، فَاإِنْ رَجَعَ عَنْ دِينِهِ، وَاإِلَّ فَاطْرَحُوهُ، فَذَهَبُوا  عَدُوا بِـــهِ الْجَبَلَ، فَاإِ جَبَـــلِ كَذَا وَكَذَا، فَا�سْ
عِدُوا بِـــهِ الْجَبَلَ، فَقَالَ: اللهُمَّ اكْفِنِيهِمْ بِمَا �سِئْتَ، فَرَجَفَ بِهِـــمِ الْجَبَلُ فَ�سَقَطُوا، وَجَاءَ يَمْ�سِي  بِـــهِ فَ�سَ
حَابِهِ،  لَـــى نَفَرٍ مِنْ اأَ�سْ حَابُكَ؟ قَالَ: كَفَانِيهِمُ الُله، فَدَفَعَهُ اإِ اإِلَـــى الْمَلِـــكِ، فَقَالَ لَهُ الْمَلِكُ: مَا فَعَـــلَ اأَ�سْ
طُوا بِهِ الْبَحْرَ، فَاإِنْ رَجَعَ عَنْ دِينِهِ وَاإِلَّ فَاقْذِفُوهُ، فَذَهَبُوا  فَقَـــالَ: اذْهَبُـــوا بِهِ فَاحْمِلُوهُ فِي قُرْقُورٍ، فَتَوَ�سَّ
لَى الْمَلِكِ، فَقَالَ  فِينَـــةُ فَغَرِقُوا، وَجَاءَ يَمْ�سِي اإِ تْ بِهِمِ ال�سَّ بِـــهِ، فَقَالَ: اللهُمَّ اكْفِنِيهِمْ بِمَا �سِئْتَ، فَانْكَفَاأَ
كَ لَ�سْتَ بِقَاتِلِـــي حَتَّى تَفْعَلَ مَا  حَابُكَ؟ قَالَ: كَفَانِيهِـــمُ الُله، فَقَالَ لِلْمَلِـــكِ: اإِنَّ �سْ لَـــهُ الْمَلِـــكُ: مَا فَعَـــلَ اأَ
لُبُنِي عَلَى جِذْعٍ، ثُمَّ خُذْ �سَهْمًا مِنْ  عِيدٍ وَاحِدٍ، وَتَ�سْ ا�صَ فِي �سَ اآمُرُكَ بِهِ، قَالَ: وَمَا هُوَ؟ قَالَ: تَجْمَعُ النَّ
كَ اإِذَا فَعَلْتَ  هْمَ فِي كَبِدِ الْقَوْ�صِ، ثُمَّ قُلْ: بِا�سْـــمِ الِله رَبِّ الْغُلَامِ، ثُمَّ ارْمِنِي، فَاإِنَّ عِ ال�سَّ كِنَانَتِـــي، ثُـــمَّ �سَ
عَ  لَبَهُ عَلَى جِذْعٍ، ثُمَّ اأَخَذَ �سَهْمًا مِنْ كِنَانَتِهِ، ثُمَّ وَ�سَ عِيـــدٍ وَاحِدٍ، وَ�سَ ا�صَ فِي �سَ ذَلِـــكَ قَتَلْتَنِي، فَجَمَعَ النَّ
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عَ يَدَهُ  دْغِهِ، فَوَ�سَ هْمُ فِي �سُ هْمَ فِي كَبْدِ الْقَوْ�صِ، ثُمَّ قَالَ: بِا�سْمِ الِله، رَبِّ الْغُلَامِ، ثُمَّ رَمَاهُ فَوَقَعَ ال�سَّ ال�سَّ
ا بِرَبِّ  ا بِرَبِّ الْغُلَامِ، اآمَنَّ ا بِرَبِّ الْغُـــلَامِ، اآمَنَّ ا�صُ: اآمَنَّ هْمِ فَمَاتَ، فَقَالَ النَّ ـــعِ ال�سَّ دْغِهِ فِي مَوْ�سِ فِـــي �سُ
مَرَ  ا�صُ، فَاأَ يْتَ مَا كُنْتَ تَحْذَرُ؟ قَدْ وَالِله نَزَلَ بِكَ حَذَرُكَ، قَدْ اآمَنَ النَّ الْغُلَامِ، فَاأُتِيَ الْمَلِكُ فَقِيلَ لَهُ: اأَرَاأَ
يرَانَ، وَقَالَ: مَنْ لَمْ يَرْجِعْ عَنْ دِينِهِ فَاأَحْمُوهُ فِيهَا، اأَوْ  رَمَ النِّ �سْ تْ وَاأَ كَكِ، فَخُدَّ فْوَاهِ ال�سِّ بِالْأُخْـــدُودِ فِـــي اأَ
بِيٌّ لَهَا فَتَقَاعَ�سَتْ اأَنْ تَقَعَ فِيهَا، فَقَالَ لَهَا الْغُلَامُ:  قِيلَ لَهُ: اقْتَحِمْ، فَفَعَلُوا حَتَّى جَاءَتِ امْرَاأَةٌ وَمَعَهَا �سَ

كِ عَلَى الْحَقّ«)1(. نَّ بِرِي فَاإِ هْ ا�سْ يَا اأُمَّ
�ص الأمم  واإنَّ ن�سو�ـــص القـــراآن الكريـــم الـــذي اأوحـــى الله تعالى به لنبيـــه صلى الله عليه وسلم مليئـــةٌ بقَ�سَ
الما�سيـــة، بلّغهـــا نبينا صلى الله عليه وسلم للب�سرية، ومـــا ا�ستملت عليه من اأحداث وعبر باأح�ســـن اأ�سلوب واألطف 
ة اآدم عليه ال�سلام ومراحلها المختلفة، ومروراً بق�س�ص اأولي العزم من الر�سل  عبارة، ابتداءً بق�سّ
والبتـــلاءات التي لحقتهم في �سبيـــل دعوتهم، والمعجزات التي اأيّدهـــم الله بها، وموقف اأقوامهم 
منهـــا، وما تخلّـــل ذلك من مواقـــف تربويّةٍ، ومواعـــظ جليلة، وعاقبـــة الذين اآمنوا بهـــم في الدنيا 
والآخرة، والعقاب الإلهيّ الذي حلّ بالمعر�سين عن قبول دعوتهم والإيمان بها، ولو كان عندهم ما 
ينق�سهـــا لكانوا اأحر�ص النا�ص على تكذيبهـــا، اأو الت�سكيك فيها، ولكنهم لم يفعلوا لأنها وحي اوحي 

اإلى نبينا صلى الله عليه وسلم ليكون واحدًا من دلئل �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم.
كمـــا وردت في ن�سو�ـــص الوحيين اأخبارٌ كثيـــرة عن ال�سالحين، وما جـــرى لهم من اأحداث، 
ـــة اأ�سحاب الكهف، وخبر مو�سى مع الخ�ســـر، ويو�سف واإخوته، وتمكين ذي القرنين، وو�سايا  كق�سّ
لقمـــان، وتفا�سيـــل ما حدث للعبد ال�سالـــح الذي اأماته الله مائة عام، ثم بعثـــه ليوقفه على حقيقة 

البعث والن�سور.
فهـــذه وغيرها من الأخبار التي وقعت في الأمم ال�سابقة، واأخبر عنها النبي صلى الله عليه وسلم ت�سيف بُعداً 

جديداً للدلئل الكثيرة على �سدق نبوّته صلى الله عليه وسلم، واأحقّية ر�سالته.

�لمطلب �لثاني: دلائل �لاإعجاز في �ل�سنة �لنبوية بالاإخبار عن غيبيات حدثت 
في حياته صلى الله عليه وسلم

كثيـــرة هـــي الغيوب التي اأخبـــر بها النبي صلى الله عليه وسلم وتحققـــت في حياته صلى الله عليه وسلم، ولـــم يكن قد ح�سر 
اأحداثهـــا ولكـــن اأوحاهـــا الله تعالى اإليـــه، وجاءت مجملـــة او مف�سلة فـــي القراآن الكريـــم، لإبلاغ 

الر�سولصلى الله عليه وسلم على ما يجري في غيبته، ومنها:
اإ�سمار اليهود والمنافقين الكيد لر�سل الله صلى الله عليه وسلم: وما كان يحيكه اليهود والمنافقون في الخفاء 

لحـــرب الله ور�سوله، مثل قولـــه تعالى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 

اهِبِ وَالْغُلَامِ، 2299/4 برقم 3005. احِرِ وَالرَّ حَابِ الْأُخْدُودِ وَال�سَّ �سْ ةِ اأَ )1( �سحيح م�سلم، كتاب الزهد والرقائق، بَابُ قِ�سَّ
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ہہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 
ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ 
ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې 
ئۈئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی ی ی﴾ )المائـــدة:41(، عن 
البـــراء بـــن عازب قال: مر على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بيهودي محمـــم مجلود- اأي قد و�سع الفحم الأ�سود 
علـــى وجهه للتنكيل بـــه- فدعاهم فقال. هكذا تجـــدون حد الزاني في كتابكـــم؟ فقالوا: نعم فدعا 
رجـــلا من علمائهم فقـــال: اأن�سدك بالذي اأنزل التـــوراة على مو�سى اأهكذا تجـــدون حد الزاني في 
كتابكـــم؟ فقـــال: ل والله ولول اأنـــك ن�سدتني بهذا لم اأخبـــرك، تجد حد الزاني فـــي كتابنا الرجم، 
ولكنـــه كثر في اأ�سرافنا، فكنـــا اإذا اأخذنا ال�سريف تركناه. واإذا اأخذنـــا ال�سعيف اأقمنا عليه الحد. 
فقلنا: تعالوا حتى نجعل �سيئاً نقيمه على ال�سريف والو�سيع. فاجتمعنا على التحميم والجلد، مكان 
الرجـــم، فقال النبي صلى الله عليه وسلم »اإنى اأول من اأحيا اأمرك اإذ اأماتوه، قال: فاأمر به فرجم. قال: فاأنزل الله 

�سُولُ ل يَحْزُنْكَ«)1(. تعالى: يا اأَيُّهَا الرَّ
ومنهـــا تعريـــة حقيقة المنافقيـــن: وما كانوا يقولونه فـــي غيبة ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، فاأخبره الله 

تعالـــى بكيدهم فـــي قولـــه تعالـــى: ﴿ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ُ عَنْهُ: اأَنَّ رَ�سُولَ  ـــيَ اللهَّ اعِدِيِّ رَ�سِ ہ ہ  ہ﴾ )الأحـــزاب:12(، فعَنْ �سَهْـــلِ بْنِ �سَعْدٍ ال�سَّ
ِ صلى الله عليه وسلم اإِلَى عَ�سْكَرِهِ، وَمَالَ الآخَرُونَ اإِلَى  ا مَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم، التَقَى هُوَ وَالمُ�سْرِكُونَ، فَاقْتَتَلُوا، فَلَمَّ اللهَّ
رِبُهَا بِ�سَيْفِهِ،  بَعَهَا يَ�سْ ةً اإِلَّ اتَّ ةً وَلَ فَاذَّ ِ صلى الله عليه وسلم رَجُلٌ، لَ يَدَعُ لَهُمْ �سَاذَّ حَابِ رَ�سُولِ اللهَّ عَ�سْكَرِهِمْ، وَفِي اأَ�سْ
ارِ«، فَقَالَ  هْلِ النَّ هُ مِنْ اأَ ِ صلى الله عليه وسلم: »اأَمَا اإِنَّ ا اليَوْمَ اأَحَدٌ كَمَا اأَجْزَاأَ فُلَانٌ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ فَقَالَ: مَا اأَجْزَاأَ مِنَّ
�سْـــرَعَ اأَ�سْرَعَ مَعَهُ، قَالَ:  احِبُـــهُ، قَالَ: فَخَرَجَ مَعَهُ كُلَّمَا وَقَـــفَ وَقَفَ مَعَهُ، وَاإِذَا اأَ رَجُـــلٌ مِـــنَ القَوْمِ: اأَنَا �سَ
رْ�صِ، وَذُبَابَهُ بَيْنَ ثَدْيَيْهِ، ثُمَّ  لَ �سَيْفِهِ بِالأَ عَ نَ�سْ جُلُ جُرْحًـــا �سَدِيدًا، فَا�سْتَعْجَلَ المَوْتَ، فَوَ�سَ فَجُـــرِحَ الرَّ
 ، ِ كَ رَ�سُولُ اللهَّ �سْهَدُ اأَنَّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَـــالَ: اأَ جُلُ اإِلَى رَ�سُولِ اللهَّ تَحَامَـــلَ عَلَى �سَيْفِهِ، فَقَتَـــلَ نَفْ�سَهُ، فَخَرَجَ الرَّ
ا�صُ ذَلِكَ، فَقُلْتُ: اأَنَا  عْظَمَ النَّ ارِ، فَاأَ هُ مِنْ اأَهْلِ النَّ جُلُ الَّذِي ذَكَرْتَ اآنِفًـــا اأَنَّ قَـــالَ: »وَمَا ذَاكَ؟« قَالَ: الرَّ
لَ �سَيْفِهِ فِي الأَرْ�صِ  عَ نَ�سْ لَكُمْ بِهِ، فَخَرَجْتُ فِي طَلَبِهِ، ثُمَّ جُرِحَ جُرْحًا �سَدِيدًا، فَا�سْتَعْجَلَ المَوْتَ، فَوَ�سَ
جُلَ لَيَعْمَلُ  ِ صلى الله عليه وسلم عِنْـــدَ ذَلِكَ: »اإِنَّ الرَّ وَذُبَابَـــهُ بَيْنَ ثَدْيَيْـــهِ ثُمَّ تَحَامَلَ عَلَيْهِ فَقَتَلَ نَفْ�سَهُ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ
ارِ، فِيمَا يَبْدُو  جُلَ لَيَعْمَلُ عَمَلَ اأَهْلِ النَّ ارِ، وَاإِنَّ الرَّ ا�صِ، وَهُوَ مِنْ اأَهْلِ النَّ ةِ، فِيمَا يَبْدُو لِلنَّ عَمَلَ اأَهْلِ الجَنَّ

ةِ«)2(. ا�صِ، وَهُوَ مِنْ اأَهْلِ الجَنَّ لِلنَّ

نَى، 1327/3، برقم 1700. ةِ فِي الزِّ مَّ )1( �سحيح م�سلم، كتاب الحدود، بَابُ رَجْمِ الْيَهُودِ اأَهْلِ الذِّ
)2( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، بَابُ لَ يَقُولُ فُلَانٌ �سَهِيدٌ، 37/4 برقم 2898، وم�سلم، كتاب الإيمان، بَابُ 
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خبـــر الريح حال توجهه صلى الله عليه وسلم لغزوة تبوك: ومـــن الغيوب التي تنباأ بها صلى الله عليه وسلم ووقعت حال حياته 
خبـــر الريـــح التي تنباأ صلى الله عليه وسلم بهبوبهـــا وهو منطلق واأ�سحابُه اإلـــى تبوك فقال: »عَنْ اأَبِـــي حُمَيْدٍ، قَالَ: 
خَرَجْنَـــا مَـــعَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم غَزْوَةَ تَبُـــوكَ فَاأَتَيْنَا وَادِيَ الْقُـــرَى عَلَى حَدِيقَةٍ لِمْـــرَاأَةٍ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله 
يهَا حَتَّى نَرْجِعَ  هَا رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم عَ�سَرَةَ اأَوْ�سُقٍ، وَقَالَ: »اأَحْ�سِ نَاهَا وَخَرَ�سَ وهَا« فَخَرَ�سْ صلى الله عليه وسلم: »اخْرُ�سُ
ـــى قَدِمْنَا تَبُوكَ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�سَتَهُـــبُّ عَلَيْكُمُ اللَّيْلَةَ رِيحٌ  اإِلَيْـــكِ، اإِنْ �سَـــاءَ الُله« وَانْطَلَقْنَا، حَتَّ
تْ رِيـــحٌ �سَدِيدَةٌ، فَقَامَ رَجُلٌ  حَدٌ مِنْكُمْ فَمَـــنْ كَانَ لَهُ بَعِيرٌ فَلْيَ�سُدَّ عِقَالَهُ« فَهَبَّ �سَدِيـــدَةٌ، فَـــلَا يَقُمْ فِيهَا اأَ
ئٍ،...« الحديث)1(، فتلك حقيقـــة ماثلة اأمام اأعين النا�ص، في  يحُ حَتَّى اأَلْقَتْـــهُ بِجَبَلَيْ طَيِّ فَحَمَلَتْـــهُ الرِّ
زمن لم يكن فيه خبراء الأر�ساد، ول و�سائل التنبوؤ بالطق�ص ول مقايي�ص ل�سرعة الرياح، فمن الذي 
اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم بهبوب هذه الريح؟ اإنه الوحي الذي اأوحى الله تعالى به لنبيه، لتكون اإحدى دلئل 

نبوتهصلى الله عليه وسلم.
قـــال النووي: »هـــذا الحديث فيه هذه المعجزة الظاهرة؛ من اإخبـــارِه عليه ال�سلاة وال�سلام 
ـــب، وخـــوفِ ال�ســـرر من القيام وقت الريـــح.. وفيه ما كان عليه صلى الله عليه وسلم مـــن ال�سفقة على اأمته،  بالمغيَّ

والرحمةِ لهم، والعتناءِ بم�سالحهم، وتحذيرِهم مما ي�سرُّهم في دين اأو دنيا)2(.
 هزيمـــة الفر�ص وغلـــب الروم: فخلافاً لـــكل التوقعات، وما اآلت اإليه موازيـــن القوى في زمن 
النبـــي صلى الله عليه وسلم، فقد اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم من الغيوب الـــذي تحقق في حياته صلى الله عليه وسلم، تنبوؤه بهزيمة الفر�ص 
وغلـــب الـــروم، والمتاأمل في هـــذا الخبر وقتها ليعجـــب، وو�سط هذه الأحداث اأخبـــر النبي صلى الله عليه وسلم اأن 
ِ تَعَالَى: قال تعالى:  ا�صٍ، فِي قَـــوْلِ اللهَّ الـــروم �سينت�سرون على الفر�ص فـــي ب�سع �سنين، فعَنْ ابْنِ عَبَّ

ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ﴿ھ 
ۈ﴾ )الـــروم: 2-4(، قَالَ: غُلِبَتْ وَغَلَبَـــتْ، كَانَ المُ�سْرِكُونَ يُحِبُّونَ اأَنْ يَظْهَرَ اأَهْلُ فَارِ�صَ عَلَى 
هُمْ اأَهْلُ كِتَابٍ،  نَّ اهُمْ اأَهْلُ اأَوْثَانٍ، وَكَانَ المُ�سْلِمُونَ يُحِبُّونَ اأَنْ يَظْهَرَ الرُّومُ عَلَى فَارِ�صَ لِأَ هُمْ وَاإِيَّ الرُّومِ لِأَنَّ
هُمْ �سَيَغْلِبُـــونَ«، فَذَكَرَهُ اأَبُو بَكْرٍ لَهُمْ،  ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »اأَمَا اإِنَّ بُو بَكْـــرٍ لِرَ�سُولِ اللهَّ فَذَكَـــرُوهُ لِأَبِـــي بَكْرٍ فَذَكَرَهُ اأَ
فَقَالُـــوا: اجْعَـــلْ بَيْنَنَـــا وَبَيْنَكَ اأَجَلًا، فَاإِنْ ظَهَرْنَـــا كَانَ لَنَا كَذَا وَكَذَا، وَاإِنْ ظَهَرْتُـــمْ كَانَ لَكُمْ كَذَا وَكَذَا، 
بِيِّ صلى الله عليه وسلم، قَـــالَ: »اأَلَ جَعَلْتَهُ اإِلَى دُونَ« - قَالَ:  فَجَعَـــلَ اأَجَـــلًا خَمْ�صَ �سِنِينَ، فَلَـــمْ يَظْهَرُوا، فَذَكَرَ ذَلِكَ لِلنَّ
عُ مَـــا دُونَ العَ�سْرِ - قَالَ: ثُمَّ ظَهَـــرَتِ الرُّومُ بَعْدُ. قَـــالَ: فَذَلِكَ قَوْلُهُ  اأُرَاهُ العَ�سْـــرَ، قَـــالَ �سَعِيـــدٌ: وَالْبِ�سْ

تَعَالَـــى: ﴿ھ ے﴾ اإِلَـــى قَوْلِـــهِ تعالـــى: ﴿ې ې ې ى ى   

ةَ اإِلَّ نَفْ�صٌ مُ�سْلِمَةٌ، 106/1  نَّ هُ لَ يَدْخُلُ الْجَ ارِ، وَاأَنَّ بَ بِهِ فِي النَّ رِيِم قَتْلِ الْإِنْ�سَانِ نَفْ�سَهُ، وَاأَنَّ مَنْ قَتَلَ نَفْ�سَهُ بِ�سَيْءٍ عُذِّ غِلَظِ تَحْ
برقم 112.

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، 4/ 1785. بِيِّ �سَ )1( �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، بَابٌ فِي مُعْجِزَاتِ النَّ
)2( �سرح �سحيح م�سلم، للنووي، 42/15.
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هُمْ ظَهَرُوا عَلَيْهِمْ يَوْمَ بَدْر«)1(. نَّ ئا﴾ )الروم: 4-5( قَالَ �سُفْيَانُ: »�سَمِعْتُ اأَ
ف�سلًا عما اأ�سار اإليه من حقيقة علمية اأخرى ك�سف عنها العلم الحديث، لتبرهن على �سحة 
الخبر ودقته في تحديد المكان والزمان، فلقد تحقق الزمن، اأما المكان فاكت�سف العلم الحديث اأن 
)اأدنـــى الأر�ص( الواردة في الآية الكريمـــة والبقعة التي انت�سر فيها الفر�ص على الروم هي منطقة 
الأغـــوار قريبًا من البحر الميت، وهي اأدنى مناطق الأر�ص، اأي اأخف�ص مكان في الأر�ص كما توؤكده 

المو�سوعة البريطانية وغيرها)2(.
اإنهـــا معجزة اأمام اأعين قري�ـــص، وحلفائهم، يرونها ويعاي�سون اأحداثهـــا، فمن ذا الذي اأخبر 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بهذه النبوءة العظيمة؟ ل �سك اإنه وحي الله، وهو دلئل نبوته ور�سالته صلى الله عليه وسلم.
خبـــر كتاب حاطب بن اأبـــي بلتعة: وهي ق�سة م�سهورة زمن النبـــي صلى الله عليه وسلم، مما اأطلع الله تعالى 
نبيـــه عليـــه من الغيـــوب التي لم يكن يعرفهـــا النبي صلى الله عليه وسلم، لول اإخبـــار الله تعالى له؛ بـــل كان الخبر 
ـــلًا، ويدور حول كتـــاب كتبه ال�سحابي حاطب بن اأبي بلتعة ر�ســـي الله عنه وهو في المدينة،  مف�سّ
واأر�سلـــه اإلـــى اأهل قري�ص مع امراأة، واأخفت الخطاب في خ�ســـال �سعرها، يخبرهم فيه بعزم النبي 
صلى الله عليه وسلم علـــى غزو مكة، فـــكان الخبر ال�سادق من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، اأن اأخبـــره الله تعالى بخبر حاطب 
وكتابه، فك�سف الله تعالى له ذلك؛ فعَنْ عَلِيٍّ ر�سي الله عنه، قَالَ: بَعَثَنِي رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم، وَاأَبَا مَرْثَدٍ 
ةَ خَاخٍ، فَاإِنَّ بِهَا امْرَاأَةً مِنَ  امِ، وَكُلُّنَا فَارِ�صٌ فَقَالَ: »انْطَلِقُوا حَتَّى تَاأْتُوا رَوْ�سَ ، وَالزُّبَيْرَ بْنَ الْعَـــوَّ الْغَنَـــوِيَّ
الْمُ�سْرِكِينَ مَعَهَا كِتَابٌ مِنْ حَاطِبٍ اإِلَى الْمُ�سْرِكِينَ«)3(، قال ابن حجر: »وفيه من اأعلام النبوة اإطلاعُ 

الله نبيه على ق�سة حاطب مع المراأة«)4(.
نعي قادة موؤتة: ومن الإخبار المعجِز الذي اأخبر به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، نعْيُه لقادة موؤتة الثلاثة، 
ُ عَنْهُ، اأَنَّ  يَ اللهَّ اإذ كانـــوا هـــم في المعركة في ال�ســـام، ور�سول الله صلى الله عليه وسلم في المدينة، يقول اأَنَ�ـــصٍ رَ�سِ
ايَةَ زَيْدٌ،  ا�صِ، قَبْلَ اأَنْ يَاأْتِيَهُمْ خَبَرُهُمْ، فَقَالَ »اأَخَذَ الرَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم، نَعَى زَيْدًا، وَجَعْفَرًا، وَابْنَ رَوَاحَةَ لِلنَّ النَّ
خَذَ �سَيْفٌ مِنْ  يبَ، وَعَيْنَاهُ تَذْرِفَانِ حَتَّى اأَ يبَ، ثُمَّ اأَخَذَ ابْنُ رَوَاحَـــةَ فَاأُ�سِ خَذَ جَعْفَرٌ فَاأُ�سِ يـــبَ، ثُمَّ اأَ فَاأُ�سِ
ُ عَلَيْهِمْ«)5(، فقد اأعلم النبـــيَّ صلى الله عليه وسلم با�ست�سهادهم قبل اأن ياأتيه خبرهم، اأو  ـــى فَتَحَ اللهَّ ِ حَتَّ �سُيُـــوفِ اللهَّ

ا نَعْرِفُهُ  َ )1( رواه الترمذي، كتاب اأبواب تف�سير القراآن، بَابٌ: وَمِنْ �سُورَةِ الرُّومِ، 343/5 برقم 3193، هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ، اإِنمَّ
، عَنْ حَبِيبِ بْنِ اأَبِي عَمْرَةَ، وقال الألباني في �سحيح الترمذي �سحيح 2551. وْرِيِّ مِنْ حَدِيثِ �سُفْيَانَ الثَّ

العالم  برابطة  وال�سنة  للقراآن  العلمي  الإعجاز  هيئة  الحق،  اإنه  وانظر:   ،95 �ص  بيروت،  مكتبة  اإعداد  العالم،  اأطل�ص  انظر:   )2(
الإ�سلامي، �ص 79.

بِي بَلْتَعَةَ،  ةِ حَاطِبِ بْنِ اأَ يَ الُله عَنْهُمْ وَقِ�سَّ هْلِ بَدْرٍ رَ�سِ ائِلِ اأَ )3( �سحيح م�سلم، كتاب ف�سائل ال�سحابة ر�سي الله عنهم، بَابُ مِنْ فَ�سَ
1942/4 برقم 2494.

)4( فتح الباري، لبن حجر، 324/12.
اأْمِ، 143/5برقم 4262، وكذلك 27/5 برقم 3757 )5( �سحيح البخاري، كتاب المغازي، بَابُ غَزْوَةِ مُوؤْتَةَ مِنْ اأَرْ�صِ ال�سَّ
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يعلـــم اأحـــد من اأهل المدينة اأو ياأتي خبرهم اإلى النا�ص هو الله علام الغيوب، قال الطحاوي: »وفيه 
عَلَمٌ ظاهر من اأعلام النبوة«)1(.

الإخبـــار بحقيقة ال�سيطان المتمثل لأبي هريرة: ومن اإخباره صلى الله عليه وسلم بالغيوب؛ تعريفه اأبا هريرة 
ر�ســـي الله عنـــه بحقيقة ال�سيطان المتمثـــل في �سورة رجل، وتنبوؤه باأنـــه �سياأتي مرة بعد مرة، فقد 
جاءه �سيطان، ي�سرق من طعام الزكاة، فاأم�سك به اأبو هريرة، ثم خلّى عنه لما �سكى الفقر والعَيْلة.

يقـــول اأبو هريرة: فخليتُ عنـــه، فاأ�سبحتُ، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »يا اأبـــا هريرة، ما فعل اأ�سيرك 
البارحـــة؟، فقلت: يا ر�سول الله، �ســـكا حاجة �سديدة وعِيالً، فرحمته، فخليتُ �سبيله، قال: »اأما اإنه 
قد كذَبك، و�سيعود«، قال اأبو هريرة: فعرَفتُ اأنه �سيعود لقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اإنه �سيعود« ...وعاد 
الرجل كما اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم، واأطلقه اأبو هريرة ثانية، فاأخبره النبي بمقدَمِه ثالثة، فكان كما اأخبر، 
دَقَكَ وَهُوَ كَـــذُوبٌ، تَعْلَمُ مَنْ تُخَاطِبُ مُنْذُ  هُ قَدْ �سَ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »اأَمَا اإِنَّ فلمـــا غدا اإلـــى النبي صلى الله عليه وسلم فَقَالَ النَّ
ثَـــلَاثِ لَيَـــالٍ يَا اأَبَا هُرَيْرَةَ«، قَالَ: لَ، قَالَ: »ذَاكَ �سَيْطَـــانٌ«)2(، قال ابن حجر رحمه الله: »وفيه اإطلاع 

النبي �سلى الله عليه و�سلم على المغيَبات«)3(.
فهـــذه الغيـــوب وغيرَهـــا مما اأخبر بـــه صلى الله عليه وسلم اأدلـــةٌ وا�سحة وبراهيـــنُ �ساطعة علـــى دلئل نبوة 

النبيصلى الله عليه وسلم، فهي غيوب اأخبره بها الله تعالى، و�سواهد عيان على �سدق ر�سالته صلى الله عليه وسلم.
اإخبار ر�سول الله بموت النجا�سي: ومما اأخبر به محمد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقد تحقق بالفعل في 
حياته صلى الله عليه وسلم اإخباره بموت ملك الحب�سة )النجا�سي(؛ فقد روى اأبو هريرة ر�سي الله عنه: »اأنَّ ر�سول 

رْبَعًا«)4(.  رَ اأَ فَّ بِهِمْ وَكَبَّ لَّى، فَ�سَ جَا�سِيَّ فِي الْيَوْمِ الَّذِي مَاتَ فِيهِ، خَرَجَ اإِلَى الْمُ�سَ الله صلى الله عليه وسلم نَعَى النَّ
وهـــذا الحديـــث دليل من دلئل نبوته ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؛ لأن نعـــي النجا�سي في اليوم الذي مات 
د بما ل يدع مجالً لل�سكِّ  فيـــه على الرغم اأن الم�سافة بيـــن الحب�سة والمدينة م�سيرة اأيام وليال توؤكِّ

اأن الله جل وعلا هو الذي اأخبره بوفاة النجا�سي)5(.
الإخبار بفتح خيبر على يَدي عليّ ر�سي الله عنه: وثبت كذلك انه صلى الله عليه وسلم اأعلَمَ اأ�سحابه: )بفتح 
خيبـــر علـــى يَدي عليّ( قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، يوم خيبر: عَنْ اأَبِي حَـــازِمٍ، قَالَ: اأَخْبَرَنِي �سَهْلُ بْنُ �سَعْدٍ 
ُ عَلَى  ايَةَ غَدًا رَجُلًا يَفْتَحُ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم قَالَ يَوْمَ خَيْبَرَ: »لَأُعْطِيَنَّ هَـــذِهِ الرَّ ُ عَنْـــهُ، اأَنَّ رَ�سُولَ اللهَّ ـــيَ اللهَّ رَ�سِ

)1( عمدة القاري، العيني، 269/17.
ى  جَلٍ مُ�سَمًّ لَى اأَ هُ اإِ لُ فَهُوَ جَائِزٌ، وَاإِنْ اأَقْرَ�سَ كَ الوَكِيلُ �سَيْئًا فَاأَجَازَهُ الموَُكِّ لَ رَجُلًا، فَتَرَ )2( �سحيح البخاري، كتاب الوكالة، بَابُ اإِذَا وَكَّ

جَازَ، 101/3 برقم 2311.
)3( فتح الباري، لبن حجر، 571/4.

تِ بِنَفْ�سِهِ، 72/2 برقم 1245. جُلِ يَنْعَى اإِلَى اأَهْلِ الَميِّ )4( �سحيح البخاري، كتاب الجنائز، بَابُ الرَّ
)5( انظر: نبوة محمد من ال�سك اإلى اليقين، فا�سل �سالح ال�سامرائي،
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ا  ا�صُ يَدُوكُونَ لَيْلَتَهُمْ اأَيُّهُمْ يُعْطَاهَا، فَلَمَّ ُ وَرَ�سُولُهُ«، قَالَ: فَبَاتَ النَّ َ وَرَ�سُولَهُ وَيُحِبُّهُ اللهَّ يَدَيْـــهِ، يُحِبُّ اللهَّ
بِي طَالِبٍ«.  نْ يُعْطَاهَا، فَقَـــالَ: »اأَيْنَ عَلِيُّ بْنُ اأَ ِ صلى الله عليه وسلم كُلُّهُمْ يَرْجُو اأَ ا�صُ غَدَوْا عَلَـــى رَ�سُولِ اللهَّ بَـــحَ النَّ اأَ�سْ
ِ صلى الله عليه وسلم فِي  ـــقَ رَ�سُولُ اللهَّ ِ يَ�سْتَكِي عَيْنَيْهِ، قَالَ: »فَاأَرْ�سَلُـــوا اإِلَيْهِ«. فَاأُتِيَ بِهِ فَبَ�سَ فَقِيـــلَ: هُـــوَ يَا رَ�سُـــولَ اللهَّ
، اأُقَاتِلُهُمْ  ِ : يَا رَ�سُولَ اللهَّ ايَـــةَ، فَقَالَ عَلِيٌّ عْطَاهُ الرَّ عَيْنَيْـــهِ وَدَعَـــا لَهُ، فَبَرَاأَ حَتَّى كَاأَنْ لَمْ يَكُنْ بِهِ وَجَعٌ، فَاأَ
حَتَّى يَكُونُوا مِثْلَنَا؟ فَقَالَ: »انْفُذْ عَلَى رِ�سْلِكَ حَتَّى تَنْزِلَ بِ�سَاحَتِهِمْ، ثُمَّ ادْعُهُمْ اإِلَى الإِ�سْلَامِ، وَاأَخْبِرْهُمْ 
ُ بِكَ رَجُلًا وَاحِدًا، خَيْرٌ لَكَ مِنْ اأَنْ يَكُونَ لَكَ  ِ لَأَنْ يَهْدِيَ اللهَّ ِ فِيهِ، فَوَاللهَّ بِمَـــا يَجِـــبُ عَلَيْهِمْ مِنْ حَقِّ اللهَّ
عَمِ«)1(، وتحقق ما اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم في اليوم التالي مبا�سرة، فاأخذ عليّ باب القلعة بيده  حُمْـــرُ النَّ
وجعلـــه تر�ســـاً، ولما تم اأمر الفتح رماه في الأر�ص، وكان الباب عظيمـــاً، حتى اأنه لم ي�ستطع ثمانية 

رجال ـ وفي رواية اأربعون رجلًا ـ رفعه من الأر�ص)2(.
خبـــر حديث اأهل قري�ص يوم فتح مكـــة: فلما كان يوم فتح مكة اأمر ر�سول الله �سلى صلى الله عليه وسلم بلالً 
ر�ســـي الله عنـــه باأن يعلو ظهر الكعبة ويوؤذن عليها، واأبو �سفيان بن حرب وعتاب بن اأ�سيد والحارث 
بـــن ه�ســـام وهم روؤ�ساء قري�ص جلو�ـــص في فناء الكعبة، فقال عتاب: لقد اأكـــرم الله اأ�سيداً اذ لم ير 
هذا اليوم، وقال الحارث: اأما وَجَد محمدٌ موؤذناً غير هذا الغراب الأ�سود! فقال اأبو �سفيان: ل اأقول 
�سيئـــاً، ولو تكلمتُ لأخْبَرَتْـــه هذه الح�سباء، فخرج عليهم النبي صلى الله عليه وسلم وقـــال: »لقد علمتُ الذي قلتُم 
وذكرَ مقالتهم. فقال الحارث وعتاب: ن�سهدُ اأنكَ ر�سولُ الله، ما اطّلع على هذا اأحدٌ كان معنا فنقول 

به«)3(.
مـــا كان مـــن خبر �سحيفـــة المقاطعة: فقد ثبـــت اأنه صلى الله عليه وسلم اأعلـــم قري�سًا بـــاأكل الأر�سة ما في 
�سحيفتهـــم التي تظاهروا بها علـــى بني ها�سم وقطعوا بها رحمهم، واأنهـــا اأبْقَت فيها كل ا�سمٍ لله، 

فوجدوها كما قال صلى الله عليه وسلم)4(، وهي معلقة على الكعبة.
حديـــث )�ستًـــا بين يدي ال�ساعة(: وهو اإخبار بما يقع بين يـــدي ال�ساعة من اأمور، فبينما كان 
النبـــي صلى الله عليه وسلم فـــي تبوك؛ اأنباأ اأ�سحابه بوقوع �ستة اأحداث مهمـــة، رتَّب وقوعها، فقال لعوف بن مالك: 
اعَةِ:  ةٍ مِنْ اأَدَمٍ، فَقَالَ: »اعْدُدْ �سِتًّا بَيْنَ يَدَيِ ال�سَّ بِيَّ صلى الله عليه وسلم فِي غَزْوَةِ تَبُوكَ وَهُوَ فِي قُبَّ قَالَ عوف: اأَتَيْتُ النَّ
ةُ المَالِ حَتَّى يُعْطَى  مَوْتِـــي، ثُـــمَّ فَتْحُ بَيْتِ المَقْدِ�صِ، ثُمَّ مُوْتَانٌ يَاأْخُذُ فِيكُمْ كَقُعَا�صِ الغَنَمِ، ثُمَّ ا�سْتِفَا�سَ
جُـــلُ مِائَةَ دِينَـــارٍ فَيَظَلُّ �سَاخِطًا، ثُمَّ فِتْنَةٌ لَ يَبْقَى بَيْتٌ مِنَ العَرَبِ اإِلَّ دَخَلَتْهُ، ثُمَّ هُدْنَةٌ تَكُونُ بَيْنَكُمْ  الرَّ

، 134/5 برقم 4210. )1( �سحيح البخاري، كتاب المغازي، بَابُ غَزْوَةِ خَيْبَرَ
)2( انظر: البداية والنهاية لبن كثير 189/4، وك�سف الخفاء، للعلجوني، 1168.

)3( انظر: ال�سهاب، للخفاجي 3/ 219، وانظر: المطالب العالية، لبن حجر، 4366، زاد المعاد، لبن القيم، 3/ 409، �سيرة ابن 
ه�سام، 2/ 413.

)4( انظر: البداية والنهاية، لبن كثير، 3/ 96، الطبقات الكبير، لبن �سعد، 177/1، الكامل في التاريخ، لبن الأثير، 87/2.
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لْفًا«)1(. تُونَكُمْ تَحْتَ ثَمَانِينَ غَايَةً، تَحْتَ كُلِّ غَايَةٍ اثْنَا عَ�سَرَ اأَ فَرِ، فَيَغْدِرُونَ فَيَاأْ وَبَيْنَ بَنِي الأَ�سْ
وفـــي هـــذا الحديث يذكـــر النبـــي صلى الله عليه وسلم اأحداثاً �ستـــة يرتبها، اأولهـــا: موتُه صلى الله عليه وسلم، ثـــم فتحُ بيت 
المقد�ـــص، وقد كان ذلك فـــي العام الخام�ص ع�سرَ من الهجرة، ثم مـــوت عظيم ي�سيب ال�سحابة، 
وتحقـــق ذلك في طاعـــون عِموا�ص في ال�سنة الثامنةِ ع�سرة للهجرة، ثم ا�ستفا�سةُ المال حين كثرت 
الأموال زمن الفتوح في عهد عثمان، ثم الفتنةُ التي ت�سيب العرب، وقد وقعت زمن فتنة قتل عثمان 

ر�سي الله عنه التي كانت بوابة للفتن التي ما تركت بيتاً اإل ودخلته.
واأما العلامة الأخيرة، وهي الهدنة ثم الحرب مع بني الأ�سفر )وهم الروم( فقد اتفق العلماء 
علـــى اأنهـــا لم تقع، واأن ذلك يكـــون في فتن وملاحم اآخر الزمان، قال ابـــن حجر رحمه الله: »وفيه 

اأ�سياء من علامات النبوة قد ظهر اأكثرُها)2(.

�لمطلب �لثالث: دلائل �لاإعجاز في �ل�سنة �لنبوية �لتي تحققت بعد وفاته صلى الله عليه وسلم.
اإن الغيـــوب التي اأ�سرنا اإلى نماذج منها وتحققـــت في حياته صلى الله عليه وسلم، للا�ستدلل على دلئل نبوة 

النبي صلى الله عليه وسلم، هي من دلئل حية �ساهدة على �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم.
ون�سير هنا اإلى نماذج اأخرى على �سبيل المثال ل الح�سر اإلى عدد من الغيوب التي اأخبر بها 
�سلى الله عليه و�سلم وتحققت بعد موته صلى الله عليه وسلم، وهي براهين �سادقة على نبوته صلى الله عليه وسلم، ودح�ص �سبهات 
المغر�سين باأن الأمر لم يتوقف على تحقيق ما اأخبر به صلى الله عليه وسلم في حياته لتكون المعجزة اأعظم واأ�سد 

اأثرًا.
ة النبوية المطهرة ال�سحيحة بكثيـــر من م�سائل الغيب التي اأخبر بها النبي  فقـــد جاءت ال�سنَّ
ه جل وعلا،  �سلـــى الله عليـــه و�سلم، وتحققت بعد وفاتـــه صلى الله عليه وسلم، لتبرهن على اأنها كانت وحيًـــا من ربِّ

ونوعًا اآخر من دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم، ومن ذلك:
تب�سيـــر �سراقة بـــن مالك ب�سواري ك�ســـرى: والحقيقة اإنها واحدة من اأكثـــر دلئل النبوة وقعاً 
واأثرًا وتاأثيرًا، لأن زمانها، ومنا�سبتها لم يكن لهما اأن يمنحا ب�سارة كهذه اإل اإذا كانت وحيًا �سادقًا 
مـــن الله تعالـــى، فكانت وقـــت الهجرة، فلا قـــوة ول عتاد، بل مطـــاردة من فار�ـــص مدجج لرجلين 
اأعزليـــن ي�سلـــكان اأوعر الطرق للتخفـــي عن اأعين المطارديـــن لهما، والق�سة م�سهـــورة ومثبتة في 
�سحيح ال�سنة، واخت�سارها، اأنه لما هاجر النبي صلى الله عليه وسلم هو وبرفقته �ساحبه اأبو بكر في ق�سة الهجرة 
الم�سهـــورة وتبعتهم قري�ص بفر�سانها، اأدركهم �سراقة بن مالك المدلجي، وكاد اأن يلحق بهما، فلما 
راأياه دعا النبي صلى الله عليه وسلم على �سراقة ف�ساخت يدا فر�سه في الرمل  فقال �سراقة: اإني اأراكما قد دعوتما 

)1( �سحيح البخاري، كتاب الجزية، بَابُ مَا يُحْذَرُ مِنَ الغَدْرِ، 101/4 برقم 3176.
)2( فتح الباري، لبن حجر، 321/6
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علي، فادعوا لي، فالله لكما اأن اأرد عنكما الطلب، فدعا له النبي �سلى الله عليه وفي رواية اأن النبي 
�سلى عليه و�سلم قال ل�سراقة كيف بك اإذا لب�ست �سواري ك�سرى وتاجه، فلما فتحت فار�ص والمدائن 
وغنم الم�سلمون كنوز ك�سرى اأتى اأ�سحاب ر�سول الله بها بين يدي عمر بن الخطاب، فاأمر عمر باأن 
ياأتوا له ب�سراقة بن مالك، وقد كان وقتها �سيخاً كبيراً قد جاوز الثمانين من العمر، وكان قد م�سى 
على وعد ر�سول الله له اأكثر من خم�ص ع�سرة �سنة فاألب�سه �سواري ك�سرى وتاجه وكان رجلًا اأزب اأي 
كثيـــر �سعر ال�ساعدين فقال له اأرفع يديـــك وقل الحمد لله الذي �سلبهما ك�سرى بن هرمز واألب�سهما 

�سراقة الأعرابي)1(.
وال�ســـوؤال: من اأخبر النبي محمدًا باأنَّ اأمته �سوف تغنم كنوز ك�سرى، واأن تاجه يلب�سها �سراقة 

الأعرابي؟! فعلى المنكرين لدلئل نبوته صلى الله عليه وسلم الإجابة!!.
اإخباره صلى الله عليه وسلم باأن ابنته فاطمة اأول اأهله لحوقًا به صلى الله عليه وسلم: قوله صلى الله عليه وسلم لبنته فاطمة ر�سي الله عنها: 

لَفُ اأَنَا لَكِ«)2(.  لُ اأَهْلِي لُحُوقًا بِي وَنِعْمَ ال�سَّ كِ اأَوَّ »وَاإِنَّ
قـــال الحافـــظ ابن حجر رحمـــه الله: »وفي الحديث اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بما �سيقع، فوقـــع كما قال، 
فاإنهـــم اتفقـــوا على اأن فاطمة عليها ال�سلام كانت اأول مَن مات مِـــن اأهل بيت النبي صلى الله عليه وسلم بعده حتى 

مِن اأزواجه)3(.
 اإخباره صلى الله عليه وسلم باأن الح�سن بن علي ر�سي الله عنه �سوف ي�سلح بين فئتين عظيمتين:

لَى  ِ صلى الله عليه وسلم عَلَى الْمِنْبَـــرِ وَالْحَ�سَنُ بْنُ عَلِيٍّ اإِ فعَـــنْ اأَبِـــي بَكْرَةَ ر�سي الله عنه قـــال: رَاأَيْتُ رَ�سُولَ اللهَّ
لِحَ بِهِ بَيْنَ  َ اأَنْ يُ�سْ د، وَلَعَلَّ اللهَّ ةً وَعَلَيْهِ اأُخْرَى وَيَقُولُ: »اإِنَّ ابْنِى هَذَا �سَيِّ ا�صِ مَرَّ جَنْبِهِ وَهْوَ يُقْبِلُ عَلَى النَّ

فِئَتَيْنِ عَظِيمَتَيْنِ مِنَ الْمُ�سْلِمِينَ«)4(.
قـــال بـــدر الدين العيني رحمه الله: وهذه معجزة عظيمة من النبي حيث اأخبر بهذا فوقع مثل 

ما اأخبر)5(.
ب�ســـارة ر�سول الله بفتح عـــدد من البلدان: ومن دلئل اإعجاز ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم الغيبي، والذي 
ر به من فتح عدد من البلـــدان منها: )اليمن، والعراق،  ي�سهـــد ب�سدق نبـــوة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ما بَ�سَّ

وال�سام، وبيت المقد�ص، وم�سر، والروم، وفار�ص .. وغيرها( ومن ذلك:

، 108/7 برقم 5607، و�سحيح م�سلم، كتاب الزهد والرقائق،  )1( انظر الق�سة في: �سحيح البخاري كتاب الأ�سربة، بَابُ �سُرْبِ اللَّبَنِ
اءِ، 2309/4 برقم 2009-75، حْلِ بِالْحَ بَابٌ فِي حَدِيثِ الْهِجْرَةِ وَيُقَالُ لَهُ حَدِيثُ الرَّ

لَامُ، 1905/4 برقم 2450 . لَاةُ وَال�سَّ بِيِّ عَلَيْهَا ال�سَّ ائِلِ فَاطِمَةَ بِنْتِ النَّ )2( �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، بَابُ فَ�سَ
)3( انظر: فتح الباري، لبن حجر، 8 / 136.

ُ عَنْهُمَا، 186/3 برقم 2704 يَ اللهَّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ لِلْحَ�سَنِ بْنِ عَلِيٍّ رَ�سِ بِيِّ �سَ )4( �سحيح البخاري، كتاب ال�سلح، بَابُ قَوْلِ النَّ
)5( انظر: عمدة القاري، بدر العيني، 282/13 .
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فتـــح الق�سطنطينية عا�سمـــة الإمبراطورية البيزنطية: فعن عَبْدُ الِله بْـــنُ بِ�سْرٍ الْخَثْعَمِيُّ، عَنْ 
مِيرُهَا، وَلَنِعْمَ الْجَيْ�صُ ذَلِكَ  مِيرُ اأَ ةُ، فَلَنِعْمَ الْأَ بِـــيَّ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »لَتُفْتَحَنَّ الْقُ�سْطَنْطِينِيَّ هُ �سَمِعَ النَّ اأَبِيـــهِ اأَنَّ
ةَ«)1(، ولعل ما  ثْتُـــهُ، فَغَزَا الْقُ�سْطَنْطِينِيَّ لَنِي، فَحَدَّ «. قَـــالَ: فَدَعَانِي مَ�سْلَمَةُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ فَ�سَاأَ الْجَيْ�ـــصُ
يثير الده�سة، اأن راوي الحديث عبد الله بن ب�سر الخثعمي، قد ذكر اأن مَ�سْلَمة بن عبد الملك قائد 
الجيو�ـــص فـــي عهد الخلافـــة الأموية، عندما �سمع الحديـــث وتاأكد من �سحته، هـــبَّ م�سرعاً، فاأمر 

بالتحرّك فورًا تجاه الق�سطنطينية لفتحها، اإيمانً وت�سديقًا بنبوة نبينا صلى الله عليه وسلم، وتحقق له ذلك)2(.
عه اأي  ويعـــد هـــذا الحديث واحـــدًا من الإعجـــاز الغيبي الذي ل يخطـــر على بال اأحـــد اأو يتوقَّ
ـــل نظراً للواقع الذي كان فيـــه الم�سلمون اآنذاك؛ فالق�سطنطينية وهـــي عا�سمة الإمبراطورية  متاأمِّ
البيزنطيـــة كانت مدينة ح�سينة، ت�سارع قوة عظمـــى حينها وهي الفر�ص، والحرب بينهما �سجال، 

فكيف �سينت�سر الم�سلمون على هذه القوى، وهم في مرحلة �سعف اآنذاك؟!
اإنه الإيمان ب�سدق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ورغبتهم الجامحة في نيل �سرف مدح الجي�ص وقائده في 
هذا الفتح!  اإلى تحقق لهم ذلك على يد محمد الفاتح عام )857هـ/1453م(، وكان فتحًا عظيمًا، 
نـــال بـــه محمد الفاتح قائد الجي�ـــص وجي�سه و�سام المدح من قِبَلِ ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، تحقيقًا لنبوءته 

صلى الله عليه وسلم)3(.
فتـــح بلاد فار�ـــص: وهو واحدٌ من دلئل نبوة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الغيبيـــة، وما اأعقبه من ا�ستقرار 
الأو�ســـاع وانت�سار الأمن والأمان في الجزيرة العربية اآنذاك، فعن عدي بن حاتم قال: بينا اأنا عند 
بيل، فقـــال: »يَا عَدِيُّ هَلْ  النبـــي صلى الله عليه وسلم اإذ اأتـــاه رجلٌ، ف�سكا اإليه الفاقة، ثـــمَّ اأتاه اآخر، ف�سكا قطع ال�سَّ
عِينَةَ)4(، تَرْتَحِلُ  رَاأَيْتَ الْحِيرَةَ«؟ قلتُ: لم اأرها، وقد اأُنبئت عنها، قال: »فَاإِنْ طَالَتْ بِكَ حَيَاةٌ لَتَرَيَنَّ الظَّ
ار  «. قلتُ فيما بيني وبين نف�سي: فاأين دُعَّ َ حَـــدًا اإِلَّ الَلهّ مِـــنَ الْحِيرَةِ، حَتَّى تَطُوفَ بِالْكَعْبَةِ، لَ تَخَافُ اأَ
روا البلاد)6(، »وَلَئِنْ طَالَتْ بِكَ حَيَاةٌ لَتُفْتَحَـــنَّ كُنُوزُ كِ�سْرَى«، قلتُ: ك�سرى بن  ـــئ)5(، الَّذين قـــد �سعَّ طيِّ
هِ مِنْ ذَهَبٍ اأَوْ  جُلَ يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ هرمـــز؟! قال: »كِ�سْرَى بْنِ هُرْمُزَ، وَلَئِنْ طَالَتْ بِـــكَ حَيَاةٌ، لَتَرَيَنَّ الرَّ
حَدُكُمْ يَوْمَ يَلْقَاهُ، وَلَيْ�صَ بَيْنَهُ  َ اأَ حَدًا يَقْبَلُهُ مِنْهُ، وَلَيَلْقَيَـــنَّ الَلهّ ـــةٍ، يَطْلُبُ مَنْ يَقْبَلُـــهُ مِنْهُ، فَلَا يَجِدُ اأَ ّ فِ�سَ
: اأَلَمْ اأَبْعَثْ اإِلَيْكَ رَ�سُولً فَيُبَلِّغَكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى. فَيَقُولُ: اأَلَمْ اأُعْطِكَ  وَبَيْنَـــهُ تُرْجُمَانٌ يُتَرْجِمُ لَهُ، فَيَقُولَـــنَّ

والبزار، 1848،  برقم 18957،  اأحمد، 287/31  والإمام  »ال�سغير« 302،  الكبير« 81/2، وفي  »التاريخ  البخاري في  اأخرجه   )1(
والحاكم، برقم 8300، وقال: هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي. والهيثمي: مجمع الزوائد 229/6. 

)2( انظر: الإعجاز الغيبي في ال�سنّة النبوية، راغب ال�سرجاني، 15-12.
)3( انظر: المرجع ال�سابق.

)4( الظعينة: المراأة في الهودج، وهو في الأ�سل ا�سم للهودج. انظر: فتح الباري، ابن حجر الع�سقلاني، 613/6.
ار: ال�سرير، والمراد قطاع الطريق، وطيئ قبيلة م�سهورة، انظر: فتح الباري، ابن حجر الع�سقلاني، 613/6. )5( دُعَّ

ا وف�سادًا. انظر: فتح الباري، ابن حجر الع�سقلاني، 613/6. )6( �سعروا البلاد: اأي اأوقدوا نار الفتنة، اأي ملئوا الأر�ص �سرًّ
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مَ، وَيَنْظُرُ عَنْ يَ�سَارِهِ فَلَا يَرَى  لْ عَلَيْكَ؟ فَيَقُولُ: بَلَى. فَيَنْظُـــرُ عَنْ يَمِينِهِ فَلَا يَرَى اإِلَّ جَهَنَّ مَـــالً، وَاأُفْ�سِ
ةَ تَمْرَةٍ  ةِ تَمْرَةٍ، فَمَنْ لَمْ يَجِدْ �سِقَّ ارَ وَلَوْ بِ�سِقَّ قُوا النَّ مَ«. قال عدي: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »اتَّ اإِلَّ جَهَنَّ
 ، بَةٍ«. قال عدي: فراأيت الظعينة ترتحل من الحيرة حتَّى تطوف بالكعبة، ل تخاف اإلَّ الَلهّ فَبِكَلِمَةٍ طَيِّ
وكنـــت فيمـــن افتتح كنوز ك�سرى بن هرمـــز، ولئن طالت بكم حياةٌ لترونَّ ما قـــال النبي اأبو القا�سم 
الِثَةُ لِأَنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم  هِ«)1(، وزاد الإمام اأحمد: »وَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَدِهِ لَتَكُونَنَّ الثَّ صلى الله عليه وسلم: »يُخْرِجُ مِلْءَ كَفِّ
قَـــدْ قَالَهَـــا«)2(، وحـــدث هذا في زمن الخليفة عمر بـــن عبد العزيز ر�سي الله عنـــه، فقد كان عماله 
يطوفـــون على مَنْ يَقْبَل ال�سدقة فلا يقبلها اأحد؛ فقد اأغنى عمر بن عبد العزيز النا�ص، وعن ذلك 
يقـــول مهاجر بـــن يزيد: بعثنا عمر بن عبد العزيز فق�سمنا ال�سدقة، فلقد راأيتنا واإنا لناأخذ الزكاة 

ق عليه في العام الما�سي)3(. دَّ في العام القابل ممن يُتَ�سَ
الإخبـــار بظهور النار في اأر�ص الحجاز: وتلك واحدة مـــن الدلئل الوا�سحة التي توؤكد �سدق 
نبوتـــه صلى الله عليه وسلم، وهـــي: ظهور النار في اأر�ص الحجـــاز، بركان يثور في الحجاز ينعك�ـــص �سووؤه بال�سفق، 
فيلحظـــه اأهـــل ب�سرى بال�سام، فعن اأبي هريرة ر�سي الله عنـــه، قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »لَ تَقُومُ 
رَى«)4(، ولقد تحقق هذا، وراآها  يءُ اأَعْنَاقَ الإِبِلِ بِبُ�سْ رْ�صِ الْحِجَازِ، تُ�سِ اعَـــةُ حَتَّى تَخْرُجَ نَارٌ مِنْ اأَ ال�سَّ
النا�ـــص راأي العيـــن، وذلك بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم بما يزيد عن �ست مائه عام، حيث ظهرت هذه النار 
فـــي اأر�ص الحجاز �سنـــة )654هـ/1256م( بمكان يعرف با�سم )الحـــرة( وهو مكان قرب المدينة 

المنورة، وورد تف�سيل حدوثها في كتب الموؤرخين وحققها المعا�سرون في كتبهم)5(.
قـــال النووي: »وقد خرجت في زماننا نار بالمدينة �سنـــة اأربع وخم�سين و�ستمائة، وكانت ناراً 
عظيمـــة جداً، من جنـــب المدينة ال�سرقـــي وراء الحرة، تواتـــر العلم بها عند جميـــع ال�سام و�سائر 

البلدان، واأخبرني من ح�سرها من اأهل المدينة«)6(.   
قـــال ابن كثير: »وقـــد ذكر اأهل التاريخ وغيرهم مـــن النا�ص، وتواتر وقوع هـــذا في �سنة اأربع 
وخم�سيـــن و�ستمائـــة، قال ال�سيخ الإمام الحافـــظ �سيخ الحديث واإمام الموؤرخيـــن في زمانه �سهاب 
الديـــن عبـــد الرحمن بـــن اإ�سماعيل الملقـــب باأبي �سامة في تاريخـــه: اإنها ظهرت يـــوم الجمعة في 
خام�ـــص جمـــادى الآخرة �سنة اأربـــع وخم�سين و�ستمائـــة .. وذكر كتباً متواترة عـــن اأهل المدينة في 

)1( �سحيح البخاري: كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، 197/4 برقم 3595.
)2( رواه الإمام اأحمد في م�سنده، 30 / 197 برقم 18260، والحاكم في الم�ستدرك، 518/4.

)3( انظر: تهذيب الأ�سماء واللغات، محيي الدين النووي، 21/2.
ارِ، 58/9 برقم 7118، وم�سلم: كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، بَابُ لَ  )4( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الفتن، بَابُ خُرُوجِ النَّ

جَازِ، 2227/4 برقم 2902. اعَةُ حَتَّى تَخْرُجَ نَارٌ مِنْ اأَرْ�صِ الْحِ تَقُومُ ال�سَّ
)5( انظر: القرطبي: التذكرة �ص225، ابن تيمية: الجواب ال�سحيح 162/3، 163، 420/5، 89/6، وابن كثير: البداية والنهاية 

.395/2
)6( �سرح �سحيح م�سلم، النووي، 29/18.
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كيفية ظهورها �سرق المدينة .. وقد ذكر ال�سيخ �سهاب الدين اأن اأهل المدينة لجوؤوا في هذه الأيام 
اإلى الم�سجد النبوي، وتابوا اإلى الله من ذنوب كانوا عليها)1(.

خبـــر قـــدوم اأوي�ص: ومما اأخبر به صلى الله عليه وسلم من المغيبات التي اأطلعه الله عليها لتكون برهان نبوته 
قـــدومُ اأوُي�ص القَرَني من اليمن، وقد ذكر صلى الله عليه وسلم لأ�سحابه بع�صَ �سفته واأحواله، فعَنْ اأُ�سَيْرِ بْنِ جَابِرٍ، 
نْ كَانَ يَ�سْخَرُ بِاأُوَيْ�صٍ، فَقَالَ عُمَرُ: هَلْ هَاهُنَا اأَحَدٌ مِنَ  اأَنَّ اأَهْلَ الْكُوفَةِ وَفَدُوا اإِلَى عُمَرَ، وَفِيهِمْ رَجُلٌ مِمَّ
جُلُ فَقَالَ عُمَرُ: اإِنَّ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم قَدْ قَـــالَ: »اإِنَّ رَجُلًا يَاأْتِيكُمْ مِنَ الْيَمَنِ  يـــنَ؟ فَجَـــاءَ ذَلِكَ الرَّ الْقَرَنِيِّ
ينَارِ  عَ الدِّ يُقَالُ لَهُ اأُوَيْ�صٌ، لَ يَدَعُ بِالْيَمَنِ غَيْرَ اأُمٍّ لَهُ، قَدْ كَانَ بِهِ بَيَا�صٌ، فَدَعَا الَله فَاأَذْهَبَهُ عَنْهُ، اإِلَّ مَوْ�سِ

رْهَمِ، فَمَنْ لَقِيَهُ مِنْكُمْ فَلْيَ�سْتَغْفِرْ لَكُمْ«)2(. اأَوِ الدِّ
ا اأَقْبَلَ اأَهْلُ الْيَمَـــنِ جَعَلَ عُمَرُ يَ�سْتَقْرِي  وقـــد كان كمـــا اأخبر صلى الله عليه وسلم، عَنْ اأُ�سَيْرِ بْـــنِ جَابِرٍ، قَالَ: لَمَّ
فَاقَ فَيَقُولُ: هَلْ فِيكُمْ اأَحَدٌ مِنْ قَرَنٍ حَتَّى اأَتَى عَلَى قَرَنٍ، فَقَالَ: مَنْ اأَنْتُمْ؟ قَالُوا: قَرَنٌ، فَوَقَعَ زِمَامُ  الرِّ
نَا اأُوَيْ�صٌ،  حَدُهُمَا الْآخَرَ فَعَرَفَهُ، فَقَالَ عُمَرُ: مَا ا�سْمُكَ؟ قَالَ: اأَ عُمَرَ - اأَوْ زِمَامُ اأُوَيْ�صٍ - فَنَاوَلَهُ اأَوْ نَالَهُ اأَ
َ عَزَّ  فَقَـــالَ: هَـــلْ لَكَ وَالِدَةٌ؟ قَالَ نَعَمْ، قَـــالَ: فَهَلْ كَانَ بِكَ مِنَ الْبَيَا�صِ �سَيْءٌ؟ قَـــالَ: نَعَمْ، فَدَعَوْتُ اللهَّ
ي، قَالَ لَهُ عُمَرُ ا�سْتَغْفِرْ لِي، قَالَ: اأَنْتَ  تِي، لِأَذْكُرَ بِهِ رَبِّ رْهَـــمِ مِنْ �سُرَّ عَ الدِّ ي اإِلَّ مَوْ�سِ وَجَـــلَّ فَاأَذْهَبَهُ عَنِّ
نَّ  ِ صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »اإِ ي �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ عُمَرُ اإِنِّ احِبُ رَ�سُولِ اللهَّ اأَحَـــقُّ اأَنْ تَ�سْتَغْفِرَ لِي، اأَنْتَ �سَ
لَّ  ، فَاأَذْهَبَهُ عَنْهُ، اإِ َ عَـــزَّ وَجَلَّ ابِعِينَ رَجُلٌ يُقَـــالُ لَهُ اأُوَيْ�صٌ، وَلَهُ وَالِدَةٌ وَكَانَ بِهِ بَيَا�صٌ فَدَعَا اللهَّ خَيْـــرَ التَّ
ا�صِ، فَلَمْ يُدْرَ اأَيْـــنَ وَقَعَ، قَالَ: فَقَدِمَ  تِـــهِ« فَا�سْتَغْفَرَ لَهُ، ثُمَّ دَخَلَ فِـــي غِمَارِ النَّ رْهَـــمِ فِي �سُرَّ ـــعَ الدِّ مَوْ�سِ
، وَكَانَ يَجْلِ�صُ مَعَنَا، فَكَانَ اإِذَا ذَكَرَ هُوَ وَقَعَ حَدِيثُهُ مِنْ  َ ا نَجْتَمِعُ فِي حَلْقَةٍ، فَنَذْكُرُ اللهَّ الْكُوفَةَ، قَالَ: وَكُنَّ
قُلُوبِنَا مَوْقِعًا لَ يَقَعُ حَدِيثُ غَيْرِهِ، - فَذَكَرَ الْحَدِيثَ«)3(، قال النووي: »وفي ق�سة اأوي�ص هذه معجزات 

ظاهرة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم«)4(.
تطريـــد اأبـــي ذر الغفاري: وثبـــت اأي�ساً اأنه صلى الله عليه وسلم اأخبر اأبا ذر ر�ســـي الله عنه بتطريده، اأي من 
المدينـــة المنـــورة، واأنه يعي�ص وحده ويموت وحده)5(، وقد اأورد ابـــن كثير عن ابن م�سعود في حديث 
طويل، ذكر فيه قول ابن م�سعود عند روؤيته جنازة ابي ذر، قال: �سدق ر�سول الله »يرحم الله اأبا ذر، 
يم�ســـي وحده ويموت وحده ويعي�ص وحده«)6( فنزل فوليه بنف�سه حتى اأجنّه، فقد تحققت نبوءة النبي 

)1( البداية والنهاية، لبن كثير، 253/6.
يَ الُله عَنْهُ، 1968/4 برقم 2542. وَيْ�صٍ الْقَرَنِيِّ رَ�سِ ائِلِ اأُ )2( �سحيح م�سلم، كتاب ف�سائل ال�سحابة ر�سي الله عنهم، بَابُ مِنْ فَ�سَ

)3( رواه الإمام اأحمد »م�سند الإمام اأحمد مخرجاً« 372/1 برقم 266، و�سححه الألباني برقم 2064.
)4( �سرح النووي على �سحيح م�سلم، النووي، 94/16.

وانظر:   ،4109 116/4برقم  العالية،  المطالب  في  حجر  ابن  الحافظ  واورده  ــ9،   8  /5 كثير،  لبن  والنهاية،  البداية  انظر:   )5(
الإ�سابة، 387، 4/ 64، ال�سل�سلة ال�سحيحة " لل�سيخ الألباني رقم/3327.

)6( انظر: البداية والنهاية، لبن كثير، 253/6.
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�سلى الله عليه و�سلم لأبي ذر ر�سي الله عنه بعد ع�سرين �سنة، ووقع الأمر كما اأخبر.
الإخبار بركوب البحر ومعهم اأم حرام ر�سي الله عنها: فقد ثبت اأنه صلى الله عليه وسلم ا�ستيقظ من النوم 
ِ بْنِ اأَبِي طَلْحَةَ، عَنْ  �سْحَاقَ بْنِ عَبْـــدِ اللهَّ فـــي بيت اأم حـــرام وهي خالة اأن�ص بن مالك، كما رُوي عَنْ اإِ
ِ صلى الله عليه وسلم اإِذَا ذَهَبَ اإِلَى قُبَاءٍ، يَدْخُلُ عَلَى  هُ �سَمِعَهُ يَقُولُ: كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ نَّ ُ عَنْهُ، اأَ يَ اللهَّ اأَنَ�ـــصِ بْنِ مَالِكٍ رَ�سِ
امِتِ، فَدَخَلَ يَوْمًا فَاأَطْعَمَتْهُ، فَنَامَ رَ�سُولُ  اأُمِّ حَـــرَامٍ بِنْتِ مِلْحَانَ فَتُطْعِمُهُ، وَكَانَتْ تَحْتَ عُبَادَةَ بْنِ ال�سَّ
؟ فَقَالَ:   ِ حِـــكُكَ يَا رَ�سُولَ اللهَّ حَكُ، قَالَتْ: فَقُلْتُ: مَا يُ�سْ لَّـــى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، ثُـــمَّ ا�سْتَيْقَظَ يَ�سْ ِ �سَ اللهَّ
ةِ، اأَوْ  ، يَرْكَبُونَ ثَبَجَ هَذَا البَحْـــرِ، مُلُوكًا عَلَى الأَ�سِرَّ ِ وا عَلَـــيَّ غُزَاةً فِي �سَبِيلِ اللهَّ تِي عُرِ�سُ مَّ »نَا�ـــصٌ مِنْ اأُ
عَ  َ اأَنْ يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ، فَدَعَا، ثُمَّ وَ�سَ ةِ« - �سَكَّ اإِ�سْحَاقُ - قُلْـــتُ: ادْعُ اللهَّ قَـــالَ: مِثْلَ المُلُوكِ عَلَـــى الأَ�سِرَّ
وا  تِي عُرِ�سُ ، قَالَ: »نَا�صٌ مِنْ اأُمَّ ِ حِكُكَ يَا رَ�سُـــولَ اللهَّ حَكُ، فَقُلْتُ: مَا يُ�سْ رَاأْ�سَـــهُ فَنَـــامَ، ثُمَّ ا�سْتَيْقَظَ يَ�سْ
ةِ«  ةِ، اأَوْ: مِثْلَ المُلُوكِ عَلَى الأَ�سِرَّ ، يَرْكَبُونَ ثَبَجَ)1( هَذَا البَحْرِ، مُلُوكًا عَلَى الأَ�سِرَّ ِ عَلَيَّ غُزَاةً فِي �سَبِيلِ اللهَّ
رِعَتْ  لِينَ" فَرَكِبَتِ البَحْـــرَ زَمَانَ مُعَاوِيَةَ، فَ�سُ نْتِ مِنَ الأَوَّ َ اأَنْ يَجْعَلَنِـــي مِنْهُمْ، قَالَ: »اأَ فَقُلْـــتُ: ادْعُ اللهَّ
تِهَا حِينَ خَرَجَتْ مِنَ البَحْرِ، فَهَلَكَتْ«)2(، ولقد تحقق هذا زمان معاوية، و�سدق ر�سولنا صلى الله عليه وسلم.  عَنْ دَابَّ
اإنّ مـــا �سبق و�سقناه من اأخبار اأخبر بهـــا النبي صلى الله عليه وسلم، وتحققت بعد وفاته صلى الله عليه وسلم، مجرد نماذج، 
فلقـــد وقفت على مئـــات من الأخبار والمب�ســـرات والتحذيـــرات ال�سحيحة الثابتـــة، اإل اأننا نكتفي 
بهـــذه الأمثلـــة في هذا الباب، فدلئل النبوة من الكثرة والو�سوح بدرجة ل تخفى اإل على من عميت 

ب�سيرته و�سل �سوؤله و�سبيله، ولعبت به الهواء كبرًا وعنادًا.

�لمطلب �لر�بع:
ا دلائل �لاإعجاز في �ل�سنة �لنبوية عن غيبيات م�ستقبلية؛ �سوف تتحقق يقينًا

�سبـــق الحديث عن الغيبيات التي اأخبر بهـــا النبي صلى الله عليه وسلم، وتحققت في حياته صلى الله عليه وسلم، واأخرى عن 
الغيبيـــات التي تحققـــت بعد وفاته صلى الله عليه وسلم، وحديثنا هنـــا عن الغيبيات التي اخبـــر بها النبي صلى الله عليه وسلم وما 
زالـــت لم تتحقق، فمن الغيبيـــات غير ما تقدم اإخباره صلى الله عليه وسلم عن الفتن وعلامات ال�ساعة وهذا كثير؛ 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم مَقَامًا، فَاأَخْبَرَنَا  ُ عَنْهُ، يَقُولُ: قَامَ فِينَا النَّ يَ اللهَّ عَنْ طَارِقِ بْنِ �سِهَابٍ، قَالَ: »�سَمِعْتُ عُمَرَ رَ�سِ
ارِ مَنَازِلَهُمْ، حَفِظَ ذَلِكَ مَنْ حَفِظَهُ، وَنَ�سِيَهُ  ةِ مَنَازِلَهُمْ، وَاأَهْلُ النَّ عَنْ بَدْءِ الخَلْقِ، حَتَّى دَخَلَ اأَهْلُ الجَنَّ

مَنْ نَ�سِيَهُ«)3(.

)1( )ثبج البحر(: و�سطه ومعظمه وقيل ظهره، انظر: ل�سان العرب، لبن منظور، 220/2.
)2( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب ال�ستئذان، بَابُ مَنْ زَارَ قَوْمًا فَقَالَ عِنْدَهُمْ، 63/8 برقم 6282، و�سحيح م�سلم، باب ف�سل 

الغزو في البحر، 1518/3 برقم 1912.
ِ تَعَالَى: ﴿وَهُوَ الَّذِي يَبْدَاأُ الَخلْقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ وَهُوَ اأَهْوَنُ عَلَيْهِ﴾ )الروم:  )3( �سحيح البخاري، كتاب بدء الخلق، بَابُ مَا جَاءَ فِي قَوْلِ اللهَّ

27(، 106/4 برقم 3192. 
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والحديـــث عن اأخبـــار غيبيّة م�ستقبليّة، اأخبر بها النبي صلى الله عليه وسلم ولم تقـــع اإلى الآن، و�ستقع ول بدّ 
منهـــا يقينًا، كثيرة للغاية، ومنها علـــى �سبيل المثال: خبر الم�سيخ الدجـــال، واأحداث يوم القيامة، 

وغيرها كثير، فمن ذلك: 
خبـــر الم�سيـــح الدجال: فقـــد جاءت به اأحاديـــث متواترة عن النبي صلى الله عليه وسلم، اأنـــه يخرج في اآخر 
الزمـــان، واأنه ياأتي من جهـــة الم�سرق من بين العراق وال�سام، واأنه يعيث فـــي الأر�ص ف�سادًا، ويطاأ 
الأر�ص كلها، اإل مكة والمدينة فاإن الله يحميهما منه، ثم ينتهي اإلى ال�سام ينتهي اإلى فل�سطين اإلى 
اليهـــود هنـــاك، وينزل الله عي�سى بن مريم فيح�سره هناك ثم يقتلـــه هناك في غربي الأردن، كما 
جاءت به الأحاديث ال�سحيحة، ويقتله الم�سلمون من معه، فاإن عي�سى عليه ال�سلاة وال�سلام يغزوه 
ومعـــه الم�سلمون فيقتله بباب )لد( هناك في فل�سطين القد�ص، يقتله بحربته كما جاء في الحديث 

ال�سحيح، والم�سلمون معه يقتلون اليهود قتلةً عظيمة)1(.
ثـــم يميت الله عي�سى يتوفاه الله كما توفى من قبله من الأنبياء عليهم ال�سلاة وال�سلام، وهو 
حيـــن ينزل من ال�سماء يحكم ب�سريعة محمد �سلى الله عليه و�سلم ل ب�سريعة الإنجيل، بل هو كاأحد 
اأمته؛ لكنه اأف�سلها نبي من الأنبياء، فيحكم ب�سريعة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، ل ب�سريعة التوراة والإنجيل، 
اعَةُ حَتَّى يَنْزِلَ فِيكُمْ ابْنُ  ِ صلى الله عليه وسلمقَالَ: »لَ تَقُومُ ال�سَّ ُ عَنْهُ، عَنْ رَ�سُولِ اللهَّ يَ اللهَّ وفي الحديث هُرَيْرَةَ رَ�سِ
عَ الجِزْيَةَ، وَيَفِي�صَ المَالُ، حَتَّى لَ يَقْبَلَهُ  لِيبَ، وَيَقْتُلَ الخِنْزِيرَ، وَيَ�سَ مَرْيَمَ حَكَمًا مُقْ�سِطًا، فَيَكْ�سِرَ ال�سَّ

اأَحَدٌ«)2(. 
ثُكُمْ  ِ صلى الله عليه وسلم: »اأَلَ اأُحَدِّ ُ عَنْهُ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ يَ اللهَّ ومنه: عَنْ اأَبِي �سَلَمَةَ، �سَمِعْتُ اأَبَا هُرَيْرَةَ رَ�سِ
تِي يَقُولُ  ارِ، فَالَّ ةِ وَالنَّ هُ يَجِيءُ مَعَهُ بِمِثَالِ الجَنَّ هُ اأَعْوَرُ، وَاإِنَّ ثَ بِهِ نَبِيٌّ قَوْمَهُ: اإِنَّ الِ، مَا حَدَّ جَّ حَدِيثًا عَنِ الدَّ

ي اأُنْذِرُكُمْ كَمَا اأَنْذَرَ بِهِ نُوحٌ قَوْمَهُ«)3(. ارُ، وَاإِنِّ ةُ هِيَ النَّ هَا الجَنَّ اإِنَّ
ُ عَنْهُمَا: اأَنَّ رَ�سُولَ  يَ اللهَّ ِ بْنِ عُمَرَ رَ�سِ ومنه: قتال اليهود اآخر الزمان واختبائهم: عَنْ عَبْدِ اللهَّ
حَدُهُمْ وَرَاءَ الحَجَـــرِ، فَيَقُولُ: يَا  لَّـــى الُله عَلَيْـــهِ وَ�سَلَّـــمَ، قَالَ: »تُقَاتِلُـــونَ اليَهُودَ، حَتَّى يَخْتَبِـــيَ اأَ ِ �سَ اللهَّ
، هَـــذَا يَهُودِيٌّ وَرَائِي، فَاقْتُلْـــهُ«)4(، وفيه اإ�سارة اإلى اأن الم�سلميـــن يقاتلون اليهود فيقتلونهم  ِ عَبْـــدَ اللهَّ
وي�سلطون عليهم، واأن ال�سجر والحجر ينادي: يا م�سلم يا عبد الله! هذا يهودي تعال فاقتله، فيقتل 
الدجـــال وينتهي اأمره، ويبقى الم�سلمون مع عي�سى في اأرغد عي�ص واأطيب نعمة، ويهلك الله الأديان 

)1( انظر: مجموع فتاوى، ال�سيخ ابن باز، 326/28. 
لِيبِ وَقَتْلِ الِخنْزِيرِ، 136/3 برقم 2476. )2( �سحيح البخاري، كتاب المظالم والغ�سب، بَابُ كَ�سْرِ ال�سَّ

نْ يَاأْتِيَهُمْ  ا اأَرْ�سَلْنَا نُوحًا اإِلَى قَوْمِهِ اأَنْ اأَنْذِرْ قَوْمَكَ مِنْ قَبْلِ اأَ ِ تَعَالَى: ﴿اإِنَّ )3( �سحيح البخاري، كتاب اأحاديث الأنبياء، بَابُ قَوْلِ اللهَّ
عَذَابٌ اأَلِيمٌ﴾ نوح: 1، اإِلَى اآخِرِ ال�سُّورَةِ، 134/4 برقم 3338.

)4( �سحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، بَابُ قِتَالِ اليَهُودِ، 42/4 برقم 2925.
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كلها في زمن عي�سى، ول يبقى اإل الإ�سلام.
اأحاديث عن ال�ساعة واأ�سراطها: وهي اأحاديث كثيرة ل يمكن ح�سرها هنا، فمنها على �سبيل 
�سْفَلَ مِنْهُ  بِيُّ صلى الله عليه وسلم فِي غُرْفَـــةٍ وَنَحْنُ اأَ المثـــال: حديـــث حُذَيْفَةَ بْنِ اأَ�سِيدٍ ر�سي الله عنـــه، قَالَ: كَانَ النَّ
ـــى تَكُونَ عَ�سْرُ اآيَاتٍ:  اعَةَ ل تَكُونُ حَتَّ اعَةَ، قَالَ: »اإِنَّ ال�سَّ لَيْنَـــا فَقَالَ: »مَا تَذْكُرُونَ«، قُلْنَـــا: ال�سَّ لَـــعَ اإِ فَاطَّ
ةُ الأَرْ�صِ،  الُ، وَدَابَّ جَّ خَ�سْفٌ بِالْمَ�سْرِقِ، وَخَ�سْفٌ بِالْمَغْرِبِ، وَخَ�سْفٌ فِي جَزِيرَةِ الْعَرَبِ، وَالدُّخَانُ، وَالدَّ
ا�صَ«، قَالَ �سُعْبَةُ  مْ�صِ مِنْ مَغْرِبِهَـــا، وَنَارٌ تَخْرُجُ مِنْ قُعْرَةِ عَدَنٍ تَرْحَلُ النَّ وَيَاأْجُـــوجُ وَمَاأْجُوجُ، وَطُلُوعُ ال�سَّ
بِيَّ صلى الله عليه وسلم، وَقَالَ  ثَنِـــي عَبْدُالْعَزِيـــزِ بْنُ رُفَيْعٍ عَنْ اأَبِي الطُّفَيْلِ عَنْ اأَبِـــي �سَرِيحَةَ مِثْلَ ذَلِكَ ل يَذْكُرُ النَّ وَحَدَّ
ا�صَ  اأَحَدُهُمَـــا فِي الْعَا�سِرَةِ: نُزُولُ عِي�سَى ابْنِ مَرْيَمَ �سلى الله عليه و�سلم، وَقَال الآخَرُ: وَرِيحٌ تُلْقِي النَّ

فِي الْبَحْرِ«)1(.
بِيُّ صلى الله عليه وسلم:  ِ بنِ م�سعود قال: قَالَ النَّ حديث الحو�ص: فقد �سح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، عن عَبْد اللهَّ
»اأَنَا فَرَطُكُمْ عَلَى الْحَوْ�صِ لَيُرْفَعَنَّ اإِلَيَّ رِجَالٌ مِنْكُمْ حَتَّى اإِذَا اأَهْوَيْتُ لِأُنَاوِلَهُمْ اخْتُلِجُوا دُونِي، فَاأَقُولُ: 

حَابِي يَقُول: لَ تَدْرِي مَا اأَحْدَثُوا بَعْدَكَ«)2(. اأَيْ رَبِّ اأَ�سْ
وفـــي الباب ع�سرات الأحاديث ال�سحيحة الثابتـــة، فهو صلى الله عليه وسلم يعلم ما اأوحاه الله اإليه، وما كان 

عند الله من الغيب ل يعلمه �سواه)3(.
بِيُّ صلى الله عليه وسلم عَلَى  �سْرَفَ النَّ ُ عَنْهُمَا، قَـــالَ: اأَ يَ اللهَّ حديـــث الفتن: ومن ذلـــك عَنْ اأُ�سَامَةَ بْنِ زَيْدٍ رَ�سِ
ي لَأَرَى الفِتَنَ تَقَعُ خِلَالَ بُيُوتِكُمْ  اأُطُمٍ مِنْ اآطَامِ المَدِينَةِ، فَقَالَ: »هَلْ تَرَوْنَ مَا اأَرَى« قَالُوا: لَ، قَالَ: »فَاإِنِّ

كَوَقْعِ القَطْرِ«)4(. 
الإخبـــار عـــن العوالـــم الأخرى: ومـــن المغيبات اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم عـــن العوالم الأخـــرى؛ كالجن 
والملائكة وغيرها، فعَنْ عَبْدِ الِله بْنِ مَ�سْعُودٍ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »مَا مِنْكُمْ مِنْ اأَحَدٍ، اإِلَّ وَقَدْ 
�سْلَمَ،  نَّ الَله اأَعَانَنِي عَلَيْهِ فَاأَ لَّ اأَ ايَ، اإِ اكَ؟ يَا رَ�سُـــولَ الِله قَالَ: »وَاإِيَّ يَّ « قَالُوا: وَاإِ لَ بِـــهِ قَرِينُهُ مِنَ الْجِنِّ وُكِّ

فَلَا يَاأْمُرُنِي اإِلَّ بِخَيْرٍ«)5(.
اإن الحديـــث عـــن الغيبيات التي اأخبر بها النبي صلى الله عليه وسلم، ومعجزاته صلى الله عليه وسلم، التي خُ�صَّ بها، لها من 
الأثـــر والتاأثير، الفوائد العظيمة، والآثار الجليلة، يجعل من الإيمان به صلى الله عليه وسلم وبر�سالته اأمرًا ل جدال 

اعَة، 8/ 179، رقم 7468. تِي تَكُونُ قَبْلَ ال�سَّ )1( �سحيح م�سلم، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب في الآيَاتِ الَّ
فَاتِهِ، 1796/4، برقم 2297. لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ وَ�سِ نَا �سَ )2( �سحيح م�سلم، كتاب الف�سائل، بَابُ اإِثْبَاتِ حَوْ�صِ نَبِيِّ

)3( انظر: مجموع فتاوى، ال�سيخ ابن باز، 326/28.
بَ«، 48/9 برقم 7060، و�سحيح  بِيِّ صلى الله عليه وسلم: »وَيْلٌ لِلْعَرَبِ مِنْ �سَرٍّ قَدِ اقْتَرَ )4( متفق عليه، �سحيح البخاري، كتاب الفتن، بَابُ قَوْلِ النَّ

م�سلم، باب نزول الفتن كمواقع القطر، 2211/4 برقم 2885.
نْ�سَانٍ قَرِينًا،  ا�صِ وَاأَنَّ مَعَ كُلِّ اإِ يْطَانِ وَبَعْثِهِ �سَرَايَاهُ لِفِتْنَةِ النَّ رِي�صِ ال�سَّ )5( �سحيح م�سلم، كتاب �سفة القيامة والجنة والنار، بَابُ تَحْ

2167/4 برقم 2814.
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فيـــه، اأما من غابت ب�سيرتهم، وخوت عقولهم فقد جعلوا منها �سماعات للت�سكيك تارة، والتحريف 
تـــارة اأخرى، فلـــم ولن ي�سلوا لماآربهم، ولن ينالوا اإل الخزي والخـــذلن، لأن الله تعالى حفظ دينه 

ور�سالة ونبيه، والله غالب على اأمره ولكن اأكثر النا�ص ل يعلمون.

�لخاتمة:
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد.

اإن المتاأمـــل فـــي ال�سيرة النبوية وما ا�ستملت عليه في هذا البـــاب من الإخبار بالغيبيات، وما 
تحقـــق منهـــا في حياتـــه صلى الله عليه وسلم اأو بعد وفاته، وما �سوف يتحقق يقينًا، ليعلـــم اأن لو لم يكن ما اأخبر به 
صلى الله عليه وسلم وحيًـــا مـــن الله تعالى، وخبراً متحققًـــا ل محالة، لكان الحديث عن الغيبيـــات في عرف العقل 
والمنطق �سربًا من الجنون، فالعقل يحكم اأن المرء ل يبرهن على �سيء من الغيب اإل اإذا كان على 
يقين مطلق من تحقيقه، والعاقل كيف له اأن يُرهَن مُ�ستقبل ر�سالة اأو دين اأو دعوة ما على عدد هائل 
من الغيبيات التي �سبقت ولم يعلم بها اأحد ممن عا�سروه، اأو �سوف تثبت الأيام والتاريخ عاجلًا اأم 

اآجلًا مدى �سدقيتها؟ 
اإن مـــا ثبـــت من اأمور الغيبيات في ال�سنة النبويـــة يع�سده ما جاء في محكم التنزيل، وهو امر 
مقطـــوع فيـــه باليقين، فقد تحقق كثيـــر مما اأخبر به النبي الم�سطفى �سلـــى الله عليه و�سلم، فاإذا 
مـــا ا�ستثنينا الحديث عن ال�ساعة ويـــوم القيامة، وعن الحياة الآخرة، وما ثبت فيها من اأخبار، وما 
يكـــون فيها مـــن ثواب وعقاب فاإن الإ�سلام دين لم يناوئه معتقـــد ول تاريخ فيما اأثبت ما ح�سل في 
الما�سي، وقد تحقق بحذافيره، وما �سيكون في الم�ستقبل من اأحداث وباأدق التفا�سيل وهو متحقق 
ل محالة، فمن يعي ما جاء في القراآن الكريم، وال�سنّة النبوة المطهرة، ولو لم يكن موؤمنًا، فقط لو 
تابـــع التطورات العلمية في زماننـــا المعا�سر، وما �سبقها، من اإثباتات علمية ب�سر بها اأو اخبر عنها 
الإ�ســـلام في الكتـــاب وال�سنّة، وما اأحدثته من واقـــع لمن اأراد ان يب�سر، يـــدرك حقيقة التحديات 
والمعجزات والإعجاز الذي جاء به الإ�سلام، ول غرو فهو اآخر الأديان، وما جاء به معجزة واإعجاز 

اإلى اأن تقوم القيامة.

ولعل من �أبرز �لنتائج:
صلى الله عليه وسلم عن الله تعالى وحيٌ، وحقٌ و�سدقٌ، وهي من  نبينا محمد  بها  اأخبر  التي  الغيبيات  • اأن 

دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم.
وتحذير، وعظة  ال�سابقة، خبر  الأمم  كان من  بما  و�سلم  النبي �سلى الله عليه  اإخبار  • اأن 
وعبـــرة وزيـــادة، اإنقاذَا للاأنف�ـــص، وبثَّا للفاأل الح�سن فـــي نفو�ص الموؤمنين، كما اأثبـــت ذلك القراآن 

الكريم.
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• اأنَّ الغيبيـــات التـــي اأخبـــر بهـــا نبينا محمد صلى الله عليه وسلم اإ�ســـاءات ي�ستنير علـــى �سوئها الم�سلم، 
ي�ستوثق بها اإيمانه، ويزداد بها يقينه، فلا يخبو ول ي�سعف.

صلى الله عليه وسلم من المب�سرات الغيبية يجب األ يكون �سببًا للتواكل عن اإح�سان  • اأن مـــا اأخبـــر به النبي 
العمل.

ومن �أبرز �لتو�سيات:
- �ســـرورة الهتمام بتاأ�سيـــل م�سائل دلئل النبوة في ال�سنة النبويـــة واأدلتها، من كتب ال�سنة 

ال�سحيحة وفق منهجية علمية. 
- تاأكيـــد اأهمية عناية العلماء والمخت�سين في ال�سيـــرة النبوية بالعمل الجاد على تنقية كتب 

التاريخ وال�سيرة مما �سابها من روايات �سعيفة وت�سويبها، فما �سح من ال�سيرة كثير وفيه غنى.
- ال�سعـــي الجـــاد لإيجاد اأف�ســـل الطرائق لترجمة دلئل النبـــوة الثابتة بلغـــات العالم، لبيان 
حقيقـــة النبوة، والتعرف على النبي صلى الله عليه وسلم، من م�ســـادر موثوقة، والحد من الن�سو�ص الم�سوهة عن 

الإ�سلام ونبينا صلى الله عليه وسلم.
- اإعادة النظر في ت�سحيح م�سار ال�ستدللت العلمية بم�سائل دلئل النبوة، واأن تكون �سمن 
م�ساقها، واأن �سدق النبوءة ل يتوقف على �سلامة او خطاأ النظريات، فما جاء به النبي اإن ثبت فهو 

الأ�سل ل غيره.
والله تعالى ن�ساأل لنا ولكم التوفيق والر�ساد، والحمد لله رب العالمين.

 فهر�ص �لمر�جع و�لم�سادر
الإ�سابـــة فـــي تمييـــز ال�سحابة، اأبو الف�سل اأحمـــد بن علي بن محمد بـــن اأحمد بن حجر   )1
الع�سقلاني )ت 852هـ( تحقيق: عادل اأحمد عبد الموجود وعلى محمد معو�ص، دار الكتب العلمية، 
بيـــروت الطبعـــة: الأولى، 1415هــــ اأطل�ص العالـــم، اإعداد مكتبة بيـــروت، مكتبة ال�سغـــار، بيروت، 

1999م.
https://islamstory.com/ar/ ،الإعجاز الغيبي في ال�سنّـــة النبوية، راغب ال�سرجانـــي  )2

artical/83/ 27/2010/4م.

اإنه الحق، هيئة الإعجاز العلمي للقراآن وال�سنة برابطة العالم الإ�سلامي، عبد المجيد بن   )3
عزيز الزنداني الم�سدر: ال�ساملة الذهبية.

اأنـــوار التنزيـــل، البي�ساوي، اأبو �سعيـــد عبد الله بن عمر ال�سيـــرازي البي�ساوي، المحقق:   )4
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محمد �سبحي بن ح�سن حلاق والدكتور محمود اأحمد الأطر�ص; طبعة دار الر�سيد دم�سق، بيروت، 
الطبعة الولى 1421هـ.

البدايـــة والنهايـــة، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثيـــر القر�سي الب�سري ثم الدم�سقي   )5
)ت 774هـ(، دار الفكر، 1407هـ، 1986م. 

البيـــان فـــي اإعجاز القراآن، د. �سلاح عبـــد الفتاح الخالدي، كتـــاب اأكاديمي اأعد لطلاب   )6
كليات المجتمع، 1989م.

التذكـــرة باأحوال الموتى واأمـــور الآخرة، اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح   )7
الأن�ســـاري الخزرجي �سم�ص الديـــن القرطبي )ت 671هـ( تحقيق ودرا�ســـة: الدكتور: ال�سادق بن 

محمد بن اإبراهيم، مكتبة دار المنهاج للن�سر والتوزيع، الريا�ص الطبعة: الأولى، 1425هـ.
تف�سيـــر القـــراآن الحكيـــم )تف�سير المنار(، محمـــد ر�سيد بن علي ر�سا بـــن محمد �سم�ص   )8
الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني )ت 1354هـ(، الهيئة الم�سرية 

العامة للكتاب، 1990م. 
تف�سيـــر القـــراآن العظيم لبن اأبـــي حاتم، اأبو محمـــد عبد الرحمن بن محمـــد بن اإدري�ص   )9
بـــن المنذر التميمي، الحنظلي، الرازي ابن اأبـــي حاتم )ت 327هـ( المحقق: اأ�سعد محمد الطيب، 

مكتبة نزار م�سطفى الباز، المملكة العربية ال�سعودية الطبعة: الثالثة، 1419ه.ـ 
10( تف�سيـــر القـــراآن العظيـــم، لبن كثيـــر، تف�سير القـــراآن العظيم )ابن كثيـــر(، اأبو الفداء 
اإ�سماعيـــل بـــن عمر بن كثير القر�ســـي الب�سري ثم الدم�سقي )ت 774هــــ( المحقق: محمد ح�سين 

�سم�ص الدين، دار الكتب العلمية، من�سورات محمد علي بي�سون، بيروت، ط: الأولى، 1419هـ..
11( تف�سير المنار، محمد ر�سيد ر�سا، تف�سير القراآن الحكيم )تف�سير المنار(، محمد ر�سيد 
بن علي ر�سا بن محمد �سم�ص الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني 

)ت 1354هـ(، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1990م. 
12( تهذيـــب الأ�سمـــاء واللغات، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بـــن �سرف النووي )ت 676هـ( 
عنيـــت بن�سره وت�سحيحـــه والتعليق عليه ومقابلـــة اأ�سوله: �سركة العلماء بم�ساعـــدة اإدارة الطباعة 

المنيرية يطلب من: دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 
13( التوقيف على مهمات التعاريف، زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف بن تاج العارفين 
بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )ت 1031هـ(، عالم الكتب 38 عبد الخالق 

ثروت، القاهرة الطبعة: الأولى، 1410هـ،1990م.
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14( تي�سيـــر الكريـــم الرحمن في تف�سيـــر كلام المنان، عبد الرحمن بـــن نا�سر بن عبد الله 
ال�سعـــدي )ت 1376هـ( المحقق: عبد الرحمن بـــن معلا اللويحق، موؤ�س�سة الر�سالة الطبعة: الأولى 

1420هـ، 2000م.
15( جامـــع البيـــان في تاأويل القـــراآن، محمد بن جريـــر بن يزيد بن كثير بـــن غالب الآملي، 
اأبـــو جعفر الطبـــري )ت 310هـ( المحقق: اأحمـــد محمد �ساكر، موؤ�س�سة الر�سالـــة الطبعة: الأولى، 

1420هـ/2000م.
16( جامع بيان العلم وف�سله لبن عبد البر، اأبي عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
البـــر بن عا�سم النمري القرطبي )463 هـ(، المطبعـــة المنيرية، 1320ه، ودار ابن الجوزي، ط1، 

تحقيق: اأبي الأ�سبال الزهيري، الدمام، 1414هـ.
17( الجامـــع لأحـــكام القراآن تف�سير القرطبي، اأبو عبـــد الله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن 
فـــرح الأن�ساري الخزرجي �سم�ص الدين القرطبي )ت 671هـ( تحقيـــق: اأحمد البردوني واإبراهيم 

اأطفي�ص، دار الكتب الم�سرية، القاهرة، ط: الثانية، 1384هـ، 1964م.
18( الجواب ال�سحيح لجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد 
بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدم�سقـــي )ت 728هــــ( تحقيق: علي بـــن ح�سن، عبد العزيز بن اإبراهيـــم، حمدان بن محمد، دار 

العا�سمة، ال�سعودية الطبعة: الثانية، 1419هـ/ 1999م.
19( درء تعار�ص العقل والنقل، تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام 
بـــن عبد الله بن اأبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�سقي )ت 728هـ( تحقيق: 
الدكتـــور محمد ر�ساد �سالم، جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، المملكة العربية ال�سعودية، 

ط: الثانية، 1411هـ، 1991م.
20( دلئـــل النبـــوة ومعرفـــة اأحوال �ساحب ال�سريعـــة، اأحمد بن الح�سين بـــن علي بن مو�سى 
الخُ�سْرَوْجِـــردي الخرا�سانـــي، اأبـــو بكر البيهقي )ت 458هــــ(، دار الكتب العلميـــة، بيروت الطبعة: 

الأولى 1405هـ. 
21( الر�سالـــة التدمريـــة، ابن تيميـــة، المطبعة ال�سلفيـــة و�سف الر�سالة المطبعـــة ال�سلفية، 

القاهرة، م�سر، ط/الثانية، 1397هـ/1977م.
22( زاد المعـــاد فـــي هدي خير العباد، محمد بن اأبي بكر بن اأيوب بن �سعد �سم�ص الدين ابن 
قيـــم الجوزيـــة )ت 751هـ(، موؤ�س�سة الر�سالـــة، بيروت، مكتبة المنار الإ�سلاميـــة، الكويت الطبعة: 
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ال�سابعة والع�سرون، 1415هـ /1994م. 
23( �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر 
الدين، بن الحاج نوح بن نجاتي بن اآدم، الأ�سقودري الألباني )ت 1420هـ(، مكتبة المعارف للن�سر 
والتوزيع، الريا�ص الطبعة: الأولى، )لمكتبة المعارف( عدد الأجزاء:6، جـ 1، 4: 1415 هـ، 1995م 

جـ 6: 1416هـ، 1996م جـ 7: 1422هـ، 2002م. 
24( �سنن ابن ماجه، ابن ماجة اأبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجة ا�سم اأبيه يزيد 

)ت 273هـ( تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء الكتب العربية. د.ت.
25( �سنـــن اأبـــي داود، اأبـــو داود �سليمان بن الأ�سعث بن اإ�سحاق بـــن ب�سير بن �سداد بن عمرو 
جِ�سْتانـــي )ت 275هــــ( المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميـــد، المكتبة الع�سرية،  الأزدي ال�سِّ

�سيدا، بيروت، د.ت.
26( �سنـــن الترمـــذي، محمـــد بن عي�سى بـــن �سَوْرة بن مو�سى بـــن ال�سحـــاك، الترمذي، اأبو 
عي�سى )ت 279هـ( تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر )جـ 1، 2( ومحمد فوؤاد عبد الباقي )جـ 3( 
واإبراهيـــم عطـــوة عو�ص المدر�ص في الأزهر ال�سريف )جــــ 4، 5(، �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى 

البابي الحلبي، م�سر، ط: الثانية، 1395هـ، 1975م.
27( ال�سنـــن ال�سغـــرى للن�سائـــي، اأبو عبـــد الرحمن اأحمد بـــن �سعيب بن علـــي الخرا�ساني، 
الن�سائـــي )ت 303هــــ( تحقيـــق: عبد الفتاح اأبـــو غدة، مكتـــب المطبوعات الإ�سلاميـــة، حلب، ط: 

الثانية، 1406هـ، 1986م.
28( �سيرة ابن اإ�سحاق )كتاب ال�سير والمغازي(، محمد بن اإ�سحاق بن ي�سار المطلبي بالولء، 

المدني )ت 151هـ( تحقيق: �سهيل زكار، دار الفكر، بيروت الطبعة: الأولى 1398هـ /1978م. 
29( ال�سيـــرة النبويـــة لبن ه�سام، عبد الملك بـــن ه�سام بن اأيوب الحميـــري المعافري، اأبو 
محمـــد، جمـــال الدين )ت 213هــــ( تحقيق: م�سطفـــى ال�سقـــا واإبراهيم الأبيـــاري وعبد الحفيظ 
ال�سلبـــي، �سركة مكتبـــة ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي واأولده بم�ســـر الطبعة: الثانية، 1375هـ، 

1955م.
30( �ســـرح الجلال على العقائد الع�سدية، الدواني، محمد بـــن اأ�سعد ال�سديق جلال الدين 

الدواني، وقفية الأمير غازي للفكر العربي، د.ت.
31( �ســـرح �سحيـــح م�سلم بن الحجـــاج، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بـــن �سرف النووي )ت 

676هـ(، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، ط: الثانية، 1392هـ.
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ى  اة: عِنَايةُ القَا�سِ ـــاوِي، الْمُ�سَمَّ هَابِ عَلَى تفْ�سيرِ البَي�سَ 32( ال�سهـــاب، للخفاجي حَا�سِيـــةُ ال�سِّ
اوي، �سهاب الدين اأحمد بن محمد بن عمر الخفاجي الم�سري  ى عَلَى تفْ�سيرِ البَي�سَ ا�سِ وكِفَايةُ الرَّ

الحنفي )ت 1069هـ(، دار �سادر، بيروت، د.ت. 
33( �سحيـــح ابن حبـــان بترتيب ابن بلبان، محمد بن حبان بن اأحمـــد بن حبان بن معاذ بن 
مَعْبـــدَ، التميمي، اأبو حاتـــم، الدارمي، البُ�ستي )ت 354هــــ(، المحقق: �سعيب الأرنـــوؤوط، موؤ�س�سة 

الر�سالة، بيروت، الطبعة: الثانية، 1414هـ / 1993م.
34( �سحيـــح البخاري، الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�سننه 
واأيامـــه �سحيح البخـــاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله البخاري الجعفي المحقق: محمد زهير 
بـــن نا�ســـر النا�سر، دار طـــوق النجاة )م�ســـورة عن ال�سلطانيـــة باإ�سافة ترقيم محمـــد فوؤاد عبد 

الباقي(، ط: الأولى، 1422هـ.
35( �سحيح م�سلم، الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
م�سلم بن الحجاج اأبو الح�سن الق�سيري الني�سابوري )ت 261هـ( المحقق: محمد فوؤاد عبد الباقي، 

دار اإحياء التراث العربي، بيروت، د.ت.
36( الطبقـــات الكبـــرى، اأبو عبد الله محمـــد بن �سعد بن منيع الها�سمـــي بالولء، الب�سري، 
البغـــدادي المعروف بابن �سعـــد )ت 230هـ( تحقيق: محمد عبد القادر عطـــا، دار الكتب العلمية، 

بيروت الطبعة: الأولى، 1410هـ، 1990م.
37( عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري، اأبو محمد محمود بن اأحمد بن مو�سى بن اأحمد بن 
ح�سين الغيتابى الحنفى بدر الدين العينى )ت 855هـ(، دار اإحياء التراث العربي - بيروت، د.ت.

38( فتـــح البـــاري �سرح �سحيـــح البخاري، زين الديـــن عبد الرحمن بن اأحمـــد بن رجب بن 
الح�ســـن، ال�سَلامـــي، البغدادي، ثـــم الدم�سقي، الحنبلـــي )ت 795هـ( تحقيق: محمـــود بن �سعبان 
بـــن عبد المق�سود، واآخـــرون، مكتبة الغرباء الأثرية، المدينة النبويـــة. الحقوق: مكتب تحقيق دار 

الحرمين، القاهرة، ط: الأولى، 1417هـ، 1996م.
39( فتح القدير، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�سوكاني اليمني )ت 1250هـ(، دار 

ابن كثير، دار الكلم الطيب، دم�سق، بيروت الطبعة: الأولى، 1414هـ.
40( القامو�ـــص المحيط، مجـــد الدين اأبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزاآبادى )ت 817هـ( 
تحقيـــق: مكتـــب تحقيق التراث في موؤ�س�ســـة الر�سالة باإ�سراف: محمد نعيـــم العرق�سُو�سي، موؤ�س�سة 

الر�سالة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت، لبنان الطبعة: الثامنة، 1426هـ، 2005م.
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41( الكامـــل فـــي التاريـــخ، اأبو الح�سن علي بـــن اأبي الكرم محمد بن محمـــد بن عبد الكريم 
بـــن عبـــد الواحد ال�سيباني الجزري، عـــز الدين ابن الأثير )ت 630هـ( تحقيـــق: عمر عبد ال�سلام 

تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان الطبعة: الأولى، 1417هـ/ 1997م.
42( ك�ســـف الخفاء ومزيل الإلبا�ـــص عما ا�ستهر من الأحاديث على األ�سنـــة النا�ص، اإ�سماعيل 
بـــن محمد العجلوني الجراحـــي )ت 1162هـ(، مكتبة القد�سي، ل�ساحبهـــا ح�سام الدين القد�سي، 

القاهرة، 1351هـ. 
43( ل�سان العرب، محمد بن مكرم بن على، اأبو الف�سل، جمال الدين ابن منظور الأن�ساري 

الرويفعى الإفريقى )ت 711هـ(، دار �سادر، بيروت الطبعة: الثالثة 1414هـ.
44( مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، اأبو الح�سن نور الدين علي بن اأبي بكر بن �سليمان الهيثمي 
)ت 807هــــ( المحقـــق: ح�ســـام الدين القد�ســـي، مكتبة القد�ســـي، القاهرة عام الن�ســـر: 1414هـ، 

1994م.
45( مجمـــوع الفتـــاوى، لبـــن تيمية، تقي الدين اأبـــو العبا�ص اأحمد بن عبـــد الحليم بن تيمية 
الحرانـــي )ت 728هــــ( تحقيـــق: عبـــد الرحمن بن محمـــد بن قا�ســـم، مجمع الملك فهـــد لطباعة 

الم�سحف ال�سريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، 1416هـ/1995م.
46( مجمـــوع فتـــاوى العلامة عبد العزيز بن باز رحمه الله، عبـــد العزيز بن عبد الله بن باز 

)ت 1420هـ( اأ�سرف على جمعه وطبعه: محمد بن �سعد ال�سويعر، د.ت.
47( المختـــار من كنـــوز ال�سنة، محمد عبد الله دراز، دار الأن�ســـار القاهرة، الطبعة الثانية 

1978م.
48( مرقـــاة المفاتيـــح �سرح م�سكاة الم�سابيـــح، علي بن )�سلطان( محمـــد، اأبو الح�سن نور 
الديـــن الملا الهـــروي القاري )ت 1014هــــ(، دار الفكر، بيروت، لبنان الطبعـــة: الأولى، 1422هـ، 

2002م. 
49( م�سنـــد اأبـــي داود الطيال�سي، اأبو داود �سليمان بن داود بـــن الجارود الطيال�سي الب�سري 
)ت 204هــــ( المحقـــق: الدكتور محمـــد بن عبد المح�ســـن التركي، دار هجر، م�ســـر، ط: الأولى، 

1419هـ، 1999م.
50( م�سنـــد الإمـــام اأحمد بن حنبل، اأبو عبد الله اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن اأ�سد 
ال�سيباني )ت241هـ( تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط، عادل مر�سد، واآخرون اإ�سراف: د عبد الله بن عبد 

المح�سن التركي، موؤ�س�سة الر�سالة، ط: الأولى، 1421 هـ، 2001م.
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51( المطَالبُ العَاليَةُ بِزَوَائِدِ الم�سَانيد الثّمَانِيَةِ، اأبو الف�سل اأحمد بن علي بن محمد بن اأحمد 
بـــن حجـــر الع�سقلاني )ت 852هـ( المحقق: مجموعة من الباحثين فـــي 17 ر�سالة جامعية تن�سيق: 
ثري، دار العا�سمة للن�سر والتوزيع، دار الغيث للن�سر والتوزيع  د. �سعد بن نا�سر بن عبد العزيز ال�سَّ

الطبعة: الأولى من المجلد 1، 11: 1419 هـ، 1998 م من المجلد 12، 18: 1420هـ، 2000م.

52( المفـــردات فـــي غريـــب القراآن، اأبـــو القا�ســـم الح�سين بـــن محمد المعـــروف بالراغب 
الأ�سفهاني )ت 502هـ( المحقق: �سفوان عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�سامية، دم�سق بيروت 

الطبعة: الأولى: 1412هـ.

/http://midad.com/article/197326 53( المو�سوعة القراآنية، وموقع مداد

54( مو�سوعـــة ك�ساف ا�سطلاحات الفنون والعلوم، محمد بن علي ابن القا�سي محمد حامد 
بـــن محمّد �سابر الفاروقي الحنفي التهانوي )ت بعد 1158هـ( تقديم واإ�سراف ومراجعة: د. رفيق 
العجـــم تحقيـــق: د. علي دحروج نقل الن�ـــص الفار�سي اإلى العربية: د. عبـــد الله الخالدي الترجمة 

الأجنبية: د. جورج زيناني، مكتبة لبنان نا�سرون، بيروت الطبعة: الأولى، 1996م. 

55( نبـــوة محمد من ال�سك اإلى اليقين، فا�سل �سالـــح ال�سامرائي، دار عمار للن�سر والتوزيع 
د.ت. – الأردن، 

56( النهايـــة في غريـــب الحديث والأثر، مجـــد الدين اأبو ال�سعادات المبـــارك بن محمد بن 
محمـــد بـــن محمد ابن عبد الكريـــم ال�سيباني الجزري ابـــن الأثير )ت 606هــــ(، المكتبة العلمية، 

بيروت، 1399هـ، 1979م.

57( الوحـــي المحمـــدي، محمد ر�سيد بـــن علي ر�سا بن محمد �سم�ـــص الدين بن محمد بهاء 
الديـــن بـــن منلا علي خليفة القلموني الح�سيني )ت 1354هــــ(، دار الكتب العلمية، بيروت الطبعة: 

الأولى، 1426هـ، 2005م. 
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اأ. �صهاد تح�صين اإليا�ش دولة
دولة فل�شطين

اإعجاز ال�شنة في الاإخبار عن اأمور غيبية

�لاإهد�ء
اأهـــدي هـــذا العمل اإلى ،،، من تعلمت منهـــا قوة الإرادة وال�سبر والمثابـــرة، وو�سعت خطاي 
علـــى اأول الـــدرب ثـــم رحت قبـــل  اأن يكتمل الحلم اإلـــى روح اأمـــي الطاهرة، عـــلّ الله اأن يجعله في 
ميـــزان ح�سناتها اإلى الرجل العظيم الذي حمل اأمانة تربيتي وتعليمي، وغر�ص في نف�سي حب العلم 

والطموح والدي اإلى اأولئك المخل�سين الذين ي�سعون  لإقامة منهج الله تعالى وتطبيق �سريعته.
كل من يعمل في الرتقاء بالأمة والنهو�ص بها.

اإلى الحري�سين على ت�سجيع البحث العلمي، والأخذ بيد الباحثين وتقدير جهودهم.
اإليهم جميعا اأهدي هذا الجهد

�لمقدمة
الحمـــد لله الـــذي اأنزل علـــى عبده الكتاب ولم يجعـــل له عوجا ، وجعله حجـــة دامغة وبرهان 
�ساطع اأظهر عجز الكافرين  بتحديهم على  اأن ياأتوا بمثله اإلى يوم القيامة، وال�سلاة وال�سلام  على 

المبعوث رحمة للعالمين �سيدنا محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم وعلى اآله و�سحبه و�سلم.
اإعجـــاز القراآن حقيقـــة قاطعة، وبدهيـــة مقررة، اأقر بهـــا الم�سلمون والكافـــرون، الم�سلمون 
بتدبرهـــم للقـــراآن، وتذوقهم لـــه، واإيمانهـــم به، والكافـــرون باإقرارهـــم بعجزهم عـــن معار�سته، 
واعترافهم اإعجازه لهم. وقد تطورت م�ساألة الإعجاز في التاريخ الإ�سلامي، من كون الإعجاز دليلًا 
علـــى النبوة، و�ساهداً على م�سدر القـــراآن الرباني، ليتحول »اإعجاز القراآن« اإلى علم م�ستقل، قائم 
بذاتـــه، يُدْر�ص كما يدر�ص اأي علم مـــن علوم العربية. وظهرت الكتب الكثيرة، القديمة والمعا�سرة، 
التي بحثت في الإعجاز، وقدم اأ�سحابها اأفكاراً واآراء ونظرات، واأ�سافوا على من �سبقوهم اإ�سافات 

كثيرة نافعة.
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وفي هذا البحث �ساأتناول مو�سوع الإعجاز الغيبي اإن �ساء الله. 
وقد ق�سمت البحث الى ثلاثة ف�سول: 

�لف�سل �لاأول: �لتعريف بالاإعجاز �لغيبي 
المبحث الأول: تعريف الإعجاز الغيبي لغة وا�سطلاحا.

المبحث الثاني: �سروط المعجزة.
المبحث الثالث: اإمكان وقوع المعجزة.

�لف�سل �لثاني: �لاإعجاز �لغيبي في �لقر�آن �لكريم بين �لاإثبات و�لنفي
المبحـــث الأول: موقـــف العلماء من الإعجاز الغيبي.     المبحـــث الثاني: �سابط اإخبار الغيب 

المتحدى به.
المبحث الثالث: خ�سائ�ص الإعجاز الغيبي في ال�سنة.

�لف�سل �لثالث: وجوه �لاإعجاز �لغيبي
المبحـــث الأول: غيـــب الما�ســـي.    المبحث الثاني: غيـــب الحا�سر. المبحـــث الثالث : غيب 

الم�ستقبل.
وقد بذلت  ما في و�سعي من اأجل تجلية هذا المو�سوع واإ�سباعه بحثاً وتدقيقاً، فما كان �سواباً 

فذلك بتوفيق من الله تعالى، وما كان من خطاأ اأو تق�سير فمني ومن ال�سيطان.
�لف�سل �لاأول: �لتعريف بالاإعجاز �لغيبي

المبحث الأول: تعريف الإعجاز الغيبي لغة وا�سطلاحا
المبحث الثاني: �سروط المعجزة

المبحث الثالث: اإمكان وقوع المعجزة

�لمبحث �لاأول: معنى �لاإعجاز �لغيبي لغة و��سطلاحا

�لاإعجاز لغة: 

للجذر �لثلاثي: )ع.ج.ز(

- العَجْـــزُ: نَقِي�ـــصُ الحَزْم، عَجَز عَـــنِ الأَمر يَعْجِزُ وعَجِزَ عَجْـــزاً فِيهِمَا؛ وَرَجُـــلٌ عَجِزٌ وعَجُزٌ: 
لى  ز فـــلانٌ رَاأْيَ فُلَانٍ اإِذا نَ�سَبَهُ اإِ يْءِ؛ عَنِ ابْنِ الأَعرابي. وعَجَّ عاجِـــزٌ. ومَرَةٌ عاجِزٌ: عاجِـــزَةٌ عَنِ ال�سَّ
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خِلَافِ الحَزْم كاأنَه نَ�سَبَهُ اإلِى العَجْز. وَيُقَالُ: اأَعْجَزْتُ فُلَانًا اإِذا اأَلفَيْتَه عاجِزاً.)1( والعَجْزُ: ال�سعف. 
تقول: عَجَزْتُ عن كذا اأعْجِزُ بالك�سر عَجْزاً ومَعْجِزَةً ومعجزة ومعجزا.)2(

- )عَجَـــزَ( العين والجيم والـــزاء اأ�سلان �سحيحان، يدل اأحدهما على ال�سعف، والآخر على 
موؤخر ال�سيء.

يْءِ يَعْجِزُ عَجْزًا، فهو عاجز، اأي �سعيف. وقولهم اإن العجز نقي�ص الحزم  لُ عَجِزَ عَنِ ال�سَّ فَالْأَوَّ
فمـــن هذا; لأنه ي�سعف راأيه. ويقولـــون: »المرء يعجز ل محالة«. ويقال: اأعجزني فلان، اإذا عجزت 

عن طلبه واإدراكه.
لُ الْآخَـــرُ فَالْعَجُزُ: موؤخر ال�سيء، والجمع اأعجاز، حتـــى اإنهم يقولون: عجز الأمر،  ـــا الْأَ�سْ وَاأَمَّ

واأعجاز الأمور. ويقولون: »ل تدبروا اأعجاز اأمور ولت �سدورها«)3(
الإعجاز ا�سطلاحا: 

اإن لفـــظ الإعجـــاز لـــم يرد في القـــراآن الكريم بالمعنى الـــذي عرفه العلماء فيمـــا بعد، وورد 
بالقراآن الكريم ما ي�سبهه بغير هذا اللفظ مثل: اآية، برهان، �سلطان، بينة وغيرها.

ولـــم ترد في القـــراآن الكريم لفظـــة اإعجاز اأو معجزة كما لـــم ي�ستعملها الموؤلـــف قديما ، بل 
ا�ستعملوا اآية اأو كرامة، حتى جاء الوا�سطي)4( واختار اإعجاز القراآن عنوانا لكتابه المعروف.)5(

فقد ذكر مفهوم الإعجاز »اأن ياأتي المدّعي لمن�سب من المنا�سب الإلهيّة بما يخرق نوامي�ص 
الطبيعـــة، ويعجـــز عنه غيـــره، �ساهداً علـــى �سدق دعـــواه، ب�ســـرط اأن ل يمتنع �سدقه فـــي دعواه، 
بحكـــم العقـــل اأو بحكم النقل الثابـــت عن نبيٍّ اأو اإمام معلـــوم الع�سمة، فيخرج مَـــنْ يدّعي من�سباً 

م�ستحيلًا،كااإله.)6(
وقد بين م�سطفى �سادق الرافعي اأن الإعجاز في اأمرين:

)1( ابن منظور: محمد بن مكرم بن علي، اأبو الف�سل )ت711(، ل�سان العرب، دار �سادر – بيروت ، ط3 ،1414 هـ، )369/5(.
)2( الجوهري،  اأبو ن�سر اإ�سماعيل بن حماد)ت 393هـ(، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، المحقق: اأحمد عبد الغفور عطار، 

دار العلم للملايين – بيروت ،ط4 ،1407 ه ـ - 1987 م،)883/3(.   
الفكر 1399هـ -  دار   ، ال�سلام محمد هارون  المحقق: عبد   ، اللغة  القزويني)395هـ (، معجم مقايي�ص  اأحمد  فار�ص،  ابن   )3(
1979م.)232/4(.انظر: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، )اإبراهيم م�سطفى / اأحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد 

النجار(، المعجم الو�سيط، دار الدعوة، )585/2(.        
)4( الوا�سطي، هو عبد الله بن محمد بن يزيد الوا�سطي، المتوفى �سنة )306هـ( و�سع كتابه اإعجاز القراآن وهو اأول كتاب و�سع في 
الإعجاز وب�سط القول فيه على طريقتهم في التاأليف، ول يبعد اأن يكون ا�ستفاد مما كتبه الجاحظ وبنى عليه، انظر البغا، 

م�سطفى ديب، الوا�سح في علوم القراآن، دار الكلم الطيب، دم�سق، ط2، 1418هـ، �ص19.
اأبو ليل، عمر )محمد راجح( عمر، الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم، ر�سالة ماج�ستير، جامعة النجاح الوطنية ،فل�سطين،   )5(

2014م، �ص13.
)6( الخوئي، اأبو القا�سم، البيان في تف�سير القراآن، دار الزهراء- بيروت، ط4، 1395هـ، �ص 33.
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اأولهمـــا: �سعف القدرة الإن�سانية في محاولـــة المعجزة، ومزاولته على �سدة الإن�سان وات�سال 
عنايته.

ثانيهمـــا: ثم ا�ستمرار هـــذا ال�سعف على تراخي الزمن وتقدمه. فـــكاأن العالم كله في العجز 
اإن�سان واحد لي�ص له غير مدته المحدودة بالغة ما بلغت.)1(

�إعجاز �لقر�آن:

واإعجاز القراآن: هو عدم قدرة الكافرين على معار�سة القراآن الكريم، وق�سورهم عن الإتيان 
بمثله ، رغم توفر مَلَكتِهم البيانية ، وقيام الداعي على ذلك وهو ا�ستمرار تحديهم وتقرير عجزهم 

عن ذلك.)2(
فاإثبات القراآن عجز الخلق عن الإتيان بما تحداهم به، وهو اأن ياأتوا بمثله اأو ب�سيء من مثله، 
فهـــو مـــن اإ�سافة الم�سدر اإلى فاعلـــه، والمفعول محذوف للدللة على عموم مـــن تحداهم القراآن، 
وهـــم الإن�ص والجن، وكذلك ما تعلق به الفعل محـــذوف للعلم به، وهو القراآن اأو بع�سه كما ثبت في 

كثير من اآيات التحدي.)3(
وقيـــل اأي�سا هو اظهار �سدق النبي صلى الله عليه وسلم في دعوى الر�سالة باإظهار عجز العرب عن معار�سته 

في معجزته الخالدة، وهي القراآن وعجز الأجيال بعدهم.)4(
ةِ النبويةِ بحقيقةٍ اأثْبتَها العلـــمُ التجريبيُّ، وثبتَ  والإعجـــازُ هـــو اإخبارُ القراآنِ الكريـــمِ اأو ال�سُّنَّ
دْقَه فيما  دُ �سِ عـــدمُ اإمكانيـــةِ اإدراكِها بالو�سائلِ الب�سريةِ، في زمـــنِ الر�سولِ صلى الله عليه وسلم، ممّا يُظهِـــرُ، ويوؤكِّ
ه �سبحانه وتعالى، والمعجزةُ القراآنيةُ -بمـــا تت�سمنه من حقائقَ علميةٍ- دليلٌ على  اأخبـــرَ بـــه عن ربِّ

�سالةِ الإ�سلاميةِ.)5( عالَميةِ الرِّ

)1( الرافعي، م�سطفى �سادق)1356هـ( ، اإعجاز القراآن وبلاغته النبوية، دار الكتاب العربي- بيروت، ط8، 1425هـ-2005م( 
�ص 98.

)2(  .حريز، �سامي محمد ه�سام، نظرات من الإعجاز البياني في القراآن الكريم،  دار ال�سروق  للن�سر والتوزيع– رام الله، ط 
2006، �ص23.

)3( جبريل محمد ال�سيد ، عناية الم�سلمين باإبراز وجوه الإعجاز في القراآن الكريم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف 
بالمدينة المنورة، �ص7. 

)4( القطان ، مناع خليل، مباحث في علوم القراآن من البعثة النبوية اإلى ع�سرنا الحالي، مكتبة المعارف للن�سر والتوزيع، ط3، 
1421هـ- 2000م، )265/1(.

– ط2،  1426 هـ - 2005 م.  )5( النابل�سي . محمد راتب ، مو�سوعة الإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة، دار المكتبي - �سورية 
.)10/1(
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مفهوم �لاإعجاز �لغيبي: 

فـــه العلماء فيما بعد، وورد ما يق�سد  اإن معنـــى الإعجـــاز لم يرد في القراآن بالمعنى الذي عرَّ
بـــه كل مـــا كان غائبا عن محمد صلى الله عليه وسلم ولم ي�سهد حوادث الواقعة ولم يح�سر وقتها ولم يكن على علم 
بتف�سيلاتهـــا، فيدخـــل في الغيب بهذا المفهوم كل ما ورد في القراآن عن بداية ن�ساأة الكون وما وقع 
منذ خلق اآدم عليه ال�سلام اإلى مبعث محمد صلى الله عليه وسلم من عظيمات الأمور ومهمات ال�سير، وكذلك ي�سمل 
ما غاب عن محمد صلى الله عليه وسلم في وقته من الحوادث التي كانت تحدث ويخبر بها بطريق الوحي، كاإخبار 
الله �سبحانه وتعالى بما يكيده اليهود والمنافقون، وي�سمل اأي�سا ما ت�سمنه من الأخبار عن كائنات 

في م�ستقبل الزمان.)1(

�لمبحث �لثاني: �سروط �لمعجزة

للمعجزة عدة �سروط هي:
1 - اأن تكون من الأمور الخارقة للعادة: �سواء كان هذا الأمر الخارق من قبيل الأقوال: كت�سبيح 
الح�سى وحنين الجذع ومثل القراآن الكريم، اأو يكون من قبيل الفعل كانفجار الماء من بين اأ�سابع 
الر�سول صلى الله عليه وسلم وتكثير الطعام القليل وكفايته للجمع الكثير اأو من قبيل الترك: مثل عدم اإحراق النار 

ل�سيدنا اإبراهيم عليه ال�سلاة وال�سلام وعدم اإغراق الماء لمو�سى وقومه وعدم �سيلانه عليهم.
اأمـــا اإذا كان الأمر من الأمور العتيادية للنا�ص ومع ذلـــك لم ي�ستطع النا�ص الإتيان بها يكون 
)المانـــع( هو الأمـــر الخارق ولي�ص هذا الأمـــر المعتاد، فلو قال: معجزتي عـــدم ا�ستطاعتكم و�سع 
اأيديكـــم على روؤو�سكم فلم ي�ستطيعوا بالفعل لكان هذا المنـــع في هذه اللحظة هي المعجزة، ولي�ص 

عملية و�سع الأيدي.)2(
2- اأن تكـــون ممـــا ل يقدر عليها اإل الله �سبحانه، وانما وجـــب ح�سول هذا ال�سرط للمعجزة، 
عـــى الر�سالة، وجعل معجزتـــه اأن يتحرك  لأنـــه لـــو اأتي اأتٍ فـــي زمان ي�سح فيه مجـــيء الر�سل، وادَّ
وي�سكـــن، ويقـــوم ويقعد، لم يكن هذا الذي ادعاه معجزة له ، ول دال على �سدقه، لقدرة الخلق على 
مثلـــه، واإنمـــا يجب اأن تكـــون المعجزات كفلق البحـــر وان�سقاق القمر وما �ساكلهـــا مما ل يقدر عليه 

الب�سر.)3(

)1( ال�سيد، اأحمد بن عمر بن اأحمد، الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم، �ص113.
)2( م�سلم، م�سطفى ، مباحث في اإعجاز القراآن ، دار القلم - دم�سق ،ط3، 1426 هـ - 2005 م، �ص19. انظر:ال�سيوطي، جلال  

الدين، الإتقان في علوم القراآن، 311/02(.
)3( القرطبي، محمد بن اأحمد )671هـ(، الجامع لأحكام القراآن، تحقيق: عبد  الله التركي، موؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1427هـ-

2006م،)112/1(
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3- تاأخر الأمر المعجز عن دعوى الر�سالة: لأنه بمثابة ال�ساهد، ول يقوم ال�ساهد اإل بعد قيام 
الدعـــوى، اأما اإذا تقدم على دعـــوى الر�سالة، فيكون من قبيل )الإرها�ص(. وهي الأمور التي تتقدم 

على الر�سالة وتمهد لها كتظليل ال�سحابة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو في �سفره اإلى ال�سام قبل البعثة.
4- �سلامتها من المعار�سة: فلو ا�ستطاع الخ�سم اأن ياأتي بمثل ما جاء به النبي بطلت حجته 
ولـــم ي�سلم له ادعاوؤه اأن هذه الخارقـــة اأو هذا الأمر دليل على �سدقه واأمارة على بعثته من قبل الله 

�سبحانه وتعالى.
5- اأن تقـــع علـــى مقت�سى قـــول مـــن يدعيها )وقوعها علـــى مقت�سى الدعـــوى( .ي�سترط في 
المعجـــزة اأن تكـــون موافقـــة لقـــول مدعيها غيـــر مخالفة لـــه �سواء كان هـــذا الأمـــر مطابقا لطلب 
المعانديـــن اأو مخالفا لـــه، لأن الر�سول يبلغ عن اأمر ربه في تحديد نـــوع المعجزة وزمانها ول دخل 
لـــه فـــي هذا التعيين، فاإذا جـــاءت المعجزة على وجه غير الوجه الذي عينـــه الر�سول لم تكن دليلا 
على �سدقه، بل تثير عندئذ ال�سكوك حول ادعائه. ومن هذا القبيل ما وقع لبع�سهم مما يطلق عليه 
العلماء( ا�سم الإهانة(؛ فاإذا م�سح على المري�ص لي�سفى فمات، اأو ب�سق في البئر لتكثير مائه فغار 
كما ذكرت بع�ص الروايات في �ساأن م�سيلمة الكذاب، فلا تكون معجزة اإنما هي اإهانة له ودليل على 

كذبه.
6- اأن ي�ست�سهد بها مدعي الر�سالة على الله عز وجل: اأي يجعلها الر�سول دليل �سدق ر�سالته 
لإثباتهـــا وين�ســـب هذا الأمر اإلـــى الله عز وجل فيقول مثلا: اآيتي اأن يقلـــب الله �سبحانه وتعالى هذه 

الع�سا ثعبانا، اأو اأن يحيي الله �سبحانه وتعالى هذا الميت عند قولي له قم.)1(

�لمبحث �لثالث: �إمكانية وقوع �لمعجزة
اإن النوامي�ـــص الطبيعيـــة التي ي�سير عليها الكـــون والتي يخ�سع لها الإن�سان فـــي اأغلب �سوؤونه 
وحياته المعا�سية هي من �سنيع خالق الكون ومبدعه ووا�سع نظمه واأ�س�سه. فالله �سبحانه وتعالى له 

القدرة المطلقة وال�سلطان الذي ل يحد في اإبقاء ال�سنن اأو تغييرها.
اإن الذي اأوجد الماء من العدم المطلق ل يعجز اأن يجعله ينبع من بين اأ�سابع الإن�سان، والذي 
خلـــق الجاذبية فـــي الكون والكواكب وجعل الأج�سام الثقيلة ت�سقط باتجاه مركزها، ل ي�ستغرب منه 
اأن يرفـــع تاأثير هـــذه الجاذبية عن بع�ص الأج�سام لتتخل�ص من نفوذها وت�سعد اإلى ال�سماء، فيكون 

في هذه الحالة وتلك معجزة لأحد اأ�سفيائه من الب�سر، ودليل �سدق على ر�سالته.

)1( م�سلم ، مباحث في علوم القراآن، �ص20. انظر:  مجلة المنهاج،  ال�سيخ محمد عبا�ص دهيني، العدد81، 2018/7/13م.
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اإن العقـــل ال�سليم الذي يـــوؤدي ب�ساحبه اإلى الإيمان بالله ذي القـــوة المطلقة الخالق المدبر 
المهيمن على الكون باأ�سره ل ي�ستبعد حدوث الأمور الخارقة لهذه الأ�سباب وال�سنن ما دامت الحياة 

والإن�سان والكون خا�سعا لإرادة الذي اإذا اأراد �سيئا اأن يقول له كن فيكون.
ول ينكر الأمور الخارقة للعادة عامة ومعجزات الأنبياء خا�سة اإل اأحد اثنين:

- اإن�ســـان ملحـــد ينكر كل ما غاب عـــن الحوا�ص فهو كافـــر بالغيب، ويقول اإنمـــا نحيا ونموت 
ومـــا يهلكنـــا اإل الدهر، فمثل هـــذا يحتاج اإلى عمليـــة فكرية جذرية للاإيمان بخالـــق الكون والحياة 

والإن�سان...
-  اإن�سان يوؤمن باإله محدود القدرة عاجز عن الت�سرف في الكون والمخلوقات ح�سب اإرادته، 
ومن هذه النوعية كل من اتخذ من دون الله اأربابا واأوثانا واآلهة ابتدعوها، واأملتها عليهم �سهواتهم 
واأهواوؤهـــم، هـــوؤلء يحتاجون اإلى معرفة الألوهية الحقة وم�ستلزماتهـــا من �سفات الكمال المطلق، 

والتنزه عن النق�ص والعجز الذي ل يليق بخ�سائ�ص الألوهية.)1(

�لف�سل �لثاني: �لاإعجاز �لغيبي في �لقر�آن �لكريم بين �لاإثبات و�لنفي
�لمبحث �لاأول: موقف �لعلماء من �لاإعجاز �لغيبي

تـــم ر�ســـد اآراء العلمـــاء القدامـــى والمعا�سرين حول الإعجـــاز الغيبي، وتبيـــن اأن ل اأحد من 
العلماء ينكر هذا الوجه، وانما الخلاف بين العلماء متمحور حول هل وقع به التحدي اأم لم يقع؟

وفيما يلي موقف بع�ص العلماء القدامى من الإعجاز الغيبي:
- الرمانـــي )ت 384هـ(: وقد عده مـــن اأوجه الإعجاز ال�سبعة التي ذكرها وخ�سو�سا الإخبار 
بالأمـــور الم�ستقبلية، ثم بيّنها فقال: »واأمّا الأخبـــار ال�سادقة عن الأمور الم�ستقبلة فاإنه لمّا كان ل 
يجوز اأن تقع على التفاق؛ دلَّ على اأنها من عند علّام الغيوب)2(، ثم �ساق بعد ذلك اأمثلة اأخبر بها 
القـــراآن الكريـــم ثم وقعت، فدل من كلامه اأن وجه الإعجاز في الأخبار الغيبية هو موافقة الأحداث 
لمـــا ورد في القراآن الكريم، فقد توالت الأحداث الم�سدقـــة والموؤكدة لما جاء في القراآن الكريم، 
وهـــذا بـــلا �سك ل مجال لب�ســـر اأو مخلوق اأن يخبر بمثل ما اأخبر به القـــراآن الكريم  ويتحقق كل ما 

حدث به.)3( 

)1( م�سلم، مباحث في علوم القراآن ، �ص18.
خلف  محمد  تحقيق  القراآن،  اإعجاز  في  ر�سائل  ثلاث  �سمن  القراآن  اإعجاز  في  النكت  الح�سن)386هـ(،  بن  علي  الروماني،   )2(

والدكتور محمد زغلول �سلام، دار المعرفة- م�سر، ط3، �ص110.
)3( اأبو ليل ،الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم، �ص16.
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- اأبـــو بكر الباقلانـــي )ت 403هـ(: يرى اأنه يدخل في وجوه الإعجـــاز فقال: »في جملة وجوه 
اإعجـــاز القراآن: ذكر اأ�سحابنا وغيرهم في ذلك ثلاثة اأوجه من الإعجاز؛ اأحدها: يت�سمن الإخبار 

عن الغيوب، وذلك مما ل يقدر عليه الب�سر، ول �سبيل لهم اإليه...«)1(
- وقـــال مكـــيّ بن اأبي طالب )ت 437هـ(: »ومن اإعجازه مـــا فيه من علوم الغيب التي لم تكن 
وقـــت نزوله ثـــم كانت ومنها ما لم تكن بعدُ. ومنها ما كانت ولم يكـــن اأحد يعرفها في ذلك الوقت، 

فنزل علمها وتف�سيرها في القراآن؛ كخبر يو�سف واإخوته، وخبر ذي القرنين«)2(.
موقف العلماء المعا�سرين من الإعجاز الغيبي:

- م�سطفى �سادق الرفاعي:
يعتبـــر ما جاء في القراآن مـــن اأحداث تاريخية وم�ستقبلية وجها معجـــزا، لكنه لم يف�سل في 
ذلك لأن غر�ص كتابه بلاغي ولغوي، واإن كان تطرق اإلى م�ساألة خلق الإن�سان باعتبارها من الم�سائل  

الغيبية التي وقع بها الإعجاز.)3(
ويلخ�ص ت�سوره لإعجاز القراآن فيقول:« فالقراآن معجز في تاريخه دون �سائر الكتب،  ومعجز 

في اأثره الإن�ساني، ومعجز كذلك في حقائقه«.)4(
- محمد ر�سيد ر�سا:

يـــرى �ساحب المنار اأن الإخبار عن الغيب من اأبرز وجوه الإعجاز، اإذ عنون له بعنوان اإعجاز 
القـــراآن بمـــا فيه من علم الغيب حيث قـــال في الوجه الثالث ا�ستماله علـــى الإخبار بالغيب ق�س�ص 
الر�ســـل مع اأقوامهم ومن حا�سر في ع�سر تنزله دليل وا�سح على نبوة محمد �سلى الله عليه و�سلم 

وكون القراآن الكريم من عند الله تعالى.)5(
- عبد الله دراز:

يقول عبد الله دراز رحمه الله في ثنايا رده على من يزعمون اأن القراآن الكريم انما هو ايحاءً 
ذاتيا من نف�ص محمد صلى الله عليه وسلم: »ذلك �ساأن ما في القراآن من الأنباء التاريخية، ل جدال في �سبيل النقل 

ل العقل، واأنها تجيء من خارج النف�ص ل من داخلها«.)6(

)1( الباقلاني، القا�سي اأبو بكر، اإعجاز القراآن، حققها اأبو بكر عبد الرازق، مكتبة م�سر، �ص30.
الإ�سلامية -  والدرا�سات  ال�سريعة  كلية  وال�سنة -  الكتاب  ن�سرة مجموعة بحوث  النهاية،  بلوغ  اإلى  الهداية  اأبو طالب، مكي،   )2(

جامعة ال�سارقة، حُقّق في عدّة ر�سائل جامعية باإ�سراف الدكتور ال�ساهد البو�سيخي، ط1، 1429هـ- 2008م )6/ 4286(.
)3( اأبو ليل، الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم، �ص22.
)4( الرافعي، اإعجاز القراآن والبلاغة النبوية، �ص156.

)5( اأبو ليل، الإعجاز الغيبي في القراآن ، �ص23.
)6( دراز، محمد عبد الله)1377هـ(، النباأ العظيم نظرات جديدة في القراآن، دار الثقافة- الدوحة، 1985م، )39/1(.
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ويظهـــر مـــن كلامه اأنـــه يعتبر الأخبـــار التاريخية داخلة �سمـــن الإعجاز، فهو يـــرى اأن مدار 
الإعجـــاز في الجانـــب الغيبي اأميّة محمد صلى الله عليه وسلم ثم مجيء القراآن بهـــذا الكم من الأخبار والتفا�سيل 

الدقيقة.

�لمبحث �لثاني: �سابط �أخبار �لغيب �لمتحدى به
فـــاإن قيل: ما ال�سابط للاإخبار بالمغيَّبات التي لو �سدرت من ب�سرٍ عُلِم اأنَّه جاء بمثل القراآن، 

واأنَّ القراآن يمكن اأن يكون مُختلَقًا؟
فالجواب: يجب األّ يُن�سى ابتداءً اأنَّ الإخبار بالغيب لي�ص هو الوجه الوحيد للاإعجاز القراآني، 
ول بد اأن ياأتي هذا الإخبار بالغيب في قالبٍ لُغويٍّ ي�ساهي القراآن نظمًا وبلاغةً واأ�سلوبًا وبيانًا. فاإن 

ظَر في فحوى الإخبار المزعوم. �سقط هذا ال�سرط ل ي�سحّ النتقال اإلى النَّ
ا من حيث هو اإخبارٌ بمغيَّب، فيجب اأن تجتمع فيه ال�سروط الآتية: واأمَّ

بٍ ل يو�سل اإليـــه با�ست�سرافٍ؛ كالتنبوؤ بالأر�ســـاد الجوية والك�سوف  1- اأن يكـــون اإخبـــارًا بمغيَّ
والخ�سوف وغيرها من الظواهر الطبيعية.

2- األَّ يكون مُ�ستقًى من وحيٍ �سماويٍّ �سحيحٍ، واإلّ لكانوا كَمَن رام معار�سة نظم القراآن فعمد 
اإلى بع�ص األفاظ الآية، وا�ستبدل بها األفاظًا ترادفها على نف�ص وزنها وجر�سها. ويمكن القول اإنّ ما 
اأخبـــر بـــه الوحي ال�سحيح غير المحرّف مما هو �سريح الدللة �ســـار في حكم علوم ال�سهادة، فاإن 

اتَّكاأ عليها المتنبئ لم يكن -في الحقيقة- مخبرًا بغيبٍ.
ا ول عِلمًا نظريًّا قطعيًّا.  3- األّ تعار�ص في الإمكان عِلمًا �سروريًّ

ا. 4- ويلزم منه اأن يكون المخبَر به موؤتلِفًا غير مختلف، ول يناق�ص بع�سه بع�سً
ق �سدقُ وقوعه بعدُ بما ي�ستجدُّ  بـــه مَرُّ الزمن وتقدُّم العلوم والمكت�سفات، فاإنْ تحقَّ 5- األّ يكذِّ

من معارِفَ وعلومٍ، وبما ينك�سف عنه مرُّ الزمن، كان اأقطع بالوفاء بالمراد.)1(

�لمبحث �لثالث: خ�سائ�ص �لاإعجاز �لغيبي في �ل�سنة �لنبوية �لمطهرة
قطعيـــة الوقـــوع: فاإذا �سح الحديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاإن مـــا فيه من غيب �سيقع حتما كما 

اأخبر، دون اأدنى �سك في ذلك.
الدقـــة في الألفاظ والعبارات: وهذه الدقة لها دور كبير في اكت�ساف مواطن الإعجاز وتو�سح 

الأحداث، وت�سكيل الروؤية الم�ستقبلية بناء على ما اأخبر به المع�سوم صلى الله عليه وسلم.

)1( روزن، محمود عبد الجليل، الإعجاز الغيبي في القراآن بين الإثبات والنفي )2-3(، مركز تف�سير للدرا�سات القراآنية.
https://tafsir.net/article/5327/al-i-jaz-al-ghyby-fy-al-qr-aan-byn-al-ithbat-walnfy-2-3        
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�سموليـــة الأحـــداث: بمعنى اأن الأحداث الغيبية التي يخبر بهـــا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لعموم الزمان 
والمـــكان، فقـــد يخبر ب�سيء يحدث بعد وفاته باآلف ال�سنين، اأو يحـــدث في اأق�سى الأر�ص، ويجمع 

بينها: اأنها اإخبار بغيب لم يقع، ولي�ص لأخد اأن يخبر به، اأو يعرفه اإل المع�سوم صلى الله عليه وسلم.
ال�سلامـــة من الخلـــل وال�سطراب: فال�سنة النبويـــة نوع من اأنواع الوحـــي قال تعالى: ﴿ڀ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ﴾ النجـــم 3-4، فلا يمكـــن اأن ين�ساأ تعار�ص بين اأمرين 
اأخبـــر بهمـــا النبي صلى الله عليه وسلم في حديثين، واإن بدا تعار�ص فهو ظاهـــري، يحتاج لإزالته اإلى فهم �سحيح، 

وجمع لأدلة ذلك التعار�ص.
يعد الإعجاز الغيبي للر�سول صلى الله عليه وسلم في �سنته من اأكثر الأدلة على �سدقه؛ لأن اإخباره بالأحداث 
التـــي �ستقـــع، اأو وقعت بالفعل ولـــم ي�ساهدها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيه دللة علـــى اأن الله هو الذي اأوحى 

بها اإليـــه م�سداقا)1( لقوله تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ ں ں ڻ  
ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہہ ہ   ہ ھ﴾ )هود49(.

�لف�سل �لثالث: وجوه �لاإعجاز �لغيبي
�لمبحث �لاأول: غيب �لما�سي

لـــم يكن النبي صلى الله عليه وسلم يقراأ ول يكتب، ومع ذلك فقد اأخبـــر عن الأمم الما�سية اإخبار من علمها 
ووقف على اأحوالها،  وقد �سدقه في ذلك علماء اأهل الكتاب، وفيه من الأدلة ما فيه.

1-عـــن ابـــن عبا�ص، قال: ح�سرت ع�سابة مـــن اليهود يوما اإلى النبـــي صلى الله عليه وسلم فقالوا: يا ر�سول 
الله، حدثنـــا عـــن خلال ن�ساألك عنهـــا، ل يعلمها اإل نبي قـــال: »�سلوني عم �سئتـــم، ولكن اجعلوا لي 
ذمـــة الله ومـــا اأخذ يعقوب على بنيه اإن اأنـــا حدثتكم ب�سيء تعرفونه لتبايعني علـــى الإ�سلام« قالوا: 
فلـــك ذلك قال: »ف�سلوني عم �سئتم« قالوا: اأخبرنا عن اأربع خلال ن�ساألك عنها: اأخبرنا عن الطعام 
الـــذي حـــرم اإ�سرائيل على نف�سه من قبل اأن تنزل التـــوراة، واأخبرنا عن ماء المراأة من ماء الرجل، 
وكيـــف يكـــون منه الذكر حتى يكـــون ذكرا وكيف تكون  منـــه الأنثى حتى تكون اأنثـــى، واأخبرنا كيف 
هـــذا النبي في النوم، ومن وليـــك من الملائكة؟ قال: »فعليكم عهـــد الله وميثاقه، لئن اأنا حدثتكم 
لتبايعنـــي؟« فاأعطوه ما �ساء من عهـــد وميثاق قال: »اأن�سدكم بالله الذي اأنـــزل التوراة على مو�سى، 
هل تعلمون اأن اإ�سرائيل يعقوب مر�ص مر�سا �سديدا وطال �سقمه منه، فنذر لله نذرا، لئن �سفاه من 
�سقمـــه ليحرمن اأحب ال�سراب اإليـــه، واأحب الطعام اإليه، وكان اأحب ال�سراب اإليه األبان الإبل، وكان 
اأحـــب الطعام اإليه لحمان الإبل؟« قالوا: اللهم نعم فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اللهم ا�سهد عليهم« قال: 

)1( محمد، اأيمن محمود مهدي، وجوه الإعجاز بال�سنة المطهرة، جامعة المام عبد الرحمن في�سل، الدمام، �ص714.
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»فاأن�سدكم بالله الذي ل اإله اإل هو، الذي اأنزل التوراة على مو�سى، هل تعلمون اأن ماء الرجل غليظ 
اأبي�ص، واأن ماء المراأة رقيق  اأ�سفر، فاأيهما علا كان له الولد وال�سبه باإذن الله؛ فاإن علا ماء الرجل 
ماء المراأة كان ذكرا باإذن الله، واإن علا ماء المراأة ماء الرجل كانت اأنثى باإذن الله؟« قالوا: اللهم 
نعـــم فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »اللهم ا�سهد« قال: »فاأن�سدكم بالله الذي اأنزل التوراة على مو�سى، هل 
تعلمـــون اأن هذا النبي تنام عيناه ول ينام قلبـــه؟« قالوا: اللهم نعم قال: »اللهم ا�سهد عليهم« قالوا: 
اأنت الآن، حدثنا من وليك من الملائكة، فعندها نجامعك اأو نفارقك قال: »وليي جبريل، ولم يبعث 
الله عز وجل نبيا قط اإل وهو وليه« قالوا: فعندها نفارقك، لو كان وليك غيره من الملائكة لبايعناك 
و�سدقناك قال: »فما يمنعكم اأن ت�سدقوه؟« قالوا: اإنه عدونا من الملائكة فاأنزل الله عز وجل: »من 
كان عدوا لجبريل فاإنه نزله على قلبك باإذن الله« البقرة: 97 اإلى اآخر الآية، ونزلت: »فباءوا بغ�سب 

على غ�سب«.)1(
2 - ومما اأخبر به صلى الله عليه وسلم عن الأمم ال�سابقة ق�سة جريج العابد، التي ثبتت في ال�سحيحين عن 
اأبـــي هريـــرة ر�سي الله عنه قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )كان رجل في بنـــي اإ�سرائيل يقال له جريج 
ي�سلـــي، فجاءته اأمه، فدعته، فاأبـــى اأن يجيبها، فقال: اأجيبها اأو اأ�سلي؟ ثـــم اأتته، فقالت: اللهم ل 
تمته حتى تريه وجوه الموم�سات، وكان جريج في �سومعته، فقالت امراأة: لأفتنن جريجاً، فتعر�ست 
لـــه، فكلمته، فاأبى، فاأتت راعياً، فاأمكنته من نف�سها، فولـــدت غلاماً، فقالت: هو من جريج، فاأتوه، 
وك�ســـروا �سومعته، فاأنزلوه، و�سبوه، فتو�ساأ، و�سلى، ثم اأتى الغلام، فقال: من اأبوك يا غلام؟ قال: 
الراعـــي، قالـــوا: نبني �سومعتك من ذهب، قـــال: ل اإل من طين( فهذه من الأخبـــار الما�سية التي 

وقعت في الأمم ال�سابقة واأخبر عنها �سلى الله عليه و�سلم. )2(
3- ق�ســـة من قتل ت�ســـع وت�سعين نف�سا، عن اأبي �سعيد الخـــدري، اأن نبي الله صلى الله عليه وسلم قال: » كان 
فيمـــن كان قبلكم رجل قتل ت�سعة وت�سعين نف�سا، ف�ساأل عن اأعلم اأهل الأر�ص فدل على راهب، فاأتاه 
فقـــال: اإنـــه قتل ت�سعة وت�سعين نف�سا، فهل له من توبـــة؟ فقال: ل، فقتله، فكمل به مائة، ثم �ساأل عن 
اأعلم اأهل الأر�ص فدل على رجل عالم، فقال: اإنه قتل مائة نف�ص، فهل له من توبة؟ فقال: نعم، ومن 
يحـــول بينـــه وبين التوبة؟ انطلق اإلى اأر�ص كذا وكذا، فاإن بهـــا اأنا�سا يعبدون الله فاعبد الله معهم، 
ول ترجـــع اإلـــى اأر�سك، فاإنها اأر�ص �سوء، فانطلق حتى اإذا ن�ســـف الطريق اأتاه الموت، فاخت�سمت 
فيـــه ملائكـــة الرحمة وملائكة العـــذاب، فقالت ملائكـــة الرحمة: جاء تائبا مقبـــلا بقلبه اإلى الله، 
وقالت ملائكة العذاب: اإنه لم يعمل خيرا قط، فاأتاهم ملك في �سورة اآدمي، فجعلوه بينهم، فقال: 

)1( الطيال�سي،  اأبو داود �سليمان بن داود  )204( ،  م�سند اأبي داود الطيال�سي، تحقيق محمد عبد المح�سن التركي، باب اأحاديث 
�سهر بن حو�سب، حديث رقم: 2854، دار هجر_ م�سر، ط1، 1419-1999م،)450/4(.

)2( البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبد الله ، �سحيح البخاري، باب اإذا هدم حيطا فليبن مثله، حديث رقم  2482، تحقيق: 
محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، ط1،1422م، )165/3(. 
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قي�سوا ما بين الأر�سين، فاإلى اأيتهما كان اأدنى فهو له، فقا�سوه فوجدوه اأدنى اإلى الأر�ص التي اأراد، 
فقب�سته ملائكة الرحمة«)1(

�لمبحث �لثاني: غيب �لحا�سر
لقد اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم عن زهاء الف اأمر غيبي، بع�سها في القراآن الكريم ، وبع�سها في ال�سنة 
النبوية، وكل منها دليل على نبوته ور�سالته، ومن الغيوب التي تنباأ بها �سلى الله عليه و�سلم ووقعت 

حال حياته.)2(
1-اأخباره صلى الله عليه وسلم بمجيئ الريح وذلك كما رواه البخاري في �سحيحه، ومن الغيوب التي تنباأ بها 
�سلـــى الله عليـــه و�سلم ووقعت حال حياته خبر الريح التي تنباأ بها وهو منطلق واأ�سحابه اإلى تبوك، 
يقـــول اأبو حميـــد ال�ساعدي راوي الحديث : فلمـــا اأتينا تبوك قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »اأما اإنها �ستهب 
الليلة ريح �سديدة، فلا يقومن اأحد، ومن كان معه بعير فليعقله« فعقلناها، وهبت ريح �سديدة، فقام 

رجل، فاألقته بجبل طيء«)3(
يقـــول النـــووي: » هذا الحديث فيه هذه المعجزة الظاهرة؛ مـــن اإخباره �سلى الله عليه و�سلم 
بالمغيب، وخوف ال�سرر من القيام وقت الريح، وفيه ما كان عليه �سلى الله عليه و�سلم من ال�سفقة 

على اأمته، والرحمة لهم، والعتناء بم�سالحهم، وتحذيرهم مما ي�سرهم في دين اأو دنيا.)4(
2- اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم عن موت النجا�سي في الحب�ســـة، فعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه: »اأن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم نعـــى النجا�ســـي في اليوم الذي مات فيه، وخرج بهم اإلى الم�سلى، ف�سف بهم، وكبر عليه 

اأربع تكبيرات«.)5(
قال ابن حجر الع�سقلاني: وفي ق�سة النجا�سي علم من اأعلام النبوة؛ لأنه صلى الله عليه وسلم اأعلمه بموته 
في اليوم الذي مات فيه مع بعد ما بين اأر�ص الحب�سة والمدينة.)6( وهذا مما يوؤكد بما ليدع مجال 

لل�سك اأن الله عز وجل هو الذي اأخبره بوفاة النجا�سي.
3- اإخباره صلى الله عليه وسلم عن قاتل نف�سه عن �سهل بن �سعد ال�ساعدي ر�سي الله عنه، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

اأبو الح�سن، �سحيح م�سلم، باب قبول توبة القاتل واإن كثر قتله، حديث رقم 2766، تحقيق  )1( الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج 
محمد فوؤاد عبد الباقي، دار اإحياء التراث العربي- بيروت، )2118/4(.

)2( عروة، مروة، الإعجاز الغيبي في �سوء ال�سنة النبوية، جامعة ال�سهيد حمه لخ�سر-الوادي، 1437هـ-2016م، �ص22.
)3( البخاري، �سحيح البخاري، باب خر�ص الثمر، حديث رقم 1481، )125/2(.

)4( نور، وليد، المخت�سر القويم في دلئل نبوة الر�سول الكريم، �ص185.
)5( متفق عليه اأخرجه: البخاري في كتاب الجنائز، باب التكبير على الجنازة اأربعا، حديث رقم 1333،)89/2(. وم�سلم في كتاب 

الجنائز باب التكبير على الجنازة ، حديث رقم 951، )656/2(،.
)6( الع�سقلاني، اأحمد بن علي بن حجر، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، تحقيق محمد فوؤاد عبد الباقي، دار المعرفة - بيروت، 

1379هـ،)188/3(.
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التقى هو والم�سركون فاقتتلوا، فلما مال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإلى ع�سكره ومال الآخرون اإلى ع�سكرهم، 
وفـــي اأ�سحـــاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رجل ل يدع لهم �ساذة ول فـــاذة اإل اتبعها ي�سربها ب�سيفه، فقيل: ما 
اأجزاأ منا اليوم اأحد كما اأجزاأ فلان، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأما اإنه من اأهل النار« ، فقال رجل من 
القوم: اأنا �ساحبه، قال: فخرج معه كلما وقف وقف معه، واإذا اأ�سرع اأ�سرع معه، قال: فجرح الرجل 
جرحـــا �سديـــدا، فا�ستعجل الموت، فو�سع �سيفـــه بالأر�ص وذبابه بين ثدييه، ثـــم تحامل على �سيفه 
فقتل نف�سه، فخرج الرجل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: اأ�سهد اأنك ر�سول الله، قال: »وما ذاك؟« قال: 
الرجـــل الـــذي ذكرت اآنفا اأنه مـــن اأهل النار، فاأعظم النا�ص ذلك، فقلـــت: اأنا لكم به، فخرجت في 
طلبه، ثم جرح جرحا �سديدا، فا�ستعجل الموت، فو�سع ن�سل �سيفه في الأر�ص، وذبابه بين ثدييه، 
ثـــم تحامـــل عليه فقتل نف�سه، فقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عند ذلك: »اإن الرجـــل ليعمل عمل اأهل الجنة، 
فيمـــا يبدو للنا�ص، وهو من اأهل النار، واإن الرجـــل ليعمل عمل اأهل النار، فيما يبدو للنا�ص وهو من 

اأهل الجنة«.)1(

�لمبحث �لثالث غيب �لم�ستقبل

1-اإخبـــاره ان ابنته عائ�سة اأول اأهل بيته لحوقا به عـــن عائ�سة ر�سي الله عنها، قالت: اأقبلت 
فاطمـــة تم�ســـي كاأن م�سيتها م�ســـي النبي صلى الله عليه وسلم، فقال النبـــي صلى الله عليه وسلم: »مرحبا بابنتي« ثـــم اأجل�سها عن 
يمينـــه، اأو عـــن �سمالـــه، ثم اأ�سر اإليهـــا حديثا فبكـــت، فقلت لها: لم تبكيـــن؟ ثم اأ�ســـر اإليها حديثا 
ف�سحكـــت، فقلت: ما راأيت كاليوم فرحا اأقرب من حزن، ف�ساألتها عما قال: فقالت: ما كنت لأف�سي 
�ســـر ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، حتى قب�ص النبي صلى الله عليه وسلم، ف�ساألتها فقالـــت: اأ�سر اإلي: »اإن جبريل كان يعار�سني 
القراآن كل �سنة مرة، واإنه عار�سني العام مرتين، ول اأراه اإل ح�سر اأجلي، واإنك اأول اأهل بيتي لحاقا 
بـــي« . فبكيت، فقـــال: »اأما تر�سين اأن تكوني �سيدة ن�ساء اأهل الجنـــة، اأو ن�ساء الموؤمنين« ف�سحكت 

لذلك.)2(.
2- اإخبـــاره �سلـــى الله عليه و�سلم اأول زوجاته لحوقا به عن عائ�سة بنت طلحة، عن عائ�سة اأم 
الموؤمنين، قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأ�سرعكن لحاقا بي اأطولكن يدا« قالت: فكن يتطاولن اأيتهن 

اأطول يدا، قالت: فكانت اأطولنا يدا زينب، لأنها كانت تعمل بيدها وت�سدق.)3(
3- اإخبـــاره بالخليفتيـــن من بعـــده �سلى الله عليه و�سلم اأبي بكر وعمـــر ر�سي الله عنهما عن 

)1( البخاري، �سحيح البخاري، باب غزوة خيبر، حديث رقم 4202، )132/5(،
)2( البخاري، �سحيح البخاري، باب علامات النبوة في الإ�سلام، حديث رقم 3623، )203/4(.

)3( م�سلم، �سحيح م�سلم، باب من ف�سائل زينب اأم الموؤمنين ر�سي الله عنها، حديث رقم 2452،)1907/4(.
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حذيفـــة قال: كنا جلو�ســـا عند النبي صلى الله عليه وسلم فقال: »اإني ل اأدري ما بقائـــي فيكم، فاقتدوا باللذين من 
بعدي« واأ�سار اإلى اأبي بكر وعمر.)1(

واأمـــره صلى الله عليه وسلم الم�سلميـــن بالقتداء بهما، ول ياأمر الر�ســـول صلى الله عليه وسلم بالقتداء بهما اإل وهما مو�سع 
قدوة، واأنهما �سيكونان مو�سع قدوة للم�سلمين جميعا، ول يكون ذلك اإل اإذا كانا خليفتين.)2(

�لخاتمة ونتائج �لبحث

الحمـــد لله الذي بنعمتـــه تتم ال�سالحات، وبف�سلـــه تتنزل البركات وال�ســـلاة وال�سلام على 
المبعـــوث رحمـــة للعالميـــن، فقد ا�ستخل�ســـت بعد هـــذه الدرا�سة »اإعجـــاز ال�سنة فـــي الإخبار عن 

المغيبات« جملة من النتائج التي تو�سلت اإليها واأهم التو�سيات التي اأو�سي بها 

�أولا �لنتائج:

-ال�سنـــة النبوية ال�سريفة هي الم�سدر الثاني من م�سادر الت�سريع الإ�سلامي، وهي وحي من 
عند الله،

فيهـــا الهداية والر�ساد وال�سعادة لبني الب�سر اإذا تم�سكـــوا بها، فهي كال�سراج الذي يخرجهم 
من الظلمات

اإلى النور .
- المق�ســـود بالإعجـــاز هو العلم الـــذي يثبته لنا العلم الحديث بعد قـــرون من اإخبار ر�سولنا 

الكريم صلى الله عليه وسلم في القراآن الكريم اأو في �سنته المطهرة، وفيه دللة على �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم.
-اأن النبـــي صلى الله عليه وسلم اأمـــي لم يقراأ ولـــم يكتب، ولم يطلع على كتب ال�سابقيـــن فكيف لأمي اأن ياأتي 

بمثل هذه الغيبيات، اإن ذلك دليل قاطع على �سدقه ونبوته.
-الإعجـــاز الغيبـــي في ال�سنة النبوية ي�سكل اأحد جوانب الإعجـــاز النبوي البارزة، حيث اأخبر 
النبـــي صلى الله عليه وسلم ببع�ـــص المغيبات التـــي ل يعرفها اأحد مـــن الب�سر، ول يمكن للعقل الب�ســـري اأن يدركها 

بنف�سه.

)1( الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة )279هـ(، �سنن الترمذي، تحقيق محمد فوؤاد عبد الباقي، حديث رقم 3799، �سركة 
ومطبعة م�سطفى البابي- م�سر، ط2، 1395هـ-1975م، )668/5(. 

)2( القزي، �سعيد عبد الرحمن مو�سى، الإعجاز الغيبي في ال�سنة، جامعة ال�سارقة 2004-2005م، �ص341.
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ثانيا �لتو�سيات :
- مو�ســـوع الإعجاز في ال�سنة من المو�سوعات المتجددة والتي تحتاج اإلى مزيد من البحث، 

وخا�سة مع التقدم العلمي المت�سارع في الع�سر الحديث.
- اإن�ساء مواقع الكترونية، ومنتديات متخ�س�سة في الإعجاز الغيبي في �سوء ال�سنة النبوية .
- ترجمـــة الدرا�سات المتعلقة بالإعجاز الغيبي، اإلـــى لغات اأخرى لبيان اإعجاز ال�سنة النبوية 

لغير الم�سلمين.
وبعـــد فهـــذا جهدي القا�ســـر ل�سعفي مع قلة ب�ساعتي، فـــاإن وقع خطـــاأ اأو تق�سير فمني ومن 

ال�سيطان، واإن وقع مني غير ذلك فهو ف�سل من الله عز وجل ورحمة، والحمد لله رب العالمين.

فهر�ص �لمر�جع
قائمة �لمر�جع
�لقر�آن �لكريم:

الباقلاني، القا�سي اأبو بكر، اإعجاز القراآن، حققها اأبو بكر عبد الرازق، مكتبة م�سر.  .1
البخـــاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبدالله ، �سحيح البخاري، باب اإذا هدم حيطا فليبن   .2

مثله، حديث رقم  2482، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، ط1،1422م.
جبريـــل، محمد ال�سيد ، عناية الم�سلمين باإبراز وجوه الإعجاز في القراآن الكريم، مجمع   .3

الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف بالمدينة المنورة.
الجوهري،  اأبو ن�سر اإ�سماعيل بن حماد)ت 393هـ(، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية،   .4

المحقق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين – بيروت ،ط4 ،1407 ه ـ - 1987 م.
حريز، �سامي محمد ه�سام، نظرات من الإعجاز البياني في القراآن الكريم،  دار ال�سروق،    .5

رام الله، ط 2006.
الخوئي، اأبو القا�سم، البيان في تف�سير القراآن، دار الزهراء- بيروت، ط4، 1395هـ.  .6

7 1377هـ(، النباأ العظيم نظرات جديدة في القراآن، دار الثقافة- 
الدوحة، 1985م.

الرافعـــي، م�سطفـــى �سادق)1356هــــ( ، اإعجـــاز القـــراآن وبلاغته النبويـــة، دار الكتاب   .8
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ال�سيد، اأحمد بن عمر بن اأحمد، الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم.  .9
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د. و�صيم الخطيب
اأ�شتاذ م�شاعد بكلية ال�شريعة والدرا�شات الإ�شلامية اأكاديمية الإمام البخاري الدولية

المكتب التمثيلي للجامعة الإ�شلامية بمني�شوتا

اإعجاز ال�شنة النبوية في الاإخبار عن الاأمور الغيبية

   الحمـــد لله عـــلام الغيوب، ل يعزب عنه مثقـــال ذرة في ال�سماوات ول في الأر�ص، وال�سلاة 
وال�ســـلام على ر�سوله الم�سطفى، وعبده المجتبى، اأطلعـــه الله على ما �ساء، واخت�سه من الخفايا 
والخبايـــا مـــا كان علامة على ر�سالته، واآية على �سدقه، اإذ وقعت كما اأخبر، كيف ل وقد نباأه العليم 

الخبير. 
   اأما بعد، فقد بين المتحدثون الكرام، اأن دلئل النبوة، هي الأدلة التي تعرف بها نبوة النبي 
ال�ســـادق، ومنهـــا ما اأخبر به النبي �سلى الله عليه و�سلم فوقع كما اأخبر، فاأ�ستعين الله تعالى بذكر 

ما تي�سر منها وبيانها.

�لتمهيد

�لمبحث �لاأول: �لتعريفات

�لمطلب �لاأول: تعريف �لاإعجاز

عيف)1(.     العجـــز في اللغـــة: ال�سعف، يقال عَجَزَ عـــن ال�سيء يعجِز عَجْزاً فهو عاجـــزٌ اأي �سَ
فالب�سر اأ�سعف من اأن يخبروا بالغيبيات كما اأخبر بها النبيون عليهم ال�سلاة وال�سلام.

�لمطلب �لثاني: �ل�سنة

نن وهو الطريق)2(. وفي ا�سطلاح المحدثين: ما     ال�سنة في اللغة الطريقة، ماأخوذة من ال�سَّ
اأ�سيف اإلى النبي صلى الله عليه وسلم من قول اأو فعل اأو تقرير اأو و�سف خَلقي اأو خُلقي)3(.

)1( ابن فار�ص، معجم مقايي�ص الللغة، مادة عجز، ج4 �ص232.
)2( ابن منظور، ل�سان العرب، مادة �سنن، ج13 �ص220.
)3( عبد المح�سن العباد، �سرح �سنن اأبي داود، ج1 �ص7.
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�لمطلب �لثالث: تعريف �لاإخبار
  يقال خبرت الأمر اأخبره اإذا عرفته على حقيقته)1(، والخبير العالم بالأمر،  والخبر النباأ)2(، 

فالنبي صلى الله عليه وسلم اأنباأنا بما �سيقع، لأن الذي نباأه العليم الخبير �سبحانه وتعالى.

�لمبحث �لثاني: م�سائل في �لاإيمان بالغيب
   الغيب هو كل ما غاب عنك)3(، ول بد فيه من معرفة الم�سائل الآتية:

الأولى: عالم الغيب هو الله
   قال الله �سبحانه وتعالى: ﴿ک ک گ گ گ گ ڳ  ڳ﴾)4(. 
وقـــال تعالـــى: ﴿ی ی      ئج ئح ئم ئى ئي بج بح﴾)5(. وقال 
عز وجل: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ې  ې ې ى﴾)6(. وقال لنبيه محمد صلى الله عليه وسلم: 

﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ﴾)7(. وقال �سبحانه: ﴿ٹ ٹ ٹ  ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ﴾)8(.

الثانية: اأن الله تعالى قد يطلع اأنبياءه على �سيء من الغييب
   قـــال الله تعالـــى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې      ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 
ئح ئم   ئى ئي بج بح  بخ بم بى﴾ ، فقـــد يطلع الله اأنبياءه على �سيء من الغيب 
مـــن اأجل اإقامـــة الحجّة على الخلق، وتكـــون معجزة لهذا الر�ســـول)9(. ويدل على ذلـــك اأي�سا قوله 

تعالى:  ﴿ۆ ۆ     ۈ ۈ     ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾)10(
الم�ساألة الثالثة: اإكرام الله تعالى اأولياءه بالعلوم والمكا�سفات 

  وهي اأن يلقى في قلبه �سيء من العلم اإلقاءً من الله جل وعلا، اأو يك�سف له عن اأمر خفي اإما 
بعيـــد اأو م�ستقبل، كما حدث لعمر ر�ســـي الله عنه فيما رواه اأبو نعيم وغيره باإ�سناد ح�سن اأنه اأر�سل 

)1( ابن منظور، ل�سان العرب، مادة خبر، ج4 �ص226.
)2( الفراهيدي، كتاب العين، باب الخاء والراء والباء معا، ج4 �ص259.

)3( الجوهري، ال�سحاح، مادة غيب، ج1 �ص196.
)4( �سورة هود الآية 123.
)5( �سورة يون�ص الآية 20.

)6( �سورة الكهف الآية 26.

)7( �سورة الأنعام الآية 50.
)8( �سورة النمل الآية 65.

)9( �سالح الفوزان، اإعانة الم�ستفيد ب�سرح كتاب التوحيد، ج1 �ص370.
)10( �سورة اآل عمران الآية 179.
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جي�ســـاً اإلى نهاوند، وبينما هـــو يخطب في م�سجد الر�سول صلى الله عليه وسلم، ح�سلـــت عليهم هزيمة من العدو، 
ف�ســـار ينـــادي اأميرهم وا�سمه �سارية : يـــا �سارية الجبل! يا �سارية الجبـــل! ف�سمعوا �سوته في ذلك 

المكان البعيد، فانحازوا اإلى الجبل، فن�سرهم الله جل وعلا على العدو.
  ومـــن المكا�سفـــة اأنه اأخبر اأنه �سيولد له ولد يكون اأميراً عادلً، فولد له عمر بن عبد العزيز، 

و�سار �سبيهاً به في العدل.
   وكذلك ذكر عن اأبي بكر ر�سي الله عنه اأنه قال لبنته عائ�سة : اإنه �سيولد لكم بنت، وكانت 
امراأتـــه حاملًا قبل وفاته، فولدت بنتاً كما اأخبر، وغير ذلك من اأنواع المكا�سفات التي يجعلها الله 

جل وعلا فيمن ي�ساء من عباده)1(.
الم�ساألة الرابعة: الكهانة 

   الكهانة تارة ت�ستند اإلى اإلقاء ال�سياطين وتارة ت�ستفاد من اأحكام النجوم)2(.
   ومن الأول قوله �سلى الله عليه و�سلم: )اإن الملائكة تنزل في العنان، وهو ال�سحاب - فتذكر 
الأمـــر ق�سي في ال�سماء فت�سترق ال�سياطين ال�سمع فت�سمعه فتوحيه اإلى الكهان فيكذبون معها مائة 

كذبة من عند اأنف�سهم()3(.
   ومن الثاني مارواه البخاري: )كان هرقل حزاء ينظر في النجوم، فقال لهم حين �ساألوه: اإني 
راأيـــت الليلة حين نظرت فى النجوم ملك الختان قد ظهر()4(، وكان علم النجوم قبل الإ�سلام على 
التظنين والتبحيث ي�سيب مرة ويخطئ كثيرا، فا�ستغالهم بما فيه الخطاأ الغالب �سلال، فبعث الله 

نبيه محمدا صلى الله عليه وسلم بالوحي ال�سحيح)5(.

�لف�سل �لاأول: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم عن غيوب وقعت في زمانه
�لمبحث �لاأول: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم في غزوة بدر

�لمطلب �لاأول: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بقتله �أمية بن خلف
   عن عبد الله بن م�سعود ـ ر�سي الله عنه ـ قال: انطلق �سعد بن معاذ معتمرا فنزل على اأمية 
بـــن خلـــف اأبي �سفـــوان، وكان اأمية اإذا انطلق اإلـــى ال�سام فمر بالمدينة نزل علـــى �سعد، فقال اأمية 

)1( عبد الله الغنيمان، �سرح العقيدة الوا�سطية، ج30 �ص13.
)2( ابن حجر، فتح الباري، ج1 �ص41.

)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب بدء الخلق، باب ذكر الملائكة، ج4 �ص135 رقم 3210.
)4( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم؟ ج1 �ص5 رقم 7.

)5( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج1 �ص49.
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ل�سعـــد: انتظـــر حتى اإذا انت�سف النهار، وغفل النا�ص، انطلقت فطفـــت، فبينا �سعد يطوف، اإذا اأبو 
جهـــل، فقال: من هذا الذي يطـــوف بالكعبة؟ فقال �سعد: اأنا �سعد، فقـــال اأبو جهل: تطوف بالكعبة 
اآمنـــا، وقد اآويتم محمدا واأ�سحابه؟ فقال: نعم، فتلاحيـــا بينهما، فقال اأمية ل�سعد: ل ترفع �سوتك 
علـــى اأبي الحكم، فاإنه �سيد اأهـــل الوادي، ثم قال �سعد: والله لئن منعتني اأن اأطوف بالبيت لأقطعن 
متجـــرك بال�سام، قال: فجعل اأمية يقول ل�سعد: ل ترفع �سوتك، وجعل يم�سكه، فغ�سب �سعد، فقال: 
دعنـــا عنك، فاإني �سمعت محمـــدا صلى الله عليه وسلم يزعم اأنه قاتلك، قال: اإياي؟ قال: نعم، قال: والله ما يكذب 
محمـــد اإذا حدث، فرجـــع اإلى امراأته، فقال: اأما تعلمين ما قال لي اأخـــي اليثربي؟ قالت: وما قال؟ 
قـــال: زعـــم اأنه �سمع محمدا يزعم اأنه قاتلي، قالت: فـــوالله ما يكذب محمد، قال: فلما خرجوا اإلى 
بدر، وجاء ال�سريخ، قالت له امراأته: اأما ذكرت ما قال لك اأخوك اليثربي؟ قال: فاأراد اأن ل يخرج، 

فقال له اأبو جهل: اإنك من اأ�سراف الوادي، ف�سر يوما اأو يومين، ف�سار معهم، فقتله الله)1(.
   قـــال ابن رجـــب رحمه الله: »اأطلع النبي صلى الله عليه وسلم على كثير من الغيـــوب الم�ستقبلة، وكان يخبر 
بهـــا. فبع�سها يتعلق بك�سبـــه، مثل اإخباره اأنه يقتل اأمية بن خلف، واأخبـــر �سعد بن معاذ بذلك اأمية 
بمكـــة، وقال اأمية: والله ما يكذب محمد. واأكثره ل يتعلق بك�سبه، مثل اإخباره عن ال�سور الم�ستقبلة 

في اأمته وغيرهم«.)2(

�لمطلب �لثاني: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بخلوة �سفو�ن بعمير

   عـــن عـــروة بن الزبير ـ رحمه الله ـ قال: ولما رجع الم�سركون اإلى مكة من بدر، وقد قتل الله 
تعالى من قتل منهم، اأقبل عمير بن وهْب، حتى جاء اإلى �سفوان بن اأمية في الحجر، فقال �سفوان: 
قبح الله العي�ص بعد قتلى بدر، فقال عمير: اأجل والله ما في العي�ص خير بعد، ولول دين علي ل اأجد 
له ق�ساء، وعيالي ورائي ل اأجد لهم �سيئا، لدخلت على محمد، فلقتلته اإن ملئت عيني منه، فاإن لي 
عنده علة، اأقول قدمت على ابني هذا الأ�سير، ففرح �سفوان بقوله، فقال: علي دينك، وعيالك اأ�سوة 
قل  عيالـــي فـــي النفقة، اإن ي�سعني �سيء ونعجـــز عنهم، فحمله �سفوان، وجهـــزه ب�سيف �سفوان ف�سُ

و�سُمّ، وقال عمير ل�سفوان: اكتمني ليالي، فاأقبل عمير حتى قدم المدينة.
   فنـــزل بـــاب الم�سجد، وعقـــل راحلته، واأخذ ال�سيـــف لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فنظـــر اإليه عمر بن 
الخطـــاب، وهو فـــي نفر من الأن�سار يتحدثون عـــن وقعة بدر، وي�سكرون نعمـــة الله، فلما راأى عمر 
عمير بن وهْب معه ال�سيف فزع منه، فقال: عندكم الكلب هذا عدو الله الذي حر�ص بيننا، وحزرنا 

)1( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، ج4 �ص249 رقم 3632.
)2( ابن رجب، فتح الباري، ج6 �ص344.
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للقـــوم فقـــام عمر، فدخـــل على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقـــال: هذا عمير بن وهب قد دخـــل الم�سجد معه 
ال�سلاح، فهو الفاجر الغادر يا ر�سول الله، ل تاأمنه.

    قـــال: اأدخلـــه علـــي فدخل عمر وعمير، واأمـــر اأ�سحابه اأن يدخلوا علـــى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثم 
يحتر�ســـوا مـــن عمير اإذا دخل عليهم، فاأقبل عمر بن الخطـــاب وعمير بن وهب، فدخلا على ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ومـــع عمـــر �سيفه، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لعمر: )تاأخر عنه( فلما دنا منه، حياهُ عمير: اأنعم 
�سباحـــا، وهي تحية اأهـــل الجاهلية، فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )قد اأكرمنا الله عـــز وجل عن تحيتك 
وجعـــل تحيتنا ال�سلام وهـــي تحية اأهل الجنة( فقال عمير: اإن عهدك بهـــا لحديث، قال ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم: )قد بدلنا الله خيرا منها، فما اأقدمك يا عمير؟( 
   قال: )قدمت في اأ�سيري عندكم، فقاربوني في اأ�سيري، فاإنكم الع�سيرة والأهل، فقال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: )فمـــا بـــال ال�سيف في رقبتك؟( فقال عمير: قبحها الله مـــن �سيوف، فهل اأغنت عنا من 
�سيء؟ اأنا ن�سيته وهو في رقبتي حين نزلت، ولعمري اإن لي غيرة، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )ا�سدقني 
مـــا اأقدمـــك( قال: ما قدمت اإل في اأ�سيري، فقال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )فما �سرطت ل�سفوان بن اأمية 
بينـــك وبين ذلك( فقال عمير: )اأ�سهد اأنـــك ر�سول الله، واأ�سهد اأنه ل اإله اإل الله، كنا يا ر�سول الله 
نكذب بالوحي، وبما ياأتيك من ال�سماء، واإن هذا الحديث الذي كان بيني وبين �سفوان في الحجر، 
كمـــا قـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )لم يطلع عليـــه اأحد غيري وغيـــره(، ثم اأخبرك الله بـــه! فاآمنت بالله 

ور�سوله، والحمد لله الذي �ساقني هذا المقام()1(.

�لمبحث �لثاني: �إخبار �لنبي بفتح ح�سن خيبر على يدي علي ر�سي �لله عنه
   عـــن �سلمـــة بن الأكوع ـ ر�سي الله عنه ـ قال كان علي ـ ر�سي الله عنه ـ تخلف  عن النبي صلى الله عليه وسلم 
فـــي خيبـــر، وكان به رمد فقال: اأنا اأتخلف عن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم فخرج علي فلحق بالنبي صلى الله عليه وسلم؟ فلما 
كان م�ساء الليلة التي فتحها في �سباحها، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لأعطين الراية غدا رجل يحبه الله 
ور�سولـــه، اأو قـــال يحب الله ور�سولـــه، يفتح الله عليه، فاإذا نحن بعلي وما نرجـــوه فقالوا: هذا علي، 

فاأعطاه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ففتح الله عليه.)2(
   قال الطبري: »وفي حديث علي الخبر عن بع�ص اأعلام النبوة،  وذلك خبره عن الغيب الذي 

ل يكون مثله اإل بوحي من الله، وهو قوله : )يفتح الله على يديه(«)3(.

)1( الطبراني، المعجم الكبير، ج11 �ص 451 ـ 452 ـ 453، رقم 13586.
)2(  البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، كتاب باب ما قيل في لواء النبي صلى الله عليه وسلم، ج4 �ص65 رقم 2975 / م�سلم، الجامع 

ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب غزوة ذي قرد وغيرها، ج5 �ص189 رقم 4779.
)3( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج �ص142.
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   قـــال القرطبـــي: فيه دليلان على �سحة نبوة نبينـــا محمد صلى الله عليه وسلم وهي : اإخباره عن فتح خيبر، 
ووقوعه على نحو ما اأخبر، وبرء رمد عين علي ـ ر�سي الله عنه ـ على فور دعاء النبي صلى الله عليه وسلم.)1(

�لمبحث �لثالث: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بالمر�أة �لتي �أر�سلها حاطب بن �أبي بلتعة
   عن علي ر�سي الله عنه قال: بعثنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأنا والزبير والمقداد فقال: )ائتوا رو�سة 

خاخ، فاإن بها ظعينة معها كتاب فخذوه منها(. 
   فانطلقنا تعادي بنا خيلنا فاإذا نحن بالمراأة فقلنا: اأخرجي الكتاب، فقالت: ما معي كتاب، 

فقلنا لتخرجن الكتاب اأو لتلقين الثياب، فاأخرجته من عقا�سها.
   فاأتينا به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فاإذا فيه: من حاطب بن اأبى بلتعة اإلى نا�ص من الم�سركين من اأهل 

مكة يخبرهم ببع�ص اأمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
   فقـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )يـــا حاطب ما هذا؟( قـــال: ل تعجل عليَّ يا ر�ســـول الله، اإني كنت 
امـــراأ مل�سقا في قري�ـــص قال �سفيان كان حليفا لهم ولم يكن مـــن اأنف�سها وكان ممن كان معك من 
المهاجريـــن لهـــم قرابات يحمون بها اأهليهـــم، فاأحببت اإذ فاتني ذلك مـــن الن�سب فيهم، اأن اأتخذ 
فيهم يدا يحمون بها قرابتي، ولم اأفعله كفرا، ول ارتدادا عن ديني، ول ر�سا بالكفر بعد الإ�سلام.

   فقـــال النبـــي صلى الله عليه وسلم: )�سدق(. فقـــال عمر: دعني يا ر�ســـول الله اأ�سرب عنق هـــذا المنافق. 
فقـــال: )اإنـــه قد �سهد بدرا وما يدريك لعل الله اطلع على اأهل بدر فقال اعملوا ما �سئتم فقد غفرت 

لكم()2(.
  وال�ساهـــد اأن عليـــا والزبير والمقـــداد وجدا المراأة بالمهمة التي اأخبـــر بها النبي صلى الله عليه وسلم، وفي 
المو�ســـع الذي اأخبر به، وفي الزمان الـــذي اأر�سلهم فيه، وهذا من الغيب الذي اأطلع الله نبيه عليه 

ال�سلاة وال�سلام.

�لمبحث �لر�بع: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بموت غائب
�لمطلب �لاأول: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بموت �لنجا�سي

  عن اأبي هريرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم نعى للنا�ص النجا�سي في اليوم الذي مات فيه، فخرج بهم 
اإلى الم�سلى وكبر اأربع تكبيرات)3(.

)1( القرطبي، المفهم، ج20 �ص27.
)2( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب الجا�سو�ص. وقول الله تعالى: ﴿ل تتخذوا عدوي وعدوكم اأولياء﴾، ج4 
�ص72 رقم 3007 / م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب باب من ف�سائل اأهل بدر ر�سي الله عنهم وق�سة حاطب بن اأبى بلتعة، 

ج7 �ص167 رقم 6557.
اأهل الميت بنف�سه، ج2 �ص9 رقم 1245. م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب  )3( البخاري، الجامع ال�سحيح، باب الرجل ينعي اإلى 

الجنائز، باب في التكبير على الجنازة، ج3 �ص54 رقم 2247.
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  قال ابن بطال: وفيه علم من اأعلام النبوة باإخباره عن الغيب بخبر النجا�سي)1(.
  قـــال المباركفـــوري: وفيه علم من اأعلام النبوة، لأنه �سلى الله عليه و�سلم اأعلمهم بموته في 

اليوم الذي مات فيه، مع بعد ما بين اأر�ص الحب�سة والمدينة)2(.

�لمطلب �لثاني: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم با�ست�سهاد �أمر�ء موؤتة

   عـــن اأن�ـــص بن مالك ر�سي الله عنه قال: خطب النبي صلى الله عليه وسلم فقال: )اأخذ الراية زيد فاأ�سيب، 
ثـــم اأخذهـــا جعفر فاأ�سيب، ثم اأخذها عبد الله بن رواحة فاأ�سيب، ثـــم اأخذها خالد بن الوليد عن 

غير اإمرة ففتح له()3(.
  اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث بغيوب منها:

مقتل الأمراء الثلاثة الذين عينهم صلى الله عليه وسلم.
اأخذ خالد بن الوليد الراية، وكان ذلك من غير تاأمير من النبي صلى الله عليه وسلم.

خلا�ص الم�سلمين على يد خالد بن الوليد ر�سي الله عنه.

�لمبحث �لخام�ص: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بقدوم �أبي ذر في غزوة تبوك
عـــن عبـــد الله بن م�سعـــود ـ ر�سي الله عنه ـ قال : لما �سار ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإلى تبوك، جعل ل 
يـــزال يتخلف الرجـــل فيقولون يا ر�سول الله تخلف فلان، فيقول: )دعـــوه اإن يك فيه خير ف�سيلحقه 
الله بكـــم، واإن يك غير ذلك فقـــد اأراحكم الله منه( حتى قيل: يا ر�سول الله تخلف اأبو ذر واأبطاأ به 
بعيـــره، فقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )دعـــوه اإن يك فيه خير ف�سيلحقه الله بكـــم، واإن يكن غير ذلك فقد 

اأراحكم الله منه( 
   فتلوم )اأي انتظر( اأبو ذر ر�سي الله عنه على بعيره، فاأبطاأ عليه فلما اأبطاأ عليه اأخذ متاعه 
فجعله على ظهره، فخرج يتبع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ما�سيا، ونزل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في بع�ص منازله، ونظر 
ناظـــر من الم�سلمين فقال: يا ر�سول الله هذا رجل يم�سي على الطريق، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )كن 
اأبا ذر( فلما تاأمله القوم قالوا: يا ر�سول الله، هو والله اأبو ذر! فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )رحم الله اأبا 

ذر يم�سي وحده ويموت وحده ويبعث وحده(.
ف�سرب الدهر من �سربته و�سير اأبو ذر اإلى الربذة، فلما ح�سره الموت اأو�سى امراأته وغلامه: 

)1( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج2 �ص244.
)2( المباركفوري، تحفة الأحوذي ب�سرح جامع الترمذي، حديث رقم 960.

)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب تمني ال�سهادة، ج4 �ص21 رقم 2798.
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)اإذا مـــت فاغ�سلاني وكفنانـــي، ثم احملاني ف�سعاني على قارعة الطريـــق، فاأول ركب يمرون بكم 
فقولـــوا: هـــذا اأبو ذر( فلما مات فعلوا به كذلك، فاطلـــع ركب فما علموا به حتى كادت ركائبهم تطاأ 
�سريـــره، فاإذا ابن م�سعود في رهط من اأهـــل الكوفة فقالوا: ما هذا؟ فقيل: جنازة اأبي ذر، فا�ستهل 
ابـــن م�سعود ر�ســـي الله عنه يبكي فقال: �ســـدق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )يرحم الله اأبـــا ذر يم�سي وحده، 

ويموت وحده، ويبعث وحده( فنزل فوليه بنف�سه حتى اأجنه)1(.
   في هذا الحديث اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم باأمرين من الغيب:

الأول: اأن الرجل القادم اأبو ذر فكان كذلك.
الثاني: اأن اأبا ذر �سيموت وحده فكان كذلك.

�لمبحث �ل�ساد�ص: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم عن مقاتل باأنه من �أهل �لنار
عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: �سهدنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حُنينا، فقال لرجل ممن يدعى 

بالإ�سلام: )هذا من اأهل النار(.
فلمـــا ح�سرنا القتال، قاتل الرجل قتال �سديدا، فاأ�سابته جراحة، فقيل يا ر�سول الله: الرجل 
الـــذي قلـــت له اآنفا: )اإنه من اأهل النار(، فاإنه قاتل اليـــوم قتال �سديدا وقد مات. فقال النبي صلى الله عليه وسلم: 
)اإلـــى النـــار( فكاد بع�ص الم�سلمين اأن يرتاب، فبينما هم على ذلـــك، اإذ قيل اإنه لم يمت، ولكن به 

جراحا �سديدا.
   فلمـــا كان مـــن الليل لم ي�سبر على الجـــراح، فقتل نف�سه، فاأخُبر النبـــي صلى الله عليه وسلم بذلك، فقال: 
)الله اأكبـــر، اأ�سهـــد اأني عبد الله ور�سوله(. ثم اأمر بلال فنـــادى في النا�ص: )اإنه ل يدخل الجنة اإل 

نف�ص م�سلمة، واإن الله يوؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر()2(.
  اأخبـــر النبـــي صلى الله عليه وسلم باأن هذا المقاتل من اأهل النار، رغم اأن ظاهره الجهاد بل اأنه كان متميزا 
في قتال الكفار، لكنه صلى الله عليه وسلم ل ينطق عن الهوى، اإن هو اإل وحي يوحى. قال الخطابي رحمه الله: وفيه 

من اأعلام النبوة اإخباره ـ �سلى الله عليه و�سلم ـ بالغيب الذي ل يُدرَك مثله اإل بالوحي)3(.

)1( الحاكم، الم�ستدرك، كتاب المغازي و ال�سرايا، رقم 4373. قال الحاكم: هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه، تعليق الذهبي: 
فيه اإر�سال.

الفاجر، ج4 �ص88 رقم3062. م�سلم،  بالرجل  الدين  يوؤيد  اإن الله  باب  وال�سير،  ال�سحيح، كتاب الجهاد  البخاري، الجامع   )2(
الجامع ال�سحيح، كتاب الإيمان، باب غلظ تحريم قتل الإن�سان نف�سه، ج1 �ص73 رقم319.

)3( الخطابي، �سرح �سحيح البخاري، ج9 �ص287.
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�لف�سل �لثاني

�إخباره صلى الله عليه وسلم عن �لغيب بعد وفاته

�لمبحث �لاأول: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بطلان �أمر م�سيلمة و�لعن�سي
  عـــن اأبـــي هريرة اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: )بينمـــا اأنا نائم، راأيت في يدَيَّ �سوارين من ذهب، 
فاأهمنـــي �ساأنهما، فاأوحي اإلي في المنام اأن انفخهما، فنفختهما فطارا، فاأولتهما كذابين يخرجان 

بعدي، فكان اأحدهما العن�سي، والآخر م�سيلمة الكذاب �ساحب اليمامة()1(.
  قـــال النـــووي: »المـــراد بقولـــه صلى الله عليه وسلم يخرجان بعـــدي: اأي يظهـــران �سوكتهمـــا اأو محاربتهما 
ودعواهمـــا النبـــوة، واإل فقـــد كانا في زمنـــه صلى الله عليه وسلم«)2(، ولذلك جاء فـــي رواية للبخـــاري: )فاأولتهما 

الكذابين الذين اأنا بينهما()3(.
   قـــال المهلب: »واإنما اأول النبي صلى الله عليه وسلم ال�سواريـــن بالكذابين، لأن الكذب و�سع ال�سيء في غير 
مو�سعه، فلما راأى في ذراعيه �سوارين من ذهب، ولي�سا من لب�سه لأنهما من حلية الن�ساء، عرف اأنه 

�سيظهر من يدعي ما لي�ص له«)4(.

 �لمبحث �لثاني: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم باأمر �لخو�رج
  عـــن اأبـــي �سعيد الخدري ـ ر�ســـي الله عنه ـ قال بينما نحن عند ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وهو يق�سم 
ق�سمـــا، اأتـــاه ذو الخوي�ســـرة، وهو رجل من بني تميـــم، فقال: يا ر�سول الله، اعـــدل، فقال: )ويلك، 
ومـــن يعدل اإذا لم اأعدل؟! قد خبـــتَ وخ�سرتَ اإن لم اأكن اأعدل( فقال عمر: يا ر�سول الله، ائذن لي 
فيـــه فاأ�سرب عنقـــه، فقال: )دعه، فاإن له اأ�سحابا، يحقر اأحدكم �سلاته مع �سلاتهم، و�سيامه مع 
�سيامهـــم، يقروؤون القـــراآن ل يجاوز تراقيهم، يمرقون)5( من الدين كمـــا يمرق ال�سهم من الرمية، 
ينظـــر اإلـــى ن�سله)6( فلا يوجد فيه �سيء، ثم ينظر اإلى ر�سافه)7( فما يوجد فيه �سيء، ثم ينظر اإلى 

)1( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، ج4 �ص247 رقم 3621. م�سلم، الجامع ال�سحيح، 
كتاب الروؤيا، باب روؤيا النبي �سلى الله عليه و�سلم، ج7 �ص58 رقم 6074.

)2( النووي، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج، ج15 �ص34.
)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المغازي، باب وفد بني حنيفة، ج5 �ص216 رقم 4375.

)4( ابن حجر، فتح الباري، ج12 �ص421.
)5(  ـ يمرقون: يخرجون منه سريعا دون أن يستفيدوا منه.

)6( ن�سله: حديدة ال�سهم.
)7( ر�سافه: هو الع�سب الذي يلوى فوق مدخل الن�سل.
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ن�سيـــه ـ وهـــو قدحه)1( - فلا يوجد فيه �ســـيء، ثم ينظر اإلى قذذه)2( فلا يوجـــد فيه �سيء، قد �سبق 
الفرث والدم.

   اآيتهـــم رجـــل اأ�سود، اإحدى ع�سديه مثل ثدي المراأة، اأو مثل الب�سعة)3( تدردر)4(، ويخرجون 
على حين فرقة من النا�ص(.

   قال اأبو �سعيد: فاأ�سهد اأني �سمعت هذا الحديث من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واأ�سهد اأن علي بن اأبي 
طالـــب قاتلهـــم واأنا معه، فاأمر بذلك الرجل، فالتُم�ص فاأتي به حتى نظرت اإليه على نعت النبي صلى الله عليه وسلم 

الذي نعته.
  وفـــي رواية لم�سلم: فلما قتلهم علي بن اأبـــي طالب ر�سي الله عنه، قال: )انظروا(، فنظروا 
فلـــم يجدوا �سيئا، فقال: )ارجعوا فوالله ما كَذبـــت ول كُذبت( مرتين اأو ثلاثا، ثم وجدوه في خربة 

فاأتوا به حتى و�سعوه بين يديه)5(.

�لمبحث �لثالث:
�إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم ب�سلح �لح�سن وختم خلافة �لنبوة به وملك معاوية ر�سي �لله عنهما

�لمطلب �لاأول: �سلح �لح�سن ر�سي �لله عنه

   عن اأبي بكرة ـ ر�سي الله عنه ـ قال: راأيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم على المنبر، والح�سن بن علي اإلى 
جنبـــه، وهو يقبل على النا�ص مرة، وعليه اأخرى، ويقول: )اإن ابني هذا �سيد، ولعل الله اأن ي�سلح به 

بين فئتين عظيمتين من الم�سلمين()6(.
   قـــال البغـــوي رحمه الله تعالى: »قد خرج م�سداق هذا القول في الح�سن بن علي ر�سي الله 
عنهما، بتركه الأمر حين �سارت الخلافة اإليه، خوفا من الفتنة، وكراهة لإراقة دماء اأهل الإ�سلام، 

فاأ�سلح الله بين اأهل العراق واأهل ال�سام، وي�سمى ذلك العام �سنة الجماعة«)7(.
   وتف�سيـــل ذلـــك اأنه لما قتل علي بن اأبـــي طالب ر�سوان الله عليه، وذلك يـــوم ال�سابع ع�سر 

)1( قدحه: هو عود ال�سهم قبل اأن يو�سع له الري�ص.
)2( قذذه: جمع قذة وهي واحدة الري�ص الذي يعلق على ال�سهم.

)3( الب�سعة: قطعة اللحم.
)4( تدردر: ت�سطرب وتذهب وتجيء.

)5( م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب الزكاة، باب التحري�ص على قتل الخوارج، ج3 �ص116 رقم 2517.
)6( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب ال�سلح،  باب قول النبي صلى الله عليه وسلم للح�سن بن علي ر�سي الله عنهما: ابني هذا �سيد ولعل الله اأن 

ي�سلح به بين فئتين عظيمتين، ج3 �ص244 رقم 2704.
)7( البغوي، �سرح ال�سنة، ج14 �ص136.
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مـــن رم�ســـان �سنة اأربعين، بايع اأهل الكوفـــة الح�سن بن علي بالكوفة، وبايع اأهـــل ال�سام معاوية بن 
اأبـــي �سفيان باإيلياء، ثم �سار معاوية يريد الكوفة، و�سار اإليه الح�سن بن علي فالتقوا بناحية الأنبار، 
فا�سطلحـــوا علـــى كتاب بينهم ب�سروط فيـــه، و�سلم الح�سن الأمـــر اإلى معاوية، وذلـــك يوم الإثنين 

لخم�ص ليال بقين من �سهر ربيع الأول �سنة اإحدى واأربعين، وت�سمى هذه ال�سنة �سنة الجماعة)1(.

  �لمطلب �لثاني: مدة �لخلافة �لر��سدة
  عـــن �سفينـــة ـ ر�سي الله عنه ـ قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: )الخلافة في اأمتي ثلاثون �سنة ثم 

ملك بعد ذلك()2(.
   قـــال ابـــن كثير رحمـــه الله: »واإنما كملت الثلاثـــون بخلافة الح�سن بن علـــي، فاإنه نزل عن 
الخلافـــة لمعاوية في ربيع الأول من �سنة اإحدى واأربعيـــن، وذلك كمال ثلاثين �سنة من موت ر�سول 
الله �سلـــى الله عليه �سلم، فاإنه توفـــي في ربيع الأول �سنة اإحدى ع�سرة من الهجرة، وهذا من دلئل 

النبوة �سلوات الله و�سلامه عليه و�سلم ت�سليما«)3(.

�لمطلب �لثالث: ملك معاوية ر�سي �لله عنه
    روى الطبراني عن ابن عبا�ص ـ ر�سي الله عنه ـ قال: قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: 
)اأول هذا الأمر نبوة ورحمة، ثم يكون خلافة ورحمة، ثم يكون ملكا ورحمة، ثم يكون اإمارة ورحمة، 

ثم يتكادمون عليه تكادم)4( الحمر( )5(.
   قـــال �سيـــخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله: »واتفق العلماء علـــى اأن معاوية اأف�سل ملوك هذه 
الأمـــة، فـــاإن الأربعة قبله كانوا خلفاء نبوة، وهـــو اأول الملوك، كان ملكه ملـــكًا ورحمة، كما جاء في 
الحديـــث : ) يكـــون الملـــك نبوة ورحمـــة، ثم تكون خلافة ورحمـــة، ثم يكون ملـــك ورحمة، ثم ملك 
و�ص)6((. وكان في ملكه من الرحمة والحلم ونفع الم�سلمين، ما يعلم اأنه كان  وجبرية، ثم ملك عَ�سُ

خيرًا من ملك غيره .
   واأمـــا مـــن قبله فكانـــوا خلفاء نبوة، فاإنه قد ثبـــت عن النبي �سلى الله عليـــه و�سلم اأنه قال: 

)1( ابن حبان، �سحيح ابن حبان، ذكر الإخبار باأن اأبا بكر ال�سديق ثم عمر ثم عثمان ثم عليا الخلفاء بعد الم�سطفى صلى الله عليه وسلم ور�سي 
الله عنهم، ج15 �ص38.

)2( اأبو داود، كتاب ال�سنة، باب في الخلفاء، ج4 �ص342 رقم 4648. الترمذي، الجامع ال�سحيح، كتاب الفتن عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
ج4 �ص503 رقم 2226.

)3( ابن كثير، البداية والنهاية، ج8 �ص16.
)4( يتكادمون: يقب�سون عليها ويع�سون عليها.

)5( الطبراني، المعجم الكبير، ج9 �ص299 رقم 10975. قال الهيثمي: رجاله ثقات. )الهيثمي، مجمع الزوائد، ج5 �ص343(.
)6( الملك الع�سو�ص: الذى فيه ع�سف وظلم للرعية كاأنه يع�سهم ع�سا .
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)تكون خلافة النبوة ثلاثين �سنة، ثم ت�سير ملكًا(، وكان اأبو بكر، وعمر، وعثمان، وعلي ـ ر�سي الّله 
عنهم ـ هم الخلفاء الرا�سدون، والأئمة المهديون«)1(.

�لمبحث �لر�بع: �إخبار �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم �أم حر�م
   عـــن اأن�ـــص بن مالك ـ ر�سي الله عنه ـ اأنه قال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يدخل على اأم حرام بنت 

ملحان فتطعمه، وكانت اأم حرام تحت عبادة بن ال�سامت.
   فدخل عليها ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم فاأطعمته، وجعلت تفلي راأ�سه، فنام ر�سول الله 

�سلى الله عليه و�سلم، ثم ا�ستيقظ وهو ي�سحك.
   قالت: فقلت: وما ي�سحكك يا ر�سول الله؟ قال: )نا�ص من اأمتي عر�سوا علي غزاة في �سبيل 
الله، يركبـــون ثبـــج هـــذا البحر، مثل الملوك علـــى الأ�سرة( قالت: فقلت: يا ر�ســـول الله ادع الله اأن 

يجعلني منهم، فدعا لها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثم و�سع راأ�سه ثم ا�ستيقظ وهو ي�سحك.
   فقلت: وما ي�سحكك يا ر�سول الله؟ قال: )نا�ص من اأمتي عر�سوا علي غزاة في �سبيل الله( 
كما قال في الأول، قالت: فقلت: يا ر�سول الله ادع الله اأن يجعلني منهم، قال: )اأنت من الأولين(.

   فركبـــت البحـــر فـــي زمان معاوية بـــن اأبي �سفيـــان، ف�سرعت عن دابتهـــا حين خرجت من 
البحر، فهلكت)2(.

  قال ابن بطال: وهذا الحديث من اأعلام النبوة، وذلك اأنه اأخبر فيه ب�سروب من الغيب قبل 
وقوعها.

   فمنها: جهاد اأمته في البحر و�سحكه دليل على اأن الله يفتح لهم ويغنمهم.
  ومنهـــا: الإخبار ب�سفة اأحوالهم في جهادهم وهو قوله: )يركبون ثبج هذا البحر ملوكا على 

الأ�سرة( 
  ومنهـــا قوله لأم حرام: )اأنت من الأولين( فكان كذلك، غزت مع زوجها في اأول غزوة كانت 

اإلى الروم في البحر مع معاوية. 
  وفيه: هلكت، وهذا كله ل يعلم اإل بوحي من الله تعالى على ما اأوحى اإليه به في نومه)3( صلى الله عليه وسلم.

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوي، ج4 �ص 478.
)2( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب الدعاء بالجهاد وال�سهادة للرجال والن�ساء، ج4 �ص19 رقم 2788. 

م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب الإمارة، باب ف�سل الغزو في البحر، ج6 �ص49 رقم 5043.
)3( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج5 �ص11.
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�لمبحث �لخام�ص: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم با�ستفا�سة �لمال
   عن عوف بن مالك ـ ر�سي الله عنه ـ قال: اأتيت النبي ـ �سلى الله عليه و�سلم ـ في غزوة تبوك، 
وهـــو فـــي قبة من اأدم، فقال: )اعدد �ستا بين يدي ال�ساعـــة: موتي، ثم فتح بيت المقد�ص، ثم مُوتان 
ياأخـــذ فيكم كقعا�ص)1( الغنم، ثم ا�ستفا�سة المال)2( حتـــى يعطى الرجل مئة دينار فيظل �ساخطا، 
ثـــم فتنة ل يبقى بيت من العـــرب اإل دخلته، ثم هدنة تكون بينكم وبين بنـــي الأ�سفر)3(، فيغدرون، 

فياأتونكم تحت ثمانين غاية)4(، تحت كل غاية اثنا ع�سر األفا()5(.
   قـــال العيني: »وهذه ال�ست المذكورة ظهرت منها الخم�ص: موت النبي، وفتح بيت المقد�ص، 
والمُوتان كان في طاعون عموا�ص زمن عمر بن الخطاب ر�سي الله تعالى عنه، مات فيه �سبعون األفا 
فـــي ثلاثة اأيـــام: وا�ستفا�سة المال كانت في خلافة عثمان ـ ر�ســـي الله تعالى عنه ـ عند تلك الفتوح 

العظيمة، والفتنة ا�ستمرت بعده، وال�ساد�سة لم تجئ بعد«)6(.
  وعن اأبى هريرة ـ ر�سي الله عنه ـ عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )ل تقوم ال�ساعة حتى يكثر فيكم المال 

فيفي�ص حتى يهم رب المال من يقبله منه �سدقة ويدعى اإليه الرجل فيقول ل اأرب لى فيه()7(.
    ويحتمل اأن يكون هذا اإ�سارة اإلى ما وقع في زمن عمر بن عبد العزيز ر�سي الله تعالى عنه، 
عـــن عمـــر بن اأ�سيد قال: )اإنما ولي عمر بـــن عبد العزيز �سنتين ون�سفا ثلاثيـــن �سهرا، ل والله ما 
مـــات عمر بن عبد العزيز حتى جعـــل الرجل ياأتينا بالمال العظيم فيقولون: اجعلوا هذا حيث ترون 
في الفقراء، فما يبرح حتى يرجع بماله، يتذكر من ي�سعه فيهم، فلا يجده فيرجع بماله، قد اأغنى 

عمر بن عبد العزيز النا�ص()8(. 

�لمبحث �ل�ساد�ص: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم با�ستتباب �لاأمن
عـــن عـــدي بن حاتـــم ـ ر�سي الله عنه ـ قال: بينـــا اأنا عند النبي صلى الله عليه وسلم، اإذ اأتـــاه رجل ف�سكا اإليه 
الفاقـــة، ثـــم اأتاه اآخر ف�سكا قطع ال�سبيل، فقال: يا عدي هل راأيت الحيرة؟ قلت: لم اأرها وقد اأُنبئت 

)1( القعا�ص داء ياأخذ الغنم ل يلبثها اأن تموت. )البغوي، �سرح ال�سنة، ج15 �ص44(
)2( ا�ستفا�سة المال كثرته. )البغوي، �سرح ال�سنة، ج15 �ص44(
)3( بنو الأ�سفر هم الروم. )البغوي، �سرح ال�سنة، ج15 �ص44(

)4( المق�سود الغاية هنا الراية لأنها غاية المتبع. )�سرح ابن بطال ج5 �ص357(
)5( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجزية، باب ما يحذر من الغدر، ج4 �ص124 رقم 3176.

)6( العيني، عمدة القاري، �سرح حديث عوف بن مالك.
)7(  البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الزكاة، باب ال�سدقة قبل الرد، ج2 �ص135 رقم 1412. م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب 

الزكاة، باب الترغيب في ال�سدقة قبل اأن ل يوجد من يقبلها، ج3 �ص84 رقم 2387.
)8( البيهقي، دلئل النبوة، باب ما جاء في اإخباره بال�سر الذي يكون بعد الخير ... ، ج6 �ص493.
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عنها، قال: )فاإن طالت بك حياة لترين الظعينة ترتحل من الحيرة)1( حتى تطوف بالكعبة ل تخاف 
اأحدا اإل الله(

  قلـــت فيمـــا بيني وبين نف�ســـي: فاأين دُعّار)2( طيئ الذين قد �سعـــروا البلاد )ولئن طالت بك 
حياة لتفتحن كنوز ك�سرى( قلت: ك�سرى بن هرمز؟! قال: )ك�سرى بن هرمز، ولئن طالت بك حياة 
لترين الرجل يخرج ملء كفه من ذهب اأو ف�سة، يطلب من يقبله منه فلا يجد اأحدا يقبله منه، ... 
   قـــال عـــدي: فراأيت الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف بالكعبة ل تخاف اإل الله، وكنت 
فيمن افتتح كنوز ك�سرى بن هرمز، ولئن طالت بكم حياة لترون ما قال النبي اأبو القا�سم �سلى الله 

عليه و�سلم يخرج ملء كفه)3(.
  وقد �سبق الكلام على ا�ستفا�سة المال في المبحث ال�سابق.

   وعن خباب بن الأرت قال �سكونا اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو متو�سد بردة له في ظل الكعبة قلنا 
له األ ت�ستن�سر لنا؟ األ تدعو الله لنا؟ 

   قال: )كان الرجل فيمن قبلكم يحفر له في الأر�ص فيجعل فيه فيجاء بالمن�سار فيو�سع على 
راأ�ســـه في�سق باثنتين، وما ي�سده ذلك عن دينـــه. ويم�سط باأم�ساط الحديد ما دون لحمه من عظم 

اأو ع�سب، وما ي�سده ذلك عن دينه.
   والله ليتمـــن هـــذا الأمر حتى ي�سير الراكب من �سنعاء اإلـــى ح�سرموت ل يخاف اإل الله، اأو 

الذئب على غنمه، ولكنكم ت�ستعجلون()4(.

�لمبحث �ل�سابع: �إخبار�ت �لنبي صلى الله عليه وسلم لحذيفة
   عن حذيفة بن اليمان ـ ر�سي الله عنه ـ قال: كان النا�ص ي�ساألون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن الخير، 

وكنت اأ�ساأله عن ال�سر، مخافة اأن يدركني.
   فقلـــت: يـــا ر�سول الله اإنا كنا في جاهلية و�سر، فجاءنا الله بهذا الخير، فهل بعد هذا الخير 

�سر؟ قال )نعم(.
   فقلت: هل بعد ذلك ال�سر من خير؟ قال: )نعم وفيه دخن)5((. قلت: وما دخنه؟ قال: )قوم 

ي�ستنون بغير �سنتي، ويهدون بغير هديي، تعرف منهم وتنكر(.

)1( الحيرة: بلد معروف قديما مجاور للكوفة. 
)2( دعار: جمع داعر وهو الخبيث المف�سد الفا�سق والمراد بهم قطاع الطرق . 

)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، ج4 �ص239 رقم 3595.

)4( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، ج4 �ص244 رقم 3612.
)5( فيه دخن: اأي ل يكون الخير مح�سا، بل فيه كدر وظلمة.
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  فقلـــت هل بعد ذلك الخير من �سر؟ قـــال: )نعم دعاة على اأبواب جهنم)1( من اأجابهم اإليها 
قذفـــوه فيها(. فقلت: يا ر�سول الله �سفهم لنا. قال: )نعم قوم من جلدتنا، ويتكلمون باأل�سنتنا)2((. 
قلت: يا ر�سول الله فما ترى اإن اأدركني ذلك؟ قال: )تلزم جماعة الم�سلمين واإمامهم(. فقلت: فاإن 
لم تكن لهم جماعة ول اإمام؟ قال: )فاعتزل تلك الفرق كلها، ولو اأن تع�ص على اأ�سل �سجرة، حتى 

يدركك الموت واأنت على ذلك()3(.
   قـــال ابـــن بطال: )اأخبر حذيفة باأمور مختلفة مـــن الغيب، ل يعلمها اإل من اأوحي اإليه بذلك 

من اأنبيائه، الذين هم �سفوة خلقه()4(.
  قال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية: »فكان الخير الأول النبوة وخلافة النبوة التي لقته فيها، وكان 
ال�ســـر ما ح�سل من الفتنة بقتل عثمـــان، وتفرق النا�ص، حتى �سار حالهـــم �سبيها بحال الجاهلية، 
يقتـــل بع�سهم بع�سا ... والخير الثاني اجتماع النا�ـــص لما ا�سطلح الح�سن ومعاوية لكن كان �سلحا 

على دخن وجماعة على اأقذاء فكان في النفو�ص«)5(.
  واأما الحافظ ابن حجر ـ رحمه الله ـ فف�سر الدخن بما كان من بع�ص الأمراء، كزياد بالعراق، 

وخلاف من خالف عليه من الخوارج.)6(.

�لمبحث �لثامن: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بتاأخير �لاأمر�ء �ل�سلاة
   عن اأبي ذر ـ ر�سي الله عنه ـ قال: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: )كيف اأنت اإذا كانت عليك اأمراء 
يوؤخـــرون ال�ســـلاة عن وقتها؟ اأو يميتون ال�ســـلاة عن وقتها(. قال: قلت: فمـــا تاأمرني؟ قال )�سل 

ال�سلاة لوقتها، فاإن اأدركتها معهم ف�سل، فاإنها لك نافلة()7(.
  قـــال الحافـــظ النـــووي رحمه الله: »قولـــه �سلى الله عليه و�سلـــم: )اإنه �سيكـــون بعدي اأمراء 

يميتون ال�سلاة( فيه دليل من دلئل النبوة، وقد وقع هذا في زمن بني اأمية«)8(.

)1( دعاة على اأبواب جهنم: من كان من الأمراء يدعو اإلى بدعة اأو �سلال اآخر كالخوارج والقرامطة واأ�سحاب المحنة.
)2( اأي هم من العرب.

)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإ�سلام، ج4 �ص242 رقم 3606. م�سلم، الجامع ال�سحيح، 
كتاب الإمارة، باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن وتحذير الدعاة اإلى الكفر، ج6 �ص20 رقم 4890.

)4( ابن بطال، �سرح البخاري، ج10 �ص33.
)5( ابن تيمية، منهاج ال�سنة، ج1 �ص382.

)6( ابن حجر، فتح الباري، ج13 �ص35 ـ 36.
)7( م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب الم�ساجد، باب كراهية تاأخير ال�سلاة عن وقتها المختار وما يفعله الماأموم اإذا اأخرها الإمام، 

ج2 �ص120 رقم 1497.
)8( النووي، �سرح �سحيح م�سلم، ج5 �ص148.
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�لمبحث �لتا�سع: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بالفتوحات
�لمطلب �لاأول: �إخبار �لنبي �سلى �لله عليه و�سلم بالفتوحات وهلاك ك�سرى وقي�سر

   روى الإمـــام م�سلـــم عـــن ثوبان ـ ر�سي الله عنه ـ قال: قال ر�ســـول الله �سلى الله عليه و�سلم: 
)اإن الله زوى)1( لـــي الأر�ـــص، فراأيـــت م�سارقها ومغاربها، واإن اأمتي �سيبلـــغ ملكها ما زوي لي منها، 
واأعطيـــت الكنزين الأحمـــر والأبي�ص)2(، واإني �ساألت ربي لأمتـــي اأن ل يهلكها ب�سنة بعامة)3(، واأن ل 
ي�سلـــط عليهـــم عدوا من �سوى اأنف�سهم في�ستبيح بي�ستهم)4(، واإن ربي قال: يا محمد اإني اإذا ق�سيت 
ق�ســـاء فاإنـــه ل يرد، واإني اأعطيتك لأمتك اأن ل اأهلكهم ب�سنة بعامـــة، واأن ل اأ�سلط عليهم عدوا من 
�ســـوى اأنف�سهم ي�ستبيح بي�ستهم، ولو اجتمع عليهم مـــن باأقطارها، حتى يكون بع�سهم يهلك بع�سا، 

وي�سبى بع�سهم بع�سا()5(.
   قال القا�سي عيا�ص: »وهذا الحديث علم من اأعلام نبوته صلى الله عليه وسلم، لظهوره كما قال، واأن ملك 
اأمته ات�سع في الم�سارق والمغارب، كما اأخبر، من اأق�سى بحر طنجة، ومنتهى عمارة المغرب، اإلى 
اأق�ســـى الم�سرق ممـــا وراء خرا�سان والنهر، وكثير من بلاد الهند وال�سند وال�سغد، ولم يت�سع ذلك 
الت�ساع من جهة الجنوب وال�سمال الذى لم يذكر ـ عليه ال�سلام ـ اأنه اأريه، واأن ملك اأمته �سيبلغه«)6(.

   وفـــي هذا الحديـــث اإ�سارة اإلى فتح بلاد ك�سرى وقي�سر، المـــراد بالكنزين الذهب والف�سة 
، والمـــراد كنـــزا ك�سرى وقي�سر ملكـــي العراق وال�سام، وذلـــك اأن الغالب على نقـــد ممالك ك�سرى 
الدنانير، والغالب على نقد ممالك قي�سر الدراهم. وقد �سبق ذكر قول النبي صلى الله عليه وسلم لعدي بن حاتم: 
)ولئـــن طالـــت بك حيـــاة لتفتحن كنوز ك�ســـرى(. قال عدي: )وكنـــت فيمن افتتح كنـــوز ك�سرى بن 

هرمز(.
   وفـــي غـــزو الأحزاب، والم�سلمـــون محا�سرون، قال ر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم: )اإني 
لأرجـــو اأن اأطوف بالبيت العتيق، واآخذ المفتاح، وليهلكن الله ك�سرى وقي�سر، ولتنفقن اأموالهم في 

�سبيل الله()7(.

)1( زوى: جمع.
)2( المراد بالكنزين الذهب والف�سة ، والمراد كنزا ك�سرى وقي�سر ملكي العراق وال�سام، وذلك اأن الغالب على نقد ممالك ك�سرى 

الدنانير، والغالب على نقد ممالك قي�سر الدراهم.
)3( ب�سنة عامة: بقحط �سائع لجميع بلاد الم�سلمين.
)4( ي�ستبيح بي�ستهم: ي�ستاأ�سلهم ويهلكهم جميعهم.

)5( م�سلم، الجامع ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب هلاك هذه الأمة بع�سهم ببع�ص، ج8 �ص171 رقم 7440.
)6( القا�سي عيا�ص، اإكمال المعلم، ج8 �ص213.

)7( الواقدي، المغازي، ج1 �ص460.
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�لمطلب �لثاني: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بفتح �ليمن و�ل�سام و�لعر�ق
   عـــن �سفيـــان بن اأبي زهير ـ ر�ســـي الله عنه ـ اأنه قال: �سمعت ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يقول: )تفتح 
اليمن، فياأتي قوم يَبُ�سون)1(، فيتحملون باأهليهم ومن اأطاعهم، والمدينة خير لهم لو كانوا يعلمون، 
وتفتـــح ال�سام، فياأتي قوم يَبُ�سون، فيتحملون باأهليهم ومـــن اأطاعهم)2(، والمدينة خير لهم لو كانوا 
يعلمـــون، وتفتح العراق، فياأتي قوم يَبُ�سون، فيتحملون باأهليهم ومن اأطاعهم، والمدينة خير لهم لو 

كانوا يعلمون()3(.
   قـــال ابـــن بطال: »وفيه برهان جليل ب�سدق الر�سول في اإخبـــاره بما يكون قبل وقته، فاأنجز 
الله لر�سوله صلى الله عليه وسلم ما وعد به اأمته، ففتحت اليمن قبل ال�سام، وفتحت ال�سام قبل العراق، وكمل ذلك 

كله«)4(.

�لمطلب �لثالث: �إخبار �لنبي صلى الله عليه وسلم بقتال �لترك
   المق�سود بالترك الآ�سيويون المت�سفون بالوجوه الم�ستديرة، والأنوف الق�سيرة المنبطحة، 

والأعين ال�سغيرة.
   عـــن اأبي هريـــرة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )ل تقـــوم ال�ساعة حتى تقاتلوا الترك، 

�سغار الأعين، حمر الوجوه، ذلف الأنوف)5(، كاأن وجوههم المجان)6( المطرقة)7(()8(.
   وعنـــه ـ ر�ســـي الله عنـــه ـ عن النبـــي صلى الله عليه وسلم قال: )ل تقـــوم ال�ساعة حتى تقاتلـــوا قوما نعالهم 

ال�سعر، ول تقوم ال�ساعة حتى تقاتلوا قوما كاأن وجوههم المجان المطرقة()9(.
   قال المهلب: »فيه علامة للنبوة، واأنه �سيبلغ ملك اأمته غاية الم�سارق التي فيها هوؤلء القوم، 
علـــى ما ذكر في غير هذا الحديث، وكذلك خلقة وجوههـــم بالعيان عري�سة، و�سائر ما و�سفهم به 

كما و�سفهم«)10(.

)1( ي�سقون دوابهم.
)2( يتحملون باأهليهم ومن اأعطاعهم: يحملون من المدينة اإلى هذه البلاد المفتتحة ل�سعة العي�ص فيها.

)3( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب ف�سائل المدينة، باب من رغب عن المدينة، ج3 �ص27 رقم 1875.
)4( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج8 �ص143.

)5( الذلف: ق�سر الأنف وانبطاحه.
)6( المجان: جمع مجن وهي التر�ص، �سبه وجوههم بالتر�ص لب�سطها وتدويرها.

)7( المطرقة: التي األب�ست بالجلود. �سبه وجوههم بالمطرقة لغلظها وكثرة لحمها.
)8( البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب قتال الترك، ج4 �ص52 رقم 2928.

ال�سعر، ج4 �ص52 رقم 2929. م�سلم، الجامع  البخاري، الجامع ال�سحيح، كتاب الجهاد وال�سير، باب قتال الذين ينتعلون   )9(
ال�سحيح، كتاب الفتن واأ�سراط ال�ساعة، باب ل تقوم ال�ساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل فيتمنى اأن يكون مكان الميت من 

البلاء، ج8 �ص184 رقم 7494.
)10( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري، ج9 �ص139.
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   قـــال ابـــن تيمية رحمه الله: »وهوؤلء الطوائف كلهم قاتلهم الم�سلمون، كما اأخبر صلى الله عليه وسلم، واأمر 
هـــذه الطوائف معروف، فاإن قتال الترك من التتار وغيرهم، الذين هذه �سفتهم، معروف م�سهور، 
وحديثهـــم في اأكثر من ع�سرة اآلف ن�سخة، كبار و�سغـــار من كتب الم�سلمين، قبل قتال هوؤلء الذي 
ظهروا من ناحية الم�سرق، الذين هذه �سفتهم، التي لو كلف من راآهم بعينه ان ي�سفهم، لم يح�سن 

مثل هذه ال�سفة«)1(.
   وقـــال النـــووي: »وهذه كلها معجزات لر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقد وجـــد قتال هوؤلء الترك بجميع 
�سفاتهـــم التي ذكرها صلى الله عليه وسلم �سغار الأعين، حمر الوجوه، ذلف الآنف، عرا�ص الوجوه، كاأن وجوههم 
المجـــان المطرقـــة، ينتعلـــون ال�سعر فوجدوا بهـــذه ال�سفات كلها فـــي زماننا، وقاتلهـــم الم�سلمون 
مرات، وقتالهم الآن، ون�ساأل الله الكريم اإح�سان العاقبة للم�سلمين في اأمرهم واأمر غيرهم، و�سائر 
اأحوالهم، واإدامة اللطف بهم، والحماية، و�سلى الله على ر�سوله الذي ل ينطق عن الهوى اإن هو اإل 

وحي يوحى«)2(.

)1( ابن تيمية، الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، ج6 �ص 88 ـ 89.
)2( النووي، �سرح �سحيح م�سلم، ج18 �ص38.
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الدكتور بدر بن �صالم بن جميل ال�صناني
جامعة التقنية والعلوم التطبيقية – الر�شتاق، �شلطنة عمان 

الاأخبار الغيبية في ال�شنة النبوية
Metaphysical News in the Prophetic Sunnah

ملخ�ص �لبحث
من الم�سلمات الإيمانية العتقاد الجازم المطلق اأن الغيب ل يعلمه اإل الله، له غيب ال�سماوات 
والأر�ـــص، وعنـــده مفاتحـــه ل يعلمها اإل هـــو، فالغيب ما غاب عـــن الح�ص، وعلمه الإن�ســـان بتحليله 
الفكري، اأو بالخبر اليقيني عن الله، ور�سوله، وهذا ل يكون اإل بالنقل ال�سحيح عن الله جل �ساأنه، 
وعن الر�سول صلى الله عليه وسلم.  وقد ا�ستاأثر -جل في علاه- ببع�ص الغيب، وهو الغيب المطلق - الذي لم يطلع 
عليـــه اأحدا من خلقه، ل ملكا مقربا، ول نبيا مر�ســـلا، كالروح، و�ساعة الموت، وقيام ال�ساعة، ففي 
حديـــث جبريل عليه ال�سلام اأنه �ســـاأل النبي الأكرم عن ال�ساعة، قال: »ما الم�سوؤول عنها باأعلم من 

ال�سائل«؛ واكتفى صلى الله عليه وسلم باإخباره عن اأماراتها.
اإن الغيـــب المطلـــق لله - تعالـــى - وحـــده، فلا يعلم الغيـــب اإل الله، ول يعلمـــه الر�سول صلى الله عليه وسلم، 
ف�ســـلا عـــن بقية النا�ص ولكن ف�سل الله عظيم، حيث يطلع بع�ص ر�سله على بع�ص الغيب؛ وهذا اأمر 
ثابـــت بالقـــراآن وال�سنة، ومن الرا�سخ في العقيدة الذي ل يرتاب فيـــه م�سلم اأنه - جل �ساأنه - اأطلع 
نبيـــه عليه ال�سلام على اأمـــور غيبية مما قد حدث، اأو يحدث في زمنـــه، اأو �سيحدث م�ستقبلا، وهو 

داخـــل في قولـــه تعالـــى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې      ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 
ئح﴾ )الجـــن: 27/26(. اإلَّ اأن علمـــه عليه ال�سلام بالغيب لم يكـــن علما كليًّا، واإنما كان علما 
جزئيـــا فـــي حدود ما اأطلعه الله عليه، فكان الإعجاز الغيبي معجزة له واآية من اآيات الله خ�ص الله 
بهـــا ر�سولـــه، فجاء هذا الإعجـــاز الغيبي في اإخباره صلى الله عليه وسلم عـــن اأمور وقعت في الما�ســـي، اأو تقع في 

الحا�سر، اأو �ستقع في الم�ستقبل في اأمور دنيوية، اأو اأخروية.
يُعَـــدُّ الإعجـــاز الغيبي في اإخبار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مـــن الأدلة الموؤكدة �ســـدق نبوته؛ وال�سواهد 
الناطقـــة علـــى الرد على منكـــري دعوته صلى الله عليه وسلم، اأو الم�سككيـــن في نبوته. فهو ال�ســـادق الأمين الذي 
ا�ستعر�ص اأحداثا �ستقع، ووقعت بالفعل وهذا ما يثبت اأن الر�سول يوحى اإليه؛ لأن اإخباره بالأحداث 
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التـــي �ستقع، وي�ساهدونهـــا ال�سحابة عيانا، اأو وقعت بعد موته صلى الله عليه وسلم، اأو �ستقع كما قال واأخبر، ما هو 
اإل دليـــل علـــى اأنه ل ينطق عن الهوى، اإن هو اإل وحي يوحى، من اأمثلته: اإخباره صلى الله عليه وسلم بم�سارع القوم 
فـــي بـــدر، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم لفاطمة الزهراء )ر�سي الله عنها(: »اأنـــت اأول اأهلي لحوقا بي «، ومنه - 

اأي�سا - قوله صلى الله عليه وسلم  ل�سراقة بن مالك: »كيف بك اإذا لب�ست �سواري ك�سرى«. 
ال�سواهـــد من اإخباره صلى الله عليه وسلم بالغيب - في كتـــب ال�سنة - كثيرة، اإل اأن الحديث عن اإخباره صلى الله عليه وسلم 
بالغيبيـــات لن يكـــون مفتوحا على م�سراعيه، فهو حديث يطول، ولكـــن ح�سبنا بع�ص ال�سواهد التي 
اأردناه اإ�ساءةً - ولو خَافِتَةً - في معالم التاأكيد على �سدق نبوته، ور�سالته، والرد على الم�سككين في 
�ســـدق اأحاديثه، في�سعى هذا العمل المو�سوم بـ)الأخبار الغيبية في ال�سنة النبوية( اإلى ر�سد بع�ص 
النماذج مما اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم لأمور غيبية، وقع بع�سها، و�سيقع الآخر، وجاء العمل - قبل خاتمته 
- في ثلاثة مباحث غير منف�سلة، وهي:  الإيمان بالغيب. وفي المبحث الثاني: طرائق ك�سف الغيب، 

اأما المبحث الثالث فعر�ص هذا المبحث نماذج من �سور اإخباره صلى الله عليه وسلم باأمور غيبية.
Research Summary
One of the axioms of faith is the absolute assertive belief that the unseen 

is known only to God, he has the unseen of the heavens and the earth, and 
he has his overtures that he only knows, so the unseen is what is absent from 
the senses, and man knows him by his intellectual analysis, or by the certain 
news about God and His Messenger, and this can only be done by correct 
transmission On the authority of God Almighty, and on the authority of the 
Messenger.

He excluded - the greatest in above - some of the unseen, which is the 
absolute unseen - which no one of his creation has ever seen, neither a close 
king, nor a messenger prophet, like the soul, the hour of death, and the rising 
of the Hour. In the hadith of Gabriel, he asked the Noble Prophet about the 
Hour, he said: What is responsible for it is more knowledgeable than the 
questioner “; And contented himself with telling him about her emirates.

The absolute unseen is God - the Almighty - alone, and only God knows 
the unseen, and the Messenger  does not know him, let alone the rest of the 
people, but the grace of God is great, as some of his messengers see some 
of the unseen This is a fixed matter in the Qur’an and Sunnah, and among 
those firmly established in the doctrine that a Muslim does not suspect is that 
he - the bulk of his affairs - informed his Prophet about unseen matters that 
had happened, or will happen in his time, or will happen in the future, and 
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he is included in the Almighty’s saying: The world of the unseen Only one 
who is content with a messenger will appear to him in his absence )the Jinn: 
27(. Except that his knowledge of the unseen was not a complete knowledge, 
rather it was a partial knowledge within the limits of what God had revealed 
to him, so the unseen miracle was a miracle for him and one of the revelations 
of God that God assigned to his Messenger, so this miracle of the unseen 
came in telling him about things that occurred in the past, or occur in the 
present Or, in the future, you will fall into worldly or otherworldly matters.

The unseen miracle of telling the Messenger of God is one of the 
confirmed evidence that his prophethood was true. And the speaking evidences 
to respond to those who deny his call, or to those who doubt his prophethood. 
He is the honest and trustworthy one who reviewed events that will happen 
and actually occurred, and this is what proves that the Messenger revealed to 
him. Because telling him about the events that will happen, and they will be 
witnessed by the Companions with their own eyes, or they will happen after 
his death, or they will happen as he said and was told, is nothing but evidence 
that he does not utter from whims and desires, if it is nothing but a revelation 
that is revealed. He was told of the folk wrestler in the Battle of Badr He 
said to Fatimah Al-Zahraa: «You are the first of my family to join me.» As 
he said to Saraga bin Malik: «How will you be if you put on the stockings of 
Khusra?»

The evidences from telling him about the unseen - in the books of the 
Sunnah - are many, but the talk about telling him about the occult will not 
be wide open, for it is a lengthy conversation, but we counted some of the 
evidences that we wanted to illuminate - even if faint - in the signs of affirming 
the truthfulness of his prophethood, his message, and the response to the 
doubters In the truthfulness of his hadiths, this work marked by )unseen news 
in the Prophetic Sunnah( seeks to monitor some examples of what the Prophet 
told about unseen matters, some of which occurred, and the other would fall, 
and the work came - before its conclusion - in three separate topics, namely: 
The first topic: belief in the unseen. The second topic: methods of uncovering 
the unseen. The third topic: Pictures of his telling of metaphysical matters.

�لمقدمة
1. 1. تاأطير المو�سوع.    

مـــن اأهم ثوابت عقيـــدة الموؤمن، واأ�سول الدين، وقواعد الإيمـــان العتقاد المطلق - الذي ل 
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يخالجه �سك، ول يخالطه ظن - باخت�سا�ص الله وحده بعلم الغيب المطلق دون �سواه، حيث ا�ستاأثر 
الله بهـــذا الغيـــب؛ فلا اأحد ي�ستطيع ك�ســـف علم الغيب، والطلاع على اأ�ســـراره مهما بلغت منزلته، 
و�سمـــت مكانتـــه. اإل اأنَّ المولى ك�سف الغيـــب الن�سبي، اأي الغيب الجزئي لبع�ـــص خلقه، اأي: اأن الله 
يفي�ص من غيبه الذاتي على مَن ارت�سى له الطّلاع على الغيب من رُ�سله، ويكون اطّلاعهم باأمرٍ من 
الله، وبحكمته، وفيو�سه، وقدرته ل بقدرتهم الب�سرية، حتى النبي صلى الله عليه وسلم ك�سفت له غيبيات، واأخفيت 
عنـــه حقائـــق ما عرفهـــا اإل بالوحي، ومن هـــذا حادثة الإفك التـــي بقي النبـــي صلى الله عليه وسلم �سهرا ل يعرف 
الحقيقـــة، وموقفـــه من المنافقين في المدينـــة، وقد كانوا حوله، ويعي�سون بيـــن الم�سلمين، والنبي 

لي�ست له قدرة على معرفة اأحوالهم، وغيرها مما كان في اأيام حياته.
اإن الإيمـــان بالغيب من دعائم العقيـــدة الإ�سلامية، وركن من اأركانهـــا كالإيمان بوجود الله، 
و�سفاته، ووجود الملائكة، وال�سياطين، واأ�سراط ال�ساعة، والجنة والنار، وغيرها مما يجب الإيمان 
بهـــا، والعتقـــاد الجازم ب�سحة ما جاء من عند الله، والت�سديـــق المح�ص التام بما اأخبر به النبي 
صلى الله عليه وسلم �سريحا اأنه واقع، اأو �سيقع، فهذه المعجزات الغيبية ما هي اإل واحدة من الأدلة الملمو�سة على 

�سدق ر�سالة النبي الخاتم. 
ل بـــد اأن يتر�ســـخ في عقيدة الموؤمن الت�سديق الحق بمـــا اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم من اأمور غيبية، 
والإيمـــان بهـــا وهـــذا الإيمان ركن التقـــوى التي تقوم عليـــه اأركان الإيمان التي يوؤمن بـــه العبد دون 
اأن يراهـــا، لـــذا جعل الله اأول خ�سائ�ـــص عباده المتقين الإيمـــان بالغيب قـــول، واعتقادا، وعملا، 

ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پپ  ٻ  ٻ  ﴿ٻ  تعالـــى:  قـــال 
ٿ﴾ )البقرة: 2 - 3 (.

      ). 2. �أهمية �لبحث.

      تتجلـــى  اأهميـــة البحث في كون مو�سوعه يدح�ص حجج متهمي النبي صلى الله عليه وسلم باأن اإخباره عن 
الغيـــب قـــد تندرج في التخمينـــات التي قد ت�سيـــب، والم�سادفة التي قد ت�ســـدق،  واأن هذه لي�ست 
خا�ســـة بمحمـــد فهي لكل اأحد، وفـــي اأي زمن، وهذه من �سبهات الم�سككيـــن في ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم، 
فياأتـــي هـــذا البحث ليرد عليهم بالحجـــة اأن اإخباره صلى الله عليه وسلم بالغيبيات لي�ست مـــن باب التخمين، اأو ما 
يقـــع م�سادفة، فهو وحي يوحـــى اإليه، فاإن تحقق هذا الهدف فح�سبنا وكفانا، لذا ي�ستعر�ص البحث 
اأحاديـــث في الإعجاز الغيبي التي توؤكد �سدق النبـــي صلى الله عليه وسلم فيما اأخـبر مـن وحي غير متلو، حيث يعد 
الإعجاز الغيبي من المعجزات الناطقة ب�سدقه صلى الله عليه وسلم؛ فاأخبر باأمور تقع في الم�ستقبل، فجاءت كما 
اأخبـــر في حياته وبعدها، فلم يتخلف اأمر، ولم يخطـــئ قوله الواقع، وهذا ما ل �سبيل اإليه اإل بوحي 
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مـــن الله، وهـــذا في �سنته كثير. لكن البحـــث لن يتو�سع في تتبع كل الأحاديـــث التي تناولت الأخبار 
الغيبيـــة )الما�سية والم�ستقبلية(، لكنه �سيعر�ص �سواهـــد اأخبر فيها النبي صلى الله عليه وسلم عن بع�ص الق�سايا 
الغيبيـــة التـــي وقعت بعد قولـــه -اأو �ستقع- فهي تعد مـــن الدلئل القاطعة علـــى م�سداقيته ونبوته، 
والحجج ال�ساطعة على �سحة قوله، ور�سالته، فهو يرى ما ل نرى، وي�سمع ما ل ن�سمع، فكل هذا مما 
ـــئ به من الله، فنحن نوؤمن به حقيقة مطلقـــة، ونوؤمن -اأي�سا- اأن اطلاعه صلى الله عليه وسلم على بع�ص الغيب  نُبِّ

لم يخرجه من حدود ر�سالته، فهو موحى اإليه من الله بهذا الغيب الذي نقله اإلى الأمة. 

). 3. م�سكلة �لدر��سة

يثيـــر كثير مـــن منكري ر�سالة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم بع�ص ال�سُّبه، وقـــد يتولى اإ�ساعتها بع�ص من 
تلوثـــت عقولهـــم بهذه الأفكار، فهم يـــرون اأن النبـــوءات الموجودة في الأحاديث لي�ـــص لها ح�ساب، 
وقيمـــة؛ لأنه فقد تكـــون مجرد تخمينات منـــه صلى الله عليه وسلم، اأو جاءت مح�ص م�سادفـــة، فيدخلون من هذا 
البـــاب لإثارة هـــذا ال�سبه، وت�سكيـــك ال�سباب في ع�سمته، و�ســـدق الأحاديث النبويـــة، وقد يتجراأ 
بع�سهم في التطاول على اأقوال النبي، ويرد اأقوال ال�سحابة التي نقلت هذه الأحاديث، وفهم يرون 
اأن اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم عـــن اأحداث الما�سي، اأو اإخبـــاره عما �سيكون لي�ص دليلا علـــى تلقيه عن ربه، فهم 
يزعمـــون اأنـــه قد يكون الخبر قد جـــاءه بوا�سطة الجن، اأو اأخذه من الكهنـــة، اأو جلو�ص مع الأحبار، 
والرهبان، اأو اطلع عليه في كتاب، ويدلل المتفل�سفون على حجتهم اأن المرء قد يعرف بع�ص الأمور 

الم�ستقبلية؛ فيتوقع نتائج معينة، فتحدث كما توقع كما يحدث لمن يقراأ خرائط الطق�ص. 
اإن القـــول بالتخمينات، اأو الم�سادفة -اإن �سحت- تاأتـــي مرة، وقد تتكرر، لكنها ل توافق كل 
حيـــن، فلما كانت اأقواله الغيبية موافقة لما وقع، ولما يقع؛ اأدح�ست هذه الحجة كونها تخمينات اأو 
م�سادفـــة. وتوقع قارئ الطق�ص لي�ص من الغيب؛ لأنه ي�ستند اإلى مقدمات يبني عليها نتائجه، وهذا 
الأمـــر يخرجه من عالم الغيب، فالغيـــب ل مقدمات له، ومن هنا تتحدد م�سكلة البحث، فياأتي هذا 
العمـــل للرد على مثل هوؤلء؛ ببيـــان معنى الغيب، وتحديد اأنواعه، وال�ست�سهاد بجملة من المواقف، 
وعر�ص �سيء مما اأخبر به صلى الله عليه وسلم من اأمور غيبيه بتفا�سيل دقيقة، ومعلومات موؤكدة، وكاأن الم�ستقبل 
م�ساهد اأمامه، مما ل يمكن اأن يطلع عليه اأحد كقوله صلى الله عليه وسلم لفاطمة الزهراء )ر�سي الله عنها(: اأنت 
اأول اأهلـــي لحوقـــا بي، واإخباره اأم حرام بنت ملحان اأنها �ستعي�ص اإلى الزمان الذي يغزو فيه الجي�ص 
البحـــر. لكنهـــا لن تكون في من يغزون مدينة قي�سر.  واإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بم�سارع القوم في بدر، وقوله 

صلى الله عليه وسلم ل�سراقة بن مالك: »كيف بك اإذا لب�ست �سواري ك�سرى ؟«.
    اإن هـــذه مـــن �ســـروب اإخبـــار النبي صلى الله عليه وسلم بما �سيقـــع، وقد وقعت كما قال، وهـــذا معدود من 

علامات نبوته، و�سدق ر�سالته. 
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). 4. منهج �لبحث
انطلاقا من هذا المبداأ قام هذا العمل على المنهج ال�ستقرائي القائم على الو�سف والتحليل 
الـــذي يتكئ على ا�ستقـــراء الأحاديث المتعلقة بالأخبار الغيبية، والتركيـــز على الأحاديث المت�سلة 
بالم�ستقبل، دون الما�سي؛ لأنه ل �سبيل لك�سف الم�ستقبل لأي اأحد، هذا والتوافق التام بين ما اأخبر 
بـــه النبي وما وقع فـــي زمنه، وبعد زمانه، وما �سيقع ينفي اأن  تكون هـــذه الأخبار تخمينية، اأو تكون 
م�سادفة، وهذا ما ن�سعى اإليه في هذا البحث الذي اأ�س�سنا منهجه على ال�ستقراء، وت�سجيل �سواهد 
من هذه الأخبار الغيبية التي اأردناها جوابا - ولو مخت�سرا - ، ودواء �سافيا  لمن ي�سكك في ر�سالته 
صلى الله عليه وسلم، ويطعن في �سدق اأحاديثه، واأخباره، فجاء العمل - قبل خاتمته ومراجعه - في ثلاثة مباحث 
غير منف�سلة، الأول في الإيمان بالغيب. والثاني في طرائق ك�سف الغيب، اأما الثالث فعر�ص نماذج 

من �سور اإخباره صلى الله عليه وسلم باأمور غيبية.

). 5. �لدر��سات �ل�سابقة
�سغـــل مو�سوع الإعجـــاز الغيبي م�ساحة كبيرة من اهتمام العلمـــاء، فتناولته بحوث عدة، وقد 
خ�س�ص بع�ص الباحثين اأبوابا للاإعجاز الغيبي في ال�سنة النبوية، وقد »اأطلق العلماء على هذا النوع 
مـــن ال�سنة اإعجازا غيبيا، واأطلق البخاري عليه علامات النبوة، حيث عقد بابا في �سحيحه بعنوان 
)بـــاب علامات النبوة فـــي الإ�سلام( من كتاب المناقـــب، واأطلق عليه اإمام اأهـــل ال�سنة والجماعة 
الإمام اأحمد بن حنبل الآيات، واأطلق عليه الإمام اأبو نعيم والبيهقي دلئل النبوة، وكلها تفيد معنى 
واحدا«)1(. فقد اأخبر النبي صلى الله عليه وسلم عن زهاء األف اأمر غيبي، وكلها دليل على نبوته ور�سالته، فقد عقد  
اأبـــو بكر البيهقي )ت 458 هـ( بابا مف�سلا فـــي القول في اإثبات نبوة محمد الم�سطفى صلى الله عليه وسلم، وثمة 
باب مطول في ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى لأبي الف�سل القا�سي عيا�ص )ت 458 هـ( �سرد في 

الف�سل الرابع والع�سرين ما اأطلع عليه من الغيوب وما يكون.
ف�سلنـــا كثيـــرا من هذه الدرا�سات في المبحث الثالث -من هـــذا البحث- الذي تناول نماذج 
مـــن الأخبـــار الغيبية الواردة في ال�سنـــة، ولعل الدرا�سات التـــي تناولت هذا المو�ســـوع كثيرة، لعنا 
نكتفي هنا بالتمثيل بدرا�ستين تاأتيان �سنوين لدرا�ستنا، الأولى درا�سة قام بها �سعيد القزي بعنوان: 
الإعجـــاز الغيبـــي في ال�سنة، عر�ـــص فيها الأحاديث التي اأخبر بها ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم ما هو كائن الى 
يـــوم القيامة، حيث اأخبـــر بما وقع في حياته، اأو �سيقع بعد وفاته، وتناول ما جاء اإخبارا عن الغيوب 

الم�ستقبلية في اأحد ع�سر مبحثا.

)1( القزي، �سعيد عبد الرحمن مو�سى. الإعجاز الغيبي في ال�سنة. �ص 317. الكتاب من�سور على موقع:
 .https://ketabpedia.com        
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اأمـــا الدرا�سة الأخرى التي ن�سيـــر اإليها فهي درا�سة الإعجاز الغيبي فـــي �سوء ال�سنة النبوية، 
وهـــي ر�سالة تقدمت بها الطالبـــة مروة عروة بجامعة ال�سهيد حمه لخ�سر - الوادي؛ للح�سول على 
درجة الماج�ستير في تخ�س�ص الحديث وعلومه، وقد نوق�ست الر�سالة يوم 27 مايو 2017، وهدفت 
اإلـــى بيان معجزة دين الإ�سلام، فلا يوجد دين على الأر�ص يخبر باأمور �سوف تقع في الم�ستقبل اإل 
ديـــن الإ�سلام، وهذا دليل قاطع علـــى اأنه هو الدين الحق من عند الله، وبيان وجوه الإعجاز الغيبي 
فـــي ال�سنة النبوية، وبيان �سدق نبوة محمد صلى الله عليه وسلم. اعتمدت مـــروة عروة -بعد المنهج ال�ستقرائي- 
المنهـــج المقـــارن؛ بهدف المقارنة بين ما ثبت في ال�سنة النبويـــة من معجزات غيبية، وما ثبت في 

ع�سرنا الحا�سر من نظريات علمية، توؤكد �سدق دعوة نبوة النبي.

�لمبحث �لاأول: �لاإيمان بالغيب
الغيـــب - لغـــة - م�ســـدر غاب يغيب غيبا، وكل مـــا غاب عنك، فلم ت�سهده، فهـــو غيب، وكاأنه 
م�ســـدر بمعنـــى الفاعـــل)1(، اأو كل ما غـــاب عن العيـــون، �ســـواء كان مح�سلا في القلـــوب، اأو غير 
مح�ســـل)2(. فاأ�ســـل الغيب: كُلّ ما غـــاب عنك من �سيءٍ. وهو من قولك: غاب فُـــلان يغيبُ غيبًا)3(. 
قـــال اأبو اإ�سحاق الزجاج )ت 311 هـ( في قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ﴾ )الْبَقَرَة: 3(: »اأَي ما غاب 
عنهـــم ممـــا اأخبرهم به النبي صلى الله عليه وسلم من اأمر البعث، والجنة، والنـــار. وكل ما غاب عنهم مما اأنباأهم 
به فهو غيب«)4(، قال الراغب الأ�سفهاني )ت 502 هـ(: »الغيب في قوله ﴿ٺ ٺ﴾ مال يقع 
تحت الحوا�ص، ول تقت�سيه بداية العقول، واإنما يعلم بخبر الأنبياء عليهم ال�سلام، وبدفعه يقع على 

الإن�سان ا�سم الإلحاد«)5(.
      قال ابن فار�ص )ت 395 هـ(: » الغين والياء والباء اأ�سل �سحيح يدل على ت�ستر ال�سيء عن 
العيـــون ثم يقا�ـــص، من ذلك الغيب ما غاب مما ل يعلمه اإل الله، ويقـــال: غابت ال�سم�ص تغيب غيبة 

واآخرين.  فراج،  اأحمد  ال�ستار  عبد  القامو�ص. تحقيق  العرو�ص من جواهر  تاج  الرزّاق.  عبد  بن  بن محمّد  بيدي، محمّد  )1(  الزَّ
الكويت: مطبعة حكومة الكويت. ط 1. 1986م. مادة: )غ. ي. ب(.

)2(  ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي. ل�سان العرب. تحقيق يا�سر اأبو �سادي، ومجدي ال�سيد. د. ط. القاهرة: المكتبة التوفيقية. 
د. ت. مادة: غ. ي. ب.

)3(  الطبري، محمد بن جرير بن يزيد. جامع البيان في تاأويل القراآن. تحقيق اأحمد محمد �ساكر. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. ط 
1. 2000. ج 1 �ص 237.

اإبراهيم بن ال�سري بن �سهل. معاني القراآن واإعرابه. تحقيق عبد الجليل عبده �سلبي. بيروت: عالم الكتب. ط 1.   )4(  الزجاج، 
1988. ج 1 �ص 72.

)5(  الراغب الأ�سفهاني، الح�سين بن محمد. المفردات في غريب القراآن. تحقيق محمد �سيد كيلاني. بيروت: دار المعرفة. د. ط . 
د. ت. �ص 367.
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وغيوبا وغيبا، وغاب الرجل عن بلده«)1(. والعرب ت�سمي المكان المنخف�ص من الأر�ص: الغيب؛ لأنه 
غائب عن الأب�سار)2(، وتقول: »�سمعت �سوتا من وراء الغيب اأي من مو�سع ل اأراه«)3(.   

ل تبتعـــد التعريفـــات التي تناولت م�سطلح الغيب عن معنـــاه اللغوي، فالغيب »ا�ستعمل في كل 
غائـــب عن الحا�سة، وعمـــا يغيب عن علم الإن�سان بمعنى الغائـــب، . . .، ويقال لل�سيء غيب وغائب 

باعتباره بالنا�ص، ل بالله تعالى؛ فاإنه ل يغيب عنه �سيء«)4(.
قال ابن عثيمين )ت 1421 هـ(: »المراد بالغيب ما كان غائبا، والغيب اأمر ن�سبي، لكن الغيب 
المطلـــق علمـــه خا�ص بالله«)5(. وقال عبد الكريم عثمان: »اإن الغيب هو ما غاب عن الح�ص، واأدركه 
الإن�ســـان بتحليلـــه الفكـــري، اأو بالخبر اليقينـــي عن الله، ور�سولـــه، اأو اأن يبقى �ســـرا مكتوما يعجز 

الإن�سان عن اإدراكه، ول يعلمه اإل اللطيف الخبير«)6(.
�سرد العمو�ص مجموعة من التعريفات بم�سطلح الغيب)7( اإل اأنه مال اإلى تعريف عبد الكريم 
عثمان؛ فهو نموذجي متكامل)8(، ووجه تف�سيل هذا التعريف على غيره اأنه تعريف �سامل؛ حيث اإنه 
جاء على الغيوب كلها، فالغيب الذي ل يقع تحت الحوا�ص يدخل فيه؛ لقوله )ما غاب عن الحوا�ص(، 
ويدخـــل فيه الغيب الذي يمكـــن اأن يدركه الإن�سان عقـــلا )كوجود الله(؛ لقولـــه: )واأدركه الإن�سان 
بتحليلـــه الفكري(، ويدخل فيه الغيب الذي ا�ستاأثر الله بعلمـــه؛ لقوله: )اأو يبقى �سرا مكتوما يعجز 

الإن�سان عن اإدراكه، ول يعلمه اإل اللطيف الخبير (. 
اإن الإيمان بالغيب عبادة علمية فيها م�سقة، ودرجة راقية ل ي�سل اإليها المرء اإل بتوفيق الله، 
وثبات قلبه على الحق، وال�سراط الم�ستقيم، ولذا من يتاأمل ترتيب الآيات القراآنية يلحظ اأنه -جل 

اأحمد بن فار�ص بن زكريا. معجم مقايي�ص اللغة. تحقيق عبد ال�سلام محمد هارون. بيروت: دار الجيل. ط 1.  )1(  ابن فار�ص، 
1999.  باب الغين والياء وما يثلثهما. ج 4 �ص 403. 

واآخرين.  الموجود،  عبد  اأحمد  عادل  وتعليق  المجيد. تحقيق  القراآن  تف�سير  الو�سيط في  بن محمد.  اأحمد  بن  علي  )2(  الواحدي، 
بيروت: دار الكتب العلمية. ط 1. 1994. ج 1 �ص 80.

)3(  الأزهري، محمد بن اأحمد. تهذيب اللغة. تحقيق محمد عو�ص مرعب. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. ط 1. 2001. مادة 
)غ. ي. ب(، ج 8 �ص 183، والزمخ�سري، محمود بن عمرو بن اأحمد. اأ�سا�ص البلاغة. تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود. 
بيدي: تاج العرو�ص  بيروت. دار الكتب العلمية. ط 1. 1998. ج 1 �ص 717. وابن منظور. ل�سان العرب. مادة: )غ. ي. ب(، والزَّ

من جواهر القامو�ص. مادة: )غ. ي. ب(.
)4( الراغب الأ�سفهاني. المفردات في غريب القراآن. �ص 366.

ال�سميل.  به �سعد بن فواز  واعتنى  اأحاديثه  الوا�سطية. خرج  العقيدة  العثيمين. �سرح  )5(  العثيمين، محمد بن �سالح بن محمد 
المملكة العربية ال�سعودية: دار ابن الجوزي للن�سر والتوزيع. ط 6. 2001. ج 1 �ص 194.

)6( عبد الكريم عثمان. رحلة عبر الغيب. حلب: دار ال�سلام للن�سر والتوزيع. ط 2. 1985. �ص 23.
ان، الأردن: دار الماأمون. ط 1. 2009. �ص �ص 10 - 14. )7( العمو�ص، ب�سام علي �سلامة. الإيمان بالغيب. عمَّ

)8( المرجع ال�سابق. �ص 14.
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�سانـــه- في قولـــه: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )البقرة: 3( قد بداأ بو�سف 
الموؤمنيـــن باإيمانهـــم بالغيب، ثم اإقامتهم ال�سلاة؛ لأن الإيمان بالغيـــب عبادة علمية �سماعية فيها 
ت�سديق بما ت�سمعه، ول تراه، وهذه العبادات م�ستلزمة للم�سقة على اأهل التكليف. لكن الم�سقة تارة 

تكون عملية كال�سلاة، وال�سيام والحج والجهاد، وتارة علمية كالإيمان بالغيب. 
يـــرى اأبـــو الربيع ال�سر�ســـري )ت 716 هـ( اأن وجـــه الم�سقة في الإيمان بالغيـــب يظهر؛ لأن 
»النف�ص الناطقة مطبوعة مفطورة على حب اإدراك الأمور بحقائقها، فاإذا راأت ما ل تدرك حقيقته 
تاألمت وا�سطربت، كما ي�ساهده كل عاقل من غيره، ويجده من نف�سه، حتى في اأي�سر الأ�سياء. ولهذا 
يحـــدث للنف�ص العجـــب، وهو عر�ص يلحقها لخفاء �سبب الأمر الحادث، فـــاإذا ظهر لها �سبب الأمر 

بطل العجب، وا�ستراحت«)1(.  
اإن الإيمـــان بالغيب وبما اأخبر به الله ور�سوله من ثوابـــت عقيدة الموؤمن، فلا ينبغي محاكمة 
الق�سايـــا الغيبيـــة بلغة المنطق والعقل، فالأخبار الغيبية الثابتة عنه صلى الله عليه وسلم بما تواتر من الأدلة ل ترد 
بحجـــة العقـــل، اأو مخالفتها �سنن الطبيعة، كاأن يذهـــب بع�ص الم�سلمين اإلى اإنـــكار الدجال ونزول 
عي�ســـى عليه ال�سلام، ويقول عن الدجال: اإنه يمثـــل الباطل، ونزول عي�سى عليه ال�سلام يمثل �سولة 
الحق، ذكر �سالح الفوزان على هام�ص كتاب القت�ساد في العتقاد لأبي محمد المقد�سي )ت 600 
هـ(، قال الفوزان: »وفي ع�سرنا هذا ينكر بع�ص الكتاب الجهال واأن�ساف العلماء نزول عي�سى عليه 
ال�سلام؛ اعتمادا على عقولهم واأفكارهم، ويطعنون في الأحاديث ال�سحيحة، اأو يوؤولونها بتاأويلات 
باطلة، والواجب على الم�سلم الت�سديق بما اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم، و�سح عنه، واعتقاده؛ لأن ذلك من 

الإيمان بالغيب الذي اأطلع الله ر�سوله عليه«)2(.
      يعـــد الإيمـــان بالغيب من دعائم العقيدة الإ�سلاميـــة، والإيمان بالغيب هو الدعامة في كل 
دين؛ لأن وراء هذا العالم المادي عالم اآخر غيره، فمن لم يوؤمن به فقد جحده، ول يمكن اأن يكون 
اإيمـــان بـــالله من غير اإيمان بالغيب، وهو داخل في وجـــوه الإعجاز، فقد عقد اأبو بكر الباقلاني )ت 
403 هــــ( ف�سلا فـــي جملة وجوه اإعجـــاز القراآن ذُكِرَ في ذلـــك ثلاثة اأوجه من الإعجـــاز: اأحدها: 

يت�سمن الإخبار عن الغيوب، وذلك مما ل يقدر عليه الب�سر، ول �سبيل لهم اإليه)3(.

)1(  ال�سر�سري، �سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي. النت�سارات الإ�سلامية في ك�سف �سبه الن�سرانية. تحقيق �سالم بن 
محمد القرني. الريا�ص: مكتبة العبيكان. ط 1. 1989. ج 1 �ص 236. 

)2(  المقد�سي، عبد الغني بن عبد الواحد. القت�ساد في العتقاد. تحقيق اأحمد بن عطية بن علي الغامدي. المدينة المنورة، المملكة 
العربية ال�سعودية: مكتبة العلوم والحكم. ط 1. 1993. �ص 191.

)3( الباقلاني، محمد بن الطيب. اإعجاز القراآن. تحقيق ال�سيد اأحمد �سقر. م�سر: دار المعارف. ط 5. 1997. �ص 33.
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لعل من اأهم ثمرات الإيمان بالغيب الآتي: 
1. 1. الإيمـــان بالغيب ركن التقـــوى التي تبنى على الأركان ال�ستـــة: الإيمان بالله، وملائكته، 
وكُتبه، ورُ�سله، واليوم الآخر، وخير القدر و�سرّه، فت�سليم العبد بالغيب، واعتقاده الجازم به يوؤ�س�ص 
في قلبه اأركان الإيمان، ويثبتها في معتقده؛ لقيام اأركان الإيمان على الأمور الغيبية التي ل تعرف اإل 
بال�سمـــاع، وما و�سل اإلينا  بخبر الوحي المر�سل اإلى الأنبياء؛ فالنا�ص جميعا مت�ساوون في كون ذات 
الله - معهم - غيبا، وملائكته غيبا، وتنزيل الكتب - واإر�ساليته - من الله غيبا، وا�سطفاء الر�سول 
غيبـــا، والآخرة غيبا، والقدر غيبا، وهذا حقيقة تتلاقى مـــع حقيقة الإيمان بالغيب الذي ي�سير اإلى 
الت�سديق بالأمور التي ل تُدرك بالحوا�ص، واإنما نعلمها بال�سماع، اأي ما ي�سل اإلينا بطريق ال�سماع، 
فت�سليـــم العبد بالأمور الغيبية، واإيمانه بها يحقق اإيمانه باأركان الإيمان التي ل تتحقق بالم�ساهدة، 
فهـــي اأمور غير ح�سية، وهذا ي�سوق اإلى تحقيق ثناء الله علـــى العبد، ور�ساه؛ فحقيقة الإيمان تقوم 
علـــى القول بالل�سان، والإقرار بالقلب، والعمل بالجوارح؛ فالإيمان بالغيب والت�سديق به هو ترجمة 
هـــذا العتقـــاد، فكلما زادت معرفة الم�سلم ربّه، واأركان الإيمـــان؛ ا�ستقرّ الإيمان في قلبه، وتترجم 

�سلوكا ممار�سا في حياته، لي�سل اإلى لحقيقته.
1. 2. ي�سحـــح الإيمان بالغيب ت�ســـور الإن�سان عن الخلق، والخالق، والغاية من ذلك؛ فيوؤمن 

اأن الله خالق الكون والإن�سان، واأنه يت�سف ب�سفات الكمال.
1. 3. ي�ساعـــد الإيمان بالغيب، وا�ستقـــراره في القلب، والت�سديق به عملا، على ترقي النف�ص 
الموؤمنة لت�سل اإلى درجة اأن تعبد الله وكاأنها تراه، فيرى العبد بقلبه ما ل تراه بعينه، فقد روى اأبو 
القا�ســـم الطبرانـــي )ت 360 هـ( واأبو بكر البيهقي )ت 458 هـ( عـــن الحارث بن مالك الأن�ساري 
»اأنـــه مر بر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال له: كيف اأ�سبحت يا حارث؟ فقال: اأ�سبحت موؤمنا حقا، قال: انظر 
ما تقول، فاإن لكل �سيء حقيقة، فما حقيقة اإيمانك؟ فقال: عزفت نف�سي عن الدنيا، فاأ�سهرت ليلي 
واأظمـــاأت نهـــاري، وكاأني اأنظـــر اإلى عر�ص ربي بـــارزا، وكاأني اأنظر اإلى اأهل الجنـــة يتزاورون فيها، 

وكاأني اأنظر اإلى اأهل النار يت�ساغون فيها، فقال: يا حارث عرفت فالزم – ثلاثا -«)1(. 
1. 4. يقـــود الإيمـــان بالغيب الموؤمن اإلـــى التّفكر وال�ستدلل؛ فيكون ذلـــك �سببا في تح�سيل 
العلـــم ب�سفـــات الله - �سبحانـــه - والعلم بالآخرة وغيرها مـــن المغيّبات التي ن�ـــصّ عليها الدليل، 

قـــال اأبـــو من�ســـور الماتريـــدي )ت 333 هــــ( فـــي قولـــه تعالـــى: ﴿گ گ گ گ ڳ 
ڳ﴾ )النحـــل:11(: »جعـــل اللهَّ تعالى التفكـــر �سبيلا للعقول اإلـــى اإدراك الأ�سياء 
)1(  الطبراني، �سليمان بن اأحمد بن اأيوب. المعجم الكبير. تحقيق حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي. القاهرة: مكتبة ابن تيمية. ط 2. 
1983. ج 3 �ص 266، والبيهقي، اأحمد بن الح�سين بن علي. �سعب الإيمان. تحقيق محمد ال�سعيد ب�سيوني زغلول. بيروت: دار 

الكتب العلمية. ط 1. 1990. ج 7 �ص 363.
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المغيبـــة بالحوا�ـــص الظاهرة؛ اإذ ل �سبيـــل للعقل اإلى اإدراك مـــا غاب عنـــه اإل بالحوا�ص الظاهرة، 
والتفكـــر فيهـــا؛ لأن ما غاب عن الحوا�ص الظاهرة، ل يدركه العقل؛ فجعل الحوا�ص الظاهرة �سبيلا 

للعقول اإلى اإدراك المغيب عنها«)1(.
1. 5. ينمي الإيمان بالغيب العقل الب�سري، ويو�سع مداركه، فلا يعود اإيمان الإن�سان مح�سورا 
فيما يراه، ومحدودا بما يدركه، بل ي�سبح موؤمنا بما ل يراه. والإيمان ل يكون بالإدراك وحده؛ واإنّما 

بالت�سديق القلبي لما نُقل بالأدلة ال�سرعية ال�سحيحة. 
ن  1. 6. ي�ســـون الإيمـــان بالغيب العقل الب�ســـري من الت�ستت، والبحث فـــي المجهول، ويح�سّ

عقله �سد الغزو الفكري بكل اأ�ساليبه، فيوجه طاقته في الإنتاج، والعمارة. 
1. 7. يبـــث الإيمـــان بالغيب في قلـــب الموؤمن الطماأنينـــة، وراحة ال�سميـــر، فيحقق ال�سكينة 
والطماأنينـــة، ويحـــرره مـــن الهم والحـــزن، ويجعل لحياتـــه هدفا ي�سعـــى اإلى تحقيقـــه؛ لأن تجاهل 
الغيـــب يـــوؤدي اإلى ق�سور في فهـــم حقيقة الإن�سان والكـــون. فالإيمان بالغيب يعلـــم الموؤمن اأن الله 
خلقه لغاية �سامية وهي عبادة الله، واأن م�سيره بعد الموت والبعث والح�ساب هو الجزاء بالجنة اأو 
النـــار. في�سعـــر الموؤمن بتكريم الله له، واأن الله ف�سله على �سائر المخلوقات، وا�ستخلفه في الأر�ص 

لعمارتها، وكلفه بعبادته، واأر�سل اإليه ر�سول، واأنزل كتابا؛ لهدايته.
1. 8. يربـــي الإيمـــان بالغيب الفـــرد على المراقبـــة الذاتية، فالح�ساب موجـــود، والمحا�سب 
حا�ســـر ل يغيـــب، فت�ستقيم نف�سه، فلا يحتاج اإلى رقيب لحفظ القانـــون، واللتزام بالنظام، فيثمر 
بالقيـــم الفا�سلـــة والأخلاق الح�سنة، فهذا الغيب “ هو ميـــزان الخ�سية اإذ الخ�سية في الغيب اأف�سل 

بكثير من الخ�سية بال�سهادة«)2(.
1. 9. يربـــي الإيمان بالغيب الفرد على تركيز الجهد على ما هو يعود اإليه بالم�سلحة الدينية 
والدنيويـــة، وال�ستغال بالنافـــع المفيد في دينه، ودنياه، لهذا اأخفى الله تعالى بع�ص الحقائق، حتى 
ل ي�ستغـــل الفـــرد بها، ويترك ما هـــو واجب، يقول ال�سعدي )ت 1376هـ( - فـــي تف�سير قوله تعالى:          

بى  بم     بخ  بح    بج  ئي    ئى  ئم         ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ﴿ئى 
بي  تج تح﴾ )النازعـــات: 42 - 45( - : » لهـــذا لما كان علم العبـــاد لل�ساعة لي�ص لهم فيه 
م�سلحـــة دينيـــة، ول دنيوية، بـــل الم�سلحة في اإخفائه عليهـــم؛ طوى علم ذلك عـــن جميع الخلق، 

وا�ستاأثر بعلمه فقال: )اإِلَى رَبّكَ مُنتهاهَا(«)3(.

)1(  الماتريدي، محمد بن محمد بن محمود. تف�سير الماتريدي. تحقيق مجدي با�سلوم. بيروت: دار الكتب العلمية. ط 1. 2005. 
ج 6 �ص 483.

)2( العمو�ص. الإيمان بالغيب. �ص 12.
ابن عثيمين. بيروت:  المنان. تحقيق  تف�سير كلام  الرحمن في  الكريم  تي�سير  نا�سر بن عبد الله.  الرحمن بن  )3(  ال�سعدي، عبد 

موؤ�س�سة الر�سالة. ط 1. 2000. �ص 910.
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�لمبحث �لثاني: طر�ئق ك�سف �لغيب
لِعُ عليه ملك  اإن للغيـــب مبادئـــا ولواحقـــا فمبدوؤه واأ�سا�ســـه اأن الغيب ل يعلمه اإل الله، فـــلا يطَّ
مقرب، ول نبي مر�سل، وهذا هو الغيب المطلق، وهو ما اخت�ص الله به، فالر�سول صلى الله عليه وسلم ل يَعْلم الغيبَ 
المطلق، ول يملكُ لنف�سه �سرا ول نفعا، ول لغيره، والله تعالى قد اأمره اأن يُبلغ ذلك اإلى الأمة، واأن 

يعلنـــه للملاأ بقولـــه: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ 
ھھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ﴾ )الأنعـــام:50(. وثبت في حديث طويل من طريق اأم العلاء اأنها 
قالـــت: »لمـــا توفي عثمان بن مظعون اأدرجناه في اأثوابه، فدخل علينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقلت: رحمة 
الله عليـــك اأبا ال�سائب �سهادتـــي عليك لقد اأكرمك الله عز وجل، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: وما يدريك 
ا هو فقد جاءه اليقين من  اأن الله اأكرمـــه؟ فقلـــت: ل اأدري باأبي اأنت واأمي، فقـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأمَّ
ربـــه، واإنـــي لأرجو له الخير، والله ما اأدري، واأنا ر�سول الله، مـــا يفعل بي، فقلت: والله ل اأزكي بعده 

اأحدا اأبدا«)1(.
لكـــن من الثابت في عقيدة الموؤمن اأن الله قـــد اأطلع بع�ص خلقه على ما �ساء من غيبه، وهذا 
يدخـــل فـــي الغيب الجزئي المقيد الذي غـــاب علمه عن بع�ص المخلوقيـــن دون بع�ص، حيث اأظهره 

الله لبع�ـــص خلقه، قال تعالى: ﴿ۆ ۆ     ۈ ۈ     ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې﴾ )عمران:179(، فلي�ص للر�سول صلى الله عليه وسلم، من �سوؤون الربوبية �سيء، ول يعلم الغيب اإل ما اأطلعه 
عليـــه، يقـــول ابن عثيمين )ت 1421 هـ(:«اإنه صلى الله عليه وسلم ي�ساأل -اأحيانـــا- عن �سيء من الأحكام ال�سرعية 
فيتوقـــف حتـــى ياأتيه الوحي، وقـــد ي�سدر القول، فياأتيـــه ال�ستثناء اأو ال�ستـــدراك من عند الله عز 
وجـــل،. . .، -واأحيانـــا- يجتهد عليه ال�سلاة وال�سلام، ولكن ياأتيـــه الوحي من الله -عز وجل- باأن 

الخير في كذا وكذا، خلاف ما اجتهد فيه صلى الله عليه وسلم«)2(.
تواتـــرت الآيات القراآنية في حديثها عن اأمور غيبية، وكذلك جاءت ال�سنة النبوية، وهي دليل 
ملمو�ـــص علـــى �سدق ر�سالـــة النبي الخاتم، لقد اأثبـــت القراآن الكريم الإعجـــاز الغيبي في كثير من 
مواطنـــه، وجـــاءت في ال�سنة فـــي مواقف عدة، وهي كلهـــا توؤكد �سدق النبـــي صلى الله عليه وسلم، و�سدق اأخباره، 
ور�سالته وتعد الروؤيا ال�سالحة اأول طرائق ك�سف الغيب له، فكان اأول ما ابتدئ به من الوحي الروؤيا 
ال�سالحـــة فـــي النوم، وكان صلى الله عليه وسلم ل يرى روؤيا اإل جاءت مثل فلق ال�سبح، روى البخاري )ت 256 هـ( 

المعاطي  اأبو  ال�سيد  تحقيق  حنبل.  بن  اأحمد  م�سند  حنبل.  بن  واأحمد   ،419 �ص   1 ج  المخت�سر.  ال�سحيح  الجامع  )1(  البخاري. 
النوري. بيروت: عالم الكتب. ط 1 ـ 1998. ج 6 �ص 436.

)2(  العثيمين، محمد بن �سالح بن محمد العثيمين. منهاج اأهل ال�سنة والجماعة في العقيدة والعمل. تحقيق اأبو عبد الله النعماني 
الأثري. دار ال�سريعة. ط 1. 2003. �ص 33.
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ب�سنده عن اأم الموؤمنين عائ�سة )ر�سي الله عنها( قالت: »اأول ما بدئ به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الوحي 
الروؤيا ال�سالحة في النوم، فكان ل يرى روؤيا اإل جاءت مثل فلق ال�سبح«)1(.

الروؤيـــا ال�سالحـــة هي التي تت�سمـــن ال�سلاح، وتاأتـــي منظمة، ولي�ست باأ�سغـــاث اأحلام، اأما 
اأ�سغـــاث الأحـــلام فاإنها م�سو�سة غير منظمة )2(، فالروؤيـــا واإن كانت روؤيا منام فهي وحي، يثبت بها 
ما يثبت بالوحي اأمرًا ونهيًا)3(؛ فالر�سول صلى الله عليه وسلم كان يقرها، ويخبر اأنها حق؛ لأن الروؤيا ال�سالحة من 
اأق�ســـام الوحي، وقد تكون �سببا ل�سروع بع�ـــص الأحكام، وهي توؤخذ من قوله صلى الله عليه وسلم: »الروؤيا ال�سالحة 
جـــزء من �ستة واأربعين جزءا مـــن النبوة«)4(، قال الخطابي )ت 288 هــــ(: »واإنما كانت من اأجزاء 
النبوة في حق الأنبياء -�سلوات الله عليهم- دون غيرهم؛ لأن الأنبياء -�سلوات الله عليهم- يوحى 
اإليهـــم فـــي منامهم، كمـــا يوحى اإليهم في اليقظة، ثم قـــال وقال بع�ص اأهل العلـــم: معناه اأن الروؤيا 

تجيء على موافقة النبوة ل اأنها جزء باق من النبوة«)5(.
نقـــل اأبـــو محمد العيني )ت 855 هـ( عـــن الزجاج قوله - في تاأويله الحديـــث- : »اإن الأنبياء 
-عليهـــم ال�سلام- يخبرون بما �سيكون، والروؤيا تدل علـــى ما يكون«)6(، واأ�ساف م�سطفى البغا في 
تعليقـــه » وقيل هـــذا في حق روؤيا الأنبياء دون غيرهم، وكان الأنبيـــاء يوحى اإليهم في منامهم، كما 

يوحى اإليهم في اليقظة«)7(. 
       وقيـــل: فلـــم يـــرد صلى الله عليه وسلم اأنها نبوة باقيـــة، واإنما معناه اأنها جزء من اأجـــزاء علم النبوة باقٍ، 
والنبـــوة غيـــر باقية بعد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فهـــو يريد اأن يبيّن - لنا في الجملـــة - اأن الروؤيا جزء من 
النبـــوة؛ لأنها »لما كانت النبوة تت�سمن اطلاعا على اأمـــور يظهر تحقيقها فيما بعد وقع ت�سبيه روؤيا 
الموؤمـــن بهـــا«)8( اأي: اأ�سبهت النبوة من جهة الطلاع على بع�ـــص الغيب، فعن اأبي هريرة ر�سي الله 
عنـــه قال: �سمعت ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »لم يبق من النبوة اإل المب�ســـرات، قالوا: وما المب�سرات؟ 

)1( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 1 �ص 4.
)2(  العثيمين، محمد بن �سالح بن محمد العثيمين. القول المفيد على كتاب التوحيد. المملكة العربية ال�سعودية: دار ابن الجوزي. 

ط 2. 2004. ج 2 �ص 237. 
القاهرة،  الفقي.  التوحيد. تحقيق محمد حامد  الوهاب. فتح المجيد �سرح كتاب  )3(  عبد الرحمن بن ح�سن بن محمد بن عبد 

م�سر: مطبعة ال�سنة المحمدية. ط 7. 1957. �ص 422.
)4( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 6 �ص 2564.

)5( الخطابي. اأحمد بن محمد. معالم ال�سنن. حلب: المطبعة العلمية. ط 1. 1932. ج 4 �ص 129.
)6(  العيني. محمود بن اأحمد بن مو�سى. عمدة القاري �سرح �سحيح البخاري. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. د. ط. د. ت. ج 

24 �ص 131.
)7( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 6 �ص 2562.

)8(  ابن حجر، اأحمد بن علي. فتح الباري �سرح �سحيح البخاري. تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي، ومحب الدين الخطيب. بيروت: 
دار المعرفة. د. ط. 1970. ج 12 �ص 367.
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قـــال: الروؤيـــا ال�سالحـــة«)1(، ورواه مالك )ت 179 هـ( فـــي الموطاأ مخت�سرًا، ولفظـــه: »لي�ص يبقى 
بعـــدي من النبـــوة اإل الروؤيا ال�سالحة«)2(. حيث ي�سير لفظ الحديث اإلـــى اأن مراد النبي صلى الله عليه وسلم يخبر 
عـــن جن�ص الروؤيا في الما�سي والم�ستقبل، واأنها تفيـــد وتح�سل بها الب�سرى، واأن فائدتها جزء من 
اأجـــزاء النبوة المت�سمنـــة الأخبار عن المغيبات)3(، اأي لم يبق بعد نبوتـــه صلى الله عليه وسلم اإل المب�سرات، جمع 
مب�سرة من التب�سير، وهو اإدخال ال�سرور والفرح على المب�سر، والمراد اأن الوحي ينقطع بموته صلى الله عليه وسلم، 

ول يبقى ما يعلم منه ما �سيكون اإل الروؤيا. 
اإن ك�سف الغيب الجزئي ل يكون اإل لر�سول، اأما من لي�ص بر�سول فلا يُكْ�سَفُ له الغيب، لكن قد 
يكون لبع�سهم كرامة، لي�ست من باب ك�سف الغيب الم�ستقبلي، ولكن هي من باب الك�سف العلمي)4( 
كق�سة عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه مع �سارية، حيث قال له: يا �سارية الجبل الجبل، يعني الزم 
الجبل. ف�سار بالن�سبة اإلى عمر ك�سف علمي، لي�ص علماً للغيب الم�ستقبلي، ك�سف علمي اأو ب�سري، 
فـــراأى الجبل وراأى �ساريـــة. و�سارية - اأي�سا - �سَمِعَ كلام عمر ف�سار لـــه الأمر ك�سفا �سمعيا، وهذا 

من جهة الكرامة.
اإن هذه كرامة ترجع اإلى القدرة في الكونيات، وهي قدرة في اآلت ال�سمع والب�سر، حيث �سَمِعَ 
�ساريـــة – وهـــو في بلاد فار�ص - كلام عمر - وهو في المدينة - فكانـــت ل�سارية قدرة في ال�سماع، 
رهُ غيره، فقال: يـــا �سارية الجبل الجبل.  رَ مـــا لم يُبْ�سِ وكانـــت لعمر قـــدرة في الإب�سار، حيث اأَبْ�سَ
فنظر اإلى �سارية، ونظر اإلى الجبل، ونظر اإلى العدو، وكاأنَّ الجميع اأمامه، ولهذا قال: الزم الجبل. 
مـــن اأمثلة الكرامات العلمية الك�ســـف الب�سري حين راأى اأبو بكر ر�سي الله عنه بطن زوجته، 

فقال: )فيها اأنثى( فلما ولدت بعد مدة كانت كذلك، فهذا الك�سف من ك�سف الب�سر)5(.
اإن الكرامـــة تختلـــف عـــن المعجزة، فالكرامة ظهـــور اأمر خارق للعادة مـــن قبل �سخ�ص غير 
مقـــارن لدعـــوى النبوة، فما ل يكـــون مقرونًا بالإيمـــان والعمل ال�سالح يكـــون ا�ستدراجًا. وما يكون 
مقرونًـــا بدعوى النبوة يكـــون معجزة)6(. اأما المعجـــزة فتعم كل خارق للعـــادة)7(، فهي »اأمر خارق 

)1( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 6 �ص 2564.
)2( مالك بن اأن�ص. الموطاأ. تحقيق محمد عبد الباقي. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. ط 1. 1985. ج 2 �ص 956.

)3( عبد الرحمن بن ح�سن. فتح المجيد �سرح كتاب التوحيد. �ص 422.
)4(  اآل ال�سيخ، �سالح بن عبد العزيز بن محمد. اإتحاف ال�سائل بما في الطحاوية من م�سائل. المن�سورة: دار المودة. ط 1. 2011. 

�ص 713.
)5( العثيمين. �سرح العقيدة الوا�سطية. ج 2 �ص 236.

)6( الجرجاني، علي بن محمد بن علي. كتاب التعريفات. بيروت: دار الكتب العلمية. ط1. 1983. �ص 184.
المح�سن  بن  الله  عبد  الأرنوؤوط،  �سعيب  تحقيق  الطحاوية.  العقيدة  �سرح  محمد.  بن  عليّ  الدين  علاء  بن  محمد  الأذرعي،   )7(

التركي. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. ط 10. 1997. ج 2 �ص 746.
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للعـــادة مقرون بالتحدي �سالم عـــن المعار�سة«)1(، وقيل هي » اأمر يجريـــه الله تعالى على يد نبيه، 
اأو علـــم يبديه في قوله، ل يقدر اأحد مـــن الخلق على الإتيان بمثله في زمانه، يكون دليلا على نبوته 

لخروجه على طاقة الخلق«)2(.
اإن المعجزة والكرامة - في عرف اأئمة اأهل العلم المتقدمين في اللغة - تعم كل خارق للعادة، 
قـــال �سارح العقيدة ال�سفارينيـــة » الكرامات جمع كرامة، وهي ما يقـــدم لل�سيف ونحوه تكريما له، 
وهـــذا هـــو الأ�سل فيها. ثم �سارت الكرامة ا�سماً لكل خارق للعادة، يظهره الله �سبحانه وتعالى على 
يـــد ولـــي من اأوليائه تكريما له، اأو اإحقاقـــا لحق قام به، فهي - اإذاً - اأمر خـــارق للعادة يجريه الله 

تعالى على يد ولي من اأوليائه؛ اإما تكريما له، واإما اإظهارا للحق الذي قام به«)3(.
لكـــن كثيرا من المتاأخريـــن يفرقون في اللفظ بينهمـــا، فيجعلون المعجـــزة للنبي، والكرامة 
للولـــي. وجماعهما: الأمـــر الخارق للعادة، يقـــول ال�سفاريني )ت 1188 هــــ(: »المعجزة اأمر خارق 
للعـــادة مقرون بدعوى النبـــوة ، . . .، الكرامة وهي اأمر خارق للعادة غير مقرون بدعوى النبوة، ول 
هـــو مقدمـــة«)4(، فالكرامة كل خارق للعـــادة مما يجريه الله على يد تقي موؤمـــن، اأما ما يجريه الله 
على يد الر�سل؛ فاإن هذا ل ي�سمى كرامة، اإنما هي معجزة، وال�سلف ي�سمونها اآيات، وهي اأعلى مما 

يجريه الله عز وجل على اأيدي الأولياء من كرامات.
اإن مثـــل هذا الختـــلاف بين المعجزة والكرامة، وهو ما يكون مـــن الختلاف بين روؤيا النبي 
وروؤيـــا غيره، فروؤيـــاه صلى الله عليه وسلم جزء من نبوته، وروؤيـــا غيره قد ل تتحقق، فالروؤيـــا ال�سالحة - عند من 
تقـــع معـــه -  محتملة الوقوع، ويبقى تعليـــم الله النبي صلى الله عليه وسلم من الأمور التـــي ل تحتمل التكذيب، فهو 
�سدق واقع، ومتحقق، وهي دليل حق على �سدقه صلى الله عليه وسلم، ومن هذه الأدلة اإخباره بالغيبيات، قال �سيخ 

الإ�ســـلام ابـــن تيمة )ت 728 هــــ( في قوله تعالـــى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ          
ں ں ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ )هـــود: 49( -:«فذكر �سبحانه اأن هذا الذي اأوحاه اإليه من 
اأنبـــاء الغيـــب ما كان يعلمه هو، ول قومه مـــن قبل هذا. فاإذا لم يكن قومـــه يعلمون ذلك ل من اأهل 
الكتـــاب، ول مـــن غيرهم، وهو لم يعا�سر اإل قومه، وقومه يعلمون ذلك منه، ويعلمون اأنهم لم يكونوا 

اأبو  اأحاديثه محمد  القراآن. تحقيق ع�سام فار�ص الحر�ستاني. خرج  اأبي بكر. الإتقان في علوم  ال�سيوطي، عبد الرحمن بن   )1(
�سعيليك. بيروت: الهيئة الم�سرية العامة للكتاب. ط 1. 1998. ج 2 �ص 324.

)2( �سالح ر�سا. الإعجاز العلمي في ال�سنة النبوية. الريا�ص: مكتبة العبيكان. ط 1. 2001. �ص 21.
)3( العثيمين، محمد بن �سالح بن محمد العثيمين. �سرح العقيدة ال�سفارينية. الريا�ص: دار الوطن للن�سر. ط 1. 2006. ج 1 �ص 

.640
الفرقة  عقد  في  الم�سية  الدرة  ل�سرح  الأثرية  الأ�سرار  و�سواطع  البهية  الأنوار  لوامع  الحنبلي.  اأحمد  بن  محمد  ال�سفاريني،   )4(

المر�سية. دم�سق: موؤ�س�سة الخافقين ومكتبتها. ط2. 1982 م. ج 2 �ص 392.
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يعلمـــون ذلـــك، ويعلمون اأي�سا اأنه هو لم يكن تعلم ذلك، واأنه لم يكن يعا�سر غيرهم، وهم ل يعلمون 
ذلك؛ �سار هذا حجة على قومه، وعلى من بلغه خبر قومه«)1(.

قـــال الرازي )ت 606 هـ( في تف�سيره » اإن هذه الق�س�ص دالة على نبوة محمد عليه ال�سلاة 
وال�سلام؛ لأنه -عليه ال�سلام- كان اأميا، وما طالع كتابا، ول تلمذ اأ�ستاذا، فاإذا ذكر هذه الق�س�ص 
على الوجه من غير تحريف ول خطاأ دل ذلك على اأنه اإنما عرفها بالوحي من الله، وذلك يدل على 

�سحة نبوته«)2(.
اأثار الرازي )ت 606 هـ(عند تف�سيره �سورة الأعراف ) الآيات 59 الى 62 ( ق�سية قد يثيرها 
من يقول: الإخبار عن الغيوب الما�سية ل يدل على المعجز؛ لحتمال اأن يقال: اإن اإبلي�ص �ساهد هذه 
الوقائـــع فاألقاها اإليـــه، اأما الإخبار عن الغيوب الم�ستقبلة فاإنه معجـــز؛ لأن علم الغيب لي�ص اإل الله 

�سبحانه وتعالى)3(.
اإن الجـــواب عـــن هذا الت�ساوؤل مرده اإلى ال�سنة النبويـــة، فالر�سول صلى الله عليه وسلم لم يخبر عن الما�سي 
دون غيـــره، فقـــد تواترت الأخبار، و�سحت الأحاديث باإخبـــاره اأ�سحابه عن اأمور �ستقع في م�ستقبل 
اأيامهـــم، و�ساهدوهـــا، وهنـــاك اأخبـــار �ستقع بعد زمانهـــم، وهي واقعـــة، وهذا ما �سن�سيـــر اإليه في 
المبحـــث القادم الذي ن�سرد فيـــه جملة من الأخبار الغيبية التي اأخبر بها النبي صلى الله عليه وسلم، وتحققت بعد 
اأن اأخبر عنها الر�سول صلى الله عليه وسلم اأمام اأعين ال�سحابة، اأو وقعت بعدهم، اأو �ستقع، وح�سبنا التمثيل هنا، 
ل ال�ستق�ساء، فهي كلها �سواهد �سدق على اأقواله، واأدلة ناطقة على منكري ر�سالته، وحجة دامغة 
للم�سككين في نبوته، واإل فمحمد صلى الله عليه وسلم ونبوته �سدق ل يحتاج اإلى دليل، وحاله وحال ومنكر ر�سالته، 

كمنكر ال�سم�ص في رابعة نهاره. 

�لمبحث �لثالث: �سور من �إخباره صلى الله عليه وسلم باأمور غيبية
�سغلـــت ق�سية الإعجاز الغيبي في ال�سنة النبـــوة م�ساحة كبيرة من اهتمام العلماء؛ وقد اأخبر 
النبـــي صلى الله عليه وسلم عن زهاء األف اأمـــر غيبي، بع�سها في القراآن الكريم، وبع�سها فـــي ال�سنة النبوية، وكل 
منهـــا دليل علـــى نبوته ور�سالته، وهي كثيرة والأخبار بظهور المعجـــزات ناطقة، وقد عقد كثير من 
العلمـــاء بابـــا في هذا كفعل اأبـــي بكر البيهقي )ت 458 هــــ( الذي عقد بابا مف�ســـلا في القول في 
اإثبـــات نبوة محمد الم�سطفـــى صلى الله عليه وسلم، مما جاء فيه »اأما اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم عـــن الكوائن اأيام حياته، 

)1(  ابن تيمية، اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم. الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح. تحقيق علي بن ح�سن بن نا�سر، واآخرين. 
الريا�ص: دار العا�سمة – الريا�ص. ط 2. 1999. ج 5 �ص 323.

)2( الرازي، محمد بن عمر بن الح�سن. مفاتيح الغيب. بيروت. دار اإحياء التراث العربي. ط 3. 2000. ج 4 �ص 293.
)3( المرجع ال�سابق. ج 4 �ص 293.
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وبعد وفاته، وظهور �سدقه في جميع ذلك فهي كثيرة«)1(، وثمة باب مطول في ال�سفا بتعريف حقوق 
الم�سطفـــى لأبي الف�سل القا�سي عيا�ص )المتوفى: 544هـ( �سرد  في الف�سل الرابع والع�سرين ما 

اأطلع عليه من الغيوب وما يكون)2(.
يعـــد الإعجـــاز الغيبـــي لر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم من الأدلـــة الناطقة علـــى �سدقـــه صلى الله عليه وسلم؛ لأن اإخباره 
بالأحـــداث التي �ستقـــع اأو وقعت بالفعل ولم ي�ساهدها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيهـــا دللة على اأن الله -عز 
وجل- هو الذي اأوحي بِها اإليه، قال تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ )اآل عمران: 

44(، ومن نماذج هذه الأخبار الآتي:
اإن الأحاديث الواردة في الأمور الغيبية كثيرة، منها ما كان يتحدث عن اأمور غيبية وقعت قبل 
عهـــد النبـــي صلى الله عليه وسلم، كاإخباره بق�سة اأيـــوب عليه ال�سلام حيث روى الإمام البخـــاري )ت 256 هـ( في 
باب قـــول الله تعالـــى: ﴿ٺ ٺ    ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ    ٹ ٹ ٹ﴾ 
)الأنبيـــاء: 83( عـــن اأبي هريرة ر�سي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قـــال: »بينما اأيوب يغت�سل عريانا، 
خر عليه رِجْلُ جَرَادٍ من ذهب، فجعل يحثي في ثوبه، فَنَادَاهُ رَبُّهُ يَا اأيَُّوبُ األم اأكن اأغنيتك عما ترى، 

قال بلى يا رب، ولكن ل غنى لي عن بركتك«)3(.
     ومـــن هـــذا ال�سرب ق�سة حب�ـــص ال�سم�ص لنبي الله يو�سع بن نون، وجـــاء خبره في �سحيح 

الإمام البخاري )ت 256 هـ( في باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: »اأُحِلَّتْ لَكُمُ الغَنَائِمُ«)4(.
    ثمـــة اأخبـــار وقعت في زمنـــه صلى الله عليه وسلم واأخبر بها قبـــل و�سولها، كاإخباره بقتـــل اأ�سحابه القراء 
ال�سبعين ببئر معونة)5(، وخبر با�ست�سهاد جعفر بن اأبي طالب، وزيد بن حارثة، وعبد الله بن رواحة 

قبل اأن يجئ خبرهم في موؤتة، وبالفتح على يد خالد بن الوليد.
ة يحذرهم غزو الر�ســـول)6(، واأخبر عن  واأخبـــر عـــن كتاب حاطب بـــن اأبي بلتعة اإلى اأهـــل مكَّ
اأ�سياء وجد ت�سديقه في جميعها كوفاة النجا�سي حيث نعى صلى الله عليه وسلم النجا�سي في اليوم الذي مات فيه، 

ر اأربعا)7(. وخرج اإلى الم�سلى، ف�سف بهم، وكبَّ

)1(  البيهقي، اأحمد بن الح�سين بن علي. العتقاد والهداية اإلى �سبيل الر�ساد على مذهب ال�سلف واأ�سحاب الحديث. تحقيق اأحمد 
ع�سام الكاتب. بيروت: دار الآفاق الجديدة. ط 1. 1981. �ص 289.

ان: دار الفيحاء. ط 2. 1987. ج 1 �ص 650. )2( القا�سي عيا�ص. ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى. عمَّ
)3( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 4 �ص 151.

)4( المرجع ال�سابق. ج 4 �ص 86.
)5( المرجع ال�سابق. ج 5 �ص 106.

)6(  البيهقي، اأحمد بن الح�سين بن علي. دلئل النبوة. وثق اأ�سوله وخرج اأحاديثه وعلق عليه عبد المعطى قلعجى. بيروت: دار الكتب 
العلميةـ ودار الريان للتراث. ط 1. 1988. ج 5 �ص 14.

)7( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 2 �ص 72.
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يقـــول المباركفوري )ت 1353هــــ(: »وفيه علم من اأعلام النبوة لأنـــه صلى الله عليه وسلم اأعلمهم بموته في 
اليوم الذي مات فيه، مع بعد ما بين اأر�ص الحب�سة والمدينة)1(، والأحاديث في هذا الباب كثيرة ل 

يمكن ال�ستق�ساء هنا وح�سبنا منها بع�ص ال�سواهد، من هذه الأخبار الآتي:
3. 1. جاء في باب مناقب عثمان بن عفان ر�سي الله عنه روى  اأبو مو�سى ر�سي الله عنه »اأن 
النبـــي صلى الله عليه وسلم دخل حائطا، واأمرني بحفظ بـــاب الحائط، فجاء رجل ي�ستاأذن، فقال: ائذن له، وب�سره 
بالجنة، فاإذا اأبو بكر، ثم جاء اآخر ي�ستاأذن، فقال: ائذن له، وب�سره بالجنة، فاإذا عمر، ثم جاء اآخر 

ي�ستاأذن، ف�سكت هنيهة ثم قال: ائذن له، وب�سره بالجنة على بلوى �ست�سيبه«)2(.
3. 2. جاء في باب مناقب عثمان بن عفان ر�سي الله عنه روى اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه، 
حدثهـــم قال: »اإن النبي صلى الله عليه وسلم �سعد اأحدا، واأبو بكر، وعمـــر، وعثمان فرجف بهم، فقال: اثبت اأحد؛ 

فاإنما عليك نبي، و�سديق، و�سهيدان«)3(.
3. 3. اإخباره صلى الله عليه وسلم اأبا هريرة بعودة ال�سارق (ال�سيطان )لي�سرق منه مرة اأخرى.

جـــاء فـــي �سحيح الإمام البخـــاري )ت 256 هـ( في باب »اإذا وكل رجـــلا، فترك الوكيل �سيئا 
فاأجـــازه الموكل فهو جائز، واإن اأقر�سه اإلى اأجـــل م�سمى جاز« عن اأبي هريرة ر�سي الله عنه، قال: 
وكلني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بحفظ زكاة رم�سان، فاأتاني اآت فجعل يحثو من الطعام فاأخذته، وقلت: والله 
لأرفعنـــك اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: اإني محتاج، وعلي عيال، ولي حاجة �سديدة، قال: فخليت عنه، 
فاأ�سبحت، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: يا اأبا هريرة، ما فعل اأ�سيرك البارحة ؟، قال: قلت: يا ر�سول الله، �سكا 

حاجة �سديدة، وعيال، فرحمته، فخليت �سبيله، قال: اأما اإنه قد كذبك، و�سيعود...«)4(.
الحديـــث طويـــل، وقد ذكـــره الن�سائي )ت 303 هــــ( في باب ذِكْـــرُ ما يَكُبُّ العفريـــت وَيُطْفِئُ 
�سعلته)5(، وذكره اأبو محمد البغوي )ت 516 هـ( في باب ف�سل اآية الكر�سي والآيتين من اآخر �سورة 

البقرة)6(.

)1(  المباركفوري، محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم. تحفة الأحوذي ب�سرح جامع الترمذي. بيروت: دار الكتب العلمية. د. ط. 
د. ت. ج 4 �ص 115.

)2( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 5 �ص 13.
)3( المرجع ال�سابق. ج 5 �ص 15.

)4( المرجع ال�سابق. ج 3 �ص 101.
)5(  الن�سائي، اأحمد بن �سعيب بن علي. ال�سنن الكبرى. حققه وخرج اأحاديثه ح�سن عبد المنعم �سلبي. اأ�سرف عليه �سعيب الأرناوؤوط. 

قدم له عبد الله بن عبد المح�سن التركي. بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. ط 1.  2001 م. ج 9 �ص 351.
دم�سق،  ال�ساوي�ص.  زهير  ومحمد  الأرنوؤوط،  �سعيب  تحقيق  ال�سنة.  �سرح  الفراء.  بن  محمد  بن  م�سعود  بن  الح�سين  )6(  البغوي، 

بيروت: المكتب الإ�سلامي. ط 2. 1983. ج 4 �ص 460.
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3. 4. اإخباره صلى الله عليه وسلم بمجيء الريح يوم تبوك.
اأخـــرج الإمـــام البخاري )ت 256 هــــ( في باب خر�ص الثمر، عن اأبـــي حميد ال�ساعدي، قال: 
غزونـــا مـــع النبي صلى الله عليه وسلم غزوة تبوك، . . .، فلما اأتينا تبوك قال: »اأمـــا اإنها �ستهب الليلة ريح �سديدة، 
فـــلا يقومـــن اأحد، ومن كان معه بعير فليعقله«)1( فعقلناها، وهبـــت ريح �سديدة، فقام رجل، فاألقته 

بجبل طيء. 
قـــال اأبو زكريا النووي )ت 676 هــــ( في �سرح �سحيح م�سلم »هذا الحديث فيه هذه المعجزة 
الظاهـــرة؛ من اإخبـــارِه صلى الله عليه وسلم بالمغيَّب، وخوفِ ال�سرر من القيام وقـــت الريح، وفيه ما كان صلى الله عليه وسلم من 
ال�سفقـــة علـــى اأمته، والرحمةِ لهـــم، والعتناءِ بم�سالحهـــم، وتحذيرِهم مما ي�سرُّهـــم في دين، اأو 

دنيا«)2(. 
3. 5. اإخباره صلى الله عليه وسلم اأ�سرع زوجاته لحوقن به. 

روى الإمـــام البخاري )ت 256 هـ( في باب ف�سل �سدقة ال�سحيح ال�سحيح عن عائ�سة ر�سي 
الله عنهـــا: اأن بع�ـــص اأزواج النبي صلى الله عليه وسلم، قلن للنبي صلى الله عليه وسلم: اأينا اأ�سرع بـــك لحوقا؟ قال: »اأطولكن يدا« 
)3(، فاأخذوا ق�سبة يذرعونها، فكانت �سودة اأطولهن يدا، فعلمنا بعد اأنما كانت طول يدها ال�سدقة، 

وكانـــت اأ�سرعنا لحوقـــا به، وكانت تحب ال�سدقة. وبهذه ال�سيغة اأخرجه اأبو عبد الرحمن الن�سائي 
)ت 303 هــــ( فـــي باب ال�سدقـــة)4(، وذكره ابن حبان )ت 354 هـ( فـــي �سحيحه)5(، هذا وقد جاء 
عند الإمام م�سلم )ت 261 هـ( في ف�سائل ال�سحابة باب من ف�سائل زينب اأم الموؤمنين ر�سي الله 
عنها، عن عائ�سة اأم الموؤمنين، قالت: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأ�سرعكن لحاقا بي اأطولكن يدا« قالت: 
فكن يتطاولن اأيتهن اأطول يدا، قالت: فكانت اأطولنا يدا زينب؛ لأنها كانت تعمل بيدها وت�سدق)6(.
لُكُنَّ  في ف�سل اأم الموؤمنين زينب بنت جح�ص ذكره اأبو نعيم الأ�سبهاني )ت 430 هـ( بلفظ »اأَوَّ
تَتْبَعُنِي اأَطْوَلُكُنَّ يَدًا«)7(، ونقل ابن �سعد الزهري )ت 230 هـ( في طبقاته قول محمد بن عمر: هذا 

)1( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 2 �ص 125.
)2(  النووي، اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �سرف. المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج. بيروت: دار اإحياء التراث العربي. 

ط 2. 1972 . ج 15 �ص 42.
)3( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 2 �ص 110.

)4( الن�سائي. ال�سنن الكبرى. ج 3 �ص 54.
)5(  ابن حبان، محمد بن حبان بن اأحمد. الإح�سان في تقريب �سحيح ابن حبان. حققه وخرج اأحاديثه وعلق عليه �سعيب الأرنوؤوط. 

بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة. ط 1. 1988. ج 4 �ص 557.
)6( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح المخت�سر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. تحقيق. محمد فوؤاد عبد الباقي. 

بيروت: دار اإحياء التراث العربي. د. ط. ط. ت. ج 4 �ص 1907.
)7( اأبو نعيم الأ�سبهاني، اأحمد بن عبد الله بن اأحمد. حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء. بيروت: دار الكتب العلمية. ط 1. 1989. 

ج 2 �ص 54.
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الحديـــث وهـــل في �سودة واإنما هو في زينب بنت جح�ص وكانت اأول ن�ساء ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، لحوقا به، 
وتوفيـــت في خلافة عمـــر بن الخطاب، وبقيت �سودة بنت زمعة فيمـــا حدثنا محمد بن عبد الله بن 
م�سلـــم عـــن اأبيه اأن �سودة توفيـــت في �سوال �سنة اأربع وخم�سين بالمدينة فـــي خلافة معاوية بن اأبي 

�سفيان)1(.
جـــاء في عند اأبـــي القا�سم الطبراني )ت 360 هـ( عن ميمونـــة زوج النبي صلى الله عليه وسلم، ور�سي عنها 
قالـــت: »دخل علينـــا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ونحـــن جلو�ص، فقال: اأولكـــن ترد على الحو�ـــص اأطولكن يدا، 
فجعلنـــا نقدر اأذرعنا اأيتنا اأطول يدا فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لي�ص ذاك اأعني اإنما اأعني اأ�سنعكن يدا. 

لم يرو هذا الحديث عن الأوزاعي اإل م�سلمة تفرد به فديك بن �سليمان)2(.
 3. 6. اإخباره صلى الله عليه وسلم اأ�سرع اأهله لحوقن به. 

روى الإمام م�سلم )ت 261 هـ( في باب ف�سائل فاطمة بنت النبي عليها ال�سلاة وال�سلام)3(، 
فـــي حديث طويل عـــن اأم الموؤمنين عائ�سة )ر�ســـي الله عنها( اأنها �ساألت ال�سيـــدة فاطمة عن �سر 
بكائهـــا، وفرحهـــا حين زارت النبي في مر�ص موته، فقالت: اإنه كان حدثني اأن جبريل كان يعار�سه 
بالقراآن كل عام مرة، واإنه عار�سه به في العام مرتين، ول اأراني اإل قد ح�سر اأجلي، واإنك اأول اأهلي 
لحوقـــا بـــي، ونعم ال�سلف اأنا لك؛ فبكيـــت لذلك، ثم اإنه �سارني، فقـــال: األ تر�سين اأن تكوني �سيدة 

ن�ساء الموؤمنين، اأو �سيدة ن�ساء هذه الأمة؛ ف�سحكت لذلك.  
     قـــال ابـــن حجر )ت 852 هـ(: » وفي الحديث اإخباره صلى الله عليه وسلم بما �سيقع، فوقع كما قال، فاإنهم 
اتفقـــوا علـــى اأن فاطمة )عليها ال�سلام( كانت اأول مَن مات مِـــن اأهل بيت النبي صلى الله عليه وسلم بعده حتى مِن 

اأزواجه« )4(.
3. 7. حديـــث عمـــار، جاء في م�سند اأبي بكر البزار )ت 292 هـ( اأن النبي صلى الله عليه وسلم، قال لعلي: اإن 
اأ�سقـــى الأولين عاقر الناقـــة، واإن اأ�سقى الآخرين لمن ي�سربك �سربة على هـــذه، واأوماأ اإلى راأ�سه، 

يخ�سب هذه، واأوماأ اإلى لحيته)5(، وذكر هذا الحديث الألو�سي )ت 1270 هـ( في تف�سيره)6(.  

)1( ابن �سعد، محمد بن �سعد بن منيع الزهري. الطبقات الكبرى. تحقيق اإح�سان عبا�ص. بيروت: دار �سادر. ط1. 1968. ج 8 
�ص 55.

)2( الطبراني، �سليمان بن اأحمد. المعجم الأو�سط. تحقيق طارق بن عو�ص الله بن محمد، وعبد المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني. 
القاهرة: دار الحرمين. ط 1. 1995. ج 3 �ص 6.

)3( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح. ج 4 �ص 1905.
)4( ابن حجر. فتح الباري �سرح �سحيح البخاري. ج 8 �ص 136.

)5( البزار، اأحمد بن عمرو بن عبد الخالق. م�سند البزار المن�سور با�سم البحر الزخار. تحقيق محفوظ الرحمن زين الله.  المدينة 
المنورة: مكتبة العلوم والحكم. ط 1. 1988. ج 4 �ص 254.

)6( الألو�سي، اأبو الف�سل �سهاب الدين ال�سيد محمود. روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني. �سبطه و�سححه علي 
عبد الباري عطية. بيروت: دار الكتب العلمية. ط 2 . 2005. ج 8 �ص 168.
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ذكـــر اأبو القا�سم الطبراني )ت 360 هـ( عن اأبـــي �سنان الدوؤلي، اأنه عاد عليا ر�سي الله عنه 
فـــي �سكـــوة ا�ستكاها، فقلت له: لقد تخوفنا عليك يا اأبـــا الح�سن في �سكوك هذا، فقال: ولكني والله 
ما تخوفت على نف�سي منه؛ لأني �سمعت ال�سادق الم�سدوق صلى الله عليه وسلم  يقول: اإنك �ست�سرب �سربة ههنا، 
و�سربـــة ههنا، واأ�سار اإلى �سدغيه في�سيل دمها حتى يخ�ســـب لحيتك، ويكون �ساحبها اأ�سقاها كما 

كان عاقر الناقة اأ�سقى ثمود)1(.
3. 8.  مـــن هـــذا الجن�ص، اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو بمكة قبل الهجرة جاء ليدخل الكعبة فدفعه 
عثمـــان بـــن اأبي طلحة، ومنعه مـــن دخولها، فقال له النبـــي صلى الله عليه وسلم: ل تفعل يا عثمـــان فكاأنك بمفتاح 
الكعبـــة فـــي يدي اأ�سعه حيث �سئت فقال له عثمان: لقد ذلت قري�ص يومئذ، وقلّت، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: 

بل كثرت، وعزت.
3. 9.  حادثة �سراقة بن مالك

عـــن اأبـــي مو�سى عن الح�ســـن اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قـــال ل�سراقة بن مالك كيف بـــك اإذا لب�ست 
�ســـواري ك�سرى، قال: فلما اأتى عمر ب�ســـواري ك�سرى ومنطقته وتاجه، دعا �سراقة بن مالك فاألب�سه 
اإياهما، وكان �سراقة رجلا اأزب كثير �سعر ال�ساعدين، وقال له ارفع يديك، فقال: الله اأكبر، الحمد 
لله الـــذي �سلبهما ك�سرى ابن هرمز الـــذي كان يقول: اأنا رب النا�ص، واألب�سهما �سراقة بن مالك بن 

جع�سم اأعرابي رجل من بني مدلج، ورفع بها عمر �سوته.
3. 10. اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم ما يكون اإلى قيام ال�ساعة.

من الأحاديث الجامعة لإخباره صلى الله عليه وسلم عن الغيبات الم�ستقبلية ما رواه الإمام البخاري )ت 256 
هــــ( في باب ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ﴾ )الأحزاب: 38 ( عن عن حذيفة ر�سي الله عنه)2(، 
ورواه الإمـــام م�سلـــم )ت 261 هـ( في الفتن واأ�سراط ال�ساعة بـــاب اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم فيما يكون اإلى 
قيام ال�ساعة، فقد روى عمرو بن اأخطب الأن�ساري ر�سي الله عنه، فقال: »�سلى بنا ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
الفجـــر، و�سعد المنبر فخطبنا حتى ح�سرت الظهر، فنزل ف�سلى، ثم �سعد المنبر، فخطبنا حتى 
ح�ســـرت الع�ســـر، فنزل ف�سلى، ثم �سعد المنبـــر، فخطَبَنا حتى غربت ال�سم�ـــص، فاأخبرنا بما هو 

كائن اإلى يوم القيامة، فاأعلمُنا اأحفظُنا«)3(.  
قـــال ابـــن حجـــر )ت 852 هـ(: »دل ذلـــك على اأنه اأخبر فـــي المجل�ص الواحـــد بجميع اأحوال 
المخلوقـــات منـــذ ابتُدئـــت اإلى اأن تفنى، اإلـــى اأن تُبعث، ف�سمـــل ذلك الإخبار عن المبـــداأ والمعا�ص 

)1( الطبراني. المعجم الكبير. ج 1 �ص 85.
)2( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 8 �ص 123.
)3( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح. ج 4 �ص 2217.
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والمعـــاد، فـــي تي�سير اإيراد ذلك كلِّه في مجل�ص واحد من خـــوارق العادة اأمرٌ عظيم، ويقْرَب ذلك - 
مع كون معجزاته ل مرية في كثرتها - اأنه صلى الله عليه وسلم اأعطي جوامع الكلم«)1(.

     قال القا�سي عيا�ص )ت 544 هـ(: »من ذلك ما اأطلع عليه من الغيوب وما يكون، والأحاديث 
في هذا الباب بحر ل يُدرك قعره، ول ينزَف غمْرُه، وهذه المعجزة من جملة معجزاته المعلومة على 
القطع، الوا�سلِ اإلينا خبرها على التواتر، لكثرة رواتها واتفاق معانيها على الطلاع على الغيب«)2(.
3. 11. اإخباره صلى الله عليه وسلم اأم حرام الأن�سارية بغزوها في البحر، دون م�ساركتها دخول مدينة قي�سر.
مـــن الغيـــوب الباهرة التـــي ك�سفت لنبينا صلى الله عليه وسلم فيمـــا رواه ال�سيخان في باب ركـــوب البحر)3(، 
وف�ســـل ف�سل الغزو في البحر)4(، وجاء - اأي�سا - في �سحيح الإمام البخاري )ت 256 هـ( في باب 
مـــا قيـــل في قتال الروم، من خبر اأم حـــرام بنت ملحان، فقد �سمعت النبـــي صلى الله عليه وسلم يقول: »اأول جي�ص 
مـــن اأمتـــي يغزون البحر قد اأوجبوا. قالت اأم حرام: قلتُ: يا ر�ســـول الله اأنا فيهم؟ قال: اأنتِ فيهم. 
ثـــم قال النبي صلى الله عليه وسلم: اأول جي�ص من اأمتي يغزون مدينـــة قي�سر مغفور لهم. فقلتُ: اأنا فيهم يا ر�سول 

الله؟ قال: ل »)5(.  
قـــال ابن حجـــر )ت 852 هـ(: »وفيه �سروب من اإخبار النبـــي صلى الله عليه وسلم بما �سيقع، فوقع كما قال، 
وذلك معدود من علامات نبوته: منها اإعلامه ببقاء اأمته بعده، واأن فيهم اأ�سحاب قوة و�سوكة ونكاية 
في العدو، واأنهم يتمكنون من البلاد حتى يغزوا البحر، واأن اأمَّ حرام تعي�ص اإلى ذلك الزمان، واأنها 

تكون مع من يغزو البحر، واأنها ل تدرك زمان الغزوة الثانية«)6(.
نقل اأبو القا�سم الطبراني )ت 360 هـ(  اأن » قبر اأم حرام بنت ملحان بقبر�ص، وهم يقولون: 
هذا قبر المراأة ال�سالحة«)7( ف�سبحانه الذي اأعلم النبي صلى الله عليه وسلم بما يكون بعده، واأن اأمته �ستغزو البحر 
مـــن بعده، واأن اأم حرام بنت ملحان �ستعي�ص حتى تدرك هذا الغزو، وت�سارك فيه، وقد �سرعت عن 
دابتهـــا حين خرجت من البحر؛ فهلكت فـــكان هذا تحقيقا لقول النبي صلى الله عليه وسلم اأنها من الأولين وتبيينا 

اأن المانع لها اأن تكون من الآخرين اأن عمرها ينق�سي قبل ذلك)8(.

)1( ابن حجر. فتح الباري �سرح �سحيح البخاري. ج 2 �ص 400.
)2( القا�سي عيا�ص. ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى. ج 1 �ص 335.

)3( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 4 �ص 36.
)4( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح. ج 3 �ص 1518.

)5( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 4 �ص 42.
)6( ابن حجر. فتح الباري �سرح �سحيح البخاري. ج 11 �ص 80.

)7( الطبراني. المعجم الكبير. ج 25 �ص 130.
)8( الباجي. المنتقى �سرح الموطاأ. ج 3 �ص 213.



895

3. 21 حديث عدي بن حاتم.
اأخـــرج الإمـــام البخـــاري )ت 256 هـ( في باب علامـــات النبوة في الإ�ســـلام من طريق �سعد 
الطائـــي، عـــن محل بن خليفـــة، عن عدي بن حاتم مرفوعـــا بلفظ: بينا اأنا عنـــد النبي صلى الله عليه وسلم اإذ اأتاه 
رجـــل، ف�سكا اإليه الفاقة، ثم اأتـــاه اآخر، ف�سكا اإليه قطع ال�سبيل، فقال: »يا عدي، هل راأيت الحيرة؟ 
»قلت: لم اأرها، وقد اأُنبئت عنها. قال: »فاإن طالت بك حياة لترين الظعينة ترتحل من الحيرة حتى 
تطـــوف بالكعبـــة، ل تخاف اأحدا اإل الله« قلت فيمـــا بيني وبين نف�سي: فاأين دُعَـــار طييء الذين قد 
�سعَـــروا البلاد؟! »ولئن طالت بك حيـــاة لتفتحن كنوزُ ك�سرى، قلت: ك�سرى بن هرمز؟! قال: ك�سرى 
بـــن هرمـــز، ولئن طالت بك حياة لترينَّ الرجلَ يُخرجُ مِـــلْءَ كفه من ذهب اأو ف�سة، يطلب من يقبله 

منه، فلا يجد اأحداً يقبله منه«)1(.
3. 13. قدومُ اأوُي�ص القَرَني من اليمن.

مما اأخبر به صلى الله عليه وسلم من المغيبات التي اأطلعه الله عليها لتكون برهان نبوته قدوم اأُوي�ص القَرَني 
من اليمن، وقد كان كما اأخبر صلى الله عليه وسلم، حيث اأقبل اأهل اليمن زمن عمر فقد ذكر صلى الله عليه وسلم لأ�سحابه بع�صَ 
�سفته واأحواله، فقال: »اإن رجلًا ياأتيكم من اليمن، يقال له: اأُوي�ص، ل يدع باليمن غيرَ اأمٍ له، قد كان 
به بيا�ص، فدعا الله فاأذهبه عنه؛ اإل مو�سعَ الدينار اأو الدرهم، فمن لقيه منكم فلي�ستغفر لكم«)2(. 
اإن »حديـــث اأُوي�ـــص هذا دليل مـــن اأدلة �سحة �سدق ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم فاإنه اأخبـــر عنه با�سمه، 
ون�سبـــه، و�سفتـــه، وعلامته، واأنه يجتمع بعمر -ر�سي الله عنـــه- وذلك كُله من باب الإخبار بالغيب 

الواقع على نحو ما اأخبر به من غير ريب«)3(.
الأحاديـــث توؤكـــد – بما ل يدع �سكا - �سدق نبوته صلى الله عليه وسلم، وفي �سورة الم�سد، قال اأبو الفداء ابن 
كثيـــر ) ت 774 هــــ(: » قال العلماء: وفي هذه ال�ســـورة معجزة ظاهرة ودليل وا�سح على النبوة فاإنه 

منـــذ نزل قوله تعالـــى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ ڻ ڻ﴾ )الم�ســـد: 3 - 5( فاأخبـــر عنهما بال�سقاء، وعـــدم الإيمان، لم يُقيَ�صْ 
لهمـــا اأن يوؤمنا، ول واحدٌ منهمـــا، ل باطناً ول ظاهراً، ل مُ�سِراً ول معلناً، فكان هذا من اأقوى الأدلة 

الباهرة الباطنة على النبوة الظاهرة«)4(.

)1( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 4 �ص 197.
)2( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح. ج 4 �ص 1968.

اج في �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج. راجعه لجنة  و�ص البَهَّ اج والرَّ )3( الهرري، محمد الأمين بن عبد الله الأُرَمي. الكوكب الوهَّ
من العلماء برئا�سة ها�سم محمد. جدة: دار المنهاج، دار طوق النجاة. ط 1. 2009. ج 24 �ص 240.

)4( ابن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر القر�سي. تف�سير القراآن العظيم تحقيق �سامي بن محمد �سلامة. الريا�ص: دار طيبة 
للن�سر والتوزيع. ط 2. 1999. ج 8 �ص 517.  
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اإن اأخبـــاره صلى الله عليه وسلم عن الأمـــور الغيبية كثيرة، »وفيه اإطلاع النبي صلى الله عليه وسلم علـــى المغيَبات«)1(، فهذه 
الغيـــوب وغيرها مما اأخبر به صلى الله عليه وسلم اأدلة وا�سحـــة وبراهين �ساطعة على نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، فهي غيوب 
اأخبره بها عالم ال�سر والنجوى. فكان يحدث بما �سيقع م�ستقبلا، وقد وقعت في حياته، اأو في حياة 
اأ�سحابه، فوقعت مما اأطلع الله نبيه صلى الله عليه وسلم عليه من الغيوب التي ل يعرفها لول اإخبار الله له؛ فالغيب 
بيننا وبينه حجاب كثيف، ول ينخرق هذا الحجاب اإل بوحي من ال�سماء. نعم، قد ي�ست�سرف الإن�سان 
الم�ستقبل، وي�ستقرئه، وي�ست�سفه؛ بمقدمات ودلئل يلتم�ص منها النفوذ اإلى حجاب الم�ستقبل، ولكنه 

في الغالب ل يكون �سوابا، وال�سواب منه اإنما ح�سل ب�سبب ح�سول مقدماته)2(.
اأخبـــر النبـــي صلى الله عليه وسلم بكثير من الأمور قبـــل ح�سولها، اأو حتى ح�سول مقدماتهـــا، مع اأن هذا ل 
يتاأتـــى اإل بوحي، قـــال اأبو الوليد الباجـــي )ت 474 هـ(: »وهذا من اأعلام نبوتـــه الوا�سحة اأن يعلم 
بالأ�سيـــاء علـــى وجهها قبل اأن تكون، ثم تكون على ح�ســـب ذلك ل تخرم عنه، ويتكرر ذلك منه صلى الله عليه وسلم 
تكرارا يوجد في اأكثر الأحوال، وكل من يتعاطى تكهنا بتنجيم اأو غيره فاإن الأغلب عليه الخطاأ، واإن 

اأ�ساب في بع�ص الأ�سياء على ما يفعل الظان والمخمن والحازر«)3(.
اإن مـــا �سقنـــاه من اأخبـــاره صلى الله عليه وسلم بالغيبيات ما هـــو اإل غي�ص من في�ص مـــن  دلئل نبوته صلى الله عليه وسلم، 
و�ســـيء ممـــا اأطلعه الله نبيه صلى الله عليه وسلم، فجاءت اأدلة ناطقة على �ســـدق ر�سالته، و�سواهد حية توؤكد اأنوار 
نبوتـــه، وقـــد اأثبت العلم الحديث ما ذكره النبي صلى الله عليه وسلم في اأحاديثه كقوله: »كُلُّ ابْنِ اآدَمَ يَاأْكُلُهُ التُّرَابُ، 

بُ«)4(، وذكره البخاري )ت 256 هـ( في باب ﴿ڳ ڳ ڱ  نَبِ مِنْهُ، خُلِقَ وَفِيـــهِ يُرَكَّ اإِلَّ عَجْـــبَ الذَّ
ڱ  ڱ ڱ﴾ ) النباأ: 18( جاء في حديث اأبي هريرة« . . .، ثم ينزل الله من ال�سماء ماء 
فينبتـــون كما ينبت البقل، لي�ص من الإن�سان �سيء اإل يبلى، اإل عظما واحدا وهو عجب الذنب، ومنه 

يركب الخلق يوم القيامة«)5(.
اإن هـــذه الأقوال اأنوار �ســـدق على ر�سالته، و�سواهد حق على نبويته، وح�سبنا هنا نقل ما ختم 
بـــه ال�سقار كتابه )دلئل النبوة(، يقول: »اأولي�ـــص ال�سادق الأمين بنبي، وهو الذي �ساق من الغيوب 
مـــا قارب الألف، مما اأطلعـــه عليه ربه؟ اأفيكذب في دعواه النبوة، ثـــم يطلعه الله على الغيوب التي 

يقيم بها حجته وبرهانه؟!«)6(. 

)1( المرجع ال�سابق. ج 4 �ص 571.
)2( المطيري، عبد المح�سن بن زبن بن متعب. دعاوى الطاعنين في القراآن الكريم في القرن الرابع ع�سر الهجري والرد عليها. 

بيروت: دار الب�سائر الإ�سلامية. ط 1. 2006. �ص 112.
)3( الباجي، �سليمان بن خلف. المنتقى �سرح الموطاأ. القاهرة: مطبعة ال�سعادة. ط 1. 1914. ج 3 �ص 213.

)4( م�سلم بن الحجاج. الم�سند ال�سحيح. ج 4 �ص 2271.
)5( البخاري. الجامع ال�سحيح المخت�سر. ج 6 �ص 165.

)6( ال�سقار، منقذ بن محمود. دلئل النبوة. مكة المكرمة: رابطة العالم الإ�سلامي. د. ط. د. ت. �ص 148.  
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�لخاتمة
مـــن الـمُ�سَلَّمِ بـــه في عقيدة الموؤمن اأن الأ�ســـل في الأمور الغيبية اخت�سا�ـــص الله بعلمها، له 
الغيب المطلق، اإل اأنَّ الله تعالى قد يُطلع على الغيب الجزئي من ارت�سى من رُ�سُلٍ؛ لذا لم يكن علم 
النبي صلى الله عليه وسلم بالغيب علما كليًّا، فقد كان علما جزئيا في حدود ما اأطلعه الله عليه، فجاء اإعجازه صلى الله عليه وسلم 
الغيبـــي فـــي اإخبار عن اأمور وقعت في الما�سي، اأو تقع في الحا�سر، اأو �ستقع في الم�ستقبل في اأمور 
دنيويـــة اأو اأخروية م�سدرها الوحي الإلهي، فقد اأخبـــر صلى الله عليه وسلم عن اأمور غيبية م�ستقبلية قبل وقوعها، 

ثم تحققت ووقعت كما اأخبر بها.
اإن الإيمـــان بالغيـــب عبـــادة علمية فيها م�سقة، ودرجـــة راقية ل ي�سل اإليها المـــرء اإل بتوفيق 
الله، وثبـــات قلبـــه على الحق، وال�سراط الم�ستقيم، ويعد الإعجـــاز الغيبي معجزة للنبي صلى الله عليه وسلم، واآية 
مـــن اآيات الله خ�ص الله بها ر�سوله، فالإعجاز الغيبي في اأخبار ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الأدلة الموؤكدة 
ع�سمتـــه، و�سدق نبوته؛ ومن ال�سواهد الناطقة على الرد على منكري دعوته صلى الله عليه وسلم، والأدلة القاطعة 
الملمو�ســـة على الذين ل يوؤمنون بها، اأو الم�سككين فـــي نبوته. فهو ال�سادق الأمين الذي ا�ستعر�ص 
اأحداثا وقعت، واأخبر باأمور �ستقع، فوقعت، ولم ي�ساهدها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهذا ما يثبت اأن الر�سول 
صلى الله عليه وسلم يوحى اإليه؛ لأن اإخباره بالأحداث التي �ستقع، وي�ساهدونها ال�سحابة عيانا، اأو وقعت بعد موته 
صلى الله عليه وسلم، اأو �ستقـــع كمـــا قال واأخبر، فيها دللة على اأن الله هو الذي اأوحي بها اإليه، ما فهو ل ينطق عن 

الهوى.
ر�سد هذا العمل بع�ص النماذج مما اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم لأمور غيبية، اأثبت الواقع الكثير مما 
اأخبـــر بـــه النبي، ووقع بعد موته، و�سيقع الآخر، فقد ثبت في اأحاديث كثيرة اأن النبي صلى الله عليه وسلم قد اأعلمه 
الله بعواقـــب بع�ص اأ�سحابه فب�سرهم بالجنة، وقد جـــاء الدرا�سات العلمية توافق ما اأخبر به النبي 
صلى الله عليه وسلم مـــا يعلمها اإل بالوحي. فقد اكت�ســـف العلم اأن هذه العظمة - عجب الذنب - ل تبلى، ول تاأكلها 
الأر�ـــص كمـــا اأخبر ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم واأن هذه العظمة هـــي التي تبقى من الميت بعـــد موته، وذهاب 

ج�سده.
هـــذا وناأمل اأن تكون هناك درا�سات مترجمة فـــي الإعجاز الغيبي في القراآن الكريم، وال�سنة 
النبويـــة ت�سل اإلـــى العالم الغربي؛ لبيـــان اإعجاز ال�سنـــة النبوية، �سدق النبي محمـــد صلى الله عليه وسلم، وتاأيده 

بالوحي، فما هو ينطق عن الهوى اإن هو اإل وحي يوحى.
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اأ. يون�ش بوعوام

وقوع الاأخبار النبوية الغيبية دليل �شدق الر�شالة المحمدية

ملخ�ص �لبحث.
يتعر�ـــص الم�سلمـــون اليوم لهجمة اإلحاديـــة منظمة، قوية فـــي حدتها، متنوعة فـــي اأ�ساليبها 
وو�سائلهـــا، ت�ستهـــدف ت�سكيك الم�سلميـــن في عقيدتهـــم، وزعزعة يقينهم في ثوابـــت دينهم، ومن 
ثـــم �سلخهم عنـــه، مما يفر�ص علـــى الغيورين من اأبناء الأمـــة البررة، وذوي التوجيـــه والتاأثير من 
العلماء والدعاة والمربين الوقوف في وجهها بكل حزم وقوة، حماية للم�سلمين من �سررها الدنيوي 
والأخـــروي، وذلك بتفكيك خطابها وبيان عواره وتهافته من جهة، وباإظهار الحجج القوية القاطعة 
علـــى وجـــود الخالق و�سدق الر�سالة المحمدية من جهة اأخرى. وفـــي هذا الإطار ياأتي هذا البحث، 
فاإن من الحجج القاطعة والبراهين الدامغة –وهي كثيرة ومتنوعة- الغيبيات التي اأخبر بها ر�سولنا 
محمد صلى الله عليه وسلم ووقعت، ذلك اأن محمد بن عبد الله ب�سر مثل باقي الب�سر، ت�سري عليه ال�سنن الب�سرية، 
ومن ذلك عدم العلم بالغيب، لكنه اأخبر بع�سرات الأخبار الغيبية، وبع�سها اأنباأ بتفا�سيلها الدقيقة، 
ووقعـــت  كلهـــا كما اأخبر، ولم يحـــدث اأبدا �سيء بخلاف ما اأخبر، مما يجعـــل العاقل يت�ساءل: كيف 
يمكن اأن ي�سدر ذلك من اإن�سان؟ -والإن�سان ل يعلم الغيب، وحتى من يدعي منهم ذلك كالعرافين 
والمنجميـــن فالغالـــب عليهم الخطاأ والكذب، و�سوابهـــم نادر، وو�سيلتهم في ذلـــك ال�سياطين، ول 
يخبـــرون اإل بالغيـــب القريب، بخـــلاف محمد صلى الله عليه وسلم فاإنه اأخبـــر بالغيب الآني والقريـــب والبعيد، بل 
البعيـــد جـــدا، و�سدق في كل اأخباره-، فيكون جواب ال�سادق المن�ســـف اأن ذلك فوق قدرة الب�سر، 
واأن التعليل الوحيد وجود قوة عليا توحي اإليه بذلك، ولي�ست تلك القوة اإل قوة الخالق العظيم، عالم 

الغيب وال�سهادة.
وهذا البحث يف�سل في هذه الم�ساألة، باإبراز نماذج متعددة ومتنوعة للغيبيات التي اأخبر بها 

نبينا محمد صلى الله عليه وسلم ووقعت، وق�سمتها ثلاثة اأق�سام، مراعيا زمن وقوع الخبر:
الغيبيات التي وقعت في زمانه صلى الله عليه وسلم.
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الغيبيات التي وقعت زمن اأ�سحابه.
الغيبيات التي وقعت بعد زمن اأ�سحابه.

مـــع بيان �سبـــل ا�ستثمار هـــذا المو�سوع في تح�سيـــن الم�سلمين من فكر الإلحـــاد والرد على 
الملحدين. 

Research Summary
Nowadays, Muslims are under a strong organized atheist attack, having 

diverse technics to destabilize their belief, creating suspicions in fundamentals 
of Islam, consequently, abandon it.

This case invites good Muslims including scholars, teachers, preachers 
who have influence to stand up and protecting Muslims belief from the 
hereafter and life’s harm of this new attack, through deconstructing its 
discourse and explaining its flaws and inconsistencies on the one hand, and 
by showing strong and conclusive arguments of the existence of the Creator 
and the truthfulness of the Muhammad message on the other hand.

It is in this context that this research comes to clarify the definitive 
arguments and irrefutable proofs - which are many and varied – like the unseen 
events that our Messenger Muhammad told us and which occurred, that is 
because Muhammad bin Abdullah is a human being like the rest of mankind, 
and human nature is applied to him, and this includes the lack of knowledge of 
the unseen, in fact he told dozens of unseen news, some of which he foretold 
with their accurate details, and all of them occurred as he told, and nothing 
ever happened other than what he told, which makes the sane person wonder: 
How can this come from a human being? And humans don’t not know the 
unseen, and even those of them who claim this, such as fortune-tellers and 
astrologers, are most likely to be wrong and lie, rarely when they are right 
and only on the short term unseen events using devils, unlike Mohammad he 
told of the immediate, near and far, even the very distant events, and he was 
truthful in all his news - so the honest and fair answer is that this is beyond 
human ability, which’s proof of the existence of a higher power that reveals 
this to him, that shows the great power of almighty creator, Knower of the 
unseen and the seen.

This research determines this issue, by highlighting multiple and varied 
models of the unseen that our Prophet Muhammad told and that occurred, 
dividing them into three sections, taking in consideration, the time of the 
occurrence of the news or events:
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The unseen that occurred in the time of Mohammad.
The unseen that occurred at the time of his companions.
The unseen that occurred after the time of his companions.
With an explanation of ways to invest this topic in immunizing Muslims, 

protecting them from the harm of atheism thought and arguing its proposition.

تقديم:
اإن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �سرور اأنف�سنا و�سيئات اأعمالنا، من 
يهده الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد 

اأن محمدا عبده ور�سوله، �سلى الله عليه وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليما كثيرا اإلى يوم الدين.
اأما بعد:

فاإننا نعي�ص زمانا كثرت فيه ال�سبهات وتنوعت، وا�ست�سرت بين الم�سلمين كما لم يقع من قبل 
في تاريـــخ الأمة الم�سلمة، وذلك ب�سبب الواقع الذي اأحدثته ثورة الت�سالت وتنوع و�سائل التوا�سل 
وتقنياته، ووقوعها في يد جل النا�ص على اختلاف اأعمارهم وثقافاتهم وم�ستوياتهم المعرفية، مما 
�سهـــل على م�سيعي ال�سبهات الو�سول اإلـــى اأكبر عدد من النا�ص، وخلخلة اإيمانهم بثوابتهم الدينية، 
كلا اأو جزءا، حتى راأينا وقوع عدد كبير من �سباب الم�سلمين في براثن الإلحاد، ومن لم ي�سل اإلى 
حـــد الإلحاد تجـــد عنده ت�سكيكا في عقائـــد واأخبار واأحكام كانت تعد مـــن القطعيات المعلومة من 
الديـــن بال�سرورة عند الم�سلمين �سابقا، ولكل ذك تاأثير �سلبي بالغ ل يخفى على اعتزاز الم�سلمين 

بدينهم، وعلى تمثلهم له في �سلوكهم العملي.
هذا الواقع يفر�ص تحديا خا�سا على الغيورين من اأبناء هذه الأمة الم�سلمة المجيدة، علماء 
ومفكريـــن ودعـــاة وخطباء وغيرهـــم من ذوي التوجيـــه، اأن يت�ســـدوا بقوة لهذه الهجمـــة ال�سر�سة 
المنظمـــة، عبـــر تقديم علم وفكر قـــوي الحجة، ر�سين الأ�سلـــوب، جميل العر�ـــص، �سل�ص الماأخذ، 

يجذب انتباه المتلقي ويوؤثر فيه، بما يمكن من دمغ الباطل، وتثبيت الإيمان في قلوب الم�سلمين.
ومن الحجج القوية الفعالة – باإذن الله- في مواجهة موجة الإلحاد والت�سكيك، تلكم الأخبار 
الغيبيـــة الكثيرة المتنوعة التـــي اأخبر بها ر�سولنا العظيم محمد صلى الله عليه وسلم ووقعت كما اأخبر، فاإن ذلك ل 
ي�ســـدر من اإن�سان عادي اأبدا. لذلـــك حر�ص العلماء منذ القديم على اإبراز هذا المو�سوع باعتباره 
دليـــلا من دلئل نبوة محمـــد صلى الله عليه وسلم، فذكر طرفا منها اأبو نعيم الأ�سبهانـــي )430ه( في كتابه دلئل 
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النبـــوة)1(. وتو�ســـع البيهقي )458هـ( فـــي المو�سوع في كتابـــه دلئل النبوة اأي�ســـا)2(. وذكر اأ�سياء 
متفرقـــة منهـــا اإ�سماعيـــل الأ�سبهاني )535هـ( فـــي »دلئل النبوة« لـــه اأي�سا)3(. واأطـــال ال�سيوطي 
)911هــــ( النف�ـــص في المو�سوع في كتابه »الخ�سائ�ص الكبرى«)4(، عـــدا الإ�سارات التي كان ي�سير 

اإليها �سراح الأحاديث النبوية في كتبهم كلما تعر�سوا لحديث من اأحاديث الغيبيات.
وقد حر�ست في بحثي هذا على ا�ستق�ساء كل الأخبار النبوية الغيبية بح�سب الو�سع)5(، فقمت 
بجرد كل الوقائع الغيبية التي رويت عن الر�سول صلى الله عليه وسلم في كتب الحديث وال�سير، ثم اأ�سربت عن تلك 
التي لم ي�سح �سندها، بل حتى تلك التي اختلف المحدثون في ثبوتها، اأو في اأحد رواتها مطعن يرد 
روايتـــه، لأقت�سر علـــى ال�سحيح فقط. ثم تركت من ذلك ال�سحيح مـــا كانت دللته غير �سريحة، 
قطعـــا لدابر تاأويلات المتاأولين المعاندين، واأغفلت تلك المتعلقـــة باأ�سراط ال�ساعة ال�سغرى التي 
لمـــا تظهر بعد، وكذا الأ�سراط الكبرى، ليخل�ص لي فقط الأخبار ال�سحيحة ال�سريحة التي وقعت 
بالفعـــل، فكانـــت بالع�سرات، وهي لوحدها تفيد التواتر المعنوي بدللـــة الغيبيات على �سدق ر�سالة 
�سيدنـــا محمد صلى الله عليه وسلم، فكيف لـــو اأ�سيف اإليها الأحاديـــث ال�سعيفة والمختلف فيهـــا وال�سحيحة غير 
ال�سريحـــة واأخبار ال�سيرة، وكلها متنوعة الطرق، مختلفة المخارج، بحيث ل يمتري من�سف عاقل 
في اإفادة مجموعها القطع باأن محمدا ر�سول من عند الله. لذلك قال القا�سي عيا�ص –وهو يذكر 
مـــا اأظهـــره الله على يدي نبيه مـــن المعجزات-: »   ف�سل )ومن ذلك ما اطلـــع عليه من الغيوب وما 
يكـــون( والأحاديـــث في هـــذا الباب بحر ل يدرك قعـــره ول ينزف غمره، وهـــذه المعجزة من جملة 
معجزاتـــه المعلومة على القطع الوا�سل اإلينا خبرهـــا على التواتر لكثرة رواتها واتفاق معانيها على 

الطلاع على الغيب«)6(.
وقد جاء هذا البحث في ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: عدم علم ر�سول الله محمد صلى الله عليه وسلم الغيب.
المبحث الثاني: ذكر الغيبيات التي اأخبر بها الر�سول صلى الله عليه وسلم ووقعت.

)1( )�ص 537-556( ، عقد ف�سلا بعنوان » ما اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم من الغيوب فتحقق ذلك على ما اأخبر به في حياته وبعد موته«.
وعده«  ما  جميع  في  صلى الله عليه وسلم  ر�سوله  ثناوؤه  جل  الله  وت�سديق  بعده،  بالكوائن  صلى الله عليه وسلم  النبي  اإخبار  اأبواب  »جماع  �سماه:  بابا  )2(  عقد 

)ج6�ص552-312(
)3( ينظر مثلا )�ص 765( و )�ص 821(.

)4( عقد ف�سلين، اأحدهما بعنوان » ذ  كر المعجزات فيما اأخبر به من المغيبات فكان كما اأخبر �سوى ما تقدم في الأبواب ال�سابقة« 
)272/2(، والثاني »   ذكر المعجزات فيما اأخبر به من الكوائن بعده فوقع كما اأخبر« )398/2(، لكنه جمع ما �سح وما لم 

ي�سح.
)5( ول اأزعم ال�ستقراء التام!

)6( ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى )335/1(
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      المطلب الأول: الغيبيات التي وقعت في زمانه.
      المطلب الثاني: الغيبيات التي وقعت زمن اأ�سحابه.

      المطلب الثالث: الغيبيات التي وقعت بعد زمن ال�سحابة.
المبحـــث الثالـــث: �سبل ا�ستثمار هـــذا المو�سوع في تثبيـــت الم�سلمين والرد علـــى الملحدين 

والم�سككين.
ومن الله ن�ستمد العون والتوفيق، ول حول ول قوة اإل به، وهو ح�سبنا ونعم الوكيل.

�لمبحث �لاأول: عدم علم ر�سول �لله محمد صلى الله عليه وسلم �لغيب
�ســـاأن الب�سر كل الب�سر اأنهم ل يعلمون الغيب، وهذا اأمر م�ساهد معلوم بداهة، وحتى بالن�سبة 
للكهـــان والمنجمين فاإنهم ل يزعمون معرفتهم بالغيب كله، واإنمـــا يخبرون ببع�ص الغيبيات فقط، 
والقريبـــة منهـــا دون البعيـــدة الموغلة في الزمـــن الم�ستقبل، وتلـــك القريبة يخطئون فـــي اأكثرها 
وي�سيبـــون في النزر القليل منها، وتلك التـــي ي�سيبون فيها اإنما يكون م�سدرهم فيها اإخبار رئيهم 
مـــن الجـــن، ولذلك اإذا تلي القـــراآن عند الكاهن ا�سطرب اأمره وبطل عملـــه لهروب رئيه من تلاوة 
الذكـــر، وقـــد اأخبرنا الر�سول الكريـــم صلى الله عليه وسلم بطريقة ا�ستغـــال الكهان فقال -كمـــا روت عنه ال�سيدة 
عائ�ســـة ر�سي الله عنها- : »الملائكة تتحدث في العنان -والعنان الغمام- بالأمر يكون في الأر�ص 
فت�سمـــع ال�سياطين الكلمة فتقرها في  اأذن  الكاهن كمـــا تقر القارورة فيزيدون معها مائة كذبة«)1(. 
وفـــي حديـــث اآخر تف�سيل اأكثر، يقـــول صلى الله عليه وسلم: » اإذا ق�ســـى الله الأمر في ال�سمـــاء، �سربت الملائكة 
باأجنحتها  خ�سعانا لقوله، كاأنه �سل�سلة على �سفوان، فاإذا فزع عن قلوبهم قالوا ماذا قال ربكم قالوا 
للـــذي قال: ﴿الحق وهو العلي الكبير﴾ في�سمعها م�سترق ال�سمع، وم�سترق ال�سمع هكذا بع�سه فوق 
بع�ـــص -وو�سف �سفيان بكفـــه فحرفها، وبدد بين اأ�سابعه- في�سمع الكلمة فيلقيها اإلى من تحته، ثم 
يلقيها الآخر اإلى من تحته، حتى يلقيها على ل�سان ال�ساحر اأو الكاهن، فربما اأدرك ال�سهاب قبل اأن 
يلقيها، وربما األقاها قبل اأن يدركه، فيكذب معها مائة كذبة، فيقال: األي�ص قد قال لنا يوم كذا وكذا 

كذا وكذا، في�سدق بتلك الكلمة التي �سمع من ال�سماء«)2(.
فهذا حال الب�سر مع الغيب.

والر�ســـول محمد صلى الله عليه وسلم ب�سر مـــن الب�سر، كما قال تعالى: ﴿چ چ  چ چ        ڇ﴾ �سورة 
ف�سلـــت، الآيـــة 6. في�سري عليه ما ي�ســـري على الب�سر، ومن ذلك عدم علمـــه الغيب، وقد دلت على 

)1( �سحيح البخاري )125/4(
)2( �سحيح البخاري )122/6(
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ذلـــك الوقائع الكثيرة الم�سهورة، ومنها حادثة الإفـــك)1(، حين اتهم اأخطر اتهام يمكن اأن يتعر�ص 
لـــه الإن�ســـان ب�سفة عامة، والإن�سان العربي في ذلك الزمن ب�سفة خا�سة، والر�سول ب�سفة اأخ�ص، 
وهـــو التهـــام في العر�ص، وفي اأحب عر�ص وهو عر�ص عائ�ســـة ر�سي الله عنها، ويمكث صلى الله عليه وسلم �سهرا 
ل يـــدري حقيقـــة الأمـــر، هل زوجه مذنبـــة اأم ل، والمجتمـــع المدني يغلي، و�ســـارت الق�سية ق�سية 
راأي عـــام، والمنافقون ي�سمتـــون، والموؤمنون يتاألمون، وبعد �سهر ي�سل الر�سول الكريم اإلى خلا�سة 
غيـــر جازمـــة، ليقول لزوجـــه: »اإن كنت بريئـــة ف�سيبرئـــك الله، واإن كنت األممت بذنـــب فا�ستغفري 
الله«)2(. ولو كان يعلم الغيب لح�سم الأمر من بدايته، لكن لم تح�سمه اإل اآيات نازلة من عالم الغيب 

وال�سهادة)3(، هي الآيات )11-26( من �سورة النور.
بـــل �سرح عليه ال�سلاة وال�سلام بهذه الحقيقة باأو�سح عبارة واأبلغها حين قال للمتخا�سمين 
اإليـــه: »اإنما اأنا ب�سر، واإنكم تخت�سمون اإلي، ولعل بع�سكم اأن يكون  األحن  بحجته من بع�ص، فاأق�سي 
له نحو ما اأ�سمع، فمن ق�سيت له بحق اأخيه �سيئا فلا ياأخذه، فاإنما اأقطع له قطعة من النار«)4(. قال 
الحافظ ابن عبد البر تعليقا على هذا الحديث: » وفي هذا الحديث من الفقه اأن الب�سر ل يعلمون ما 
غيب عنهم و�ستر من ال�سمائر وغيرها، لأنه قال صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث: »اإنما اأنا ب�سر«، اأي اإني من 
الب�سر ول اأدري باطن ما تتحاكمون فيه عندي وتخت�سمون فيه اإلي، واإنما اأق�سي بينكم على ظاهر 

ما تقولون وتدلون به من الحجاج«)5(. ولذلك يقول تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ 
ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ﴾. الأنعـــام الآية 50. قال ابن كثير رحمه الله تعالى: » 
يقول الله تعالى لر�سوله صلى الله عليه وسلم »قل ل اأقول لكم عندي خزائن الله« اأي ل�ست اأملكها ول اأت�سرف فيها، 
»ول اأعلـــم الغيـــب«، اأي ول اأقول لكم اإني اأعلم الغيب، اإنما ذاك من علم الله عز وجل، ول اأطلع منه 
اإل علـــى مـــا اأطلعني عليه، »ول اأقول لكم اإني ملك« اأي ول اأدعـــي اأني ملك، اإنما اأنا ب�سر من الب�سر، 

يوحى اإلي من الله عز وجل، �سرفني بذلك واأنعم علي به«)6(.
فاإذا تقرر هذا، وثبت اأن محمدا صلى الله عليه وسلم ب�سر ل يعلم الغيب، فاإننا حين ندر�ص �سيرته واأحاديثه، 
نجـــده اأخبـــر بعدد كبير من الوقائـــع الغيبية، ولم يثبت في واحد منها مـــا يناق�سها ويكذبها، بع�ص 

)1( ينظر تف�سيلها في �سحيح البخاري )116/5(.
)2( الم�سدر ال�سابق.

)3( ومن الحوادث الم�سهورة الدالة اأي�سا على عدم علم الر�سول صلى الله عليه وسلم الغيب ق�سة بني اأبيرق، ينظر �سنن الترمذي )244/5(. وما 
وقع له مع عائ�سة ر�سي الله عنها وقوله لها: »لتخبريني اأو ليخبرني اللطيف الخبير«. �سحيح م�سلم )669/2(

)4( �سحيح البخاري )69/9(، و�سحيح م�سلم )1337/3(
)5( التمهيد لما في الموطاأ من الأ�سانيد )216/22(

)6( تف�سير القراآن العظيم )231/3(
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تلـــك الوقائـــع الغيبية حدثت في زمانه، وبع�سهـــا في حياة اأ�سحابه لتعلقها بهـــم، وهذه وقعت كلها 
بـــلا ا�ستثناء، وبع�سها متعلق بما بعد جيل ال�سحابة، وقـــد �سهد الزمان بتحقق جلها، والأخرى في 

انتظار التحقق.
وتحقـــق الغيبيـــات التي اأخبر بها - وهو ب�سر ل يعلم الغيب - دليـــل قاطع وبرهان �ساطع على 

وجـــود اإلـــه لهذا الكـــون، يعلم الغيب كما اأخبـــر عن نف�سه في كتابـــه بقوله: ﴿ئۈ ئې ئې 
ئې      ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح﴾. �ســـورة الجـــن: الآيتان 26-27. وهذا 
الإله هو الذي اأوحى لمحمد صلى الله عليه وسلم بتلك الغيوب، واإل فاأنى لب�سر اأن يخبر بتلك الوقائع الكثيرة، فتقع 

على ما ذكر؟ ما تف�سير الملحد لهذا الأمر!؟
هل هو ذكاء محمد؟

فنحـــن نـــرى اأذكياء العالم وعباقرته ل يخبرون بالغيبيـــات! اإل اأن يقال اإن له عبقرية خا�سة 
لي�ست لإن�سان �سواه، وحينها يكون تفرده دليلا على وجود اإله خ�سه بذلك التميز الخارق!

اأم تُرى كان الأمر م�سادفة!؟
فنقـــول: قد يقبل هـــذا التف�سير لو تعلق الأمـــر بواقعة واحدة اأو بواقعتيـــن، بل حتى –تنزل- 
بع�سرة اأو ع�سرين! اأما والوقائع بالع�سرات في�ستحيل اأن يكون الأمر �سدفة اإل عند من يكابر ويعاند 

المنطق ال�سليم والواقع الم�ساهد.
اأم اإن اأ�سحابـــه اختلقوا وقائع ون�سبوها اإلـــى ر�سولهم الذي يهيمون بحبه!؟ فنقول: هذا اأوغل 
في الوهم، بل في الجنون! فاإنه لو جاز هذا في الوقائع التي كانت في زمانهم، -ول يجوز ذلك كما 
�سنرى في اأثناء البحث باإذن الله-، فكيف يجوز في الوقائع المتعلقة بما بعد ع�سرهم وزمانهم!؟

فيبقـــى التف�سير المنطقي الوحيد لذلك هو الوحـــي والنبوة، اإنه ر�سول اإله يعلم الغيب، يوحي 
اإليـــه ب�سيء من الغيبيات الم�ستقبلـــة، لتكون حجة اأخرى من حججه التـــي يظهرها لخلقه، لتدلهم 

عليه �سبحانه.
ولن�سرع في ذكر بع�ص الغيبيات النبوية التي تحققت)1(.

المبحث الثاني: ذكر الغيبيات التي اأخبر بها الر�سول صلى الله عليه وسلم ووقعت.
وق�سمتها اإلى ثلاثة اأق�سام، اأخ�س�ص لكل ق�سم مطلبا.

)1( قلت بع�سها، لأن العدد المحدد ل�سفحات البحث في هذا الموؤتمر المبارك ل ي�سعف في ذكر كل ما وقفت عليه وفق المنهج الذي 
اأ�سرت اإليه في التقديم. وما اأذكره بع�سه اأعلق عليه واأذكر دليله، وبع�سه اأ�سير اإليه فقط واأحيل على الم�سدر للرجوع اإلى 

تفا�سيله.
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      �لمطلب �لاأول: �لغيبيات �لتي وقعت في زمانه.

اإخباره صلى الله عليه وسلم بم�سارع طغاة الم�سركين في بدر قبل بداية المعركة:
اأول معركـــة قتالية كبرى يخو�سها الم�سلمون �ســـد الم�سركين الذين طالما اآذوهم وعذبوهم 
بمكة كانت غزوة بدر، وليلة المعركة، يخبر صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه باأ�سماء بع�ص الم�سركين الذين �سيقتلون، 
ولـــو توقف عند هذا الحد لعُـــد الأمر من باب التفاوؤل، لكنه يحدد بدقة عجيبة مذهلة مكان �سقوط 
ذلـــك القتيل! فيُقتَل مـــن ورد ذكرهم على ل�سان النبي الأكرم صلى الله عليه وسلم، ول يجـــاوز ذلك القتيل المكان 

الذي حدده الر�سول صلى الله عليه وسلم! ول يكون ذلك اإل بوحي من الله تعالى.
عن اأن�ص عن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنهما قال: اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ، كان يرينا م�سارع 
اأهل بدر، بالأم�ص يقول: »هذا م�سرع فلان غدا اإن �ساء الله«. قال: فقال عمر: فوالذي بعثه بالحق 

ما اأخطوؤوا الحدود التي حد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)1(.
وفـــي روايـــة لأبـــي داود: قال اأن�ص ر�ســـي الله عنه: قـــال ر�سول الِله صلى الله عليه وسلم: »هـــذا م�سرع فلان 
غـــدا وو�ســـع يده على الأر�ص، وهـــذا م�سرع فلان غدا وو�سع يده علـــى الأر�ص، وهذا م�سرع فلان 
غـــدا وو�سع يده على الأر�ص« فقال والذي نف�سي بيـــده ما جاوز اأحد منهم عن مو�سع يد ر�سول الِله 

صلى الله عليه وسلم)2(.
اإخباره صلى الله عليه وسلم يوم الأحزاب باأن قري�سا لن تغزوه بعدها:

فـــي ال�سنة الخام�سة من الهجرة قـــرر كل اأعداء الدولة الإ�سلاميـــة الوليدة التحالف وتوحيد 
الجيو�ـــص والقوة من اأجل النق�سا�ص على المدينـــة واإنهاء وجود الم�سلمين ب�سربة واحدة قا�سمة، 
فيف�ســـل هجومهـــم ويخيـــب �سعيهم، فيخبر الر�ســـول الموحى اإليـــه اأن هذا اآخر هجـــوم تتعر�ص له 
المدينـــة من هوؤلء، لكن ذلـــك ل يعني نهاية الحروب معهم، بل �ستكون المبادرة والقوة للم�سلمين. 
عـــن �سليمان بن �ســـرد ر�سي الله عنه قال: �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول حين اأجلى الأحزاب عنه: »الآن 

نغزوهم ول يغزوننا، نحن ن�سير اإليهم«)3(. وذلك ما كان فعلا!
اإخباره صلى الله عليه وسلم بفتح خيبر على يدي علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه:

وفـــي ال�سنـــة ال�سابعة للهجرة، ي�سير ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإلى خيبـــر لملاقاة اليهود الذين �ساركوا 
فـــي غزوة الأحـــزاب، وتحقيقا للنبوءة ال�سابقة حين قال: »نحن ن�سيـــر اإليهم«، فيقع تعثر في بداية 

)1( �سحيح م�سلم )4/ 2202(
)2( �سنن اأبي داود )316/4(

)3( �سحيح البخاري )110/5(
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المعركة التي دامت اأياما، ثم يخبر اأ�سحابه اأنه �سيعطي الراية لعلي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، 
و�سيتحقـــق الفتح، وكذلك كان. عن �سهل بن �سعد ال�ساعدي ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
»لأعطيـــن الراية غـــدا رجلا يفتح الله على يديه«، قال: فبات النا�ـــص يدوكون ليلتهم اأيهم يعطاها، 
فلمـــا اأ�سبـــح النا�ص غدوا على ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، كلهم يرجـــو اأن يعطاها، فقال: »اأيـــن علي بن اأبي 
طالب؟« فقالوا: ي�ستكي عينيه يا ر�سول الله. قال: فاأر�سلوا اإليه فاأتوني به. فلما جاء ب�سق في عينيه 
ودعـــا لـــه، فبراأ حتى كاأن لم يكن به وجـــع، فاأعطاه الراية، فقال علي: يا ر�ســـول الله، اأقاتلهم حتى 
يكونوا مثلنا؟ فقال: »انفذ على ر�سلك حتى تنزل ب�ساحتهم، ثم ادعهم اإلى الإ�سلام، واأخبرهم بما 
يجب عليهم من حق الله فيه، فوالله لأن يهدي الله بك رجلا واحدا، خير لك من اأن يكون لك حمر 
النعم«)1(. وفي حديث �سلمة بن الأكوع عند البخاري اأي�سا: كان علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، 
تخلـــف عـــن النبي صلى الله عليه وسلم في خيبر، وكان رمدا، فقال: اأنا اأتخلـــف عن النبي صلى الله عليه وسلم، فلحق به، فلما بتنا 
الليلـــة التي فتحت قـــال: »لأعطين الراية غدا اأو لياأخذن الراية غدا رجـــل يحبه الله ور�سوله، يفتح 

عليه« فنحن نرجوها، فقيل: هذا علي فاأعطاه، ففتح عليه.)2(
اإخباره صلى الله عليه وسلم بموت بع�ص النا�ص رغم بعد الم�سافة بينه وبينهم:

ونحـــن ن�ستح�ســـر اأنه في ذلك الزمن لم تكن ثمة و�سائـــل ات�سال �سريعة تنقل الحدث لحظة 
وقوعه، فمن اأين ياأتيه الخبر في حينه، صلى الله عليه وسلم؟

ومن ذلك اإخباره با�ست�سهاد القادة الثلاثة في معركة موؤتة:
في بداية ال�سنة الثامنة، ير�سل صلى الله عليه وسلم جي�سا اإلى منطقة موؤتة لملاقاة الروم، ويُوؤَمر على الجي�ص 
ثلاثـــة من القادة الكـــرام بالترتيب، بحيث اإذا اأ�سيب اأحدهم خلفه مـــن يليه، والقادة هم: زيد بن 
ثابت، ثم جعفر بن اأبي طالب، ثم عبد الله بن رواحة، ويجد الم�سلمون -وعددهم ثلاثة اآلف- في 
مواجهـــة جي�ـــص عرمرم يبلغ مائتي األـــف، وتدور معركة من اأنـــدر معارك التاريـــخ، وهنا يقع �سيء 
عجيب ل يمكن للملحد تف�سيره بحال! يقتل القادة الثلاثة الواحد تلو الآخر، والر�سول صلى الله عليه وسلم -البعيد 
عـــن اأر�ص المعركة بماآت الكيلومترات- ينقـــل الأحداث اإلى من معه في المدينة المنورة اأول باأول، 
فيخبـــر با�ست�سهـــاد كل قائد في حينه، ويذرف الدموع، ثم يختـــار الم�سلمون قائدا جديدا لم يعينه 
الر�سول صلى الله عليه وسلم وهو خالد بن الوليد، فيخبر به صلى الله عليه وسلم اأي�سا! وحين يرجع الجي�ص وي�ساألهم اأهل المدينة، 
فـــاإذا الأمر كما اأخبر محمد صلى الله عليه وسلم! ترى، كيف عرف هذا الرجل محمد القابع في المدينة ما يجري 

)1( �سحيح البخاري )18/5(
)2( �سحيح البخاري )134/5(
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علـــى بعد ماآت الكيلومترات منه في اللحظة بالذات، وفي غياب و�سائل الت�سالت الحديثة!؟ كيف 
ا�ستطـــاع اأن ينقـــل اأهـــم الأحداث في بث حي وكاأن فعلـــه فعل مرا�سل من مرا�سلـــي وكالت الأخبار 

اليوم!؟ تالله اإنها الر�سالة! اإنها النبوة! اإنه الوحي الإلهي النازل عليه صلى الله عليه وسلم!
عـــن اأن�ص ر�سى الله عنـــه اأن النبي صلى الله عليه وسلم نعى زيدا وجعفرا وابن رواحـــة للنا�ص قبل اأن ياأتيهم 
خبرهـــم، فقـــال: »اأخذ الراية زيـــد فاأ�سيب، ثم اأخذ جعفـــر فاأ�سيب، ثم اأخذ ابـــن رواحة فاأ�سيب 

وعيناه تذرفان: حتى اأخذ الراية �سيف من �سيوف الله، حتى فتح الله عليهم«)1(.
ومثـــل ذلـــك اأي�ســـا اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بمـــوت النجا�ســـي)2(. واإخباره صلى الله عليه وسلم بمـــوت اأحـــد المنافقين 

بالمدينة.)3(
واإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بـــاأن ك�سرى قُتِل حين قال لر�سوليه« اأبلغـــا �ساحبكما اأن ربي قد قتل ربه ك�سرى 

في هذه الليلة«)4(.
ي اإلى الم�سركين في فتح مكة: رِّ اإخباره صلى الله عليه وسلم بكتاب حاطِب بن اأبي بَلْتَعة ال�سِّ

وفي ال�سنة الثامنة اأي�سا، ينق�ص الم�سركون عهدهم المبرم مع الم�سلمين في �سلح الحديبية 
فـــي ال�سنة ال�ساد�سة للهجـــرة، فيقرر الر�سول صلى الله عليه وسلم التوجه اإلى مكـــة لمعاقبتهم، وقرر اإحاطة الأمر 
ب�سريـــة بالغة ليفجاأ قري�سا في دارها. لكن اأحد اأ�سحابه -وهو حاطب بن اأبي بلتعة، وبتاأويل خا�ص 
خاطـــئ- قـــرر اإر�سال ر�سالة �سرية -ل يعلم بها اإل هو وحاملـــة الر�سالة- اإلى قري�ص بمكة، وتنطلق 
الر�سالة في طريقها، ثم ياأتيه الوحي فيخبره باأمر الر�سالة، فير�سل رجلين من اأ�سحابه لعترا�ص 

الر�سالة، ويحدد لهم المكان الذي �سيجدان فيه حاملة الر�سالة!
عـــن علـــي ر�سي الله عنه قـــال: بعثني ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم والزبير بن العوام واأبـــا مرثد الغنوي، 
وكلنا فار�ص، فقال: انطلقوا حتى تاأتوا رو�سة خاخ، فاإن بها امراأة من الم�سركين، معها �سحيفة من 
حاطـــب بن اأبي بلتعة اإلى الم�سركين. قـــال: فاأدركناها ت�سير على جمل لها حيث قال لنا ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم. قـــال: قلنا: اأين الكتـــاب الذي معك؟ قالت: ما معي كتاب، فاأنخنا بها، فابتغينا في رحلها فما 
وجدنـــا �سيئا! قـــال �ساحباي: ما نرى كتابا، قال: قلت: لقد علمت مـــا كذب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، والذي 
يحلف به، لتخرجن الكتاب اأو لأجردنك، قال: فلما راأت الجد مني اأهوت بيدها اإلى حجزتها، وهي 

)1( �سحيح البخاري )143/5(
)2( �سحيح البخاري )72/2(
)3( �سحيح م�سلم )1245/4(

)4( الطبقات الكبرى لبن �سعد )221/1(، وم�سند اأحمد )85/34(، وقال الأرنوؤوط في تحقيقه للم�سند: حديث �سحيح. واأورده 
الألباني في �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة برقم: 1429
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محتجـــزة بك�ســـاء، فاأخرجت الكتاب. قـــال: فانطلقنا به اإلـــى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقـــال: ما حملك يا 
حاطب على ما �سنعت؟ قال: ما بي اإل اأن اأكون موؤمنا بالله ور�سوله، وما غيرت ول بدلت، اأردت اأن 
تكـــون لـــي عند القوم يد يدفع الله بها عن اأهلي ومالـــي، ولي�ص من اأ�سحابك هناك اإل وله من يدفع 
الله بـــه عـــن اأهله وماله. قـــال: �سدق، فلا تقولوا له اإل خيرا. قال: فقـــال عمر بن الخطاب: اإنه قد 
خـــان الله ور�سولـــه والموؤمنين، فدعني فاأ�سرب عنقه، قال: فقال: يا عمر، وما يدريك، لعل الله قد 
اطلـــع على اأهل بدر فقـــال: اعملوا ما �سئتم، فقد وجبت لكم الجنة. قـــال: فدمعت عينا عمر وقال: 

الله ور�سوله اأعلم)1(.
قال ابن حجر: »من اأعلام النبوة اإطْلاع الله نبيه على ق�سة حاطب مع المراأة«)2(.

اإخباره صلى الله عليه وسلم بهبوب ريح �سديدة في غزوة تبوك:
وفـــي ال�سنـــة التا�سعة للهجـــرة، خرج ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم اإلى غـــزوة تبوك، وفـــي الطريق اأخبر 
اأ�سحابـــه بهبوب ريح �سديدة تفر�ص �سد وثاق البعير القوي! اأخبر بذلك ولم تكن له اأقمار �سناعية 

تر�سد له الأحوال الجوية! فمن غير الله اأنباأه!؟
اعِدِيِّ ر�سى الله عنه: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة تبوك: »اأما اإنها �ستهب  قال اأبو حُمَيْدٍ ال�سَّ
الليلة ريح �سديدة، فلا يقومن اأحد، ومن كان معه بعير فليعقله فعقلناها«، وهبت ريح �سديدة، فقام 

رجل، فاألقته بجبل طيء)3(.
قـــال النووي: »هـــذا الحديث فيه هذه المعجزة الظاهرة، من اإخبـــارِه عليه ال�سلاة وال�سلام 

بالمغيَّب »)4(.
اإخباره صلى الله عليه وسلم ببع�ص الأ�سياء الخفية جدا: والتي ل يطلع عليها اإل �ساحبها. ومن ذلك:

اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم باللحم الذي اأخذ بغير اإذن اأهله: وهذا اأعجب واأغرب، اأن ياأكل لحما، ثم يخبر 
باأنـــه اأُخِـــذ بغير اإذن اأهله، واإذا الأمر كذلك! عن رجل من الأن�سار قال: خرجنا مع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
فـــي جنـــازة، فراأيت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو على القبر يو�سي الحافر: »اأو�سع من قبل رجليه، اأو�سع من 
قبل راأ�سه«، فلما رجع ا�ستقبله داعي امراأة فجاء وجيء بالطعام فو�سع يده، ثم و�سع القوم، فاأكلوا، 
فنظـــر اآباوؤنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يلوك لقمة في فمه، ثم قـــال: »اأجد لحم �ساة اأخذت بغير اإذن اأهلها«، 

)1( �سحيح البخاري )57/8( و�سحيح م�سلم )1941/4(.
)2( فتح الباري لبن حجر الع�سقلاني)324/12(.

)3( �سحيح البخاري )125/2(، و�سحيح م�سلم )1785/4(
)4( �سرح النووي على �سحيح م�سلم )42/15(
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فاأر�سلت المراأة، قالت: يا ر�سول الله، اإني اأر�سلت اإلى البقيع ي�ستري لي �ساة، فلم اأجد فاأر�سلت اإلى 
جار لي قد ا�سترى �ساة، اأن اأر�سل اإلي بها بثمنها، فلم يوجد، فاأر�سلت اإلى امراأته فاأر�سلت اإلي بها، 

فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: » اأطعميه  الأ�سارى«)1(.
ومـــن هذا البـــاب اإخباره صلى الله عليه وسلم ب�سفة ومـــكان ال�سحر الذي تعر�ص لـــه.)2( واإخباره صلى الله عليه وسلم بخبر 
ال�ســـاة الم�سمومة التي اأهديت له بخيبر بعد ما اأكل منها �سيئا)3(. واإخباره �سائلا بما في نف�سه قبل 
اأن ي�ساأل)4(. واإخباره ال�سحابيين اللذين وقعا في غيبة رفيقهما وقوله: »والذي نف�سي بيده اإني لأرى 

لحمه بين اأنيابكما«. يعني لحم الذي ا�ستغاباه)5(.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بم�سير بع�ص النا�ص واأنهم من اأهل النار، رغم الظاهر الدال على خلاف ذلك:

وهذا �سرب اآخر من الغيوب، متعلق بخاتمة الإن�سان!
عـــن اأبي هريـــرة ر�سي الله عنه قال: �سهدنا مع ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم خيبر، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
لرجـــل ممن معه يدعـــي الإ�سلام: »هذا مـــن اأهل النار«. فلمـــا ح�سر القتال قاتـــل الرجل من اأ�سد 
القتـــال، وكثرت به الجراح فاأثبتته، فجاء رجل من اأ�سحاب النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: يا ر�سول الله، اأراأيت 
الرجل الذي تحدثت اأنه من اأهل النار؟ قد قاتل في �سبيل الله من اأ�سد القتال، فكثرت به الجراح، 
فقـــال النبـــي صلى الله عليه وسلم: »اأما اإنه من اأهل النـــار«. فكاد بع�ص الم�سلمين يرتـــاب، فبينما هو على ذلك اإذ 
وجـــد الرجـــل األم الجراح، فاأهوى بيـــده اإلى كنانته، فانتزع منها �سهمـــا، فانتحر بها، فا�ستد رجال 
مـــن الم�سلمين اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا: يا ر�سول الله، �سدق الله حديثك؛ قد انتحر فلان، فقتل 
نف�ســـه، فقـــال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: »يا بلال، قم فاأذن: ل يدخـــل الجنة اإل موؤمـــن، واإن الله ليوؤيد هذا 

الدين بالرجل الفاجر.«)6(.
وفي رواية: » فقال: الله اأكبر، اأ�سهد اأني عبد الله ور�سوله، ثم اأمر بلال فنادى بالنا�ص: اإنه ل 

يدخل الجنة اإل نف�ص م�سلمة، واإن الله ليوؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر«.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بمكان ناقته لما �سلت:

قال ابن اإ�سحاق: ثم اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سار حتى اإذا كان ببع�ص الطريق �سلت ناقته، فخرج 

)1( �سنن اأبي داود )221/5(، وقال الأرنوؤوط: اإ�سناده قوي.
)2( �سحيح البخاري )137/7(، و�سحيح م�سلم )1719/4(

)3( البخاري )163/3(، وم�سلم )1721/4( و �سنن اأبي داود )567/6(.
)4( �سحيح الترغيب والترهيب )2/ 9(

)5( �سل�سلة الأحاديث ال�سحيحة و�سيء من فقهها وفوائدها )6/ 211(
)6( �سحيح البخاري )124/8( و�سحيح م�سلم )105/1(. وانظر ق�سة اأخرى م�سابهة لرجل اآخر في �سحيح البخاري )37/4(.



915

اأ�سحابـــه فـــي طلبها، وعند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم رجل من اأ�سحابه يقـــال له عمارة بن حزم، وكان عَقَبِيا 
بَدْريا، وهو عم بني عمرو بن حزم، وكان في رحله زيد بن الل�سيت القينقاعي وكان منافقا.

قال ابن اإ�سحاق: فحدثني عا�سم بن عمر بن قتادة، عن محمود بن لبيد، عن رجال من بني 
عبـــد الأ�سهل قالوا: فقال زيد بن الل�سيت وهو في رحـــل عمارة وعمارة عند ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: األي�ص 
محمـــد يزعـــم اأنه نبي، ويخبركم عن خبـــر ال�سماء وهو ل يدري اأين ناقتـــه!؟ فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
وعمارة عنده: »اإن رجلا قال: هذا محمد  يخبركم  اأنه  نبي، ويزعم اأنه يخبركم باأمر ال�سماء وهو ل 
يـــدري اأين ناقتـــه، واإني والله! ما اأعلم اإل ما علمني الله وقد دلني الله عليها، وهي في هذا الوادي، 
فـــي �سعب كذا وكذا، قد حب�ستها �سجرة بزمامها، فانطلقوا حتى تاأتوني بها«. فذهبوا، فجاءوا بها. 
فرجع عمارة بن حزم اإلى رحله، فقال: والله لعجب من �سيء حدثناه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اآنفا عن مقالة 
قائـــل اأخبـــره الله عنه بكذا وكذا، للذي قال زيد بن الل�سيت! فقـــال رجل ممن كان في رحل عمارة 
ولـــم يح�ســـر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: زيدٌ والله قال هـــذه المقالة قبل اأن تاأتي! فاأقبـــل عمارة على زيد يجاأ 
فـــي عنقه، ويقول: اإلي عباد الله، اإن في رحلي لداهية وما اأ�سعر، اخرج اأي عدو الله من رحلي، فلا 

ت�سحبني)1(.
فمن اأعلمه بمكانها، بل وبما وقع لها!؟ اإنه الله جل جلاله.

�لمطلب �لثاني: �لغيبيات �لتي وقعت زمن �أ�سحابه
اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم باأمـــور تتعلـــق بوفاة بع�ص النا�ـــص، �سواء من جهـــة الكيفية اأو غيرهـــا: علما اأنه 
ي�ستحيل التنباأ بنهاية الإن�سان وتفا�سيل تلك النهاية، خ�سو�سا تلك الآتية بعد مدة زمنية قد ت�سل 

اإلى �سنوات عديدة، اإل اأن يكون ذلك عن طريق الوحي الإلهي.
ومن هذا الباب اإخباره صلى الله عليه وسلم باأن فاطمة ابنته اأول اأهله لحوقا به:

عـــن عائ�ســـة ر�سي الله عنها قالت: اجتمع ن�ساء النبي صلى الله عليه وسلم، فلـــم يغادر منهن امراأة، فجاءت 
فاطمـــة تم�ســـي كاأن م�سيتها م�سية ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: مرحبا بابنتي فاأجل�سها عن يمينه، اأو عن 
�سماله، ثم اإنه اأ�سر اإليها حديثا فبكت فاطمة، ثم اإنه �سارها ف�سحكت اأي�سا، فقلت لها: ما يبكيك؟ 
فقالـــت: ما كنت لأف�سي �ســـر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقلت: ما راأيت كاليوم فرحـــا اأقرب من حزن، فقلت 
لها حين بكت: اأخ�سك ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بحديثه دوننا، ثم تبكين؟ و�ساألتها عما قال فقالت: ما كنت 
لأف�سي �سر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. حتى اإذا قب�ص �ساألتها فقالت: »اإنه كان حدثني اأن جبريل كان يعار�سه 

)1( �سيرة ابن ه�سام )522/2(، والحديث ح�سن، فابن اإ�سحاق �سدوق، وقد �سرح بالتحديث، وعا�سم ثقة، ومحمود بن لبيد من 
�سغار ال�سحابة.
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بالقراآن كل عام مرة، واإنه عار�سه به في العام مرتين، ول اأراني اإل قد ح�سر اأجلي، واإنك اأول اأهلي 
لحوقـــا بـــي، ونعم ال�سلف اأنا لك، فبكيـــت لذلك، ثم اإنه �سارني، فقـــال: األ تر�سين اأن تكوني �سيدة 
ن�ســـاء الموؤمنين، اأو �سيدة ن�ساء هذه الأمـــة« ف�سحكت لذلك.)1( وفعلا كانت فاطمة اأول اأهله لحاقا 

به، بعد �ستة اأ�سهر من وفاته �سلوات الله و�سلامه عليه.
ومنـــه اأي�سا اإخباره صلى الله عليه وسلم بـــاأول زوجاته لحوقا به، وهي زينب بنـــت جح�ص ر�سي الله عنها.)2( 
واإخبـــاره صلى الله عليه وسلم با�ست�سهاد عمر وعثمان ر�ســـي الله عنهما، و�سلامة اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله عنه 
مـــن القتـــل)3(، وذلك ما كان، حيث مات اأبو بكر على فرا�ســـه، وقتل عمر وعثمان ر�سي الله عنهما، 
بل ذكر تفا�سيل ما �سيقع لعثمان،)4( فلم يحد الواقع عن ما اأخبر به قيد اأنملة! واإخباره صلى الله عليه وسلم بمقتل 
عمـــار بن يا�ســـر وبمن �سيقتله حين قال: »ويـــح عمار تقتله الفئة الباغية، عمـــار يدعوهم اإلى الله، 
ويدعونـــه اإلـــى النار«)5(. واإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بموت كل من كان على ظهر الأر�ص فـــي زمانه قبل ان�سرام 
القـــرن، ولـــم يبق اأحد من معا�سريه بعد مائة �سنة من وفاته صلى الله عليه وسلم)6(. واإخباره صلى الله عليه وسلم باأن عبد الله بن 

ب�سر يعي�ص 100 �سنة)7( فبلغها.
ومن هذا الباب اإخباره با�ست�سهاد اأم حرام بنت ملحان، وبزمن ا�ست�سهادها في دقة غاية في 
العجـــب، ولبـــد من ذكر حديثها هنا! عـــن اأن�ص بن مالك ر�سي الله عنه قـــال: كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
اإذا ذهـــب اإلـــى قباء، يدخل على اأم حرام بنت ملحان)8( فتطعمه، وكانت تحت عبادة بن ال�سامت، 
فدخـــل يوما فاأطعمتـــه، فنام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ثـــم ا�ستيقظ ي�سحك، قالت: فقلـــت: ما ي�سحكك يا 
ر�سول الله؟ فقال: »نا�ص من اأمتي عر�سوا علي غزاة في �سبيل الله، يركبون ثبج هذا البحر، ملوكا 
علـــى الأ�ســـرة، اأو قال: مثل الملوك على الأ�سرة« - �سك اإ�سحـــاق - قلت: ادع الله اأن يجعلني منهم، 
فدعـــا. ثم و�ســـع راأ�سه فنام، ثم ا�ستيقظ ي�سحـــك، فقلت: ما ي�سحكك يا ر�ســـول الله، قال: »نا�ص 
مـــن اأمتـــي عر�سوا علي غزاة في �سبيـــل الله، يركبون ثبج هذا البحر، ملوكا علـــى الأ�سرة، اأو: مثل 
الملوك على الأ�سرة«، فقلت: ادع الله اأن يجعلني منهم، قال: »اأنت من الأولين«! فركبت البحر زمان 

معاوية، ف�سرعت عن دابتها حين خرجت من البحر، فهلكت.)9(

)1( �سحيح م�سلم )1905/4(
)2( �سحيح البخاري )110/2( و�سحيح م�سلم )1907/4( .

)3( �سحيح البخاري )9/5(
)4( ينظر �سحيح البخاري )13/5( و�سحيح م�سلم )1867/4( و�سنن الترمذي )630/5( وم�سند اأحمد )413/41(.

)5( �سحيح البخاري )21/4( و�سحيح م�سلم )2915/4(
)6( رواه البخاري )34/1( و�سحيح م�سلم )1966/4(

)7( م�سند اأحمد )235/29(. وقال الأرنوؤوط: اإ�سناده ح�سن.
)8( وهي من خالت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من الر�ساع. ينظر فتح الباري )80/11(

)9( �سحيح البخاري )63/8( و�سحيح م�سلم )1518/4(
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وكانـــت مـــع الجي�ص الذي ركب البحر لفتـــح قبر�ص، وقبرها معلوم بتلـــك الجزيرة)1(. بل في 
هـــذه النبوءة المتعلقـــة بها �سروب اأخرى من الأخبار الغيبية التي تحققت. قال الحافظ ابن حجر: 
 وفيـــه  �ســـروب  من  اأخبار النبي صلى الله عليه وسلم بما �سيقع فوقع كما قال، وذلك معدود من علامات نبوته، منها 
اإعلامه ببقاء اأمته بعده، واأن فيهم اأ�سحاب قوة و�سوكة ونكاية في العدو، واأنهم يتمكنون من البلاد 
حتـــى يغـــزوا البحر، واأن اأم حرام تعي�ـــص اإلى ذلك الزمان، واأنها تكون مع مـــن يغزو البحر واأنها ل 

تدرك زمان الغزوة الثانية)2(.
وللاإمـــام اأبـــي الوليد الباجـــي تعليق نفي�ص على هـــذا الحديث حيث يقـــول: » وقوله ف�سرعت 
عـــن دابتهـــا حين خرجت من البحر فهلكت، فـــكان هذا تحقيقا لقول النبـــي صلى الله عليه وسلم اأنها من الأولين، 
وتبيينـــا اأن المانـــع لها اأن تكون من الآخريـــن اأن عمرها ينق�سي قبل ذلك، وهـــذا من  اأعلام  نبوته 
 الوا�سحة اأن يعلم بالأ�سياء على وجهها قبل اأن تكون، ثم تكون على ح�سب ذلك ل تخرم عنه، ويتكرر 
ذلـــك منه صلى الله عليه وسلم  تكرارا يوجد في اأكثـــر الأحوال، وكل من يتعاطى تكهنا بتنجيم اأو غيره فاإن الأغلب 
عليـــه الخطـــاأ، واإن اأ�ساب في بع�ص الأ�سياء على ما يفعـــل الظان والمخمن والحازر والحمد لله رب 

العالمين«)3(.
اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم عن اأنا�ص باأنهم من اأهل الجنة ولم ي�سدر عنهم ما يناق�ص ذلك، بل ثبتوا حتى 

ماتوا:
مـــع اأن الم�ساهـــد في دنيا النا�ص اأن تبدل المواقف والأفـــكار وال�سلوكات قد يقع من اأي اأحد، 
بل حتى تغيير الدين، وقد ارتد عدد من الم�سلمين في حياة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وبعد وفاته. لكن الذين 

اأخبر عنهم باأنهم من اأهل الجنة لم يرتد اأحد منهم، ولم ي�سدر عنهم ما يحرمهم منها.
مثل عبد الله بن �سلام: فعن  قي�ص بن عباد قال: كنت جال�سا في م�سجد المدينة، فدخل رجل 
علـــى وجهـــه اأثر الخ�سوع، فقالوا: هذا رجـــل من اأهل الجنة، ف�سلى ركعتيـــن تجوز فيهما، ثم خرج 
وتبعته، فقلت: اإنك حين دخلت الم�سجد قالوا: هذا رجل من اأهل الجنة، قال: والله ما ينبغي لأحد 
اأن يقـــول مـــا ل يعلم، و�ساأحدثك لم ذاك: راأيت روؤيا علـــى عهد النبي صلى الله عليه وسلم فق�س�ستها عليه، وراأيت 
كاأنـــي فـــي رو�سة ذكر من �سعتهـــا وخ�سرتها، و�سطها عمـــود من حديد، اأ�سفله فـــي الأر�ص واأعلاه 
فـــي ال�سمـــاء، في اأعلاه عـــروة، فقيل له: ارقه، قلـــت: ل اأ�ستطيع، فاأتاني من�ســـف، فرفع ثيابي من 
خلفـــي، فرقيت حتى كنت في اأعلاهـــا، فاأخذت بالعروة، فقيل له: ا�ستم�سك. فا�ستيقظت واإنها لفي 

)1( حلية الأولياء وطبقات الأ�سفياء )62/2(
)2( فتح الباري )80/11(

)3( المنتقى �سرح الموطاأ )213/3(
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يدي، فق�س�ستها على النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »تلك الرو�سة الإ�سلام، وذلك  العمود  عمود الإ�سلام، وتلك 
العـــروة عروة الوثقـــى، فاأنت على الإ�سلام حتى تموت«، وذاك الرجل عبـــد الله بن �سلام)1(. ومثله 

اأي�سا الع�سرة المب�سرون بالجنة)2(.
اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بمجموعـــة من الأحداث التـــي �ستقع بعد وفاته: بل اأخبـــر بتفا�سيل دقيقة تجعل 

المتاأمل ينده�ص لتلك الدقة في الخبر، ولوقوع الخبر وفق تلك التفا�سيل الدقيقة.
ومنهـــا اإخباره صلى الله عليه وسلم بمدة الخلافـــة الرا�سدة: واأنها ثلاثون �سنة، وهذا التحديد الدقيق مذهل 
حقـــا، ول ي�ستطيع مثله الكهـــان والمنجمون اأدعياء الغيب، وت�ستمر الخلافـــة هذه المدة فعلا، فلا 

تجاوزها ول تق�سر عنها، فمن اأخبره!؟
عن �سعيد بن جمهان عن �سفينة مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »الخلافة في 
اأمتـــي ثلاثون �سنة، ثم ملك بعد ذلك«)3(.  ورواه البيهقي ب�سنده في المدخل اإلى ال�سنن الكبرى)4(، 
وفيه زيادة: »ثم قال لي �سفينة: اأم�سك خلافة اأبي بكر وخلافة عمر اثنتي ع�سرة �سنة و�ستة اأ�سهر، 
وخلافـــة عثمان اثنتي ع�سرة �سنة، وخلافة علي ر�سي الله عنه تكملة الثلاثين. قلت: معاوية؟ قال: 
كان اأول الملوك«. ثم روى ب�سنده عن اأبي مع�سر قال: »ا�ستخلف اأبو بكر ر�سي الله عنه في �سهر ربيع 
الأول حيـــن توفي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، ومات لثمـــان بقين من جمادى الآخرة يوم الثنين في �سنة ثلاث 
ع�ســـرة، فكانـــت خلافته �سنتين واأربعة اأ�سهر اإل ع�سر ليال، وقتل عمـــر ر�سي الله عنه يوم الأربعاء 
لأربـــع ليال بقين من ذي الحجة تمـــام �سنة ثلاث وع�سرين، وكانت خلافته ع�سر �سنين و�ستة اأ�سهر 
واأربعة اأيام، وبويع عثمان بن عفان ر�سي الله عنه وقتل عثمان يوم الجمعة لثمان ع�سرة م�ست من 
ذي الحجـــة �سنة خم�ص وثلاثين، وكانت خلافته اثنتي ع�سرة �سنة اإل اثني ع�سر يوما، ثم بويع لعلي 
بـــن اأبـــي طالب ر�سي الله عنه �سنة خم�ص وثلاثين، وقتل في رم�ســـان يوم الجمعة ل�سبع ع�سرة ليلة 
من رم�سان �سنة اأربعين، وكانت خلافته خم�ص �سنين اإل ثلاثة اأ�سهر«)5(. فاللهم �سل على الحبيب 

و�سلم ت�سليما.
ومنهـــا اإخباره بوقوع القتتال بيـــن فئتين من الم�سلمين واأن حفيـــده الح�سن �سي�سلح بينهم: 
فعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ل تقوم ال�ساعة حتى تقتتل فئتان عظيمتان، 

وتكون بينهما مقتلة عظيمة ودعواهما واحدة«)6(.

)1( �سحيح البخاري )37/5(
)2( ينظر �سنن الترمذي )648/5(

)3( �سنن الترمذي )503/4(، وقال الترمذي: حديث ح�سن.
)4( المدخل اإلى ال�سنن الكبرى )�ص: 116(

)5( نف�سه )�ص: 117(
)6( �سحيح البخاري )59/9( و�سحيح م�سلم )2214/4(
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قـــال العلماء اإن المق�سود بالحديث ما وقع في �سفين. وعن اأبي بكرة نفيع بن الحارث ر�سي 
الله عنـــه قـــال: اأخرج النبي صلى الله عليه وسلم ذات يوم الح�سن، ف�سعد به علـــى المنبر، فقال: »ابني هذا �سيد، 
ولعـــل الله اأن ي�سلـــح به بين فئتين مـــن الم�سلمين«)1(. وفـــي رواية: ا�ستقبـــل والله الح�سن بن علي 
معاويـــة بكتائب اأمثال الجبال، فقال عمرو بن العا�ص: اإنـــي لأرى كتائب ل تولي حتى تقتل اأقرانها، 
فقال له معاوية وكان والله خير الرجلين: اأي عمرو اإن قتل هوؤلء هوؤلء، وهوؤلء هوؤلء من لي باأمور 
النا�ـــص من لي بن�سائهم من لـــي ب�سيعتهم، فبعث اإليه رجلين من قري�ـــص من بني عبد �سم�ص: عبد 
الرحمـــن بـــن �سمرة، وعبد الله بن عامر بن كريـــز، فقال: اذهبا اإلى هذا الرجـــل، فاعر�سا عليه، 
وقول له: واطلبا اإليه، فاأتياه، فدخلا عليه فتكلما، وقال له: فطلبا اإليه، فقال لهما الح�سن بن علي: 
اإنـــا بنو عبـــد المطلب، قد اأ�سبنا مـــن هذا المال، واإن هـــذه الأمة قد عاثت في دمائهـــا، قال: فاإنه 
يعر�ـــص عليك كـــذا وكذا، ويطلب اإليك وي�ساألك قال: فمن لي بهذا، قـــال: نحن لك به، فما �ساألهما 
�سيئـــا اإل قـــال: نحن لك به، ف�سالحه، فقال الح�سن: ولقد �سمعـــت اأبا بكرة يقول: راأيت ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم علـــى المنبـــر والح�سن بن علي اإلى جنبه، وهو يقبل علـــى النا�ص مرة، وعليه اأخرى ويقول: »اإن 

ابني هذا �سيد ولعل الله اأن ي�سلح به بين فئتين عظيمتين من الم�سلمين«)2(.
وتاأمل الدقة في هذه النبوءة، فهي تتحدث عن فئتين، واأنهما عظيمتان، واأن دعواهما واحدة، 
واأن القتتال بينهما �سيكون عظيما، ثم تحدد الم�سلح الذي �سينهي النزاع. وهذا التدقيق في ذكر 
الأخبـــار الم�ستقبلة خارج عـــن قدرة اأي اإن�سان مهما كان. ومنه اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم ببع�ص ما وقع لعائ�سة 
ر�ســـي الله عنهـــا عـــام موقعة الجمل: عـــن ابن عبا�ص ر�ســـي الله عنهما قال: قـــال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
لن�سائـــه: »ليت �سعري اأيتكـــن �ساحبة  الجمل  الأدبب، تخرج كلاب حـــواأب، فيقتل عن يمينها، وعن 

ي�سارها قتلا كثيرا، ثم تنجو بعد ما كادت«)3(.
واإخبـــاره صلى الله عليه وسلم بظهـــور الخوارج وقتال علـــي اإياهم ووجود ذا الثُدَية: فعـــن اأبي �سعيد الخدري 
ر�ســـي الله عنـــه قال: بينما نحن عند ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وهو يق�سم ق�سما، اأتـــاه ذو الخوي�سرة -وهو 
رجـــل من بني تميـــم- فقال: يا ر�سول الله، اعدل، فقال: »ويلك! ومن يعدل اإذا لم اأعدل؟! قد خبت 
وخ�ســـرت اإن لم اأكـــن اأعدل«. فقال عمر: يا ر�سول الله، ائذن لي فيـــه فاأ�سرب عنقه؟ فقال: »دعه، 
فـــاإن له اأ�سحابا يحقر اأحدكم �سلاته مع �سلاتهم، و�سيامه مع �سيامهم، يقروؤون القراآن ل يجاوز 

)1( �سحيح البخاري )26/5(
)2( �سحيح البخاري )186/3(

)3( م�سند البزار )73/11(، و�سحح اإ�سناده الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحة عند كلامه عن الحديث رقم )474(، وينظر اأي�سا 
م�سند اأحمد )299/40(.
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تراقيهم، يمرقون من الدين كما يمرق ال�سهم من الرمية، ينظر اإلى ن�سله فلا يوجد فيه �سيء، ثم 
ينظـــر اإلـــى ر�سافه فما يوجد فيه �سيء، ثم ينظر اإلى ن�سيـــه -وهو قدحه- فلا يوجد فيه �سيء، ثم 
ينظـــر اإلـــى قذذه فلا يوجد فيه �سيء، قد �سبق الفرث والدم، اآيتهم رجل اأ�سود، اإحدى ع�سديه مثل 
ثـــدي المراأة، اأو مثـــل الب�سعة تدردر، ويخرجون على حين فرقة من النا�ص«. قال اأبو �سعيد: فاأ�سهد 
اأنـــي �سمعت هذا الحديـــث من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، واأ�سهد اأن علي بن اأبي طالب قاتلهم واأنا معه، فاأمر 

بذلك الرجل، فالتم�ص فاأتي به، حتى نظرت اإليه على نعت النبي صلى الله عليه وسلم الذي نعته.)1(
هْرَوان،  وعن اأبي كثير مولى الأن�سار قال: كنت مع �سيدي علي بن اأبي طالب حيث قُتل اأهلُ النَّ
فكاأن النا�ص وَجَدُوا في اأنف�سهم من قتلهم، فقال علي: يا اأيها النا�ص، اإن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قد حدثنا 
مِيَّة، ثم ل يرجعون فيه اأبدا حتى يرجع ال�سهم  ين كما يمرق ال�سهـــم من الرَّ باأقـــوام يمَرُقون من الدِّ
علـــى فَوقِـــه، واإن اآية ذلك اأن فيهـــم رجلا اأ�سود مُخْدَجَ اليـــد، اإحدى يديه كثدي المـــراأة، لها حلمة 
كحلمـــة ثدي المـــراأة، حوله  �سبع  هَلَبات، فالتمِ�ســـوه، فاإني اأُراه فيهم، فالتمَ�ســـوه فوجدوه اإلى �سفِير 
النهر تحت القتلى، فاأخرجوه، فكبّر علي فقال: الله اأكبر، �سدق الله ور�سوله، واإنه لمتقلد قو�سا له 
عربيـــة، فاأخذهـــا بيده فجعل يَطْعن بها في مُخْدَجته ويقول: �ســـدق الله ور�سوله، وكبّر النا�ص حين 

راأوه وا�ستب�سروا، وذهب عنهم ما كانوا يجدون)2(.
وقد �سجد علي ر�سي الله عنه حين وجد ذا الثدية �سكرا لله تعالى)3(.

اإخباره صلى الله عليه وسلم بانت�سار الإ�سلام وبفتح عدد من البلدان:
وهـــذا مـــن الأخبار العجيبـــة اأي�سا، فهذا رجل يعانـــي اأ�سد اأنواع ال�سطهاد، بـــل اإن اأ�سحابه 
يـــكاد �سبرهم ينفد من �سدة الأذى الذي يلاقونه، وياأتونـــه م�ستغيثين م�ستنجدين، وو�سط كل هذا 
يخبرهـــم اأنهم �سيملكون جزيرة العرب، بـــل ما وراءها، بل م�سارق الأر�ـــص ومغاربها، ويتكلم بلغة 
الواثـــق مما يقول، بل ويق�ســـم على ما يقول كاأن نافذة اإلى الم�ستقبل فتحت له فهو يحدث بما يرى، 
حتـــى اإنه ليرى النا�ـــص متنقلين داخل دولة الإ�سلام اآمنين! وهـــذا الإخبار في تلك الظروف �سرب 
مـــن الخيال، لأنـــه ي�سدر من رجل �سعيف ل ي�ستطيع مواجهة قومه، ال�سعفاء بدورهم عن مواجهة 
المبراطوريتيـــن العظيمتين النافذتيـــن حينها، فار�ص والروم. لكن ل تذهـــب الأيام والليالي حتى 

يتحقق ما اأخبر على وفق ما اأخبر.

)1( �سحيح البخاري )200/4(
)2( م�سند اأحمد )94/2(. و�سححه ال�سيخ اأحمد �ساكر في تحقيقه للم�سند )461/1(، وح�سنه الأرنوؤوط

)3( ورد ذلك من طرق ثلاثة يقوي بع�سها بع�سا. ينظر: »اإرواء الغليل« حديث رقم 476.
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عـــن خباب بن الأرت ر�سي الله عنه قـــال: �سكونا اإلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وهو متو�سد بردة له في 
ظل الكعبة، قلنا له: األ ت�ستن�سر لنا؟ األ تدعو الله لنا؟ قال:” كان الرجل فيمن قبلكم يحفر له في 
الأر�ـــص، فيجعل فيه، فيجاء بالمن�سار فيو�سع على راأ�سه في�سق باثنتين، وما ي�سده ذلك عن دينه، 
ويم�سط باأم�ساط الحديد ما دون لحمه من عظم اأو ع�سب، وما ي�سده ذلك عن دينه، والله ليتمن 
هـــذا الأمر، حتى ي�سير الراكب من �سنعاء اإلـــى ح�سرموت، ل يخاف اإل الله، اأو الذئب على غنمه، 

ولكنكم ت�ستعجلون«)1(.
وعـــن ثوبـــان مولى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال: »اإن الله زوى لـــي الأر�ص، فراأيت 
م�سارقهـــا ومغاربهـــا، واإن اأمتي �سيبلغ ملكها ما زوي لي منهـــا، واأعطيت الكنزين الأحمر والأبي�ص، 
واإنـــي �ساألـــت ربي لأمتـــي اأن ل يهلكها ب�سنة عامـــة، واأن ل ي�سلـــط عليهم عدوا من �ســـوى اأنف�سهم، 
في�ستبيـــح بي�ستهم، واإن ربي قال: يا محمد اإني اإذا ق�سيت ق�ساء فاإنه ل يرد، واإني اأعطيتك لأمتك 
اأن ل اأهلكهم ب�سنة عامة، واأن ل اأ�سلط عليهم عدوا من �سوى اأنف�سهم، ي�ستبيح بي�ستهم، ولو اجتمع 
عليهـــم مـــن باأقطارها، اأو قال من بيـــن اأقطارها، حتى يكون بع�سهم يهلـــك بع�سا، وي�سبي بع�سهم 

بع�سا.«)2(
قـــال النووي مبـــرزا الدقة المتناهيـــة في هذا الخبر النبـــوي: »وهذا الحديـــث فيه معجزاتٌ 
ظاهـــرة، وقـــد وقعـــت كلُّها بحمـــد الّله كما اأخبر بـــه صلى الله عليه وسلم، قال العلمـــاء: المراد بالكنزيـــن الذّهب 
ـــة، والمراد كنزَيْ ك�سرى وقي�سر، ملِكي العـــراق وال�سّام، وفيه اإ�سارة اإلى اأنّ مُلكَ هذه الأمّة  والف�سّ
مال  يكـــون معظـــم امتدادِه في جهتي الم�ســـرق والمغرب، وهكذا وقع، واأمّا في جهتـــي الجَنوب وال�سَّ
فقليل بالنّ�سبة اإلى الم�سرق والمغرب، و�سلوات الله و�سلامه على ر�سوله ال�سادق الذي ل ينطق عن 

الهوى، اإن هو اإل وحي يوحى«)3(.
ومـــن هذا الباب اإخباره باأ�سماء عدد من البلاد الكبيرة التي �ستفتح، وكل البلاد التي ذَكرها 
فُتحـــت فعـــلا. فاأخبر بفتح اليمن وال�سام والعراق: عن  �سفيان بن اأبي زهير ر�سي الله عنه اأنه قال: 
�سمعـــت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: » تفتـــح  اليمن، فياأتي قوم يب�سون، فيتحملـــون باأهلهم ومن اأطاعهم، 
والمدينـــة خيـــر لهم لـــو كانوا يعلمون، وتفتـــح ال�سام، فياأتي قـــوم يب�سون، فيتحملـــون باأهليهم ومن 
اأطاعهـــم، والمدينة خير لهم لـــو كانوا يعلمون، وتفتح العراق فياأتي قوم يب�سون، فيتحملون باأهليهم 

ومن اأطاعهم، والمدينة خير لهم لو كانوا يعلمون.«)4(

)1( رواه البخاري )201/4(.
)2( رواه م�سلم )2215/4(

)3( �سرح �سحيح م�سلم )13/18(
)4( �سحيح البخاري )21/3(



922

واأخبـــر بفتح بيت المقد�ص،)1( وبفتح م�ســـر)2(، وبفتح بلاد فار�ص واأخذ كنوز ك�سرى وانت�سار 
الأمن والأمان في جزيرة العرب.)3(

واأن من نتائج تلك الفتوحات هلاك ك�سرى فار�ص وقي�سر ال�سام للاأبد فقال صلى الله عليه وسلم: »اإذا هلك 
ك�ســـرى فلا ك�سرى بعده، واإذا هلك قي�سر فلا قي�سر بعده، والذي نف�سي بيده لتنفقن كنوزهما في 

�سبيل الله«.)4(
وقد وقع كل هذا، والتاريخ والواقع خير �ساهد، فلا قي�سر ول ك�سرى بعد ك�سرهما! والإ�سلام 

في تلك البلاد كلها.
اإخبـــاره صلى الله عليه وسلم باتخاذ الم�سلميـــن الأنماط: وهذا نوع اآخر من الغيبيـــات، وهو الإخبار عن اأمر 

اجتماعي.
عن جابر ر�سي الله عنه قال: لما تزوجت، قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأتخذت اأنماطا)5(«؟ قلت: 
واأنى لنا اأنماط؟ قال: »اأما اإنها �ستكون«. قال جابر: وعند امراأتي نمط، فاأنا اأقول نحيه عني، وتقول 

قد قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اإنها �ستكون.)6(
اإخباره صلى الله عليه وسلم بتغير منطقة تبوك:

وقـــد كانـــت منطقة جرداء، ول يـــكاد يوجد فيها ماء، فاأخبر بتغيـــر حالها. عن معاذ بن جبل 
ر�ســـي الله عنـــه قال: خرجنا مع ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم عام غـــزوة تبوك، فكان يجمـــع ال�سلاة، ف�سلى 
الظهر والع�سر جميعا، والمغرب والع�ساء جميعا، حتى اإذا كان يوما اأخر ال�سلاة، ثم خرج ف�سلى 
الظهر والع�سر جميعا، ثم دخل، ثم خرج بعد ذلك، ف�سلى المغرب والع�ساء جميعا، ثم قال: »اإنكم 
�ستاأتـــون غـــدا اإن �ساء الله عين تبوك، واإنكم لن تاأتوهـــا حتى ي�سحي النهار، فمن جاءها منكم فلا 
يم�ص من مائها �سيئا حتى اآتي«. فجئناها وقد �سبقنا اإليها رجلان، والعين مثل ال�سراك تب�ص ب�سيء 
مـــن ماء، قـــال ف�ساألهما ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »هـــل م�سَ�سْتما من مائها �سيئا؟« قـــال: نعم، ف�سبهما النبي 
صلى الله عليه وسلم، وقـــال لهمـــا ما �ساء الله اأن يقول. قال: ثم غرفـــوا باأيديهم من العين قليلا قليلا، حتى اجتمع 
في �سيء، قال وغ�سل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فيه يديه ووجهه، ثم اأعاده فيها، فجرت العين بماء منهمر اأو 

)1( �سحيح البخاري )101/4(.
)2( �سحيح م�سلم )1970/4(

)3( �سحيح البخاري )170/4(
)4( �سحيح البخاري )85/4( و�سحيح م�سلم )2237/4(

)5( قال النووي: الأنماط بفتح الهمزة جمع نمط بفتح النون والميم وهو ظهارة الفرا�ص وقيل ظهر الفرا�ص. )�سرح م�سلم 58/14(
)6( �سحيح البخاري )22/7(، و�سحيح م�سلم )1650/3( واللفظ له.
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قـــال: غزيـــر - �سك اأبو علي اأيهما قال - حتى ا�ستقـــى النا�ص، ثم قال »يو�سك يا معاذ اإن طالت بك 
حيـــاة، اأن تـــرى ما  هاهنا  قد  ملئ  جنانا«)1(. وواقع هذه المنطقة الآن يوؤكد �سدق خبر �سيدنا ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم.

�لمطلب �لثالث: �لغيبيات �لتي وقعت بعد زمن �ل�سحابة.

وهـــذه طائفـــة من الأخبـــار النبويـــة الموغلة فـــي الزمن الم�ستقبـــل، ل تـــدرك بح�سابات ول 
درا�ســـات، بـــل وخارجة حتى عن �سَنن الكهان فـــي تكهنهم، فاإنهم ل ي�ستطيعـــون التكهن باأمور من 

الم�ستقبل البعيد.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بفتح الق�سطنطينية قبل رومية:

عن اأبي قبيل حيي بن هانئ المعافري قال: كنا عند عبد الله بن عمرو بن العا�ص ، و �سئل اأي 
المدينتيـــن تفتـــح اأول الق�سطنطينية اأو رومية ؟ فدعا عبد الله ب�سندوق له حلق ، قال : فاأخرج منه 
كتابـــا قال : فقـــال عبد الله : بينما نحن حول ر�سول الله نكتب، اإذ �سئـــل ر�سول الله : اأي المدينتين 
تفتح اأول الق�سطنطينية اأو رومية ؟ فقال ر�سول الله :«مدينة هرقل تفتح اأول«، يعني ق�سطنطينية)2(. 

وقد فتحت الق�سطنطينية اأول عام 857 هـ. الموافق 1453م.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بخلود هذه الأمة وعدم الق�ساء عليها:

عـــن معاوية بن اأبي �سفيـــان ر�سي الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ل تزال طائفة من اأمتي 
قائمة باأمر الله،  ل  ي�سرهم  من  خذلهم اأو خالفهم، حتى ياأتي اأمر الله وهم ظاهرون على النا�ص«)3(.
وهـــذه نبوءة م�ساهدة، اإذ الأمة ما تزال قائمة رغم المكر العظيم الذي بذل عبر التاريخ وما 

يزال يبذل للق�ساء عليها، مما لو وجه مع�ساره للق�ساء على اأمة من الأمم لذهبت وانمحت. 
اإخباره صلى الله عليه وسلم ب�سعف الم�سلمين وتداعي الأمم عليهم:

عـــن ثوبان مولـــى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مرفوعا: »يو�سك الأمم اأن تداعـــى عليكم كما تداعى الأكلة 
اإلـــى ق�سعتها« . فقال قائل : ومن قلة نحـــن يومئذ ؟ قال : »بل اأنتم يومئذ كثير، ولكنكم غثاء كغثاء 
ال�سيـــل، ولينزعن الله من �ســـدور عدوكم المهابة منكم ، وليقذفن الله فـــي قلوبكم الوهن« . فقال 

قائل : يا ر�سول الله ! وما الوهن ؟ قال : »حب الدنيا وكراهية الموت«)4(.

)1( �سحيح م�سلم )1784/4(
)2( م�سند اأحمد )224/11(، وهو في ال�سل�سلة ال�سحيحة للاألباني برقم 4.

)3( �سحيح البخاري )207/4( و�سحيح م�سلم )1524/3(، واللفظ له.
)4( �سنن اأبي داود )355/6(، وح�سنه الأرنوؤوط
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ول �سك في اأن هذا الحديث يتحدث عن واقعنا اليوم، مليار ون�سف من الم�سلمين على ظهر 
الأر�ـــص ول تاأثير لهم، غثـــاء كغثاء ال�سيل، تداعت عليهم اأمم الأر�ـــص فق�سموهم اإلى مناطق نفوذ 
تابعـــة لهم، ا�ستاأثرت كل دولة بن�سيب مـــن دول الم�سلمين، يتناف�سون على خيراتهم وبقاء تبعيتهم 

لهم كما تداعى الأكلة اإلى ق�سعتهاـ فمن اأطلع محمدا صلى الله عليه وسلم على ما نعي�سه اليوم؟
اإخباره صلى الله عليه وسلم بظهور )القراآنيين( المنكرين ل�سنته:

عـــن المقدام بن معدي كرب ر�سي الله عنه عن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال: »األ اإني اأوتيت الكتاب 
ومثلـــه معه، األ يو�سك رجل �سبعان على اأريكته يقول: عليكم بهذا القراآن فما وجدتم فيه من حلال 
فاأحلـــوه، ومـــا وجدتم فيه من حرام فحرمـــوه، األ ل يحل لكم لحم الحمـــار الأهلي، ول كل ذي ناب 
مـــن ال�سبـــع، ول لقطة معاهد، اإل اأن ي�ستغني عنها �ساحبها، ومـــن نزل بقوم فعليهم اأن يقروه، فاإن 
لـــم يقروه فلـــه اأن يعقبهم بمثل قراه«.)1( و في رواية ابن ماجـــه: »يو�سك اأن يقعد الرجل متكئا على 
اأريكتـــه، يحـــدث بحديـــث من حديثي، فيقـــول: بيننا وبينكم كتـــاب الله، فما وجدنـــا فيه من حلال 
ا�ستحللنـــاه، ومـــا وجدنا فيـــه من حرام حرمنـــاه، األ واإن ما حرم ر�سول الله مثل مـــا حرم الله«)2(. 

وهوؤلء موجودون معروفون.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بظهور نار الحجاز:

عـــن اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال »ل تقـــوم ال�ساعة حتى تخرج نار من 
اأر�ـــص الحجاز ت�سيء اأعنـــاق الإبل بب�سرى«)3(. وقد وقع هذا . و»ب�ســـرى«: مدينة حوران ب�سوريا، 

وتبعد عن المدينة ب 985 كلم، وقد خرجت عام 654هـ
 قال الذهبي: »اأمر  هذه  النار  متواتر، وهي مما اأخبر به الم�سطفى �سلوات الله عليه و�سلامه 
حيث يقول: »ل تقوم ال�ساعة حتى تخرج نارٌ من اأر�ص الحجاز تُ�سيء لها اأعناق الإبل بِبُ�سرى«، وقد 

رى فِي الليل وراأى اأعناق الإبل فِي �سوئها«)4(. حكى غيرُ واحدٍ ممن كان بِبُ�سْ
اإخباره صلى الله عليه وسلم بالتطاول في البنيان:

عـــن عمر بن الخطاب ر�سي الله عنه اأن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال - في حديث جبريل الم�سهور-: 
»وترى الحفاة العراة العالة رعاء ال�ساء يتطاولون في البنيان«)5(.

)1( �سنن اأبي داود )13/7(، وقال الأرنوؤوط: اإ�سناده �سحيح
)2( �سنن ابن ماجه )9/1(

)3( �سحيح البخاري )58/9(، و�سحيح م�سلم )2227/4(
)4( تاريخ الإ�سلام )660/14(. وانظر تفا�سيل ظهورها هناك.

)5( �سحيح م�سلم )36/1(
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ومن يرى واقع العرب اليوم، وتناف�سهم في بناء ناطحات ال�سحاب، يدرك دقة لفظ »التطاول« 
في خبر الم�سطفى صلى الله عليه وسلم.

اإخباره صلى الله عليه وسلم بظهور الكا�سيات العاريات واأعوان الظلمة:
عـــن اأبـــي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�سنفـــان من اأهل النار لم اأرهما، 
قـــوم معهم �سيـــاط كاأذناب البقر ي�سربون بهـــا النا�ص، ون�ساء كا�سيات عاريـــات مميلات مائلات، 
روؤو�سهـــن كاأ�سنمة البخت المائلة، ل يدخلن الجنة، ول يجدن ريحها، واإن ريحها ليوجد من م�سيرة 

كذا وكذا”)1(.
ونحـــن نـــرى هذين ال�سنفين الذين لـــم يرهما صلى الله عليه وسلم، وبالدقة المتناهية الـــواردة في الو�سف 

النبوي، والله الم�ستعان.
اإخباره صلى الله عليه وسلم بظهور الأمرا�ص الجديدة نتيجة �سيوع الفاح�سة:

قال صلى الله عليه وسلم: قال »لم تظهر الفاح�سة في قوم قط حتى يعلنوا بها اإل ف�سا فيهم الطاعون والأوجاع 
التي لم تكن م�ست في اأ�سلافهم.)2(« 

وما ظهور داء الأيدز واإخوته من  ع�سرات الأمرا�ص الحديثة المو�سوفة ب »المنقولة جن�سيا« 
فـــي هذا الزمـــن اإل دليل على �سدق نبوة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، ودقة لفظـــة »الأوجاع«، وهي مجموعة 

اأمرا�ص، وموجعة حقا. �سلوات الله على الحبيب!
اإخباره صلى الله عليه وسلم باتباع �سنن من قبلنا:

عـــن  اأبـــي �سعيد الخدري ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قـــال: »لتتبعن �سنن الذين من قبلكم، 
 �سبـــرا  ب�سبر وذراعـــا بذراع، حتى لو دخلوا في جحـــر �سب لتبعتموهم« قلنا: يـــا ر�سول الله اآليهود 

والن�سارى؟ قال: فمن.«)3(.
ونحـــن نعي�ـــص هذه النبـــوءة العجيبة، فكثير مـــن الم�سلميـــن يتبعون اأهل الكتـــاب في طريقة 
عي�سهـــم وعاداتهم، بل حتى فـــي تاأريخهم واأعيادهم، بل وحتى القبيحة منها، وهي »جحر ال�سب«، 

في الحديث، فيا لله لهذا الإعجاز!
اإخباره صلى الله عليه وسلم بتفريط الم�سلمين في دينهم:

عن اأبي اأمامة الباهلي ر�سي الله عنه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: » لتنق�سن عرى الإ�سلام  عروة 

)1( �سحيح م�سلم )1680/3(
)2( �سنن ابن ماجه )1332/2(

)3( �سحيح البخاري )169/4(، و�سحيح م�سلم )2054/4( واللفظ له.
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 عروة، فكلما انتق�ست عروة ت�سبث النا�ص بالتي تليها، واأولهن نق�سا الحكم واآخرهن ال�سلاة »)1(.
وهـــذا الحديـــث ل يتحـــدث فقط عن انتقا�ـــص عرى الإ�سلام، بـــل يتحدث عـــن اأول واآخر ما 
ينتق�ـــص! والتاريـــخ �ساهد على اأن الحكم اأول عـــروة انتق�ست. ثم الواقع المعي�ـــص �ساهد على حال 

كثير من الم�سلمين مع ال�سلاة!
اإخباره صلى الله عليه وسلم بتغير بناء الم�سجد النبوي:

عـــن محجـــن بـــن الأدرع: اأن ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم خطـــب النا�ص فقـــال: »يوم الخلا�ـــص وما يوم 
الخلا�ـــص؟ يـــوم الخلا�ص ومـــا يوم الخلا�ص؟ يوم خلا�ـــص وما يوم الخلا�ـــص؟« )ثلاثا( فقيل له: 
ومـــا يوم الخلا�ـــص؟ قال: »يجيء الدجال في�سعـــد اأحدا، فينظر المدينة فيقـــول لأ�سحابه: اأترون 
هذا الق�سر  الأبي�ص؟ هذا م�سجد اأحمد. ثم ياأتي المدينة فيجد بكل نقب منها ملكا م�سلتا، فياأتي 
�سبخـــة الجـــرف في�سرب رواقه، ثم ترجف المدينة ثلاث رجفات، فـــلا يبقى منافق ول منافقة ول 

فا�سق ول فا�سقة اإل خرج اإليه فذلك يوم الخلا�ص«)2(.
حيـــن توفي صلى الله عليه وسلم ترك م�سجده بناء طينيا �سغيرا، ومـــن يرى الم�سجد النبوي اليوم من مكان 
عـــال يجد التطابـــق العجيب بين ما ي�ساهد وبيـــن الخبر النبوي، فهو كالق�ســـر الأبي�ص حقا، فمن 

اأخبر محمدا صلى الله عليه وسلم اأن م�سجده �سيت�سع بناوؤه ويتغير حتى يكون كالق�سر الأبي�ص!؟
المبحـــث الثالـــث: �سبل ا�ستثمار هـــذا المو�سوع في تثبيـــت الم�سلمين والرد علـــى الملحدين 

والم�سككين.
نلاحـــظ مـــن خلال هذا البحـــث تنوع الأخبـــار الغيبية النبويـــة وكثرتها و�سدقهـــا، واإذا كان 
علماوؤنـــا ال�سابقون قدموها لأهل ع�سرهم في كتبهـــم لتقوية اإيمانهم بنبوة نبيهم محمد �سلى الله 
عليـــه و�سلـــم، فنحن اأي�سا مطالبون اأن نقدمها لأهل ع�سرنا على وفق ما ينا�سبهم ويوؤثر فيهم، من 

اأجل تثبيتهم في مواجهة الهجمة الإلحادية ال�سر�سة. واأقترح لذلك ما يلي:
عقد محا�سرات وندوات تعرف بهذا الإعجاز في الأخبار النبوية الغيبية.

تقديم برامج اإعلامية في المو�سوع.
اإنتاج مقاطع مرئية ق�سيرة، ي�سم كل مقطع خبرا من هذه الأخبار الغيبية النبوية، في عر�ص 
�سائـــق جاذب، تن�سر عبر و�سائل التوا�ســـل الجتماعي، لت�سل اإلى ال�سباب، وي�سهل ا�ستيعابهم لها، 

لتثبتهم على دينهم وتقوي اإيمانهم به.

)1( م�سند اأحمد )485/36(. وقال الأرنوؤوط: اإ�سناده جيد.
)2( م�سند اأحمد )338/4(. وهذا الحديث اختلف في ثبوته، لكن لفظة »الق�سر الأبي�ص« ت�ستدعي التوقف عنده.
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اإدماج هذا المو�سوع �سمن مناهج درو�ص التربية الإ�سلامية الخا�سة باأطفال المدار�ص.
اإنتـــاج ر�ســـوم كارتونية موجهة للاأطفـــال في مو�سوع الأخبـــار الغيبية النبويـــة لتقوية عقيدة 

الأطفال من �سغرهم، لتكون تطعيما مبكرا يقوي مناعتهم �سد الإلحاد.
�سياغة بع�ص هذه الأخبار في قالب ق�س�سي �سل�ص موجه للاأطفال.

والله تعالى اأعلى واأعلم. و�سلى الله و�سلم وبارك على �سيدنا محمد، وعلى اآله و�سحبه و�سلم 
ت�سليما كثيرا.
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اأ. جمانة بنت حازم ال�صمنة

اأحاديث الهرج التي اأنباأ النبّي صلى الله عليه وسلم عن وقوعها
ووقعت في زمننا المعا�شر

ملخّ�ص �لبحث
البحـــث عبارة عن درا�سة حديثية مو�سوعيّة بيّنت فيه معنـــى كل من الإعجاز الغيبي والهرج 
ت فيه للتاأ�سيل ال�سرعي لتنزيل اأحاديث اآخر الزمان على واقعة معيّنة،  لغـــة وا�سطلاحًا، ثم تعر�سّ
ثمّ ذكرت بع�ص ما من �ساأنه اأن ير�سم ملامح ال�سورة النبوية لأحاديث الهرج التي اأنباأ عنها النّبي 
صلى الله عليه وسلم ووقعـــت فـــي زمننا المعا�سر؛ من اأ�سبـــاب وقوعه وظواهر ت�ساحب ظهـــوره، واأثر الل�سان فيه، 

وكيفية الت�سرف في زمنه، وف�سل العبادة فيه.
كلمات مفتاحية: اإعجاز، غيبي، هرج، اأنباأ، معا�سر.

Abstract
The research is an objective modern study, in which I explained the 

meaning of each of the unseen miracles and pandemonium in both language 
and terminology, Then I was exposed to the legal rooting to consider the 
hadiths of the end of time on a specific incident, Then I mentioned some of 
what would draw the features of the prophetic image of the hadiths about the 
harj that the Prophet PBUH foretold and took place in our contemporary time; 
Among the reasons for its occurrence and the phenomena accompanying its 
appearance, the impact of the tongue on it, how to act in its time, and the 
virtue of worship in it  

مقدمة البحث
الحمد لله ربّ العالمين، وال�سلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، اأمّا بعد: 

اأيّـــد الله �سبحانـــه وتعالـــى ر�سله بمعجـــزات تكون اآية لأقوامهـــم، فتدلّلَ على �ســـدق نبوتهم، 
والإعجاز الغيبي اأحد اأنواع الإعجاز التي دلّت على �سحّة النبوة والر�سالة، ولقد ت�سمنت �سنّة النّبي 
صلى الله عليه وسلم العديـــد من الإنباءات عن اأمور غيبية تحقّقـــت بعد اأن اأنباأ عنها صلى الله عليه وسلم على تمام ما اأخبر، منها 
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اإنبـــاوؤه بانت�ســـار الهرج، فهذا البحث يوؤ�ســـل  لتنزيل اأحاديث اآخر الزمان علـــى واقعة معينة ويذكر 
�سوابطـــه، ثـــم ير�سم ملامح ال�سورة النبوية لأحاديث الهرج التـــي اأنباأ عنها النّبي صلى الله عليه وسلم ووقعت في 

زمننا المعا�سر.

: �أهمية �لبحث ودو�فع �ختياره: �أولاًا

تكمن اأهمية البحث فيما يلي:
كونـــه يقدّم خدمة لطلبـــة العلم ال�سرعي، في جمـــع اأحاديث الهرج التي اأنبـــاأ النّبي صلى الله عليه وسلم عن 

وقوعها وي�سدق عليها اأنها وقعت في زمننا المعا�سر ودرا�ستها درا�سة مو�سوعية.
الدللـــة على �ســـدق الوحي والنبوة من خـــلال اإظهار وقوع ما اأنباأ عنـــه النّبي صلى الله عليه وسلم قبل مئات 

ال�سنين.
اإر�ساد النا�ص وتعليمهم كيفية الت�سرف من خلال هدي النّبي صلى الله عليه وسلم و�سنته.

كونـــه يعالج مو�ســـوع الهرج وهو مو�ســـوع خطير و�سائك ويتعلـــق باأرواح النا�ـــص، وبيان �سبل 
الت�سرف وفق الهدي النبوي.

ا: �أ�سباب �ختيار �لمو�سوع: ثانيًا

الإ�سهام في التاأ�سيل ال�سرعي لمو�سوع البحث في اأحاديث الإعجاز الغيبي ودرا�ستها.
درا�ســـة مو�سوع »الهرج التي اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم عن وقوعهـــا وي�سدق عليها اأنها وقعت في زمننا 

المعا�سر« درا�سة مو�سوعية والإلمام بكافة جوانبه.
التعرف على �سبل الت�سرف في زمن انت�سار الهرج.

اإر�ساد النّا�ص اإلى العودة اإلى دين الله و�سنّة نبيه ففيهما الع�سمة من كل �سر.

ا: �لدّر��سات �ل�سّابقة:  ثالثًا

لـــم اأقف -بعد بحـــث- على مو�سوع يعر�ص »اأحاديث الهرج التي اأنبـــاأ النّبي صلى الله عليه وسلم عن وقوعها 
ووقعت في زمننا المعا�سر« درا�سة مو�سوعية في �سوء ال�سنة النبوية.

ا: منهجية �لبحث: ر�بعًا

البحـــث عمومًا: هو عبـــارة عن درا�سة حديثيـــة مو�سوعية لمو�سوع اأحاديث الهـــرج التي اأنباأ 
النّبي صلى الله عليه وسلم عن وقوعها ووقعت في زمننا المعا�سر درا�سة مو�سوعية في �سوء ال�سّنّة النّبوية.

جمع الأحاديث: جمعت الباحثـــة الأحاديث المتعلقة بالمو�سوع من كتب ال�سّنة المختلفة لكن 
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دونما ا�ستق�ساء، فالمنهج ب�سكل عام ا�ستقرائي جزئي، يخالطه منهج ا�ستنباطي وتحليلي.
اإيـــراد الآيـــات القراآنية: كـــون الدّرا�سة حديثية ل يمنع مـــن اإيراد الآيـــات القراآنية، فالقراآن 

ا، فعند ورود اآية قراآنية ذكرت ا�سم ال�سّورة، ورقم الآية. والحديث وحيان يكمّل بع�سهما بع�سً
اإيـــراد الأحاديث والتّعليق عليها: غالبًا ما اأوردت الحديث كاملًا لأنه يحتوي على �سبب وروده 
وقـــد اأخت�سر اإن وجدت ذلـــك منا�سبًا، وذكرت ما قيل من كلام ال�سّراح حولـــه ممّا يتعلّق بمو�سوع 

البحث، اأو ما اأراه منا�سبًا من تعليقات، وذكر الحديث يكون بذكر الرّاوي الأعلى غالبًا.
ة. غريب الحديث: ف�سّرت ما ورد من األفاظ غريبة، بالرّجوع اإلى الكتب المخت�سّ

تخريج الحديث: اأخرجت الحديث من مظانّه من كتب الحديث المتنوعة.
الحكـــم على الأ�سانيـــد: اإذا كان الحديث في ال�سحيحين اأو اأحدهما، فخرجته دون اأن اأحكم 
عليه، اإذ مجرد ذكره فيهما اأو في اأحدهما م�سعر ب�سحّته، اأمّا الأحاديث التي من خارج ال�سحيحين 

فنقلت حكم العلماء ال�سابقين عليها.
فه، ورقم الجزء وال�سفحة، وفي تخريج الأحاديث  توثيق المراجع: عزوت ل�سم الكتاب وم�سنِّ
فك�سابقه، لكن بزيادة ذكر ا�سم الكتاب والباب ورقم الحديث، اأما ذكر المطبعة ودار النّ�سر و�سنته، 

ففي فهر�ص المراجع، ولم اأذكرها في متن البحث.

ا: خطّة �لبحث: جاء �لبحث في تمهيد ومبحثين: خام�سًا

التمهيد: 
اأولً: المق�سود بالإعجاز الغيبي.

ثانيًا: المق�سود بالهرج.
المبحث الأول: التاأ�سيل ال�سرعي لتنزيل اأحاديث اآخر الزمان على واقعة معينة، و�سوابطه:

المطلب الأول: التاأ�سيل ال�سرعي لتنزيل اأحاديث اآخر الزمان على واقعة معينة، وفيه: 
اأولً: اإنباء الأنبياء ال�سابقين عن بعثة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم وتحقّق �سدق اإنبائهم. 

ثانيًا: تنزيل ال�سحابة ر�سي الله عنهم اأحاديث اأنباأ عنها النّبي صلى الله عليه وسلم على وقائع حدثت معهم.
المطلب الثاني: �سوابط تنزيل اأحاديث اآخر الزمان على واقعة معينة.

المبحث الثاني: ملامح ال�سورة النبوية لأحاديث الهرج التي اأنباأ عنها النّبيّ صلى الله عليه وسلم ووقعت في 
زمننا المعا�سر:
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المطلـــب الأول: اأ�سبـــاب حـــدوث الهرج التـــي اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم عـــن وقوعها ووقعـــت في زمننا 
المعا�سر.

المطلـــب الثانـــي: ظواهـــر ت�ساحب الهـــرج اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم عـــن ظهورها وظهـــرت في زمننا 
المعا�سر.

المطلب الثالث: قتل العلماء في زمن الهرج كما اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم ووقع في زمننا المعا�سر.
المطلب الرابع: كيفية الت�سرف في زمن الهرج كما اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم.

المطلب الخام�ص: ف�سل العبادة في زمن الهرج كما اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم.  

�لتمهيد
قبـــل البـــدء بالدرا�ســـة المو�سوعية ل بـــدّ من بيان المق�ســـود من عنوان البحـــث، والتعريف 

بم�سطلحاته، وفي هذا التمهيد بيان المق�سود بالإعجاز الغيبي والهرج.
اأولً: المق�سود بالإعجاز الغيبي.

لبيـــان المق�سود ب »الإعجاز الغيبـــي« ل بدّ من بيان المق�سود مـــن م�سطلحين: »الإعجاز« 
و»الغيبي«.

رَ عَنْـــهُ، والمُعْجِزَةُ: وَاحِدَةُ  مـــر اإِذا قَ�سَ - الإعجـــاز لغة: قال ابن منظـــور: عَجَزَ يَعْجِزُ عَنِ الأَ
مُعْجِزات الأنَبياء.)1( 

وقـــال ابن حجـــر: المعجزة ا�سم فاعل من الإعجاز و�سميت بذلك لعجز من عندهم ذلك عن 
معار�ستها، والهاء فيها للمبالغة اأو �سفة لمحذوف.)2( 

- الإعجاز ا�سطلاحًا: اأمر خارق للعادة مقرون بالتّحدي �سالم عن المعار�سة.)3( 
يْءِ عَنِ  حِيحٌ يَدُلُّ عَلَـــى تَ�سَتُّرِ ال�سَّ لٌ �سَ - الغيـــب لغة: قال ابـــن فار�ص: الْغَيْنُ وَالْيَاءُ وَالْبَـــاءُ اأَ�سْ

 )4(. ُ ا لَ يَعْلَمُهُ اإِلَّ اللهَّ الْعُيُونِ، ثُمَّ يُقَا�صُ. مِنْ ذَلِكَ الْغَيْبُ: مَا غَابَ، مِمَّ
- الإعجـــاز الغيبـــي: هو اإخبـــار القراآن الكريـــم اأو ال�سنـــة النبوية عن اأمور غيبيـــة وقعت في 
الما�ســـي اأو الحا�ســـر اأو �ستقع في الم�ستقبل من اأمور الدنيا في وقـــت ل يمكن اأن يبينها اإلّ من هو 

)1( ل�سان العرب، ابن منظور، ج370/5.       
)2(  فتح الباري، ابن حجر، ج582/6.       

)3(  فتح الباري، ابن حجر، ج582/6.            
)4( مقايي�ص اللغة، ابن فار�ص ج403/4.     
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موؤيد بالوحي.)1( 
ة محمـــد صلى الله عليه وسلم  كثيرة...  قـــال ابن تيميـــة -رحمـــه الله-: »والآيات والبراهيـــن الدالَّة على نبوَّ
ة«، ونحو ذلك،  ة« و»اأعلام النبوَّ ى »دلئل النبـــوَّ ار »معجزات«، وت�سمَّ يها من النُّظَّ يهـــا مَن ي�سمِّ وي�سمِّ

يت بها اآيات الأنبياء، كانت اأدلَّ على المق�سود من لفظ )المعجزات()2(. وهذه الألفاظ اإذا �سُمِّ
وبمـــا اأنّ دلئـــل النبوة برهـــان قاطع على �سدق النّبـــي صلى الله عليه وسلم، ودرا�ستها تزيـــد الموؤمن اإيمانًا، 
وتزيـــد عقيدتـــه ر�سوخًا، وتفيده فيمـــا ي�ستقبله من اأيام وفتن ومحن، اأبقـــى الله لأهل كل زمان من 

الدلئل ما يجدّد الإيمان في نفو�سهم ويردّهم اإلى دين الله مهما دارت بهم الأيام.
ثانيًا: المق�سود بالهرج.

ا�ـــصُ يَهْرِجُون، بِالْكَ�سْرِ، هَرْجاً مِنَ الِخْتِلَاطِ اأَي  قـــال ابن منظور: الهَرْجُ: الِخْتِلَاطُ؛ هَرَجَ النَّ
ة  مَانِ. والهَرْجُ: �سدَّ اخْتَلَطُوا. واأَ�سل الهَرْج: الْكَثْرَةُ فِي الْمَ�سْيِ والت�ساعُ. والهَرْجُ: الْفِتْنَةُ فِي اآخِرِ الزَّ
ِ بْنُ قَيْ�صِ  اعَةِ هَرْج: اأَي قِتَالٌ وَاخْتِلَاطٌ؛ وَرُوِيَ عَنْ عَبْدِ اللهَّ الْقَتْلِ وَكَثْرَتُهُ؛ وَفِي الْحَدِيثِ: بَيْنَ يَدَيِ ال�سَّ
ِ صلى الله عليه وسلم، فِيهَا الهَرْجَ؟ قَالَ:  تِي ذَكَرَ ر�ســـولُ اللهَّ تعلم الْأَيْامَ الَّ ِ بْنِ مَ�سْعُودٍ: اأَ الأَ�سعـــري اأنَه قَالَ لِعَبْـــدِ اللهَّ
اعَةِ، يُرْفَعُ الْعِلْمُ وَيَنْزِلُ الْجَهْلُ وَيَكُونُ الهَرْجُ، قَالَ اأبَو مُو�سَى: الهَرْجُ بِلِ�سَانِ  نَعَـــمْ، تَكُـــونُ بَيْنَ يَدَيِ ال�سَّ
اعَةِ: يَكُونُ كَذَا وَكَذَا ويكثُر الهَرْجُ، قِيلَ: وَمَا الهَرْجُ يَا رَ�سُولَ  الْحَبَ�سَـــةِ الْقَتْلُ. وَفِي حَدِيثِ اأَ�سراط ال�سَّ

؟ قَالَ: الْقَتْلُ.)3(  ِ اللهَّ
اإذًا هو القتل كما اأخبر بذلك النّبي صلى الله عليه وسلم.

�لمبحث �لاأول
�لتاأ�سيل �ل�سرعي لتنزيل �أحاديث �آخر �لزمان على و�قعة معينة

�لمطلب �لاأول: �لتاأ�سيل �ل�سرعي لتنزيل �أحاديث �آخر �لزمان على و�قعة معينة، وفيه:

اأولً: اإنباء الأنبياء ال�سابقين عن بعثة النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم وتحقّق �سدق اإنبائهم. 
ب�سّـــر الأنبيـــاء ال�سابقين ببعـــث النّبي صلى الله عليه وسلم فلمّا تحقّقـــت الب�سارة كان لها الـــدور الرّئي�ص في 

https://islamstory.com/ar/artical/249/%D8%A7 :1( انظر: مقال للدكتور راغب ال�سرجاني على نوقع ق�سة الإ�سلام(
84%D8%BA%D%84%D8%A5%D8%B9%D8%AC%D8%A7%D8%B2-%D8%A7%D9%%D9
82%D8%B1%D8%%84%D9%8A-%D8%A7%D9%81%D9%8A-%D9%8A%D8%A8%D9%9

      85%8A%D9%83%D8%B1%D9%84%D9%86-%D8%A7%D9%A2%D9
)2( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، ابن تيمية ج67/4.      

)3( ل�سان العرب )2/ 389(.     
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اعتناق اأهل المدينة الإ�سلام )1(، وال�سبب الرّئي�ص في اعتناق عدد كبير من غير الم�سلمين للاإ�سلام 
على مرّ التاريخ ابتداء من ع�سر النبوة وحتى ع�سر الجاهلي.)2( 

وقد عدّ القراآن الكريم وقوع هذه الب�سارات معجزة من معجزاته ودليلًا على �سدقه فقد قال 
تعالى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ ۓ      ڭ ڭ ڭ﴾ )ال�سعراء: 197(.

فقـــد ذكر القراآن الكريـــم اأن الله ـ تعالى ـ اأنزل الب�سارة بمبعـــث النّبي محمد صلى الله عليه وسلم في الكتب 
ال�سماويـــة المنزلـــة علـــى الأنبيـــاء ال�سابقيـــن، فقـــال تعالـــى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ 

ڳ ڱ  ڱ ڱڱ ں ں ڻ﴾ )الأعراف: 157(.
واأعلـــم الله تعالـــى جميـــع الأنبياء ببعثتـــه صلى الله عليه وسلم، واأمرهم بتبليـــغ اأتباعهم بوجـــوب الإيمان به 

واتباعـــه اإن هـــم اأدركـــوه، كما قـــال تعالـــى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ  ڻ ڻ 
ے  ھے  ھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ۋ﴾  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 

)اآل عمران:81(.
فدعـــا اإبراهيـــم عليه ال�ســـلام ربه اأن يبعث في العـــرب ر�سولً منهم، فاأر�ســـل الله ـ عز وجل ـ 

محمـــداً صلى الله عليه وسلم  اإجابة لدعوته، قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ   ڃ ڃ چ چ 
چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ  ڌ﴾ )البقرة:129(.

وب�سّر به عي�سى عليه ال�سلام، واأخبرنا الله تعالى عن ب�سارة عي�سى بالنبي صلى الله عليه وسلم فقال: ﴿ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ     ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ 

ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ﴾ )�سورة ال�سف:6(.
 وكان النبـــي صلى الله عليه وسلم يقول: »اأنا دعـــوة اأبي اإبراهيم، وب�سرى عي�سى عليهمـــا ال�سلام، وراأت اأمي 

حين حملت بي اأنه خرج منها نور اأ�ساءت له ق�سور ال�سام«)3( 
لقـــد تعددت الب�ســـارات في الكتب ال�سماويـــة ال�سابقة بخاتم النبيين محمـــد ـصلى الله عليه وسلم حيث ب�سّر 

)1( ال�سيرة النبوية، ابن ه�سام ج227/2.       
)2( تبا�سير الإنجيل والتوراة بالإ�سلام ور�سوله محمّد، ن�سر الله عبد الرحمن �ص22.       

)3( الم�سند، اأحمد بن حنبل ج380/28: رقم الحديث 17150، قال اأحمد �ساكر محقق الم�سند: حديث �سحيح لغيره.      
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الأنبيـــاء بقدومـــه، واأمروا اأتباعهم بالإيمان به، وت�سديقه اإذا ظهـــر، ولول ما حدث في هذه الكتب 
مـــن تحريـــف وتزييف، وما اأ�ساب علماء اأهل الكتاب من كبـــر وح�سد، لكانت الن�سو�ص الدالة على 

بعثة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وا�سحة و�سوح ال�سم�ص في و�سط النهار .
عن عطاء بن ي�سار ر�سي الله عنه قال : لقيت عبد الله بن عمرو بن العا�ص ـ ر�سي الله عنهما 
ـ قلـــت: »اأخبرني عن �سفة ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم في التوراة، قال: اأجل، والله اإنه لمو�سوف ببع�ص �سفته 
فـــي القـــراآن: ﴿ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ﴾ )الأحـــزاب:45( وحرزًا 
للاأمييـــن، اأنـــت عبدي ور�سولي، �سميتك المتـــوكل لي�ص بفظ ول غليظ ول �سخـــاب في الأ�سواق، ول 
يدفـــع بال�سيئة ال�سيئة، ولكن يعفو ويغفـــر، ولن يقب�سه الله حتى يقيم به الملة العوجاء، باأن يقولوا: 

ل اإله اإل الله، ويفتح به اأعينا عميا، واآذانا �سما، وقلوبا غلفا«.)1( 
يقول ابن تيمية: »قد راأيت اأنا من ن�سخ الزبور ما فيه ت�سريح بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم با�سمه، وراأيت 
ن�سخـــة اأخـــرى بالزبور فلـــم اأر ذلك فيها، وحينئذ فـــلا يمتنع اأن يكون في بع�ـــص الن�سخ من �سفات 

النبيصلى الله عليه وسلم ما لي�ص في اأخرى«.)2( 
واأخبـــر �سلمان الفار�سي ر�سي الله عنه في ق�ســـة اإ�سلامه الم�سهورة عن راهب عمورية حين 
ح�سرته الوفاة فقال ل�سلمان : »اإنه قد اأظل زمان نبي مبعوث بدين اإبراهيم، يخرج باأر�ص العرب، 
مهاجـــراً اإلـــى اأر�ص بين حرتين بينهما نخل، به علامات ل تخفى، يـــاأكل الهدية ول ياأكل ال�سدقة، 

بين كتفيه خاتم النبوة، فاإن ا�ستطعت اأن تلحق بتلك البلاد فافعل «.)3( 
ثـــم ق�صّ �سلمان خبر قدومه اإلـــى المدينة وا�سترقاقه، ولقائه بر�سول الله صلى الله عليه وسلم حين الهجرة، 
واإهدائـــه لـــه طعاماً على اأنه �سدقة، فلم ياأكل منه الر�سول صلى الله عليه وسلم، ثم اإهدائه له طعاماً على اأنه هدية 

واأكله منه، ثم روؤيته خاتم النبوة بين كتفيه، واإ�سلامه على اأثر ذلك.
وعـــن �سلمة بن وق�ص ر�سي الله عنه قـــال: »كان لنا جار من اليهود بالمدينة فخرج علينا قبل 
البعثـــة بزمان فذكر الح�ســـر والجنة والنار، فقلنا له: وما اآية ذلك؟ قـــال خروج نبي يبعث من هذه 
البـــلاد ـ واأ�ســـار اإلى مكة ـ فقالوا متى يقع ذلـــك؟ قال فرمى بطرفه اإلى ال�سمـــاء واأنا اأ�سغر القوم، 
فقال: اإن ي�ستنفد هذا الغلام عمره يدركه. قال فما ذهبت الأيام والليالي حتى بعث الله تعالى نبيه، 

ا به وكفر هو بغياً وح�سداً«.)4(  وهو حي ـ اأي اليهودي ـ فاآمنَّ

)1( ال�سحيح، البخاري، البيوع/ باب كراهية ال�سخب في الأ�سواق، ج66/3: رقم الحديث 2125.      
)2( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، ابن تيمية ج50/3.      

)3( الم�سند، اأحمد بن حنبل ج144/39: رقم الحديث 23737، قال اأحمد �ساكر محقق الم�سند: اإ�سناده ح�سن.      
)4( المرجع ال�سابق، ج165/25: رقم الحديث 15841، قال اأحمد �ساكر محقق الم�سند: اإ�سناده ح�سن.           
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قال ابن تيمية: »والأخبار بمعرفة اأهل الكتاب ب�سفة محمد صلى الله عليه وسلم عندهم في الكتب المتقدمة 
متواتـــرة عنهـــم)1(، وقال الإمام المـــاوردي: ».. تقدمت ب�سائر من �سلف مـــن الأنبياء، بنبوة محمد 
صلى الله عليه وسلم  ممـــا هـــو حجة علـــى اأممهم، ومعجزة تدل علـــى �سدقه عند غيرهم، بمـــا اأطلعه الله - تعالى 
- علـــى غيبـــه، ليكـــون عوناً للر�سل، وحثـــاً على القبول، فمنهـــم من عيَّنه با�سمـــه، ومنهم من ذكره 
ب�سفتـــه، ومنهـــم من عزاه اإلى قومه، ومنهم من اأ�سافه اإلى بلـــده، ومنهم من خ�سه باأفعاله، ومنه 
من ميَّزه بظهوره وانت�ساره، وقد حقق الله - تعالى - هذه ال�سفات جميعها فيه، حتى �سار جلياً بعد 

الحتمال، ويقينا بعد الرتياب«.)2( 
فاإنبـــاء الأنبياء ال�سابقين عن بعث النّبي صلى الله عليه وسلم وتحقّق هـــذا الإنباء، ثمّ بحث �سلمان الفار�سي 
وغيـــره مـــن اأهل الكتاب عن هذه الأخبـــار الغيبية وتحقّقهم من وقوعها على تمـــام ما قالوا تاأ�سيل 

�سرعي على جواز البحث في اأحاديث الغيب والنظر فيها والعمل على اإ�سقاطها على الواقع.
ثانيًا: تنزيل ال�سحابة ر�سي الله عنهم اأحاديث اأنباأ عنها النّبي صلى الله عليه وسلم على وقائع حدثت معهم. 
وقد اأنباأ النّبي صلى الله عليه وسلم �سحابته عن اأمور غيبية ثمّ دار بهم الزمن، و�سهدوا تحققها عيانًا مرات 
كثيـــرة، منهـــا: اأنّه اأنبـــاأ اأمّ حرام بنت ملحان اأنّهـــا تركب البحر وتموت بعدها كمـــا في حديث اأن�ص 
ِ صلى الله عليه وسلم يَدْخُلُ عَلَى اأُمِّ حَرَامٍ بِنْتِ مِلْحَانَ فَتُطْعِمُهُ - وَكَانَتْ اأُمُّ حَرَامٍ  ر�سي الله عنه قال: كَانَ رَ�سُولُ اللهَّ
طْعَمَتْهُ وَجَعَلَتْ تَفْلِي رَاأْ�سَهُ، فَنَامَ رَ�سُولُ  ِ صلى الله عليه وسلم، فَاأَ امِتِ - فَدَخَلَ عَلَيْهَا رَ�سُولُ اللهَّ تَحْـــتَ عُبَادَةَ بْنِ ال�سَّ
تِي  ؟ قَالَ: »نَا�صٌ مِنْ اأُمَّ ِ حِكُكَ يَا رَ�سُولَ اللهَّ حَكُ، قَالَتْ: فَقُلْتُ: وَمَا يُ�سْ ِ صلى الله عليه وسلم، ثُمَّ ا�سْتَيْقَظَ وَهُوَ يَ�سْ اللهَّ
ةِ، اأَوْ: مِثْلَ المُلُوكِ عَلَى  ، يَرْكَبُونَ ثَبَـــجَ هَذَا البَحْرِ مُلُوكًا عَلَى الأَ�سِرَّ ِ ـــوا عَلَيَّ غُزَاةً فِي �سَبِيلِ اللهَّ عُرِ�سُ
 ِ َ اأَنْ يَجْعَلَنِي مِنْهمْ، فَدَعَا لَهَا رَ�سُولُ اللهَّ ، ادْعُ اللهَّ ِ ةِ «، �سَكَّ اإِ�سْحَاقُ، قَالَتْ: فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ الأَ�سِرَّ
؟ قَالَ: »نَا�صٌ مِنْ  ِ حِكُكَ يَا رَ�سُولَ اللهَّ حَكُ، فَقُلْتُ: وَمَا يُ�سْ عَ رَاأْ�سَهُ، ثُمَّ ا�سْتَيْقَظَ وَهُوَ يَ�سْ صلى الله عليه وسلم، ثُـــمَّ وَ�سَ
َ اأَنْ  ِ ادْعُ اللهَّ لِ - قَالَتْ: فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ « - كَمَا قَالَ فِي الأَوَّ ِ وا عَلَيَّ غُزَاةً فِي �سَبِيلِ اللهَّ تِي عُرِ�سُ اأُمَّ
رِعَتْ  بِي �سُفْيَانَ، فَ�سُ لِينَ«، فَرَكِبَتِ البَحْرَ فِي زَمَـــانِ مُعَاوِيَةَ بْنِ اأَ يَجْعَلَنِـــي مِنْهُـــمْ، قَالَ: »اأَنْتِ مِنَ الأَوَّ
تِهَا حِينَ خَرَجَـــتْ مِنَ البَحْرِ، فَهَلَكَتْ«.)3( قال ابن بطـــال: »وهذا الحديث من اأعلام النبوة  عَـــنْ دَابَّ
وذلـــك اأنّه اأخبـــر فيه ب�سروب من الغيب قبل وقوعها، فمنها: جهـــاد اأمته في البحر، و�سحكه دليل 
علـــى اأنّ الله يفتـــح لهم ويغنمهم، ومنها: الإخبار ب�سفة اأحوالهم فـــي جهادهم وهو قوله: »يركبون 
ثبـــج هـــذا البحر ملوكًا على الأ�سرة« ومنها قوله لأم حرام: »اأنت من الأولين« فكان كذلك، غزت مع 
زوجها في اأول غزوة كانت اإلى الروم في البحر مع معاوية. وفيه: هلكت، وهذا كلّه ل يُعلم اإل بوحي 

)1( الجواب ال�سحيح لمن بدل دين الم�سيح، ابن تيمية ج366/2.       
)2( اأعلام النبوة، الماوردي ج149/1.      

)3( ال�سحيح، البخاري، الجهاد وال�سير/ باب الدعاء بالجهاد وال�سهادة للرجال والن�ساء، ج16/4: رقم الحديث 2788.       
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من الله تعالى على ما اأوحى اإليه به في نومه.«)1( 
ومنهـــا اأنّـــه اأخبر عن موت النّجا�سي في اليوم الذي مات فيه كما في حديث اأبي هريرة ر�سي 
فَّ بِهِمْ  لَّى، فَ�سَ جَا�سِيَّ فِي اليَـــوْمِ الَّذِي مَاتَ فِيهِ خَرَجَ اإِلَـــى المُ�سَ الله عنـــه عـــن النّبي صلى الله عليه وسلم: نَعَى النَّ

رَ اأَرْبَعًا«. )2(  وَكَبَّ
ومنهـــا اأنّه اأنباأ عـــن ا�ست�سهاد اأمراء غزوة موؤتة زيد بن حارثة وجعفـــر بن اأبي طالب واإ�سابة 
عبـــد الله بـــن رواحة وتولّي خالد بن الوليد قيادة الجي�ص كما فـــي حديث اأن�ص ر�سي الله  عنه قال: 
ِ بْنُ رَوَاحَةَ  يبَ، ثُمَّ اأَخَذَهَا عَبْدُ اللهَّ يبَ، ثُمَّ اأَخَذَهَا جَعْفَرٌ فَاأُ�سِ ايَةَ زَيْدٌ فَاأُ�سِ قال النّبي صلى الله عليه وسلم: »اأَخَذَ الرَّ
ِ صلى الله عليه وسلم لَتَذْرِفَانِ - ثُمَّ اأَخَذَهَـــا خَالِدُ بْنُ الوَلِيدِ مِنْ غَيْـــرِ اإِمْرَةٍ فَفُتِحَ  يـــبَ - وَاإِنَّ عَيْنَـــيْ رَ�سُـــولِ اللهَّ فَاأُ�سِ

لَهُ«.)3( 
ومنها اأنّه اأخبر اأنّ حاطب بن اأبي بلتعة قد بعث خبر الم�سلمين في المدينة اإلى م�سركي مكّة 
ِ صلى الله عليه وسلم اأَنَا وَالزُّبَيْرَ،  مـــع امـــراأة ففي حديث عليّ بن اأبي طالب ر�ســـي الله عنه قال: بَعَثَنِي رَ�سُـــولُ اللهَّ
نَّ بِهَا ظَعِينَـــةً، وَمَعَهَا كِتَابٌ فَخُذُوهُ  ةَ خَاخٍ، فَاإِ ـــى تَاأْتُوا رَوْ�سَ وَالمِقْـــدَادَ بْـــنَ الأَ�سْوَدِ، قَالَ: »انْطَلِقُوا حَتَّ
عِينَـــةِ، فَقُلْنَا اأَخْرِجِي  ةِ، فَاإِذَا نَحْنُ بِالظَّ وْ�سَ لَـــى الرَّ مِنْهَـــا«، فَانْطَلَقْنَا تَعَـــادَى بِنَا خَيْلُنَا حَتَّى انْتَهَيْنَا اإِ
يَـــابَ، فَاأَخْرَجَتْهُ مِنْ  الكِتَـــابَ، فَقَالَـــتْ: مَا مَعِي مِـــنْ كِتَابٍ، فَقُلْنَـــا: لَتُخْرِجِنَّ الكِتَـــابَ اأَوْ لَنُلْقِيَـــنَّ الثِّ
ِ صلى الله عليه وسلم، فَاإِذَا فِيـــهِ مِنْ حَاطِبِ بْنِ اأَبِي بَلْتَعَةَ اإِلَـــى اأُنَا�صٍ مِنَ المُ�سْرِكِينَ  هَـــا، فَاأَتَيْنَـــا بِهِ رَ�سُولَ اللهَّ عِقَا�سِ
ِ صلى الله عليه وسلم: »يَـــا حَاطِبُ مَا هَذَا؟«،  ِ صلى الله عليه وسلم، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ةَ يُخْبِرُهُـــمْ بِبَعْ�صِ اأَمْرِ رَ�سُـــولِ اللهَّ مِـــنْ اأَهْـــلِ مَكَّ
قًا فِي قُرَيْ�صٍ، وَلَمْ اأَكُنْ مِنْ اأَنْفُ�سِهَا، وَكَانَ مَنْ  ي كُنْـــتُ امْرَاأً مُلْ�سَ ، لَ تَعْجَلْ عَلَيَّ اإِنِّ ِ قَـــالَ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ
ذْ فَاتَنِي ذَلِكَ مِنَ  حْبَبْتُ اإِ ةَ يَحْمُونَ بِهَا اأَهْلِيهِـــمْ وَاأَمْوَالَهُمْ، فَاأَ مَعَـــكَ مِنَ المُهَاجِرِينَ لَهُمْ قَرَابَاتٌ بِمَكَّ
ا بِالكُفْرِ  خِذَ عِنْدَهُمْ يَدًا يَحْمُونَ بِهَا قَرَابَتِي، وَمَا فَعَلْتُ كُفْرًا وَلَ ارْتِدَادًا، وَلَ رِ�سً �سَبِ فِيهِمْ، اأَنْ اأَتَّ النَّ
رِبْ عُنُقَ هَذَا  ِ دَعْنِي اأَ�سْ دَقَكُمْ«، قَالَ عُمَرُ: يَا رَ�سُولَ اللهَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »لَقَدْ �سَ بَعْدَ الإِ�سْلَامِ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ
لَعَ عَلَى اأَهْلِ بَدْرٍ فَقَالَ: اعْمَلُوا  َ اأَنْ يَكُونَ قَدِ اطَّ هُ قَدْ �سَهِدَ بَدْرًا، وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ اللهَّ المُنَافِقِ، قَالَ: »اإِنَّ

مَا �سِئْتُمْ فَقَدْ غَفَرْتُ لَكُمْ«.)4( 
فهـــذه الإنباءات من النّبي صلى الله عليه وسلم وتتّبع ال�سحابة لهـــا ووقوعها مطابقة لما اأخبر به النّبي صلى الله عليه وسلم 

تاأ�سيل �سرعي على جواز البحث في اأحاديث الغيب واإ�سقاطها على الواقع.

)1( ابن بطال، �سرح �سحيح البخاري ج11/5.      
)2( ال�سحيح، البخاري، الجنائز/ باب الرجل ينعى اإلى اأهله، ج72/2: رقم الحديث 1245.      

)3( المرجع ال�سابق نف�سه: رقم الحديث 1246.      
)4( ال�سحيح، البخاري، الجهاد وال�سير/ باب الجا�سو�ص، ج59/4: رقم الحديث 3007،       
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�لمبحث �لثاني
 ملامــح �ل�ســورة �لنبويــة لاأحاديث �لهرج �لتــي �أنباأ عنها �لنّبــيّ صلى الله عليه وسلم ووقعت في 

زمننا �لمعا�سر
لمّا اأنبّاأ النّبي صلى الله عليه وسلم اأمّته اأنّه �سياأتي عليهم زمان ينت�سر فيه القتل، لم يخبرهم بالخبر مجرّدًا 
بل �ساحب اإخباره اإياهم دليلًا �ساملًا لتلك المرحلة من اأ�سباب لوقوعه وظواهر ت�ساحب خروجه، 
واأثـــر الل�سان فيـــه واأنّ قتل العلماء فيه �سي�سبح اأ�سهل من قتـــل الل�سو�ص ودلّ اأمّته صلى الله عليه وسلم على كيفية 
الت�ســـرف حينهـــا مع بيان ف�سل العبـــادة وف�سل التم�ســـك بالدين، كلّ هذا كان مـــن �ساأنه اأن ينير 
الب�سر والب�سيرة واأن ير�سم �سورة كاملة للاأحداث تر�سد الم�سلم في ظلمة الأيام، وتنير قلبه بنور 

�سدق الدعوة والنبوة و�سرورة التم�سك بهما. 

�لمطلب �لاأول:
�أ�سباب حدوث �لهرج �لتي �أنباأ �لنّبي صلى الله عليه وسلم عن وقوعها ووقعت في زمننا �لمعا�سر.

حر�ص النّبي صلى الله عليه وسلم على النّ�سح لأمّته وتحذيرها من اأيّ خطر قد ي�سيبها، ولم يقت�سر حر�سه 
على التحذير بل تعدّى اإلى بيان الأ�سباب، ولمّا كان الهرج خطر �سديد يمحق الأمّة عن بكرة اأبيها، 
اأنبـــاأ النّبـــي صلى الله عليه وسلم  اأمّته عن م�سبّباته ففي حديث اأبي هريرة ر�ســـي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم اأنه قال: 
بُ  ةٍ يَغْ�سَ يَّ ةً، وَمَنْ قَاتَلَ تَحْتَ رَايَةٍ عِمِّ اعَةِ وَفَارَقَ الْجَمَاعَةَ فَمَاتَ مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّ »مَـــنْ خَـــرَجَ مِنَ الطَّ
رِبُ  تِي بِ�سَيْفِهِ يَ�سْ ةٌ وَمَنْ خَرَجَ عَلَى اأُمَّ ةً فَقُتِلَ فَقِتْلَةٌ جَاهِلِيَّ بِيَّ رُ عَ�سَ ةٍ اأَوْ يَنْ�سُ بِيَّ ةٍ اأَوْ يَدْعُو لِعَ�سَ بِيَّ لِعَ�سَ

ي وَلَ�سْتُ مِنْهُ«.)1(  هَا وَفَاجِرَهَا وَلَ يَتَحَا�سَى مِنْ مُوؤْمِنِهَا وَلَ يَفِي لِذِي عَهْدٍ عَهْدَهُ فَلَيْ�صَ مِنِّ بَرَّ
قـــال اأبـــو الح�سن الهروي: »)من خـــرج من الطاعة( اأي طاعة الإمام )وفـــارق الجماعة( اأي 
جماعـــة الإ�ســـلام )فمات( اأي على ذلك )مات ميتة جاهلية ومن قاتل تحت راية( )عِمّية( -بك�سر 
العين وي�سم وبت�سديد الميم المك�سورة بعدها تحتية م�سددة-، وهي الأمر الأعمى ل ي�ستبين وجهه، 
... قـــال اإ�سحـــاق: هذا في تخارج القـــوم وقتل بع�سهم بع�سا، وكان اأ�سله مـــن التعمية وهو التلبي�ص 
)يغ�سب( اأي حال كونه يغ�سب )لع�سبية( وهي الخ�سلة المن�سوبة اإلى الع�سبية اأي لإعلاء الكلمة 
الع�سبيـــة )اأو يدعو( اأي غيره )لع�سبية اأو ين�ســـر( اأي بالفعل من ال�سرب والقتل )ع�سبية( قال 
النووي: معناه يقاتل بغير ب�سيرة وعلم تع�سباً كقتال الجاهلية ول يعرف المحق من المبطل، واإنما 
يغ�سب لع�سبية ل لن�سرة الدين، والع�سبية اإعانة قومه على الظلم، قال الطيبي: قوله )تحت راية 
عميـــة( كنايـــة عن جماعة مجتمعين على اأمر مجهول ل يعرف اأنه حق اأو باطل فيدعون النا�ص اإليه 

)1( ال�سحيح، م�سلم، الإمارة/ باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن، ج1476/3: رقم الحديث 1848.       
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ويقاتلـــون له، وقوله )يغ�سب لع�سبية( حال اإما موؤكدة اإذا ذهب اإلى اأن هذا الأمر في نف�سه باطل، 
اأو متنقلـــة اإذا فر�ـــص اأنهـــم على الحق واأن من قاتل تع�سباً ل لإظهار ديـــن ول لإعلاء كلمة الله واإن 
كان المغ�سوب له محقاً كان على الباطل )فقتل( اأي في تلك الأحوال )فقتلة( جاهلية )ومن خرج 
علـــى اأمتي( اأي اأمة الإجابة )ب�سيفـــه( اأي باآلة من اآلت القتل، قال الطيبي: يجوز اأن يكون حالً اأي 
خـــرج م�ساهـــراً ب�سيفه وقوله )ي�سرب برهـــا( اأي �سالحها )وفاجرهـــا( اأي طالحها حال متداخلة 
ويجـــوز اأن يكون متعلقا بقوله ي�سرب، والجملة حال، وتقدم البر للاهتمام واإظهار الحر�ص والأذى 
)ول يتحا�ســـى من موؤمنها( اأي ل يكترث ول يبالي بما يفعله ول يخاف عقوبته ووباله، قال الطيبي: 
والمـــراد بالأمة اأمة الدعوة فقوله )برها وفاجرها( ي�ستمـــل على الموؤمن والمعاهد والذمي، وقوله 
)ل يتحا�سى من موؤمنها، ول يفي لذي عهد عهده( كالتف�سيل له. اهـ ول يخفى بعد كون المراد اأمة 
الدعـــوة )فلي�ص مني( اأي من اأمتي اأو على طريقتي )ول�ست منه( وفيه تهديد وت�سديد وهذا ال�سلب 
ك�سلـــب الأهلية عـــن ابن نوح في قوله تعالـــى ﴿ٻ     ٻ ٻ پ﴾ )هـــود: 46( لعدم اتباعه 

لأبيه.
فهذا ال�سرح يبين اأنّ مفارقة الجماعة والخروج على الأمير والقتال لأجل الع�سبية بدون علم 
ول ب�سيـــرة �سبب لتخالط النا�ـــص بع�سهم ببع�ص وانت�سار القتل الذي ل طائل من ورائه اإل الخروج 
مـــن اأمّـــة الإ�سلام، و�سفك الدمـــاء الموؤمنة البريئـــة، ونق�ص العهد مـــع اأ�سحاب العهـــود، وانت�سار 

ال�سعف في الأمّة حتى تتداعى عليها الأمم.
وهـــذا للاأ�ســـف ي�سدق عليه الوقوع فـــي زمننا فنجد في بلاد الإ�سلام مـــن يخرج على وحدة 
الأمـــة ويك�سر �سوكة �سفّها، ويقاتل اأخاه الم�سلم ع�سبية لطائفتـــه الدينية اأو لحزبه ال�سيا�سي دون 
اأن يتفكّـــر فـــي مدى ا�ستحقاق ال�سبب الذي يقاتل لأجله، بل وظهرت جماعات غيّبت عقول كثير من 
ال�سبـــاب و�سللتهم مدّعية الحق –وهو منهـــا براء- دعت اإلى قتال الم�سلمين الذين ل ينتمون اإليها 
حتـــى �سقط كثير من القتلى �سحايا لت�سدّد بع�ص العقـــول وت�سمّمهم الفكريّ باآراء ما اأنزل الله بها 

من �سلطان.
وثانـــي اأ�سباب انت�سار الهرج –كما اأنبـــاأ النّبي صلى الله عليه وسلم- بين �سفوف اأمّة الإ�سلام هو تولّي اأمراء 
ال�سوء الذين ل يراعون حقّ الله تعالى ول حقّ عباده ففي حديث معاذ ر�سي الله عنه عن ر�سول الله 
يْتُمُوهُمْ قَتَلُوكُمْ،  ونَ لَكُمْ، اإِنْ عَ�سَ ونَ لِأَنْفُ�سِهِمْ مَا لَ يَقْ�سُ هُ �سَيكُونُ عَلَيْكُمْ اأُمَرَاءُ يَقْ�سُ صلى الله عليه وسلم قال: »اأَلَ اإِنَّ

لُّوكُمْ«)1(. �سَ وَاإِنْ اأَطَعْتُمُوهُمْ اأَ

)1( حلية الأولياء وطبقة الأ�سفياء، اأبو نعيم الأ�سفهاني ج165/5، ح�سّنه الألباني.    
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وهـــذا واقـــع في زمننـــا فنجد كثيرًا مـــن روؤ�ساء الدول الم�سلمـــة يق�سي لنف�ســـه ولأهله بما ل 
تـــه عمّن �سواهم من المواطنيـــن، وتجد اأنّهم فوق  يق�سيـــه لباقي المواطنيـــن، ويحابي اأهله وخا�سّ
القانـــون وفوق العقوبة، ولهم امتيازات ل يتمتـــع بها اأحد �سواهم، ومن ع�ساهم غُيّب في ال�سجون، 
وتلقّـــى من األـــوان التعذيب ما ل يتحمّله ب�سر، ومن ر�سي فعلهم �ســـلّ عن �سبيل الله، ومن اأطاعهم 

ووالهم فقد �سلّ واأ�سلّ.
فالأ�سبـــاب التي اأنبـــاأ عنها صلى الله عليه وسلم لظهور الهرج وانت�ساره في زمان مـــن الأزمنة، ثمّ تحقّق هذه 
ا  الأ�سبـــاب في واقعنا المعا�سر دليـــل على �سدق الوحي والنبوة، وهو مـــن معجزاته صلى الله عليه وسلم، وهو اأي�سً

دافع قوي لنا للعودة لدين الله و�سنّة نبيه صلى الله عليه وسلم والع�صّ عليها بالنّواجذ، والعمل بمقت�ساها.

�لمطلب �لثاني:
ظو�هر ت�ساحب ظهور �لهرج �أنباأ عنها �لنّبي صلى الله عليه وسلم وظهرت في زمننا �لمعا�سر. 

هناك ظواهر متعدّدة ت�ساحب ظهور الهرج منها قب�ص العلم وكثرة الزلزل وتقارب الزمان 
وكثـــرة المـــال وانت�سار ال�سّـــحّ وعودة اأر�ص العـــرب مروجًا واأنهـــارًا وظهور الأ�سر والبطـــر والتكاثر 

والتناج�ص على الدنيا والتباغ�ص والتحا�سد والظلم.
ففـــي الحديث عـــن اأبي هريرة ر�ســـي الله عنه قال: قـــال النبي صلى الله عليه وسلم: »ل تقـــوم ال�ساعة حتى 
يقب�ـــص العلم، وتكثر الزلزل، ويتقـــارب الزمان، وتظهر الفتن، ويكثر الهـــرج - وهو القتل القتل - 

حتى يكثر فيكم المال فيفي�ص«)1(
اأمّـــا المراد بقب�ـــص العلم فهو ذهابه بموت العلماء، ولي�ص المـــراد بذلك انتزاعه من النا�ص، 
وقد تبين ذلك في حديث عبد الله بن عمر في ال�سحيحين »اإن الله عز وجل ل يقب�ص العلم انتزاعًا 
ينتزعـــه مـــن النا�ص، ولكن يقب�ص العلم بقب�ص العلماء حتى اإذا لم يترك عالما اتخذ النا�ص روؤ�ساء 
جهال ف�ساألوا فاأفتوا بغير علم ف�سلوا واأ�سلوا«، واأمّا قوله في الرواية الأخرى »وينق�ص العلم« فهذا 

في اأول الأمر ينق�ص ثم يقب�ص ويذهب بالكلية.)2( 
ا وعيد من الله تعالى لأهل  واأمّـــا ظهور الزلزل فقد قال المهلب: ظهور الـــزلزل والآيات اأي�سً
الأر�ـــص، قال تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ  ٹ ٹ﴾ )الإ�ســـراء: 59(، وكذلك قال صلى الله عليه وسلم فى 
الرعـــد: »اإنّه وعيد �سديد لأهل الأر�ص«، والتخويف والوعيـــد بهذه الآيات اإنما يكون عند المجاهرة 
بالمعا�ســـي والإعلان بهـــا.)3( واأما كثرة الزلزل فمحمول على الـــزلزل المح�سو�سة، وهي ارتجاف 

)1( ال�سحيح، البخاري، اأبواب ال�ست�سقاء/ باب ما قيل في الزلزل والآيات: رقم الحديث 1002.      
)2( طرح التثريب، ابن العراقي ج28/4.       

)3( �سرح �سحيح البخاري، ابن بطال، ج26/3.    
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الأر�ص وتحركها، ويمكن حمله على الزلزل المعنوية، وهي كثرة الفتن المزعجة الموجبة لرتجاف 
القلوب، والأول اأظهر؛ لأن هذا يغني عنه ذكر ظهور الفتن)1(

واأمّـــا المراد باقتـــراب الزمان قربه من ال�ساعـــة قاله القا�سي عيا�ص والنـــووي، ويحتمل اأن 
المـــراد ق�سره وعدم البركة فيه واأن اليوم مثلا ي�سير النتفـــاع به بقدر النتفاع بال�ساعة الواحدة 
ولعـــل هذا اأظهر واأوفـــق للاأحاديث واأكثر فائدة ويدل له قوله في الحديـــث الذي رواه الترمذي عن 
اأن�ص قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : »ل تقوم ال�ساعة حتى يتقارب الزمان فتكون ال�سنة كال�سهر وال�سهر 

كالجمعة والجمعة كاليوم ويكون اليوم كال�ساعة وتكون ال�ساعة كال�سرمة بالنار«.)2(
واأمّـــا كثرة القتل بغير حق ففي �سحيح م�سلم عـــن اأبي هريرة ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم »والـــذي نف�ســـي بيده ل تذهب الدنيا حتى ياأتي على النا�ص يوم ل يدري القاتل فيم قتل ول 
المقتـــول فيم قتل« وفي �سنن ابن ماجه بعد قول النبي صلى الله عليه وسلم »اإن الهرج القتل؛ فقال بع�ص الم�سلمين 
يـــا ر�ســـول الله اإنا نقتل الآن في العام الواحد من الم�سركين كـــذا وكذا، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  لي�ص 
بقتل الم�سركين ولكن بقتل بع�سكم بع�سا حتى يقتل الرجل جاره وابن عمه وذا قرابته، فقال بع�ص 
القوم يا ر�سول الله ومعنا عقولنا ذلك اليوم؟ فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ل، تنزع عقول اأكثر ذلك الزمان 

وتخلف لها هباء من النا�ص ل عقول لهم«.)3(
واأمّـــا في�سان المال فهو اأن يكثـــر حتى يف�سل منه باأيدي ملاكه ما ل حاجة لهم به. قال وقيل 

بل ينت�سر في النا�ص ويعمهم وهو الأول انتهى.)4( 
ِ صلى الله عليه وسلم:  ا انت�سار ال�ســـحّ ففي الحديث عن اأبي هُرَيْرَةَ، قَـــالَ: قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ ومـــن الظواهر اأي�سً
مَانُ، وَيَنْقُ�صُ العَمَلُ، وَيُلْقَى ال�سُّحُّ، وَيَكْثُرُ الهَرْجُ« قَالُوا: وَمَا الهَرْجُ؟ قَالَ: »القَتْلُ القَتْلُ«)5(  »يَتَقَارَبُ الزَّ
واأمّـــا المـــراد ب »يلقى ال�سّح« اأي يو�سع فـــي القلوب ورواه بع�سهم يلقـــى بفتح اللام وت�سديد 
القـــاف اأي يعطى وال�ســـح هو البخل باأداء الحقوق والحر�ص على ما لي�ص لـــه)6(، وقال ابن حجر اأنّ 
المـــراد هـــو: اإلقاوؤه في قلوب النا�ص على اختلاف اأحوالهم حتـــى يبخل العالم بعلمه فيترك التعليم 
والفتـــوى ويبخـــل ال�سانع ب�سناعته حتى يترك تعليـــم غيره ويبخل الغني بمالـــه حتى يهلك الفقير 
ولي�ـــص المراد وجود اأ�ســـل ال�سح لأنه لم يزل موجودا والمحفوظ في الروايـــات يلقى ب�سم اأوله من 

)1( فتح الباري لبن رجب 244/9.
)2( طرح التثريب، ابن العراقي ج28/4.       

)3( طرح التثريب، ابن العراقي ج28/4. وانظر م�سند اأحمد )19717( و�سحيح الجامع للاألباني )2047(.       
)4( طرح التثريب في �سرح التقريب، ابن العراقي ج27/4.

)5( ال�سحيح، البخاري، الأدب/ باب ح�سن الخلق وال�سخاء وما يكره من البخل، ج14/8: رقم الحديث 6037.      
)6( �سرح النووي على م�سلم، النووي ج222/16.      
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الرباعي وقال الحميدي لم ت�سبط الرواة هذا الحرف ويحتمل اأن يكون بفتح اللام وت�سديد القاف 
اأي يتلقـــى ويتعلـــم ويتوا�سى به كمـــا في قوله ول يلقاهـــا ال ال�سابرون قال والروايـــة ب�سكون اللام 
مخففـــا تف�ســـد المعنى لأن الإلقـــاء بمعنى الترك ولو ترك لـــم يكن موجـــودا وكان مدحا والحديث 
ينبـــىء بالذم قلت ولي�ص المراد بالإلقاء هنـــا اأن النا�ص يلقونه واإنما المراد اأنه يلقى اإليهم اأي يوقع 

في قلوبهم«.)1( 
ا اأن تعـــود الجزيرة العربية مروجًا واأنهارًا ففـــي الحديث عن اأبي هريرة  ومـــن الظواهر اأي�سً
ر�سي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ل تقوم ال�ساعة حتى يكثر الهرج، وحتى تعود اأر�ص العرب 

مروجا واأنهارًا«)2(
قـــال القرطبي: وتن�سرف دواعي الْعَـــرَب عَن مُقْتَ�سى عَادَتهم من انتجـــاع الْغَيْث والرتحال 
ة الْكَرِيمَة الأبية اإِلَى اأَن يتقاعدوا عَن ذَلِك  عَن المواطن للحروب والغارات وَمن عزة النُّفُو�ص الْعَرَبيَّ
في�ستغلوا بغرا�سة الأَرْ�ص وعمارتها واإجراء مياهها كَمَا قد �سوهد فِي كثير من بِلَادهمْ واأحوالهم«.)3( 
وعنـــد النظر في اأحوال الأمة نجد اأنّ كثيـــرًا من هذه الظواهر قد تحقّق في زمننا، وهذا من 
الإعجـــاز الغيبـــي الذي اأخبر عنه صلى الله عليه وسلم، فاأمّـــا قب�ص العلم؛ فقد غُيِّب في ال�سجـــون كثير من العلماء 
وحرمـــت الأمة من علمهم، وكثير منهم ق�سى نحبه م�سجونًـــا، وظهرت الزلزل وكثرت في بلاد لم 
تكن تعرفها من قبل، وبتنا ل نرى لأوقاتنا بركة واأثرًا، وها هي اأر�ص العرب قد عادت مروجًا فن�سبة 
الأمطـــار في �سحـــراء الجزيرة العربية ت�ساعفت بمعدّل ملحوظ عـــن مائة عام �سابقة حتى عادت 

اأر�سهم مروجًا، وظهر فيها الزروع والثمار.
فملاحظـــة هذه الظواهـــر مجتمعة اإ�سارات ودللت جليّة على اأنّ هـــذا هو الزمن الذي اأخبر 
عنه النّبي صلى الله عليه وسلم واأنّ انت�سار القتل فيه هو عين »الهرج« الذي حذّر منه النّبي صلى الله عليه وسلم فعلى الموؤمن الحيّ 

اأن يتيقّظ ويتّعظ.

�لمطلب �لثالث: كيفية �لت�سرف في زمن �لهرج كما �أنباأ �لنّبي صلى الله عليه وسلم
لم يكن النّبي صلى الله عليه وسلم ليترك الأمة تحتار في اأمر جلل كهذا، فانت�سار القتل بينها، ومحق �سفوفها 
كارثـــة ل يجابهها اإل من اعت�سم بحبـــل الله المتين، لذا بيّن النّبي صلى الله عليه وسلم كيفية الت�سرف اإذا ح�سر 
المرء زمن انت�سار الهرج فعَن اأبي ذر ر�سي الله عنه قال: قال لي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يا اأبا ذر قلت لبيك 
و�سعديك، وذكر الحديث قال فيه كيف اأنت اإذا اأ�ساب النا�ص موت يكون البيت فيه بالو�سيف، قلت 

)1( فتح الباري، ابن حجر ج17/13.      
)2( ال�سحيح، ابن حبان، كتاب التاريخ/ باب ذكر الأخبار عن كون العمران وكثرة الأنهار في اأر�ص العرب، ج93/15: رقم الحديث 

       .6700
)3( �سرح ال�سيوطي على م�سلم، ال�سيوطي ج84/3.       
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الله ور�سوله اأعلم اأو قال ماخار الله لي ور�سوله قال عليك بال�سبر اأو قال ت�سبر«.)1( 
قال الخطابي: »البيت ههنا القبر والو�سيف الخادم يريد اأن النا�ص ي�سغلون عن دفن موتاهم 
حتى ل يوجد فيهم من يحفر قبراً لميت ويدفنه اإلّ اأن يعطي و�سيفاً اأو قيمته والله اأعلم، وقد يكون 

معناه اأن موا�سع القبور ت�سيق عنهم فيبتاعون لموتاهم القبور كل قبر بو�سيف« )2(.
بـــر والتّ�سبر ملجاأ يعمد اإليه المرء في هكذا محنـــة، فاختلاط الحق بالباطل وانت�سار  فال�سّ
القتل اإلى الحد الذي يعجز فيه المرء عن دفن ميّته، اأو اأن ي�سبح ثمن القبر يعادل ثمن البيت الذي 
ي�سكـــن فيه لخطب عظيم، وقـــد تحقّق هذا في زمننا كما اأنباأ النّبـــي صلى الله عليه وسلم ففي بع�ص بلاد الإ�سلام 
التـــي مرّت بمحن عظيمة وفتن كقطع الليل المظلم، كان الم�سلمون يتركون بيوتهم، واأمواتهم فيها 
لـــم تدفن ب�سبب لتعر�سها للق�ســـف ال�سديد حتى اأنهم فرّوا بجلدتهم ولـــم يدفنوا موتاهم اأو اأنّهم 

حو�سروا حتى عزّ عليهم الخروج لدفن الأموات.
ولطالمـــا كان الن�ســـر والفرج م�ساحبًـــا للع�سرة وال�سيق حتى قـــال تعالى: ﴿ۈ   ۇٴ ۋ          
ۋ﴾ )ال�ســـرح:6(، وقال النّبي صلى الله عليه وسلم »واإنّما الن�سر مع ال�سبر«)3( فهذه الآية وهذا الحديث ترياق 
للنفو�ـــص المتعبة في عزّ الأزمـــات، وم�سيبة كانت�سار الهرج تحتاج اإلى نف�ـــص طويل، و�سبر جميل، 
وعقـــل رزيـــن، واإيمان ر�سيـــخ، فعلى الموؤمـــن اأن يتجمّل بال�سبـــر حتى ينال عظيم الثـــواب على ما 
قِي  ةٍ تَبْكِي عِنْـــدَ قَبْرٍ، فَقَالَ: »اتَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم بِامْرَاأَ يلاقـــي، ففـــي حديث اأن�ص ر�سي الله عنه قال: مَـــرَّ النَّ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم،  هُ النَّ نَّ يبَتِي، وَلَمْ تَعْرِفْهُ، فَقِيلَ لَهَا: اإِ بْ بِمُ�سِ كَ لَمْ تُ�سَ ـــي، فَاإِنَّ بِـــرِي« قَالَتْ: اإِلَيْكَ عَنِّ َ وَا�سْ اللهَّ
دْمَةِ  بْرُ عِنْدَ ال�سَّ مَا ال�سَّ ابِينَ، فَقَالَتْ: لَمْ اأَعْرِفْكَ، فَقَالَ: »اإِنَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، فَلَمْ تَجِدْ عِنْدَهُ بَوَّ فَاأَتَتْ بَابَ النَّ

الأُولَى«)4( 
بر،  فالنّجاة من المهالك، و�سوء الم�سالك، ومواقف البتلاء، وداعيات الفتن، اإنّما يكون بال�سّ
فعلى الموؤمن اأن يذكّر نف�سه في زمن الهرج والفتن بال�سبّر والت�سبّر حتى يتجاوز هذه المحنة اإلى 

بر الأمان.

�لمطلب �لر�بع: قتل �لعلماء في زمن �لهرج كما �أنباأ �لنّبي صلى الله عليه وسلم
وممّـــا اأنبـــاأ عنه النّبي صلى الله عليه وسلم في زمـــن الهرج؛ قتل العلماء، ففي الحديـــث قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: 
»لياأتين على العلماء زمان يقتلون فيه كما يقتل الل�سو�ص، فياليت العلماء يومئذ تحامقوا«)5(، وهذا 

)1( ال�سنن، اأبو داود، الفتن والملاحم/ باب في النهي عن ال�سعي في الفتنة، ج101/4: رقم الحديث 4261، قال الألباني: �سحيح.  
)2( معالم ال�سنن، الخطابي، ج342/4.  

)3( الم�سند، اأحمد بن حنبل ج19/5: رقم الحديث 2803، قال محقق الم�سند: حديث �سحيح.       
)4( ال�سحيح، البخاري، الجنائز/ باب زيارة القبور، ج79/2: رقم الحديث 1283.     
)5( ال�سنن الواردة في الفتن، الداني، ج661/3: رقم الحديث 302، وهو حديث ح�سن.
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واقـــع فـــي زمننا كما اأنبـــاأ صلى الله عليه وسلم ومنت�سر جدًا، حتى ما عاد يجهر بكلمة الحـــق اأحد اإلّ واعتقل، وقتل 
ونكّل به.

فـــاإن كانـــت القتل في حـــق النّا�ص العاديين من اأكبـــر الكبائر، واأعظم الذنـــوب بعد الإ�سراك 
نْبِيَاءِ،  بـــالله، فاإنّها لفي حقّ العلماء اأفظع واأ�سدّ فقد �سحّ عن النّبـــي صلى الله عليه وسلم قوله: »اإِنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَةُ الْأَ
ثُوا الْعِلْمَ، فَمَنْ اأَخَـــذَهُ اأَخَذَ بِحَظٍّ وَافِرٍ«)1( فت�سفية  مَا وَرَّ نَّ ثُوا دِينَـــارًا وَلَ دِرْهَمًا، اإِ اإِنَّ الْأَنْبِيَـــاءَ لَمْ يُوَرِّ
العلمـــاء واحـــدًا تلو الآخر تاآكل لديـــن الله، فبموتهم يذهب العلم، ويطفو الجهـــل، ويتراأ�ص الجُهّال 
َ لَ يَقْبِ�صُ العِلْمَ انْتِزَاعًا يَنْتَزِعُهُ مِنَ العِبَادِ، وَلَكِنْ يَقْبِ�صُ العِلْمَ  م�سداقًـــا لحديث النّبي صلى الله عليه وسلم »اإِنَّ اللهَّ
لُّوا  الً، فَ�سُئِلُوا فَاأَفْتَوْا بِغَيْرِ عِلْمٍ، فَ�سَ ا�صُ رُءُو�سًا جُهَّ خَذَ النَّ ذَا لَمْ يُبْقِ عَالِمًا اتَّ ـــى اإِ بِقَبْ�ـــصِ العُلَمَاءِ، حَتَّ
لُّـــوا«)2(، وقـــد قال الح�سن الب�سري: »كانـــوا يقولون: موت العالم ثلمة فـــي الإ�سلام، ل ي�سدّها  وَاأَ�سَ

�سيء ما اختلف الليل والنهار«.)3( 
ففـــي زمن الفتن واختلاط الأمور، وتمازجها حتـــى ي�سعب ف�سل الحق وبيانه، تكون الحاجة 
للعلماء ال�سادقين اأ�سدّ ما يكون فانت�سار القتل في �سفوفهم لم يكن يومًا حجّة لهم لكي ل ي�سدعوا 
بالحـــق، ويبينوه للاأمّة، قال ال�سيخ الإبراهيمـــي: »واجب العالم الديني اأن ين�سط اإلى الهداية، كلما 
ن�ســـط ال�ســـلال، واأن ي�ســـارع اإلى ن�سرة الحـــق، كلما راأى الباطـــل ي�سارعه، واأن يحـــارب البدعة، 
وال�ســـر، والف�ساد، قبـــل اأن تمد مدها، وتبلغ اأ�سدها، وقبل اأن يتعوّدهـــا النا�ص، فتر�سخ جذورها في 

النفو�ص، ويع�سر اقتلاعها«. 
فهذا الإنباء من النّبي صلى الله عليه وسلم اإنّما هو تحذير للعلماء اأنّ المهمة الموكلة بهم عظيمة، واأن الفتنة 
التـــي �سيلقوها ج�سيمة، فليت�سلحوا بالعلم والإيمـــان، ولي�سدّوا عراهم بحبل الله المتين، حتى يلقوا 
الله مقبليـــن غير مدبرين، ولهم في من �سبقهـــم من العلماء الذين �سمدوا في المحن اأ�سوة ح�سنة 
اأمثـــال الإمـــام اأحمد بن حنبل وابن تيمية وغيرهم كثير ممّن امتحن ف�سبر، حتى قال رجل للاإمام 
اأحمـــد بـــن حنبل فـــي محنته: »يا اأحمد اإن يقتلـــك الحق مت �سهيدًا، واإن ع�ســـت ع�ست حميدًا، وما 

عليك اأن تقتل هاهنا وتدخل الجنة«.)4( 

�لمطلب �لخام�ص: ف�سل �لعبادة في زمن �لهرج كما �أنباأ �لنّبي صلى الله عليه وسلم 
يظهر من خلال هذا الإنباء حر�ص النّبي صلى الله عليه وسلم على دعوة اأمّته للالتزام بعبادة الله �سبحانه   
حتّى في اأحلك الظروف فعن معقل بن ي�سار ر�سي الله عنه عن النّبي صلى الله عليه وسلم قال: »الْعِبَادَةُ فِي الْهَرْجِ 

)1( ال�سنن، ابن ماجه، الإيمان/ باب ف�سل العلماء، ج81/1: رقم الحديث 223، قال الألباني: �سحيح.      
)2( ال�سحيح، البخاري، العلم/ باب كيف يقب�ص العلم، ج31/1: رقم الحديث 100.     

)3( ال�سنن، الدارمي، المقدمة/ باب ف�سل العلم، ج351/1: رقم الحديث 333، قال المحقق: اإ�سناده �سحيح.      
)4( البداية والنهاية، ابن كثير ج397/14.        
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«)1(، قـــال النووي: و�سبب كثرة ف�سل العبادة فيه اأن النا�ص يغفلون عنها وي�ستغلون عنها  كَهِجْـــرَةٍ اإِلَيَّ
وليتفرغ لها اإل اأفراد.)2(  

وقـــال ابن حجر: »قال القرطبـــي كاأنّ في الحديث اإ�سارة اإلى اأن الفتن والم�سقة البالغة �ستقع 
حتـــى يخـــف اأمر الدين ويقل العتناء باأمره ول يبقى لأحد اعتنـــاء اإل باأمر دنياه ومعا�سه نف�سه وما 

يتعلق به ومن ثم عظم قدر العبادة اأيام الفتنة«)3( 
وقـــال اأبو الح�سن الملا الهروي: »الْعِبَـــادَةُ« اأَيْ: ثَوَابُهَا مَعَ الِ�سْتِقَامَـــةِ وَالِ�سْتِدَامَةِ عَلَيْهَا »فِي 
ةَ، وَمَنْ كَانَتْ  « اأَيْ: قَبْلَ فَتْحِ مَكَّ لَيَّ يْ: زَمَـــنَ الْفِتْنَةِ وَوَقْتَ الْمُحَارَبَةِ بَيْنَ الْمُ�سْلِمِينَ »كَهَجْرَةٍ اإِ الْهَـــرْجِ« اأَ

ِ وَرَ�سُولِهِ«.)4(  ِ وَرَ�سُولِهِ فَهِجْرَتُهُ اإِلَى اللهَّ هِجْرَتُهُ اإِلَى اللهَّ
فبهـــذا يتبيّـــن الأجر العظيم الذي وعد بـــه العابدون في زمن الهرج، والعبـــادة المطلوبة في 
الحديث هي كما قال ابن تيمية: ا�سم جامع لكل ما يحبه الله وير�ساه، من الأقوال والأعمال الباطنة 
والظاهرة)5(، فاأيّ عمل �سالح يجاهد الم�سلم نف�سه ليقوم به في زمن عزّ فيه من يلتفت اإلى عبادة 
الله ي�ســـدق عليـــه وعد ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم، وفي هذا ت�سهيـــل على الم�سلم، فاإن تعبّـــد لله بالتوحيد اأو 
بالإيمان وتحقيق �سروطه اأو ال�سلاة اأو الزكاة اأو الحج اأو الجهاد اأو البر اأو حتى المعاملات اليومية 

اإذا نوى به اأن يتقرّب اإلى الله �سبحانه وتعالى.

�لخاتمة
اأولً: ذكر النتائج:

- يطلق م�سطلح »دلئل النبوة« اأو »المعجزات« اأو »دلئل �سدق الوحي والنبوة« ويراد به نف�ص 
المعنى ال�سطلاحي.

- يمتـــدّ التّاأ�سيـــل ال�سرعي لتنزيـــل اأحاديث اآخر الزمان على واقعة معينـــة منذ زمن الأنبياء 
ال�سابقين.

- تتّبـــع ال�سحابـــة ر�سي الله عنهم مـــا اأنباأ به النّبي صلى الله عليه وسلم من اأمور غيبية فـــازدادوا اإيمانًا مع 
اإيمانهم.

)1( م�سلم، ال�سحيح، الفتن واأ�سراط ال�ساعة/ باب ف�سل العبادة في الهرج، ج2268/4: رقم الحديث 2948.      
)2( �سرح النووي على م�سلم، النووي، ج89/18.     

)3( فتح الباري، ابن حجر، ج75/13.      
)4( مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة الم�سابيح، اأبو الح�سن الملا الهروي، ج3387/8.      

)5( العبودية، ابن تيمية ج44/1.     
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- بيّن النّبي صلى الله عليه وسلم اأ�سباب انت�سار الهرج وما �ساحبه من ظواهر وكيفية الت�سرف حينها.
- النظر في اأحاديث الغيب ودرا�ستها دليل على �سلاحية ال�سّنّة النبوية لكل زمان.

ثانيًا: التو�سيات: 
- اأن يهتم الدار�سين في ال�سنة النبوية بدرا�سة اأحاديث الإنباء الغيبي، لتنبيه النا�ص على ما 

ينتظرهم من اأحداث.
- التـــزام �سوابـــط نزيـــل اأحاديـــث اآخـــر الزمان علـــى واقعة معينـــة، وعدم فتـــح الباب على 

م�سراعيه لكل من هبّ ودرج.
- العمل وفق مقت�سى ما اأنباأ به النّبي صلى الله عليه وسلم والتزام و�سيته.

�لمر�جع
القراآن الكريم.
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د. محمد اأحمد ح�صن ربابعة
اأ�شتاذ م�شارك في الإعلام –  الدعوة والإعلام الإ�شلامي

جامعة اليرموك –  الأردن

الاإ�شارات النبويةّ حول تطور و�شائل الات�شال 
درا�شة ا�شتقرائية ا�شت�شرافية تحليلية 

Prophetic signs about the development of means of communication
An inductive, forward-looking, analytical study 

ملخ�ص
تهدف هذه الدرا�سة اإلى محاولة ا�ستقراء الروايات الحديثيّة الثابتة عن النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم، والتي  تت�سمن اإ�سارات غيبيّة م�ستقبليّة تحمل دللت حول تطور و�سائل الت�سال والتوا�سل 
وم�ستجداتهـــا مـــن بعد عهـــد النبوّة، وتقديم روؤيـــة ا�ست�سرافية لمـــا قد توؤول اإليـــه و�سائل الت�سال 
وتقنياتـــه في الم�ستقبل القريب اأو البعيد بعلم الله تعالى؛ مما يوؤكد نبوة النبي صلى الله عليه وسلم فيما يخبر عنه 

مما وقع اأو �سيقع م�ستقبلًا، واأنه ل ينطق عن الهوى اإن هو اإل وحي يوحى.
وقـــد وظّفت الدرا�سة مناهـــج البحث الكيفي القائمة على ال�ستقـــراء وال�ست�سراف والتحليل 
الن�ســـيّ؛ من خلال ا�ستقـــراء روايات الحديث ال�سريف الثابتة )ال�سحيحة اأو الح�سنة( التي وردت 
فيهـــا نبـــوءات غيبية م�ستقبليـــة تحمل اإ�سارات �سمنيّـــة توحي بتطور و�سائل الت�ســـال وتقنياته في 
الم�ستقبل من بعد عهد النبوة وحتى اآخر الزمان، ثم تحقيق هذه الروايات والتثبت من قبولها وفق 
منهـــج تحقيق الروايات والأحاديث لدى علماء الحديث ال�سريـــف، وتحليل م�سامين هذه الروايات 
وتوجيـــه دللت عباراتها الحاملة لهذه المعانـــي الم�ستقبلية وفق منهج تحليل الن�سو�ص، بالإ�سافة 
اإلـــى محاولة ا�ست�سراف ال�سورة الم�ستقبلية التي تطورت اإليها و�سائل الت�سال من بعد عهد النبوة 
المبـــارك، ومـــا و�سلت اإليه اليوم اأو ما تنبئ بالو�سول اإليه في الم�ستقبل القريب اأو البعيد بعلم الله 

تعالى وذلك وفق المنهج ال�ست�سرافي.
وخل�ست الدرا�سة اإلى اأنّ هناك جملة روايات حديثية مقبولة )�سحيحة، وح�سنة( وردت فيها 
اإ�سارات نبوية غيبية حول تطور و�سائل الت�سال وتقنياته المعا�سرة، واأن هذه الإ�سارات ال�سريحة 
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وال�سمنيـــة توؤكد نبوءة النبي �سلى الله عليه و�سلم، ويمكن اأن يُ�ستفاد من نتائج الدرا�سة في تقديم 
اإ�ســـاءة اأمام الباحثين والمخت�سيـــن لإيلاء المو�سوع  مزيدًا من العناية والبحث والتو�سع واإ�سباعه 
بدرا�ســـات متخ�س�سة ومتعمقـــة تُعنى بجمع مفردات المو�سوع وا�ستلهـــام الدللت ذات ال�سلة به 

وا�ست�سراف الم�ستقبل في �سوء نتائجها.
كلمات مفتاحية: الإ�سارات النبوية، و�سائل الت�سال، درا�سة ا�ستقرائية، درا�سة ا�ست�سرافية، 

درا�سة تحليلية   
Abstract
This study aims to try to extrapolate the established hadith narrations 

from the Prophet, may God bless him and grant him peace, which include 
future metaphysical signs that carry indications about the development of the 
means of communication and communication and their developments after 
the era of the prophecy, and to provide a forward-looking vision of what the 
means of communication and its technologies may lead to in the near or far 
future with knowledge. God; Which confirms the prophecy of the Prophet, 
may God bless him and grant him peace, in what he tells of what has happened 
or will happen in the future, and that he does not speak out of whims that he 
is nothing but a revelation that is revealed.

The study employed qualitative research methods based on induction, 
foresight and textual analysis; By extrapolating the established )correct 
or good( hadith narrations in which future metaphysical prophecies were 
mentioned that carry implicit signs suggesting the development of the means 
and techniques of communication in the future from after the era of prophecy 
until the end of time, and then verifying these narrations and verifying their 
acceptance according to the approach of verifying the narrations and hadiths 
among scholars The noble hadith, analyzing the contents of these narrations 
and directing the connotations of their phrases bearing these future meanings 
according to the method of analyzing texts, in addition to trying to anticipate 
the future image to which the means of communication developed after the 
era of the blessed prophecy, and what it has reached today or what it predicts 
to reach in the near or far future With the knowledge of God Almighty, 
according to the forward-looking approach.

The study concluded that there are a number of acceptable hadith 
narrations )correct and good( in which there are metaphysical prophetic signs 
about the development of the means of communication and its contemporary 
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technologies, and that these explicit and implicit references confirm the 
prophecy of the Prophet, may God bless him and grant him peace, and the 
results of the study can be used to provide illumination for researchers. 
And specialists to give the subject more attention, research, expansion, and 
saturate it with specialized and in-depth studies concerned with collecting the 
vocabulary of the subject, drawing inspiration from the relevant connotations 
and foreseeing the future in the light of its results.

Key words: prophetic signs, means of communication, inductive study, 
prospective study, analytical study

�لمبحث �لاأول:
خلفية �لدر��سة و�أهميتُها

مقدمة

ب�سم الله الرحمن الرحيم، والحمد لله الذي علم بالقلم علّم الإن�سان ما لم يعلم، و�سلى الله 
و�سلـــم وبارك علـــى نبيّنا الكريم الذي ل ينطق عن الهوى اإن هو اإلى وحي يُوحى، وعل اآله واأ�سحابه 

اأولي الب�سائر والنهى، وبعد؛
فقـــد اقت�ست م�سيئة الله تعالى اأن تكـــون ر�سالة النبي صلى الله عليه وسلم خاتمة الر�سائل الإلهية، واأن يكون 

نبيّنـــا صلى الله عليه وسلم خاتـــم الأنبيـــاء والمر�سليـــن جميعا، قـــال الله تعالـــى: ﴿ې    ى ى ئا ئا ئە 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾   )القـــراآن الكريم: 
33: 40(. وتاأكـــد ذلـــك ب�سريـــح قول النبـــي صلى الله عليه وسلم واإخباره بذاتـــه عن ذلك، فقـــال صلى الله عليه وسلم: »اأنا خاتم 

الأنبياء«. )البخاري: ح 3535، وم�سلم: ح2286(
ولذا فاإنّ ر�سالته �سلى الله عليه و�سلم جاءت عالميّة خالدة تخاطب النا�ص كافة على اختلاف 

اأجنا�سهـــم واألوانهـــم واأماكـــن انت�سارهم واأزمنـــة وجودهم، قال الله تعالـــى: ﴿ۀ     ہ ہ          
ہ ہ  ھ ھ ھ ھ ے     ے      ۓ﴾ ) �سباأ :  28(.

وبمـــا اأنّ هذه الر�سالة الإلهية جاءت عالميـــة كان ل بدّ من اإي�سالها للعالمين وتبليغها للنا�ص 
كافة لهدايتهم واإنقاذهم واإقامة الحجة عليهم وتحقيق الغاية من اأ�سل الر�سالة وهي هداية الخلق 
اإلـــى الخالـــق ودللة العباد على ربّ العبـــاد، ولتحقيق ذلك كان ل بدّ من وجـــود الو�سائل التي تكفل 
تبليغهـــا للنا�ـــص وت�سمـــن و�سولها اإليهم علـــى الرغم من الفروقـــات والتباينات بينهـــم في الزمان 

والمكان والل�سان.
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وقـــد حر�ص النبيّ صلى الله عليه وسلم مذ تلقى الوحي بالقراآن مـــن ال�سماء، ثم اأمر بال�سدع به، وطُلب اإليه 
تبليغَـــه واإي�سالَه  للنا�ص، حر�ص �سلى الله عيه و�سلم على حمل ر�سالة الله اإلى خلق الله، وا�ستخدم 
فـــي �سبيـــل تحقيق ذلـــك ا�ستراتيجيـــات الإقناع المتنوعـــة واأ�ساليـــب التوا�سل المختلفـــة، وو�سائل 
الت�سال المتاحة والممكنة اآنذاك، فوردت روايات حديثيّة ثابتة عنه �سلى الله عليه و�سلم تت�سمن 

توظيف النبي صلى الله عليه وسلم لبع�ص اأ�ساليب الت�سال وطرائقه وو�سائله المتاحة اآنذاك.
وف�سلًا على ا�ستخدام النبي صلى الله عليه وسلم للو�سائل والأ�ساليب الت�سالية المتاحة في عهده صلى الله عليه وسلم، فقد 
وردت اإ�ســـارات نبوية منه �سلـــى الله عليه و�سلم نُقلت بروايات حديثية ثابتـــة فيها اإ�سارات �سمنية 
توحي بتطور و�سائل الت�سال وتقدمها في ع�سور متاأخرة ت�سهدها اأمته والعالم من بعده �سلى الله 

عليه و�سلم. 
وفـــي �سوء ا�ستقراء هـــذه الروايات الحديثية التـــي تت�سمن اإ�سارات نبويـــة غيبية م�ستقبلية،  
وفـــي �سياق درا�ستها وفق النظرة ال�ست�سرافيـــة الم�ستقبلية لما قد ي�ستجد من تطورات على و�سائل 
الت�ســـال وتقنياتـــه، فيجدر التاأكيد علـــى اإنّ هذا البحث ل يُعدّ من التنجيـــم اأو الرجم بالغيب، ول 
يعتمـــد علـــى الخيال العلمـــي اأو الخر�ـــص اأو التخمين، ول ي�ستنـــد اإلى ح�سابات منطقيـــة اأو عقلية، 
ول ينه�ـــص علـــى توقعات مبنيّة على تقديـــرات ذاتية اأو ا�ستطلاعات راأي ميدانيـــة، ول واإنّما يعتمد 
علـــى روايات حديثيـــة ثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم؛ ي�ستقروؤهـــا وي�ستوحي مما ورد فيها مـــن اإ�سارات نبوية 
م�ستقبلية، تحمل دللت �سمنيّة يمكن ا�ست�سراف الم�ستقبل من خلالها حول واقع و�سائل الت�سال 

اأو ما قد توؤول اإليه في الم�ستقبل القريب اأو البعيد.
وتبقى هذه اجتهادات في فهم الن�ص وا�ست�سراف اأبعاده ودللته في الواقع اأو في الم�ستقبل، 
قد تكون �سببًا في فتح اآفاق جديدة اأمام المخت�سين للبحث في هذا المجال وا�ستخلا�ص معان اأكثر 

دقة اأعمق فهمًا، وت�سهم في خدمة الن�ص النبوي الكريم ونفع الإن�سانيّة.
�سائـــلا الله تعالـــى اأن يجعل هذا البحـــث خال�سا لوجهـــه �سبحانه وخدمة لدينـــه و�سنة نبيّه 

الكريم، واأن ينفعني به ووالدي والقائمين على هذا الموؤتمر القيّم، ومن علّمني حرفًا، اآمين

�لمطلب �لاأوّل: 
�أهمية �لدر��سة، وم�سكلتها، وت�ساوؤلاتها، و�أهد�فها

اأولً: اأهمية الدرا�سة 
تبـــرز اأهمية هذه الدرا�سة فـــي محاولة ا�ستقراء الروايات الحديثيّة الـــواردة عن النبي �سلى 
الله عليـــه و�سلم، التي  تت�سمن اإ�سارات ودللت حول تطور و�سائل الت�سال والتوا�سل وم�ستجداتها 
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مـــن بعـــد عهد النبوّة، ومن اأهمية هذه الدرا�سة اأنها تقدّم روؤية ا�ست�سرافية لما قد توؤول اإليه و�سائل 
الت�ســـال وتقنياته في الم�ستقبل القريب اأو البعيـــد بعلم الله تعالى؛ مما يوؤكد نبوة النبي �سلى الله 
عليه و�سلم فيما يخبر عنه مما وقع اأو �سيقع م�ستقبلًا، واأنه ل ينطق عن الهوى اإن هو اإل وحي يوحى.

وتاأتـــي هذه الدرا�سة في اإطار الجتهاد في فهم الن�ص النبوي وا�ست�سراف اأبعاده ودللته في 
الواقع اأو في الم�ستقبل، مما يذكي اأهميتها في اأنها قد تكون �سببًا لفتح اآفاق جديدة اأمام الباحثين 
والمخت�سيـــن والمعنيين في هذا المجـــال، وا�ستخلا�ص معان اأكثر دقة اأعمق فهمًا، مما لعله يُ�سهم 

في خدمة الن�ص النبوي الكريم ونفع الإن�سانيّة.
  ثانيًا: م�سكلة الدرا�سة :

تتمحور م�سكلة هذه الدرا�سة في محاولة ا�ستعرا�ص الإ�سارات النبوية التي وردت في اأحاديث 
النبي صلى الله عليه وسلم ونبوءاته ال�سادقة التي اأ�سار فيها اإلى تطور و�سائل الت�سال الحديث، والتي اأ�سار النبي 
صلى الله عليه وسلم اإلى ح�سولها قبل األف واأربعمائة وثلاثة واأربعين �سنة، وا�ستنتاج مدى انطباقه على واقع تطور 

و�سائل الت�سال وتطبيقاته الوا�سعة المعا�سرة. 
ثالثًا: ت�ساوؤلت الدرا�سة

وتحاول الدرا�سة اأن تجيب عن الت�ساوؤلت الرئي�سة التالية:
 ما مفهوم الدرا�سات ال�ست�سرافيّة، وكيف تطورت، وما اأهم مبادئها؟

ما اأهم الإ�سارات النبوية التي وردت عن النبي صلى الله عليه وسلم حول تطور و�سائل الت�سال وتقدمها ؟
 ما مدى التقارب والنطباق بين هذه الإ�سارات النبوية وواقع تطور و�سائل الت�سال وتطبيقاته 

المعا�سرة ؟ 
رابعًا: اأهداف الدرا�سة:

وتحاول الدرا�سة اأن تجيب عن الت�ساوؤلت الرئي�سة التالية:
 بيان مفهوم الدرا�سات ال�ست�سرافيّة، وكيف تطورت، وما اأهم مبادئها.

 بيـــان اأهـــم الإ�سارات النبوية التـــي وردت عن النبي �سلى الله عليه و�سلـــم حول تطور و�سائل 
الت�سال وتقدمها.

 تو�سيـــح مدى التقـــارب والنطباق بين هذه الإ�ســـارات النبوية وواقع تطـــور و�سائل الت�سال 
وتطبيقاته المعا�سرة. 
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�لمطلب �لثاني: 
منهجية �لدر��سة، وحدودها، وم�سطلحاتها وتعريفاتها �لاإجر�ئية 

اأولً: منهجية الدرا�سة
وظّـــف هذا البحث مناهج عدة تتنا�سب ومو�سوعه، وت�سعـــى لتحقيق اأهدافه، وفيما يلي بيان 

موجز لهذه المناهج:

�لمنهج �لا�ستقر�ئي:

يرجع اأ�سل ال�ستقراء في لغة العرب اإلى معنى التتبع والجمع وال�سم، ومنه القرو وهو الحو�ص 
ا ي�سير فيها وينظر حالها واأمرها.)1( ا اأر�سً الذي يُجمع ويُفرغ فيه، وقرا البلاد بمعنى تتبعها اأر�سً

وترجع كلمة ا�ستقراء في اليونانية اإلى )Enay Wyn( ومعناها يقود؛ بمعنى قيادة العقل اإلى 
التتبع وال�ستنباط وغيرها من العمليات العقلية.)2(

والمنهـــج ال�ستقرائـــي يقوم على ا�ستقراء الظاهرة المراد درا�ستهـــا،)3( وهو اأن�سب الـمناهج 
البحثيـــة لجمع الـمعلومات مـــن مظانها وم�سادرها؛ ذلك بتتبع مفـــردات الـمو�سوع وا�ستقرائه في 
الكتـــب والـمراجـــع ال�سابقـــة على اختـــلاف اأنواعها، وانتقاء ما لـــه علاقة منها بمفـــردات مو�سوع 
البحـــث، ومحاولة الربط والتوفيق بينهـــا؛ مقارنة وترجيحا، ثمّ توظيفها في معالجة م�سكلة البحث 

وتحقيق اأهدافه، بعد تتبع جزئياتها للو�سول اإلى ا�ستنتاج اأو حكم كليّ.)4(

�لمنهج �لتحليلي: 

هـــو اإجراء عمليات عقلية متنوعة من قراءة وتاأمل وتفكيك ومقارنة ت�ستهدف تركيبة الن�صّ؛ 
لأجـــل ا�ستنبـــاط ما ينطوي عليه الن�صّ من محاميل يمكن ت�سنيفهـــا وتوظيفها في الميدان المراد 
درا�سته. ويمكن اأن ياأخذ التحليل منهج التحليل النظري اأو الكيفي اأو النوعي با�ستخدام اأداة العقل 

)1( انظر: الرازي، زين الدين اأبو عبد الله محمد بن اأبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي )المتوفى: 666هـ(، مختار ال�سحاح، 
المحقق: يو�سف ال�سيخ محمد، المكتبة الع�سرية - الدار النموذجية، بيروت – �سيدا، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ / 1999م، 
الإفريقى  الرويفعى  الأن�ساري  منظور  ابن  الدين  جمال  الف�سل،  اأبو  على،  بن  مكرم  بن  محمد  منظور،  وابن   ،252 �ص 
اأحمد  وابن فار�ص،  الثالثة - 1414 هـ، ج 15، �ص 175،  الطبعة:  – بيروت،  العرب، دار �سادر  ل�سان  )المتوفى: 711هـ(، 
بن فار�ص بن زكرياء القزويني الرازي، اأبو الح�سين )المتوفى: 395هـ(، معجم مقايي�ص اللغة، المحقق: عبد ال�سلام محمد 

هارون، دار الفكر، عام الن�سر: 1399هـ - 1979م، ج5، �ص 65
الإ�سلامية،  الإمام محمد بن �سعود  الإ�سلامية، جامعة  الثقافة  العزيز، بحث ماج�ستير مقدم في ق�سم  العرفج، محمد عبد   )2(

/com.blogspot.qawaneen//:https  الريا�ص، ال�سعودية، 1436/1435هـ، من�سور على موقع
)3( انظر: مر�سي، اأحمد بن مر�سي، الأ�س�ص العلميّة لبحوث الإعلام والت�سال، الور�سم للن�سر والتوزيع، الجزائر، ط1، 2013م، 

�ص 93
)4( انظر: الحيزان، محمد بن عبد العزيز، البحوث العلمية، اأ�س�سها واأ�ساليبها ومجالتها، الريا�ص، ط3، 2010م، �ص 12
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المعتمـــدة على النظر والتاأمل وال�ستنباط وغيرها، ويمكن اأن ياأخذ �سكل التحليل الكميّ من خلال 
اأدوات القيا�ص الكميّ المعتمدة على المقايي�ص الإح�سائية.)1(

�لمنهج �لا�ست�سر�في:

يرجع معنى ال�ست�سراف في اللغة اإلى معاني النظر اإلى ال�سيء البعيد ومحاولة التعرف عليه، 
واتخاذ ال�سبل التي تو�سل اإلى ذلك بدقة كال�سعود اإلى مكان مرتفع يتيح فر�سة اأكبر للا�ستطلاع.

والمنهـــج ال�ست�سرافـــي هو منهج يقـــوم على محاولـــة ا�ستك�ســـاف الم�ستقبل وفـــق الأهداف 
المخطـــط لها، با�ستخـــدام اأ�ساليب كمية تعتمد علـــى قراءة اأرقام الحا�سر والما�ســـي، اأو اأ�ساليب 
كيفية ت�ستنتج اأدلتها من الآراء ال�سخ�سية القارئة لمجرى الأحداث، و من المهم لهذا ال�ست�سراف 

اأن يعتمد على ذلك النوع من المتغيرات القابلة اأن تُبنى عليها ال�سيا�سة التح�سينية«.)2(
وقـــد ا�ستفـــاد الباحث من المناهج الثلاثـــة اآنفة الذكر في اإخراج هـــذا البحث؛ فاعتمد على 
المنهـــج ال�ستقرائي في تتبـــع الروايات الحديثية وجمعها مما وردت فيهـــا اإ�سارات نبوية من النبي 
�سلى الله عليه و�سلم يمكن اأن ي�ستدل بم�سمونها على تطور و�سائل الت�سال وتقنياته من بعد عهد 

النبوة وحتى اآخر الزمان، واعتمد فيها على الروايات المقبولة �سندًا ) �سحيحة اأو ح�سنة( .
ووظـــف الباحث المنهـــج التحليلي الخا�ـــص بتحليل الن�سو�ـــص في تحليل األفـــاظ وم�سامين 
الروايـــات الحديثيـــة الواردة عن النبي صلى الله عليه وسلم،  والتـــي تحمل اإ�سارات نبوية �سريحـــة اأو �سمنيّة حول 

تطور و�سائل الت�سال وتقنياته. 
كمـــا ا�ستفـــاد الباحث من المنهج ال�ست�سرافـــي في محاولة ال�ستدلل بمـــا ورد في الروايات 
الحديثيـــة من اإ�سارات توحـــي بتطور و�سائل الت�ســـال وتقنياته في الم�ستقبل مـــن بعد عهد النبوة 
وحتـــى اآخر الزمـــان، مما لعله يً�سهم في تقديم روؤية م�ستقبلية مبنيّـــة على نبوءات غيبية م�ستقبلية 

وردت في الروايات الحديثية التي ت�سنى للباحث جمعها والطلاع عليها. 
ثانيًا: حدود الدرا�سة :

تتحـــدد هذه الدرا�سة في ا�ستقراء الروايـــات الحديثية المت�سمنة في الكتب المتخ�س�سة في 
اأ�سراط ال�ساعة، واعتمدت على:

)1( خطاطبة، عدنان م�سطفى،  اأُ�س�ص ومهارات التحليل وال�ستنباط التربوي، دار وائل للن�سر والتوزيع، عمان، ط1، 2021م، �ص 
52 ،51

)2( الجابري، نياف بن ر�سيد، وبيومي، كمال ح�سني، والمحي�سن، اإبراهيم بن عبدالله، ا�ست�سراف م�ستقبل التعليم بمنطقة المدينة 
https://search. المنورة تطبيق ال�سلا�سل الزمنية ، المجلة الدولية للبحوث النوعية المتخ�س�سة، عدد 12، �ص 56- 151 

http://www.shatharat.net و ، mandumah.com
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كتـــاب اتحاف الجماعة بمـــا ورد في الفتن واأ�سراط ال�ساعة، للتويجـــري؛)1( كون هذا الكتاب 
من اأجمع الكتب الحديثة )المعا�سرة( في الفتن، بالإ�سافة اإلى كونه قد خرّج الروايات وحققها.

مو�سوعة اأحاديث الفتن واأ�سراط ال�ساعـــة، للدكتور همام �سعيد؛)2( كونها مو�سوعة ت�سنيفية 
منهجيـــة لأحاديث الكتـــب ال�ستة وم�سند الإمام اأحمـــد ورواياتها من كتب ال�سنـــة، وقد تميّزت هذه 

المو�سوعة باأنّ رواياتها م�سنفة ومخرّجة، مع الحكم عليها والتعليق عليها و�سرح موجز لها.
وقـــد تحددت هذه الدرا�سة في الروايات المقبولة )ال�سحيحـــة والح�سنة( في �سوء ما حكم 

عليه العلماء وعلماء الحديث ال�سريف.
ثالثًا: م�سطلحات الدرا�سة وتعريفاتها الإجرائية

الإ�سارات النبوية: 
تًعـــرّف الإ�ســـارات النبوية في هذه الدرا�ســـة اإجرائيًا باأنها: الإلماحـــات ال�سمنيّة الواردة في 
الأحاديث النبويّة ال�سريفة الثابتة )ال�سحيحة اأو الح�سنة( المت�سمّنة نبوءات غيبية م�ستقبلية عن 
اأخبـــار اأو اأحداث اأو م�ستجدات م�ستوحاة من �سيـــاق رواياتها، وتبقى �سمن دائرة الجتهاد المقنن 

ل�ست�سراف الم�ستقبل من غير تكييف لها اأو تعيين زمانها اأو تحديد مكانها اأو �سكل وقوعها. 
     ال�ست�ســـراف: يُعـــرّف ال�ست�سراف اإجرائيًا في هذه الدرا�سة باأنه روؤية م�ستقبلية اجتهادية 
لمـــا �ستكـــون عليه و�سائـــل الت�سال في الم�ستقبل القريـــب اأو البعيد في �سوء مـــا تحتمله م�سامين 

الروايات الحديثية الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم.

�لمبحث �لثاني:
�لدر��سات �لا�ست�سر�فيّة �لم�ستقبلية

�لمطلب �لاأول: مفهوم �لدر��سات �لا�ست�سر�فية وتاريخها

اأولً: مفهوم الدرا�سات ال�ست�سرافية
يرجع معنى ال�ست�سراف في اللغة اإلى معاني النظر اإلى ال�سيء البعيد ومحاولة التعرف عليه، 
واتخاذ ال�سبل التي تو�سل اإلى ذلك بدقة كال�سعود اإلى مكان مرتفع يتيح فر�سة اأكبر للا�ستطلاع.)3(

)1( التويجري، حمود بن عبد الله، اإتحاف الجماعة بما جاء في الفتن والملاحم واأ�سراط ال�ساعة، دار ال�سميعي للن�سر، الريا�ص، 
الطبعة الأولى، 1396، والثانية 1414هــ

النبوية،  ال�سنة  درا�سات  مركز  ال�ساعة،  واأ�سراط  الفتن  اأحاديث  مو�سوعة  �سعيد،  الرحيم، ومحمد همام  عبد  �سعيد، همام   )2(
وجهاد الأ�ستاذ للن�سر، ومكتبة الكوثر، الريا�ص، ال�سعودية، ط1، 1428هـ، و ط2، 1429هـــ

)3( انظر: لو�سيف، عمار، الدرا�سات ال�ست�سرافية:  مقاربة مفاهيمية، مجلة العلوم الإن�سانية، جامعة ق�سنطينة، الجزائر، عدد 
44، دي�سمبر، 2015م، مجلد ب، �ص 259
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اأول من تو�ســـل اإلى ا�سطلاح درا�سة الم�ستقبل هو الموؤرخ الألماني »اأو�سيب فلنختاهيم« عام 
1930م، تحـــت ا�ســـم Futurology« وهو ال�سم ال�سائع للدرا�سة الم�ستقبليـــة في اللغة الإنجليزية، 
ويقابلـــه الم�سطلح الفرن�سي )Prospective( للعالم »جا�ستون برجيه«.  ويمكن تعريف الدرا�سات 
الم�ستقبليـــة باأنها »مجموعة من البحوث والدرا�سات التي تهـــدف اإلى الك�سف عن الم�سكلات ذات 
الطبيعة الم�ستقبلية، والعمل على اإيجاد حلول عملية لها، كما تهدف اإلى تحديد اتجاهات الأحداث 
وتحليل المتغيرات المتعددة للموقف الم�ستقبلي، والتي يمكن اأن يكون لها تاأثير على م�سار الأحداث 
في الم�ستقبل. كما اأمكن تعريف الدرا�سات الم�ستقبلية باأنها » التنبوؤ الم�سروط من منظور احتمالي 

وعلمي ن�سبي.)1(
والمنهـــج ال�ست�سرافـــي هو منهج يقـــوم على محاولـــة ا�ستك�ســـاف الم�ستقبل وفـــق الأهداف 
المخطـــط لها، با�ستخـــدام اأ�ساليب كمية تعتمد علـــى قراءة اأرقام الحا�سر والما�ســـي، اأو اأ�ساليب 
كيفية ت�ستنتج اأدلتها من الآراء ال�سخ�سية القارئة لمجرى الأحداث، و من المهم لهذا ال�ست�سراف 
اأن يعتمـــد على ذلك النوع من المتغيـــرات القابلة اأن تُبنى عليها ال�سيا�ســـة التح�سينية«. )الجابري 

واآخرون، 2019م()2(
وينظر Shane اإلى الدرا�سات ال�ست�سرافية على اأنها ›‹تخ�س�ص علمي جديد يخت�ص ب�سقل 
البيانـــات وتح�سيـــن العمليات التي على اأ�سا�سهـــا تتخذ القرارات وال�سيا�ســـات في مختلف مجالت 

ال�سلوك الإن�ساني. )عامر، 2008، �ص20()3(
وتتجـــه الدرا�سات ال�ست�سرافيـــة في حقل العلوم الجتماعية اإلـــى تحديد اتجاهات الأحداث 
فـــي الم�ستقبـــل وتحليل  مختلف المتغيرات التي يمكن اأن توؤثر في التجاهات اأو في حركة م�سارها، 

وذلك من اأجل الو�سول اإلى اأف�سل م�ستقبل بديل.
ويمكن القول، اأن الدرا�سات ال�ست�سرافية هي علم جديد، يقوم على تقييم الما�سي والحا�سر، 
وتحديد المتغيرات التي يمكن اأن توؤثر في الم�ستقبل، وذلك من اأجل الو�سول اإلى البديل الأف�سل.)4(
ويميّـــز الباحثون والمهتمون بالدرا�سات ال�ست�سرافية الم�ستقبلية بين ثلاثة مفاهيم اأ�سا�سية 

للدرا�سات ال�ست�سرافية، هي: 

 ،2015 التّربويّة،  والبحوث  البيداغوجي  للتّجديد  الوطني  ال�ست�سرافيّة،المركز  الدّرا�سات  حول  منهجيّة  محمد،  �سكاري،   )1(
  https://www.politics-dz.com

)2( الجابري، نياف بن ر�سيد، وبيومي، كمال ح�سني، والمحي�سن، اإبراهيم بن عبدالله، ا�ست�سراف م�ستقبل التعليم بمنطقة المدينة 
https://search. المتخ�س�سة، عدد 12، �ص 56- 151  النوعية  للبحوث  الدولية  المجلة  الزمنية،  ال�سلا�سل  المنورة تطبيق 

http://www.shatharat.net و ، mandumah.com
)3( عامر، طارق، اأ�ساليب الدرا�سات الم�ستقبلية، دار اليازوري، عمان، الأردن،  2008م، �ص 20

)4( لو�سيف، عمار، الدرا�سات ال�ست�سرافية:  مقاربة مفاهيمية، مجلة العلوم الإن�سانية، جامعة ق�سنطينة، الجزائر، عدد 44، 
دي�سمبر، 2015م، مجلد ب، �ص 260
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الت�ســـور :)Spéculation(: يق�ســـد الباحثون بهـــذا المفهوم، العملية التـــي من خلالها يتم 
تكويـــن �ســـورة متكاملة للاأحداث فـــي فترة م�ستقبليـــة، و تتاأثر هـــذه ال�ســـورة الم�ستقبلية بعوامل 

البتكار والخلق والخيال العلمي من جانب الباحث في محاولة لت�سميم هذا التخيلي الم�ستقبلي.
التوقع المح�سوب )Projection( : ي�سير هذا المفهوم اإلى العملية التي تقوم على فهم واإدراك 
تطور الأحداث من الحا�سر اإلى امتداد زمني م�ستقبلي؛ لمعرفة اتجاه التغير وطبيعته اعتمادا على 

ا�ستخدام معلومات متنوعة عن الحا�سر وتحليلها، وال�ستفادة منها لفهم الم�ستقبل.
التنبـــوؤ : )Forecasting( وهـــو يت�سمـــن محاولـــة تكوين �ســـورة م�ستقبلية متنوعـــة محتملة 
الحـــدوث، كما يت�سمن فـــي نف�ص الوقت درا�سة المتغيرات التي يمكـــن اأن توؤدي اإلى احتمال تحقيق 

هذه ال�سورة الم�ستقبلية.)1(
وفـــي �ســـوء المفاهيـــم ال�سابقـــة للا�ست�ســـراف، وفي اإطـــار تطبيقه فـــي �سياق هـــذه البحث 
المتخ�س�ص حول النظرة ال�ست�سرافية الم�ستقبلية لما قد ي�ستجد من تطورات على و�سائل الت�سال 
وتقنياتـــه، فيجدر التاأكيد على اإنّ هذا البحـــث ل يُعدّ من التنجيم اأو الرجم بالغيب، ول يعتمد على 
الخيـــال العلمـــي اأو الخر�ص اأو التخمين، ول ي�ستند اإلى ح�سابـــات منطقية اأو عقلية، ول ينه�ص على 
توقعـــات مبنيّـــة على تقديـــرات ذاتية اأو ا�ستطلاعـــات راأي ميدانيـــة، ول واإنّما يعتمـــد على روايات 
حديثية ثابتة عن النبي �سلى الله عليه و�سلم؛ ي�ستقروؤها وي�ستوحي مما ورد فيها من اإ�سارات نبوية 
م�ستقبلية، تحمل دللت �سمنيّة يمكن ا�ست�سراف الم�ستقبل من خلالها حول واقع و�سائل الت�سال 

اأو ما قد توؤول اإليه في الم�ستقبل القريب اأو البعيد.
وتبقى هذه اجتهادات في فهم الن�ص وا�ست�سراف اأبعاده ودللته في الواقع اأو في الم�ستقبل، 
قد تكون �سببًا في فتح اآفاق جديدة اأمام المخت�سين للبحث في هذا المجال وا�ستخلا�ص معان اأكثر 

دقة اأعمق فهمًا، وت�سهم في خدمة الن�ص النبوي الكريم ونفع الإن�سانيّة.
كما اأنّ اإبراز مثل هذه الروايات قد يكون من �سبل الهداية التي ت�سير اإلى نبوة النبي صلى الله عليه وسلم في 
اإخبـــاره عـــن اأنباء م�ستقبلية ونبـــوءات ا�ست�سرافية، ويكون ذلك من �سبـــل الهداية والت�سديق بنبوة 
النبـــي صلى الله عليه وسلم في حـــال انطبقت هذه النبوءات مـــع الواقع ووفق ما اأخبر النبي �سلـــى الله عليه و�سلم 
عنـــه اأو اأ�سار اإليه، »فالإ�سارة العلمية �سبيل للهدايـــة الإ�سلامية؛ اإذ اأنّ الحقائق العلمية الواردة في 
الأحاديـــث النبويـــة لم تاأت لمجرد ال�ســـرد العلمي، واإنما جاءت للا�ستدلل بهـــا على حقيقة غيبية، 

كوجود الله تعالى اأو بيان قدرته في خلقه«،)2( اأو اإثبات نبوة نبيّه صلى الله عليه وسلم.

)1( عامر، طارق، اأ�ساليب الدرا�سات الم�ستقبلية، دار اليازوري، عمان، الأردن،  2008م، �ص 19
)2(غنيم، كارم ال�سيد، اللتزام بالمنهج العلمي لدرا�سة الإ�سارات العلمية في الأحاديث النبوية، من�سور في موقع الإعجاز في القراآن 

 com.m-quran//:https ،وال�سنة، 2019م
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ثانيًا: تاريخ الدرا�سات ال�ست�سرافية
محاولت ا�ست�سراف الم�ستقبل جزء اأزلي من ثقافة الب�سرية؛ فالإن�سان العادي طالما ان�سغل 
بالتنجيـــم وا�ستخدم الطلا�سم وغيرها من الخرافات، دافعه اإلى ذلك ال�سوق اإلى معرفة الآتي من 

الأحداث.
وعبـــر التاريخ، حاول علماء ومفكرون ا�ست�سراف الم�ستقبـــل من خلال روؤى وت�سورات مبنية 
علـــى اعتبـــارات منطقية وا�ستنتاجـــات تحليلية تولدت لديهـــم؛ ولعل من اأمثلة هـــوؤلء اأفلاطون في 
الجمهوريـــة الفا�سلـــة والفارابي في المدينة الفا�سلـــة ومالتو�ص في النظريـــة المت�سائمة لم�ستقبل 
الب�سريـــة، واأبـــو بكر بن طفيل في ر�سالته حي بن َ يقظـــان، وفوكوياما �ساحب نظرية نهاية التاريخ. 
ونجد اأن اآين�ستاين يبرر اهتمامه بالم�ستقبل عندما �سُئل: لماذا تهتم بالم�ستقبل؟ فاأجاب: بب�ساطة 
لأننـــي ذاهب اإلى هنـــاك، وجميع الب�سر ذاهبـــون للم�ستقبل. ويُعد ابن خلدون مـــن اأكثر المفكرين 
انفتاحا على الم�ستقبل، واأكثر المطوعين للم�ستقبل في اتجاه ال�ست�سراف؛ فقد ا�ست�سرف مفاهيم 
العولمة التي ا�ستهرت في العقود الأخيرة، فراأى اأن الح�سارة الإن�سانية هي اإرث للجميع وغيرهم.)1(
ويظهر مما �سبق اأنّ الهتمام بالم�ستقبل كعلم، وبال�ست�سراف كاآلية واإ�ستراتيجية، �سارب في 
القدم ولكن ظهور الم�سطلح بهذه الت�سمية، »علم الم�ستقبل« اأو »ال�ست�سراف«، هو حديث ويعود على 
الأرجـــح اإلى العالم الألماني اأو�سيب فلختهايم )Flechtheim Ossip( ، وتزامنت البدايات الأولى 
للدرا�ســـات الم�ستقبلية في الغرب مع الحرب العالمية الثانية، حيث ن�ساأت درا�سة الم�ستقبليات في 
الوليات المتحدة الأمريكية وخا�سة في مجال الدرا�سات الإ�ستراتيجية الع�سكرية، ولكن البدايات 
الفعليـــة للدرا�سات الم�ستقبلية تعود اإلى �ستينات القـــرن الع�سرين، خا�سة مع ظهور الحا�سب الآلي 
ا ي�سغل المنظمات الدولية والمراكز  وات�ســـاع تطبيقاته، اإلى اأن اأ�سبحت الدرا�ســـات الم�ستقبلية همًّ

البحثية والمعاهد العلمية وغيرها.)2(
وعلـــى الرغم من الظهور المتاأخر للمنهجيات العلمية ذات العلاقة بالدرا�سات ال�ست�سرافية 
للم�ستقبل اإلى القرن الع�سرين، اإل اأنها تطورت وغدت اليوم علمًا قائمًا بذاته له مناهجه المعتمدة، 
ومجالتـــه المتعـــددة، وتنظم لأجله الكثير من اللقاءات والندوات علـــى جميع الم�ستويات الإقليمية 
والعالميـــة، وبـــرزت مفاهيم علمية جديـــدة، مثـــل: ا�ست�سراف الم�ستقبـــل، والتحليـــل الم�ستقبلي، 

والتنبوؤ.)3(

ا�ست�سرافية،  درا�سة  ال�سعودية:  العربية  المملكة  في  الحكومية  الجامعات  ا�ستقلالية  عمر،  الله  عبد  ابت�سام  با�سعيد،  انظر:   )1(
اأطروحة دكتوراه ق�سم الإدارة التربوية، كلية التربية، جامعة الملك �سعود، ال�سعودية، 1440هــ، �ص 52.

للعلوم  ال�سودان  جامع  الم�ستقبلية،  الدرا�سات  مجلة  الحديث،  العربي  الفكر  في  الم�ستقبلية  الدرا�سات  مجدي،  فارح،  انظر:   )2(
والتكنولوجيا، 2016م، عدد 17 )1(، �ص 6 -25.

)3( الذبياني، محمد، درا�سات الم�ستقبل: اأ�س�سها الفل�سفية وا�ستخداماتها في البحوث التربوية في البلدان العربية، مجلة درا�سات 
- العلوم التربوية، الجامعة الأردنية، 2017م، مجلد 44، عدد 4، 165- 184.
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وقـــد تزايد الهتمام بالدرا�سات الم�ستقبلية في ال�سنوات الأخيرة، بحكم ت�سارع الم�ستجدات 
والتحديـــات التي تواجه الب�سرية في ع�سر الثورة التقنيّـــة وما اأملته من فر�ص ومخاطر ومحاذير، 
واأ�سبحـــت الدرا�سات ال�ست�سرافيّة �سرورة ملحة تفر�ص نف�سها على الواقع، وتُ�سهم في ا�ست�سراف 

الم�ستقبل الإن�ساني.)1(

�لمطلب �لثاني: �لدر��سات �لا�ست�سر�فية في �سوء �لاإ�سلام
كـــون الدرا�سات ال�ست�سرافيّة تُعنى بالم�ستقبل، والم�ستقبـــل بما ففيه من علم الغيب الذي ل 
يخ�ســـع للعلـــم التجريدي اأو التخمينـــي، ف�ستعر�ص هذه الجزئية من الدرا�ســـة لمنهجية الدرا�سات 

ال�ست�سرافية في �سوء الإ�سلام. 
اأولً: اأنموذجات من ا�ست�سراف الم�ستقبل في الإ�سلام

با�ستقراء القراآن الكريم، وال�سنة الثابتة، وال�سيرة النبوية، يجد الباحث نماذج من ا�ست�سراف 
الم�ستقبـــل ذكرها القراآن الكريم ووردت اأمثلة عدة في ال�سنة وال�سيرة النبوية الم�سرّفة، وفيما يلي 

بع�سها:
في القراآن الكريم

يذكـــر لنا القراآن الكريم اأنموذجات �سالفة واأمثلة �ساهـــدة على ا�ست�سراف الم�ستقبل، وردت 
علـــى ل�ســـان الأنبياء الكرام، ومن ذلـــك: ا�ست�سراف نوح عليه ال�سلام لم�ستقبـــل قومه تُجاه دعوته؛ 
فقـــد حدّثنـــا القـــراآن الكريم عن جانب مـــن دعوة نوح عليـــه ال�سلام لقومه، فبعد عمـــر طويل لبثه 

نـــوح عليه ال�سلام في قومـــه يدعوهم وين�سحهم ويدلهم علـــى الله تعالى: ﴿ى ى ئا 
ئې﴾  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ       ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا    
)العنكبـــوت: 14(، ولمّا راأى منهـــم ال�سدود والعناد، واآي�ص من اإيمانهـــم، توجه لله تعالى بالدعاء 

عليهـــم قائـــلًا:  ﴿ئا ئە ئە ئو   ئو   ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې  ئې ئى 
ئى ئى ی ی      ی ی﴾ )نـــوح: 26، 27(، وموطـــن ال�ساهد ال�ست�سرافي في دعاء 
ه �سبحانه ُّ﴿ئې ئې  ئې ئى ئى ئى ی ی      ی ی﴾ . نوح عليه ال�سلام ربَّ
فما الذي جعل نوحًا عليه ال�سلام ي�ست�سرف الم�ستقبل فيجزم بهذا الحكم الم�ستقبلي الغيبي؛ 
اأنّ قومـــه لن يوؤمنوا و�سيبقوا على �سلالهم و�سيكونون �سببا في �سلال غيرهم من العباد، واأنه اآي�ص 
مـــن اأن يخـــرج من اأ�سلابهم مـــن يوؤمن، بل �سيلدون الفاجر الكافر ؟ وبالرجـــوع اإلى ما اأورد علماء 

التف�سير في بيان لذلك، نجد اأنها تدور على تف�سيرين:

)1( انظر: الحوت، محمد، و�سلاح توفيق، ووفاء محمود، فعالية الدرا�سات الم�ستقبلية في التخطيط التربوي، مجلة كلية التربية، 
جامعة بنها، 2015م، مجلد 26، عدد 104، �ص 197
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الخبـــرة وال�ستقراء والمقاي�سة على تاريخهم ومواقفهـــم ال�سابقة، وقد ذكر ذلك الإمام ابن 
كثير رحمه الله ذلك: »وَذَلِكَ لِخِبْرَتِهِ بِهِمْ وَمُكْثِهِ بَيْنَ اأَظْهُرِهِمْ اأَلْفَ �سَنَةٍ اإِلَّ خَمْ�سِينَ عَامًا«.)1( وذكر 

ذلك الإمام الرازي اأي�سا وغيرهما كثير من المف�سرين.
الوحـــي الإلهـــي؛ وذلـــك اأنّ الله اأوحى اإليه اأنـــه لن يوؤمن قومـــك اإل من قد اآمـــن، قال الإمام 
لَامُ ذَلِـــكَ؟ قُلْنَا: لِلنَّ�صِّ  الـــرازي رحمه الله في مفاتيـــح الغيب: فَاإِنْ قِيلَ: كَيْفَ عَـــرَفَ نُوحٌ عَلَيْهِ ال�سَّ
ا النَّ�صُّ فَقَوْلُهُ تَعَالَى: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی     ی ی ی﴾ )هُودٍ: 35(  مَّ وَالِ�سْتِقْـــرَاءِ، اأَ
جُلُ  بَهُمْ، وَكَانَ الرَّ لَّ خَمْ�سِينَ عَامًا فَعَرَفَ طِبَاعَهُمْ وَجَرَّ هُ لَبِثَ فِيهِمْ اأَلْفَ �سَنَةٍ اإِ ا الِ�سْتِقْرَاءُ فَهُوَ اأَنَّ وَاأَمَّ
ةِ، فَيَمُوتُ  يَّ انِي بِمِثْلِ هَذِهِ الْوَ�سِ ابٌ، وَاإِنَّ اأَبِي اأَوْ�سَ هُ كَذَّ مِنْهُـــمْ يَنْطَلِقُ بِابْنِهِ اإِلَيْهِ وَيَقُولُ: احْذَرْ هَـــذَا فَاإِنَّ

ا الإمام القرطبي رحمه الله.)3( غِيرُ عَلَى ذَلِكَ.)2( واإلى هذا ذهب اأي�سً الْكَبِيرُ وَيَنْ�سَاأُ ال�سَّ
في ال�سنّة وال�سيرة النبويّة الم�سرفة:

الروايات الثابتة في ال�سنة وال�سيرة النبوية ذات الم�سامين ال�ست�سرافية للم�ستقبل متعددة، 
ومـــن اأولها واأبرزها ق�سة ا�ست�سراف ورقة بـــن نوفل لم�ستقبل النبيّ صلى الله عليه وسلم مع قومه: ففي حديث بدء 
الوحي، جاء فيه كلام ورقة بن نوفل للنبي صلى الله عليه وسلم حول م�ستقبل دعوته وموقف قومه منه ومن دعوته: 
ا اإِذْ  ُ عَلَـــى مُو�سَى، يَا لَيْتَنِي فِيهَا جَذَعًا، لَيْتَنِي اأَكُونُ حَيًّ لَ اللهَّ امُو�صُ الَّذِي نَزَّ »فَقَـــالَ لَهُ وَرَقَةُ: هَذَا النَّ
ِ صلى الله عليه وسلم: »اأَوَ مُخْرِجِيَّ هُمْ«، قَالَ: نَعَمْ، لَمْ يَاأْتِ رَجُلٌ قَطُّ بِمِثْلِ مَا جِئْتَ  يُخْرِجُكَ قَوْمُكَ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللهَّ

رًا«.)4( رًا مُوؤَزَّ رْكَ نَ�سْ بِهِ اإِلَّ عُودِيَ، وَاإِنْ يُدْرِكْنِي يَوْمُكَ اأَنْ�سُ
وقـــد ذكـــر ابن حجر رحمه الله فـــي �سرحه لهذا الحديث ما ي�سير اإلـــى م�سدر ورقة بن نوفل 
في روؤيته ال�ست�سرافية لم�ستقبل دعوة النبي صلى الله عليه وسلم وموقف قومه منه، واأنّ روؤية ورقة كانت نابعة من 
علمـــه بالكتب ال�سابقة فقد ن�صّ الحديث على اأنـــه كان لديه علم من ذلك، اأو لمقاي�سته على تاريخ 
ذي واأخرج . قال ابن حجر: »فَذَكَرَ  الدعوات ال�سابقة واأنه ما من نبي اأو مر�سل اأو م�سلح اإل عُودي واأُ
هُمْ لَ يُجِيبُونَهُ اإِلَى  هُ عَلِمَ مِنَ الْكُتُبِ اأَنَّ لُوفِهِمْ وَلِأَنَّ وَرَقَـــةُ اأَنَّ الْعِلَّةَ فِي ذَلِكَ مَجِيئُهُ لَهُمْ بِالِنْتِقَالِ عَنْ مَاأْ

هُ يَلْزَمُهُ لِذَلِكَ مُنَابَذَتُهُمْ وَمُعَانَدَتُهُمْ فَتَنْ�سَاأُ الْعَدَاوَةُ«.)5( ذَلِكَ وَاأَنَّ

)1( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج8، �ص 237
)2( الرازي، اأبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري )المتوفى: 

606هـ(، مفاتيح الغيب  التف�سير الكبير، دار اإحياء التراث العربي – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1420 هـ، ج30، �ص 659. 
)3( القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، ج18، �ص 312

)4( اأخرجه الإمام البخاري، محمد بن اإ�سماعيل اأبو عبدالله البخاري الجعفي، في  الجامع الم�سند ال�سحيح المخت�سر من اأمور 
ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سننه واأيامه = �سحيح البخاري، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، 

ترقيم محمد فوؤاد عبد الباقي، الطبعة: الأولى، 1422هـ، حديث رقم )3(، ج1، �ص7 
)5( ابن حجر، اأحمد بن علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني ال�سافعي، فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، دار المعرفة - بيروت، 
الدين  واأ�سرف على طبعه: محب  و�سححه  باإخراجه  قام  الباقي،  عبد  فوؤاد  واأحاديثه: محمد  واأبوابه  كتبه  رقم  1379هــ، 
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وهناك اأمثلة في القراآن وال�سنة وال�سيرة النبوية عدّة تت�سمن ا�ست�سرافات م�ستقبلية لي�ص هذا 
مقام ب�سطها؛ ويُكتفى بما ذكر من مثال في القراآن وال�سيرة النبوية، من باب التمثيل وال�ست�سهاد ل 
من باب الح�سر والتعداد. واإل فالمتاأمل ل�سير الأنبياء الكرام و�سرائعهم، يجدها نماذج حيَّة مليئة 

بال�سواهد ال�ست�سرافية للم�ستقبل الذي كانوا يت�سورون وقوعه. 
ال�ست�سراف في نظر علماء الإ�سلام:

علـــم ال�ست�سراف )الم�ستقبليات( من العلوم التي عُني بهـــا علماء الإ�سلام، فهو لي�ص غريباً 
عـــن الثقافة الإ�سلامية؛ فعلماء الإ�سلام ومفكروه وفقهاوؤها اأ�ســـاروا لهذا العلم واأ�سلوا له وو�سعوا 
مناهجه و�سوابطه، فابن خلدون قدّم في ذلك نظريته القائمة على المنهج العلمي الر�سين المبني 
علـــى المقاي�سة وال�سببيـــة؛ فالأحداث والوقائع التي تجري في الزمن الحا�ســـر ولها ما يُماثلها من 
الأحداث والوقائع التي جرت في الزمن الما�سي وفي المكان نف�سه، فاإنه يمكننا اأن نتنباأ بم�ستقبلها. 
فالحـــوادث، وفق مفهومه، ترتبط مع بع�سها بع�ساً ارتبـــاط العلة بالمعلول. ولذلك، يوؤكد في كتاب 
»المقدمة« اأن ا�ستقراء حوادث التاريخ ودرا�ستها تقود اإلى معرفة ال�سبب، التي من �ساأنها اأن ت�ساعد 
علـــى معرفة الم�سبب، واأن ملامح الم�ستقبـــل ل بدّ اأن تعود اإلى اأ�سباب تتفاعل في الزمن الحا�سر. 
وعليـــه، فاإن الم�ستقبل يمكن التنبوؤ به على اأُ�س�ص علمية.)1( قائمة على مهارة التفكير ال�سنني الذي 
يك�سف قوانين العمران وحركة التاريخ، ونجد ابن خلدون قد قدّم في ذلك ا�ست�سرافات في العولمة 

والعمران وعلم الجتماع الإن�ساني.)2(
وقـــد اأطلق فقهـــاء الإ�سلام على هذا النوع من الدرا�سات »فقـــه التوقع«، ويوؤكد الدكتور ن�سر 
وا�سل مفتي الديار الم�سرية الأ�سبق وع�سو مجمع البحوث الإ�سلامية بالأزهر، اأن فقه التوقع مبني 
علـــى حق الفقهـــاء في تكوين نظرة عقلية ت�ست�ســـرف الم�ستقبل قبل وقوعه وبنـــاء الأحكام الفقهية 
اللازمة لهذا الم�ستقبل، فالتوقع ق�سم فقهي اأ�سيل �سديد الأهمية؛ لأن ال�سريعة الإ�سلامية �سالحة 
لـــكل زمان ومكان، ومن مهـــام الفقيه العمل على اإظهار ذلك، ومن ال�ســـروري اإذن اأن يتوقع داخل 
عملـــه الجتهادي اأبعاد الحكـــم كلها، وجوانبه المختلفة من حيث ما يف�ســـي اإليه، وحال النا�ص في 
بيئاتهـــم المختلفة معه، وما �سيوؤول اإليه الأمر في الأزمـــان القادمة، ففقه التوقع عملية ا�ستنباطية 

الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، ج1، �ص 26
https://www.inde- ،1( الجبوري، عماد الدين، ابن خلدون ونظرية الم�ستقبل )الحلقة الأولى(،  الخمي�ص 11 يونيو، 2020م(

    pendentarabia.com
)2( انظر: كلمة التحرير لمجلة اإ�سلامية المعرفة، �سرورة الوعي بالواقع واأهميته في فهم الن�سو�ص، مجلة الفكر الإ�سلامي المعا�سر، 
العدد 67، 1433هـ، �ص 6، وم�سفر القحطاني،  ال�سنة 17،  للفكر الإ�سلامي،  العالمي  مجلة علمية محكمة ي�سدرها المعهد 

http://www.islamtoday.net/articles  ،من�سورة على موقع الإ�سلام اليوم
ودرء  الم�ستقبل  اأحداث  ل�ست�سراف  دعوة  التوقــع..  فقــه   : بحث  ،  من  ال�سالم  تهاني   - �سيد  محمد   - الم�سباحي  الرحمن  عبد 

)http://www.al-madina.com/node/225600/risala ، للخلافات الفقهية
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ذهنيـــة تحمـــل الفقيه على تتبع مراد ال�ســـارع الحكيم من اأحكامه، ليدرك اأ�ســـرار الت�سريع فيحمل 
عليها ما ا�ستجد في دنيا النا�ص، ويراد به اأمرين اأ�سا�سيين : ا�ست�سراف الفقيه النظرة الم�ستقبلية 
في ماآلت اجتهاده، والفقه الفترا�سي الذي يفتر�ص النازلة قبل وقوعها لي�سع لها ما ينا�سبها من 
الأحـــكام. ففقـــه التوقع قد يكون حديثاً في م�سطلحه ولكنه قديم فـــي معناه وقد ا�ستخدمه وا�سعو 
الفقـــه الإ�سلامي فتجـــاوزوا القيا�ص لمراعاة العرف الخا�ص بالمجتمع وظهور ما �سمي بـ »الم�سائل 
الفقهية« عند الأحناف هو نوع من اأنواع فقه التوقع، والأمة اليوم في حاجة ما�سة لإقرار هذا النوع 
مـــن الفقه، خا�ســـة اأن ا�ستح�سار الواقع وا�ست�سراف الم�ستقبل في الفقـــه الإ�سلامي اأمر �سروري، 
ولي�ـــص مطلوباً من العلماء اليوم في ظل الم�ستجـــدات العلمية المتلاحقة اأن ينتظروا الأمر الجديد 
لكـــي يبنوا اأحكامهم الفقهية عليه، بـــل المطلوب هو ال�سعي لمعرفة هـــذه الم�ستجدات وال�ستعداد 

لها باأحكام فقهية �سالحة تخدم المجتمعات الإ�سلامية ول تحرمها من الم�ستجدات الحديثة.)1(
�لمطلب �لثاني: �سو�بط ��ست�سر�ف �لم�ستقبل في �لاإ�سلام

مـــن الم�سلمات الإيمانيـــة اأن الم�ستقبل من الأمور المغيبة عـــن الب�سر، وعلمه عند الله وحده 
لقولـــه تعالـــى: ﴿ئا       ئە ئە  ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې 
)لقمـــان:  بم﴾   بخ  بح  بج     ئىئي  ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى 
34(، اإل اأن الب�ســـر  مع توكلهم وت�سليمهم لله ماأمـــورون بالجتهاد والتخطيط للم�ستقبل، ولقد كان 
ر�ســـول الله �سلـــى الله عليه و�سلم يخطـــط لبناء الدولة الإ�سلامية ويعد العـــدة لها و�سار على نهجه 

خلفائه من بعده وال�سلف ال�سالح.)2(
وا�ست�سراف الم�ستقبل منهج علمي و�سع له موؤ�س�سوه قواعده ومبادئه، ومن اأهم هذه المبادئ 
التي تقوم عليها الدرا�سات ال�ست�سرافية: مبداأ ال�ستمرارية؛ وهو توقع الم�ستقبل امتدادا للحا�سر، 
وا�ستمراريـــة الحوادث من الما�ســـي للحا�سر للم�ستقبل. ومبداأ التماثل؛ وهـــو توقع اأن تتكرر بع�ص 
اأنمـــاط الحـــوادث كمـــا هي من وقـــت لآخر. ومبـــداأ التراكم؛ وهو تراكـــم نف�ص الأحـــكام على نف�ص 
الوقائـــع، مع اختلاف الأ�سخا�ـــص لمدد تتفاوت تاريخيـــا. ومبداأ ا�ستخلا�ص العبـــرة من الما�سي، 
ومبـــداأ التنبـــوؤ بالم�ستقبل، بالإ�سافة اإلى وفـــرة البيانات التي تقوم عليهـــا الدرا�سات ال�ست�سرافية 

)1( انظر: الم�سباحي، عبد الرحمن، محمد �سيد، تهاني ال�سالم ،   فقــه التوقــع؛ دعوة ل�ست�سراف اأحداث الم�ستقبل ودرء للخلافات 
com.madina-al.www//:http ،الفقهية، جدّة، بحث من�سور على موقع المدينة الإلكتروني، 2010م

للا�ستزادة حول ال�ست�سراف في الإ�سلام، ينظر: الجميلي، عبد العزيز، ال�ست�سراف النبوي، بحث من�سور بتاريخ 2016م، على موقع 
https://islamsyria.com/site/show_articles/8792  ،رابطة العلماء ال�سوريين

)2( الجابري، نياف بن ر�سيد، وبيومي، كمال ح�سني، والمحي�سن، اإبراهيم بن عبدالله، ا�ست�سراف م�ستقبل التعليم بمنطقة المدينة 
https://search. المتخ�س�سة، عدد 12، �ص 56- 151  النوعية  للبحوث  الدولية  المجلة  الزمنية،  ال�سلا�سل  المنورة تطبيق 

http://www.shatharat.net و ، mandumah.com



966

ودرجة م�سداقيتها ودقتها بما ي�ساعد على تر�سيد التفكير ال�ست�سرافي.)1(
والملاحـــظ علـــى هـــذه المبـــادئ اأنها تعتمد علـــى المقاي�ســـة العقليـــة وال�سببيـــة، من خلال 
ا�ست�ســـراف الم�ستقبل بناء على الما�ســـي اأو الحا�سر، ومبداأ المقاي�سة من خلال مقاي�سة الأحداث 
والت�سابـــه بينها مع اختلاف البيئـــة المكانية والزمانية، وهذه مقاي�سات عقليـــة، ل ت�ستند اإلى اأدلة 

موثوقة، واإنما هي اجتهادات عقلية ل تخرج عن دائرة التوقع والتخمين.    
واأمّـــا ا�ست�ســـراف الم�ستقبل في �سوء الإ�سلام، فاإنه ي�ستند مـــن حيث الأ�سل اإلى اأدلة موثوقة 
ون�سو�ص ثابتة، وتنح�سر دائرة الجتهاد فيه في فهم هذه الن�سو�ص فقط، ووفق قواعد و�سوابط 
منهجية، وفيما يلي بيان موجز لأهم المبادئ وال�سوابط التي تحكم منهج ال�ست�سراف في الإ�سلام:

ا�ست�سراف الم�ستقبل من النبوءات الواردة عن النبي صلى الله عليه وسلم يًعدّ من علم الغيب؛ والغيب ل يعلمه 
اإل الله تعالـــى، قـــال تعالـــى: ﴿ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾ )الأنعام : 59(،  اأو 

اأوحى بـــه لر�سله الكرام، قال الله تعالى: ﴿ۆ ۆ     ۈ ۈ     ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ې﴾ )اآل عمـــران: 179(. وبناء على ذلك فاإنّ ا�ست�سراف الم�ستقبل يخ�سع ل�سوابط 
علـــم الغيب التي تحـــرّم ادعاء الغيب وزعمه اأو الخو�ص فيه من غير م�ستند من قراآن اأو �سنّة ثابتة. 
ع الإ�سلام ويُ�سنّع، ويحرّم ويجرّم من اعتمد على الأدوات والو�سائل المحرّمة في ا�ست�سرافات  ويف�سّ

الم�ستقبل، كالتنجيم اأو العرافة اأو التنبوءات المظنونة.  
ا�ست�سراف الم�ستقبل يُ�ستقى من م�سادر يقينيّة �سرعيّة؛ فال�ست�سرافات الم�ستقبلية والإخبار 
عن اأحداث اأو وقائع اأو م�ستجدات غيبية م�ستقبلية ينبغي اأن توؤخذ من م�ستند يعتمد عليه كالروايات 
الحديثيـــة الثابتة )�سحيحة اأو ح�سنة(، ول تُ�ستقى من مرويات �سعيفة اأو منكرة اأو مو�سوعة؛ لأنها 

ظنيّة الثبوت ل موثوقة الثبوت.  
وهـــذا مـــن ال�سوابط التي اأكد عليها جـــلّ العلماء في التعامل مع اأحاديـــث الغيب الم�ستقبلية 
والفتـــن واأ�ســـراط ال�ساعة، فـــي �سرورة »ح�سر م�ســـادر التلقي فيما هو حجة �سرعيـــة، واإهدار ما 
عـــداه كالأحاديث ال�سعيفـــة والمو�سوعة وال�سرائليـــات، وح�ساب الجمل الم�سمـــى بعلم الحروف، 

والمنامات، والتحليلات الظنية ونحوها«.)2(
ا�ست�ســـراف الم�ستقبل احتمالي الوقـــوع؛ ويكون هذا في الأخبار التي ت�ستند لروايات �سحيحة 

 http://www.almaref.org المنهج،  واإ�سكالت  العلم  �سغف  الم�ستقبلية  الدرا�سات  فالح،  محمد  الجهني  للتو�سع:  يُنظر   )1(
الطبعة  الأردن،  عمان،  الم�سيرة،  دار   تربوي،  منظور  الم�ستقبلية  الدرا�سات  الفتاح:  عبد  اأحمد  الزكي  فاروق،  عبده  وفليه 

http://www.sawsanatalk.com ،الأولى،2003م، �ص35، ومبادئ الدرا�سات الم�ستقبلية
)2( المقدّم، محمد بن اأحمد بن اإ�سماعيل، فقه اأ�سراط ال�ساعة، الدار العالمية للن�سر والتوزيع، ال�سكندرية، م�سر، ط6، 2008م، 

�ص 284
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لكنها جاءت مجملة ل مف�سلة، و�سمنية ل �سريحة، فينبغي اأن تبقى الروؤى ال�ست�سرافية الم�ستقبلية 
التـــي تُ�ستقى من الروايات الحديثيـــة في مثل هذه الحالت في دائرة التوقـــع والحتمال، ول ينبغي 
حملهـــا علـــى الجزم والقطع، لأنها فـــي دائرة الغيب التـــي ل يعلم تفا�سيل وقوعهـــا اإل عالم الغيب 

وال�سهادة.
وقـــد اأ�سار لهذا ال�سابـــط المقدم في كتابه »فقه اأ�سراط ال�ساعـــة«: »تبقى هذه الأ�سراط في 
دائـــرة التوقع المظنـــون دون اأن نتكلّف اإيجادها باإجراءات من عند اأنف�سنا؛ لأنها اأمور كونية قدرية 

واقعة ل محالة ولم نُخاطب با�ستخراجها من عالم الغيب اإلى عالم ال�سهادة«.)1(
ا�ست�ســـراف الم�ستقبـــل نوؤمن باأ�سلـــه ول نتكلّف تحديد موعد وقوعه؛ وهـــذا الإيمان يكون في 
حـــال وردت ن�سو�ص ثابتة تحمـــل اأخبارًا اأو م�سامين ا�ست�سرافية م�ستقبلية، فاإن المنهج القويم في 
التعامل معها اأن نوؤمن بوقوع ما اأخبرت عنه جزمًا لأنها وردت في ن�سو�ص ثابتة ل يجوز اإنكارها اأو 
تكذيبهـــا، وتبقى �سمن دائرة الجتهاد المقنن ل�ست�ســـراف الم�ستقبل من غير تكييف لها اأو تعيين 

زمانها ومواقيتها اأو تحديد مكانها وبيئاتها اأو �سكل وقوعها اأو �سياقاتها اأو ظروفها.
وهـــذا المنهـــج ن�ستلهمه من القراآن الكريـــم وال�سنة النبوية الم�سرفة عندمـــا اأخبرا باأحداث 
ا�ست�سرافيـــة م�ستقبليـــة؛ حيث علمنـــا المنهـــج القراآني والنبـــوي اأن ل نتكلف تحديـــد ميعاد حدث 
م�ستقبلـــي واإن كان ورد الن�ـــص بثبوت وقوعه قطعًا، ففي ق�سة روؤيـــا النبي �سلى الله عليه و�سلم اأنّه 
اأُري فـــي المنام اأنه دخـــل مكة وطاف بالبيت، وهذا ما ذكره القراآن الكريم موؤكدًا باأدوات التوكيد، 

قال الله تعالـــى: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
ۇٴ﴾ )الفتح، 27(، فاأخبر النبي صلى الله عليه وسلم اأ�سحابه بذلك وهو في المدينة، فلما �ساروا عام الحديبية 
لـــم يَ�سُكَّ جماعة منهم اَأن هذه الروؤيـــا تف�سر هذا العام، فلما وقع ما وقع من ق�سية ال�سلح ورجعوا 
عامهم ذلك على اأن يعودوا من قابل، وقع في نفو�ص بع�ص ال�سحابة من ذلك �سيء، حتى �ساأل عمر 
بـــن الخطـــاب ر�ص الله عنه في ذلك، فقال له فِيمَا قَالَ: اأفلم تكن تخبرنا اأنّا �سناأتي البيت ونطوف 
فيه؟ قال: »بلى، اأفاأخبرتك اأنك تاأتيه عامك هذا؟« قال : ل، قال: »فاإنّك اآتيه ومطوّف به«.)2( وثمة 
اأمثلة اأخرى منها ما ورد من ب�سارة في مطلع �سورة الروم باأن الروم �ستغلب الفر�ص، فالآيات اأخبرت 

بهذا الخبر ال�ست�سرافي الغيبي الم�ستقبلي، لكنها لم تحدد وقت وقوعه بعام على وجه التعيين.
ا�ست�ســـراف الم�ستقبـــل تُبنـــى على الجتهاد في الفهـــم من غير تكلّف اإ�سقاطهـــا على الواقع؛ 
فالن�سو�ص الثابتة التي تت�سمن اأخبارًا اأو اإ�سارات ا�ست�سرافية م�ستقبلية )ظنيّة ل محكمة()3( يمكن 

)1( المقدّم، محمد بن اإ�سماعيل، فقه اأ�سراط ال�ساعة، الدار العالمية للن�سر والتوزيع، ال�سكندرية، م�سر، ط6، 2008م، �ص 255
)2( ابن كثير، تف�سير القراآن العظيم، ج7، �ص 356.

)3( المقدّم، محمد بن اأحمد ، فقه اأ�سراط ال�ساعة، �ص 273
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اإعمال العقل في فهمها والجتهاد في ا�ستبانة دللتها، ولكن ينبغي اأن يكون ذلك في اإطار الجتهاد 
العلمي المقنن الذي يعتمد على األفاظ الن�سو�ص ودللتها في �سياقها بما يتفق مع معانيها في لغة 
العـــرب، مع �سرورة تجميع الروايات في ال�سيـــاق الواحد، وتربيط الن�سو�ص بع�سها ببع�ص، وفهما 

مكتملة ل مجزاأة.
ـــا اأن ل يُ�سار اإلى التعطيـــل اأو رد الن�سو�ص الثابتة، قـــال المقد�سي في كتابه  وي�ستـــرط اأي�سُ
»لمعة العتقاد«: »الإيمان بكل ما اأخبر به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، و�سح به النقل عنه فيما �سهدناه اأو غاب 
عنـــا، نعلـــم اأنه حق و�سدق، و�سواء في ذلك مـــا عقلناه وجهلناه ولم نطلع علـــى حقيقة معناه؛ مثل: 
حديث الإ�سراء والمعراج، ومن ذلك اأ�سراط ال�ساعة؛ مثل: خروج الدجال ، ونزول عي�سى ابن مريم 
عليـــه ال�ســـلام فيقتله، وخروج ياأجوج وماأجوج، وخروج الدابة، وطلـــوع ال�سم�ص من مغربها، واأ�سباه 

ذلك مما �سح به النقل ..«.)1(
ول ينبغي حمل الألفاظ على الرمزية هروبًا من عدم القدرة على ا�ستيعاب م�سامينها اأو عدم 
ا�ستهجـــان وقوعها، كما ف�سر بع�سهـــم الروايات في الدجال، باأن الدجال لي�ـــص حقيقة واإنما يرمز 
لل�ســـر، والمهـــدي يرمز للخيـــر، ومن اأمثال هوؤلء محمـــد عبده فيما نقله عنه تلميـــذه محمد ر�سيد 
ر�ســـا، قال: »�سُئل ال�سيخ محمـــد عبده عن الم�سيح الدجال، وقتل عي�سى له؟ فقال: اإن الدجال رمز 

للخرافات والدجل والقبائح التي تزول بتقرير ال�سريعة على وجهها«.)2(
ا عدم تكلّـــف اإ�سقاط الن�سو�ـــص ذات الم�سامين ال�ست�سرافية  وممـــا ينبغي الحذر منه اأي�سً
الم�ستقبليـــة على وقائـــع اأو اأحداث بعينها، اأو الجـــزم باأن المق�سود منها كذا وكـــذا، واإنما المنهج 
الحـــقّ هو الإيمان بما ثبت منها واأما تكييف وقوعها فلا ي�سار اإلى تف�سير كيفيته ول زمانه، ويترك 
ذلـــك اإلى حين وقوعه. وعلى ذا م�سى ال�سحابة ر�ســـوان الله عليهم، كانوا يتلقون من النبي �سلى 
الله عليـــه و�سلـــم الحديث المت�سمن لخبر م�ستقبلي غيبي، فيوؤمنون بـــه، فاإذا مرّ بهم ووقع تذكروا 

فقالوا بذا اأخبرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
وقد اأفا�ص العلماء والباحثون في بيان منهج التعامل مع روايات اأحداث الم�ستقبل، و�سوابطها 

و�سروطها، بما ل يت�سع المقام لب�سطه، ويُغني ما تم لإيراده وذكره اآنفًا.)3(

)1( المقد�سي، اأبو محمد موفق الدين عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�سقي الحنبلي، ال�سهير 
المملكة   - والإر�ساد  والدعوة  والأوقاف  الإ�سلامية  ال�سوؤون  وزارة  العتقتد،  لمعة  620هـ(،  )المتوفى:  المقد�سي  قدامة  بابن 

العربية ال�سعودية، الطبعة: الثانية، 1420هـ - 2000م، �ص 28- 31
)2( ال�سرمان، خالد، وبواعنة �سعيد، اأحاديث الفتن؛ مفهومها، والت�سنيف فيها، وقيمتها العلمية، وقواعد فهمها، المجلة الأردنية 
في الدرا�سات الإ�سلامية، مج 12، ع 4، 2016م، �ص 135، وللا�ستزادة حول اأمثلة اأخرى، يُنظر: المقدّم، فقه اأ�سراط ال�ساعة، 

�ص 286 - 293
)3( يمكن ال�ستزادة من كل: المقدّم، فقه اأ�سراط ال�ساعة، و حوى، محمد �سعيد حوى، منهج التعامل مع اأحاديث الفتن والم�ستقبل، 
اأحاديث الفتن، و غنيم، اللتزام بالمنهج العلمي  اأ�سول الدين، 2016م. وال�سرمان، وبواعنة،  جامعة موؤتة، كلية ال�سريعة، 
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�لمبحث �لثالث:
�لرو�يات �لحديثيّة �لمت�سمنة �لاإ�سار�ت �لنبوية �إلى تطور و�سائل �لات�سال

اإنّ المتاأمـــل لأحاديـــث النبي صلى الله عليه وسلم في �سياق حديثـــه عن اأحداث غيـــب الم�ستقبل؛ ليقف على 
اأخبـــار غيبية ونبـــوءات م�ستقبلية �سبق اأن اأخبـــر عنها النبي �سلى الله عليه و�سلـــم اأ�سحابه الكرم 
قبل قرابة خم�سة ع�سر قرنا، ومن ذلك ما ذكره �سلى الله عليه و�سلم من اأمارات ال�ساعة واأحداث 
اآخـــر الزمان وم�ستجداته. ورواهـــا عنه �سحابته الكرام �سيما المهتمـــون منهم ر�سوان الله عليهم 
والمتخ�س�ســـون في اأحاديث الفتـــن واأ�سراط ال�ساعة كال�سحابي الجليـــل حذيفة بن اليمان ر�سي 
الله عنـــه الـــذي روى حديثا �سريحا في اإخبار النبي صلى الله عليه وسلم عمّا يكون اإلـــى اآخر الزمان، فقال حذيفة 
ر�ســـي الله عنـــه: »لقد خطبنا النبيّ صلى الله عليه وسلم خطبة ما ترك فيها �سيئا اإلى قيام ال�ساعة اإل ذكره، علمه 
مـــن علمـــه وجهله من جهله، اإن كنـــت لأرى ال�سيء قد ن�سيت فاأعرفه كما يعـــرف الرجلُ الرجلَ اإذا 

غاب عنه فراآه فعرفه«.)1( 
وروى ابـــن عمـــر ر�ســـي الله عنهما، قال: قال ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم: » اإنّ الله عـــزّ وجلّ قد رفع لي 

الدنيا؛ فاأنا اأنظر اإليها واإلى ما هو كائن فيها اإلى يوم القيامة كاأنما اأنظر اإلى كفّي هذه«.)2(
وعـــن اأبـــي الدرداء ر�سي الله عنه، قال: »لقد تركنا ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم وما طائر يُقلّب جناحيه 

جناحيه في الهواء اإل ذكرنا منه علماً«.)3(
وقـــد نُقلـــت اإلينا مـــن الروايـــات المختلفة في متونهـــا وم�سامينهـــا، والمتباينة فـــي درجتها 
واأ�سانيدهـــا بين ال�سحيح والح�سن وال�سعيف ما يخبر عن اأحـــداث وم�ستجدات متنوعة؛ فمنها ما 
وافـــق ما اأخبر عنه النبـــي �سلى الله عليه و�سلم تماما، ومنها ما �سابه وقـــارب اإ�سارات النبي �سلى 

الله عليه و�سلم في ذلك.)4(
ينبغـــي على الباحث اأن ينهـــج منهج التوازن في تلقي مثل هذه الأخبـــار والآثار؛ فلا يبالغ في 
محاولـــة لـــيّ عنق الن�سو�ص واإنزالها على مـــا ي�ستجد من اأحداث وتطـــورات وم�ستجدات ويف�سرها 

لدرا�سة الإ�سارات العلمية في الأحاديث النبوية، مراجع �سابقة
)1( متفق عليه، وهذا لفظ البخاري رحمه الله.

)2( رواه الطبراني، حديث 1647، ج2، �ص 155، ورجاله رجال ال�سحيح
)3( الطبراني، المعجم الكبير، اأبو القا�سم �سليمان بن اأحمد الطبراني )المتوفى: 360 هـ(، المحقق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي، 

النا�سر: دار اإحياء التراث العربي، الطبعة: الثانية، 1983 م، حديث 1647، ج2، �ص 155، ورجاله رجال ال�سحيح
ورواه الهيثمي،  اأبو الح�سن نور الدين علي بن اأبي بكر بن �سليمان الهيثمي )المتوفى: 807هـ(، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، المحقق: 

ح�سام الدين القد�سي، النا�سر: مكتبة القد�سي، القاهرة، عام الن�سر: 1414 هـ، 1994 م، حديث 13973، ج8، �ص 264
)4( يمكن الرجوع وال�ستزادة والإفادة من الكتب المتخ�س�سة في اأ�سراط ال�ساعة واأماراتها، ومنها: اإتحاف الجماعة بما جاء في 

الفتن والملاحم واأ�سراط ال�ساعة، حمود بن عبد الله التويجري، الأجزاء 1 – 3.
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بهـــا، وكذا ل ي�سلك طريـــق المنكرين والم�ستنكريـــن ممن يبالغ في محاولتـــه تنزيه الن�سو�ص عن 
م�ستجدات قد تتحور اأو تتغير وتتبدل؛ فالأول مبالغ في الإقحام والآخر مبالغ في التنزيه والإحجام.
ومـــن اأهم ما تجنيـــه الأمة في درا�ستها لمثل هذه الآثار اأنه يعمق اإيمان اأفرادها بنبوءة النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلـــم باإخباره عن الغيـــب الم�ستقبلي والنتباه اإلى عظيـــم معجزاته، توظيفها في 
ميدان دعوة الآخرين من غير الموؤمنين وال�ست�سهاد بها على �سدق نبوة النبي �سلى الله عليه و�سلم 
واأنـــه ر�ســـول ل ينطق عن الهوى مما قـــد يقنع الآخرين بدعوته ويفتح قلوبهـــم وعقولهم للاإيمان به 
وبر�سالته، ف�سلا عن اأن اأخذ هذه الآثار وو�سعها على مائدة البحث العلمي يطلع الباحث المن�سف 
مـــن خلال اإ�سارات النبـــي �سلى الله عليه و�سلـــم واإخباراته على فوائد وفرائـــد، ولطائف ون�سائح 
وتوجيهـــات ينتفع بهـــا وي�ستثمرها في حياته، فتكـــون بمثابة بو�سلة تحدد لـــه الطريق القويم الذي 

ي�سلكه.
وقـــد اأفـــرد التويجري في اإتحاف الجماعة ف�سلا خا�سا اأورد فيه اأقوال اأهل العلم الثقات في 
وجوب الإيمان بما �سح من اأخبار عن النبي �سلى الله عليه و�سلم من اأخبار ونبوءات، ومن ذلك ما 
اأورده من كلام اأبي محمد المقد�سي في كتابه لمعة العتقاد، قال: »ويجب الإيمان بكل ما اأخبر به 
ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم و�سحّ به النقل عنه فيما �سهدناه اأو غاب عنا، نعلم اأنه حق و�سدق، 

و�سواء في ذلك ما عقلناه وجهلناه ولم نطلع على حقيقة معناه ..«.)1(
وفيمـــا يخ�ـــصّ مو�سوع هذا البحث؛ فقـــد وردت اأخبار واآثار فيها اإ�ســـارات نبوية حول و�سائل 
الت�سال وتطور تقنياته، و�ساأذكر فيما ياأتي اأبرز هذه الروايات وما فهمه العلماء منها من اإ�سارات 
فيمـــا يخ�ص و�سائل الت�سال وتقنياته، واإيرادها ل يعني الجـــزم والقطع بدللتها على ذلك، واإنما 
هـــي من باب التنبيه اإليها ولفت اأنظار الدار�سيـــن والمهتمين بها، ولتكون محل درا�سة ونظر وتاأمل 

وتفكر، وفيما يلي بيان ذلك:

�لمطلب �لاأول: �لرو�يات �لتي ت�سير �إلى �نت�سار �لاإ�سلام وعلاقتها بتطور و�سائل �لات�سال

يُعر�ـــص تحت هذا المطلب بع�ص الروايـــات الحديثية الثابتة عن النبي �سلى الله عليه و�سلم، 
المت�سمنة ب�سارته �سلى الله عليه و�سلم بانت�سار الإ�سلام وو�سوله اإلى اأرجاء وا�سعة، واأماكن يبلغها 
النهـــار اأو يغ�ساها الليل، وهي تحمل اإ�سارات يُ�ستوحى منها اأنّ ثمة و�سيلة قادرة على اإي�سال ر�سالة 

ال�سلام وحملها اإلى حيث يبلغ الليل والنهار، وفيما يلي ذكر هذه الروايات وبيانها: 
الحديـــث الأول: عن المقداد بـــن الأ�سود الكندي ر�سي الله عنه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 

)1( اإتحاف الجماعة بما جاء في الفتن والملاحم واأ�سراط ال�ساعة، حمود بن عبد الله التويجري، ج1، �ص 6
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يقـــول: »ل يبقـــى على ظهر الأر�ص من بيت مدر)1( ول وبر)2( اإل اأدخل الله عليهم كلمة الإ�سلام بعز 
عزيز، اأو بذل ذليل، يعزهم الله فيجعلهم من اأهلها، اأو يذلهم فلا يدينوا لها«.)3(

الحديـــث الثاني: عن تميم الداري ر�سي الله عنـــه قال: �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلميقول: »ليبلغن 
هـــذا الأمـــر مبلغ الليل والنهار ول يترك الله بيت مدر ول وبر اإل اأدخله هذا الدين بعز عزيز اأو بذل 

ذليل يعز بعز الله في الإ�سلام و يذل به في الكفر«.)4(
الحديـــث الثالـــث: عَنْ ثَوْبَانَ، اأنّ نبي الله صلى الله عليه وسلم قـــال: »اإن الله زوى لي الأر�ص فراأيت م�سارقها 

ومغاربها واإن ملك اأمتي �سيبلغ ما زوي لي منها..«.)5(
هـــذه الأحاديـــث الثلاثة ال�سحيحة الثابتـــة، واإن اختلفت طرقها، وتباينـــت األفاظها، اإل اأنها 
ت�سير اإلى معنى واحد، وتحمل في م�سمونها ب�سارة م�ستقبلية ينبئ بها النبي �سلى الله عليه و�سلم، 

ويب�سر اأمته على م�ستقبل الإ�سلام اأنّ ر�سالته �ستبلغ الدنيا.
قـــال الإمـــام القاري في �سرحه وتعليقه علـــى حديث المقداد ر�سي الله عنـــه: »اأي اأدخل الله 
تعالى كلمة الإ�سلام في البيت ملتب�سة بعز �سخ�ص عزيز اأي يعزه الله بها حيث قبلها، اأو بذل ذليل 
اأي اأو يذلـــه الله بهـــا حيث اأباها. ثم ف�سر العـــز والذل بقوله: )اإما يعزهـــم( اأي قوما اأعزوا الكلمة 
بالقبـــول )فيجعلهم مـــن اأهلها( بالثبات اإلى الممـــات )اأو بذلهم( اأي قوما اآخريـــن لم يلتفتوا اإلى 
الكلمـــة وما قبلوها، فكاأنهـــم اأذلوها، فجوزوا بـــالإذلل جزاء وفاقـــا. واإذا كان الأمر كذلك فتكون 
الغلبـــة لديـــن الله طوعا اأو كرها، وقيل: اإن في اآخر الزمان لم يبق على وجه الأر�ص محل الكفر، بل 
ا بالإكراه والجبرِ، وَاإِذَا  ا بالطوع والرغبة ظاهـــرًا وباطنًا، وَاإِمَّ جميـــع الخلائق ي�سيرون م�سلمين اإِمَّ

.)6(. ِ ينُ كُلُّهُ لِلهَّ كَانَ كَذَلِكَ فَيَكُونُ الدِّ
قال الألباني رحمه الله: »في هذا الحديث بيان اأن الظهور المذكور في الآية لم يتحقق بتمامه 

)1( المدر: الطين اللزج المتما�سك، وما ي�سنع منه مثل اللَّبِنِ والبيوت وهو بخلاف وبر الخيام
)2( الوبر: �سوف الإبل والأرانب ونحوهما والمق�سود اأهل البادية لأنهم يتخذون بيوتهم منهم

)3( رواه الحاكم في م�ستدركه على ال�سحيحين، وقال: هذا حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين، ولم يخرجاه، حديث رقم: 8442.
)4( رواه الحاكم في م�ستدركه، الم�ستدرك بتعليق الذهبي، الإمام الحاكم اأبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد، المحقق : تعليق 
الإمام الذهبي �سم�ص الدين اأبو عبد الله محمد بن اأحمد بن عثمان بن قَايْماز، حديث رقم 8326. وقال في التعليق: هذا 
حديث �سحيح على �سرط ال�سيخين ولم يخرجاه. وذكره الإمام الألباني في ال�سل�سلة ال�سحيحية، وقال �سحيح، ج1، �ص 32، 

برقم 3
البُ�ستي  الدارمي،  اأبو حاتم،  التميمي،  مَعْبدَ،  اأحمد بن حبان بن معاذ بن  ابن حبان في �سحيحه، محمد بن حبان بن  )5( رواه 
)المتوفى: 354هـ(�سحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، تحقيق: �سعيب الأرنوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة: الثانية، 
1414 – 1993، حديث 7614، ج15، �ص 109، قال الأرناوؤوط في تعليقه وتحقيقه عليه في �سحيح ابن حبان: اإ�سناده �سحيح 

على �سرط م�سلم
)6( القاري، علي بن �سلطان محمد، اأبو الح�سن نور الدين الملا الهروي القاري )المتوفى: 1014هـ(، مرقاة المفاتيح �سرح م�سكاة 

الم�سابيح، دار الفكر، بيروت_ لبنان، ط1، 1422هـ _2002م، ج1، �ص116، ح42.



972

واإنما يتحقق في الم�ستقبل ومما ل �سك فيه اأن دائرة الظهور ات�سعت بعد وفاته �سلى الله عليه و�سلم 
فـــي زمن الخلفـــاء الرا�سدين ومن بعدهم ول يكـــون التمام اإل ب�سيطرة الإ�ســـلام على جميع الكرة 

الأر�سية و�سيتحقق هذا قطعا لإخبار الر�سول �سلى الله عليه و�سلم بذلك«.)1(
وقـــد اأكـــد النبي �سلى الله عليه و�سلم هذه الب�سارة الم�ستقبلية بـــاأدوات التوكيد اللفظية التي 
تُفهم ال�سامع وتوؤكد للقارئ اأنّها نبوءات �سادقة وب�سائر واقعة باإذن الله تعالى، ومن هذه الموؤكدات: 
قوله: }ليبلغنّ هذا الأمر{ فافتتاح الب�سارة بلام التوكيد في اأولها، ونون التوكيد الثقيلة في اآخرها 
لتدل على توكيد الخبر وتحمل دللة الق�سم عليه، وكاأنه يقول �سلى الله عليه و�سلم لأ�سحابه واأمته 
والعالمين: والله لبلغنّ هذا الدين. والموؤكد الثاني قوله صلى الله عليه وسلم: )اإنّ الله( فتاأكيد النبي صلى الله عليه وسلم م�سمون 
خبـــره وب�سارتـــه بـ )اإنّ( وهي من اأدوات التاأكيد، ف�سلًا عن ا�ستخدامه �سلى الله عليه و�سلم األفاظ 
العمـــوم فـــي اإخباره بهذه الب�سارات النبوية )ل يبقى على ظهـــر الأر�ص من بيت مدر(، فالنفي هنا 
نفـــي ا�ستغـــراق؛ لآن )مـــن( تفيد ال�ستغراق؛ اأي اإنّ مـــا اأخبر به من انت�سار الإ�ســـلام وبلوغ ر�سالته 
للعالميـــن، �ست�ستغـــرق كلّ مكان في الدنيا يعمّه ليل اأو ي�سله نهار، و�سواء كان ذلك بيت مدر اأو بيت 
وبـــر .. و�سيـــغ التاأكيد هذه تدل دللـــة قطعية على اأنّ ما ب�سّر به النبـــي صلى الله عليه وسلم اأمته، وما اأخبر به عن 

م�ستقبل دعوته ور�سالته ل محالة �سائر ول �سكّ واقع.
وكـــون هـــذه الأخبار النبوية الغيبيـــة الم�ستقبلية التي ب�سرنا بها النبـــي �سلى الله عليه و�سلم، 
اأخبارًا ثابتة موثوقة ال�سند والرواية، فاإننا نقف اأمامها موقف الموؤمنين بها والم�سدقين بموعودها؛ 
لأنها نبوءات قالها نبيّ ل ينطق عن الهوى اإن هو اإل وحي يوحى، بل اأراه الله تعالى ذلك عيانًا حين 
زوى لـــه الأر�ص اأمام عينيه ينظر اإلى ما �سيكون عليها فـــي م�ستقبل الأيام من اأحداث، فكان النبيّ 
�سلى الله عليه و�سلم يخبر اأ�سحابه الكرام بما يراه اأمام عينيه وي�سف لهم ما �سيكون و�سفًا واقعيًا 
كما راآه. وعلى لموؤمن اأمام هذه النبوءات اأن ي�سدق بم�سمونها وي�سعى جاهدا لفهمها وا�ست�سراف 
دللتها وم�ستقبل وقوعها، في اإطار ما اأخبر به النبي �سلى الله عليه و�سلم وبما ل يخرج الن�صّ عن 

�سياقه ودللت معانيه.
والمتاأمـــل لهـــذه الأحاديث يجـــد اأنّ النبي �سلى الله عليه و�سلم قد ب�سّـــر ببلوغ ر�سالته ودينه، 
واأنها �ستتغلب على كافة الظروف الب�سرية ).. اأدخله هذا الدين بعز عزيز اأو بذل ذليل(، والظروف 
المكانية )ول يترك الله بيت مدر ول وبر اإل اأدخله هذا الدين(، )واإن ملك اأمتي �سيبلغ ما زوي لي 

منها(، والظروف الزمانية )ليبلغن هذا الأمر مبلغ الليل والنهار(
اأمّـــا تغلبه على الظروف الب�سرية الوارد فـــي قوله �سلى الله عليه و�سلم ).. اأدخله هذا الدين 

)1( الألباني، محمد نا�سر الدين، تحذير ال�ساجد من اتخاذ القبور م�ساجد، المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط4، ج1، �ص112.
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بعـــز عزيز اأو بـــذل ذليل( فيفهم من هذا اأنّ ديـــن الإ�سلام ور�سالة النبي صلى الله عليه وسلم لـــن يتمكن اأحد من 
الوقـــوف في وجه انت�سارها وو�سولها للعالمين وبلوغها الآفاق التي اأخبر عنها النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم: )ما بلغ الليـــل والنهار(، ودخولها البيوت على اختلاف اأ�سكالها واأنواعها ) ما من بيت مدر 

ول وبر (.
ولو تاأملنا األفاظ الحديث ال�سريف بعناية، لوجدنا اأنّ النبي صلى الله عليه وسلم وهو الذي اأوتي جوامع الكلم، 
قـــد اأخبرنا بدخول الإ�سلام بيـــوت العالمين )بعز عزيز اأو بذل ذليل(، فالباء في ن�ص الحديث لها 
دللتهـــا، اإذ اأنّ معانـــي حرف الباء كما ورد فـــي كتب »حروف المعاني« اأنها تفيـــد معنى ال�سببية اأو 
ال�ستعانـــة،)1( وبالتالي فاإنّـــه �سيُ�سهم في بلوغ الإ�ســـلام للعالمين: الم�سلم وغيـــر الم�سلم؛ الم�سلم 
المعتـــز بالإ�ســـلام الرا�سي بـــه، والمنكر للاإ�ســـلام الراف�ص لـــه والمحارب له، و�سيكونـــون جميعًا 
�سببًـــا وو�سيلة يُ�ستعان بهم في اإي�ســـال ر�سالة الإ�سلام للعالمين. اأمّا الم�سلـــم فهو ين�سره معتزا به 
وداعيـــة اإليـــه، واأمّا غير الم�سلم – ولو كان منكرًا ومعاديًا له – فاإنّه �سيكون �سببًا في و�سول ر�سالة 
الإ�ســـلام للعالمين، ولعلّ ذلك مـــن خلال ما ي�ستحدثونه من اأدوات وو�سائـــل ويطورونه من تقنيات 
وم�ستحدثـــات، تُوظّف في خدمـــة الإ�سلام ون�سر ر�سالتـــه للعالمين، وهذا واقـــع حقيقة؛ فالتقنيات 
الت�ساليـــة اليـــوم التي امتـــلاأت بالمواقع الخا�سة بالإ�ســـلام، واأ�سبح يوظفها الدعـــاة والم�سلمون 
مـــن خلال ال�سبكة العالميـــة للانترنت، وعبر الف�سائيات والمن�ســـات الفترا�سية العالمية، الذين 
ا�ستحدثوهـــا وطوروهـــا وما زالوا هم من غيـــر الم�سلمين، فكانوا من خـــلال ا�ستحداثها وتطويرها 

�سببا في ا�ستخدامها وتوظيفها في ن�سر ر�سالة الإ�سلام ولإي�سالها للعالمين.
والأحاديـــث ت�سير اإلـــى اأنّ الإ�سلام �سيبلغ كلّ مكان، ففي قوله )مـــا بلغ الليل والنهار(؛ فلي�ص 
ثمـــة مـــكان اإل ويبلغه �سوء النهار اأو يلفه ظلام الليل، وقولـــه اأي�سا )ما من بيت مدر ول وبر( فهذا 
ل�ستغـــراق جميع اأنواع البيوت التي ي�سكن فيه النا�ص، وهذا مما ل طاقة لدعاة الم�سلمين اأن يبلغوه 
مـــن خـــلال رحلاتهم الدعوية واإن كثروا، ول من خلال الت�ســـال الوجاهي المبا�سر، ولعلّ الو�سول 
اإلـــى هذا يكون من خلال و�سائل وتقنيـــات وا�سعة النت�سار وذات قدرات واإمكانات تخترق الحواجز 
والحدود، تُوظّف في ن�سر ر�سالة الإ�سلام اإلى كلّ مكان دون ا�ستثناء، فتغطي الأر�ص والف�ساء، وتبلغ 
مـــا بلغ الليل والنهار، واإنّ تقنيات الت�سال الرقمية والبث الف�سائي وا�سعة النت�سار باتت اليوم لها 
القدرة على ذلك بما ل يكاد يخفى على اأحد. ولعلّ ذلك يتطوّر في م�ستقبل الأيام بما يحقق انت�سارًا 

اأو�سع وو�سولً اأبلغ.

)1( انظر: المرادي، اأبو محمد بدر الدين ح�سن بن قا�سم بن عبد الله بن عليّ المرادي الم�سري المالكي )المتوفى: 749هـ(، الجنى 
الداني في حروف المعاني، المحقق: د فخر الدين قباوة -الأ�ستاذ محمد نديم فا�سل، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الأولى، 1413 هـ - 1992 م، �ص 39
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�لمطلب �لثاني: �لرو�يات �لتي ت�سير �إلى تو��سل �لعجماو�ت و�لجماد�ت مع �لب�سر

يُعر�ص تحت هذا المطلب بع�ص الروايات الحديثية الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم، المت�سمنة اإخباره 
عـــن خـــوارق �ستقع، وهي اأن تتحدث العجماوات والجمادات بلغـــة بيّننة مع الإن�سان، وفيما يلي ذكر 

هذه الروايات وبيانها: 
اعَةُ حَتَّى  عـــن اأبَى �سعيد الخُدرىِّ قال: قـــال ر�سولُ اللهَّ صلى الله عليه وسلم: »والذي نف�سي بِيَـــدِهِ لَ تَقُومُ ال�سَّ
جُلَ عَذَبَةُ �سَوْطِهِ وَ�سِرَاكُ نَعْلِهِ وَتُخْبِرَهُ فَخِذُهُ بِمَا اأَحْدَثَ اأَهْلُهُ مِنْ  بَاعُ الإِنْ�صَ وَحَتَّى تُكَلِّمَ الرَّ ـــمَ ال�سِّ تُكَلِّ

بَعْدِهِ«.)1(
وفـــي هذا الحديـــث ال�سريف يُق�سم النبـــيّ صلى الله عليه وسلم على ما يخبر به في ن�ـــصّ الحديث؛ وهي من 
خـــوارق الأمور التي لـــم يعتد النا�ص على مثلها، ولـــم تح�سل في واقعهم، واإنمـــا �ستقع في م�ستقبل 
الأيـــام، ودلّ علـــى ذلك قوله �سلى الله عليه و�سلم: ) ل تقـــوم ال�ساعة حتى ..( فهو اإخبار عن غيب 
م�ستقبلي يقع فيه ما اأخبر عنه �سلى الله عليه و�سلم، ونظرًا لكون ما اأخبر عنه النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم غيـــر ماألوف ولم ي�سبق وقوع مثله في واقع مـــن يحدّثهم، لذا اأكد النبي �سلى الله عليه و�سلم 

هذه الأخبار بالق�سم: )والذي نف�سي بيده(.
وم�سمـــون مـــا اأق�ســـم عليه النبي صلى الله عليه وسلم مـــن جن�ص الغرائـــب والعجائب وخوارق العـــادات، لأنّ 
الأ�سنـــاف التـــي ذكرها من جن�ص العجمـــاوات اأو الجمادات التي ل ي�سدر عنهـــا كلامًا بيّنًا، وهذه 
الخـــوارق: تكليـــم ال�سباع الأن�صَ: وال�سباع مـــن جن�ص الحيوانات العجمـــاوات، ومثلها لي�ص ل يُحدّث 
الب�ســـر ول يُكلمهم. واأمّا الأ�سناف الثانية فهي من جن�ـــص الجمادات: عذبة ال�سوط، �سراك النعل، 
فخـــذ الرجـــل، ومثل هذه الأ�سنـــاف لم يُعهد اأن تتكلم مـــع الب�سر ولي�ص بينهـــا وبينهم لغة حوار ول 

كلام.
د بق�سمه على م�سمون ما اأخبر  واأمام هذا الخبر الثابت عن النبي �سلى الله عليه و�سلم الموؤكَّ
بـــه واأنباأ بوقوعه، فاإن الموؤمن يوقن به وي�سلّم له، ويجتهد في فهم مراده ودللته، وقد ذكر العلماء 

لهذا تف�سيرين:

)1( رواه الترمذي في �سننه )الجامع ال�سحيح(، اأبو عي�سى، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن ال�سحاك، الترمذي، تحقيق 
اأحمد �ساكر واآخرون، ج4، �ص 476، حديث رقم 2181 

وقال اأبو عي�سى وفي الباب عن اأبي هريرة وهذا حديث ح�سن غريب ل نعرفه اإل من حديث القا�سم بن الف�سل و القا�سم بن الف�سل 
ثقة ماأمون عند اأهل الحديث وثقة يحيى بن �سعيد القطان وعبد الرحمن بن مهدي و�سححه الحاكم في الم�ستدرك وقال 
�سحيح على �سرط م�سلم، وقال ال�سيخ الألباني: �سحيح، وقال �سعيب الأرنوؤوط في تحقيقه ل�سحيح ابن حبان:اإ�سناده �سحيح 
على �سرط م�سلم، �سحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، محمد بن حبان بن اأحمد اأبو حاتم التميمي الب�ستي، موؤ�س�سة الر�سالة 

– بيروت، حديث رقم 6494
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حمل الن�صّ على ظاهره؛ بمعنى اأنّ ما اأخبر عنه النبي �سلى الله عليه و�سلم من تكليم ال�سباع 
الإن�صّ، وتكليم عذبة ال�سوط و�سراك النعل، واإخبار فخذ الرجل ما اأحدث اأهله بعده، اأنّها �ستقع على 
الوجه الحقيقي الذي اأخبر به النبي صلى الله عليه وسلم، فينُطق الله ال�سباع على الرغم من كونها من العجماوات، 
ويوجـــد في الجمـــادات ذاتها خا�سيّة الكلام والتحـــدّث، فهذا غير م�ستغرب الوقـــوع لأنه يكون في 
اآخـــر الزمـــان ومع اقتراب ال�ساعة، وقد جاءت اأحاديث كثيرة فـــي تغيّر نوامي�ص الكون اآنذاك، ومن 
ذلك ما ي�ساحب الدجال من الخوارق وغيرها، بالإ�سافة اإلى كون مثل هذه الخوارق وقع مثلها في 
عهـــد النبي صلى الله عليه وسلم، ومنها: اأنّ حجرًا كان ي�سلّم علـــى النبي صلى الله عليه وسلم، وبكاء جذع النخلة في م�سجد النبي 
صلى الله عليه وسلم، وتكليـــم ذراع ال�ســـاة الم�سمومة للنبـــي صلى الله عليه وسلم، وكذلك تكليم الذئب لراعـــي الغنم، وغيرها من 
المعجزات التي ظهرت في عهد النبي صلى الله عليه وسلم، اأو الخوارق التي ح�سلت لغيره �سلى الله عليه و�سلم. 

»وهذه من خوارق العادات حيث اإن هذه الأمور ل تتكلم في الأ�سل ولكن عند اقتراب ال�ساعة 
تتغير بع�ص نوامي�ص الكون اإيذانا بقرب انتهائه فيُنطق الُله تعالى الذي اأنطق كل �سيء هذه الأ�سياء 

ولله الأمر من قبل ومن بعد، وهذا الذي يدل عليه ظاهر الحديث وما ذلك على الله بعزيز«.)1(
يقـــول الدكتـــور عبد الرزاق البـــدر في تعليقه على حديـــث تكليم الذئب لراعـــي الغنم: »فهنا 
ح�ســـل تكليم حقيقـــي من الذئب للراعي، وكذلـــك يح�سل في اآخر الزمان تكلـــم ال�سباع الآدميين 
ويكلـــم ال�ســـوط والنعل والع�سا �ساحبـــه بما اأحدث اأهلـــه، كل ذلك حق على حقيقتـــه ويجري على 
ظاهـــره ول يتكلف تاأويله بما ح�سل مـــن المخترعات الحديثة، ومثله ما اأخبر النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم مـــن اأن حجراً في مكة كان ي�سلم عليه، وهذا حق على حقيقته، ومثله اأي�ساً ما اأخبر به النبي 
�سلـــى الله عليه و�سلـــم من اأن الم�سلميـــن يقاتلون اليهود فـــي اآخر الزمان فيقـــول الحجر وال�سجر 
يـــا م�سلم هذا يهـــودي خلفي فتعال فاقتله، وهـــذا اأي�ساً حق على حقيقته و�سيكلـــم الحجر وال�سجر 
و�سيقع طبقاً لما اأخبر به ال�سادق الم�سدوق عليه ال�سلاة وال�سلام، والمق�سود اأن هذه الن�سو�ص 
واأمثالهـــا ل يجـــوز تاأويلها و�سرفها عن ظاهرها بل الواجـــب اأن تمر كما جاءت مع تيقن ح�سول ما 

اأخبر به الر�سول �سلى الله عليه و�سلم من غير تكلف لتاأويلها، اأو �سرف لها عن ظاهرها«.)2(
وبناء على ذلك؛ فاإنّه يبقى حمل الن�صّ على ظاهره وحقيقة معانيه والإيمان باأنّ هذه الأحداث 
قـــد تقع علـــى الوجه الذي و�سف النبي �سلـــى الله عليه و�سلم اأمر لي�ـــص بالم�ستنكر ول الم�ستغرب، 
فـــالله على كلّ �سيء قديـــر، وتظهر في اآخر الزمان من الأحداث العجـــاب التي تدل على قدرة الله 

تعالى وت�سرفه في ملكه �سبحانه بما يحمل ر�سائل الهداية للنا�ص اأجمعين.

)1( لجنة الفتوى بال�سبكة الإ�سلامية، فتاوى ال�سبكة الإ�سلامية، 1430ه_ 2009م، ج3، �ص652.
)2( البدر، عبد الرزاق بن عبد المح�سن، ال�سيخ عبد الرحمن بن �سعدي وجهوده في تو�سيح العقيدة، مكتبة الر�سد، المملكة العربية 

ال�سعودية - الريا�ص، ط4، 1418هـ - 1998م، ج1، �ص257.
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تاأويل الن�صّ وحمله على الكناية؛ بمعنى اأنّ ما اأخبر عنه النبي �سلى الله عليه و�سلم من تقدّم 
اآنفًـــا فـــي ن�صّ الحديث له دللت واإ�ســـارات توحي باأنّ ثمّة تغيّرات وم�ستجـــدات قد تجعل مثل هذه 
الجمادات ناطقة، وقد اأ�سار بع�ص العلماء المعا�سرين اإلى هذه المعاني في تعليقهم على الحديث، 
منهـــم العلامـــة ابن باز رحمـــه الله الذي �سئل عن المق�ســـود بهذا الحديث النبـــوي، فاأجاب: »اأنه 
يكـــون فـــي اآخر الزمان �سيء يجعـــل في ال�سوط اأو في الع�سا اأو نحو ذلـــك، يترتب عليه حفظ كلام 
الأهـــل، وذلـــك كالم�سجلات التي وقعت الآن هي من هذا البـــاب، فقد تجعل في ال�سوط، وقد تجعل 
فـــي الع�ســـا، وقد تجعل في �سبه �ساعته في البيت �سغيرة، وقد يجعلها الإن�سان في ع�سده؛ فيحفظ 
كل �ســـيء، كل هـــذا واقع، فاإذا جعل الم�سجل في محل في البيت عند اأهله وحول اأهله؛ �سجل عليهم 
كل ما يقولون.« وبيّن رحمه الله معنى ال�سوط، باأنه يطلق على الع�سا ويطلق على ما يفتل من �سيء 

من �سيور اأو غيرها يقال له: �سوط؛ لأنه ي�ساط به الأ�سياء«.)1(
ومن باب المقاربة في فهم الإ�سارات النبوية في هذا الحديث، فاإنّ ما و�سلت اإليه الم�ستجدات 
والتقنيات اليوم من تطوّر ملحوظ، وخا�سة في و�سائل الت�سال، يحمل الباحث على القول باأنّ مثل 
هذه الم�ستجدات قد تنطبق عليها اإ�سارات النبي �سلى الله عليه و�سلم، مع التاأكيد على اأهمية اإبقاء 
المعنـــى الحقيقي على اأ�سله، وعـــدم اإلغاء لإمكانية وقوعها على الوجـــه الحقيقي الذي تنطف فيه 
العجمـــاوات والجمادات فـــي الواقع. فاأجهزة الجوالت التي يحملهـــا النا�ص في جيوبهم وحقائبهم 
الخا�سة، وي�ستخدمون لها و�سلات و�سماعات اأذن يتحدثون وي�ستقبلون الكلام من خلالها، وكذلك 
اأجهـــزة الت�سجيـــل ال�سوتية والمرئية التي ي�ستطيع المرء اأن يودعها فـــي مكان ما فتلتقط له كل ما 
يجري في المكان، ثم ي�سترجع ما ر�سدته متى �ساء، وكذلك كاميرات المراقبة التي اأ�سبح باإمكان 

المرء اليوم اأن يتابع بوا�سطتها اأدق التفا�سيل في بيته وم�سكنه وغير ذلك. 
هـــذه الم�ستحدثات وغيرها ممـــا ل توقف لعجلة تطوره، يفتح اأمـــام المجتهدين باب اإمكانية 
تف�سيـــر بع�ـــص الروايـــات الحديثية التي تحمـــل م�ساميـــن واإ�ســـارات م�ستقبلية تف�سيـــرًا ع�سريًّا، 
مـــع �سرورة اأن يبقـــى هذا اأحد وجوه التف�سيـــر المحتملة لها، ولي�ص القطع ول الجـــزم باأنه المعنى 
المق�ســـود منها، والإبقاء على الأ�سل فـــي تف�سير معانيها على الحقيقة، بعيدا عن التاأويل المتكلف 

الذي يعطّل اأ�سل وقوعها على حقيقتها. 

�لمطلب �لثالث: �لرو�يات �لتي ت�سير �إلى �سعة �نت�سار �لاأخبار و�لاإ�ساعات 
يُعر�ص تحت هذا المطلب بع�ص الروايات الحديثية الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم، المت�سمنة اإخباره 
عـــن بع�ص الأ�سناف الذين ا�ستحقوا عذاب الله تعالى ب�سبب كذبهم، ويحمل الحديث في طياته اأنّ 

https://binbaz.org.sa/fatwas  ،1( انظر: الموقع الر�سمي ل�سماحة ال�سيخ ابن باز، فتاوى نور على الدرب(
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هـــذا الكـــذب الذي ا�ستحقوا عليه هذا النوع من العذاب كان وا�ســـع النت�سار يبلغ الآفاق، وفيما يلي 
ذكر الرواية وبيانها: 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّم  لَّى اللهَّ ِ �سَ ُ عَنْهُ قال: كان رَ�سُول اللهَّ يَ اللهَّ رَوَىُ البُخَـــارِيُّ عن �سمرة بن جندب رَ�سِ
مما يكثر اأن يقول لأ�سحابه: هل راأى اأحد منكم روؤيا؟ فيق�ص عليه من �ساء اللهَّ اأن يق�ص، واإنه قال 
لنـــا ذات غـــداة: اإنه اأتاني الليلة اآتيان، واإنهما قال لي: انطلـــق، .. فانطلقنا فاأتينا على رجل م�ستلق 
لقفاه واإذا اآخر قائم عليه بِكَلُّوبٍ من حديد واإذا هو ياأتي اأحد �سقي وجهه في�سر�سر �سدقه اإلى قفاه 
ومنخره اإلى قفاه وعينه اإلى قفاه ثم يتحول اإلى الجانب الآخر فيفعل به مثل ما فعل بالجانب الأول 
فمـــا يفرغ من ذلك الجانب حتى ي�سح ذلـــك الجانب كما كان، ثم يعود عليه فيفعل مثل ما فعل في 
! ما هذان؟ قال: قال لي: انطلق انطلـــق، ... قلت لهما: فاإني  المـــرة الأولـــى قال: قلت: �سبحـــان اللهَّ
راأيـــت منـــذ الليلة عجباً فما هذا الذي راأيت؟ قال لي: ... واأما الرجل اأتيت عليه ي�سر�سر �سدقه اإلى 
قفاه ومنخره اإلى قفاه وعينه اإلى قفاه فاإنه الرجل يغدو من بيته فيكذب الكذبة تبلغ الآفاق«.))1(( 
ي�سير هذا الحديث ال�سريف اإلى ما حدّث به النبيّ �سلى الله عليه و�سلم اأ�سحابه عمّا راآه في 
منامه، وروؤيا الأنبياء حقّ، فقد و�سف لهم �سلى الله عليه و�سلم اأحوال المعذبين، وذكر منهم حال 
الكذّاب الذي يكذب الكذبة فتبلغ الآفاق، واإذا تاأملنا ن�صّ الحديث وجدنا اأنّ العقوبة التي ا�ستحقها 
كانـــت من جن�ـــص عمله وملائمة للجرم الذي كان يرتكبه؛ فلمّـــا كان يكذب ويت�سدق بالكذب، كانت 
العقوبة ب�سقّ فمه و�سر�سرته اإلى قفاه عن جانبي فمه ووجهه، وهذا ينا�سب حال انت�سار كذبه الذي 

كان يت�سدق به فهو ينت�سر حوله ومن جوانبه. »وولذا جاء اإنزال العقوبة في محل المع�سية«..)2( 
وتخ�سي�ص النبي صلى الله عليه وسلم و�سف كذبة هذا الرجل المعذّب بقوله )تبلغ الآفاق(، ولم يكتف باأ�سل 
جـــرم الكذب، يفهم منه اإ�ســـارة اإلى اأنّ جرمه قد تعدى مجرد الكذب، بـــل هو كذب وا�سع النت�سار 
حتـــى اإنـــه ليبلغ الآفاق. وهذا ما ي�سهد لـــه الأ�سل اللغوي لمعنى »الآفـــاق«، فقد ذكرت كتب معاجم 
اللغة اأنّ الآفاق تدل على التباعد والت�ساع: »الآفاق، جمع اأفق، والهمزة والفاء والقاف اأ�سل واحد، 
يـــدلّ علـــى تباعُد ما بين اأطراف ال�ســـيء وات�ساعِه، وعلى بلوغ النهاية، ومن ذلـــك الآفاق: النواحي 
والأطـــراف، واآفاق البيت من بيوت الأعراب: نواحيـــه دون �سَمْكِهِ، ولل�سّماء اآفاقٌ وللاأر�ص اآفاق كما 

روي ذلك عن اأبي حنيفة رحمه الله«.)3(

)1( رواه الإمام البخاري في جامعه ال�سحيح، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة البخاري، كتاب التعبير، باب: تعبير الروؤيا 
بعد �سلاة ال�سبح،  برقم: 7047

)2( انظر: العفاني، �سيّد ح�سين، الجزاء من جن�ص العمل، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، ودار ماجد ع�سيري، جدة، ط 2، 1996م، 
ج2، �ص 211

)3( انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج10، �ص 5، وابن فار�ص، معجم مقايي�ص اللغة، ج1، �ص 114، وال�سديقي، محمد علي بن 
محمد بن علان بن اإبراهيم البكري ال�سديقي ال�سافعي )المتوفى: 1057هـ(، دليل الفالحين لطرق ريا�ص ال�سالحين، اعتنى 
بها: خليل ماأمون �سيحا، دار المعرفة للطباعة والن�سر والتوزيع، بيروت – لبنان، الطبعة: الرابعة، 1425 هـ - 2004 م، ج 
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ومن �سور الكذبة التي تبلغ الآفاق: كذب بع�ص ال�سعراء في المدح اأو الثناء اأو الغزل اأو غيرها 
ممـــا كان يُحفظ ويُنقـــل وينت�سر في الآفاق من خـــلال نقلة ال�سعر وحفظته، وكذلـــك ما كان يكذبه 
ا�ص من �سرد الروايات والق�س�ص فتنت�سر عنهم بين النا�ص في الآفاق، ويدخل في هذا  بع�ص القُ�سّ
ـــا كذب الو�ساعين ممن كانـــوا ي�سعون الأحاديث ويكذبونها علـــى النبي �سلى الله عليه  البـــاب اأي�سً
و�سلـــم فياأخذها النا�ص ويتناقلونها عنهم حتى تبلـــغ الآفاق، وتُنقل من م�سر اإلى م�سر ومن ع�سر 

اإلى ع�سر ومن جيل اإلى جيل.
وانطباق معنى انت�سار الكذب في الآفاق كما و�سف النبي صلى الله عليه وسلم ذلك في ن�صّ الحديث »فيكذب 
الكذبـــة تبلـــغ الآفاق« في واقعنـــا اليوم اأمر م�سهود ملحـــوظ، فو�سائل الت�ســـال وتقنياته المتطورة 
ومن�ساتـــه المتنوعـــة جعلـــت من انت�سار اأيـــة ر�سائل اأمرًا مي�ســـورًا يمكن من خلالهـــا اأن يبلغ اأو�سع 
الآفاق، وهذا الفهم ل يق�سر دللة ما ورد في الحديث النبوي على اأنّ الكذبة ل تكون اإل من خلال 
و�سائل الت�سال، بل يبقى الأمر على اإطلاقه، فيفهم منه انت�سار الكذبة على نطاق وا�سع �سواء اأكان 

ذلك من خلال و�سائل الت�سال ومن�ساته اأم غيرها.
وقـــد اأ�سار المنجد اإلـــى بع�ص الإ�سارات التـــي ت�سمنها بع�ص الأحاديـــث النبوية حول و�سائل 
الت�ســـال وخا�سة �سبكة النترنت .. وذكـــر من �سواهدها هذا الحديث الذي ي�سير اإلى الكذبة التي 
تبلغ الآفاق، فقال: »وكذلك من الإ�سارات الموجودة في الأحاديث لهذه ال�سبكة التي ت�سملها وت�سمل 
غيرهـــا من الو�سائل الإعلامية اأنه يمكـــن ا�ستغلالها لن�سر الكذب، وقد ح�سل وقد قال النبي �سلى 
الله عليه و�سلم في اأ�سراط ال�ساعة ويكثر الكذب رواه ابن حبان وهو حديث �سحيح ولعلنا كنا اأو كان 
البع�ص ي�ستغرب في حديث الذين يعذبون في قبورهم اأنه عليه ال�سلاة وال�سلام ذكر رجلًا ي�سر�سر 
�سدقـــه اإلـــى قفاه ومنخره اإلى قفـــاه يميناً و�سمالً يفعل به هكذا اإلى قيـــام ال�ساعة وهو الرجل الذي 
يكـــذب الكذبة تبلغ الأفـــاق، كنا نقول: كيف يكذب الرجل كذبة تبلغ الأفاق؟ ول �سك اأن القيام بهذا 
الآن فـــي �سبكـــة الإنترنت اأمرٌ وا�سح جداً؛ فالكذبة تبلغ الأفـــاق، وبذلك يمكن اأن نعرف اأن الإ�سارة 
اإلى هذه ال�سبكة قد ورد في عدد من الأحاديث التي ت�سمل بمعناها هذه ال�سبكة الموجودة الآن«.)1(

»ومن �سور الكذب التي تُ�ستُخدم فيها و�سائل التقنية والتوا�سل الجتماعي، وتنت�سر على �سكل 
ر�سائـــل اأو تغريدات مكتوبة اأو م�سموعة اأو م�سورة اأو مرئية، من ذلك: الكذب على الله جل جلاله، 
وعلى ر�سوله صلى الله عليه وسلم بن�سر الفتاوى المنحرفة وال�سالة، اأو الأحاديث والروايات المو�سوعة والمكذوبة، 
وحـــث النا�ص على ن�سرها بعبـــارات الترغيب اأو الترهيب، مثل )ان�سر توؤجـــر( وغيرها، ومنها ن�سر 
ال�سائعـــات والأخبار غير الموثوقـــة، ومنها انتحال ال�سخ�سيات والت�سمـــي باأ�سماء منتحلة، ودبلجة 
ال�ســـور والمقاطـــع الم�سموعـــة والمرئية ومنتجتها وتركيبهـــا من خلال برامـــج المونتاج الحديثة، 

 195674=t?php.showthread/vb/com.ahlalhdeeth.www//:http 1( المنجد، محمد، الإنترنت ما لها وما عليها، �سريط(
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ومنها اختلاق الطُرف والنُّكت المكذوبة لإ�سحاك النا�ص«.)1(
ا: تنميط ال�سور عـــن الآخر وخا�سة  ومـــن �سور الكـــذب المنت�سر عبر و�سائل الت�ســـال اأي�سً
�ســـورة الإ�سلام والم�سلميـــن والمتدينين والدعـــاة والم�سايخ والعلماء وغيرهم مـــن اأهل الإ�سلام، 

وكذلك الت�سليل والخداع الإعلامي باأ�سكاله المختلفة، وغيرها مما ل يت�سع المجال لذكره. 

�لمطلب �لر�بع: �لرو�يات �لتي ت�سير �إلى �لتقارب �لزماني و�لمكاني

يُعر�ص تحت هذا المطلب بع�ص الروايات الحديثية الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم، المت�سمنة اإخباره 
عـــن التقارب الزماني والمكاني؛ تقارب الزمان، وتقارب في ال�سواق، وفيما يلي ذكر هذه الروايات 

وبيانها: 
الحديث الأول: روى الإمام البخاري عن اأبي هريرة قال قال النبي صلى الله عليه وسلم: »ل تقوم ال�ساعة حتى 
يقب�ـــص العلـــم وتكثر الزلزل ويتقارب الزمان وتظهر الفتن ويكثر الهرج وهو القتل القتل حتى يكثر 

فيكم المال فيفي�ص«.)2(
الحديـــث الثانـــي: روى الإمام اأحمد عن اأبي هريرة اأنّ ر�ســـول الله صلى الله عليه وسلم قال: »ل تقوم ال�ساعة 
حتـــى تظهر الفتن ويكثر الكذب ويتقارب الأ�سواق ويتقارب الزمان ويكثر الهرج قيل وما الهرج قال 

القتل«.)3(
يُنبـــئ هـــذان الحديثان ال�سريفان عن اأحـــداث م�ستقبلية �ستقع، ويوؤكـــد النبي �سلى الله عليه 
و�سلـــم اأنّ ال�ساعـــة لن تقوم حتى تقع هذه الأحداث التي اأخبر عنها �سلى الله عليه و�سلم، ومن هذه 
الأحـــداث ذات العلقة بمو�سوع هـــذه الدرا�سة ما يتعلق بتقارب الزمان وتقـــارب الأ�سواق: »يتقارب 

الأ�سواق ويتقارب الزمان«، ومن التف�سيرات التي قدّمها العلماء لمعنى التقارب، ما يلي:
قلـــة البركة في الزمـــان: وهذا ما رجحه واأكد عليه الإمام ابن حجـــر في تعليقه بال�سرح على 
هـــذا الحديـــث في كتاب الفتن في �سحيح الإمام البخاري، فقـــد اأورد رحمه الله اأقولً عدة في فهم 

معنى تقارب الزمان، خل�ص اإلى ترجيح دللتها على قلة البركة من الزمان ليله ونهاره. 
وممـــا اأورده رحمـــه الله فـــي معنى )تقارب الزمـــان(: ق�سر الأعمار بالن�سبـــة اإلى كلّ طبقة؛ 

.www//:http ،1( انظر: ال�سمان، محمد بن عدنان، من �سور الكذب في التقنيات وو�سائل التوا�سل الحديثة، مكتبة �سيد الفوائد(
htm.780/rasael/net.saaid

)2( رواه الإمام البخاري في جامعه ال�سحيح، محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة البخاري، كتاب ال�ست�سقاء، باب: ما جاء 
في الزلزل والآيات،  برقم: 1036

)3( رواه الإمام اأحمد رحمه الله تعالى في م�سنده، برقم 10735، وعلق عليه �سعيب الأرنوؤوط: اإ�سناده �سحيح رجاله ثقات رجال 
ال�سيخين، الم�سند بتعليق الأرنوؤوط: ج2، �ص 519. وقال الهيثمي رحمه الله رجاله رجال �سحيح عن �سعيد بن �سمعان وهو 

ثقة كما في مجمع الزوائد
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فالطبقـــة الأخيـــرة اأق�سر اأعمارًا من الطبقة التي قبلها، وقيل تقارب اأحوالهم في قلة الدين وال�سرّ 
والف�ســـاد والجهل، وقيل تقارب الزمـــان اأي ق�سره، والق�سر يحتمل اأن يكون ح�سيّـــا اأو معنويًا؛ اأمّا 
الح�ســـيّ فلـــم يظهر بعد ولعله من الأمور التي تكون قرب قيام ال�ساعـــة، واأما المعنوي فله مدة منذ 
ظهر يعرف اأهل العلم الديني ومن له فطنة من اأهل ال�سبب الدنيوي، فاإنهم يجدون اأنف�سهم ل يقدر 
اأحدهـــم اأن يبلـــغ من العمل قدر ما كانوا يعملونه قبل ذلك، ومنه �سرعة انق�ساء الأيام باأن نجد من 
�سرعة مر الأيام ما لم نكن نجده في الع�سر الذي قبل ع�سرنا هذا، والحق اأن المراد نزعة البركة 
من كل �سيء حتى من الزمان وذلك من علامة قرب ال�ساعة. وكذلك قال الإمام النووي رحمه الله: 
المراد بق�سره اأي الزمان عدم البركة فيه واإن اليوم مثلًا ي�سير النتفاع به بقدر النتفاع بال�ساعة 
الواحـــدة.)1( وقد اأكد م�سطفى البغـــا في تعليقه على الحديث قال: )يتقـــارب الزمان( تقل بركته 

وتذهب فائدته.)2(
التقـــارب ب�سبب الو�سائل والتقنيات الحديثة: فمن العلماء المعا�سرين من ف�سّر التقارب باأنه 

يح�سل من خلال و�سائل وتقنيات حديثه تطوي م�سافة الزمن فتقرّب البعيد. 
ومـــن اأهل العلم المعا�سرين الذين ف�سروا هذه الإ�سارات الواردة في اأحاديث النبي صلى الله عليه وسلم اأنها 
ذات دللـــة علـــى ما و�سلت اإليه تقنيات الت�سال وو�سائله من تطـــور ال�سيخ العلامة عبد العزيز بن 
عبـــد الله بـــن باز رحمـــه الله في تعليقه علـــى فتح البـــاري اأنّ التقارب المذكور فـــي الحديث يف�سر 
بمـــا وقـــع في هذا الع�سر من تقارب مـــا بين المدن والأقاليم وق�سر الم�سافـــة بينها ب�سبب اختراع 

الطائرات وال�سيارات والإذاعة وما اإلى ذلك والله اأعلم.
ـــا ال�سيخ محمـــد المنجد حيث قال فـــي ذلـــك: »اإن مو�سوع �سبكة  وممـــن ف�سرهـــا بذلك اأي�سً
العنكبـــوت من المو�سوعات الع�سرية العجيبة الإنترنت ومـــا اأدراك ما الإنترنت ل�سيوعها وعظمها 
حتـــى عدهـــا بع�سهم اأعظم اختراع في القـــرن الع�سرين واإنني كلما تاأملت هـــذه ال�سبكة ل ينق�سي 
عجبـــي واأنـــا اأقارنها بحديث النبـــي صلى الله عليه وسلم »ل تقوم ال�ساعة حتى تظهر الفتـــن ويكثر الكذب ويتقارب 
الأ�ســـواق ويتقـــارب الزمان ويكثر الهرج قيل وما الهرج قال القتـــل«. ويلفت النظر في هذا الحديث 

قوله عليه ال�سلاة وال�سلام »ويتقارب الزمان«.)3(
ويذكـــر التويجري في تعليقه على »ويتقارب الزمان« مـــن هذا الحديث: »والظاهر والله اأعلم 
بمـــراد ر�سولـــه صلى الله عليه وسلم اأن ذلك اإ�سارة اإلى ما حدث في زماننا مـــن المراكب الأر�سية والجوية والآلت 
الكهربائية التي قربت كل بعيد، والمعنى على هذا: يتقارب اأهل الزمان. والأحاديث في هذا تنطبق 

)1( انظر: ابن حجر، فتح الباري، ج13، �ص 17
)2( انظر الجامع ال�سحيح المخت�سر، الإمام البخاري، تحقيق م�سطفى البغا، طبعة ابن كثير، ج1، �ص 350، حديث رقم 989.

 195674=t?php.showthread/vb/com.ahlalhdeeth.www//:http 3( المنجد، محمد، الإنترنت ما لها وما عليها، �سريط(
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علـــى �سير المراكب الأر�سية في هـــذه الأزمان؛ فاإنها تقطع م�سافة ال�سنة فـــي �سهر فاأقل، وم�سافة 
ال�سهـــر في جمعـــة فاأقل، وم�سافة الجمعـــة في يوم فاأقل، وم�سافـــة اليوم في �ساعـــة فاأقل، وم�سافة 
ال�ساعة في مثل احتراق ال�سعفة، وبع�سها اأ�سرع من ذلك بكثير، واأعظم من ذلك المراكب الجوية؛ 
فاإنهـــا هـــي التي قربـــت البعيد غاية التقريـــب؛ بحيث �سارت م�سافـــة ال�سنة تقطع في يـــوم وليلة اأو 
اأقـــل مـــن ذلك، واأعظم من ذلـــك الآلت الكهربائية التـــي تنقل الأ�سوات؛ كالإذاعـــات، والتلفونات 
الهوائيـــة؛ فاإنها قد بهرت العقول في تقريب الأبعـــاد؛ بحيث كان الذي في اأق�سى الم�سرق يخاطب 
مـــن في اأق�سى المغرب كما يخاطب الرجل جلي�ســـه، وبحيث كان الجال�ص عند الراديو ي�سمع كلام 
مـــن في اأق�سى الم�سرق ومن في اأق�سى المغرب ومن فـــي اأق�سى الجنوب ومن في اأق�سى ال�سمال 
وغير ذلك من اأرجاء الأر�ص في دقيقة واحدة؛ كاأن الجميع حا�سرون عنده في مجل�سه. فالمراكب 
الأر�سيـــة والجويـــة قربـــت الأبعاد من ناحيـــة ال�سيـــر، والآلت الكهربائية قربت الأبعـــاد من ناحية 

التخاطب و�سماع الأ�سوات، ف�سبحان من علم الإن�سان ما لم يعلم«.)1(
واأمّـــا »تقـــارب الأ�سواق« الواردة في الحديث فقد تدل علـــى معنى حقيقي من تقارب الأ�سواق 
بمعنـــى قربها مـــن بع�سها وتقـــارب اأماكنها، وهـــذا موجود اليوم مـــن تقارب المحـــلات التجارية 
وتجمعهـــا فـــي مكان واحد، اأو تقاربها فـــي عرو�سها واأ�سعرها، اأو تقارب ال�سلـــع وتجمعها في مكان 
واحـــد كما نراه اليوم في المجمعات التجاريـــة الكبرى ما يعرف ب )المولت( التجارية التي تجمع 

اأ�سناف الب�سائع من كلّ مكان في مكان واحد.
وي�سير التويجري اإلى اأنّ معنى »يتقارب الزمان« هو الحا�سل ب�سبب تطور الو�سائل والتقنيات 
الحديثـــة، يقـــول: »والظاهر والله اأعلم اأن ذلك اإ�سارة اإلى ما وقع في زماننا من تقارب اأهل الأر�ص 
ب�سبب المراكب الجوية والأر�سيـــة والآلت الكهربائية التي تنقل الأ�سوات؛ كالإذاعات والتلفونات، 
والتـــي تنقل الكتابـــة؛ كالفاك�ص والتلك�ص، وغيرها مـــن الآلت الحديثة التي �ســـارت اأ�سواق الأر�ص 
متقاربـــة ب�سببهـــا، فلا يكون تغيير في الأ�سعار في قطر مـــن الأقطار؛ اإل ويعلم به التجار اأو غالبهم 

في جميع اأرجاء الأر�ص، فيزيدون في ال�سعر اإن زاد، وينق�سون اإن نق�ص«.)2(
ويوؤكـــد ال�سيخ المنجـــد على معنى التقارب في الأ�سواق واأنه ب�سبـــب و�سائل الت�سال الحديثة 
ل�سيمـــا �سبكة النترنت:«ل يوجـــد و�سيلة ح�سل فيها تقارب للاأ�سواق مثل هـــذه ال�سبكة التي تربط 
بيـــن اأ�سواق العالم قاطبة في جميع البلدان على هذه ال�سبكة فيتم البيع وال�سراء من قبل ال�سخ�ص 

)1( انظر التويجري، اإتحاف الجماعة بما جاء في الفتن والملاحم واأ�سراط ال�ساعة، حمود بن عبد الله التويجري، ج2، �ص194 – 
195 بت�سرف ي�سير.

)2( انظر التويجري، اإتحاف الجماعة بما جاء في الفتن والملاحم واأ�سراط ال�ساعة، حمود بن عبد الله التويجري، ج2، �ص194 – 
195 بت�سرف ي�سير.
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الجال�ص عند ال�سا�سة في لحظة واحدة ي�ستري ويبيع في اأ�سواق الأر�ص، فهذه ال�سبكة قربت الأ�سواق 
تقريبـــاً لي�ص بعده تقريب، ولذلك فلي�ص من المبالغـــة اأن نقول اأن الإنترنت من اأ�سراط ال�ساعة لقد 

ح�سل تقارب الزمان وتقارب الأ�سواق بهذه ال�سبكة التي ربطت العالم بع�سه ببع�ص«.)1(
 ومـــن الإ�ســـارات الموجودة في الأحاديث التي لها علاقة مبا�ســـرة بهذه ال�سبكة حديث النبي 
�سلـــى الله عليـــه و�سلـــم اأن بين يدي ال�ساعـــة ذكر من العلامـــات )ف�سو التجارة وظهـــور القلم()2( 
وكذلـــك انت�ســـار الربا كما جاء في حديـــث النبي صلى الله عليه وسلم بين يدي ال�ساعة يظهـــر الربا رواه الطبراني 
وقـــال المنـــذري رواته رواة ال�سحيح ول �سك اأنه تجري علـــى �سبكة الإنترنت معاملات ربوية كثيرة 

ببطاقة الفيزا وغيرها مما اأ�سهم في ف�سو الربا كما ورد في لفظ الروايات الحديثية.)3(

�لنتائج و�لتو�سيات
�لنتائج

خل�ست الدرا�سة اإلى جملة نتائج، من اأهمها:
هنـــاك روايـــات حديثية مقبولـــة )�سحيحة، وح�سنـــة( وردت فيها اإ�سارات نبويـــة غيبية حول 
تطـــور و�سائـــل الت�سال وتقنياته المعا�ســـرة، واأن هذه الإ�سارات ال�سريحـــة وال�سمنية توؤكد نبوءة 

النبيصلى الله عليه وسلم.
ا�ست�ســـراف الم�ستقبـــل فـــي �ســـوء الإ�سلام، فاإنـــه ي�ستند من حيـــث الأ�سل اإلى اأدلـــة موثوقة 
ون�سو�ص ثابتة، وتنح�سر دائرة الجتهاد فيه في فهم هذه الن�سو�ص فقط، ووفق قواعد و�سوابط 

منهجية
ا�ست�ســـراف الم�ستقبـــل يُ�ستقـــى مـــن م�ســـادر يقينيّة �سرعيّـــة كالروايـــات الحديثيـــة الثابتة 
)�سحيحـــة اأو ح�سنة(، ول تُ�ستقى من مرويات �سعيفـــة اأو منكرة اأو مو�سوعة؛ لأنها ظنيّة الثبوت ل 

موثوقة الثبوت.
ا�ست�سراف الم�ستقبـــل احتمالي الوقوع ل قطعي الثبوت؛ فينبغي اأن تبقى الروؤى ال�ست�سرافية 
الم�ستقبليـــة التي تُ�ستقى من الروايـــات الحديثية �سمن دائرة التوقع والحتمـــال، ول ينبغي حملها 

على الجزم والقطع
ا�ست�ســـراف الم�ستقبـــل تُبنـــى على الجتهاد في الفهـــم من غير تكلّف اإ�سقاطهـــا على الواقع؛ 
فالن�سو�ص الثابتـــة التي تت�سمن اأخبارًا اأو اإ�سارات ا�ست�سرافية م�ستقبلية )ظنيّة ل محكمة( يمكن 

 195674=t?php.showthread/vb/com.ahlalhdeeth.www//:http 1( المنجد، محمد، الإنترنت ما لها وما عليها، �سريط(
)2( رواه الإمام اأحمد في م�سنده، رقم 3870، ج4، �ص 65، و�سححه اأحمد �ساكر

 195674=t?php.showthread/vb/com.ahlalhdeeth.www//:http 3( المنجد، محمد، الإنترنت ما لها وما عليها، �سريط(
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اإعمال العقل في فهمها والجتهاد في ا�ستبانة دللتها، ولكن ينبغي اأن يكون ذلك في اإطار الجتهاد 
العلمـــي المقنـــن، من غير تعطيل لهـــا بدعوى عدم فهمهـــا، ول تكلّف تاأويلها وحملهـــا على معان ل 

تحتملها دللة األفاظها ول �سياقاتها.

�لتو�سيات

تو�سي الدرا�سة بما يلي:
تو�ســـي المراكز العلمية والبحثية المهتمة بال�سنـــة النبوية باإيلاء هذا المو�سوع ) ا�ست�سراف 

الم�ستقبل ( واجراء مزيد من البحوث والدرا�سات والندوات حوله.
تو�سي الباحثين والمهتمين من اأهل العلم وخدمة ال�سنة با�ستقراء الروايات الحديثية المتعلقة 
با�ست�ســـراف الم�ستقبـــل والأخبـــار الغيبية الـــواردة عن النبي �سلـــى الله عليه و�سلـــم، وا�ستخلا�ص 

الروايات المقبولة منها وجمعها في درا�سات تخدم ال�سنة النبوية والأمة.
يمكـــن اأن يُ�ستفـــاد من نتائج الدرا�سة فـــي تقديم اإ�ساءة اأمام الباحثيـــن والمخت�سين لإيلاء 
المو�ســـوع  مزيدًا من العناية والبحث والتو�سع واإ�سباعه بدرا�سات متخ�س�سة ومتعمقة تُعنى بجمع 

مفردات المو�سوع وا�ستلهام الدللت ذات ال�سلة به وا�ست�سراف الم�ستقبل في �سوء نتائجها.
قائمة الم�سادر والمراجع والدرا�سات

ابـــن اأبـــي �سيبة، اأبـــو بكر عبد الله بن محمد بـــن اأبي �سيبة الكوفي، الم�سنـــف في الأحاديث 
والآثـــار، مكتبـــة الر�سد – الريا�ص، الطبعة الأولى، 1409هــ، تحقيق : كمال يو�سف الحوت م�سنف 

ابن اأبي �سيبة
http://audio.islamweb.net/audio/inde...&read=0&lg=636 ابن جزي الكلبي

ابـــن حبان في �سحيحه، محمـــد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن معاذ بـــن مَعْبدَ، التميمي، اأبو 
حاتـــم، الدارمي، البُ�ستـــي )المتوفى: 354هـ(�سحيح ابـــن حبان بترتيب ابن بلبـــان، تحقيق: �سعيب 
الأرنوؤوط، موؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، الطبعة: الثانية، 1414 – 1993، حديث 7614، ج15، �ص 109

ابن حجر، اأحمد بن علي بن حجر اأبو الف�سل الع�سقلاني ال�سافعي، فتح الباري �سرح �سحيح 
البخاري، دار المعرفة - بيروت، 1379هــ، رقم كتبه واأبوابه واأحاديثه: محمد فوؤاد عبد الباقي، قام 
باإخراجه و�سححـــه واأ�سرف على طبعه: محب الدين الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز 

بن عبد الله بن باز، ج1، �ص 26
ابـــن حنبل، اأبو عبـــد الله اأحمد بن محمد بـــن حنبل بن هلال بن اأ�ســـد ال�سيباني )المتوفى: 
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241هــــ(، م�سنـــد الإمام اأحمد بـــن حنبل، المحقق: اأحمـــد محمد �ساكر، النا�ســـر: دار الحديث – 
القاهرة، الطبعة: الأولى، 1416 هـ -  1995م

ابـــن فار�ص، اأحمد بن فار�ص بن زكرياء القزويني الـــرازي، اأبو الح�سين )المتوفى: 395هـ(، 
معجـــم مقايي�ـــص اللغة، المحقق: عبـــد ال�سلام محمد هـــارون، دار الفكر، عام الن�ســـر: 1399هـ - 

1979م
ابـــن كثير، اأبو الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي الدم�سقي ، تف�سير القراآن العظيم، 
المحقـــق: �سامي بن محمد �سلامة، النا�ســـر: دار طيبة للن�سر والتوزيع، الطبعـــة الثانية 1420هـ - 

1999 م، م�سدر الكتاب: موقع مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف. 
ابـــن منظـــور، محمد بن مكرم بـــن على، اأبـــو الف�سل، جمـــال الدين ابن منظـــور الأن�ساري 
الرويفعـــى الإفريقـــى )المتوفـــى: 711هـ(، ل�سان العـــرب، دار �سادر – بيروت، الطبعـــة: الثالثة - 

1414 هـ.
الألباني، اأبو عبد الرحمن محمد نا�سر الدين، )المتوفى: 1420هـ(، �سحيح الجامع ال�سغير 

وزياداته، النا�سر المكتب الإ�سلامي.
الألباني، محمد نا�سر الدين، تحذير ال�ساجد من اتخاذ القبور م�ساجد، المكتب الإ�سلامي، 

بيروت، ط4، ج1، �ص112.
با�سعيد، ابت�سام عبد الله عمر، ا�ستقلالية الجامعات الحكومية في المملكة العربية ال�سعودية: 
درا�ســـة ا�ست�سرافيـــة، اأطروحة دكتوراه ق�ســـم الإدارة التربوية، كلية التربيـــة، جامعة الملك �سعود، 

ال�سعودية، 1440هــ، �ص 52
البخاري، الإمام محمد بن اإ�سماعيل بن اإبراهيم بن المغيرة البخاري، اأبو عبد الله ، الجامع 
الم�سنـــد ال�سحيـــح المخت�سر من اأمـــور ر�سول الله �سلـــى الله عليه و�سلم و�سننـــه واأيامه، تحقيق: 

محمد زهير بن نا�سر النا�سر، دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى 1422هـ.
البـــدر، عبد الـــرزاق بن عبد المح�سن، ال�سيـــخ عبد الرحمن بن �سعدي وجهـــوده في تو�سيح 
العقيـــدة، مكتبـــة الر�ســـد، المملكة العربيـــة ال�سعوديـــة - الريا�ص، ط4، 1418هــــ -  1998م، ج1، 

�ص257.
الترمـــذي، اأبو عي�ســـى، محمد بن عي�سى بن �سَـــوْرة بن مو�سى بن ال�سحـــاك، الترمذي، �سن 

الترمذي )الجامع ال�سحيح(، تحقيق اأحمد �ساكر واآخرون، ج4، �ص 476، حديث رقم 2181 
التويجـــري، حمـــود بن عبـــد الله، اإتحـــاف الجماعة بما جاء فـــي الفتن والملاحـــم واأ�سراط 
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ال�ساعة، دار ال�سميعي للن�سر، الريا�ص، الطبعة الأولى، 1396، والثانية 1414هــ
الجابـــري، نيـــاف بـــن ر�سيـــد، وبيومي، كمـــال ح�سنـــي، والمحي�ســـن، اإبراهيم بـــن عبدالله، 
ا�ست�ســـراف م�ستقبل التعليم بمنطقـــة المدينة المنورة تطبيق ال�سلا�سل الزمنيـــة ، المجلة الدولية 
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