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الافتتاحية
بقلم: رئي�ش التحرير

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله رب العالمين، وال�س���لاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 

اآله و�سحبه اأجمعين،
 اأما بعد..،

فاإن الت�سريع الإ�سلامي ينتظم جميع �سوؤون الحياة، �سواء في الجانب 
الروح���ي، اأو الإن�سان���ي، والقت�سادي، والجتماعي، والعلاق���ات الإن�سانية 

والدولية، والق�ساء، وغير ذلك.
ون�سو�ص الإ�سلام الت�سريعية، والأق�سية والجتهادات الفقهية ، تفي 

بجميع الحوادث والنوازل الم�ستجدة.
والحلول الإ�سلامية ناجحة، وتكفل ب�سعادة الب�سرية، وقد عملت بع�ص 
الدول الغربية ببع����ص الت�سريعات الإ�سلامية في وقت اأزمتها القت�سادية، 
ومنه���ا الأزمة القت�سادية ع���ام 2008، حيث دعت بع����ص البنوك في تلك 
ال���دول اإل���ى تطبيق المرابح���ة الإ�سلامي���ة، والتمويل الإ�سلام���ي في تنمية 

وتحريك الدورة القت�سادية.
ول اأدلّ عل���ى حيوية الت�سريع���ات الإ�سلامية، واعتراف الغرب بذلك، 
اأكثر من اعت���راف الموؤتمر الدولي للمحامين الذي انعقد في مدينة لهاي 

عام 1936، باأن الت�سريع الإ�سلامي �سالح لت�ستمد منه القوانين.
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اإن ه���ذا الت�سريع الكامل ال�سامل يحتاج اإلى م���ن يخدمه في الع�سر 
الحديث، ويُظهر اأحكامه ونتائجه وحلوله للم�ساكل الإن�سانية.

واإن الن�س���اط العلمي لمجلة البحث العلم���ي الإ�سلامي، ياأتي في هذا 
ال�سياق.

وق���د حر�سنا في هيئة تحرير المجلة عل���ى تطويرها لت�ستوفي جميع 
مة، ومنه���ا الرقم المعي���اري الدول���ي للدوريات  �س���روط الدوري���ات المحكَّ
)issn( وح�س���ول المجلة على معايير اعتماد معامل التاأثير وال�ست�سهادات 

المرجعية العربي اآر�سيف )arcif( المتوافقة مع المعايير العالمية للمجلات 
العلمية العربية.

ونعد الباحثين بالم�سي قُدُماً نحو التطوير والتقدم في خدمة البحث 
العلمي متوكلين على الله �سبحانه، وما ذلك على الله بعزيز. 

٤
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 25-10-2020 التاريخ:
   L20/ 643 ARCIFالرقم: 

 المحترم            الإسلامي العلمي البحث مجلةسعادة أ. د. رئيس تحرير 
 لبنان /الإسلامية الدراسات و العلمي للبحث البخاري الإمام مركز

 تحية طيبة وبعد،،،
 

للإ تررت   "معرفللة"، أحررم ادررت قاع ةتبررما   ت ررتع (ARCIF -)ارسللي   معامللا التلل وير واهستاللاادات المرلعيللة للمجلللات العلميللة العربيللةيسرر  
  .2020أطلق التقرير السنوي الخامس للمجلات للعام  والمحتوى العلمي، إبلااكم  أ ه ةم

" لإشلرا  "مجللس الإشلرا  والتنسليق" اللكي يتنلون ملن ممدللين لعلدة لالات يربيلة ودوليلة: )منتل  Arcifيخضع معاما الت وير "ارسي  
فلة ،لمعيلة ليونيسنو الإقليمي للتربية في اللدو  العربيلة ببيلروت، لجنلة ااملم المتحلدة ليلر) اسليا )الإسلنوا(، منتبلة اهسلنندرية، قايلدة بيانلات معرا

 .وبريطانياالمنتبات المتخصصة العالمية/ فرع الخليج(. بالإضافة للجنة يلمية من خبراء وأكاديميين  ذوي سمعة يلمية رائدة من يدة دو  يربية 

فري  بنروان اجلرة ب   رة بلم رة أو ح  رة (5100  ت تع ات يزيرم برن " ةتم  تلعمل بلى فحص و قاسة Arcif"ارسي  وان الجمي   تلذك   أن اعتال         
لقمر  لعرمم زروف   ولرة ب   رة،   تسرت نتو  ولرة ت دروزي وترزق ا (20)ه ئرة بلم رة أو  ح  رة فري  (1400)اختلف التخصصتع، والصت قا بن أك   ارن 

 .  2020يام  في زق ي " Arcifارسي   اجلة بلم ة فقط  لتكون اعتمما ضمن المعتي   العتلم ة لمعتال " ( 681)الد ت تع(. و جح انهت 
 
 

قلد  الإسللامية، لبنلان  الدراسلات و العلملي للبحلث البخلاري الإملام مركلز الصرت قا برن الإسلامي العلمي البحث مجلةويس  ت زهنئتكم وإبلااكم  أن    
، وللاطرلا  بلرى هرذ  ( معيلارا  31)المتوافقة اع  المعتي   العتلم ة، والتري يدلرع برم هت Arcif" "ارسي   بالحصو  يلى معايير ايتماد معامانجحت 

 /et/arcif/criteriamarefa.n-http://e كم المخول إلى ال ا ط التتلي:المعتي   يمكن
 

 (.Q4(، و صنفت في زخصصهت ضمن الفئة  ال ا عة لم نرصد أية استااادات  2020" لمجلتكم لسنة  Arcifارسي  و كتن اعتال "   

ل و  إاكررت كم الابررلان بررن  جررتحكم فرري الحصررول بلررى اعررتي   ابتمررت  اعتارر. 2021و  أاررل حصررول اجلررتكم بلررى اعتاررل زررأ    اتقررمم فرري زق يرر  بررتم 
" العتلم ة سرواو بلرى اروةعكم الالكت و ري، أو بلرى اواةرع التواصرل ا،تتمرتبي، و كرذلف الالرتقا فري النسرخة الوقة رة لمجلرتكم إلرى Arcif ارسي "

 الختص  مجلتكم.     Arcif أرسي اعتال 

 وتفضلوا بقبو  فائق اهحترام والتقدير
 
 

 أ.د. سامي الخزندار       
 لت ويررئيس مبادرة معاما ا       

 "Arcifارسي   "       
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د. محمد غ�سان حبل�ص
مدرّ�س في جامعتي طرابل�س والجنان وكلية الدعوة الجامعية للدرا�سات الإ�سلامية في لبنان

منازِلُ �سُورَةِ المُزّمّل
واأثرها في علمي التف�سير واإعجاز القراآن

المقدّمة.
الحم���د لله ربّ العالمي���ن، وال�سلاة وال�سلام على �سيّدنا محمد وعل���ى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأمّا بعد:
ف���اإنّ ال�سائع اأنّ �سورة المُزمّل من اأوّل ما نزَل م���ن القراآن، واأنّ اآخِرها نزَل بعدَ �سدرها بعامٍ 
واحِ���دٍ. وا�سته���رَ كذلك، اأنّها ثالثُ �س���ورة نزَل بها الوحي من ال�سماء، �سبقَته���ا العلقُ والقلُم، وتلَتها 

المُدّثّر.
وه���ذا م���ا اأثار اإ�سكالتٍ، كثُ���ر الت�ساوؤل حولَها، كانَ���تَ الباعثَ الأ�سا�ص ل�سَبْ���ر اأغوارِ ما يُروى 
للة من �سعيفها،  ويُحك���ى، وا�ستقراءِ ما يقالُ ويُ�ساعُ، لبيانِ �سحيح الرواي���ة من �سقيمِها، وقويِّ الدَّ
وقري���بِ الآراء م���ن بعيدها، ومواطِ���ن التّفاق والختلاف، لتحري���ر القولِ في من���ازِل اآيات ال�سّورة 
الكريمة، ثمّ الإجابة على الت�ساوؤلتِ التي تثيرُها الأقوالُ، بما يطمئنُّ اإليه القلبُ، ويرتاحُ اإليه الفِكر، 
فكانَ هذا البَحث المو�سوم: »منازِل �سورة المُزّمّل واأثرها في علمي التف�سير واإعجاز القراآن«، والذي 
اأ�س���األُ الله تعال���ى، اأنْ ي�سدّد فيه قلمي، ويهديَ قلبي اإلى الحقّ فيم���ا اختُلِفَ فيه، ويجعله في ميزان 

ح�سناتي يوم القيامة، اإنه �سميع مجيب.
م�سكلات البحث

يُجيبُ البحثُ عن ت�ساوؤلتٍ عديدَةٍ، اأهمّها:
حابة ر�سي الله عنه���م اأنّ المُزمّل نَزلت ف���ي اأوائل البِعْث���ة، واأنّها ال�سورة  ه���ل �سحّ ع���ن ال�سّ

الثالثَة في ترتيب النّزول؟
ما الذي كان يتلوه الم�سلمون في قيامِهم الطويل، الذي كانَت تتفطّر فيه اأقدامُهم، يومَ نزَلت 
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ا؟ �سورة المُزمّل، مع اأنّه لم ينزِل قبلها اإلّ اآياتٌ ي�سيرة جِدًّ
اإذا كانَ اآخرُ المُزمّل نزَل بعد �سدرها بعامٍ واحِدٍ، فاأيُّ �سلاةٍ وزكاةٍ اأمرَ الله تعالى بِهما فيها، 

وقد فُر�ست ال�سلوات الخم�صُ وزكاةُ المالِ بعد ذلك؟
اإذا كانَ اآخرُ المُزمّل نزَل بعد عامٍ من نزول اأوّلها، فكيفَ ي�ستقيمُ ذِكرُ القتِال فيها مع التّفاق 

على اأنّ القِتال لم يُ�سرع اإلّ في المدينة؟
هل وقَع التّفاقُ على نزول �سدر المُزمّل اأوّل الإ�سلام، ونزولِ اآخرها بعده بعام؟ اأو هي اأقوالٌ 

ا�ستهرَت بنقل اللاحقِ عن ال�سابِقِ من غير تحريرٍ لحال الرّوايات وا�ستقراءٍ لأقوالِ العُلماء؟
اأهداف الدّرا�سة:

الك�س���ف عن المقبول والمردود من مروي���ات ال�سّلف في منازِل اآياتِ �س���ورة المزمّل واأ�سباب 
نزولها.

بي���انُ مواطِن التّفاقِ والختلافِ في من���ازِل اآيات �سورة المزمّل، وتحرير القولِ في المختلف 
فيه باأدلّة المنقول والمعقول.

ح���لّ جُملةٍ من الإ�سكالتِ التي ترتّبت على الأقوال المتعدّدة، والروايات المُختلفة، في منازل 
ال�سورة.

لة الوثيقة بين علم منازل الآيات وال�سّور، وتف�سير القراآن الكريم. تاأكيدُ ال�سِّ
بيانُ تخطّي اأثر علم المكّي والمدنيّ اإلى علم اإعجاز القراآن ودلئل النبوّة.

الدرا�سات ال�سابقة

م���ع كثرة الكتابات ف���ي علم المكّي والمدنيّ، لم اأجِد فيمن �سبقن���ي من توفّرت هِمّته لتحقيقِ 
ها  الق���ولِ بن���زول اآيات �سورة المُزمّ���ل، وحلّ الإ�س���كالتِ التي توجِبُه���ا الأقوال والرواي���ات، ويفر�سُ
الم�سه���ور ف���ي نزول هذه ال�سّ���ورة، من خلال ا�ستق���راء الروايات وفَتْنِها على قواعِ���د علم الحديث، 

ومناق�سَة الأقوال الآراء على �سوء المنقول والمعقول.
واإنّم���ا ه���ي درا�س���اتٍ تناوَلت من���ازِل ال�سّوَر عمومً���ا، اأو ناقَ�س���تَ باإيجازٍ المختلفَ ف���ي مكّيتِه 
ومدنيّت���ه، على �سوء الخ�سائ�ص الأ�سلوبيّة والمو�سوعيّة لل�سّور المكّية والمدنيّة، مع ق�سورٍ في نقد 
المرويّ���ات وفق قواعِد علم الحديث، وحلّ الإ�سكالت المُترتّبة على الرّاجِح منها، وتوجيه الآيِ وفق 

هذه الختلافات.
واأقرب درا�سةٍ اطّلعتُ على مُحتواها، درا�سةُ الدكتور محمد بن عبد العزيز الفالح، المو�سومة: 
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»المكّ���ي والمدن���ي من ال�سور والآيات م���ن اأوّل �سورة الكه���ف اإلى اآخر �سورة النّا����ص«. والتي جاءت 
ا�ستكم���الً لدرا�سَة عمليّة اأخرى اأعدّها الدكتور عب���د الرزّاق ح�سين اأحمد اليو�سف، نُ�سرَت بعنوان: 
»المكّيّ والمدنيّ في القراآن الكريم: درا�سة تاأ�سيليّة نقديّة لل�سور والآيات من اأوّل الكريم اإلى نهاية 

�سورة الإ�سراء«.
مينِ،  لَين بذلً جُهدًا م�سكورًا، واأبليا بلاءً ح�سنًا، في كتابَيْهِما القَيِّ ورغ���م اأنّ الدكتورَين الفا�سِ
اإلّ اأنَّ تن���اوُلَ الدكت���ور الفالح ل�س���ورة المُزمّل، جاءَ موجَزًا جِدّا، ولم ت�ستطِ���ع درا�ستُه اأنْ تُجيبَ عن 
ها القولُ الم�سه���ورُ، الذي لم يخ���رُج عنه، ولعلّ ذلك لخت���لافِ الأ�سباب،  الإ�س���كالتِ الت���ي يفر�سُ

ه طبيعة الدرا�سة. والأهدافِ، والمَنهجِ الذي تفر�سُ
وق���د اختل���فَ م�سلكُ هذا البح���ث عنها، بتتبّعِه المرويّ���ات في كلّ اآية في ال�سّ���ورة، حُكي فيها 
الخ���لاف اأو ال�ستثن���اء، ثمّ بنقد ه���ذه المرويّ���ات، ومناق�سَة الأق���وال مناق�سة م�ستفي�س���ة، مع حلّ 
الإ�س���كالت المُترتّبة عليها، ثمّ بيانِ اأثرها في علمي التف�سي���ر واإعجاز القراآن، لتاأتي النتائجُ، التي 

اختلفَت عنها، مبنيّة على ا�ستقراءٍ كافٍ، ونقدٍ حديثيّ، ومناق�سَة علميّة وعقليّة.
منهج البحثِ واإجراءاته:

جمع���تُ في بحثي بين المَنهج ال�ستقرائي في تتبُّع الأق���وال والروايات المُرتَبطة بمِنزل اآيات 
ال�س���ورةِ، واأ�سب���اب نزوله���ا، وبي���ن المَنهج التاريخي ف���ي نَقْد الرّواي���ات، لأ�سلُك بعد ذل���ك المنهجَ 
عيف، في �سوءِ  التحليل���يَ المُقارن، في تحليل المرويات، ومقارَنة المَحكيّات، لتمييز القويّ من ال�سّ

قواعِد اللّغة، والتف�سير، والأ�سول، ون�سو�ص ال�سريعة.
اأمّا اأهمّ الإجراءات التطبيقيّة المتّبعة في الجمعِ بين هذه المناهج، فهي:

ة  ا�ستوعَب���تُ، ق���در الطّاق���ة، اأق���وال ال�سّلف، فيم���ا وقفت عليه م���ن كتب المتقدّمي���ن، وخا�سّ
المعتنون بنقل الماأثورِ، لما لأقوالِهم من اأهمّية في التف�سير.

ا، باإيجازٍ  لة بالحتجاج، ما يلزَمُ للحُكم على الأثرِ قبولً وردًّ اأثبتُّ من طرُقِ الآثار، التي لها �سِ
ل يُخ���لُّ بمَلْح���ظِ الحُك���م، ول يوؤثّر في ترابُط الفِق���ر في المَتن، وعزّزتُ الحُك���م بما وقفتُ عليه من 

اأقوال الحفّاظ المتقدّمين.
ما لم اأعزُه لم�سدَرٍ في مناق�سة الأقوالِ والأدلّة، هو ممّا افتر�ستُ فيه الدليلَ، والردّ عليه، اأو 
تُه، ث���مّ وقفتُ على من �سبقني اإليه،  كليهم���ا، حيثُ ل���م اأقِف على من �سبقني اإليه.، وما كنتُ افتر�سْ

عزوتُه اإلى ال�سابق، واإنْ لم اأ�ستَفِدْهُ منه ابتداءً.
اعتم���دتُ في المكّ���ي ما نزَل قبل الهِجْ���رة، وبالمدنيّ ما نزل بعدها، ك���ي ل اأ�سغل البحث في 
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اتّجاهات التعريف، فيما ل مُ�ساحّة فيه.
ما كانَ من الحديثِ في ال�سحيحين اأو اأحدهما، اكتفيتُ به، بخلافِ ما لم يُرْوَ في اأحدهما، 

حيثُ عدّدت فيه م�سادر التخريج، من غير اإهمالٍ للحُكم على �سنده.
عفِه، اأو معرف���ةِ طَبقتِه، اإنْ  حّة ال�سّن���د اأو �سَ ترجم���تُ لمَ���ن يُحتاجُ اإلى ترجَمتِ���ه للتثبُّت من �سِ
ل���م ي�ستهِر في علم التف�سي���ر. واأهملتُ ترجمةَ المُ�سنّفين من المحدّثي���ن، والمف�سّرين، واللغويّين، 
ل�ستهاره���م من خ���لال ت�سانيفهم، وك���ذا اأعي���ان ال�سحابة والتّابعي���ن، والعُلم���اء، الذين اأطبقت 

�سُهرتُهم في علم التف�سير.
عالجتُ المو�سوع في ثلاثةِ مباحثَ، ت�سمّنَت �سبعَ مطالبَ، تف�سيلها في الآتي:

خُطّة البحث
المقدّم���ة: ا�ستملت عل���ى اأ�سباب اختيار المو�س���وعِ، واأهدافه والدرا�س���ات ال�سابقة، ومنهجه 

النّظري والتطبيقيّ، وخطّته.
التمهيد: ت�سمّن تعريفًا موجَزًا ب�سورة المزمّل.

دْر �سورة المزّمّل. المبحث الأول: مَنْزلُ �سَ
المطلب الأول: القول بنزول �سدر �سورة المزمّل في مكّة.

المطلب الثاني: القول بنزول �سدر �سورة المُزمّل في المدينة.
المبحث الثاني: المُ�ستثنى من مكّية ال�سورة.

المطلب الأول: ا�ستثناء الآيتين؛ العا�سِرة والتي تليها.
المطلب الثاني: ا�ستثناء الآية الأخيرة من ال�سورة.

المطلب الثالث: ا�ستثناء الآيتين؛ الثامنة ع�سرة والتي تليها.
المبحث الثالث: اأثر الختلاف في منازِل ال�سّورة في علمي التف�سير واإعجاز القراآن.

المطلب الأول: اأثره في تف�سير القراآن الكريم.
المطلب الثاني: اأثره في علم اإعجاز القراآن الكريم.

ل اإليها. الخاتِمة: ا�ستملت على اأهمّ النتائج التي تو�سّ
ثبت المراجع.
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تمهيد: التعريف ب�سورة المُزمّل.
�سورة المُزمّل هي ال�سورة الثالثة بعد ال�سّبعين في ترتيب المُ�سحف ال�سريف، تقدّمتها �سورة 

الجنّ، وتلَتْها �سورة المدّثّر. ولم اأقِف لل�سّورة على ا�سم غير »المُزّمّل«)1).
اآياتُه���ا ع�سرونَ اآيةً في ع���دّ اأكثر القُرّاء، وكَلِمُه���ا مائةٌ وع�سرون كلِم���ةً، وحروفها ثماني مائة 

وثمانية وثلاثون حرفًا)2).
���ت هذه ال�سّورة عن���د الأكثرين باأنّ اآخرها ن�س���خ اأوّلها)3). وكانَ لها اأث���ر كبيرٌ في علمِ  اخت�سّ
لة بالعلوم اللغويّة، ك�سحّة ا�ستثناء الأكثر من الأقلّ))). اأ�سول الفقه، �سواءٌ ما كان منه ل�سيق ال�سّ

اأو كان مرتبِطً���ا بالأدل���ة الفقهية، كم�ساألة الأمرِ اإذا توجّه اإلى النبي صلى الله عليه وسلم، اأتدخُل فيه الأمّة ما 
ه به، اأم ل؟))). لم ياأتِ دليلٌ على تخ�سي�سِ

ب���داأت ال�سّورة بالأمر بقي���ام الليل، في �سياقِ بيانِ عَظَمة الق���راآن المُنزلِ، والحثِ على ترتيل 
بر عل���ى اأذى الم�سركين، ومتوعّدة  اآياتِ���ه المُبينَ���ة، والتبتّل اإل���ى الله تعالى بذكره، داعِيةً اإل���ى ال�سّ
المُكذّبي���نَ م���ن اأهل التنعّم والث���راء بالهلاك في الدني���ا والعذاب الأليم في الآخ���رةِ، التي ترتجِف 
لمقدمِه���ا الأر�صُ، وتتفتّت من �سدّته���ا الجِبال، وي�سيبُ من هولِها الول���دان، مُذكّرًا اإيّاهم بالعذاب 
الذي حلّ بفرعون، الذي فاق غِناهُ وجبروتُه وقوّته ما كانَ عِند اأهل مكّة من جبروتٍ وغنى، لمّا كذّب 

دًا ^ اإليهم. نبيّ الله مو�سى، الذي اأر�سله الله اإليه كما اأر�سل مُحمَّ
لتُختَت���م ال�سّورة بعد ه���ذا الوعيد ال�سديد، ببيان رحمة الله تعال���ى بالموؤمنين به، المُلتزمين 
عْفهم الفطريّ، وما يعتريهم  اأم���ره، بتخفيفِه عَنهم من الأمر بقيام جُزءٍ كبيرٍ من اللي���ل، لعِلمه ب�سَ
هم في الأ�سْفارٍ، وينتظرُهم في ميادي���ن القِتالِ، حاثّةً لهم بعد هذا  م���ن اأمرا����صٍ واآلمٍ، وما يعتر�سُ
التخفي���ف، على ال�ستمرار بما تي�سّر من �سلاة اللي���لِ، متدبّرين لكتابِه متفكّرين باآلئه، والمداوَمة 
عل���ى اإقامَ���ةِ ال�سلاة واإيتاءِ الزّكاة، كما اأمر الله تعالى، والم�سارع���ة في ال�سدقاتِ، والتنافُ�ص على 
الخي���راتِ، حي���ثُ اإنّ كلّ ما يقدّمه الموؤمن في وجوه البِرّ والإح�س���ان اإنّما يقدّمه لنف�سِه، ويجِدُ ثوابَه 
ه يوم الدّين اأعْظَم اأجرًا، واأكْثر نَفْعًا، لينتهي المقطع بالأمر بال�ستغفار على التق�سير الذي  عند ربِّ

ل ينفكّ عنه ابنُ اآدم، فاإنّ الله تعالى عظيم المغفرة، وا�سع الرحمة.
وفي المباحثِ الآتية، بيانٌ لزَمن نزول اآيات ال�سّورة الكريمة، واأثرِ الختلافِ في هذه المنازل 

في تف�سير كلِمها واآياتها، وفي بع�ص مناحي الإعجاز القراآني.

)1) وقد نفى ابن عا�سور في تف�سير التحرير والتنوير، 2/29)2، اأن يكون لها ا�سم اآخر.
)2) انظر البيان للداني، �ص7)2.

)3) انظر: نوا�سخ القراآن لبن الجوزي، 2/)61؛ قلائد المرجان للكَرمي، �ص)17 .
))) انظر قواطِع الأدلة لل�سمعاني، 212-211/1.

))) انظر رو�سة الناظر لبن قدامة، 91/1).
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المبحث الأول: منزل �سدر �سورة المُزّمّل
�سُه���رةُ الق���ولِ بنزول �سورة المُزمّل في مكّة تَجْعل الخلافَ في �سدرِ ال�سورة غريبًا، ومع ذلك 

ففي بع�صِ الرواياتِ ما يقت�سي خلافه، على ما يبيّنُه المطلبان الآتيان.
المطلب الأول: القول بنزولِ �سدر �سورة المُزمّل في مكّة

با�ستق���راءِ م���ا ا�ستطعتُ الوقوفَ عليه من كتُب الرواية والتف�سي���ر وعلوم القراآن، لم اأجِدْ قولً 
دْرِ �سورةِ المُزّمّل، �سوى كلامٍ للاإمام القرطبي يوحي بميله اإلى روايةٍ لم  لأهْل العِلم يَختارُ مدنيّة �سَ

تثبُت عن عائ�سة ر�سي الله عنها تُفيد ذلك.
والمُ�سنّفون في كُتب التف�سير وعلومِ القراآن عبر الع�سور، بَيْنَ مُطلقٍ القولَ بمكّيّة ال�سّورة)1)، 

ها، كما �سياأتي في المبحث الثاني. وبَيْنَ مُ�سْتَثْنٍ بع�سَ
زُهُ اأنّ الإمامَ ال�سّيوط���يّ، على �سَعَة  دْر ال�سّ���ورة، ويُعَ���زِّ والظّاه���رُ اتّف���اقُ الكلِمةِ على مكّيّ���ة �سَ
اطّلاعِ���ه، لمْ يح���كِ في حديثِه عن معرفة المكّ���ي والمدني ما يَثْلِمُ التّفاق عل���ى مكّيتها)2). وهو ما 

يُ�سْهَدُ للاإجْماعِ الذي نقله ابنُ الجَوزيّ فيها)3).
حُه  ويُ�ست���دلُّ على مكّية �س���در ال�سّورة بدللَتَي الخبَ���ر المنقولِ، وال�سّياقِ المعق���ول، كما يو�سِّ

دان الآتيان. المق�سِ
دْر �س���ورة المُزّمل، اأقوالُ  المق�س���د الأوّل: دلل���ة المنق���ول ومُناق�ست���ه: يوؤيّد القول بمكّي���ة �سَ
ةً ال�سحابةُ الكرام، الأعلمُ بمواقِع التنزي���ل واأزمنتِه، فيُحتجُّ بقولِهم فيما ل يَ�ستقِلُّ  ال�سّل���ف، وخا�سّ
ا رواياتُ اأ�سباب نزول ال�سّورة. وتو�سيح ذلك في  العَق���لُ باإدراكِه، كم�ساألتنا هذه. كما ي�سهدُ له اأي�سً

الم�ساألتين الآتيتين:
الم�ساألة الأولى: اأقوال ال�سّلفِ في مكيّة �سدر ال�سّورة

حُ بمكّية ال�سورةِ كثيرةٌ عن ال�سّلف؛ �سواءٌ مِنها التي نَظَمَت �سورة المُزمّل في  الآثار التي ت�سرِّ
، و�سحّحه، عن عِكْرم���ةَ، والح�سنِ البَ�سريّ)))، ورَوَى معناه  عِ���دادِ ال�سّور المكّية، كما رواهُ البيهقيُّ

)1) انظر: تف�سير مقاتل، )/73)؛ تف�سير ال�سمرقندي، 3/)1)؛ تف�سير القراآن العزيز لبن اأبي زَمَنين، )/9)؛ النا�سخ والمن�سوخ 
لأبي القا�سم ابن �سلامة، �ص96؛ الو�سيط للواحدي، )/371؛ تف�سير البغوي، 9/8)2؛ تف�سير الفخر الرازي، 171/30؛ 
اأنوار التنزيل للبي�ساوي، )/))2؛ تف�سير البحر المحيط لأبي حيّان، 1/8)3؛ تف�سير القراآن العظيم لبن كثير، )160/1 

و172؛ جامع البيان للاإيجي، )/)39؛ تف�سير المظهري، 63/10.
)2) انظر الإتقان لل�سيوطي، 2/1) وما بعدها.

)3) انظر زاد الم�سير لبن الجوزي، 387/8.
. لكنْ لماّ كان التعاطُف بين الَمعْدودات بالواو،  ))) انظر دلئل النبوة للبيهقي، 2/7)1 و))1. وهي ال�سورةُ الثالثة في �سياق الخبَِ

التي ل تُفيدُ ترتيبًا، كانَ الأ�سلمُ عدَم نِ�سْبة القول اإليهما باأنها ثالث �سورة في ترتيب النزول.
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عن ابن عبّا�ص، باإ�سنادٍ واهٍ، ولم ي�سُق لفظه)1).

وَر المدنيّة، ول���م تذكُر فيها �سورةَ المُزّمّل، ثمّ �سرّحت باأنّ ما عداها  اأو تِلْ���ك التي عدّدت ال�سُّ
مكّيّ، كما �سحّ عن قَتادَة)2)، وعليّ ابن اأبي طلحة)3).

اأو مجم���وعُ الرّواي���اتِ التي رتّبَت �سُوَر القراآنِ وَفْق �سَبْ���قِ نزولها، حيثُ اتّفقت على عدِّ المُزّمّل 
ر، ثمّ المَ�سَد. وهو  ثِّ ���ورةَ الثالثَة في ترتيب النّزول؛ نزَل قبلَها العَلقُ، ثمّ القَلَمُ، ونزلَ بعدها المُدَّ ال�سُّ
م���ا ن���راهُ في قولِ جابرِ بن زيد)))، ومُحمّدِ بن النُّعمان بن ب�سي���ر)))، ومحمد بنِ �سهاب الزّهريّ)6)؛ 

من اأعلام التّابعين.

ري�ص، من طريق  وهذا الترتيبُ على �سُهرتِه)7) لم يثبُت عمّن �سهِد التنزيلَ، وقد رواه ابن ال�سّ
عمر بن هارون، عن عثمان بن عطاء)8)، وابن جريج)9)، عن عطاء الخرا�ساني، عن ابن عبا�ص)10). 

)1) انظر دلئل النبوّة للبيهقي، 3/7)1-))1، وهو من طريق عبد العزيز بن عبد الرّحمن القر�سي، عن خُ�سيف، عن مجاهِد، 
ال�سعفاء  كتاب  319/3؛  حنبل،  بن  لأحمد  العلل  )انظر:  اأحمدُ.  كذّبه  مُتّهم،  القُر�سيُّ  العزيزِ  وعبد  عبّا�ص.  ابن  عن 
عيف. وعبد العزيز بن عبد  والمتروكين لبن الجوزي، 110/2). وفي بيان الوهم لبن القطان، 26/3)-27): »خ�سيف �سَ

الرحمن القر�سي البال�سي، يروي عن خ�سيف اأحاديثَ هي كذبٌ مو�سوعَة، قاله ابن حنبل«. 
)2) رواه الحارث المحا�سبي من طريقين؛ الأول: طريق �سفيان »ابن عيينة« عن معمر »ابن را�سد« عن قتادة. والثاني: عبد الله بن 
بكر »ال�سهمي«، عن �سعيد »ابن اأبي عروبة« عن قتادة )العقل وفهم القراآن للمحا�سبي، �ص)39-396). واأخرجه اأبو عمرو 
الداني في كتابه البيان، �ص133، من رواية يزيد بن زريع عن �سعيد عن قتادة. ورواه اأبو بكر ابن الأنباري، عن اإ�سماعيل بن 
اإ�سحاق القا�سي، حدّثنا حجّاج بن مِنهال، عن همّام، عن قتادة )الجامع لأحكام القراآن للقرطبي، 100/1؛ تف�سير القراآن 
العظيم لبن كثير، 7/1)1، الإتقان لل�سيوطي، 7/1)). وهي طرق �سحيحة، اأكتفي ببيان حال رجال ابن الأنباري منها. 
اإ�سماعيل القا�سي، اإمامٌ حافظٌ فقيه مُتقن )ترجمته في: تاريخ مدينة ال�سلام للخطيب البغدادي، 272/7 وما بعدها؛ �سير 
التهذيب لبن حجر،  ل، روى له الجماعة )انظر تقريب  النبلاء للذهبي، )1/)27 وما بعدها). وحجّاجُ ثقة فا�سِ اأعلام 

�ص93). وهمّام، هو ابن يحيى العَوْذِي، من رجال الجماعة، ثقة ربّا وهم. )تقريب التهذيب لبن حجر، �ص)0))
)3) رواه اأبو عبيد ف�سائل القراآن، 200/2 ح: 813. ومن طريقه الدّاني في البيان، �ص)13. و�سححّ الحافظُ ابن كثير اإ�سنادَه في 

تف�سير القراآن العظيم، 1/)2.
))) رواه اأبو عمرو الدّاني في كتابه البيان، �ص)13. ورجالُه يحتجّ بهم، �سوى اأميّة بن زيدٍ الأزدي، الراوي عن جابر، فاإنّه مقبولٌ، 

كما في تقريب التهذيب لبن حجر، �ص)).
))) رواهُ ابن النّديم في الفهر�ست، �ص37. وفي �سندِه مُمد بن عُمر الواقدي متروك على �سعة علمه. )انظر تقريب التهذيب 

لبن حجر، �ص33)).
هُ مُقّق الكتابِ في مقدّمته، �ص21-22، حيثُ  )6) النا�سخ والمن�سوخ لبن �سهاب الزّهري، �ص90. وفي نِ�سْبته اإليه �سكّ، كما عر�سَ
يرويه عنه الوليد بن ممد الموقَري، وهو متروكٌ. )ترجمته في: ميزان العتدال للذهبي، )/6)3؛ تقريب التهذيب لبن 

حجر، �ص13)).
)7) ل�سُهرتِه اقت�سر عليه الخازن في تف�سيره، 9/1؛ والزرك�سي في البُهان، 193/1.

)8) عثمان بن عطاء بن اأبي م�سلم الخرا�ساني، �سعيف. )تقريب التهذيب لبن حجر، �ص326). 
)9) عبد الملك بن عبد العزيز ابن جريج، ثقة فقيه، يُدلّ�ص ويُر�سِل، ولم ي�سمع من عطاءَ تف�سيره، وروايتُه عنه مُناولة. )ترجمته 

في: جامع التح�سيل للعلائي، �ص229-230؛ التدلي�ص في الحديث للدميني، �ص383 وما بعدها). 
)10) انظر ف�سائل القراآن لبن ال�سري�ص، �ص33 ح17، و�ص)3 ح18. و�ساق لفظَ عُثمان وحده.
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ا، والخبرُ مُنْكرٌ  وعم���ر ب���ن هارون، وهو البلخي، متروكٌ كذّب���ه غيرُ واحد)1)؛ فالإ�سنادُ �سعيفٌ جِ���دًّ
حيح الآتي عن ابن عبّا�ص، المُقت�سي نزول �سورةِ المزمّل اآخر العهد المكّي)2). لمخالفَتِه ال�سّ

ةً  عْف في طرق الروايات، ل يُبِطِل الحتجاجَ بمجموعِها على مكّيّة ال�سورة، وخا�سّ ووجودُ ال�سَ
اأنّه لم يثبُت عن ال�سّلفِ قولٌ بنزولِها في المدينة، بل اأيّدَتها الرواياتُ التي ا�ستثْنَت بع�صَ الآياتِ من 

مكّية ال�سورة، كما �سياأتي في المبحث الثاني.
در ال�سورة. الم�ساألة الثانية: دللةُ روايات اأ�سباب النّزول على مكّيّة �سَ

دْرَ �سورة المُزمّل، والذي وقفت عليه   ورَدَ في روايات اأ�سبابِ النّزول، ما يوؤيّدُ القولَ بمكّية �سَ
منها:

1. روايةُ مُعَلَّى بن عبد الرحمن قال: »نا �سريك، عن عبد الله بن محمد بن عَقيل، عن جابر 
هم: �ساحِر، قالوا: لي�ص ب�ساحر.  قال: اجتمعت قُري�ص في دار النّدْوة، فذكروا النبيّ صلى الله عليه وسلم فقال بع�سُ
هم: مَجنون، قالوا: لي�ص بمجنون، قالوا: يفرّقُ  هم: كاهن، قالوا: لي�ص بكاهن. وقال بع�سُ وقال بع�سُ
ر، فاأنزل  ل في ثيابه، ودُثِّ دَر المُ�سْركون على ذلك، فبلغَ النب���يَّ صلى الله عليه وسلم فزُمِّ بي���ن الحَبي���ب وحَبيبِه، فَ�سَ

الله عزوجل: ﴿ٱ ٻ     ﴾، ﴿ھ ھ﴾«)3).
واإ�سْنادُ الخبَر واهٍ، كما حكم عليه الإمامُ ال�سّيوطيّ)))، فاإنّ مُعلّى بن عبد الرحمن الوا�سطي، 
ال���ذي تف���رّد ب���ه، مُتّه���مٌ بالوَ�سعِ))). وق���ال الهيثمي في ه���ذا الخَبر: »في���ه مُعلّى بن عب���د الرحمن 

الوا�سطيّ، وهو كذّاب«)6).
عْ���ف ال�سديد ف���ي اإ�سْناد الرواي���ة، كانَ من التكلّ���فِ محاولةُ البع����صِ تقويتَها  ���ق ال�سّ واإذْ تحقَّ

)1) ترجمته في: ميزان العتدال للذهبي، 228/3؛ تقريب التهذيب لبن حجر، �ص))3. 
)2) الأ�سبَهُ اأنْ يكون الخبُ من بلاغات عطاء، فقد روى اآدمُ بن اأبي اإيا�ص، عن اأبي �سيبة �سُعيب بن رُزَيق، عن عطاء الخرا�ساني، 
قال: »بَلَغَنا اأنَّ هذا اأول ما نزل من القراآن بكّة والمدينة الأوّل فالأول، فكان اأوّل ما نزل فيما بلغنا: اإقراأ با�سم ربك، ثم 
لبن  التهذيب  )تقريب  عابد  ثقة  اإيا�ص،  اأبي  بن  واآدم   .(309/6 للماوردي،  والعيون  )النكت  اإلخ.  المزّمّل«...  والقلم،  ن 
و�سدوق ح�سن الحديث عند مرّرَيه.  التقريب،  �ساحب  عند  يخطئ  �سدوقٌ  ال�سّامي،  رُزَيق  بن  و�سعيب  حجر، �ص26). 
اإلى   106/1 القرّاء،  جمال  في  ال�سخاوي  عَزاهُ  وقد   .(117-116/2 والأرنوؤوط،  لمعروف  التهذيب  تقريب  تحرير  )انظر 

عطاء الخرا�ساني، من قوله.
)3) رواه الطباني في المعجم الأو�سط، 319/2-320 ح: 2096، وقال: »لم يَرْوِ هذا الحديثَ عن ابن عقيل اإلّ �سريكٌ، تفرّد به 
مُعلّى«اه�. واأخرجه البزّار –كما في ك�سف الأ�ستار للهيثمي، 77/3 ح: 2276، وقال: »ل نَعْلمُه بِهذا اللّفظ اإلّ عن جابِر بهذا 
، حَدّث باأحاديثَ لم يُتابَع عليها، وحدّثَ عنه جماعةٌ من اأهل العِلْم«اه�. وعزاه ال�سيوطي في الدر  الإ�سناد، ومُعلّى وا�سطيٌّ

المنثور، )1/)3، اإليهما، واإلى اأبي نعيم في دلئل النبوّة، ولم اأجده في المطبوع منه).
))) انظر اأ�سباب النزول لل�سيوطي، �ص278.

))) انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص73).
)6) مجمع الزوائد للهيثمي، )1/))).
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بال�سّي���اق اللاحِق من الأمر بال�سبر على ما يقولون، والهَجْر الجميل، والتوعّد لهم بالعذاب الأليم، 
على ما جرَت عليه اآياتُ القراآنِ المكّي)1)، ذلك اأنّ �سببَ النّزول خبَرٌ ماأثورٌ، ل معنىً معقولٌ، تَحكمُ 

فيه قواعِدُ قبولِ الأخبار وردّها، على ما قرّره علماء الحديث، واأئمّة الجرح والتعديل.
ا  2. ق���ول اب���ن عبّا�ص ر�سي الله عنه: اأوّلُ ما جاءَهُ جبريلُ عليه ال�س���لام خافَهُ وظَنَّ اأنّ به مَ�سًّ
لوني، فبَيْنا ه���و كَذلك، اإذْ جاءَ جِبْريلُ وناداه وقال:  م���ن الجِ���نّ، فرَجَع من الجَبَل مُرْتَعِدًا، وقال: زَمِّ

﴿ٱ ٻ     ﴾.
ولم اأقِف على اإ�سنادِه، وقد حكاهُ -بلفظِه، اأو بمعناه- جَمْعٌ من المف�سّرين)2).

3. م���ا روي م���ن اأنّه صلى الله عليه وسلم دَخَل على خديجة، وقد جُئِثَ)3) فَرَقًا، اأوّلَ ما اأتاهُ جبريلُ، وبوادِرُه))) 
لوني، وحَ�سِبَ اأنّه عُرِ�صَ له)))، فبينَا هو على ذلك اإذْ ناداهُ جبريلُ: ﴿ٱ  لوني زَمِّ تَرْعُد، فقال: زَمِّ

ٻ     ﴾)6).
هم هذا ال�سّبب اإلى البخاريّ، اأو اإلى ال�سحيح)7)، وهو وهَم، فاإنّ الخَبرُ ل يُعرفُ  وقد عزا بع�سُ
يلع���يّ)8). وقال الحافِظُ  ابن حجر: »ل���م اأرَهُ هكذا. واأ�سلُه في  مَخرَجُ���ه، وق���د ا�سْتَغربَه الحافظُ الزَّ

ال�سحيحين من حديث عائ�سة«)9).
ة في �سب���ب نزول �سورة المُزمّل فَهْمٌ فيه نَظَ���ر، ل نَ�صٌّ �سرّحَ به  ويب���دو اأنّ حكايَ���ة هذه الق�سّ
لُها ف���ي ال�سحيحين، واللّفظ للبخاريّ، من حديث جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه قال:  اأث���ر، واأَ�سْ
»�سمِع���تُ النب���يّ صلى الله عليه وسلم وهو يحدّثُ عن فَتْ���رَةِ الوَحْيِ، فقالَ في حديثِ���ه: »فبَيْنَا اأنا اأم�س���ي، اإذْ �سَمِعتُ 
وْتً���ا مِنَ ال�سّماءِ، فرفعْتُ راأ�سي فاإذا المَلَكُ الذي جاءَن���ي بحِرَاءٍ، جال�صٌ على كُر�سِيٍّ بينَ ال�سّماء  �سَ

)1) انظر تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص، 96/2)-97).
للني�سابوري،  القراآن  غرائب  تف�سير  21/)31؛  للقرطبي،  القراآن  لأحكام  الجامع  171/30؛  الرازي،  الفخر  تف�سير  انظر:   (2(

377/6؛ اللباب لبن عادل، 1/19)).
)3) اأيْ خافَ وذُعِر. )انظر النهاية لبن الأثير، 138/1 م جاأث).

مةٌ بين الِمنكب والعُنق. )النهاية لبن الأثير، 1/)6 م: بدر). ))) جَمْعُ بادِرَة، وهي لَحْ
))) عُر�ص لفلان اإذا جُنّ. )اأ�سا�ص البلاغة للزمخ�سري، 1/))6 م: عر�ص)

)6) الك�ساف للزمخ�سري، )/79)؛ تف�سير اأبي ال�سعود، 9/9).
)7) انظر: تف�سير ابن عطية، 0/8))؛ �سفوة التفا�سير لل�سابوني، 3/)6)-)6).

)8) انظر تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تف�سير الك�ساف للزيلعي، )/108.
الوَحْي:  بَدءِ  عَنْ  اإلى ما جاء في حديث عائ�سة  ي�سير  للزمخ�سري، )/79). وهو  الك�ساف  بذيل  ال�ساف لبن حجر،  الكاف   (9(
»فاأخذني فغطّنِي الثالثةَ حتى بلغَ مِني الَجهْدُ، ثمّ اأر�سلني، فقال: ﴿اقراأ با�سم ربك الذي خلق، خلق الإن�سان من علق، اقراأ 
وربك الأكرم الذي علم بالقلم﴾، الآيات اإلى قوله: ﴿علم الإن�سان ما لم يعلم﴾ )العلق: 1-))«. فرجَعَ بها ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم 
وْعُ« ... اإلى اآخر الحديث.  لُوه، حتى ذهَبَ عنه الرَّ لوني))، فزَمَّ لوني زَمِّ تَرْجُف بَوادِرُه، حتى دخلَ على خَديجَة، فقال: ))زَمِّ
خلق﴾،  الذي  ربك  با�سم  ﴿اقراأ  �سورة  التف�سير:  كتاب  البخاري؛  �سحيح  )انظر:  ال�سّورة.  لنزولِ  ذِكرٌ  األفاظِه  في  ولي�ص 

�ص709 ح: 3)9)؛ �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان: باب بدء الوحي اإلى ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، �ص80 ح: 03)).
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لوني، فَدَثَّروني«، فاأنزل الله تعالى ﴿ھ  لون���ي زَمِّ ، فجُئِثْتُ مِنْهُ رُعْبًا، فرَجَعْتُ فقلتُ: زَمِّ والأر����صِ
ھ﴾ اإلى: ﴿ۆ    ۆ﴾ )المدثر: 1-))« الحديث)1). 

لون���ي«... اإلخ، قريبًا من���ه)2). وفي لفظٍ ثالث:  لوني، فزمَّ لوني زمِّ وف���ي لفظ اآخر: »فقل���تُ: زمِّ
بُّوا عليّ ماءً«...اإلخ)3). روني، فدثَّروني ف�سَ »فقلت: دَثِّ

ولي�ص في �سيءٍ من األفاظ طرقِه ورواياتِه ذِكْرٌ ل�سورة المُزمّل، اإلّ اأنّ بع�صَ العُلماء فَهِمَ ذلك، 
على ما يبدو، من قوله في الحديث: »زمّلوني زمّلوني«))).

لوني«: دثّروني. ق���ال ابنُ حجَر: »يُعْرَفُ  وه���ذا الفَه���مُ غيرُ لزِمٍ، لحتِمالِ اأن يك���ونَ عنَى ب�«زمِّ
لوني:  لوني«، اأنّ المراد بِزَمِّ روني، وزمِّ من اتّحاد الحديثين في نزول ﴿ھ ھ﴾ عقِبَ قوله »دثِّ

رَ عن نزول ﴿ھ  رون���ي. ول يوؤخ���ذُ من ذلك ن���زول ﴿ٱ ٻ     ﴾ حينَئِذٍ، لأنّ نزولَه���ا تاأخَّ دَثِّ
لِ الأمرُ  لَ ما بُعثَ. واأوّلَ المُزّمِّ ھ﴾ بالتّفاق؛ لأنّ اأوّل ﴿ھ ھ﴾ الأمْرُ بالإنْذار، وذلكَ اأوَّ

مَ نزولِ كثيرٍ مِنَ القراآن قَبْلَ ذلك«))). بقيامِ اللّيْلِ وتَرتيلِ القراآنِ، فيقت�سي تَقدُّ
ا، وي�سهدُ لهُ قولُ ابنِ عبّا�ص المُقت�سي نزولها قبل الهجرة بعامٍ، كما  وقول ابن حجر وجيهٌ جدًّ
ه في المبحث الثاني. لكنّ نقلَه التفاق على تاأخّرِ نزول �سورة المزّمّل عن نزول �سورةِ  �سياأت���ي عر�سُ
هُ ما �سبق نقله ع���ن ال�سّلف. كما اأنّ قيامَ جُزءِ مِن الليل ل يقت�سي تقدّم نزولَ كثيرٍ من  المدّث���ر، يردُّ
القراآن، اإذْ ل مانِع من اأن يقومَ الم�سلمون الليل بما نزَل من القراآن يُكرّرونه في �سلاتِهم، وذاكرين 

الله تعالى، مُتفّكرين في اآلئِه.
المق�س���د الثاني: دلل���ة ال�سّياق ومُناق�سته: دخ���ولُ �سين ال�ستقبال)6) على فِعْ���ل الإلقاءِ، في 
تعلي���ل الأمرِ بقيامِ الليل، في قول���ه تعالى: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ﴾ )المُزّمّل: )) يدلّ على 
���دْرِ ال�سورة، بَلْ وتقدّم نزولِه���ا في اأوّل البِعْثة؛ اإذْ يُرادُ بالقولِ، ال���ذي �سيلقى، القراآنُ، واإنْ  مكّيّ���ة �سَ

)1) �سحيح البخاري؛ كتاب التف�سير: باب: ﴿وثيابَك فطهر﴾، �ص702 ح: )92)؛ �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان: باب بدء الوحي 
اإلى ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، �ص81 ح: 06).

)2) �سحيح البخاري؛ كتاب التف�سير: باب: ﴿ۆ    ۆ﴾، �ص702 ح: 926).
دَثِّروني  »فقلت:  البخاريّ بلفظ:  اإلى ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، �ص82 ح: 09). ورواه  الوحي  )3) �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان: باب بدء 
بّوا عليّ ماءً بارِدًا«. )�سحيح البخاري، كتاب التف�سير: �سورة المدّثّر، �ص702  بّوا عليّ ماءً بارِدًا«. قال: »فدَثَّروني و�سَ و�سُ

ح: 922))
))) انظر: الت�سهيل لبن جُزيّ، 00/2)؛ تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 6/29)2.

))) فتح الباري لبن حجر، )83/1).
ويُ�سمّيها  وال�ستقبال.  للحال  متملًا  كان  اأن  بعد  للا�ستقبالِ  معناهُ  خلّ�ص  عليه  دخل  اإذا  الم�سارع،  بالفِعْل  يخت�صّ  حرف   (6(
هم حرف تنفي�ص، اأي تو�سيع، لأنّها تنقُل معنى الفِعل الذي دخلت عليه من زمن الحال ال�سيّق اإلى زمَن ال�ستقبال =  بع�سُ

=الوا�سِع. )انظر: معاني الحروف للرمّاني، �ص16؛ مغني اللبيب لبن ه�سام، 7/1)1 و838).
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فِه بالثّقيل)1). تعدّدت وجوهُ و�سْ

ا لحِكْمةِ الأمرِ بقيامِ  قال ابن عا�سور في منا�سبَة الآية ما قَبْلَها: جُملةٌ مُ�سْتاأنَفَةٌ ا�ستئنافًا بَيانيًّ
لِ  ةَ الوَحْيِ، فهذا اإ�سعارٌ باأنَّ نزولَ هذهِ الآيةِ كانَ في اأوَّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم ليحمِلَ �سِدَّ اللَّيلِ، باأنَّها تَهْيِئَةُ نَفْ�صِ النَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم بنزول القُ���راآنِ. والقَولُ الثَّقيلُ هو القُراآنُ، واإلقاوؤهُ علي���هِ: اإبلاغُهُ لهُ بطَريقِ الوَحْيِ  عه���دِ النَّ

بوا�سطةِ المَلَكِ)2).

ويَ���رِدُ على ه���ذا الدليل اأنَّ انتفاءَ مَعن���ى الحالِ بدخولِ ال�سّي���ن على الفِعْل المُ�س���ارِع ل يلْزَمُ 
دائمًا؛ اإذْ قد ذكَرَ بع�صُ العُلماءِ اأنَّها قد تُفيد معنى ال�ستمرار الذي يتّ�سل فيه الحا�سرُ بالمُ�ستَقبل، 
ومثّل له بقوله تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ )البقرة: 2)1) بادّعاءِ اأنّه نزَل بعد قولِهم:           
ها للا�ستقبال، لأنّ القول  �سِ ﴿پ پ پ پ﴾)3). ومعنى ال�ستمرار فيها هنا اأولى من تمحُّ
الثّقي���ل، وه���و الق���راآن، كان قد ن���زَل قبل ذلك، في ق���ول الله تعال���ى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ﴾ 

)العلق: 1).

ه���ذا فَ�س���لًا عن اأنّ حملَ القول الثقيل على القراآن تاأويلٌ راجِ���حٌ مُتّجِه، ل اإجماعٌ يُحتجُّ به، اإذْ 
تاأوّلَهُ البع�صُ بالأمْرِ بقيام اللّيل لم�سقّته على النف�ص، وعليه تكون اللام للتاأكيد ل للا�ستقبال))).

دْرِ �سورة المُزمّل في المدينة المطلب الثاني: القول بنزول �سَ

دْر �سورة المزّمّل في المدينة المنوّرة، اإلّ ما اأفادَه خَبَران  حُ بنزول �سَ لَ���مْ اأقِف على قولٍ يُ�سرِّ
مَرويًّان عن اأمّ الموؤمنين عائ�سةَ ر�سي الله عنها.

اأ. الخبَرُ الأوّل: قال اأبو عبد الله الجَدَليّ))): �ساألت عائ�سة ر�سي الله عنها عن قوله: ﴿ٱ 
فُهُ عليّ واأنا نائمة،  ٻ    ﴾، م���ا كانَ تَزْميلُه ذلك؟ قال���ت: كان مِرْطًا طولُه اأرْبَعَ عَ�سَرَ ذِراعًا، نِ�سْ
فُ���ه عل���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وه���و يُ�سلّي. قال اأبو عبد الله: ف�ساألتها م���ا كانَ؟ قالت: والله ما كان  ونِ�سْ

)1) انظر: النكت والعيون الماوردي، 126/6؛ تف�سير البغوي، 2/8)2؛ تف�سير ابن عطية، 2/8))؛ زاد الم�سير لبن الجوزي، 389/8؛ 
الت�سهيل لبن جزي، 02/2)؛ تف�سير اأبي ال�سعود، 0/9).

)2) بتلخي�ص من تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 261/29.
)3) حكاه ابن ه�سام، ثمّ ردّه با تراه في كتابِه مغني اللبيب، 7/1)1-8)1 و739.

))) انظر تف�سير المظهري، 67/10.
))) ا�سمه عبْد، اأو عبد الرحمن بن عبد، ثقة رُميَ بالت�سيّع، من كبار الثالثة. )تقريب التهذيب لبن حجر، �ص)7)).
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ى)1)، ول اإبري�سمَ، ول �سوفًا. كان �سَدَاهُ)2) �سَعْرًا، ولَحْمتُه)3) وَبرًا))). ا، ول مِرْعِزَّ ا، ول قَزًّ خَزًّ
: »هذا القولُ من عائِ�سةَ يدلُّ على اأنّ ال�سورةَ مدنيّةٌ، فاإنّ النبيّ صلى الله عليه وسلم لم يَبْنِ بها  قال القرطبيُّ

حّ«))). اإلّ في المدينَة. وما ذُكِرَ من اأنّها مكّية ل ي�سِ
فُهُ  وا�ست���دللُ القرطبيّ مَتينٌ، لو �س���حَّ الخبَر عن عائ�سة، لأنّ ظاهِرَ قولها ف���ي المِرط: »نِ�سْ
عل���يّ واأن���ا نائمة، ون�سفُه على ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم وهو يُ�سلّ���ي«، اأنّ ذلكَ كانَ بَعْدَ البِناء بها. لكنّ الخبَر 
لم يثْبُت، ول يُعرف له �سنَدٌ اإلى عبد الله الجدَليّ. وقد كذّبَ الخَبرَ اأبو حيّان)6)، وا�ستغرَبه الحافظ 
ا) رواه البيهقي في  يلع���ي)7). وق���ال الحافظ ابن حجر: »لَ���مْ اأرَهُ هكذا. ومن قوله: )ما كان خَ���زًّ الزَّ

الدّعوات الكبير من حديثِها في ليلة النّ�سف من �سَعْبان«)8).
هم اأنْ تكونَ الحادِثَةُ وقعَ���ت بَعْدَ العَقْدِ على عائِ�سة بمَكّ���ة، وقَبْلَ البِناءِ بها  ول���م يَ�سْتبْعِ���د بع�سُ
ف���ي المدين���ة. اأو يكون صلى الله عليه وسلم ب���اتَ ليلةً في منزل اأبي بك���ر ر�سي الله عنه عندما كان���ت عائ�سةُ طِفْلةً 
�سغيرةً، فكانَ بع�صُ المِرْط عليها، والباقي على النبيّ صلى الله عليه وسلم)9). وهو تاأويلٌ كانَ يُمكِنُ -على بُعدهِ- لو 
حّ، �سار تكلّفًا، كما حكاه الآلو�سي، وقال: »اأنتَ تعْلَمُ اأنَّ هذا الحديثَ لمْ  ثَبَتَ الخبَر، لكنْ اإذْ لم ي�سِ
يَق���عْ في الكتبِ ال�سحيحة، كما قاله ابن حج���ر، بل هو مخالف لها. ومِثْلُ هذه الحتمالتِ ل يُكْتفَى 

بها«.)10) 
ب. الخَبَ���رُ الثان���ي: روى الطّبري من طري���قِ مو�سَى بنِ عُبَيْدَةَ، قَالَ: »ثن���ي مُحمّدُ بنُ طَحْلَاءَ 

ا: مَرْعِزاء،  بفتح الميم وك�سرها وتخفيف الزّاي ممدودًا،  اأي�سً ى، بك�سر الميمِ والعَين، وتثقيل الزّاي مق�سورًا، ويقال  )1) مِرْعِزِّ
)/))3؛  منظور،  لبن  العرب  ل�سان  في:  رعز  مادّة  )انظر  العَنْزِ.  �سَعرِ  تَ  تَحْ الذي  غَبُ  الزَّ حال:  كلّ  في  مَك�سورَة  والعَيْن 

الم�سباح المنير للفيومي، �ص230).
دَى، بوزن الح�سى، خلافُ اللَّحْمَة: ما يُمدُّ طولً في النّ�سْج. )انظر الم�سباح المنير للفيومي، �ص271 م: �سدى). )2) ال�سَّ

ا. )انظر الم�سباح المنير للفيومي، �ص1)) م: لحم). )3) لحمة الثوب، بفتح اللّام و�سمّها: ما يُن�سَجُ عَرْ�سً
للني�سابوري،  ا: الك�ساف للزمخ�سري، )/79)؛ تف�سير غرائب القراآن  اأي�سً للثعلبي، 69/27)-70). وانظر  ))) الك�سف والبيان 

.377/6
))) الجامع لأحكام القراآن للقرطبي، 21/)31.

)6) انظر تف�سير البحر المحيط لأبي حيّان، 2/8)3.
)7) انظر تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تف�سير الك�ساف للزمخ�سري للزيلعي، )/107.

فِ  �سْ )8) الكاف ال�ساف لبن حجر )بذيل الك�ساف للزمخ�سري، )/79)). وهو يُ�سيُر اإلى حديثِ عَائِ�سَةَ، قَالَتْ: »لمَّا كانَتْ لَيْلةُ النِّ
وَلَ  كِتَّانٍ،  وَلَ  كُرْ�سُفٍ،  وَلَ   ، قَزٍّ وَلَ   ، خَزٍّ مِنْ  مِرْطُنَا  كَانَ  مَا   ِ وَاللهَّ قَالَتْ:  ثُمَّ  مِرْطِي،  مِنْ  صلى الله عليه وسلم   ِ اللهَّ رَ�سُولُ  انْ�سَلَّ  �سَعْبَانَ  مِنْ 
مَتُهُ لَمِنْ وَبَرِ الْإِبِلِ« ... الحديث )الدعوات  ِ فَمِنْ اأَيِّ �سَيْءٍ؟ قَالَتْ: اإِنْ كَانَ �سَدَاهُ لَ�سَعْرٌ، وَاإِنْ كَانَتْ لُحْ وفٍ فَقُلْنا: �سُبْحَانَ اللهَّ �سُ
ا، كما تراهُ العلل المتناهية لبن  الكبير للبيهقي، 2/))1 ح: 30)). ومع اأنّه ل اإ�سارة فيه اإلى �سورة المزّمل، فهو ل ي�سحّ اأي�سً

الجوزي، 67/2-68؛ وتلخي�ص العلل المتناهية للذهبي، �ص183.
)9) انظر روح المعاني للاآلو�سي، 101/29.

)10) روح المعاني للاآلو�سي، 102-101/29.
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ِ صلى الله عليه وسلم  مَوْلَ���ى اأمِّ �سَلَمَ���ةَ، عن اأبي �سَلَمَةَ بنِ عب���دِ الرّحْمن، عن عائِ�سَة، قالت: كُنْ���تُ اأَجْعَلُ لر�سولِ اللهَّ
بِ، وكان بهِمْ رحيمًا،  ا�صُ، فَاجْتَمَعُوا، فَخرجَ كالمُغْ�سَ لِّي عليهِ مِنَ اللَّيْلِ، فَتَ�سَامَعَ بِهِ النَّ ي���رًا يُ�سَ حَ�سِ
 َ نَّ اللهَّ ا�صُ، اكْلَفُوا منَ الأعمالِ ما تُطِيقُونَ، فاإِ فَخَ�سِ���يَ اأنْ يُكْتَ���بَ عليهِمْ قِيامُ اللَّيْلِ، فَقَالَ: »يا اأيُّها النَّ

ل يَمَلُّ منَ الثَّوابِ حتّى تَمَلُّوا منَ العملِ، وخيرُ الأعمالِ ما دُمْتُمْ عَلَيْهِ«. وَنَزَلَ الْقُرْاآنُ: ﴿ٱ ٻ     
ٻ ٻ  ٻ  پ  پ پ پ ڀ       ڀ     ڀ ڀ  ٺ ٺ    ٺ ٺ﴾ )المزم���ل: 2) حتّ���ى كانَ 
وَانِهِ فرحِمَهُمْ  ُ ما يَبْتَغُونَ مِنْ رِ�سْ جُلُ يَرْبِطُ الحَبْلَ ويتعلَّقُ، فمكَثُوا بذلكَ ثَمَانِيَةَ اأ�سْهُرٍ، فَرَاأى اللهَّ الرَّ

ةِ وتَرْكِ قيامِ اللَّيْلِ«)1).  هُمْ اإلى الفري�سَ فردَّ
ورواهُ م���ن طريقٍ اآخر عن مو�سى بن عُبيدَة، وفيه تقول عائ�سة: »كنتُ اأ�ستري لر�سولِ اللهصلى الله عليه وسلم 
ا بعدَ ذكرها نزول  ح�سي���رًا، ف���كانَ يقومُ عليه مِنَ اللّي���لِ، فت�سمّع النّا�صُ ب�سلاتِه«. وتقولُ في���ه اأي�سً
نْ كانَ اأحَدُهُمْ لَيَرْبِطُ الحَبْلَ فَيَتَعَلَّقُ  �س���در ال�سّورة: »فَكُتِبَتْ عليهِمْ، واأُنْزِلَتْ بمَنْزِلَةِ الفري�سةِ حتّى اإِ

عَ ذَلِكَ عَنْهُمْ، فَقَالَ: ﴿ٻ ٻ  ���اهُ، وَ�سَ ِ وَرِ�سَ ا يَبْتَغُونَ بِهِ وَجْهَ اللهَّ ُ مَا يُكَلَّفُونَ مِمَّ ���ا رَاأَى اللهَّ بِ���هِ؛ فَلَمَّ
ٻ  ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ﴾ )المزم���ل: 20) اإلى ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ  ڤ﴾ 

عُوا بِه«)2). عَ عنهُم النَافِلَةَ، اإلّ ما تَطَوَّ ةِ، ووَ�سَ هُمْ اإلى الفري�سَ )المزمل: 20) فَرَدَّ
ورواه ابن اأبي حاتِم من الوجهين ال�سابقين، و�ساق لفظ الوَجهِ الأوّل وحده)3). وعزاهُ ال�سيوطي 

اإلى الطّبري وابن اأبي حاتم))).
ل نزلَ بعدَ البِناء بعائ�سَة -والبناءُ بها كان في المدينة  مِّ دْرَ �سورَةِ المُزَّ والخَبَرُ يَدُلُّ على اأنَّ �سَ
عُ النا�صِ به واجتِماعُهم عليه، يدَفْعُ  باإجماعٍ)))- اإذْ �سراوؤُها الح�سيرَ ليقومَ عليه النبيّ صلى الله عليه وسلم، ثمّ تَ�سمُّ

احِتمالَ اأنْ يكونَ ذلك في مكّةَ قَبْل البِناءِ بها.
حّ ع���ن عائ�سة. قال ابن حج���ر: »فيه مو�سى بن عبي���دة، وهو �سديدُ  لك���نّ الخَب���ر مُنْكَرٌ ل ي�سِ
)7) قال الإمام اأحمد: »ل  بَذيُّ د به«)6). ومو�سى هذا، هو ابن نَ�سيطٍ الرَّ عْ���فِ، فلا حُجّة فيم���ا تفرَّ ال�سَّ

)1) تف�سير الطبي، 9/23)360-3.
)2) تف�سير الطبي، 360/23.

)3) انظر تف�سير القراآن لبن اأبي حاتم، 3379/10.
))) انظر الدر المنثور لل�سيوطي، )37/1.

))) انظر البتهاج لبن دحية، �ص71.
)6) فتح الباري لبن حجر، )/338.

بَذة، قرية من قرى المدينة على طريق الحجاز كما في الأن�ساب لل�سمعاني، 1/3). وفي رواية  )7) بفتح الراء والباء، ن�سبة اإلى الرَّ
ابن اأبي حاتم: »مو�سى بن عبيدة الِحمْيري«، وهي ن�سبة اإلى حِمير اليمنيّة. قال الحافظ الِمزّي فيه وفي اإخوته: »ينت�سبون 

اإلى اليمن، والنا�ص ين�سبونهم اإلى الولء«. )تهذيب الكمال للمزّي، 29/)10) 
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تحلّ الرواية عنه«.)1)
قَةَ في روايتِه، ف���اإنّ اأ�سل الخَبَر في �سحيح م�سلم، مِنْ دونِ تعرّ�صٍ  وه���و على �سعفِه خالفَ الثِّ
ه في المبحث الثاني. واإلى ذلك اأ�سار ابنُ كثير بقوله: رواه  لن���زول �سُورة المُزّمّل، كما �سياأتي عر�سُ
بَذيّ، وهو �سعيف. والحديثُ في ال�سحيح بدون زيادة  ابن اأبي حاتم من طريق مو�سى بن عُبيدة الرَّ
ن���زول هذه ال�س���ورة، وقوله: »اإنّ بين نزول اأوّله���ا واآخرها ثمانية اأ�سهر« غريب، فق���د تقدّم اأنّه كان 

بينهما �سنة)2).
ث���مّ ف���ي مَتنِه غرابةٌ غيرُ ما قالَه ابن كثير، اإذْ مُفادُه اأنّ تركَ النبيّ صلى الله عليه وسلم القيامَ، لم يَمنع وقوعَ 
م���ا خَ�س���يَ منه، وفي ذلك يقول الحاف���ظ ابن حجر: »لو �سحّ ما رواهُ، لقت�س���ى ذلك وقوعَ ما خَ�سيَ 
من���ه صلى الله عليه وسلم، حي���ثُ تركَ قيامَ اللّيل بهم خَ�سْية اأن يُفر�ص عليه���م، والأحاديث ال�سحيحة دالّةٌ على اأنّ 

ذلك لم يقع«)3).
دْرَ ال�سّورة نزل بمكّة،  وخُلا�سةُ ما تقدّم يوجِزُه ابن عا�سورَ بقوله: الم�سهور الموثوق به اأنّ �سَ

دْر ال�سّورة نزَل بالمدينة))). ول يُغْتَرَّ بما رواه الطّبريّ عن عائ�سة ممّا يوهِم اأنّ �سَ
المبحث الثاني: الم�ستثنى من مكّيّة ال�سورة

حُكيَ ا�ستثناءِ خم�ص اآياتٍ من ال�سورة؛ نُقل القولِ بنزولها في المدينة؛ هي: الآيتان؛ العا�سرة 
والتي تليها. ثمّ الآيات الثلاث الأخيرة من ال�سّورة. وبيانُ ذلكَ في المطالب الآتية:

المطلب الأول: ا�ستثناء الآيتين؛ العا�سرة والتي تليها

ي���رى بع�صُ المف�سّرين اأنّ ق���ولَ الله تعالى: ﴿ڑ  ک ک ک ک گ گ 
گ گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾، نزَل في المدينة المنوّرة))).

وقد حُكيَ هذا القولُ عن ابن عبّا�ص ر�سي الله عنهما)6). وعزاهُ الماورديُّ اإليه واإلى قتادَة)7).
ول���م اأقِف على اإ�سْنادِ القول اإليهما، ول على تَعْيين من اأ�سْندَهُ عنهما، اإلّ اأنّ في تف�سير الكلبيّ 

)1) ترجمته في: كتاب ال�سعفاء والمتروكين لبن الجوزي، 7/3)1؛ ديوان ال�سعفاء للذهبي، �ص02).
)2) باخت�سار من تف�سير القراآن العظيم لبن كثير، )166/1.

)3) فتح الباري لبن حجر، )/338.
))) باخت�سار من تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 279/29.

))) انظر: الت�سهيل لبن جزي، 00/2)؛ تف�سير الخازن، )/))3؛ تف�سير اأبي ال�سعود، 9/9).
)6) انظر: م�ساعد النّظر للبقاعي، 130/3؛ زاد الم�سير لبن الجوزي، 387/8؛ قلائد المرجان للكرمي، �ص173.

)7) انظر النكت والعيون للماوردي، 6/)12. وحكاه عنه القرطبي في الجامع لأحكام القراآن، 313/21؛ وال�سربيني في ال�سراج 
المنير، )/11).
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ه: »﴿گ ڳ﴾ بالقراآن، وهذا وعيدٌ من الله لهم، وهم المُطْعِمونَ  عن ابن عبّا�ص ما ن�سّ
يوم بَدرٍ«)1). فلعلّ هذا مُ�سْتنَدُ العَزْو اإليه اأنّها مدنيَّة.

ا: »نزلت في المُطعمين ببَدر«)2). وقال مقاتِل بن حيّان، اأي�سً
���ة اإنْ ان�سمّ اإليها رواية محمد بن  ورواي���ة الكلب���يّ عن ابن عبّا�ص واهيةٌ، لي�ست ب�سيءٍ، وخا�سّ

مروان ال�سّدّي)3)، الذي يُروى تف�سير الكلبيّ من طريقه))).
ومقاتِ���لُ ب���ن حيّان لم ي�سهد التنزيل، ولم يلقَ اأحدًا ممّن �سهد التنزيل)))، فلا يحتجُّ بقوله في 
اأ�سب���اب النّزول. ث���مّ اإنَّ قوله لي�ص �سريحًا ف���ي ال�سببيّة، فقد يكون اأراد اأنّه عُنِ���يَ بالآية المُطْعِمون 
ي���وم ب���در -كما حكاه عنه ابنُ الجوزيّ)6)- ل اأنّ الآي���ة نزلت ب�سببِهم، اإذْ قد عُرف من عادة ال�سّلف 
ا�ستعمالُه���م عب���ارة: »نزلت الآية في كذا«، يريدون اأنّ ما ذكروه يدخُل ف���ي مدلول الآية، اأو اأنّ الآية 

تت�سمّن هذا المعنى اأو هذا الحُكم، فكاأنّهم يريدون بقولهم هذا: عنى بالآية كذا)7).
وتاأوي���لُ الآي���ة بالمُطعمين في طريقِ بَدْرٍ)8) ل يقت�سي اأنْ تك���ون نزلت في المدينة، اإذْ لي�ص ما 
مة اأه���ل التنعّم والثراءِ من  يمن���ع اأن يكونَ مُ���رادُ المتاأوّل بذلك، اأنَّ ه���وؤلءِ المُطْعمين، هم في مقدِّ
الم�سركي���ن المكذّبي���ن الذين توعّدته���م الآية في مكّة، فيك���ونُ القولُ من تاأويل اللّف���ظ بذِكر بع�صِ 
اأنواعِ���ه على �سبي���ل التمثيل ل التحدي���د. وبوجودِ هذا الحتم���ال القويّ، ل ي�سحّ الجَ���زْم با�ستثناء 

الآيتين.
ه الردّ لنعدام الدّليل  عل���ى اأنّه لو ثبت عن بع�صِ التابعين الت�سريحُ به���ذا ال�ستثناء، كان حقُّ
بر  ة اأنّ الآيتي���ن اأ�سْبَه بالآيات المكّية في الأ�سلوب والمو�سوعِ، حي���ثُ نَجِدُ الأمْر بال�سّ علي���ه، وخا�سّ

على اأذى الم�سركين في بع�صِ ال�سّور المُتّفقِ على مكّيتها، من نحوِ قول الله تعالى: ﴿ی ئج      

)1) تنوير المقبا�ص للفيروزاآبادي، �ص621.
ا: العجاب  )2) انظر الك�سف والبيان للثعلبي، 13/27). واإ�سنادُه اإليه ح�سن، كما تراه في مقدّمَته، 92/2 وما بعدها. وانظر اأي�سً

لبن حجر، 217-216/1. 
)3) انظر: العجاب لبن حجر، 209/1-210؛ الإتقان لل�سيوطي، 2336/6.

))) انظر تنوير المقبا�ص للفيروزاآبادي، �ص3.
))) نظَمه ابن حبان في كتابه الثقات، 08/7)، في عداد اأتباع التابعين. وقال في م�ساهير علماء الأم�سار، �ص228: »ل ي�سحّ له 
عن �سحابيّ لقيّ«. وعدّه ابن حجر في تقريب التهذيب، �ص76) في الطّبقة ال�ساد�سة، اأي طبقة من عا�سر �سغار التابعين، 
ولم يثبت لهم لقاءُ اأحدٍ من ال�سحابة. وبذلك تعلم اأنّ نَظْم ابن حجر في العُجاب، 216/1، تف�سير مقاتل في عداد تفا�سير 

التابعين، فيه ت�ساهل.
)6) انظر زاد الم�سير لبن الجوزي، 392/8.

)7) انظر: مقدمة في اأ�سول التف�سير لبن تيمية، �ص)) وما بعدها؛ البهان للزرك�سي، 32-31/1.
)8) انظر اأ�سماءهم، وما اأطعموا، وما حلّ بهم، في: كتاب المغازي للواقدي، �ص))1-))1؛ كتاب المحب لبن حبيب، �ص161-

.162
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ئح ئم ئى﴾ الآية )الطور: 8)). وقوله تعالى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ    ئۆ﴾ الآية 
)النح���ل: 127). كما نرى الأم���ر باإمهال الكافرين في �سورة الطارق -وهي مكّيّة باإجماع- في قوله 

تعالى: ﴿ڱ ڱ  ڱ ڱ﴾ )الطارق: 17).
وم���ا روى الحاكِم و�سحّحه ووافقه الذهبيّ، من طريقِ محمد بن اإ�سحاق، عن يحيى بن عبّاد 
ب���ن عب���د الله بن الزبير، عن اأبيه، عن عبد الله ب���ن الزبير، عن عائ�سة قالت: »لمّا نزَلت هذه الآية 
في المُزّمّل: ﴿گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ 
الآي���ة، لم يك���ن اإلّ ي�سيرًا حتى كانت وَقْعة بَ���دْرٍ«)1)، ل يدلّ على مدنيّة الآي���ة، لأنّ القِلّة والكَثرة من 
الأم���ور النّ�سبيّة، فلا يقت�س���ي اأنْ تكون اأقلّ من �سنتين، حيثُ وقعت بدرُ ف���ي ال�سنة الثانية للهجرة، 

ف عُم���ر الإن�سان كلَّه بالقليل في قوله تعالى: ﴿بى  بي    تج    تح تخ تم  والله تعال���ى و�سَ
تى     تي ثج﴾ )البق���رة: 126). ولم اأجِد في كتب التف�سي���ر وعلوم القراآن من ا�ستدلّ به على 
ا�ستثن���اء الآي���ة، اإلّ ما قد يوحي به قول ابن عطيّ���ة: »يُروى اأنّه لم يكُن بين نزول هذه الآية وبين بَدْرٍ 
دُه الدّليل من اأخبار ر�سول الله  اإلّ مُ���دّة ي�سيرة، نحو عامٍ، ولي�ص الأمر كذلك، والتقدي���ر الذي يع�سُ
صلى الله عليه وسلم يقت�س���ي اأنَّ بين الأمرين نحو ع�سر �سن���واتٍ، ولكنَّ ذلك قليلٌ اأمهلوه«)2). وكونُ ال�سنواتِ العَ�سْر 
قلي���لٌ �سحي���ح. وكلامُه -رحم���ه الله- يقت�سي اأنْ تكون الآية مع �سدر �س���ورة المزمّل في اأوائل عهد 

النبوّة، و�سياأتي ترجيحُ خلافِه.
المطلب الثاني: ا�ستثناءُ الآية الأخيرة من ال�سّورة

�سب���قَ ف���ي المبحثِ الأوّل قولُ م���ن اأطْلَقَ القولَ، اأو �س���رّح بمكّيّة ال�سورَة كلِّه���ا. لكنّ جَمْعًا في 
المف�سّري���ن ا�ستثن���ى من ذلك ق���ول الله تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ 
ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ   ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٹ  ٿ  ٿ   ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ 

ڦ  ڦ ڄ﴾ الآية )المزمّل: 20) فاختار القول بنزولها في المدينة المنوّرة)3).

)1) الم�ستدرك للحاكم، )/636-637 ح: 7)87. وله طرُقٌ اأخرى في م�سند اأبي يعلى، 6/8) ح: 78))؛ وتف�سير الطبي، 381/23، 
تدور جميعُها على عَنعَنة ابن اإ�سحاق، وقد �سعّف الحافِظُ البو�سيريّ -في اإتحاف الخيرة، 189/8- اإ�سنادَه لأجل تدلي�سه. 
لكنّ الت�سريح ب�سماعِه وردَ عند البيهقي -في دلئل النبوّة، 3/)9-96، من طريق اأحمد بن عبد الجبّار قال: حدّثنا يون�ص 
بن بكير، عن ابن اإ�سحاق قال: حدّثني يحيى بن عبّاد بن عبد الله بن الزّبير، عن اأبيه، عن عائ�سة، قالت: }ما كان بيَن 
نزول اأوّل ﴿يا اأيّها المزمّل﴾ وبين قول الله تعالى: ﴿وذرني والمكذبين اأولي النّعمة ومهلهم قليلا﴾ اإلّ قليلٌ حتى اأ�ساب الُله 
ا اأحمد بن عبد الجبّار  قُري�سًا بالوَقْعَة يومَ بَدْر"اه�. وفي اإ�سنادِه انقِطاعٌ بين عبّاد وعائ�سة يتّ�سل برواية الحاكم. وفيه اأي�سً

العُطارديّ، قال ابن حجر في تقريب التهذيب، �ص21: »�سعيف، و�سماعُه لل�سيرة �سحيح«.
)2) تف�سير ابن عطية، 8/))).

)3) انظر: معاني القراآن واإعرابه للزجاج، )/239؛ الك�سف والبيان للثعلبي، 67/27)؛ الهداية لمكّي، 7783/12؛ رموز الكنوز 
للر�سعني، 8/)32؛ الت�سهيل لبن جزي، 00/2)؛ تف�سير غرائب القراآن للني�سابوري، 376/6؛ تف�سير الجلالين، �ص)87؛ 
لبن=  والتنوير  التحرير  تف�سير  109/29؛  المراغي،  تف�سير  9/9)؛  ال�سعود،  اأبي  تف�سير  192/7؛  للعليمي،  الرحمن  فتح 
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والخت���لاف ف���ي هذه الآية -اأقب���ل الهِجرة نزلت اأم بعده���ا؟- �سديدٌ، حتى اإنّ���ه لتعدّد اأقوال 
قْلُ فيها عن الجُمهور؛ فعزا اإليهم ابنُ الجَوزيّ القولَ  طرَبَ النَّ العلماء، وتبايَن اآراء المف�سّرين، ا�سْ

بمكّيتها)1). وحكى ابنُ عطيّة، ثمّ اأبو حيّان والثعالبيّ، عن الجُمهور القول بمدنيّتها)2).
والق�سد تحرير ال�سواهِد ل الأقوال، وتحقيقُ الدّليل والمدلول، ول �سكّ اأنّ لكلّ قولٍ ما ي�سهدُ 

له من المنقولِ والمعقول، ب�سطُه فيما ياأتي: 
المق�سد الأوّل: اأدلّة القول بمكّيّة اآخر المُزّمّل

يُ�ستدلُّ على نزول اآخر �سورة المُزّمّل في مكّة، بالمنقول ومعقول ال�سّياق.
الم�ساألة الأولى: دللة المنقول ومناق�ستها.

حابة، من اأنّ بينَ نزول اأوّل ال�سورةِ  قد يُ�ستدلُّ على مكّيّة اآخِر المُزّمّل، بما ثبَت عن بع�صِ ال�سّ
واآخرها عامٌ واحِد، ومن ذلك:

���لِ كانُوا يقومونَ مِث���لَ قِيَامِكُمْ في  مِّ لُ المُزَّ ا اأُنْ���زِلَ اأوَّ 1. ق���ال اب���ن عبّا�ص ر�س���ي الله عنه: »لمَّ
له���ا واآخِرِها �سَنَةٌ«. رواه اأبو عُبي���د القا�سم بن �سلام، قال:  رَمَ�س���انَ حتّ���ى نَزل اآخِرُها، وكان بين اأوَّ
حدّثنا يحيى بن �سعيد، عن مِ�سْعَرِ بن كِدَام، عن �سِماك الحنَفيّ، قال: �سمِعتُ ابن عبّا�ص يقول: ... 

وذكره)3).
والق���ولٌ ثابِتٌ عن ابن عبّا�ص؛ رجالُ اأبي عُبَي���د حُفّاظٌ ثِقاتٌ، من رجال ال�سحيحين)))، �سوى 

زُه الخبرُ التالي. �سِماكِ الحنفيّ، فمن رجال مُ�سْلم))). ويُعزِّ
2. ف���ي �سحي���ح م�سلم من حديث �سَعْدِ ب���نِ هِ�سام بنِ عامِر، لمّا اأتَى المَدينَ���ةَ يُريد الغَزو، ما 
ا�صٍ: األَ اأدُلُّكَ على اأَعْلمِ اأهلِ  ا�صٍ، ف�سَاألَهُ عن وِتْرِ ر�سولِ الِلهصلى الله عليه وسلم فقالَ اب���نُ عَبَّ ���ه: »فاأتَ���ى ابنَ عبَّ ن�سّ
هَا  تِهَا، فا�سْاأَلْهَا، ثُ���مَّ ائْتِنِي فاأَخْبِرنِي بِرَدِّ الأر����صِ بِوِتْ���رِ ر�سولِ الِلهصلى الله عليه وسلم؟ قالَ: مَنْ؟ ق���الَ: عَائِ�سَةُ، فَاأْ

علي���كَ، فانطلقْتُ اإليها ]...[ فَقُلْ���تُ: اأَنْبِئِينِي عن قِيامِ ر�سولِ الِلهصلى الله عليه وسلم فقالتْ: اأَلَ�سْتَ تَقْرَاأُ: ﴿ٱ 

=عا�سور، 3/29)2. وحكاهُ البقاعيُّ في م�ساعد النّظر، 130/3، عن مقاتل وابن ي�سار.
)1) انظر زاد الم�سير لبن الجوزي، 387/8.

)2) انظر: تف�سير ابن عطية، 39/8)؛ تف�سير البحر المحيط لأبي حيان، 2/8)3؛ تف�سير الثعالبي، )/0)3.
كتاب  �سيبة،  اأبي  لبن  الم�سنّف  الكتاب  كِدام في:  بن  مِ�سعر  نحوه، من طريق  وروي   .2(7/2 عبيد،  لأبي  والمن�سوخ  النا�سخ   (3(
الأوائل: باب اأوّل ما فُعِل ومن فَعل، 1/13) ح: 3)369؛ ال�سنن لأبي داود، اأوّل كتاب ال�سلاة: باب ن�سخ قيام اللّيل، 2/)26 

ح: 1297؛ تف�سير الطبي، 9/23)3؛ المعجم الكبير للطباني، 196/12 ح: 12877.
))) يحيى بن �سعيد، اأبو �سعيد القطّان: »ثِقة، مُتقن، حافظٌ، اإمامٌ، قُدوة«. )تقريب التهذيب لبن حجر، �ص21)). ومِ�سْعَر بن 

كِدَام الهلالّي، اأبو �سلمة الكوفّي: »ثقة، ثبتٌ، فا�سل«. )تقريب التهذيب لبن حجر، �ص61)).
))) اأبو زُمَيْل، �سِمَاك بن الوليد الحنفي. �سدوقٌ عند الذهبي، ولي�ص به باأ�ص عند ابن حجَر، وثِقة عند مُرّري التقريب )انظر: 

الكا�سف للذهبي، 66/2)؛ تحرير تقريب التهذيب لمعروف والأرنوؤوط، 81/2).
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ورةِ، فقامَ نبيُّ  لِ هذهِ ال�سُّ ٻ﴾؟ قُلْ���تُ: بلى، قال���تْ: فاإِنَّ الَله عز وجل افْتَرَ�صَ قيامَ اللَّيْلِ ف���ي اأوَّ
���ى اأَنْزَلَ الُله في  مَاءِ، حتَّ الِلهصلى الله عليه وسلم واأ�سحابُ���هُ حَ���وْلً، واأمْ�سَ���كَ الُله خاتِمَتَهَا اثْنَ���يْ عَ�سَرَ �سَهْرًا في ال�سَّ
ا�صٍ  ةٍ ]...[ فَانْطَلَقْتُ اإلى ابنِ عَبَّ عً���ا بَعْدَ فَرِي�سَ ورةِ التَّخْفيفَ، ف�سارَ قيامُ اللَّيْلِ تَطَوُّ اآخِ���رِ هذهِ ال�سُّ

دَقَتْ«)1). ثْتُهُ بِحَديثِهَا، فقالَ: �سَ فَحَدَّ
لل���ة في الخَبرين، اأنّه لمّا �سرّح���ا باأنّ نا�سِخَ فر�صِ قيامِ اللّي���ل اآخرُ المُزمّل، وكانَ  ووج���ه الدَّ
لواتِ الخم�صِ  م���ن المقط���وع به اأنّ الله لم يَفر�ص على الأمّة �سلاةً في الي���ومِ واللّيلة بعدَ فر�صِ ال�سَّ
ليلَ���ة المِع���راج، لزِمَ من قولِهم���ا اأنّ اآخِرَ المزّمّل نزلَ قبل هذه اللّيلة، لأنّ ن���زولَ نا�سِخ فر�صِ القيامِ 
ل���واتِ الخم�صَ زيادَةً على فر����صِ قيام اللّيل باأوّل  بالمدين���ة، ي�ستل���زمُ اأنْ يكونَ الله قد افترَ�صَ ال�سّ
المُزّمّل، وهذا يخالفُ الم�سهورَ عند العُلماء من اأنّ افترا�صَ قيامِ اللّيل على الأمّة كان قبل افترا�صِ 
ه���ذه ال�سل���وات)2)، ولعلّه لهذا قيل: اإنّ اآخر المزمّل ن�سخَ اأوّلها، ث���مّ نُ�سِخا جميعًا بفر�صِ ال�سلوات 

الخم�ص)3).
ر ف���ي قيام اللّيل، من طري���ق �سِماكَ الحَنفي،  ق���ال الحافظ ابن حجَ���ر: »روى محمد بن نَ�سْ
ع���ن ابن عبّا�ص �ساهِدًا لحديث عائ�سة في اأنَّ بين الإيجابِ والنّ�سخِ �سنة. وكذا اأخرجه عن اأبي عبد 
�سْخَ  لَم���يّ، والح�سن، وعِكرمة، وقتادَةَ، باأ�سانيدَ �سحيحة عنه���م، ومُقت�سى ذلك اأنّ النَّ الرحم���ن ال�سُّ
م على فر�صِ الخَمْ�ص ليلة الإ�سراء، وكانَت قبل الهِجرة باأكثر من �سنَةٍ  وقَعَ بمكّة، لأنّ الإيجابَ مُتقدِّ

حيح«))). على ال�سّ
ه م���ا اأخرجهُ الحاكِم عن عائ�سة، اأنّه  وق���ال ال�سيوط���يُّ في ردّ ادّعاءِ مدنيّة اآخر المزّمّل: »يردُّ
دْر ال�سّ���ورَة ب�سنَة)))؛ وذلك حينَ فُرِ����صَ قيامُ الليل ف���ي اأوّل الإ�سلام قبل فر�صِ  ن���زَلَ بع���د نزولِ �سَ

لَوات الخم�ص«)6). ال�سَّ

)1) �سحيح م�سلم، كتاب �سلاة الم�سافرين: باب جامع �سلاة اللّيل ومن نام عنه اأو مر�ص، �ص301-302 ح: 1739. وقد اقت�سرتُ 
منه على مو�سع ال�ساهد لطوله.

)2) انظر: تف�سير مقاتل، )/)7) و78)؛ الر�سالة لل�سافعي، �ص113-)11؛ معاني القراآن للفرّاء، 199/3؛ معاني القراآن واإعرابه 
للزجاج، )/239؛ تف�سير الق�سيري، 9/3)3.

)3) انظر: الك�ساف للزمخ�سري، )/)8)؛ تف�سير البحر المحيط لبي حيان، 9/8)3؛ تف�سير غرائب القراآن للني�سابوري، 382/6. 
وهو اختيارُ الفرّاء في معاني القراآن، 196/3، ومقت�سى ما نقله البغوي عن اأهل التف�سير، قولهم في قوله تعالى: ﴿فاقروؤا 

ما تي�سّر منه﴾ )المزمّل: 20): »كان هذا في �سدر الإ�سلام، ثُمّ نُ�سِخَ في ال�سلوات الخم�ص«. )تف�سير البغوي، 8/8)2).
))) فتح الباري لبن حجر، )/337.

))) ن�صَّ الخبَ في الم�ستدرك للحاكم، 8/2)) ح: 3861: »عن �سعد بن ه�سام قال: قلتُ لعائ�سة ر�سي الله عنها: اأخبيني عن 
لُ قُمِ اللَّيْلَ اإِلَّ قَلِيلا﴾، قاموا �سنةً حتى ورِمَت اأقدامُهم، فاأنزل  مِّ قراءةِ ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم، قَالَتْ: لماّ اأنزِل عليه ﴿يَا اأَيُّهَا الْمزَُّ

ى﴾«. رَ مِنَ الْقُرْاآنِ عَلِمَ اأَنْ �سَيَكُونُ مِنْكُمْ مَرْ�سَ الله عز وجل: ﴿فَاقْرَءُوا مَا تَيَ�سَّ
)6) الإتقان لل�سيوطي، 1/)10.
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وم���ا ذكروه من اأنّ اإيجاب قيام اللّيل كانَ قب���ل فر�ص ال�سلوات الخم�ص، قَدْ يُوؤخذُ من حديثِ 
ه التخفيف ممّا زادَ  المع���راج، ول���م اأرَ من ا�ستدلّ به على ذلك؛ اإذْ المعقولُ من �س���وؤال النبيّ صلى الله عليه وسلم ربَّ
ا،  عل���ى ال�سلوات الخم����ص، اأنْ ل يكونَ قيامُ اللّيلِ على ما قرّرَه �سدر �س���ورة المزمّل حينَها مفرو�سً
ه التخفيف منها، لِما يُعلمُ من اأنَّ م�سقّة قيامِ اللّيلِ تفوقُ م�سقّة الزّيادَة  واإلّ كان النب���يّ صلى الله عليه وسلم �س���األَ ربَّ

على خم�ص �سلوات.
فلمّ���ا �سمِعْنا النب���يّ صلى الله عليه وسلم يقول في حديث المع���راج: »ففر�صَ الُله على اأُمّت���ي خَم�سينَ �سلاةً، 
فَرجَع���تُ بذل���ك، حتّى مَرَرْتُ على مو�سى، فقال: ما فَر�صَ الله لكَ على اأمّتك؟ قلتُ: فر�صَ خَم�سينَ 
���ع �سَطْرَها، فرجَعْتُ اإلى  ت���كَ ل تُطيقُ ذلك، فراجَعَني، فوَ�سَ كَ، فاإنَّ اأمَّ �س���لاةً، ق���ال: فارْجِع اإلى رَبِّ
���عَ �سَطْرَها،  ت���كَ ل تُطيقُ، فراجَعْتُ فوَ�سَ ���ك، فاإنَّ اأُمَّ ���عَ �سَطْرَها، فقال: راجِعْ رَبَّ مو�س���ى، قل���تُ: وَ�سَ
تَك ل تُطيقُ ذلك، فراجَعْتُ���ه، فقال: هي خَمْ�صٌ، وهي  كَ، ف���اإنَّ اأُمَّ فرجع���تُ اإلي���ه، فقال: ارْجِعْ اإلى رَبِّ
كَ، فقلتُ: ا�ستَحْيَيْتُ من رَبّي«)1)،  ، فرجعتُ اإلى مو�سى فقال: راجِعْ ربَّ لُ القولُ لَدَيَّ خَمْ�س���ونَ، ل يُبَ���دَّ

لوات الخَمْ�صِ. ةٌ، اأ�سقُّ في العمَل من ال�سَّ علِمنا اأنّه لم يكُن حينَها �سلاةٌ مفرو�سَ
ا، بل لزمٌ، لو �سُلِّم باأنّ �س���ورة المُزمّل نزلت قبل  ول يخف���ى اأنّ ال�ست���دلل بما تقدّم ق���ويٌّ جِدًّ
حادث���ة المِع���راج. لكِن ما الذي يمنَعُ الق���ولَ بنزولِها بعد المعراج، في ظلّ غي���ابِ ما يقطع بنزولِها 
ة اأنّه ل���م يثبُت في تَعيين العام الذي وق���ع فيه المعراجُ قولُ �ساح���بٍ، اأو اإجماعٌ يُحتجّ  قبل���ه؟ وخا�سّ

به)2). 
اإنّ اأق���وى ما يردُّ هذا ال�ستدللَ، اأنّ اب���ن عبّا�ص ر�سي الله عنه نف�سه، لم يلتزِم ما ا�ستنبطوهُ 

من كلامِه، حيثُ ثبتَ عنه القولُ بمدنيّة اآخر المزمّل، كما ياأتي في المق�سد الآتي.
الم�ساألة الثانية: دللة ال�سّياقِ ومناق�ستها.

زُ دخولُ �سِيْ���ن ال�ستقبال على فِعْلِ الكَونِ، ف���ي قوله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ﴾،  يُع���زِّ
القولَ بنزولِها في مكّة، حيثُ اإنّ دخولَها يخلّ�ص معنى الفِعْل اإلى ال�ستقبال، ممّا يعني اأنّ القِتال لم 
يكُ���ن قائمً���ا وقتَ نزولها، وهذا اإنّما كان في مكّة حيثُ لم ي�سرع فيها القِتال اتّفاقًا. فكاأنّ الله تعالى 

)1) �سحيح البخاري، كتاب ال�سلاة، باب كيف فر�ست ال�سلوات في الإ�سراء، �ص6) ح: 9)3؛ �سحيح م�سلم، كتاب الإيمان: باب 
الإ�سراء بر�سول الله صلى الله عليه وسلم اإلى ال�سماوات وفر�ص ال�سلوات، �ص)8 ح: )1). واللفظ للبخاري.

ها اأ�سحّ من بع�ص، فقيل: وقعت بعد  )2) كثُت الأقوالُ في تعييِن ال�سّنَة التي وقعت فيها، با ل يُقْطَعُ بواحد منها، واإنْ كان بع�سُ
ثمانية ع�سر �سهرًا من البِعثة. وقيل: بعد البِعثة بخم�سة اأعوام. وقيل: وقعت قبل الهِجرة ب�ستة اأ�سهُر، وقيل: قبلها بثمانيَة 
دحية،  لبن  البتهاج  انظر:  ذلك.  غير  وقيل  اأعوام،  بخم�سة  وقيل:  اأعوام،  بثلاثة  وقيل:  واحد،  بعامٍ  قبلها  وقيل:  اأ�سهر. 

�ص69-71؛ فتح الباري لبن حجر، 382/11-)38.
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امتنَّ عليهم بتعجيل التخفيف قبل وقوعِ الم�سقّات التي يعلمُها �سُبحانَه)1).
ويَرِد على هذا ال�ستدللِ، اأنّ دخولَ ال�سّين قد يفيد معنى ال�ستمرارِ، كما �سبق. وعلى فر�صِ 
اأنّها تَدفَع اإرادَة الحال دائمًا، فلي�ص ما يَمْنَعُ اأنْ تكونَ الآية نزَلَتْ في اأوّل العهد المدنيّ قُبيلَ ت�سريع 
يْن اأقلّ منه في »�سَ���وف«، اأي اإنَّ مُدّة  ���ة اأنّ بع����صَ اللّغويّين يرى اأنّ التّنْفي����ص في ال�سِّ القِت���ال، وخا�سّ
ال�ستِقبال في »�سوفَ« اأو�سعُ زمانًا، واأكثر تراخيًا، منه في ال�سّين، لزيادَة حروفها، واإن كان غيرهم 

يرى ترادفهما)2).
المق�سد الثاني: اأدلّة القول بمدنيّة اآخر المُزّمّل.

يُ�ستدلُّ على مَدَنيّة الآيةِ، بالمنقول ومعقول ال�سّياق.
الم�ساألة الأولى: دللةُ المنقول ومناق�ستها.

الذي وقفتُ عليه من الروايات التي تفيدُ نزولَ الآية في المدينة ما ياأتي:
1. قال جابر بن عبد الله ر�سي الله عنه: »كُتِبَ علينا قيامُ الليل، فقُمْنا حتى انْتَفَخَتْ اأقدامُنا، 

ةَ: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ اإلى اآخر ال�سورة«. خْ�سَ وكُنّا في مَغْزىً لنا، فاأنزل الله الرُّ
اأخرج���ه اب���ن الج���وزيّ من طري���ق حمّاد بن �سلم���ة، عن عليّ ب���ن زيد، عن اأب���ي المتوكّل عن 
جابرر�س���ي الله عن���ه)3). ورواه البَزّار من طريق حمّاد بن �سلمة ه���ذه، لكنْ لم يَذْكُر فيه قوله: »كُنّا 

في مَغْزىً لنا«،  وتعقّبه بالقول: ل نَعلمه عن جابر اإلّ بهذا الإ�سناد.)))
والخَبرُ �سريحٌ في اأنّ اآخر المزّمّل نزل في المدينة المنوّرة، في اإحدى الغَزوات التي �سهِدها 
عْف اإ�سنادِه. قال الحافظ ابن حجر: »في اإ�سنادِه  جاب���ر ر�س���ي الله عنه، لكنّه ل ي�سلُح للاحتاجِ لِ�سَ

عليّ بن زيد بن جُدعان، وهو �سعيف«))).
2. قال ابن عبّا�ص ر�سي الله عنه في قوله: ﴿ٱ ٻ     ٻ ٻ  ٻ  پ  پ پ پ 
ڀ       ڀ     ڀ ڀ  ٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ ٿ   ٿ ٿ ﴾: »لمّ���ا قَ���دِمَ النب���يُّ صلى الله عليه وسلم المَدين���ةَ، 
ٺ﴾،  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  پ   پ  پ  پ  ٻ  ٻ   ٻ  ﴿ٻ  ن�سَخَتْه���ا: 

)1) انظر فتح الباري لبن حجر، 217/2.
األفية ابن معطي لبن القوا�ص، 212/1؛ الجنى الداني للمرادي، �ص60 و9))؛ �سرح الت�سهيل لناظر الجي�ص،  )2) انظر: �سرح 

.2020/1
)3) نوا�سخ القراآن لبن الجوزي، 2/)61.

))) ك�سف الأ�ستار عن زوائد البزار للهيثمي، 1/))3، ح: 717.
العتدال  ميزان  193/2؛  الجوزي،  لبن  والمتروكين  ال�سعفاء  كتاب  في:  ترجمته  وانظر   .337/( حجر،  لبن  الباري  فتح   (((

للذهبي، 129-127/3.
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اإل���ى اآخ���ر ال�س���ورة«. رواه القا�سم بن �سلّام من طريقَ���ي ابنِ جُريجِ، وعُثمان ب���ن عطاء، عن عطاء 
الخرا�سانيّ، عن ابن عبّا�ص)6).

وروى الطّبران���يُّ نح���وهُ، قريبً���ا منه، من طريق يونُ����ص بن را�سد -وه���و �سدوق)7)-عن عطاء 
الخرا�سانيّ، عن عكرمة، عن ابن عبّا�ص)8).

والقولُ �سريحٌ في اأنّ نزول الآية كان في المدينة، وهو من اأقوى ما يُ�ستدلُّ به على مدنيّة الآية، 
والقولُ يُ�سعر باأنّ نزولَها كان في بداية العَهد المدني.

وعطاءُ الخرا�ساني، هو ابن اأبي مُ�سلم، مُتكَلّم في حِفظِه، كثيرًا)9)، وقيّدَه الذهبيّ فيمن تُكلُّمَ 
فيه وهو موثَّق وقال: »�سدوق �سعيف واأكثرهُم وثّقه«)10). وقال ابن حجر: »�سدوق يهِم كثيرًا ويُر�سلُ 

راه ببيان اأنّه ثِقة)11). ويُدلّ�ص«، فتعقّبه محرِّ
وكونُه يُر�سل، ولم يَ�سْمع من ابن عبّا�ص، ولم يلقَهُ)12)، ل ي�سرُّ هنا، لأنّ رواية الطبرانيّ اأظهرت 
اأنّ الوا�سِطة بينهما عِكرمةُ، مولى ابن عبّا�ص، وهو ثقة ثبتٌ عالم بالتف�سير، من رجال الجماعة)13). 

وقد جوّد الحافظُ الذهبيّ اإ�سناد الطبرانيّ هذا))1).
رُّ عنعنته، لأنّ التدلي�ص الذي حُكي عنه فيه نظَر، وهو اإنْ �سحّ عنه، نادِرٌ، ل يُخرِجُه  كما ل ت�سُ

من دائرةِ مَنْ يُحْتمَلُ تدلي�سُهم))1).
حّته عن اب���ن عبّا�ص، قولُ اأبي جعف���ر النّحا�ص: »حدّثنا  وي�سه���دُ لخبرِ عطاءَ ه���ذا، ويقوّي �سِ

)6) النا�سخ والمن�سوخ لأبي عبيد، 6/2)2، ح: 67). واأخرجه النحا�ص في النا�سخ والمن�سوخ، 128/3، ح: 908؛ وابن الجوزي في 
نوا�سخ القراآن، 616/2، من روايَتي ابن جريج عن عطاءَ الخرا�ساني. وقولُ مُقّق كتاب ابن �سلام تعليقًا على الخبَ: »رواهُ ابنُ 
الجوزي في نوا�سخ القراآن من طريقين: الأول عطاء الخرا�ساني عن ابن عبا�ص. والثاني طريق عليّ بن الح�سين، عن اأبيه، 
عن يزيد النحوي، عن عكرمة، عن ابن عبا�ص«، فيه نظَر، اإذْ لي�ص في لفْظ عليّ بن الح�سين تعرّ�صٌ لمنزل الآية، وهو مو�سع 
ه: »عن ابن عبا�ص: ﴿قم الليل اإلّ قليلًا﴾، ن�سختها: ﴿علم اأن لن تح�سوه فتاب عليكم فاقراأوا ما تي�سر من  ال�ساهد، ون�سُّ

القراآن﴾«. )نوا�سخ القراآن لبن الجوزي، 2/)61).
)7) انظر: الكا�سف للذهبي، 03/2)؛ تقريب التهذيب لبن حجر، �ص2)).

)8) انظر مُ�سند ال�ساميين للطباني، 328/3، ح: 16)2.
)9) ترجمته في: كتاب ال�سعفاء والمتروكين لبن الجوزي، 178/2؛ ميزان العتدال للذهبي، 73/3 وما بعدها.

)10) ذكر اأ�سماء من تكلم فيه وهو موثق للذهبي، �ص)13.
)11) انظر تحرير تقريب التهذيب لمعروف والأرنوؤوط، 17-16/3.

)12) انظر: جامع التح�سيل للعلائي، �ص238؛ تحفة التح�سيل للعراقي، �ص229؛ تهذيب الكمال للمزي، 107/20 و117.
)13) انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص336.

))1) انظر ميزان العتدال للذهبي، )/81). والخبَ الذي جوّدَ الذهبيُّ اإ�سنادَهُ تراهُ في: م�سند ال�ساميين للطباني، 3/)326-32 
ح: 10)2؛ �سنن الدارقطني، )/173 ح: ))1).

))1) انظر: تحرير تقريب التهذيب لمعروف والأرنوؤوط، 17/3؛ التدلي�ص في الحديث للدميني، �ص278. ويعزّز ذلك اأنّه لم يُقيَّد في 
ت بذكر المدلّ�سين؛ كالمدلّ�سين لأبي زرعة العراقي، والتبيين لأ�سماء المدلّ�سين ل�سبط ابن العجمي، وتعريف  الكتُب التي اخت�سّ

اأهل التقدي�ص براتب المو�سوفين بالتدلي�ص لبن حجَر، واأ�سماء المدل�سين لل�سيوطي.
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���ة، فَهيَ مكّي���ةٌ اإلّ اآيتين  يَم���وتُ)1) باإ�سن���اده عن اب���ن عبّا�ص، اأنّه���ا نَزْلت )اأي �س���ورة المزمل) بمكَّ
منه���ا)2)، فاإنّهما نزلتا في المدين���ة، وهما قوله تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ  ڀ ﴾ 

اإلى اآخرها«)3).

قال ال�سيوطي: »اإ�سْنادُه جيّد، رجاله كلّهم ثقات، من علماء العربية الم�سهورين«))).

وق���ولُ اب���ن عبّا�ص هذا، م���ع تقدّم الخبرِ عن���ه اأنّ بين ن���زول اأوّلها واآخرها ع���امٌ واحِد، يفيد 
اأنّ �س���در ال�سّ���ورة نزل في اآخر العه���د المكّي. وهذا ي�سهدُ لما ا�ستظه���رَه الحافظ ابن حجَر من اأنّ 
���دُ ما اختارَهُ الإمامُ اأبو  الأم���ر بقيام اللّيل يقت�سي ن���زول كثيرٍ من القراآن قبله، كما �سبق نقله. ويوؤيِّ
ل مكّية، اإلّ قوله: ﴿ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ﴾، نزلت  ى قوله: »المُزمِّ القا�س���م الهُذليّ))) بمقت�سَ

في المدينة بعد ذلك بِ�سَنَة«)6).

هصلى الله عليه وسلم: ﴿ٱ ٻ﴾، قال: مكَثَ  ا اأنزل الله على نَبِيِّ 3. قال �سعيد بن جُبير رحمه الله: »لمَّ
حابه يقومون  النّب���يُّ صلى الله عليه وسلم عل���ى هذا الحالِ عَ�سْرَ �سِني���ن يقومُ اللَّيْلَ كما اأمَرهُ، وكانَتْ طائف���ةٌ مِنْ اأ�سْ

مَع���ه، فاأنزل الله عليه بع���د عَ�سْرِ �سِنِيْ���نَ: ﴿ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ ڀ 
فَ الله عنهم بعد ع�سر �سنين«. ڀ  ٺ ٺ ٺ﴾ اإلى قوله: ﴿واأقيموا ال�سلاة﴾؛ فخفَّ

ف�سبطَها  المزُرّع،  بط  �سَ في  اختُلف  وقد  باأ�سًا.  به  اأعلم  ما  الذهبيّ:  قال  راوية،  اأديب،  اإخباريّ،  علّامة  المزُرّع.  بن  يموتُ   (1(
الحافظ المنُذري، فيما نقله عنه ابن خلّكان في وفيات الأعيان، 9/7)، ب�سم الميم وفتح الزّاي ثمّ راء م�سدّدة مفتوحة. وقال 
ال�سيوطيّ: »بفَتْح الرّاء، والمحُدّثون يك�سرونها«. )ترجمته في: وفيات الأعيان لبن خلِّكان، 7/ 3) وما بعدها؛ �سير اأعلام 

النبلاء للذهبي: )7/1)2-8)2؛ بغية الوعاة لل�سيوطي، 3/2)3).
)2) كذا في الأ�سل، ومثله في الدرّ المنثور. وهي اآية واحدة كما ترى.

)3) النا�سخ والمن�سوخ للنحا�ص، 126/3، ح: )90. ولم يْعزه ال�سيوطي في الدر المنثور ))1/)3) اإلى غيره.
ه: »حدّثنا يموتُ بن  ))) الإتقان لل�سيوطي، 0/1). وفي حكمه ت�ساهُل، اإذْ بع�صُ رجالِه ل يبلُغ مرتبَةَ الثقات، والإ�سناد حَ�سَن، ونَ�سّ
المزرّع قال: حدّثنا اأبو حاتم �سهل بن ممد ال�سج�ستاني قال: حدّثنا اأبو عبيدة مَعْمَر بن المثنّى التيمي قال: حدّثنا يون�صُ بن 
حبيب، قال: �سمعتُ اأبا عمرو بن العلاء يقول: �ساألت مُجاهِدًا عن تلخي�صِ اآيِ القُراآن، المدنّي من المكّي، فقال: �ساألتُ ابن 
النّحويّ الب�سري، �سكَت  اإلخ الخب. )النا�سخ والمن�سوخ للنحا�ص، 316/2). ويون�ص بن حبيب  عبّا�ص عن ذلك فقال« ... 
عنه البخاريّ وابن اأبي حاتم، وذكره ابن حبّان في الثقات. )انظر: كتاب التاريخ الكبير للبخاري، 13/8)؛ كتاب الجرح 
الكا�سف  كما في  �سدوق،  ال�سج�ستاني  واأبو حاتم   .(290/9 حبان،  لبن  الثقات  كتاب  237/9؛  اأبي حاتم،  لبن  والتعديل 
الكا�سف،  مَعْمَرُ بن المثنى، فثِقة عند الذهبيُّ في  عُبيدة  اأبو  اأمّا  التهذيب لبن حجر، �ص198.  للذهبي، 70/1)؛ وتقريب 
كما في  ثقة،  والعربية،  القرّاء  �سيخ  العلاء،  بن  واأبو عمرو  التهذيب، �ص73).  تقريب  ابن حجر في  282/2، �سدوقٌ عند 

تقريب التهذيب لبن حجر، �ص82).
))) يو�سف بن علي بن جُبارة، من كبار علماء القراءة، متقدّم في النحو وال�سرف، وله معرفة بالعلل. قال الذهبي: »له اأغاليط 
كثيرة في اأ�سانيد القراءات، وح�سد في كتابه اأ�سياء منكرة ل تحلّ القراءة بها، ول ي�سح لها اإ�سناد«. وقال ابن الجزري: »ما 
اأعلم اأحدًا في هذه الأمّة رحل في القراءات رحلته ول لقي من لقي من ال�سيوخ«. ت: )6)ه. )انظر: معرفة القراء الكبار 

للذهبي، 21/1) وما بعدها؛ غاية النهاية لبن الجزري، 2/))3 وما بعدها).
)6) الكامل في القراءات للهذلي، �ص127.
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رواهُ اب���ن اأبي حاتِم، باإ�سنادٍ يُحتجُّ برجاله، قال: حدّثنا اأبي، حدّثنا عمرو بن رافع)1)، حدّثنا 
يعقوب القُمّي)2)، عن جعفر)3)، عن �سعيد بن جبير))).

ووج���ه الحتجاج به، اأنّ مّ���دّة اإقامَة النبيّ صلى الله عليه وسلم بمكّة قبل الهِجْ���رة كانت ع�سر �سنين، على ما 
عليه جمعٌ من العلماء))). 

وه���ذا الحتج���اجُ ل ي�سلم من وجهي���ن؛ اأولهما اأنّه بُني عل���ى م�ساألة خلافيّة، ه���ي مُدّة اإقامة 
ها بثلاث  النب���يّصلى الله عليه وسلم في مكّة بع���د البِعثة. ولي�ص قولُ من حدّها بع�سر �سني���ن باأولى من قولِ من حدَّ

ع�سرة �سنة، وهو الذي اختاره جمهور العُلماء)6)، ومناق�سةُ ذلك يخرج عن مو�سوع البحث.
وثانيهما، اأنّه لو �سلّمنا باأنّ النبي صلى الله عليه وسلم اأقام بمكّة بعد البعثة ع�سر �سنين، لم يكُن في هذا الأثر 
حُجّةٌ اأ�سلًا، لأنّ �سعيدًا مِنْ اأعيانِ التابعين الذين لم يُدركوا ع�سر التنزيل، فقوله في منازِل الوَحْيِ 
مُر�سَ���لٌ، يُردُّ بما �سحّ عن عائ�س���ة وابن عبّا�ص، اللّذَيْنِ �سرّحا باأنّ �س���در ال�سّورة نزَل قبل خاتِمتها 
بعامٍ واحدٍ، كما �سبق. وقد اأح�سن ال�سمعاني حينَ و�سفَ هذا التقدير باأنّه من غرائب الروايات)7).

الم�ساألة الثانية: دللةُ ال�سّياقِ ومُناق�ستُها
ا�ست���دلَّ بع����صُ العُلماء على مدنيّة الآي���ة، بما ورَد فيها من ذِكْرِ القِتالِ ال���ذي لم يُ�سْرع اإلّ في 
المدين���ة)8). قال ابن عا�سور: »الظاهر اأنّ الأ�س���حّ اأنّ نزولِ ﴿ٻ ٻ ٻ﴾ اإلى اآخر ال�سورة نزل 

بالمدينة، لقوله تعالى: ﴿ڍ  ڌ ڌ ڎ   ڎ﴾«)9).
فًا للواقع،  ويَ���ردُ على ه���ذا، اأنّ ذِكْرَ القتالَ في الآية ق���د يكونُ من الإخبارِ بالمُ�ستقْب���لِ، ل وَ�سْ
بدلي���ل قوله تعالى قَبلها: ﴿ڄ ڄ ڃ﴾، فاإنّه »ظاهر في ال�سْتِقبال، فكاأنّه �سُبحانَه وتعالى 
امْتَنَّ عليهم بتعجيلِ التخفيف قبل وجود الم�سقّة التي علِم اأنّها �ستقع منهم«)10). وبتطرّق الحتمالِ 

ي�سقُط ال�ستدللُ.

)1) عمرو بن رافِع بن الفُرات القَزويني البجليّ، اأبو حُجْر. ثِقَة ثبت. )انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص8)3).
)2) يعقوب بن عبد الله بن �سعد الأ�سعريّ، اأبو الح�سن القُمّي. �سدوقٌ يَهِم. )انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص37)).

)3) جَعْفَر بن اأبي المغُيَرةَ الُخزاعيّ القُمّي. �سدوق يَهِم. )انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص81).
))) تف�سير القراآن لبن اأبي حاتم، 3379/10. واأخرجه الطبي في تف�سيره )361/23) عن ممد بن حميد، عن عمرو بن رافع 

به. وعزاه ال�سيوطي في الدر المنثور ))38/1) اإلى عبد بن حميد.
))) انظر تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 3/29)2.

)6) انظر: ال�ستذكار لبن عبد الب، 26/)22؛ �سحيح م�سلم ب�سرح النووي، )6/1)1؛ فتح الباري لبن حجر، 780-779/12.
)7) انظر تف�سير القراآن لل�سمعاني، 78/6. وحملَه القرطبيّ في الجامع لأحكام القراآن، 322/21، على فترة نَ�سخ الوجوبُ في حقّ 

ة. ولي�ص في األفاظ الرواية ما يوحي بذلك. النبي صلى الله عليه وسلم خا�سّ
)8) انظر مخت�سر قيام الليل للمروزي، �ص29.

)9) تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 3/29)2.
)10) فتح الباري لبن حجر، 217/2.
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الم�ساألة الثالثة: الترجيح.
القل���بُ ين���زِعُ ب�سدّة اإلى ما اخت���ارَهُ الإمام الهُذليُّ م���ن اأنّ اآخر المزمّل نزل ف���ي المدينة بعد 
ع���امٍ من ن���زول �سدرها، ممّا يعن���ي اأنّ اأوّل المزمّل نزَل في اآخر العهد المكّ���ي ل في بدايته، وذلك 
لثب���وتِ مُقت�ساهُ عن تَرجُم���انِ القراآن، في ظلّ غيابِ ن�صٍّ �سريح �سحيحٍ عمّن �سهِد التنزيلَ يخالِف 
زُه اأنّ اأ�سلوب الآية يتّفِقُ مع اأ�ساليبَ الآيات المدنيّة، من حيثُ البَ�سْطُ والإ�سهابُ، وطولِ  قول���ه. ويُع���زِّ
المقاطِع والآيات، حيثُ ل نَجِد لهذا الطّول ما يُ�سبِهُه اأو يُدانيه في الآيات المكّية، بل ل يزيدُ عليها 

ها اأطولَ اآيةٍ في ال�سّور المكّية. طولً في الآيات المدنيّة اإلّ القليل، وبذلك ي�سحّ عدُّ
وبه���ذا الختيار ي�سقُط الت�ساوؤل عمّا كان يتلوه الم�سلم���ون في قيامِهم الطويلِ، ولمّا ينزلُ من 
الق���راآن اإلّ اآي���اتٌ ي�سيرةٌ م���ن �سورتي العلق والقلم، على الق���ول باأنّ المُزّمّلَ ثال���ثَ �سورة في ترتيب 
النّزول، لأنّ ما نزَل قبلَها كثيرٌ من القراآن، كما ا�ستظهرَه الحافظ ابن حجر فيما �سبق. وعلى �سوئِه 

يُفْهَ���مُ قول عائ�سة ر�سي الله عنها، في ق���ول الله تعالى: ﴿گ ڳ  ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ الآي���ة: »ل���م يكن اإلّ ي�سيرًا حتى كان���ت وَقْعة بَدْرٍ«، وقد 

اأ. تقدّم الخبر اأي�سً
المطلب الثالث: ا�ستثناء الآيتَين؛ الثامنة ع�سرة والتي تليها

اأ�س���اف بع�صُ المف�سّري���ن اإلى المُ�ستثنى من مكيّ���ة ال�سّورةِ مع اآخرِ �س���ورة المُزمّل، قولَ الله 
﴿ئۈ ئې ئېئې ئى ئى ئى ی   ی ی﴾ )المُزمّ���ل: 19)، ف�س���ار  تعال���ى: 

الم�ستثنى عِندهم اآيتين من اآخرها)1).
وزادَ اآخرون عليهما، قول الله �سُبحانَه: ﴿ئە ئو   ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾ )المُزمّل: 

18)؛ ف�سار الم�ستثنى عندهم الآيات الثلاث الأخيرة من �سورة المُزمّل)2).
ول���م اأقِ���ف على نَقْلٍ عن اأحدٍ م���ن ال�سّلف يفيدُ نزولَ هاتين الآيتي���ن، اأو اإحداهما في المدينة 
المن���وّرة، اإلّ اأنْ يكونَ الحامِل عل���ى ا�ستثنائهم الآية التا�سعة ع�سرة، ما تقدّم عن ابن عبّا�ص من اأنّ 
�س���ورة المزمّ���ل مكيّة اإلّ اآيتين، وذك���ر الآية الأخيرة وحدها، فربّما تُوهّ���م اأنّ الآيتين، هما الآخيرة 

والتي �سبقتها.
 كم���ا لم اأهتدِ اإل���ى وَجْهٍ معقولٍ للقول بمدنيّتِهما، فاإنّ انتظامَهم���ا في الأ�سلوب والمو�سوع مع 

نٌ؛ فيكونُ القولُ با�ستثنائِهما مردودٌ. اأ�ساليب ومو�سوعات ال�سّور المكّية بيِّ

)1) انظر: معاني القراآن واإعرابه للزجاج، )/239؛ الهداية لمكّي، 7783/12.
)2) انظر: الت�سهيل لبن جزي، 00/2)؛ تف�سير المراغي، 109/29.
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المبحث الثالث:
اأثر الختلاف في منازل ال�سّورة في علمي التف�سير واإعجاز القراآن

لخت���لاف الق���ول في مَنازِل اآياتِ �سورة المُزّمّل، اأثره الوا�سح ف���ي جُملةٍ من العلوم القراآنية، 
���نُ لن���ا العلاقَة الطرديّ���ة والعَكْ�سية بين هذه العل���وم، ومن ذلك علمي التف�سي���ر واإعجاز القراآن  يُبيِّ

الكريم. وتو�سيح ذلك في المطلبين الآتيين.
المطلب الأوّل: اأثره في علم تف�سير القراآن الكريم

ح في اختلاف المف�سّرين في تاأويل  كان لتعدّد الأقوال بمنازِل اآيات �سورة المزّمّل اأثره الوا�سِ
بع����ص اآي���ات الكِتاب المُبين، والك�سف عن معان���ي كلِمها، وبيانِ وجوهِ بلاغَ���ةِ اأ�سلوبها الحكيم، كما 

حه ما ياأتي: يو�سّ
المق�سد الأول: معنى المُزمّل ومُنا�سبةُ ندائه صلى الله عليه وسلم بالمُتزمّل

ا�ستهرَ من معاني مادّة زَمَلَ معنيان:
الأوّل: الحِمْ���ل. ومنه �سُمي البعيرُ الذي يُحملُ عليه الطّع���ام والمتاعُ زامِلة. والزدمالُ: تحملُّ 

ال�سيءِ كلِّه بمرّة واحدة. ويقال: ازْدَملتُ ال�سيءَ اإذا حملتُه، واأ�سلُه ازتَملتُه، انقلَبت التاءُ دالً.
مالَة  ف، وزمّله غيرُه لفّفَ���ه، والزِّ ل في ثوبِ���ه اإذا تلفَّ ���ف بثوبٍ ونحوه، ومن���ه تزمَّ والثان���ي: التلفُّ

اللِّفافة)1).
وقد اختلفَ اأهلُ التف�سير في المَعنى الذي تُحمل عليه الآية منهما.

لها. ل بالنبوّة، بمعنى حُمِّ لْت هذا الأمر فقُم به«. اأي زُمِّ فقال ابن عبّا�ص ر�سي الله عنه: »زُمِّ
والق���ول ثابِتٌ ع���ن ابن عبا����ص، رواه الحاكم –و�سحّح���ه، ووافقه الذهبيّ- ع���ن الح�سن بن 
مَة قال: ثن���ا ال�سريّ بن خُزيمة، ثنا مو�سى بن اإ�سماعيل، ثنا وُهيب، عن  يعق���وب، واإبراهيم بن عِ�سْ

داود بن اأبي هند، عن عِكرمة، عن ابن عبّا�ص ...)2).
والح�سن بن يعقوب، هو ابن يو�سف البخاري ثم الني�سابوري، و�سفه الذهبي بال�سيخ ال�سدوق 
مَة العَدْل الني�سابوري، قال الذهبي: »اأدخلوا في كتبه اأحاديث، وهو في  النبيل)3). واإبراهيم بن عَ�سْ

نف�سه �سادق«))).

)1) انظر الَمعنيين في مادّة زمَل في: تهذيب اللغة للاأزهري، 221/13-222؛ المغرب للمطرزي، 368/1؛ ل�سان العرب لبن منظور، 
310/11 و312.

)2) الم�ستدرك للحاكم، 8/2)) ح: 3863. 
)3) ترجمته في �سير اأعلام النبلاء للذهبي، )33/1).

))) ترجمته في: ميزان العتدال للذهبي، 8/1)؛ ل�سان الميزان لبن حجر، 317/1.
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 وال�س���ريّ ب���ن خُزَيمة، مح���دّث ني�سابور، اإمامٌ حاف���ظٌ حُجة، قال فيه الحاك���م: هو �سيخٌ فوق 
الثّقة)1).

ومو�س���ى بن اإ�سماعي���ل المِنْقَري، ثقةٌ ثبتٌ، من رجال الجماع���ة)2). ووُهيب، هو ابن خالد بن 
عَج���لان الباهليّ، من رجال الجماعة، ثق���ة ثبت، لكنّه تغير باأَخَرَة)3). وداود بن اأبي هِند الب�سريّ، 

من رجال م�سلم، ثقة مُتقن، كانَ يَهِمُ باأَخَرَة))).
و�س���حّ نحوُه ع���ن عِكرِمةَ مولى ابن عبّا�ص، فيما رواه ابن اأب���ي �سيبة، عن عبد الأعلى بن عبد 
الأعل���ى، ع���ن داود، عن عكرمة))). وعبد الأعل���ى بن عبد الأعلى الب�س���ري ال�سّلميّ، ثقة من رجال 

الجماعة)6). وداود، هو ابن اأبي هند، تقدّم اأنّه من رجال مُ�سلم.
ا اأنّه المُزمّل بالقراآن)7)، ولم اأقف على �سنده، وهو قريبٌ ممّا قبله. وحُكي عن ابن عبا�ص اأي�سً
ورُدّ التاأوي���لانِ باأنّهما خروجٌ عن الحقيقة اإلى المَجازِ ب���لِا دليلٍ، فلا يجوزُ. وباأنّ القولَ الأولَ 
غُ���ه اللّغة، لأنّ���ه تاأويلٌ ل�سم المفعول في المزمّل، اأي بفتح الميمِ المُ�سدّدة، والقراءةُ اإنّما هي  ل ت�سوِّ

على بناءِ ا�سم الفاعِل، بك�سر الميم المُ�سدّدة)8).
وم���ا كان ابنُ عبّا����ص ر�سي الله عنه يجهلُ قواعِ���د اللّغة، ومعان���يَ اأوزانِ كلِمها. وقد رويَ في 
ال�ساذِّ عن عِكرِمةَ قراءتُها بفتح الميم المُ�سدّدة)9)، وبك�سرها مع تخفيف الزّاي، على تقدير حذفِ 

لُ نف�سَه)10). المفعول، والمعنى: يا اأيها المُزمِّ
ول تناقُ����صَ بينَ هذه الق���راءاتِ، حتى نَدْفَع ال�س���اذّ منها بال�سحيح المُتوات���ر، واإنّما تعدّدت 

)1) ترجمته في �سير اأعلام النبلاء للذهبي، 13/))6-2)2.
)2) انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص81).

)3) تقريب التهذيب لبن حجر، �ص)1).

))) تقريب التهذيب لبن حجر، �ص0)1.
))) الكتاب الم�سنّف لبن اأبي �سيبة، 330/7 ح: 9))36.  واأخرجه الطبي في تف�سيره، 8/23)3، عن ممد بن المثنى، عن عبد 

الأعلى، بنحوه. وعزاه ال�سيوطي في الدر المنثور، )39/1، اإلى ابن اأبي �سيبة والمروزيّ في قيام الليل. 
)6) انظر تقريب التهذيب لبن حجر، �ص273-)27.

)7) انظر: النكت والعيون للماوردي، 6/)12؛ الجامع لأحكام القراآن للقرطبي، 21/)31؛ ال�سراج المنير لل�سربيني، )/11).
)8) انظر اأحكام القراآن لبن العربي، )/323-)32.

)9) انظر: الك�سف والبيان للثعلبي، 71/27)؛ �سواذ القراءات للكرماني، �ص90)؛ الجامع لأحكام القراآن للقرطبي، 21/)31.
عِكرمة  »قال  نف�سه:  الم�سدر  ا في  اأي�سً ابن عطيّة  وعِند   .((0/8 ابن عطيّة،  تف�سير  2/)33؛  المحت�سب لبن جني،  انظر:   (10(
ر المجُِدّ«.اه� وهذا يوحي باأنّه قراأها بزيادة تاءٍ قبل الزاي، كما حُكيَ عن  معناه: يا اأيّها المتُزمّل للنبوّة واأعبائها، اأي المتُ�سمِّ
غيِره. )انظر زاد الم�سير لبن الجوزي، 388/8). لكنّ  االظّاهرَ اأنّه تاأوّلٌ لقوِله ل ن�صٌّ له. قال النحا�ص: »مذهب عكرمة 
لً على عِكرمة، ون�صُّ قوله: »قد زُمّلت هذا الأمر فقُم به««. )اإعراب  ة والر�سالةَ، مجازًا وتاأوُّ اأنّ المعنى يا اأيُّها المتزمّل النبوَّ

القراآن للنّحا�ص، )/))).
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ل،  باخت���لافِ العتب���ارات في هذا التزمّل، ف���اإنْ اعتُبِر اأنّهصلى الله عليه وسلم هو الذي زمّل نف�سَ���ه كان هو المُتزمِّ
لَهُ غيرُه)1)، وهو  وهذا �سحيح. واإنْ كانَ العتبارُ اأنّ اأفعالَه صلى الله عليه وسلم مِنَ الله تعالى ووحيٌ منه، كان قد زمَّ

ا. �سحيح اأي�سً
مل هو الحِمل، وزمَل ال�سيء  اأمّ���ا دفعُ���ه بكونِه خروجًا عن الحقيقَة ففيه نظر، اإذْ �سبَ���ق اأنّ الزِّ
حمَله، في الحقيقَة ل المَجاز، كما ن�صّ على الزمخ�سريّ،)2)، بل عدّ ابن فار�ص هذا المعنى الأ�سل 

الذي يرجِعُ اإليه معنى التلفّف بثوب ونَحوه)3).
وعليه فالتاأويل قريبٌ جرى على الحقيقة اللّغوية، وح�سبُك اأنّه ثبَت عن ابن عبّا�ص ر�سي الله 
لتَ النبوّة ا�ستعِن بقي���ام اللّيل وترتيل القراآن فيه  عن���ه، واأيّ���دَهُ ال�سّياقُ بقوّة، اإذ التقدير: ي���ا مَنْ حُمِّ
عل���ى ثِقْ���ل اأعباء ما �سيُلقى عليكَ من واجِبات واأوامر ونواهيَ في اآياتِه البيّنات، فاإنّ القيام لل�سلاةِ 
ف���ي �ساع���اتِ اللّيل ت�سدُّ العَزيمة، وتقوّي النّف����ص وتعوّدها على ال�سدائد، وترتي���ل القراآن فيها اأثبتُ 
ف���ي القلبِ، واأوعَى ف���ي الفِكْر، واأ�سوبُ في الفَهم، واأدنى اإلى التفقّ���ه، وفي النّهار ان�سغالٌ طويلٌ في 

الحوائجِ، وتفرّغٌ طويل للنّوم.
واخت���ارَ اأ�سح���ابُ المعاني، واأكث���رُ المف�سّرين المعن���ى الثاني للتزمّ���ل، فالمُتزمّل عندهم هو 

ف بثوبٍ ونحوه))). المتلفِّ
ف، فقيل: مِرْطٌ من وبَر و�سعَر)))، وتقدّم فيه قولُ عائ�سة. ثمّ اختلفوا في اأيِّ �سيءٍ تلفَّ

وقيل: بقطيفة)6)، ورويَ عن اإبراهيم النّخَعيّ)7)، ولم اأقف على �سَنَده.
وعَن ابن عبّا�ص وقتادَة، اأنّه المُتزمّل في ثيابه)8).

ل به خبَرٌ عمّن تقومُ بقولِه الحُجّة، ول هو ممّا تدلّ عليه لُغةٌ، ول �سياق. ولي�ص في تَعْيين ما تزمَّ

)1) انظر روح المعاني للاآلو�سي، 101-100/29.
)2) انظر اأ�سا�ص البلاغة للزمخ�سري، 22/1) م: زمل.

)3) انظر معجم مقايي�ص اللغة لبن فار�ص، 3/ 26 م: زمل.
))) انظر: معاني القراآن للفراء، 196/3؛ مجاز القراآن لأبي عبيدة، 273/2؛ تف�سير الطبي، 7/23)3؛ معاني القراآن واإعرابه 
التف�سير الب�سيط للواحدي،  للثعلبي، 69/27)؛  للزجاج، )/329؛ النكت في القراآن للمجا�سعي، �ص21)؛ الك�سف والبيان 
التحرير  تف�سير  63/10؛  المظهري،  تف�سير  00/2)؛  جزي،  لبن  الت�سهيل  388/8؛  الجوزي،  لبن  الم�سير  زاد  3/22)3؛ 

والتنوير لبن عا�سور، 6/29)2.
))) انظر تف�سير الق�سيري، 9/3)3.

)6) انظر الوجيز للواحدي، 2/))11. والقطيفة ك�ساءٌ له خَمْل )النهاية لبن الأثير، 761/2)
)7) انظر: تف�سير القراآن لبن اأبي حاتم، 3380/10؛ الدر المنثور لل�سيوطي، )39/1.

القراآن،  تف�سير  في  الرزّاق  عبد  رواه  قتادة  وقولُ   .39/1( لل�سيوطي،  المنثور  الدّر  في  كما  المنُذر،  ابن  رواه  عبّا�ص  ابن  قول   (8(
الدّر المنثور، )39/1، عبدَ بن حميد وابنَ المنذر وابنَ ن�سر  ال�سيوطيّ في  2/)32؛ والطبيُّ في تف�سيره، 7/23)3، وزادَ 

المروزيّ.
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ولأيّ �س���يءٍ كان تزمّله؟ قيل: لِما اعت���راهُ من فزَعٍ بروؤيةِ المَلَك يخاطِبه في بدايات الوحي)1). 
ثر بعدها، دونَ النبيّ والر�س���ول، لأنّه لم يوؤدِّ بعدُ  وعلي���ه قي���ل: اإنّما خوطِبَ بالمُزّمّل، وكذل���ك بالمدَّ

�سيئًا من تبليغِ الرّ�سالة)2).
وتق���دّم اأنّ القولَ بتزمّله فَرقًا من روؤية الملَ���ك، فَهمٌ فيه نظَرٌ، ل منطوقُ نَ�صٍّ �سحَّ به الخَبر، 

واأنّ الرّاجِح تاأخّر نزول ال�سورة عن حادِثة تزمّله بروؤية الملَك.
وقي���ل: من حُزنِه على �سِدّة م���ا كانَ يلقاهُ من تكذيبِ قري�ص واأذاهم ل���ه)3). وهو مقت�سى قولِ 

جابرٍ ر�سي الله عنه في �سبب النزّول. 
و�سبَقَ اأنّه واهي الإ�سناد، ل يُحتجّ بمثله.

وقيل: �سمّ عليه ثيابَه لمّا لب�سها وخرج من بيتِه فنودي بذلك))).
ول يوحي بذلك اأثرٌ، ول �سياقٌ، ول لُغة، ولم يثبُت مِثله عمّن �سهِد التنزيل. 

وفي تف�سير الكلبيّ عن ابن عبّا�ص: تزمّل بثيابِه ليلبَ�سَها لل�سلاة))).
وب���ه تاأوّل بع����صُ المف�سّرين قولَ قتادَةَ المُتق���دّم)6)، ولي�ص في قولِه غيرَ اأنّ���ه تزمّل في ثيابه. 

ورجّحه الطّبريّ، لأنّ قوله تعالى بعدَه: ﴿ٻ  ٻ﴾ يُ�سير اإليه)7).
وعلى هذا القولِ يكونُ خِطابُهصلى الله عليه وسلم بالحالَة التي كان عليها في ا�ستعدادِه لل�سلاة، اأمْدَحُ له)8).
فة التي كان عليها صلى الله عليه وسلم م���ن التهيُّوؤ لل�سلاة خِطابُ مدحٍ ل يخفى اأمرُه،  وك���ونُ الخِطابِ بال�سّ
اأُ لها ابت���داءً، حتى يُ�ستدلَّ له بهذا  لك���نْ ل���م يتبيّن لي وجهٌ معقولٌ لأنْ يَوؤمَ���رَ بال�سلاةِ، مَنْ كان يتهيَّ
، ل اأن يقال  بال�سّي���اقِ، واإنّم���ا يُعقل اأن يقال للغافِل عن ال�سلاةِ، بن���ومٍ، اأو عَملٍ، اأو غيرهما، قُمْ �سلٍّ

ذلك لمن تيقّظ لها، وقام فِعلًا، فلب�ص ثيابَه ا�ستعدادًا لل�سروع فيها!

ابن  وعزاه   .371/( الو�سيط،  الواحديّ في  عليه  واقت�سر  3/))؛  القراآن،  اإعراب  النّحا�ص في  ورجّحه  الزّهري،  عن  حُكي   (1(
عطيّة في تف�سيره، 0/8))، ثمّ الآلو�سي في روح المعاني، 101/29، ثمّ ابن عا�سور في تف�سير التحرير والتنوير، 6/29)2، 

اإلى الجمهور.
الم�سير لبن الجوزي، 388/8؛  زاد  للواحدي، 22/))3-))3؛  الب�سيط  التف�سير  للثعلبي، 71/27)؛  والبيان  الك�سف  انظر:   (2(

التف�سير المظهري، 63/10.
)3) انظر تف�سير التحرير التنوير لبن عا�سور، 6/29)2.

))) قال معناه مقاتِل بن �سليمان في تف�سيره، )/)7).
))) تنوير المقبا�ص للفيروزاآبادي، �ص621. وعزاهُ  الواحديّ في التف�سير الب�سيط، 2/22)3، اإلى الكلبيّ.

)6) انظر: تف�سير الطبي، 7/23)3؛ اإعراب القراآن للنحا�ص، )/)).
)7) انظر تف�سير الطبي، 8/23)3.
)8) انظر تف�سير ابن عطيّة، 0/8)).
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وحُكي عن بع�صِ ال�سّلف اأنّه تزمّل للنّوم، اأي: يا اأيُّها النّائم)1).
وه���ذا اأظهر م���ن �سابِقه في تاأييد ال�سياق له، م���ن حيثُ اإنّ فيه تنبيهًا اإل���ى اأنّ قيامَ اللّيل من 
اأعظ���مِ ما يقويّ نف�س���ه ال�سريفة صلى الله عليه وسلم ل�ستقبال القول الثقيل الذي �سيتتابَ���ع عليه، ثمّ القيام بحقّه، 
بر على الم�سقّات، وتربيتِها على الطّاعات، ولما في �ساعاتِ  لما في قيام اللّيل من تعويد النّف�ص ال�سّ
مها. وتنبي���هُ المخاطَب اإلى مِثْل هذه المعاني، يوحي  اللّي���لِ م���ن �سكونٍ يُعينُ على تدبُّر المعاني وتفهُّ

ظِه. بغَفْلِته عَنها لحظة الخِطاب، ل تيَقُّ
داءُ في الآي���ة خِطابَ تاأني�صٍ وملاطَفَة جرى  له صلى الله عليه وسلم كان للنّوم، يكونُ النِّ وعل���ى الق���ول باأنّ تزمُّ
���د موؤان�ستَه وتركَ عِتابِه با�سمٍ مُ�ستقّ م���ن الحالة التي يكونُ  عل���ى ع���ادَة العربِ في ندائها مَن تق�سِ
بَ فاطِمَ���ةَ، وقولِه له، وهو يُم�سحُ  ���ا ر�سي الله عنه لمّا غا�سَ عليه���ا، كم���ا في ملاطَفة النبي صلى الله عليه وسلم عليًّ
ا من حملَه  التّ���رابَ عن���ه بيدِه ال�سريفة: »قم اأبا تُراب«)2)، اإ�سعارًا باأنّه غيرُ عاتِب عليه)3). واأبْعدَ جِدًّ
���ر المُتهاوِنِ)))، حيثُ لي�ص ثمّ���ة ما يُلامُ عليه  عل���ى العِت���اب، والتعري�ص ب���ه صلى الله عليه وسلم، لفِعله فعِلَ المُق�سّ

ويُعاتَب.
واأن���تَ ت���رى فيما �سبَق، اأنّ تاأويل التزمّ���ل بتحمّل النبوّة، اأو بالتلفّف للن���وم اأو لل�سلاة، يُدركُ 
بالتدبُّ���ر والجته���ادُ والرّاأي. اأمّا �سائرُ الأق���وال، فمرجِعُها اختلافِ رواياتٍ ف���ي اأ�سباب النّزول، لم 

تثبُت عمّن يُحتَجّ بقولِه فيها.
ة اأنّه لم  والقل���بُ يميلُ اإلى القول الأوّل منها، ويرى اأنّ���ه الأولى من كلّ ما قيل في الآية، وخا�سّ

حابة ر�سي الله عنهم خلافُه، وذلك للا�سباب الآتية: يثبُت عن اأحد من ال�سّ
 ثبوتُ���ه عن ابن عبّا�ص ر�س���ي الله عنه، وهو اأعلمُ ممّن جاء بعده بمعان���ي القراآن، وما توجِبه 

اللغة التي نزل بها.
 اتّفاقُ���ه م���ع ال�ستقاق اللغوي للكلم���ة، ممّا يجعله يتما�سى مع الحقيق���ة اللغويّة، فلا يكون في 

التف�سير به خروجٌ عن هذه الحقيقة.
���ا، فلا يُحتاجُ معه اإلى البَحثِ ع���ن �سبب التزمّل الذي لم  التاأوي���لُ ب���ه يُجَلِّي المعنى جلاءً تامًّ

يثبُت فيه قولٌ تطمئنُّ اإليه النّف�ص.

)1) عُزيَ في تف�سير القراآن العظيم لبن كثير، )161/1، اإلى ابن عبّا�ص وال�سحاك وال�سدّي. وحكاه الثعلبيّ في الك�سف والبيان، 
وعزاه  وحده.  ال�سدّي  عن   ،388/8 الم�سير،  زاد  في  الجوزيّ  وابن  2/22)3؛  الب�سيط،  التف�سير  في  والواحدي   ،(71/27

حاك. ولم اأقف على اإ�سْنادٍ القول اإليهم. القرطبي في الجامع لأحكام القراآن، 21/)31، اإلى ال�سّ
)2) انظر الحديث بتمامِه في: �سحيح البخاري، كتاب ال�سلاة: باب نوم الرّجال في الم�سجد، �ص68 ح: 1))؛ �سحيح م�سلم، كتاب 

ف�سائل ال�سحابة: باب من ف�سائل عليّ بن اأبي طالب ر�سي الله عنه، �ص1062 ح: 6229.
)3) انظر: الجامع لأحكام القراآن للقرطبي، 316/21؛ روح المعاني للاآلو�سي، 101/29

))) انظر: مفردات األفاظ القراآن للراغِب الأ�سفهاني، �ص383؛ الك�ساف للزمخ�سري، )/78)-79).
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ان�سجامُ���ه م���ع �سياق الآيات، م���ن حيثُ اإنّ اأهل الهِم���م العاليَة من اأ�سح���اب الدعوات، وعلى 
راأ�سِه���م المتزمّلون بالنبوّة والر�سالة، يحتاج���ونَ ل�ساعات خلوةٍ يُناجُونَ فيها ربَّهم، مُتفكّرين باآلئه 
رين م���ا نزّل عليهم، لي�ستعينوا بذل���ك على ما يكابدونَه من م�سقّ���ات الدّعوة، فجاء  ونِعَمِ���ه، ومُ�تدبِّ

الأمرُ بقيامِ اللّيل ليكون زادًا لهم في الطريقِ ال�سائكِ الذي تزمّلوهُ. والله اأعلم.
المق�سد الثاني: تاأويل قول الله جلّ وعلا: ﴿ک ک ک  ک﴾ )المُزمّل: 20).
يختل���ف معنى ال�سلاة والزّكاة بح�س���ب اختلاف القول بمكّية الآية اأو مدنيّتها. فالقائلونَ باأنّ 
���ل نزَل في المدينة، على م���ا ترجّح في البحث، يَحْمِلونَ ال�سلاةَ ال���وارِدة في الآية على  اآخ���ر المُزمِّ
ا)1)،  ة اأي�سً لوات الخم�ص المكتوبة، ويحملون ال���زّكاةَ فيها على العِبادَة الماليّة المفرو�سَ جن����ص ال�سّ
حيثُ اإنّ ال�س���لاةَ والزّكاةَ حقيقتانِ �سرعيّتان في العبادتين المعروفتين، فتقدّم الحقيقَة ال�سرعية 
فيهما على الحقيقَة اللّغوية اإلّ اأن ياأتي دليلُ ي�سرفُهما عن المعنى اللّغوي، ول دليل يَمنَع ذلك هنا.
لاةِ على جن�ص  اأمّ���ا القائلونَ بمكّي���ة اآخر المزّمل، فيتّفِقُ فريقٌ مِنهم مع القائلي���ن بحَمْلِ ال�سّ
ت في مكّة بلا خلافٍ، وحملِ ال���زّكاةِ على العِبادة  ال�سل���واتِ الخم����ص المكتوبات، حيثُ اإنّه���ا فُرِ�سَ
���لَ الزّكاةِ، وهو �س���رفُ بع�صِ المالِ للفُق���راء، فُرِ�صَ على  ���ة، لأنّه���م يرونَ اأنّ اأ�سْ الماليّ���ة المفرو�سَ

نَ في المدينة، اإنّما هو مقاديرها واأن�سبتها وم�ساريفها)2). المُ�سلمين قَبْل الهِجْرة، واأنّ الذي بُيِّ
هم على تاأييد راأيه هذا بذِكْر الزّكاة في اأوّل �سورة الموؤمنون، وقد نزَلت قَبْل  وربّما ا�ستدلّ بع�سُ
ة يرتبِط بتاريخ ت�سريع  الهِج���رة)3) بالإجماع. لكنّ الواقِع اأنّ تاأويل اآية »الموؤمنون« بالزكاةِ المفرو�سَ
ا، فمن ل يُ�سلّ���م بفر�ص اأ�سل الزكاة في مكّة، يوؤوّل ال���زّكاةَ في اآية »الموؤمنون«  ���ة اأي�سً ه���ذه الفري�سَ

بالعملِ ال�سالح))).
ويحمِ���لُ فريقٌ من القائلينَ بمكّية اآخرِ المُزمّل ال�سلاةَ فيها على �سلاةِ التطوّع. وهذا الحَمْلُ 
ت في مكّة، فاإنّ هذا ممّا ل خلاف فيه، لكن  لي�ص ب�سبَبِ اختلافِهم في كونِ ال�سلاة المكتوبة فُر�سَ

ب�سبب اختلافِهم في طبيعَة ال�سلاة المفرو�سة قبلَ فر�صِ ال�سلواتِ الخم�صِ ليلة المِعراج))).
فَمَن يرى من العُلماء اأنّه لم تُفر�ص �سلاةٌ على الم�سلمين قبل حادِثة الإ�سراء والمعراج، �سوى 

)1) انظر تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص، 623/2.
)2) انظر: تف�سير القراآن العظيم لبن كثير، )173/1؛ جامع البيان للاإيجي، )/00)؛ تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص، 623/2-

.62(
)3) انظر تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص؛ 623/2.

))) انظر ال�سراج المنير لل�سربيني، 71/2).
))) انظر تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص؛ 623/2.
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ما تقدّم من اأمر القيام بالليل، يحمِل الماأمور به من ال�سلاة هنا، على �سلاة التطوّع. ومن يذهب 
من العلماء اإلى اأنّ الله تعالى فر�صَ على المُ�سلمين قبل الإ�سراء رَكْعتين بالغَداةِ ومثلَها بالع�سيّ)1)، 
ها رَكْعَتين رَكْعَتين، في  متاأوّلي���ن بذلك قولَ عائ�سة ر�سي الله عنها: »فر�صَ الله ال�سلاةَ حينَ فرَ�سَ
���ر«)2)، يحمِلُ ال�سلاةِ في الآيةِ على  ت �سلاةُ ال�سّفر، وزيدَ في �سلاةِ الح�سَ فَ���ر، فاأقِرَّ ���ر وال�سَّ الح�سَ

حقيقَتُها ال�سرعيّةُ حال نزول اآية المُزمّل، اأي رَكْعتان بالغداةِ وركعتان بالع�سيّ)3). 
���ت بالمدينة، يوؤوّل  ث���مّ اإنّ م���ن يذهب اإلى مكّيّة اآخر المزمّ���ل، ممّن يرى اأنّ زكاةَ المالِ فر�سَ
الزّكاة في الآية بغير العِبادة الماليّة المفرو�سة، اإمّا حملًا لها على المعنى اللّغوي، الذي هو تزكيَة 
النّف����ص، اأي بطاع���ةِ الله والإخلا�صِ له. واإمّا يحملُها على �سدقَة التط���وّع، اأو على كلّ اأفْعالِ الخير، 

واإمّا يحملُها على �سدقَة الفِطر))).
قال الزمخ�سريُّ ثمّ الفَخْرُ الرازي في معنى الزكاة هنا: »الواجِبَة، وقيلَ: زكاة الفطر لأنّه لم 
ورَة مَدَنيًّا«)6). يكن بمكّة زكاة واإنّما وَجَبَتْ بعدَ ذلك))). ومَنْ فَ�سّرها بالزكاةِ الواجِبَةِ جعلَ اآخرَ ال�سُّ
ت قبل الهِجرة النبوية، على ما ذهب  وحملُها على �سدقَة الفِطر، يرجِع اإلى اعتبار اأنّها فر�سَ

اإليه جمعٌ من العُلماء)7).
���نُ العلاقَ���ة القويّة بين من���ازل الآي���ات وال�سّور وعل���م التف�سير وتاري���خ الت�سريع  وبذل���ك تتبيَّ

الإ�سلامي، بحيثُ ل ينفَكُّ اأحدُها عن الآخر.
المطلب الثاني: اأثره في علم اإعجاز القراآن الكريم.

اإعْج���ازُ القراآنِ له وجوهٌ مُتعدّدة، ومناحِ���يَ مُختلِفة، اأفا�صَ في بيانِها العُلماء)8)، وذكروا مِنْها 
اإخب���ارَ الق���راآنِ عن اأمورٍ مُ�ستقبليّة وقَعَت كما اأخبر)9)، اإذْ لمّا وقَع���ت هذه الأخبار موافِقة لما اأخبَر 

حجر،  لبن  الباري  فتح  �ص)19-)19؛  �سامة،  لأبي  المقتفى  الحديث  �سرح  المعراج:  قبل  ال�سلاة  فر�صِ  في  القولَ  انظر   (1(
.217-216/2

�سلاة  كتاب  م�سلم،  �سحيح  0)3؛  ح:  �ص6)  الإ�سراء،  في  ال�سلاةُ  ت  فُرِ�سَ كيف  باب  ال�سلاة:  كتاب  البخاري،  �سحيح   (2(
الم�سافرين وق�سرها: باب �سلاة الم�سافرين وق�سرها، �ص279 ح: 70)1. واللفظ للبخاري. 

)3) انظر تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص، 2/)62.
))) انظر: النكت والعيون للماوردي، 6/)13؛ ال�سراج المنير لل�سربيني، )/23)؛ تف�سير اآيات الأحكام لل�ساي�ص، 623/2-)62.

))) انظر الختلافَ في تاريخ فر�صِ الزّكاة في: فتح الباري لبن حجر، )/)17-1.
)6) الك�ساف للزمخ�سري، )/)8)؛ تف�سير الفخر الرازي، 187/30.

)7) انظر اإن�سان العيون للحلبي، 181-180/2.
)8) انظر هذه الوجوه في: اإعجاز القراآن للباقلاني، �ص33 وما بعدها؛ ال�سفا للقا�سي عيا�ص، 161/1 وما بعدها؛ مناهل العرفان 

للزرقاني، 260/2 وما بعدها.
للزرقاني،  العرفان  مناهل  167/1-168؛  عيا�ص،  للقا�سي  ال�سفا  �ص8)-9)؛  للباقلاني،  القراآن  اإعجاز  �سواهده:  انظر   (9(

.286-28(/2
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به القراآن الكريم، دلّ على اأنّ الذي اأنزلَ القراآنَ هو علّام الغيوبِ، جلّ وعلا)1).
ل؛  ويظهَرُ اأثرُ علمِ المكّي والمدنيّ في بع�صِ وجوهِ الإعجازِ القراآنيّ جليًّا في اآخر �سورَة المُزمِّ
اإذْ عل���ى الق���ولِ بنزولِ الآيةِ ف���ي المدينَة المُنوّرةِ ل يكونُ ف���ي الآيةِ اإخبارٌ عن اأمْ���رٍ بالمُ�سْتقْبل، وما 
فيه���ا يتّفقُ مع واقِ���ع التَّنْزيل، حيثُ �سُرِعَ القِتال، وكانَت الحَرْبِ بَيْ���نَ المُ�سْلمين والمُ�سْرِكين قائمةً، 
ف واقِع الحالِ الذي  بلْ اإنّها –وَفْقَ قولِ جابرٍ المتقدّم- نَزَلت في غَزاةٍ لهم، فلا تَخرُجُ اإذًا عن وَ�سْ

نزلت فيه.
بٍ قبل ح�سول���ه. قال الإيجي: »هذا  اأمّ���ا عل���ى القولِ بمكّية الآية، فيكونُ فيه���ا اإنْباءٌ باأَمْرٍ مُغيَّ

اإخْبارٌ عن الغَيب، فاإنّ ال�سورة مكّية، والقِتالُ �سُرِع بالمدينة«)2).
لُ بع�صَ مناحي اإعجازِ القراآن الكريم، وهو ما  وهذا الإخْبارُ يُ�ساف اإلى دلئل نبوّتِه صلى الله عليه وسلم، ويمثِّ
لَمْ ي�ستبْعِده ابن عا�سورُ، عِندَما ختَم ا�ستدللَه ال�سابِق على مدنيّتها بالقول: »اإنْ لم يكن ذلك اإنْباء 

بمُغيَّب على وجه المعجزة«)3). 
ووجْ���هُ الإعجازِ فيها، اأنّه���ا بنزولِها في زَمنِ قِلَّة المُ�سلمين، و�سعفِه���م وا�سطهادِهم من قِبل 
قري����صٍ التي كانَت تعي����ص اأوْجَ قوّتها، ت�سمّنت بِ�سارةً للمُ�سلمين باأنّه���م �سَيُمْنَحون الحياةَ المُ�سْتَقِرّةَ 
ل الله في التج���ارة، ويَبْلُغُونَ مِنَ القوّةِ ما  الآمِنَ���ة، التي تُمكّنُهم في ال�سّياحَ���ة في الأر�صِ ابْتِغاءَ فَ�سْ
دْقِ من نزَل عليه القراآنُ،  يقاتلونَ به عدوّ الله؛ وبذلِك تن�سافُ هذه الآية اإلى الدّلئلِ البيّنة على �سِ

وعلى اأنّ من اأنْزَل هذه الآيات هو الله تعالى، الذي يَعْلم ما كانَ وما يكونُ.
ق���ال اب���ن كثير: »هذه الآية –بل ال�سورة كلّها- مكّية، ولم يكُن القِتال �سُرِعَ بَعْدُ، فَهِيَ مِنْ اأكْبَرِ 

دَلئل النبوّة، لأنّه من بابِ الإخْبار بالمُغيَّبات المُ�سْتقبليّة«))).
الخاتمة

وفي الختام األخَ�ص اأهم ما جاء في البحث من نتائج، بما ياأتي:
ل���م يثبُ���ت عن اأحدٍ من ال�سحاب���ةِ اأنَّ �سورةَ المزمّ���ل نزَلت في اأوائل البِعث���ة. ول خبرَ ي�سرّح 
بنزولِها قبل حادثة المِعراج. وما رويَ عن ال�سّلف في ترتيبِ �سور القراآن على تاريخ النّزول، ل ي�سلم 

من مقالٍ يوجِبُ ردّه.

)1) انظر النكت في اإعجاز القراآن للرمّاني )�سمن ثلاث ر�سائل في اإعجاز القراآن)، �ص110.
)2) جامع البيان للاإيجي، )/00).

)3) تف�سير التحرير والتنوير لبن عا�سور، 3/29)2.
))) تف�سير القراآن العظيم لبن كثير، )172/1.
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ل ي�س���حّ خبَ���رٌ بن���زول �سدر �س���ورة المزمّل في المدينة، كم���ا ل ي�سحّ خب���رٌ، ول ي�سلمُ دليل، 
با�ستثناءِ اأي اآيةٍ منها، �سوى الآية الأخيرة.

الثاب���تُ عن اب���ن عبّا�ص، يقت�س���ي اأنّ �سدر �سورة المُزمّ���ل نزَل في اآخر العه���د المكّي، ونزل 
اآخرُه���ا ف���ي المدينَة، بعد ذلك بعامٍ واحد. وهو ال�سحيح الذي ل���م يثبُت قولُ �ساحبٍ بخلافِه، وبه 

تنحلُّ كثيرٌ من الإ�سكالت.
الثاب���تُ ع���ن ابن عبّا�ص ر�سي الله عنه تاأوي���ل المُزمّل بمن حُمّل النبوّة. وه���و تاأويلٌ جارٍ على 
���ا، وهو اأولى م���ن تاأويله  الحقيق���ة اللغوي���ة، وموافِ���ق ل�سياق الآي���ات، وبه ينجل���ي المعنى جلاءً تامًّ
بالمتلفّف بثوبٍ ونحوه، لأنّه واإنْ لم يخرج عن الحقيقة اللّغوية، لم يثبُت فيه قولُ �ساحِبٍ، ولم ي�سحّ 

فيما تزمّل به، ول �سبب تزمّله خَبَر.
عل���ى القولِ المُختار بمدنيّة اآخر المُزمّل، يُراد بال�سلاةِ، جن�ص المكتوباتِ الخم�ص. اأمّا على 
الق���ولِ بن���زول الآية في مكّة، فال�سلاة الماأم���ور بها، اإمّا رَكعتين بالغداةِ ومِثُله���ا بالع�سيّ، اأو �سلاةُ 

التطوّع، وذلك وفقًا للاختلافِ في تاريخ ت�سريع ال�سلاة.
عل���ى الق���ولِ بمدنيّة اآخ���ر المُزّمل، يُراد بال���زّكاةِ العب���ادةُ الماليّة المعروفة. اأمّ���ا على القولِ 
ا، وقد يكونُ المُرادُ �سدق���ة التطوّع، اأو زكاةُ الفِطر، اأو تزكية  بمكّيته���ا، فق���د تكونُ هي المُرادة اأي�سً
النف�ص بالعمل ال�سالح. ومرجع هذا الخلاف اإلى الختلاف في تاريخ ت�سريع زكاتي المال و�سدقة 

الفطر.
عل���ى القولِ ب���اأنّ اآخر المُزمّل نزلَ في مكّة، تكون الآية من اأعظ���م دلئل النبوّة، وفيها اإعجازٌ 

دْقه. باإخبارِها عن غيبٍ تحقّق �سِ
ثبت المراجع

•  البته���اج في اأحاديث المعراج/ اب���ن دِحْية، اأبو الخطّاب عُمر بن الح�سن الأندل�سي )ت: 663ه�)، 
تحقيق رفعت فوزي عبد المطّلب، ط1، القاهرة: مكتبة الخانجي، 17)1ه-1996م.

•  اإتح���اف الخ���يرة المهرة بزوائ���د الم�سانيد الع�سرة/ البو�سيري، اأحمد ب���ن اأبي بكر )ت: 0)8ه�)، 
تحقي���ق عادل بن �سعد وال�سيد بن ممود بن اإ�سماعيل، ط1، الريا�ص: مكتبة الر�سد، 19)1ه�-

1998م.
•  الإتقان في علوم القراآن/ ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر )ت: 911ه�)، تحقيق 
مركز الدرا�سات القراآنية، المدينة المنوّرة: مجمع الملك فهد لطباعة الم�سحف ال�سريف، 26)1ه�.
اأبو بكر ممد بن عبد الله )ت: 3))ه)، تحقيق ممد عبد القادر  •  اأحكام القراآن/ ابن العربي، 
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عطا، ط3، بيروت: دار الكتب العلمية، )2)1ه�-2003م.
•  اأ�سا����ص البلاغ���ة/ الزمخ�سري، اأبو القا�سم ممود بن عم���ر )ت: 38)ه�)، تحقيق ممد با�سل 

عيون ال�سود، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 19)1ه-1998م.
اأبي بكر )ت: 911ه�)، ط1، بيروت:  •  اأ�سباب النزول/ ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن 

موؤ�س�سة الكتب الثقافية، 22)1ه�-2002م.
•  ال�ست���ذكار الجام���ع لمذاه���ب فقهاء الأم�سار وعلم���اء الأقطار فيما ت�سمّن���ه الموطّاأ من معاني 
، اأبو عمر يو�سف بن عبد الله  ال���راأي والآثار و�س���رح ذلك كلّه بالإيجاز والخت�سار/ ابن عبد البَّ
)ت: 63)ه)، تحقي���ق عب���د المعطي اأم���ين قلعجي، ط1، دم�سق والقاه���رة: دار قتيبة ودار الوعي، 

)1)1ه�-)199م.
•  اإعج���از الق���راآن/ الباقلاني، اأبو بكر ممد بن الطيب )ت: 03)ه�)، تحقيق ال�سيد اأحمد �سقر، 

ط3، القاهرة: دار المعارف، د. ت.
•  اإع���راب القراآن/ النحا�ص، اأبو جعف���ر اأحمد بن ممد )ت: 338ه�)، تحقيق زهير غازي زاهد، 

ط2، بيروت: عالم الكتب، )0)1ه�-)198م.
اأب���و �سع���د عبد الكريم ب���ن ممد )ت: 62)ه����)، تعليق عب���د الله عمر  •  الأن�س���اب/ ال�سمع���اني، 

الباروحي؛ ط1، بيروت: دار الجنان، 08)1ه� - 1988م.
العيون في �سيرة الأمين الماأمون المعروف بال�سيرة الحلبيّة/ الحلبي، علي بن اإبراهيم )ت:  •  اإن�سان 

))10ه�)، وبهام�سه ال�سيرة النبوية والآثار المحمّدية لأحمد بن زيني دحلان، م�سر، 9)18م.
•  اأن���وار التنزي���ل واأ�سرار التاأويل المعروف بتف�سير البي�س���اوي/ البي�ساوي، عبد الله بن عمر )ت: 
691ه�)، اإعداد ممد عبد الرحمن المرع�سلي، ط1 )منقّحة)، بيروت: دار اإحياء التراث العربي 

وموؤ�س�سة التاريخ العربي، د. ت.
•  البهان في علوم القراآن/ الزرك�سي، اأبو عبد الله ممد بن عبد الله )ت: )79ه�)، حققه ممد 

اأبو الف�سل اإبراهيم، ط1، القاهرة: مكتبة دار التراث، 1376ه�-7)19م.
•  بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة/ ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر )ت: 

911ه�)، حققه ممد اأبو الف�سل اإبراهيم، ط1، القاهرة: البابي الحلبي، )138ه�-)196م.
•  بي���ان الوه���م والإيهام الواقع���ين في كتاب الأحكام/ ابن القطّان، عل���ي بن ممد الفا�سي )ت: 

628ه�)، تحقيق الح�سين اآيت �سعيد، ط1، الريا�ص: دار طيبة، 17)1ه�-1997م.
•  البي���ان في ع���دّ اآي القراآن/ الدّاني، اأبو عمرو عُثمان بن �سعد )ت: )))ه�)، تحقيق غانم قدّوري 

الحمد، ط1، الكويت: مركز المخطوطات والتراث والوثائق، )1)1ه�-)199م.
اأبو عبد الله ممد بن اإ�سماعي���ل )ت: 6)2ه�)، اأ�سرف عليه  •  كت���اب التاري���خ الكبير/ البخاري، 



43

ممد عبد المعيد خان، بيروت: دار الكتب العلمية، د. ت.
العلماء من غير اأهلها ووارديها/ الخطيب  •  تاريخ مدينة ال�سلام واأخبار مدّثيها وذكر قطّانها 
البغ���دادي، اأب���و بكر اأحمد بن عل���ي )ت: 63)ه�)، تحقيق ب�سار عواد مع���روف، ط1، بيروت: دار 

الغرب الإ�سلامي، 22)1ه�-2001م.
ب���ن علي بن حجر الع�سقلاني/ مع���روف، ب�سار عواد،  اأحمد  •  تحري���ر تقري���ب التهذيب للحافظ 

والأرنوؤوط، �سعيب، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 17)1ه-1997م.
•  تحفة التح�سيل في ذكر رواة المرا�سيل/ العراقي، اأبو زرعة اأحمد بن عبد الرحيم )ت: 826ه�)، 

تعليق عبد الله نوارة، ط1، الريا�ص: مكتبة الر�سد، 19)1ه�-1999م.
•  تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تف�سير الك�ساف للزمخ�سري/ الزيلعي، اأبو ممد عبد الله 
ب���ن يو�سف )ت: 762ه����)، اعتنى به �سلطان بن فهد الطبي�س���ي، ط1، المملكة العربية ال�سعودية: 

وزارة ال�سوؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�ساد، )2)1ه�-2003م.
•  التدلي����ص في الحديث: حقيقته واأق�سامه واأحكامه ومراتبه والمو�سوفون به/ الدميني، م�سفر بن 

غرم الله، ط1، دون نا�سر، 12)1ه�-1992م.
•  الت�سهي���ل لعل���وم التنزيل/ اب���ن جُزّي، اأبو القا�سم ممد بن اأحم���د الكلبي )ت: 1)7ه�)، تعليق 

ممد �سالم ها�سم، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، )1)1ه�-)199م.
ابن عطية، اأبو ممد عبد الحق  العزيز/  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر  عطيّة:  ابن  •  تف�سير 
ب���ن غالب الأندل�سي )ت: 6))ه�)، تحقيق الرحالي الفاروي واآخرين، ط2، قطر: وزارة الأوقاف 

وال�سوؤون الإ�سلامية، 28)1ه�-2007م.
•  تف�سير اأبي ال�سعود الم�سمّى اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا القراآن الكريم/ اأبو ال�سعود ممد بن 
مم���د العمادي )ت: 982ه�)، �سحّحه ح�سن اأحمد مرعي وممد ال�سادق القمحاوي، بيروت: 

دار اإحياء التراث العربي، د. ت.
المحيط/ اأبو حيّان، ممد بن يو�سف الأندل�سي )ت: ))7ه�)، تحقيق عادل اأحمد  البحر  •  تف�سير 

عبد الموجود واآخرين، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 13)1ه�-1993م.
•  التف�سير الب�سيط/ الواحدي، اأبو الح�سن علي بن اأحمد )ت: 68)ه�)، اأ�سرف على طباعته عبد 
العزي���ز بن �سطام اآل �سع���ود وتركي بن �سعود العتيبي، الريا�ص: جامع���ة الإمام ممد بن �سعود 

الإ�سلامية، 30)1ه�.
•  تف�س���ير البغ���وي: معالم التنزي���ل/ البغوي، اأبو ممد الح�سين بن م�سع���ود )ت: 16)ه)، تحقيق 

ممد عبد الله النمر واآخرين، ط1، الريا�ص: دار طيبة، 09)1-12)1ه�.
•  تف�س���ير التحري���ر والتنوي���ر/ ابن عا�سور، ممد الطاهر بن ممد اب���ن عا�سور )ت: 1393ه�)، 
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تون�ص: الدار التون�سية، )198م.
•  تف�سير الثعالبي المو�سوم بجواهر الح�سان في تف�سير القراآن/ الثعالبي، اأبو زيد عبد الرحمن بن 

ممد )ت: )87ه�)، بيروت: موؤ�س�سة الأعلمي، د. ت.
•  تف�س���ير الجلال���ين المي�سّر/ جلال الدّين ممد بن اأحمد المحلّي )ت: )86ه�) وجلال الدين عبد 
الرحم���ن بن اأبي بكر ال�سيوطي )ت: 911)، حقّقه فخر الدين قباوة، ط1، بيروت: مكتبة لبنان، 

2003م.
•  تف�سير الخازن الم�سمّى لباب التاأويل في معاني التنزيل/ الخازن، علي بن ممد البغدادي )ت: 
)72ه����)، �سححه عبد ال�سلام ممد علي �ساهين، ط1، ب���يروت: دار الكتب العلمية، )2)1ه�-

)200م.
•  تف�س���ير ال�سمرقن���دي الم�سمّى بحر العلوم / ال�سمرقندي، اأبو اللّيث ن�سر بن ممد )ت: )37ه)، 

حققه علي ممد عو�ص واآخرون، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 13)1ه-1993م.
•  تف�س���ير الط���بي: جامع البيان عن تاأوي���ل اآي القراآن/ الطبي، اأبو جعفر ممد بن جرير )ت: 
310ه����)، تحقي���ق عبد الله ب���ن عبد المح�سن الترك���ي، ط1، القاه���رة: هجر للطباع���ة والن�سر، 

22)1ه�-2001م.
•  تف�س���ير الفخ���ر الرازي ال�سهير بالتف�س���ير الكبير ومفاتيح الغيب/ الفخر ال���رازي، اأبو عبد الله 

ممد بن عُمر )ت: 606ه�)، ط1، بيروت: دار الفكر، 01)1ه�-1981م.
•  تف�س���ير الق���راآن العزيز/ ابن اأب���ي زَمَنين، اأبو عبد الله ممد بن عبد الله )ت: 399ه)، تحقيق 
ح�سين بن عكا�سة وممد بن م�سطفى الكنز، ط1، القاهرة: الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر، 

23)1ه�-2002م.
مُ�سن���دًا عن ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم وال�سحابة والتابع���ين/ ابن اأبي حاتم، عبد  العظيم  القراآن  •  تف�س���ير 
الرحم���ن بن ممد الرازي )ت: 327ه)، تحقي���ق اأ�سعد ممد الطّيب، ط1، مكة المكرّمة: مكتبة 

نزار م�سطفى الباز، 17)1ه�-1997م.
•  تف�س���ير الق���راآن العظي���م/ ابن كثير، اأبو الف���داء اإ�سماعيل بن كثير الدم�سق���ي )ت: )77 ه�)، 
تحقي���ق م�سطفى ال�سي���د ممد واآخري���ن، ط1، الجيزة: موؤ�س�س���ة قرطبة ومكتب���ة اأولد ال�سيخ 

للتراث، 21)1ه�-2000م.
الق���راآن/ ال�سمع���اني، اأب���و المظفر من�س���ور بن مم���د )ت: 89)ه�)، تحقي���ق يا�سر بن  •  تف�س���ير 

اإبراهيم، ط1، الريا�ص: دار الوطن، 18)1ه�-1997م.
القراآن/ عبد الرزاق بن همّام ال�سنعاني )ت: 211ه�)، تحقيق م�سطفى م�سلم ممّد،  •  تف�س���ير 

ط1، الريا�ص: مكتبة الر�سد، 10)1ه�-1989م.
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•  تف�س���ير الق�س���يري الم�سمّى لطائف الإ�سارات/ اأبو القا�سم عبد الك���ريم بن هوازن الق�سيري )ت: 
)6)ه�)، علّق عليه عبد اللطيف ح�سن عبد الرحمن، ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 28)1ه�-

2007م.
•  تف�س���ير المراغ���ي/ المراغي، اأحمد ب���ن م�سطفى )ت: 1371ه�)، ط1، القاه���رة: البابي الحلبي، 

)136ه�-6)19م.
•  تف�س���ير المظهري/ مم���د ثناء الله المظهري العثماني المظه���ري )ت: )122ه�)، تحقيق اأحمد 

عزو عناية، ط1، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، )2)1ه-)200م.
اآي���ات الأح���كام/ ال�ساي�ص، مم���د علي ال�ساي����ص )ت: 1396ه) واآخ���رون، تعليق ح�سن  •  تف�س���ير 

ال�سمّاحي �سويدان، ط6، دم�سق: دار ابن كثير ودار القادري، 30)1ه�-2009م.
•  تف�س���ير غرائ���ب القراآن ورغائ���ب القراآن/ الني�سابوري، الح�سن بن مم���د القُمّي )ت: 0)8ه�)، 

تعليق زكريا عميرات، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 16)1ه�-1996م.
•  تف�س���ير مقات���ل/ مقاتل بن �سليمان البلخي )ت: 0)1ه)، تحقيق عبد الله ممود �سحاتة، ط1، 

بيروت: موؤ�س�سة التاريخ العربي، 23)1ه-2002م.
•  تقري���ب التهذي���ب/ ابن حج���ر، اأحمد بن علي الع�سقلاني )ت: 2)8 ه����)، بعناية عادل مر�سد، 

ط2، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 29)1ه�-2008م.
•  تلخي����ص كت���اب العل���ل المتناهية لبن الج���وزي/  الذهبي، اأبو عبد الله ب���ن اأحمد )ت: 8)7)، 
تحقي���ق يا�سر بن اإبراهي���م بن ممد، ط1، الريا�ص: مكتبة الر�س���د و�سركة الريا�ص، 19)1ه�-

1998م.
•  تنوي���ر المقبا����ص م���ن تف�سير ابن عبّا����ص/ الفيروزاآب���ادي، اأبو الطاهر ممد ب���ن يعقوب )ت: 

817ه)، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 12)1ه-1992م.
•  تهذي���ب الكم���ال في اأ�سم���اء الرّجال/ المزي، اأبو الحجّاج يو�سف ب���ن عبد الرحمن )ت: 2)7ه)، 

تحقيق ب�سار عوّاد معروف، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 13)1ه�-1992م.
•  تهذي���ب اللغ���ة/ الأزهري، اأبو من�س���ور ممد بن اأحمد )ت: 370ه)، تحقي���ق اأحمد عبد الحليم 

البوني واآخرين، القاهرة: الدار الم�سرية للتاأليف والترجمة، د. ت.
اأبو حاتم ممد بن حبان الب�ستي )ت: ))3ه�)، تعليق األطاف ح�سين  •  كتاب الثقات/ ابن حبان، 
واآخرين، ط1، حدر اآباد الدكن بالهند: مطبعة مجل�ص دائرة المعارف العثمانية، 1393ه-1973م.

للرمّ���اني والخطّابي وعبد القاهر الجرج���اني: في الدرا�سات  القراآن  اإعجاز  •  ث���لاث ر�سائ���ل في 
القراآني���ة والنق���د الأدب���ي، تحقيق ممد خل���ف الله وممد زغل���ول �س���لام، ط3، القاهرة: دار 

المعارف، 1976م.



46

•  جام���ع البي���ان في تف�س���ير القراآن/ الإيج���ي، ممد بن عبد الرحمن )ت: )90 ه����) ومعه حا�سية 
مم���د بن عبد الله الغزن���وي، تحقيق عبد الحميد هن���داوي، ط1، ب���يروت: دار الكتب العلمية، 

)2)1ه�-)200م.
•  جامع التح�سيل في اأحكام المرا�سيل/ العلائي، اأبو �سعيد خليل بن كيكلدي )ت: 761 ه�)، تحقيق 
حمدي عبد المجيد ال�سلفي، ط2، بيروت: عالم الكتب ومكتبة النه�سة العربية، 07)1ه�-1981م.
•  الجامع لأحكام القراآن والمبُيّن لما ت�سمّنه من ال�سنّة واآيِ الفُرقان/ القرطبي، اأبو عبد الله ممد 
ب���ن اأحمد )ت: 671ه)، تحقيق عبد الله بن عبد المح�سن التركي واآخرين، ط1، بيروت: موؤ�س�سة 

الر�سالة، 27)1ه�-2006م.
•  كتاب الجرح والتعديل/ ابن اأبي حاتم، اأبو ممد عبد الرحمن بن ممد الرازي )ت: 327ه�)، 
بيروت: دار الكتب العلمية )م�سور عن ط.1 لدائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد الدكن بالهند، 

1372ه�-2)19م).
•  جم���ال الق���راء وكمال الإقراء/ ال�سخاوي، اأبو الح�سن علي بن ممد )ت: 3)6ه�)، تحقيق عبد 

الحق عبد الدايم �سيف القا�سي، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الكتب الثقافية، د. ت.
•  الجن���ى ال���داني في حروف المعاني/ المرادي، الح�سن ب���ن قا�سم الم�سري )ت: 9)7ه�)، تحقيق 

فخر الدين قباوة وممد نديم فا�سل، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 13)1ه�-1992م.
•  الدر المنثور في التف�سير بالماأثور/ ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر )ت: 911ه�)، 
حققه عبد الله بن عبد المح�سن التركي، ط1، القاهرة: مركز هجر للبحوث والدرا�سات العربية 

والإ�سلامية، )2)1ه�-2003م.
اأحمد بن الح�سين )ت: 8))ه)، بعناية بدر عبد الله البدر،  اأبو بكر  •  الدعوات الكبير/ البيهقي، 

ط1، الكويت: غرا�ص للن�سر والتوزيع، 29)1ه-2009م.
•  دلئل النبوّة ومعرفة اأحوال �ساحب ال�سريعة/ اأبو بكر اأحمد بن الح�سين )ت: 8))ه)، تحقيق عبد 
المعطي قلعجي، ط1، القاهرة وبيروت: دار الريان للتراث ودار الكتب العلمية، 08)1ه-1988م.

فيهم لين/ الذهبي، اأبو عبد الله ممد  وثقات  المجهولين  والمتروكين وخلق من  ال�سعفاء  •  ديوان 
ب���ن اأحم���د )ت: 8)7ه�)، حققه حماد بن ممد الأن�ساري ومم���د الديوي، ط2، مكة المكرمة: 

مكتبة النه�سة الحديثة، د. ت.
•  ذك���ر اأ�سم���اء م���ن تُكلُّم فيه وه���و موثَّق/ الذهبي، اأب���و عبد الله ممد بن اأحم���د )ت: 8)7ه�)، 
تحقيق ممد �سكور بن ممود الحاجي المياديني، ط1، عمّان: مكتبة المنار، 06)1ه�-1986م.

•  الر�سال���ة/ ال�سافع���ي، ممد ب���ن اإدري����ص )ت: )20)، تحقيق اأحمد ممد �ساك���ر، بيروت: دار 
الكتب العلمية )م�سور عن ط. الحلبي الأولى ب�سر، 8)13-0)19م).
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�سْعَني، عزّ الدين عبد الرزّاق بن رِزْق الله )ت: 661ه�)،  •  رموز الكنوز في تف�سير الكتاب العزيز/ الرَّ
تحقيق عبد الملك بن عبد الله بن دهي�ص، ط1، مكّة المكرّمة: مكتبة الأ�سدي، 29)1ه-2008م.

•  روح المع���اني في تف�س���ير القراآن العظيم وال�سبع المثاني/ الآلو�س���ي، اأبو الثناء ممود بن عبد الله 
)ت: 1270ه�)، بيروت: دار اإحياء التراث العربي، د. ت. )م�سور عن ط. المطبعة المنيرية).

•  رو�س���ة النّاظ���ر وجنّة المناظر في اأ�س���ول الفقه على مذهب الإمام اأحمد ب���ن حنبل/ ابن قدامة، 
موف���ق الدين عب���د الله بن اأحمد المقد�س���ي، تعليق �سعبان مم���د اإ�سماعي���ل، ط1، مكّة المكرّمة 

والريا�ص وبيروت: المكتبة المكّيّة والمكتبة التدمريّة وموؤ�س�سة الريّان، 19)1ه�-1998م.
•  زاد الم�س���ير في عل���م التف�س���ير/ اب���ن الجوزي، اأبو الف���رج عبد الرحمن بن عل���ي البغدادي )ت: 

97)ه�)، ط3، بيروت: المكتب الإ�سلامي، )0)1ه�-)198م.
•  ال�س���راج المن���ير في الإعان���ة عل���ى معرف���ة بع�ص مع���اني كلام ربن���ا الحكيم الخب���ير/ ال�سربيني 

الخطيب، ممد بن اأحمد )ت:977ه�)، القاهرة: المطبعة الأميرية ببولق، )128ه�.
•  �سنن الدارقطني، اأبي الح�سن علي بن عمر )ت: 8)3ه�)، وبذيله التعليق المغني على الدارقطني 
لأب���ي الطيب �سم�ص الحق العظيم اآبادي، تحقيق �سعيب الأرنوؤوط واآخرين، ط1، بيروت: موؤ�س�سة 

الر�سالة، )2)1ه�-)200م.
ال�سج�ستاني )ت: )27ه�)، حققه عادل بن ممد وعماد  الأ�سعث  اأبو داود �سليمان بن  •  ال�سنن/ 

الدين بن عبا�ص، ط1، القاهرة: دار التاأ�سيل، 36)1ه�-)201م.
اأبو عبد الله ممد بن اأحمد )ت: 8)7ه�)، اأ�سرف على تحقيقه  الذهبي،  النبلاء/  اأعلام  •  �سير 

�سعيب الأرنوؤوط؛ ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 01)1ه�-1981م.
•  �س���رح الت�سهي���ل الم�سمّى تمهيد القواعد ب�سرح ت�سهيل الفوائ���د/ ناظر الجي�ص، ممد بن يو�سف 
)ت: 778ه�)، تحقيق علي ممد فاخر واآخرين، ط1، القاهرة: دار ال�سلام، 28)1ه�-2007م.
•  �س���رح الحدي���ث المقتفى في مبعث النبيّ الم�سطف���ى صلى الله عليه وسلم/ اأبو �سامة، عبد الرحمن بن اإ�سماعيل 
المقد�س���ي )ت: )66ه����)، تعليق جمال عزّون، ط1، ال�سارقة: مكتب���ة العمرين العلميّة، 20)1ه�-

1999م.
•  �س���رح األفي���ة ابن معطي لبن القوا����ص/ ابن القوا�ص، اأبو الف�سل عبد العزيز بن جمعة المو�سلي 
)ت: 696ه�)، تحقيق علي مو�سى ال�سوملي، ط1، الريا�ص: مكتبة الخريجي، )0)1ه�-)198م.

•  ال�سف���ا بتعري���ف حق���وق الم�سطفى/ القا�س���ي عيا�ص بن مو�س���ى اليح�سب���ي )ت: )))ه�)32)، 
بحا�سيت���ه مزيل الخفاء عن األفاظ ال�سفاء لأحمد بن ممد ال�سمنّي، تحقيق عبد ال�سلام ممد 

اأمين، ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 22)1ه�-2002م.
اأبو عبد الله ممد بن اأبي ن�سر، تحقيق �سمران العجلي، بيروت:  الكرماني،  القراءات/  •  �سواذ 
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موؤ�س�سة البلاغ، د. ت.
المُ�سمّ���ى الجامع ال�سحيح المُ�سند من حديث ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم و�سُنَنه واأيّامه/  •  �سحي���ح البخاري 
البخاري، اأبو عبد الله ممد بن اإ�سماعيل )ت: 6)2ه)، اعتنى به عبد ال�سلام بن ممد علو�ص، 

ط2، الريا�ص: مكتبة الر�سد، 27)1ه-2006م.
اأبي زكريا يحيى بن �س���رف )ت: 676ه)، ط2، بيروت: موؤ�س�سة  •  �سحي���ح م�سل���م ب�سرح النووي، 

قرطبة، )1)1ه-)199م.
•  �سحي���ح م�سل���م/ اأب���و الح�س���ين م�سلم ب���ن الحجّ���اج القُ�س���يري )ت: 261ه)، ط2، الريا�ص: دار 

ال�سلام، 21)1ه-2000م.
ال�سابوني، ممد علي بن جميل، ط) )منقّحة) بيروت: دار القراآن الكريم،  التفا�سير/  •  �سفوة 

02)1ه-1981م.
•  كت���اب ال�سعف���اء والمتروك���ين/ ابن الج���وزي، اأبو الفرج عب���د الرحمن بن عل���ي البغدادي )ت: 

97)ه)، حققه عبد الله القا�سي، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 06)1ه-1986م.
•  العُجاب في بيان الأ�سباب/ ابن حجر، اأبو الف�سل اأحمد بن علي الع�سقلاني )ت: 2)8ه)، تحقيق 

عبد الحكيم ممد الأني�ص، ط1، الدمّام: دار ابن الجوزي، 18)1ه-1997م.
•  العق���ل وفه���م القراآن/ المحا�سب���ي، الحارث بن اأ�س���د )ت: 3)2)، حققه ح�س���ين القوتلي، ط1، 

بيروت: دار الفكر، 1391ه-1971م.
•  العل���ل المتناهي���ة في الأحادي���ث الواهي���ة/ ابن الجوزي، اأب���و الفرج عبد الرحم���ن بن علي )ت: 

97)ه)، تحقيق اإر�ساد الحقّ الأثري، ط1، في�سل اآباد: اإدارة العلوم الأثرية، 1399ه-1969م.
•  العل���ل ومعرف���ة الرجال/ اأحمد بن ممد بن حنبل )ت: 1)2ه�)، تحقيق و�سي الله بن ممد 

عبا�ص، ط2، الريا�ص: دار الخاني، 22)1ه�-2001م.
اأبو الخير ممد بن مم���د الدم�سقي )ت:  •  غاي���ة النهاي���ة في طبق���ات القراء/ ابن الج���زري، 

833ه)، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 27)1ه-2006م.
•  فت���ح الب���اري ب�سرح �سحي���ح البخاري/ ابن حج���ر، اأبو الف�سل اأحمد بن عل���ي الع�سقلاني )ت: 
2)8ه�)، تحقيق �سعيب الأرنوؤوط واآخرين، ط1، دم�سق: دار الر�سالة العالمية، )3)1ه�-2013م.
•  فت���ح الرحم���ن في تف�سير الق���راآن/ العُليميّ، مج���ير الدين بن ممّد المقد�س���ي )ت: 927ه�)، 

تحقيق نور الدين طالب، ط1، قطر: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، 30)1ه�-2009م.
وما اأنزل من القراآن بكّة وما اأنزل بالمدينة/ ابن ال�سري�ص، اأبو عبد الله ممد  القراآن  •  ف�سائل 

بن اأيوب البجليّ )ت: )29ه)، تحقيق عروة بدير، ط1، دم�سق: دار الفكر، 08)1ه�-1987م.
•  ف�سائ���ل الق���راآن ومعالمه واآدابه/ اأبو عبيد القا�سم بن �سلام )ت: )22ه�)، تحقيق اأحمد بن عبد 
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الواحد الخياطي، ط1، المملكة المغربية: وزارة الأوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية، )1)1ه-)199م.
اإ�سحاق البغدادي )ت: 38)ه�)، بيروت: دار المعرفة، د. ت. بن  النديم، ممد  ابن  • الفهر�ست/ 
•  قلائ���د المرج���ان في النا�س���خ والمن�س���وخ من الق���راآن/ الكرمي، مرع���ي بن يو�س���ف الحنبلي )ت: 
1033ه����)، تحقيق مم���د الرحيّ���ل غرايبة وممد عل���ي الزغ���ول، ط1، عمّ���ان: دار الفرقان، 

21)1ه�-2000م.
•  قواطع الأدلّة في الأ�سول/ ال�سمعاني، اأبو المظفّر من�سور بن ممد بن عبد الجبار )ت: 89)ه�)، 
تحقيق ممد ح�سن ممد ح�سن اإ�سماعيل ال�سافعي، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 18)1ه�-

1997م.
•  الكا�س���ف في معرف���ة من له رواي���ة في الكتب ال�ستّة/ الذهبيّ، اأبو عب���د الله ممد بن اأحمد )ت: 
8)7ه)، حقّقه ممد عوّامة واأحمد ممد نمر الخطيب، ط1، جدّة: دار القبلة للثقافة الإ�سلاميّة 

وموؤ�س�سة علوم القراآن، 13)1ه�-1992م.
اأبو القا�س���م يو�سف بن علي  •  الكام���ل في الق���راءات الع�س���ر والأربعين الزائ���دة عليها/الهذلّي، 
المغرب���يّ )ت: )6)ه����)، تحقيق جمال ب���ن ال�سيد بن رفاع���ي ال�ساي���ب، ط1، د.م: موؤ�س�سة �سما 

للتوزيع والن�سر، 28)1ه�-2007م.
•  الك�سّ���اف عن حقائق غوام�ص التنزي���ل وعيون الأقاويل في وجوه التاأويل/ الزمخ�سري، ممود 
ب���ن عمر )ت: 28)ه�)، بذيل���ه النت�ساف فيما ت�سمّنه الك�سّاف م���ن العتزال لأحمد بن ممد 
اب���ن المنيّر الإ�سكن���دراني، والكاف ال�ساف في تخريج اأحاديث الك�س���اف لأحمد بن علي بن حجر 
الع�سقلاني، تعليق الداني بن منير اآل زهوي، ط1، بيروت: دار الكتاب العربي، 27)1ه-2006م.
الهيثمي، اأبو الح�سن علي بن اأبي بكر )ت:  ال�ستّة/  الكتب  البزّار على  زوائد  الأ�ستار عن  •  ك�سف 

807ه�)، تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 1399ه-1979م.
والبيان عن تف�سير القراآن/ الثعلبي، اأبو اإ�سحاق اأحمد بن ممد )ت: 27)ه�)�، تحقيق  •  الك�سف 
مم���د علي الغام���دي واآخرين، اأ�سرف عليه �سلاح باعثمان واآخ���رون، ط1، جُدّة: دار التف�سير، 

36)1ه�-)201م. 
اأبو حف�ص عمر بن علي، تحقيق عادل اأحمد عبد  •  اللباب في علوم الكتاب/ ابن عادل الحنبلي، 

الموجود واآخرين، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 19)1ه�-1998م.
اأبو الف�سل الف�سل ممد بن مكرم )ت: 711ه)، بيروت: دار بيروت  ابن منظور،  العرب/  •  ل�سان 

ودار �سادر، 1388ه�-1968م.
اأبو الف�سل اأحمد بن عل���ي الع�سقلاني )ت: 2)8ه�)، اعتنى به عبد  •  ل�س���ان المي���زان/ ابن حجر، 

الفتاح اأبو غدة، ط1، حلب: مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 23)1ه�-2002م.
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•  مج���از الق���راآن/ اأبو عبيدة، معمر بن المثنّى التيمي )ت: 210ه�)، تحقيق ممد فوؤاد �سزكين، 
القاهرة: مكتبة الخانجي، د. ت.

•  مجم���ع الزوائ���د ومنب���ع الفوائد/ الهيثمي، اأبو الح�سن علي ب���ن اأبي بكر )ت: 807 ه�) تحقيق 
ح�سين �سليم اأ�سد الداراني، ط1، جُدّة: دار المنهاج، 36)1ه-)2001م.

•  كت���اب المحبّ/ اب���ن حبيب، اأبو جعفر ممد بن حبيب البغدادي )ت: ))2ه�)، رواية اأبي �سعيد 
الح�سن بن الح�سين ال�سكّري، �سححه اإيلزه ليختن �ستيتر، بيروت: دار الآفاق الجديدة، د. ت.

•  المحت�س���ب في تبي���ين وجوه �سواذ القراءات والإي�ساح عنه���ا/ ابن جني، اأبو الفتح عثمان بن جني 
)ت: 392ه�)، تحقيق علي النجدي نا�سيف وعبد الفتاح اإ�سماعيل �سلبي، ط2، دون نا�سر.

الليل لمحمد بن ن�سر المروزي )ت: )29ه�)، اخت�سرها اأحمد بن علي المقريزي  •  مخت�س���ر قيام 
)ت: ))8ه)، اأ�س���رف علي���ه مم���د اإليا�ص عب���د الق���ادر، ط1، في�سل اآب���اد )باك�ستان): حديث 

اأكادمي للطباعة والن�سر، 08)1ه�-1988.
•  الم�ست���درك عل���ى ال�سحيحين/ الحاكم، اأبو عبد الله ممد بن عب���د الله الني�سابوري )ت: )0) 
ه����)، معه ت�سمينات الإمام الذهب���ي في التلخي�ص والميزان والعراقي في اأماليه والمناوي في في�ص 

القدير، تحقيق م�سطفى عبد القادر عطا، ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 22)1ه-2002م.
اأبو يعلى اأحمد بن علي المو�سلي )ت: 307ه�)، تحقيق ح�سين �سليم اأ�سد، ط2،  يعلى/  اأبي  •  م�سند 

دم�سق: دار الثقافة العربية، 2)1ه-1992م.
•  م�سن���د ال�سامي���ين/ الطباني، اأبو القا�سم �سليمان بن اأحم���د )ت: 360 ه�)، تحقيق حمدي عبد 

المجيد ال�سلفي، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 16)1ه-1996م.
•  م�ساه���ر علم���اء الأم�سار/ ابن حبّان، اأبو حاتم ممد ب���ن اأحمد الب�ستي )ت: ))3ه�)، تعليق 

مجدي بن من�سور بن �سيد ال�سّورى، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 16)1ه�-)199م.
•  م�ساع���د النّظ���ر للاإ�س���راف على مقا�سد  ال�س���ور/ البقاعي، اأبو الح�س���ن اإبراهيم بن عمر )ت: 
)88ه����)، تحقي���ق عبد ال�سميع ممد اأحم���د ح�سنين، ط1، الري�سا: مكتب���ة المعارف، 08)1ه�-

1987م.
•  الم�سب���اح المن���ير في غري���ب ال�سرح الكبير للرافعي/ الفيومي، اأب���و العبّا�ص اأحمد بن ممد )ت: 

770ه�)، تحقيق عبد العظيم ال�سنّاوي، ط2، القاهرة: دار المعارف، د. ت.
�سيبة، اأبو بكر عبد الله بن ممد الكوفي )ت: )23ه)،  اأبي  ابن  والآثار/  الأحاديث  •  الم�سنّف في 

�سبط كمال يو�سف الحوت، ط1، بيروت: دار التاج، 09)1ه-1989م.
•  الكت���اب الم�سن���ف/ ابن اأبي �سيبة، اأب���و بكر عبد الله بن ممد )ت: )23ه�)، تحقيق حمد بن 
عبد الله الجمعة وممد بن اإبراهيم اللحيدان، ط1، الريا�ص: مكتبة الر�سد، )2)1ه�-)200م.
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•  مع���اني الح���روف/ الرمّاني، اأبو الح�سن عل���ي بن عي�سى )ت: )38ه�)، حقّق���ه عرفان بن �سليم 
الع�سا ح�سّونة الدم�سقي، ط1، بيروت: المكتبة الع�سرية، 26)1ه-)200م.

اإ�سحاق اإبراهيم بن ال�س���ريّ )ت: 311ه�)، تحقيق عبد  اأبو  •  مع���اني القراآن واإعراب���ه/ الزجاج، 
الجليل عبده �سلبي، ط1، بيروت: عالم الكتُب، 08)1ه�-1988م.

•  مع���اني الق���راآن/ الف���راء، اأبو زكريا يحي���ى بن زي���اد )ت: 207ه�)، ط3، ب���يروت: عالم الكتب، 
03)1ه-1983م.

•  المعجم الأو�سط/ الطباني، اأبو القا�سم �سليمان بن اأحمد )ت: 360ه�)، تحقيق طارق بن عو�ص 
الله بن محمد وعبد المح�سن بن اإبراهيم الح�سيني، القاهرة: دار الحرمين، )1)1ه�-)199م.
•  المعج���م الكب���ير/ الطباني، اأب���و القا�سم �سليمان بن اأحمد )ت: 360ه����)، حققه حمدي عبد 

المجيد ال�سلفي، القاهرة: مكتبة ابن تيمية، د. ت.
اأحمد بن فار����ص )ت: )39ه�)، تحقيق عبد  اأب���و الح�سين  اللغة/ ابن فار�ص،  •  معج���م مقايي����ص 

ال�سلام ممد هارون، بيروت: دار الفكر، 1399ه�-1979م.
•  معرف���ة الق���راء الكبار عل���ى الطبقات والأع�سار/ الذهبي، اأبو عب���د الله ممد بن اأحمد )ت: 

7)7ه)، تحقيق ب�سار عواد معروف واآخرين، ط1، بيروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 08)1ه�-1988م.
•  المغ���ازي/ الواق���دي، اأبو عبد الله ممد بن عمر )ت: 207ه�)، تحقيق مار�سدن جون�ص، ط3، 

بيروت: عالم الكتب، )0)1ه�-)198م.
•  المغرب في ترتيب المعرب/ المطرّزي، اأبو الفتح نا�سر الدين بن عبد ال�سيد )ت: 610ه�)، تحقيق 

ممود فاخوري وعبد الحميد مختار، ط1، حلب: مكتبة اأ�سامة بن زيد، 1399ه�-1979م.
•  مغن���ي اللبي���ب ع���ن كتب الأعاريب/ ابن ه�س���ام، اأبو يو�سف عبد الله بن يو�س���ف الأن�ساري )ت: 
761ه)، تحقيق مازن المبارك وممد علي حمد الله، ط1، دم�سق: دار الفكر، )138ه�-)196م.
األف���اظ القراآن/ الراغب الأ�سبهاني، اأبو القا�س���م الح�سين بن ممد، تحقيق �سفوان  •  مف���ردات 

عدنان داوودي، ط)، دم�سق وبيروت: دار القلم والدار ال�سامية، 30)1ه�-2009م.
اأحمد بن عبد الحليم )ت: 728ه�)، تحقيق  اأ�سول التف�سير/ ابن تيمية، تقيّ الدين  •  مقدمة في 

عدنان زرزور، ط2، دون نا�سر، 1392ه-1972م.
رقاني، ممد عبد العظيم )ت: 1367ه�)، تحقيق فواز  •  مناه���ل العرفان في علوم الق���راآن/ الزُّ

اأحمد زمرلي، ط1، بيروت: دار الكتاب العربي، )1)1ه�-)199م. 
•  مي���زان العت���دال في نقد الرجال/ الذهبي، اأبو عب���د الله ممد بن اأحمد )ت: 8)7ه)، تحقيق 

علي ممد البجاوي؛ ط1، القاهرة: دار اإحياء الكتب العربية، 1382ه� - 1963م.
•  النا�سخ والمن�سوخ في القراآن العزيز وما فيه من الفرائ�ص وال�سنن/ اأبو عبيد، القا�سم بن �سلام )ت: 
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)22ه�)، تحقيق ممد بن �سالح المديفر، الريا�ص: مكتبة الر�سد و�سركة الريا�ص للن�سر، د. ت.
اأبو بكر ممد ب���ن م�سلم )ت:  •  النا�س���خ والمن�س���وخ في الق���راآن الك���ريم/ ابن �سهاب الزه���ري، 
2)1ه����)، تحقيق م�سطفى ممود الأزه���ري ط1، الريا�ص والقاهرة: دار اب���ن القيم ودار ابن 

عفّان، 29)1ه-2008م.
•  النا�س���خ والمن�س���وخ في كتاب الله عزّ وجلّ واختلاف العلماء في ذلك/ النحا�ص، اأبو جعفر اأحمد 
ب���ن ممد )ت: 338ه����)، تحقيق �سليمان بن اإبراهيم اللاحم، ط1، ب���يروت: موؤ�س�سة الر�سالة، 

12)1ه�-1992م.
ب���ن �سلام���ة )ت: 10) ه�)، ط2، القاه���رة: البابي  هِبة الله  القا�سم  اأب���و  •  النا�س���خ والمن�س���وخ/ 

الحلبي، 1387ه�-1967م.
���ال )ت: 79) ه�)، تحقيق عبد الله عبد  •  النك���ت في الق���راآن/ المجا�سعي، اأبو الح�سن علي بن ف�سّ

القادر الطويل، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، 28)1ه-2007م.
اأبو الح�سن علي ب���ن ممد )ت: 0)) ه�)، تعليق  •  النك���ت والعي���ون: تف�سير الماوردي/ الماوردي، 
ال�سي���د بن عب���د المق�سود بن عبد الرحيم، بيروت: دار الكتب العلمي���ة وموؤ�س�سة الكتب الثقافية، 

د. ت.
•  النهاي���ة في غري���ب الحديث والأثر/ ابن الأث���ير، اأبو ال�سعادات المبارك بن ممد الجزري )ت: 

606ه)، اإ�سراف علي بن ح�سن الحلبي، ط1، الدمّام: دار ابن الجوزي، 21)1ه�.
•  نوا�س���خ الق���راآن/ اب���ن الجوزي، اأبو الفرج عبد الرحمن بن عل���ي )ت: 97) ه�) تحقيق ممد 

اأ�سرف علي الملباري، ط2، المدينة المنورة: الجامعة الإ�سلامية، 23)1ه�-2003م.
•  الهداي���ة اإلى بل���وغ النهاي���ة/ مكّ���ي بن اأبي طال���ب القي�سي )ت: 37) ه����)، تحقيق مجموعة من 

الباحثين، ط1، ال�سارقة: جامعة ال�سارقة، 29)1ه�-2008م.
•  الوجي���ز في تف�س���ير الكتاب العزي���ز/ الواحدي، اأبو الح�سن علي بن اأحمد )ت: 68) ه�)، تحقيق 

�سفوان عدنان داوودي، ط1، دم�سق وبيروت: دار القلم والدار ال�سامية، )1)1ه�-)199م.
علي بن اأحمد )ت: 68)ه�)، تحقيق  اأبو الح�سن  الواحدي،  المجيد/  القراآن  تف�سير  •  الو�سيط في 

عادل اأحمد عبد الجواد واآخرين، ط1، بيروت: دار الكتب العلمية، )1)1ه�-)199م.
•  وفيات الأعيان واأنباء اأبناء الزمان/ ابن خلّكان، اأبو العبا�ص اأحمد بن ممد )ت: 681ه)، تحقق 

اإح�سان عبا�ص، بيروت: دار �سادر، 1398ه�-1978م.
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د. ريا�ص علي الح�سين
دكتوراه جامعة الجنان

من بلاغة الت�سمين في القراآن الكريم 

مقدمة 

   الحمد لله ربِّ العالمين، واأف�سل ال�سلاة واأتم الت�سليم على �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبه 
اأجمعين، وبعد

   اإنّ البلاغة القراآنيّة ترتكز على عدة ركائز منها اختيار المفردات، فكل مفردة في الجملة 
تترب���ع عل���ى عر�ص المعن���ى، وتت�سق مع �سياق ال���كلام �سباقًا ولحاقًا، ثم اإن الجمل���ة وحدة ع�سوية، 
ترتب���ط الكلمة فيها كما ترتبط الأع�ساء في الج�سد ف���ي تن�سيق دقيق وترابط عجيب. كل لفظ من 
فع���ل اأو ا�س���م اأو ظرف اأو حرف يوؤدي وظيفت���ه من المعنى القائم في النف����ص. كل لفظ يلون �سورة 
المعن���ى، ل ينوب عن���ه �سبْغ اآخر، ول ي�سمح ف���ي ا�ستبداله في تاأدية الأثر النف�س���ي الذي ابتغاه، اأو 
ارت�س���اه اأو ق�سد اإليه، وما كل لفظ ي�سفع ب�سرح اأحواله المحيطة به، فت�سطر لمعرفته اأن تلجاأ اإلى 
�سياق���ه)1)، ول �س���كَّ اأنَّ البلاغة هي الإيجاز ف���ي الألفاظ، والتو�سع في المعان���ي. والأ�سلوب العربي 
يتمت���ع بمزيّة ل توجد ف���ي غيره منها وهي غ���زارة الألفاظ المتقاربة من جه���ة المعنى، المتباعدة 
ا المتعدية منها، يدقّ معناها، ويتكاثف  م���ن جهة الحروف، ولع���لَّ الأفعال في اللغة العربيّة خ�سو�سً
مدلوه���ا اإذا �سمل���ت معنى فعلين من خ���لال ظاهرة الت�سمين، تلك الظاهرة الت���ي تدلُّ على ات�ساع 
العربية، وتنوع اأ�ساليبها في الدللة، وطرائقها في التعبير، ولعلَّ هذا البحث يميط اللثام عن بلاغة 
الت�سمين، من خلال طرح نماذج قراآنيّة مختارة تبرز وجهًا من وجوه الإعجاز البلاغي في القراآن 

الكريم.
اأهميّة البحث: 

مو�سوع الت�سمين من الظواهر التي توهم بمخالفة الجملة للقانون المعجمي.
يقوم مفهوم التَّ�سمين على جدليَّة وقوعه في حروف المعاني، اأم الأفعال والأ�سماء.

)1) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، دار الزمان، المدينة المنورة، ط1، )200م، ج1، �ص32.  
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ولدة المعاني المت�ساندة من ازدواجيّة المفردة القراآنيّة.
اإ�سكالية البحث:

  يجيب البحث عن ت�ساوؤلت مهمة:
هل الت�سمين يقع في الأفعال اأم الأ�سماء وفي حروف الجر؟!

ما الغر�ص من الت�سمين؟!
ما دور التَّ�سمين في البلاغة القراآنيّة؟  

  وعندها يعطي البحث �سواهد قراآنيّة، ودرا�ستها لبيان بلاغة الت�سمين فيها.       
الدرا�سات ال�سابقة: 

  تفرّد مو�سوع الت�سمين بدرا�سة مميزة وهي:
الت�سمي���ن النح���وي في الق���راآن، محمد ندي���م فا�سل، دار الزم���ان، المدين���ة المنورة، ط1، 

)200م.   
المبحث الأول: تعريف الت�سمين وغر�سه

   ليتجلّ���ى مفه���ومُ التَّ�سمين ل بدَّ اأن نبيِّن في هذا المبحث تعري���ف الت�سمين واآراء اللغويين 
فيه، ثم نتحدث عن الغر�ص منه، ولذا انق�سم المبحث اإلى مطلبين اثنين:      

المطلب الأول: تعريف الت�سمين لغةً وا�سطلاحًا

اأولً: الت�سمين لغةً: اإنَّ الم�ستقرئ لمعنى مادة )�سمن) في معاجم اللغة يجدها ل تخرج عن 
مانًا: كَفَلْتُ به،  مِنْتُ ال�س���يء �سَ اأح���د معنيين: الكفالة، والإيداع. ق���ال الجوهري )ت 393 ه�): »�سَ
مْتُهُ. وكلُّ �سيءٍ جعلتَه في وعاء  ي، مثل غرَّ نَهُ عنِّ مَّ مينًا فَتَ�سَ نْتُهُ ال�سيء تَ�سْ مَّ مينٌ. و�سَ فاأنا �سامِنٌ و�سَ
نُ من البيت: ما ل يتمُّ معناه اإل  مَّ نْتَهُ بيتً���ا. والم�سَ مَّ نُ من ال�سعر: ما �سَ مَّ نْتَ���هُ اإياه. وال�مُ�سَ فق���د �سمَّ
مْنَ كتابي: اأي  مْنِهِ. واأنفَذْتُهُ �سِ نَهُ كتابُكَ، اأي ما ا�سْتمل عليه وكان في �سِ مَّ بالذي يليه. وفهمت ما تَ�سَ
نَ ال�سيءَ ال�سيءَ: اأَوْدَعه اإِياه كَمَا تُودِعُ الوعاءَ المتاعَ والميتَ  مَّ ه«)1). وفي ل�سان الع���رب: »و�سَ ف���ي طيِّ

القبرَ«)2).
فه ابن ه�سام )ت 761 ه�) بقول���ه: »قد يُ�سرِبون لفظًا معنى  ثانيً���ا: الت�سمي���ن ا�سطلاحًا: عرَّ

)1) الجوهري، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، مادة )�سمن)، تحقيق: اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، 
ط)، 07)1ه،ج6، �ص))21. 

)2) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )�سمن)، دار �سادر، بيروت، ط3، )1)1ه، ج13، �ص7)2.
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فه  لف���ظٍ فيعطونه حكمه«)1)، وق���ال الزرك�سي )ت )79 ه�): »اإعطاء ال�سيء معن���ى ال�سيء«)2)، وعرَّ
ه معناه«)3)، وق���د جمع الأ�سموني )ت 929  ال�سيوط���ي )ت911 ه�): »اإيقاع لف���ظٍ موقع غيره لت�سمنَّ
ه����) بين ه���ذه التعاريف فقال: »الت�سمين: اإ�سراب اللفظ معنى لف���ظٍ اآخر واإعطاوؤه حكمه، لت�سير 

ى كلمتين«))).  الكلمة توؤدي موؤدَّ
المطلب الثاني: مجالت التَّ�سمين 

   اإنَّ الدرا����ص لآراء اللغويين والمف�سرين ف���ي ق�سية الت�سمين يجدهم قد انق�سموا اإلى ثلاثة 
مذاهب في تحديد مجالت الت�سمين وهي:

المذه���ب الأول: الت�سمي���ن ل يك���ون اإل في الأفعال، وهذا مذه���ب الزمخ�سري )ت 38) ه�)، 
وال�سيد الجرجاني )ت 816 ه�)، وقد نقل ال�سيوطي عنهم فقال: »من �ساأنهم ي�سمنون الفعل معنى 
فع���ل اآخ���ر فيجرونه مجراه، وي�ستعملون���ه ا�ستعماله مع اإدارة معنى الت�سمي���ن«)))، والذي ينظر في 
تف�سير الزمخ�سري تظهر له حقيقة تبنّي الزمخ�سري لهذا المذهب، وقد ذهب مجمع اللغة العربية 
ي فعل، اأو ما في  ف���ي القاهرة اإلى ق�س���ر مجال الت�سمين في الأفعال فذكروا اأنَّ الت�سمي���ن: اأن يوؤدِّ

معناه في التعبير موؤدى فعل اآخر، اأو ما في معناه فيعطي حكمه في التعدية واللزوم)6).  
المذهب الثاني: التَّ�سمين ل يكون اإل في الأفعال والأ�سماء، ومنهم: ابن النقيب )ت 698 ه�) 
يه تعديته في المواطن. وهو  ن ا�سمًا معنى ا�سم لإفادة معنى الأ�سمين فتعدِّ اإذ عدَّ الت�سمين: اأنَّ ت�سمِّ
اأربعة اأق�سام: الأول: قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾ )الأعراف: 
)10)، �سمّن )حقيقًا) معنى )حري�ص) ليفيد اأنه محقوق بقول الحقّ، وحري�ص عليه. والثاني: اأن 

���ن فع���لًا معنى فعل لإفادة معنى الفعلين. والثال���ث: قوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ ڱ ڱ  ت�سمِّ
ھ﴾  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ  ۀ   ۀ   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ    ںں 
)الق�س����ص:10)، �سمن )لتب���دي) معنى )لتخبر به)، اأو لتعلم ليفيد الإظه���ار معنى الإخبار، لأنَّ 

دم�سق، ط6،  الفكر،  دار  الله،  علي حمد  المبارك، وممد  مازن  د.  الأعاريب، تحقيق:  كتب  اللبيب عن  مغني  ه�سام،  ابن   (1(
)198م، �ص897.

ج3،  7)19م،  ط1،  العربية،  الكتب  اإحياء  دار  اإبراهيم،  الف�سل  اأبو  ممد  تحقيق:  القراآن،  علوم  في  البهان  الزرك�سي،   (2(
�ص338.

للكتاب،  العامة  الم�سرية  الهيئة  اإبراهيم،  الف�سل  اأبو  ممد  تحقيق:  القراآن،  علوم  في  الإتقان  الدين،  جلال  ال�سيوطي،   (3(
)197م، ج3، �ص136.

))) الأ�سموني، �سرح الأ�سموني على األفية ابن مالك، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1998م، ج1، �ص 6)).
))) ال�سيوطي، جلال الدين، الأ�سباه والنظائر في النحو، تحقيق: عبد الإله نبهان وغيره، مجمع اللغة العربية بدم�سق، 1987م، 

ج1، �ص219. 
)6) مجلة مجمع اللغة والعربية في القاهرة، ج1، )193، �ص181-180.  
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ا غير ظاه���ر. الرابع: قوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   ﴾  الخب���ر قد يقع �سرًّ
)الإن�س���ان: 6)، �سمّ���ن )ي�سرب) معنى )يروي) اأو معنى )يلت���ذ) ليفيد ال�سرب والريّ، اأو ال�سراب 
واللت���ذاذ جميعًا«)1). وه���ذا فيما يظهر اأولى الأق���وال واأقواها، واأنفعها في بي���ان البلاغة القراآنية 

للت�سمين.
المذه���ب الثال���ث: التَّ�سمين يكون في الأفع���ال والأ�سماء والح���روف، فالت�سمين عندهم: هو 
اإعط���اء ال�سيء معنى ال�سيء وتارةً يكون في الأ�سماء، وفي الأفعال، وفي الحروف، فاأمّا في الأ�سماء 

فه���و اأن ت�سمن ا�سمًا معنى ا�سم لإفادة معنى ال�سمين جميعًا كقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ پ پ﴾ )الأعراف: )10)، �سمن حقيق معنى حري�ص ليفيد اأنه محقوق بقول 

الحق وحري�ص عليه.
واأما الأفعال فاأن ت�سمن فعلًا معنى فعل اآخر؛ ويكون فيه معنى الفعلين جميعًا وذلك باأن يكون 
الفع���ل يتع���دى بحرفٍ فياأتي متعديًا بحرف اآخر لي�ص من عادته التعدي به فيحتاج اإمّا اإلى تاأويله اأو 

تاأويل الفعل لي�سحَّ تعديه به.
    واختلف���وا اأيُّهم���ا اأولى فذه���ب اأهل اللغة وجماعة من النحويين اإل���ى اأنَّ التو�سع في الحرف 

واأن���ه واق���ع موقع غيره من الحروف اأولى)2)، ومثال ذل���ك:  مثاله قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ  ﴾ )الإن�سان: 6)، ف�سمن ي�سرب معنى يروي لأنه ل يتعدى بالباء فلذلك دخلت 
الباء واإل ف��� ي�سرب يتعدى بنف�سه فاأريد باللفظ ال�سرب والري معًا فجمع بين الحقيقة والمجاز في 

لفظ واحد)3).
المطلب الثالث: غر�ش الت�سمين

– الإيجاز، وقرينةٌ هي تعدية الفعل بالحرف وهو يتعدى بنف�سه، اأو تعديته بنف�سه وهو يتعدّى 
بالحرف، اأو تعديته بغير حرفه المعتاد، اأو يتعدّى لمفعولٍ واحد عدّاه لمفعولين، اأو يتعدّى لمفعولين 

عدّاه لواحد، اأو لزم عداه، اأو متعدِّ جعله لزمًا))).
حًا بذكره،  - اإف���راغ اللفظي���ن اإفراغًا كاأنَّ اأحدهم���ا �سُبِك في الآخر فالمعنى ل ياأتي���ك مُ�سرَّ
مك�سوفً���ا ع���ن وجهه بل مدلولً عليه بغيره، ي�سارفه من طريق يخف���ى وم�سلك يدق، يتلوّح لك بع�سه 

ط1،  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  العلماء،  من  جماعة  قه:  حقَّ البيان،  وعلم  القراآن  علوم  اإلى  الم�سوق  الفوائد  القيم،  ابن   (1(
1982م، �ص17.

)2) الزرك�سي، البهان في علوم القراآن، ج3، �ص338.
)3) المرجع ذاته، وال�سفحة عينها.

))) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج1، �ص106.
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بالإيماء دون الإف�ساح وذلك اأحلى واأدمث من اأن يكون مكا�سفة ومُ�سارحة وجهَرًا، عناية بما وراءه 
من معناه وتو�سلًا اإلى اإدراك مطلبه الذي ل يفطن له اإل من اأوتي النظر، وي�ست�سف الغام�ص وي�سل 

اإلى الخفي، حتى كاأنَّ الإف�ساح به غير �سائغ، والإعلان عنه م�ستوح�ص)1).
ا عن اأزهاره، مُبت�سمًا عن اأن���واره، يحمل في حروفه معنى،  - اأن يك���ون لفظه ممطورًا، مفت���رًّ

ويجر من ورائه معنى، اأو ي�ستتبع معنى، وهذا اأ�سفى للنف�ص من المعنى الفذّ)2).
   وتجدر الإ�سارة هنا اأنَّ غر�ص الت�سمين عند النحاة حلُّ م�سكلةٍ نحويّةٍ؛ لذلك كانوا يكتفون 
ه���ا عند النُّحاة م���ن اأخوات ظنَّ تتع���دى لمفعولين،  باختي���ار ت�سمي���ن واحد، م���ن ذلك )وجدَ) فاإنَّ
يها لمفعولين  نوه���ا معن���ى اأ�ساب عند تعديه���ا لمفعولٍ واحدٍ؛ لح���لِّ م�سكلةِ ع���دمِ تعدِّ ه���م �سمَّ اإلَّ اأنَّ
ف���ي موا�س���ع كقول���ه تعال���ى: ﴿گ   گ ڳ﴾ )الن�س���اء: 89)، وقول���ه تعالى:                                  
﴿ھ ھ ے ے﴾ )التوبة: )) والتقدير: واقتلوهم حيث اأ�سبتموهم)3). 

ةٌ في بلاغة الت�سمين المبحث الثاني: �سواهدٌ قراآنيَّ
اأ�س���ار ابن جنّي )ت 392 ه�) اإلى كثرة ال�سواهد القراآنية للت�سمين في القراآن الكريم، لذلك 
تج���ده في كت���اب الخ�سائ�ص قال: »ووجدت ف���ي اللغة من هذا الفنِّ �سيئًا كثي���رًا ل يكاد يحاط به، 
ولعل���ه ل���و جمع اأكث���ره -ل جميعه- لجاء كتابًا �سخمً���ا، وقد عرفتَ طريقه. فاإذا م���رَّ بك �سيء منه 
ا  فتقبله واأن�ص به، فاإنَّه ف�سلٌ من العربية لطيف ح�سن يدعو اإلى الأن�ص بها والفقاهة فيها. وفيه اأي�سً
مو�س���ع ي�سهد على من اأنكر اأن يكون في اللغة لفظ���ان بمعنى واحد حتى تكلَّف لذلك اأن يوجد فرقًا 
بين قعد وجل�ص، وبين ذراع و�ساعد، األ ترى اأنّه لما كان رفث بالمراأة في معنى اأف�سى اإليها جاز اأن 
يتبع الرفث الحرف الذي بابه الإف�ساء وهو )اإلى)«))). ولعلَّ بع�صَ ال�سواهدِ تُظهِر جانبًا من بلاغة 

الت�سمين في القراآن الكريم.
ڀ  ڀ   پ  پپ  پ    ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  ل:  الأوَّ اهِ���دُ  ال�سَّ
ڀ ڀ ٺ﴾ )البق���رة: 187)،  عُ���دي الرفث ب� )اإلى) واإن كان اأ�سل���ه الباء لت�سمنه معنى 
)الإف�س���اء)، وق���د مرّ كلام ابن جني اأنها في معنى الإف�س���اء. واأنت ل تقول رفثت اإلى المراأة واإنما 
تق���ول: رفث���ت بها اأو معها، ولكن���ه لما كان الرفث هنا بمعنى الإف�ساء، وكن���ت تُعدي اأف�سيت ب� اإلى، 

جئت ب� )اإلى) مع الرفث اإيذانًا باأنه في معناه.

)1) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج1، �ص106.
)2) المرجع ذاته، والجز وال�سفحة عينهما.

)3) ابن مالك، �سرح ت�سهيل الفوائد، تحقيق: د. عبد الرحمن ال�سيد، د. ممد بدوي المختون، هجر للطباعة والن�سر والتوزيع 
والإعلان، ط1، 1990م، ج2، �ص79.

))) ابن جنّي، الخ�سائ�ص، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، ط)، دون تاريخ، ج2، �ص312.
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     الرفث: الإفحا�ص. وهو بالفرج: الجماع وبالل�سان: المواعدة للجماع، فت�سمين الرفث وهو 
مقدمات المبا�سرة اأو المبا�سرة ذاتها معنى الإف�ساء والمتعدي ب� )اإلى) يمنح العلاقة بين الزوجين 
لم�س���ة اإن�سانية تترفع بها عن عالم الحيوان، لم�سة حانية فيها من الرفق والنداوة وال�سفافية مثلما 

ما فيها من �سمّو الم�ساعر)1).
   فالت�سمين هنا جرى في الفعل ل في الحرف، اأمّا اأن تكون اإلى بمعنى الباء فنُبُوٌّ عن فقاهة 
النظ���م، وغ�صٌّ من نفا�سته. وتح�سُرُ )اإلى) هذه عن مَ�سافر وجهها الجميل لتحكي ما ا�ستملت عليه 
الم�ساعر حين جمعت الرفث اإلى الإف�ساء فيما اأحلّ اللهَّ للزوجين في �سهر ال�سيام، لتَنْاأى بهما عن 
عُ���رام الج�سد والحبي�ص في الرغبات المكبوتة في اللحم وال���دم بعد اأن ت�ستتْبع خلفها معنى ال�سِتْر 
يتدث���ر به كل من الزوجين ﴿پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ﴾. ولتت�سل باأُفق اأرفع من الأر�ص، 
وبغاي���ة اأ�سمى من الل���ذة، تَرِقُّ وترقى اإلى معارج عُليا للتربية والعط���اء ... فيربط توجيه كل ن�ساط 

باللهَّ عز وجل ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ﴾.
ومن هن���ا ندرك قيمة الجهد المثمر الحكيم لترقية الب�سري���ة وال�ستعلاء بها، وقيمة المنهج 
الإ�سلام���ي للتربي���ة حين يربط كل ن�ساط وكل حركة باللهَّ عز وج���ل. وح�سب الت�سمين اأنه جعل في 
لف���ظ الرفث نداوة يخ�سر بها ويرمي ظلاله، ولم�سةً رفّافةً تناأى عن عُرام الج�سد، تبتغي الإعفاف 
والإنج���اب وتوق���ظ معنى ال�ستر في هذا الحرف )اإلى)، فجمع من �سنوف البيان ما ذاع �سيته على 

كل ل�سان)2).
اهد الثاني: ﴿ک ک  ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ   ال�سَّ
 ،(3( )التوب���ة:  ڻ﴾  ڻ      ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڱ 
ن معنى )يُوقدُ)، والحمي �سدة الحرارة. يقال:  فتع���دى الفعل )يُحْمَى) بحرف الجر على لأنه ت�سمَّ

ه. حمي ال�سيء اإذا ا�ستد حرُّ
ه���ا دنانير اأو  وال�سمي���ر المج���رور بعلى عائ���د اإلى الذه���ب والف�سة )التوب���ة: )3) باعتبار اأنَّ
دراه���م، وهي متع���ددة وبني الفعل للمجه���ول لعدم تعلق الغر����ص بالفاعل، فكاأنَّه قي���ل: يوم يحمي 
الحام���ون عليه���ا، واأ�سند الفع���ل المبني للمجهول اإل���ى المجرور لعدم تعلق الغر����ص بذكر المفعول 
المحم���ي لظهوره: اإذ هو النار الت���ي تحمى، ولذلك لم يقرن بعلامة التاأنيث، عدي بعلى الدالة على 
ال�ستعلاء المجازي لإفادة اأن الحمي تمكن من الأموال بحيث تكت�سب حرارة المحمي كلها، ثم اأكد 

)1) ينظر: دروي�ص، ميي الدين، اإعراب القراآن وبيانه، دار ابن كثير، ط)، )1)1ه، ج1، �ص268.
)2) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج1، �ص367.
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معن���ى التمكن بمعنى الظرفية التي في قول���ه: )في نار جهنم) ف�سارت الأموال محمية عليها النار 
ومو�سوع���ة في الن���ار)1). خ�ست الجباه والجنوب والظهور بالذك���ر، لأن غر�ص الكانزين من الكنز 
والجم���ع اأن يكون���وا عند النا�ص ذوي وجاه���ة وريا�سة ب�سبب الغنى، واأن يتنعم���وا بالمطاعم ال�سهية 
والملاب����ص البهي���ة، فلوجاهتهم كان الكي بجباهه���م، ولمتلاء جنوبهم بالطعام ك���ووا عليها، ولما 
لب�س���وه عل���ى ظهورهم كويت، اأو لأنه���م اإذا راأوا الفقير ال�سائ���ل زووا ما بين اأعينه���م، وازوروا عنه 

واأعر�سوا وولوه ظهورهم وا�ستقبلوا جهة اأخرى)2).
  وق���د ا�ستملت هذه الآي���ة على تهديد ووعيد لمن يكنزون الذه���ب والف�سة ول يوؤدون زكاتها. 
وقد ت�ساربت اأقوال المف�سرين حول معنى الكنز الموجب لهذه العقوبة، لكن اأ�سحها: كلُّ مالٍ اأديت 
زكاتُ���ه فلي����ص بكنزٍ ول يحرم على �ساحبه اكتن���ازه، واإن كثر. واإنَّ كلَّ مالٍ لم ت���وؤدَّ زكاتُه، ف�ساحبُهُ 

معاقبٌ على منع زكاته بالوعيد من الله.
    والخلا�سة: فعل )حمي) ل يتعدى ب� )على) نقول: حميت الذهب اأو �سواه، فت�سمين الإحماء 
هنا معنى الإيقاد فتعدى تعديته، قَالَ تَعَالَى: ﴿ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ )الق�س�ص: 38)، 
لم���اذا جاء الإحماء اإذًا بدل الإيقاد لأن الإيقاد و�سيلة الإحماء واأداته. والقراآن يتميز باإيجازه، فقد 
جمع���ت الآي���ة كلا المعنيين: الإيق���اد، والإحماء، عن طريق الحرف )على) حي���ن دخل على فعل ل 

ه لأمثاله لتظفر بمتناهٍ في ح�سنه وتجني ثمرة معناه)3). يتعدى به، فتنبَّ
ال�ساهد الثالث: قَالَ تَعَالَى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   ﴾ )الإن�سان: 6)، ومثله 
رون  قوله تعالى: ﴿ئا ئە ئە ئو﴾ )المطففين: 28)، ومجمل ما ذهب اإليه المف�سِّ

يمكن اخت�ساره في خم�سة اأقوال: 
ت�سمي���ن ي�سرب معن���ى )يروى) والتقدير يروى به���ا، قال الفراء)ت 207 ه����): »يَ�سْرَبُ بِها، 

و»ي�سربها«. �سواء فِي المعنى، وكاأن ي�سرب بها: يَروَى بها. وينقَع«))).
الباء زائدة فيكون المعنى )ي�سربها)، قال ابن عطية )ت 2)) ه�): »وقوله يَ�سْرَبُ بِها بمنزلة 

ي�سربها. فالباء زائدة«))). 

)1) ابن عا�سور، التحرير والتنوير، الدار التون�سية للن�سر، تون�ص، )198 ه�، ج10، �ص178.
)2) �سافي، ممود، الجدول في اإعراب القراآن الكريم، دار الر�سيد، دم�سق، ط)، 18)1ه، ج10، �ص332.

)3) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج1، �ص307.
ج3،  تاريخ،  دون  ط1،  م�سر،  والترجمة،  للتاأليف  الم�سرية  دار  النجاتي،  يو�سف  اأحمد  تحقيق:  القراآن،  اإعراب  الفراء،   (((

�ص)21.
))) ابن عطية، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�سافي ممد، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ط1، 22)1ه، ج)، �ص10). 
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جعل الباء زائدة دالّة على الإل�ساق، والمعنى: ي�سرب عباد الله بها الخمر. قال الزمخ�سري: 
»فكاأن المعنى: ي�سرب عباد الله بها الخمر، كما تقول: �سربت الماء بالع�سل«)1).  

جع���ل الباء دالة على التبعي�ص، بمعنى )من) والتقدي���ر: ي�سرب منها، قال ابن ال�سجري )ت 
2)) ه����): »»الب���اء« قد ا�ستعملت الباء مكان »من« في قوله: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾  اأي ي�سرب 

منها«)2).
ي بالب���اء فالتقدير يلتذُّ بها، وهذا الوج���ه اأح�سنها اإذ  ت�سمي���ن ي�سرب معنى يلت���ذ، لذلك عُدِّ
مَا ين�سرف معن���ى ال�سرب اإلى  �س���راب اأه���ل الجنة للذة ل لل���ري، ففي الجنة ل ظماأ، ول ج���وع. واإنَّ
التل���ذذ وال�ستمت���اع والمتعدي بالباء، فجاءت الب���اء عناية بما وراءها وو�س���ولً لإدراك مطلبها ولو 
ج���اءت الآي���ة: عينا يتلذذ بها عباد اللهَّ وي�ستمتع، لن�سرف اإل���ى اإمتاع الب�سر في انفجار الماء من 
العي���ن وتدفقها، اأو اإمتاع الج�س���د بالتحمم والبتراد، اأو اإمتاع ال�سمع بخري���ر الماء لدى تدققه، اأو 

اإمتاع النف�ص بجمال الم�سهد الكلي يتفتح عن ر�سيده المذخور، واإيحائه المتجدد)3). 
ابع: قال تعالى: ﴿ڈ ژ ژ     ڑ ڑ      ک﴾ )الأنبياء: 77)،  اهد الرَّ ال�سَّ
فللت�سمي���ن غر�ص بلاغي لطيف، وهو الجمع بين معنيين باأخ�س���ر اأ�سلوب، وذلك بذكر فعل وذكر 
ح���رف ج���ر ي�ستعمل مع فعل اآخر، فنك�س���ب بذلك معنيين: معنى الفع���ل الأول ومعنى الفعل الثاني، 
وذلك نحو قوله تعالى: ﴿ڈ ژ ژ     ڑ ڑ﴾ )الأنبياء: 77)، فقد ذهب قوم اإلى 
اأن )من) ههنا بمعنى )على)، وهذا فيه نظر، فاإن هناك فرقًا في المعنى بين قولك )ن�سره منه) 

و )ن�سره عليه) فالن�سر عليه يعني التمكن منه وال�ستعلاء عليه والغلبة، قال تعالى: ﴿ٻ 
پ  پ﴾ )التوب���ة )1)، وق���ال: ﴿بي تج تح تخ﴾ )البقرة: 

ا منهم، ولي�ص هذا معنى ن�سره منه))). نَّ 286)، اأي مَكِّ
     اأم���ا )ن�سرناه منهم) فاإن���ه بمعنى نجيناه منهم، اأو منعناه منهم، قال تعالى: ﴿ڤ 
ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦ ڦ﴾ )ه���ود: 30)، فلي�ص المعنى من ين�سرني على الله، بل من ينجيني 
ويمنعن���ي منه؟ ولأنّ الن�سر من���ه فيه جانبان في الغالب: جانب الناجي، وجانب الذين نجي منهم، 
ه منهم،  فعندم���ا تقول )ن�سرت���ه منهم) كان المعنى اأنّ���ك نجيته وعاقبت اأولئك، اأو اأخ���ذت له حقَّ
وه���ذه فائدة الت�سمين ففي���ه ك�سب معنيين في تعبير واحد معنى الفعل المذكور والفعل والمحذوف 

)1) الزمخ�سري، الك�ساف عن حقائق غوام�ص التنزيل، دار الكتاب العربي، بيروت، ط3، 07)1ه، ج)، �ص668. 
)2) ابن ال�سجري، اأمالي ابن ال�سجري، تحقيق: ممود ممد الطناحي، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط1، 13)1ه، ج2، �ص613.

)3) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج2، �ص2).
))) ال�سامرائي، فا�سل �سالح، معاني النحو، دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع، الأردن، ط1، 20)1ه، ج3، �ص)1.
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الذي ذكر �سيء من متعلقاته)1).
اه���د الخام�ص: قَالَ تَعَالَ���ى: ﴿ڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ    ۋ  ال�سَّ

ۋ  ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )المعارج: 3-1)
ال�سوؤال: ا�ستدعاء معرفة، اأو ما يوؤدي اإليها.

   و�س���األ يتع���دى بنف�سه قَالَ تَعَالَى: ﴿ۋ ۅ ۅ﴾ )الأحزاب: 3)). ويتعدى ب� 
ع���ن قَالَ تَعَالَ���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ﴾ )الأنفال: 1) ويتعدى ب� )اإل���ى) وقد تعدى هنا بالباء 
فلا بد من حمل المعنى على الت�سمين، وت�سمين الباء معنى )عن) قال به مجموعة من المف�سرين 
ول �سيء وراءه. وذهب الزمخ�سري اإلى ت�سمين )�ساأل) معنى )دعا) فعُدي تعديته، كاأنه قيل: دعا 

داعٍ بع���ذاب واقع من قولك: دعا بك���ذا اإذا ا�ستدعاه وطلبه ومنه قوله تعالى: ﴿ھ ھ ھ     
ے ے﴾ )الدخ���ان: ))). وعن قتادة )ت 118ه�): �س���األ �سائل عن عذاب. على مَن 
ين���زل وبم���ن يقع، وعلى هذا الوجه مُ�سم���ن معنى عني واهتم. ثم ت�ساءل ب���م يت�سل )للكافرين)؟ 
قل���ت: بع���ذاب اأو بالفعل دعا اأو بواقع. فاإن قل���ت: من اللهَّ بم يت�سل؟ قلت: بواق���ع اأو بدافع)2). قال 
الدكت���ور محم���د نديم فا�س���ل: »واأرى ت�سمين ال�سوؤال معن���ى )النَجَز وال�ستعج���ال) فهو اأ�سيق مِن 
)دع���ا) كم���ا ذكر الزمخ�سري ونقله عنه كثير م���ن المف�سرين، لأنَّ ال�س���وؤال اإذا كان بمعنى الدعاء 
والطل���ب والمتعدي بالباء - قَالَ تَعَالَ���ى: ﴿ھ ھ ھ     ے ے﴾ )الدخان: 
ون ر�سول اللهَّ صلى الله عليه وسلم  ))). فلا فائدة هنا من الترادف ... فالكفار من باب التهكم وال�ستهزاء، يتحدُّ
وي�ستنجزونه وعده بوقوع العذاب وا�ستعجاله ا�ستنجز م�ستنجز بعذاب واقع، فحقيقة الآخرة تلقوها 
بده����ص، واأنكروه���ا بعنف، والعذاب واقع بهم ل محالة، لأنه حا�سل بتقدير اللهَّ عز وجل، واأن اأحدا 

ل يمكنه دفعه«)3).
   فالق���راآن يواج���ه الم�ستعجل بوقوع العذاب ب�سياط لذعة تفت���ح الأعين على الخطر الداهم 
القريب، ولول الباء لن�سرف ال�سوؤال اإلى حقيقته وهو ال�ستفتاء وطلب المعرفة، ولخفي عنا غر�ص 
ال�سائ���ل الم�ستنجز، فقد �سم اإلى ال�سوؤال طلب العذاب وا�ستعجال���ه برفع العقيرة تهكما و�سخرية. 

والت�سمين تعري�ص بالمعنى وتلويح به وهو اأحلى من الت�سريح واأدمث))).
ڳ ڳ ڳ  ڱڱ ڱ ڱ ں ں ڻڻ  ﴿گ گ ڳ   ال�ساد����ص:  اه���د  ال�سَّ

)1) ينظر: المرجع ذاته، والجزء وال�سفحة عينهما.
)2) الزمخ�سري، الك�ساف عن حقائق غوام�ص التنزيل، ج)، �ص609. 

)3) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج2، �ص)1.
))) المرجع ذاته، ج2، �ص16.
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ھ  ھ   ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ   ڻ 
ے ے﴾ )�س���ورة ط���ه: 71)، و�ساه���د الت�سمي���ن هن���ا )في ج���ذوع)، ولم يقل: عل���ى جذوع، 
المع���روف اأن التَّ�سلْي���ب يكون على الجذوع؛ لذلك حاول بع�ص المف�سرين الخروج من هذا الإ�سكال 
فقالوا: )في) هنا بمعنى )على) . لكن هذا تف�سير ل يليق بالأ�سلوب الأعلى للبيان القراآنيّ، ويجب 
اأن نتف���ق اأولً عل���ى معنى الت�سليب: وهو اأن تاأتي بالم�سل���وب عليه وهو الخ�سب اأو الحديد مثلًا، ثم 

لْبه، وتربطه في هذا القائم رباطًا قويًّا، ثم ت�سدّ عليه بقوة. تاأتي بال�سخ�ص المراد �سَ
ب ه���ذه الم�ساألة، فتربط مثلًا عود كبريت على اإ�سبع���ك، ثم ت�سدُّ عليه الرباط  ول���ك اأنْ تُجرِّ

بقوة، و�سوف تجد اأن العود يدخل في اللحم، �ساعتها تقول: العود في اإ�سبعك، ل على اإ�سبعك.
اإذن قول���ه تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾ )ط���ه: 71) )في) هن���ا على معناها 
لْب ت�سليبًا قويًّا، بحيث يدخل الم�سلوب في الم�سلوب فيه،  الأ�سل���ي للدللة عل���ى المبالغة في ال�سَّ

كاأنَّه لي�ص عليه، بل داخل فيه)1).
    فق���د جم���ع ال�سلب اإلى معنى التثوي���ة والإكنان لإفادة المعنيين جميعً���ا. فاإن قيل: لم جاء 
التعبي���ر بال�سلب؟ قلت: لأنه اأراد القتلة المعروف���ة بال�سلب على وجه الخ�سو�ص، فهو يهددهم اأن 
يجعل جذوع النخل لحودهم وقبورهم، وبهذه الطريقة الب�سعة يعر�ص �سناعة ال�سورة وما فيها من 
مَهان���ة وت�سفّل و�سقوط من الفج���رة ال�سفَلة. اأما اإبدال حرف من حرف، ففيه من خَيْ�ص الخاطر ما 
يدع���و اإلى اطّراحه، وهو ل�سعفه اإذا ن���اب منابه جنى عليه وتكاءده، ومعروف اأن ال�سلب يكون على 
الج���ذوع ولي����ص فيها فلمَ جاء فيها؟ اإن الحرف )في) اإنما جيء ب���ه لإفادة التثوية والأكنان، فتكون 
الج���ذوع قب���ورًا واأ�سرحة لهذه الأ�س���لاء ال�مُمثل بها ل لتثبيته���ا وت�سميرها ول تك���ون مِ�سْجبًا تتعلق 
عليه���ا. ويبق���ى الحرف في وح���ي الت�سمين كالطاوو�ص ف���ي ت�سوير المعنى، مَ���ن اأبطله من النحاة 

بحجة التعاور والتناوب فقد ح�ص ذَيله ف�ساع اأجمل ما فيه)2).
اهد ال�ساب���ع: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ٱ ٻ  ال�سَّ
ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ ڀ  ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ﴾ 
)الأع���راف: )10-)10). ج���رى الت�سمين في هذه الآية في ال�سم )حقي���ق)، فحقيق ت�سمن معنى 
حري����ص، ليفي���د اأنه محقوق يقول الح���ق وحري�ص عليه، وهو من مبالغات ا�س���م الفاعل يبعث على 
الك�سف عما ا�ستودعه اللهَّ فيه من اأ�سرار كما يتفتح عن ر�سيده المذخور واإيحائه المتجدد فمو�سى 
علي���ه ال�س���لام يج���د نف�سه )اأمينًا عل���ى) تبليغ الحقيقة التي ج���اء بها هو وكل ر�س���ول قبله؛ حقيقة 

)1) ال�سعراوي، ممد متولي، تف�سير ال�سعراوي )الخواطر)، مطابع اأخبار اليوم، 1997م، ج)1، �ص9326.
)2) فا�سل، ممد نديم، الت�سمين النحوي في القراآن، ج2، �ص60.
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ا على) اإعلان هذه الحقيقة  التوحي���د والتي تق�سي بزوال كل نظام غيرها. كما يجد نف�سه )حري�سً
في وجه الطاغوت وفي اإعلانها تحرير الإن�سان من الخ�سوع والتبعية والعبودية لغير الله.

   كما يرى نف�سه ملزمًا بقول الحق، واجبًا عليه اأن ي�سرح بهذه الحقيقة وجوبًا �سرعيًّا، مهما 
كلفته من تبعات. وقد ملكت عليه جوارحه كلها فجمع الت�سمين الحر�ص والأمانة والإلزام والوجوب 

فاأوعى، ونال بهذا مزية الإيجاز والإعجاز فاأغنى)1).
الخاتمة

ل مظهرًا من مظاهر الإعجاز اللغوي،  ���رة اأنَّ التَّ�سمين ي�سكِّ را�سة الم�سغَّ ���نَ من هذه الدِّ    تبيَّ
ووجهً���ا م���ن وج���وه البلاغة القراآني���ة، لأنَّ الت�سمين ه���و اأن توؤدي كلم���ة مُوؤدى كلمتي���ن، فالكلمتان 
مق�سودت���ان معً���ا ق�سدًا وتبَعًا، فاإذا ا�ستُعمل اللفظ في غي���ر ما هو له فقد اأ�ساف معنى اإلى اأ�سله، 
وج���از به مو�سعه اإل���ى موا�سع اأُخر من دللته، فيكون كل مُن�س���رَف ين�سرف اإليه مت�سلًا باأ�سله. 
وه���ذا التف�سير جعله ابن القيِّم )ت 1)7 ه�) طريقة فقهاء اأهل العربية، لأنهم يجعلون للفعل معنى 
مع الحرف ومعنى مع غيره فينظرون اإلى الحرف وما ي�ستدعي من الأفعال في�سربون الفعل المتعدى 
ب���ه معناه هذه طريقة اإمام ال�سناعة �سيبويه )ت 180ه�) رحمه الله تعالى وطريقة حذاق اأ�سحابه 
ي�سمن���ون الفع���ل معنى الفعل ل يقيم���ون الحرف مقام الحرف وهذه قاع���دة �سريفة جليلة المقدار 

ت�ستدعي فطنة ولطافة في الذهن)2). 
وخل�سنا اإلى نتائجَ متعددةٍ منها: 

ل معاني الآية التي تحتملها. – الت�سمين وجه بلاغي زاخرٌ بالدللت، يفجر في ذهن المتاأمِّ
ها الإيجاز  – لي�ست الغاية من الت�سمين حل الإ�سكال اللفظي، بل له اأغرا�ص كثيرة من اأهمِّ

في اللفظ والتو�سع في المعنى، وهذا هو عين البلاغة. 
– الت�سمي���ن يك���ون الأفعال والأ�سم���اء )الم�ستقات)، ول يكون في الح���روف، كما تبين من 

درا�سة ال�سواهد القراآنية.
الت�سمين مبنيةٌ عل���ى معرفة اأ�سرار  اللغوية، وبلاغ���ة  الف���روق  يوؤك���د نظرية  – الت�سمي���ن 

ا�ستعمال اللفظ القراآني للفظ دون غيره.
ن���ت ال�سواه���د القراآنية جمالية الت�سمين، وجهود المف�سري���ن واللغويين في توليد معانٍ  – بيَّ

جديدة من بلاغته.

)1) المرجع ذاته، ج1، �ص303.
)2) ابن القيم، بدائع الفوائد، دار الكتاب العربي، بيروت، دون تفا�سيل اأخرى، ج2، �ص21.
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والحمد لله رب العالمين.
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يخ بلال اأحمد حمود القا�سي ال�سّ
رئي�سُ محكمةِ البيرةِ ال�سّرعيةِ ال�سّنية

 

ر حكمُ زواجِ القا�سِ
نيّة في لبنان في الفقهِ الاإ�سلامي والمَحاكمِ ال�سّرعية ال�سُّ

نية اأنموذجاً« رعيَّة ال�سُّ »محكمَةُ البيرةِ ال�سَّ

مَةُ المقدِّ

الحم���دُ لِله ال���ذي خلقَ من الماءِ ب�سرًا فجعلهُ ن�سبًا و�سهراً وكان ربكَ قديراً ، واأ�سهدُ اأن ل اإله 
اإل الله ال���ذي لم ي���زَل بعبادِهِ خَبيراً بَ�سي���راً ، واأ�سهدُ اأنَّ محمدًا عبدُ الله ور�سولُ���ه بعثَهُ الُله هادياً 
حبهِ و�سلَّمَ  ومُب�س���راً ونذي���راً ، وداعياً اإلى الِله باإذن���هِ و�سِراجاً منيراً ، �سلّى الُله عليهِ وعل���ى اآله و�سَ

ت�سليماً كثيراً، وبعدُ :
مَ الحياةَ الب�سريّةَ في كافّ���ة جَوانبِها، ومنَ الجوانبِ التي اعتنى بتنظيمِها  ج���اءَ الإ�سلامُ لينظِّ
وحِفظِه���ا وحمايتِها :« الأ�سرة »، حيثُ اعتنى به���ا اأعظَمَ عنايَة ، وذلكَ لكونها اللَّبِنَةَ الأوُلى في بناءِ 

ي اإلى تما�سُكِها وا�ستِمرارها. المجتمَعاتِ الأ�سا�سيّة ، كما اأكّدَ على تَعميقِ اأ�سُ�صِ ترابُطِها، وما يوؤدِّ
ولقد جعلَ الإ�سلامُ من الأُ�سرةِ العَمودَ الفقري الذي يقومُ عليهِ المجتمَعُ الإ�سلامي، واأحاطَها 
برعايةٍ عظيمةٍ في كلِّ مَراحلِ تكوينها، واأر�سَاها بكلِّ المقوّماتِ اللازمةِ اللازبةِ لإقامةِ هذه القاعدةِ 
الأ�سا�سيّة الكُبرى للمجتمَعِ الم�سلم ، فجعَلها تنبثقُ من مَعينِ الفطرةِ واأ�سلِ الخِلقَةِ وقاعِدَةِ التكوينِ 

الأولى للمَخلوقاتِ كافّة ، قال الُله تعالى: ﴿ئى ی ی ی ی  ئج  ئح﴾)1).
نُ منَ الأُ�سرة، والأُ�سرةُ تتكوّنُ من الأف���راد ، كالبناءِ الذي يتكوّن من  ولم���ا كانَ المجتم���عُ يتكوَّ
ةِ اللَّبِنَاتِ وانتظامِها يكونُ البِناءُ �سامخاً را�سخاً ، كذلكَ  الأ�سا�صِ واللَّبِنات ، وبقَدرِ قُوّةِ الأ�سا�صِ وقوَّ
هَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم المجتمعَ  لاحِ الأفرادِ والأُ�سَرِ معاً ، ولهذا �سبَّ المجتم���عُ الإن�سانيّ اإنما يك���ونُ �سالحاً ب�سَ
هُ بع�س���اً ، فعن اأبي مُو�س���ى الأ�سعري ر�سي الله عن���ه قال : قال  الم�سل���مَ بالبُني���انِ ال���ذي ي�سدُّ بع�سُ

)1) �سورة الذاريات ، الآية : 9) .



68

ههُ بالج�سَد الواحدِ الذي  هُ بع�ساً«)1)، كما �سبَّ ر�س���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »الموؤم���نُ للمُوؤمنِ كالبُنيانِ ي�سُدُّ بع�سُ
يتاألّ���م كلُّ���هُ اإذا تاألَّم عُ�سوٌ منه ، فعن النعم���انِ بن ب�سير ر�سي الله عنهُما قال : قال ر�سولُ الِله صلى الله عليه وسلم: 
هِم وتراحُمهِم وتعاطُفِهِم مثلُ الج�سدِ اإذا ا�ستكى منهُ ع�سوٌ تداعى له �سائرُ  »مثلُ الموؤمنينَ في توادِّ

هَرِ والحمّى«)2). الج�سدِ بال�سَّ
ولم���ا كانَ الزّوجان عِمادَ الأ�س���رة، وحَجَرَ الزّاويةِ الأ�سا�ص للمُجتمَع، فاإنَّ الَله �سُبحانهُ وتعالى 
وعَ الب�سريّ،  �سرةِ، ووَ�سعَ له نظاماً يحفظُ به النَّ �سَرعَ الزواج، وجعلَهُ الخطوةَ الأولى نحوَ تاأ�سي�صِ الأُ

قال الُله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ   ٹٹ ڤ ڤ ڤ       ڤ ڦ ﴾)3).

ةً وفائقةً بتكوينِ الأُ�سرةِ الم�سلمَة وا�ستِ�سلاحِها ، فجعلَ الهدفَ  ولهذا عُنيَ الإ�سلامُ عنايةً تامَّ
يانة ، واإ�سباعِ  ���ةِ والكرامَة وال�سِّ ة والرحمة والعِفَّ م���ن الزّواج توفيرَ وَ�س���عٍ اجتماعيٍ قائمٍ على المودَّ

، حيثُ قالَ تعالى: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ  نٍ مُ�ستق���رٍّ الغرائ���زِ الطّبيعيّة للاإن�سانِ ب�سكلٍ مقنَّ
ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳڳ   گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک   ک 

ڱ   ڱ﴾))).
ولقد اأحاطَ الإ�سلامُ الأ�سرةَ بالتكريم من خلالِ اإقرارهِ للزواج ، حيثُ يحفظُ للمراأةِ كرامتَها 
ه و�سَرفَه ، ف�سَرعَ لها نِظاماً مُحْكَم���اً ودقيقاً، حيثُ نظّم مُعاملاتِ  ج���لِ عِرْ�سَ ومكانتَه���ا، ويحفظُ للرَّ
ال���زواج ؛ ابتداءً بالخِطبة، مُروراً بعقدِ الزواج ، وما يترتّ���بُ عليهِ من حقوقٍ وواجباتٍ بين اأطرافِه، 
وانته���اءً بم�سائلِ الطّلاقِ وم���ا يترتّبُ عليهِ اأي�ساً من التزامات ، وجميعُ ه���ذهِ الإجراءاتِ اإنما كانت 
م���ن مُنطلقِ تكريمِ ال���زّواج ، وتقويةِ نُفُوذهِ في المجتمَعاتِ الإ�سلاميّ���ة ، ولهذا نعتَ الإ�سلامُ الزواجَ 
بالميثاقِ الغَليظ ، قال الُله تعالى: ﴿ڤ ڤ ڤ   ڦ﴾)))، وهذا النعتُ 

حةٍ �سرورةَ الوفاءِ به ، اإذِ المواثيقُ في القراآنِ الكريمِ عُهودٌ عظيمةُ الحُرمة . نُ ب�سورةٍ وا�سِ يبيِّ
م���ن هذا المُنطلق ، وب�سبَبِ م���ا نُ�ساهُدُهُ يومياً من مُ�سل�سلِ الت�سلي���لِ القائمِ الذي حملَ رايتهُ 
الإعلام الم�سموم وكثيرٌ مما ي�سمّى بالجمعيّاتِ النّ�سويةِ والمجتمعاتِ المدنية ومن يقِفُ خلفَ هوؤلءِ 
���ورةٍ قاتمةٍ عن ديننا  ةِ في لبنانَ واإظهارِ �سُ رعيَّ لت�سوي���هِ اأح���كامِ الزّواجِ في الإ�سلامِ والمَحاك���مِ ال�سَّ

الموؤمنين  تراحم   : باب   ، �سحيحه  وم�سلم في   ،  2((6 رقم:   ،129/3: المظلوم  ن�سر   : باب   ، �سحيحة  البخاري في  اأخرجهُ   (1(
وتراحمهم وتعاطفهم : )/1999، رقم : )6- )8)2 .

)2) اأخرجهُ م�سلم في �سحيحه، باب : تراحم الموؤمنين وتعاطفهم وتعا�سدهم : ) / 1999 ، رقم : 66 – 86)2 .
)3) �سورة الن�ساء ، الآية : 1 .
))) �سورة الروم ، الآية : 21 .

))) �سورة الن�ساء ، الآية : 21 .
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رَ حقائقَه ؛ الأمر الذي يدعونا اإلى كَ�سفِ ال�سّتارِ عن بع�صِ  ال�سّري���فِ الحنيفِ كَي ت�سوّهَ تعاليمَه وتغيِّ
ل مِن جه���اتٍ خارجيّة مَعلومةٍ ، كلُّ  الجمعيّ���اتِ الم�سطَنع���ةِ والأبواقِ الإعلاميّةِ الماأج���ورةِ التي تموَّ

بُل . ذلكَ للقَ�ساءِ على الأُ�سرةِ الم�سلمَة بكافّةِ الأ�ساليب وال�سُّ
حيح ل���زواجِ القا�سرينَ ؛ اإنْ   وم���ن جانبٍ اآخ���رَ وجبَ علينا حتماً تبيانُ الحك���مِ ال�سّرعي ال�سَّ
ف���ي الفقهِ الإ�سلامي المتمثّلِ ف���ي المذاهبِ الفقهيّةِ الأربعة الم�سه���ورةِ اأو المعمولِ به في المَحاكمِ 
نّي���ة في لبن���ان ، مع ذكرِ اأ�سبابِ ذلكَ والآث���ارِ المترتّبةِ عليه �سَلب���اً واإيجاباً ، واعتمادِ  ال�سّرعي���ة ال�سُّ
���فٍ اأنموذَجاً عَن محاكمِنا ال�سّرعيّةِ ،  نيةِ التي اأراأ�سُها منذُ عامَينِ ونيِّ محكمَ���ةِ البي���رةِ ال�سّرعيةِ ال�سُّ
لأدلّلَ من خلالِ ذلكَ على حقيقَةِ اأر�صِ الواقِعِ ، مبيّناً الإجراءاتِ الوِقائيّةِ والحترازيّةِ التي ت�سلكُها 

بطِ زواجِ القا�سرينَ ومعالجةِ مكامنِ الخللِ في ذلك . المحكَمَةُ ال�سّرعيةُ ل�سَ
لذلكَ : راأيتُ من الأهميةِ بمكانٍ درا�سةَ هذا الأمر، مع ذكرِ اإح�سائيةٍ لمحكمَةِ البيرةِ ال�سّرعية 
ر في الفقهِ الإ�سلامي  نتينِ الأخيرتينِ في هذا الم�سمَار واأ�سميته ب���: »حكمُ زواجِ القا�سِ نية لل�سَّ ال�سُّ

نية اأنموذجاً«. نّية في لبنان ، محكمَةُ البيرةِ ال�سّرعية ال�سُّ والمَحاكم ال�سّرعيةِ ال�سُّ
فمِن هذا المنطَلقِ الم�سارِ اإليهِ يمكنُ اإدراكُ اأهميّةِ هذا المو�سوعِ وما يحيطُ به من اإيجابياتٍ 
ر ، وتطبيقِ كلّ ذل���كَ على الواقعِ المح�سُو����صِ الملمُو�صِ الذي نعي�سُه ،  و�سلبي���اتٍ ف���ي واقعِنا المعا�سِ
���ن تعريفَها م���عَ �سَرح اأ�سبابِ هاتهِ الزيج���اتِ وبيَانِ اأ�سرارِها واآثارِه���ا ، مُعرّجينَ على تف�سيلِ  لنبيِّ
نظرةِ ال�سّارعِ الحكيمِ في ذلك ، وذِكرِ اأقوالِ المذاهبِ الفقهيّة الأربعةِ المعتمَدة ، كما والمعمولِ به 
نّية في لبنان ، وُ�سولً اإلى بيانِ اأهمِّ النتائج والتو�سيات ، مُتبعاً في ذلكَ  ف���ي المَحاكم ال�سّرعية ال�سُّ
المنه���جَ العلميّ ال�ستقرائيّ ال�ستنباط���ي والتحليلي ، مُ�ستنداً اإلى واق���عِ المعلوماتَ والإح�سائيّاتِ 

ومقارَنتها عبرَ اأنموذجٍ عن المحكمة ال�سرعيّة المذكورة .
يتِه من وِجه���ةِ نظري ، اخترتُه ليك���ون مَحَلَّ بحثي ودرا�ست���ي ، راجياً من  ���ه ، ولأَهَمِّ لذل���كَ كُلِّ
الله ع���ز وج���ل اأن يكونَ خال�ساً لوجهِهِ الكريم ، واأن يُوفّقن���ي للقيامِ به عِلى وَجهٍ كاملٍ ، فاإن اأ�سبتُ 

فبتوفيقٍ من الله تبارك وتعالى ، واإن اأخطاأتُ فمن نف�سي وال�سيطان .
مُ هذا البحثَ اإلى مُقدّمةٍ واأربعةِ مباحثَ وخاتمة ، بُغيةَ تاأ�سيلِ الراأي الفقهي وتاأثيلِهِ،  و�ساأق�سِّ

وهاكُم عناوينُ المباحثِ الأ�سليّة :
المبحث الأول : تعريفُ الزواجِ والقا�سرِ وحكمُ الزواج والحِكمة منه .

المبحث الثاني : اأ�سبابُ زواجِ القا�سرينَ والآثارُ المترتبةُ عليه .
المبحث الثالث : حكمُ زواج القا�سرين في المذاهبِ الفقهيةِ الأربعةِ .

المبحث الرابع : حكم زواج القا�سرين في المحاكم ال�سّرعية ال�سّنية في لبنان . 
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الخاتمة : وفيها اأهمُّ النّتائجِ والتّو�سياتِ والمقتَرحَات .
ه���ذا ؛ والَله العظي���مَ اأ�س���األُ اأن يتقبّل ه���ذا الجهد بقبولٍ حَ�سَ���نٍ ، مُ�ستعيناً ب���ه ومُتوكلًا عليه 

وم�ستمداً منه العون .
المبحثُ الأوّل

رِ وحُكمُ الزواج والحِكمَةُ منه تعريفُ الزواجِ والقا�سِ
وفيما يلي اأربعةُ مَطَالب :

ل  المَطلبُ الأوَّ
تعريفُ الزواجِ لغةً وا�سطِلاحاً

وعاتِ العِلميّة ولو  ل بُ���دَّ م���نَ الإ�سارةِ بدايةً اإلى اأنهُ ينبَغي لكلّ درا�سةٍ تناوَل���ت �سيئاً من المو�سُ
ب�سَكلٍ مُقت�سبٍ اأن تُعطي تحريرَ الم�سطَلحاتِ اأهميّتها اللائقةَ بها والمنا�سِبةَ لها، والمتاأمّلُ يُلاحظُ 
م���دى اأهمية �سبطِ الكلماتِ والألفاظ، �سيّما ما ارتبطَ منها بق�سيةٍ خطيرةٍ ذائعةٍ م�سهورةٍ كق�سيةِ 
بحثنا ، اإذ ل يمكنُ فهمُ الحلولِ المطروحة لأيّ مُ�سكلةٍ اإل عبرَ �سبطِ تلكَ المفاهيم والم�سطَلَحاتِ 

لَ اإلى تطبيقِها وال�ستفادةِ منها . بطاً دقيقًا حتى يُتوَ�سّ �سَ
كم���ا راأي���تُ من الأهمية بمكانٍ اأن اأنبّهَ باخت�سارٍ اإلى اأنَّ الق���راآنَ العظيمَ ا�ستعمَل لفظ النّكاح 
لو�س���ف اِل���زواج ولم ي�ستعمِل لفظَ الزواج ؛ وذلكَ لأنَّ كلَّ ن���كاحٍ زواجٌ، ولي�صَ كلُّ زواجٍ نكاحٌ ، وعليهِ : 
فالن���كاحُ يعني ال���زواج بين رجلٍ وامراأة، وهذا الزواجُ من الممكن اأن ينتهي وينف�سلَ الزوجان، اأما 
مفه���ومُ الزواج فهو اأعمّ، وذلك لكونهِ ي�سفُ العلاقةَ بين �سيئينِ مُقترنينِ في علاقةٍ دائمةٍ ل يمكنُ 
اأن يح���دُثَ فيها انف�سال، كما اأنهُ ي�سفُ الأ�سخا�صَ والجمادَ والحيوانَ وغيرها ، فهو علاقةٌ كونيةٌ، 
ورابط���ةٌ ربانيةٌ، حف���ظَ المولى تباركَ وتعالى بها الن���وعَ من الزوال ، وبها دف���عَ الُله النا�صَ بع�سهُم 

ببع����صٍ حتى ل تف�سُ���دَ الأر�ص ، قال الله تعال���ى: ﴿ہ ھ  ھ ھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ    ڭ﴾)1)، وق���ال اأي�س���اً : ﴿ٺ ٺ ٺ 

ٿ    ٿ  ٿ  ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾)2).
والن���كاحُ عن���دَ اأهلِ الأ�سولِ واللُّغةِ حقيق���ة في الوطء ، مجاز في العقد، وعن���دَ اأكثرِ الفُقَهاء: 
خولِ  حقيق���ة في العقد، مجاز ف���ي الوطء، وقيل باأنَّ لفظةَ الزواج ل ت�ستعملُ اإل بعد تمامِ العقدِ والدُّ
وا�ستق���رارِ الحياة الزّوجية، لذل���كَ جاءَ التعبيرُ القراآني للفع���لِ » زوّج » ب�سيغة الما�سي الذي يدلّ 

)1) �سورة ي�ص، الآية : 36 .
)2) �سورة الزخرف ، الآية : 12 .
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عل���ى وقوعِ الحدَث، كما ف���ي قولهِ تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ﴾)1)، وكما في قولهِ 
تعال���ى اأي�س���اً: ﴿ڌ ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ﴾)2)، اأم���ا لفظ���ةُ الن���كاحِ فاإنها تعني 
الرغب���ةَ ف���ي الزواج، اأو اإرادةَ وقوع���ه، اأي : قبلَ اأن يتحقّق الزواجُ فهو ن���كاحٌ، لذلك نجدُ اأنّ الأفعالَ 

التي توؤدّي هذا المعنى في القراآنِ الكريمِ جميعِها دالةٌ على الم�ستقبلِ ؛ كما في قَوله تعالى: ﴿ڭ 
ۇ     ۇ ۆ ۆ ۈ    ۈ   ۇٴ﴾)3)، وكم���ا في قولهِ تعالى اأي�ساً: ﴿ژ   ژ ڑ 
ڑ ک ک ک ک گ﴾)))، وكثيرٌ من الفُقهاءِ من جعل كُلاًّ من اللفظتينِ يطلقُ ويرادُ 

به الآخر))).
وقيّةِ  بهات في زماننا، اإذ اأ�سبَحت اأ�سبهَ بالكلمة ال�سُّ وربما اأثارَت لفظةُ النكاحِ الكثيَر من ال�سُّ
ة، وهذا ل يعيبُ  ةِ خا�سَّ ف���ي اأي���امِ دَهرِنا، وذلك لتقارُبِ مَعناها من مَعنى الوطء، وذلك عن���دَ العامَّ

الكَلمةَ في �سيءٍ لأنها ل تعني اأكثرَ من عقدِ التزاوج . 
م فُوَيق ، راأيتُ من الأهميةِ بيانَ تعري���فِ الزواج والمرادَ به عندَ المذاهب  وانطلاق���اً مما تقدَّ

الفقهية الأربعة، وذلكَ فيما ياأتي تلواً : 
 في اللغة :

الن���كاحُ هو : الجم���عُ وال�سمّ ، وفي تعريفٍ اآخر : عبارةٌ عن ال���وطء ، وقد يكون العقدُ ، وقيل: 
الوطءُ والعقدُ جميعاً ، ويقالُ للتّزويج : نكاحٌ ؛ لأنه �سببُ الوطء ، ويُطلقُ على العَقدِ مجازاً من باب 
���داق ؛ لأنهُ �سببٌ كالعَق���د، نحو قولهِ تعالى:         ���بِ على ال�سّب���ب ، ويطلقُ اأي�ساً على ال�سَّ اإط���لاقِ الم�سبِّ
﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾)6)، ويحتم���لُ اأن يكون من بابِ الإ�سمار، اأي : �سببُ نكاح، 

لكن المجازَ اأولى من الإ�سمار. 
ق���ت الع���ربُ فرقاً لطيفاً يُعرفُ به مو�سعُ العقدِ من الوطء ، فاإذا قالوا : نكحَ فلان فلانةَ،  ففرَّ
جها ، وعقدَ عليها ، واإذا قالوا : نك���حَ امراأته ، اأو زوجته ، لم  اأو بن���تَ ف���لان ، اأو اأخت���ه ، اأرادوا : تزوَّ

يريدوا اإل المجامعة ؛ لأنه بذكرِ امراأته وزوجته يُ�ستغني عن العقد)7).

)1) �سورة الدخان، الآية : )) .
)2) �سورة الأحزاب، الآية : 37 .

)3) �سورة الق�س�ص، الآية : 27 .
))) �سورة الن�ساء، الآية : 3 .

))) المو�سوعة الفقهية الكويتية : 201/30 ، والزحيلي ، وهبة الزحيلي ، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)) .
)6) �سورة النور ، الآية : 33 .

)7) ابن منظور ، ل�سان العرب : 2/ 626 ، ابن الرفعة ، كفاية النبيه في �سرح التنبيه : 13/ 3 ، والأزهري ، تهذيب اللغة : )/)6،         
وال�سرخ�سي، المب�سوط : )/ 192، والقرافي ، الذخيرة : )/ 188 ، والعيني ، البناية �سرح الهداية : )/ 3 ، والخطيب ال�سربيني 

، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج : )/  200، والح�سني ، كفاية الأخيار في حل غاية الخت�سار: ))3.
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في ال�سطِلاح :

اإنَّ الناظ���رَ في كُتُبِ الفقهاءِ رحمهُم الله يَجِ���دُ اأنَّ النكاحَ في ال�سطِلاح عندَهم واإن اختلفَت 
بع�صُ األفاظه اإل اأنَّ الجوهرَ واحدٌ ، واإليكَ بع�صُ التعاريف :

اأولً : عندَ الحنفيّة:

ه���و عبارةٌ ع���ن �سمٍّ وجمعٍ مخ�سو����صٍ وهو الوطء)1)، وف���ي تعريفٍ : عقدٌ يفي���دُ ملكَ المتعة 
ق�س���دا)2)، وف���ي اآخرَ : عقدٌ و�سعَ لتمليكِ منافع الب�سع)3)، وفي اآخرَ : العقدُ ب�سرائطه)))، وفي اآخرَ 
اأي�س���اً: العقدُ ال�سّرعيّ)))، وي�ستعملُ ف���ي العقدِ مجازاً؛ لما اأنه يوؤولُ اإلى ال�سم، واإنما هو حقيقة في 

الوطء)6).
بَ في البنايةِ على تلكَ التّعريفاتِ بقوله : والأ�سحُّ اأنه حقيقة في الوطء خا�سة؛ لوجودِ  وقد عقَّ
مّ فيه حقيقة، ول يجوزُ اأن يكونَ حقيقةً في العقد ؛ لأنه يوؤدّي اإلى ال�ستراك، وهو خلاف  معنى ال�سّ

الأ�سل)7).
ثانياً: عند المالكيّة:

بب في الم�سبّب)8)، ويقالُ : كلُّ  ه���و حقيقةٌ في العقد مجازٌ ف���ي الوطء، من ا�ستعمالِ ا�سمِ ال�سَّ
 .(10 نكاحٍ في كتابِ الله تعالى فالمراد به العقد، اإل قوله تعالى : ﴿ئم ئى  ئي بج﴾)9)

افعية: ثالثاً: عندَ ال�سَّ

هوَ عقدٌ يت�سمّنُ اإباحةَ وطءٍ بلفظِ اإنكاحٍ اأو تزويجٍ اأو ترجمته)11)، وفي تعريفٍ اآخرَ : هو عبارةٌ 
عن العقِد الم�سهور الم�ستملِ على الأركان وال�سروط)12). 

)1) المو�سلي، الختيار لتعليل المختار : 3/ 81 .
)2) الغنيمي، اللباب في �سرح الكتاب : 3/ 3 .

)3) البابرتي، العناية �سرح الهداية : 3/ 187 .
))) العيني، البناية �سرح الهداية : )/ 3 ، وعزاه اإلى �سرح الأ�سبيجابي . 

))) العيني، البناية �سرح الهداية : )/ 3 ، وعزاه اإلى فخر الإ�سلام .
)6) المو�سلي، الختيار لتعليل المختار : 3/ 81 .

)7) العيني، البناية �سرح الهداية : )/ 3 .
)8) الأزهري، الثمر الداني �سرح ر�سالة ابن اأبي زيد القيرواني : 36) .

)9) �سورة البقرة ، الآية : 230 .
)10) القرافي ، الذخيرة : )/ 188 .

)11) الخطيب ال�سربيني، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج: )/ 200، والأن�ساري، زكريا، اأ�سنى المطالب في �سرح 
رو�ص الطالب:3/ 98 .

)12) الح�سني، كفاية الأخيار في حل غاية الخت�سار : ))3، وابن قا�سم ، فتح القريب المجيب في �سرح األفاظ التقريب، الم�سمى: =      
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رابعاً : عندَ الحنابلَة :
ه���و عق���دُ التزويج ، فعندَ اإطلاقِ لفظِهِ ين�سرفُ اإلي���ه ، ما لم ي�سرفهُ عنهُ دليل ، وفي تعريفٍ 
اآخرَ : هو حقيقة في العقد والوطء جميعاً ، وهو على خلافِ الأ�سلِ ، وقيل : بل هو حقيقة في الوطء، 

مجاز في العقد . 
ل ؛ لأنَّ الأ�سهرَ ا�ستعمالُ لفظةِ النكاحِ باإزاءِ العقدِ في الكتاب وال�سّنة ول�سانِ  حيحُ هُو الأوَّ وال�سَّ

اأهل العرف)1).
وعليه : فعلى قولِ المالكيةِ وال�سافعيةِ والحنابلةِ اأنَّ النكاح حقيقةٌ في العقدِ مجازٌ في الوطء، 
اأي : اأنّ الأ�سل في اإطلاقِ النكاح على العقدِ ال�سرعي ، دونَ الوطء ، فكلُّ نكاحٍ لم يتقدّمه عقدٌ باطلٌ، 

والمتولد منهُ ل يُن�سَبُ اإليه ؛ لقوله �سلى الله عليه و�سلم: »الولد للفرا�صِ ، وللعاهرِ الحَجَرُ«)2).
لِ بي���ن الحنفيّةِ وجمهورِ الفقهاء الم�ساأل���ةُ التالية : اأنّ من زنى  جُ على الخلافِ الحا�سِ ويخ���رَّ
بام���راأةٍ ل تحرمُ عليهِ ابنتُها ول اأمّها)3)، وذل���كَ لأنّ النكاحَ عندهم مجازٌ في الوطء ل حقيقةٌ فيه ، 
ت���ه ؛ لأنَّ النكاحَ حقيقة في  وعن���د الحنفيةِ اأنَّ مَن زن���ى بامراأةٍ فاإنّه يحرم عليه اأمّها وابنتها ل مزنيَّ

الوطء عندهم))))))، والُله تعالى اأعلم واأحكم .
المطلبُ الثاني 

تعريفُ القا�سرِ لغةً وا�سطلاحاً
في اللغة:

رتُ ع���ن ال�سيءِ ق�سوراً ، بمعن���ى : عجزتُ عنهُ ول���م اأبلُغه ، وق�سرتُ  القا�س���رُ : يق���الُ : ق�سَ
ه اإلى غير بعلها ،  ال�سّ���يءَ عل���ى كذا : اإذا ل���م تجاوز به اإلى غيره ، وام���راأةٌ قا�سرةُ الطرف : ل تم���دُّ
ر وقا�سرون ، والموؤنث:  رَ عن ، والجم���عُ : قٌ�سَّ رَ ب���� ، وقَ�سَ والقا�س���رُ: ا�سم فاعل من ق�س���ر ، وقَ�سَ

رات ، والق�سر : الحب����صُ ، ومنه قوله تعالى: ﴿ٿ  ٿ  ���رة ، والجم���ع للموؤنث : قا�سِ قا�سِ
���رُك وقُ�سارُك  رِّ عل���ى اأزواجهنّ ، ويقال : قَ�سْ ٹ ٹ﴾)))،اأي : محبو�س���اتٍ ف���ي خي���امٍ من الدُّ
يْ���راك وقُ�ساراك اأن تفعل ك���ذا : اأي : جهدك وغايتك واآخ���ر اأمرك وما اقت�سرت  وقَ�س���ارُك وقُ�سَ

عليه)6).

= القول المختار في �سرح غاية الخت�سار : )22 .
)1) ابن قدامة المقد�سي، المغني : 7/ 3 ، والمرداوي ، الإن�ساف في معرفة الراجح من الخلاف : 8/ ) .

)2) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، كتاب : الحدود ، باب : للعاهرِ الحجَرُ : 8/ )16 ، رقم : 6818 .
)3) القرافي ، الذخيرة : )/ 190 ، والخطيب ال�سربيني ، مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج :)/ 201 .

))) المرغيناني ، الهداية في �سرح بداية المبتدي : 1/ 187 . 
))) �سورة الرحمن ، الآية : 72 .

بيدي ،  )6) الجوهري ، ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية : 2/ )79 ، وابن منظور ، ل�سان العرب : )/97-100 ، ومرت�سى الزَّ
تاج العرو�ص : 13/ 26) .
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في ال�سطلاح :

القا�س���رُ والقا�سرةُ -ج���وازُ الوجهان)1)-: الفتاةُ لم تبلُغ �سنَّ الر�س���د)2)، وقد عبّر عنه اأي�ساً 
ف بقوله :  بية ، بقوله : من لم يبلغ الر�سد)3)، وعُرِّ ب���ي وال�سّ ب�سيغ���ةِ العُمومِ من غيرِ فرقٍ بين ال�سّ

ف اأي�ساً بقوله : العاجزُ عن الت�سرّفات ال�سرعية))). غير دون البلوغ)))، وعرِّ ال�سّ
اأما القا�سرُ في ال�سطِلاحِ القانوني :

فه���و : ال���ذي لم يُتمَّ الثامنة ع�سرةَ من عُمرهِ و�سِنيّ حيات���ه، اأو : هو الذي لم يبلُغ �سنَّ الر�سد، 
اأو: هو فاقدُ الأهلية ، وهو نوعان : مميزٌ ، وغير مميز)6).

م اإلى فروقِ الع�سرِ وظُروفِ الإقليم ؛ حيثُ اإننا كثيرًا ما نتخيَّل  قلتُ: ويجبُ النتباهُ بعد ما تقدَّ
وابطَ جديدة  في زمانٍ ما �سوابطَ معينةً تحكُمُ م�ساألةً من الم�سائل ، فاإذا تغيَّر الزمانُ اأتى النا�صُ ب�سَ
تحكُمُهم ، و�سارَ القديمُ بالن�سبة اإليهم مُ�ستنْكَراً ، ولقد راأينا في زماننا اأنَّ ال�سطلاحِ القانوني كما 
د عُمرَ الطّفل باأنه :« ما دونَ الثامنةَ ع�سر من العمر »،  م���ةُ الأممِ المتحدَة للطّفولةِ تُحَدِّ تق���دّم ومنظَّ
ومع ذلك فاإننا نقراأ في �سفحاتِ ال�سّيرةِ النبويةِ والتاريخِ الإ�سلامي عن مجاهدينَ ومقاتلين اأ�سداء 
، وفاتحينَ عُظماء ، كانوا في عُمرٍ اأ�سغَر من ذلكَ بكثير ؛ اأي كانوا اأطفالً بتعريفاتِ زَماننا ، وذلكَ 
مث���ل : اأ�سامة ب���ن زيد وعبدِ الله بنِ عمر ورافع بن خَدي���ج واأمثالهم ر�سيَ الُله عنهُم ، كما راأينا في 
ء علَّموا الإن�سانية كلّها ؛ اأمثال : عبد الله بن عبا�ص ، وعبد الله بن  رة عُلماءَ اأجلاَّ ه���ذه ال�س���نِّ المبكِّ
الزبي���ر ، وعب���د الله بن عم���ر ، وزيد بن ثابت ر�سي الله عنه���م جميعاً ، ولم ي�ستَغ���رب اأحدٌ اإ�سلامَ 
علي ب���ن اأب���ي طالب ، اأو الزبير بن الع���وام ، اأو الأرقم بن اأبي الأرق���م ، اأو معاذ بن جبل ر�سي الله 
عنهم جميعاً ، وكلُّهم كان دونَ ال�سنِّ الذي نظنُّه �سِنَّ النّ�سجِ والعَقل ، وينبغي اأن نُراجعَ في ع�سرنا 
ياتِ الأطفالِ بينم���ا اأودَعَ الُله تعالى فيهم  ه���ذا تقييماتنا لأولدِنا وبناتنا ؛ ك���ي ل نُطلقَ عليهِم مُ�سمَّ

اد . وَّ مَلَكَات العلماءِ والقادَةِ والرُّ

)1) اأحمد مختار عمر ، ) ب�ساعدة فريق عمل ) ، معجم ال�سواب اللغوي دليل المثقف العربي : 1/ 70) .
)2) مجمع اللغة العربية بالقاهرة ، المعجم الو�سيط : 2/ 739 .

د �سَليم النعَيمي ، وجمال الخياط ، تكملة المعاجم العربية: 8/  )3) رينهارت بيتر اآن دُوزِي ، نقله اإلى العربية وعلق عليه : ممَّ
. 29(

))) ممد روا�ص قلعجي ، وحامد �سادق قنيبي ، معجم لغة الفقهاء : ))3 .
د �سَليم النعَيمي ، وجمال الخياط ، تكملة المعاجم العربية : 8/  ))) رينهارت بيتر اآن دُوزِي ، نقله اإلى العربية وعلق عليه : ممَّ

. 29(
)6) هذا التعريف م�ستقى من المواد /)6/786/216/21)987/916/8/ من قانون الموجبات والعقود ال�سادر في 1932/3/9 ، 
والمواد /83)/)9)/618 من قانون العقوبات اللبناني ال�سادر في 3/3/1)19 ، والمواد /6/182/91)2 من قانون اأ�سول 

المحاكمات الجزائية اللبناني ال�سادر في 2001/8/2 .
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غيرة، ولم يذكروا زواجَ  هذا وتجدرُ الإ�سارةُ هنا اإلى اأنَّ الفقهاء اقت�سروا على ذكر زواجِ ال�سّ
القا�سر، اأو المراهقة، اأو يفرقوا بينهم - كما �سياأتي بيانُهُ اإن �ساءَ الله تعالى -.

والُله الهادي اإلى �سَواءِ ال�سّبيل .
المَطلبُ الثالث 

رة غيرةِ والقا�سِ الفرقُ بينَ ال�سَّ

لوا حُكمَ  نوا وف�سَّ غيرةِ في كتُبِهم وبيَّ روا على ذكرِ زواجِ ال�سّ تمهّدَ مما تقدّم اأنَّ الفُقهاءَ اقت�سَ
ر ، اأو المراهِقَة ، اأو يفرّقوا بينهم . زواجِها و�سوابطَ ذلك كُلّه ، ولم يذكروا زواجَ القا�سِ

اأمّا اليومَ فقد �ساعَ بين القُرّاء والكُتّابِ والمطالعينَ والمتابعينَ والمهتَمين مُ�سطلح »القا�سر« 
�سيوع���اً لفتاً ، حتى �سارَ هُو الم�سطَلح المقترن اليوم للفتيانِ والفتياتِ الذين هُم دونَ �سنِّ البلوغ، 
لعُ على م�ساركةٍ اأو قانونٍ مُعا�س���رٍ اأو ت�ساهدُ مقابلةً تتعلّق  ول ت���كادُ تج���دُ مقالً ول تقراأ كتاب���اً ول تطَّ
غار،  بذل���ك اإل ووجدت اللفظةَ المنوّه بها اأعلاه هي الأ�سا�صُ في تعبيرهم ، للاإ�سارَة بذلك اإلى ال�سِّ

�سواء كانوا ذكوراً اأو اإناثاً .
وينبغ���ي اأن نُ�سيرَ اإلى اأنَّ تحديدَ القُ�سور من عدَم���هِ مرجعُه اإلى ال�سّرع ، وقد اختلفَ الفُقَهاءُ 

نِّ لجعلهِ مناطَ التكليف وما يُبنَى على ذلكَ من اأحكام . قديماً في تحديدِ ال�سِّ
غيرةُ ، فهي : التي لم تبلُغ ت�سعَ �سنينَ ، بناءً على القولِ المختار)1). اأما البنتُ ال�سّ

واأم���ا البنتُ القا�سرَةُ : فهي العاجزةُ ع���ن الت�سرفاتِ ال�سّرعية ، ولم تبلغ �سِنَّ الر�سد ، وهذا 
ادر بتاري���خ )1917/10/2م)2)،  التق�سي���مُ هو الذي درَجَ علي���هِ قانونُ حُقوقِ العائل���ةِ العُثماني ال�سَّ
نية في لبن���ان ، وذلكَ في الأمور التي لم يُن�صَّ  وال���ذي م���ا زالَ مَعمولً به في المحاكم ال�سّرعية ال�سُّ
ادر عن المجل�صِ ال�سرعيّ الإ�سلامي الأعلى في  عليها في قرارِ نِظامِ اأحكامِ الأ�سرةِ رقم /6)/ ال�سَّ

رعي. ة /2)2/ من قانونِ تنظيمِ الق�ساءِ ال�سَّ لبنان بتاريخ 2011/10/1م بدللةِ المادَّ
وعَليه:

غيرةَ هي التي لم تُتمّ ال�سّنةَ التا�سعةَ من اأيامَ عُمرها، والقا�سرةُ مَن كانَت فوقَ ت�سعِ  فاإنَّ ال�سّ
�سنواتٍ اإلى �سنِّ الر�سد ، والله تعالى اأعلم .

)1) العيني ، البناية �سرح الهداية : )/ 37 ، وابن نجيم الم�سري ، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق : 3/ 9)2 ، الد�سوقي، حا�سية 
الد�سوقي على ال�سرح الكبير : 2/ 68) ، والرافعي ، العزيز �سرح الوجيز ، المعروف ب�: ال�سرح الكبير : 9/ ))) ، والبهوتي، 

المنح ال�سافيات ب�سرح مفردات الإمام اأحمد : 2/ )7) .
)2) قانون حقوق العائلة العثماني ، المادة : 7 .
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المطلبُ الرابع
مَ�سروعيّةُ الزواجِ والحِكمةُ منه

ةٍ بالغة ، فق���د وردَ في القُ���راآنِ الكريمِ  ة وانم���ازَ باأهميَّ ريع���ة الإ�سلاميَّ تميّ���زَ ال���زواجُ ف���ي ال�سَّ
ة الزواج وبَيان  رةِ الكثيرُ من الآياتِ القراآنيةِ والأحاديثِ ال�سّريفةِ في م�سروعيَّ ةِ المطهَّ ة النبويَّ نَّ وال�سُّ
لوا  وا له مَكانً���ا رَحْبًا ، وف�سَّ �سُ فاتهم اأيما عناية، وخ�سَّ اأحكام���ه، واعتن���ى الفُقَهاء بذلك ف���ي مُ�سنَّ

دَه واآثاره والحِكمةَ منه . اأحكامه، واأو�سحوا مَقا�سِ
لذا اأردتُ اأن اأبين ب�سيءٍ ي�سيرٍ م�سروعيةَ الزواج في الإ�سلام كما والحكمةَ والغايةَ منه ، وكان 

ذلكَ في الم�ساألتينِ التاليتين :
الم�ساألةُ الأولى: مَ�سروعيةُ الزواجِ وحُكمُه

وردَت الن�سو�صُ القراآنيةُ الكثيرةُ الدالةُ على م�سروعيةِ الزواج وبيانِ الكثير من اأحكامه، كما 
وردت الن�سو�صُ الكثيرةُ عنه صلى الله عليه وسلم في الحثِّ على الزواج والترغيب فيه، واأُفردَت لذلكَ الم�سنفات 

، ق���ال الله تعال���ى :﴿ژ   ژ ڑ ڑ ک ک﴾)1)، وق���ال اأي�س���اً: ﴿ڦ ڦ ڄ 
ج���وا ال���وَدود الوَلودَ فاإن���ي مُكاثرٌ بكُم   ڄ ڄ ڄ  ڃ﴾)2)، وق���ال صلى الله عليه وسلم: »تزوَّ

الأمم »)3)، ولأنَّ الزواجَ من �سُنتهِ صلى الله عليه وسلم حيثُ قال: »فمن رغب عن �سنتي فلي�ص مني«))).
ث���م الزواجُ عن���دَ المذاهبِ الثلاثةِ وهم : الحنفي���ةُ والمالكيةُ والحنابلةُ ، فاإن���هُ تعتريهِ اأق�سامُ 

الحكمِ التكليفي الثلاث ، وهي :
وَق���ان ، والم���رادُ بالواج���بِ هن���ا ه���وَ ال���لازم ، في�سملُ  الأول : واج���بٌ : وذل���كَ ف���ي حال���ةِ التَّ
الفر�صَ)))والواج���ب ، فاإنه يكونُ واجباً ف���ي هاتِهِ الحالةِ ، واإن كانَ بحيثُ لو لم يتزوّج ل يحترزُ عنهُ 

ل اإلى تركِ الحرام اإل به يكونُ فر�ساً)6). فر�ساً ، ب�سرطِ اأن يملكَ المهرَ والنفقة ؛ لأنَّ ما ل يُتو�سّ
ها اأمرٌ،  م من النّ�سو�ص، فبع�سُ الثاني : �سُنةٌ موؤكدةٌ مرغوبةٌ : وذلكَ حالةَ العتدالِ ؛ فلِما تقدَّ
ها ناطقٌ بكونه  كقول���ه تعال���ى : ﴿ژ﴾)7)، واأنه يقت�سي الترغي���بُ والتاأكيدُ على فعل���ه ، وبع�سُ

)1) �سورة الن�ساء الآية : 3 .
)2) �سورة الن�ساء الآية : 22 .

)3) اأخرجه اأبو داود في �سننه، كتاب: النكاح ، باب : في تزويج الأبكار : 3/ )39 ، رقم : 0)20 ، وقال المحقق : اإ�سنادُهُ قوي .
))) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، كتاب : النكاح ، باب : الترغيب في النكاح : 7/ 2 رقم : 063) .

))) قال داماد اأفندي : ذهبَ داود واأتباعُه من اأهلِ الظّاهر اإلى اأنَّ النكاحَ فر�صُ عيٍن على القادر على الوطء والإنفاق .« انظر : 
داماد اأفندي ، مجمع الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر : 1/ 316 ».

)6) المو�سلي ، الختيار لتعليل المختار : 3/ 82 ، وداماد اأفندي ، مجمع الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر : 1/ 316.
)7) �سورة الن�ساء ، الآية : 3 .



77

دَه حيثُ علّق بتركهِ اأمراً محذوراً، كق�ولهِ صلى الله عليه وسلم : »فمن  �سنةٌ، كقولهِ صلى الله عليه وسلم: »النكاح من �سنتي«)1)، ثم اأكَّ
رغبَ عن �سُنتي فلي�ص مني«)2).

الثال���ثُ : مك���روهٌ : وذلك حالةَ الخوفِ من الجَور ، وهو عن���دَ عدمِ رعايةِ حقوق الزوجية ؛ لأنّ 
م�سروعيت���هُ اإنما هي لتح�سي���نِ النف�ص ، وتح�سيلِ الثواب بالولد، والذي يخافُ الجَورَ ياأثم ويرتكبُ 
المحرم���ات ، فتنع���دمُ الم�سالح لرجحان ه���ذه المفا�سد ، وق�سيته الحرم���ة ، اإل اأنَّ الن�سو�صَ لم 

.(( ل فقلنا بالكراهة)3) تف�سِّ
ولل�سّافعيةِ تق�سيمٌ اآخرٌ لحكمِ الزواج ، فهو عندهُم على اأربعةِ اأ�سرب : 

���ربُ الأول : �س���ربٌ تتوقُ نف�سهُ اإليه ، ويجدُ اأُهبته ، وهو المه���رُ والنفقةُ وما يحتاج اإليه ،  ال�سّ
في�ستحبُّ له اأن يتزوّج .

ال�سربُ الثاني: من تتوقُ نف�سهُ اإلى الجماع، ول يقدرُ على المهرِ والنفقة، فالم�ستحبُّ له اأن ل 
وم ، فاإنه له وقاية . يتزوّج، بل يتعاهدُ نف�سهُ بال�سّ

ال�سربُ الثالث : من ل تتوقُ نف�سُه اإلى الجِماع ، ويريدُ التخلي اإلى عبادةِ الِله تعالى ، في�ستحبُّ 
له اأن ل يتزوج، لأنه يلزم ذمّته حقوقاً هو مُ�ستغنٍ عن التزامها .

ال�سربُ الرابع : من ل تتوقُ نف�سهُ ، وهو قادرٌ على المهر والنفقة ، ول يريدُ العبادة ، في�ستحبّ 
له اأن يتزوج على ال�سحيح))).

الم�ساألةُ الثانيةُ : حِكمةُ م�سروعية الزواج . 

رعية مليئةٌ بالحِكَ���م ، واأنَّ جميعَها  ل يخف���ى عل���ى كُلِّ ذي لُبٍّ وفَه���مٍ واإدراكٍ اأنَّ الأح���كامَ ال�سَّ
عها ، ولي�صَ فيها �سيءٌ من الخطاأ اأو العَبث، وذلكَ لكونها من لدُنْ حكيمٍ خبير . جاءَت في مو�سِ

ة الزواجِ، اإذ هُو من �سُنن الأنبياءِ والمر�سلين،  ةُ على م�سروعيَّ رائعُ ال�سماويَّ ولق���د اأجمعَت ال�سَّ
بل رحمةِ الله تعالى ولُطفه بعِباده اأنْ �سرَع لهم الزواج ؛ وذلكَ لما فيه من الحِكَمِ والفَوائد والفرائد 

)1) اأخرجه ابن ماجه في �سننه ، اأبواب : النكاح ، باب : ما جاء في ف�سل النكاح : 3/ )) رقم : 6)18 ، وقال المحقق : اإ�سنادهُ 
�سعيفٌ جداً ، والبو�سيري ، م�سباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه : 2/ )9 ، وقال : اإ�سنادهُ �سعيفٌ ، لكن له �ساهدٌ �سحيح .

)2) تقدم تخريجه ، �ص : 7 .
مِيِري ،  )3) المو�سلي ، الختيار لتعليل المختار : 3/ 82 ، وداماد اأفندي ، مجمع الأنهر في �سرح ملتقى الأبحر : 1/ 316 ، والدَّ

ال�سامل في فقه الإمام مالك : 1/ 318 ، وابن قدامة المقد�سي ، المغني : 7/)-6 .
لْبِيُّ : اختلف م�سايخنا ، فقيل : فر�صُ كفاية ، وقيل : واجبٌ على الكفاية، وقيل : م�ستحبٌّ ، وقيل : �سنةٌ  ))) قال ابن يون�ص ال�سِّ
موؤكدةٌ ، وهو الأ�سحُّ ، وهو ممل قول من اأطلق ال�ستحباب ، وكثيراً ما يت�سامح في اإطلاق الم�ستحب على ال�سنة ، وقيل : 

لْبِيُّ ، حا�سية ال�سلبي على تبيين الحقائق �سرح كنز الدقائق : 2/ )9«. واجبُ عين . »انظر : ابن يون�ص ال�سِّ
))) النووي ، المجموع �سرح المهذب : 16/ 132-131 .
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العظيم���ة ، فلقد اجتمعَت فيه م�سالحُ الدين والدّني���ا ، وما اتُّفقَ في حُكمٍ من اأحكامِ ال�سّرع مثل ما 
اتّفق في الزواجِ من اجتماعِ دواعي ال�سّرع والعقلِ والطّبع .

نة فه���ي : حفظُ النف����صِ بالإح�سان ، واإعم���ارُ الأر�ص  فاأمّ���ا دواع���ي ال�سّرع م���ن الكتاب وال�سُّ
بالذرية.

واأم���ا دواع���ي العَقلِ : فاإنَّ كلَّ عاقلٍ يحبُ اأن يبق���ى ا�سمُه ول ينمَحي ر�سمُه، وما ذاك غالباً اإل 
ببقاءِ النّ�سل؛ ولهذا ا�ستهَرت الآثارُ في وعيدِ من رغِبَ عنه، وتحري�صِ من رغبَ فيه. 

عات ال�سهوانية  كرِ والأنثى يدعو اإلى تحقيقِ ما اأعدّ من المبا�سَ واأما الطّبعُ : فاإنَّ الطبعَ من الذَّ
رع الحكيم ، بل ويوؤجرُ عليه)1).  والم�ساجَعات النف�سانية ، ول مزجَرةَ فيها اإذا كانت باأمرِ ال�سَّ

ثم التنا�سلُ عادةً ل يكونُ اإل بينَ الذّكورِ والإناث ، ول يح�سلُ ذلك بينهُما اإل بالوطء ، فجعلَ 
ال�س���رعُ طريقَ ذلك الوطء الزواج ؛ لأنَّ في التغالبِ ف�ساداً ، وفي الإقدام بغير ملكٍ ا�ستباهُ الأن�ساب 
ب والإنفاقِ على الأولد،  ، وه���و �سب���بٌ ل�سياعِ الن�سل ؛ لما بالإناثِ من بن���ي اآدمَ من العَجز عن التك�سُّ

فتعيّنَ النكاحُ طريقاً له حتى يعرفَ من يكونُ منهُ الولد فيوجبَ عليهِ نفقته لئلا ي�سيع)2).
ومن تلكُم الفوائد والفرائد :

يانتها من ال�ستِمتاع  اإعفافُ المرءِ نف�سهُ وزوجَه عن الوقوعِ في الحرام، وتح�سينُ الفُروج و�سِ
ة، ويهدِمُ اأخلاقها ويذهبُ مُروءتها ؛ فقد روى عبد الله بن  م الذي يف�سدُ المجتمعات الب�سريَّ المحرَّ
م�سع���ودٍ ر�س���يَ الله عنه اأنَّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »يا مع�سرَ ال�سّبابِ ، من ا�ستطاعَ الباءَة)3) فليتزوّج، 

وم ، فاإنهُ له وِجاء«))). ر، واأح�سنُ للفَرج، ومن لم ي�ستَطِع فعليهِ بال�سّ فاإنهُ اأغ�صًّ للب�سَ
ةِ بين الزوجي���ن ؛ قال الُله تعالى :﴿ڈ  كنِ والأن����صِ والراحةِ النف�سيَّ ومنه���ا : حُ�سولُ ال�سَّ
گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک   ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ﴿ڦ  تعال���ى:  وق���ال  ڳ﴾)))، 

چ چ﴾)6).
)1) البابرتي ، العناية �سرح الهداية : 3/ )186-18 .

)2) ال�سرخ�سي ، المب�سوط : )/ 193 .
اإكمال المعلم �سرح �سحيح م�سلم :  اأو القدرة على الوطء وموؤن التزويج. انظر : القا�سي عيا�ص ،  )3) المرادُ بالباءة : المنزل ، 

)/270 ، والنووي ، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج : 173/9 .
))) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، باب : قول النبي صلى الله عليه وسلم: »من ا�ستطاع منكم الباءة فليتزوج ، لأنه اأغ�ص للب�سر واأح�سن للفرج«: 
3/7 ، رقم : )06)، وم�سلم في �سحيحه،  باب : ا�ستحباب النكاح لمن تاقت نف�سه اإليه ، ووجد موؤنه ، وا�ستغال من عجز عن 

الموؤن بال�سوم : 2/ 1019 ، رقم : 3 –00)1. 
))) �سورة الروم، الآية : 21 .

)6) �سورة الأعراف، الآية : 189 .
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ومنها : حفظُ النّوعِ الإن�ساني من الزوالِ والنقرا�صِ ، وذلكَ بالإنجابِ والتوالُد ، وبقاءُ الن�سلِ 
وحف���ظُ النّ�س���بِ ، واإقامةُ الأ�سرة التي بها يتمّ تنظيمُ المجتم���ع ، واإيجادُ التعاوُن بينَ اأفرادها ، قال 

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ    ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  :﴿ٱ  تعال���ى  الله 
ٺ ٺ        ٺ﴾)1)، فم���ن المع���روفِ اأنَّ الزواجَ تع���اونٌ بين الزوجين لتحمّ���ل اأعباءَ الحياة ، 

وعقدُ مودةٍ وتعا�سدٍ بين الجماعات ، وتقويةُ روابط الأ�سر ، وبه يتم ال�ستعانة على الم�سالح)2).
ومنه���ا : تح�سيلُ الأولدِ الذي���ن هُم زِينةُ الحياةِ الدنيا ؛ ق���ال الُله تعالى: ﴿ٱ ٻ 
ة  نَّ ٻ ٻ ٻ﴾)3)، وتكثي���رُ عددِ الم�سلمي���نَ وتقويتهِم، وهو مق�سدٌ �سرع���يٌّ جاءت ال�سُّ
ي اأ�سبتُ امراأةً ذات  بالتاأكي���د علي���ه ؛ فع���ن معقل بن يَ�سار قال : جاء رجلٌ اإلى النبيِّ صلى الله عليه وسلم فق���ال : اإنِّ
ح�سَ���ب وجم���ال واإنه���ا ل تلدُ، اأفاأتزوَّجها ؟ ق���ال :« ل »، ثم اأتاه الثانية فنهاه ، ثم اأت���اهُ الثالثةَ فقال: 
جُ���وا الودود الولود ؛ فاإنِّي مكاثرٌ بكم الأمم«)))، وغير ذلك من الفرائدِ كثيرٌ ي�سيقُ المقامُ عن  »تزوَّ

ذكرها .
وعليه : فالزواجُ من قبيلِ العبادة ؛ لما ي�ستملُ عليه من الم�سالحِ الكثيرةِ التي منها : تح�سينُ 
6)، والُله تعالى مِن  النف�صِ ، واإيجادُ النّ�سلِ ، وقد قالَ عنهُ النبيُّ صلى الله عليه وسلم: »وفي بُ�سع اأحدكم �سدقة«)))

وراءِ القَ�سد .
المبحثُ الثاني

اأ�سبابُ زواجِ القا�سرينَ والآثارُ المترتبةُ عليه
وفيمَا يلي مَطلبان :

المطلبُ الأوَّل
اأ�سبابُ زواجِ القا�سرين

كر اأنَّ لِ���كلِّ مَو�سوعٍ اأو ظاهرةٍ اأ�سبابٌ يبانُ م���ن خِلالها الدّوافع التي حَمَلت  م���ن الجديرِ بالذِّ

)1) �سورة الن�ساء، الآية : 1 .
)2) الزحيلي، الفقه الإ�سلامي واأدلته : 9/ )1)16-6)6 .

)3) �سورة مريم ، الآية : 6) .
))) اأخرجه اأبو داوود في �سننه ، باب : تزويج الأبكار :3/)39 ، وقال المحقق الأرنوؤووط : اإ�سناده قوي وابن حبان في �سحيحه ، 
باب : ذكر الزجر عن تزويج الرجل من الن�ساء من ل تلد :9/)36 ، وقال المحقق الأرنوؤووط : اإ�سناده قوي ، رجاله ثقات 
رجال ال�سحيح غير الم�ستلم بن �سعيد ، فروى له اأ�سحاب ال�سنن ، وهو �سدوقٌ ، وثقه اأحمد ، وقال ابن معين : �سويلح ، 

وقال الن�سائي : لي�ص به باأ�ص ، وذكره الموؤلف في الثقات .
 : اأن ا�سم ال�سدقة يقع على كل نوع من المعروف : 2/ 697 رقم  : بيان  ، باب  : الزكاة  ، كتاب  اأخرجه م�سلم في �سحيحه   (((

. (1006( - (3
)6) الزحيلي ، الفقه الإ�سلامي واأدلته : 9/ 20)6 .
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���وع بحثِنا لي�صَ بجديد البتّة ، ول �سَ���كَّ باأنّ ثمةَ اأ�سباب  وبَعَث���ت على ح�س���ولِ الأمرِ وحدوثه ، ومو�سُ
وُجدت لح�سوله وحُدوثه، وقد تختلفُ هاتيكَ الأ�سبابُ والدوافعُ من مجتمعٍ اإلى اآخر ، ومن بيئةٍ اإلى 
ثاني���ةٍ ، وم���ن منطقةٍ اإلى منطقةٍ ، حيثُ تلجاأ بع�صُ الأُ�سَرِ اإلى تزويجِ اأبنائِها وبناتها على حدٍّ �سواء، 

لكنّه حقيقةً في البناتِ اأكثرَ �سُيوعاً وانت�ساراً من تزويجِ الأبناءِ كما هو ذائعٌ و�سائع .
ائي ، واطّلاعنا المبا�سرِ على هات���هِ القَ�سايا، واحتكاكِنا  وم���ن خلالِ ممار�سَتنا للعَمَ���ل الق�سَ
ة لملفاتِ النّا����ص ومُ�سكلاتهم، وكلِّ ما يتعلقُ  ولً وفُروع���اً ، ومعالجاتنا اليوميَّ اليوم���ي معَ النّا�صِ اأُ�سُ
ةً تلكَ  لةِ بها وما يعر�صُ لها ، على اختلافِ اأنواعها وتعدّد اأ�سكالها، وخا�سَّ بالأ�س���رةِ والأم���ورِ المت�سِ
التي تتعلّقُ بق�سية زواجِ القا�سرين والقَا�سرات واإعطاءِ الإذنِ بعقدِ زواجِهم، وذلك بعدَ محاورتهم 
وال�ستم���اعِ اإلى طلباته���م والوقوفِ على حقيقةِ اأ�سبابِ مُرادِهم، يمكنن���ا بلورةُ البواعثِ التي دفعت 
بالآب���اء والأُمّه���اتِ على ح���دٍّ �سواءٍ اإلى تزويج اأبنائه���م وبناتهم قبل تمامِهم �س���نّ البلوغ ال�سرعي اأو 
تح�سيله���م اأهليّ���ة ال���زواج المن�سو�صِ عليها ، ويمكنُ ح�س���رُ هاتيك الأ�سباب ف���ي الأمور التالية ، 

رِ الأوّل فيها: مُبتدئاً بذكر الأدقّ والأخطرٍ منها والموؤثِّ
اأولً: الو�سائلُ الإعلاميةُ الم�سمُومَة:

ما مِن ريبٍ باأنّ اأخطرَ ما يَهدِمُ الأ�سرةَ في زماننا الحا�سرِ هو الإعلامُ الم�سموم ، حيثُ اأ�سبحَ 
�سري���كاً اإذا ل���م يكن اأ�سا�ساً ف���ي التربيةِ و�سياغةِ العق���ولِ بل وبناءِ الإن�سانِ وتربيت���ه ، وفي ع�سرنا 
الراه���ن اأ�سبَحَ���ت و�سائلُ الإعلامِ المتعددة م���ن غير الممكن �سبطُها وتوجيهه���ا ، وذلك ل�سيطرةِ 
الغي���ر عليه���ا ، واإنّ غالبيّ���ة هذهِ الو�سائ���ل تنقلُ ثقافات واأف���كاراً من خارج المجتم���عِ الم�سلم ، كما 
ي�سعى عددٌ كبيرٌ منها لتحقيق اأهداف وم�سالح تجارية لأفرادٍ وموؤ�س�ساتٍ ل تُعير اهتماماً لمختلفِ 

المعاييرِ والقيَمِ الأخلاقية بتلًا .
 فبينم���ا يُتوقّعُ اأن تُ�ساهِمَ و�سائلُ الإعلامِ في ت�سكيلِ بوؤرةٍ ثقافيةٍ يجتمعُ حولها اأفرادُ المجتمعِ 
عل���ى الح���قّ واللتفافِ حوله ، نجدُها من خلالِ العديِد من القنواتِ الف�سائيةِ تتيحُ ما من �ساأنه بثّ 
ال�سّ���مّ في الأفكار وال�سلوكيّات ، بل وفي القِيَم الت���ي يعتبرُ الختلافُ فيها من اأهمّ عواملِ وم�سادرِ 

راع وعدمِ التكامل . ال�سّ
واإنَّ المتاب���عَ اليوم للاإعلام يجدُ جُلَّ برامجه بل والك���مَّ الأكبرَ منها يعمل على تدميرِ الأ�سرةِ 
ب�سَ���كلٍ عامٍّ وكامل ، ويغر�صُ ف���ي عقولِ الأبناءِ والبناتِ تحريكَ ال�سّهوات واإثارةَ العواطفِ والت�سجيعَ 
هُ الم�سل�سلاتُ  على اإقامةِ العلاقات المفتوحة وغير المن�سبطة ب�سرعٍ اأو قانون ، اإ�سافةً اإلى ما تعر�سُ
والأف���لامُ والبرامجُ م���ن الع�سقِ والحبّ والهُيامِ حتى بين المحارم، وغر����صِ فكرةِ الع�سيقِ والحبيبِ 
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عن���دَ القا�سري���نَ والقا�سرات ، حتى �سار الأمرُ عادياً في كثيرٍ من المجتمعات ؛ الأمر الذي اأف�سى 
بط���هِ من قِبل الأ�س���رةِ المحافظةِ عبرَ الزواجِ المبكر للقا�سرين خوف���اً من الوقوع في الحرام ،  ل�سَ
ى في كثيرٍ من الأحيانِ اإلى هروب القا�سرِ بالقا�سرة من اأهلَيهِما، وهو ما يُ�سمّى في تعبير  كم���ا واأدَّ
مجتمعنا ب��� »الخطيفة اأو ال�سليفة«، ثم تدخّل القا�سي والداني اإلى حلِّ الأمر عبر عقدِ زواجٍ �سرعيٍّ 
اأ�س���ولً هروب���اً من العلاقةِ المحرّمة ويحفظُ حقَّ القا�سرةِ بموافق���ة وليّ اأمرها النابعَةِ من الر�سى 
مة والزنا المتعمّد وما  ث ول حرجَ عن العلاقاتِ المحرَّ جب ، اأمّا عندَ الآخرين فحدِّ ب وال�سَّ اأو الغَ�سَ
ينتجُ عنها من حملٍ ثم قتلٍ للاأطفال الأبرياء ، وكم �سمعنا و�ساهَدنا ووقَفنا على ق�س�صٍ يندى لها 

الجبين .
�سَوية: ثانياً: الجمعياتُ والهيئاتُ النِّ

وؤلولَ الملفِت للنّظ���ر بالنّ�سبةِ للوباءِ والبلاءِ  ل يخف���ى على عاقلٍ الع���ددَ المتكاثر المتزايدَ الدُّ
�سَوية التي برزَت في العَقدِ الأخيرِ من القرنِ  المتف�سّي المتمثّلِ في كثيرٍ من الجمعيّات والهيئاتِ النَّ
التا�سِ���عِ ع�س���رَ وما بعدَه ، وتتمثلُ ن�ساطاتها في حقوقِ المراأةِ واإثب���اتِ ذاتها ودورِها ، لكنها لم تلبَث 
اأن تجاوَزت خلالَ الن�سف الثاني من القرن الع�سرين الفكرةَ الأ�سا�سيةَ لوجودها ، اإلى مفهومٍ اأعمَّ 
واأو�س���عَ واأ�سم���ل ، لتح���اوِل اإعادةَ تفكيك كل �س���يءٍ و�سياغتهُ من جديد ، مثل : الأ�س���ول ، والأ�سُ�ص، 

�سَوي لي�ص اإل . والمفاهيم ...، ا�ستناداً اإلى روؤيةٍ اأنثويةٍ تتمّ في اإطار الفكر النِّ
واإنَّ اأبرزَ ما قامَ به الفكرُ الن�سوي في هذا الإطار ، هو محاولةُ تفكيكِ مفهومِ الأ�سرة ، واإعادة 
غُ حب�صَ المراأة،  �سياغت���ه من جدي���د ، ف�سارَ الزواجُ في نظرهِ���م يمثلُ النظام القانوني الذي ي�سَ���وِّ
والتج�سي���دَ العمليّ لت�سوّرات الرّجل القاتلة ، والميدانَ الذي يمار�صُ فيه نزعتَه ال�ستعبادية، وعدمَ 
���ةِ الم�ساواةِ المطلقة،  �سع���ورِ المراأةِ بالرّ�سا عن حالها ف���ي مجتمعها الم�سلم بالذات ، واإثارة ق�سيَّ
ومهاجم���ةِ دورِ الم���راأةِ كاأمٍّ وزوجَ���ةٍ ، واأ�سبحَ يقلّلُ من �س���اأنِ مفهومِ الأمومةِ ال���ذي يت�سكّل في اإطار 
مفه���ومِ الوظيفةِ الطبيعي���ةِ والبيولوجيّةِ لها ، والدّع���وة اإلى ال�ستفادةِ من تقني���اتِ الأجنّة الحديثة 
ةً فيما يتعلّقُ بالأمورِ الجن�سية ،  ،كما الدّعوة اإلى تحقيقِ المراأةِ لذاتها ، ومناداةٍ بالحريّة لها وخا�سَّ
و�سولً اإلى الرّوؤيةِ المركبةِ المطلوبة لإزالةِ �سُلطة الرجلِ التي اأعطاها الله تعالى له بحدودٍ و�سوابطَ 
وثوابت ، والثورة على نظام الزوجية واإحلالِ ال�سذوذ الكامل محله ؛ كلّ ذلكَ بدعمٍ �سريحٍ ووا�سحٍ 
ظاهرٍ عبر كلّ الم�ستوياتِ من ال�سّفاراتِ والمنظماتِ والهيئات الغربية كما والتحاد الأوروبي والأمَم 
المتح���دة ، حتى اأ�سبَح���ت كلُّ هذهِ النقاط مح���اورَ رئي�سةٍ لمطالباتِ منظماتِ م���ا يُ�سمى المجتمع 
المدن���ي ، كم���ا تمّ اإدراجُه���ا في معظمِ الوثائقِ الأممي���ة التي تتناول ق�سايا الم���راأة ، وكان من نتاجِ 
خُ الأ�سرةِ ف���ي المجتمعاتِ الغربية ، ومحاولة تطبيقه عل���ى مجتمعاتِ الم�سلمينَ والعرب  ذل���كَ تف�سُّ

ِعلى وجهٍ مخ�سو�ص .
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وكانَ م���ن �سمنِ اأفكارهم المطالبةُ بعدم ال���زواجِ المبكر للقا�سرين المقنّن والمعمول به في 
اإط���ارِ ال�س���رّع والقانون الذي يحفظ ح���قّ كلٍّ من الطرفين ، مقابلَ المطالب���ة بفر�صِ تعليم الثقافة 
الجن�سي���ةِ على هوؤلء القا�سرين والقا�سرات ، وع���دم التذمّر من ممار�سة الجن�ص من قِبلهم خارج 

اإطار الزواج ال�سرعي ، وجعلِ ذلك من الحرية ال�سخ�سية التي ل ينبغي العترا�صُ عليها .
ولق���د اأدّت هذه الأمورُ مجتمعةً اإلى غر�صِ تلك المفاهي���مِ في عقولِ القا�سرين والقا�سرات ؛ 
الأمر الذي األزمَ الآباءَ والأمهات ل�سبطهِ خوفاً من وقوعهم في الحرامِ والعلاقاتِ الممنوعة �سرعاً، 
عب���رَ ال���زواج المبكر في حدودِ ال�سّ���رع والقانون ، واأف�سى ف���ي كثيرٍ من الأحي���انِ اأي�ساً اإلى هروب 

القا�سرِ بالقا�سرة وحدوثِ » الخطيفة اأو ال�سليفة » التي اأ�سرنا اإليها فُويق .
ول ب���دَّ م���ن اأن نلف���تَ الأنظار اإل���ى الواقعِ المري���ر اليوم ، وهوَ م���ا و�سلنا اعتراف���اتٍ وا�سحةٍ 
و�سريح���ةٍ ف���ي اأروق���ةِ محكمتنا من بناتٍ خَرجنَ من بي���وتِ اأهلهنَّ نتيجةَ القَ�س���وةِ اأو الظّلم ، اأو من 
�سوية الم�س���ارِ اإليها ، والتي  بي���وتِ اأزواجهنَّ نتيج���ةَ العُنفِ وما �سابه اإلى كنَفِ بع����صِ الجمعياتِ النِّ
تن���ادي بحريّ���ة المراأةِ والمطالبةِ بحقُوقه���ا وحمايتها ورعايتها ، اإل���ى اأن اأدّى الأمرُ من قِبل هاتيك 
الجمعيّ���اتِ اإلى اإجبارهنَّ على العَمَل بالخدم���ة اأو الدّعارة ، وذلك بعدَ غِوايتهنَّ واإقناعِهنَّ بالتوقيعِ 
عل���ى اتفاقيّة بدفعِ مبالغَ ماديةٍ لحقاً مقابل اإيوائه���نَّ وتاأمين مَن يدافع عنهنَّ ويطالب بحقوقهنَّ ، 
ف���اإذا بهنَّ يقعنَ ف���ي الم�ستنقع والهاوية ، اأو ربما طلبوا منهنَّ تغيي���ر دينهنَّ ومُعتقداتهنَّ ، وبالتالي 
تك���ونُ النتيجةُ باأنهنّ خَ�سِ���رنَ اأهلَهنّ واأزواجهنَّ وبيوتهنَّ واأولده���نَّ واأقرباءهن وبيئتهنّ وكرامتهنَّ 
وعِر�سهنَّ و�سَرفهنَّ ، و�سارَت �سلعةً بخ�سةً ل قيمةَ لها تُباع وت�سترى باأقلّ الأثمان وليراتٍ معدودات .

ثالثاً : الحروبُ والنّزاعات :

رات بعد  وه���ذهِ واحدةٌ من اأهمِّ الأ�سبابِ التي �ساهمَت في تفاقُ���م وتزايُد ظاهرةِ زواجِ القا�سِ
ما ذكرنا ، بحيثُ �سُجّل ارتفاعٌ لعددِ الزيجاتِ المعقودةِ لقا�سراتٍ من العائلات التي هربت ونزحَت 
من اآلةِ القتلِ والدّمار ، بح�سبِ �سِجِلاتِ محاكمنا ال�سّرعية وما ن�سمعُه من زيجاتٍ خارجيةٍ دونَ اإذنِ 

ة . القا�سي ال�سّرعي والمحكمةِ المخت�سّ
وترتب���طُ هذهِ الظّاه���رة بالظروفِ الجتماعيةِ والقت�ساديةِ وال�سيا�سي���ةِ ، حيثُ اإنَّ انت�سارَها 
ة من اأمورِ تبعاتِ النزوح وما ي�سبّبهُ  يختلفُ تِبعاً للبيئةِ والظّروفِ المحيطةِ بالفتاةِ القا�سر ، وخا�سَّ
راتِ  م���ن فقرٍ وعدمِ قدرةٍ عل���ى الإنفاقِ ؛ الأمر الذي يوؤدي في كثيرٍ من الح���التِ اإلى تزويجِ القا�سِ
جب���راً من قِبل اأهاليهم اأو اإقناعاً لهم باأ�ساليب تتنوّع عب���ر �سراءِ الذّهب لهنّ والثيابِ الجديدةِ وما 
ت الحربُ اإل���ى موتِ ال�سّندين »الوالدين«  للبنتِ القا�س���رة ، فتلجاأ اإلى مَن يعولها  �ساب���ه ، وربما اأدَّ
وياأويها ويحميها وفي كثيرٍ من الأحيان يتزوّجها، وهذا ما نلحظُه في لبنان في مجتمعاتِ النازحينَ 
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ال�سّوريين، وما ن�سمعُه عبر الآفاقِ من بلادٍ انت�سرت فيها الحروب كاليمن وغيرها.
رابعاً: الفَقرُ وقِلَّةُ المال:

يُعدُّ هذا ال�سببُ من اأهمّ الأ�سبابِ الرئي�سيّة الموؤدّية اإلى ح�سولِ زواجِ القا�سراتِ بالتحديد ، 
حي���ثُ تمي���لُ كثيرٌ من العائلاتُ الفقيرة اإلى القيام بما ي�سبهُ بيعَ اأطفالها للزواج ، وخا�سةً تلك التي 
يكث���رُ فيه���ا عددُ اأف���رادِ العائلةِ الواحدة ، ويكونُ ذل���ك للتخفيفِ من العبء المال���ي لفردٍ من اأفراد 
الأ�س���رة ، واإم���ا لعدم القدرةِ على اإطعامِه���نَّ وتاأمين �سرورياتهنّ وحاجياته���نَّ والإنفاقِ عليهنّ ، اأو 
لتَ�سويةِ الدّيون المتراكمةِ عليها ، اأو طمعاً في الح�سول على مردودٍ ماليٍّ من وراءِ تزويجها ليح�سّن 
به الأبُ من و�سعه القت�سادي ، اأو للتخلّ�ص من حالةِ الفَقر المدقِع التي يعي�سونَ فيها ؛ الأمر الذي 
يوؤدّي في بع�صِ الحالتِ اإلى اإجبارِ الأهالي لتزويجِ بناتهم في عمرٍ �سغير ، وهنا تظهرُ الفتاة كاأنها 
ها بالحياة ، واختيارِ �سريكِ حياتها ، وهذا  �سفقةٌ تجاريّةٌ دون النظرِ اإلى اإن�سانيّتها المتمثّلة في حقِّ

الأمر يعادل تماماً التجار بالب�سر .
خام�ساً : الأعرافُ والعاداتُ والتقاليد :

ت�سان���دُ التركيب���ةُ الجتماعيّة لبع�صِ المجتمع���اتِ، وعلى وجهِ التحديدِ ف���ي المناطق القروية 
والريفيّ���ة هذا النوع م���ن الزيجات، حيثُ يرَون اأنّه اأمرٌ مقبولٌ ف���ي اأعرافِهم وعاداتهم وتقاليدِهم، 
ب���ل وي�سجّع���ونَ عليه ويحر�سونَ عل���ى ح�سولهِ واإتمامه ، �سعي���اً منهُم اإلى عدمِ ت���رك موروثِ الآباء 
والأج���داد ، ورغبةً منه���م اأي�ساً بالفرحِ بالب���ن اأو البنتِ القا�سر اأملًا بروؤي���ة ن�سلهم، ويخ�سعُ هذا 

الأمرُ لرغبة اأولياءِ اأمرِ كلٍّ منهما، اأو ربما كان الزواجُ بعد اإقناعِ القا�سرين به باأيّ و�سيلة كانت .
 وممار�س���ةُ ه���ذا الأمر ل ي���زال قائماً وم�ستمراً في تل���ك المجتمَعَات ، ويعتب���رُ هذه الأمرُ من 
���رات ، بُغيةَ المحافظ���ةِ على ا�سمِ  الأ�سب���ابِ الموؤثّ���رة تاأثي���راً مبا�سراً ف���ي زواجِ القا�سرين والقا�سِ
العائل���ة العري���ق، والمكانةِ الجتماعيةِ العتيدة ، حيثُ اإنّ نجاحَ الأطفال بالن�سبة للرجال هو مقيا�صٌ 
لرجولته���م ولمكانته���م الجتماعي���ة ، ويعتمدُ نجاحُ الإن���اث على قدرتها على تاأ�سي����ص زواجٍ ناجحٍ ، 
ورب���ط ا�سم عائلته���ا بعائلة اأخرى ، وبالتالي تقويةُ ا�سم كلا العائلتي���ن ، وربما كان الأمر لطمعٍ من 
ناحيةِ اأهلِ الزوجِ اأي�ساً ، حيثُ ت�ساعدُ البنتُ زوجَها واأهلهُ في الحياةِ واأمورها اإنْ في البيتِ واأعمالهِ 

اأو خارجهِ بما يتّ�سل بالأر�صِ و�سُغلها وال�ستفادة من خدماتها . 
بل وكثيراً ما تَناهى اإلى مَ�سامِعنا ح�سولُ هذا النوع مِن الزيجاتِ بين القا�سرين والقا�سرات 
مع���اً ، طَمَع���اً م���ن اأه���ل كلٍّ من ال���زّوجِ اأو الزّوجة بم���ا يملكُهُ الطّ���رفُ الآخر ، من عق���اراتٍ واأموالٍ 

وممتلكاتٍ، حتى يعودَ منهُ �سيءٌ على فرعه مبا�سرة ، اأو في الم�ستقبل البعيد عبر الميراث.
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�ساد�ساً : الجهلُ الفكري :

يعتبرُ الجهلُ الذي ينت�سرُ بين كثيرٍ من اأولياءِ الأمور يدفَعُهم لتزويج اأبنائهم وبناتهم في �سِنٍ 
ة البناتِ ذوات  مبكّ���رةٍ ، دون اإدراكه���م بنتائجِ الأمرِ وماآله ، ومدى خطورتهِ عل���ى القا�سرين وخا�سَّ
عيفة ، كما وعدمِ تحمّل الزواج بكاف���ة تبعيّاته من م�سوؤوليّة رعاية بيتٍ ، وزوجٍ ، وحملٍ ،  البُني���ة ال�سّ
واإنج���ابٍ ، وتربيةٍ ، وتكوين اأ�سرةٍ وغيرها من الم�سوؤوليات العائلية الأخرى ، وين�سافُ اإلى كلّ ذلكَ 
القي���ام ب�سوؤونِ المنزلِ الزوجي ب���كلِّ �سوؤونه واأموره التي ربما ت�سعُفُ وتنه���ار اأمامهُ الكبيرةُ القويةُ 
دون اأدن���ى اهتمامٍ بم�ستقبلِ تلكَ القا�سرة نتيجةَ ارتباطها ربما بمن يفوقُها �سناً ، وكلّ ما ينتظرها 

من ماآ�سي نتيجةَ هذا الزواج . 
ين : �سابعاً : الفَهمُ الخاطئُ للدِّ

ين ، والذي ينت�سرُ بين العائلاتِ التي اأُ�سبِعت اأموراُ مختلطةً واأحكاماً  اأمّ���ا الفهمُ الخاط���ئ للدِّ
غار  من�سوب���ةً اإل���ى دينها دون تمحي����صٍ اأو تدقيق ، ول تُ���دركُ مَدى الخطورةِ المرتبطة ب���زواج ال�سّ
غير ذك���راً كان اأو اأنثى متى قدروا على ذلك ،  ظاه���راً وباطن���اً ، فيعتقدونَ اأنَّ الدين اأمَرَ بزواجِ ال�سّ
���رٍ بالنتائج والعواقب ، مُ�ستدلّينَ باآثارٍ وحِكمٍ اأوردها اآباوؤهُم واأجدادُهم واأ�سياخُهم كابراً  دون تب�سُّ
ع���ن كابر، مردّدين: »اإذا جاءَ ن�سي���بُ ال�سغيرةِ زوّجناها ، ويحرُم تاأخيرُ ذل���ك«، بل وربما اأنكروا 

اأقوالَ العلماءِ الأمناء في راأيِ ال�سّارع الحكيمِ بالأمرِ اإذا حُكيَت لهم .
ثامناً : الخوفُ من العُنو�سَة :  

ةً ب�سببِ تف�سّي وانت�س���ارِ وتزايد ظاهرة ون�سبة  وه���و هاج�صٌ يلاحِقُ اأولياءَ اأمورُ البن���اتِ خا�سَّ
العنو�س���ة بي���ن الإناث والحرمان من ال���زواج ؛ الأمر الذي يدفعهم لتزوي���ج بناتهم في �سنٍّ مبكرة ، 
وذل���ك بُغيةَ التخلّ�ص من عُنو�ستهنّ ، دون الخوفِ عليهنّ من الم�ستقبل الذي ينتظرهنّ ، متنا�سين 

اأنَّ الله تعالى بيدهِ مقاليدُ الأمور .
تا�سعاً : القلقُ من النحراف :

وهو ال�سّبب ال�ساّئد والمنت�سر في كثير من مجتمعاتنا في اأزمنةِ اآبائنا واأجدادنا ، حيثُ يعتقدُ 
الكثي���رُ م���ن الأهلِ باأنَّ ال���زواجَ يحمي البنَ اأو البنتَ م���ن النحراف ، ويُعدُّ ويعتب���رُ الزواجُ في �سنٍّ 
مبك���رةٍ �سروري���اً للحفاظِ عل���ى �سَرفِ الأ�سرةِ في بع����صِ المجتمعات بمنظورهم ، ف���ي ظلِّ التردّي 
الأخلاق���ي واللت���زامِ بالدين واأحكامهِ ف���ي اأغلبِ الأُ�سَر والمجتمع���اتِ والمناطق ، اإ�ساف���ةً اإلى قلَّةِ 
الح�سم���ةِ والحياء ، فيعمدُ كثيرون اإلى زواج القا�سرين ذكوراً واإناثاً بُغيةَ تح�سينهم وحمايتهم من 

العلاقات الم�سبوهة والمحرمة .
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عا�سراً : العُنفُ المنزلي :  
غطِ المبا�سرِ عليها، اأو عدمِ  ويتمثلُ هذا العنفُ بق�سوةِ الأهلِ وظُلمهم للبنتِ القا�سرةِ وال�سّ  
معرف���ةِ اأ�ساليبِ تربيته���نّ وتخطّي الم�ساكل اليومية العاديةِ التي تحدُثُ في كلِّ منزلٍ ومعالجتها، اأو 
ةً من بع����صِ زوجاتِ الأب ؛ اإن ف���ي المعاملة اأو في القيامِ  غطِ م���ن قِبَلِ الأهلِ، وخا�سَّ ممار�س���ةِ ال�سّ
باأمورِ البيتِ وتنظيفِه و�سوؤونهِ ومتطلباته ؛ الأمور التي تجعلهنَّ يهرُبن من منازِلهنَّ اإلى جهةٍ معلومةٍ 
عادة، ومن  قاوَة اإلى ال�سَّ اأو مجهولة، وذلكَ ظناً منهُنَّ اأنّهن يهرُبن من الجحيمِ اإلى الجنة، ومن ال�سَّ

الظّلم اإلى العدل ، ومن الظلام اإلى النور ، فاإذا بهن يلقين باأنف�سهِنَّ اإلى الهاوية)1).
ت اإلى وُجودِ هاتهِ الظّاهرةِ في المجتمَعاتِ ، على اأنَّ اأخطَرها ما  هذهِ الأ�سبابُ مجتمِعةً اأدَّ  
ذُكِرَ اأوّلها، حيثُ كانَت الأكثرَ تاأثيراً ولها الأثرُ البالغُ على اأر�صِ الواقعِ بالنظرِ والتدقيقِ فيما �سمِعنا 
اأو �ساهَدن���ا عن ه���ذهِ الق�سيّة في المجتمع���ات ، والُله تعالى مِن وراءِ القَ�س���د ، والموفّق اإلى �سَبيلِ 

�سادِ. الحقّ والرَّ
المَطلبُ الثاني

الآثارُ المترتبةُ على زواجِ القا�سرين
قُ اإلى اأهمّ النتائ���ج ال�سّلبية  رين ، يج���دُرُ بنا التط���رُّ بع���د عَر�صِ وبي���انِ اأ�سب���ابِ زواجِ القا�سِ
راتِ العدي���د من النتائج  ري���ن والقا�سِ ���بَ على زواجِ القا�سِ المُترتب���ة عل���ى هذا ال���زواج ، حيثُ تترتَّ
���ة تلك التي تتعلّق بزواج البن���اتِ القا�سراتِ، وبالنظرِ اإليها يتّ�س���حُ اأنّ منها ما هو  ال�سّلبي���ة، وخا�سَّ
ح���يّ، ومنه���ا ما هو نف�سيٌّ ، ومنها ما ه���و تربوي وثقافي، اإ�سافةً اإلى التاأثي���ر بذلكَ على الجانبِ  �سِ
الجتماعي الهام والعام، وبحُكم قِلَّةِ الخبرةِ والوَعي عند الأزواجِ القا�سرين ، بمعنى اأن يكونَ الوالدُ 
رَة كلاهما م�سوؤولٌ عن العنايةِ بطفلٍ وتربيتهِ ورعايتِه ، وتبرزُ العديدُ من  القا�س���رُ اأو الوالدةُ القَا�سِ
ريقَة التي يتعامَلانِ  الأخط���اءِ والم�ساكلِ التربويةِ التي تجعَلهُمَ���ا عاجزين وتائهين وحائرين في الطَّ

بها مع طِفلهِما .

)1) هذه الأ�سبابُ المذكورةُ في المتِن اأعلاهُ جُمعَت بت�سرّفٍ من خلالِ النظرِ الدقيق اأولً في مجتمعاتنا التي تعاني من وجودِ هذه 
القَ�سايا،  هاتهِ  على  المبا�سَرِ  واطّلاعنا   ، الق�سائي  للعَمل  ممار�سَتنا  خلالِ  من  العيِن  باأمّ  نراهُ  ما  اإلى  اإ�سافةً   ، الظاهرة 
واحتكاكِنا اليومي معَ النا�صِ اأُ�سولً وفُروعاً ، ومعالجاتنا اليوميّة لملفاتِ النّا�ص ومُ�سكلاتهم ، وكلِّ ما يتعلقُ بالأ�سرةِ والأمورِ 
اأ�سكالها ، كما والطلاع على بع�ص المن�سوراتِ التي ت�سدُرُ مِن  اأنواعها وتعدّد  لةِ بها وما يعر�صُ لها ، على اختلافِ  المت�سِ
قريبٍ اأو بعيدٍ مِن اأ�سخا�صٍ مهتمّيَن اأو متابعيَن اأو من هيئاتٍ ودرا�ساتٍ مقت�سبةٍ متعلقةٍ بهذا المو�سوعِ ، اإ�سافةً اإلى ما تر�سّخَ 
لُ فيها من المناق�سات وتبادُل الآراءِ المتعلقة  راتِ والموؤتمراتِ وما يح�سُ الندواتِ والمحا�سَ اأذهاننا بعدَ ح�سورِ كثيٍر من  في 
عَن  التحري  بعد   ، العنكبوتية  ال�سّبكة  مَواقعَ من  بع�صِ  وردَ في  ما  وبعدَ مطالعة  كما   ، واإيجاباً  �سلباً  البحث  بو�سوعِ هذا 

ة المعلوماتِ التي جاءَت فيها ، وهي : حَّ مِ�سداقيتها و�سِ
./https://minalhayat.wordpress.com ، 1. من الحياة

./https://mawdoo3.com ، 2. مو�سوع
. https://sotor.com ، 3. �سطور
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ومم���ا تجدرُ الإ�س���ارةُ اإليهِ اأنَّ هذهِ الآثار اإنم���ا يكثرُ وجودُها وح�سولها كلَّم���ا كان عمرُ البنتِ 
يِّ زمنٍ على بلوغِها وا�ستدادِ عودِها ،  القا�س���ر متدنياً ، ويخ���فُّ تدريجياً مع زيادةِ اأيام عمرها ومُ�سِ
كما اأنه ل بدَّ من الإ�سارة اإلى اختلافِ بُنية كل قا�سرٍ ون�سوجِ ج�سدِها وهذا يختلفُ باختلافِ البلادِ 
ل في اأروقةِ محكمَتنا  وطبيع���ةِ طق�سِها حرارةً وبرودة ، ولي�ست كلُّ قا�س���رٍ كالأُخرى ، فكَم وكَم ح�سَ
عن���دَ م�ساهَدتن���ا لفتياتٍ قا�سراتٍ ، بحيثُ تَب���ادرَ اإلى ذهننا من الوَهلةِ الأولى عن���دَ م�ساهدتها اأنَّ 
الفت���اةَ تخطّت الخام�س���ةَ والع�سرينِ من �سِنيّ حياتها ، وعند التاأكّد والتثبّ���ت منها والنّظرِ في بيانِ 
لَ مراتٍ ودَخَلَت اأكثر  قيدِها اإذا بها ابنةُ الخام�سةَ ع�سرةَ لي�صَ اإل ، وكذلك العك�صُ اأي�ساً ، حيثُ ح�سَ
�صَ دعوى نفقةٍ لها ولطِفلِها ، وقد بانَ لنا من مُ�ساهَدَتها اأنها  م���ن فتاةٍ اأروِقَةَ المحكَمَ���ة لتطلُبَ وتوؤ�سِّ
دَ اأنها  دون الخامِ�س���ةَ ع�سرةَ من �سنيّ حياتها واأي���امِ عُمرها ، واإذا بها تُبرِزُ بيانَ قيدِ عائليٍّ لها لتوؤكِّ

ابنةُ الثالثةِ والعِ�سرينَ بل وربما كانت اأكثرَ من ذلك ، وهكذا دواليك ... .
م فاإنهُ يمكنُنا حَ�سرُ هاتيكَ الآثارِ في الأمُورِ التالية : وانطِلاقاً مما تقدَّ

حيّةُ اأولً : النتائجُ ال�سِّ

ائية في الجراحةِ النّ�سَائيةِ والتّوليد باأنَّ الفَتياتِ  ذكرت الدكتورةُ �سبا م�سطفَى خالد الأخ�سّ
حيةِ ، وذلكَ لكونهنّ  ���راتِ اللواتي يتزوَّجن ب�س���نٍّ مُبكرةٍ يتعر�سنَ للعديدِ منَ الم�سكلاتِ ال�سِّ القَا�سِ
حِم والملاريا،  في عُمرٍ ل يزالُ فيهِ ج�سدُهنَّ في طَورِ النّمو ، حيثُ يكُنَّ اأكثرَ تعر�ساً ل�سَرطانِ عُنقِ الرَّ
�ساتٍ اأكثرَ من غيرهنّ لولداتٍ مبك���رةٍ لأطفالهن ؛ الأمر الذي ي�سعُ اأطفالهنَّ اأي�ساً  كم���ا اأنهنَّ مُعرَّ
دة ، بالرغمِ م���ن العتقادِ ال�سّائد لدى بع����صِ المجتمعات باأنَّ الفتي���اتِ المتزوّجات  لأخط���ارٍ متع���دِّ
اأق���لَّ عُر�س���ةً للاأمرا����صِ المنقولةِ جِن�سي���اً ، لكنّ الحقيقةَ مغاي���رةٌ لذلكَ تماماً ، حي���ثُ اإنَّ الفتياتِ 
المتزوّج���اتِ عموماً والمتزوج���اتِ بعُمرٍ مبكر خ�سو�ساً اأكثر عُر�سةً للاإ�ساب���ةِ بالأمرا�صِ المنقولةِ 

جن�سياً ، وب�سكلٍ خا�صٍّ فيرو�ص نق�صِ المناعة المكت�سبة الم�سمى ب���� »الإيدز«.
���ل اأعباءِ الممار�سةِ الجن�سيّةِ اأو العلاقة الحميمَة  وكذل���كَ ل ت�ستطيعُ القا�سراتُ كغيرهنَّ تحمُّ
حيّةِ  ه���ا اإلى العديدِ من المخاط���رِ ال�سِّ ب���بَ الرئي�سيّ في تعري�سِ نُ ال�سَّ والحم���لِ وال���ولدَة ، مما يكوِّ
غط وظُهورِ الت�سوّهاتِ العَظمية في الحو�صِ والعَمودِ  كّري اأو ال�سّ ةِ بالحملِ مثالَ اأمرا�صِ ال�سُّ الخا�سّ

الفقري .
حتَ الأخ�سائيةُ المذكورةُ اإلى اأنَّ الكثيرَ من الأبح���اثِ والدّرا�ساتِ العلميةِ والطّبية  كم���ا اأو�سَ
اأ�س���ارت اإل���ى اأنه يوجدُ ن�سبةٌ كبيرةٌ من الأطفالِ الذينَ يولدونَ ولدَيهِم ت�سوُّهاتٌ خَلقِيةٌ مثلُ الإ�سابةِ 
ر النّمُو الج�سَدي والتطوّر العقلي،  بالعَمَ���ى والإعاقةِ ال�سّمعيَّة واعتلالِ الجهازِ اله�سمي وقُ�سور تاأخُّ
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علاوةً على الق�سورِ الحادّ في الدّورة الدّموية المغذّية للجنين ، وذلكَ راجعٌ اإلى الولداتِ المبكرة، 
غيراتِ ت�سعفُ اأج�سامهنَّ اأم���امَ اأعباءِ الحملِ والولدةِ ؛ الأمر  واأي�س���اً ن�سبةٌ عاليةٌ من الأمّهاتِ ال�سّ
���م الحبَلِ عندهنَّ اأكثر من غيرهنّ ، حيثُ اإن���هُ وفي اأغلبِ الحالتِ  ال���ذي يرف���عُ من�سوبَ �سغطَ ت�سمُّ
���راتِ الحواملِ واأهلِهنَّ من اإجراءِ ال���ولدَةِ والوَ�سعِ بال�سّكلِ  يتغلغ���لُ الخ���وفُ الكبيرُ اإلى قُلوبِ القا�سِ
الطبيع���يّ لهنَّ ؛ الأمر الذي يُف�سي بهم جميعاً اإلى الطّلب والإ�سرارِ على اأن تكونَ ولداتهنَّ بال�سّكل 
الطّب���ي القي�سري ، وذلكَ لغلبةِ الظنّ الناتجِ عن الخ���وف ال�سّديد من الفَتياتِ واأهاليهنّ على عدم 
ع���ف ال�سّديد به ، ف�سلًا عن معدّلت الإجها�صِ  قُ���درةِ ج�س���مِ الفتاة على تحمّل األَمِ الطّلق نظراً لل�سّ
المتعمّ���د منهُ���نَّ ب�سببِ خَللٍ ف���ي الهرموناتِ الأنثوي���ةِ اأو لع���دَمِ تاأقلُمهنَّ على عمليّ���ةِ حُدوثِ الحمل 

والولدة .
م بح�سبِ ما �سرحتهُ الدكتورةُ �سبا خالد اأمورٌ تتمثلُ في ا�سطراباتِ  وين�س���افُ اإلى كلِّ ما تقدَّ
هريةِ وحدوثِ اللتهابات عند الفتاةِ القا�سرة ، والقيء الم�ستمرّ عند حدوثِ الحمل ،  في الدّورة ال�سَّ
وظهورِ فقرِ الدّم في بيناتِ الفحو�ساتِ المخبرية ، وازدياد ن�سبةِ الإ�سابة به�سا�سةِ العظام في �سنٍّ 
مبك���رةٍ نتيجةً لنق�صِ الكال�سيوم ، كما وارتف���اعٍ حادّ في �سغطِ الدم والذي قد يوؤدي اإلى ف�سلٍ كلويٍّ 

ونزيفٍ وت�سنجاتٍ في �سائر اأع�ساء الج�سم .
حيّة المنوّه بها اأعلاه ، اإنما يكثرُ وجودُها  ثمَّ اأعلَمَت الدّكتورةُ المذكورَةُ باأنَّ هاتِهِ النّتائجُ ال�سّ
���ةً حين تكونُ الواح���دةُ منهنَّ دونَ  ب�سَ���كلٍ عامٍّ ف���ي الفتياتِ اللوات���ي يتزوّجنَ في �س���نٍّ مُبكّرٍ وخا�سّ
نّ ، معَ التنويهِ والتنبيهِ اأي�ساً اإلى  الخام�سةَ ع�سرةَ من عُمرها ، ويقلُّ وجودُها تدريجياً بعدَ هذا ال�سِّ
اخت���لافِ كلِّ فتاةٍ بطبيعةِ جِ�سمِها وقُدرةِ تحمّلها عن غيرها من مَثيلاتها بين �سُمنةٍ وهزال و�سعفٍ 

وقوّة وغير ذلك )1).
ثانياً : النتائجُ النف�سِية

حة النف�سيّة وعلمِ النف�صِ التربوي باأنّهُ يرتبطُ  ائية في ال�سّ اأعربَت الدكتورة حنان مَطر الأخ�سّ
زواجُ القا�سري���ن بالعديدِ والكثيرِ من الم�ساكلِ وخ�سو�ساً عند الفتياتِ ، ومن اأهمّها ال�سطرابات 
�سنَ  دمةِ التي يتعرَّ رات ، وذلكَ ب�سببِ ال�سَّ النف�سيّةُ الخطيرةُ عندَ �سريحةٍ كبيرةٍ من الفتياتِ القا�سِ
لها جراء العلاقَة الجن�سِية التي لم تَكن الواحدةُ منهنَّ مهيّئةً لها اأ�سا�ساً لكونها في �سنّ المراهقة، 
اأي : ف���ي مرحلةِ تك���ونِ هويّتها ، كما يتعر�صُ العدي���دُ منهنّ اأي�ساً اإلى م�س���اكلَ نف�سيّةٍ وا�سطراباتٍ 

رَت بعدَ الأ�سئلةِ التي طرحتها على الدكتورة �سبا م�سطفى خالد الأخ�سائية في الجراحةِ الن�سائية والتوليد  )1) هذه المادةُ �سُطِّ
في طرابل�ص لبنان ، كما وبعدَ �سل�سلةٍ من التّ�سالتِ والمرا�سَلاتِ التي اأجريَتها معَها والت�ساوُرِ با يخ�صُّ هذا الم�سمار وهاتهِ 

الق�سية في �سهر اآذار 2020م .
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ع���ةٍ ج���راء اإجبارِ بع�سه���نَّ في بع�صٍ الأوقاتِ عل���ى العلاقةِ الحميمةِ التي ل���م يتكوّن في ذهنِها  متنوِّ
المعلوماتُ الكافيةُ عنها ، ولكونها اأي�ساً غير م�ستعدةً لهذا التغيرِ المفاجِئ في النتقالِ من مرحلةِ 

الطفولةِ اإلى الن�سوجِ ب�سكلٍ مبا�سر ، ودونَ المرورِ في المراحلِ العُمرية العادية .
لذل���كَ كُله ت�سابُ اأغلبُ الفتي���اتِ القا�سراتِ بالعديدِ من الأمرا�ص النف�سيّة ، مثل : الكتئابُ 
ال�سديدُ المزمن ، والقلق ، وربما انف�سامٌ في ال�سّخ�سيّة اأو ما يُ�سمّى با�سطرابِ ثنائيِّ القُطب، حيثُ 
اإنَّ الفتيات اللواتي يتزوّجنَ بعُمرٍ �سغيرٍ يعانينَ من نق�صٍ اأو انعدامِ الراحةِ النف�سيّة ، وذلكَ ب�سببِ 
العدي���دِ م���ن العوامِل التي تترتّب على الزواج المبكر وتن�ساأ منه : كالعنفِ الأ�سري مثلًا ،اإ�سافةً اإلى 
الم�سوؤولي���اتِ الكبيرةِ والحملِ والإنجابِ بعُمر �سغير ، مم���ا يجعلُ من الفتياتِ اللواتي تزوجن بعمر 
�سغيرٍ يعانين من نق�صٍ اأكبرَ في الرفاهيةِ النف�سيةِ من نظيراتهن اللواتي تتزوجن بعد تمامِهنَّ �سنّ 
البلوغ ال�سرعي اأو تح�سيلهنَّ اأهليّة الزواج المن�سو�ص عليها وفقَ الأ�سولِ المعتبرةِ �سرعاً وقانوناً .

ائيّةُ المن���وّه با�سمها اأعلاهُ : »ال�سغط  م ذكرُهُ بح�سبِ ما اأورَدتهُ الأخ�سّ وين�س���افُ اإل���ى ما تقدَّ
النف�س���ي الكبي���ر«، وذلك لك���ونِ الكثيرِ م���ن القا�س���رات اللواتي يتزوَّجن ف���ي �سنٍّ �سغي���ر يتحمّلنَ 
م�سوؤولي���اتٍ كبي���رةٍ فوقَ عاتقهِ���نّ ، مثلَ خدمةِ بيتِ اأه���لِ الزّوج مثلًا ، والتي تك���ونُ اأكبرَ من قُدراتِ 
ن عل���ى وجهِ التاأكيد ؛ الأمر الذي يجعلها اأنانيّةً لعتبارها نف�سَها ل�سُعورياً اأنها  الفت���اةِ في ذلك ال�سِّ

لت الم�سوؤوليةَ ب�سكلٍ مفاجئٍ ومُبكر . ها في طُفولتِها ، وتحمَّ لم تاأخُذ حقَّ
�سةٌ عن الحرمان العاطفي  رت الأخ�ساّئيّ���ةُ المذكورةُ باأنّهُ ك�سفَت لجانٌ متخ�سِّ كما ا�ستح�سَ

للزوجة القا�سرةِ من حنانِ والديها كما ومن عي�صِ مرحلةِ طُفولتها كاأمثالها في مثل �سِنّها .
 اأم���ا بالن�سبةِ للاآثار النف�سية على الأطف���الِ لأمٍّ قا�سرةٍ فتتمثل في ال�سّعور بالحرمان ، فكيفَ 
لطفلٍ اأن يربي طفلًا ، اإذ اإنّ فاقدَ ال�سيء ل يُعطيه ، حيثُ اإنَّها ل يمكن اأن تقوم بعمَلها كاأمٍّ نا�سجةٍ، 

نتيجةَ وجودِ الطفل في بيئةٍ اجتماعيةِ غيرِ متجان�سة .
ثالثاً : النتائجُ التربويةُ والثقافيةُ

اإنَّ النتائ���جَ التربويةَ والثقافيةَ المترتبة على زواجِ القا�سري���ن لها تاأثيرٌ مهمٌّ ووا�سحُ المعالم 
عل���ى كلا الجن�سين ، حي���ثُ اإنَّ اأغلبَ ال�سّبان والفتياتِ الذين يتزوّجون ف���ي عمرٍ مبكرٍ قبل تمامِهم 
�س���نّ البل���وغ ال�سرعي اأو تح�سيله���م اأهليّة الزواج المن�سو����صِ عليها وفقَ الأ�س���ول المعتبرةِ �سرعاً 
وقانون���اً يلج���وؤونَ اإلى تركِ التعليم مهما اختلفت اأعراقهم واأفكارهم ومعتقداتهم ، ومن الوا�سح اأنَّ 
اآثارَ زواج القا�سراتِ المبكر الثقافية تتخطّى الفروقاتِ الجن�سيةِ والدّينيّةِ والعِرقيةِ ، لتُ�سبحَ اآثاراً 

عالميةً طاغيةً على جميعِ الفئاتِ العُمريّة .
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واأ�س���ارت الدّكت���ورةُ مَطر اإلى اأنّهُ بهذا ال���زواج يتمّ حرمانُ القا�سرين عموم���اً من ال�ستمتاعِ 
بطفولته���م ب�سكلٍ فع���ال، ومن اأهمِّ حقٍّ مُنحَ له���م، األ وهو حقَّ التعلم والتعلي���م واكت�سابِ المهاراتِ 
المختلف���ة وع���دم الم�ساركة الفعالة في مجالت العمل المت�سعب���ة؛ الأمر الذي يزيدُ من ن�سبةِ الفقر 

في الحقيقة، ومن ثمّ مواجهة �سعوبة في مجالتِ الحياة المختلفة.
ةً بها ت�ستطيعُ التفرّد بها، وذلكَ  وت�سع���رُ الفَتاةُ اأكثر مِن الفَتى باأنها ل تمتلُ���كُ �سخ�سيةً خا�سّ
لنف�ساله���ا ع���ن زميلاتها و�سديقاتها ف���ي المدر�سة، ول�سُعورها بالحرمان م���ن اأب�سطِ حُقوقها في 
الحي���اةِ والح�س���ولِ على التعليمِ المنا�سب، كم���ا اأنها ل تمتلكُ الثقافةَ الكافي���ةَ للتّعامل مع الأطفالِ 
وتربيته���م؛ لأنها ما زالت في مرحلةِ الطّفولة، لذلك ل تكونُ مُ�ستعدةً للتّعامُل مع الأطفال، وهي في 

مَرحلةٍ عمريّة غيرِ منا�سبة، كما ونق�صِ الإلمام الكافي باأ�ساليب التربية وطرائقها.
رابعاً : النتائجُ الجتماعيّة

اإنّ ال���زواجَ م���ن النّعم الت���ي اأنعَم الله تعالى بها عل���ى بني الإن�سان ، ولكن ه���ذهِ النعمةُ تحملُ 
العدي���دَ م���ن الم�سوؤوليات في طيّاتها والتي تترتب على عاتق كلٍّ من الزوجين ، وثبتَ في زواجِ اأغلبِ 
القا�سرين اأنّ معظمهم ل ي�ستطيعون تحمّل هذه الم�سوؤوليات ، بل واإنّ هناك العديدَ من القا�سرين 
الّذين تزوجوا ولم تكتمل مرحلة الن�سوج عندهم ، ولم تتّ�سع مداركهم ولم يفهموا متطلباتِ الحياةِ 
ب�س���كلٍ �سحيح، مما دفعَهم اإل���ى مواجهةِ العديد من المعيقات في رحلته���م الزوجية والتي �سُرعان 
م���ا كُتب لها الف�س���ل، فكانت نهاية كثيرٍ من هذه الزيجاتِ بالنف�سالِ والطلاق، وهذا ما ن�سهُده في 

رهً في �سِجلاتِ المحكمة . جل�ساتِ المحاكمةِ كما ون�سَطِّ
ل بي���ن الآباءِ والأمّه���اتِ القا�سرين ؛ اإنما يك���ونُ ذلك ب�سببِ  كم���ا واإنَّ الخلاف���ات التي تح�سُ
نق�صِ وقلَّةِ الخبرةِ وعدَمِ النّ�سوج العاطِفي والنفعالي ، ويعدُّ الآباء ال�سغار اأكثر تعر�ساً للخلافات 
الزوجي���ة الت���ي قد ت�سلُ لحالتِ النف�س���الِ واإنهاءِ العلاقة ، لكونهم اأ�سا�س���اً لم ي�سعوا باعتبارهم 
معاييرَ جيّدة في اختيارِ ال�سّريك المنا�سب منذُ البداية ، وهذهِ الم�ساكلُ �سوفَ تعودُ بطبيعةِ الحالِ 
بم���ردودٍ �سَلب���يٍّ على تربيةِ الطّف���لِ الذي هو ثمرةُ هذهِ العلاقة ، اإ�سافةً اإل���ى غيابِ الوعيِ والإدراكِ 
ل الم�سوؤوليّ���ةِ والهتِمام بالزّوجِ على كافّ���ةِ الأ�سعِدَة �سواءٌ  بحقيقَ���ةِ ال�ستِقلاليّةِ وما فيه���ا من تحمُّ
م���ا كانَ منها عل���ى �سعيدِ العلاق���ةِ الجن�سيّةِ اأو مِن ناحي���ةِ الهتمامِ والمتابع���ةِ والم�ساوَقَة والحياةِ 

الجتماعية ب�سكلٍ عام .
ائية في  حَت بهِ الدكتورة حنان مَطر الأخ�سّ هذا وينبغي اأن ن�سير في هذا المقامِ اإلى ما اأف�سَ
ح���ةِ النف�سيّ���ةِ وعلمِ النّف�ص التَربوي اإلى اأنَّ زواج القا�سري���ن المبكر ل يوؤثرُ على الأفرادِ الذين  ال�سّ
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هُ���م على علاق���ة مُبا�سرةٍ به وحَ�سب ، بل تتعدّى نتائجهُ النطاقَ الخا����صّ لت�سمل المجتمعَ كلّه ، كما 
يجدرُ القول باأنَّ الزواج ب�سنٍّ �سغير يجعل الفتاة على �سكلٍ خا�صٍّ ل تمتلكُ �سخ�سية قوية اأو خا�سة 
، وذل���ك لأن �سخ�سيّتَها الذاتيةَ ل���م تكتَمل بعد ، وبالتالي تفقِدُ الفت���اةُ هويّتها الجتماعيّة ، وت�سعر 

باأنها ل تمتلك �سخ�سيةً خا�سةً بها .
���رت الأخ�سائيةُ المذك���ورةُ اأنّ تحمّل الم�سوؤولية في �سنٍّ مبك���رةٍ عند القا�سرين  ث���مّ ا�ستَح�سَ
ةً عند  عُموم���اً والقا�س���راتِ خ�سو�س���اً تت�ساعفُ عن���د تكوين الأُ�س���رةِ واإنج���ابِ الأَطف���ال ، وخا�سّ
ع���دمِ وُج���ود �سخ�صٍ بالغٍ لتقديم النُّ�س���حِ والتوعيةِ والتوجيهِ لكلا الجن�سي���ن ، وبالتالي وجودُ طفلٍ 
بوق���تٍ مبك���ر ل���دى اأمٍّ واأبٍ قا�سري���ن يلقي عل���ى كاهِلهِما م�سوؤولي���اتٍ جمة مرتبط���ة برعاية �سوؤون 
الطف���ل وتربيت���ه و�سحت���ه وتعليمه ، ه���ذا بالإ�سافةِ اإل���ى تاأمي���نِ متطلب���اتِ العَي����صِ الأ�سا�سيةِ من 
موحِ والأحلامِ  طع���امٍ و�س���رابٍ ولبا�ص ، مما يعني ال�ستغن���اءُ عن حياتهم ال�سّخ�سيّةِ كالتعلي���مِ والطُّ

الخا�سة .  
ث���مَّ ختمت الدّكت���ورةُ مَطر باأنَّه ومِن خ���لالِ خِبرتها ومَ���ا تُ�ساهِدهُ مِراراً وتك���راراً من حَالتٍ 
جنَ  م�سابه���ةٍ في عيادَته���ا كما وممّا ت�ستَنتجُ���هُ من حِواراتها الت���ي تُجريها معَ الفتي���اتِ اللّواتي تزوَّ
ع الكثيراتِ منهنّ في اأجوبته���نّ وكلامِهنّ ؛ اأنَّ ما ذكرتهُ م���ن نتائجَ نف�سيّةٍ  ف���ي �سنٍّ مُبكّ���رٍ وت�سع�سُ
وتربويّةٍ وثقافيةٍ واجتماعيةٍ مَ�سطورةٍ اأعلاه ، اإنما يختلفُ ح�سولها بينَ مُجتمعٍ واآخرَ بحَ�سَبِ التربيةِ 
والتهيئ���ة النف�سيّة والتّعويدِ عل���ى تحمّل الم�سوؤوليّةِ التي تتلقّاها كلُّ فتاةٍ ف���ي بيتِ اأهلِها ، كما ويكثرُ 
���ةٍ دونَ الخام�سةَ ع�سرةَ من  وجودُه���ا ب�سَكلٍ عامٍّ في الفتي���اتِ اللواتي تزوّجن في �سنٍّ مبكرة وخا�سَّ
نّ الم�س���ارِ اإليه في اأغلبِ الأحوال ،  �سِن���يّ حياته���ا ، واأنّهُ يقلُّ وجودُها تدريجي���اً �سَيئاً ف�سيئاً بعدَ ال�سِّ
ولي����صَ في ذلكَ حدُّ معلوم يطبّقُ على جميعهنَّ معَ الإ�سارةِ اأي�ساً اإلى اختلافِ كلِّ فتاةٍ عن مَثيلاتها 

من حيثُ الثقافَةِ العامّة وما يتعلقُ بها )1).
ويندرج تحتَ ما ذكرناه تبياناً وتو�سيحاً م�ساألتانِ اثنتان :

نُّ المُنا�سِبُ لزواجِ كُلٍّ من الذكَر والأنُثى . الم�ساألةُ الأولى : ال�سِّ
تختلفُ المجتمَعاتُ في تحديدِ ال�سنِّ المنا�سبِ الزواجِ تبعاً للمُتغيراتِ التي تخ�صُّ كلَّ مجتمعٍ 
ةُ بالأفرادِ والمجتمعاتِ والعاداتِ ، اأمّا  عل���ى حدة ، ويُوؤخذُ بعينِ العتب���ارِ الأ�سباب والعواملُ الخا�سَّ
هذهِ العواملُ فقَد اختَلفَت وتباينَت بين المجتمعات ، كما اأ�سارت الكثيرُ من الدرا�سات التي اأُجريت 

حة النف�سيّة وعلم النف�ص التربوي  ائية في ال�سّ رت بعدَ الأ�سئلةِ التي طرحتُها على الدكتورة حنان مَطر الأخ�سّ )1) هذه المادةُ �سُطِّ
وهاتهِ  الم�سمار  والت�ساوُرِ با يخ�صُّ هذا  اأجريتها معها  التي  والمرا�سلاتِ  الت�سالتِ  �سل�سلةٍ من  وبعد  كما   ، لبنان  �سمال 

الق�سية في �سهر اآذار 2020م .
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عل���ى العديد من المجتمعات ، حيثُ ظهر اأن هن���اك العديد من العوامل التي من �ساأنها اأن توؤثرَ في 
التبكيرِ اأو التاأخيرِ في �سنِّ الزواج ، ومنها العواملُ القت�سادية اأو الماديةُ اأو الجتماعية .

كم���ا اأنَّ ال�سّ���رع ال�سّريف لم يحدّد �سنًا معيّنة للزواج ، �س���واءٌ كان ذلكَ للذكر اأم الأنثى ، لكن 
نِّ الأن�سبِ لكليهما عبر الآتي : ينبغي تو�سيحُ بع�صِ المفاهيم المتعلقة بال�سِّ

 اأولً : بالن�سبةِ للذّكور .
���نَّ الأن�سَ���بَ لزواجِ الرجل يكونُ بين العقدِ الثاني والثالث من عُمره بح�سب اآراء الكثير   اإنِّ ال�سِّ
م���ن المعا�سرين ، ويعود ذلك اإلى العديدِ من الأ�سباب ، حيثُ تكون فترة الخ�سوبة عند الرجل في 
اأوجِها ، كما يكون ال�ساب في هذهِ المرحلة قد تجاوز فترة الطّي�ص والتهوّر وال�ستهتار ، واأ�سبح اأكثر 
قابلي���ة لتحمّل الم�سوؤولية ومواجهة اأعباءِ الحياة وم�ساكله���ا ، ويُ�سافُ اإلى ذلكَ الكثير من العوامل 
المختلف���ة كالعوام���ل القت�سادي���ة ، والم�ستوى المادي للف���رد ، كما يمكن الحكم عل���ى ال�ساب باأنه 
موؤهّ���ل لل���زواج عندما يكون قادراً على تحقيقِ ا�ستقلالهِ المادي ، وم���دى قدرتهِ على اإعالةِ اأُ�سرته ، 
بالإ�ساف���ةِ اإلى مُ�ستوى اإمكاني���ةِ الفَرد في تعامُله مع الق�سايا المجتمعيّة الت���ي تحكُمُ عمليّةِ الزواج 

في المجتمع .
وق���د ا�ستحبّ الإ�سلامُ ال���زواجَ للذكور مُبكراً لم���ن ا�ستطاعَ الباءة ، والتي تعن���ي القُدرةَ على 
توفيرِ احتياجاتِ المنزل المادية ، كما والقدرةَ البدنيةَ على اأداءِ الواجباتِ الزّوجية ، وذلكَ حفاظاً 
بابِ منَ الوقوعِ ف���ي المحرّمات ، ولتحقيقِ الق�سدِ من ال���زواج ، وهوَ الحفاظ على الن�سلِ  عل���ى ال�سَّ
الب�س���ري ، وتحقي���قِ ال�سّكينة والمودة بي���ن الزوجين ، وا�ستدلوا على ذلك بم���ا جاء في هديه �سلى 
الله علي���ه و�سلم اأنه اأر�سدَ ال�سباب في هذهِ المرحل���ة اإلى طلبِ الزواج ، لما للزواج من فوائد كثيرة 
، كاإح�س���ان الف���رجِ وغ�صِّ الب�س���رِ ، فقد ورد عن ابن م�سعود ر�سي الله عن���ه ، اأنّ ر�سول الله �سلى 
نُ  رِ واأح�سَ جْ ، فاإنه اأغ�صُّ للب�سَ الله عليه و�سلم قال :« يا مع�سرَ ال�سبابِ ، منِ ا�ستَطاع الباءَةَ فلْيتزوَّ

ومِ ، فاإنه له وِجاءٌ »)1). للفَرْجِ ، ومَن لم ي�ستَطِعْ فعليه بال�سَّ
ه���ذا وبالإ�ساف���ةِ اإلى ما �سَبقَ بيان���ه ، فاإنه يُعدُّ �س���نُّ الخام�سةِ والع�سرينِ ه���و ال�سنّ الأف�سل 
لل���زواج بالن�سب���ة للذكور ، والعمدةُ في هذا الأمرِ والتوجيه في���ه هوَ زواجُه �سلى الله عليه و�سلم من 
ن ، مع الإ�سارةِ اإلى اأنَّ ذلكَ لي�صَ  خديج���ة بن���ت خويلد ر�سي الله تعالى عنها واأر�ساها في ه���ذا ال�سِّ
لاةُ وال�سّلام ولو  ���هِ عليهِ ال�سّ تَ�سريع���اً ، لكنّهُ نوعٌ م���ن التّوفيقِ الذي كَتَبهُ الُله عزَّ وجلَّ وارت�ساهُ لنبيِّ
ةُ على اأنَّ حياتهُ �سلى الله عليهِ و�سلَّمَ قبلَ البعثةِ وبعدَها ؛ كانَت اأمثلَ  قَب���لَ البعث���ة ، فلقَد اتفقتِ الأُمَّ

حياةٍ واأكرمَها واأ�سرفَها واأف�سلها .

)2(- تقدّمَ تخريجهُ , ص : 9 .  (1(
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�سبةِ للاإناث  ثانياً : بالنِّ

اختلفَ الباحثون في تحديدِ ال�سنِّ الأن�سبِ لزواجِ الأنثى ، فمنهُم من اأيَّد الزواج قبلَ الع�سرينَ 
ومنهُ���م م���ن اأيَّد األَّ يزيدَ عُمرها عن الخام�سةِ والثلاثين ، وقد اأ�س���ارت الكثيرُ من الآراءِ في الوقتِ 
الحا�سرِ على ت�سجيعِ الزواج المبكرِ للاأنثى ، لما لهُ من فوائدَ في تنظيمِ الدورة ال�سّهرية وهرمونات 
الج�س���د ، كما اأ�سارت الدرا�سات اإلى اأنّ هنالك علاق���ة وثيقة بين تعر�ص الفتاة للاأمرا�ص الخبيثة 
وتاأخّ���ر ال���زواج ، وفي اتجاهٍ مُعاك�صٍ اأ�س���ار البع�ص اإلى التاأثير ال�سّلبي ل���زواج الأنثى المبكر ، حيُث 
يُ�سب���ب للفت���اة �سدمةً نف�سية ب�سب���ب الم�سوؤوليات والواجبات التي يجب على الفت���اة اإدراكُها وفعلها 
لد �سعورَ الخوف وعدمَ الثّقةِ بالنّف����ص والكتئاب الذي يوؤثر بدوره على �سحّة  اأثن���اء ال���زواج ، مما يوَّ
اتخ���اذ الق���رارات والوقوع في العديد من ال�سدمات وتقلبات في الحال���ة النف�سية للفتاة ب�سكل عام 

كما اأ�سرنا �سابقاً .
ج  ةً للاأنثى ، حيثُ تزوَّ واأ�سلَفن���ا القول باأنَّ ال�سّرعَ ال�سريف لم يح���دّد �سنًا مُعيّنة للزواج وخا�سَّ
النب���يّ صلى الله عليه وسلم عائ�س���ةَ ر�سي الله عنها وهي بنتُ �ستّ �سنين ، ودخلَ عليه���ا وهي ابنةُ ت�سعِ �سنينَ ، كما 

�سياأتي بيانه وتف�سيره وتو�سيحُه وتوجيهُه اإن �ساء الله تعالى .
م ، فاإنه يلزمُنا القولُ باأنَّ زواجَ الأنثى وال�سنَّ المنا�سب لها لذلك يختلفُ  وتاأ�سيلًا على ما تقدَّ
ةٍ  حَّ بي���ن اأنثى واأنثى ، وذلكَ بالنظ���رِ اإلى طبيعةِ ج�سمِها وتكوينه ، ون�س���وجِ ج�سدها وبُنيته ، بين �سِ
ومَر����صٍ ، و�سُمْن���ةٍ وهُزال ...، واأ�سرن���ا �سابقاً اأي�ساً اإل���ى اأنَّ هذا يختلف باخت���لاف البلادِ وطبيعةِ 
ل ف���ي اأروقةِ المحاكم عندَ  طَق�سِه���ا ح���رارةً وبرودة ، حيثُ اإن���هُ لي�ست كلُّ فتاةٍ كالأخرى ، فكم ح�سَ
م�ساه���دةِ الفت���اة وا�ستنطاقها ، بحيثُ تبادرَ اإلى الذهن اأنَّها في �سنٍّ متقدّمةٍ ، وعند التثبّت والتاأكّد 
ر  بانَ اأنها �ساحبةُ �سنِّ حديثة ، وكذلك العك�صُ اأي�ساً ، وهلمّ جراً ...، والحوادثُ اأكثر من اأن تح�سَ

في هذا الأمر  ... .
ويجبُ النتباهُ ههنا اإلى اأنَّ �سنَّ حَي�صِ المراأةِ يختلفُ ح�سبَ العِرقِ والمناخِ ، واأنّ ن�سوجَ الفتاةِ 
وبلوغَه���ا ف���ي المناطقِ الحارّة مُبكّر جداً ، وربما كان في �سنِّ الثامنةِ اأو التا�سعةِ عادةً ، مقابلَ تاأخّرُ 
الفت���اةُ ف���ي المناطقِ الباردةِ والقطبي���ة اإلى اأكثرَ من ذلك حت���ى تتجاوزَ الخام�سةَ ع�س���رة من اأيامِ 

عمرها ، بل قد يتاأخرُ البلوغُ حتى �سنِّ الحاديةِ والع�سرينَ عند بع�سهنّ . 
هُ وحتى وقتٍ قريبٍ ف���ي زمنِ الأجدادِ والجدات كانوا يتزوّجون قبلَ  ول بُ���دَّ من الإ�سارةِ اإلى اأنَّ
بلوغِ ال�خام�سةَ ع�سرةَ من اأعمارهم ، بل واأقلّ من ذلكَ كما هوَ ذائعٌ و�سائعٌ ومعروفٌ ومعلوم ، وكلما 
تقادمَ الزمانُ باأجيالٍ كان �سنّ زواجِهم اأ�سغر من ذلك ، ولو انتقلنا باآلة الزمن اإلى مَن كانوا قبلهُم 

بنا من اأعمارهم وقتَ زواجهم . لتعجَّ
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���رونَ الفتاةَ منذُ  لك���ن ينبغي اتخ���اذُ اأ�سولٍ جَديدةٍ في هذا الب���ابِ ، فاإنَّهم قديماً كانوا يُح�سِّ
غَره���ا لقيادَةِ المنزلي الزّوجي فيمَا بَعد ، حيثُ كانت ابنةُ الثانيةَ ع�سرةَ في زمنِ الآباء والأجدادِ  �سِ
لها م�سوؤوليةَ ال���زوج والمنزل الزوجي  تف�س���لُ في اأيّامنا ابن���ةَ الخام�سةَ والع�سرين ، من حي���ثُ تحمَّ
والأبن���اءِ والبن���ات ، وما ه���ذا الأمرُ عنا ببعيد ، فلقد تزوّج مَن كان قًبلن���ا في �سنٍّ مبكرة كما اأ�سرنا 
ر  وكانَ زواجُهم ناجحاً بكل المقايي�ص ، وما نحنُ اإلى نتائجُ زيجاتهم ، اأما في واقعِنا الحالي المعا�سِ
ل اأعباء م�سوؤولية زوجٍ ومنزلهِ ف�سلًا  ث ول حَرج ، فاإنَّ ابنةَ الع�سرين في الغالبِ ل ت�سطيعُ تحمُّ فحدِّ
نع الطعام اأو العنايةِ باأمورِ البيت ، وذلكَ  ع���ن تربيةِ الأبناءِ والبنات ، بل اأغلبُهُنَّ ل يعرفن كيفيّةَ �سُ
ت بالبنتِ  راجعٌ اإلى عدمِ فِطنةِ الأهلِ ودللهم وازديادِ خوفهم عليهن اإلى مرحلة ملفتةٍ للنظر اأ�سرَّ
ومُ�ستقبله���ا الزوج���ي ، وين�سافُ اإلى ذلكَ ع���دمُ تعويدِ البناتِ منذ نُعوم���ةِ اأظفارهنَّ على م�ساعدةِ 
اأمهاتهنَّ في �سوؤونِ البيتِ وحلِّ م�ساكلهنَّ باأنف�سِهنَّ وتدريبهنَّ على متطلبات المنزلِ واأمورهِ وطرائقِ 

نع الطّعام وما �سابه . �سُ
م ، فاإنهُ من الواجبِ اأن يُنظر اإلى الفت���اةِ بح�سبِ ما ذكرناه اآنفاً ،  وعلي���ه : وبن���اءً على ما تق���دَّ
ع  ةً اإذا كانت البنتُ قا�سرة ، واأن يخ�سَ وتطبيق كلِّ ذلكَ اأُ�سولً على كلِّ واحدةٍ منهنَّ على حِدَه ، خا�سّ
����ص ، بُغيةَ التاأكّد من العّوامل التي ينبَغي وجودُها بالنظر  الأم���رُ لرقابة مَن لهُ حقُّ الولية والتّخ�سّ
اإلى طبيعةِ البنتِ وتكوينِ جَ�سدِها ووَعيها وفِكرها وثقافتها ، وبالك�سف الطبي عليها من متخ�س�سةٍ 
ائيين الأُ�سَريّين اأو النف�سيين ، والإ�سرافِ عليهم  ف���ي الأمور الن�سائية ، واإن احتاجَ الأمرُ اإلى الأخ�سّ
جميعاً من القا�سي ال�سّرعي المختّ�ص بحكُم وليتِه العامّة على الم�سلمين كما �سياأتي بيانُهُ اإن �ساءَ 

الله تعالى)1).
الم�ساألةُ الثانيةُ: اإيجابياتُ الزواجِ المبكر 

رات ، وع���ن النّتائج ال�سّلبية  م الحديثُ فيم���ا �سَبقَ عن اأ�سب���ابِ زواجِ القا�سرينَ والقا�سِ تق���دَّ
���رات منهُن ، وذكرنا  ة تلك الت���ي تتعلّقُ بزواجِ البناتِ القا�سِ المُترتب���ةِ على ه���ذهِ الزيجات ، وخا�سَّ
يٌّ ، ومنها ما هُو نف�سيٌّ ، ومنها ما هُو تربويٌّ وثقافيٌّ ، ومنها ما يتعلقُ بالجانبِ  حِّ اأنّ منه���ا ما هُ���و �سِ

الجتماعي اأي�ساً ، واأعقَبنا ذلك ببيانِ ال�سنّ الأن�سبِ لزواجِ الذّكرِ والأنثى من المنظورِ الدّيني .
ب على ذلكَ بذكرِ �سيءٍ ي�سيرٍ من اإيجابي���اتِ الزواجِ المبكّر ، لأدلّلَ  وم���ن نافلةِ الق���ولِ اأن اأعَقِّ

اأو  اأ�سخا�صٍ مهتمّيَن  اأو بعيدٍ مِن  رت هذه المعلوماتِ بت�سرفٍ بعدَ الطلاع على بع�ص المن�سوراتِ التي ت�سدُرُ مِن قريبٍ  )1) �سُطِّ
من  كثيٍر  ح�سورِ  بعدَ  اأذهاننا  في  تر�سّخَ  ما  اإلى  اإ�سافةً   ، المو�سوعِ  بهذا  متعلقةٍ  مقت�سبةٍ  ودرا�ساتٍ  هيئاتٍ  من  اأو  متابعيَن 
لُ فيها من المناق�سات وتبادُل الآراءِ المتعلقة بو�سوعِ هذا البحث �سلباً واإيجاباً ،  راتِ والموؤتمراتِ وما يح�سُ الندواتِ والمحا�سَ
ة المعلوماتِ التي جاءَت  حَّ كما وبعدَ مطالعة ما وردَ في بع�صِ مَواقعَ من ال�سّبكة العنكبوتية ، بعد التحري عَن مِ�سداقيتها و�سِ

. https://mawdoo3.com ، فيها ، وهي موقع مو�سوع في اأكث من �سفحة وبحث ودرا�سة فيها
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م���ن خلال���هِ على اأنَّ الزواج المبكّر لي�صَ �سلبياً دائماً ، بل بالرغم من وجودِ العديد من �سلبياتِ هذه 
ا العديدَ من الإيجابياتِ الأخ���رى ، اإذ اإنَّ كلَّ �سيءٍ في هذهِ الحياةِ له  الزيج���ات ، اإل اأنّ هن���اكَ اأي�سً

�سقان ، اإيجابيٌّ من ناحيةٍ ، و�سلبيٌّ من ناحيةٍ اأخرى .
ول بُ���دَّ م���نَ التّنويهِ في هذهِ العُجالة اإل���ى اأنَّ المق�سودَ بالزواجِ المبكر هن���ا لي�صَ المرادُ منهُ 
زواج القا�سرين اأبداً، بل المق�سودُ من ذلكَ زواجُ مَن بلغَ من الفتيانِ والفتياتِ �سنّ البلوغ ال�سّرعي 
ول المعتبرةِ �سَرع���اً وقانوناً ، وفقَ ما جاءَ في  ل���وا اأهليّة ال���زواج المن�سو�ص عليها وفقَ الأُ�سُ اأو ح�سَّ

المطلبِ ال�سالف، دون تاأخيرٍ يُذكَر، اإل بعذرٍ معتَبر .
كم���ا تجدُرُ الإ�س���ارةُ اأي�ساً كذلكَ اإلى اأنَّ نَظرَةَ الم�سلِمين اإلى ال���زّواجِ المبكرِ تختَلفُ كُلّياً عن 
نَظ���رَةِ غيرهِم من اأ�سحَابِ العَقائدِ والمل���ل والنّحل الأُخرى اأو اللّادِينيين ، وذلكَ لجِهَةِ اأنّهم يَرَونَ 
ةِ  هَ���دَفَ ال���زّواجِ مح�سوراً ف���ي تنظيمِ العَلاقَ���ة الجن�سيّة  لي����ص اإل ، كبديلٍ عن العَلاق���اتِ الجن�سِيَّ
احَب���ة، والزنى«، لذا راأى ه���وؤُلءِ الآثارَ  المفتوحَ���ةِ خ���ارجَ اإطارِ ال���زّواجِ المعروفة اليوم ب������: »المُ�سَ
ل  رين ، فربّما لم يح�سَ ل عبئاً على القا�سِ ال�سّلبي���ةَ له���ذا الزّواج فقط دون اأيّة اإيجابيات ، لكَونهِ �سَكَّ
ةً بُعيدَ زواجِهِما المبكر اأو ن�سبت بينهم���ا خلافاتٌ كبيرةٌ ، في ظلِّ غيابِ  وِف���اقٌ بينَ الزّوجي���ن خا�سّ
هُ عندَ بع�صِ هاتِه المعتقَدات مَن ل يحقُّ لأتباعِها  ةً واأنَّ الح���لّ للم�سكل���ةِ القائمة حالةَ حُدوثها ، خا�سَّ

جَ بثانيةٍ ، اأو ربّما ل يحقُّ لهُ الطّلاقُ اأ�سلًا لكونه »زواجَ العُمر« كما يقولون . التزوُّ
ه���ذا وي�ستَهجِ���نُ الم�سلمونَ حين ي���رونَ اأنَّ الذينَ يحارب���ونَ الزّواجَ المبكّ���ر ويُظهرونه باأب�سعِ 
���ور ، تبع���اً للاأ�سبابِ النابعةِ من عقائدِه���م اأو لكونهم ل يُوؤمِنونَ بدينٍ �سم���اويٍّ اأ�سلًا، وي�سعَونَ  ال�سّ
اإل���ى تجريم���هِ عبرَ �سَنَّ القوانين المقتَرَحَة الذي يقدّمونها اإل���ى مجل�صِ النّواب بين الفَينة والفَينة ، 
هِم اإطلاقاً اإنكارَ العَلاقةِ  هُ���م اأنفُ�سُهُم ي�سعَ���ونَ لإلغاءِ جَريمةِ الزنى في القانونِ اللّبناني ، بل���هَ رَف�سِ

الجن�سيةِ خارجَ اإطارِ الزواج . 
ويمكن الإ�سارةُ اإلى اإيجابياتِ الزواجِ المبكر في الأمورِ الآتية :

1- الحريةُ في اختيارِ �سريكِ الحياة :

حيحٍ في الغالب، وذلكَ لكون الزواج  الزواجُ المبكرُ يوؤدي لختيارِ �سريكِ الحياةِ على اأ�سا�صٍ �سَ
في هذه الفترة غير اإلزامي، ول توجد اأيّ �سغوطاتٍ من المجتمع تجعل ال�سّخ�ص يحاولُ اختيارَ اأي 
�سري���كٍ للخلا�ص من ال�سغوطات المجتمعية فيكون اختي���ارُه غير موفّق، اأما عندما يكبرُ في العُمر 
كلٌّ م���ن الذّكرِ اأو الأنث���ى ، فاإنهُ تتقلّ�ص قدرتهم على حريتهم باختيار ال���زوج اأو الزوجة المنا�سبة، 
���ع ال�سّروطُ التعجيزيةُ في �سريكِ الحياة ، وت�ستدّ الأزمة وتتزايد ال�سروطُ يوماً بعد يومٍ، حتى  وتو�سَ
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رت عن تحقيقِ الهدفِ واإيجادِ  ي�سلَ الأمرُ اإلى درجةٍ مُغلقة ، وكاأنَّ الدنيا بملياراتِ الب�سرِ فيها ق�سُ
ال�سّ���روط ف���ي ال�سّريك ؛ الأمر الذي ينعك�صُ �سلباً على الرجل والمراأة معاً ، فتم�سي ال�سّنون وتنتهي 
اأي���ام العمر وي�سلُ الواحدُ منهُم اإلى الثمانينَ من اأيام حيات���هِ و�سنيّ عُمره وحيداً فريداً دون اأني�صٍ 
مع���هُ اأو جلي����ص دون اإيجادِ م���ا ا�سترطهُ في ال�سّريك ، كم���ا اأنّ هناكَ العديدَ م���ن الأ�سخا�صِ الّذين 
مهِم في العُمر ، لكنّ الزواج المبكّر  ةِ تقدُّ تزوّج���وا م���ن اأنا�صٍ ل يتنا�سَبون معهُم فكريًا اأو علميًا بحجَّ

يُنقذُ الأنثى والرّجل من هذا الأمر .
ى عنه �سَ ل مع ال�سّريك والرِّ 2- التوا�سُ

يك���ونُ ال�سخ�صُ اأكثرَ ا�ستعداداً وتوا�سلًا مع �سريكِ حياتهِ في �سنٍّ مُبكرة ؛ حيثُ اإنّ ال�سّخ�ص 
م���ع تقدّم���ه بالعمرِ قد يمرُّ بتج���اربَ فا�سلةٍ في البحثِ ع���ن �سريكِ حياته ، وبذلكَ ق���د تن�ساأ بع�صُ 
الم�ساكل التي تهدّد ا�ستقرار حياته ، فالزواجُ المبكر يقي من هذهِ الم�ساكل ويجعل ال�سخ�ص مهيّئاً 
نف�سي���اً ب�سكل اأف�س���ل للارتباط دون خوف ، كم���ا ي�سبحُ ال�سّخ�صُ اأكثر ر�سى ع���ن الزواج و�سريكِ 
جوا  لت درا�سةٌ علميةٌ في عام 2010م لنتائجَ مفاده���ا اأنَّ الأ�سخا�صَ الذين تزوَّ الحي���اة ؛ حي���ثُ تو�سَّ
جوا بعد هذا ال�سّن ، ويعتقدونَ اأنَّ  قب���لَ �س���نِّ الخام�سِة والعِ�سرين كانوا اأكثرَ ر�سى و�سعادةً ممَن تزوَّ
ال�سّب���ب في ذلك يعودُ لجزءٍ في العقل يُطل���قُ عليهِ »ق�سرة الف�ص الجيني«، وهو الم�سوؤولُ عن اتزانِ 

جُ بين �سِنِّ الثانيةِ والع�سرينَ والخامِ�سَةِ والعِ�سرين. الإن�سان ونُ�سجِه والذي ين�سُ
3- زيادة فُر�شِ الإنجابِ:

يُع���دّ الإنجابُ اأهمّ هدفٍ من اأهداف الزواج ، حي���ثُ ي�ساعدُ الزواجُ المبكر على زيادة فر�سةِ 
الإنجاب ، ومَهما وُجدت المعوّقاتُ المتعلقة بالإنجابِ اأمامَ الزوجة والزوج ، فمن الممكن حلّها في 

وقتٍ مبكر .
4- تاأثيرُ الزوجين المبا�سَر على تربيةِ اأبنائهم وبناتهم

ج���ون في �سنٍّ مبكرة يرتبط���ونَ ب�سكلٍ اأكبرَ مع  را�ساتُ ب���اأنّ الأ�سخا�صَ الذين يتزوَّ اأثبتَ���ت الدِّ
تهم النف�سيّة ب�سكلٍ  اأبنائِهِم ويكونونَ بمثابةِ اأ�سدقاء لهم ؛ الأمر الذي من �ساأنهِ اأن يحافظ على �سحَّ
اأكب���ر ويجعلُهُم اأقرب اإل���ى اأهلهم ، وذلكَ لأنَّ الزوجين حا�سران بحي���اة اأبنائهم وبناتهم لتربيَتهم 
حيح المنتظ���م ، ويوؤثرُ ذلكَ في طريقةِ تفكيرِ الأبناءِ وحياتهم النف�سيّة والجتماعيّة ،  ���كلِ ال�سّ بال�سَّ
بحي���ثُ تكونُ اأعمارُ الأبوين مقاربة لأعمارِ اأبنائه���م ، فعندما يكونُ البنُ الأكبرُ في الجامعة مثلًا ، 
يكون الأبوان في نهايةِ الأربعيناتِ اأو بدايةِ الخم�سينات ، وبالتالي تكون اأفكارهما مُتقاربة مع اأفكار 
ةً وتقّويتها ، فحين  اأبنائهما ، كما يُ�ساعد الزواج المبكر على توطيدِ العلاقةِ بين الأبناءِ والأمّ خا�سّ
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تكونُ الأمّ اأقرب بالعُمر اإلى اأبنائها ت�ساعدها على التقرّب منهم وفهمهم ب�سكلٍ اأكبر واأوفى ، وي�سارُ 
حة الج�سدية والعقلية اأي�ساً . حة النف�سية تاأثيراً كبيراً على ال�سِّ اأي�ساً اإلى اأنّ لل�سِّ

5- التحفيزُ على العَمل
ال���زواجُ المبكر يزي���دُ الح����صَّ بالم�سوؤولية والرغبة ف���ي تحقيق الأهداف ب�س���كل �سريع ، وقد 
ي�ساع���دُ على ذلك وجود �سريكِ الحياة لتقدي���م الدعم والم�ساندة والحافز لبلوغ الغايات المن�سودة 
، ه���ذا بالإ�ساف���ة اإلى اأنّ ال���زواج المبكّر يزيدُ من قدرة الفرد على الدخ���ار وعدم تبذيرها فيما ل 

ينفع)1)، والله تعالى اأعلى واأعلم واأحكم .
المبحثُ الثالث

غارِ والقا�سرين في المذاهبِ الفقهية الأربعة حكمُ زواجِ ال�سّ
ادة :« الحنفيةُ والمالكيةُ وال�سافعيةُ  تقدّم اأنَّ فقهاءَ المذاهبِ الأربعةِ الم�سهورةِ عَنَيْتُ بهم ال�سَّ
لوا حُك���مَ زواجِها و�سوابطَ  نوا وف�سَّ غيرةِ وبيَّ والحنابل���ةُ » اقت�س���روا في كتُبِهم على ذك���رِ زواجِ ال�سّ
رة »، وبيّنا اأنَّ هذا المُ�سطلح الأخير �ساعَ  ذلك كُلّه ، ولم يذكروا التعبير الذائع اليوم » زواج القا�سِ
وانت�سرَ حديثاً ، حتى �سارَ هُو الم�سطَلح المقترنُ اليوم للفتيانِ والفتياتِ الذين هُم دون �سنّ البلوغ 

، �سواءٌ كانوا ذكوراً اأو اإناثاً .
غيرة » على : مَن لم تتجاوَز الثامنةَ  اإل اأنَّ الفِك���رةَ ال�سّائدة اليومَ هي اإطلاقُ م�سطل���حِ » ال�سّ
ع�س���رةَ م���ن اأيامِ عُمُرها ، واأهمل���وا بهذهِ التّ�سمية : البل���وغَ بالحي�صِ ، وملك اأهلي���ةَ الزواج ، ولو لم 
غيرة والبالغة ؛ لأنَّ المراأة  نَّ كذلك لي�صَ حدّاً للفرق بين ال�سّ تتجاوَز الثمانية ع�سرةَ �سنة ، اإل اأنَّ ال�سِّ
ربم���ا ت�سيرُ بعمر الثامنة ع�سرة �سنة واأكث���ر ول تملك اأهلية الزواج اأ�سلًا ، اأو ربما ل تطيقُ الجماعَ 

ةٍ ومَر�صٍ ، و�سُمْنةٍ وهُزال ... . حَّ ة اأ�سباب ؛ وذلك يختلفُ من فتاةٍ اإلى اأخرى ، بين �سِ والوطء لعدَّ
ول بُ���دَّ م���ن التنبيهِ اإلى اأمرٍ جدُّ هامٍّ بل وخطيرٌ جداً قبلَ الغَو����صِ في غِمارِ هاتهِ الم�ساألةِ اإلى 
غيرة ، اإنما هوَ العَقدُ عليها لي����صَ اإل ، اأي مبا�سرةُ عَقدِ زواجها  اأنَّ مُ���رادَ الفقه���اء بج���وازِ زواجِ ال�سّ
م���ن قِب���ل مَن لهُ الوليةُ عليها فق���ط ، دونَ الدّخول بها بتلًا ، من غيرِ خ���لافٍ يُذكر في ذلك اأبداً ، 
حتى ن�صَّ على ذلك الأئمةُ الم�سهورون في كتبهم المعتمدة المعتبرة)2)، كما بُنيَت على ذلك المادّة 

اأو  اأ�سخا�صٍ مهتمّيَن  اأو بعيدٍ مِن  رت هذه المعلوماتِ بت�سرفٍ بعدَ الطلاع على بع�ص المن�سوراتِ التي ت�سدُرُ مِن قريبٍ  )1) �سُطِّ
من  كثيٍر  ح�سورِ  بعدَ  اأذهاننا  في  تر�سّخَ  ما  اإلى  اإ�سافةً   ، المو�سوعِ  بهذا  متعلقةٍ  مقت�سبةٍ  ودرا�ساتٍ  هيئاتٍ  من  اأو  متابعيَن 
لُ فيها من المناق�سات وتبادُل الآراءِ المتعلقة بو�سوعِ هذا البحث �سلباً واإيجاباً ،  راتِ والموؤتمراتِ وما يح�سُ الندواتِ والمحا�سَ
ة المعلوماتِ التي جاءَت  حَّ كما وبعدَ مطالعة ما وردَ في بع�صِ مَواقعَ من ال�سّبكة العنكبوتية ، بعد التحري عَن مِ�سداقيتها و�سِ

. https://sotor.com ، وموقع �سطور ، https://mawdoo3.com ، فيها ، وهي موقع مو�سوع
)2) ابن عابدين ، رد المحتار على الدر المختار �سرح تنوير الب�سار : 10/))3 ، والغرناطي ، التاج والإكليل لمخُت�سر خليل:= 
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ال�سّاد�سة والخم�سون من الأحكام ال�سّرعية في الأحوال ال�سخ�سية)1).
حوا  ومم���ا تجدرُ الإ�س���ارةُ اإليهِ اأي�ساً اأنَّ الفقه���اءَ ر�سوانُ الله تعالى عليهم حي���ن تكلَّموا وو�سَّ
روا عن ذلكَ بالجوازِ لي�ص اإل - كما �سياأتي -؛ بمعنى اأنَّ زواجَ  غ���ارِ والقا�سرين ؛ عبَّ حُك���مَ زواجِ ال�سِّ
غ���ار - اإج���راءُ العق���د - لي�صَ فر�ساً ول واجباً ول �سن���ةً اأو مُ�ستحباً مندوباً ، حي���ثُ راأينا الكثيرَ  ال�سّ
���رف الآخرِ ي�سنُّ الح���ربَ الفكريةَ على الفق���هِ وال�سّريعةِ الغراء ، ويُظه���رُ الإ�سلامَ ب�سورةٍ  م���ن الطَّ
ر لإ�سهارِ  غار واألزَمَهُ ل�سائ���رِ المجتمعاتِ الم�سلم���ة ، و�سخَّ بَ�سِعَ���ةٍ ج���داً وكاأنهُ فَرَ�صَ اأم���ر زَواجِ ال�سّ
���ورة الظّالمة كلَّ اإمكانيّاته ، والحقيقةُ اأنهُ جعَلهُ في حكمِ الجائزِ المباحِ وو�سعَ لهُ الأُ�سُ�ص  ه���ذهِ ال�سّ

رائط التي ل بُدّ من وُجودها لإنجازه .  وابطَ وال�سَّ وال�سَّ
هم،  غيرة: »هي التي لم تبلُغ ت�سعَ �سنين« اأي تُتِمَّ كم���ا اأنهُ ل ب���دَّ من التّنويهِ اإلى اأنّ المرادَ بال�سّ

على القولِ المختار)2).
رين في المذاه���بِ الفقهيّة الأربعةِ  غارِ والقا�سِ اأم���ا ق�سيةُ مَبحثنا وهي بيانُ حُك���مِ زواجِ ال�سِّ
غيرةَ محلٌّ  المعتبرَةِ المعتمَدة الم�سهورة في الآفاق ، فقد اأجمعَ علماءُ المذاهبِ الأربعة على اأنَّ ال�سّ
غيرة ول ي�ستاأذنه���ا)3)، وا�ستدلوا على ذلك بما  لعَق���د الزواج ، واأنَّه يجوز ل���لاأبِ اأن يزوّج ابنتهُ ال�سّ

يلي :
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ﴿ۈ   : وتعال���ى  تب���ارك  الُله  ق���ال   : اأولً 
ۉ ې ې  ې ې  ىى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ  ئۇ ئۆ   

ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾))).
غيرة التي لم تحِ�ص بثلاثة اأ�سهر وجعَلها كاليائ�سة)))، ول تكونُ  ةَ ال�سّ دَ عدَّ فاإنَّ الَله تعالى حدَّ

=)/180 ، والد�سوقي ، حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير :2/)3) ، وابن حجر الهيتمي ، تحفة المحتاج في �سرح المنهاج 
: 320/8 ، والحجاوي ، الإقناع في فقه الإمام اأحمد بن حنبل : 200/3 ، والبهوتي ، ك�ساف القناع عن متن الإقناع : )/111 

.
ت المادّة ذات الرقم /6)/ من الأحكام ال�سّرعية في الأحوال ال�سخ�سية لمحمد قدري با�سا على اأنه :  »ل ت�سلَّمُ الزوجةُ  )1) ن�سَّ
غيرةُ للزوج حتى تطيقَ الوطء ، ول يجبُ الأب على ت�سليمها  وله طلب ما ا�ستحق من مهرها من الزوج‹. »انظر : ممد  ال�سّ

قدري با�سا ، الأحكام ال�سّرعية في الأحوال ال�سخ�سية : �ص 39 ».
)2) العيني ، البناية �سرح الهداية : )/ 37 ، وابن نجيم الم�سري ، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق : 3/ 9)2 ، والدردير ، ال�سرح 
الكبير على مخت�سر خليل : 2/ 68) ، والرافعي ، العزيز �سرح الوجيز ، المعروف ب�: ال�سرح الكبير : 9/ ))) ، والبهوتي ، 

المنح ال�سافيات ب�سرح مفردات الإمام اأحمد : 2/ )7) .
)3) ابن المنذر ، الإجماع : 78 ، وابن القطان ، الإقناع في م�سائل الإجماع : 2/ 8 ، وابن ر�سد ، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد : 

67/2 ، ومجموعةٌ من العلماء ، مو�سوعة الإجماع في الفقه الإ�سلامي : 3/ ))1 .
))) �سورة الطلاق ، الآية : ) .

))) ابن كثير ، تف�سير القراآن العظيم : )1/)3 ، والقرطبي ، الجامع لأحكام القراآن :162/18 .
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العدّة اإل بعدَ زواجٍ وفراق ، وعليهِ فقد دلَّ الن�ص على اأنها تزوّج وتطلّق ول اإذن لها)1).
ث������ان��ي���اً: ق���������ال الُله ت���ع�����الى اأي�������س���اً: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
���م ، وه���و مَن ل زوجَ له م���ن الرّجال والنّ�س���اء ، بِكرًا كان اأو  پ﴾)2)، والْأَيَامَ���ى : جم���ع اأَيِّ

غيرةً اأو كبيرة))). ثيبًا)3)، �سَ
غيرة، هو زواجُ النبيّ صلى الله عليه وسلم من اأمّ  ثالث���اً : اإنَّ عُم���دة الفُقهاءِ في ال�ستدللِ على جوازِ زواج ال�سَّ
الموؤمني���ن عائ�س���ةَ ر�سي الله تعالى عنها وعن اأبيها ، وهي ابنةُ ت�سعِ �سنوات، فعن عائ�سة ر�سي الله 
عنه���ا، اأنها قال���ت: »تزوجني النبيُّ صلى الله عليه وسلم واأنا بنت �ست �سنين)))، وبنى ب���ي واأنا بنت ت�سع �سنين«)6)، 

غيرة . وقالوا باأنَّ ذلكَ دليلُ ت�سوّر زواجِ ال�سّ
هم وهم  حابة ر�س���وان الله تعالى عليهم بعدّة زيج���اتٍ لبع�سِ رابع���اً : اأن���ه وردت اآثارٌ عن ال�سّ

�سغار)7).
غار ، ويجدُ الأبُ الك���فءَ ، فلا يفوّتُ اإلى  خام�س���اً : اأن���ه قد تكونُ هناكَ م�سلح���ةٌ بتزويج ال�سّ

وقتِ البلوغ)8).
غيرةُ حت���ى يبلُغا ، واحتجوا باأنَّ  غير وال�سّ وخال���فَ في ذلك قوم)9) وقال���وا : باأنهُ ل يزوّج ال�سّ
عاً في حقِّ الذكور والإناثِ جميعاً ، وهو ي�ستملُ على اأغرا�صٍ ومقا�سدَ  النكاح من جملةِ الم�سالحِ وَ�سْ
ل يتوفّ���ر ذل���ك اإل بينَ الأَكْف���اء ، واأنَّ ال�سغيرةَ ل تتوفّر فيها �سُروط الن���كاح ؛ لقوله تبارك وتعالى: 

)1) الزحيلي، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)18 .
)2) �سورة النور ، الآية : 32 .

)3) القرطبي ، الجامع لأحكام القراآن :0/12)2 ، والمقد�سي ، فتح الرحمن في تف�سير القراآن : )/31) ، والزحيلي ، مو�سوعة 
الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)18 .

))) الزحيلي ، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)18 .
))) »وروي عنها اأن النبي �سلى الله عليه و�سلم تزوجها وهي بنت �سبع �سنين«. اأخرجه م�سلم في �سحيحه ، كتاب : النكاح ، باب: 
تزويج الأب البكر ال�سغيرة : 2/ 1039 رقم : 71 – 22)1. قال الإمامُ النووي: »بنت �سبع«، وفي اأكث الروايات: »بنت �ست«، 

فالجمع بينهما اأنه كان لها �ست وك�سر. »انظر : النووي ، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج : 9/ 207«.
)6) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، باب : تزويج النبي �سلى الله عليه و�سلم عائ�سة وقدومها المدينة وبنائه بها : )/)) ، رقم 

)389 ، وم�سلم في �سحيحه ، باب : تزويج الأب البكر ال�سغيرة : 1039/2 ، برقم 22-70)1 .
)7) فقد زوج علي ر�سي الله عنه ابنته اأم كلثوم وهي �سغيرة من عروة بن الزبير ، وزوج عروة بن الزبير بنت اأخيه من ابن اأخيه 
وهما �سغيران ، ووهب رجا ابنته ال�سغيرة لعبد الله بن الح�سن بن علي فاأجاز ذلك علي ر�سي الله عنه، وزوجت امراأة بنتاً 
لها �سغيرة لبن الم�سيب بن نخبه ، فاأجاز ذلك زوجها عبد الله بن م�سعود ر�سي الله تعالى عنه. »انظر الزحيلي، مو�سوعة 

الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)18«.
)8) الزحيلي ، مو�سوعة الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 8/)18 .

الفقه  ، والزحيلي ، مو�سوعة   212 /( : ، المب�سوط  ال�سرخ�سي   : .« انظر  البتي  واأبو بكر الأ�سم وعثمان  : ابن �سبمة  )9) وهم 
الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة : 183/8 ».
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���ى ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو     ئۇ ئۇ﴾)1)،  ﴿ې  ې﴾ حَتَّ
فدلَّ على اأنَّ للزواجِ حداً وهو البلوغُ الج�سدي ، ولو جازَ التزويجُ قبلَ البلوغ لم يكن لهذا فائدة ؛ ولأنَّ 
غيرة لحاجةِ المولى عليه ؛ حتى اإنهُ فيما ل تتحقّق فيه الحاجة ل تثبتُ الولية  ثبوتَ الوليةِ على ال�سَّ
، ول حاج���ةَ بهم���ا اإلى النكاح ؛ وذلك لأنَّ مق�سود النكاح طبع���اً هو ق�ساءُ ال�سّهوة ، و�سرعاً الن�سل ، 
غر ينافيهما ، ث���م اإنَّ هذا العقدَ يعقدُ للعُمر ، وتلزمهُما اأحكامُه بعدَ البلوغ ، فلي�صَ  ومعل���ومٌ باأنَّ ال�سِّ

لأحدٍ اأن يلزمهُما ذلك ؛ اإذ ل ولية لأحدٍ عليهما بعد البلوغ)2). 
غيرةٍ و�سغيرةٍ : غيرة فرّقوا بين �سَ ثم اإنَّ القائلين بجوازِ زواجِ ال�سّ

الأولى : �سغيرَةٌ ل يجامَعُ مِثلها ، ومثَّل لها بقَول�ه : ولو اأنَّ كبيراً تزوّج �سغيرةً ل
يجامَع مثلها، لم يكن لها نفقةٌ حتى تبلغ ؛ لأنّ المتناعَ جاءَ من قِبلها ولم ياأتِ من قِبله)3)، اأي: 

غَرها))). اأنه يُعقَد عليها ويمنعُ من قربانها ؛ لأنها ل يجامَع مِثلُها ل�سِ
غيرةً يجامَعُ مثلها فهيَ كالكَبيرة،  غيرةٌ يجامَعُ مِثلها : ومثَّل لها بقوله : وَاإن كانت �سَ الثانية : �سَ

فلها النفقة))).
عةً للعاداتِ والأعرافِ والتقاليدِ كما هو معلومٌ، كما ولنمُوِّ  وعليه : فه���ذهِ الزيجاتُ كانت خا�سِ
غيرةً اإذا بلغَت مَبلغَ  المراأة واأهليتها للزواج ؛ لأنّ مثلَ هذه الأعمار - ت�سع �سنوات - كانت ل تعتبرُ �سَ
ت القاعدةُ  ت على ذلك القاعدةُ الفقهيّة الم�سهورة : الع���ادةُ محكمةٌ)6)، كما ن�سَّ الن�س���اء، وقد ن�سَّ

الأخرى على اأنّ : الثابتَ بدللة العُرف كالثابت بدللةِ الن�ص)7).
ت على اأنّه: تعتبر العادةُ اإذا اطردت)8)، فاإذا  اإل اأنهُ عور�صَ اأي�ساً بالقاعدةِ الفقهيةِ التي ن�سّ

ا�سطربت فلا)9).
غيرة م�سطربٌ،  وعليه : فالعُرف اإذاً يعتبرُ اإذا اتفق عليه ، اأما اإذا اختُلف عليهِ فلا ، وزواجُ ال�سّ

)1) �سورة الن�ساء ، الآية : 6 .
)2) ال�سرخ�سي ، المب�سوط : )/ 212 .

)3) ممد بن الح�سن ، الحجة على اأهل المدينة : 3/ )8) ، وال�سرخ�سي ، المب�سوط : )/ 187 ، وابن عبد الب ،  الكافي في فقه اأهل 
المدينة : 2/ 9)) ، والنووي ، المجموع �سرح المهذب : 18/ 236 ، القفال ، حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء: 7/ 391 .

))) البغدادي ، مجمع ال�سمانات في مذهب الإمام الأعظم اأبي حنيفة النعمان : 6)3 .
))) ال�سرخ�سي ، المب�سوط : )/ 187 ، وابن نجيم الم�سري ، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق : )/ 21 ، والبَاذِعي ، التهذيب في 

اخت�سار المدونة : 2/ 212 ، وال�سافعي ، الأم : )/ )9 ، وابن قدامة المقد�سي ، ال�سرح الكبير على متن المقنع : 8/ 127 .
)6) ابن نجيم الم�سري ، الأ�سباه والنظائر على مذهب اأبي حنيفةَ النعمان ، �ص : 79 ، وال�سيوطي ، الأ�سباهُ والنظائر ، �ص : 89 .

)7) ممد م�سطفى الزحيلي ، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة : 1/ ))3 .
)8) اطراد ال�سيء: متابعةُ بع�سهِ بع�ساً . »انظر: المناوي ، التوقيف على مهمات التعاريف : ))«.

)9) ممد م�سطفى الزحيلي ، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة : 1/ )32 .



100

حيحةً �سمينةً تطيقُ الرّجال ول يخافُ عليها  غيرة اإذا كانت �سَ لختلافهِ من فتاةٍ اإلى فتاةٍ ؛ لأنَّ ال�سّ
المر����ص م���ن ذلك ؛ كانَ للزوجِ اأن يدخُل به���ا ، واإن لم تبلُغ ت�سعَ �سنين ، فاإن كانت نحيفةً مهزولةً ل 
حيحُ  تطيقُ الجماعَ ويخافُ عليها المرَ�ص ، فاإنَّه ل يحلُّ للزوج اأن يدخُل بها ، واإن كَبُر �سِنّها ، وال�سّ

رٍ بال�سّن ، واإنما العبرةُ للاحتمال والقدرة على الجماع)1). اأنه غير مَقدَّ
نا عائ�س���ةَ ر�سي الله تعالى عنها وعن اأبيها تحدي���دٌ ، ول المنعُ من ذلك  ولي����صَ ف���ي حديثِ اأُمِّ
فيم���ن اأطاقت���ه قبل ت�سعٍ ، ول الإذنُ فيمن لم تطِقهُ وق���د بلغَت تِ�سعاً، وكانت عائ�سة ر�سي الله تعالى 

عنها قد �سَبَّت �سباباً ح�سَناً ر�سى الله عنها)2).
ف���اإن بلغَت خم�صَ ع�سرة �سنةً دُفعت اإلى الزوج ؛ لأنَّ الظاهر اأنَّ المراأة اإذا بلغت ب�سنّها خم�صَ 
ع�س���رة �سنة ت�سل���حُ للرجال ، وتحتملُ الجماع ، والبناءُ على الغالبِ واجبٌ ، حتى يتبيّن ما يخالفُه ، 
ف���اإن تبيّن ل يوؤم���ر ؛ لأن هذا اأمرٌ ينبني على الطّاقة ؛ األ ترى اأنَّ البالغة اإذا كانت ل تحتملُ ل يوؤمر 

الأبُ اأي�ساً بالدفع)3).
غيرة – والمق�سودُ بالول���ي هنا : الأب اأو  ث���م تخييره���ا بالبلوغ ، وهو فيما لو زوّج الول���ي ال�سّ
الج���د - ف���لا خيار لها بعد بلوغها ، واإن زوّجها غي���ر الأب والجد ، فلها الخيارُ اإذا بلغت : اإن �ساءت 
اأقامَ���ت على النكاح ، واإن �ساءت ف�سخ���ت)))، وعند المالكية : ل يزوّجها اإل الأب فقط ، اأو من جَعل 

يعة والف�ساد))). الأبُ له ذلك اإذا عيّن الزوج ، اإل اأن يخاف عليها ال�سّ
وفيما يلي مطلبانِ اثنان :

المَطلَبُ الأول

دّيقةِ عائ�سَةَ ر�سيَ الله عنها زواجُ النبيّ صلى الله عليه وسلم منَ ال�سّ
غيرة ، هو زواجُ النبيّ  ذكرن���ا فيما �سَبقَ اأنَّ عُمدةَ الفُقه���اءِ في ال�ستدللِ على جوازِ زواجِ ال�سَّ
�سلى الله عليه و�سلم من اأمّ الموؤمنين الطّاهرة عائ�سةَ ر�سي الله تعالى عنها وعن اأبيها ، وهي ابنةُ 
ت�س���عِ �سن���وات، فعن عائ�سةَ ر�سيَ الله عنها ، اأنها قالت :« تزوّجني النبيُّ صلى الله عليه وسلم واأنا بنتُ �ستّ �سنين ، 

)1) ابن نجيم الم�سري ، البحر الرائق �سرح كنز الدقائق : )/ 196 ، وابن مَازَةَ ، المحيط البهاني في الفقه النعماني : 3/ 8) .
)2) القا�سي عيا�ص ، اإكمال المعلم بفوائد م�سلم : )/ 73) ، والنووي ، المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج : 9/ 206.

)3) ال�سدر ال�سهيد، �سرح اأدب القا�سي : )/ 162 ، وابن مازة ، المحيط البهاني في الفقه النعماني : 3/ 8) .
))) الغنيمي ، اللباب في �سرح الكتاب : 3/ 10 ، وزكريا الأن�ساري ، اأ�سنى المطالب في �سرح رو�ص الطالب : 3/ 129  ، والح�سني، 

كفاية الأخيار في حل غاية الخت�سار : 6)3 ، وابن قدامة المقد�سي ، المغني : 7/ 0).
))) ابن ر�سد ، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد : 3/ )3 .
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غيرة . وبنى بي واأنا بنتُ ت�سعِ �سنين »)1)، وقالوا باأنَّ ذلك دليلُ ت�سوّر زواجِ ال�سّ
وما فتئَ اأهلُ الكفرِ والنفاقِ يطعَنونَ في دينِ الِله تعالى وي�ستميتونَ في �سبيلِ النيلِ منه ، وقد 
�سَلك���وا ف���ي ذلكَ كلَّ مَ�سلكٍ �سائن ، حتى تجروؤُوا على ر�سولِ الِله �سلَّى الله عليه و�سلم ، واتهمُوه بما 
لي�صَ فيه ، وهو الذي اأجمعَ اأعداوؤُه قبل اأتباعِه على اأنه اأنبلُ �سخ�صٍ جاءَ الب�سريّة وعرفته الب�سرية .

غ���ار والقا�سرين هي ال�سّغلُ ال�سّاغ���لُ لكثيرٍ من الجمعيّاتِ  وم���ن المعل���ومِ اأنَّ ق�سيةَ زواجِ ال�سّ
ر ، ول يخفى على ذي لُبٍّ الهجمةَ ال�سّر�سة والن�ساطاتِ المختلفةِ  �سَويةِ في واقِعنا المعا�سِ والهيئاتِ النَّ
الوا�سع���ةِ المدعومةِ ب�سكلٍ وا�سحٍ و�سريحٍ وظاهرٍ من ال�سّف���ارات والمنظّماتِ والهيئاتِ الغربيةِ كما 
ةً الإع���لام الم�سموم بكلّ  والتح���ادِ الأوروبي والأم���مِ المتح���دةِ ، وتَ�سخيرِ جميعِ الإمكان���اتِ وخا�سَّ
ورة الحقيقية وطَم�صِ الحقائق المقرّرة ، حتى اأ�سبَحت هاتهِ الق�سيّةُ من اأهمّ  اأطياف���ه لت�سويه ال�سُّ
المح���اورِ الرئي�سي���ةِ لمطالباتِ مُنظّماتِ م���ا يُ�سمّى بالمجتمع المدني ، كما ت���مّ اإدراجُها في مُعظمِ 
الوثائ���قِ الأمميةِ التي تتناوَلُ ق�سايا المراأة ، ومحاولةَ تطبي���قِ نظرياتهم على مجتمعاتِ الم�سلمينَ 

والعَربِ على وجهٍ مخ�سو�ص .
���ةُ زواجِ النبيِّ صلى الله عليه وسلم من  غ���ارِ والقا�سري���نَ اإل وتُذكَ���رُ ق�سّ ���وعُ زواجِ ال�سّ ول ي���كادُ يُط���رحُ مو�سُ
دّيق���ة عائ�سة ر�سي الله عنها وعن اأبيها بُغيةَ الذم والقدح والنيل من ال�سرع ال�سريف والمنهج  ال�سّ
النب���وي الكريم، واتهاماتٍ للاإ�س���لام واحكامه بالتخلُّف والرّجعيّة والظّلم والق�سوةِ في حقّ الطفولةِ 
البريئةِ وِفقَ تعبيرهم، كما واأثار بع�صُ المتفيقهين اأنَّ النبي صلى الله عليه وسلم تزوّج عائ�سة ر�سي الله عنها وهي 

غيرة ل تملكُ اأهليّة الزواجِ اأ�سلًا . �سغيرة ، واأنَّ ال�سَّ
دّيقة عائ�سةَ ر�س���ي الله عنها وعن اأبيها تُطرحُ في  ���ةَ زواجِ النبيّ صلى الله عليه وسلم من ال�سّ وحي���ثُ اإنَّ ق�سَّ
عنِ في عِفّة الحبيبِ الم�سطفى صلى الله عليه وسلم وت�سكيكاً في طهارته، كما و�سبقَ وذكرنا باأنَّ  الغالب بهدفِ الطَّ
غيرة هو ال���زواج النبي الأكرم صلى الله عليه وسلم منها ، وبُغيةَ  عُم���دةَ الفُقه���اءِ في ال�ستدللِ على جوازِ زواج ال�سَّ
احِه���ا، والردّ على كلّ مَن يح���اولُ التطاولَ واإيجادَ مَدخ���لٍ للاإ�ساءَة للاإ�سلامِ  ج���لاءِ الحقيقةِ واإي�سَ
ة ، مُبيّناً ظروفَ هذا  ور�سولهِ وال�سّيرة النبويّة العَطِرة، راأيتُ من الأهمية بمكانٍ اأن اأذكرَ هذهِ الق�سَّ

الزواج واأ�سبابه باخت�سارٍ �سديد.
ويج���بُ النتباهُ اأي�ساً اإلى ما ذكرناهُ في تعريفِ القا�سرِ م���ن فروقِ الع�سرِ وظروفِ الأقاليم؛ 
���ر الزمانُ اأتى النا�صُ  حي���ثُ اإنن���ا نرى في زمانٍ �سوابطَ معين���ةً تحكُمُ م�ساألةً من الم�سائل، فاإذا تغيَّ

)1) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، باب : تزويج النبي �سلى الله عليه و�سلم عائ�سة وقدومها المدينة وبنائه بها : )/)) ، رقم 
)389 ، وم�سلم في �سحيحه - واللفظ له -، باب : تزويج الأب البكر ال�سغيرة : 1039/2 ، برقم 22-70)1 .
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ب�سوابطَ جديدة تحكُمُهُم، و�سارَ القديمُ بالن�سبة اإليهم مُ�ستنْكَراً.
بهةَ حديث���ةٌ ن�سبيّاً، فرغم محاولتِ اأعداء الإ�سلامِ القديمة  وم���ن الجديرِ بالذّكر اأنَّ هذهِ ال�سُّ
المتك���ررة عل���ى الإ�س���لامِ لت�سويهِ �سورتهِ لم ينتق���دوا النبي صلى الله عليه وسلم لزواجه من ال�سي���دة عائ�سة ر�سي 
الله عنه���ا اأب���داً، ولم يت�ساءَل اأو ي�ست�سكِل اأحدٌ هذا الزواج عبر التاريخ اإل في العقود الأخيرة فقط، 
ى بعَ�س���رِ النّه�سةِ والحداثةِ  ب���ل كان���وا ينتقدونه ب�سببِ تعدّد الزوجات لي����صَ اإل ، حتى جاءَ ما ي�سمَّ
بهة التي تتلاءَمُ معَ توجّهاتهم الثقافية المغلوطةِ  طَ���وّر بمفاهيمه المغلوطة ، فاأ�سافوا ه���ذه ال�سُّ والتَّ

ة . وعُقولهم المري�سَ
لام بعائ�سَةَ ر�سيَ الله عنها  لاة وال�سَّ ومم���ا ينبَغي الإ�سارةُ اإليهِ بدايةً هو اأنَّ زواجَهُ علي���هِ ال�سَّ
ت�سري���عٌ ربان���ي وحكمةٌ اإلهية ، ولي�صَ مقيا�س���اً ، ومثلُ هذا الزواج كان معروفاً ف���ي الجاهلية ، وجاءُ 
غيرة تُخطَ���ب وتتزوّج باإذنِ وليّها ، فلقد تزوّجها �سلى الله عليه و�سلم  الإ�س���لام واأقرّه ، وهو اأنَّ ال�سّ
ر فيهِ ال���زواجُ على اأنهُ  وق���د تج���اوزَ الخم�سي���نَ من عمره باأرب���عِ �سنوات ، وهو �سنٌّ ل ينبغ���ي اأن يف�سَّ
مح����صُ �سهوةٍ وطلبُ متع���ةٍ قطعاً ، واإنما تزوّج صلى الله عليه وسلم بها طلباً لتوثيقِ العلاق���ةِ بينهُ وبين �ساحبه اأبي 
بك���ر ر�س���ي الله عنه، ولقد راآه���ا زوجاً له قب���ل اأن يتزوجها، فلقد ورد عن عائ�س���ة ر�سي الله عنها 
اأنه���ا قال���ت : قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اأرُيتُكِ في المنامِ ثلاثَ ليالٍ، جاءني بكِ الملكُ في �سَرَقَة)1) من 
حري���ر، فيقول: هذه امراأتك، فاأك�سفُ ع���ن وجهِكِ فاإذا اأنتِ هي، فاأقول : اإن يكُ هذا من عندِ الِله، 

يم�سه«)2)، وعنها ر�سي الله عنها
راءَ اإلى النبيِّ صلى الله عليه وسلم فقال: هذه زَوْجَتُكَ  ورَتِها في خِرْقَةِ حريرٍ خَ�سْ قال���ت: »اإنَّ جْبَرِيلَ جاء بِ�سُ

نيا والآخِرَة«)3). في الدُّ
وم���ا كانَ حُبُّ الر�س���ولِ صلى الله عليه وسلم لل�سيّدة عائ�سةَ ر�س���ي الله عنها اإلّ امتداداً طبيعي���اً لحبّه لأبيها 
ر�س���ي الله عنهما ، فعَن عَم���رو بن العا�ص ر�سي الله عنه اأنه قال :« يا ر�سولَ الله : مَن اأحبُّ النا�ص 
اإلي���ك ؟ ق���ال: »عائ�سة«، قال : من الرجال ؟ قالك »اأبوها«)))، وبالتالي فلم يكن زواجُهُ مِنها لمجرّدِ 

ةٌ منها ، وهي ا�سمٌ للاأبي�ص ، اأي : ملفوفة في اأثواب و�سرائح من حرير  )1) �سَرَقَة ، بفتح ال�سين والراء ، وهي ال�سّقق ، اأي : �سُقَّ
اأبي�ص ، وهو اأجوده ، الواحدة �سرقة ." انظر : البَغوي ، �سرح ال�سنة : )7/1)1 ، ول�سين ، فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم: 

.« 380/9
)2) اأخرجه م�سلم في �سحيحه ، باب : في ف�سل عائ�سة ر�سي الله تعالى عنها : )/1889 ، برقم 38-79)2 .

)3) اأخرجه الترمذي في �سننه ، كتاب : اأبواب المناقب ، باب : من ف�سل عائ�سة ر�سي الله عنها : 187/6 ، رقم : 3880 ، وقال : 
هذا حديثٌ ح�سنٌ غريبٌ ، ل نعرفهُ اإل من حديث عبد الله بن عمرو بن علقمة .

))) اأخرجه الترمذي في �سننه ، باب : من ف�سل عائ�سة ر�سي الله عنها : )/706 ، رقم : 3886 ، و :)/707 ، رقم : 3890 ، وقال: 
هذا حديثٌ ح�سنٌ غريبٌ من هذا الوجه ، والبيهقي في ال�سنن الكبى ، باب : ما جاء في قول الله عز وجل: »ولن ت�ستطيعوا 

اأن تعدلوا بين الن�ساء ولو حر�ستم فلا تميلوا كل الميل فتذروها كالمعلقة«: 87/7) ، رقم : 8)7)1 .
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وجيّةَ بقدرِ ما كانت غايةُ ذلك تكريم اأبي بكر ر�سيَ  ه���وة، ولم تك���ن دوافعُ الزواجِ بها المتعةَ الزَّ ال�سَّ
الله عنه واإيثارِهِ واإدناوؤهُ اإليه واإنزال ابنته اأكرم المنازل في بيتِ النبوّة الطّاهر.

ةَ ال���زّواجِ وحديثَ عائ�سةَ ر�س���ي الله عنها الذي روت���هُ بنف�سِها، لعرفوا  ���لَ هوؤُلءِ ق�سَّ  ول���و تاأمَّ
دخِلَت  ���زت واأُ ���لام دونَ اأن يقرَبه���ا حتى جُهِّ ���لاة وال�سَّ اأنه���ا خُطِبَ���ت ثَلاثَ �سَن���واتٍ من���هُ عليهِ ال�سَّ
���لاة وال�سّ���لام ، فق���د قال���ت ر�س���ي الله عنها :  علي���ه ، وه���ذا دلي���لٌ عل���ى عّف���ة نف�سِ���هِ علي���ه ال�سَّ

»تزوَّجني النبيُّ �سلّى الُله عليه و�سلَّم واأنا بنتُ �ستِّ �سنين ، فقدِمنا المدينة فنزَلنا في بني الحارثِ 
قَ �سعري، فوفى جميمة فاأتتني اأمي اأم رومان ، واإني لفي اأرجوحة، ومعي  ب���نِ خَزرَجٍ ، فوُعِكْ���تُ فتمرَّ
�سواح���بُ ل���ي ، ف�سرخت بي فاأتيتها، ل اأدري م���ا تريد بي ، فاأخذَت بيَدي حت���ى اأوقفتني على بابِ 
ال���دّار ، واإني لَأُنهِ���جُ حتّى �سكن بع�صُ نف�سي، ثم اأخذَت �سيئاً من ماء فمَ�سَحَت بهِ وَجهي وراأ�سي، ثم 
اأدخلتن���ي ال���دار ، فاإذا ن�سوةٌ من الأن�سار في البيت ، فقُلن : على الخير والبركة ، وعلى خيرِ طائر، 
حًى ، فاأ�سلمتني اإليه ، واأنا  فاأ�سلمتني اإليهنّ ، فاأ�سلَحن من �ساأني ، فلم يرُعني اإل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �سُ
يومئذٍ بنتُ ت�سعِ �سنين«)1)، وبنتُ ت�سعِ �سنين �سالحةٌ للوطء وبالغةٌ مبلغَ الن�ساءِ في كثيرٍ من البلدان 
، وه���ذا يختل���فُ باختلافِ الأ�سخا����صِ والبيئات : حتى قيل عن عائ�سةَ ر�س���ي الله عنها : وكانت قد 
�سبَّت �سباباً ح�سناً ر�سي الله عنها)2)، ولما كانت اأعرفَ بنف�سِها واأنها بلغَت مبلغَ الن�ساء ، كما روى 
عنه���ا اأنها قال���ت : اإذا بلغَت الجاريةُ ت�سعَ �سنينَ فهيَ امراأة)3)، ف���كاأنَّ عائ�سةَ ر�سي الُله عنه اأرادت 
اأنَّ الجاري���ةَ اإذا بلغَ���ت ت�سعَ �سنينَ فهيَ في حُكمِ المراأةِ البالغة ، لأنه يح�سل لها حينئذٍ ما يُعرف به 

رَرِها منَ ال�سّعورِ والتمييز))). نفعِها و�سَ
�سينَ لم يراعوا اأنَّ فتياتِ و�سغيراتِ ذاكَ الزمان مختلفاتٍ  كما اأنَّ هوؤلء المعارِ�سينَ والم�سوِّ
ع���ن فتي���اتِ و�سغيراتِ زماننا ؛ من حيثُ البُنيةِ الج�سدية ، اأو العَقلية ، اأو الأهلية ؛ بدليلِ اأنَّ عائ�سةَ 
اأم الموؤمنين ر�سي الله عنها كانت مخطوبةً لجبير بن المطعم بن عدي قبل اأن يخطِبها النبي �سلى 
الله علي���ه و�سل���م باأيامٍ قليلة ، وهذا يدلُّ اأي�ساً على اأنها لو لم تك���ن اأهلًا للزواج ما خطَبها المطعم 

)1) اأخرجه البخاري في �سحيحه ، باب : تزويج النبي �سلى الله عليه و�سلم عائ�سة وقدومها المدينة وبنائه بها : )/)) ، رقم 
)389 ، وم�سلم في �سحيحه ، باب : تزويج الأب البكر ال�سغيرة : 1039/2 ، برقم 22-69)1 .

ى اإِكمَالُ المعُْلِمِ  )2) القرطبي ، المفهم لما اأ�سكل من تلخي�ص كتاب م�سلم : )/121 ، والقا�سي عيا�ص ، �سَرحُ �سحيح مُ�سلمِ المُ�سَمَّ
بفَوَائِدِ مُ�سْلِم : )/73) ، وال�سهارنفوري ، بذل المجهود في حل �سنن اأبي داود : 9/8) ، والإثيوبي الولَّوي ، �سرح �سنن الن�سائي 

الم�سمى » ذخيرة العقبى في �سرح المجتبى »: 199/27 . 
في  والبيهقي   ،  1109 برقم   ،  (09/3  : التزويج  على  اليتيمة  اإكراه  في  جاء  ما   : باب   ، مُعلقاً  �سننه  في  الترمذي  اأخرجه   (3(
ال�سنن الكبى معلقاً : 76/1) ، برقم 31)1 معلقاً ، وانظر : العظيم اآبادي ، عون المعبود �سرح �سنن اأبي داود :118/6، 
ذيله  وفي  الكبى  ال�سنن   ، الخرا�ساني  والُخ�سْرَوْجِردي   ،  676/7  : داود  اأبي  �سنن  حل  في  المجهود  بذل   ، وال�سهارنفوري 

الجوهر النقي : 319/1.
))) المباركفوري ، تحفة الأحوذي ب�سرح جامع الترمذي : )/208 ، ومب الدين الطبي ، خلا�سة �سير �سيد الب�سر : 1/)12 .
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لبنه ؛ لما روي اأن خولة بنت حكيم امراأة عثمان بن مظعون ، قالت : يا ر�سول الله األ تزوج ؟ قال : 
من ؟ قالت : اإن �سئت بكراً ، واإن �سئت ثيبا ؟ قال : فمن البكر ؟ قالت : ابنة اأحب خلقِ الله عز وجل 
اإليكَ عائ�سة بنت اأبي بكر ، قال : ومن الثيب ؟ قالت : �سودة بنت زمعة ، اآمَنَت بك ، واتبَعَتك على ما 
تقول ، قال : فاذهبي فاذكريهما علي ، فدخلتُ بيتَ اأبي بكر ، فقالت : يا اأمّ رومان ، ماذا اأدخل الله 
ع���ز وج���ل عليكم من الخير والبركة ؟ قالت : وما ذاك ؟ قال���ت : اأر�سلني ر�سول الله �سلى الله عليه 
و�سل���م اأخط���بُ عليه عائ�سة ، قالت : انتظري اأبا بكر حت���ى ياأتي ، فجاءَ اأبو بكر ، فقالت : يا اأبا بكر 
، م���اذا اأدخلَ الله عز وجل عليكم م���ن الخير والبركة ؟ قال : وما ذاك ؟ قالت : اأر�سلني ر�سولُ الله 
�سل���ى الله علي���ه و�سلم اأخطِبُ عليه عائ�سة ، قال : وهل ت�سلُح له ؟ اإنما هي ابنةُ اأخيه ، فرجَعتُ اإلى 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فذك���رت ذلك له ، قال : ارجعي اإليه فقولي له : اأنا اأخوك ، واأنت اأخي في الإ�سلام، 
وابنتُك ت�سلح لي ، فرجعتُ فذكرت ذلك له ، قال : انتظري وخرج ، قالت اأم رومان : اإنّ مطعم بن 
ع���دي ق���د كان ذكرها على ابن���ه ، فوالله ما وعدَ وعداً قط ، فاأخلفهُ لأب���ي بكر ، فدخل اأبو بكر على 
مطع���م بن عدي وعنده امراأته اأم الفت���ى ، فقالت : يا ابن اأبي قحافة لعلك مُ�سبئ �ساحبنا مُدخله 
ف���ي دين���ك الذي اأنت عليه ، اإن تزوج اإليك ، قال اأب���و بكر للمطعم بن عدي : اأقول هذهِ تقول ، قال : 
اإنه���ا تق���ول ذلك ، فخرج من عنده ، وقد اأذه���ب الله عز وجل ما كان في نف�سه من عدته التي وعده 
غيرةٍ لي�صَ بِدعًا في  فرج���ع »)1)، وه���ذا اإن دلَّ على �سيءٍ فاإنما يدلُّ على اأنَّ زواجَ الرجلِ م���ن فتاةٍ �سَ
ور التالية له ، خا�سةً في البلاد التي تقومُ على النظام القَبَلِيّ ، ولو كان  ذلك العَ�سر ، ول في العُ�سُ
�ص له  عن لكانت تلقّفتهُ قري�ص بالإقرارِ وعدمِ التعرُّ هذا الأمرُ م�ستهجنًا في ذلك الوقتِ ومدعاةً للطَّ
، وه���م الذينَ يعادونهُ وي�سعونَ للقَ�ساءِ عليه واإبع���ادِ النا�صِ عن النخراطِ في دعوته ، وينتظرون له 
هم المطلق اأ�سلًا على رميه بكل بهتانٍ لي�ص موجود فيه اأ�سلًا  عوا عليه ، مع حِر�سِ زلّةً اأو �سقطةً لي�سنِّ
مثل قولهم �ساعر اأو مجنون ، وهذا اأعظمُ الأدلةِ والبراهينِ على اأنَّ الزواجَ بعائ�سةَ ر�سي الله عنها 

كان اأمرًا طبيعيًّا من الناحيةِ الجتماعية ولي�ص ثمّةَ عيبٌ فيه اأبداً .
غيراتِ مُ�ستنكَراً في اأعرافِه���م ، حتى وردَ اأنَّ عبدَ الله بن عمرو بن  فل���م يكُ���ن الزّواجُ من ال�سَّ
نّ اإحدى ع�سرَة �سنة ، ومعنى ذلكَ اأنَّ عمرواً على  العا�صِ ر�سيَ الله عنه كان بينهُ وبين اأبيه في ال�سِّ

الأقل تزوّج في العا�سرةِ من عمره)2).

)1) اأخرجه اأحمد في م�سنده ، م�سند الن�ساء ، م�سند ال�سديقة عائ�سة بنت ال�سديق ر�سي الله عنها : 2)/ 01)-02) ، رقم : 
769)2 ، وقال المحقق : اإ�سنادهُ ح�سنٌ .

)2) �سهاب الدين الرملي ، �سرح �سنن اأبي داود : )7/1)3 ، وال�سبتي ، ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى : 72/1 ، وال�ساعاتي ، 
الفتح الرباني لترتيب م�سند الإمام اأحمد بن حنبل ال�سيباني ومعه بلوغ الأماني من اأ�سرار الفتح الرباني : 22/ 301 .
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ب���ل و�سَب���قَ اأن اأ�سرن���ا اإلى اأنّ���هُ وحتى وقتٍ قري���بٍ كان اأجدادُن���ا وجداتنا يتزوّج���ون قبلَ بلوغِ 
ال�خام�س���ةَ ع�س���رةَ من اأعماره���م ، بل واأقلّ من ذلك، ا�ستن���اداً اإلى ما اأ�سلفن���ا الحديثَ عنه من اأنَّ 
لةٌ بالإعدادِ والتح�سير للقا�سرين من قِبل الأهل ، واإذا ذهبنا اأبعدَ من  اأهلّيَ���ةَ الزواجِ اإنما هي متّ�سِ
ذل���ك بجيلٍ اأو جيلين لكان ال�سنّ اأ�سغر من ذلك واحت���ارت عقولنا ، ولو انتقلنا باآلة الزمن اإلى مَن 

بنا. كانوا قبلهم واعتر�سنا على زيجاتهم  بهذا ال�سّنّ لتهمونا بالجنون ولتعجّبوا من تعجُّ
ويجبُ النتباهُ اأي�ساً اإلى اأنَّ �سنَّ حَي�صِ المراأةِ يختلفُ ح�سبَ العِرقِ وح�سَبَ المناخِ ، واأنّ ن�سوجَ 
الفتاةِ وبلوغَها في المناطقِ الحارّة مُبكّر جداً وهو في �سنِّ الثامنةِ اأو التا�سعةِ عادةً ، وتتاأخّرُ الفتاةُ 
في المناطقِ الباردةِ والقطبية اإلى اأكثرَ من ذلك حتى تتجاوزَ الخام�سة ع�سرة من اأيام عمرها ، بل 

قد يتاأخرُ البلوغُ حتى �سنِّ الحاديةِ والع�سرينَ عند بع�سهنّ . 
افع���ي ر�س���ي الله عن���ه: »راأي���تُ ب�سنع���اءَ  واإنَّ مِ���ن عجائ���بِ م���ا قراأن���ا ق���ولَ الإم���ام ال�سَّ
ت البن���تُ ابنةَ  ���ت ابنةَ ت�س���عٍ وولدَت ابن���ةَ ع�س���رٍ، وحا�سَ ةً بن���تَ اإح���دى وع�سرينَ �سنَ���ةً، حا�سَ ج���دَّ
 ت�س���عٍ وول���دت ابن���ة ع�س���ر«)1)، كم���ا ورد عن���ه اأنه ق���ال اأي�س���اً: »راأي���تُ باليمنِ بن���اتِ ت�س���عٍ يح�سن 

كثيراً«)2).
اه���رة عائ�سة ر�س���ي الله عنها كانت  نا الطَّ ث���مَّ بعدّ ذل���ك كله اأثبَ���تَ التاريخُ بعد ذل���ك اأنّ اأُمَّ
نا�سج���ةً تمامَ الن�سج ؛ حيثُ ا�ستوعَبت �سيرةَ الر�س���ول صلى الله عليه وسلم بذكاءٍ حادّ، وكانت �سَريعةَ التعلُّم جداً؛ 
ب���ل �سارَت من اأكث���رِ الم�سلمينَ والم�سلماتِ علم���اً ، وكانت ردودها على ر�س���ول الله �سلى الله عليه 
ة ذكائها ، ول يكونُ ذلك لطفلةٍ  و�سل���م وا�ستف�ساراته���ا تدلُّ على كمالِ عقلها ، و�سعةِ اطلاعها ، وق���وَّ
غَرها ر�سي الله عنها كانت م���ن اأحفظ اأزواجه صلى الله عليه وسلم؛ حيثُ  لي����ص لها في اأمور ال���زواج ، ثم اإنها ل�سِ
حفظَ���ت عن ر�سولِ الِله اأحاديث كثيرة بلغ عددها األفين ومائتين وع�سرة اأحاديث)3)، ونافَ�ست كبارَ 

حابة الكثير الكثير. ال�سحابةِ في الفتوى والعلم ، واأخذَ عنها �سغارُ ال�سّ
ق للهُدى والر�ساد. والله الموفِّ

المَطلَبُ الثاني
دِ زواجِ النبيّ �سلى الله عليه و�سلم الحِكمةُ من تعدُّ

ذكرن���ا في المطلبِ ال�سّال���فِ اأنَّ اأعداءَ الإ�س���لامِ اأقدَموا على محاوِلتٍ كثي���رةٍ ومتكررةٍ اإبّانَ 

تْ فِيهَا : 76/1) .  تِي وُجِدَتْ الْمَرْاأَةُ حَا�سَ نِّ الَّ )1) البيهقي ، ال�سنن الكبى ، باب : ال�سِّ
)2) الذهبي ، �سير اأعلام النبلاء :10 / 91 . 

)3) الذهبي ، �سير اأعلام النبلاء : 2/ 139 ، رقم : 19 .
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ورتهِ وتزييفِ حقائقِه في كافّةِ الميادين ، واأنَّ  ةِ على الإ�سلامِ لتَ�سويهِ �سُ حربهم الم�ستَعِرَةِ والم�ستَمِرَّ
ت�سويهَهُ���م لم�صَ كلَّ ب���ابٍ وم�ساألة ، بل واأ�ساوؤوا اإلى ر�سولهِ ونبيهِ الكري���م صلى الله عليه وسلم في كثيرٍ من الق�سايا 
لنا حُكمَ  ، وكانَ منه���ا ب�سبَ���بِ تعدّدِ زوجاتِه ، والحديثِ عنهُ���نّ باأب�سعِ الطّرائق ، لذلكَ وبع���دَ اأن اأ�سَّ
دّيقةِ عائ�سَةَ  غيرة فِقهاً ، وردَدنا ما اأُثيرَ حولَ ق�سيّة زواجِه �سلَّى الِله عليهِ و�سلَّم منَ ال�سّ زواجِ ال�سّ
دِ زواجِه �سلى الله عليه  ب ذلك ب�سيءٍ ي�سي���رٍ عن الحِكمةِ من تع���دُّ ر�س���يَ الله عنه���ا ، راأي���تُ اأن اأعقِّ
ج الكبيرةَ في ال�سنِّ اأي�ساً  هُ تزوَّ و�سل���م لنوؤكّ���د على اأنه لم يتزوّج بكراً �سغيرةً اإل عائ�سةَ لما تقدّم واأنَّ
���ة وحِكمَة ، لندلّل على اأنَّ ذلك لي�صَ ل�سببٍ �سهواني  والمتو�سط���ة كذلك ، واأنَّ لكلِّ واحدةٍ منهنَّ ق�سّ
دَ اأُخرى ، مع الإ�سارةِ اإلى اأنَّ اأعمال الر�سول �سلى الله عليه و�سلم ل توؤخذُ  كما ي�سيعون ، اإنما لمقا�سِ
لام باأمّهات الموؤمنينَ  لاةُ وال�سَّ د زواجه عليه ال�سَّ ماأخ���ذَ التَّبرير ولكن توؤخذُ ماأخذَ التّقرير ، ولتعدَّ

اأ�سبابٌ خا�سةٌ وعامة)1):
ة اأولً : الأ�سبابُ الخا�سَّ

ويمكنن���ا اإجمالُه���ا باأنها كان���ت من اأجلِ ن�س���رِ الدعوةِ الإ�سلامي���ةِ ، وتاأليفِ القبائ���لِ العربيةِ 
وترغيبه���مِ ف���ي قبولِ عقيدةِ الإ�سلامِ، والدليلُ على ذلك اأنَّ النب���ي صلى الله عليه وسلم ظلَّ على زوجةٍ واحدةٍ وهي 
ةُ  غْبَةُ الجِنْ�سِيَّ نِّ تَفْتُرُ الرَّ ال�سي���دةُ خديجةُ بنت خُوَيْلِد حتى نهايةِ الخم�سينَ من عُمره ، وفي هذهِ ال�سِّ
بٌ بنتُ اأربعينَ �سنة ، ومنها رُزِقَ الأولد،  ع���ادةً، وق���د تزوَّجها وهو ابنُ خم�صٍ وع�سرينَ �سنة، وهي ثَيِّ

وماتَت وهي في �سِنِّ الخام�سةِ وال�ستين .
كران بن عَمْ���رو)2) وفاءً له ؛ لموته ف���ي �سبيل الدّفاع عن  ج �سَ���وْدَة بنت زَمْعَ���ة اأَرْمَلَةَ ال�سَّ وت���زوَّ
الحقّ في الحب�سة التي هاجرَ اإليها هَرَباً من اأذى الم�سركين ، والحكمةُ في اختيارها اأنها كانَت من 
ها  الموؤمِناتِ المهاجِراتِ لأهليهن خوفَ الفتنة ، ولو عادَت اإلى اأهلها بعد وفاةِ زوجِها - وكان ابنَ عمِّ
ج بعائ�سَة  ���لام وكافاأها بهذه المنّةِ العُظم���ى ، وتزوَّ لاة وال�سَّ بوه���ا وفتَنوه���ا فكَفِلَها عليه ال�سّ - لعذَّ
ة حُباًّ في عم���ر بن الخطاب،  ج حَفْ�سَ ابق ، وت���زوَّ البك���رِ الوحي���دة لما تقدّم ذكرُه ف���ي المطلبِ ال�سَّ

)1) ابن �سعد ، الطبقات الكبى : 8 /2)-111 ، وابن عبد الب ، ال�ستيعاب في معرفة الأ�سحاب : )/ )180- 1872 ، وابن 
وابن حجر   ،  32(- 86  /8  : ال�سحابة  الإ�سابة في تمييز   ، الع�سقلاني  وابن حجر   ،  262-126/7 : الغابة  اأ�سد  الأثير، 
الع�سقلاني ، تهذيب التهذيب : 12/  07) ، والذهبي ، �سير اأعلام النبلاء : 2/ 211-269 ، والذهبي ، تذكرة الحفاظ، 
حليةُ   ، والأ�سفهاني   ،  1(6-1((/3(  : الرجال  اأ�سماء  الكمال في  تهذيب   ، والمزي   ،  2(  /1  : : طبقات الحفاظ  الم�سمى 
الأولياء : 2/ 28 ، وابن قنفذ الق�سنطيني ، الوفيات : 36 ، والمحجوب ، يا�سين الخليفة ، اإجلاء الحقيقة في �سيرة عائ�سة 
اب ، المعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة:  ال�سديقة : ))-7)، و�سعيد اأيوب ، زوجات النبي : ))-101 ، وممد بن ممد �سُرَّ

139 ، والخ�سري ، نور اليقين في �سيرة �سيد المر�سلين : 139-138 .
)2) ال�سّكران بن عمرو بن عبد �سم�ص ، القر�سيّ ، العامريّ ، من مهاجرة الحب�سة ، هاجر اإليها مع زوجه �سودة ، ثم رجع اإلى 
مكة، فمات بها قبل الهجرة اإلى المدينة ، فتزوج النبي �سلى الله عليه و�سلم بعده زوجته �سودة بنت زمعة ، زوجه اإياها اأخوه 
حاطب .»انظر : ابن عبد الب ، ال�ستيعاب في معرفة الأ�سحاب : 2/ )68-686 ، رقم : 1136 ، وابن حجر الع�سقلاني ، 

الإ�سابة في تمييز ال�سحابة : 3/ 113 ،  ، رقم : 8)33«.
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جَ من اأمِّ الم�ساكين زينَب بنت خزيمةَ جَبراً لخاطِرها وك�سرِها بعدَ  وتقديراً ل�سدقهِ وجهادِهِ ، وتزوَّ
ل���ت با�ست�سه���ادِ زوجها ولم يكن لها اأيّ قري���بٍ اأو رَحِمٍ في المدين���ة ، وكان زواجُه باأمّ �سَلَمَة  اأن ترمَّ
ذات الأولدِ الكُثُ���ر وفي �سِنٍّ كَبيرةٍ تَعْوي�ساً ع���ن مُ�سابِها بزوجها الذي هاجرَ اإلى الحب�سَة ، ثمّ اإلى 
ي ، واإِلْغاءِ جميع اآثارِهِ بتزويج الله له،  بَنِّ المدين���ةِ المنورة، وتزوّج زينبَ بنت جح�ص لإبطالِ عادةَ التَّ
وت���زوّجَ اأمّ حَبِيبَة بن���ت اأبي �سُفْيان زعيم قري�ص التي اأ�سلمَت قبل اأبيه���ا وهاجَرت اإلى الحب�سة، وقد 
ها  جها اإكراماً له���ا وتقديراً لإخْلا�سِ دَقَه���ا النَّجا�س���يُّ اأربعَ مائة دينار عن النب���ي صلى الله عليه وسلم، فقد تزوَّ اأَ�سْ
ة بن���ت حُيَيّ بن اأَخْطَبَ زعيم اليه���ود تزوَّجها كذلكَ راأفَةً به���ا بعد �سَبْيِها،  فِيَّ دْقِه���ا ، وت���زوّجَ �سَ و�سِ
عْتاقِها ، فاآمنت  طَلِق فقد تزوَّجها بعد �سَبْيِها واإِ ة بنتَ الحارِثِ زعيم بني المُ�سْ وت���زوّجَ اأي�ساً جُوَيْرِيَّ
قبيلتُها بالإ�سلام ، وكانت �سبباً في اإ�سلامِ خالد بن الوليد البطل ال�سهير ، وتزوّجَ اأي�ساً ميمونةَ بنتَ 

يعة . الحارث جبراً لخاطرها وك�سرها ، وحفظاً لها ولأولدها من ال�سّ
ثانياً : الأ�سبابُ العامة :

رِ ، ون�سرِ دعوةِ الإ�سلام  اآلُفِ والتَّنا�سُ اأما هاتهِ فتتلخّ�ص في اأنّ المُ�ساهَرَة من اأقوى عَوامِلِ التَّ
ف���ي مبداأ اأمرها بحاجةٍ اإلى الأَعْ���وان ، وكان الموؤمنون يَرَوْن اأن اأعظم �سَرَفٍ هو م�ساهَرَتُهم للنبي 
ة بالن�ساءِ تحتاجُ معرفتها  �سل���ى الله علي���ه و�سلم ، وقُرْبِهِم منه ، كما اأنّ ت�سريعاتِ الإ�س���لام الخا�سّ

اإلى ن�سوةٍ يُبَلِّغْنَ الأحكامَ اإلى الم�سلمات ، فكانت اأزواجُ النبي صلى الله عليه وسلم يَقُمْنَ بهذه المهمة)1).
وكذل���كَ من خلالِ ا�ستعرا�صِ حياتِهِنّ ر�سوانُ الله عنهنّ تَجِد اأنّ اآباءَهُنَّ كانوا اإمّا من اأقربِ 
ادَةِ  النا�ص واأَلْزَمهم بر�سولِ الله صلى الله عليه وسلم، كاأبي بكر وعمرَ ر�سي الله عنهما، اأو اأنّ اآباءَهُنَّ كانوا من ال�سَّ
هم ماتَ على الكفر ، كَحُيَيِّ بن اأَخْطَبَ اليهودي، اأو اأنّ اأزواجَهُنّ ا�ست�سهدوا  في اأقوامِهِم ، ولو اأنَّ بع�سَ

وتركوا خَلْفَهُم عِيالً وزوجة .
ق���ت اأبع���ادُ زواجُ ر�س���ولِ الله صلى الله عليه وسلم وهو دخولُ الع���ربِ بالإ�سلامِ، وبذلكَ كث���رَ �سَوادُ  ولق���د تحقَّ
رَ الُله ه���ذا الزواجَّ وباركَهُ، وحققَّ  الم�سلمي���ن ، وعُ���زَّ الإ�سلامُ ، وه���ذهِ م�سلحةٌ اإ�سلاميةٌ بعيدةٌ ، ي�سَّ
ةِ، والدّعمِ الماديِّ  الأملَ البعيدَ المن�سودِ من ورائِهِ ، وعادَ هذا الزواجُ على الم�سلمينَ بالبركَةِ والقوَّ
لاة وال�سّلام حِكَماً تعليميةً  والأدب���يِّ معًا للاإ�سلامِ والم�سلمين)2)، فظهرَ اأنّ لتع���دّد زواجه عليه ال�سَّ

وت�سريعيّة واجتماعيّة و�سيا�سيّة .
فظه���رَ مما تقدّم ذِك���رُه بو�سوحٍ ل لب�صَ فيه اأنَّ ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم قَد راعَى الم�سلحَة فَي اختيارِ 
كل زوج���ةٍ م���ن اأزواج���ه ر�سوانُ الِله تعالى عنهنَّ جميع���اً في الت�سريع والتاأدي���ب ، فقد تزوّج من كلِّ 

)1) الزحيلي ، التف�سير المنير : 22/ 80-79 .
)2) الخ�سري ، نور اليقين في �سيرة �سيد المر�سلين : 139-138 .
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غيرة ، والغنيّةَ والفقي���رة ، والأَرمَلة والم�سكينَة ،  فئ���اتِ ون�س���اءِ المجتمع ، واإنّ منهنَّ الكبي���رةَ وال�سَّ
ة ، كما ومنهُنَّ مَن كُنَّ على غيرِ دينِ الإ�سلام فاأ�سلَمن .  حيحةَ والمري�سَ وال�سَّ

ر من الكلام في هذا المقام ، والُله تعالى الهادي اإلى �سواء ال�سبيل. هذا ما تي�سَّ
المَبحَثُ الثّاني

نية في لبنان رعيَّة ال�سُّ رين في المَحاكمِ ال�سَّ غارِ والقَا�سِ زواجُ ال�سِّ

تمهيدٌ :

لنا  قنا اإلى الآث���ارِ المترتّبةِ على زواجِهم ، وف�سَّ بع���د اأنَّ ذكَرن���ا اأ�سبَابَ زواجِ القا�سرين وتطرَّ
رة ، وبيّنا اأنَّ مُرادَ الفقه���اءَ بجوازِ زواجِ  غ���ارِ في المذاه���بِ الفقهيّة الأربعَة المق���رَّ حُك���مَ زواجِ ال�سّ
خول بها بتلًا وقطعاً ، ون�صَّ عَلى ذلكَ الأئمةُ  غي���رة هوَ العق���دُ ال�سّرعيَ عليها لي�صَ اإل ، دونَ الدُّ ال�سّ
دنا عل���ى اأنَّ المرادَ  الم�سه���ورونَ ف���ي كتبهِ���م المعتمَدَة المعتب���رَة من غيرِ خلافٍ يُذك���ر اأبداً ، و�سدَّ
بالجوازِ في تعبيرهِم ؛ اأنّه لي�صَ فَر�ساً ول واجِباً ول �سُنةً اأو مُ�ستَحبّاً ول هُوَ مَطلوبٌ اأو مرغوبٌ اأَ�سلًا.

ةِ في  رعيَّ ر�سَة المختَلَقَةِ الم�سنوعَةِ على المحاكِمِ ال�سَّ وبع���د اأن اأ�سَرنا �سابقاً اإلى الهَجمَة ال�سَّ
ل ونبيّنَ المعمولَ  �سوية ومَن وراءَها ، ل بدَّ لنا اأن نف�سِّ لبنانَ عموماً من قِبَل الجمعيّات والهيئاتِ النَّ
نيةِ ف���ي لبنان ، وذلك تبياناً للحقيق���ةِ اأوّلً ، ومحاولةً لإزالةِ الغَ�ساوةِ  ةِ ال�سُّ رعيَّ ب���هِ ف���ي المحاكمِ ال�سَّ

وداء عن اأعيُن المخالفين والمُرجفين . ال�سَّ
نيةَ في لبنان لي�ست بمناآى  ةَ ال�سُّ رعيَّ وممّ���ا تجدرُ الإ�سارةُ اإليهِ في بادئِ الأمر اأنَّ المَحاكمَ ال�سَّ
ع���ن الفقهِ حتماً، واأنّه���ا امتدادٌ طَبيعيٌ لمحكمةِ الأحوالِ ال�سّخ�سيّةِ في الدولةِ العثمانيّةِ العَلِيَّة، كما 
نّيّين مُ�ستقِلُّونَ ف���ي �سوؤونهم الدّينيّة ويتولّونَ ت�سريعَ اأنظِمَتِه���ا واإدارتها باأنف�سِهِم  اأنَّ الم�سلمي���نَ ال�سُّ
ل  طِبقاً لأح���كامِ ال�سّريعَةِ الإ�سلاميّةِ ، وذلكَ بناءً على المر�سوم ال�ستراعي رقم 18/))19م المعدَّ
���ادر بتاري���خ 21/ذي القعدة/1386ه� ، الموافق ل���� 28/اأي���ار/6)19م والمن�سورِ في  بالق���رار ال�سَّ
ت  الجري���دَةِ الر�سميّ���ةِ بتاري���خ 30/اأيار/6)19م الع���دد /22/ ، �سيَّما المادة الأول���ى منه التي ن�سَّ
نّيّونَ مُ�ستقِلُّونَ ا�ستقلالً تامّاً في �سُوؤونهم الدّينيّة ، واأوقافِهِم الخيريّة،  عل���ى التالي: »الم�سلمونَ ال�سُّ
يتولّ���ونَ ت�سري���عَ اأنظِمَتِه���ا واإدارَتها باأنف�سِهِ���م ، طِبقاً لأح���كامِ ال�سّريعَةِ الغراءِ والقَواني���نِ والأنظِمَةِ 
ت على مِثل ذلكَ المادةُ ذاتُ الرقم /10/ م���ن نظامِ الطّوائفِ الدّينيةِ  ةِ منها«، كم���ا ن�سَّ الم�ستَمَ���دَّ
ادر في  ادرِ عن المفوّ�ص ال�سّامي للجُمهورية الفَرن�ساوية الم�سمّى بقرارِ رقم /60 ل.ر./  ال�سّ ال�سّ
وريونَ  ل���ة وِفقاً للقرارِ /6)1/ بتاري���خ 1938/11/18على التالي: »يخ�سعُ ال�سُّ 1936/3/13 والمعدَّ
واللبنانيونَ المنتَمون اإلى الطّوائفِ المعترَفِ بها ذات الأحوال ال�سّخ�سية لنظامِ طوائفهِم ال�سّرعي 
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 ف���ي الأمور المتعلقة بالأحوال ال�سّخ�سي���ة ولأحكامِ القانونِ المدني في الأم���ورِ غيرِ الخا�سعةِ لهذا 
النظام«.

ي والجعفري  نِّ كم���ا اأن���هُ ل بُدَّ من التّنوي���هِ اأي�ساً اإل���ى اأنَّ قانونَ تنظي���مِ القَ�ساءِ ال�سّرع���ي ال�سُّ
لة بناءً  ةِ ذاتِ الرّق���م /2)2/ منهُ المعدَّ ل قد ن�صَّ في المادَّ ���ادر بتاري���خ 1962/7/16م المعدَّ ال�سّ
رع���ي الأعلى رقم /296/ بتاري���خ 2011/1/12م بناءً على  ادرِ عن المجل�صِ ال�سَّ عل���ى الق���رارِ ال�سَّ
نّي حُكمَهُ طبقاً  القان���ون ذي الرقم /177/ بتاري���خ 2011/8/29م على اأنه: »يُ�سدرُ القا�س���ي ال�سُّ
���ادرةِ عنِ المجل�صِ ال�سّرع���ي الإ�سلامي الأَعلى في  للاأح���كامِ المن�سو�صِ عَليه���ا في الَقراراتِ ال�سَّ
ة الأولى  نّةِ والمتعلقةِ بتنظيمِ �سوؤونِ الطّائفة الدينية �سَنداً للمادَّ الأح���والِ ال�سّخ�سيّةِ للمُ�سلمين ال�سُّ
م���ن المر�س���ومِ ال�ستراعي رق���م 18/))19م« المذك���ورة فويق »والمق�س���ودُ بهِ قرارُ نِظ���امِ اأحكامِ 
ادرِ بتاريخ 32/11/3)1ه�� ، الموالفق ل����� 2011/10/1م« وفي حالِ عدم  الأ�س���رة رِق���م /6)/ ال�سَّ
ادرِ في )1917/10/2م)1)،  نّي اإلى قانونِ حُقوقِ العائلةِ العثماني ال�سّ وجودِ ن�صٍّ يرجع القا�سي ال�سُّ

واإل فيحكُمُ طِبقاً لأرجَحِ الأقوالِ من مَذهَبِ الإمامِ اأبي حنيفة«)2).
وعليهِ :

نّي يُ�سدرُ اأحكامهُ م�ستنداً اأوّلً اإلى قرارِ نِظامِ اأحكامِ الأ�سرةِ رقم  ف���اإنَّ القَا�سي ال�سّرعي ال�سُّ
ه به اأعلاه ، وفي حالِ عدمِ وجودِ ن�صٍّ فيهِ فاإنه يرجعُ اإلى قانونِ حُقوقِ العائلةِ العثماني،  /6)/ المنوَّ

واإل فيحكمُ طِبقاً لأرجَحِ الأقوالِ من مَذهَبِ الإمامِ اأبي حنيفة النعمان رحمهُ الله تعالى .
وتِبع���اً لذل���كَ : وح���يُ اإنَّ نظامَ اأح���كامِ الأُ�س���رَة رق���م /6)/ المنوّه به اأعلاه ن����صَّ في مُجملِ 

ف�سولهِ على اأحكامِ المهرِ والنّ�������فقاتِ
انةِ والم�سَاهَدة، ولم ينُ�صَّ على اأحكامِ المناكَحات والمفارَقات ، رجَعنا  والم�ساري���فِ والح�سَ
وله  نه���ا في اأبوابِه وفُ�سُ لها وبيَّ ف���ي ذل���كَ اإلى قانونِ حُقوقِ العائل���ةِ العُثماني المذكورِ اآنفاً الذي ف�سَّ

نة . منَ موادّه المقنَّ �سِ
وتج���درُ الإ�سارةُ اأي�س���اً اإلى اأنَّ قانونَ حقوقِ العَائلةِ العثماني بُنيَ عل���ى اأقوالِ فقهاءِ المذاهبِ 
المختلفةِ بما يوافقُ احتياجَ العَ�سر ، واإن كانَ الأ�سلُ في موادّه واأحكامِه الأحكام ال�سّرعية المجمَع 
ةِ المعمول به���ا ، ومع ذلكَ فقد وُجدَ اأنَّ اجتهادَ وفتاوَى بع�صِ الأعَاظِم  ادَةِ الحنفيَّ عليه���ا واأقوالَ ال�سَّ

بالمذاهبِ  ة  خا�سَّ واأحكامٍ  ت�سريعاتٍ  �سنِّ  بعدَ  نيةِ  ال�سُّ ال�سّرعية  للمحاكمِ  التابعيَن  الم�سلميَن  على  اإل  قُ  يطَبَّ ل  القانونُ  هذا   (1(
الأخرى ، اأمّا في المحاكمِ الجعفريةِ فيطبّق القا�سي الجعفري اأحكامَ قانونِ حقوقِ العائلةِ با ل يتعار�صُ مع اأحكامِ المذهبِ 

ادر بتاريخ 1962/7/16 . الجعفري ، وذلك وفقاً لأحكام المادة /2)2/ من قانونِ تنظيمِ الق�ساءِ ال�سّرعي ال�سّ
ادر عنِ المجل�صِ ال�سّرعي الإ�سلامي الأَعلى واعتمادهِ للعمل في جميعِ المحاكمِ ال�سرعية  )2) نظامُ اأحكامِ الأُ�سرَة رقم /6)/ ال�سَّ

ال�سنية في لبنان عقبَ ن�سره في الجريدة الر�سمية عدد /2/ تاريخ 2012/1/12م ، �ص : 1 .
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مِ���نَ الفقهاءِ الحنفية وك���ذا من اأربابِ المذاهبِ الأخُرى في بع�صِ الم�سائلِ اأكثرُ مُلاءمةً لمعاملاتِ 
النا�صِ واأرحمُ بهم واأوفقُ لحاجاتِ الع�سر والزمان ، فرجَحَ تدوينها وتقنينها)1).

مَ قرارُ حُقوقِ العَائلةِ العثماني الم�سَار اإليه المراح���لَ العُمريّة المتعلِّقَة بالزّواجِ اإلى  ولق���د ق�سَّ
مراحلَ ثلاث:

غار ، وهُم ما دونَ �سنّ البُلوغ . مرحلةُ ال�سِّ
ر عنها بمرحلةِ وطَورِ المراهَقَة . مرحلةُ القَا�سرين ، وعبَّ

مرحلةُ الكبارِ ، وهم مَن مَلكَ اأهلّيّة الزواج من ذكرٍ واأنثى ، اأي ما بعدَ البلوغ .
اأهلِّيَّة الزّواج :

رِ في قانونِ حُقوقِ العَائلةِ  ويَح�سنُ بنا بدايةً اأن نذكُرَ �سُروطَ حِيازَةِ اأهليّةِ الزّواج بالنّ�سبةِ للمُقرَّ
كَر يحوزُها  نية في لبنان ، حيثُ ن����صَّ على اأنَّ الذَّ ة ال�سُّ رعيَّ العثمان���ي المعمولِ به ف���ي المَحاكمِ ال�سَّ
ابعَةَ ع�سرةَ  نَةَ ال�سَّ نةَ الثّامِنَةَ ع�سرةَ من �سِنيّ حياته ، وتحوزُها الأنثى عندَ تمامِها ال�سَّ عندَ تمامهِ ال�سَّ
م���ن اأيامِ عُمرها ، بناءً على قولِ الإمامِ الأعظ���مِ اأبي حنيفةَ رحمهُ الُله تعالى ا�ستناداً اإلى راأي حَبرِ 
ابقِ ذكرُه على  ت المادّةُ الرابعةُ من القانونِ ال�سَّ الأمّةِ عبد الله بن عبا�صٍ ر�سي الله عنهما ، وقد ن�سَّ
نةَ الثامنةَ ع�سرةَ، والمخطوبةُ اأن  الآتي: »يُ�ستَرطُ لأن يكونَ الخاطِبُ حائزاً اأهليّةَ النّكاحِ اأن يتمَّ ال�سَّ

ابعَةَ ع�سرةَ من العُمر«)2). نةَ ال�سَّ تُتِمَّ ال�سَّ
وق���د ن����صَّ ذيّاكَ القانونُ المذك���ورُ في اأ�سبابهِ الموجِب���ةِ على ما ا�ستنَد اإليهِ ف���ي تَقنينه لهذِه 

المادّة ووَ�سعِها على هذا الوَجهِ وعلّلَ ما ذهب اإليهِ، وقال:
»ي���رى الإم���امُ اأبو يو�س���فَ والإمام محم���دٌ رحمهم���ا الله اأنَّ الذك���ورَ والإن���اثَ اإذا و�سلوا اإلى 
ونَ بالغينَ حكماً ، بناءً  الخام�سةَ ع�سرةَ من �سِني حياتهم ولم تظهَر عليهِم علائمُ واآثارُ البلوغ ، يُعَدَّ
عل���ى الغالبِ وال�سّائع ، وتكونُ عقودُه���م مُعتَبَرةً ، والإمامُ مالك والإمامُ ال�سافعي والإمامُ اأحمدُ ابن 
حنب���ل رحمه���مُ الله تعالى قد قَبِلوا ذلك ، وقد بُنِيَت المادتان /987/986/ من المجلة)3) على قولِ 

هوؤلء ....

)1) قانونُ حقوقِ العائلة العثماني مع لئحةِ الأ�سباب الموجبة لقرار النكاحِ والمفارقات ، �ص :)0-)6 .
)2) قانونُ حقوقِ العائلة العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .

ت المادّة /689/ على الآتي :»مبداأ �سنّ البلوغ في الرجل اثنتا ع�سر �سنة  )3) المق�سودُ بها هي مجلةُ الأحكامِ العَدليّة ، حيثُ ن�سَّ
وفي المراأة ت�سع �سنوات ، ومنتهاه في كليهما خم�ص ع�سرة �سنة ، واإذا اأكمل الرجل اثنتي ع�سرة ولم يبلغ يقال له المراهق واإذا 
ت المادة /789/ على التالي: »مَن اأدركَ �سن البلوغ ولم  اأكمَلت المراأةُ ت�سعاً ولم تبلغ يقال لها المراهقة اإلى اإن يبلغا«، كما ن�سَّ

تظهَر عليه اآثار البلوغ يعدُّ بالغاً حكماً«. »انظر : �سليم ر�ستم باز ، �سرح المجلة ، �ص : )7)«. 
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ر حقوقَ الزوجية حَقَّ قدرِها ، تكونُ الأُ�سرة  وكلّم���ا كانت الأفرادُ التي تتاألفُ منها العائل���ةُ تُقَدِّ
حيحاً ومتيناً .... التي تتاألف منها قويّةً ، ويكونُ ارتباطُها مع الأُ�سرِ الأُخرى �سَ

على اأنَّ ابنَ عبا�صٍ ر�سي الله عنهما وتابعِيه يقولون : اإنَّ �سِنَّ البلوغ هو الثامنةَ ع�سرةَ ، كما اأن 
بع�صَ اأجلَّة الفقهاء يذهبونَ اإلى اأنه الثانيةَ والع�سرون ؛ بل يوجدُ بينهُم من يقول : اإنه في الخام�سةِ 

والع�سرين .
وبم���ا اأنَّ الإم���امَ الأعظمَ رحمه الله قد قبلَ تمامَ الثامنةَ ع�سرةَ نهايةً ل�سِنِّ البلوغ في الذكور ، 
وتم���امَ ال�سابع���ةَ ع�سرةَ نهايةً ل�سنّ البلوغِ في الإن���اث ، احتياطاً وتَبَعاً لبن عبا�صٍ ر�سي الله عنهما ؛ 

بت المادّة الخام�سةُ على هذا لذلكَ : قُبِلَ قول الإمامِ الم�سار اإليه هذا في النكاح ، ورُتِّ
الأ�سا�ص ، مَنعاً لهذه الأحوال التي هي من اأعظم م�سائب مَمْلكتِنا«)1).

م من ذك���رِ اأهليّة الزواج ، وتَق�سيمِ قرارِ حُق���وقِ العَائلةِ العثماني المراحلَ  وانطلاق���اً مما تقدَّ
لُ اأحكامَ زواجِ اأ�سحابِ هاتهِ المراحلِ المذكورةِ  نا �سنف�سِّ العُمريّ���ة المتعلِّقَة بالزّواجِ اإلى ثلاثة، فاإنَّ

نية في لبنان ، وفيما يلي مَطالبُ ثلاثة :  ة ال�سُّ رعيَّ في المَحاكمِ ال�سَّ
المَطلبُ الأوّل

غار زواجُ ال�سِّ

غار هُنا بحَ�سبِ قرارِ قان���ونِ حُقوقِ العَائلةِ العثمان���ي ؛ هُمُ الذينَ لم  ���ودُ ب���زواجِ ال�سِّ والمق�سُ
نةَ التا�سِعَةَ  غارِ الذك���ور ، واللَّواتي لم يُتمِمنَ ال�سَّ �سبَةِ لل�سِّ ن���ةَ الثانيَةَ عَ�سرَةَ منَ العُمُر بالنِّ ���وا ال�سَّ يُتِمُّ

غارِ الإناث . منَ العُمر بالنّ�سبةِ لل�سِّ
نية في لبنان ،  ة ال�سُّ رعيَّ ه بهِم �سابق���اً ممنوعٌ ومرفو�صٌ في المَحاكمِ ال�سَّ غ���ارِ المنوَّ وزواجُ ال�سِّ
���ت المادّةُ ال�سّابعةُ من قرارِ قانونِ حُقوقِ العَائل���ةِ العثماني على ذلك ، حيثُ جاءَ فيها: »ل  وق���د ن�سَّ
غيرة التي لم  نة الثانيةَ ع�سرةَ من العُمر ، وال�سّ غير الذي لم يُتمّ ال�سَّ يجوزُ لأحدٍ اأ�سلًا اأن يزوّج ال�سّ

نةَ التا�سِعةَ من العُمر«)2). تتمَّ ال�سَّ
غارِ وحتى اإج���راءُ عُقودِ زواجِهم مَرفو�صٌ اأ�سلًا و�سكلًا وو�سفاً،  وعلي���ه : فاإنَّ زواجَ هوؤلءِ ال�سّ
نية ف���ي لبنان ، ولو كانَ بطَل���بٍ من الوليّ  ة ال�سُّ رعيَّ وغي���رُ مقب���ولٍ به بل وم���ردودٌ في مَحاكمِن���ا ال�سَّ

الجبريّ الأب اأو الجد.

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )6-)7 .
)2) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .
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وق���د ن����صَّ ذيّاك القانونُ المذك���ورُ في اأ�سبابهِ الموجِب���ة على ما ا�ستنَد اإليهِ ف���ي تَقنينه لهذِه 
المادّة ووَ�سعِها على هذا الوجهِ وعلّلَ ما ذهب اإليه ، وقال :

غيرة ، ولذلكَ كانت  غيرِ وال�سَّ »اإنَّ الأئم���ة الأربعةَ رِ�سوانُ الِله عليهِم اأجازوا للوليّ تزويجَ ال�سَّ
لِ الأحوالِ في زماننا ، ظَهَر  المعامَلةُ حتى الآنَ جاريةً على هذا الوجهِ والمنوال ؛ لكن : بناءً على تَبدُّ

لزومٌ لتخاذِ اأ�سولٍ اأُخرى في هذا الباب :
حيثُ اإنَّ اأوّلَ وظيفةٍ تترتّب على الأبوَيْنِ في كل زمانٍ ، وعلى الخ�سو�صِ في هذا الزّمانِ الذي 
ا�ست���دّ بهِ الجدالُ لأج���لِ الحياة ؛ هيَ تعليمُهُم وتربيتُهُم واإي�سالهُم اإل���ى حالةٍ تَكفُل لهم النجاحَ في 
نهُ���م من تاأليفِ عائلةٍ مُنتَظِم���ةٍ ، ولكنّ الآباءَ عندنا في الغال���بِ يُهملون اأمرَ  مُعت���رَك الحي���اة ، وتُمكِّ
وا بهم اأو يَكْ�سِبوهم ميراثاً . تعليمِ اأولدِهم وتَربيتهِم ويَخْطِبون لهم وهُم في المهد ، بق�سدِ اأن يُ�سَرُّ

جُ اأولئ���ك التُّع�سَاءُ قَبْلَ اأن يَرَوْا �سيئاً من الدني���ا ، وتك�ونُ اأعرا�سُهم اأ�سا�صَ  وف���ي النتيجَة : يُزَوَّ
م�سائبِهم الآتية .

واأ�س���افَ : اإنّ اأكث���رَ العَائِلاتِ التي يوؤلّفُها اأمثالُ ه���وؤلءِ الأولدِ ، الذينَ ما دَرَ�سوا في مدر�سةٍ ، 
ول تعلّموا كلمةً واحدةً من اأمورِ دينهم ، ف�سلًا عن عدمِ تَعلُّمهم قراءةَ لغتِهم وكتابتَها ، يُحْكَمُ عليها 
فافِ ، كالجنين الذي يولدُ ميتاً ، وه���ذا اأحدُ الأ�سبابِ في وَهَنِ اأ�سا�صِ  بالفت���راق م���ن اأوّلِ �سُهور الزِّ

العائلات عندنا .
 ولأج���لِ معرف���ةِ مِقدارِ الدّعاوى المتولِّدة م���ن مثل هذه الأنكحة ، يكفي النظ���رُ اإلى �سِجلّاتِ 
رعي���ة ، والرج���وعُ اإلى اأبوابِ وف�س���ولِ الكُتُ���بِ الفقهيّة المتعلقة بتزوي���جِ الأب والجد  المحاك���م ال�سَّ
غيرة من حقِّ  غير وال�سّ �سغيرَهم���ا ، وتزوي���جِ غيرِ الأبِ والجدِّ من الأولياء ال�سغيرَ ، وما اأُعطيَ لل�سّ

جُ غيرَ الأب والجد .  الخيار عند البلوغ ، فيما اإذا كان المزوِّ
على اأنَّ ابنَ �سِبرمة)1))3)واأبا بكر .........................

ةٌ على منافعِهم وفي الأحوالِ التي  غار مَبنيَّ الأ�سم)2)رحمهُما الله يقولن : باأنَّ الوِليةَ على ال�سِّ

وقا�سي  العراق  ، فقيهُ  الكبير  العلامة   ، اأبو �سبمة  الإمامُ   ، ال�سبي  الطفيل بن ح�سان بن �سرار  بن  )1) عبدُ الله بن �سبمة 
ثَ عن اأن�ص بن مالك ، واإبراهيم التميمي ، واإبراهيم النخعي ، والح�سن  الكوفة ، ولد �سنة اثنتين و�سبعين من الهجرة ، حدَّ
ث عنه : الثوري وابن المبارك ، و�سفيان بن عيينه ، وخلقٌ �سواهم ، ووثّقه اأحمد بن حنبل واأبو حاتم الرازي،  الب�سري ، وحدَّ
اأن�ص بن مالك اأ وكان من فقهاء العراق ، واأئمة الفروع ، ولم يكن من المكثين في الحديث ، وكان عفيفاً �سارماً عاقلًا خيّراً 
 : الثّقات    ، : ابن حبان  اأربع واأربعين ومائة .« انظر  يُ�سبهُ الن�ساّك ، كما كان �ساعراً كريماً جواداً ، ماتَ بخرا�سان �سنة 
7/) ، برقم )1678) ، واأبو بكر ال�سبي ،  اأخبارُ الق�ساة : 63/3 وما بعدَها ، ومغلطاوي ، اإكمال تهذيب الكمال في اأ�سماء 
الرجال: 693/7 ، برقم )2892) ، وابنُ حجر الع�سقلاني ، تقريبُ التهذيب : 1/))6 ، برقم )0833) ، والذهبي ، تذهيب 

تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال: )/271 برقم )6733)«.
 ، النا�صِ  اأف�سحِ  كانَ من   ، الأ�سول  المقالتِ في  ، �ساحبُ  المعتزلة  �سيخ   ، المعتزلي  الأ�سم  بكر  اأبو  كي�سان  بن  الرحمن  )2) عبد 
واأورعِهم ، واأفقهِهم ، وكان ديّناً وقوراً ، �سبوراً على الفقه ، منقب�ساً عن الدّولة ، اإل اأنه كان فيهِ ميلٌ عن الإمام علي ، ومن 
تلامذته : اإبراهيم بن اإ�سماعيل بن علية ، وله تف�سير عجيب ، وكتاب خلق القراآن ، والحجة والر�سل ، والرد على الملاحدة 
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ل يُحتاجُ فيها اإليها ، كقَبولِ التبرعات مَثَلًا ، ل يكونُ لأَحَدٍ فيها حقُّ الوليةِ عليهِم اأي�ساً ، وتزويجُهم 
لي�صَ فيهِ فائدةٌ ل طبعاً ول �سرعاً ، نَظَراً لعدمِ احتياجِهِم اإليه ، لذلكَ ل يجوزُ تزويجهُم قبلَ البلوغ 

من قِبَلِ اأَحَدٍ اأ�سلًا . 
تٍ ؛ بل هوَ عقدٌ ي���دومُ ما دامت الحياةُ ، فاإذا اعتُبِرَ النّكاحُ  وق���ال : اإنَّ النّ���كاحَ لي�صَ ب�سيءٍ مُوَقَّ
ال���ذي يَعقِ���ده اأولياءُ ال�سغار نافذاً عليهم ، فاإنّ اآثارهُ واأحكام���هُ ت�ستَمِرُّ بعد بلوغهم اأي�ساً ، في حينَ 

اأنهُ ل يجوزُ لأحَدٍ اأن يقومَ بعملٍ يَ�سْلُبُ منهُم حُرّيةَ الت�سرّف بعد البلوغ .
ور ، قد اأيَّدَت قولَ الإمامينِ الم�سارِ اإليه��ما  وحي���ثُ اإنَّ التَّجارُبَ الموؤلمةَ الم�ستمرّةَ منذُ الع�سُ
����ع���ت المادة ال�سابعةُ الم�س���ار اإليها على هذا  اأع���لاه ، فق���د اأُخِذَ براأيه��ما في ه���ذه الم�ساألة ، ووُ�سِ

الوجه«)1).
ة  رعيَّ ه بهم وباأعمَارِهم ممنوعٌ في المَحاكمِ ال�سَّ غار المنوَّ م : فاإنَّ زواجَ ال�سِّ وبن���اءً على ما تقدَّ
ني���ة ف���ي لبنان ، بل حتّى اإج���راءُ عقدِ زواجِهم مَرفو�صٌ وغيرُ مقبولٍ ب���ه ومردودٌ ، ولو كانَ ذلكَ  ال�سُّ

بطَلبٍ من الوليّ الجبريّ الأب اأو الجد .
المَطلبُ الثاني

زواجُ القَا�سرين
رينَ هُنا بحَ�سبِ قَ���رارِ قانونِ حُقوقِ العَائل���ةِ العثماني ؛ همُ الذينَ  ���ودُ ب���زواجِ القَا�سِ  والمق�سُ
�سبَةِ للذكور ، واللَّواتي  نةَ الثانيَةَ عَ�سرَةَ منَ العُمُر ول���م يتَجاوزوا ال�سّنةَ الثامنةَ ع�سرةَ بالنِّ ���وا ال�سَّ اأتمُّ
ر عنها  ابع���ة ع�سرةَ بالنّ�سبةِ للاإناث ، وعبَّ اأتمم���نَ ال�سّن���ةَ التا�سِعَةَ منَ العُمر ولم يتجاوَزنَ ال�سّنةَ ال�سَّ

بمرحلةِ وطَورِ المراهَقَة .
نية في لبنان ، وذلكَ بعدَ  ة ال�سُّ رعيَّ ه بهِم هنا جائزٌ في المَحاكمِ ال�سَّ وزواجُ المراهِقي���ن المن���وَّ
رعي المختَ�ص ، بُغيةَ التاأكّد والتثبُّت من كلٍّ من طالبي  �سِل�سلةِ اأمورٍ واإجراءاتٍ يُجريها القَا�سي ال�سَّ
وج  ل البُنيةِ الج�سدي���ة ، والنّ�سُ لُ ف���ي تحمَّ دة ؛ تتمثَّ ال���زواجِ ذك���وراً واإناثاً من نواح���يَ مختلفَةٍ ومتعدِّ

لِ اأعباءِ الزواج . العقلي ، وتحمَّ
�سبةِ للذّكور اأوّلً : بالنِّ

ت الم���ادّةُ الخامِ�سةُ من قرارِ قان���ونِ حُقوقِ العَائلةِ العُثماني عل���ى الآتي: »اإذا راجعَ  فق���د ن�سَّ
نةَ الثّامنةَ ع�سرةَ من العُمر وبيَّن اأنه بلغَ ، فللحاكمِ اأن ياأذَنَ لهُ بالزّواج  المراه���قُ الذي لم يُكمِل ال�سَّ

، والرد على المجو�ص ، والأ�سماء الح�سنى ، وافتراق الأئمة وغيرها ." انظر : الذهبي ، �سير اأعلام النبلاء : 9/)20 ، رقم 
)031)، وابن حجر الع�سقلاني ، ل�سان الميزان : 3/)72 ».

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )8-)9 .
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لُ ذلك«)1). اإذا كانَ حالُهُ يتحمَّ
نةَ الثانيَةَ عَ�سرَةَ منَ  رته من اأنَّ المراهِقَ وهو الذي اأت���مَّ ال�سَّ وبن���اءً على هات���هِ المادّة ، وما قرَّ
العُمُ���ر ول���م يتَجاوزوا ال�سّنةَ الثامنةَ ع�سرةَ ؛ اإذا طلبَ اإج���راءَ عقدِ زواجه ، فالحاكمُ : وهو القا�سي 
لُ ذلك ولهُ اأن يمنعَهُ من اإجراءِ عَقدِ زواجِه  رعي المختَ�ص ياأذَنُ لهُ بالزواج اإذا كانَ حالُهُ يتحمَّ ال�سَّ
���ق المراد �سرعاً وقانوناً ، فالأم���رُ اإذاً منوطٌ باإذنِ القا�سي ال�سّرع���ي حيثُ اأُعطِيَ حقَّ  اإذا ل���م يتحقَّ
���ق ال�سّروط المطلوب���ة ، وعلى هذا ن�صَّ قان���ونُ حقوقُ العائلةِ العثمان���ي في اأ�سبابهِ  النظ���ر في تحقُّ
���ل المراهقِ والمراهِقَ���ة ، اللَّذَين  الموجِب���ة ، حي���ثُ قال :« فق���د اأُعطِيَ للحاكمِ ح���قُّ النظرِ في تَحمُّ

لِهما للزواج«)2). يُريدان التزوجَ ويدّعيانِ اأنهما بالغان ، اأو عدمِ تحمُّ
ومن خلالِ اطّلاعنا المبا�سرِ على هذهِ الأمور ، واحتكاكِنا اليومي معَ هذهِ الطلبات واأ�سحابها، 
نّية في لبنان دَرَجَ���ت على تحقّق القا�سي من  فاإن���هُ يمكنُن���ا التاأكيدُ على اأنَّ المحاك���مَ ال�سّرعية ال�سُّ
حَال���ةِ المراهقِ عب���رَ ا�ستنطاقه وا�ستِجوابه و�سُوؤاله عن عَمَله وكَ�سبِ���ه والطلاعِ على التقريرِ الطّبي 
والفحو�ساتِ المخبرية ، وذلك للتاأكد من اأنهَ مَلَكَ الباءَةَ المق�سودَةَ �سَرعاً، كما وعلاوةً على ذلك 
ف���اإنَّ القا�س���ي ال�سّرعي ي�ستح�سرُ والدَ المراهِقِ وياأخُذُ منهُ اإقراراً ف���ي مح�سرِ زواجِ ولدِهِ اأنّهُ يكفَل 
وي�سمَن مَهرَ زوجَةِ ابنهِ في حالِ مُطالبتها بهِ قبل تمامِ زوجِها الثّامنةَ ع�سرةَ من عُمرهِ وتقاعُ�سِه عن 
ة  رعية ، وما هاتهِ المادَّ ماناً لحقّ الزوجةِ في حقوقِها ال�سَّ اأداءِ الأم���ر ، وذلكَ ت�سديداً ف���ي الأمرِ و�سَ
المذك���ورةُ وم���ا يتبعُها من الإجراءاتِ المنوّه بها اإل ت�سييقاً ومنعاً لهذهِ الأحوالِ والزيجاتِ التي هي 
م���ن اأعظ���مِ م�سائب مملكتنا)3)، م���عَ الإ�سارةِ اإلى اأنَّ وق���وعَ ذلكَ واإجراءَ عُقودِ ال���زواجِ للمراهقين 

الذكور جِدُّ نادرٍ ، ول يكادُ يُذكَر اأ�سلًا بتلًا .
ثانياً : بالنّ�سبةِ للاإناث 

ت المادّةُ ال�سّاد�سةُ من قرارِ قانونِ حُق���وقِ العَائلةِ العثماني على الآتي: »اإذا راجعَت  فق���د ن�سَّ
المراهقَ���ةُ التي لم تُت���مَّ ال�سّنةَ ال�سّابعةَ ع�سرةَ م���ن العُمر وادّعت اأنها بلغَت، فللحاك���مِ اأن ياأذَن لها 

بالزواجِ اإن كانَ حالها يتحمّل ذلكَ واأذِنَ وليُّها«))).
رته م���ن اأنَّ القا�س���رةَ اأو المراهقَة اإذا طلبَ���ت اإجراءَ عقدِ  وبن���اءً على هات���هِ المادّة، وم���ا قرَّ
رعي المختَ�ص ل���ه اأن ياأذَنَ لها بال���زواج اإذا كانَ حالُها  زواجه���ا، ف���اإنَّ الحاكمَ : وهو القا�س���ي ال�سَّ

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .
)2) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )7 .
)3) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )7 .

))) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .
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روطُ المطلوبة �سَرعاً  ق ال�سُّ ���لُ ذلك، ولهُ اأي�ساً اأن يمنعَها من اإجراءِ عَق���دِ زواجِها اإذا لم تتحقَّ تتحمَّ
وقانوناً ، وعليهِ: فالأمرُ اإذاً منوطٌ باإذنِ القا�سي ال�سّرعي حيثُ كانَ لهُ حقّ النظر في وجودِ ال�سّروط 
المطلوبة والتاأكّد منها، مع التنبيهِ اإلى اأنَّ الإذنَ بالموافقةِ على ذلك معلَّقٌ على مُوافقةِ وليّها اأي�ساً، 

اأخذاً براأي الإمامِ محمد بن الح�سن ال�سّيباني رحمهُ الُله تعالى)1).
وم���ن خلالِ ممار�سَتن���ا للعَملِ الق�سائي ، واطّلاعِنا المبا�سَرِ على هات���هِ القَ�سايا ، واحتكاكِنا 
دنا الكبيرِ  اليومِي مع النّا�صِ اأُ�سولً وفُروعاً ، ومعالجاتنا اليوميّة لملفاتِ النّا�صِ ومُ�سكلاتهم ، وت�سدُّ
في اإعطاءِ الإذنِ باإجراءِ مثلِ هذهِ العقود للقا�سراتِ ، عبرَ الأمور التي يُ�ستَرَط نفاذُها في كلِّ طَلبِ 
وعَقد ، معَ الإ�سارةِ لزاماً اإلى اأنَّ مُعظمَ القا�سراتِ الطّالباتِ اإذنَ اإجراءِ عقودِ زواجهنَّ قد تجاوزنَ 
الخامِ�س���ةَ ع�س���رةَ �سنة من اأعمارهنَّ ، وقارب���نَ تمامَ الثامنةَ ع�سرة - كما �سياأت���ي بيانُه وتاأكيده -، 
نّية ف���ي لبنان دَرَجَت على اأن  وعلي���هِ : فاإن���هُ يمكننا الجزمُ والتاأكيدُ عل���ى اأنَّ المحاكمَ ال�سرعية ال�سُّ

رعي من الأمور التالية : ق الحاكم : وهو القا�سي ال�سَّ يتحقَّ
- اإل���زامُ المراهقةِ القا�سرةِ اأو مَن وَلِيَ اأمرها باإبرازِ الفحو�ساتِ الطبيّة المخبريةِ المطلوبةِ 
نّية، وذلكَ بُغيةَ  قانون���اً ، بحيثُ ت�سدرُ عن مختبراتٍ معتمدةٍ من قِبل رئا�سةِ المحاكمَ ال�سرعية ال�سُّ

لها اأعباء الزواج ومتطلّباته.  حية والطّبيّة ، وتحمُّ رة من النّاحيةِ ال�سّ التاأكّد من �سَلامَة القا�سِ
ائيةٍ  لٍ �س���ادرٍ عن اأخ�سّ - اإل���زامُ المراهق���ةِ القا�س���رةِ اأو مَن وَلِيَ اأمرها باإب���رازِ تَقريرٍ مُف�سَّ
نّية ، وه���و ل يُعطى لها اإل بعد  ن�سائي���ةٍ ماأمون���ةٍ وموثوقةٍ معتمدةٍ من رئا�س���ةِ المحاكمَ ال�سرعية ال�سُّ
د مِن اأنّها بلغَت مَبلَغَ النّ�ساء وتتحمّلُ اأمورَ الزواج. ائيَةِ والتاأكُّ الك�سفِ ال�سّريري عليها من قِبَلِ الأخِ�سّ
رعيّ���ة �سَخ�سي���اً ، وذلكَ بهدفِ  - اإل���زامُ المراهق���ةِ القا�س���رةِ بالح�سورِ اإل���ى المحكمةِ ال�سَّ
م�ساهدَته���ا مِ���ن القَا�سي ال�سّرعي المخت����صّ بمناآى عن اأهلِه���ا وذَويها اأو مَن يوؤثّ���ر على قرارها ، 
راحةً بهذا العقد والزّواج ،  وا�ستِجوابه���ا وا�ستِنطاقها وا�ستئمارها و�سوؤالها والوقوفِ على راأيه���ا �سَ
غط عليها من اأيِّ اأحدٍ كان ، ومن ثمَّ اإف�ساحُها باأنَّ  والتاأكّد من عدمِ اإجبارِها عليه ، اأو ممار�سةِ ال�سّ

ح كما ورغبتها دون اإكراهٍ من اأيِّ اأحدٍ كان . ريحِ والوا�سِ الأمرَ كان بناءً على طلبها ال�سّ
رعيّة �سَخ�سياً ، بهدفِ  - اإلزامُ والدِ القا�سرةِ اأو وليّ اأمرِها بالح�سورِ اأي�ساً اإلى المحكمةِ ال�سَّ
ا�ستِجواب���هِ مِ���ن قِب���ل القَا�سي ال�سّرعي وبيانِ راأي���هِ �سراحةً في عقدِ زواجِ ابنت���ه ، والتاأكّد من عدمِ 
غطِ عليها ، وتحميلهِ الم�سوؤوليةَ الكامل���ةَ عن عقدِ زواجِها وتَبِعَاته وما  اإجب���ارهِ له���ا اأو اإكراهِها وال�سّ
لَ الأمرُ اإلى اأخذِ اإقرارٍ منه في مح�سرِ م�ساهدةِ ابنته اأنّه  ينتجُ عنهُ وتوقيعه على ذلكَ ، بل ورُبما و�سَ

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )7 .
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يكفَ���ل وي�سمَ���نُ مَهرَها في حالِ مُطالبتها بهِ قبلَ اإتمامِها الثامنةَ ع�سرةَ من عُمرها وتقاعَ�صِ زوجها 
رعية . ماناً اأي�ساً لحقّ الزوجة في جميعِ حقوقها ال�سَّ عن اأدائه ، وذلكَ ت�سديداً في الأمرِ و�سَ

ورَ وال���دةِ القا�سرةِ طالب���ةِ الإذنِ بعقدِ  - ف���ي بع�صِ الأحي���انِ تطلُبُ المحكمَ���ةُ ال�سّرعيّةُ ح�سُ
زواجِها ، وا�ستجوابها اأي�ساً عن حالةِ ابنتِها ، و�سوؤالها عن كيفيّةِ تربيَتِها لها ، وهل بمقدور الأخيرةِ 
ال�ستِقلالِ عنها وتاأ�سي�صِ مَنزلٍ زوجيٍّ بمفردِها ، وقيامها بجميعِ متطلّباتِ الزّوج والمنزلِ والتبعات، 

وتحميلِها الم�سوؤوليةَ عن ذلكَ اأي�ساً .
ةً عند وقوعِ ريبٍ وتَتَعتُعٍ في كلامِ القَا�سرةِ عند مُ�ساهَدتها  - كما اأنهُ في بع�صِ الأحيانِ وخا�سَّ
ةٍ  �سَ �صٍ اأو متخ�سّ ها على متخ�سّ رةِ بعَر�سِ وا�ستِنطاقها ، فاإنَّ القا�سي ال�سّرعي يُلزِمُ وليَّ اأمرِ القا�سِ
ل منه اأو منها المفيد بحالةِ  في مجالِ الأُ�سرةِ وعلمِ النف�صِ التربوي ، ومن ثمَّ اإبرازُ التقرير المف�سَّ
 القا�سرة ، وما اإذا كانت �سالحةً للزواجِ وتاأ�سي�صِ منزلٍ م�ستقلٍّ بها اأم ل ، كلُّ ذلكَ وفقَ الأ�سول المرعيّةِ 

والمتبعة .
ومم���ا تجدرُ الإ�سارةُ اإليهِ والتنوي���هُ به والت�سويبُ عَليه ؛ هُوَ اأنَّ المحكم���ةَ ال�سرعيّةَ تتاأكّد من 
اإنفاذِ هذهِ الإجراءاتِ المذكورة ِ، وت�ستوثقُ من �سحّةِ كلَّ الم�ستنداتِ المومَاأ اإليها ، ت�سديداً في الأمرِ 
يغِ والخلَلِ ، ورِعايةً من جانبها للاأُ�سرةِ  وتعزيزاً في حمايةِ القا�سراتِ ، ومَنعاً لح�سولِ التّغريرِ والزَّ
رعيةِ المن�سو�صِ عليها  ماناً لحقِّ الزّوجة القا�سرةِ في جميعِ حقُوقها ال�سَّ الم�سلم���ةِ كذلك ، كما و�سَ

كافّة .
راحةٍ وو�س���وحٍ تجربتَنا  كم���ا راأي���تُ م���ن الأهميّةِ الكبي���رةِ اأن اأذكُ���رَ في هذا المق���امِ ب���كلِّ �سَ
خ�سيَ���ة الناتجةَ عن ممار�سَتنا لمهنةِ القَ�ساءِ والنّظ���ر اليومي بملفَاتِ المتقا�سين والمتداعين  ال�سَّ
ذونِ لزواجِ القا�سرينَ والقا�سراتِ ، وتعقيباً على ما  ���ةً تلكَ المتعلقةَ بمراجَعاتِ وطلباتِ الأُ ، وخا�سّ
منَ الأمورِ التي يُ�ستَرَطُ نفاذُها في كلِّ طَلبِ  اأورَدنا في البندينِ الثالثِ والرابع المذكورين اأعلاهُ �سِ
ق من وجودِها  نّية في لبنان على التحقَّ وعَقدٍ لزواجِ كلِّ قا�سرةٍ ، والتي دَرَجَت المحاكمُ ال�سرعية ال�سُّ
رعيّة �سَخ�سياً  يا باإلزامِ القَا�سرةِ ووالدِها اأو وَليّ اأمرِها بالح�سورِ اإلى المحكَمةِ ال�سَّ ، واللَّذَي���نِ قَ�سَ
راحةً بهذا  بُغيةَ م�ساهدَتها مِن القَا�سي ال�سّرعي وا�ستِجوابهما وا�ستِنطاقِهِما والوُقوفِ على راأيها �سَ
العق���دِ وال���زّواج ، ومعرفةِ اإن كانَ ثمّةَ اإكراهٌ للفتاةِ اأو اإرغامِها على عقدِ زواجها ؛ فاإنه يمكنُنا القولُ 
نّيّة ومزاولةِ عَملِ القَ�ساءِ فيها،  رعيّة ال�سُّ نة في محكَمَةِ البيرةِ ال�سَّ بعدَ اأكثرَ من �سَنتينِ ون�سفِ ال�سَّ
اأن���هُ قد تمَّ قلبُ الم�سلَّم���اتِ التي كانَت مَعهُودةً بالأم�صِ في الزّمنِ الغاب���ر ، فلقد كانَ الوالدُ ي�سغطُ 
عل���ى ابنتِ���ه لقبولِ زواجِها ممن يريد ، اأما في زماننا فقد اأ�سب���حَ عك�صُ الأمرِ �سائعاً وذائعاً ، وذلكَ 
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رةِ ووالدِها اأو وليِّ اأمرها بمجل�صٍ  يتبل���ورُ في كوننا وبعدَ اإنفاذِ ما اأ�سَرنا اإليهِ م���ن جمعِ الفَتاةِ القا�سِ
اغِطةُ على والدِها  واح���دٍ وا�ستي�ساحِهِما ، يظهرُ لنا بوُ�سوحٍ ل لب�صَ فيه اأنَّ الفتاةَ القا�سرةَ هي ال�سَّ
والمُكره���ةَ لهُ لإجراءِ عَقدِ زواجِها عل���ى مَن تريد - وربما كانت هي ومن تطلبُ الزواجَ منهُ في �سنِّ 
دةً اإياهُ في حالِ عدمِ اإقدامهِ على عقدِ قرانها فاإنّها �ستذهبُ معَ مَن تطلبُ الزواجَ  المراهق���ة - مهدِّ
منهُ دونَ عقدٍ �سّرعي يُذكَر ، وهو ما يُ�سمى اليوم:)خطيفةً اأو �سليفة)، وكَم من والدٍ بكى في اأروِقَةِ 
المحكَمَة وجَرَت دُموعُه على خدّيه وهو يطلبُ من القا�سي اإقناعَ ابنتِهِ بعَدَمِ اإقدامِها على هذا الأمر 
اأو حت���ى تاأجي���لِ عَقدِ قرانها وزَواجِه���ا اأو زفافها لكن دونَ جدوى ، بل واعترفَ ع���ددٌ ل باأ�صَ بهِ من 
راتِ اأمامَنا في المحكمةِ بمثلِ ما ذكرنا ؛ الأمر الذي يحتِّم علينا بعدَ اإجراءِ اللازمِ والتّحقّقِ  القا�سِ
م���ن اإنف���اذِ الإجراءاتِ المن���وه بها اأعلاهُ : الإذنُ بعق���دِ زواجِها ، حمايةً لها من الوُق���وعِ في العَلاقَةِ 

المحرّمة، كمَا وحفاظاً على حُقوقِها المن�سو�صِ عَليها �سَرعاً وقانوناً.
وم���ن بابِ الأمانةِ في ت�سطيرِ الواق���عِ المح�سو�صِ الملمو�صِ بكلِّ �سفافيّ���ة وم�سداقيةٍ واأمانةٍ ؛ 
رعيّة المذكورة؛  يناها في المحكَمَ���ةِ ال�سَّ حِ بها اأع���لاهُ التي ق�سَ اأن���هُ في تِلكَ الم���دّة الزمنيّةِ الم�سرَّ
رَة على اإج���راءِ عقدِ زواجِها ممن يريدُ هوَ اإل مرةً  غطُ والإكراهُ من قِبل والدِ القا�سِ ل���م يح���دُث ال�سّ
رةِ ومُ�ساهَدتها اأنّها مَغلوبٌ على اأمرِها  واحدةً فقط ل غير، حيثُ بانَ لنا بعدَ ا�ستئمارِ الفتاةِ القا�سِ
غط عليها وتهديدَها ، وكانت النتيجةُ  ومُكرَه���ةٌ على الزّواجِ بمن ل ترغَب، واأنَّ والدَها يمار����صُ ال�سّ
راً ر�سمي���اً بالواقِعَة، واأخَذَت  رَت مح�سَ بالطب���عِ اأن توقَفَت المحكمَةُ ع���ن الإذن بعَقدِ زواجِها، و�سَطَّ
���داً ر�سمياً من والدِها وليّ اأمرِها بع���دَمِ الإقدامِ على هذا الأمرِ اأبداً، وفي حالِ تخلُّفهِ عن الأمر  تعهُّ
دَ به واإقدامهِ عليه، فاإنَّ المحكمَةَ �ستقومُ باإجراءِ المقت�سى القانوني بحقّه اأ�سولً ومعاقبته  الذي تعهَّ

عليه.
م اأنَّ المعمُولَ بهِ في المحاك���مِ ال�سّرعيّة ال�سّنيةِ ف���ي لبنان حالياً  وعلي���ه : فق���د ثبتَ مما تق���دَّ
مانات المنوّه بها  ه���و من���عُ زواجِ القا�سرينَ اإل بعدَ اإذنٍ خا�صٍّ من القا�سي ال�سّرع���ي بعدَ اإنفاذِ ال�سّ
اأع���لاه، م���عَ الإ�سارةِ اأي�ساً اإلى اأنَّ هذا النوعَ منَ الأذُون���اتِ اإنما هُوَ ا�ستثنائيٌّ جداً؛ الأمر الذي يَنفي 
الحاجَةَ اإلى �سَنِّ ت�سريعاتٍ جديدةٍ في هذا البابِ ، في حينِ اأنَّ قانونَ حقوقِ العائلةِ العُثماني �سَبقَهُم 

دَر منذُ اأكثرَ من مائةِ عام.   اإلى ت�سريعِها الذي �سَ
المَطلبُ الثالثُ

زواجُ الكبارِ

نية في لبنان،  ة ال�سُّ رعيَّ غارِ في المَحاكمِ ال�سَّ بع���د اأن ذكَرنا بالتف�سيلِ والدّليلِ مَنعَ زواجِ ال�سِّ
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ري���نَ المراهقينَ ذكوراً واإناثاً وال�سّ���روطَ المطلوبةَ �سرعاً وقانون���اً في كلٍّ منهما  كم���ا وزواجَ القَا�سِ
د المحاكمِ ال�سّرعيّة في هذا الأمرِ �سعياً منها لمنعِ هذهِ الزيجاتِ التي تُعدُّ  لإحقَاقه ، وقد كانَ ت�سدُّ
من اأعظمِ م�سائبِ مملكتنا في زماننا و�سبطها اأ�سولً ، تبعاً لتغيّر مقت�سياتِ العَ�سر والزّمان عن 
العُ�س���ورِ والأزمن���ةِ الفائتة ، راأينا من نافلةِ القولِ اأن نذكرَ باإيجازٍ �سديدٍ زواجَ الكبار ومتطلّباتهِ في 

نية في لبنان . ة ال�سُّ رعيَّ المَحاكمِ ال�سَّ
والمق�س���ودُ بالكب���ارِ هنا ، همُ الذينَ مَلكَوا اأهلّيّة الزّواج م���ن ذكرٍ واأنثى ، اأي : ما بَعدَ مَرحلةِ 

لوا اإلى البُلوغ . المراهَقة وو�سَ
نية في لبن���ان، وذلكَ بعدَ �سِل�سلةِ  ة ال�سُّ رعيَّ ه بهِم جائزٌ في المَحاك���مِ ال�سَّ وزواجُ الكب���ارِ المن���وَّ
رعي المختَ����ص ، بُغيةَ التاأكّد والتثبُّت من كلٍّ م���ن طَالبي الزّواج ذكوراً  اأم���ورٍ يُجريه���ا القَا�سي ال�سَّ
وج العقلي ،  ���ل البُنيةِ الج�سدية ، والنّ�سُ واإناث���اً م���ن نواحي مختلفَةٍ تتمثَّلُ فيما ذكرنا �سابقاً من تحمَّ

ل اأعباءِ الزواج ومتطلّباته . كما وتحمَّ
ر في  اأمّ���ا بالنّ�سبَةِ لأهلّيّة ال���زواجِ فلقد ذكرنا �سابقاً اإل���ى اأنَّ �سُروطَ حِيازَته���ا بالنّ�سبةِ للمُقرَّ
نية في لبنان ، يكونُ عندَ تمامِ  ة ال�سُّ رعيَّ قان���ونِ حُقوقِ العَائلةِ العثماني المعمولِ به في المَحاكمِ ال�سَّ
ابعَ���ةَ ع�سرةَ من اأيامِ  نَةَ ال�سَّ ن���ةَ الثّامِنَةَ ع�سرةَ من �سِن���يّ حياته ، وعندَ تم���امِ الأنثى ال�سَّ كَ���ر ال�سَّ الذَّ
عُمره���ا ، بن���اءً على قولِ الإمامِ الأعظمِ اأبي حنيفةَ رحمهُ الُله تعال���ى النابعِ والتابعِ لراأي حَبرِ الأمّةِ 
ابقِ ذكرُه على اأنه:  ت المادّة الرابعةُ من القانونِ ال�سَّ عبد الله بن عبا�صٍ ر�سي الله عنهما ، وقد ن�سَّ
نةَ الثامن���ةَ ع�سرةَ، والمخطوبةُ اأن تُتِمَّ  »يُ�ستَ���رطُ لأن يك���ونَ الخاطِبُ حائزاً اأهليّةَ النّكاحِ اأن يتمَّ ال�سَّ

ابعَةَ ع�سرةَ من العُمر«)1). نةَ ال�سَّ ال�سَّ
ت  هذا بالنّ�سبةِ للذكَر والأُنثى عموماً ، اأمّا بالنّ�سبةِ لزواجِ الأنثى الكبيرةِ خُ�سو�ساً ، فقد ن�سَّ
الم���ادّةُ الثامنةُ من قرارِ قان���ونِ حُقوقِ العَائلةِ العثماني على الآت���ي :« اإذا طلبَت الكبيرةُ التي اأتمت 
ال�سّن���ة ال�سّابعة ع�س���رةَ من العُمر اأن تتزوّج ب�سخ����صٍ فالحاكم يبلِّغُ ذلك لوليه���ا ، واإذا لم يعتر�ص 

الولي اأو روؤي اأن اعترا�سه غير وارد ياأذن بزواجها »)2).
���ادة المالكيّة، الذي علَّ���قَ الأمرَ على اإذنِ  فلقَ���د اأخذَ ق���رارُ حقوقِ العائل���ةِ العُثماني بقولِ ال�سَّ
واإجازةِ القَا�سي ال�سّرعي، وذلكَ بعدَ اأن فَرَ�صَ وحَتّمَ على الأُنثى الكبيرةِ اأن ترفعَ اأمرَ تزويجِ نف�سِها 
بُل التي  رعي المختَ�ص ، والذي يقومُ هو ب���دَورِه بالتّدقيق بالأمر بكلِّ ال�سُّ م���ن اآخرَ اإلى القَا�سي ال�سَّ

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .

)2) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9 .
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لب وتحديدِ مَوعدٍ ر�سميّ  يراه���ا ناجِحةً ومُفيدةً لج���لاءِ الحقيقَةِ وبيانها ، واإبلاغِ وليّها بمو�سوعِ الطَّ
راحةً ، فاإن راآى القا�سي اعترا�صَ الوليّ في مَكانهِ ال�سّرعي  لح�سورهِ اإلى المحكَمةِ والإدلءِ براأيهِ �سَ
والقانون���ي اأيّ���دهُ ، واإل فلا ، وعيّن وكيلًا للاأنثى لتَزويجِها ، اأو ياأذنُ لها بتزويج نف�سِها بنف�سِها ، بما 

يحفظُ لها جميعَ حقوقها وي�سونها من الزلل والوقوع في الحرام .
ج عبرَ  نيّة اأن اأجَزنا للبنتِ الكبيرةِ اأن تزوَّ وحدثَ اأن وقعَ مراتٍ في محكمَةِ البيرةِ ال�سّرعية ال�سُّ
وكيلٍ عُيّن من قِبلِها والمحكمةِ المذكورةِ اأو عن طريقِ اإجازتها زواجَ نف�سِها بنف�سِها لمن هو كفوؤٌ لها 
رعيّةِ والقانونيةِ اأو بعدَ اإبلاغِه  بع���دَ التحقّق وا�ستطلاعِ راأيِ وليّها الذي تبيّنَ اأنهُ مغايرٌ للاأ�سولِ ال�سَّ
اأ�س���ولً وتعيينِ مَوعدٍ لح�سورهِ اإل���ى المحكَمةِ للا�ستِماعِ اإلى راأيهِ معَ اإ�سعارهِ في التَبليغِ المر�سَلِ اإليهِ 
ه في غيرِ مكانهِ المعتَبر اأ�سولً  حّةِ الطّلبِ واعتبارِ رف�سِ اأن تغيُّبَهُ دونَ عُذرٍ مَقبولٍ يُعدُّ قرينةً على �سِ
لًا  ث���م اإعرا�سه عن ذلك ، مع اقترانِ الإذن المنوّه ب���ه بتعيينِ مَهرها من قبلِ قا�سي المحكمةِ مُعجَّ
���لًا بما يوازي مهرَ اأمثاله���ا �سَرعاً، بل ربَّما ا�ستَرطنا لإجازةِ عق���دِ زواجها اأن تكونَ عِ�سمتُها  وموؤجَّ
بيدِه���ا كي تُطَلِّقَ نف�سَه���ا بنف�سِها متى �ساءَت اأمامَ القا�سي المختَ�ص ، مع اأنّ المذهبَ المختارَ عند 
ال�سّ���ادةِ الحنفي���ة اأنّ للكبي���رةِ اأن تُزوّج نف�سها ، وللوليّ ح���قُّ العترا�صِ على ذلكَ ف���ي بع�صِ اأحوالٍ 
ة ، ورعايةً للاأ�سرةِ الم�سلمَة  محدودةٍ، لكن اختيرَ قولُ المالكيةِ بناءً على مَ�سلحَتها العَامّة والخا�سَّ

وحمايَتها .
وقد ن�صَّ ذيّاكَ القانونُ المذكورُ في اأ�سبابهِ الموجِبة على ما ا�ستنَد اإليهِ في تَقنينه لهذِه المادّة 
ووَ�سعِها على هذا الوجهِ الذي ذكرنا وعلّلَ ما ذهبَ اإليه ، وقال :« اإنَّ الكبيرةَ قادرةً على تزويجِ نف�سِها 
بناءً على المذهبِ المختار ، واإنما للوليِّ حقُّ العترا�صِ في بع�صِ اأحوالٍ محدودةٍ فقط ، على اأنَّ اإزالةَ 
 اأمثالِ تلك العوار�صِ قبلَ النكاح ، اأولى من ف�سخِه بعدَ ت�سكل العائلة باعترا�ص الولي ، واأوفق لم�سلحة 

الطرفين .
وف���ي المذه���بِ المالك���ي : اإذا رفَعَت الكبي���رةُ اأمرها اإل���ى الحاكم ، تطلبُ تزوي���جَ نف�سِها من 
ق الحاكم الأم���رَ من الجيران ، واإذا كان وليُّها موجوداً ياأخذُ راأيه في ذلك ؛ فاإذا راأى اأنَّ  اآخ���رَ، يُدقِّ

العترا�ساتِ التي يوردها الوليُّ غيرَ واردة ، يعين وكيلًا لتزويج تلك البنت .
ورة يدفعُ المحذورَ المارَّ الذكرِ،   وف���ي الحقيقةِ اإنَّ اأخبارَ الولي وا�ستطلاعَ راأيهِ على هذهِ ال�سُّ
مت المادة الثامنة  ولذلكَ فقَد ا�ستُن�سِبَ اإخبارُ الوليّ عندَ مُراجعَةِ الكبيرةِ للحاكمِ لأجلِ الإذن ، ونُظِّ

المذكورة على هذا الأ�سا�ص »)1).

)1) قانونُ حقوقِ العائلي العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 9)-60 .
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المطلبُ الرابع

نِ�سب���ةُ زواجِ القا�سري���نَ م���عَ بيانِ جن�سياته���م في عامَ���يْ 2019/2018م في محكَم���ةِ البيرةِ 
نية رعية ال�سُّ ال�سَّ

رينَ كما  د الكبيرينِ ف���ي زواجِ القا�سِ غارِ والحتي���اطَ والت�س���دُّ بع���د اأن ذكَرن���ا مَن���عَ زواجِ ال�سِّ
نية في لبنان ، كانَ ل بُدَّ من دَعمِ ما األفينا الحديثَ  ة ال�سُّ رعيَّ وترتيباتِ زواجِ الكبارِ في المَحاكمِ ال�سَّ

نية في لبنان . ة ال�سُّ رعيَّ ة فيما له تعلُّقٌ بزواجِ القا�سرين والقا�سراتِ في المَحاكمِ ال�سَّ عنه وخا�سَّ
لذل���كَ : ونح���نُ في ظِلِّ الهجمَة ال�سّر�سَ���ة من قِبل ما يُ�سمّى بالجمعي���اتِ والهيئاتِ النّ�سوية اأو 
رو�ص عليها وعل���ى ال�سّريعة الإ�سلاميّة  ���ة وت�سعيرِ نارِ الح���ربِ ال�سّ رعيَّ المدنيّ���ة عل���ى المَحاكمِ ال�سَّ
الغ���راء، و�سَعيهِ���م الحثي���ثِ المتوا�س���لِ الذي يكادُ ل يه���داأ ليلًا اأو نه���اراً لإظهارها باأب�س���عِ �سورةٍ ، 
ا����صِ والم�سلمين في  وت�سوي���رِ الأم���رِ زوراً وبهتان���اً ودَجَ���لًا وكاأنَّ محاكِمَنا ال�سّرعي���ة تُنادي على النَّ
رات؛  رين والقا�سِ الطرق���اتِ وتاأمُرُهم وتفر�صُ عليهم وتُجبرُهم عل���ى زواجِ اأبنائِهم وبناتهم القا�سِ
حن���ا الحديثَ عنهُ ودلَّلنا عليه عبرَ  فيمَ���ا الحقيقةُ تغايرُ ذل���كَ كُلِّيّاً، بال�ستنادِ اإلى ما ذكرناهُ واأف�سَ
نية في لبن���ان واإتباعِها بالأ�سبابِ  ���ة ال�سُّ رعيَّ �سَ���ردِ الم���واد القانونية المعمول بها ف���ي المَحاكمِ ال�سَّ
الموجِبَ���ة لذل���ك ، والإجراءاتِ المتّبع���ةِ عند تنفيذِها ، �سَعياً منا اإلى بيانِ زي���فِ مُدّعاهم ، واإظهارِ 
كيدِه���م ونفاقِه���م وتعَجرفهم ، وبي���انِ اأنَّ هدفهم ومبتغاهُ���م هو طَم�صُ معال���مِ ال�سّريعةِ الإ�سلاميةِ 
ومحاول���ةَ القَ�س���اءِ عليها ، و�سولً اإل���ى المطالبةِ باإلغ���اءِ المحاكمِ ال�سّرعيّة وفر����صِ قانونٍ ل دينيٍّ 

خ�سية . للاأحوالِ ال�سَّ
نية نموذجاً لبحثن���ا، واأ�سَرنا من  وتبع���اً لذلك: وبما اأنن���ا جَعلنا مَحكمَة البي���رةِ ال�سّرعية ال�سُّ
خ���لالِ اإجراءاتها وطلباتها المتبعةِ في هاتِه الموا�سي���ع والطلبات ، وا�ستكمالً لذلك راأينا اأنهُ ل بُدَّ 
م���ن اأن نذكُ���رَ اإح�ساءً لحالتِ الزواجِ التي ت�سمُّ قا�سراً من ذك���رٍ اأو اأنثى مع بيانِ جن�سيَّتهم خلالَ 

رمَين في المحكمَةِ ال�سّرعية المنوّه بها .  العامَين المن�سَ
�سبةِ لعام 2018م ، فقد كانت كالتالي : اأمّا بالنِّ

مواليدالجن�سية
2001م

مواليد 
2002م

مواليد 
2003م

مواليد 
)200م

مواليد 
المجموع)200م

))21)2917اللبنانية
9866)18171ال�سورية

2--1-1الفل�سطينية
)---)-مكتوم القيد
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واأمّا بالنّ�سبةِ لعام 2019م ، فقد كانت كالتالي :

مواليد الجن�سية
2002م

مواليد 
2003م

مواليد 
)200م

مواليد 
)200م

مواليد 
المجموع2006م

7)3117630اللبنانية
3121117272ال�سورية

------الفل�سطينية
1----1مكتوم القيد

وتعقيب���اً عل���ى ذلكَ بُغيّةَ جلاءِ الحقيقَةِ كما ه���ي ، فاإنه ل بدَّ من بيانِ اأنَّ عقودَ الزّواج الماأذونِ فيها 
نية لعام 2018م بلغَت 1038 ، ،  فيما بلغَت عام 2019م 1078 ، اأي  من محكمَة البيرةِ ال�سّرعية ال�سُّ

بما يعادلُ خم�سةً في المئة تقريباً فقط في كلتا ال�سّنتين المذكورتين .
ويتبيّنُ منَ الطّلاعِ والتدقيقِ والنَّظرِ في الإح�سائيّتين المذكورتينِ اأعلاهُ الآتي :

نتين  اإنَّ الع���ددَ الأكبرَ لزواجِ القا�سرين والمراهِقين ذكوراً واإناث���اً في كلتا الإح�سائيتين لل�سَّ
وريون من اآلةِ الحربِ  المذكورتي���نِ كانَ م���ن الجن�سيةِ ال�سّوري���ة ، ول يخفَى على اأَحَدٍ ما يعاني���هِ ال�سُّ
والدّمارِ والفرارِ منَ القَتل والموتِ اإلى اأيِّ مكانٍ يلحظونَ فيه اأمناً واأماناً ؛ الأمر الذي ت�سبّب بازديادِ 

عددِ هاتِه الزيجاتِ نتيجةَ الحروبِ والنزاعاتِ والفَقرِ وقلَّة المالِ .
وا  مُّ قا�سراً ذكراً اأو اأنثى ممن لم يُتِمُّ ذكرن���ا في هاتي���ن الإح�سائيتينِ حالتِ الزواجِ التي ت�سُ
ابعةَ ع�سرةَ من عُمرهن  ر بالإناثِ اللواتي لم يتممنَ ال�سَّ الثامنةَ ع�سرةَ من �سِنيّ حياتهم ، ولم تنحَ�سِ
رة  نا اأ�سلَفنا القولَ باأنَّ اأهلّيّة الزواجِ المُقرَّ ؛ الأمر الذي يرفعُ العدَد فيهما ويزيدُه ، مع التنويهِ اإلى اأنَّ
نةَ الثّامِنَةَ ع�سرةَ من �سِنيّ حياته ، وعندَ  كَر ال�سَّ في قانونِ حُقوقِ العَائلةِ العثماني تكونُ عندَ تمامِ الذَّ

ابعَةَ ع�سرةَ من اأيامِ عُمرها . نَةَ ال�سَّ تمامِ الأنثى ال�سَّ
نية ، ول يخفَى على  دَرَتا عن محكمَة البيرةِ ال�سّرعية ال�سُّ اإنَّ هاتينِ الإح�سائيتينِ اأُجريَتا و�سَ
متاب���عٍ اأنَّ هات���هِ المحكمَ���ةَ تقعُ في منطقةٍ قرويةٍ بامتي���ازٍ في �سمالِ لبنانِ ، ومعلومٌ ب���اأنَّ ن�سبةَ زواجِ 
م  القا�سرينَ ذكوراً واإناثاً تحدُثُ في المناطقِ القروية والبوادي اأكثرَ من حُدوثِها في المدُنِ والعَوا�سِ

قطعاً .
ائيّتي���نِ المذكورتي���ن يتبيّنُ اأنّ الع���ددَ الأكبرَ م���ن القا�سرينِ  كم���ا اأنّ���هُ بالتدقيقِ ف���ي الإح�سَ
وها ، ثم كانَ العددُ للذين بلغوا  والقا�س���راتِ ؛ ه���م الذي بلغوا الثّامنةَ ع�سرةَ من اأعمَارهم ول���م يُتمُّ
وها اأقلَّ م���ن العَدَدِ الأوّل تلواً ، وهكذا تناق�صَ العدَدُ تدريجيّاً  ال�سّابع���ةَ ع�سرةَ من اأعمَارهِم ولم يتمُّ

لمن كانوا اأ�سغَر �سِناً واأحدَثَ ميلاداً .
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مُّ قا�سراً  اإنن���ا ننظرُ بعناي���ةٍ اأكثرَ ونعوّلُ في هاتي���نِ الإح�سائيّتينِ لح���التِ الزّواجِ الت���ي ت�سُ
رفَين ، لكونه���م بيت القَ�سيدِ واأهل  م���ن ذَك���رٍ اأو اأنثى من الجن�سيّ���ة اللّبنانيةِ خلالَ العامَينِ المن�سَ
البلَ���دِ الأ�سليّين ، فيما غيرُهُم م���نَ الجن�سِيّاتِ الأخرى اإنما وُجدَ نتيجةً لظُروفٍ قاهرةٍ خارجةٍ عن 
اإرادتهم ويحملُ اأكثرهم عاداتٍ وتقاليدَ تختلفُ عن بيئةِ اأهل وَطَننا ، وريثَما يعودونَ اإلى بلادِهِم في 
لَ ال�ستقرارُ ، اإ�ساف���ةً اإلى ما يعانونهُ من ظُلمٍ وقَهرٍ وحِرمانٍ  نت وحَ�سَ ح���الِ تبدّلت الأو�ساعُ وتح�سَّ

على كافّةِ الم�ستويات .
مُّ قا�سراً  اأنّهُ من خلالِ اإجراءِ العمليّةِ الح�سابيّةِ لبيانِ النّ�سبَةِ المئويّةِ لحالتِ الزّواجِ التي ت�سُ
م���ن ذَكرٍ اأو اأنثى من الجن�سيّة اللبناني���ةِ ، نجدُ اأنها بما يعادلُ خم�سةً في المئة تقريباً فقط في كلتا 

ال�سّنتين المذكورتين كما اأ�سلفنا .
رورةِ ما  وم���ن خ���لالِ النظرِ الفاح�صِ والماح�صِ فيما قدّمنا ، مع الأخ���ذِ بعينِ العتبارِ بال�سّ
ذكرن���اهُ في البنودِ ال�سّابقةِ ، يظهرُ جلياً اأن زيج���اتِ القا�سرينَ لي�سَت منت�سرةً بينَ اللبنانيين بعددٍ 
يلفِ���تُ الأنظار ، واأنَّ ه���ذهِ النتيجةَ المئويّةَ المذكورة فُويق مُقارنةً بالع���ددِ الإجمالي اإنما هيَ نتيجةٌ 
ها  ئيل���ةٌ ون���ادرةٌ بل ل ت���كادُ تذكَر ، ومعلومٌ باأنَّ الن���ادرَ ل حكم له ، مع عمَلنا ال���دوؤُوب على اإنقا�سِ �سَ
وتقليلها ما اأمكنَ ، �سمنَ الأُطُر ال�سّرعية والقانونية المن�سو�صِ عليها في قرارِ قانون حقوقِ العائلة 

العثماني، وكيفيّةِ تطبيقِ موادّه القانونيّة على اأر�صِ الواقع وطلباتِ النا�صِ ومُراجعاتهم .
ببُ في حما�صِ بع����صِ الجمعياتِ والهيئ���اتِ اللافتِ للاأنظارِ  والواق���عُ المنطق���يُّ اأن يك���ونَ ال�سَّ
دةٍ خرجَت عن حَ���دِّ العادةِ لت�ستَرع���ي وت�ستَدعي الإ�سراعَ  ه���و وج���ودُ ظاهرةٍ كبيرةٍ اأو حَ���وادِثَ مُتعدِّ
با�ستِ�س���دار قان���ونٍ ما ، اإل اأنَّ الحقيقةَ بعيدةٌ عن ذلكَ كلَّ البُعد ، فاإنّنا ومِن خلالِ عمَلنا القَ�سائي 
ن���رى باأنَّ الم�ساكلَ الناتجةَ عن زواجِ القا�سراتِ ل تكادُ تظهرُ مُقارنةً مع غَيرها اإل بعدَ جُهدٍ جَهيدٍ 
�ساتِ المدنية التي اتخذَت هذا الأم���رَ ق�سيةً لها ؛ نعَم : هي مُوؤلمةٌ جداً  وربم���ا بتحري����صٍ من الموؤ�سَّ
لُ بهِ ه���وؤلء ، �سيّما واإنَّ المحاكم ال�سّرعي���ة تعمَلُ على لَجمِها  ، لك���ن حدوثَه���ا لي�صَ بالكَ���مّ الذي يهوِّ
دُ فيها لجهَةِ اإعطاءِ الإذنِ بزواجِ اأيٍّ واحدةٍ  ه���ا من خلالِ الإجراءاتِ التي تتَّبعُها والتي تت�سدَّ واإنقا�سِ

من القا�سرات .  
وبن���اءً عليه : فاإنّنا نعجبُ اأ�سدَّ العجبِ م���ن التهويلِ الم�سطَنعِ الملفِت للنّظر ، معَ التنبيهِ اإلى 
روط الت���ي تفرِ�صُ تطبيقها في كلِّ طَلبٍ على  رعية ، وال�سُّ الحتِياط���اتِ الت���ي تقومُ بها المحكَمةُ ال�سَّ
دُ مجتمعةً على اأنَّ الحربَ  حِ���دَه ، والإج���راءاتِ التي تتبعها في كلِّ اإذنِ عقدِ زواج ؛ الأم���ور الذي توؤكِّ
���ة النا�سطَة اإنما هيَ على ال�سّريعةِ الإ�سلاميّة الغراء وعلى كلِّ مَن يطبّقها ، وذلكَ للحيلولةِ  الرئي�سيَّ
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دونَ الحك���مِ بم���ا اأنزل الله عزّ وجل ، وللقَ�ساءِ التامِ على اللَّبِنَ���ةَ الأولى والعَمودِ الفقري الذي يقومُ 
عليه المجتمعُ الإ�سلاميّ وهيَ » الأ�سرةِ »، والله الموفقُ للحَقّ والر�ساد .

المَطلبُ الخام�شُ
تحديدُ �سِنّ الزواج

ري���ن وبيّنا حُكمهُ في المذاهبِ الفقهيّ���ة الأربعةِ الم�سهورةِ  بع���دَ اأن ذكَرن���ا ق�سيّةَ زواجِ القا�سِ
وكذا المعمولِ بهِ في المحاكمِ ال�سّرعية ال�سّنية في لبنان ، وذكرنا اأ�سبابهُ واآثارهُ التي ترتّبت عليه ، 
ل القولَ فيما يُثارُ كثيراً في اأيامِنا وترتفعُ الأ�سواتُ بالمطالبَةِ  يج���دُرُ بنا بعدَ ذِكر ذلكَ كُلّه اأن نُف�سِّ
مَت فيه مَ�ساريعُ قوانينَ  ةٌ كبيرةٌ ح���ولَ تحديدِ �سِنٍّ الزواجِ ، وقُدِّ جَّ ب���ه حَديثاً ، فقد ظهرَت مُوؤخّراً �سَ
�ساتٍ فقهيةٍ وقانونيةٍ ونف�سيّةٍ  متعدّدة ، وما زالَ الخلافُ فيها محتدِماً بينَ مُوؤيدٍ ومُعارِ�ص من تخ�سُّ
واجتماعي���ةٍ وتربوي���ةٍ ، لكونها منَ الم�سائلِ الح�سّا�سةِ في المجتم���ع لرتباطها ال�سّديد بالواقع ، وما 

تترتب عليه من اآثار .
وكان اأم���رُ تحديدِ �س���نِّ الزواج محلاًّ للخلافِ بين الفقهاءِ المتقدّمي���ن والمتاأخّرين على حدٍّ 
ول العربية يرى باأنه���ا ح�سَمت الأمر في  �س���واء ، واإنَّ المتتبّ���ع لقوانينِ الأح���والِ ال�سّخ�سية في ال���دُّ
ئي�ص  غالبه���ا حي���ثُ قامَت بتحديد ال�سّنِّ الأدنى للزواج واإن اختَلفت في تقديره ، وماأخذُ الم�ساألةِ الرَّ
واجِ قبلَ  وال�سّب���ب فيه���ا هو : هل يَ�سُوغُ لوليِّ الأمرِ تحديدُ �سنٍّ لب���دءِ التَّزويجِ ، بحيثُ ل يتمُّ توثيقُ الزَّ
نِّ ، ول اعتبارُ اآثارِهِ اأم ل ؟ فمن مَنَعَ ذلكَ ا�ستند اإلى اأنه ل يجوز لوليّ الأمر اأن يفعَل ذلك،  تلكَ ال�سِّ
فَ وليّ الأمرِ منوطٌ بالم�سلحةِ ب�سوابطَ و�سرائطَ وقد تحقّقت، كما  ومن اأجازَه ا�ستندَ اإلى اأن ت�سرُّ

اختلَفَت اأي�ساً اأقوالُ المجيزينَ في تقديرِ �سِنِّ الزواج ، ويمكنُ ح�سرُ اآرائهِم في اأقوالٍ اأربعةٍ :
واجِ اأ�سلًا .  القول الأول : اأنهُ ل يجوزُ اإ�سدارُ قانونٍ لتحديدِ ابتداءِ �سنِّ الزَّ

نّ المحدّدِ في قانونِ حقوقِ العائلة العُثماني .  القول الثاني : اأنهُ ل حاجةَ اإلى رفعِ ال�سِّ
الق���ول الثالث : اأنه ينبغي رفعَ �سِنِّ الزّواجِ وعدَمِ الإذنِ بهِ للقا�سرينَ ذُكوراً واإناثاً ما لم يتمّوا 

الخام�سةَ ع�سرةَ من �سَنواتِ حياتهم .
القول الرابع : اأنه ينبغي تَحديدُ �سِنِّ الزّواجِ بمن اأتما الثّامنةَ ع�سرةَ من عمرهما .

واجِ  - اأمّا اأ�سحابُ القول الأولِ الذينَ يرونَ باأنّهُ ل يجوزُ اإ�سدارُ قانونٍ لتحديدِ ابتداءِ �سنِّ الزَّ
وُّر ال�سّرعي لهذا الأمرِ ل يمكنُ اإهمال���ه ، واأنّ النّ�سو�صَ ال�سّرعيةَ هيَ  اأ�س���لًا ، فق���د قالوا باأنَّ الت�سَ
غيرةَ  المهيمِن���ةُ على مِث���لِ هذهِ الق�سية ، وا�ستدلوا بما ا�ستدلّ به اأئمة المذاهبِ الأربعةِ على اأنَّ ال�سّ
غيرة ول ي�ستاأذنها ، على اأنَّ مُرادَ الفقهاء  مح���لٌّ لعَقد الزواج ، واأنَّه يجوزُ للاأبِ اأن ي���زوّج ابنتهُ ال�سّ
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غي���رة هنا ، اإنما هوَ العقدُ عليها لي�صَ اإل ، اأي مبا�سَرةُ عقدِ زواجها من قِبل مَن لهُ  بج���واز زواجِ ال�سّ
الوليةُ عليها فقط ، دونَ الدّخول بها بتلًا ، من غير خلافٍ يُذكر في ذلك اأبداً)1).

نّ المح���دّدِ في قانونِ  - واأمّ���ا اأ�سح���ابُ الق���ول الثاني الذينَ ي���رونَ اأنّهُ ل حاجةَ اإل���ى رفعِ ال�سِّ
ه قد  حق���وقِ العائلة العثماني ؛ فهوؤلءِ ينظ���رونَ اإلى القانونِ المذكور اآنفاً ويرَونَ اأنهُ بموادّه ونُ�سو�سِ
غارِ اأ�سلًا و�سكلًا وو�سفاً ، واأج���ازَ زواجَ الكبارِ الذينَ مَلكَوا اأهلّيّة الزّواج من  من���عَ ورف�صَ زواجَ ال�سّ
لوا اإلى البُلوغ ، بعدَ اأن حدّد �سُ���روطَ حِيازَةِ اأهليّةِ  ذك���رٍ واأنث���ى ، اأي : ما بَعدَ مَرحلةِ المراهَق���ة وو�سَ
الزّواج ، واأما بالن�سبة للقا�سرينَ والمراهقين ، فقد عَلَّقَ اإجازته على �سِل�سلةٍ من الأمورٍ والإجراءاتٍ 
حّةِ كلَّ الم�ستنداتِ بُغيةَ التاأكّد  رعي المفنّدةِ �سابقاً ، وال�ستيثاقِ م���ن �سِ الت���ي يُجريها القَا�سي ال�سَّ
ل البُنيةِ  دة ؛ تتمثَّلُ في تحمَّ والتثبُّت من كلٍّ من طالبي الزواجِ ذكوراً واإناثاً من نواحيَ مختلفَةٍ ومتعدِّ
لِ اأعباءِ ال���زواج ؛ ت�سديداً من جانبها في الأم���رِ وتعزيزاً في  ���وج العقل���ي ، وتحمَّ الج�سدي���ة ، والنّ�سُ
يغِ اأو الخلَ���لِ ، ورِعايةً من جانبها للاأ�سرةِ  حماي���ةِ القا�س���راتِ بالذات ، ومَنعاً لح�سولِ التّغريرِ والزَّ
رعيةِ المن�سو�صِ عليها كافّة.  ماناً اأي�ساً لحقِّ الزّوجة القا�سرةِ في جميعِ حقُوقها ال�سَّ الم�سلمةِ ، و�سَ
- واأمّ���ا اأ�سحابُ القولِ الثالث الذينَ يرونَ رفعَ �سِنِّ ال���زّواجِ وعدَمَ الإذنِ بهِ للقا�سرينَ ذُكوراً 
واإناث���اً مَا ل���م يُتمّوا الخامِ�سةَ عَ�سرةَ من �سَنواتِ حياتهم ؛ فهوؤلءِ ينظُ���رونَ اإلى قانونِ حقوقِ العائلةِ 
رين  العُثمان���ي ول يُنك���رونَ ما ت�سمّن���هُ من موادٍّ �سامنةٍ واإج���راءاتٍ قا�سيةٍ حفاظاً عل���ى حقِّ القا�سِ
ويطبقونه���ا اأي�س���اً ، غير اأنهُم يُري���دونَ تعديلهُ وتطويرهُ تِبع���اً لتغيّراتِ الزّمان والم���كان ، ويُدقّقونَ 
ف���ي الواقعِ الحالي بعِنايةٍ كبيرةٍ ، كما وينظرونَ نظ���رةً فاحِ�سةً وماحِ�سةً ودَقيقةً في �سَلبيّاتِ زواجِ 
لونَ اأي�ساً في الآثارِ المترتبةِ على عُقودِ زواجِهم ، ويريدونَ حمايتهُم  راتِ ، ويتاأمَّ القا�سرينَ والقا�سِ
وجِ في المجتمَع اللبناني وزيادةِ اأعباءِ الزواجِ  ةً لتاأخّر �سِنِّ البلوغِ والن�سُ من الغرَرِ اأكثرَ واأكثر ، خا�سَّ
النف�سيّ���ة والجتماعيةِ التي تتطلَّبُ ا�ستِعداداً عقلي���اً ونف�سياً مِن كلا الزوجَين ، وما يترتَّبُ عليهِ مِن 
مَ�سوؤولي���اتٍ �سَرعي���ةٍ وماديةٍ ، وهي المق�سودةُ بالب���اءَةِ اأي : القدرة على ال���زواجِ وموؤونته التي علَّقَ 
النب���يُّ صلى الله عليه وسلم ال���زواجَ عليه���ا كما جاءَ ف���ي حديثِ عبد الله ب���ن م�سعودٍ ر�سي الله عن���ه اأنَّ النبي صلى الله عليه وسلم 
نٌ للفرج  ق���ال: »ي���ا مع�سرَ ال�سّباب ، من ا�ستطاعَ منكمُ الباءة فليت���زوج ، فاإنهُ اأغ�صّ للب�سر ، واأح�سَ
لاة وال�سّلام  ، وم���ن لم ي�ستطع فعليه بال�سوم ، فاإنه له وجاء«)2)، كم���ا يعلِّلونَ قولهم باأنهُ عليهِ ال�سّ
ة الزواجِ على ر�سى الزوجيِن وخا�سةً الفتاة حيثُ جعلَ الر�سولُ صلى الله عليه وسلم الأمرَ بيدِ المخطوبةِ  علَّقَ �سحَّ

)1) ابن المنذر ، الإجماع : 78 ، وابن القطان ، الإقناع في م�سائل الإجماع : 2/ 8 ، وابن ر�سد ، بداية المجتهد ونهاية المقت�سد : 
67/2 ، ومجموعة من العالماء ، مو�سوعة الإجماع في الفقه الإ�سلامي : 3/ ))1 .

)2) تقدم تخريجه ، �ص : 9 .
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ومن���ع اإجباره���ا على الزواج كما في حدي���ثِ عائ�سةَ ر�سي الله عنها وعن اأبيه���ا حيثُ قالت : جاءَت 
فت���اةٌ اإلى النبيّ صلى الله عليه وسلم فقالت: »يا ر�سولَ الله ، اإنَّ اأبي زوّجني ابن اأخيه ، يرفَع بي خ�سي�سته)1): فجعلَ 
الأمرَ اإليها، قالت : فاإني قد اأجزتُ ما �سنعَ اأبي ، ولكن اأردتُ اأن تعلمَ الن�ساءُ اأن لي�صَ اإلى الآباء من 
الأم���رِ �س���يء »)2)، وكما في حديثِ عبد الله بن عبا�ص ر�سي الله عنهما ، اأنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: »الثيبُ 
اأح���قُّ بنف�سِها من وليّها ، والبك���رُ تُ�ستاأمَر ، واإذنُها �سكوتها«، وفي رواية: »والبكرُ ي�ستاأذنها اأبوها في 
�سدِ والعق���لِ والإرادةِ وعدمِ  ماته���ا«)3)، واأنَّ هذا الرّ�سى ي�ستل���زمُ التثبُّت من الرُّ نف�سِه���ا، واإذنه���ا �سَ
نِّ اأو�سح واأبيَن منها واأردعَ لأقاربها حتى ل ي�ستولي اأحدٌ منهم على  الإك���راه ، وكل ذل���ك في هذا ال�سِّ
حقوقه���ا ا�ستناداً اإلى اآراء الأئمةِ اأبي يو�سفَ ومحمدٌ رحمهما الله حيث قال باأنَّ الذكورَ والإناثَ اإذا 
ونَ بالغينَ  و�سل���وا اإلى الخام�سةَ ع�سرةَ م���ن �سِني حياتهم ولم تظهَر عليهِم علائمُ واآث���ارُ البلوغ يُعَدَّ
حكم���اً ، بن���اءً على الغالبِ وال�سّائع ، وتك���ونُ عقودُهم مُعتَبَرةً ، وقَبِلَ بذل���كَ الأئمةُ مالك وال�سافعي 
ادر عن مجل�صِ مجمّع الفقهِ  واأحم���دُ بن حنبل رحمهمُ الله تعالى)))، كما وا�ستناداً اإل���ى القرارِ ال�سَّ
الإ�سلام���ي المنبث���قِ عن منظّمة التعاونِ الإ�سلام���ي المنعقدِ في دورتهِ الثالث���ة والع�سرينَ بالمدينةِ 
المن���ورة خ���لال الفترة الممتدة من 19-23 �سف���ر 0))1ه� ، المواف���ق : 28 اأكتوبر- نوفبر 2018م 
غي���رات : فقد بيّن حقَّ الوليّ وم�سلح���ةَ الفتاةِ ومدى �سُلطة  برق���م 217-)23/1) ب�س���اأنِ زواجِ ال�سّ
ةَ  وابطَ والأُ�سُ�صَ التي ت�سبطُ �سحَّ دَ ال�سّ ول���يّ الأمرِ في منعهِ اأو تقييدهِ من المنظورِ ال�سّرعي ، وح���دَّ
زواجِ القا�س���رات ، وت���رك لكلِّ بلدٍ الحقّ في تحديد ال�سنّ المنا�سِب لل���زواج ، ح�سبَ ما يراهُ محقّقاً 

لم�سلحة الفتاةِ والأ�سرة والمجتمع .
- واأمّ���ا اأ�سحابُ القول الرابع الذينَ ين���ادون بتَحديدِ �سِنِّ الزّواجِ بمن اأتما الثّامنةَ ع�سرةَ من 
�سَويةِ والهيئاتِ المنتفِعَةِ ومَا يُ�سمّى بالمجتَمعاتِ  عُمُرهما ؛ فهُمُ الذينَ ينتمونَ اإلى تلكَ الجمعِيّاتِ النِّ
المدنيّ���ةِ والعِلمانيّة المدعُومةِ منَ الغَربِ بكلِّ اأطيافِه والأُمَ���مِ المتَّحدةِ ب�ستى الأ�ساليبِ المختلفةِ ، 
فم���ا زالوا يطرحونَ مقرّراتهم التي تَ�سعَى لهدمِ الأ�س���رةِ وتغييرِ المفاهيمِ واإباحةِ ال�سّذوذ الجن�سي 
وت�سريعِ���هِ ، ومنه���ا : تجريمُ ال���زواجِ المبكر لمن هُم دونَ الثامنةَ ع�سرةَ م���ن اأعمارهم كما ذكرنا ، 
وق���د اأ�سرن���ا اإلى حقيقةِ هوؤلءِ �سابق���اً ، واأ�سرنا اإلى اأنّهم لم يريدوا بذلكَ وج���هَ الله تعالى ، بل جُلُّ 

)1) خ�سي�سته : دناءته ، اإذا فعلت به فعلًا يكون فيه رِفْعَتُه ." انظر : ابن منظور ، ل�سان العرب : 7/2)11 .
)2) اأخرجه اأحمد في م�سنده – واللفظُ له - في باب : البكر يزوجها اأبوها وهي كارهة : 86/6 ، رقم )3)0)2) ، وابن ماجة في 
�سننه عن ابن بريدة عن اأبيه ، في باب : مَن زوج ابنته وهي كارهة : 73/3 ، رقم : ))187) ، وقال المحقق الأرنوؤوط: اإ�سناده 
�سحيح ، لكن قوله فيه : عن بريدة �ساذٌّ ، تفرد به هناد بن ال�سري ، وال�سواب : اأنه من حديث ابن بريدة عن عائ�سة ، 

وي�سهدُ له حديث خن�ساء بنت خذام ال�سالف .
)3) الروايتان اأخرجهما الإمام م�سلم في �سحيحه في باب : ا�ستئذان الثيب في النكاح بالنطق ، والبكر بال�سكوت : 1037/2 ، رقم: 

67 - )21)1) ، و : 68 - )21)1) .
))) قانونُ حقوقِ العائلة العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : 6) .
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غارَ  ى الجن�سِيّة العارمة بينَ الرجالِ والنّ�ساءِ الكِبارِ وال�سِّ همّهِ���م اإ�ساعةُ الرذيلةِ والفح�ساءِ والفَو�سَ
ةُ على ذلكَ كثيرةٌ واأهمّها : اأنّهُ ل مُ�سكِلةَ عندهُم من ممارَ�سَة هوؤُلءِ الفِتيانِ  عل���ى حدٍّ �سَ���واء ، والأدِلَّ
���روا اأمرَها وهيّوؤوا اأ�سبابها ، ومن ذلكَ اأنّهم  والفَتَي���اتِ للاأُمورِ الجن�سيّةِ خارجَ اإطارِ الزواج ، بل ي�سَّ
كَري والأُنثوي والتَّدريبِ على  ���ولِ الأَفرادِ من كُلِّ الأَعمارِ على العازلِ الطّبي الذَّ طَالبُ���وا بتَي�سيرِ حُ�سُ
ا�ستِخدامِهِم���ا ، والأخط���رُ من ذلكَ اأن���هُ �سيتمُّ التدريبُ عليها ف���ي المدار�صِ والمعاه���دِ والوَحَداتِ 
حية للمُراهقي���نَ والقَا�سرينَ وكلِّ الأفرادِ عبرَ فر�صِ تعليمِ الثّقافةِ الجن�سِيّةِ على هوؤلء الفِتيةِ  ال�سّ

والفَتيات .
وعليه :

وبع���دَ اأن عَر�سن���ا الأقوالَ الأربع���ةَ في هاتهِ الم�ساأل���ةِ وبيّنا وِجهةَ كٍلَّ قولٍ منه���م ، وما ا�ستندَ 
اإلي���ه ف���ي قوله ، فاإنني اأميلُ اإلى ما ذهبَ اإليهِ القولُ الثالث ، وه���و : رفعُ �سِنِّ الزّواجِ وعدَمُ الإذنِ بهِ 
ة ما ا�ستندوا  للقا�سري���نَ ذُكوراً واإناثاً مَا لم يُتمّوا الخامِ�سةَ عَ�سرةَ م���ن �سَنواتِ حياتهم ، وذلكَ لقُوَّ
اإلي���هِ مِ���ن اأدلةٍ وحُججٍ وبراهين كما اأ�سلفنا ، على اأن يكونَ هذا الحدُّ من العُمرِ لإعطاءِ الإذنِ بعُقودِ 
الزواجِ ، وي�ستثنى منها اإثباتُهُ لمن اأجرى عَقداً عُرفياً واأرادَ اإثباتَ زواجهِ لوُجودِ الوَلدِ، وذلكَ حمايةً 
للاأن�س���ابِ وحفاظ���اً على الوَلدِ الذي اأتى بدونِ ذنبٍ منه من ال�سياعِ ، كما قال الإمامُ الأعظمُ رحمهُ 
ن���عٍ، اأي : مِن نكاحٍ غي���رِ مُ�ستوفٍ ل�سَرائطِ  الُله تعال���ى :« اإنَّ الول���دَ ال���ذي يولدُ بلا اختيارٍ منهُ ول �سُ
ح���ةِ ، الأَوْلَى اإحي���اوؤُه مهمَا اأمكَن ، بَدَلً مِن اأَن يُعَدَّ وَلداً غيرَ م�س���روعٍ وتُهدرَ حياتُه«)1)، على اأن  ال�سّ
يك���ونَ ذلكَ مَقرون���اً بمعاقبةِ مجري العَق���دِ والزوجينِ ووليّا اأمرِهما وال�ساهدي���ن الحا�سرين معها 
وق���تَ اإج���راءِ عقدهم���ا وتغريمهِما وِفقَ الأ�س���ولِ القانونية، وذل���ك لما ذكرناهُ �سابق���اً ولمخالفتهِم 
جميعاً النتظامَ العام والأ�سولَ المتّبعةَ قانوناً ، ومنعاً للتلاعُب باأعرا�صِ النا�صِ وحِفاظاً على حقوقِ 

ياع. الزّوجةِ من ال�سّ
كما وارتكازاً اأي�ساً وا�ستناداً اإلى جُملةٍ من القَواعدِ الفِقهيةِ الناظِمَةِ لهاتهِ الم�ساأَلةِ ونُظَرائِها 
ياقِ ال�ستدللي على ذِكرها  رناهُ ومِلنا اإليهِ �سالفاً، واأكتفي في هذا ال�سِّ التي دلَّت مجتمعةً على ما قرَّ
وحِها من حي���ثُ الإجمالِ في  و�سَردِه���ا دونَ الغَو����صِ في غِم���ار مَعَانيها ودللتها، وذل���كَ نظراً لو�سُ

تاأ�سيلِ هاتهِ الم�ساأَلة ، األ وهيَ :
ررَ ولِ �سرار . ل �سَ

ررَ يُزال . اأنَّ ال�سَّ
ررَ يُدفعُ بقَدرِ الإمكانِ . اأنَّ ال�سَّ

)1) قانونُ حقوقِ العائلة العُثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ ، �ص : )6 .
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ررِ الأخف . رر الأ�سدّ يُزالُ بال�سّ اأنَّ ال�سّ
ت مف�سدتان روعي اأعظَمهما بارتكابِ اأخفّهما . اأنهُ اإذا تعار�سَ

ررِ العام . ررُ الخا�صّ لدفعِ ال�سّ اأنهُ يُتحمّلُ ال�سّ

مُ على جلِب الم�سالح)1). اأنَّ درءَ المفا�سدِ مقدَّ
���هُ ب�سبَبِ مُنا�سَب���ةِ الفقهِ الإ�سلامي  ل وتغيّر ، واأنَّ ه���ذا كلّهُ م���عَ التنويهِ اإلى اأنَّ الزّم���انَ قد تبدَّ
وُمرونت���ه ل بُدَّ مِن اتخ���اذِ اأ�سولٍ جديدةٍ في هذا البابِ اأكثرُ ملائم���ةً لمعاملاتِ النا�صِ واأرحمُ بهم 
رر الحائقِ الماحقِ،  واأوفقُ لحاجاتِ العَ�سرِ والزمان الذي ا�ستدّ بهِ الجدالُ لأجلِ الحياة ، ولرفعِ ال�سَّ
رر وينمحي الغَرر ؛ كلُّ ذلكَ تحتَ �سقفِ ال�سّريعةِ الإ�سلامية الغراء  حت���ى يزولَ الخَطَ���ر ويرتفعَ ال�سّ
���نَ الأبوَانِ م���ن ترتيبِ الوظيفةِ الأولَى الملق���اةِ عاتقِهما بالنّ�سبَةِ لأبنائِهِ���م ، وهيَ تعليمُهُم  ، وليتمكَّ
نهُ���م من تاأليفِ عائلةٍ  وتربيتُهُ���م واإي�سالهُ���م اإلى حالةٍ تَكفُل لهم النّج���احَ في مُعترَك الحياة ، وتُمكِّ

مُنتَظِمةٍ .
ل الأبناءِ والبن���اتِ مَ�سوؤوليتهم القادمةِ هي التربيةُ  وم���عَ التنبيهِ اأي�س���اً اإلى اأنَّ العُمدةَ في تحمُّ
رونَ الفتاةَ منذُ نعومةِ اأظفارها لقيادَةِ المنزل  ةٍ الفتيات ، فاإنَّهم قديماً كانوا يُح�سِّ والتن�سئةُ وبخا�سَّ
الزّوج���ي ، حي���ثُ كانت ابنةُ الثانيةَ ع�سرةَ في زمنِ الآباء والأجدادِ تف�س���لُ في اأيّامنا ابنةَ الخام�سةَ 
لها م�سوؤوليةَ الزوجِ والمنزلِ الزّوجي والأبناءِ والبنات ، وما هذا الأمرُ عنا  والع�سري���ن من حيثُ تحمَّ

ببعيد .
لذل���كَ كُلِّه : كانَ ل بدَّ منَ القولِ برفعِ �سِنِّ ال���زّواجِ وعدَمِ الإذنِ بهِ للقا�سرينَ ذُكوراً واإناثاً مَا 
ل���م يُتمّ���وا الخامِ�سةَ عَ�سرةَ م���ن �سَنواتِ حياتهم مع القَيدِ المذكورِ اأع���لاه ، وهوَ في الفتياتِ اأدعى ، 
لكونه���ا غي���ر مهيّئةِ نف�سِياً وج�سَدياً وف�سيولوجياً ، ف�سلًا عن اأنه���ا ل تُدركُ مَعنى الزواجِ والتزاماتهِ 
هُ الإ�سلامُ ،  وحق���وقَ الزوجي���ةِ والم�سوؤولياتِ المترتب���ةِ على الزّواج ، مما يوؤدّي اإلى خَلَلٍ كبي���رٍ ل يُقرُّ
ماناتِ  قُ من حُدوثهِ اإل بوجودِ ال�سّ عَ لبع�صِ القيود التي ت�سيِّ وعلى الرغمِ مِن اإباحتهِ فلابدَّ اأن يخ�سَ
الت���ي تتبلوَرُ في الإج���راءاتِ التي تتخذها المحاكمُ ال�سّرعيّةُ ل���زواجِ القا�سرين ، والعَملِ اأي�ساً على 

تَطويرِها بما يحقّقُ الغايةَ المن�سودة .
ه���ذا م���ا تي�سّر من القولِ في هذهِ الم�ساألةِ ، والَله الكريمَ اأ�ساألُ اأن يوفّقنا للحقِّ والرّ�ساد ، وما 

فيهِ خيرُ العبادِ والبلاد ، والُله تعالى اأعلَم واأحكَم .

)1) الدعا�ص ، عزت عبيد ، القواعد الفقهية مع ال�سرح الموجز ، �ص :32-28 .
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الخــَــاتــِــــمــَــةُ
لّي ون�سلمُ على اأ�سرفِ الخلقِ والمر�سلينَ �سيّدنا  الحمدُ لِله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه، ون�سَ
ادق الوعدِ الأمين، وعلى اآلهِ واأ�سحابهِ ومَن تبعهُ باإح�سانٍ اإلى يوم الدين : محمّد بن عبد الِله ال�سّ

اأولً:النّتائجُ:
لتُ  ���رِ هذا البحثِ العِلمي يح�سُنُ بي اأن اأذكر اأه���مَّ النتائج التي تو�سَّ وبع���دَ النتهاءِ من عنا�سِ

اإليها، فقد خلُ�ستُ مِن هذهِ الدّرا�سَةِ اإلى ما ياأتي :
اعتنى الإ�سلامَ بتنظيمِ الأ�سرةِ واهتمّ باأُ�سُ�ص تكوينِها وحفظِها وحمايتِها وما يوؤدّي اإلى تعميقِ 
اأ�سُ����صِ ترابُطِها وتما�سُكِها وا�ستمرارها ، لكونه���ا اللَّبِنَةَ الأولى في بناءِ المجتمعاتِ الأ�سا�سيّة وتُمثّلُ 

قاعدةَ الجتماعِ الإ�سلامي وق�لَ�عَ�ت�ه .
الزوج���انِ هم���ا عِمادُ الأُ�سرة وحج���رُ الزاويةِ الأ�سا�ص للمجتمَ���ع ، واإنَّ الله تعالى �سرعَ الزواج 
وعَ الب�سريّ من خلال ما بيّنه  وجعلَ���هُ الخط���وةَ الأولى نحو تاأ�سي�سِها ، وو�سعَ له نظاماً يحفظُ ب���ه النَّ

من حقوقٍ وواجباتٍ لكلّ فردٍ من اأفرادها.
���ة في الوَقتِ الراهن تُعاني من مُ�سل�س���لِ الت�سليلِ القائمِ الذي حملَ  اإنَّ المجتمع���اتِ الإ�سلاميَّ
رايتهُ الإعلام الم�سموم وكثيرٌ مما ي�سمّى بالجمعيّاتِ النّ�سويةِ والمجتمعاتِ المدنية ومن يقِفُ خلفَ 
ورةٍ �سوداءَ قاتمة  ةِ في لبنانَ واإظهارِ �سُ رعيَّ ه���وؤلءِ لت�سويهِ اأحكامِ الزّواجِ في الإ�سلامِ والمَحاكمِ ال�سَّ

رَ حقائقَه. عن ديننا ال�سّريفِ الحنيفِ كَي ت�سوّهَ تعاليمَه وتغيِّ
ور،  ي�ستَهجِنُ الم�سلمونَ حين يرونَ اأنَّ الذينَ يحاربونَ زواج القا�سرين ويُظهرونه باأب�سعِ ال�سّ
تبع���اً للاأ�سبابِ النابعةِ من عقائدِه���م اأو لكونهم ل يُوؤمِنونَ بدينٍ �سماويٍّ اأ�سلًا؛ هُم اأنفُ�سُهُم ي�سعَونَ 
هِم اإطلاقاً اإنكارَ العَلاقةِ الجن�سيةِ خارجَ اإطارِ  لإلغ���اءِ جَريمةِ الزنى في القانونِ اللّبناني ، بل���هَ رَف�سِ

الزواج.
تتعدّدُ اأ�سبابُ زواجِ القا�سرينَ ، واأخطرُها الو�سائلُ الإعلاميةُ الم�سمُومَة وكثيرٌ من الجمعياتُ 
والهيئاتِ ل�سَيطرةِ الغيرِ عليها وبثِّ �سُمّها الزعافِ في كلِّ الم�ستوياتِ ؛ اإنْ في الأفكارِ اأو ال�سّلوكيّات 

بهدفِ تدميرِ الأُ�سرةِ ب�سكلٍ �سامل.
يٌّ ،  حِّ رين العديدُ من الآث���ارِ والنتائج ال�سّلبية ؛ واأنَّ منه���ا ما هُو �سِ ���بَ عل���ى زواجِ القا�سِ يترتَّ

ومنها ما هُو نف�سيٌّ ، ومنها تربويٌّ وثقافيٌّ ، وكذلكَ منها ما يتعلقُ بالجانبِ الجتماعي الهامّ.
���نُّ الأف�سلُ لل���زّواج بالنّ�سبةِ للذّك���ور هوَ الخام�س���ةُ والع�سرون بناء على م���ا اأ�سلفنا، واأمّا  ال�سِّ
بالن�سب���ة للاإن���اثِ فيختلفُ بين اأنثى واأنث���ى ، وذلكَ بالنظرِ اإل���ى طبيعةِ ج�سمِه���ا وتكوينه ون�سوجِهِ 



129

وبُنيته، وهذا يختلفُ باختلاف البلادِ وطبيعةِ طَق�سِها حرارةً وبرودة.
لوا اأهليّة الزواج  اإنَّ ال���زواجَ المبكر لمَن بل���غَ من الفتيانِ والفتياتِ �سنّ البلوغ ال�سّرع���ي وح�سَّ

وفقَ الأ�سول المعتبرة �سَرعاً وقانوناً لهُ العديدُ من الإيجابياتِ .
غي���رة هوَ العقدُ عليه���ا من قِبل مَن ل���هُ الوليةُ فقط دونَ  اإنَّ مُ���رادَ الفقه���اءِ بج���وازِ زواجِ ال�سّ
غيرةٍ و�سغيرةٍ، كما اأنّ ذلكَ لي�صَ فَر�ساً ول واجِباً ول �سُنةً اأو  خول بها بتلًا ، واأنهم فرّقوا بين �سَ الدُّ

مُ�ستَحبّاً ول هُوَ مَطلوبٌ اأو مرغوبٌ اأَ�سلًا .
لام بعائ�سَةَ ر�سيَ الله عنها ت�سريعٌ ربان���يٌّ وحِكمَةٌ اإلهيةٌ ولي�صَ  ���لاة وال�سَّ اإنَّ زواجَ���هُ عليهِ ال�سَّ
مِقيا�س���اً ، ومث���لُ هذا الزواج كان مَعروفاً ف���ي الجاهليّة حيثُ كانَت مخطوبةً لغي���ره قبله ، واأنَّ هذهِ 
به���ةَ الت���ي اختلقها اأهلُ الكفرِ حديثةٌ ن�سبيّاً ، ولم ي�ستَ�سكِل اأح���دٌ هذا الزّواجِ عبرَ التاريخِ اإل في  ال�سُّ

العُقودِ الأخيرة فقط .
نية في لبنان، بل حتّى اإجراءُ عقدِ زواجِهم  ة ال�سُّ رعيَّ غار ممنوعٌ في المَحاكمِ ال�سَّ اإنَّ زواجَ ال�سِّ

مَرفو�صٌ وغيرُ مقبولٍ به ومردودٌ ، ولو كانَ ذلكَ بطَلبٍ من الوليّ الجبريّ الأب اأو الجد .
نية ف���ي لبنان مَنوطٌ ومعلَّقٌ ب���اإذنِ القا�سي  ة ال�سُّ رعيَّ ري���نَ ف���ي المَحاك���مِ ال�سَّ اإنَّ زواجَ القَا�سِ
ق ال�سّ���روط المطلوبة �سرع���اً وقانوناً بع���دَ �سِل�سلةِ اأمورٍ  ال�سّرع���ي ال���ذي اأُعطِيَ حقَّ النظ���ر في تحقُّ
دة  واإجراءاتٍ ، بُغيةَ التاأكّد والتثبُّت من كلٍّ من طالبي الزواجِ ذكوراً واإناثاً من نواحيَ مختلفَةٍ ومتعدِّ

؛ �سحيّةٍ ونف�سيّةٍ وتربويةٍ واجتماعية .
نّيّة في عامَيْ  رعيّ���ةِ ال�سُّ ري���نَ بالنّ�سب���ة للّبنانيين في محكَمةِ البيرةِ ال�سَّ اإنَّ نِ�سب���ةَ زواجِ القا�سِ
2019/2018م بلغَ���ت خم�سةً في المئة فقط تقريباً في كلتا ال�سّنتين المذكورتين ، الأمر الذي يثيرُ 

الرّيبةَ من هدفِ مُ�سل�سلِ الت�سليلِ القائمِ بحقِّ المحاكم ال�سرعيّة .
جنحن���ا اإل���ى القول برفعَ �سِنِّ ال���زّواجِ وع���دَمِ الإذنِ بهِ للقا�سري���نَ ذُكوراً واإناثاً مَ���ا لم يُتمّوا 
الخامِ�س���ةَ عَ�سرةَ من �سَنواتِ حياتهم ، وذلكَ للعُق���ود دون الإثباتِ ، على اأن يكونَ الم�ستثنى الأخيرُ 

مَقروناً بمعَاقبةِ الم�سوؤولينَ عنهُ جميعاً .
ثانياً : التو�سياتُ والمقتَرحاتُ:

ةِ الت���ي ذكرناها ، يح�سُنُ بنا اأن نق���ومَ بطرحِ عديدٍ من  وبع���دَ عر�صِ جُمل���ةٍ من النتائجِ الهامَّ
التو�سياتِ والمقترحاتِ التي يمكنُ اأن تمثّلَ الجوانبَ لحلولٍ مثاليةٍ ، واأهمها :

وابط المنوَه بها في ورقاتِ هذا البَحثِ ، والعملُ  منَ ال�سّ الدعوةُ اإلى تنظيمِ الزواجِ المبكرِ �سِ
ائيينَ مُعتمَدينَ من  على تحقيقها لزاماً ، وفَر�صُ اإبرازِ تقريرٍ طبييٍّ واآخرَ نف�ساني �سادرٍ عن اأخ�سّ
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قِبلِ المحكمةِ ال�سّرعية ، وح�سرُ الإذنِ بهِ بيدِ القا�سي ال�سّرعي فقط .
عةِ لرقابةِ دارِ الفتوى في الجمهوريةِ اللبنانيةِ  �ساتٍ تربويةٍ ونف�سيّةٍ واجتماعيّة خا�سِ اإن�ساءُ مُوؤ�سَّ
والمحكَمَةِ ال�سّرعيةِ ال�سّنيّةِ العُليا ليحيلَ القا�سي ال�سّرعي اإليهَا طَالبي الزّواج للتّحقُقِ من اأهلّيتهما 
�سينَ لمعرفة كلِّ  ���راتٍ عن الحياةِ الزوجيةِ والأُ�سرية م���ن متخ�سّ ، كم���ا ولح�سورِ نَدواتٍ اأو محا�سَ
واح���دٍ منها حقّ���ه والواجباتِ الملقَى به���ا على عاتقِه ، كم���ا ولمتابعَةِ الزوجَين ف���ي بدايةِ حياتهما 

مانِ �سلامةِ الأُ�سرة . ى الأمر ل�سَ الزّوجيّة اإذا اقت�سَ
تقني���نُ دوراتٍ تاأهيليّةٍ اإلزاميةٍ للمُقبلينَ على الزواجِ من قِبل تلكَ الموؤ�س�سات المنوّه بها فُوَيق 

والح�سولِ في نهايتها على �سَهادةٍ تُرفَقُ بطلبِ عقدِ الزواج المقدّم اإلى المحكمَةِ ال�سرعية .
بٍ يحوي حُقوقَ الزّوجينِ واأحكامَ ال���زواجِ واآدابهُ وال�سّروط التي يجوزُ  تزوي���دُ الخاطبي���ن بكُتيِّ
راح���ةِ بينهُما منذُ البداية ، حماي���ةً للاأ�سرةِ الم�سلمَةِ  وحِ وال�سّ ل���كلِّ منهُما ا�ستراطه���ا بهدفِ الو�سُ

ورعايةً لها من الت�سدّعِ فيما بعدُ .
ريحةٍ لحمايةِ اأموالِ الزّوجاتِ من ا�ستغلالِ الأهلِ اأو  العم���لُ على تقنينِ اإجراءاتٍ وا�سحةٍ و�سَ

ة القا�سراتِ منهنّ . الزوج ، وخا�سَّ
ل  غَرهم لقي���ادَةِ المنزل الزّوجي فيمَا بَعد، وتحمُّ تربي���ةُ الأبناءِ وتاأهيلهِم وتح�سيرِهم منذُ �سِ
الم�سوؤولي���ات المختلفةِ في �ستى مجالتِ الحياة ، والعم���لُ الدوؤُوبُ من كلِّ الموؤ�سّ�ساتِ التربويةِ على 

تثقيفِهم حولَ العلاقاتِ الزوجيةِ والأُ�سرية ومتطلباتها .
�سين  ن�سرُ ثقافةٍ جن�سيةٍ بين الأبناءِ والبناتِ مبنيةٍ على اأ�سا�صٍ �سرعيّ ، ويا حبذا من المتخ�سّ

الموثوقين في برامجَ ماأمونة .
دِ بي���نَ كلِّ الموؤ�سّ�س���اتِ الفاعِلة في  راحَةِ وحُ�س���نِ المق�سِ التع���اوُنُ الكامِ���لُ المبنيُّ عل���ى ال�سّ
ياتِ والمقترحاتِ ، وفَر�صِ  المجتَمع���ات : الدّينيّة والقَ�سائيّة والتّربويّة في �سَبي���لِ اإنفاذِ هاتهِ التّو�سِ
حافيةِ والإذاعيّة بُغيَ���ةَ ردعِها عن بثّ ال�سّموم  الرّقاب���ةِ الرّادع���ةِ على كلِّ الو�سائلِ الإعلاميّ���ة وال�سّ
ة بالمجتَمعِ اإل���ى مَكانٍ مرموقٍ على النحو  بي���نَ النا�سِئة والعمَل على ب���ثّ البرامج الهادفة ، والنّه�سَ

جيح . ال�سحيح الرَّ
وبناءً عليه :

م في ه���ذا البحثِ اأنَّ المعمُولَ بهِ في المحاك���مِ ال�سّرعيّة ال�سّنيةِ في لبنان  فق���د ثبتَ مما تقدَّ
غارِ مُطلقاً كما ومنعُ زواجِ القا�سرينَ اإل باإذنٍ خا�صٍّ من القا�سي ال�سّرعي  حالي���اً هو منعُ زواجِ ال�سِّ
امنةِ للحفاظِ على الأُ�سرةِ ب�سَكلٍ عامٍّ والمخطوبةِ  �ساحبِ الخت�سا�صِ بعدَ �سل�سلةٍ من الإجراءاتِ ال�سّ
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حّي ووجودِ التهيئةِ النّف�سيةِ والجتماعيةِ اإن تطلّبَ الأمرُ  ب�سكلٍ خا�صٍ ، والتاأكّدِ من عدمِ المانعِ ال�سّ
مانات المنوّه بها ، معَ الإ�سارةِ اأي�ساً  والتّح���اوُر معَ ال�سّخ�صِ المعني طالبِ الزواجِ وغيرها م���ن ال�سّ
اإلى اأنَّ هذا النوعَ منَ الأُذوناتِ اإنما هُوَ ا�ستثنائيٌّ جداً ؛ الأمر الذي يَنفي الحاجَةَ اإلى �سَنِّ ت�سريعاتٍ 
هنا في المقترحات ، مع الإ�سارة  جديدةٍ في هذا البابِ ، اإنما ينبغي تطويرُها والإ�سافَة عليها كما نوَّ

دَر منذُ اأكثرَ من مائةِ عام .   اإلى اأنَّ قانونَ حقوقِ العائلةِ العُثماني �سَبقَهُم اإلى ت�سريعِها الذي �سَ
ة  رعيَّ وؤالُ الذي ينبغي اأن يُطرَحَ هنا: األي�صَ من المجحفِ المعيبِ اأن تُهاجَمَ المَحاكمِ ال�سَّ وال�سُّ
لنا ما تتخذُهُ المحاكمُ ال�سّرعية من  ني���ة في لبنان بخ�سو�صِ قَ�سي���ةِ زواجِ القا�سرينَ ، وقد ف�سَّ ال�سُّ
هُ من اأمورٍ و�سُ���روطٍ للحفاظِ عل���ى القا�سرينَ عموماً و�سم���انِ حقوقِهم وفقَ  اإج���راءاتٍ وم���ا تفر�سُ

الأ�سول المعتبرةِ �سرعاً وقانوناً ؟!!!.
حَ  حِّ نعم ! اإنَّ الخطاأ واردٌ في كلِّ زمانٍ ومَكانٍ لعدمِ عِ�سمَتنا ، لكنّنا ماأمورونَ باأن نتنا�سحَ لنُ�سَ
لاتِ حيثُ وقَعَت ، ل اأن نتَّخذِ من ذريعةٍ مُعيّنةٍ باباً  الخطَاأ اأينَما وُجِد ، بُغيةَ حلِّ الم�سكِلاتِ والمع�سِ
ريحة للحُكمِ بغيرِ ما اأنزلَ  رعيّة برُمّتِها ، والمطالبةِ ال�سَّ طوي���لًا عري�ساً للهجومِ على المحاكمِ ال�سَّ

الُله تعالى . 
ه���ذا : والَله الكريم اأ�ساألُ اأن يتقبّ���ل هذا الجهد بقبول ح�سن ، واأن يوفّقنا لما فيهِ خيرُ العبادِ 

والبلاد .
حبهِ و�سلّم و�سلى الُله وباركَ على �سيّدنا محمّد وعلى اآلهِ و�سَ

والحمدُ لِله ربِّ العالمين
الم�سادرُ والمراجعُ

القُراآن الكَريم .

التفا�سير :
التف�سير المنير في العقيدة وال�سريعة والمنهج ، وهبة الزحيلي ، دار الفكر المعا�سر ، دم�سق.

الج�اَمع لأحكام القراآن ، القرطبي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
تف�س�يرُ القراآن العظيم ، ابن كثير ، دار يو�سف ، بيروت .

فتح الرحمن في تف�سير القراآن ، مجير الدين المقد�سي ، دار النوادر .
ب – ال�سنة النبوية :

ننُ الكبرى مع الجوهر النقي ، البيهقي ، دار المعرفة ، بيروت . ال�سُّ
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�سننُ اأبي داود ، اأبو داود الأزدي ، دار ابن حزم ، بيروت .
�سننُ ابن ماجه ، اأبو عبد الله محمد القزويني ، دار الر�سالة العالمية .

�سننُ الترمذي ، اأبو عي�سى محمد بن عي�سى ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
�سحيحُ البخاري ، اأبو عبد الله محمد بن اإ�سماعيل ، دار الأرقم ، بيروت .

�سحيحُ م�سلم ، م�سلم بن الحجاج الني�سابوري ، دار ابن حزم ، بيروت .
م�سندُ الإمام اأحمد بن حنبل ، الإمام اأحمد ، موؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت .

ج- �سروحُ ال�سنة :
اإكمالُ المعلم بفوائد م�سلم ، القا�سي عيا�ص ، دار الوفاء ، المن�سورة .

الفت���ح الرباني لترتي���ب م�سند الإمام اأحمد بن حنبل ال�سيباني ومع���ه بلوغ الأماني من اأ�سرار 
الفتح الرباني ال�ساعاتي ، دار اإحياء التراث العربي .

المفه���م لم���ا اأ�سكل من تلخي�ص كت���اب م�سلم ، القرطبي ، دار الكت���اب الم�سري ، القاهرة ، 
ودار الكتاب اللبناني ، بيروت .

المنهاج �سرح �سحيح م�سلم بن الحجاج ، النووي ، دار الفكر ، بيروت .
بذلُ المجهود في حل اأبي داود ، ال�سهارنفوري ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

تحفةُ الأحوذي ب�سرحِ جامع الترمذي ، المباركفوري ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
نة ، البغوي ، دار الفكر ، بيروت . �سرحُ ال�سُّ

�س���رح �سنن اأب���ي داود ، �سهاب الدين الرمل���ي ، دار الفلاح للبحث العلم���ي وتحقيق التراث ، 
الفيوم ، جمهورية م�سر العربية .

�س���رح �سنن الن�سائ���ي الم�سمى »ذخي���رة العقبى في �سرح المجتب���ى«، الإثيوب���ي الوَلَّوِي ، دار 
المعراج الدولية للن�سر .

عونُ المعبود �سرح �سنن اأبي داود ، العظيم اآبادي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
فتح المنعم �سرح �سحيح م�سلم ، مو�سى �ساهين ل�سين ، دار ال�سروق ، القاهرة .

م�سباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه ، البو�سيري ، دار العربية ، بيروت .
د�- الفقه الحنفي :

الإختيار لتعليل المختار ، المو�سلي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
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البحر الرائق �سرح كنز الدقائق ، ابن نجيم، دار الكتب العلمية ، بيروت .
البناية �سرح الهداية ، العيني ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

الحجة على اأهل المدينة ، محمد بن الح�سن ال�سيباني ، عالم الكتب ، بيروت .
العناية �سرح الهداية، البابرتي ، دار الفكر .

اللباب في �سرح الكتاب، الغنيمي ، المكتبة العلمية ، بيروت .
المب�سوط، ال�سرخ�سي، دار المعرفة ، بيروت .

المحي���ط البرهاني ف���ي الفقه النعمان���ي فقه الإمام اأب���ي حنيفة ر�سي الله عن���ه، دار الكتب 
العلمية ، بيروت ، لبنان .

الهداية �سرح بداية المبتدي مع �سرح العلامة عبد الحي اللكنوي ، المرغيناني ، من من�سورات 
اإدارة القراآن والعلوم الإ�س�لامية، كرات�سي ، ب�اك�ستان .

تبيي���ن الحقائق �س���رح كنز الدقائق مع حا�سية ال�سيخ ال�سلب���ي ، الزيلعي ، دار اكتب العلمية ، 
بيروت .

رد المحت���ار على الدر المختار �سرح تنوير الب�سار ، ابن عابدين ، دار اإحياء التراث العربي 
وموؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت .

مجمع ال�سمانات في مذهب الإمام الأعظم اأبي حنيفة النعمان، البغدادي ، دار ال�سلام .
مجم���ع الأنه���ر في �سَ�رح ملتق���ى الأبحر ومعه الدر المنتق���ى في �سَ�رح الملتق���ى للح�سفكي ، 

داماداأفندي، دار الكتب العلمية ، بيروت .
ه�- الفقه المالكي :

التاج والإكليل لمخت�سر خليل ، الغرناطي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .
التهذيب في اخت�سار المدونة ، البراذعي ، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية واإحياء التراث، 

دبي.
الثمر الداني �سرح ر�سالة ابن اأبي زيد القيرواني، المكتبة الثقافية ، بيروت .

الذخيرة، القرافي، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت .
مِيرِيّ ، مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث . ال�سامل في فقه الإمام مالك، الدَّ

الكاف���ي في فق���ه اأهل المدينة، اب���ن عبد البر، مكتب���ة الريا�ص الحديث���ة، الريا�ص، المملكة 
العربية ال�سعودية .
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بداية المجتهد ونهاية المقت�سد ، ابن ر�سد ، دار ابن حزم ، بيروت .
حا�سية الد�سوقي على ال�سرح الكبير،  الد�سوقي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

و – الفقه ال�سافعي :
اأ�سنى المطالب في �سرح رو�ص الطالب ، الأن�ساري ، دار الكتاب الإ�سلامي .

الأم ، ال�سافعي ، دار المعرفة ، بيروت .
العزيز �سرح الوجيز المعروف بال�سرح الكبير ، الرافعي ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

المجموع �سرح المهذب ، النووي ، دار الفكر ، بيروت .
تحف���ة المحت���اج في �سرح المنهاج ، ابن حج���ر الهيتمي ، المكتبة التجاري���ة الكبرى بم�سر ، 

�سورتها دار اإحياء التراث العربي ، بيروت .
حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء ، القفال ، مكتبة الر�سالة الحديثة ، المملكة الأردنية 

الها�سمية ، عمان .
فتح القريب المجيب في �سرح األفاظ التقريب ، ابن قا�سم ، دار ابن حزم ، بيروت ، لبنان .

كفاية الأخيار في حل غاية الإخت�سار ، تقي الدين ال�سافعي ، دار الخير ، دم�سق .
كفاية النبيه في �سرح التنبيه ، ابن الرفعة ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان .
مغني المحتاج الى معرفة األفاظ المنهاج ، ال�سربيني ، دار النفائ�ص ، الريا�ص .

ز – الفقه الحنبلي :
الإقناع لطالب الإنتفاع ، الحجاوي ، دار هجر ، الريا�ص .

الإن�س���اف في معرفة الراجح من الخلاف ، المرداوي ، دار اإحياء التراث العربي ، وموؤ�س�سة 
التاريخ العربي ، بيروت .

ال�سرح الكبير على متن المقنع ، عبد الرحمن ابن قدامة ، دار الكتاب العربي للن�سر والتوزيع.
المغني ، ابن قدامة ، طبع هجر ، القاهرة .

افِيات بِ�سَرْحِ مُفْ���ردَاتِ الإمَامِ اأحْمَد ، البهوتي ، دار كنوز اإ�سبيليا للن�سر والتوزيع ،  المِنَ���حُ ال�سَّ
المملكة العربية ال�سعودية .

ك�س���اف القناع عن مت���ن الإقناع للحج���اوي ، البهوت���ي ، دار اإحياء التراث العرب���ي وموؤ�س�سة 
التاريخ العربي ، بيروت .
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ح – اللغة :
ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية ، الجوهري ، دار الكتب العلمية .

المعجم الو�سيط ، مجمع اللغة العربية بالقاهرة ،  دار الدعوة .
تاج العرو�ص من جواهر القامو�ص ، الزبيدي ، دار الهداية .

تكمل���ة المعاج���م العربي���ة ، رينه���ارت بيت���ر اآن دُوزِي ، وزارة الثقافة والإع���لام ، الجمهورية 
العراقية .

تهذيب اللغة ، الأزهري ، دار اإحياء التراث العربي ، بيروت .
ل�سان العرب ، ابن منظور ، دار �سادر ، بيروت .

معج���م ال�سواب اللغوي دليل المثقف العربي ، اأحمد مختار عمر ، ) بم�ساعدة فريق عمل )، 
عالم الكتب ، القاهرة .

معج���م لغ���ة الفقه���اء  ، محمد روا�ص قلعجي ، وحام���د �سادق قنيب���ي ، دار النفائ�ص للطباعة 
والن�سر والتوزيع .

ط – التراجم :
اأ�سد الغابة في معرفة ال�سحابة ، ابن الأثير ، دار اإحياء التراث العربي ، بيروت .

يّ ، المكتبة التجاري���ة الكبرى ، م�سر ، �سورتها عالم الكتب ،  بِّ اأخب���ار الق�س���اة ، اأَبُو بَكْر ال�سَّ
بيروت ، ومكتبة المدائن ، الريا�ص .

الإ�ستيعاب في معرفة الأ�سحاب ، ابن عبد البر ، مكتبة نه�سة م�سر ، القاهرة .
الإ�سابة في تمييز ال�سحابة ، ابن حجر ، دار الجيل ، بيروت .

الثقات ، ابن حبان ، دائرة المعارف العثمانية بحيدر اآباد الدكن الهند .
الطبقاتُ الكبرى ، ابن �سعد ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، وطبعة ثانية لدار �سادر ، بيروت .
الوفي���ات )معجم زمني لل�سحابة واأعلام المحدثين والفقه���اء والموؤلفين) ، ابن قنفذ ، دار 

الآفاق الجديدة ، بيروت .
تهذيب التهذيب ، ابن حجر ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

تقريب التهذيب ، ابن حجر ، دار الر�سيد ، �سوريا .
تهذيب تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال ، الذهبي ، الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر . 
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تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال ، المزي ، موؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت .
حِ�لية الأول�يَاء وطبقات الأ�سفياء ، اأبو نعيم ، دار الكتاب العربي ، بيروت .

�سير اأعلام النبلاء ، الذهبي ، موؤ�س�سة الر�س�الة ، بيروت .
يوطي ، دار الكتب العلمية ، بيروت . طبقاتُ الحفاظ ، ال�سُّ

ل�سان الميزان ،  ابن حجر ، موؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات بيروت – لبنان .
ي- متفرقات :

يقة ، المحجوب ، موؤ�س�سة ال���درر ال�سنية ، المملكة  دِّ اإج���لاء الحقيق���ة في �سيرة عائ�س���ة ال�سِّ
العربية ال�سعودية ، الظهران .

اإكمال تهذيب الكمال في اأ�سماء الرجال ، مغلطاوي ، الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر .
الإجماع ، ابن المنذر  من مطبوعات رئا�سة المحاكم ال�سرعية وال�سوؤون الدينية بدولة قطر .

الإقناع في م�سائل الإجماع ، ابن القطان ، الفاروق الحديثة للطباعة والن�سر .
الأ�سباه والنظائر ، ابن نجيم ، دار الكتب العلمية ، بيروت .

ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى ، ال�سبتي ، دار الفيحاء ، عمان .
تُهُ ، وهبة الزحيلي ، دار الفكر ، دم�سق ، ودار الفكر المعا�سر ، بيروت . الفِقْهُ الإ�سلاميُّ واأدلَّ

القواعد الفقهية مع ال�سرح الموجز ، عزت عبيد  الدعا�ص ، دار الترمذي .
القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة ، محمد الزحيلي ، دار الفكر ، دم�سق .

اب ، دار القلم ، ال���دار ال�سامية ، دم�سق ،  المعال���م الأثي���رة ف���ي ال�سنة وال�سيرة ، محمد �سُ���رَّ
بيروت .

المو�س�وع���ة الفقهية الكويتي���ة ، وزارة الوقاف وال�سوؤون الإ�سلامية - الكويت ، دار ال�سلا�سل، 
الكويت .

خلا�سة �سير �سيد الب�سر ، الطبري ، مكتبة نزار م�سطفى الباز ، مكة المكرمة ، ال�سعودية .
زوجات النبي ، �سعيد اأيوب ، دار الهادي .

�س���رح »اأدب القا�س���ي للخ�س���اف )المتوفى: 261 ه�)« ال�س���در ال�سهيد ، مطبع���ة الر�ساد ، 
بغداد، العراق ، الدار العربية للطباعة ، بغداد ، العراق .

نور اليقين في �سيرة �سيد المر�سلين ، الخ�سري ، دار الفيحاء – دم�سق .
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مو�سوع���ة الإجماع في الفقه الإ�سلامي ، مجموعة من العلماء ، دار الف�سيلة للن�سر والتوزيع ، 
الريا�ص ، المملكة العربية ال�سعودية .

مو�سوعة الفقه الإ�سلامي والق�سايا المعا�سرة ، وهبة الزحيلي ، دار الف�كر ، دم�سق .
مو�سوع���ة التوقي���ف على مهم���ات التعاريف ، المن���اوي ، دار الفكر المعا�س���ر ، بيروت ، ودار 

الفكر، دم�سق .
ة : ل - ن�سو�صٌ قانونيَّ

الأح���كام ال�سّرعية ف���ي الأحوال ال�سخ�سية عل���ى مذهب اأبي حنيفة النعم���ان ، محمد قدري 
با�سا، دار ابن حزم ، بيروت ، لبنان .

ل . المر�سوم ال�ستراعي رقم 18/))19م المعدَّ
�سرح المجلة �سليم ، ر�ستم باز ، دار العلم للجميع ، بيروت لبنان ، )130ه .

قانون اأ�سول المحاكمات الجزائية اللبناني .
قانون العقوبات اللبناني .

نظامِ الطّوائفِ الدّينيةِ الم�سمّى بقرارِ رقم /60 ل.ر./ .
قانون الموجبات والعقود .

ي والجعفري . نِّ قانونَ تنظيمِ القَ�ساءِ ال�سّرعي ال�سُّ
قانون حقوق العائلة العثماني مع لئحةِ الأ�سبابِ الموجبةِ لقرارِ النكاحِ والمفارقاتِ .

نظامُ اأحكامِ الأُ�سرَة رقم /6)/ .
م – الإنترنت :

. https://sotor.com ، سطور�
. /https://minalhayat.wordpress.com ، من الحياة

. https://mawdoo3.com ، مو�سوع
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د. ال�سيخ محمد اإبراهيم الزغبي

ن�سوز الزوجة
)�سفته، واآثاره التربوية في الاأبناء(

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدمة

الحمد لله الذي �سرع للنّا�ص ما ت�ستقيم به حياتهم الدنيا، ويحققوا فيه غاية ما خلقوا لأجله، 
األ وهو عبودية الله عز وجل، ومن ذلك ما يتعلق بالحياة الأُ�سريّة، فكانت العناية الربانية في جميع 
الجوان���ب المتعلق���ة بالأ�سرة جليّة لكل متاأم���ل؛ �سواء في بنائها، اأو في تنظي���م العلاقة بين اأركانها 
واأفراده���ا، ذلك اأن الأ�سرة هي اأ�سا�ص بناء المجتمعات، وهي المعبر الإلزامي الأول لتحديد م�سار 

الأمم، وم�ستوى قوتها وثقافتها واإنتاجيتها.
وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله محمد بن عبد الله خاتم النبيين، الذي جاء مبيّناً عن الله 
ما اأراده جلَّ في علاه من النا�ص، وتركهم على محجة بي�ساء في كل ما يحتاجونه ل�ستقامة حياتهم 
عل���ى منه���ج �سريع���ة الإ�سلام، وكانت هدايت���ه �سلى الله عليه و�سل���م النا�ص اإلى كل م���ا يُ�سلح بناء 
الأ�س���رة وتدارك اأ�سباب الخلل في انتظامها وو�س���ف الدواء ال�سافي لكل داء يطراأ في ج�سدها؛ كل 
ذلك تحقيقاً لمقا�سد ال�سريعة العظيمة في الأ�سرة ودورها، لتدخل في مق�سد العبودية لله تعالى.
قُ فيه اإلى  وم���ن حيثي���ة العناية الربانية والنبوية بالأ�سرة انطَلَقْتُ في ه���ذا البحث الذي اأتَطرَّ
جان���ب مه���م جداً وموؤثر ج���داً في ا�ستقرار الأ�س���رة وفعالية تحقيق اأهداف ال�سريع���ة فيها، األ وهو 
مو�س���وع ن�سوز المراأة -اأي الزوجة- لجهة تو�سيف الن�سوز اأي متى ي�سح و�سف الزوجة اأنها نا�سز، 
وكذل���ك اأث���ر هذا الن�س���وز على �سلوك الأبن���اء وتكوين �سخ�سيته���م، وقد اأ�سميت���ه: »ن�سوز الزوجة، 
�سفت���ه، واآثاره التربوية في الأبناء«؛ ولم اأتطرق اإلى مهم���ة الرجل في معالجة هذا الن�سوز لأن هذا 
الجان���ب يحتاج اإلى بحثٍ م�ستقل اأ�ساأل الله اأن يه���يء لي من الوقت ويبارك فيه لأقوم به بعد اإتمام 
ه���ذا البحث، خدمةً لدين الله تعالى ولتقريب المنهج التربوي ال�سديد للاأمة، �سائلًا ربي جل وعلا 

اأن ي�سلح نيتي واأن ي�سددني وينفعني وينفع بي.
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المو�سوع: اختيار  • اأ�سباب 
1- اختلال مفهوم الن�سوز عند كثير من النا�ص بين مغالٍ ومفرّط.

2- عدم اإدراك الكثير من الزوجات لحقيقة الن�سوز مما يوقعهن فيه.
3- الذهول عن اأ�سباب الن�سوز وما يترتب عليه من الآثار ال�سلبيّة المدمرة على الأ�سرة.

)- تفاقم واقع ن�سوز الزوجة في المجتمع الإ�سلامي وما ي�سببه من تفكك وانهيار الأ�سرة.
البحث: • اأهداف 

1- تبيان الو�سف ال�سرعي لن�سوز الزوجة وبع�ص �سوره.
2- تجلية معار�سة الن�سوز لحكمة ال�سارع في قوامة الزوج.

3- تبيان الآثار ال�سّلبية لن�سوز الزوجة على التربية القويمة للاأبناء.
)- تب�سير الزوجة بجوانب الإثم في ن�سوزها لجهة حق الزوج وتاأثر اأبنائها به.

البحث: • اأهمية 
ل �سك اأن اأهمية ال�سيء تتعلق بمو�سوعه واأهدافه، فكما قيل: )�سرف العلم ب�سرف المعلوم)، 
ومو�س���وع انتظام الحي���اة الأ�سرية بما يحقق المقا�س���د ال�سرعية العظيمة الت���ي اأرادها الله تعالى 
ف���ي الأ�سرة؛ من الموا�سي���ع التي اأعلا الله عز وجل �ساأنها، و�سرع لها م���ن الأحكام ما تن�سبط فيه 
الم�سوؤوليات والعلاقة الأ�سرية، واأهمية البحث اأنه يتناول ق�سية في غاية الخطورة –ن�سوز الزوجة-، 
وق���د تهاونت الكثير من الزوجات بها، وع���دم اعتبارها خطاأً واإثماً، بل اإن بع�سهن يعتبرن ذلك من 

حقوق المراأة في اإبداء راأيها وممار�سة قناعاتها وحقها في ا�ستقلالية �سخ�سيتها وحريتها.
ول���ذا فاإن معالجة هذه الآفة الم�سرّة على الأ�سرة ابت���داءً ثم على المجتمع والأمة لزاماً؛ من 
الأولوي���ات التي ينبغي لأه���ل التربية الهتمام به���ا ون�سرها، وتكثيف الخطاب به���ا لدرء مفا�سدها 

وعواقبها المخلّة بقواعد التربية والعلاقات الأ�سرية ال�سويّة.
ومن جوانب الأهمية في هذا البحث؛ اأنه يتناول اآثار ن�سوز الزوجة التربوية على الأبناء، وهو 
ما يندر الحديث عنه والتركيز عليه –مع اأهميته وخطره-، وغالباً ما تكون الأبحاث في هذا الباب 

متعلقة بالجوانب الفقهية والق�سائية منه.
البحث: م�سكلة   •

م�سكل���ة البح���ث: غياب الو�سف الحقيق���ي لحالة الن�سوز المو�سوفة �سرع���اً عند اأكثر النا�ص، 
واختلاط هذه الحقيقة مع دعوى حرية المراأة ووجوب احترام قناعاتها و�سخ�سيتها.
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واأما الأخطر فهو عدم اإدارك الزوجة النا�سز تاأثر اأبنائها تاأثراّ �سلبياً في تكوين �سخ�سيتهم، 
واأخلاقهم ونمط �سلوكهم الجتماعي ب�سبب طبعها الن�سوزي داخل الأ�سرة.

ويُفتر�ص اأن يجيب البحث عن الأ�سئلة التالية:
1- ما هو الو�سف ال�سرعي للحكم بن�سوز الزوجة؟.

2- م���ا ه���ي جوانب معار�س���ة ن�سوز الزوجة للحكم���ة ال�سرعية في تولية الرج���ل القوامة على 
الزوجة؟.

3- ما حقيقة التعار�ص بين ن�سوز الزوجة ودعوى حقوقها الطبيعية في ممار�سة قناعاتها؟.
)- كي���ف يتاأث���ر الأبن���اء بطبع والدته���م الن�سوزي في بن���اء �سخ�سيتهم وطباعه���م و�سلوكهم 

المجتمعي؟
البحث: • منهجية 

بَعْ���تُ ف���ي هذا البح���ث المنه���ج ال�ستقرائ���ي ال�ستنباطي، من ق���راءة الآي���ات والأحاديث  اتَّ
ال�سحيح���ة المتعلقة بمو�سوع البحث وا�ستنب���اط الأو�ساف ال�سرعية وعلامات الن�سوز في الزوجة، 
وكذلك اعتمدت في البحث المنهج الو�سفي بنقل اأهم ما تحدث عنه علماء ال�سريعة وعلماء النف�ص 

حول تاأثر الأبناء بن�سوز الزوجة.
البحث: • خطة 

اعْتَمَدّتُ خطة البحث على النحو التالي:
• المقدمة:

وفيها توطئة البحث واأدبياته، اأ�سباب اختياره، اأهدافه، الأ�سئلة التي يُفتر�ص اأن يجيب عنها، 
ومنهجيته.

الف�سل الأول: ن�سوز الزوجة؛ حقيقته ال�سرعية، واأهم دوافعه، وفيه:

- المبحث الأول: تعريف الن�سوز لغة وا�سطلاحاً.
- المبحث الثاني: تحقيق المناط في ات�ساف الزوجة بالن�ساز.

- المبحث الثالث: اأهم اأ�سباب ن�سوز الزوجة.
الف�سل الثاني: الت�سرر البنيوي والتربوي للاأ�سرة ب�سبب ن�سوز الزوجة، وفيه:

- المبحث الأول: الأ�سرار البنيويّة على الأ�سرة ب�سبب تعار�ص ن�سوز الزوجة مع حكم القوامة.
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- المبحث الثاني: اأوجه ال�سرر التربوي الواقع على الأبناء من ن�سوز الزوجة.
- المبحث الثالث: زوجة واأم!!.

• الخاتمة:

وفيها اأهم نتائج البحث والتو�سيات.
الف�سل الأول: ن�سوز الزوجة؛ حقيقته ال�سرعية، واأهم دوافعه:

المبحث الأول: تعريف الن�سوز لغة وا�سطلاحاً

�سْزُ  �سْزِ نُ�سُوز))1)؛ )النَّ �سَزُ: المكان المرتفع. وجمع النَّ �سْزُ، والنَّ النا�س���ز: من الفعل نَ�سَزَ؛ )النَّ
�سَ���زُ؛ المت���ن المرتفع من الأر�ص وهو اأي�ساً ما ارتفع عن الوادي اإلى الأر�ص ولي�ص بالغليظ))2).  والنَّ
ون�س���زت الم���راأة تن�سز ن�سوزاً ، اإذا ا�ستع�ست عل���ى بعلها واأبغ�سته ، ون�سز بعله���ا عليها اإذا �سربها 
وجفاه���ا ومنه قول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ﴾)3) ومن ه���ذا المعنى اللغوي 
عَ و�سفُ الن�سوز ا�سطلاحاً، ومردّه اإلى الرتفاع على ما حوله، وكذلك حال المراأة النا�سز؛ فقد  وُ�سِ

ارتفعت وا�ستعلت عن طاعة زوجها بلا حق.
﴿ٹ ٹ  ڤ  ق���ول الله تعال���ى:  ف���ي تف�سي���ر  اب���ن كثي���ر رحم���ه الله  ق���ال 
ا�سِزُ هِيَ الْمُرْتَفِعَةُ  ةُ النَّ ڤ ڤ ڤ ڦ...﴾)الن�ساء:)3)؛ )فَالْمَرْاأَ
ة لَهُ))))، وقال القرطبي: اأَيْ تَخَافُونَ ع�سيانهن  ة عَنْهُ، المُبْغِ�سَ ارِكَةُ لِأَمْرِهِ، المُعْرِ�سَ عَلَى زَوْجِهَا، التَّ

ُ عَلَيْهِنَّ مِنْ طَاعَةِ الْأَزْوَاجِ)))). وتعاليهن عما اأوجب اللهَّ
المبحث الثاني: تحقيق المناط في ات�ساف الزوجة بالن�ساز)6)

وْجِ بِغَيْرِ حَ���قٍّ خَارِجَةً مِنْ مَنْزِلِهِ  كَاحِ اأَنْ تَمْنَ���عَ نَفْ�سَهَا مِنْ الزَّ ق���ال الكا�ساني: )النُّ�سُ���وزُ فِي النِّ
اعَةِ الْوَاجِبَةِ  وْ �سَافَرَتْ))7)، وقال الدردير: )النُّ�سُوزُ الْخُرُوجُ عَنْ الطَّ بِاأَنْ خَرَجَتْ بِغَيْرِ اإذْنِهِ وَغَابَتْ اأَ
ِ تَعَالَى  وْ تَرَكَتْ حُقُوقَ اللهَّ ذَنُ فِيهِ اأَ هُ لَ يَاأْ كَاأَنْ مَنَعَتْ���هُ الِ�سْتِمْتَ���اعَ بِهَا اأَوْ خَرَجَتْ بِلَا اإذْنٍ لِمَحِ���لٍّ تَعْلَمُ اأَنَّ

)1) »مختار ال�سحاح«، )ج1/�ص310).
)2) »ل�سان العرب«، ابن منظور، )ج)/ �ص17)).

)3) ال�سحاح للجوهري 899/3 مادة ن�سز.
))) تف�سير ابن كثير، )ج2/�ص)29).
))) تف�سير القرطبي، )ج)/�ص170).

)6) )نِ�سَازٌ بِالْكَ�سْرِ كَجَبَلٍ وَاأَجْبَالٍ وَجِبَالٍ)، "مختار ال�سحاح"، )ج1/�ص310).
)7) »بدائع ال�سنائع في ترتيب ال�سرائع«، )ج)/�ص22).
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لَاةِ وَمِنْهُ اإغْلَاقُ الْبَابِ دُونَهُ))1)، وقال ابن كثير: )اإذا ظهر منها اأمارات الن�سوز باأن  كَالْغُ�سْلِ اأَوْ ال�سَّ
تتثاقل اأو تتدافع اإذا دعاها اإلى ال�ستمتاع، اأو تجيبه متبرمة متكرهة، ويختلُّ اأدبها في حقه))2)، 

ومن تاأمل في �سياق الآية التي تحدثت عن ن�سوز الزوجة: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺٺ  ڀ ڀ  پ ڀ ڀ  ٻ پ پ پ   
ڤ  ڤ  ڤ  ٹ   ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڤ ڦ    ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ  ڃ   ڃ چ           چ 
چ﴾)الن�س���اء:)3)، ا�ستخل����ص ما اأوجب الله تعالى على الزوج���ة لزوجها؛ فمن ات�سفت 
بتل���ك ال�سف���ات التي ذُكرت ف���ي الآية كانت م���ن ال�سالحات، وم���ن تخلّقت باأ�سداده���ا كانت من 

النا�سزات؛ وقد ذكر عز وجل ال�سفات الواجبة في الزوجة:
- )قانت���ات)؛ )ق���ال ابن عبا����ص وغير واحد: يعني مطيع���ات لأزواجه���ن))3)، ويدل ذلك اأن 
الزوجة التي ل تطع زوجها في ما اأمرها –من غير مع�سية- فاإنها نا�سز؛ وهذه الطاعة من الزوجة 
لزوجه���ا مطلق���ة ل ي�ستثنى منها اإل ما ا�ستثن���اه ال�سارع اأو حرّمه، كطاعته ف���ي مع�سية الله لعموم 
النهي في هذا)))، وطاعته في ما ل ت�ستطيعه، لأن الله تعالى رفع الإثم عمن ل ي�ستطيع فعل الماأمور 

به)))، اأو طاعته في ما تت�سرر به، لأن ال�سارع نهى عن ال�سرر وال�سرار)6)....
لَى اأَهْلِ���هِ حَافِظَةً لِمَالِهِ. وَكَ���ذَا قَالَ مُقَاتِلٌ،  وم���ن طاع���ة الزوجة لزوجه���ا: )اأَنْ تَكُونَ مُحْ�سِنَةً اإِ
���اكُ))7)، فيكون اإح�سان المراأة لأهل زوجه���ا من طاعتها له لأنه مما ي�سره ولو لم  حَّ ، وَال�سَّ يُّ ���دِّ وَال�سُّ

ياأمرها به �سراحة وي�سووؤه اإن اأ�ساءت لهم.
يُّ وَغَيْرُهُ: اأَيْ تَحْفَظُ زَوْجَهَا فِي غَيْبَتِهِ فِي نَفْ�سِهَا وَمَالِهِ))8)؛  دِّ - )حافظات للغيب)؛ )قَالَ ال�سُّ
تْكَ وَاإِذَا اأمَرْتَها  لَيْهَا �سَرَّ ِ صلى الله عليه وسلم: »خَيرُ الن�س���اءِ امراأةٌ اإِذَا نَظَرْتَ اإِ عَ���نْ اأَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اللهَّ
ذَا غِبْ���تَ عَنْهَا حَفِظتْكَ فِي نَفْ�سِها ومالِكَ«)9)؛ ويترتب عل���ى هذا: اأن المراأة التي ت�سلك  اأطاعت���كَ وَاإِ

)1) »ال�سرح الكبير للدردير«، )ج2/�ص3)3).
)2) تف�سير ابن كثير، )ج2/�ص)29).
)3) تف�سير ابن كثير، )ج2/�ص293).

))) في الحديث: »ل طاعة لمخلوق في مع�سية الخالق«؛ )�سحيح الجامع)، الألباني )20)7).
ُ نَفْ�سًا اإِلَّ وُ�سْعَهَا﴾ )البقرة:286). ))) قال تعالى: ﴿لَ يُكَلِّفُ اللهَّ

)6) قال النبي �سلى الله عليه و�سلم: »ل �سرر ول �سرار«، )�سحيح ابن ماجه، الألباني، 1910).
)7) تف�سير ابن كثير، )ج2/�ص293).

)8) الم�سدر ال�سابق.

)9) الم�سدر ال�سابق.
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عُ الرجال بها كالخ�سوع بالكلام -ما كان بميوعة وترقيق- لقوله تعالى: ﴿ڤ ڤ  م�سلك يُطَمِّ
ي وَغَيْرُهُ:  دِّ ڤ  ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)الأح���زاب:32)؛ )قَالَ ال�سُّ

جَالَ))1). يَعْنِي بِذَلِكَ: تَرْقِيقَ الْكَلَامِ اإِذَا خَاطَبْنَ الرِّ
اأو اأن تلب����ص م���ن الثي���اب م���ا في���ه فتن���ة واإث���ارة لنظ���ر الرج���ال، اأو اأن ت�سع من الطي���ب اإذا 

﴿ڃ چ چ چ  خرج���ت م���ن بيته���ا م���ا يج���ده النا����ص، لق���ول الله تعال���ى: 
رٌ وتغنُّج  ذَا خَرَجْتُنَّ مِنْ بُيُوتِكُنَّ -وَكَانَتْ لَهُنَّ مِ�سْيَةٌ وَتَكَ�سُّ چ﴾)الأحزاب:33)؛ َ)قَالَ قَتَ���ادَةُ: اإِ

ُ عَنْ ذَلِكَ))2). -فَنَهَى اللهَّ
لَاةٌ  بَتْ، ثُمَّ خَرَجَتْ اإِلَى الْمَ�سْجِ���دِ، لَمْ تُقْبَلْ لَهَا �سَ ةٍ تَطَيَّ ولق���ول النبي صلى الله عليه وسلم، يَقُولُ: »اأَيُّمَا امْ���رَاأَ
حَتَّى تَغْتَ�سِلَ«)3)؛ فاإن هذه الزوجة التي تت�سف بما �سبق ول تنتهي اإذا نُهيت؛ فقد تحقق فيها و�سف 

الن�سوز الذي نُهيت عنه.
اهُ مِنْ اأَدَاءِ  ُ اإِيَّ - )بما حفظ الله)؛ اأي بما اأمرها الله تعالى اأن تحفظه، )بِمَا ا�سْتَحْفَظَهُنَّ اللهَّ
))))؛ فيجب على الزوجة اأن تحفظ �سِرَّ  َ قْدِيرِ: بِمَا حَفِظْنَ اللهَّ ... وَقِيلَ فِي التَّ الْأَمَانَاتِ اإِلَى اأَزْوَاجِهِنَّ
زوجه���ا، واأن ت�ست���ر على قلّة يده فلا تت�سج���ر اأمام النا�ص، وتحفظ �سمعت���ه اإذا تحدثت عنه؛ فهذه 
اأخ���لاق الزوج���ة ال�سالحة، واأما من فعلت خلاف ذلك واعتادت علي���ه فقد ن�سزت ووجب عليها اأن 

تنتهي.
�سوز؛ اأي ع�سيان  وربم���ا يكون ن�سوز الزوج���ة بالقول، وربما بالفعل دون القول، اأو بهم���ا؛ )النُّ
الزوج���ة لزوجه���ا، له ع���دّة حالتٍ؛ فاإمّ���ا اأن يكون قولً بال���كلام؛ فقد تكون عادته���ا حُ�سن الكلام، 
�س���وز فعلًا؛ كاأن تُجيب  واإجاب���ة ندائ���ه، فت�سبح �سيّئة الكلام، ول تُجي���ب اأمره وطلبه، وقد يكون النُّ
الزوجةُ طلبَ زوجها كُرهاً وغَ�سباً، بعد اأن كانت عادتها اأن تُجيبَه بطلاقة الوجه، وقد تكون الزوجة 

نا�سزاً قولً وفعلًا)))).
المبحث الثالث: اأهم اأ�سباب ن�سوز الزوجة

1- الجهل بالحقوق والواجبات الزوجية:
اإذا كان الجه���ل بحق���وق الله تعال���ى، وع���دم قَ���دَره ح���قّ قَ���دْره؛ مفت���اح ال�س���رك واأ�سا����ص 

)1) تف�سير ابن كثير، )ج6/�ص09)).

)2) تف�سير ابن كثير، )ج6/�ص10)).
)3) رواه ابن ماجه، برقم )002)) .

))) تف�سير القرطبي، )ج)/�ص170).
 .37-21 )�سفحة  لخ�سر،  حمه  ال�سهيد  جامعة  بوقنة،  مروة  الإ�سلامي«،  الفقه  في  ن�سوزها  عند  الزوجة  تاأديب  »اأحكام   (((

بت�سرّف).
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���ن عزّ وج���لّ ف���ي كتاب���ه: ﴿ہ ہ ہ ھ ھ ھ   الإعرا����ص وال�ستكب���ار؛ كم���ا بيَّ
فَهم بالجاهلين اأي جاهلون بالله وحقوقه، وقال: ﴿ې ې ى  ھ﴾)الزمر:)6)؛ فَوَ�سَ
ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ   ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا   ى 
ئۈ ئۈ ئې ئې﴾)الزم���ر:67)؛ ب���داأ بو�س���ف حاله���م وختم الآية ببي���ان نتيجة 
جهله���م به ج���لَّ �ساأنه فقال: ﴿ئۈ ئۈ ئې ئې﴾؛ فكي���ف �سيكون حال الزوجين 
اإذا م���ا جهل���وا ما اأوجب الله تعال���ى عليهم من الواجبات بينهما؟ فاإنه من ب���اب اأولى اأن يقع الظلم 

والتهاون والنحراف في العلاقة الطبيعية الم�سروعة بينهما من الحكيم الخبير.
2- الجَهلُ بِحِكْمَةِ الله تعالى في تق�سيم الم�سوؤوليات بين الزوجين وعدم الر�سى بها:

لق���د حدد المولى عزّ وجل م�سوؤولية كلٍ من الزوجين ف���ي العلاقة الأ�سرية وواجباتها، فجعل 
القوام���ة للرج���ل على زوجت���ه واأهل بيته، فهو الرئي����ص والأمير الذي تجب طاعته ف���ي اأ�سرته، وهي 
الم�سوؤول���ة ع���ن بيتها واأبنائها ف���ي غيبته، بحيث ل يخلو البيت من راعٍ في���ه يتولّى م�سوؤولية الأ�سرة؛ 
وراأ�ص الم�سكلة واأ�سا�سها في ن�سوز الزوجة؛ اإما جهلها بهذا التق�سيم الرباني للم�سوؤوليات الزوجية، 
واإم���ا بع���دم الر�س���ى والقناعة بعد العلم به���ا؛ ومن�ساأ ذلك التاأث���ر بالأفكار والأه���واء الدخيلة على 
مجتم���ع الم�سلمين والت���ي اأَف�سَدت عليهم دينهم ب�سبب تقبّلها وترويجه���ا؛ فاإن الزوجة تعتقد نتيجة 
تاأثره���ا بتلك الأفكار الدخيلة الم�سمومة اأن تبعيّتها للزوج يُنق�ص من حريتها وحقوقها ال�سخ�سيّة، 

ويُ�سَفّه قيمتها الإن�سانية، ويُلغي عقلها وكيانها... وغير ذلك من المفاهيم الحا�سلة بهذا التاأثر.
3- اختلال المفاهيم بحقوق الزوجة:

لق���د ن�ساأ اأكثر الجيل المعا�سر من الم�سلمين وتربوا على غير المفاهيم والمبادئ الإ�سلاميّة 
الت���ي جاء بها ر�س���ول الله �سلى الله عليه وعلى اآل���ه و�سلم وذلك نتيجة الغ���زو الفكري الذي اجتاح 
مجتمعاته���م ول���م يدع جانباً من جوانب حياته���م اإل وقد اأثّر فيها تاأثيراً بيّن���اً، ومن ذلك ما �سمّوه: 
ق�سيّ���ة المراأة! بحيث نجحوا في اإيجاد مفهوم وقناعات تتبنى الدفاع عن حقوق المراأة التي ظُلمت 
به���ا في الت�سري���ع الإ�سلامي –كما زعموا-، واأقام���وا لذلك الندوات واأن�س���اأوا الجمعيات، و�سخّروا 
و�سائ���ل الإعلام؛ واأهم دعاوى الإجح���اف والظلم للمراأة –كما زعم���وا-: اأن تكون الزوجة موؤتمرة 
لزوجه���ا، لي����ص لها اأن تخالفه، واأن ترتك���ز م�سوؤوليتها في داخل بيتها، فكان���ت مطالبتهم »بتحرير 
الم���راأة« م���ن الت�سلّط الذكوري- كم���ا اأ�سموه-؛ ثم اأ�سبح���ت المراأة الم�سلمة وب�سب���ب تاأثرها بتلك 
الدع���اوى الباطلة، وفي ظل غياب التربية الإ�سلامية ال�سحيحة في البيوت والمدار�ص والجامعات؛ 

تتمرد على طاعة زوجها متوهمةً اأنها بذلك تحافظ على كيانها وقيمتها!!.
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)- اأ�سباب نف�سية تتعلق بالزوجة:
)اأكد علماء النف�ص اأن من �سمات ال�سخ�سيه المتمرده)التمرد المذموم) اأنها مت�سرعه، وغير 
نا�سج���ه عاطفيا، وهي غالبا متمركزه ح���ول نف�سها، ولي�ص لديها هدف وا�س���ح ت�سعى اإلى تحقيقه 
ف���ي الحي���اة. كما اأن لديها م�سكلة ف���ي طريقة التفكير لأنها تفهم الخرين خط���اأ من اأهم الأ�سباب 
الرئي�سية للتمرد ترجع اإلى مرحلة الطفولة حيث التن�سئة الغير �سليمة...))1)؛ ويُعَدُّ الأبوين القدوة 
الأول���ى للاأبناء، ويوؤثر �سلوكهما تاأثيراً كبيراً ف���ي اأطباعهم و�سخ�سيتهم، فين�ساأ في الطفل الجنوح 

للتمرد لما يرى من �سلوك الأم العنيدة المتمردة على الأب.
)- اأ�سباب تتعلق بالزوج: 

فربم���ا يكون الزوج جاهلًا بواجبات الرعاية والقوامة في بيته، اأو ربما يكون مهملًا ومق�سراً 
فيها، فين�سرف عن تعليم زوجته ما اأوجبه الله تعالى عليها تجاهه وتجاه اأبنائها؛ فيقع منها ذلك 

الن�سوز جهلًا بتحريمه واإ�سباعاً لرغبات النف�ص وحظوظها.
واأحيان���اً يكون ال���زوج هو المت�سبب بن�س���وز زوجته ب�سبب �س���وء ع�سرته له���ا، ودماثة اأخلاقه 
ف���ي معاملته���ا، وربما يت�سلّ���ط عليها ويظلمه���ا، اأو يحرمها من روؤي���ة اأو محادثة والديه���ا واإخوانها 
واأخواته���ا...، فتقع بردّة الفع���ل جراء ما ت�سببه �سلوكه معها من �سغ���ط نف�سي، ورغبة في النتقام 

للنف�ص.
وم���ن الظواهر المنت�سرة: كثرة حديث ال���زوج عن رغبته بالزوجة الثانية، ويجعل ذلك فاكهة 
مجل�س���ه معها ل�ستفزازها وال�سرور بغ�سبه���ا وردّة فعلها؛ فربما قابلت���ه بمع�سيته وعدم الن�سياع 
لأمره، تعبيراً عن نفورها من تكرار حديثه بذاك الأمر هزلً، وهو غير جاد ول مقبل عليه بعزيمة.
وم���ن اأ�سب���اب ن�سوز الزوج���ة المتعلقة بال���زوج: البخل وع���دم الإنفاق على اأهل���ه بالمعروف؛ 
مم���ا يُ�سعر الزوجة بالمذَلَّة ب�سبب الفتقار والحاجة –مع ق���درة الزوج وا�ستطاعته-؛ فتقابل بخله 

بالإعرا�ص عن طاعته.
تنبيه: ما �سبق ذكره من اأ�سباب ن�سوز الزوجة مما يتعلق بالزوج لي�ص مق�سوده اإقرار الزوجة 
على ذلك ول اعتبار ما كان �سببه الزوج مبيحاً لها بمع�سيته، بل الق�سد من ذلك الت�سخي�ص ولي�ص 

التقرير.
والواج���ب عل���ى الزوج���ة اأن ت���وؤدي لزوجها ما فر�س���ه الله تعالى ل���ه عليها من ح���ق الطاعة 

)1) موقع اإلكتروني، »�سما الإخبارية«، مقالة بعنوان: )كيفية علاج تمرد الزوجات والأزواج).
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ر في حقوقها فلا ي�سوغ اأن تقابله بظلم ومع�سية بل تحت�سب عند  بالمعروف، واأما اإن ظلمها اأو ق�سَّ
ربها ول تفرط في واجباتها وح�سابه على الله. واإن كان الأمر خارجاً عن ا�ستطاعتها فتلجاأ اإلى قوله 

تعالى: ﴿ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ 
ڤ                ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ   ٿٿ  ٺ  ٺٺ 
چ  ڃچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ    ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڎ  ڎ   ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ   چ  چ 
ڈ ڈ ژ ژ ڑ   ڑ ک ک  ک کگ گ گ گ ڳ 

ڳ﴾ الن�ساء 130/128
الف�سل الثاني: الت�سرر البنيوي والتربوي للاأ�سرة ب�سبب ن�سوز الزوجة، وفيه:

المبحث الأول:
الأ�سرار البنيويّة على الأ�سرة ب�سبب تعار�ش ن�سوز الزوجة مع حكم القوامة

لمّا فر�ص الله تعالى قوامة الرجال على الن�ساء كان ذلك واجباً تكليفياً على الرجل باأن يوؤدي 
م���ا ت�ستوجبه م�سوؤولية القوام���ة �سواء في الجانب التربوي اأو المادي، وواجباً تكليفياً على المراأة اأن 

تخ�سع لهذه القوامة، فتوؤدي حق الطاعة لزوجها؛
وهكذا ت�ستقيم الحياة الزوجية في بنيتها الهيكلية، باعتبارها موؤ�س�سة تخ�سع لرئي�ص يديرها 
ويتحمل م�سوؤولية نجاحها واإنتاجيتها، وتكون المراأة النائب الأول، وتدخل في عداد من يجب عليهم 
الطاع���ة لرئي�ص الأ�سرة، فاإذا ما ن�سزت وتعالت على الطاعة؛ دخلت الفو�سى اإلى الأ�سرة من اأو�سع 
اأبوابه���ا، ولم يع���د لرئي�ص الأ�سرة القدرة على �سبط م�سارها، ولم يعد للحكمة المترتبة على واجب 
القوام���ة اأي اأث���ر، وت�سبح الأ�س���رة خاوية من القي���ادة والمحا�سبة و�سلطة التربي���ة، وغير ذلك من 
الأ�س���رار البنيوي���ة على كيانها، و�سي�سبح كل فرد من الأ�س���رة راأ�ساً في نف�سه، بينما تقت�سي حكمة 
القوام���ة التي اأمر به���ا الله عز وج���ل: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ...﴾)الن�ساء:)3): )اأي 
الرجل قيّم على المراأة اأي هو رئي�سها وكبيرها، والحاكم عليها وموؤدبها اإذا اعوجّت))1)؛ فالقوامة 
اأي رئا�سة الأ�سرة تنبثق من �سرورة ق�ست بها �سنة الله في الحياة، تلك هي حاجة اأي موؤ�س�سة يعمل 
فيه���ا اأكث���ر من �سخ�صٍ اإلى رئي�صٍ يُرجع اإليه في ت�سيير اأمور الموؤ�س�سة؛ )اإذا كان هذا هو ال�ساأن في 
الموؤ�س�س���ات الأقل �ساأن���اً،  والأرخ�ص �سعراً، فاأَوْلى اأن تُتبع هذه القاع���دة في موؤ�س�سة الأ�سرة، التي 

)1) تف�سير ابن كثير، )ج2/�ص292).
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تن�سىء اأثمن عنا�سر الكون: العن�سر الإن�ساني))1).
المبحث الثاني: اأوجه ال�سرر التربوي الواقع على الأبناء من ن�سوز الزوجة

وبي���ان هذا – ال�سرر التربوي على الأبناء – هو المق�س���د الأول للبحث، لأنه غالباً ما يجهل 
الوال���دان الأ�س���رار النف�سية التي توؤث���ر ب�سكل مبا�سر عل���ى تربية اأبنائهم؛ ب�سب���ب انحراف �سلوك 

الأبوين اأو اأحدهما في اأي جانب من جوانب الخُلُق.
وه���ذا اأم���ر بديهي لم تختلف في���ه ال�سريعة مع علم���اء النف�ص والتربي���ة، لأن منظومة الحياة 
الأ�سري���ة وتدرج الطفل في اكت�ساب المعرفة وتكوي���ن ال�سخ�سية والأطباع وال�سلوكيات، تفر�ص بلا 
ج���دال اأن يتاأثر الطف���ل باأطباع الوالدين؛ لأنهما م�س���در المعرفة الأولى بالن�سب���ة له وهو المتلقي 

عنهما واقعاً وتاأ�سّياً.
ولهذا األقى النبي �سلى الله عليه و�سلم م�سوؤولية النحراف العقدي والتعبدي في الأبناء على 
اأبائهم واأمهاتهم، لأنهما الموؤثران الأ�سا�سيان في معتقد الطفل و�سلوكه؛ فقال: »كُلُّ مَوْلُودٍ يُولَدُ عَلَى 

�سَانِهِ«)2)؛  رَانِهِ، اأَوْ يُمَجِّ دَانِهِ، اأَوْ يُنَ�سِّ الفِطْرَةِ، فَاأَبَوَاهُ يُهَوِّ
وكذل���ك ف���اإن تطبع الزوجة بطبع التم���رد على زوجها ومخالفة اأمره، وع���دم الكتراث لموقع 
القي���ادة التي اأنيطت به؛ �سيتاأثر به الأبناء، و�سيجنحون اإلى التمرد العملي على اأبيهم، لأن الطبيعة 
الب�سرية تميل في جبلّتها اإلى عدم الرغبة بالتقيّد والتزام ما يمليه الغير –وربما كان متعار�ساً مع 
رغبات النف�ص-؛ و�سيجدون في تمرد الأم قدوةً تتوافق مع طبيعة النف�ص وهواها؛ ومما ل ريب فيه اأن 
ن�سوز الزوجة �سيوؤثر على طبيعة علاقتها بالزوج و�سيظهر الخلاف بينهما، ويتطور بح�سب الموقف 
وتداعيات���ه، وكثي���راً ما يكون ال�سج���ار والغ�سب الظاهر منهما، وهو ما �سي���راه الأبناء ويعي�سون في 
كنفه؛ لأن ات�ساف الزوجة بالن�سوز ل يتحقق اإل اإذا اأ�سبح تمردها على طاعة زوجها حالةً متكررة، 
وكذلك فاإن معالجة الزوج لتلك الحالة ربما ي�سل به اإلى هجر فرا�سها وقد ي�سل اإلى �سربها، وكل 

ذلك �سيكون في البيت و�سيتاأثر به الأبناء بلا �سك.
واأهم التاأثيرات التربوية ال�سلبية على الأبناء:

)1- ا�سطرابات �سلوكية وا�سحة، يتخللها توتر وقلق وعدم القدرة على التركيز، وخا�سة في 
المدر�سة فتتراجع قدرته على ال�ستيعاب.

2- ال�سعور بالهم والحزن الدائم.

)1) »في ظلال القراآن«، �سيد قطب، �ص 0)6، دار ال�سروق ط 12، 1986.
)2) رواه البخاري برقم ))138)، كتاب الجنائز،بَابُ مَا قِيلَ فِي اأَوْلَدِ المُ�سْرِكِيَن واللفظ له؛ وم�سلم )8)26).
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3- انعدام جو الألفة والمحبة بين اأفراد الأ�سرة، يُ�سْعِرُ الأبناء بال�سياع وعدم الثقة بالنف�ص.
)- الهروب من بيئة الأ�سرة الى محيط اآخر، مثل اأ�سحاب ال�سوء، ظنّاً اأنهم يجدون الطماأنينة 

والراحة المفقودة.
)- فق���دان الأم���ان العاطف���ي، وه���و الج�س���ر الذي يرب���ط بين الأبن���اء والعالم م���ن حولهم؛ 

وال�ستقرار الأ�سري هو �سمام الأمان.
6- تر�سي���خ فك���رة اأن الزواج �سيئ، فربما يتعامل الإبن فيما بع���د مع زوجته بالطريقة نف�سها 
الت���ي تعامل معه���ا والده، اأو العك�ص البنت تك���ون مع زوجها كما كان���ت الأم، وال�سبب تراكمات منذ 

الطفولة توؤدي اإلى ف�سلٍ في الزواج))3).
7- التنمّ���ر: وهي حالة نف�سيّة تتولد في الأبناء نتيجة ا�سطراب العلاقة بين الوالدين )تجعل 
الول���د عدوانياً متعدياً يميل للعنف مع زملائه، كثير الم�س���اكل معهم، ل يهتم بعقاب معلمه، ف�سلًا 

عن كراهيته لعقاب اأبيه)))).
المبحث الثالث: زوجة واأم!!.

ق�سدت  في هذا المبحث اأن اأتوجه من خلاله اإلى الزوجة الم�سلمة التي ابتليت بخُلق الن�سوز 
على زوجها، واأبيّن لها م�سوؤولياتها المتعددة في هذا الجانب، واأنها �ست�ساأل بين يدي الله تعالى عن 

كل م�سوؤولية منها.
اأولً: الم�سوؤولية الزوجية: تذكري اأنك زوجة، وقد ارت�سيتِ ذلك الرجل لتكوني تحت قوامته؛ 
فاإنه بمجرد ر�ساكِ به وعقده عليكِ ي�ستلزم حُكماً اأنك تقرّين وتر�سين به م�سوؤولً عنكِ ورئي�ساً لكِ، 
بَ عليكِ بهذا العقد؛ فاإن الله الحكيم  وهذا ما يفر�سه عقد النكاح، فيجب اأن تفي بالعهد الذي توَجَّ
الخبير قد فر�ص القوامة للرجل على الزوجة، مما ي�ستلزم بداهةً فر�صُ الطاعة على الزوجة لهذه 
القوام���ة؛ واإنكِ حي���ن تَ�سْتَعْلين عن طاعة زوجك فقد نكثتِ العهد الذي األزمك الله تعالى به عندما 
ارت�سي���تِ هذا ال���زواج، واعلمي اأن النكث بالعهود م���ن �سمات المنافقين ولي�ص م���ن خُلق الم�سلم؛ 

يقول الله تعالى: ﴿ۆ ۈ﴾)الإ�سراء:)3)، وقال: ﴿ڇ ڇ  ڇ ڇ 
ڍ﴾)الموؤمن���ون:8)، وي�س���ف النبي صلى الله عليه وسلم المنافق: »اأربعٌ من كنّ في���ه كان منافقاً خال�ساً...« 
: »واإذا عاهد غ���در«)))؛ والمراأة الموؤمنة التي تخ�سى ربه���ا ل تر�سى لنف�سها اأن تحمل  وذك���ر منهنَّ

.»alghad.com« 3) التربوية رول خلف، مركز ال�سل�سلة الإبداعية للا�ست�سارات الأ�سرية، موقع اإلكتروني(
))) »الخلافات الأ�سرية واآثارها النف�سية على الأبناء«، موقع اإلكتروني »basaer-online.com«، الإخ�سائية: )ي�سري الم�سري).

))) رواه البخاري، برقم )9))2).
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ذل���ك ال���وزر العظيم في نكث العهد ومعار�سة حكم الله تعالى في جع���ل القوامة للرجل والطاعة له 
من الزوجة.

ثاني���اً: الم�سوؤولية التربوية: يجب اأن تعلم الزوج���ة اأنها م�سوؤولة عن تربية اأبنائها، وقد اأُوكِلَتْ 
اإليها هذه الم�سوؤولية على ل�سان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »والمراأة راعية على بيت بعلها وولده، وهي م�سوؤولة 
عنه���م«)1)؛ وه���ذه الم�سوؤولية تفر�ص عليه���ا ح�سن التربية والرعاية لأبنائها؛ كم���ا عليها اأن تعلم اأن 
اأبناءه���ا يتربّ���ون تلقيناً واقتداءً، ويعتب���ر )منهج القدوة في تربي���ة الأبناء هو اأه���م و�سائل التربية 
واأ�ساليبه���ا على الإطلاق، فالإن�سان بطبيعته مفطور على التقليد والمحاكاة))2)، )فلا بد للوالدين 
من اإ�سلاح النف�ص اإ�سلاحاً حقيقياً ومجاهدتها وتربيتها ليكونا خير مثال وقدوة لأبنائهما))3)؛ ول 
ري���ب اأن طب���ع الن�سوز في المراأة �سيك���ون ظاهراً في تعاملها مع زوجها و�سيوؤث���ر على �سلوك الأبناء 

تاأثيراً �سلبيّاً مبا�سراً.
الخاتمة:

اأهم نتائح البحث:

1- اأن حقيقة ن�سوز المراأة يتحقق حين يغلب عليها طبع التمرد على طاعة زوجها.
2- يتحق���ق ن�سوز الزوجة اإذا �سارت فيها �سف���ة ظاهرة وغالبة من ال�سفات التي تعار�ص ما 

و�سف به تعالى الزوجة ال�سالحة في اآية الن�سوز.
3- اأن���ه ل عب���رة فيما نَدَر؛ فلا تكون الزوجة نا�س���زة اإذا وقع منها مخالفة الطاعة لزوجها اأو 

مخالفة ال�سفات الواجبة فيها فيما يُعَدُّ عابراً.
)- من اأهم اأ�سباب ن�سوز المراأة:

اأ- التاأثر بالأفكار الغربية التي تدّعي تح�سيل حقوق المراأة والمطالبة بتحريرها.
ب- جهل الزوجة اأو عدم ت�سليمها بحق الزوج في القوامة عليها.

ج- عدم اإدراك الزوجة بم�ستلزمات ر�ساها بالزوج لجهة ت�سليمها حكماً بوجوب طاعته.
د- ع���دم تفطّ���ن الزوجة اأن ع���دم طاعتها لزوجها يُعَ���دُّ نكثاً للعهد الذي اأوجب���ه عقد النكاح 

عليها.
)- ثبوت الآثار ال�سلبية التربوية على الأبناء ب�سبب ال�سلوك الن�سوزي للزوجة كما قرره علماء 

)1) رواه البخاري، برقم ))))2).
.»www.oysternz.co.nz« 2) »القواعد الذهبية في تربية الأبناء تربية �سوية«، ريناد خالد، موقع اإلكتروني(

.»www.saaid.net« 3) »القدوة التربية«، م�ساري بن �سعد ال�س�ثي، موقع اإلكتروني(
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النف�ص والتربية، مما يوؤثر على طبائعهم ومكنونات �سخ�سيتهم.
6- الم�سوؤولية ال�سرعية على الزوجة النا�سز لما يت�سبب به ن�سوزها من اختلال القيم التربوية 

في الأبناء.
7- يتحم���ل الزوج اأحياناً م�سوؤولية مبا�س���رة عن ن�سوز زوجته ب�سبب عدم رعايته لها وتعليمها 

كما يجب، وب�سبب بع�ص ال�سلوكيات ال�ستفزازية.
التو�سيات:

بع���د ا�ستعرا�ص حقيقة الن�سوز في الزوجة، وت�سخي�ص تلك الحالة المخالفة لمقا�سد الزواج 
ووج���وب ا�ستقرار وان�سياب علاق���ة المودة والحترام بين الزوجين؛ ومن اأج���ل الو�سول اإلى تفادي 
وق���وع الزوجة الم�سلمة به���ذا ال�سلوك الخاطئ، واجتناب اأ�سراره على علاقتها بزوجها وعلى تربية 

واأخلاق اأبنائها؛ اأو�سي بما ياأتي:
1- اإن انح�سار ثقافة الزواج بما يت�سمن من العلم بالحقوق والواجبات والم�سوؤليات المتبادلة، 
والم�سوؤولي���ة المبا�سرة على الوالدين تج���اه اأبنائهما لجهة التربية بالقدوة؛ يحتّم هذا الواقع اإيجاد 

اآلية تثقيف الزوجين قبل دخولهما بيتاً واحداً.
2- اأو�سي المحاكم ال�سرعية اأن تعتمد اآليةً توجب فيها على الزوجين ح�سور برنامج تثقيفي 

�ساًَ للمقبلين على الزواج. اً ومخ�سّ يكون مُعَدَّ
3- اأو�س���ي المحاكم ال�سرعية كذل���ك اعتماد اأ�سحاب كفاءة في التربي���ة الأ�سريّة لنتدابهم 

معالجة ن�سوز الزوجة اإذا وقع منها ذلك وا�ستفحل حتى و�سل اإلى الق�ساء.
)- اأو�س���ي اأهل العلم وطلابه والدع���اة والخطباء اعتماد هذا المو�سوع في اأولويات خطابهم 
النا�ص وتعليمهم لما يترتب على اإهماله من اأ�سرار عظيمة تلحق بالأ�سرة وبالمجتمع الم�سلم ككل.

)- اإن اعتماد مقرر تعليمي يُعنى بثقافة الزواج يُدَرّ�ص لبناتنا واأبنائنا في ال�سفوف المدر�سية 
المنا�سب���ة وف���ي الجامعات لأَمر بغاية الأهمي���ة، ويحقق –باإذن الله- وقاي���ةً ا�ستباقية لتفادي هذا 

النحراف والخلل في الرتباط الزوجي.
�سائ���لًا ربي تبارك وتعالى اأن يُ�سلح حالنا، واأن يجع���ل اأ�سرنا ت�سير على الدين الذي ارت�ساه 
من غير تفريط ول اإفراط، ول اتباع لأهل ال�سلال اإنه وليّ ذلك والقادر عليه و�سلّى الله و�سلم على 

نبيّنا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
فهر�ش الم�سادر و المراجع
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»القواعد الذهبية في تربية الأبناء تربية �سوية«، ريناد خالد، موقع اإلكتروني:
.»www.oysternz.co.nz«

.»www.saaid.net« القدوة التربية«، م�ساري بن �سعد ال�س�ثري، موقع اإلكتروني«
»الخلافات الأ�سرية واآثارها النف�سية على الأبناء«، موقع اإلكتروني:

»basaer-online.com«، الإخ�سائية: )ي�سري الم�سري).

موقع اإلكتروني، »�سما الإخبارية«، مقالة بعنوان: )كيفية علاج تمرد الزوجات والأزواج).
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د.اأيمن محمد علي محمود حتمل
 مفتي دائرة الإفتاء العام الأردنية

عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الاجتماعي الحديثة
زمن الجوائح والظروف الطارئة

 
المقدمة 

الحم���د لله ربّ العالمين ، وال�سلاة وال�سلام على المبع���وث رحمةً للعالمين ، واإمام المتقين 
و�سيد الأوّلين والآخرين ، �سيدنا محمد وعلى اآله و�سحبهِ ومن تبعهم باإح�سانٍ اإلى يوم الدين، وبعد: 
اإنّ الدي���ن الإ�سلام���ي جاء رحمةً للب�سري���ة ، مبيناً كل م���ا يتعلق بالإن�سان من اأح���كامٍ واآداب 
و معام���لات وت�سريعات، قال تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾) النحل : 
89) ، ومن عظيم ف�سل الله اأن جعل هذا الدين �سالحاً لكل زمانٍ ومكانٍ ومواكباً لتغيرات الع�سر، 
وبيئ���ةً خ�سب���ةً حتى تُ�ستنبط منه الأح���كام ال�سرعية لتجاري الق�ساي���ا الم�ستجدة فيه ، ومن خلال 
عملي بوظيفة )مفتي) في دائرة الإفتاء العام الأردنية، تعر�ست للكثير من الم�سائل والأ�سئلة حول 
الزواج والطلاق وجزئياتهما، وخا�سة ونحن اليوم كحلقة من حلقات العالم اأجمع اإذ الثورةُ الرقمية 
وو�سائ���ل التوا�سل الجتماعي )وال�سو�سل ميديا) ، التي فيها تنقل المعلومة بجزءٍ من الثواني بينما 
كان���ت تحتاج اإلى ال�سهور حت���ى تنتقل ، فالوقت تم التغلب عليه ، حتى عامل ال�سوت وال�سورة التي 
�سار المرء منا يجل�ص مع قريبه اأو زميله اأو زوجته اأو حتى في عمليات التعاقدات ب�سورةٍ �سهلةٍ يرى 

وي�سمع كلُّ طرفٍ الطرف الآخرَ كاأنهُ اأمامهُ حقيقةً وهو بال�سورةِ المقربةِ حقيقةً ل خيال.
ونظراً لنت�سار عدد �سكان العالم ووجود القوانين الناظمة للتنقل بين الدول وتم ر�سم حدود 
ال���دول، وم���ن الممك���ن اأن يحتاج العالم اإلى التوثي���ق في معاملاتهم ووجود مجل����ص العقد، اأو حتى 
الإيج���اب والقب���ول �سمن الت�سريع���ات الإ�سلامية ، ومن الق�سايا الم�ستجدة ف���ي هذا الع�سر والتي 
�سيتعر�ص لها الباحث في هذا ال�سدد م�ساألة عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي الحديثة. 

وتكمن اأهمية هذا المو�سوع : 
كون���هُ من الظواهر المنت�س���رة حالياً المواكبة لتغيرات الع�سر ، والفهم الخاطئ للبع�ص حول 
طبيعة هذا المو�سوع ، وتعلق هذا المو�سوع بحقوق الإن�سان وم�ساألة حفظ الأعرا�ص والأن�ساب وحِل 
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النكاح من عدمهِ ، ووجوب تحققه �سمن �سروط و�سوابط معينة .
وقد �سلط الباحث ال�سوء على هذه الم�ساألة لأ�سبابٍ عدةٍ منها : 

1- اخت���رت ه���ذا المو�سوع كونه من الم�ستجدات الفقهية والقانونية في هذا الع�سر ، خا�سة 
ف���ي ع�سرنا الحالي الذي انت�س���رت فيه الأوبئة والجوائح العالمية ؛ ونظ���راً لهذه الظروف الطارئة 
الت���ي قطّعت اأوا�سر العالم و�سلّ���ت الموؤ�س�سات العامة والخا�سة واأ�سب���ح التنقل وال�سفر فيه مرعباً 
و�سعباً، بل في بع�ص الأحيان م�ستحيلًا كما يحدث اليوم في جائحة مر�ص كورونا الم�ستجد )كوفيد 

.(19 -
2- الرغب���ة  ف���ي التعرف اأكثر عل���ى هذا النكاح ومعرف���ة تفا�سيله ، من اأجل فهم���هِ وت�سوّرهِ 

وبالتالي الفتيا فيه ؛ ولأن الحكم على ال�سيء فرعٌ عن ت�سورهٌ  . 
3- التع���رف عل���ى اآراء علم���اء الفقه في هذه الم�ساأل���ة وال�ستفادة م���ن خبراتهم في الع�سر 

الحديث، وهل لهم م�ستند عند العلماء القدامى ثم التو�سل اإلى الحكم ال�سرعي لها.
وق���د ح���ددت م�سكلة هذه الظاهرة في انت�س���ار عقد النكاح عبر و�سائ���ل التوا�سل الجتماعي 
الحديث���ة ب���دلً من عقد النكاح الر�سمي ف���ي المحاكم ؛ وذلك لربما يكون لحاج���ة النا�ص اأكثر مما 
اأن يك���ون للت�ساه���ل اأو اخت�سار الوقت والإج���راءات ، ومن حاجة النا�ص تلك وج���ودُ الرجل والمراأة 
كلٌ منهم���ا ف���ي دولةٍ ل ي�ستطيعان الو�س���ول اإلى بع�سهما ب�سهولة اإما ل�سعوب���ة التنقل وال�سفر، واإما 
للقواني���ن الناظمة ف���ي تلك الدولة والتي تختلف عن غيرها، واإم���ا لخت�سار الوقت خوفاً من فوات 
حك���م �سرع���ي ي�سعب ا�ستدراك���هُ اإلّ بهذا ، اأو ظه���ور الأوبئة والجوائح والأمرا����ص التي ل ي�ستطيع 

ال�سخ�ص في بع�ص الأحيان الخروج من بيتهِ......الخ  .
وق���د نه���ج الباحث ف���ي هذا البحث المنه���ج ال�ستقرائ���ي والو�سفي اأي�سا ، من خ���لال اأ�سئلة 

واقتراحات تم طرحها لإثراء المو�سوع و فيها :
اأ�سئلة تتعلق بهذه الم�سكلة البحثية: 

1- ما المق�سود بطريقة هذا النكاح ؟ 
2- متى ظهر هذا النكاح بهذه الطريقة  ؟

3- ما اأ�سباب انت�سار هذا النكاح ؟ 
)- هل طريقة النكاح هذه معروفة لدى الجميع ؟ 

)- هل هناك �سوابط تحكم هذا النكاح ؟ 
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فر�سيات الم�سكلة البحثية :

1- هي عبارة عن اتفاق بالنكاح بين طرفين ولكن عبر و�سائل التوا�سل الحديثة .
2- بداأت هذه الطريقة للنكاح، مع بداية  تطور و�سائل التوا�سل و�سهولة الو�سول اإلى اأي مكان 

بوا�سطة الت�سال اأي بعد اأن اأ�سبح العالم قريةً �سغيرةً .
3- انت�سر هذا النكاح ب�سبب ال�سهولةِ وال�سرعةِ لعقد النكاح واخت�سار الوقت والجهد .  

)- حت���ى ه���ذه اللحظة، ل يو�سف هذا النكاح بو�سف النت�سار، ب���ل هو من الأمور الم�ستجدة 
في هذا الع�سر.

)- نعم ، يجب اأن يكون هناك �سوابط تحكم مثل هذا النكاح . 
الدرا�سات ال�سابقة:

ومن خلال البحث عن المو�سوع وجدت عدةَ م�سادرَ تطرقت لهذا المو�سوع ، وهي مح�سورة 
ف���ي الدرا�سات والأبح���اث ور�سائل الماج�ستير اأو الدكتوراة؛ لأن���ه ل يوجد كتبٌ ح�سب علمي وبحثي 
تطرق���ت له���ذه الم�ساألة بكافة جوانبها لأنه���ا من الم�سائل الم�ستجدة ، منها م���ا يتعلق بعقد النكاح 
عب���ر و�سائ���ل التوا�سل الجتماعي الحديثة من خلال المخاطبة اأو المكاتبة، وهي عبارة عن ر�سائل 
جامعي���ة ، ومنها م���ا يتعلق بدرا�ساتٍ واأبحاث فقهي���ة مقارنة، وقد اأتاحت للباح���ث هذه الدرا�سات 
مجال البحث من خلال الم�سادر الم�ستخدمة فيها، وكونت له قائمة مراجع جديدة يمكنه الرجوع 

اإليها . ومن تلك الدرا�سات ال�سابقة :
1- ر�سال���ة ماج�ستي���ر ، الباحث الطالب حمزة عبد النا�سر، اإ�س���راف الدكتور الديب جمال، 
وكان���ت تح���ت عنوان عقد ال���زواج عبر و�سائل الت�س���ال الحديثة، جامعة الجزائ���ر، كلية الحقوق، 

)201م .
2- بحث للاأ�ستاذ عبد الإله مزروع المزروع ، تحت عنوان عقد الزواج عبر النترنت، 2010م.

3- بحث للدكتورة مفيدة عبد الوهاب محمد اإبراهيم ، تحت عنوان حكم اإجراء عقد النكاح 
عبر الو�سائل الإلكترونية الحديثة، جامعة الأزهر ، كلية البنات - الزقازيق.

)- �سالح���ي عب���د الرحيم، انعقاد الزواج عب���ر البريد الإلكتروني درا�س���ة مقارنة بين الفقه 
الإ�سلام���ي والقانون الجزائري . مق���ال من�سور في مجلة دفاتر ال�سيا�سة والقانون ، جامعة قا�سدي 

مرباح، العدد ) ، 2012م.
والخت���لاف بي���ن هذه المراجع وبين بحث���ي هو عدم تطرقها لروؤية  دوائ���ر الإفتاء في العالم 
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الإ�سلامي ، وما ذهبت اإليه دائرة الإفتاء العام الأردنية لهذا الزواج ، وعدم تطرقها لما ذهب اإليه 
قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني.

اأما بالن�سبة للخطة اأو هيكل البحث الذي اتبعته في�سمل ما يلي :
ا�ستمل هذا البحث على مقدمة و مبحثين وخاتمة للبحث وقائمة للمراجع والم�سادر . 

المبحث الأول: 
مفهوم عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي وزمن ظهوره ودوافعهُ: 

المطلب الأول:  مفهوم العقد والنكاح لغةً وا�سطلاحاً
اأولً :  المعنى اللغوي لكل من العقد والنكاح

ثانياً:  المعنى ال�سطلاحي لكلٍ من العقد والنكاح
المطلب الثاني :  دوافع اللجوء لعقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي .

المطلب الثالث :  �سوابط عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي .
المبحث الثاني:

كيفية هذا العقد وحكمهُ في ال�سريعة الإ�سلامية:
المطلب الأول: كيفية عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي .
المطلب الثاني : فوائد عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي

المطلب الثالث : اأ�سرار عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي
المطلب الرابع  : حكم عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي 

-الراأي الراجح.
-الخاتمة ) النتائج والتو�سيات).

-الم�سادر والمراجع.
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المبحث الأول
مفهوم عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي وزمن ظهوره ودوافعهُ 

المطلب الأول: مفهوم عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي
اأولً : مفهوم العقد والنكاح لغةً وا�سطلاحاً : 

اأ- المعنى اللغوي للعقد : 

 »العقد : ال�سدُّ والربطُ وهو نَقي�ص الحَلُّ ؛ عقَدهُ يَعقدهُ عَقداً وتعقادا وعُقدةً«)1).
 ق���ال اب���ن فار����ص: »العي���ن و القاف و ال���دال اأ�سل واحد يدل عل���ى �سدّ ، و�سدّة وث���وق ، واإليه 

ترجع فروع الباب كلها وعاقدته مثل عاهدته، وهو العقد، والجمع عقود قال الله تعالى : ﴿ژ 
ژ ڑ ڑ ک﴾ )المائدة :1). عُقدة النكاح وكلّ �سيء : وجوبه واإبرامه«)2).

»وال���ذي �سرح به اأئمة ال�ستقاق اأن اأ�سل العقد نقي����ص الحَل ... ثم ا�ستعمل في اأنواع العقود 
من البيوعات وغيرها، ثم ا�ستعمل في الت�سميم والعتقاد الجازم«)3).

ب-المعنى اللغوي للنكاح:

عها اأي�ساً، وكذلك دحمها  »نَك���حَ فلانٌ امراأةً يَنكِحُها نكاحاً اإذا تزوجها ونكحه���ا ينكِحها با�سَ
وخَجَاأها، واأ�سل النكاح في كلام العرب الوطء«))).

ثانياً: المعنى ال�سطلاحي لكلٍ من العقد والنكاح:

وينق�سم المعنى ال�سطلاحي للعقد اإلى معنيين اثنين : الأول عام ، والثاني خا�ص عند علماء 
ال�سرع الحنيف .

المعنى العام :

»العق���د هو كل التزام تعهد الإن�سان بالوفاء به ، �س���واء التزم به في مقابل التزامٍ اآخرَ كالبيع 
ونح���وهِ ، اأم ل ، كاليمي���ن ، والط���لاق ، و�س���واء كان اللتزام ب���ه التزاما ديني���اً كاأداء الفرائ�ص ، اأم 

التزاماً دنيوياً كالبيع ونحوه«))) 

)1) ل�سان العرب ، ابن منظور، ج 3 ،�ص 296 ، دار الفكر للن�سر ، بيروت ،ط1 ،1990م.
)2) معجم مقايي�ص اللغة، ابن فار�ص، ج ) ،�ص 86  بيروت ، دار �سادر ، ط2 ، ، 1399ه�. 

)3) تاج العرو�ص، الزبيدي ، ج 8 ،�ص )39 ، الكويت ، ط2 ، وزارة الإر�ساد والأنباء ، ط1 ، )196م.
))) ل�سان العرب ، ابن منظور ، ج 2 ،�ص )62 .

))) المدخل للفقه الإ�سلامي ) تاريخهُ ، وم�سادره ونظرياته ) ، ممد �سلام مذكور، ج1 ، �ص22 ، الكويت ، دار الكتاب الحديث، 
الكويت ، ط2 ، 1996م ، مبداأ الر�سا في العقد للدكتور علي يحيى القره داغي ،ج 1 ،�ص 111 ، دار الب�ساير للن�سر ، دم�سق، 

2008م.
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المعنى الخا�ش :
العقد: »هو ربط اأجزاء الت�سرف بالإيجاب والقبول �سرعاً«)1) 

اأو هو  »التزام المتعاقدين، وتعهدهما اأمراً ، وهو عبارة عن ارتباط الإيجاب والقبول«)2) 
وق���د ع���رّف القانون المدني الأردني العقد في الم���ادة )87): »باأنه ارتباط الإيجاب ال�سادر 
م���ن اأحد المتعاقدين بقبولِ الآخر  ، وتوافقهما عل���ى وجهٍ يُثبت اأثرهُ في المعقود عليه ويترتب عليه 

التزام كلٍ منهما بما وجب عليه للاآخر«)3)
اأما القانون المدني الم�سري فقد ن�ست المادة )89) منه على: »يتم العقد بمجرد اأن يتبادل 
الطرفان التعبير عن اإرادتين متطابقتين مع مراعاة ما يقرره القانون، وفق ذلك من اأو�ساع معينة 

لنعقاد العقد«)))
وقد عرّفت المادة )2) من قانون المعاملات الإلكترونية الأردني، رقم ) )8) ، ل�سنة 2001م، 

العقد الإلكتروني: »التفاق الذي يتم انعقادهُ بو�سائل اإلكترونية ، كلياً اأو جزئياً«))).
اأمّ���ا المادة )1) م���ن الف�سل الثاني م���ن م�سروع قان���ون المعاملات الإلكتروني���ة الم�سري، 
ل�سن���ة 2001 م، فقد ن�ست : »تك���ون حجية العقود الإلكترونية م�ساوية لحجية العقود العادية طالما 

ا�ستوفت ال�سروط والأ�س�ص والقواعد المنظمة«)6).
والناظ���ر فيما ذهب اإليه القان���ون الأردني اأو الم�سري وقواني���ن المعاملات الإلكترونية على 

اعتبار العقد الإلكتروني كالعقد العادي في التعامل والأثر.
المعنى ال�سطلاحي للنكاح:

اأم���ا تعريف الن���كاح في ا�سطلاح الفقه���اء فقد عرفه علم���اء الفقه بع���دةِ تعاريف باختلاف 
مذاهبهم .

)1) التعريفات ، علي بن ممد الجرجاني ، ج 1 ،�ص 129 ، دار الف�سيلة ، م�سر ، ط1 ، 1987م.
)2) درر الحكام �سرح مجلة الأحكام العدلية، علي حيدر، ج1 ، �ص22 ، المادة 103 من المقدمة ، دار الجيل ، بيروت ، ط1 ، 1981م.
1-8-ل�سنة  بتاريخ  الر�سمية  الجريدة  من   (26((( العدد  في  القانون  هذا  ن�سر   ((3( رقم  �ص2،  الأردني،  المدني  القانون   (3(

1976م.
))) القانون المدني الم�سري ، رقم )131) ، ن�سر هذا القانون في الوقائع الم�سرية في العدد )108) ، مكرر )اأ) تاريخ 29 ، تموز 

ل�سنة ، 8)19م.
))) الأحكام الفقهية للتعاملات الإلكترونية ، الحا�سب الآلي و�سبكة المعلومات ) الإنترنت)، عبد الرحمن ال�سند ، ، �ص)3 ، ط1، 
بيروت، دار الورّاق ، )200 م، انعقاد العقد الإلكتروني درا�سة مقارنة بين قانون المعاملات الإلكترونية الأردني ل�سنة 2001، 
ال�سريعة  علوم  مجلة  في  من�سور  بحث  ،�ص322،  ما�سنة  ن�سرين  1996م،  ل�سنة  الإلكترونية  للتجارة  النموذجي  والقانون 
والقانون ، 2: 31-)200 م،مجل�ص العقد الإلكتروني، لما عبدالله �سادق �سلهب ، ر�سالة ماج�ستير ، �ص22 اإ�سراف د.اأكرم 

داود ، جامعة النجاح الوطنية ، فل�سطين ،2008م.
)6) اإبراهيم العقد الإلكتروني درا�سة مقارنة ، خالد ممدوح اإبراهيم ،�ص0)، ط1 ، الإ�سكندرية ، دار الفكر الجامعي ،2006م.
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عرّف���هُ الحنفي���ة: »عبارة عن جمعٍ و�س���مٍ مخ�سو�صٍ وهو ال���وطء ؛ لأن الزوجين حالة الوطء 
يجتمع���ان وين�س���م كلُ واحدٍ اإلى �ساحبهِ حتى ي�سي���را كال�سخ�ص الواحد، وق���د ي�ستعمل في العقد 
مج���ازاً ، كما اأنه ي���وؤول اإلى ال�سم، واإنما هو حقيقةٌ في الوطء، فمت���ى اأُطلق لفظ النكاح في ال�سرع 

يُراد به الوطء«)1).
وعرّف���ه المالكية: »عق���د على مجرد التلذذ باآدمية غير موجب قيمته���ا ببينةٍ قبله، غير عالم 

عاقدها حرمتها اإن حرمها الكتاب على الم�سهور اأو الإجماع على القول الآخر«)2).
وعرّفه ال�سافعية: »عقد يت�سمن اإباحة وطءٍ، بلفظ النكاح اأو تزويج اأو ترجمته«)3).

وعرّفه الحنابلة: »عقد التزويج فعند الإطلاق ين�سرف اإليه ما لم ي�سرفه عنه دليل«))).
وعرفه قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، المادة ))): »عقد بين رجل وامراأةٍ تحل له �سرعاً 
لتكوي���ن اأ�سرة واإيجاد ن�س���لٍ بينهما«))). وقد جاء تعريف قانون الأح���وال ال�سخ�سية الأردني جامعاً 

�ساملًا لأنه ي�سمل الهدف الأ�سمى ومقا�سد الزواج التي حثت عليها ال�سريعة الإ�سلامية.
ويطل���ق لفظ النكاح على ال���زواج والعك�ص �سحيح)6)، واأحياناً يطلق لف���ظ النكاح على الوطء 
، واأحيان���اً يُ���راد ب���ه مجرد العق���د، والفقهاء ح�س���ب تعاريفهم اختلف���وا في هذا وا�ست���دل كلٌ منهم 
بالق���راآن الكري���م، فالذي راأى اأن النكاح ف���ي القراآن الكريم هو الوطء) وه���م الحنفية )، ا�ستدلوا 

بقوله تعال���ى: ﴿ڃ  ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ   ڇ ڍ  ڍ ڌ  ڌڎ ڎ 
ڈ ڈ  ژ﴾ ) �س���ورة الن���ور : 3)، وال���ذي راأى اأن النكاح معناه مج���رد العقد اإذا ورد في 
)1) المب�سوط، اأبو بكر ال�سرخ�سي، ج)، �ص193، دار المعرفة، بيروت، ط1، 1986م، الختيار لتعليل المختار، عبدالله بن ممود 
المو�سلي، ج 3 ، �ص 81، دار الأرقم،  بيروت ، ط1، 2006م، حا�سية ابن عابدين رد المحتار على الدر المختار �سرح تنوير 

الأب�سار، ابن عابدين ج3، �ص2، ط1، دار الفكر للن�سر، بيروت ، 2000م.
)2) بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك اإلى مذهب الإمام مالك، اأحمد بن ممد ال�ساوي المالكي، ج1، �ص 663 ، ط1، دار الكتب العلمية، 
بيروت، )199م،  �سرح الخر�سي على مخت�سر خليل، ممد بن عبدالله الخر�سي، ج3، �ص2 ، دار الفكر للطباعة، بيروت  
ط1، بدون �سنة ن�سر، �سرح حدود ابن عرفة، اأبي عبد الله ممد الر�ساع،  ج 1، �ص 2)1، دار الغرب الإ�سلامي، ط1، لبنان، 

بدون �سنة ن�سر.
)3) مغني المحتاج اإلى معرفة معاني األفاظ المنهاج ، ال�سربيني ، ج )، �ص 200  ، دار الكتب العلمية ، بيروت ،ط1 ، )199م، حا�سية 
الجمل على �سرح المنهاج، �سليمان الجمل ، ج)، �ص )11 ، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت ، 2013م، حا�سية البجيرمي على 
�سرح منهج الطلاب ) الم�سماة التجريد لنفع العبيد )، ج3 ، �ص321، مطبعة م�سطفى البابي الحلبي ، م�سر، ط1، 0)19م.

))) المغني، ابن قدامة المقد�سي،  ج 7 ، �ص 3، دار الكتب العلمية، بيروت ، ط1، 1991م.
))) قانون الأحوال ال�سخ�سية الأردني، �ص2، رقم )36) ل�سنة 2010، دائرة قا�سي الق�ساة، الأردن، بحث بعنوان م�سروعية عقود 
الزواج عب الإنترنت، ممد خلف بني �سلامة ، العدد 2 ، �ص13)، مجلد 22 ، )201، مجلة جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية 

، الأردن.
الوفاء،  دار  �ص9)1،  الكبي�سي،  اأحمد  تحقيق  القونوي،  قا�سم  الفقهاء،  بين  المتداولة  الألفاظ  تعريف  في  الفقهاء  اأني�ص   (6(
العلمية، بيروت،  الكتب  دار  الرحمن الجزيري، ج)، �ص)32،  الأربعة، عبد  المذاهب  الفقه على  ال�سعودية، 1987م،  ط2، 

ط1،1990م.
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كت���اب الله تعال���ى على الحقيقة، ويُحم���ل مجازاً على ال���وطء اإذا وُجدت القرين���ة ال�سارفة لذلك، 
)وه���م الجمهور)، وا�ستدلوا على ذلك بقوله تعال���ى ﴿ژ   ژ ڑ ڑ ک ک﴾ )�سورة 

الن�ساء:3)، وقوله تعالى: ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ     ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ...الآي���ة﴾ ) �س���ورة الأح���زاب : 9)). ووجه 
الدلل���ة : اأن النكاح هنا هو العقد ؛لأن الله تعال���ى ب�سريح الآية ذكره مع المراأة التي قبل الدخول، 

فكيف ي�ستقيم حمل اللفظ على الوطء ورب العزة يقول ﴿ڈ ژ ژ ڑ﴾.
المطلب الثاني: زمن ظهور عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي

اإن زمن ظهور هذا النوع والممار�سة في النكاح  مرتبطٌ بلا �سك مع فترة ظهور وتطور و�سائل 
الت�س���ال والتوا�سل الجتماعي ، حيث اأنهما على علاق���ةٍ وثيقةٍ ببع�سهما ، فقد بداأت ن�ساأة و�سائل 
التوا�س���ل الجتماعي في الق���رن ال�سابع ع�سر وما بعده، ولكنها اأ�سبحت اأكث���رَ تطوراً، وانت�ساراً في 
منت�س���ف القرن التا�سع ع�سر المي���لادي وفي القرن الع�سرين ظهرت المزيد م���ن و�سائل التوا�سل 
الحديث���ة وم���ا زالت في طور التط���ور و الظهور اإلى يومنا ه���ذا، ومنها اأنواع عدي���دة، وبالأخ�ص ما 
ي�ستخ���دم في ه���ذه الظاهرة، ال�سكاي���ب، الفي�سبوك، والوات����ص اأب، وال�سكايب والإيم���و، والبوتوم، 

وال�سناب �سات، والتويتر، وغيرها من و�سائل التوا�سل بال�سوت وال�سورة)1).
فف���ي ه���ذا الع�سر، اأ�سبح العالم فعلياً قريةً �سغيرة ، �سار الواحد يتكلم مع اأهله اأو زوجته اأو 
اأولده ، اأو يدي���ر �سركت���ه عن بُعد، متخطين بذلك األآف الكيلومت���رات والتي كان الواحد في الزمن 
الما�س���ي يحتاج اإل���ى الأ�سهر حت���ى يقطعها، حتى في الزم���ن الحالي زمن الطائ���رات والقطارات 
وال�سيارات ، مَن كان يظن اأنهُ �سياأتي الوقت وي�ساهد فيه ال�سخ�ص من يتكلم معه بال�سوت وال�سورة 

ويرى كل المناظر المحيطة بالجهة المقابلة ....اإنها الحقيقة ولي�ست الخيال.
فف���ي الزمن الما�سي بحث الفقهاء م�ساأل���ة التعاقد بالكتابة والر�سائل التي كانت على الرقاع 

والجلود، وورق البردي،اأو العظام مختومة بختم �ساحبها بال�سمع المذاب على اأطرافها .
والي���وم هناك التوقيع الإلكتروني وا�س���م الم�ستخدم والبا�سورد وو�سائل الحماية الإلكترونية ، 

�سحيح اأنها محاطة بعوامل التهكير اإلّ اأنّ هذه الحالت نادرة الحدوث.....
المطلب الثالث : دوافع اللجوء لعقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي

اإن م���ن يلجاأ اإلى عقد النكاح عب���ر و�سائل التوا�سل الحديثة، ت�سده اإل���ى هذه الو�سيلة العديد 
م���ن الدوافع ؛ ل�سيم���ا ما نواكبه الآن من تط���ورات الع�سر ، فنحن نعي����ص الآن فيما ي�سمى بع�سر 

)1) التعاقد عب تقنيات الت�سال الحديثة ، �سمير حامد عبد العزيز الجمال ، �ص33،جامعة الإ�سكندرية ، كلية الحقوق ،)200م.
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ال�سرع���ة ، فه���م يلجوؤون اإليها لِمَ���ا لها من �سهولة و�سرعة في عمله���ا واإجرائها فهي تخت�سر الكثير 
م���ن الوق���ت والجهد  ، وتقل���ل الم�سافات فرغ���م بُعد الم�سافة يمك���ن اأن يقام العقد حت���ى واإن كان 
المتعاق���دان في بلدي���ن مختلفين ،ولي�سا في نف����ص المجل�ص وتجمعهم في نف����ص الوقت مع اأطراف 
اأخ���رى باأماك���ن تواجدهم،  فه���ي  الآن متوفرة في اأي زم���ان واأي مكان ، فهي تق���وم بال�سغط على  
مفتاح من مفاتيح الهاتف، اأو تنزيل تطبيق على الهاتف والأكثر منها مجاني، والبع�ص الآخر مدفوع 
الثم���ن ب�س���كل رمزي، حتى اأن بع�ص تلك التطبيقات ل ي�ست���رط اأن تكون مربوطاً )بالواي فاي) في 

�سبكة الإنترنت، اأو اأي و�سيلة اأخرى .
وم���ن الدوافع لكتابة هذا البحث : انت�سار وباء كورون���ا الم�ستجد )كوفيد - 19)، الذي تطور 
وانت�سر في العالم كلّه واأ�سابهُ بالهلع والخوف ، وقد تعطّلت الحياة على الكرة الأر�سية )القت�ساد 
وال�سيا�س���ة والطيران والمعاملات المالية ، والعق���ود والوظائف والتنزه والتعليم وكلّ ما فيه ملامح 
الحي���اة اليومي���ة الطبيعي���ة)، حتى �سنفت هيئ���ة ال�سحة العالمي���ة المر�ص باأنه جائح���ة)1)، وكان 
ذلك ي���وم 2020/3/11م)2)، ممّا تتطلب النظر والتعامل م���ع المتغيرات ل�ستعياب حاجات النا�ص 
والحفاظ على �سير الحياة بالطرق البديلة وال�سهلة ، ومن هذه المعاملات عقد الزواج، فلا يُت�سور 
اأن تتعط���ل �سن���ن الله في الأر�ص ول حاجة النا�ص للنكاح وتحقيق مقا�سد ال�سرع الحنيف با�ستمرار 
الذرّية والن�سل وعفّة ال�سباب، فما العمل ؟ وكيف يتم العقد والموؤ�س�سات والحياة قد توقفت ؟ فكان 
ل ب���دّ من تحقيق مقا�سد ال�سرع بالطرق المتاحة الت���ي اأتاحها وي�سّرها ربّ العزة والتي ل تتعار�ص 

مع اأ�سول ال�سريعة ال�سمحة.
المبحث الثاني : كيفية هذا العقد وحكمهُ في ال�سريعة الإ�سلامية

المطلب الأول: كيفية هذا العقد 

»يمك���ن اإج���راء عق���د النكاح مخاطب���ة عبر الإنترن���ت من خلال بع����ص البرام���ج التي يوجد 
به���ا خا�سي���ة المحادثة وذلك مثل برام���ج ال�سكايب، اأو الإيم���و، اأو التوكت���وك، اأو ال�سناب �سات، اأو 
الما�سنجر، اأو التويتر، اأو الوات�ص اأب، اأو البوتوم...الخ . وغيرها من الو�سائل الحديثة، وتخول مثل 

)1) لغةً من الجوح : والجوح هو ال�ستئ�سال ، ويقال جاح ال�سيء اأي ا�ستاأ�سلهُ ، وهي النازلة العظيمة التي ت�ستاأ�سل المال والنف�ص، 
وا�سطلاحاً قد عرفها خليل من المالكية: »ما ل يُ�ستطاع دفعهُ«.) انظر : ل�سان العرب ، ابن منظور ، ج1 ، �ص92)، معجم 
تهذيب اللغة ، ممد بن اأحمد الأزهري تحقيق د. ريا�ص قا�سم ، ج1 ، �ص )1) ، ، دار المعرفة بيروت ، ط1. مخت�سر خليل، 
في فقه اإمام اأهل الهجرة ، خليل بن اإ�سحاق ، ج1 ، �ص191 ، دار الفكر ، بيروت ، )199م ، الجوائح واأحكامها ، د. �سليمان 
الثنيان ، دار عالم الكتب ، بيروت ، ط1 ، �ص 21. وانظر مو�سوعة ويكيبيديا على �سبكة النترنت على مرك البحث م�سطلح 

»جائحة«.
)http://www.skynewsarabia.com( (2(
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ه���ذه البرامج من المحادثة المبا�سرة بال�سوت اأوال�سورة بين الطرفين مثل ما يحدث في الهاتف 
تماما ، بحيث يمكن اأن ي�سدر الموجب اإيجابه ، في�سمعه المقابل في�سدر قبوله ومن ثم يتم التعاقد 

بينهما«)1).
المطلب الثاني: فوائد عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الحديثة م�سافهة 

»يتميز عقد النكاح عبر هذه الو�سائل من خلال البرامج ال�سابقة بكونه م�سابهاً للعقد ب�سورة  
الم�سافه���ه وجه���اً لوجه ، وبعده���ا يتمكن كلا الطرفين من اإج���راء مفاو�سات عق���د النكاح بينهما 

ب�سورة ل تختلف كثيراً عن اإجتماعهما في مجل�صٍ واحد. 
والجدي���ر بالذك���ر اأن البرامج ال�سابقة الذكر) الإيمو ، والما�سنجر ، والوات�ص اأب ، والبوتوم ، 
وال�سن���اب �سات ، والتويت���ر، وال�سكايب ......الخ) والتي تدعم خا�سية نقل ال�سورة اأي�سا بالإ�سافة 
اإل���ى ال�سوت، وذل���ك من خلال تثبيت كاميرا رقمية مو�سولة بجه���از الحا�سب الآلي، بحيث يتمكن 
كل ط���رف م���ن روؤية الطرف الآخر ، وهذا م���ا ي�سهل كثيراً من عملية التوا�س���ل بين طرفي العقد ، 
كم���ا يمك���ن اأي�ساً من تحقق ات�سال القبول بالإيجاب ، وكذا التحقق من اإعرا�ص اأحد الطرفين عن 

العقد من عدمه«)2).
وعندم���ا كان الباح���ث يعد البح���ث اأوردت �سحيفة البي���ان على �سفحتها ف���ي الإنترنت خبراً 
بتاري���خ 27-12-2019م، يفي���د ب���اأن النياب���ة العامة و�سرطة دب���ي اأ�سبحت ت�ستخ���دم �سماع اأقوال 
ال�سه���ود والمتهمين وتعليقات الق�ساة وا�سدار الأحكام عن طري���ق ال�سماع الإلكتروني عن بُعد باأن 

تكون هناك كاميرا عند طرف واأخرى مفتوحة عند الطرف الآخر)3).
وعلي���ه يمكن الق���ول اإنّ هذه الطريق���ة �سارت معتبرة قانون���اً و�سرعاً وينبن���ي عليها الأحكام 
والف�س���ل ف���ي الجرائم والجنح والجناي���ات وهي من الخطورة بمكان فكي���ف بغيرها، ولكن بالطبع 

يجب توافر عدة �سوابط:
منها اأن يكون بتوفير المكان المخ�س�ص للاإدلء بالأقوال باإ�سراف هيئة متخ�س�سة في زمن 
مح���دد م�سبقاً، الأمر الآخر يك���ون التاأكد من الهويات ال�سخ�سية ورقم الهوية والمعلومات المتعلقة 

بجميع الأطراف ....الخ.
فهنا �سار الأمر من�سبطاً واأ�سبحت الحاجة ملحة اإليه �سواء في الق�سايا والدعاوى والمحاكم 

)1) ر�سالة عقد النكاح عب الإنترنت اإعداد عبدالإله بن مزروع المزروع ،�ص 6، 2010م.
)2) انعقاد الزواج عب البيد الإلكتروني درا�سة مقارنة بين الفقه الإ�سلامي والقانون الجزائري ، �سالحي عبد الرحيم ،�ص 

12-20،مقال من�سور في مجلة دفاتر ال�سيا�سة والقانون ، جامعة قا�سدي مرباح ، العدد ) ، 2012م.
)3) موقع �سحيفة البيان على �سبكة النترنت، )http://www.albayan.ae( ، تاريخ الت�سفح 2019/12/27.
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اأو المعام���لات التجاري���ة ، اأو الأحوال ال�سخ�سية في الزواج والطلاق اأو حتى في �سماع خبر اأو روؤية 
�سخ�ص والتاأكد منه اأو عملية توثيق ، وغيرها من الأحكام الفقهية ......الخ.

وقد اأوردت وزارة العدل الإماراتية على موقعها بتاريخ 12 / اأبريل / 2020م قراراً الآتي:
العدل توفرخدمة عقد الزواج عن بُعد

اأعلن���ت وزارة العدل، عن توفير خدمة عق���ود الزواج عن بعد، للمحافظة على ال�سحة العامة 
و�سلامة المتعاملين والعاملين في المحاكم الإتحادية، والحد من ح�سور المتعاملين الى المحاكم، 
وت�سهيلًا عل���ى المواطنين والمقيمين في اإتمام معاملاتهم ال�سخ�سية القانونية والق�سائية في ظل 

الأو�ساع الحالية.
وياأت���ي ذلك بالعتماد على نظام العدالة الذكي، الذي يوفر الكثير من الخدمات الذكية ومن 
�سم���ن اأهمها في هذه المرحلة عقد الزواج عن بُعد، عب���ر توا�سل الماأذون مع الزوجين والولي في 
وق���ت واح���د، وفي مجل�ص واحد، ل�ستكم���ال باقي اإجراءات الزواج واإنج���ازه دون الحاجة اإلى دعوة 
جميع الأطراف في مكان واحد، لما ي�سمن تفادي الختلاط المبا�سر، وكذلك تفادي فر�ص انتقال 

العدوى من الم�سابين للاأ�سحاء نتيجة وجودهم في مكان واحد.
www. واأك���دت الوزارة اأنه يمك���ن ال�ستفادة من هذه الخدمة عبر الدخول اإلى موقع الوزارة
moj.gov.ae، واختي���ار الخدم���ات اللكتروني���ة ث���م الأنظم���ة الإلكترونية ثم نظام ال���زواج واتباع 

الخط���وات في النظام م���ن اإدخال البيانات المطلوبة، ثم اختيار ماأذون من �سمن قائمة الماأذونين 
ال�سرعيين في الموقع والتوا�سل معه عبر الهاتف لتحديد موعد، لعقد القران في اأقرب وقت ينا�سب 

الأطراف.
واأو�سح���ت اأن مجل����ص الق���ران يت���م عبر تقني���ة الفيديو ف���ي الموعد المح���دد بح�سور جميع 
الأط���راف، وبعد تاأك���د الماأذون من الأط���راف و�سوؤالهم عن �سحة توقيعاته���م الإلكترونية ودفعهم 
الر�س���وم، وتوقيعه هو على العقد واإر�ساله عبر البريد الإلكتروني الى المحكمة ال�سرعية التي تتاأكد 
بدورها من كل المتطلبات وت�سادق على العقد، وتر�سلهُ في خطوة اأخيرة ونهائية اإلى الزوجين عبر 

هاتفيهما)1).
المطلب الثالث: اأ�سرارعقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الحديثة م�سافهة  

لعق���د النكاح بالطرق اآنفة الذكر عيوبٌ ، قد ت���وؤدي اإلى منازعات وخ�سام اأو مظنة المف�سدة 
وعدم جلب الم�سلحة ، ومنها: 

)1) موقع وزارة العدل الإماراتية على �سبكة النترنت، )http://www.moj.gov.ae( ، تاريخ الت�سفح 2020/6/7م  .
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1-  اإمكاني���ة تقلي���د الأ�سوات ومحاكاتها اأثن���اء اإجراء مفاو�سات العق���د .) وخا�سة بروز ما 
ي�سمى اليوم بعمليات التهكير : وهي �سرقة الح�سابات الإلكترونية لأ�سحابها والدخول غير الماأذون 
بق�سد الإ�سرار باأ�سحابها ، لكن اأ�سبح يمكن التغلب على كثير من هذه الم�ساكل بعمل برامج تمنع 

هوؤلء من �سرقة الح�سابات والتاأثير على النا�ص .
وتكم���ن الخط���ورة اإذ توجد حاليا برامج عدي���دة يمكن تحميلها على جه���از الحا�سب الآلي ، 
تتي���ح هذه البرامج معالجة ال�سوت وتغييره ، ب�س���كل �سبه كامل اأثناء المحادثة عبر هذه الو�سائل ، 
بالإ�ساف���ة اإلى اأنه يمك���ن التلاعب في ال�سورة بتغييرها اأي�ساً ، )م���ا ي�سمى عمليات الفوتو �سوب)  

بطرق ل ت�ستبين للطرف الآخر«)1). 
2- »احتمال وجود بع�ص العوار�ص الفنية التي توؤدي اإلى انقطاع المكالمة بعد �سدور الإيجاب 
م���ن الول���ي و�سماعه من الخاطب، وذلك اإما لخللٍ في �سبك���ة الإنترنت المحلية اأو الدولية ، اأو لخللٍ 
في جهاز الحا�سب، اأو خلل في ال�ستراك المدفوع م�سبقاً وغيره، اأو في التو�سيلات ، اأو غير ذلك .
وق���د تط���ول فترة النقطاع �ساع���اتٍ اأو اأياماً، ومح���ل الإ�سكال هنا، اأن الول���ي قد يتراجع عن 

اإيجابه لأمرٍ ما، فيدّعي الخاطب اأنه اأ�سدر القبول فور �سماعهِ ولكن المكالمة انقطعت«)2). 
لك���ن هذا يمكن تدارك���هُ بوجود ال�سه���ود اأو ت�سجيل الإيج���اب والقبول والتاأك���د بالرجوع اإلى 

الت�سجيل المحفوظ ....
 المطلب الرابع: حكم عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي 

اختلف العلماء في م�سروعية عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي اإلى فريقين :
الفري���ق الأول : يرى جواز اإجراء عقد الزواج  عب���ر و�سائل التوا�سل الجتماعي ولكن ب�سرط 
وج���ود عددٍ من ال�سوابط ال�سرعي���ة التي يجب توافرها في هذه الطريق���ة لإجراء عقد النكاح وقد 
ذه���ب اإلى هذا ال���راأي )ال�سيخ م�سطفى الزرقا)3)، والدكتور وهب���ة الزحيلي)))، والدكتور اإبراهيم 
الدب���و )))، والدكت���ور محم���د عقلة الإبراهي���م)6)، وال�سيخ ب���دران اأبو العينين ب���دران)7)، والمجل�ص 

)1) ر�سالة عقد النكاح عب الإنترنت اإعداد عبدالإله بن مزروع المزروع ،�ص 7.
)2) ر�سالة عقد النكاح عب الإنترنت ، عبدالإله بن مزروع المزروع ، �ص 8. العقد الإلكتروني ، ماجد ممد �سليمان اأبا الخيل ، �ص 

)1-17، مكتبة الر�سد ، ال�سعودية ،ط1 ، 2009م.
)3) حكم اإجراء العقود بو�سائل الت�سالت الحديثة ، د. ممد عقلة ، �ص 113،عمان ، 1986.

))) مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي ، العدد ال�ساد�ص ، ج2 �ص888، 1990 م.
))) الم�سدر ال�سابق ، ج2 ، �ص867 ، مجلة ال�سريعة ، جامعة الكويت ، العدد الخام�ص ، �ص 6، 1986 م.

)6) حكم اإجراء العقود بو�سائل الت�سالت الحديثة ، د. ممد عقلة ، �ص113.
)7) الزواج والطلاق في الإ�سلام، بدران اأبو العينين ، �ص1)، الإ�سكندرية ، موؤ�س�سة �سباب جامعة الإ�سكندرية ، 1969م
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الإ�سلامي للاإفتاء فل�سطين)1)، والإفتاء في الجمهورية العربية ال�سورية)2):
وقد و�سع العلماء لذلك �سروطاً و�سوابط يجب توافرها لإباحة هذا النكاح ، وهي :

1- »اأن يكون كل من الطرفين بعيداً عن الآخر، وي�سعب اللقاء بينها لإجراء العقد«.
2- »ي�ست���رط وج���ود ولي المراأة )والدها) اأو وكيله لإجراء العق���د ، واأن يتلفظ الولي اأو وكيلهُ 
بالقبول فور قراءة الر�سالة، في�سترط في القبول التلفظ ول تجزئُ الكتابة وحدها، وت�سترط الموالة 

بين الإيجاب والقبول، اأي في مجل�ص واحد مبا�سر . 
والإيج���اب اأن يق���ول اأو يكتب الخاط���ب : زوجيني نف�سك، واأنا فلان ب���ن فلان ، على مهر كذا 
وكذا، والقبول: وهو التلفظ بالموافقة، فيقول الولي: واأنا قبلت زواجك من موكلتي فلانة على المهر 

المذكور«.
3- »اأن ي�سم���ع القب���ول �ساهدان عدلن م�سلمان ذك���ران بالغان عاقلان بعد ق���راءة اأو �سماع 

الإيجاب«. 
)- »يف�سل روؤية كلٌ من العاقدين للاآخر«.

)- »الحتي���اط من التزوير والتدلي�ص في �سخ�سية كل من العاقدين عن طريق اإظهار و�سائل 
اإثبات ال�سخ�سية اأمام ال�سهود«. 

6- »ي�ست���رط اإج���راء العقد عبر هذه الو�سائل في اأماكن ت�س���رف عليها موؤ�س�ساتٌ اإ�سلامية اأو 
حكومية موثوقة )كالمحكمة ال�سرعية ، اأو دار الإفتاء وما �سابه)«)3).

وهوؤلء الفريق في اأ�سل فتواهم بالإباحة اأجازوا عقد الزواج بين غائبين عن طريق الأجهزة 
ال�سلكية واللا�سلكية)))، وقد ذهب بع�سهم اإلى ال�ستناد اإلى ما ذكره الإمام النووي رحمه الله تعالى 
م���ن جواز عق���د البيع بين متناديين، باأن يك���ون العاقدان في مكانين ي�سم���ع كلٌ منهما نداء الآخر، 
�ساهده اأو لم ي�ساهده، وفي ذلك يقول: »لو تناديا وهما متباعدان وتبايعا �سح البيع بلا خلاف«))).

 ، )http://www.fatawah.com( التزويج من خلال مواقع الزواج في النترنت  ، بيت المقد�ص  )1) المجل�ص الإ�سلامي للاإفتاء 
تاريخ الت�سفح )2019/12/1. تم تحريره بتاريخ )200م.

)2) المجل�ص الإ�سلامي للاإفتاء ال�سوري، التزويج من خلال مواقع الزواج في الإنترنت )http://www.enabbaladi.net(، تاريخ 
الت�سفح )2019/12/1.

)3) المجل�ص الإ�سلامي للاإفتاء ، بيت المقد�ص التزويج من خلال مواقع الزواج في الإنترنت )http://www.fatawah.com( تاريخ 
الت�سفح )2019/12/1. تم تحريره في عام )200م.

))) ذكر ذلك الدكتور علي ميي الدين القرة داغي ، مجموعة بحوث اإجراء العقود باآلت الت�سال الحديثة ، مجلة مجمع الفقه 
الإ�سلامي ، العدد ال�ساد�ص ، ج2 ، �ص )93، 1990 م.

))) المجموع ، يحيى بن �سرف النووي ،ج9 ، �ص181.، المدينة المنورة ،المكتبة ال�سلفية ، ط1
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ول���م ي�سدر عن دائ���رة الإفتاء الع���ام الأردنية اأي �س���يء بهذا الخ�سو�ص �س���واء على الموقع 
الإلكتروني ، اأو قرارات مجل�ص الإفتاء الأردني ، ول الإفتاء الم�سري اأو الأزهر ال�سريف فيما و�سلت 

اإليه من بحث ومراجعة الفتاوى ....والله تعالى اأعلم.
الفري���ق الثاني: وذهب اأ�سحابهُ اإلى عدم �سحة اإجراء عقد الزواج بطريق الو�سائل الحديثة، 
وهو قول  كثير من  الفقهاء المعا�سرين  مثل ال�سيخ محمد المنجد)1)، وبه �سدر قرار مجمع الفقه 

الإ��سلامي بالأكثرية ، كما اأفتت به اللجنة الدائمة للاإفتاء في المملكة العربية ال�سعودية)2). 
 وقد اأ�ستندوا في ذلك الراأي اإلى ما جاء في ن�ص الفتوى ال�سادرة من اللجنة الدائمة للبحوث 

العلمية و الإفتاء  ما يلي:
»نظ���را اإل���ى ما كثر هذه الأيام من التغرير والخداع والمهارة في تقليد بع�ص النا�ص بع�ساً في 
الكلام واإحكام محاكاة غيرهم في الأ�سوات حتى اإن اأحدَهم يقوى على اأن يمثل جماعة من الذكور 
والإن���اث �سغ���اراً وكب���اراً، ويحاكيهم ف���ي اأ�سواتهم وفي لغاته���م المختلفة، مح���اكاة تلقي في نف�ص 
ال�سام���ع اأن المتكلمين اأ�سخا����ص، وما هو اإل �سخ�صٌ واحدٌ ، ونظراً اإل���ى عناية ال�سريعة الإ�سلامية 
بحف���ظ الفروج والأعرا�ص، والإحتياط لذلك اأكثر من الحتياط لغيره من المعاملات ،راأت اللجنة 
اأنه ينبغي األّ يعتمد في عقود النكاح في الإيجاب والقبول والتوكيل على المحادثات الهاتفية تحقيقاً 
لمقا�س���د ال�سريع���ة في حفظ الف���روج والأعرا�ص حتى ل يبعث اأهلُ الأهواء وم���ن تحدثهم اأنف�سهم 

بالغ�ص والخداع«)3).
وق���د اعتمد اأ�سح���اب هذا القول على اأن الإيجاب والقبول ركنٌ م���ن اأركان النكاح،  ول ي�سح 
بدونه، وي�سترط اأن يكون الإيجاب والقبول في مجل�صٍ واحدٍ ، واعتمدوا قول بع�ص العلماء في ذلك، 
كم���ا ورد عن الإمام من�س���ور البهوتي في ك�ساف القناع: »واإن تراخى القب���ول عن الإيجاب �سح ما 
دام���ا ف���ي المجل�ص، ولم يت�ساغلا بم���ا يقطعهُ عرفاً ولو ط���ال الف�سل ، واإن تفرق���ا قبل القبول بعد 
الإيج���اب، بط���ل الإيج���اب وكذا اإن ت�ساغلا بم���ا يقطعهُ عرف���اً ؛ لأن ذلك اإعرا�صٌ عن���ه اأ�سبه ما لو 

رده«))).

)1) �سفحة ال�سيخ ممد المنجد ) الإ�سلام �سوؤال وجواب ) على �سبكة الإنترنت )http://www.islamqa.info( ، تاريخ الت�سفح 
)2019/12/1، رقم ال�سوؤال 31))10.

)2) مركز التميز البحثي في فقه الق�سايا المعا�سرة ، مو�سوعة الم�سيرة في فقه الق�سايا المعا�سرة ،�ص 177 ، ط1 ، ال�سعودية ، 
)201م ، مجمع الفقه الإ�سلامي ، قرارات وتو�سيات المجمع ، الدورات )1 ، �ص10) ، القرارات )97-1)تن�سيق وتعليق د. 

عبد ال�ستار اأبو غدة ، دم�سق ، دار القلم ، ، ط2 ، 1988م.
)3) فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، عبدالرزاق الدروي�ص الجزء 18 ، �سفحة 91 رقم الفتوى 1216.

))) ك�ساف القناع، من�سور البهوتي ، ج) ، �ص))،ط1 ، دار الكتب العلمية ، بيروت ،1997م. �سفحة ال�سيخ ممد المنجد )الإ�سلام 
�سوؤال وجواب) على �سبكة النترنت )http://www.islamqa.info(، تاريخ الت�سفح )2019/12/1، رقم ال�سوؤال 31))10.
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واعتم���دوا عل���ى اأ�سل القاعدة الفقهي���ة »الأ�سل في الأب�ساع التحري���م«)1)، وهم بذلك يبنون 
فتاويهم على الحتياط في الأب�ساع لأمر ح�سا�سيتها والخطورة المترتبة عليها لي�ست كباقي العقود 

الأخرى واإن ت�سابهت ال�سور .
وي���رى الباحث اأن اختلاف الفقه���اء بين الحِل والمنع جاء ب�سبب اختلافهم في ت�سور مفهوم 
وطبيع���ة مجل����ص العقد، هل هو المكان والزمان والمقابلة في الأ�سخا�ص و�سماع كلٌ من المتعاقدين 
الآخر ويراه ، اأم اأنهُ ينعقد بين غائبين واإمكانية ال�سماع ، اأو الروؤية ، اأو الكتابة ، اأو اإمكانية ال�سماع 
والروؤي���ة، لكن عدم وجود الأ�سخا�ص حقيقة ، ووجودهم الكترونياً كما ا�ستجد في ع�سرنا الحديث 

هو اأ�سا�ص الخلاف.....
الراأي الراجح في م�ساألة انعقاد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي : 

بعدما تم الطلاع على روؤية الفقهاء واأهل العلم في هذه الم�سالة الم�ستجدة، فاإن عقد الزواج 
تحدي���داً عب���ر و�سائل التوا�سل الحديثة بال�سوت وال�سورة : مثل الإيمو ، ال�سكايب ، اأو الما�سنجر، 
اأو الوات����ص اأب ، اأو البوت���وم ، اأو ال�سن���اب �سات ، اأو التويتر اأو ال�سكاي���ب.... اأو ما �سابه ذلك بحيث 
اأن الخاط���ب، والولي ، والم���راأة، وكل واحدٍ منهم ومن ال�سهود يتحقق لهم الروؤية وال�سماع المبا�سر 
وم���ا يحدث ويُجرى ويُقال في العقد بالبث المبا�سر ولي�ص بالت�سجيل في المقاطع ال�سوتية اأو �سيء 
م���ن ه���ذا القبيل،اإنما بالب���ث المبا�سر اأو الت�س���ال المبا�سر حيث اأن كلّ طرفٍ م���ن اأطراف العقد 
ي���رى وي�سمع ما يقوله الطرف الآخر، وال�سهود ي�سهدون على تواف���ق الإرادتين حول نف�ص المو�سوع 
) يق���رون على خروج الإيجاب و�سدور القبول ووجود الولي الذي اأعلن قبوله وت�سمية المهر والتاأكد 
م���ن هويات الرج���ل والمراأة والولي واإبراز هوي���ات ال�سهود والتواجد في مكان يت���م تحديده م�سبقاً 
بموافق���ة المحكمة ال�سرعية، اأو من ينوب عن القا�سي ح�س���ب �سلاحيات القانون المعطاة )، ففي 
هذه الحالة يقع العقد �سحيحاً ؛ متى وقع تاماً باأركانه ، و�سروطه ، بوجود الإيجاب والقبول وبدون 
اإك���راهٍ اأو غررٍ اأو تدلي�ص، وبوجود ال�سه���ود، والولي ، والتحقق من ر�سا المراأة ول تكون مكرهة، اإلى 
غي���ر ذل���ك من �سروط عقد الزواج الأخرى، اأما بالن�سبة اإلى �سيغة العقد، والتي تُعد الركن الأوحد 
عند الحنفية، والركن الأول عند جمهور الفقهاء ، هل تتحقق هذه ال�سيغة في مثل هذا التعاقد ،؟ 
كما اأ�سلفنا �سابقاً اإذا كان كل من اأطراف العقد يرى وي�سمع ما يفعله ويقوله الآخر بالو�سع المبا�سر 
م���ع ت�سجي���ل الإيجاب والقبول وموافقة الولي والتاأكد من وجود ال�سهود ، ومع التثبت الكامل اأن هذا 
ه���و ف���لان ابن فلان وتلك هي فلانة بنت فلان ، واأن ولي المراأة هو فلان ابن فلان ، واإثبات اأ�سماء 

ال�سهود فالعقد ينعقد والله تعالى اأعلم«.

)1) فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء عبدالرزاق الدروي�ص، ج 18  ،�ص 91 رقم الفتوى 1216. الأ�سباه والنظائر ، 
الإمام ال�سيوطي ، 1983م ، �ص181، ط1 ، دار الكتب العلمية  ، بيروت.
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الخاتمة

وف���ي نهاية هذا البحث فاإنني اأ�سكر الله تعالى �ساح���ب المنّة والف�سل �سبحانه، على تي�سيره 
ل���ي باإكمال هذا البحث الذي دفعني اإل���ى القراءة والبحث في الم�سادر والكتب والمراجع المكتوبة 
والإلكتروني���ة ؛ ونظ���راً للتطور ال���ذي ي�سهدهُ العالم في ث���ورة الت�سالت وبرامجه���ا والتي تاأثر بها 
كل الب�س���ر الم�سلم وغيره ، فالم�سلم لي�ص بمعزلٍ ع���ن العالم ....والعقول والو�سائل تطورت وانت�سر 
الم�سلم���ون في كل بق���اع الأر�ص، حتى و�سلوا اإلى اأقطاب الأر�ص �سمالها وجنوبها واأقاموا الم�ساجد 
والمراك���ز الدعوي���ة ؛ ونظراً لتطور حاجة الب�س���ر واختلاف اأحوالهم ظه���رت الم�ستجدات الفقهية 

والقانونية، التي ل يمكن التغافل عنها لأنها كثر ال�سوؤال عنها اإما قبل فعلها اأو بعد ذلك .
وم���ن تلك الم�ستجدات م�ساألة النكاح اأو )ال���زواج) عبر و�سائل التوا�سل المرئي والم�سموع ) 
ال�سكايب ، ال�سناب �سات ، الما�سنجر، الوات�ص اأب ، الإيمو ، البوتوم ....وغيرها ) والتي عر�ص فيها 

الباحث الجزئيات المتعلقة بالمو�سوع، تبين له الآتي:
1- اأن ال�سريع���ة الإ�سلامية �سريعة �سالحةٌ لكل زمان وم���كان ون�ستطيع من خلالها ا�ستنباط 
الأح���كام ال�سرعية بغ�ص النظر ع���ن النوازل والق�سايا الم�ستجدة ؛ وذل���ك لوجود كتاب الله تعالى 
بي���ن اأيدين���ا ال���ذي ل ياأتيه الباطل م���ن بين يديه ول م���ن خلفه، ووجود �سن���ة الم�سطفى صلى الله عليه وسلم التي 
تعتب���ر نبرا�س���اً ي�سيءُ لن���ا الطريق، ومن ثم اإجماع الأم���ة على الق�سايا والم�سائ���ل بعد وفاة ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم، واإعم���ال القيا����ص والم�سال���ح الت���ي ل يحيد الم�سلم عنه���ا، والمحافظ���ة عليها وحفظها 
ب�سرورياته���ا وتح�سينياته���ا وحاجياتها ومراعاة جلب الم�سالح ودف���ع المفا�سد ، والهتمام بعرف 

النا�ص المن�سبط ب�سوابط ال�سرع الحنيف.  
2- اأن تط���ور و�سائ���ل الت�سال ل يعن���ي بال�سرورة التخلي عن الط���رق المعروفة لدي الجميع 

لعقد النكاح، بالتوثيق المبا�سر لدى المحكمة ال�سرعية اأو الماأذونين. 
3- اختلف العلماء في م�سروعية عقد النكاح عبر و�سائل التوا�سل الجتماعي فمنهم من اأفتى 

بالحِل ومنهم من اأفتى بالحرمة ومنهم من �سكت عن ذلك.
)- ل ب���د لأي و�سيل���ة اأو ق�سية م�ستحدثة م���ن م�سالح ومفا�سد تتجاذبه���ا ؛ وذلك حال عقد 
الن���كاح، مثل���ه مثل باقي الم�ستج���دات عندما يك���ون هذا العقد عب���ر و�سائل التوا�س���ل الجتماعي 

الحديثة.
)- م���ن خ���لال م���ا ق���راأتُ اأرى اأنه يجوز انعق���اد هذا العقد، ويق���ع �سحيح���اً اإذا توافرت فيه 
ال�س���روط وال�سواب���ط )وه���ي تحقق الإيج���اب والقب���ول ،و�سدورهما م���ن الطرفين ووج���ود الولي 
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وال�سهود، عبر التوا�سل المبا�سر المربوط بكاميرتين واحدة عند كل طرف، والتفاق الم�سبق على 
الم���كان والزمان واأخذ اإذن المحكمة اأو اأي هيئة وموؤ�س�س���ة يرت�سيها القانون للانعقاد، مع ت�سجيلٍ 

بالفيديو للاأحداث؛ حتى ل يدعي فريق بادعاءات غير �سحيحة.
اأما التو�سيات:

1- اأو�سي الباحثين بالكتابة في الموا�سيع الآتية لمزيدٍ من الفائدة ، ومنها:
الطلاق عبر و�سائ���ل التوا�سل الجتماعي، العقد الإلكتروني في الفقه الإ�سلامي ، الريبوتات 
والأح���كام ال�سرعية المتعلقة بها �سمن الخدمات ال�سرعية،الأحكام ال�سرعية المتعلقة بالكاميرات 

الرقمية، مجل�ص العقد �سوابطهُ واأحكامه...الخ.
2- عم���ل موؤتمر متخ�س�ص في هذا المو�سوع ويُدعى له العلماء وموؤ�س�سات الإفتاء في العالم 

الإ�سلامي، وا�ستكتاب العلماء والفقهاء في هذا المو�سوع.
الم�سادر والمراجع

) كتب اللغة ( 
1- ت���اج العرو�ص، مرت�سى الزبيدي، محم���د بن محمد بن عبد الرزاق الح�سيني اأبو الفي�ص، 

ت)120ه، مجموعة من المحققين، دار الهداية، الكويت، وزارة الإر�ساد والأنباء ، ط1 ، )196م.
2- ل�س���ان العرب، ابن منظور، محمد بن مكرم ب���ن علي اأبو الف�سل، جمال الدين بن منظور 

الأن�ساري الإفريقي ت711 ه�، دار الفكر للن�سر، بيروت ، ط1، 1990م. 
3- التعريفات، علي بن محمد، الجرجاني، دار الف�سيلة، م�سر ، ط1، 1987م .

)- معجم مقايي�ص اللغة، ابن فار�ص ، اأحمد بن فار�ص القزويني الرازي ، اأبو الح�سين ت)39 
ه عبد ال�سلام محمد هارون، دار �سادر للن�سر، بيروت،ط2،  1399 ه� . 

) كتب المذاهب الفقهية (  
1- الختي���ار لتعلي���ل المختار، ابن مودود المو�سلي، عبدالله ب���ن محمود بن مودود المو�سلي 

البلدحي، مجد الدين اأبو الف�سل الحنفي ت683 ه ، دار الأرقم ،بيروت،ط1، 2006م.
2 - الأ�سب���اه والنظائر، الإمام جلال الدي���ن ال�سيوطي)ت911ه�) ، ط1، دار الكتب العلمية، 

بيروت ، 1983م.
3- اأني����ص الفقه���اء ف���ي تعري���ف الألف���اظ المتداول���ة بي���ن الفقه���اء، قا�س���م ب���ن عب���د الله 

القونوي)ت978ه�)، تحقيق اأحمد الكبي�سي، دار الوفاء ، ط2 ، ال�سعودية ، 1987م.
)- بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك اإلى مذهب الإمام مالك، اأحمد بن محمد ال�ساوي المالكي 
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)ت1)12ه�)، ط1 ، دار الكتب العلمية، بيروت ، )199م.
)- حا�سي���ة البجيرمي على �سرح منهج الط���لاب ) الم�سماة التجريد لنفع العبيد )، �سليمان 

بن محمد البجيرمي )ت1221ه�)، مطبعة م�سطفى البابي الحلبي ، م�سر، ط1، 0)19م.
6- حا�سي���ة اب���ن عابدين رد المحتار على الدر المختار �س���رح تنوير الأب�سار ، ابن عابدين ، 

محمد اأمين بن عمر )ت2)12ه�)، ط1، دار الفكر للن�سر، بيروت ، 2000م.
7- حا�سي���ة الجم���ل على �سرح المنه���اج، �سليمان الجم���ل العجيلي)ت)120ه����) ، ط1 ، دار 

الكتب العلمية ، بيروت ، 2013م.
8- �س���رح ح���دود ابن عرفة، الر�سا�ص، محم���د بن قا�سم الإن�ساري اأب���و عبد الله الر�سا�ص 

التون�سي المالكي )89ه ، دار الغرب الإ�سلامي، لبنان ، ط1، بدون �سنة ن�سر .
9- �س���رح الخر�سي على مخت�سر خليل، محمد بن عب���دالله الخر�سي المالكي )ت1101ه�)، 

دار الفكر للطباعة، بيروت ، ط1، بدون �سنة ن�سر.
10- الفق���ه على المذاهب الأربعة ،عبد الرحمن الجزيري) ت1)19م) ،دار الكتب العلمية ، 

بيروت، ط1 ،1990م.
11- ك�ساف القناع ، من�سور بن يون�ص البهوتي)ت1)10ه�)، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت 

،1997م.
12- مب���داأ الر�س���ا في العقد، للدكتور علي يحيى القره داغ���ي ، دار الب�ساير للن�سر ، دم�سق ، 

2008م.
13- المب�س���وط، اأبو بكر محمد بن اأحمد ال�سرخ�سي )ت90)ه�)، دار المعرفة، بيروت، ط1، 

1986م.
)1- المدخ���ل للفق���ه الإ�سلام���ي ) تاريخهُ ، وم�س���ادره ونظرياته )، محمد �س���لام مذكور ، 

الكويت، دار الكتاب الحديث، الكويت ، ط2 ، 1996م.
)1- المغن���ي، اب���ن قدام���ة ، اأبو محمد موفق الدي���ن عبدالله بن اأحمد ب���ن محمد بن قدامة 

الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�سقي الحنبلي ت620ه�، دار الكتب العلمية ،بيروت، ط1 ،1990م. 
16- مغن���ي المحت���اج اإلى معرفة األف���اظ معاني المنهاج، الخطي���ب ال�سربيني ، �سم�ص الدين 

محمد بن اأحمد ال�سربيني ال�سافعي ت977ه، دار الكتب العلمية، بيروت،ط1، )199م. 
 ) كتب القانون والر�سائل الجامعية والفتاوى والمجلات )

1- الأحكام الفقهية للتعاملات الإلكترونية ، الحا�سب الآلي و�سبكة المعلومات ) الإنترنت) ، 
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عبد الرحمن ال�سند ، ط1 ، بيروت ، دار الورّاق ، )200م.
2- انعق���اد ال���زواج عبر البري���د الإلكترون���ي درا�سة مقارنة بي���ن الفقه الإ�سلام���ي والقانون 
الجزائري ، �سالحي عبد الرحيم مقال من�سور في مجلة دفاتر ال�سيا�سة والقانون ، جامعة قا�سدي 

مرباح ، العدد ) ، 2012م.
3- انعق���اد العقد الإلكتروني درا�سة مقارنة بين قان���ون المعاملات الإلكترونية الأردني ل�سنة 
2001م ، والقان���ون النموذجي للتجارة الإلكترونية ل�سن���ة 1996م ، ن�سرين محا�سنة ، بحث من�سور 

في مجلة علوم ال�سريعة والقانون ، 2: 31-)200م.
)- بحث بعنوان »م�سروعية عقود الزواج عبر الإنترنت«، محمد خلف بني �سلامة ، العدد 2 ، 

مجلد 22 ، )201 ، مجلة جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية ، الأردن .
)- التعاق���د عب���ر تقني���ات الت�س���ال الحديثة ، �سمي���ر حامد عب���د العزيز الجم���ال ،جامعة 

الإ�سكندرية ، كلية الحقوق ،)200م.
6- حكم اإجراء العقود بو�سائل الإت�سالت الحديثة ، د. محمد عقلة ،عمان ، 1986م.

7- درر الحكام �سرح مجلة الأحكام العدلية، علي حيدر، ج1 ، المادة 103 من المقدمة ، دار 
الجيل ، بيروت ، ط1 ، 1981م

8- ر�سالة عقد النكاح عبر الإنترنت، اإعداد عبدالإله بن مزروع المزروع  ، 2010م.
9- ال���زواج والط���لاق في الإ�سلام، بدران اأب���و العينين، الإ�سكندري���ة، موؤ�س�سة �سباب جامعة 

الإ�سكندرية ، 1969م.
10- العقد الإلكتروني درا�سة مقارنة ، خالد ممدوح اإبراهيم ، ط1 ، الإ�سكندرية، دار الفكر 

الجامعي، 2006م.
11- العق���د الإلكترون���ي ، ماج���د محمد �سليمان اأب���ا الخيل، مكتبة الر�س���د، ال�سعودية، ط1، 

2009م.
12- فت���اوى اللجن���ة الدائم���ة للبحوث العلمي���ة، جمع وترتي���ب ال�سيخ اأحمد ب���ن عبد الرزاق 

الدروي�ص، المجلد 18، دار العا�سمة للن�سر، الطبعة الخام�سة، )2)1ه�، ال�سعودية. 
13- قان���ون الأح���وال ال�سخ�سية الأردن���ي ، رقم )36) ل�سنة 2010 ، دائ���رة قا�سي الق�ساة، 

الأردن.
)1- القانون المدني الأردني ، رقم )3)) ن�سر هذا القانون في العدد )))26) من الجريدة 

الر�سمية بتاريخ 1-8-ل�سنة 1976م.
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)1- القان���ون المدن���ي الم�سري ، رقم )131) ، ن�سر هذا القانون ف���ي الوقائع الم�سرية في 
العدد )108) ، مكرر )اأ) تاريخ 29 ، تموز ل�سنة ، 8)19م.

16- مجل�ص العقد الإلكتروني ، لما عبدالله �سادق �سلهب ، ر�سالة ماج�ستير ، اإ�سراف د.اأكرم 
داود، جامعة النجاح الوطنية، فل�سطين، 2008م.

17- مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد ال�ساد�ص ، ج2 ، 1990 م.

18- مجلة ال�سريعة ، جامعة الكويت ، العدد الخام�ص ، 1986.

19- مجمع الفقه الإ�سلامي ، قرارات وتو�سيات المجمع ، الدورات )1 ، �ص10) ، القرارات 
)97-1)تن�سيق وتعليق د. عبد ال�ستار اأبو غدة ، دم�سق ، دار القلم ، ، ط2 ، 1988م.

20- مرك���ز التميز البحثي في فقه الق�سايا المعا�س���رة ، مو�سوعة الم�سيرة في فقه الف�سايا 
المعا�سرة ، ط1 ، ال�سعودية ، )201م.

) المواقع الإلكترونية(

1- المجل�ص الإ�سلامي للاإفتاء ، بيت المقد�ص التزويج من خلال مواقع الزواج في الإنترنت، 
)http://www.fatawah.com( ، تاريخ الت�سفح )2019/12/1 . تم تحريره بتاريخ )200م.

 ، )http://www.albayan.ae( ،2-  موق���ع �سحيف���ة البيان الإماراتية على �سبكة الإنترن���ت
تاريخ الت�سفح 2019/12/27.

3- المجل����ص الإ�سلام���ي للاإفت���اء ال�س���وري ، التزويج من خ���لال مواقع الزواج ف���ي الإنترنت 
)http://www.enabbaladi.net( ، تاريخ الت�سفح )2019/12/1.

http://( سفح���ة ال�سيخ محمد المنجد ،) الإ�سلام �سوؤال وج���واب ) على �سبكة الإنترنت� -(
www.islamqa.info( ، تاريخ الت�سفح )2019/12/1، رقم ال�سوؤال 31))10.

.)http://www.moj.gov.ae( ،موقع وزارة العدل الإماراتية على �سبكة النترنت -(
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